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الجزء الأول 


المقدمة [فی مسلک البحث التفسیری فی الکتاب. ] 


سم الله نمی اس الممه له ال ال الفران عی نی نی 
للعالمین نذیرا و الصلاة علی من جعله شاهدا و مبشرا و نذیرا و داعیا الی 
الا مه مرا حاهیرا مه علی دایم آس‌خعم اترکیی ال ات هن 
طهرهم تطهیرا. ۰ 
دم عرن. ها مساک آتنجت خن فخانی انات الق ان الکرت تفن هذا 
الکتاب بطریق الاختصار. 
التفسیر, (و هو بیان مغاتی الابات الفرایددن الکشت. غن. مقاضد‌ها ‏ 
مدالیلها) من آقدم الاشتغالات العلمية التی مهد من المسلمین, فقد شرع 
و 4 
«کما ارسلنا فیکم رشولا تک توا لک آبینا و کم و بعلْمَکُمْ الکتات 
و الجکَمة» الایة: آلبقرة - 191. 
اسآ یس وت ۱ فان له 2 
عناس بو ند امین عمز و اتف مغیرهم اعتوا هد الشان.ی کان التخت 
بوضند لا بقصاور عی بان ما برظه مرن اابات‌سوانها الاصتة فشان اارول 
و قلیل من الاسدلال باه غلی ایة ه کدلکد کل فن. التفسیر بالزوابات 
القاتهر رشن آلنفی ض قی الخضص. ارت العیدا و الحفادع غیر‌ها. 
و علی هذا الوصف جری الحال بین آلمفسرین من التابعین کمجاهد و قتادة 
و ابن آبی لیلی و الشعبی و السدی و غیرهم فی القرنین الأولین من 
و ماس 
ای انا نا و وت هه 
۱ ها 
المیزان فی تفسیر القران, ج1. ص: 5 
العلمه کایتداء السماوات و تکوین. الارض.ي النعار و ,زرم قنداد و عترات 
الأأنبیاء و تحریف الکتاب و آشیاء آخر من هذا النوع, 2 
ذلک فی المائور عن الصحابة من التفسیر و البحث. 
تم اسوچت بقع البحت الکلامی عد الن صقن زمن الخافاء اقلا 
او بالفرق المانه من انم اللاد امن ال هن و 
الاصان و الحداهت لفق من یه 
و نقل فلسفة یونان |لی العربية فی السلطنة الأموية آُواخر الفرن الأول من 
الهجرة. ثم فی عهد العباسیین, و انتشار البحت العقلی الفلسفی بین 
اه الوا هاگره 


مور اتف قاتا انشا الحالخاستن ما بل نان الی نز 
المعارف الدينية من طریق المجاهدة و الرياضة النفسانية دون البحث 
اللفظی و العقلی من جهة آخري ثالثة. 

و بقاء جمع من الناس و هم آهل الحدیث علی التعبد المحض بالظواهر 
الديتية من غیر بحث الا عن اللفظ بجهاتها الأدبية من جهة آخری رابعة. 

في المداهت ها مار 2 
الا الله و محمد رسول الله ص و اختلفوا فی معنی الأسماء و الصفات و 
الأفعال و السماوات و ما فیها و الارض و ما علیها و القضاء و القدر و الجبر 
و التفویض و الثواب و العقاب و فی الموت و فی البرزخ و البعث و الجنة و 
المس, فتفرقوا فی طریق البحث عن معانی الایات, و کل یتحفظ علی متن 
ها انخده من انمدهت وا لطریعه: 

ای ار ها ای ۱ 
لم یوثر فیه شیء و لم بظهر |لمعني ظهورا لا یجتٍج الی البحث آخذا بقوله 
تعالی: «و الّاسخُون فی العلم بَفولون متا به کل من عند ربُنا» الاید: آل 
عمران- 7 و قد آَخطئوا فی ذلک فان الله سبحانه 

الفیر ان فن تفشسید الفران: 1 ض : 6 

ی ی ی ی ات ی ی و 
الفاحش, و لم یدع اٍلی السفسطة پتسلیم المتناقضات و المتنافیات من 
الأقوال, و لم یندب الا الی التدبر فی آیانه, فرفع به ی اختلاف بتراءی منهاء 
و جعله هدی و نورا و تبیانا لکل شیء, فما بال النور یستنیر بنور غیره! و ما 
شان الهدی یهتدی بهداية سواه! و کیف یتبین ما هو تبیان کل شیء بشیء 
دون نفسه!. 

و آما المتکلمون فقد دعاهم الاقول المذهبية علی اختلافها آن یسیروا فی 
ماخورم فد اعد هت 

و اختیار المذاهب الخاصة و اتخاذ المسالک و الاراء المخصوصة و ان کان 
معلولا لاختلاف الأنظار العلمية آو لشیء آخر کالتقالید و العصبیات القومية, 
و لیس هاهنا محل الاشتغال بذلک, الا آن هذا الطریق من البحث آحری به 
آن نمی تفا ۱ طمعیرا: 

۳ قاا مارا و 


13 نا یجب آن نحمل علیه الأیة؟ فان القول الأول یوجب آن ینسی کل آمر 


ری نی الت هه آزشکی ی مار لشی ایو انیت 
الت راشف العیااه مسضاموا فساغ ااست لها وس لام ان هط 
۳ 

الوقوع فی ورطة التطبيق و تأویل النات الیحالنه ۳90 ار 
الراضیات و الطیهیات و لیات هالخکنت الا ماش افیف ویو 
قد تأولوا الابات الواردخ‌فی, حقاتق ما فراع الظییعه و اد الخلقة ِ 
الشفاواته الارض. میات اوح یات المفاه خی آشد اس ها الیل 
فی الایات التی لا تلائم الفرضیات و الأْصول الموضوعة التی نجدها فی 
العلم الطبیعی: من نظام الافلاک الكلية و الجزئية و ترتیب العناصر و 
لاسام الک هو اسر پل 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج1. ص: 7 

علی آن هذه الاأنظار مبتنية علی آصول موضوعة لا بينة و لا مبينة. 

و آما المتصوفة, فانهم لاشتغالهم بالسیر فی باطن الخلقة و اعتنائهم بشن 
الأبات الأنفسية دون عالم الظاهر و آیاته الافاقية اقتصروا في بحهم علی 
التاویل, و رفضوا التنزیل, فاستلزم دلک اجتراء الناس علی التأویل, و تلفیق 
حمل»شعرید و ااتسدلال هن کل شی»علی کل سب ی آل امن ال 
تق ات باه الحیل, سوه الاک الم اساسا الط رد 
التورانبهو الظلمانیه ال عبز دای 

و من الواضح آن القرآن لم ینزل هدی للمتصوفة خاصة, و لا آن المخاطبین 
به هم اضعات: عام الأعداد و الأأوفاق و الحروف, ولا آن معارفه مبنية علهی 
اسان کسای الحمل اند عم اه الم هد قل ااخمممی تاد 
مرها ال قوید. 

نعم قد وردت روایات 

عن ایض مه امه هل الشت(ع) کتولهم: ات للفر ان 

تیه نی سففه ان آه الی‌سعین سار 

الحدیت. 

اکیه وا امن کبا ایا اتمه انوا با الیل کها اعتها 
شایسالتا ویلی هش رفن آواتلی سهوم ال عمران ان شاه الله: ان التا ویل 
الذی یراد به المعنی المقصود الذی یخالف ظاهر الکلام من اللفات 
المتستحدنه فین. لسان. المسلمین بعد مرول القرآنبو اششار الاسلام. و ان 
الذی پریده القان من لفظ التاویل فیما ورد فیه من الایات لیس من قبیل 
آلنعتی اهوم ۱ 

فد شا اف هد الا عصان خسلگ وتف نفد و لک آن قافن 
منتحلی الاسلام فی [ثر توغلهم فی العلوم الطبيعية و ما یشابهها المبتنية 


علی الک و التخریه: ب السشاغیه امه علی تیه ااحضا عا لوا زلن 
هک ا اس رم فا شمه الاروص‌سافا. اه الم مومت اهر ۱ 
عفد لافرا ات ات الععل علها سفدار. بفیت: الحاجه: آاخنوید: بحکد 
الجبر). 

فذکروا: آن المعارف الدينية لا یمکن آن تخالف الطریق الذی تصدقه العلوم 
ها ال ی اه لا اه فا ار 
الدین یخبر عن وجوده مما یکذب العلوم ظاهره کالعرش و الکرسی و اللوح 
و القلم یجب ان یوول تاویلا. 

الفیزان*فی تقسیر القزان؛ ج1, ص. : 89 

ها بخیر عت وجهدم ما لا تعرض لو لدلی: کحفاتق الععاد تحت ان 
بوخه العواتین الما یه 

ما کی له التشوهن ای وهای اتشطان ده اوه هلاه 
و الامامة و غیر ذلک, انما هی آمور روحية: و الرّیح مادیة و تقع من الجواصض 
المادتهر و اتزيم نوخ خاضی احتماعی نی قهانته.علی الافکار الضااخه: 
لغاية ایجاد الاجتماع الصالح الراقی. 

ذکروا: آن الروایات, لوجود الخلیط فیها لا تصلح للاعتماد علیهاء الا ما وافق 
الکتاب: و ها الکتاب فلا یجوز آن یبنی فی تفسیره علی,ٍ الار اء و هت 
السابقة المبتنية علی الاستدلال من طریق العقل الذی آبطله العلم بالبناء 
کی لسن ار له لماح آن فا ها ات الغران سن 
التفسیر الا ما بینه العلم. 

هذه جمل ما ذکروه او یستلزمه ما ذکروه, من اتباع طریق الحس و 
التجربة, فساقهم ذلک الی هذا و و لا کلام لنا هاهنا فی 
اصولهم العلمیه و الخلسفنة ات انخدوها اصولا ینوا علنقا ها بنوا: 
لام مه انوا اوروه کلم سای اسان الفشرین (اص تاک 
یی لس تفس وارد هت علی ریم خی النسنر: و ان صر حوا 
انه حق التفسیر الذی فسر به القزان نالقزان: 

و لو کانوا لم یحملوا علی القرآن فی تحصیل معانی آیاته شیثا, فما بالهم 
باخدون الانظار العلمیهة متنلمه لا بخوز التندی عنها؟ فهم لم پزیدوا علی ما 
آفسده السلف اصلاحا. 

ات بالتأمل فی جمیع هذه المسالک المنقولة فی التفسیر تجد: 
العلمية 7 هر سامح ِ تال اتب ال 
مین التطییی سر اه صارت مدای حفاتق من العران معاراتء و 
تنزیل عدة من الایات تآویلات. 

ادلی (کها آ انا الشفی امن الا ان کی الفرا رد ان رف 
المیز ان فی تقستر الق آن: ج1, ص. 9 


نفسه (بانه هدی للعالمین و نور مبین و تبیان لکل شیء) مهدیا الیه بغیره و 
۳-9 بغیره و مبینا بغیره. فما هذا الغیر! ها شنانه! و بما ذا بهدی آلیه! 
مساو ال الا زا اکلت ها رت ات و اد انطای. 

و کیف کان فهذ] الاختلاف لم یولده اختلاف النظر فی مفهوم (مفهوم اللفظ 
العمر وان الجسته خسن اعد ده العرت العریی الکلمات ام الایات:- فا زیا 
هو کلام هر 
باناغه و اسالیت الکلام الفزین: 

و لیس بین آیات القرآن (و هی بضع آلاف نت آية واحدة ذات اغلاق و تعقید 
فی مفهومها بحیث یتحیر الذهن فی فهم معناها, و کیف! و هو آفصح الکلام 
و من شرط الفصاحة خلو الکلام عن الاغلاق و التعقید. حتی آن الاأیات 
المعدودة من متشابه القران المنسوخة و غیرها؛ فی غاية الوضوح 
من جهة المفهوم, و انما التشابه فی المراد منها و هو ظاهر. 

و |نما الاختلاف کل الاختلاف فی المصداق الذی ینطبق علیه المفاهیم 
اللفظية من مفردها و مرکبها, و فی المدلول التصوری و التصديقي. 
توضیحه: آن الأأنس و العادة (کما قیل) یوجبان لنا آن یسبق |لی آذهاننا عند 
استماع الألفا ظ معانیها المادية ما یتعلق بالمادة فان المادة هی التی 
تتعلب قیها آیدانتا ف فوانا. الفتغلعه بها .ها دما فی الصاه آلدتبونه.. جادا 
سمعنا آلفاظ الحياة و العلم و القدرة و السمع و البصر و الکلام و الارادة و 
الرضا مه القضت اور الاهر کاره الساه ال آخهاسا هتما الوا 
المادية لمفاهیمها. 

و کذا |ذا سمعنا آلفاظ السماء و الاأرض و اللوح و القلم و العرش و 
الکرسی و الملک و آجنحته و الشیطان و قبیله هه 
کان المتنادر الی آخهاشا مصادنقها الطبیعید. 

و اذا سمعنا: آن الله خلق العالم و فعل کذا و علم کذا و اتاص ام ترض اه 
شاء و آو یشاء کذا قیدنا الفعل بالزمان حملا علی المعهود عندنا. 

و اذا سمعنا نحو قوله: «و لدیّنا مزید الایة» و قوله: «لائَحذناة من لذتّا 
الایة» 
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و قوله: «و ما علد الله حَیرّ الایة». و قوله: «الَیْه تَرَجَعَون الایة». قیدنا 
معلی الحضور بالمکان. ۳ ِ 
و اذا سمعنا نحو قوله: «ذا آر نا آن هلک قویة امژّنا مَترفیها الایت» او 
قوله: 

«و تزید .ان من . الأية آو قوله: «یْریذ له یک اسر الیة» فهمنا: آن 
ای تا خوهت ل انور لها ار مر علی دای ما اه ای ها 
العیاس: 

دا شا شا قیمع الا مالس مر من فا ول فان ای آوحت 


علینا وضع الفاظ انما هی الحاجة الاجتماعية الی التفهیم و التفهم» و 
ااعتماع اما ی اسان سمل ی الا یاه 
اواحقها فعض الالتا ظ علانم لمسمتاما لت مها ای آغراضا 
عائدة الینا. 

و کان: سین لا انیت رالات المانيه مود بالتفر رالد 
بحسب تبدل الحوائج فی طریق التحول و التکامل کما آن السراج آول ما 
عمله الانسان کان اناء فیه فتیلة و شیء من الدهن تشتعل به الفتيلة 
الاستضاعه به فی الطاعف. تم لم بزل یکامل حفی بل البوم الی السراج 
الا وه رش اه السرا ال لا بصع ار اما 
اش ها واه 

3 المیزان المعمول آولا, و المیزان المعمول الیوم لتوزین ثقل الحرارة 


فاص ات ان قیاع ال که میت سیم را امه تاه 
صد و شمه یداو سنا ان آنیراد م التسعه نما هن 
الشیء غایته, لا شکله و صور نه, فما دام غرض التوزین ق الاستضاءة او 
الدفاع باقیا کان اسم المپزان و السراج و السلاح و غیرها باقیا علی حاله. 
فان ی نا ارمته ان العیار فی.صیم ااسم استفال اتعصراو ع اب 
الغاية و الفرض. لا جمود اللفظ لت صوره واحدة, فذلک مما لا مطمع فیه 
البتة, و لکن العادة و الأنس منعانا ذلک, و هذا هو الذی دعا المقلدة من 
احات الخیت من اجه المخسته ان بحمی خی طظرافن الایات 
فی التفسپر و لیس فی الحقيقة جمودا علی الظواهر بل هو جمود علی 
العادة و الانس فی تشخیص المصادیق. 
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کت بن هه الط اهر اعسما ور ی او الا لاه علی الا شید 
العادة فی فهم معانی الأیات یشوش المقاصد منها و بختل به آمر الفهم 
کقوله تعالی: «یّس کمثله سَیء الایه». و قوله: «۱ یدرک لباز و هو 
درک الأبْصارَ و هو اللطیف الحبیژ». و قوله: «سبحان اللهع ۲ تضفو 3 
هو النی را آناش آن اضر غلی آلمیت لفادی .و 1 
الما نوش به لاهن کی خمم سععای الایات کما کان خر لاحاب کن 
الخطاء و الحصول علی النتائج المجهولة هو الذی دعا الانسان الی آن 
یتمسک بذیل البحثت العلمی, ۵ از دلی للبحثت آن پداخل فی فهم حقائثق 
القرآن و تشخیص مقاصده العالية, و ذلک علی آحد وجهین, آحدهما: آن 
ای ار ی ال اسان از 
عرص له آلایتجتی نقف. علت العی‌فی المساله نم بای بالات و بحساها 
علیه, و هذه طريقة پرتضیها البحث ااار یر ان القرآن لا یرتضیها کما 


عرفت. و انیهما: آن نفسر القران بالقران و نستوضح معنی الای من 
نظیرتها بالتدبر المندوب الیه فی نفس القران. و نشخص المصادیق و 
نتعرفها بالخواص التی تعطیها. الایات. کما قال تعالی: 
«و ترّلنا عَلیّک الکتابِ انا لکل تیه الاية». و حاشا آن یکون القرآن تبیانا 
لکل شیء و لا یکون تبیانا لنفسه, و قال تعالی: «هدق لاس بیناتِ من 
الهٌدی و الفْرّقان . الاية و قال تعالی «: و یر لنا کم ثورا یبا الایه». و 
ی ها ] 
پجتاجون و لا یکفیهم في احتیاجهم الیه و هو آشد الاحتیاج! و قال تعالی: و 
الذین جاهدُوا فینا لَهُدبَهُم سْبلنا» الاية و آی جهاد اعظم هن بدل الجید قی 
فهم کتابه‌او ای .سبیل اهدی الیه.فزن. القر آن!. 
۱ ۱ ۱۳9 
ال اف رانا رم آل عمران. 
ثم ان النبی ص الذی علمه القرآن و جعله معلما لکتابه کما یقول تعالی: 
«ترَل به الروخ امین علی قَلیک الایة». ,و یقول: «و أنرَلنا الیک الذکر راتبیْن 
لاس ها بل انوم یه و تقو یلوا غلهم آبانه و پرکمم و بعلفهع 
الکتاب 2 الحکمد الایهی ۵ رنه و اهلی ,بت رالد آقامنم النیی ض هد 
المقام 
فی الحدیث المتفق 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1» ص 12 

بین الفریقین: [(نی تارک فیکم الثقلین- ما ان تمسکتم بهما لن تضلوا 
0 کنات آالهعر نی احل تین اشفا نها خی راشای 
الحوض 
]. و صدقه الله تعالي فی علمهم بالقرآن. حیث قال عز من قائل: «نما 
رید ال لیْذهِتَ عَتکم الرْجُسَ ح اهل البیّت یه کم تطهیرا و قال اه 
لقن كرِيمٌ فی کتاب فکنون لا بضنه لا عون الا و قه کانت 
طرقتهم فیه التعلیی و اش اه اوه یا علی‌ها دص سا بن 
آخبارهم فی التفسیر. و ورد ها تشر نا مها نعل فن: الق .و اند 
اهل بیته فی. من ابعات روانبة.فی هدا الکتات» و لا بعتز المتتبع الیاخث 
فیها علی مورد واحد یستعان فیه علی تفسیر الاية بحجة نظرية عقلية, و لا 
فرضية علمية. 


9 
قد قال النیی ص: [فاٍذا التبست علیکم الفتن کقطع اللیل المظلم, فعلیکم 
بالقرآن فانه شافع مشفع و ماحل مصدق. من جعله امامه قاده الی الجنة, 
و من جعله خلفه ساقه [لی الثار, و هو الدلیل پدل علی خبر سبیل. و هو 
کتاب تفصیل و بیان و تحصیل- و هو الفصل لیس بالهزل, و له ظهر و بطن, 
فا یه وه ماه ماه ای انم مهو له وم و علی 


نجومه نجوم, لا تحصی عجائبه و لا تبلی غرائبه- فیه مصابیح الهدی و منار 
الحکمة., و دلیل علی المعروف لمن عرف النصفة, فلیرع رجل بصره. و 
لیبلغ الصفة نظره ینجو من عطب و یخلص من نشب. فان التفکر حياة قلب 
البصیر, کما یمشی المستنیر فی الظلمات بالنور. یحسن التخلص و یقل 
ی 


ی (یصقد تشر ان لها ف اما نم فصن ی 

تفه ی سح لاه 

اداهه الظیری المستصم الا ظ ال ال که فلا الق اوه 

هدات‌صاوات له غلمم 

و سنضع ما تیسر لنا بعون الله سبحانه من الکلام علی هذه الطريقة فی 

قد اجتنبنا فیها عن آن نرکن 
و اخترزنا فیها غن ان ی اه سا ال نید سامت ردان 

مقدمة بديهية و عملية لا یختلف فیها الأفهام. 

الفیتان فی تین العر ان 1 ص. : 13 

فد خاش دم الساناش. اامه‌صکه غان نی ارف سم ات 

استفراغ الکلام فیما نذکره. 

(1) المعارف المتعلقة 1 الله سبحانه و صفاته من الحياة 1 العلم و 

القدرة و السمع و البصر و الوحدة و غیرها, و اما الذات فستطلع آن القرآن 

پراه غنیا عن البیان. 

(2) المعارف: لحتعلقة باففاله عالی بت الغلی هه الامر.ه الاراومه تشه 
مالفدایه ااضلال شاه صالتتن ده ۳۳۳ ال فص لاه اس 

الی غیر ذلک من متفرقات الأفعال. 

(3) المعارف المتعلقة بالوسائط الواقعة بینه و بین الانسان کالحجب و 

اللوح و القلم و العرش و الکرسی و البیت المعمور و السماء و الارض و 

الملایکه ۵ الشیاطین الحنه یر دلگ 

(4) المعارف المتعلقة بالانسان قبل الدنیا. 

(5) المعارف المتعلقة بالانسان فی الدنیا کمعرفة تاریخ نوعه و معرفة 

نفسه و معرفة اصول اجتماعه و معرفة النبوة و الرسالة و الوحی و الالهام 

و الکتاب و الدین و الشريعة, و من هذا| الباب مقامات الانبیاء المستفادة من 

(6) المعارف ملاسان هد الدتای هه لیخ و العاد 

در الاو السعلعه بالاخا مر الاشانهم و مس هداه البات ها سل 

تتامات الالیاع فی صواظ امه شین اسلا اسان اسان 

الاخبات و الاخلاص و غیر ذلک. 


و آما آیات الأحکام, فقد اجتنبنا تفصیل البیان فیها لرجوع ذلک الی الفقه. 

و قد آفاد هذه الطريقة من البحث ارتفاع التأویل بمعنی الحمل علی المعنی 
المخالف للظاهر من بین الایات, و آیا لتویل بالمعنی الذی یثبته القرآن 
نم ۳ فی "۳ مات من آبحاث 7( نورد ما تیسر لا 
ایراده من الروایات المنقولة عن النبی ص و أئمة هل البیت سلام الله 
کلمم احمفین هه ظ ر وق القایه و الطاصه و ها الو نات الواردی عم 
فقسر ی الصحانة و آلتایفدن. فزنها 

المیزان فی تفسیر القران. ج1. ص :14 

و ۱ خن المتدبر فی الزواناف اه عنهم (ع) آن هذه الطريقة 
الحدیته التی بت علیها ببانات هدا الکتاب: آقدم الطرق الماتوزع فی 
التفسیر التی سلکها معلموه سلام الله علیهم. 

وضفا ابهاها .مضاههر فلییرفرخ و علمية و تاريخية و اجتماعية و آخلاقية, 
ان من لمحت رتا ن کت ر الکام ان 
المقدمات المسانخة له. من غیر تعد عن طور البحث. 

تسال. لاه تعالی السداد و الرشاد فانه خیر معین و هاد الفقیر ٍلی الله: 
1 ص: 15 


(1) سورة الحمد و هی سبع آیات (7) 





[سورن الفانعة (01: اایات: 1 انی ۲5 


اشارة 


تم الا الرَحْمنِ الرّجیم (1) ۱ 
الْحقذ له رن ۹( (2) الرَحُمن الرّحیم (3) مالک يَوّم الدّین 
تَعْبدٌ و ایاک تَسَتعین و (5) 


: 1 
۱: 


آم) 


بیان 


کول فعالی: سم الم ااعکمن آلاحنم الناس رما تون عطلا اه کون 
فی عمل و یقرنونه باسم عزیز من آعزتهم آو کبیر من کبرائهم. لیکون 
عملهم ذاک میا کا بای .متفر فاء او لیکون ذکری پذکرهم به. و مثل ذلک 
فوجود ایضافی باب النسمیه خریما شمون الخولود الخدیدمن اسان او 
شیثا مما صنعوه آو عملوه کدار بنوها و مسسة آسسوها پاسم من یحبونه 
اه تخظمونن لییفی آلا شنم ببقاء المسمی الجدید, و یبقی المسمی ااول نوخ 
بقاء ببقاء الاسم کمن پلسمی ولده باسم والده لیحیی بذلک ذکره فلا فلا یزول و 
لا ینسی. 

و قد جری کلامه تعالی هذا المجری, فابتداً الکلام باسمه عز اسمه؛ لیکون 
ما یتضمنه من المعنی معلما باسمه مرتبطا به, و لیکون ادبا یدب به العباد 
فی الأعمال و الأفعال و الأقوال, فیبتدء‌وا باسمه و یعملوا به, فیکون ما 
تروص ما و 
العمل هالکا باطلا مبتراء لأْنه باسم الله الذی لا سبیل للهلاک و البطلان الیه. 
و ذلک آن الله سبحانه پبین فی مواضع من کلامه: ان.ها لنتین آوخمه ااکریم 
هالک‌شاطل و آنت دم الی کل عمل عصاوه ها لیس لوحیه الکریم: 
فیجعله هباء منثورا, و یحبط ما صنعوا و ببطل ما کانوا یعملون, و آنه لا بقاء 
لشیء الا وجهه الکریم فما عمل لوجهه الکریم و صنع باسمه هو الذی یبقی 

و لا یفنی, و کل آمر من مور اما نصیه من البقاء بقدر ما له فیه تصیب. 
ی هو الذی بفیده ما رواه الفریقان 


التیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص : 16 

النبی ص آنه قال: ال نیع لت 
و الأبتر هو المنقطع الاخر, فالأنسب آن متعلق الباء فی,ٍ البسملة آبتدی 
بالمعنی الذی ذکرناه فقد ابتدا بها الکلام فضا. أ 2 فعل من الأفعال, فلا محالة 
له وحدةق, و وحدة الکلام بوحدة مدلوله و معناه, فلا محالة له معنی س وحدة 
و هو المعنی المقصود افهامه من القاء الکلام. و الغرض المحصل منه 

و قد ذکر الله سبحانه الغرض المحصل من کلامه الذی هو جملة ۳ اذ 
قال: «تعالی قد جاء کم من اللّه تور و کناب مبین بهٌدی به اللْ» الایة: 
المائدخة- 16 الی غیر ذلک من الایات التی: آفاد فیها: آن, الغاية من کتابه و 
کلامه هداية العباد, فالهداية جملة هی المبتدئة بسم اللّه التحجخمن ن الرّجیم 
فهو الله الذی الیه مرجع العباد, و هو الرحمن یبین لعباده تتیتتل رحمنه 
العامة للموّمن و الکافر, مما فیه خیرهم فی وجودهم و حياتهم, و هو الرحیم 
بین لهم سبیل رحمته الخاصة بالمومنین و هو سعادخ آخرتهم و لقاء ربهم و 


قد قال تعالی: 5 رَحَمَتی وسعتث کل شیء قساکتبها للذین یسفون 3 
الأعراف- 156. فهذا بالنسبة الی جملة القرآن. 
ثم انه سبحانه کرر ذکر السورة, فی کلامه کثیر | کقوله تعالی: «قَأُ بسُورة 
مثْله»: : یونس- 38, و قوله: «فأئوا بقشر سور مثله مُفْتریاتِ»: : هود, 13 3 
قوله تعالی: «]ذ] آتزلت سورَة»: التوبة- 96. و قوله: «سورَة آترلناها 5 
فرضناها»: النور 1 فبان لنا .من دلگ ی 
کلامه (التی فصلها قطعا قطعا؛ و سمی کل قطعة سورق) نوعا من وحدة 
التالیف و التمام. لا یوجد بین ابعاض من سورة و لا بین سورة و وین و 
عرها تعلمه آن ال راض و الفعاضه المحصاه من الشون فلت و ان کل 
واحدة منها مسوقة لبیان معلی خاص و لغرض محصل لا تتم السورة الا 
تاه خلس ها فال شاه فی یت کل موی تايه ال لعوض الخاص 
مالس نی موی ای اه ال ی ارم بت ای اتف 
منه, و الفرض الذی یدل علیه سرد الکلام فی هذه السورة هو حمد الله 
باظهار العبودية له سبحانه بالافصاح 
المیزان فی تفسیر القران, ج1, ص: 17 
عن العبادة و الاستعانة و سوّال الهداية, فهو کلام بتکلم به الله سبحانه نيابة 
عافد لین ساضا فی‌سفام اظفا ال :ما آدبه اللم ید 

اظفان العیفدید هت العید:فه لععل الذی یه العبمر.: الامر ده ابا 
الدی تیم لس الا دعاسم الاب شاه السفی الرحت واه الیه: 
قالصعنیسا ری این لک له درد 
فمتعلق الباء فی بسملة الحمد الابتداء و یراد به تتمیم الاخلاص فی مقام 
العبودية بالتخاطب. و ربما یقال انه الاستعانة و / بان به و لکن الابتداء 
آنسب لاشتمال السورة علی الاستعانه صریحا فی قوله تعالی: «و لاک 
تس ان ی ای هی هن آلوییه ی 
العلامة اوضنن السجو تفعتی الوفقجه و کیف کان فالذی یعرفه منه اللفة و 
العرف هو اللفظ الدال و یستلزم ذلک آن یکون غیر المسمی, و آما الاسلام 
بمعنی الذات مأخوذا بوصف من آوصافه فهو من الأعیان لا من الألفاظ و هو 
منسنمی: الانتم بالععنی الاول. کها. آق: لفط العالم:(من: آسما: الله تعالی) 
اسم یدل علی مسماه و هو الذات مأخوذة بوصف العلم و هو بعینه اسم 
بالنسبة اٍلی الذات الذی لا خبر عنه الا بوصف من آوصافه و نعت من نعوته 
و السبب فی ذلک آنهم وجدوا لفظ الاسم موضوعا للدال علی المسمی من 
الألفا ظ, تم وجدوا| آن الأوصاف المأخوذة علی وجه تحکی عن الذات و تدل 
علیه حال اللفظ المسمی بالاسم في آنها تدل علي ذوات خارجية, فسموا 
هذه الأْوصاف الدالة علی الذوات ابضا استضاء فانتج دنک ان الاتفن کما 


بکون آمرا لفظبا کدلک یکون امزا غیتا, نم. فجدوا: ان الدال علی, الدات 

القریب منه هو الاسم بالمعنی الثانی المأخوذ بالتحلیل, و آن الاسم بالمعنی 

الأول انما یدل علی الذات بواسطته, و لذلک سموا الذی بالمعني الثانی 

اشمار و الدی بالععتن الاول اسم الاشم.هداق لکن هدا کلة. آمر ادی النه 

التحلیل انار و ی آن فحمل علی اللفی اسر حشت اف با 

ذکرناه. 

و قد شاع التزاع بین المتکلمین فی الصدر الأول من الاسلام فی آن الاسم 
عین المسمی او غیره و طالت المشاجرات فبه, و لکن هذا النوع من 

الیغم اتضاحا بیاغ الف حد الضرهره و لا بجور الاستغال 

بای کرها فل مماتال کی 

المت اف تقسیر القراو لضف 1 

فا ال ما الا وان ها وله فالصفح عن ذلک 

اولی. 

و آما لفظ الجلالة, فالله آصله الاله, حجذفت الهمزة لکثرة الاستعمال, و اله 
من له الرجل یله بمعنی عبد. و من له الرجل آو وله الرجل ی تحیر, فهو 
معبود آو لأّنه مما تحیرت فی ذاته العقول, و الظاهر آنه علم بالغلبة, و قد 
کان مستعملا دائرا فی الألسن قبلی نزول القرآن یعرفه العرپ الجاهلی کما 
یشعر به قوله تعالی: «و لین سِالَهْمْ من حَلقَهُمْ لیفولن اللْ»: الزخرف- 
7 و قوله تعالی: «قَقالوا هذا له یزغمهق و هذا لِشرکاینا»: الأنعام- 136. 
و مما یدل علی کونه علما آنه یوصف بجمیع الأأسماء الحسنی و سائر آفعاله 
الماضرم هه ی الاساء مر رم له الم ارخس ره 
بقال رص له ه عم اللمیه ری اللم لا ع اقظ الخا اوه اشینه 
منها و لا يةْخذ منه ما یوصف به شیء منها. 

و لما کان وجوده سبحانه, و هو اله کل شیء بهدی الی اتصافه بجمیع 
ااتفاشه الما نید کانت» الشمیه مدلولا ایا بهسا لت ام صح فا خن آن 
لفظ الجلالة اسم للذات الواجب الوجود المستجمع لجمیع صفات الکمال و 
الا قمو علم بالغلید لم تعمل فیه غبایة غیر ما بدل علبه مادخ آله: 

و آما الوصفان: الرَحْمنِ الرّجیم فهما من الرحمة, 0 انفعالی و 
| ج اٍلی ما یتم به آمره 
فیبعثت الانسان الی تتمیم نقصه و رفع حاجته, 1[ آ هذا المعنی پرجع 
تخسیت: تین انیا عظا و اقاضه رهم العاحه مدا الیعتی ی 
و الرحمن, فعلان صيغة مبالغة تدل علی الکثرة, و الرحیم فعیل صفة 
موه رل علی بات و العاع نی "ناستب. الرحمن آن: بدل لین 
الیحمه لین شاه لت الوم مالعا هو ال رف ااعامم فعلی 


هذا المعنی یستعمل کثیرا فی القرآن, قال تعالی: 
«التْمنْ عَلّی الْعرّش اشتوی : طه- 5. و قال: «فْلْ مَن کان فی الصْلالَة 
یمد له الحمنْ مدا»: مریم- ۰75 الی غیر ذلک, و و لذلک انضا تارست 
الرحیم آن یدل علی النعمة الدائمة و الرحمة الثابتة الباقية التی تفاض علی 
الموّمن کما قال تعالی: «و کان 
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ال روت جیما »۰ الأحزاب- ی و قال تعالی: «انه بهم وف رزجیم»: 
لتوبه- 117. الی غیر ذلک, ناگ فلا مت عم موی ه الکافر ده 
الرحیم خاص بالمومن 

و قوله تعالی: الحَمّدٌ له الحمد علی ما قیل هو الثناء علی الجمیل الاختیاری 
و المدع آغم منه,یغال: حمدت:قلانا آو‌مدخته لکرمه: ویغال: مدحت اللقاه 
علی صفائه و لا یقال: خمدنه علی. ضفاته. وراللام فیه للخننن او الاستغراق 


و المال هاهنا واحد. 
و ذلک آن الله سبحانه یقول: «ِکُم ال ییُک خالْق کل شیّع»: غافر- 62. 
فآفاد آن کل ما هو شیء فهو مخلوق لله سبحانه, و قال: «الْذٍی أَحُسَن کل 


شیء حَلَقَةه»: السجدةه- 7. فأثبت الحسن لکل شیء 1 
مخلوق له منسوب الیه, فالحسن یدور مدار الخلق و بالعکس. فلا خلق الا و 
هو حسن جمیل باحسانه و لا حسن الا و هو مخلوق له منسوب الیه, م و قد 
قال تعالی: «هو ال الواجذ الَْهَارْ»: الرمر- 4. و قال: «و عَتت الْوْجُوة 
لح القَبُوم»: طه- 111. فأنباً نه لم یخلق ما خلق بقهر قاهر و لایفعل ما 
فعل باجبار من فجبر بل خلقه عن علم و اختیار فما من شیء الا و هو فعل 
جمپل اختياري له فهذا من جهة الفعل, و آما من جهة الاسم فقد قال تعالی: 
«الل لا ال الا هو له الْسَماء الخسّنی : طه- 8. و قال تعالی «و له الأْسَماء 
الخشتی قاذغوة بها و کژوا الذين بلجذون فی آسمایه»: الاعراف- 180. 
قهخ تعالی خمیل فی آسمانه.و حمیل .فین افعالم..و کل جمیل مته. 
فقد بان آنه تعالی محمود علی جمیل آسمائه و محمود علی جمیل آفعاله, و 
آنه ما من حمد یحمده حامد لأمر محمود الا کان لله سبحانه حقيقة لأن 
الجمیل الذی یتعلق به الحمد منه سبحانه. فلله سبحانه جنس الحمد و له 
سبحانه کل حمد. 

نم ان الظاهر من السیاق و بقرينة الالتفات الذی فی قوله: «یّاک تب 
و آن السورة من کلام العبد, و آنه سبحانه فی هذه 1 
حمد نفسه و ما ینبفغی آن یتادب به العبد عند نصب نفسه فی مقام 
العبودية, بو هو الذی یوّیده قوله: 
«الْحََذ لاه 
الا ی وه هر 20 
رلک ان الخمد توضیفده مدرم رمحا هه غین عضی: آله اضفین هن 


عباده حیث قال: «سْبْحانَّ الله عَمّا یَصفُون الا عباد اللّه الْمُحْلَصینَ»: 
الصافات- 160. 

و الکلام مطلق غير مقید, و لم یرد فی کلامه تعالی ما یوذن بحکاية الحمد 
عن غیره الا ما حکاه عن عدة من آنبیائه المخلصین, قال تعالی فی خطابه 
لنوح (ع): «قَمّلٍ الحَمَذ لِلّه الذٍی تجّانا من الْقَوّم الظالمینَ»: المومنون- 28. 
و قال تعالی چكاية عن ابراهیم (ع): 

«الْحَمَد یله الذی وَقبِ لی عَلی الکترِ (سْماعیل و اٍسُحاق»: ابراهیم- 39. و 
قال تعالن لننیه فحمدض فی .تضعه مواضع من کلامه: «و فُل الحَمَذ للو»: 
النمل- 93. و قال تعالی حکاية عن داود و سلیمان (ع) «و قالا لحم لِلْوٍ»: 
النمل- 1 و الا ما حکاه عن آهل الجنة و هم المطهرون من غل الصدور و 
لغه القول. و التائیم کفوله «و جر وغواهم آن. العفد لله-رت العالمیز»: 
یونس- 10. 

و آما غیر هذه الموارد فهو تعالي و ان حکی الحمد عن کثیر من خلقه بل 
عن جمیعهم, کقوله تعالی: «و الْمَلائْکةٌ بُسَبخون بحَمد رَبهمْ»: الشوری- د. 
و قوله «و یسبخٌ التعد بحمدو»: الرعد- 13 ون و ان من شیعء الا + بسبخْ 
یحمدو»: الاسراء- 44. 

لا آنه سبحانه شفع الحمد فی جمیعها بالتسبیح بل جعل التسبیح هو الأصل 
فی الحکاية و جعل الحمد معه, و ذلک آن غیره تعالی لا یحیط بجمال آفعاله 
و کشالفا که ا.یحنظون بحمال -ضفانه. و آسعانه انس مها خمال ااععال: 
قال تعالی: «و لا یْجیطون به عِلماٌ»: طه- 110 فما وصفوه به فقد حاطوا 
به و صار محدودا بحدودهم مقدرا بقدر نیلهم منه, فلا یستقیم ما, انتها جه 
من ثناء الا من بعر آن پنزهوه و یسبحوه عن ما حدوه و قدروه 0۳ 
قال تعالی: «نّ ال یَعَْمْ و مغ لا تْلَمُون»: النحل- 74 و آما المخلصون 
ی 
مخلصین له, فقد بان آن الذی تفتضتيق: اون العبودية آن بجمد العبد ربه بما 
حمد به نفسه و لا یتعدی عنه, کما 

فی الحدیث الذی رواه الفریقان کی ارت لا اخضی نانک ارت 
] فقوله فیه اون هد المنوره: الحمد له تایبا رنه عبودی ما کان للعبد 
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آن یقوله لو لا آن الم تعالی قاله نيابة و تعلیما لما ینبغی الثناء به. 

و قوله تعالی: رَبّ الْعالمین الرَحْمنِ الرّیمٍ مالك بوّم این انتهی (و قرأً 
الاکند فلک یوم الدین) قالرت هو المالک آلای,ندیر آمر مضاو کقد ففیه معنی 
الفلی‌ وی الماک زا سا فیمظرفی ااحهان اه بوع عای هر 
الاختصاص و هو نوع قیام شیء بشیء یوجب صحه التصرفات فیه, فقولنا 
ار لاتم ملک فعنای آن لها توا من الاسه الاختصاص نا بصع مه 


تصرفاتنا فیها و لو لا ذلک لم تصح تلک التصرفات و هذا فی الاجتماع معنی 
وضعی اعتباری غیر حقیقی و هو مأخوذ من معنی آخر حقیقی نسمیه آیضا 
ملکا, و هو نحو قیام آجزاء وجودنا و قوانا بنا فان لنا بصرا و سمعا و پدا و 
رجلاء. و معنی هذا الملک آنها فی وجودها قائمة بوجودنا غیر مستقلة دوننا 
بل مستقلة باستقلالنا و لنا ان نتصرف فیها کیف شئنا و هذا هو الملک 
الحقیقی. 
و الذی یمکن انتسابه الیه تعالی بحسب الحقيقة هو حقيقة الملک دون 
الملک الاعتباری الذی یبطل ببطلان الاعتبار و الوضع, و من المعلوم ان 
الملک الحقیقی لا ینفک عن التدبیر فان الشیء |ذا افتقر فی وجوده الی 
شیء فلم یستقل عنه فی وجوده لم یستقل عنه فی آثار وجوده, فهو تعالی 
رب لما,‌سواه لان الرب هو المالک المدبر و هو تعالی کذلک. 
و آما العالمين فهو جمع العالم بفتح اللام بمعنی ما یعلم به کالقالب و 
الا و ای مایت ب ی هار و مان بطق ای 
جمیع الموجودات و علی کل نوع مولف الافراد و الاجزاء منها کعالم الجماد 
ما ما فا سا تا سح 
الافراد آیضا کعالم العرب و عالم العجم و هذا المعنی هو الأنسب لما یئول 
الیه عد هذه الأسماء الحسنی حتی ینتهی الی قوله مالک یوم الّين علی آن 
یکون الدین و هو الجزاء یوم القيامة مختصا بالانسان او الانس و الجن 
فیکون المراد بالعالمین عوالم الانس و الجن و جماعاتهم و یوّیده ورود هذا 
اللفظ بهذه العناية فی القرآن کقوله تعالي 5 اضصطفاي عَلی نساء 
العالمین»: آل عمران: 2, ,و قوله تعالی: «لِیکون للعالمین تذیرآ»: فرقان- 
1 و قوله تعالی: «أ تون الفاجشّة ما سَبَقَکَمْ بها من أَحَدٍ من 
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العالمین»: الاعراف- 890 
۳/۳ مالک یوم الدین فقد عرفت معنی المالک و هو المأخوذ من الملک 
تا ام القومی و تدبیرهم دون العین؛ ار ی 
الحکم فیهم. 
و قد ذکر لکل من القرائتین. ملک و مالک ؛ وجوه من التأیید غیر آن المعنیین 
من السلطنة تابتان قی حقه تعالی, و الذی تعرفه اللغة و العرف آن الملک 
بضم المیم هو المنسوب الی الزمان یقال: ملک العصر الفلانی, و لا یقال 
مالک العصر الفلانی الا بعناية پعیدة. و قد قال تعالی: ملک یوم الدین فنسبه 
الی الیوم. و قال آیضا : «لمَن امک الیوَم له الواجد الققّار» : غافر- 16 . 


قی آلخون: و اععانین غی الوضا (ع )دق نی وله هم آلام فال (ع 
او ای ی ما کر ایا سید 
قال العلامة. ۱ 

آقول و هذا المعنی کالمتولد من المعنی الذی آشرنا الیه فی کون الباء 
للابتداء فان العبد اذا وسم عبادته باسم الله لزم ذلک آن یسم نفسه التی 
پنلسب العبادة الیها بسمة من سماته. 


فی التهذیب, عن الصادق (ع), و فی العیون, و تفسیر العیاشی, عن الرضا 
(ع): آنها آقرب الی اسم الله الأْعظم- من ناظر العین اٍلی بیاضها. 
قول و خی ضعقی آلروانق فی الکلام. غلی الاسم الا عم 


فی العیون, عن آمیر المومنین (ع): آنها من الفاتحة- و آن رسول الله ص 
کان یقرآها و یعدها آية منها, و یقول فاتحة الکتاب هی السبع المثانی 

آقول: و روی من طرق آهل السنة و الجماعة نظیر هذا المعنی 

فعن الدارقطنی عن آبی هريرة قال: قالِ رسول الله ص: اذا قرآتم الحمد 
فاقرءوا بسم الله الرحمن الرحیم, فانها آم القرآن و السبع المثانی, و بسم 
الله الرحمن الرحیم |حدی آیاتها. 


۳ الخصال. عن الصادق (ع) قال: ما لهم؟ قاتلهم الله- عمدوا الی أعظم 
آية فی کتاب الله- فزعموا آنها بدعة |ذا آظهروها. 
نت فی تفسشیر القران: 1 ص. : 23 


۳ سرقها آخرخ ابقفی کنات ال یم آلله آلر کین ال خیم 
پنبغی الاتیان به- عند آفتتاح کل آمر عظیم آو صفیر لیبارک فیه. 

اتول.ی لرواباتشن آنمه احل الست فی هد الستی کیره ورهفی+سمنا 
تدل علی آن البسملة جزء من کل سورة الا سوره البراءق, و فی روایات 
ایل اسصه ‏ سا ی اک 

ففی صحیح مسلم. عن آنس قال رسول الله ص: آنزل علی آنفا سورة 
ِ بشم ال امن الجیم 


۳ ایس دا موی او اس اه صححها ها فا ان ول لاس 
کان لا پعرف فصل السورة. (و فی رواية انقضاء السورة) حتی ینزل علیه 
سم الله الرّحَمنِ الرَحیمٍ 


آقول و روی هذا المعنی من طرق الخاصة عن الباقر (ع). 


و 
فی اون الت‌حیدن هر ااصاتی: مین العانتتی: عنه الصادی(ع) فی 
یت وا لله الق کلستی عو الرحمی عم فده الرحنم با لموشین حاخد. 
و روی عن الصادق (ع): الرحمن اسم خاص بصفة عامة- و الرحیم اسم عام 
بصفة خاصة. 
اقول: قد ظهر مما مر وجه عموم الرحمن للموّمن و الکافر و اختصاص 
الرحیم بالمومن, و آما کون الرحمن اسما خاصا بصفة عامة و الرحیم اسما 
عاما بصفة خاصة فکنه ری آن الرحمن خاص بالدنیا و یعم الکافر و 
الممن و الرحیم عام للدنیا و الأخرة و یخص الموّمنین, و بعبارة آخری: 
الرحمن یختص بالافاضة التكوينية التی یعم الموّمن و الکافر, و الرحیم یعم 
آلنکفین هرن الق بايه باب المدانفو العاده ۵ص ۱ أن 
الثبات و البقاء یختص بالنعم التی تفاض علیهم و العاقبة للتقوی. 
و فی کشف الغمة, عن الصادق (ع) قال: فقد لاأبي (ع) بغلة- فقال لثن 
ردها الله علی لاحمدنه بمحامد برضیها- فما لبث آن آتی بها بسرجها و 
لجامه- فلما استوی و ضم الیه ثیابه- رفع رأسه الی السماء و قال الحمد 
لله:ه لخ برکن تم قال ما ترکت ولا ابقفت 
ارام 24 
شینا- و ی فما من حمد الا و هو داخل فیها. 
قلت: 
ی تم آنه سثل عن تفسیرها- فقال: هو آن الله عرف 
عباده بعض نعمه علیهم جملا- اذ لا یقدرون علی معرفة جمیعها بالتفصیل- 
کر ای او قوف فقال ‏ فملها العید لله‌علی مار آزشد ند 


1 تین (ع)الیها مر هن آن ا تاعفد وافادد کر اللهبالبانه 
تادییا ن تعلیضا. 


بت فلسفی. آمعتی: الجمد خ آنه لله.شتتخانه: ] 


البراهین العقلية ناهضة علی آن استقلال المعلول و کل شأن من شئونه 
انم هو بالعلة, و آن کل ما له من کمال فهو من آظلال وجود علته, فلو کأن 
ای حالس ی وود الم و استتاات اواکت صالم اه 
العلة التی ینتهی الیه جمیع العلل, و الثناء و الحمد هو اظهار موجود ما 
بوجوده کمال موجود اخر و هو لا محالة علته و [ذا کان کل کمال ینتهی الیه 
تعالی. فحعه کل تام موجه وق وی الید کعالی. فاحمد الم رت 
۳ 

قوله تعالی: اک تب و اک تشتهین الاية, العبد هو المملوک مین الانسان 
ای را ی ها ۰ فی 

السماوات الأض الا آتی الرَحمن عَبدا»: مریم- 93. و العبادة ۱ 
و ریما تفرعت: اشتقافانها آو الفعانین المشتعمله هی فها لاختلاف الموارد, 
و ما ذکره الجوهری فی الصحاح آن أصل العبودية الخضوع فهو من باب 
الاخد نلارم المعتی ولا فالخضوع خصعوبالام لاد موه شسوا. 

و بالجملة فکان العبادة هی نصب العبد نفسه فی مقام المملوكية لربه و 
لذلک کانت العبادة مناقية للاستکبار و غیر منافية للاشتراک فمن الجائز آن 
پشترک آزید من الواحد فی ملک رقبة آو فی عبادة عبد, قال تعالی: «انّ 
الذین یسیون عَن عبادتي سَیَدخْلون جهْمُ داجرین»: غافر- 60. و فأل 
تعالی: «و لا شرک بعبادة ره عدآ»: الکهف- 110 

المذان فی تقمر القر انح 1 ض: 2 

ند الا شرای هکا و ادن مه و المی لاسکی الا ع‌مهگت مقدیتر 
بتخلاف الاستکبار غن العبادة فانه لا بجامعفا. 

صالخ اما تیاده موالهم با که لموالی هم و ادا 
خا تا ان ی ار ای ار ی 
قامته فلا یتعلق به عبادة و لا عبودية, لکن الله سبحانه فی ملکه لعباده علی 
خلاف :هد العت قلا هلکه بشوبه مای.ممن-نفواه و لا آن اعید عض قن 
نسبته الیه تعالی فیکون شیء منه مملوکا و شیء, آخر غیر مملوک, و لا 
تصرف من التصرفات فیه جائز و تصرف آخر غیر جائز کما آن العبید فیما 
بیننا شیء منهم مملوک و هو افعالهم الاختيارية و شیء غیر مملوک و هو 
اامضاف الاضطر اون و حض اضر فات: قیمع فان کالا ساره هن فعلهم د 
بعضها غیر جائز کقتلهم من غیر جرم مثلاء فهو تعالی مالک علی الاطلاق من 
غیر شرط و لا قید و غیره مملوک علی الاطلاق من غیر شرط و لا قید 
فهناک حصر من جهتین. الرب مقصور فی المالكية. و العبد مقصور فی 
العبودية, و هذه هی التی یدل علیه قوله: ایاک تعبد. حیث قدم المفعول و 


اطلقت العبادة. 
کم ان الماک خی کانن فتفوی الوعوو لکد کما عرفت شما مور فلا بکون 
حاجبا عن مالکه و لا یججب عنه, فانک |ذا نظرت الی دار زید فان نظرت 
ابها من جهة نها دار آمکنک آن تغفل عن, زید و ان نظرت الها بما نا 
ملک زید لم یمکنک الغفلة عن مالکها و هو زید. 
کی نت نها مان تعالی اش لها الما که تقظا وحن 
فشیء منه فی الحقيقة لا یحجب عنه تعالی و لا النظر الیه پجامع الغفلة 
عنه تعالی, فله تعالی الحضور المطلق, قال سبحانه: «ا ول تکف , تک اند 
علی ,کل شیتء شهیذ آلا انَهْمُ فی مریة من لقاء ربهم آلا اند 0 
مُحیط» : حم السجد:ة- 54, و اذا کان کذلک فحق عبادته تعالی. آن. یکون عن 
حضور من الجانبین. 
آما من جانب الرب عز و جل, فأن یعبد عبادة معبود حاضر و هو الموجب 
للالتفات (المأخوذ فی قوله تعالی یاک تعْبُدْ) عن الغيبة ٍلی الحضور. 
القیرآن:فن تعسو القران: 1ص 26 
9 ضا ی تحانت |اعتو ام ی 
فی عبادته فیکون عبادته صورة فقط من غیر معنی و جسدا من غیر روح؛ 
آو بتبعض فیشتغل پربه و بغیره, ما ظاهرا و باطنا کالوثنبین فی عبادتهم 
لله و لأْصنامهم معا آو باطنا فقط کمن یشتغل فی عبادته بغیره تعالی بنحو 
الغایات و الأغراض؛ کان یعبد الله و همه فی غيره, أو یعبد الله طمعا فی 
جنة آو خوفا من نار فان ذلک کله من الشرک فی العبادة الذی ورد عنه 
النهی, قال تعالی: «قاء عبر ال لصا له الین».: الزفی 2 فان تعالف 
«آلا له الدْینْ الْخالِچن و الذین تْحذوا من ذونه ألياة ما تَقبعم لا لبق بُونا 
الف الله زلفی ان اللة بعکم یوم فن ما هم فبه تختلتون»: آلزمر- 2 
فالعبادة نما تکون عبادة حقيقة, ذا کان علی خلوص من العبد و هو الحضور 
الای دگرنامه خفن آنه ,اما شم ادا لم. شتعل بفین تعالی.عی همه 
فیکون قد آعطاه الشرکة مع الله سبحانه فی عبادته و لم یتعلق. قلبه فی 
عبادته رجاء آو خوفا هو الفاية فی عبادته کجنة ۳ نار فیکون عبادته له لا 
لوجه اللة. و لم پشتعل بتفقسه فیکون عنافیا لفعام العبودیه التی لاتلانم 
الایق و الامتکاررت کان الاشاق بلفظ الکاه عم الضر للاساء ال -هده 
7 
من الانية و الاستقلال بخلاف |دخالها فی الجماعة و خلطها بسواد الناس 
7 فیه امحاء التعین و اعفاء الأثر فیوّمن به ذلی. 
وی گام آن اظها ر العبودية بقوله: ایاک تَعَبَدٌ؛ لا یشتمل علی 
بقض هن حیت آلضعتی: وش حیت:الاخااض ۱ ها کم قوله ابای نفند من 
نسبه العید الغناده [لی: نغسه: المشتمل بالاسنتلزام علی. دعوی. الاستقلال 
فی الوخود و اهدرم و ارادم معم" اند مملوک و المملوک لا یملک شینا؛ 


فکاّنه تدورک ذلک بقوله تعالی چ ایباک تَستَعین آی انما ننسب العبادة الی 

ها اد ۱ و 

فقوله: ایاک نع تَعْبدٌ و یاک تَسَتَعینْ لابداء معنی واحد و هو العبادة عن اخلاص, 

قبمکن. آن ۹ هو ۳2 فی تاو و و العبادة فی السیاق 

الخطابی جیت قیل ابای شید و بای تسین من دون آن بقال: آبای تفند 

آعنا و اهدنا لا الم ۱ 

المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص. : 27 

قآها یر السیاق فی. فوله: اهربا الصراط الارف فسیجیء الکلام. فیه: ان 

شاء الله تعالی. 

فقد بان بما مر من البیان فی قوله ایاک تعْبْذ و ایّاک تَسَتَعینْ الایة؛ الوجه 

فی الالتفات من الغيبة الی لصو و الوجه ار ات الذی یفیده تقدیم 

المفعول, و الوجه فی اطلاق قوله: تَعبد, و الوجه فی اختیار لفظ المتکلم 
مع الفیر, و الوجه فی تعقیب الجملة : الأولی بالثانية, و الوجه فی تشریک 

ی فی السیاق, و قد ذکر المفسرون نکات کی اظرافت:< لک 
من ارادها فلیراجع کتبهم و هو الله سبحانه غریم لا یقضی دینه. 

۳۳ فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 286 


[تورة القانحة 11): البات 6 الی ۶ 


اشارة 


اهُدتا الصْراط ,الْمُسَتفیم (6) صراط الذِين 
عَليهمّ و لا الصَالين (7) 


ات 
۶ 


۳ 0 
آگعیر> - 0 0۶ ۱ ره و 


بیان [معنی الصراط و الهداية. ] 


قوله تعالی: اهدتا الصّراط الْمْسَتِیم صراط الْذِینَ آئقشت هم الخ؛ آما 
المدانة قیفر جعاها. فی فل, الکام‌عای. الضراط و اما الضراظ نمون 
الطریق,و الستیل قریب: العنی» و قج وضي ععالی الضزاظ بالاشعامد ثم 
بین آنه الصراط الذی یسلکه الذین آنعم الله تعالی علیهم. فالصراط الذی 
من شأّنه ذلک هو الذی سئل الهداية الیه و هو بمعنی الفاية للعبادة آی: ان 
العبد یسال ربه آن تقع عبادته الخالصة فی هذا الصراط. 

بیان ذلک: آن الله سبحانه قرر فی کلامه لنوع الانسان بل لجمیع من سواه 
سبیلا یسلکون به الیه سبحانه فقال تعالی: «با با الانسان اتک کادخ الی 
یک دحا قفلاقیی»: الانشقلق- 6 و قال تعالی: «و یه الْمصیرٌ: التغابن- 3, 
و قال: «ألا ی اللَه تصیرٌ الأْمُورٌ»: الشوری- 53, |لی غیر ذلک من الیات و 
ماخ آلذلالد غلی. ان الخصع ضاا و سل و اشم‌ساترون ای لاه 


0 
: آن السبیل لیس سبیلا واحدا ذا نعت واحد بل هو منشعب الی 
شعینین منقسم آلي طریقین, فقال: «ا لَمْ أَعهَةٌ لیم يا بيي آدم أَنْ لا 
ِِ الشتطان ان آخم عدو شین ون اعنونی هذا صراط ممتقیش»: 

- 01. 
ناک طریق مستیم و طریق خر وراه و فال تعللی «قانّی قريبٌ آجینت 
دعوة الدّاع ادا دعان قل جوا لی و لیوا يي هم بوشدُون»: الیش ره 

16 و قال تعالی: ها عوتی, استحت ام آن الحیق سیر ون عن عبادین 
نید حون جَهَنْم 0 60 قفبین تعالی؛ آنه قریب من عباده و آن 
الطریق الأقرب الیم تعالی طریق عبادته و دعائه, ثم قال تعالی فی وصف 
الذین لا یوّمنون: : «أولیک پنادون من مکان بعید» : السجدخ- 4 فبین: آن 
ی تا یی ی 

کسو مق سس نی رد تس ری ره سل آلمتتن. و 
المیزان فی تفسیر القران, ح1, ص: 29 
بعید و هو سبیل غیرهم فهذ نحو اختلاف فی السبیل و هناک نحو اخر 
الاختلاف, قال تعالی: «اِنّ الذین کَدَبُوا بآیاینا و ابو 79 4 
اتواث الشماء»: الأعراف- 40. و لو لا طروق" من متطرق یکن, 
معنی فهناک طریق من السفل الی العلو و قالتعالی: <و من بل علی 
عَصبی فقد هوی : طه ۴ و الهوی هو السقوط الی | سفل, فهناک طریق 
آخر أخذ فی السفالة و ِِ و قال تعالی: «و من یل الْکفرّ پالایمان 
قَقَةٌ صَلٌ سَواء السّبیل»: البقرة- 108. فعرف الضلال عن سواء السبیل 





بالشرک لمکان قوله: فقد ضل, و عند ذلک تقسم الناس فی طرقهم ثلانة 
آقسام: من طربقه الی فوق و هم الذین یومنون بآیات الله و لا پستکبرون 
گنای توممن طرقه الن ال وم المعصهت کی فمی. صل 
الطریق و هو چیران فیه و هم الضالون, و ربما آشعر بهذا التسیم قوله 
تعالی* ضراط الذین آنعنت عانیم غير الععضوب علنهم و لا الطالین 

و الصراط المستقیم لا محالة لیس هو الطریقین الأخرین من الطرق الثلاث 
اعنن 

۳3 المغضوب علیهم و طریق الضالین فهو من الطریق الاو الذي هو 
طریق المومنین,غیر الهستکبرین الا آن قوله تعالی: «یرْفْع ال الْذی وا 
ملک و الذین آوئوا الم 5رَجاتٍ»: المجادلة- 11. یدل علی آن نفس 
الطریق الاأول آیضا بقع فیه انقسام. 

فا کل یه دک الوکفن لب با قرف فن کیت ال 
«و من یتبدّلِ الکفْرّ بالایمان فقَد صَلّ سواء السّییل»: البقرة- 108. و فی 
هد المعنی قوله تعالی «آن لا غندوا الستطان انم اکم عدو مسق و آن 
اعیدونی هدا صزاط عصتفیه و لَقَه أَصل ملْكُم جبلا کثیرآ»: یس- 2 و 
القران بعه الک ظلما و بالعکن: کها بدل عله قوله تعالی حکاید عن 
الشیطان لها قضی الأمر: «نّی کَقرّث یما آَشرَکتمون من قَبل ان الظالمین 
هم عَذابِ لی»: ابراهیم- 22, کها یعد الظلم ضلالا فی قوله تعالی «الْذِین 
منوا لم لیوا يماَهَم یظلّمٍ اولیّک هم الاو ِ من و هم مَهْتَدُونَ»: الأنعام- 
تشه الضلال: ۳ الا مان اه ار 
الشرک و الظلم آمرها واحد و هی متلازمة مصداقا. ۳ 
قولنا؛ ار 

الران فقو سس الما رس عرص ور 

هو الأّخر, فالمراد المصداق ۱ 

ات ها علمت ار الصراط اس ات هم رات ماه 
صراط لا یقع قیه شرک و لا ظلم. البته کما لا بقع فیه: ضلال البته: لا فی 
باطن الجنان من کفر آو خطور لا یرضی به الله سبحانه, و لا فی ظاهر 
الجوارح و الأُرکان من فعل معصية آو قصور فی طاعة, و هذا هو حق 
التوحید غلما و عملا اذ لا ثالث لهما وما دا بعد الحق لا الضلال؟ 

و ینطبق علي ذلک قوله تعالی: «الّذین مَتّوا 5 لم تلمنیوا ايماتهم بِظْلّم 
اولتّک هم امن 5 و هم مَهْتَدُونَ»: الأنعام- 92 و فیه تثبیت با فی 
ای ها تا 
خرد فیس رال دیف | تعصدب تعیت اضر اط الوم 

نم انه نعالی عرف هولاء المنعم علبهم الذین نسب صراط المستقیم |لهم 
بقوله ات ۳ 


«و من بُطع ال و سول قاولیک مع الذین نم ال عَلََهِمٌ من این 5 
الطَدیقین و الشهداء و الصَالِجینَ و حسْن آولیک زفیقا»: النساء- 68. و قد 
وصف هذا الایمان و الاطاعة قبل هذه الاية بقوله «قلا و رَبک لا ولو حلّی 
یُحَکِمُوک فیما شجر بيتَهْمٌ لا یچذوا فی اسهم _ حرجا متا قَصیت 
یُسَلَمّوا تسلیما و لو آنّا کبنا عَلهمْ آن لوا کم آماکزخول من درک 
ما قَقلوة لا قلیل مهم و لو له قعلوا ما بُوعَظون به لکان حَیراً لَهُمْ و آّ 
تثبیتا»: النساء- 66. فوصفهم بالثبات التام قولا و فعلا و ظاهرا ی 
اتید کید همم شاد تن هی الخیه و مدا حعل نوا الخامت 
تبعا لأوللک المنعم علیهم و فی صف دون صفهم لمکان مع و لمکان قوله: 
«وٍ حسْن اولیک رفیقا» و لم یقل: فاولیّک من الذین. 

و نظیر هذه الاية قولم تعالی: «و الذین متا بالله رَسله ولیک هد 
السیفون و ادا عند رَبهم هم آٌ جَرَهم و توژهم»: الحدید- 19. ِ 
هو الحاق الموّمنین بالشهداء و ات تفت فی الاخرة, لمکان قوله: عند 
ربهم, و قوله: لهم اجرهم. 

فاولتک (و هم آصحاب الصراط المستقیم) آعلی قدرا و آرفع درجة و منزلة 
من هوّلاء و هم الموّمنون الذین اخلصوا قلوبهم و اعمالهم من الضلال و 
الشرک و الظلم, فالتدبر 
المیزان فی تفسیر القرآن ج1. ص: 31 
فی هذه الآیات یوجب القطع بأن هّلاء الموّمنین (و شأنهم هذا الشآن) فیهم 
یه نع آه کت فففم کانها فی انس انعم الله‌عایفی ما ها مت اه 
المصاحبة معهم الی درجة الدخول فیهم و لعلهم_نوع مهن العلم بالله, ذکره 
فی قوله تعالی: «یرفع ال الذٍین وا مِنْکُمْ و الذین اوئوا العلم دَرجاتٍ»: 
المجادلة- 11. فالصراط المستقیم أصحابه منعم علیهم نتغمة هی ارفع 
النعم قدرا, پربو ی نعمة الایمان التام, و هذا| آیضا نعت من نعوت 
الصراط المستقیم. 
ثم انه تعالی علی آنه کرر فی کلامه ذکر الصراط و السبیل لم ینسب 
اه یر او شا و ار 
قائل «و الذین جاهدُوا فینا لَهَدینَهُمٌ سَبلْنا»: العنکبوت- 69. و کذا لم یسب 
الصراط المستقیم الی آخد فم حاقه اا مافی هم الاية (ضزاظ آلدیه 
الفعت نعَمّت عَلیَهِمْ الایة) و لکنه نسب السبیل الی غیره من خلقه, فقال تعالی: 
و هذو سییلی اذ غوا الی الله غلی بصیرخ»: : یوسف- 109. و قال تعالی 
«سبیل من آنابِ الوت»: لقمان- 15. و قال: «سبیل الَمَوْمنینَ»: النساء- 
4و رما متا ان الشتیل عیو ال اض المتتیم فانه ای دون و 
یتکثر باختلاف المتعبدین السالکین سبیل العبادة بخلاف الصراط المستقیم 
کما یشیر الیه قوله تعالی: دق جاک من الله رو کتات غبین تهدی به 
۳ هن ائبع رضواتة سَبل السّلام و بخرجهَمْ من الظلمات الی التور باذیه و 


سك 


هدیم الی صراط مُستقیم»: المائدخ- 16, فعد السبل کثيرة و الصراط 
ماحداانه هنا لص اظ الفس تم اما.هی اش الق صاها آنها فد امه 
باتصال بعضها الی بعض و اتحادها فیها. 

و انضا ال الیو هاا یم ای وه بالله الا و هم غشرکون»: : یوسف- 
106 

ی ی ی یت بیوصت رت 
یعلم آن السبیل یجامع الشرک, لکن الصراط المستقیم لا یجامع الضلال 
قال: و لا الصَالین 

و التدبر فی هذه الایات یعطی آن کل واحد من هذه السبل یجا مع شینا من 
ا ات اد الامتیا نخلای الضراظ المت مش ه ان کلا مها هم الضر اظ 
العشتفنم لکنه 

الز ان فی تفشیید الفرا نیسح رصن 322 

غنر الاک وتقارقه لکن. الصراظ المسفی مومع کل یاف یی اه 
یتحدٍ مع ما یخالفه. کما یستفاد من بعض الایات المذكورة و غیرها کقوله: 
«و آن اعْبَدونی هذا صراط مُسْتَفیمٌ»: پس- 61. و قوله تعالی: «قل ای 
قدانی رَبّی الی صراط مُستقیم دیناً قیما مِلة |ُراهیم حنیفاً»: الأنعام- 161. 
فسمی العبادة صراطا مستقیما و سمی الدین صراطا مستقیما و هم 
مقر انس اس مها را لیف امه نی سا 
تعالن کل الروع بالنشمه الن الندن: فمکها آن. للیدن اطوازا فی:خیانه هو 
کل اوه عی ند حور ات کالضا ه الطفویه مارهوور و التصات و 
الکهولة و الشیب ار هی 
ار مار انا خی الم رای سا 
بخلاف الروح فطرة الله التی فطر الناس علیها و البدن مع ذلک هو الروح 
أعنی الانسان, فکذلک السبیل الی الله تعالی هو الصراط المستقیم الا 5 
السییل کسبیل المقمنین و سییل المنبین و سبیل المتبعین للثبی ص آو غیر 
دلگ مش مس الله عالی رها التبم امن هایج اه سر لکمسا ۱ 
بعرضان الصراط المستقیم کما عرفت آن اللیمان و هو سبیل ریم یجامع 
فللسبیل مراتب و ها 
علی الصر اه آوهی هه 

قوس الله شاه هن السعتی, امه الا قاس ال اه کم کن 
الجمیع من صراطه المستقیم فی مثل ضربه للحق و الباطل فی کلام 


ِ- 


فقاي تعالی: «ألرّل من السّماء ماء قسالث أودَةُ یقدرها قاختمل السَیْل 


۳3 راییام و مها یوقذوز تن علیه ذ فی التّار ابتغاء حلية 1 متاع ژزبد مِئلة کذلک 


یرب ال الْحٌَ و الباطِل و الرّبدٌ قيدْهبٌ جُفاء و آمّا ما بقع الّاسَ 
قیفکت: فن. الارزض, کذلک تضرت: اللة الافتال»: رد 7 آن 


"۱ 


القلوت و الافغام ف کاقی المعارف و الکصال مخافه, مم کون الخینع 
متکئة منتهية الی رزق سماوی واحد, و سیجیء تمام الکلام فی هذا المثل 
فی سورة الرعد, و بالجملة فهذا آیضا نعت من نعوت الصراط المستقیم. 
ادا تاماتسا مهن وت الصراظ المم‌تفيم عضل لک ان الضراظ 
۷۰ 

الفیر انم تسیر القر ارعا ص 33 ۱ 
فیس علن: جمیع السیل الب الله و الطری آلقاوبه (لجه عالن: نمی آن 
الیل تالی اللة نها کون یلا له مه ضلا الیه بمقدار بتضمنه من الصرا ط 
الفستعيم حقیقمر مع کون الضر اظ السنميم فادیا مو‌صلا اله مطلفا من 
غیر شرط و قید, و لذلک سماه الله تعالی صراطا مستقیما, فان الضراظا 
هه الوا .من الط رجف سا ندشن سوظت پر طا ادا عم بلغا کاته بیاغ 
شالکره کاب عهه بعرجوا کته و لابدنه عن بظنه, و المستقیم هو الذی 
رد او ای سا اه سس مها اه ار ای 
رک و 
شأنه فالصراط المستقیم ما لا یتخلف حکهه في هدایته و ایصاله سالکیه 
الی غایته و مقصدهم قال تعالی: «قَأمّا الذین منوا _بالله و اعْتَضَمّوا به 
قسَیْدخلَهُمْ فی رَجْمَة من و قصل و تقدیهم له صراطاً مسَتقیما»: النساء- 
174 آی لا بتخلف آمر هذه الیاه لمع تالا دائماء دقال, تعالی: 
«فمن برد له آن بهُديَة بَشْرخ صَدره للاشلام و من یرد آن بح 
چَدرة ضیقاً حرجا کالما بَطَعَدُ فی السّماء گذلک یجْقَلْ اه ارس 
الا رون ۵ هدا ضراظ یی سا الاعامد 126 ِ هذه 
طریقته التی لا یختلف و لا بتخلف, و قال تعالی: «قالّ هذا صراط عَلَیَ 
مُسْتفيمٌُ ان عبادی لیس لک عَلَیهم سلطا الا من الّبعک من الغاوین»: 
الحجر- 42. آی هذه سنتی,و طریقتی دائما من غیر تغییر, فهو یجری مجری 
قوله: «قلَنْ تجد لِسْتّتِ الله تبدیلا و آن تجد ِستّتِ الله تجْویلا»: الفاطر- 


2 

قد تبین مما ذکرناه فی معنی الصراط المستقیم آمور. 
۳ ان الطرق الی الله مختلفة کمالا و نقصا و غلاء و رخصاء, فی جهة 
قربها من منبع الحقيقة و الصراط المستقیم کالاسلام و الایمان و العبادة و 
الاخلاص و الاخبات. کم آن مقابلاتها من الکفر رو الشرک ی 
الطغیان و المعصية کذلک, قال سبحانه «و لکل دَرجاث ما عملوا : 
ْوفيهَم يم أَغمالَقم و هم لا بْظْلَمُونَ»: الأحقاف- 19. 
و هذا نظیر ار الالهية التی تتلقاها العقول من الله فانها مختلفة 
باختلاف الاستعدادات و متلونة بالوان القابلیات علی ما یفیده المثل 
المیزان فی تفسیر القران. جح1, ص: 34 


«اَیرّل من السماء ماء قسالث أَودبِةٌ بقدرها الابة». 
و ثانیها: اتف کها ان الصراط المستقیم مهیمن علی جمیع السبل, فعذلی 
اخخاره الذین مکنهم الله تعالی فیه و تولی ار ۵ و ولاهم آ: هداية عباده 
حپت قال: «و خسن ولیک رفیقا»: النساء- 71. و قال تعالی: «اٍتّما و کم 
۳ رَسولة وچ الذین آمنه الذین بقیمون الصَلاة 5 تونون ال کاح و هم 
راکقون»: المائدة- 5د. و الاپة نازلة فی آمیر المومنین علی (ع) بالاخبار 
المتواترة و هو ءع( ۳ فانح لهذا الباب من الا و سیجی۶ تمام الکلام فی 
الابة. 
و ثالنها: آن الهداية الی الصراط یتعین معناها بحسب تعین معناه, و توضیح 
ذلک آن الهداية هی الدلالة علی ما فی الصحاح, و فیه آن تعدیتها لمفعولین 
لفة آهل الحجاز. و غیرهم یعدونه الی المفعول الثانی بالی, و قوله هو 
الظاهر, و ما قیل: آن الهداية اذا تعدت الی المفعول الثانی بنفسها, فهی 
بمعنی الایصال الی المطلوب, و اذا تعدت ۰ بالی فبمعنی | راءة الطریق, 
مستدلا بنحو قوله تعالی: «اِک لا تهّدٍی مَنْ کت و لکرّ ال دی مر 
پشاءع»: القصص- 56 حیت آن هدایته بمعلی اراءة الطریق ثابتة تالف 
غیرها و هو الایصال الی المطلوب قال تعالی: «5 لهدیناهم صراطاً 
مَسْتفیما»: النساء- ۰70 و قال تعالی: «و اک لَهّدی الی صراط مُسْتفیمٍ»: 
الشوری- 2<. 1 ۲ 
فالهداية بالایصال الی المطلوب تتعدی الی المفعول الثانی بنفسهاء, و 
الهداية باراءة الطریق بالی, و فیه آن النفی المذکور نفی لحقيقة الهداية 
التی هی قائمة بالله تعالی, لا نفی لها اصلاء و بعبارة اخری هو نفی الکمال 
دون نفی الحقيقة. مضافا الی آنه منقوض بقوله تعالی حکاية عن مومن آل 
فرعون: «پا قوّم اون هکم سبیل الرّشاد»: غافر- 39. فالحق ۳ لا 
یتفاوت معلی الهداية باختلاف التعدية, و من الممکن ان یکون التعدية الی 
المفعول الثانی من قبیل قولهم دخلت الدار و بالجملة فالهداية هی الدلالة 
و اراءة الفاية باراءة الطریق و هی نحو ایصال الی المطلوب. و انما تکون 
هی سای مه سصا ات ایا سیک دا ماوت و 
یتحقق به وصول العبد الی غایته فی سیره, و قد بینه الله سبحانه بقوله: 
«فمن 
المیزان فی تفسیر القرآن, ص: 3 
برد الله ان یَهَدِیَة پشرح .«ضدیه للاشلام»: الانعام- 125 9 قوله: «نَم تلین 
دهم و و م الی ۳ الله ذلِک هدّی ال یهدی به من پشاء»: 2 
23 ۱ ۳ ۱ بو ۳ 
هقی اب سل یر له سل وی له و 
ان سبله تعالی مختلفة. فعذلک الهداية تختلف باختلاف السبل التی تضاف 
الیه فلکل سبیل هداية قبله تختص به. ۱ 


و الی هذا الاختلاف بشیر قوله تعالن: <«و الذین جاهدُوا فینا لَهَدبنَهُم سنا 
و ان ال لمع المخیینین»: العنکبوت- 69. اذ فرق بین آن یجاهد العبد فی 
سبیل الله. و نین. آن: بجاهد فی. الله: فالمجاهد فید ااول نید ِ 
السبیل و دفع العوائق عنه بخلاف المجاهد فی الثانی فانه انما پرید وجه 
الله فیمده الله سبحانه بالهداية الی سبیل دون سبیل بحسب استعداده 
الخاص به, و کذا یمده الله تعالی بالهداية الی السبیل بعد السبیل حتی 
یختصه بنفسه جلت عظمته. 

و رابعها: آن الصراط المستقیم لما کان آمرا محفوظا فی سبل الله تعالی 
علی اختلاف مراتها و درجاتها. صعح آن بهدی الله الانسان الیه و هو مهدی 
ها را ما و 
یزید فی هدایته فیهتدی من ذلک السبیل الی ما هو فوقها درجة, کما آن 
قوله تعالی: اهدتا الطراط (و هو تعالی یحکیه عمن هداه بالعبادة) من هذا 
القتیل, ولا نود علیه آن‌شسیوال آلمداند.ممن هو هید بالفعل:صدال آتحضیل 
الحاصل و هو محال, و کذا 0 ۹ رکوبه تحصیل للحاصل 
و لا یتعلق به سوال, و الجواب 

و کذا الایراد علیه: بأن شریعتنا 
الامم السابقة, فما معنی السوال من الله سبحانه آن بهدینا الی صراط 
الذین آنعم الله علیهم منهم؟ و ذلک آن کون شريعة آکمل من شريعة آمر, 
کون المتعیی مسرعه اکفل من المتمسک بشريعة آمر آخر وراءه, فان 
الموّمن المتعارف من موّمنی شريعة محمد ص (مع کون شریعته آکمل و 
آوسع) لیس بأکمل من نوح و ابراهیم (ع) مع کون شریعتهما آقدم و آسبق, 
و لیس ذلک الا آن حکم الشرابع و العمل بها غیر حکم الولاية الحاصلة من 
التمکن فیها و التخلق بهاء فصاحب مقام التوحید الخالص و ان کان من آهل 
تک 


لس جک 

۱ قلبه, و ان کان 
عاملا تالشوقة العنفیه ص لت هی:اکل. الشران و آوشها: فمو 
الجانز آن یمنهدی‌ضاحب المغام الدانی من اهل الشریعه الکامله و تسال 
ال ایا اان هام صاخ لاه العان رن احل ال ای ی 
دونها. 

و من آعجب ما ذکر فی هذا المقام, ما ذکره بعض المحققین من آهل 
پات وا یرالیه اون الاح وه الا ارف 
الاضلیة و.هو التوخید.و النتوه و المعار ما تفر غعلیها من الععا رف الکلید 
واحد فی الشرائع, و انما مزية هده الشریعة علی ما سبقها من الشرائع 
هی و الأحکام الفرعية فیها ۵ انتتمن لجمیع شون الحياة, خذ قفی آکتر 


قنایة: بحفظ. مساله. العباد: علی: ان اسان فده الشربعه موضوع-علن 
الاستدلال بجمیع طرقها من الحکمة و الموعظة و الجدال الاحسن, ثم ان 
الدین و ان کان دینا واحدا و المعارف الکلية فی الجمیع علی السواء غیر 
آنفمس ها تیا دمم عیل. فاه کتاب ق عدمها فی دای علیایب‌فامنا الله 
التظر قیها کانوا علیه و الاعتان تما-ضاروا البه :هد 
آقول: و هذا الکلام مبنی 1 آصول فی مسلک التفسیر مخالفة للأصول 
التی یجب آن یبتنی مسلک التفسیر علیها, فانه مبنی علی آن حقائق 
المعارف الاأصلية واحدة من حیث الواقع من غیر اختلاف فی المراتب و 
الدرجات, و کذا سائر الکمالات الباطنية المعنوية, فأفضل الأنبیاء المقربین 
ضع. آخس. المقمتین. من خیت. الوجود و کماله. الخارخن: التکوینی: علی؛جد 
7 و نما التفاضل بحسب المقامات المجعولة بالجعل التشریعی من غیر 
آن یتکی علی تکوین, کما آن التفاضل بین الملک و الرعية |نما هو بحسب 
ادا ااصل اصل ایض هه الطول تا خالد آلمادمه نفی الأصالة 
عما وراءها و التوقف فیه الا فی الله سیحاأنه بطریق الاستتناء بالدلیل, ۰ و قد 
وقع فی هذه الورطة من وقع, لأحد آمرین: اما القول بالاکتفاء بالحس 
اعتمادا کلی العلوم الفاديت و اما الفاء التدیرفی القران بالا کفاع:بالتفیر 
بالفهم العامی. 
و للکلام ذیل طویل سنورده فی بعض الأبحاث العلمية الاتية ان شاء الله 
تعالی. 


المیزان فی, تفسیر القرآن, ج1, ص 3 

و خامسها: 9[ 
علی سبیل غیرهم. انما هو بالعلم لا العمل, فلهم من العلم بمقام ربهم ما 
لیس لغيرهم. اذ قد تبین مما ان و او ی ان 
النی دون صراطهم, ۱ ۱ و آما ما هذا العلم؟ و کیف 
هو؟ فنبیحث عته. ان شاء الله فی قوله ععالی: «ایزل من السماء ماءٌ 
قسالت أودبة بقدرها»: الرعد- 17. 

و یشعر بهذا المعنی قوله تعالی: «برفع اد الذین َمَنُوا و الذین [ وئوا 
العلم دَرجاتِ»: المجادلة- 11, و کذا قوله تعالی: «ليْه بََعَذ الکلمٌ الط 
5 العَمَل الطَالحَ یرَفعة»: الملائکة- 0 فالذی بصعد ۳ تعالی هو الکلم 
الطیب ۱ و آما العمل الصالح فتنانه .رفح الکلم الطیب 
و الأمداد دون الصعود الیه تعالی, و سیجی۶ تمام البیان فی البحث عن 
الایة. 


بحث روائی [معنی جری القرآن. ] 


فی الکافی. عن الصادق (ع): فی معنی العبادة قال: العبادة ثلائة: قوم 
عبدوا الله خوفا, فتلک عبادة العبید, و قوم عبدوا الله تباری و تعالی طلب 
الثواب, فتلک عبادة الأجراء, و قوم عبدوا الله عز و جل حباء فتلک عبادة 
الأحرار, و هی آفضل العبادة. 

و فی نهج البلاغة.: ان قوما عبدوا الله رغبة. فتلک عبادة التجار. و ان قوما 
عبدوا الله رهبة فتلک عبادة العبید, و ان قوما عبدوا الله شرا فتلک عبادة 
الاحرار. 

و فی العلل, و المجالس. و الخصال, عن الصادق (ع): ان الناس یعبدون 
الله علی ثلائة اوجه: فطبقة یعبدونه رغبة فی ثوابه- فتلک عبادة الحرصاء و 
هو الطمع, و اخرون یعبدونه خوفا من النار فتلک عبادة العبید, وه هه 
و لکنی آعیده حبا له عز و جل فتلک عبادة الکرام. لقوله عز و جل: «و هم 
من قرع بَوَمَیْذٍ آمئون». 

و لقوله عز و جل- «فْل ان کم مجیُون ال قالبغونی بتکم الل». فمن 
ای الله عز و جل 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 38 

۱ ۱۳ و هذا مقام مکنون لا یمسه [لا 
المطهرون. 

اقول: و قد تبین معنی الروایات مما مر من البیان, و توصیفهم (ع) عبادة 
الاحرار تارة بالشکر و تارة بالحب. لکون مرجعهما واحدا, فان الشکر وضع 
ی و العبادة شکرها آن تکون لله الذی یستحقها 
لذاته, فیعبد الله لأنه الله, آی لأنه مستجمع لجمیع صفات الجمال و الجلال 
بذاته, فهو الجمیل بذاته المحبوب لذاته, فلیس الحب الا المیل الي الجمال 
و الانجذاب نحوه, فقولنا فیه تعالی هو معبود لأّنه هو, و هو معبود لأّنه جمیل 
ی 
واحد 


و ِ بطریق عامی عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: ایّاک تَعبدٌ الاية, 


زر تویق نگ غیر ک ولا نید ک: بالعوض و الیدل* کسا بفیدی الحاهلون یک 
المغیبون عنک. 

اقول! و الخه‌اية شیر الی اف من نازاس حننی اون الخضور. د 
للاخلاص الذی ینافی قصد البدل. 

و فی تحف العقول, عن الصادق (ع) فی حدیثت: ین گم آنه: بعته رالضفة 
لا بالاذراکب فقد احال. علی غانت: و من دعم آنه بعید الصفمه و ااموضوف: 


فقد ابطل التوحید لأن الصفة غیر الموضوف. و من زعم آنهة یضیف 
الموصوف الی الصفة فقد صغر ۳ و ما قدر وا الله حق قدره. 
الحدیت. 

و فی المعانی. عن الصادق (ع): فی معنی قوله 7 اهدتا الطراط 
الَمستقيم یعنی آرشدنا الی لزوم الطریق المودی الی محبتک, و المبلغ الی 
جنتک, و المانع من آن نتبع آهواءنا فنعطب, آو آن تاد 1 فنهلک 
و فن الغعاتی: ارضا عن علی-(ع).فی الانة, بعتیء ادم لنا توفیقک- الذی 
اطعناک به فی ماضی آیامناء چتن تطنعی کدلک فی فستفیل:ا عمارنا: 
آقول: و الروایتان وجهان مختلفان فی الجواب عن شبهة لزوم تحصیل 
یت من سوال الهداية للمهدی, فالرواية الأولی ناظرة الی اختلاف 

نب الهداية مصداقا و الثانية الی اتحادها مفهوما. 
0 فی تفسیر القرآن, 1 ص: 39 
و نفی, العاقین ایضادغن علی.۰(ع): الصراظ ا مت فی فی الدیا با فصن عن 
ِ_ و ارتفع عن التقصیر و استقام. و فی الاخرة طریق المومنین الی 


۳ المعانی, آیضا عن علی (ع): فی معنی صراط الْذِین الایه: آی: قولوا: 
اهدنا صراط الذین آنعمت علیهم بالتوفیق لدینک و طاعتک, لا بالمال و 
الصحة, فانهم قد یکونون کفارا آو فسیاقا. قال: و هم الذین قال الله: «و 
من بطع اللةّ و الرسْول- قاولیک مق الذین عم ال علنه- « من اللبین و 
و و5 الشهداء ۲ الصَالحین. , و حسن اولیک" رفیقا 

و افی العنفن اکن الضا (عاعن آبانهفن آمیز الفغستن (ع)فاله ید 
سمعت رسول الله ص یقول: قال الله عز و جل: قسمت فانحة الکتاب 
بینی و بین عیدی- فنصفها لی و نصفها لعبدی, و لعبدی ما سأل, 1 
العبد: سم اللهٍ امن الرچیم قال الله جل جلاله بداً عبدی پاسمی و حق 
علي آن آتمم له آموره, و آباری له فی آحواله, فاٍذا قال: الحَمَذ ره 
العالمین عال الله جل جلاله: حمدیی. عیده. و غلم آن التعم التی له هن 
عندی, و آن البلایا التيی دفعت عنه بتطولی, آشهدکم آنی ضیف له الی نعم 
الدنیا نعم الاخرخ- و آدفع عنه بلایا الاخرة کما دفعت عنه بلایا الدنیا, و |ذا 
قال الرَحْمن الرّجیم قال الله جل جلاله: شهد لی عبدی آنی الرحمن 
الرحیم- آشهدکم لاأوفرن من رحمتی حظه- و و اجزان من عطائی نصیبه- 
فاذا قال: مالک یوم الدّين قال الله تعالی: 

اشمد که ما ارف بانی. انا العالی. هط آلنیی» لاسمات نوی اسان 
حسابه, و لأْتقبلن حسناته و لأتجاوزن عن سیثاته, فاذا قال: ابّاک تَعبْدُ. قال 
الله عز و جچل: صدق عبدی, ایای یعبد اتید کم لأثیبنه غلین عبادته توابا 
یغبطه کل من خالفه فی عبادته لی, فاذا قال: و ایاک نَسْتَهینْ قال الله 
تعالی: بی استعان عبدی و الی التجا, آشهد کم لأعیننه ۹ اه و لاغیثنه 


فی شدائده و لاخذن بیده یوم نوائبه, فاذا قال: اهدتا الطراط الَمَسَتَفیم 
الی. اخد النتونم: قال الله عز و جل: هذا لعبدی و لعبدی تا , و قد 
استجبت لعبدی و آعطیته ما آمل و آمنته مما منه وجل. 

ِ و روی قریبا منه الصدوق فی العلل, عن الرضا (ع), و الرواية کما 


۳ فی تفسیر القرآن, ح1, ص. : 40 
تفسر سورة الفاتحة فی الصلاة فهی توید ما مر مرارا آن السورة کلام له 
سبحانه بالنيابة عن عبده فی ما یذکره فی مقام العبادة و اظهار العبودية 
من الثناء لربه و اظهار عبادته. فهی سورة موضوعة للعبادة. و لیس فی 
القران سورة تناظرها فی شانها و اعنی بذلکی: 
اولا: آن السورة بتمامها کلام تکلم به الله سبحانه فی مقام النیابة عن عبده 
سا رل انا هه مه ال عفام الوشت ه خن تسه رفن تام 
العبودية. 
و ثانیا: آنها مقسمة قسمین, فنصف منها لله و نصف منها للعبد. 
و ثالثا: آنها مشتملة علی جمیع المعارف القرآنية علی ایجازها و اختصارها 
فان القران علی سعته العجيبة فی معارفه الأصلية و ما یتفرع علیها من 
الفروع من آخلاق و آحکام فی العبادات و المعاملات و السیاسات و 
الاجتماعیات و وعد و وعید و قصص و عبر, یرجع جمل بیاناتها (لی التوحید و 
النبوة و المعاد و فروعاتها, و |ٍلی هداية العباد الی ما یصلح به آولاهم و 
عقباهم. و هذه السورة کما هو واضح تشتمل علی جمیعها فی اوجز لفظ و 
آوضح معنی. 
ولیک ان یمن .ها ی لیر هه ماقم النسه رم ای مها 2111 
سبحانه فی صلاخ المسلمین بما بیضعه النصاری فی صلاتهم من الکلام 
الموجود 
فی انجیل متی": (6- 9- 13) و هو ما نذکره بلفظة العربی, «آبانا الذی فی 
السماوات, لیتقدس اسمک, لیأت ملکوتک, لتکن مشیتک کما فی السماء 
کذلک علی الأرض, خبزنا کفافنا, آَعطنا الیوم, ی ی نففر نحن 
ایض للمذنبین ال و لا تدخلنا فی تجربة- و لکن نجنا من الشریر 

. تأمل فی المعانی التی تفیدها آلفاظ هذه ی بعنوان ۳ 0 
27 و ما یشتمل علیه من الأدب العبودی, آنها تذکر آولا آن آباهم (و هو 
الله تقدس اسمه) فی السماوات! ثم تدعو فی حق الأب بتقدس اسمه و 
|تیان ملکوته و نفوذ مشیته فی الأرض کما هی نافذة فی السماء. و لکن 
من الذی یستجیب هذا الدعاء الذی هو بشعارات الأحزاب السياسية آشبه؟ 
ثم تسأل الله اعطاء خبز الیوم و مقابلة المغفرة بالمغفرة» و 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح1, ص. : 41 
جعل الاقماض عن الحق فی مقابل الاغماض, و ما ذا هو حقهم لو لم یجعل 


الله لهم حقا؟ 

و تساله آن لا یمتحنهم بل ینجیهم من الشریر, و من المحال ذلک, فالدار دار 
الامتحان و الاستکمال و ما معنی النجاة لو لا الابتلاء و الامتحان؟ ثم اقض 
العجب مما ذکره بعض المستشرقین «1» من علماء الغرب و تبعه بعض 
من المنتحلین: آن الاسلام لا یربو علی غیره فی المعارف, فان جمیع شرائع 
الله تدعو الی التوحید و تصفية النفوس بالخلق الفاضل و العمل الصالح» و 
انما تتفاضل الأدیان فی عراقة ثمراتها الاجتماعية. 


(بحث آخر روائی) 


فی الفقیه, و تفسیر العیاشی. عن الصادق (ع) قال: الصراط المستقیم 
آمیر الموّمنین (ع). 

و فی المعانی, عن الصادق (ع) قال: هی الطریق الی معرفة الله. و هما 
صراطان را مالیا مص اط ام ااتنه ناما اسراط نی ادا وه 
الامام المفترض الطاعة, من عرفه فی الدنیا و اقتدی بهداه- مر لین 
الصراط الذی هو جسر جهنم فی الاخرة. و من لم یعرفه فی الدنیا زلت 
قدمه فی الاخرخ- فتردی فی نار جهنم. 

و فی المعانی, آیضا عن السجاد (ع) قال: لیس بین الله و بین حجته حجاب, 
عيبة علمه, و نحن تراجمة وحیه و نحن ارکان توحیده و نحن موضع سره. 

و عن ابن شهر آشوب عن تفسیر وکیع بن الجراح عن الثوری عن السدی. 
عن آسباط و مجاهد, عن ابن عباس": فی قوله تعالی: اهدتا الصراط 
سيم قال: 

قولوا معاشر العباد: آرشدنا الی حب محمد ص و آهل بیته (ع). 

آقول: و فی هذه المعانی روایات آخر: ه.هده الاخبار من قبیل الخری. و.غد 
المصداق للاية, و اعلم آن الجری (و کثیرا ما نستعمله فی هذا الکتاب) 
اصطلاح مأخوذ من قول آئمة آهل البیت (ع). 


(1) القصیص الفاضل کوستاولبون فی تاریخ تمدن الاسلام 
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ففی تفسیر العیاشی, عن الفضیل بن یسار قال: سألت آبا جعفر (ع) عن 
هذه الروایة؛ ما فی القرآن آية الا و لها ظهر و بطن- و ما فیها حرف الا و له 
حد, و لکل حد مطلع؛ ما یعنی بقوله: ار 
بظته تامبام منه ما مضی و منه ما لم یکن بعد. یجری کما یجری الشمس و 
القمر, کلما جاء منه شیء وقع 

الحدیث. 

و فی هذا المعنی روایات آخر, و هذه سليقة آئمة آهل البیت فانهم (ع) 
یطبقون الاية من القران علی ما یقبل آن ینطبق علیه من الموارد و ان کان 
خارجا عن مورد النزول, و الاعتبار یساعده. فان القرآن ۳ هدی للعالمین 
یهدیهم الی واجب للاعتقاد و واجب الخلق و واجب العمل, و ما بینه من 
المعارف النظرية حقاثق لا تختص بحال دون حال و لا زمان. دون زمان و ما 
ذکره من فضيلة او رذيلة او شرعة من حکم عملی لا یتقید بفرد دون فرد و 
لا عصر دون عصر لعموم التشریع. 


آیات فی شخص آو واقعة) لا بوجب قصر الحکم علی الواقعة لینقضی 
الحکم بانقضائها و یموت بموتها لأْن البیان عام و التعلیل مطلق, فان المدح 
الارل نت کی افراد من موی اه الم انار فو.حی آعرم لا 
بوجود صفات فیهم, لا یمکن قصرهما علی شخص مورد النزول مع وجود 
عین تلک الصفات في قوم آخر بعدهم و هکذا, تران اضا ی وا 
تعالی: «یهّدی , ند للم من ائبع رصُواتة»: المایٌد- 16 و قال: «و یه لکتاث 
ریژ لا تاتبهر الباطل هن ین فیم: مس و[ 
تعالی: «اتا تن تلا ار و لا له لحافظون»: الحجر- 9. 

و الروایات فی تطبیق الأیات القرآنية علیهم (ع) آو علی آعدائهم آعنی: 
روایات الجری, کثيرة فی الأبواب المختلفة, و ریما تبلغ المئّین؛ , و لجن بعد 
هد اس الفاه سر نراد اترها فی. ارات الر دنه آترعها عر 
الغرض فی الکتاب. الا ما تعلق بها غرض فی البحث فلیتذکر. 

الفر ان فی شین الق ا خر خی 13 


ة البقرة و هی مائتان و ست و ثمانون آیة» (286) 





[تور5 البقره (2اء الایانت 1 الی 5] 


بشم اللّه لرَحْمنِ ارم ۱ 
الم (1) ذلک الکتاث ریت فیه هدی آامفنن )2( ِِ 
بُقیمُونَ الصّلاة و ما رِرَُناهم بففُو ون (3) و الذین یوم 
ها آئزل من قَبِّک و بالأخْرة هم وقئون 24( 

اولنک علی هدی من رَبهم و ولیک 5 م اله هم المفلِخون ج (5) 


(بیان) 


لما کانت السورة نازلة نجوما لم یجمعها غرض واحد الا آن معظمها تنبی 
عن غابة واحدة محصلة و هو بیان آن من حق عبادة الله سبحانه ۳ یوّمن 
عبده بکل ما انزله بلسان رسله من غیر تفرقة بین وحی و وحی, و لا بین 
رسول و رسول و لا غير ذلک ثم تقریع الکافرین و المنافقین و ملامة اهل 
الکتاب بما ابتدعوه من التفرقة فی دین الله و التفریق بین رسله, ثم 
التخلص الی بیان عدة من الأحکام کتحویل القبلت" و احکام آلحجه ارت ۵ 
الصوم و غیر ذلک. 

قوله تعالی: الم سیأتي بعض ما یتعلق من الکلام بالحروف المقطعة التی 
قی اوانل المفرد خی او سورن الضوزی ان شاء الله: و کدلی: الکلام کن 
معنی هداية القرآن و معنی کونه کتابا, 

و قوله تعالی: هدی للْمَتّفینَ الذین یْوْمنْونَ الخ, المتقون, هم الموّمنون؛ و 
لیست التقوی من الأوصاف الخاصة لطبقة من طبقاتهم آعنی: لمرتبة من 
الخهس:. بل هین. سقه مچاحقد 1 ۳۳ الما ان اس لایمان 
بلباس التحقق, و الدلیل علی ذلک آنه تعالی لا یخص بتوصیفه طائفة خاصة 
من طوائف المّمنین علی اختلاف طبقاتهم و درجاتهم و الذی آخذه تعالی 
من الاوصاف المعرفة للتقوی فی هذه الأیات التسع عشرة التی یبین فیها 
المیزان فی تفسیر القران, 1 ص: 44 

حال الموّمنین و الکفار و المنافقین خمس صفات. و هی الایمان بالغيب, 
اقامة الصلاة. و الانفاق مما رزق الله _سبحانه, و 
نان و الایقان بالاخرة, و قد وصفهم با تفت ۳۹۰ هدی من ربهم فدل ذلک 
9« تلیسهم بهذه الصفات الکريمة بسیب تلبسهم بلیاس الهداية من 
الله سبحانه, فهم |نما صاروا متقین آولی هذه الصفات بهداية منه تعالی, ثم 
وصف الکتاب بأنه هدی لهوّلاء المتقین بقوله تعالی: «ذلک الکِتَاثْ لا ر 

فیه هُدی للَْتَمِینَ فعلمنا بذلک: آن الهداية غیر الهداية, و آن هوّلاء و ب 
متقون محفوفون بهدایتین؛ هداية اه بها صار وا متقین. و هداية ثانية 
رعش اه فاص انا خسن سین و 
بین الکفار و المنافقین, فاٍنه سبحانه یجعلهم فی وصفهم بین ضلالین و 
عماءین, ضلال آول هو الموجب لاأوصافهم الخبيثة من الکفر و النفاق, و 
ضلال. کان تاکد به ضلالهم الاول: و یتصفون به بعد تحقق الکفر و النفاق 
کما یقوله تعالی فی حق الکفار: «ختم ال علی فُلْویهمٌ و علی سَمعهم و 
علی ابصارهم عْشاوه»: البقرة- 7, فنسب الختم [لی نفسه تعالی و 
الغشاوة الی انفسهم, و کما یقوله فی حق المنافقین: «فی فلوبهم مَرَض 


قرادهَمْ اللَهْ مَرضا»: البقرة- 10 فنسب المرض الاأول, البهم و المرض 
الثاتی [لی نفسه علی جد ما بستفاد من قوله تعالی: رصن به کثیرا و بَهٍّی 
به کثیر و ما بل ؛ به الا الفاسقین»: البقرخ- 26, و قوله تعالی: «لَقَا زاعوا 
آراع ال فلوم 2 الصف- 5. 

ِ و سل اون تافو سم داش کسا ان الکفار سکف موه 
ثم |ٍن الهداية الثانية لما کانت بالقرآن فالهداية الأولي قبل القرآن و بسبب 
سلامة الفطرة, فاٍن الفطرة |ذا سلمت لم تنفک من آن تتنبه شاهدة لغقرها 
و حاجتها الن آمز خارخ عنهاء و کذا اختیاج کل ما سواها هما بقع علیه حس 
و هم ۷ عقل الی ار خارج یقف دونه سلسلة الحوائح, فهی مومنة 
مدعنة بوجود حون غا تب عن. ای امته بیدا الجمیع و الیه ینتهی و یعود, و 
انه کما لم بهمل دقيقة من دقائق ما یحتاج الیه الخلقة کذلک لا یهمل ۳ 
الناس الی ما ینجیهم من مهلکات الأعمال و الأخلاق, و هذا هو 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 45 

اادعان تفای وهی اون ال و انم ی ا تال 
الخضوع له سبحانه فی ربوبیته, و استعمال ما فی وسع الانسان من مال و 
جاه و علم و فضيلة لاحیاء هذا الامر و نشره, و هذان هما الصلاة و الانفاق. 
و من هنا یعلم: ان الذی اخذه سبحانه من اوصافهم هو الذی, یقضی به 
الفطرة آذا سلمت و آنه سبحانه وعدهم انه سیفیض علیهم امرا سماه 
هداية, فهذه الأعمال الزاكية منهم متوسطة بین هدایتین کما 0 هداية 
سابقة و هداية لاحقة, و بین الهدایتین یقع صدق الاعتقاد و صلاح العمل, و 
من الدلیل علی ان هذه الهد اي الثانية من الله سبحانه فرع التولی, آیات 
کثبرة کقوله تعالی: «یَبْتْ ال الذین آمَئوا بالق الیابتِ فی الْحباة الذْی 3 
فی الاَخْرن»: ابراهیم- 7 و قوله تعالی: «یا ایا الذین مَنُوا افو ال و 
آمئوا برشوله ویک لین من رَخمته و تحقل لکذ تر تَمشون بو : 
الحدید- 28. و قوله تعالی: «انْ توا ال بتکم و بت أَهْدامکم»: 
محمد ص- 7. 

وقوله تعالی: و ال لا دی الق الظالِمین»: الصف- 7. و قوله تعالی: «و 
الا فد القوه افاسین الضته در له غیر لکش ارات 

و لام نیال الکبار مالصاففین که قی الشفن لین ها سای 
شاء الله. 

و فی الایات اشارة الی حياة آخری للانسان کامنة مستبطنة تحت هدذه 
الحياة الدنيوية, و هی الحياة ات پها یعیلش الانسان فی هده الدار و بعد 
الموت و حین البعث, قال تعالی: «ا و مَْ کان مَیْتاً قْحبیناة و جقلنا له ثورا 
بقشی به فی الاس کمن مه فی الظلمات لیس بخارج منها»: الأنعام- 
3 سای الکلام فیم ان سا له 


و قولهتسخانه ومتون آلامان نکن الاعاودقی القلب ماخوه فن امن 
کار الشنین ی لها آمن جع الا مصالومته الشی وه افد تا 
و الایمان کما مر معنی ذو مراتب, اذ الاذعان ریما یتعلق بالشیء نفسه 
۰ 0 0 9 1۷ فرتما پشتد بعض الاشتداد فیتعلق ببخص لوازمه :و 
ی 
یات الایمان: 
هد زیت اف شام و سا لین لش ای 
هس نله مایا اس ا شرع لفات عم سا میا اجعین: 


ای ‏ ال رض 16 ۳ 
الدی اشیر الیه تقوله: «و الدین تدفندن با انول الک وا آثرل من فلی 
فالمراد بالایمان بالغیب فی مقابل الایمان بالوحی و الا یا" 0 
الایمان بالله تعالی لیتم بذلک الایمان بالأاصول الثلائه للدین, و القرآن 
ی ها و ی 
ِ ۳ 

قوله سبحانه: و5 بالاختة هم پوقئون العدول فی خصوص الاذعان بالاخرة 
:1 الایمان الفه الایقان: کانه للاشارخ الم ان الفیع. لا مر الا مع الیقیه 
بالاخره الدی لا جامع ستاتها-دون الیمان المجره فان الاسان,زسما تومن 
بشیء و یذهل عن بعض لوازمه قیأتی یما بنافیه, لکنه ذا کان علی علم و 
الموبقات و 1 حوم محارم الله سبحانه البتة قال تالم « ۱ تلع 
الهوی یلک عَنْ سییل اه ان الذین یَضلون عَنّ سییل اه له عَذابٌ 
شدیدذ بما تسوا یوم م الچساب»: ضرن+ 726 فبین ععالی: ان الفلال غن. تسیل 
اللی نها 10 فام: ا سارت ؛ فذکره و الیقین به ینتج التقوی. 
و فوله تعالی: اولنک علی هدح.هن رهق الهدانة کلها من ال شتخانم: لا 
ینسب الی غیره البتة الا علی نحو من المجاز کما سیأتی |ٍن شاء الله, ی 
وصفهم الله سبحانه بالهداية و قد قال فی نعتها: «قَمن برد ال آن بَهَدية 
پشرخ ضدذرهة»: الأنعام- 25 و شرح الصدر سعته و هذا] الشرح یدفع عنه 
کل ضیق و شج, 9 قد قال وتعالی: 
«و من یوق شخ یَفسه قأولنک هم المُْلِحُون»: ِِ 3 عقب سبحانه 
هاهنا ایضا قوله: آولیک علی هد من رهم بقوله: و لنک هم المْفلخُون 
الایة. 


(بحث روائی) 


فی المعانی, عن الصادق (ع): فی قولة صالی:الزیی باتوی اقب قال؛ 
آقول: 1 المعنی مروی فی ۳ هذه الرواية و هو من الجری. 

القیز ان قی تفستیر القر آن, هه زر ص « 7 ۱ 

و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: «و مِمّا رَرَفناهم 
یفِمَونَ قال: و مما علمناهم یبثون. 

شی الا یه ی اه فا اه تن ما عا تاه ی 
القرآن یتلون. 

آقول: و الروایتان مبنیتان علی حمل الانفاق علی الأعم من انفاق المال کما 
ذکرناه. 


هل یچوز التعویل علی غیر الادراکات الحسية من المعانی العقلیة؟ هذه 
المشالد من,ععارک ار عم خرس سم ارس مان ان ابعخام 
1 ااسلام غلی ار التعویلن علی الحس ها لعقلن مها 
پل رها آن الیهان اعلفی لا شصل المطصوس موه کت اوه عترووورس 
لکن. الغریتین مع دلک اختلفوا فی ذلک: و المعظم منهم و خاضة من علماء 
اه را و قد احتجوا علی ذلک بآن 
الععلرات اند کنو قمع الحطا و العاط قبها مه غدم مجود ها مس رنه 
الصواب من الخط! و هو الحس و التجربة المماسان للجزئیات بخلاف 
الادراکات الحسية فانا ذا آدرکنا شتا نواحد هن الحه‌افن آمعا ذلک بالتجربة 
بتکرار الأمثال, و لا نزال نکرر حتی نستثبت الخاصة المطلوبة فی الخارج ثم 
لا یقع فیه شک بعد ذلک, و الحجة باطلة مدخولة. 
آولا: بان خميع: المقدمات. الماخو دق فیها عفلية غیر حمبیة فهی احو علی 
تطلان: الاعماد علی المدمات العقرد سفدهات: ععلید فلوم رم حه 
الحجة فسادها. 
و ثانیا: بأن الفلط فی الحواس لا یقصر عددا من الخطاٍ و الغلط فی 
۷ ی و 
الاعتماد علید لکان شد ناب الخسن اوح و آلزم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 48 
و تالا آن التمیز بین الخطا و الصواب مما لا بد منه فی جمیع المدرکات 
تصير |حدی المقدمات من قیاٍس | فانا اذا آدرکنا 
بالحس خاصة من الخواص ثم اه بالتجربة بتکرار الأمثال تحصل لنا فی 
الخقرفه فیانی, عل هد الشکل: آن هت الخاضته انم الوخود آه اکترق 
الوجود هد الموضوع, و لو کانت خاصة لغیر هذا الموضوع لم یکن بدائمی 
۰ یات ی 
من الواضح آن نفس التجربة لیس ثبوتها بتجربة اخری و هکذا الی غیر 
وا ار 
و اما ان الخس لا جنال,.غیر الجویی. العتغیر ه العلوم لکشتم وا 
تستعمل غیر القضایا الکلية و هی غیر محسوسة و لا مجربة, فان التشریح 


فلا بسانم اسان فلا آفرادا سعتفوین ین ای رین سای 
للحس فیها مشاهدة آن لهذا الانسان قلبا و کبدا مثلاء و یحصل من تکرارها 

عدد من المشاهدة یقل آو یکثر و ذلک غیر الحکم الکلی فی قولنا: 
اتیان فله قلب آو کبد, فلو اقتصرنا فی الاعتماد و التعویل علی ما بستفا 

من الحس و التجربة فحسب من غیر رکون علی العقلیات من راس لم 
رای ول بر ار لت اس فک میت اعدا آم ارم 

علی الحس فی مورد یخص به کذلک التعویل فیما یخص بالقوة العقلية. و 
مرادنا بالعقل هو المبداً لهذه التصدیقات الكلية و المدرک لهذه الأحکام 
العامة, و لا ریب آن الانسان معه شیء شأنه هذا الشأن, و کیف یتصور آن 
پوجد و یحصل بالصنع و التکوین شیء شأّنه الخطاً فی فعله رآأسا؟ آو یمکن 
آن بخطی فی فعله الذی خصه به التکوین ۹ 

و التکوین ان وه 
الرابطة الخارجية بینهماء و کیف یثبت رابطة بین موجود و ما لیس بموجود 
آی خطاً و غلط ؟ 
| 
ینبغی الرجوع الیه و الله الهادی. 
الخود ات کت تعشو. القر ان رشن 29 


اتف اضر سیف [دعی ااسای | 


الانسان البسیط فی آوائل نشأته حین ما یطاً موطاً الحياة لا یری من نفسه 
الا انهقال. من الاشیاء آعباها الخارحتد مت یر ان نید انه-جحوسط تفه 
۱ و لا یزال علی هذا الحال حتی یصادف فی بعض مواقفه 
الشک او الظن, و عند ذلک یتنبه: انه لا ینفک فی سیره الحیوی و معاشه 
الدنیوی عن استعمال العلم لا سیما و هو ربما یخطی و یغلط فی تمیزاته, و 
لا سبیل للخطا و الفلط الی خارج الاعیان. فیتیقن عند ذلی بوجود صفة 
العلم (و هو الادراک المانع من النقیض) فیه. 
نم البحث البالغ بوصلنا آیضا الی هذه النتيجة, فان ادراکاتنا التصديقية تحلل 
الی قضية آول 1 (و هی آن الایجاب و السلب لا یجتمعان معا و لا 
پرتفعان معا) فما من قضية بديهية او نظرية الا و هی محتاجة فی تمام 
تضذیقها. ال هده. القضه. الیدنمیه»الاوليهه حتی نا له فرضنا من آنفیسا 
الشک فیها وجدنا | 
ها ی ار تم ادا اه 
علی حسب مساس ااخاجه الی ابانهاء وعاها,معول الاتسان فی, انظارم.د 
آعماله. 
فما من موقف علمی و لا واقعة عملية الا و معول الانسان فیه علی العلم, 
حتی آنه |نما پشخص شکه بعلمه آنه شک, و کذا ظنه آو وهمه آو جهله بما 
یعلم آنه ظن و وهم و جهل هذا. 
و لقد نشا فی عصر الیونانیین جماعة کانوا یسمون بالسوفسطائیین نفوا 
وجود العلم, و کانوا یبدون فی کل شیء الشک حتی فی انفسهم و فی 
شکهم, و یسمون بالشکاکین قریبو المسلک منهم نفوا وجود 
العلم عن الخارج عن آنفسهم و آفکارهم (|دراکاتهم) و ربما لفقوا لذلک 
وجوها من الاستدلال. 
منها: ان اقوی العلوم و الادراکات (و هی الحاصلة لنا من طرق الحواس) 
مملوءخ ٍ 
المیزان فی تفسیر القران, ح1. ص: ۵0 
خطا و غلطا فکیف بغیرها؟ و مع هذا الوصف کیف یمکن الاعتماد علی 
شیء من العلوم و التصدیقات المتعلقة بالخارح منا؟ 
و منها: : آنا کلما قصدنا نیل شیء من الاشیاء الخارچية لم ننل عند ذلک الا 
العلم نه دون تقسنه فکیت مک التبل لشتی6 مت ااشیاء الت غیر رلک من 
الوجوه. 

و الجواب عن الاأول: آن هذا الاستدلال یبطل نفسه, فلو لم یجز الاعتماد 
ِِ شیء من التصدیقات لم یجز الاعتماد علی المقدمات الماخوذة فی 


نفس الاستدلال, مضافا لی آن الاعتراف بوجود الخطا و کثرته اعتراف 
توجین تضواب با ادن القطا او بر غیت اف الی آن التال سور 
العلم لا یدعی صحة کل تصدیق بل انما یدعیه فی الجملة, و بعبارة آخری 
بدخی التات ال تن فی‌سفایل السلت کی واحوه لا نف شمی رای 

و الجواب عن الثانی: آن محل النزاع و هو العلم حقیقته الکشف عن ما 
1 فاذا فرضنا آنا کلما قصدنا شیئا من الأشیاء الخارجية وجدنا العلم 
بذلک اعترفنا بأنا کشفنا عنه حینتذ, و نحن انما ندعی وجود هذا الکشف فی 
ااخصادره لمع احو بات بخو الغلی انا تسه تمس الا نع مسا من 
الخارج دون کشفه, و هوّلاء محجوجون بما تعترف به نفوسهم اعترافا 
اضطراریا في افعال الحیاة الاخبارنة و غیزهاء فانهم بجر کون الن الغذاء 5 
الما اما الم الوم اعد ها الی کل‌مطایت ند اهاز 
عند تصوره الخالی, و یهربون عن کل محذور مهروب عنه عند العلم بوجوده 
لا درد تضورخ 2۰ بالجمله کل اجه تفا نبه آلهمتها آلهم احساسا یم 
آوجدوا حرکة خارجية لرفعها و لکنهم عند تصور تلک الحاجة من غیر حاجة 
الطبيعة الیها لا یتحرکون نحو رفعها, و بین التصورین فرق لا محالة. و هو آن 
آحد العلمین یوجده الانسان باختیاره و من عند نفسه و الاخر انما پوجد فی 
الاتسان بایجاد آهر جارح عنه مقر فیت و هو الذی یکستف عته العلم: فادن 
العلم موجود و ذلک ما اردناه. 

و اعلم: آن فی وجود العلم شکا قویا من وجه آخر و هو الذی وضع علیه 
تن العلفم التاوت المم نت نفی الم اسایت رم کل غلم کانار سا 
آن البکت العلفن:__.. 
ااتر فیس الق اریح ار 
المیران فن خر القران 1 99 
یثبت فی عالم الطبيعة نظام التحول و التکامل, فکل جزء ‏ من آجزاء عالم 
فی الآن الثانی من هو غیره ی الآن الأول من وجوده, 1 شک آن 
الفکر و الادراک من خواص الدماغ فهی خاصة مادية لمرکب مادی. فهی لا 
فحاله وافعد بعت قانمن التحهل و الکامل: فیته الادزا کات (وضها لاوراک 
النشتمی بالعلم) واقعه فی اللعیر و التحول فلا جعتی لوجود علم تایت باق 
مین قبعض التصدیقات آدوم بقاء و آطول عمرا آو آخفی نقیضا 
و العیات عت آن المیهستهاعای کون ااعلم‌وا را خسف فصو 
لنش دلک ستاو لا فا بل الحق ان الفلم ليش‌عفامی. الشتر ادلی اغخم 
اتظناق ضفات الفایم ترا ضها اند 
01 فان اعاهات مره تس صیل لاه هنتف الق سا اه 
علم الانقسام البتة. 


(2) ۵ الماویاتمکانته: رها وضو العلم ها اه علم لا هل فکانانو لا مارد 
الدلیل علیه امکان تعقل الحادثة الجزئية الواقعة فی مکان معین و زمان 
معین فی کل مکان و کل زمان مع حفظ العينية. 

(3) و المادیات بأجمعها واقعة تحت سيطرة الحركة العمومية فالتغیر خاصة 
عمومية فیها مع آن العلم بما آنه علم لا یتغیر» فان حيثية العلم بالذات تناقی 
خینیة التقیر واالتبدل. وه ظاهر عتد الععامز . 

(4) و لو کان العلم مما یتغیر بحسب ذاته کالمادیات لم یمکن تعقل شیء 
واحد ولا خادنة واجدم فی. وفتین: مختلفین»هفا و لا قذکر شیء او جادنه 
سابقة فی زمان لاحق, فان الشیء المتغیر و هو فی الأن الثانی غیره فی 
الان الأول, , فهذه الوجوه و نظائرها دالة علی آن ااعلم بضا انم غام انتنه 
بمادی البتة, و آما ما یحصل فی العضو الحساس آو الدماغ من تحقق عمل 
طبیعی فلیس بحثنا فیه أصلا و لا دلیل علی آنه هو العلم, 1 
عمل عند تحقق آمر من الأْمور لایدل علی کونهما مرا واحدا, و الزائد علی 
هذا المقدار من البحث پنبغی آن یطلب من محل آخر. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 52 


[تور5 النقره (2)ء الابانت 6 الق 7] 


(بیان) 


قوله تعالی: ان الّذی کْقژوا, هژلاء قوم ثبتوا علی الکفر و تمکن الجحود من 
اوی هل ی ما ار ماه تم ول فحر ار 
یکون المراد من هوّلاء الذین کفروا هم الکفار من صنادید قریش و کبراء 
عکه آلذین غاند وا و لخوا فی آمز امین و لم بالوا جهدا کب دلی و لم بومها 
حتی آفناهم الله عن آخرهم فی بدر و غیره, و یویده آن هذا التعبیر و هو 
فو و ها او ها ان ترا نی 
اج 
هذا التعبیر انما وقع فی سورة یس (و هی مکیة) و فی هذه (السورة و هی 
سورة البقرة اول سوره نزلت ,فی المدینة) نزلت و لم تقع غزوة بدر بعد» 
فالأشبه آن یکون المراد من الْذِین کَقژواء هاهنا و فی سائر الموارد من 
کلامه تعالی: کفار مکة فی آول البعثة الا آن تقوم قرينة علی خلافه, نظیر 
ما سیأتی آن المراد من قوله تعالی: آلذین آمئو, فیما أطلق فی القرآن من 
و قوله تعالی: تم ال علی یم و غلی سَمَعهمْ «الخ» یشعر تغپیر 
السیاق: (حیث نسب الختم الی نفسه تعالی و الغشاوة الیهم انفسهم) بآن 
نی بت ام اس و سای وس بل 
فمنای نیما عام الفهام کی ول عالی: «ِنْ ال لا بَشتگیی آن 
يَطَرِب مَتلا». 

واعلم ان الکقر کالایجان عضت فابل الشدم:ن | تضفق فله مراتب مختلفة 
لاثار کالایمان. .  "‏ 

المتران فی:تفسر القزآن, عرص 53 


(بحث روائی) [وجوه الکفر. ] 


فی الکافی. عن الزبیری عن الصادق (ع) قال: قلت له: اخبرنی عن وجوه 
الکفر فی کتاب الله عز و جل, قال: الکفر فی کتاب الله علي خمسة آوجه, 
فمنها کفر الجحود, و الجحود علی وجهین, و الکفر بترک ما آمر الله. و کفر 
البراءة, و کفر النعم. فاما کفر الجحود فهو الجحود بالربوبیة- و هو قول من 
یقول: لا رب و لا جنة و لا نار و هو قول صنفین من الزنادقة یقال لهم 
الدهریة- و هم الذین یقولون و ما بهلکنا الا الدهر- و هو دین وضعوه 
لأنفسهم بالایستحسان منهم- و لا تحعنی ی هعا نعولون: قال عز و جل: 
لِنْ هم الا بظئون آن ذلک کما یقولون, و قال: نّ الذِین کفَروا- سواء لیم 
ام ان رل ون بعنی: سوه آلله, فهذ] آحد وجوه الکفر-. 

و آما الوجه الأخر فهو الجحود علی معرفة, و هو آن یجحد الجاحد و هو یعلم 
آنه حق قد استقر عنده, و قد قال الله عز و جل: «و جَحذُوا بها و استیقتتها 
نفُسْهْم ظلما ظلماً و غْلَوّ», و قال الله عز و جل: و کائوا من قبْل یَسْتَفْیحُونَ 
ی الذین کفژوا- قَلمّا جاء‌هَمْ ما عَرَفوا کقَژوا به- قلَعْتَة الله عَلی الکافرین 
ی ی اون | آشکر 3 ح ِِ 


ماه ع و فد را 
دماء کمٌ- و لا تخرجون انفسَکم من ديا ر کم 
وم 3 مس ء‌ِ مب 7 


دک مِیْکَم- الا جرت فی الحياة الدْلیا و یوم الْقيامة یرون الی أشَدٌ الْعذاب- 
و ما اللة بغافل عَمّا تعملون 
و الوجه الخامس من الکفر کفر البراءة- و ذلک قول الله عز و چل بحکی 
قول ابراهیم: کفزنا یکَم و بدا یتنا و بتکم الْعداوة و البِعْضاءٌ بدا" حلّی 
تسوا بالله فک بعنی ۱ تک و قال: ری هریت آولیاه 
قر. الا تفر یوم القیامة) انی کفرت بما آشرکتمون من فا ۳ 
1 حدم من دون الله آوثانك مَودة یک فی الحیاة الذنیا- تم یوم القیامه 


تفر که ببَعض و یلع بَعصکم بعضا, بعلی یتبرا بعضکم من بعض. 
اقول: و هی فی بیان قبول الکفر الشدة و الضعف کما مر 


[تورع النقره (2)ء الابانی 8 الی 20] 


ِ 


و من النّاس من یفْول اما بالله و بالیقم الاخر و ما هم بموّمنین (8) 
یخادغون اللةَ و الذین امَوا و ما یَحْدَعُون الا هه و ما يَشْعَرُونَ (9) فی 
فلوم مض قَرادم له مضاً و هق عداث ی بما کائو ایَکذِبونَ (10) و 
اذا قیل لَهْمٌ لا ئْفُسوا فی الارْض قالوا نما خن مُضْلِحُونَ ( 1 آلا ام ۳4 
الَمْفسدُون و لکن لا یَشْعْرُونَ (12) , , ی اس مس 

و |ٍذا قیل لهُمْ آمئوا کما من التّاسْ قالوا أ توْمنْ کما آمَن السْفَهاءٌ آلا هم 
هم السْعَهاء و لکن لا بَعلَمُوتَ (13 ) و ٍذا فوا الذین وا قالوا ام و اذ 
حلوا (لی سَياطِينهم قالوا [ثا معكم اثما تخن مُستهرون (14) اللة بَستهز يَستهُزی 
بهمٌ و بَمْدْهم فی طفيانهم یعمَهُون ِِ اولتک_ الذین, ای شترو الصلالة 
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المیزان فی تفشسند. آلقر ان 1 ص. و 


بیان 


قوله تعالی: و من الّاس من یَفُولْ ٍلی آخر الایات, الخدعة نوع من المکر, 
4ات ها سر تا نی آناشی تا 

و فی لیات بات عال الصافتین معسصعی آن.شاء الله یل الففل فیید 
فی سورة المنافقین و غیرها. ۱ 

و قوله تعالی: مَتلهْمْ کل الذٍی استوقد ناراً «الخ» مثل یمثل به حالهم. 
انهم کالذی وقع فی ظلمة عمیاء لا بتمیز فیها خیر من شر و لا نافع من ضار 
فتسبب لرفعها بسبب من آسباب الاستضاءة کنار یوقدها فیبصر بها ما حولها 
فلما توقدت و آضاءت ما حولها آخمدها الله بسبب من الأسیاب کریح آو 
عظز اه نحو‌هما فنی.فسا کان. غلیع 

الضیر از فی تفر الغران خار ص56۶ 

: ظلمة کان فیها و ظلمة الحيرة و بطلان 
هد خال الماقعی هر الانمانن ند بعص قعانه الدین بات آکه چه 
المومنین فی مواریثهم و مناکحهم و غیرهما حتی |ذا حان حين الموت و هو 
الحین الذی فیه تمام الاستفادة من الایمان ذهب الله بنوره و آبطل ما عمله 
که کی افو لا سور کتقسا متا وس امه الصا فا آفحوه 
من الظلمة بفعاله. 

و فوله عالی: اه کت مق التفاء الغ الضیی هو العظر الغزیره ۵ البرق 
وا اه ۰ 
هی النازلة من البروق. 

و هذا مثل ثان یمثل به حال المنافقین فی اظهارهم الایمان, آنهم کالذی 
داضت ادا مه لیهست ند اسان و اسن فالصیب 
تضطره الت الفران ه التخلصض,بو الطلمة تمنعه.دلک» و المهولای هن الزعه 
و الصاعقة محيطة 7 
دام ولا باق متضل کلما آضاغ له-فشی .(:۱ اظلم علبه قام. 

تا الصا اس موی سا ملس سا مت ارم هد اعد 
ااخفاطاه من له تسانها ستض ع لب رای ااصاه فا تال 
یخبط خبطا بعد خبط و یعثر عثرة بعد عثرة فیمشی قلیلا و یقف قلیلا و 
مضه اهب کید لوساع الله لذهف تشسیعه و برقع من آول نوم 


آتورع النفره (قاء البات 21 الی ۲25 


ِ 


3 ۳ سر و 31 - رو 31 را و م2 تلا رو ۳ 
یا آیها لاس اغْبَدُوا تم الذی حَلقَكمٌ و الذین من فَبِكم لعَلكم تفن 
(21) الذی جعل لعم الاٍض فراشا السْماء پناء و ایْرّل من السماء ماء 
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(بیان) 


قوله تعالی: يا با لاس اعبُذْوا «لخ», لما بين سبحانه: حال الفرق الثلاث: 
المتقین و الکافرین, و المنافقین, ان ی هس ره 
القرآن هدی لهم, و آن الکافرین مختوم علی قلوبهم؛ و علی سمعهم و علی 
آبصارهم غشاوة, و آن المنافقین مرضی و زادهم الله مرضا و هم صم بکم 
کی اد دلکنی تسام هعرج ایی فرع عالی علی دلی انا الناش 
الی عبادته و آن یلتحقوا بالمتقین دون الکافرین و المنافقین بهذه الأیات 
الخمس الی قوله: خالدُونَ و هذا السیاق یعطی کون قوله: للم تَفُون 
مها بقولمه اعرواء دمن فوله علفتر وه ان کان الععتی ها ؛علی کل 
التقدیرین. 
و قوله تعالی: قلا تجْعَلُوا له آنداداً و أَْمّ تْلَمُون الأنداد جمع ند کمثل, وزتا 
و معنی و عدم تقیید قوله تعالی: تم تعْلَمُون بقید خاص و جعله حالا من 
قوله تعالی, قلا جکعآوا, پفید التأکید البالغ فی النهی بأن الانسان و له علم ما 
کیفما کان لا یجوز له آن یتخذ لله سبحانه آندادا و الحال اد سبحانه هو 
الذی خلقهم و الذین من قبلهم ثم نظم النظام الکونی لرزقهم و بقائهم. , 
و قوله تعالی: قَأبُوا بشورة من مثله مر تعجیزی لابانة |عجاز القرآن, و أنه 
کناب عتزرل. هن عیر الله لا چیب فند. اغعارا انیا بمر الدهفر فتوالی 
القرون 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1, ص: 58 
و قد تکرر فی کلامه تعالی: «هذا التعجیز کقوله تعالی فُلْ لین اْتققت 
لسن وان علی آن بائوا بئل ها رن لا تون یمثله ولو کان َقصم 
لبعْض ظهیرآ»: الاسراء- 99 9 تعالی: «أمْ یفولون افترلة قْل قَأنُوا 
سر شور مثله مُفْتریاب و اْعُوا من استَطَعث من دون ال ان کم 
صادقین»: هود- 13. و علی هذا ب مثله اند الی خر الب 
ممّا ترلناء فک قضر آبالمر ان تسه هم بداکة مهم ما نم 
وشکن آن بکون الضمیز زاجعا الی عوله: دنا فیکون تعحیرا بالفزان هن 
حبت آن الای جاعبه رحل امن لم بتعلم من معلم و لمربلی ,شا من هدم 
المماز ف القالیه العالیة هالتانات النوهه المعته من آحدعی الناش کین 
الایة فی مساق قوله تعالی: , 
قُل لو شا اللهّ ما تلونة عَلیکُم و لا دراكُمْ به ققو لیْث فیک غفرا ین قبله 
قلا تَْقلون»: ۰ یونس- 6 و قد ورد ان 

ق اعلی ان هد الا کطاترها ععطی. اععاد اقصر. سورع عن القران 
ور ار یا 
ال شنین آلسوره کسورن آلیتره اور ای ام 


باشالی: الکلاض زد وهی ناه واه علی الله عالی اما ده 
جمیعا و لا یخصص قوله ذای بسورة دون سوره» فلا معلی لرده بالتحدی 
بسورة البقرة او بسورة یونس لرجوع المعنی حینثذ الی مثل قولنا: و ان 
کنتم فی ریب من سورة الکوثر او الاخلاص مثلا فاتوا بسورة مثل سورة 
یونس و هو بین الاستهجان هذا. 


(الاعجاز و ماهیته) [الکلام فی الاعجاز و |عجاز القرآن.] 


اعلم: آن دعوی القرآن آنها آية معجزة بهذا التحدی الذی آبدتها هذه الاأية 
تنحل بحسب الحقيقة الی دعویین» و هما دعوی تبوت آصل الاعجاز و خرق 
العادة الجارية و دعوی آن القران مصداق من مصادیق الاعجاز و معلوم ان 
الدعوی الثانية تثبت بثبوتها الدعوی الاولی, و القرآن آیضا یکتفی بهذا النمط 
هن الیان .شم بنممنه فستته بهر کلنا آلشچین بر انیفی. ال کلام 
علی کيفية تحقق الاعجاز مع 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 59 

اشتماله علی ما لا تصدقه العادة الجارية فی الطبيعة من استناد المسببات 
الی اشبا نها المعهودة المشخصة من غیر استئناء فی حکم السببية آو تخلف 
و اختلاف فی قانون العلية, و القرآن یبین حقيقة الأمر و یزیل الشبهة فیه. 
فالقرآن پشدق فی بیان الأْمر من جهتین. 

الاولی* آن الاعخاز تابت و .هن مضادیعه القرآن البت لاضل الاعجاز و 
لکونه منه بالتحدی. 

الثانية: ۵ عا هو حقهه زفجاز و کف بقع کی الطیه امن بخرق عااها و 


((عجاز الفرآن) 


لا ریب فی آن القرآن بتحدی بالاعجاز فی آیات کثيرة مختلفة مكية و مدنية 
تدل جمیعها علی آن القران اية معجزة خارقة حتی آن الاية السابقة آعنی 
قوله تعالی: 

«و ان کم فی ریب ما تلنا علی عَبْدنا أئوا یشوخ من مثه الاية, آی 
من مثل النبی «ص» استدلال علی کون القرآن معجزخ بالتحدی علی |تیان 
سورة نظيرة سورة من مثل النبی ص, لا آنه استدلال علی النبوة مستقیما و 
بلا واسطة, و الدلیل علیه قوله تعالی فی آولها: «و ان ثم فی ریب ما 
رل علف ها و هل و ار کتم کن ری هن سا لفیا مکی 
التحدیات الواقعة فی القرآن نحو استدلال علی کون القرآن معجزة خارقة 
من عند الله, و الأیات المشتملة علی التحدی مختلفة في العموم و 
تروص ورن وا تحدیا قوله تعالی: «فْلْ ین اجْتمعت الائسن و الجن 
علی ان یار وا یمئل ها لزان ا بئوت یملله و لو کان هش لتکض 
ظهیراٌ»: الاسراء- 88, و الأّية مکية و فیها من عموم التحدی ما لا پرتاب فیه 
ذو مسکة. 

فلو کان التحدی ببلاغة بیان القرآن و جزالة آسلوبه فقط لم یتعد التحدی 
قوما خاصا و هم العرب العرباء من الجاهلیین و المخضرمین قبل اختلاط 
اللشان هساو فد فرخ‌باا 2 اسهاء الاشن ااحن. 

و کذا غیر البلاغة و الجزالة من کل صفة خاصة اشتمل علیها القرآن 
کالمعارف 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص : 60 

الحقيقية و الأخلاق الفاضلة و الأحکام التترهید هو ااخبار الیت م ارف 
ا وی له که السسی خس ال قن نها العات. لت خر دی کل 
واحد منها مما یعرفه بعض الثقلین دون جميعهم, فاطلاق التحدی علی 
الثقلین لیس الا فی جمیع ما یمکن فیه التفاضل فی الصفات. 

فالقران آیة للبلیغ قی بلاغته و قضاحته. و للحکیم فی حکستهر ۸ للعالم قن 
علمه و للاجتماعی فی اجتماعه, و للمقننین فی تقنينهم و للسیاسیین فی 
سیاستهم. و للحکام فی حکومتهم. و لجمیع العالمین فیما لا ینالونه جمیعا 
کالغیب و الاختلاف فی الحکم و العلم, و البیان. 

و من هنا یظهر آن القرآن یدعی عموم |عجازه من جمیع الجهات من حیث 
کونه اعچازا لکل فرد من الانس و الجن من عامة آو خاصة آو عالم آو جاهل 
اه تجل. اه اضرات اه فاصل با ین فصله اه مقضول ادا کانتط لف,رشعز 
بالقول, فاٍن الانسان مفطور علی الشعور بالفضيلة و |دراک الزيادة و 
النقيصة فیها, فلکل انسان آن یتأمل ما یعرفه من الفضيلة فی نفسه أو فی 


وی وس ی ی ی ی 
بالحخق و النضفة: فهل. نات القوخ: النشرية آن بختلق .معارت الهبة مبر 
۱ ۱۳ 
مبنية علی آساس الحقائق تعادل ما آتی به القران فی الصفاء و الفضیلة؟ 
و مها ازسشرع احکاها نامه قخه تحص خیم اعمال لیر مور 
اختلاف یوّدی الی التناقض مع حفظ روح التوحید و کلمة التقوی فی کل 
حکم و نتیجته, و سریان الطهارة فی آصله و فرعه؟ و هل یمکن آن بصدر 
ها ااحصاء العت و ااهان الشعت من رل ام له تالاقم ححصد 
قوم حظهم من الانسانية علی مزایاها التي لا تحصی و کمالاتها التی لا تغیا 
آن یرتزقوا بالغارات و الغزوات و تهب الأموال و آن یئدوا البتات و یقتلوا 
الأْولاد خشية املاق و یفتخروا بالّباء و ینکجوا الأمهات و یتباهوا بالفجور و 
تدمفا العلسه تظاهر وا بالحهل واهم علن افمم و حتفم الکادنه آرلاء 
و یوما للفرس؟ فهذا حال عرب الحجاز فی الجاهلية. 
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و هل یجتری عاقل علی آن یأتی بکتاب یدعیه هدی للعالمین ثم یودعه 
آخبارا فی الغیب مما مضی و یستقبل و فیمن خلت من الاأمم و فیمن 
قیقد مه لا تماخض لا فی ارات مهف اضر ی ماه 
ال شاد پا میس مها عن ضراط ارو 

و هل یتمکن انسان و هو آحد آجزاء نشأة الطبيعة المادیة؛ و الدار دار 
التحول و التکامل؛ آن یداخل فی کل شأن من شئون العالم الانسانی و 
جلقی الی الا معارفد هه غله‌ها ه‌عوانین تما همواخظ ها تالا و قصصاأ 
اه ما اد الیش ای لاله الم 
هی متدرجة الوجود متفرقة الالقاء و فیها ما ظهر ثم تکرر و فیها فروع 
متفرعت علی اضواها-هدا فع‌ها ترام ان کل اسان لاسمی. من یت کمال 
العمل و نقصه علی حال واحدة. 

فالانسان اللبیب القادر علی تعقل هذه المعاتن لا پشکفی آن هد المز انا 
الم و رها اش اه الفران لششیت ها خی النیه اسر 
وراه الوشانل» الییفیه الما یه ان الم بعدو لور دای فلی حصل. قی. 
انسانیته و لم ینس ما یحکم به وجدانه الفطری آن پراجع فیما لا پحسن 
اعمارم هل اه الیل ال یه 

فان فلت : ما الفاندم: فی توشسعه التحدی ال الفامه وا دی عن وه 
الخاصة فان العامة سريعة الانفعال للدعوة و الاجابة لکل صنيعة و قد 
خضعوا| لأمثال الباب و البهاء ۱ ۱ ۳۳ 
اش لته اش انمض و اسان مه تالک 

قلت: هذا هو السبیل فی عموم الاعجاز و الطریق الممکن فی تمییز 


الکمال و التقدم فی ۳ یقع فیه التفاضل و السباق. فان آفهام الناس 
مختلفة اختلافا ضروریا و العمالات کذلک. و النتيجة الضرورية لهاتین 
المقدمتین آن یدرک صاحب الفهم العالی و النظر الصائب و یرجع من هو 
دون ذلک فهما و نظرا الی صاحبه, و الفطرة حاکمة و الفريزة قاضية. 

و لا یقبل شیء مما بناله الانسان بقواه المد رکة و یبلفه فهمه العموم و 
الشمول لکل فرد فی کل زمان و مکان بالوصول و البلوغ و البقاء الا ما هو 
من سنخ العلم و المعرفة 
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علی الطريقة المذکورة, فان کل ما فرض اية معجزة غیر العلم و المعرفة 
فانما هو موجود طبیعی ۳ حادت حسی محکوم بقوانین المادة محدود 
بالزمان..و المکان: فلیسی. بمشنهود الا لبعض آفراد الانسان دون بعض و لو 
فرض محالا آو کالمحال عمومه لکل فرد منه فانما یمکن فی مکان دون 
و الاوقات. 

فهذا ما تحدی به القران تحدیا عاما لکل فرد فی کل مکان فی کل زمان. 


(تحدیه بالعلم) 


ورقد نحجدی بالعلم و المعرفة خاصة بقوله تعالی: سل علیی الکتات انا 

لِکل شیعع»: النحل- 89, و قوله: «و لا رَطّب و لا بایس الا فی کتاب مبین»: 

الأنعام- 59, الی غیر ذلک من الّیات, فان الاسلام کما پعلمه و یعرفه کل 

من سار فی متن تعلیماته من کلیاته التی أعطاها القرآن و جزئياته التی 
ارجعها الی النبی ص بنحو قوله: «ما آتاکُمٌ سول فَحذُوهْ و ما تهاکم عَلة 

تهُوا»: الحشر- 7, و قوله تعالی: «لِتَحْکَم بیْنَّ اللّاس بما آراک اللَهْ»: 

0 ی ی ی تا 

«الخلسفیه» و الاخلاق الفاضله و القوانين الخشة القرغیه سن .عادات .ع 

۲ کل 

ذلک علی آساس الفطرة و أصل التوحید بحیث ترجع التفاصیل الی آصل 

الته‌ند بالتحلیل, و برجم الاصل الی التفاضتل:بالتر کیت 

و قد بین بقاوها جمیعا و انطباقها علی صلاح النسان بمرور الدهور و 

کروها ِ تعالی: «و اه کناب عزیژ لا تیه الباطل من ین یه و ا 

مّ خَلْفه تزیل من حکیم حمید»: حم سجده- 42. و قوله تعالی: «َّا تخْنْ 
وه اک و زره لاو اا و 9, فهو کتاب لا بحکم علیم حاکم 

النسخ و لا یقضی علیه قانون التحول و التکامل. 

فان قلت: قد استقرت آنظار الباحثین عن الاجتماع و علماء التقنین البوم 

علی 
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وجوب تحول القوانین الوضعية الاجتماعية بتحول الاجتماع و اختلافها 

ِ الأزمنة و الاوقات و تسد المدنية و وی ۳ 

تعالی «کان التاسخ 1 واحَدَة. < الایة: الیفرن 213 

و جملة القول و ملخصه آن القرآن یینی آساس التشریع علی التوحید 

الخطرع و آلاعلان اقا صلف اعد ه تدعی آن اوه سب ان شتو سره 

بذر التکوین و الوجود. 

مخارف: آلتوخند. ‏ 19 الا فک جامدة 7 ٍِ ۳ 

الاجتماعی المادی العادم اقضبلة الرنض و کلمه الله هی|لعابا: 


(التحدی بمن آنزل علیه القرآن) 
و قد تحدی تالتتت الامی الذی جاء بالقرآن المعجز في لفظه و معناه. و لم 


کم و لا آوراکم به قَ لبث فیکم عفر من له | ۱ 
ب نی به 
و من آربعین سنة و هو ثلثا عمر 
کای ها رنه فحرایم نو کل دوید آلفته یلا هم ۳ 77 
الارض فلم یجتری علی معارضته معارض من عالم آو فاضل آو ذی لب و 
ها ها اعفه علیه: تم نا سافر الی الشام للتجارة فتعلم هذه القصص 
ممن هناک من الرهبان و لم یکن اسفاره الی الشام الا مع عمه آبی طالب 
قبل بلوغه و الا مع ميسرة مولی خدیجة و سنه یومثذ خمسة و عشرون و 
هو مع من یلازمه فی لیله و نهاره, و لو فرض محالا ذلک فا هذه المعارف 
و العلوم؟ و من این هذه الحکم و الحقائق؟ و ممن هذه البلاغة فی البیان 
الذی خصفت له الرقابو کلبت: دوته الالس العصام ؟: 

و ما آخذوه علیه آنه کان یقف علی قین بمكة من آهل الروم کان یعمل 
المیران قی سر القرآن تخل ص644 

و بیع فاتزل الله سبحانه: «و لقا تم هم بفو او سا مر زسان 
الزی بلجدُونَ له آغجیم+ و هذا لسان غری ُبینْ»: النحل- 103. 
۵ ی نز مان و 
علاع الفرش الم بالی اهب وا ان ب آن مان سا اس هقی 
المدینه. و قد نزل اد انس و فرانمن کب اساوت این 
القصص ما نزلت منها بمدينة بل ازید, فما الذی زاده ایمان سلمان و 
صحابته ؟. 

علی آن من قرا العهدین و تامل.ما قبیما تم رجع الن ها اقضه القرآن من 
تواریخ الأنبیاء رم رای آق التاريخ غیر التارتع: و القصة غیر 
القصة. فقیهما عثرات و خطایا لأنبیاء الله الصالحین تنبو الفطرة و نتنفر من 
آن تنسبها لپ المتعارف من صلحاء الناس و عقلائهم, و القرآن ببرثهم منها 
القران منها الا ما ینفع الناس فی معارفهم و آخلاقهم و ترک الباقی و هو 
الاکثر. 


(تحدی القرآن بالاخبار عن الغیب) 


و قد تحدی بالاخبار عن الغیب بایات کثيرة, منها اخباره بقصص الأنبیاء 
السالفین و آممهم کقوله تعالی: وی من انباع. لغب وجیها الیْکَ ما کَنّت 
تقْلمها نت و لا قَوَمک من قَبّلِ هذا» الأیة: هود- ,9 و قوله تعالی بعد قصة 
یوسف: : «ذلک من آنباء العیب توجیه الیک تما کت ار هم اد أَجْمَعَوا مر رهم 
5 و هم یَمکُرُونَ»: : یوسف- 102 و قوله 1۳ فی قصة ,هریم: : «ذلک من ۰ 
لیب توجیه الیک ها کنت آذیمم: از باون افلاه م۶ 22 3 مریم و ما 
کت لدَيهم ۴ یِحْتَصمّون»: آل ِ 4 و قوله ۰ «ذلی 0 ابِنْ 
مریم قوَل الَح الذی فیه یِمَتَرُونَ»: مریم- 34 الی غیرٍ ذلک من الایات, 

و ۳9 الاخبار عن الحوادث المستقبلة کقوله تعالی: «عَلبّتِ الرَومْ فی َوّتی 
الازّض و هم من بَعد عَليهمٌ سَتَعلبُونَ فی بصْع سنین»: الروم- 2, 3, و قوله 
تعالی فی رجوع النبی الی مکة بعد الهجرة: «اِنْ الذی قرض علیک الفرآن 
لوادی الی معاد»: القصص- 
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5 و قوله تعالی «لتَدْحْلنَ لس الحرام ان شاء اللَهَ آمنین مُحَلفینِ 

روْسَکَم و مقَصَرینَ لا تخافون» الای الفتح- 27 و قوله تعالی: «شَیقول 
لَمْحَلَمون ادا انطلْفتم الی مَغانم لِتأخدوها درون یفک : الفتح- 15, و 
قوله تعالی: 5 ال تفصیک هن التّاس»: المائدة- ۰70 و قوله تعالی «ت 
تحن 1 الدکرَ و ات له لحافظون»: الحجر- 9, و آیات آخر کثیرة فی وعد 
اه و وعید کفار مكة و مشرکیها. 
و , هذا الباب آیات آخر فی الملاحم نظیر قوله تعالی: «و خرام علي قَرْیة 
اهَلَکناها ام یرَجعُون حنّی |ذا تحت فیث یاخوغ و ماوخ و هم هن کل حدح 
ینسلون و اتوت اوعد ٍِِ قاذا هی شاخ آبصار الذین کقروا یا و 

قد کت فی عَفْلَةٍ من هذا "1 کتّا ظالمین»: الأْنبیاء- 5 97, و قولع 3 

«وعَد ال الذین آَمَنوا نکم وٍ عملو الصَالحاتِ لَیِسْتَحْلفَهُم فی الا ضٍ»: 
النور- 55, و قوله تعالی: دق هو القاررژ لین رفت ت عَلَیکم غذابا من 
وک الأنعام- 65 و من هذا الباب قوله تعالی: 
.5 زسلتا الزیاح لواقح»: الحجر- 22, و قوله تعالی «و انا فیها هر کل 
شیء مَوَرُونِ» الحجر- 19, و قوله تعالی: «و الجبال أوتاداً»: تاه رما 
پبتنی حقيقة القول فیها علی حقائثق علمية مجهولة عند النزول حتی اکتشف 
الغطاء عن وجهها بالأبحاث العلمية التی وفق الانسان لها فی هذه الأعصار. 
و من هذا الباب (و هو من مختصات هذا التفسیر الباحث عن ایات القران 
باستنطاق بعضها ببعض و استشهاد بعضها علی بعض) ما فی سورة المائدة 
من قوله,تعالی: ۱ ۱ 


ِ- 
1 


ون 


«با ها الذین منوا من رت مِلکَمْ عَن دینه قَسَوّف بای اللَه بقو جلم و 
ُجِبوَة,» الایة: المائدة- 4 و ما فی سورم یونس من 9و قوله اس 6 لکل 
مَة سول قاذا جاء و فضی بیْتَهمْ بالقشط الی آخر الأیات»: یو 

7 و مل في سورة الروم من و تعالی: «قأَقم وَجْهَک لر- حنیفا 
فا اللّه ای قَطر الا عَلیُها» الأیة: الروم- 30, الی غیر 
الایات التی. تم تغرد 0 العظنعه ال تفن الاح ِ 
الا امه دم الق او نو ان تام الله ان ماهس 
فی البحث عن سورة الاسراء. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 15 ص: 66 


(تحدی القرآن بعدم الاختلاف فیه) 


وٍ قد تحدی آیضا بعدم وجود الاختلاف فیه. قال تعالی: «اً قلا یتدبرژون 
الفْرآن و لو کان من عند عبر اللّه لَوجدُوا فیه اْتلافاً کثیرآ»: النساء- 82, 
فان فن الضووری | 9 نشاّة المادة و القانون الجاکم فیها قانون 
التحول و الکامل ما من موجودصن الصوسودات النی .هت آحر اع ,هرا القالم 
الا و هو متدرج الوجود متوجه من الضعف الی القوة و من النقص الی 
الکمال فی ذاته و جمیع توابع ذاته و لواحقه من الافعال و الأثار و من 
خملتها الانسان الذی لا بزال بتحول و تکامل فی وجوده و آفعالد و آتاره 
النت مها آاره التی‌متوسل لها بالعکر و الافرای: نیا هن واجة‌هنا (ا وجو 
برق. نفسه کل:بوم اکمل من امتتن و لا بزال بعفر فی الحین الثانی: علن 
سقطات فی آفعاله و عثرات فی آقواله الصادرة منه فی الحین الأأول, هذا 
اف تن میت وا ی شور 

و هذا الکتاب جاء به النبی ص نجوما و قرآه علی الناس قطعا قطعا فی 
فوم کات و خرس سته فی. احوال متاهه و شرانط ستفاونه افی: مکفتو 
المدینةه فی اللیل و النهار و الحضر و السفر و الحرب و السلم فی یوم 
العسرة و فی یوم الغلبة و یوم الأمن و یوم الخوف, و لالقاء المعارف الالهية 
و تعلیم الأأخلاق الفاضلة و تقنین الأأحکام الدينية فی جمیع آبواب الحاجة, و لا 
یف فبة ادتی اختلاف فی النظم المتشابه؛ کتابا متشابها مات و لم یقع 
فی المعارف التی آلقاها و الأصول التی أعطاها اختلاف بتناقض بعضها مع 
بعض و تنافی شیء منها مع آخر, فالاية تفسر الاية و البعض یبین البعض, ۰ و 
الصفاد تصدق الحساه کعا 

قال علی (ع): (ینطق بعضه ببعض و یشهد بعضه علی بعض) «نهج البلاغة». 
هلق کانمن شیر له ای اصم فی الکسن الما و القول فی 
المتانة. 

فان قلت: هذه مجرد دعوی لا تتکی علی دلیل و قد آخذ علی القرآن 
ترجع الی رن فی جهات البلاغة و مناقضات معنوية ود الی خطتئه فی 
ارائه و انظاره و تعلیماته, و قد 
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احاب: فا تضهن ها ۲ تسم فی الحفتته لا الی. الاملات. الب 
یحترزها الکلام الجاری علی سنن الاستقامة و ارتضاء الفطرة السليمة. 

فلت : ها آشیر البه: من المتافضات»و الاشکالات موجوده فن کنب الفستر و 
غترها جع آخوها وتا هدا الکتاب» فالاشکال آفری الی الدعون. الحاایة 


عن البیان. 

و لا تکاد تجد فی هذه المولفات التی ذکرها المستشکل شبهة آوردوها ۳ 
مناقضة آخذوها الا و هی مذکورة فی مسفورات المفسرین مع آجوبتها 
فآخذوا الاشکالات و جمعوها و رتبوها و ترکوا الأجوبة و آهملوها, و تعم ما 
قیل: لو کانتفنن الحت متهمه فعین الیعض آولی بالتهمة 

فان قلت: فما تقول: فی النسخ الواقع فی پالقرآن و قد نص علیه القرآن 
نفسه فی قوله: ؛ «ما نسح من ایِة أه و نها تأتِ بحیُرٍ منها»: البقرة- 106 و 
قوله: «و |ذا بدلنا ی مکان آية و ال اعله بفا بنرل»: التعل» 101 .ورهل 
السه الا اخااف فی النظر ام ساضا ات لیف مک اتشافست قو 
القول؟. 

فلت شخ فا اه تن لاف قیقر و هه اهر کدلی تن 
من فتل الاختاا ف..فی. النظر بو آلعکم و آنما هو ناشن من الاختلاف: فی 
المصداق من حیت قبوله انطباق الحکم یوما لوجود مصلحته فیه و عدم 
قبوله الانطباق یوما آخر لتبدل المصلحة من مصلحة آخری توجب حکما آخر, 
5 من؛ افش الشنود.عل. هد آن 1 
مقترنة بقرائن لفظية تومی الی آن الحکم المذکور فی الأیة سینسخ کقوله 
تعالی: « ای باتین الْفاجشّة من نساکم قاشتشهذوا عَلهنَ ره مِلکم 
قاٍن شَهذوا قأْمَسِکَومْنّ فی البْبوتِ حتّی یتوفَاهن الْمَوّث أو یحْقل اللَهْ له 
ی ۱ ما 


کقوله تعالی: 

«ود ذ کنیژ صٍ أهل الکتابم لو : بزرونکم من بعد ابمایِکَم کقّارا» الی آن قال 
«قاغفوا و صَقخوا حتّی بان ال بآشرو»: البقرة- 109 حیث تمم الکلام بما 
ان لک 1 


التحدی بالبلاغة 


و قد تحدی الفرآن بالبلاغة کقوله تعالی: «َم تفولون تراغ فل قأئوا بقشر 
سور مثله مُفتریات و ادغوٍ من, اسَتَطَعَنْم مب و ۵ الله ار کنتم صادقین 
تج بستجیوا لک فاقوا آثما آزل بعلّم الله و آن لا الع الا هو قهل أ 


مُسلمون»: هود, 13, 14. 
3 الاية مکية, و قوله تعالی: «أم یَفولوت اقترا قل قائوا بسُورة مثله و 
غُوا من اسْیَطَعَنَم من دون الله ان کثمْ صادقین ج بل کَذْبوا بما لَمْ بُجیطوا 
به یله وا باتهم تأوبلة»: : یونس- 38, 9. و الیة آیضا مکية و فیها التحدی 
بالنظم و البلاغة فان ذلک هو الشأن الظاهر من شئون العرب المخاطبین 
بالایات یومثذ, فالتاریخ لا یرتاب آن العرب العرباء بلفت من البلاغة فی 
الکلام مبلغا لم یذکره التاریخ لواحدة من الأْمم المتقدمة علنهم و الختاخرد 
عنهم و وطئوا موطئا لم تطاه آقدام غیرهم فی کمال البیان و جزالة النظم 
و وفاء اللفظ و رعاية المقام و سهولة المنطق. و قد تحدی علیهم القران 
بکل تحد ممکن مما پثیر الحمية و یوقد نار الانفة و العصبية. و حالهم فی 
الغرور ببضاعتهم و الاستکبار عن الخضوع للغیر فی صناعتهم مما لا یرتاب 
فیه, و قد طالت مدخ التحدی و تمادی زمان الاستنهاض فلم ۵ الا 
بالتجافی و لم یزدهم لا العجز و لم یکن منهم [ا الاستخفاء و الفرار. کما 
قال تعالی: «لا انهم نون ضدورهم لِیسَتَجفوا مه آلا جین یستغشون ئيابهم 
َعلَمٌ ما یرون و ما بُعِْنُونَ»: هود- 5. 
و قد مضی من القرون و الأحقاب ما یبلغ آربعة عشر قرنا و لم یأت بما 
بناظرن ات.و لم بعارضه احد شتیء الا آخزی تمشنه ه افتضح فی آمره: 
و قد ضبط النقل بعض هذه المعارضات و المناقشات. فهذا مسیلمة عارض 
سورة الفیل بقوله: «الفیل ما الفیل و ما آدریی ها الیل له. دنب وتیل و 
خرطوم طویل» و فی کلام له فی الوحی یخاطب السجاح النبية «فنولجه 
فیکن ایلاجا, و نخرجه منکن اخراجا» فانظر الی هذه الهذیانات و اعتبر, و 
هذه سورة عارض بها الفاتحة بعض النصاری «الحمد للرحمن. رب الأکوان 
الملک الدیان. لک العبادة و بک المستعان اهدنا صراط للایمان» الی غیر 
ذلک من التقولات. ۱ 
المیزان فی تفسیر القران. ح1. ص: 69 
فان قلت: ما معنی کون التالیف الکلامی بالغا الی مرتبة معجزة للانسان و 
وضع الکلام مما سمحت به قريحة الانسان؟ فکیف پمکن آن 0 
القريحة ما لا تحیط به و الفاعل آقوی من فعله هعشا آلا: بر فحیط ,با فرن ؟ 
بتقریب آخر الانسان هو الذی جعل اللفظ 3 دالة علی المعنی ام 
الحاجة الاجتماعية الی تفهیم الانسان ما فی ضمیره لغیره فخاصة الکشف 


عن المعنی فی اللفظ خاصة وضعية اعتبارية مجعولة للانسان؛ و من 
ایحا آن یتجاوز هذه الخاصة المترشحة عن قریحةٍ, الانسان حد قریحته 
فتبلغ مبلغا لا تسعه طاقة الفريحة, فمن المحال حینثذ آن یتحقق فی اللفظ 
نوع من الکشف لا تحیط به القريحة و الا کانت غیر الدلالة الوضعية 
الاعتاربهر مضافا الی آن التراکتب الکلامیه اج فرص آن بیتها ترکیباً بالغا جه 
الاعجاز کان معناه آن کل معنی من المعانی المقصودة ذو تراکیب کلامية 
0 ۳ 
کون کی کل فعس مامت کت واحد سارت مه وان کت ای 
شرفت الفعتین الماخهفایات امد وا کشت حقه قه وه فی افص 
واضح لا ینکر, و لو کانت تراکیبه معجزة لم یوجد منها فی کل معنی مقصود 
فلت( هانان تیان سا شاکایا هاوخ تشه نی این فی 
اغحار الفران. فی جلاغته آنسفولوا تالصری: م‌صفتی. الضرفت ان الرشان 
بعتل. الفران. اتسور او تور واحدم شته معا علی, النشر. لفکان: ابات 
التخخی ظهوو العحر ضن آغداء الفر ان.ضته فردند و لکلا لکمن الب تسا 
الكلامية التی فیها في نفسها خارجة عن طاقة الانسان و فائقة علی القوة 
الشتر بقه مع کون التالیغات جفیعا اسلا نیع الم العمکن رشان بل لا 
الله. تایه یصرف. الاسان اکن معا رضتها: ف ااقان مها بالارادق لاله 
الحاکمة علی |رادة الانسان حفظا لاية النبوة و وقاية لحمی الرسالة. 
و هذا قول فاسد لا ینطبق علی ما یدل علیه آیات التحدی بظاهرها چقوله 
«فل قائوا یعشر شور مثله مُفْتربات و اعُوا قن , اسْتَّطَعَتَم من ذُون اللّه ان 
کش ضادفین: فان للم بستضیوا لک الما ائما آئزل بعلم الله» الية: 
هود- 13 14, فان الجملة ۱ ظاهرة فی آن الاستدلال بالتحدی انما هو 
علی کون القرآن نازلا لا کلاما تقوله رسول الله ص و آن نزوله نما هو بعلم 
الله لا بانزال الشیاطین 
المیزان فی تفسیر القرآن. 1 ص: 70 
کما فا تعالی: «ام ولون وله لا بوْئون قیاْوا یحدیِ مثله ان کاثوا 
صادقین»: الطور- 4 و قوله تعالی: «و ما نت رل به السْیاطین ها بنیتقی 
لهَم و ما یَستطیعون هم عَن السْمع مغر ولون»: الشعر |ء- 2 و الصرف 
الذی یقولون به نما الرسالة بوجود آية هی الصرف, لا علی 
کون القران کلاما لله نازلا من عنده, و نظیر هذه الابة الابة الأخری. و هی 
قوله: «قَل انوا بِسُورَة له و اذغوا ده من اسْتَطعَتَم مین دون اللّه ان کنتم 
صادفیت بل که توا له تسیا سای 3 لا بات تاویلع» الیه. توتشن- 
9 فانها ظاهرة فی آن الذی یوجب استحالة اعان الیش سل القران .و 
ضفف. قوآهم: و فوی. کل.سن بعتمم. علی دلک:من تخمل.هدا الشان .هو آن 


للقرآن تأویلا لم یحیطوا بعلمه فکذبوه, و لا یحیط به علما الا الله فهو الذی 
یمنع المعارض عن آن یعارضه. لا آن الله سبحانه یصرفهم عن ذلک مع 
تمکنهم منه لو لا الصرف بارادة من الله تعالي. 

و کذا قوله تعالي: «أ قلا یتدگژون الْفْرَآنَ و لو کان من عند عبر ال لَوجَذوا 
فیه امتلافاً کثبرا» الایة: النساء- 82, فانه ظاهر فی آن - ففح الا 
کن التیان بمتل القرآن انما هو کونه فی نفسه علی صفة عدم الاختلاف 
لخظا و فعشی و لسع لمخلوق آن بانن بکلام‌غین مشتمل.علت. الاغتلای, [ 
آن الله صرفهم عن مناقضته باٍظهار الاختلاف الذی فیه هذاء فما ذکروه من 
آن |اعجاز ز القرآن بالصرف کلام لا بنبغی الرکون الیه. 

و آما الاشکال باستلزام الاعجاز من حیث البلاغة المحال, بتقریب آن البلاغة 
من صفات الکلام الموضوع و وضع الکلام من آثار القريحة الانسانية فلا 
بعکن:آن باه من الحمال حفا لا سعه طافه العرونه وه دی معلول 
لها لا لغیرها, فالجواب عنه آن الذی یستند من الکلام الی قريحة الانسان 
انما هو کشف اللفظ المفرد عن معناه, و اما سرد الکلام و نضد الجمل 
بخ بدا ی«مال: المعتی العذلف هه ی ما هو له ف اکن 
بطبعه حکابة تامة ناقصة و اراءة واضحة اه تختامر و کذا تنظیم الصورة 
العلمية فی الذهن بحیث یوافق الواقع فی جمیع روابطه و مقدماته و 
او ی ار ی ان سا ون ای در ار 
یرجع الی وضع الالفاظ بل الی نوع مهارة فی صناعة البیان و فن البلاغة 
تسمح به القريحة فی سرد الاألفاظ و نظم 

المیزان فی تفسیر القران. ج1. ص: 71 

الأدوات اللفظية و نوع لطف فی الذهن بحیط به القوخ الذاهنة علی الواقعة 
المحکية أطرافها و لوازمها و متعلقاتها. 

ی 2 
و ربما تمهر الانسان فی البیان و سرد الکلام لکن لا علم له بالمعارف و 
المطالب فیعجز عن التکلم فیها بکلام حافظ لجهات المعنی حاک لجمال 
صورته التی هو علیها فی نفسه, و ربما تبحر الانسان فی سلسلة من 
الافصاح عن ما فی ضمیره, و عی عن حکاية ما یشاهده من جمال المعنی و 
منظره البهیج. . . 

فهده امور ثلائة: اولها راجع الی وضع الانسان بقریحته الاجتماعية, و الثانی 
ه الالت اجان لسن لاف عنم العص مهف لسن ان دای 
القوی المدركة منا محدودة مقدرة لا نقدر علی الاحاطة بتفاصیل الحوادث 
الخارجية و الأمور الواقعية بجمیع روابطهاء فلسنا علی آمن من الخطا قط 
فی وقت من الاوقات؛ و مع ذلک فالاستعمال التدریجی الذی فی و 


آیضا یوجب الاختلاف التدریجی فی معلوماتنا آخذا من النقص الی الکمال. 
فأی خطیب آشدق و ی شاعر مفلق فرضته لم یکن ما یأتیه فی آول آمره 
کلام را کم ,کی امن من الخطا امرص عم اظلاع اه هر 
اجزاء الواقع و شرائطه (آولا) و لم یکن علی حد کلامه السابق و لا علی زنة 
کلامه لخن له لا وله سامی ارم وان له مس نحل لدقه اس لک 
حکم التحول و التکامل عام (ثانیا), و علی هذا فلو عثرنا علی کلام فصل لا 
هزل فیه (و جد الهزل هو القول بغیر علم محیط) و لا اختلاف پعتریه لم 
یکن کلاما بشریا, و هو الذی یفیده القرآن بقوله: « قلا تبون الْفْرَانَ و َو 
کان من عند بر ال جوا فیم اْتلافاً کثیر» الایة؛ النساء- 82. و قوله 
تعالی: «و السَماء ذات الأَجْع و الأَرْض ذات الطذع اه لَقَوَلِ قصْل و ما هو 
بالْژل: الطار و14 انظر الیموصم الفشم بالسماع.و الازض العتغیر یر 


و المعنی المقسم به فی عدم تفیره و اتکائه علی حقيقة ثابتة هی تأویله (و 
ستامی ما بزاد.فی القزآن رن لفظ الناویل )و فولم عالی یل هو فران 
مَجیدٌ فی لوح 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص 72 ِ 
محفوظ؛ : : البروج- 0 قولمر ز ۳ و الاب ای 1 حعلناه ٍِ 
عریا لعلعد تعملوق :5 تَهْ فی أَمٌ الکتاب لد با اعلی قیم*: الزخرفن» 4و 
قوله تعالی: ۱ 
«قلا َفُسِمٌ یواقع الوم ون 2 مغ لو تعْلمون عَظي. ان لزان کریم 
فی کتاپ قکی: لا یِمسة المُطعْرُون»: الواقعة- 79 فهذه الایات و 
و ۱ ۳ 
متغیر ما یتکی علیها. 
(ذا عرفت ما مر علمت آن استناد وضع اللغة الی الانسان لا بقتضی آن لا 
پوجد تألیف کلامی فوق ما یقدر علیه الانسان الواضع به, و لیس ذلک لا 
کالقول بان العتن الصانع موق تجته آن کون اشجم من پستعماها و 
واضع النرد و الشطرنج یجب آن یکون آمهر من یلعب بهما و مخترع العود 
با 
فقد تبین من ذلک کله آن البلاغة التامة معتمدة علی نوع من العلم المطابق 
للواقع من جهة مطابقة اللفظ للمعنی و من جهة مطابقة المعنی المعقول 
للخارح الذی یحکیه الصورة الذهنية. 
آما اللفظ فآن یکون الترتیب الذی بین آجزاء اللفظ بحسب الوضع مطابقا 
للترتیب الذی بین آجزاء الهعتن. المفبه عنم باللفظ بخنتت: الطیم فیطابه:, 
الوضع الطبع کما قال الشیخ عبد القاهر الجرجانی فی دلائل الاعجاز. 
و اما المعنی فّن یکون فی صحته و صدقه معتمدا| علی الخارج الواقع 
تخت ولا هی ی الخفی هه انس ای ۱ 


المرتبة السابقة, فکم من هزل بلیغ فی هزلیته لکنه لا بقاوم الجد, و کم من 
کلام بلیغ مبنی علی الجهالة لکنه لا یعارض و لا یسعه آن یعارض الحكمة, و 

الکلام الجامع با و 
الواقع هو آرقی الکلام. 

و |ذا کان الکلام قائما علی أساس الحقيقة و منطبق المعنی علیها تمام 
الاتطیاق. لم. یکدب الحفاتق الاخر و لم. کدنه .فان الحق مفغلفت: الاجزاع و 
متحد الأرکان, لا یبطل حق حقاء و لا یکذب صدق صدقا, و الباطل هو الذی 
نافر, الباطل و پتافی الحق, اقفر الی تلم سسخانه دای افیا 
َعَد الق الا السّلال»: یونس- 32, فقد جعل الحق واحدا لا تفرق فیه و لا 
تشتت. و انظر |لی قوله تعالی: «و لا 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 73 

و توا اسر فتفرّق ص الأنعام- 3 فقد جعل الباطل متشتتا و مشتتا 
و متقرفا و سفرقا. 

ماکان الامر کل فا قارع لو الافرل انم الاطلاقر محر 

| ی ۱ ۳0 
نع 

فتهدا من عحیت آهر الفران:فان الایق فن آبانه لاتکاهخضیت عفن آلالاند و 
لا تعقم عن الانتاج, کلما ضمت آية الی آية مناسبة آنتجت حقيقة من آبکار 
الحقائق تم الاية الثالنة تصدقها و تشهد بها, هذا شأنه و خاصته, و سنری 
ال الباات میهد الخاب ادلی عم آن الطویی ری یر 
سل کی لو آن؛ المتفترین شاروا هذا المسشین نطهر لنا ال الوم بانه من 
تحار فده + کمن افااه اعد 

نف انم لا الاشکال هت ال ین خسف فان او یلاعت ادف من ۱ 
یدور مدار اللفظ حتی یقال ان الانسان هو الواضع للکلام فکیف لا یقدر 
علی آبلغ الکلام و آقصحه و هو واضح ۳ بقال ان آبلغ الترکیبات المتصورة 
ما اه 
الفختی المعافط اس یات ال الا 


(معنی الاية المعجزة فی القرآن و ما یفسر به حقیقتها) 


و لا شبهة فی دلالة القرآن علی ثبوت الاية المعجزة و تحققها بمعنی الأمر 
الخارق للعادة الدال علی تصرف ما وراء الطبیعة فی عالم الطبيعة و نشاة 
المادة لا بمعنی الأمر المبطل لضرورة العقل. ۱ 

و ما تمحله بعض المنتسبین الی العلم من تاویل الایات الدالة علی ذلک 
توفیقا بینها و بین ما یتراءی من ظواهر الابحاث الطبيعية «العلمیة» الیوم 
تکلف مردود الیه. 

و الذی یفیده القرآن الشریف فی معنی خارق العادة و اعطاء حقیقته نذکره 


هی 
قاس اه 


1 تصدیق القرآن لقانون العلية العامة 


ان الفران شفت لت ات لطس ساب ی تام ا یه انعامه کی 
یثبته ضرورة العقل و تعتمد علیه الأبحاث العلمية و الاأنظار الاستدلالية, فان 
الانسان مفطور علی آن یعتقد لکل حادث مادی علة موجبة من غیر تردد و 
ارتياب. و کذلک العلوم الطبيعية و سائر الأبحاث العلمية تعلل الحوادث و 
ای ایا اس[ و لا تفنی بالعلة 
الا آن یکون هناک آمر واحد آو مجموع آمور |ذا تحققت فی الطبيعة مثلا 
تحقق عندها آمر آخر نسمیه المعلول بحکم التجارب کدلالة التجرية علی آنه 
کلما تحقق احتراق لزم آن یتحقق هناک قبله علة موجبة له من نار آو حركة 
ان اف 
و المعلولية و لوازمهما. 

ی هن الفران قیما خرف لیف و تکلم فیه من جوت 
دا را سای ی ری 
وجه, و اٍن کان یسندها جمیعا بالأخرة الی الله سبحانه لفرض التوحید. 

الغران: بخکم بضحة فا تون الفلية العامة بغفنی آننسا من الاسیاب: ۱51 
تحقق مع ما یلزمه و یکتنف به من شرائط التأثیر من غیر مانع لزمه وجود 
فستة ,وا مه ادن الله تحانه و دا عضد آلخست. کشت دیع 


2ات اقرآن ان التاده 


ثم اٍن القرآن یقتص و یخبر عن جملة من الحوادث و الوقائع لا یساعد علیه 
جریان العادة المشهودة فی عالم الطبیعة علی نظام العلة و المعلول 
الموجود, و هذه الحوادث الخارقة للعادة هی الأیات المعجزة التی ینسیها 
[لی عدة من الانبیاء الکرام کمعجزات نوح و هود و صالح و ابراهیم و لوط و 
داود و سلیمان و موسی و عیسی و محمد ص فانها امور خارقة للعادة 
المستمرة فی نظام الطبيعة. 
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لکن بجب آن یعلم آن هده الأمور و الحوادت و ان انکر ها العادة و 
اس ها زا ها مت مورا مشحکان بالات بحتته. لیا اافقل 
الضروری کما پبطل قولنا الایجاب و السلب بجتمعان فعا و پرتفعانفعاً من 
کل جهة و قولنا الشیء یمکن آن یسلب عن نفسه و قولنا: الواحد لیس 
تضف آلانین. و اضال دلکرمن آلامون الستعة بالات کیف۱ و.ععول خم 
یو من الماییت ند اعضار فده یل لین رتیه من عس‌انکار مرخ 
لو کاتت المعصزرات. منعه تال ات لم بعبلها عمل عاقل,و لم بشتدل با 
علی شیء و لم ینسیها احد الی احد. 

علی آن اصل هذه الامور آعنی المعجزات لیس مما تنکره عادة الطبيعة بل 
هی سا اور تظام الماده کل خن ول الحی‌ ان یحو الست ان 
الحی و تحویل صورة الی صورة و حادثة |لی حادثة و رخاء اٍلی بلاء و بلاء 
الی رخاء, و انما الفرق بین صنع العادة و بین المعجزة الخارقة هو آن 
الشاب المایه لین التی سن آیدیا انما. وی آترها رواب 
مخصوصة و شرائط زمانية و حکانیة خاضه تفص بالندريع کی ال تبر, مثلا 
الصا وان ام ان ص هس و ااخفت ای وان امک ,سر 
انساا خا لکن دلگ آنما سحمم قی العاده سل حاضة و بر انط ماد و 
مکانية مخصوصة تنتقل بها المادة من حال اٍلی حال و تکتسی صورة بعد 
صورة حتی تستقر و تحل بها الصورة الأخيرة المفروضة علی ما تصدقه 
المشاهدة و التجربة لا مع آی شرط اتفق آو من غیر علة آو بارادة مرید کما 
هو الظاهر من حال المعجزات و الخوارق التی یقصها القرآن. 

و کم ان الحس و التجربة الساذجین لا بساعدان علی تصدیق هذه الخوارق 
للعادة کذلک النظر العلمی الطبیعی, لکونه معتمدا علی السطح المشهود 
متام اه ه الم ام اس اه ای عض جوا 
التجارب العلمی ۷ ماعضات هه نت اوت الما ره 

الا آن حدوث الحوادث الخارقة للعادة اجمالا لیس فی وسع العلم انکاره و 
ار فان قکم من آمر ععف عازن آاغاده بات به ارابه التجاهده.ه 


اقا الاستاش کل موه ی باون و نیم ارات مس سا 
الط الم تست | ی رل ی مها ی لا یه 
0 
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و هذا هو الذی آلجاً الباحئین فی الاثار الروحية من علماء العصر آن یعللوه 
بچریان آمواج مجهولة الکتریسية مغناطيسية فافترضوا آن الارتیاضات 
الشاقة تعطی للانسان سلطة علی تصریف آمواج مرموزه فوق تفا که ان 
تصاخبه ار اده مه عون ودلی شور قلی: ها با هه هن خرکات و تخویکات 
مقر قات ,یه کی الما سارت اوه ینعی و اش وش 
ذلک. 

و هذه الفرضية لو تمت و آطردت من غیر انتقاض لاأّدت الی تحقق فرضية 
جورخ هه کل کی الخوارست المت رقم النی کایت علی مها و 
تال قصفار ارات لته یمور ال که ع توافت کم 
الا ای ای ال ماو 

فهدا عولهم و الحق معهم فی الجمله اه ۲ معی: تعلول طیعن, لا لد 
ظیعته له مع. فرض: کون .الزابطة طیيعيه محفوظة, .و بعبارة آخرق. انا لا 
اه ای الا ی یات یت مت وا دا 
خاصة فیتکون منها عند ذلک موجود طبیعی جدید حادث متاخر عنها مربو ط 
بها بحیث لو انتقض النظام السابق علیه لم یحدث و لم بتحقق وجوده. 

و آماالقرآن الکریم فانه و ان لم یشخص هذه العلة الطبيعية آلأخیرة التی 
تعلل جمیع الحوادث المادية العادية و الخارقة للعادة (علی ما تحسبه) 
بتشخیص اسمه و کيفية تأثیره لخروجه عن غرضه العام الا آنه مع ذلک یثبت 
لکل حادث مادی سببا مادیا باذن الله تعالی؛ تفباره آخر ف بت کل عاوزف 
مادی مستند فی وجوده الی الله سبحانه (و الکل مستند) مجری مادیا و 
طریقا طبیعیا به یجری فیض الوجود منه تعالی الیهر 

قال تعالی: «و من یت اللة یعَل له چخرجا و یره من حبثْ با تَْتَسیبُ. و 
من یتوکل علی اللّه فقو سب ان ال بالغ آفره قَة جَقل اللَهْ لکل شء 
قدُرا»: الطلاق- 3, فان صدر الاية یحکم بالاطلاق من غیر تقیید آن کل من 
اقی له و کل له وان کات الاسات العازه الخجوهه غیت نا آستا را 
تقضی بخلافه و تحکم بعدمه فان الله سبحانه حسبه فیه و هو کائن لا 
محالة, کما یل علیه آیضا اطلاق قوله تعالی: «و |ذا سَألک عبادی عَتّی 
قاّی قریٍ اجیبْ َغوة الداع ذا دعان»: البقره- 186 و قوله تعالی: 
داد وی تحت > لکم»: ال 0 فوله تعالی: «ا ایو اللَة بکاف 
عَبده»: ی 36 
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ثم الجملة التالية و هی قوله ۷۳ «انّ اللَة بالغ آمرو»: [لطلاق- 3, بعلل 


اطلاق الصدر, و فی هذا المعنی قوله: «و اللةٌ غالِبِ عَلی آمره و لک کت 
الناس / یَعَلَمُون»: : یوسف- 21 و هذه جملة مطلقة غیر مقيدة بشی۶ البتة ؛ 
فلله سبحانه سبیل الی کل حادث تعلقت به مشیته و ارادته و ان کانت 
السبل العادية و الطرق المألوفة مقطوعة منتفية هناک. 
و هذا یحتمل وجهین: احدهما آن یتوسل تعالی الیه من غیر سبب مادی و 
وق بل بمر راد ومره: و ثانیهما 0 
مستور عن علمنا بحیط به الله سبحانه و یبلغ ما پریده من طریقه لا آر 
الجملة التاليه من الابة المعللة لما قبلها آعتی قوله تعالی, قَو جعَلّ ال لِکل 
شیء قَدُرا؛ تدل علق ثانی الوجهین فانها تدل فلی آن کل شی ۶ من 
المسببات ار سا تقتضته: آلاتتنات العادية آو لا تقتضیه فان له قدرا قدره 
الله سبحانه علیه, و ارتباطات مع غیره من الموجودات, و اتصالات وجودية 
مع ما سواه, لله سبحانه آن یتوسل منها الیه و ان کانت الأسباب العادية 
مقطوفه. عنم غیر. موتبطة به. للا آن "هده. الاتضالات.و. الا تباظات: لیشنت 
شاه که لا شتاء. آنتیما ی نم هیال سعصی فی آخر بل محعو اد 
بجعله تعالی مطيعة منقادة له. 
ِ ای ارت تعالی جعل بین الأشیاء جمیعها ارتباطات و اتصالات له 
+ الی کل ما یرید من آی وجه شاء و لیس هذا نفیا للعلية و السببية 

بین الأشیاء بل أثبات آنما بید الله سبحانه یحولها کیف شاء و ارادن ففی: 
الوجود علیه و ارتبااط حقیقی بین کل موجود و ما تقدمه من را 
التاه یر ایا هی ماه بسن اه العف ات سره 
العادة (و لذلک نجد الفرضیات العلمية الموجودة ِِ عن تعلیل جمیع 
۳ الوجودیة) بل علی ما یعلمه الله تعالی و ینظمه 
و هذه الحقيقة هی التی تدل علیها, آیات القدر کقوله ی و5 ان من 
شیء الا عندنا حراینة [ ما نله الا بقدر معلوم»: الحجر- 21, و قوله 
تعالی: «ن کل شَیء حَلفناة بقدّر»: القمر- 9 و قوله تعالی: «و لو کل 
شیء ققَدره تقدیرآ».: الفرقان- 2 و قوله تعالی: «الذٍی حلَقَ فسوی و 
الذی قذر فهّدي : الأعلی- 3 و کذا قوله تعالی: «ها اضات من مُصیبَة فی 
الازض و لا فی انقسکم الا فی کتاب من قتل آن 
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تبرآها»: الحدید- ۰22 ,و قوله رتعالي: «ما ارات من مصيبة 1 بادن ال 5 
من وین باللّه هد له و ال یک شیء علی»: التغابن- 11 فان الاية 
الأولی و کذا بفته الابات تدل علی ان الاسیاء تنزل من ساحة الاطلاق الی 
مرحلة التعین و التشخص بتقدیر منه تعالی و تحدید یتقدم علي الشیء و 
یصاحبه, و لا معنی لکون الشیء محدودا مقدرا فی وجوده الا آن یتحدد و 
بتعین بجمیع روابطه التی مع سائر الموجودات و الموجود المادی مرتبط 
بمجموعة من الموجودات المادية الاخری التی هی کالقالب الذی یقلب به 


الشیء و یعین وجوده و یحدده و بقدره فما من موجود مادی الا و هو متقدر 
معط مه لس یات الهانه ای مهو اه فقو او ای 
مثله لا محالة. 
هک توا اضا ای انم فاص عازن «دكُمْ ال یک خالق کل 
شیع۶»: المومن- ِ او قوله تعالی: «ما من داب [ هو آخذ بناصیتها ان 
ربی غلي صراط مه مسنعیم»: هود- 56 فا الاشن بانضهام ما.مرت الاشارم 
الیه من آن الأیات ۳ تصدق قانون العلية العام تنتج المطلوب. 
وولک آن الایه الاولی تعمم الخلفه لکل اشیء فما من اشیء | د هه مخلوق 
له ی شأنه, و ال الثانية تنطق بکون الخلقة و لیجاد | 
۳ ۳ خی دی اون الل الفام ی ها فلس وا 
المادية, ینتج آن نظام الوجود فی الموجودات المادية سواء کانت علی جری 
العادة آو خارقة لها اه صراط مستفیم غیر متخلف و وتيره واحدة فی 
استناد کل حادث فیه الی العلة المتقدمة علیه الموجبة له. 
و من.هنا پتشتم آن الاشتاب. العادبه العی: ,ریما بقع التخلف: نها وف تین 
مسبیاتها لیست بأسباب حقيقية بل هناک اس جع قطرد کر ملد 
الاحکاه الوا کفا رها دی العارت امن فی انیم لام موی 
خوارق العادة کما مر. 


9 الق ان نما استد ال ااعلة الاو ال له فان 


ثم اٍن القرآن کما یثبت بین الأشیاء العلية و المعلولية و یصدق سببية البعض 
پاش فدای 
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پسند آاهز فیع الکل. ال الا ۷ فتته سته آن, الاشنات اتود 
طبر ,متفه فی. ال بر هر الهتر الحفیشی. تمام هعتی الکلمة. لین الا |[لد 
عز سلطانم. قال تعالی: 

«لا له الْحَلِق و الامَرٌ »: الأعراف- 53, و قال تعالی «ِلّهٍ ما رفی السّماواتِ 
و ما فی الارْض»: البقرة- 284, و قال, تعالی: «لذ ملک السماواتِ 

[ ض»: الحدید- 5, و قال تعالی: «فْل کل من عند الم»: النساء- 7 7. ی 
غیر ذلک من الایات الکنپره الدالة علی آن کل شیء سس 
پشارکه فیه آحد, و له آن یتصرف فیها کیف شاء و اراد و لیس لاحد آن 
یتصرف قی شیء منها الا من بعد آن يأذن الله لمن شاء و یملکه التصرف 
من غیر استقلال فی هذا التملیک آیضا, بل مجرد |ذن, لا بستقل , بهبالمادون 
له دون آن تمد علی ادن الادن, عال عالی: «فل الم مالک الغلی بط 
القلک ه من تشاغ و تزع المْلّک فت فا 6 ال هد ار 6 و قال تعالی؛ 
«الْذی آعطی کل شمنء حَلقَه نم قدی : طه- 50, الي غیر ذلک مب الأیات, و 
قال تعالی آیضا: «لَهْ ما فی السَماواتِ و ما فی الاژض من دا الذی بَشقع 
عیْدَُ الا بانه»: البقرخ- 255, و قال تعالی: «نْمّ اسَتوی عَلّی رش ؛ بد 
لام ما من شفیع الا من بَعد اژنه»: : یونس- 3 

فالاسات تخلکت سید :اجه مالی, و خی غیر مستفقله قی قین. ]سا 
مالکة. 

و هذا المعنی هو الذی یعبر سبحانه عنه بالشفاعة و الاذن, فمن المعلوم آن 
الاذن نما یستفیم معناه اذا کان هناک مانع من تصرف الماذون فیه؛ و 
المانع ۳ انما توا سا کات فا ی مت موق تم ماه عم اوه 
فحول ره من تصر فه. 

فقد بان آن فی کل السبب مبداً موثرا مقتضیا للتأثیر به یوثر فی مسببه, و 
اه هملک لا تسا ره 


8 القراق تحت اقی قوس الاساع اف العوارق 


ثم انه تعالی قال: «و ما کان سول آن َأّی یه الا بان اللّه قلدا جاء أمر 
الله فضی بالحق و خسر هنالک الْفَبّطِلونَ»: ال 78 

ها ها اه ما ات 
الایات 

النیران قن تقسیر القر ان ص30 

المعجزة من الأنبیاء و صدورها عنهم |نما هو لمبد موّثر موجود فی نفوسهم 
الشريفة متوقف فی تأثیره علي الاذن کما مر فی الفصل السابق 

و قال تعالی: «و انبعُوا ما تثلوا الشْیاطین عَلی ملک شلیمان و ما جر 
مان و لکق الشباطین کَقژوا عون الّاس السَخر و ما أرْنَ علی 
لین بای هاژوت و ماژوت و ما بلمان من أَجدٍ علی تمُولا تما تم 


بضاژین به من أَحدٍ الا بان اللٍ»: البقرة- 102. 
الاب کما آنقا تصدق صحه الستحر فی:الخفله کول جدل غلی: آن آلسکر 
آیضا کالمعجزة فی کونه عن مبدا نفسانی فی الساحر لمکان الاذن. ۱ 
و بالجملة جمیع الأمور الخارقة للعادة سواء سمیت معجزة آو تنجر | او غیر 
ذلک ککرامات الأولیاء و سائر الخصال المکتسبة بالارتیاضات و المجاهدات 
جمیعها مستندة الي مباد نفسانية و مقتضیات |رادية علی ما یشیر الیه 
کلامه سبحانه الا آن کلامه ینص علی آن المیدا الموجود عند الأنبیاء و 
الرسل و المومنین هو الفاتق الغالب علی کل سیب و في کل حال, قال 
تعالی: «و لَقَدٌ سَبِقت کلمئنا لعبادتا المَرْسَلین اه لهْم الَمیضوزون 1 
جْندنا لَهَمْ الْغالیُونَ»: الصافات- 173, و قال و «کتبِ ال لاعَلِبن آتاً و 
رشلی» المجادلة- 21, و قال تعالی: «اّا لَنتضْر سنا و الذین منوا فی 
الْحیاة الثیا و یم یوم الأشُها»: المومن- 51. و الایات مطلقة غیر مقيدة, 
و من هنا یمکن آن یستنتج آن هذا المبداً الموجود المنصور آمر وراء الطبيعة 
و فوق المادة. فان الامور المادية مقدرة محجد وده مغلوبة لما هو فوقها قدر| 
و حدا عند التزاحم و المغالبة, و الأمور المجردة آیضا و |ٍن کانت کذلک لا 
ها ان زان الما بعض آلتعلق و هذا المبدا 
النخسایی. الخجره الفتور زان اللة سبحانه ازا فایل شانعا ساویا اقا 
امدادا رف السبب بما لا یقاومه سیب مادی بمنعه فافهم. 


5 الفران کب سنه الخوارق الی کار التخخس نها الی اسر الله فعالی 


ثم ان الجملة الأخيرة من الاية السابقة فی الفصل السابق آعنی قوله 
تعالی: « «فاذا 
المیزان في تفسیر القرآن ج1, ص: 81 
جاء مر الله فُضی بالحق الأية, 2 تأثیر هذا المقتضی یتوقف علی 
آمر من الله تعالی یصاحب الاذن الذي کان یتوقف علیه آیضا فتأثیر هذا 
المقتضی یتوقف علی مصادفته الأمرٍ و اتحاده معه. و قد ففتر الامز قن 
قوله. تعالی جها امه ادا اراد شین آن تفول له کُن َیِکون»: یس- 82, 
بکلمة الایجاد و قول: 11 تعالی: «اِنّ هذه تدْكِرَهْ قَمَن شاء انَحَدّ الي 
یه سیبلا و ما تشاوّن الا آن یَشاء اللْهْ»: آلدهر- 29, 30 و قال: «ان هو الا 
رک للعالمین. من شاءٌ متکَم آن بشتفيم. و ما تشاوّن الا آن بشاء اللّه تتٌ 
العالمین»: التکویر- 27, 28, 29, دلت الأیات علی آن الأمر الذی للانسان 
ان پریده و بیده زمام اختیاره لا یتحقق موجود| الا آن پشاء الله ذلک بان 
پشاء آن یشاء الانسان و برید |ٍرادة الانسان فان الأیات الشريفة فی مقام 
آن. اقعال الاشان. الارادیه و ان. کات بید الانسان بارادته: لکن. الارادة .و 
المشية لیست بید الانسان بل هی مستندة الي مشية الله سبحانه. و لیست 
فی مقام بیان ا ۲ ما پریده الانسان فقد آراده الله فانه خطاً فاحش و 
لا زمه ان بتخلف الفعل عن ارادة الله سبحانه عند تخلفه عن ارادة الانسان, 
تعالی الله عن ذلک. مع آنه خلاف ظواهر الأیات الکثيرة الواردة فی هذا 
المورد کقوله تعالی: «و لو شِنُنا لنینا کل تفس هداها»: السجدق- 13. و 
قوله تعالی: «و لو شاء رک من مَنْ فی الارْض کَهُمْ جمیعا»: یونس- 99, 
الی غیر ذلک فارادتنا و مشیئتنا (ذا تحققت فینا فهی مرادة بارادة الله و 
فتشتته. لها و کذا آفعاننا مرادة له تعالی من طریق رادتنا و مشیتنا 
پالخاسظت: و هما اغتی, الا رادهو الفغل. مها ونان علی. افو 2 
ی و کلمة کن. 
فالأمور جمیعا سواء کانت عادية ۳ خارقة للعادة و سواء کان خارق العادة 
فی جانب الخیر و السعادة کالمعجزة و الکرامة, آو فی جانب الشر کالسحر 
و الکهانة مستندة فی تحققها الی آسباب طبيعية, و هی مع ذلک متوقفة 
علي ازاحخ الم لاح لا باس الله شخانه آی‌بان؛ بضادت: الست او بیحد 
مع آمر الله سبحانه. 
و جمیع الأشیاء و ان کانت من حیث استناد وجودها لی الأمر الالهی علی 
حد سواء بحیث |ذا تحقق الاذن و الأمر تحققت عن آسبابها, و |ذا لم بتحقق 
لاذن و الأمر لم تتحقق, کت ۳ 250 
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ربه بالدعاء لا پخلو عن | رادة موجبة منه تعالی و آمر عزيمة کما یدل علیه 
قوله: «کَتّت اللَهْ لین آنا 5 رسْلی» الایة: المجادلة- 21. و قوله تعالی: 
«أجیثِ دَعُوة الدّاع اذا ی الایت انعر 6و یر اک حوضد ال بات 


الم کفرم می الفصل الشایت. 


6 القران تنند المع‌تزه ال سیب غیر مغلوب 


فقد تبین من الفصول السابقة من البحث آن المعجزة کساثئر الأْمور الخارقة 
للعادة لا تفارق آلافتناب العادية فی الاحتیاح الی سبب طبیعی و آن مع 
الجمیع آسیابا باطنية و آن الفرق بینها آن الأمور العادية ملازمة لأسباب 
ظاهرية تصاحبها الأسباب الحقيقية الطبيعية غالبا آو مع الأغلب و مع تلک 
الاتتتات الحقيقية ارادة الله و آمره, و الأمور الخارقة للعادة من الشرور 
کالشخر و الکبانة نهد ای ا سای مات اسان مه 
الحقیقی بالاذن و الارادة کاستجابة الدعاء و نحو ذلک من غیر تحد یبتنی 
علیه ظهور حق الدعوة و آن المعجزة مستندة |ٍلی سبب طبیعی حقیقی 
باذن الله و آمره |ذا کان هناک تحد یبتنی علیه صحة النبوة و الرسالة و 
الدعوة الی اللء تعالی.ه آن الفنتمنی ااخریی مار فان اتر الافسام فی. ان 
شتعا زمر هولها مورا قظ عا سار اعسات 

فان قلت: فعلی هذا لو فرضنا الاحاطة و البلوغ الی السبب الطبیعی الذی 
للمعجزة اس و ی رای ها ار 
فرق بین المعجزة و غیرها الا بحسب النسبة و الاضافة فقط فیکون حینثذ 
اهر ها معجزة بالتسبه الی. قفوم غین معحزق بالتشبه الی. آخرین: وه هم 
المطلعون علی سببها الطبیعی الحقيقي, و قی عصر دون عصر, و هو عصر 
العلم, فلو ظفر البحث العلمی علی الأْسباب الحقيقية الطبيعية القصوی لم 
تیق هرد للمعجزم و مر ککشی: المفزه عرم آلحق. مشیجة:قذا الحت آن 
المعجزخ لاحجية فیها الا علی الجاهل بالسبب فلیست حجة فی نفسها. 
قلت» کلا فلیست: هه مره سس عسته آنما مششده آلی ست طظروعی 
مجهول حتی تنسلخ عن اسمها عند ارتفاع الجهل و تسقط عن الحجية, و لا 
7 ۱۳ 
کت با مستیوة 
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الی آمر مفارق للعادة غیر مغلوب السبب قاهرة العلة البتة, و ذلک کما آن 
الأمر الحادث من جهة استجابة الدعاء کرامة من حیث استنادها ٍلی سبب 
غیر مغلوب کشفاء المریض مع آنه یمکن آن یحدث من غیر جهته کجهة 
العلاح پالدواء غیر آنه حینئذ اف عادی یمکن آن یصیر سببه مغلوبا مقهور| 
بسبب خر اقوی منه. 


7 الران ند عنم مزا قلی شنت ان شالع ل میل خرات] 


و هاهنا سوال و هو آنه ما هی الرابطة بین المعجزة و بین حقية دعوی 
سا ان ما الی الله 
سبحانه و بین صدور ام خارق للعادة عن الرسول علن آن الظاهر من 
الفرآن الشریف, اس من 
حا ی مس نا ی ما را 
دغونهم. ستلهوا عن: آبة: تدل.علی سفیه دعوتفم فأجابوهم فیما سئلوا و جاء وا 
بالایات. 

و ریما آعطوا المعجزة فی آول البعثة قبل آن یسألهم آممهم شیثا من ذلک 
کما قال تعالی فی موسی (ع) و هارون: «ادْهَب اثت و أخوک پایاتی و لا 
تنیا فی ذکری»: طه- 42, و قال تعالی فی عيسي (ع): الی نی 
اشرائیل آلی قذ جتنکم یانه من رتکش انس الق کم من الطین, كت الطیر 
اف قیه قیکون طترل باژن الله و بر امه و ابص و أي الْمَوْتی 
بان الله و أنبتَکة بما تاکلون و ما تجژون فی توت ان فی ذلک ی کم 
ان ثم موّمنین» 7 ال هر اوه 9 و کذا اعطاء القرآن معجزة للنبی ص. و 
بالجملة فالعقل الصریح لا یری تلازما بین حقية ما آتی به الأنبیاء و الرسل 

من معارف المبدا و المعاد و بین صدور آمر یخرق العادة عنهم. 

0 الی آن قیام البراهین الساطعة علی هذه الأصول الحقة یغنی العالم 
البصیر بها عن النظر فی آمر الاعجاز, و لذا قیل ان المعجزات لاقناع نفوس 
العامة لقصور عقولهم عن ادراک الحقائق العقلية و آما الخاصة فانهم فی 
غنی عن ذلک. 

و الجواب عن هذا السوال آن الانتیاع و الوشل (ع) لم ینوا بالایات المعجزة 
لاثبات نیع ی معا دیف المبدا و المعاد مما یناله العقل کالتوحید و البعث و 
آمثالها 
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و انما اکتفوا فی لک بحجة للعقل و المخاطبة من طریق النظر و 
الاستدلال کقوله تعالی: 
«قالت رسْلَمْة آ فی اللّه شک فاطر السّماواتِ و الْض»: ,ابراهیم- 10 فی 
الاحتجاج علی التوحید قوله تعالی: «و ما حَلقتا السماء ار و ما بیتهّما 
باطلا ذلک رظن الذین کفژوا قَوَبْل للذين, کمروا من النار ام ۰ الذین 
منوا و عم الصَالحات کالمُفسدین فی الأض مْ تَحْعَلَ الغتشیت کالفجا 
ص- 28 فی الاحتجاج علی البعث. ۷ 
لاثبات رسالتهم و تحقیق دعواها. 
ولگ امه اجنوا لاهن الم الیو اه سکیم ال اه تزول علی و 


نحو ذلک و هذا شیء خارق للعادة فی نفسه من غیر سنج الادراکات 
الظافرم و الباطته ال شرا عامه لاس ده تجدهنها من آعسممه کل 
ادراک مستور عن عامة النفوس لو صح . وجوده لکان تصرفا خاصا من ما 
هراه الظیعه فی نقوسن الاساء فقطظ رهم آن الاساه کفیرهم من افراذ آلنانن: 
فی. الخشریدری قواها ی لدلی صاوفوا ابجارا شچیدا من الناست و ععاومه 
خرف فی‌برنه خلی اجه وجهین: 
فتارة حاول الناس ابطال,دعواهم بالحجة کقوله تعالی: «فالوا ان تم الا 
تس ها کرندون ان وا عا ان ها اراس 0 الا 
0[ دعواهم. الرساله باتهم منل شانر الاو الناسن لا جدون 
شیثئا مما یدعونه من آنفسهم مع وجود الممائلة, و لو کان لکان فی الجمیع 
آو جاز للجمیع هذاء و لهذا آجاب الرسل عنِ حجتهم بما حکام الله تعالی 
عنهم بقوله: «قالت هم رس ان شام فلس اهب لین 
شا ور غاد ایراهم- 13 7 فردوا قیه انم الما ناه هن 
الر سالة من متن: اللة الخاضه, اي الاختضاص نبعض النعم ۳ 
الما لاس احتضاضات» تمم تسا آن حن علی. ناه سید 
فعل ذلک من غير مانع فالنبوة مختصة بالبعض و ان جاز علی الکل. ٍِِ 
و نظیر هذا الاحتجاج قولهم فی النبی ص علی ما حکاه الله تعالی: «ا آئزل 
یه الا کز هن ستا»: : ص- 8, و قولهم کما حکاه الله: «لة لائرَل هدا الفوان 
علی وخل.من العر تن ب ٌظیم»: الزخرف- 31. 
و نظیر هذا الاحتاح اه فریت هه ها قیه فولت قالته هم فالوا ها تمد 
الرْسُول 
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ال | لطعام و یی فی السواق لو لا آَزل له ملک قیکُون مقة تدیرا و 
یلعی له کنر و تکون له جتَه یال ملها»: آلفرقان- 8, و وجه الاستدلال آن 
دعوی الرسالة توجب آن لا یکون بشرا مثلنا لکونه ذا آحوال من الوحی و 
غیره لیس فینا فلم یأکل الا وی ی سای ات ال 
بل يجب آن پنزل معه ملک پشارکه فی الانذار آو یلقی الیه کنز فلا بحتاج 
الی مشی الأْسواق للکسب آو تکون له جنة فیأکل منها لا مما تأکل منه هن 
طعام, فرد الله تعالی علیهم بقوله: «انظّرّ کیت صَربوا لک الْمنال َو 
قلا تشتطیفون سییه» اٍلی آن قال هو ما سنا فک من الْمْرسَلین | الا هم 
لیاکلون الطعام و یَمُشون فی الأشُواق و جقلنا بعکم لتَفض " ۳ 
تضبزون کان زبک تنیز 4 الفرقان- 20 و رد تعالی فی موضع سر 
مطالبتهم مباشرقة الملک للانذار ن «و لو جعلناخ مَلکاً نام زجلا و 
للیستا علَهِمْ ما بلیسشون»: الأنعام- 9 
و قریب من ذلک آلاحتجاج ا را هافر فان تعالی: «و قال الذین لا یَرجُون 
لقاءنا لو لا آثرل علیتا الْمَلایْکة َو تری رتنا لقد اسشتکتژوا فی اسهم و توا 


سس 


غوا کییرا»: آلفرقان- 21, فابطلوا بزعمهم دعوی الرساله بالوخی بمطالبة 
ك یشهد و| نزول الملک ان روية الرب سبحانه لمکان الممائلة مع التتی: 
فرد الله تعالی علیهم ذلک بقوله: ز «یوم پرون الْمَلایکة / بشری یوَمَیّذ 
للمخرفین ۳ رن جرا مججورآ»: ِ 2 فذکر ۳ و الحال 
حالهم لا یرون الملائكة الا معٍ حال الموت کما ذکره فی فی موضع آخر 
بقوله تعالی: «و قالوا یا أب رل علیهٍ الدَکرُ نک لَمَجْتُونْ لو ما تأتینا 
بالَْلایِکة ان کُنّت من الصادقین ما ثُترْل الْملایْة لا بالحق و ما کائوا اذاً 
مُظَرین»: الحجر- 8. و یشتمل هده الأایات الأخيرة علی زیادة فی وجه 
الاتصدلال, توتهو تسانم تضدق آلنبی. ض:فی وغوان | آنه حون وبما بحکیه 
و یخبر به آمر یسوله له الجنون غیر مطابق للواقع کما فی موضع آخر من 
قوله: 5 قالوا مَجْتَون 5 ازذجر»: القمر- 9. 

و بالجملة فامثال هذه الایات مسوقة لبیان اقأمتهم الحجة غلین ابطال 
دعوی النبوة من طریق الممائلة. 

وتارة آخری آفاهوا آنفشهم مقام آلانکار وشقال الحجة:و البينة علی ضدق 
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کلام فن. عضی الرساله. و ما بلق ها الحقوه لاتمالها علی:ما گرم 
النفوس و لا تعرفه العقول (علی طريقة المنع مع السند باصطلاح فن 
الصاظره هه له ی السهحنم ان دلی ان دغفع: التوه و آلرشاله 
من کل نبی و رسول علی ما یقصه القرآن انما کانت بدعوی الوحی و 
التکلتم امین فاسطظه ام اه ول الما ههد خر لا بساعه له 
الحس و لا تویده التجربة فیتوجه علیه الاشکال من جهتین: احداهما من جهة 
عدم الدلیل علیه, و الثانية من جهة الدلیل علی عدمه, فان الوحی و التکلیم 
الالهی و ما پتلوه من التشریع و التربية الدينية مما لا یشاهده البشر من 
اتفستم: و العادة الجارية فی تاه و المسببات تنکره فهو ۳۹ 9 
للعادخ, و قانون العلية العامة لا یجوزه, فلو کان النبی صادقا فی دعواه 
النبوة و الوحی کان لاز مه ا وت وان بما ور|ء الطبيعة, , موّید بقوق الهية تقدر 
علی خرق العادة ان الله سبحانه پرید بنلبونه و الوحی الیه خرق العادة, 
فلو کان هذا حقا و لا فرق بین خارق و خارق کان من الممکن آن یصدر من 
البی خارق آخر للعادة من غیر مانع و آن یخرق الله العادة بامر آخر یصدق 
التتومه الحی من تغیر ها مه فا کم اما واخدفلتی اراد الله هذانه 
الناس بطریق خارق للعادة و هو طریق النبوة و الوحی فلیویدها و لیصدفها 
بخارق آخر و هو المعجزة. 

و هذا هو الذی بعث الامم الی سوال المعجزة علی صدق دعوی النبوة کلما 
جاءهم رسول من آنفسهم بعثا بالفطرة و الغریزة و کان سوال المعجزة 
لتآیید الرسالة و تصدیقها لا للدلالة علی صدق المعارف الحقة التی کان 
الاساء ند عون لها ما شفک آن ساله البرهان, کالتهند. الففاد. و شیر 


هذا ما لو جاء رجل بالرسالة الی قوم من قبل سیدهم الحاکم علیهم و معه 
۳۹ 9 نواه یدعیها للسید فان بیانه لهذه الأحکام و اقامته البرهان علی آن 
هذه الأأحکام مشتملة علی مصلحة القوم و هم یعلمون آن سیدهم لا یرید الا 
صلاح شأنهم, |نما يکفي فی کون الأحکام التی جاء بها حقة صالحة للعمل, و 
لاتکفی البراهین. و الادله الق کهره. قمه ضدق, رسالتة و آن ستدهم. اراد 
فتهم بارساله البهم فا.خاء به من الاحکام بل بظالتونه:سته او :علامه تدل 
علی صدقه فی دعواه ککتاب بخطه و خاتمه بهر ءونه: او علامة یعرفونها, 
کما قال المشرکون للنبی: «حتّی و عَلیْنا کتابا تَفْروْخ»: اسراء- 93. 

فقد ثبین ما ذکرناه آولا: الثلاژم بین ضندی: دعوق الزساله و نین الجفخره:و 
آنها 

الهت ان فی شین الفر ان 9۳ 

الدلیل علی صدق دعواها لا بتفاوت فی ذلک حال الخاصة و العامة فی 
دلالتها و |ثباتها, و ثانیا ان ما یجده الرسول و النبی من الوحی و یدرکه منه 
هون کی یسم .ها خیم تحواستا خعفولنا النیفه الفگرض فالمکی تس | لکد 
الصائب؛ و هذا المعنی فی کتاب الله تعالی من الوضوح و السطوع بحیث لا 
ترات فیه ف له اد نم ع امن اف 

و قد انحرف فی ذلک جمع من الباحئین من آهل العصر فراموا پناء المعارف 
الالهية و الحقاثق الدينية علی ما وصفه العلوم الطبيعية من آصالة المادة 
المتحولة المتكاملة فقد رآوا آن الادراکات الانسانية خواص مادية مترشحة 
فردبة آو اجتماعية 1 

فذکروا آن النبوة نوع نبوغ فکری و صفاء ذهني یستحضر به الانسان 
الفستتی با ماک عوش ااتصاعی. هه ریبد ان لصمم ند ورد 
الوحشية و البربرية الی ساحة الحضارة و المدنية فیستحضر ما ورته من 
العقائد و الأراء و بطبقها علی مقتضیات عصره و محیط حیاته, فیقتن لهم 
تاحکاه و انفد عاده تشسکف‌سا. ام الونعته لافتهای السابهة 
الصالحة و المدنية الفاضلة الی ذلک و یتفرع علی هذا الافتراض: 

آولا: آن النبی اٍنسان متفکر نابغ یدعو قومه لی صلاح محیطهم الاجتماعی. 

و ثانیا: آن الوحی هو انتقاش الاأفکار الفاضلة في ذهنه. 

و ثالثا: آن الکتاب السماوی مجموع هذه الأْفکار الفاضلة المنزهة عن 
التهوسات النفسانية و الأغراض النفسانية الشخصية. 

و رابعا: آن الملاتكة التی آخبر بها الننی قوی طبيعية تدبر مور الطبيغة آو 
قوی نفسانية تفیض کمالات النفوس علیها, و آن روج القدس مرتبة من 
الروح الطبيعية المادية تترشح منها هذه الأفکار المقدسة, و آن الشیطان 
مرتبة من الروح تترشح منها الافکار الردية و تدعو الی الاعمال الخبيثة 


التندم. تلاجشا.مدعلین هدا الاسلعت. فسروا الحفاعق. التت. آخیر نها 
0 و القلم و العرش و الکرسی و الکتاب و الحساب و الجنة و 
قی تفسیر ۹ ۱۳ :88 

و خامسا: آن الأدیان ۵ آعصارها تتحول بتحولها. 

و سادسا: آن المعجزات المنقولة عن الاأنبیاء المنسوبة الیهم خرافات 
مجعولة آو حوادث محرفة لنفع الدین و حفظ عقائد العامة عن التبدل 
بتحول الأعصار آو لحفظ مواقع آئمة الدین و روساء المذهب عن السقوط و 
الاضمحلال الی غیر ذلک مما ابدعه قوم و تبعهم آخرون. 

هذه جمل ما ذکروه و النبوة بهذا المعنی لأن تسمی لعبة سياسية آولی بها 
هو ار تما وم الهية, و الکلام التفضیلین.فی اظراف ها د کر وه خاراخ.عن 
البحت المقصور. فی هذا المقام. 

و.الذق بفکن. آن.بعال فیه ,هاهتا آن: الکشتب. السماویة و الیانات: التبوید 
الضا مرج علی ها باییا لا خوافق هد آلسسن ول خاشته ای صاسه هه 
اتفاءدفاهم الی‌ها المع عم اعسیت اه ال ارس هم الی 
مباخته الفاده فاستل مها انکار طا‌فراء: الطیعه بو مسر الحفاتی المعالیة 
عن المادة بما یسلخها عن شانها و تعیدها الی المادة الجامدة. 

و ما ذکره هوّلاء هو فی الحقيقة تطور جدید فیما کان یذکره آخرون فقد 
کانوا یفسرون جمیع الحقائق الماتورة فی الدین بالمادة غیر انیم کانوا 
یثبتون لها وجودات غاثبة عن الحس کالعرش و الکرسی و اللوح و القلم و 
الملائکة و نحوها من غیر مساعدة الحس و التجربة علی شیء من ذلک, , تم 
لما اتسع نطاق العلوم الطبيعية و جری البحث علی آساس الحس و التجربة 
لزم الباحثین علی ذلک الأسلوب آن ینکروا لهذه الحقائق وجوداتها المادية 
الخارحه عن خی اه العی قنه مان شسی‌ها سا نضدها انیا ود 
ا لیدعت ظ 

فهاتان الطائفتان بین باغ و عاد. آما القدماء من المتکلمین فقد فهموا من 
الیانات. الجشه سعاضدها صق. الفمه حن کی ضحان عبر انهم رام 1 
مصادیعها جمیفا: آموز ماد فحضه اکها عانبه عن الحسش غیر محکومه بعکم 
المادة آصلا و الواقع خلافه, و آما المتأخرون من باحثی هذا العصر ففسروا 
ی بما آخرجوها به عن مقاصدها البپنة الواضحة, و طبقوها علی 
حقاثق مادية ینالها الحس و تصدقها التجربة مع آنها 

الهان فقو تشن الفر ان سل حرش 9و 

لیست بمقصوده, و لا البیانات اللفظية تنطبق علی شیء منها. 

و البحث الصحیح یوجب آن تفسر هذه البیانات اللفظية علی ما یعطیها 
الق ق اوه الاقه بخ مهف امه الصضدان ی .ها هر 


بعض الکلام بعضا ثم بنظر, هل الأنظار العلمية تنافیها آو تبطلها؟ فلو ثبت 
فیها فی خلال ذلک شیء خارج عن المادة و حکمها فانما الطریق الیه اثباتا 
آو نفیا طور آخر من البحث غیر البحث الطبیعی الذی تتکفله العلوم 
الطبيعية, فما للعلم الباحث عن الطبيعة و للأمر الخارج عنها؟ فان العلم 
الباحثت عن المادة و خواصها لیس من ی ان یتعرض لغیر المادة و 
خواصها لا [ثباتا و لا نفیا. 
ان که تا من القول, نظیر ما 
تا ان ی ۱0 
, و لنرجع الی بقية الأیات. , 
و قوله تعالی: قَاَفُوا الا الَّی وَفُودُها الّاسْ و الحِجارَةْ. سوق الأیات من 
اول السورة و ان کانت لبیان حال المتقین و الکافرین و المنافقین 
(الطواثف الثلات) جمیعا لکنه سبحانه حیث جمعهم طرا فی قوله: يا نها 
الاته آعیتها ید مشاه ال بای ششنمها ۲ معاله ال مره و رم 
ّ هذه الدعوة لا تحتمل من حیث |جابتها و عدمها غیر القسمین: الموْمن و 
الکافر و آم المنافق فاٍنما بتحقق بضم الظاهر ٍلی الباطن, و اللسانٍ لی 
لسانه و قیقد هد الا قفا کار( لهلی) اسف الا دون من الذکر 
و خص بالموّمنین و الکافرین و وضع الایمان مکان التقوی. 

ثم آن الوقود ما توقد به النار و قد نصت الاپة علیٍ 1 نفس الانسان, 
فالانسان وقود و موقود علیه, کما فی قوله بتعالی آیضا: «نَم هی التّار 
بسْجژون»: المومن- 72 و قوله تعالی: «نارٌ ال الْمَوقَدَهٌ ای طلغ عَلی 
الافْیْدَ»: اللمزة- 7 ,قالانسان معذب نار توقده نفلسه, و هده الجملة 
نظیره قولو تعالی: «کلما ژُزقوا مِثها من تَمَرّة رژقاً قالوا هذا الذدی رُرفُنا 


من قَبْلَ و أنُوا به فتشابها»: آلبقرخ- 25 ظاهرمفی اته لیس اما ای 
الا قا هیاه فن هاهتا: کما 

عن النبی ص: «کما تعیشون تموتون و کما 

العیر ان قف تفشتر الران, خر 90 

تموتون تبعئون 

» الحدیث. و ان کان بین الفریقین فرق من حیث ان لاأهل الجنة مزیدا عند 
ربهم. قال تعالی: «هْمّ ما یَشاوّن فیها و لَدینا مزپذ»: ق- د3. 

و المراد بالحجارة فی قوله: وََودقا لاس و لِْجارَه, الأاصنام الّتی کانوا 
۰ و یشهد به قوله تعالی: «تَکم ۲ ما تعبدون من دون اللّه حضَت 
جهَتمٍ» الیة: الأنبیاء- 98,پو الحصب هو الوقود. 

و قوله تعالی: لَهْمّ فیها رواخ ُطَعَرَه. قرينة الاأزواج تدل علی آن المراد 
بالطهارة هي الطهارة من آاع ال ار ایکا ال مهس تام الالتام 
لاله فا لام الافداد مالفکاره الحلفیه م الخلمید. 


(بحث روائی) 


نفخ الضدمق: ال سل الضاوق (ع) عن الایغد فقال: الاراع الم 
اللاتی لا یحضن و لا یحدئن. 


و فی بعض الروایات تعمیم الطهارة للبراءة عن جمیع العیوب و 
ره 


[سورة البقرة (2): الایات 26 الی 27]. 


9۷ تن ۳ 3 ۳ ِ << ِ بت 1 اع ا _ ت0 مه 
ان ال لاتشتین. ان تسرت عنا ها عوضه کما خوقها قاتا الخی آمتوا 
و گنه َ» ِ - ۳3 ت_ ۳ 2 
فیغلفون له الق من رهم و ما الذین کمَژوا قَیفْولْون ما ذا آراة اللَْریهذا 
7 و۰ 9 ]ار و 1 - و( : 9 
قل تنل به را و تهدی یه کیر و ما بل به 1 الاسقین [26) ات 


اقه و یَفقَطعون 
ند و فی الاقض اولنک: ۳۹ الخاسژون (27 
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مات االحازاخ» جسم الاععال:۲ 


قوله تعالی: ان ال لا تشتگیی 1 بَصُربِ البعوضة الحیوان المعروف و هو 
مر اضر الحیوانات المحیسوسة و هذه الابة و الّی بعدها نظيرة ما فی 
سوره الرعد « قمن ثم آئما ازل الیک من ریک الق کمن هو آغمی |تما 
نکر اولوٍ الالباپ. الذین بوفون بعقد الله و لا ینْفَضُون المیناق. و الذین 
و ما امد آلله به ار یُوضَل»: الرعد- 9 20 1 و کیف کان فالاية 
شید علی ان مالسلا . الما بلس الاشا یی اعماله الس ند 
غیر الضلال و العمی الذی له فی نفسه و من نفسه حیث یقول تعالی: 
و ما یْضل , به الا الفاسقین فقد جعل اضلاله فی تلو الفسق لا متقدما علیه 
هذا. 
ثم |ٍن الهداية و الاضلال کلمتان جامعتان لجمبع آنواع الکرامة و الخذلان 
التی ترد منه تعالی علی عباده السعداء و الاشقیاء, فان الله تعالی وصف 
فی کلامه حال السعداء من عباده بانه یحییهم حياة طيبة, و یویدهم بروح 
الایمان. و یخرجهم من الظلمات الی النور و یجعل لهم نورا یمشون به, و 
هو ولیهم و لا خوف علیهم و لا هم یحزنون. و هو معهم یستجیب لهم ذا 
دعوه و یذکرهم |ذا ذکروه. و الملائكة تنزل علیهم بالبشری و السلام الی 
غير ذلک. ۱ 
و وصف حال الأشقیاء من عباده بأنه یضلهم و یخرجهم من النور الی 
ام ی ی و علی سمعهم و علی آبصارهم غشاوة, و 
تخاس فعومم لیاوا رهم و یجعل فی آعناقهم آغلالا فهی الی الأذقان 
فهم مقمحون. و یجعل من بین آیدیهم سدا و من خلفهم سدا فیغشیهم فهم 
لا پبصرون, و یقیض لهم شیپاطین قرناء یضلونهم عن السبیل و یحسبون 
انهم مهتدون, و یزینون لهم اعمالهم. و هم اولیاوهم, و یستدرجهم الله من 
حیث لا یشعرون. و یملی لهم |ن کیده متین, و یمکر بهم و یمدهم فی 
طفغیانهم 9 
فهذه نبذة مما ذکره سبحانه من حال الفریقین و ظاهرها آن للانسان فی 
الدنیا وراء الحياة التی یعیش بها فیها حياة آخری سعيدة او شقية ذات 
اصول و آعراق یعیش بها افیا و سیطلع و یقف علیها عند انقطاع الأسباب 
و ارتفاع الحجاب. و یظهر 
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فن. کلامه تغالی ایضا آن الاتسان ۳۹ آخری سابقة علی حیاته الدنیا یحذوها 
فیها کما یحذو حذو حیاته الدنیا فیما یتلوها. و بعبارة آخری ان للانسان حياة 
قبل هذه الحياة الدنیا و حياة بعدها, ۰ و الحياة التالئة تتبع حکم الثانية و الثانية 
حکم الأولی, فالانسان و هو فی الدنیا واقع بین حیاتین: سابقة و لاحقة, فهذا 


هو الذی یقضی به ظاهر القرآن. ۱ 

اک الخ سر هن ای سا الم ال تسف ات هه اه 
لاه الساعه علی ضرت من السان الحال مب اقضاع الاسعوای هه آاوند 
الثانی منها و هی الواصفة للحیاة اللاحقة علی ضروب المچاز و الاستعارة 
هذاء الا آن ظواهر کثیر من الأیات بدف دلک. آما القسم لول ۳ آیات 
دالة علی آن الجزاء یوم الجزاء بنفس الاعمال متتما کقواه ۳۳ «ل 
تقتدژو الوم اما نُجْرَون ما کم تعملون»: التحریم- 7, و قوله تعالی: « 
توفّی کل تفس ما کستث» الایة: البقرة- 281, و قوله تعالی: «قاتقوا ال 
ای وَفوذها الناسنْ و الْججاره»: البقرة- 24 و قوله تعالی: «لیدعٌ ناد: 
سَتَدع الرّبانيِة»: العلق- 18, و قوله تعالی: «یِوَم تجذ ک تفس ما بح 
صن حَيرٍ مُحصرا ما عُملت من سُوءٍ»: آل عمران- 30, و قوله تعالی: «ما 
باکلون فی بطونهم الا التار»: البقرة- 174, و قوله: «تما باون قی 
بُطُوَهم نارا»: النساء- 10: الی غیر ذلک من الایات. 

و لعمری لو لم يکن فی کتاب الله تعالی |لا قوله: «لَق کنّت فی عَفْلَة من 
هذا قَکُشَفنا عَلک غطاءک قَبصرّک البَوْم حدیذ»: ق- 22, لکان فیه کفاية اذ 
الغفلة لا تکون الا عن معلوم حاضر, 0( 
مفطی موجود فلو لم یکن ما پشاهده الانسان یوم القيامة موجود| حاضرا| 
هن قبل.لما کان .یضهح. ان یعال. للانسان ان هده آمور کائت .معفولة لک, 
مستورة عنک فهی الیوم مکشوف عنها الغطاء, مزالة منها الغفلة. 

و لعمری |نک لو سألت نفسک آن تهدیک الی بیان یفی بهذه المعانی حقيقة 
من غیر مجاز لما آجابتک الا بنفس هده البیانات و الأوصاف التی نزل بها 
القرآن الکریم. 

و محصل الکلام آن کلامه تعالی موضوع علی وجهین: 
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آحدهما: وجه المجازاة بالثواب و العقاب, و علیه عدد جم من الایات تفید: 
انتها تسیل آلاسان من خر اور کحته اواز اماسهه‌تز اه لها ععاه 
فا لونا فراعت 

و ثانیهما: وجه تجسم الاأْعمال و علیه عدة آخري من الّیات, و هی تدل علی 
آن الاعمال تهت .تأنششها آو 0 ها هرا مطامنه آوشید 
مطلوبة آی خیرا آو شرا هی التی سیطلع علیه الانسان یوم یکشف عن 
ساق. و ایاک آن تتو هم آن الوجهین متنافیان فان الحقائق انما تقرب الی 
لأفهام بالأمثال اٍلمچروبة, کما ینص علی ذلک القرآن. 

و قوله تعالی: الا الفاسقین الفسق کما قیل من الالفاظ التی آبدع القرآن 
استعمالها فی اه المعروف. ماخوذ من فسقت مالتمرق اذا خرجت عن 
فشفرها وجلدها و لذلی فسر ده تعوله تقالی: <الدیه عون عفد الله 


۳ 


۲ 0 
نك 


بعد میثاقه الایة, و النقض انما یکون عن ابرام, و لذلک آیضا وصف 
فی آخر الب بالخا وین و الانسان انما یخسر فیما ملکه بوجه, 
قال تعالی: «رِنّ الخاسرین الذین خسژوا الْمُسَهْم و أَهَلیهم بَوم القیامة»: 
الشوری- 45 و ایاک آن تتلقی هده الصفات 0۹ ۳ رتخا نه فی کتابه 
لداع غرم عباده ام قیاع هل اون اه الععاضمن و الهیه و 
الصالحین و المطهرین و غیرهم, و مثل الظالمین و الفاسقین و الخاسرین و 
الغایی » الصالیی 5 آمثالها اوضافا متذ له او ماخونه لمجرد کزیین. الافضا, 
فتضطرب بذلک قریحتک فی فهم کلامه تعالی فتعطف الجمیع علی واد 
واحد, و تأخذها هجاء عامیا و حدینا ساذجا سوقیا بل هی آوصاف کاشفة عن 
حقائثق روحیة و مقامات معنوبة فی صراطی السعادة و الشقاوة, کل واحد 
۸ اکن ۱ از باس ه حا ( اس توص ره ها ۲۱ 
7 ی 
و مجنده, و لّن تندبرت فی مواردها من کلامه تعالی و منت فیها وجدت 
صدق ما ادعیناه. 


بحث الجبر و التفویض [الجبر و التفویض و الأمر بین الأمرین. ] 


و اعلم: آن بیانه تعالی آن الاضلال نما یتعلق بالفاسقین یشرح کيفية تأثیره 
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ای نی اما لضارس تاعوا ‏ مهو آلنی سساق له قی.ست: الضر هه 
التفویض). 

بیان دلی؟ آنة تعالی قال: «ِلّه ما فی السّماواتِ و ما فی الارْضٍ»:, الیقرة- 
4 ,و قال: «لَهْ مْلّکَ السّماوات و الرْض»: الحدید- 5, و قال: «لَ الَمْلکَ 
و له الم التغابن- 1 قأثبت فیها و فی نظائرها من الایات الملک لنفسه 
علی العالم بمعتی آنه الق مالک علن الاظلای لیس بحبت نمای: #لن 
بط اآوجوم و لا بهایفلی بعض الوم سا آن الفردمن اسان بمای 
عبدا و شیثا آخر فیما یوافق تصرفاته آنظار العقلاء. و آما التصرفات 
السفهية فلا یملکها, و کذا العالم مملوک لله تعالی مملوکية علی الاطلاق, ۷ 
التصرفات لا جمیعهاء فاٍن الانسان المالک لحمار مثلا [نما یملک ِِ 
یتصرف فیه بالحمل و الرکوب مثلا و آما آن یقتله عطشا آو جوعا و یحرقه 
با مس کشت مع الفا اسون دلگ اه کل حاکن نی ها 
الاحماع الانسانی مالکية ضعيفة انما تصحح بعض التصرفات المتصورة فی 
العین المملوکة لا کل تصرف ممکن, و هذا بخلاف ملکه تعالی للاأشیاء فانها 
ضرا و لا موتا و لا حياة و لا نشورا فکل تصرف متصور فیها فهو له تعالی, 
فای تصرف تصرف به فی عباده و خلقه فله ذلک من غير آن یستتبع قبحا و 
لا ذما و لا لوما فی ذلک, اٍذ التصرف من بین التصرفات انما یستقبح و یذم 
علیه. قیما ا سک التصرف.دلی لان العقلاء لا برون. له دلک:فماک هذا 
التضرت یو مصروخی. الی. التصرخاه الهار.. و ااعع ایا قه 
تعالی فکل تصرف تصرف به فهو تصرف من مالک و تصرف فی مملوک فلا 
قبح و لا ذم و لاغیر ذلک, و قد اید هذه الحقيقة بمنع الفیر عن ای تصرف 
فی ملکه الا ما یشاوه آو یادن فیه و هو السائل, ون ای 
المأَخوذ, فقال تعالی: «مَر, دا الذٍی بسْمَع عندة 1 باذنه»: البقرخ- 255, و 
قال تعالی: «ما من شفیع الا من ید ادنه»: ات ده فال ۳9 

«لو بشاء ال لمدی التّاسَ جمیعاٌ»: آلرعد- 33, و قال: «یْصل من تشاء و 
بهّدی مر پشاء»: النحل- 93, و قال تعالی: «و ما تشاوّنٍ الا َن شا 0 
الدهر- 30, و قال تعالی: «لا تلا عَقا بقع و هم بُسْئَلونَ»: الأنبیاء- 23 
فالله هو المتصرف 5 

المز ان قمه عقسیر القر ال سع و 


الفاعل فی ملکه و لیس لشیء غیره شیء من ذلک الا باذنه و مشیته, فهذا 
ما یقتضيیه ربوبیته. 
8 
بجری: غلید الفقلاء قن المخنمه الاسانیر مت اسجسان لسن و مدع د 
الشکر علیه و استقباح القبیح و الذم علیه کما قال تعالی: «نْ ثْدُو 
الطَدَفاتِ نما هی»: البقرة- 1 و قال: «بنس الاسَم مْ الَفُسَوق»: 
الحجرات- 11, و ذکر آن تشریعاته منظور فیها الی تِ اسان 
مفاسده مرعی فیها اصلح ما یعالج به نقص الانسان فقال تال 
«ذا دَعاکُمْ لما بُحییک»: الأنفال- 24, و قال تعالی: «دلکُم < کش کم از 
کم تقَْمُونَ»: الصف- 1و قال تعالي: «اِنّ اللة یا مر باعل و و الاخسآن 
(الی آن قال) و یثهی عَن الَفحشاء و العْتگر و التقی»» النحل- 90, و قال 
تعالی «اِّ اللة لا مر بالفکشاء»: الأعراف- 28, و الایات فی ذلک کثيرة, و 
فی ذلک امضاء را العقلاء فی المجتمع, بمعنی آن هذه المعانی الدائرخ 
عند العقلاء من حسن و قبح و مصلحة و مفسدة و آمر و نهی و واب و 
عقاب آو مدح ام المتعلقة بها کقولهم: 
الخیر یجب ان یوْثر و الحسن یجب آن یفعل, و القبیح یجب آن یجتنب عنه 
ال عبر دلگ کها 7 هی الأساس للاأحکام العامة العقلائية کذلک الاأحکام 
الشرعید. التی فرغها الله تعالی لعناده مرغی. فیها دلکه قمن :طریقه 
العقلاء آن آفعالهم یلزم آن تکون معللة بأغراض و مصالح عقلائية, و من 
جملة آفعالهم تشریعاتهم و جعلهم للأحکام و القوانین و منها جعل الجزاء و 
مجازاة الاحسان بالاحسان و الاساءة بالاساعة آٍن شاءوا فهده کلها معللة 
بالمصالح و الأعراض الصالحة, فلو لم یکن فی مورد آمر آو نهی من الأوامر 
العقلائية ما فیه صلاح الاجتماع بنحو ینطبق علی المورد لم یقدم العقلاء 
علی مثله, و کل المجازاة |نما تکون بالمسانخة بین الجزاء و أصل العمل 
في الخيرية و الشرية و بمقدار یناسب و کیف یناسب. و من حکامهم آن 
الأمر و النهی و کل حکم تشریعی لا یتوجه الا الي المختار دون المضطر و 
ااحر لت الفعل و آاضا ان الا لکشت ام اش لهاتم 
العقاب لا یتعلقان الا بالفعل الاختیاری اللهم الا فیما کان الخروج عن الاختیار 
اتف یو الا رای مدا ال موی سار کف اخمم مه ی 
اخطران المخالفه.هان العقلاه ۱ پر خفانم. فیحا. ولا ال هه 
ات ار 
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فلو انه سبحانه آجبز عباده تقلی: الطاعات آو المعاصی لم یکن جز|ء المطیع 
تالحتم ه الفاصین الا ال جراها .مت العطن مطاها قوه عدره 
العاصی, و الجزاف و الظلم قبیحان عند العقلاء و لزم الترجیح هن عیر 
مرجح و هو قبپح عندهم آیضا و لا حجة فی قبیح و قد قال تعالی: «ِتَلا بکون 


لاس عَلی الله حَجَدٌ بَعَدّ الرّسْلٍ»: النساء- 165, و قال تعالی «لیهَلِک من 
هلک .عن سته و بحنی من حوا گر سنع4: الأنفال- 7 
السابق آمور: 

اجدها: آن التشرتع لنش منیا علی. اسان ااجباردقن الأفعال, فالتکالیف 
مجعولة علی وفق مصالح العباد فی معاشهم و معادهم آولا. و هی متوجهة 
الی العباد من حیت انهم مختارون فی الفعل و الترک ثانیا, و المکلفون انما 
یثابون آو بغافیون ما کستت. آیذیمم من خید. آوشر اختیار | 

تانیها. آن:ها پسنبه القوان, البه تعالی من الاصاال ور الخوگقنو. الفکر :۵ 
الامداد فی الطغیان و ۱ الشیطان و تولیته علی الانسان و تقییض 
القرین و نظاثر ذلک جمیعها منسوبة الیه تعالی علی ما پلائم ساحة قدسه و 
نزاهته تعالی عن آلواث ت النقص و القبح و المنکر. فان جمیع هذه المعانی 
راجعة بالاخرة الی الاضلال و شعبه و ]7 و لیس کل اضلال حتی 
الاضلال البدوی و علی سبیل الاغفال بمنسوب الیه و لا لاثق بجنابه, بل 
الثابت له الاضلال مجازاة و خذلانا لمن یستقبل بسوء اختیاره ذلک کما قال 
تعالی: 

«یضل به گنیر و یهُدٍی یه کتیرا و ما ُضل به ال الفاسقین» الایة,: البقرة- 
6و قال: «قلقّا زاغوا آزاغ ال فلَويهم اه 5 و قال تعالی: «کذلک 
ْضِلّ اللَهْ مَنْ هو مُسرف مَرْتابٌ»: المومن- 34. 

قالتها: آن القضاء غیر متعلق, بافعال. العباد..من خبت. انها منسوبة: الي 
الفاعلین بالانتساب الفعلی دون الانتساب الوجودی, و سیجیء لهذا القول 
زيادة توضیح فی التذییل الاتی و فی الکلام علی القضاء و القدر ان شاء الله 
تعالی. 

رابعها: آن التشریع کما لا یلائم الجبر کذلک لا یلائم التفویض, اذ لا معنی 
للامز. و اتف المو‌لفتشن. فا ار ملک المولیت. ضته. تا فسافا (لق آن 
التفویض لا یتم الا مع سلب اطلاق الملک منه تعالی عن بعض ما فی ملکه. 
المیزان فی تفسیر القران, ج1, ص: 97 


(بحث روائی) [الجبر و التفویض و الأمر بین الأمرین. ] 


اشفاشت الردابات 
عن أئمة آهل البیت (ع) آنهم قالوا: (لا جبر و لا تفویض بل آمر بین آمرین 
الحدیث). 


و فی العیون, بعدة طرق: لما انصرف امیر المومنین علی بن ابی طالب 
(ع) من صفین- قام الیه شیخ ممن شهد الواقعة معه- فقال یا آمیر 
المقمتین. آخبرنا .من, مسیرنا هدا- | بقضاء من. الله و قدرء قعال لد آمیز 
المومنین: (أجل يا شیخ- فوالله ما علوتم تلعة و لا هبطتم بطن واد- الا 
بقضاء سم انامه فیر ان خعال. ااشته کید الله است انیا اسر 
المومنین- فقال: (مهلا یا شیخ- لعلک تظن قضاء حتما و قدرا لازما. لو کان 
کذلک لبطل الثواب و العقاب- و الامر و النهی و الزجر, و لسقط معنی 
الوعد و الوعید, و لم تکن علی مسیء لائمة و لا لمحسن محمدة, و لکان 
المحسن ۳ باللائمة من المذنب- و المذنب آولی بالاحسان من المحسن,؛ 
تلک مقالة عبدة الأوئان و خصماء الرحمن- و قدرية هذه آلامه و مجوسها. 

يا شیخ ان الله کلف تخییرا و نهی تحذیرا, و آعطی علی القلیل کثیرا و لم 
یعص مغلوبا, و لم یطع مکروها- و لم یخلق السماوات و الأرض و ما بینهما 
ِ ِ ظن الذین کفروا فویل للذین کفروا من النار 

آقول: قوله: بقضاء من الله و قدر اٍلی قوله: عند الله آحتسب عنائی. لیعلم 
آن من اقدم المباحث الّتی وقعت فی الاسلام مور دا للنقض و الابرام, و 
تشاغبت فیه الاأنظار مسألة الکلام و مسألة القضاء و القدر و اٍذ صوروا 
معنی القضاء و القدر و استنتجوا نتیجته فاذا هی آن الارادة الالهية الاألية 
تفت بل من هت احالم فلا تسشن الم فا لی دص 
اامکان.تل آن کان ممجهها فالضر ورد علی آلاراده‌ها ه امشحاله خای 
مراده تعالی عن ارادته, وِ ان کان معدوما فبالامتناع لعدم تعلق الارادة بها و 
الا لکانت موجودة, و |ذا آطردت هذه القاعدة فی الموجودات وقع الاشکال 
في الأفعال الاختيارية الصادرة منا فاٍنا نری فی بادی النظر آن نسبة هذه 
الأفعال وجود| و عدما الینا متساوية, و انما یتعین واحد من الجانبین بتعلق 
الارادة به 
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بعد اختیار ذلک الجانب فآفعالنا اختيارية, و الارادة موثرة فی تحققه سبب 
فی ایجاده, و لکن, فرض تعلق الارادة الالهیة الأْزلية المستحيلة التخلف 
بالقفل فطل اخقارته الطاه اولا. انس ایا فش ود ااعل انا سح 
لم نکن جفنی اهدرم فل. الفغل, غلی. الفعل, و لا مضف: ااعکلت اعدم 


القدرة قبل الفعل و خاصة فی صورة الخلاف و التمرد فیکون تکلیفا بما لا 
یطاق و لا معني لاثابة المطیع بالجبر لأنه جزاف قبیح, و لا معنی لعقاب 
العاصی بالجبر لأنه ظلم قبیح الی غیر ذلک من اللوازم. و قد التزم الجمیع 
هوّلاء الباحئون فقالوا القدرة غیر موجودة قبل الفعل, و الحسن و القبح 
۱ و و 
حسن و لا پتصف فعله تعالی بالقیح, فلا مانع هناک من الترجیح بلا مرجح» و 
لا من الارادة الجزافية, و لا من التکلیف بما لا بطاق, و لا من عقاب العاصی 
و ان لم یکن النقصان من قبله الی غیر ذلک من التوالی تعالی عن ذلک. 

و بالجملة کان القول بالقضاء و القدر فی الصدر الاول مساوقا لارتفاع 
الحسن و القبح و الجزاء بالاستحقاق و لذلک لما سمع الشیخ منه (ع) کون 
المسیر بقضاء و قدر قال و هو فی مقام التاثر و الیاس: عند الله احتسب 
عنائی ای ان مسیری و |رادتی فاقدة الجدوی من حیت تعلق الارادة الالهية 
بها فلم یبق لی الا العناء و التعب هن القعل فاحتسبه عند.ربی فمه الدی 
اتفتتی رل فأجاب عنه الامام (ع) را لو کان کذلک لبطل الثواب و 
العقاب الخ, و هو آخذ بالأاصول العقلائية التی اساس التشریع مبنی علیها و 
استدل فی آخر کلامه (ع) بقوله: ودلم بخلنق الستماوات و الارض. فا تفا 
باطلا الخ. و ذلک لأن صحة الارادة الجزافية التی هی من لوازم ارتفاع 
الاختیار یوجب |مکان تحقق الفعل من غیر غاية و غرض و هو یوجب امکان 
ارتفاع الغاية عن الخلقة و الایجاد. و هذا الامکان یساوق الوجوب, فلا غاية 
علی هذا التقدیر للخلقة و الایجاد, و ذلک خلق السماوات و الأرض و ما 
بینهما باطلاء و فیه بطلان المعاد و فیه کل محذور. و قوله و لم یعص مغلوبا 
و لم بطع مکروها کان المراد لم یعص و الحال آن عاصية مغلوب بالجبر و 
لم یطع و الحال آن طوعه مکروه للمطیع. 

و فی التوحید, و العیون» عن الرضا (ع) قال: ذکر عنده الجبر و التفوبض- 
فقال: 
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اهامای یتآ 
کر موه فلا ان قات دلیه فمال ان» اضف ول ثم بط با وا مه ام 
یعص بغلبة, و لم یهمل العباد فی ملکه. هو المالک لما ملکهم, و القادر علی 
ما اقدرهم علیه- فان ائتمر العباد بطاعته لم یکن الله منها صادا, و لا منها 
مانعا- و ان ائتمروا بمعصیته فشاء آن یحول بینهم و بین ذلک فعل, و ان لم 
یحل فعلوه فلیس هو الذی آدخلهم فیه- ثم قال (ع) من بضبط حدود هذا 
الکلام فقد خصم من خا 

آقول: قد عرفت آن 1 آلزم المجبرة آن قالوا بما قالوا هو البحت فی 
القضاء و القدر و استنتاح الحتم و اللزوم فیهما و هذا البحث صحیح و کذلک 
النتيجة ایضا نتيجة صحيحة غیر آنهم اخطئوا فی تطبیقها, و اشتبه علیهم امر 


الحقائق و الاعتباریات, و اختلط علیهم الوجوب و الامکان, توضیح ذلک آن 
الفضاء و القدر علن عدیر تما سجان ِ الأشیاء فی نظام الایجاد و 
الخلقة علی صفة الوجوب و اللزوم فکل موجود من الموجودات و کل 1 
فن: احوال الموجود مقدرة محدودة عند الله ۳ معین له جمیع ما هو 
و آظهازه ۵ اخواله لا خلت هه لا بل من الواضد 
آن الضرورة و الوجوب من شئون العلة فان العلة التامة هی التی اذا قیس 
الا الصا صاصق اله‌خمتی ادا فش ال ها اش کان 
اضر الا ها تاامکا ره ساسا القر رخ القصاء قی القالم هه تیان 
الغلیه النامت و المعلولية فن العالم تمامه و جمیعة و دلک لا فاعی تربان 
خکه الفتع ماکان فمه الفاه من که اخری فص اخر فا امعل الاستا رده 
الصادر عن الانسان بارادته (ذا فرض منسوبا آلی جمیع ما یحتاج الیه فی 
وجوده من علم و ارادة و ادوات صحيحة و مادة یتعلق بها الفعل و ساثئر 
الشرائط الزمانية و المكانية کان ضروری الوجود, و هو الذی تعلقت به 
الارادة الالهية سك لکن کون الفعل ضروریا بالقیاس الی جمیع آجزاء علته 
العامة و من«جهتها لا بیجت کوتم ضروریا [ذا فیس الی: بعض اجراء:.علته 
التامة, کما |ذا قیس الفعل الی الفاعل دون بقية آجزاء علته التامة فانه لا 
ماود الامکان: ولا له لخد مب فلا هعی اما وعموم ان ععیم 
القضاء و تعلق الارادة الالهية بالفعل یوجب زوال القدرة و ارتفاع الاختیار, 
بل الارادة الالهية نما تعلقت بالفعل بجمیع شئونه و خصوصیاته الوجودية و 
منها ارتباطاته بعلله و شرائط وجوده, و بعبارة آخری تعلقت الارادة 
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الالهية بالفعل الصادر من زید مثلا لا مطلقا بل من حیث انه فعل اختیاری 
ضاور رن قاعل. کذا في زمان کدا وعکان کذا.فادن تاتیر الاراخق الالقیه فت 
الفعل یوجب کون الفعل اختیاریا و الا تخلف متعلق الارادة الالهية عنها فاٍذن 
تافز ارایت ال قی سر ااحمل ند وربا تست کون الیل ااونا. اه 
کون الفعات ضر مزا بالنشته الم ال رادق امه سمکنا اخاییا بالشمته الن 
الارادة الانسانية الفاعلية, فالارادة فی طول الارادة و لیست فی عرضها 
حتی تنزاحماء و یلزم من تأثیر الارادة الالهية بطلان تأثیر الارادة الانسانية 
فطهن آن: قلای.خطا المخیره فیما: اخظیما فیه قده تمییزهم. کیفیه: تعلی 
الارادة الالهية بالفعل, و عدم فرقهم بین الارادتین الطولیتین و بین الارادتین 
الخرضتین وکسم بظلان عانیر |راده العیند فی. الفعلن, لتعلن ارادم الله 
تعا به. 
و المعتزلة و ان خالفت المجبرة فی اختيارية فعال العبد و ساثئر اللوازم الا 
انفم: ساکوا مین زتبایه‌ شا لا معص هن گول الفخترم فساد او هو آنهم 
اجه موه ان هت ار انم اله تا لخن سم ظلار الاخراریم وه 


آخری آصروا علی اختيارية الأفعال الاختپارية فنفوا بالآخرة تعلق الارادة 

الالهية بالافعال فلزمهم [ثبات خالق اخر للافعال و هو الانسان, کما ان خالق 

غیرها هو الله سبحانه فلزمهم محذور الثنوية. ثم وقعوا فی محاذیر آخری 

آشد مما وقعت فیه المجبرة کما 

فا ماخ اقفر ادها ا را ال مامتها خرمه خه فد 

اطخ 

الحدیت. 

هام الففلی عم ال ال قرف بان وا هن یی سوک 

احدی فتیاته ثم یقطع له قطيعة و یخصه بدار و اثاث و غير ذلک مما یحتاح 

الثه الانسان فی حبانه الت تجی فحدودو احل قسفی, فان قلنا[ن الصولن 

مان اعطی لعی ها اعطی ما که ماس فا خی این اند سر 

الملک کار لک ول مرش ان قلا ان الیل باعطاته الما دورو 

تم که اه مالک و علض فانک فان المالک هو العید کان رای 

قوزن ال تاش وم ییا ۳۱۱ 

التلی مقایه کی رد و للعبد مقامه في الرقية و ان العبد انما 

بعلي خی فلی الفولین. فالفولین مالی تیف ان العنو.مالی نها ملی 

خلی .فلگ کان ولیک الفعل الخق الدی رز اه انقة اهل الرت: (ع)ز وهفام. عاره 

البرهان هذا. 
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۵ فی الاختجاج: فیما سالة عبابة س زیعق الاستقداعن آمیر الفوشین علن 

(ع) فی معنی الاستطاعة, فقال آمیر المومنین (ع): تملکها من دون الله و 

مم اللد؟ 

فس تانق ری ال که ی با ات ال مسا ای آمتن 

المومنین؟ قال: 

تقول ملک باه الک سکیا و هو کته فان علکضا کارلی موه 

و ان سلبکها کان ذلک من بلائه- و هو المالک لما ملکک و القادر علی ما 

علیه آقدرک 

الحدیث. 

اقلته ی ال انم ما ها یا ]ما 

و فی شرح العقائد. للمفید قال: و قد روی عن آبی الحسن الثالث (ع)- آنه 

سثل عن آفعال العبد هی مخلوقع لله تعالی؟ فقال (ع) لو کان خالقا لها 
لها جرا مشاه قد.فال نسحاند: ناه تریٌ من رکنه قالم برد 

البراءة من خلق ذواتهم- و انما تبراً من شرکهم و قبائحهم. 

آقول للأفعال جهتان: جههة تبوت و وجود., و جهة الانتساب الی الفاعل, , و هده 

الخیه الانة هی النن .ها الاخعال ماما اه آم مضه آوخسه آه 

سيثة. فان النکاح و الزنا لا فرق بینهما من جهة الثبوت و التحقق, و انما 


القرق القارق هو ان التکام معوافق لامن الله الیو الا فاد تفه ا فد 
ال کوری بر فا فلا الیش عفن لسن یرس صرت 
الیتیم تادیبا و ضربه ظلما,؛ فالمعاصی فاقدة لجهة من جهات الصلاح آو 
لموافقة الأمر آو الغاية الاجتماعية بخلاف غیرهاء و قد قال تعالی: «اللّ 
خالِخد کل شیعء»: الزمر- 2 و الفعل شی ۶ بتبوته و وجوده» 

و قد قال (ع): «کل ما وقع,علیه اسم شیء فهو مخلوق ما خلا الله 
الحدیت» ثم قال تعالی: «الّذٍی آحسَن کل تقنی ۶ حَلَقَة»: السجدخ- ۰7 فتبین 
سکیا مرو قوفی آه مالیا و الحسن 
متلازمان متصاحبان لا ینفک حدهما عن الآخر اصلاء ثم _انه تعالی 
بعض الأفعال ‏ سیثة_فقال: «مَن جاء یالحستة قَلَهْ عَسْر أمنالها و من جاء 
بالسَیَةٍ قلا بُجّزی الا متلها»: الأنعام 160 ۹ ۳ 19 
آلاتسان بدلیل المجآزاة. و علمنا بذلک آنها من حیث |نها معاص عدمية غیر 
مخلوقة و الا کانت حسنة, و قال تعالی: «مااصات من مُصیتع فِی الض و 
لا فی أْفُْسکَمٌ الا فی کتاب من قَبّلِ آن تبرآها»: الحدید- 22, و قال: «ما 
اضا و فصو زر 

المیزان في تفسیر القرآن, چ1. ص: 1020 

الا بان اللّه و من وم بالله یهد قَلبهُ»: التغاین- 11, و قال: «ما َصابَکُم 
چن مُصيتَةٍ قیما کسبث یم و یِعَفوا عَن کثیر»: ۰ الشوری- 30, و قال: «ما 
اصابک من حَسَتَة فمن الله و ما آصانک من لته قمن تلسک»: النساء- 
79 و قال: «و ان تصتهم حَسَن یفولوا هذه .من عند الله و ان َصفق سَتة 
تفواوا هزه من علرک , قل کل مِنْ علد اللّه قما لهوْلاء الوم لا بکاژوت 
یَفقَهُونَ حدینا»: النساء- 78 علمنا بذلک آن هذه المصائب انما هی سیئات 
وی ی ای الاتان لضعم مه فد عم رنه کال ی و السل ی د 
الضحة.ه ای عفد اجه هاذا نها لش بل بارلة ج آضایه مصیید. کانت 
النازلة بالنسبة الیه سیثة لأنها مقارنة لفقد ما و عدم ماء فکل نازلة فهی من 
اللی و تس هی ااعیه هو رها نی تسه اس رب 
الانسان و هو واجد, فکل سیثة فهی امر عدمی غیر منسوب من هذه الجهة 
ال تساه او ان کات مس مه اخرع مش هه حقالی با 
فیه و نحو ذلک. ۱ 

و فی قرب الزستد. عن الیزنطی, قال: قلت: للرضا (ع ان اجان 
عضوم ول مالخش: 0 فقال لی: (اکتب, قال الله 
تبارک تعلی با بن اد بمشیتی کنت نت الذی تشاء لنفسک ما تشاء- و 
نفسک, 1 ی 
ات لا اشال‌شما افعل هم سا وه فد تست اک کل یه بر 


الحدبت) و هو آو ما یقر به مروی بطرق عامية و خاصية آخری و بالجملة 
فاد را نیت ال الم اند مه لفلف المعاضن مه خی را 
معاض. خاصه, وایدلک بعلم معتی عوله (ع) فی الرواية السانقه؛ لو کان 
خالقا لها لیا تبراستها الن وله انطا ترا سکیم و فباتخفی آلحدیت: 
قرف التوحید -عن آبی, جعنو و ای ند الله (ع) «فالاد ان الله,عر وحجل 
انعم ای هن آن چیر خلفه علن القت مق هم ها و الله آعر 
اه امرا فلا تکمن» فالت فلا (ع) هل سس الخیر و القیر متراه 
الا عم ها لاه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 103 
و فی التوحید, عن محمد بن عجلان, قال قلت: لأبی عبد الله (ع) فوض الله 
الأمر الی العباد؟ قال: «الله آکرٍم من آن یفوض الیهم» قلت: فأجبر الله 
الغاد علین افعالیم فعال‌ ماه اعد موه ان پر عندا غلن فعل تم عویه 
علیه 
وی الکیی اضا ی منم فال فال ایغ ید الله (ع)2 آخبرتی عدا 
اختلف فیه من خلفک من موالیناء قال: قلت: فی الجبر و التفویض؟ قال: 
فاسلنی قلت: آجبر الله العباد علی المعاصی؟ قال : «الله آفین مش مر 
ذلک» قلت: ففوض الیهم؟ قال: الله آقدر علیهم من ذلک, قال قلت فأی 
شیعهدان اصلمی اللد ‏ قال «فعات بو موی ام لاس فال هام ای 
فیه لکفرت 
»بقل فولشرع 2 له آفهت آممویم ای صفیاه ان خی نا هی تفوز ان 
ای سل به اوه الم الفاعله, و آنهر مه و انوی آنتزید المرده 
وقوع الفعل الاختباری من فاغله من مجری اختباره فیاتی به من غیر آن 
بسظل ارادته ه اختباره آمبنانع اراد الفاعل اراده آلامد: 
و فی التوحید. آیضا عن الصادق (ع) قال: قال: «رسول الله: من زعم آن 
الله پأمر بالسوء و الفحشاء فقد کذب علی الله» و من زعم آن الخبر و 
الشر بغیر مشیة اللّه- فقد آخرج الله من سلطانه 
.و فی الطرانف,: رفی آن الحجاج بن بوسف کتت لین الحسن آلنضری و 
ال ی ی ای ان ار و1 
مادهی وا مظل الم دی القضاء و القدر,فکتب الیه الخسن آلنضری 
آن اخسر ما تین الی- حا صحفت آمین الحویتغلی بن :ای طالب (ع): 
آنه قال: «أ تظن آن الذی نهاک دهاک؟ و انما دهاک آسفلک و آعلاک, و الله 
بریء من ذاک». و کتب الیه عمرو بن عبید احسن ما سمعت فی القضاء و 
العدت قمل اهر خفن لین ای اش( «له کان الشفر فی ااصل 
تحتوما لکان: الفرور فی التصاص مطلوفا ».و کتب یه واصل بسن اه 
آحتنن ,ما سععت مین القضاء و القدرد ق ی 
ظالب.(ع) «ا بدلی علی الطریی وباخد ی المضی ۱و کتت. البه 


الشعبی آحسن ما سمعت فی القضاء و القدر- 
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۹ ۷ قر ‏ اه 

و فی الطراتف. آیضا روی: آن رجلا سأل جعفر بن محمد الصادق (ع) عن 
العضاء و القدر- فقال: «ما استطعت آن تلوم العبد علیه فهو منه, و ما لم 
تستطع آن تلوم العبد علیه فهو من قعل الله» بقول الله للعید: لم عصیت, 
ار ای و ال ای 

و فی النهج: ستل (ع) عن التوحید و العدل- فقال: «التوحید آن لا تتوهمه, و 
العدل آن لا ت ۱ 

». اقول: و الاخبار فیما مر متکاثرة جدا غیر آن الذی نقلناه حاو لمعانی ما 
اک 
عدیدة من الاستدلال. 

ار سر ۱ و 7 
علی (ع) فیما آجاب به الشیخ, و هو قریب الماخذ مما استفدناه من کلامه 
تعالی. 

و منها: الاستدلال بوقوع مور فی القرآن لا تصدق لو صدق جبر آو تفویض, 
کقوله تعالی: «یله ملک السَماوات و الأاقض ,رو قوله: «و ما ربک بظلام 
للعیید». و قوله تعالی: «فل ان ال لا َأمْرْ بالقگشاء» الایة. و یمکن آن 
ای فا ای ال و 
الیه تعالی فلا یسمی فاحشة و لا ظلما فلا یقع منه تعالی فاحشة و لا ظلم, 
و لکن صدر الیة بمدلولها الخاص یدفهها فانه تعالی یقول: «و |ذا لوا 
فاجشْة قالوا وجذنا عَلیها آبانا و اه أَمَرّنا بها فْل ان ال لا مر 
بالَکشاء» الية, فالاشارة کر 9 5 
الیه سواء سمی فحشاء آو لم بسم. 

الفی ان فن تفشتیر الفر ان .ع [ر ض : 10 

و منها: الاستدلال من جهة الصفات و هو آن الله تسمی بأسماء حسنی و 
تعالت وان فادر کرت عفر هد مات لا رش ماقرا لا عند مارکیت 
وجود کل شیء منه تعالی و نقص کل شیء و فساده غير راجع الی ساحة 
ارات ها 

و منها: الاستدلال بمثل الاستغفار و عروض اللوم فان الذنب لو لم یکن من 
آلفته لصف اسضاره ولو کات الفعل کمن الله منکن فری ست 


یل بق بعل عی عووضی لاو علی بعجوا و دی کر ومتم: کل بصن ام 
الطبع و الاواء و غیر ذلک. 

ففی العیون. عن الرضا (ع): فی قوله تعالی: «و ترَكَمْم فی ظلمات لا 
ون 4 
علم انهم لا یرجعون عن الکفر و الضلال- منعهم المعاونة و اللطف و خلی 
بینهم و بین اختیارهم 

». و فی العیون, آیضا عنه (ع): فی قوله تعالی: تم ال علی فلوم قال: 
الختم هو الطبع علي قلوب الکفار عقوبة علی کفرهم, کما قال الله تعالی: 
بل طبع ال عَلیها یکفرهم قلا بُْمنُون الا قلیلا 

وق العف عن دی ای له یهن یی اد 
فا ال ای سر مان الا اس سل الا 
بعذیهم علی ضلالنمم 

الحدیث, آقول: قد مر بیان معناها. 


(بحث فلسفی) [الجبر و التفویض و الاأمر بین الأمرین. ] 


لا ریب آن الأْمور التی نسمیها آنواعا فی الخارج هی التی تفعل الأفاعیل 
النوعية, و هی موضوعاتها, فانا انما آثبتنا وجود هده الأنواع و نوعیتها 
الممتازة عن غیرها 
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من طریق الأثار و الأفاعیل, بأن ِ- من طرق الحواس آفاعیل متنوعة و 
آتارا مخنلفه .من یر آن خال الحیاس قی. احسام‌ها آمرا عراع الاتار 
العرضية, ثم بت من طریق القیاس و البرهان علة فاعلة لها و موضوعا 
بقومها ثم حکمنا باختلاف هذه الموضوعات آعنی الاأنواع لاختلاف الثار و 
الأفاعیل المشهودة لناء فالاختلاف المشهود فی آثار الانسان و سائر الأنواع 
الخیوا یهلا هو العوخب: لعکم بان هنای آنواعا ماه سمی بکدا و کذا 
و لها آثار و آفاعیل کذا و کذاء و کذا الاختلافات بین الأعراض و الأفاعیل اٍنما 
نثبتها و نحکم بها من ناحية موضوعاتها آو خواصها. 

کیق کان. تاافاعیلبالفستة ال معضه‌عانما خففیم باتقسام اجلی, [لی 


قسمین: 

لأول: الفعل الصادر عن الطبیعة من غیر دخل للعلم فی صدوره کافعال 
النشوء و النمو و التغذی للنبات و الحرکات للاجسام. و من هذا القببل 
ااخحه و الم وال دی فانها بان ماو ای فا وا لا 
تعلق العلم بها لا یوثر فی وجودها ۱ ۱ ۱۳۹۵۱ ۷ 5۱ 
الاستنان الی. فاعلها الطبیعی..» النانی: الفعل الصادر عن الفاعل من خیت 
لته صبای. عاق به الم کما. فن, الافعال ارات اسان مسا دیات 
التعیر بو ام هه ها آلعشم فو المع نما اه ماه حن سه 
تعلق العلم به و تشخیصه و تمییزه, فالعلم فیه انما یفید تعیینه و تمییزه من 
غیره و هذا التمییز و التعیین انما یتحقق من جهة انطباق مفهوم یکون کمالا 
للفاعل انطباقا بواسطة العلم, فان الفاعل آی فاعل کان انما یفعل من 
الفعل ما یکون مقتضی کماله و تمام وجوده فالفعل الصادر عن العلم انما 
ی تا اه و 
بکمال له. 

و من هنا ما نری آن الأفعال الصادرخ عن الملکات کصدور أصوات الحروف 
منظمة عن الانسان المتکلم, و کذا الأفعال الصادرة عنها مع اقتضاء ما و 
مداخلة من الطبيعة کصدور التتفس عن الانسان, و کذا الافعال الصادرة عن 
انشا بقلیع الخرن اه الحوت اه غبر دلی کل دلی لا نام الف تره هد 
الفاعل, اٍذ لیس هناک الا صورة علمية واحدة منطبقة علی الفعل و الفاعل 
لا حالة منتظرة لفعله, فیفعل البتة, و آما الأْفعال التی لها صور علمية 


متعددة تکون هی من جهة بعضها مصداق 
المیزان فی تفسیر القران, جح1. ص: 107 
کمال الانسان حقيقة آو تخیلاء و من جهة بعضها غیر مصداق لکماله الحقیقی 
او التخیلی: کف آن الخیو بالنستة الب زید الجانع. کذلک فانه: مشیم رام 
لجوعه ویعکن آن‌بکون مال المین و فکن. آن نکیی سعوها:ه.مکن آن 
یکون قذرا یتنفر عنه الطبع, و هکذا و الانسان انما بتروی فیما یتروی 
ره وس الصا ی اطاقه علی ادا اه هه اجه 
العاوین ج شعطت بفیتها وضار مضداةا لکمال الفاعل لم یلیث الفاعل فی 
قفله احا ج العف ال مه فا اش ربا کال رات ال 
ال ای سا یا 
و الفعل, الرادی الصاون عن علم و اراد میم تانیا آلف فتین هن 
درخ آخد. جابی القعل و التری ما مه ای نس الضا کل ین عبر ان 
پتأثر عن آخر کالجائع الذی یتروی فی آکل خبز موجود عنده حتی رجح آن 
تفه ولا با که لانه کان مال لین مووغیر [دن مهف التصرف قا هت 
الحفظ و روتوم الاکل خاقله اخیراده اما ارسکون رفن و 
التعی شتا الب بایر آلفن کهن جنر عان علی فعل تم تون تم او 
نحوه ففعله |جبارا من غیر آن یکون متعینا بانتخابه و اختیاره و القسم الاْول. 
نمی فعلا اخباربایرو الایی فعلا اخبارط. هدا. .و انب نج بجوده انتایل آن 
القفل لام ره اس ال اصار اس واه هه ال سل اه 
رفن معا و معا پواساه الجیای فلا بعن لافاعل الا طری واکد, 
لت الففل اااوی ایضا کاایاری لا عم عم تیه العاعل لمیر 
خانت ال علی ال که ان ان ال سبره. هه المشمی ای المع 
تا الیل سا لش خر انار ی اس کان سای سس بوجه 
الی اجبار المچبر و تهدیده لم یقع, و الوجدان الصحیح شاهد علی ذلک, 
ال را ار ی ۳ 
خسا یم امیش ال وین من مس الدات ولا فان العل 
الارادی نما یحتاح الی تعیین و ترجیح علمی یعین للفاعل مجری فعله, و هو 
فی الفعل الاحباری.و الحبری علی عد شواء: و آما آن برخم الفاعل فی 
آحدهما مستند الی رسله و فی آخر اٍلی آخر فلا یوجب اختلافا نوعیا یوّدی 
الی اختلاف الاثار. أُ لا تری آن المستظل تحت حائط ذا شاهد آن الحائط 
پرید نع ان فخرح خائفا عد فعله هذا اختتارناه و آها اذا هدده جبار بأنه 
از پچ لدم الاعط غیت فحرخ خانها عدمعله ها اخبارادین غیر فرن: 
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نب امه اک له یر اد تس ی از ام 
الجبار 
و 1 


مصلحة عند الفاعل و هو فعل یترتب علیه المدح و الذم و یتبعه الثواب و 
الفتاتف‌ انیس لین انامه ها لاف ال ااحاری فا لا سرت 
علیه شی ۶ من ذلک. 

قلت: الأمر علی ما ذکر, غیر آن هذه الّثار ٍنما هی بحسب اعتبار العقلاء 
علی ما یوافق الکمال الأخیر الاجتماعی, فهي آثار اعتبارية غیر حقيقية, 
فلیس البحث عن الجبر و الاختیار بحثا فلسفیا لأن البحث الفلسفی انما ینال 
المو‌جودات الخارجیه و آنازها العیتیة: و آها الامهز. الفتتفیة الی, آنهاه 
الاعتبارات العقلائية. فلا بتالها ,بخت فلسفی. و لا بشهلها برهان البتةه و [ن 
کانت معتبرة فی بابها, , موترة اتزها فالواجب آن برد البحثت المزبور من 
طریق آخر, فنقول: لا شک آن کل ممکن حادث مفتقر |لی علة, و الحکم 
ار 
الشیء ما لم یتعین طرف وجوده بمعین کان نسیته الی الوجود و العدم 
سوه و لو وه لش وهو کال ام دی مرا ات عا و هه 
فاذا فرض وجود الشیء کان متصفا بالضرورة ما دام موجودا, و هذه 
الخرترن ها اسا مستاض علض فاد اعدا دار الجوه ایا کات 
کفاس هراق من حلقات متر تبة متوالية کلها واجبة الوجود, و لا موقع ات 
هفکن الوجود فی, هذه الساشاد. 

تخ تقول #هدم النسته: الوخوبتة نما کشا عن تسه المعول ال علتها التاند 
البسيطة آو المرکية من آمور کثيرة کالعلل الأربع و الشرائط و المعدات و 
اما ادا مه ال لول ۳0 الی بعض آجزاء العلة و الی شیء آخر لو 
فرض کانت النسبة نسيبة الامکان بالضرورة, بداهة ی لو کانت بالضرورة 
کانت. الغلة. انامه فجودها متشعی غنه و هی غلة نافة هذا خلی. قمی: 
عالمنا الطبیعی نظامان: نظام الضرورة و نظام الامکان, فنظام الضرورة 
فرظ علی العلل الامعیو لها و اجه ین آخراغ هد النظاخ ۳ 
امکانی البتة لا داش و لا فعل ذات. و نظام الامکان منبسط علی المادة و 
الضور. التیفی: قوخ الفادع التلیسن نها و الانار الست نمکنها ان تفیلهاء قاذا 
فرضت فعلانمرن افعال: الانسان الاختاوت ۵ ها الی هام علها وهی 
الانسان:ه الفلم و الار ادخ 
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موی العانه مایا بو حفمق الشراظ الا لاسام 
الموانع. و بالجملة کل ما یحتاج الیه الفعل فی وجوده کان ( واجبا 
ضروریا, و [ذا نسب الی الانسان فقط, و من المعلوم انه جزء من اجزاء 
العلة التامة کانت النسبة بالامکان. 

ثم نقول: سبب الاحتیاج و الفقر |ٍلي العلة کما بین فی محلة کون الوجود (و 
شه مناط الخعل) دا افکانیا. اه ایا تسه لفق عون عف غاد 
تخس تما له مشاه الط ال مان بالوات مهف اه 


الفقر و الفاقة. 

ی ها سم اولا: ان الفعاون لا تفع توا شاه استاوم الی عانه ع 
الاحتیاج الی العلة الواجبة التی الیها تنتهی سلسلة الامکان. 
و ثانیا: آن هذا الاحتیاج حیث کان من حیث الوجود کان الاحتیاج فی الوجود 
مع حفظ جمیع خصوصیاته الوجودية و ارتباطاته بعلله و شرائطه الزمانية و 
المكانية الی غیر ذلک. 
فقد. تین مدا آمران: الاول: آن الانسان کما آنه مستند الوجود الی الارادة 
الالهية علی حد ساثر الذوات الطبيعية و آفعالها الطبيعية فکذلک آفعال 
الانسان مستندة الوجود الی الارادة الالهية, فما ذکره المعتزلة من کون 
الافعال الانسانية غیر مرتبطة الوجود بالله سبحانه و انکار القدر ساقط من 
اضلة. و هدا الانتتاد خبت. انه. استناد. وجودی: فالخصوضیات, الوجخوذية 
الموجودة فی المعلول ل دخيلة فیه, فکل معلول مستند الی علته بحده 
الوجودی الذی له, فکما آن الفرد, من الانشان انا شتند الی الغله الاولی 
بجمیع حدوده الوجودية من آب و آم رما ومکان و شکل و کم و کیف و 
عفامل اغر مادنه: فکدلی فعل الانسان انما بستتد الی الغله: الاولی: مأخوذا 
بجمیع خصوصیاته الوجودية, فهذا القعل آذا. انتسشب. الی. العله الاولی. و 
الارادة الواجبة مثلا لا پخرجه ذلک عما هو علیه و لا یوجب بطلان الارادة 
الانسانية مثلا فی التثیر, فان الارادة الواجبية انما تعلقت بالفعل الصادر من 
الانسان عن ارادة و اختیار. فلو کان هذا افو حین التحقق غير ارادی و 
غیر اختیاری لزم تخلف ارادته تعالی عن مراده و هو محال, فما ذهب الیه 
المجبرق من الأشاعرة من آن تعلق الارادة الالهية بالأفعال الارادية یوجب 
بطلان 7 الارادة و الاختیار فاسد جداء فالحق الحقیق بالتصدیق 
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ان الافغال الاتسانيه. لها سبة الی الفاغل, هسب الی. الواخت ره اخد 
النسبتین لا توجب بطلان الأخری لکونهما طولیتین لا عرضیتین. 
الثانی: آن الافعال کما آن لها استنادا الی عللها التامة (و قد عرفت آن هذه 
النسبة ضرورية وجوبية کسائر الموجودات المنسوبة الی عللها التامة 
بالوجوب) کذلک لها استنادا الی بعض اجزاء عللها التامة کالانسان مثلاء و قد 
عرفت ان هذه النسبة بالامکان فکون فعل من الأفعال ضروری الوجود 
بملاحظة علته التامة الضرورية لا یوجب عدم کون هذا| الفعل ممکنا بنظر 
اخر, اذ النسبتان ثابتتان و هما غیر متنافیتین کما مر فما ذکره جمع من 
المادیین من فلاسفة العصر الحاضر من شمول الجبر 9 الطبيعة و انکار 
الاختیار باطل جدا بل الحق آن الحوادث بالنسبة الی عللها التامة واجبة 
الوجود بالنسبة اٍلی موادها و آجزاء عللها ممکنة الوجود, و هذا هو الملاک 
فی اعمال الانسان و آفعاله قبناقه فی جمیع مواقف عمله علی آساس 


الرخاعنه ایو انیم و تص لیر و لا ی شام الداات و 
الضروریات علی التربية و التعلیم, و لا الرکون الی الرجاء فیها و هو ظاهر 
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رجوع تان الی ما قي بدءالکلام فان تالپ بعد ما بين قي أول السورة م۲ 
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البه تایبا ی اخضجه شحو الط اتتضیل بقوله کتف نت رون الن, انتتن 
عشرة 1 ببیان حقيقة الانسان و ما آودعه الله تعالی فیه من ذخائر 
الکمال و ما تسعه داثرة وجوده و ما یقطعه هذ] الموجود فی مسیر وجوده 
من منازل موت و حياة ثم موت ثم حياة ثم رجوع الی الله سبحانه و ان الی 
زیکه الصتهی و فیه:دکر خمل ها خص الله تعالی بم.ارتسان هن مواهب 
التکوین و التشریع, آنه کان میتا فأحباه, ثم لا یزال یمیته و یحبیه حتی یرجعه 
ها ۱ اه 
الأرض و آسجد له ملائکته و آسکن آباه الجنة و فتح له باب التوبق و أ 
یعبادته با ها توا ای سای فوله: کی تون بالله و 3 
َمواتا قاخياکة الخ, فان السیاق سیاق العتبی و الامتنان. 

قوله تعالی: کی تَُفرُونَ بالله و کم أمُواتا. الاية قريبة السیاق من قوله 
عالنء خفالوا ۶ ۲ اما ام ایا این فا نا منوا کقل الم 
و 1 


_- 
2 


وجود البرزخ بین الدنیا و الأخرة, فانها تشتمل علی اماتتین, فلو کان 
|حداهما الموت الناقل من الدنیا لم یکن بد فی تصویر الاماتة الثانية من 
فرض حياة بین الموتین و هو البرزخ, و هو استدلال تام اعتنی به فی بعض 
الروایات ایضا, و ریما ذکر بعض المنکرین للبرزخ آن الایتین آعنی قوله: 
کت تفر ون الایهه و قوله. فالما رَبُنا الاية, متحدتا السیاق, و قد اشتملتا 
علی مونین و حیاتین؛ فمدلولهما و الاية الأولی ظاهرة فی آن الموت 
الأول هو حال الانسان قبل ولوج الروح فی الحياة الدنیا, فالموت و الحياة 
الأولیان هما الموت قبل الحياة الدنیا و الحياة الدنیا, و الموت و الحياة 
الثانیتان هما الموت عن الدنیا و الحياة یوم البعث, و المراد بالمراتب فی 
الاية الثانية هو ما فی الاية الأولی, فلا معنی لدلالتها علی البررخ, و هو خطاً 
فان الایتین مختلفتان سیاقا اٍذ المأخوذ فی الاية الأأولی موت واحد و اماتة 
فاحده و اضانان. هد فی, الایم النانه. اماعان و اخانان: اه من المغلوم آن 
الاماتة لا یتحقق لها مصداق من دون سابقة حياة بخلاف الموت, فالموت 
الاول في الاية الأولی غیر الاماتة الأولی في الاية الثانية, فلا محالة فی قوله 
تعالی, متا ائتتبن چ تا این الاماتة الأأولی هی التی بعد الدنیا و الاحیاء 
الأول بعدها للبررخ و الاماتة و و الاحیاء الثانیتان للاخرة بوم البعث, ۰ و فی قوله 


تعالیبق ونر آمواناً قَاحیا کم 
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انما پرید الموت قبل الحياة و هو موت و لیس باماتة و الحياة هی الحياة 
الذنیا وفی فوله تعالی: نم البه توجعون خیت»فصل بین الاحیاع و الرجوع 
بلفظ ثم تأیید لما ذ نا هذا. 

قوله تعالی: کم ا مها بیان حقيقة الانسان من حیث وجوده فهو وجود 
متحول متکامل یسیر فی مسیر وجوده المتبدل المتغیر تدریجا و یقطعه 
ها و فقد کان الزنسان قبل نشانه فی الحیاة الدنا میا ثم حبی 


باحیاء الله ثم یتحول باماتة و احیاء و هکذا و قد قال سبحانه: «و بدا حَلَق 
اسان من طین تم جَعَل تسْله مق سل من ماع قهین نم وا و قح فیه 
من ژوجه: السجده. 9. و قال تعالی: هم الشاناة لا آعر قتبایک اه 
خسن الخالقین:» المومنون- 14, و قال تعالی, «و قالوا أ [ذا َلنا في 
الض یلا لفي حلق جدید. بل هم یلقاء رهم کافژون. فْلْ یواک ملک 
لمَوّتِ الذٍی کل یکمٌ:» السجده- 11. و قال تعالی. «مئها حَلفناکمْ 5 فیها 


ف ظ و ملها ثخرجُکَم تاره آخری » طه- 5 و الایات کما تری (و سنز, 
تون فی محالها) تدل علی آن الانسان ۳ من الارض غیر مفا رقها ‏ 
فیها خلقا ۱ فهو المتحول خلقا آخر و - المتکامل بهذا, الکمال الجدید 
الحدیت. تم یاخذ ملک الموت هذا الانسان من البدن نوع أخذ یستو فیه نم 
پرجع الی الله سبحانه. فهذا صراط وجود الانسان. ۱ 

نم آن الانسان صاغه التقدیر صوغا پرتبط به مع ساثئر الموجودات الارضية و 
السماوية من بسائط العناصر و قواها المنبجسة منها و مرکباتها من حیوان 
و نبات و معدن و غیر ذلک من ماء آو هواء و ما یشاکلها, و کل موجود من 
الموجودات الطبيعية کذلک, آی انه مفطور علی الارتبااط مع غیره 5 و 
بنفعل و یستبقی به موهبة وجوده غیر آن نطاق عمل الانسان و مجال سعیه 
اوسع؛ کیف؟ و هذا الموجود الأعزل علی آنه یخالط الموجودات الاخر 
الطبيعية بالقرب و البعد و الاجتماع و الافتراق بالتصرفات البسيطة لفاية 
مقاصده البسيطة فی حیاته, فهو من جهة- تجهیزه بالادراک و الفکر یختص 
بتصرفات خارجة عن طوق ساثئر الموجودات بالتفصیل و الترکیب و الافساد 
و الاصلاح, فما من موجود الا و هو فی تصرف الانسان, فزمانا یحاکی 
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الطبیته پالساحه فیما لاله من الظیه مرها اقا تیه الطیعه و 
بالجملة فهو مستفید لکل غرض من کل شیء, و لا یزال مرور الدهور علی 
هذا النوع العجیب یویده فی تکثیر تصرفاته و تعمیق انظاره لیحق الله الحق 
بکلماته, و لیصدق قوله: 

«سَخر 4 ما فی السماواتِ و ما فی الأَْض جهیعاً مِئَةْ»: الجائیة- 13, و 


> ۰ 
با ما . 


قوله: «ّْ اشتوی ای السَّماء» 29: البقرة-. و کون الکلام واقعا موقع بیان 
النعم لتمام الامتنان بعطی آن یکون الاستواء اٍلی السماء لأجل الانسان 
1 ۱ ۱7۳ 

ا صرا ار ی و له 
من شعاع عمله فی تصرفاته فی عالم الکون هو الذی یذکره سبحانه من 
العالم الانسانی و من آین یبتدی و الی آین ینتهی. 

ان رانا هد اه و اش زود 
که وراه یا (اعباناا له رها بالرب الی تخس ال 


«و قد خَلَفْبّک من قَبّل و لَمْ تک شیْنا»: مریم- 8, و قال تعالی: «اتَه 
یبد و بُهیدٌ»: البروج- 13 فالانسان و هو مخلوق مربی فی مهد و 
فرص هر تخت الصتع و یاه شطور اطعا الوحفه برس سلویء 
بالطبيعة الميتة, کما آنه من جهة القطر و الاپداع مرتبط متعلق بأمر الله و 
ملکوته: فال تعالی: دما اهره ۳1۳ اراد شا آن ول له کن قیکُونْ»: یس- 
2 و قال تعالی: «ایْما ول لْشء اذا اروراه آنْ تفول له کن قَیَکونْ»: 
التخل ها مه جهم الیدء اما سید ۳ و الرجوع فیعد صراط 
الانسان فتشعبا ال ظریعین طریق تا الشقاوة, فأما طریق 
السعادة فهو آقرب الطرق يأخذ فی الانتهاء [لی الرفیع الأعلی و لا یزال 
یصعد الانسان و یرفعه حتی ینتهی به الی ربه. و آما طریق الشفاوه فهه 
طظرفوه سب باعد فن الما ال ال ااصافای ی سم ای وت 
العالعین: و الله من ورانهم فحیطظ و فد مربان دلی:فی ویل فوله تعالی: 
افضا الصراط العستفيه من-سوره الفانحد: 

فهذ/ اجمال القول فی را ار شاه واه فلا یدحا تض فر 
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دا و یا سا بالات لاله ۱ ۵ الا و ِِ 
البحت عمادون دلک لا مفدا رها شن کوض القران المذ کور. 

و قولصالی ای سم ساواتساتی الکلام کی تاه مره 
حم السجدة ان شاء الله تعالی 


[سورة البقرة (2): الایات 30 الی 33] 


(بیان) 


الایات تنب عن غرض انزال الانسان الی الدنیا و حقيقة جعل الخلافة فی 
الارض و ما هو آثارها و خواصها, و هی علی خلاف سائر قصصه لم بقع فی 
القرآن الا فی محل واحد و هو هذا المحل. 
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قوله تعالی: و لا قال ریک الخ, سا ای ی مت ال 
کذا| القول من الملاتكة و الشیطان ان, شاء الله. 

قوله تعالی: «فالوا | تخعل فیها ع فنیده قیها ختسنی: الدماع ال قوام ۶ 

ِِ 


مشعر بأنهم انما فهمو| وقوع الافساد و سفک الدماء من قوله سبحانه ۳ 
جاعل فی الأرّض حلِيقَةٌ, حیث ان الموجود الأرضی بما آنه مادی مرکب من 
العمی. العضته و امنهر و العار دای ال احم محدوده الحیات, وافزه 
الی امات: موانها ی صعیض الا و اتطایاما باق 
قظنة. القساد و مضت البطلان: لاعتم الحياخ. فیفا الا بالضام النوفید: .لا 
یکمل البقاء فیها الا بالاجتماع و التعاون, فلا تخلو من الفساد و سفک الدماء, 
ففهموا من هنای آن الخلافة المرادة لا تقع فی الأأرض الا بکثرة من الأفراد 
و نظام اه ی الی فا ان و الخلافة- و 

ام ی را را ان 
شئونه الوجودية و آثاره و اخکامة و تدابیره بما هو مستخلف, و الله سبحانه 
فی وجوده مسمی پالاسماء 3 متصف بالصفات العلیاء ۱ ست احضات 
1۳0 ۹ 
لا یحکی بوجوده المشوب بکل نقص و شین الوجود الالهی المقدس المنزه 
عن جمیع النقانص و کل الاعدام. فاین التراب و رب الاریاب. و هذا الکلام 
هدا الخليفة. و لسن من الاغتراض و الخصومد فی.شيء و الدلیل علن ذلی 
فوافم فنفا ام الله فعالی نم تک آئت الْعَِیمْ الحَکي حبث صدر 
الجملة بان التعليلية المشعرة بتسلم مدخولها فافهم. فملخص قولهم یعود 
الی آن جعل الخلافة انما هو لأج آن یحکی الخليفة مستخلفه بتسبیحه 
فده و, تقادسسه له و‌خوژهم و الارضیه لا حدرعة بفغل. ذلک بل تحره الی 
التشاه ‏ الشوه ت الغایهمی قدا المل.ه هی تسه و فدسن ای 
الذی مر من الحكاية حاصلة بتسبیحنا بحمدک و تقدیسنا لک, فنحن خلفاوک 
آو فاجعلنا خلفاء لک, فما فائدة جعل هذه الخلافة الأرضية لِک؟ فرد الله 


سبحانه ذلک علیهم بقوله: ی عم ما لا تفلون ول ا م الأسْماء کلها. 


و هذا السیاق: یشعر آولا: بآن الخلافة المذکورة انما کانت خلافة الله 
تعالی, 

الفیزآن فن تفستر الغران ارص ۱16۶ 

[معنی جعل الخلافة و تعلیم الأسماء لادم ۰] لا خلافة نوع من الموجود 
الارضی کانوا فی الأرض قبل الانسان و انقرضوا ثم آراد الله تعالی آن 
پخلفهم بالانسان کما احتمله بعض المفسرین, و ذلک لاأن الجواب الذی 
اجاب سبحانه به عنهم و هو تعلیم آدم الأْسماء لا بناسب ذلک, و علی هذا 
فالخلافة غیر مقصورة علی شخص آدم (ع) بل بنوه یشارکونه فیها من غیر 
اختصاص, و یکون معنی تعلیم الأسماء یداع هذا العلم فی الانسان بحیث 
یظهر منه آثاره تدریجا دائما و لو اهتدی الی السبیل آمکنه آن یخرجه من 
القوة الی الفعل, و یوید عموم الخلافة قوله تعالی «لدٌ جعلکُمْ خُلَفاء من بقد 
قوم توح»: الأعراف- 9 و و قوله تقالف :رنه جعلناکم جحَلائف فی الأرضٍ»: 
یونس- 14, و قوله تعالی «و بِجْعلکم خلفاء اللٍض»: النمل- 62. 

و ثانیا: اتف سحانه لبنت عن علیمه الارک. المشاد و شفک الدماغد ها 
کدت الملانکه فی دعواهم النسستن و القفدیش:: وفررهم علی ما آدغوارل 
و هو ی سس ۳ 
0 مق مرا لسن فی: وشتع الملایکهر بو لا مفحاله شا ری ندنک آمر 
الفساد و سفک الدماء و قد بل سبحانه قوله: قال تّیأعلَمُ ما لا تون 
تانا بخول | لح افل لکم ان اعلم غیت اسعاوات و 1 و المز ان ,نهد 
الغیب هو الأسماء لا علم آدم بها فان الملائكة ما کانت تعلم آن هناک آسماء 
یلار لا امش کات عاص نهوجیه اسماه کالی هم یا هن آدم اد 
یعلمها, و الا لما کان لسواله تعالی ایاهم عن الأأسماء وجه و هو ظاهر بل 
کان حق المقام آن یقتصر بقوله: قال یا آدم آنبتهم بأسمائهم حتی یتبین لهم 
آن آدم یعلمها لا آن یسأل الملائكة عن ذلک, فان هذا السیاق بعطی آنهم 
ادعوا الخلافة و آذعنوا انتفاء‌ها عن آدم و کان اللازم آن یعلم الخليفة 
بالأْسماء فسألهم عن الأسماء فجهلوها و علمها آدم. فثبت بذلک لیاقته لها و 
انتفاها عنهم, و قد ذیل سبحانه السوال بقوله: ان نتم صادقین و هو 
تفزهر تا نیم کانوا ادعوا شین کان لازمه العلم بالأْسماء. 

و قوله تعالی: و عَلمَ دم الْسَماء کلها نم عرضَهم متفر بان هذه الأسماء 
آو آن مسمیاتها کانوا موجودات آحپاء عقلاء, محجوبین تحت حجاب الغیب و 
آن العلم باشنانهم کان. عبر خحو العلم الذی عندنا پاشهاء الاشیاءه ولا 
کانت الملائكة بانباء آدم ایاهم بها 
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عالمین و صائرین مثل آدم مساوین معه, و لم یکن فی ذلک اکرام لادم و لا 
کرایه کیک اه هخا انسیا عم له الم یاه کات 


مثل ادم او اشرف منه, و لم یکن فی ذلک ما یقنعهم او یبطل حجتهم. و ای 
ججه تمرف آن بعلم للم سعالی رجلا علم اللعه تم‌باهیبه و سم الحجهة 
علی ملائکة مکرمین لا یسبقونه بالقول و هم بأمره یعملون بأن هذا خلیفتی 
و قابل لکرامتی دونکم؟ و یقول تعالی باللفات ات سوف یضعها 
الادمیون بینهم للافهام و التفهیم ان کنتم صادقین فی دعویکم آو مسألتکم 
خلافیی: علی ان کمال اللعه. هن اضعرفد بصناهد القلوب:تو الملانکه لا 
تعناح قها الی: النکلم,.ه انماقافی, المقاصد من عیر واسطه. فلهم کمال 
فوق کمال التکلم. و بالجملة فما حصل للملائكة من العلم بواسطة انباء آدم 
لیم بالشس اه هو بر ما حصل لا رین حنیت آعلم باسا هی الله 
تعالی فأحد الأمرین کان ممکنا فی حق الملائکة و فی مقدرتهم دون الأخر, 
و آدم نما استحق الخلافة الالهية بالعلم بالأأسماء بون |نبائها |ذ الملائكة |نما 
قالوا فی مقام الجواب: سْبْحاتک لاعِلم نا ٍلا ما عَلفْتناء فنفوا العلم. 

فقد ظهر مما مر آن العلم بأسماء هوّلاء آلمسمیات یجب آن یکون بحیث 
کت من فا ماکان دا مر و سر وا ماه امه نان 
من اعطاء المفهوم فهوّلاء المسمیات المعلومة حقائق خارجية, و وجودات 
یه و قی مه د لورت سر آلغیت غیت انشا جات هار رو 
ی ان 
سماوی و ثانیا دخیلا فی الخلافة الالهية. 

و الأْسْماءَ قی قوله تعالی: و عَلْم دم الأْسَماء کلهاء جمع محلي باللام و هو 
بفید امومع ها صرجوا ]1 ال انة مفکد بعوله: کلهاه فالمر اد 
نها کل اسم نقع لمسمی و ۱ تفیید ورلا عد قم فوله» عرضقم وال عله 
کون کل اسم ای مسیماه ذا حياة و علم و هو مع ذلک تحت حجاب الفیب, 
عیب السماوات و اارضرو اخافه الغیب الی السماوات-ه الارض وان 
امک اکن فی فص الصواره شاد م ففت سم کی المورد و 
هو مقام اظهار تمام قدرته تعالی و احاطته و عجز الملاتكة و نقصهم پوجب 
کون اضافة الغیب الی السماوات و الأرض اضافة اللام, فیفید آن الأسماء 
ام تشن العالم المتها و الا سا عمط الک ره انا تساه 
هذه الجهات 
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ای ی ار یس ایا اولی کامنق علض ود کموا خی 
السماوات و الأرض قضیت بانطباقها بالضرورة علي ما آشیر الیه قی قوله 
تعالی؛ «و ان من شوء الا علدنا حرائلة و ما نله الا بقدر مَغلوم»:, الحجر- 
ار ان اند گنها بقع علیم. اسم .نی ۶ فله کنده تعالی 
خزائن مخزونة باقية عنده غیر نافدخ, و لا مقدرة بقدر. و لا محدودة بحد, و 
ان القصو ‏ الکو في, من تال و الظلفر و آن الکرة لت فن هنم 
الخزائن لیست من جنس العثرة العددية الملازمة للتقدیر و التحدید بل تعدد 


المراتب و الدرجات. و سیجیء بعض الکلام فیها فی سورة الحجر ان شاء 
الله تعالي. 

فتحصل آن هوّلاء الذین عرضهم الله تعالی علی الملائکة موجودات عالية 
محفوظة عند الله تعالی, محجوية بحجب الغيب, آنزل الله سبحانه کل اسم 
فی العالم بخیرها و برکتها و اشتق کل ما فی السماوات و الأرض من نورها 
و بهائهاء, و آنهم علی کثرتهم و تعددهم لا ینعددون تعدد الأفراد, و لا یتفأوتون 
تفاوت الأاشخاص, و انما یبدور الأمر هناک مدار المراتب و الدرجات و نزول 
الاسم من عند هولاء [نما هو بهذا القسم من النزول. 

و قوله تعالی: و أعَْمْ ما دون ما ثم تَکنْمُونَ و کان هذان القسمان من 
الغیب النسبی الذی هو بعضص السماوات و 7 و لذلک قوبل به قوله: 
اعلم یت عَیبِ السماوات 5 لأرْض لیشمل قسمی الغیب آعنی الخارح عن 
العالم الأرضی و السماوی و غیر الخارج عنه. 

و قوله تعالی: کنثم تکنْمُون تقیید الکتمان بقوله: نتم مشعر بآن هناک آمرا 
مکتوما فی خصوص آدم و جعل خلافته, و یمکن آن یستظهر ذلک من قوله 
تعالی تفه ات التالیه توا ال | لش آبیه و اتکی وکان من 
الکافر 

0 ابلیس کان کافرا قبل ذلک الحین؛ و آن اباءه عن السجدة کان 
مرتبطا بذلک فقد کان آضمره هذا. 

و یظهر بذلک آن سجدة الملائکة و اباء ابلیس عنها کانت واقعة بین قوله 
تعالی: 

قال نی أعْلَمْ ما لا تْلَمُونَ و بین قوله: أَغْلَمْ ما نون و ما کلف ۲ نون و 
بظهر السر آیضا فی تبدیل قوله: ای أعْلَمْ ما لا تون ثانیا بقوله: نی 
اعلم کیت السیاوات ار 
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(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع), قال: ما علم الملائكة بقولهم: آ تجعل 
فماست س تا و ی الوفا اقا آمم قه ها ناما مه سوه سا 
پسفک الدماء ۱ 
آقول: یمکن آن یشیر بها الی ذورغ فی. آلارن سابقة علی دورة بنی ادم 
شدم کما فردت فیه لاعبار و لاتافی ذلک ها مر آن الملاککه قممت: لک من 
قوله تعالی: م 

انی‌خاعل فی‌الااض اف بل شم آلخیر بدمن دلگ ولا کان هدا القول 
قیاسا من الملائکة مذموما کقیاس بلیس. 

و فی تفسیر العیاشی, آیضا عنه (ع) قال زرارة: دخلت علی آبی جعفر (ع)- 
فقال: آی شیء عندک من آحادیث الشیعة- فقلت: ان عندی منها شین 
کثیرا- فقد هممت آن آوقد لها نارا فأحرقها- فقال (ع): وارها تنس ما 
آتکرت منها- فخطر علی بالی الادمیون- فقال: ما کان علم الملائكة حیث 
قالوا: آ تجْقَل فیها مَن بُفْسِدٌ فیها و یَسُفکٌ الدُماء؟ قال و کان یقول آبو عبد 
الله (ع): [ذا حدث بهذا الحدیث هو کسر علی القدزیه. ثم قال آبو عبد اللة 
(ع): آن آدم (ع) کان له فی السماء خلیل من الملائكة, فلما هبط آدم من 
السماء الي الأأرض استوحش الملک- و شکی الی الله تعالی و سأله 1 
یأذن له, فآذن له فهبط علیه فوجده قاعدا في قفرة من اأأرض, فلما رآه 
آدم وضع یده علی رأسه و صاح صبحة» قال آبو عبد الله (ع): پیروون انه 
اشمع عامه الخلی- فغال له الملک: با ادم ما اراک.الا و قد عضیت ریک و 
خیلت علی تغشی ها لا تطیق: | بدرق ما حال لا ال فک قرددنا علیه؟ 
قال: لاء قال: قال: نی جاعل فی الارَضٍ حلبقة, قلنا أ تجْعل فیها من بفْسد 
فیها و یَسفک الدُماء؟ فهو خلقک آن تکون فی الأأرض- آ یستقیم آن تکون 
فی السماء؟ قال آبو عبد الله (ع) و الله عزی بها آدم ثلانا. 

آقول: و یستفاد من الرواية آن جنة آدم کانت فی السماء و سیجیء فیه 
وفانات آعر. ایضا: 

و فی تفشتر الشاشی: اضا عن, ای العاسن,عن انب عند الله. (ع# فال؛ 
سألنه 
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عن قول الله: و عم دم الأْسْماء کلهاء ما ذا علمه؟ قال الأرضین و الجبال و 
الشعاب و الأْودية, ثم نظر الی بساط تحته, فقال: و هذا البساط مما علمه. 
وف الستر:. تا عن الفضیل بن المپاس عن آبی عبد الله (ع) قال 
شالته غرم قیل آلاد: و عم آدم ‏ سماة کلما عاهی؟ عال» اسفا مدید 
النبات و الشجر و الجبال من الأرض 


وفی: آلتفشین انشا گن داد ین سترخان العطار: فا کت ند این ات 
الله (ع) فدعا بالخوان فتغذینا- پم دعا پالطست و الدست سنانه- فقلت: 
جعلت فداک, قوله: و عَلَمّ دم اأسْماء کلها, الطست و الدست سنانه منه- 
فقال: (ع) الفجاج و الأودية و آهوی بیده کذا و کذا. 

و فی المعانی, عن الصادق (ع): ان الله عز و جل علم آدم آسماء حججه 
کلها- ثم عرضهم و هم آرواح علی الملائکة- فقال: أیئُویی بأسْماء هوّلاء ان 
کتتم ضاد فین نانکم جق بالخاافة فی الارضن لتسبتحکم و تقریسکم. من آدم- 
فقالوا: سْبحاتک لا عم ناد الما عَلغتنا لک نت ليم الحکیمْ قال الله 
ثبارک نو فعالی: با انم انتهم باشمانهة قلما اسهم باسمانهم- وعفوا علی 
ی دا عز ذکره, فعلموا آنهم أحق بآن یکونوا خلفاء الله 
فی ارضه- و حججه علي برینه, ز م گییهم کن أبصارهم و استعیدهم پوليتهم 
مضه و قال هم الم اقل اکرای افام قیب یب السَماواتِ و الأْض- و 
أَغلم ما ثبُدُوَ و ما کم تکنْمُون 

آقول: و بالرجوع الی ما مر من البیان تعرف معنی هذه الروایات و آن لا 
متاقاة بین هذه و ما تقدمها, اذ قد تقدم آن قوله تعالی: آن من شع [۱ 
دنا حَرائهُ تعطی آنه ما من شیء الا و له فی خزائن الغیب وجود. و آن 
لا او اس ای وا 
ستتضی من ,هدخ العسمیات فهی انسم لما فن خزائن. العیب: فسواء قیل: 
ان الله علم آدم ما فی خزائن غیبه من الأشیاء و هی غیب السماوات و 
الارض, آو فیل: انه:علم ادم اشماع کل نشیء:و هی طیب, السماوات: و 
الارض کان یی مالنصکه ماخدا مه طادر. 
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و پناسب المقام 1 : 
واه فی اتسار عن اس ی ده ال قالت فلت تسولن ال هت اول 
شیعحلق الله‌ها هو؟ اففال. تور تیک با جایوسلفة الق نم حلق مت کل 
کش ا قاس مس حویت فیم فا آلت ما شاه امس له افسا یا 
۱ و الکرسی من قسم, و 
آقام 0 1 الله. 
الملائکة من جزء. و الشمس من جزء و القمر من جزع و آفام العسم الرانه 
فن مفام الرحاع ها شاع الاه. ای ام و العلم 
و الحلم من جزء. و العصمة و الق بجوم و اقا القسم الرایع فی 
ام ها س الا ال ی اس فش لو 
قطرت منه مائة آلف داد ی ال ی ای ادن کل 
۱ عه ففشت. ارواغ الانبیاءء فخلق. الله من انفانشها 


ارواح الأأولیاء و الشهداء و الصالحین. 

قول: ۵ الاختار ات هده المعانی کثيرة, متظافرة, هت اذا اجلت ۳ 
ِ و الامعان فیها وجدتها شواهد, فلی ما قدمناه, و سیجی۶ شطر من 
الکلام فی بعضها. و ایاک آن ترمی, آمنال هذه الأحادیث الشريفة المائورة 
عن معادن العلم و منابع الحکمة بأنها من اختلاقات المتصوفة و آوهامهم 
فللخلقة آسرار, و هو ذا العلماء من طبقات آقوام الانسان لا یألون جهدا فی 
البحث عن آسرار الطبيعة, منذ آخذ البشر فی الانتشار,. و کلما لاح لهم 
معلوم واحد ۳1 لهم مجاهیل کثيرة, , و هی عالم الطبيعة ایک العوالم و 
اخسها قفا ظنی بما. فراعهار وهی عوالم اون و السجد 


[سورة البقرة (2): آية 34] 


اشارة 


و از قلنا لِلمَلائْكة اسَجْدُوا لادم قَسجذُوا 
الکافرین (34) ۲ 


۱: 


1 ابلیس 
9 


(بیان) 


قه غرفت ارت قوله عالن :و ها عم نون فیه دلالة غلن. وقوع آفر سکنوم 
ظاهر بعد آن کان مکتوما., و لا یخلو ذلک عن مناسبة مع قوله: ابی و استکبر 
و کانَ مِن الکافرین حیث لم یعبر آبی و استکبر و کفر, و عرفت آیضا آن 
قصة السجدة کالواقعة اه هت واقعة ,بین قوله تعالی: .ات اعا ما لا 
وه له قاعمما تدون مها کم عون ففوله سمالی ۶ ار زا 
ای ایا 2 الا ال سرد ری ال انا با 
قصة الجنة, فان هذه الایات کما عرفت انما سیقت لبیان کيفية خلافة 
الانسان و موقعه و کيفية نزوله الی الدنیا قفا ول البه آمزم من تعاوم و 
شفاء. فلا هم من قصه السجدة هاها زا اجنالها المودی الی قصغ الحتة و 
هبوط آدم هذا, فهذا هو الوجه فی الاضراب عن الاطناب |لی الایجاز, و لعل 
هذا هو السر آیضا فی الالتفات من الغيبة |لی التکلم في قوله تعالی: و لا 
قْلْنا ِلَْلایِكَةٍ اسَجْدُواء بعد قوله: و لا قال ریک لِلْمَلایکَةٍ ای جاعل و علی ما 
مر فنسبة الکتمان الی الملائكة و هو فعل |بلیس بناء علی الجری علی 
ات لکلامی من نسبة فعل الواحد الی الجماعة |ذا اختلط بهم و لم بتمیز 
منهم, و یمکن آن یکون له وجه آخر, و هو آن یکون ظاهر قوله تعالی: نی 
جاعل فی الارْض لِيقَة, اطلاق الخلافة حتی علی الملائكة کما یژیده ایض 
آمرهم ابا پالسنجوه وجوخت زلی خطووا فی فلوب المل نکه هت آنها با 
کاس نظن.ان مومودا ارصها سک آن شون کی کل ییحی علبمم: و 
بل غلی ها الحعی بعش الرفاات کم سای 
و قوله تعالی: اسَجْدُوا لدم یستفاد منه جواز السجود لغیر الله فی الجملة 
(ذا کان تحية و تکرمة للغیر و فیه خضوع لله تعالی بموافقة آمره, و نظیره 
قوله_تعالی فی ,قصة یوسف (ع) «و رفع وب عَلی العرش و حَدّوا له 
سْجداً و قالّ: یا بت هذا تأویل زیاج من قَبل ق جقلها بّی حقّا»: یوسف- 
0 ملخض القول فی لک آنک.قد عرفت فی. سورخ القانجه ان ااعیاده 
هی نصب العبد نفسه فی مقام العبودية و اتیان ما یثبت و یستثبت به ذلک 
فالفعل العبادی یجب آن یکون فیه صلاحية ظهار مولوية المولی آو, عبدية 
اافید الوا ره او ماما ی سم سا رس 
یمشی 
المیز ان قی تفسیر آلقر ان, 1ص : 123 
و غیر ذلک, و کلما زادت الصلاحية المزبورة ازدادت العبادة تعینا للعبودية, و 
آوضح الأفعال فی الدلالة علی عز المولوية و ذل عون السعفه نا فا 
من الخرور علی الأرض, و وضع الجبهة علیها, و آما ما ربما ظنه بعض: من 
1 السجدة : عبادة ذاتية. فلیس بشیء, فان الذاتی لا یختلف. و لا یتخلف و 


هخا الفغل سکره ان در هه من فاغله بدا غرداع التفظیم و الشاوه 
کالسخربة,و الاستهراء فلا یکون..عیاده مع اشتماله غلین جمیم ما پشتمل 
ات مت ی 
یکن عبادة ذاتية لم یکن لذاته مختصا بالله سبحانه, بناء علی ان | 

تحت یه ال یا ها ای ار ی ای ار اه 
الععلی و المنوع شرا او ععلا لین اعطاء الرتوینه لمیره عالی توا 
تین الفین آه تکر ضته ی یر اعظاء الرسسض نان امجو فان ۵ اانجید 
فحتر فلا دلیل علی الم هی حول اکم الوی لت الفتد. مه 
الا نها هرت تقصی باحصا ها الفعل لیب ال عن 
استععاله فی کنر مفرده تعالی ی ها وال تا 
و آما المنع عن کل ما فیه اظهار الاخلاص لله, بابراز المحبة لصالحي عباده 
ی ی و سس 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, غن آبی عبد الله (ع) قال: لما آن خلق الله آدم آمر 

الملائکة آن یسجدوا له- فقالت الملائكة فی آنفسها: ما کنا نظن آن الله 

خلق خلقا آکرم علیه منا- فنحن جیرانه و نحن قرب الخلق الیه. فقال الله: 

الم اقل لکم انی اغلم ها تون و‌ها کم تون فها آندها فن آمز 

بش لحان:ه کتها ها فی آفسیم. قاات الما که آلخس قالوا ما قالوا 

بالعرش. 

و فی التفسیر آیضا عن علی ؛ بن الحسین (ع): 0 قلما 

الیلا کنت مهم الدین کاتها حول ۳ ان الملاتکة ال ان 

فهم یلوذون حول العرش الی یوم القيامة. 
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آقول ‏ یمکن آن پستفاد مضمون ۳/0 یک لملائکة: 

تخن سب بحشدک و نقَدْسْ آک الی قوله: سْبُحاتک لاعلمَ نا ٍلا ما تن 
ت عن 


اصا 


تسد 


تک آثت العليم الحَکيم 


وشیجیء آن العزش هو آلعلم: ودندلک وروت الژوایات:عن انمة آهل النیت 
(ع) فافهم ذلک, و علی هذا کان المراد من قوله تعالی: و کات من الکافرین 
قوم ابلیس من الجان المخلوقین قبل الانسپان. قال تعالی: «و لَقَدٌ لت 
الاْسان من ضلصال من حما مَسْئون و الجَانَّ حَلَفناة من قَبّل من نار 


-_ تس 


السَمُوم»: الحجر- 27, و علّی هذه الرواية فنسبة الکتمان الی جمیع 
الملائکة لا تحتاج |لی عناية زائدة, بل هی علی حقيقته, فان المعنی المکتوم 
خطر علی قلوب جمیع الملائكة, و لا منافاة بین هذه الرواية و ما تفید آن 
الشکنوی هو.‌ها کان بکنجه ابلیشی .من الاباغ عن التضوع لادم و الاتشکار لو 
دعی الی السجود, لجواز استفادة الجمیع کما هو کذلک. 

و فی قصص الاأنبیاء, عن آبی بصیر, قال: قلت لأبی عبد الله (ع): سجدت 
الما که و عضهها اخافیم علی الارض ‏ مال» عم کرمة فن الله تفالی:. 

و فی تحف العقول, قال: ان السجود من الملائکة لادم- |نما کان ذلک طاعة 
لله و محبة منهم لادم. ٍ 

و فی الاحتجاج. عن موسی بن جعفر عن آبائه: آن یهودیا سأل آمیر 
المومنین (ع)- عن معجزات النبی ص فی مقابلة معجزات الأٌنبیاء, فقال: 
هذا آدم آسجد الله له ملائکته, فهل فعل بمحمد شیثا من هذا؟ فقال علی: 
لقد کان ذلک, و لکن آسجد الله لادم ملائکته, فان سجودهم لم یکن سجود 
طاعة- آنهم عبدوا آدم من دون الله عز و جل, و لکن اعترافا لدم بالفضيلة 
وف من آلله او محمد صض اعظی ما هم ال من.هدا ان الله حل و 


غلا ضلی غلیه فی جبروته و الملانکه باجمغها. و تعید المغ‌متون بالضلان: علیه 
فهذه زيادة له یا بهودی. ۱ ۱ 

و فی تفسیر القمی," ": خلق الله ادم فبقی اربعین سنة مصورا, و کان یمر 
به ابلیس اللعین فیقول: لأْمر ما خلقت؟ فقال: العالم» فقال ابلیس: لتئن 
آمتی 2۱ 
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بالسجود لهذا لعصیته» الی آن قال: ثم قال الله تعالی للملائکة: اسَجْدُوا 
لادم قسَجدوا- فأخرج ابلیس ما کان فی قلبه من الحسد فأبی آن یسجد. 

و فی البحار, عن قصص الانبياء, عن الصادق (ع) قال: آمر |بلیس بالسجود 
لادم - فقال: یا رب و عزتک ان آعفیتنی من السجود آلادم- لأعبدنک عبادة ما 
عبدک آحد قط مئلهاء قال الله جل جلاله: انی أحب آن أطاع من حیث آرید- 
و قال: ان ابلیس رن آریع رنات: آولهن یوم لعن, و یوم آهبط الی الأرض, و 

یوم بعث محمد ص علی فترة من الرسل, وخ ال ال ان ون 
نخرتین: حین کل آدم من الشجرة, و حین آهبط من الجنة, و قال فی قوله 
تعالی: فندت اما اه کات اما لا فاست وی بارو .هن 

قال الشجره ال تفت ها ارضهی السله 

آقول: و فی الروایات- و هی کثیرن- تأیید ما ذکرناه فی السجدة 


[سورة البقرة (2): الایات 35 الی 39] 


1 
و قلْنا با دم اسَکن آ جک حَبّت لش 
با« 
۱ تور کت و روک از 
جر فتکونا الط ِِ 
1 "2 و کلا 1 
1" (35) فَرلَمْما ۰ ۳3 
۳ ِ» 
الشتطان ۶ و لا تفربا 
لضا لشیطا 7 فاخرجم 
‌ِ 


ات ار ۱ 
رٍ هم فیها خالذون (39) 


- 


لمیزان فی : 
120 


| 


(بیان) 


قوله تعالی: قُلنا یا آَدمٌ اسَکُنْ علی آن قصة سجود الملائكة لادم تکررت فی 
عدة مواضع من القرآن الکریم. لم یقع قصة الجنة الا فی ثلاث مواضع: 


َعْضَکمْ لبعض عَذوٌ و کم فی الارْض مُسْتَقر و متاغ الی چین. قال: فیها 
و فیها تمُوئون و منها تحْرَجونَ»: الایات 19, 25. ۲ 

و الثالث: فی سورة طه. قال الله _تعالی: «و لقَدُ عَهدُنا ٍلی دم من قبّل 
قَ ذ نا للْمَلایِكة اسَجُدُوا لادم قَسَجوُوا لا لیس 
لک و روک قلا بحرجتَکُما من الجَتَهٍ قتشقی 
و 


۱ص ۴ 
ج 
۳ 
8 
۲ 
با 
اه 


نی جاعل فی اأرَضٍ حليقَةً یعطی آن آدم (ع) انما خلق لیحیا فی الأرض و 
یموت 

المیزان فی تفسیر القرآن, و ص. 4 

[جنة آدم علیه السلام.] فیها و انما آسکنهما الله الجنة لاختبارهما و لتبدو 
لهما سوآتهما حتی بهبطا الی الأرٍض. و کذا سیاق قوله تعالی فی سورة 
طف فقلنا یا ارم و فق» سورة الاعراف: ج یا ادن اشکن حیت سیک فصه 
الجنة مع فصة 9 الملائکة کلتیهما کقصة واحدة متواصلة, ۰ و بالجملة فهو 
(ع) کان مخلوقا لیسکن الأرض, و کان الطریق الی الاستقرار فی الأرض 


هذا الطریق, و هو تفضیله علی الملائكة لاثبات خلافته, ثم آمرهم بالسجدة, 
ثم اسکان الجنة. و النهی عن قرب الشجرة المنهية حتی یاکلا ۳ 
لهما سواتهما فیهبطا الی الارض, فاخر العوامل للاستقرار فی الارض؛ و 
انتخاب الحياة الدنيوية ظهور السواة. و هی العورة بقرینة قوله تعالی: 
طْفقا یَحصفان عَلیهما من وق الْجَتَة فهو التمایل الحیوانی 0 
التغذی و النمو آیضا فما کان لابلیس هم الا |بداء سواتهماء و آدم و زوجته و 
ان ؟ کایا کنو اهها الله عالی شود ار یه ره نم اامما الخت ام 
بفکا فد التسونه.ي لم‌هها. کتیرار آیتص فی الدیا آذرا ها تهدانمها وا 
لغیرها من لوازم الحياة الدنیا و احتياجاتها حتی آدخلهما الله الجنة, و أنه |نما 
ادحلهفا الله الجتة خین آدخلهما و تما یخضاا ورلما بقطع زد راکفا عن الم 
الروح و الملائكة, ادلی علی دی فوله عالی لد ما ما غورت عقرا 
و لم یقل ما کان ووری عنهماء و هو مشعر بان مواراة السواة ما کانت 
ممکنة فی الحياة الدنیا استدامة و انما نمشت دفعة ما و استعقب ذلک 
اسکان الجنة فظهور السوآة کان مقضیا محتوما فی الحياة الارضية و مع 
اکل الشجرة, و لذلک قال تعالی: قلا یخْرجتَکما من الْجَتَهٍ قتشفی و قال 
تعالی: 
قاخرحقیا. مق کانا فیوي اضا هو تعالین عفر خطیتما بعد ها ناب بو لم 
یرجعهما الی الجنة بل آهبطهما اٍلی الدنیا لیحییا فیها و لو لم تکن الحياة 
0۳۹ مه اک التره موف الشه اما فقضیای و الرجوع الی لد 
مع ذلک محالاء لرجعا الیها بعد حط الخطيتة, ی 
الجنة و هبوطهما هو الاکل من الشجرة و ظهور السواة, و کان ذلک 
بوسوسة الشیطان اللعین, و قد قال تعالی فی سورة طه قی صدر القصة: 
«و لَقَدٌ عهدنا ٍلی دم من قَبْل قتسی و لمٌ تج تچدٌ لة َزمام. ثم ساق تعالی 
القصة. فهل هذا العهد هو قوله تعالی: تقتربا هذو اسر قتکونا من 
الظالمین؟ آو آنه قوله تعالی: ان هذا| ع لک و لِرَوْجک ۱ 


سم 


المیثاق العمومی المآخوذ من جمیع الانسان, و من الانبیاء خاصة بوجه اکد و 
آغلظ. 
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و الاحتمال الأول غیر صحیح 1 تعالی: «قوشوین آهقا السَبْطانْ ندچ 
َهُما ما ووری عَنهُما من سَوّآتهما و قال ما تهاکما َبَکما عَن هد لا 
ان کون مََکیْن از تگونا ین الخالدین. و فاسَتهما آئی لکما لین الّاصچین» 
لایتان فهما قد کانا حین اقتراف الخطيئة و اقتراب الشجرة علی ذکر من 
لت و وال تالف دعس رل ها فا ال تور انس 
ای ۰ 
المذکور هو التحذیر عن اتباع |بلیس) فهو و ان لم یکن بالبعید, کل البعید, 
لکن ظواهر الایات لا تساعد علیه فان العهد مخصوص بادم (ع) کما هو 


0 


ظاهر الاية. 


مع آن التحذیر عن ابلیس کان لهما معاء و آیضا ذیل الأیات و هو علی طبق 
صیرفا فن سوزة طه بتاشت العهد بضنی المیناق الکلن. لا العهد صعی 

التحذیر عن ابلیس, قال تعالی: و اج قلا 
بل و لا بَشقی و من أغْرَض عَن ذکری فان له مهيشَة صَنکا و تشه یوم 
لقَياقة آنغمی الایات» فبحسب التطبیق ینطبق قوله تعالی: (و من عْرَض 


عَنْ ذکری قاِّ له ویب ای سای ای وهی ای ما 
فد فان ی ترتشته اور تست هن مه ال خرس انش اه 
(ا کتیر تایه تخسب المجهوم بین. الاعراض عن الذ کر و آباع ابلیسزن .و آعا 
العییای علی الربونه فهی له اسیم فان الیای-علی الرموبه .هو آن 1 
نمی الاسان کیت لیس له ای مالک شرا اما چسی اسان ادا و 
لا فیتحال آنه محلوکه طلق لایملی لنفسهشتا لا تقعا ولا ضرا ولا موا و 
لا حياة و لا نشورا, ای لا ذاتا و لا وصفا و لا فعلا. 

و الخظینهالتی تقایله .هو [عراض الانسان عن دک شقام رب و العفلهته 
بالات ان یه فا و رح لیشسه مس رارف الصیام الا 
الفانية البالية هذا. 

لکنک اذا آمعنت النظر فی الحياة الدنیا علی اختلاف جهاتها و تشتت 
آطرافها و آنحائها و وحدتها و اشتراکها بین الموّمن و الکافر وجدتها بحسب 
الحفیتت. الناطن ماه نی مور سس نون الم الله الم هد 
الجهل به فالعارف بمقام ربه ۱ 
الجامعة لاقسام الکدورات و آنواع الالام و ضروب المکاره من موت و حياة, 
و صحة و سقم, و سعة و اقتار, و راحة و تعب, و وجدان و فقدان. 
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علض ان العمیه اعم مما ی نف سا تاه فی تیوه ا مملو که ارت لا 
اسقاال لت ماه ال الکل ممی یش دم ار لس وا 
الحالوالو کی بابای تم لاه را یریس اه ااا بل 
۵ التیزه فاد نو الیما عرفن دا مسر شکر وهای کر لاستوف رخا مه و 
وا یا وا رل ریبدت نوا 7 ۲ 
یامره ربه آن یکرهه و یبفضه, و هو مع ذلک یکرهه لأمره, و یحب ما یحب و 
بل مش میا سفن له لا پم کل ی ماخ مها ای 
ترنه لا نیو لا »هه پیج عغبرم. قشع مها فا لبون لمالی: مر ۵ 
ما یتصرف به فی ملکه؟ من احیاء و |ماتة, و نفع و ضر و غیرها, فهذه هی 
الخیام اجه الل شفاءها اند مه را طقف هی ور عم 
معه, و وجدان لا فقد معه, و غنی لا فقر معه کل ذلک بالله سبحانه, و فی 
مفایل هدن لام حیام اناد هام عم اد سرا آلمسکین فطاعه رن 
ربه لا یقع بصره علی موجود من نفسه و غیره الا راه مستقلا بنفسه ضارا 


و با 0 2 
ال و را وا سا هوک ود که نونج 
کلما نصضحم جلده بالاعتیاد بمکروه و السکون الی مرارة بدل جلد| غیره, 
لیذوق العذاب بفوّاد مضطرب قلق, و حشی ذائب محترق, ۳ 
9 ِِ« یصعد فی السماء, کذلک یجعل الله الرجس علی الذین لا 


0 هذا علمت: آن مرجع الأمرین آعنی نسیان المیثاق و شقاء الحياة 
الذنا واحد, و آن الشقاء الدنیوی من فروع نسیان المیثاق 

و هذا هو الذی پشعر به کلامه سبحانم حیث أتي بالتکلیی الجامع لأهل الدنیا 
فی , سورة طه فقال تعالی: «فامَّا یتسم منی هدع قمن ایَبع هدای قلا 


بضل و لا یَشقی و من آغرض عَنْ ذگری قان ة میب ضفاً و تشه بو 
ی و «قمَن تيع هدای قلا حَوّف عَلَیهِمْ و لا 
هم یِخْرَنُونَ». 


المید ان فی» هشیر الفران ءخا.ضن ۰ 130 
0 ۱ کانت شجرة فی اقترابها 
تعب الحياة الدنیا و شقاوها, و هو آن یعیش الانسان فی الدنیا ناسیا لربه, 
غافلا عن مقامه, ۷ آدم (ع) کأنه اراد آن یجمع بینها و بین المیثاق 
المأخوذ علیه, ۳ ثم 
تدورک له ذلک بالتوبة. 
قوله تعالی: «و کلا مها رعدآ» الرغد الهناء و طیب العیش و آرغد القوم 
مواشیهم ترکوها ترعی کیف شاءت, و قوم رغد, و نساء رغد, 1 ذوو عیش 
رعید. 
و قوله تعالی: «و لا تَفربا هذه السُجَرََ» و کأن النهی انما کان عن آأکل 
الثمرة و انما تعلق بالقرب من الشجرة ایذانا بشدة النمی نش تایه فیس 
التأکید و یشهد بذلک قوله تعالی «قلَقّا داقا السَجَرَة بَدّث لهّما شوانهما»:, 
الأعراف- 22. 

و قوله تعالی: «قاکلا مئها قبدتث لهّما سَوأَئْهّما»: طه- 121, فکانت 
المخالفة بالاکل فهو المنهی, عنه بقوله: لا تَقربا. 
قوله تعالی: قتکونا من الظالّمینَ من الظلم لا من الظلمة علی ما احتمله 
بعضهم و قد اعترفا بظلمهما حیت قالا علی ما حکاه الله تعالی عنهما: «ربّنا 
ظلَفْنا أْفُسَنا و اِنْ لَمْ تَفْفر آنا و تر تر حمنا». 
لابأنه تعالی بدل فی سورة طه هذه الکلمة آعنی قوله: فتکوتا مضه 
الظالمین اه ده ۱ 7 
فقال: داح لک لا جد تجُوع فیها ع لا تغری و آنّک لا تظمَوّا فیها و 


الایات». 
و من هنا یظهر آن وبال هذا الظلم انما کان هو الوقوع فی تعب حباة هذه 
الدنیا من جوع و عطش و عراء و عناء و علی هذا فالظلم منهما نما هو 
ظلمهما لأنفسهما, اس امه اس و ام ای له سب ان 
و من هنا یظهر آیضا آن هذا النهی آعنی قوله: 
و لا تَقربا, انما کان نهیا تنزیهیا ارشادیا پرشد به الی ما فیه خیر المکلف و 
صلاحه فی مقام النصح لا نهیا مولویا. 
فقفا "نها .ظلما انفشیهمافی. ترکه العتنم. علی. ان رای المضالفة: نموه 
المولوی التکلیفی ۲ 
المیزان فی تفسیر القران, ح1. ص: 131 
یتبدل بالتوبة [ذا قبلت و لم یتبدل فی موردهما, فانهما تابا و قبلت توبتهما و 
لم پرجعا الی ما کانا فیه من الجنة و لو لا آن التکلیف ارشادی لیس له الا 
التبعة التکوينية دون التشريعية لاستلزام قبول التوبة رجوعهما الی ما کانا 
فیه من مقام القرپ و سبأًتی لهذا الکلام بقية فیما سیأتی |ن شاء الله. 
قوله سبحانه: امه السَبّْطانٌ الظاهر من هذه الجملة کنظائرها و ان لم 
يکن آزید من وسوسة الشیطان لهما مثل ما یوسوس لنا (بنی آدم) علی 
نحو القاء الوسوسة فی القلب من غیر روية الشخص. 7 
بو الط هر من اما قوله تعالی فی سورة طه: «فَفْلنا با دم | 
| 
ویالعین دون الوصف, و کذا قوله تعالی حکاية عن الشیطان: «یا مج 
لک ی شجرة الخْلد الایة» حیت آتی بالکلام فی صوره حکابة الخطاب, و 
یدل ذلک علی متکلم مشعور به. . , سس مر 
و کذا قوله تعالی فی سورة ۳ 9 انی لکما لمن 
التاصحین» و القسم انما یکون من مقا 
و کذا قوله تعالی: «و ناداهما رما 2 آلهکما عن یلَْعا الشجره و آفل 
لکما ان السْیْطان لکما عَذْوٌ مُبینْ» کل ذلک یدل علی آنه کان بتراءی لهما و 
کانا یشاهدانه. 
و لو کان حالهما (ع) مثل حالنا من عدم المشاهدة حین الوسوسة لجاز لهما 
ان یقولا: ربنا اننا لم نشعر و خلنا آن هذه الوساوس هی من افکارنا من غیر 
استشعار بحضوره, و لا قصد لمخالفة ما وصیتنا به من التحذیر من 
وسوسته. ۱ 
و بالجملة فهما کانا یشاهدانه و یعرفانه, و الانبیاء و هم المعصومون بعصمة 
الله کذلک یعرفونه و یشاهدونه حین تعرضه بهم لو تعرض علی ما وردت به 
الروایات فی نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و یحیی و ایوب و اسماعیل و 
محمد ص هذا. 
و کذا ظاهر هذه الأیات کظاهر قوله تعالی: «ما تهاکما 7 رک عَنْ هذه 


ِ 


2 


3 


الشْجرة» 
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حیثت ینبی عن کونهما معه لعنه الله بحیال الشجرة فی الجنة. فقد کان دخل 
الجنة, و صاحبهما و غرهما بوسوسته, و لا محذور فیه اٍذ لم تکن الجنة جنة 
الخلد حتی لا بدخلها الشیطان, و الدلیل علی ذلک خروجهم جمیعا من هذه 
الجنة. 

و آما تقوله تعالی خطابا لابلیس: «قَاقبط ولها قما بَکُونْ لک آن تتکتر فیها 
قَاحْرُجْ»: الأعراف- 13, فیمکن آن. یکون الفراد.به الخر وخ من. الفلانکة, او 
ال سای توا مقام قرب و تشریف. 

قوله تعالی: «و لت اهبطوا بعکم لِبَعض عد عَذْدٌ الایة» ظاهر السیاق آنه 
خطاب لادم و ژزوجنه و [بلییس و قد خص ابلیس وحده : بالخطاب فی سوره 
الأعراف حیت قال: «قاهبط منها قما یِکونْ لک آن تتَکبَرّ فیها الایة» فقوله 
تعا 

11 کالجمع بین الخطابین و حعاية عن قضاء قضی الله به العداوة بین 
ابلیس لعنه الله و بين آدم و زوجته و ذریتهما, نیقی تسا یی که 
الأارض و موتهم فیها و بعثهم 

و ذرية آدم مع آدم فی الحکم کما ریما یستشعر من ظاهر قوله: «فیها 
تخَیَوّنَ و فیها تموئون و منها نجَرَجوت, الاية» و کما 1 فی قوله تعالی: 
«و لد حَلقناکه ‏ مد اک 2 قلنا ِلمَلایِکَة اسَْجذوا لادَمْ» الاية من سورة 
الأعراف. 

ان اسجاد الملائکة لادم (ع( انما کان من جهة آنه خليفة آرض فکان 
الع ده له آدم و حکم السجدة , لجمیع البشر, فکان آقامه آدم (ع) مقام 
المسجود له معنونا بعنوان الانموذج و النائب. 

و بالجملة پشبه ان تکون هدذه القصة التی قصها الله تعالی من اسکان آدم 
و زوجته الجنة, ثم اهباطهما لأکل الشجرة کالمثل یمثل به ما کان الانسان 
فیه قبل نزوله الی الدنیا من السعادة و الکرامة بسکونه حظيرة القدس. و 
منزل الرفعة و القرب, و دار نعفه او سترون و آنس و نور, و رفقاء هرن 
و آخلاء روحانیین, و جوار رب العا 

ثم انه یختار ماه سل ی ام ان ام اه 


حجیفعه 

الضیزان فین: تسیر الق انب خا ص وا 

منتنة دانية, ثم انه لو رجع بعد ذلک (لی ربه لاعاده الی دار کرامته و سعادته 
و لو لم یرجع الیه و اخلد الی الارض و اتبع هواه فقد بدل نعمة الله کفرا و 
احل بنفسه دار البوار, جهنم یصلاها و بنّس القرار. 

قوله تعالی: «قتَلفّی دم من 27 کلمات فتابت عَلَیّه», التلقی هو التلقن؛ و 
هو آخذ الکلام مع فهم و فقه و هذا التلقی کان هو الطریق المسهل لادم 


(ع) توبته. 

وم دی ای ان اتمه ان ند هی الله ال و ی ااسنع ال 

العبد بالز وی و توبة من العبد و هی الرجوع الی الله بالاستغفار و الانقلاع 

من | ۱ 

هه الط محفوفة بتوبتین من الله تعالی, فان العبد لا یستغنی عن ربه 

فی حال من الاأحوال, فرجوعه عن المعصية الیه یحتاج ٍلی توفیقه تعالی و 

اعانته و رحمته حتی یتحقق منه التوبة, ثم تمس الحاجة الی قبوله تعالی و 

عنایته و رحمته, فتوبة العبد اذا قبلت کانت بین توبتین من الله کما یدل 

علیه قوله تعالی: «نّمٌ تابِ عَلیْهِم لیبوبُوا: التوبة- 119. 

و قراءة نصب آدم و رفع کلمات تناسب هذه النكتة, و ان کانت القراءة 

الأخری (و هی قراءة رفع آدم و نصب کلمات) لا تنافیه آیضا. 

و آما آن هذه الکلمات ما هی؟ فریما یحتمل آنها هی ما یحکیه الله تعالی 

عنهما في ,سورة الاعراف بقوله: «قالا ربّنا ظلقنا أنفُسَنا و ان لَم تعْفرّ آنا و 

ترَحمنا تن من الخایرین»: الأعراف- 23, الا آن وقوع هذه الکلمات 

اعنی قوله: «قالا ربّنا ظلمنا» الایة قبل قوله: «فْلتا اهبطوا» فی سورة 

الأعراف و وقوع قوله «فتلَقی آدَمٌ» الاية بعد قوله: فلت اقبطواء فی هذه 

السورة لا یساعد علیه. 

لکن هاهنا شیء: و هو آنک عرفت فی صدر القصة آن الله تعالی حیث قال: 

«اٍنّی جاعل فی الاض حَلیقة», قالت الملائکة: «ا تجعل فیها مَن بفُسذٌ فیها 

و یسشْفک الدماء و تن تسبْحْ بحمدک و تمس لک الایة» و هو تعالی لم یرد 

علیهم دعواهم علی الخليفة الأرضی بما رموه به و لم یجب عنه بشیء الا 

انه علم ادم الاسماء کلها. 

(9 

9 
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تا اس اه تا ففی جملة ما علمه الله تعالی 

آدم من الاسماء آمز بنقع العاضی اذا عصی و المذنب |(ذا آذنب, فلعل تلقیه 

من ربه کان متعلقا بشیء من تلک الأسماء فافهم ذلک. 

و اعلم آن آدم (ع) و ان ظلم نفسه فی القائها (لی شفا جرف الهلكة و 

منشعب طریقی آلسعادة و الشقاوة أعبی الاب اد نم 
هلک, و لو رجع اٍلی سعادته الأولی فقد آتعب نفسه و ظلمها., فهو (ع) الم 

لنفسته-علی کل خفتتن: الا آنه (ع) ها لفسه بترواه خرخه فن. السفاده. و 

منزلة من الکمال ما کان ینالها لو لم ینزل و کذلک ما کان ینالها لو نزل من 

غیر خطيئة. 

قمتفن کان شفکته آن شاهه ما تفه من الفقر و المذلة و المسکنة و 

ی 


راحة فی حظيرة القدس و جوار رب العالمین, فلله تعالی صفات من عفو و 
مغفرة و توبة ان ی و تکیت 
ایام الذهر نفخات. لا برتاح بهالا التغرضون. 
شک هی الم اسدعت سره الظریی الق شوم تما که زره 
المنزل الذی یرجی سکونه, فوراء‌ها تشریع الدین و تقویم الملة. 
و یدل علی ذلک ما تراه آن الله تعالی یکرر فی کلامه تقدم التوبة علی 
الایمان. 
قال تم ِ تفه سَْقَمٌ_کما آیژت و من ز ب معک»: 9 2 و قال: «و 
1 فلا اقیطوا ونها میم قا اگم من هد و هدا اول ما 
شرع من الدین لادم (ع) و ذریته, آوجز الدین کله فی جملتین لا یزاد علیه 
شیء الی یوم القيامة. 
2 اذا تندبرت هدذه القصة (قصة الجنة) و خاصة ما وقع فی سورة طه 
وجدت المستفاد منها آن جریان القصة آحتین قضاءین منه تعالی فی آدم 
و دریته, فأکل الشجرة اوت خمه تعالی و فاعم بالهبو ط و الاستقرار 
فی الأأرض و الحياة 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج1, 13 

تلک الحياة الشقية التی حذرا منها حین نهیا عن اقتراب الشجرة هذا. 
و آن التوبة ثانیا: تعقب قضاء و حکما ثانیا منه تعالی باکرام آدم و ذریته 
بالهداية الی العبودية فالمقضی آولا کان نفس الحياة الأرضية, ثم بالتوبة 
طیب الله تلک الحياة بآن رکب علیها الهداية الی العبودية, فتألفت الحياة 
من عیام ارضیور دحا سفاهرع: 
۵ هداس لاه فت بکران الا موف هم الشسهن حمت فا 
تعالی: ۱ 
«و فلتا اقیطوا بطق انقص کذ و و کم في الاژد مَبمْتَقَر و متاغ الی چجین 
الایة» و قال تعالی: «قلتا ی الایق " 
فط لته الاعوین بالط م بان اس تفت آعا رقضار 
من الجنة و ان لم یکونا آیضا فیها کاستقرارهما فیها قبل ذلک.. 5 
یشعر بذلک آیضا قوله تعالی: «و ناداهما ربهما | لمّ انچ عَنْ تلکما 
السَجَرَة الَية» بعد ما قال لهما: لا تقربا هذه الشجرة فأّتی بلفظة تلکما و 
هی اشارة ال النعید ند ها اب افظه هده وس شارت الا لعرت من 
بلفظة نادی و هی للبعید بعد ما آتي بلفظة قال و هی للقریب فافهم. 
و اعلم آن ظاهر قوله تعالی: «و فلا اقبطوا بعکم لبعض عَذٌ و لك هی 
الازض مُستقرٌ و متاغ الی چین» الاية و قوله تعالی: «قال فیها تحْیَوَّ 5 فیها 
تَمُوئون 5 منها تَحرَجون» الاية آن نحوة هذه الحياة بعد الهبو ط اد نحوها 
فی الجنة قبل الهبو ط, و آن هذه حياة ممتزجة حفیقتها بحقيقة الأرض ذات 


عناء و 9 یلزمها آن یتکون الانسان فی الارض ثم یعاد بالموت الیها ثم 

فالساه 7۳9 ۳ حياة الجنة فحیاتها حياة سماوية غیر ۳ 

فص ها پمک ان خرض آن خته اذه کانت فین: السماءر وان مکی رم 

الاخرخجنه الحلد التی لا بخرخ مها من دحل فیما. 

نعم: یبقی الکلام فی معنی السماء و لعلنا سنوفق لاستیفاء البحث منه, ان 

شاء الله تعالی. ۱ 

بقی هنا شیء و هو القول فی خطينة ادم فنقول ظاهر الایات فی بادی 

النظر 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص 0 

و ان کان تحقق المعصية و الخملیتة . منه (ع) کما قال تعالی: قتَکونا من 

الظالمین و قال تعالی: و عصي ام ره ققوی الایه و کما اعترف به فیما 

چکاه الله عنهما: «ریا طلقنا الفتنا ۱5 ب ف لا ما تتکوی مه 

الخاسرین الاية. 

لکرن التدین فن آبات القضه:و الدفه. فن: ای الوارد عن: اک الشخوه 

یوجب القطع بأن النهی المذکور لم یکن نهیا مولویا و انما هو نهی ارشادی 

راد نف الارشاد امد انة الی.فافی یرد التکلیف من الضلاح و الخیر ۱ 
و الرادة المولویة. 

1 ی( 

سورة الأعراف آنه ظلم حیث قال: «لا تفْرّبا هذه السْجَتَ فتَکُونا 

الظالمین» ثم بدله فی سورة طه من قوله: قتشقی مفرعا اه علی تک 

الجنة. و معنی الشقاء التعب ۷ «اِن لک آلا تجوع 

آن المراد بالشقاء هو ۳ 1 رت هی ازحیاة 

الأارضية من جوع و عطش و عراء و غیر ذلک. 

قال‌فتممرن هه آامص مهافت نمی الکتاشی یه آخر: سره 

فالنهی |رشادی, و مخالفة النهی الارشادی لا توجب معصية مولوية, و تعدیا 

عن طور العبودية و علی هذا فالمراد بالظلم آیضا فی ما ورد من الأیات 

ظاما علی انشمها که انیا افی الت و الم که رس لالم اشدم مه 

فی باب الربوبية و العبودية و هو ظاهر 

ان له و ماع من الق فا اه تتول بره کان 

ااش نت آه ک الا نت کل سوه الحه کالم یره فعا ی سم 

العاشی اس هاسای الخطیه مها فسوی فعلب ضاهاه لامتثال و ۲ 

الانقیاد. 

شلف کان التفن"عن اکن الشجرة مولویا و کانت التوبة توبة عن ذنب عبودی 

و رجوعا عن مخالفة نهی مولوی کان للازم رجوعهما الی الجنة مع آنهما لم 


پزیا 
و من هنا یعلم آن استتباع الأکل المنهی للخروج من الجنة کان استتباعا 
الم اتف سس امرخ ی 13 
ضروریا تکوینیا, نظیر استتباع السم للقتل و النار للاحراق, کما فی موارد 
التکالیف الارشادية لا استتباعا من قبیل المجازاة المولوية فی التکالیف 
الخولویه: تسیل البار لنایی:اصلاه تم امشعهان له استخات آلهد فی 
المخالفات العمومية الاجتماعية المولوية. 
هالناد آن قواه تعالیه «فْلتَ اقیطوا ملها جمیعاًققّا کم ی هدت قَمن 
بیع هدای قلا خَوّفَ عَليهمْ و لا هم یَحْرَتُون و الذین کقَرّوا گذبوا بایاتنا 
اولیّک اشخارت الثار ه هم فیها خالذون الایات». 
ده اه ی اه هی تا ال هالی فب 
هذه الدنیا من طرق ملائکته و کتبه و رسله, یحکی عن اول تشریع شرع 
للانسان فی هذه الدنیا التی هی دنیا آدم و ذریته, و قد وقع علی ما یحکی 
الله عالی بعد الایر التانی, بالهنوظ :یفن الواضح آن. الم مالفبوط آمر 
تگوتتن خرن الکین .فن الحبه و آفتزاف الحظتته فلم» نکن خن محاافة 
النهی و اقتراب الشجرة لا دین مشروع و لا تکلیف مولوی فلم یتحقق عند 
ذلک ذنب عبودی, و لا معصية مولوية. 
و لا ینافی ذلک کون خطاب اسجدوا للملائكة و لابلیس و هو قبل خطاب لا 
تقربا, خطابا مولویا لأن المکلف غیر المکلف. 
فان فلت وا نالف میا ارشاضا اما فلا فا نی ده ال 
فعلهما ظطلما و عضیانا و غواید؟. 

ام ی بر ان ای هس سا یت 1 
ِ و ما العصیان فهو لغة عدم الانفعال آو الانفعال بصعوبة کما یقال: 
کرت فا نکش و کته فعصی ی اعضا رو حدم الاشعال ی الا او 
الشت کما فعض ی فورد اایکالفه ماوت کل تفه ق مور 
الخطابات الارشادية. 
و آما تعین معنی المعصية فی هذه الاأزمنة عندنا جماعة المسلمین فی 
ماه مان هل ام صم, آو حج, آو لا تشرب الخمر, آو لا تزن و نحو ذلک 
7 
اللغة و العرف العام هذا. 
المیزان فی تشیسر العرآنب 1 ضن :38 1 
واه العوانه قفه عجه دار الانسان فلا علی صفظ اد ند یه 
فی معیشته بحیت یناسب المقصد و بلائمه. 
و واضح آنه یختلف باختلاف الموارد من ارشاد و مولوية. 
فان قلت: فما معنی التوبة حینئذ و قولهما: «و ان لمّ تَعْفر لنا و تَرَحمنا 
کون من الخاسرین ». 


قیت هه کت مر هی ارو ال وضو بخ ای مساق ود 
فکما یجوز للعبد المتمرد عزن. آهز شندهه اراذته انم هي الیه فیرد الیه 
مقانه الرال من الفرب ند کرلک بجون الموی ای بان انیت هرا 
ارشادیا عن آکل شیء معین من الفواکه و الماکولات, و |نما کان ذلک منه 
مراعاة لجانب سلامته و عافیته فلم ینته المریض عن نهیه فاقترفه فتضرر 
فأشرف علی الهلاک. 

تجیر نیت رل یی یلم هی ای سانی حااه واه 
فیدگر له آن دلی فحتا الی تحمل التعب و المشقه و العناع و الریاضه 
لالم نف آلی سا اس اع ال بل الب اش مها ان 

هذا. 
اما اه له الا الا یا ای ان کب ناه 


بحثت روائی [جنة آدم علیه السلام. ] 


فی تفسیر القمی, عن آبیه رفعه قال: سثل الصادق (ع) عن جنة آدم- آ من 
جنان الدنیا کانت آم من جنان الأخرة؟ فقال (ع): کانت من جنان الدنیا تطلع 
فیها الشمس و القمر, و لو کانت من جنان الاخرة ما خرج منها آبدا, قال 
(ع): فلما آسکنه الله الجنة و آباحها له الا الشجرة, لأنه خلق خلقة لا یبقی 
الا بالأمر و النهی و الغذاء و اللباس و الاکتنان و النکاح, و لا یدرک ما ینفعه 
۳ یضره الا بالتوفیق, فجاءه ابلیس فقال له- انکما ان آکلتما من هده 
الشجوق» النت نها کها الله عتها صوتما ملکین:.و یعیتما کی الجتة ابداء و ان 
لم تأکلا منها آخرجکما الله من الجنة, و حلف 
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لهما آنه لهما ناصح- - کماقال الله عز و چل حكاية عنه: «ما تهاکما ریما عَن 
هذه السَجَتَه- الا آن تکونا مَلکیّن أو تکونا من الخالدین- و قاسَمهما ای 
لکما من الَاصِحین فقبل آدم قوله فأکلا من الشجرة» فکانا کما حکی الله. 
فبدت سوآتهما, و سقط عنهما ما یا من, الجنة» و آقبلا 

و9 ۱ 


پستتران من 1 ۳ و بهُما: | لمْ ألهکما عَن تلکما الشجره- و 

أفْل لکما ان السْبّطان لکُما عَذوٌ یی فقالا کما چکی الله عنهما ریا لْنا 

لشستناه و ان لَم تقفر نا و تَجثنا لکوت من الخاسرین فقال الله لهما 

اقیطوا بعکم لتعض عذ و لک فی الارض مُسشتقد و عتاغ ٍلی چین قال 
اد 


م علی الصفاء و نما سمیت الصفا لأْنْ صفی 
الله آنزل علیها. و نز را ما اس ای اس 
آنزلت علیها, قبقی آدم آربعین صباحا ساجدا یبکی علی الجنة, فنزل علیه 
خر تن ققال | سس یی اللع ریجمسو نش فیی من وه و امد 
ملائکته؟ قال: بلی, و آمرک آن لا تأکل من الشجرة فعصیته؟ 

قال آدم: ان ابلیس حلف لی بالله کاذبا. 

اقول وی کون نو ام مم‌ ان الوا رعابات آخه من ظربق اهل ابیت 
و آن اتحد بعضها مع هذه الرواية فی ابراهیم بن هاشم. 

و المراد بکونها من جنان الدنیا کونها برزخية فی مقابل جنان الخلد, کما 
101 آلزداية کقولة: فمنط ادم علی. الصها, و کقوله: د 
نزلت حواء ۹ المروة, و کقوله: ان المراد بحین یوم القیامة فیکون 
المکث فی البرزخ بعد الموت مکثا فی الأأرض طبقا لما فی آیات البعث من 
القرآن من عد المکث البرزخی مکثا فی الأأرض کما یشیر الیه قوله تعالی: 
«قال کم لثم فی الأض عدد سنین. قالوا لیبنا بوماً و بَعَض یوم قستل 
العادین, قال ان لبم الا قلیلا َو نکم کم تقلَمونَ»: المومنون- 114 و 
قوله تعالی: «و یوم تقوم السَاعة یسم کون ما یوا عر ساععٍ گدلک 


هم م 


کائوا بُوَقَکُونَ. و قال الذین آوئوا العلَم و الایمان لَقَدٌ لبم فی کتاب ال 
الی یوم ات فهذا| َقم لت و لکنکم کم لا تقلفون»: الروم- 56, علی 
آن عدة من الروایات المنقولة عن آهل الییت تدل علی آن الجنة کانت فی 
السهاع ره اما لا هس انار علین ان الشضا سس سای لها بات ۱ 
توح کفن له الق کورخفی السماه 
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و الهبوط منها الی الارض مع کونهما خلقا فی الارض و عاشا فیها کما ورد 
فی کون الجنة فی السماء و وقوع سوال القبر فیه و کونه روضة من ریاض 
الجنة آو حفرة من حفر النار و غیر ذلک و آرجو آن یرتفع هذا الاشکال و ما 
تساکله .فن الاشکالات فها سیایی من .الیعت فی. السماع رن شاءع: اه 
العزیز. 

و آما كيفية مجیء |بلیس الیهما, و ما اتخذه فیه من الوسيلة فالصحاح و 
و فصن ار کی لصو ااطاوفن عونین لاپلیس فی اغواثه ایاهما 
اکنها عش تر اطر با سب دکزها و نها من ااعار الدخیلده # نهد 
مأخوذة من التوراة و هاک لفظ التوراة فی القصة بعینه: 

قال فی الفصل الثانی مالس ال وحهیر اکتا تسا الله لاه 
آدم ۳ 0 ۳ الحياة, فصار آدم نفسا ناطقاء و غرس 
الله جنانا فی عدن شرقیا, و صير هناک آدم الذی خلقه, و .انیت الله؛ من 
الارض کل.:شخرخ: خسن منظر‌ها وبصیت ها حلها: و شجرة الحياة فی وسط 
الجنان, و شجرة معرفة الخیر و الشر, و جعل نهرا یخرج من عدن لیسقی 
الجنان, و من ثم یفترق فیصیر اربعة اروس, اسم احدها النیل, و هو المحیط 
بجمیع بلد ذويلة الذی فیه الذهب. و ذهب ذلک البلد جید, ثم اللوْلةُ و حجارة 
النام اه ار ما ی اند 
التهر الثالت دجلة, و هو پسیر فی شرقی الموصل, و اسم را 
الفرات, فخذ الله آدم و آنزله فی جنان عدن لیفلحه و لیحفظه- بآ ال 
آدم قائلا: من ی سر الجان رلک ان ۳۰ ی م0 
لا وه بقاء آدم ۳ افتنع له عونا حذاه؛ فحشر الله من الأارض جمیع 
فخشن الضحراء مطیر الستاء- و آنی. ها الن اد لیز به:‌ما مسمیها: فکل:.ها 
سمی آدم من نفس حية باسم هو اسمه الی الآن-. 

فأسمی آدم آسماء لجمیع البهائم و طیر السماء و جمیع وحش الصحراء- و 
لد ود آدم 
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عونا حذاه, فأوقع سباتا علی آدم لثلا یحس فنام, فاستل احدی آضلاعه و 
وکا نیا لتخم و الله الضام اناد امرام فا ها ال ده 


قال آدم هذه المرة شاهدت عظما من عظامی. و لحما من لحمی, , و پنبعی 
ان تم اهر ام اف اه ار هالک تارج نامه امه 
پلزم زوجته. فیصیران کجسد واحد. 
و کانا جمیعا عریانین ادم و زوجته و لا یحتشمان من ذلک. 
الفصل الثالث: و الثعبان صار حکیما- من جمیع حیوان الصحراء الذی خلقه 
۳ را قال الله لا تأکلا من جمیع شجر الجنان؟ قالت 
الشرا للتقبان من تفر شجر العنان تاکل:.الکن من نم الشجر التی: قی 
قیستظه فال. له با کل متمی ی لا تدتواايم یلا مفوفاه قال لها تما تععیان: 
ان الله عالم آنکما قی موش | کاکها منم تنفتح عیونکما و تصیران کالملائکة- 
عارفی الخیر و الشر بزيادة, فلما رآت المرأة آن الشچرة طيبة المأکل- 
ای ای و متا 
فته. مارره قشتتعا. ضوت الله: مارا فی آلختان بزفی فی. خر کة, الهار: 
فاستخباً آدم و زوجته من قیل صوت الله خباء فیما بین شجر الجنان, فنادی 
الله آدم, و قال له مقررا: ین آنت؟ قال: [نی سمعت صوتک فی الجنان- 
فاتقیت اذ آنا عریان فاستخبأت, قال: 

فن آخبری آنک عربان؟ | من الشعره الق تهیی عی الاکل ,ها اکلت گافال 
1 آعطننی من الشجرخ فأکلت, قال الله للمرأة: 
ما ذا صنعت؟ , ۱ ۱ 
قالت: الثعبان اغرانی فاکلت- قال الله للثعبان: اذ صنعت هذا بعلم- فانت 
ملعون من جمیع البهائم و جمیع وحش الصحراء- و علی صدرک تسلک و 
ترانا تاکل طول ایام خاتی, و اجهل داوخ سی,:وسن الهر امه وستن یلک 
نسلها, و هو یشدخ منک الرآس و آنت تلذعه فی العقب, قفا ام اج 
اکن ی اي مه خی ال دلاوه سای عاک کف یا دی 
قاط علیی 

و قال لادم: لٍذ قبلت قول زوجتک فأکلت من الشجرةخ- التی نهیتک قائلا لا 
1 ما ال و و 
دردرا تنبت لک, و تاکل عشب الصحراء. بعرق وجهک تاکل الطعام الی حین 
رجوعک 
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الی الارض- التی 0( ترا نی ارات هی نی آدم 
زوجته حواء- لأنها کانت آم کل حی ناطق, و صنع الله لادم و زوجته ثیاب 
بدن و آلبسهماء تم قال الله, هو ذا آدم قذ صار کواخد منا یعرف مغرفه 
الخیر و الشر, و الآن فیجب آن یخرج من الجنان لثلا یمد یده- فیأخذ من 
شجرة الحياة آیضا و يأکل فیحیا ٍلی الدهر, فطرده الله من جنان عدن لیفلح 
الأارض التی آخذ منهاء و لما طرد آدم وس ان عدن الملائكة, 


دمم تیه و لس ایا طا یه سره او 

نتهی الفصل من اتورا هي المطبوعة ستة 1811 میلادیة 

التأمل فی با ِِ منتطویفن العایت و الخاضد عتر 0 س 

الحال یر انا اصفتنا عن القمرفی سانها هد الیحته عنها. ان الکاتب عبر 
موضوع لذلک. 

و آما دحیل انلتفن لو | ای فا هیارا مهافت 

الطهارة و قد قال تعالی: «لا لمْوّ فیها و لا َأئیمٌْ»: الطور- 23, و هی (ثانیا) 

فی السماء و قد قال تعالی خطابا لایلیس حین ابائه عن السسجدة وم 

«فاخر خرَخْ نها فانک رجیمٌ»: الحجر- 34, و قال تعالی: «قاهبط منها قما 

تکون نک أَنْ تتکتر فیها»: الأعراف- 12. 

تالات عن لول کا را بعال ان الفران انیا فیرفن وخ 

اللعو و النائس فی الخته عن چیه العلد التی,یدخلها المومیون فن الاخره و 

جنة البززخ التی بدحلونها بعد الموت و الارتحال عن. دار التکلیف؛ و آما 

الجنة التی أدخل فیها آدم و زوجته و ذلک قبل استقرار الانسان فی دار 

ال کلف موجه الا و اللفی عالفران تفای فه نشیع هن لک یل 

آلامر مالعکن وتاهی فی لها کر من وفیع: عان دم فیم غلق: ان 

اللغو و التأثیم من الأمور النسبية التی لا تتحقق الا بعد حلول الانسان الدنی 

و الجواب عن الثانی ولا اه وم ال در ار و 

قاط مها لین السماء:غیر ظاهر من 0 ۳ 

ها وه ادها کم الا ارس را ار اما ی 

الیو چا نع الا ات 
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آو الخروج و الهبوط من المتزلة و الکرامة. 

و ثانیا: آنه یجوز آن یکون الأمر بالهبوط و الخروج کناية عن النهی عن 

المقام هناک بین الملاتكة, لا عن اصل الکون فبها بالعروج و المرور من غیر 

معا شتا کاانا کمو امه تسیل و مه ها سا ی ات 
فن اسر ان انم 

وف رت آن تن کانا میالع ال الما اه 

فلا مل ی مها من اسما ادها قوفیاد نم لها وله ی رد 

ققوا چنعتم السسا واه فا الخعه 

و ثالثا: آن کلامه تعالی خال عن دخول ابلیس الجنة فلا مورد للاستشکال, و 

انما ورد ما ورد من حدیت الدخول فی الروایات و هی آجاد غیر متواتره مع 

اختمال التعل بالععین مر الراجی. 

دایعا مد خی اند سای ی وه اه فا از ساره هی 


ابلیس «و قال ما تهاما رما عَن هذو السْجره الا آن تکُونا کین آو تکُونا 
من الخالدین»: الأعراف- 19 حیت اتی بلفظه هدذه و هی للاشارة من 
قریب. لکنها لو دلت هاهنا علی القرب المکاني لدل فی قوله تعالی: «و لا 
تَفربا هذه السجرة قتکونا من الظالمین»: الأعراف- 18, علی مثله فیه 
تعالی. 
و.قی العیوزم عن.عید الشلام. الهزوی, فال؛ فلت للرضا(ع) :با تن سول 
الله- آخبرنی عن الشجرة التی کل منها آدم و حواء ما کانت؟ فقد اختلف 
الناس فیها- فمنهم من یروی آنها الحنطة, و منهم من یروی آنها شجرة 
الحسد, فقال کل ذلک حق, قلت: فما معنی هذه الوجوه علی اختلافها؟ 
فقال: یا بن الصلت |ٍن شجرة الجنة تحمل آنواعاء و کانت شجرة الحنطة و 
فیها غنب و لیست: کشتجرة الدنباء و ان ادم. لفا اکرض الله تعالی باسجاد 
لد وا قال: هل خلق الله بشرا آفضل منی؟ فعلم الله 
غر هل ها وف یقت فتاوان ارف رای با امه آظر ال شاق: 
العرش, فنظر الی ساق العرش- فوجد علیه مکتوبا لا اله الا الله محمد 
رستول اللم»علی.ین آبی طالب آمیر. الموملین* هر وعته: حاطعة شید تساء 
الغالمینفالخس فالحسن سیسات اهل السته فقال ارظ بارزي من 
هوّلاء؟ فقال عز و جل یا آدم هوّلاء ذربتک. 
و هم خیز منک و من خمیع خلفی, و لورلا هم ها خلفیک: ولا الختم و لا التار 
و لا التعمای فلا ارس فابای ان خطظر الهمسعیم الحنیه اضر حگ ی 
جواری, فنظر الیهم بعین الحسد و تمنی منزلتهم- فتسلط علیه الشیطان 
حتت الم الشحره النی نی غها. فتساط علی, جوا فنظرت: الی 
7 حتی آکلت من الشجرة کما آکل آدم- فخرجهما الله 
تعالی من جنته- و 
آقول: و قد ورد هذا المعنی فی عدة روایات بعضها آبسط من هذه الرواية 
اصاتی وعضص یا ال و ای 
کی کات شعرم. الجنطه: و 
محمد.اه آلم: و هعتضی المعتی الاول آن. الشجرة کائت, آخفض. شانا 
فن. ان تمیتل البها و بشییها. احل: الحتة. و فقتصین النانی آنها کانت ارف 
۹ ۵ آخره: آنما کانت: خرن عم 
مد و ار 
وبالخماد. اقظا شفییان: متا لکنی بالرسوع الی:ها مرن آص الستاق 
تعرف آن المعنی واحد و آن آدم (ع) آراد آن یجمع بین التمتع بالجنة و هو 
اه اش هی ال فالتا ار اعد ای ری ای عمنی 
الشجرة المنهية التی فیها تعب التعلق بالدنیا فلم یتیسر له الجمع بینهما 


فهبط الی الارض و نسی المیثاق فلم یجتمع له الأمران و هو منزلة النبی 
اد الله بالاجتباء و نزعه بالتوبة من الدنیا, و الحقه بما کان نسیه 
د قوله (ع) ار الم یفن اتمه یی رلتیه ان ان ان 
بالحسد تمنی منزلتهم دون الحسد الذی هو آحد الأخلاق الرذيلة. 

و بالبیان السابق یرتفع التنافی الذی یتراء‌ي بین 

ما رواه فی کمال الدین, عن الثمالی عن ی و۳ قال: ان الله عز و 
جل عهد الی آدم آن لا یقرب الشجرة- فلما بلغ الوقت الذی فی علم الله 
آن یأکل منها- نسی فأکل منها- و ذلک قول الله عز و جل: 

۰ و ال امن الق وم 975۳ 

د بت 
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و بین 

زوا العباشتیغافی نفشتیره .عر اخدههاء:ه نفد سنل کب آخد. االه ارم 
بالنسیان؟ فقال: انه لمز بسن چا 
الحدیث. و الوجه فیه واضح. . 

وف افالی الصدوق, عن آبی الصلت الهروی, قال: تفا خی الما نون اعلی 
بن موسی الرضا (ع): آهل المقالات من آهل الاسلام و الدیانات- من الیهود 
و النصاری و المجوس و الصابئین و سائر آهل المقالات- فلم یقم ۳ حتی 
آلزم حجته کانه آلقم حجرا"- فقام الیه علی بن محمد بن الجهم فقال له: پا 
بن رسول الله- | تقول بعضتة الانبا۶؟ 

قال: بلی, قال: فما تعمل بقول الله عز و جل: «و عصی دم رَبّهْ ققوی » 
الی آن قال: فقال مولانا الرضا (ع): ویحک یا علی- اتق الله و لا تنسب الی 
آنبیاء الله الفواحش- ورلا ول کنات الله کر مجل راک خن له ره 
جل یقول: «و ما یلم تأولَة الا ال و الرّاسخُون فی العلم . آما قوله عز و 
جل فی آدم: «و 3 تس 2 
ارضه- و خليفة فی بلا ۵ لم بطقه للجته. و کانت المعصية من ارم فب 
اه اما تا بر آمر الله عز و جل- فلما آهبط |لی الأرض و 
جعل حجة و خليفة عصم- 1 «انّ ال اصطفی دم و وحا- و 
[ثاهيم و آل عقران علی اعالیین 

بدیت. 
آقول: قوله: و کانت المعصية فی الجنة الخ اشارة الی ما قدمناه آن 
التکلیف الدینی المولوی لم یکن مجعولا فی الجنة بعد, و انما موطنه الحياة 
الأرضية المقدرة لادم (ع) بعد الهبوط الی الأرض, فالمعصية انما کانت 
مضه مر ارتافی یر ملع نا چحه اسف الا سل فی لخد عن 


ما ارتکبه بعض. 

و فی العیون. عن علی بن محمد بن الجهم, قال: حضرت مجلس المأمون و 
ف کی پن مشی ففال له مان ما ان سول الا | تن مر 
قولک ان الأنبیاء معصومون؟ 


فقال بلی, قال فما معني قول الله تعالی و عصي آدَمٌ ره فقوی قال: ان 
الله تعالی قال لادم: اشکن آنّت و رَوَجُکَ الجنَة 7 لا مق ها 
لا تقربا هذه 
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السَجَرَةٍ- و آشار لهما (لی شجرخ الحنطة فتکونا من الظالمین, و لم یقل 
لهما: لا تأکلا من هذه الشجرة- و لا مما کان من جنسها فلم یقربا تلک 
الشخر هه له ناکلا ها ها ما ان سور اسان 
التقماء و فان ها تفیکما زیکما ععی هه الشحزفه و انها تهاکما ان تقو 
اه کم تما ار با چا زا آن وا ماکینت آوکونا من الخالدن و 
قاسمهما آنی لکما لمن الناصحین- و لم‌بیکن ادم و جواء شاهدا قیل ذلک 
من تجلف بالله کاذبا- فدلاهما بعزور فاکلا منها نقه بیمینه بالله-و کان دک 
من ادم قبل النبوة- و لم یکن ذلک بذنب کبیر استحق به دخول النار, و انما 
کانمن الضغاتر الجو‌هویة- التی تجور علی الانبياء قبل تزول الوجی ایهم 
فلما اجتباه الله و جعله نبیا کان معصوما لایذنب صغيرة و لا کبيرة. قال الله 
عز و جل: «و عصی دم رَبْهْ ققوی نَمّ اجْتباْ یه قنابِ عَلَیّه و هدی و قال 
عر و حل ان الله اصطفی ارم ۶ تا وال اتراهم و ال عفران. ۶ 
العالمین 
الحدیت. 
آقول: قال الصدوق رحمه الله بعد نقل الحدیث علی طوله: و الحدیث 
عبت من ظریق علی‌ ین محمد بن آلخهم مع» تیه و :و عدا فته.ا حل 
البیت (ع) انتهی. 
و ما آعجبه منه الا ما شاهده من اشتماله علی تنزیه الأنبیاء من غیر آن 
یمعن النظر فی الأصول المأخوذة فیه, فما نقله من جوابه (ع) فی آدم لا 
3 مذهب هت آهل البیت المستفیض عنهم من عصمة ااتیای من 
الصغائر و الکباثر قبل النبوة و بعدها. 
علی آن الجواپ_مشتمل علی تقدیر فی قوله تعالی: فا اما ها عض 
هذو السجَرة الا أن تکونا». الی مثل قولنا: ما نهاکما ربکما عن هذه الشجرة 
و نما نهاکما عن غیرها و ما نهاکما کین غیره | آن تکونا ال علی آن قوله 
تعالی «ما تهاکما َیکما عَنْ هذه الشجره | تکونا مَلکیْن او تکونا من 
الخالدین», و قوله تعالی «قال یا آَدَمْ هل آَدْلک علی شَجرة الخلد و ملک لا 
2 کر فا علین ار کلم معط 
الشجرة المنهية تطمیعا فی الخلود و الملک لملک الذی حجب عنه بالنهی, علی 


آن الرجل آعنی علی بن محمد بن الجهم قد آخذ الجواب الصحیح التام 
هقی ان الما سوت فا رم اضفی الصوفت الشا یی الما تاه 
عن شیء و ن کان بعض 
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هذه الوجوه ممکن الاندفاع هذا. 

و روی الصدوق, عن الباقر (ع) عن آبائه عن علی عن رسول الله ص, قال: 
انما کان لبت ادم و حواء کی العنةد حتن اخرجا منها سیع ساعاتمن: آیام 
الونادسی مها اکن نمیا 

۵ فرععسر آلساشی فن عید الله بن‌شتان: فال تن انوم لاه )5 
تاصان کی لت او هی ال چی اتمه ها خی ال 
ان الله تبارک و تعالی نفح فیٍ آدم روح , بعد زوال الشمس من بوم 
الجمعه- ثم بر زوجته من آسفل اضلاعه- نم آسجد له ملانکته و آسکنه جنته 
من یومه ذلک؛ فوالله ما استقر فیها الا ست ساعات من یومه ذلک, حتی 
عصی الله تعالی, فأخرجهما الله منها بعد غروب الشمس- و صیرِ 1۳0 
الجنه حتی آصیحا- فبدت لهما سوآتهما و ناداهما ربهما: نم آنکما عه 
یِلْکمّا السْجَتَة فاستحیا آدم فخضع- و قال: َیّنا ظلَمْنا آمُسَنا و اعترفنا 
ای لا ال ی ابا ها من سا ی 
و 

اقول: و یمکن آن یستفاد ما یشتمل علیه الرواية من کيفية خروجهما و آنه 
کان آولا من الجنة الی فنائها و من فنائها الی الأرض من تکرر الأمر بالهبوط 
قی ایهم کوند آمرا عکوتا خر فانل التحاف,» کذا من‌ کر النسای کرد 
قوله تعالی: 

«و فلنا: یا دم اسْکُنَ آئت و رَوَجُک الْجتَ الی آن قال: و لا ربا هذه 
السَجَرَة الابد» و فوله تعالی: و ماذاهما هما: الم آاشکها عون خلکما 
السْجََة الأية. حیث عبر فی الأول بالقول و بالاشارة القريبة و فی الثانی 
بالتداء و الاشازه الفیده عی آن الروایه متتمله علی خلق حواء من اسعل 
اضلاع آدم کما اشتملت علیه النوزام, و الروایات غن انضه اهل الثبت تکذبه 
کما سیجیء فی البحث عن خلقة آدم. و ان آمکن آن یحمل خلقها من 
فاضل طينة آدم مما یلی آضلاعه هذا, و آما ساعات مکثه فی الجنة, ۳۳ 
9 عن آخدهما (ع فن قوله تعالی؛ قتللن انه یه ره کلمانت: 
ها ای هانگ لیم سح کر ای وا و لته نویه 
فاغفر لی 
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و نتخیر الفافزین:.لا الم الا انت: شبجانی الامم»وبخمد ک: عملت سوءا و 


ظلمت نفسی فارحمنی و آنت خیر الغافرين, لا له الا آنت سبحانک اللهم و 
بحمدک- عصلت توافت عسی فار حمتی .و ات ار اخم: لا ال 
الا آنت سبحانک اللهم و بحمدک- مات و اف طلعت ی افو لی ۵ 
تب علی- آنکر ات التوان ب الرحیم. 
آقول: و روی هذا المعنی الصدوق و العیاشی و القمی و غیرهم, و عن 
طرق آهل السنة و الجماعة آیضا ما یقرب من ذلک, و ربما استفید ذلک من 
ظاهر آیات القصة. 
و قال الکلینی فی الکافی,: ۵قی و وانق اغر هد فی: فولف فنلمی: آدم مد 
رٍبه کلماتِ قال: سأله بحق محمد و علی و فاطمة و الحسن و الحسین. 
آقول: و روی هذا المعنی آیضا الصدوق و العیاشی و القمی و غیرهم, و 
روی ما یقرب من ذلک من طرق آهل السنة و الجماعة آیضا کما 
رواه فی الدر المنثور, عن النبی ص. فال لا ارب آدم الذنب الذی اد 
رفع راسه الی السماء فقال: آسألک بحق محمد الا غفرت لی- فاوحی الله 
الیه, و من محمد؟ قال: تبارک اسمک لما خلقتنی رفعت رآسی الی 
ی فاذا فیه مکتوب لا اله الا الله محمد رسول الله, فعلمت آنه لیس 
آحد عندک آعظم قدرا- ممن جعلت اسمه مع اسمک- فوحی الله الیه با 
آدم انه آخر النبیین من ذریتک - و لولاه ما خلقتی. 
آقول: و هذا المعنی و ان کان بعیدا عن ظاهر الایات فی یادی النظر لکن 
(شباع النظر و التدبر فیها ربما قرب ذلک تقریبا, اذ قوله: قتلفقی آَدَمْ یشتمل 
علی معنی الاخذ مع الاستقبال. ففیه دلالة علی آخذ آدم هذه الکلمات ور 
ربه, ففیه علم سابق علی القوبة. و قد کان (ع) تعلم من ربه. آلاسماء: کلها 
اذ قال تعالی للملاتکة: 
نی جاعلٌ فی الارْض حليقة, قالوا: أ تجْقَل فیها من فْسذ ذ فیها و شفک 
آلذماء و تَحْنْ سيخ یحمدک و دس لک؟ قال: اتمه ۰ 
عَلم آ5 مّ الأسماء کلها, فهذا العلم کان من شأنه |زاحة کل ظلم و معصية 
محالة ۳ عقا آور ده الملائکة و لا قامت 
6 


اه ۷ 


الحجة علیهم له سبحانه لم پذکر قبال قولهم: ۳ 3 
شیتا و لم بقابلهم بشی ۶ دون آن علم آدم الأسماء کلها ففیه اصلا کان 
و وت الاسماء, و موجودات عالية مفیبة فی 


کر ی ی 149 

السماوات و رت و وسائط فیوضاته تعالي لما دونهاء لا یتم کمال 
لمستکمل الا ببرکاتها و قد ورد في بعض الأخبار آنه رآی آشباج 1 ی 
آنوارهم حین علم الأسماءء, و ورد آنه رآها حین آخرج الله ذریته من ظهره, و 
ورد آیضا آنه رآها و هو فی الجنة فراجع و الله الهادی. و 
هذه الکلمات فی قوله: قتلقی دم من ربه کلماتِ الاية حیت نکرها, , و ورد 


فی القرآن: اطلاق الکلمة علی الموجود العینی صریحا فی قوله: «بکلِمَة 
ملة اسْمَة الَْسیخٌ عیسی این مَریم»: آل عمران- 40. 

و آما ما ذکره بعض المفسرین: آن الکلمات التی حکاها الله عنهما قی 
سورة الاأعراف بقوله: «قالا نا ظلغْنا أنفُسَنا و ان ل تغفز لنا و ترَخشنا 
لکوت من الخاسرین» الایة, ففیه: «آن التوبة کما یدل علیه لیات : فی هذه 
السورة آعنی سورة البقرة وقعت بعد الهبوط الی الأرض, قال تعالی: «و 
فلتا افیطوا یفک لیقص عَذو الی آن قال: 

«قتلفی دم من ربه کلمت عَلَیّه الایات و هذه الکلمات تکلم بها آدم و 
زوجته قبل الهیوط و هما فی الچنة کما فی سورة الأعراف, قال تعالی: «و 
ناداهما رما الم نما عن کم السَحَرٍَ» الی آن قال: «قالا ریا من 
آلفُسنا» الی آن قال: «فال اهبطوا بعکم لِبَعّض ع1 البات: بل الطا هر 
ان فولهماه با لا اعستا خدلل معا وضو قیال بدانه عالی و 
ایذان با ال اه کی اه ای و 
لها من فان غلی خطر الوا( 

و فی تفسیر القمی, عن الصادق (ع) قال: ان موسی سأل ربه آن یجمع 
نیت تونیین آدم: قحمع: فعال, له موسن؟ با افت آرلم لک الله جیده و تفع 
سکن روخ ه اسجدلی الم که آفرک اره لا اکل من لش دام 
عضنته ؟ قال با موسی:یکم وحذت :خطیتتی قیل؛ خلقی فی. التریت؟ فا 
بثلائین أآلف سنهة؛ قال: فقال: . . 

هو ذاک, قال الصادق (ع) فحجح ادم موسی. 

ال ی ها رف هر دا آلعفی لاه الشتدصای نی ال ازور 
بعدة طرق عن النبی ص. 

و فی العلل, عن الباقر (ع): و الله لقد خلق الله آدم للدنیا, و آسکنه الجنة 
المیر ان قی .سییر الفرار رنه 150 

لیعصیه فیرده الی ما خلقه له. 

اقول: و قد. هر رواید: العیاشی غ الصادق (ع)د اقی یل کان: لادم مت 
الملائكة الحدیث فی هذا المعنی. 

و فی الاحتجاج,: فی احتجاج علی مع الشامی حین سأله: عن أکرم واد علی 
وجه الأرض, فقال (ع): واد یقال له سراندیب سقط فیه آدم من السماء. 
اقول: و تقابلها روایات مستفيضة تدل علی سقوطه فی آرض مکة و قد مر 
بعضها و یمکن التوفیق بینها بامکان نزوله آولا بسراندیب ثم هبوطه الی 
آرض مکة و لیس بنزولین عرضیین هذا. 

و في الدر المنثور, عن الطبرانی و آبی الشیخ فی العظمة و ابن مردویه 
عن آبی ذز قال: قلت: با رسول الله | رایت آدم ‏ نبیا کان؟ قال: نعم کان 
نبیا رسولاء کلمه الله قبلاء قال له: يا آدم اسکن أنت و زوجک الجنة. 

اففل و رجق اهل آلشفه والصاعه رامین ها امین ده رم 


[سورة البقرة (2): الّیات 40 الی 44] 


(بیان) 


آخذ سبحانه فی معاتبة الیهود و ذلک فی طی نیف و مائة آية یذکر فیها 
ی اها امی رای ماس تا ها هاش ار 
العصیان و نقص المیتاق مر التمون و الخحوو: ید کزهم, بالرشارع: الی. اننتن 
عشرة قصة من قصصهم, کنجاتهم من ال فرعون بفرق البحر, و غرق 
وه و وا و ال وا ی 
اا لا وا ی نو اه ی ان مه 
الساعقه تم تیم الله تعالی: الی اجره آشیر البه من قصصیم ای کلما 
ی لهیة و عنایات ربانية. و یذکرهم آیضا الموائیق التی آخذ 
7 و نبذوها وراء ظهورهم. و یذکرهم آیضا معاصی ارتکبوها و 
ثم اکتسبوها و اثاما کسبتها قلوبهم علی نهی من کتابهم. و ردع صریح 
ِِ لقساوة قلوبهم, و شقاوة نفوسهم. و ضلال سعیهم. 
قله‌صالی اش اصل نود الحف طمو مه اععی انیت کا له 
بمعنی المیثاق و اليمین و الوصية و اللقاء و المنزل و نحو ذلک. 
قوله تعالی: قَارهَبُونِ الرهبة الخوف. و تقابل الرغبة. 
قوله تعالی: و لا تکوئوا اوَلَ کافرٍ به آی من بین آهل الکتاب, آو من بین 
۱[ فان کفار مکة کانوا قد سبقوهم الی الکفر به. 


[سورة البقرة (2): الّیات 45 الی 46] 


اشارة 


8 ی (ه و لها کیره الا َلّی الخاشعین (45) الْذین 
نآ هم هُمْ مفلاقوا ز 1 پر راجفون (46) 


(بیان) 


قوله تعالی: و اسْتعیُوا الصَرٍ و الَلاة, لاستعانة و هی طلب العون انما 
خن الحشقه ال الله-سحاند. فالعرن 7 ات 7 الانسان ۷ 
بالثبات و الاستقامة و الاتصال به تعالی بالانصراف الیه, و الاقبال علیه 
0 فالصبر 
یصغر کل عظیمة نازلة. و بالاقبال علی الله و الالتجاء الیه تستیقظ روح 
الایمان, و تتنبه: آن الانسان متک علی رکن لا ینهدم. و سبب لا ینفصم 

قوله تعالی: و اتها لَکَییرَةٌ الا ی الخاشعین الضمیر راجع الی الصلاء و آما 
ارجاعم اٍلی الاستعانة لتضمن قوله: اسْتَعیئوا ذلک فینافیه ظاهرا قوله: ال 
عَلی الخاشعین فان الخشوع لا بلائم ۱۳| ملائمة, و الفرق بین 
الخشوع و الخضوع مع آن فی کلیهما معنی التذلل و الانکسار آن الخضوع 
مختص بالجوایح و الخشوع بالقلب, 

قوله تعالی: الذین یَظتون انَهْم مُلاقوا رَبهم ۶ هداز الفورنر اعتی :مهرد الاعتفاد 
الاخرة علی آنه مورد الیقین لا بفید قیه الظن و الحسبان الذی لا یمن 
النقیض, قالٍ تعالی: 5 بالاخرة هم یوقتّون البقرة- 4 و یمکن آن یکون 
الوجه فیه الأْخذ بتحقق الخشوع فان العلوم التدريجية الحصول من آسباب 
تذريجیه: ندرج قیهاً آلنفتن. المدررکة من. کنبه و شک تم ترجه آخد ظر فی 
النقیض ثم انعدام الاحتمالات المخالفة شیئا فشیثا حتی یتم الادراک الجازم 
و هو العلم, و هذا النوع من العلم |ٍذا تعلق پآمر هائل موجب لاضطراب 
الرجحان قبل حصول الادراک ان و تمامه, ففی وضع الظن موضع العلم 
اشارة الي آن الانسان لا یتوقف علی زيادة مئونة علی العلم از کته بان لد 
ربا نفکن آن بل قیه و برجم الیه‌ودلی کول الشاغتر 

فقلت لهم ظنوا بآلفی مذحج‌سراتهم فی الفارسی المسرد 

المیزان فی تفستیر القران: 1 ص. 1 

قانما خی الهدم بالنفیه لا بالشی هد کته آمرهم سالظن لان آلظون نکفنمم 
فی لانقلاع عن المخالفة, بلا حاجة ٍلی تین حتی یتکلف المهدد ای ایجاد 
المضمون من قوله ( 

«فمَن کان پرجوا| لقاء رب قلیمل عملا صایِح»: «الکهف- 0 و هذا کله 
لو کان المراد باللقاء فی قوله تعالی: مْلاقوا رهم یوم البعث و لو کان 
المراد به ما سیأتی تصویره فی سورة الأعراف ان شاء الله فلا محذور فیه 
اصلا. 


بحث روائی 


فی الکافی,: عن الصادق (ع) قال: کان علی |ذا آهاله آمر فزع قام الی 
الصلاخ- ثم تلا هذه الایة: استه سشتهیوا بالطَتر و الطلاخ. 

و فی الکافی, آیضا: عنه (ع): فی الاية, قال: الصبر الصیام, و قال: |ذا 
نزلت بالرجل النازلة الشديدة فلیصم. ان الله عز و جل یقول: و5 3 
تال وی الضیام:. 

اقول: و روی مضمون الحدیثین العیاشی فی تفسیره. و تفسیر الصبر 
بالصیام من باب المصداق و الجری. 

و فی تفسیر العیاشی,: عن آبی الخسن (ع): فی الاية قال: الضبر الضوم, 
اذا نزلت بالرجل الشدة آو النازلة فلیصم, ان الله یقول: و اسْتعیئوا بالصَبر 
و الطّلاة و اتها لکبیرة لا ی الخاشهین و الخاشع الذلیل فی صلاته المقبل 
علیها, یعنی رسول الله ص و آمیر المومنین (ع). 

آقول: قد استفاد (ع) استحباب الصوم و الصلاة عند نزول الملمات و 
الشدائد, و کذا التخسل بالنش و الولی عندهار.ع فق ناویل الضهم.و ااضلاح 
برسول الله و آمیر المومنین. 

و فی تفسیر العیاشی, آیضا: عن علی (ع): فی قوله تعالی: «الْذینَ و 
أهُمْ مُلاقوا رهم الیة» یقول: یوقنون آنهم مبعوئون, و الظن منهم یقین. 
۱ فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 104 

آقول: و رواه الصدوق آیضا). 

و روی ابن شهر آشوب عن الباقر (ع): آن الية نازلة فی علی و عثمان بن 
مظعون- و عمار بن یاسر و آصحاب لهم. 


[سورة البقرة (2): الایات 47 الی 48] 


اشارة 


2 علّی 
1 1 أ 


۲ 


ِ‌ 


با یی اٍسرائیك دز ححت ی آنعقث عیْکُْ و آئي قط 
الْعالمین 47 تزا د بخ ق کلسن قر. تکس شینا و 
شَفاعة و ۰« تتصزون (48) 


0 
چم 


ص 


2 


(بیان) 


قوله تعالی: و الوا یَوماً لا تجْزی الملک و السلطان الدنیوی بأنواعه و 
اقسامه و بجمیع شئونه. و قواه المقننة الحاکمة و المجرية مبتنية علی 
حوائج الحياة, و غايتها رفع الحاجة حسب ما یساعد 00 العوافل ار ماه ه 
المكانية, فریما بدل متاع من متاع آو نفع من نفع آو حکم من حکم من غیر 
میزان کلی یضبط الحکم و یجری ذلک فی باب المجازاة آیضا فان الجرم و 
الجناية عندهم یستتبع العقاب. و ربما بدل الحاکم العقاب لفرض یستدعی 
منه ذلک کأن یلح المحکوم الذی یرجی عقابه علی القاضی و یسترحمه أو 
سای ی ی ی و نی ی او یبعث 
المجرم شفیعا بتوسط بینه و بین الحاکم آو مجری الحکم آو یعطی عدلا و 
بدلا ٍذا کانت حاجة الحاکم المرید للعقاب الیه آزید و آکثر من الحاجة الی 
عقاب ذلک المجرم, یستنصر قومه فینصر وه فیتخلص بذلک عن تبعة 
العقاب و نحو ذلک. تلک سنة جارية و عادة داثرة بینهم, و کانت الملل 
القديمة ‏ من الوثنیین و غیرهم تعتقد آن ۱ ِِ دنيوية یطرد 
آلمتآن فی تفسیر ز ااعران: ج1, ص. 5 13 

الطبیعی, فیقدمون الی الهتهم آنواع القرابین و الهدایا للصفح عن جرائمهم 
۳ الامداد فی حوائجهم. ۳ یستشفعون بها, او یفدون بشیء۶ عن 3 ام 
یستنصرون بنفس ان سلاح حنی انهم کانوا یدفنون مع الأموات آنواع 
الزخرف و الزينة, لیکون معهم ما یتمتعون به فی آخرتهم. و من آنواع 
السلاح ما یدافعون به عن انفسهم, و ریما آلحدوا معه من الجواری من 
تلف نف مها و من الأبطال من یستنصر به المیت, و توجد الیوم فی 
المتاحف بین الاثار ریق عتاثق کثيرة من هذا القبیل, و پوجد عقائد 
توق یمه قلک العفاتح سشن. الملل: الاسامنه غلی اخلاف. الستهم و 
آلوانهم, بقیت بینهم بالتوارث, ربما تلونت لونا بعد لون؛ جیلا بعد جیل. , و قد 
آبطل القرآن جمیع هذم الاراء الواهية, و الأقاویل الكاذبة, فقد قال عز من 
قائل: «و الافر بوْمَیذ لله, : آلانفطار- 19, و قال «و روا الْعذات و تقطعت 
هم الأْسَبات»: البقرج- 166, و قال «و لقَدٌ جْمُونا قرادی گما حَلَفنَاك أَوَل 
عرش توش ج حَولنا کم ور ظهُورِ کم 5 : ما تیی مَعکم سَتعاعکغ ال 
رف هم فیکش شرکا مد تقطع نکم و ضل لک ما کل تغشون»: 
ام 94 و قال: ِ توا کل تفس ما أشْلقث و ردو ۳ ۱ 

هم الحق و صَل عَلْهُمْ ما کائوا یَفترُونَ»: یونس- 30, الی ِ ذلک 

هم التی بین فیها: و عالن عم ااسات تفن هل ِ 
الارقاظات الطیعته هم .هنا اصل. شنیع علمه بطلان کل فاخد هرن خی 


ِ 
2۱2۸ ۰ 


۳9 


۱ 


لأقاویل و الأوهام علی طریق الاجمال, ثم فصل القول فی نفی واحد واحد 
منها و (بطاله فقال: «و الْقُوا یقْما لا تجْزی تفسن عَن تفس شَینا و لا یفبل 
لها شفاعَةٌ و لا یود ولها عَول و لا هم تلضوون»: البقره- 48, و قال: 
«یِوْمُْ لا بیع فیه, و لا خلَه و لا سَفاعة»: ۳ 4 و قال: «یوَم لا بْغنی 
مَوّلی عَنْ مَولی سَیْناٌ»: الدخان- 1 و قال: «یوَم توّلون مد ذبرین ما کم من 
ال مِنْ 1 الممن- 33, و قال: «ما کم لا تنا رون بل هم الیوم 
مَستسلمون» : الصافات- 0 و قال: 5 بعیدُون هب دون للو ما 
و لا هم و تفولون هلاه * شععاغٌ‌نا عنَدّ اللّه فْل لبون | 2 
فی السماوا ت‌ تِ و لا فی الأْض سبحاتة 5 تعالی ۳3 بُشرکون»: : یونس- 19 
و قال: «ما للظالمین من حمیم و لا شفیع بُطاغ»: المومن - 19 و قال: قما 
لنا من شافعین و لا ضدیق خمیم»: الشعراء- 101 الی غیر ذلک من الایات 
الکريمة النافية لوقوع الشفاعة و تأثیر الوسائط 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص: 11_56 
و الانشات پبوم القيامة هذا. ۱ 

تم ان الفران مع .رلک لا سفن الشقافة من اصلیا: نل شتا عض الخات: 
قال تعالی: «اِلَُ الذی حََق السَّماواتِ و الاْضّ و ما بیتهُما فی ست اه 
اشتوی عَلی العّش ما لک من دوه من ول و ! تا 
السجده- 3, و قال تعالی: «لیْس هم ۱ 
1 و قال تعالی: «قَل لِله السْفاعه جَمیعا»: الز 
ما فی السَماواتِ و ما فی الَض من دا الذٍی بقع عندة الا باذیه یلم ما 
ین ايديهم و ما لیم : البقرة- و25, و قال تعالی: «اِنّ رَبْکمّ ال الذٍی 


_ 


حَلق السّماواتِ و الأرَضَ فی سِّهة یام ثم استو ی عَلی العژش بدَبرّ الامْرّ ما 


ح‌ 
ِِ 
3 
3 ی سح 
:ام 
ما 
,ها حلٍ 
حر 
سم 
1 


02 رز 1 ۲ 
ما بین 1 4 و 2 ب 
مقشفقون»: الانبیاء- 28, و قال: 
0 و قال: 3 1 نی ایس خر 
و بِمَلک الذین یذغون من دونه ی و و هم 


1 
9 
3 
۳ 
1 
!ِ‌ 


الاأصالة لله وحده من غیر شریک, و بعضها تثبتها لغیره باذنه و ارتضائه, و قد 
عرفت آن هناک آیات تنفیها فتکون النسبة بین هذه الایات کالنسبة بین 
الایات النافية لعلم الغیب عن غیره. و اثباته له تعالی بالاختصاص و لغیره 
بارتضائه. قال تعالی: «قْلْ لا یِقْلَمٌ مَنْ في السّماواتِ و للأرَضٍ الغعیب»: 
النمل- 65, و قال تعالی: «و علْد مَفاتَجْ القیّب لا بَعلَمها الا هُوّ»: الاأنعام- 
9 و قال تعالی: 

«عالِء الغتب فلا بظمة علی یه اعدا زا خن ازکشن من وتو ل 24 الجن: 
7 و کذلک الایات الناطفة فی التوفی و الخلق و الرزق و التأثیر و الحکم 
و الملک و غیر ذلک فانها 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 1597 

شائعة فی آسلوب القرآن, حیث ینفی کل کمال عن غیره تعالی, تم یئبته 
لنفسه, نم باه یره هو قطان سب اد او اس ی 
تملک ما تملک من هذه الکمالات بنفسها و استقلالها, و انما تملکها بتملیک 

مر کر «قأمّا الذین وا 3 قفی ال 0 
شهیق خالدین فیها جا دامتِ السَماواث و الأتَضْ الا ما شا دک ان ری 
ققال یما یُريدْ و ما الذین شْعذوا قفی الجلَة خالدین فیها ما داقتِ 


اس صِِ 


السماواث 2 الم الا ما شاء ریک عطاءً عَیْرّ مَعْذُوذ»: هود- 108 فقد 


و 


علق الخلود بالمشية اک 
مجدذ ود اشعار| بأن 0 تعالی بالخلود لا یخرح الأمر من بده و لا پبطل 
سلطانه و ملکه عز سلطانه کما یدل علیه قوله: «اِنّ ریک فقال لما یُرِیذ»: 
هود- 107 و بالجملة لا اعطاء هناک یخرج الامر من یده و یوجب له الفقر, 
و لا منع یضطره الی حفظ ما منعه و ابطال سلطانه تعالی. 


[ابحات الشفاعه: ۱ 


اشارة 


و من هنا یظهر آن الأیات النافية للشفاعة ان کانت ناظرخ الی یوم القيامة 
فانما تنفیها عن غیره تعالی بمعنی الاستقلال فی الملک, و الایات المثبتة 
تثبتها لله سبحانه بنحو الأصالة, و لغیره تعالی باذنه و تملیکه. فالشفاعة 
تابتة لغیره تعالی باذنه فلننظر ما ذا یفیده کلامه فی معنی الشفاعة و 
متعلقها؟ و فیمن تجری؟ و ممن تصح؟ و متی تتحقق؟ 

فا تسا الق الفمه یلعای وه دی فی. اون 


1 ما هی الشفاعة؟ 


الشتاعة علی ما ری من ماه اخمالا بااشرسة لسع من الاستماغ: و 
التعاون (و هی من الشفع مقابل الوتر کان الشفیع ینضم الی الوسيلة 
ات ی وی ی ی 
نیل ما یریده, لو لم یکن یناله وحده لنقص وسیلته و ضعفها و قصورها) من 
وا وا 
ها و و 
اما مورد یطلب فیها دفع المضرة و الشر, لکن لا کل نفع و ضرر, 

و الشر, و التفع و الضر, کالجوم: مرا لس م لاعتم و 
ای ال ها و ی و و ۱ 
الساسبة لها کااکل. و القرت, و اللیشن و الاکتان .و الشداواقه و انا 
نستشفع فی الخیرات و الشرور و المنافع و المضار النتی تستدعیها ۳ 
تستتبعها آوضاع القوانین و الأأحکام التی وضعتها و اعتبرتها و قررتها و آجرتها 
حکومة الاجتماع بنحو الخصوص او العموم, ففی دائثرة المولوية و العبودية, 
و عند کل حاکم و محکوم, و آحکام من الأمر و النهی |ذا عمل بها و امتثلها 
التکلف نها اسم دای بحه التواب‌من جع آوه نع من چاه او عال ۵ ۱ 
خالفها و تمرد منها استتبع ذلک تبعة العقاب من ذم اه زر صاذخ: اه 
معنوی, فاذا امر المولی او نهی عبده, آو کل من هو تحت سیادته و حکومته 
بامز آو:نهن.منلا فامتئله کان له,بدلی آجر کریع: و ان خالت کان له.عقاب 
او عذاب فهناک نوعان من الوضع و الاعتبار. وضع الحکم و وضع تبعة 
الحکم, یتعین به تبعة الموافقة و المخالفة. 
خی حاااصل یفنم ات هها العا مق سس ال و العا رس که 
انسان و من دونه. 
فاد آراد التسان آن تال کفالا و خیرا خادیا اه منیا و لیمن. هیده 
هب۱ ای رحس ما بعتم اعدا و یعرف به لیاقته, 1 
عن«نفسة نلترا متوجها البه من غفات المخالقة و لین فندهما ید فعه, اعنی 
الامتثال و الخروح عن عهدة + التکلیف, و بعبارة واضحة اذا آراد نیل واب من 
رفته آستام آه .هن امیس آنان ای الصوحه اه 
فذلک مورد الشفاعة, و عنده توثر لکن لا مطلقا فان من لا لیاقة له بالتسبة 
الی التلیس بکمال, آو لا رابطة له تربطها الی المشفوع عنده اصلاء کالعامی 
الأامی الذی یرید تقلد مقام علمی, او الجاحد الطاغی الذی لا یخضع لسیده 
اصلا لا تنفع عنده الشفاعة, فانما الشفاعة متممة للسبب لا مستقلة فی 


التآثیر. 
ثم آن تأثیر الشفیع عند الحاکم المشفوع عنده لا یکون تأثیرا جزافیا من غیر 
سبب یوجب ذلک بل لا بد آن یوسط امرا یوثر فی الحاکم. و یوجب نیل 
ات 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 159 ۱ 
آو التخلص من العقاب, فالشفیع لا یطلب من المولی مثلا آن یبطل مولوية 
را و 
تکلیفه المجعول, آو ینسخه عموما آو فی خصوص الواقعة فلا یعاقبه, و لا 
یطلب منه ۳ یبطل قانون المجازاة عموما آو خصوصا فلا بعاقب لذلی 
دا اه فین ختوض الواقعة, فلا نفوذ و لا تاثیر للشفیع فی مولوية و 
عبودية, و لا فی حکم و لا فی جزاء حکم, بل الشفیع بعد ما بسلم جمیع 
الخمات الثلات الم کهره اما شفشی: اما بضفات:عی العولن الحاکم غوخت 
العفو و الصفح کسودده. و کرمه, و سخائه, و شرافة محتده, و اما بصفات 
فی العبد تستدعی الرأفة و الحنان و تثیر عوامل المغفزة کمذلته و مسکنته 
و حقارته و سوء حاله, ۱ 0 
الق الضولی و کرامته و عله مبزلته عنده:فیقول: ما اسالی انطال مولویتک 
و عبودیته, و لا آن تبطل حکمک و لا آن تبطل الجزاء. بل آسألک الصفح عنه 
بان لک سوددا و رآفة و کرما لا تنتفع بعقابه و لا یضرک الصفح عن ذنبه آو 
بانه هل خفیه مشکین. لا ین لیا مق لا متم ما مره هبار لین 
کندک مرن الصرله و الکراهة ماوحت. اهافهحاعتی ی تلهم و آلجفه 
عنه. 
هر نا ات للم مان ان الشفیع |نما یحکم بعض العوامل المربوطة 
بالمورد الموثرة فی رفع العقاب مثلا من صفات اب عنده أو نحوها 
علی العامل الأخر الذی هو سبب وجود ی ای ی اه 
و نعني بالحکومة آن یخرج مورد الحکم عن کونه موردا بٍدخاله فی مورد 
حکم آخر, فلا یشمله الحکم الاو لعدم کونه من مصادیقه لا آن یشمله 
فیبطل حکمه بعد الشمول بالمضادة کابطال الأسباب المتضادة فی الطبيعة 
بعضها حکم بعض بالمعارضة و الغلبة فی التأثیر, فحقيقة الشفاعة التوسط 
فی ایصال نفع او دفع شر بنجو الحکومة دون المضادة. 
اس تفت الیل ی 2 هد اضر 
تحلیل معنی الشفاعة التي عندنا. 
تخان ماه مکی انب وید نطو فی امن مین 
المیزان فيی تفسیر القرآن, ح1؛ ص. : 1060 
احداهما: آنه یبتدی منه التأثیر, و ینتهی اٍلیه السببية, فهو المالک للخلق و 
الایحاه کل الاطلاف, و خمته العلل نو الاسانته آمور مقحللد متوهطه سوم 


بین غیره لنشر رحمته التی لا تنفد و نعمته التی لا تحصی الی خلقه و صنعه. 
و الثانية: انه تعالی تفضل علینا بالدنو فی حین علوه فشرع الدین و وضع 
فیه آحکاما من آوامر و نواهی و غیر ذلک و تبعات من الثواب و العقاب فی 
الدار الأخرة و آرسل رسلا 2 احتتن تیانع و ها شش 
تدای الحجة.و تمت کلمه ریک صدها و عدلا لا میدل اعلمانه. 
اناه الخیه او هی انن الیه بن وه الکو قاتا هی 
التصاهعلی شا ااسنات و العلل الوحوریه السس فاصم لا نی 
قانها فد من ضفانه العایا من الرخمه 2 الخلی و الاهاء و الرتق وی 
الک ایصال انوا انعم و التصل الی کل مقر با مرف و اند 
تعالی یا یحتمل ذلک کقوله تعالی: «له ما فی السْماوات و ما في الْضْ 
مَن دا الّذٍی یشمع عِندَه الا بادْیه»: البقرخ- 255 و قوله «اث تک اللة 
الْذٍی حَلق وان 5 لاْضَ فی سثّة ایام استوی ی علی العرش , ردو 
مر ما من ند شفیع الا من بعد اِذْنه»: یونس- 3 فان اج ۳ فی مورد 
آمرها ( ۱ ۱ نز 
دما من اله الاييه ,هی الط الیهمی حود ال شفی اه 
پقال: 
آن مفهوم الشفاعة علی ما سبق من التحلیل یصح صدقه في مورده و لا 
چحذور فی ذلک و علیه ینطبق قوله تعالی: «َوَمَیْ لا تلَْعٌ السْفاعَةٌ الا من 
آذن له الرَحْمنْ و رضی له قَوّلا»: طه- 109, و قوله: «لا لقع مغ السْفاعة 
علدَة الابلِمن آذن 7 له»: السبا- 3 و قوله « یی شَفاعثهة شتا لا من 
تقد آن بان ال تشاء و برضی : النجم- 26و قوله: «و لا بَشتغون الا 
از تضی: ‏ الانتاءد ,29 9 3 «چ لا یمک الذین یذْعَونَ من دونه 
التیفا 2 2 لا من شهد بالْحت و هُم یَعْلَمُونَ»: الزخرف- 86. فان الأیات کما 
تری تثبت 9 بمعلی ٍِِِِ لعدة عباده من الملائکة و الناس 
رم فد الان ه الاوتضاض یو ملی: و ال الماک و ل.الامر قامم آن 
یتمسکو| برحمته و عفوه 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج1, ص: 161 
۱ 
ها وس ی اوه ری وه فد اف ال 
۱03 
دون التضاد و هو القائل عز من قائل: 
ی یندل الله سِياتهمٌ حسَناتِ»: الفرقان- 0 فله تعالی آن یبدل 
عملا من عمل کما آن له آن یجعل آلموجود من العمل معدوماء قال تعالی: 
«و قدقنا (لی ما عَیلوا ین عَمل فَجَقلناة هَباء مورآ»: الفرقان- 23, و قال 
فعالی: «فاحبط اعمال #فحمده 10 و قال تعالی ان روا ۳ ما 


ّ 


هون عنم تکفر عَنْکم سَیئایکم»: النساء- 31, و قال تعالی: «اِنّ ال لا 
9 یسرک به و یَعْفْرّ ما دون ذلِک لِمَن يشاء»: النساء- 8 و الاية فی 
غیر مورد الایمان و التوبة قطعا فان الایمان و التوبة یغفر بهما پالشرک آیضا 
کساثر الذنوب و له تکثیر القلیل من العمل, قال تعالی: «أولیک بوتوْن 
أَجْرَهَم مَهّتیّن»: القصص- 65, و قال: «من جاء بالحستة قَلةْ عَشْر آفنالها»: 
لا 160 و له سبحانه 1 یجعل المعچوم من العمل موجودا. قال 
تعالی: «الذین آمئوا و بقلم هم بایمان لحقنا بهغ حتفم 5 ما ناه 
من ی من ی کل ار با 0 ای 
ال رانا تال ان یل ما ای رها هه 
نعم انما یفعل لمصلحة مقتضية, و علة متوسطة و لتکن من جملتها شفاعة 
الشافعین من آنبیائه و آولیائه و المقربین من عباده من غیر جزاف و لا 


ی اه ی امه ی ار که سا سس سس 
فی حقه تعالی فان کلا من صفاته متوسطة بینه و بین خلقه فی افاضة 
الجود و بذل الوجود فهو الشفیع فی الحقيقة علی الاطلاق. قال تعالی: «ْلْ 
له الشْفاعَة جویعا»,: الزمر- 44 و قال تعالی: «ها لک من دونهفن قلی ‏ 
لا شفیع»: السجدخ- 4, و قال 2 

«لیْسَ له من دُونه لت و لا شمی»: الأنعام- 51 و کیره تعالی لو کان 
تعالن فن الخمله فیفا لا موجن 1 0 بانه هه کتوبا عم تا لین : 
الخران فی تسم القران: خلدضن* 162 


2 اشکالات اشفا 


قد عرفت: آن الشفاعة ثابتة فی الجملة لا بالجملة. و ستعرف آن الکتاب و 
کذلک السنة لا یثبتان آزید من ذلک بل التامل فی معناها وحده یقضی 
و التأثیر, و لا معنی للاطلاق فی السببية و التأثیر فلا السبب یکون سببا لکل 
عشسنت حن یر ترا ول سیب وا ده سا اکلست نی ااظا 
فان ذلک یوّدی الی بطلان السببية و هو باطل بالضرورة. و من هنا اشتبه 
الأمر علی التافین للشفاعة حیث توهموهاً مطلقة من غیر شرط فاستشکلوا 
فا بامفو توا عایها بظلان هدن الحفعم الفر امه من یر کدی قیما عقظیه 
کلامه تعالی و هاک شطرا منها: 
الاشکال الأول: آن رفع العقاب عن المجرم یوم القيامة بعد ما آثبته الله 
تعالی بالوعید |ما آن یکون عدلا و ظلما. فان کان عدلا کان أصل الحکم 
السشتنة الفمات ما | لش ات ال م قوف وان کان ها کاد 
فاد الاساع منلا فت الا (احالم شنم مه جمل لا بعور تسه السم ضاوات 
۱۳ 

و الجواب عنه آولا: بالنقض فانه منقوض بالاوامر الامتحانية فرفع الحکم 
الامتحانی تا هه تاه او کلاهبا من العدل: و الحکمة فیها اختبار سريرة 
المکلف آو اظهار باطن آمره آو اخراج ما فی قوته الی الفعل, فیقال فی 
مورد الشفاعة آیضا یمکن آن, تکون النجاة مکتوبة لجمیع المومنین, , ثم بوضع 
الاحکام و ما لمخالفتها من آنواع العقاب لیهلک ِِ بکفرهم, و آما 
المومنون فیر تفع بالطاعة درجات المحسنین منهم يبفي المسیتون 
فینالون بالشفاعة النجاة المکتوية لهم و لو بالنسبة ا 0 العذاب 
آو آفراده مع مقاساة البعض الاخر کاأحوال البرزخ و آهوال یوم القيامة, 
فیکون بذلک أصل وضع الحکم و عقابه آولا عدلا و رفع عقابه ثانیا عدلا. 
و ثانیا: بالحل, فان رفع العقاب آولا بواسطة الشفاعة انما یغایر الحکم 
الأأول فیما ذکر من العدل و الظلم لو کان رفع العقاب بالشفاعة ۳ 
للحکم الأول آو نقضا للحکم باستتباع العقوبة و قد عرفت آنه لیس کذلک بل 
آثر الشفاعة بالحکومة لا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 1063 
بالمضادة فیها اخراج المجرم عن کونه مصداقا لشمول العقاب بجعله 
ماما سل اه سم صفات ار اه تفای سر وه مرن 
مغفرة» و منها (فضاله للشافع بالاکرام و الاعظام. 
الاشکا الانی: ان-شته الله عالی خریت غلی ضفن افعالد مش التخلف و 
الاختلاف. فما قضی و حعم به یجریه علی وتيرة واحدة من غیر استئناء. و 


علی هذا جرت سنة الأأسباپ. قال تعالی: «هذا 1 
عیادی لیس ی تفت سلطان لا خر ای من الغاوین:2 ان 
لَمَوعذهم أَجْمَعینَ»: الحجر- 3 و قال تعالی: «و أنّ هذا صراطی مشتقیم 
قانیوة و لا تتیغوا سل فتقرّق کم الأنعام- 153, و قال تعالی: «قلَن 
تخد لت الله موبلا ع لن کجد لمت الله تکویلاه + الفاطی 42 و خحفی 
الشفاعة موجب للاختلاف فی الفعل فان رفع ۳ بالشفاعه غز«خمیع 
المجرمین فی جمیع جرائمهم موجب لنقض الفرض المحال, ام اف 
الحکمة قطعا, و رفعه عن بعض المجرمین آو فی بعض جرائمهم و ذنوبهم 
اختلاف-فین فعله تعالی و نعین و عدل من ستبه الجاربد و طریعه الدانمه 
اذ لا فرق بين المجرمین فی آن کل واحد منهم مجرم و لا بین الذنوب فی 
ان کلا منها دنت. و خروح. عن: زی: العبودية فتخصیص بعضهم آه بعض, من 
آعمالهم بالصفح و الاقماض دون بعض بواسطة الشفاعة محال, و نما 
تجری الشفاعة و ما یشبهها فی سنة هذه الحياة من ابتناء الأْعمال و الأفعال 
علی الاههاء و آلاه‌هام النی رها عضی فی الحق و الباطل علی الضواءد و 
تخرق غن الحکبه وین الحفالد علی«نسق. فاخد. 

و الجواب آنه لا ریب فی آن صراطه تعالی مستقیم و سنته واحدة لکن هذه 
السنة الواحدة الغیر المختلفة لییست قائمة علی اصل صفة واحدة من 
صفاته تعالی کصفة التشریع و الحکم مثلا حتی لا یتخلف حکم عن مورده و 
لا جزاء حکم عن محله قط بل هی قائمة علی ما بستوجبه جمیع صفاته 
المربوط علت صفاته. 

4 | تپ 
سبحانه علی السواء و لا لرابطة واحدة کیف کانت, فاٍن فیه بطلان الارتباط 
خق و میا الم آآعییت 

المیزان فی تفسیر القرآن, جح ص. : 164 

المنتقم شدید البطش بل لأنه الله الرءوف الرحیم المنعم الشافی المعافی 
مثلا مثلا و لا یهلک جبارا مستکبرا من غیر سبب, لأنه رء‌وف رحیم به, بل لأنه 
اللد التعم الشیید الیکش القهار عنلا و هککا. ق القرآن ندلی حاطی:فکل 
خ و ای ای و 
ضفه آو آکتر من.صفانه. الطلنا" تقمبت. البه بالتلا وم و اابتلاف العاقع .بیتها و 
الاقتضاء المستنتج من ذلک, و ان شنت قلت: کل آمر من الأمور پرتبط به 
ان امتاته را مه یس وم ای ملد ها هی اند 
الب سا شاه عم فارطا را تسه الی ی ضفه قا رن 
ات قلت السست ال ها تعصل فن ال و تال # اسر .و 


سا 


الانکسار الواقع بین الحکم و المصالح المرتبطة بالمورد لا بالنسبة الی 
۱ فلو کان هناک سبب الحکم المجعول فقط لم یتغیر 
و لم یختلف فی بر و لا فاجر و لا موّمن و لا کافر. لکن الاسباب کثيرة ریما 
استدعی توافق عدة منها غیر ما یقتضیه بعضها فافهم ذلک. 

فوقوع الشفاعة و ارتفاع العقاب- و ذلک اثر عدة من الأسباب کالرحمة و 
المغفرة و الحکم و القضاء و اعطاء کل ذی حق حقه و الفصل فی القضاء- 
لا یوجب اختلافا في السنة الجارية و ضلالا فی الصراط المستقیم. 

الاشکال النالت: آن الشفاعة المعروفة عند الناس هی آن یحمل الشافع 
المشفوع عنده علی فعل آو ترک آراد غیره حکم به او لا فلا تتحقق الشفاعة 
الا بترک الارادة و نسخها لأجل الشفیع فأما آلخاکم العادل فانه لا یقبل 
الشفاعة الا اذا تغیر علمه بما کان آراده آو حکم به, کأن آخطاً ثم عرف 
الصواب و رأی آن المصلحة آو العمل فی خلاف ما کان پریده آو حکم به. و 
آما الحاکم المستبد الظالم فانه یقبل شفاعة المقربین عنده فی الشیء و 
هو عالم بانه. ظلم .و آن العدل فی خلافه و لکنه یفضل مصلحة ارتباظه 
بالشافع المقرب عنده علی العدالة. و کل من النوعین محال علی الله 
تعالی لأن |رادته علی حسب علمه و علمه آزلی لا یتغیر. 

و الجواب آن ذلک منه تعالی لیس من تغیر الارادة و العلم فی شیء و انما 
التغیر فی المراد و المعلوم. فهو سبحانه یعلم آن الانسان الفلانی سیتحول 
علیه الحالات فیکون 

الهیز از فی ی الفران بح درا : دم 1 

فی حین کذا علی حال کذا لاقتران آسباب و شرائط خاصة فیرید فیه 
بارادة ثم یکون فی حین آخر علی حال آخر جدید یخالف الأول لاقتران 
آسباب و شرائط آخر فیرید فیه بارادة آخری و کل پوم هو فی شأن, و قد 
قال تعالی: «یِمَخوا ۳۹ یشاء و یلیتُ و ده أم الکتاب»: الرعد- 39, و 
قال: «بل یداه مَبسُوطتان یلفق کیّف پشاع»: المائدة- 67, مثال ذلک: آ 
له آن الهواع تفا شام الظامه فلا بقمن. انضارنا و الحاحة له وا مه شم 
تنجلی الظلمة بانارة الشمس فتتعلق ارادتنا عند اقبال اللیل بالاستضاءة 
بالسراج و عند انقضائه باطفائه و العلم و الارادة غیر متغیرتین و انما تغیر 
المعلوم و المراد, فخرجا عن کونهما منطبقا علیه للعلم و الارادة, و لیس 
کل علم ینطبق علی کل معلوم, و لا کل ارادة تتعلق بکل مراد, نعم تغیر 
العلم و الارادة المستحیل علیه تعالی هو بطلان انطباق العلم علی المعلوم 
و الارادة علی المراد مع بقاء المعلوم و المراد علی حالهما و هو الخطاً و 
۳ مثل آن تری شبحا فتحکم بکونه اٍنسانا ثم یتبین آنه فرس فیتبدل 
الغل, او ترید آفر | لمضلخهة ها تم بظهر لی:آن المضلحه فی قلافه فتنفشح 
ارادتک. و هذان غير جائزین فی مورده تعالی, و الشفاعة و رفع العقاب بها 
لیس من هذا القبیل کما عرفت. 


الاشکال الرایع: آن وعد الشفاعة مته تعالی آو بلیغها من. الأنبيا (ع) 
سار ری لاس علت العضته وآغ رام مه علی فم محارم لاد 
تعالی و هو مناف للغرض الوحید من الدین من سوق الناس الی العبودية و 
الطلاعة فلا بومن تاویل: فا مد »غلیه من الکتات ,هم الستة ما لا نزاخم هدا 
الاخلی اتف 

و الجواب عنه, آولا: بالتقض بالایات الداله علی شمول المفقرة و سعة 
الرحمة کقوله تعالی: «رِنّ ال لا بر آن بُشرک به و بَغر ما دون دیک 
لِمَنْ پشاء»: النساء- 51, و الایة- کما- مر فی غیر مورد التوبة بدلیل 
استثنائه الشرک المغفور بالتوبة. 
و ناه فالحل فان فعد الشفاعة ام شلتقها انها تسار ری التاش علن 
المعضية و |غراء‌هم علی التمرد و المخالغة بشرطین: 
آحدهما: تعیین. المجرم بنخسه و نعته .تفیش الب الق تفع فیه | اشفاعه 
تعیینا لا بقع فیه لبس بنحو الانجاز من غیر تعلیق بشرط جائز. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. ۰ 160 
و تایهما: تایر الشناعه فی-جمت انهاع القعات و آوقانه بان له من 
آصله قلعا. 
فلو قیل: ان الطائغه الفلانيه من الناس آو کل الناس لا یعاقبون علی ما 
آجرموا و لا یّاخذون فیما آذنبوا آبدا, آو قیل ان الذنب الفلانی لا عذاب 
علیه قط کان ذلک باطلا من القول و لعبا بالأحکام و التکالیف المتوجهة الی 
الیکلفن: واها 5 ۱ ۱ ۰ 2۳۳ ۱۲ الشفاعة فی 
آی الذنوب و فی حق آی المذنبین آو آن العقاب المرفوع هو جمیع العقوبات 
و فی جمیع الأوقات و الأحوال, فلا تعلم نفس هل تنال الشفاعة الموعودة 
او لا فلا تتجرق علی هتک محارم الله تعالی, غیز آن ذلک توقظ قریحه 
رجائها فلا یوجب مشاهدة ما یشاهدها من ذنوبها و آثامها قنوطا من رحمة 
الله, و یأسا من روح الله, مضافا الی قوله تعالی: «ان تَجْتَنیُوا بای ما 
هون عَلذ تکف؟ عَلکم سَیبنایِکة»: النساء- 31. فان الاية تدل علی رفع 
0 السیتات: و العاضی, الصعیره علی,تقدین اجتنات. المعاضن الکتره 
فان کار ان ول الهش اند 
ان اتقیتم الکباثر عفونا عن صفاترکم. فلیجز آن یقال: ٍن تحفظتم علی 
الشافعین, قانما الشأن کل الشأن فی حفظ الایمان و المعاصيي تضعف 
الیمان و تقسي القلب و تجلب الشرک, و قد قال تعالی: «قلا یم کر 
ال ۷ 1 ی الأعراف- 98, و قال: «کلا بل ران عّلی فلوم 
ما توا یَکسیُون»: المطففین- 4 و قال: «ثّْ کان عاقبة الذین ساوا 
التوای ان کبها بانات الله»* الروقه ار و مها امت رلک انعلاعه فر 
المعاصی, و 9 علی صراط التقوی, و صیرورته من المحسنین, و 


استغناءه عن الشفاعة بهذا المعنی, و هذا من اعظم الفوائد. و کذا ٍذا عین 
المجرم المشفوع له و الحرم المشفوع فیه لکن صرح بشموله علی بعض 

و القرآن لم ینطق فی خصوص المجرمین و فی خصوص ۳۳ بالتعیین و 
اف ای ای 
الاشکال الخامس: آن العقل لو دل فانما یدل علی |مکان وقوع الشفاعة لا 
علی 
المیزان فی تفسیر الق رآن م1 :167 

اه و ما النقل فما بتضمته القرآن لا 

دلالة فیه علی وقوعها فان فیها آیات دالة علی نفي الشفاعة مطلقا کقوله, 
«لا بیع فیه و لا 3 و لا شَفاعَة»: البقرة- 54 2, و آخری ناطقة بنفی منفعة 
الشفاعة اه «قما تلقَعَهْم ِشَفاعَةٌ السَافهین»: المدثر- 48 بو 
آخری تفید النفی بمثل قوله تعالی: الی ال باذنه»: ندرج 5 و قوله: «لّ 
صن تقد اانه: بسن 3 و قیله عالی. «را لقن ارضی :ییا 26 و 
مثل هذا الاستئناء ی الاستثناء بالاذن 
فی مقام النفی القطعی للاشعار بأن ذلک باذنه و مشیته سبحانه کقوله 
تعالی؛ «سَنْفر یک قلا تسی الا ما شاء ال الأعلی- 6, و قوله تعالی؛ 
«خالدین قیها ما داقتِ السْماواث و الارْض 1 ما شاء زنک»: هود- 107. 
عایم الروایات من الخصوصیات لا تعویل علیه, و آما المتیقن منها فلا یزید 
و الجواب: آما عن لیات التاقية للشفاعة فقد غرفت آنها لا عتفیمطلق 
الشاعه بل الشفاعه نقیر ادن الله م ارخضاتهر. ماما عرن الابات النافند 
ای اه ی اقا ی ات و ی 
الایات وافف کیصوون الفتر و سا کی ماع عی اتمه سا مه من 
المجرمین عن جمیعهم. و مع ذلک فالشفاعة مضافة لا مجردةه مقطوعة 
عن الاضافة, ففرق بین آن بقول القائل: فلا تنفعهم الشفاعة و بین آن 
یقول: فلا تنفعهم شفاعة الشافعین فان المصدر المضاف پشعر بوقوع 
القعل فی الخارج بخلاف المقطوع عن الاضافة, نص علیه الشیخ عبد القاهر 
فی دلائل الاعجاز فقوله: شفاعة الشافعین یدل علی آن شفاعة ما ستقع 
کت آن هوّلاء لا ینتفعون بها علی آن الاتیان بصيعغة الجمع فی الشافعین بدل 
علی ذلک آیضا کقوله: «کاتث من الغابرین» و قوله: «و کاپ من الکافرین» 
و قوله: «قکان من الْغاوین» و قوله: «لا ینال عَهُدٍی ی و آمثال 
دلک, و: لو لا دلک لکان الاتیان بضیغهة الجمع و له مدلول. زائد علی. خدلول 
الخفرد لعما اندافی الکلام فقمله: قما عتقعهم شفاعه آلشا ففین من الابات 
المثبتة للشفاعة دون النافية. ۲ 


و آما عن الایات المشتملة علی استثناء الاذن و الارتضاء فدلالة قوله: «الا 
بادْنه» 
الفتر ان في تفسیر القرآن, ج1, ص: 1689 
و قوله: دا ات ی لوف و هع ده اف ال فشفی آن 
ینکره عارف باأسالیب الکلام و کذا القول: بکون قوله: «الا بادْیه» و قوله: 
« لِمَنِ ارَتضی , بمعنی واحد و هو المشية مما لا ینبعی آلاصفاء الیه. علي 
آن الاستئناء واقع فی مورد الشفاعة بوجوه مختلفة و کقوله: « لا باژنه و لا 
من بَعد ادْنه» و قوله «الالِمَن ارَتضی , و قوله: «الا ج من شهد بالحَق و هم 
تعلفون» الی غبر دلیه فهت: آن _الاذن و الارتضاء 0 و هو المشية فهل 
یمکن التفوه بذلک فی قوله: «الا من شهد بالْحَق و هم بَعْلَمُونَ» ۰ فهل 
المراد بهذا الاستثناء استثناء المشية ایضا؟ هذا و امثاله من المساهلة فی 
البیان مما لا یصح نسبته الی کلام سوقی فکیف بالکلام البلیغ! و کیف بَبلغ 
الکلام! و آها التتة فسیأتی الکلام فی دلالتها علی ما یحاذی دلالة الکتاب. 
الاشکال السادس: آن الایات غیر صريحة فی رفع العقاب الثابت علی 
المجرمین یوم القيامة بعد تبوت الجرم و لزوم العقاب بل المراد بها شفاعة 
الاتیباء تفعنی. توتنطم: تما هم آنبیاء بین الناس و بین ربهم بأخذ الاأحکام 
بالوحی و تبلیغها الناس و هدایتهم و هذا المقدار کالبذر ینمو و ينشأً منه ما 
پستفنله. من. الاقدان. و 1 و الأحوال فهم (ع) شفعاء المومنین فی 
الدنیا و شفعاهم فی الا 
و الجواب 27 لا کلام فی 1 ذلک من مصادیق الشفاعة الا آن الشفاعة غیر 
متصوره فیت کما مر پانمر و من الالیل عله فوله عالی؛ «اِنّ اللة لا بَعْفرٌ 
آن پشرک به و تغفز ما دون دلک لمن بشاء*: النساء- 48, و قد مر بیان آن 
الاية فی غیر مورد الایمان و التوبة, و الشفاعة التی قررها المستشکل فی 
الأنبیاء انما هی بطریق الدعوة الی الایمان و التوبة. 
الاشکال السابع: آن طریق العقل لا یوصل الي تحقق الشفاعة, و ما نطق 
به القرآن آیات متشابهة تنفیها تارة و تثبتها آخری, و ربما قیدتها و ریما 
اطلقتها, , و الأدب الدینی الایمان بها, و ارجاع علمها الی الله تعالی. 

و الجواب ان المتشابهة من الایات تصیر بارجاعها الی المحکمات 
۱ فش | شم میشوی ای حصووت وروت ای کما سیجیء 
بیانه عند قوله 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 . : 169 ۳ 
تعالی: «مِنْهٌ آیاث مُخکماث هن ام الکتاب و جر متشابهاث»: آل عمران- 
7. 
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فد غرفت: آن. مین المشتوع لهم بوم. العیافه ۱ بلانم الترببة الذشة. کل 
الملاءمة الا آن یعرفوا بما لا یخلو عن شوب ابهام و علی ذلک جری بیان 
القران, قال تعالی: 

«کل تفس یما کستث رهب لا آَضحاتِ یمین فی چات بتساءلون عَن 
المَجَرِمینَ ما سَلَکَکُم فی یه بتقر فالوا لمُ تک من المصلین و ل تک یم 
ال وا توص 2 لخایضین بسق و کنا تکدت سوم الذینحتی آنانا لقن 
قما ۳ عم سَفاعة الشافعین»: 2 ِ, بین پین سبحانه فیها آن کل نفس 
فرقونق موم القرا مق بسا کست‌ین ال وب: ماحره‌سا اساحت میلقا 
الا آصحاب الیمین فقد فکوا من الرهن و آطلقوا و استقروا فی الجنان, ثم 
ذکر آنهم غیر محجوبین عن مر الذین هم مرهونون باعمالهم, ۷ 
علیهم فی سقر, یتساءلون عنهم سلوکهم فی النار. و هم یجپبون بالاشارة 
الی عدة صفات ساقتهم |لی التار, فرع علی هذه الصفات بأنه لم بتفعهم 
لذلک شفاعة الشافعین 

و مقتضی هذا ی ۳ اختحای الیمین غیر متصفین بهذه الصفات التی 
بدل الکلام علی کوتیا هی المانعته عن. شمول الشتفاعه. ادا کاتوا :عبر 
تفن مه الضنات الماسة عن ول الشفاعه وهد نی الله ال 
نفوسهم عن رهانة الذنوب و للائام دون المجرمین المحرومین عن 
الشفاعة, المسلوکین فی سقر, فهذا الفک و الاخراج |نما هو بالشفاعة 
فاصحاب الیمین هم المشفعون بالشفاعة, و فی الأیات تعریف آصحاب 
اليمین بانتفاء الأوصاف المذکورة عنهم. بیان دلک: آن الایات واقعة فی 
سرت مت ی هن ای تا و نع ما بت اه 
فضامتن. البات الفافعه فیها لح شرع مد الصلاه و آلزکاع بالکید 
الخوحیوع الیو فالفر از ااصلاه قی فمله لم یهن الفضلین التخه ای 
الله عالن بالحضوع الفنوده:.و ماظفام الخشنکیه مفظطلق فان علن 
الخحتاع. فی سل اللفه دمن اي الر گام المعمونین اف الشویهد 
الاسلامية.ع الخوض هه الغور فی ملاهی الحياة ه زخارف الدتیا الضارفد 
للانسان عن الاقبال علی 
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الاتیه هدن الحسات سم الخی. آه اشسمم.فی. الاعن فن. ابات, لاد 
باق کت یمالسا الففه یرم ما هه اتصفا | رده 
هی ترک الصلاخ للة و ترک الانغاق. فی: سبیل الله ی 
و علی ساق فان الدین 
هو الاقتداء بالهداة الطاهرین بالاعراض عن الاخلاد الی الأرض و الاقبال اٍلی 


یوم لقاء الله, و هذان هما ترک الخوض و تصدیق یوم الدین و لازم هذین 
عملا التوجه الی الله بالعبودية, و السعی فی رفع حوائج جامعة الحياة و 
هدان هما الصلاه و الانباق فی سل الب فالدین بنقوم بجتینب جفتی العلم 
و العمل بهذه الخصال الْربع, و تستلزم بقية الأرکان کالتوحید و النبوة 
07[ هذا؛ فأصحاب اليمین هم الفائزون بالشفاعة, و هم المرضیون دینا 
و اعتقادا سواء کانت اعمالهم مرضية غیر محتاجة الی شفاعة یوم القيامة 
و لم تکن. و هم المعنیون بالشفاعة, فالشفاعة للمذنبین من آصحاب 
الیمین, ۳ قد قال تعالی؛ «ان ۵ بر تجتنبوا بای ما تون عذ کته و 99 
سَتایکع»: تاه ری رای لیب امه و معا 
من آهل الکبائر, اذ لو کان الذنب من الصغائر فقط لکان مکفرا عنه. فقد 
1 آن الشفاعة لاهل العبائثر من آصحاب الیمین؛ 
و قد قال النبی ص: انما شفاعتی لأهل الکبائر من یت فان المحسنون 
«اصدیت: 
الشمال 2 19 اتاب لته فی متایل اخعات اهر ود 
من الألفا ظ التی اصطلح علیه القرآن مأخوذ من ایتاء الانسان یوم القيامة 
کتابه بیمینه آو بشماله, قال تعالی: 
«یوْم تدَعُوا کل ناس بامامهمٌ فمَن آونت کِتابة بیمینه ولیک ِفروّن كابهم 
لا بتضااخون, فتبلا و من کان فن.هده آعمی قیو فی:ااخره آعمی و اصل 
سبیلا»: اسر|ء- 72 و سنبین فی الاية ان شاء الله تعالی آن المراد من 
یتاء الکتاب باليمین اتباع الامام الحق, و من (یتائه بالتیمال اتباع امام 
الضلال کما قال تعالی فی فرعون: «یَفَدُمٌ قوَمَةه یوم القيامَة فاوَردهم 
التَاز»: هود- 98, و بالجملة مرجع التسمية باضخان الیمین آیضا الی ارتضاء 
الدین کما آن الیه مرجع التوصیف بالصفات الأربعة المذکورق هذا. 
تم اند تعالی قال فی موضع آحر ,جرج کل مد: «و لا یَشْعَعُون الا من ارتضی 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 171 
: الأْنبیاء- 28, فأتبت الشفاعة علی من ارتضی, و قد طلق الارتضاء من غیر 
تقیید بعمل و نحوه, کما فعله فی قوله: «الا من آذن له الرَحُمنْ و تصت: لد 
قَوّلا»: طه- 109, ففهمنا آن المراد به ارتضاء اتفتنمم آی دينهم لا 
ارتضاء عملهم, فهذه الاية آیضا ترجع من حیت الافادة الی ما ترجع الیه 
الایات السابقة ثم انه تعالی قال «یوَم تشر تفن الیٍ الرَحمن ود 5 
رفن الی هنه جَهَتَم ورد تملکون الشفاعة الا من ایَحَد عند 
لس عَهّدا» فهو تفای اه (آی المصدر المبنی للمفعول) و لیس 
کل مجرم بجافز: موم له البان: بدلیل 9 تعالی: «لَه من یأتِ ره مَجْرماً 
قاِنّ له < جَهَنم لا یِمَوث فیها و لا بحّیی و ه رن باه مومنا قد عمل. الصالجات 


قآولیک هم الکرجاث الفْلی : طه- 5 دض ی مت 
فهو مجرم سواء کان لم یوّمن, آو کان قد ِ فمن 
المجرمین من کان علی دین الحق لکنه لم یعمل صالحا و هو الذی قد اتخذ 
عند الله عهدا ,لقوله, تعالی: ً لم عم ایک یا پیی دم أَنْ لا تعبذوا 
السّبّطان تَه کم عَذةٌ مبین و آن اعیدونی هذا را فش ۵ : یس- 01 
فقوله تعالی: 5 آن ی عهد بمعنی الأمر و قوله تعالی: هذا وا 
مَسْتَفيمٌ عهد بمعنی الالتزام لاشتمال الصراط المستقیم علی الهداية الی 
اه و النجاة, فهوّلاء قوم من آهل الایمان یدخلون النار لسوء آعمالهم, 
ثم ینجون منها بالشفاعة, و العه هذا المعنی یلوح قوله تعالی «قالوا لن 
تهستا الا الا آتاماً مَعَدُودةّ قَل ا کم عند اللّه عَهدا»: البقرة- 80, فهذه 
الایات ۳۳ ترجع الی ما ترجع الیه الایات السابقة, و الجمیع تیان علیت آن 
مورد الشفاعة زد المشفوع ۳۷ یوم القیمة هم 2 بدین الحق من 
اضحانخ الکبائر. و هم الذین ارتضی الله دینهم. 


قد عرفت آن الشفاعة منها تكوينية, و منها تشريعية, فأما الشفاعة التكوينية 
فجملة الأسباب الكونية شفعاء عند الله بما هم وسائط بینه و بين الاشیاء. و 
آما الشفاعة التشريعية, و هی الواقعة فی عالم التکلیف و المجازات ۹ 
ها بتتدعی قمع آلدیا عون من الاه سبحانه اه فربا و امی: ,. فهو شفیع 
متوسط بینه و بین عبده. و منه 
المیزان فی ات ص: 102 , 
التوبة کما قال تعالي: «قْل یا, عبا 5 الذین آ سْرفوا علی اه تفُسهج لا تَفتطوا 
مر رَخْمة الله ان ال بر ال #2 ال هو الَعمور الاجیم و أنبُوا الی 
زبکم»: الزمر- 54, و یعم شموله لجمیع المعاصی حتی الشرک. و منه 
الاٍیمان قال تعالی: «امئوا برسُوله الی قوله: و بَعْفْرٌ کم »: الحدید- 28. و 
منه کل عمل صالح. قال تعالی: «وعَد اللةْ الذین اَمَنُوا و عملوا, الصَالحات 
هم مَعفرةه و أج جر عَظیم» : المائدخ- 9, و قال تعالی: «یا آنهّا الذین آمَئوا 
اتقوا اللْةَ و اتقو و الیّه الَسیلة»: المائدة- 35 و الایات فیه کثيرة, و منه 
القرآن, لقوله اب «بهّدی به ال 5 هن انب رصَواتَة سبل السّلام و بخ رمع 
من الظلّمات ای اور باذنه و تقديهم ]لی صراط مره مستقیم » : : المأَئدة- 16. 
و منه کل ما له ارتباط بعمل صالح, و الخساجد و الا سکن" المتب رکة و الأیام 
الشريفة, و منه, الأنبیاء و الرسل باستغفا رهم لأممهم. قال تعالی: «و لو 
هم اد َلَمّوا اه تفستتیم جازک. فاشتفقر وا اللة و اشتفقه لَقْم الشول لوجذوا 
ار تقاباً رجیما»: 0 4 و منه الملائکة فی استغفارهم للمزمنین 
قالٍ تعالی: «الذین َخملون عرش و من حولَة یُسَبْخُونَ بحمد توف 

ُوْمتَونَ به , بَستغهژون للذین امنوا»: 0 7 و قال تعالی: « 
الملایکة : یسَبخُونَ یحقد رهم و بشتغیژون لِمَن فی الأارْض آلا اي ال 
الْعَفُوژ لوجه: الشوری- 5, و منه المومنون باستغفارهم لأنفسهم 
لاخوانهم المومنین. كثِثٍِِ 
قال تعالی حکاية عنهم «و اغف عنا و اغفر لنا و ارَحَمنا نت مَوّلانا»: البقرة- 
276 

و منها الشفیع یوم القيمة پالمعنی, ِ 9 فمنهم الأنبیاء. قال تعالی: 
س_ قالوا ایح الرخمن ولذا شتحاجه مُکْرَمُونَ» الی آن قال: «و لا 
یشقغون الا لِمَن ار تضی : الاأنبیاء- 9 وان موم عم بن مریم و هو نبی, 
و قال تعالی: «و لا یک آلذین تون مل دوه السَفاعَة الا مَنْ شهد بالحة 

هم هم یِعْلَمَونَ»: الزخرف- 86. و الایتان تدلان علی ح ۱ من 
الملاتکة آیضا لأنهم قالوا [نهم بنات الله سبحانه. و منهم الملانکة. 
قال تعالي: «و کم من ملک فی السّماواتِ لا ثغنی شَفاعثهم سَیناً | 


-‌ 


اما ۱ ما 


‌ 


بعد آن یادن اللِه ِِ یشاء و یرّضی : النجم- 26 و قال تعالی: «یوَمَیذٍ لا 
تم السْفاعَة | لوا من وخضت له فقو یلم ها ین آیدنمم و ها 
حَلفَهْمُ»: طه- 2110 و موم الشهدء 5 
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لدلالة قوله تعالي: «و لا بَقلک الذین بدغون من دوه السَْغاعة الا من شهد 
یالحو و هم بَعلْفُون»: الزخرف- 86. علی تملکهم للشفاعة لشهادتهم 
بالحق, نم بل الما شرآ هذه الشهادة کما مر 
في سورة الفاتحة و سیأتي فی قوله. تعالی «و کذلی جعلناکم مه وشطا 
لنکو نو شهداء 3 الّاسٍ»: البقرة- 143 شهادة الأعمال دون الشهادة 
بمعنی القتل فی معركة آلقتال, و من هنا یظهر آن المومنین آأیضا من 
الشفعاء فان الله عز و جل آخبرٍ بلحوقهم یط یوم القيامة, قال تعالی: 
«و الذین أمَئوا بالله و رَسْله آولیک هم الَدُیفُونَ و الشهداء عنّد ریهِم»: 
الحدید- 9 کما" سیجی۶ بیانه. 


5 بما ذا تتعلق الشفاعة؟ 


قد عرفت آن 3 تکوينية تتعلق یکل سبب تکوینی فی عالم 
بات کا سم الشرک فما دونه کشفاعة التوية و الایمان قبل یوم القيامة 
و منها ما یتعلق بتبعات بعض الذنوب کبعض الاعمال الصالحة, و آما 
الشفاعة المتنازع فیها و هی شفاعة الأنبیاء و غیرهم یوم القيامة لرفع 
العقاب ممن استحقه بالحساب. فقد عرفت فی الامر الثالث آن متعلقها 
اهل المغاضین الکبنزه سفن بدین دین الحی فد ارخضی الله دنم 


6- متی تنفع الشفاعة؟ 


و نهنی بها آیضا الشفاعة الرافعة للعقاب. و الذی یدل علیه قوله سبحانه: 
«کُل تفس بما کت میت الا آضحاب الیّمین فی جات بتساءلون غن 
امین ما م2 فی شقت»: المدتر- 42, فالایات کما مر دالة علی 
توضیی من کناله الشفاعه.ف من بحرم منها غتر آنها تدل علی ان الشقاعه 
انما تنفع فی الفک عن هذه الرهانة و الاقامة و الخلود فی سجن النار, و آما 
خاستقجم عایه من اهوال یم انامه مه عطا مها قاا دلیل علی وفیم اعد 
فیها لو لم تدل الاب علی اتحضار الشفاعة. قی الخلاض من رهانة البار. 

و اعلم اند یمکن آن یستفاد من هده الایات وقوع هذا التساول بعد استقرار 
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آهل الجنة فی الجنة و آهل النار فی النار و تعلق الشفاعة بجمع من 
اف هنن هه لک لفکان عوله: فن: جات الدال علی 
الاستقرار ه قعله: ما نسلککه فان البلوی هو الادخال لکن لا کل. ادخال بل 
ادخال علی سل التضده الجفع و التظم ففیه.معتی الاستع ار مه کذا فول:؛ 
قما عم فان ما لنفی الحال, فافهم ذلک. 

ها قفا الیر ها بدل علین حور النیی عم امه )ند آلمویت 
عند مساءلة القبر و اعانتهم ایاه علی الشدائد کما سیأتی فی قوله تعالی: 
«و ان من هل الکتاب الا لبون به»: النساء- 158 فلیس من الشفاعة 
غند الله فی یه ور ها هو من سل اتضدفات.ه ی‌همه آلمفشنه آمم 
باذن الله سبحانه, قالٍ تعالی: 


«و عَلّی غراف رجال بغرفون کلا بسِيماهْم و نادوا آضحاپ الْجَتَه أَنْ سَلامٌْ 
کم لَمْ بدخْلوما ها ق هم َصمَعُون الی آن, ِ «و نادی أَضْحابٌ الاغراف 


رجا روت یسب هم قالوا ما آَغنی عَلْکَم جَمَعَكم و ما کم تشتکیژون, | 
هوّلاء الذين اقشقتم اینالم ال برخمه اوخلوا اجه ۷ حوف عَلَیِکمّ و لا 


ثم تحْرَئون»: الأعراف- 46, 48, 49, و من هذا القبیل من وجه قوله 
تعالی: «یوم تدغوا کل آناس بامامهم فمنْ اوکت کتابة بیمینه»: اسر|ء- بل 27 
فتاه ااعام میا و ۰ الکاب من کل امه امه 
فافهم. 

من عرسا تسا تس وتف هو حوا کت 
یوم القيامة باستیهاب المغفرة بالمنع عن دخول النار, 2 اخراج بعض من 
ادا وا اساخ ارت مین اراد 


(بحث روائی) [بحث آخر فی الشفاعة. ] 


فی آمالی الصدوق, عن الحسین بن خالد عن الرضا عن آبائه عن آمیر 
الممنین (ع) قال: قال رسول الله ص: من لم یوّمن بحوضی فلا آورده الله 
حوضی- و من لم یوّمن بشفاعتی فلا اناله الله شفاعتی- ثم قال (ص) نما 
شماعیین ال الکبان من اتی: فاها المخشتهن متفم قما علیهم من یل 
قال الحسین بن خالد: فقلت للرضا (ع) يا بن رسول الله- فما معنی قول 
الله عز و جل: «و لا یَشَْعُون الا لِمَن ارتضی قال (ع) 
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لا یشفعون الا لمن ارتضی الله دینه. 

اقول: قوله (ص): انما شفاعتی, هذا المعنی رواه الفریقان بطرق متعددة 
مد متا وهای من از ات 

و فی تفسیر العیاشی, عن سماعة بن مهراٍن عن آبی |براهیم (ع): فی قول 
الله: عگسی ان ی که مقاما مَحمودا, قال: یقوم الناس بوم القيامة 
مقدار آربعین عاما- و یوّمر الشمس, فیرکب علي رءوس العباد. و یلجمهم 
العرق. و یوْمر الأأرض لا تقبل من عرقهم شینا- فیاتون آدم فیستشفعون منه 
فیدلهم علی نوح, و یدلهم نوح علی ابراهیم. و یدلهم |براهیم علی موسی, و 
یدلهم موسی علی عیسی, و یدلهم عیسی- فیقول: 

علیکم بمحمد خاتم البشر فیقول محمد ص: ابا ان نی یاتی: بات 
الجنة- فیدق فیقال له: من هذا؟ و الله آعلم فیقول: محمد, فیقال: افتحوا 
له فاذا فتح الباب- استقبل ربه فخر ساجدا- فلا وفع ز اه خی بعال, له 
تکلم و سل تعط و اشفع تشفع- فیرفع رآسه و یستقبل ربه فیخر ساجدا- 
فیقال له منلها فیرفع راسه- حتی نه لیشفع من قد احرق بالنار- قما آحد 
تعالی: عسی أن تتعتک ودک جقاما 2 ۱ 

آقول: و هذا المعنی مستفیض مروی ار وان بطرق متعدده 
من العامة و الخاصة, و فیها دلالة علی کون المقام المحمود فی الاية هو 
صقام. الشفاعه: .و لا بنافی دلک. کفن غیره (ض]. من الانتباغر و غیرهم خائر 
الشفاعة لامکان کون شفاعتهم فرعا لشفاعته فافتتاحها بیده (ص). ,۲ 
و فی تفسیر العیاشی, آیضا: عن آحدهما (ع): فی قوله تعالی: سین 
ببعتک ریک مقاماً مَحْمُودا, قال: هی الشفاعة. 

و فی تفسیر العیاشی. آیضا: عن عبید بن زرارة قال: سئل آبو عبد الله (ع) 
عن الموّمن هل له شفاعة؟ قال: نعم- فقال له رجل من القوم: هل یحتاجح 
الموّمن الی شفاعة محمد ص یومثذ؟ قال: نعم ان للمومنین خطایا و ذنوبا- 
و ما من آحد الا یحتاج ٍلی شفاعة محمد یومتذ. قال: قساآه .رح غرن قول 


رسول الله: آنا سید ولد آدم و لا 
المیزان فی تفسیر القران, ح1. ص: 176 
محر قال عم قال باحد مه باب اه فیهوا کر رخا فیعول 
الله: 
ارفغ: رانک اشفع تشفع اطلب تعط- فیرفع رآسه ثم پخر ساجدا- فیقول 
الله: ارفع رآسک اشفع تشفع و اطلب تعط- ثم برفع رأسه فیشفع فیشفع 
و یطلب فیعطی. 
و فی تفسیر الفرات؛: عن محمد بن القاسم بن عبید معنعنا عن بشر بن 
شریح البصری قال: قلت لمحمد بن علی (ع), آية آية فی کتاب الله آرجی؟ 
قال: فما یقول فیها قومک؟, 
قلت: یقولون: «یا عبادی الذین أَسْرَفُوا علی أَنفْسهمْ لا تفْتطوا من رَمُتَة 
الله». 
قال: لکنا آهل بیت لا نقول ذلک. قال: قلت: فأی شیء تقولون فیها؟ قال: 
نقول: 6 لسشدف. بعطیی یی فت ضی الشفاعة. و الم التفاعه .و اللد 
الشفاعة. 
آقول: آما کون قوله تعالی: «عسی ی ریک مقاماً 1 ؛ الایة» 
مقام الشفاعة فریما ساعد علیه لفظ الاية آیضا مضافا الی ما استفاض عنه 
(ص) آنه مقام الشفاعة فان قوله تعالی: او ی بل علی انم صفام 
سیناله یوم القيامة. و قوله مَحه 2 
وقوعه من جمیع الناس من الاولین و الاخرین, و الحمد هو الثناء علی 
الجمیل ی پنتفع به و یستفید 
منه الکل فیحمده علیه, و لذلک 
قال نع هر ی الشابقة: ,ما .من احد الا بختاج: الی 
شفاعة محمد پومئذ 
الحدیت. و سیجی۶ بیان هذا المعنی بوجه آخر وجیه. 
ها کون فهاه تعالی ۰ ۶ موف یُعْطیکَ ریک فترضی آرجی آية فی کتاب 
الله دون قوله تعالی: يا عبادی الذین أسَرَفوا علی آَنْفُسِهمٌ َ لا تقتطوا الاية, 
فان النهی عن القنوط و ان تکرر ذکره فی القرآن الشریف, الا آن. قوله 
(ص)ٍ حکاية عن ابراهيم (ع): قال: «و مَّ بلط من رکقه رت | 
0 ۰ حچر 56, و قوله تعالی حکاية عن یعقوب (ع): «ایَهْ لا یَیَاسْ من 

و ال [ الوم الکافژون»: : یوسف- 87, ناظرتان الی ایس و ۱ 

هر بشهادة المورد. 
تام قوله تعالی: «قل با عبادی 0 سر فوا علی اقسی زا تمطوا رن 


ان في تفسیر القرآن؛ 1ص 7ب 
الله ان الله بعفد الدوت مها 1 هو الْعَمُورْ الَجیم و آنیبوا الی رَیْکُم:» 


الزمر- 54, الی آخر الأیات فهو و ان کان نهیا عن القتوط من الرحمة 
لس هه ای انا اه یب لوط 
فی الاية قنوطا من جهة المعصية, و قد عمم سبحانه المغفرة للذنوب جمیعا 
شین اشاع و لکنبتعالی یله ار بالونه وبالاسام و تلعل ایا 
قرلت الایه.عای ان العیند الشت ف.علی تفه لا بیفی له ان تفن رود 
الله ما دام یمکنه اختبار التوية و الاسلام و العمل الصالح. 
و بالجملة فهذه رحمة مقيدة امر الله تعالی عباده بالتعلق بهاء و لیس رجاء 
اارحی اوه را ارم العامعوی اططاعمه اارضاء امین الری 
وعدهما الله لرسوله الذی جعله رحمة للعالمین. ذلک الوعد یطیب نفس 
رسول الله ص بقوله تعالی: 
و لسَوف بعطیک زبک فتَرضی الایة». 
توضیح ذلک: آن الایه فی مقام الامتتان و فیها وعد بختص به رسول الله ض 
امه ال ای ی جوا سن شاه فطل ام نو ااعها خر 
اعطاء مطلق و قد وعد الله ما یشابه دلک فریقا من عباده فی الجنة فقال 
تعالی: «لهْه فیها ما بشاوّن عِندَ ربهمْ:» الشوری- 2 و قال تعالی: «لهْه 
ما بشاوّن فیها و لدَیْنا مزید:» ق- 35, فآفاد آن لهم هناک ما هو فوق 
مشیتهم, و المشية تتعلق بکل ما یخطر ببال الانسان من السعادة و للخیر, 
فهناک ما لا یخطر علی قلب بشر کما قال تعالی: «قلا تلم تمس ما خفن 
هم من فتَ أَغیْن:» السجده- 17, فاذا کان هذا قدر ما آعطاه الله علی 
عباده امتوا وتفاه۱ الصالحات وه آمز فوق القدر کما عرفت ذلک 
قما بعطیه لزسوله (ض) فی ام الافتان آوسع من دلی و اعطم حافهم. 
فهذا شان اعطائه تعالی. و اما شان رضی رسول الله ص فمن المعلوم آن 
هدا الرضا لیسش, هو الرضا بفا قسم الله الذی هو زمیل لام اللف: فان الله 
هو المالک الغتی علی الاطلاق و لیس للعبد الا الفقر و الحاجة فینبغی آن 
پرضی یل ها نعطیه ریهوه کرو ی آن برحی ها فضاه الاه دی 
حمیشی رلک مسا قاروا کان هدا ها فسیسوان الاعص آعاه ای 
لا پرید الا ما پریده الله فی حقه. لکن هذا 
المیران فیس العر انس ص12۵ ۱ 
رس وه تب ماد اسلا پم هی اس تیا لها 
یشکو فقده, و [رضاء الجائع باشباعه فهو الارضاء بالاعطاء من غیر تحدید. 
هذا نا مما وعد الله ما بشابهه لقریق من یاوه قال عز من قائل: «نّ 
الذین آمئوا و عملوا الطالحات ولیک هم خر الْبربةٍ جَاوُهم علد رئهم جات 
تخری من تخیها انز خالدین قیها اند رصی اه عم و رَصُوا عَلهٌ 
یک لِمَنْ خشی رَیَْ:» البینه- 8 و هذا یضا ای ای را 
بجب آن یکون آمرا فوق ما للمومنین و آوسع من ذلک: و قد قال تعالی: 
فی حق رسوله: «بالْمَوّمنین رَوّف رَجیمّ:» التوبة- 128, فصدق رأفته 3 


کیف یرضی رسول الله ص و یطیب نفسه ان یتنعم بنعیم الجنة و یرتاض 
فی ریاضه و فریق من الموّمنین متغلغلون فی درکات السعیر. مسجونون 
تست اظای النار هرهم جع فو للفال تشه م ماه بالرسالهع نها 
کاس اند وم ها علست لس الخمالد: | 
معاصی من غير عناد و استکبار. و الواخدضا ادا زاجم ها اساعه من مرو 
بط الوم ماء فص مه فم الاستکمال ال تفای لو یه تاه یحا فی 
سفه ده امه یبال ااشات عص الا مسا مت 
بار نتم انکمرت سور ملاس تسه تا قضه افیا الا فمرتم فا 
نی فکمه ری العالین فی موف لو فیف لا جهالت انشان صفیف»ه 
کراته ای الرعوف رح مرسمه ام الرا مه ود رای ما راو 
وال آمرجمن لدن تست یه اظفار الفنید الیه آ خر هوافق نوم المبا ید 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: و 
له الأية, عن آبی ۱ و 2 
بقال له" آیو آیفرت فوال: 

پا آبا جعفر تغرون الناس و تقولون: شفاعة محمد؛ شفاعة محمد؛ فغعضب 
آبو جعفر حتی تربد وجهه, ثم قال: فک نا ابا تفر اخری اف نی 
و فرجک؟ آما لو قد رأیت افزاع القيمة لقد احتجت الی شفاعة محمد. 
ویلک فهل یشفع الا لمن وجبت له النار؟ فال: ما من آحد من الأولین و 
خرن تسیل ال یاه ولا شا ی شا تا 
شفاعة فی اهالیهم, ثم قال: و ان الممن لیشفع فی مثل ربیعة و مضر. و 
ان الموّمن لیشفع لخادمه و یقول: يا رب حق خدمتی کان یقینی الحر و 
البرد. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 179 

اقول؛ فوله(ع): ما من. آحد قن الاملین:و الاخرین. الا تورههام. [لی 
شعاعة محفد صر‌ظاهره ان هن الشعاعه الفامة غیر التی رکی‌هان خوله 
فک فمل مشمم الا ام و له الا ۵ فدمی یر هرا این 
رواية العیاشی عن عبید بن زرارة عن الصادق (ع). و فی هذا المعنی 
بوایات آخر روتها العامة و الخاصة,.و یدل علیه قوله تعالی: «و لا ملک 
الذین یَدِعون من ذونه الشفاعة [ من شهد بالحق 5 هم رد مون :» 
الزخرف- 86, حیت پفید آن الملاک ی الشفاعة هو الشهادة, ۰ 
الشفعاء المالکون للشفاعة, و سیأتی ان شاء الله فی قوله تعالی: «و 
گذلک جعلناکم 2۶ وشطا تعکونا شهداء غلی التاس و تکون الرشول علیکم 
شهیدا: ۳ البقرة- 43( آن الأنبیاء شهد|ء و آن ی ی , فهو 
(ص) شهید الشهداء فهو شفیع الشفعاء و لو لا شهادة الشهداء لما قام 


ی تقو الفنی: انضاه اف قوله تعالیت ولا تقع السا که نویر 
آذن له 

قال (ع): لا یشفع آحد من آنبیاء الله و رسله- حتی يأذن الله له الا رسول 
اللفه فان الله ادن تلف قیا لفاغ فیل مم الصا و الشفاعه مه امه 
فا ولد تفن بعد الک للاببيام: 

و فی الخصال.: عن علی (ع) قال قال: رسول الله ص: ثلائة یشفعون الی 
الله عز و جل فیشفعون: الأنبیاءء ثم العلماءء ثم الشهداء. 

آقول: الظاهر آن المراد بالشهداء. شهداء 9 القتال کها هو المغووفن 
فی لسان الأمة فی الأخبار لا شهداء الأعمال کما هو مصطلح القرآن. 

هی تال ی و ایا ال ان لول ۳ 
شفاعة. 

آقول: و هناک روایات کثیرة فی شفاعة سیده النساء فاطمة (ع و شفاعة 
ذریتها غیر الاتمة و شفاعة الموّمنین حتی السقط منهم 

ففی ی 
الامم نوم العيامه و لو بالسقطد بقوم فحیتظا غلی. باب الجنةد فیعال له 
اوخلت ول لای بدعل آنواض 

الحدیت. ۱ ه 

دک ۲ ۱ ۱9 ان 
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تصانته آیوات: باب هون و باب یدخل منه الشهداء 
والصالعون:.ه خفشه آنوات بدحل عنها شیعتا و,معوا: .فلا آرال واففا 
علی اضرا اخعه و افول درب تمعن و ی و انشا مرش 
ما 
شفعت فی شیعتک, و یشفع کل رجل من شیعتی و من تولاني و نصرنی- و 
حارب من عادانی بفعل آو قول فی سبعین آلفا من جیرانه و آقربائه, و باب 
تخل مه تسا المسلمن سم یه آن لا الشلا اللم درکن فی ملبه 
مار درم فد عضتنا اه | لست: 

وفی الکافن»: عن اخفصی امین عون آنی فید آلله (ع) افن:وفنالته زلی 
اضعانه.قال (ع): و اعلضوا آته لیس بعتی عنکم من الله آحد من خاقه- لا 
ملک مقرب و لا نبی مرسل و لا من دون ذلک- من سره آن ینفعه شفاعة 
الشاففه نز ال خلنطلت ای الله آن ری ۱ 

وفی سر الم ای اسان فم الضایی رعاش فا خاش لاس خفن 
(ع): جعلت فداک يا بن رسول الله حدثنی بحدیث فی جدتک فاطمة- و 
ساق الحدیث یذکر فیه شفاعة فاطمة یوم القیامة- (لی آن قال: قال آبو 
حفقر (ع) قوالله لا سفق فی لاس لا ای آه کافد ام شانه هفاضا 


بین الطبقات نادوا- کما قال الله تعالی قما نا من شافعین و لا ضدیق عهیم 
فلو آن لنا کرة فنکون من الموّمنین, قال آبو جعفر (ع): هیهات هیهات منعواً 
ما طلبوا- و لو ردوا لعادوا لما نهوا عنه و انهم لکاذبون. 
افو هس( سعولت صالی: فا لا سین سانی تج غلی تیار 
دلالة الایات علی وقوع الشفاعة و قد تمسک بها النافون للشفاعة علی 
نفیها و قد اتضح مما قدمناه فی قوله تعالی: قما تَنْفَعَهَم سَفاعَة الشافعین 
وجه دلالتها علیها فی الجملة, فلو کان المراد مجرد النفی لکان حق الکلام 
2 بدل, غلی وقوع شفاعة اش جماعة ورعدم نقعها فن حقهم: مضافا 
لس آن وله تالی: ون نا کر قتگون من موی بعد قوله: 
کر ۱ ی با یز 
ققده و سمل علی ما تحتیر 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح1؛ ص. : 181 
علیه فیکون معنی قولهم: قلق. ان لنا کزم عنام با لیضا ترد فتکون: من 
آلمکسی خی صال السفاعه من الشافن کار تالا مخ فالا دمن 
الایات الدالة علی وقوع الشفاعة. 
و قی التوحته. غن, الکاطم. عن ابیه عنم آبانه غن آلسن صن بقل 
شقاعتی لاهل آلکتافر هن, آمتن- 1 
با ین رسول الله کیف تکون الشفاعة لأهل الکباتر. و اللهتعالی بقول: و ٩‏ 
یِشْقَعون الا لْمَن ارتضی و من ارتکب الکبيرة لا یکون مرتضی؟ فقال (ع): 
خفن مهن کت الا الک دم عایه ال ان کر 
بالندم توبة, و قال (ص) من سرته حسنة و ساءته سيئة فهو مومن. فمن لم 
یندم علی ذنب یرتکبه فلیس پمومن- و لم تجب له الشفاعة و کان ظالما- و 
الله تعالی:ذکرن رقول: مایمن میم ول فاحل لا 
تورزشول للع و کیت لا رون مسا منز سم غلی ات بو که حعال ها 
من احد یرتکب کبيرة من المعاصی- و هو یعلم آن سیعاقب علیه لا ندم 
علی ما ارتکب, و متی ندم کان تاثبا مستحقا للشفاعة, و متی لم یندم علیها 
کان مصرا و المصر لا یغفر له, لانه غير مومن بعقوبة ما ارتکب. و لو کان 
7 و قد قال النبی ص: لا کبيرة مع الاستغفار- و لا صغيرة 
مع الاصرار, و آما قول الله عز و جل: و لا یشْعَفُونَ الا یمن ارتضی فانهم لا 
تون الا لت اشصی لهچ ملد هرا نالسرا علی السات ‏ 
السیئات. فمن ارتضی دینه ندم علی ما ارتکبه من الذنوب- لمعرفته بعاقبته 
فی القيامة. 
آقول: قوله (ع) و کان ظالما, فیه تعریف الظالم یوم لقیامة و اشاره الی 
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ها غر فه. نه الفر ان.نت. تقول: «فاذْن هر اعته اللم.:علی 


الظالمین» الذین بَدون عَن سبیل الله 5 پبغوتها عوَجاً 5 و هم بالاخرة 
کافزون»: الأعراف- 4 و 25 و هو آلذی لا یعتقد بیوم 1۳ فلا پتأسف 
ی ای ی ای لا اه ی 
المعارف الحقة و التعالیم الدينية و اما بالاستهانة لأمرها و عدم الاعتناء 
بالجزاء و الدین یوم الجزاء و الدین فیکون قوله به استهزاء بأمره و تکذیبا 
لمه و قوله(ع) فعکون تاتبا منتشجقا للسفاعة, ای راجفا الی ال دادین 
المیزان فی تفسیر القرآن, ۹9 ص. : 182 

فرضی, تفا للشفاعه, ف آها التفبه لماح ۱ فهی بنفسها شفيعة 
منجية, و قوله (ع): و قد قال ی الخ تمسکه (ع) 
به من جهة آن الاصرار و هو عدم الانقباض بالذنب و الندم علیه یخرج الذنب 
عن شأنه الذی له الی شأن آخر و هو تکذیب المعاد و الظلم بآیات الله فلا 
ان الدش‌ اما عفر اوه ها هقف ی ین رتیه ار 
تیه اک لا دی را 

و نظیر هذا المعنی واقع ۲ 

فنبروایه العلل, عن ی [ستخاق, اللیتی قال؛ فلت لابیجففن محمد ین 
علی الباقر (ع): يا بن رسول الله آخبرنی عن المومن المستبصر- اذا بلغ 
فی المعرفة و کمل هل یزنی؟ قال: اللهم لاء قلت: فیلوط قال اللهم لاء 
قلت فیسرق؟ قال لا, قلت: فیشرب الخمر؟ قال: لا- قلت: فیأتی بکبيرة 
هرز هذه الکبائر- 2 فاحشة من هذه و قال لا فلت فیذنب ذنبا؟ 
۳ و لا پصر علیه. 

الحدیت. ۱ ۱ 

شقی الخضال رالات رای (ع ال ال رو ی 
اذا کان یوم القيامة تجلی الله عز و جل لعبده المومن- فیوقفه علی ذنوبه 
ابا تم سفن الله له لا بطله ان لمعلا ریا لها موش مسر 
علیه آنمقف علیه. دتم بعول لسیاقه کون عشات: 

و عن صحیح مسلم, مرفوعا اٍلی آبی ذر قال: قال رسول الله ص: یوّتی 
تال هم الصامه ال اعرضوا کلم اد نویه و تحوا ده ۰ 
فیقال : عملت یوم کذا و کذا و کذا- و هو مقر لا ینکر و هو مشفق 

الکبائر- فیقال : آعطوه مکان کل سينئة حسنة- فیقول: 0 اه 
هاهنا, قال: و لقد رآیت رسول الله ضحک حتی بدت نواجذه. 

و فی الأمالی:: عن الصادق (ع): |ذا کان یوم القيامة نشر الله تبارک و 
آقول: و الروایات الثلات الاخیرع من المطلفات و الاخباز الدالة علن وقوع 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. ۰ 183 

ماع ای بو الفنامد م ری آ ناهن السته کا مسر ای 


السنة و الجماعة بالغة حد التواتر. و هی من حیث المجموع انما تدل علی 
بعنی. واحد ب هه ااتشقاعه علی آلمدتبین .ضن. اهل الایهان اما بالتخلیص‌ خن 
دخول النار و اما بالاخراج منها بعد الدخول فیها, و المتیقن منها عدم خلود 
المذنبین من آهل الایمان فی النار و قد عرفت آن القرآن آیضا لایدل علی 
اند من دای: 


(بحث فلسفی) [بحث آخر فی الشفاعة. ] 


الم افین. الق و ان فضرت فم اعطاء اتفاضتل الداردة کاب و مت ین 
المعاد. لعذم تیلها المقندنات المتو‌سطه قی. الاستتاع غلی ما ذکره: الشتخ 
ابن سینا لکنها تنال ما یستقبله الانسان من کمالاته العقلية و المثالية فی 
صراطی السعاد8 و الشقاوق بعد مهار قة نفسه بدنه. فن جهة التخرد العقلی 
و المثالی الناهض علیهما البرهان. 
فالانسان فی بادی آمره یحصل له من کل فعل یفعله هيثة نفسانية و حال 

منم اخهال السعادة و الشقاوة, و نعنلی بالسعادة ما هو خیر له من حیبت انه 
0 و بالشقاوة جا تقایل دلی: تم عضیو تلی. ااخوال بنکنرها ماکد 
راسخة, ثم یتحصل منها صورة سعيدة او شقية للنفس تکون مبدا لهیئات و 
صور نفسانية, فان کانت سعيدة فاآثارها وجودية ملائمة للصورة الجديدة. و 
للنفس التی هی بمنزلة المادة القابلة لهاء و ان کانت شقية فآثارها آمور 
عدمية ترجع بالتحلیل |لی الفقدان و الشر. فالنفس السعیدخ تلتذ بآثارها بما 
هی |نسان, و تلتذ بها بما هی ا|ٍنسان سعید بالفعل, و النفس الشقية و ان 
کایت رها مساشیه لها جع تمه ها آنما بیدا لها لکنها صالم ها یا اما 
انسان, هذا بالنسبة اٍلی النفوس الکاملة فی جانب السعادة و الشقاوة, 
آعنی الانسان السعید ذاتا و الصالح عملا و الانسان الشقی ذاتا و الطالح 
عملاء و آما الناقصة فی سعادتها و 0 فالانسان السعید ذاتا الشقی 
فعلا بمعتی آن یکون ذاته ذات صورة سعيده بالاعتقاد الحق الثابت غیر آن 
فی نفسه هیئات شقية ردية من الذنوب و الاثام اکتسبتها حین تعلقها بالبدن 
الدنپوی و ارتضاعها من ثدی الاختیار, فهی آمور قسرية غیر ملائمة لذاته, و 
قد آقیم البرهان علی آن القسر لایدوم, فهذه النفس سترزق التطهر منها 
فی برزخ او 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 184 
قیمة علی حسب قوة رسوخها فی النفس, و کذلک الأمر فیما للنفس 
الشفیة من المتات ااهارضه الشمیده فانها تست قنما درو شرها آو 
بطیثا, و آما النفس التی لم تتم لها فعلية السعادة و الشقاوة فی الحیاة 
الدنیا حتی فارقت البدن مستضعفة ناقصة فهی من المرجئین لأمر الله عز 
و جل, فهذا ما یقتضیه البراهین فی المجازاة بالئواب و العقاب المقتضية 
لکونها من لوازم الاعمال و نتائجها, لوجوب رجوع الروابط الوضعية 
ابا یه بالاخرة الی روابط حفقيفية وجودية هذا. 

تفر آن آلیراهین. مانمه علی ان الکمال الوعفدی. مخای خست مراتت 
الکمال و العصه سوه التعیی هو تسیک امه فی الهر المجزد 
دم امن سر اف محتافخ خی القرب ق العف عیبدا الکفال و ماه 


فی سیرها الارتقائتی و عودها الی ما بدات منها و هی بعضها فوق بعض, و 
هذه شأن العلل الفاعلية (بمعنی ما به) و وسائط الفیض, 0( 
هی: التفوس التاهة. الکاملة: کنفوس الاتبياء (ع) و خاضه من نو فی. ارقی 
درجات الکمال و الفعلية وساطة فی زوال الهیثات الشقية الردية القسرية 
من نفوس الضعفاء, و من دوبهم من السعداء اذا لزمتها قسرا؛ , و هده هی 
الشفاعة الخاصة بأصحاب الذنوب. 


(بحث اجتماعی) [بحث آخر فی الشفاعة. ] 


الذی تعظیه اضول الاجتهاع ان المتعتمه الاتساتی لا بقدر علی, حقظ خبانه و 
ادامة وجوده الا بقوانین موضوعة معتبرة بینهم , لها النظارة فی حاله, و 
الحکومة فی آعمال الأفراد و شئونهم, تنشاً عن فطرة المجتمع و غريزة 
الأفراد المجتمعین بحسب الشرائط لموجودة, فتسیر بهدایتها جمیع طبقات 
بذلک سیرا حثیتا و بتولد بتألف آطرافه و تفاعل متفرقاته العدل الاجتماعی 
و هی موضوعة علی مصالح و منافع مادية یحتاج الیها ارتقاء الاجتماع 
المادی,. و علی کمالات معنوية کالأخلاق الحسنة الفاضلة التی پدعو الیها 
صلاح الاجتماع کالصدق_فی آلقول و الوفاء بالعهد و ِ و غیر ذلک, و 
بوضع أحکام مقررة آخری فی المجازاة لتکون ‏ 

المیزان فی تفسیر القران جح ص. : 185 

هی الحافظة لحماها عن تعدی الأفراد المتهوسین و تساهل آخرین, و لذلک 
کلما فیت یمه (اغسو‌جه کایت) غلن اج اء عفزرآت الحراء لضرتقف 
المجتمع فی سیره و لا ضل سائره عن طریقه و مقصده, و کلما ضعفت 
اشتد الهرج و المرج فی داخله و انحرف عن مسیره فمن التعالیم اللازمة 
تثبیتها فی الاجتماع تلقین آمر ( 0 فاد اسان بت ویس اراد 
و من الواجب الاحتراز من آن یدخل فی نفوسهم رجاء التخلص عن حکم 
الجزاء. و تبعة المخالفة و العصیان, بشفاعة و رشوة آو بشیء من الحیل و 
الخسانش العملکت, و تذل نقموا علی الصانه الحسححته سا یوقم قیرا 1 
المسیح فدی الناس فی معاصیهم بصلبه, فالناس یتکلون علیه فی تخلیصهم 
مین بد. القضاء بوم العیامه م یکون الدین اذ دای هادما لا تسانیهن موخرا 
للمدنية, راجعا بالانسان القهقری کما قیل. و آن الاحصاء یدل من آن 
المتدینین اکثر کذبا و ابعد من العدل من غیرهم و لیس ذلک الا انهم یتکلون 
بحقية دینهم, و ادخار الشفاعة فی حقهم لیوم القيامة. فلا یبالون ما یعملون 
بخلاف غیرهم, فانهم خلوا و غرائزهم و فطرهم و لم یبطل حکمها بما بطل 
هقی آلمتونتین کت بیع آاسای: عها بخاافسکم الرسائیة و السختید 
الفاضلة. 

و تالک ول همم الباختین. ف اون ها وردفی خصوض الشتفاعة فن 
الاسلام و قد نطق به الکتاب و تواترت علیه السنة. 

و لعمری لا الاسلام تثبت الشفاعة بالمعنی الذی فسروها به, و لا الشفاعة 
التی تما خقتر لایر الا تمه لها فمن الماخت آن بحضل, الیاحت فتن 
الفعارف الدیشه و تطبتق ها شرعه الاسلام علی هیکل. الاختماع. الضالح: و 


العف تاه ساسا وا ال مر من ال ول وراه لاه ای 
الاجتماع کيفية دلک التطبیق, ثم یحصل ما هی الشفاعة الموعودة و ما هو 
فیعلم آولا: آن الذی یثبته القرآن من الشفاعة هو آن المومنین لا بخلدون 
فی التار وق الا سوظ آن بلاقوا رهم بالاهان الخرصی:ه الون الحق 
فهو وعد وعده القرآن ختشروطا تم نطق. بان الایمان من حیث بقائه علی 
خطر عظیم من جهة الذنوب و لا سیما العباثر و لا سیما الادمان منها و 
الامرار فیها, فهو شفا جرف الهلاک الدائم. 
الشز ان نی فقس الفرار سجن 100 
و بذلک یتحصل رجاء النجاة و خوف الهلاک. و یسلک نفس المومن بین 
الخوف و الرجاء فیعبد ربه رغبة و رهبة, و یسیر فی حیاته سیرا معتدلا غیر 
قرف لاالی‌ مور القوط وال کسل الوتوق: 
قاتا ان الشااه فص من الموافن الاحا که ایا م۱ 
ما توت مت ال کات کات الق وتو الاحساغیی تم اع لک 
مادة من موادها ما هو المناسب له من التبعة و الجزاء من دية و حد و تعزیر 
الی آن ینتهی الی تحریم مزایا الاجتماع و اللوم و الذم و التقبیح, ثم تحفظ 
علی دلکم ند تحکيم حکومه اولياع الامر, تسملیط الکل.غلی الکل بالا مزر 
بالمعروف و النهی عن المنکر نم آحبا ذلک بنفخ روح الدعوة الدينية 
المضمنة بالاندار و التبشیر بالعقاب و الثواب فی اه اسان 
فیا ما پرومه تلم بحاص یی ص تفه تارب لام 
فی عهده و عهد من یلیه حتی آثبت به آیدی الولاة فی السلطنة الأْموية و 
من شایعهم فی استبدادهم و لعبهم بأحکام الدین و ابطالهم الحدود و 
ای ار اه 
الخو هه ور اس اه تس اس سس ای ۱۱ 
کصبابة فی |ناء فهذا الضعف آلبین فی سياسة الدین و ارتجاع المسلمین 
القهقری هو الموجب لتنزلهم فی الفضائل و الفواضل و انحطاطهم فی 
الأخلاق و الاداب ای ام ی الا و خوضهم 
قم لماکت مالس ان که الا راهم علی اقهای کل مت و 
افترای. کل ها عم ی ی تلاوت لها تخیاه الیفرسش مه 
فاد الفشاد ال تعض المعارف الخفته الم لاخایع ما ماما الا سغاده 
اسان فیه احله اوه الله الضفین یب از حضاه ای کر ها سا وف 
ی او ی ما و ما ی 
المنتحلین, و التعلیم و التربية الاجتماعیان قیمان علیهم حافظان لصلاحهم 
ااخای ات مارا شتا 
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ِ‌ 


و لد یناکم مین آل فرعَونِ یَسْوموتَکم سُوء الْعذاب بُدَبْخُونَ یناکم 5 
تستشیون نساء کم و فی فب دلکم تلا من ریک عطیم (49) و قزفنا یک 
البخر فانجیناکم و َعرفنا آل فرعون و اه تم تلظژون (50) و اد وا عَذن 
مقوسی اربهین لیْلَّ نم ائْحَدتمْ العجْل من ده و ان شم ظالمُون (51) تم 
با ِِ ذلک لعلکم ۰ (52) 5 7 ۳۴1 موسی الکتاب و5 


ال 1 1 وق کر کم انم بت ع تم( 5 هو 
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0 ۷ص مه 
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و 
هب 
۵ 
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-- ۱ 
۳0 
3 
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ت 
3 
ام ۱ 
8 سح 
ك 
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با نیا ی 


أ : نن | و 
۴1 دِ پ یخرجلنا مها بت 
آا و بتصلها قال آ تستبدلون الذي هو 
1 ِ ِ ۳ 7-7 نن 
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و لد تکبناكم من آل رون یَسْووتکم ی شوء العذاب بُدبْحُونَ ناكم و 
تخبون نساءکم و فی مي لد بلاغ من درک عَظيمْ (49) و اد قرفنا 4 
البخر فاجیْناكم و اغرفنا آل فزعون و ام تنظژون (50) و اد واعذنا 
موسی آزبهین لیِلةَّ نمّ انْحَدتْمْ العجل ِ فده و تم ظالمّون (51) نم 
۱ یم رون 521 ب شا موسی الکتات و 


ِ 
‌ 
۳ 
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شرا کر قان ع ده 
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مه ِ_ ۳ ب ِ 
فاحدئکم الصَاءَة و الثم تلظزون یس نی من بَعْد مَوَتَکُم لعَلکم 
ِ ۳ - 61 ۳ ها - 6 لت ن 
تشکرون (56) و ظللنا عَلیکم القمام و انرّلنا عْلیکم | و السلوی کلوا 
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الم یا فوسی لن تضیر عَلی طعام واجد قاغ لنا یک یخْرخ لنا مّا تثیث 

11 ۰ 9 س ۲ _«ٍِ 22 ۹ آ ۳ ت‌ 

لارَض چن لها و قانها و فومها و عذْسها و بتصلها قال آ تستبندلون الذي هو 
‌ 0 - 9 ۳ ع‌ِ 

نس ال ام کم ما الثم و ضرتث هم ال 

أ 


"۶ 
۱ 
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و اد تجیناکم من ِ ِِ َسُومُوتکُم شُوء الْعذاب یدَبحونَ یناکم و5 
تیش ور بلاغ من ریم عَظيم (49) و اد قرفنا کم 
البَحَر قانجینا کم و اعر ۳ نا آز مر و5 ام تلطرون (50) 5 از واعَذنا 
من بعده و أنن شم ظالمُون (51) تم 
ون (52) 5 ۳ ۳۴1 موسی الکتاب و5 
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البین بعتر الحف ذلی یما عضوا و کانوا تعتدون (61) 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 188 


(بیان) 


قوله هعالی» و خت وی سا کر آی رین اصاء. تخومة تن یر ان 
یقتلوهن کالأبناء فالاستحیاء طلب الحياة و یمکن آن یکون المعنی و یفعلون 
ما یوجب زوال حیائهن من المنکرات. و معنی یسومونکم یولونکم. 

قوله تعالی: و اد قرَفنا یقفا العی الصا و الوعل: و الفرق 
فی البهن الصی و الاء یه او الملاشته ای فرفنا اتجانکم البظر اد 
لملابستکم دخول البحر. 

قوله تعالی: و ا واعَذْنا ُوسی مین یه و قص تعالی القصة فی سورة 
الاعراف بقوله: 5 واعَذُنا مُوسی تلائین یلع و أَیمَمّناها بعشر تم و قِتَمٌ میقاثك 
ریّه آزبعین لیِلَةّ»: الأعراف- 142, فعد المواعدة فیها آربعین ليلة اما 
للتغلیب او لأنه کانت العشرة الأخيرة بمواعدة آخری فالأأربعون مجموع 
المواعدتین کما وردت به الرواية. 
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قوله تهالی: قَوئُوا الی بارِیِکَمٌ الباري من الأأسماء الحسنی کما قال تعالی: 
«هَوّ ال الخالهة البار اضر لَ الأسْماءٌ الَغُشْنی : الحشر- 24, وقع فی 
ثلاث مواضع من کلامه تعالی: اثنان منها فی هذه الأية و لعله خص بالذکر 
هاهنا من بین الأسماء الملائمة معناه للمورد لأنه قریب المعنی من الخالق و 
الموجد, من برآ یبراً براء اذا فصل لأنه یفصل الخلق من العدم آو الانسان 
من لاد فکانه تعالی بقول: هذه التوبة و قتلکم انفسکم و ان کان اشتقی 
ما یکون من الأْوامر لکن الله الذی آمرکم بهذا الفناء و الزوال بالقتل هو 
الذی برأکم فالذی آحب وجودکم و هو خیر لکم هو یحب الأن حلول القتل 
علیکم فهو خیر لکم و کیف لا یحپ خیرکم و قد براکم, فاختیار لفظ الباری 
باضافته الیهم فی قوله: الی باریِکَمٌ و قوله ند باریُکَمٌ للاشعار بالاختصاص 
لاثارة المحبة. ۱ ۱ 

قوله تعالی: ذِکه یز کم عِل بارنکمْ ظاهر الية و ما تقدمها آن هذه 
الکل : مع کونها ِِ عن البعض لکونهم خایعد ذات قومية خاخود 
بخضهه. بقعل. بعض. ۵ سب فعل. فضمم.. آلی. آخزبزه: لمکان الوحدة 
الموجودة فیهم. فما کل بنی |سرائیل عبدوا العجل, و لا کلهم قتلوا الأنبیاء 
الی غیر ذلک من معاصیهم و علی هذا فقوله تعالی: قَافثلُوا أْفُسَکَم انما 
ی و هم آلذین عبدوا العجل کما یدل علیه آیضا قوله 
تعالی؛ تم طلفثم سکم یحادم الیکل, و قوله عالیه راک خر لجع 
یک تتمة الحكاية من قول موسی کما هو الظاهر, و قوله تعالی؛ 


قتابٍ عَلیکمٌ یدل علی نزول 0 و قبولها, و قد وردت الرواية آن التوبة 
نزلت و لما یقتل جمیع المجرمین 

و من هنا بظهر آن الأمر کان آمرا امتحانیا نظیر ما وقع فی قصه رفا 

ابراهیم (ع) و ذیح اسماعیل «یا یراهیم قَد َدَفْت الرَویا»: الصاقات- 

5 فقد ذکر موسی (ع) قئوبُوا ٍلی بارئُُمٌ قافثلوا ألْفسَکَم ذکَم حَبَر لَکَم 

ند بارئْکَمْ و آمضی الله سبحانه قوله (ع) و جعل قتل البعض قتلا للکل و 

انز النجته تعوله: فناب علیکم 
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قوله تعالی: رجزا من السَّماء, الرجز العذاب. 

قوله تعالی: و لا توا العیث و العثی آشد الفساد. 

قوله تعالی: و قانه 5 فُوههاء القثاء الخیار و الفوم الثوم و الحنطة. 

قوله تعالی: ذلِک بالمُم کائوا بَکُفرُونَ تعلیل لما تقدمه. 

قوله تعالی: ذلِک یما عَضوّا, تعلیل للتعلیل فعصيانهم و مداومتهم للاعتداء 

هو الموجب لکفرهم پالایات و قتلهم الأنبیاء کما قال تعالی: «ثَمّ کان عافبَة 

الذین آساوا الشوای آن کدبوا بایات الله:ع کائوا بها تشتفرون»: الروم- 10 

قفی الیل بالمعضیه فخه ساتی قی الحت الانین. 


(بحث روائی) [الصابئین.] 


فی تفسیر العیاشی,: فی قوله تعالی: «و لد واعدُنا موسی أَرْبَعینَ لیْلَةّ»- 
عن آبی جعفر (ع) قال: کان فی العلم و التقدیر ثلائین لیلة- ثم بدا منه فزاد 
عشرا- فتم میقات ربه الأأول و الخر آربعین ليلة. 
آقول: و الرواية توید ما مر آن الأربعین مجموع المواعدتین. 
و فی الدرٍ المنثور:_عن علی (ع): فی قوله تعالی: و اد قال موس لِقَوْمه 
با قَوّم تک طلفعم لفسَکة الاش‌قال فالدا لعهوسی ما توتا: فا یعیل 
بعضکم بعضا- فأخذوا السکاکین فجعل الرجل یقتل آخاه و باه و ابنه- و الله 
لا یبالی من قتل حتی قتل منهم سبعون آلفا- فأوحی الله اٍلی موسی مرهم 
لیر قعوا ایدیهم- و قد غفر لمن قتل و تیب علی من بقی. 
الی قومه و قد عبدوا العجل- قال آهم مویسی: با قوّم ام طلحم سک 
یناکم العجْل- قَئوبوا الی باریکَمْ قافثلوا ألفْسَکم- دلکم خر کم عند 
بارئُکمْ فقالوا له: 9 
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انیا فقال آهم موسی: کدرا را حوستکم ای نت ات و معه 
سکین. آه خدنده آو سیف- فادا ضعیت. آنا مر .بت اش اتیل* فکوتها نتم 
فلتمین لا یعرف آجد صاخه- فاقتلوا بعضکم بعضا» فاجتمعوا سبعین آلف 
رجل- ممن کان عبدوا العجل الی بیت المقدس- اک 
ضمد آلعیر. افیل بخصهم: بعیل, بعضاه ی رل خترانل فعال فل آهم: با 
موسی ارفعوا القتل فقد تاب الله لکم, فقتل منهم عشرة آلاف و آنزل الله: 
کم خر کم علت رکف من ۱ 
فول: و الرواية کم تری تدل علی کون قوله تعالی: کم حَیْرْ کم یلد 
ارم مقوا لموسی و ولا سبحانه فیکون امضاء لكلمة قالها موسی و 
کشفا عن کونها تامة علی خلاف ما یلوج من الظاهر من کونها ناقصة فان 
الظاهر بعطی آن موسی جعل قتل الجمج خبرا لهم عند بارئهم. و قد قتل 
کف اش دش سم تفیل تساه ماتوسن ال هم لیر الره 
ی ار 
و فی تفسیر القمی, أیضا: فی قوله تعالی: و ظلْْنا علَیِکُمٌ الما الایة- آن 
بنی |سرائیل لما عبر موسی بهم البحر نزلوا فی مفازة- فقالوا: یا موسی 
آهلکتنا و قتلتنا- و آخرجتنا من العمران الی مفازة لا ظل, و لا شجر, و لا 
ماء. ی و ینزل علیهم باللیل 
المن- فیقع علی النبات و الشجر و الحجر- فیأکلونه و بالعشی یأتیهم طاثر 


مشوی بقع علی موائدهم- فاذا اکلوا و شربوا طار و مر- و کان مع موسی 
حجر یضعه وسط العسکر- ثم یضربه بعصاه فتنفجر منها اثنتا عشرة عینا- 
کما حکی الله فیذهب الی کل سبط فی رحله- و کانوا نی عشر سبطا.ِ 

و فی الکافی,: فی قوله تعالی: ما ظَلَمُّونا و لکن کائوا أنفُسَهُمٌ ید مُون 
عن آبی. الحسن الماضی:(ع) قال: [ن الله. آعز و أمنع من آن بظلم آو 
ینسب نفسه [لی الظلم و لکنه خلطناپنفسه فجعل ظلمنا طلمه و ولبت 
تفسهم بح مُونَ قال الراوي: قلت: هذا تنزیل, فا 

آقول: و روی ما یقرب منه آیضا عن الباقر (ع) 

و قوله (ع): آمنع من 
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ان یظلم بالبناء للمفعول تفسیر لقوله تعالی: و ما ظلمونا, و قوله: او 
ینسب نفسه الي الظلم بالبناء للفاعل, و قوله: و لکنه خلطنا بنفسه ای 
خلطنا معاشر الأنبیاء و الأوصیاء و الاأئمة بنفسه, و قوله: قلت: هذا تنزیل 
قال: نعم وجهه آن النفی فی هذه الموارد و آمثالها انما یصح فیما یصح فیه 
الاثبات آو یتوهم صحته, فلا یقال للجدار, آنه لا پبصر آو لا یظلم الا لنكتة و 
هو سبخانه اجل من ان" تسام فی کلامه توهم الظلم علیه, و جاز وقوعه 
علیه فالنكتة فی هذا النفی الخلط المذکور لاأن العظماء یتکلمون عن 
دهم ]هنود 

7 : فی قوله تعالی: ذلک کات یرون پایات له 
الایة عن الصادق (ع( آنه قراً هذه الایة: ذلک هم کائوا و یات الله- 
8 النبیّین نقیر الکی ,دلک ها و۱ و کاتوا یعْتَدُونَ فقال: و الله ما 
ضربوهم ۱ با فا مین اکن تسه آحادینهم فآذاعوها 
فأخذوا علیها- فقتلوا فکان قتلا و اعتداء و مصیبة: 

آقول: و فی الکافی, عنه (ع) مثله 

و کأنه (ع) استفاد ذلک من قوله تعالی: ۳ 
ذلک بما عَضوا و کائوا یْعتَدُونَ فان القتل و خاصة قتل الأنبیاء و الکفر بایات 
الله لا یعلل بالعصیان بل الأمر بالعکس علی ما یوجبه الشدة و الأهمية لکن 
العصیان بمعنی عدم الکتمان و التحفظ مما یصح التعلیل المذکور به. 


اتنهرق الیقر ۸ (2اد ای ۲62 


(بیان) 


تکار الایمان انیا ه هه الاتضاف بجفيقته. کما عظیه الساق فید ان المزاد 
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بالذین آمنوا فی صدر الاّية هم المتصفون بالایمان ظاهرا المتسمون بهذا 
الاسم فیکون: معصل. الخعتی 1 الأأسماء و التسمی بها مثل المومنین و 
الیهود و النصاری و الصابئین لا یوجب عند الله تعالی آجرا و لا آمنا من 
العداب. کقوافم: لا بل السته الا خر کان. هودا اه ضارید و انضا علای 
الامر عسست الگر امه و اتصادم حشفه اسان بالله م الم الاعر و اافیل 
الصالح. و لذلک لم یقل من آمن منهم بارجاع الضمیر اٍلی الموصول اللازم 
فی الصلة لثلا یکون تقریرا للفائدة فی التسمی علی ما بعطیه النظم کما لا 
تخفن و هذا هما تکبرت فده آباث المرآن ان السعادضو الگراهة دور مدا 
العبودية, فلا اسم من هذه الأأسماء ینفع لمتسمیه شیئا, و لا وصف من 
آوصاف الکمال یبقی لصاحبه و ینجیه الا مع لزوم العبودية, آلاتیباخ و من 
دونهم فیه سواء فقد قال تعالی فی اه بعد ما وصفهم بکل وصف 
جمیل: «و لو آشرکوا لحبط عَنْهْمْ ما کائوا یَعْمَلونَ»: الأنعام- 88, و قال 
تعالی فی أصحاب نبیه و من آمن معه, مع ما ذکر من عظم شأنهم و علو 
قدرهم: «وعَذ اللهْ الذین منوا و عملوا الصَالحاتِ منَهُمْ مَعْفرة و آجرا 
عظیما»: الفتح- 29, فآتی بکلمة منهم و قال فی غیرهم ممن ات آیات 
الله تعالی: «و لو شتا لر قعناه بها و رک احْلَد (لی الارْض و ائَبعَ هواخ»: 
الأعراف- 176, الی غیر ذلک من الأیات الناصة علی آن الکرامة بالحقيقة 
دون الظاهر. 


(بحث روائی) 


فی الفی المتتوره عن‌,سلمان الذارسی فالخصنالت آلنیض.عن اهل کین 
کنت معهم, فذکر من صلاتهم و عبادتهم فنزلت: «اِنّ الذین منوا و الذین 
هادوا» الایة: 

اقولته رح انضا فزول الاقفی اخعات سملمان هدع ظرن اضر 

و فی المعانی, عن ابن فضال قال: قلت للرضا (ع) لم سمی ۳۳ 
نصاری- قال: لأنهم کانوا من قرية اسمها ناصرة من بلاد الشام- نزلتها مریم 
و عیسی بعد رجوعهما من مصر 
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آقول و فی الرواية بحث سنتعرض له فی قصص عیسی (ع) من سورة آل 
عمران ان شاء الله. 

و فی الرواية ِِ : آن الیهود سموا بالیهود ۳۹ من ولد بهودا| بن یعقوب. 

و فی تفسیر القمی,: قال: قال (ع): الصابئون قوم لا مجوس و لا یهود و لا 
نصاری و لا مسلمون- و هم یعبدون النجوم و الکواکب. 

آقول: و هی الوثنية, غیر آن عبادة الأصنام غیر مقصورة علیهم بل الذی 
تخصمم عبادخ اضنام الکو کت 


(بحث تاریخی) [بحث آخر فی الشفاعة آیضا. ] 


ذکر آبو ریحان البیرونی فی الأثار الباقية, ما لفظه: و آول المذکورین منهم 
یعنی المتنبئین یوذاسف و قد ظهر عند مضی سنة من ملک طهمورث برض 
القند و اثی بالکنابة الفارستق: و دغا الی. ملة الضابفین فاننعه خلق. کنیر: و 
کانت الملوک البيشدادية و بعض الکيانية ممن کان بستوطن بلخ یعظمون 
النیرین و الکواکب و کلیات العناصر و یقدسونها (لی وقت ظهور زرادشت 
عند مضی ثلائین سنة من ملک بشتاسف, و بقایا اولتک الصابتئین بحران 
ینسبون الی موضعهم, فیقال لهم: الحرانية و قد قیل: انها نسبة الی هادان 
بن ترحخ آخی (براهیم (ع) و |نه کان من بین روسائهم اوغلهم فی الدین و 
ای رای ند 
نقضر تحلنمم:. فعشان بالکدت.و الاباطیل, ایهم مقولهن. ان انراختم (۶) نما 
خرج عن جملتهم لأنه خرج فی قلفته برص و ان من کان به ذلک فهو نجس 
لا یخالطونه فقطع قلفته بذلک السبب یعنی اختتن, و دخل الی بیت من 
بیوت الاصنام فسمع صوتا من صنم یقول له: يا ابراهیم خرجت من عندنا 
بعیب واحد, و جئتنا بعیبین, اخرج و لا تعاود المجیء الینا فحمله الفیظ علی 
آن جعلها جذاذا, و خرج من جملتهم ثم انه ندم بعد ما فعله, 1 
لکوکب المشتری علی عادتهم فی ذیح آولادهم. زعم فلما علم کوکب 
المشتری صدق توبته فداه بکیش. 
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و حکی عبد المسیح بن اسحاق الکندی عنهم فی جوابه عن کتاب عبد الله 
بن اسماعیل الهاشمی, انهم پعرفون بذبح الناس و لکن ذلک لایمکنهم الیوم 
جهرا و نحن لا نعلم منهم لا انهم اناس یوحدون الله, و یپنزهونه عن القبائج, 
و یصفونه بالسلب لا الایجاب کقولهم: لا یحد, و لا یری, و لا یظلم, و لا یجور 
و یسمونه بالأأسماء الحسنی مجازا, اذ لیس عندهم صفة بالحقيقة, و 
ینسبون التدبیر الی الفلک و آجرامه, و یقولون بحياتها و نطقها و سمعها و 
بصرها, و یعظمون الأتوار؛ و من آثارهم القبة التی فوق محراب عند 
المقصورة من جامع دمشق. ر و کان مصلاهم, کان الیونانیون و [روم علن 
دینهم؛ ثم صارت فی آیدی الیهود, فعملوها کنیستهم, ثم تغلب علیها 
النصاری, فصیروها بيعة الي آن جاء الاسلام و آهله فاتخذوها مسجدا و 
کانت لمم.ضاکل و اضنام باساء الشمسن فعلومة الاشعال کصا کرها ای 
معشر البلخی فی, کتابه فی. بیوت العیادات: متل, هیکل علیک کان. اصنم 
الشمس, و قران فانها منسوبة الی القمر, و بناوها علی صورته 
کالطیلسان؛ و بقربها قرية تسمی سلمسین, و اسمها القدیم صنم سین, ای 


صنم القمر, و قرية آخری تسمی ترع‌عوز آی باب الزهرة و یذکرون آن 
ایا ات نها کامادمن حطلهم و آن اللات کان 
باسم زحل, و العزی باسم الزهرة و لهم آنبیاء کثيرة آکثرهم فلاسفة یونان 
کهرمس ره و اعانمون و والیس و ِِِ و باباسوار جد آفلاطون 
من جهة امه و امثالهم. و منهم من حرم علیه السمک خوفا آن یکون رغاوة 
و الفرخ لأّنه آبدا محموم. و الثوم لأنه مصدع محرق للدم آو المنی الذی منه 
خوام اعالمیت اشفا لام خلط الزهص ی فد اند عم اعل الا ادا 
نبت فی جمجمة انسان, و لهم ثلاث صلوات مکتوبات. 
آولها: عند طلوع الشمس تصا نی رکعات. 
اند عنه روال سم عرسا اسفا ی ان داقی کا 
رکعة من صلاتهم ثلاث سجدات., و یتنفلون بصلاة فی الساعة الثانية من 
النهار. و اخری فی التاسعة من النهار. 
و هقی لاد لاله من ال وت علی ای ی متعوره 
یغتسلون من الجنابة و لا یختتنون اذ لم یومروا بذلک زعموا و اکثر احکامهم 
فی المناکح و الحدود مثل آحکام المسلمين, و فی التنجس عند مس 
المفتوزه ال دلی رش ارات لیم 
ِ فی ( زر القرآن, ح1 ص : 196 
فاتنوهم. و یستخرجون من ذلک علم ما عسی 7 المقرب ۳ ما 
یسال عنه» و قد بسمی هرمس بادریس الذی ذکر فی التوراة اخنوخ, و 
بعضهم زعم آن یوذاسف هو هرمس 
ح یل ان هل ار ایا اه آ له 
قق الکتب بالخنفاء.و الوننبه.:قان الصانته هم الذین تخلفوا بنابل من جملة 
ااا ظ التا هی ایام کس ایام ات وال یت الم مرو 
مالهاالی رام السوش نصا آلن حورحت نض فرهو ]| 

من المجوسية و اليهودية, کالسامرة بالشام, و قد نوجد اکتو هر بواسط و 
۳ العرایتاحیه حعفرده الحایه وتنهری الصله حتفین الی آنوش‌رس 
شیت؛ و مخالفین للحرانية, عائبین مذاهبهم, لا یوافقونهم الا فی آشیاء 
قليلة, حتی آنهم بتوجهون فی الصلاح الی جفه القطب المالی": الحرانة 
المع الخسی: ه زغم نض احل الکات آنم کان امتشاه این عیر لک 
ی سموا برچ کان: آلنامن: قبل ظهور الشرانع .و 
خروج یوذاسف شمینین سکان الجانب الشرقی من الارضن و کانوا عبدة 
اوتان و انا اان- ایند و الضین و نع رز سیم احل خراسان 
شمنان, و آثارهم و باراد و آصنامهم و فرخاراتهم ظاهرة فی غور 
خراسا نت الخصاه بالسر هد باون نفدی النهی ه تسه راخ مهو 
الفلک فی خل غیر متناه, و لذلک یتحرک علین استدارة فان الشیء 


المستدیر آذا ازیل ینزل مع دوران. زعموا و منهم من اقر بحدوث العالم, و 
زعم آن مدته آلف آلف سنة انتهی موضع الحاجة 

مود الهوفیت هع اشتاة من الخر انیه هو ۳۹ ۱ ای 7 
ظاهر السیاق آن التعداد لأهل الملة 


[سورة البقرة (2): الأیات 63 الی 74] 


اشارة 


و ار آَحدُنا میناقکُم و رَقعنا هکم الطور جُذُوا ما اش بفقّة و ادْکْرُوا ما 
یه لک تفون (63) ن تولتئم من بقد دلک تلو لا قصْلْ الله لیم و 
رحملة لبم من الخاسرین (64) و لَقَدٌ عَلمْیْمْ الذین انا منم فی 
السَبْت قَفْلنا هم کُوئوا قرَدة خاسنین (65) قجَقلناها تکالاً : 

1 و موعظة تین (66) و اد قال موس مه | 
تدیخوا بقع قالوا ‏ دنا مُرُواً قال أعُوذ یالله أن 
قالوا ا؟ غ لنا ریک سین لنا.ها هت فال انة بغول 
و 


أ أ 5 
ي‌ تِ ۳ هو رو + َ خّ ِ _ 1 سا ۹ 
۳ رج ی ‌ ۳ 2 ۱ ۱ 


قال اه یِفُول اتها بمَرهُ فراء فافغ لوئها تسا 


(بیان) 


قفلت تعالی: و رققتا قوَْکمُ الطور الطور هو الیل کما بدله منه فی قوله 
1 تتقتا الجبل قَوَقَهْة کال ظلَهْ»: الأعراف- 171 و النتق هو 
الجذب و الاقتلاع, و سیاق آخذ المیثاق اولا و الأمر بِِ۹ 
آوتوا و ذکر ما فیه آخیرا و وضع رفع الطور فوقهم بین الأمرین مع السکوت 
عن شتت ار فم وغاهیا جرل علی آنه کان برر‌ها هم حطعت لقدره من .دون 
ان یکمن اجارهم و اکراهفم کل العتل روتوم الا لم کن احد 
المیثاق وجه, فما رد یقال: ان رفع الجبل فوقهم لو کان علی ظاهره کان 
آية معجزة و آوجب اجبارهم و اکراههم علی العمل. 

و قد قال سبحانه: «لا اکراة فی الدّین»: البقرة- 256, و قال تعالی: «ا 
قآئت تک این حلن ی کون مومتیت »*: : یونس- 9, غیر وجیه فان الاية کما 
مر لا تدل علی آزید من الاخافة و الارهاب و لو کان مجرد رفع الجبل فوق 
نی اسر اقل اکراها لهم علن اسان او الملدرلکان اغلب هزات موسی 
موجبة للاکراه, نعم هذا التأویل و صرف الاية عن ظاهرهاء و القول بآن بنی 
اسرانیل, کانوا غن اضل الحیل فزلزل. و ففزعسنین, اظل راسه علیهه 
فظنوا آنه واقع بهم فعبر عنها برفعه فوقهم آو نتقه فوقهم. مبنی علی أصل 
انکار المعجزات و خوارق العادات, و قد مر الکلام فیها و لو جاز آمثال هذه 
التامبلات ام نف الکلام موز ولا للاغه ااکلام و قصاخته اصل کت علیه 
و تقوم به. 

فوله تعالی: اعاکم تفون, لغل, کلمة چرعق آللازم فن آلتزحن کته اقن 
الکلام سواء کان نك« ی او المخاطب او بالمقام, کان یکون 
المقام مقام رجاء و ان لم یکن للمتکلم و المخاطب رجاء فیه و هو لا یخلو 
عن شوب جهل بعاقبة الأمر فالرجاء فی کلامه تعالی اما بملاحظة المخاطب 
آو بملاحظة المقام. و آما هو تعالی فیستحیل نسبة الرجاء الیه لعلمه 
شوافب موی کما نبه غلبه آلراعب فوه مخردان. 
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قوله تعالی: کُوئوا قَرَدةٍ خاسیّین آی صاغرین 

فوله فالی: خمعلاها تال اج .عبوه بر هار و الکال. هو .ما بل مه 
الاذلال و الاهانة پواحد لیعتیر به آخرون.  .‏ , ۱ 

قوله تعالی: «و | قال موسی لعَوّمه ار ال با رم آن تدْبخوا بقَرة» الخ, 
هذه قصة بقرة بنی |سرائیل, و بها سمیت السورة سوره البقرة. و آلاضر 
فی بیان القرآن لهذه القصة عجیب فان القصة فصل بعضها عن بعض حبت 
قال تعالی: «و اد قال مُوسی لِقَّمه الی آخره» ثم قال: «و از قتلنمُ تسا 


فاذاراتم فیها» ثم [نه اخرج فصلا منها من وسطها و قدم اولا و وضع صدر 
القصة 0 ثانیا, ثم ان الکلام 7 السابقة 
بنحو الخطاب فانتقل بالالتفات الی الغيبة حیث قال: و اد قال مقوسی لقَوّمه 
ثم التفت الی الخطاب ثانیا بقوله: و لا قتثم تسا قادَارَأئم 
آما الالتفات فی قوله تعالی: و اد قال مٌوسی لقَوّمه: ۳1 
تدْبخوا بَقَرَةٌ. ففیه صرف الخطاب عن بنی |سرائیل, و : را 
شطر من القصة و هو امر ذبح البقرة و توصیفها لیکون کالمقدمة الموضحة 
للخطاب رالذی سیخاطب به پنو اسرائیل بقوله: و از تلم تفسا فاذار 
فیها و ال م" مرخ ما کلم تکنمون. ققلنا اطْرِبوة بتضها کذلک بُخي | 
التوتی و ررکم ایاته لعَلکم تعقلون, الایتان فی سلک الخطابات السابقة 
فهذه الایات الخمس من قوله: چ از قال موسی الی قوله: و 

ی یا ی ی ای ها وا 
الدلالة ظلی-.سنهء آدیمم و ایدانتم لرشهامم یمه صصول العول ماقم 
الکلام, مع ما فیه من تعنتهم و تشدیدهم و اصرارهم فی الاستیضاح و 
الاستفهام المسلزم یه ارام الی الأوامر الالهية و بیانات الأنبیاء مع ما 
الی قول موسی (ع) لهم: لاله ی موم ار تَدْبَخُوا بقَرةء و قولهم: اوِعٌ لنا 
زک تین لنا ما هی, و قولهم انیا: اد لنا ریک ین لنا ما لَوَنّهاء و قولهم 
ثالثا: نا زک سس لنا ها هی ان ات تشاد عََینا, فتوا فی الچمیع 
ای وا رهم و نی ما هی و قالوا َِ ار 

به عَلیْنا فادعوا التشابه بعد البیان. و لم یقولوا: ان البقرة تشابهت 
بل قالوا: ان التفر 
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به عایتا کانهم بدغون آن ختشن الیفر متفابه ولا بت دا الأثر الا بعض 
آفراد هذا النوع و هذا المقدار من البیان لایجزی فی تعیین الفرد المطلوب 
و تشخیصه. مع ان التاثیر لله عز اسمه لا للبقرة , و قد امرهم آن یذبحوا 
بقرة فاطلق القول و لم یقیده بقید, و کان لهم آن یاخذوا باطلاقه, ثم انظر 
الی قولهم لنبیهم: أنخذُنا هروا, المتضمن لرمیه (ع) بالجهالة ای ی 
نفاه عن نفسه بقوله: اق باه ان اکن من الخاهلین, ۳۹ 
تمام البیان الالهی: الا جئت بالحق, الدال علی نفی الحق عن البیانات 
السابقة المستلزم لنسبة الباطل الی طرز البیان الالهی و التبلیغ النبوی. 
و بالجملة فتقدیم هذا الشطر من القصة لابانة الأمر فی الخطاب التالی کما 
ذکر مضافا (لی نکتة آخری, و هی آن قصة البقرة غیر مذکورة فی التوراة 
الموجودة عند الیهود الیوم فکان من الحری ان لا یخاطبوا بهذه القصة اصلا 
ا یخاطبوا به بعد بیان ما لعبت به آیدیهم من التحریف, فأعرض عن 
خطابهم آولا بتوجیه الخطاب الی ات ثم بعد تثبیت الأصل, عاد الی ما 


دی 


ِ 


جری علیه الکلام من خطابهم المتسلسل, نعم فی هذا المورد من التوراة 
حکم لا یخلو عن دلالة ما علی وقوع القصة و هاک عبارة التوراة. 

قال فی الفصل الحادی و العشرین من سفر تثنية الاشتراع": |ذا وجد قتیل 
فی الارض- التی یعطیک الرب الهی لتمتلعها واقعا فی الحقل- لا یعلم من 
قتله یخرج شیوخک و قضاتک- و یقیسون الی المدن 0 حول القتیل- 
۱ 7۳ باخد شیوخ خی القدیة حجلد جلة- من البقر لم 
یحرث علیها لم تجر بالغیر- ی الی واد 
دائم السیلان لم یحرث فیه و لم یزرع- و یکسرون عنق العجلة فی الوادی- 
نم بتفدم: آلکمتة. بتی لاف لانة. [یاهم اعتار الزب. الهی. لیخذموه و ببار کوا 
باسم الرب- و حسب قولهم تکون کل خصومة و کل ضربة- و یفسل جمیع 
شیوخ تلک المدينة القریبین من القتیل, آیترفمه علی العجلة المکسورة 
العنق فی الوادی- و یصرخون و یقولون اخذیتا لم کی هذا الدم- و اکتا 
لم تبصر اغفر لشعبک ا|سرائیل- الذی فدیت يا رب- و لا تجعل دم بریء فی 
وسط شعبک اسرائیل- فیغفر لهم الدم انتهی. 

اذا عرفت هذا علی طوله علمت آن بیان هذه القصة علی هذا النحو لیس 


من قبیل 
الا قن تفسیر القران: 1 ض: 201 
فصل القصة, یا 
قوله: و اد تلم تفساً الخ و شطر من القصة ماتية بها ببیان تفصیلی فی 
ضورم فضق ای لنکیه رعت: | لیم 
فقوله تعالی: و لد قال مّوسی وه خطاب للنبی ص و هو کلام فی صورة 
قصة و انما هی مقدمة توضيحية للخطاب التالی لم یذکر معها السبب 
الباعت علن هدا الامر و الفاية المقضودة فتمابل اظلقت اطلاقا لیتنبه بذلک 
نفس السامع و تقف موقف التجسس, وختقط ززا سفنت اصل القصه: و 
تالت. الارتباط بین الکلامین» و لذلک لما سمعت بنو اسرائیل قوله: ال 
پا عوکم آن تدیجوا بفرع بعجنوا من :ولیک و لم تحملوم (ا غلی ارنبی الله 
از 
من فصل الخضومة و الخضول علی القاتل فالوا. | تتخدنا هزوا. و سخرند: 
و انما قالوا ذلک لفقدهم روح الاطاعة و السمع و استقرار ملکة الاستکبار و 
العتو فیهم, و قولهم: انا لا نحوم حول التقلید المذموم, وبانما نمن بما 
نشاهده و نراه کما قالوا لموسی: لن تون لک عتی ترّی اللة حَهْرَةّ و انما 
وقعوا فیما وقعوا من جهة استقلالهم فی الحکم و القضاء فیما لهم ذلک, و 
قیما لیس لهم ذلک فحکموا بالمحسوس علی المعقول فطالیوا معاينة الرب 
بالحس الباصر و قالوا: «یا مُوسَی اجْعل لنا الها کما لَهُمْ هه قال نکم قَوَم 
تَجُلُونَ»: الأعراف- 138, و زعموا آن نبیهم موسی مثلهم یتهوس 
کتهوسهم, و یلعب کلعبهم, فرموه بالاستهزاء و السفه و الجهالة حتی رد 


علیهم. و قال آعوذ بالله آن آکون من الجاهلین, و |نما استعاذ بالله و لم 
لا تتخلف لا الحکمة الخلقية التی ربما تتخلف. 
و زعموا آن لیس للانسان آن یقبل قولا الا عن دلیل, و هذا حق, لکنهم 
غلطوا قی زعمهم آأن کل حکم يجب العثور علی دلیله تفصیلا و لا یکفی قی 
دلگ الاخمال عدن احل ولک, طالیوا عفضیل آءضاف ی 
البقر لیس فیه خاصة الاحیاء. فان کان و لا بد فهو فی فرد خاص منه یجب 
تعبینه بأوصاف کاملة البیان و لذلک قالوا ااغ نا یک یبینْ نا ما هت. و هذا 
تشدید منهم علی آنفسهم من غیر جهة فشدد الله علیهم, و قال.فوشی اه 
یَفُول اتها بَمَرَة لا فارِض, ی لیست بمسنة انقطعت 
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ولادتها و لا کر آی لم تلد وان تین دلک, و العوان من التساء و البهائم ما 
ها 
ثم ترحم علیهم ربهم فوعظهم ان لا یلحوا فی السوّال, و لا یشددوا علی 
نفسهم و بقنعوا بما بين لهم فقال: ۱ ۱ 
ی وا بذلک بل قالوا ااعٌ نا تیک یبن آنا ما 
نها قال اه یقو نها بقره و ضفراء فاقع شد ید اه لوَئها 
تس تشر التاظرین و تم بذلک وصف البقره بیان و اتضح آنها ما هی و ما لونها و 
هم مع ذلک لم یرضوا به, و آعادوا کلامهم الأول. من غير تحجب و انقباض, و 
قالوا اذغ نا ریک یبن نا ما هی ان البق تشابة عَلینا و تا لِنْ شاء ال 
لفهتذون, فأجابهم ثانیا بتوضیح فی ماهیتها و لونهم ,و قال اه یَقُو ل انها قرَة 
لا لول أُی غیر مذللة بالحرث و السقی یر الأرَضَ بالشیار و لا تسَقی 
الْحَرّتّ فلما تم علیهم البیان و لم یجدوا ما یسألونه قالْوا ان جلت یلح 
قول من یعترف بالحقيقة بالالزام و الحجة من غیر آن یجد الي الرد سبیلاء 
فیعترف بالحو. اضظر از ار .2 بعتدر خن الضادرة ال الانکار بان القول لم 
یکن مبینا من قبل, و لا بینا تاما. و الدلیل علی ذلک قوله تعالی: قَدَبَخُوها و 
ما کادوا یَفْعَلون. 
قوله تعالی: و اذ قَتْثمْ تفساً کاقا ایغ فیها. شروع فی اضل القضه و التداره 
هو التدافع من الدرء بمعنی الدفع فقد کانوا قتلوا- نفسا- و کل طاثفة منهم 
یدفع الدم عن نهسها |لی غیرها- و آُراد الله سبحانه اظهار ما کنموه. 
قوله تعالی: قَفلْنا اصْربُوة رسای لیس ناغتاز 
ات فتیله و تانیففا الوو التقرور و قد قیل: ان المراد بالعضه بیان اضز. 
دزی الخکم خی بظیو علی الحکم المد کی فن التهراع الد تملناهر 
المراد باحیاء الموتی العثور بوسپلة تشریع هذا الحکم علی دم المتتول. 
نظیر عا ذکره تعالی بقوله: «و لک فی القصاص حیاهْ»: البقرة- 9 من 
دون آن یکون هناک احیاء بنحو الاعجاز هذا؛ وان خییز بان سیاق الکلام و و 


خاصة قوله نا اطْرِبُوة یتَقضها گذلک بُخُيِ اللهْ الْمَوّتي, پآبي ذلک. 
قوله تعالی: تم فقس قست فلوبْکم من بَعْدٍ دیک قهی کالججارة او أشْدٌ قَسوة 
0 ۳ و و المراد 
بکونها بمعنی بل انطباق معناه علی موردها, 
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و قد بین شدة قسوق قلوبهم بقوله: و ان من الحجارة ما یتمحر قت لا ما 
و قویل فبه بین الحجاوة و الماء لکون الججازة:یضرب بها المتل فن الصلابه 
ککون الماء یضرب به المثل فی اللين فهذه الحجارة علی کمال صلابتها 
یتفجر منها الانهار علی لین مائها و تشقق فیخرح منها الماء علی لینه و 
[ِ , و لا یصدر من قلوبهم حال یلائم الحق, و لا قول حق یلائم الکمال 
فع 
قوله تعالی: قا ها اش مر نآ و هبوط الحجارة ما نشاهد 
من انشقاق الصخور علی قلل الجبال,. و هبوط قطعات منها بواسطة 
الزلازل,. و صيرورة الجمد الذی یتخللها فی فصل الشتاء ماء فی فصل 
الربیع الی غیر ذلی. و عد هذا الهبوط المستند الی آسبابها الطبيعية هبوطا 
من خشية الله تعالی لأن جمیع الأسباب منتهية |لی الله سبحانه فانفعال 
الحجارة فی هبوطها عن سببها الخاص بها انفعال عن آمر الله سبحانه ایاها 
بالهبوط و هی شاعرة لأمر ربها شعورا تکوینیا, کما قال تعالی: «و ان مِنْ 
شیعء الا یُسَیْح بعمدو, و لک لا تفقهُون تَسبيحَهُمٌ»: اسراء- 44, و قال 
«کل له قانئون»: البقرة- 116, و الانفعال الشعوری هو الخشية فهی هابطة 
من خشیق الله تعالی, فالاية جارية مجری قوله تعالی: «و یسب التعد 
بعمّده و المَلائْکٌَ من خیقته»: الرعد- 13: و قوله تعالی: «و لله يَسْجَذ مَنْ 
ففی آلسصاوات و الا طوٍعاً و کوهاً طلالمْمٌ بالعْدو و الاصال»: الرعد- 
5 حیث عد صوت الرعد تسبیحا بالحمد و عد الظلال ساجدخ لله سبحانه 
الی غیر ذلک من الایات التی جری القول فیها مجری التحلیل کما لا یخفی. 
و بالجملة فقوله: و ان مها لما یَهُبط, بیان ثان لکون قلوبهم اقسی من 
الحجارة فان الحجارة تخشی الله تعالی, فتهبط من خشیته, و قلوبهم لا 
تخشی الله تعالی و لا تهابه. 


(بحث روائی) 


فی المحاسن: عن الصادق (ع): فی قول الله: خدوا ها آتا کم بقَةّة, آ قوة 
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البدان و قوة القلب؟ قال (ع): فیهما جمیعا. 

آقول: واه العباشن ایضا فی تمستیزه. 

و .فن تفسیر العباشن: عن. الخلیی؛ مین قوله تعالی: ۶ انوا ما قیه.قال: 
قال اذکروا ما فیه- و اذکروا ما فی ترکه من العقوبة. ۱ 
آقول: ما تعالی: 5 و رفعنا فوفکم الطور 
خذّوا. 

و فی الذر المتتور:* عن آنیهزیزة:قال؛ فال رسول الله.ض: لو لا آن نت 
(سرائیل قالوا- و نا ٍن شاء الله لمتهدون ما آعطوا آبدا- و لو آنهم اعترضوا 
بقرة من البقر- فدیخ‌ها احزات ت عنهم- و لکنهم شددوا فشدد الله علیهم. 

و قي تفسیر القمی,: عن ابن فضال قال: سمعت آبا الحسن (ع) یقول: [ن 
الله آفز تنب اسرائیل آن,یدبجها بقرعه و اتما کانها یضاجون الی دنها فشدد 
امس 

و فی المعانی. و تفسیر العیاشی,: عن البزنطی قال: سمعت الرضا ( 
یقول: ان رجلا من بنی |اسرائیل قتل قرابة له- ثم آخذه و طرحه علی 
طریق. افصل یط من اسناط نی اشرانل» نم حاء بطلب. نومه ققالوا 
لموسی ان سبط آل فلان قتلوا فلانك فأخبی من قتله قال: ائتونی بيقرة 
قالوا: [ تتجِدُنا هروا؟ قال: أغودٌ بالله آن أکون من الجاهلین و لو آنهم 
عمدوا الی بقرة أجزأتهم- و لکن شددوا فشدد الله علیهم, قالوا ااخ لا رک 
تن لنا فا هت؟ فال اه تقول نها نعره لا فارض ولا بکر- بعنی لا ضهیرح و 
لا کبيرة عوان بین ذلک- و لو آنهم عمدوا الیو بقرة اج زآتهم- و لکن شددوا 
فشدد الله علیهم- قالوا اذغ لنا ر تین آنا ما لَوَنها- قال ان ول [ئها بَقرَخ 
صَفراء- فاقغ لوَنها تس سر الَاطرین و لو ۳ عمدوا الی بقرة آجزآتهم- و لکن 
شدد وا فشدد الله - ق نا زبک پبیر ۵ البَفَر تشاء 
علینا- و تا ان شاء ال لَمهْتَدُونَ. قال: یه 7 
ألص لا تسقی الحوت مسَلمةٌ لا شِبَة + ۵ 
بط فقال لا آبیعها الا 
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بملء مسک ذهباء فجاءوا |لی موسی و قالوا له ذلک- قال اشتروها 
فاشتروها و جاءوا بها فامر بذیحها- ثم امر آن یضریوا المیت بذنبها- فلما 
ایا لسن الس وس فال ها تفس لاه آن ای فاروهن شت 


ادعی علیه قتلی, فعلموا بذلک قاتله- ققال لرسول الله موسی بعض 
آصحابه- ان هذه البقرة لها نبا فقال و ما هو؟ قال اب فتی من بني |سرائیل 
کان بارا بأبیه- و آنه اشتری بیعا فجاء الي آبیه و الأقالید تحت رآسه فکره 
آن یوقظه فترک ذلک البیع- فاستیقظ انوم فاخبره فقال احسنت, هذه 
البقرة قهی لک عوضا مما فاتک- فقال له رسول الله موسی انظر الی البر 
ما بلغ بأهله. 

اق لت الووانات: کا ی متفه علی اخمالد ها فان من الابات 
الشريفة. 


(بحث فلسفی) [احیاء الأموات و المسخ. ] 


السورة کما تری مشتملة علی عدة من الایات المعجزة, فی قصص بنی 
اسرائیل و غیرهم, کفرق البحی و اغراق آل کون اف 9و ت لق :و اد 
قرفنا بکَمْ الب قَأنجیْناکم و رن آل فرَعون الایق و أَخذ الصاعقة بنی 
ٍسرائیل و احیانهم بعد الموت فی قوله تعالی: و د فُلثمْ يا موس ن ز 
لک الاية, و تظلیل الغمام و اٍنزال المن و السلوی علیهم فی قوله تعا 
لا یک العفام آلانه و اتفخار العهن .هن الخعر مین فوله عالی*:2 ۱ 
اسْتَسقی موسی لقَوّمه الاية, و رفع الطور فوقهم فی قوله ‏ تعالي: و رفعنا 
َوْقَکُمْ الطور الاية. و مسخ قوم منهم فی قوله تعالی: قَْلنا له کونو فرده 
الابة, و احیاء القتیل ببعض البقرة المذ بوحة فی قوله: نا | اصر بو 
الایة. و کاحیاء قوم آخرین فی قوله آ لمْ تر الی الْذین جوا من دیاروم 
الایة, و کاحیاء الذی مر علی قرية خربة فی قوله: و کالذی م مر قلی قرو 
هی خاویة علی عُژوشها الاية, و کاحیاء الطیر بید ابراهیم فی قوله تعالی: و 
از قال تراهم رت رنه کیت کی القونی اابقه فیدم. اشتا عشدره ِ- 
معجزة خارقة للعادة جرت آکثرها في بنی [سرائیل ذکرها القرآن- و قد بینا 
فیما مر امکان وقوع المعجزة و آن خوارق العادات جائزة الوقوع فی 
الوجود و هی مع ذلک لیست تاقضة لقانون العلية و المعلولية الکلی, و تبین 
به ان 
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لا دلیل علی تأویل الأیات الظاهرة فی وقوع الاعجاز. و صرفها عن ظواهرها 
ما دامت الحادثة ممکنة, بخلاف المحالات کانقسام الثلانة بمتساویین و تولد 
فوآوو کون آبا لنفنمه. قانم لا سل ای خیار‌ها 
نعم تختص بعض المعجزات کاحیاء الموتی و المسخ ببحث آخر, فقد قیل: 
ائه قد نیت قی محله آن. الخوجهد آلذی. له عوع الکمال و الفعلية ادا خر 
من القوة الی الفعل فانه بستحیل بعد ذلک رجوعه الی القوة ثانیا, و کذلک 
ای ان اه اس 
وجود | منه من حیت هو کذلک. 

و الانسان بموته یتجرد بنفسه عن المادة فیعود موجود| مجردا مثألیا ای 
ِِ و هاتان الرتبتان فوق مرتبة المادة, و الوجود فیهما آقوی من الوجود 
المادی" من المحال. آن تعلن النفن جعد :موتا بالماده انا و الا ارم 
رجوع الشیء الی القوة بعد خروجه الی الفعل, و هو محال. و آیضا الانسان 
آقوی وجودا من سائر آنواع الحیوان. فمن المحال آن یعود الانسان شیثا من 
شتنانر انواع الصوان بالمسیت: 


ی 


افو فا کر تالم رو ها پالعوع هه خروعه ال ان لت 
القوه نانیا حق لا ریب فیه, لکن عود المیت الی جیاته الدنیا تنیا فی الجملة 
و کذا المسخ لیا من مصاديقه, بیان خلک: آن المحضلن من الحس- و 
سا اه ای ای ۱ ی ی ال 
الصوای اش ری الی الوا وا بالصویم الوا هت هن ره 
مجردة بالتجرد البرزخی. و حقیقتها |دراک الشیء نفسه بادراک جزئی 
خیالی و هده الصورة وجود کامل للجوهر النباتی و فعلية لهذه القوة تلبس 
نها بالحر که الجوهریه و ,هن المحال آن ترجم توها [لی الجفهر المادی فتصیر. 
ایاه الا ان تفارق مادتها فتبقی المادة مع صوره مادية کالحیوان نموت 
فیضیر" جسندا لا حرآک به: ثم ان الصورة الحيوانية مبداً لأفعال ادراكية بصدر 
قاری احمال غامه ری لها شتفس اللفس بکل قاحد من تلک. الاحهال 
بصدورها منهاء و لا یزال نقش عن نقش,. و ذا تراکمت من هذه النقوش ما 
هی متشاکكلة متشابهة تحصل نقش واحد و صار صوره تابتة غیر قابلة 
للزوال, و ملکة ملکة راسخة, فده ور وان خمیدن مکی از رمع ۳۵ 
نفس حیوانی فتصیر حیوانا خاصا ذا صورة خاصة منوعة کصورة المکر و 
لحقد و الشهوة و الوفاء و الافتراس و غیر ذلک و اذا لم تحصل ملكة بقی 
ان 
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علی مرتبتها الساذجة السابقة, کالنبات |ذا وقفت عن حرکتها الجوهرية بقی 

و لم کر الب المعلید الختويم وله آن الفیتن ال خیه تامل ین 

0 و آفعالها بحصول الصورة دفعة لانقطعت علقتها مع البدن فی 
1 ها ال باه ۱۱ الٍدراكية المتعلقة بالمادة شینا 
فا حتی یر کیوانا خاصا انسمی العف الطیعین اه فضرا معتدا نع و 
اش حال سس استفام الفی الطسمعی وا ناهد انم کالعیت 
الاک آمی ی علي‌ها کان ات مر سد اه ارو اهر تم ان التان ادا 
وقعت فی صراط الانسانية و هی الوجود الذی یعقل ذاته تعقلا کلیا مجردا 
عن المادة و لوازمها من المقادیر و الالوان و غیرهما خرح بالحركة 
الجوهرية من فعلية المثال التی هی قوة العقل الي فعلية التجرد العقلی, و 
ار 
قوتها التی هی التجرد المثالی علی جد ما ذکر فی الحیوان. 

کم ان شنم الصورخ آیضا افعالا چم اآخوالا تحصل تراکمها التدریجی صورة 
۳ جدیدة توجب تنوع النوعية الانسانية علی حد ما ذکر نظیره فی 
النوعية الحيوانية 
ا عرا رامبشصضاا سا یه ال تا 
تجدد لننسه التعلق, بالمادة و خاضه المادع التی کانت. متعلقه تفسبه .من قبل 
لم یل« بدلی. اصل جر نقمه فقد کانن‌ مود فیل. انقطاع العلقه و 


معها آیضا و هی مع التعلق ثانیا حافظة لتجردها, و الذی کان لها بالموت آن 
لأداة التی کانت رابطة فعلها بالمادة صارت مفقودة لها فلا تقدر علی فعل 
مادی کالصانع |ذا فقد آلات صنعته و الأدوات اللازمة لها؛ فاذا عادت النفس 
الی تعلقها الفعلی بالمادة آخذت فی استعمال قواها و آدواتها البدنية و 
وضعت ما اکتسبتها من الأحوال و الملکات بواسطة الأفعال فوق ما کانت 
جازم خحاهاه لها من فیل و اسکلت ها اسهالا جدید ام و ان 
یکون ذلک منه رجوعا قهقری و سیرا نزولیا من الکمال الی النقص, و من 
الفعل الق الفون. 

فان فلت هدا وت القوال با لفنیند لاش حه یرایمه هی افسن 
المخرده الصقطعهعن ادن اسف فی:طاعا امعان الاسکهال هر یه 
الافعال الفادنه بالشغلی بالمادة نانا کان:یفاه‌ها علی, الخرمان من الکمال 
الی الأید حرمانا عما تستدعیه بطباعها, فما کل نفس براجعة الی الدنیا 
باعجاز او خرق عادة, و الحرمان المستمر 
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فا هد التقمد اش کمن الفوم اس لفلف ال ان 
الی حد و ماتت عندها لا تبقی علی |مکان الاستکمال اللاحق دائما بل 
سل لها الحا ض دعس اسر ان الضه ره عفانم اناد 
لذلک و تبقی علی ذلکی, و تزول الامکان المذکور بعد ذلک فالانسان الذی 
مات و له نفس ساذجة غیر آنه فعل آفعالا و خلط عملا صالحا و آخر سیثا لو 
رآ ی ی اون ما ی 
کدا لو‌ساد بعد نموت الی الدنیاء و عاش آمکین آن: یکست: علی. و رنه 
السابقة و ی مثاب اهنت وج | 
کته من الاقعال عنیه تون ورد عفایه اس تضور نم السا یه 
المثالية و عند ذلک یبطل الامکان المذکور و یبقی |مکانات الاستکمالات 
العقلية فان عاد الی الدنیا کالأنبیاء و الأْولیاء لو عادوا الي الدنیا بعد موتهم 
آمکن آن یحصل صورة آخری عقلية من ناحية المادة و الأفعال المتعلقة و 
الشسر ی صراطه هدز 

و من المعلوم آن هذا لیس قسرا دائما و لو کان مجرد حرمان موجود عن 
کفاله الممکن له پوامنطه عمل عوافل و تابر علل مفتره فسرادانما: لکان 
آکثر حوادث هذا العالم الذی هو دار التزاحمء و موطن التضاد آو جمیعها 
قسرا| دائما, , فجمیع آجزاء هذا العالم الطبیعی موترة فی الجمیع, و انما 
القسر الدائم آن یجعل فی غريزة نوع من الاْنواع اقتضاء کمال من الکمالات 
ی استعداد نم لا یظهر آ زرد ذلک دائما اما امن فی داخل ذاته 1 لأمر من 
خارج داته وحم الن اطالم تست الخریوه کون عدیو التوغ عفن 


او المستعد للکمال تغریزا باطلا و تجبیلا هباء لغوا فافهم ذلک, و کذا لو 
فرضنا (نسانا تغیرت صورته الی صورة نوع آخر من آنواع الحیوان کالقرد و 
الخنزیر فانما هی صوره علی صور 5۵ فهو انسان 0 قردخ, ۲ 
اسان سکلت اشاندر و فلت الصور. ضرری ام اافنديم معادا: 
فالانسان اذا کسب صورهة من صور الملکات تبصورت نفسه بها و لا دلیل 
علی استعاله خروجها فن عنم الدیا هن الکمون ال الترور علن خد.ما 
ستظهر فی الاخرة بعد الموت, و قد ین النفس 

المیزان فی تفسیر القران 1 ص. : 2009 

الانسانية فی آول حدوئها علی السذاجة یمکن ار توت [ بصورهة خاصة 
تخصصها بعد الابهام و تقیدها بعد الاطلاق و القبول با من الانسان 
اسان مس لد اسف فاق سا هر 
لمات الوشتد مت ابا المعاهه العامیه باوربا و افرکا ها اخه جوا 
الحياة بعد الموت, و تبدل صورة الانسان بصورة المسخ, و ان لم نتکل فی 
هذه المباحث علی آمثال هذه الأخبار, لکن من الواجب علی الباحئین من 
ا ضایف اربلا ها المه سا هه با مسر 

فان قلت: فعلی هذا فلا مانع من القول بالتناسخ. 

قلت: کلا فان التناسخ و هو تعلق النفس المستکملة بنوع کمالها بعد 
مفارقتها البدن ببدن آخر محال, فان هذا البدن ان کان ذا نفس استلزم 
التناسخ تعلق نفسین ببدن واحد, و هو وحدة الکثیر, و کثرة الواحد, و ان لم 
تکن ذا نفس استلزم رجوع ما بالفعل الی القوة, کرجوع الشیخ الي الصبا, و 
کذلک یستحیل تعلق نفس انسانی مستعملة مفارقة ببدن نباتی او حیوانی 
بما مر من البیان .. 


(بحث علمی و آخلاقی) [معنی التقلید.] 


آکثر الأمم الماضية قصة فی القرآن آمة بنی |سرائیل, و آکثر الأنبیاء ذکرا 
فیه موسی بن عمران (ع), فقد ذکر اسمه فی القرآن. فی مائة و ستة و 
تااتین. موصتعا ضقف. سا دکر ابراهيم (ع] الدی هه اکن الاساع دکزا عفد 
موسی, 4 کف "کل کی توف دور تین موصها جلی. ها بل زود و الوجه 
آساسه ابراهیم (ع) و | آتمه اللهء سیچانه و أأکمله لنبیه محمد ص قال تعالی: 
1 ابیکم 1 براهیم هو تا کم العت این من قیلَ»: الحح- 79 و بنو 
دا یل اکثر الامم لجاجا و خصاما, و آبعدهم من الانقیاد للحق, کما آنه کان 
کفار العرب الذین ابتلی 9 الله ص علی چذه الصفة, فقد آل الأمر 
الی آن نزل فیهم: 1 الذین کقروا شواء علنهع | آنذرتهم ام کم #ذرهم زا 
ُوْمیُونَ»: البقرخ- 6. 

1 قی تفسیر القران, ج1, صن: 210 

و لا تری رذیلة من رذائل بنی اسرائیل فی قسوتهم و چفوتهم مما ذکره 
القرآن الا و هو موجود فیهم. و کیف کان فأنت |ذا تأملت قصص بنی 
(سرائیل المذکورة فی القرآن, و آمعنت فیهاء و ما فیها من آسرار آخلاقهم 
وجدت اش انوا قوما غائرین فی المادة مکبین علی ما بعطیه الحس من 
لذائذ الحياة الصورية, فقد کانت هذه الاأمة لا توّمن بما وراء الحس, و لا 
تنقاد الا الی اللذة و الکمال المادی, و هم الیوم کذلک. و هذا الشأن هو 
الذی صیر عقلهم و |رادتهم تحت انقیاد الحس و المادة, لا بعقلون الا ما 
تم اهر میدن الا ها عسشضان هم دی شاد آلعن.سعت اض ان ۳ 
پقبلوا قولا الا ٍذا دل علیه الحس, و ان کان حقا و انقیاد المادة اقتضی فیهم 
ان فیلوا کل با رتم امشعحسته یم کراخهن مهن ایتی‌خعال المای ‏ 
زخرف الحياة و ان لم یکن حقاء فانتج ذلک فیهم التناقض قولا و فعلا, 0 
یذمون کل اتباع باسم یه تقلید 1 ان کان مما ینبغعی اذا کان" بعید | من 
خسمم و حون کل اتباغ‌با سم آنه حظ الجیام. و ان کان ما ۱ بیع | 
کان. ماما امخسامم الحادیه ه وخ ساعدهم ی دی وا عانمس عنم منود 
الممتد و قطونهم الطویل بمصر تحت استذلال المصریین؛ و استرقاقهم: و 
تعذیبهم»؛ یسو مونهم تب العذاب و یذبحون ابناء‌هم و یسنحیون نساء هم و 
فی ذلک بلاء من ربهم 

و بالجملة فکانوا لذلک صعبة الانقیاد لما با مره به آثتیاخقم و الربانیون من 
علمائهم مما فیه صلاح معاشهم و معادهم (تذکر فی ذلک مواقفهم مع 
موسی و غیره) و سريعة اللحوق الی ما یدعوهم المغرضون و المستکبرون 


منهم. 
ود اتلیت اقیقد و العی الم سل هه اللیة بالختنید الخانید. تن 
ااا ال رت قفت سه ااعاعده علی انس مادم ال 
دلیل فیما بعد عن الحس و لایسال عن دلیل فیما تضمن لذة مادية حسية, 
قفاوت ذلک ابطال الغریزة الاتهانید کی احاهیا به وال الشارف 
العالیه و الاحلای العاضله من تا فصار سیدد الاسانبه بالانیدام: و جامعة 
الشررا العسای بای ینعی« 

و اشتیفاء البخث فی الاخلاق: بنج حلاف دلگ فا کل دلیل بحطلوت :وا 
کل موه بای کی ان الوم لاسام ما انم اسان اس سر 
الی کماله 

الم ان ی یر ار ره 21 

الحیوی بأفعاله الارادية المتوققة 1۱ 
ان فکر:.فالفکر هو الاساش الوحید الدی بینتی غلیه: الکبال الوجودی 
الظروری لاد رشان مره تفای ععله ای تاره بیط ها کماله 
الفخودی انباظا بلا واسطه آمپواسطت: هی المخایا التی تعلل,بها آفعالا 
الفردت اف الافاعته امیحضر‌ها فی ناه تحصاعا فی آلها ج بافالنا: 
هذا. 

ی از شا رس غالا یه مراد امساهه 
ال هض ملق ان فا تصهه و فعال رین ند اا ها حرف 
ذهنه فی الخارج لا [ذا حضر فی ذهنه علته الموجبة, و لا یقبل تصدیقا ِِ 
الا [ذا اتکی علی التصدیق بعلته بنحو, و هذا شأن الانسان لا یتخطاه البتة. 
او را کی وان کل مایم ای این وان سل 
ال هر لسن الم ال کمن و الا یت الما قاری 
پا ها ی ایا ای ان سا 
هن ااعصل اک اد انش عرعایه اه ااعا ای یت از 
شور اسان نداد ارف سم اعلی سس ما ال وه طرعه 
الشحصية فاخالت الفطرخ الیبعتم تخو الاجتماع و هو المدیته و الحضاره و 
وزکت اباب لخاد الحمه سس افراد اما و فک کل امن انا 
طائفة کاعضاء الحیوان فی تکالیفها المختلفة المجتمعه فائدتها و عائدتها 
الفنون و الصناعات و العلوم, و بتربی عند ذلک الاخصائیون من العلماء و 
الصناع, فکثیر من العلوم و الصناعات کانت علما اف صبعة واحدة یقوم 
بامرها الطاحد من لاس ع الوم ری کل پاب‌هن آبانه علا امسلعما اد 
صنعة ۳ صناأیع, کالطب 01 قدیما فنا واحدا من فروع الطبیعیات و هو 


الهه یی یی اجه فص الصا با من ام فن اعه 
۳ 


افو اسان تام انیت امرس بسا که و اتف 
الانسانی فی البحث عن علته و یتبع فی غیره من یعتمد علی خبرته و 
مهارته. 

فبناء العقلاء من آفراد الاجتماع علی الرجوع الی آهل الخبرة و حقيقة هذا 
تساو وا ال ای فا اس ی 
وسع الانسان ۱ 

المرارفی ی رانا ره و2 

ان ال دلیل مایا 2 علی: الانیتقلال تالیحت عن دنله 
ای ها سوه ان فال فص لته و ول فلا الاعی له ان 
ای را ار الا وه 
الاشفلال فی الست:عن العل, فیها شعه اک و العیدو هو الشاع و 
رجوع الجاهل الی العالم قیما لا بسعه ذلک, و لما استحال آن یوجد فرد من 
عم التاه اسال آن بوک فرد. من الا وس کی افاع و تایه ونمن 
ادعی خلاف ذلک آو ظن من نفسه آنه غیر مقلد فی حیاته فقد سفه نفسه. 
نعم . التقلید فیما للانسان آن ینال علته و سببه کللاجتهاد فیما لیس له 
الدروه علیم و ال مت هی وا لسن هن یات ااخسا و 
با الفاضلة و زور الا ای ای له ای 
الست‌الای اله نت اسان 


[سورة البقرة (2): الایات 75 الی 82] 
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بیان 


السیاق و خاصة ما فی ذیل الاأیات یفید آن الیهود عند الکفار, و خاصة کفار 
المدینة: لقرب دارهم منهم کانوا یعرفون قبل البعثة ظهیرا لرسول الله ص 
و عندهم علم الدین و الکتاب, و لذلک کان الرجاء فی ايمانهم آکثر من 
غیرهم, و کان المتوقع آن یومنوا به آفواجا فیتأید بذلک و یظهر نوره. 
تخشر دعوقه, ورلها هاحش الفی ال القدیته ف کان من ارم کان تدل 
الرجاء قنوطا, و الطمع یأساء و لذلک یقول سبحانه: آ فَتَطمَعَون آن بُوْمنُوا 
کم اِلخ, یعنی آن کتمان الحقاثق و تحریف الکلام من شیمهم, فلا بنبغی آن 
یستبعد نکولهم عما قالوا و نقضهم ما آبرموا. 
قوله تعالی: ‏ َتَطَْعُون أَنْ بُوْمِنُوا لَکُمٌ فیه التفات من خطاب بنی |سرائیل 
الس‌خطات اس رات اضرا فص وم ی کات الم ار 
۱ ۱ ۱ 
التحریف الواقع فیها بحذفها من التوراة کما مر, ارید اتمام البیان بنحو 
الغییه الاشارع الی تهرنعهم کاب الله تعالی قضرف ادلی فحه الکلاق ای 
الغيبة. 
قولم تعالی: و زوا لخفا الخیت انوا قالما آمتّا و ٍذا خلا الخ, لا تقایل بین 
الشرطین و هماً مدخولا (ذا فی الموضعین کما فی قوله تعالی: «و |ذا فو 
الذین آمَوا قالوا تا و ذا الف.ساطتقة فالوا زا هعکم ادا تک 
مُسْتَه ون »: البقرة- 14 ٍ بل المراد بیان موضعین آ شرفت من تِِ 
جرائمهم و جهالتهم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 214 
احدهها: انعم تافقون فاهرون بالایمان ضونا نسم فن. الانداء. ۵ 
الطعن و القتل. 
و تانبهما: آنهم بزبدون تعسية الامر و آبهاجه علی الله شبحانه العالم بشبرهم 
و علانیتهم و ذلک آن العامة منهم » ۳ ۳ بساطة النفس ربما کانی 
ینبسطون للمومنین, , فیحدئونهم ببعض ما فی کتبهم من بشارات النبی آو ما 
ینفع المومنین فی تصدیق النبوة, کما یلوح من لحن الخطاب فکان اهنا هم 
نهونهم مظللا بان دلی معا فم الله لهم: فلا ی ان ین امه یه 
فیحاجوهم به عند ربهم کأنهم لو لم یحاجوهم به عند ربهم لم یطلع الله علیه 
فلم یواخذهم بذلک و لا زم ذلک آن الله تعالی نما یعلم علانية الا متو: دون 
سره و باطنه بو هذا من الجهل بمکان, فرد الله سبحانه علیهم بقوله: «ا و لا 
یعْلَمون أَنّ ال عم ما بُسرّون و ما یعون الية فان هذا النوع من العلم- 
۵ هه ها بعلق. نظاهر اامو جمن. باطیتته انما هو العلم الصمی الب الکشن 


الذی یفتقر الی ندن فاد مخهر بالات ماديه ففید نفیود الز فان.و الفکان 
مولمد لعلل اری ماو ماس حرلی مضنوع من العالم لا صانه العاله 

و هدا ایض من شواهد ها قدمناه آنقا آن بنی,|سزائیل لزذعانهم باصالة 
المادة کانوا یحکمون فی الله سبحانه بما للمادة من الأحکام, فکانوا یظنونه 
موجود فعالا فی الفادی. مشتعلیا. عاهرا .علیهیه لکن بعین. ما تفعل: 21 
ی ی فا 
هو شأن کل من یذعن بأصالة المادة من الملیین و غیرهم, فلا یحکمون فی 
ساحة قدسه سبحانه الا بما یعقلون من اوصاف المادیات من الحياة و العلم 
و القدرة و الاختان ارادم و الفضاء:و الحکم هتخس الافر واترام القضاء 
الی غیر ذلک, و هذا داء لا ینجع معه دواءء و ما تغنی الایات و النذر عن قوم 
لا بعفلون: ستی آل الامر [لی آن استهزابهم فن لا جسکه له فی,دیهم الحق 
و لا قدم له فی معارفهم الحقة, قائلا ان المسلمین بروون عن نبیهم آن الله 
خلق آدم علی صورته و هم معاشر آمته یخلقون الله علی صورة آدم, فهولاء 
بدور آمرهم بین آن پیوا لریهم جمیع حکام المادة, کما یفعله المشبهة من 
المسلمین او من یتلو تلوهم و ان لم یعرف بالتشبیه, او لا یفهموا شیتا من 
آوصاف جماله, فینفوا الجمیع بارجاعها الی السلوب قائلا ان ما یبین آوصافه 
تعالی من الألفاظ |نما یقع علیه بالاشتراک اللفظی 

المی ان .فن سید القران: خر هی < 215 

فلقولنا: ٍنه موجود ثابت عالم قادر حی معان لا نفهمها و لا تعقلهاء فاللازم 
ارجاع معانتها الی السیی فالعص متا انه شن بمعدومه و زا رانلت ول( 
جاهلءه لا عاجر و لا منت فاعتبروا با اولی الابضار فهدا بالاسرام زعم 
منهم بأنهم یوْمنون بما لا یدرون. و یعبدون ما لا یفهمون, و یدعون الی ما لا 
یعقلون, و لا یعقله آحد من الناس, و قد کفتهم الدعوة الدينية مئونة هذه 
الأباطیل بالحق فحکم علی العامة آن یحفظوا حقيقة القول و لب الحقيقة 
شن هی ال نم لوا ان الاه ان یا ان 
ما و وه ییاه ۱ کفیایا. شرت انم کلم 
لا بشق فم. و علي الخاصة آن بندیروا قی آمنه و بتفقهوا قي دینه ند ال 
الله سبحانه: «قل بَشتوی الذین یَعْلَمُونَ و الذین لا بعلمُون نما بتک َولوا 
االناتب» ای 9 و اعاضت ما زا اون العای کی ِِ المعرفة, 
کدلی لا پساوونمم. کین التکالیت المتوجهه النهمم فهدا هو العليم الذیتت 
النازل فی حقهم لو آنهم کانوا باخدون نه. 

قوله عالی: و منم آمتون ۱ علفون الکتانت الا آمانت الامیمن !۱ هرا وا 
نکب مسوت الب الم ان وف الم و خقها کات سعها آن ترسل 
ولدها الی المعلم و تسلمه الی تر بینه, فکان یکتفی بتربية الم و الأمانی 
ی و ی ی ما 


المحرفین. 

قوله تعالی: قوبلْ لِلذِين یکیو الویل هو الهلكة و العذاب الشدید و الحزن 
و الخزی و الهوان و کل ما یحذره الانسان آشد الحذر و الاشتراء هو الابتیاع. 
قوله تعالی: فویل لهُمْ مقا کتبت آنديهم و وبل لغْق [لخ. الضمائر اما راجعة 
المتتتی اسرانیل اه تحصوصی الدری عم یل رجم «علی اول ست 
الویل للامیین منهم ایضا. 


قوله تعالی: بّلی من کست سَیلتة و أحاطت به حطیئة الخ, الخطيئة هی 
الحالة ۹ نی انیساخاطظه الخطرتو مد 
ذکر کسب 


المیزان ۳ تفسیر القرآن؛ ج1, ص: 216 
الی النجاة کان الهداية لاحا طة الخطيتة به لا تجد الیه سبیلا فهو من اضتخات 
النار مخلدا فیها و لو کان فی قلبه شیء من الایمان بالفعل, آو کان معه 
بعض ما لا یدفع الحق من الاأخلاق و الملکات, », کالاتصاف و الخضوع للحق: آو 
ما یشابههما لکانت الهداية و السعادة ممکنتی النفوذ الیه, فاحاطة الخطيئة 
لا تتحقق الا بالشرک آلذی قال تعالی فیه: «روّ اللة لایَعْفَر آن یشک به و 
عفر ما دون ذلک لِمَن بشا»: النساء-,48, و من جهة آخری الا بالکفر و 
یتکذیب الایات کما قال سبحانه: 5 الذین کقرّوا 5 کذ بوا بیان اولیک 
اضحاثٍ التّار هُمْ فیها خالذْون»: البقرخ- 39, فکسب السينة, هه احاطلة 
الخطيئثة کالکلمة ۹ آها بدختب الخامدفي اناد 

فاعلم آن هاتین این فریس الععتی من یله عالن ان انیت احتا و 
لین هادوا و التّصاری و الطاییئین» الخ: البقرة- 62, و انما الفرق 1 
الاینین أعنی قوله: 
بلی من سب سَیَةٍ فی مقام بیان آن الملاک فی السعادة انما هو حقيقة 
الایمان و العمل, الصالح دون الدعاوی و الابتان: المتقدمتان أعنی قوله: ان 
الذین آمَئوا الخ فی مقام بیان آن الملاک فیها هو حفقيفقة الایمان و العمل 
الصالح دون التسمی بالأسماء. 


(بحث روائی) 


فی المجمع.: فی قوله: و |ذا لَفُوا الذین الایة- عن الباقر (ع) قال: کان قوم 
فرن الیهین سا هم ال و الس اه تس ار لها الصسلییه حنن‌هم بدا 
فی التوراة- من صفة محمد ص فنهی کبراوهم عن ذلک- و قالوا لا تخبروهم 
بما فی التوراة من صفة محمد ص- فیحاجوهم به عند ربهم فنزلت هذه الاية 
و فی الکافی, عن آحدهما (ع): قی قوله تعالی: بلی مَن کُسب سَیَةّ. قال: 
|ذا جحدوا ولاية آمیر الممنین- فأولنک آصحاب النار هم فیها خالدون. 

افول؛ وروی قربا خن هدا الی له فی آمالیه عق نی رو 
الزماستانحن آلهریه التظیق غلی المضدان: هه قد عد سحاته الولا ید 
حسنة فی 

المیزان فی تسیر القرآن, چ 1 _ ص ۰ 2 2.17 

قوله: «فْل لا أَسِتلْکَم عَلیّه جرا الا الْمَوَدَةَ فی الفژبی و مَن یفترف حَسَتةً 
7 ترد له فیها خسنا»: الشوری- 0 
فی سورة الماتدة انم العمل بما یقتضیه التوحید و انما نسب الی علی (ع) 
لانه: آول فاتم من هده الاسه لها الباب فاتتظر. 


[سورة البقرة (2): الایات 83 الی 88] 
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رم لیم اخراجهث | قتوْملون پتغض الکتاب و یتض قما خزاء 
مَنْ یَفعل ذلک منم الا جر فی الحياة الذلیا و یوْمّ القيامة یدوب الی آشَذ 
العذاب و قا ال بغافل عقّا تون (85) آولتک الذین اسْترهّا الحياة الدْئبا 
یالاجرة قلا بِحقّف عَلَهْمْ العدان و لا هم بلصَرون (86) و لَعٌَ آتیْنا مُوسی 
کنات و قا من تکده پالژشل و نا عیسی ان فزیم الشات و ان 4 
و 0 رتسول بما لا تقوی اه یک اشتکه 2 ققر ۳ 
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(بیان) 


قوله تعالی: ج ار اخنا هفایق ی رال الابهاقی : / 
تالعیبت ی تنمی ان الحطابخت رل تم توق 1 و وش 
مُعْرِضُونَ ثم نها تذکر آولا المیثاق و هو أخذ و لا یکون الا بالقول, پم 
تخکیها اخد علية المینای فتبتدي, قیه بالخبر, حیت تقول: لا تفن ون الا اللة 
و تختتم بالانشاء حیث تقول و فُولوا لاس حشْناً الخ. و لعل الوجه فی ذلک 
کله, آن. البات المتفرضد لحال نی امرافل. لما بدنت بالخطاتب: اما 
اشتمالها علی التفرنع و التهبیخ وه خرت غلبه کان سیاق الکلام. فها الخطات 
تم‌تما تیول القطاب بالفیته عد نصة الیفره: کته داعیة البها کبا مورختی 
انتهت الی هذه الية, فبدئت آیضا بالغيبة لکن المپثاق حیث کان بالقول و 
بتی علی حکایته حکین, با لخطات ففیل: لا تعیدون 1 الم الم جهو هی قی 
صورة الخبر, و |نما فعل ذلک دلالة علی شدة الاهتمام به, کان الناهی لا 
یشک فی عدم تحقق ما تهی عنه فی الخارج. و لا یرتاب فی آن المکلف 
المأخوذ علیه المیثاق سوف لا ینتهی عن نهیه, فلا یوقع الفعل قطعا و کذا 
قوله: و بالوالِین اخساناً و ذٍی یی و التتامی و المساکین کل ذلک ار 
فی صورة الخبرر 

ثم آن الانتقال الی الخطاب من قبل الحکاية اخطی فرصة للانتقال الی 
1 الکلام. و هو خطاب بنی |سرائیل لمکان الاتصال فی قوله: و قیمُوا 
السّلاة و آیوا ال کاة تم تلم الخ و انتظم یذلک السیاق. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 21 
فوله تعالی+وبالوالدتن اعساا» آمز آو خبر بعضی الامر و التقمیز و آختسشا 
بالوالذین ,اخسانا. و دی القربی .و القامن ق المباکین. آه التقدیر؛ و 
تحسنون بالوالدین (حساناء ٍلخ. و قد رتب موارد الاحسان آخذا من الأْهم و 
الأقرب الی المهم و الأبعد فقرابة الانسان آقرب الیه من را 
و هما الاصل الذی تتکی علیه و تقوم به شجرة وجوده آقرب من غیرهما من 
الارحام, و فی غیر القرابة آیضا الیتامی أحق بالاحسان لصغرهم و فقدهم 
و لا یقال لمن ماتت آمه یتیم. و قبل آلیتیم فی الانسان انما تکون من جهه 
الات وی یر اسان من سار الضوان من جهه ام وعوله عالی .5 
ااخسایین.جمم مسیین.ی هو الفقیز العادم. الذلیل. و قوله تعالی: خُشت 
مصدر بمعنی الصفة جیء به للمبالفة. و فی بعض القراءات حسنا, بفتح 
الکا هد یی یه موف ی فا لاس قیل تاه اه 
عن حسن المعاشرة مع الناس, کافرهم. و مومنهم و لا ینافی حکم القتال 


حتی تکون ار القتال ناسخة له لأن مورد القتال غیر مورد المعاشرة فلا 

بنافی الأمر بحسن المعاشرة کتاان الیل العف فی ففام التادت ۱ 

قوله ی ی شا وی ی 

قو 

یکین ۱ اللف و الشفی ات ۱ 

قوله تعالی: تظاهژون عَلَْهم التظاهر هو التعارف. و الظهیر العون ماخوذ 
من الظهر لان العون یلی ظهر الانسان. ۱ 

وه تما و هو مُحَتَمْ عَلَك امراجُهْ الضمیر للشأن و القصة کقوله 

قل هو الله أَحَدٌ 

قوله تعالی: أً قوْتُونَ بتَعض الکِتاپ آی ما هو الفرق بین الاخراج و الفدية 

عنم مکی ال 0 بر کم رورا هضا جشیفا فی. الکنات: | 

قَنَوْمِتونَ ببَعّض الکتاب و تکقژون ببَعّض 

قوله تعالی: و قَمَیْنا التقفية لاتباع و اتیآن الواحد قفا الواحد. 

اک ۱ 

عمران. 

المیزان فی تفسیر القرآن بو ص: 220 

قوله تعالی: و قالوا قُلونا عَلف جمع آغلف من الغلاف آی قلوبنا محفوظة 

تحت لفائف و آستار و حجب, فهو نظیر قوله تعالی: «و قالوا قَلونا فی اكنَة 

مها توغونا الیّه»: حم سجدخ- <ظ, و هو کناية عن عدم امکان استماع ما 

بدعون الیه. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, عن آبی جعفر (ع): فی قوله تعالی: و قُولوا لاس خسن الاَية. 
قولوا تناس آحنیتن ما تشون آربعال فیکم. 

و فی الکافی, أیضا عن الصادق (ع) قال: قولوا للناس و لا تقولوا الا خیرا 
ها خاه 

و فی 2 عن الباقر (ع) قال: قولوا للناس آحسن ما تحبون آن یقال 
لکمه ان له عر و علض السای: آللغان الطعان» علی الموسین 
القاخش الجفخش السانل»ي‌بحب الحیی الطیم الخعیق الشععی. 

افیل بر رل السین نی الکافن ری احه کی الصافود ره ۱6 
العیاشی عنه (ع) و مثل الحدیث الثانی فی الکافی, عنه. و مثل الحدیث 
التالت الفناشی. قو الناهر (ع اه کان هفه. الغعانی انمفیدت من اطلاق 
آاخسی عته القانل مینست لمورد: 

و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع) قال: ان الله یعث محمدا ص 
تحمسة اسیاف- نسبی:علی اهل القمه. غال. اللد ع فولوا للاین کشتا: 
| 
الحدیث. 

اقول: و هو منه (ع) اخذ باطلاق اخر للقول و هو شموله للکلام و لمطلق 
التعرض. یقال لا تقل له الا حسنا و خیرا ای لا تتعرض له لا بالخیر و 
اه اس ها وهای ام ی ای نی رای ۰ 
هو النسخ بالمعنی الأخصٍ 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 221 

و هو المصطلح و یمکن آن یکون المراد هو النسخ بالمعنی الأعم, علی ما 
سیجیء فی قوله تعالی: «ما بلتنه من 8 آية 1 تنسها»: البقرة- 106 و هو 
الکثیر فی کلامهم (ع) لتکون هذه الية و آية القتال غیر متحدتین موردا 


[سورة البقرة (2): الایات 89 الی 93] 


(بیان) 


قوله تعالی: و لقّا جاءَهُم الخ, السیاق یدل علی آن هذا الکتاب هو القرآن. 
و قوله: و کائُوا من بل یَسْتَفْیِحونَ عَلی الْذین کَفروا, علی وقوع تعرض 
بهم من کفار العرب. و آنهم کانوا یستفتحون ی یطلبون الفتح علیهم ببعثة 
النبی ص و هجرته و آن ذلک الاستفتاح قد استمر منهم قبل الهجرة, بحیت 
کان الکفار من العرب آیضا یعرفون ذلک منهم لمکان قوله: کائواء و قوله: 
قَلَمّا جاءَهم ما ِ» ای. عرفوا آنه. هو بانطیای. .ها کان: عنذهم: من 
لوصاف علیه کفروا ۲ 

قوله تعالین: رسد ایو اس ی 
في ذلک هو البفی و الحسد. فقوله بغیا, مفعول مطلق نوعی. و قوله أَنْ 
یرل ال متعلق به, و قوله تعالی: قباوٌ بقضّب علی عَضّب آی رجعوا 
ی را و 
بالتوراة من قبل, و المعنی انهم کانوا قبل البعثة و الهجرة ظهیرا للنبی ص 
و ض‌تحا بق هتالکتاب. النازل عایه: ٩‏ 
ا ص 0 
الحسد, و آخذهم الاستکبار, فکف وا و آنکرها ها کائها یذکرونه کما کانوا 
یکفرون بالتوراة من قبل, فکان ذلک منهم کفرا علی کفر 

قوله تعالی: و یکفژون یما وراءه آی یظهرون الکفر بما وراءه, و الا فهم 
بالذی آنزل الیهم و هو التوراة آیضا کافرون. 

قوله تعالیي: فُل قَلِم تَفتْلون الفاء للتفريع. و السوال متفرع علی قولهم: 
نوْمنْ پما آئزل عَلیْناء آی لو کان قولکم: توْمِنْ بما آئزل عَلیْنا حقا و صدقا 
فلم تقتلون آنبیاء الله, ۵ له کف تم موس باتخار العجل و لم فلتم عفد اخه 
المیثاق و رفع الطور: 

سمعنا عصینا. , 

۳ تعالی: و أشریوا فی فلوم العل الاشرات هو الشفن: و المرآد 
بالعجل 

الختان فن تفشیر القر ان اردص دد2 

حب العجل, اهامای 
قوله فی قلوبهم, ففی الکلام استعارتان او استعارة و مجاز. 

قوله تعالی: قْل بتّسما یأَمْرْکُمٌ به ایمائکم بمنزلة آخذ النتيجة مما آورد 
علیهم من قتل الأباء و الکفر بموسی, و الاستکبار باعلام المعصية, , و فیه 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: «و لَمّا جاءَهَمّ کتاث 
من عِّد الله مُضَدّقْ الیة- قال (ع): کانت الیهود تجد فی کتبهم- آن مهاجر 
محمد رسول الله ص ما بین عیر و آحد- فخرجوا یطلبون الموضع. فمروا 
بجبل یقال له حداد- فقالوا حداد و احد سواء, فتفرقوا عنده. فنزل بعضهم 
بتیماء. و بعضهم بفدک, و بعضهم بخیبر, فاشتاق الذین بتیماء الی بعض 
اخوانهم, فمر بهم اعرابی من قیس فتکاروا منه, و قال لهم امر بکم ما بین 
عیر و آحد, فقالوا له |ذا مررت بهما فأذنا لهماء فلما توسط بهم آأرض 
المدتت قال ذلک عبر و هدا اجه فد لوا اعش ظمر ناه و قالوا له قه آصبنا 
بفیتنا فلا حاجة بنا الي |بلک- فاذهب حیث شئت و کتبوا ٍلی |خوانهم- الذین 
بفدک و خیبر آنا قد آصبنا الموضع- فهلموا الینا فکتبوا الیهم آنا قد استقرت 
نا الدار- و اتخذنا پهاالأموال و ما آقرینا منکم- فاٍذا کان ذلک آسرعنا الیکم. 
فتحصنوا منه فحاصرهم- تم آمتیم قتزآها عانه ففال وم انق.قد انتطیت 
بلادکم و لا آرانی الا مقیما فیکم, فقالوا: لیس ذلک لک |نها مهاجر نبی, و 
لت دلک لاحدختن یکون. دلی: تس 
من |ذا کان ذلک ساعده و نصره- فخلف حیین تراهم: 

الأْوس و الخزرج, فلما کثروا بها کانوا بتناولون آموال الیهود. فکانت الیهود 
تقول لهم آما لو بعث محمد ص- لنخرجنکم من دیارنا و آموالنا- فلما بعث 
آلله .ید۱ آمنت به الأنصار و کفرت به الیهود- و هو قوله تعالی؛ و کائوا 
من بل بَسْتَفیَخون علی الذین کَقژوا 

ی 224 

الت آخز اوق 

و فی الدر المنثور, آخرج اين (سحاق و اين, جریر و ابن المنذر و ابن آبی 
حاتم و بو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس": آن الیهود کانوا بستفتحون علی 
الأوس و الخزرج برسول الله- قبل میعثه- فلما بعثه الله من العرب- کفروا 
به و جحدوا ما کانوا یقولون فیه- اه ما 
البراء و داود بن سلمة- یا معشر الیهود اتقوا الله و أسلموا- فقد کنتم 
تستفتحون علینا بمحمد- ۱ 
بصفته, فقال سلام بن مشکم احد بنی النضیر ما جاءنا بشیء عرفه- و 

هو بالذی کنا نذکر لکم فأنزل الله: و لمّا جاءَهْمٌ کِتاث من عّد الله الاية. 

و فی الدر المنئور, آیضا آخرج آبو نعیم فی الدلائل من طریق عطاء و 
الضحای عن اين عبانتن قال"- کات بهود نی قریظة » التضیر- من فیل آن 


یبعت محمد ص بستفتحون الله, یدعون علی الذین کفروا و یقولون: اللهم 
اضر مق النییف الامف الا تضرتا عاست فتصر ین ملما نجا وم دا 
عرفوا پرید محمدا ص- و لم یشکوا فیه کفروا به 
آقول: و روی قریبا من هذین 9 طرق آخری ایضا. قال بعض 
اما اس ارات ۱۳ تا تین الاستفتاح دعاء 
تتخضین النییرص و فی» بصن اه ف دا کید فرع ها حق لاجد غلی 
الله فیدعی ی آننمت. 
و هذا ناش من عدم التأمل فی معنی الحق و فی معنی القسم. بیانه؛ ان 
القسم هو تقیید الخبر آو الانشاء بشیء ذی شرافة و کرامة من حیث انه 
شریف آو کریم فتبطل شرافته و کرامته ببطلان النسبة الكلامية, فان کان 
خبرا فببطلان صدقه و آن کان انشاء آمرا آو نهیا فبعدم امتثال التکلیف. فاذ| 
قلت: لعمری ان زیدا قائم فقد قیدت صدق کلامی بشرافة عمرک وخانک 
وال بح او کان کیک ادا انعمر یامد تلسرامه و کدا 
ای مات اق ای ان لک و 
آهرک تقری انیت لو لمبانمز مخاطی لوهت نی 
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حیاتک و قيمة عمرک. ۲ 
و من هنا یظهر آولا: آن القسم آعلی مراتب التأکید فی الکلام کما ذکره 
و ثانیا: آن امش ان شین سرت رفن کی لاعف ۳ 
الکلام بما هو دونه فی الشرف و للکرامة. و قد آقسم الله تعالی فی کتابه 
باسم نفسه و وصفه کقوله: «و اللهٍ رَیٌنا» و کقوله: «قو ریک لتسْتنَهُم» و 
قوله: «قبهرّنک لاعوبَهُم» ۵ افشتم یه وق طلانکته و که واه 
کالسماء و الأرض و الشمس و اقفر الم بر الال و النهار و الیوم و 
العال و سار فاللاه اسان و اراس اون و لیس الا آن 
لها شرافة حقة بتشریف الله و کرامة علی الله من حیث ان کلا منها ما ذو 
صقتمت. امضافه آ هدش امه تکام دا الالیه اه نف مستف 
الی منبع البهاء و القدس- و الکل, شریف بشرف ذاته الشریفة- فما المانع 
للداعی منا |ذا سل الله شیثا آن یسأله بشیء منها من حیث ان الله 
سبحانه شرفه و آقسم به؟ و ما الذی هون الأمر فی خصوص رسول الله 
ص حتی آخرجه من هذه الكلية و استثناء من هذه الجملة؟ 
ق تعسرق لیس سول الب محمه یاف ند الم من یله کرافیه: او 
زيتونة شامية. و قد اقسم الله بشخصه الکریم فقال: «لعمریک انم لفی 
سَكرَهم یِعمَهُون»: الحجر- 72. 

نم [ن الحق- و یقابله الباطل- هو الثابت الواقع فی الخارج من حیث انه 


کذلک کالأرض و الانسان و کل آمر ثابت فی حد نفسه و منه الحق المالی و 
سائر الحقوق الاجتماعية حیث |نها ثابتة بنظر الاجتماع و قد آبطل القرآن 
کل مایدی حقا الا ماخففه اللمه ات تیاعفی اناد اه فی. تشر یج 
فالحق فی عالم التشریع و ظرف الاجتماع الدینی هو ما جعله الله حقا 
کالحقوق المالية و حقوق الاخوان و الوالدین علی الولد و لیس هو سبحانه 
فخکوها بخکم آخد فیحعل علیه تعالی مابلزم‌به کما رها بظهرضن تعصض 
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الاستدلالات الاترالية عبر آنه هن الفمکن آن.ععل غلن ففشه فان حعلا 
بجسب لسان التشریع فیکون حقا لغیره علیه تعالی کما قال تعالی: «گذلک 
حَقا عَلینا ند ج الفومنین»: : یونس- 103, و قال تعالی: «و لَقَدٌ سَبَفّت کلمتنا 
لعبادتا از لین مش لیم الصو ون وان دا انم ۱۳ 
الصافات- 171, 9 و 

و النصر کما تری مطلق, غیر مقید بشیء فالانجاء حق للمومنین علی الله, 
ور ها ی ی فا ای 
فکان فعلا منه منسوبا لیه مشرفا به فلا مانع من القسم به علیه تعالی و 
هو الجاعل المشرف للحق و المقسم بکل آمر شریف. 

ٍذا عرفت ما ذکرناه علمت آن لا مانع من اقسام الله تعالی بنبیه (ص) آو 
بحق نبیه و کذا اقسامه بأولیائه الطاهرین أو بحقهم و قد جعل لهم علی 
نفسه حقا آن ینصرهم في صراط السعادة بکل نصر مرتبط بها کما عرفت. 

ها قول القاتل" لیفن لاح علن اللهبحی فکلام واه 

نعم لیس علی الله حق یثبته علیه غیره فیکون محکوما بحکم غیره مقهورا 
بقهر سواه. و لا کلام لأحد فی ذلک و لا آن الداعی بدعوه بحق 7 رت ره 
کیره بل نها حول هه تعال و عنم اند لا تعاف »هر 


[سورة البقرة (2): الایات 94 الی 99] 


(بیان) 


قوله تعالی: فُلْ ان کاتث لَجُمْ الخ, لما کان قولهم: آن تقّتا اللار الا آیاماً 
مَدُودٌََ: و قولهم تُوْمنْ یما آئزل عَلَینا فی جواب 0 :توا ما ان 
الَذ یدلان بالالتزام علی دعوآهم اف ناجون فی الاخرة دون غیرهم و ان 
نجاتهم و سعادتهم فیها غیر مشوبة بهلاک و شقاء لانهم لیسوا بزعمهم 
بضعد بیق الا آناما هعدودت رو هی آبامعنا تیم الیل قابلهم الله تعالی خطابا 
تعاس ام وه به کذبهم فی دعواهم و آنهم یعلمون ذلک من غیر تردد و ارتیاب 
فقال تعالی لنبیه: «قلْ اِنْ کاتث لَکمْ الدَارٌ الاخْرَه» آی سعادة تلک الدار 
فان من ملک دارا فانماً یتصرف فیها بماریستحسنه و یحبه و یحل منها 
باجمل ما یمکن و آسعده و قوله «عنّد اللّه» آعر مستقرا عنده تعالی و 
بحکمه و اذنه, فهو کقوله تعالی: «اّ الدّین عِلنْد له الاسلامٌ»: آل عمران- 
9 و قوله تعالی: «خالِضَةّ» آی غیر مشوبة بما تکرهونه من عذاب آو هوان 
لزعمکم انکم. ۲ فدبون. قنها لا آنادا معدودة, قوله تعالی: «مِن دون 
نّاسٍ» و ذلک لزعمکم بطلان کل دین الا دینکم, و قوله تعالی: «تََو 
ِ ِنْ کم صادفین» و هذا کقوله تعالی: «فْل یا # الذین هاوا ان 
دعفتم الک اولیاء الم مت حون آلاس منوا القوته ان کم صادفین»: 
لحم 2 
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الخارج بحیث لا یقع فیه آدنی الشک و هو آن الانسان بل کل موجود ذی 
شعور |ذا خیر بین الراحة و التعب اختار الراحة من غیر تردد و تذیذب و [ذا 
خیو سین نام و که مکدرن متمیهی آخره تالصه صافیه اختار ا لاله 
الهنیئة قطعا و لو فرض ابتلاوه بما کان پمیل عنه الی غیره من حياة شقية 
تیه اه کیتنة متعضة. لخ برل تعتی. الاخری, الظیبه المشتد فلا رننک غعن 
التحسر له فی قلبه و عن ذکره في لسانه و عن السعی |لیه فی عمله. 
فلو کانوا صادقین فی دعواهم آن السعادة الخالصة الأخروية لهم دون 
غیرهم من الناس وجب آن یتمنوه جنانا و لسانا و آرکانا و لن یتمنوه آبدا بما 
قوفت آندمم مره فنل الاساع هالک مس و نع الصماقی و الله لیم 
بالظالمن. 

قوله تعالی: یما قَدَمَث ْدِيهِمٌ کناية عن العمل فان معظم العمل عند 
اه ی اه 
عنایتان نسبة التقدیم الی الأٍیدی دون اصحاب الایدی و عد کل فعل عملا 
للژیدی. 

۵-بالحم اه اعمال اسان خاصه متفر ضتوره مته احسن دلیل.علی 


ما طوی علیه ضمیره و ارتکز فی پاطنه و الأعمال الطالحة و الأفعال 
الختیته لا یکشف الا عن-طویه خبیة تابن آن: فمیل, الی لقاء اللة و اللول 


فق داز اولاگهر ی ۱ 
قوله تعالی: و لتَجدَلَهمْ حْرَص النّاس عَلی خياخ, کالدلیل المبین لقوله 
تعالی: 


لَ 
۳ هه ی _ لا 


ق اه دا اه تشه فان اس ریا اک ام اعرضی نامه 
علی هده الخياه الدنیا التی لا خاجت و لا مانع عن تفنی الداز آلاخزة: الا 
الحرص علیها و الاخلاد الیها, هش و فن فوام لت علی حياة للتحقیر 
کما قال تعالی: «و ما هذه لیام الئیا الا له و لمث و ان الدّار الأخْتَةَ آهیت 
لیوا َو کائوا یفلَمُونَ»: العنکبوت- 64. ۱ 

قوله تعالی؛:و من الذین آشتکوا الظاهر آنه-عطی :علی الناس ,و المعتن و 
حتفم خر من ادن اش وا 

9 و ها هو بغرگرجه من الغذاب آن بعتت الظاهر آنسا تافيه و 
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هو ما للشان و القصة و آن یعمر میتداً خبره قوله: بِمرَخزجه آی بمبعده, و 
اما راجع و ۳ تب دهم آی و ما الذی بوده از سره 
و ار الا ی ای هه 
تلک الحياة السعيدة الطيبة بل تجدهم آحرص علي الحياة من الذین آشر کوا 
الذین لا برون بعثا و لا نشورا یود آحدهم لو یعمر آطول العمر و لیس آطول 
العمر تفبعده هقف لعذاب:لان: العمفز و هم عمر بالاخرم فخدود.مته ال آهد 
و آجل. 

قوله تعالی: یود أَحَدْهْم لو بُعَقر لت سَتة, ی آطول العمر و آکثره. فالألف 
کناية عن الکثرة و هو آخر مراتب العدد بحسب الوضع الافرادی عند العرب 
هراد اه هر ما نکر ماع کیت کم الا ماه الفه ال 
الی: 

رام ها یی اف تفن مها لین لیر من استا ای واه 
لا وت هر 

قوله تعالی: قلّ مَن کان عَذوّا لِجتّریل اه ترّلَه علی قلبک الخ. السیاق یدل 
علی آن الایة نزلت جوابا عما قالته الیهود و آنهم تابوا و استنکفوا عن 
آلنمان ما آثزل علف رسولن. االعض: 7 باق عدو لصرین ۳ 
بالوحی اٍلیه. و الشاهد علی ذلک آن الله سبحانه یجیبهم فی القرآن و فی 
جبریل معا فی الایتین و ما ورد من شان النزول یوّید ذلک فاجاب عن 
قولهم: نا لا نومن بالقران لعداوتنا لجبریل النازل به آولا: آن جبریل انما 
نزل , کل ی باون ال لا ند سره داوم تمل لا ی ان 


پوجب اعراضهم عن کلام نازل باذن الله, و ثانیا: آن القرآن مصدق لما فی 
آیدیهم من الکتاب الحق و لا معنی للایمان بأمر و الکفر بما یصدقه. و ثالثا. 
ان الفزان صف. اه منم ور ایا انة جشبری. و کیف. یضنم: لعافل آن 
ینجرف عن الهداية و یغمض عن الیشری و لو کان الاتی بذلک عدوا له. 
اسالها ره نمسای ال مه ات الا که هناد عم 
لا ون 
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الله. قفا آفرهم و نعلونما قمرفنر ۵ کدلی زسشلن الله لاشان لمع لا 
تالف ه.مت. الله. تسبحانم. فبخضهم و استعدانمم بعض و استعداء للم و فن 
کان عدوا لله و ملائکته و رسله و جبریل و میکال فاٍن الله عدو لهم؛ و اٍلی 
قوله تعالی: اه له علی قَلیک فیه التفات من التکلم الی الخطاب و کان 
الظاهر آن یقال علی قلبی, لکن بدل من الخطاب للدلالة علی آن القرآن 
و هی ی ی ی 
ق2 مامر بالنلیه 

و اعلم آن هذه الأیات فی آواخرها, آنواع الالتفات و ان کان الأساس فیها 
ات ی اسرائیل, غیر آن الخطاب |ذا کان خطاب لوم و توبیخ و طال 
الکلام صار المقام مقام استملال للحدیث مع المخاطب و استحقار لشأنه 
فکان من الحری للمتکلم البلیغ او تارة بعد آخری 
بالالتفات بعد الالتفات للدلالة علی آنه لا برضی بخطابهم لردائة سمعهم و 
قوله تعالی: عَد للکافرین فیه وضع الظاهر موضع المضمر و النکتة فیه 
لاه ها که انح اه فل فان الله عدو لهم لأنهم کافرون و الله 
عدو للکافرین. 

قوله تعالی: و ما یف پها الا الفاسِمُون فیه دلالة علی علة الکفر و آنه 
الفسق فهم لکفرهم فاسقون و لایبعد آن یکون اللام فی قوله: ادن 
للعهد الذکری وریکون, ذلک اشارة للی ما مر فی اواتل رالسورة من قوله 
تعالی: و ما یُضَل به الا الفاسقین الذین یْفْصُون عَهّد الله من بَعْدٍ میناقه 
الایة. 

و آما الکلام فی جبریل و کيفية تنزیله القرآن علی قلب رسول الله ص و 
کات ی ال وا فص سا اس سس ال ان ناه 
الله. 


(بحث روائی) 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: قَل من کان عَذُوّا لِجِیُریل الایتان, قال ابن 
غنافن کان 
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سبب نزول الایة ما روی- آن ابن صوریا و جماعة من بهود آهل قدگ- لما 
قوم النی ی المدینه سالوه فعالوا با مسند کنق.نومی؟ نفد اخبرا عم 
نوم النبی الذی یأتی فی آخر الزمان. 

فقال تنام عینای؛ و قلبی پقظان. قالوا: صدقت یا محمد- فأخبرنا عن الولد 
یکون من الرجل 1 المرأة؟ فقال آما العظام و العصب و العروق فمن 
الرجل- و آما اللحم و الدم و الظفر و الشعر فمن المرأة. قالوا صدقت با 
محمد- فما بال الولد یشبه آعمامه و لیس له من شبه آخواله شیء؟ آو 
۰ و لیس فیه من شبه آعمامه شیء؟ فقال آیهما علا مافه کان 
الشیه له قالوا هدقت یا محمد- فأخبرنا عن ریک ما هو؟ فأنزل الله 
سبحانه: فُل هو ال أَحَدٌ الی آخر السورة. فقال له ابن صوریا خصلة واحدخ- 
آن قلتها ات بک: و افتعنکه اي هلک بانیک نما بنرل الله علیک؟ قال:.ققال 
جبرئیل. قال: 

دایعا نزن بالعال و الشعه و اتحرته رو ما زلرسرل میتی و 
الرخاء- فلو کان میکائیل هو الذی یأتیک لامنا بک. 

آقول: قوله تنام عینای؛ و قلبی یقظان, قد استفاض الحدیث من العامة و 
الخاصة انه کان رسول الله ص تنام عینه و لا ینام قلبه و معناه آنه کان لا 
و و ۱۱ 
پراها لیس باليقظة, و هذا آمر بما یتفق للصالحین آحیانا عند طهارة نفوسهم 
۵ فا باکر ععام رهم «لی ان سراف لهفن علی.صعاه با 
یدعها غافلة عما لها من طور الحياة الدنيوية و نحو تعلقها بربها. و هذا نحو 
مشاهدة یبین للانسان آنه فی عالم الحياة الدنیا علی حال النوم سواء معه 
النوم الذی یراه الناس نوما فقط و کذا اليقظة التی یراها الناس یقظة و آن 
الناس و هم معتکفون علی باب ۳ شخلدون الی ارض الطیعه: رقود.د 
اضما اخنفه اعاظا: 

فعن علی (ع): الناس نیام فاذا ماتوا انتبهوا 

آلخدیت. 4 سای سادق اشهاه آهدا الحته کفا آلعلام قی: شاتز ققرات 
هذا الحدیث فی مواضع مناسبة من هذا الکتاب ان شاء الله. 


[سورة البقرة (2): الایات 100 الی 101 ] 


اشارة 


1 و کلم عاهَدُوا عَهّدا تیدج فریق مهد قمی ‏ أکْتَرهَم م لا توصون (100 
جاءه هم رَسول من عند ال عضو لما معقم تید تبد فریق من الذ 
اکتا کتاب الله وراء ظَهُورهم کاَمْم لا یعون (101) 
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(بیان) 


قوله تعالی: تَبَدَُ النبذ الطرح. 

هی و نا خاوی رتیل اراد مرول الله کل وتمول کان 
ات ما ی ام وا ها ی 
انما یدل علی الدفعة, و الاية تشیر الی مخالفتهم للحق من حیث کتمانهم 
بشارة التوراة و عدم ایمانهم بمن یصدق ما معهم 


[سورة البقرة (2): الایات 102 الی 103 ] 


اشارة 


وا ما توا الشّباطین علی فک شلتمان و ما کقر مان و لک 
0 کقَرّوا یعلمونر الناس | : ۱ نز ر 0 
هاژوت و ماوت و ما یُعلمان ن من اخد حتی یقولا نما تن فئنة فلا ر 


قیتعلمُون منَهها ما بُقَرْفْونَ به ب ءِ ار ۱ 
آحد الا بان الله و تتعلمُون ما مَضرقم و لا هم و لقة علفوا لقن اشتراة 


ما له فی لاخرة من خلاف و لیس ما شرا به أیْفْسَهْمْ لو کائوا بَعْلَمُون 
ِِ گس سم رت حت 5 ِ 7 ِِ تم 
(102) و و له آعلوا و القوا َعلوتة ین عند الله حر لو کاقوا تون 


۱ )103( 


(بیان) [فیما نسب من السحر الی سلیمان و هاروت و ماروت. ] 


قوله تعالی: 5 اب توا ما توا الساطین علی نی زا قد اختلف المفسرون 
فی تفسیر الاية اختلافا عجیبا لا یکاد یوجد نظیره فی آية من آیات القرآن 
المجید, فاختلفوا فی مرجع ضمیر قوله: ائبعوا, | هم الیهود الذین کانوا فی 
عهد سلیمان, او الذین فی عهد رسول لد ص آو الجمیع؟ و اختلفوا فی 
قوله: لوا هل هو بمعنی تتبع الشیاطین و تعمل 0 ۳ او 
بمعنی تکذب؟ و اختلفوا فی قوله: السْیاطِین فقیل هم شیاطین الجن و قیل 
شیاطین لانشن و قیل هما صعا: ه اخلفها في فمله* علی عاک سانمان فقیل 
معناه فی ملک سلیمان, و قیل معناه فی عهد ملک سلیمان و قیل معناه 
علی ملک سلیمان بحفظ ظاهر الاستعلاء فی معنی علی, ۱۹90 
عهد ملک سلیمان, ۱ و لكنّ السیاطین کقژوا, فقیل انهم 
الی سلیمان من السچر, و قیل [تهم سحروا قعبر عن السجر بالکقر 
اختلفوا فی قوله: بعَلمُون التّاسَ السَجر. فقیل انهم ِ السحر الیهم 
فتعلموه, و قیل انهم دلوا الناس علی استخراج السحر و کان مدفونا تحت 
کرسی سلیمان فاستخرجوه و تعلموه , و اختلفوا في قوله: 
المََکیّن فقیل ما موصولة و العطف علی قوله: ما تتلوا, و ما موصولة و 
العطف علی قوله: اسر آی بنمنيم ما رل علی لخن و بل با 
ناقية و الواو استیتافية ای و لم بتزل علی الملکین.شسحر. کما یدعیه الیهود. و 
اختلفوا فی معنی الانزال فقیل |انزال من السماء و قیل بل من نجود الأرض 

۵ اعالنها: و اخطافها قیه فوله: الْمَلکیّن فقیل کانا من ملائكة السماء. و قیل 
۳ بکسر اللام کما قری کذلک 
فی الشواذ, آو ملکین بفتح اللام آی صالحين, آو متظاهرین بالصلاح, ان 
قرآناه علی ما قرأً به المشهور و اختلفوا فی قوله: ببایل فقیل هی بابل 
العراق و قیل بابل ۰ هن تصیین: آلی زاس الغین و اختلفوا 
فی قوله: ۰ 

0 قلا تم فقل.۱ کف بالعمل السعر قیفر 
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و اختلفوا فی قوله: تون رتم فقیل امن هار یو ماوت و قیل 
و بدلا مها علماه الملکان بالتهی الی فعله. و 
اختلفوا فی قوله: ما عون به 7 1 
و بغضا بینهما, و قیل انهم ,ٍ ها ی ی او 


ةِِِ- 


ما 


الشرک فیفرق بینهما اختلاف الملة و النحلة و قیل |نهم یسعون بینهما 
بالتمیمة و الوشابة فیتول الی الفرقة, فهذه نبذة من الاختلاف فی تفسیر 
را هناک, اختلافات آخر فیس 
الخارجمن افص کی دیل آلایه و فی شین القضه: و هل هی قصة واقعة 
اهبیانعلی سل ال ادلی دا شرت بصرم الا فاق ای 
ذکرناها من الاحتمالات في البعض الآخر, ارتقی الاحتمالات الی کمية عجيبة 
هی ها معیه ی آلن ال و ما من ی ال اختعال (۴۸ 1۰3/9 
3 

و هذا لعمر الله من عجائب نظم القرآن تتردد الاية بین مذاهب و احتمالات 
تدهش اه ی 
فی آجمل جماله متحل بحلی بلاغته و فصاحته و سیمر بک نظيرة هذه الاية 
و هی قوله تعالی: «ا من کان علی بت من یه و لو شاه مه و من 
قبله کِتابٍ مّوسی اماما و رَجْمَةّ»: هود- 17. 

ای خی آن 0 الية بسیاقها تتعرض لشأّن آخر من شئون الیهود 
و هو تداول السحر بینهم, و آنهم کانوا یستندون فی آصله الی قصة معروفة 
او قصتین معروفتین عندهم فیها ذکر من آمر سلیمان النبی و الملکین ببابل 
هاروت و ماروت. فالکلام معطوف علی ما عندهم من القصة التی یزعمونها 
ا بدبزه کلوم القران اهلی تصریت و یش ی ارت و 
مس لیا هی راهم کف الما اون کل کین الم ما از هه 
منافعهم فی القول و الفعل و فیما یلوج من مطاوی جمل الاأیة كفاية, و 
کیف کان فیلوح من الاية آن البهود کانواشاولون:یهم: ان پننبونه الی 
سلیمان زعما منهم آن سلیمان (ع) انما ملک الملک و سخر الجن و الانس 
و الوحش و الطیر, و آتی بغرائب الأمور و خوارقها بالسحر الذی هو بعض 
0 و ینسبون بعضه الاخر الی الملکین ببابل هاروت و ماروت 
فرد علیهم القرآن بآن سلیمان (ع) لم یکن یعمل 
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السحر کیف , و السخر کفر بالله و تصرف قی الکون علی خلاف: ما وضع 
الله العادة علیه و آظهره علی خیال الموجودات الحية و حواسها؟ و لم یکفر 
سلیمان (ع) و هو نیی معصوم, و هو قوله تعالی: «و ما کقَرّ سْلَیْمانْ و لکِنَ 
السّیاطین کَقرُوا بُعَلمُونَ لاس السُحْتٍ» و قوله تعالی: «و لقَدٌ عَلمُوا لَمَنِ 
اشتراة ما ة فی الأَخْرَةٍ من حلاق» فسلیمان (ع) آعلی کعبا و آقدس ساحة 
من آن پنسب اٍلیه السحر و الکفر و قد استعظم الله قدره فی مواضع من 
کلامه فی عدة من السور المكية النازلة قبل هذه السورة کسورة الأنعام و 
الأنبیاء و النمل و سورة (ص) و فیها آنه کان عبدا صالحا و نبیا مرسلا آتاه 
اه ی او سا ای 


بکن شاخ بل شوسن القصص الک افیه و الاسا ین ال مضتتها سای 
و تلوها و قرءوها علی آوليائهم من الانس و کفروا باضلالهم الناس بتعلیم 
السحر. ۱ ببال هاروت و ماروت, تاو را 
انزل علبهما دلی ولا طیر: من دلی بت فقه و امتحان له کم آلهم قلوب 
بنن آذم وفع الشره العساد.فنند و اهتحانا و طوفن الم ققطا و ان آنزل 
علیشا السحر ایا ها اباساندهن ادن فلا له انا سر وه 
فلا تکقرناستعمال ما مه مرا لسخر فش معروه ایصال:السحر و 
ی | 
وضعه الله فی الطبيعة و العادة, فیفرقون به بین المرء و زوجه ابتفاء للشر 
و العشاد و-یعلمون .ما یضرهم وا بنعفهم: فعوله تعالی: و ابغوا آی آتیعت 
الیهود الذین بعد عهد سلیمان بتوارث الخلف عن السلف ما تلو ی تضع و 
بت الشیامین‌من الحمعلی ملک مان الیل کی آن لسع 
ی 0 ۱ 01۳ 
سلیمان و معذبین بعذابه, و بذلک کان (ع), یحبسهم عن الافسا قال 
تعالی: «و من السّیاطین مَنّ بفُوضونَ له و َعْمَلونَ عقلا ذون ذلک و کتّا هم 
حافظین»: الأنبیاء- 82, و قال تعالی: «قَلَقَا خر ینت الجنْ آن لو کائوا 
تعلمون ات ما توا فی العداب الممس» ساء ۰12 

قوله تعالق: وما کفر شلیمان آی و الحال آن شلیمان لش تسه رت بکفر 
و لکن الشیاطین کفروا, و الحال آنهم یضلون الناس و یعلمونهم السحر. 
قوله تعالی: و ما آأتزل آی و اتبعت الیهود ما آنزل بالاخطار و الالهام علی 
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الا ارت ما ی سا سا ها اکن ماه 
ختقی بت امالعا به تقو ان فص ند زک و اجان تون اقا 
تعلمکم فلا عکفر ناستعضاله: 

قوله تعالی: ق خف مها آی من الملکین و هما هاروت و ماروت ما 
یقرف به آی سحرا یفرقون بعمله و تأثیره بین المرعٍ و زوجه. 

قوله تعالی: و ما هم بضارین به من احدٍ الا بائن ال دفع لما بسبق الی 
الوهم آنهم بذلک یفسدون آمر الصنع و التکوین و یسبقون تقدیر الله و 
ییطلون آمره فدفعه بأن السحر نفسه من القدر لا یوَثر الا باذن الله قما هم 
بمعجزین, و انما قدم هده الجملة علی قوله: و یتعلمّون ما یَصْرْفْمْ و لا 
بنفعهَم نْفَعْهْم لأن هذه الجملة ی قیتَعلَمون فوهانها ب فون به ین العرع ۶ 
رَوجه ۰ مشتملة علی ذکر التأثیر فا بأن هذا التأثیر بلذن الله. 
قوله تعالي: و لقٌَ عَلموا لَمَن اشْترام ما له فی الأخْرَة من خلاق علموا ذلک 
بعقولهم لأن العقل لا یرتاب فی آن السحر آشأم منابع الفساد فی الاجتماع 
الانسانی و علموا ذلک آیضا من قول موسی فانه القائل: «و لا بْفلح السَاجرٌ 
حَیّتٌ آتی : طه- 69. 


تک 


قوله تعالی: و لیس ما سَروا به ألفُسَهُم لو کائوا یَعْلَمَونَ آی انهم مع کونهم 

عالمین بکونه اقا با 

ی فان العلم |ذا لم بهد حامله [لی مستقیم الصراط کان ضلالا و جهلا لا 
علما,_قال تعالی: 

«أ ریت من انَحَدّ له عواة و أَصَلَةْ ال علی علّم»: الجائیه- 23. 

فهوّلاء مع علمهم بالأمر ینبغی آن یتمنی المتمنی لهم العلم و الهداية. 

قوله تعالی: و لو آَهْمْ آمَتوا و القَوّا, الخ آی اتبعوا الایمان و التقوی, بدل 

اتباع ایا و الکفر بلسجر و قیه دلیل علی آن الکقر بالسحر 

کفر فی مرتبة العمل کترک الز کاة, لا کفر فی مرتبة الاعتقاد. و لو کان 

السحر کفرا فی الاعتقاد لقال تعالی: و لو آنهم آمنوا لمثوبة, الخ, و اقت 

علی الایمان و لم پذکر التقوی فالیهود امنوا و لکن لما لم یتقوا و لم یرعوا 

محارم الله, لم یعباً بایمانهم فکانوا کافرین. 
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قمله تعالین» مود هن ند لمح له کانها. وی آخ هه لاس 

المنافع التی یرومونها بالسحر و یقتنونی بالکفر هذا. 


بحث روائی [بحث آخر فیما نسب من السحر الی سلیمان و هاروت و ماروت. ] 


فی تفشیر العباشی: و القمی:: قی قوله تعالی: و اتبغوا ما شلوا السَباطین 
علی خلی: سانمان فرع البافز (عا فی, ورد 9 
بلیس السحر- و کتبه فی کتاب ثم طواه و کتب علی ظهره. هذا ما وضع 
اضف تن بزخبا للصلی, سلیهان بر داوده.هن دخاتر کنو العلم من اراد کذا و 
کذا- قلیعفل کدا ۵ کدا تم .دفته. تخت یربرهه نم انستاره لهم. فقرام فقال 
الکافرون: ما کان یغلینا سلیمان الا بهذا, و قال المومنون: پل هو عبد الله و 
نبیه, فقال الله جل ذکره: و انوا ما لوا الشیاطین علی ملک سلیمان 
آقول: اسناد الوضع و الکتابة و القراءخ الی ابلیس لا بنافی استتادها الی 
سائر الشپاطین من الجن و الانس لانتهاء الشر کله الیه و انتشاره منه لعنه 
الله, الی آولیائه بالوحی و الوسوسة و ذلک شائع فی لسان الأخبار. و ظاهر 
الحدیث آن کلمة تتلوه من التلاوة بمعتی القراءق و هذا لا بنافی ما 
استظهرناه فی البیان السابق: ار تتلو بمعنی یکذپ لأن افادة معنی الکزب 
من جهة التضمین آو ما يشبهه, و تقدیر قوله: تلُوا السُیاطین علی مَلّيِ 
سلیمان یقرءونه کاذبین علی ملک سلیمان و الاأصل فی معنی تلا یتلو 
رجوعه |لی معنی ولی یلی ولاية و هو آن یملک الشیء من حیث الترتیب و 
وقوع جزء منه عقیب جزء آخر, و سیاتی الکلام فیه فی سورة المائدة فی 
الکلام علی قوله تعالی:, 
«انما ولسْکم الله و رَسْولّة»: المائدة- 8د. 
قی آآعنه فد فی حدیت الرضا 2۱ هم الصامه‌ن..ع. آما هاروت و ماروت 
فکانا ملکین علما الناس السحر- لیتحرزوا به عن سحر السحرة و یبطلوا 
کندهمد ۵ ما غاما آخدا ار فلا تکفر 
فکفر قوم باستعمالهم لما اآمروا بالاحتراز عنه- و جعلوا یفرقون پ پما یعملونه 
بین المرء و زوجه, قال الله تعالی: و ما هُمْ بضایّین به من أحَدٍ الا بادُن اللّه 
اسان سر تا 239 
وفی الوز العنتوره آخرج ار جریر عن این»غناش, فان کان .یمان ]دا 
اراد آن یدخل الخلاء- آو یأتی شیثا من شانه أعطی الجرادة و هی امرأته 
خاتمه- فلما آراد الله و بالذی ابتلاه به- آعطی الجرادة ذلک 
الپوم خاتمه- فجاء الشیطان فی صورة سلیمان فقال لها: هاتی خاتمی 
فأخذه و لبسه- فلما لبسه دانت له شیاطین الجن و الانس فجاء‌ها سلیمان- 
فقال: هاتی خاتمی فقالت کذبت لست سلیمان- فعرف انه بلاء ابتلی به- 
فانطلقت الشیاطین فکتبت فی تلک الاأیام کتبا فیها سحر و کفر- ثم دفنوها 
تخت کرشسی سامان کم آخرجه‌ها فعرع‌ها علی لاس فقالها اه کاضن 


سلیمان یغلب الناس بهذه الکتب- فبریْ الناس من سلیمان و آکفروه- حنی 
بعت:الله محمدا.و آتزل علی: و ما کفر.شلیمان: ۶ لکن الشباطین کنروا: 
آقول: و القصة مروية فی روایات اخزی و .هی فضة .طویاه من. جماه 
القصص الواردة فی عثرا ت الأنبیاء مذکورة فی جملتها. 

و فی الدر المنثور, ایضا و اخرج سعید بن جریر و الخطیب فی تاربخه عن 
نافع قال: سافرت مع ابن عمر فلما کان فی اخر اللیل, قال يا نافع: 
هل طلعت الجمراء؟ قلت لا مرتین و ثلائا ثم قلت: قد طلعت. قال: 
سرا سا ‏ احل 

کل سای الم هی یر چا مه مان فال سات فا کل ها تفس 
من لاهن قال ان الما که قاتا رد کی صی هی ی 
آنم‌فت الضطایا و الدمی فا اس ات معا ی قالها لب ناسا مد 
ما عصینای, قال: ۱ ۱ 

فاستار وا ملکین کم فلم‌بالوا جهدا ان با روا فاضا روا اروت ومارفت 
فنزلاء فألقی الله علیهما الشبق. قلت: و ما الشبق؟ قال: الشهوة فجاءت 
امرة یقال لها الزهرخ- ۱ ۱۳۹ 
عن صاحبه ما فی نفسه- ثم قال آحدهما للاخر هل وقع فی نفسک ما وقع 
فا تفا نع لاه هه فا ۱ ایکا حتی تعلمانی 
الاسم الذی تعرجان به [لی السماء و تهبطان فأبیا- ثم سألاها آیضا فأبت. 
قضنات قلما سارت مها الله یا ورام اما یل نید 
منم سقعا مرا ال از تما رگا ال ماکان 
بعم القیامه تکار وان تما عذیتکیا فی الحیت‌فادا کان جوم العاند 
تا الوا کنیا عم فقال آخوسا اساخم ارات الا تا 
یزول- فاختارا 
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عذاب الدنیا علی عذاب الاخرة- فأوحی الله الیهما آن ائتیا بابل فانطلقا (لی 
تافسف ها مسا فان من الا ما ان الوم 
القيامة. 

اقول: و قد روی قریب منه فی بعض کتب الشيعة مرفوعا عن الباقر (ع) و 
روی السیوطی فیما یقرب من هذا المعنی فی امر هاروت و ماروت و 
الزهرة نیفا و عشرین حدیثاء صرحوا بصحة طریق بعضها. و فی منتهی 
اسنادها عدة من الصحابة کاین عباس و اين مسعود و علی و آیی الدرداء و 
المکرمین الذین : نص القرآن علی نزاهة ساحتهم و طهارة وجودهم عن 
که 1۳ المعصته: و هی عاری الصتمر ج 
الفتل و انا و رت ات ی ی 
مسخت- و انها اضحوکة- و هی کوکبة سماوية طاهرة فی طلیعتها و صنعها 


آقسم الله تعالی علیها فی قوله: «الَجّوارِ الَکتّسٍ»: التکویر- 16 علی آن 
علم الفلک آظهر الیوم هویتها و کشف عن عنصرها و کمیتها و کیفیتها و 
ساثر شئونها. 

میتی الفصه کال قفا ات کورع اف اسان الشا تفه تایه ها نی موه 
علی‌ها فلت من فضه ها روت معایفت, جلک الفضه الخر افیة: ات تفینه 
خرافات یونان فی الکواکب و النجوم. 

مت هاهنا تفن للباعت. الصسامل- ان هخم الاحادیت کفیرها الوارنخ: افیف 
مطاعن الاأنبیاء و عثراتهم لا تخلو من دس دسته الیهود فیها و تکشف عن 
نسر بهم الدقیق و نفوذهم العمیق بین اتخان: الحدبث فی الصدر الأول 
فقذ لعبها فی.رواباتهم تکل ماشاءوا من السن والخلط و اعانیم-غلی دلی 
قوم آخرون. 

لکن الله عز اسمه جعل کتابه فی محفظة الهية من هوسات المتهوسین من 
اعداثئه کلما استرق ات شیطان من شياطینهم آتبعه بشهاب مبین؛ , فقال 
خرن فان انا چکن را الذکر و لت ة لحافظون»: الحجر- 9, و قال «و 
لکناث غریز ا تاتیو الباطل ین تن یه لا له رل یق عکیم 
مد 0 42 رو قال: «و رل من الفرّآن ما هو شفاء و رَحمَة 
و لا رید الظالّمین الا خسارآ»: اسراء- 82 

ی فی تفسیر القرآن, ح1, ص. : 240 

فاطلی. القول هه له بقیدر کها هر خلظر او وف الا تفه الق ارو بط 
خسار صاحبه بالکشف عن حاله 

و قال رسول الله فیما رواه الفریقان: ما وافق کتاب الله فخذوه و ما 
خالفه فاترکوه. 

فأعطی میزانا کلیا یوزن به المعارف المنقولة منه و من اولیاثه: و بالجملة 
ی سا هقی ی 
عن القلوب الحية کما میت عن الأعیان. قال تعالی: «بل َفْذفَ بالحقَ مَلی 
الباطل قَیَدْمعْه»: الأنبیاء- 18, و قال تعالی: «و رید الم آن بح الْحَقَ 
یکلماته»: الأْنفال- 7, و قال تعالی: «لیْجقّ الق و یبْطِلَ الباطِل و لو کرة 
المْجرمون»: الأنفال- 8, و لا معنی لاحقاق ولا لاتظال. الباظلن. |( 
اظهار صفتهما. 

دالاس م ام فیح ها سم ال شاف اا شا الما وی 
المرعوبین من المدنية الغربية الحدبثة استفاد وا من هدذه الحقيقة المذکورة 
سوء و آخذوا بطرح جمیع ما تضمنته سنة رسول الله و اشتملت علیه 
جوامع الروایات فسلکوا فی ذلک مسلک التفریط, قبال ما سلکه بعض 
الأخباریین و اضخات الحدبث و الحرورية و غیرهم مسلی الافراط و الأخذ 
تک رواین صقواله کف کاس ه ما ان: لول الفطلی تست امد این 
الحضویه فیس الخت تمد الک من الباطل موه الباظل الا من 


القول الی النبی .ص کذلک الطرح الکلی تکذیب لها و اٍلغاء و !بطال للکتاب 
العزیز الذي لا ینیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه و هو القائل جل 
ثناوه: «ما اتا کم السُول فجْذوهٌ و ما تهاکمٌ عَنة عد عَنهٌ فانتَهُو : الحشر- 7 و قوله 
تعالی: «و ما أَرْسَلنا من رشول |لا لبْطاع بادن اللّهٍ» النساء- 64, اذ لو لم 
يکن لقول رسول الله ص حجية آو لما پنقل من قوله (ص) الینا معاشر 
ا نی ی حص هد ام ال ود ند ارعاله مه الا ی اما اسشتصر من 
الدین حجر علی حجر, و 
ی قبولا یضطر الیه بالبداهة و بهدیه الی ذلک 
القطرخ الانسانية لا غنی له عن ذلک, و آما وقوع الدس و الخلط فی 
تخمیع خهانها و آرکانها ندش علی الاعار الذانژه الیومیه القامه و الخاصت: و 
وجوده. الکذب و الدس و الخلط فیها آزید و آیدی, السیاسات الکلية و 
الجزئية بها آلعب؟ و نحن علی فطرتنا 

الفتر ارف شین القر ان عون : 21 

الانسانية لا نجری علی مجرد قرع السمع فی الأخبار المنقولة الینا فی نادی 
الاحتفاع بل تعرض کل ماج -واخد :ها علی»ها عنونا فن. المتران الذی 
یمکن ان یوزن به فان وافقه و صدقه قبلناه و ان خالفه و گذبه طرحناه و 
ان لم یتبین شیء من آمر و لم بتمیز حقه من باطله و صدقه من کذیه 
توقتا یه من شیر قبول و لا ردعلن الاجتبا ظ‌النی را غلید فی الشر ور 
و۱ 

ها کلم تارظ ] لخیوق ری بقع لین الجق صل لباب هداما ها لا خیرم 
ای ار من المضمون فسبیل العقلاء من 
اه را 
هذا. 

فهذا ما علیه بنانا الفطری فی الاجتماع الانسانی, و المیزان الدینی 
المضروت. لنفییر الحق من الباظل و کدا الضدی من الکدت: لا غاین دلی 
بل هو هو بعینه, و هو العرض علی کتاب الله فان تبین منه شیء آخذ به و 
ان لم یتبین لشبهة فالوقوف عند الشبهة, و علی ذلک آخبار متواترة عن 
الشف من والهه هن احل :ها حله في عیر المسانل انعممیه واه دی 
فالموهم‌فی لها نکن احنیل ااحهه. 


(بحث فلسفی) [بحث آخر فیما نسب من السحر الی سلیمان و هاروت و ماروت.] 


وقوع آفعال خارقة للعادة الچارية للمشاهدة و النقل, فقلما 
ذلک- قلیل او کثیر الا آن البحث الدقیق فی کثیر منها ببین رجوعها الی 
الأسباب الطبيعية العادية, فکثیر من هذه الأفعال الخارقة یتقوی بها آصحابها 
تالا عتاه و آلتعرین. کا کل الشموم ه کمل اانقال و العشیعلی حیل ممدوه 
فی النهاء الق عبر دلی.ه کر میا کی علی اساب نید معا 
الناس مجهولة لهم کمن یدخل النار و لا یحترق بها من جهة طلاية الطلق 
پقوته آو کت ۱.۱ خط علیض ولا بقروم لا شاحبهر و انا کب» مان( 
یظهر الا [ذا عرض الکتاب علی النار الی غیر ذلک. و کثیر منها یحصل 
بر کات 
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سريعة تخفی علی الحس لسرعتها فلا یری الحس الا آنه وقع من غیر سبب 
طبیعی کالخوارق التی یاتی بها آصحاب الشعبذة, فهذه کلها مستندة الی 
اات عادبة مخفية علی حسنا آه‌گیر ففدونه لا لکن بعض هذه الخوارق 
لا بحلل الی الأسیاب الطبيعية الجارية علی العادة کالاخبار عن بعض 
العقد و الحل و نیم و التمریض و عقد النوم و الاحضار و التحریکات 
بالاراده ضفا بقع من آریاب الرباضات وهی آموز غیر فانلة للانکار شاهدنا 
بعضا منها و نقل الینا بعض آخر نقلا لا یطعن فیه, و هو ذا یوجد الیوم من 
اصحابها بالهند و ایران و الغرب جماعة يشاهد منهم انواع من هذه الخوارق 
و التأمل التام فی طرق الریاضات المعطية لهذه الخوارق و التجارب 
القملت فی آعما هم و اراشیم صحب القول تا ها مشتنده الی فوه الاراده و 
الایمان بالتأثیر علی تشتت آنواعها, فالارادة تابعة للعلم و الاذعان السابق 
علیه. فربما توجد علی اطلاقها و ربما توجد عند وجود شرائط خاصة ککتابة 
شیء خاص بمداد خاص فی مکان خاص فی بعض آعمال الحب و البغض, اَ 
نصب المرآة حیال وجه طفل خاص عند احضار الروح ۵ قراءة عوذة خاصة 
الی غیر ذلک, فجمیع ذلک شرائط لحصول الارادة الفاعلة, فالعلم اذا تم 
علما قاطعا أعطی للحواس مشاهدة ما قطع به, و یمکنک آن تختبر صحة 
و ی 
غیره فانک تجده ۵ آماهک علین ها ترید, و ربما تخد فی. الاتار معالجد بعض 
الاظباغ الامراض المه لک خن الصخة علی, المریض. 


و ذا کان الأمر علی هذا فلو قویت الارادة آمکنها آن توّثر فی غیر الانسان 
الم رفن ور سا توجده میسن آلاشان الیه ها هر عن تس و نید آو 
مع شیء من الشراثط 

۱ سا هد آحدها: آن الملاک فی هذا التأثیر تحقق العلم الجازم 
من صاحب خرق العادة و آما مطابقة هذا العلم للخارجح فغیر لازم کما کان 
یعتقده آصحاب تسخیر الکواکب من الاأرواح المتعلقة بالأجرام الفلكية, و 
یمکن آن یکون من هذا القبیل الملائكة و الشیاطین الذین بستخرج آصحاب 
الدعوات و العزاتم آمتفاءهم 
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و یدعون بها علی طرق خاصة عندهم, و کذلک ففخم اضدانب احضار 
الأرواح من حضور الروح فلا دلیل لهم علی آزید من حضورها فی خیالهم آو 
حواسهم دون الخارج و الا لرآه کل من حضر عندهم و للکل حس طبیعی, و 
به تتحل قآ ی ای هد ی ال ان( 
با مرح ۳ یشعر به و الواحد من الانسان لیس له الا روج واحدةق, و 
0 ۱ ۱ ۰ ۵ ۱ 
مان ون مان و ابو تم فحل ایصاشییت بالنع و هه ان ارو 
الواحدة ربما تمعن آجد بغیر الصورة التی تحضر بهاأ عند آخر. 

و تلف نحل آیضا شمه زاعه و هی: آن الارواع زیما تکذب ند الاحضار قین 
آخبارها و ریما یکذب بعضها بعضا. فالجواب عن الجمیع: آن الروح انما 
بالأشیاء المادية الطبيعية. 

ثانیها: آن صاحب هذه الارادة الموثرة ریما یعتمد فی ارادته علی قوة نفسه 
هبات ابید کقالت اصحاب الزباضات هی ارانتفه فنکین لا محاله مدودة 
القوة مقيدة الأثر عند المرید و فی الخار مرها عنم قیی خلمم رنه 
کالا اه لاملا هن اضعات: العفنیة للم کاراب لسن بالله: کمن لا 
یا تمه سیم دی اه طاهره لا استقلال للنفس التی 
تاه دم ال اد مما عحم و لها وهی آلوان الیل الخسافت و 
لا اتکاء لها الا علی الحق فهی |رادة ربانية غیر محدودة و لا مقيدخ. 

و القتتم انیت ان ری عفام اتحدی کالب سا مخ من تا 
سمیت ایة معجزة و ان تحققت فی غیر مقام التحدی سمیت کرامة ان 
استجابة دعوة ان کانت مع دعاء, و القسم الأول ان کان بالاستخبار و 
الاستنصار من جن او روح او نحوه سمی کهانة و ان کان بدعوة او عزيمة آو 
رقية أُ نحو ذلک سمی 
تالنها: آن الامر خبت کان:داترا قذان آلزراده.قی فیتها وهی علی مراب من 
القوة و الضعف آمکن آن یبطل بعضها آثر البعض کتقابل السحر و المعجزة 


او آن لا یوثر بعض النفوس فی بعض آذا کانت مختلفة فی مراتب ب القوة و 


هو مشهود فی آعمال التنویم و الاحضار, هذا و سیآتی شطر من الکلام فی 
ذلک. 
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(بحث علمی) [آقسام الفنون الباحثة عن غرائب الثار.] 


العلوم الباحثة عن غرائب التأثیر کثيرة و القول الکلی فی تقسیمها و ضبطها 
خسرت دار و ارف فا هه عدامل بت. اهلها ها نکر تیا النمسار هه 
هو العلم الباحث عن تمزیج القوی الارادية مع القوی الخاصة المادية 
و التصرف فی الأمور الطبيعية, و منه التصرف فی 
الکنال الهسنمی ستحر العیون: و ها الفن من. اصدق. مضاديق, السحر: 5 
نها: اللیمیاء و هو العلم الباحث عن کيفية التأثیرات الارادية باتصالها 
بالأرواح القوية العالية کالارواح الموکلة بالکواکب و الحوادث و غیر ذلک 
بتسخیر ها ا‌ باتصالها و استمدادها من الجن بتسخیر هم و هو فن 
التتتخیر اتم: + مضا: ۳ و هو العلم الباحث عن ترکیب قوی العالم 
العافی مه العاصر الشفلیه للحضول خی غجاتت الا بر ود هو الطاسات: 
فان للکواکب العلوية و الأوضاع السماوية ارتباطات مع الحوادث المادية 
کها آن: العناضر و الفر کبات؛ ۵ کیفیانها الطنيعية کدلی: فله.رکبت الاشکال 
السماوية المناسبة لحادثة من الحوادث کموت فلان, و حياة فلان, و بقاء 
قلان.منلا مع«الضمره الماذیه الماسبه آنتج رلک الخضول غلی العراد ههد 
معنی الطلسم, و منها: الریمیاء و هو العلم الباحث عن استخدام القوی 
المادية للحصول علی آثارها بحیث یظهر للحس آنها آثار خارقة بنحو من 
الأنحاء و هو 1 ان الفنون الاربعة مجح فن خامس وه و هو 
عندهم بالعلوم 2 الخفية, قال شیخنا البهائی: آحسن الکتب المصنفة 
التی فی هذه الفنون کتات:ز ارفف لده هرا ت اسمه (کله سر) و قد رکب 
آنشمته ف اواتل اما فده لوف الکا, و الاتیا ن اامیما: ده ساره 
آاریا ای مایا یم 
و من الکتب المعتبرة فیها خلاصة کتب بلیناس و رسائل الخسروشاهی و 
الذخيرة الاسكندرية و السر المکتوم للرازی و التسخیرات للسکاکی و 
اعفال الک کت لته اک الهندی. 
ففن. العلفق الملحقة ما منز عم الغداد.ه فان م هه لیات عون 
ارتباطات 
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الأعداد و الحروف للمطالب و وضع العدد آو الحروف المناسبة للمطلوب 
فی جداول مثلثة آو مربعة آو غیر ذلک علی ترتیب مخصوص, و منها: 
الخافية و هو تکسیر حروف المطلوب آو ما یناسب المطلوب من الأسماء و 
استتخر ا اسماع الملانکه آه الشباطین الم کله بالمظاوب: و الدعوخ با له انم 


آ افش ها له ی الفطلوب دوع لس ای قنوا وهی کت 
شیاتس ال یه در ها 

هن الفتون للع ها الای البوه ات المع سین ۵ اخضار رواخ 
و هما کما مر من تأثیر الارادة و التصرف فی الخیال و قد آلف فیها کتب و 
رتتا له ری او اشمار آمرها یتفن الاتایه لها هاهامه العرض چا 
را ای وا سا سای ما اه ها عی امسر 


[سورة البقرة (2): الایات 104 الی 105 ] 


اشارة 


با ها الخنق افتوا لا تقواوا راثا و لوا انا و اسَمعُوا و للکافرین عذابٌ 
آلی (104) ما یود الذین کفنُوا من اه الکتاب و لا لمشرکین آن بت 
یم من بر من رتم و ال بَتصن پرخمیه مَن جضاء و ال و العصْل 
العظیم (105) 


(بیان) 


کوات فعالی: با اه لفق آعول ال مرو نی القان ورد فیه شاب 
المومنین بلفظة يا آیها الذین آمنوا, و هو واقع فی القرآن خطابا فی نحو 
| التعریر کر الم تین لفظ الاین آمترا خر 
ااعظات ام جنر ااتطات سا یختص بهذه الأمة. و آما الأمم السابقة ؛ 


عنهم بلفظة القوم 9 «قوّم توح و قَوّم هودٍ» و قوله: «قال با قوّم | 
1 ان کت غعلی ,: بیِتَة الایة» و قوله: «أَصَحاب مَذينَ و ات الّس و 
نی رال وبا بت اسرانن حالتعس تاه این امنها 
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مما یختص التشرف به بهذه الأمة, غیر آن التدبر فی کلامه تعالین بخظی ان 
التعتیر. بلحظة الدین امتها مراد به فی کلامه. عالی. غیر ضا مداد بافظاة 
القامنتی قواه ای 

«و توبُوا (لی ال جهیعاً با الْمْوْمنُونَ»: النور- 31, بحسب المصداق, قال 
تعالی: 

«الذين یَخْملّونَ العزش ش و من من حولة بُیتَبْحُونَ بحمد رهم و یوم په و 
یستغفژون للذین مَنُوا ربنا وسعت , کل شیعء رحَة 5 علما فاعفر للذٍین 
تابوا و ابَعُوا سبیلک و قهق عَذات الجچیم, ربا و أَجَِهُم جات عَذن الیّی 


وعَذتَهْمْ و من صلح من ابایهم و آرواجهم و درْیَانَهِمْ اتک آئت آلعزیژ 
موه و ایا او لیر او ار 
اه ها ای ارو سب ای 
علق دعاءهم بالذین آمنوا و عطف غلیهم اباغقم .هد ۰ و لو کان هولاء 
وا او 
ام اما 

و التفرقة محل و کان الجمیع فی عرض واحد و وقعوا فی صف واحد. و 
اه 


«و الذٍین منوا و الم ذرْیهُمٌ بٍیمان آلحقنا بهق دتم و ما أناهْم 

له من شم کل اقرج یما سب زهین»: الطور- با 
الذین اتبعوهم بٍیمان مصداقا للذین آمنوا فی کلامه تعالی لم یبق للالحاق 
وجه, و لو کان قوله: «ع اَبَعلَهْم دربیم » قرينة علی ارادة آشخاص خاصة 
من الذین آمنوا و هم کل جمع من المومنین بالنسبة اٍلی ذريتهم, المومنین 
لم یبق للالحاق آیضا وجه, و لا لقوله و ما لام من عَمَلهم من شَیء. وجه 
صحیح الا فی الطبقة الأخيرة التی 71 ذرية بعد هم یتبعو نهم بایمان فهم 
بلحقون بآبائهم. ها وان کان یی مععول الا اش سیاق اابة وه هه تساق 


1 
۷ 
0 


مه 


۳ 


التشریف یآبی ذلک لعود المعنی علی ذلک التقدیر الی مثل معنی قولنا: 
المومنون بعضهم من بعض آو بعضهم یلحق ببعض و هم جمیعا فی صف 
داد من کر شرافه لعس علی اس و لا للسفهم ی الصاخر فان 
الملاک هه الایمان وهی الحیض واحد م هرا حالف سای الایة الدال 
علی نوع کرامة و تشریف للسابق بالحاق ذریته به, فقوله: 

و5 انتکيم دربیم بایمان قرينة علی ارادة آشخاص خاصة بقوله: الذین آمَتُوا؛ 
و هم السابقون آلأولون فی الایمان برسول الله ص من المهاجرین و 
ااتصاررفی بوم: العسره فکلمة الزین امتوا کلمة تشریف:پراد بها هولاء و 
یشعر بذلک آیضا قوله تعالی: 

المیزان في تفسیر القرآن, ج1, ص. : 24۷7 ۷ 

«ِلفْقراء الْمُهاجرین الی آن قال: و الذین تبَوَوْا الگار و الایمان من قتلهة 
الي آن قال: ۲ 

و الذین جاوٌ من بَعد ت یوت نا اعفر آنا و لاخوانتا الذین سَبَفُونا بالاٍیمان 
و لا تجْعَل فی فلوینا لا لِلذین منوا نا ٍتک رَوّفَ رَجیر»: الحشر- 10, < 
کاش: مضدان فوله للدس آمواهکین فصدای فوله الذیی تون را 
کان من وضع الظاهر موضع المضمر من غیر وجه ظاهر. 


۶ لل ی 


و یشعر پما مر آیضا قوله تعالی: «محَمَدْ رَسُول الله و الذین مَعَة آأشْذاء 
عَلی الکقارِ رَحماء هم راهم ژکعاً مُجّداً بو ن قصّّا من اللّه و رضوا: 
الی آن قال: «وعد ال الذین اهنوا و عملوا الطالحات منقم قغفرة و ار 
عظیما»: الفتح- 29. 

فقد تخصل ان الکلنه کلم تیروف کخنضن اما یمین الا دامن امین 
و لا پیعد جریان نظیر الکلام فی لفظة الذین کفروا قیراد به السابقون فی 
تعالی؛ هن الین تسوا ها ان مه ام ام بر هم ون 
الشنت 6 

فان قلت: فعلی ما یختص الخطاب بالذین آمنوا بعده خاصة من 
الحاضرین فی زمان القوم ذکر وا آن هذه خطابات عامة 
لزمان الحضور و غیره و الحاضرین الموجودین فی عصر النبی ص و غیرهم 
و خاصة بناء علی تقریب الخطاب بنحو القضية الحقيقية. 
ایا تا سا ما 
مات شعه لطاب هه ملاسان کها ان التکالت لمح ی 
الخطاب عامة وسیعة من غیر خطاب. فعلی هذا یکون تصدیر بعض 
التکالیف_پخطاب يا با لین آمنور وه فران تون ی خر ع ااحطا نات 
بافظ با نالیم هیا اما ااختول ماع اسر وی امه 
المر اه شمه و رها کلم زا مومت سار کرتام: هس ااخصا ار 


عدم (طلاق لفظة الذین آمنوا علی غیر هقلاء المختصین بالتشریف آصلا |ذا 
کانت هناک قرینة تدل علی ذلک کقوله تعالی: «ن الذین آمَئوا نم کقژوا 
المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص: 248 . 
تم مَئوا تم کمژوا نم اکداذوا کفراً رال تن له تفر لَهم»: النساء- 137, و 
قوله تعالی: حکاية عن نوح: «و ما آتا بطارد الذین منوا لمُم ملافوا : 
هود- 29. 
فوله تعالن؛ لا تقولوا زاعتا و قولوا انظوناء ای بدلوا قول (راغنا) من قول 
(انظرنا) ولتن لم تفعلوا دلی کان دلی سکم کفرا و للکافرین عذاب الم 
ققیه نهی شدید عن قول راعنا و هذو کلمة ذکرتهاآیة آخری و بینت معناه 
فی الجملة و هی قوله تعالی «مِن الذین هادوا یحرّفون کم غّن مواضعه 
5 یقُولّون سمعنا و عَصینا اسمع غیر مَسمع مسمع و راعنا لیا يالستَتَهم و 
فی الذین»: لتساء 0« و مه بعلم آن الیهود کانت ترید بقولهم ی ص ص‌‌ 
19 له بولی وت ای ای ما نز ۷ 
بحاطنون الثبن ض بدلی ادا الق الیهم کلام ان ار 
تن اقا و رای ده ها تقولت و کات اللقظه ید ی امه 
الیهود معت: الم عاغتم. آلیهود: الک انوا بعاطیون: آلنین. ض. بدلی 
یظهرون التآدب معه و هم بریدون الشتم و معناه 0 اسمع لا 0 
فنزل. من الذین هاژوا فهن الکات عه مواس هه تمولمن معا و عَضصینا 
و اسمَغٌ یر مُسمع و راعناء الاية و نهی الله المومنین عن الکلمة 0 
وا فقال: لاتُولوا راعنا و مولوا اهنا 
قوله تعالی: و للکافرین عذاب ليم پرید المتمردین من هذا النهی و هذا آحد 
الموارد التی آطلق فپها الکفر علی ترک التکالیف الفرعية. 
قوله تغالی ها عود الدیق کف وا مق أغْل الکتاب لو کان المراد بأهل الکتاب 
الیهود خاصة کما هو الظاهر لکون الخطابات السابقة مسوقة لهم فتوصیفهم 
بأهل الکتاب بفید الاشارة الی العلة, و هو ۳۳ لکونهم آهل کتاب ما بودون 
نرول الکتاب علی, المذمنین لانسرامه بطلان اختصاصهم باهلية الکتات م 
آن ذلک ضنة منهم بما لا یملکونه, و معارضة مع الله سبحانه فی سعة 
رحمته و عظم فضله, و لو کان المراد عموم اهل الکتاب من الیهود و 
افو مس و تسس لاس اک الم نت فعض الصا مه 
هم علی غیظ من الاسلام, و ربما یوّید هذا الوجه بعض 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 طا: : 249 
الآیات اللاحقة کقوله تعالی: «و قالوا تن جَوْحْلّ الجَتَةَ الا من کان شودا و 
تصاری الیفرة- 111, و قوله تعالی: «و قالّت هو آست الهازی علین 
هلت الضاری نت ای عل ی وه ی الا 
ام 113 


2 


(بحث روائی) 


قی. از الستتوره آخرم آنه تعیم فی لحلیهعن این عباسن قال قال رعول 
الله ص: ما آنزل الله آية فیهاء یا با الذین آمتوا- الا و علی رأسها و آمیرها. 
آقول: و الرواية توید ما سننقله من الروایات الواردة فی عدة من الایات 
نها فی علی آو في آهل البیت نظیر ما فی قوله تعالی: «کتیم خر أتة 
آَخرِجث للّاس»: آل عمران- 110 و قوله تعالی: «لتَکوئوا 0 عَلی 
لاس»: البقرخ- 143, و قوله تعالی: و کوئُوا مَع الطّادقین , التوبة- 119. 


[سورة البقرة (2): الایات 106 الی 107 ] 
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اشارة 


(بیان) [النسخ. ] 


الایتان قی التسنخ و من المعلوم آن التسه بالستی: المعروف عند | تفقهای و 
هو اللبانة عن انتهء امد الحکم و انقضاء آجله اصطلاح متفرع عی ال 
ظاهر اطلاق الابة. 

قوله تعالی: ما تَكْسَخْ النسخ هو الازالة, یقال: نسخت الشمس الظل ذا 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص: 250 

المیزان فی تفسیر القرآن ج1 298 

آزالته و ذهیت به, قال تعالی: ب«و ما سنا ق قلی من تفیل ع یط 
اا کت آلْقی السَیّطانْ فقو آ یه شنبته فینسح 1 ما ِِ السْیْطَانُ»: الحج- 
1 و منه أیضا قولهم: نسخت الکتاب |ذا نقل من نسخة الی آخری فکأن 
الکتاب آذهب مکانه و لذلک بدل لفظ النسخ من التبدیل قی قوله 
تعالی: «و |ذا نا ی مکان آنة و ال أَعلَمْ بما بل قالوا اتما نت مفتر 
بل أحَتدهمةٌ لا بلَمُون»: التحل- 101, و کیف کان فالنسخ لا بوجب توال 
فسی اایه کون الوجوو و بطاان تصتهوا بلم الفگم جب: یه بال عت و هد 
اي و العلامة مع ما یلحق بها من التعلیل فی الاية بقوله تعالی: أ لم تلم 
الخ آفاد ذلک آن المراد بالنسخ هو |ذهاب آثر الأية من حیث انها آية, آعنی 
اهاپ کون الشیء یبد ه علامه. جع حفظ اصلم:قالس مرول آنزه یفن 
تکلیف آو غیره مع بقاء اصله و: هذا هو الفستفاد من اقتران قوام: تنسیها 
تقوله» ها تنس و الرساء افعال من التسیان: و هو ال داب عن العلم کما آن 
انش ها اب ور لین ی المع ها بر هت بایان 
لعلم نأت بخیر منها و مثلها ۱ 

ثم ان کون الشیء آية یختلف باختلاف الأْشیاء و الحیثیات و الجهات. 
تالیع,عن القران آبة للم سبحانة باعشان عحر الیشرعن اتان اوه و 
الأحکام و التکالیف الالهية آیات له تعالی باعتبار حصول التقوی و القرب بها 
منه تعالی, و الموجودات العينية آیات له تعالی باعتبار کشفها بوجودها عن 
وجود صانعها و بخصوصیات وجودها عن خصوصیات صفاته و اتفما یه 
ماخ اسا الم ع دناد عاله ارات ام‌سالی اعتار سس اه 
القول.ه الفعل و لذلک کانت الاّية تقبل الشدة و الضعف قال الله 
تعالی: «لقَدٌ ری من آیاتِ یه ابر : النجم- 18. 

و من جهة آخری الابة تیضا کانت.فن, انا آية ذات جهة واحدة و ربما کانت 
ذات جهات کثيرة. و نسخها و |زالتها کما یتصور بجهته الواحدة کاهلاکها 
کدی وه ی وتا ون نی زا کاشع بات حبات ره کال مر 


1( و تبقی من حیث بلاغتها و اعجازها و 
نحو د 

و هذا الذی استظهرناه من, عموم معنی الیْسخ هو الذی بفیده عموو_ التعلیل 
المستفاد من قوله تعالی: الخ له ان اللة علی. کل شیء قدفر | اه عم 
أَنّ ال له ملک السَماوات 

المپزان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 21 

و الأرَض و ذلک آن الانکار المتوهم فی آو الانکار الواقع من الیهود 


اه من فد آن: الاية دا کانمن هعنو الله عالن. کانت: حافظاد 
تعضاکه من المضاله الخففبه لاتخفطیا نع نافلد والت. الابه فانت 
المضاحفه لن تقوخ‌ضفقا مهاشیع تحفظ به ملک المصاحه:. و بسک رک زبه. ما 
فاتسشا من قاری الخلفه اه الصاشره یهن شاه عالی کشا اوه 
و لا علمه کعلمهم بحیت یتغیر بتغیر العوامل الخارجية فیتعلق یوما علمه 
بمصلحة فیحکم بحکم ثم یتفیر علمه غدا و یتعلق بمصلحة اخری فاتت عنه 
بالأمس, فیتفیر الحکم, و یقضی ببطلان ما حکم سابقاء و اتیان آخر لاحقاء 
فیطلع کل یوم حکم. و یظهر لون بعد لون, کما هو شأن العباد غیر 
الخخیطین جات الصااع فی. الاساء.-فکانت: اخکامهم بو امصاغهم تفر 
بتغیر العلوم بالمصالح و المفاسد زيادة و نقيصة و حدونا و بقاء. و مرجع هذا 
الوجه الی نفی عموم القدرة و اطلاقها. 

و ثانیهما؛ آن القدرة و ان کانت مطلقه الا آن تحقق الایجاد و فعلية الوجود 
پشتخیل.ععه: آلتفیر. .فان الشی ۱.۶ تفر عها وفع علبه بالضروره:ه.هذا متل 
ااشتان فی اه الاختیا نف فان الففل اختاری للاستان.ها لم. تضدر غزه 
فاذا صدر کان ضروری الثبوت غیر اختیاری له, و مرجع هذا الوجه الی نفی 
اطلاق الملكية و عدم چواز بعض التصرفات بعد خروح الزمام ببعض آخر 
کما قالت الیهود: یذ له عْلْولَةٌ: فأشار سبحانه الی الجواب عن الاأول 
7 نا 
خیر من الفائت أو اقامة ما هو مثل الفائت مقامه و آشار اٍلی الجواب 
نی مقوله: آ منم له له فلک الشماوات و الرض و ما کم 


۱ ۱ ۱ ۳ و ره ۳ 
ذلی انسداد باب من ابواب تصرفه سبحانه. او یکون مانعا دون تصرف من 
تضرفاتهر فلا صلی تیع یار لا اتداءو لا ملیکه ععالین: .فان التملیی 
التی قاکه کیره لیش کتمل خسعضا مخصا شتا و بظل ,هلک آلاول ,و 
یحصل ملک الثانی, بل هو مالک 

المیزان فن‌ سر الفزان برض عر ور 


قی عین ما یملک غیره ما یملک, قاذا نظرنا الی حقيقة الأْمر کان الملک 
ااقطای ها تصرف الفظام لس وهی ادا عظرنا ال الا اجه من 
دمن استقلال کان هو الولی. لاو اذا خظربا الن ها تفضل علنسا چن ظاهر 
الاستقلال- و هو فی الحقيقة فقر فی صورة الغنی, و تبعية فی صورة 
الاستقلال- لم نکر نا ایضا آن تذین آمفا من هن اغاته و ضزم نان هه 
النصیر لنا. 
و هذا الذی ذکرناه هو لذی بقتضیه الحصر الظاهر من قوله تعالی: «اَنّ ال 
لة ملک السّماوات و الْرْض فقوله تعالی: الم تلم أنّ ال علی کُل شمهء 
قریژ آ لم تْلَ أنْ ال له لک السّماوات و الاکض», مرتب علی ترتیب ما 
پتوهم من الاعتراضین, و من الشاهد علی کونهماً اعتراضین اثنین الفصل 
بین الجملتین من غیر وصل, 5( و ما لک من دون له من ول و 
۱ 
ملکا موهوبا من غیر انفصال و استقلال فهو وحده ولیکم. فله آن یتصرف 
فیکم و فی ما عندکم ما شاء من التصرف, و آ[ن لم تنظروا الی عدم 
استتلالکم فی الغلی بل رنه الی اهر ماعند کم فن المای وا لاستقاال 
و انجمدتم علی ذلک فحسب, فانکم ترون آن ما عندکم من القدرة و الملک 
لسع رم عم مخدهاسه لاسما هداد کم مایق کم اطع لصو کم 
و |رادتکم وحدها بل لا بد معها من |عانة الله و نصره فهو التصیر لکم فله 
سلکتم هذا, و قوله: و ما لَکْمٌ من ون اللَهٍ جیء فیه بالظاهر موضع 
التمن ظرا الی کمن الحفله بو له الیسعل مر الکلام تعامته الخوات 
دونه. 
فقد ظهر مما مر: آولاء آن النسخ لا یختص بالأحکام الشرعية بل یعم 
التکوینیات یضا. 
و انیا: آن النسخ لایتحقق من غیر طرفین ناسخ و منسوخ. 
وتالتا" آن الناسخ شتمل غلی:ما فی المنشوح من کمال آومصاخه 
ها ان لاس سای الم میت صو ره ور اما وه 0 


بینهما من ۲ 

المیزان فی تفسیر القران ع1, ص 2 

اجره هیا آیتان من آیات الله تعالی آحدهما ذلک جرا 
علی ما یقتضیه ناموس الطبيعة من الحياة و الموت و الرزق و الاجل و ما 
یقتضیه اختلاف مصالح العباد بحسب اختلاف الاعضاد ۵ عکاهل, الأفراد من 
یت 
الدین و کل من الحکمین آطبق علی مصلحة الوقت. صلح لحال الموّمنین 


کحکم العفو فی آول الدعوة و لیس للمسلمین بعد عدة و لا عدة. و حکم 
الخهاد هد .زلی خیتها قوق الاسلام و اعد فیهم سا امتطا وا قفوم وس کر 
الرعب فی قلوب الکفار و المشرکین. و الایات المنسوخة مع ذلک لا تخلو 
صن ایماء و تلویح الی النسخ کما فی قوله تعالی «قَاعْفوا اصْقجوا حتّی 
یی له بأمرو»: م البقرة- 109, المنسوخ باية القتال و قوله تعالی: 
«قََمَسِکَومنٌ فی یوت حتّی بتَوفَاهن الْمَوَت أَو بقل الله له سییلا» : 
النساء- 14 المنسوخ بای الجلد فقوله: حتّی پا بأْمره و قوله: «أو 
و هت 


| 
و الخاص و بین المطلق و المقید و بین المجمل و المبین. فان الرافع 
اشامن لاس د انش هد اسر اه شا کشت ام الاعی 
هو الخکمه و المضلحهة الموجودم شهها: بحلاف. الز اقع :لتاق ین الغام و 
0 ۳ 
ال ام للع ای فلت ما ی نب حول ال 
کذلک فی المحکم و المتشابه علی ما سیجیء فی قوله: خفن آبات 
میات نم الکتاب و أحَرٌ فتشایهاث»: آل ی 7 
قوله تعالی: و تنسهاء قرو بطم آلنون. و کسر السین من الاتضاق بذعتن 
الاذهاب عن العلم و الذکر و قد مر توضیحه, و هو کلام مطلق آو عام غیر 
مختص پرسول اللم ص بل غیر شامل له اصلا لقوله تعالی: «سَیْفرتک قلا 
ککسی. لا ما شاء اللغ»: الاعلی- 7 و قی ابة مکبه و آیة: النسخ مدنيخ: قلا 
پجوز علیه التنسیان بعد قوله تعالی؛ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 254 
قلا تسی و آما اشتماله علی الاستئناء بقوله: لا ما شاء اه فهو علي حد 
الاستئناء الواقع فی قوله تعالی: «خالدین فیها ما دامقت السَماواث 5 الاَضن 
الا ما شاء ریک عطاء یر مَجْدُوذٍ»: هود- 109, جیء بها لاثبات بقاء القدرة 
مق الفعل علی تعینر الامشرده له کان الاسشاء ات لوقوع فب 
7 قلا تتلسی معنی, اذ کل ذی ذکر و 
اسان الکنوان کی رک وی وکین هار 9 
تعالی و بمشیته, و قد کان رسول الله ص کذلک قبل هذا الاقراء الامتنانی 
الموعود بقوله: سَیْفَر نک یذکر بمشية الله و ینسی بمشية الله تعالی فلیس 
معی الاسستاء: الا اسبات اظلای القدری آخسفرنی. فلا نس آندا و اللة جع 
دلک فادر علی انساتی هد و قريی قوله: ننساها بفتح النون و الهمزة من 
یه ست از عبر قیدن اجنین فا ها صا شنتتخ تفن .ای 
بازالتها او نفخرها بتاخیر اظهارها نات بخیر منها او مثلها و لا یوجب التصرف 


الالهی بالتقدیم و التأخیر فی آیاته فوت کمال آو مصلحة, و الدلیل علی آن 
المراد بیان آن التصرف الالهی یکون دائما علی الکمال و المصلحة هو 
قوله: بحَیّرِ مها و متلها فان الخيرية نما یکون فی کمال شیء موجود آو 
مصاخه کم محقوله فش لککین موجور ما کار قاس اه اد 
منه فی ذلک فافهم. 


(بحث روائی) 


قد تکاثرت روایات الفریقین عن النبی ص و الصحابة و عن أئمة آهل البیت 
(ع): آن فی القرآن ناسخا و منسوخا. 

و فی تفسیر النعمانی, عن آفتر. المومنین (ع): بعد ذکر عدة آیات من 
ناسخ و المنسوخ: قال (ع)- و نسخ قوله تعالی: قٍما حَلَتْ ال و لاس 
لا لعبُدْونِ قوله عز و جل: و لا بزالون مختلفین الا من جع زبک و لدیک 
حلقَهُمْ آی للرحمة خلقهم. 

اقول وفما دلال علی اخفه (ع) السخفی الا آعم من النسه آلوآقم قی 
النشرن فالا النائیه حتبت جمیقه توح تعدید: الحقیفه التی نها الایة 
الاولی, 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. 2 2 

و بعبارة واضحة: الاية الاولی تثبت للخلقة غاية و هی العبادة, و الله سبحانه 
خلقهم علی امکان الاختلاف فلا یزالون محلفین فی فی الاهتداء و الضلال فلا 
بزالون تفن الامن آخدته العناید االهیة: و شعلته وحمة الهدایة: و لذلی 
ای امن الرحمة خلقهم, فالاية الثانية تثبت للخلقة غاية, و هو 
الرحمة المقارنة للعبادة و الاهتداء و لا یکون الا فی البعض دون الکل و الایة 
الاولن کانت تثبت العبادة غاية للجمیع فهذه العبادة جعلت غاية الجمیع من 
جهة کون البعض مخلوقا لأْجل البعض الآخر و هذا البعض آیضا لأخر حتی 
ینتهی الی أهل العبادة و هم العابدون المخلوقون للعبادة فصح آن الْعبادة 
غاية للکل نظیر بناء الحديقة و غرس الشجرة لثمرتها آو لمنافعها المالية 
فالاية الثانية تنسیح اطلاق الابة الاو لن: 

و فی تفسپر النعمانی, آیضا عنه (ع): قال: و نسخ قوله تعالی: 

«و ان | لا وارذها کان عَلی ِ حتما مَفْضیا»- قوله: «الْذين سَبِقت 
هم من الْحشْنی آولیک عَنها مُبْعَة لا بَسْمَعون حسیسها- و ه هم فی ما 
اشتهت َنْفْسْهم خالذون لا بَخزئمه تم الق 2 الاکتف». 

آقول: مت الایتان من 1 . العام و الخاص لقوله تعالی: کان علی تک 
عما فتضاو النضاء الحتم. یر فایل الرفم وا منکن اایطال و .نطهر 
معني هذا النسخ مما سیجیء [ن شاء الله فی قوله: «اِنّ الَذِينَ ج سبقد سَبقت لهّم 
متا الخسْنی اولیّک عنها مَبعَذّون»: الأْنبیاء- 101. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الباقرٍ (ع): آن من النسخ الیداء المشتمل علیه 
قوله تعالی: بَمَجُوا اه ما یَشاءٌ و یت و ده أَمْ الکتاب و نجاة قوم 
یونس. 





آقول: و الوجه فیه واض 

و فی بعض الاخبار یت ام فا ات ار 
آقول: و قد و تن ۵ انار ین هده المعانی کثيرة مستفيیضة. 

ی و ی 


سا 256 

قبادی قال ۳ کانت الانه فسه الانه. چه کان ی الله تفر لاه السهر منیا 

شاء الله من السورة- ثم ترفع فینسیها الله نبیه فقال الله: یقص علی نبیه 
سح من اند او تشسها تا بختر علها یقول: فیها تخفیف, فیها رخصة, 

فیها آمر, فیها نهی. 

آقول: و روی فیه آیضا فی معنی الانساء بت عدیده و جمیعها مطروحة 
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ام تریدون أنْ تسش ا رَسُولْكم کما سَیْل مُوسی من قَبل و من یِتبَدّل الکفر 
۵ ی ۳ ۰ 0 حع 9 ۲ هو لا شا 

بالریمان وعد صَل توا | سبیل (108) ود یز من اهل الکتاب و یردوتکم 
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و آقیموا الصّلا و وا الرْكاة و ما تَُدَمُوا لافس کم من حَیرٍ تجدُوه عل اللّه 
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تصاری تلک لمانيهم هاتوا ٍ هاتکم ان صادقین (111) بلی من 
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(بیان) 


قوله تعالی: آ بدفن: آن شلوا وقواکم سیاق آلایه ید علی آنسعض 
أ اه ِ بالتبی- سال التبی آمورا علی حد سوال البهود هم 
و ی و 

فوله تعالن: نواء السیل ای سنوی الطرین, 

فوله عفالی: ۰۶ کید من افل الکتاب نقل آنه خی بن الاخظب: و فعض من 
معه من متعصبی الیهود. 

قوله تعالی: اعفول و امَخُوا قالوا: انها آية منسوخة بآية القتال. 
قوله‌فعالی* ی بای ال بافره فبه کما مر اماء الی کم شحضرعه الاه 
تعالی فی حقهم, و نظیره فوله تعالی: فی ال الاثية «اولتک ما کان لهم أن 
یذخْلوها [ خائفین», مع قوله تعالی: «اتمَا ا خر کون -< تجس فلا یِقر‌بوا 
العشجه الحرام بعدَ عامهمٌ هذا»: التوبة-, 29 و سیأتی لکلام فی معنی 
الأمر فی قوله تعالی: «یَسئلْوتَکَ عَن الرُوح فُل ارو من اهر ربُی»: 
اسراء- 95. 

المیزان فی تفسیر الفرآن, 1 ص ۰ : ور 2 

فوله عالی: ععالما: لن عل العتق. رمع قی الخاق. التضاره, تیوه 
تصریحا و سوق الکلام فی بیان جرائمهم معا. 

فوله صالت: لت من اعلم وفعه لله فده کرخ نالنه. فلیهم فی بان آن 
السعادة لا تدور مدار الاسم و لا کرامة لأحد علی الله الا بحقيقة الایمان و 
العبودية. آولاها قوله: «اِنٌ الذین آَمبُوا و الذِیَ هاژوا»:» البقرة- 62, و 
نانيتها, فد تعالی: 

هلی کن کشت شتة و احاطت به عط»: الفرمد. اقر شهار هفه 
ی یر ایا ایا 
تفسیر الاحسان بالعمل الصالح. 

قوله تعالی: و هم یلو الاب آی و هم یعملون بما ونوا من کتاب الله لا 
نیفی لهم آن‌پقولوا ذلک و الکتاب ببین لهم الحق و الدلیل علی ذلک قوله: 
«گذلک قال الّذِینَ لا بعْلَمُونَ مثل قَوَلهِمْ فالمراد بالذین لا بعلمون غیر آهل 
این اک رو ی اش لسن سا ی ی 
ا ان آهل الکتاب لیسوا علی ‏ ۶ 

قوله تعالی: و ه من أَظلمٌ من مَتَعَ ظاهر السیاق آن هولاء کفار مکة قبل 
الهجرة فان هدٍه الایات نزلت فی اوائل ورود رسپول الله ص‌ المدينة. 

قولخ عالین: اولنی ها کان لفم آن بدر ها الا خائفین یدل علی مضی 


الواقعة و انقضائها لمکان قوله؛ : کا فینطبق علی کفار قریش و فعالهم 
تمکد کضا ورد نب العلن ان المانعین مارم عحد کانها یمنعون المسلمین عن 
الصلاة فی المسیجد الحرام و المساجد التی اتخژوها بفناء الکعیة. 

قوله تعالی: و لله القشری و القفوب قایتها تولوا فتم وه الله الشرق 5 
المغرب و کل جهة من آلجهات حیث کانت فهی لله بحقيقة الملک التی لا 
7 لا کالملک الذی بیننا معاشر آهل الاجتماع, و حیث ان 
ملکه تعالی مستقر علی ذات الشیء محیط بنفسه هرمز لا کم یا 
المستقر علی آثر الأْشیاء و منافعها, لا علی ذاتهاء الملک لا بقوم من جهد 
آنه ملک الا بمالکه فالله سبحانه قائّم علی هذه الجهات محیط 

الق نی سین ررض 259 

بها و هو معهاء فالمتوجه |لی شیء من الجهات متوجه الیه تعالی. 

لصا ای الم رامیت مین اضامتین ما سار السیات: ریا [: 
لا یبقی خارجا منهما الا نقطتا الجنوب و الشمال الحقیقتان و لذلک لم یقید 
اطلاق قوله قأیتّما. بهما بأن یقال: آینما تولوا منهما فکان الانسان آینما ولی 
قولنا: ۳ 0 الجهات آلتی یقصدها الانسان 
بوجهه انما تتعین بشروق الشمس و غرویها و سائر الأْجرام العلوية المنيرة. 
قوله تعالی: تم وَجْهْ ال فیه پوضع علة الحکم فی الجزاء موضع الجزاءء و 
التقدیر- و الله- آعلم قَأیْتما توا جاز لکم ذلک فلن وجه الله هناک, "1 
علی هذا التقدیر تعلیل الحکم بقوله تعالی: اِنّ ال واسخ عَلِيمْ آی ان الله 
واسع الملک و الاحاطة علیم بقصودکم آینما توجهت, لا کالواحد من الانسان 
اه ساگر. الخلق:الخشقاتی لا بتوخه البه الا ادا کان فیحفه: عاضوعی و لا اد 
یعلم توجه القاصد الیه الا من جهة خاصة کقدامه فقط, فالتوجه الی کل جهة 
توجه |لي الله, معلوم له سبحانه. 

و اعلم آن هذا توسعچة فی القبلة من حیث الجهة لا من حیث المکان؛ و 
ال تا و لله العرق و العفرت 


(بحث روائی) 


فی التهذیب. عن محمد بن الحصین قال: کتب |لی عبد صالح الرجل- یصلی 
فی یوم غیم فی فلاة من الأرض- و لا یعرف القبلة فیصلی- حتي فرغ من 
ضلانه بفت. له امین > تم وی نت بت مت ان ۳ 
فکتب یعید ما لم یفت الوقت, | و لم یعلم ان الله یقول:- و قوله الحق- 
قأَیْتما بوٍلوا قَتَمّ ومد ال 
و فی تفسیر العیاشی, عن الباقر (ع): فی قوله تعالی: و له العسْرِق و 
المَعرٌ الخٍ قال (ع): آنزل الله هذه الاّیة فی التطوع خاصة- قَأَبتما ولو 
قتمّ وَجْة الله اِنّ ال واسخ عَلي و صلی رسول الله (یماء علی راحلته- 
آینما توجهت به حین خرج الی خیبر, 
المیزان فی تفسیر القران, 1 ص. : 260 
و حین رجع من مکة, و جعل الکعبة خلف ظهره. 
اقول: و روی العیاشی آیضا قریبا من ذلک عن زرارة عن الصادق (ع), و کذا 
القمی و الشیخ عن آبی الحسن (ع), و کذا الصدوق عن الصادق (ع). 
و اعلم آنک |ذا تصفحت آخبار آئمة آهل البیت حق التصفح, فی موارد العام 
و الخاص و المطلق و المقید من القرآن وجدتها کثیرا ما تستفید من العام 
حکما, وا ار ی او 
الاستحباب کما هو الغالب و من الخاص الوجوب, و کذلک الحال فی الکراهة 
و الحرمة, و علی هذا القیاس. و هذا احد اصول مفاتیح التفسیر فی الأخبار 
المنقولة عنهم, و علیه مدار جم غفیر من آحادیثهم. 
و من هنا یمکنک آن تستخرج منها فی المعارف القرآنية قاعدتین: 
احداهما: آن کل جملة وحده, و هی مع کل قید من قیودها تحکی عین 
حقيقة ثابتة من الحقا: تق آو حکم ثابت من الأحکام کقوله تعالی: «ْل اه 
رهق ی «ویم ضهق یعون الأنعام- 91, ففیه معان آربع: الأول: قل اللَه 
لناپی: فْلٍ اللة تم درَهَمٌ و الالت: قل ال ثم دَرَفْمْ فی حَوَضهمٌ و الرابع: 
1 نش دزهم فی خوضهم تلعنون و اعتتر تظیر دلی فن کل ما یمکن. 
و الثانیة: آن القصتین آو المعنیین |ذا اشترکا فی جملة و نحوها, فهما 
واعفای الی مشح جاح مدای میران سا اسر ار عالاه لمات 
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اشارة 


قالوا الَحَدّ ال ولد بْحا 
قایئون (116) بیغ السّماه ِ 
قیکون (117) 


تة بلر له ما فی السّماوام 
و الرض 5 اذا قضی مر 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 261 


ِِ 


۱ 
"8 


۱ص 


0 


ی 


(بیان) [نفی الولد عنه تعالی. ] 


قوله ععالی* ع قالوا اند الاة علدا مطی الشاق, آن المراه القاکلنن ده 
المقالة هم الیهود و النصاری: اذ قالت الیهود: عزیر ابن الله, و قالت 
النصاری: المسیح ابن الله, فاٍن وجه الکلام مع آهل الکتاب. و نما قال آهل 
الکتاب هذه الکلمة آعنی قولهم: اتخذ الله ولدا آول ما قالوها تشریفا 
لنبيانهم کما قالوا: نحن آبناء له و أحباژه ثم تلیست بلیاس الجد و الحقيقة 
فی السَماواتِ الخ, و سمل علی 1 منهما الولادة و تحفق 
الولد منه سبحانه, فان اتخاذ الولد هو ان یجزی موجود طبیعی بعض اجز |ء 
وجوده» و بفصله عن نفسه فیصیره بتربية تدریجية فر دا من نوعه مماأثلا 
لنفسه, و هو سبحانه منزه عن المثل, بل کل شیء مما فی السموات و 
الارض حفاری له عانم الذاتسهر فایت یل عنوم دله وخوویه کی کون 
شیء هن الافیاع ولدا له معا توعیا بالشیه الیه وه شحانه دزم 
ااشعهای ها یراع شا ای که ال اف لاه 
شیء من خلقه خلقا سابقا, و لا پشبه فعله فعل غیره فی التقلید و التشبیه 
و لا فی التحونق و التوضل بالاساب: ان قصی, آمزا فانها بفول له کن 
تک و را ۱ 
الوند؟ و تحققه یحتاج الی تربية و تدریج, فقوله: له ما فی السّماواتِ و 
لاَض کل ایو برهان تام, و فوله: وا 
یدیع السَماواتِ و الأرْض و اٍذا قضی مرا قَاتما یفُول له کُنْ قیکُونْ برهان 
آخر تام, هذا. 
فتستهادفی الاین: 
اولا: شمول حکم العبادة لجمیع المخلوقات مما فی السموات و الأًرض 
و ایا آن. فغله. ال عبر دریجی: ودره هو ها و 
تدریجی فله وجه غیر تدریجی, به یصدر عنه تعالی کما قال تعالی: «ما 
مره ازذا آراد شتا تفول له کر کون 4 بمنه 82 وافال تعالی :9و ها 
نا آلا واجدخ لمح بالََضر»: القمر- 50. و تفصیل القول فی هذه الحقيقة 
ار سانی ان شاء الله فی,دیل فوله: «زنما اقتة اد ارادشتا »1 بییوت 
2 فانتظر. 
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مفعول مطلق لفعل محذوف آی سبحته تسبیحا, فحذف الفعل و آضیف 
اسر ال امین اتقو و انیس ماه کی ام تافیت الم 


بالتنزیه فیما پذکر فیه ما لا یلیق بساحة قدسه تعالی و تقدس. 
قوله تعالی: کل له قایئون القنوت العبادة و التذلل. 
فولهفالی: بدیم السمادات تداغه الشیع۶ کوته لا تمائل نیون هما بعرف:ه 


ینس به. 
قوله تعالی: قَیَکُونْ تفریع علی قول کن و لیس فی مورد الجزاء حتی یجزم. 


(بحث روائی) 


بسال ابا جعفر (ع) 1 الله تعالی: بدیغ الماوات و فقال آبو 
جعفر (ع): ان الله عز و جل ابتدع الأْشیاء کلها بعلمه علی غیر مثال کان 

۳" فابتدع السماوات و الأرضین و لم یکن قبلهن سماوات و لا آرض دزن أُ 

ما تسمع لقوله: و کان عََشْة عَلّی الماء. 

۲ اقول هقی ارات اسانن اضر اتف وف ان الم ام الساع شین 

قوله تعالی: 

کان عَوَشة عَی الماء غیر المصداق الذی عندنا من الماء بدلیل آن الخلقة 

مستوية علی البداعة و کانت السلطنة الالهية قبل خلق هذه السماوات و 

الارض مستقرة مستوية علی الماء فهو غیر الماء و سیجیء تتمة الکلام فی 

قوله تعالی: «و کان عَرَشة عَلی الماء»: هود- 7. 


(بحث علمی و فلسفی) [تمیز الذوات وجودا و بداعة الایجاد. ] 


دل التجارب علی افتراق کل موجودین فی الشخصیات و |ن کانت متحدة 


ی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص: 263 

ی لس اه سا ال 
را ای اب 
المفروضین من الموجودین 1 لم یتمیز آحدهما عن الاخر نشی ۶ خارج عن 
ذاته, کان سبب الکثرة المفروضة غير خارج من ذاتهما فیکون الذات صرفة 
غیر مخلوطة. و صرف الشیء لا یتثنی و لا یتکرر, فکان ما هو المفروض 
کثیرا واحدا غیر کثیر هذا خلف. فکل موجود مغایر الذات لموجود اخر. فعل 
موجود فهو بدیع الوجود علي غیر مثال سابق و لا معهود, و الله سبحانه هو 
ایس لها ات هار 


[سورة البقرة (2): الایات 118 الی 119 ] 
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متا له و و تین یه کذلک قال ی 


وه ع لیات لِقَوّم یوقئون (118) 1 
عَن أضحاب لیم (119) 


ين هم المشرکون غیر هل الکتاب و یدل 
و دٌ لیْستِ اللصاری عَلی 
رتور قالت ال ۱ ۱ , و هم ون العتاب کذیک, 
قال الذین لا یِعلمون مثل قَوَلهم | ب. ففی تلک الایة 
۱ / هزه الاب ق المشرکیر 


بمثل هذه الاقاویل علی نبی الله فونتی: (ع) فهم و ااکفار ی ی 

آفکارهم و آرائهم. یقول هوّلاء ما قاله آولتک و بالعکس, 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج1, ص: 204 

تشابهت قلوبهم. 

قوله تعالی: قَدٌ بیتّا لیات لقَوّم بُوفَنُونَ جواب عن قول الذین لا یعلمون الخ, 
و المراد آن الایات التي یطالبون بها مأتية مبينة, و لکن لا بنتفع بها الا قوم 

توفتون باباکه اللت و اما هفلاع الم لا بعلمون: مقلمهم موی بخساب 

الجهل, مثوفة بآفات العصبية و العناد. و ما تغني الأیات عن قوم لا یعلمون. 

و من هنا یظهر وجه توصیفهم بعدم العلم, ثم اید ذلک بتوجیه الخطاب الی 

رسول الله ص و الاشعار بأنه مرسل من عند الله بالحق بشیرا و نذیرا, 

فلتطب به نفسنه, و لیعلم آن هفلاء آضحاب الجحيم: مکتوب علیهم ذلک, لا 

مطمع فی هدایتهم و نجاتهم 

قوله تعالی: و لا سل عَن آشحاب الْجَجِیم یجری مجری ِ «انّ الذین 

کفرّوا سواء لیم اند تص ام که ند هم ۲ رمتون ۲ الفرو: 6 


[سورة البقرة (2): الایات 120 الی 123 ] 


به و مَنْ بَکفَرّ به قاولیک هم الخاسِمُون (121) با نش آشرایل ۳ 
نغمتی التی انْعمّث عَلیْکم و آنی فَصْلنْکم علی العالمین (122) و او یوم 
لاتجزی تفس عن تفس شیناً و لابفْبل مِنها عَدل و لا تثقغها شَفاعةٌ ٍِِِ 


الفتران کی تقیسنر الفرآن: له 265 


(بیان) 


قوله تعالی: و لن تضی تک البَُودٌ و لا اللصاری رجوع الی الطائفتین بعد 
الالتفات الی غیرهم, و هو بمنزلة جمع اطراف الکلام علی تفرقها و تشتتها, 
فکأنه بعد هذه الخطابات و التوبیخات لهم برجع ٍلی رسوله و یقول له: 
دا کم ام بالرد ۷ بقوله: قل ان هُدی اللّه هو الهّدی آی ان 
الاتباع انما هو لغفرض الهدی و لا هدی الا هدی الله و الحق الذی یجب آن 
یتبع و غیره" و هو ملتکم- لیس بالهدی, فهی آهواوکم آلبستموها لباس الدین 
0 ان دی الله الغء جعل الهدی کناية عن,القرآن النازل. ثم ضیف (لی 
الله فافاد صحة الحصر فی قوله: ان مَدی الله هو الهُدی علی طریق قصر 
القلب.. و.آفاد لک غلو علتهم عن الهدی..ه افاد ذلک کمتها آهوء همه و 
استلزم ذلک کون ما عند النبی علماء و کون ما عندهم جهلا, 7 
لتعقیپ الکلام بقوله: و لین ابَعّت اَهُواءَمَم بَعْدَ الذی جاءک من العلم. ما تک 
مج الله هن ول ولا تضیر : فانظر الی ها فی ۱۵ الکلام من اضول البزهان 
العريقة, و وجوه البلاغة علّی ایجازه. و سلاسة البیان 
قوله تعالی: الذین یناه الْتات شمکن. ان ین الماق شرشه آلخضر 
المقهوص من فوای وک ُوْمِئُونَ به جواٍیا للسوال المقدر الذی یسوق 
الذهن الیه قوله تعالی: ون ترضی عَتک ود و لا لّصاری الخ و هو آنهم 
الدعوة الیهم باطل ی و و الحال آنهم 
یتلونه حق تلاوته, وک یوّمنون بکتابهم فیومنون بک, آو آن آولتک یوّمنون 
بالکتاب. کتاب الله المنزل آیا ما کان, آو أن أولتک پوْمنون بالکتاب الذی هو 
القرآن. و علی هذا: فالقصر فی قوله: اولنی یوَْمِتُونَ به قصر افراد و 
الضمیر فی قوله: به علی بعض التقادیر لایخلو عن استخدام. 

و المراد بالذین آوتوا الکتاب قوم من الیهود و النصاری لیسوا متبعین للهوی 
من أهل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 266 
الخق متعمد ق بالکاب التفراخ و التصلر ع ان کان الغرادبمم المقعمن 
فرش ام و 9 القرآن, فالمعنی. ان الذین آتیناهم القرآن, و هم 
یتلونه حق تلاوته وک یوّمنون بالقرآن, لا هوّلاء المتبعون لأهوائهم. فالقصر 
حینثتذ قصر قلب. 


قوله تعالی: يا بَي |ٍسرائیل ادْکَرُواء (لی آخر الأیتین ارجاع ختم الکلام الی 
بدنه, و انیم ال الم و عنده یختتم شطر من خطابات بنی اسرائیل. 


(بحث روائی) 


قق ارشاد اتصلمی: عن الضادق (غ)فی گوله: الدین اساهم الکتات اوه 
حق تلاویه قال: یرتلون ایاته و یتفقهون به و یعملون باحکامه, و پرجون 
وعده, و یخافون وعیده, و یعتبرون بقصصه, و یاتمرون باوامره, و پسهون 
بنواهیه, ما هو و الله حفظ آباته: و درس حروفه, و تلاوة سور ۵ و درس 
آعشاره و آخماسه, حفظوا حروفه و آضاعوا حدوده, و انما هو تدیر آیاته و 
العمل باحکامع قال الله تعالی: کتات ان لناء البی- قباری رها آباند 

و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): فی قول الله عز و جل: یَثلوَه 
تلاوته قال (ع): الوقوف عند الجنة و آلنار. 

اتول و الغراه به نایز .. ۱ 

و فی الکافی, عنه (ع): فی الاّية قال (ع): هم الاْمة. 

او دم هو ریات الخرع. ه لتاق علی اامضدای الکامل 


[سورة البقرة (2): آية 124] 


اشارة 


ِ- 


فل در بتی: فال لا بنال عَهّدٍی الظالمین مین (124] 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 267 


9 هی رب یکلمات عَاتقَهن قال ای جاعلْکَ لاس اماماً قال و 


(بیان) [الامامة و اثبات آمهات مشانلها. ] 


آمکام ار الحنیف ۳ 
تعز امامت اصضولن المعارفم و ا اور مااحکاش الق عم الحفشه حملار و 
الابات متسماة علی. مضه اعصاضه عالی. ایام با ماند هد شاه آلکست د 
دعوته بالبعثة. 

فقوله تعالی: و اذ ابتلی ابُراهیج یه الخ, اشارة الی قصة اعطائه الامامة و 
اه هار ماس نما ۳ ره 0 
اسماعیل: واشتخای لغو اسکانه (سجاغیل. وه امه بهکة: کما کنبه بم بعجمم 
ایضا, ٍ و الدلیل علی ذلک قوله (ع) علی ما حکاه الله سبحانه بعد قوله تعالی 
۴ ۷ و اسجاق, ماکان بعم ولا بطن آن سبکون له تیه من 
دم نی اند هنق ما متیر الملائکة بالأولاد خاطبهم بما ظاهره الا 
القنوط کما قال تعالی: «و تببهُمْ عَنْ ضیف اثر اهیع, لا دحلوا له ققالوا 
سلاماً قال: | ملک وجلون, قالوا: لا توجل تا نتشک یلام علیم, قال | 
بشر له ونیم کل ان یی ال مهم بس ون ۲ قالواء بَشزناک بالحق فلا 
5 و کذلک زوجته علی ما حکاه الله تعالی 
فی قصة بشارته آیضا اذ قال تعالی: سر قاْمَ قصَچکت., قَبَسَرّناها 
باسُحاق من وراء اسُحاق بَعفوب, قالیث. با ویلتی [ لد و آت عَجْور و رهذا 
ِغلی شَیخا ان هذا لشیء عجیث, قالوا أتعْجیین ون ار الله: رمث الله و 
برکاثه تن عَلَیکَمْ هل ات ان حمیدٌ مَجیذ»: # و و کلامهما کما تری 
ِ منه آثار الیأس و آلقنوط و لذلک قابلته الملانکة تتوع کلام ره 
تسلیتهما و تطبیب انخسهها قما کان هه ولا اهلد بعلم. آن.سیرزق دریقر و 
قوله (ع): و من ذریتی, بعد 
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قوله تعالی: ی جاعلک لاس اماماً قول من یعتقد لنفسه ذرية, و کیف 
یسع من له آدنی دربة بأدب الکلام و خاصة مثل [براهیم الخلیل فی خطاب 
بخاطب به ربه الجلیل آن یتفوه بما لا علم له به؟ و لو کان ذلک لکان من 
الواجب آن یقول: و من ذریتی ان ززفتی: ذرتة. آه ما ند .هدا المع 
فالقصة واقعة کما ذکرنا فی آواخر عهد ابراهیم بعد البشارة. 

علی. ان فولخ عالی: و اذ اسلی انراهتم ره یکلفات ماس فال: ای 
جاعلی للناس زماماء بدل غلی آن هده آلامامه الموهوية ۳ کات بعد 
اقلایه مضا االام اللف بت مره لامتحانات و لیست هذه 1 آنواع البلاء التی 


ابتلی (ع) بها فی حیاته. و قد نص القرآن علي آن من آوضحها بلاء قضية 
ذیح اسماعیل, قال تعالي: «قال یا بت ای آری فی ی المَنام ای ی 
الی 7 قال: ان هذا لو البلاء الَمبین»: الصافات- 106. 
و القضية ٍنماٌ وقعت فی کبر |براهیم, کما حکی الله تعالی عنه من قوله: 
«الْحمَدٌ له الذٍی وهت لی عَلی الکتر (سماعیل, و اسحاق, رن تبی لَسَميغ 
الدعاء»: ابراهیم- 41. 
و لترجع الی آلفاظ الایذ فقولی و از اسلین ابر اهیع رنه الاسلاء و البلاه تیصعتش 
واحد ۱ ۱ ۳ ۳ ۳۳ 
آو آوقعته فی حدث فاختبرته بذلک ۵ مها نی ی ااضهایت 
النفسانية الکامنة عنده کالاطاعة و شا و الا ااغقه.و لین 
الوفاء آو مقابلانها, و لذلک لا یکون الابتلاء الا بعمل فان الفعل هو الذی 
یظهر به الصفات الكامنة من الانسان دون القول الذی یحتمل الصدق و 
الکذب قال تهالی: «لّا بلَوْناهْمْ ما بلونا َضحات الْجَتّه»: ن- 17 و قال 
تعالی: «اِنْ اللة ملک بتهّر»: البقرة- 249. 
فتعلق ً- فی الیة بالکللمات ان کان المراد بها الأقوال انما هو من جهة 
تعلقها بالعمل و حکایتها عن العهود و الأوامر المتعلقة بالفعل کقوله تعالی 
5 قولوا لاس خسنا»: البقرة- 83, ۳1 عاشروهم معاشرة جميلة و قوله: 
المیزان في تفسیر القرآن, ج1, ص. : 269 
یکلمات قَتَهُنَ الکلمات و هی جمع کلمة و ان أطلقت فی القرآن علی 
آلعین 0 دون اللفظ و القول, کقوله تعالی: «بکلمة مه اسَمَهٌ 
العشت بعنسی ان منم آر" عمران- 45 الا آن ذلک بعناية اطلاق القول 
کما فال تعالی: «ان مت غیسی:عنه الله کفتل آدم,-خاقه‌من تزاب نم فال 
له کر قَبکون»: آل عمران- 59. 
و جمیع ما نسب الیه تعالی من الكلمة فی القرآن آرید بها القول کقوله 
تعالی: «و لا مَبدل لکلمات الله»:, الأنعام- 34, و قوله: «لا تبٌدیل لکلمات 
الله»: : یونس- ۵ و قوله: «یجق الْحق بکلماته»: الأنفال- 7, و قوله: «انَ 
الذین حفت عَلیَهم کلمت یک لا تفمنون ۰ یونس- 6 و قوله: «و لکن 
حَفَت کم العذاپ»: الزمر- 71 و قوله «و کذلک حَقّث که ریک عَلّی 
الذین کقَژوا هم َضْحاب النارٍ»: المومن- 6 و قوله: «و لو لا کِمَةٌ سَبَقث 
من زبک الي آجل خش ی ماج يتهْمٌ»: الشوری- 14, و قوله: 1 
الله هی العلیا»: 1 1 و قوله: : «قَالَ فالحق, چ الحف أَفْول»: ص- 84, 
قوله: 
۷۳ ول لشیعء |ذا آروناخ آن تقول له کر قَبکونْ»: النحل- 40, فهذه و 
نظاثرها 1 بها القول 0 ۳ القول توجیه ما یریبد المتکلم اعلامه 
المخاطب ما عنده کما فی الأخبار آو لغرض تحمیله علیه کما فی الانشاء و 
لذلک ریما تتصف فی کلامه تعالی بالتمام کقوله تعالی: «و تمّت کلمة نی 


صلقاً 1 عدلا لا ندال لکلماته»: الأنعام- ۷ و قوله تعالی: «و تَه مت ي کلمت 
زک الکستی علت .ارات ااعرایء وق عان اللمه ادا ضدرت 
کش قاها فمت تا قصه بفی کر ش جیت تس لاس العمل مد وه 

و هذا لا ینافی کون قوله تعالی فعله, فان الحقائق الواقعية لها حکم, و 
للعنایات الكلامية اللفظية حکم آخر, فما یرید الله سبحانه ٍظهاره لواحد من 
آنبیائه, آو غیرهم بعد خفائه, آو برید تحمیله علی آحد قول و کلام له 
اشماله ی عرض اقیل لکلا دص تغانه الکو و الا ملاس ند 
النهی:. و اطلاق القول و الکلمة علی متل ذلک شاتع فی الاستعفال [ذا 
اشتمل علی:ها بوقبه اافول مالکلفه تقو لافعلن کدا مه کدار لعول فلعد و 
کلمة قدمنها, ۸ و لم 
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تقل قولا, و لا قدمت کلمة, ی 
وهن |رادة, و منه قول عنترة: 

و قولی کلما جشأّت و جاشت. مکانک تحمدی و هن 

یرید بالقول توطین نفسه علی الثبات و العزم. علی لزومها مکانها لتفوز 
دالخفد بان فتلم و با فتراحه آن.علت: 

|ذا عرفت ذلک ظهر لک آن المراد بقوله تعالی: بکلماتِ قضایا ابتلی بها و 
عهود الهية آریدت منه, کابتلائه بالکواکب و الأْصنام, و النار و الهجرة و 
تضحیته باینه و غیر ذلک و لم ببین فی الکلام ما هی الکلمات لأن الغرض 
عم لیات ۳ ات ایا ها تا لمقام الایاجد. 
فهذه هی الکلمات و آما [تمامهن فان کان الضمیر فی قوله تعالی: قَأْتَقَهُن 
زاجعا ال اتراهنم کانن غعتی: اتصاصمن اتبا نس (ع )ها آزند عفد و امتثاله لما 
۳۹ بهء و آن کان الضمیر راجعا الیه تعالی کما هو الظاهر کان المراد 
0 ۱۳ منه, و مساعدته علی ذلک, و آما ما ذکره بعضهم : آن 
الت الما واه ال تفا آا‌هاعای لاس ایا الیه خر الا 
که ز یلد کون الب ال ید ی القران اطلای الکلفات علی 
جمل الکلام. 

قوله تعالی: ات جاعلک لاس اقاما: آی مقتدی يقتدي بک الناس, و 
یتبعونک فی آقوالک و آفعالک, فالامام هو الذی یقتدی و يأتم به الناس, و 
لذلک ذکر عدة من المفسرین آن المراد به النبوة, لأنٍ النبی بقتندی به بامته 
فی دینهم, قال تعالی: «و ما سنا من سول لا لبْطاع بان اللّهٍ»: 
النساء- 63, لکنه فی غاية السقو ط. 

آما آولا: فلأأن قوله: (ماماء مفعول ثان لعامله الذی هو قوله: 

جاعلک و اسیم الفاعل لا تقمل زذا کان بمعی الماضی: و انما یل ادا کان 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 271 . ِ 


بمعنی الحال آو الاستقبال فقوله نی جاعلک لاس اماما. وعد له (ع) 
بالامامة فی ما ۹ مع آنه وحی ۷ یکون الا مع نبوه, فقد کان ) (ع نبیا 
قبل تقلده الامامة, فلیست الامامة فی لب بمعني النبوة (ذکره بعض 

المفسرین.) و آما ثانیا: قلأنا بینا فی صدر الکلام: آن قصة الامامة, نما 
کات قی ار عهد یرافم( سکن الیتار صلم اشته ‏ اسماغل: 
و |نما جاءت الملائكة بالبشارة فی مسیرهم الی قوم لوط و اهلاکهم, و قد 
اد اه دسا مسا ید ان ما فل ان کین اما خامایته ور 


۲ ِِ هذا التفسیر و ما یشابهه الابتذال الطاری علی معانی الاألفاظ 
الواقعة فی القرآن الشریف فی آنظار الناس من تکرر الاستعمال بمرور 
الزمن و من جملة تلک الالفاظ لفظ الامامة, ففسره قوم: بالبوة و التقدم و 
المطاعية مطلقا, و فسره آخرون بمعنی الخلافة آو الوصاية, و الرئاسة فی 
آشور الدی اه الا و کل خرلی لیگران الوم سا ها تحص الفا هن 
جانب الله و الرسالة معناها تحمل التبلیغ. و المطاعية و الاطاعة قبول 
الانسان ما او پامره غیره و هو من لوازم النبوة و الرسالة, و الخلافة 
رایمه که مه العصایه ما اسه عه ف. الطام بر وه 
درد الک قی الستهاع و کل ی ای ی ی اه التق هی 
کون الانسان بحیث یقتدی به غیره بآن یطبق آفعاله و آقواله علی آفعاله و 
آقواله بتحو التبعية, و معنی لان بقال نی من الباء مفترض الطاعة انس 
الدین, ار ایا ی بت الا نم سراف اس بر 


و لیست الامامة تخالف الکلمات السابقة و تختص بموردها بمجر د العناية 
اللفظية فقط, اذ لا یصح آن یقال لنبی- من لوازم نبوته کونه مطاعا بعد 
نبوته- نی جاعلک مطاعا للناس بعد ما جعلتی کذلی, و لا یصح ان یقال له 
ما یتول الیه معناه و آن اختلف بمچرد عناية لفظية, فان المحذور هو 
المتجدوور و هه المواهب الالمیه یت مفضنره علی. مرو المع هتم 
اللفظیه: بل خوتها حقانت من الحعارف 
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الحقيقية, فلمعنی الامامة حقيقة وراء هذه الحقائق. 

و الذی نجده فی کلامه تعالی: انه کلما تعرض لمعنی الامامة تعرض معها 
للهداية تعرض التفسیر, قال تعالی فی قصص ابراهیم (ع): «و وَهینا لة 
اسْحاق و یعَْوبِ نافلةٌ و کلا جقلنا صالجین و جَعلناهم ِقَّة هد بهدون در 
آلأنبیاء- 3 و قال سبحانه: «و جعلنا 5 منم أئْمَةً یهّذُون بامرنا 4 صبروا و5 
کائوا بایاینا یوقتونَ»: السجدخ- 4 2, 13۹ بالهداية وصف تعریف» تم 
فیدها بالامته فبین ان الامانة لت مطلی العدانه: بل هیا لمدانه ای شوه 


بآمر الله, و هذا الأمر هو الذی بین حقیقته فی قوله: «ایْما امرخ آذا آراد 
سین آن یَفَول له کن قیکون, قسْبحان الذي بیده مَلکوث کل شوهء»: : یس- 
93, و قوله: «و ما امَرّنا الا واحدَةْ لمح بالتضر»: القمر- 0 و سنبین فی 
ااتن آن اهر الایت و حوالدی ی لاه ال کون با لکوت ده آخر 
للخلق, یواجهون به الله سبحانه, طاهر مطهر من قیود الزمان و المکان 
خال من التغیر و التبدل و هو المراد بکلمة کنْ الذی لیس الا وجود الشیء 
الم مره فال الخلی الا هه ده ار خن حمی ااسان ند تشرد 
التدریج و الانظیاقی غلی. قوانین الک رکة: و الزمان. و لیکن هدا سنوی علن 
اخماله جتیبانیک تفضیلة زن شا له العزیز 
و بالجمله فالامام.هاد بهدی بانر خلکوتن. بصاخیه فالمامه مت الباطان 
نحو ولاية للناس فی اعمالهم, و هدایتها ابصالها [یاهم لی المطلوب بامر 
الله :دون :مجرد اراعخ انطریی الذی .هو شان الب و الرسول: و کل مذفن 
بهدی |ٍلی الله سبحانه بالنصح و الموعظة الحچسنة, قال تعالی: «و ما أَرَسَلنا 
من سول الا بلسان قومه لین لَهْمْ قَیّضِل ال َنْ یشاء» و بهُدی مَنْ 
شاغ»: ابراهیم- 4, و قال تعالی: فی موّمن آل فرعون, «و قال الّذٍی من 
یا ح9ق اثبغون دک سبیل الرّشاد»: : مومن- 8 و قال تعالی: «قَلة لا تفر 
من کل فرفَة ملق طایْفَةٌ لِفْقَهُوا فی الذین و زوا قَوَمَهُمْ |ذا رجعوا 
ی لعَلهّم ‏ اه التوبة- 21922 و سینضح لک هذا المعنی مزید اتضاح. 
نم آهسالت ین سس موه ماه ولا ا ‏ حاا ایا 
یُوقتون 
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الایة» فبین آن الملاک فی ذلک صبرهم فی جنب الله- و قد آطلق الصبر- 
فهو فی کل ما یبتلی و یمتحن به عبد فی عبودیته, و کونهم قبل ذلک 
موقنین؛ و.قد ذکر فی جملة قصص ابراهیم (ع) قوله: « کذلک ری 
ابراهیم مَلکوت السماوات 5 الأَرْض 5 و من الموقنین»: الأنعام- 975 
آلاید کما تری:تعطی. بظاهرها آن اراعه الملکوت لابراهیمکانت صفذمد 
للفاضة الیقین علیه, و یتبین به آن الیقین لا بنفک عن مشاهدة الملکوت کما 
هو ظاهر قوله تعالي: « کلا و عون علْم لین لترو الْجَجِیمٍ»: التکاثر- 
6 و قوله تعالی: کلا بل ران علی یم ما کالوا چکمیشون. کار | عَرّ 
رهم یَوَمیذ لَمَحْجُوبُون الی آن قال- کلا ان کتاب الأثرار لفی علیّین. و ما 
آذراک ما عون کتاث م2 قفوم بشهده الم بُونَ»: المطففین- 21 و هده 
الایات تدل علی آن المقربین هم الذین لا یحجبون عن ربهم بحجاب قلبی و 
ف الق و الحیل: و الییت نو اش .عمم اهل. النفن لاه کم 
یشهدون تا کما یشهدون الجحیم. 
و بالجملة فالامام یجب آن یکون انسانا ذا یقین مکشوفا له عالم الملکوت- 
متا کلما مر له پشحا نموه هر ان الملکمت هو الامر الدخر هه 


الوجه الباطن من وجهی هذا العالم. فقوله تعالی: یهد بأمرنا. ید دلالة 
واضحة علی آن کل ما یتعلق به آمر آلهدایة- و هو القلوب و الأعمال- 
فالامام باطنه و حقیفته, و وجهه الأمري حاضر عنده غیر غائب عنه. و من 
المعلوم آن القلوب و الأعمال کسائر الاشیاء فی کونها ذات وجهین: 0 
یحضر عنده و یلحق به آعمال العباد. خیرها و شرها, و هو المهیمن علی 
السبیلین جمیعا, سبیل السعادة و سبیل الشقاوة. و قال تعالی آیضا: 
«یوَم تذغوا کل آناس بامامهمُ»: الاسر |ء- 71 و سیجیء تفسیره بالامام 
الحق دون کتاب الأْعمال, علی ما یظن من ظاهرها, فالامام هو الذی یسوق 
الناسن الی: اللة ستخانه بوم تیلی السر ات کفا آنه سس فهم البه:فی,ظاهر 
هذه الحياة الدنیا و باطنها, و الاية مع ذلک تفید آن الامام لا یخلو عنه زمان 
من الأَزمنة. و عصر من الأعصار, لمکان قوله تعالی: کل آناس علی ما 
فی تفسیر الاية من تقریبه. 

ثم ان هذا المعنی آعنی الامامة, لین شرافته و عظمته, لا یقوم الا بمن 
کان سعید الذات بنفسه, اٍذ الذی ریما تلبس ذاته بالظلم و الشقاء, فانما 
پسعادته بهداية من غیره, و قد قال الله تعالی: «أ قَمَن بهّدی ای الط آحَ 
ان یم من لا یهدی الا آن بُهّدی : 
0 فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 274 
یونس- 35. و قد قوبل فی الاأية بین الهادی اٍلی الحق و بین غیر المهتدی الا 
بغیره, اتف المهتدی بغیره؛ و هده المقابلة تقتضی ان یکون الهادی الی 
الحق مهتدیا بنفسه, و آن المهتدی بغیره لا یکون هادیا ٍلی الحق البتة. 
و یستنتج من هنا اران آحدهما: آن الامام پیجب آن یکون معصوما عن 
الال هم مضه ال کان ی وت سر خاش کار ولد عانه ایا 
قوله تعالی: 
5 َعَناهم یمه یمد هَدُونَ 1 و5 أَوحیّنا هم فعل ارات و5 اقام الصّلاة, و5 
ايتاء الرَكاة و کائوا نا عابدین»: الأنبیاء- 73 فأفعال الامام خیرات 29 
اقا ی اد شم رم ال ای سم تاه الهی, , و تسدید ربانی و 
الدلیل علیه قوله تعالی: 
«فعل العَیراب» فاععلن انا لفضور المضاف با عوقو فقوی ز 
مثل قولنا: 

۳۹ الیهم آن افعلوا الخیرات فلا یدل علی التحقق و الوقوع. بخلاف 
فوله 37 اوحیا ایهم فغل فهو یدل علی آن ما فعلوه من 
7 
و بهذا البیان یظهر: آن المراد بالظالمین فی قوله تعالی, «قال و من دُرْبیی 
فا لا مان عفدی الطالس »فا من صدر غبه ام صا هن سری آه 
معصية, و [ن کان منه فی برهة من عمره, ثم تاب و صلح. 


تفه تنایص رتیه ره الم ایهم ری ای ی اد 

الامام 

۷ آن الناسن بخست: القشمه. المعلیة :علی: اربعد اقسام من کان 

ظالما فی جمیع عمره. و من لم یکن ظالما فی جمیع عمره. و من هو ظالم 

فی آول عمره دون آخره, و من هو بالعکس هذا. و |براهیم (ع) آجل شأآًنا 
فز: آن پسأل الامامة للقسم الاول و الرابع من ذریته, فبقی قسمان و قد 

نفی الله آحدهما, و هو الذی یکون ظالما فی اول عمره دون آخره, فبقی 

الاخر, و هو الذی یکون غیر ظالم فی جمیع عمره انتهی و قد ظهر مما تقدم 

من البیان آمور: 

الأول: ان الامامة لمجعولة. 

الثانی؛ آن الزمام تجب آن یکون فعضوما بعضمة لهید: 
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الثالث: آن الأرض و فیه الناس, لا تخلو عن امام حق 

الرابع: آن الامام یجب آن یکون موّیدا من عند الله 0 

الخامس: آن آعمال العباد غیر محجوبة عن علم الامام. 

السادس: یه یب آن یکون عالما بجمیع ما یحتاج الیه الناس فی ۳ 

معاشهم و معادهم. 

السابع: آنه یستحیل آن یوجد فیهم من یفوقه فی فضائل النفس. 

فهذه سبع مسائل هی آمهات مسائل الامامة: تعطیها الاية الشريفة بما 

سضم الما عفن الابات و الله آلمادی: 

قلت: لو کانت الامامة هی الهداية بأمر الله تعالی: و هی الهداية ٍلی 

الحق الملازم مع الاهتداء بالذات کما استفید من قوله تعالی: « قَمَنْ یَهّدی 

ای الحقٌ أحفٌ آن َبِع» الاية کان جمیع الأنبیاء ثمة قطعا, لوضوح آن نبوة 

آلنبی لا بتم الا ۱ الله ال تالوعیر هن یر ان بکوه 

مکتسبا من الغیر, بتعلیم و |رشاد و نحوهما, و حینئذ فموهبة النبوة تستلزم 

هد الامامة, و عاد الاشکال الی آنفسکم. 

قلت: الذی یتحصل من البیان السابق المستفاد من الاّية آن الهداية بالحق و 

هی الامامة تستلزم الاهتد|ء بالحق, و آما العکس ان یکون کل من 

اهندی بالحق هادیا لغیره بالحق, حتی یکون کل نبی لاهتدائه بالذات اماماء 

فلم یتبین بعد. و قد ذکر سبحانه هذا الاهتد|ء بالحق؛ نی ان نم 

بهداية الغیر ِ فی قوله تعالی: 


«وهیْنا لة |ٍشجاق تفت کلا هدتا ۶ توعا ود هدیْنا من قَبلْ, و من ره داد 
و سُلَیمان تا توش رو کوسی و هاتون و کرلی 1 


اصا 


رکربا و تکبی و عیسی و |لیاس کل من الالجین, و اشماعبل و ِِ 
تواسن و لوط و کل کم یمین ن. مل أانهق ورتم و نو حُوانهمٌ 
یْناهم 


ال را ط میم دلی هوی الله نید مه مر بسا 


6 ۵۱ 


0 سر عر 


من ع دو. .و لو اشرکوا لحبط هم ما" کائوا غملون آولیُک الذین نا هم 
الکتاب و لحم و البوّة قاِنْ یف بها هوّلاء قَذ 3 وکا یها قَوّما لیِسُوا ی 
بکافرین. اولیّک الذین هدّی اه فبهداهمٌ افْتدِق»: الأنعام- 0 و سیاق 


الایات کم نبری بعطی آن هذه الهداية امر لیس من شأنه آن یتغیر و 
پتخلف؛ و تن هذه الهداية لن ترتفع بعد رسول الله عن ات بل عن ذرية 
ابراهیم منهم خاصة, کما یدل 
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علیه قوله تعالی: «و اد قال ابراهيم لاییه و قَوّمه ۳ براء چمّا تَعْبْذُون | 
الْذٍی قطرّنی اه سیَهُدین. و جعلها کلِمَهّ باقيَةٌ فی غقبه لْعلهْمْ یَرْجعُونَ»: 
الزخرف- 28, فأعلم قومه ببراءته فی الحال ۵ أخبزهم مدانته فی 
المستقبل. و هی الهداية با الله حقاء, لا الهداية التی بعطیه النظر بو 
الاعتبار, فانها کانت حاصلة مدلولا غلیماا تقوله: "ات تزا ها تعید ون لا 
الذٍی قطرنی ثم آخبر الله: آنه جعل هذه الهداية کلمة باقية فی عقب 
اتزاهیه مه سنا احد الففارد ال اطلقر القرآن الکلمة فیها علی الامر 
الخارجی:دون القول: کقوله تفالی: «2 الرمهم کلقة اللفوی و کانوا اجه" 
بها»: الفتح- 26. 

و قد تبین بما ذکر: آن الامامة فی ولد ابراهیم بعده, و فی قوله تعالی: 
«قال و هن درپتی: قال لا بتال عهّدی الظالمین» اشارة الي دلک, فان 
ابراهیم (ع) انما کان سأل الامامة لبعض ذریته لا لجمیعهم. فأجیب: بنفیها 
عن الظالمین من ولده, و لیس جمیع ولده ظالمین بالضرورة حتی یکون 
قیه عنرابطالهن نف ۵ کر المعیع؛ ففیه: آخاند, لها ساله مع بیان آنها 
عهد, و عهده تعالی لا بنال الظا 

قوله تعالی: لا یِنال عَهّدی الظالمین فی التعبیر اشارة الی غاية بعد 
الظالمین عن ساحة العهد الالهی, فهی من الاستعارة بالکناية. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, عن الصادق (ع): آن الله عز و جل اتخذ ابراهیم عبدا قبل آن 
یتخذه نبیا, و آن الله اتخذه نبیا قبل آن یتخذه رسولا, و آن الله اتخذه رسولا 
قبل آن یتخذه خلیلا, و آن الله اتخذه خلیلا قبل آن یتخذه |ماماء فلما جمع له 
الأًشیاء قال: «ٍئی جاعلک للناس اماما»- قال ,(ع): فمن عظمها فی عین 
ابراهیم قال: و من دربتی قال لاینال عهّدی الظالمین قال: لا یکون السفیه 
امام التقی. 

آقول: و روی هذا المعنی آیضا عنه بطریق آخر و عن الباقر (ع) بطریق 
آخر, و رواه المفید عن الصادق (ع). 
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قوله: ان الله اتخذ ابراهیم عبدا قبل آن پتخذه نبیاء یستفاد هن قوه 
تعالی: «و لَقَذ آتینا ابراهیم رُشدخ من بل و کت بو عالمین الی قوله- من 
الشاهدین»: الأْنبیاء- 6 و هو اتخاز بااعیخدیت کیال امر آیز آخنم: 

و اعلم آن اتخاذه تعالی آحدا من الناس عبدا| غیر کونه قی نفسه عبدا, فان 
العبدية من لوازم الایجاد و الخلقة, لا بنفک عن مخلوق ذی فهم و شعور. و 
۷ یقبل الجعل و الاتخاذ و هو کون الانسان مثلا مملوک الوجود لربه, مخلوقا 
استسلم ات ربه العزیز. اه بخ علور نی قال تعالی: «اِن کل مَنْ 
فی السماوات و الارض الا ای الرّعَمن عَبدا»: مریم- 94, و ان کان |ذا 1 
یجر علي رسوم العبودية و سنن الرقية استکبارا فی الأرض و عتوا کان من 
الحری آن لا یسمی عبدا بالنظر اٍلی الغایات, فان العبد هو الذی اسلم وجهه 
لربه, و اعطاه تدبیر نفسه, فینبفی آن لا یسمی بالعبد الا من کان عبدل فی 
نفسه و عبدا في عمله, فهو العبد حقيقة, قال تعالی: «و عبادٌ الرَحْمن الَذِینَ 
تفسشون علی الاوض هونا»: الفرقان- 63. و علی هذا فاتخاذه تعالی انسانا 
عبدا- و 9 قبول کونه عبدا و الاقبال علیه بالربوبیة- هو الولاية, و هو تولی 
امره کما یتولی الرب آمرر عبده, و العبوچية مفتاح للولاية, کما پدل علیه 
قوله تعالی: «ن 5 یوت اللهٌ ری رل الکتات, 5 هو ی الصَالِجینَ»: 
الأاعراف- 196, آی اللائقین للولاية, فانه تعالی سمی النبی فی آیات من 
کتابه بالعبد, قال تعالی: «الذی انرل علی عبده الکتابِ»: الکهف- 1, و قال 
تعالی: #یتزل علی عبده آیات بینات»: الحدید- 9 و قال تعالی: «قام ۳۶ عبد 
اللّه یَدْغْوهٌ»: الجن- 9, فقد ظهر آن الاتخاذ و هو الولاية. 
0 و.آن الله اتخنم نیا قیل آن تخد رسولا. الفزیق, بین. الثیی و 
ایو ان رخا 


فن: الره‌ایات الفزویه. غن: انمة اهل؛ الییت: ان التیق: هو الذی: بر افی 
المتام با ی ها ایفوژ الرض ان هو لت شاه الملی میاه 
بو الذی یظهر من قصص ابراهیم هو هذا الترتیب, قال تعالی: «و اک فی 
الکتاب اتراهية کان صدیقا تبیاء از قال لابیه يا بت لم کید ما لا َسمَمْ. و 
لا ببصرٌ 2  ,‏ لا بر بغیی لک شَینا»: مریم- 42 فظاهر الاية آنه ( (ع)) کان 
دی ها ی رن آباه بذلک, فیکون هذا تصدیقا لما آخبر به [براهیم ( 
(ع)) فی آول وروده علي قومه: «البی 
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براء ممّا تَعبدُون الا الذی قطرّنی اه سیهدپن »: الزخرف- 27 و قال 
تعالی: «و لَقَ جاءث سنا [راهیع یالبشری قالوا سَلاماً قال سَلا»: هود- 
9 و القصة- و هی تتضمن مشاهدة الملک و تکلیمه- واقعة فی حال کبر 
ابزاهیم (ع)بقدما فاری آباه و-قفعده 
و قوله ) (ع)): ان الله اتخذه رسولا قبل آن یتخده خلیلا, یستفاد ذلک من 
قوله تعالی: «و اَبِعَ ملد (براهیم حنیفاء و اتحَدّ اللَهْ (تراهیم حلیلا»: اه 
125 فان ظاهره انه انماٌ اتخذه خلیلا لهذه الملة الحنيفية التی شرعها راد 
رنه اد الشام:عفام.ببان شرف عله [یراهیم.الخبیق, الشین تشری: بسجنها 
ادهش( اسالخله و الیل آخض من ااصتقان آخد المازه شم 
صدیقا اذا صدق فی معاشرته و مصاحبته ثم یصیر خلیلا اذا 7 
علی صدیقه, و الخلة الفقر و الحاجة. 
و قوله ( (ع)): الخ یظهر معناه 
و قوله: قال لا 0 السفیه |مام التقی اشارة الی قوله تعالی, «و مَنْ 
ترعت: قن هلق ابراهیم لا من سقه تسه و لقد اصَطفیناة فی الدْلیا و له 
فی الاخرة لمن الصالحین اد قال له را سل قال آشلغث لب العالمین»: 
1 الرغیه ع مه راهم ه و الطام 
سفها, و قابلها بالاصطفاء و فسر الاصطفاء بالاسلام. کما یظهر بالتدیر فی 
قوله: «ا قال له رید َسَغ» نم جعل الاسلام و التقوی واحدا آو فی مجری 
واحد فی قوله: «ایمو اللة حَو" تقاته و لا تمَوئت ج الا وم و 
عمران- 102 فافهم ذلک. 
و عن المفید عن درست و هشام عنهم ( (ع)) قال:, قد کان ابراهیم نبیا و 
لیس باٍمام, ختی قال الله تارک و تقالی: «اتیجاعلي لاس اماما قال و 
من دزی فقال الله تبارک ۰ لاسال ی الم سوه 
او وثنا آو مثالاء لا نکون |ماما. 
آقول: : و قد ظهر معناه ۳ مر. 
خی احالی اه مسندا یفن اف اش اما ی وا ی رن 
مسعود عن 
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الننتن در و لاه را من سجد لصنم دونی لا آجعله 

اماهاء قال ((۵)) فانفت الدغفه الیو الی آخی علین. لم شسنجه. اجنوا 
قط. 


ام 
و فی الدر المنئور,: آخرج وکیع و ابن مردویه عن علی بن آبی طالب (ع) 
کی اسف له ی ال دم الا ال لا اه ال ی 
المعروف. 

کت( 
النبی یقول: 

لا طاعة لمخلوق فی معصية الله. 

افرل تا ها ان باس 

و فی تفسیر العیاشی, بأسانید عن صفوان الجهال قال: کنا بمکة فجری 
الحدیت فی قول الله: «و اذ ابتلی |راهيق ره یکلماتِ قََتقَهنَ» قال: 
فأتمهن بهحمد و علی و الأئمة من ولد علی فی قول الله: «و 2 تقضها مد 
بعض و الله سمع عَلیمٌ ». 

قر ایا ی وه مه عیفر 
قوله ۳ «فائَهُ سیهدین 5 حعلها کلم باقبة فی گقبه» الابة فیکون 
میا ار ال ارام ره کاس ایو ماه اشسای و 
دریته. و آتمهن بامامة محمد. و الْئْمة من آهل بیته من ولد (سمعیل ثم بین 
الامرتیقوله قال اي خاعلک لاتاس ماما الن آخر الاید 


[سورة البقرة (2): الایات 125 الی 129 ] 


اسان اقا بناع ار اهیم علية اسلا الک و با ملق نها چم دفاته ای و آسته ه معتی خلی:] 


قوله تعالی: و لا جَعَلتّا ابیت مَثابَةً لاس و آأمناً اشارة اٍلی تشریع الحج و 
آلامن فی الییت: و المثاية هی المرجع. من ثاب پئوب |ذا رجع. 

قوله تعالی: 5 ائَخجِدُوا من مقام ابراهیم مَضلی, کانه عطف علی قوله: 
حعلا ات ار بخست. المعتی : فان قوله: خعلا الننت شانة: لما کان 
اشارة الی التشریع کان المعني و ٍذ قلنا للناس ثوبوا اٍلی البیت و حجوا الیه 
وال وا ههام اتراهتم فصای مرها فیل ان ااکلام علن تعذیر ااقول. بو 
التقدیر؛ و قلنا اتخذوا هن مقام ابراهیم مصلی, و المصلی اسم مکان من 
الصلاة بمعني الدعاء اتخذوا من مقامه (ع) مکانا للدعاء و الظاهر آن 
قوله: جَعَلتا البیّت َنابة الخ بمنزلة التوطنة آشیر به الی مناط تشریع الصلاء 
و لذا لم یقل: ۳۳ فی مقام ابراهیم, بل قال: ار 
انزاهق لین عم بفلق. اامر بالضلاه فی. الغفام: حل:.عاق-غلی: اهاز 
آلمصلی منه. 
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قوله تعالی: و عَهذنا (لی |راهيق و اسْماعیل أنْ طهُرا, العهد هو الأمر و 
التطهیر اما تخلیص آلبیت لعبادة الطائفین, و العاکفین, و المصلین, و 
نسکهم فیکون من الاستعارة بالكناية, و أصل المعنی: آن خلصا بیتی لعبادة 
الفناده ودلی خطمین نو [ها تضایقه .من الافنار » الکتاقات الهارکه مرن عم 
بالات لاش ع الری. السجهو مها رای ماد . کان الفراد. قه 
المصلون. 

قوله تعالی: و لد قال اُِراهیمٌ رَبٌ اج هذا دعاء دعا به ابراهیم یسأل به 
الافق علی, ال که و و فد آنت دعس وحاضا له سخانه آن 
بنقل فی کلامه دعاء لا یستجیبه و لا رده فی کلامه الحق فیشتمل کلامه 
علی هجاء لغو لغا به لاغ جاهل, و قد فال تعالی: «و الحو" أَقَولٌ»: ص- 84, 
و قال تعالی: «ایَهْ لَقَوّل فَصّل و ما هو بالعَرُل»: الطارق- 14. 

فد تقل القران العطیم عن هدا النبی الکریم دغوات کتبرم دعا نها و الا 
ربه کدعائه لنفسه فی بادی آمره, و دعائه عند مهاجرته الی سورية و دعائه 
و مسألته بقاء الذکر الخیر, و دعائه لنفسه و ذریته و لوالدیه و للمومنین و 
الفومات: رخ خعانة اهل.مکه نهد نتاغ الیو دعانه و مساله سته این 
من ذریته. ی و مهب سم سوب سر 
ی ار وا 
حیاته الشريفة, و سنتعرض للمیسور من ذلک فی سورة الانعام. 


قوله تعالی: من آمَن مِْهُمْ لما سل (ع) لبلد مکة الأمن, ثم سال لأهله آن 
پرزقوا را استشعر: آن الأهل سیکون منهم موّمنون, و کافرون و 
دعاژه لأهل بالرزق یعم ال و المومن» وق تبراً من الکافرین و ما 
یعبدونه, قال تعالی «قَلقّا تین له أنَه عَدْوٌ له تبّاً مِلة»: النوبة- 114, 
فقشهد تعالی. له و خی امه لدلی, لا 
استشعر ما استشعره من عموم دعوته قیدها بقوله من آمن منهم- و هو 
قلخ آن رز قهم هن اقفر :۲ پم من دون شر که الک فرین علی ها سکم 
به ناموس الحياة الدنيوية الاجتماعیة- غیر انه خص مسالته- و الله اعلم- بما 
یحکم لساثئر عباده. و یرید فی حقهم, فا ۱۱۶ شا امن 
الکافر, و و فیه 
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بیان ان المستجاب من دعوته ما پجری عغلی حکم العادة و قانون الطبيعة 
من غير خرق للعادة, و ابطال لظاهر حکم الطبيعة, و لم یقل: و ارزق من 
آمرت من اهله من التفرات لان التطلوت: استیهات الکرامه للیلد. لکرامه 
البیت المحرم. و لا ثمرة تحصل فی وا غیر ذی زرع, وقع فیه البیت, و لو لا 
قوله تعالی: و من کر قاممدة تمه یلا فرع اه نپا الاهتال ها تفیل 
و الامتاع و التمتیع بمعنی واحد. 

قوله تعالی: تم أَصْطرّهُ الی غذاب التّار الخ. فیه اشارة الی مزید اکرام 
البیت ان را ۱ کانه قیل: ما سألته من |کرام البیت 
ور و البلد استجبته و زيادة, و لایغتر الکافر پذلک آن 
له کرامة علی الم و ادلی |کزام لها الیلوسو احانه لدعونی. بازیة, مها 
سألته, فسوف یضطر الی عدات ار هتشر ال 

قوله تعالی: و لد رَقَعْ (بُراهیم القواعد من البَیْت و اسماعیل القواعد جمع 
قاعده .هی ما فغد .من الفاع علی ار و مر له النافی: ره 
لعوایه من المجار بعه ها بوضع عللها مها و نسبة الرفع المتعلق 
بالمجموع الی القواعد وحدها. 

و فی قوله تعالی: من ابیت تلهیح الی هذه العناية المجازية. 

قوله تعالی: را تفیل متا لک أنّت السَمیم الْعَلِیم دعاء لابراهیم و |سمعیل, 
ی ی ار آو ما يشبهه, و المعنی یقولان: رین بل متا الخ, 
بل هو فی الحقيقة حکاية المقول نفسه, فان قوله: یَرَقَع ۳۴ الْقواعد 
ی التت و اسْماعیل حکاية الحال الماضية, فهما یمثلان بذلک تمثیلا کأنهما 
بشاهدان و هفا. مشتغلان ,بالزقع: و السامع براهما علی حالهما دلک. ثم 
بسمع دعاء‌هما بألفاظهما من غیر وساطة المتکلم المشیر الی موقفهما و 
کصافهار دا کنر فی القرایی و هو من اخمل. النافات: الق انیت ون کلما 
جمیل- و فیه من تمثیل القصة و تقریبه الی الحس ما لا یوجد و لا شیء من 


تاغا بدا غته فن الما سل القو لو تخود 

و فی عدم ذکر متعلق التقبل- و هو بناء البیت- تواضع فی مقام العبودية, 
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فداستتقاه لا عملا بو لصف اف هلعش الیس ای ارت 
السمیع لدعوتنا, العلیم بها نویناه فی قلوبنا. 

قوله تعالی: وبنا و اجعلنا مشلعین لک, و من نا أمَ مُشْلمة کَ من 
البديهي آن الاسلام علی ما تداول بیننا من لفظه. و یتبادر الی آذهاننا من 
عنام اول مراتب اه تا ی و وا بظاهر 
الاعتقادات و الأعمال الدينية, آعم من الایمان و النفاق, و |براهیم (ع)- و هو 
النبی الرسول آحد الخمسة آولی العزم, صاحب الملة الحنیفیة- آجل من آن 
پتصور فی حقه آن لا یکون قد ناله الی هذا الحین, 1 
رسول الله و ذبيحة, آو یکونا قد نالاه و لکن لم یعلما بذلک, آو یکونا علما 
بذلک و آرادا البقاء علی ذلک, و هما فی ما هما فیه من القربی و الزلفی, و 
المقام مقام الدعوة عند پناء البیت المحرم, و هما أعلم بمن یسللانه, و آنه 
من هو, و ما شأنه, علی آن هذا الاسلام من الأمور الاختيارية الِتی یتعلق بها 
الامر و النهی کما قال تعالی: «اذ قال له ری سم قال أسْلَقث لرّب 
العالمین»: البقرة- 131, 4 معنی لنسية ما هو کذلک الی الله سبحانه 
معا ری 

فهذا الاسلام المسئول غیر ما هو المتداول المتبادر عندنا منه, فان الاسلام 
هراتب و الدلیل علی آنه ذو مراتب قوله تعالی: «لذ قال له ری أَسَلمٌ قال 
اسلخت الابی» خنت با مره آبز اهیم پالا لام و ها فالمراد بهذا 
الاسلام المطلوب غیر ما کان عنده من الاسلام الموجود. و لهذا نظائر قی 
القرآن. 

فهذ| الاسلام هو الذی سنفسره من معناه, و هو تمام العبودية و تسلیم العبد 
کل ما له الی ربه, و هو ان کان معنی اختیاریا للانسان من طریق مقدماته 
الا آنه ا(ذا ضیف الی الانسان العادی و حاله القلبی المتعارف کان غیر 
اخفارت سشففی کین یر مک ال ام ماه خلت سا خفاات 
الولاية و مراحله العالية, و کساثئر معارج الکمال البعيدة عن حال الانسان 
المتعارف المتوسط الحال بواسطة مقدپاته الشاقة, و لهذا یمکن آن یعد 
آمرا الهیا خارجا عن اختیار الانسان, و یسأل من الله سبحانه آن یفیض به, 
ان بل الا سا نتفاب 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. 2804 

علی آن هنا نظرا آدق من ذلک, وه ان الزی: میت لین اسان و ود 
اختیاریا له, هو الأفعال, و آما الصفات و الملکات الحاصلة من تکرر صدورها 
کاییتتا: اختیا ری بخست التحفیفهه قم الجانز اه الماخت آن. تایه 


تعالی, و خاصة |ذا کانت من الحسنات و الخیرات التی نسبتها الیه تعالی, 
آولی من نسبتها الی الانسان, و علی ذلک جری دیدن القرآن, کما فی قوله 
تعالی: «رب امعلیی مُفیم الصّلاة و من درْبْنی»: ابراهیم- 0 و قوله 
تعالی: «و آلحفیی یالصَالحینَ»: الشعراء- 83, و قوله تعالي: «رب از ی 
ان أَشکْرّ یتک التی مت عَلیَ, و علی والدف و آن آعْمَلّ صالحا 
تَضامْ»: النمل- 18, و قوله تعالی: «ربْنا و اجعلنا مسلمین لک» الاية, فقد 
ظهر آن المراد بالاسلام غیر المعنیٍ الذی پشیر الیه قوله تعالی: «قالتِ 
راب اتافل الم نها و لعِنْ, و أسَلَمنا و لا یدح الایمان فی 
قَلوبکم»: الحجرات- 14 نی ارت د اعلی قه سح مه 
قوله تعالی: آرنا مناسکنا و تب علینا انک آّت اللَوَات ب الرَحِيمٌ یدل علی ما 
مر من معنی الاسلام یضا, فان المناسک جمع #9 بمعنی العبادة, کما 
فی قوله تعالی: ۱ 
«و لکل مَة جَعلنا کا 0 الحح- 34, او بمعنی المتعبد, اعنی الفعل 
المأتی بخ. عبادة: و. [ضافة المضدر بفید التخففر فالهران بمناسکتا هی 
الأفعال العبادية ااصاد منهما و الأعمال التی یعملانها دون الأفعال, و 
الأعمال التی پراد صدورها منهما, فلیس قوله: ارزا بمعنی علمنا او وفقنا, 
بل التسدید بآرائه حقيقة الفعل الصادر منهماء. کما آرتیر تا الیه فی قوله 
تعالی: «5 آوحینا ایهم فعل الحَيرات, و اقام الصّلاة و ایتاء ال کان»: الأنبیاء- 
3 و سنبینه فی محله: آن هذا الوحی تسدید فی الفعل, لا تعلیم للتکلیف 
بط و ۴۳ کأنه الیه الاشارة بقوله تعالی: «؟ کر عبادنا ابراهیم. و 
اسحاق, و یَعْقوت. ۳۹ الأبّدی و الابضار. 7 ناهد بخالِصَة ذکری 


آلذار»: : ص- 46. 
فقد. تبین آن المراد بالاسلام .و البصيرة فی العبادة, غیر المعنی الشائع 
الفتغارفو کدلک المراد بقوله تعالی : و س:علیتار لان ابر اهیم وه اشعاعیل 


تک 2 
توبتهما منه, کتوبتنا من المعاصی 
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اتصاور هن 

فان له لها زکخی مین رتاو ارام الماشی ده تمه تا باق 
بشان ابراهیم و اسمعیل (ع), لا یلزم آن یکون هو مراده فی حق ذریته فانه 
لم یشرک ذریته معه و مع ابنه [سماعیل الا فی دعوة الاسلام و کد سال 
لهم الاسلام بلفظ آخر فی جملة آخری, فقال: و من رن مه مه تک و 
لم بقل بو احقلتا مت رها مشلمیفه او ها بووی هام فها: انمانم آن 
یکون مراده من الاسلام ما یعم جمیع مراتبه حنی ظاهر الااسلام, فان 
الظاهر من الاسلام آیضا له آثار جمیلة, و غایات نفيسة قی المجتمع 
اسان بضه آن سک له تراهم ( )ناما من رنه کضا کان 


کدی تدای خر حیت ایفی( ی اش لام نا هر الم اک ال یه 
یحقن الدماء, و یجوز التزویج و یهملک المیرات, و علی هذا یکون المراد 
باللاسلام فی قوله تعالی: نا و اجعلّنا مُسلِعَیّن لک ما یلیق بشأن ایراهیم و 
اسماعیل و قن:قوله: من نا اهة فشلعه لک ما هو اللاتق بشان الامه 
التی فیها المنافق, و ضعیف الایمان و قویه و الجمیع مسلمون. 

قلت مقام: التشریع و مقام السوّال من الله مقامان مختلفان, لهما حکمان 
متفاتران لا تشفی آن بقاشن. ادها علی: الاخرم قما اکتفی به رالنن تضهن 
آمتصرظاهن الشهادنین من الابطامی اتما. هو لحکنه توسعه الشو که و الحفا 
اظاهر التظام الصالح, لیکو دی انعر تسف نم اللب: ان نود 
الاسلام, و یصان به عن مصادمة الافات الطارنئة. 

و آما مقام الدعاء و السوّال من الله سبحانه فالسلطة فیها للحقائق, و 
الغرض متعلق هناک بحق الأمر, و صریح القرب و الزلفی و لا هوی لاب 
فی الظاهر من جهة ما هو ظاهر و لا هوی لابراهیم (ع) فی ذریته و لو کان 
له هوی لبداً فیه لأبیه قبل ذریته و لم یتبراً منه لما تبین آنه عدو لله, و لم 
یقل فی ما حکی الله من دعائه «و لا ئخزٍنی یوم یُبعَُونَ. یوم لیقع مال 5 
لا بنُوَالا من آتی الله بقلب سَلیم»: الشعراء- 89, و لم یقل «و اجْقَلْ لی 
لسان صلق فی الأخرین»: آلشعر آء- 94 بل اکتفی بلسان ذکر فی الاخرین 
الف غتز دلی: 
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فلیس الاسلام الی ساله لدریت الا عغرفه لاسام عفن فوله ان 2۶1 
ملع تک [شاره الی دلک فلو کان المراد مجرد ضدق سم اما ی 
الذرية لقیل: آمة مسلمة, وف ولد : لک هذا. 

قوله تعالی: ربُنا و ابْقَتُ فيهمْ رسُولا منم اٍلخ دعوة للنبی (ع) 

و قد کان (ص) یقول: «آنا با 


(فضق وال افص اه آیرافیم غلیه اللام لقع و ما مساق امن ففا ای و امه و بعتی 
۱ 


قی الکافی؛ غن الکتانی۸ قال‌سشانت ابا غیذ الله ((ع)) نحل نس آن 
یصلی الرکعتین عند مقام ابراهیم فی طواف الحح و العمرة, فقال ( (ع)) 
ان کان بالیلد صلی الرکعتین, عند مقام ابراهیم, فان الله عز و جل یقول: و 
انخْدُوا من مقام |براهی مُصَلی و ان کان قد ارتحل, فلا امره آن یرجع. 
آقول: و روی قریبا منه؛ الشیخ فی التهذیب, و العیاشی فی تفسیره بعده 
انا ده و خصوصیات الحکم- و هو الصلاة عند المقام آو خلفه, کما 

ف بعه. الروا ات لیس لاأحد آن یصلی رکعتی الطواف الا خلف المقام 

, الحدیث - مستفادة من لفظة من, و مصلی من قوله تعالی: اخذوا من 
مقام ابُراهیم مُصلی الاية. 

و فی تفسیر القمی, عن الصادق ( (ع)): فی قوله تعالی: ار را رت 
للطایفین الایة- یعنی «نح عنه المشرکین». 

و فی الکافی, عن الصادق ( (ع)) قال: [ن الله عز و جل یقول فی کتابه: 
طفرا بیتت ح للطایْفین و العاکفين, و الرْکع السَجُود, فینبغی للعبد آن لا یدخل 
مکة- الا و هو طاهر قد غسل عرقه, و الاذی. و تطهر. 

آقول: و هذا المعنی مروی في روایات آخر. و انستفادة طهارة الوارد من 
طهارة المورد, رها کفت هن ایات: اخره. کوو له تعالی «الطیباث له 5 
الطیبون للطیبات» 
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النور- 26 و نحوها. 

و فی المجمع. عن ابن غباس.عال ۳ تما انش ابداهیم باسفاعیل و داخر: 
فوضعهما بمکة و با علی ذلک مدة, و نزلها الجرهمیون, و تزوج |سماعیل 
امراة منهم. و ماتت هاجر, و استاذن ابراهیم سارة, فاذنت له» و شرطت 
علیه آن لا ینزل, فقدم |براهیم و قد ماتت هاجر, فذهب الی بیت اسماعیل, 
فقال لامراته این صاحبک؟ 

قالت له لیس هو هاهنا, ذهب یتصید, و کان اسماعیل یخرج من الحرم 
یتصید و یرجع. فقال لها ابراهیم: هل عندک ضیافة؟ فقالت لیس عندی 
شیء, و ما عندی احد, فقال لها ابراهیم: اذا جاء زوجک, فاقرئیه السلام- و 
قولی له: کلیفیر. عفد باه .و ذهتب زبرانیم فا اسماعیل, , و وجد ریج ای 
فقال لامرآته: هل جاءک آحد؟ 

قالت: جاءنی شیخ صفته کذا و کذا, کالمستخفة بشأنه, قال: فما قال لک؟ 
قالت: 


قال یه آفرتیم وی سای قولی ل قایفی یت امن فاقوا دشیم 
آخری, فلبث امن بت شا الله آن یلیث, ِ استأذن 9 آن یزور 
الت غاب اتفافل : فتال و اه 
بح الان ان تفا الل قانرل, چرحمی الم فان لها هل دی ضنافد؟ 
قالت*نفم- فعاعت باللین و اللحم. قدغا لها بالیرکه. فلو عاءعت بوتد بخیز 
ات اه شیر آه کیت لکان اکن ایض الله ترا ترا و قبرار عالت اه 
انزل حی اعسل راسک فلم بنرل- فعاعت بالمهام فوضعته علی تفه 
فوضع قدمه علیه, فبقی آثر قدمه علیه, فغسلت شق رآسه الأیمن, ثم 
خرلت المفام ال فته اسر حست ی رم لاس خی ار نومه 
علیه, فقال لها: |ذا جاء زوجک فأقرئیه السلام. و قولی له: قد استقامت 
عتبة بابک فلما جاء اشمفیل. ( (ع۱) وحذ ریخ آبیه- فقال, لام انم هل جاءک 
آخد: قالت همست ان الاسن یاه و اطقش ونعار فعال لی که 
مات لت ها میات ر اس ها سمل اشامن ال 
اشعاعل واه دای زر اند 

اقول: و روی القمی, فی تفسیره: ما یقرب منه. 

هقی تفسیر القمی: عن الضادی (ع) فال: ان ابر آهیم کان تا زلاه فی بادید 
ال ان فی تس لحار ور 

الشام فلا ولحلض هاجر اساعل+ عم سار من لک ما یی 
انم لمر‌یک لها و کانت تَوّذی |براهیم فی هاجر و تغمه. فشکا ابراهیم 
ذلک |لی الله عز و جل, فأوحي الله [لیه: «مثل المرأة مثل الضلع العوجاء. 
ان ترکتها استمتعت بها؛ وان آقمنها کسزتها» 7 بآ شرا آن یخرج اسماعیل 
وان ففال باارب الیآوسکان 

فقال الی حرمی و آمنی, و آول بقعة خلقتها من الأرض, و هی مکة- فانزل 
الله علیه جبرئیل بالبراق- ۳ هاجر و اسماعیل و |براهیم- و کان |براهیم 
لا یمر بموضع حسن فیه شجر و زرع و نخل- الا و قال ابراهیم: يا جبرئیل 
(لی هاهناء ٍلی هاهنا- فیقول جیرئیل لا امض, امض, حتی وافی مكة فوضعه 
یوس الیه وید کان ایراهيم عاهه ساره آن ایبول حی برع فا 
قلما نزلوا قی ذلک المکان کان فیه شجر, فألقت هاجر علی ذلک الشجر 
کتبتاه کانیمها تالا ستم. قلما شرحیم ابراهم بو خصعهم اراد 
الانضراف عنهم البسار. فالت له هاعن با ابراهیمد | تدعافی موصه 
لیس فیه آئیس و لا ماء و لا زرع؟ فقال ابراهیم: الله الذی آمرنی. آن 
اضعکم قین هدا المکان هه یکت کم نم انصرف عنهم, فلما بلغ؛ کداء. (و هو 
جبل بذی طوی) التفت [براهیم فقال؛ رای امن ری بواز عبر 
ذی رَرع, عند بتیک الَفحت . ربنا لِیقیهّوا الْصّلاة قاجْعل آَفْیْدَةّ من التّاس 
تهّوی ایهم و ارف من الْمرات. للم بَشکرون ثم مضی و بقیت هاجر 


قلما: ارف التهار خظشن اساعیل. فقاهت. هاجو. فن, موضم. السعی 
تخعفت کل الما ول لها اس اف فاد مت ام فاء: فلت 
فی بطن الوادی, و سعت فلما بلفت المروة غاب عنها اسماعیل, عادت 
حتی بلفت الصفاء فنظرت- حتی فعلت ذلک سبع مرات فلما کان فی 
اتت اسا غ شیعی امه رت الوه لهس ند طیر الداء 
من تحت رجلیه فعادت- حتی جمعت حوله رملا, فانه کان سائلا. فزمته بما 
جعلت حوله, فلذلی سمیت زمزم- و کانت جرهم نازلة بذی المجاز و 
عرقاته قلماظهر الفاع بحکق عکمت: الظیرع الوخن علی الماغ فنظر بت 
خرهم ال تعکف الطیر ,و الوختتن. علی ذلی: المکان- فاتستها. ختی نظووا 
(لی امرأة و صبی نازلین فی ذلک الموضع, قد استظلا بشجرة. و قد ظهر 
الفاء لهما: فقالوا لهاجر: من انتءونما شانی و شان هدا الصبی؟ فالت: آنا 
ام ولد ابراهه سل آلرحس: ال آن را اه میا 
لهاء | نادنین لنا آن نکون: 
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ارب شک فمالت لیر 0 اتراهیم: قلها زارقم آنراهیم قب الیوم 
الثالث- قالت هاجر: یا خلیل الله- ان هاهنا قوما من جرهم بسئلونک: آن 
تأذن لهم. حتی یکونوا بالقرب منا | فتأذن لهم فی ذلک؟ قال ابراهیم: ین 
اسماعیل بهید فلضا زارهم ابزاهيم فی الفره تئیه نظر زلي کتره النانین 
حولهم- فسر بذلک سرورا شدیدا, فلما تحرک اسماعیل و کانت جرهم قد 
وهبوا لاسماعیل کل واحد منهم شاق, و شاتین فکانت هاجر و |سماعیل, 
پعیشان ها علضا بلغ اسفاعیل ملع الرجال. آهن الله: ابراهتم آن یی 
البست 1 آن.فال علما آمر الله: [تراهیم آن:ییتین النیت لم بدز فق. ای 
مکان هن ففت الب حفویل» فحط له مفضم الست: الیو آن فال: یفن 
ابراهیم البیت. و ثقل اسماعیل. من ذی طوی فرقعه فی. الستماء تسعة 
اذرع, ثم دله علی موضع الحجر فاستخرجه ابراهیم, و وضعه فی موضعه 
آلذی قو فیه آلان:قلما بی‌جمل له بایین باب الن الشزی: وبابا الی العرت: 
والات الاک رل الغوت: سم المسار نم العی علیه شوه کر 
1 
فرغ منه, حج ابراهیم و اسماعیل, و نزل علیهما جبرئیل یوم التروية, لثمان 
من دی الححه کقال با اتاهم قم و ارت من لماع لانه له یکن امنی, و 
عرفات ماء. فسمیت التروية لذلک- ثم آخرجه اٍلی منی فبات بها ففعل به 
ما فعل بادم, فقال [براهیم لما فرغ من بناء البیت: «رَب اجْعل هذا بلدا 
اما و ازرق اهله هن الفرات مهن امن لیم اابه فا (ع امن تترات 
العلوت: ۱ 27 الباس, لیستاستوا بهم. و بعودوا الوم 

اقا ها اند لخس مس اه العصه هی الدی ما ییازان 


الواردة فی خلاصة القصة, و قد اشتملت عدة منهاء و ورد فی آخبا, ر آخری: 
آن تازنخ بناع لت تضمن ۳ خارقة للعادة, ففی بعض الأخبار, آن البیت 
احل ما فضم.کان قبه هن نوزه کرت علس. ارضه و استقرت فی البقعة التی 
بنی |براهیم علیها البیت, و لم تزل حتی وفع طوفان نوح. فلما غرقت الدنیا 
رفعه الله تعالی, و لم تغرق البقعة, فسمی لذلک البیت العتیق. 
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و فی بعض الأخبار: آن الله آنزل قواعد البیت من الجنة. 

و فی بعضها: آن الحجر الأسود نزل من الجنة- و کان آشد بیاضا من الثلج- 
فاسودت: لما مسته آیدی الکفار. 

و فی الکافی, آیضا عن آحدهما ۳1 قال: ان الله آمر |براهیم بیناء الکعبة, 
آن یرفع قواعدها, و ری الناس مناسکهم. فبني ابراهیم و اسماعیل 
کل یوم ساقا, حتي انتهی الی موضع الحجر الأسود. و قال آبو جعفر (ع): 
فنادی ان قبیس: آن لک عندی وديعة» فأعطاه الحجر, فوضعه موضعه. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الثوری عن آبی جعفر (ع), قال: سألته عن 
الخخر, فقال. تدلت تلاقه. احجاو من الخند: الخخر الاشود استودقه زر اهتم 
و مقام ابراهیم, و حجر بنی ٍسرائیل. 

و فی بعض الأخبار: آن الحجر الأسود کان ملکا من الملائکت. 

اقول: و نظاثر هده المعانی کثيرة 0 فی آخبار العامة و الخاصة, و هی و 
ان کانت آحادا غیر بالغة حد التواتر لفظا, آو معنی, لکنها لیست بعادمة 
النظیر فی آبواب المعارف الدينية و1 فص ایا شنم ر ارت 

آضا ما وزد هن تزول العیقعلی آذمر و کذا سین ابراهتم الی مکه‌ نا تراق: و 
نحو ذلک, مما هو کرامة خارقة لعادة الطبيعة, و 
استحالتها, مضأفا الی آن الله سبحانه خص آنبیاءه بکثیر من هذه الایات 
المعجزة, و الکرامات الخارقة, و القرآن یثبت موارد کثيرة منها. 

و آما ما ورد من نزول قواعد البیت من الجنة و نزول الحجر الأسود من 
الجنة. و نزول حجر المقام- و بقال: انه مدفون تحت البناء المعروف 2 
بعفام آیراحمخهن الحهوسا اشید دلب خلکه کمان ربا کتین النظانو و 
ی نا وا رو آنها من الجنة, ها 
ورد: آنها من جهنم, 
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و من فورة الجحیم, و من هذا البات آخبار الطينة القائلة: ٍن طينة السعداء 
من الجنة, و ان طينة الأشقیاء من النار, و هما من علیین, و سجین, و من 
هذا الباب ۳ ما ورد: آن جنة البرزخ فی بعض الأماکن الأْرَضية, و.تار 
البرزخ فی بعض آخر, و آن القبر اما روضة من ریاض الجنة, آو حفرة من 
خفن الا شالی خر دی ماس له لخن لیر فی‌ او ا ارو 
هی کما ذکرنا بالغة فی الکثرة حدا لیس مجموعها من حیث المجموع بالذی 


یطرح آو یناقش فی صد وره آو صحة انتسابه و انما هو من الهیات المعارف 
التی سمح بها القران الشریف. و انعطف الی اوه ۳ مسپرها الأخبار 
الذی پقضی به کلامه تعالی: آن الأشیاء التی فی هذه النشاة الطبيعية 
المشهودة جمیعا نازلة الیها من عند الله سبحانه, فما کانت منها خیرا جمیلا. 
آو وسيلة خیر, آو وعاء لخیر, فهو من الجنة, و الیها تعود. و ما کان منها شرا, 
آو وسيلة شر, امت اي لزتین: فهو من النار, و الیها ترجع, قال تعالی: «و ان 
من شیء [ عندنا حَزایْتة, و ما و 1 بقدر عْلوم الحجر- 1, آفاد: ۳ 
کل شیء موجود عنده تعالی ۳99 غیر محدود بحد, و لا مقدر بقدر» و عند 
التنزیل- و هو التدریج فی النزول- یتقدر بقدره و یتحدد بحدو, فهذا علی 
وچه العموم, و قد ورد بالخصوص آیضا آمثال قوله تعالی: سس ار لک من 
الأتعام تمانية وا الزمر- 6, و قوله تعالی: ِِ رل الحدید»: الحدید- 
25 و قوله تعالی: 5 فی السماء ررَفکَم 5 ما توغعدّون»: الذاریات- 22 
علی ما سیجیء من توضیح معناها ٍن شاء الله العزیز. فکل شیء نازل الی 
الدنیا من عند الله سبحانه, و قد آفاد فی کلامه: آن الکل رجوع ألیه 
سبحانه, فقال: «5 نَ الی رک من : النجم- 42, و قال تعالی: «اٍلی 
یک الرَجْی ای 8 قال: «هو الیْه الَمَصبر»: المومن- 3, و قال تعالی: 
«آلا الی, اللّه تصیر الامُو »: الشوری- 53, الی غیر ذلک من لیات الکثيرة. 
افات ان الاشیاء وهیتنین ‌جدیما معووهاد ری علی .سا بستذغیه بدوهاي 
و یحکم به حظها من السعادة و الشقاء, و الخیررو الشر, فقال تعالی: «کل 
یَعْمَل علی شاکلیه»: |سراء- 84, و قال: «و یل وجْهَدٌ هو مُوّلیها»: البقرخ- 
8 و سیجیء توضیح دلالتها 9 و الغرض هاهنا مجرد الاشارة الی ما 
یتم به البحث. 
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و هو آن هذه الأخبار الحاكية عن 0 هذه الأشیاء الطبيعية, من الجنة, آو 
من النار, اذا کانت ملا زمة لوجه السعادخ الشقاوة تخلو عن وجه صحة؛, 
تحطانفنها لاصو قراند ة ثابتة فی الجملة, و ان لم یستلزم ذلک کون کل 
واحد واحد صحیحا, یصح الرکون الیه, فافهم آلمراد. 

و ریما قال القائل: ان قوله تعالی: «و اد یرَفع ابراهيم القاعه ف ات2 
اسْماعیل الایة» ظاهر فی اتضا: هما اللذان بنیا هذا البیت لعبادة الله تعالی 
فی تلی البلاد الوثنية, و لکن القصاصین و من تبعهم من المفسرین, جاءونا 
من ذلک بغیر ما قصه الله تعالی علیناء و تفننوا فی رواياتهم. عن قدم 
البیت. , وعن حج آدم, و عن ارتفاعه الی السماء وقت الطوفان. و عن کون 
الحجر الأًسود من آحجار الجنة, و قد آراد هوّلاء القصاصون آن یزینوا الدین 
و پرقشوه بروایاتهم هده, و هدذه التزیینات بزخارف القول, و ان آثرت آثرها 
فی قلوب العامة. لکن آریاب اللب و النظر من آهل العلم یعلمون ان 
الشرف المعنوی الذی افاضه الله 29 بتکریم بعض الاشیاء علی بعض. 


فتفتراف آلبیت: تفا و یکوته تا تلف توا الق ورف العر آلاسوه 
بکونه عوردا تلاستلام بمترله ید الله استحانه* و.اما کون الحجز فین اضله 
ياقوتة, و آو غیر ذلک, فلا یوجب مزبة فیه, و شرفا حقیقیا له, و ما 
الفرق بین حجر اسود, و حجر ابیض, عند الله تعالی فی سوق الحقائق, 
قشرف هذا البیت بتسمية الله تعالی |یاه بیته. و جعله موضعا لضروب من 
عبادته, لا تکون فی غیره- کما تقدم- لا بکون آحجاره تفضل سائر الاحجار, و 

لا بکون موقعه تفضل سائر المواقع, و لابکونه من السماء. و عالم الضیاء و 
کالک شرف الاساء غلی عتوهم بر اش لیس رفن احسا ی ال 
فیمااشمم و انماههاصضافاء الله‌تعالن آباهم ه تحضیصهم انوم آلتن 
هی آمر معتهه و فد کان اهل الدیا اخشتی ریم و اکثر نعمة منهم. 

قال: و هذه الروایات فاسدة, فی تناقضها و : تعارضها فی نفسها,؛ و فاسدة 
فی عدم صحة اسانیدها, و فاسدة فی مخالفتها لظاهر الکتاب. 

فال*و هده الرهایات غرافات آسرانبلته: نها رناوقه البهود فی الساین: 
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لیشوهوا علیهم دینهم, متفر وا اهل الکان نت 

آقول: ما ذکره لا یخلو من وجه فی الجملة, الا آنه آفرط فی المناقشة, 
فاعترضه من خبط القول ما هو آردی و آشنع. 

آما قوله: ٍن هذه الروایات فاسدة آولا من جهة التناقض و التعارض و ثانیا 
من جهة مخالفة الکتاب, ففیه آن التناقض آو التعارض |نما یضر لو آخذ بکل 

واحد واحد منها, و آما الأخذ بمجموعها من حیث المجموع (نهعتی: آن. لا 
ارچ الخسته لعده اشتمالیا فلی سمل هل آوست تالا رود 
التعارض الموجود فیها و اتما نعتی بذلک: الروایات الموصولة اٍلی مصادر 
الصحابة, و التابعین, فحالهم ال #0 من الناس و حال ما ورد من 
کلامهم الخالی عن التناقض, حال کلامهم المشتمل علی التناقض و بالجملة 
لا موجب لطرح رواية, و روایات, الا |ذا خالفت الکتاب و السنة القطعية, 
آو لاحت منها لوائحج الکذب و الجعل, کما لا حجية الا للکتاب و السنة 
تاد قی اصول سارت اه ال 

تاک فا هد لارم الق مه کات و اه شاف وهای سا شا رنه 
الار مصی‌ لفیا هن ارم و هیا الیل غای و تیا عا. 
قبوله»۵ قو ما 1 الیل مان جهة الععل علی اشخالنه و لا منخهد التقل 
1 الکتاب و السنة القطعية علی منعه. 

و به یظهر فساد |شکاله بعدم صحه آسانیدها فان ذلک لا بوجب الطرح ما 
لم یخالف العقل و النقل الصحیح. 

و آما مخالفتها لظاهر قوله: و اد یرَفع ابراهيم القواعد الاية فلیت شعری: 
آن لاش الشریقه کیف‌شدل‌تعان نفق کون الخهر سوفن الحته ام کت 


تدل علی نفی نزول قبة علی البقعة فی زمن آدم, ثم ارتفاعها فی زمن 
نوح؟ و هل الأّية تدل علی آزید من آن هذا البیت المبنی ۱[ 
بناغ ابراهیم؟ وا ربظ له اثانا. آه تفت جما. تتضمنه ات التی آشرنا 
الیها, تم لا تیه یمه آاعاعر, و 
المیزان فی تفسیر القر ان, ح1:.ض« 294 
لعصبية مذهبية توجچب نفی معنویات الحقائق عن الأنبیاء, و اتکاء الظواهر 
الدينية علی آأصول و آعراق معنوية, و لتبعية غیر |رادية للعلوم الطييعية 
المتقدمة الیوم. حیث تحکم: آن کل حادثة من الحوادث الطبيعية, أو ما 
نها ای ارقاط عض المفنمبات بحتب آن بعلل معلیل انآ وهای 
الی المادة, الحاکمة فی جمیع شئون الحوادث کالتعلیمات الاجتماعية. 
فقو کانمن الواخی آن دید فی آن. العلوم الطعيه شانها الیحت کر 
خواضن الفاده و راکسها سا رتاطرااان الظییه عضو ا نها دای الارا ظ 
الطتیعی و دا الوم اه سا کت عن المواظ الاعماعه ین 
الحوادث الاجتماعية فقط. 
و آما الحقائق الخارجة عن حومة المادة و میدان عملها؛ المحيطة بالطبيعة 
و خواصها و ارتباطاتها المعنوية غیر المادية مع الحوادث الكونية و ما اشتمل 
علیه عالمنا المحسوس فهی آمور خارجة عن بحث العلوم الطبيعية و 
الاجتماعية, و لا یسعها آن تتکلم فیها, آو تتعرض لاثباتهاء ۳ 
فالعلوم الطبيعية نما یمکنها آن تقضی آن البیت یحتاج فی الطبيعة الی 
آجزاء من الطین و الحجر, و اٍلی بان یبنیه و پعطیه بحرکاته و آعماله هیثة 
البیت آو کیف تتکون الحجرة من الأحجار السود و کذا الأبحاث الاجتماعية 
عبر الحم‌ادت: الاجتماعيه النی, انتعت: باء 0 للبیت. و هی جمل من 
تاریخ حیاته, و حياة هاجر, و اسماعیل, و تاريخ, تهامة و نزول جرهم, الی 
غیر ذلک, و آما آنه ما نسبة هذا الحجر مثلا (لی الجنة آو النار الموعودتین 
فلیس من وظيفة هذه العلوم آن تبحث عنه, او تفت خا دول دیهان مج و 
قد عرفت: 71 القرآن الشریف هو الناطق بکون هذه الموجودات ی 
المادية نازلة الي مقرها و مستقرها من عند الله سبحانه نم راجعة الیه 
تیوه حون <انما الیرجته آیما آلیه تارف هو لاه کون ااعمال 
صاعده الی الله: مرفوعه تجوم: ناتلة آیاه» جع آنها حزکات و آوضاع طتیعیه, 
تألفت تألفا اعتباریا اجتماعیا من غیر حقيقة تكوينية. قال تعالی: «و لکِنْ 
نالة افو مِنْکَم»: الحج- 37, و التقوي فعل, آو صفة حاصلة من فعل, و 
قال تعالی: «الیّه بَصِعَذ الکلم الطتثت 5 ۶ لا الصَالخْ یِرْفعْة»: الفاطر- 10, 
قمر الحاخت لیلحت الم 1 1 و 
المعارف الختیه لا فسات لمایمع الطییعیات و الاخساعیات مر مه ات 
الطیعی و الاجتماعی علی الاشتعامة:ه انماانکا ها و کوتها 
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الي حقائثق و معان ور|ء ذلک. 
و آما قوله: ان شرف الأنبیاء و المعاهد و الأمور المنسوبة الیهم کالببت و 
الحجر الأأسود لیس شرفا 1 
فکلام حو لک عبت رقم مه که ای اد لها ها 
لأمر المعنوی الذی بتضمن الشرافة؟ فان کان من المعانی التی بعطیها 
شداولیا الوا الملل ال اسصه العیاده کی الاشان و غلاع الم فی 
الذهب.و الفضة و کرامة الوالدین و جرمة القهو‌انین: و النوافیسن فانما هن 
معان یعتبرها الاجتماعات لضرورة الاحتیاج الدنیوی, لا آثر منها فی خارج 
الوهم و الاعتبار الاجتماعی, و من المعلوم آن الاجتماع الکذائی لا یتعدی 
عالم الاجتماع الذی صنعته الحاجة الحيوية, و الله عز سلطانه آقدس ساحة 
من آن یتطرق الیه هذه الحاجة الطارقة علی حياة الانسان, و مع ذلک فاذا 
جاز آن یتشرف النبی بهذا الشرف غیر الحقیقی فلیجز ان یتشرف بمئله 
نیت آو حجر. وان کان هدا الشرف حقیقیا واقعیا من قبیل الشسبة بیر النوز 
2 
۱ 3 الظاهرية لا تنال ذلک و هو اللاثق 
بساحة قدسه من الفعل و الحکم, کما قال الله تعالی: «و ما خلت 
السّماواتِ و الض و ما تما لاعبین, ما حَلَفْناهُما الا بالحق, و لک أکرم 
لا یَعْلَمُون»: الدخان- 39 و سیجی۶ بیانه کان ذلک "عائدا الی نسبة حقيقية 
معنوية غیر مادية الی ما وراء الطبيعة, فاٍذا جاز تحققها فی الأبیاء بنحو 
خر تفیش الاساء کااست مالصر هت ما ام نی اعتر عن 
هدم آلتشب الحقیعیه. المخنوية بقا ظاهره المعانی المعروفة. عند: العافه 
التی اصطلحت علیه آهل الاجتماع. 
لیت شعری: ماهدا پصعه. هولاه:فی: الابات الین:-تطق, زین الجته و 
ریت آهلها بالکهتتو الصه ها بلران لسن اما من الشری العا 
القنمة المستندة الی غره الوجود؟ قفا دا براد من کشرزیف اهل الخنة بهما؟ 
فد شاه الذ تفیرن ععنی. الترمی فی النه وا جعنی, للاعشارر العالی فن: 
الخارج من ظرف الاجتماع؟ فهل لهذه البیانات الالهية و الظواهر الدينية 
وجه غیر آنها حجب من الکلام و آستار وراءها آسرار؟ فلئن جاز آمثال هذه 
البیانات فی امور نشاة الاخرة فلیجز نظیرتها فی بعض الاشون نشآه الدنیا. 
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۵ فی:تعسینر العباشی؛ عن الزتبری عن آنی کید للم (ع)قال فلت هد 
اخبرنی عن امة محمد «ص» من هم؟ قال آمة محمد «ص» بنو هاشم 
خاصة- قلت: فما الحجة فی آمة محمد- آنهم آهل ب بیته الذین ذکرت دون 
غیرهم؟ قال: قول الله: و لا ترقغ انراهش | القواعة مالس 2 اشماعیل- 


ن‌ 


نا تفیل سنا ها ایک ان السمیع العلیم 2 2 اععلنا لین .2 من 


دنا مة مُشلمَة تک, و آرنا مناسکنا و تب عَلینا ٍنک آئت الوا الرَجيم 
فیها رسولا منهم یعنی من تلک الاأْمد- 1[ 
الکتاب و الحکمة- و ردفٍ, دعوته الأولی دعوته الأخری- فسأل لهم تطهیرا 
۳۷ من عبادة الأسنام- لیصح آمره فیهم و لا بتیعوا غیرهم. فقال: 
۲ و نی و بت آن تقند الأحنام- رت امن اطللن کثبرا من التاس. قَمَن 
ی فاگه جت وگن عصاین دای لور جع فش ها وغل آنم ۱ 
ِ الاتفة مالاید المشلمی نت سفت قیما معمدا الا هو دم ابر امه 
لقوله: 
اجنبّیی و بت آن تعبد الأصُنام 
اقول: استدلالة (ع)»قی: غایه الظهون فان ابزاهيم 1 (ع)) آشاسال اد 
مسلمة من ذریته خاصة, و من المعلوم من ذیل دعوته: را قلعت فیوه 
رٍسولا مهم انتهی: 
آن هذه الأمة المسلمة هی آمة محمد «ص» لکن لا آمة محمد بمعنی الذین 
بعث « (ص)» الیهم و لا آمة محمد بمعنی من آمن بنبوته فان هذه الاأمة 
ام من دوه ایرام و تاغل بل امه تیوه هی من ده [براهیم:( 
(ع)) ثم سال ربه ان یجنب و یبعد ذریته و بنیه من الشرک و الضلال و هی 
العصمة, و من المعلوم آن ذرية |براهیم و اسماعیل- و هم عرب مضرٍ او 
قریش خاصة فیهم ضال و مشرک فمراده من بنیه فی قوله: و بنی اهل 
العمه می دنه خاصه. مهم نی ره الظا هر فوخلا هم سم 
محمد «ص» فی دعوق ابراهیم ( (ع)), و لعل هذه النکتة هی الموجية 
للعدول عن لفظ الذرية الی لفظ البنین, و یویده قوله: قَمَن تیقیی قاَه 
منّی, و مَنْ عصانی قانک عَفُورٌ رَحيمْ الاية. 
حیث آتی بفاء التفریع و آثبت من تبعه جزء| من نفسه, و سکت عن غیرهم 
کانه پنکرهم و لا یعرفهم. هذا. ۱ ۱ 
ققوله (ع ).۰ فسال آمم طیران ال که تایه ااشتام ابا شال 
ار 27 
ابراهیم ( (ع)) التطهیر من عبادة الأصنام الا آنه ( (ع)) علله بالضلال فأنتج 
تتوال, التظمس من جسم الصا لسن يادی الاصام دمن ام ی 
المعاصی, فان کل معصية شرک کما مر بیانه فی قوله تعالی: «صراط 
الذین أنعفت عَلیهم»: فاتحة الکتاب- 6. 
۶ فوله :هرا دلالی علی انم اگوی مهو ای لس له 3 
ای مها واخد وطما من درتت | راهم ها مر ببانه. 
فان قلت: پلو کان المراد بالأمة فی هذه الأیات و نظائرها کقوله تعالی 
هک حَیر أمَة أَخرجت للّاس»:, آل عمران- 110, عدة معدودة من الاأمة 
۷ ۳ کان زا مد اسان مب الکاام مر موخت مضه ام و 


شحور لمته ولی الی امه عالیبعلی آن: کین خطانات: الفران سوه 
الی جمیع الامه همن آفن باللبی ضروزی لا بحناج الی اقامه حجد. 

قلت: اطلاق ام محمد و ارادة جمیع من آمن بدعوته من الاستعمالات 
التششتونة نهد نزو القرآن,و انتشار الدعوق |لاسلامية و الا فاأمة بمعنی 
القوم, کما قال تعالی «علی أَمم ممنْ مَعک 5 هد تم : هودر 8 و 
ریما أطلق علی الواحدة کقوله تعالی «اِنّ ایراهیم کان مه قانتاً للم 
النحل- 120, و علی هذا فمعناها من حیث آلسعة و الضیق یتبع موردها 
الذی استعمل فیه لفظها, آو آرید فیه معناها. 

فقوله تعالی: نا و اجقلنا مُسِْمین لک, و من دنا أمَة مُسلمة تک الایه- و 
المقام مقام الدعاء بالبیان الذی تقد لا پراد به الا عدة معدودة ممن اس 
بالنبی ص و کذا قوله: کم حیْر أَمَةٍ أحرجت یلاس و هو فی مقام الامتنان 
و تعظیم القدر و ترفیع الشأن لایشمل جمیع الاْمة, و کیف یشمل فراعنة 
فده اه ایا ال توا لو ترا الا عون هه و1 
لأولیائه عظما الا کسروه و سیجی۶ تمام الییان فی الاية ان شاعء الله فهو 
من قبیل قوله تعالت»*لبتیی استائیلد وه ار قصْلْنکمْ علن العالمین»: 
البقرة- 7 فان منهم قارون و لا یشمله الأية قطعا, کما ان قوله تعالی: 5 
قال الرَسُولْ یا رب ال قَوّمی انَحَدُوا هذا فان مَهَجُورآ»: الفرقان- 30, لا 
هی کت هنم لاد و قسم اویاء لفات رال لا مش مساو لاه 
عن ذکر الله:تعالی. 
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و اما فوله تقالی «لک اه قة لت لها ما کَستت, و لَکُمّ ما کسَتة 5 لا 
تشتلون عم کائوا یَعمَلونَ»: البقرخ- 134 فالخطاب فیه متوجه الی جمیع 
الا عیرست له 


ادا رجعنا ال قضة ابراهیم (ع) وسیره بملذه و حرمته الی آرض. مکة: و 
اس ها شاک هه ما سر سا هن امه خی ال اد ات ی 
اشها یلم قداته هم خانب الم ماما الست: .مصدنا ااقته دور کاماه 
سن المییز ار ها ی ای هر 
هن آرض البعد الی حظیره القرب:بالاعزاض عن. زخارف الدناء و ملاذهاء و 
امانیها من جاه, و مال؛ و نساء و اولان و الانقلاع و التخلص عن وسائس 
الشیاطین, و تکدیرهم صفو الاخلاص و الاقبال و التوجه الی مقام الرب و 
داز الک ان 
فها هی وقائع متفرقة مترتبة تسلسلت و تألفت قصة تاريخية تحکی عن 
سر و سم ااصو ال اه مسا هه تام ی ها تس و ااطاای و 
الحضور و رسوم الحب و الوله و الاخلاص علی ما کلما زدت فی تدبره 
امعانا زادک انتتباره و احعانا 
نم: ان الله سبحانه آمر خلیله ابراهیم, آن بشرع للناس عملی الحج. کماٍ قال 
ئ ادن في التّاس بالْحَخٌ بوک رجالا و علی کل ضایر بَأنین من کل قَمٌ 
عمیق الی آخر الأیات»: الحج- 27, و ما شرعه (ع) و ان لم یکن معلوما لنا 
سم حصخضانمه کته کان. شمارا فا عند. آلعرت: فی. الما هلية الی اه 
و چيی ‏ مت 
الا بالتکمیل کما پدل علیه قوله تعالی: «قْل نی قدانی یی الی صراط 
مستقیم دینا قیما ملة ابراهیم حنیفا»: الأنعام- 1 و قوله تعالی: «شرع 
کم من الدينِ ما صّی به توح و الذی أَوَحینا ایک و ما وَصَینا بو ابراهیم و 
مُوسی و عیسی : الشوری- 13. 
و کیت کان فما شیر عه الیی. .هن سک الحه المسملن غلی الاعرام .و 
الوقوف 
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المروخ و الطواف و الصام بالمعام تحکی قصه ایراهیم: و سل موافقه :و 
فیراعت هه و سا هه سا ما ماع طا هر الم الغانه الما خوید 
الربوبية و السائثق نحوها ذلة العبودية. 
و العبادات المشروعة- علی مشرعیها فضل السلام- صور لمواقف الکملین 
من الأنبیاء من ربهم, و تمائیل تحکی عن مواردهم و مصادرهم فی مسیرهم 
لی مقام القرب و الزلفی, کما قال تعالی: «لقَد کان لک فی سول ال 
اسَوَهٌ حَسَتَة»: الأحزاب- 21 و هذا اصل. 


و فی الأخبار المبينة لحکم العبادات و آسرار جعلها و تشریعها شواهد کثيرة 
علی هذا المعنی, یعثر علیها المتتبع البصیر. 


[سورة البقرة (2): الایات 130 الی 134 ] 
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قوله تقالی :و هق نت. قرق ملد ارام از خی سقه شس الریة 31 
عدیت بعن آفادت معنی الاعراض و آلنفرة, و آذا عدیت بفی آفادت: معنی 
الشوق و المیل, و و لذلک: کر بعضنم. ان فوله: 
: و ۳۱ زا و المعنی علی 
ای 
ان وان ی ملق راهم نت اف شم دش مها ها سخعیا 
مما یضرها و من هذه الاية یستفاد معنی 
ما ورد فی الحدیت: آن العقل ما عبد به الرحمن. 
قوله تعالین: ۶ اعد اضطتیاه فی الدیا. الاصطظفاء آخد ضفوة الشیع و 
تمییزه عن غیره |ذا اختلطا, و بنطبق هذا المعنی بالنظر الی مقامات الولاية 
علی خلوص العبودیة و هو آن یجری العبد فی جمیع شئوته علی ما یقتضیه 
جمیع الشئون فان الدین لا یشتمل الا علی مواد العبودية فی آمور الدنیا و 
الّخرة و تسلیم ها بیضاه الله لعیده فی جمیع آموره کما قال الله تعالی: 
«اِنّ این عنْد اللّه الاسَلامٌ»: آل عمران- 19, فظهر: آن مقام الاصطفاء هو 
مقام الاسلام بعینه و یشهد بذلک قوله تعالی: «ٍذٌ قال له رب أَسلِمْ, قال 
أَسلَفث لیب العالمین الّیة» فان الظاهر آن الظرف 7 بقوله: 
اصَطفیناه فیکون المعنی آن اصطفاءه انما کان حین قال له ربه. اسّلمٌ 
فأسلم لله رب العالمین فقوله تعالی: اد قال له رب أَسْلمْ, قال أسْلَفث 
رب الْعالهین بمنزلة التفسیر لقوله: 
اضَطفیناه 
و فی الکلام التفات من التکلم الی الغیبة فی قوله: از قال له مب أَسْلم و 
ام .فل اد فلا له انتلمم و التفات اخر فن. الخطاب:الی الفة فی الحعه 
من قول ابراهیم: 
قال أسْلَمَث لرّت العالمین و لم یقل: قال آسلمت لک آما الأول, فالنكتة 
قیه الاشبارع الی انه کان.سرا اسستر به ربه اد آسزه البه قیضا غلیببه معه 
فان للسامع المخاطب اتصالا بالمتکلم فاٍذا غاب المتکلم عن صفة حضوره 
انقطع المخاطب عن مقامه و کان بینه و بین ما للمتکلم من الشأن و 
القصه: سر مرت فافاد. ان القصه مر. مساهرات. لانشن و خصایض 
الخازن: 
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و آما الثانی فلًن قوله تعالی: لا بش ی ای باللطف 


و الاسترسال فی المسارة لکن آدب الحضور کان یقتضی من ابراهیم و هو 
عبد علیه طابع الذلة و التواضع آن لا یسترسل, و لا یعد نفسه مختصا 
بکرامة القرب متشرفا بحظيرة الأنس, بل یراها واحدا من _العبید الاذلاء 


آنختی الاستلاف مراب لام و الاتتاف! 


لاسام خ آلکستيم و الاستحطام.سفتی, واخو هن الستعه و آکه الشی 
(ذا کان بالتسبة الی الاخر بحال لا بعصیه و لا بدفعه فقد اسلم و سلم و 
استسلم له, قال تعالی «تلی من أَسلم وجهّة لی»: البقره- 112, و قال 
تعالی: وتف وجهی للذی قطر السماوات 5 الاض حنیفا»: الأنعام- 9 و 
وجه الشیء ما یوآجهک به, و هو بالنسبة الیه تعالی تمام وجود 79 
فاسلام:الانمان له صالی هه وضت الاتعبادو القتول. مه نما برد غلیه من 
الله سبحانه من حکم تکوینی. من قدر و قضاء. او تشریعی من امر او نهی 
آو غیر ذلک, و من هنا کان له مراتب بحسب ترتب الواردات بمراتبها. 
الأولی: من مراتب الاسلام. القبول لظواهر الأوامر و النواهی پتلقی 
الشهادتین لسانا, سواء وافقه القلب, آو خالفه, قال تعالی: «قالّت الأَعْرانٌ 
آجتا فل لخ تزمتها و لکن فولوا اسلغنا و لا تخل الریمان فی, فلویکم»: 
احجرات» 14 سفق لاسام با الستی رات اللمان هه 
الاذعان القلبی بمضمون الشهادتین |جمالا و یلزمه العمل فی غالب الفروع. 
التانتة: ما یلن آلزیمان بالفرتبة الاولی و نهو التسلیم.و الاتقیاة العلیت. لجل 
الاعتقادات الحقة التفصيلية و ما یتبعها من الأعمال الصالحة ور ان آمکن 
التخطی ار ال الله تعالی فی وصف الفتفین: «الذین آعنوا 
بایانتا و کائوا مُسْلِمین»: الزخرف- 69, و قال آیضا: «یا آیها الذین وا 
اوِحْلَوا فی السّلم کافةّ»: البقرة- 2(9: فمن الاسلام ما ۳ عن الایمان 
محففا خی ‌غیر الفه الاملی مت لت ۵ یت ها آاساه اامد 
الثانية من الایمان و هو الاعتقاد التفصیلی بالحقائق الدينية, قال تعالی: 
«نمَا ال وفنون: _الذین آجَنُوا بالله 5 رَسوله م یرّتابوا جاهذوا فی سبیل 
له وله و أنفْسهم ولیک هُمْ الطادقون»: الحجرات- 15, و قال 
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انضاء هیا آنها الدی اهنوا هل ادلکق. علب شاه تتحیکم من غقذاب. لیم 
وْمئون بالله و شوله, و جاهون فی سییل اللّه بولک" و أنفُسکَمٌ»: 
الا وق رتاو ال مس الی ااتای فالایمان غیر الزیمان. 
الثالثة: ما یلی الایمان بالمرتبة الثانية فان النفس |ذا أنست بالایمان 
الخد کوز و قحاعت باخلاقه مکنت هنها و انفادت: لها ساتر القمی المید.ه 
السبعية, و بالجملة القوی المائلة الی هوسات الدنیا و زخارفها الفانية 
الداز یهار النسان یه الله کانه براه نان کم کن براه فان الله رام 
و لم یجد فی باطنه و سره ما لا ینقاد الی آمره و نهیه آو بسخط من قضائه 


ِ- 


و قدره, قال الله سبحانه: « فلا و رک لا جذمنون عی بُعکموک فیما شَجَر 


بیتمد بتمی ند لا یجذ وا فی آلفسهم حرجاً معا قَصیت 3 بشلفو| و النساء- 
وه و یتعقب هذه المرتبة من الاسلام المرتبة الثالثة من الایمان, قال له 
تعالی «قذ قلح المْوْمنْون» الی ان قال: «و الذین هم ,عن اللغُو 
عرصوی »۰ اون وعته وله قالی:۱9 قال له اس خال 
ای ی ای ای ی را یت ال ای و ان 
مرتبة واحدة. 

۵ احا الما ی سای السیم خی اسف سای 
هد هوالعب و العض لسن اما رنه مهد 

الر اههد ها.یلی: الفرند. الا لته مره الایفان فان حال. الانسان هقی 
المرییة الشایفه مع رهه خال العند المفلوی مع مولام, اد کان قاتما نیو ظیتة 
عبودیته حق, القیام. و هو التسلیم الصرف لما پریده المولی, آو یحبه و 
یرتضیه, و الأمر فی ملک رب العالمین لخلقه آعظم من ذلک و اعطمو اند 
حقيقة الملک الذی لا استقلال دونه لشیء من الأشیاء لا ذاتا و لا صفة, و لا 
فعلا علی ما یلیق بکیریانه جلت کبریاوه. 

۳۷ 1 
راب سوام هذا شفتی فقین هم اقاضه المته لا خانسر لاراحع الانسان فیه: رو 


لعل قوله تعالی: 
رجا و اجقلنا مُسلمین تک و من نا مُلمة آک, ار ماو کار الا 
اشا 

ره 


آلمیر ان فق فی الفرآن حلص 30۵ 

الی هذه المرتية من الاسلام فان قوله تعالی: لد قال له رَیّهْ آَسَم. قال, 
اشلفت لرّت العالمین الاية ظاهره آنه آمر تشریعی لا ۳ فابراهیم 
کان مسلما باختیاره, اجابة لدعوة ربه و امتثالا لأمره.. و قد کان هذا من 
لأوامر المتوجهة الیه (ع) فی مبادی حاله, فسوّاله فی آواخر عمره مع ابنه 
اسماعیل الاسلام و اراءخ المناسک سوال لأمر لیس زمامه نبیده او سوال 
لثبات اه امر لیس بیده فالاسلام المسئول فی الابة هو هذه المرتبة من 
الاسلام و یتعقب الاسلام بهذا المعنی المرتبة الرابعة من الایهان و چو 
0 هذا الحال لجمیع الاحوال و الافعال, قال تعالی: «آلا ان أوَلیاء ال 
لا حَوّف عَلَيَهمْ و لا هُمْ یَحْرَونَ. الذین آمَنوا و کائوا یَنْفُونَ»: یونس- 62, 
فان 0 المومنین الم کوزین فی الاید یحب آن مها هن ین من ان 
استقلال. لت .دون اللهر و لا این لس الا عازن الله ختی لا بخرها من 
مکروه واقع؛ و لا یخافوا محذورا محتملا», و الا فلا مفتی, لکونمم بحیت؛ 8 
بتوفهم شیء, و لایحزنهم آمر, فهذا النوع من الایمان بعد الاسلام المذکور 

فهم 
قوله تعالی: و اه فی الاَْرَةٍ من الصَالِچينَ الصلاح و هو اللياقة بوجه ریما 


نسب فی کلامه الی عمل الانسان و ریما نسب الی نفسه و ذاته, قال 
تعالی: «لَیعْمَل عَمّلا صالحا»: الکهف- 110, و قال تعالی: «و آئکجُوا 
الایانی ۹ و الصَالِحجین من * عباد کم 5 ِمایْکَمٌ»: النور- 32. 
و صاج العمل و ان لم برد به تفسیربین من کلامه تعالی غیر آنه نسب [لیه 
فمنها: آن قا اه آم جر الله. قال بتعالی: «صبرّول | ابتغاء وَجخه رَبهم»: الرعد- 
2 و قال تعالی: «و ما تلفِفَون [ ابتغاء وَجه 27 272 
وا ان اه فال تالف نوات الله: حبد لفن اف 
عَمل صالحا»: القصص- 80. 
و منهانر 0 یرفع الکلم, الطیب الصاعد الی الله سبحانه قال تعالی: «الَیه 
بصعدذ بَضَعد الْکلِم الطیْب 5 و الَعَمَل الصَالخْ یرَفَعَة»: فاطر- ۰10 فیستفاد من هذه 
الاتاز الختسویة 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 304 . 
الیه ان صلاح العمل معنی تهیژه و لیاقته لان یلبس لباس الکرامة و یکون 
عونا و ممدا لصعود الکلام الطیب الیه تعالی, قالٍ تعالی: 5 لعِنْ ینالة 
الَفّوی مِلکم»: الحج- 37, و قالٍ تعالی: «کلا ثم هوّلاء, و هَوْلاء من عطاء 
یک ها کان عطاءٌ ریک مخظور»: الاسر!ء- 20, فعطاوه تعالی بمنزلة 
ود فضااه العم مراد المادم. 
ور آما صلاح [لنفس, و الذلت فقد قال تعالی: «و من بطع ال و الرّسْول 
قاولیّک مع الذین أَیعم م اللَه هم من الَبیینَ, و5 الطذیقین, 5 الشهداء و 
الطَالِچین. و حشن ولیک تفیقا»: النساء- 69. و قال تعالی: «و أوحلنامة 
فی رَحمتنا هم , من الصالحین»: الأنبیاء- 6, و قال تعالی حعاية عن 
سلیمان: «و اوجلیی برَجمتک فی عبادک الصَالِچینَ»: النمل- ۰19 و قال 
تعالی: «و لوطاً نا خکماً و علماً (لی قوله و أوْحَلناة فی رَجْمینا ان من 
الصَالحین»: الأْنبیاء- 75 ۳ المراد الصلاح لمطلق الرحمة العامة الالهية 
الواسعة لکل شیء و ۷ الخاصة بالهژمنینٍ "علی ما یفیده قوله تعالی: «و 
رَحمتی وسعتث کل شیء قساکنبها للْذٍینَ ِتَفُونَ»: الأعراف- 156, اذ هولاء 
القوم و هم الصالحون. طائفة جاصه هن امین المتقین؛ و من الرحمة ما 
یختص ببعض دون» بعض قال تعالی «بختصٌ برَحخمته من پشاء»: البقرخ- 
10 خی الفراد انضا عطاق اسهم الولاية و هو تولی الحق 1 
عبده. فان الصالحین و ان شرفوا بذلک, و کانوا هن الأْولیاء المکرمین علی 
ما بیناه سابقا فی قوله تعالی: «اهدتا الطراط الَمَستَفیم»: فاتحة الکتاب- 
کی یکی عدفی قسیی الابة لک هدن اغتی: الولابه نهد مش کف رتم و 
بین النبیین, و الصديقین, و الشهداء فلا یستقیم اذن عدهم طائفة خاصة فی 
قبالهم. 
نعم الأثر الخاص بالصلاح هو الادخال فی الرحمة, و هو الأْمن العام من 


العذاب کما ورد المعنیان معا فی الجنة, قال تعالی: «هَدخلَهمٌ رهم فی 
رَجْمیه»: الجائیة- 30, آّی فی الجنة, و قال تعالی: «ِدِعُونَ فیها بکل فاكهَة 
آمنین»: الدخان- 55 آی فی الجنة 
و آنت اذا تدبرت قوله تعالی: 5 أَوحَلنام فی رحمتنا»: الأنبیاء- 75 و قوله: 
«چ کلا حو صالحین»: الأنبیاء- 2 حیت نسب الفعل الی نفسه تعالی لا 
الی 
المیزان قن نشور الفرآن بع 1ص 305 
العندت بم-تاملت انه‌تعالی فصو لاجر و الشکرخلی .ها تحتاع الل :و 
السعی قضیت بان الصلاح الذاتی کرامة لیست بحذاء العمل و الارادة و 
ربما تبین به معنی قوله تعالی: ۱ و 
قوله: «و لدینا مَرٍیذ»- و هو آمر غیر ما بالعمل علی ما سیجیء بیانه ٍن شاء 
الله فی تفسیر قوله تعالی: «لهَمّ ما یشاوّن فیها»: ق- دد. 
تم انک |ذا تاملت حال ابراهیخ و عکانته فی ان کان تنب مرشلا و آحد اولن 
العزم من الأنبیاء, و آنه امام, و آنه مقتدی عدة۵ ممن, پعده رمن الأْنبیاء و 
المرسلین و آنه من الصالحین بنص قوله تعالی: «و کلا جعَلنا صالجین»: 
الأنبیاء- 72, الظاهر فی الصلاح المعجل علی آن من هو دونه فی الفضل 
فن الاسیاء کرام بهذا الصلاح المعجل و هو ( (ع)) مع ذلک کله یسال اللحوق 
بالصالحین الظاهر فی آن هناک قوما من الصالحین سبقوه و هو یسال 
اللحوق بهم فیما سبقوه الیه, و جیپ بذلک فی الاأخرة کما یحکیه الله تعالی 
فی ثلائة مواضع من کلامه حیث قال تعالی: «و لقَدٍ اصَطَیْناة فی ال دبا و 
نَهْ في الاخجرة لمن الصَالِجین»: البقرخ- 130, و قال تعالی: «و یناه جر 
قن الرتیا و اف فی اجره من الصالچین»: العنکبوت- 27, و قال تعالی: 
«و یناه کف ال با کته واه کی الخَرَة لمن الصالحین»: النحل- 122, 
فاذا تأملت ذلک حق التأمل قضیت بأن الصلاح ذو مراتب بعضها فوق بعض 
و لم تستبعد لو قرع سمعک آن ابراهیم ( (ع)) سا اللحوق بمحمد «ص» و 
آله الطاهرین ( (ع)) فأجیب الی ذلک فی الاخرة لا فی الدنیا فانه (ع) 1۳۳ 
اللحوق بالصالحین, و محمد «ص» یدعیه لنفسه. قال تعالی: «اٍن وی ال 
رل الَِتابِ و هُو تولی الصَالجین»: الأعراف- 196 فان ظاهر الاية آن 
ِ الله «ص» یبدعی لنفسه الولاية فالظاهر منه آن رسول الله «ص»* 
هو المتحقق بالصلاح الذی یدعیه بموجب الاية لنفسه و ابراهیم کان یسال 
الله اللحوق بعده من الصالحین بسبقونه فی الصلاح فهو هو. 
فولف تغالی و فصی‌تها انراهم ببه ای توصت بالمله: 
قوله تعالی: قلا تون آلنهی عن الموت و هو آمر غیر اختیاری للانسان, و 
التکلیف انما بتعلق 0 اختباری اتضا هو لرجوعه الن آمز تعلقبالاختبان :و 
ااقدز ۳ ا اک ای ال ای وا 
الاسلام لثلا 


الا مب تسس ااق ا عتت و20 

موتکم الا فی هذا الحال. و فی, الاب (شارخ الی آن الدین هو الاسلام کما 
قال تعالی: «اِنّ الينَ عَد اه ااسلام»: آل عمران- 19. 

قوله تعالی: و ال آباتک ابراهیم و اسْماعیل و اِسحاق فی الکلام اطلاق 
لفظ الأأب علی الجد و العم و الوالد من غیر مصحح للتغليب, و حجة فیما 
سیأتی ان شاء الله اه خی خطات ات هم رالات 

قوله تعالی: الهاً واجدآ, فی هذا الایجاز بعد الاطناب بقوله: الک و الة آباتک 
«الخ» دفع لزمکان ابهام اللفظ ان کین افص ال ام لیم نو .ها 
بتخدذه ِ من الالهة الکثیر 

قوله تعالی: 4 
اتفقت بل تا ۳ نهج الاسلام و فی الکلام جملة آن دین ابراهیم هو 
الاسلام و الموروث منه فی بنی ابراهیم کاسحق و یعقوب و اسمعیل, و فی 
بنی استاتیل. و قی نی آمتصعیل من آل ابراهیم جمیعا هو الرشلام لا گیر و 
ارم انیب ار اخنم مر اه ار فیک لو ی 


(بحث روائی) 


فی الکافی. عن سماعة عن الصادق ( (ع)): الایمان من الاسلام بمنزلة 
الکعبة الحرام من الحرم- قد یکون فی الحرم و لا یکون فی الکعبة- و لا 
یکون فی الکعبة حتی یکون فی الحرم. 

و فیه, عن سماعة آیضا عن الصادق ( (ع)) قال: الاسلام شهادخ آن لا اله الا 
الله و التصدیق برسول الله. به حقنت الدماء و علیه جرت المناکح و 
المواریث- و علی ظاهره جماعة الناس, و الایمان الهدی و ما یثبت فی 
القلوب من صفة الاسلام. 

آقول: و فی هذا المضمون روایات آخر و هی تدل علی ما مر بیانه من 
المرتبة الأولی من الاسلام و الایمان. 

عن البرقی عن علی (ع): قال الاسلام هو التسلیم و التسلیم هو 


و فیعهعن کافل عن الضادق: لو آن قیما غیتوا ال وحهه لا ریک لعنو 
آقاموا الصلاة 

المیژان فی تفشیر القران: 1 ض: 307 

و آنوا الزکاج و حسوا الببت.. و ضاموا هر رفضانت نم قالها لشیغ نی 
الله او صنعه رسول الله- الا صنع بخلاف الذی صنع او وجدوا| ذلک فی 
( 

آقول: و الحدیثان یشیران الی المرتبة الثالثة من الاسلام و الایمان. 

و فی البحار, عن ارشاد الدیلمی, و ذکر سندین لهذا الحدیت, و هو من 
احادیث المعراج- و فیه: قال الله سبحانه: یا آحمد هل تدری آی عیش آهنی 
حا ۱ 

قال: اللهم لاء قال: ما العیش الهنیء فهو الذی لا یفتر صاحبه عن ذکری- و 
لا پنسی نعمتی, و لا یجهل حقی؛ ی ۳ 
الحیاة البافیه: فهی التن بفمل لننسه عتی تهون علبه: الا .و تصفر فن 
عینه, و تعظم الاخرة عنده, و یوثر هوای علی هواه و یبتغی مرضاتی» و 
یعظم حق نعمتی, و یذکر عملی به, و پراقبنی باللیل و النهار عند کل سيثة 
آو معصية, و ینقی قلبه عن کل ما آکره, و پبغفض الشیطان و وساوسه, و لا 
یجعل لابلیس علی قلبه سلطانا و سبیلاء فاذا فعل ذلک آسکنت قلیه حبا- 
خی ای شوه رام اه و مبه رس من ااسمهالن ات 
ها ی ال یمن ای و اف ین یو مرن سس عابه 
و ینظر بقلبه الی جلالی و عظمتی, و أضیق علیه الدنیا, و آبغض الیه ما فیها 


اما من الا مایا کاب ار اعی فلی نیم ماه 
یلک فاد کان هک من لاس فراراه و سعل من ار الفاء الب ار 
النتاع م ان الشطای مار العمی با امه ییاه و 
العطیة فیدانه لسن الفیء و لاه آلبانه ها معام الراضین فن 
عمل بزضای آلزمه تلات حضال» آعرفماشکزا ۱ بحالطه الجیل: ‏ دکر ا 
بخالظه النسیان. و محبة لا پوتر علی :مضییی محبة المطلوفین: فادا آجیتی 
اخستقه آام ع فلم الیه ای ولا خی عاه‌شاصه ای مه اه 
فی ظلم اللیل و نور النهار, حتی ینقطع حدیثه مع المخلوقین. و مجالسته 
معمف و اه کلامی ه کلام ها تعسو آعری لصو الا ی سره ی 
خلفی, 2 تطایی علی ارس 
مغفورا له, و آجعل قلبه واعیا و بصیرا و لا آخفی علیه شینا من جنة و لا نا 
لاه التعراء و التهال الا م ای و ان عه کر 
المتر ان فی تسیر العرآن 1ص 309 
و نکیرا حتی یسالاه, و لا یری غم الموت, و ظلمة القبر و اللحد, و هول 
المطلع, ثم آنصب له میزانه, و آنشر دیوانه. ثم آضع کتابه فی یمینه فیقرژه 
فتو رام تم لا الوصا نا کیجم صفای لسن با احیه 
اجعل ,همک قما واحدا- و احعل,. لسانی انا بواجدا و احفل. بدیک حیات لا 
سفق انا هل خی ام ابا کی آعر واه‌های: 
و فی البحار. عن الکافی, و المعانی, و نوادر الراوندی, بأسانید مختلفة عن 
الصادق و الکاظم (ع)- و اللفظ المنقول هاهنا للکافی- قال: استقبل رسول 
ال خارنه بن خالی ی الشمان ال هاری» فقال له کنی افت با خاسه تن 
مالک النعمانی؟ فقال: 
با رسول الله مومن حقا, فقال له رسول الله: لکل شیء حقيقة فما حقيقة 
فا با ول للم غیت یی قافتا فاست یوت نان ه اسان 
هواجری, و کانی آنظر الی عرش ربی و قد وضع للحساب, و کانی آنظر 
الت اهل الجنه یتزآورون فی الجنه- و کانن آسمع غواء اهل النارفیالتار: 
فقال رو الله <ص »تور الله له ایضزرت فأثبت. 
آقول: و الروایتان تحومان حوم المرتبة الرابعة من الاسلام و الایمان 
المذکورتین و فی خصوصیات معناهما روایات کثيرة متفر قة سنورد جملة 
منها فی تضاعیف الکتاب |ن شاء الله تعالی و الایات تویدها علی ما سیجی: 
بيانها, و اعلم آن لکل مرتبة من مراتب الاسلام و الایمان معنی من الکفر و 
الفری فا و من الوم ایضا آن ااسام اسان کلطا ز یاهاج 
لت متا ها رصعت تسس ما بعاباشا ص.ستی الکفر او التری, 
اه 


شاف آلکتر او الشرت من آلموته ماه ویو رها یاو مدان 
اصلان. 

شعرع غایما: آن لیات الفرا تب تقاط نی علی وا زجلا نیقی علیها 
ظواهزها و لیکن هدا عندیتعلی اخماله حتی ناتیک تفصیله. 

وف تسیر العی فی وله ال یا مر وال الط ال 
رحمة الله. 

و فی المجمع. عن النبی «ص » : یقول الله: آعددت لعبادی الصالحین ما لا 
عین رأت, و لا آذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر 

افولم: و الروانتان فد انضع ماما عند‌بیان.معتی ۴ و الله الهادی. 
المیزان:قی تسیر العر ان 1ص * 309 

و فی تفسیر العیاشی: فی فوله تعالی: آم کنخ شهداء ٩۱‏ حضَر یَفقوتِ 
الْمَوَتْ الایة- عن الباقر ( (ع)) آنها جرت فی القائم 

۱ : فی الصافی: ال ای هام فایر اله کل ات یم 
یقو 


[سورة البقرة (2): الایات 135 الی 141 ] 


اشارة 


۱ 
0 
۳ 


3 
0 
23 
۱صا 
3 ۷ 
۹ 
:"6 
۳ 
1 
۳ 


۱ 
1 


و قالوا توا مود 


ماش 
۷ 
ما 
1 


۱ 
3 
و 
گت 
تس ام ۳ 
ی 
1 3 
3 
3 
ص 


9 
۱ 
۱)۱- 
3 
است ‏ ما 


بع و 
اما 9 
۱ 
۰ اصا 
9 
3 


9 


رِ یم و 
(شماعیل و |ٍسشحاق و یَعْفُوبَ و سبط و ما آوتت عیسی و ما 
2 لاپ زر 2 0 لا یه 9 0 رب + و و ِ 
اونی الثییوت من ربهمٌ لا نقرق بين احدٍ مهم و یَحَنْ ن (136) 
فان ال و بمتل ۳ آمننم به فد ۱ 9 و از ت‌ و ۵ شقاق 
7 گ ۳ 1 ِ ‌ 0 مر سح - س 
مَيَكَفيكهم اللهْ و هو السَمیعٌ ليم (137] صبْعَةٍ ال و من أَحَسَنْ من 

0 ۶ و و ]و ۶ 5 ۶ ال م.] ج مر .| _ لا 0 
الله صِبعة و تحنْ له بدو (138) قل | تحاجوتنا فی الله و هو ربنا و ربکم 
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9 

۳ 3 

ِمْ تقولون ان اتراهيق و اسْماعیل و |شحاق و یَعْقَوبَ و الاشباط کائوا هُودا 
او تصایری أ سم اعلم م ال و مر اظلم من کتم شهاده عندة من الله 
ما اه بغافلٍ عَمّا تون (140) لک اه قَد خَلث لها ما کسبّث و لک 


سم و لا تشتلون کا کانوا فعلون (1821) 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 310 


ها 6 


(بیان) 


قوله تعالی: و قالوا کوئوا هُوداً و تصاری تَهْتَدُوا. لما بین تعالی آن الدین 
الحق الذی کان علیه آولاد (براهیم من |سماعیل و اسحاق و یعقوب و آولاده 
کان هو الاسلام الذی کان علیه |براهیم حنیفا, استنتجح من ذلک آن الاختلافات 
و الانشعابات التی یدعو الیها فرق المنتحلین من الیهود و النصاری, آمور 
اخترعتها هوساتهم, و لعبت بها آیدیهم لکونهم فی شقاق, فتقطعوا بذلک 
طوائف و آحزابا دینية» و صبغوا دین الله سبحانه- و هو دین التوحید و دین 
الوحدة, بصبغة الأهواء و الأغراض و المطامع, مع آن الدین واحد کما آن 
الاله المعبود بالدین واحد و هو دین ابراهیم, و به فلیتمسک المسلمون و 
ایتر کوا شفاق اهل الکتاب: 

فان من طبيعة هذه الحياة الأرضية الدنيوية التغیر و التحول فی عین الجری 
و الاستمرار کنفس الطبيعة التی هی کالمادة لها و یوجب ذلک آن تتغیر 
الرسوم و الاداب و الشعاثر القومية بین طوائّف الملل و شعباتها, و ریما 
یوجب ذلک تغییر| و انحرافا فی المراسم الدينية, و ربما یوجب دخول ما 
لیس من الدین فی آن خر وج ما هو مته:و الاغراض و الفایات الدنیویة 
ریما تحل محل الأغراض الدينية الالهية (و هی بلية الدین), و عند ذلک ینصبغ 
الدین بصبغة القومية فیدعو |لی هدف دون هدفه الأصلی و یوّدب الناس 
غیر آدیه الحقیقی, فلا یلبث حتی یعود المنکر (و هو ما لیس من الدین) 
معروفا یتعصب له الناس لموافقته هوساتهم و شهواتهم و المعروف منکر| 
لیس له حام یحمیه و لا واق پقیه و یئول الأمر لی ما نشاهده الیوم من . 
وسالحملة فحرلة تعالی: و فلا کمیها فودا از تضاوخ احفال تعصیل, معناه و 
قالت الیهود کونوا هودا تهتدوا, و قالت النصاری کونوا نصاری تهتدوا, کل 
ذلک لتشعبهم و شقاقهم 

قوله تعالی: قل بل وله اتراهيم عتیفاً و ما کان من الْمْشْرِکِینَ جواب عن 
قولهم اق.قل: بل نتنع.هلد. [بر اهیخ فانها الملة الواحدة التی کان علیها 


المراآندفی تفشیر لزان 1 ص11 

انبیائکم, ابراهیم. فمن دونه, و ما کان صاحب هذه الملة و هو ابراهیم من 
آلمشر کی و لو کان فی ملته فنم آلاتشعابات: وهی الضماتم الم جوا 
الیقا المبتدعون, .من آلاختلافات لکان مشتر کا بذلک: فان.ها لین من دین 
الله لا یدعو الی الله سبحانه, بل الی غیره و هو الشرک؛ فهذ] دین التوحید 
الذی لا یشتمل علی ما لیس من عند الله تعالی. 

قوله تعالی: فُولوا متا بالله و ما أثزِل [لیْناء لما حکی ما یأمره به الیهود و 


النصاری من اتباع مدذهبهم؛ , ذکر ما هو عنده من الحق (و الحق یقول) و هو 
الشهادة علی الایمان بالله, و الایمان بما عند الأأنبیاء, من غیر فرق جنهم. 
هو الاسلام و خص الایمان له بالذکر و قدمه و آخرجه من بین ما آتزل 
علی الأنبیاء لأأن الایمان بالله فطری, لا یحتاج الی بينة النبوة. و دلیل 
الرسالة. 

تم د کی تاه سا آترن لها مهو فان ام انار اش اه وا ال 
الی ابراهیم و اسماعیل و اسحاق و یعقوب, ثم ذکر ما اوتی موسی و 
عیسی و خصهما بالذکر لأّن المخاطبة مع ات و النصاری و هم یدعون 
الیهما فقط ثم ذکر ما او النبیون من ربهم, لیشمل الشهادة جمیع الأنبیاء 
فيستفيم. قوله نهد دلی: لا تفرقین احد متفم 

و اختلاف التعبیر فی الکلام, حیث عبر عما عندنا و عند ابراهیم و اسحاق و 
یعقوب بالانزال و عما عند موسی و عیسی و النبیین بالایتاء و هو الاعطاء, 
لعل الوجه فیه آن الأصل فی التعبیر هو الایتاء, کما قال تعالی بعد ذکر 
ایراهیم. ",و من بعده و من قبله من الأنبیاء فی سوره الأنعام : «أولیک الذین 
نامع الکتات و الم و الوّ»:, الأّنعام- 89, لکن, لفظ الایتاء لیس بصریح 
"۷ 1 و الانزال کما قال تعالی: «و لقَ آثْنا لقّمان الْحِْمَةَ»: لقمان- 
2 و قال: 5 له آتیْنا بنی اسرائّیل الکتاب 5 الحکم 5 التبوَع»: الجائیة- 
6 ولما گان کمن النهود و التصاری نعدون انزاهم و اسخاعیل و 
اسحاق فقوت الاسیا ط 0 ملیوه الم ود بسن النقین و التصا رد 
من النضاری: و اعتفادهم آن المله الحق من ۱ ۱۳5/۱۳ 
اه مت رو فلو کان قیل: خصا. افنت ار اه شمان 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 312 

لم یکن بصریج فی کونهم بآشخاصهم صاحب ملة بالوحی و الانزال و احتمل 
ان یکون ما آوتوه, هو الذی آوتیه موسی و عیسی (ع( نسب الیهم بحکم 
الیعب کات فا لنش رال فلرلی خض اراهش ی ین 
علیه باستعمال لفظ الانزال, و اما النبیون قبل ابراهیم فلیس لهم فیهم کلام 
قوله: تعالی؛ و الأسباط الأسیاط فی 9 اسرائیل کالقبائل فی بنی 
استاغل و ۳ كالفبیلة. الجماعة بجتمعون علی. اب واحدد او فد کانوا 
ائنتی 0 آسباطا آمما و کل واحدة منهم 29 الی ِ من آولاد 
فان کان الفراد پالسباط ابش دا قفوم فد الانزال ۳ لاشتمالهم 
علی سا هن سم وان کان المراه بالساط ااشحاص کانوا اساء 
اترل البهم الوخو د لیسوا باخوة و لعدم کونهم آنبیاء. و نظیر الاية 
قوله تعالی: «و اوحینا الی ابر اسْماعیل و اسحاق و یَعَمَوبِ و 
الارختاظ وی - المتاء نت 


قوله تعالی: قَاِنْ وا یل ما ات یه قَقد اهْتَدَوّا, الاتبان بلفظ المثل مع 

۱ فان آم: رت رو سا الجدال 
فانه لو قیل لهم آن آمنوا : آن پقولوا کما قالواء بل نقمن بما 
انزل علینا و تکفر بما وراه لکن [ قبل لیم | نا آمنا بما لا پشتمل ]لا علی 


المکابرة, فان ۳۹ یووم / پشتمل و صفوة ۳ 

قوله تعالی: فی شقاق الشقاق النفاق و المنازعة و المشاجرة و الافتراق. 

قوله تعالی: مَسَیَكُفِيَهُمْ اللَه وعد لرسول الله بالنصرة علیهم, و قد آنجز 

وعده و سیتم هذه النعمة للاأامة الاسلامية اذا شاء, و اعلم: آن الایة معتر ضة 

بین الایتین السابقة و اللاحقة. , 

قوله ای و له و امه الاس راشف تاو 

الصیغ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 313 

آی هذا الایمان المذکور صبغة اه تام هقی انش اس لا تفه ای ورد 

و النصرانية بالتفرق فی الدین, و عدم |قامته. 

قوله تعالی: و تِن له عایدُونَ فی موضع الحال, و هو کبیان العلة لقوله: 

۳ من حسن, 

قله الیل ا سا تا فی هگا تساه اه الکان اما 

ان الانکار, و کون محاجتهم لغوا و باطلاء بقوله و 

هو ریُنا و ریم و آنا َعمالنا و کم أعُمالکُمْ و تحن نگ له منلضون و بیانه: آن 

1 اعد آضور 

نلائة: اما لاختصاص کل من التابعین بمتبوع دون متبوع الاخر, فیریدان 

بالمحاجة کل تفضیل متبوعه و ربه علی الاخر, کالمحاجة بین وثنی و مسلم, 

و اما لکون کل واحد منهما او احدهما و پرید مزید الاختصاص به, و ابطال 

نسبة رفیقه, او‌فري او ها نسم :دای بعد کون المتبوع واحدا, و اما لکون 

آحدهما ذا خصائص و خصال لا ینبغی آن ینتسب الی هذا المتبوع و فعاله 

اک اففاله خصا هی التصال آکنبه محوصان امه او تست اه او یر 

ذلک فهذه علل المحاجة و المخاصمة بین کل تابعین, و المسلمون و 

كِ انما یعبدون الها واحداء و آعمال کل من الطائفتین لا تزاحم ۱ 
و المسلمون مخلصون فی دینهم لله, فلا سیب یمکن آن یتشبث به 

دا فد آسپابها الثلائة, انیا 

فوله ال ام تعولون ان ار اش الب فیله کا نها بیدا اه ضارن ,وی حول 

کل من الفريقين, آن ابراهیم و من ذکر بعده منهم, و لازم ذلک کونهم هودا 

آو نصاری آو قولهم صریحا آنهم کانوا هودا و نصارعي, کما یفیده ظاهر قوله 

تعالی«با. اهل الکتاتب لم تخاجون فی اتراهيم .ما انزلت التة رام و الا تعیل 


1 


س - 


لا من فده | کل فقوت : آل عهران- 65. 
قوله تعالی فُل آ نم أَعْلَمْ آم ال فان الله آخبرنا و آخبرکم فی الکتاب آن 
موسی و عیسی 109 بعد ابراهیم و من ذکر معه. 

المیزان فی تفسیر القرآن» 1 ص: 214 ۰ 

قوله تعالی: و من اظلَ ممَن کتَم شَهادةّ عِنْدَةْ من الله آی کتم ما تحمل 
شهادة ان الله آخبر 7 تنشریع اليهودية آو النصرانية بعد [براهیم و من 
ذکر معه, فالشهادة المذکورة فی الاية, شهادة تحمل, آو المعني کتم شهادة 
الله علی کون هولاء قبل التوراة و الانجیل, فالشهادة شهادة آداء, المتعین 
هو المعنی الأول., ۱ ۱ 

قوله تعالی: تلک مد قد خلت آق ان القهز فی: الاشخاض.و آنهم ممن کانها 
لا ینفع حالکم, و لا یضرکم السکوت عن المحاجة و المجادلة فیهم, و الواجب 
غلیکم. الاستعال. تفا تسااون:خدا عنه, و تکرار الاية مرتین لکونهم یفرطون 
قی هد العصاحه: التی لمع لحالهم ینام خصو‌ضا آمععامهم بان انز اشنم 
کان قبل اليهودية و التصرانية, و الا فالبحث عن حال الأنبیاء. و الرسل بما 
بتمع الیحث فیه کمزابا زسالاتهم و-فضائل تخوسهم الشریفة هما ندب البه 
القران حیث پقص قصصهم و یامر بالتدبر فیها. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی,: فی قوله تعالی قُل: بل ملة ابراهيم حنیفا الأية, عن 

الصادق (ع) قال ان الحنيفية فی الاسلام. 

و عن الباقر (ع): ها ابقت الستفه تشینا ی آن. نها قض الشارب:ه فا 

الأظفار و الختان. 

و فی تفسیر القمی," آنزل الله علی |براهیم الحنيفية, و هی الطهارة, و 

هی عشرة: 0 فأما التی فی الراس- 

فأخذ الشارب و اعفاء اللحی و طم الشعر و السواک و الخلال, ق ما الق 

فی البدن فأخذ الشعر من البدن و الختان- و قلم الأظفار و الغسل من 

الجنابة, و الطهور بالماء- و هی الحنيفية الطاهرخ التی جاء بها ابراهیم- قلم 

و ی ها 

آقول: طم الشعر؛ جزه» و توفیره و فی معنی الرواية اقا یقرب منه 

اجادنت کتيرق‌سدا زهها الفرجهان: مین کم 

1 الکافی, و تفسیر العیاشی, عن الباقر (ع): فی قوله تعالی و وم متا 

آلضدز آن.قی سین القرآن علض : 315 

الاية. قال انما عنی بها علیا رت ی 

فی الأئمة 

الحدیت. 

آقول: و یستفاد ذلک من وقوع الخطاب فی ذیل دعوة ابراهیم و من ذریتنا 

افة مص لقه لک آلایه و لا سای دلی توخيه الخطاب الی غامد آ امش امین 

کونهم مکلفین بذلی, فان لهذه الخطابات عموما و خصوصا بحسب مراتب تب 

معناها علی ما مر فی الکلام علی الاسلام و الایمان و مراتبهما. 

و فی تفسیر القمی, عن آحدهما, و فی المعانی, عن الصادق (ع): فی قوله 

تعالی نید الله اابقه فال الصتعة هش الاسملام. 

آقول: و هو الظاهر من سیاق الأیات. 

الکافی, و المعانی. عن الصادق (ع) قال: صبغ المقمنین بالولاية فی 
ف. 

معنی المیناق ان 1۳ الله ۲ 
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‌ سم پریس بت ۲ تسب ۱ ِ 5 
تون لاس عَیْکمُ خُقَ الا الذین طلَموا مهم قلا تحْسَوَهُم و امشونی 5 
ال 9 سیب - 1-2 1 + ِ ۲۹ شب 1 ۵ 9 

یم نقمتی علیکة و الک تهتذون (150) کما آزسنا فیک رشول ملم 


توا لیم آیاینا و برَکیکُمْ و بعلمْکُمْ اکتا و الْحِكُمَة و بْعلفْکُمٌ ما لَم 
تکوئوا تَعْلَمون (151) _ 


ایان! اشنم القاه ه مین اوق الاح لین البانن و الرعل غلی مق ] 


۳9 0 
الروایات, و لایعباً بشیء منها بعد مخالفتها لظاهر الأیات. 
قوله تعالی: سَیَفولٌ السُقَهاءٌ من النّاس ما ولاهم عَن فبلتَهِم ال 
علمار هدا عضفیج انیا لما سیاهر تعالن به سن. اتحاد الکعته فبله. و > 
للجواب عما سیعترض به السفهاء من الناس و هم الیهود تعصبا لقبلتهم الت 
هی بیت المقدس و مشرکو العرب الراصدون لکل آمر جدید یحتمل الجدا 
و الخصام, و قد مهد لذلک آولا بما ذکره الله تعالی من قصص ابراهیم و 
اه ۱ 
مکة و للنیی و الأمة المسلمة و بنائهما البیت و الأمر بتطهیره للعيادة, و من 
المعلوم آن تحویل القبلة من بیت المقدس الی الکعبة من آعظم الحوادث 
الدينية و آهم التشریعات التی قوبل به الناس بعد هجرة النبی الی الخوت د 
اخذ الاسلام فی تحقیق آصوله و نشر معارفه و بث حقائقه, فما کانت البهود 
و غیرهم تسکت و تستریح فی مقابل هذا التتبريع: لانهم. کانوا یرون آنه 
ببطل واحدا من آعظم مفاخرهم الدينية و هو القبلة و اتباع غیرهم لهم فیها 
هتقدممم لین مت دوم فنم ها انار آلفنتی علی نی فدم اد 
فی دین المسلمین. لجمعه وجوههم فی عباداتهم و مناسکهم الدينية الی 
نقطة واحدة یخلصهم من تفرق الوجوه فی الظاهر و شتات الکلمة فی 
الباظن و استعبال الکفیه آشند تاثیزا و آقوی من امنال الطمارة ه الدغاع و 
فیزضا کی ون اافسا 7 
الیهود کما يشهد به قصصهم المقتصة فی القران, فقد کانوا امة لا یرون 
لغیر المحسوس من عالم الطبيعة اصالة و لا لغیر الحس وقعا, |ذا جاء‌هم 
زمم تصور اقب لخحصوس ,من الطبیعه کالقنال و العکره ها نسحم و 
خضوع القول و غیرها قابلوه بالانکار و قاوموا علیه و دونه آشد المقاومة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 219 
و بالجملة فقد آخبر الله سبحانه عما سیعترضون به علی تحویل القبلة و 
علم رسوله ما ینیفی آن یجابوا و یقطع به قولهم. 
۳ ۳9 ۰ 
بأمر من الله فان الله هو الذی جعل بیت المقدس قبلة فکیف ینقض حکمه 


كٍِِ_ 


کا 


9 
19 


گ. 


تسا فادها کانتفته لسکا تقجففی آبه اش 
و آن کان بعتر آمز الله خفیه ااتصرای من مستقيم الصرا ط و الخروخ من 
الهداية الی الضلال خی را ی از 
ماما الجواب نیو آنخل تشن لت کلف آز تم رید 
الأجسام کبیت المقدس, آو الحجر الواقع فیه قبلة لیس لاقتضاء ذاتی منه 
بستحیل التعدی که اد عدم اجابة اقتضائه حتی یکون البیت المقدس فی 
کونه قبلة لا یتغیر حکمه بخوز: العاوم: بل جمیع الأجسام و الاأبنیة و جمیع 
الحتات ای سکن ان مه الیه اسان نی آها ا عضیم کما .۱ 
سس سرا علی سرا کلها تامید کم مها عاساغ و کیف عشاع و 
ارو من خکم میت یداه لاس ان ریت اسرد من 
صلاحهم و کمالهم الفردی و النوعی, فلا یحکم الا لیهدی به و لا بهدی لا الی 
ما هو صراط مستقیم آلي کمال القوم و صلاحهم. 

قوله تعالی: سیَُول السَهاء من الا آراد بهم البهود و المشرکین من 
یت رام فآ ۳ داتفه غدی اسفامه العقل و تزلزل 
۳ 

قرلی تایه اه ی ای اما ی فا میا 
کالاستقبال, قال تعالی نونک بل تژضاهاء الاية و التولية عن الشیء 
صرف الوجه عنه کالاستدبار و نحوه, و المعنی ما الذی صر فهم او صرف 
فحههم عن القبله ال کانها علیها و هو ببت المعدس الدی کان تصلی الب 
النبی و المسلمون آیام اقامته بمکة و عدة شهور بعد هجرته اٍلی المدينة و 
شا تستوا القله ال المسلمین جع آن المود اخدم من الاح 

الیران میسن الق ان 1 ص. 9 د 

آلها لیکون آوفع.سفی اناد التعخت مامت للع اي انشا فل.ها خیم 
عن قبلتهم و لم یقل ما ولی النبی و المسلمین لما ذکرنا من الوجه, فلو 
فلها ولی الیو الخسشمن عن فیله آلیهوه ی 
و کان الجواب عنه ظاهرا لکل سامع بادنی تنبه. 

قوله تعالی: فُلْ له العشرق و القفرت اتتیه رخا بت ون 
لکونهما هما المعنیتین لساثر الجهات اه ها وا 
وا هه کل‌همتین مر الخهات ار عه الیو آلیشری صالعرت جمان 
اضافیتان تتعینان بشروق الشمس آو النجوم و غروبهما, یعمان جمیع نقاط 
ار سس سای موجن هما قطا الشمال و الکیی: الکفیا و 
لعل هذا هو الوجه فی وضع المشرق و المغرب موضع الجهات. 

فوله تعالی تردق من خشاء الی ءصر اظ فیتتمیم کر الصراط لارن] لصزاظ 
تخل باختلاف الامم فی استغداذانها للهدانة الی الکمال و الشعادخ: 


قوله تعالی: و گذلک عنام مد وسطاً لِتَکوئوا شهداء عَلی النّاس و یَکونَ 
الرَسُول عَلَیْکمْ شهیدا, الظاهر آن هراد کسا موز 9 
الی صراط مستقیم کذلک جعلناکم آمة وسطاء و 1 1 
الحقل الیت جوا کر امه تتظا هه ها ری ره اما ۱ 
وسطا شهداء علی الناس فالوسط هو المتخلل بین ای ۱ 
الظر فقو لا الی:دای الطرفه و هم الامهبالسه الی الناس و هم آحل 
الکتاب و المشر کون- علی هذا الوصف فان بعضهم- و هم المشرکون و 
الشوز ال فویت خاتت: السم مخضا ۷ سیون ال الخیاه الدها و 
الاستکمال بملاذها و زخارفها و زينتها, لا یرجون بعثا و لا نشورا, و لا یعبئون 
نی من التصاتل. المعنونه و الرفهه و حضمم. کاتضار ال مود 
جانب الروح لا یدعون الا |ٍلی ای الکفالات: الحسسه الب 
آظهرها الله تعالی فی مظاهر هذه النشاّة المادية لتکون ذريعة کاملة اٍلی 
نیل ما خلق لأجله الانسان, فهولاء أصحاب الروح آبطلوا النتيجة بابطال 
سببها و آولنک آصحاب الجسم آبطلوا النتيجة بالوقوف علی سببها و الجمود 
عات لک اللف تمبحانی خفل؛ وی الا مت وتا باعل لمم ماود 
فتتحلیه الی سواع الظریق مسطظ الط فین لااالی.:هولاغ:و لا الی؛هعلاء بل 
بقوی کلا مر[ الجاتبین جانب الخسم و جانه الرومة علن ما بلیق: بنه ونتدب 
الب خمع الفضیلین فان الانسان مجموع الریع» الخشیم لا رهم مجضا و لا 
جسم محضا؛ و محتاج 

الفیران-فن تفتیر الفرآن تاره 320 

فی حیاته السعيدة ی ای و و 
فهذه الأمة هی الوسط العدل الذی به یقاس و یوزن کل من طرفی 
الافراظ و التفویظ کمن ال دی سا الناننن الواقعة فی الاطراف و 
ات خر هوالضال المل من هت الاب هو شهید علی نفس الأمة فهو 
رض ‏ مان مرن مدا له الاحاد رن الا عفر الامه هیر ان هرن یه ال 
تاه مریم برجم البه ظرها الا فواط ورالتقریطظه هد ما فرره فص 
الخخسرین فی معنی لابق موی سم یه او ی 1 
اته. غیر. متطبی علی. اعظ الایة..فان: کون. الامت-وسطا انم یصحه. کونها 
مرجعا یرجع الیه الطرفان. و میزانا یوزن به الجانبان لا کونها شاهدة تشهد 
غلین الظر فرنم واه الطرفین: فلا با سنا شاه رای ای و 
الشهادة و هو ظاهر, مه لا وجه حینئذ للتعرض بکون رسول الله شهیدا 
علی الأمة اذ لا بترتب شهادة الرسول علی الاأمة علی جعل الأمة #توتضا 
علی آن هده الشهادة المذکورة فی الاية, حقيقة من الحقائق الفرآنية تکرر 
ذکرها فی کلامه سبحانه, و اللائچ من موارد ذکرها معنی غیر هذا التفنی, 
قال تعالی «قَكَیْفتَ |ذا جتّنا من کل أَمَة بشهید و جتنا بک علی هوّلاء شهیداآ»: 


۱ 


النساء- 1 و قال تعالی «و یوم تَبْعَتٌ مر کل مه شهیدا نم لا بوْدَنْ للذین 
کفرژوا و اه یستعتبون»: النحل- 84 «و قال تعالی و وضع الاب و جی>ء 
با الشهداء»: الزمر- 69, و الشهادة فیها مطلقة, و ظاهر الجمیع 
اد تاه لت ال الم و اه اترمل ارس چا 
یومی الیه قوله تعالی «قلتَسَتَلنَ الذین اژسل له و لتشتلن الفرشلین»: 
الأعراف- 6 و هذه الشهادة و آن کانت فی الاخرة یوم القيامة لکن تحملها 
فی الدنیا علی ما یعطیه قوله تعالی- حکاية عن عیسی (ع)- «و کنث عَلَیهم 
شهیدا ما ذُمُتْ فیهم فلا توستی کت ات ال فزت ب عَلَیهم و نت عَلی . کل 
شیء شهید»: المائده- 7 و قوله تعالی 5 و القيامة کون علیهم 
شهیدآ»: النساء- 159, و من الواضح آن هذه الحواس, العادية التی فینا, و 
القوی المتعلقة بها منا لا تتحمل الا صور الاأفعال و الأعمال فقط, و ذلک 
التحمل آیضا انما یکون فی شیء کون موجودا حاضرا عند الحس 1 


ولا انیا غیم اما حفاتو. الاعمال و-الغعانی التفشانه من العف و یمان 
ی ی ای 
0 و هی التی تکسب 
الم ان فی‌تفشی الفر ان لد 21 
القلوب؛ و علیه +یدور حساب سر العالمین پوم تقلی السراثر کما قال تعالی 
«و لکن بُوَاخذکم پما کسَبَت لَوبْکَم»: البقرة- 225 فهی مما لیس فی 
وسع الانسان |حصاو‌ها و الاحاطة بها و تشخیصها من الحاضرین فضلا عن 
الغابین الا رجل بتولین الله آمرٍه یو یکشف ذلک له بیده, و یمکن آن تفا 
ذلک من قوله تعالی «و لا بَملک الذین یَدِعْون من دونه الشْفاعة لا مَنْ شهد 
یالح و هم بَعْلَمُونَ»: الزخرف- 86. فان عیسی داخل فی المستثنی فی 
۳ و قد شهد الله تعالی فی حقه بأنه من الشهداء- کما مر 
فی الأیتین السابقتین, فهو شهید بالحق و عالم بالحقيقة. 
و الحاصل آن هذه الشهادة لیست هی کون الأمة علی دین جامع للکمال 
الختتماتی و ارات فان لین علی انم لسن ففی الشرارم خلامت تا 
الایات الشريفة. 
بل هی تحمل حقائثق آعمال الناس فی الدنیا من سعادة آو شقاء و رد و 
قبول, و انقیاد و تمرد, و آداء ذلک فی الاخرة یوم پستشهد الله من کل 
شی۶, حنی من اعضاء الانسان, پوم یقول الرسول پا رب ان قومی اتخذوا 
هذا القرآن مهچورا. 
و من المعلوم آن هذه الکرامة لیست تنالها جمیع الاأمة, ٍذ لیست الا کرامة 
خاصة للژولیاء الطاهرین, منهم, و ما من دونهم من المتوسطین فی 
السعادهن و لولس ال الایمان فلیسن. هم ذلک.. فلا عن الاخلاف 
الجافية, و الفراعنة الطلقية من الأْمة, و ستعرف, فی قوله تعالی «و مَنْ 
بطع الق ق اا سول فاولتی. مع. الین انعص الله لیم من را 3 


الطَدّیفَینَ و السُهّداء و الصَالِچین و حسْن آولیک رفیقآ»: النساء- 69, ان 
اقل ما بتضف به الشهداء- و هم شهداء الاعمال- آنهم تحت ولایه الله و 
پعمته و آصحاب الصراط المستقیم, و9 مر اجمالا فی قوله تعالی «صراط 
الذین أنْعمت عَلَیَهمٌ»: فاتحة الکتاب- 7. 

فالمراد بکون الأمة شهيدة آن هده الشهادة فیهم, , کما آن المراد بکون بدی 
اشتزائیل فضلوا علی العالمیره آن هد العضیله فیهم هن یی آن-رتصت ره 
کل واحد منهم, بل نسب وصف البعض الی الکل لکون البعض فیه و منه, 
فکون الأمة شهيدة هو آن فیهم من يشهد علی الناس و يشهد الرسول 


الا فی تفسیر القرآن, ج 1, ص. ۰ 2ص ۳ 

فان قلت: قوله تعالی «و الذین منوا بالله و ژسله آولیک هم الطذیقون و 
الشهداء عند رَهمْ»: الحدید- 19, یدل علی کون عامة 1 شهداء. 
قلت: قوله عند ربهم میدن مه آند تعالی سیلحقهم بالشهداء یوم القيامة. و 
لم ینالوو فی الدنیا, نظیر ذلک قوله تعالی «و ال وا و و ابعتهم ۳9 
بایمان الحَقنا بهم هرهم الطور- 1 علی آن الاية مطلقة تدل علی کون 
جمیع المومنین من جمیع الأمم شهداء عند الله من غیر اختصاص بهذه الامة 
فلا پتفع المستدل شیتا. 

فان قلت: جعل هذه الاأمة آمة وسطا مزا الصعتی لا سيم کوتوص آو: کون 
بعضهم شهداء علی الأعمال و لا کون الرسول شهیدا علی هولاء الشهد|ء 
فالرشکال وارد علی هذا التقریب کما کان واردا علی التقریب السابق. 

قلت: معنی الشهادة غاية متفرعة فی الاية علی جعل الأمة وسطا فلا محالة 
تکون الوسطية معنی یستتبع الشهادة و الشهداء, بو قد قالر اللم تعالی: «یا 
ها الذین مَتوا اکعول و اسَخذوا و اعْبْدوا, 2 تک افعلوا الحَیْر اعلکن 
تنلخون و چاهذوا فی له حقٌ جهادم و ابا و ما جقلٍ للم فی الّین 
من تج ملة أییکم اتراهیم هو سَمَاكمْ المسلمین من ول و فی هذا لیکو 
الرَسُول شهیداً كی و تکوئو! شهداء عْلّی الثاسٍ أَقیمُوا الصَّلا چ انوا 
الرکاة و اعْتَصموا بالله هو مَوّلاکم, , قنِعم المَوّلی 5 نم التَصیْ»: الحح- 78 
جعل تعالی کون الرسول شهیدا علیهم و کونهم شهداء علی الناس غاية 
متفرعة علی الاجتباء و نفی الحرج عنهم فی الدین ثم عرف الدین بانه هو 
المله التین کات کم ابراهیم الدعف شاک امین من کیل ولیک 
خین توعا لکم یمرو فال ۶و من دسا انه مسلعه لی»* فاستجات: االه 
دعوته و جعلکم مسلمین, لو لم الخکم هام من ی ان ۵ 
استنکاف. و لذلک ارتفع الحرح عنکم فی الدین, فلا یشق علیکم شیء منه 
و لا یحرج» , فأنتم المجتبون المهدیون الی الصراط, المسلمون لربهم الحکم 
و ا افو و قد جعلنا کم کذلی لیکون الرسول شهید | علیکم و تکونوا شهد|ء 
علی الناس, آی تتوسطوا بین الرسول و بین الناس فتتصلوا من جهة الیهم, 


و عند ذلک یتحقق مصداق دعاثئه (ع) فیکم و فی الرسول 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. ِ 
حیث قال «ربنا ابْعتْ فیهمٌ رسولا ملَهْه مهم لوا عَلَیهمٌ آیاتک و بقلم اَکتاب 
و الْحكمَة 3 یرَكيهم»: البقرخ- 329 5 اسخ مسلمة آودع الرسول فی 
قلوبکم علم الکتاب و الحکمة. و مزکین بتزکیته. و التزكية التطهیر من 
فدرات امه لها للمی‌نیته و قه ی الاسلام کم :عر بيانه. 
فتکونون مسلمین خالصین فی عبودیتکم. و للرسول فی ذلک القدم الاول و 
الهداية و التربية فله التعدم علی الحمیم. و لکم. التوشط باللحوق به, 
الناشس فیات بو فن. ول لاش ها فان هر ی ای ی 
استفدناه متها غیر خفية علي المتدیر فیها سنبینها فی محله [ن شاء الله. 
فقد تبین بما قدمناه: آولا, آن کون الأمة وسطا مستتبع للغایة 99 آن 
فوله عالی تتکوتوا شهداع علین التاننن: و کون الشول عَأَْکم شهید] | الاب 
جمیعا لازم کونهم وسطا. 
مافاه ان کین الیه شا اما اه اس لسن ات ۱ 
بتخللها بین طرفی الافراط و التفریط, و جانبی تقوية الروح و تقوية الجسم 
فی الناس. ۱ ۱ 
شا ووس سین الامه المن امد 

فاعم ان الشمادم-علی- ااعمال غلی: ها میدن کلافه لیا بعتضن 
او اس کل ی مایت اه رالسای 
المکان و الدین 9 الکتاب و الجوارح و الحواس و القلب فله فیه ۹ ۱ 
و یستفاد منها آن الذی یحضر منها یوم القيامة هو الذی فی هذه النشاة 
الدنيوية و آن لها نجوا من الحیاة الشاعرة بها, تتحمل بها خصوصیات 
الأعمال. و ترتسم هی فیهاء و لیس من اللازم آن تکون الحياة التی فی کل 
شیء, سنخا واحدا کحياة جنس الحیوان, ذات خواص و آثار کخواصها و 
آثارها, حتی تدفعه الضرورة فلا دلیل علی انحصار آنحاء الحياة فی نحو 
واحد, هذا اجمال القول فی هذا المقام اما فص افو فی کلم احد 
5۳ و ما جقلتا ال ای کت علنها الا تلم من بیغ اللَسول 


مه 

لت علی عََه المراد بقوله تلم (ما علم الرسل و الأبیاء مثلا لأن 
القظماء‌تنکلمون عنهم و فن انیا عههر کفول لمیر فلتا جلانا مسج قلانا: 
ال ها ی ای لس نی ره سا 
الحاضان مع الخقه ز الاجادو دین العلم فیل اانداد. 

۵ الاقلات لین الغفیین کنایه عن الاغراض, فان الاسان هضیب علی 


عقبیه- |ذا انقلب من جهة, |لي جهة انقلب علی عقبیه, فجعل کناية عن 
الاعراض نظیر قوله و یومَیْذ دبرَه»: الأنفال- 16, و ظاهر الأية 
آنه دفع لما یختلج فی صدور المومنین: من تغییر القبلة و نسخهاء و من جهة 
الصلوات التی صلوها الی القبلة, ما شأنها؟ 

و یظهر من ذلک آن المراد بالقبلة التی کان رسول الله علیها ی 
العدش» الکفتهه فا دلیل غلی, جع یا لسفدس: فیلم» مد ییون وک 
الکفنه فبله مرت یاه لسکا المزاد و العله فی. الابه الکعنه کان, لام 
ذلک ما ذکر. 

و بالجملة کان من المترقب آن یختلج فی صدور الموّمنین: آولاء آنه لما کان 
متفر آن تسف الفلهبالا خیم فلی الکفه قها و اس ای 
جعل بیت المقدس قبلة؟ 

فبین متحانه آن هده الاحکام ۵ الشریعات لیست: لا لاحل خصا له نود الی 
تربية الناس و تکمیلهم, و تمحیص الموّمنین من غیرهم, و تمییز ۱ 

من العاصین, و المنقادین من المتمردین: و السبب الوات الن حعل له 
السابقة فی حقکم آیضا هذا السبب بعینه, فالمراد بقوله للع مَنْ نع 
التصول الا لمیه من شعی بو العدول رفن لقظ الخطات ال |اغییه تدعالد 
صفه الرساله فی هدا آلتسهم ه الخراد بجعل الفبلة الشاقه*حفلها فی حضق 
المسلمین, و ان کان المراد اصل جعل بیت المقدس قبلة فالمراد مطلق 
ِ وکا ی ره رباع سابع 
و ثانیا: آن الصلوات التی کان المسلمون صلوها |لی بیت المقدس کیف 
حالها, و قد صلیت الی غیر القبلة؟ و الجواب: آن القبلة قبلة ما لم تنسخ, و 
ان الله سبحانه اذا 
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نسخ حکما رفعه من حین النسخ, 8 لرآفته و رحهته بالمومنین, و 
هذا ما آشار الیه بقوله: و ما کان ال لیْضَيع ایماتکَم. ان ال بالتاس لوف 
رَجیمٌ و الفرق بین الرأفة و الرحمة, بعد اشتراکهما فی آصل المعنی, آن 
الرأفه تختص بالمبتلی المفتاق, و الرجمة آعم: . بر 

قوله تعالی: قَدٌ تری تقَلْبِ وجهک في السّماء قلنولیتّک بل تژضاهاء الأية 
تدل علی آن رسول الله قبل نزول آية القبلة- و هی هذه الایة- کان یقلب 
وجهه فی آفاق السماءء, و آن ذلک کان انتظارا منه, و توقعا لنزول الوحی 
کین امد العتاه لضا ان بت ان یگ مه الله عالی :یله تشتض. مب لا اند 
کان: لا برتضی بیت. المقدسن فبلة, و حاشا رشول الله من ذلک, کما قال 
تعالی: قَلنْولبتَک قبلةً ترضاها, تال ای یفص اس اف 
آلنهود غلی, ما فی الروایات الدارده قی شان رو الاید کانوا رون 
المسلمین فی تبعية قبلتهم, و یتفاخرون بذلک علیهم. فحزن رسول الله 


ذلک, فخرج فی سواد اللیل یقلب وجهه الی السماء ینتظر الوحی من الله 
سبحانه. و کشف همه فنزلت الاية, و لو نزلت علی البقاء بالقبلة السابقة 
لکانت حجة له (ص) علی الیهود, و لیس و لم یکن لرسول الله و لا 
للمسلمین عار فی استقبال قبلتهم, اذ لیس للعبد الا الاطاعة و القبول, لکن 
نزلت بقبلة جديدة, فقطع تعییرهم و تفاخرهم. مضافا الی تعیین التکلیف. 
فکانت حجة و رضی. 

قوله تعالی: قول ویهک سَطرّ الْعمجد الحرام و عبت ما کت قولوا 
وجوه شَطرخ , الشطر البعض. و شطر المسجد الحرام هو الکعبة, , و فی 
قوله تعالی شَطر المسجد الحرام دون آن یقال: فول وجهک الکعبة, 3 
یقال: فول وجهی البیت الحرام, محاذاة للحعم فی القبلة السابقة, فانها 
کات سطر لسع الاقصی: وی الصفرع المعروته سای فرلت مس 
شطر المسجد الحرام- و هی الکعبة- علی آن اضافة الشطر الی المسجد, 
هو ااسشیص الصا ای هرا کر تفوت لو قیل: الکعبة آو 
البیت الحرام. 

دص ول ال فا رز تقو خول ورقه تم تقم لبم اه 
لغیره من المومنین بقوله و حَیِتٌ ما نتم یوید آن القبلة حولت» و رسول 
الله قائم یصلی فی 
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المسجد- و المسلمون معه- فاختص لاه به, آولا فی شخص صلاته ثم 
عقب الحکم العام , الشامل له 1 لغیره» بو الاوقات و الامکنة قوله 
تعالی: و ان الذین آوتو الکتات لیِعْلَمُون الحَة من رَبهمٌ و ذلک لااشتمال 
کتابهم علی صدق نبوة رسول الله ص, ال ها النبی الصادق هو 
شطر المسجد الحرام, و آیا ما کان فقوله: آوئوا الکتات یدل_علی اشتمال 
کتا؛ بهم علی حقية هذا التشریع, اما مطابقة و تضمنا, و ما ال بغافل عمّا 
لو من کتمان الحق, وراحتکار ما عندهم من العلم. 

قوله تعالی: و لین آتیت الذین اوئوا الکتات: کل اید: تقریع لهم بالعناد و 
اللجاج, و آن اباءهم عن القبول لیس لخفاء الحق علیهم, و عدم تبینه لهم,؛ 
اه ی را اه ی 
الاعتراض و اثارة الفتنة عنادهم فی الدین و جحودهم للحق. فلا ینفعهم 
حجة, و لا یقطع انکارهم آية, فلو آتيتهم بکل اية ما تبعوا قبلتک لعنادهم و 
ود و ها ات‌ساه فلی ای عای سع رت وگن کون 
قوله: و ما نت نهیا فی صورة خبر, و ما بَعضُهْمٌ بتایع قبلَةَ بَعَضٍ و هم الیهود 
پستقبلون صخرة بیت المقدس انتدا کانوا, و النصاری تشستقیلون المشرق 
اتها کانهار فلا هذا البعض یقبل قبلة ذاک البعض, و لا ذای یقبل قبلة هذا 
اتباعا للهوی. "۳ 

قوله تعالی: و آْن انبم أَُواءَم من بَعْدٍ ما جاعک من الْعلم تهدید للنبی, و 


المعنی متوجه اٍلی آمته, و اشارة الی آنهم فی هذا التمرد انما یتبعون 
آهواء‌هم و انهم بذلک ظالمون. 
فوله ال الیی آتبامم الا و کی رت هه رصق 
و الف رتول الله ص ,دون الکاته و الدلر علنه نشتبیه 
هذه المعرفة بمعرفة الأبناءء فان ذلک انما یحسن فی الانسان, و لا بقال 
فی الکتاب. آن فلانا یعرفه ای همه یعرف آنش‌عای آن سیاق الکلام- 
و هو فی رسول الله, 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. 2 
وا اوح اليه .هر اهر القلف: احبی عن ضوع الکات: الای اونته. احل 
الکات» المع اوق اس الکنات پعرعون رسول الله ها دهم من 
2 الکتب کما یعرفون آبناءهم, و آن فریقا منهم لیکتمون الحق و هم 
و علي هذا ففی الکلام التفات من الحضور الی الغيبة فی قوله یعرفونه, 
فقد آخذ رشول. الله غاثبای ووحه الخطاب ال المومنین بقد ما کان (ض) 
حاضرا, و الخطاب معه, و ذلک لتوضیح: آن آمره (ص) واضح ظاهر عند هل 
التاهند. اظهار ] لفضاه:. فرحاظنة 18 قاوا بطم الش. ها پحص 
شخص المخاطب من الفضل و الکرامة, عدل عن خطابه لی: مخاطية 
الجماعة, ثم بعد لفراغ عن بیان فضله عدل تاش الی.هاکان فبه آولا مت 
قوله تعالی: الْحٌَ من رک قلا توت من الْْمترینَ تأکید للبیان السابق و 
تشوید عن آلمی غن الاما دس ات ات وسای ای 
لرسول الله ص و معناه للأمة. ر 
قوله تعالی: و لِکل وجْهَْ هُوّ مُوَلیها قَاسْتیمُوا الْحَیْراتِ الوجهة ما یتوجه الیه 
كالقبلة, و هذا رجوع الی تلخیص البیان اسان یه یل اس ان ار 
نقدی التاش الت تری تععیت آمر القیلفو الاکار من الکلام فنهر و المختی 
ان کل تقوم :فاهی فیله-مشرکه .غلی سب :ها رتیه حخضالحفم و یس 
خکها تکویا انیا لافیل آلنعین والتخونله فلا هم اکم النخت:ه المشاجرة: 
فیه فاترکوا ذلک و استبقوا الخیرات و سارعول الیها بالاستاق, فان الله 
سیجمعکم الی یوم لا ریب فیه. و این ما تکوئوا أت یمالغ جمیعًح ال 
علی کل شمء قدیژ 

۳ آنها قابلة الانطباق علی آمر القبلة لوقوعها بین آیاتها 
کذلک تقبل الانطباق علی آمر التکوین, و فیها (شارة الی القدر و القضاء, و 
ی ای 
العفام ان شاء آلاد: 
الفیزآن فی تقسیر القران: 1ص 28و سر ۱ 


قوله تعالی: و من حبّتْ حَرَجّت قوَلّ وَْهک شَطرّ المسْچد اتخرام ذکر بعض 
المفسرین آن المعنی و من ای مکان خرجت. و فی ای بقعة حللت فول 
وجهک و ذکر بعضهم آن المعنی و من حیث خرجت من البلاد, و یمکن ان 
یکون المراد بقوله و من حَیِت خَتَجّت مكة, التی خرج رسول الله ص منها 
کما قال تعالی «من قریتک التی آخْرَجتَک»: محمد- 13 و یکون المعنی آن 
استقبال البیت حکم ثابت لک فی معة و غیرها من البلاد و البقاع, , و فی 
قوله و اه للْحَقٌ من ریک و ما ال پغافل عََا تَْمَلونَ تأکید و تشدید. 

قوله تعللی: من حیْث جرجّت فوّل وجْهک شطر المسْجد الحرام و حَیّتٌ ما 
کم قَولوا وجُوهکَم شَطرة تکرار الجملة الأولی بلفظها لعله للدلالة علی 
تلوت+عکهها علی, اف خال: فهو کقول القائل, اتق الله اذا قمت و اتق الله 
اذا قعدت. و اتق الله اذا نطقت., و اتق الله اذا سکت. یرید: التزم التقوی 
عند کل واحدة من هذه الأحوال و لتکن معک, و لو قیل اتق الله اذا قمت و 
اذا قعدت و |ذا نطقت و اذا سکت فاتت هذه النكتة, و المعنی استقبل 
شطر المسجد الحرام من التی خرجت منها و حیث ما کنتم من الارض فولوا 
وجوهکم شطره. 

قوله تعالی: تلا بکُون یاس عَیِکُم جُقَذ الا الذین طلَوا ملَهج قلا تخشَوهم 
و احشَوّنی بیان لفوائد ثلاث فی هذا الحکم الذی فیه ۷ التأکید علی 
0 الامتثال و التحذر عن الخلاف: 

ا(حداها: ان الیهود کانوا یعلمون من کتبهم آن (لنبی بالموعود تکون قبلته 
الکعية دا دس ۱ تعالی: و ان الذین ۳ الِتابِ لیِعْلَمُونَ 
یه الحو من رهم الاية, و فی ترک هذا الحکم الحجة للیهود علی المسلمین 
اس ای و ها به یقطع 
حجتهم الا الذین ظلموا منهم, و هو استثناء منقطع, اکن ال لیا 
منهم باتباع الأهواء لا ینقطعون بذلک فلا تخشوهم لأنهم ظالمون باتباع 
الأهواء و الله لا بهدی القوم الظالمین و اخشونی. 

و ثانیتها: آن ملازمة هذا الحکم یسوق المسلمین الی تمام النعمة علیهم 
یکمال دینهم. و,سنبین معنی تمام النعمة فی الکلام قوله تعالی «الیوَم 
أَکَمَلتْ کم دب م2 و انممقث عَلیکم نغمتی»: المائده- 4 
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و ثالثتها: رجاء الاهتداء الی الصراط المستقیم و قد مر معنی الاهتداء فی 
الکلام علی معنی قوله تعالی «اهدتا الطراط المُسْتَفَیمَ»: فاتحة الکتاب- 6. 
۵ کر هشن الموین ار اتتصال فده الایت ی ام تحویل القبلة- علن 
قوله و لیتم نعمته علیکم و لعلکم تهتدون, مع اشتمال قوله تعالی فی سورة 
الفتح فی ذکر فتح مکة علی هاتین الجملتین, اذ قال تعالی «اتّا فتَجنا لک 
نها هم مر ماه بر یه علیی 2 
یهُدیک صراطا مُسَتقیما»: الفتح- 2 ی وا سس ی اسان 


بفتح مکة. 

۳ ذلک آن الکعبة کانت مشغولة فی صدر الاسلام باصنام المشرکین و 
افتانقم :وه کان. الساطان موم و الاسلام لم یقو بعد بحیث بظهر قهره و 
قدرته, فهدی الله رسوله اٍلی 01 بیت المقدس, لکونه قبلة للیهود, 
الدیم هم افیت: کی سفض من ات کی الی. الاساافت ی لما. ای او 
الاسلام ب بهجرة رسول الله الی المدينة, و قرب زمان الفتح و توقع تطهیر 
البیت من آرجاس الأصنام جاء الأمر بتحویل القبلة و هی النعمة العظيمة 
التی به المسلمون, و وعد فی آية التحویل اتمام النعمة و الهداية و 
قج حلوض الخفیته من ادناس مان و ها لان نون فبلد فد الله الیها: 
و یکون المسلمون هم المختصون بها, وهی لس مت 201 ی هه 
النعمة و البشارة بقوله و ب بند ی نممته عآیک و بمدیک صراطاً مُستقیماً الأّبة. 

و هذا الکلام و ان کان 1 وجیها لکنه خال عن التدبر, فان ظاهر الأیات 
لا یساعد علیه, اٍذ الدال علی وعد |تمام النعمة فی هذه الیة: و لام 

علیکم چ لَعَلکم تفه 7 تهتدون الابة انما هو لام الغاية, و اند سورة الفتح التی آمدها 
انجازا لهذا الوعد و مصداقا لهذه البشارة آعنی قوله تعالی: لیَعُْرَ تک ال 
ما تَقَدَم من دبک خسضا ات و بت بعشفته عیی ۶ دی را ظا مستفیما, 
مشتملة لین هذه لام بعینها, فالایتان جمیعا مشتملتان ی الوعد الجمیل 
باتمام النعمة, علی آن آية الحح مشتملة لو وعد اتمام النعمة لجمیع 
المسلمین, ابة.الفته علی.دلی: ترشول. الله خاصه فا سا فی. الاتین 


۱ هناک آية تحکی عن انجاز الوعد الذی تشتمل علیه الأینان لکان هو 
قوله 
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خی دا ز املت لکد دیتعم و أمجشث عایکه رف یت : اک 
الاسَلام دینا»: المائدخ- 4, و سیجی۶ الکلام فی معنی النعمة و تشخیص هذه 
التعتة التیستی بها الله: سیحانه کی الاید. 

و نظیر هاتین الاپتین فی الاشتمال علی کسدر اتمام النعمة قوله تعالی 5 
لکن پرید د لْهُرَکَم و للم : نَعمته نِعمَتَه عله 2 لعَلْکَمٌ تشکرون»: المائدة- 6, و 
قوله 2 «کذلی بت شمتد. غایید لعله تعلعین»* النخلد 91 و 
سیجی۶ ان شاء الله 9 من الکلام المناسب لهذا المقام فی ذیل هده 
الایات. 

قوله تعالی: گما أَرْسَلنا فیک سول مِنْکُمْ ظاهر الية آن الکاف للتشبیه و 
ها موه ی آنعمنا علیکم بأن جعلنا لکم البیت الذی بناه |براهیم, 
هذعا لة نما دعا من الخترات و البر کات قبلة کما ارسلنا فیکم ولا متکم 
اما کم آباتانی شمه الکات 6 ات که وی کم هشتیی دوه 


ابراهیم, اذ قال هو و ابنه اسماعیل ربنا و ابعث فیهم رسولا منهم یتلوا 
علیهم ایاتک و یعلمهم الکتاب و الحکمة و ی زکیهم, و فیهم امتنان علیهم 
بالررسال, کالامتتان بجعل الکعبة قیله. و من هنا بظهر آن الیخاظب بقوله 
فیکم رسولا ِ هو الأمة المسلمه, و 1 ت الدین من الأمة 
۳ ۳ لوا علیِکه آیاینا, ظاهره آیات القرآن لمکان قوله تلوا. فان 
العتانه فن التلامع الی اللقظ دون المعتی: هلر کنه:هی التظمیر: و هه ازالة 
ناس ارات فص اراله ااعصادات العاسده کالسر که الکعرسن 
ازالة الملکات الرذيلة من الأخلاق کالکبر و الشح, و ازالة الأعمال و الأفعال 
الشتیعه کالفتل اف الزب و شرت العمن و علیم الکباب .ی الحکمة: و تعلیم ما 
و اعلم: آن البات الشریخه عشتعل غلی»موارد من الالتفات:فه شالت 
ار ار ی ی ای ای ان 
و التکلم, اه فنها کر کف علی ا وی تین 
ال ان قیفر القران ص ی 


بحث روائی [تشریع القبلة و معنی شهادة الأْمة علی الناس و الرسول علی الأمة.] 


قن المخنه: ان القمی ی سره فن فوله تعالی تب ل الوا الارع 
عن الصادق (ع) قال تحولت القبلة الی الکعبة- 0 2۳ 
تلات عشرة سنة |لی بیت المقدس- و بعد مهاجرته الی المدینة- صلی الی 
بیت المقدس سبعة آشهر- قال ثم وجهه الله لی مکة- و ذلک آن الیهود 
کانها بعبرون غلی ول اللتفولون انت تا لا تصلی.الی قاتا فاعتم 
رسول الله من ذلک غما شدیدا- و خرج فی جوف اللیل ینظر الی آفاق 
الما تظر فجن الله.فی دای امراه فلها اصیه مرحضر عفت صله الطافر- 
کان. قی. مشنجد. بنی. تالم و قد. ضلی,من. الظهر ‏ زکعتین,قتزل. جبرکیل- 
فأخذ بعضدیم و حوله الی الکعبة و آنزل علیه- َو تری تَهلتَ وجهک فی 
ی ی تضاها- ۳ وَجْمَک شطر المسْجد الحرام فکان قد 
ضلی ر گفتین. الز نت 8 8 کین الی: الکفید- فقالت. الیهون و 
السفهاء- ما ولیهم عن قبلتهم التی کانوا علیها 
اقفن و الروایات الواردة من طرق العامة و الخاصة کثيرة مودعة فی 
هو الأصح ی ی ها را 
منها و سیجیء بعض ما یتعلق بالمقام فی بحث علی حدة ان شاء الله. 
و عن طرق آأهل السنة و الجماعة": فی شهادة هذه الأأمة علی الناس- و 
شهادة النبی علیهم- آن الأمم یوم القيامة یجحدون تبلیغ الأنبیاء فیطالب 
الله الأنبیاء بالبینة علی آنهم قد بلغوا- و هو آعلم فیوّتی بأمة محمد 
فیشهدون- فتقول الأْمم من آين عرفتم- فیقولون عرفنا ذلک باخبار الله 
تعالی- فی کتابه الناطق علی لسان نبیه الصادق فیو تی بمحمد- و یسال عن 
جال, آمته فیزکیهم و یشهد بعدالتهم- و ذلک قوله تعالی- قکیف ادا جتا من 
کل أَمَدٍ بشَهید. 
آقول ما یشتمل علیه هذا الخبر و هو موّید بأخبار خر نقلها السیوطی فی 
الا التمشی رم یه رس ل اال لاه د تعذرله ا راهم لعله بر او بة 
تعدیله لبعضهم دون جمیعهم و الا فهو مدفوع بالضرورة الثابتة من الکتاب و 
آلتتعتد ره کیت 
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تصحص, ان تصوب هدذه الفجائع التف ۷ تکاد, توجد و لا آنموذجة منها فی واحدة 
فیخ امعم احای ۵ کت یره رل فراع هه ااسه مها سا ؟ 
فهل ذلک الا طعن فی الدین الحنیف و لعب بحقائق هذه الملة البیضاء, علی 
آن الحدیث مشتمل علی امضاء الشهادة النظرية دون شهادة التحمل. 


و فی المناقب, فی هذا المعنی عن الباقر (ع): و لا یکون شهداء علی 
0 الا الاتقه الزسل: و ما الأمة ففیر جائز آن پستشهدها الله- و فیهم 
من لا تجوز شهادته علی حزمة بقل. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: ِتَکوئوا شهداء 

عَلی النّاس- و کون التَسول عَلیْکَمْ شهیداً الاية, فان ظننت آن الله عنی 

بهذه الایة- جمیع أهل القبلة من الموحدین- فتری آن من لا تجوز شهادته 

فا ی ای من بت لت له شاه یم | لقيامة. و یقبلها منه 

بحضرة جمیع الأمم الماضیة؟ کلا! للم یعن الِله هثل هذا من خلقه. یعنی 

الأمة التی وجبت لها دعوة ابراهیم- ثم حَیْر أمَةٍ آخرجت للّاس و هم الأمة 

الوسطی و هم خیر امة اخرجت للناس 

آقول: و قد مر بیان ذلک فی ذیل الاية بالاستفادة من الکتاب. 

و فی قرب الاسناد. عن الصادق (ع) عن آبیه عن النبی قال: ضما ای[ 

امتی- و فضلهم علی ساثر الأمم آعطاهم ثلاث خصال لم یعطها الا نبیا- الی 

آن قال- و کان اذا بعث نبیا جعله شهیدا علی قومه, و ان الله تبارک و 

تعالی جعل آمتی شهیدا علی الخلق, حیث یقول لیکون الرسول شهیدا 

علیکم- و تکونوا شهداء علی الناس 

الحدیث. 

افو و الخدیت: لا یاف ها شور فان الفراد بالامه امه المشامد ات 

وجبت لها دعوة [براهیم. 

کا ‏ نا« 1 

آحد الا من آذن له الرحمن و قال صوابا, فیقام الرسول فیسال فذلک قوله 

لمحمد- قکیْف |ذا جتْنا من کل أَمَةٍ بشهید- جتُنا یک علی هوّلاء شهیدا, و 

هو الشهید علی الشهداء, و الشهداء هم الرسل 
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و فی التهذیب, عن آبی بصیر عن احدهما (ع) قال, : قلت له آمره آن یصلی 

الیي بیت المقدس؟ قال نعم لا تری آن الله تبارک و تعالی یقول- و ما 

جعلتا اه نی نت علنه- لا یلم من ی سول من ینقلب علی 
عقبیه الایة. 

آقول: مقتضی الحدیت کون قوله تعالی التی کت علنْها وصفا للقبلة, و 

العر ابا نیت المفدمن و انه العطه التی کان سمل الله علیهار و هو الذی 

یوّیده سیاق الایات کما تقدم. 

ون ها ید 

ما فی بعض الأخبار عن العسکری (ع): آن هوی آهل مکة کان فی الکعبة- 

فآراد الله آن یبین متبع محمد من مخالفیه باتباع القبلة التی کرهها, , و محمد 

بامر ها لها کان هفی اه المدته فی: بست المقدرس آمرهم تمخاافتماد و 


ی فهو مصدقه و موافقه 


س‌ 


الحدیت, و به بتضح ایض قساد ما قبل: تعالی التّی کت عَلنها 
۳ 17 و ما جع نله هی لکمه التی کنت علیها 
قبل بیت المقدس, و استدل علیها بقوله تعالی الا لِعْلَم مَن بیع اللَسْولَ و 
هو فاسد. ظهر فساده مما تقدم. 

هقف سر المامیر کی اامشی تن اتصاوی ( ۵ ال تفر ری ]۳ 


تخبرنی کن لمان. آقول هو و عمل آم ول با عمل؟ فقال مان عمل 
و القول بعض ذلک العمل. مفروض من الله, مبین فی کتابه, واضح 
وره بت حجن.بشود له با نتب و ندعو ال قلها ان ضرف الله یه 
ات ۵ ی ی سا فا دا 
حال من مضی مين آمواتن و هم کانوا یصلون الی بیت المقدس؟ فأنزل 
الله و ما کان له لْضبع ایماتکق- أن اللة بالناس روف رَجيمٌ قسمی 
الصلا ایمانا. فمن اتقی الله حافظا لجوارحه- موفیا کل جارحة من جوارحه 
شا فرص الم اوه لقی الله مستکملا لایمانه من آهل الجنة, و من خان 
فی شیء منها آو تعدي ما آمر الله فیها- لقی الله ناقص الایمان: 
افولته واه الکایین انا ۱ 
, و اشتماله علی نزول قوله قصا کات لاه تیم اماتکم بیع تخیر 
القبلة لا ینافی ما تقدم و 
و فی الفقیه, ی ی و و 
تسعة عشر شهرا بالمدينة. ثم عيرته الیهود فقالوا انی تابع لقبلتنا, فاغتم 
لذلک غما شدیدا, 
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اکن ی را ی ی ما 
صلی الغداة, فلما صلی من الظهر رکعتین- جاء جیرئیل فقال له فد تری 
تقلب َقَلبِ وجهک فی السماء- قلنولیتک قبلة ترضاها قوّل وک شَطر المسجد 
الحرام الاية, ثم آخذ بید النبی فحول وجهه الی الکعبة. و حول من خلفه 
وجوههم- حتی قام الرجال_ مقام النساء و النساء مقام الرجال, فکان آول 
صلاته الی بیت المقدس و آخرها الی الکعبة- فبلغ الخبر مسجدا بالمدینة- و 
قد صلی اهله من العضر .ر کعتین فجولوا نحه القبلة, فکان آول صلاتهم الی 
0( الی الکعبة- فسمی ذلک المسجد مسجد القبلتین: 
آقول: و روی القمی نحوا من ذلک 
ار ی کار فیح بو تا ام ۲ 
و فی تفسیر العیاشی, عن الباقر (ع): فی قوله تعالی فوّل وَجْمّک شطر 
القسٌجد الحخرام الاية, قال استقبل القبلة, و لا تقلب وجهک ,عن, القبلة 
فنفسد صلاتک, ی 


الحرام- و حَیْتُْ ما کم قولوا وُجُوهَكمٌ شَطرة 
اقول: و الاخبار فی نزول الاية فی الفريضة و اختصاصها بها کثيرة 


و فی تفسیر القمی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی َ نا هم الکتات 
بغرفوتة الایع قال تذلت قدخ الایه فی البهود و التصاری: یقول الله تباری و 
تعالی: 

الذِین نا هم الکتات یَعْرِفْوتَه یعنی یعرفون رسول الله کما یعرفون 
آبناء‌هم- لأن 0 قد آنزل علیهم فی التوراة و الانجیل و الزبور- 
صفة محمد و صفة آصحایه و مهاجرته, و هو قوله تعالی: مََمَذ سول اللّه 
و الذین مَعَة أَشْذاء علّی الکقّار- رحماءٌ بيتهْمْ تراغ ژکعاً شُجّدا- بتَفُون 
فصّلا من الله و ,رضواناٌ ستحاقم قی وخوهوم ون آثر الت شود ذلک ملعم 
که رای عنام فاحل و هنم صفه وسول الله فی ورام و صیه 
که 
آقول: 2 نحوا منه فی الکافی, عن علی ( (ع)) 

وفی اخار کر هن ری هه آن تولسالی آ اه رس 
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جَمیعا الَیة- فی أصحاب القائم, و فی بعضها آنه من التطبیق و الجری, 

و فی الحدیث من طرق العامة": فی قوله تعالی: یرم ایک ره 
علف ام العهه الیو یفن لاسام 

میت الکدستم.شفت طر هه اضا هام اه خگیل ااحه 





(بحث علمی) [تشخیص القبلة ] 


تشتريم القنله کی الاسلام م اعار الاستفال فی الصلاهد وهی ادن عامه 
رامیت وه کی القیا مهن لک ضا ی بم. عنم الناشن 
ان ای من 
اول الأمر بالظن و الحسبان و نوع من ِ نم استنهض الحاجة 
الجداول الموضوعة فی الزیجات لبیان عرض البلا و طولهاء و استخرجوا 
اتخراف فکه.فن نقطه الجوب فی التلم.ای اتخراف. الخط: المتضو ل ین 
الیلد ه مک فن. القظ المه‌صول بن. اتلد و نقطه: الختفب: (خط. تضف 
النهار) .تحساب. الخیوب و الملات: نم. عشها خلی قی کل ملد منن. بلاد 
الاساهه بالذاتیة المنسه المتر‌نه الفعتنم. لخط نصف آلنعارد کم درجات 
الانحراف و خط القبلة. 
کر استخطلما شرع الغمل ه نموه لاله العفاطمیة ارف الحی: 
فانها بعقربتها تعین جهة الشمال و الجنوب, فتنوب عن الداثرة الهندية فی 
فعسن تفه السمي و العلی جرخ اتحواف البلة سکن المتسصعیل آن 
لکن هذا السعی منهم- شکر الله تعالی سعیهم- لم یخل من النقص و 
الاشتباه من و جمیعا. آما من جههة الاولی: فان آا ‏ من 
الریاضبین عتروا علی, آن الختقدمتن اشتبه علنهم الامر فی تتخیض الطول, 
و اختل بذلک حساب الانحراف فتشخیص جهة الکعبة, و ذلک آن طریقهم 
الی تشخیص عرض البلاد- و هو ضبط ارتفاع القطب الشمالی- کان آقرب 
الی التحقیق, بخلاف الطریق الی تشخیص الطول, و هو ضبط المسافة بین 
النفضایین المتر کنین. فی حادته تسمامیه اعتر که الخسو فک تیمقدذاز تسیر 
الشمس حسا عندهم, و هو التقدیر بالساعة, فقد کان هذا بالوسائل 
القديمة عسیرا 
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و علی غیر دقة لکن توفر الوسائل و قرب الروابط الیوم سهل الامر کل 
التسهیل, فلم تزل الحاجة قائمة علی ساق, حتی قام الشیخ الفاضل البارع 
الشهیر؛ بالسردار الکابلی+ رحمة الله علیه- فی هذه الأواخر بهذا الشأن, 
فاستخرج الانحراف القبلی بالأصول الحديثة, و عمل فیه رسالته المعروفة؛ 
بت ار خله اس حقر ی ای موی را له اه سم ,وی حعل 
استخراح القبلة بالبیان الریاضی؛ و وضع فیها جداول لتعیین قبلة البلاد 


تشم ایض خی هر اه الیختوطا فد ال الم او 75 
0 و ذلک: آن المدينة علی ما حاسبه القدماء کانت ذات عرض 25 درجة و 
طول 75 درجة 20 دقيقة, و کانت لا توافقه قبلة محراب النبی ص فی 
مسجده, و لذلک کان العلماء لا یزالون باحئین فی آمر قبلة المحراب و ریما 
دموا عی اضر افه مها لا نهد خما حففه آلامد لیس وه نفد ایصه ان 
المدينة علی عرض 24 درجة 57 دقيقة و طول 39 درجة 59 دقيقة و 
انحراف. درجة 45 دقيقة تقریبا. و انطبق علی ذلک قبلة المحراب احسن 
الاتطباق و بدت بذلک کرامة ی اه تم انیا 
قوف الصلاخر فد کر آن سل اد سم مولع الی کی صفو 
الله و رسوله. 

نم استخرج بعده المهندس الفاضل الزعیم عبد الرزاق البغاثری رحمة الله 
علیه قبلة آکثر بقاع الأرض و نشر فیها رسالة فی معرفة القبلة, و 
جداول یذکر فیها الف و خمسمائة بقع من بقاع الأرض, و بذلک نمت 
النعمة فی تشخیص القبلة. 
و ما الجهة الثانیة: و هی الجهة المغناطيسية, فانهم وجدوا آن القطبین 
المغناطیسیین فی الكرة الأأرضية, غیر منطبقین علی القطبین الجغرافیین 
فهاه فان القطتب الما طیسن. الشمالی متا علی انه سفن بمروز الرمان: 
هلق انح نت اساسا ات و لیس 
فالحک لا یشخص القطب الجنوبی الجفرافی بعینه, بل ریما بلغ التفاوت الی 
ما لا یتسامح فیه, و قد آنهض هذا المهندس الریاضی الفاضل الزعیم حسین 
علی. مارا فن هده‌الاياممهی سشته 1332 هرس تمه عای صل :هده 
العصله م اتتک اج مندار الناس ست القس ااحق افی و اسف تن 
بحسب النقاط المختلفة, 
الصر ان مش الا ول ی 39 
و تشخیص انحراف ان ااا نمی فا ریت ام 
بقعة من بقاع الارض, و اختراع حک یتضمن التقریب القریب من التحقیق 
فی تشخیص القبلة, ۳ هو الیوم دائثر معمولل- شکر الله سعیه-. 


(بحث اجتماعی) [آیضا فی معنی القبلة و فوائدها. ] 


المتأمل فی شئون الاجتماع الانسانی, و الناظر فی الخواص و الثار التی 
یتعقیها هذا مر المسمی بالاجتماع من جهة آنه 99 هذا 
الانسانية. لما استشعرت بالهام من الله سبحانه بجهات حاجتما فی البقاء و 
الاستکمال الی آفعال اجتماعية فتلتجی الی الاجتماع و تلزمها لتوفق الی 
آفعالها و حرکاتها و سکناتها فی مهد تربية الاجتماع و بمعونته. ثم 
استشعرت و الهمت بعلوم (صور ذهنیة) و ادراکات توقعها. ۹ المادخ, و 
علی حوائجها فیها و علی آفعالها, و جهات آفعالها تکون هی الوصلة و 
الرابطة بینها و بین آفعالها و حوائجها کاعتقاد الحسن و القبح, و ما یجب, و 
ما بنبغعی, نانز , الاضول الاجتماعية من الرئاسة و المرءوسية و الملک و 
الاختصاض:: ۵ المعاملات, المشتر کق و ااسختصه: و سار العواعده التاخشس 
العمومية و الاداب و الرسوم القومية التی لا تخلو عن التحول و الاختلاف 
باختلاف الأقوام و المناطق و الأعصار, فجمیع هذه المعانی و القواعد 
المستقرة علیها من صنع الطبيعة الانسانية بالهام من الله سیحانه, تلطفت 
ی و الععل و الترک» و الاستکمال 

و التوجه العبادی |لی الله سبحانه, و هو المنزه عن شئون المادة. و 
المقدس عن تعلق الحس الفادی آذا اریذ آن یتجاوز عد القلب:ه الضمیر. .۵ 
تترل.علی مظن لامعا لو هی 1 توور الا ین الحااتد آم‌یکن کین دلک 
بد و مخلص من آن یکون علی سبیل التمثیل بأن بلاحظ التوجهات القلبية 
علی اختلاف خصوصياتها, ثم تمثل فی الفعل بما یناسبها من هیثات الأفعال 
و آشکالها, کالسجدة یراد بها التذلل, و الرکوع یراد به 
الفیز ان فی تفشیر الفر آن: خن 5رد 
التعظیم, و الطواف یراد به تفدية النفس, و القیام یراد به التکبیر, و الوضوء 
و الغسل یراد بهما الطهارة للحضور و نحو ذلک. و لا شک ان التوجه الی 
ااضعه‌دره تال مه الد فی. عم دته. رخ ادف التی. آذلاها لم رکه 
اماتیاه ول کنته تمه وال تساه تا الفیاده قی کفالماده ها ۵ اسخز اد 


هرا 
و قد کان الوثنیون و عبدة الکواکب و سائر الاجسام من الانسان و غیره 
یستقبلون معبوداتهم و اافخمخ: , و بنوجهون الیهم بالأبدان فی امک متقاربة. 

لکرنخ دی الاتیاء و نخص بالذکر من بینها دین الاسلام الذی یصدقها جمیعا 
قضع: الکفته قیاق ماهر باشتاها ی الضااع: آلتی لا عختی قنما مسا 


اینما کان من آقطار الأأّرض و آفاقها. و نهی عن استقبالها و استدبارها فی 
حالات و ندب الی ذلک فی آخری فاحتفظ علی قلب الانسان بالتوجه اٍلی 
بیت الله, و آن لا ینسی ربه فی خلوته و جلوته, و قیامه و قعوده, و منامه و 
ِِ کف اه نی فن. اکمت حال نم و رها فقدا تالنظر ال 
الفرد. 
و آما بالنظر الی الاجتماع, فالأمر آعجب و الأثر آجلی و آوقع فقد جمع 
الناس علی اختلاف آزمنتهم و آمکنتهم علی التوجه |لی نقطة واحدة, یمثل 
بذلک وحدنهم الفکرية و ارتباط جامعتهم, و التیام قلوبهم. و هذا آلطف روح 
یمکن آن تنفذ فی جمیع شتئّون الأفراد فی حیویتها المادية و المعنوية, تعطی 
من الاجتماع آرقاه, و من الوحدة آوفاها و آقواها, خص الله تعالی بها عباده 
المسلمین؛ و حفظ به وحدة دينهم. و شوکة جمعهم, حتی بعد آن تحزبوا 
اخزابان ۵ افترقوا مداهب ور ای ودرا مجمم هم نان فلی سای 
نشکر اللء تقالی علی الانة 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 339 


اتتتفرق الیقرة (هاة ایغ 152 ] 


اشارة 


قاکرونی کرک و اشْکُرُوا لی و لاتکْفْژُون (152) 


(بیان) [معنی الذکر. ] 


لما امتن الله تعالی علی النبی و المسلمين, بارسال النبی الکریم منهم 
الیهم نعمة لا تقدر بقدر و منحة علی منحة- و هو ذکر منه لهم- ذ لم ینسهم 
فی هدايتهم الی مستقیم الصراط, و سوقهم الی اقصی العمال, و زيادة 
علی ذلک, و هو جعل القبلة, الذی فیه کمال دینهم. و توحید عبادتهم, و 
تقویم فضيلتهم الدينية و الاجتماعية فرع علی ذلک دعوتهم الی ذکره و 
شکره, لیذ کرهم بنعمته علی ذکرهم یاه بعبودیته و طاعته, 1 
شکرهم لنعمته و عدم کفرانهم, و قد قال تعالی «و ادْکَرٌ رک |ذا تسیت و 
قل عسی ان یهدین ربی لافْرت من هدا رشدا»: الکهف- 24 و قال تعالی 
لین شکر نم لازیدلکم»: ابراهیم- 7, و الأیتان جمیعا نازلتان قبل آیات القبلة 
من سورة البقرة. 

ثم |ٍن الذکر ربما قابل الغفلة کقوله تعالی «و لاثطغ مَن أغقلنا قلبَه عَن 
ذکرنا»: الکهف- 28. و هی انتفاء العلم بالعلم, مع وجود آصل العلم, فالذکر 
خلافه, و هو العلم بالعلم, و ریما قابل النسیان و هو زوال صورة العلم عن 
خزانة الذهن, فالذکر خلافه, و منه قوله تعالی «و اذکر ربک اذا تسیت 
الایت». و هو حینتذ کالنسیان معنی ذو آثار و خواص تتفرع علیه, 8۵ رلک زوا 
آطلق الذکر کالنسیان فی موارد تتحقق فیها آثارهما و ان لم تتحقق 
آنفتز‌ها: فانک |ذا لم تنصر صدیقک- ما ی ۱ 
نسیته, و الحال آنک تذکره, و کذلک الذکر. 
و الظاهر آن ا(طلاق الذکر علی الذکر اللفظی من _هذا القبیل, فان التکلم 
عن الشیء من آثار ذکره قلبا, قال تعالی «قَل سَأئلوا ۴ مِنهٌ ذکرآ»: 
الکهف- 93. 
و نظائره کثيرة, و لو کان الذکر اللفظی آیضا ذکرا حقيقة فهو من مراتب 
الذکر, لانه مقصور علیع و منحصر فیه, و بالجملة: الذکر له مرا نب کما قال 
تعالی «آلا پذکر له تم اْعوت»: الرعد- 28, و قال «و ار یک فی 
تفسک تَصَدعا و چَيقةٌ و دون الجَهّر م من الْقَوّلِ»: الأعراف- 5 و قال 
تعالی «قادکوا اللة کذکرکم آباء کم او اد 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 20 
ذکرا: البقرة- 200, فالشدة نما تتصف به المعنی دون اللفظ, و قال تعالی 
«و ار رک |دا تیییت و ُل عسی آن بهدتن ری لافرت من هذا زشدآ»: 
الکهف- 24. 
و ذیل هذه الاية تدل علی الأمر برجاء ما هو آعلی منزلة مما هو فیه, فیئول 
المعنی لی آنک |ذا تنزلت من مرتبة من ذکره الی مرتبة هی دونها, , و هو 


النسیان, فاذکر ریک و ارج بذلک ما هو آقرب طریقا و آعلی متزلة, فینتج 
آن الذکر القلبی ۱ و بذلک یتبین صحة قول القائل: ان 
الذکر حضور المعنی عند التقس, فاٍن الحضور ذو مراتب 

و لو کان لقوله تعالی: فا کون و هه فعل معی بات اتکی وین 
دون تجوز آفاد ذلک, آن للانسان سنخا آخر من العلم غیر هذا العلم المعهود 
عندنا الذی هو حصول صوره مب ای الم از کلما فرض 
ی و 
ساحته سپحانه عن توصیف الواصفین, قال تعالی «سْبَحانّ اللّه عَّا یَصِمُو 

الا عباة ال المْحْلَصین»: الصافات- 160, و قال: 

حوا شون به عا طه- ۱۳| 
الکلام علی الایتین ان شاء الله. 


(بحث روائی) 


تکاثرت الأخبار فی فضل الذکر من طرق العامة و الخاصة, 

فقد روی: بطرق مختلفة": آن ذکر الله حسن علی کل حال. 

و فی عدة الداعی: قال: و روی: آن رسول الله قد خرج علی آصحابه, 
فقال: 

ارتعوا قب رناض الخته. قالوا: با رسول, الله. و ها رناض. الجنة؟ قال: 
ی ی ی ی 1 
الله- فلینظر کیف منزلة الله عنده, فان الله تعالی ینزل العبد- حیث آنزل 
العید اللهن نعسة,: و اعلموا: ان خبر اعقالنم عند ملیعکتو اریاها و 
افغها فی-درخانکم, با و او را ام فانه 
تعالی: آخیر غن تغشیه فعال : آنا جلشی«فن: کرتیرو قال تعالن 

فاذکرونی از کز کم بنعمتی؛ اذکرونی بالطاعة و العبادة- آذکرکم بالنعم و 
الاحسان و الراحه و الرضوان: 

المیزان فی تفسیر القران, ح1, ص: 341 

قفف التعاسن, و دغوات الراوتدی: عن الضادیق (ع) قاله ان الله تباری. و 
تعالی,سفول: مق سل مدکرمسن فسالتی:. اعطیبه احضلما اغطی من 
نان 

و فی المعانی. عن الحسین البزاز قال: قال: لی آبو عبد الله (ع)- آ لا 
احدثی باشد ما فرض الله علی خلقه؟ قلت؛ بلی» فال:انصات آلناس من 
بق ی و ی و 
سبحان الله و الحمد لله و لا له ال الله و الله آکبر, و ان کان هذا من ذاک, 
هیلکن دی الله فی کل موطن: آدا هجمت: علی طاعته آن فعضیته. 

آقول: و هذا المعنی مروی بطرق کثيرة عن النبی, و آهل بیته (ع), ورفی 
بعضها و هو قول الله: آلذین ائَّوّا (دا مَسَهْمْ طایْف من الشْیّطان تدَکُرُوا 
قاذا هم مُبْصرُون الایة. 

و فی عدة الداعی, عن النبی. قال: قال سبحانه: اذا علمت آن الغالب علی 
عبدی الاشتغال بی, تقلت شهوته فی مسألتی و متاجاتي, فاذا کان عبدی 
کذلک-و اراد آن بسهو حلت ببنه و بیرن آن ننسهو. آولنک آولبائن خفاء آولنک 
الأبطال حقاء آولتک الذین |ذا آردت آن آهلک هل الأأرض عقوبة- زویتها عنهم 
شم احل ادلی اابظال. 

و فی المحاسن. عن الصادق (ع) قال: قال الله تعالی: ابن آدم اذکرنی فی 
اس ار ق ی ام ا ری کی حلص ار ی طا: 
و ما اک که مها وحن ها ری ال ماس اه 


فی ملا من الناس- الا ذکره الله فی ملا من الملائکت. 

آقول: و قد روی هذا المعنی بطرق کثيرة فی کتب الفریقین 

و فی الدر المنثور, آخرج الطبرانی و آابن مردویه بت فی شعب 

الاتمان: غن این, مسعود قال: قال: .رسول الله:: .من اعطن. آرتعا اغطی 

آربعا, و تفسیر ذلک فی کتاب ای ی الا گنه انامه لا الله 

یقول: قادْکرونی أَدکَرَکَمٌ و من آعطی الدعاء آعطی الاجابة, لأأن الله یقول: 

عون آستجت کم و من أعطی الشکر آعطی الزيادة, لأأن الله یقول: لین 
رت لاریدتکم و من 7 الاتتعفان اقطی التعفره لا الله حول : 

استگفژوا رَبَکم اه کان عَقّارا. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 242 

و فی الدر المنئور, آیضا آخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و البیهقی فی 

شعب الایمان عن خالد بن آبی عمران, قال: قال: رسول الله:, من آطاع 

الله فقد ذکر الله, و ان قلت صلاته و صیامه و تلاوته للقرآن, و من عصی 

الله فقد نسی الله, و ٍن کثرت صلاته و صیامه و تلاوته للقرآن. 

آقول: فی الحدیث اشارة الی آن المعصية لا تتحقق من العبد الا بالغفلة و 

النسیان فان الانسان لو ذکر ما حقيقة معصیته و ما لها من الاثر لم یقدم 

مخضر دح آن .من بعضین: آلله ولا مالی ادا یر ند دلگ الوا 

بعنتی: تمقام زبة هو‌طاع جاهل تمقام ربه ورعله کبزبانه و کیمتة اخاطته .و 

الق دلک تشیر انضا رواید. آخری: 

رواها الذز آلمشون:عن آیت هه الداریر عن النس.ضن؟ فا اللم. از کز‌وتن 

بطاعتی آذکرکم بمغفرتی- و من ذکرنی- و هو مطیع- فحق علی آن آذکره 

بمغفرتی, و من ذکرنی- و هو عاص- فحی علی آن: اکن بصعت 

الحدیث, و ما اشتمل علیه هذا الحدیث من الذکر عند المعصية هو الذی 

تمه الایم هر سنایر الاخبار تالکشیان, لخدم ترتت: آنار الذکر علیدن و الکلام 

بعابا خی شیر ما 


[سورة البقرة (2): الایات 153 الی 157 ] 


لَمَهْتَدُوَ (157) ۱ 


(بیان) 


خمس آیات متحده السیاق. متسفة الجمل, ملتئمة المعانی, یسوق ان 
الی آخرها و یرجع آخرها الی اولما: و هذا یکشف عن کونها نازلة دفعة غیر 
قرف ماما شاوی باها خلت یل اضر بالقالن و رنه خکم الخه اد 
ففیه ذکر من بلاء سیقبل علی المومنین, , و مصيیبة ستصیبهم» , و لا کل بلاء و 
مصيبة, بل البلاء العمومی الذی لیس بعادی الوقوع مستمر الحدوث, فان 
نوع الانسان کساثئر الأنواع الموجودة فی هذه النشاة الطبيعية لا یخلو فی 
آفراده من حوادثت جزئية بختل بها نظام الفرد فی حیاته الشخصية: من 
موت و مرض و خوف و جوع و غم و حرمان, سنة الله التی جرت فی عباده 
ه خاقه.. فالدار دار العز اخمء و التضاه تشا البدل ه التحول: وه لن خحد لسن 
الله تحویلا و لن تجد لسنة الله تبدیلا. 

و البلك الفردی و ان کان‌شافا علی الشخض الفتلی بذلک: مکزوها. لکن 
این فا ما خی المفایه ات ترامسا آلباا م الفعن العامتر ان 
الفرد یستمد فی قوة تعقله و عزمه و ثبات نفسه من قوی سائر الأفراد, و 
آضا-البلایا العامة الشاملة قانها تسلب الشغور العمومن و جملة الرای: و 
الختم و التذییر فن الهاه المجتفته: و یختل به نظام الحياة منهم, فیتضاعف 
الخوف و تتراکم الوحشة و بضطرب عندها العقل و الشعور و تبطل العزيمة 
نات فالبلاء العام و المکته الشامله اشتقم وه آمرد وحه الخص کارح له 
الایات. 

و لا کل بلاء عام کالوباء و القحط بل بلاء عام قربتهم منها آنفسهم, فانهم 
اخکوا دیرن. الت‌حید. و آجابها وقمن الحت : مه تخالمیم. فیه: الا و خاصه 
قومیمه و ما یلاع هم الا اطفاء تور الله, ۵ امستتضال کلحه اافذل: ء انطا 
ذعمع الحق:.ه لا فسیله تخشسم. ماده: النداغ. و تقطع الخلاف غیز القتال, 
فشایر اله‌ساکل کافامه آلححه: و بت الفم وه الفاء المشوسه و الزنیةذ 
فیرها صارت عفن خیر مت حالعحه یم ان و الوسوسة و الیه و 
آلدسهة ما کاتت» توت اثر | تفن النه اعداء ان فلم بکن عتدهم فتاه 
الا الفعال و اسان و.علی سد سل الحیء .فا قور آلدین. امه 
المشرق. 

کامد تن 

المیزان فی تفشسیر القران, ج1, ض: 344 

و بث دین الحق, و حکم العدل, و قطع دابر الباطل وسيلة الا القتال. فان 
التخارت الششدم من لدن کان الانسان نار لا فی هده الدار بعطی آن الحق 


انما یوثر اذا امیط الباطل, و لن یماط الا بضرب من آعمال القدرة و القوة. 
لاله فیلات تلود ال قیال هم امه دک الفل کی سس 
الله, و توصیفه بوصف لا یبقی فیه معه جهة مکروهة, و لا صفة سوء. و هو 
آنه لیس بموت بل حياة, و آی خیاخ! فالایات تستنهض المقمنین علی القتال, 
هرهم ار ایا شا مهن اراس ار لیصا سس 
رحمته, و الاهتداء بهدایته الا بالصبر علیها, و و یعلمهم ما 
پستعیتون بت غلیهاء مهو الصیره الصلاه. آما الصیر فمو وحدق الوفابة من 
الجزع و اختلال آمر التدبیر, و آما الصلاة: فهی توجه اٍلی الرب, و انقطاع 
(لی من بیده الأْمرٍ و آنِ 4 القوة لله جمیعا. 

قوله تعالی: با آنها نك اقوا اسفتا بالی هه الطلاه ار لاه سم 
الطانرین الاید. قد تقدم له :من الکلامٌ فی الصبر و الصلاة فی 0 
قوله: «و اسْتهیئوا بالطَیُر و الطّلاة و [لها بیرغ الا عَلی الخاشهین»: 
سم ایا و ااحوال ارجا الفران. 
کر نموه ستی له فزیلا خن سحین موضما من القرآن چتي قیل فیه: 
«ٍن ذلک مر عرّم الأْهُورٍ»: ۳ لها الا الذین صَبژوا 
ما یلاها الا دُو حظ عٌظیم»: فصلت- 35, و قیل: «اما وی الطایژون 
أَحْرَ هم یر چساب»: الزمر- 10۰ 

و الصلاة: من عظم العبادات التي یحث علیها فی القرآن حتی قیل فیها: 
«ٍنّ الصّلاة تلهی غن الْمَجشاءٍ و المثْکَرٍ»: العنکبوت- 45, و ما آوصی الله 
فی کتابه بوصایا الا کانت الصلاخ یا 

تس هضن وسحا نم ال ان الله مع الصابرین ین تا تضمرمی تما ام 
یصف الصلاة, کما فی قوله تعالی: و اسْتَعیئوا بالَبُر و الصلاة و اتها لَكَبيرَة 
الاية, لأن المقام فی هذه الاّیات, ِ ملاقاة الأهوآل. و مقارعة الأبطال, 
فالاهتمام با نیش الصبر ا وت بخلاف الایة السابقة, فلذلی قبل : ان الله مع 
الصابرین, و هذه المعية غیر المعية 
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التی یدل علیه قوله تعالی: «و هو مَعكُم آيْن ما کتتْ2»: الحدید- 4, فانها 
معية الاحاطة و القیمومة, بخلاف المعية مع الصابرین, قانها معية اعانة 
۳ و لا یلوا یهت هی شپیل ال آشوات بل آخیاء و لکن لا 
تشعرون انس رها بعال ان القطات مع الموسین الدین امتوا بالله :و 
رسوله و الیوم الاخر و آذعنوا بالحياة الاخرة, و لا یتصور منهم القول ببطلان 
الاشان بالموت نید ما اخایوا دغوه الق و شمعوا شینا کتیرا من الابات 
الناطقة بالمعاد. مضافا الی آن الاية انما تثبت الحياة بعد الموت فی جماعة 
مخصوصین, و هم الشهداء المقتولون فی سبیل الله, فی مقابل غیرهم من 
اون همم فا م ا عم امد الموت عام ال ااخمه 


قالش احماتضاق فاد اتمه الک العف اعلن مر آنوهورر نوی مره 
جمع من المفسرین. 
و برده آولا: آن کون هذه حياة انما هو فی الوهم فقط دون الخارج, فهی 
ناه تایه شین اف الخفق ال آلارهد و مثل هذا الموضوع الوهمی لا 
یلیق بکلامه, و هو تعالي یدعو الی, الحق و یقول: «فما ذا بَعَدَ الحق الا 
الصّلال»: : یونس- 2 ها الذی ساله ابر اهیم.فی قوله «و اجقل لی 
صدذق فی الاخرین»: الشعر |ء- 94 فانما پرید به بقاء دعوته الحقة, و لسانه 
الصادق بعده, لا حسن ثنائه و جمیل ذکره بعده فحسب. 
تفج دا القمل الا طله آل‌هم الکادتب اما لبق تال المانسدن و اضحاب 
الطبيعة, فانهم. اعتقدوا: مادیة التفوس و بطلانها بالموت و نفوا الحياة 
الاخرج تم اجسوا باختاج الاتسات بالفطرخ الی العول مفاء التفوین واترها 
بالسعادة و الشقاء. بعد موتها فی معالی آمور, لا تخلو فی الارتقاء الیها من 
التفدیه و التضحیفلا سیما من عطايم الغزانم النی.یموت و بفتل فیها آقوام 
لیحیا و یعیش آخرون, و لو کان کل من مات فقد فات لم یکن داع للانسان 
(و خاصة [ذا اعتقد بالموت و الفوت) آن ببطل ذاته لیبقی ذات آخرین, و لا 
باعت له آن تحرم علی. نخس لده الاسساع هن سم ما شدو علیه بالخور 
لیتمتع آخرون بالعدل, فالعاقل لا یعطی شیئا الا و یاخذ بدله و آما الاعطاء 
و ی یرک هه ی کال مس سا ال 
الحرمان فی 1 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 .ص: 346 

تمتع الغیر فالفطرة الانسانية را فلما اتتشعرها بذلک دعافم یر هذا 
۳ الی وضع هده الأُوهام الكاذبة, التی لیس لها موطن الا عرصة الخیال 
و حظبرة الوهم. قالوا ان الانسان الحر من رق الأوهام و الخرافات یجب 
علیه آن یفدی بنفسه وطنه, آو کل ما فیه شرفه, لینال الحياة الدائمة 
بحسن الذکر و جمیل الثناء. و یجب علیه آن پحرم علی نفسه بعض تمتعاته 
فن: الاعهاع اساله رون لسفش امد الاحفاع و الحضارم مس عفن 
الاجتماعی فینال بذلک حياة الشرف و العلاء. 
و لیت شعری آذا لم یکن انسان, و بطل هذا الترکیب المادی. و بطل بذلک 
اه و فس‌ هنیا الصاه رم ا توت کم هم اه سا هدن الحیاه 
و هذا الشرف؟ و من الذی بد رکه و یلتذ به؟ فهل هذا الا خرافة؟. 
و ثانیا: آن ذیل الایة- و هو ۱ و لکن لا تشعژون ۱ 
المعنی, بل کان المناسب له آن یقال: بل احیاء بیقاء ذگرهم الجمیل, و 
و ثالثا: ان نظيرة هده ال و هب تفسرها- وف حباتهم بعد القتل ها 
پنافی هذا المعنی, قال تعالی: «و لا تحْستَنَ الذین فیلوا في سبیل الله 
امهاتا حل اخباه ند رید و فون»2 آل. عمران- 196 ال ار الابات 


معلوم آن هذه الحياة حياة خارجية حقيقية لیست بتقديرية. 
هرا ان الجول تام الخيای ال ره 1 لیس بکل البعید من بعض 
ِ" ری 1 کانت ِِِ ۰ ۳ و 1 الحقة, 
لکها لینشت من ضروزبات القران, و الحصامون غیر مجمعین علبه بل کیره 
بعضهم حتی الیوم ممن یعتقد کون التفتین-غیز. محردم عن: الفاده و آن 
الانسان یبطل وجوده بالموت و انحلال الترکيب, ثم یبعثه الله الی القضاء 
بوم القيامة, فیمکن آن یکون المراد بیان حياة الشهد|ء فی البرزخ لمکان 
جهل بعض الموّمنین بذلک, و ان علم به آخرون. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 347 
و بالجملة: المراد بالحياة فی الاية الحياة الحقيقية دون التقديرية, و قد عد 
الله سبحانه حياة الکافر بعد موته هلاکا و بوارا فی مواضع من کلامه, کقوله 
تعالی 
« ( مهم دای البوارته ایراهیمه 28 الن غین دلک من الابات: فالتا 
حياة ال و الاحیاء بهذه الحياة الموّمنون خاصة کما قال: 5 ان الدّار 
الاخَرَة آهت الحتَوان لو کائوا بَعْلَمْونَ»: العنکبوت- 64, و |نما لم بعلمواء لأن 
حواسهم مقصورة علوی ادراک خواص الحياة فی المادة الدنيوية, و اما ما 
وراءها فاذا لم پدرکوه لم یفرقوا بینه و بین الفناء فتوهموه فناء, و ما نو همه 
الوهم مشترک بین المومن و الکافر فی الدنیا, فلذلک قال: فی هذه الاية, 
بل أحياء و لکن لا تسْعْرُونَ آی: بحواسکم, کما قال فی الاية الأخری: آهت 
وان لو کار وا یَعْلَفُونَ آی بالیقین کما قال تعالی: «کلا لو تعْلَمُون علَم 
یمین لترة الْجَجیمَ»: التکاثر- 6. 
ففعنی الابعده الله اعلم ولا ولو لعم بقل اقی. یبیل الله احواکع ( 
تعتقد وا فیهم الفناء و البطلان کما بفیده لفظ الموت عند کر و مقابلته مع 
الحياة, و کما یعین علی هذا القول حواسکم فلیسوا بأأموات بمعنی البطلان, 
بل آحیاء و لکن حواسکم لا تنال ذلک و لا تشعر به, و القاء هذا القول علی 
الممسنم ا ‌حها ام اه عا هن ساعصاه اسان مهافت 
و عدم بطلان ذاته- نما هو لایقاظهم و تنبیههم بما هو معلوم عندهم. پرتفع 
بالالتفات الیه الحرج عن صدورهم, و الاضطراب و القلق عن قلوبهم |ذا 
اضابتهم فضییة العتل»فانه لا بیفی مع دلی,من آتار القتل عند اولیاء الختیل 
الا مفارقة فی آیام قلائل فی الدنیا و هو هین فی قبال مرضاة الله سبحانه 
و ما ناله القتیل من الحياة الطيبة, و النعمة المقيمة, ۳ 
ارو هد و حطاب الشی سل عوله عالی: العی من رک فلا کون 
هن ال هرن الابة, مع آنه (ص) ال الموقنین, بآیات ربه, و کلام کش 
۱ فظهو رمتفحیت لا تقیل, ای خظور فسات لخلافم. 


(نشأة البرزخ) 
ِ» تدل دلالة واضحة علی حياة الانسان البرزخية. کالاية النظيرة لها و 
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قوله: «و لا تَحسَبََّ الذین ۷81 قی تنعل اللم آقوایا ثل احیاء هرمع 
ُرَرَفونَ»: آل ۳ 9 و الایات فی ذلک کثیرة. 

من اجب اامر مادکره عسن الاین.فی الا آماتزات ی شههای تور 
فهی مخصوصة بهم فقط, پا ی سل ۵ قد آخسنن: بعض 
المخقفین: من ااحفشترین. فی تفسیر. فولف: و اشتفنوا بالطتر و الطلاه 
الایة. اذ سثل , الله تعالی الصبر علی تحمل امثال هذه ذه الاقاویل 

9 شعری ما ذا بقصده هو لاء بقولهم هذا؟ و علی اجه سفق نو ز وان 
حياة شهداء بدر بعد قتلهم مع قولهم: بانعدام الانسان بعد الموت و القتل, و 
اتحلال ت کنبه. .» نطلانه ا هه علی سل الا عجار احتصاضمم سن. له 
بکرامة لم یکرم بها النبی الاکرم و ساثر الأنبیاء و المرسلین و الاأولیاء 
الهفیی: اتسصیم الله. اه دهم بعه الانهداضم فلیشی دی یاعدا بل 
ایجاد محال ضروری الاستحالة, و لا عجاز فی محال, و لو جاز عند العقل 
(بطال هذا الحکم علی بداهتها لم بستقم حکم ضروری فما دونه؟ ام هو 
الشهداء؟ فهم آحیاء یرزقون بالأکل و الشرب و سائر التمتعات- و هم 
عاون. نم الحفت:ه و ما ناه الخس من آمرهم القتل و قطع الاعضاء و 
سقوط الحس و انحلال الترکیب فقد آخطاً فی ذلک من راس, قلو جاز علی 
الخس افتال هنم الاغلاط فیضیب فی سشتیء و علطظ. فی. آخر . من 
مخصص بطل الوئوق به علی الاطلاق, و لو کان المخصص هو الارادة اند 
احتاج تعلقها الی مخصص آخر, و الاشکال- و هو عدم الوثوق بالادراک علی 
حاله, فکان من الچائز آن نجد ما لیس بواقع واقعا و الواقع لیس بواقع و 
0 ۱ ۱۳ 2 ۳ 

و قد سک هلا قی فولمم هدا خساک العامة من آلمخذدتین, یت برون ان 
مور لقائبة عن حواسنا مما یدل علیه الظواهر الدينية من الکتاب و 
3:۳ ۳ 7/6 ِ الحلول و التفود فی ۳ الكثيفة, 
علی صورة الانسان و نحوه, یفعل جمیع الأفعال الانسانية مثلاء و لها آمثال 
القوی آلتی نا عیر انما لت محکمحه باحگام 
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ایک دروم الیو و ادلی اش کته اتعلاتتر ق ایام و آلست 
الط یز ۱ 
شاء آن لا تظهر لم تضاه: قشبه خالضه من:عیر مخضض فی تاخية الجواش, 
آو تلک الأشیاء. 
و ها حول هس تین خن | نکای یلع تین آل فاغ ور 
ی سیسات مه الما العقلية, و الأحکام العلمية, 
فص غن الماریه السه و له بصل تیه ای آعتاهی لاطیعه التکرید 
التی لا تصل لیها ید التأثیر و التأثر المادی الطبیعی, و هو ظاهر. 
کفوتین شا مر آنبالات حاله علی الصاه الب ند یهن الشفاه الم 
القبر, عالم متوسط پین الموت و القيامة, ینعم فیه المیت آو یعذب حتی 
تقوم القيامة 
و من الایاتٍ الدالة علیه- و هی نظيرة لهده الاية الشریفة- قوله تعالی: «و 
لا تْسَبن الذین فُیلوا فی سَبیل اللّه آقواتً بل ابا عند رتم یرون 
0 َتَاهمْ ال من قطله و بستتشتون تالد ار ایا نیم ره 
حَلفهم الا خوف له هم و لا مخ تخزنون. تشون یه من الله و فطل 5 
ان الله لا سار الم ال غهران ۱/۱۰ ۵ فد هن ععرنت ول اه 
الایة علی المطلوب. و لو تدبر القائل باختصاص هذه الأیات بشهداء یدر فی 
رالات لوخد ان‌سانها واه ان سار العای نی لاه ره 
له ناسین 

و یمن الأیات قوله تعالی: «حتّی |ذا جاء أحَدَهْم الْموْتْ قالّ رب ارجفون 
لس قمز صالحا یا ترفت کل الا کلعة وف و من ورائهم بزح 
الی یوم یبعَتّون»: المومنون- 100 و الابة ظاهرة الدلالة علی آن هناک حياة 
متوسطة بین حياتهم الدنيوية و حياتهم بعد البعث, و سیجیء تمام الکلام فی 
الایة ان شاء الله تعالی. 
و من الأپات قوله تعالی: «ع قال الذِین لا یَرَجُونَ لقاءنا لو لا أثرِلَ علینا 
الْمَلایْکة آو تری رنا َقد اسَتَکبژوا فی أنفْسهم عَتَوَا نوا کرام رون 
المَلایْکَة» (و من المعلوم آن المراد به آول ما پرونهم و هو یوم الموت کما 
تدل علیه آیاتٍ اخر) بُشری توعند للفشرمین و تفولون جخیا 2 مخجورا. 9 
مت 3 0 و وم تسم السّماء بالعَمام 
و تفسیر القرآن: ج1.ص: 350 
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(و هو بوم اقیمة) و ترل اعای ‏ شری. ملک ومد ال رس و کان 
الک اف ها تال از ۱ 
و من الأیات قوله تعالی: «قالوا نا تا ائلتین و آختتتتا القین قاغترفنا 


بدئوبنا قَل الی خروح من سبیل»: المومن- 11 فهنا الی بوم البعث- و هو 
نوم قولهم. هداد آماتان وراحانانیدو لن تستفیم الععتی. ]۱ باشات: التررخ: 
فیکون اماتة و احیاء فی البرزخ و احیاء فی پوم القيامة, و لو کان آحد 
الاخبانین فی الذنیا والاحر قی الاخرم لم,یکن هنای آلا اماتف واحدة هن غیر 
ثانية, و قد مر کلا م یتعلق بالمقام فی قوله تعالی: 

دکفت کون باه و کم وان قحیاکم»: البقرة- 28 فارجع. 

و من الایات قوله تعالی: و حاق بل فرَعَون شوء القذاب الا پعرصون 
ها عُذْوّا و عَشتا و وم تقوم السَاعَةٌ آاخلوا آل فرعون أشّا العذاب»: 
الموّمن- 1 
غیر الیوم. 

ولبات ام یشان هی احص ند القرآنیة و تومی الیها کثيرة, کقوله 
تعالی: «تالله لَقدٌ آرسَلنا الي هم من تیک قَرَیّن لهْمْ السْیّطان أَعْمالْهْم 
قَهْو ولمم البوْم و لمْمْ عذاث آلیغ»: النحل- 63, ۳1 


اخجرد التفسی) 


و یتبین بالتدبر فی الاية, و سائر الایات التی ذکرناها حقيقة آخری آوسع من 
ذلک, و هی تجرد النفس, بمعنی کونها امرا وراء البدن و حکمها غیر حکم 
الیدیت نم سار التر بات آلسمنست لیا تحه اناد بالیون ره مالشعور و 
الارادة و ساثر الصفات الادراكية, و التدیر فی الأیات السابقة الذکر بجلی 
البدن, ۵ ی شا و اتخلال ترکستم و تندن آجراته: و آنه ببقی بعد فناء 
البدن فی عیش هنیء دائم, و نعیم مقیم, , او فی شقاء لا زم, و عذاب شیم 
آن سعادته قی هذه العيشة, و شقاءه قبها مرتبطة بسنخ ملکاته و اعماله, ۷ 
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فهدم ععان نوا هدرم النات. الشرقه, ه فاد آنها اخگام فقایر الاحگام 
الخسمانهر ای الخیاض. الفافیه الدتویع منم خصه مایا فاتفس: 
الانسانية غير البدن. 

و مما یدل علیه من الأیات قوله پعالی: «اللّه یتوقّی الأنفُسَ چین و 3 
التی, لم سفق فیبصامها فیک ان فضی علها الموت و رسل ری 
الزمر- 42, و التوفی و الاستیفاء هو آخذ الحق بتمامه و کماله, و ما تشتمل 
غایه: الاب هن اعد و آلامسای و الازسال اه قی الماییم نس آلفسن و 
البدن. 

ورمن الایات قوله تعالی: «و قالوا ‏ ادا نا فی الأرْض آ تا فی حَلّق جدید 
بل ه هم یلقاء رهم کافژون کل یَتَوفْاكَم ملک المَوّت الْذی کل کم تم لی 
7 2 و السجدخ- 11 ذکر سبحانه شبهة من شبهات الکفار 
المنکرین للمعاد, و هو آنا بعد الموت و انحلال ترکیب آبداننا تتفرق آعضاونا, 
وفندد آجراونادو تمد ضورتا فتصل کی اارض: ویععدنا عواشس الخدر کین, 
فکیف‌نمکن آن هم انیا فی لزق عودرت؟ 

و هذا استبعاد محض, و قد لقن تعالی علی رسوله: الجواب عنه, بقوله: 
فل: یتوفَاكُم ملک المَوّتِ الّذٍي وک یکَمْ الی, و حاصل الجواب آن هناک 
ملکا موکلا بکم هو یتوفاکم و یأخذکم, و لا یدعکم تضلوا و آنتم فی قبضته و 
کفاطتهر ما خضل فیباارض اقا هه اندانکم ! تقمسکم نی هی المدلول 
علیها ۳ ؛ کم ؛ فانه پتوفاکم. 

و من الایات قوله تعالی: 5 نفخ فیه من زوجه» الایة: السجدة- 9 ذکره 
فی خلق الانسان تم قال تعالی: وی غَنَ الرّوح قلِ الرَوخٌ من أمر 
ریّی»: الاسراء- 85, فأفاد آن الروح من سنخ آمره, ثم عرف الأمر فی قوله 


تعالی: «ائّما آَمَرْةٌ اذا آراة سَیْناً أن یِقَول له کن قَیِکونْ فسبحان الذی بید 
ملکوث کل شیع»: پس- 3 فافاد ِ الروح من الملکوت, ۳۳ کم 
کن؛ ثم عرف الأمر بتوصیفه بوصف آخر بقوله: «و ما اد نا الا واجدخ کح 
بالبْضَر»: القمر- 50, و التعبیر بقوله: کلمح بالبصر یعطی آن الأمر الذی هو 
کلمة؛ کن؛ موجود دفعی الوجود غیر تدريجية, فهو یوجد من غیر اشتراط 
وجوده و تقییده بزمان و مکان, و من هنا یتبین آن الأمر- و منه الروح شیء 
غیر جسمانی و لا مادی فان. الموجودات المادية الجسمانية من 
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آحکامها العامة آنها تدريجية الوجود. مقيدة بالزمان و المکان, فالروح التی 
للانسان لیست بمادية جسمانية. و ان کان لها تعلق بها. 

و هناک آیات تکشف عن کيفية هذا التعلق, فقد قال تعالیغ «منها 
علقناک». طه- 55, و قال تعالی: ,«حلق الانسان من صلصال کالْمخٌار»: 
الرحمن- 4 و قال تعالی «و بدا حلق الاْسان ه من طین " تم ععل وله هر 
سْلالة من ماءٍ مهین»: السجدة- 8. ثم قال: ۲ ۲ 
سبحانه و تعالی «و لَقَذ خَاقتا اسان من للع ین لین تم جعلناة نطقةٌ 


عءِ 
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عظاماً فکسَوتّا العظام لخماً تم السأناة خلقاً آخر قتبازک اللَهْ أَحَسَنْ 
الخالقین»: المومنون- 14, فآفاد آن الانسان لم یکن الا جسما طبیعیا یتوارد 
علیه صور مختلفة متبدلة, ثم آنشاً الله هذا الذی هو جسم جامد خامد خلقا 
آخر ذا شعور و ارادة, یفعل آفعالا: من الشعور و الارادة و الفکر و التصرف 
فی الأکوان. و التدبیر فی آمور العالم بالنقل و التبدیل و التحویل اٍلی غیر 
دلکه ها لا ی کت ااعساض ف الحصماسات: ۰ 
موضوعها الفاعل لها. 
فالنفس بالنسية الی الخشتم الدی تتتهی آمره الی انشانها- و هو البدن الذی 
تنشاً منه النفس- بمنزلة النمرة من الشجرة و الضوء من الدهن بوجه بعید» 
و بهذا یتضح كيفية تعلقها بالبدن ابتداعا, ثم بالموت تنقطع العلقة, و تبطل 
المسكة, , فهی فی او وجودها عین البدن. تم تمتاز بالانشاء منه, تم تستقل 
غنه بالکلیه قمد| ها تفیدم الابات. الشر فد الهدکه‌رم بط رهام ها آبات 
کری ض هدن الحففه بالایماء ره امین بعس لیا ادن 0 ۳۳ 
الهادی. 
قوله تعالی: و بلتم یشیء من الْحَوّفِ و الْجُوع و تفص من الأْمَوالِ و 
ی 3 الَقراب لما آمرهم. الله بالاستعاند بالضیر و الصلاة, هتعاکن کن 
المعالی 1 0 ۳9 اا 0 با الحنیف الا به, 
هه الحرت و الا لا دود رح اتف و لاد فلی: اوه ۱۱ 


یتحصنوا بهذین الحصنین و : شایدوا ماتتن آلقوتین, و هما الصبر و الظفر, و 
را را 
حازوا الغاية 
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القصوی من کمالهم, و اشتد بأسهم و طابت نفسهم, و هو الایمان بآن 
القتیل منهم غیر میت و لا فقید, و آن سعیهم بالمال و النفس غیر ضائع و لا 
تال فان اما عحوهی فیم علی ای مد ناه عریسی ها کان 
یریده من حکومة الجور و الباطل علیهم- و [ن قتلهم عدوهم فهم علی 
ای اما وا ی 
حا 


ل. 

و عامة الشدائد التی بأتی بها هو الخوف و الجوع و نقض الأموال و الأْنفس 
فذکرها الله تعالی, و ما الثمرات فالظاهر آنها الأولاد. فان تأثیر الحرب فی 
قله. التقیل بعوت: الرجال ی الشیان. ایس مره تاره فی: نقصن تمزات 
الاشجارد و رتفا قبل ان المراد تمزات الکیل. و فی. التمر.و. المزاد 
الأموال غیرها و هی الدواب من الایل و الغنم. ۱ 
قوله تعالی: و بشر الطّایرین الذین |ذا َصانلم مُصیبةٌ قالوا انا له و ات له 
راجعون اعان ذکز الضابرین انز رهم ولا اه 
الصر تخل ناسا یر سح لایر آلد ی حون اسر 
ماک تقالی للانسان- الا ون ای العام و هو الا و الرخمت و 
الاهتداء- رابعا فأمر تعالی نبیه اولا بتبشیر هم ؛ و لم یذکر متعلق البشارة 
لتفخیم آمره فانها من الله سبخانه فلا تکون. الا خبرا و خمیلاه و قدضمنها 
ار رای هم ای و ایا اه 
العضییه وهی الوامعة التن. نصیب الانسان و لا پستخیل لفظ المضینه لا 
قو الا لد الفگر هو ه مالعا یتنس المرایا لول رو ایاعط 
تالحمله هن شیر حضور معناها جالان: .ولا مجود ااعطان خن عبر تحفق 
بحقيقة معناها, و هی آن الانسان مملوک لله بحقيقة الملک, و آن مرجعه 
الی الله سبحانه و به یتحقق أحسن الصبر الذی بقطع منابت الجزع و 
ااشیه یساس لقن 

تاد اساسا رها و قامعا فا ان 
بالله الذی هو فاطره و موجده فهو قائم به مفتقر و مستند الیه فی جمیع 
اموامن و وه ؟ ور میتقا 337 فلربه التصرف فیه کیف شاء و 
لیس للانسان من 

ال ان قی فآ هه 4دد 

الامر شیء |۱۵ انستقلال رله بوجه. اضلا فل الغلی فن. فخوتخ و قواه و 
آفعاله حقيقة. 

تم اه تعالی هلگ بالانن تسه دا نی شای ال للاتتما موس کةا 


نسبة قواه و آفعاله و من هناک یقال: للانسان قوی کالسمع و البصر, و 
یقال: للانسان آفعال کالمشی و النطق, و الأکل ۱ 
ای ای و و ام وا هن و 
الظاهرة, لعدم استقلال فی وجودها من دون الله اصلا. 

و قد آخبر سبحانه: آن الأشیاء سیعود |لی جالها قبل الاذن و لا یبقی ملک الا 
لله وحده, قال تعالی: «ِمَن الْملک الیَوَمَ. له الواجد القَهّارٍ»: المومن- 16, 
و فیه رجوع الانسان بجمیع ما له و معه الی الله سبحانه. 

فهنای ملک حقیقی هو لله سبحانه لا شریک له فیه, لا الانسان و لاغیره, و 
ملک ظاهری صوری کملک الانسان نفسه و ولده و ماله و غیر ذلک و هو لله 
ستخانه. عضفه: + للانسان. سخلیکه. ععالی. فی الظاهر فحارا فاد دک 
الانسان حقيقة ملکه تعالی, مس ای فیس مه تسه هلا ها اند 
و تذکر آیضا آن الملک الظاهری فیما بین الانسان و من جملتها ملک نفسه 
لنفسه اه اه تا من اه ما 
شیتا. اضلا لا مهو لا فجاراه و ادا کان کدی لم بکن غفتین للناشر عر: 
المصائب الموجبة للتأثر عند اصابتها, فان التأثر نما یکون من جهة فقد 
الانسان شیتا مما یملکه. حتی یفرح بوجدانه, و بحزن بفقدانه, و آما اذا 
ازع آعفی اند لا سا تم بای و لم رنه کی ها وم تمه 
بان الله له الملک وحده.یتضرف فن فلکه کیف یشاء؟. 


(الأخلاق) 


اعلم آن اصلاح آخلاق النفس و ملکاتها فی جانبی العلم و العمل, و اکتساب 
الأخلاق الفاضلة, و ازالة الاخلاق الرذيلة نما هو بتکرار الأعمال الصالحة 
المناسبة لها و مزاولتها, و المداومة علیهاء حتی تثبت فی النفس من 
الموارد الجزئية علوم جزئية, و تتراکم و تنتقش فی النفس انتقاشا متعذر 
الزوال آو متعسرها, مثلا [ذا آراد الانسان 
ترا یترارح 
ازالة صفة الجبن و اقتناء ملكة الشجاعة کان علیه آن یکرر الورود فی 
الشدائد و المهاول التی تزلزل القلوب و تقلقل الاحشاء: و کلما ورد قن 
تویو ها مشاه ات کات مها رود مه او ک لفم ا قدام و اعد 
الفرار و التحذر انتقشت نفسه بذلک انتقاشا بعد انتقاش حتی تثبت فیها 
ملکة الشجاعة, و حصول هذه الملكة العلمية و ان لم یکن فی نفسه 
بالاختیار لکنه بالمقدمات الموصلة ۳ ی 
[ذا عرفت ما ذکرناه علمت آأن الطریق |لی تهذیب الأخلاق و اکتساب 
الفاضلة منها آحد مسلکین:؛ 
المسظی الیل تهنمیا باقایات. الصالحم اتمه ه العایه و الا 
التجموده عید التاس, کما بقال ان العفه و قباعد الرستان نما عنده و آلکی 
قما عند الاتن توجت الخرع و العطمه قیاع الناسن د الحام ند الخایة: 
و |ن الشره یوجب الخصاصة و الفقر, و |ن الطمع یوجب ذلة النفس 
وا ایا سا ایا ما 
ای وا ی ی ها ان کل کی در روت و 
ان الجهل عمی, و ان العلم یحفظک و أنت تحفظ المال. و ان الشجاعة 
بات یم این اللون و الحمه من النانن علی آی تقریر سواء خی 
الانسان اهغلت علیه بقلاف: الخن و الممر: ه آن العدالق اه النفسن غر 
ات ار هی سا رو اد شا مور کی از رل 
الثناء و المحبة فی القلوب. 
مهد هی العسلی العنموه الوی رت علیه غلم الاخلاق: بو آلمآ تور من بح 
الأآقدمین من یونان و غیرهم فیه. 
تسیل ساسا سای النی.تای ی اسان سیم هه 
عامة الناس عن المذموم عندهم, و الأخذ بما یستحسنه الاجتماع و ترک ما 
ستفییه» عم ریما ری علیه: تمه تعالی قیما. برجع باتجمیهه (لی تواب 
«و حَیِتْ ما کلم فولوا وَجومكُ سَطْرَة تلا یَکُونَ لاس یک ختذ»: 
البقرة- 150. 


دعا سبحانه الی العزم و الثبات, رو عللع بقوله: لثلا یکون, و کقوله تعالی: «و 
لا تنارزغوا قتَفْسّلوا تهب ریخکم اصَبرّوا»: الأأنفال- 46, دعا سبحانه الی 
الصیر و علله بان ترکه و ایجاد النزاع یوجب الفشل و ذهاب الریح و جرأة 
العدو, و قوله تعالی 9 لَمَنْ 
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صبر و عَقرّ ان ذلِک لمن عَرّم الامُور»: الشوری- 43, دعا الی الصبر و 
العفو, و علله بالعزم و الاعظام. 

المسلک الثانی: الغایات الاخروية, و قد , کثر ذکرهاٍ فی کلامه تعالی, کقوله 
سبحانه «اِنّ اللة ات تا نیت افتقر و اموالی ها لَهْمْ الحلّة»: 
التوبة- 11 و قوله تعالی: 

«یما بُوَفی الصَایرون َجْرَهم یر جساب»: الزمر- 10, و قوله تعالی: ,«اِن 
الظالمین لَهَمْ عَذابٍ لیخ »: 0 22 و قوله تعالی: «اللَهْ ول رالذین 
منوا بُحَرجَهَم من الظلماتِ بای النوز 3 ی کفرّوا َوَلیاوَهم 
یُحُرجُوتَهْمٌ من التور ای الظلمات»: التخیعد 297 و افتالها کنیرة معلی 


اختلاف فنونها. 
و یلحق بهذا القسم نوع آخر من الایات کقوله تعالی: «ما اصات ور فص 
في الاْض و لا فی أنْفْسِکَمْ الا فی کتاب من هبل آن تبرآها ان دک علی 


اللّه تیبیژ» فان الأية دعت الّی ترک الأسی و الفرح بأن الذی آصابکم ما 
کان لیخطتکم و ما آخطاکم ما کان لیصیبکم لاستناد الحوادث الی قضاء 
مقضی و قدر مقدر, فالأسی و الفرح لغو لا ینبفی صدوره من موّمن یمن 
باللهالذی بیده آزمة الأمور کما پشیر الیه قوله تعالِی: 

«ما آصابِ هن مُصيَة الا بان اللّه و من بُوْمنْ بالله یهد قلبَه» فهذا القسم 
من الأیات آیضا نظیر آلقسم السایق الذی : یتسبب فیه الی اصلاح الأخلاق 
اصلاح لأخلاه بالمبادی السابقة الحقيقية من ِِ و القضاء و التخلق 
بأخلاق الله و التذکر بأسماء الله الحسنی و صفاته العلیا و نحو ذلک. 

فان قلت: التسبب بمثل القضاء و القدر یوجچب بطلان احکام هذه النشاة 
الاختيارية, و فی ذلک بطلان الاأخلاق الفاضلة, و اختلال نظام هذه النشاة 
الطاعع فا لحار الاسعاد قفوم احااجضقه لته شا و حرکع الذرح 
ورالاسف کما استخید من الايه السابقة ال کون الحوادتمکتویه دقن لوح 
محفوظ, تفه بقصاء موم امک الاشتاد .الی, دلی فی. تر کات 
الرزق: و کسب کل کمال مطلوب, و الاتقاء عن کل رذيلة خلقية و غير ذلک, 
فیجوز حینتذ آن نقعد عن طلب الرزق, و الدفاع عن الحق, وتگو.دلی بان 
الذی سیقع منه مقضی مکتوب, و کذا یجوز آن نترک السعی 
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فی کسب کل کمال, و ترک کل نقص بالاستناد التی حتم القضاء و حقيقة 


الکتاب: و فی ذلک بطلان کل کمال. 

قلت: قد ذکرنا فی البحث عن القضاء, ما یتضح به الجواب عن هذا 
الاشکال, فقد ذکرنا ثم آن الأْفعال الانسانية من آجزاء علل الحوادث. و من 
المعلوم آن المعالیل و المسیبات یتوقف وجودها علی وجود آسبابها و آجزاء 
اسبانها. فقول القائل: آن الشتع اما فقضی الوخود: و اما غقضی العذم: و 
علی کل حال فلا تأثیر للأکل غلط فاحش, فان اش فرص فته ی 
الخارج لا یستقیم الا بعد فرض تحقق الأکل الاختیاری الذی هو آحد آجزاء 
له فمن الخطا آن فرص ان هلول من الیل که بعکم با ها 
علله آو شيء من آخراع غالم. 

رل الانسان حکم الاختیار الذی علیه مدار حیاته الدنيوية, و 
الیه تنس سعادته و شقاوه, و هو آحد آجزاء علل الحوادت التی 9 
وجوض.من آفعاله او الاحوال و اتملکات الحاضاه من افعاله»غیر انه کما لا 
تجوز له اخراخ ارادنه واختباره هن زفزی العللو انظال حکمه فی التانیز, 
کدی لا بجور له آن بدگم بکون: اختبا رخ یبا فحندا وه عله نامه آلیه تسد 
الحوادت, من غیر آن بشارکه شیء آخر من آجزاء العالم و العلل الموجودة 
ال فا را یتفرع علیه کثیر من الصقات 
الندفوفت کالعیب » الکر و ال بو الفرج و الاشی عالعم مهو نی 
تعول, الجاهل: ابا الذی فعلت کذا و ترکت کذا فیعخت ستعسه آو بستکتز 
علی غیره آو بنحل بعاله و هو‌جاهل بان بقیة الاسباب الغاز جة عن اختباره 
التاقض مهن لوف »و آلوی او لمنتید تعاامر لم‌بشد اختارف نا وا 
آغتن-عن, شی۶- بقول الحاهل: لو آنی قعلت کدا لها تضررت بکذا. اه لا 
فات عنی کذا, ۰ و هو جاهل بان هذا الفوت ن الموت یستند عد مه- اغتی 
الریح آو العافية, آو الحیاة- |ٍلی آلوف و لوف من العلل یکفی فی انعدامها- 
آعنی فی تحقق الفوات آو الموت- انعدام واحد منها, و ٍن کان اختیاره 
مود ای کل انس اخار اسان ختد ال علل کدره کارد ع 
اختیار الانسان فالاختیار لا یکون بالاختیار. 
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قاد صرفت ماس بریا هر هسفیفه خرانت نها التیی انامه با مه نز 
تدبرت فی الایات الشريفة التی فی المورد وجدت آن ی 
القضاء المحتوم, و الکتاب المحفوظ فی اصلاح بعض الأخلاق دون بعض. 

ففا کان من الافعال آو الاحوال و الملکات بفجب انتفادها الی. الفضاء: و 
القدر ابطال. کم الاخار, فان القرآن لا ایشتند الیهء بل,بذفعه کل الذقم 
کقوله تعالی: 

«و |ٍذا قعلوا فاجسَهّ قالوا و جنا عَلیها آبا‌نا و ال أمرّنا ها فُل او ال لا 
یأر بالْقکشاء ولو عَلّی اللّه ما لا ئْلَعون»: الأعراف- 28 

۳ 


لانسان فی التآثیر, و کونه سببا تاما غیر محتاج فی التأثیر, و مستغنیا عن 
فوم, فاصشت انصاوو الی الفضا دیع ساب 1 
الدی ا بخصات سالکه: حتی ینتفی عنه رذائل الصفات را 
الحوادث الی القضاء کی لا یفرح الانسان بما وجدو جهلا, و لا یحزن بما 
فقده جهلا کما فی قوله تعالی: «و ائوهم من مال الله الْذٍی آتاکم»: النور- 
3, فانه یدعو الی الجود باسناد المال اٍلی ایتاء له تعالی, و کما فی قوله 
تعالن: سو: معا راهم عقوت الیغرم- .2 -انه. سدب: ال الشفاق 
بالاستناد الی آنه من رزق الله تعالی, و کما فی قوله تعالی: «لقَلک یاج 
تفشک علي آنارهم ان لم ب مِئوا بهدّا الحدیثِ آسَفا تا جحقلْنا ما عَلّی الأّرْضٍ 
زيتة لها لِتبلومْم أبهْمُ خسن عملا»: الکهف- 7, نهی رسوله ص عن الحزن و 
العخ اشتادا الف آن کفرهم لچین غلية فنقخ علن الله ستخانه بل ما علن 
الأأرض من شیء آمور مجعولة علیها للابتلاء و الامتحان اٍلی غیر ذلک. 

و هذا المسلک آعنی الطريقة الثانية فی اصلاح الأخلاق طريقة الأنبیاءء و 
میاه بت کثیر فی الق رآن, و فیما ینقل الینا من ِِ السماویه. 

الا من ااکنیه السمادند و تحالیم الا 1 شلا اه ِ 
اج موی و لا فی المعارف الحاتوره من الحکماء الالهیین؛ و هو تربية 
الانسان وصفا و علما باستعمال علوم و معارف لا یبقی معها موضوع 
الرذائل, 4 آخری ازالة الأوصاف الرذيلة بالرفع لا بالدفع. 
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از 
عزة فی المطلوب یطمع فیها, او قوة یخاف منها و یحذر عنها, لکن 

سبحانه یقول: «انّ العةَ له جمیعا»: یونس- 05 و یقول: «أن و لله 
۳ البقرة- 105 و التحقق بهذا العلم الحق لا ببقی موضوعا لریاء؛ و لا 
سمعة, و لا خوف من غیر الله و لا رجاء لغیره, و لا رکون الی غیره, فهاتان 
الفضان ادا سامت لا ان ان کل دمیمةه. مصها او قفا اه 
ا تیان ه کیان نس ماما تناها مت الضفات الکسفه الاامیة جن 
التقوی ال ونر لش نها من تا عفن وبا و اتضاء ههد 
الفته ویانه: 

و ایضا مد نکزرقی کلاته ال آن الملک تلو آن له:علی: الما وات و 
الا ان له اف ماه ار مقر باه کارا و حقيقة هذا 
السلی کناهه‌طاهر لا رای من جوا اسقال دوه اویا 
وه نانوی و رتیه الا و هو سبحانه المالک لذاته و لکل ما لذاته, 
و ایمان الانسان بهدا الخلک و تخعقه به پوخب:سعوظ جمیع الاشیاء:ذانا و 
وصفا و فعلا عنده عن درجة الاستقلال, فهذا الانسان لا یمکنه آن پرید غیر 
وجهه تعالی, و لا آن یخضع لشیء, آو یخاف آو یرجو شیئاء و یلتذ آو یبتهج 


بشیء, او پرکن الی شیء او یتوکل علی شیء او یسلم لشیء او یفوض 
ال ی سوه الیو لاه زو الب سا از یه الحد 
الباقی بعد فناء کل شیء, و لا بعرض اعراضا و لا یهرب الا عن الباطل الذی 
هو غیره - لا ری لوجوده وقعا و لا یعبا به قبال الحق الذی هو وجود 
باریه جل شا 

و کذلک قوله" 1 «الَه لا الة ار هو الأْسْماء الخُسنی : طه- 8 و 
قوله: 

«زکم ال رتکم لا الة 1 هو خالق کل ِ الأنعام- 2 و قوله: 
«الذی 2 خسن کل شَیتء حلقَه»: السجدة- 7 و قوله: «و عَنّتِ الَوْجُود لح 
القَیُومٍ»: طو- 111 و قوله: «کل له قانئون»: البقرخ- 116, و قوله: 3 
قضی رک الا تعبذوا الا بَامْ»: الاسراء- 23, و قوله: «ً 5 بکفت بزیک آَه 
علی کل سَیء شهیذ»: فصلت- 53, و قوله: 2 ۱ 

«الا تهْ یکل شیء محبط»: فصلت- 54, و قوله: «و آنّ اٍلی رَبک الْمْنْتهی : 
النجم- 42. 

وٍ من هذا الباب الایات رن تعالی: «و تشر الطابرین 
الذین اذا أَصابتَهم هم مُصیبَةٌ قالوا انا لله و انا الیو راجعون» الی آخرها فان 
هذه الأیات و مالیا 

المیزان فی تفسیر القرآن, ۴ص 0 

۱ ۲ 
الانیباع کی تفر انعمم: فان المفنلی. الاول. کها عرفت .مین غلت. العفاند 
العامة الاجتماعية فی الحسن و القبح و المسلک الثانی مبنی علی العقائد 
العامة الدينية فی التکالیف العبودية و مجازاتهاء و هذا المسلک التثالث مبنی 
علی التوحید الخالص الکامل الذی یختص به الاسلام علی مشرعه و له 
آفضل الصلاة هذا. 

فان تعجب فعجب قول بعض المستشرقین من علماء الغرب فی تاریخه 
الذی یبحثت فیه عن تمدن الاسلام, و حاصله: آن الذی یجب للباحت آن 
یعتنی به هو البحث عن شئون المدنية ال بسطتها الدعوة الدينية الاسلامية 
بین الناس من متبعیها, و المزایا و الخصائص التی خلفها و ورثها فیهم من 
تقدم الحضارة و تعالی 7 و آما المعارف الدينية النی پشتمل علیها 
الاسلام فهی مواد آخلاقية پیشترک فیها جمیع النبوات. و یدعو الیها جمیع 
الأنبیاء هذا. ۱ 

و انت بالاحاطة بما قدمناه من البیان تعرف سقوط نظره, و خبط رایه فان 
النتيجة فرع لمقدمتها, و الأثار الخارجية المترتبة علی التربية نما هی موالید 
و نتائج لنوع العلوم و المعارف التی تلقاها المتعلم المتربی. و لیسا سواء 
قول یدعو الی حق نازل و کمال متوسط و قول یدعو الی محض الحق و 


آقصی الکمال. و هذا حال هذا المسلک الثالت. فآول المسالک یدعو الی 
الحق الاحفاعت: و تانتها مدخه الی الحم الخافعی الکمال الحفیفن الذی 
فیه سعادة الانسان فی حیاته الأَخرة, و الثها یدعو الی الحق الذی هو الله, 
و یبنی تربیته فلی ان الله سبحانه واحد لا شریک له, و ینتج العبودية 
المحضة, و کم بین المسالک من فرق!. 

و قد آهدی هذا المسلک الی الاجتماع الانسانی جما غفیرا من العباد 
الصالحین, ۵ قفا الساشین و ملاع الممس تالا نی تساه گنف 
فان بناءم لین الحب ۰ و ایا هت الرت ِ 8 العید و من 
آلعاه آ ات ال ات سا ول نان الست غلن ی ۲ 
یستصوبه العقل اسان 2 هو ملاک 
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الاخلاق الاجتماعية, آو الفهم العام العادی الذی هو آساس التکالیف العامة 
الدینیه. هل آحکا ۴ و للحب احکام, و سیجیء توضیح هذا المعنی فی 


[بیان 


تعالی: أَولیْکَ عَلَْهِمْ صَلواث من رَبهم و رَحْمَ و ولیک هم المَهْتَذُونَ 
التدبر فی الاّية یعطی آن الصلاة غیر الرحمة بوجه, و پشهد به جمع الصلاق و 
افراد الرحمة, و قد.قال تعالی: «هو الذی بُصَلی عَلیکَمٌ و مَلائْكه لِبْحرجَکَم 
من الظْلمات الی اللور و کان بالقومنین رجیما»: الأحزاب- 43 و الایة تفید 
کون قوله: و کان بالْمَوْمنینَ رجیما, فی موقع العلة لقوله: هو الذی یَلّی 
کایکم و ااضعتت انة. اتصا صلی علنکیه گنهن ارم لمترکی دک لأن 
عادته جرت علی الرحمة بالموّمنین. و انتم مقمنون فکان من شانکم آن 
یصلی علیکم حتی برحمکم. اه الی الرحمة نسبة المقدمة الی 
ذیها و کالنسبة التی بین الالتفات و النظر, و التی بین الالقاء فی النار و 
الاحراق مثلاء و هذا یناسب ما قیل فی معنی الصلاة: نها الانعطاف و المیل, 
فالصلاة من الله سبحانه انعطاف الی العبد بالرحمة و من الملائكکة انعطاف 
الی الانسان بالتوسط فی ایصال الرحمة. و من الموّمنین رجوع و دعاء 
بالعبودية و هذا لا ینافی کون الصلاخ بنفسها رحمة و من مصادیقها, فان 
الرحمة فی القرآن علی ما یعطیه التدبر فی مواردها هی العطية المطلقة 
الالهية, و الموهبة العامة الربانية. کما قال تعالی: «و رَحمتی و کل 
شی ء» : با 6 و قال تعالی: «و کر الْعیِیٌ دُو ال2َحْمَة ان بسا 
بذهبکه و یستخلف من بعْدِکْمّ ما بشاء کما السَاکُمْ من دی قوم آکرین»: 
الأأنعام- 133 فالاذهاب لفغناه و الاستخلاف و الانشاء لرحمته, و هما جمیعا 
یستندان الی رحمته کما یستندان الی غناه فکل خلق و آمر رجمهة, کما آن 
کل خلق و آمر عظیه اه اای نی قال تعالی: «و ما کان عَطاء ریک 
مور | الاسراء- 0 و من عطیته الصلاة فهی آیضا من الرحمة غیر آنها 
رحمة خاصة, ومن هتا یمکن آن یوجه جمع الصلاة و افراد اد الرحمة فی الایة. 
قوله تعالی: و اولنک هم الْعَهتدُوَ کأنه بمنزلة النتيجة لقوله: آولیک عَلَیهم 
صَلواث من رهم و رَحْمَة. و لذلک جدد اهتداءهم جملة انية مفصولة عن 
الاولی, و لم یقل: صلوات من ربهم و رحمة و هداية, و لم یقل: و وک هم 
المهدیون بل ذکر قبولهم للهداية بالتعبیر بلفظ الاهتداء الذی هو فرع مترتب 
علی الهداية. فقد تبین 
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ان الرحمة هدایتهم الیه تعالی. و الصلوات کالمقدمات لهذه الهداية و 
اهتداءهم نتيجة هذه الهداية. فکل من الصلاة و الرحمة و الاهتداء غیر الاخر 
و ان کان الجمیع رحمة بنظر اخر. 

فمثل هوّلاء المومنین فی ما یخبره الله من کرامته علیهم مثل صدیقک تلقاه 


اه توا داز کب ا لسعا بر التوولن یک لها مر با نو ی الکر اه 
فتورده مستقیم الطریق و انت معه تسیره. و لا تدعه یضل فی مسیره حتی 
تورده نزلة من دارک و تعاهده فی الطریق بمأکله و مشربه, و رکوبه و 
سیره, و حفظه ۱ واحد لأنک 
اتها کزند کر امه و کل تفاهد نعاهده اکراه خاضود و الهد ای غیر الاکر امد 
را مه ای ال اه لا 
مها اکرام. خاص و الجمنغ اکرام. قالاگرام الواخد العام بمتر له الرخمم و 
التعاهدات فی کل حین بمنزلة الصلوات, و النزول فی الدار بمنزلة ادا 
و الاتیان بالجملة الاسمیه فی فهله- ۶ اولنی هه الففتدون و الابتداغ باشم 
الاشارة الدال علی البعید. و ضمیر الفصل ثانیا و تعریف الخبر بلام 
لوصول 3ب قوله: الْْفْتَذْونَ کل ذلک لتعظیم آمرهم و تفخیمه- و الله 


(بحت روائی فی البرزخ و حياة الروح بعد الموت) 


فی تفستر القمی: عن سویه بن غقله بعن آمیر المومتین (ع)قال: ان آبن 
آدم |ذا کان فی آخر یوم من الدنیا, و اول یوم من الاخرة مثل له ماله و 
لدم و عملنر قباست الی عاله فیقول: ه الله انی. کت علیی لکردضا 
شاه ما یک فلع هی کشگم کم بات الت وه فیع یل 
۵ اللة. ای کنته اکم لعخا: ه آنی. کته که لحاهیار نها دا لی. غند ود ؟ 
وا یی الی عفر ایک فا کم لعف الم ناه فصن و 
الله انی کنت فیک لزاهدا, انک گنت علی لفقیل فما ذا عندک؟ 
7 
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کان للت لیا اناد اطیت لاس رشاه ه اخفتمم طظرار و ازتص راشفا 
فیقول: یا ار تم 
فیقول: من انت؟ فیقول: 

آنا عملک الصالح- آرتحل من الدنیا ٍلی الجنة, و انه لیعرف غاسله, و یناشد 
حامله ای احا فاذا دخل قبره آتاه ملکان. و هما فتانا القبر, ۳۳ 
اشعارهتا ۵ نستران, اارض. باباشا. و. اضواهما کالرهد. القاضت: و 
اساسص ایا ای ان دص هن ی وا ی 
فیقول: الله ربی, و محمد نببی, و الاسلام دینی, فیقولان: ثبتک الله فیما 
تحب و ترضی, و هو قول الله: بتبّْ اللْهْ الذین آمئوا بالقَوّل الَابتِ فی 
لْخياة ال الایة, قیفسحان له فی قبره مد صرهء و یفنجان له باب الی 


لته تومید ختز مشق و آحسن ممیلا 

و |ذا کان لربه عدوا فانه يأْتیه آقیح خلق الله ریاشا, و آنتنه ریحاء فیقول له 
انش مترل هن-حمیمه و تضایة جحیم. و ان آیعرف اشنم دشاشد حامالم 
ان یحبلسه, فاذا ادخل قبره اتیاه ممتحنا القبر., فالقیا عنه آکفانه ثم قالا لم, 
من ریک؟ و من نبیک؟ و ما دینک؟ فیقول: لا آدری فیقولان له: ما دریت و لا 
هدیت. فیضربانه بمرزبة ضربة- ما خلق الله دابة الا و تذعر لها ما خلا 
التعلان, تمبفتحان له بان الی النارد تم عون لد تم بش حال: فنوط موه 

الضنی حل ها فیم. اه و و و 
احجه: 7 2 
الله امن فیرهبه انه لتمین, فیام السا عة مما هم فیه من الشر. 

و فی تخب الضاتر: عن. ای بکر الخضرمی عن ابی.جعفر (ع) قال: 1 
فبال.فی الفیز. الا غن فحض الایمان. معضا: آه.فحض الکفر مجصات فعلت 


له: فسائر الناس؟ 

فقال: یلهی عنهم 

1 کفت غند این غبه الله(ع) فقال ما 
یقول الناس فی آرواح المومنین بعد موتهم؟ قلت: یقولون فی حواصل 
طیور خضر, فقال: سبحان الله, المومن آکرم علی الله من ذلک! |ذا کان 
دبای ول الله ی ۵ امه ماحش ای ار سیم 
ملانکة الله عذ و جل العفرنون. فان 
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اتطق الله لسانه بالشهاوخ لد بالته‌حيد و لسن اسف و الم لاه لافل الخت؛ 
شهد علی ذلک رسول الله ص- و علی و فاطمة و الحسن و الحسین (ع)- و 

۰ 
۱ ۱ و 0 اف و و سین 2 
الملاتکة- اه اه مر یا یر 
فیاًکلون و یشربون- فاذا قدم علیهم القادم- عرفهم بتلی الصورة التی کانت 


فی الدنیا. ۱ 
ق ی الم شید مر چا ان رستمان عره انه للعز ۶۱ :بان ۲ گر 
الأرواح, آرواح الموّمنین فقال: یلتقون, قلت: یلتقون؟ قال: نعم یتساءلون و 


یتعارفون- حتی ذا ر آیته قلت: فلان. 

و فی الکافی, عن آبی عبد الله (ع) قال: ان المومن یزور اهله فیرایبها 
مه ور ها کر مه ان الکافر شور اخلم: فیری ما یکره و یستر 
دی ی یف ای ات ی ای اون 
و فی الکافی, عن الصادق (ع): آن الأأرواح فی صفة الأأجساد فی شجر من 
الجنة, تعارف و تساءل. فاذا قدمت الروح علی الأرواح تقول: دعوها, فانها 
قد آقبلت من هول عظیم- ثم یسألونها ما فعل فلان, و ما فعل فلان- فان 
قالت لهم: ترکته حیا ارتجوه. و ان قالت لهم: قد هلک, قالوا: قد هوی هوی. 
افو لت و الروابات ی بات اور کیرفیی اهنا ها فیه. خوامم شعنی 
البرزخ. و فی المعانی اک ۳ اب 
نشاة مجردة عن المادة. 


(بجت فاشتفی) آتخرد التفش ایضا. ] 


هل النفس مجردة عن المادة؟ (و نعنی بالنفس ما یحکی عنه کل واحد منا 
تقولهه آنا وسحردها عدم کونها آمرا فادیا دا اتعسام و زمان ومکان): 
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انا لا نشک فی آنا نجد من آنفسنا مشاهدة معنی نحکی عنه: بأٌناء و لا نشک 
آن کل |نسان هو مثلنا فی هذه المشاهدة التی لا نغفل عنه حینا من أحیان 
خیائنا و شعورناه. و لیش هه شتا من اعضانا. و اجزا بدا التی شیعر نها 
بالختن اه سح مم. الافسدلال. کاعضانا الظاهر ااخخصونت رال اس 
الطاهر مهن الیصر و اللمتتن و تحت لک و اعضانا الباطند ااس, غرصاها 
بالحس و التجرية. فانا ریما نغفل عن کل واحد منها و عن کل مجموع منها 
حتی عن مجموعها التام الذی نسمیه بالبدن, و لا نغفل قط عن المشهود 
الذی نعبر عنه: بأناء فهو غیر البدن و غیر آجزائه. 

کپ | آه خاصاة من ااخحاض 
الموجود فیها- و هی جمیعا مادية, و من حعم المادة التغیر التدریجی و قبول 
الانقسام و التجزی- لکان مادیا متغیرا و قابلا للانقسام و لیس کذلک فان 
کل أحد اذا رجع الی هذه المشاهدة را و ذکر ما کان 
یجده من هده المشاهدة منذ آول شعوره بنفسه وجده معنی مشهودا واحدا 
باقیا علی خاله. من خی ادنی. تقد و تغیی: کمابجد بدقفر:و اخراء بدته و 
الخواص الموجودة معها متغيرة متبدلة من کل جهة, ۱ و 
سائر آحوالها و صورها,؛ و کذا وجده معلی بسیطا غیر قابل للانقسام و 
التجزی, کما یجد البدن و اجزاءه و خواصه- و کل مادة و آمر مادی کذلک- 
فلیست النفس هی البدن, و لا جزءا من آجزائه, و لا خاصة من خواصه, 
سواء آدرکناه نشی ۶ من الحواس اتگه سم الا تقد لالم اف ام ندرک فانها 
وا ار ۱ : التغیر, و قبول الانقسام» و 
الففروصن آن لیس فی مشهودنا المسمی بالنفس شیء من هدذه الأحکام 
و آیضا ای او اک ما نی کید اس 
الأجزاء و لا خلیط من خارج بل هو واحد صرف فکل انسان یشاهد ذلک من 
نفسه و یری آنه هو و لیس بغیره فهذا المشهود ام مفتل-فی تفه از 
تظی. عایم و الفاده ور بوجد فبه‌شنیء .فی. احکامفا الاار نع قمو خوهر 
مجرد عن المادة. متعلق بالبدن نحو تعلق یوجب اتحادا ما له بالبدن و هو 
و قد انکر تجرد النفس جمیع المادیین, و جمع من الالهیین من المتکلمین؛ و 
الظاهریین 


الغیزانقی تفسیر القرانء خ1 ض* 3060 

فد تشه ات واسکلی لیم فا فا دک مسا تردان نا لا رگن 
عن تکلف من غير طائل. 

قال العادیفن: ان جات اعاست علن تما و لها الیو لاد 
الدقة فی فحصها و تجسسها لم تجد خاصة من الخواص البدنية الا وجدت 
کم الما واه نحه انا معا فتاه الاتطیاقعلی فوانت الماوه عم 
تحکم بسببها بوجود روح مجردة. 

قالها" مصتصاه ااعصای وه الاو کات الی اف اف که مه اه 
الدماغی علی التوالی و فی نهاية السرعة, ففیه مجموعة متحدة ذات وضع 
واحد لا یتمیز آجزاوها و لا یدرک بطلان بعضهاء و قیام الآخر مقامه, و هذا 
الواحد المتحصل هو نفسنا التی نشاهدها, و عنها بأنا, فالذی نری آنه 
خی حفيم اعضا اه لا انم ا شت اه غیر. یکی در اههد بل ده 
مجموعة متحدة من جهة التوالی و التوارد لا نغفل عنه, فاٍن لازم الغفلة عنه 
علی ما تبین بطلان الأعصاب و وقوفها عن آفعالها و هو الموت, و الذی نری 
اتهایت. .یه کته لانمن خمه بان ۵ دص ری فی نفسه بل آلامه 
مشتبه علین المشاهدة من جهة توالی الواردات الادراکية و سرعة ورودها؛ 
کالحوض الذی یرد علیه الماء من جانب و یخرج من جانب بما یساویه و هو 
مملوء دائما, فما فیه من الماء یجده الحس واحدا ثابتا. و هو بحسب الواقع 
تاسایی پیش واجدا بات بل هه کتیر میفیر مرها بالجریان التدرنحی: اد 
لأجزاء الماء فیه, و علی هذا النحو وجود الثبات و الوحدة و الشخصية التی 
نری فی النفس. 

قالواء فالنفس التی یفام الیر‌هان علیتتجر ده من طزيق الما هدع الب ظتیة 
هی فن الحقیقة:مجموعه, من خواص طنیعیة: و هی الزدراکات العضبیه النن 
هی‌شانج حاصاة من التانتر و التاتر المتاباین ببن جرء المادة الخارهیهر و 
جزء المرکب العصبی, ۰ و وحدتها وحده اجتماعية لا وحدة واقعية حقيقيیة. 
آقول: آما قولهم: ان الابخات. العلمية المتشته. علی الحس و التجربة لم 
تظفر فی سیرها الدقیق بالروح, و لا وجدت حعما من الاحکام غیر قابل 
التعلیل الا بها فهو کلام _ 
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خی لا زیت فیه: لکند ۲ تج انتفاء الشفمن المخروخ التی. آفیم البرهان: غلن 
فجمدهاء فا الوم العیه آلباعته غ احکام الظتیعة هخواض: المادی اتما 
تقدر ع تحصیل خواص موضو و الذی هو المادخ, و اثبات ما هو من 
سنخها, و کذا الخواص و الأْدوات المادية التي نستعملها لتتمیم التجارب 
المادی انم لماان یم فا عون الماحیر ماه فراء الفادوه اعد 
قلشن لیا ان تخکم فا یا هلا اساتا و غاه ماستضر لت الماره ند هه 


عدم الوجدان, و عدم الوجدان غیر عدم الوجود, و لیس و دونرا ز کما 
غرفت: آن-نجد ها تن المادی آلتن. هی توضوعها, ام انم 
خهاضها التی .هی نايم نها اهر مجردا خارجا ظن اه العادمو کم 
الطبيعة. 

و الذی جرآهم علی هذا النفی زعمهم ان الین لهذه النفس المجردة انما 
آثبتوها لعثورهم الی آحکام حيوية من وظائف الأْعضاء و لم یقدروا علی 
تعلیلها: العلمی:فانها اف المکزده کین عتضوعا مدا لمخم ال حاغین, 
فلما حصل العلم الیوم علی عللها الطبيعية لم یبق وجه للقول بها, و نظیر 
ها الرع‌ها مهم یبا بات الضانم. 

مهو اشتاه فاد فان آلممین مهس اش له ها زفای اه 
تستدها بعقضت. الافاغیل ندید الی الیدن فیما علله طاهر مر و نع الی 
النفس فیما علله مجهولة, بل آسندوا الجمیع الی العلل البدنية بلا واسطة و 
الود التس تا ساسا توا الی. الفسن:ها لا مکت شاد ال 
البدن البتة و هو علم الانسان بنفسه و مشاهدته ذاته کما مر. 

و اا قولهم: ان الانية المشهودة للانسان علی صفة الوحدة هی عدة من 
الراکات العصیبد الوارن علی الق کت‌علی التوالن ۸ فی تایه التددعتت :. 
لها وحدة اجتماعیة- فکلام لا محصل له و لا ینطبق علیه الشهود و 
التق. ب. کانیم حطی عون ره الفسانی فقد وا که الی. رود 
المشهودات الحسية الی الدماخ و اشتغلوا بالبحث عما یلزم ذلک من الاثار 
التالية و لیت شعری |ذا فرض آن هناک آمورا کثيرة بحسب الواقع لا وحدة 
لها البتة, و شده الامور الکثیرح التی. هن الادراکات آمور مادیة لیتن»وراءها 
شی ۶ اخر الا نفسها؛ و ان الامر المشهود الذی هو النفس الواحدة هو عین 
هذه 
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الادراکات الکثيرة, فمن آين حصل هذا الواحد الذی لا نشاهد غیره؟ و 
این حصلت هذه الوحدة المشهودة فیها عیانا؟ و الذی ذکروه من وحدتها 
الاجتماعية کلام آشبه بالهزل منه بالجد فان الواحد الاجتماعی هو کثیر فی 
الواقع من غیر وحدة و |نما وحدتها فی الحس آو الخیال کالدار الواحدة و 
الخط الواجد متلء لافی ففنهه و الفقروصن فی مخل کلامنا آن الاذراکات و 
الشعورات الکثیرة فی نفسها هی شعور واحد عند نفسها» فلازم قولهم ان 
هذه الادراکات فی نفسها کثیرن لا ترجع اٍلی وحدة أصلاء و هی بعینها شعور 
واحدنفسانن ماقعا و سس هناک آمر آخر له هذه الادراکات الکثيرة 
قیفر کها علی عسته اوعد مار تفرگ الحانبیه. اه العیالن. السخیوسات. آو 
المتخیلات الکثيرة المجتمعة علی وصف الوحدة الاجتماعية, فاٍن المفروض 
ان مهف الادراکات الکتنه ق عمما نی رای العشنانی الاح مین 
تفه و له فل ان السد کهاها له الذماعف بفرک التراعات اسر 


علی نعت الوحدة کان الاشکال بحاله, فان المفروض آن ادراک الجزء 
الدماغی نفس هذه الادراکات الکثيرة المتعاقبة بعینهاء لا آن للجزء الدماغی 
قوح رای عتعلق. بفدم الادراکات کتعاق. القهی الجسية نمعاهمانها الخارخده 
و انتزاعها منها صورا حسية, فافهم ذلک. 

متفیر متجز فی نفسه کالکلام فی حصول وحدنه. 

قق آنرهدا افرص اساد اعتی: ان کون الافراکات الکو الوا 
المتعاقبة مشعورة بشعور دماغی علی نعت الوحدة- نفسه فرض غیر 
صحیح, فما شأن الدماغ و القوة التی فیه, و الشعور الذی لهاء و المعلوم 
الک ها وهی مها اور رشان امادهه فا دی اکرع و 
التغیر, و قبول الانقسام, و لیس فی هذه الصورة العلمية شیء من هذه 
الأوصاف و النعوت, و لیس غیر المادة و المادی هناک شیء؟. 

و قولهم: ان الافر پشتبه علی الحس ا القوة المدركة, فیدرک الکثیر 
المتجزی المتفیر واحدا بسیطا ثابتا غلط واضح, فان الفلط و الاشتباه من 
الأمور النسبية التی تحصل بالمقايسة و النسبة, لا من الأْمور النفسية, مثال 
دا نا سا هه الاخرام اله الممه امه صعیی اقا ط اضر مها 
فی مشاهدتنا هذه. علی ما تبینه البراهین 
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العلمية, و کثیر من مشاهدات حواسنا الا آن هذه الأّغلاط نما تحصل و توجد 
اذا قایسنا ما عند الحس مما فی الخارج من واقع هذه الخشهودات: و اما ما 
عنی نخس في سه. کی ام ماقفیه کتقطاه چستا ‏ مفیی کون غاطاا 
البتة. 

و الأمر فیما نحن فیه من هذا القبیل فان حواسنا و قوانا المدرکة |ذا وجدت 
الامفد کیره اه اجه علی ضف آلوحده وه القاته الفساماه 
کانت القوی المدركة غالطة فی |دراکها مشتبهة فی معلومها بالقیاس الی 
المعلوم الذی فی الخارج و آما هذه الصورة العلمپة الموجودة عند القوة 
فهی واحدة ثابتة بسيطة فی نفسها البتة, و لا یمکن آن یقال للأْمر الذی هذا 
شأًنه: آنه مادی لفقده آوصاف المادة العامة. 

فقد تحص هن عمیع: ما دکریادان الحجه آلتی آمردها المادیون من طریق 
الخنتن: ۵ التخر به. نها سح خده المجدایر و فد مععوا قی الخغالطه: باحد 
دم الوجود (و هو ۳ مکان گم الوجدان:. و 2 صوروه لبعربر 
توا لاصو الفاویه العاه السسین فالشس رنه 0 0 الأمر الذی 
هو علیه فی نفسه. 

ها ها ره اون ی عم ال له کف اسر افش هو 
الخالة المتحده الحاضلء مختفاعل الحالات. آلرفح من اادرای ارادم 


الرضا و الحب و غیرها المنتجة لحالة متحدخ موّلفة فلا کلام لنا فیه, فٍن لکل 
باحث آن یفترض موضوعا و یضعه موضوعا لبحثه, و |نما الکلام فیه من 
حیث وجوده و عدمه فی الخارج و الواقع مع قطع النظر عن فرض الفارضن 
و تمه هو الیعت لدلستی کنیا هو طاهر کلی الخیر تعمات ارت 

و قال قوم آخرون من نفاة تجرد النفس من الملیین: ان الذی بتحصل من 
الاور الترظ سا اسان کاس اف ای ار ما اس 
الروحية العویة خشتند الی. عرائیم الحاه و السلولات التی هی الاضول فی 
حياة الانسان و سائر الحیوان, و تتعلق بهاء فالروح خاصة و اثر مخصوص 
قیها لکل واحد منها آرواح متعددة فالذی 
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یسمیه الانسان دحا تیه مکی خیم با را مجموعة متکونة من آرواح غیر 
بت علی نعت الاتحاد و الاجتماع. و من المعلوم آن هذه الکیفیات 
بفسادها قل معنی للروح الواحدة لمجردة الباقیة بعد فناء لترکیب البدنی 
رو لاد کان ها آن تعولة ان العلل ی 
ففلواه ام‌خود اهر ورام اتمه آما الاسدال غلی هرد الم من 
کید العفل محضا فسی۱۶ بفاخوا بصع آلبه العلهم الم اعتم اعتمادها 
لین الخس ور ال تخر هر 

اقول مان یر بان خمی .ها آوزوناه علی حجة المادیین وارد علی هذه 
الحجة المختلقة من غیر فرق و نزیدها آنها مخدوشة آولا: بان عدم وفاء 
الأصول العلمية المكتشقة لی الیوم ببیان حقيقة الروح و الحياة لا ینتج عدم 
فقاتها ایا ِ دعوم انتهاه هه التواص ال ال المارنه فی تین الم 
1 , فهل هذا الا مغالطة وضع فیها العلم بالعدم مکان عدم 


1 ِ بان شاف نخس حواوت: | اعالمه هی العرافت مایت ای آایم. 
و بعضها الاخر و هی الحوادث الحيوية الی آمر وراء المادة- و هو الضانم- 
قمل باضلین فی الابخاد و لا پرتضیه الفادی فلا الاامی, متجمیع ادله التحید 
1۳۳ 


مها شلات ار آورفو عای ره لش سوه ی ال سین 
و الک مسر آن میا امن وم التأمل و الامعان فیما مر من 
یووم ات فی‌ععفل الیرض هه و ارات او غن یراد و 
ال ی یا اف اه پا ای سا 
الهادی. 


(بحث آخلاقی) 


علم الأخلاق (و هو الفن الباحث عن الملکات الانسانية المتعلقة بقواه 
النباتية و الحيوانية و الانسانية, و تمیز الفضائل منها من الرذائل لیستکمل 
الانسان التحلی 
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و الاتصاف بها سعادته العلمية, فیصدر عنه من الأفعال ما یجلب الحمد 
العام و الثناء الجمیل من المجتمع الانسانی) یظفر ببحثه آن الاأخلاق 
الانسانية تنتهی الی قوی عامة ثلائة فیه هی الباعثة للنفس علی اتخاذ 
العلوم. العصلیه الدی تمیتند و نمی الیها افعال النوع ۵ فهیتتها و بعیتها عنجه: 
و هی القوی الثلاث: الشهوية و الغضبية و النطقية الفكرية, فان جمیع 
الأعمال و الأفعال الصادرة عن الانسان اما من قبیل الأفعال المنسوبة الی 
جلب المنفعة کالاکل و الشرب و اللبس و غیرهاء و اما من الأفعال 
ام اه ۳ 
ذلک, و هذه الافعال هی الصادرة عن المبداً الغضبی کما آن ۳ السابق 
التصدیق الفکری, کتألیف القیاس و |قامة الحجه و غیر دلک..و هذه. الافعال 
صادرة عن القوة النطقية الفكرية, و لما کانت ذات الانسان کالمةلفة 
المرکبة من هذه القوی الثلات التی باتحادها و حصول الوحدخ التركيبية منها 
یصدر آفعال خاصة نوعية, و یبلغ الانسان سعادته التی من آجلها جعل هذا 
الترکیب, فمن الواجب لهذا النوع آن لا یدع قوة من هذه القوی الثلاث 
تسلک مسلک الافراط آو التفریط, و تمیل عن حاق الوسط الی طرفی 
الزيادة و النقيصة, فان فی ذلک خروج جزء المرکب عن المقدار المأخوذ 
سنته. قی. عغل, اضل ابر کیت: ه فی.درلی شرمهن الم کب غن. کوته. زا 
الفز که لاننه طلان‌غایبه التر کیت ال هن سعادخ آلبوع. 
و حد الاعتدال فی القوة الشهویة- و هی استعمالها علی ما ینبغی کما و 
کیفا- پیسمی عفة, و الجانبان فی الافراط و التفریط الشره و الخمود, و حد 
الاعتدال فی القوة الغضبية هی الشجاعة, و الجانبان التهور و الجبن, و حد 
الاعتدال فی القوة الفکرية تسمی حكمة, و الجانبان الجربزة و البلادة, و 
تحصل فی النفس من اجتماع هذه الملکات ملکة رابعة هی کالمزاج من 
الممتزج. و هی التی تسمی عدالة, و هی |عطاء کل ذی حق من القوی 
حقه, و وضعه فی موضعه الذی ینبغی له, و الجانبان فیها الظلم و الاتظلام. 
فهذه آصول الأخلاق الفاضلة آعنی: العفة و الشجاعة و الحکمة و العدالة, 
لکل منها فروع ناشثة منها راجعة بحسب التحلیل الیها, 
المذکورة کنسبة النوع الی الجنس, کالجود و السخاء, و القناعة و الشکر, و 


الصبر و الشهامة 
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و الجراأة و الحیاء. و الفيرة 1 و الکرامة و التواضع, و غیرها, هی 
فروع الأخلاق لخاد المضبوطة فی کتب الأخلاق (و هاک 0 تبین 
اصولها و تفرع فروعها) و علم الأخلاق پبین حد کل واحد منها و یمیزها من 
جانبیها فی الافراط و التفریط, ثم یبین آنها حسنة جميلة ثم پشیر الی كيفية 
اتخاذها ملکة فی النفس من 9۹ الغلم و العقل اعتی: الادغان بانما 
حسنة جميلة, و تکرار العمل بها حتی تصیير هینئة راسخة فی النفس. 
فاله ان ان ان الجبن انما یحصل من تمکن الخوف من النفس, و الخوف 
انما یکون من آمر ممکن الوقوع و عدم الوقوع. و المساوی الطرفین یقیح 
ترجیح آحد طرفیه علی الاخر من غیر مرجح و الانسان العاقل لا ینبغی له 
ذلک فلا بنبعی للانسان آن یخاف. 
فاذا لقن الانسان نفسه هذا القول ثم کرر الاقدام و الورود فی المخاوف و 
الشماول زالت کته ردیله. الخو یت و هکدا مرف غیره قق الدانل و 
الفضائل. 
فهذا ما یقتضیه المسلک الأول علی ما تقدم فی البیان و خلاصته اصلاح 
النفس و تعدیل ملکاتها لغرض الصفة المحمودة و الثناء الجمیل. 
ونر ها مخت الفیطی انیب وهی فسلی ییاه اربات الشرائع, و 
انما التفاوت من حیث الفرض و الفاية. فان غاية الاستکمال الخلقی فی 
الخسلک الامل الفضیله المجموده عند الناس,ه النناع: الم ی و 
فی المسلک الثانی السعادة الحقيقية للانسان و هو استکمال الایمان بالله و 
آیاته, و الخبر الأخروی و هی سعادة و کمال فی الواقع لا عند الناس فقط, 
و مع ذلک فالمسلکان یشترکان فی آن الفاية القصوی و الفرض فها 
الفضيلة الانسانية من حیثت العمل. 

و آما المسلک الثالث المتقدم بیانه فیفارق الأولین بأن الغرض فیه ابتغاء 
وجه الله لا اقتناء الفضيلة الانسانية و لذلک ربما اختلف المقاصد التی فیه 
مع ما فی المسلکین الأولین فربما کان الاعتدال الخلقی فیه غیر الاعتدال 
الذی فیهما و علی هذا القیاس, بیان ذلک آن العبد |ذا آخذ ایمانه فی 
الاشتداد و الازدیاد انجذبت نفسه الی التفکیر فی ناحية 
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اسان الحسنی, ان الجميلة المنزهة عن النقص و 
ای ۵ وا مان الخدنق علض رافند و خن 
فیخذ الحبٍ فی الاشتداد لأنٍ الایسان مفطور علی حب الجمیل, و قد قال 
تعالی: «و الذین وا أسَة خ ِلو»: البقرة- 165, و صار یتبع الرسول فی 
جمیع حرکاته و سکناته لأن حب الشیء یوجب حب آثاره, و الرسول من 


آناره و آیاته کما آن العالم انضا آناره و آیاته تعالی». و لا یژال تشتذ هذا 
الحب ثم يشتد حتی بنقطع الیه من کل شیء, و لا یحب الا ربه, و لا یخضع 
قلبه الا لوجهه فاٍن هذا العبد لا یعثر بشیء, و لا یقف علی شیء و عنده 
شیء من الجمال و الحسن الا وجد ان ما عنده انموذج یحکی ما عنده من 
کمال لاش وحمال لا شافی خسن او له الحسن > الخمال و 
الکمال و البهاءء و کل ما کان لغیره فهو له, لأن کل ما سواه آية له لیس له 
اشتولیستطان الخبه‌علی قلنمهو ابزال منولی: ولا بظر [لوشی:: ۱ 
لژنه آیة من آیات ربه, و بالجملة فینقطع حبه عن کل شیء |لی ربه, فلا 
وحنقد پتندلن نخوا در اک اه بر ما ای الما و 
معه, و تسقط الاشیاء عنده من حیز الاستقلال فما عنده من صور العلم و 
الادزای»فیز عاعند الناش لانهع آتما ینظرون الی کل هو من‌توراءججات 
الاس تال ساافمر دامن کی العلض و کرلی الامر مت‌جمه العمل قایه ۱ 
کان لا بحب: ۱ لله فلا پرید شیا الا لله و ابتغاع وجهه الکریم. و لا بطلب, و لا 
یقصد و لا پرجو و لا یخاف, و لا یختار, و لا یترک؛ ۵ 
و لا برضی, و لا بسخط الا لله و فی الله فیختلف آغراضه مع ما للناس من 
لأغراض و تتبدل غاية آفعاله فانه قد کان اٍلی هذا الحین یختار الفعل و 
ال اد اه (شاه جر تفای اه ال لا رواد 
انسانية. 

واما الان قاتا تیه وج رو هم لقن حضرله ولا واه ولا تغل له 
با ان و کر موه ولا الات له ال یا اما امد ام اه 
انما همه ربه, و زاده ذل عبودیته, و دلیله حبه. 

رت لخادت دام ای ادها یا لها اد 

و حدثنی مر النسیم عن الصباعن الدوح عن وادی الفضا عن ربی نجد 
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الجوی‌عن الحزن عن قلبی الجریح عن الوجد . 

بآن غرامی و الهوي قد تحالفاعلی تلفی حتی أُوسد فی لحدی 

و هذا البیان الذی آوردناه و ان آثرنا فیه الاجمال و الاختصار لکنک ان آجدت 
فیه التأمل وجدته کافیا فی المطلوب و تبین آن هذا المسلک الثالث یرتفع 
ک‌هفضع شیاه و الردنایی مصول فیه آلعاند و اعد ای فعض 
2 و ربما اختلف نظر هذا المسلک 
مع غیره فصا ر ما هو معدود فی غیره فضيلة رذيلة فیه و بالعکس. 

بقی هنا شیء و هو آن هاهنا نظرية آخری فی الأخلاق تغایر ما تقدم. و ریما 
عد مسلکا آخر, و هی آن الأأخلاق تختلف آصولا و فروعا باختلاف الاجتماعات 
المکنته لاخلاف. الخسن ماه هن سر آن‌ فان اصل ات انم عای 


ساق, و قد ادعی آنها نتيجة النظرية المعروفة بنظرية التحول و التکامل فی 
المادة. 

قالواه ان الاختماغ: الاسانی فولود یم الاختياجات. الوخودید التی برید 
الانسان ان ترقعها بالاماع: و متوسل بدلک: الی هاع وحود الاختماع الذی 
یراه بقاء وجود شخصه, و حیت ان الطبیعة محکومة لقانون التحول و 
التکامل کان الاجتماع آیضا و و ما کی سا ما 
هو آکمل و آرقی, و الحسن و القیح و هما موافقة العمل لغاية الاجتماع 
ی ها ۱ 
نسبیان مختلفان باختلاف الاجتماعات تختتتت الأمكنة 9 الازمنة, و ٍذا کان 
ی الاحلاق تایه المراه العمت الرم 
هو وسيلة الی نیل الکمال المدنی و الغاية الاجتماعية, لتبعية الحسن و 
القیح لذلک فما کان به التقدم و الوصول الی الغاية و الغرض کان هو 
اه هه قم الکس سا کان و ای ودره الاشاع کان هو 
الوریلیه علی ها فرها کام الکیت و الافتراء م التصشاء وسالشاوخ .و 
القساوة و السرقة و الوقاحه حسنة و فضيلة |[ذا وقعت فی طریق المرام 
المطلوب, هذه خلاصة هذه النظرية العجيبة التی ذهبت الیها الاشتراکیون 
ی وتو ار بوخ علی ها رما 
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فعد کان الکلیبون. من قدهاء الیونان- علن ما بتفن غلی, هه السلک::و 
کذا المزدکیون (و هم اتباع مزدک الذی ظهر بایران علی عهد کسری و دعا 
ال سای کانه مایم علی لیر ید رم فص الصا اوه 
بافريقية و غیرهم. 

کبقف. کان فهه فسنلک فاسد. و الحجة. التن. افیفت:-علین هو التظریه 
فاسدة من حیت البناء و المبنی معا. 

تم لک زا نجد کل موجود من هذه الموجودات العينية الخارجية یصحب 
شخصية تلا زمه, و یلزمها ان / یکون الموجود بسیبه_ عین الموجود الاخر و 
پفارقه فی الوجود, کما آن وجود زید یصحب شخصية و نوع وحدة لا یمکن 
معها آن یکون عین عمرو, فزید شخص واحد, و عمرو شخص اخر, و هما 
شخصان آثنان. لا شخص واحد, فهذه حقيقة لا شک فیها (و هذا غیر ما 
نقول: ان عالم المادة موجود ذو حقيقة واحدة ضیف فا شیف ان: عقبه 
الأمر). 

هس دلکه ا الیه العانی ری الشخس لک الخاهم ا تفه 
یخالف الموجود الخارجي فی هذا الحعم فان المعنی کیف ما کان یجوز 


0 الطویل و فقو هیا ملاسان .هام ۳۳ و اه قننم 
المنطقیین المفهوم الی الکلی و الجزئی, و کذا تقسیمهم الجزئی |لی 
الاضافی و الخضفین فانما هو تخسسم بالاضافق و التفتة. ها ستد. آخد 
التی نون ای ره اما تسه ال ار مها هد 
المفاهیم- و هو جواز الانطیاق علی آکتر ضز, 4 اجفه ربها تیه با لاطلاقی کما 
لوسر اتعارجی و تین التیی الاو اه ای عا قطن 
۷ التغیر و الحرکة العمومية کان لا محالة ذا امتداد منقسما الي حدود و 
قظعات: کل قطعة فنتها غایر القظعة الاخری-ضما تقدم غلیها آوناخه عتهاء 
و مع ذلک فهی مرتبطة بها بوجودها, اذ لو لا ذلک لم یصدق معنی التفیر و 
القدل ان احد شین ادا مومس اضلهز»م الاک محد هن اضله لم نکن دلک 
تبدل هذا من ذای, بل التبدل الذی پلازم کل حركة انما بتحقق بوجود قدر 
مشترک فی الحالین جمیعا. 
ها بطم آن ال که اهر ساخه مضه شک بخنشت:ا لضاف این 
الحدود, 
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9 الاخت رو آها تفس انعر که فست نو 
خربان واحد شخصی:-و نحن ربق سمینا هدا الوضف فی الخر که اطلاقا فی 
مقابل التشت التین لها ال کل,جدبچده قتفول :الح رکه العطاعة بمفنن قصاح 
النظر عن اضافتها لی الحدود. 
و من هنا یظهر آن المطلق پالمعنی الثانی آمر واقعی موجود فی الخارج, 
بخلاف: المطلی, بالعنی. ااول. فان الاطلاق بقدا الععتی. "اخت. ذفنی 
لموجود ذهنی, هذا. 
ثم |نا لا نشک آن الانسان موجود طبیعی ذو آفراد و آحکام و خواص و آن 
1 توجده الخلقة هو الفرد من افراد الانسان دون مجموع الأفراد ۳۹ 
الاجتماع الانسانی الا ۳ اد لما آحست بنقص وجوده, و احتياجه اٍلی 
استکمالات لا تنم 1 وحده, جهزه بأدوات و قوی تلائم سعیه للاستعمال فی 
ظرف الاجتماع و ضمن الأفراد المجتمعین, فطبيعة الانسان الفرد مقصود 
للخلقة آولا و بالذات و الاجتماع مقصود لها ثانیا و بالتبع. 
و آما حقيقة افو الانسانی مع هذ] الاجتماع الذی تقتضیه و تتحرک الیه 
الظییعه الاسانید (ان.ضم.-اطلاق. الافتضاء و الغلبه و التخری افی. شورد 
الاخماع حفیقه) فان الفرد من الانشان موجود شخضی واخد بالععنی الذی 
تقدم من شخصیته و وحدته, و هو مع ذلک واقع فی الحر کة, متبدل متحول 
ال الکمال ره من ها کان کل فصعهشن: ات بمجورم. المعیدل: ععایره 
آغیرها من الفطفات هه مدای دم طیرعه ساله مطالفه معتوفاه فی 


مراحل التفیرات واحدة شخصية, و هذه الطبيعة الموجودة فی الفرد 
محفوظة بالتوالد و التناسل و اشتقاق الفرد من الفرد- و هی التی نعبر عنها 
بالطمعق الت‌عی فاها محفوطه بالافرادو ان عدلت ۵ غرض لها الفساه و 
الکووهفل. اسان النی هد که حصوهن الیعه:الفرویین اجه 
الشخصية موجودة متوجهة الی الکمال الفردی. و الطبيعة النوعية موجودة 
مطلقة متوجهة الی الکمال. 
مهد الاسکفال. التعی. تیف عوفدم فققه ق اد له و 
هو الذی نعتمد علیه فی قولنا: ٍن النوع الانسانی مثلا متوجه الی الکمال, و 
ان الانسان الیوم آکمل وجودا من الانسان الأولی, و کذا ما تحکم به فرضية 
تجول النواع. فلو لا آن هناک طبيعة نوعية خارجية مسفه‌ظه. فی الافراد اد 
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و الکلام فی الاجتماع الشخصی القاتم بین آفراد قوم آو فی عصر آو فی 
بتحوله (لو صح آن الاجتماع کالانسان المجتمع حال رت لطبيعة خارجیة!) 
نظیر القول فی ظَبیعة الاتسان الشخضية ۵ النوعیه فی التفیید و الاطلاق. 
فالاجتماع متحرک متبدل بح رکة الانسان و تبدله و له وحدة من باد ی الح رکة 
الت اش بوخه توافت ها الواحد ی بواسطة نسبته و [ضافته 
الی کل حد حد تصیر قطعة قطعة, و کل قطعة شخص واحد من آشخاص 
الاجتماع. و آشخاص الاجتماع مستندة فی وجودها |ٍلی آشخاص الانسان, کما 
ان فظاق الاخماع بالمعتی الذ‌نقدم مستند الی مطلی الطیعهة الاتشانية: 
فاٍن حکم الشخص شخص الحکم و فرده. و حکم المطلق مطلق الحکم (لا 
کلی الحکم, فلسنا نعنی الاطلاق المفهومی فلا تغفل) و نحن لا نشک آن 
الفرد من الانسان و هو واحد له حکم واحد باق ببقائه, الا ز متبدل بتبدلات 
جزئية بتبع التبدلات الطارئة علی موضوعه الذی هو الانسان فمن آحکام 
الانسان الطییتعی انه بتعدی: و تفع ارادم و تسین هد رخف کرد و هو موجود 
مع الانسان و باق- ببقائه و [ن تبدل طبق تبدله فی تفسه, و کذلک الکلام 
فی آحکام مطلق الانسان الموجود بوجود آفراده. 
و لما کان الاجتماع من أحکام الطبيعة الانسانية و خواصها فمطلق الاجتماع 
(نعنی به الاجتماع المستمر الذی آوجدته الطبيعة الانسانية المستمرة من 
حین وجد الاتسان الفرد الي یومنا هذا) من خواص التوع الانسانی المطلق, 
قوجهد فده اسان و احکام ااخهاع آلتی 0 افتضاها هی مج 
الاجتماع موجودة بوجوده, باقیة ببقائه, و آنٍ تبدلت بتبدلات جزئية ِ 
انحفاظ الأصل مثل نوعها, و حینتذ تس آن "نقول: ان هنای آحکاما 
اجتماعية باقية غیر متغيرة, کوجو ۱[ 
الاحتهاع الحطظلق ‏ کدلی.. سقی ۳8 الاخماع لا سحات نت الاستیاع 


کالانفراد و ٍن تبدل اجتماع خاص الی آ خی اه الخشت: لاه 
ثم انا نری آن الفرد من الانسان بدا فی وجوده و بقائه الی کمالات و 
9 
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مان لیا مها ال تفه ال ی هیا المت اش اس ی 
اه او ی ی و و ی ی کجهاز التفذی و 
جهاز التناسل مثلا, فعلی الانسان آن یقدم علیه, و لیس له آن لا یقدم قطعا 
بالتفربظ قانم: بتاقض دلیل: الوجوت: الدی <کزنام. ورلیشن له آن بقدم فی 
باب من: آیوات. الخاجة ما پرید علن. اللازم بالافرا ظء منل. آن: باعل خنی: 
بموت, آو بمرض, آو بتعطل عن ساثر قواه الفعالة, بل علية آن بتوسط فی 
جلب کل کمال آو منفعة, و هذا التوسظ هی العفة, و طرفاه الشره و 
الخمود, و کذلک ری الفرد فی وجوده و بقائه متوسطا بین نواقص و ۹ 
مفصان آوخووم خی عايه ان تدفعها: و الدلیل علیه الاحتیاج و التجهیز فی 
نفیسه: فیجب علبه. المقاومة و الدفاع علی:ها تتغی, من التوسطه. من .غیز 
اقا ظتصاد سا بر عحمنایه اه سرظ شاه الاو تکمین ااحو تیف و 
هذا التوسط هی الشجاعة, و طرفاها لتهور و الجین و نظیر الکلام جار قی 
العلم و مقابلیه آعنی الجربزة و البلادخ, و فی العدالة و مقابلیها و هم 
الظلم و الانظلام. 

فهذه آربع ملکات و فضائل یستدعیه الطبيعة الفردية المجهزة بأدواتها: 
العف و الشحاغفی و الحکففیه ال الم هی هلان نی لخن 
الملاءمة لغابة الشیء و کماله و سعادته, و هی جمیعا ملاء‌مة مناسبة 
لسعادة الفرد بالدلیل الذی تقدم ذکره, و مقابلاتها رذائل قبيحة, و [ذا کان 
الفرد من الانسان بطبیعته و فی نفسه علی هذا الوصف فهو فی ظرف 
آحکام هذه الطبیعة- ساثئر آحکامها الوجودیة؟ و هل هو لا 0 اند 
الواحدة, و لیس حقيقة الاجتماع الا تعاون الأفراد فی تسهیل الطریق الی 
اشتکمال .طا تعمم ۵ بامغها الن عاية آمتتها؟: 

و اذا کان الفرد من الانسان فی نفسه و فی ظرف للاجتماع علی هذا 
اضق مرج آلانسان فی اجتماعه النوعی آیضا کذلک, فنوع الانسان فی 
اجنماغه شتکمل بالهفاع قدر ما ا بفسد الاجتماع و باخنلاب المناخع بقدر 
ما لا یفسد الاجتماع, و بالعلم بقدر ما لا یفسد الاجتماع, و بالعدالة 
ااجاعنهه هی ای کل وحم انم که الدی ملق نم دون 
الظلم و الانظلام- و کل هذه الخصال الأربع فضائل بحکم 

الهیران فن تفسیر القوانر 1ص :3801 

الاجتماع المطلق یقضی الاجتماع الانسانی بحسنها المطلق و یعد مقابلاتها 


رذائل و یقضی برد 
فقد تبین بهذا البیان: آن فی الاجتماع المستمر الانسانی حسنا و قبحا لا 
ایا تا آن سول اه ار ره و ۱ 
رذائل قبیحة داماء و الطبيعة الانسانية الاجتماعية تقضی بذلک, و اذا کان 
الاشر نی الاضول علی ها الحه ها لفرهی سس مین اافحلیل ازلیه 
فا لیر اسان رایعم ااف سای انشا مه 
الانطباق علی ما سنشیر الیه. 
اتا رفت: ها کر هر بای مش هط ها اقلا هش لسن ار ام 
و هاک بیانه. 
آم قولهم: |ن الحسن و القبح المطلقین غیر موجودین, بل الموجود منهما 
النسی تن الصین اف هوسفر معاف ای ایو لاه 
والاهاعات :نف معالط ناه من الط بسن ااطلان اعفه من سس 
پا ها ی ی را اه و 
المطلقان الکلیان غیر موجودین فی الخارج لوصف الكلية و الاطلاق, لکنهما 
تسا ها الحمی اما فص مه تماما ان المع لاه 
الخسم ری سم رها کمن اما فادای ااسساع مورا 
تاتفرار اه قمعا کل فان ادا صعایی النوع: ما کی 
موافقة جمیع الأفعال الممكنة و المفروضة للاجتماع کیف ماء فرض فهناک 
آفعال موافقة و مخالفة دائما قا ی 
و علی هذا فکیف نکن آن.شوض اجتماع کنف ها فرسنزو لا نعتقد اهله آن 
من الواجت آن یعطی کل دی حق حعه او آن+جلت المنافع تعصر ما بتیفی 
2۳ ۳ آن الدفاع عن مصالح الاجتماع بقدر ما ینبغی لازم ۷ آن العلم 
الذی تتمیژ به شاف الانسان من غیرها فضیله حشنه؟ و هم هی العذاله و 
العفة, و الشجاعة, و الحکمة التی ذکرنا آن الاجتماع الانسانی کیف ما فرض 
لا که لاسما و کوتها حضایل انسا هه ف کدا کف سس احماخ آن لا 
یحکم بوجوب الانقباض و الانفعال عن التظاهر بالقبیح 
المیزان قی تفسیر القرآن, 1 ۰ص 9 
۱ 9 
الشجاعة, ۳ لا یحکم بوچوب الاقتصار علی ما للانسان من الحقوق 
۳ ا تاه خی رهم بغیر الحق, و 
هو التواضع؟ و هکذا الأمر فی کل واحد واحد من فروع الفضائل. 
و آما ما بزعمونه.من اخلایف الانظار فی الاخماغات المنلفه فی حضواضش 
الفضائل و صیرورة الخلق الواحد فضیلة عند قوم رذيلة عند آخرین قی 


قوم بوجوب اتباع الفضيلة الحسنة و آخرون بعدم وجوبه بل من 
الاختلاف فی انطباق الحکم علی المصداق و عدم انطباقه ِ آن 
پا اس ان ها و اه و 0 
لا ما ایا 
ظلما من مقام السلطنة بل ایفاء بحقوقه الحقة بزعمهم. 
را ان الا اا ان کفا نخکین عن 
ملة فرنسا فی القرون الوسطی, و لم یکن ذلک لتحقیرهم فضيلة العلم, بل 
لد غممم .ان الغلم. پالمماسة و فتون اداره الحکوحی.شادد التشاعل 
السلطانية. 
فصل ان طفها ها ی فظ الخه مر ارم کدا لس اه من 
النساء و کذا الغيرة من رجالهن, و کذا عدة من الفضائل کالقناعة و 
اخلاق لا بخعن مصلیا فیعض الاحتهاغاتر لکن دلی. منم لان استما 
الخاض لا بعوها مصادرق القفت و الحیاع ها لش ی ااصاعه و لماع لا ان 
هذه الفضائل لیست فضائل عندهم. 
خ الذلیل علی» دای مود اصاها عتحه فمم دشن قفو آلسا کم اف مه 
و القاضی فی قضائه, و یمدحون الاستحیاء من مخالفة القوانین, , و بمدحون 
الغيرة للدفاع عن الاستقلال و الحضارة و عن جمیع مقدساتهم, , و یمدحون 
القناعة بما عینه القانون من الحقوق لهم, و یمدحون التواضع لاأئمتهم و 
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هه آها قولممد عدوران الاحلای اف عشها -قذار ماففتوا لعایت ارام 
7 3 و استنتاجهم ذلک من دوران حسنها مدار موافقة غاية الاجتماع 
ففیه مغالطة واضحة فان المراد بالاجتماع الهیثة الحاصلة من عمل مجموع 
العواتیت یرالیه شیم لاف اد مهو ها اند سین 
هت الی سفادتفم لو لا الاخلال بانتظامها ه-حرنها. و لا خحالة لها احکام: 

من الحسن و القبح و الفضيلة و الرذيلة, و المراد بالمرام مجموع الفرضیات 
التی وضعت لایجاد اجتماع علی هیئة جديدة بتحمیلها علی الأفراد 
المجتمعین. اعتی. آن ااجتفاع:نو الغرام. ااعماعی متا وان بالشعاید. و 
القوة, و التحقق و فرض التحقق, فکیف یصیر حکم آحدهما عین حکم الاخر, 
وک کون اس و الفمته لاه مار له الق عضفما الاختماع الغام 
بافتضاء. من الطیعه الا شا همدلة ال ما خکمبه الفرام الدیلیشن لا 
فرضا من فارض؟ 
همقل آن زا کر سای آلعام ظفل اتکی لارام ۳ 
خاصة اذا کانت فر ضية متلائمة لسعادة الأفراد عاد الکلام السابق فی 
الخشفن ه الق وه الفضیله ‏ الرصهه هه آها شم بالاخنم ال افشاه 


۲ 


مستمر من الطبيعة. 

قلی ان هاهنا محذورا آخر و هو آن الحسن و القبح و ساثئر الأحکام 
الاجتماعیة- و هی التی تعتمد علیها الحجة ۳ و تتالف منها 
الاستدلالات- لو کانت تابعة للمرام. و من الممکن بل الواقع تحقق مرامات 
تفه متا قضه مباته ادی رلک الی» ارتفاغ العجه المشتر که المفه لد عنو 
عامة الاجتماعات, و لم یکن التقدم و النجاح حینتذ الا للقدرة و التحکم, و 
کیف یمکن آن یقال: ان الطبيعة الانسانية ساقت آفرادها الی حياة اجتماعية 
لا تفاهم بین آجزائها و لا حکم یجمعها الا حکم مبطل لنفس الاجتماع؟ و هل 
هذا الا تناقض شنیع فی حعم الطبيعة و اقتضائها الوجودی؟. 


عن الباقر ع قال انی رجل رصول الله خی فقال: انی. راغب نیظ قی 
الجهاد. قال: فجاهد فی سبیل الله- فانک ان تقتل کنت حیا عند الله 
مرزوقا- و ان ۳ 
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مت فقد وقع آجرک علی الله 

و قوله ص: : وران مت الخ اشارة الی قوله تعالی: ,و مر من خر من بیته 
مُهاجراً ای اللّهٍ و شوه 2 2 یورکَة المَوث قَقَ9 وَقع ۳۹1 عَلی اللّهِ»: 
النساء- 100, و یه لاد ای آن الخروج الی الجهاد ال ال 
رسوله. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع): فی |سماعیل النبی الذی سماه الله سبحانه 
صادق. الوعد, قال (ع) انما سمی صادق الوعد لانة وعد رجلا فی. مکان 
فانتظره فی ذلک المکان سنة, فسماه الله عز و جل صادق الوعد, ثم ان 
الوکل ادلی العفهت ففال له اسماعیله ها رلتحتطرا لک 
الحدیث. 

آقول: و هذا آمر ربما یحکم العقل العادی بکونه منحرفا عن جادة الاعتدال 
مع آن الله سیحانه جعله منقبة له (ع) حتی عظم قدره و رفع ذکره بقوله: 
و ار فی الکتاب اسْماعیل اه کاق صادق الوَعْدٍ و کا رَسولا تیب و کان 
یأمْر أَمَلَه بالطّلاة و آلرکاة کاأن عید ربه مر صیا»: مریم- در فلیس ذلک 
1 ۳ المیزان الذی وزن به هذا العمل غیر المیزان الذی پید العقل العادی, 
فللعقل العادی تربية بتدبیره و لله سبحانه تربية لأْولیائه بتأییده, و كلمة الله 
هی العلیا, و نظاثئر هذه القضية کثيرة مروية قنعه لق .کت النبی هه الانمه. و 
الاولیاء. 

فان قلت: کیف یمکن مخالفة الشرع مع العقل فی ما للعقل الیه سبیل. 
قلت: آما حکم العقل فی ما له الیه سبیل ففی محله, لکنه یحتاج الی 
موضوع یقع علیه حکمه, و فد عرفتت فی. ما تقدم. آن افنال قدم. العلوم قین 
المسلک الثالث الذی ذکرناه لا تبقي للعقل موضوعا یحکم فیه و علیه, و هذا 
سبیل المعارف الالهية و الظاهر آن |سماعیل النبی (ع) کان طلق القول 
بوعده بأن قال: آنتظرک هاهنا حتی تعود الی ثم التزم علی (طلاق قوله 
اه وا ی او نا ات ات 
رفعه و آخران علت اسان 

و قد روی نظیره عن النبی ص: آنه کان عند المسجد الحرام- فوعده بعض 
ا ار بالرجوع الیه- و وعده النبی بانتظاره حتی برجع فذهب فی شانه و 


لش رکه فا شالت اه ایام فی کات ای ی ی مر هالرعل 
بعد النلائة, و هو جالس پنتظر و الرجل قد نسی الوعد 
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وگن التصاتصر للسید. الرضیه عن. اضر این (ع )فا عقوت 
رجلا بعول: ۲ لله ع | الیه راجعون با هدا ان.:قولنا: آنا له اقرار منا 
تالفلی: و نا البه راجعون,]فزار.هنا بالملا ک: 

آقول: و قد اتضح معناه بما تقدم و رواه فی الکافی, مفصل. 

و قب الکافی:* عن اسحایس. عمار و غنه الله بن سان.عن. الاو (ع) 
قال رتسول الل ض: قال الله عز و خل: [نی جعلت الدیا بین+عبادی قرضا 
فمن اقرضنی فیها قرضا- آعطیته بکل واحدة عشرآ الی سبعمائة ضعف» و 
قی لم ترصن کرها و ات مه سنا فشرا- اعطیته ات خصال» او 
آعطیت واحدة منهن ملائکتی لرضوا بها, عنی, ثم قال آبو عبد الله: قول 
الله: لذین اذا أَصابتهم مصیبَ- فالوا لا له و | له راجفون, آولنک عم 
صَلواث من رَبهم فهذه واحدة من ثلاث 3 دهد اثنتان: 5 اولیتّک هم 
الی تون بات رال اوعد ال ین آحالاه مه شا فسترا 
آقول: و الرواية مروية لطرق آخری متقاربة. 

و فی المعانی,. عن الصادق (ع): الصلاة من الله رحمة, و من الملائكة 
الترتتی‌فهن الناشی دعاء 

آقول: و فی معناه عدة روایات آخر, و بین هدذه الرواية و ما تقدمها تناف 
طظاهرا حیت. آن الزوابه السانقه نعد الضلاه غبر, الزجعه, .و یاعد عایة 
ظاهر قوله عَلیْهمْ صَلواث من رهم و رَحْمَةٌ. و هذه الرواية تعدها رحمة و 
پرتفع التنافی بالرجوع الی ما تقدم من البیان. 


[سوره البقرع (2): آید 156 ] 


(بیان) 


و المروة موضعان بمکة اتف الحجاج بینهما بعمل السعی, و هم 
71۳۵۱ ۷ و 
آصل الصفا فی اللغة الحجر الصلب الأملس, و صل المروة الحجر الصلب, 
و الشعاثر جمع شعيرة. و هی العلامة. و منه المشعر, و منه قولنا: ار 
الهدی آی آعلمه, و الحج هو القصد بعد القصد, آی القصد المکرر, و هو فی 
اصطظلاع الفترغالعمل. المعده بت الخسیم ‏ الاعمار الباری و اضاه 
العمارة لأن الدیار تعمر بالزيارة, و هو فی اصطلاح الشرع زيارة البیت 
بالطریق المعهود, و الجناح المیل عن الحق و العدل, و یراد به الاثم, فیئول 
نفی الجناح الی التجویز, و التطوف من الطواف, و هو الدوران حول 
الشیء, دا الی: ا وله ف.ضکه علم آن.لنی. عون 
اللازم کونه حول شی۶, و انما ذلک من مصادیقه الظاهرة و علن هذا| 
المعنی أطلق التطوف فی الاية, فان المراد به السعی و هو قطع ما بین 
الصفا و المروة من المسافة سبع مرات متوالية, و التطوع من الطوع 
هی الطاعة, و قیل: ان التطوع یفارق الاطاعة فی آنه یستعمل فی 
المتدوتب«خاضهم بخلای الاطاعه و لعل دلک+ لو ضع هذا القول+ بعابه آن 
العمل الواجب لکونه الزامیا کأنه لیس بمأتی به طوعاء بخلاف المأتی من 
المندوب فانه علی الطوع من غیر شاثئبة, و هذا تلطف عنائی و الا فاصل 
الطوع یقابل الکره و لا ينافي الأمر الالزامي., 
قال تعالی: «ققال لها و لارْض ایا طوّعا و کژها»: فصلت- 11, و آصل 
باب التفعل الأْخذ لنفسه, کقولنا: تمیز آی خذ یمیز, و تعلم الشیء آی أخذ 
یعلمه, و تطوع خیرا آی أخذ یأتی بالخیر بطوعه, فلا دلیل من جهة اللغة 
علی اختصاص التطوع بالامتثال الندبی الا آن توجبه العناية العرفیة 
المذکورة. 
فقوله تعالی: ان الطّفا و الْعَرْوةَ من شعایر ال الی قوله: یف وم 
شیر الف کون الفکانیه علامة الله مسانهر بدلان بدا عم 
یذکرانه تعالی و اختصاصهما بکونهما من الشعاثئر دون بقية الأأشیاء ۳ 
بذل علی, آن: المراد باتصعافر ليست. الشفانن التکمینة بل هها شعیرتان 
بجعله تعالی ایاهما معبدین یعبد فیهما, فهما یذکران الله سبحانه, فکونهما 
شعیرتین یدل علی انه تعالی قد شرع فیهما عبادة 
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متعلقة بهما, و تفریع قوله: «قَمَن حجّ ابیت آو اعْتقر قلا جُناح عَلیّه آن 
یَطوّفَ بهما» انما هو للایذان باصل تشریع السعی بین الصفا و المروة, لا 
لافادة النذت,: و لو کان المراد افادة الندب کان الأنسب بسیاق الکلام آن 


یمد التطوف, لا آن پنقی دذمه, فان حاصل المعني آنه لما کان الصفا و 
المروة معبدین و منسکین من معابد الله فلا یضرکم آن تعبدوه فیهما, و هذا 
لسان التشریع, و لو کان المراد افادة التذب کان الانست آن بفاد آن الضفا 
و المووه لها کاب نان الله فان الله بخ لیعی تاه و هو ظاهر- 
و التعبیر بأمثال هذا القول الذی لا یفید وحدة ۳ فی مقام التشریع 
شاه فی القرآن, و کقوله تعالی في الجهاد: «ذلِْکم حَبر لکم»: الصف- 11, 
و في الصوم 3 آن تَصَومَوا| حَبْر لکم»: البقرة- 14( و فی القصر «قَلَيْسَ 
عَلَیَکم ناخ أن تَفصْرّوا من الصّلاة»: النساء- 101. 
قوله تعالی: و من تطِوَع خیُرا ان اللَة شاکژ عَلِیمْ ٍن کان معطوفا علی 
مدخول فاء نی یل تعالی: قمَن حَجْ البیّت او اعتَمَرّ, کان کالتعلیل 
لترت الظوی بوملی از ام من ال الا اه ای نو ان 
و الْمَرَوَة و کان المراد بالتطوع مطلق الاطاعة لا الاطاعة 0 
ِ کان استینافا بالعطف الی اول الاية کان مسوقا لافادة محبوبية 
اف فی نفسه ان کان المراد بتطوع الخیر هو التطوف آو مسوقا لافادة 
محبوبية الحج و العمرة ان کان هما المراد بتطوع الخیر هذا. 
و الشاکر و العلیم اسمان من آسماء الله الحسنی, و الشکر هو مقابلة من 
آحسن الیه احسان المحسن باظهاره لسانا آو عملا کمن ینعم الیه المنعم 
بالمال یحارج بالثناء الجمیل الدال علی نعمته اه باستعمال المال فی ما 
یرتضیه, و یکشف عن انعامه, و الله سبحانه و ان کان محسنا قدیم 
الاحسان و منه کل الاحسان لا ید لاحد عنده حتی یستوجبه الشکر الا انه جل 
ثناقه عد الأعمال الصالحة التی هی فی الحقيقة احسانه الی عباده |احسانا 
من العبد |لیه, فجازاه بالشکر و الاحسان و هو |حسان علی |حسان قال 
تعالی: 
«هل جزاء ن ال الاخسان»: الرحمن- 60, و قال تعالی: «انّ هذا کان 
کم جر قشکورآ»: الدهر- 22, فاطلاق الشاکر علیه تعالی 
علی:حفیعه .قجنی. ال کلمة ضن غیر فجار. 


الاخسا 
و کان 


(بحث روائی) 


قی کفسیر العیاشی عم بعض. عابتا غن. الصاوق. (ع)۶ سالنه: غن 
السعی 
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ِِِ- ما و فريضة, قلت: | نت اد 


لا جناع یه أن بَطِوّت بهما؟ قال: کان ذلک فی عمرة القضاء, و ذلک آن 
رسول الله کان شرط علیهم آن یرفعوا الأصنام- فتشاغل رجل من آصحابه 
حتی آعیدت الأْصنام- قال: فانزل اللهِنّ الْصّفا و الْمَرَوَةَ من شعایر اللّه- 
قمن حَجّ الیّت آو اعتمر قلا جناح یه آن بطوّف بهما, یه الاضتام لیا 
آقول: و عن الکافی, ما یقرب منه. 

وفی الکافی:. انضا عن الصادق (ع): فی حدیت حج النبی (ع): بعد ها طاف 
بالبیت و صلی رکعتیه- قال: (ص) | الطفا و الْمَرْوةَ من شعایر ال فابدا 
تقا بدا اللم عو هعل: و آن السعی بین الصفا و 
المروة شیء صنعه [لمشرکون- فانزل الله ان الصّفا و الَعَرَوة من شعایر 
اللّه- من حَجّ ابیت أو اعتَمَر قلا جُناح یه آن بَطوّف بهما. 

آقول: و لا تنافی بین الروایتین فی شان النزول, و هو ظاهر, و 93 (ع 
یا هی ات سا امه وس ای 

و فی الدر المتون عن عاض الشعی‌عال: کان ونن بالضفا تدغی اشاف 
۶ ون مالمروع سدع ناف عکان اهل الخاهلية زا طافما بالست* سفوی 
بینهما و یمسحون الوثنین- فلما قدم رسول الله (ع) قالوا: یا رسول الله- 
ن الصفا و المروة [نما کان یطاف بهما من أجل الوئنین, و لیس الطواف 
0 فانزل الله: ان الطَفا و الْمَرْوَة الأّية فذکر الصفا من آجل 
ااوتن اک ان ام ی اه و 
افول: و قد‌زوی الفریفان کی المعاتی الساقه زوایات کیره 

و مقتضی جمیع هذه الروایات آن الاية نزلت فی تشریع السعی فی سنة 
حچ فبها المسلمون: و سورع لته اول, سور کرلت: بالحدیند ون ها 
یستنتج آن الأية غیر متحدة السیاق مع ما قبلها من آیات القبلة فانها نزلت 
فی السنة الثانية من الهجرة 
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کما تقدم, و مع الایات التی فی مفتتح السورة, فانها نزلت فی السنة الأولی 
من الهجرة فللایات سیاقات متعددة کثيرة, لا سیاق واحد. 


[شورة البقره (2): الابات 159 الی 162] 
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(بیان) 


قوله تعالی: اٍّ الذین یَکْمُونَ ما أرَلنا من نات و الْهُدی الظاهر و الله 
اعلم- آن المراد بالهدی ما تضمنه الدین الالهی من المعارف و الأحکام الذی 
بهدی تابعیه الی السعادخ, و بالبینات الایات و الحجح النی هی بینات و ادلة و 
شواهد علی الحق الذی هو الهدی, فالبینات فی کلامه تعالی وصف خاص 
بالیات النازلة, و علی هذا یکون المراد بالکتمان و هو الاخفاء- آعم من 
شمان اصل, اهر دم اظارم لاس اه کهان,درلالنه بالتافل اسر 
الالالة بالتخنه:. کفا کانت العف قضنع. بشارات. المع دلی: عما وله 
الناس لا یظهرونه لهم, و ما یعلم به الناس پژولونه بصرفه عنه (ص). 


تِ" تعالی: من بعدٍ ما یناخ نتاس افاد آن کتمانهم ای ی ایا 
الناس آ 
ای 
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ا بحتمله التظام المم‌جود الجعفهد فی. هدا العالم لا فی الخین ففظ: بل 
فی کل اغلام عضومی و سین مطلق: بل اما کین تاصال. الحر ال بعش 
الناس من غير واسطة و الی بعض اخرین بواسطتهم, بتبلیغ الحاضر الغائب, 
و العالم الجاهل, فالعالم بعد من وسائط البلوغ و آدواته, کاللسان و الکلام: 
فادا شبن خن لعالم. الما هد له المیان اهوم یز هن شاقن 
فقو بین آلناسش: فکتمان العالم علمه هدا کسان الغلم عن الناس فد البیان 
لهم و هو السبب الوحید الذی عده الله سبحانه سبیا لاختلاف الناس فی 
الذین و تقرقهم. فی سبل. الهداية و الضلالة, و الا فالدین فظری, تقیاد 
الفطرة و تخضع له القوة للممیزة بعد ما بین لهاء قال تعالی «قَاقمٌ وجُهک 
لین حنيفاً فطرّت الله الیی قطر التّاس عَلیّها لا تثدیل یحلّق اللو, ذلک 
لین الم و لك أکتر الّاس لا یِعْلَمُونَ»: الروم- 30, فالدین فطری علی 
الخلقة لا یدفعه الفطرة آبدا لو ظهر لها ظهورا ما بالصفاء من القلب, کما 
فی الأنبیاء» و ببیان قولی, و لا محالة بنتهی هذا الثانی الی ذلک الأْول فافهم 


ذلک. 
یسم فی لسن کون لسن نطرا علی اااقه ون خن الوم 
به فقال: 

ت ال الیی قَطر الّاسَ عَلیهاء و قال: لکِنّ أكتر اللّاس لایَعْلَمُونَ و قال 
تا 


«و ال فش العنات بالحق اک ین لاس فیقا تلو فیه و ما اتف 
فبه الا مج اوئوخ من بقد ما جاعتمة السشنات تقیاً شتفم»: البقر 213 
فاد ان الاک قیما پل یه اکتا ام غر قی. العلدا: 


الحاملین له, فالاختلافات الدينية و الانحراف عن جادة الصواب معلول بغی 
العلماء بالاخفاء و التأویل و التچریف, و طلمهم, حتی آن الله عرف الظلم 
پذلک یوم القيامة کما قال:ز «قَادن مَوَدْنْ بَيتهْمْ آن لَعْتَةٌ اللّه علی الظالمین 
الذین یَضْدُون عَنْ سبیل ال و یبعُوتها عوجا»: الأعراف- 44, و الایات فی 
هذا| المعني کثيرة. 
فقد قین آن لاه مه غلن الابه آعشی: آن قولهغعالی: ان الذین نون 
ما یلا من البیْنات و5 الَفٌدی من بعد ما تسام لاس فی الکتاب الابة, مبتنية 
علی قوله تعالی: ۱ 
کان التّاسن اد واحدة قَبَعت ال لین فتشرین و فلذرین و رل هم مَعمّه 
ِلَکِتابِ الق لحم ین البّاس فیما اختلفُوا فیه و ما اختلف فیه لا ۳ 
اف من بعد ما جاءَهم البیناث بَغیا پینهد بتَهَمٌ الاية. و مشيرة الی جزاء هذا| 
الیعی تخیلعا و هو فوله اولنی باعتهم الاد للم 
المیزان فی تفر الفرآن: 1 ض: 390 
قوله تعالی: آوللک بلعَْهْمْ ال 5 وم ان راغ شی الکا تن 
ماه ال سا فام د صوالت مب لاد اتف کل 
لاعن, و قد کرر اللعن لأن اللعن مختلف فانه من الله ی 0 
الشعادة و من اللاعنین واله.من الله: اه 
و أطلق اللاعنین, و هو یدل علی توجیه کل اللعن من کل لاعن الیهم و 
لا عله فان ار عضدم اع مه هو اس عن الساوه تال 
سعادة بحسب الحقيقة, الا السعادخ الحقيقية الدينية,. و هذه السعادة لما 
کات مر نی لاله ند اانطرهر لا محر عضها عخره ۱۱۳۸ 
الرد و الجحود, و کل هذا الحرمان انما هو لمن علم بها و جحدها عن علم 
دون من لا یعلم بها و لم تبین له, و قد اخذ المیثاق علی العلماء ان یبتوا 
علمهم 0 ما عندهم من الایات و الهدی, فاذا کتموه و کفوا عن بثه 
فقد جحدو, فاولک یلعنهم الله و بلعنهمٍ اون ره و بشهد لما ذکرنا الایة 
الاتیه: ان الذین کفَژوا و مائوا و هم کفاز- الی قوله أخْمعین الابه فان 
الظاهر آن قوله: ان یلآ لتأکید مضمون هذه الايق, بتکرار ما هو فی 
مضمونها و معناها و هو قوله: الذین کقر وا و مائوا و هم کار 
قوله تعالی: الا الذین تانوا و الخوا و بینوا ی ۱ 
المراد بتقیید توبتهم بالتبین آن یتبین آمرهم و بتظاه وا بالتوبة, و لازم لک 
اون ده 2۳ انهم کانوا کاتمین. 
قوله تعالی: اٍنّ الذین کَقژوا و مائوا و هم کُفَارٌ, کناية عن اصرارهم علی 
ره ده و تعنیم نی کل الحق فان من لا یدین بدین 0 
لعناد و استکبار بل لعدم تبینه له لیس بکافر بحسب الحقيقة, بل 
افوه الی الله, , و یشهد بذلک تقیید کفر الکافرین فی غالب الایات و التکذیب 





/ 


و خاصة فی آپات هبوط آدم المشتملة علی آول تشریع شرع لنوع الانسان, 
قال تعالی: «فلتا یط نها جمیما قمّ بتکم ملّی هُدی» الی قوله- «و 
الذین کفروا و کطبوا بایاینا اولیک اضحات التار هم فیها خالذون»: النفره- 
9 فالمراد 0 کفرها کی الایظ هم السکذیون المعاندون- ور هم 
الکاتمون لما آنزل الله- و جازاهم الله تعالی بقوله: آولتک ليم لَعْتَهْ ال و 
لقلایگة و لاس امین و هذا حکم من الله سیجانه آن بلحق بهم کل لعن 
0 تفیل الشیطان: 
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(ذ قال الله سبحانه فیه: «و ان علک اللعْتَةَ الی یَوّم الدّین»: الحجر- 35, 
فجعل جمیع اللعن علیه فهولاء- و هم العلماء الکاتمون لعلمهم- شرکاء 
الشیطان فی اللعن العام المطلق و نظراوه فیه, فما آشد لحن هدذه الاپة و 
اعظم آمره! و سیجیء فی الکلام علی قوله تعالی: «لَمیرَ اللهْ الْحَییت من 

لطیب و بحعل الخبیت: بعضه: علی: بعض قَیوکمَة جمیعا قَبِعْعَلَة فی جعّم»: 
ِِ 7 ما یتعلق بهذا المقام ان 1۳ اه زر 
قوله تعالی: خالدین فیهاء أی فی اللعنة و قوله: لا بُحَفٌ عَتَهُمْ الْعَذابٌ و لا 
هد ند وندفی. مدیل. السیاق وضع العذاب موضع اللفته دلاله علی ان 
امن تتندل:.علتهم غذابا! 

و اعلم آن فی هذه الأیات موارد من الالتفات, فقد التفت فی الاّية الأأولی 

من التکلم مع الغیر الی الغيبة فی قوله: آولیّک یلم اللهْ لأن المقام مقام 
ی و السخطظ بشتد [ذاعظم اسم- من سب الیه افتوضقه: و 
لا أعظم من الله سبحانه- قنسب الیه اللعن لیبلغ فی الشدة کل مبلغ, ثم 
التفت في الاية الثانية من الغيبة الی التکلم وحده بقوله: قأولیِک نوت 
علَبَهم و آتا ِ الرَجِيمٌ للدلالة علی کمال الرحمة و الرأَفة, بالقاء کل 
نعت و طرح کل ضفه و صوی ام بنخشه عالی. و تفرین:-ملیست الرامه 
و الحنان المستفادة من هذه الجملة کالتی یستفاد من قولنا مثلا: فولتک 
سوت الم علیهم آی‌شوب رهم علیهض نم البتت فن. الاية التالنه,من التکلم 
وحده الی الغيبة بقوله: آولیّک عَلَهمٌ لَعْتَ ال و الوجه فیه نظیر ما ذکرناه 
فی الالتفات الواقع فی الاأية الأْولی. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن بعض آصحابنا عن الصادق (ع) قال: قلت له: 
اخبرنی عن قول الله ان الذین یکْْمونَ الایة, قال: نحن نعنی بها- 
و الله المنتعان+ زن الواجد منا ادا ضارت الیه. لم یکن له- آو لم. یسعه لا 
آن یبین للناس من یکون بعده. 

فن النافر اف ات فان هت بدلک عشی م آلله المفشان. 
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هعن خخمه تن فسلم خال (ع10 هم اهل الکنات. 

اقول: کل. دای مق قبل. الخریه الاتظاقره لا فالیع ماخ 

و فی بعض الروایات عن تقلی (ع): : تفسیره بالعلماء اذا ۷۳ 

و فی المیمع» عم ای فی الایقه عال مم‌.تفتل عن علم بعلته 

آلچم یوم القيامة بلجام من نار, و هو قوله: ولنک تلهم له ۳ 
لاو 

آقول: ۰ و الخبران ییدان ما قدمناه. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: و : لد اللاعنون 
قال: نحن هم, و قد قالوا: هوام الأرض. 

آقول: هو |شارة الی ما یفیده قوله تعالی: «و یعُولْ الأْشْهاد هوْلاء الْذین 
کَدَیُوا علی ریم آلا لَعْتَهُ ال عَلی الظالمین»: هود- 18, فانهم الأشهاد 
المأذونون فی الکلام یوم القيامة, و القائلون صوابا, و قوله: و قالوا: هوام 
الارض: هو متقول عن. المفشترنن کمجاهد و عکرمة و غیرهما؛ و ریما نسب 
ها اس ای وه 

و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): ار الذِینَ یکمن ما أْرلنا من 
البیْناتِ و الهُدی فی علی. 

آقول: و هو من قبیل الجری و الانطباق 
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(بیان) 


الایات متحدة متسقة ذات نظم واحد- و هی تذکر التوحید- و تقیم علیه 
البرهان و تذکر الشرک شرضا ی النه از 

قوله تعالی: و لک ال واجذ قد مر معنی الاله فی الکلام علی البسملة 
من سوره الحمه ففد. اف الکتاب: و آما الوحدة فمفهومها من المفاهیم 
البديهية التی لا نحتاج فی تصورها الی معرق یدلنا علیهاء و الشیء ریما 
یتصف بالوحدة من حیتث وصف من اوصافه., کرجل واحد, و عالم واحد, و 
شاعر واحد, فیدل به علی آن الصفة التی فیه لا تقبل الشركة و لا تعرضها 
ال نان الر له نی کی رنه فا وه رحل داح است رد 
بینه و بین غیره. بخلاف ما فی زید و عمرو مثلا- و هما رجلان- فانه منقسم 
بین آثنین کثیر بهما, فزید من جهة هذه الصفة- و هی الرجولیة- واحد لا بقبل 
الکثرة, و ان کان من جهة هذه الصفة و غیرها من الصفات کعلمه, و قدرته, 


ن‌ 
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الصفة التی لا یشار که فیها غیره, کالألوهية فهو واحد فی الألوهية, لا یشا رکه 
فیها غیره تعالی, و العلم و القدرة و الحياق, فله علم لا کالعلوم و قدرة و 
حياة لا کقدرة غیره و حیاته, و واحد من جهة آن الصفات التی له لا تتکثر و لا 
تتعدد الا مفهوما فقط, فعلمه و قدرته و حیاته جمیعها شیء واحد هو ذاته, 
لیس شیء منها غیر الاخر بل هو تعالی یعلم بقدرته و یقدر بحیاته و حی 
بعلمه, لا کمثل غیره فی تعدد الصفات عینا و مفهوما,؛ 0 
بالوحدة من جهة ذاته. و هو عدم التکثر و التجزی فی الذات بذاته. فلا 
تتجزی الي جزء و جزء, و الی ذات و اسم و هکذا, و هذه الوحدة هی 
المسماة با خو ند الذات, و یدل علی هذا المعنی بلفظ آحد, الذی 0 یقع فی 
الکلام من غیر تقیید بالاضافة الا اذا وقع فی حیز النفی 1۳ آو ما فی 
معناهما کقولنا ما جانی آحد, فیرتفع بذلک آصل الذات سواء کان واحدا آو 
کثیرا, لأن الوحدة مأخوذة فی آصل الذات لا فی وصف من آوصافه بخلاف 
قولنا: ما جاءنی واحد فان هذا القول لا یکذب بمجیء آثنین ان آزید لأن 
الوحدة مخوذة فی صفة الجائی و هو الرجولية فی رجل واحدٍ مثلا فاحتفظ 
بهذا الاجمال حتی نشرحه تمام الشرح فی قوله تعالی: «قل هو ال أَحَذ»: 
الاخلاص- 1, ان شاء الله تعالی. 

و بالجملة فقوله: و الم ال واجِذ, تفید بجملته اختصاص الألوهية بالله عز 
انسمه؛, ما قدسه تبارک و تعالی؛ و ذلک آن 
لفظ الواحد. بخسشب الستفاهم عند. هقلاع المخاطییره 1 کل انیت من 


مفهوم الوحدة العامة التی تقبل الانطباق علی آنواع مختلفة لا یلیق بالله 
سبحانه الا بعضها فهنای وحدة عددية و وحدة نوعية و وحدة جنسية و غیر 
ذلک, فیذهب وهم کل من المخاطبین الی ما یعتقده و یراه من المعنی, و لو 
کان قیل: و الله اله واحد. لم یکن فیه توحید ان اربات: ارت نون اند 
تعالی اله واحد., کما ان کل واحد من الهتهم اله واحد, و لو کان قیل: و 
الهکم واخد لم. نکر فیه نضن علن: التوخید. لامکان آن پذهب الوهم الن: اند 
ماد قن النوع. و هو الالوهيق نظیر. ما تفال فن. تعداد انواع الجیوان: 
الفرس واحد, و البغل واحد. مع کون کل منهما متعددا فی العدد, لکن لما 
قیل: و الهکم اٍله واحد فأثبت معنی اله واحد- و هو فی مقابل الهین ائنین و 
آلهة کثیرخ- علی قوله: الهکم کان نصا فی التوحید بقصر اصل الالوهية علی 
واحد من الالهة التی اعتقدوا بها. 
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قوله تعالی: ل الة الا هق, جیء به لتأکید نصوصية الجملة السابقة فی 
التوحید و تفی کل توهم آو تأویل یمکن آن یتعلق بهاء و النفی فیه نفی 
الجنس, و المراد بالاله ما یصدق علیه الاله حقيقة و واقعا, و حینثذ فیصح ان 
یکون. البر. الفمعدوف. هه فوجود آو کاتند ام ,تحوههان و اانقدین لا له 
بالحقيقة و الحق بموجود. و حیث کان لفظة الجلالة مرفوعا لا منصوبا فلفظ 
فقلا کین آن: الجملة آعنی: ول لا لد ال هه مصوفه لنفی غیر الله من 
الالهة الموهومة المتخيلة لا لنفی غیر الله و اثبات وجود الله سبحانه, کما 
توهمه کثیرون, و یشهد بذلک آن المقام انما یحتاج الی النفی فقط, لیکون 
تثبیتا لوحدته فی الاألوهية لا الاثبات و النفی معا,ء علی: ان الفران اج 
تغد اضل وجودم .قاری و.عالی ندیهیا لایتوقف فی: التضدیق العفلین: به, 

انما یعنی عنایته باثبات ۱۳ کالوحدة, و الفاطرية, و العلم, و ار و 
9(« 

و ربما یستشکل تقدیر الخبر لفظ الموجود آو ما بمعناه آنه یثبت نفی وجود 
اله عبز الله لا نف امکانهر فیعاب عنه بانه. لا فعتی: افرض موجود ممکن 
مساوی الوجود و العدم ینتهی الیه وجود جمیع الموجودات بالفعل و جمیع 
شئونها, و ربما یجاب عنه بتقدیر حق, و المعنی لا معبود حق الا هو. 

قوله تعالی: الرَحْمنْ الرَجِيمٌّ قد مر الکلام فی معناهما فی تفسیر البسملة 
من سورة الفاتحة و بذکر الاسمین یتم معنی الربوبية, فالیه تعالی ینتهی کل 
عطية عامة, بمقتضی رحمانیته, و کل عطية خاصة واقعة فی طریق الهداية 
و السعادة الأخروية بمقتضی رحیمیته. 

قوله تعالی: ان فی حَلّق السّماوات و الأَضٍ الی آخر الاية, السیاق کما مر 
فی آول البیان یدل علی آن الاية مسوقة للدلالة و البرهنة علی ما تضمنته 
الایة السابقة آعنی قوله تعالی: الْکَم الة وا لا الة | هو التَحمن 


الرَّحِيم الابة, فان الاية تنحل شنت المعنی الی آن لکل شیء من هدذه 
الأشیاء الها, و آن اله الجمیع واحد و آن هذا الاله الواحد هو الهکم, و آنه 
ی فص ره العاجد: با رحیبم یسوق ۷ سعادة 
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الغاية و هی سعادة الاخرة فهذه_ حقائثق حفة وه فی خلق السماوات و5 
الأْضٍ و اتلاف الیل و الثهار الی آخر ما ذکر فی الاأّية آیات دالة علیها عند 


قم اون 
۲ ۳۳ اراد اتافه اتسعه ای واه اسان ای ال ان اه 
لما کان الجمیع الا انة واحدة‌:واله. علی لک من ظریق اتضال الندییرن :و 
لکان حق الکلام فی الاية السابقة آن یقال: و الهکم واحد لا له الا هو, فالابه 
مشوق للدلاله. علی الحجة علی, وجود الاله.و علی وحدنه:تمعتی آن اله غیر 
الانسان من النظام الکبیر واحد و آن ذلک بعینه له الانسان. 
و اجمال الدلالة آن هذه السماوات التی قد علتنا و آظلتنا علی ما فیها من 
بدائع الخلقة, و الارض ای قد آقلتنا و حملتنا مع عجیب آمرها و سائر ما 
ار ار ی ار 
مفتقرة فی نفسها ٍلی صانع موجد, فلکل منها له موجد (و هذا هو الحجة 
الاولی). 
بان فه الاخیان الخسه تفه تفر و الکو و تالف وه 
موجه له اخخفی الصفر علی‌ها باه الفحض العلعی ها بعادل 
خ 0033 000 000 0006 000 000 000 000 0 من سانتیمتر مکعب و 
الواحد فی الکبر ما بعادل الملایین من حجم الأرض و هو کرة بعادل قطرها 
000 نا عفر سار و اش من مشاه ی رس ما تن 
ثلائة ملایین سنة نورية, و السنة النورية من المسافة تعدل: , 365 ۲24 
0 60* 300000 کیلومتر تقریبا), فانظر الی هذه الأرقام التی تدهش 
اللت ه تفت الغکر و اقض,‌ها. نت قاض فی: غرانه الامز. و تحاعته تفعل 
اا متا الصا اهر مان الحق اما کاش هم کنسا 
کانت بالجاذبة العامة, و افاضة النور و الحرارة و تحیا بذلک سنة الحركة 
العامة و الزمان 1 و هذا نظام عام دائم نبحت قانون ثابت. حنی ان 
النتشیية العمومیه القاضید بالتعیر فی قواتین الحرکة فی العالم الخشفانن لا 
تا را ای ها ی اس اس 
التفیر و التحول, ثم |ٍن هذه الحركة و التحول العمومی تتصور فی کل جزء 
خر ام الا در اه کش الشیس ان 
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لعالصامع متطومتما نم ترید ضتفا فی الداتنخ کضافین اشنا شم ما بصن 
بها من الحوادث و الأجرام, کالقمر و اللیل و النهار, و الریاح و السحب و 


الاخظاری تمه یی الداترمی کما فن المکونانی »۱ رضنهه فرع المهاوور و 
النبات و الحیوان و ساثر التراکیب, ثم فی کل نوع من آنواعهاء ثم تتضیق 
الداترة حتی. تصل النوبة الی العناضو, تم الف الخرات: تم ال احزاء الذرات 
خی سل الی ای ها ان الععضی لاه شیر لاهان ال هد 
الیوم. و هی الالکترون. و البروتون. و یوجد هناک نظیر المنظومات 
الت تم حرم هرک اه دوس 1 دوران الکداکت علی مدا راثا 
التی حول شمسها و سبحها فی أفلاکها. 
ففی آی موقف من هذه المواقف وقف الانسان شاهد نظاما عجیبا دا 
تحولا تج رات قط مها ال عالیه وا ها ایا ه 
عجاثبه, و لا تنتهی غراثبه, لا استثناء فی جریها و ان کان واحداء و لا اتفاق 
فی طیها و ان کان نادرا شارداء لا یدرک ساحلها و لا یقطع مراحلها, و کلما 
رکبت عدع منها آغذا من الدقیق الی الخلیل وجدتها لا جزید علن عالم. واخد, 
ذا نظام واحد و تدبیر متصل حتی ینتهی الأمر (لی ما انتهی الیه توسع العلم 
الی الیوم بالحس المسلح و الأرصاد الدقيقة, و کلما حللتها و جزیتها راجعا 
من الکل الی الجزء حتی تنتهی |لی مثل الملیکول وجدته لا تفقد من العالم 
ال اکد فا تا ام داخد ه دض صصل ی اش کل ین من هده 
الخهخودات تفای الوآحدین :انا معکما شتحضا: 
فالعالم شی۶ واحد و التدبیر ۳9 و جمیع الأجزاء مسخرة تحت نظام 
ماد ونان کترت .و اختلفت. احکامهان مدعنت. الوجفه لاح الفیفمد فاله 
العالم الموجد له و المدبر لأمره واحد (و هذا هو الپرهان الثانی). 

ثم آن الانسان الذی هو موجود ازضین یحیا فی الأًرض و یعیش فی الأیض 
ثم یموت و پرجع الی الارض لا یفتقر فی شیء من وجوده و بقائه الی آزید 
من هذا النظام الکلی الذی لمجموع هذا العالم المتصل تدبیره, الواحد 
نظامه, فهذه الأجرام العلوية فی انارتها و تسخینها, و هذه الأًرض فی 
اختلاف لیلها و نهارها و ریاحها و سحبها و آمطارها و منافعها التی تجری من 
قطر الی قطر من رزق و متاع هی التی یحتاج الیها الانسان فی 
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حاجته المادية و تدبیر وجوده و بقائه- و الله من ورائهم محیط- فالهها 
الموجد لها المدبر لأمرها هو اله الانسان الموجد له و المدبر لأمره (و هذا 
هو البرهان الثالث). 
ثم ان هذا الاله هو الذی یعطی کلا ما یحتاج الیه فی سعادته الوجودية و ما 
یحتاج الیه فی سعادته فی غایته و آخرته لو کان له سعادة آخروية غائية فان 
الاخرة ِ هذه الدار, و کیف یمکن آن پدبر عاقبة الافن ین الذی پدبر 
تفس الم 
(و هذا ۰ علی الاسمین الرحمن الرحیم). . _ 
و عند هدا عم علیل الاية الاملی بالنانبه ورفی‌تضدیر الا بلفظةر زن الداله 


علی التعلیل اشارة الی ذلک- و الله العالم- 

فقوله تعالی: ان قفی حَلّق السماوات و5 الرْض اشارة الی ذوات د الأجرام 
العلوية و اارض ها تفتمل علیه راکیها هن بدانم الخلق و عحاتت الضم: 
من صور تقوم بها آسماو‌ها, و مواد تتألف منها ذواتهاء و تحول ۳ الی 
بعض, و نقص آو زيادة تطروّها, و ترکب آو تحلل یعرضهاء کما ِ او 
یروا آئا تأنی الارضن تفضها من آطرافها»: الرعد- 41, و قال: «ا ول : 
آلذین کقژوا أَنّ السّماواتِ و الاوض کائتا رتفا ققتقناهما و جقلنا من 
کل شیء حی»: الأنبیاء- 30. 

وله تعالی: 5. اعثلاف: الیل و الماره هو اتقیضه و الزاده ی لول 
القصر العارضان لهما من ۹ 
الحركة اليومية التی للارض علی مرکزها و هی ترسم اللیل و النهار 
بمواجهة نصف الكرة و آزید بقلیل دائما مع الشمس فتکتسب النور و تمص 
الحر رید فش ای م شتا ااشعس عم لس اه ات سل 
فیدخل تحت الظل المخروطی و تبقی مظلما و تسمی اللیل, و لا یزالان 
یدوران حول الاأرض, و العامل الآخر میل سطح الدائرة الاستوائية آو 
المعدل عن سطح المدار الأرضی فی الحركة آلانتقالية الی الشمال 1 
را تلتصوله. و ها پوجت. استواء. الیل .و النماز اف ستطعة حط 
ی 
رات واجده کل‌شنهما بعذل تسف الست. و الیل می لب الشمال تهار کین 
قطت الخفی ری بالعکسش ماما الق الا انیم فلا فی کل منم زرد 
ثلائمائة و خمس و ستون لیلا و نهارا تقریبا و النهار و الیل فیها متساویان, 
و آما بقية المناطق 
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ها ی وا یاهع ی مره 
اافظه تراهم افو ی کل ستر و مت ی الوم 
المربوطة بها. 

و هذا الاختلاف هو الموجب لاختلاف ورود الضوء و الحرارة, و هو الموجب 
لاختلاف العوامل تا 
کینونتها ما بنتفع باختلافها الانسان انتفاعات مختلفة. 

قوله تعالیب: و الق البی تشری فی ابقر یما تم التّاس و الفلک هو 
التفت سطاه علی الواحهه الحمم: ای و التاکق گنیر اوه 
المراد بما ینفع الناس المتاع و الرزق تنقلها من ساحل الی ساحل و من 
قطر من آقطار الأرض الی قطر آخر. 

و فی عد الفلک فی طی الموجودات و الحوادث الطبيعية التی لا دخل 
لاختیار الانسان فیها کالسماء و الأْرض و اختلاف اللیل و النهار دلالة علی آنها 


بچا سرد ۱۳ 


انضا یلها الی ضتح للم شتیحانه في الطییعه فان کشت القعل ان 
آلاشتان بخشست: ادف لا زب علی شند. القعا. ال نت ی الاسات 
الطبيعية, و الاختیار الذی بتبجح به الانسان لا یجعله سببا تاما مستقلا غیر 
مفتقر الی |رادة الله سبحانه و لا یجعله أقل احتیاجا الیه تعالی بالنسبة |لی 
سائر الأسباب الطبيعية, فلا فرق من حیث الاحتیاج الی ارادة الله سبحانه 
بین آن یفعل قوة طبيعية فی مادة, فتوجد بالفعل و الانفعال و التحریک و 
الترکیب و التحلیل صورة من الصور کصورة الحجارة مثلا و بین آن یفعل 
الانسان, بالتحریک و التقریب و التبعید فی المادة صورة من الصور کصورة 
الشتفیته معلا اف آن: الخمیع نمی الی ضتع اللة ۵ ایجاده لا پسمل شیء 
مستغنا عنه تعالی فی ذاته و فعله. 

فالفلک آیضا مثل سائر الموجودات الطبيعية تفتقر اٍلي الاله فی وجودها و 
۱ لاله قی تدبیر آمرها من غیر فرق. و قد آشار تعالی الی هذه 
الحقيقة بقوله: «و ال حَلَقَکُمٌ و ما تعَمَلون»: الصافات- 96, حیث حکاه من 
(براهیم فیما قاله لقومه فی خصوص الاأصنام التی اتخذوها آلهة فان من 
المعلوم آن الصنم لیس الا موجودا صناعیا کالفلک التی تجری فی البحر, و 
قال تعالی: «و له الجوارِ الفْتْشَاَت فی البَخْرٍ کالأعْلام»: الرحمن- 24 
فعدها ملکا لنفسه, و قال تعالی: «و سَحْر لکمْ الفلک لِتَجرح فی البَخر 
بأمرو»: ابراهیم- 32, فعد تدبیر آمرها راجعا الیه. 
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کلام قی انستفاه حضتوغات اسان الی الله نسحاند) 


فما آغفل هولاء الذین بعدون الصناعیات من الأشیاء التی یعملها الانسان 
مصنوعة مخلوقة للانسان مقطوعة النسبة عن اله العالم عز اسمه 
مستندین الی آنها مخلوقة لارادة الانسان و اختیاره. 
قصاتفه منهمت .و هم آضحاب المادة عون آلمنکرین اوق الضانم-جضمها ان 
حجة الملیین فی اثبات الصانع: آ تفج وجدوا| فی الطبيعة حوادت و موجودات 
جهلوا عللها المادية و لزمهم من جهة القول بعموم قانون العلية و المعلولية 
فی الأشیاء و الحوادث ان تحجضوا وود علایا .۵ هن خجهوله .ام برع 
فانتج ذلک القول بان لهذه الحوادث المجهولة العلة علة مجهولة الکنه هی 
وراء فالم الطبیعه! و هو الم سبحانه؟ فالعول بان. الضانم موخود فرخیه 
اوجب. افتز اضها ما وخده الاتشان الاولی من الحوادث المادية ِِ 
العلل کالحوادث الجوية و کثیر من الحوادث الأأرضية المجهولة العلل, و ما 
وجده من الحوادث و الخواص الروحية التی لم یکشف العلوم عن عللها 
المادية حتی الیوم. 
قالوا: و قد وفق العلوم فی تقدمها الحدیث لحل المشکل فی الحوادث 
المادية و کشفت عن عللها فابطلت من هذه الفرضية احد رکنیها و هو 
احتیاج الحوادث المادية المجهولة العلل الی علل ورائها, و بقی الرکن الاخر 
و هو احتیاج الحوادث الروحية الی عللها, و انتهاوها الی علة مجردة. و تقدم 
البحث فی الکیمیاء الالی جدیدا یعدنا وعدا حسنا آن سیطلع الانسان علی 
علل الروح و یقدر علی صنعه الجراثیم الجيوية و ترکیب آی موجود روحی و 
ایجاد ای خاصة روحية, و عند ذلک ینهدم اساس الفرضية المذکورة و یخلق 
الانسان فی الطبيعة آی موجود شاء من الروحیات کما بخلق النوم. ای شین : 
شاء من الطبیعیات. و قد کان قبل الیوم لا یرضی آن پنسب الخلق الا الی 
علة مفروضة فیما وراء الطبيعة, حمله علی افتراضها الجهل بعلل الحوادث, 
هذا ما ذکروه. 
و هولاء المساکین لو آفاقوا قلیلا من سکرة الغفلة و الغرور, لرآوا آن 
الالشتیت هنم اول:ما ادعتوا بوخود اله للعالم- و لن یوجد ل اول> ا نتم هد 
العلة الموجدة لجمیع العالم, و بین آجزائه حوادث معلومة العلل- و فیها 
حوادث مجهولة العلل- 
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و المجموع من حیث المجموع مفتقر عندهم الی علة خارجة, فما یثبته 
اولتک غیر ما ینفیه هوّلاء. 
فالمثبتون- و لم یقدر البحث و التاريخ علی تعیین مبد| لظهورهم فی تاريخ 
حياة النوع الانسانی- اثبتوا لجمیع العالم صانعا واحدا او کثیرا (و ان کان 


فولان االفاتی الخسستترن صاحت. عم فیس الرمور لنش رکه و 
هم حتی الانسان الاولی منهم یشاهدون العلل فی بعض الحوادث المادية, 
فاثباتهم, الها صانعا لجمیع العالم استنادا اٍلی قانون العلية العام لیس لاأجل 
ان شتتریحها فی شور الخواوت العجهوله. العلل عتی. شنم زلی. القول 
پاحیاخبعص الفالم الی ال له اشفا ال اکن یل ام بان 
هذا العالم المولف من سلسلة علل و معلولات طبيعية بمجموعها و 
داح ای له فیی ال ی یا 
التأثیرات و التأثرات الجارية بین آجزائه, فاثبات هذه العلة العالية لا یبطل 
قایون الفله الفام الار هشن احنا العاله انسهاه لا که الفلل الما ید 
فی موارد الغعلولات المادیه تغتی عن استناد الجمیع الی علة عالیه خارجه 

من شاساتهاه و لین فغتی, الخروج عفوف: القلة فف:راسن السلتسلة بل 
حاطنم بها من کل جهة مفروضة. 

من عجیب المناقضة فی کلام هولاء آنهم قائلون فی الحوادث- و من 
۳۳۲ الأفعال الانسانیة- بالجبر المطلق فما من فعل و لا حادث غیره الا و 
هو معلول جبری لعلل عندهم, و هم مع ذلک یزعمون آن الانسان لو خلق 
اتسانا آخر کان غتر فته الی علد العالم له فرض لمع لد 
وهدا الععتی الذم فلا عای لطفه و دفته و ان لم بقدر قلن تفریت الفهم 
العامی الساذج لکنه موجود علی الاجمال فی آذهانهم حیث قالوا باستناد 
جمیع العالم باجمعه الی الله الصانع- و فیه العلل و المعلولات فهذا- أُول 

بش ان اراهیت اقفلیع ان افامیا انس الحصماء الباین: اهاط 
بعد اثبات عموم العلية و بنوا فیها علی وجوب انتهاء العلل الممکنة الی علة 
واجبة الوجود. و استمروا علی هذا المسلک من البحث منذ الوف من 
الشوی افص عمودا ات ای 
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یومنا هذا. و لم یرتابوا قی استناد المعلولات التی معها عللها الطبيعية 
الفکته ای له واه شین افادهه ال العلد الواخه لاخ الحهل 
بالغاه المهتر هقی الفعاولات الهوله العلل. کما منوهمض ولا نو هد 
ثانیا. 
نم ان القرآن المثبت لتوحید الاله انما یثبته مع تقریر جریان قانون العلية 
العام بین آجزاء العالم, و تسلیم استناد کل حادث الی علة خاصة به, و 
تضدیق ما بحکم یه العفل,الستليم فی:دلی, فاته پسند الافعال. الطبيعیه: الن 
محضوعاتها و فواعلها الطبیعیه ورینستب الی الانسان آفعاله الاختياوية فی 
آبات کثيرة لا حاجة الی بعلها. ثم پتشتب الجمیع الی الله تتبخانه من: غبر 
استنناء. قال تعالی: «اللةْ خالق کل شَیْع»: الزمر- 62, و قال تعالی: 
«زلکم ال و خالق ک شیء لا الة | هق»: المومن- 62, و قال تعالی: 


«آلا له الحَلِقْ و الأمَرٌ»: الأاعراف- 54, و قال تعالی: «لَه ما فی السَماواتِ 
و ما فی الأرْض»: ۳3 5, فکل ما صدق علیه اسم شیء فهو مخلوق لله 
قم اراس خهها مسبت ال الی ماه و الب له سای ها کفواه 
۳ «و ال حَلَقَکَم و ما تقَْلون»: الصافات- 96, فنسب آعمال الناس 
الیهم و نسب خلق آنفسهم و آعمالهم الیه تعالی, و قال تعالی: «و ما میت 
از رصت: + لکد الله <می : الافال» 017 فنست ۰ الم تنل الله و 3 
تفاه عیه وس الی الله تعالی الی غیو داک: 
و من هذا الیاب آیات آخر تجمع بین الاثباتین بطریق عام کقوله تعالی: «و 
حَلَق کل شیء ده تقدیرا»: الفرقان- 2 و قال تعالی: «اتا کل شَیء 
لفناة یقدر- الی آن قال و کل ضغیر و گییر مُسْتطژ»: الشجر دصر حال 
تقایل «قدر اللهٌ لکل شیء قذرا»: الطلاق- 3 و قال تعالی: «و ان 
من شیء الا عندنا حَرایثة و ما نله الا بقدر مَعلُوم»: الحجر- 21, فأن 
تقدیر کل شیء هو جعله مجدودا بحدود العلل آلمادية و الشراثط الزمانية و 
المکانية. 
و بالجملة فکون اثبات وجود الاله الواحد فی القرآن علی آساس اثبات 
اعلیة و الفغلم‌ليه بین خمنم اجه اع العالم: نف اشتاد الجمتم الت الاله الفاتر 
الصانع للکل مما لا یعتریه شک و لا ریب لا کما یزعمه هوْلاء من اسناد 
التعض الی الله,و استاد الاخز الیعلله المادية المعلومة, ق هدا النا: 
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ا لاله و امتالفا فی فلسفة ی ِ الکنيسة ۳ 
الوسطی. "2 
او بعتمد علیها الضعفاء من متکلمی الادیان الاخری و کانت مولفه من 
مسا تنل اه ما بالمسائل, و احتجاجات و استدلالات واهية فاقدة 
لاستقامة النظر, فلا لها ارادوا سا تما هم لح زالند خی که 
اخفالا عق لیم ۵ حله مت ااسمال»الت السعصل متیر ضفیت العمام 
الفکز ال عبر الظریی | ا له میا نید الدلل مت ها 
باستناد کل معلول مجهول العلة ٍلی الله سبحانه من غیر واسطة, و نفوا 
حاجة الأفعال الاختيارية الی علة موجبة, آو احتیاج الانسان فی صدور فعله 
الاختیاری الی الاله تعالی, و استقلاله في فعله, و قد مر البحث عن قولهم 
فی الکلام علی قوله تعالی: «و ما بْضِل به الا ی ات6 3:2 
نورد .ها ها تعض ها فیه مرن الکلام: 
و طائفة منهم- و هم بعض المحدئین و المتکلمین من ظاهريي المسلمین و 
۱ ن بتعقلو معنی صحیحا لاسناد آفعال الانسان 
الاسباییه الی. الله شاه لین ها انم بالشفام الرونی قتعوا اتشاد 


تعتوعات: آلانسان آلبم سیحانه و بالخضوض: قیما وضعه: تلجهه خامه 
کالخمر و آلات اللهو و القمار و غیر ذلک, و قد قال تعالی: «مّا الْحَمَر و 
الخیسر و الاتضات و الا رس من عَمَل الشّبّطان قَاعْتییُوة»: المائدة- 
0 وا ار 
و قد مر فیما تقدم ما یظهر به بطلان هذا التوهم نقلا و عقلا, فالأفعال 
الاختيارية کما آن لها انتسابا الی الله 2 به تعالی کذلک 
تاتجیا وهی الامهر الحشاغتة النن تصعهها الانسان لداعی رقم الخواعم 
الحيوية 

ی الأنصاب الواقعة فی الایة السايقة هی الاصنام و التماثیل المنصوية 
المعبودة التی ذکر الله سبحانه نها مخلوقة له فی قوله: ره 
با ی ها یر ان فا فا و 
تیاس تعتها زلن الله تاه وی طنعه وجوه‌ها بع له الار عن 
مصتت ۱ مت السعا اه فان آلسه سس سس ال زا درا او 
فلا له سکل خاصی و لس یه ماسعخت ی اسانه ال موجه کل 
شیء, و اما انه صنم معبود دون الله سبحانه فهذه هی الجهة التی بجب 
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ها عشه سالی و نها ال صحل ی مرمن صطا او انا کم هک کر 
غبرهغن جیگ انتسایه |لبه تعالی, و الی غیره. 

فقد تبین من جمیع ما مر آن الأمور الصناعية منتسبة الی الخلقة کاستناد 
الأمور الطبيعية من غیر فرق, : تعمندوز الامرد اف الانتساب الی الخلقة مدار 
خظ ای دمن وکین قافیم دلک 


[ (بیان) ] 


قوله تعالی: و ما آنرَلّْ اللَهْ من السّماء من ماء قَأَمْیا به الارْضَ بَقَد موّتها و 


ِ- 


بت فیها من کل ار و وا تاره 
ثم یتکائف ۹ تفا ساملا الجرار ن نمی ان یی ابا 
فیتبدل ماء متقاطرا علی صورة المطر و یجمد ثانیا فیصیر ثلجا آو بردا 
فینزل لثقله اٍلی الأرض فتشربه و تحیا ان یی فیخ رس ی ور را رم 
ااصا ی من سا اس ترا 
الوجودية جار علی نظام متقن غاية الاتقان من غیر انتقاض و استثناء و 
تا دای هی و 
ها ی تا تس سا 
جمیعا شیتا واحدا لا پستغنی عن موجد یوجده و علة تظهره فله اله واحد, و 
من جهة انه مما یستند الیه وجود الانسان حدوا و بقاء یدل علی کون الهه 
هوالد اسان 
قوله تعالی: و تصرف الرّیاح و هو توجیهها من جانب اٍلی جانب بعوامل 
اه تام و ات نا آن اس اعرع لتات ی الا مر 
الشفین خبدل. حرارخ: فیه فیعرضه اللطافة و الخفه لان الخرارة :من 
و ات 
فینحدر علیه فیدفعه بشدة فیجری الهواء اللطیف الی خلاف سمت الدفع و 
هو ارو من ها نع ی لیات موف انا ار ارات 
الا ون ای الما مد سا تاه ات اس 
الانسان. 
ورن بل ای اه مسا سار یات ساسا 
معها کما مر یدل علی اله واحد للعالم, و فی وقوعه طریقا الی وجود 
الانسان و بقاثه یدل علي آن 
المیزان فی تفسیر القران 1 ص: 405 
[معنی الحب و تعلقه بالله تعالی ] اله الانسان و غیره واحد. 
قوله تعالی: و السحاب الْفْسَحُْر یی السّماء 5 الأرْض السحاب البخار 
المتکاتف الذی منه الأمطار ۱ بالغتح ما قصل من الأرض فاذا 
و تذلیله فی عمله, و السحاب مسخر مقهور فی ۹ و امطاره بالریج و 
ااسصه هعشا مسا عم بای الا ما لام نی کین السات اج 
نظیر الکلام فی غیره مما عد معه. 

و اعلم: آن اختلاف اللیل و النهار و الماء النازل من السماء و الریاح 
لیضرنت , السحاب السستر حیل العوارت الما ای مها حالت تام 


ا وی ات سر ام کات لصو ان سا ۱ 
کالتفصیل بوجه لاجمال قوله تعالی: . , 

«و بازک فیها و قَدّر فیها َفواتها فی َرََعَة آبّام سواء ِلسّایْلین»: فصلت- 
10 

میهافم این ا عم و هر عم بقل تراک آاشت: 
۵ فقفه: آلنام: ۵ منم العقل. اسم لفایفیز به الاتسان.بین الضلاع و الفساد:و 
بین بین الحق و الباطل و الصدق و الکذب و هو نفس الانسان المدرک و لیس 
۱ 0 
غیرهما. 

قوله تعالی؛ وشن الاسن قن من دون الله آنداداء آلند کالمتل:وزنا و 
معنی؛: ی ی ۱ 
تعالی: «قلا تجْعلوا لله اندادا»: البقرخ- 22, و قوله تعالی: «و جعلوا لِله 
آئدادا»: |براهیم- 30, بو غیر ذلک لأن المقام مسبوق بالحصر فی قوله: و 
هکم ال واجدٌ لا الة الا هُوٍ الاية. فکآن من اتخذ لله آندادا قد نقض لحم 
من غیر مجوز و اتخذ من یعلم آنه لیس باله |لها اتباعا للهوی و تهوینا لحکم 
غفله و لذلک بکره تخفیرا لشانه کفال و من اللاس قن تاد من دون الله 
آندادآ. 

قوله تعالی: تحوتیش کت اللهو الیین آمتوا اش خبا للموافن. العییز 
بلفظ یحبونهم دلالة علی آن المراد بالأنداد لیس هو الاصنام فقط بل یشمل 
الشلانکه و افرادا من اسان الدین انخخوهم زیاس دون الله تعالی بل 
بعم کل مطاغ من دون الله من غیر آن یأذن الله فی ب(طاعته کما یشهد به 
ما فی ذیل الایات من قوله: «اذ با الذین ائیغوا من الذین ابغوا»: البقره- 
6 و کما قال تعالی: «و لا : بخد بعضتا بعضا 
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اکبابا مر دون الله»: آل عمران- 64, و قال تعالی: «انَحَذُوا بارهم 
او ان را ی ان ات 
پتعلق بالله تعالی حقيقة خلافا لمن قال: |ٍن الحب- و هو وصف شهوانی- 
بتعلق بالاحسام. و الجسمانیات,.و لا فعلق بهسحانهحفتقة و آن معنی ما 
ورد هن الحت له الاطاعة بالاتمان بالاهر و الانتهاغ غن النهی تجوزا کقوله 
تعالی: «فْل ان کتثم ییون اللَ قاثبغونی بعکم اللَ»: آل عمران- 31. 

و الَیة حجة علیهم فان قوله تعالی: شا خُن له یدل علی آن حبه تعالی 
بقیل, الاشتذادر .و هه قی المقشین آشند فته کی المتخزین لله اندادا: و لو 
کان المراد بالحب هو الاطاعة مجازا کان المعنی و الذین آمنوا آطوع لله و 
فالمراد بالحب معناه الحقیقی. 

بل لیم ایضا فوله ال حقل [ن کان انامه ها ام الی فوا ات 


الیْکم من اللّه رسوله»: التوبة- 25 فانه ظاهر فی آن الحب المتعلق 
تالله.و الخت المتعلی پرتبتلهو الجت المعلق بالاباء و الایباء و آلاخوال و 
غیرها جمیعا من سنخ واحد لمکان قوله أحب اٍلیکم, و آفعل التفضیل یقتضی 
اشترای المفضل .2 المفضلن+علبه. فی. اضل, الجعتی ور اختلافمما میت 
التیاه هم التضان: 

ثم ان الایة ذم المتخذین للأنداد بقوله: ] ی اهر مت المومنین 
بانهم آشد حبا لله سبحانه فدل التقابل بین الفریقین علی آن ذمهم |نما هو 
لتوزیعهم المحبة الالهية بین الله و بین الأْنداد الذین اتخذوهم آندادا. و هذا و 
ان کان بظاهره یمکن آن یستشعر منه آنهم لو وضعوا له سبحانه سهما کر 
لم یذموا علی ذلک لکن ذیل الايق ینفی ذلک فان قوله: لا رن العذاِب آنّ 
الْفَوّ له جمیعا, و قوله: لا تب الذین نیوا من الذین انوا و و رآو العذات 
6 تقصاعت نمی الاشات و فوله کی برتیم اللها هام حسرات انوم 
ک 6 ره 
الذی هو الاتباع و کان هذا الاتباع منهم لهم لزعمهم آن لهم قوة یتقوون بها 
لجلب محبوب آو دفع مکروه عن آنفسهم فترکوا پذلک اتباع الحق من آصله 
آو فی بعض الامر و لیس من اتبع الله قب بعض آمره دون بعض بمتبع له و 
خینند ضدفع آلاتشتعار المد کون و تظهر آن. هدا الحب:یجب آن لا یکون 
بسن هذا الحب 8 
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بذلک فی قوله 5 الذین آعتوا شخ له 

و اٍذ کان هذا المدح و الذم متعلقا بالحب من جهة آثره الذی هو الاتباع فلو 
کان الحب للغیر بتعقیب اطاعة الله تعالی فی آمره و نهیه لکون الغیر یدعو 
الی طاعته تعالی- لیس له شأن دون ذلک- لم بتوجه الیه ذم البتة کماقال 
تعالی: «فْلّ ان کان آَباوْكَمْ و ینامک الی قوله- أحَتّ لیم من اللّهٍ و 
زسوله»: التوبة- 24 ی 
الله تعالی فان آثره و هو الاتباع عین اتباع الله تعالی فان الله سبحانه هو 
الداعی بالی اطاعة رسوله و الأمر باتباعه. قال تعالی: «و ما سنا من 
کول ال بّطاع بادّن اللّوٍ»: النساء- 64, و قال تعالی: «فْل ان کت ون 
ال فاتّیعو: نی بخ اللهه و کدلک: انباع کل مر بهتدی الی الله باماع 
کر ای 
کلها محبوبة بحب الله و اتباعها طاعة تعد مقربة الیه. 

فقد بان بهذا البیان ان من احب شیتا من دون الله ابتغاء قوة فیه فاتبعه 
فی تسبیبه ٍلی حاجة ینالها منه و اتبعه باطاعته قی شیء لم یأمر الله به 
فقو انح هن دون الله آندادا دهم الله امالیم عسر ات ایهم ان 
نوشن هم این لا حون از آلله و لا پشفون نیع الا مس غقد انله ولا 


یتبعون غیر ما هو من آمر الله و نهیه فأولتک هم المخلصون لله دینا. 
و 
ااعلهاه تال دای اللو هس سوه کل هار لام که لح اه 
لیس من الشرک المذموم فی شیء, و التقرب بحبه و اتباعه تقرب الی 
الله, و توظیمه بما یعد تعظیما من تقوی ال قال تعالی: «و من بُعه 
| و رهم لک فل سا هو فن 
فا ام ای اه الا ای 
جمیع الایات الامرة بالتقوی 

نعم لا یخفی لذی مسکهة آن اعطاء الاستقلال لهذه الشعاثر و الأیات فی 
قیال اللة و اعتفاد آنها تملی لنفشیا آه غیر‌ها تقعا آه ضرا آه موتا اه حبام اه 
نشورا اخراج لها 
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عن کونها شعاثر و آیات و ادخال لها فی حظيرة الاألوهية و شرک بالله 
العظیم. و العیاذ بالله تعللی. 

قوله .تعالی: 5 له ببی الریج طلغوا زر شون القدات ان لفق الب مها ۶ 
َنْ اللَة شید الْعذاب ظاهر السیاق آن قوله: 0( 0 ۷ ۳ 
ان الق له رلی احر اسان لاتم له نی و الععتی تم یرون 
فی الدنیا یوم یشاهدون فیه العذاب فیشاهدون آن القوة لله جمیعا و قد 
اخطئوا فی |عطاء شیء منه لأندادهم و آن الله شدید فی عذابه. و |ذاقته 
عاقبه بهدا الکظا. قالش اد پالعذاب فی. الایم علی, ما چیه ما سوم 
مشاهدتهم الخطاً فی اتخاذهم آندادا بوهم قوق فیه و مشاهدة عاقبة هذا 
الخطاً و یژیده الیتان التالیتان: لد ترا الذین یو من الذین توا فلم 
ار دون الله و قال الذین 7 بغُوا لو آن لنا 
کر و هو تمنی الرجوع الي الدنیا قتتبرً مهم آي من الأنداد المتبوعین فی 
الدنیا کما توا عنا فی الاجره, 5 ِهمْ ال آی الذین ظلمو باتخاذ 
نداد کالم و هنم »و انا کهم هم می لاله رات عم 
و ما هم بخارجین من التار 

و و 
العدات‌من طری ادا هر 


(بحث روائی) 


فی الخصال, و التوحید. و المعانی, عن شریح بن هانی قال: ان آعرابیا قام 

بوم الحمل الی آمیر الموشین»(ع)* فقال با آمبر الغوشتین | تعول ان 1 

واحدا ال فحمل الاس علیمم ففالوا. با اعراید | ما برض ما قیه آمنز 

المومنین من تقسم القلب؟ فقال افنیز. المومنین دعوم- فان الذی پریده 

الاعرایی و اکن تینوی من افو نم فال: (ع) با اعراییه ان القول : فی 

آن الله داحد غلی, اريفة افسام» فوجهان منها ا بجوزان علی الله عالن: و 

وجهان یثبتان فیه- فأما اللذان لا بجوزان علیه- فقول القائل واحد یقصد به 

باب الأًعداد- قهدا لا بجر لانما لا خانی له لا بدغل فی باب الاعداد. | جا 

تری آنه کفر من قال انه ثالت ثلائه؟ و قول القائل هو واحد من الناس یرید 

به النوع ار فا ها ۱ و ام توح وت و تعالی عن 

ذلک, و اما و اللذان یثبتان فیه- 
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فقول القائل هو واحد لیس له فی الأشیاء شبه کذلک ربناء و قول القائل |نه 

عز و جل احدی المعنی یعنی به: انه لا ینقسم فی وجود و لا عقل و لا 

کذلک ربنا. 

آقول: و الوجهان اللذان آثبتهما (ع) کما تری منطبق علی ما ذکرناه فی 

نافیل تعالی و هکم ال واجذ الاية. 

و قد. تکرر فی الخطب آلمروية عن علی (ع) و الرضا (ع) و غیرهما من 

امه هل الشت: ولمم انم واجه لا بالعدد 

الخطبة, سم ها هر مر سمصعنی ضر افم انه از رفن ااعدم 

و فی دعاء الصحيفة الکاملة: لک وحدانية العدد 

الدعاء, و یحمل علی الملكية آي نت تملک وحدانية العدد دون الاتصاف 

فان العفل و التقل ناهضان علی آن وجوده سیبعانه ضرف لا بتتتی, و لا بتکرد 

بذاته و حفیقته. 

و فی الکافی, و الاختصاص, و تفسیر العياشي, عن الباقر (ع): فی قوله: «و 

من اللّاس من یْخْذٌ من ون اللّهٍ آئدادآ»- الأیه- فی حدیث- قال: هم و الله 

بای اتبت امه و سا کم و فور ات العاشی و لها چایر هم 

ائته الظلم و آشیاعهم. 

آقول: و قد اتضح معناه پما مر من البیان و تعبیره (ع) بأَئمة الظلم لمکان 

قوله تعالی؛ و لو بَری الْذین طلعُواء فعد التابعین المتخذین للأنداد ظلمة 

فیکون متبوعوهم أثمة الظلمة و أتمة الظلم. 

ِ الکافی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: کذلک يَريهمٌ له اعماانمة 
نج کلیمم الاید: قال: هو الرجل بدعواله لا تقفه فی طاعه الله بخلاء 


۰ ان ۳ ربب 1۳۹ 
کان عمل به فی معصية الله- قواه بذلک المال حتی عمل به فی معصیة؟ 
الله. 

اقول: و روی هذا المعنی العیاشی و الصدوق و المفید و الطبرسی عن 
الیاف الصا هو تا ای اه ی یا دای هه گوای 


تقدم. 


(بحث فلسفی) [معنی الحب و تعلقه بالله تعالی. ] 


من المعانی الوجدانية التی عندنا معنی نسمیه بالحب کما فی موارد حب 
الغذ|ء 
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و حب النساء و حب المال و حب الجاه و حب العلم, هذه مصادیق خمسة لا 
نشک فی وجودها فیناء؛ و لا نشک آنا نستعمل لفظ الحب فیها بمعنی واحد 
علی سبیل الاشتراک المعنوی دون اللفظی, ۵ لا شک المصادیق مختلفة, 
فهل هو اختلاف: توعی آه غیر دلک. 

اذا دققنا النظر فی حب ما هو غذاء کالفاکهة مثلا وجدناه محبوبا عندنا 
لتعلقه بفعل القوق الفغاذية, و لو لا فعل هذه القوة و ما یحوزه الانسان بها 
من الاستکمال البدنی لم یکن محبوبا و لا تحقق حب. فالحب بحسب 
الحقيقة بین القوق الغاذية و بین فعلها, و ما تجده عند الفعل من اللذة, و 

لسنا ی لذخ الذائقة فانها من خوادم الغاذية و لیست نفسها, 1 
الرضی الخاص الذی تجده القوة بفعلها, ثم اذا اختبرنا حال حب النساء 
وجدنا الحب فیها یتعلق بالحقيقة بالوقاع, و تعلقه بهن ثانیا و بالتبع, کما کان 
حب الغذاء متعلقا بنفس الغذاء ثانیا و بالتبع, و الوقاع آثر القوة المودعة فی 
الحیوان, کما کان التغذی کذلک آنرا لقوة فیه, و من هنا یعلم آن هذین 
الحبین پرجعان الی مرجع واحد و هو تعلق وجودی بین هاتین القوتین و بین 
فعلهما ی کمالهما الفعلی 

ی 
یوجد فی غیر موردهما لکن الاختبار بالائثار یدفع ذلک, فان لهذا التعلق 
المسمی حبا اثرا فی المتعلق (اسم فاعل) و هو حركة القوة و انجذابها نحو 
الفعل ذا فقدته و تحرجها عن ترکه |ذا وجدته. و هاتان الخاصتان او الخاصة 
الواحدة نجدها و ی ی الادراكية التی لنا و آفعالها و 
ان قوتنا الباصرة و السامعة و الحافظة و المتخيلة و غیرها من القوی و 
الحواس ها سواء کانت فاعلة او منفعلة- علی 
هذه الصفة فجمیعها تحب فعلها و تنجذب الیها و لیس الا لکون آفعالها 
کفالات لها نتم ها تعضها و ساختیا ا ان عته: و عند ذلک یتضح الأمر فی حب 
المال و حب الجاه و حب العلم فان الانسان یستعمل نوع استعمال بالمال 
و الجاه و العلم. 

و من هنا یستنتج آن الحب تعلق خاص و انجذاب مخصوص شعوری بین 
الانسان و بین کماله. و قد افاد التجارب الدقيقة بالاثار و الخواص آنه یوجد 
فی اک( 9 تبینٍ ان ذلک لکون ِِِ فاعلا او منفعلا 


حدیث الأکل و الفاكهة, و غیر الحیوان آیضا 
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کالحیوان |ذا کان هناک استکمال آو افاضة لکمال مع الشعور. 

یه آخری: لها کان المت لا مود لمعب و وی ات 
رابطة قامة بینهما فلو کان الفعلول | ذا 
شعور وجد حب علته فی نفسه لو کان له نفس و استقلال جوهری. 

و یستنتج من جمبع ما مر: آولا آن الحب تعلق وجودی و انجذاب خاص بین 
العلة المکملة آو ما یشیهها و بين المعلول المستکمل آو ما يشبهه. و من 
هنا کنا نجب آفعالنا لاستکمالنا بها و نحب ما یتعلق به آفعالنا کغذاء نتغذی 


به, آو زوج نتمتع بهاء اوهال: تصرف فقعی آود حان تم تفه نی آودفتعم نتفم 
کی از هیا او فادها ام اضر را انعم ام ماما 
قاوم بت سا او ای بط ی ماد لا مه ایح سس 
ی 

مات ان الخت دور مراب اس اتوو ی اطع افایه راساه 
0 ۱ 5[ ۳ ۰( 77 لتعلی الوجودی 
بین العله النامه ی ععلولها لیس کالتعلی الکاين بين العلل النافه و 
معاواما و آن الکمال یی بواسه العی متا تحت که 
ضروریا آو غیر ضروری, و من حیث کونه مادیا کالتغذی او غیر مادی کالعلم, 


و به یظهر بطلان القول باختصاصه پالمادیات حتي ذکر بعضهم: آن أصله 
خس الق رل الب مد خرن ان ی ات لها 
و غیره راجع الیه. 


و ثالثا: آن الله سبحانه آهل للحب بأی جهة فرضت فانه تعالی فی نفسه 

موجود ذو کمال غیر منناه فا کمال فرض غیره فهو متناه, و المتناهی 

متعلق الوجود بغیر المتناهی و هذا حب ذاتی مستحیل الارتفاع, و هو تعالی 

خالق لنا منعم علینا بنعم غیر متناهية العدة و المدة فنحبه کما نحب کل 
نعامه. 

ِ آن الحب لما کانت رابطة وجودیة- و الروابط الوجودية غیر خارجة 

الوجود عن وجود و و من تنزلاته- انتج ذلک آن کل شیء فهو یحب 


ذاته, و قد مر آنه یحب ما یتعلق بما بحبه فیحب آثار وجوده, و من هنا یظهر 
ان الله سبحانه بخب خلفه لست رازم مکی هه تعیولهم آنعامه علمم بو 


یحب خلقه لقبولهم هدایته. 
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و خامسا: ان لزوم الشعور و العلم فی مورد الحب انما هو بحسب 
المصداق و الا فالتعلق الوجودی الذی هو حقيقة الحب لا یتوقف علیه من 
خیک ور که مرها یر ار وی مالساری: لیس کته الما لرا سب 


بآثارها و آفعالها. ۱ 
و سادسا: یستنتج مما مر آن الحب حقيقة سارية فی الموجودات. 


متسالة انقظاع العذاب. و الخلود مها اختلف: فیه انظار الباخین من جبت 
النظر العقلی و من جهة الظواهر اللفظية. 

و الذی یمکن آن یقال: ما من جهة الظواهر, فالکتاب نص فی الخلود, قال 
تعالی: «و ما هُمْ بخارجین من التّار» الاية و السنة من طرق آئمة هل البیت 
مستفيضة فیه, و قد ورد من غیر طريقهم آخبار فی الانقطاع و نفی الخلود, 
و هی مطروحة بمخالفة الکتاب 

و ما من جهة العقل فقد ذکرنا فیما تقدم من البحث فی ذیل قوله تعالی: 
«و الفوا یقما لا تجزی تفس عَن تفس شینا»: البقرخ- 48, آن الاستدلال 
علی خصوصیات ما جاء به الشرع فی آلمعاد بالمقدمات الكلية العقلية غیر 
ففدوز لیا ان العفل لامبال الهر تاسرن تسیل فیه ندیم ما جاع به ای 
الصادق من طریق الوحی للبرهان علی صدقه. 

۳ لنعمة و العذاب العقلیان الطارنان علی النفس من جهة تجردها و 
تخلقها بأخلاق و ملکات فاضلة آو ردية 7 

ی و ۱ ۱۱ 
من صورة القبح آو الحسن فتنعم بما هی حسنة منها ان کانت ذاتها سعيدة 
و تعذب بما هی قبيحة مشوهة منها, سواء کانت ذاتها سعيدة آو شقية. 

و نها کات من هه الصور صورا غیر راسخة للنفس و غیر ملائمة لذاتها 
فانها ستزول لأن القسر لا یکون دائمیا و لا آکثریا, و هذه النفس هی النفس 
الممیحم انا هعلها ها شفه یه کته المال عها ان الصفسه 
المجرمة, و هذا کله ظاهر. 
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ما الاته لودن ال رت ی اس ی ضایت سور اد کاتضوز 
الجدیدة تعطی للشیء نوعية جديدة کالانسان البخیل الذی صار البخل 
صورخ لانسانیته کما صار النطق لحیوانیته الصائرة به نوعا جدیدا تحت 
الخیوان فالتشان الیل ایضا نع جید عبت اسان فمن الععلدم آن 
هذا النوع نوع مجرد فی نفسه دائمی الوجود, و جمیع ما کان یصدر عنه 
بالقسر حال عدم الرسوخ فیعذب به و یذوق وبال آمره فهی تصدر عن هذا 
التوع بازن اه من یر یر الا انیا تما کانت؛ صاورعن وه من طیو 
قسر فهی دائمة من غیر زوال بخلاف ما لو کانت حاصلة بالقسر, و مثل هذا 
الانسان المعذب بلوازم یم ی بمرض المالیخولیا آو 
و اف 
ملائمة لطبعه المریض ما اوجدها فهو و ان لم تکن متالما من حیث انتهاء 


الصدور الیه نفسه لکنه معذب بها من حیث ان العذاب ما یفر منه الانسان 
اذا لم یبتل به بعد و یحب التخلص عنه [ذا ابتلی به و هذا الحد یصدق علی 
الأمور المشوهة 1 الصور غیر الجميلة التی تستقبل الانسان الشقی فی دار 
آخرته, فقد بان آن العذاب خالد غیر منقطع عن الانسان الشقی الذی لذاته 
شقوة لا زمة 
و قد 1 هاهنا باشکالات واضحة السقوط بينة الفساد: مثل آن الله 
سبحانه ذو رحمة واسعة غير متناهية فکیف یسع رحمته ان یخلق من 
مصیرم, الی عذاب خالد لا یقوم له شیء؟ 
فد اتب ]تا یکون عذابا اذا لم یلائم الطبع فیکون قسرا و لا معنی 
للقسر الدائم فکیف یصح وجود عذاب دائم؟ 
و مثل آن العبد لم یذنب الا ذنبا منقطع الخر فکیف یجازی بعذاب دائم؟ 
ول آن اه اشفا لافس دمم نظام اس ات ال 
السعادخ. 
و لولاهم لم تتحقق سعادة لسعید فما هو الموجب لوقوعهم فی عذاب 
مخلد؟. 
و مثل 7 العذاب للمتخلف عن اور الله و نواهیه انتقام و لا یکون الانتقام 
الا لجبر النقص الذی افروم العاصی الظالم علی المنتقم المقتدر, و لا یجوز 
لاله سای نو ال انا تب اس ات سا 
العذاب المخلد؟. 
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۱۲ 
انقطاعه. 
ش اف لاطبا سای هر تخود ال ات رت انوا تفه سس 
زا فان العذاب الخالد 71 و خاصة لصورة الشقاء الذی لزمت الانسان 
الشقی فتصور ذاته بها بعد تمامية الاستعداد الشدید الذی حصل فی ذاته 
القابلة لها بواسطة الأحوال العارضة لها المنتهية الی اختیاره. و اشتداد 
لاد تام هو الای خی فی‌رخسی التیارتفاه الصور تایه 
لته الاستتداد. قکما لا بجور السوال عن عله تفه الافعال الا شاه بعد 
ورود الضور6 الاتشانیه علی. المادة توجود العلة التی.هی. الصفره الابساننة 
کذلک لا معنی للسوال عن لمية ترتب اثار الشقاء اللازم. و منها العذاب 
المخلد بعد تحقق صورة الشقاء اللازم, المنتهية الی الاختیار فانها آثارها و 
خواصها فبطلت السوالات جمیعا, فهذا هو الجواب الاجمالی عنها. 
0 فالجواب عرن الاول: ان ره یه ای رش ود 
و الاشفاق و التٌثر الباطنی فانها نستلزم المادخ- تعالی عن ذلی, بل 
1 العطية و الافاضة لما یناسب الاستعداد التام الحاصل فی القابل, فان 
المستعد بالاستعداد التام الشدید یحب ما بستعد له و یطلبه و پساله بلسان 


تدای ای ای ها اه یا لش ها رحهان رصسوا ست و 
هم اعطاء ماه لهاشی عم تفه کی صراظ اد ماگنه تفر 
سس اضق هت اعطا ما ی السی عفن صراط ۳ ی 
و سعادة القرب و اعطاء صوره الشقاء اللازم الذی و العذاب الدائم 
للانسان المستعد له باستعداده الشدید لا ینافی الرحمة العامة بل هو منها. 
و آما الرحمة الخاصة فلا معنی لشمولها لمن هو خارج عن صراطهاء فقول 
القائل: آن العذاب الدائم ینافی الرحمة ان آراد به الرحمة العامة فلیس 
کذلک بل هومن الزخیه العامة.و ان اراد بة الرحتة الخاضة فلیس کدلی 
لکونه لیس موردا لها, علی آن الاشکال و تم لخری فیافذاس الصا 

و الخوات عن الانی: انسشیی آن رورم عوم ماا لطنه اه تا 
نی الفشه سس المعصف بو آلانر الم‌خوی نی وه القدل 
القسری الذی یصدر ‏ _ 
الفتر ان فی فش القر ال 115 
قن خفن الاسر شاه الا ااملام لوغ یش ۱3 
اقترن به آفات ثم رسخت فیه فصارت صورة فی الشیء و عاد الشیء 
له معا اعد و هقی عحال ار ند کا یفنم تال 
الفالتک لاش نهد ار شمه لاه شمیت یرو رها عم اه ای 
العتت رانا لایر ض الظنای لا تعوه هقی ها عدات لضدن ده 
الع اب لها که الشیع لا رها کمیه ررض دش ری رف و 
الوجدان فی عین کونها مرضية من حیث الصدور. 

ات العداتفی, الکفیعه برنی ان غیر شرحن لین 
صض ده الثابت حقيقة, و هو صورة الشقاء فهذ] الأثر معلول الصورة 
الحاصلة بعد تحفق علل معدة. و هی المخالفات المحدودة» و لیس معلولا 
لتلک العلل المعدة المحدودة حنی یلزم و المتناهی آثرا غیر متناه و هو 
محال. ۰ و نظیره آن عللا معده و مقربات معدوده محدودة اوجبت آن تننصور 
المادة بالصورة الانسانية فیصیر انسیانا یصدر عنه آثار الانسانية المعلولة 
تاضو‌رخ الم کوزد ولا همان ال متفال ‏ ات ار اسان لاه 

عن الانسان بعد الموت صدورا دائمیا 9 ال معدات محدودة 

الأمر للمادة فکیف صارت مجموع منقطع الاخر من العلل سببا 
اصدهر الانار المدکورخ ف بقاها مع الانسان داتها ان علیا العاغلهه هه 
الضفره رسای موخودی مها داما علن الفر: ما [ ی مدا 
التوال لا معتی: لدلک انضا: 

تالخیات کت الراس ان هو مره ایض سل ال مایت فر ی 
عبودية عاهد و هو الخضوع و الانفعال الوجودی عن مبدا الوجود, و عبودية 
خاضه ۵ هه الصمغو اانسارفیت خصواط الم اند ال اند و اک مد 


العامة فی نظام التکوین جزاوه الرحمة العامة, و النعمة الدائمة و العذاب 
الدائم کلاهما من الرحمة العامة, و العبودية الخاصة جزاوه الرحمة الخاصة, 
وهی آلفی و لته و هو طاهره ی ار سا رال تم تورتافی برد 
العذاب المنقطع الأخروی بل الدنیوی آیضا. 

و الصوات عن الخامس: آن العدات الداتم ند ال مره الشفاء الوی 
قی. الانسان کما عرقت, و الی الله سبحانه بالمعنی الذی یقال؛ فی کل 
موجود: آنه مستند الیه تعالی لا بمعنی الانتقام و تشفی الصدر المستحیل 
عله قالی ما تسام ععتی 
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الجزاء الشاق و الاثر السیی الذی یجزی به المولی عبده فی مقابل تعدیه 
عن طور العبودية, و خروجه عن ساحة الانقیاد الی عرصة التمرد و المخالفة 
مما یصدق فیه تعالی لکن لا بستلزم کون العذاب انتقاما بهذا المعنی اٍشکالا 
البتة. 
علی آن هذا الاشکال آیضا لو تم لورد فی مورد العذاب الموقت المنقطع 
فی الاخرة بل فی الدنیا آیضا. 


(بعت.: قرانی و رواتین متهم للتحت السبایهف) 


اعلم آن هذا الطریق من الاستدلال علی رد الشبهة المذکورة مما استعمل 
فی الکتاب و السنة آیضاء قال تعالي: «مَن کان برد الْعاجلَة عَجْلنا له فیها 


ما تشاء لعَنْ تریذ نم جتلنا له جهتم تضلاها جاوما ماخوراً عنم ار 


الاخرة و سَعی لها سَغیها و هو مَوْمنْ قأولیک کان سَْيْقْم شکور 

هوّلاء و هَوّلاء من ع یک و ما کان قطاء زبک ِ 20 
فالاية کما تری بحعل ال ات الشکر کلسما مر العطه و الرحمة و تجعل 
تحقق کل منهما مرتبطة بارادة العبد و سعیه و هذا بعینه الطریق الذی 
سلکناه فی آصل المساألة و دفع الاشکالات عنها و هناک آیات آخر فی هذا 
المعنی سنتکلم فیها فی مواردها, ان شاء الله تعالی. 


[شفرع اتیفره (فاه الابان 168 الی ۲17۶ 


(بیان) 


قوله تعالی: یا ها امن کُلوا مِمّا فی الأْض حلالاً طِیاً الی آخر الایتین, 
اتحلال ففایل الحرام المشمع افتجامهر و الحل. سابل الحرفن. ور الحل 
فقابل جرم» و الحل مفایل العقدز و بو فی.جمم وا رو استععاله: عصین 
معنی حرية الشیء فی فعله و آثره, و الطیب مقابل الخبیث- ما بیلائم 
التخنب کت لطس من افول مایم ااشسنه و الطیب: مهن ار 
یلائم الشامة, و الطیب من المکان یلائم حال المتمکن فیه. 

و الخطوات بضمتین جمع خطوة, و هی ما بین القدمین للماشی, و قری 
خطوات بفتحتین و هی جمع خطوة و هی المرة, و خطوات الشیطان هی 
لأمور التی نسبته [لی غرض الشیطان- و هو الاغواء بالشرک- نسبة خطوات 
الماشی الی مقصده و عغرضه. فهی الامور التی هی مقدمات للشرک و 
البعد من الله سبحانه, و الاو هو تحمیل الامر ارادة نفسه کل الفاهور. 
لیاتی ما پریده» 8 خن الشیطان و سو سته و تحمیله ما پریده من 
اسان علبه باخطاری کی قلبه و رنه فی: رن ور الشوع ها منافره 
الانسان و یستقبحه بنظر الاجتماع فاذا جاوز حده و تعدی طوره کان فحشاء 
و لذلک سمی الزنا بالفحشاء و هو مصدر کالسراء و الضراء. 

وق غمم تعالی الخطاب لجسیم الاس ان العکم ای بقرعه مین و 
تست لمم. قما یی به الکلم آما الفتتر کون فد کان عندهم آغوز مها 
جرمفه علی. آانمشنمد افتراء علی الله کما روی ۸ ثقیفا و خزاعة و بنی 
عا مر بن صعصعة و بنی مدلج کانوا قد حرموا علی آنفسهم آشیاء من 
الخرت و ااعام و. الییرة و الشائبه: و. الوصیلة: ی 
ی کثيرة من هذا القبیل, و آما المومنون: فریما کان 
ببقی بعد الاسلام بینهم اضوز خرافية طبق ناموس توارث الأاخلاق و الاداب 
اوه لسن اسصت امس ره الا هر اموان < 
غیرهما فان کل طريقة جديدة دينية 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 119 

اوونيوية زا ترلت بدار قوم فاتما تتوجه اول.ضا تتفخه الی اضول الطریحَة 
القديمة و آعراقها فتقطعه فان دامت علی حیاتها و قوتها- و ذلک بحسن 
التربیه.و حسین. القیول+ آماتت القروع و قطعت الادتاب: و الا فاختلطت بقایا 
هن الفدیمة بالخنیه و النافت با سارت تالضر کب السایی:ها هم مدا ولا 
ذاک. 

قأمر تعالی الناس آن یأکلوا مما قی الاأرضٍ, و الأکل هو البلع عن مضغ و 
ریما یکنی بالأکل عن مطلق التصرف فی الاموال لکون الاکل هو الاصل فی 
افعال الانسان و الرکن فی حیاته کما قال تعالی: «لا تَأکلُوا أمَوالکُم بیتَکم 


یالباطل الا آن تَکُون یَجارَةٌ عَنْ تراض»: النساء- ۰29 و الّية لا تأبی الحمل 
علی هذا المعثی الوسی لاطلافها: و السعتی کلوا وسضرفوا ی تمتغوا مما 
فی الأرض من النعم الالهية التی هیأته لکم طبيعة الأرض باذن الله و 

مرها لاه اجکی یا آرالسست ‏ ات ی فل 
طبائعکم و طبيعة الأأرض, کالذی لایقبل بطبعه الأکل, آو الطبع لا یقبل آکله, 
فطل خن له بهما بقل ال ال ین بتره وا بت 
السليقة کالاأکل الذی توسل الیه بوسيلة غیر جائز 

فقوله تعالی: کلوا مِمّا فی الأرْض حلالا طیبا یفید الاياحة العامة من غیر 
تقیید و اشتراط فیه الا آن قوله و لا تتبعُوا حطواتِ السّیّطانِ الخ یفید: آن 
هاهنا آمورا تسمی خطوات المسار متعلقة بهذا الأکل الحلال الطیب- اما 
کف عن الاکل اتباعا للشیطان. و اما (قدام علیه اتباعا للشیطان, ثم ذکر 
ضابط ما بتبع فیه الشیطان بأنه سوء و فحشاء, و قول ما لا یعلم علی الله 
سبحانه و |ذا کان الکف غیر جائز الا برضی من الله تعالی فالفعل آیضا 
کذلک فلیس الأکل مما فی الأرض حلالا طیبا الا آن يأذن الله تعالی و 

یشرعه و قد شرعه بهذه الاية و نظائرها ۱ 
سیأتی من قوله تعالی: «ئما عم عََیکم لد الم الأی» فرجع معنی 
الایخت و الله اعلم* لین ها اما میا ی سر ال المخلوقة 
لکم فقد جعله الله لکم حلالا طیبا و لا تترکوا بعضا منها کفا و امتناعا فیکون 
سوء و فحشاء و قولا بغیر علم ای تشریعا لیس لکم ذلک و هو اتباع خطوات 
الشیطان. 

فالابق کل اقلا علی, موم الحلیه یمه اتتضرقات الا ها اخنه الذلیل 
فان لله سبحانه المنع فیما له اللاذن فیه. 
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و ثانیا: علی آن الامتناع مما احله الله من غير دلیل علمی تشریع محرم. 

و فالتا" غلی. آن المراد من اتباع خطوات. الشیطان: التعید لله نما لم یادن 
کی اند بوای‌سانه اشسجعفی لیم شاوی لک عن لت لو 
یضع فیه الانسان قدمه موضع قدم الشیطان فینطبق مشیته علی مشیته 
فیکون متبعا لخطواته, و من هنا یعلم آن عموم التعلیل, و هو قوله اما 
مر کم «الخ» و ان اقتضی المنع عن الاقتحام فی فعل بغیر علم کما 
بقتضی المع الامتاع سید علم لکنه لیشن. بضر ادف الخظای فانه. لنش 
من اتباع خطوات الیشیطان و ان کان اتباعا للشیطان. 

فوله معالی» الما تام کم بالشوع.و الفعفاء و آن رلوا علی اللهها زا 
تعْلْفُون السوء و الفحشاء یکونان فی الفعل. و فی مقابله القول, و بذلک 
یظهر: آن ما یأمر به الشیطان ینحصر فی الفعل الذی هو سوء و فحشاء, و 
القول الذی هو قول بغیر علم. 1 

قوله تعالی؛ و ادا قبل عم اشغوا ما آترل ال قالها بل کع ما آلقینا: الالفاء 


الوجدان آی وجدنا علیه آباء‌نا, و الایة تشهد بما استفدناه من الاية السابقة 
فی معنی خطوات الشیطان 

قوله تعالی: أ و لو کان اما فلون تا و لا یهتَدُوتَ جواب عن قولهم, 
و بیانه آنه قول بغیر علم و لاتبین, و ینافیه صریح العقل فان قولهم: بل نیع 
ها آلمیتا تعلیه آباع بقل فطلی آی شیم آباعنا علی آق ال و علیء اد 
وصف کانوا, حتی لو لم یعلموا شیثا و لم یهتدوا و نقول ما فعلوه حق, و هذا 
هو القول بغیر علم, و یوّدی الی القول بما لا یقول به عاقل لو تنبه له و لو 
کانوا اتبعو| آباء‌هم فیما علموه و اهتدوا و هش ما آنهم علموا و 
اهتدوا فیه لم یکن من قبیل الاهتداء بغیر علم 

و من هنا: یعلم آن قوله تعالی: لا بَعفلون سین و لا بع َهْتَدُونَ لیس واردا مورد 
ان سا را 
کثيرة فی حیاتهم لا یحتمل الا المبالفت. 

و ذلک آن الکلام مسوق سوق الفرض بابداء تقدیر لا یقول بجواز الاتباع فیه 
قائل لیبطل به اطلاق,قولهم نتبع ما آلفینا علیه آباءنا و هو ظاهر. ۱ 
قولم: تفالین: .و عتل الزین کفروا کمتل الدی. قعق ما لا بشمع لا دعاء ۶ 
نداء, 

الیت ان فی تفس الر آ ص نو رز 

المثل هو الکلام الساتر و المثل" هو لوف کقوله تعالی: ِِ کف 
صحت آلراعن لته رحرا سا ام ان ایا 
زجراء و النداء مصدر نادی ینادی مناداة, و هو آخص من الدعاء ففیه معنی 
الجهر بالصوت و نحوه بخلاف الدعاء. و المعنی- و الله آعلم- و مثلک فی 
دعاء الذین کفروا کمثل الذی بنعق من البهائم بما لایسمع من نعیقه |لا 
دعاء و نداء ما؛ ی ۱ ۱ 
فهم صم لا یسمعون کلاما یفیدهم, و بکم لا یتکلمون بما یفید معنی. و عمی 
لا سنظرون شتا خیم لا سلون سا ان الظرن الموفنه. الی:اعل 
مسدودة علیهم. 

۵ من رلک یر ان.فی. الکلام فلیا اه ناه اخر سود اله فان الملن 
بالذی ینعق بما لا یسمع الا دعاء و نداء مثل الذی یدعوهم الی الهدی لا مثل 
الکافرین المدعوین الی الهدی الا آن الأأوصاف الثلائة التی استنتج و 
استحرخ من المتل ود کرت حدم وهی قوله: 3 قَهْمْ لا بعقلون 
لها کانت.اوضافا للذیم کفروا ۷ لمن بدعوهم الف: الق دلک ان 
تست السل: الی الرین فروا ال سول الله تال فا نها آرشه 
القلب. 


(بحث روائی) 


قی التفکیب. کن. عید. الرخفن: قال: شالت ابا عید اللة عن رجل علف آن 
ینحر ولده- قال: ذلک من خطوات الشیطان. 

و عن منصور بن حازم آیضا قال: قال لی آبو عبد الله (ع): أ ما سمعت 
بطارق ان طارقا کان نخاسا بالمدینة- فأتی آبا جعفر فقال پا آبا جعفر- انی 
حلفت بالطلاق و العتاق و النذر؟ فقال له يا طارق ان هذا من خطوات 
الشیطان. ۱ 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی جعفر (ع) قال: کل یمین بغیر الله فهو من 
خطوات الشیطان. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع) قال: |[ذا حلف الرجل علی شیء- و الذی 
حلف 
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علیه آ ان کر سر فر که قاس ال هیر هلا کقار لس اهاز اک هن 
خطوات الشیطان 

آقول: و الأحادیث کما تری مبنية علی کون المراد من خطوات الشیطان 
الاسال اکن تقوت ماه لت مره امعم السرس ای کها اه 
فی البیان السابق نعم فی خصوص الطلاق و نحوه وجه اخر للبطلان و هو 
التعلیی. الافن ایشا و الیساله کقهیه: و المراد.الین» یر ال هر 
الیسین آلدی شرب له ای الیسن الشرعی آه الفس نها له عم چه اه 
۵ لم شت له کر امضشتا 

و فی المجمع. عن الباقر: فی قوله تعالی: و متل الذین کَقژوا کَمتل الذٍی 
نی الاية, قال: آی مثلهم فی دعاتک ایاهم الی الایمان- کمثل الناعق فی 
۱ ی 


(بحث آخلاقی و اجتماعی) [التقلید و اتباع الخرافة. ] 


لأُراء و العقائد التی یتخذها الانسان اما نظرية لا تعلق لها بالعمل من غیر 
ماسظ کالنضال ال راصنا و ات مسا هرا ان 
اما عملية متعلقة بالعمل بلا واسطة کالمسائل المتعلقة بما ینبغی فعله و 
ما لا مرو السییل فی القسم ااول طو ابا العلم و ال الم ی 
برهان آو حس. و فی القسم الثانی اتباغ ما یوصل الی الخپر الذی فیه 
سعادة الانسان آو النافع فیها, و اجتناب ما ینتهی الی شقائه ۳۳ یضره فی 
سعادته, و آما الاعتقاد بما لا علم له بکونه حقا فی القسم الأْول. و الاعتقاد 
با ا بطم کوته‌خیرا اه شرا قهر اغتاه حرافی. 

و الانسان لما کانت آرافه منتهية الی اقتضاء الفطرة الباحثة عن علل 
ال شا و الطبيعة الباعثة له (لی الاستکمال بما هو کماله حقيقة قانه لا 
تخضم. شنسه. ال الرای. الخرافن: المافه. خلن ااعمتاء. و هلا ار اه 
العواطت: التسانة. و الاحساسای الباطیه آلن رها الخبال و عمدها 
الخوف و الرجاء ریما آوچبت له القول بالخرافة من جهه آن الخیال یصور 
له صورا یستصحب خوفا و رجاء فیحفظها احساس الخوف آو الرجاء. و لا 
توا کفنب: کی النفی القانمه اه ال اختة, کما ان الانسان او احل 
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وادیاء و هو وحده بلا انیس و اللیل داج مظلم و البصر حاسر عن الادراک- 
فلا مقمن یوّمنه بتمیز المخاطر من غیرها بضیاء و نجوه فتری آن خیاله 
تضور له کل. شیخ بتراني: له .غولا مهیبا بعصده:بالفلای آو زوحا من الارواخ؛ 
ور ها ما وا ها ار 
و آشکالا و تماثتل ثم لا یزال الخبال یکرر له هدا الشبه المجعول کلفا دکره 
م صاله الم نالیم سا تاه موه تخد فه ال سین حاله و ۱ 
یزال ینتشر- و هو موضوع خرافی لا ینتهی |لی حقیقة-. 

و رها هم الخبال حسم الدفاع فمم. الانشسان: آن بضع افمالا تدفه شر ها 

الموجود الموهوم و یحث غیره علی العمل بها للأمن من شره فیذهب سنة 

خرافية. 

ورلم بزل,اانسان متة آقدم اعضاز خیانه میتی با راء خر اقیة جتی. النوم ‏ 

لیس کما یظن من آنها من خصائص الشرقیین فهی موجودة بین الغربیین 

مثلهم لو لم یکونوا آحرص علیها منهم. 

ه رال اما هه اسان مد ااعایاع-الو ی یه تاه روندم هزم 

الخرافات ال که و کن. نقوس العامة من التاس نلطا تفه حیلهم النی توجب 
تم العاحقن تحفظفم.فی آمرها: فد آغیا الداء الطشب فان الانسان لا بخله 

فت: العلید.م الاصاع قت الا راغ النظریه م الصعافمات له من حانفب و 


م الاحا تساو الععاظق تفا یهت ات اخییه ای فی ول اد 
لملاج لم ینجح الی الیوم. 
و آعجب من الجمیع ما یراه فی ذلک آهل الحضارة و علماء الطبيعة الیوم! 
فقد ذکروا آن العلم الیوم یینی آساسه یاس ه العمه وی ۶ 
دمن لین و المصیه ف الحضارق شتی آساشه علی: اسکمال الاحتاع فی کل 
کمال میسور ما استیسر, و بنوا التربية علی ذلک. 
مع آن ذلک- و هو عجیب- نفسه من اتباع الخرافة فان علوم الطبيعة نما 
تبحت عن خواص الطبيعة و تثبتها لموضوعاتها, و بعبارة آخری هده العلوم 
المادية انما تکشف دائما عن خبایا خواص المادة. و اما ما وراء ذلک فلا 
سبیل لها لی نفیه و ابطاله فالاعتقاد بانتفاء ما لا تناله الحس و التجربة من 
غیودلنل سح آظین الترافاش 
و کذلک بناء المدنية علی استکمال الاجتماع المذکور فان هذا الاستکمال و 
النیل 
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بالسعادة الاجتماعية ریما یستلزم حرمان بعض الأفراد من سعادته الحيوية 
الفردية کتحمل القتل و التفدية فی الدفاع عن الوطن آو القانون آو المرام, 
و المحرومية من سعادة الشخص لاجل وقاية حریبم الاجتماع فهذه 
ات لا فد قیها الاتسان لا عن عفیدم آلاشکمال: وان تراها 
کمالات- و لیست کمالات لنفسه- بل عدم و حرمان لها؛ و انما هی کمالات- 
لو کانت کمالات- للمجتمع من حیث هو مجتمع و نما پرید الانسان الاجتماع 
لاجل نفسه لا نفسه لأجل الاجتماع, و لذلی کلم وا احتالت هذه الاجتماعات 
لأفرادها فلقنوهم آن الانسان یکتسب بالتفدية ذکرا جمیلا و اسما باقبا کل 
الفخر دائما و هو الحياة الدائمة, و هدذه خرافة, و آی حياة بعد البطلان و 
الفناء غیر آنا نسمیه حياخ, تسمية لیس وراءها شیء۶؟ 
و مثلها القول: ان لانسان یجب له تحمل مر القانون و الصبر علی العرمان 
فیعتقد آن کمال الاجتماع کماله, و هذه ۳ فان کمال الاجتماع انما هو 
تاه قاطا اسان اما ی ای ها موس علی فا 
(لمن: کمالة اه اجتماغ قوم. بالتشية الی: اجتماغ آلدنیا [ذا:قدر علی«نیل ما 
یبتفیه من آماله و لو تالجور و.فاق فی القوه و الاستطاعه هن ین مقاوم 
پقاومه آن کمال الاجتماع کماله و الذکر الجمیل فخارة؟ کما آن 
اقفیاع الامم لایرالون. علی: لفاغ من خیاه الا هم الضعیفه: فلا بجد ون سوم 
موطنا الا وطئوه, و لا منالا الا نالوه, و لا نسمة الا استرقوه و استعبدوه, و 
هل ذلک الا علاجا لمزمن الداء بالافناء؟. 
واما ما سله العران کدی وه اخرهاتاع ها آنزن ال ای عن 
القول بغیر عم دهد فی الیظر: ۳ 


فیه فان کان مطابقا لما یشتهیه النفس کان فیه سعادة الدنیا و الاخرة و آن 
کان فیه:خزضانها. فعند الله عطیم الاجزم ور ما عند ال خیررو آیمن. 
و الذی یقوله آصحاب الحس: آن اتباع الدین تقلید یمنع عنه العلم و آنه من 
جر اقات العفد النانی من العیند الریعة المارة علی نو الانسان وهی عید 
الأساطیر و عهد المذهب و عهد الفلسفة و عهد العلم, و هو الذی علیه 
ِ الیوم من اتباع العلم و رفض الخرافات) فهو قول بغیر علم و رای 
خرافی. 
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اما ان انا الذین قلید فیتطله: ان آلدین: سخموخ مر کت کن هعا رف الما 
و المعاد, و من قوانین اجتماعية من العبادات و المعاملات ماخوذة من 
طریق الوحی و النبوة الثابت صدقه بالبرهان و المجموعة من الأخبار التی 
۳ ها آلصادق صادقة و اتباعها اتباع للعلم لأن المفروض العلم بصدق 
مخبرها بالبرهانبو قد مر فی البحث التالی لقوله تعالی «و | قالَ مُوسی 
لقومه ان اللة یامَركُم آن تدْبَخوا بَقَرَة»: البقر- 67 کلام فی التقلید 
ف 

رجع 
ه یت ام اس ی ها تاه و 
الاجتماع: 
اب سا ی و و 
هو اتباع السته الذی ترتضیه الدنیا الراقية قضان النفلید نذلک ممخو الاسم 
تا ترش تون ات ها و المعنی, و کان (الق دلوک فی الدلاء) 
خرافیا. 
ی اس ی 
ال وله که نان المع یره اما کات نفد عفد ااقلم ۶ 
تالوت و مضر و ردان مین خی یه کاس وتو ادن مه هو 
و هو الاسلام- کان بعد فلسفة یونان و اسکندرية, و بالجملة غابة آوج 
الفلسفة کانت قبل بلوغ الدین آوجه. 
و قد مر فیما رن دین التوحید یتقدم فی عهده علی جمیع الأدیان الأخر. 
و الذجه ترتضیه الفران من تقسیم باريخ الاتسان هو تقستیمه الی. عم 
السذاجة و وحده الأمم و عهد, الحس و المادخ, و سیجی۶ بیانه فی الکلام 
علی قوله تعالی: «کان الّاسنْ مد واجدةٌ قَبعت اللٌَ اللبیین»: البقرة- 213. 


[شفرج البقرع (2اء الاباتت 172 آلی 176] 


(بیان) 


قوله لیا آعا الفشه اما لوا مه ای مات فا -خظان خاض 
بالمومنین بعد الخطاب السابق فهو من قبیل انتزاع الخطاب من 
الی القول ها 
الموجود بین الخطابین ناش من تفاوت المخاطبین, فان المومنین بالله لما 
کان یتوقع منهم القبول بدل قوله: مِمّا فی الأرَض خلالا یبا من قوله: 
طیبات ما ما رَرَفْناکُمْ و کان ذلک وسيلة الی آن یطلب منهم الشکر لله وحده 
لکونهم موحدین لا بعیدون لا الله سبحانه, و لذلک بعینه قیل: ما رَرَقناکم و 
لم بفل: ها ررفتم آو‌ها می.اارض.و تفه لها فیه شن. الاساع او الدلالة 
و و الظاهر آن یکون 
قوله: من طیْباِ ما َرَقْناُمْ من قبیل اضافة الصفة الی الموصوف لا من 
قبیل قیام الصفة مقام الموصوف فان المعنی علی لول کلوا من رزقت 
المقام. و المعتی علی الثاتی کلوا من طیب الرزق لا من خبیثه, و هو بعید 
اس با ما ما 
بعض ما رزقهم الله سبحانه 
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تشریعا من عند آنفسهم و قولا بغیر علم. 


قوله تعالی: و اشْکرُوا له ان کلم اه خ تَعْبدُونَ لم یقل و اشکروا لنا بل 
ال | و لذلی. ایضا قیل» ان کت ناخ 


لامر با ل 
تعیذ ون فدل علی الحصر و القصر و ان ۱ زه. 3 
قوله تعالی: تما دم نکم و الم و لحم الختزیر و ما هل به لِعَیْر 
اللّه الاهلال لغیر ۳ هو الذیح لغیره کالأصنام. 
قوله تعالی: قَمَن اصَطرّ عَیْرَّ باغ و لا عاد, آی غیر ظالم و لا متجاوز حده, و 
هما خالان عاغاهما الاضط ار یکمن آلفعتی فمن اضطر الی.ا کل شی۴.جها 
ذکر من المنهیات اضطرارا فی حال عدم بغیه و عدم عدوه فلا ذنب له فی 
الأکل, و آما لو اضطر فی حال البفی و العدو کأن یکونا هما الموجبین 
للاضطرار فلا یجوز له ذلک, و قوله تعالی: ان ال عَفور رَجیغ دلیل علی آن 
التجوز تخفیف و رخصة منه تعالی للموّمنین و الا فمناط النهی موجود فی 
صورة الاضطرار أیضا. ۱ ۱ 
قوله تعالی: ان الذین تکفون ما آنرل الله.فن الکنات تعزیض لاهل, الکتاب 
آذ عندهم شیء کتیر من المحللات الطيية التی خرمها کب آوهم و روساذهم 
فی الصا دات»خ رها و خقوهم الکتای الدی لا عضی یه پالتجر بو ام 


یکتموا ما کتموه الا حفظا لما یدر علیهم من رزق الرئاسة و آبهة المقام و 
الجاه و المال. 

و فی الایة من الدلالة علی تجسم الأعمال و تحقق نتائجها ما لا یخفی فانه 
تعالی ذکر آولا آن اختیارهم الثمن القلیل علی ما آنزل الله هو آکل النار فی 
تظونفم تسیدل اخیار الکتهان اعد الفرعلی بیان: ها انرل الله فی الایة 
التالية من اختیار الضلالة علی الهدی ثم من اختیار العذاب علی المغفرة ثم 
ختضها تعوله: قما اصر< هم عَلّی التّار, و الذی کان منهم ظاهرا هو الادامة 
۱1 


(بحث روائی) 


سای کن اصادق (ع1 : فی قوله تعالی قَمن اصْطرّ عبر باغ و لا عاد 
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الباغی باغی الصید. و العادی السااق- لیس لهما آن با کلا الميتة اذا اضطرا 

الیهاء هی حرام علیهما لیس هی علیهما کما هی علی المسلمین- و لیس 

لهما ان یقصرا فی الصلاة. 

ت تفسیر العیاشی. عن الصادق (ع) قال: الباغی الظالم, و العادی 

و عن حماد عنه (ع) قال: الباغی الخارح علی الامام و العادی اللص. 

و فی المجمع. عن ابی جعفر (ع) و آبی عبد الله (ع): غیر باغ علی مام 

المسلمین و لا عاد بالمعصية طریق المحقین. 

افول* و الجمتم من فبیل عق المضاییقر و .هی وید الععتی الدی. استتتیاه 

من ظاهر اللفظ. 

و فی الکافی. و تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: قما 

ِ هم عَلّی الثّار الاية, قال: ما آصبرهم علی فعل ما یعلمون ۳ یصیر هم 

ر. 

۳ المجمع. عن علی بن ابراهیم عن الصادق (ع) قال: ما آجرآهم علی 
ر. 

و عن الصادق (ع): ما ۳ باعما[ هل النار. 

اقول: و الروایات قريبة المعانی ففی الاوات تفسیر الصبر علی النار بالصبر 

مب اب 

و الی معنی الروایة 2 الأْولی. 


آشوره البگرع (ما: آیة 7 17] 


(بیان) 


قیل: کنر آلحدال و الخضام من التاس بعد عحویل القبلة مرج بت السفدنن 
الی الکعبة و طالت المشاجرة فنزلت الاية. 

قوله تعالی: لیس الیل آنْ ئولوا وَجُوهكُم فتلّ الَْشرق و الْععْرِب البر 
وا را 1 
بالکتیتر, قالفتع الجیه.و مته الفیله وهی التو) من. الجه: و ذوو القربی 
هک انس | حالا هی اه اه رآ ما کاب اوح 
خی و3 2 اامید: و البأأساء کی ما 
اه را ی ان اب[ 
امصوت وان و البأس ,شدة الحرب. ۳ 

قوله تعالی: ع لکن. ال قر آمن باللم عدل عن تعریف ابر بالکنسر الین 
تعریف البر بالفتح لیکون بیانا و تعریفا للرجال مع تضمنه لشرح وصفهم و 
ایماء الی آنه لا آثر للمفهوم الخالی عن المصداق و لا فضل فیه, و هذا دآب 
القرآن فی جمیع بیاناته فانه یبین المقامات و یشرح الأحوال بتعریف رجالها 
من کنر آن یفنم بیان الخفهوم فحست 

و بالجملة قوله و لکِنّ الیرَ مَن آمَن باللّه و الْوْم الأخْر, تعریف للابرار و بیان 
لحقيقة حالهم, و قد عرفهم ولا فی جمیع المراتب الثلاث من الاعتقاد و 
الأعمال و الاخلاق بقوله: (مَنْ ان للم هد تافتا بصو لت (اولتک الذین 
صَدفوا) و ثالا بقوله: (و آولتک ۵ العتفون) 

اما ما عرفهم به آولا ابتدًقیه بقوله تعالی: ۶ من آمن بالّه و الوم الأَغْر و 
القلانکة و الکتاب و لته وه ی الحفة. التن برید 
الله سبحانه من عباده الایمان بهاء و المراد بهذا الایمان الایمان التام الذی لا 
یتخلف عنه آثره, لا 
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فی القلب عروص شک آو اصطراب آو اعتراض ی 
القراه یف رلک فوله فین ذیل" الاية (ولیُک الذین صَدقوا) فقد أطلق الصدق و 
لم یقیده یمن اعضال القلب و الجوارح فهم مومنون ,حقا صادقون فی 
ایمانهم کما قال تعالی: «قلا و رک لا بوٍمئون علّی یََکَموک فیما سَجَرَ 
یه ثم لا یِجدُوا فی أنْعْسِهِم خرجاً مقا قصَیّت و یُسَلْمَوا تشلیما: النساء 
8 و حینتذ ینطبق حالهم علّی المرتية الرابعة من مراتب الایمان التی مر 
بیانها فی ذیل قوله تعالی اد قال له ر یه سم قال أسْلَقّث البقرة 131. 
تم اک خالی نا عن اعماليم بقرله: و آتی المال علی خْبّه وی الْفْربی و 


الیتامي و القساکین و این السّبیل و المَائلین و فی الا قاب و آقاق الصّلاة و 
آتی الركاق. فذکر زک و هی حکم عبادی- و قد قال تعالی: «انْ اللاة 
تلهی غَن الْفکشاء و الْفَْکرٍ»: العنکبوت- 45, و قال: «و آأقم الطّلاة 
لذکری»: کر اگوی که ال مه ای ای 
ذکر قبلهما ٍیتاء المال و هو بث الخیر و نشر الاحسان غیر الواجب لرفع 
خواتع المحتاجین و اقامه صلنهم. 

نم ذکر سبحانه نیذا من جمل آخلاقهم بقوله و الْمُوفُونَ بعهد هم اذا عاهذوا 
و السّابری فی البأساء و الطَدّاء و چین الْبأسٍ فالعهد هو الالتزام بشیء و 
العقد ل.و.قد اطلفه عالن- وه مع.دلک لا بشفل الایمان:و الالتزام 
باحکاقه کما شعته بعضیم» لمکان قرلم ادا عاهدهار فان ال ام مان 
وا سا ال وف ود وت .کم هو ظاهر- و لکنه یشتمل 
باطلاقه کل وعد وعده الانسان و کل قول قاله ال اما کقولتا افعات کذا و 
لأْترکن, و کل عقد عقد به فی المعاملات و المعاشرات و نحوها, و الصبر 
هو الثبات علی الشدائد حین تهاجم المصائب آو مقارعة الأقران. و هذان 
الخلقان و ٍن لم یستوفیا جمیع الأخلاق الفاضلة غیر آنهما (ذا تحققا تحقق ما 
دونهما, و الوفاء بالعهد و الصبر عند الشدائد خلقان بتعلق آحدهما بالسکون 
و الاخر بالحركة و هو الوفاء فالاتیان بهذین الوصفین من اوصافهم بمنزلة آن 
یقال: انهم |ذا قالوا قولا آقدموا,علیه و لم یتجافوا عنه بالزوال. 

و آها ما غرفهم به انیا بقوله: آولتک الدین ضدوا: فهع وصف نامع لحم 
فصایا القلم ج العجل فان اسر خی اسهم الالانمی ال 
الشجاعة 
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الحکمة ه العدالد ه فروغها قان الاشای لش لها الاففاوو القیلن .و 
العمل. و |ذا صدق تطابقت الثلائة فلا یفعل لا ما یقول و لا یقول الا ما 
بفتقد.و الاتسان مقطور علن قبول الحق. و الخضوع له باطنا ۴ ان اطهر 
تا اه اک مت و فا تیا | یقوله 
عند ذلک تم له الایمان الخالص بو الخلق 1 
تعالی: «یا با این منوا لوا ال و کوئوا م الصادقین»: التوبة- 120, و 
الحصر فی قوله ویک الَذین َدقواء یوکد التعریف 20 
و الله اعلم- ٍذا آردت الذین صدقوا فاولتک هم الأبرار 

وآفاها رقم الا جولضه ادلی : شا نون السض ان الکال ان 
لبر و الصدق لو لم یتما لم یتم التقوی. .  .‏ . 

فالفته مات ی ها ی الصا ای ها ی ی 
غیرها. 

قال تعالی:, «اِن الأبُرار یسرَبُونِ من ۳ کان مزاجها کاقورآ- ین سرب 
بها عبادٌ اللّه ‏ بفجر بِفجژوتها تفجیرا یوفون بالندر 5 یخافون 7 کان سره 


مُستطیرا- و بطِعِمُون الطعام عَلی < خبّه مشکینا و بتیماً و آپیرا- ایّما 
بعکم لوشه الله الی اشفا 77 ضبروا جَنة و خریرا:» الدهر- 
2 فقد ذکر فیها الایمان بالله و الیوم الأخر و الانفاق لوجه اللي و لوفاء 
پالعهد و الیر, و قال تعالی آیضا: «کلا رن کِتاتِ الابرار لفی علبِیَ و ما 
اراک ما عون کِتابٌ مَرْفْومٌ بسقده العْقرّبُون. ان الدیْرار آفی تهیم الی آن 
قال- بُسْقَوّنَ من رجیق مَحْثُوم الی آن قال- غینا یَسْرَبّ بها الْمْفََُون»: 
3 28 بالتطبیق بین هذه الأیات و ی علیها او 
حقيقة وصفهم مها امه اذا تدبرت فیها؛ , و قد وصفتهم الایات امد عباد 
الله و آنهم المقربون, و قد وصف الله سبحانه عباده فیما وصف بقوله: «انَ 
عبادی لیس لک لیم سُلطان الحجر- 42, و وصف المقربین بقوله: «و 
السَایقون السابقوت. آولیّک بو ن فی جات لعیم»: الواقعة- 12, 
ام ی ال رم سا ی این ای سره 
لو ادمت البحث عن حالهم فیما تعطیه الایات لوجدت عجبا. 
وف یانهها غو آن :راشای اه المیته العالیه هن الامان‌ وحن الم ند 
لرایعة علق‌تها هر شانه سایقا: قال-تقالی: «الذین افیا ی تس وا 
تهم بظلم آولیک هم امن و هم مََتدذون»: الأنعام- 82. 
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قوله عالی: و الطایزیی فی. الباساع. متصوب: علی: المنع: اعظانا لام 
الصبر. و قد قیل ان الکلام اذا طال بذکر الوصف بعد الوصف فمذهبهم آن 


عن النبی ص: من عمل بهذه الاپة فقد استکمل الایمان. 

آقول: و وجهه واضح بما بیناه. و قد نقل عن الزجاج و الفراء آنهما قالا: ٍن 
الابة مخضو‌ضة بالاساء الععضومین لان هنم الاشیاء لا بانیها بکلیها علی.حق 
الواجب فیها الا الأْنبیاء انتهی, و هو ناش من عدم التدبر فیما تفیده الأیات و 
الخلط بین المقامات المعنوية, و قد آنزلت آیات سورة الدهر فی آهل بیت 
رسول الله ص و شماهم الله فتها آبرارا و لیسوا بأننیاء. 

تفج خطظرهم یمه و فو اضف الله:عال. اولی: الالیات الذین یذکرون الله 
قیاما و قعودا و علی جنوبهم و بتفکرون فی خلق السماوات و الأرض, ثم 

ذکر مسألتهم آن یلحقهم الله بالابرار, قال: «و توَفْنا مَع الرار»: آل 
و فی الدر ای اف لح اس عم ای اس ااعمیت ان 


پا رسول الله ما تمام البر, قال آن تعمل فی السر ما تعمل فی العلانية. 

و فی المجمع. عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع): ذوی القربی قرابة النبی. 
آقول: و کأنه من قبیل عد المصداق بالنظر الی آية القربی. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع): الفقیر الذی لا یساأل الناس- و المسکین 
آجهد منه و البائس آجدهم. 

قفی آلسجمعر عن آنی‌ عفر (ع )۶ انم السیا: الفتخدام رم 

و فی التهذیب. عن الصادق (ع): سثئل عن مکاتب عجز عن مکاتبته و قد 
آدی بعضها, قال: (ع) یوّدی عنه من مال الصدقة- فان الله عز و جل یقول: 
و فی الرقاب 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله: و الطایرین فی البَسِاء و الطَّاء- قال: (ع) 
فی الجوع و العطش و الخوف, و فی قوله و جین البأس قال: قال (ع), عند 
القتال 
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آشفرج اتیفرع (اه الابان 176 ال ۲17۵ 


اشارة 


ا نها الذیج آقئوا کب عم القصاص هی القثلي ار بل و ان ند 
و الائثتی بالاثی مهن عفی له من آخیه شوه ۶ قاتباغ بالمعژوف آداء الیه 
باخسان ذلک تخفیف من رَبْكم و رَجْمَةٌ قَمَن اغْتدي ی فا دای لدم 
(178) و لکَمْ فی القصاص حياه با اولی الألباب لقَلکُم تَفُو ن (179) 


(بیان) 


قوله الیو با ایها الحین اعها کنت علکم القضاضفن العلی الک بالک 
فی توجیه الخطاب الی المومنین خاصة اشارة الی کون الحکم خاصا 
تالمشامتنه آما فیزهممن اهل الذمه ۵ غبرهم فالاید ساکته ,عون دای 

و نسبة هذه الاية الی قوله تعالی: «أنَ اه 5 سن بالتَفس»: المائدة- 48, نسبة نسبة 
التفسیر, فلا وجه لما ربما یقال, ان هده اللبه تاسخه لتلک القبة فلا بقتل جر 
تفه ۲ رسل ,هرا 

بالجمله. التضاص عصدر؛ قاض. بقاض : من قص آلری اک تیعت ور مه 
القضاض من بخدت بالاتار و الحکایات کانه سبع آنار الماضيین فتسمة 
القصاص بالقصاص لما فیه من متابعة الجانی فی جنایته فیوقع علیه مثل ما 
آوقعه علی غیره. 

اه ال مح کف له مه آکنه ت ‏ المران تالمهصول افانل, و لت 
را و تکورح 
تعمیم للحکم ای ای حق کان سواء کان تمام الحق او بعضه کما |ذا تعدد 
آولیاء الدم فعفا بعضهم حقه للقاتل فلا قصاص حینثذ بل الدية, و فی التعبیر 
غرعلی الدم بالاع آناره لش المع و الراقه و نامع الی ان آلعفه احی. 
المیزان فی تفسیر القرآن» ج1, ص: 133 

قوله تعالی: قاتباغ بالمَعژوف و آداءٌ البه باخسان تیدا خبره محذوف آی 
فعلیه آن یتبع القاتل فی مطالبة الدية بمصاحبة المعروف. من الاتباع و علی 
الفایل ان نوت الدیط الن. اخنة علی, الدم بالاخسان مه یر معاظاه ییا 
ایذاقه. 

قوله تعالی: ذلک تحْفیف من رَبْکَمْ و رَحْمَةْ, آی الحکم بانتقال القصاص الی 
الدية تخفیف من ربکم فلا یتغیر فلیس لولی الدم آن یقتص بعد العفو 
فیکون اعتداء فمن اعتدی فاقتص بعد العفو فله عذاب آلیم, 

قوله تعالی: و لَکَمٌ فی القصاص حیاه يا آولی الأباب لعَلْکُمْ تَفُون اشارة 
(لی حکمة التشریع. و دفع ما ربما یتوهم من تشریع العفو و الدية و بیان 
المزية و المصلحه التی فی العفو و هو نشر الرحمه و ایثار الرأفة آن العفو 
افنت آلین. مصاعهة ناس هخاضاه آن العف و له نان فیه ها مه هن 
التخفیف, و الرحمقم لکن المضاخه العامد. قانمه مالفضاه. فان الحتاه. لا 
یضمنها الا القصاص دون العفو و الدية و لا کل شیء مما عداهما؛ یحکم 
بذلک الانسان |ذا کان ذا لب و قوله لََلعم َمُون آی ال و هم سل 
التعلیل لتشریع القصاص. 

و قد ذکروا: آن الجملة, آعنی قوله تعالی: و لَکْمٌ فی القصاص حیا الأية 
علی اختصارها و ایجازها و قلة حروفها و سلاسة لفظها و صفاء ترکیبها من 


ایلغ آیانت: القران خی ایا ف استاهافی لها فهی: خامفه بسا موه 
الامقدل لت ال المعیی مایم مق ال اف مین دول و وه 
کان للبلغاء قبلها کلمات فی القتل و القصاص تعجبهم بلاغتها و جزالة 
اسلوبها و نظمها کقولهم: قتل البعض احیاء للجمیع و قولهم: اکثروا 
لیقل القتل, و آعجب من الجمیع عندهم قولهم: القتل آنفی للقتل غیر آن 
الایة آنست الجمیع و نفت الکل: و لک هی القصاص یا فاٍن الایه آقل 
حروفا و آسهل فی التلفظ, و فیها تعریف القصاص و تنکیر الحياة لیدل علی 
ان, الشنحة اوسع: من العصاص و. اعطم وهی منعحله علی بیان النتیکه .و 
علی بیان حقيقة المصلحة و هی الحياة, و هی متضمن حقيقة المعنی المفید 
للغاية فان القصاص هو الموّدی الی الحياة دون القتل فان من القتل ما یقع 
عدوانا لیس بودی الی الحياة. و هی مشتملة علی آشیاء آخر غیر القتل 
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تقدق آلی الخیاه ه هی افشام القصاض فی ع الفتل: وهی مشمله عاین 
معنی زائد آخر, و هو معنی المتابعة التی تدل علیها کلمة القصاص بخلاف 
قولهم القتل انفی للقتل. و هی مع ذلی متضمنة للحت و الترغیب فانها تدل 
علی:حیاه مدخوره النانن رن یادها عفر 
ما تقول: لک ی ان کی امه لا مال ف تست ی وی تسه ال 
آن القائل لا یرید بقوله هذا الا حفظ منافعهم و رعاية مصلحتهم من غیر 
عائد یعود الیه حیث قال: 5 لَکَمٌ 

فهذه وجوه من لطائف ما تشتمل علیه هذه الاية, و ریما ذکر بعضهم وجوها 
اخرعه بعتر علیهت المراجع غیر ان الاب کلما روت قید عدیرا «ادنی حون 
تجلياتها بجمالها و غلبتک بهور نورها- و کلمة الله هی العلیا. 


(بحث روائی) 


قف خفسیر الغباشی: عن الصادق (ع): ی قدله صالی الک بان فان ۱ 
قتل الحر بالعید و لکن بضرب ضریا شدیدا و یغرم دیة العید و ان قتل 
رحل. ام اه فاراه املاء المع آن: امه انوا سیم دید الی ولا 
الرجل. 

و کی الخافت: عن العلبی گن الضاوف: (ع) 
جل- قمن تَصَدّق به فَهُوَ کفارَة له قال: یکفر عنه من ذنوبه بقدر ما عفا؛ 

سالته عن قوله عز و جل: قمَ غفی لة من آخیه شوهء- فاشاغ بالمقژوف 5 
اداغ یه باخسان قال: ۱ 

ینبغی للذی له آلحق- آن لا یعسر آخاه |ذا کان قد صالحه علی دیة- و ینبغی 
للذی علیه الجق- آن لا یمطل آداه |ٍذا قدر علی ما یعطیه و یودی الیه 
پاحسان, و سألته عن قول الله آعز و جل: قمن اغتّدی بَعد ذلک قَلَه عَذاتٌ 
یم قال هو الرجل یقبل الدية آو یعفو آو یصالح- ثم یعتدی فیقتل کما قال 
الله عز و جل. 

آقول: و الروایات فی هذه المعانی کثيرة. 


(یعت.علضی) [القضاص و ما اشکل علیه و الخواب عف ] 


کانت: الغزب ا مان نز ول اه القصاصض و قبله سید القصاض اف لکتها ما 
کانت تحده بحد و انما یتبع ذلک قوة القبائل و ضعفها فربما قتل الرجل 
بالرجل و المرأ ۱ 
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بالمراة فسلک فی القتل مسلک التساوی و ریما قتل العشرة ۳ 
الحر بالعبد و الرئیس بالمرءوس و ربما آبادت قبيلة قبیلة آخری لواحد قتل 
منها 


ه کاشت. آلنمده نفد القضاصی. کما هرد فیم الفصل الحاوی و آلعشرین .: 
التانی:ق العشرین من الخروج.و الخامس و التلائین من العدد. و قد.حگاه 
القرآن حیت قال تعلالی: 

«و کتبنا نی فیها أنَ اللَس بالئس و الْعیْن بالعین و لت یال و ان 
یالأدن و السَّ بالسَرٌ و الْجْرُوح قصاص» النساء- 45. 

0 النصاری علی ما یحکی لا تری فی مورد القتل الا العفو و الدية, و 
ساکر الشعوب ه لاحم .علی اخلاف طفا تهم عا کافت عصلو.عن الفضاض قی 
القتل فی الجملة و ان لم بضبطه ضابط تام حتی القرون الأخيرة. 

و الاسلام سلک فی ذلک مسلکا وسطا بین الالغاء و الاثبات فأثبت القصاص 
و آلغی تعینه بل آجاز العفو و الدية ثم عدل القصاص بالمعادلة بین القاتل و 
المقتول, فالحر بالحر و العبد بالعبد و الأشی بالشی. 
القه‌انین. المدنتة الغی مضعتها الملل الر اقية لا تری 1 ی 
الشر النوم: 
قالوا: اش اسان مس هه و یمنع عنه 
محدانه ادا فرضن عابه مه دحدمه لا تسانید. و قالماة | کان القتل لول 
فقدا لفرد فالقتل الثانی فقد علی فقد, و قالوا: ان القتل بالقصاص من 
القسوة و حب الانتقام, مضه نت آن تزاح عن الناس بالتربية العامة 
و یوخذ فی القاتل آیضا بعقوبة التربية, و ذلک [نما یکون بما دون القتل من 
السجن و الأعمال الشاقة, و قالوا: ان المجرم نما یکون مجرما |ذا کان 
مریض العقل فالواجب آن یوضع القاتل المجرم فی المستشفیات العقلية و 
یعالج فیها, و قالوا: ان القوانین المدنية نتبع ۷ ما و لما کان 
ااخما غبز تانت علی حال ماد کانت:. القداسم وجه لثبوت 
القصاص بین الاجتماع للأْبد حتی الاجتماعات الراقية و من اللازم ان 
پستفید الاجتماع من وجود آفرادها ما استیسر, و من الممکن آن بعاقب 
المجرم بما دون القتل مما یعادل القتل من حیث الثمرة و النتيجة کحبس 


الأأبد آو حبس مدة سنین و فیه الجمع 

بین الحقین حق المجتمع و حق اولیاء الدم, فهذه الوجوه عمدة ما ذکره 
۳ لتشریع القصاص بالفتل. 
و قد آخات القرآن عن جمیع هذه الوجوو بکلمة واحدة, و هی قوله تعالی: 
هر کل سا ۲ لس او قیساٍ فی رّض فکائما قتل لاس جمبعا و قن 
خی ها قکاَتّما ۷۹ 2 ح جهیعا»: المائدخ- 
بان دلک ان العوانین ۰ تین آفراد الانسان وان کانت وهآ عنبارید 
تراعی»فها حضاله الاختماع الاتسانی غیر آن العله العاملة میا حنم اصاما 
هی الطیعق الفار کته الاساقه الداعته الی خف عصیا .رف جوا ندرا 
التکوينيه. و هذه الواقعية الخارجية لیست هی العدد العارض علی الٍنسان و 
لا الهیأة الواحدة الاجتماعية فانها نفسها من صنع الوجود الکونی الانسانی بل 
هف الانسان و طبیعته رو لیس ین الواحد من الانسان و االوف آلفختمعد 
منه فرق فی آن الجمیع انسان و وزن الواحد و الجمیع واحد من حیت 
الوجود. 
و هدذه الطبيعة الوجودية تجهزت فی نفسها بقوی و آدوات تدفع بها عن 
عسما آلعدم. لها عطق علن حت الیجووه ب ید کل ها سل در 
الصام بای وله امکتت:ه ال آی‌غایساعت حن الفیل وا عدا مه ولذ ۱ 
تجد انسانا ۷ تقضی فطرته بتجویز قتل من برید قتله و لا بنتهی عنه الا به, و 
حریتهم و قومیتهم. , فکیف یمن آراد قتل نفوسهم عن آخرها, و یدقعون عن 
بالخرس زا زد بعالج الداء ۳ تلک الحرب التی فیها فناء الدنیا و هلاک 
الخت و ال و دا وا اما 
شا ع اش لک کلم اه لحال. الامام رخا لاه ود انم 
الاختماعاا صسعق ما ات الط عق قتا چا الط مهو الق الدر ره 
الاضاع و الا تفا نیمه مر ضناتعهاد و قی الاماع. المد نت .1 
تجوزها لحفظ حياة نفسها؟ و ما بالها تجوز قتل من بهم بالقتل و لم یفعل و 
لا حور فنف هم ففعل ؟ مها مال الطعة قصی بالانفکاس فی. لها 
التاريخية, فمن یعمل مثقال ذرة خیرایره. و من یعمل مثقال 
کر | جزنو لکل,عمل عکس تال ی قاتا لکا ها الق وتان 
القتل ظلما و تنقض حکم نفسها. 
غلی آن الاشلام لا بز فی الوتیا فیمه الا نان هم با ولا وا ورن رن 
الا [ذا کان علی دین التوحید فوزن الاجتماع الانسانی و وزن الموحد الواحد 
عنده سیان. فمن الواجب ان یکون حکمهما عنده واحدا؛ فمن قتل مقمنا 


کان کمن قتل الناس جمیعا من نظر |زرائه و هتکه لشرف الحقيقة کما آن 
مق فل فا ان تفر فیل: الا چا فرط اعد آلیمهیهوسی آما 
الملل المتمدنة فلا یبالون بالدین و لو کانت شرافة الدین عندهم تعادل فی 
قیمتها آه فتتها فضلا عن القوی- الاختماع المدتی فی الفضل لخکمما فرة 
بما حکموا فی ذلک. 
علی آن الاسلام یشرع للدنیا لا لقوم خاص و أمة معينة, و الملل الراقية نما 
حکمت بما حکمت بعد ما آذعنت بتمام التربية فی آفرادها و حسن صنیع 
حکوماتها و دلالة الاحصاء فی مورد الجنایات و الفجائع علی آن التربية 
الموحودم م زاتمم رخ رم الم اامحیع. ول 
تتفق بینهم لا فی الشذوذ و [ذا اتفقت فهی ترتضی المجازاة بما دون 
ای لام بای عن عون هنم الرتته ادها راخ و عفه وه 
0 
و پلوح الیه قوله تعالی: فی آیة القضاص من غفی له من آخیه شوه قاباغ 
بالْمعَژوف و ادا الیّه باگسان فاللسان لسان لتربية و |ذا بلغ قوم الی الی 
حته ادها مان المسر اتف فن الع له سرفها عتف.الن مس 
الانتقام. 
و آما غیر هوّلاء الأمم فالأمر فیها علی خلاف ذلک و الدلیل علیه ما نشاهده 
ه ال لاه ارات نی ها اسان فا تفو خی و لا سل سای 
و لا بصدهم وعظ و نصح, و ما لهم من همة و لا ثبات علی حق انسانی, و 
ها 
من المعيشة الردية الشقية فلا یوحشهم لوم و لا ذم, و لا یدهشهم سجن و 
لا ترش ها شاخ اضا سین زدیا ده الفجانم: فی, الاحضاء ات« .جوا 
فیوما فالحکم العام الشامل للفریقین- و الأغلب منهما الثانی- لا یکون الا 
العضاض, و جواز العفه‌غله رقت امد و رست ره ناجحه آخدت بالعقو (و 
الاطلاه لا بالد عمدمفی الترسه اه للم لین( الاتعطاظ اه کفرت: یانعم 


۳ 
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و فسقت, , آخذ فیهم بالقصاص و یجوز معه العفو. 

و آما ما ذکروه من حدیث الرحمة و الرأفة بالانسانية فما کل رأَفة بمحمودة 
پا هی یا نا ار 
و فی استعمالها المطلق اختلال النظام و هلاک الٍنسانية و ابطال الفضیلة. 
ما کی آنم م ا مشخ و کی الاستفاه فالمول که واه فا ها 
للمظلوم من ظالمة استظهارا للعدل و الحق لیس بمذموم قبیح. و لا حب 
العدل سرا الصعات عم ان تشر الصا باعل یر مس ی 
الانتقام بل فیه ملاک التربية العامة و سد باب الفساد. 


فا هار کر مهس کون سایق الفیل غرم اافر ان العله التی شب ان 
یعالج فی المستشفیات فهو من الأعذار (و نعم العذر) الموجبة لشیوع القتل 
و الفحشاء و نماء الجناية فی الجامعة الانسانية, و آی اٍنسان منا یحب القتل 
و الفساد علم آن ذلک فیه مرض عقلی و عذر مسموع یجب علی الحکومة 
آن بعالجه بعناية هو آن القوة الحاکمة و التنفيذية تعتقد فیه ذلک لم 
یقدم معه کل یوم علی قتل. 

وا هار هن توص الاشفادی سفن دود ااخسستن: بل ال 
الاجبارية و نحوها مع حبسهم و منعهم عن الورود فی الاجتماع فلو کان حقا 
متکثا علی حقيقة فما بالهم لیقضون بمثله في موارد الاعدام القانونی التی 
توجد فی جمیع القوانین الدائرة الیوم بین الأمم؟ و لیس ذلک الا للأهمية 
التی یرونها للاعدام فی موارده, و قد مر آن الفرد و المجتمع فی نظر 
الطبیعة من حیت الاهمية متساویان. 


آشفرع اتیفرع (2اء الابانت: 180 آلی ۲182 


کت یی ها جه اخویم نویه ان کی را اه دی 
ین , ف خه تقب (180) 7 ۳ سَیقة قلما 
مه علی الذین یبدلْوتَة لِنّ اللة سَمیع عَلیمٌ (81) قَمَنْ خاف مه من موصٍ 
ها لا |" اللة عَفوژ رَحيم (182) 
3 


(بیان) 


مت از حضر أحدكُم المَوْت | 
اه وی ما کب 3 ۳ من قوله حّا, فان الحق آیضا کالکتابة 
1[ مها عفن الو لاد 
کلی الفجوب و العنننه ان اسب پالوحوت ان بفال حفا.علی میت 
و کیف کان فقد قیل ان الاپة منسوخة بان الارث؛ و لو کان کذلکی 
لسوت هی ترصن دون النذت و اضل موه اه اف نید اک 
بالمتقین فی الاية لافادة هذا الغرض 

و الفراهاتس اقاله اه المال نویه هن ال خی ها و 
المراد بالمعروف هو المعروف المتداول من الصنيعة و الاحسان. 
قمله تعالی: قعن جله بقد ما شمعة قالما. انعة علی الذین ببدام22 
| حمساخه ال ۳0 , و الباقی من الضمائر اٍلی الوصية المعروف. و ۲ 
مصدر یجوز فیه الوجهان و انما قال عَلّی الذین یبدْلوتَةُ و لم یقل علیهم 
لیکون فیه دلالة علی سبب الائم و هو تبدیل الوصية و و لیستقیم 
تفریع الأية التالية علیه. 
قوله تعالی: قَمَن خاف من موص تفا َو (ثماً سح بيتهْ قلا تم له 
الجنف هو المیل و الانحراف, و قیل: هو میل القدمین الی الخارج کما آن 
الق بالحاء المهملة انحرافهما الی الداخله.ه المراد علی اه.جال. المیل 
الی الائم ها ی ای 
الله اعلم) قاتا نم العدیل.علی آلخین تندلون الو یه بالمعروقم: وه تتعرع 
علیه: اهعانلا اانة 
بالمعروق بل نما بل سا هام ات 
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(بحث روائی) 


و فی الکافی, و التهذیب, و تفسیر العیاشی,- و اللفظ للأخیر- عن محمد بن 
مسلم عن الصادق (ع)ن سألته عن الوصیية _تجوز للوارت؟ قال نعم- ثم تلا 
هذه الاية ان تک خیراً هد لِلوالدیّن و الأفََییَ 
و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق عن آبیه عن علی (ع) قال: من لم یوص 
عند موته لذوی قرابته ممن لایرت- فقد ختم عمله بمعصية. 
و في تفسیر العیاشی, آیضا عن الصادق (ع): فی الاية قال: حق جعله الله 
فی اما الناس لصاحب هذا آموه قال قلت: لذلک حد محدود, قال: نعم؛ 
قلت: 
کم؟ قال: آدناه السدس و کر الثلث. 
اکن و رف هدا الخعتی ادف ایضا فی الفقیه, عنه (ع) و هو استفادة 
تِ_ِِ مين الاية بطیم, قولو تعالی: «التبی ّلی بااه تین من الفيهم و 
أرُواجُة جْهْ أمهائهم 5 أولوا الاحام یَعصُهم ِ بتعض فی_کتاب الله من 
لممست و المُهاجرین الا آن تَفعلوا الی اویاند 5 مَعَرُوفاً کان ذلک فی 
را»: الا ات 6 فان الاية هی الناسخة لحکم التوارث 
ِ 1 کان فی صدر الاسلام فقد نفت التوارث بالأخوة و آثبنته 
للقرابة ثم استثنی ما فعل من معروف فی حق الاأولیاء, و قد عدت النبی 
ولیا و الطاهرین من ذریته آولیاء لهم؛ و هذا المعروف المستئنی مورد قوله 
تعالی: ان ترک حیراً الْوَصِیّْ الیة- و هم قربی- فافهم. 
و فی تفسیر العیاشی, عن آحدهما (ع): فی قوله تعالی کیب عَلَیْکَمٌ |ذا 
حَصَر الاية. قال (ع)- هی منسوخة نسختها آية الفرائض التی هی المواریث. 
آقول: مقتضی الجمع بین الروایات السابقة و بین هذه الرواية آن المنسوخ 
من الاية. 


اروت فقطا کی ال ان تن سل 
و فی المجمع. عن آبي جعفر (ع): فی قوله قَمَنْ خاف من موص ختناً َو 
الم لی,قل التف آن بکون غلی جهه الط من حبث لا بدری آنهبجوز 


ی 1 

آن یغیر وصية یوصیها- بل یمضیها علی ما آوصی- الا آن یوصی بغیر ما آمر 
االه: قیعضی فی ااوضیه یام فالموضی یه حاند. له ان یندم الی اه - 
مثل مثل رجل یکون له ورئة- فیجعل المال کله لبعض, ورئته و یحرم بعضا- 
فالوصی جائز له آن یرده الی الحق- و هو قوله جَتَفا او انما, و الجنف المیل 
الی بعض ورئته دون بعضص,» و و الاثم ان یامر بعمارة بیوت النیران و اتخاذ 


المسکر- فییلن لامش ان لا معهان کلیتی عم ول کت 
افو شاقن اسان م سعی ال سای سین قرل سا ای وا اد 
بيَهْمٌ فالمراد الاصلاح بین الورثة لوقوع النزاع بینهم من جهة جنف الموصی. 
را 
عز و 
قمن بل یف ما سمعة قَاتّما الْفْةْ علي الذین یبدلوتةُ قال نسختها التی 
بعدها قوله: من حافت من مثوص جتفاً او ام" قاضلح بيْتَهم قلا انم عَلیّه 
قال: یعنی الموصی الیه- ان خاف جنفا من الموصی فی ولده فیما اوصی 
9 ی و فلا اثم علیه ی علی 
الخوضی انیم انس له الی الق ری ما توص الیهس سل نکن 
آقول: ی زد بالاية فاطلاق النسخ علیه لیس علي الاصطلاح و 
وروی 


الجزء الثانی 
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بیان 


سیاق لیات الثلاث یدل آولا علی آنها جمیعا نازلة معا فان قوله تعالی: آیّاما 
َعْدُودا. فی آول الابه التاقة ظری سعای بقوله: الصیام فی الابة الاولن: 
و قوله تعالی: شَهز رمقضان, فی الاية الثالنة اما خبر لمبتدا محذوف و هو 
الضمیر الراجع الی قوله: اما مَفْدُوداتِ, و التقدیر هی شهر رمضان آو 
هد اخیر موف و التقدیر شهر رمضان هو الذی کتب علیکم صیامه 71 
هو یکل من الضیام فی فولد: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 5 
کیت عَلیكمْ الَیام, فی الاية لأولی و علی آی تقدیر هو بیان و ایضاح للأیام 
لغرض واحد و هو بیان فرض صوم شهر رمضان. 
و سیاق الایات پبدل تاتاعلی ان شطرا من الکلام الموضوع فی هذه الایات 
القلات بمنزلة التوطثة و التمهید بالتسبة |لی شطر آخر, آعنی: آن الأیتین 
منت تعره از ام فیهما کون کالمفدفت الی. باق آنشسکین اطیی 
النفوس.و الحضول علی. اطمتتا نها و انشهرارها عن القلق والاضطرات: آذا 
کان غرض الفعکلم بیان ها ۷ پومن فیة التخلف و النایی عن الفیول.. لکون 
ما یأتی من الحکم آو الخبر ثقیلا شاقا بطبعه علی المخاطب, و لذلک تری 
الاستن الاولن: تالف فیمدا ااکام من ححل لا بای واعیم مها عن هداية 
ذهن المخاطب الی تشریع صوم رمضان بارفاق و ملاءمة, بذکر ما پر تفع 
معه الاستیحاش و الاضطراب. و یحصل به تطیب النفس, و تنکسر به سورة 
الکماخ و الاشکباره بالاشار الی آنداع من تفه سمل روکنت ی 
تشریع هذا الحکم مع ما فیه من الخیر العاجل و الأجل. 
و لذلک لما ذکر کتابة الصیام علیهم پقوله: يا با الذین آمَئوا کیب عََیْکْم 
السیای اردفه نله کما کنت علی لدب مر لیر ای لا خی آکم. اد 
تستنقلوه و تستوحشوا من تشریعه فی حقکم و کتابته علیکم فلیس هذا 
الحکم بمقصور علیکم بل هو حکم مجعول فی حق الم السابقة علیکم و 
لستم آنتم متفردین فیه, علی ان فی العمل بهذا الحکم رجاء ما تبتغون و 
تطلبونه پایمانکم و هو التقوی التی هی خپر زاد لمن آمن بالله و الیوم 
الآخر, و آنتم المومنون و هو قوله تعالی. لعَلکَمٌ تتْفُوَ, علی آن هذا" ِ 
الذی فیه رجاء التقوی لکم و لمن کان قبلکم لایستوعب جمیع آوقاتکم و لا 
آکثرها بل نما هو فی آیام قلائل معينة معدودة, و هو قوله تعالی: آیاماً 
مَعْدُوداتٍ, فان فی تنکیر, آیاما, دلالة علی التحقیر, و فی التوصیف بالعدل 
اشعار بهوان الأمر کما فی قوله تعالی: و َرَوه بتَمن بخس دراهم مَعذودة: 
یوسف- 30, علی آنا راعینا جانب من یشق علیه أصل الصیام کمن یطیق 


الصیام, فعلیه آن یبدله من فدپة لا تشقه و لا بستنقلها, و هو طعام مسکین 
و هو قوله تعالی: من کان متکَم مریضاً أَو علی سَقرِ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 6 
(لی قوله, فدْیِةٌ طعامٌ مسٌکین اه. و |ذا کان هذا العمل مشتملا علی خیرکم 
مزاع« فیه:ها امک من ااتخفیف و التسهیل علیکم کان خیرکم آن تأتو 
به بالطوع و له مر خی گرم و جافل بو بط فان من تطوع خیرا فهو 
له مان با کن کره ور هو قوله بسانت قمن توح عترا قهو حلر 
له الخ, فالکلام الموضوع فی الایتین کما تری توطئة و تمهید لقوله تعالی 
فی الاية الثالنة: قمَن شهد منكَمٌ السهْر قَلَيضْمَةٌ الخ, و علی هذا فقوله 
تعالی فی الاية الأأولی: تب عَلَیْکُمْ الصَبام راخبار عن تحقق الکتابق و لیس 
بانشاء للحکم کما فی قوله تعالی: «یا ما الذین, آمئوا کت کم القصاجن 
فی الْقلی الابة: :» الیقرة- 178 و قوله تعالی «کتَب ب عََیْکَمْ اذا حضَر أحدکم 
الَمَفَث اِنْ ترک حَیراً الوَصيَةٌ لوالدیّن 3 الأفَْیینَ»,: البفرخ- 180 فان بین 
القصاص فی القتلی و الوصية للوالدین و الأقربین و بین الصیام فرقا, و 1 
ان القصاض. فی: الفتلی. امد یوافق حس الانتقام التاتر,فن حفونن. ادلناء 
المقتولین و یلائم الشح الغریزی الذی فی الطباع آن تری القاتل حیا سالما 
بعیش .و لا بعبا بما خنی:فن الق و کذلک حس الشفقة و الرآفة بالرحم 
یدعو النفوس الی الترحم علی الوالدین و الاقربین» و خاصة عند الموت و 
الفراق الدائم. فهذان آعنی القصاص, و الوصية حکمان مقبولان بالطبع عند 
الطباع, موافقان لما تقتضیها فلا یحتاح الانباء عنها بانشائها ٍلی تمهید مقدمة 
۵ توطانه ببان خلافتعکم الضیاضن انم لاتم خریان النفوس ست. اعظام 
مشتهیاتها و معظم ما تمیل الیها و هو الأکل و الشرب و الجماع. و لذلک فهو 
نقیل علی الطبع. کریه عند النفس. یحتاج فی توجیه حکمه الی المخاطبین 
و هم عامة الناس من المکلفین الی تمهید و توطئة تطیب بها نفوسهم, و 
تحن بسببها (لی قبوله و آخذه طباعهم, و لهذا السبب کان قوله: کتت ایک 
ااقصاض اقد و فرد: کیب یک اذا حَصَر حدكَم الْمَوَتُ ه انشاء للحکم من 
غیر حاجة الی تمهید مقدمة بخلاف قوله: کیب عََیْکَمْ الصَامُ فانه اخبار عن 
الحکم و تمهید لانشائه بقوله: قَمن شهد منکم: بمجموع ما فی الاأیتین من 
الفقرات السبع. 
قوله تعالی: پا ما ارت منوا اه, الاتیان بهذا الخطاب لتذکیرهم بوصف 
فیهم و هو الایمان, یجب علیهم |ذا التفتوا اٍلیه آن یقبلوا ما یواجههم ربهم به 
من الحکم و ان کان علی خلاف مشتهياتهم و عاداتهم. و قد صدرت آیة 
ان بذلک ایضا لما سمعت 
المیزان فی تفسیر القران» ج2, ص: 7 
آن النصاری کانوا یرون العفو دون القصاص و ان کان ساثئر الطوائثف من 
الملیین و غیرهم یرون القصاص. ۱ ِ 


قوله تعالن: کتت علیکم الضیام ما کتت:علن الذین من قبلکم ام: الکتابه 
معروفة رالمعنی و یکنی به عن الفرض و العزيمة و القضاء الحتم کقوله: 
«کتب اللَه لاغلبق آتا 5 ی المجادلة- 21, و قوله تعالی: «و تَکنّن ما 
قدَمَوا آاَهم:» یس- 12 و قوله تعالی: «و کتبنا عَلَیهم فیها أنّ اللَفَسَ 
باللُفْس» المائدخ: 45, و الصیام و الصوم فی اللغة مصدران بمعنی الکف 
عن الفعل: کالصیام عن الاکل و الشرب و المباشرة و الکلام و المشی و 
لب اشتهاله چي انش خی ال آموو تکوس مر طلمع الفدر 
الی المغرب بالنية, و المراد بالذین فن. فیلکم الامم: الماضمه قفن سیخ 
ظهور الاسلام من ۳ الأأنبیاء کأمة موسی و عیسی و غپرهم, فان هذا 
المعنی هو المعهود من اطلاق هذه, الکلمة فی القر ان آینما اطلفت: و لینسشن 
قوله: کما کیب عَلی الذین من قَتلِکَم. فی مقام الاطلاق من حیث الأشخاص 
و لا من حیث التنظیر فلا یدل علی آن جمیع آمم الاأنبیاء کان مکتوبا علیهم 
الضوش هن ین انشتاء ولا علی آن الصوم المکتوب علیهم هو الصوم الذی 
کتب علینا من حیت الوقت و الخصوصیات و الأوصاف, فالتنظیر فی الاية 
انما هو من حیث اصل الصوم و الکف لا من حیث خصوصیاته. 

القران وهی کر هافر کات 0 
فرض علیهم ذلک, و لا یوجد فی التوراة و الانجیل الموجودین عند الیهود و 
النصاری ما یدل علی وجوب الصوم و فر ضه, "۷ الکتابان انما یمدحانه و 
بعظمان ام لکنهم یصومون آیا ما معدوده فی السنة ۳1 الیوم بآشکال 
مختلفة: کالصوم عن اللحم و الصوم عن اللبن و الصوم عن الاکل و الشرب, 
و فی القران قصة صوم زکریا عن الکلام و کذا صوم مریم عن الکلام. 

بل الصوم عبادة مائورة عن غير الملیین کما ینقل عن مصر القدیم و یونان 
القدیم و الرومانیین, و الوثنیون من الهند یصومون حتی الیوم, بل کونه 
عبادة قربية مما یهتدی _ 

المیزان فی تفسیر القران, 2 ص: 86 

الیه الانسان بفطرته کما سیجیء. 

1 نقال: ان المراد‌بالدین من فلکم الیموتو التضارق او التمایفین هن 
الأنبیاء استنادا الي روایات لا تخلو عن ضعف. 

قوله تعالی: لعَلْکَمْ تْفُونَ. کان أهل الأوثان یصومون لارضاء آلهتهم آو 
لاطفاء ناترج عضنها آذا آجرموا جزما آو عضوا معصیه, و. ادا آرادوا انجا 
حاجة و هذا یجعل الضتام معاملة و مبادلة یعطی بها حاحد الرب لیقضی 
حاجة العبد ۵ العید, و آن الله سبحانه آمنع 
جانبا من آن یتصور فی حقه فقر آو حاجة آو تأثر آو آذی, و بالجملة هو 
سبحانه بریء من کل نقص. فما تعطیه العبادات من الاثر الجمیل. ای عبادة 


کانت و آی آثر کان, |نما یرجع الی العبد دون الرب تعالی و تقدس, کما آن 
المواصي ایضا کدلی: قال تعالی: هن اخشتم اشنم نسم وان 
قلها:» الاسراء- 7, هذا هو الذی یشیر الیه القرآن ای اه 
ِِ آثار الطاعات و المعاصی الی الانسان الذی لا شأن له الا الفقر و 
الحاجة, قال تعالی: «یا با لاس ثم الْفْقَراء ی اللّه و اللَهْ هو الْعَییٌ:» 
الفاطر- ی 
التقوی مرجو الحصول بالصیام مما لا ریب فیه فان کل انسان یشعر 
بفطرته آن من آراد الاتصال بعالم الطهارة و الرفعة, و الارتقاء الی مدرجة 
الکماله الموخانبه فاول» ها بلمه آنر ره عن الاسترصال قی اشتهاء 
لذائذ اد و ینقبض عن الجماح فی شهوات البدن و یتقدس عن الاخلاد 
الی الارض: و بالخملة آن شفی ما منعده الاشتعال ند عن الرت تبارک و 
تعالی فهذه تقوی |نما تحصل بالصوم و الکف عن لا اس تشن 
اک باس ال موم نان من ال الا وال ااکرم آز سفن با ینم 
یه الیلوی من المستتقیات الساخه الا کل و الشت و الا نی تحص 
لهد درل اقا المجمات و اختانما: و رس علی دلیه ارادتت کی 
الکف عن المعاصی و التقرب الي الله سبحانه, فان من آجاب داعي الله 
في المشتهیات المباحة و سمع و آطاع فهو فی محارم الله هضعاضیه. امه 
و آطوع. 
قوله تعالی: ناما مَعدوداتِ, منصوب قلون الظر فية بتقدیره فی, و متعلق 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 9 
بقوله: الضَیامٌ, و قد مر آن تنکیر آیام و اتصافه بالعدد للدلالة علی تحقیر 
التکلیف من خبت الطلفه و المشقه. تشجیعا تلمکلف: 7 
سَهْرٌ رمضان الذی آثرل فیه الْفْرََنْ «الخ». بیان للاأیام فالمراد بالأیام 
ِِ شهر رمضان 
کر اس وی هی آن المراد بالأیام المعدودات ثلاث آیام من کل 
شهر و صوم بوم عاشوراء؛ و قال بعضهم . و الثلات الأیام هی الأیام البیض 
من کل شهر و صوم یوم عاشوراء فقد کان. رسول الله و المسلمون 
یصومونها ثم نزل قوله تعالی: شَهّرٌ رَمضان ی 1 فیه الفْرَانْ الخ, 
فنسخ ذلک ای ی ی و ای 
ره ار ال ای ای و ار 
اختلاف و تعارض. 
و الذی یظهر به بطلان هذا القول آولا: آن الصیام کما قیل: عبادة عامة 
شاملة, و لو کان الأمر کما یقولون لضبطه التاریخ و لم بختلف فی ثبوته ثم 
فی نسخة احد و لیس کذلک, علی آن لحوق یوم عاشور|ء بالأیام الثلاث من 
کل شهر فی وجوب الصوم 1 استحبابه ککونه عیدا| من الأعیاد الاسلامية 
ها اد که ند اف اعتمم الله‌عیت ابانوا قه دنه سول اللهع آهل یه 


بقتل رجالهم و سبی نسائهم و ذراريهم و نهب اموالهم فی وقعة الطف ثم 
تبر کوا بالیوم فاتخذوه عیدا و شرعوا صو مه تبرکا به و وضعوا له فضائل و 
برکات, و دسوا آحادیث تدل کل اه عان عید| اسلامیا بل من الأعیاد العامة 
التی کانت تعرفه عرب الجاهلية و الیهود و النصاری منذ بعث موسی و 
عستی: .۵ کل دلک: لم مک | 
قومیا مثل النیروز آو المهرجان عند الفرس, و لا وقعت فیه واقعة فتح آو 
ظفر حتی یصیر یوما اسلامیا کیوم المبعث و یوم مولد النبی, و لا هو ذو جهة 
تیه ین .یر عیدا دیبا کضل عید القظه دعید الاضضی فها باله .عی ابلا 
سبب ؟. 

و ثانیا: آن الّية النالثة من الّیات آعنی قوله: شَهْرٌ رمضان الخ, تأبی بسیاقها 
آن تکون نازلة وحدها و ناسخا لما قبلها فان ظاهر السیاق آن قوله هر ۲ 

ان رای اه یر یا و ۲ 
للأیام المعدودات ِ 

الفیز ان فی کفشتی القر انمض 10 

و یکون جمیع الأیات الثلاث کلم واحدا مسوقا لغرض واحد و هو فیرض 
صیام شهر رمضان, و آما جعل قوله: شیت رعضان ,میتدا خبره قوله: الذی 
اترل فیه الم فانه و ان اف الأْیة و صلاحبتها لأن تنزل وحدها 
غیر آنها لا تصلح حینثذ لأأن تکون ناسخة لما قبلها لعدم المنافاة بینها و بین 
سابقتها, مع آن النسخ مشروط بالتنافی و التباین. 

و آضعف من هذا القول قول آخرین- علی ما یظهر منهم-: آن الاية الثانية 
آعنی قوله تعالی: آیّاماً مَعَدُوداتِ الخَ ناسخة ی الاولی آعنی قوله تعالی: 
کیت لکد الصيای کما کت علی الت فش فیلکد ار دلن: ان الوم 
کان مکتوبا علی النصاری ثم زادوا فیه و نقصوا بعد عیسی (ع) حتی استقر 
عل سین جوهاد نم سره الا فت ی الففلفیی تالا ادلی نان 
سول الله ص و الناس یصومونها فی صدر الاسلام حتی نزل قوله تعالی: 
اما معَدوداتِ الخ, فنسخ الحکم و استقر الحکم علی غیره. 

و هذا القول آوهن من سابقه و آظهر بطلانا, و یرد علیه جمیع ما یرد علی 
سابقه من الاشکال. و کون الأية الثانيه من متممات الاية الأولی آظهر و 
الم هو ماه تیه ال الفا ل مب الدهابات اه حالف تظاه الفان و 

سیاق الابة. 

قوله تعالی: من کان مِتکُمْ مریضاً و علی سقر فد ین آبّام خر الفاء 
للتفریع و الجملة متفرعة علی قوله: کیت عَلَیْکم. و قوله: معذوداتِ اه ای 
ان الصیام مکتوب ففر ی بو آلعوو ها وی مت افو شون کما. لا برع الید 
عن: ان الفرض ۳ الید عن العدد, فلو عرض عارض یوجب 
ارتفاع الحکم الفرض عن الأُیام المعدودات التی هی آیام شهر رمضان 
کعار رن ۳7 فاته لا برفع الید غی الضیام عدم:هن ایام آخر: 


خارجح شهر رمضان تساوی ما فات المکلف من الصیام عددا, و هذا هو الذي 
آشار تعالی لیه فی الّية الثالثة بقوله: و لْملُوا العِذة. فقوله تعالی: اما 
مَعدوداتِ. کما یفید معنی التحقیر کما مر یفید کون العدد رکنا مأخوذا فی 
الفرض و الحکم. ۱ ۱ 
تم آن المرضن خلاف الضخة و السفر ماخود من الشفر تمعتی الکشف کان 
المسافر 
ی رب 11 
ینکشف لسفره گر دارم التی بافی الما هیکت قها و کان قوله تعالی: َو 
علی تففرهو لیقلن : مشافزا لرشازه ال اعتار فعلیه التلیس خالا جون 
الخاضی و الخس مین 
و قد قال قوم- و هم المعظم من علهاء آهل السنة و الجماعة-: ان (لمدلول 
علیه بقوله تعالی: و مَن کان مریضاً و علی سقر فده من ایام أَحْرّ, هو 
ال ای اس ای ی ی 
قد عرفت ان ظاهر قوله تعالی: 
فده من آبّام أَحَرّ هو عزيمة الافطار دون الرخصة, تشن آلمزم هن مه 
آهل البیت, و هو مذهب جمع من الصحابة کعبد الرحمن بن عوف و عمر بن 
الخطاب و عبد الله بن عمر و آبی هريرة و عروة بن الزبیر, فهم 
محجوجون» بقوله تعالی: فده من آیّام جر 
و قد قدروا لذلک فی الأّية تقدیرا فقالوا: آن التقدیر فمن کان مریضا أو 
علی سفر فآفطر فعدة من آیام آخر. 
هرت علیه الا ان اتفدیر کما تض خوا یه خلاف, الظاهن لاشار الیه ۱ 
بقرينة و لا قرینة من نفس الکلام علیه. 
وتان آن الکلام علی تقدیر تسلیم التقدیر لا یدل علی الرخصة فان المقام 
کما ذکروه مقام التشریع, و قولنا: فمن کان مریضا و علی سفر فأقطر 
غاية ما یدل علیه آن الافطار لا بقع معصية بل جائزا بالجواز بالمعنی الأعم 
مر امین الاستخبات: و ایاحضر هد اه که ادا نمعیین عوض کوه 
الزامبا فلا دلیل:علیم من الکلام آلبته بل الدلیل علی علافد فان بناء الکلام 
فی فقام التشرتع علن غدم بیان ما بخب بان لا بلق بالهشرع الخکیم: و 
هو ظاهر 
قوله تعالی ققلی: الذین بطیقوته قیه ام شین الاطاهه کما دکره 
بعضهم صرف تمام الطاقة فی الفعل, و لازمه وقوع الفعل بجهد و مشقة, و 
الفدية هی البدل و هی هنا بدل مالی و هو طعام مسکین آی طعام یشبع 
مسکینا جائعا من آوسط ما یطعم الانسان, و حکم الفدية آیضا فرض کحکم 
القضاء فی المریض و المسافر لمکان قوله: و عَلّی الذين, الظاهر فی 
الوجوب التعیینی دون الرخصة و التخییر. 
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و قد ذکر بعضهم : آن الجملة تفید الرخصة ثم فسخت فهو سبحانه و تعالی 
خیر المطیقین تا سر من الناس کلهم یعنی القادرین علی الصوم من الناس 
بين آن یصوموا و بین آن یفطروا و یکفروا عن کل یوم بطعام مسکین, لأن 
الناس کانوا یومثذ غیر متعوذین بالصوم ثم نسخ ذلک بقوله: قمَنْ هد منْکَم 
السَهْرَ قلَيضَمَة و قد ذکر بعض هوّلاء: 
آنه نسخ حکم غیر 2 و 71 مثل الشیخ الهرم و الحامل و المرضع 
فبقی علی حاله. من جواز الفدية 
اس ان شا لها التران ول لام و آنت |ذا تأملت 
الایات الثلاث وجدتها کلاما موضوعا کلف غرض واحد ذ سیاق واحد منسق 
الجمل رائق البیان, ثم اذا نزلت هذا الکلام علی وحدته و اتساقه علی ما 
یراه هذا القائل وجدته مختل السیاق, ,متطارد الجمل یدفع بعضها بعضا,؛ 
ینقض آخره آوله, فتارة یقول کیب عَلیْکَمْ الصَیامْ. و آخری یقول: یجوز علی 
۳۹ منکم فصن و الفدية, و آخری یقول: یجب علیکم جمیعا الصیام 
اذا شهدتم الشهر, و ی اقا ی کر 
آلما ور علی حاله, و 2 یکن فی الاية حکم غیر القادرین. اللهم الا آن 
یقال: ان قوله: بْطیقوتة, کان دالا علی القدرة قبل, النسخ فصار "1 بعد 
النسخ علی عدم القدرة, و بالجملة یجب علی, هذا آن بیکون قوله: و عَلی 
الذین بَطيقَوتة فی وسط الایات ناسخا لقوله: کت عَلَیکم ۳ فی آولها 
لمکان التنافی, و یبقی الکلام فی وجهه تقییده بالاطاقة من غیر سبب 
ظاهر. ثم قولهر من شهد یلم السَهْر قَلَضمة فی آخر الایات ناسخا 
لقوله: #علی ال وه ی عطارا و یبقی الکلام فی وجه نسخه 
لحکم القادرین علی الصیام فقط دون العاجزین. مع کون الناسخ مطلقا 
شاملا للقادر و العاجز جمیعا, و کون المنسوخ غیر شامل لحکم العاجز الذی 
پراد بقاقه و هذا من افحش الفساد. 
و |ذا آضفت الی هذا النسخ بعد النسخ ما ذکروه من نسخ قوله: شَهْرٌ 
رمضان الخ لقوله: آتاماً معذوداتِ الخ. و نسخ قوله: ۰ آیام معذوداتِ الخ. 
لقوله: کت عَلََکم لصْام, و تأملت معنی الایات شاهدت عجبا. 
قوله تعالی: قمن تطوّع خیرا فه قَهْو حَبْرْ له, التطوع تفعل من الطوع مقابل 
۳ 13 ۲ 
الکره و هو اتیان الفعل بالرضا و الرغبة,. و معنی باب التفعل الاخذ و القبول 
فمعنی التطوع التلبس فی اتیان الفعل بالرضا و الرغبة من غیر کره و 
استنقال سواء کان فعلا فلا انر متا او غیر الزامی. و آما بسن اتطوع 
ار بعناية 1 الفیل اند یوّتی به بالطوع هو الندب و آما ات 
ففیه شوب کره لمکان الالزام الذی فیه. 
و بالجملة التطوع کما قیل: لا دلالة فیه مادة و هيثة علی الندب و علی هذا 


فالفاء للتفریع و الجملة متفرعة علی المحصل من معنی الکلام السابق, و 

الشفتهه و الم اعار: ۳ 
فا فی‌فن اشفا کم ی ضیف الامم التی فیاکی اتکی سمل 
لکم فأتوا : به وا لا کرها: را 
فتن ها راو آن قوله: قَمَن تَطَوّع خَیْراً من قبیل وضع السبب موضع 
المسیب آعنی وضع کون التطوع بمطلق الخیر خیرٍ مکان کون التطوع 
بالصوم خیرا نظیر قوله تعالی: «قّدٌ من لحْرّنک الذی یَفولونَ قَاَهُمْ لا 
ُذبُوتک تک و لک الظالمین بآیات اللّه یَعْحَدُونَ» آی فاصبر و لا نجحزن فانهم لا 


و رارقا ان الجملة آعنی قوله تعالی: قمَرر تطِوَع خیُراً قهُوٍ خی ث, 
مرتبطة بالحملة التی:نجلو‌ها آعنی قوله: 0( 
مشکین: و المعنی آن من تطوع خیرا من فدیة طعام مسکین بأن یودی ما 
یزید علی طعام مسکین واحد بما یعادل فدیتین لمسکینین او لمسکین واحد 
کان خیرا له. 

قوف اه قوس الدلیل ای اعحضاض الساه اسان کسا غوفت ده 
خفاء النکته فی التفریع, فاٍنه لا یظهر لتفرع التطوع بالزيادة علی حکم 
القدیه مه سققوان مه آن وه عم بطظاع یوار لد دلالد. له علی التظوع 
بالزيادة فان التطوع بالخیر غیر التطوع پالزيادة. 

قوله تعالی: و أنْ تضوموا حَیْر لکُمْ ان کم تَعْلَمُونَ. جملة متممة لسابقتها, 
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و المعنی بحسب التقدیر- کما مر-: تطوعوا بالصوم المکتوب علیکم فاٍن 
التطوع بالخیر خیر و الصوم خیر لکم, فالتطوع به خیر علی خیر. , 

و ربما: یقال ان الجملة آعنی قوله: و آن تضویوا عتر لق, خطاب 
للمعذورین دون عموم المومنین المخاطبین بالفرض و الکتابة فان ظاهر ها 
رجحان فعل الصوم غیر المانع من الترک فیناسب الاستحباب دون الوجوب, 
دما علی رصان تصمموم اس تاه ی اضحات الرخضه من مرب 
و المسافر فیستحب علیهم اختیار الصوم علی الافطار و القضاء. 

و پرد علیه: عدم الدلیل علیه ولا و اختلاف الجملتین أَعنی قوله: قَمَنْ کات 
تک ال و قوله: ان و | ال بالغيبة و الخطاب ثانیا, و آن 
الجملِة الأولی مسوقة لبیان الترخیص و التخبیر, بل ظاهر قوله: قَهِدَّْ من 
یم أَحَرّ, تعین الصوم فی آیام آخر کما مر ثالثا, و آن الجملة الأولی علی 
تقدیر مرف لبیان الترخیص فی حق, المعذور لم پذکر الصوم و الافطار 
حتی یکون قوله: و آن تضوفوا خَیرّ لكَمٌ بیانا لاخد طرفی التخییر بل |نما 
اه 
استفادة ترجیح صوم شهر رمضان علی صوم غیره من مجرد قوله: و أَنْ 


تَصْومّوا حَیْرْ لَکمْ. من غیر قرينة ظاهرة رابعا, و آن المقام لیس مقام بیان 
الحکم حتی ینافی ظهور الرجحان کون الحکم وجوبیا بل المقام- کما مر 
سابقا- مقام ملاک التشریع و آن الحکم المشرع لا بخلو عن, المصلحة و 
الخیر و الحسن کما فی قوله: «فَنوبُوا الی باریْكم فافتلوا نْفُسکم ذل؟ مْ حَیرٌ 
کم البقرة- 54 و قوله تعالی: «َاَعّ! (لی زکر اللّه و توا للع کم حد 
کم ان كنثمٌ تَلَمُون:» الجمهد- 9, و قوله تعالی «تمئون بللع و رَشوله و 
تجاهدو فی سبیل اللّه یاموالِكمْ و سکم کم حَیَرْ لک ان کم 
تعْلَمُون:» الصف- 1 و اللیات فس ذلک کثيرة خامسا: 

قوله تعالی: شیر رعضای الجی ایرل فید فان مش مظان 
شا سوه ات 7 
اسم شیء من الشهور فی القران الا شهر رمضان. 
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کلام فی نزول القرآن فی شهر رمضان, و فی ليلة القدر مع نزوله نجوما. ] 


و النزول هو الورود علی المحل من العلو, و الفرق بین الانزال و التنزیل آن 
الانزال دفعی و التنزیل تدریجی, و القرآن اسم للکتاب المنزل علی غبیه 
را «ایٌا جعلناة فُرّآناً رب للم 
تعفلون» الزحرقه 5 و بطلق علی مجموع الکاب وعلی آعاخه. 
1 تدل علی نزول القرآن فی شهر رمضان, وقد قال تعالی: «و فَوانا 
لِتَفرأخ عَلّی التّاس علی مُکْت و تْلْناة تثزیلا:, الاسراء- 106, و هو 
و و 
تگرتا و الا مر انار مرل‌ لین لک وه رای رها ات کل ارم 
الا نی نآ 
وتا آخیی 926 : با تفت دففه علن ها آلدتا قی شهر ردمضا کم نف 
علی رسول الله ص نجوما و علی مکث فی مدة ثلاث و عشرین سنة- 
مجموع مدق الدعوة- و هذا جواب سا شور من الروایات التی سننقل بعضها 
فی البحث عن الروایات. 
و قد آورد غلیه بان تعقیب قیله ععالی: آترل قیه ارات مقر له ده 
لاس و یناب من الْفّدی و الْفْرّان. لایساعد علی ذلک اذ لا معنی لبقائه 
علي وصف الهداية و الفرقان فی السماء مدة سنین. 
آحو بان کونه هادیا فز ان آن یبهدی من بحتاج الی هدایته .من 
الضلال, و فارقا [ذا التبس حق پباطل لا ینافی بقاءه مدة علی حال الشأنية 
فن کیز فلت انا بر ی ل اه سیم و با تصا ره امتال تن 
القسن لته اتمه لت کاضا هانسنن سار من مفا ها آخمنت و 
خرحت من آلکوه ال لفعل, 
۵ آلحق انم هراس مالسا غتر کم اتخطاات ال لاتم ان 
تفذم علی مقام النتاطب و ی ژها ا بسیرا. ودفی القران باق کیره فر 
هذا القبیل کقوله تعللی: «ق3 سَمع ال قَوّل الّْی تجادلک فی زوجها ۳ 
تشتکی لی ال و اللهْ یَسْمَْ تحاورِکُما»: المجادلة- 1, و قوله تعالی: «و 
زدا روا َجارة او لقوا اقصوا نها و ترکُوک قایْماً»: الجمعة- 11, و قوله 
لی: «رجال صَدَقوا ما عاهدوا ال لب قمنهْمٌ مَنْ قضی حَحبةٌ و مِنهَمْ من 
تتظر و ما بَدَلوا تبدیلا»: الأأحزاب- 23, علی آن فی القرآن ناسخا 
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و منسوخا؛ و لا معنی لاجتماعهما فی زمان بحسب النزول. 
و ربما آجیب عن الاشکال: آن المراد من نزول القرآن فی شهر رمضان آن 
اول ها تزل هه نزل قیهر فبرد عیهآن آلمستهور دهم آن البی.ضی انا 
بعث بالقران. و قد بعث الیوم السابع و العشرین من شهر رجب و بینه و 


بین رمضان آکثر من ثلائین یوم ورکیف یخلو البعثة فی هذه المدة من نزول 
لقرآنه علی آن آول سورة اف یام یک یشهد علی نها آول سورة 
ِ اه و کف کان رن ۹ جدا| تکون اول آية نزلت فی 
شهز زخخان: علی آن فولة تعالی» انزل فیة القزان::غیر صریم الدلاله غلی 
آن‌دالمراه تالغران آمل ار لته و مره تدل علره فی لیام قفا ها 
تفسیر من غیر دلیل, و نظیر هذه لأّية قوله تعالی: «و الْکتاب_المُیین لت 
اترلتاة فی یله قبار کة نا کنا فندرین»:الدحان» 3ب مفوله: «اا انرلباة فی 
له القکُر:» القدر- 1. فاٍن ظاهر هذه لیات لا بلائم کون المراد من انزال 
القرآن ول رالد اص رال حلص و احاصه و لا عونت ی الکلام عرل 
ذلک 
علی 
ال بعظنه اتر ی بات نات او ار فا له ول 
القزآن فی: شهر ومصان آو فی للة مته انما عبرت من دلک_تلقظ الاترال 
الدال علی الدفعة دون التنزیل کقوله تعالی: «سَهْرٌ رَمضان الذٍی یرل فیه 
الْفْرانْ: » البقرة- 185 و قوله تعالی: «حم. وٍ الکتات ال ۱ رهق 
لو مُبارَکع»: الدخان- 3, و قوله تعالی: «(تّا أرَلناة فی لیلد الْقَدر» ۳ 
1و اعتار الدفعه اماسلحاظ اغتبار: المبوع کی الکاب او العض النارل 
منه کقوله تعالی: «کماءٍ أترَْنا من السّماء»: یونس- 24 فان المطر انما 
ینزل تدرتضا لکت التظر هاهتا معطوف اٍلی آخذه مجموعا واحدا, و لذلک عبر 
عنم با ترال "دون التتزیلر .و کقوله تعالی+ « کنات آثر لناخ الیک فبارک لب تزا 
آباته» : - ص- 29 و اما لکون الکتاب ذا حقيقة آخری ورآء ما نفهمه بالفهم 
العادق. الخی تقضی یه بالفری و اتفصیل.و الاتساظ هه آلعدزیه وه 
التضجم. لکوفه. واخدا ,غیر عذریجی ره نالا بالاترال ون التتزیل. ی و نهد 
الاحتمال الثانی هو اللائح من الأیات الکريمة کقوله تعالی: «کتاث کم 
یاه تم فصن من لذْنْ خکیم خبیرٍ»: 
۳ فی تفسیر القرآن, ج2 ص. 1 
هو فان هرا الاحکام مفایلن التفصضیل: و اتشضیل و خهله فضاا فضلا و 
قطعة قطعة فالاحکام کونه بحیث لا یتفصل فیه جزء من جزء و لا یتمیز 
بعض من بعض لرجوعه [لی معنی واجد لا آجزاء و لا فصول قیه, و اي 
تاطفه‌بان هدا العضیل الخشاهدفی الفر ان اتسارظر | یهد کته محکها 
غیر مفصل. 
و آوضح منه قوله تعالی: ,و فد جهناهَم بکتابی قصّلناه علیٍ علم * هدی 
3 لمَوم بُوْنُونَ. هل یرون لا وله یوم یی ول یَفُولْ الذین تسو 
من بل َدّ جاعث رْسْل ربا بالحف» الأعراف- 53, و قوله تعالی: (و 
کان هلان آن نثتری من ون ال و لن تضیق الذی ین بدنه و 
کتصیل الکات لاس فص ییالال تالی امفال یل کر وا ها نم 


ها 0۷ 


ح 


بُجیطوا بهلمه و لمّا هم تأویلة:) یونس- 39 فان الأیات الشريفة و خاصة 
ما فی سورة یونس ظاهرخ الدلالة علی آن التفصیل آمر طار علی الکتاب 
فقتفن الکتا ها شیعه انمض النی عوصه ی آخرن.ه اف انما کذیها 
تاتفصل شن الکاب اص هم اس ی ول راهن اس ی 
عنه. و سیظهر لهم یوم القيامة و یضطرون الی علمه فلا ینفعهم الندم و 
لات,خین تناص و فیها [شعارربان ال الکباب تاویل تقصیل الکتاب: ۱ 
و آوضح منه قوله عالی: (حم و الْکتاب المیین ات جَقلْناة فَرآنا عَرببا لَعَلَکَم 
تلو و اه فی أمْ الْکتاب لدیْنا للم حکیم:) الزخرف- 4 فانه ظاهر فی 
آن هناک کتابا مبینا عرض علیه جعله مقروا عرییاء و |نما لیس لباس 
القراغق و الغزنيه لیعفله الباش و الا خایه: وه فی آم الکنات» عند الله 
علی لا یصعد الیه العقول, حکیم لا یوجد فیه فصل و فصل. و فی الأية 
تعریف للکتاب المبین و آأنه أصل القرآن العربی المبین. و فی هذا المساق 
آیضا قوله تعالی: (قلا سیم قواقع اللخوم و ال سم لو تقلشون عَظیع 
لفْرَانْ کُرِیم فی کتاپ مَکنونِ لا یَمَسْهٌ الا المْطَْرُونَ تثزیل من رب 
آلعالمین:) الواقعة- 80, فانه ظاهر فی آن للقرآن موقعا هو فی الکتاب 
المکتون لا یمسه هناک آحد الا المطهرون من عباد الله و آن التنزیل بعده, و 
انا قل ال قلغمی نی کات مکین کي ان رالد عبر ند 
فی آیات الزخرف, بأم 
الفیزان فت قمیر الغر ان ره ررض 19 
الکتاب, و فی سورة البروج, العف ظر خی فال ای بل وه 
فْرآن مجیدٌ فی لح مَحْموظٌ: البروج- 22, و هذا اللوح نما کان محفوظا 
لخفظه رم وود النعن یه من العلوم ان القران الظژل خذرنجا: لا 
یخلو عن ناسخ و منسوخ و عن التدریج الذی هو نحو من التیدل, فالکتاب 
الفیرة الکصه هه اصل ارحص امعم الشصل. آعن تراغ دا 
المنزل, و |نما هذا بمنزلة اللیاس لذاک. 
ثم [ن هذا المعنی آعنی: کون القرآن فی مرتية التتزیل بالنسية الی الکتاب 
المثال من الحقيقة و بمنزلة المثل من الغرض المقصود بالکلام هو المصحح 
لأن یطلق القرآن آحیانا علی صل الکتاب کما فی قوله تعالی: (بل هو قَرََنْ 
مجیدٌ فی لوح مَحُفوظ): الی غیر ذلک و رهذا الذی ذکرنا هو الموجب لأن 
یحمل قوله: شَهْرٌ رَمضان الذٍی رل فیه الفرََنْ, و قوله: ایا آنرلنامُ فی له 
قبار کق» و .قوله. زا آترلتاة فی, لبله القذره. علی انزال حفیقه الکبات و 
الکات المسن الن فلت رون اللحضی رقف فا اتلد ال ان العفعل 
علی قلبه تدریجا فی مدق الدعوة النبوية. ِِ 
و هذا هو الذی یلوح من نحو قوله تعالی: «و لا تعجل, بالترآن مق فبتل 
یقعضی الیی: وَحیه»: طه- 114 .و قوله تعالی: «لا نکر ک,به لسانک لتعجل: 


0 


ح‌ 
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ان علین جَمعَة و فراتهة قاذا قرآناة فَائیع قوانه نم ان ۶ 
19 کر ات ای رو للع که ِ 
فنهی عن الاستعجال بالقراءة قبل قضاء الوحی. و سیاتی توضیحه فی 
المقام اللائق به- ان شاء الله تعالی-. 
و بالجملة فان المتدبر فی الاأیات القرآنية لا یجد مناصا عن الاعتراف 
بدلالتها: 
علی کون هذا القرآن المنزل علی النبی و ی ی 
عن آن تدرکها ابصار العقول العامة و تناولها آیدی الأفکار المتلوثة بألواث 
الهوسات و قذارات المادة, هن تلک الحقيقة آنزلت علی النبی انزالا 
فعلمه الله پذلک حقيقة ما عناه یکتابه, و سیچیء بعض من الکلام المتهلق 
ی المعنی, فی البحث عن التأویل و التنزیل فی قوله تعالی: «هو الذٍی 
برل علی الکتات مِلْةٌ آباثك مُحْکماث:» آل 
0 19 
عمران- 7 فهذا ما یهدی آلیه التدبر و یدل علیه الایات, نعم آرپاب الحدیت, 
و الغالب من المتعلمین من سر رای هذ] العضر لها انگره] آصالة 
ما وراء القادن موه اضطروا الی حمل هذه الایات و نظائرها کالدالة 
علی کون تا هدی و رحمة و نورا و روحا و مواقع النجوم و کتابا مبینا, و 
فی لوح محفو: ظ, و نازلا من عند الله, و فی صحف مطهرة الی غیر ذلک من 
اتحفای لت اقساء ااساره و السسار قعاه بذلک القرآن 1 منثورا. 
و لبعض الباحئین کلام فی معنی نزول القرآن فی شهر رمضان 
قال ما محصله: الا رت انبم ایو کان ار الیل لها 
فزم الفرانته آفره (ص) بالتبلیغ _و الانذار, و لا ریب آن هذه الواقعة انما 
وقعت باللیل لقوله تعالی: «تّا یلاخ فی لیلد مبارکة تا کت منذرین:» 
الدخان- ۰2 و لا ریب ان للیلع کانت من لیالی شهر رمضان لقوله تعالی: 
«سَهّر رمضان الذٍی ال فیه الْفْوََنْ: :» البقرة- 185. 
و جملة القرآن و ان لم تنزل فی تلک الليلة لکن لما نزلت سورة الحمد 
فیها, و هی تشتمل علی جمل معارف القرآن فکان کأن القرآن نزل فیها 
جمیعا فصح آن یقال: 
نا فی لَلَةٍ (علی آن القرآن یطلق علی البعض کما یطلق علی الکل بل 
یطلق القرآن علی سائر الکتب. السماوية آیضا کالتوراة و الانجیل و الزبوه 
باصطلاح القرآن) قال: و ذلک: ان اولبها نرال هن الفران فملد تما لیب افرا 
پاسّم ریک الخ, نزل ليلة الخامس و العشرین من شهر رمضان, نزل و النبی 
ص قاصد وار خدیجة فی وسط الوادی يشاهد جبرائیل فأُوحی الیه: قوله 
تعالی: افراً باسٌم یک الذٍی خَلَق الخ, و لها نی الوعن خطر باله ان 
و کیف یذکر اسم ربه _ فتراء‌ی له و علمه بقوله: یسم الله الرَحمن 
الجیم. العََذ لله تب العالمین الی ار سورة الحمد. ثم علمه کيفية 


الصلاة ثم غاب عن نظره فصحا النبی ص و لم یجد مما کان يشاهده آثرا الا 
ما کان علیه من التعب الذی عرضه من ضغطة جبرائیل جین الوحی فأخذ 
فی طریقه و هو لا علمآنه رسول من الله لس لاس مأموربهدیتهم نم 

لما دخل البیت نام لیلته من شدة التعب فعاد الیه ملک الوحی صبيحة تلک 
اللبلة و آوحی الب فوله فعالی" 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 20 
«یا 2 در فم قانذژ» الآیات: المدثر- 2 

ر. 
0 فش آن تفه کانت نوم الشسای اه 
ار وا ی و ی ی که 
الشيعة التی لا بسبق تاريخ تالشها امانل الفرن ار نع من المحرم. مخااهة 
قال و هناگ روابازت آ رهق تامد‌ههه از خار نا لعلی آن خی قرو 
القران فی.شهر رمضان: آنه:ترل فیه قبل یعته آلنبی:من اللوج المخفوط 
الی البت المعور و آماه خبراتل هاک غلی الملانک حی ترل بعد المه 
کل رسول الله, و هده آوهام خرافية دست فی الأخبار مردوده آولا 
بمخالفة الکتاب, و انیا آن مراد القرآن باللوح المحفوظ هو عالم الطبيعة و 
بالبیت المعمور هو کرة الأأرض لعمرانه بسکون الانسان فیه, انتهی ملخصا. 
ور نت آرزی ای ماه هی خفن کلا وه علی فساده بتمام اجزائه- تقبل 
الاصلاح حتی تنطبق علی الحق و الحقية بوجه؟ فقد اتسع الخرق علی 
الرا 
یه ول : آن هذا التقول العجیب للذی تقوله فی البعثة و نزول القرآن آول 

ما نزل و آنه (ص) نزل علیه: افْرَاً یاسم زیک, و هو فی الطریق, ثم نزلت 
قلیه سورع الحمد ثم علم الضااة: نم-ذحل البیت و نام تعبانار سم ترلت عایه 
تور المدتی تخه اللبلة فا شر مالنليع. کل دلی تقو لا دلیل. علیهلز آیه 
محکمة و لا سنة قائمة. و انما هی قصة تخيلية لا توافق الکتاب و لا النقل 
۱[ 
ف ناف انم دک ان من العنملم ان الفته و ول الفران ی از مر عالتام 
مقارتة زمانا ثم فسر ذلک بأن النبوة ابتدأت بنزول القرآن, و کان النبی ص 
تبیا غیر رسول لیلة واحدة فقط نم فی صبیحه اللیله أعطی الرساله بتزول 
سورة المدثر, و لا یسعه, آن یستند فی ذلک الی کتاب و لا سنة, و لیس من 
العهلم ی ای 
تألیفها عن وقوع الواقعة عدم الاعتماد علی شیء من جوامع الحدیث مطلقا 
زد لا یهن کت لسوت فص الفشه العامه امسالعاضه لا و تایه سار 
عن عصر النبی ص قرنین فصاعدا فهذا فی السنة, 


الفیز ان فی تسین القر انح 2 21 
و التاریخ- علی خلوة من هذه ۳ خاله,اسو اه لش ال وف اه 
الحدیث متطرق الیه یضا. 
ی بت ام یس یم و 
ما ذکره و تکذیب ما تقوله ظاهرة فان سورة افْرا باسّم رَبک- ۵ او ول 
ری ترلت علی ات هن جاک ان الیل و یشهد به الایات 
الخمس التی فی صدرها و لم یذکر أحد آنها نزلت قطعات و لا آقل من 
احتمال نزولها دفعة- مشتملة علی آنه (ص) کان یصلی بمرآی من القوم و 
اش کانت مد و مان عی الصا و ند کر امین فی نام موم فلا در 
کیف کانت هذه الصلاة التی کان رسول الله ص یتقرب بها الی ربه فی 
بای آمزه: الا ما تمل علبه. عنم السفده :من. آم السجدة) فا تغالی 
فیها: 


« رأیت, لْذٍی تلهی عَبْداً |ذاضلی آ رأیّت ۱ 
بالفوي أ رأیّت ت ان کَدّبِ و تولی | لم یلم یا 
لَتسععا بالتَاصية ناصية کاذبة خاطاً 
18 فالابات کما تری ظاهرة فی انه کان هنا 
و یذکر آمره فی النادی و لا ینتهی عن فعاله, و قد کان هذا المصلی هو 
النیی ص بدلیل قوله تعالی بعد ذلک: «کلا لا ْطِعْه:» العلق- 19. 
فقد دلت السورة علی آن النبی ص کان یصلی قبل نزول آول سورة من 
القرآن, و قد کان علی الهدی و ربما آمر بالتقوی, ِِ هو النبوة و لم یسم 
آمزم دلی اتدازا: فکان (ص) نبیا و کان یصلی و لما نزن« غلبه فران هلا 
نزلت بعد علیه سورة الحمد و لما یومر بالتبلیغ. 
و آضا شفرة الخمد قاتا ترلت بهد دلی ,نان .او کان وله یت زر ون 
سورخ العلق بلا فصل عن خطور فی قلب رسول الله ص کما وکره هذا 
الباحث لکان حق الکلام آن بقال: قل پشم اللّهٍ لَحَمنٍ الرْحیم. اذل 

ب العالهین الخ. آو یقال: بشم اللّه الَحْمنِ الرجیم قل: عفد لله زب 
العالمین ال و لکان من الواجب آن یختم الکلام فی قوله تعالی: مالک یَو 
اکن درو لیات کی عرص مهو لتق با الفران شرت 
ی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 22 

ف سیسات فمله عالی: ۶و لقه اینای تفا من الضانیق الفران 
ی 97 

و المراد‌بالسم المانی‌نتورة العته هد فویل ها الفرآن العهیم خی 
تسا الیل تاو هنعط رها تالم ند فرآنا بل مسا من بان 
القرآن و جزءا منه بدلیل قوله تعالی: «کتاباً فتشایهاً منانی:» الاية الزمر- 


۱۳ 

و الک هشال لور شلی دک یلعای ی ای 
نزول سیورة الحجر و السورة مشتملة ایضا وم قوله تعالی: «قا قاط بما 
نامز و اعرض عن القشی کین نا کفینای المشتهرتین 6 الابات:| 95 
و یدل ذلک علی آن رسول الله ص کان قد کف عن الانذار مدة ثم امر به 
ثأنپا بقوله تعالی؛ قاطْدَمٌ 

و فم قأندو: المدثر- 2, فان 
کانت السورة با بتمامها دفعة کان حال هذه الایة قم فنذر, حال قوله 
تعالی: قاصَدَعٌ یما وم الای, لاشتمال هذه السورة آیضا علی قوله تعالی: 
«ذژنی 5 من حَلف د وجید» الی آخر الایات: المدثر- 1 و هی قريبة 
المضمون من قوله فی سورة الحجر: و أَغُرِض عَن المْشرکین الخ. و ان 
و ار را 
الرسالة, 

واه اد انا لاله یهن الق ارفی اله| اعص ده 
اللت اتقو ظ ال ات له عم نان قل النفه نم یل الا بات 
جوها علی یلاله اتار ععله خرافیت تسالتیا الکنان و حده 
استقامة مضمونها, و آن المراد باللوح المحقوظ هو عالم الطبيعة و بالبیت 
المعمور کرة الأرض خطاً و فرية. 

آما ولا فلأّنه لا شیء من ظاهر الکتاب یخالف هذه الأخبار علی ما عرفت. 
و آما تانیا: فلأن الأخبار ر خالية عن کون النزول الجملی قبل البعنة بل الکلمة 
و ما ثالثا: فلان قوله: ان اللوح المحفوظ هو عالم الطبيعة تفسیر شنیع- 
آنه اشجوکهه و لیت شعری: ما هو الوجه العصتعم علق فراه- ار 
الطبيعة قی کلامه تعالی لوحا محفوظا؟ أ ذلک لکون هذا العالم محفوظا عن 
التغیر و التجول ۱ قهو عالم الجرکات»»سیال الذات:,فتفیر الضفات! او لکونه 
محفوظا عن الفساد تکوینا آو تشریعا؟ فالواقع خلافه! و لکونه محفوظا عن 
اطلاع قیر احله علیه؟ کمانیذل 

المیزان فی تفسیر القرآن ج2, ص: 23 ۳ 
علیت فوله تعالی: اه لقران کريم قن: کناب عکنون. لا فش ۱ 
الَعْطَقَرُونَ» الواقعة- 79, فاٍدراک المدرکین فیه علی السواء!. 

و بعد اللتیا و التی: نم رات هذا الباحث فی توجیهه نزول القرآن فی پشهر 
رمضان بوجه محصل یقبله لفظ الَیة. فان حاصل توجیهه: آن معنی: ال 
فیه لزان کاها ا رل فیه الغران وشفعی: ۲۱ اترلتاه فی یلة: کٌنا آنزلتاه 
فی لیلة, و هذا شیء لا بحتمله اللغة و العرف لهذا السیاق 

و لو جاز لقائل آن یقول: نزل القرآن ليلة القدر علی ۱ الله ص لنزول 
سوره الفاتحة المشتملة علی جمل معارف القرآن جاز آن یقال: ان معنی 


نزول القرآن نزوله جملة واحدة, آی نزول اجمال معارفه علی قلب رسول 
الله من غیر مانع یمنع کما مر بیانه سابقا. 

و فی کلامه جهات آخری من الفساد ترکنا البحث عنها لخروجه عن غرضنا 
فی المقام. 


[بیان 


قوله تعالی: هد لاس بیناتِ من الَهُّدی و الفْرقان. الناس. و هم | 
الدائية قن الانسان الدین. سطح فقمهم المتوسط انزل ی 
(طلاق هده الکلمة فی حقهم. کما قال تعالی: «و لعِنَ ۳ 
ن؛» الروم- 30, و قال تعالی: «و تلک الأفنال تطربها للنا 

یعقلها الا العالمون: :» العنکبوت- 43, و هولاء آهل التقلید لا پسعهم 
الامور ۹ بالبینة و البرهان. و لا فرق الحق من الباطل ل باه لا 
بمبین یبین لهم و هاد بهديهم, و القران هدی لهم و نعم الهدی, و آما الخاصة 
المستکملون فی ناحیتی العلم و العمل, المستعدون تا قباس من. انوا 
الهداية الالهية و الرکون الی فرقان الحق فالقران بینات و شواهد من 
الهدی و الفرفان فی حقهم فهو بهدیهم الیه و یمیز لهم الحق و یبین لهم 
کیف یمیز, قال ,تعالی: «يهّدي به اللهٌ من الب رصواتة بل السْلام و 
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ُحرجْهُمْ من الظلماتِ الی التّور باانه ۶ تقد بهمٌ الی صراط مَستقیم:» 
المائدة- 16. 


و من هنا یظهر وجه التقابل بین الهدی و البینات من الهدی, و هو التقابل 
بین العام و الخاص فالهدی لبعض و البینات من الهدی لبعض آخر. 
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قوله تعالی: قَمَنْ شهد مِنکَمّ السْهْرّ قلْیضْمَهُ, الشهادة هی الحضور مع 
تحمل العلم من جهته, و شهادة الشهر انما هو ببلوغه و العلم به, و یکون 
بالیعض کما یکون بالکل. 

و آما کون المراد بشهود الشهر روية هلاله و کون الانسان پالحضر مقابل 
الشستن فلا وال غلنه ال هن وی الماادعه فیعض لفات مخست 
القرائن, و لا قرينة فی الایة. _ , 

قوله تعالی: و من کان مریضاً أو علی سقر قَعلَةْ من آیّام اوه آیزا هه 
الحفلة فی الایة تانا لش .من فسل التکزار للتاکید و تحوه لها عرفت ان 
الأینین السابقتین مع ما تشتملان علیه مسوقتان للتوطتة و التمهید دون بیان 
ی 

قله تعالن: برید الله بکم الیس و لا رن کم العسر و مها الع و کازة 
بیان لمجموع حکم الاستثناء: وا و سا ام 
العسر, و صیام, عدة من آیام خر لمکان وجوب اکمال العدة, و اللام فی 
قوله: لِتکملوا الَِدة للغاية. و هو عطف علی قوله: برید: لکوته مشتملا 
| آمرناکم پالافطار و القضاء لنخفف عنکم 
و لتکملوا العدة, و لهل ایراد قوله: و لثملوا اعد هو الموجب لاسقاط 
معنی قوله: و عَلی الذین بطیقوتة فِدَیَهٌ طَعامُ مسشکین, عن هذه الایة مع 


تفهم حکمه بنفی العسررو ذکره فی الابة السایقة 

قوله تعالی: و لنکیدوا اللم:علی ما قداکم و لک تشگزون. ظاهر الجملتین 
کی ما هر بض لاه الغاية ۰1 اتمهدا لبیان الغاية غاية اصل الصیام دون 
حکم الاستنناء فان تقیید قوله: سَهْْ رَمضان بقوله: الذی آئزل فیه الْفْرَانْ 
الی آخره مشعر بنوع من العلية و ارتباط فرض صیام شهر رمضان بنزول 
القرآن هدی للناس و بینات من الهدی و الفرقان فیعود معنی الغاية الی آن 
التلبس بالصوم لاظهار کبریائه تعالی بما نزل علیهم القرآن و آعلن ربوبیته 
و عبوديتهم. و شکر له بما هداهم الی الحق, و فرق لهم بکتابه بین الحق و 
لباطل. و لما کان الصوم |نما یتصف بکونه شکرا لنعمه |ذا کان مشتملا 
علی حقيقة معنی الصوم و هو الاخلاص لله سبحانه فی التنزه عن آلواث 
ای وا ای یا اس ی سا لا 
صوره الصوم و الکف سواء اشتمل علی اخلاص النية ام سل فد 
علی تکبیره تعالی و تعظیمه فرق بین التکبیر 


(1) المراد بالغاية الغرض و هو اصطلاح (منه) 

المیا ان فت»تفشیر القران: 2.ض:< ‏ 25 ۳ 

و الشکر فقرن ,الشکر بکلمة الترجی دون التکبیر فقال: و لیوا ال علی 
ما هَداكم و لعَلکم تشکرون کما قال: فی آول الایات: لعلکم تْفْون 


فی الحدیث القدسی, قال الله تعالی: الصوم لی و آنا آجزی به. 
آقول: و قد رواه الفریقان علی اختلاف یسیر, و الوجه فی کون الصوم لله 
سبحانه آنه هو العبادة الوحيدة التی ۲ من النفی, و غیره کالصلاة و 
ال ها مالف هن الاتیات او بخلو من الژثبات, و الفعل الوجودی لا 
یتمحض فی |ظهار عبودية العبد و لا ربوبية الرب سبحانه, لأنه لا یخلو عن 
مت ااشص: الما ره اه امه ها اتقو .هتکن ان تصفل اخیرم 
اای ت ق اف ارات اس اس جع ؛ لفیره بخلاف 
النفی الذی یشتمل علیه الصوم بالتعالی عن الاخلاد ٍلی الأأرض و التنزه 
بالکف عن شهوات النفس فان النفی لا نصیب لغیره تعالی فیه لکونه آمرا 
ره و الرب لا بطلع علیه بحسب الطیع غیره تعالی, و قوله نا آجزی 
به ها کان دالا علی آنه لا یوسط فی اعطاء الأجر بینه 
۵ تین الضاته احوا کما ان العید تانی ما لسن سته وشن رنه فی ااطازع 
علیه آحد نظیر ملٍ ورد: آن الصدقة نما یأخذها الله من غير توسیطه آحدا, 
قال تعالی؟ «و یَأحْدٌ الطَدقات:» التوبة,- 104, و ٍن کان بصيغة المجهول 
کان کناید. عن ان آخن الضاتم القرت ضه‌تفالی. 
و فی الکافی, عن الصادق (ع): کان رسول الله آول ما بعث یصوم حتی 
یقال: 
ما یفطر, و یفطر حتی یقال ما یصوم, ثم ترک ذلک و صام یوما و افطر یوما 
و هو صوم داود, ثم ترک ذلک و صام الثلانة الایام الغر, ثم ترک ذلک و فرقها 
فی کل عشرقة یوما خمیسین بينهما اربعاءء فقبض (ص) و هو یعمل ذلک. 
و عن عنيسة العابد, قال: قبض رسول الله- علی صیام شعبان و رمضان و 
ثلائة آیام من کل شهر 
آقول: و الاخبار من و آهل البیت کثيرة فی ذلک و هو الصوم المسنون 
ی 
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کان یصومه النبی ص ما عدا صوم رمضان. 2 ٍ 
و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: يا آتهّا الذین آمَوا 
کیت عبنم الطبام فال هن للموفنین خاصه: ِ 
عن جمیل, قال: سألت الصادق (ع) عن قول الله تعالی: کیت عََیکُم 
ال با الذین آمَئوا کیت عَلیْکَمٌ الصَيامٌ. قال: فقال: 0 
الص بل و الما قفین و کل من آقر بالدعوم الظاهرة. 
سا ار فقول ال 


ل وجل یا اقا انذیج ایا کعلیکم السیام کما کت علی الخین قر 
یک قال نما فرض الله شهر رمضان علی الأتبیاء دون الأّمم ففضل الله 
هه مهف جکل صیافة فوضا علی زسول اللهاص وا علن اند 

آقول: و الرواية ضعيفة باسماعیل بن محمد فی سنده, و قد روی هذا] 
المعتی مرسلا عن العالم (ع) و کان الروایتین واحدة. و علی آی حال قهی 
من الأجاد و ظاهر الاية لا یساعد علی کون المراد من قوله تعالی کما کیب 
عَلی الذین من قَبلِکُم, الأنبیاء خاصة و لو کان کذلک, و المقام مقام التوطئة 
و التمهید و التحریص و الترغیب, کان التصریح باسمهم اولی من الکناية و 
ال الا 

و فی الکافی:: عفن شال الضادق: (ع) غن القرآن»ه القرقان | هما شیتان 
افش ماحده فا اقفر اناد الکایرب افرفان الکگم واه 
العمل به. 

و فی الجوامع. عنه (ع): الفرقان کل آية محکمة فی الکتاب. 

فی القرآن, و الکتاب هو جملة القرآن الذی بصن ی ان فان 
الأْنبیاء. 

اقول: و اللعظ یاعد علی دلی: و فی بعض الأخبار آن رمضان اسم من 
اسماء الله تعالی فلا ینبغی آن یقال: جاء رمضان و ذهب, بل شهر رمضان 
الحدیت, و هو واحد غریب فی بایه, و قد نقل هذاالکلام عن قتادةآیضا من 
المفسرین 
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تیار لوانده نف ی ارسسا 2 7 ال هو دک رستا نعلی آن افظ 
رمضان من یر تصدیره بلفظ شهر و کذا رمضانان بصیفه الثتيه کتیر 
ی 
شتا تسه التحریة الی‌ ار امد 

وقی تفستر العباشی؛ عن الصباح بن تبانه‌قال :لت ابی: ند الله (ع )رن 
و ات ی بت بت : و ما هی؟ قلت: یقول 


اذا دخل شهر ,رمضان و آنا فی منزلی آ لی آن آسافر؟ قال: ان الله یقول: 
فع شید مثیم اسهم فلضقه فمن دعل, علبه هر رفضان :و هوفی اهلد 
فلیس له آن یسافر الا لحج آو عمرة آو فی طلب مال یخاف تلفه. 

آقول: و هو استفادة لطيفة لحکم استحبابی بالأأخذ بالاطلاق. 

و فی الکافی, عن علی بن الحسین (ع) قال: فأما صوم السفر و المرض 
فان ات فقال : قوم یصوم, و قال اوه لا یصوم, 
و قال قوم: اٍن شاء صام و ان شاء آفطر, و آما نحن: فنقول: یفطر فی 
الحالین جمیعا فان صام فی السفر آو فی حال المرض فعلیه القضاء فان 


له عز و جل بقل ق تقان ,هکم فریضا اف علی هر قفا مر نام 
ات را 

و فی تفسیر العیاشی, عن الباقر (ع): فی قوله قَمَنْ شهد متَکَمْ السْهْرَ 
وا ایا ها ال دس ی تا فا اس 
سافر فیه فلیفطر. 

اقا و اه و مق اه اتکی و راتکه 
المسافر کثيرة و مذهبهم ذلک. و قد عرفت دلالة الاية علیه. 

و فی تفسیر العیاشی, آیضا عن آبی بصیر قال: سألته عن قول الله: و ی 
الذین بُطیفُوتة فدتَُ طَعامْ مشکین, قال: الشیخ الکبیر الذی لا بستطیع و 

المریض. 

ی ‏ اضا ناف عفن ای ال شیم از ری 
با اما 
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ی ی اساسا ال تالآ ای ها اش 
1 ۱ 

افول و الوداات کب کیره هم )و الفراه ار اف زوانه آبت 
سیر ار ی سای نام الیت خر آیام شیر رصان عم ۱ مر علی 
عدة ایام آخر فان المریض فی قوله تعالی. قمَنْ کان مِنکم مریضا؛ لا 
یشمله و هو ظاهر, و العطاش مرض العطش. 

و فی تقسیره آیضا عن سعید عن الصادق (ع) قال: تاد را 
ق با ال ای نیم لح ال ی کر را هکت ی 
السوت ی لساء و انز و الیو . العصر ری اد 

ق فی الکاقیه عن سمید التعاش.فال: فال آبو غید الله (غ] نیقی له 
الفر کاس فاله لته ای وت عازن ی له ار 
ی ارت مالفا ااتره وف لا ای میا یط 
قال: قلت: کیف آقول! قال: 

تقول الله آکبر. الله آکیر, لا (له الا الله و الله آکبر. الله آکبر علی ما هدانا 
و هو قول الله و لکیلوا العكة یعنی الصلاه و لْکیزوا ال علی ما عَداكَ و 
۳۹ 7 لله آکیر. لا اله زا الله و الله آکبر. و لله الحمد, قال: و 
فی روا اس اف ارت مرا 

اتول الاف الرواسی نی ابات هزین وخوفه سین یلعای 
مرانب الاستجیاب, و قولة (ع): بعتی الصلاة اعله برید؛ آن الهعنی و لیاوا 
الْعدَة آی عدة آیام الصوم بصلاة العید و لیوا ال مع الصلوات عَلی ما 
هَداکم, ,و هو غیر مناف لما ذکرناه من ظاهر معنی قوله: ۰ 5 [ یروا ال علی 
ا ها تنایص مد ی ی ماه 


قوله تعالی قَمَن شهد مِْکُمْ السْهْرَ قََيَضْمَه. من استفادة کراهة الخروج الی 
السفر فی الشهر لمن شهد اللیلة الأولی منه هذاء و اختلاف آخر التکییرات 
فی الموضعین من الروابة ان قوله: و لیوا ال علی 
ی ای سا ۱ رها لین 
جعلت 

المتزان قن شین الفر ان مرن 29 

ی ری شاد 
ثلائین ‏ حق هذا؟ قال ما خلق الله من هذا حرفا فما صام النبی ص لا 
تلائین لأّن الله یقول: 

و شلوا الة فکان رسول الله ینقصه. 

آقول: قوله: فکاٍن رسول الله فی مقام الاستفهام الانکاری, و الرواية تدل 
علی ما قدمناه: آن ظاهر التکمیل تکمیل شهر رمضان 

و افق محاسن. البرقی, عن بعض اضحابنا رفعه؛ فی وا اد 
عَلی ما هَداکُمٌ قال: التکبیر التعظیم, و الهداية الولاية. 

آقول: و قوله: و الهداية الولاية من باب الجری و بیان المضداق: و یمکن آن 
یکون من قبیل ما یسمی تأویلا کما ورد فی بعض الروایات آن الیسر هو 
الولاية, و العسر الخلاف و ولاية آعداء الله. 

و فی الکافی, عن حفص بن |ٍلغیاث عن آبی عبد الله, قال: سألته عن قول 
الله عز مرجل* شیر زهضان الدی انزل فبه الفران: و انها انزل فی عشریجن 
بق له ی ارم ففال اه عید ال رل الفران له افیف سس 
رمضان الی البیت الععمور ثم نزل في طول عشرین سنة. ثم قال: قال 
التوراة لست مضین من شهر رمضان و آنزل الزبور لثمان عشرة ِ من 
شهر رمضان و آنزل القرآن فی ثلاث و عشرین من شهر رمضان: 

الصا ردام رمع خن لس وان العصطی قی الق اتکی وه ات 
واه اه ره ال 

و فی الکافی, و الفقیه, عن یعقوب قال: سمعت رجلا یسأل آبا عبد الله عن 
ليلة القدر فقال آخبرتی عن ليلة القدر کانت آو تکون فی کل سنة؟ فقال 
نت ید الله(ع) آ رقف ایلع التیر از فع القرا. 

و فی الدر المنئور, عن ابن عباس. قال": شهر رمضان و الليلة المباركة و 
لبلة القدر فان لیله العد.: هی اللیله المبار که وهی فی «مضان رل القرآن 
جملة واحده مق الذ کر الی النیت. المعموز و: هف موقع: النجوم. فی: السماء 
اند تا یوقم لفران تس ترل علی مج 
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ص بعد ذلک فی الامر و النهی و فی الحروب رسلا رسل. 


اکول تروق ها ای عم غنرن انضا کین خن سای کی کلامه 
آنه نما استفاد ذلک من الایات العرآنية کقوله تعالن؛ «و الک العکیم: :» آل 
عمران- 8 و فی قوله, تعالی: «و کتاب مَسَطور فی رق منْشور و الیّتِ 
لمعْمور و السْقّفِ المَرَفْوع:» الطور- 5, و قوله تعالی: «قلا أَفسمٌ وافع 
الْجُوم و لته لََسَم لو تعلَمُون عَظیمْ ان لَفْرَانْ کرِیمم فی کتاپ مَکُنْونِ لا 
مه الا الَْطَعَرونَ:» الواقعة- 79 و قوله تعالی: 

.5 ۳3 السماء الیت یقصابیح و جفظا» : حم السجدةخ- 12, و جمیع ذلک 
ظاهر الا ما ذکره فی مواقع وان السماء ااولن و موطن القرآن فان فیه 
خفاء. و الاپات من سورة الواقعة غیر واضحة الدلالة علی ذلک, و قد ورد 
من طرق آهل البیت آن البیت المعموز فی السماءء و سیجیء الکلام فنه 
قب‌له ان سا الله عالیبه ضما مس ان هلم ان الخدت کل الغران 
فی اشتماله علی المخکم و التشابه. و الکلام علی الاشاره و الزمن,شان 
قیفر ۳۵ ها فص اال فدم ااحهانن:: من اللوح و القلم و الحجب و 
1 ۱ و ۱۷ 3 
خفن الحصول ی اای ی 


[سورة البقرة (2): آية 186] 





سل ِِ ان 1 ۷ 


بیان [کلام فی معنی الدعاء. ] 


قوله تعالی: و |ذا سألک غبادی غنی. قاتی کی اه دَعَوةّ الدّاع اذا دعان. 
آحسن بیان لماً اشتمل علیه 5 
تایه علی التکلم وحده دون 7 و نحوهاء , و فیه دلالة علی کمال العنابة 
بالأْمر. ثم قوله: عبادی, و لم یقل: الناس و ما آشبهه یزید فی هذه العنايت, 
و قریب, ثم التأکید بان, ثم الانیان بالصفة دون 
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الاجابة و استمرارها حیث آتی بالفعل المضارع ادا 0 تم تفینوه 
الجواب ۳ قوله: 

اجیثْ حعوَة الدّاع بقوله: لذا عان, و هذا القید لا یزید علی قوله: دَعوَة 
الا الیو یه سنا بل هو عیتم: و فیه دلالة علی آن دعُوة لداع مجابة من 
غیر شرط و قید کقوله تعالی: «ادْعْوني ارلت لکم»: الممن- 60, فهذه 
سبع نکات فی الاية تلبی بالاهتمام فی آفز استجابة الدعاء و العناية بها, , مع 
کون الایة قد کرر فبها-علی ابجازها-ضضیر السکلم سب مرات: وهی اه 
الهجنتن فش القر ان.علی دا الوضف: 

و الدعاء و الدعوة توجیه نظر المدعو نحو الداعی, و السال جلب فائدة آو 
در شخ الوم تدتعبت حاحة السانل سه شوه وم فالسال بمترل: 
الخات من الدعاء وه الفعی, اخامع اسمه مها رد السدال کالسوالن آرقع 
الب اش ال نمی الحسات و اس ال نعضی ااستدر ار مره 

مان وه ما مر‌شاتا قت العماویت ها عم رل ماو که 
ااتسان. فالعند هه من اسان اد کل.دی«عفل و شعور کضا قی الملی 
آلخسمت الب عالی. 

و ملکه تعالی یغایر ملک غیره مفايرة الجد مع الدعوی و الحقيقة مع المجاز 
فٍنه تعالی یملک عباده ملکا طلقا محیطا بهم لا یستقلون دونه فی آنفسهم 
و لا ما یتبع آنفسهم من الصفات و الاأفعال و سائر ما ینسب الیهم من 
الأزواج و الأولاد و المال و الجاه و غیرهاء فعل ما یملکونه من جهة اضافته 
الیهم بنحو من الانحاء کما فی قولنا: نفسه, و بدنه, و سمعه. و بصره, و 
فعله, و آثره, و هی آقسام الملک بالطبع و الحقيقة و قولنا: زوجه و ماله و 
جاهه و حقه,- و هی آقسام الملک بالوضع و الاعتبار- |نما یملکونه باذنه 
تعالت خن استه ار اس سم سس ما مق اه ان و مه اد 
کر اسف ها تا سوام ای واه فا ار خن 


فلم یکونوا من راس, و هو الذی جعل لهم السمع و الابصار و الافئدة, و هو 
الذی خلق کل شیء و قدره تقدیرا. 

فیو یجان الحانل من الیو نقشه بخ هه الحائل سین آلشن* همین کل 
ما بقارنه: من ولد او زوج او صدیق او مال او جاه او حق فهو قرب الی 
هه 

الم ات فی فش الق اج هرد 

پثبی ۶ فزوصن کمی اسان قریب علی الاطلاق کما قال تعالی: «و تَحْن 
أَفْرَبٌ الیّه مِنکم و لین لا تبصژون:» الواقعة- 85, و قلل تب ِِ 
فْرَث لب من عبل الوریده: ق- 16, «و قال تعالی أَنّ اللَ بَخول بین المَرّء 
و قَلّیه»: الأنفال- 24 و القلب هو النفس المدر کة. 

و نالجملة فملکه شبحانه لعباده ملکا حقیغیا و کوثهم. قبادا له هو الموختب 
لکیته ال فرتا مخت علی. الاطلاقی و افیت الم هن کاس ند 
القیاس و هذا الملک الموجب لجواز کل تصرف شاء کیفما شاء من غیر 
دام و لا ماع ی از له سای آن ی ای دا ما بما خی را 
رقم تا اعد اتصرنت جاعته اس ساله نها خاضه الهلی. عم بو 
اسان و ااخاعاه واقعتان علی جمیع التقادیر من غیر تقید بتقدیر دون 
تقدیر. لا کما تعوله آلیمود: ان الله لها حلی آلاشیاء ه قفر التفادید کم الاهزه و 
خر ام ار ما فا ی با 
و لا استجابة لدعاء لأن الامر مفروغ عنه, و لا کما یقوله جماعة من هذه 
الأمة: آن لا صنع لله فی آفعال عباده و هم القدرية الذین سماهم رسول 
الله ص مجوس هذه الاأمة 

فیما رواه الفریقان من قوله (ص): القدرية مجوس هذه الأْمة. 

بل الملک لله,شیجانه علی: الاطلاق و لا فملی شیء شینا [ پتملیک خنه 
سبحائه و (ذن فما شاءه و ملکه و آذن فی وقوعه؛ بقع, و ما لم یشا و لم 
یملک و لم یاذن فیه لا بقع و | ن بذل فی طریق وقوعه کل جهد و عناية, 
قال تعالی: «یا آبها لاس أئثْم اقترا الی الله و ال هُو العیْ:» الفاطر- 
13 

فقد تبین: آن قوله تعالی: و آذا سَألک عبادی عَنّی قانّی ریب اخخ 3و 
الدّاع اذا دعان, کما تتفل غلین الخکم ان اجابة الدعاء کذلک یشتمل 
علی علله فکون الداعین عبادا لله تعالی هو الموجب لقربه منهم. و 
منهم هو الموجب لاجابته المطلقة لدعائهم و اطلاق الاجابة یستلزم اطلاق 
لا فک دعاء دعي بهفنهمجیه | آن اهنا آمرا و هو آنه تعلیفید 
قوله: أجیپٌ دَعوَةَ الا بقوله |ٍذا دَعان, و هذا القید غیر الزائد علی نفس 
المقید بشیء یدل علی اشتراط الحقيقة دون التجوز و الشبه, فان قولنا: 
اتهتالت کول التاضه انا تضک: ام انوم العالم ادا کان عالفا بل 
زوم اتضاف سا ی حفهه فالتا حح ادا قضد النضه وله فیه اند 
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يجب الاصفاء |لی قوله و العالم [ذا تحقق بعلمه و عمل بما علم کان هو 
الذی یجب اکرامه فقوله تعالی اذا دعان. پدل علی آن وعد الاجابة 
ا ماه ها هاا کان لداع ها انح الحصیه مریوا تحسنت: اادام 
الفطری و الغریزی مواطتا لسانه قلبه, فان حقيقة الدعاء و السوال هو 
الذی یحمله القلب و بدعو به لسان الفطرة, دون ما یانی به اللسان دی 
یدور کیفما آدیر صدقا آو کذبا جدا و هزلا حقيقة آو مجازا, و لذلک 7 

تعالی عد ما لا عمل للسان فیه سوّالا. قال تعالی: «و ناکم من که ما 
سَأتْمُو و ان تکُوا مت نعفت: اللة لا > تحخضوها ان الانسان َظلومْ بازژ.» 
ابراهیم- 34 فهم فیما لا یحصونها من النعم داعون سائلون و لم یسأآلوها 
بلسانهم الظاهر, پل بلسان فقرهم و استحقاقهم لسانا فطریا وجوها, و 
قال تعالی: «یسٌ 4 من فی السماواتِ و الأرْض کل یوم هو فی شأن:» 
الحن- 29ر و لاله علی مارا اظهز ه آوضد 

فالسوّال الفطری من الله سبحانه لا بتخطی از نشف 0 رشان شم 
الدعاء و لا یصادف الاجابة فقد فقد آحد آمرین و هما اللذان ذکرهما بقوله: 
دَعَوّ الدّاع اذا دعان 

قاما آن یکون لح بتحقق شاک دغاغو انفا آلیشن امن غلی الدافی التبا شا 
کان: پدغعو آلانتسان فیسال ما لا بکون و هو جاهل:بدلک آو ما لا بریده لو 
انکشف. علیه حقيقة الأمر مثل آن یدعو و بسأل شفاء المریض لا حباء 
المیت, و لو کانن استمکته و دعا بحیاته کما کان یسأله الأتبیاء لأعیدت حیاته 
و لکنه علی یس من ذلک, اه سا عادله علی تفت لش ساله. ولا 
وا آن السال شحف اکن لسن لاس یه کین سا ال انوس 
حوائجه و قلبه متعلق پالأسباب العادبة از ناموو وهمیة توهمها كافية فی 
اجره آو مقتره .فی..شانه. فلم. تخلض الدعاع. له منجانه, قلم. تسال اه 
پالحقفهسان ازلد ای وحیت الا هو ای لا ی ی امرهی لا 
من یعمل بشركة الأسباب و الأوهام. فهاتان الطائفتان من الدعاة السائلین 
نواعت فان احلصمه اشا یوم 

فهذا ملخص القول فی الدعاء علی ما تفیده الاية, و به یظهر معانی سائر 
الایات 
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التار لمع تفی: هد البات: کقوله تعالی: «فل فا توا کم زین لو لا دفاه کم *: 
الفرقان- 77 و وله تعالی: «فل أْ ایتک ناکم عَدابْ الله او انم 
السَاعَةٌ ‏ یر اللّه تذغون ان کم صادقین بل لیا تدغون قتکشف ما 
تَدعُونَ الب زب شاء ق تنسَون, ما تابر کون ۳ الأنعام- 9 قوله تعالی: 
«قل من بتَجَیکم من لمات الب 9( ۳ تدعونه: بص عا .جفيه لنن آَئجانا 


من هذه لکوت من الشاکرین قْل ال بُتحْیكَمْ مها و من کل کب نم نم 
نش کون الاأنعام- 64, فالایات دالة علی آن للانسان دعاء غریزیاً و سقالا 
فطربا یسأل به ربه, غیر آنه |ذا کان فی رخاء و رفاه تعلقت نفسه بالأسباب 
که سک ما ی ی اب , مع 
آنه لا یسأل غیره فانه علی القطرة و لا تبدیل لخلق الله تعالی, و لما وقع 
الشدة و طارت الاسباب عن تأثیرها و فقدت الشر کاء و الشفعاء تبین له آن 
لا منجح لحاجته و لا مجیب لمسألته الا الله, فعاد الی توحیده الفطری و 
نسی کل سبب من الأأسباب, و وجه وجهه نحو الرب الکریم فکشف شدته و 
هی ام وا رتم تس ۳۳ عاد الت ماکان غلية آولا 
قو ار کو انشات: 

و و تعالی: «و قال ریک ااغونی آشتجت لَکُم ان الذین بَستکُیژون عَن 
عیادتی سَِیدْخلون جَهَنم ِ ۳ 60 و آلاية تدعو الی الدعاء و 
تعد بالاخابة و تزبد علی دلی حیت تسمی الدعاء عبادع-تقولها: غرم ِ 
آی عن دعائی, بل تجعل مطلق العبادة دعاء حیث نها تشتمل الوعید علی 
ترک,الفاء بالار فالی انار اسا هو عرش تا اوه رآس ۱ علی تر ی 
بعض آقسامه دون بعض فاصل القباده دعاء فافهم ذلک. 

و بذلک بظهر معنی آیات آخر من هذا الباب کقوله تعالی: «فَادْعُوا ال 
ِ له الدین»: الموّمن- 14, و قوله تعالی: «و اوغوخ حَوفاً و طَمعاً ات 

جمّت الله و قَریبٌ من لین »: الأاعراف- 6 و قوله ی «و باغوتا 
رعباً و رَقباً و کائوا لنا خاشهین»: الأنبیاء- 90, و قوله تعالی: «ااْعُوا ریم 
بت عا 3 و حُفیةٌّ اه لا بت الْمعتدین»: الأعراف- 55 و قوله تعالی: «اد 
2 حفیاء الی قوله, و لَْ أَكنْ یذعانک رَبْ شقیا»: مریم- 4, و 
قول تغالی" و تخت الزین واه عملوا الصالجات 5 ترید هم بر 
ک‌ الشوری- 26 الی غیر ذلک من الایات المناسبة, و هی ۰ 

ِ 


الحرا رفن ی الهران تم دود 
ارکان. التعافه اداب. لایر ها لاف وان ازیو 
مواطاه العلت اللسا و الانتطاع غن کل شین لاه الای هخا 
و لحق ای ی اجه و له اوه ور آلعسم: و اضر و 
الاصرار و الذکر و صال ال و الایمان و ادب ۳ ۳ 
تشتمل علیه الروایات. 

قوله تعالی: ی چیُوا ی و لیوا یی, تفریع علی ما یدل علیه الجملة 
الشا فد له بالات ام ان الله تعالی تری من ادص بحول؛ و ون 
دعائهم شی ۶, و هو ذو عنابة بهم و بما تساه ته منه, فهو بدعوهم الی 0 
و صفته هذه الصفة, فلیستجیبوا له فی هذه الدعوة, و لیقبلوا الیه, و لیومنوا 
بهفی: هد آلنعتر و لیوفن| بانه فریت میت اعامم تون نوم وان 


م۳ 





عم آلنسس .ی قفا رهام القریها هنالداع لا المخهن: 
و فی عدة الداعی, فی الحدیث القدسی: یا موسی سلنی کل ما تحتاج |لیه 
0 الدغا افصل من قیاع الق ای نله فد ول 
قال: 
«فْلّ ما یِعْبوْا یک ری َو لا دُعاوْکُمٌ»: و روی ذلک عن الباقر و الصادق 
(ع). 
9 فی رواية محمد بن عجلان عن محمد بن عبید الله بن 
بن الحسین عن اين عمه الصادق عن آبائه عن النبی ص قال: أوحی 
ی و عزتی و جلالی لأقطعن أمل کل آمل 
فضلی, ات عبدی قی الشدائد غیری, و الشدائد ره نا ید 
انا الفتن. الخوانه بجتق مفاتم آلابواب و هی مقلفدن ودبانی مفتوح لمن 
دعانی 
الحدیث. 
و فی عدة الداعی, آیضا عن النبی ص قال: قال الله: ما من مخلوق بعتصم 
بمخلوق دوبی الا قطعت آسباب السماوات و آسباب ا ایض هن ژوزه فان 
فالنی. لخ. اعضام و ان دعانی لم آجبه, و ما من مخلوق یعتصم بی دون 
خاقیه لا صتت اه ی 
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زرعهه فان:دعانی. اخته و (ن. سای اعطیتم.و ان استففرنی غفرت له 
آقول: و ما اشتمل علیه الحدیثان هو الاخلاص فی الدعاء و لیس ابطالا 
اسسته الاستات. الوحمدنه التی,حعایا الله عالی وال واه سر ال شیاء 
و بین حوائجها الوجودية لا عللا فياضة مستقلة دون الله سبحانه, و للانسان 
شعور باطنی بذلک فانه یشعر بفطرته آن لحاجته سببا معطیا لا یتخلف عنه 
فعله, و یشعر آیضا آن کل ما یتوجه الیه من الأسباب الظاهرية یمکن آن 
یتخلف عنه اثره فهو پشعر بان المبدا الذی یبتدي عنه کل امر. و الرکن 
اد یه له ر رین لد کل حایه چی توا وی نها کر فده 
الاسجات و انم ذلک آن لا برکن الرکون التام الی شیء من هذه الاسباب 
یت اج عن السیب الحقيقی و یعتصم پذلک السیب الظاهری: و 
الانسان ینتقل 7 هذه الحقيقة بأدنی توجه و التفات فاذا سأل آو طلب 
شینا من حوائجه فوقع ما طلبه کشف ذلک آنه سأل ربه و اتصل حاجته, 
ای سا شمیت الا ی مس رن ات ال ربه تا عفد 


و |ذا طلب ذلک من سبب من الأأسباب فلیس ذلک من شعور فطری باطنی 
و انما هو آامر صوره له تخیله لعلل اوجبت هذا التخیل من غیر شعور باطنی 
بالحاجة. .ء هذا من الموارد التی یحالف فبها الباطن الظاهر. 

ویو دی آن الاشتان کر ما نحت.شفا هتم نم کی زا دوجوم 
ضارا بما هو آنفع منه و آهم و آحب فترک الأول و آخذ بالثانی, و ربما هرب 
من شیء حتی |ذا صادفه وجده آنفع و خیرا مما کان یتحفظ به فخذ الأأول 
و ری ای فالضتی ال دا کر یه الوواء آلمر احتتم‌ نمی شربه 
و اخد الاو ففیرتد ااصت وه شعوو الیاطی النطری سمال الصحه 
فیسال الخواء وان کان بلسان فوله آو فعله بسال خلافه: فلاسان:فی 
حا ام بخییت الفیم النطرم اور الا طی ولمتظام آخر یحفت 
تحیله و التظام القطری لا بمع فبه خطاءی لا فین سبرم ضظ, و آما النظام 
التخیلن فکتیرا ها نف قبه الحطاء و الشهه* اسان اسان اوطلت 
تجشت الضورة الخیاليه نار هو بیدا السوال. سیته بسال شتا آشر اه 
خلافه, فعلی هذا ینبغی آن یقرر معنی الأحادیت, و هو اللائح 

من قول علی (ع) فیما سیأتی: آن العطية علی قدر النية 

الحدیت. 

و فی عدة الداعی, عن النبی ص: ادعوا الله و آنتم موقنون بالاجابة. 
المیزان فی تفسیر القران؛ 2 ص: 37 

ویفی الحدیت الفدسی. اعد ظن عیمی فلا نی یه الا خیرا 

اقول و ول آن الدغاع عم الباسن آم النرده کشت ع عدم. السغال قن 
الخفیقه کما مره و قد ورد السم,عن الدهاء ها ا بکون: 

موف العفق: انا خن ایض انوا الن الله قالخا[ 
قی. فلما کت هروا آله مدوم ان التفاء ی لاه مسا من 
موعن بدعو الله الا استجاب فضا آن تععله له قی الدنبا آو بفخل له اقن 
الاخرة, و اما آن یکفر له من ذنوبه بقدر ما دعا ما لم بدع بمائم. 

مفاتیح خزائنه ی 2۱ 
تخت تم رن ات رت شتابیب رحمته, فلا یقنطنک ابطاء اجابته. فان 
العطية علي قدر النية, و ربما آخرت عنک الاجابة لیکون ذلک أعظم لأجر 
الساتل, و آجزل لعطاء الأمل, و ریما سالت الشیء فلا توتاه و آوتیت خیرا 
هرک دینک لو وه تک مساتک قیما بقی لک جما ی 
و نان ی هت ان زا متا 
ال الا ی ای ی ی 
مرحهله امن قلیم هه الم اه ها کی فوله و احایزم امه فا 


الا رها ات الشعی المظلوت کل. التایقه کب سر باه فین 
اخیین فداصم کلمه انا رای السا مب الاخایه. 

فد سم (عا ما کمن المهایر التت رای فتها. بحاص ره ی 
الدعوة ظاهرا کالابطاء فی الاجابة. و تبدیل المسئول عنه فی الدنیا بما هو 
خیر منه فی الدنیا, آو بما هو خیر منه فی الأخرة, آو صرفه الی شیء آخر 
اصلح منه بحال السائل, فان السائل ربما بسأل النعمة الهنيئة و لو آوتبها 
علت الفوز لم تک هو علی الرغهفمطظی تاحا ها لان. المانل سال 
التعمه المیتت فقدسال ااجایی علی بط ع کدی الحوسن الممتم امن دنه 
تیال ما یم هی وه لالم بای میرم آن خیدسع دنه 
السیزان فی سیر الفرآن بجر مرن 30 

و انما سعادته فی آخرته فقد سال فی الحقيقة لاخرته لا دنیاه فیستجاب 
ادلی تفا لا کی الحیا: 

وفی عده الداعی: عن لیاف (غ) ما تسظ ید دق ال الله:غز ول ۱ 
انشحیی اللت آن بره‌ها ضعرا حتی بخعل قیها من فصله و رجسته ما بشاء. 
فاذا دعا احدکم فلا یرد یده حتی یمسح بها علی راسه و وجهه, 

و فی خبر آخر: علی وجهه و صدره. 

اقول: و قد روی فی الدر المنئور, ما یقرب من هذا المعنی عن عدة من 
الصحابة کسلمان, و جابر, و عبد الله بن عمر, و انس بن مالک و ابن آابی 
مفیت عن النبی.ضن فی؛ تمانی روابانتم هقی جمیعها زفع الندین فی الدعا: 
فلا میا بعصهم ونم الیدین بالدعاع فلا باه من الحسم زد رف 
الیچیت ات الا ماه ال اه ای ما لین ی هس 
وتو اسان یی ی یرایمه رل المع الای 
اوه النای ال رظن اوه اظفار القمانی ال اه ناسا 
تیقالت سوه ما اهر فی‌تالصلاه نو الصوم ف الفه یر ای و 
آعرایای‌شراتطها: و لول دک لم بستعم اس ااعاده الیوقتیی مها الوا 
هه لاله ااعلی و مشاه التا اه بل الصوال آلای عودم فا 
تام وال العف المسعین الدانن هن ای الم و العالی حیت رف 
بمب بالشتط و مسال-حاعته بالدله و الظزاعه. و قد رزوی السیة فن 
ای ها ی و ی ۱ 
عن جدهما الحسین (ع) عن النبی, 

و فی عدة الداعی, مرسلا: ان رسول الله ص کان پرفع یدیه اذا ابتهل و 
دعا کما یستطعم المسکین. 

نی العایه عو لی عا اس رل یل لیم ای اعفه کمن 
القته, فال. (ع): ارای نود من مالک ورولدی»سیل اللم عالن. «آتما 
افوالکر و اوادیر فقو لکن قل: اللهم انی آعود بک من مصلات. الفین. 
ات ما ره سس ی ار فا 


آن الحق فی معنی کل لفظ هو الذی ورد منه فی کلامه, و من هذا الباب ما 
ورد فی الروایات فی تفسیر معنی الجزء و الکثیر و غیر ذلک. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 39 

وف کذم: الداعیتعن الصادی (ع ان الله لا تعیب ای فلت 
ساه. 

و فی العدة, آیضا عن علی (ع): لا یقبل الله دعاء قلب لاه. 

اقول: و فی هذا المعنی روایات آخر, و السر فیه عدم تحقق حقيقة الدعاء 
المشا شرف الست د الا 

و فی دعوات الراوندی»: فی التوراة یقول الله عز و جل للعبد: انک متی 
ظلمت تدعونی علی عبد من عبیدی من آجل آنه ظلمک فلک من عبیدی من 
پدعو علیک مین احل. ایک اتید فان شئثت آجبتک و آجبته فیک, و ان شنّت 
آخرتکما (لی یوم القيامة 

اقولن هلک آن مره سالشیا لنفسه فقد ری هم ری ین دا الرتا 
کل ما سانلسمن خمه الحرات: فاد نهعا علی مر طلعه الا فا یو رها 
اف ار ال ان موه الا 
لغیره فقد دعا علی نفسه بعین ما دعا لنفسه فان رضی بالانتقام عن نفسه 
و لن یرضی آبدا عوقب بما پریده علی غیره, و ان لم یرض بذلک لم یتحقق 
منه الدعاء حقيقه, قال تعالی: «و بَدْغْ الاْسانْ بالسّر دعاءة بالیر و کان 
الاتسان عَجُولا»: الاسراء- 11. 

خقص عوم الداع ال رن الا اس شا یات اغایی لمات 
ینفعک الله عز و جل بهن؟ قلت بلی یا رسول الله, قال (ص): احفظ الله 
یحفظک الله, احفظ الله تجده آمامک, تعرف الی الله فی الرخاء یعرفک 
فی الشدة, و اذا سألت فاسأل الله, و |ذا استعنت فاستعن بالله, فقد جری 
القلم بما هو کائن اٍلی یوم القيامة, و لو آن الخلق کلهم جهدوا علی آن 
موی با نم کته ال تک‌ها مدروا علید: 

اقیل وله را تعرف ال الله فقو رها فرفگ فی ان ی ای 
الله فی الرخاء و لا تنسه حتی یستجیب دعاءک فی الشدة و لا ینساک, و 
دلی آن هن.نسی وبه قیم الرخاه فقد ادعن باستقلال ات فا 
ثم آذا دعا ریهه فی الشدق کان‌سعتی: عمله انه یذعن بالربوبية فی حال 
السده هل ففیر‌های ه لنش ال غلی هم القه بلن هو ی کل 
حال و علی جمیع التقادیر, فهو لم یدع ربه, و قد ورد هذا المعنی فی بعض 
الروایات بلسان آخر, 

ففی مکارم الاخلاق. عن الصادق (ع): قال (ع): من تقدم فی الدعاء 
استختتب له آذا پل الثلاء: ورفیل: صوت معروف و 

المتران قف سر آلمز انم خر :40 


کی ی الما مت ام شش قی ا لاه له تحت له داش اه 
قالت الملائکة: 
( ۱ 
الحدیث, و هو المستفاد من اطلاق قوله تعالی: «تسوا اللة قَتَسِيهَمٌ:» 
التوی 67 هقی ها ما ردان الدعا لا برد شه الاعطظاعر.فان ماه 
الشدة غیر الانقطاع التام. 
و قوله (ص): و اٍذا سألت فاسأل الله و ذا استعنت فاستعن بالله, ارشاد 
الی التعلق بالله فی السوال و الاستعانة بحسب الحقيقة فان هذه الأسباب 
العاویه ای سناسا اما سا مخرورن علی ها قدر الله لها حن العه لا 
علی ما یتراء‌ی من استقلالها فی التأثیر بل لیس لها الا الطريقية و الوساطة 
قم الاتصال ‏ صالامی تالف ال ان لمات نالف ان موف 
خواتچه لیتجناب آلفرهیو بات الکیزیاء بو ۲ جر کن. ال سیب هه شبن 
کان آبي الله ان بجری الأمور الا باسبابها و هذه 1 الی عدم الاعتماد 
علی الأسباب لا بالله الذی آفاض علیها السببية لا آنها هداية الی الغاء 
الایتیات بالات .مور لت فیی یم فا زانط میم که و 
الداعي پرید ما یسأله بالقلب, شا ها تیر مالسا تس تفت معا 
ذلک بارکان وجوده و کل ذلک آسیات ؟ 

او کال سای یت بل ساملا ناه له ی اس 
ال روت نا 
الامیات ان کین‌شال اسان آن ساوله شا من رید آ مر ال من 
غیر عین آو یستمع من غیر آذن, و من رکن الی سبب من دون الله سبحانه 
و تعالی کان کمن تعلق قلبه بید الاتسان فی اعطاته آه بعیته فن نظرها آو 
باذنه فی سمعها و هو غافل معرض عن الانسان الفاعل بذلک فی الحقيقة 
فهو غامل. معفل: و لسن دلیتفییدا للعدره: الالهیة غبر الفتاخه ولا سل 
الاحاز الحاختیه کما آن الاتحضاز النیدکرفاه نی اسان لا وجت شلد 
القدرة و الاختیار عنه, لکون التحدید راجعا بالحقيقة اٍلی الفعل لا الی 
الخاعل اضف الصروره ار ااسا یهار غلی لاله رالات المع 
لکن الا ی لا یال ای ها الا بان الیو 
لأذن لا مطلقاء کذلک الواجب تعالی قادر علی الاطلاق غیر آن خصوصية 
اافغل و فف عن سا ااسات نیت ماه ومیل له الا شاقن اند 
ولده فلان و فلانة فی زمان کذا| و مکان کذا| و عند وجود شراتط کذا| و 
ارتفاغموانغ کذاء لو تخلف واخه من هده العال 
آلر ان قف تست اه رای مرن 41 
و الشراثط لم یکن هو هو, فهو فی ایجاده یتوقف علی تحقق جمیعها, و 
السه قق خالفعل»جمن الفاغل فافهم دلگ 
وق را فعهجنی: القلم بما هو کانن انبم تفاس تشون ی 


قوله: و |ذا سأآلت فاسآل الله. من قبیل تعقیب المعلول بالعلة فهو بیان 
علة قوله: و اذا سألت. و سببه. وٍ المعنی آن الحوادت ث مکتوبة مقدرة من 
عند الله تعالی لاتاننن لسیب من الاسیاب ها حفنعد: فلا بسال غیره تعالی 
وا عم ای بو اما هم عال + 

فسلطانه دائم و ملکه ثابت و مشیته نافذة و کل یوم هو فی شأن, و لذلک 
عقب الجملة بقوله: و لو آن الخلق کلهم جهدوا الخ. 

وم آخبار الدعاع‌ما ورد عتهم مستفضا: آن الد عاءتفن القدن: 

اقول: و فیه جواب ما استشکله الیهود و غیرهم علی الدعاء: آن الحاجة 
المدعو لها اما آن تکون مقضية مقدرة آو لا هی فلت وا واجية و علی 
الا مهو علی ای.عال. لمع لناثیر العا هالعوات. آن فرص 
تقدیر وجود الشیء لا یوجب استغناءه عن اسبابٍ وجوده, و الدعاء من 
اشات فمی لشیع قمم ارفا تست منم ساب الحیه حعدر 
المسبب عن سببه, و هذا هو المراد بقولهم: 

ان ادا ان مها ای رم بات از 

قفی البحار, عن النبی ص: لا یرد القضاء الا الدعاء. 

و عن الصادق (ع): الدعاء یرد القضاء بعد ما آبرم |براما. 

و غن این الحسن:خوسی (ع)*شلیکم بالخفاء فان الدغاع:ه الظلت الی اه 
عز وا و الا غرم کدف هقی فا سس ال اتضاوم فارا ری لاه 
ستل صرف البلاء صرفا. 

ه ی اهنا آن تاد ام الههفه ام اس فا ده 
الدعاء فانه مفتاح کل رحمة و نجاح کل حاجة و لاینال ما عند الله الا 
بالدعاء فانه لیس من باب یکثر قرعه الا آوشک آن یفتح لصاحبه. 
امیلتوجها اشاره ال الاضران مهم ش محففات الدغاع نان کتره اسان 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 42 

تالوحت اه 

وی اسماعیل تن ‌همام‌عن انی الکسن (ع )دوعوم العند سرا وقوق واعده 
تعدل سبعین دعوةه علانية. 

اقدلصفیها شاخ ال اکفام لاه عرازم فانه احفظ اکلاص انالان: 
و فی المکارم. عن الصادق (ع): لا یزال الدعاء محجوبا حتی یصلی علی 
محمد و آل ‏ محمد. 

۳ (ع) ات ات 1 لأجد ین ی 
کتاب الله آطلبهما فلا آجدهما قال: فقال: و ما هما قلت: ااغونی سجن 

کم فندغوه فلا ترق. اجاية, قال. | فتری. الله. اخلف وعده؟ -قلت: لا قال 
لا اونعت فال ی ارگ رم اظاغ ال ها امن واه مس ره 


الدعاء آجابه, قلت: و ما جهة الدعاء؟ قال: تبدً فتحمد الله و تمجده- و 
تذکر نعمه علیک فتشکره ثم تصلی علی محمد و اله- ثم تذکر ذنویک فتقر 
ها نم تستغفر منها فهذه جهة الدعاء» ثم قال: و ما الاية الأخری؟ قلت: و 
ما ألقَفل من شوء قَهو بُحْلفْة و آرانی أنفق و لا آری خلفاء قال: آ فتری 
الله أخلف وعده؟ قلت: لا قال: قمه؟ قلبت: لا آدری, قال: 

لو آن آحدکم اکتسب المال من حله و آنفق فی حقه لم ینفق درهما [لا 
آخلف الله علیه. 

آقول: و الوجه فی هذه الأحادیث الواردة فی آداب الدعاء ظاهرة فانها 
تقرات ۳ مشحقیفه الدغاع و الفشاله. 

و فمن الذر المتتونعن اش غمره فال: فان رل اللهض أن اللسزدا اراد 
آن یستجیب لعبد آذن له قی الدعاء. 

و عن ابن عمر ایضا عنه (ص): من فتح له منکم باب الدعاء- فتحت له 
ابدات الر بیع 

, و فی روایة: من فتح له فی الدعاء منکم فتحت له آبواب الجند. 

آقول: و هده المعنی مروي 

فن طظرن اتمه اهل الفهت ایضا: عفن اعطظت الخغا اعطی فان 

/ و معناه واضح مما مرر 

المنژاندفی تقشتر العرآندج 2 ی ۸3 

و فی الدر المنثور, ایضا عن معاذ بن جبل عن رسول الله ص لو عرفتم الله 
حق معرفته لزالت لدعائکم الجبال. 

آقول: و ذلک آن الجهل بمقام الحق و سلطان الربوبية و الرکون الی 
الأسباب یوجب الاذعان بحقيقة التأثیر للأسباب و قصر ات علی عللها 
المعهودة .9 آسپانها العادية حنی آن الانسان ریما زال عن الاذعان بحقيقة 
التأثیر للأسباب لکن یبقی الاذعان بتعین الطرق و وساطة الأسباب 
المتوسطة فانا تری آن الحرکة و السیر نوجت الاقتراب من المقضد تم آذا 
زال منا الاعتقاد بحقيقة تأثیر السیر فی الافترات اعتفدنابان الشیر واسطاة 
و الله سبحانه و تعالی هو الموثر هناک لکن یبقی الاعتقاد بتعین الوساطة و 
آنه لو لا السیر لم یکن قرب و لا اقتراب, و بالجملة آن المسببات لا تتخلف 
آسشاها وه ان تیک لا سای الا المووتاطم دمن لتاثیر و هذا هو الذی لا 
یصدقه العلم بمقام الله سبحانه فانه لا یلائم السلطنة التامة الالهية, و هذا 
العف و الدی. اوخشه ان عفد اسان فلت المسییات: عن. اساسا 
العادية کالثقل و الانجذاب عن الجسم, و القرب عن الحركة, و الشبع عن 
الاکل: و الری عن, الشزب؛ و هکذاه و قد فر: فی. النحت عن الاعجا آن 
تاه 1 و المعلولية, و بعبارة آخری توسط الأسباب بین الله سبحانه 
و وا ال ی رالات ی روا 
العادية. بل ليختت. الععلی: النظر غاد فا الکتاب‌نو الشته کت اضل. التوتیط .و 


تبطل الانحصار, نعم المحالات العقلية لا مطمع فیها. 

اذا عرفت هذا علمت: آن العلم بالله یوجب الاذعان بان ما لیس بمحال 
ذاتی من کل ما تحیله العادة فان الدعاء مستجاب فیه کما آن العمدة من 
معجزات ت الأنبیاء راجعة الی استجابة الدعوة. 

و فی تفسیر العیاشی, , عن الصادق (ع)* فی قوله تعالی: 
3 منوا بی یعلمون آقدر آن آعطیهم ما بسألونی. 

و انم قال: و روی عن آبی عبد الله (ع) آنه قال و ونوا پی ی و 
لیتحققو| 1۳ قادر علی اعطائهم ما سألوم- علمه پرشدون آی لعلهم 
یصیبون الحق, آی بهندون الیه. 

المیزان فی تفسیر القران, ج2, ص: 4 
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اشارة 


(بیان) 


قوله تعالي: 1 کم لیِلَة الصّیام الرّقتْ الی یسایْکَم, الاحلال بمعنی 
الاجازة, و صله من الحل مقابل العقد, و الرفث هو التصریح بما یکنی عنه 
مما یستقیج ذکره, من الألفاظ التی لا تخلو عنها مباشرة النساء. و قد کنی 
به هاهنا عن عمل الجماع و هو من آدب القرآن الکریم و کذا سائر الألفاظ 
المستعملة فیه قی القرآن کالمباشرة و الدخول و المس و اللمس و الاتیان 
و القرب کلها آلفاظ مستعملة علی طریق التكنية, و کذا لفظ الوطء و 
الجماع و غیرهما المستعملة فی غیر القرآن آلفاظ کنائية و (ن آخرج کثرة 
الاستعمال بعضها من حد الكناية ٍلی التصریح, کما آن أ آلفا ظ الفرج و الغائط 
الافضاء علی ما قیل.. 

قوله تعالی: مق لباسن کم چ تم لباسن لَهْنّ. الظاهر من اللباس معناه 
المعروف و هو ما پیستر به ِ بدنه, و الجملتان من قبیل, الاستعارة 
فان کلا من الزوجین یمنع صاحبه عن اتباع الفجور و اشاعته بین آفراد النوع 
۱ 

و هذه استعارة لطيفة, و تزید لطفا بانضمامها الی قوله: ال لک یلع 
الصّیام 
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ال7َقَتْ الی نِسایْکَمْ, فان اسان سر کورته عم یره اللاسبه آما تفن 
اللباس قلا ستر عنه فکذا کل من الزوجین یتقی به صاحبه عن الرفث الی 
غیره, و ما الرفث یه فلا لأئه لباسه المتصل بنفسه المباشر له. 

قوله تعالی: عم ال آَکمْ کنثمْ تختائون أْفُسَکُم قتاب کم و عفا عَیْکُم, 
الاختیان و الخيانة بمعنی, و فیه معنی النقص علی ما قیل, 1 کم 
کم تا نون دلالة علی معنی الاستمرار, فتدل الاية علی آن هذه الخيانة 
کانت داثرة مستمرة بین المسلمین منذ شرع حکم الصیام فکانوا یعصون 
یی ی مر یی ی 
ینزل التوبة و العفو, و هما و ان لم یکونا صریحین فی سبق المعصية 
لکتممار ه خاضهة اذا احتمعا, ی 9 

علی. .هد فالايع: الق غلی. آن حکم الام کات قبل توول الرخ هروه 
الجماع فی ليلة الصیام, و الأية بنزولها شرعت الحلية و نسخت الحرمة کما 
ذکره جمع من المفسرین, و یشعر به و یدل علیه قوله: اچل لَکُمٌ, و قوله: 
تم تفتاتون و قوله: قتاب یک ها عک و قوله: قالا ن باشروهت. اذ 
لو لا حرمة سابقة کان حق الکلام آن یقال: 

فا خنام عل کم. آن با شروفن آه ما نوی ها اتید ن و اهر 


فزیها بغال: ان الابت لت با سخه: لعدم وجوو کم تخریمی اف ارات 
الصوم بالنسبة اٍلی الجماع و الی الاکل و الشرب, بل الظاهر کما پشعر به 
بعض الروایات المروية من طرق آهل السنة و الجماعة, آن المسلمین لما 
نزل حقم فرض الصوم و سمعوا قوله تعالی: کیب عََیْکمْ الصَیامْ کما کب 
علی الدیت من فلکم یت فهعوا مته التشاویفی. الاحکام هن 
الجهات. و قد کانت النصاری کما قیل: (نما ینکحون و یأکلون و یشربون فی 
اول اللیل ثم یمسکون بعد ذلک فأخذ بزلک المسلمورن عیود آنتدلی ,ضعف 
علیهم. فکان الشبان منهم لا یکفون عن النکاح سرا مع کونهم یرونه معصية 
فرحبانق اسهم مالشی معا آجهدفم الکفه کود الاکل,و الشرت مد 
انوم فرشا اخصعضهم الوم فعرم.علیه الاح ۱ ۱ ۱ 
الاية فیینت آن النکاح و الأکل یر 
رمضان, و ظهر بذلک: ان میا اش ی فوله ای کما کتت عَلی 
الذین من قتلِكم, التشنیه فی أصل فرض الصوم لا فی 
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خصوصیاته, و ما قوله تعالی: للم فلا یدل علي سبق حکم تحریمی بل 
علی مجرد تحقق الحلية کما فی قوله تعالی: «أجلّ لحم ضَنْدٌ البَخُر:». 
القاتوی 9 او منم اف اس نو اهر ام بک سنا خلی ال سس 
قبل نزول الاية, و کذا قوله تعالی: 

«علم ال أکمْ کم تتائون أفْسَكُم», انما یعنی به آنهم کانوا یخونون 
بحسب زعمهم و حسبانهم ذلک خيانة و معصية, و لذا قال: تَختا تون اک 
و لم یقل: تختانون الله کما قال: «لا تَحُوِئُوا الل و الرَسُول و تَجُوئُوا 
آمانانگق:» الأنفال- 27, مع احتمال آن انا ام 
الله آنکم کنتم تنقصون آنفسکم حظوظها من المشتهیات من نکاح و غیره. و 
که فول عالی قدات ۶اه و هفاک یر صرنم فی کون النکام عم 
محرمة هذا. 

و فیه ما عرفت: آن ذلک خلاف ظاهر الّیة فان قوله تعالی: أَحِلّ کم و 
قوله: ثم تختائون أْفُسَکم, و قوله: تا عََیْکمٌ و عفا کم و ان لم تکن 
ضریحة فی آلنسخ: غیر آن لها کمال الطهور افی. دلکا: مضافا الی فوله 
تعالی: قالان باشژوهن «الخ». اذ لو لم یکن هناک الا جواز مستمر قبل 
ولا مها له تک توا ام او اما عده اشهالن اباب 
الصوم السابقة علی هذه الایة علي حکم التحریم فلا ینافی کون الاية ناسخة 
فانها لم:بین ناثر احکام الصوم آیضا متل خرمة النکاج .و الاکل .و. التوب 
ف هار ال وتو موالعاوی ان تسیل له کان ف س اممایی کر 
نزول هذه الایة فلعله کان قد بین هذا الحکم فیما بینه من الأحکام, و الاّية 
یت ما تم | لرسول :فان لم یل کلام‌عالی علی رلی: 

فٍن قلت: قوله تعالی:* هُنّ لباسن لک و أئثمْ لباسن لهُنّ. یدل علي سیب 


تشریع جواز الرفت فلا بد آن لا یعم الناسخ و المنسوخ لبشاعة آن یعلل 
النسخ بما یعم الناسخ وا اه ات اه 
را رو 
جامعة فمانعة کالعلل فلو کان الرفت مرا فیل تدول الایه تم مس بالاید 
امه ار باه یل اهر سا ال اس سا مه ای 


لهم. ۱ 
قلت: آولا انه منقوض بتقیید قوله: اجل اه ول لب الام فان 
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حکم اللباس جار فی النهار کاللیل و هو محرم فی النهار, و ثانیا: آن القیود 
الماخوذة فی الأية من قوله: یل الطیام, و قوله: هی لناسن لکم: و قوله: 
اک کتثق تختائون أفْسَکَمْ تدل علی علل ثلاث مترتبة یترتب علیها الحکم 
الم الا ین اند اشوین لاها انز بجت آن بر رید 
بینهما مطلقا, ثم حکم الصیام المشار الیه بقوله: لیلد الصَیام و الصیام هو 
لکف و الامساک عن مشتهیات النفس من الاکل و الشرب و النکاح یوجب 
تقیید جواز الرفث و صرفه الی غیر مورد الصیام. ثم صعوبة کف النفس عن 
النکاح شهرا کاملا علیهم و وقوعهم فی معصية مستمرة و خيانة جارية 
اتلاین اد ای الب مت ات بو آن له ال مارا 
السعی ورالله اعلم: 
آن ایک اللاتن الک فیوان شام یل و ادا ترا غایگی 
حللناه لکم لما علمنا آنکم تکتائون ألفْسَكُ فیه و آردنا التخفیف عنکم رأفة 
موه » اعضا اطلای وال یلید فی لله الضام ‏ فص ار 
الضیام غلی التهار خانموا الصیام الب اللیل. 
و الحاصل: آن قوله تعالی: هُنّ لیاسن لَکمْ و ثم لباسن له و ان کان علة آو 
حکمة لاحلال اصل الرفث لا آن الغرض فی الاية لیس متوجها الیه بل 
ی الرفت ليلة الصیام و هو مجموع قوله: هن 
سن لکش الی قوله 
۱ 
قطعا. 


قوله تعالی: قالان بَاشیُوهت و اج توا ما کَتبِ اللة لَکمْ آمر واقع بعد الحظر 
فیدل:-علی الجوان ود فدسشقه فوله.عالی* فی. اول الایه: احل آکز بو 
آلخشن:فهن الان: تعور لکم میاصرنفر ره الایغاء هو الظطلت: ۱ 
ما کتب الله هو طلب الولد الذی کتب الله سبجانه ذلک علی النوع الانسانی 
من طریق المباشرة, و فطرهم علی طلبه بما آودع فیهم من شهوة النکاح و 
المباشرة, و سخرهم بذلک علی هذا العمل فهم یطلبون بذلک ما کتب الله 
لقضو ان الم تعصدوا ظاهرا الا رکفت السموه وتیل اللدم کما ان عالن 


کتب لهم بقاء الحياة و النمو بالاکل و الشرب و هو المطلوب الفطری و ان 
لم یقصدوا بالاکل و الشرب الا الحصول علی لذة الذوق و الشیع و الری؛ 
اه سس اف 
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و آما ما قیل: ا رصان تسین 
بخد:پرخصة. کما بحب: آن: یوحن بعز اتمه قیبعده: آن الکتابة فی کلامه غیر 
معهودة فی مورد الحلية و الرخصة. 

قوله تعالی: و کلوا و اشْرَبُوا حتّی بتبیّن لَکُمْ الحَیّطٌ ایض من الحَبّط 
الأْسَوّد من الْقَجْر. ار فحبا نم ند او شم باکت اه ی 
مکث قلیل و بدنب السرحان لمشابهته ذنب الذئب اذا شاله, و عمود 
شعاعی یظهر فی آخر اللیل فی ناحية الأفق الشرقی |ذا بلغت فاصلة 
الشمس من دا الافق الی - عشر 3 تحت الافی, تم ببطل 
ار ها 
به من قدوم النهار و اتصاله بطلوع الشمس. 

هه تو فک مد وس ۶ کر روطب 
يانية و آن قوله تعالی: ی بت تن کم الحط ایض من قبیل الاستعا 
1 

و من هنا نعلم ایضا: آن المراد هو التخدند بأول حین من طلوع الفجر 
الصادق فان ارتفاع شعاع بیاض النهار یبطل الخیطین فلا خیط آبیض و لا 
خبط آزینهد. ِ 

فوله انیت که انوا ایام ال الیل تما دل الویخ اافخر رو وی 
الصتاه ات الیل بعد تبینه استغنی عن ذکره ایثارا للایجاز بل تعرض 
لتحدیده باتمامه الی اللیل. و فی قوله: انوا دلالة علی آنه واحد بسیط و 
عبادة واحدة تاه سیر بان عون مر کید .و آموو یوق کل واحد مها 
عبادة واحدة, و هذا هو الفرق بین التمام 1 ان الأول انتهاء 
وجود ما لا یتألف من اجز|ء ذوات آناز 9 التايي انتهای وجود ر ما لل من 
اجزائه آثر مستقل وحده, قال تعالی: «الیِوْم أملث لَکُمْ دتم و أْممقث 
کلیکم نعمنی :2 المائدة- 3. فان الدین مجموع الصلاة و الصوم و الحج و 
غنرها ال لکل.متما انز ستفل یم لاف انعم علی,.ها شیجیء نیاکه: ان 
شاء الله فی الکلام علی الَية. 
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قوله تعالی: 5 لا تباشرژوهن 5 نتم عاکفون فی المساجد., العکوف و 
الاعتکاف هو اللزوم و الاعتکاف بالمکان الاقامة فیه ملازما له. 

ورالاعتکاف عیاده خاضة من آحگاهها لروم المشسحه و عنم لش واهوتم: ۷ 


لغدر و الضیام فعه:.و لدلک. صم.: ان بتو‌هم جخواز خباشره: التساء فی. لیالی 
الاعتکاف فی المسجد بتشریع جواز الرفث لیلة الصیام فدفع هذا الدخل 
ون اک و اه فلا ۶ ای و اس فا 
جمیع استعمالاته و اشتقاقاته کحد ۳ و حد الفجور و حد الدار و الحدید 
الی غیر دلک:و النفی غن الفرت: هن الحدود کنانه عزن, عدم اقتراقها < 
التعدی الیها, آی لا تقترفوا هذه المعاصی التی هی الأکل و الشرب و 
المباشرة آو لا تتعدوا عن هذه الأحکام و الحرمات الالهية ای" تینما لکمر اه 
هی آحکام الصوم باضاعتها و ترک التقوی فیها. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, عن الصادق (ع) قال کان الأکل و النکاح محرمین فی 
شهر رمضان باللیل بعد النوم- یعنی کل من صلی العشاء و نام و لم یفطر 
نم انتبه حرم علیه الاقطار, و کان النکاح حراما فی اللیل و النهار فی شهر 
رمضان, و کان رجل من اصحاب رسول الله یقال له خوات بن جبیر 
الأنصاری, آخه :غیند الله بن جبیر الذی کان رسول الله وکله بفم الشعب- 
یوم آحد فی خمسین من الرماة ففارقه آصحابه و بقی فی اثنی عشر رجلا- 
فقتل علی باب الشعب., و کان آخوه هذا خوات بن جبیر شیخا کبیرا ضعیفا, 
و کان صائما مع رسول الله فی الخندق, فچاء الی آهله حین آمسی فقال 
عندکم طعام؟ فقالوا: لا تنم حتی نصنع لک طعاما فابطات علیه اهله 
بالطعام- فنام قبل آن یفطر, فلما انتبه قال لأهله: قد حرم علی الأکل فی 
هذه اللیلة- فلما أصبح حضر حفر الخندق فأغمی علیه- فرآه رسول الله ص 
فرق له- و کان قوم من الشبان ینکحون باللیل سرا فی شهر رمضان فأنزل 
الله: آجل لَكَمْ لیِلة الصٌیام الّقَتٌ الی نْسایِکم الاية, فاحل الله تبارک و 
تعالی النکاح باللیل من شهر رمضان, و الأکل بعد النوم الی طلوع الفجر 
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اقولهه ین سین انم الخیط ارس فرگ ااخیظ الأسَوَدٍ من الْقَجْر, قال: هو 
و 

اقول: و قوله: یعنی الی قوله: و کان رجل, من کلام الراوی, و هذا المعنی 
مروی بروایات آخری, رواها الکلینی و العیاشی و غیرهما, و قی:جفیعها آن 
سبب نزول, قوله: چ کلوا و اشریو «الخ», انما هو قصة خوات بن جبیر 
ااضانی‌ه ان سیب تژول ۷ احلْ کم «الخ». ما کان یفعله الشبان من 
المسلمین. 


و فی الدر المنثور, عن عدة من آصحاب التفسیر و الرواية عن البراء بن 
عازب قال"* کان أصحاب النبی ص [ذا کان الرجل صائما را 
فنام قبل آن یفطر لم یأکل لیلته و لا یومه حتی یمسی- هن کین بو 
صرمه ااهاری کان ضانماه فکان بومه دای بعمل.فی, ادضه. قلما حصر. 
الافطار آتی امرأته- فقال: هل عندک طعام؟ قالت: ۱ 
لاو لک انطلن. فاطلب: لک لته عسه نامع وعاعت آمرایه قلما رات 
نائما قالت: 

خيبة لک, آ نمت؟ فلما انتصف النهار غشی علیه فذکر ذلک للنبی ص- 
فنزلت هذه الاية أَحِلّ کم یل الصٌیام الرّقَتُ الی قوله: من الْمَجْر ففرحوا 
بها فرحا شدیدا": 

آقول: و روی بطرق آخر القصة و فی بعضها آبو قبیس بن صرمة و فی 


بعضها صرمة بن مالک الأأنصاری علی اختلاف ما فی القصة. 
و فی الدر المنثور, ایضا: و اخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس"* 
ان المسلمین کانوا فی شهر رمضان |ذا صلوا العشاء- حرم علیهم النساء و 
الطعام الی مثلها من القابلة. ثم ان ناسا من المسلمین اصابوا الطعام و 
النساء فی رمضان بعدٍ العشاء. منهم عمر بن الخطاب فشکوا ذلک الی 
رسول الله فأنزل الله أحلّ کم یل الصٌیام الی قوله: قال ن باشژوهن یعنی 
انکحوهن. 
آقول: و الروایات من طرقهم فی هذا المعنی کثيرة و فی آکثرها اسم من 
عمر, و هی متحدة فی آن حکم النکاح باللیل کحکم الأکل رتیه آنهما 
جمیعا کانت محللة قبل النوم محرمة بعده. و ظاهر ما ار من الرواية 
ول آن النکاح کان محرما فی شهر رمضان باللیل و النهار جمیعا بخلاف 
و الشرب فقد کانا محللین فی اول اللیل قبل النوم محرمین بعده, و 
9 ال پساعده فان النکاح لو کان مثل الأکل و الشرب 
المیزان فی تفسیر القران, ج2, ص: 51 
المیزان فی تفسیر القرآن ج2 99 
محللا قبل النوم محرما بعده کان الواجب فی اللفظ آن بقید بالفاية کما 
صنع ذلکٍ بقوله: 
کلوا 5 آشربوا خی سین کم الحَبط ایض الخ, و قد قال تعالی: آ اک 
یله الصّیام الرَفَت 0 
بعض الروایات: 
ابا ی سای ای ار اه هم 2 
تَجتائون أنْفْسَکم «الِخ», قبل قوله: 
او اشر‌بوا. 
وف التن الحتی ایشا ان رسول الله قال الفجر فجران فأما الذی کأنه 
دنب السرحان, فانه. لا بل شیعا بو ابرم و آها المستطیل. الدی باخه 
الأافق فانه یحل الصلاة و یحرم الطعام. 
اقول و الرمابات فن:هدا: المعتن متفه من ظرق العاهه و الخاضته.ه 
کذا الروایات فی الاعتکاف و حرمة الجماع فیه. 


[سورة البقرة (2): آية 188] 


اشارة 


۶ وو 


و لا تأکلوا أَمُوالکُم بتکم بالباطِل و تدلوا یها ٍی الخْکام الوا قریفاً من 
اقوال الّاس بالائم و ثم تلو (188) 


(بیان) 


قوله تعالی: و لا تاو آتوالکی تک بالباطل المراد بالأاکل الأخذ آو مطلق 
التصرف مجازا, و المصحح لهذا الاطلاق المجازی کون الأکل آقرب الأفعال 
الطبيعية التی ۱ الانسان الی فعلها و آقدمها فالانسان آول ما ینشأ. 
وجوده یدرک حاجته الی التغذی ثم ینتقل منه الی غیره من الحوائج الطبيعية 
کاللباس و المسکن و النکاح و نحو ذلک, فهو آول تصرف یستشعر به من 
فتنتهر لدلی کان تسمتد: التضرف و ا لاور و خاضة قی مورد الأموال, آکلا 
لا پختص باللغة العربية بل یعم ساثر اللغات. 
فرالعال ها تعلم, به الرغیات هن الملید. کانه. ماخوت مم الیل کون مها 
یمیل 
الفیز آن فین سر الفر ان خ مر ض* 52 
الیه القلب, و البين هو الفصل 1 بضاف. الن. شنیتین, فازیه و الباظل 
تخاب انح الا هو الأمر الثابت بنحو من الثبوت 
و فی تقیید الحکم, آعنی قوله: و لا تاکلوا مالک تقوله؛ کم دلالم .علی 
ان-خميع الاموال. لخفيع. الناسن. و اما قسمه االه عالی بنمم تینما ها 
بوضع قوانین عادلة تعدل الملک تعدیلا حقا بقطع منابت الفساد لا یتعداه 
تصرف من متصرف الا کان باطلاء فالاية کالشارحة لاطلاق قوله تعالی: حَلقَ 
2 الأض جَمیعا و فی اضافته الأموال الی الناس امضاء منه لما 
استقر علیه بناء آست رخ الانسانی من اعتبار اصل الملک و احترامه فی 
ای ای ایا ی اه 
التاريخ. و قد ذکر هذا الأصل فی القرآن بلفظ الملک و المال و لام الملک و 
الاستخلاف و غیرها فی ازید من مائة مورد و لا حاجة الی ایرادها فی هذا 
الموضع, و کذا بطریق الاستلزام فی آیات تدل علي تشریع البیع و التجارة 
و نحوهما فی بضعة مواضع کقوله تعالي: «و ال ال البِع:» البقرخ- 275, 
و فولم تعالیه لا الوا امفالکه که بالباطل 1 آن کون ای عو 
تراض:» النساء- 29, و قوله ِ «یِجارَهٌ تشون کسادها:» التوبة- 24, 
و غیرها, و السنة المتواترة توید : 
قوله تعالی: و لوا نها ال الخکام لا کلوا قریقاء الادلاء هو ارسال الدلو فی 
البثر لنزح الماء کنی به عن مطلق تقریب آلمال الی الحکام لیحکموا کما 
یریده الراشی, و هو کناية لطيفة تشیر الی استبطان حکمهم المطلوب 
بالرشوة الممثل لحال الماء الذی فی البتثر بالنسبة الی من يریده, و الفریق 
هو القطعة المفروقة المعزولة من الشیء. و الجملة معطوفة علی قوله: 
تأکلوا, فالفعل مجزوم بالنهی, و یمکن آن یکون الواو بمعنی مع و الفعل 
مقضویا بان المقدرة, و التقدیر مع آن تاکلوا فتکون الاية بجملتها کلاما واحدا 


مسوقا لغرض واحد. و هو النهی عن تصالح الراشی و المرتشی علی آکل 
آموال آلتاش بوضموا مها و میا لا نیا أخذ الحاکم ما آدلی به 
متا رال فاد اراس رها آحو الا همان ان لک باظا 
غیر حق. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, عن الصادق (ع)* فی الأیة: کانت تقامر الرجل بأهله و ماله 
فنهاهم ۱ 

القیز ان قی: تفشیر اافرانه ررض 53 

الله عن ذلک. 

و فی الکافی, آیضا عن,آیی بصیر قال قلت لأبی عبد الم (ع): قول الله عز 
هکل اف کتایه: عیل الوا آقوالکم سم بالباطل 2 تدْلوا بها اٍلی الْحْکام 
ی اه ها ی و 
آنه لم یعن حکام آهل العدل و لکنه عنی حکام آهل الجور, یا آبا محمد لو 
2 فابی؛ علیک الا آن 
پرافعک الی حکام آهل الجور لیقضوا له- لکان ممن یحاکم الی الطاغوت و 
هو قول الله عز و جل: لغ تر (لی الذین یرون آتهخ آملوا یما انز [لیک 
و ما آئزل من قَبلک بُریدون آن یِتحاکَموا ای الطاغوت 

و فی آلمجمع, قال: روی عن آبی جعفر (ع)* یعنی بالباطل الیمین الکاذبة 
پقطع بها الأموال. 

آقول: و هذه مصادیق و الابة مطلقة. 


(بحت علفی اجتماغی) [قی آن المالكية من الاضول الثابتة الاجتصاعیه. ] 


کل ما بین آیدینا من الموجودات المكونة, و منها النبات و الحیوان و 
الانسان, فانه یتصرف فی الخارج عن داثرة وجوده مما یمکن آن ینتفع به 
فی ابقاء وجوده لحفظ وجوده و بقائه, فلا خبر فی الوجود عن موجود غیر 
فعال, و لا خبر عن فعل یفعله فاعله لا لنفع یعود الیه, فهذه آنواع النبات 
تفعل ما تفعل لتنتفع به لبقائها و نشوئها و تولید مثلها, و کذلک آقسام 
الحیوان و الانسان تفعل ما تفعل لتنتفع به بوجه و لو انتفاعا خیالیا و عقلیا 
رده اافواعل الگوشه تدرکد بالفريزة الطیعیع ی الخیوانن و الانسان 
بالشعور الفریزی آن التصرف فی المادة لرفع الحاجة الطبيعية و الانتفاع 
فی حفظ الوجود و البقاء لا یتم للواحد منها الا مع الاختصاص بمعنی آن 
الفعل الواحد لا یقوم بفاعلین (فهذا حاصل الأْمر و ملاکه) و لذلک فالفاعل 
هن النسان. آونما ندرک هلان افعاله مانه بمتع. عن الد اخلة قی. آمره: و 
ا تا و له 
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لا یتوقف فی اعتباره. انسان و هو معنی اللام الذی فی قولنا لی هذا و لک 
دلیسه ی آن اصال کا هی ان سل کر 
و یشهد به ما نشاهده من تنازع الحیوان فیما حازه من عش آو کن آو وکر 
او ما اصطاده آو وجده, مما یتفذی به آو ما آلفه من زوج و نحو ذلک, و ما 
نشاهده من تشاجر الأطفال فیما حازوه من غذاء و لحوه حتی اب 
یشاجر الرضیع علی الثدی, ثم ن ورود الانسان قی ساحة الاجتماع بحکم 
2 وا اسلا ار ور 
یوجچجب الا اصلاح ما کان وضعه انا مره اه قیی ورد النوامیس 
الاجتماعية الداثرة. و عند ذلک یتتوع الاختصاص الاجمالی المذکور آنواعا 
متفرفة ذوات ت آسام مختلفة فیسمی الاختصاص المالی بالملک و غیره بالحق 
و غیر ذلک. ۱ 
ه هم و آن امکن. ان تختلقوا قی فخقق الخلک من جهة اسبابه کالورانة و 
الت را و نی سا ور او من جهة الموضوع 
ال هو الا اسان اا هم ال آه یر ام عاقل آشنه اد فرزاه 
جماعة الی غیر ذلک من الجهات, فیزیدوا فی بعض, و ینقصوا من بعض؛ و 
۱ ۱ ۳ ۱ 
عن اعتباره, و لذلک نری آن المخالفین للملک یسلبونه عن الفرد و ینقلونه 
الب الع او الدولد الحا کف علیهم وهم‌مع ذلک یو قادرین علیسلنه 
عن الفرد من اصله و لن یقدروا علی ذلک فالحکم فطری, و فی بطلان 


اقا یه ۱ ۱ 

هقی با اه ام شا اس 
و الارث و الغنيمة و الحيازة, و من حیث الموضوع کالبالغ و الصغیر و غیرهما 
فان یاست رای نان ساء لاه العریژ: 


[سورة البقرة (2): آية 189] 


(بیان) 


قوله تعالی: یَسئلُوتَکَ اٍلی قوله: و الحَح الأْهلة جمع هلال و یسمی القمر 
هلالا آول الشهر القمری |ذا خرج من تحت شعاع الشمس الليلة الأولی و 
التاتیة کما فیل: و قال, تعضهم اللیالی. التلاتة الاول و قال. بعظهم ختن 
ی و التحجر آن یستدیر بخطة دقيقة, و قال بعضهم: حتی یبهر نوره 
عشر بدر او اسنمته العام:عفه العرتب الیر فان. 

و الهلال مأخوذ من استهل الصبی ]ذا بکی عند الولادة و صاح, و من قولهم: 
امل القوم بالجع آذا رفعوا اضواهم بالنلیهد سفی به ان الناس: بهلون 
بذکره |ذا رآوا. 

و المواقیت جمع میقات و هو الوقت المضروب للفعل, و بطلق آیضا: علی 
ان ال ات سای ال اس سا 
هاهنا الأْول. 

و فی قوله تعالی: بَسئلوتک غن لام ۵ نام تضرخ ان السغال فی 
آمرها عما ذا؟ 

عن حقيقة القمر و سبب تشکلاتها المختلفة فی صور الهلال و القمر و البدر 
کما قیل, آو عن حقيقة الهلال فقط, الظاهر بعد المحاق فی آول الشهر 
القمری کما ذکره بعضهم, او عن غیر ذلک. 

و لکن [تیان الهلال فی السوال بصورة الجمع حیث قیل: بتک عن الأهلَة 
دلیل علی آن السوال لم یکن عن ماهية القمر و اختلاف تشکلاته اٍذ لو کان 
کذلک لکان الأنسب آن یقال: بسآلونک عن القمر لا عن الأهلة, و آیضا لو 

کان الشتوال عن حمیعد اللال و سب تضکله الخاض. کان الاسیب آن بقال؛ 
یسالونک عن الهلال اذ لا غرض 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 56 
حینئذ یتعلق بالجمع, ففی |تیان الأهلة بصيغة الجمع دلالة علی آن السوال 
انما کان عن السبب آو الفائدة فی ظهور القمر هلالا بعد هلال و رسمه 
ایور اع مت کم تا ایا ی آلشسه دای نات 
بالفائدف. 

و یستفاد ذلک من خصوص الجواب: فْلَ هی مواقیث للّاس و الحَْ. فان 
المواقتت و هی الازمان المضرویة لافعال, و الاعمال انما هی الشهور دون 
الاهله التی تست بارسه و نما هی آشکال وضو کی القمر. 

و بالجملة قد تحصل آن الغرض فی السوال انما کان متعلقا بشأن الشهور 
ااتفونه ین .کیت الست: ار ناه فاحب:سان التاتنو آها ازمان.و 
آوقات مضر وبة للناس فی آمور معاشهم و معادهم فان الانسان لا بد له من 


حیث الخلقة من آن یقدر آفعاله و آعماله التی جمیعها من سنخ الحرکة 
سا و ارم ی ان ال اس ناه ی لد ات هر 
قطعا صغارا و کبارا مثل اللیل و النهار و الیوم و الشهر و الفصول و السنین 
بالعناية لالهية التی تدبر امور خلقه و تهدیهم الی صلاح حياتهم, و التقطیع 
الاح النی شوش سوه العالی الا هل ادف وه الحضرن. ‏ نما 
حفظه علی الجمیع انما هو تقطیع الأیام بالشهور القمرية التی یدرکه کل 
صحیع الامرای مستفيم الحواسش.هن الناش دون الشهور الشمسته التی: ما 
| التان الا هد فرهر ده اخفا ی ده 
حیاته فی الأرض و هو مع ذلک لیس فی وسع جمیع الناس دائما. 
فالشهور القمرية آوقات مضر‌وبة معينة للناس فی او دینهم و دنیاهم و 
لحم خاضه قایه آشمر معلومات, و کانن اخصاض الحح بالدگر ناسا شممبد 
لما سیذکر فی الایات. التالية مين اختصاصه ببعض الشهور. 
قوله تعالی: و لس ال بأنْ تأنوا وت من ظهّورها الی قوله: من آوایها 
ار رت الا انوا وا له لس 
ود الحاجة من الباب بل اتخذوا| نقبا من ظهوزها و دخلوا منه فنهی 
عن ذلک الاسلام و آمرهم بدخول البیوت من آبوابهاء و نزول الاّية یقبل 
الانطیاق:علی:هدا الشاننو بولک بضع الاعشماد علن ماعل من‌نشان نزول 
الاية علی ما سیأتی نقله. 
و لو دلگ لامکن آن بفال 4 ان قولفه و لیس انیت الی آخرهز کا بخ عن ای 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 57 
عن امتثال الأوامر الالهية و العمل بالأحکام المشرعة فی الدین الا علی 
الوجه الذی شرعت علیه, فلا یجوز الحج فی غیر آشهره, و لا الصیام فی غیر 
شهر رمضان و هکذا و کانت الجملة علی,ٍ هذا متمما لأأول الاية, و کان 
المعنی آن هذه الشهور اوقات مضر وبة لاعمال شرعت فیها و لا یجوز 
التعدی بها عنها (لی غیرها کالحج فی غیر آشهره, و الصوم فی غیر شهر 
رمضان و هکذا فکانت الابة مشتملة علین بیان حکم ۳ 
و علی النقدیز الاول الذق بویدخ التقل. فنفی. الب عن اتبان: التبوت من 
طفهوها باعل آن الفعل در لمیر ها احضاه انوا اک 
معنی لنفی کونه برا فانما کان ذلک عادة سيثة جاهلية فنفی الله تعالی کونه 
من البر, و آثبت آن البر هو التقوی, و کان الظاهر آن یقال: و لکن البر هو 
0 ۶ [نضا عذل ی کولد" 
و لکِمّ ابر من انّفی |شعارا بآن الکمال نما هو فی الاتصاف بالتقوي 
الهقصود دون المفهوم الخالی کما مر نظیره ی قولع. تعالی: یس ابر 
لوا وحوهکم اقبل العشرق. و القترب وان الب هن امن الایة. 
و الامر فی قوله تعالی: و و یوت من بوایه ِ آمرا مولویا و انما هو 
ارساد ال خسی ان ال‌سمن انوا ها تمااقت هن الخری علی العانه 


المالوفة المستحسنة الموافقة للغرض العقلائی فی بناء البیوت و وضع 
الباب مدخلا و مخرجا فیها, فان الکلام واقع موقع الردع عن عادة سينة لا 
وجه لها الا خرق العادة الجارية الموافقة للغرض العقلائی, فلا یدل علی 
آزید من الهداية |ٍلی طریق الصواب من غیر ایجاب, تعم الدخول من غیر 
الباب بمقصد آنه من الچین_ بدعة محرمة. 

فوله عالین: اتقو اللة لعلکم لخن اقد قر فت قی, اولل: الشفرخ ان 
ااتقوات من 7 العن: یجان میع مراتف الایمان هصفامات. العمال: و 
من المعلوم ان جمیع المقامات لا پستوجچب الفلاح و السعادة کما یستوجبه 
المقافات الاخیرة التی تفی عن ضاجها الشری و الضلال و انما دی الی 
الفلاح و تپشر پالسعادة, و لذلک قال تعالی: 

و القُوا ال لَعَلْکَمْ تُْلُْونَ, فأتی بكلمة الترجی, و یمکن آن یکون المراد 
اه امفال‌ها لام الخاض. ادف اه مرها دمه. مت بان 
البیوت من ظهورها. . _ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 58 


(بحث روائی) 


في الدر المنثور, آخرج ابن جریر و, اين آبی حاتم عن ابن عباس قال"*: 
۳ الناس رسول الله ص عن الأهلة فنزلت هذه الاية «یستلوتک غن 
هلة فُلَ هی مواقیثْ لاس یعلمون بها آجل دینهم و عدة نسائهم و وقت 


حجهم. 

اعول: ورعق هط المعلی قیه‌بظرق آکر غن این العالية وتقاده وقیرشا. 

روت اضا اه آوی تقضمم ‌سال المیص عم حالای امد اامتاهه ف ات 

الایة. 

و هذا هو الذی ذکرنا آنفا آنه مخالف لظاهر الأية فلا عبرة به. 

و فی الدر المنثور, آیضا: آخرج وکیع. و البخاری. و اين جریر عن البراء"*: 

۳1 پاذا آجرموا فی الجاهلية دخلوا البیت من ظهره فأنزل الله: و لس ال 
وا الیو من ظَهُورها- و لکِّ ابر من الّفی و آئوا وت من آبوایه. 

با آیضا آخرج ابن آبی حاتم و الحاکم و صححه عن جابر 

قال"*: کانت قریش ندعی الحمس و کانوا یدخلون من الافات فی 

ااخراسه کایت ار صار مها ای( سح ور ادف امد فا 

رسول الله ص فی بستان اٍذ خرج من بابه و خرج معه قطبة بن عامر 

الأنصاری- فقالوا*: يا رسول الله ان قطبة بن عامر رجل فاجر و آنه خرج 

معک من الباب- فقال له: ما حملک علی ما فعلت قال: رآینک فعلته ففعلته 

کما فعلت- قال: |نی رجل آحمس قال فان: دینی دینک فأنزل الله- لیس 

الب یان تأئوا الوت من ظهّورها. 

آقول: و قد روی قریبا من هذا المعنی بطرق آخری, و الحمس جمع آحمس 

کحمر و آحمر من الحماسة و هی الشدة سمیت به قریش لشدتهم فی آمر 

دينهم آو لصلابتهم و شدة باسهم. 

و ظاهر الرواية آن رسول الله ص کان قد آمضی قبل الواقعة الدخول من 

کت و و علی هد فتکون الایة من الأیات الناسخة, و هی تنسخ حکما 
مشرعا مین غیر آية هذا, ۵ لکنک قد عرفت ان لابق تنافیه حیت. تعول: لیخ 

ال بان تائوار و حاشا الله سبحانه 
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فا 

بعد ذلک و هو ظاهر. ۱ 

و فی محاسن البرقی, عن الباقر (ع)* فی قوله تعالی: و وا یوت من 

بُوابها- قال یعنی آن یأتی الأمر من وجهه آی الأمور کان. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع)*: الأوصیاء هم آبواب الله التی منها یوتی و 


او هی با شوه انعر دوریم سیم لها ینعی شاف 
افوله الروابه فن: الخری و سان 0 ا لماعت الدرم 
فسرت به فی الرواية الأولی, هرانک ان الابة بعشسیب المعنی عاهه.و: ان 
کانت بحسب مورد النزول خاصة, و قوله (ع) و لو لا هم ما عرف الله, ۰ بعنی 
التان الحق د الذعوة التامة الدین معوض وله معفی آخ اد لعلنا تشر 
اله ها سای انا امه الس‌انات کی عضی الرعاشین کیره 


[شورج اتبقره (2)* الاباتت 190 الی 185] 


اشارة 


ع‌ِ 


فابلواقب هل ای بتکم و 7 تقتذوا ان ال لا بح الْتدین 
(190) و افلوهَم حَیْتْ نقه و آثرجوفة من حَبْتْ آَحْرجُوكم و الفتتة 
اد من ال و لا وه : علَد اعد الخرام حتی الوم فیه فا 


قاتلوکم قافتْلومُمٌ کذلک جراء الکافرین (191) قأن ائتهقا قانّ ال عَفُو 


سر 3 


بم- 


۳ 


ریم (192) و هم حتّی لا تون فئتة و یکون ادن لِله قٍن ایتهوّا قلا 
وا الا عَلی الظالمین (193) السَهَرّ الحرامْ اهر الخرام و لحرم ث 
قداص قمَن اشتدی عَلیکم قاغتذوا له یمثل ما اغتدی عََیکمْ و الوا ال 

و اعْلَمُوا أنّ ال مَع المتَمَيَ (194) , ۲ ۱ 
و فقوا قی شییل ال و لا ْمُوا یک الی الک و َحسیئوا ان ال 


بِجتٌ المَحخسنین (195) 
المیزان فی تفشیر. الق ان خر ص. : 60 


(بیان) 


سیاق الایات الشريفة یدل علی ۳ نازلة دفعة واحدة, و قد سیق الکلام 
فیها لبیان غرض واحد و هو تشریع القتال لأول مرة مع مشرکی مکة, فان 
فیها تعرضا لاخراجهم من حیث اخرجوا المومنین, و للفتنة, و للفصاص, و 
ی تا ور 
مربوطة بمشرکی, مكة, علی آنه ,تعالی قید القتال بالقتال فی قوله: و 
قاتلوا فی سبیل اللّه الذین یقَاتلوتَکَم, و لیس معناه الاشتراط آی قاتلوهم 
اٍن قاتلوکم و هو ظاهر, و لا قیدا احترازیا, و المعنی قاتلوا الرجال دون 
النساء و الولدان الذین لا یقاتلونکم کما ذکره بعضهم, اذ لا معنی لقتال من 
لا یقدر علی القتال حتی ینهی عن مقاتلته, و یقال: لا تقاتله بل انما 
النهی عن قتله دون قتاله. 
پل الظاهر آن اافعل اغتی فا او‌نکم: للحال و الوصف للاشارة, و المراد به 
الذین حالهم حال القتال مع المومنین ۳ مشر کو مکة. 
فمساق هذه الایات مساق قوله تعالی: «اذِن ۰ قفاوت هم طمُوا 5 
اب الله علن تضرهم لقدبژ الذین آخرجُوا من دیارهم بعیُر حق الا آن یِفولوا 
بت ال :+ الحح- 40, اذن ابتدائی للقتال مع المشر کین المقاتلین من غیر 
شر ط. 


5 آن الایات الخمس جمیعا متعرضة لبیلن حکم واحد ت99 و آطرافه ۱ 
لوازمه فقوله تعالی: و فاناوا فت فلا لاصل. الخکمه.و قوله تعالی: لا 
تَعْتَدُوا الخ, تحدید له من حیث الانتظام, و قوله تعالی: و الوم مم ,«الِخ», 
تحدید له من حیثت التشدید. و قوله تعالی: و لا موه علْدَ الَمَسجد 
الْحرام ات ید تحدید له من حیث المکان, و قوله تعالی: و ایهم حثي لا 
تون فِْتَةُ «الخ». تحدید له من حیت الامد و الزمان:.و فوله تعالی: السید 
الحرامْ «الخ», بان ان هذا الحکم تشریع للقصاص فی القتال و القتل و 
معاملة بالمثل معهم, و قوله تعالی: ۱ ایجاب لمقدمته المالية و هو 
الانفاق للتجهیز و التجهز, فیقرب آن یکون نزول مجموع الایات الخمس 
لشان هاخد.هن غیر ان پنسه تعضیا بعضا کما اختمله: بعضهن: فلا ان تون 
نازلة فی شتون متفرقة کما 
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ذکره اخرون, بل الغرض جم واحد و هو تشریع القتال مع مشرکی مکة 
الذین کانوا یقاتلون المومنین 

قوله تعالی: 5 قاتلو فی یل ال الذین ات القتال محاولة الرجل 
قتل من یحاول قتله, و کونه فی سبیل الله انما هو لکون الغرض منه اقامة 
الدین و |علاء کلمة التوحید. فهو عبادة یقصد بها وجه الله تعالی دون 


1 1۳ عند اس ااستآعید کما سنبینه, فان لد 
بالذلت, و التعدی خر عن الحد, و لذلک عقبه بقوله تعالی: و لا 
تفتذوا ِنّ ال لابْحِتْ الْعْعتدین 
ق ال هه شرت از اه 
اعتدي اذا جاوز وحده, و النهی عن الاعتداء مطلق یراد به کل ما یصدق 
ی ی ال 
التسای ه الضفاتر موه الاواع ال العف مس لها نم هد 
النبوية. 
قوله تعالی: و اقثلوهْمٌ حَبّثْ تَمْتْمَوهُم الی قوله: من ال بقال ثقف ثقافة 
ای وجد ۳ فمعنی الاّية معنی قوله: «قَافْئلُوا الَفْشرکین حَیْث 
وِجَیْمَوهَم:» التوبة- 6, و الفتنة هو ما بقع به اختبار حال الشی». و لذلک 
تطلف علی تفن الامتعان و اابتلاء و.علی ما بلارمه غالبا هو الشندة و 
العذاب علی ما یستعقبه کالضلال و الشرک؛ و قد استعمل فی القرآن 
ار نیع هم انیب الصرار هه ی ایام و 
ای نا ار اه 
هجرة رسول الله ص و قبلها. 
فالمعنی شددوا علی المشرکین بمکة کل التشدید بقتلهم حیث وجدوا حتی 
ینجر ذلک الي خروجهم من دیارهم و جلائهم من آرضهم کما فعلوا بکم ذلک, 
و ما فعلوه آشد فان ذلک منهم کان فتنة و الفتنة آشد من القتل لأن فی 
القتل انقطاع الحياة الدنیا, و فی الفتنة انقطاع الحیاتین و انهدام الدارین 
قوله تعالی: چ لا بَُاتَلوهم عند المسجد العرام عتّی یتلوم فیه «الج». 
فیه مکی الشال کنو امه ترا تعطا تفس امه ات 
فی قوله: فیه راجع الی 
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قوله تعالی: ان انوا قَانّ ال عَفُوزْ رَجیمْ. الانتهاء الامتناع و الکف, و 
ی ات یا ی 
مطلق القتال بطاعة الدین و قبول الاسلام فان ذلک هو المراد بقوله 0 
قاٍن انتهوا قلا غذوان, و آما هذا الانتهاء فهو قید راجع الی آقرب الجمل الیه 
۰ و لا الوم ند و علی هذا فکل من الجملتین آعنی 
قوله تعالی: قان ان تهوا قِنّ ال و قوله تعالی: قان الوا قلا غذوان قید 
4 فقو ام 9۳ ان ال توالت کوش اهاعدا 
لعلة الحکم, و المعنی فان انتهوا فان الله غفور رحیم. 
قوله تعالی: و قایلومة ی لا تکون فتن و کون اللين له تحدید لأمد 


القتال کما مر 9 8 آلفتته. فی: لسانفتم. الابات. چ السر ی ها 
الأصنام کما کان یفعله 7 یکره علیه المشرکون بمكة, و یدل علیه قوله 
تعالی: و یَکُون این له و الاپة نظيرة لقوله تعالی: «و الوم حتّی لا 
تکُون فِْتَة و ان تولوا قَاعْلَمُوا آنّ ال مَوَلاکَم نغم المَوّلی و نغم اللّصیرٌ:» 
الأنفال- 40, و فی الأاية دلالة علی وجوب الدعوة قبل القنال فان قبلت فلا 
قتال و |ٍن ردت فلا ولاية الا لله و نعم المولی و نعم النصیر, ینصر عباده 
الموّمنین. و من المعلوم آن القتال انما هو لیکون الدین لله, و لا معنی 
لفتال .هد شانه. و«غایه. الا عن دعوم الی الدین الق وه هو الدین الذی 
پفشفر: غلی التوخرد: 

و یظهر من هذا الذی ذکرناه آن هه الابة لیست 9 بقوله تعالی: 
«قایلو الدیق لا تزمتون بالله و لا بالدوم لیر و لا َُرَمُون ما حَرَم الله 5 
خته له وا جدیتوان دنم ۳ ی آوئوا اکتا حتّی بعطُوا الْجرْية عَن 
ید و هم صاغژو النویه- 30 بناء علی آن دینهم لله سیحانه و تعالی, و 
ذلک آن الاية قوله تعالی: و قَلْومَمْ علّی لا تکون فنْتَ, ۳ 
بالمتتر کین غبز شاد لاهل. الکتاب. فالم راد نکون. الدین. له ستحا نه و 
تعالی:هو آن: لا ید الاضیام .و بقر بالتفخیده.و اهل الکتاب مفرون.بهة و آن 
کان ذلک کفرا منهم بالله بحسب الحقيقة کم قال تعالی: لا بو را 
لا یالیو الاخرٍ و لا یْحَرْمَونَ ما حَرَم له و رشولة و لا بَدیئون دین الْحَقَ. 
لکن الاسلام قنع منهم 
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شجرد التوحند و انفا آمر‌مالهم‌حتی تعظهوا الخریه لاعلاع کلف | تسم غ ی 
کلمتهم و اظهار الاسلام علی الدین کله. 
قوله تعالی: قان التهوا قلا عُدوان الا عَلی الظالمین ی فان انتهوا عن 
التفه آاوا یا ۵ به اقلا تفانله‌هم فلا غدوان الا علی. الظالمین:قهو 
من وضع السبب موضع الشتست کما فر ری میب فواه تعالی: فان انوا 
قان ال عَفْورْ رَجیمْ الأية, فالاّية کقوله تعالی: «قَاِنْ تابُوا و َقامُوا السلاة ‏ ۲ 

وا الكاة قَاحْوانکم فی الدّین» التوبة- 12. 
قوله تعالی: السْهَرٌ الْحرامٌ بالسَهْر الحرام و الَحْرُماتُ قصاص الحرمات جمع 
خرفة .هی ما بخرم .هنکه: و. تجب: تعطیمه. و .رغانه. خاتبه: و الحرمات: 
ره اش الخرام مها خر یکره السید ۱ 
لو هتکوا حرمة الشهر الحرام بالقتال فیه, و قد هتکوا حین صدوا النبی و 
اصحابه عن الحج عام الحديبية و رموهم بالسهام و الحجارة جاز للمومنین 
آن بقانلوهم. فیه ,و لسن بهتک: قانما مجاهدون قی یل الله بو تفتتلون 
آمره فی اعلاء کلمته و لو هتکوا حرمة الحرم و المسچد الحرام بالقتال فیه 
و عنده جاز للمومنین معاملتهم بالمثل, فقوله: السَهْرٌ الحرامٌ اسر الحرام 
انا ی شا کاس سم ا مان ها تمرف را البیان العام 


قوله تعالي عقیبه: قمن اغْتدی عَلیْکَمٌ قاغتدوا عَلَیْه بمتل ما اغتدی عَلَیْکم 
فالمعنی آن الله سبحانه انما شرع القصاص فی الشهر الحرام لأنه شرع 
القصاص فی جمیع الحرفات و انما شرع القصاص فی الحرمات لأنه شرع 
جواز الاعتداء بالمثل. 

ثم ندبهم |لی ملازمة طريقة الاحتیاط فی الاعتداء لأّن فیه استعمالا للشدة 
و الباس و السطوة و ساثر القوی الداعية الی الطغیان و الانحراف عن جادة 
الاعتدال و الله سبحانه و تعالی لا یحب المعتدین, و هم احوج الي محية اب 
تعالی و ولایته و نصره فقال تعالی: 5 ایئْفْوا اللة چ اغلموا نَ ال مع 

۱ ع لا .. سك 

و آما آمره تعالی بالاعتداء مع آنه لا یحب المعتدین فان الاعتداء مذموم ذا 
لم یکن فی مقابلة اعتداء و اما اذا کان فی مقابلة الاعتداء فلیس [لا تعالیا 
عن ذل الهوان و ارتقاء عن حضیض الاستعباد و الظلم و الضیم, کالتکبر مع 
المتکبر, و الجهر بالسوء لمن ظلم. 
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قوله تعالی: انفووا فی سبیل اللّه و لا جلَمُوا با ای الَمْلْکَة, اد 
بانفاق المال لاقامة القتال فی سبیل الله و الکلام فی تقیید الانفاق هاهنا 
نکو‌نه. فین شمل الله تین کفیید الفتالن فی ول الابات نکونه فن سبیل الم 
کما مر. و الباء في قوله: 

باندیکم زائدة للتأکید, و المعنی: و لا تلقوا اندیکم الی التهلکة کناية عن 
النهی عن ابطال القوة و الاستطاعة فان الید مظهر لذلی, 29 
پقال: ان , الباء للسببية و مفعول لا تلقوا محذوف. و المعنی: / تلقوا 
انقتردگم بأٍیدی آنفسکم_ الی التهلكة, و التهلكکة و الهلاک واحد و هو مصیر 
و 
اللغة مصدر علی هذا الوزن غیره. 

و الکلام مطلق آرید به النهی عن کل ما پوجب الهلاک من افراط و تفریط 
کفاان البخل و الامساک عن انفاق المال عند القتال یوجب بطلان القوة و 
ذهاب القدرة. و فیه هلاک العدة بظهور العدو علیهم, و کما آن التبذیر 
بانفاق جمیع المال یوجب الفقر و المسکنة المودیین الی انحطاط الحياة و 
بطلان المروة. 

ثم ختم سبحانه و تعالی الکلام بالاحسان فقال: و َحیُوا ان ال 
المَحَسنینَ و لیس المراد بالاحسان الکف عن القتال 1" ال رآفة فی قتل 
آعداء الدین و ما پشبههما بل الاحسان هو الاتیان بالفعل علی وجه حسن 
بالقتال فی مورد القتال. و الکف فی مورد الکف. و الشدة فی مورد 
الشدة, و العفو فی مورد العفو, فدفع الظالم بما یستحقه احسان علی 
الانسانیه" باستیفاء حقها المشروع لها, و دفاع عن الدین المصلح لشآنها کما 
آن الکف عن التجاوز فی استیفاء الحق المشروء بما لا ینبعی احسان آخر, 


و محبة الله سبحانه و تعالی هو الغرض الأقصی من الدین, و هو الواچب 
علی کل چتدین بالدین آن پجلبهلٍ من ربه بالاتباع. قال تعالی: «ْل ان کم 
یو اللَه قاتبغویی بُمیبْکُمْ اللذ:» آل عمران- 31 و قد بدأت الایات 
الشريفة و هی آیات القتال بالنهي عن الاعتداء و ان اللْدَ لا بح و و 
ختمت بالامر بالاحسان و ان اللة ر تخب لسن و فی ذلک من وجوه 
الخلاوه ها لا بحفی: 


الجفاد الخی بامر بها اقفر ان: 


کان. الفران باضر المشلیین مالک فن. القال.و. الصیر علی. کل. ادج .فی 
تین الم 

المیزان قی تفسیر القر ان ج2ر.ض" 05 س ‌ ۷ 5 
سبحانه و تعالي, کما قال سبحانه و تعالی: «ْلْ يا ها الکافژون لا اعید ها 


تَعْبْدُوَ و لا نتم عایدُون ما أعْبْدُ. الی قوله: لَكَم د و لت دین:» 
الکافرون- 6, و قال تعالی: «و اضَبرٌ عَلي ما تَقولون:» المزمل- 0 و قال 


تعالی: «اآ لَمْ تر اٍلی الذین قیل لَهْمْ کقوا اَيْديِكمْ و أفیموا الصّلا و وا 
5 هم القتال:» النساءع 7 و کان هذه الاية تشیر الی 
قوله سبحانه و تعالی: «وَد نی من اهْل الکتاب لو یرْدُوتَكمٌ من بَعد ایمانِکم 
بین لهَمْ الحق قاغفوا و اصِمچوا 


ختّی بأتی ال بأمره ان اللة علی کل شیء قدیر و اقیمّوا الصّلاء و انوا 


ب 
ِ 
کِ 


في بدر و غیرها, و کذا قوله: «و قاتلوهم حنّی لا تکون فِتَةٌ و یکون الدینٌ 
قان ائَهوا قَانْ اللة بما یِعملون بَصیر و ان تولو ِِ أَنّ اللَة 


با اب ال مه امک عامة, و هم غیر آهل الکتاب کقوله تعالي: 
لوا المَشُِکِینِ حَیت وَجَدنه َمَوهمٌّ: :» التوبة- 5, و کقوله تعالی: «قائلوا 
الَمَشرکین کا کد کما تقاباه نکم کاوة: :۰ التوبة- 36. 
و منهاً س یامر بقتال مطلق الکفار کقوله تعالی: «قایلوا ات او تک من 
الکفار و لَیجدُوا فیکم غلظَةَ: :» التوبة- 123. 

1 لام ان القران یذکر آن الاسلام.و خین التوحید میتی غلی آساس 
0 ۷ علی اصلاح الانسانية فی حیانها کما قال تعالی: «قَأَقم 
وجْهک للدین حز خنیفاً فطرّت 


۹ 


لزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص دا 

الله التی قطر التّاس علیها دی یلق ال دیک الین ال و لک أَکتَرَ 
الناس لا یِعْلْمَون: ۳ الروم- لاد فاقامته و التحفظ علیه آهم حقوق الانسانية 
المشروعة کما قال تعالی: «سَرع کم من الذّین ما وطی به وحاً و الذی 
اوحیّنا الک و ما وَضَیْنا به ابُراهیم و مُوسی و عیسی أن آأقیمّوا الدّينَ و لا 
فاقوا فیه:» الشوری- 13, ثم یذکر آن الدفاع عن هذا الحق الفطری 
المشروع حق آچر فطری, قال تعالی: 

«و لو لا دَفع ال الناس بِعَضَهم ببغض لَهدعت ضوامم 5 و صَلواث 
مساجد بُذکرٌ فیها اسَم الله کثیراً و لَینضْرَنَّ اللة مَنْ یره اِنّ ال لموو 
عگزیز: ۳ الحح- ۹0 قبین آن قیام دین التوحید علی 3 ات ذکره منوط 
بالدفاع. و نظیره قوله تعالی: «و لو لا دق الله الا بَعْصَهْمْ بتَعْض 
لفتفندت ال رَضّ:» البقرة- 251 و قال تعالی فی ضمن آیات القتال من 
سورة الأنفال: «لبْحقّ الحَقّ و بط الباطِل و لو کرة الْمْجْرمُونَ:» الأنفال- 
8 ثم قال تعالی: بعد عدة آیات: «یا با الذین آمَئوا أسْتَجیبُوا له و 
للرسول اذا دَعاکم لما یُحْییکُمٌ:» الأنفال- 24, فسمی الجهاد و ۱ الذی 
بدعی له المومنون محییا لهم, و معناه آن القتال سواء کان بعنوان الدفاع 
کن. الفخسلهین. آه عن: بیضه. الاسلام آه کان: قنالا ایتداییا کل ,ذلک بالحقیعد 
دفاعرن. حق الاساید. فی ضا نهادقفی الش کال شحاتم هلای: الا تشاد 
و موت الفطرة, و فی القتال و هو دفاع عن حقها |عادة لحیاتها و احیاوها 
هد توت 

و من هناک یستشعر الفطن اللبیب: انه تثیفی آن یکون للاسلام جکم دفاعی 
خی تفن ال هن افت فطل اسر یم اخلاض الامان ال افو 
تعالی فان هذا القتال الذی تذکره الأیات المذکورة نما هو لاماتة الشرک 
الظاهز,من. الونية. آو: اعلاء کلمة الحق:علی کلفة آهل. الکتاب :بحملهم 
قلی اعطاء اسان ایه اسال یم مه آمم لا هون للم و 
رسوله و لا یدینون دین الحق فهم و [ن کانوا علی التوحید لکنهم مشرکون 
7 مستبطنون ذلی, و الدفاع عن حق الانسانية الفطری یوجب حملهم 
علی الدین الحق. 

و القرآن و ان لم یشتمل من هذا الحکم علی آمر صریح لکنه یبوح بالوعد 
بیوم للمومنین کل اعدانهم لا یتم اوه الا بانجاز آلامر. بهذه المرتية من 
القتال, و هو القتال لاقامة الاخلاص فی التوحید قال تعالی: «هَو الذٍی أَرسَل 
رَسُولَةٌ بالْهّدی و دین الْحَقٍ 
لمیزان فی تفسیر القرانه عت صو: 07 ۳ 
لیْظهرَه عَلی الدین کل و لو گرة الَفُشرگون:» الصف- 9 و اظهر منه قوله 
تعالی: 

«و له کیْنا فی البور من بَعد الذکُر أَنْ الارض پرتها عبادی الطالخون:» 


امعم 


الأنبیاء- 105, و صرح و منه قوله تعالی: «وَعَدَ اللَه الذین آَمَنُوا نی و عملوا 
لصَالحاتِ اسش مهم فی اانض کما استطلف الدین من فیلیم ور آیمکنن 
هم « بتَقْمْ الّذی ارتضین لهم و آیید لیم من بعد حَوَفهم آمنا یعبدوتیی لا 
و بی شَیْئاً؛» النور- 55, 1 تعالی: 
ریب یعنی به عبادة الاخلاص بحقيقة الایمان بقرينة قوله تعالی: لا 
بدا بش ر کون بی شَییا, . مع یذ تعالی یعد بعض الایمان شر کا, قال تعالی: «و ما 
مِنْ اکتَرْهَمْ 2 بالله الا 3 هم قشرکون» یوسف- 106 فهذا ما وعده تعالی 
و 
و ریما یتوهم المتوهم آن ذلک وعد بنصر الهی بمصلح غیبی من غیر توسل 
بالأسباب الظاهرة لکن ینافیه قوله: لَیْسْتَحْلِفتَمٌ فی الأرّض فان الاستخلاف 
انما هو بذهاب بعض و |زالتهم عن مکانهم و وضع آخرین مقامهم ففیه ایماء 
ال القتال. 
علی آن قوله تعالي: «پا 1 الذین آمَنُوا ة من ده نگ مِیْکَم عنْ دبنع فسَوفت 
بای آلاف فقم مغ و ون ادله. ار ی رح عَلی الکافرین, 
یجاهدون فی سبیل اللّه و5 لا یخافون لَوَمَةَ لایّم : :» المائدخ- 4د- ع. ما 
سیجیء فی محله- تیالو عم موه مه را رم کین ات ای 
یوّید آن هذه الواقعة الموعودة انما عن دعوة جهاد. 
و تما هن من البیان هن الجواب غما ریما بورد علی تام قی تضرنیه 
الخامبانت خی گنس العصات الدسق الما فرع الاسات الا امین 
فان دینهم انما کان یعتمد فی سیره و تقدمه ی الدعوة, و الهداية دون 
الاکراه غلی اسان الا آلسش للز وه اه و ااغارات. وی 
ربما سماه بعضهم کالمبلغین من النصاری بدین السیف و الدم و اخرون 
بدین الاجبار و الاکراه!. 
ودلک ان الفرآن ین آن الاسلام متی:غلی قضاع الفظره ال تساه التین ( 
ینبغی آن یرتاب آن کمال الانسان فی حیاته هو ما قضت به و حکمت و 
دعت الیه, و هی تقضی بأن التوحید هو الأساس الذی یجب بناء القوانین 
الفردية و الاجتماعية علیه, و آن الدفاع 
المیزان في تفسیر القرآن, ج2, ص: 68 
هذا الاضل سوه بین النانس و حقطه :من الهلای: و القساد خق مترخم 
للانسانية پیچب استیفاوه باق وسيلة 0 و قد ۰روعی فی ذلک طریق 
الاعتدال.فیدا بالدخون الفخرده و«الصیر علی: دی فق جنت: الله» تم 
الدفاع عن بيضة الاسلام و نفوس المسلمین و آعراضهم و آموالهم, ثم 
القتال الابتدائی الذی هو دفاع عن حق الانسانية و کلمة التوحید و لم یبدا 
بشیء من القتال الا بعد (تمام الحجة بالدعوة الجسنة کها جرت علیه السنة 
النبوية, قال تعالی: , «ادعٌ الی سبیل دک بالخکمه ‏ المهعاة الخشتهع 
جارلْهْمّ بالتی هی آَمْسَنٌ:» النحل- 125, و الاية ۲ قال ال 


«لیهَلِک مَن هلک عن بَیتَةٍ و یی من خی عَن بِیتَةٍ:» الأنفال- 2 

و اما ما ذکروه من استلزامه الاکراه عند الغلبة فلا ضیر فیه بعد توقف احیاء 
الانشانبه: علی تحمیل. الخق. المفر هو علی عدم هن الافراد‌عد الیبان و 
اقامة الحجة البالغة علیهم. و هذه طريقة داثرة بین الملل و الدول فان 
المتمرد الات ی نتوین آلمدنته ی الب مها کم رل غرم راد 
وسيلة آمکنت و لو انجر الی القتال حتی بطیع و بنقاد طوعا آو کرها. 

علی ان الکره اتما فیس جوم ی رف احده فت التتل: ثم التعلیم و 
آلعرییة الحیان تضاحان الطیفات الاب باتش نها علی:الدس الفظر ف .و کلجه 
التوحید طوعا. 

سا ها وه اسان الا ساع وا علی مه الوعوم هی رایع ها 
فالتاریخ الموجود من حیاتهم پدل علی عدم اتساع نطاقهم بحیث یجوز لهم 
القیام بالقتال کنوح و هود و صالح (ع) فقد کان أحاط بهم القهر و السلطنة 
هکل خاشینه کدلی کات عیسی. (ع ایام اقاخه شش لاله 
بالدعوة و انما انتشزت دعوته و قبلت حجته فی. زمان طرو النسخ علی 
شریعته و کان ذلک آیام طلوع الاسلام 

علی آن جفعا من الاتبیاء قاتلوا فی سبیل الله تعالی کما تقصه التوراة و 

القرآن یذکر طرفا منه, قال تعالی: «و کین من یی قاتل معة شون کنید 
قما وَئوا لما أَصابهَمْ فی پسیبل اللهٍ و ما نوا و ما استکائوا و له بح : 
الظارین و ماکان و | آن الوا متا اغجز نا توا و اشرقنا فی آقرا 
و تب آفدامنا و ائضْژنا عْلی الْقَوّم الکافرین:» آل عمرآن- 147, و قال 
تعالی- بت موسی قومه الی- قتال العمالقة-: 
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«و اد قال موسی عَوّمه الی آن قال: یا قوّم اوحْلوا ال الفْقَدَسَة ای 
کت ال کم و لا تزتدوا علی آذبار کم فتلقلیوا خاسیین [لیٍ آن قال تعالی: 
قالوا یا موسی تا لن تَدْحْلها آبد] آ ما دانموا فیها قادْقَبٌ | و ریک ققایلا | 
هاهنا فاعِدُونَ:» المائدة- و قال ب « تر [لی لقلا من ۷ 
لله:» البقرخ- 246, اک کی اب 

و قال تعالی في قصة سلیمان و ملکة سبا:ء «لا تعْلوا عَلَیَّ و أونی 
مُسلمین»- الی آن قال تعالی-: «ارجعّ الم قَلَنأتََهم بجْنُودٍ لا فبل لَهمْ بها 
و لح جلَهُمْ مئها أذلةً و هُمْ صاغژون:» آلنمل- 37, و لم یکن هذا الذی کان 
بهددهم بها بقوله: قَلتَأَتَمُم بجْنود لا قبل لَهْمْ بها «الخ», الا قتالا ابتدائیا عن 


دعوة ابتدائية. 


1 


(بحث اجتماعی) [فی لزوم الدفاع فی المجتمع. ] 


لا ریب آن الاجتماع آینما وجد کاجتماع نوع الانسان و سائر الاجتماعات 
المختلفة التوعیع التی نضاهدها فی. انواع من الصیوان فانما هه میتی علی 
اشانین الاحتیاج الفطری الموجود فیها الذی پراد به حفظ ااتحود و البقاء. 

و کما .ان الفطرخ ور القبلة اعطنها حق. التضریف فی کل سا تفع ها فین 
حياتها من حفظ الوجود و البقاء کالانسان یتصرف فی الجماد و النبات و 
الحیوان حتی فی الانسان بای وسيلة ممکنة فیری لنفسه حقا فی ذلک و ان 
زاحم حقوق غیره من الحیوان و کمال غیره من النبات و الجماد, و کأنواع 
الحیوان فی تصرفاتها فی غیرها و |ذعانها بان لها حقا فی ذلک کذلک آعطنها 
حق الدفاع عن حقوقها المشروعة لها بحسب فطرتها اذ کان لا ینم حق 
التصرف بدون حق الدفاع فالدار دار التزاحم, و الناموس ناموس التنازع فی 
البقاء, فکل نوع یحفظ وجوده و بقاءه بالشعور و الحرکة یری لنفسه حق 
الدفاع عن حقوقه بالفطرة, و پذعن بأن ذلک مباح له کما پذعن باباحة 
تصر فه المذکور, و پدل ملی ذلک ما نشاهده فی انواع الحیوان: را 
تتوسل عند التنازع بادواتها البدنية الصالحة لأن تستعمل فی الدفاع کالقرون 
و الاتیات: .خ الفخالب. و الاظلاف. و الشتو ک و الفتغار و غیر دلی: و بعضها 
الذی لم یتسلح بشیء من هذه الاأسلحة الطبيعية القوية 
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تربع الی, الفرار اه ااستار آه القمند کیعض: الصید و السلحفاة و بعض 
الحشرات, و بعضها الذی یقدر علي اعمال الحیل و المکاندرنها اخد بها قن 
الدفاع کالقرد.و الذب.و التعلب و امتالها. 

و الانسان من بین الحیوان مسلح بالشعور الفکری الذی یقدر به علی 
ار فی ۳ الدفاع کما یقدر علیه فی سبیل التصرف للانتفاع, 
و له فطرة کسائر الأنواع, و لفطرته قضاوة و حکم. و من حکمها آن 
للانسان حقا فی التصرف, و حقا فی الدفاع عن حقه الفطری, و هذا الحق 
الذی یذعن به الانسان بفطرته هو الذی یبعثه نحو المقاتلة و المقارعة فی 

خمیع الصا ره التی یهم بها فیها فی الاجتماع الانسانی دون حکم الاستخدام 
۳ ۱۱ 300 
طریق مناقعه الحيوية فان هذا الحکم معدل بالاجتماع اذ الانسان (ذا آحس 
بحاجته ال استضد ام ره هن ی که نم علم بان سار الا فر اد مت نوعه 
آمثاله فی الحاجة اضطر الی المصالحة و الموافقة علی التمدن و العدل 
الاجتماعی ۳0 یخدم غیره بمقدار ما بستخدم غیره حسب ما یزنه الاحتیاج 
بمیزانه و یعدله الاجتماع بتعدیله. 
و من هنا یعلم: آن الانسان لا یستند فی شیء من مقاتلاته الی حکم 


الاستخدام و الاستعباد المطلق الذی یذعن به فی آول آمره فاٍن هذا حکم 
مطلق نسخه الانسان بنفسه عند اول وروده فی الاجتماع و اعترف بانه لا 
ینبغی آن یتصرف فی منافع غیره الا بمقدار یوّتی غیره من منافع نفسه. بل 
انما یستند فی ذلک الی حق الدفاع عن حقوقه فی منافعه فیفرض لنفسه 
حقا ثم یشاهد تضییعه فینهض الی الدفاع عنه. 

فکل قتال دفاع فی الحقيقة, حتی آن الفاتحین من الملوک و المتغلبین من 
الد رون اسهم ععا من آلحی صو الحاکمية 1 
غی رهم ۳ عسرة فی المعاش آو- تیه فی الا نش اوغیر داک فیعتذرون 
بذلک فی مهاجمتهم علی الناس و سفک الدماء و فساد الاأرض و اهلاک 
الحرث و النسل. 

فقد تبین: آن الدفاع عن حقوق الانسانية حق مشروع فطری مباح الاستیفاء 
للانسان نعم لما کان هذا حقا مطلوبا لغیره لا لنفسه یجب آن یوازن بما 
فیح الا هه فلا جقدم غلیه الدهاع(ا ادا کان ما قوت الاشان الدهام 
من المنافع هو دون الحق 
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0 ق قف انفت: القران ان اه حفوق 
الانسانية هو التوحید و القوانین الدينية المبنية علیه کما آن عقلاء الاجتماع 
الانسانی علی آن آهم حقوقها هو حق الحياة تحت القوانین الحاکمة علی 
الخختش الانسانن التی خخنط مناخ الا فراد فن‌خامم. 


(بحث روائی) 


قب الخخمه: اکن ان اس فی قوله الیو فایلا قی تفیل الله الاب 
نزلت هذه الایة فی صلح الحديبية و ذلک آن رسول الله ص- لما خرج هو و 
اضحانته فی الفام الخع. از اضما میه العمره و کانها آلسا هد رتعماعت فشارها 
حتی نزلوا الحديبية فصدهم المشرکون عن البیت الحرام فنحروا الهدی 
بالحدیبیة- ثم صالحهم المشرکون علی آن برجع من عامه و یعود العام 
القابل- و یخلو له مکة ثلائة آیام فیطوف بالبیت و یفعل ما یشاء فرجع الی 
المدینة من فوره- فلما کان العام المقبل تجهز النبی و آصحابه لعمرة 
ی او وا را 
و و کره رسول الله قتالهم فی الشهر الحرام فی الحرم فأنزل 
هده آلایة. 
آقول: و روی هذا المعنی فی الدر المنئور, بطرق عن ابن عباس و غیره. 
و فی المجمع. ایضا عن الرییع پن انس و عید الرجمن بن زید پن آسسلم * 
هنه اول آید ترلت فن الفال-علما ترلت کان ول الله تقایل من قاناه و 
یکت من کت اه ی تشر لت آقتاوا المشر کین عبت مهدجه فنزن کیت 
هذه الایة. 
آقول: و هذا اجتهاد منهما و قد عرفت آن الاية غیر ناسخة للاية بل هو من 
ون لحم مر وله مارم ال ی یه لد ار تس 
سبب رجل من الصحابة قتل رجلا من الکفار فی الشهر الحرام- فعابوا 
آلمه‌فتین بخلک فبین اللة سحانه: آن الفتتة فی آلدین.: هه آلش رک ام 
من قتل المشرکین فی الشهر الحرام و ان کان غیر جائز. 
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آقول: و قد عرفت: آن ظاهر وحدة السیاق فی الأیات الشريفة آنها نزلت 
دفعة واحدة. 
و فی الدر المنثور," :؛ فی قوله تعالی: و قایلْوهم عتّی لا تکُون فئت- الاية 
بطرق عن قنادة, قال": و قانلَوهه 9۶ ی 3 
الدین لله. قال: حتی یقال: لا له الا الله علیها قاتل رسول الله ص, و الیها 
دغار و ذکر لناء آن ایض کان ره ای 
یقولوا: لا اله الا الله فاٍن انتهوا فلا عدوان الا علی الظالمین, قال: و ان 
الظالم الذی آبی آن یقول لا اله الا الله یقاتل حتی یقول: لا اله الا الله. 
آقول: قوله و ان الظالم من قول قتادة, استفاد ذلک من قول النبی و هی 
استفادة حسنة, و روی نظیر ذلک عن عکرمة. 
و فی الدر المنثور, ابضا اخرج البخاری و ابو الشیخ و ابن مردویه عن ابن 


عمر": آنه آتاه رجلان فی فتنة اين الزبیر فقالا: آٍن الناس صنعوا و نت ابن 
عمر و صاحب النبی ص فما یمنعک آن تخرج؟ قال: تفن ان آلله چرم دم 
آخی, قالا: آ لم یقل الله: و قایِلوهمْ حتّی لا کون فت؟ قال: قاتلنا حتی لم 
تک قتق و کان الییه له مه انم تریوهن ان ضایاها ی کون فرروء و یکون 
الدین لغیر الله. ۳۹ 

آقول: و قد آخطاً فی معنی الفتنة و آخطاً السائلان, و قد مر بیانه, و انما 
المورد من مصادیق الفساد فی الارض آو الاقتتال عن بغی و لا بجوز 
ان ۱ 

و فی المجمع»: فی قوله تعالی: و قایلْوهم حتّی لا تکُون فئة- الأية. قال ی 
شرک, قال: و هو المروی عن آبی عبد الله (ع). 

ودفین تفلسیز العیاشتی, فی فولهة تعالی؛ السَهز العرام بالسَهُر الحرام :, 
عن اعاعین افیا فال ۳ ات عر. الفسشر کی سم الحشای ن 
بالقتال فی الشهر الحرام؟ قال |ذا کان المشرکون ابتدء‌وهم باستحلالهم, 
ری المسلمون بما آنهم ری نوم قفوم و ذلک قوله: السَعِمٌ الحرامْ 
بالشَهُر الحرام و الخْرُماتُ قصاص 
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ققی: الاو ار اه ی ها میا تسه رش کار 
بن عبد الله قال": لم یکن رسول الله ص یغزو فی الشهر الحرام حتی 
یغزی, و یغزو- فاذا حضره اقام حتی : 

ای ها ی ای ما ال ان اه ی وتف 
زجلا قی الحلتم وج الخرمتففال(ع) لافتل و لا بطم ولا بستفی ولا 
یبایع حتی یخرج من الحرم- فیقام علیه الحد قال قلت: فما تقول فی رجل 
قتل فی الحرم آو سرق؟ قال (ص) یقام علیه الحد فی الحرم لأْنه لم پر 
للحرم حرمة, و قد قال الله: عز و جل: «فمَن اغتدی عَلَیْکَم قاغتذوا عَلیّه 
بمتّل ما اغتدی عَلَیْکَمّ فقال هذا هو فی الحرم فقال لا عدوان الا علی 


الظالمین. 
و فی الکافی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: ِ ۷ ِ ایدم ای 
الک قال: لو آن رجلا آنفق ما فی یدیه فی سبیل الله ماکان آحسن ولا 


وفي. ] لیس الله بقول: و ۷ وا يم [لی له و آمینوا ان ال 
بت لسن عیاض 

و روی الصدوق غن ثانت "ین انس قال: قال رسول الله: طاعة السلطان 
وید یس برک طاعه الستطان عمه تری تطا خلت و وحن فد وه 
یقول الله: و لا لوا یک لی الک 

و فی الدر نوی ری رنه اش ای صقان ور 
انتسطنطینيه. و علی هل مصر عقبة ين عامر؛ و علی آهل الشام فضاله 
بن عبید فخرج صف عظیم من الروم- فصففنا لهم فحمل رجل من 


المسلمین علی صف الروم حتی دخل فیهم- فصاح الناس فقالوا سبحان 
الله: یلقی بیدیه لی التهلكة, فقام بو آیوب. صاحب رسول الله: 

فقال: یا آیها الناس انکم تتولون هذه الاية هذا التًویل- و انما نزلت هذه 
الأیة فینا معشر الأتصار, انا لما آعز الله دینه و کثر ناصروه قال بعضنا 
لبعض سرا دون رسول الله- ان آموالنا قد ضاعت ون الله قد آعز الاسلام 
و کثر ناصروه- فلو آقمنا فی آموالنا فأصلحنا ما ضاع فیها- فاٍنزل الله علی 
نبیه, رد علینا ما قلنا: و لففُوا فی سَییل ال و لائْفُوا بأیْدِیکَم [لی الَملَْة 
فکانت التهلكة الاقامة فی الأموال و اصلاحها و ترکنا 
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الغزو. ۱ 

اقول: و اختلاف الروایات کما تری فی معنی الاية یوید ما ذکرناه: آن الابة 
مطلقة تشمل جانبی الافراط و التفریط فی الانفاق جمیعا بل تعم الانفاق و 
غیره 


[شوره اثبفرع (2)* الاباتت 196 الی 203] 


0 0 ِ. ای 3۳ 
فرض و الِحَج فلا رفت و ! فسْوق و لا جدال فی الحَخ و ما ات 
خیر یِعلمَة الله و ترَوّدوا فان حیر الزادٍ اللفوی و ائقون با اولی الالباب 
1 1 هب > 5۱ ۷ ۹ جح و ۳ 
(197) لین عَلیکم جناخ اب تبتعوا فصّلا من ربکمّ قاذا افِصْتَمْ من عرفات 
‌ِ 


اف نف الا 0 


(بیان) 


نزلت الآیات فی حجة الوداع. آخر حجة حجها رسول الله, و فیها تشریع حج 
التمتع. 3 9 9 00 

قوله تعالی: و َیَمّوا الْحَجٌ و الْعْمْرَةَ له تمام الشیء هو الجزء الذی 
باتضمامه الی سار آحد اق الشیعکدن ای نو هو ه عرنت.علبه آناره 
المطلوبة منه فالاتمام هو ضم تمام الشیء الیه بعد الشروء فی بعض 
آجزائه, و الکمال هو حال 3 وصف آو آمر [ذا وجده الشیء ترتب علیه من 
الأثر بعد تمامه ما لا یترتب علیه لو لا الکمال. فانضمام أجزاء الانسان بعضها 
ال مسا سرد کوفف شا عالفا آمشعاعا ام‌ععضا کماله: 3 
بستعمل التعام مقام. الکمال بالاسعاره» ید عمی کون لوصف الزائد علن 
الشیء داخلا فیه اهتماما بانوه و شأّنه, و المراد باتمام الحج و العمرة هو 
المعنی الأول الحقیقی, و الدلیل علیه قوله تعالی بعدی نان آض ‏ 2 قعا 
اشوین الفدق, نان دلک مرنم غلی التفام. نفعتی ابصال 0۳ الی 
آخو آخرانه وه الی. اجه اند الماتی بها بعو الفروع ولا فعتی, روضح 
تفریعه علی الاتمام بمعنی الاکمال و هو ظاهر. 

و الحج هو العمل المعروف بین المسلمین الذی شرعه ابراهیم الخلیل (ع) 
و کان بعده بین العرب نم اح ای الله سبحانه لهذه الأمة شريعة باقبة الی 
سا هن | العمل بالاحرام و الوقوف فی العرفات ثم المشعر الحرام, و 
فیها التضحية بمنی و رمی الجمرات الثلات و الطواف و صلاته و السعی بین 
الصفا و المروة, و فیها امور مفروضة اخر, و هو علی ثلائة اقسام: حج 
اوفراد شک افران: وحم الم آلنی شوه الله.فی. ار طمه رل 
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تنم هل ام ها 1 بالاحرام من آحد المواقیت و الطواف 
و صلاته و السعی بین الصفا و المروة و التقصیر, و هما آعني الحج, و 
العمرة عبادتان لا بتمان الا # الله و یدل علیه قوله تعالی؛ و آنشوا لح 
و الْعْمَرَةَ له الایة. , 

عولهععالی : فان اعصد نو .قفا استشی مو .موی اه لا توا وش 
«الخ», الاحصار هو لح ‌ ۳ ۲ .۵« آلتن عبت نامام نی 
مرض آو عدو بعد الشروع بالاحرام و الاستیسار صيرورة الشیء یسیرا غیر 
عسیر کأنه یجلب الیسر لنفسه, و الهدی هو ما یقدمه الانسان من النعم 
ال تن او سمل هم اصله ض اعده شحف دون 
الهخی. سصی. القداية التین. هن التتون الی" الحتضودر. ی لته ۵ امه 


کالتمر و التمرة, و المراد به ما یسوقه الانسان للتضحية به فی حجه من 
النفم 


قوله تعالی: قَمَن کان مِلْکُم قریضاً َو به أَذة | «الخ» الفاء للتفریع, 
و مرها الی نی المی خی الراش بل علی آن المرامتا تمرضه 
هو خصوص المرض الذی یتضرر فیه من ترک الشعر علی الرآس من غیر 
جلق, و الاتیان بقوله: 

او یه آذ من رأسِه بلفطة آو التردید یدل علی آن المراد الأذی ما کان من 
الرآشن مان الامدان یر ان الخلی چم القدنه بضی هن الخصال اتلات: 
التی هی الصیام. و الصدقة, و النسک. 

و قد وردت السنة آن الصیام تلانة آیام, و آن الصدقة اطعام ستة مساکین, 
مان امک ام 

قوله تعالی: قاذا أمثم قمَن تمتّع بالَغرة ای الحَح تفریع علی الاحصار, ی 
اذا اس اقا مه فرض اوه ای رلک عم بالْعْمْرَةِ ی الَحَح 
۷" تمتع بسیب العمرة من حیث ختمها و الاحلال ٍلی زمان الاهلال بالحح 


فما اس من ای ایا میم مسمت. المری انس مما کان ۲ 
ان ای ایا سا ی ۱ 
بالاحلال 


قوله تعالی: فما اسَتَیسَر و من القذی ظاهر الاية آن ذلک نسک, لا جبران لما 
فات منه من الاهلال 0 ۳ فان دلک اهر بختاح الی زیادم مقورة 
فی فهمه من الاية کما هو ظاهر. 
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فان قیل: ان ترتب قوله: قما اسْتَیْسَرَ من الهَدّي علی قوله: قمن تلع 
و که و ۱ ۳ 
بان الهدی واقع باراغ التمته الذی هو نوع سشهیل شرع له قفا قمع خران 
لذلک 


قلت: یدفعه قوله تعالی: بالْعْمَرَة, فان ذلک یناسب التجویز للتمتع فی آثناء 
عمل واحد. و لا معنی للتسهیل حیث لا احرام لتمام العمرة و عدم الاهلال 
بالحج بعد؛ علق أ هذا الاستشعار لو صح فانما ینم به کون تشریع الهدی 

من اجل تشریع التمتع. بالعضره الی الحج لا کون الهدی:جبرانا لما فاثة من 
الاهلال بالحج من المیقات 1 و ظاهر الاية کون قوله: قَمن تم 
بالْعْقَرّة ای الْحَج قما اسَتَیْسر را 
یریم قانم یحعل التمت. مفروعا غبه کم بسسی,علیه برع الهدی, ففرق 
بین قولنا: من تمتع فعلیه هدی و قولنا تمتعوا و سوقوا الهدی, و آما انشاء 
تشریع التمتع فانما یتضمنه قوله: تعالی فی ذیل الاية ذلک لِمَن لم یک له 
حاضری المسجد الخرام 


‌ 2 


قوله تعالی: قمَن لَم یج قصیامْ تلائة آبّام فی ال و سَبْعَةٍ (ذا رَجَعْْمْ جعل 
اک ها اس ار ای تا ان 
الذی یعد زمانا للحج و هو من زمان اجرام الحج اٍلی الرجوع. زمان الصیام 
نلائة آپام. و لذلک وردت الزمابات عن انمة آهلن البیت آن وقت الصیام قبل 
نوم الاضحی آف عفد باه التورنق من لو لین الصام له لا فعبد 
الرجوع |لی وطنه, و ظرف السبعة |نما هو بعد الرجوع فان ذلک هو الظاهر 
هم قوف ۱ ییحی اارجیع غلی ان نات مع ۱ رای 
الحضور فی قوله اذا رَجَعْمٌ لا یخلو عن اشعار بذلک. 

قوله تعالی: یلک عَسَتَخْ کاملة, آی الثلائة و السبعة عشرة کاملة و فی جعل 
الستعه. مکمله للعشره: لا منعمفه «لالق علی: آن. لکل. من التلانه ه السنعة 
خعما-هسملا اه ی ها هن ی المام و العالن فت افل. الید 
فالثلائة عمل تام فی نفسه, و انماٍ تتوقف علی السبعة فی کمالها لا تمامها. 
قوله تعالی: ذلِک یمن لم یک امه حاضری الَمَسْجد الحرام آی الحکم 
ااسقنم دک و هه له مره الاح لغش لحاس هه آا ده 
له آ تفه ال اه 
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ژوجته و عیاله: ۱ ۱ 34 
الحراه ی الط ال رات تفه اهاه ای سکن لته مه ای 
و التسمل :فان المشسا نو هن البلاه لته لصو سمل ۷ بخلو عفن آلکه 
و مقاساة التعب و وعثاء الطریق, لا یخلو عن الحاجة الی السکن و الراحة, 
اسان سا شین مت صعته اقلمته لت للانی افل؛عند المسک 
۳ فبدله الله سبحانه من التمتع بالعمرة اٍلی الحج و الاهلال بالحج من 
المسجد الحرام من غیر آن یسیر ثانیا ٍلی المیقات. 

و قد عرفت: آن الجملة الدالة علی تشریع المتعة انما هی هذه الجملة 
آعنی قوله: 

ذیک لِمَنْ لَم ین «الخ», دون قوله: قَمن تمَتَعَ بالْعْمَرة ای الْحَج و هو کلام 
حال ق غیر مقید بوقت دون وقت و لا شخص دون شخص و ل حال دون 
قوله تعالی: و الفُوا ال و اعْلَمْوا أْ اللّة هدید الهقاب التشدید البالغ فی 
ی 
الحج ینبن عن آن المخاطبین کان المترقب من حالهم انکار الحکم آو 
التوفی کی وله ۵ کدلی کان لاس ان الم اد من من ااعکام 
المشرعقه فی الخین. کان مفجودا من یر اماشم الخلیل معروفا 
عندهم معمولا به فیهم قد آنسته نفوسهم و آلفته قلوبهم و قد آمضاه 
الاشلام مس تا ان فرشا ال اکن تیوه الس گنف خصعه اور 


نا سهل القبول عندهم و لذلک قابلوه بالانکار و کان ذلک غیر واقع فی 
توس کثیرمنهم علی ما بطهر من الروابات. و لذنک اضطر لبی ص الب 
یخطبهم فیبین لهم آن الحکم لله یحکم ما يشاءء و آنه حکم عام لا 
پستثنی فیه آحد من نبی آو آمة فهذا هو الموجب للتشدید الذی فی آخر 
الأية بالأمر بالتقوی و التحذیر عن عقاب الله سبحانه. 
قوله تعالی: ال أَسْهْر مَعلوماث قَمَن قرَض فیهن الْحَحّ الی قوله: فی 
الْحَج آی زمان الحج آشهر معلومات عند القوم و قد بینته السنة و هی: 
شوآل و ذو القعدة و ذو الحجة. 
و کون زمان الحح من ذی الحجة بعض هذا الشهر دون کله / پنافی عده 
شهرا للحح فانه من قبیل قولنا: تصان فخیت. الیک. بو المع فان 
المجیء |نما هو فی بعضه 
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دون جمیعه. 
و فی تکرار لفظ الحج ثلاث مرات فی الاّية علی آنه من قبیل وضع الظاهر 
موضع المضمر لطف الایجاز فان المراد بالحچ الأْول زمان الحج و بالحح 
لثانی نفس العمل و بالتالث زمانه و مکانه, و لو لا الاظهار لم یکن بد من 
۳ ام ی راشای تس رو قیه امام از 8 
ال و الم ال ایهم صالرفته. کها هر فطلیت اتضرج با 
ی هو الخروج عنه ات و الحدال المراء فی الکلام.. لک 
قسرت, الرفت»بالجهاع و القشوق بالکنت:ع الجدال تقول لا و الله و بلین 
8 رس 
تاه ای فا او رود کی بان الا عمال تس عانه 
ها له موه | له و ۷ یفقد المشتغل بطاعة الله روح الحضور 
و معنی العمل, و هذا دآب القرآن شین آضو ااحعازفه هش اافصض..د 
بذکر الشر انم وشفه الیبان فی 0 بالعظه و الوضید. لثلا بقارق العلم 
ااعمل: بان الم فرع اف اه رسای ولا 
الق وی اقوی سا املی الالنابساعدول من القیه:الی الیکلم الوی 
یدل علی کمال الاهتمام و الاقتراب و التعین. 
قوله تعالی: یس عَلَیکمْ جُناخ أنْ نو | فلا من ریک هو نظیر قوله تعالی: 
«یا با الذین آمنُوا ذا نوی لِلصَّلاة من بَوّم ۳۹۹ قاسْعوا الی ذکُر ال و 
درو البیع» الی آن قال: «قاذا فَضِیّت الصّلاه قانتشژوا فو فی آلازض ز ابتَعُوا 
من فَصّل الله:» الجمعة- 10 فبدل البیع بالابتفاء من فضل الله فهو هوء و 
لذلک فسرت السنة الابتغاء من الفضل فی هذه الاية من الببع 
علی اباحة البیع آثناء الحج. ۱ ۱ 
قوله تعالی: قاذا أَفَصْنَمّ من عتفات قاوْکَرُوا ال لد المشعر الحرام, 


ج گ 


الافاضة هی الصدور عن المکان جماعة فهی تدل علی وقوف عرفات کما 
تدل علی الوقوف بالمشعر الحرام, و هی المزدلفة. 
قوله تعالی: ارو گما هَداکَم «الخ» آأی و اذکروه ذکرا یمائل هدایته 
ایاکمه انکم کنتم من قبل هدایته [یاکم لمن الصالین: 
المیزان فی تفسپر القرآن, 25 ص: 80 
قوله تعالی: تم فیضُوا من حَیّثْ آفاض التّاسْ ظاهره ایجاب الافاضة علی 
ار ام ی ۳ الشأن بهم فینطبق علی 
ها قعل. ان قر بش و حلفاءها و هم الحمس کانوا لا یقفون بعرفات بل 
برد و ۱9۲ قولون: ناهن عرم ال ِِ الحرم فامرهم الله 
و علی هذا فذکر هذا الحکم بعد قوله: قاذا أَقَصنْ مِن عَرفات بثم الدالة 
عل الناخین اعبار للترشت ال کزی,ه اللام 9 الاستدراک, و المعنی 
از آحکام الحح هی النی ذکرت غیر آنه یب علیکم فی الافاضة آن تفیضو| 
من عرفات لا من المزدلفة, و ریما قیل: ی 
لتلیف, و الترتیب: تم آفیضُوا من حَیِتْ آفاض النّاسن قاذا أَقَصْمٌ من 
قوله 0 قلذا قَصَینمٌ مَناسِکَكَمْ الی قوله: ذِکُرا, دعوة الی ذکر الله و 
البلاغ قیه بآن بذکره ‏ ی کذکره آباءه و آشد منه لأن نعمته فی حفقه و 
هم نقضه الفدانه کمادکرم وله تعالی» و اش کما قداکم اعطم خن 
حو ابانه*عليف نفد فیل: 
ان العرب کانت فی الجاهلية |ذا فرغت من الحج مکثت حینا فی منی فکانوا 
یتغاخرون بالاناء بالنظم و الثر فبدلة الله تعالی من ذکزم کذکرهم آو آشد 
من ذکرهم, و آو فی قوله أَو أشد ذکرا, للاضراب فتفید معنی بل, , و قد 
#ت لد کر با و هو آمر یقبل الشدة فی الكيفية کما یقبل الکثرة فی 
الکمية قال تعالی: «ادکَرُوا ال ذکرا کثیرا:» الأحزاب- 41, و قال تعالی: 
«و الدّاکرین ال کثیراٌ:» الأحزاب- 35, فان الذکر بحسب الحقيقة لیس 
مقصورا فی اللفظ, بل هو آمر یتعلق بالحضور القلبی و اللفظ حاک عنه, 
فیمکن [ را بتصف بالکثرة هن حیي ر الموارد بأن یذکر الله سبحاأنه فی غالب 
الحالات کما قال تعالی: «الْذِينَ یَدْکَرُونَ ال قیاماً و فغوداً و علی جُنُوبهمٌ:» 
آل عمران- 1 و آن یتصف بالشدة فی مورد من الموارد. و لما کان 
الفورد المتتفاد هن فمله. عالی: ادا فصیه قصتم مَناسککُد موردا یستوجب 
النلفی عنه عالسن شانه. کات توضفت: ال کر الدی آهر مه فیخ 
بالشدة دون الکثرة کما هو ظاهر 
قوله تعالی: من التاس ول ِِ آتنا فی الدّئیا «الخ» تفریع علی قوله 
المیزان فی : تق ‏ از نء ج2, ص: 81 
تعالی: قاذکَرّوا زوا ال کذ رک باه و آلان»خطاه فالفراد به: آفراه 


الانسان آعم من الکافر آلذی لا یذکر الا آباءه آی لا ببتغی الا المفاخر 
۱ الا الدنیا و لا شغل له بالاخرة. و من المومن الذی لا پرید 
الا ما عند الله سبحانه, و لو اراد من الدنیا شیتا لم یرد الا ما پرتضیه له ربه, 
و علی هذا فالمراد بالقول و الدعاء ما هو سوال بلسان الحال دون المقال, 
و یکون معنی الأي آن من الناس من لا برید الا الدنیا و لا نصیب له قی 
الاخره ههنمم من لا بزید الا ما بر تضیه له ربف سواع قی الدنبا آوافی, الا خر 
هلاه نیت ی لا و 

و من هنا یظهر: وجه ذکر الحسنة فی قول آهل الأخرة دون آهل الدنیا, و 
ذلک آن من یرید الدنیا لا یقیده بأن یکون حسنا عند الله سبحانه بل الدنیا و 
ما هو یتمتع به فی الحياة الأُرضية کلها حسنة عنده موافقة لهوی نفسه, و 
هذا تخلاف من بزید ما عند الله ستحانه قان.ها في الدنیا و ما فی الاخرة 
۱ از کر ۱ دوز کف ی 
السیئة. 

و المقابلة بین قوله: و ما ُ فی الاخرة من خلاق و قوله: ولیک مه شرت 
مقّا کَسَبُوا, تعطی آن آعمال الطائفة الأولی باطلّة حابطة بخلاف الثانية کما 
قال تعالی: 

«و قدمّنا (لی ما عملوا من عَمَل َجَعلْناة هباء متنُورا:» الفرقان- 3 و قال 
تعالی: 


«و بقم برض الذین کقژوا عَلّی التار هتم طایمُ فی حَیایکمْ ایا و 
اسَتَمتَعثمغ بها»: الأحقاف- 20 و قال تعالی: «قلا تقیم لهّم یوم ات 
وَرّناً»: 7ن»: الکه- م0 1. 

ق ای وا وا سا اش مق اه ااعتت ی ود 
بل علی شیاه لا سا ره باه لمات سار کاها کل میا 
من الحسنات و غیرها آتاه الله الجزاء جزاء وفاقا. 

تال خی فه مه اس ی ای ام ای انا کی 
الله تعالی فان الناس 0 
نصیب من الاخرة و الله سریع الحساب پیسرع فی حساب ما پریده عبده 
فعطیه کار وان احل الصیت 

ام نت الاح رو 

بذکر الله و لا تکو: کر وتو قاین آفن 

خوله الیو روا لاف انم تفورای ای اما هی ایام 
التشریق و هی الیوم الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر من ذی 
الحجة, و الدلیل علي آن هذه الأیام بعد العشرة من ذی الحجة ذکر الحکم 
بعد الفراغ عن ذکر آعمال الحج, و الدلیل علی کونها ثلائة یام قوله تعالی: 
مر قَمن تعحل فی یوَمَین «الِخ», فان التعجل فی یومین انما یکون اذا کانت 


الأیام ثلائة, یوم ینفر فیه, و یومان یتعجل فیهما فهی ثلائة, و قد فسرت فی 
الروایات بذلک آیضا. 

قوله تعالی: قَمن تععّل فی یَومَیّن قلا الم له و من ار قلا نم یه لِعن 
ی اه لاس یل ک ما ار 
الحاج و لم یقید بشیء أصلا. و لو کان المراد لا |ئم علیه فی التعجل آو فی 
التأخر لکان من اللازم تقییده به, فالمعنی ان من اتم عمل الحج فهو مغفور 
لا ذنب له سواء تعجل فی پومین آو تأخر, و من هنا یظهر: آن الاية لیست 
فی مقام بیان التخییر بین التأخر و التعجل للناسک, بل المراد بیان کون 
الذنوب مغفورة للناسک علی آأی حال. 

و آما قوله: من الّقی فلیس بیانا للتعجل و التأخر و الا لکان حق الکلام آن 
یقال: علي من اتقی, بل الظاهر آن قوله: لِمَن انّقی نظیر قوله تعالی: ذلِک 
لِمَن لَمْ کن أَهلَه حاضری المسْجد الحرام الّية, و المراد آن هذا الحکم لمن 
اتقی و آما من لم یتق فلیس له, و من آللازم آن یکون هذه التقوی تقوی 
مما نهی الله سبحانه عنه فی الحج و اختصه به فیئول المعنی آن الحکم 
انما هو لمن اتقی تروک الاحرام آو بعضها آما من لم یتق فیجب آن یقیم 
بمنی و یذکر الله فی آیام معدودات, و قد ورد هذا المعنی فی بعض ما 
روی عن أئمة آهل البپت کما سیجیء ان شاء الله. 

قوله تعالی: و الَفُوا ال و اعْلَمُوا أتَکمْ اَبْه تشون آمر بالتقوی فی خاتمة 
الکلام و تذکیر بالحشر و البعث فان التقوی لٍ تتم و المعصية لا تجتنب الا مع 
ذکر یوم الجزاء. قال تعالی: «اِنٌ الذین بَصلون عَن سبیل الله لَهْمٌ عذاث 
شدیذ بما تسوا یوم الجساب ص- 26. 

و فی اختیار لفظ الحشن فی فولة تعالی؛ آنکم النه ککشزون -مع:ما قن 
نسک 

المیر آن ق ین ال ران دوع 

را ی ی 
پذکر بهذا الجمع و الافاضة یوما یحشر الله سبحانه الناس لا یغادر منهم 


احدا. 


(بحث روائی) 


فی التهذيب. و تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: و أیقُوا 

الحَحٌ و الْعْمَر له قال: هما مفروضان. 

و فی تفسیر العیاشی, عن زرارة و حمران و محمد بن مسلم عن 

چعفر و آبی عبد الله (ع) قالوا*: سألناهما عن قوله: و آنمُوا ال ِ 

اقلا فان عناق الحه آن لا برفت و لا نعشی ونجادل. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع) فی حدیت قال*: یعنی بتمامهما آداءهماء و 

اتقاء ما یتقی المحرم فیهما. 

آقول: و الروایات غیر منافية لما قدمناه من معنی الاتمام فان فرضهما و 

آداءها هه اتماهیها. 

وفی الکافی. عن, الجلبی عم الضادق۰(ع) قال کب آن رسول: اللهاض حین 

حج حجة الاسلام خرج فی آربع بقین من ذی القعدة- حتی آتی الشجرة و 

ضلی بها عم فاد راحلته عتی, اتن, البیداء- فاحرم متها و احل بالحم و ساق 

ی را 

تیذا قدم‌رسول اللهض مکه‌طاف بالیت :وطاف آلناش معه تم صلن 

رجعتیی ند العام و انشام. الحخر. تیال ایا نها بدا الله..غر ول به 

فانی الضتا فندا بها نم طاف بین الضتا و المروه شتیعا, فلما قسی طرافه 

عند المروة- قام خطیبا و امرهم ان یحلوا و یجعلوها عمرة, و هو شیء امر 

الله عر و جل,به فاحل الناس: ی فال رشول الله: لوف کتت. استقبلت من 

آمری ما استدبرت لفعلت کما آمرتکم, و لم یکن یستطیع من آجل الهدی 

الذی معه, ان الله عز و جل یقول: لا تْفُوا رَوْسَکُم علّی یلع الهد مَحلَة 

قال تعزامه بن تم الکانن: علمنا دیتا کانا حلضا البوم: | رابت هدا الذه 

أمرتنا به لعامنا آو لکل عام؟ فقال 

المیزان فی تفسیر القرآن» ج2. ص: 94 

رسول الله ص: لا بل لأید. و ان رجلا قام فقال: يا رسول الله نخرج حجاجا 

ات ی تسکت 
ع 

شاف لسع هی انم تن عافی ال فیح قاظیه قو ا اتب دوه 

رع الطیب فاطلق الی رتول الله من مختیه فقال وصول الصا 

علی بای شیء اهللت؟ ۲ ۱ 

فقال بما هل به النبی, فقال: لا تحل آنت- فأشرکه فی الهدی و چعل له 

سبعا و ثلاثین و نحر رسول الله ص ثلائا و ستین- فنحرها بیده ثم اخذ من 

۱( ۱ 1 0 ۳ امر به فطبخ فاکل منه و حصا من 

المرق- و قال (ص) قد آکلنا الآن منه جمیعا- و المتعة خیر من القارن 


السائق و خیر من الحاج المفرد. قال: و سألته: لیلا آحرم رسول الله ص آم 
نهارا؟ فقال نهارا, فقلت: آی ساعة؟ قال: صلاخ الظهر. 
آقول: 5 رو ۱3۵ المعنی فی المجمع و غیره. 
القيامة فمن تمتع بالعمرة الی الما ای و قاس اد الا 
رت ای سول اللضضی 
و فی الکافی, آیضا عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: فما استیسر من 
الهَذي شاخ. 
و فی الکافی, أیضا عن الصادق (ع)*: فی المتمتع لا یجد الشاة, قال: یصوم 
قبل التروية بیوم التروية و یوم عرفة, قیل: فانه قد قدم یوم الترویة؟ قال: 
یصوم ثلائة ایام بعد التشریق, قیل: لم یقم علیه جماله؟ قال: یصوم یوم 
الحصبة و بعده یومین, قیل: و ما الحصبة؟ قال یوم نفرة, قیل یصوم و هو 
مسافر؟ قال: نعم [ لیس هو یوم عرفة مسافرا؟ انا آهل بیت نقول بذلک, 
یقول الله تعالی: فصیام تلائة آیّام فی الحخ یقول: فی ذی الحجة. 
و روی الشیخ عن الصادق (ع) قال: ما دون المواقیت اٍلی مکة فهو حاضری 
المسجد الحرام, و لیس له متعة. 
آقول: بعنی آن ما دون المواقیت فساکنه یصدق علیه اد من حاضری 
المسجد الحرام و لیس له متعة, و الروایات فی هذه المعانی کثیرة من 
ظرق انمة آهل البیت. 
و فی الکافی. عن الباقر (ع)*: فی قوله تعالی: الم سم مْلوماث قال: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 85 
الحج آشهر معلومات- شوال و ذو القعدة و ذو الحجة لیس لاأحد آن یحج 
فیما سواهن. 
ِِ فیه, عن الصادق (ع)*: في قوله تعالی: فمَنّ فرَض فیهن «الخ». الفرض 
و الاشعار و التقلید- فأی ذلک فعل فقد فرض الحح. 

و فی ۰ عنه (ع): فی قوله تعالی: فلا رفت «الخ», الرفث الجماع, و 
الفسوق الکذب و السباب, و الجدال قول الرجل: لا و الله و بلی و الله. 
و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: لا جناح علیکم آن 
تبتقه | فضلا مزویکم الابه بعتی: ار رف فادا احل الرجل هن احراضه.و قضوه 
فلیشتر و لیبع فی الموسم. 
اقول" وعقال * آنهم کانوا بتاتهون بالتجارة فی الحج فرفع الله ذلک بالاية. 
و فی المجمع, و قیل: معناه لا چناح علیکم آن تطلبوا المغفرة من ربکم, 
رواه جابر عن آبی جعفر (ع). 
آقول: و فیه تمسک باطلاق الفضل و تطبیقه بأفضل الأفراد. ۲ 

و فی_تفسیر العیاشی, عن الصادق, (ع)*: فی قوله تال( بط اقتصها فن 
1 حَبْتٌ آفاض التّاسْ الاية, قال: ان آهل الحرم کانوا بقفون 0 


الحرام و یقف الناس بعرفة- و لا یفیضون حتی یطلع علیهم آهل عرفة, و 
کان-زجل یکتی آبا شا فا ار ان ی ال ی ۱ 
طلع عليهم قالوا: فا نا ان اه 
ان تقیته | نت 

آقول: و فی هذا المعنی روایات آخر. ۳ ۱ 
و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: نا آینا فی الدئی 
عسَتَةّ و فی الاخرة حسَتَةٌ. قال: رضوان الله و الجنة فی الاخرة. و السعة 
فا سامت ایا 

و عنه (ع) قال: رضوان الله و التوسعة فی المعيشة و حسن الصحبة, و فی 
الاخرة الجنة. 
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وکن .علی (ع): فی الدنیا المراه الضالحة: و في الاخرخ الخوراع: و عذاب 
نا ز اقراه ی 

الله ۵ بت 0 
بق ار ای تاکسا و الا او اه انوم کارا 
الثانیة. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: و روا ال هی ام 
عخودات الاب قال: و هی آیام التشریق, و کانوا [ذا فا ی 
تفاخروا- فقال الرجل منهم: کان یی یفعل کذا و کذاي 
قادا قَصَِْم مَناسِکَکم قااکَّوا ال کَذِكركَم آباءِكة أو آشَة ذکُراء قال: 
التکبیر: 7 الله آکیر, لا له الا الله و الله آکبر و لله الحمد. الله آکیر 
علق هلاه اس غلیها زرمانس هت الا یام 

و فیه, عنه(ع) قال: و التکسر فی آبام التشریی.من صلاخ الطهز قوم التخر 
پا ریا ال و فی الأْمصار یکبر عقیب عشر صلوات. 

و فی الفقیه, : فی قوله تعالی: قَمَن تَعجّل فی یوَمَیّن فلا انم عَلیْه و مَنْ 
ار قلا ج غلبه الایه ستل الصادق (ع) فی هذه الایه فقال: لیس هو علی 
ال اس ان اه زار اک رورا مه تب 

و فی تفسیر العیاشی, عنه (ع) قال*: برجع مغفورا له لا ذنب له لمن اتقی. 
و فی الفقیه, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: لِمَن الّفی الايه, قال: یتقی 
الصید حتی ینفر اهل منی. 

و عن الباقر (ع)*: لمن اتقی الرفث و الفسوق و الجدال و ما حرم الله فی 
احرامة 

مه آنفیاه لش اقب لت ها 

و عن الصادق (ع)*: لمن اتقی الکبائر. 

افو ود غرفت ما فل یه دی مک لت تمس لت اف 
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(بحث روائی آخر) [فی متعة الحج و عموم تشریعها. ] 


فی الدر المنثور, آخرج البخاری و البیهقی عن این عباس**: آنه سثل عن 
متعة الحج فقال آهل المهاجرون و الأنصار و آژواج النبی ص فی حجة 
الوداع- و آهللنا فلما قدمنا مکة. قال رسول الله ص*: اجعلوا اهلالکم بالحج 
عفر الا فن فلد ااعدهء فقطضا بالییت م بالسدا و المروة و آتینا النساء و 
۱ ۱ نم آمرنا 
عشية الترويه آن نهل بالح فاذا فا ای سا انیت ه 
و المروة- و قد تم حجنا و علینا الهدی کما قال الله: قما اسْتیْسَرَ من 
0 لائة آبّام فی ال و سَبْعة |ذا رَجَثْمْ الی 
امصارکم و الشاه تجزی قجمعوا نسکین فی عام ین الجج و العمره فان 
الله آنزله فی کتایه و سنة نبیه و آباحه للناس غیر آهل مکد. قال الله تعالی: 
ذلک من خ بکن له حاضری الْمَسَجد ارام و آشهر الحچ التی ذکر الله: 
شوال و ذو القعدة و ذو الحجة, قمن. تمتع فی هذه الاشهر فعليه .دم او 
صوم, و الرفث الجماع. و الفسوق المعاصی, و الجدال المراء. 
و قی آلدر الحتهره انضا آخرج لباز وف فسام عن این موه قال ۳ تیش 
رسول الله فی حجهة الوداع بالعمرة الی الحج و آهدی- فساق معه الهدی 
من ذی الحليفة, و بداً رسول الله فأهل بالعمرخ- ثم هل بالحج فتمتع الناس 
مع النبی ص بالعمرة الی الحج فکان من الناس من آهدی فساق آلهدی و 
متمم هن آمر تهج فلها قدم ایض که قال آلاس من کانرمنکم آهده 
فاه بل یمس مس خعم عفن لس و ات بات 
بالبیت. و بالصفا و المروة- و لیقصر و لیحلل ثم لیهل بالحج فمن لم یجد 
هدپا- ام تا آبامهی ال مس از رسم‌الن ادا 
و فی الدر المنئور, آیضا آخرج الحاکم و صححه من طریق مجاهد و عطاء 
عن جابر 
قال"*: کثرت القالة من الناس فخرجنا حجاجا- حتي |ذا لم یکن بیتا و بین 
آن نحل الا لیال قلائل ۳8 بالاحلال, قلنا؛ یروج اخدنا الی غرقة و. فز 
یقطر منیا؟ فبلغ ذلک رسول الله فقام خطیبا فقال: أ بالله تعلمون ۹3 
الناس؟ فأًنا و الله آعلمکم بالله 
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کها احایا: | 
رجع الی آهله. و من وجد هدیا فلینحر فکنا ننحر الجزور عن سبعة, قال 
عطاء: قال ابن عباس: ان رسول الله ص قسم یومئذ فی اصحابه غنما- 
فأصاب سعد بن آبی وقاص تیس فذبحه عن نفسه. 


و فی الدر المنثور, آیضا آخرج ابن آبی شيبة و البخاری و مسلم عن عمران 
تحضین کال ۰۳ ترات آه اعد فب تال فعلاها چم رس 1 
نم رل ان ادص الیه و لش ی مات فال رحل 
برایه ما شاء. 

افو هه الا اس خر ای ما اتف [ رن 
المنتور. 

و فی صحیح مسلم, و مسند آحمد, و سنن النساتی, عن مطرف, قال"*: 
ی کر اه رد را مت فان عشت فاکتم علی و ان 
س و ما تام شا ی وا ای اه ی هر 
حج و عمره- ثم لم بتزل قیها کاب الله و لم ینه عنه نب اه قال رجل 


ی اش : سل عبد الله بن عمر 
عن متعة الحج. قال: هی حلال فقال له السائل: ٍن آباک قد نهی عنها- 
فقال: آ رآیت ان کان آبی نهی و صنعها رسول الله ص- أ آمر آبی تتبع آم 
امر رشول ال صی: ففال الرعل یل آمر رسول له صن فعال لهه مها 
رسول الله ص. 

و فی صحیح الترمذی, و سنن النسائی, و سنن البیهقی, و موطاً مالک, و 
کتاب الم للشافعی, و اب یه تین ای وقاص 
۵ الضخای ین فیس .عام حج معاويه بن این سشیان: و هما یذکران التمتع 
بالغمرج الی الجم فقال الصخای: ایض دلی ۱ هن حهل آمر الله, فقال 
سعی سا فلت با نو اک فا الهعا فان ع یی الاات دی ره 
ذلکی- قال سعد: قد صنعها رسول الله و صنعناها معه. 

و فی الدر المنثور, آخرج ی ان موسی, 
قال ۵ص مه علی رسول الله حن و هه انا مان رش اهلات : 
فلت لت املال الس ض. قال هل شفت من سوه فلا عال 
طف بالبیت و بالصفا و المروة 
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ثم حل فطفت بالبیت, ۳ تنم آتیت امرآة من قومی 
امه یی را سیسات را رتیه فکنت افتی الناس فی امارة آبی بکر و 
امارة عمر- فانی لقائم بالموسم اذ جاءنی رجل- فقال: انک لا تدری ما 
احدث آمیر المومنین فی شأن النسک- فقلت: 

آبها الاش من کنا افتبناه یشی ۶ فلیتد فهدا آهیز المعتی قاژم عایکی یه 
قانمها فلما قذم فلتها دا الق اخ فی.شان الک فا ان ناد 
بکتاب الله فان الیه قال: ‏ 


5 آنشها الخل ۶ العفتق للم .و آن ناد سته تیا (ص )الم بحلرختی تخر 
الخدی. 

و فی الدر المنثور, آیضا آخرج مسلم عن آبی نضرة, قال"*: کان ابن عباس 
باه تاله ره کام. اشسن: رود ی عها قذیر دلی ایو سرت یی اه 
فقال: علی یدی دار الحدیث تمتعنا مع رسول الله ص- فلما قام عمر قال: 
ان الله کان بحل. لرهول الله ماشاء جما شا و ان" الفران بل مناز لد 
فأتموا الحج و العمرة- کما آمرکم الله و افصلوا حجکم من عمرتکم- فانه 
آتم لحجکم و آتم لعمرتکم. 

ی ی ری سر وی 
حجاجا 

و فی جمع الجوامع للسیوطی, عن سعید بن المسیب"۴: آن عمر بن 
1 و قال: فعلتها مع رسول الله ص و 
آنا آنهی عنها- وا اس ان ها سا هس 
فی اشهر الحح- و انما شعثه و نصبه و تلبیته فی عمرته- ثم یقدم فیطوف 
بالبیت و یحل و یلبس و بتطیب و یقع علی آهله |ٍن کانوا معه- حتی |ذا کان 
یوم التروية آهل بالحج و خرج |لی منی یلبی بحجه- لا شعث فیها و لا نصب 
و لا تلبية الا یوما و الحج افضل من العمرة, لو خلینا بینهم و بین هذا 
لعانقوهن تحت الاأراک مع آن آهل البیت لیس لهم ضرع و لا زرع- و انما 
ربیعهم فیمن یطراً علیهم. 

و فی سنن البیهقی. عن مسلم عن آبی نضرة عن جابر, قال"*: قلت: ان 
اش التیر نمی عر ال و ان.- امن باس فد عال علی بو خر 
ات و ای را 
الناس, فقال: [ٍن رسول الله ص هذا الرسول و القرآن هذا القرآن- و آنهما 
کانتا متعتین علی عهد رسول الله ص و آنا آنهی عنهما و آعاقب علیهما- 
احداهما متعة النساء و لا آقدر علی رجل تزوج امرأة ٍلی آجل- الا 
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غیبته بالحجارة و الاخری متعة الحح. 

و فی سنن النسائی, عن ابن عباس قال: سمعت عمر یقول"*: و الله انی 
لانهاکم عن المتعة- و [نها لفی کتاب الله و لقد فعلها رسول الله ص. یعنی 
العمرت فی اد 

و فی الدر المنثور, آخرج مسلم عن عبد الله بن شقیق, قال"۴: کان عثمان 
هن عن,. المتعه و کان علیم بامر نف فعال عتمان. لعلی. کلم "فقال علی 
(ع): لقد علمت آنا تمتعنا مع رسول الله ص, قال: و لکنا کنا خائفین. 

و فی الدر المنثور, یضا آخرج ابن آبی شیبة و مسلم عن آبی ذر"*: کانت 
المتعة فی الحج لأصحاب محمد ص خاصة. _ 


و فی, الدر المفور: ایضا آخرع مسلم عن آبی دز قال ۴ لا تضلع المتعتان 
الا لنا خاصة یعنی متعة النساء و متعة الحح. 

آقول: و الروایات فی هذا المعنی کثيرة جدا لکنا اقتصرنا منها علی ما له 
و 
کلامی خارج عن غرضنا فی هذا الکتاب. 

و رجما: سحت: فبه من,جهة اشتمال. الژوابات علی: الاستلال, علن: هدا 
الفعنت:بما لهحعلق بالکتاب اه الستدة فترتبط بدلاله ظاهر الکتاب:و الستة, 
و هو سنخ بحثنا فی هذا الکتاب. 

فنقول: آما الاستدلال علی النهی عن التمتع بأنه هو الذی یدل علیه قوله 
تعالی ه آنتها الط اضر للم الايهی آن لته مفا کان محتضا: تشد 
تس ال | 

في رواية آبی نضرة عن جابر ب : آن الله کان یحل لرسوله ما شاء مما شاء- 
و آن القرآن قد نزل منازله فاتمول الحج و 

, فقد عرفت: آن قوله تعالی: 5 آیوا لح 3 ۶ ات للد آا ظ الا بدا لین 
ازید من وجوب اتمام الحج و العهرة بعد فرضهما 

و الدلیل علیه قوله تعالی: فان اخصرئم «الخ», و آما کون الاية دالة علی 
ی ۱ قجم الفصل کان اما خاضا 
تغل الله. رض خاضوه او به و بمن. معف. فن خلی. الخجه. (حعه الوداع) 
فدون اثباته خر ط القتاد. 

و فیه مع ذلک اعتراف بأن التمتع کان سنة رسول الله ص کما فی رواية 
التسای عن ارت انس هت واه ماه ای لا عم عو امه ال ومد 
لقد فعلها ۱ 
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رسول الله ص. 

راما الاتتدلال یه بان: افین ای آخدا بالات او الشته کفا اف روانه 
رن موسی من قوله: ان نأخذ بکتاب الله فان الله قال: و آتموا الحج و 
العمرة لله و ان نأخذ بستة نبینا لم یحل حتی نحر الهدی انتهی, فقد عرفت 
ان الکتاب بدل علی خلافهر.و آها ان" تری التفتق سنه آلبی.ض. لکونه لم 
پحل حتی نحر الهدی ففیه: 

آولا: آنه مناقض لما نص به نفسه علی ما یثبته الروایات الأخر التی مر 
بعضها آنفا. 

فتاه آن اهاباب تاضهغلی آن رتسول له توا و انم زض) اهل 
بالعمرة و آهل ثانیا بالحج. و آنه خطب و قال: آ بالله تعلمون آیها الناس, و 
ای اما ای ار 
کان حج قران و آن المتعة کانت تطلق علی حج القران!. 


و ثالثا: آن مجرد عدم حلق الراس حتی یبلغ الهدی محله لیس احراما للحج 

و لا بثبت به ذلک, و الایه ایضا تدل علی آن سانق الهدی الذی حکمه عدم 

الحلق, |ذا لم یکن أهله حاضری المسجد الحرام فهو متمتع لا محالة. 

واه هت ان رسول الله‌ ی نیقی التم اکنه ام حصم اضحابه فرمه 

معه بالتمتع, و کیف یمکن آن یعد ما شأنه هذا سنته؟ و هل یمکن آن بتحقق 

۱ بر هروه ۱۳ نه الکنات تم یکون 

۰ 9 1 یوجب هيتة لا تلائم وضع الحاج و یورده 

مورد الاشتافاد بایان ااساع:ه استعهال: الظم ره لسن الفاخر من الیات 
کمایدل علیه ما 

فی رواية آحمد عن آبی موسی؛ 

تحت الأُراک- ثم پروحوا بهن حجاجا 

انتهی, و ۱ 

فی بعض الروایات": قد علمت آن النبی ص خ فعله و اصحابه- و لکنی کرهت 

آن یعرسوا بهن فی الأُراک- ثم یروحون فی الحج تقطر رءوسهم 

و وی تم نو را 

و الله و رسوله آعلم بأن هذا الحکم یمکن آن یودی الی ما کان یخشاه 

نکزهه | ونم ات 
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الأمر آن الأية التی تشرع هذا الحکم باني قن بیانها تعین الععتی الدی اظهز 

آنه یخشاه و یکرهه فقد قال تعالی: قَمَن تَمتَعّ بالْعْمرَةِ الی الْحَح فهل التمتع 

آلا اسکفاء الحظ مرن المتاع ۵ الالتذاد بظیات النکاج.و اللبانن ودفیرهها؟ و 

هو الذی کان یخشاه و یکرهه!. 

و اعجب منه: ان الاضحات قو اخترضوا علی ال و رسوله کین ول الاید! 

و آهر النتی:ض بالتمتع.بعین ما خعلم‌ سا للنفی خین فالدا کدا 

فش رفاية الدر الفتو رمع العاکد عجار فلا ۳ امزوع احفا الن عفد 

و ترجه بقطن منیا انتوی. فبلع دلک النيي ص- فقام خطیبا و رد علیهم قولهم 

وا لام ال لمات ام هعی فطل اه 

فی ,ووابه: لسوظیو: عره یورین العستتی ۳ من فولهه مغ ان اهل التشت 

] و انما ربیعهم فیمن یطرأاً علیهم 

نتهی , 

فقیم: استا: آنه اجتهاد فی_مقابل النص, علی آن و الله تیاه برد علیه کی 

نظیون المسالم تعولهه هیا اقا الدین: امنوا. زنما الشغشرکون تس قلا بَفْرئوا 

ااسحد الخرام بقْدٍ عامهغ هذا و ان خثّم عیلَة قوف نیم اللّْ من 

قصله ان شاء ان اللة لیم حکیغ:» آلتوبة- 28. 


اه : من قوله: و کت ای ان رتشا یفن 


و آما آلاستدلال علیه بان تشریع التمتع لمکان الخوف فلا تمتع فی غیر حال 
الخوق کدا 

فی رواية الدر المنثور. عن مسلم عن عبد الله بن شقیق"*: من قول 
عثمان لعلی (ع) و لکنا کنا خائفین 

انتهی, و قد روی نظیره عن ابن الزبیر کما 

رواه فی الدر المنثور را ان 
این الریین آنه خطب فقال ۳ با آبها الناست و الله ما التمتع بالعفره [لی 
الحج کما تصنعون؛ انما التمتع آن یهل الرجل بالحح فیحضره عدو آو مرض 
اه کت او پحبسه آ موی پذهب آیام الحح- فیقدم فیجعلها عمرة فیتمتع 
تحلة الی العام المقبل- ثم یحج و بهدی هدیا فهذا التمتع بالعمرة الی الحج 
الحدیث. 

ففیه: آن الابة مطلقة تشمل الخانف و غیره فقد ِ ان ۳ ی 
الْمَسَجد الحرام الیة دون 
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قوله تعالی: قمن کم بالعفوه ای الحَح الاية. 

خن و ۱ ۱ 
باهلالین پا 

و آما الاستلال علید. بان تفت کان عها باضاب البنض کماافی 
توایت ار التوو عن یمرن فان نان الرادها کر شن اس( 
عثمان و ابن الزبیر فقد عرفت جوابه, و ان کان المراد آنه کان حکما خاصا 
لأصحاب النبی لا یشمل غیرهم. ففیه آنه مدفوع باٍطلاق قوله تعالی: ذلِک 
لعَن لَغ یکُنْ أهلَهْ حاضری الْمَسْجد الحرام الایة. 

لین ان تکار ,بعضن. اصحاب الچی و ادلی الک تور که لب کشفر بو 
عثمان و ابن الزبیر و آبی موسی و معاوية (و روی آن منهم آبا بکر) پنافی 
ذلک.! و ما الاستدلال علیه بالولاية و آنه انما نهی بکنه بجق ولایته الأمرٍ و 
قد فرج الله طاعة آولي الأمر ٍذ قال «أطیوا ال َطِیعُوا الرسَول و 
ال ااعر ی آن ای ای فا شا 
لاهلها لا یشمل المورد. 

بیان ذلک: آن لایات قد تکاثرت علي وجوب اتباع ما آنزله الله علی رسوله 
کقوله تعالی: ۱ بعّوا ما آئزل لیم من ربکم:» الأعراف- ۳ 
رسول الله مما شرعه هو بأذن آلله ایکا یلوج من قوله تعالی: «و لا 
یحرْمُونَ ما حلّم ال و رشولف ‏ التوی- 29 و قوله تعالی: «ما آناکمْ 
السول قَحْذوخ و ما تهاکم یه قالتهُوا:»: الحشر- 7, فالمراد بالایتاء الأمر 
رها باه نف له ی دا عم قیطب, اطاعة ال و رواد باشال 
الا ای الناهت دای الک الصا اقا ال وت 21 


یَحَکَمّ بما انرل, ال قاولیّک هم الظالمُون:» المائدة- 45, و فی موضع آخر 
«قأولیک هَمْ الفاسقون» المائده- 7 و فی موضع آخر «قأولیک هم 
الکافژوت: ِ« 7 4 و قال تعالی: «و ما کا لِمَوْمنِ و لا مومت اذ| 
9 الله و رَسَولة مرا آن یَکون هم الحيرة ین ریغ و من فص اللة و 
رسُوله قَقَد صَل صلالا مُیینا:»: الأحزاب- 36, و قال: «و ر بک بل ما بشاءٌ 
و یحْتَارُ ما کا ن لَمْمْ الْخیَتَهْ:» القصص- 68 ضنّ المراد الاخبار هه التصاء ده 
التشریع آو ما یعم ذلک, و قد نص القرآن علی آنه 
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کتاب غیر منسوخ و آن الأاحکام باقية علی ما هی علیها |لی یوم القيامة, قال 
تعالی: 


«و له آکتاث عزیژ لا بَأیه اْباطل و تن ندیه وا هه رزیل من 
عکیم عهید:» فصلت- ۱ 
قرو له ان قصی یه آلله ه رو یه | تاه عم الامه: 9 
ح 

من هنا بظهر: آن قوله تعالی: را ار ای ال رن 
لایر مک ابا بعاه بل الم خی الاعه کی خر الاتکام نیم و مر 
دونهم من الأْمة سواء فی آنه یجب عليهم التحفظ لاأحکام الله و رسوله بل 
هو علیهم آوجب, فالذی یجب فیه طاعة آولی الأمر انما هو ما یأمرون به و 
ینهون عنه فیما یرون صلاح الأمة فیه, من فعل آو ترک مع حفظ حکم الله 
فی الواقعة 
1 راهن ناس له آن بتغذی یوم کذا آو لا یتغذی مع جواز الأکل 
له من مال نفسه و له آن یبیع و یشتری یوم کذا آو یمسک عنه مع کون 
البیع حلال و له آن یترافع الی الحاکم |ذا نازعه أحد فی ملکه, و له آن 
بعرض عن الدفاع مع جواز الترافع, کل ذلک |ذا رآی صلاح نفسه فی ذلک 
مع بقاء الأحکام علی حالهاء و لیس له آن یشرب الخمر, و لا له آن یأخذ 
الربا, و لاله آن یغصب مال غیره بابطال ملکه و ان رأی صلاح نفسه فی 
ذلک لأن ذلک کله یزاحم حکم الله تعالی, هذا کله فی التصرف الشخصی, 
که وی 0 تتضر ی فی. آلامهن لعامة: علی یم التضاله الکلبة 
مع حفظ الأحکام الالهية علی ما هی علیها, فیدافع عن ثغور الاسلام حینا, و 
تخسک من دلی: خیا, غلی: حست ما شخضه من المضال العاهة, اونیافر 
پالتعظی الععنیی اهالاهان السومی جعفا الی قیر دیق یت ها برام 
من المصلحة. 
و بالجملة کل ما للواحد من المسلمین آن یتصرف فیه بحسب صلاح 
تس الط ی عم الم اه نی اوه لت ااعر من 
فیل سول لاه ض ان تصرف فیه بعست الضلاه العام. العاند الی حاله 
المتا رفظ بحکو اللمشخا هی الدافید. 


ی بط مس رس کی سیر تم 
ما پراه من صلاح الوقت لم یقم حکم علی ساق, و لم یکن لاستمرار 
الشريعة الی یوم القيامة 
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معنی البتة, فما الفرق بین آن یقول قائل: ان حکم التمتع من طیبات الحياة 
لاتم اشیتد: الکشسی هو الفناده من الناسک فیلوص ترکمره نن آن: تقول 
القائل: ان اباحة الاسترقاق لا تناسب وضع الدنیا الحاضرة القاضية بالحرية 
العامة فیلزم اهمالها, او ان اجراء الحدود مما لا تهضمه الانسانية الراقية 
الیوم. و القوانین الجارية فی العالم الیوم لا تقبله فیجب تعطیله؟! و قد 
بفهم هذ المعنی من بعض الروایات فی الباب کما 

فی الدر المنئور»: اخترح اسحاق بن زاغهیم. فی تدم نو احتد عن 
الکتتین ۳ آن‌ مر بن الخطات هم آن نمی عن متفه ا لد فقام الته: آبی 
بن کعب, فقال: لیس ذلک لک- قد نزل بها کتاب الله و اعتمرتا مع رسول 
الله ص فنزل عمر. 


[شفرع اتبفرع (2اء الابابت. 204 آلی ۲2۵7 


(بیان) 


السابقة آعنی وله ت تعالی" من اس َنْ 1 3 نا فی الثْئا 9 
اف الاخرة, و هذه ۳1 تقسمهم من حیت النفاق » الخلوص فی الایمان 
فمناسبة الایات مع آیات جح التمتع ظاهرة. 
قوله تعالی: و مِن التّاس من یْعْجِبِکَ قَوَلة فی الحيان الدْثیا «اٍلخ», آعجبه 
الشیء- 
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آی راقه و سره, و قوله: قی اتخیاه الْثیا, متعلق بقوله: یُمْجیک آی ان 
الاعجاب فی الدنیا من جهة آن هذه الحياة نوع حياة لا تحکم الا علی الظاهر, 
و آما الباطن و السريرة فتحت الستر و وراء الحجاب, لا یشاهده الانسان و 
هو متعلق الحياة بالدنیا الا آن یستکشف شیثا من آمر الباطن من طریق 
الأثار و پناسیه ما یتلوه: من قوله تعالی: و یُشْهْدٌ اللْة علی ما فی قَلبهِ و 
المعنی آنه یتکلم بما یعجبک کلامه, من ما یشیر به ٍلي رعاية جانب الحق, 
و العناية بصلاح الخلق, ۵ تقوم آلفین .امه وه قه آشد الخضماء آلجو: 
حصمتت. ۵ خولدة آلرر. انعل. التضیل ضم. لذ لدوا ادا اه خصومه: .ه 
اه و صعاب و کعب 6 کعاب نو دی الخصام مصدر, 
و معنی آلد الخصام آشد خصومة. 
قوله تعالی: و ذا تولی سعی فی الاض لیْفسدَ فیها «الخ», التولي هو 
تملک الولاية و السلطان, و یقیده قوله تعالی فی الأية التالیة: أَحَدَة ۹ 
لاثم الدال علی آن له عزة مکتسبة بالائم الذی یأثم به قلبه غیر الموافق 
للسانه, و السعی هو العمل و الاسراع فی المشی, فالمعنی و |ذا تمکن هذا 
المنافق الشدید الخصومة من العمل و آوتی سلطانا و تولی اخزر الناس 
۱ خرج من عندک کانت غیبته مخالفة لحضوره, و 
تقو ها کان مرن شوه طلف الصلا ح و الکیر الی ]اسعتی فن اارضی جر 
الفساد و الافساد. 
قوله تعالی: و یُهُیِکَ الْحَرّتَّ و اللسمَلَ ظاهره آنه بیان لقوله تعالی: فد 
قیها آخ.یفسد فیها باهلای الحرت و التسل: و تما کان قوام النوع الانساتی 
مرم.خیت الخیان و الفاء بالتغای ج: التهلید. فیما. الز کنان القعیمان اللدان. لا 
غناء عنهما للنوع فی حال: 
آما التولید فظاهر, و آما التغذی فانما یرکن الانسان فیه اٍلی الحیوان و 
النبات, و الحیوان یرکن اٍلی النبات, فالنبات هو الأْصل و یستحفظ بالحرث و 


هه شيق اعاشه فلدلین سان فاد علی العرتهه ال فالفتی اه 
یفسد فی الأأرض پاٍفناء الانسان و |بادة هذا النوع باهلاک الحرث و النسل. 
فوله عالی: و الله لا تحت الفهان الفرای بالفساد. لیشی ما هی فساد فن 
الکون 
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و الوجود (الفساد التکمینی) فان. التشان تشاخ الگون: و الفسادر اج عالد 
التنازح فی البقاء و لا کون الا بفساد. و لا حياة الا بموت. و هما متعانقان فی 
هد المید افیف الساه ا امه :متاها آن فعض الاف نیا نها 
هو مقدره و قاضیه. 
و [نما هو الفتساد المتولق بالششرنم فان الله اتما شزع:ما شرعهنن الدین 
لیصلح به آعمال عباده فیصلح آخلاقهم و ملکات نفوسهم فیعتدل بذلک حال 
الاتسانة.و الحامعه آلنشریه. وعند.دلی تشد خانهم فی الدسا و جباتهم 
فی الاخرة علی ما سیجیء بیانه فی قوله تعالی: کان التّاسْ 1 
فیدا الزی سالف ظاهر فوله باظن قلجه داسف قی الا رض تالفساد: فان 
عما هو علیه, و التصرف فی التعالیم الدينية, بما یوّدی الی فساد الأخلاق و 
اختلاف الکلمة, ۰ و فی ذلک موت الدین؛ و فناء الانسانية, و فساد الدنیا, ۰ و قد 
صدق هذه الایات ما جری علیه التاریخ من ولاية رخال و رکویمم اکتافته هذه 
لأمة الاسلامية, و تصرفهم فی آمر الدین و الدنیا بما لم یستعقب للدین الا 
الا الما اتخطاظان امه الا ا اقا فلم لت لش کی ها 
لعبة لکل لاعب, و لا الانسانية الا خطقة لکل خاطف, فنتيجة هذا السعی 
فساد الأرض, و ذلک بهلاک الدین آولا و هلاک الاتسانيه ثانیا, و 2 
کما ۷ ان شاء ال 
قوله تعالی: و |ذا قیل لَة اثّق ال َحَدَیة الْرَةْ بالاثم قَحَسبْة جعتَمْ و ینس 
المها, العزة معروفة, و المهاد الوطاء, و الظاهر قوله: پالائم متعلق 
بال ریمعت ان ۳ بتقوی الله آخذته العزة الظاهرة آلتی اکتسیها 
بالاثم و النفاق المستیطن فی نفسه, و ذلک آن الچزة المطلقة |نما هی من 
الله سبحانه کما قال تعالي: «تعز من تشاء و تذل ة من تشاء* از عمران" 
6 و قال تعالی: «و له الْعرّه و لرسُوله 1 :» المنافقین- 8 و قال 
۷۳ «ً یبتَعُونَ عندَهم العرخ فان العتح لله جمیعا:» النساء- 139. 
و حاشا آن ینسب تعالی شیتا (لی نفسه و یختصه باعطائه ثم بستعقب اثما 
او شترا فهذه العزة انما هی عزة یحسبها الجاهل بحقيقة الأمر عزة بحسب 
ظاهر الحياة الدنیا. . 
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لا عزة حقيقية اعطاها الله سیحانه لصاحبها. 


و من هنا یظهر آن قوله: بالائم لیس متعلقا بقوله: أحَدتَه بان یکون الباء 
التعدین. قرالمعی حمته آلیزه علی لاتم ود الا مردالتعوی و تحییه آلا نز 
بما یسووه من القول, آو یکون الباء للسببية, و المعنی ظهرت فیه العزة و 
المناعة بسبب الائم الذی اکتسبه, و ذلک آن (طلاق العزة علی هذه الحالة 
النفسانية و تسمیته بالعزة یستلزم |مضاء‌ها و التصدیق منه تعالی بانها عزة 
و آما قوله تقالن: «بلِ الذین کَقژوا فی عَرٍَ و شقاق کم آَهلکُنا من قتلهم 
من قَرن قنادوا و لات چين مناص:»: ص- 2 فلیس من قبیل التسمية و 
الامضاء لکون العزة نکرة مع تعقیب الاية بقوله: کم أهَْکنا من تلهم «الخ», 
فهی هناک عزة صورية غیر باقية و لا صيلة. 
قوله تعالی: و من الاس من یشری تفتتزه ابتغاء مَرّضاتِ ال «الخ», 
مقابلته مع قوله تعالی: و من الّاس من یعجبک قَولة «الخ», ان 
الوصف مقابل الوصف آی کما آن المراد من قوله: و من التّاس من بُعْجبُک 
بیان هناک رجلا معتز | بائمه معجبا بنفسه متظاهر| بالاصلاح مضمرا| 
للنفاق لا یعود منه ٍلی حال الدین و الانسانية الا الفساد و الهلاک کذلک 
المراد من قوله: و من الّاس من بَشْری تَفْبسَة «الخ». بیان آن هناک رجلا 
آخو باع فنسه.فن الل‌شیحانه لا برید الا ما آرامه الله تعالی ۳ هت له مق 
نفسه و لا اعتزاز له الا بربه و لا ابتغاء له الا لمرضاة الله تعالی, فیصلح به 
اهر الدین و الدتا تم تیه الحیصی‌ظیی هکس الاسانه ره بر یه 
ضرع الاسلام, و پذلک بظهر ارتباط الذیل بالضدن أعتی قوله تعالی: و ال 
وف بالعباد, بما قبله, فان وجود انسان هذه صفته من رأفة الله سبحانه 
سیاده ٍذ لوا رحال هذه صفانهم بین الاس فی مقابل رجال آخرین صفتهم 
فاد کر من التفای و اافشاد لانجدمت. آرکان لدین. و لم تستقر من بنا 
الصلاح و الرشاد لبنة علی لينة, لکن الله سبحانه لیزال یزهق ذاک الباطل 
بهذا الحق و پتدارک افساد آعدائه باصلاح آولیائم کما قال تعالی: 
«و لو لا دَفْعٌ اه الّاس بَعْصَهُم بتغض لَسَدّت الا ضْ:» البقرة- 251 و قال 
تعالی: 
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«و لو لا دَفع اللّه الّاس, بَعصَمَم ببعض لَهَدمت صوامغ و بتغْ و صلواث و 
مساجذ یذ فیها اس الله کثیرآ:» الحح- 40 و قال تعالی: «قَِن یِکفر بها 
هوّلاء ققذ وکلنا بها ققماً وا به یکافپین: ِ« عم 89 فالفساه الظار ‏ 
| و قد دکر هدم المعاملة 
الرابية عند الله پقوله تعالی: «انّ اللة اشتری من الْموْمبین أفْسَهْمْ 5 
َمِالَهْم با لَمْمْ الْحَنَة بُقایلون فی سببل اه قَبقبْلون و تون وغد له 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, عن السدی"*: فی قوله تعالی: و من النّاس من بْعْجبِک 
الاية, آنها نزلت فی الأخنس بن شریق الثقفی حلیف لبنی زهرة, اقبل اٍلی 
النبی ص المدينة و قال: جنّت آرید الاسلام- و یلم الله انی لصادق فأعجب 
النبی ص ذلک منه قذلک قوله تعالی: و یی بُشهدْ ال علی ما فی قَلبهٍ ثم خرج 
ی رد ون روج فاحرق الزرع و عقر 
الحمر فأّنزل الله: و آذا تولی سعی فی الارض 

الایة. 

و فی المجمع, ی 
خلاف ما یبطن. قال: و هو المروی عن الصادق (ع). 

آقول: و لکنه غیر منطبق علی ظاهر الایات. فیعض آلزهارات فن. | له 
آهل البیت آنها من الأیات النازلة فی آعدائهم. 

و فی المجمع. عن الصادق (ع)*: فی قوله ِ و بهْلِک الحوت و التسَلّ:- 
آن المراد بالحرث ت هاهنا الدین, و النسل الانسا 

اقول" و قو مر بيانه, ه.قد روی: ان الصراد 0 الذرية و الزرع, و الامر 
فی التطبیق سهل. 

و فی آمالی الشیخ. عن علی ؛ بن الحسین (ع)*: فی قوله تعالی: و من 
التّاس من یشری ۱ 
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ره َفسَة الاية, قال: را 
ایا 

و فی الدر المنثور, اخرج ابن مردویه عن صهیب, قال*: لما اردت الهجرة 
من مکة الی النبی ص قالت لی قریش يا صهیب- قدمت الینا و لا مال لک و 
تخرج انت و مالک, و الله لا یکون ذلک آبداء فقلت لهم: | رایتم ان دفعت 
لک حالف تعلون عیی ؟ 

قالوا: نعم فدفعت الیهم مالی فخلوا عنی- فخرجت حتی قدمت المدينة 
فبلغ ذلک النبی ص فقال: ربج البیع صهیب مرتین: 

آقول: و رواه بطرق آخری فی بعضها و نزلت: و من النّاس من یشری 
تننسد آلایه. ۵ فی بعضها ترلت: نی میت و اسر نت ریما اما 
بآموالهما. 

رت 

و.فی. المجمع:. عن+علی. (ع)*: آن. المراد بالايد الرزجل, بفتل غلی. الامر 


بالمعروف و النهی عن المنکر. 
آقول: و هو بیان لعموم الية و لا ینافی کون النزول لشأن خاص. 


[شفرع البفرع (2اء الابانه 298 الی ۲210 


اشارة 


با نها الذین آموا الوا فی السْلم کَاقة وا 
کم عَدوٌ قیین (208) قَاِن زَللثم مي بر جاتحم البینا 
9 عكیغ (209) هل یطرُین | آن هم له فی 
المَلایِکَهة و قضی الأمَرٌ و الی اللّه تَرْجَعْ الأمُورُ (210) 
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تَ 


لا وا جطوار 


( 


۱ 


1 


قا 
ظلل 


3 


السَیّطا 
غْلَموا 
من | 


اج 


۰ 


لا 


۳ 


۱ 
ِِ 


۳ 
اج 


- 


اصا 


(بیان) 


هذه الأیات و هی قوله: يا یا الْذین منوا الی قوله: لا ان تضْر اللّه قَرِیبٌ 
الایخفتتم آبات کامله تین طرت. التعفط علی. اجعده الدشة فی. لحاس 
ااتشابه و وا لول فی السل و الخضر علی ما دک الله‌من الخول.< 
عااا هه با افع ماس عصی ‏ سس زر ای 
الدارین, و لا حلت الهلكة دار قوم الا بالخروج عن لسلم. و التصرف فی 
ان ی لا ام نو الله قزیت 
قوله تعالی: یا لها الذیت ۳ ی فی السْلّم اف السلم و الاسلام و 
التسلیم واخدق. ور کاقد. کلمه تائید تن جمیعا. و لما کان. الخطات 
للعفمتین و مد اااا ی وا و ای تالضع 
بکل واحد من آجزانه. قیجب ذلک علی کل مذمن. و بجب علی الجمع ایض 
او نوا قی ره سا ام للم ماس رها ات 
للمومنین خاصة فالسلم المدعو لیه هو التسلیم لله سبحانه بعد الیمان به 
فیخب علی, القومنین. آن. یتسلموا الامر الیه.و لا بذعنوا لانشسهم ضلاحا 
باستبداد من الرای, و لا یضعو| لأنفسهم من عند ا یوم طریقا یسلکونه 
من دون آن یبینه الله و رسوله, فما هلک قوم [لا باتباع الهوی و القول بغیر 
العلم, و لم یسلب حق الحياة و سعادة الجد عن قوم الا عن اختلاف. 
رفن ها طهر: ان المراه مق نام عطوات اسان لش انا عه بی یم 
ما یدعو الیه من الباطل بل اتباعه قیما یدعو الیه من آمر الدین بأن بزین 
شپتا من طرق الباطل بزينة الحق و یسمی ما لیس من الدین باسم الدین 
فیاخذ به الانسان من غیر علم, و علامة ذلک عدم ذکر الله و رسوله ایاه فی 
ضمو: تعالیم السند. 
و خصهصیات: سایق الکلام و فنودی-فدل غلی خلک اضاة فان الخظوات شا 
تکون فی طریق مسلوک, و اذا کان سالکه هو الموّمن, و طریقه |نما هو 
طریق الایمان فهو طریق شیطانی فی الایمان, و |ذا کان الواجب علی 
المومن هو الدخول فی السلم 
السران.فی فسیر الفراو فرص 102 
فالسارنی العی اه نع ام هن عطاوات. اتشطانه تداع اتاع 
حظوات الشتطا. 
فالاي نظيرة قوله تعالی: «یا با لاس لوا مقّا في الأَرْضٍ حلالا يا و لا 
توا خطوات السیطان: اه ام ۶ من نا موم بالسُوء و الْققشاء 5 
ان تمولوا عَلی اللّه ما لاتقلَغوت:» البقره. 9 و قد مر الکلام فی الاية, و 


قول تعالی: 

«یا آنها الذین آئوا لا توا حطوات الشَیّطان و من بیغ ج 
اه یم بالْقکشاء و الْعْنْکرٍ:» النور- 21, و عالی 
او ررکم الا و لا میقوا مطوات اللیّطا ن ال کم َو میین:» 
الأنعام- 142 8 «ِ« ٩‏ موجهة 
الي الجماعة لمکان قوله تعالی: 

کافةٌ بخلاف تلکر الایات _فهی عامة, فهذه الایة فی معنی قوله تعالی: «و 
اعغتصموا یحْل ال جیعاً و لا ترَفُوا:» آل عمران- 103, و قوله تعالی: «و 
ان هدا صراطی مستقیماً قائیشوة و لا نیوا السّْل قتقرّق یکُمْ عَن سیبله:» 
ایام مشاه لاد اند لاه یل لحم ما وا لد 
الناس من الأَحکام و المعارف التی فیه صلاح الناس 

قوله تعالی: فان رَللتَمٌ من بعد ما جاء نکم الشات الزلة هی العثرة, و 

المعنی فاٍن لم تدخلوا فی السلم كافة و زللتم وهی اه ارات 
الشیطان فاعلموا آن ِ عزیز غیر مغلوب فی 0 حکیم لا یتعدی عما 
رن یمنع عنه ماأنع 

قوله تعالی: هل یرون الا آن ایهم ال هی طْللٍ من الْقمام «الخ», 
ال یا اه ان را 
لفط العلالم و خی لاد الشهات من الخظاب ال امه ومیل خطایه 
تحطاب سول اللهرص با را عن ماطنهم بان ول حالهم. فان 
توا آوعدباه دمن لقاع غلی طیق ما تاره انا رات 
الشیطان و الاختلاف و التمزق, و ذلک بان یاتیهم الله فی ظلل من الفمام و 
الملانکف و تقضی الامر من حت ۷ بنعرون. او بکنت: لابقا همه بدا 
یقعون فیه من الهلاک, و الی الله ترجع الأمور, فلا مفر من حکمه و قضائه, 
ای ی ار ای وا 
فی قوله 
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تعالی فی الّية السابقة قَاعْلَموا أنّ ال عزیژ حکیخ 

ای رالات اهر مه الکا هه اه ان اللم اه 
خلت تست تا م ی سا سا دی 
بالحدوث, و یلازم الفقر و الحاجة و النقص, فقد قال تعالی: «لیس کته 
شوه ۰» الشوری- 11, و قال تعالی: «و ال هو الَعَیِثٌ: الفاطر- 15, و قال 
تعالی: «اللغ حاله کل شیهء» الرمرد 62 الی غیر دلک من البات. و هی 
آیات محکمات نرجع الیها, متشابهات القرآن, فما ورد من الایات و ظاهرها 
اسناد شیء من الصفات آو الأفعال الحادئة الیه تعالی ينبغي آن برجع البها. 
دق ها هعتی موی المفانن سای شاه الیا و اما خسن 


1: 


تبارک و تعالی, فالایات المشتملة علی : یلجت ۶ او الاتیان :لین تعالی 
قوله تعالی: «و جاء ریک و الْمَلک ضَفا ضَقا:» الفجر- 22 وفوله تعالین: 
«قاتاهمٌ ال من حَیْت لم یِعتَسبوا:» الحشر- 2, و قوله تعالی: «فاتی اللهٌ 
ِ#ِ-1 هم من لقواعد ِ« التحل- 36 6 کل ذلک یراد فیها معنی یلائم ساحة 
قدسه تقدست اسماوه کالاچاطة و نحوها و لو مجازا. و علی هذا فالمراد 
بالاتیان فی قوله تعالی: أنْ يايَيهْمْ اللهٌ الاحاطة بهم للقضاء فی حقهم. 
علی آنا نجده سبحانه و تعالی فی موارد من کلامه |ذا سلب نسبة من 
النسب و فعلا من الأفعال عن استقلال الأسباب و وساطة الأوساط ِ 
وا انیت وتا سا انآ ه کقوله تعالی: «اللّْ یِتو 
انس :» الزمر- 42 و قوله تعالی: «بتوفاکم ملک الْموَب: ِ« ی 
و قوله تعالی: «تَوَفنَةْ ژسْلْنا:» الأنعام 1 فنسب التوفی تارة الی نفسه, و 
تارة الی الملائکة ثم قال تعالی: فی امر الملائکة: «باقره یعملون:» 
الأنبیاء- 27 و کذلک قوله تعالی: لنَّ ریک یِفضی بیْتَهْمٌ:» یونس- 93, و قوله 
تعالي: «فاذا جاء مر اللّه فضو بالحق: :» الموّمن- 78, و کما في هذه لا 
اي تانتقم اللة فن‌طلل مخ العمام الانقر و فوله تعالی: هل یِنظرّون الا 
تاتهخ الملایکة أو باین از رشک: :» آلنحل- 33. 
و هذا یوجب صحة تقدیر الأمر فی مواردٍ تشتمل علی نسبة آمور الیه لا 
تلائم کبریاء ذاته تعالی نظیر: جاء زبک و يايَيهَمْ اللة فالتقدیر جاء امر ربک و 
اسهم ام الله. 
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7 
آرق و آلطف من ذلک, و ذلک آن آمثال قوله تعالی: «و اللةٌ هو العیُِ:» 
الفاطر- ۷ ,و قوله تعالی: «العزیز الوَقّاب ۰» ص- 9 و قوله «تعالی آعطی 
کل شیء حَلْقَه تم قدی » طه- 0 تفید آنه تعالی واجد لما پعطیه من 
الخلقة و شئونها و آطوارها, فلت بها هبه و بخود یه و ان کانت اففاها من 
جهة اعتیادها بالمادة و حکامها الجسمانية یصعب علیها تصور كيفية اتصافه 
تعالی ببعض ما یفیض علی خلقه من الصفات و نسبته الیه تعالی, لکن هذه 
المعانی اذا جردت. کن کبود المادة و آوصاف ات ام یدرس ات 
عنه تعالی, فاذا لم یصاحب المعنی نقصا و حاجة لتجریده عنه صح اسناده 
الیه تعالی بل وجب ذلک لأن کل ما یقع علیه اسم شیء فهو منه تعالی 
بوجه علی ما یلیق بکبریائه و عظمته. ۲ 
و ارتفاع المانع و الحاجز بین شیئین من جهة من الجهات, و حینثذ صح 


یة. 
هِ 
آن 


اسناده الیه تعالی حقيقة من غیر مجاز: فاتیانه تعالی البهم ارتفاع الموانع 
و فضا س فسس و هی سح السفای الق اه ال لعف سا 
ارا ه اا اعان فن اسر و و و هر و اثبات 
التشکیک فی الحقيقة الوجودية الأصيلة. 
و کیف کان فهذه الاية تتضمن الوعید الذی ینبی کنه قوله سبحانه فی الاية 
السابقة: ال عزٍیژ حکِيمْ و من الممکن آن یکون وعیدا بما سیستقبل 
القوم فی الاخرة یوم القيامة کما هو ظاهر قوله تعالی فی نظیر الایة: «قل 
رون الا ان باتهم العلانکة او بایت آفر ری النحل-:33: ومن العمکن 
1 الحصول في,الدنیا کما یظهر بالرجوع الی ما فی 
سورة یونس بعد قوله تعالی: «وٍ لِکّل امَةٍ رَسولْ:» اس 7 و ما فی 
سورة الروم بعد قوله تعالی: «قَاقَم وَجُمَک لِلدّینِ حنیفا:» الروم- 30 و ما 
فی سوره الأْنبیاء و غیرها فلف آن الاخرة آجلة هذه العاجلة و ظهور تام لما 
هه آلاباد فیس اکن آصا ان زکون فنیدا اسف ریا و 
الخرة معاء و کیف کان فقوله فی ظْللِ من العمام یشتمل من المعنی علی 
ما یناسب مورده. 
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قوله تعالی: و فص الا قژ و [لی الله ثَوحَمْ الأمَود السکوت عن ذکر فاعل 
0 ۱ کما بذل 7 قوله: و [لی اللّه تج موز 
ل(ظهار الکبریاء علی ما یفعله الأعاظم فی الأخبار عن وقوع 3 
صدور آوامرهم و هو کثیر فی القرآن. 


(بحث روائی) 


قذ خفدم فی قبله تعالی: با اما التانه کلوا عفا قی الا ضن علالا ظا الارة 

عده روایات 1 خطوات الشیطان فارجع, و فی 

بعض الروابات ان الم هه الیلنه مومت الضرق غلی.عا هر هرازا قن 
نره. 


قی للتوحیدر و المعاني, عن الرضا (ع)*: فی قوله تعالی: «قل تلظتون | 
ان تنم ال فی ظللِ من الْعمام قال: یقول: هل ینظرون الا آن يأتیهم 
الله بالملائكة في ظلل من الغمام- و هکذا نزلت, و عن قول الله عز و جل. 
«و جاء رک و المَلک» صفا صَمّا قال: ان الله عز و جل لا یوصف بالمجیء و 
الدهاب: قالی عن التعال.ه اما نی هسام آمر ویک و الماک ضدا 
صفا. 
اقول: قوله (ع) یقول هل ینظرون, معناه پرید هل ینظرون فهو تفسیر للاية 
و لیس من قبیل القراءة. 
و الضعی الای دزم هم بعفه: ما فرشان مق کون الموا هد تاه ال (فان 
امره فان الملانكة انما تعمل ما تعمل و تنزل حين تنزل بالأمر, قال تعالی: 
«بّل عباذ مُکَرَمُون لا بَسْبقوتة بالقوّل و هم بامقره یعملون: ۳ الأْنبیاء- 7 و 
قال تعالی؛ «یْتْل الْمَلایْکة لو من آفره: :» النجل- 2. 
و هاهنا معنی آخر احتمله بعضهم و هو آن یکون الاستفهام الانکاری فی 
قوله: 
7 نطرون لا آن ینتم ال 4 «الخ». لانکار مجموع الجملة لا لانکار 
الهدخول فقط. و المعنی آن هولاء لا بنتظرون الا آمرا محالا و هو: آن تنم 
ام له تا کاا یاج لیاوا ها 
فیآمرهم و ينهاهم و هو محال, فهو کناية عن استحالة تقویمهم بهذه 
العواعظ و التیهات: » فبه: آنه لا بلانم ما هر آن الابات 
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ذات سیاق واحد و لازمه ان یکون الکلام متوجها الی حال المومنین, و 
7 
ل(فادة ذلک لم یخل من الرد علیهم کما هو دأپ القران في آمثال ذلک کقوله 
تعالی: «و قال الذین لا یرَجُون لقاءنا لو لا رل عَلیّتا لاه و تری رن 
لقد ایشتکتژوا فی له و عتقا نوا کیبرا الفرقان- 1 وله عازن 
«و قالوا انَحَدّ الرَحمنْ ولد سْبْحاتة:» ۱ 
1 فی لین التمام و لا نک 
ظاهرة لبقية الکلام و هو ظاهر. 


(بحث روائی آخر) [فی الرجعة و دفع شبهة المنکرین لها.] 


اعلم انسوزدقم انقه اهل الست قسیر الایه بوخ القاهة کا فی فسیر 
العیاشی, عن الباقر (ع), و تفسیرها بالرجعة کما رواه الصدوق عن الصادق 
(ع)» و تفسیرها بظهور المهدی (ع) کما رواه العیاشی فی تفسیره. عن 
الباقر (ع) بطریقین. 
و نظائثره کثيرة فاذا تصفحت وجدت شیئا کثیرا من الایات ورد تفسیرها عن 
انفه احل الت ار بالغامه و اخرق مالرحعه و لته بالظهور, ۵ لس لک 
الا لوحدة و سنخية بین هذه المعانی. و الناس لما لم یبحئوا عن حقيقة یوم 
القیامت و لم ترا الوسع کی الکتف عم یه القر ان من حون ها 
الیوم العظیم تفرقوا فی آمر هذه الروایات, فمنهم من طرح هذه الروایات, 
ی ی ی وین و منهم 
من اولها علی ظهورها و صراحتها, و منهم- و هم امثل طریقة- من ینقلها و 
وا مر 
و غیر الشیعة و هم عامة المسلمین و ان آذعنوا بظهور المهدی و رووه 
بطرق متواترة عن النبی ص لکنهم آنکروا الرجعة و عدوا القول بها من 
مختصات الشيعة, و ربما لحق بهم فی هذه الاعصار بعض المنتسبین الی 
الشیعة: و عد خلک, من. الدس الذی. عملة البهود و بعض المتظاهرین 
بالاسلام کعید الله بن سباٍ و اصحابه, و بعضهم رام ابطال الرجعة بما زعمه 
من الدلیل العقلی فقال: ما حاصله: «أن الموت بحسب العناية الالهية 
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لا بوسحم تنل کسال لاه بر هی القمع ال المع 
قی کل‌ها له من الکمال خوجوعة الی الدیا بعد موه رجوع الن القوة و هو 
ال اه 
خلفائه کما آخبر به فی قصص موسی و عیسی و ابراهیم (ع) و غیرهم. و 
لم یرد منه تعالی و لا منهم فی امر الرجعة شیء و ما یتمسک به المثبتون 
غیر تام, ثم اخذ فی تضعیف الروایات فلم یدع منها صحيحة و لا سقيمة, 
هذا. 
۵ لم‌بدر هذا المسکین آن-دلیله هد له تم دلیلا غقلیا ابظل خضور باه قفا 
کان مخالا دآثا لم یل اشتاعو لم یتقلب باخبار الفخبر الضادی منکن و 
آن المخبر بوقوع المحال لا یکون صادقا و لو فرض صدقه في اخباره آوجب 
دای اضطرارا نافیل کلامه الما رون ممعنا کما ام آخیربان الداحد ان 
نصف الاثنین؛ ه.آن کل ضادی فهو: بعینه کادب: 
ودها کمن اسا غود ما رح سم الق الی القعل ال القوه تا ترااجم. 
تکی اح ی منم انم اش بترم الععالن. الم کوز نکن اضاء التوفت ‏ 


رجوعهم الی الدنیا بعد الخروج عنها [ذا کان ذلک بعد الموت الطبیعی الذی 
افترضوه. و هو ان تفازق النفس الندن مه خروجها خن القوه الی: الفعل 
خروجا تاما ثم مفارقتها البدن بطباعها. و آما الموت الاخترامی الذی یکون 
بقسر قاسر کقتل آو مرض فلا یستلزم الرجوع الی الدنیا بعده محذوراء فان 
من الجائز آن یستعد الانسان لکمال موجود فی زمان بعد زمان حیاته 
الذتونه الاولی فیموت تم بجبی لخبازه الکمال المعد له.فی الزمان الثانی: 
ای یستعد لکمال مشروط بتخلل حياة ما فی البرزخ فیعود الی الدنیا بعد 
اشفا الخترص یحور علن: اند الفرضین الرجعه ال الصا ,هن یر 
محذور المحال و تمام الکلام موکول الی غیر هذا المقام. 
و آما ما ناقشه فی کل واحد من الروایات ففیه: آن الروایات متواترة معنی 
عن أَئمة هل البیت, حتی عد القول پالرجعة عند المخالفین من مختصات 
الشیعة و آئمتهم من لدن الصدر الأول. و التواتر لا یبطل بقبول آحاد 
ات للخدنشته و السافشه. علی آن دم .من. الایات النار له فیهار و 
الروایات الواردة فیها تامة الدلالة قابلة الاعتماد. و سیچیء التعرض لها فی 
الموارد المناسبة لها کقوله تعالی: «و یوم تشر من کل أمّة قَوجاً 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 108 
من تکدب باباتنا:» النمل: 83 و غیره من الایات. , 
علي آن الأیات بنحو الاچمال دالة علیها کقوله تعالی: «أَم حسبْتْمْ آن تدِخْلَوا 
الْجلّه و لقا انم متل الذین حلَوّا من قَتلکُمْ:» البقرح- 4 من الخوادت 
الواقعة قبلنا ما وقع من احیاء الأأموات کما قصه القرآن من قصص ابراهیم 
وصوننی ورغسی مزر د اوضا و غترهم: 
وقو فال ول الله خسا رواه ار ان و آلنی تفی و ای کش ره 
فم کان. فلکمد کنو التعل بالتعل وه الفدهبالفنم لا خن ظر فیدت و 
بخطتکم آقتن ق زرا تنل 

+ علی آن هذه القضایا التی آخبر نا بها اتف اه البیت من الملاحم 
ی بآخر الزمان. و قد آثبتها النقلة و الرواة فی کتب محفوظة النسخ 
عندنا سابقة تألیفاً و کتابة علی الوقوع را نشاهد کل بوم 
صدق شطر منها من غیر زيادة و نقيصة فلنحقق صحة جمیعها و صدق جمیع 
فصای ها 
و لنرجع الی ید۶ الکلام الذی کنا فیه و هو ورود تفسیر واحدة بیوم 
القيامة تارة, و بالرجعة آو الظهور تارة آخری, فنقول: الذی بتحصل من 
کلامه تعالی فیما ذکره تعالی من اوصاف بوم القیامة و تعونبه انه بوم لا 
یحجب فیه سبب من الأسباب و لا شاغل من الشواغل عنه سبحانه فیفنی 
فیه جمیع الاوهام و یظهر فیه ایاته کمال الظهور و هذا یوم لا یبطل وجوده و 
تحقفه تجعی هذا النشاة الجسمانية و وجودها فلا ای ۲ بدل علی ذلک من 


اش لفاغ ها الشان ال اسان للم ات ال ارس تن 
سینقرض عن الدنیا قبل طلوع هذا الیوم لهم. 

و لا مزاحمة بین النشأتین آعنی نشأة الدنیا و نشاة البعث, حتی یدفع بعضها 
تضا که اماتفاه الیر و هی اد ان ات ت منا لا تدقع الدنیا, و ل 
الدنیا تدفعها قال تعالی: «الّه لقَدُ آژسلنا الي آعم من قبلک رین هم 
السَبّْطان أَعْمالَهَم قَهَة 25 الوم وم عذاث آلیغ:» النحل- و 

فهذه حقيقة یوم القيامة, یوم یقوم الناس لرب العالمین, یوم هم بارزون لا 
حجب الأسباب عن ۲ 

المتز ان قی متیر القر آم زمر تون 

توهم المیت. 

», و سیجیء بیان 71 ِ" الله. 

و الرهایات. آلمنبته للرجعد و ان کانت.مختلفه الاخاد. | آنها علی کتزتها 
متحدة فی معنی واحد و سیر النظام الدنیوی منوجه الی بوم تظهر 
فیم .بات اللم که الظییرد کل عضی فنه. شسانه چم الیل نف اه 
خالصة, لا یشوبها هوی نفس, و لا یعتریه اغواء الشیطان, و یعود فیه بعض 
مات من اولیاء الله تعالی و اعذانه الی الدفاا و فص الحق من الباصل. 
و هذا یبفید: آن بوم الرجعة من مراتب بوم القيامة, و ان کان دونه فی 
الطفور لامکان ال شاد فیهفی الساه رین نوم القانه. ی 
شا الخی یع طییی النهدی ۶ آضا للفور الحو رف ایض تام 
الظهور و آن کان هو آیضا دون الرجعة, و قد 
ورد عن ائمة اهل البیت: «ایام الله ثلائة: یوم الظهور و یوم الکرة و یوم 
القیامة» 

1 و فی بعضها : «آیام الله ثلائة : ۰ بوم م الموت و بوم الکرة و یوم القيامة 

هد الععتی اعتی الانجاد بخست الخفیعه, و الاخلاف بخسی المزانت 
ی الطوخت لها فرد هن رهم (ع) عض الابات القیاجه باوع واه 
اتری و افو ال مق رت عقوم هه کلام ان ها انوم مک 
فی نفسه بل واقع, و لا دلیل مع المنکر یدل علی نفیه. 


آشفرع البقره (قاه الابانت 211 ای 212] 


ن شاییل کم آشاقق مق ند و من بل بشقه له من بعد ما 
جاعگة ان ال شدیة العقاپ (211) ین للذین گقژوا الْحیاعٌ التثیا و 
ین وا و الَذین اقا قعَقَمم تم القيامة و اللة تروق مه 


(بیان) 


قوله تعالی: سل بَی اسرائیل کم تین من آَیَةٍ «الخ» تثبیت و تأکید و 
اشتمل علیه قوله تعالی: قَاِنْ هقالع 3۳ 
ال عزیژ حکیخ الاية من الوعید بأخذ المخالفین أخذ عزیز مقتدر 
و سس رال ی اس رس اه ای اند الا 
الکتاب و الحکم و النبوة و الملک, و رزقهم من الطیبات. و فضلهم علی 
العالمین: تلهم کم آساهم من آنة تم و انظر نی آمرهم من این وا و 
ال اس اه 
حرفوا الکلم عن مواضعه, و وضعوا فی قبال الله و کتابه و آیاته أمورا من 
عند آنفسهم بغیا بعد العلم, فا ار اه وا 
اتخاذ الأنداد, و الاختلاف و نشتت الاراء, و اگل بعضهم بعضا, و ذهاب 
السودد, و فناء السعادة, و عذاب الذلة 2 فی الدنیا, و لعذاب 
الاخرم آخز .هم لا بتضر ون 
و هذه هی السنة الجارية من الله سبحانه: من یبدل نعمة و آخرجها اٍلی غیر 
با و ی ی اه و مس بندل 
نقمه الله الی قوله العقاب من فبیل فضه الکلی موضع الجزتی للدلاله. علی 
الحکم, سنة جاريةر 
قوله تعالی: جَیْن للذین کَقیٌوا الحَیامُ الخئیاء فی موضه الیل الما مروت ان 
الملاک فی ذلک تزین الحياة الدنیا لهم فانها [ذا زینت لانسان دعته [لی هوی 
النفس و شهواتها, و آنست کل حق و حقيقة, فلا یرید الانسان الا نیلها: ۰ من 
جاه و مقام و مال و زينة, فلا یلبث دون آن یستخدم کل شیء لاأجلها و فی 
تیلما: ۵ شین ولیک لسن قیاحد الچین مسله سل با الی. المی ات و 
التغاشم فسعلت: الدین آلی تمنر الخعماء ی ال خشاء ها بلتم شمدد هم و 
رئاستهم, و تقرب التبعة و المقلدة المرءوسین و ما یجلب به تمایل 
دا نم و شتادانمم کها تشاهده فی آمتا الیوم, و کنا شاهدناه فی بنی 
اسرائیل من قبل, و ظاهر الکفر فی القرآن هو الستر آعم من آن یکون 
کفر| ‏ اصطااخیا آو کفرا مطافا فی. عقانل. الایمان» المطاق. فترین. الخیاخ 
الذتیا لا بخقض بالکفار اضظااحایل کل فن. تشر خعیقة من الحقا من آلذینرد, 
و غیر نعمة دينية فهو کافر زینت له الحياة 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج2, ص: 111 
الدنیا فلیتهیاً لشدید العقاب. 
قوله تعالی: و الذین الوا َوَقَهُمْ یوم القيامَة الخ. تبدیل الایمان بالتقوی فی 
هذه الجملة 2 وحده لو لا ااعمل: 


آشورع البقرة (2): اي 213] 


اشارة 
ار اقه واجتق قبعی اه ال فتشین و منذرین و رل جَعَهُم 


(۳ 


ت 


۶ 


۵ ۳ 
اوئو ۵ 1۳ چاه 1 ث یا بیتغ هم قّدی اللهٌ الذین امَئوا لح 
من | بادّنه 5 لهچ بهدی من یشاء الی صراط مُستقیم (213) 


9 


۱ 


و۳ 
ِ 
3 


(بیان) [فیما یفیده القرآن فی حقيقة الانسان و تاریخ نوعه. ] 


الایة تبین السبب فی تشریع آصل الدین و تکلیف النوع الانسانی به, و سبب 
وقوع الاختلاف فیه ببیان: آن الانسان- و هو نوع مفطور علی الاجتماع و 
ااتعامی کان فن. اول ماه امه واحوه نو طظفر فیم بحسی: القطره 
الاختلاف فی اقتناء المزایا الحيوية, قاستدعی ذلک وضع قوانین ترفع 
ااعتاافات. الطار تفر و العشاحرات کی لواتض الخاخ فالستت: ااغوانی 
الخوضوعه لبانین آلدین: ۵ شفعت بالتتشیر و الازدار: 

بالثواب و العجای: ۲ اصلحت بالعبادات المندوبة الیها ببعت النبیین؛ ۰ و ارسال 
المرسلین, ثم اختلفوا فی معارف الدین آو آمور المبدا و المعاد. فاختل 
بذلک آفتز الدينية, و ظهرت الشعوب و الأحزاب, و بیع ذلک الاختلاف 
فن هو لم یک فا .خی آلنانین. الایعا من آلذین, اهنوا الکتابن و 
ظلما و عتوا منهم بعد ما تبین لهم اصوله ۱ 
فالاختلاف اختلافان: اختلاف فی آمر تا 
فطرتهم و غريزتهم. و اختلاف فی آمر الدنیا و هو فطری و سبب لتشریع 
الذیر, نم.هدی الله سخانه الت متم الی. الکی ااخای فیه بارهم و الاد 
بهدی 

الفیز ان فی شفتتییر القران, 2 ض: 112 

فالدین. آلاآمی هه الست الوخند سای ها ای الاسانی: م المضاع ار 
حیاته, یصلح الفطرة بالفطرة و یعدل قواها المختلفة عند طغیانها, و ینظم 
للانسان سلکی حیاته الدنيوية و الأخروبة, و المادية و المعنوية, فهذ] اجمال 
تاریخ حياة هذا النوع (الحياة الاجتماعية و الدینیة) علی ما تعطیه هذه الاية 
الشريفة. 

فد اکنفت فی قصیل دک با تفیدم تفر فات: الابات اقفر اه انار اه فی 
شئون مختلفة. 


(بدء تکوین الانسان) 


و محصل ما تبینه تلک الایات علی تفرقها آن النوع الانسانی و لا کل نوع 
(نسانی بل هذا النسل الموجود من الانسان لیس نوعا مشتقا من نوع آخر 
حیوانی آو غیره: 

حولته الیه الطبيعة المتحولة المتكاملة, بل هو نوع آبدعه الله تعالی من 
الارض: فقد کانت: الارض و ما علیها و الضماء و لا (تسان نم حلق. توجان 
ائنان بمن هذا النوع و الیهما پنتهی هذا النسل الموجود. قال تعالی: «اتّ 
لفْناک من کر و آلثی و جقلناکم با شُغوباً و قبایل:» الحجرات- 13, و قال 
تعالی: «لقَکه" من تفس واجِدَة جَعَل مئها رَوجها:» الأعراف- 189, و 
قال تعالی: «کَمتَل آدم حَلقَةٌ من ثراب:» آل 0 59 و آما ما 
علماء الطبيعة من تحول الأنواع و 1 آلانسان مشتق من القرد, و علیه مدار 
البخت اطع البوخ او متحول.من السمک علب ها اتمه رعش عانها هی 
فرتگه و الق یم غبر ند الی العلم الیفیتی, و انا اي بو 
التعلیلات و البیانات العلمية, و لا ینافی اعتبارها اعتبار الحقائق اليقينية, بل 
حتی الامکانات الذهنية, اذ لا اعتبار لها آزید من تعلیل الاثار و الأحکام 
المربوطة بموضوع البحث, و سنستوعب هذا لبحث ٍن شاء الله في ی سورة 
ال صران من وله مالیا حل سید لاه کل ارم له ی 
ثراب:» آل عمران- 59. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 113 


(ترکبه من روح و بدن) 


جوهرین. مادة هو توقر مره چی انس و رت 


خلفا ِِ تبارک ال له أَحَسَن الحالقین 7 ۳ 2 تک بو 3 و نون نم کم بوم 
القيامة تون » المومنون- 16. (انظر آلی موضع) قوله نم سنا 
آحرَ), , و فی هذا المعنی قوله تعالی: «قاذا سَوَیثَةُ و تَقحَتْ فیه من ژوجی 
توا [ ساجدین:»- ض- 72: و آوضح 0 قوله سبحانه «و قالوا | 


بتاکم قلک العوت ارت 5۶ یک 2 الی رَبْکُمْ تژجَغون:» السجده- 11, 
فانه تعالی آجاب عن اشکالهم بتفرق آلأعضاء و الأجزاء و استهلاکها فی 
لارض بعد الموت فلا تصلح للیعت پآن ملک الموت پتوقاهه و بضبطهم فلا 
یدعهم, فهم غیر آبدانهم! فأبدانهم تضل فی الاأرض لکنهم آی نفوسهم غیر 
ضالد. و لا اند .لا مستهلکه: و سیخیع ان شاء اللة اتشيفاع البخت عم 
بعطیه القرآن فی حقيقة الروح الانسانی فی المحل المناسب له. 


(شعوره الحقیقی و ارتباطه بالأشیاء) 


دول آلله سحانه شدا لوغ و امد فبه الشعور: ور کت قبد امه 
اضر هلاه یه قوع اادرای م العکرها مستحضر ما قه‌ظا هر عنده 
0 ها کاس اس کون مرل ند 
. الحدوث و الوقوع, فله احاطة ما بجمیع الحوادت, قال تعالی: «عَلم 
الائسان ما لَم یِعلَمْ:» العلق- 5, و قال تعالی: «و اللَه أَحْرجکم من تطوق 
أمَهایکم لا تعلَمّون شَیناً و جَعل لَکمّ السَمْع 
المیزان فی تسیر القرآن, و4 ص. : 114 
و الصا و الأَفیْدَةَ؛» النحل- 78, و قال تعالی «و عَلَم آدَم الأسْماء کلها:» 
البقرخ- 31 و قد اختار تعالی لهذا النوع سنخ وجود یقبل الارتباط بکل شیء. 
و تستطع الاتفاع.من, کل, آمره آعم فن. الاتصال او التفسل ند ال غنرج 
بجعله آلة و آداة للاستفادة من غیره, کما نشاهده من عجیب احتیا لاته 
الصناعية, و سلوکه فی مسالکه الفكرية, قال تعالي: «حَلَق لک ما فی 
ا رض جمیعا»: البقرخ- ِ و قال تعالی: 5 سر اک ما فی السماوات و 
ما فب الرض جمیعاً ملغ:» الجائیه- 13 الی غیر ذلک من الّیات الناطقة 
بکفن الا شاء مفسخرم للانسان. 


(علومه العملیة) 


و آنتجت هاتان العنایتان: آعنی قوة الفکر و الادراک و رابطة التسخیر عناية 
تالنة عخیبة وهی آن: بهیت لنفسته علوها و ادراکات بعتین‌ها اعتبارا للوزود 
فی مرحلة التصرف فی الأشیاء و فعلية التأثیر و الفعل فی الموجودات 
الخارجة عنه للانتفاع بذلک فی حفظ وجوده و بقائه. 

توضیح ذلک: آنک ]ذا خلیت ذهنک و آقبلت به علی الٍنسان, هذا الموجود 
الأرضی الفعال بالفکر و الارادة. و اعتبرت نفسک کأنک ول ما تشاهده و 
تقبل علیه وجدت الفرد الواحد منه آنه فی آفعاله الحيوية پوسط |دراکات و 
افکار مه یر مضه ۵ اد پذهتت من رها اساع اطرافعا و تفت 
جهاتها العقل, و هی علوم کانت العوامل فی حصولها و اجتماعها و تجزیها و 
ترکبها الحواس الظاهرة و الباطنة من الانسان, آو تصرف القوة الفكرية 
فیها تصرفا ابتدائیا او تضتر 1۵ بعد تصرف و هذا آمر واضح یجده کل انسان 
من نفسه و من غیره لا یحتاج فی ذلک الی ازید من تنبیه و ایقاظ. 

ثم اذا کررت النظر فی هذه العلوم و الادراکات وجدت شطرا منها لا یصلح 
اراس اسان مس الما راکسا هم الا و الساه 
الماء و الهواء و الانسان و الفرس و لحجو ذلک من التصورات؛ و کمعانی 
قولنا: الاریعه خوعر ف الهاع جشم سال و التفاخ آحد التمرات: مه غبز دلی 
من التصدیقات. و هی علوم و ادراکات تحققت عندنا من الفعل و الانفعال 
الحاضل, تین الفادی الکادجه و سناسا هم آخواننا الاتا کته ی این‌ها 
علسط الحاصل نا مون حتا هد موسا مسضور‌ها لد 
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اما نحکن. عنهد بلفقظ ناه و الکلیات. الاخر الخعقولق فهتم. العلض.: 
الادراکات لا یوجب حصولها لنا تحفق ارادة و لا صدور فعل, بل انما تحعی 
عن الخارج حکاية. 

و هناک شطر آخر بالعکس من الشطر السابق کقولنا: ان هناک حسنا و 
اه تم ان سا ات ان ین همست را ره افذل 
حسن, و الظلم قبیح و مثل مفاهیم الرئاسة و المرءوسية, و العبدیة و 
المولوية فهذه سلسلة من الأفکار و 4 لا هم لنا الا آن نشتغل بها و 
الکمال عازن مذابا الحیاة 

و هی مع ذلک لا تحکی عن آمور خارجية ثابتة فی الخارج مستقلة عنا و عن 
آفهامنا کما کان الأمر کذلک فی القسم الأول فهی علوم و ادراکات غیر 
خارجة عن محوطة العمل و لا حاصلة فینا عن تأثیر العوامل الخارجية, بل 
هکت سا هاان شمه امسا من یل احشاسات بات تصلته سا من 


جهة اقتضاء ِ الفعالة. و جهازاتنا العاملة للفعل و العمل, فقوانا الغاذية 
اه اه ادخ للمثل بنزوعها نحو العمل, و نفورها عما لا یلائمها یوجب حدوت 
صور من الاحساسات: کالحب و البفض, و الشوق و المیل و الرغبة, ثم هذه 
الصور الاحساسية تبعثنا الی اعتبار هذه العلوم و الادراکات من معنی 
الحسن و القیح, و ینبغی و لا ینبغی. و یجب و یجوز, الی غیر ذلک. ثم 
توسطها پا و بين المادة الخارجية و فعلناالمتعل بها نتم لا لام فقه 
تین آن. نا اما و ادراکات لا قيمة لها الا العمل. (و هی المسماة بالعلوم 
العملیت) و لاستیفاء البحث عنها محل آخر. 
واه سحانه. الممعا الانسان لیجهزه للورود فی مرحلة العمل, و الأْخذ 
پالتصرف فی الکون , لیقضی الله امرا کان مفعولاء قال تعالي: «الّذی 
آعطی کل رسشیء حلة ثّ هدی » طه- 50, و قال تعالی: «الذی حلقَ 
فسوی و الذٍی قَر قهدی » الأعلی- 3. و هذه هداية عامة لکل موجود 
مخلوق الی ما هو کمال وجوده. و سوق له الی الفعل و العمل لحفظ 
وجوده و بقأئه, سواء کان ذا شعور ِ فاقدا للشعور. 
و قال تعالی فی الانسان » خاصة: «و تفس و ما سوّاها قَألْهَمَها فُجُورّها و 
تقواها:» الشمس- 8, فأفاد آن الفجور و التقوی معلومان للانسان بالهام 
فطری منه تعالی, ها ها ی ار تفام ان وا سا ورن هی 
العلوم العملية التی لا اعتبار 
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لها خارجة عن النفس الانسانية, و لعله الیه الاشارة باضافة الفجور و التقوی 
الی التفس: 0 
و قال تعالی: «و ما هذو ایام الکئیا | الا لَهَوْ و لعبُ و ان الدّار الاخْرَة لهی 
الحَیَوان لو کائوا بَعَلَمُونَ: :۰ العنکبوت- 64, فان اللعب لا حقيقة له الا الخیال 
فقط, کذا الحياة الدنیا: من جاه و مال و تقدم و تأخر و رئاسة و مرء‌وسية و 
غیر ذلک اتما هی امغر غیالیه لا واقع لها فی الخارح عن: دهن الذاهن: بمعتی 
آن الذی فی الخارج انما هو حرکات طبيعية یتصرف بها الانسان فی المادة 
1 بین آفراد الانسان و آحواله. 
فالموجود بحسب الواقع من «الانسان الرئیس» ِِِ 9 اما وزته 
فانما هی فی الوهم, و من «الثوب المملوک» الثوب مثلا نلا, و اما انه مملوک 
فامر خیالی لا یتجاوز حد الذهن, و علی هذا القیاس. 


(جریه کل استخدام غیره انتفاعا) 


فهده السلسلة من العلوم و الادراکات هی التی خریط الاتسان بالعمل قی 
المادة, و من 0 هذه الأفکار و التصدیقات تصدیق الانسان بأنه یجب آن 
یستخدم کل ما یمکنه استخدامه فی طریق کماله, و بعبارة آخری (ذعانه 
بان عت ان تفع نقمنم ف نی جانه بای سنت. اکن ,و بولک «اخه 
ای ها هی اه ها سا ۳ 
کاشدام الشکین للقطع: مادام اابرخ للعباطق ه استحدام الاب 
اهامای او ار ی از ی 
کترة: و لا بحد هن حیت الترکیب و التفضیل: و انواع الناعات و القنون 
المتخذة لبلوغ المقاصد و الأغراض المنظور فیها. 

و بذلک يأخذ الانسان آیضا فی التصرف فی النبات بأتواع التصرف, 
فیستخدم آنواع النبات بالتصرف فیها فی طریق الغذاء و اللباس و السکنی 
مر ی ها ان و 
فینتفع من لحمها و دمها و جلدها 
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و شعرها و وبرها و قرنها و روثها و لبنها و نتاجها و جمیع آفعالهاء و لا یقتصر 
علی سائر الحیوان دون آن بستخدم سائر آفراد نوعه من الادمیین. 
فیستخدمها کل استخدام ممکن, اضر فتقی وهای افعاآها نما تشر 


(کونه مدنیا بالطبع) 


غیر آن الانسان لما وجد سائر الأفراد من نوعه, و هم آمثاله, یریدون منه ما 
یریده منهم, صالحهم و رضی منهم آن ینتفعوا منه وزان ما ینتفع منهم, و 
استقرار الاجتماع بنحو ینال کل دی حق حقه, و یتعادل النسب و الروابط, و 
هو العدل الاجتماعی. 

فهذا الحکم آعنی حکمه بالاجتماع المدنی, و العدل الاجتماعی انما هو حکم 
دعا الیه الاضطرار,. و لو لا الاضطرار المذکور لم یقض به الانسان ایدان ده 
هذا معنی ما یقال: ۱ 

ان الانسان مدنی بالطبع, و انه یحکم بالعدل الاجتماعی. فان ذلک امر ولده 
حکم الاستخدام المذکور اضطر ارا| علی ما مر بیانه, و لذلک کلما قوی 
نان علی آخر ضعف. حکم الاجتماغ التعاهتی وه حکم القدل الاختماعی, آندا 
فلا یراعیه القوی فی حق الضعیف و نحن نشاهد ما یقاسیه ضعفاء الملل 
من 1 خمر. القویقه و علی. زلی خرن التاریه ایضا الی هد الیوم الذی بدغی 
۷ عصر الحضارة و الحرية. 

و هو الذی یستفاد من کلامه تعالی کقوله تعالی: «ائَة کان 2 جَهُولا:» 
الأحزاب- 72 و قوله تعالی: « الائسان حلِقَ هلوعا: :» المعارج- 9 و 
قوله تعالی: دا اسان للم [:» ابراهیم- 34, و قوله تعالی: هن 
الائسان لطفی آن رام ای یی 0 7. 

و لو کان العدل الاجتماعی مما یقتضبه طباع الانسان اقتضاء آولیا لکان 
الغالب علی الاجتماعات فی شئونها هو العدل. و حسن تشریک المساعی, و 
مراعاة التساوی, مع ان المشهود دائما خلاف ذلک, و اعمال القدرة و العلبة 
و تحمیل القوی العزیز مطالبه 
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الضعیف., و استدلال الغالب للمغلوب و استعباده فی طریق مقاصده و 
مطامعه. 


(حدوث الاختلاف بین أفراد الانسان) 


و مت صفم لاه متا الصا آلعار ان و الاخلاق 
المستندة الی ذلک, و انتاج ذلک للاختلاف الضروری من حیث القوة و 
الضعف یوّدی الی الاختلاف و الانحراف عن ما یقتضیه ار ااضاله عر 
العدل الاجتماعی, فیستفید القوی من الضعیف آ کر مما یفیده, و ینتفع 
العابصن لص اوب هیر ان تساه الصست انیت سا ام 
ضعیفا مغلوبا بالحيلة و المكيدة و الخدعة, فاٍذا قوی و غلب قابل ظالمة 
بآشد الانتقام, فکان بروز الاختلاف مودیا الی الهرج و المرج, و داعیا الی 
هلاک الانسانية, و فناء الفطرة, و بطلان السعادة. و 

و الی ذلک یشیر تعالی بقوله: «و ما کان التاسْ الا مد واجدة قَاخْتلَفوا:» 
یونس- 9 و قوله تعالی: «و لا بزالون مختلفین الا من رجم ریک و لذیک 
حَلَقَهُمٌ: :» هود- 119, و قوله تعالی فی الاية المبحوت عنها: «لیَحَکم بین 
التّاس فیقا امْتلَفوا فیه الاية. ۱ 

و هدا ااعلای. کما طرفت. رورت آلوقوع بنن. آفزاد. التمعین موه 
رتسا اختلاف: الخلقه ,باختلاف. المواه ده آن کان الجمیه. |نسانا یتست 
الصورة الانسانية الواحدة, و الوحدة فی الصورة تقتضی الوحدة من حیت 
لأفکار و الأفعال بوجه, و اختلاف المواد یودی الی اختلاف الاحساسات و 
الادراکات و الأحوال قی عین نها م متحدة بنحو, و ك یودی, الی | اختلاف 
المادی الب اخلال تام الاحتماع 

و ظهور هدا الاختلاف هو الذی. استدعی التشریع: و هو جعل قوانین کلية 
بوجب العمل بها ارتفاع الاختلاف, و نیل کل ذی حق حقه, و تحمیلها الناس. 
و الظزيق. المتشد البوم. لتخمیل. القهانين التصلحه: لاجتماع. الانسان آحد 
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الأول: الجاء الاجتماع علی طاعة القوانین الموضوعة لتشریک الناس فی 
خی الا عونمم فی. الحقوق: ۱ ینال کل من الأفراد ما بلیق 
به من کمال الحياة, مع الغاء المعارف الدینیة: من التوحید و الأخلاق 
الفاضلة, و ذلک بجعل التوحید ملغی غیر منظور الیه و لا مرعي, و جعل 
الاخلاق تابعة للاجتماع و تحوله, فما وافق حال الاجتماع من الاخلاق فهو 
و یوما الأمانة, و یوم الخيانة, و هکذا. 

و الثانی: الجاء الاجتماع علی طاعة القوانین بتربية ما یناسبها من الأخلاق و 


احترامها مع الغاء المعارف الدينية فی التربية الاجتماعية. 
و هذان طریقان مسلوکان فی رفع الاختلافات الاجتماعية و توحید الاأمة 
المجتمعة من الانسان: آحدهما پالقوة المجبرة و القدرة المتسلطة من 
اارسان فقط او اما تالعمم قیالع نمی علن ما عاوهافن 
ااحتاست علی. آساین الجهل, قیه,:بوار هدا التوغ,و هلای الحمید 
الاتسائية. فان-هذا الانسان موجوه محلوق لله. متعلق الوجوذ تصانعه. بدا 
من عنده و سیعود الیه, فله حياة باقية بعد الارتحال من هذه النشاة 
الدنيوية, حياة طوبلة الذیل, ع حعظع امد ی‌تهی ر شعایهتن لاه 
الق و کشهشاری اسان ماد د اکشام. ااحهال م ااحاکات 
المناسبة للتوحید الذی هو کونه عبدا لله سبحانه, بادئا منه عائدا الیه, و |ذا 
بلنی الانسان حیاته فی هذه الدنیا 7 نسیان توحیده, و ستر حقيقة الا 
فقد آهلک نفسه؛, و آباد حفیفته. 
قمتل. الناس فی سای هدين الظریفین: کل فافله: آخنت اف شاد 
الطویق ای ناد امهاها ها مر الیاد ولذارم الشیرر نس رات فی 
آحد المنازل فی آثناء الطریق فلم یلبث هنيئة حتی آخذت فی الاختلاف: من 
قتل. و ضرب و, هتک عرض: و آخذ مال و غصب مکان و غیر ذلک, نم 
۱ ِِ یتشاورون بینهم علی اتخاذ طريقة یحفظونها لصون انفسهم و 
موالهم. 
فقال قائل منهم: علیکم بالاشتراک فی الانتفاع من هذه الأعراض و الاأْمتعة, 
فلت ای حست ها امن ال الااعی فلس هرا اسر و 
المتخلف اعن ذلک 0 و السياست. 
3 کال خانل, خی یا قوا اعایی الضات ای ارکاوی ای 
اشاسن: الشخصیات الموجوده آلوی جتتم.بها من بلدکم الق خرجتم هنه, 
فساوت: کل ها امن شید الساصی اد مارخفه رها 
العطوفة و الشهامة و الفضيلة, ثم تشترکوا مع ذلک فی الانتفاع عن هذه 
الأمتعة الموجودة, فلیست الا لکم و لمنزلکم هذا. 
و قد آخطاً القاتلان جمیعا, و سهیا عن آن القافلة جمیعا علی جناح سفر, و 
۱ ار ی ۱ ۱ ۳ ٩‏ 
ها ی اه از اسر 
وا و الفلاک: 
و القائل المصیب بینهم هو من یقول: تمتعوا من هذه الأمتعة علی حسب ما 
تکشکی دی لیلد مو وا من ولیت یادا نما هو آمانکم من الظرنی و ها 
اند هکم کی وطتکم و ها تر بدوته مفخد کم 


(رفع الاختلاف بالدین) 


و لذلک شرع الله سبحانه ما شرعه من الشرائع و القوانین واضعا ذلک علی 
ا یتابن التوحید, و الاعتقاد و الأخلاق و الأفعال, و بعبارة آخری وضع التشریع 
مینی علی آساس تعلیم التاس و تعريفهم ما هو حقيقة آمرهم من مبدتهم 
الی معادهم, و انهم یجب آن یسلکوا فی هذه الدنیا حياة تنفعهم فی غد, و 
یعملوا فی ۹ ما یعیشون به فی الاجل, فالتشریع الدینی و التقنین 
الالهی هو الذی بنی_علی العلم فقط دون غیره. قال تعالی: «انِ العتم الا 
لله اَمَرّ لا تعْبدوا الا یام ذلک الذی ۳۹ لک أکْتَرَ الّاس لا یَعلَمَونَ 
یوسف- 0 و قال تعألّی فی ه ِ الایة المبحوث عنها:, «قَبَعتَ اللهٌّ الَبیینَ 
مُبشرین و مُنذرینَ و أنرّل ة هم الْکتاب یالحق لِیحَکُم بیّن الّاس فیتا 
اختلفوا فیه الاية, 9 بعثة ند الأنبیاء بالتبشیر و الانذار بانزال الکتاب 
المشتمل علی الأحکام و الشرائع الرافعة لاختلافهم. 
و من هذا الباب قوله تعالی: «و قالوا ما هی الا حَیایْتا الدئیا 7 تَمّوث و تحیا و 
ما لگنا الا له و ما لهُمْ پذلک من عم ان هد هم الا بَظَنُون:» الجاثیة- 24, 
فانهم انما 
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کانها یرون علی قولهم دلک, لا لدفع القول بالمعاد فجسب, بل لان القول 
بالمعاد و الدعوة الیه کان یستتبع تطبیق الحياة الدنيوية علی الحياة بنحو 
العبودية, و طاعة قوانین دينية مشتملة علی مواد و احکام تشریعیة: من 
العبادات و المعاملات و السیاسات. ۱ 
و بالجملة القول بالمعاد کان یستلزم التدین بالدین, و اتباع احکامه فی 
الحياة, و مراقبة البعث و المعاد فی جمیع الاحوال و الاعمال, فردوا ذلک 
ببناء الحياة الاجتماعية علی مجرد الحياة الدنیا من غیر نظر الی ما ورائها., 
و کذا قوله تعالی: ها الط لا تقبی من لح شتا قاغرض عَن مَنْ تولی 
عَن ذکرنا و لَمٌ برد 5 ال الحياة الَئیا ذلک ملَعْهُمْ من العلّم: :» النجم- 30, فبین 
مالی. انفم.ستون الحياة علی الظن و الجهل, و الله سبحانه یدعو الی " 
السلام, و یبنی دینه علي الچق و العلم, و الرسول یدعو الناس الی ما 
یحیبهم, قال تعالی: «یا ها الذی ین منوا اسْتجیبُوا لله و لِلرّسُول اذا دعاکَم 
لما رین کم ِ« الأنفال- 4 و هذه ۳ 1۳ هی التی شیر الیها قوله تعالی: ۳ 
و من کان مَیناً قَاخبیناة و جقلنا لة ور یَمْشی به فی النّاس کَمَن مه فی 
الظلماتِ لیس بخارج منها:» الأأنعام- 2 و قال تعالي: « فمن یعلمْ انما 
ائرل ایک من رک الحق کمن هو آغمي تما یِتدَکرٌ آولوا الالباب:», و قال 
تعالی: «فْل هذه یتییلی اد وا الی الله علی: تضنوع انا ي هن آتعتی و 
سْبحان الله و ما آتا من الَمَشرکین: :۰» یوسف- 08 و قال تعالی: «هلٌ 


بشتوی الذین یَعْلَمَونٍ و الذین لا بَعْلَُونَ اّما دز ولا الالیات؟ ا ره 
و 1 تعالی: «جْعَلَمْمَمْ الکتاب و الِْکمَة و :۰ البقرخ- 129, الی 
غیر ذلک, و القرآن مشحون بمدح 0 ادها ات ره ای 
فیه آنه یسمی العهد السابق علی ظهور الاسلام عهد الجاهلية کما قیل. 
فما آبعد من الانصاف قول من بیقول: ٍن الدین مبنی علی التقلید و الجهل 
فصان ااعلم مجاهت له ههلا لماتلمن: آناسن انتعلها باقلمم ا تفه د 
الاجتماعية فلم یجدوا فیها ما یثبت شیثا مما وراء الطبيعة, فظنوا عدم 
الائبات |ثباتا للعدم. و قد اخطتوا فی ظنهم. و خبطوا في حکمهم. ثم نظروا 
الدین, و لا حقيقة لها غیر الشرک, و الله بریء من المشرکین و رسوله. ثم 
نظروا.الین الدعوه الدشه بالهید و الطاعع کقلید| فد اخظترا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. ۰ 2 ۱ 
فی حسبانهم, و الدین آجل شأنا من آن یدعو الی الجهل و التقلید, و آمنع 
ار ما 1 
کات یی مرف الم همم افتی علمهالله تیا اد کی اف لها اه هن 


(الاختلاف فی نفس الدین) 


و بالجملة فهو تعالی یخبرنا آن الاختلاف فی المعاش و آمور اللحياة انما رفع 
ال ما رفع بالفین: فله کانت هنای: قوانین خی نسة فبی فاحودة بالسلید 
من الدین. 

تم انه تعانن,بخترتا آن الاخلاف شا بین الع فی یفن لخن و اتما آوسده 
ماه آلشین کن آنتت الکنات ی عمن. الغلماغ:یکنات: الات سرا نشیم 


و 
ظلما و عتوا, قال تعالی: «شرع کم من الدين ما وجّی به تُوحاً و الذٍی 
اوحَینا ایک و ما وَصینا به تراهيق و مُوسی و عیسی ان اقیموا ادن ج 5 لا 
تتترفواقیهالی آن قال, و ما تقژفوا من تقد ما جاعَم ال فا نژ و 
لو لا کلمَةٌ ستَقث من ریگ الس ار فسقی َفضی یت » الشوری- 14, و 
قال تعالی: «و ما کان الاسن ام حِدَةّ قَاعْتلفوا و 


یک آقضیت تج هم فیما فیه تون :» یونس- 19 و الکلمة الشتناه الیما 
في الایتین هو قوله تعالی: «و لکَمٌ فی الارض مُستقرٌ و عتاغ ٍلی چین:» 
الأعراف 24 فالاختلاف فی الدین مستند الی البغی دون الفطرة. فان الدین 
ی 
تعالی: «قاقم وکهک لیب حنیفاً فطرت الله الّتی قَطر التّاس عَلیْها لا تبّد 
لحلق اللّه ذیِک الاین الَْيمْ:» الروم- هر ار ۳ 
هذه الاية الشربفة. 


(الانسان بعد الدنیا) 


ثم اٍنه یخبرنا آن الانسان سیرتحل من الدنیا التی فیه حیاته الاجتماعية و 
بترل وارا آخودی ماه الب جر کم دار آخوت شسماها الأخرة غیر آن حیاته 
بهد. هتم الجنا ضاح اه ادیت.و مصعت کون الصاق انفراده: آنها لا عرفط 
بالاجتماع التعاونی, 

الم ان کی مر الق ان حور من و 

و التشارک و التناصر, بل اه هناک فی جمیع آحکام الحياة لوجود 
نفسه لا یوثر فیه وجود غیره بالتعاون و التناصر اأصلا, و لو کان هناک هذا 
النظام الطبیعی را فی المادة لم یکن بد عن حکومة التعاون و 
التشارک؛ لکن الانسان خافه ور اه مزور و افیل. الی تیوه سطل-عنه جمیه 
علومه العملية. فلا پری لزوم الاستخدام و التصرف و المدنية و الاجتماع 
التعاونی و لا ساثر آحکامه التی یحکم بها فی الدنیا, و لیس له الا صحابة 
عمله و نتيجة حسناته و سیئاته, و لا یظهر له الا حقيقة الأمر و پیدو له انب 
العظیم الذی هم فیه مختلفون, قال تعالی: «و ترلة ما بقل و تأتینا قردآ:» 
مریم- 0 و قال تعالی: «و لد < چلثقونا فرادي گما حلفناکش ال مرو و 
رکنم ما حوَلْناکمٌ وراء ظَهُور کم و ما تری مَعَکمْ شُقعاءکَمْ الذین رَعَمَثْم 
ام فیکم شرکاء لقه تقطع تک و صل علکم ما کلم تزغشونن» لانعام 
4 و قال تعالی: «هنالک تبْلوا کل تفس ما أسلقت و ردو الی اه مولاهْم 
الق و للم ما کاو یِفتژون:» یونس- 30 و قال تعالی: «ما لَکمّ لا 
تناضَرون بل هم وم مُستسلمون:» الصافات- 2 و قال تعالی: «بَوِم 
ید الأْضنْ عَیْر الأرَضٍ و السّماواث و پرژوا له الواجد الْقَّارٍ:» ابراهیم- 
8 و قال, تعالی: «و آن لیس للاسان |لا ما سعی و آأنّ سَعْيَةٌ سَوف پُری 
بش رام الجَزاء الأَوفی » النجم- 41 آلی غیر ذلک من الأیات, فهذه الأیات 
نا 
اجتماعية مبنية علی التعاون و التناصر, ۵ لا بتتعمل ها اندغه: قی هده 
الحياة من العلوم العملية, و لا یجنی الا ثمرة عمله و نتیجة سعیه ظهر له 
ظهورا فیجزی به جزاء. 


[بیان 


قوله تعالی: کان التّاسم أمَةَ واجدة. الناس معروف و هو الأفراد المجتمعون 
هر التسان,ه امه الجما من الناسء رها سای عل الهاحه مسا 
فی قوله تعالی: 
«انٌ ایُراهيم کان ی قانتاً لهِ:» النحل- 120, و ربما پطلق علی زمان معتد 
به کقوله تعالی: «و ادَکر بعد أَمَذ:» پوسف. 5 ای بعد. ستین و قولة 
تعالی: «و لین أیدزّنا عَلَمْمْ العذاب [لی أَمَة معَدذودة:» هود- 8. و ریما بطلق 
علی الملةٍ و الدین کما قال بعضهم فی قوله تعالی: «ق هذه منک مد 
واجدَة بو آَ ِِ قانْفُو :» المقمنون- 52, و فی قوله تعالی: «انّ هزو 
ات اه واه و آنا 2 رَبِکُمْ قاغبُدذون:» الأنبیاء- 92, و أصل الکلمة من آم 
یأم (ذا قصد فأطلق لذلک علی الجماعه لکن لا علی کل جماعة, بل علی" 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 124 
جماعة کانت ذات مقصد واحد و بغية واحدة هی رابطة الوحدة بينها, و هو 
المصحح لاطلاقها علی الواحد و علی سائر معانیها |ذا أطلقت. 
کتفت. کارن فقظاهر آلابه بل علی آنءهدا المع قد‌مر انیس قت جنامم 
زمان کانوا علی الأتحاد و الاتفاق, و علی السذاجة و البساطة, لا اختلاف 
میقم بالمتاجزد و المتاففة فی. آمور الحياة, و لا اختلاف فی المذاهب و 
لاراء. و الدلیل علی نفی الاختلاف قوله تعالی: «قبعت ال لین متسر 
8 متفیین چ آترل فعیم العتات,نالعی لتتکم خن لاس فیتا افو 5 1 
فقد رنب بعثة لا و حکم الکتاب فی و ۱ کلشن کونهم اند 
واحدة فالاختلاف فی آمور الحياة ناش بعد الاتحام و بالوحية, و الدلیل علی 
نفی الاختلاف الثانی قوله تعالی: 5 ما اْتلت فیه ال لین ن ولو (م ند فا 
جاءَهمْ الیناث) تیا سَُمْمْ فالاختلاف فی الدین انما نشأً من قبل حملة 
الکتاب بعد انزاله بالبق ی" 
و هذا هو الذی یساعد علیه الاعتبار, فانا نشاهد النوع الانسانی لا بزال 
یرقی فی العلم و الفکر: و بتقدم فی طریق المعرفه و الثقافة. غاما بعد 
عام, و جیلا بعد جیل, و بذلک یستحکم ارکان اجتماعه یوما بعد یوم و یقوم 
علی رفع دقائق الاحتیاج» و المقاومة قبال مزاحمات الطبيعة, و الاستفادة 
من مزایا الحياخ, و کلما رجعنا فی ذلک القهقری وجدناه آقل عرفانا برموز 
الحباخ و آسدار الطیغه یی با هدا آلسلرک الی ارشان ااولی آلدی 
یوجد عنده الا النزر القلیل من المعرفة بشئون الحياة و حدود العیش؛: 
کانهم یشم عندهم الا النقیمیات و سیر من النطریات الفکرند التی هن 
لهم وشاتل انعاء باسط ها یکون. کدی بالشات. او شین من السته. 
الایواء الی الکهوف و الدفاع بالحجارة و الأخشاب و نجو ذلی, فهذ] حال 


نك 


الانسان فی آقدم عهوده. و من المعلوم آن قوما حالهم هذا الحال لا یظهر 
فیهم الاختلاف ظهور | بعند به, و لا یبدو فیهم الفساد بدو| موثرا, کالقطیع 
من الغنم لا هم لأفراده الا الاهتداء لبعض ما اهتدی الیه بعض آخر, و التجمع 
تن ۱ 
سر اسان اتود ره الاستتداه فش کما افیا الم ما م۳ 
تشه فا الاضام این مش کت العاین کل رقم ات سا 
البعض عن الاختلاف و التغالب و التغلب, و هو کل یوم یزداد علما و قوة 
علی طرق للاستفادق. و یتنبه بمزایا جديدق, و یتیقظ لطرق دقیقة فی 
الاتتفاع: و فتهم اافویاغو آولوا السطوة و اربابت 
الخت ارن فت تفسیو الق ان خ مر 125 
القدرة, و فیهم الضعفاء و من فی رنبتهم, و هو ۳ ظهور الاختلاف. 
الاخلاق القاری الم ععت لیف فرجه الاستدامء کما کت دم | اعررجه 
بعما الق الاعتماع و اند 
و لا ضير فی تزاحم حکمین فطریین. اذا کان فوقهما ثالث یحکم بینهماء و 
بعدل آهرهدا ۰ و یصلح شاآنهما, و ذلک کالانسان تتسایق قواه فی آفعالها, و 
ی 
الهاضمة و لا تسعه المعدة, و هناک عقل یعدل بینهما, و یقضی لکل بما 
۰ و یقدر فعل کل واحدة من هذه القوی الفعالة بما لا پزاحم الأخری 


۱۳ فما نحن فیه من هذا القبیل, فسلوک فطرة 
الانسان الی المدنية ثم تما کر الی الاختلاف یوّدیان الی التنافی. و لکن 
الله یرفع التنافی برفع الاختلاف الموجود ببعث الانبیاء بالتبشیر و الانذار, و 
انزال الکتاب الحاکم بین الناس فیما اختلفوا فیه. 
و بهذا البیان یظهر فساد ما ذکره بعضهم: آن المراد بالاية آن الناس کانوا 
هت واخدم علی المذانق: لان الاختلاف انما ظهر بعد نزول الکتاب بغیا بینهم, 
و البغعی من حملة الکتاب. و قد غفل هذا القائل عن آن الاية تثبت اختلافین 
ائنین, لا اختلافا واجداء و قد مر بیانه..ه عن آن الناس لو کانوا علی الهداية 
فانها واحدة من غیر اختلاف, فما هو الموجب بل ما هو المجوز لبعث الاأنبیاء 
و انزال الکتاب و حملهم علی البغی بالاختلاف, و اشاعة الفساد, و اثارة 
۳۳ الکفر و الفجور و مهلکات الأخلاق مع اما 
و یظهر به انضا: فساد ما دکرخ آخرون آن المراد بها آن ۱۳۱ أمة 
واحدة 1 الضلالة, اٍذ لولاها لم یکن وجه لترتب قوله تعالی؛ قَبَعَت ال 
التَبیین «الخ». و قد غفل هذا القائل عن ان الله سبحانه یذکر آن, هذا 
الضلال الذی ذکره و هو الذی آشار الیه بقوله سبحانه: فهدّی اللةّ الذین 
منوا ما اختلفوا فیه من ال" پادنه نما تا عق سوء زره حصله الکتات 
تفا لو بعد رو الکاب: و مان آیاته للناس, فلو کانوا علی الضلالة 


قیل الحخ و ات ال‌تههی ضلاله اتکی ع المای عالجفر ی ا ناشن وتا 

المضحه لنسبهة دلی الی جملة الکتات»و علماء الدین ؟: 

المیزان فیٍ تفسیر القرآن, 2 ص. : 126 

وین ند ایضا ما قی فول اکزین آنتالمزا لاس ی اسرا یل ین 

له پذکر آنهم اختلفوا فی الکتاب بغیا بینهم, قال تعالی: «قما احتلفُوا 1 
بعد ما جاء هم العلم ۳ بیلَهُم :» الجاثئیة- 16, و ذلک 2 تفتس ده کر 

وال ۱ 

و آفسد. من ذلک قول من قال: ان المراد بالناس فی الاپة هو آدم (ع), 97 

المعنی آن آدم (ع) کان ام واحدة ی الهداية نم اختلف ذریته, قبعت ال 

التبیین «الخ». و الایة بجملها لا تطابق هذا القول لا کله و لا بعضه. 

رتم نت ایض فساد فقو سر ا کان فی اه مان له لت 

الزمان کما فی قوله تعالی: «و کانّ له غزیزا حکیماً:» الفتح- 7, فهو دال 

عیشت ند العف ان آلناش امد داح یت کومم موس اه 

فان الانسان مدنی بالطبع لا یتم حياة الفرد الواحد منه وحده, لکثرة حوائجه 

الوجودية, و اتساع داثرة لوازم حیاته, بحیث لا یتم له الکمال الا بالاجتماع و 

التعاونبهن الامراد لاله فی المشاعی: فا کل هن انم ععله ها 

تحمه. من طذه النبخه مه عطی الیافی‌گیرم: و باخد بدله بفیه .ها بعیاع 

الیه و بستحقه فی وجوده, فهذا| حال الانسان لا یستغنی عن الاجتماع و 

العاین عصا سفن الافاتم دزد شمه ها فص آلسا سس رنه ها الوع 

۳ و کوته اقا مدا نم رل علی نان کهه عقتضی 

فطرته و خلفته غیر آن ذلک یودی الی الاختلاف, و اختلال نظام الاجتماع, 

فنشرع. الل سعحانه بعناته: الا لعه صشوانه تفع هفا. الالات, 4 لعف الیتم 

نت اش من هت تسد آرال کات الحاکه میم ااحکم نی 

موارد الاختلاف. 

فمحصل المعنی آن الناس آمة واحدة مدنية بالطبع لاغنی لهم عن الاجتماع 

و هو یوجب الاختلاف فلذلک بعث الله الأنبیاء و آنزل الکتاب. 

و یرد علیه آولا: آنه خذ المدنية طبعا آولیا للانسان, و الاجتماع و الاشتراک 

فی الحياة لازما ذاتیا لهذا النوع: و قد عرفت فیما مر آن الامر لین کذلک, 

بل آمر تصالحی اضطراری, و آن القرآن آیضا یدل علی خلافه. 

ان تس بت سا وال ی ی رو رن تن ۳ 

بالطبع غیر مستقیم الا بعد تقیید هذه المدنية بالطبع بکونها مودية الی 

الاختلاف؛ 

الفیزان قی تفشین القر ان4ح 2 صرن: 127 

ههور الفشاد, فمضاح الکلام الی التقدیر».هو خلافت الظاهن و القافل مم 

ذلک لا یرضی بتقدیر الاختلاف فی الکلام. 

و تالثا: انه مبلی لو آخذ الاختلاف الذی تذکره الاية و تلعرض به اختلافا 


واحداء و الَیة کالنص فی کون الاختلاف اختلافین اثنین. حیث تقول: و رل 
مد َعَفم العتات بالق لیَحْکُم بَیْن اللّاس فیما احْتلْفُوا فیه فهو اختلاف سابق 
۳ الکتاب و المختلفون بهذا ذا الاختلاف فد الا معیل .وا اخاف دی 
آی فی الکتاب الا الذین وتوه ی علموا الکتاب و حملوه بغیا بینهم. و هذا 
الاختلاف لاحق بالکتاب متأخر عن نزوله, و المختلفون بهذا الاختلاف علماء 
الکات وه خماته-دفرنم میم آلناشن: دا الاختلافین غیر الآخر: أحدهما 
ات تفت و۵ و الآخر بخلافه. 
قوله تعالی: قَبِعَتَّ اللَْ الَبیینَ مُبَسْرینَ و مُذرین «الخ». عبر تعالی بالبعث 
دون تا و ما فی معناه لأْن هذه الوحدة آلمخبر عنها من حال الانسان 
الاولی حال خمود و سکوت.؛ و هو یناسب البعث الذی هو الاقامة عن نوم ۳ 
قطون و نحو ذلک. و هذه النکتة لعلها هي الموجبة للتعبیر عن هوّلاء 
المبعوثین بالنبیین دون ان یعبر بالمرسلین او الرسل, علی ان البعث و 
انزال الکتاب کما تقدم بیانه حقیقتهما بیان الحق للناس و تنبیههم بحقيقة 
آمر وجودهم و حیاتهم. و |نبائهم آنهم مخلوقون لربهم. و هو الله الذی لا اله 
الا هو دنر سالکون کادحون الی الله مبعوتئون لیوم عظیم, واقفون فی 
مقر هن ,سا رل انسیا حفیقه لمبز الاعت و آلفرفن فنحت ان براعها 
ذلک فی هذه الحياة و افعالها, وان ات ام وم و ی 
آنن وال آننی و هد الا ار راشف 
عنده النباً دون الرسول, و لذلک عبر بالنبیین. و فی |سناد بعث النبیین الی 
الله سبحانه دلالة علی عصمة الاأنبیاء فی تلقیهم الوحی و تبليغهم الرسالة 
الی الناس و سیجی۶ زيادة تنوضیح لهذا فی آخر البیان. و آما التبشیر و 
الانذار آی الوعد برحمة الله من رضوانه و الجنه لمن آمن و اتقی, و و 
ات اللمستانه متا و النار لسن کت ی فا امن فرایت 
الدعوة بحال الانسان المتوسط الحال, و ان کان بعض الضااخین مرن عباده 
و آولیائه ا تتعلق نفوسهم بقیر ربهم من ثواب او 
قولة تعالی: و انزل مهم الکتاب العف لیخکم ر التّاس فیقا اعتلَموا فیه 
الکتاب 
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فعال بمعلی المکتوب, و الکتاب بحلسلسب المتعارف من اطلاقه و ان استلزم 
کتابه تالعلم اکن لکون العهوه ورالفرافین العفترضه انما بترم الکنایه عالا 
شاع و داب قیاع آه کلنیان بل کل معتی ( 
بقبل النقض فی ابرامه, و قد کثر استعماله بهذا المعنی فی القرآن. و بهذا 
المعنی سمی القرآن کتابا و هو کلام الهی, قال تعالی: «کِتاث انا الک 
بارک:»- ص- 29, و قال تعالی: «اِنّ الصّلاة کاتث ی المَوْمنینَ کتاب 
مَوْفْواً» النساء 103, و فی قوله تعالی فیقا احتَلَمُوا فیه دلالة علی آن 
المعنی: کان الناس أمة واحدة فاختلفوا قَبَعت اللْةْ «الخ», کما مر. 


لقوله تعالی: «شرع کم من الدّین ما وی به ۳7 5 الم اوح 2 و ما 
وَصینا به بو ابراهیم 3 مّوسی عیسی > الشوری- د1, فان الاية فی ِ 
الامتنان و نبین آن الشريعة النازلة قلی هذه الأمة جامعة لمتفرقات جمیع 
الشرائع السابقة النازلة علی الاأنبیاء السالفین مع ما یختص بوحیه النبی ص 
فالشريعة مختصة بهولاء الانبیاء العظام: 

نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محمد ص. و 

و لما کان قوله تعالی: و ألرَل مَعَهْم الْعِتاتِ بالق لیَحْکُم بیْن الّاس فیما 
احتَلْفوا فیه الاية یرل علی آن 9 انما کان بالکتاب" دلت آلایتان 
بالانضمام آولا: علی آًُ ن لنوح (ع کتابا متضمنا لشريعة, 2 المراد بقوله 
تعالی: چ أَثرَل مد مهم الکتات بالق لیَحْکُم بیْن اللّاس فیما احْتَلَفُوا فیه اما 
1 بای کون الا خی اج 

و ثانیا: آن کتاب نوح آول کتاب سماوی متضمن للشريعة, اٍذ لو کان قبله 
کات ای هر اه لذگرها الله ععالی اف فمله: شتع اک 
الابة. 

و تالا ان هداز العشه الم یی نی آتیه له کان لاه اه وه 
الاية کان قبل بعثة نوج (ع( و قد حکم یه کتابه (ع). 

قوله تعالی: و ما احْتلف فیه الا الذین أَوتوخ (من بَعْد ما جاءَتَهُمْ البیناث) تیا 
یله قد مر 1 المراد به لاختلاف الواقع فی نفس من حملته, و 
حیث کان الدین من الفطرة کما یدل علیه قوله تعالی: «قاقم وَجْهَکَ للدین 
حنیفاً فطرّت الله الّی قَطرّ التاس عَلیها:» الروم- 30, 
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نسب الله سبحانه الاختلاف الواقع فیه الی البغی. 

و فی قوله تعالی: الا الذین آوثوة دلالة علی آن المراد بالجملة هو الاشارة 
الی الأصل فی ظهور الاختلاف الدینی فی الکتاب لا آن کل من انحرف عن 
الصراظ الشستفيم اه ی ید اف کین اقا مرن ای الا 
الصراط السوی, فان الله سبحانه لا یعذر الباغی, , و قد ره ای ره 
مر و لم یجد حبلة و لم یهتد یبیلا, قال تعالی: «اتما السیل علی الدین 
یَظلِمُونَ التّاسَ و یعون فی الأْض بغیرٍ الحق ولیک هم عَذاب ی ِ 
الشوری- 42 و قالٍ تعالی: «و آَحَرُون اعْتَرَفُوا بدْثوبهمْ خلطوا عمَلا صالحاً 

و آخر سا عسی اللة آن تثوت علنهة ان له عَفوژ رحیم الي آن قال:؛ 

و آحژون مرجون لأفر الله اما بُعدَهْم و اقا بو عَلنهة و اللة علی جک ِ« 
التوبة- 106 و قال تعالی: «الّاألَمسََصعَنین « من ال و تساه وود 
ایَشتطیفون جلة و لا تون سییلا قأولتک ی ال آن َعْفُوٍ عم 5 کانَ 
اللَه عَفْوّا عْفورا:» النساء- 99. 
غلی ان العطره لا اف العلفتی اوه و لک سای امه هقی و 


لذلک خص البغی بالعلماء ور من استبانت له الّیات الالهية, قال تعالی: «و 
الذین کقزوا و کذنوا بایایتا اولنک اضحات التار هم فیها خالدون:»: البفرن- 
9 و الأبات فی هذا المعنی کثيرة, و قد قید الکفر في جمیعها بتکذیب آیات 
الله ثم آوقع علیه الوعید. و بالجملة فالمراد بالاية آن هدا الاختلاف ینتهی 
الی بعیه حملة الکتاب من بعذ علم. ۱ 

قوله تعالی: قَهَدّی ال الذین آعثوا ما امتلَفُوا فیه من الْحَق بیان لما 
اختلف فیه و هو الحق الذی کاب الکتاب نزل بمصاحبته, کما دل علیه قوله 
تعالی؛ و رل مََهْمْ اکتا بالخق و عند ذلک عنت الهداية الرلهية بشان 
الاختلافین ما فی شآن الحياة, و الاختلاف فی الحق و المعارف 
اللهته الدی کان عاماه الاصلیسعی حمله الکتاب: ودفی تفنید. الهدانه یعولة 
تعالی: بادْیه دلاله علی آن هداية الله تعالی لهولاء الممنین لم تکن الزاما 
مهم و ابا علن اللهعالی آن تیخبمم ایتا همتفان اللد شیحاه ۷ بح کر 
یه خاک ولا عمجت یه موخت ال ها اوخته علی: تنل عاتت امد اند 
پاتمالی و اه شام بادن و لم مه علی ها وله فالی ۰ 2۱۱۰ 
یهُدٍی من يشاء (لی . _ 
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را ط فشتقيم بمنزلد التعلیل 3 باذنه, و المعنی نما هداهم الله باذنه 
لاش لد ندیم و لیس مصطرا سوجا لوب القدانه کی :عوره اخد: بل 
بهدی من پشاء, و قد شاء آن بهدی الذین آمنوا الی صراط مستقیم. 


[فی النظریات الدينية التی یستفاد من الایة و هی سبعة. و الدلیل المستفاد منها علی النبوة 
العامة ] 


و ین مرخ الایة اولاء خه آلذین. ۵ مغرفهه.ه هه آنه نحه لو ی فی. الخیاه 
الدنیا پتضمن صلاح الدنیا بما یوافق الکمال الأخروی, و الحياة الدائمة 
الحشه عند الله سجانه. فلا بد.فن. الزیقة هن. قواین تعرض لحال 
المعاش علی قدر الاحتیاج. 

و ثانیا:؛ آن الدین آول ما ظهر ظهر رافعا للاختلاف الناشی عن الفطرة ثم 
استکمل رافعا للاختلاف الفطری و غیر الفطری معا. 

۵ غالا آن الکسل ال ستکمل .خی سوعت قاتشم سوات ایام فی 
الضاه. فادا اشتوصنما ختم ختما فلا چین مه بالعکس. ادا کاورنسن عون 
الأدیان خاتما کان مستوعبا لرفع جمیع جهات الاحتیاج. قال تعالی: «ما کانَ 
مَحَذٌ آبا آَحدٍ من رچالِکم و لک سول اللّه و خاتم الَِین:» الأحزاب- 40, 
و قال تعالی: «و ترلنا عَلیِک للکتات تبیاناً لِکل شیّع:» النحل- 89, و قال 
تعالی و نج لکتات غری لا باه الاطل من بسن تدم و لا من خلفیت» حم 
تنزیل- 42. 

و رابعا: آن کل شريعة لاحقة آکمل من سابقتها. 

و خامشاه السیب کی نعت الابياء و انزال الکنب, وتعبارة آخری العلّة فن 
الدعوة الدينية, و هو آن پا ما ساثئر نحو الاختلاف 
کف آنه سالک نج ااعتتاع المدنیم و ازا کات الفظرع هی المادیه ای 
الاختلاف لم تمکن هن رمع الاظلاف. و کیقف بدفم. .ها تجذبه یه 
نفسه, فرفع الله سبحانه هذا الاختلاف بالنبوة و التشریع بهداية النوع الی 
کماله اللائق بحالهم المصلح لشأنهم. و هذا الکمال کمال حقیقی داخل في 
الصنع و الایجاد فما هو مقدمته کذلک, و قد قال تعالي: «الذِی آعطی کل 
شیء خَلقَة تم قدی » طه- 0 ین ار هن ش نها و مره ال نیودت 
وجوده فی الدنیا : و و الأًخرة, و قد قال تعالی آیضا: «کلا تمه هوّلاء و هَولاء من 
عطاء ریک ما کان عطاء ریک مَحظورا:» الاسراء- 0 و هذه الاية تفید آن 
شأنه تعالی هو الامداد بالعطاء: یمد 
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کل من یحتاج الی امداده فی طریق حیاته و وجوده, و یعطیه ما یستحقه, و 
ان عطاءه غیر محظور و لا ممنوع من قبله تعالی الا ان یمتنع ممتنع بسوء 
حط تضنه: من قبل ننشه لین فبله تعالن: 

۵ من الصطلوم ان اسان عبر مشین. من میم فده ایض من. قیال تسده 
فان فطرته هی المودية الی هذه النقيصة فکیف یقدر علی تتمیمها و تسوية 


طریق السعادة»و الکمال قی حباته الاحماعیه؟ 
و [ذا کانت الطبيعة الانسانية هی المودية [لی هذا الاختلاف العائق للانسان 
عن العضول الب کفاله الحری بد وی خاضیرماعن دا ری .ها ادت ال و 
اصلاح ما آفسدته, فالاصلاح (لو کان) بجب ان یکون من جههة غیر جههة 
الظییت هت الجفه الم هی هه لوح و لا عیر تعالی عن 
قیام النبیاء بهذا الاصلاح و رفع الاختلاف بالبعث و لم ینسبه فی القرآن کله 

لا الب تیه همان ام اه کسا یر افو له رالات لادم تال دانط 
الزمانية و المكانية. 

قالنبون حاله الد (و ان شفتقل فییض) شتا ال حدم الخاله الغدیه 
ق التایه الل سسه الق الی. التوم ما بدر ی آلاتان العما و 
التی بها پرتفع الاختلاف و التناقض فی حياخ الانسان, و هذا الادراک و التلقی 
ع العیت هو الصنی فی سای فان لیس لاله الفن سره 
شمان مته لنضعه بالننیه. 

ورصن هنای نظهر آن هدا اعی ربق لفط ره ال الاخشاع میتی خن جیه او 
الب اف هر هم ری ۱ 
حجه علی وجود التبوم: و بعباره آخرق دلیل النبوه العاه. 

تفر ار و اسان مشحم الط مسا ارتفا ار و 
الی الاکفاع العدی و الی الالاف والفتاه قی خصع شتین: حیانه الذی 
بقفضی آلکوین هایس یره و امه الا تعیاین له لاه اراد 
بوفع الافای ها وهایه اسان الی کالب و اند آمرسش :اما 
حطره زماامو وزرا نکن الفطرج کا یا ی 
الاختلاف فکیف ترفعها؟ فوجب آن یکون بهداية من غیر طریق الفطرة و 
ااکعق هو انیم یی الطیعی التسمی 
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بالنبوة و الوحی, و هذه الحجة مقلفة من مقدمات مصرح بها فی کتاب الله 
تعالی کما عرفت فیما تقدم», و کل واحدة من هذه المقدمات تجر بية» بینتها 
التجرية للانسان فی تاریخ حیاته و اجتماعاته المتنوعة التّی ظهرت و 
شرت ی .ی الفرون, المواکید العاص ال امد اعضار النا. 
الانسانية التی یذکرها التاریخ. 

ان ار ی ی ان اه اراس 
اتتت ام ام نود ال ااخماعه فص باه فردیهه ول اعماعه الخکرن 
لا عر الافلای, ول الاعتلای ارم تفر واشن استماعس یا آن قطوه و 
عفاه الای معا سایعا قذرت علن بح وا اعوسات ارات 
و تقلع مادة الفساد, و ناهیک فی ذلی: ما تشاهده من جریان الحوادثت 
ااخا یت ها همست تعاطا ط ااعااه بر فاد اه 


بعد الملایین مین الناس, و سلطان التحکم و نفود الاستعباد فی نفوس س البشر 
ای ه آموالیه مها الترن ای ی عضر العیه وزالرفی و 
التقافه ۳ فما ظنک بالقرون الخالية. آعصار الجهل و الظلمة؟. 
همان الضتم شاد وی کا‌مهجو الی کماله الا ند ریت خامرهان ی 
کل مدش اجره الیت یه جرا کین لته مالک آدا ای 
ا الصا قهمنه این موم حه ات العف و اما ان انم 
فاتت تن الصاد ری حضیر او و لوح بقدران غلی دفخ هدا 
الاو الفساه قامر بضند فم ات و العربه اه اما الیعت: فا 
الدین یدعو |الی حقائق المعارف و فواضل الأخلاق و محاسن الأفعال فصلاح 
العالم الاتسانن فروض فیه, و آما النجرید: 
فالاسلام آثبت ذلک فی الیسیر من الزمان الذی کان الحاکم فیه علی 
2 و ۳ 0 ۳ ال ای تمه خناح 
الخضار و الرقی مرهونة التقدم الاسلامی و و سریانه فی العالم لدیوی 
شاء الله فی محل آخر ألیق به. 
ادها ان اش ای فکا یبای ی تقو انار ]: 
اسان 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 133 
قضاء القرآن بختم النبوة و عدم نسح الدین و ثبات الشريعة یستوجب آن 
الاستکمال القردی و الاجتماعی للانسان هو هذا المقدار الذی اعتبره 
الق آن نی ناه و شرت ۲ 
و هذا من ملاحم القران التی صدقها جریان تاریخ الانسان منذ نزول القران 
الی یومنا هذا فی زمان یقارب ار بعة عشر قرنا تقدم فیها النوع فی الجهات 
الطییعی فن اختفاعت تعیها باهراء و فطع بعدا ضاشعا شیر آنه: وقف من 
جهة معارفه الحقيقية. و آخلاقه الفاضلة موقفه الذی کان علیه» و لم یتقدم 
حتی قدما واحدا آو رجع آقداما خلفه القهقری, فلم یتکامل فی مجموع 
2 نحل القوانن العامه لا و 
حال الیشر و اصلاح شانه وجب آن تتبدل شبدل الاحماعیات فی. نقسها و 
ارقانها ۵ عووها دارم الکیال ول ی ان الا ورین کر رول 
القران..و تشر بع: قوانین الاسشلام. اعظمکتیر فر التسبة بین برلک العضر .2 
ی ی ان ای اه او 
قضر ان حفخیا انس سر انم الاشام فص وان او فااه لتاق 
کی معضات ااعضو الحاضر. 


و الجواب عنه: آن الدین کما مر لم یعتبر فی تشریعه مجرد الکمال المادی 
الظییعی لا رای آعتن حعیفه ال با سای و ی آساسه عی 
الکمال الروحی و الجسمی معاء و ابتفی السعادة المادية و المعنوية جمیعا, 
و لازم ذلک آن یعتبر فیه حال الفرد الاجتماعی المتکامل بالتکامل الدینی 
دمن الفر الاحماعی السکامل تالصتعمت الفیا نس و.قد احبلط ال مدعلیه 
هوّلاء الباحئین فانهم لولوعهم فی الأبحاث الاجتماعية المادية (و المادة 
متحولة متکاملة کالاجتماع المبنی علیها) حسیوا آن الاجتماع الذی اعتبره 
الدین نظیر الاجتماع الذی اعتبروه اجتماع مادی جسمانی, فحکمو| علیه 
بالتفیر و النسخ حسب تحول الاجتماع المادی, و قد عرفت آن الدین لا یینی 
تشریعه علی آساس الجسم فقط, بل الجسم و الروح جمیعا, و علی هذا 
تخب اآن-بفروض گرد دیش آو: اختماع: دی خامع للتچییه: الدسیه و الخیاة 
المادية التی سمحت به دنا الیوم ثم لینظر هل یوجد عنده شیء من النقص 
المفتقر اٍلی التتمیم. و الوهن المحتاج اٍلی التقویة؟. 

و سابعا: آن الاأنبیاء (ع) معصومون عن الخطا. 
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توضیح هذه النتیجة: آن العصمة علی ثلائة آقسام: العصمة عن الخطا فی 
تلفی القعیر هب اعد عم الخط فی اش و الرساه ااعصی عر 
المعصية و هی ما فیه هتک حرمة العبودية و مخالفة مولوية, و یرجع بالاخرة 
ال فول اه کل تاکن له یه ساعاه ها وعتی بالعصعه وود آغر قی 
الانسان المعصوم یصونه عن الوقوع فیما / یجوز من الخطا | آو المعصية. 
و آما الخطا فی غیر پاب المعصية و تلقی الوحی و التبليع و بعبارة آخری 
باب اخذ الوخی و تلیعه و العفل به. کالخطا کی الاموز. الخارجیه 
نظیر الأّغلاط الواقعة للانسان فی لحواس و اوزاکانها اما عتباربات هن 
العلوم, و نظیر الخطا فی تشخیص الامور التكوينية من حیث الصلاح و 
1 
ما العصمة عن الخطا في تلقي الوحي و تبلیغ الرسالد قیدل علیم قوله 
تمالی فی الأید «بقت ال این مُبشرین و ملذرین و رل مَعهْم الکتاب 
بالق لحم تین النّاس فیما اْتلفوا فیو و ما اتب فیه الا الذین أَوئوة من 
مد ما جاءَهُم الیتناث تفا جوده ال الذین آعئوا لمّا امتفْوا فیه مت 
الق بادّنه ای وا اه اه ای ای ار 
(تزال الکتاب (و‌هذا هو الوجی) لیبیئوا للناس الحق فی الاعتقاد و الحق فی 
العمل, و بعبارة آخری لهداية الناس ٍلی حق الاعتقاد و حق العمل, و هذا هو 
غرضه سبحانه فی بعنهم. و قد قال تعالی: «لا یَضل رَبی و لاینْسی » طه- 
52 فبین آنه لا بضل قی فعله و لا بخطی فی شأنه فلذا آراد شیتا فانم 
پریده من طریقه الموصل الیه من غیر خطاء و [ذا سلک بفعل الی غاية فلا 
تضل قی یلو که و کب لا وانشده الخلق ی اسر ع له الملی و الحکم:. و هد 
بعت الأنبیاء بالوحی الیهم و و تفهیمهم معارف الدین و لا بد آن یکون. و 
پالرسالة لتبلیغها للنايس و لا بد آن یکون! و قال تعالی أیضا: « ال بالعٌ 
آمره قَدٌ جعل اللّةْ یل شیء قذرآ:» الطلاق- 3. و قال آیضا: «و اللَهُ غالث 
علی آأَمُروٍ:» یوسف- 21 
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و یدل علي العصمة عن الخطا آیضا قوله تعالی: «عامْ القَیّب قلا بر 
علی عنیه اعدا الا قن ارتضی من رشول قغ تشلک من تن بئه و من 
حلْفه رصدا عم آن فد آلغُوا رسالاتِ رَبهم و آحاط بما لَدَبَهم و آخصی کل 
شیء عَددا:», فظاهره آنه سبحانه یختص رسله بالوحی فیظهرهم و یویدهم 
اس ی ای اش مت مه ما تا سا ام سر 
الوحی عن الزوال و التغیر بتغییر الشیاطین و کل مغیر غیرهم, لیتحقق 


|بلاغهم رسالٍت ربهم؛ و نظیره قوله تعالی چکاية عن قول ملائكة الوحی «و 
ما تتترّل الا بأمر تیک له ما بیّن آیدینا ما خَلَمَنا و ما بَين ذلک ما کان رک 
تسیا :» مربم- 4 ای ان و من ی مت را 
الی بلوغه النبی الی تبلیغه للناس محفوظ مصون عن تغییر ای مغیر یغیره. 
ف هدان ال‌جهان خن الاستدلال. م آن. کانا باحضین فلی عضمة الاساع (ع) 
فی تلقی الوحی و تبلیغ الرسالة فقط دون العصمة عن المعصية في العمل 
علی ها قزرنا. لکن یمکن تتمیم ذلالتهها علی, العضمة من المغصتة ایضا بان 
الفعل دال کالقول عند العقلاء فالفاعل لفعل یدل بفعله علی آنه یراه حسنا 
جائزا کما لو قال: ان الفعل الفلانی حسن جائز فلو تحققت معصية من 
النبی و هو یامر بخلافها لکان ذلک تناقضا منه فان فعله یناقض حینتذ قوله 
فیکون حینئذ مبلغا لکلا المتناقضین و لیس تبلیغ المتناقضین بتبلیغ للحق فان 
المخبر بالمتناقضین لم یخبر بالحق لکون کل منهما مبطلا للاخر, فعصمة 
ال ی ای را تلاصا مضه فاصم وی رد 
المخالفة کما لا یخفی. 

و یدل علي عصمتهم مطلقا قوله تعالی: «َولیَکَ الفنه هدّی ال فبهّداهم 

امتدة:» الأنعام- 0 فجمیعهم (ع) کتب قبهم الهداية. و قچ قال تعالی: «و 
من نظلل اللَة قما 2 من هاد و من تقد اللَةٌ قما 2 من فصل:» الزمر- 37. 
و قال تعالی؛ «مَنْ تقد له قهو الْْهتدٍ:» الکهف- 7 قنفی عن المهتدین 
ضلال کما شیر الیع قوله تعالی: «ا تم آقمه 3 لک با تبی آتم آن لا تَعیدوا 
السَبٌّطا ز اه کم وه فیین و آن اعنذوتی هدا صراط مسق ال 
وحم جبلا کییرا:» بس- 62 فعد کل معصية ضلالا حاصلا باضلال الشیطان 
بعد ما عدها عبادة للشیطان فاثبات هدایته 
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تعالی فی حق الاأنبیاء (ع) ثم نفی الضلال عمن اهتدی بهداه ثم عد کل 
معصية ضلالا پیز نع منه: عالی. لشاخه اسانه عن دور الععصیه. متمم و کنا 


عن وقوع الخطا فی فهمهم الوحی و ابلاغهم ایاه. ِ 
میدل قلیا سا فول مالی: و قبط ال و الژشول ولیک مع الذین 
آعم اللد مهن انس و السَهّداء و السالجین ۶ و حشن 


۱ 


ولیک رفیفاً:» النساء- 8 و 1 0 «اهدتا الضراط اَعَستَقير صرا 
الذین آلققت عَلَیْهم غیْر الَمَعْضُوب عََبِهِمْ و لا الصالین:» الحمد- 7 فوصف 
هولاء الذین آنعم 7 النبیین بأنهم ۳ بضالین, و لو صدر عنهم 
سعضته لعاه] بالی صالین و کذا لو صدر عنهم خطاً فی الفهم آو التبلیغ,و 

بقید هذا المعنی قوله تعالی فیما یصف به النبیاء: «أولیک الذین اکعم اه 


من النییین من درب آدم و مِمَنْ ممَن حملنا ‏ مع توح و من ذَرْية اتراهع و 
اش ائیل و من فتنا و اعتسنا ادا لی علهة آباش امن عقوا معط و 


3 


0 12 


۱ 


تک قحلف من بَعْدمم حَلْف آضاعوا الّلاة و البعُوا السَهَواتِ قسوّف لَقَوّنَ 
خیا۵ مر وم 9 فجمع فی الأنبیاء ولا الخصلتین: آعنی الانعام و الهداية 
چیت آنی بمر لیا ید فی ول و ی ها ایا مد ول م ال 
عَلَْهمُ و وصفهم بما فیه غاية التذلل فی العبودية. ثم وصف الخلف بما 
قصف هن أوضای دض و الیو الافه کین الاول ان ای الاول وخان 
ممدوحون مشکورون دون الثانی: و اذ وصف الفریق الثانی و عرفهم بانهم 
اتبعوا الشهوات و سوف یلقون غیا فالفریق الأول و هم الأٌنبیاء ما کانوا 
یتبعون الشهوات و لا بلحقهم عی, و من البدیهی آن من کان هذا شأنه لم 
لکانوا بذلک ممن بلحتهم العی [ لمکان الاطلاق فی قوله: آضاغوا الطّلاء و 
ایند تبعغوا الشهواتِ قسوف بلقون عبا 

و هذا الوجه قریب من ۳9 من استدل علی عصمة الاتبباغ مز-ظرتق 
العقل بأن (رسال الرسل و |جراء المعجزات علی آیدیهم تصدیق لقولهم. 
فلا یصدر عنهم کذب و کذا تصدیق لأهليتهم للتبلیغ, و العقل لا یعد انسانا 
یصدر منه المعاصی و الأفعال المنافية لمرام و مقصد کیف کان آهلا للدعوة 
الی ذلک المرام فاجر |ء المعجزات علی اینتمم یتصضمن تصدیق عدم خطائهم 
تلف آلوعیو فی قان الر شاه و نی امتالهم للتکالف المتوخه رود 
بالطاعة. 
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و لا برد علیه: ن آلناس و هم عقلاء بتسیبون فی آنواع تبلیغانهم و آقسام 
التبلیغ, فان ذلک منهم لاحد آمرین لا یجوز فیما نحن فیه, |ما لمکان 
۱ ۱ ۱ 2۳ 
البلوغ ٍلی ما تیسر من الأْمر المطلوب, و القبض علی الیسیر و الغض عن 
ان 

و لا پرد علیه آیضا: ظاهر قوله تعالی: «فلو لا تقر من کل فِرَقة مهم طایْقة 
لیتقَهوا فی الدّین و لتژوا قَومَهم ادا رجَعُوا الم للم یَخْدَرُونَّ:» التوبة- 
123 فان الاية و ان کانت فی حق العامة من الا ممن لیس 
یمعصوملکنه آذن هم فی تلیة ما تعموا من ادن و تفهواقه لا تصدیق 
الثانی دون الاول. 

و مما یدل علی عصمتهم (ع) قوله تعالی: «و ما آَرْسَنا من رشول لا لٌطاع 
بان الله: :» النساء- 4 حیت جعل کون الرسول مطاعا غابة الارتسال ۵۶ 
قصر الغاية فیه, و ذلک یستدعی بالملازمة البينة تعلق ارادته ال متا 
بطاع فیه الرسول و هو قوله آو فعله ان کلا منهما وسيلة معمولة متداولة 
فی التبلیغ. فلو تحقق من الرسول خطاً فی فهم الوحی آو فی التبلیغ کان 


دلک ارادة منه تعالی للباطل و الله سبحانه لا یرید الا الحق. 

۵ گوا له ور عی الرسول معصیه تقو لا اه فعلا چ امه موه موی 
عنها لکان بعینه متعلق ارادته تعالی فیکون بعینه طاعة محبوبة فیکون تعالی 
یار هو مرا ها فص وس بالمت ال لا ره 
تعالی:فن قنافضم الضقات و الاقعال,غلوا کبیرا و هو.باطل: و ان« قلنا. بجواز 
تکلیف ما لا یطاق علی ما قال به بعضهم, فان تعلیف ما لا یطاق تکلیف 
بالمحال و ما نحن فیه تکلیف نفسه محال لاأنه تکلیف و لا تکلیف و ارادة و 
لا ارادة و حب و لا حب و مدح و ذم بالنسبة الی فعل واحد!. 

و مما یدل علي ذلک آیضا قوله تعالی: «رشلا هتسرین: و فلورین نا مکون 
لاس علی الله حَجْدٌ بَعدّ الرسُل: :+ النساء- 165 فان الاية ظاهرة فی آن 
الله سبحانه 
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پر فا رای ام ای عضو اک تانماشتی ۱ 
الرسل (ع), و من المعلوم آن قطع الرسل عذر الناس و رفعهم لحجتهم 
انما یصح اذا لم یتحقق فی ناحیتهم ما لا یوافق ارادة الله و رضاه: من قول 
اه فعل, ۵ خظا. آوشعضیهو الا ان للناسن :ان ممفسکوا نم .و بتعوا بعلی 
ربهم سبحانه و هو نقض لغرضه تعالی. 

فان قلت: الذی یدل علیه ما مر من الایات الکريمة هو آن الأنبیاء (ع) لا بقع 
فش‌خظا فا ید یه معصه و لین دلی عه. ال هه کر ی غ فان 
العصمة علی ما ذکره القوم قوة تمنع الانسان عن الوقوع فی الخطاء و 
تردعه عن فعل المعصية و اقتراف الخطيئة, و لیست القوة مجرد صدور 
الفعل او عدم صدوره و انما هی مبدا نفسانی تصدر عنه الفعل کما تصدر 
الأفعال عن الملکات النفسانية. 

قلت: نعم لکن الذی بحتاج الیه فی الأبحات السابقة هو عدم تحقق الخطا و 
المعصية من النبی (ع) و لا یضر فی ذلک عدم ثبوت قوة تصدر عنها الفعل 
صوابا آو طاعة و هو ظاهر. 

و مع ذلک یمکن الاستدلال علی کون العصمة مستندة الی قوة رادعة بما 
مر فی البحث عن الاعجاز من دلالة قوله تعالی: «اِنْ اللة بالخ امره قَذ جَعَل 
ال کل شعهء قذُرا:» الطلاق- 3 و کذا قوله تعالی: «انّ رَبی عَلی صراط 
مستقیم:» هود- 6 علی آن کلا من الحوادث یحتاج الی مبدا یصدر عنه و 
سبب یتحقق به, فهذه الأفعال ۱ (ع) علی وتيرة واحدة 
صوابا و طاعة تنتهی الی سبب مع النبی (ع) و فی نفسه و هی القوة 
الرادعة و توضیحه: 0 ادخال النبی المفروض صدورها طاعة آفعال اختيارية 
من نوع الأفعال الاختيارية الصادرة عنا التی بعضها طاعة و بعضها معصية, و 
لا شک آن الفعل. الاختیاری نما هو اختياری بضدوره عن. العلم و المشية, و 
انما یختلف الفعل طاعة و معصية باختلاف الصورة العلمية التی بصدر عنها؛ 


فان کان المقصود هو الجری علی العبودية بامتثال الأمر مثلا تحققت 
الظاعه: و ان کان: القطاه‌ب+ اغتی. الضورخ. العلفية, العی -تضاف..|لنها 
المشیة- 0 الهوی و اقتراف ما نهی الله عنه تحققت المعصية, فاختلاف 
آفعالنا طاعة و معصية لاختلاف علمنا الذی یصدر عنه الفعل, و لو دام آحد 
العلمین اعنی: الخکم بمجخوت: الخریعلی العنوونه 6 افتتال الامن ارلهت. فا 
صدر الا الطاعة, و لو دام العلم الأخر الصادر عنه المعصية و (العیاذ بالله) 


لم یتحقق ۱ 
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الا ااعضید وه علی هدا فصدور الاقمال ع الق ی فش اظا غی را 
لیس الا لأّن العلم الذی یصدر عنه فعله بالمشية صورة علمية صالحة غیر 
متغيرة» و هو الاذعان بوجوب العبودية دائماء و من المعلوم آن الصورة 
العلمية و الهیتة النفسانية الراسخة غیر الزائلة هی الملكة النفسانية کملكة 
العفة و الشچاعة و العدالة و نحوها, ففی النبی ملکة نفسانية یصدر عنها 
آفعاله علی الطاعة و الانقیاد و هی القوة الرادعة عن المعصية. 

پتهن کیت آحرع نی لا سای میات المعی ولا فقو شله الق اف فد 
هیئة نفسانية لا تخطی فی تلقی المعارف و تبلیغها و لا تعصی فی العمل و 
لو فرضنا آن هذه الافغال و-هن.علن. وتیره واحدة لیس فیها الا الصواب و 
الطاعة تحققت منه من غیر توسط سبب من الأسباب یکون معه, و لا 
ااصمام موه ی ۶ ال عم ان انم دیا تن معا الاختا رد 
علی تلک الصفة بارادة من الله سبحانه من غير دخالة للنبی (ع) فیه, و لازم 
ذلک |بطال علم النبی ص و (رادته فی تأثیرها قی آقعاله و فی ذلک خروج 
الافعال: الاختيارية عن. کونها اختياربه, و .هو پنافی افتراض کونه. فردا من 
آفراد الانسان الفاعل بالعلم و الارادة, فالعصمة من الله سبحانه انما هی 
ات را 
هو نوع من العلم الراسخ و هو الملكة کما مر. 


(کلام فی النبوة) 


له سحانه دهاز کر فد الخففق و (رهی عضت ارهاد ناف تالوعی) 
فی کلامه کثیرا عبر عن رجالها بتعبیرین مختلفین فیه تقسیمهم الی قسمین 
ای کالنفنسن و ما الرشول, و لیر فا مالية جه جیء این 2 
الشهداء:» الزمر- 69. و قال تعالی: , 

«بوم یَعْمَمٌ ال ال وله ما دا احق المانمی 09و عفن الاشول 
خامل الر سا دس ای ام ال خا, لا سول شرف الو دا ب لد 
و قد قیل ان الفرق بین النبی و الرسول بالعموم و الخصوص المطلق 
فالرسول هو الذی ببعث فیمر بالتبلیخ و یحمل الرسالة. و التبی هو الذی 
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لکن هذا الفرق لا پّیده کلامه تعالي کقوله تعالی: «و اژْکَرٌ فی الْکتاب 
مُوسی اند کان محلضا کان و لا تیا مریم- 1 و الاية فی مقام 
الم و لتعطیم و( 9 هذا المقام التدرج من الخاص الی العام کما لا 


و کنا قوله تعالی: «و ما أَرْسَلنا من قتلِک من سول و لا تبی» الحج- 51, 
وا بت اس عا بر هار 
قوله تعالی: 5 وضع الکتاث و جیء بالتییین و5 الشهداء: ۳۴ الزمر- 09 و کذا 
قوله تعالی: «و لِنْ سول ال و خاتم النیِنَ:» الاحزاب- 40, و کذا ما 


«قَبَعت اللْ این مْبَشرین و ملذرین الی غیر ذلک من الأّیات یعطی 
ظاهرها آن کل مبعوث من الله بالارسال الی الناس نبی و لا ینافی ذلک ما 
مر من قوله تعالی: و کان رسولا تبیا الاية, فان اللفظین قصد بهما معناهما 
من غیر آن یصی | اسمین مهجوری المعنی فالمعنی و کان رسولا خبیر| 
بایات الله و معارفه. و کذا قوله تعالی: «وما ارهاا هن فلی مر قول و 
لا تبي الاية اسکان ان عالان بیع ردول کلهما مزسلان ات ۳ 
و ی 

و الرسول هو المرسل برسالة خاصة زائدة علی آصل نبا النبوة کما 
مر 
«و لِکل امه رسول فاذا جاء | قضی بیَتَهُه تیتقم را اهنا :» یونس- 47, و 
قوله تعالی: 
«و ما کتّا مُعذیین عتّی تبّقت رشولا:». و علی هذا فالنبی هو الذی یبین 
پاناس: ضلا معاشوم ه معادهم میم اضول آلذین و فروعة فلی ها افتضته 


عناية الله من هداية الناس الی سعادتهم, و الرسول هو الحامل لرسالة 
قال تعالی: «ِتلا بَکونَ لِلتّاس علّی الله بقه لش فا و 
ای ی ای هه ی 
الففهومنو لازمه هو الدی آشرتا الیه من ان الرولن: شرفت الوساطة بین 
الله تعالي و بین عباده و للنبی شرف العلم بالله ۵تضا کدی تیا نف ها 
روی عن ائمة اهل البیت < (ع)» من الفرق بینهما. 

را 0 له سبحانه لم یقصص 
الجمع في کتابه, قال تعالی: «و لقَة ارسلنا رُشْلا من لک مهم مَق 
قصسنا لک و ولمم من 2 تفضص علیک:», الی غیر ذلک و الذین قصهم 
ال ان را ام 
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بضعة و عشرون نبیا و هم: ادم, و نوح, و ادریس, و هود, و صالح. و 
ابراهیم, و لوط, و اسماعیل, و الیسع, و ذو الکفل, و الیاس, و یونس. و 
اسحاق, و یعقوب, و یوسف, و شعیب, و موسی, و هارون, و داود, و 
سلیمان, و ایوب, و زکریا, , و یحیی, و اسماعیل صادق الوعد, و عیسی, و 
۱ 
مصایعده لمیر ناما وم ضیف و الک کال ان ۳ 
ترلی القلا من تبي ٍشرائیل من تغد قوسی لذ قالا نی لهغ انعث لغ 

۳ البقرخ- 6 و قال تعالی: «او کالذی مَرّ عَلی, قَرّبَة و هی خاويةٌ 
2 غژوشها:» البقرة- 259, و قال تعالی: «لدٌ أَرسَلنا هم اتین 
قکذبوهما قعرُرّنا بنالث:» یس- 14, و قال تعالی: : 
۳ ۱ آتیناه (رمةة فن عنذتا خ-علفناه) مر لا علمات 
الکهپ- 65 و قال تعالی: 
«و لاباط:» البقره- 6 و هتاک من لم یتضح کونه نبیا کفتی موسی فی 
وله مالی «واد ال کوسی لعا » الکهت 60و لا ی العریت ‏ 
عمران آبی مریم و عزیر من المصرح بأسمائهم. 
و بالجملة لم یذکر فی القرآن لهم عدد یقفون عنده و الذی یشتمل من 
الروایات قلی بان عدتهم آحاد متفه المتون و آشهرها 
تایه ای رن ۳ اق اما ماه وانهه هشقن اتود 
المرسلون منهم ثلائمائة و ثلائة عشر نبیا. 

فراع آن سادات سا هی آول۱ لعزم منهم و هم: نوج بو ابراهیم. و 
ی سنجمه قال ای دا ای وا 
الرْسْل:» الأحقاف- 35 و سیجیء ار 
الأول المأخوذ منهم و عدم نسیانه, قال تعالی: «و لد دنا من ال 
میناقَهم و هنک و ین توح و |تراهیع و فوسی و عیسی این مزیم و أحَذْنا 


ِ- 


قتییی و لته عَرّما:» طه- 115. 

ار ۱۳ ۱۳ «سَرع لکم 
من الدینِ ما وی به تُوحاً و الْذٍی أوَحینا الْک ما وَصَینا به ابراهیم و 
موسی و عیسی » آلشوری- 13. و ال ای ما" ۹0 الضْحِْ 
الأولی َحْفٍ راهم و موسی » الأعلی- 19, و قال تعالی: «اتّ لت 
التَوراة فیها هدی و تور یَحْكُمْ با اللسّوتَ الی آن 

ِِ في سر القرآن, ِ ص. 1 


مَمْمْ میناقاً علیظا:» ۰ ال تایه وال عون الی انم مر 


کتباء و آما کتاب نوح فقد عرفت آن الاّیة آعنی قوله تعالی: کان التاس امه 
واجدَة «الخْ». بانضمامه الی قوله تعالی شرع لکمٌْ من الدین ما وصّی به 
توحاٌ الایة تدل علیه, و هذا الذی ذکرناه لا ینافی نزول الکتاب علی داود 
(ع), قال تعالی: «و آتَیْنا داد ربورا: :۰ النساء- 163 و لا ما فی الروایات من 
فسته. کنب: آلی آدم, ۵ شیت رای آدر نها فا اس ی الا 
الشرائّع. 

و اعلم آن من جازم النبوة الوحی و هو نوع تکلیم الهی تتوقف علیه النبوة 
قال تعالی: «ا أوحینا ایک کما أَوَحَینا الی توح و الَبیيَ من بَعدو: :+ النساء- 
1063 و کی ۶ استیفاء البحثت عن متاخ و سوره الشوری ان شاء الله. 


(بحث روائی) 


فی المجمع, عن الباقر (ع) آنه قال*: کان الناس قبل نوح آمة واحدة علی 
فطرة الله- لا مهتدین و لا ضالین فبعث الله النبیین. 
و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع) فی الاية قال*: و کان ذلک قبل 


نوح- فقیل: ۱ ۱ 

فعلی هدی کانوا؟ قال بل کانوا ضلالا. و ذلک انه لما انقرض ادم و صالح 
ذریته, و بقی شیث وصیه لا یقدر علی اظهار دین الله- الذي کان علیه آدم و 
صالح ذریته و ذلک آن قابیل کان یواعده بالقتل- کما قتل آخاه هابیل. فصار 
فیهم بالتقية و الکتمان فازدادوا کل یوم ضلالة حتی لم یبق علی الأرض 
معهم الا من هو سلف., و لحق الوصی بجزيرة من البحر لیعبد الله- فبدا لله 
تبارک و تعالی آن یبعث الرسل, و لو سثل هولاء الجهال لقالوا قد فرغ من 
1 پانما هو شیء یحکم الله فی کل عام ثم قرأ: 

فیها بُفرّق کل أَمر حکیم فیحکم الله تبارک و تعالی: ما یکون فی تلک السنة 
قن ده آهرشاء اسان اون دا قلت آ فضلالا کانوا قبل النبیین آم 
علی هدی؟ 

قال: لم یکونوا علی هدی, کانوا علی فطرة الله التی فطرهم علیها, لا 
تبدیل لخلق الله, و لم یکونوا لیهتدوا حتی بهدیهم الله, أ ما تسمع بقول 
ابراهیم: لین لَمٌ بَّدٍنی 
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زبی اکوتنَ من الوم الصّالین ای ناس للمیثاق. 

ضلالا ات کر ۱ ول الحدیت, ۳۳1۳ نما 1۳ عن اهداب التفصيلية 5 
المعارف الالهية. و آما الهداية الاجماليه فهی تجامع الضلال بمعنی الجهل 
تالتعا صیل ما جشین البه فرله ری نوات المع اوه اماه عاین 
فطرة الله لا مهتدین و لا ضلا 

و قوله (ص): اج ایا للمیثاق. تفسیر للضلال فالهداية هی ذکر المیثاق 
حقيقة کما فی الکمل من المومین آه الخری. علی خال فن هم دا کر للمتای 
وا اه یر وال ترا وا ۱ 
الهداية علیه من عناية. 

و فی التوحید. عن هشام بن الحکم قال*: سأل الزندیق الذی آتی آبا عبد 
من این سا و رسلا؟ قال ابو عبد الله (ع): انا لما اثبتنا: آن لنا خالقا 
صانعا- متعالیا عنا و عن جمیع ما خلق, و کان ذلک الصانع حکیما- لم یجز ان 
یشاهده خلقه, و لا یلامسوه, و لا یباشرهم و لا یباشروه و یحاجهم و یحاجوه, 


کیت ان له ستفراغ: فی + خاعه. بد لونهم علی .مضا لحم و منافعهم و ما فیه 
بقأوهم, و فی ت رکه فناوهم. فثبت الامرون الناهون عن الحکیم العليم فی 
خلقه, و ثبت عند ذلک آن له معبرین و هم الأنبیاء و صفوته من خلقه, ِ 
مودبون بالحکمة مبعوئین بهاء غیر مشارکین للناس فی احوالهم. علی 
مشارکتهم لهم فی الخلق و الترکیب, مویدین من عند الحکیم العلیم 
بالحکمة و الدلائل و البراهین و الشواهد, من احیاء الموتی, و ابراء الأکمه و 
الاتصت فلا بخاه ایض لاتم ححه یکمن صفه ینعی ون معا 
الرسول و وجوب ِِ 
اقول: و الحدیث کما تری مشتمل علی حجح ثلات فی مسائل ثلاث من 
النبوة. 
احداها: الخجة علی التبوخ العامة و بالتأمل فیما دکره (ض)] تجد آنه متطبق 
کیت شا ا هد ناهن عواه تعالی: کان التّاسْ اد واجدة الایة. 
ق نانشها: الحجه علی لزوم ابید النتیالمعجز هه ما ذکزه (غ)فتظیق غلی 
ما ذکرناه فی البحث عن الاعجاز فی بیان قوله تعالی: «و ٍنْ کم فی ریب 
مقّا ترّلنا علی عَبُدنا قائوا بسُورة من مثله:» البقرخ- 23. 
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و ثالثتها: مساألة عدم خلو الأرض عن الحجه و سیأتی بیانه ٍن شاء الله. 
دی لاه تاه الا رات ذر رحمه الله قال*: 
کلیع با ول الله کم العهن ۰ ال ماه ی آسععع سفن دس 
قلت*: کم المرسلون منهم؟ قال ثلائمائة و ثلائة عشر جما غفیرا, قلت من 
کان آول الأنبیاء؟ قال: آدم, قلت: و کان من الأنبیاء مرسلا؟ قال: نعم خلقه 
الله نی تفه فیه من روخ نم. فال,با آبا در اربعه من الاساء تفن 
آدم و شیث, و آخنوخ ۵ هو [دریسس,و هو اول من قط بالقلم: , و نوح, و أربعة 
من العرب: هود, و صالح, و شعیب, و نبیک محمد ص, و اول نبی من بنی 
1 نبی. قلت: 199 الله! کم 
اتتل الله عالی من: کناب ؟ قال :مان کنات و ازنعه کفبء انرل الله غلی 
شیت خمسین صحيفة- و علی ادریس ثلائین صحيفة, و علی ابراهیم 
عشرین صحيفة, و آنزل التوراة, و الانجیل, و الزبور, و الفرقان. 
آقول: و الرواية و خاصة صدرها المتعرض لعدد الانبیاء و المرسلین من 
المشهورات روتها الخاصة و العامة فی کتبهم, ۰ و روی هذا المعنی الصدوق 
فف الخصال ماامالیه عرن الخضا عن آباته عن یفن ربد‌یو علی 
عن آبائه عن آمیر المومنین (ع) و رواه ابن قولویه فی کامل الزیارة. و 
السید فی الاقبال, عن السجاد (ع), و فی البصائر. عن الباقر (ع). 
و فی الکافی, عن الباقر (ع)*: فی قوله تعالی: و کان رشولا تبیّ- الاية قال: 
التی الق سفق ممابه مه الصمت اسان العلی بت ادن 
ایس الصوت ولا بر فی الاو این 


آقول: و فی هذا المعنی روایات انز و من الممکن آن یستفاد ذلک من 
فنل قولد تعالی: فا رشل ال هاژون» الشفراءد 1 و لسن 1 
هعنی الرسول .ور المرسل. الب ملی: اجه بل الحقضود. ان التبوه ۶ 
الوسالة حفامان حاضة آجدهضا الرعیا و خاصه الاح مفشاهده ملک الوعی:.ه 
ریما اجتمع المقامان فی واحد ی الخاصتان, و ربما کانت نبوة من 
غیر رسالة, ی بای س 
الحدیث السابق عن انش ذر حیت یقول: قلت: کم المرسلون منهم ؟ 

فقد تبین آن کل رسول نبی و لا عکس. و بذلک بظهر الجواب عما اعترضه 
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بعضهم علی دلالة قوله تعالی: «و لک سول ال و خاتع اللّشِنَ:» 
الأاحزاب- 40, انه انما یدل علی ختم النبوة مستدلا بهذه 
الرواية و نظائرها. 

و الجواب: آن لنبوة آعم مصداقا من الرسالة و ارتفاع الأعم بستلزم ارتفاع 
و الرضا ره ای انا اماب 
الفزمه لام کانوا اضحات العوانم و ال آعسو دلی ان کل نی کار نهد 
نوح- کان علی شریعته و منهاجه و تابعا لکتابه اٍلی زمن ابراهیم الخلیل, و 
کل نت کات فم بای رای 1 1۳ 
لکتابه الی زمن موسی, و کل نبی کان فی زمن موسی کان علی شريعة 
موسی و منهاجه و تابعا لکتابه الی ایام عیسی- و کل نبی کان فی ایام 
عیسی و بعده- کان علی شریيعة عیسی و منهاجه و تابعا لکتابه الی زمن 
یا شید هرت قی لاه الخمسد امن الفتمن هم اصا اا سام د ارس 
(ع)- و شريعة محمد لا تنسخ الی یوم القيامة, و لا نبی بعده الی یوم 
اااه می اصنی عقوم الشون او انی فد التران کنات فدمه مالک 
من سمع ذلک منه. 

آقول: : و روی هذا المعنی صاحب قصص الانبیاء آعن ن الصادق,(ع) 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: قَاصّیّ کما صَتَر آولوا ارم من 
سل الاية, و هم نوح, و ابراهیم, و موسی, ۰« و 
معتی آولی العزم آنهم سبقوا الأنبیاء ٍلی الاقرار بالله- و آقروا بکل نبی کان 
قبلهم و بعدهم: ۵ رها علن الصتر بع الکذ رب لیم و الادی: 

آقول: 

و روی من طرق آأهل السنة و الجماعة عن ابن عباس و قتادة"*: آن آولی 
العزم من الأنبیاء خمسة: نوح, و ابراهیم, و موسی, و عیسی, و محمد ص 
کما روتناه من طظریق اهل البت, و .هنای آقوال: ار متسشوبه. الی تعضمد؛ 
فذهب بعضهم الی آنهم ستة: نوح, و ابراهیم. و اسحاق, و یعقوب, و 


پوسف؛ ۵ آیوی: و ذهب بعضهم الی نفخ الذین آمز وا بالجهاد و القتال و 
ان المکاشفة وجاهذوافی الدین:وذهب بعضهم 
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ال ات اعد اراس م وع مه مسایی حتفم اقبال 
خالية عن الحجة و قد ذکرنا الوجه فی ذلک. 

و فی تفسیز العیاشی: غن الثمالی عن آبی جعفر (ع), قال*:؟ کان ها بین 
آدم و بين نوح من الاتبیاء مستخفین, ودک یکره ف الا رد فام 
الحدیث. 

اقول: و زوق هذا المعنی عن آهل بیت الغصمه (غ) بطراق کثبره: 

و فی الصافی, عن المجمع عن علی (ع)*: بعث الله نبیا اسود لم یقص 
و فی النهج. قال (ع)*: فی خطبة له یذکر فیها آدم (ع): فأهبطه الی دار 
البلیة فتاسل, الذریقم و اصظفی شبحانه من ولده آنباء آخد. علی. الوخن 
میثاقهم و علی تبلیغ الرسالة آمانتهم. لما بدل آکثر خلقه عهد الله البهم. 
فجهلوا حقه, و اتخذوا الأنداد معه, و اجتالتهم الشیاطین عن معرفته. و 
اقتصاعنمم کن عبادتسر فیفت یم رسله و مان آلیهم اتياعهر لیسادوهم 
میثاق فطرته, و یذکروهم منسی نعمته, و بحتجو| علیهم بالتبلیغ, و یثیروا 
لمع فان الققهلم رهم آبات اخقد ره ۱ 
من سقف فوقهم مرفوع, و مهاد تحتهم موضوع, و معایش تحییهم, و اجال 
تفنیهم» و آوصاب تهرمهم. و احداث تتابع علیهم. و لم یخل الله سبحانه 
خلقه من نبی مرسل, او کتاب منزل, اجه لارفة آهصححه. قانمه: رت لا 
پقصر بهم قلة عددهم و لا کثرة المکذبین لهم: من سابق سمی له من بعده, 
او غابر عرفه من قبله, علي ذلک نسلت القرون, و مضت الدهور, و سلفت 
۰( ال آن تفت الله عنام محمدا تحار سس هام 


2 
آقول: قوله: اجتالتهم آی حملتهم علی الجولان الی کل جانب, و قوله: واتر 
الیهم. آی ارسل واحدا بعد واحد, و الأوصاب جمع وصب و هو المرض.: و 
الأحداث جمع الحدت و هو الناز لة, ۰ و قوله نسلت القرون ای مضت, و انجاز 
آلقده فصن الم لاد به الوعد دی فعه الله شاه ارسال 

اه وم ی 1 (ع), قال تعالی: 
«و تم کلِمَةٌ زبک صلقا و عَولا:» الأنعام- 115. 
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قفی سر الا تن اد بن الولید قال*: قال آبو عبد الله (ع)*: 
ای ی ای ان 


لم یکتب لموسی الشیء کله, و قال تعالی لعیسی: لأّبین لکم بعض الذی 
تختلفون فیع, و قال الله تعالی لمحمد ص: و جنا یک شهیداً علی هوّلاء و 
۱ عَلیک الکتات انا ال شیم>. 

۳ وبرفی فن: بضاتر. الدرحات: ها آلشعتی. عن عته اللهبن. الولیج 
بطریقین» و قوله (ع) قال الله لموسی «الخ», 7 الق ان فد له تعالي 
فی الألواح من کل شمءٍ یفسر قوله تعالی فی حق التوراة: «5 و یل ۷ 
شیء» از لو کان القراد به انسیعاف ایا وال ی لم یصح 
قوله: فی الالواح من کل شَیء دس الکلام شاهد علی آن المراد من ِ 


(بحث فلسفی) [کلام فی النبوة. ] 


مسألة النبوة العامة بالنظر الی کون النبوة نحو تبلیغ للأحکام و قوانین 
مجعولة مشرعة و هی آمور اعتبارية غیر حقيقية, و ان کانت مسالة کلامية 
غیر فلسفية فان البحث الفلسفی انما ینال الأشیاء من حیث وجوداتها 
الخارجية و حقائقها العينية و لا یتناول الأمور المجعولة الاعتبارية. 

لکنها اظر الی وه آحری مسا خلسیه وت حفون: و ذلک آن المواد 
الدینیة: من المعارف الأصلية و الأحکام الخلقية و العملية لها ارتباط بالنفس 
الانسانية من جهة آنها تثبت فیها علوما راسخة آو آحوالا تودی اٍلی ملکات 
راسخة, و هذه العلوم و الملکات تکون صورا للنفس الانسانية تعین طریقها 
(لی السعادة و الشقاوة, و القرب و البعد من الله سبحانه, فان الانسان 
بواسطة الأعمال الصالحة و الاعتقادات الحقة الصادقة یکتسب لنفسه 
کمالات لا تتعلق الا بما هی له عند الله سبحانه من القرب و الزلفی, و 
الرضوان و الجنان و بواسطة الأعمال الطالحة و العقائد السخيفة الباطلة 
یکتسب لنفسه صورا لا تتعلق الا بالدنیا الداثرة و زخارفها الفانية و یودیها 
دلک آن ترد.بعد مقار قة. الذتیا ‏ انقطاع الاختیار الی:.دار البهار و.مهاد النار ود 
هذا سیر حقیقی. 
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و علی هذا فالمسالة حقيقية و الحجة التی ذکرناها فی البیان السابق و 
استفدناها من الکتاب العزیز حجة برهانية. 

توضیح ذلکی: ان هذه الصور للنفس الانسانية الواقعة فی طریق الاستکمال, 
و الانسان نوع حقیقی بمعنی آنه موجود حقیقی شید لاثار وجودية عينية» و 
العلل الفياضة للموجودات آعطتها قابلية النیل الی کمالها الأخیر في وجودها 
بشهادة التجربة و البرهان و الواجب تعالی تام الافاضة فیجب ۳ یکون 
هناک افاضة لکل نفس مستعدة بما یلائم استعدادها من الکمال, و یتبدل به 
قوتها الی الفعلية, من الکمال الذی یسمی سعادة |ٍن کانت ذات صفات 
حسنة و ملکات فاضلة معتدلة آو الذی یسمی شقاوة ان کانت ذات رذائل و 
هیتات ردیة. 

و اذ کانت هذه الملکات و الصور حاصلة لها من طریق الأفعال الاختيارية 
المنبعثة عن اعتقاد الصلاح و الفساد, و الخوف و الرجاء, و الرغبة الی 
المنافع, و الرهبة من المضار, وجب آن تکون هذه الافاضة آیضا متعلقه 
تالدعین. الخننیه بالعشتو ج الاندان وب التخویی و امامت لکفت شیاه 
للموفتین. فیکملها به اف ستادنمعر و خشارا للخالفیی. فیکفلوا به اقین 
شقاوتهم, و الدعوة تحتاج الی داع یقدم بها و هو النبی المبعوث من عنده 
تال 


فان قلت: کفی فی الدعوة ما یدعو الیه العقل من اتباع الانسان للحق فی 
الاعتقاد و العمل, و سلوکه طریق الفضيلة و التقوی, فأی حاجة الی بعث 
الانبیاء. 

قلت: العقل الذی یدعو الی ذلک, و یأمر به هو العقل العملی الحاکم 
بالحسن و القبح, دون العقل النظری المدرک لحقائق الأشیاء کما مر بیانه 
تناها و العقل العملت. باخد, مقدمات جکمه هن ااحشناسات: الناظتم, و 
الاحساسات التی هی بالفعل فی الانسان فی بادی حاله هی |حساسات 
القوی الشهوية و الغضبية, و آما القوة الناطقة القدسية فهی بالقوة, و قد 
هرن آن:هدا الاخشاتن القطری بدغو الی الاختلاف: فهده التی بالفعل لا تدع 
الانسان یخرج من القوة الی الفعل کما هو مشهود من حال الانسان فکل 
قوم آو فرد فقد التربية الصالحة عاد عما قلیل الی التوحش و البربرية مع 
وجود العقل فیهم و حکم الفطرة علیهم, فلا غناء عن تایید الهی بنبوة توّید 
الغفل. 
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(بحث اجتماعی) [کلام فی النبوة. ] 


فان قلت: هب آن العقل لا یستقل بالعمل فی کل فرد آو فی کل قوم فی 
جمیع التقادیر و لکن الطبيعة تمیل دائما الی ما فیه صلاحها و الاجتماع التابع 
لها مثلها بهدی الی صلاح آفراده فهو یستقر بالاخرة علی هیئة صالحة فیها 
سخاوة افراد المتمعین هه الاضل المعروق بتعية المعنظ فالهاعل بین 
الیات ااضای وی با رم ال اضما صااد اسب فیط الجیاه 
الانسانية جالب لسعادة النوع المجتمع اأفراد. و یشهد به ما نشاهده و 
یقیده التاريخ آن الاجتماعات لا تزال تمیل الی التکامل و تتمنی الصلاح و 
تتوجه الی السعادة اللذيذة عند الانسان, فمنها ما بلغ مبتغاه و آمنیته کما 
فی بعض الامم مثل سويسرة, و منها ما هو فی الطریق و لما یتم له 
شرانط الکمال و هی فرب اه بفیدة کما قی باکر الوول, 

قلیت: خمایل. الطبعة ال کمالها ۵ تناها هما ۲ تسم ادا انخاوه: 
الاجتماع المنتهی اٍلی الطبيعة حاله حال الطبيعة فی التوجه الی الکمال لکن 
الدی.یفی همان فته آن هذا التمایل و التوجه لا بستوجب فعلية الکمال و 
الشعان لور لها دسا هن فعلیه اما آلشیمی و نی فم 
لانسان و کون مبادی السعادة الحقيقيه فیه بالقوة, و الشاهد علیه عین ما 
الحاضرة متوجهة الی الکمال, و 1 تعضها ال الخففنه ااخاصله: السیف و 
فرب البعض الاخر ان بعده؛ فان الذی نجده عند هولاء من الکمال و السعادة 
قو الکسال العشسی ه لس الکال نمی هو کعال. ااسامر ان 
الانسان لیس هو الجسم بل هو مرکب من جسم و روح, موّلف من جهتین 
مادية و معنوية له حياة فی البدن و حياة بعد مفارقته من غیر فناء و زوال, 
پحتاج الی کمال و سعادة تستند الیها في حیاته الاخرة. فلیس من الصحیح 
اش هد کماله الحسمی اتصضمم لیم آساس ااخا الطسعتة کمالا کف 
سعادة بالنسبة الیه, , و حقیفته هذه الحقيقة. 

فشین. آن. الاضماع بحست. التجرید انما شوجه بالفنل. الن. فعلة الکمال 
الجسمانی دون فعلية الکمال الانسانی, و ان کان فی قصد ها هداية 
الانسان الی کمال حقیقته لا کمال جسمه الذی فی تقوية جانبه هلاک 
الانسانية و انحلال ترکیبه. و ضلاله عن 
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خراطه المتففس. مدا الکمال. لا شم له لا سید من آلتهقد .و المدانة 
الالهية. 

فان قلت: لو صحت هذه الدعوقة النبوية و لها ارتباط بالهداية التكوينية لکان 


لازمها فعلية التآثیر فی الاجتماعات الانسانية, کما آن هداية الانسان بل کل 
موجود مخلوق الی منافع وجوده آمر فعلی جار فی الخلقة و التکوین. فعان 
فن اللازم آن. تعلشتن به الاجتماعات, و یجری فی ما بین الناس مجری ساثئر 
العراند اجان و لش کداکر تکیت کین اصاجا ای لا فاه 
الاجتماعات الانسانیة؟ فلیست الدعوقة الدينية فی رفعها اختلافات الحياة الا 
فرضية غیر قابلة الانطباق علی الحقيقة. 

قلت: ولا آثر الدعوة الدينية مشهود معاین, لایرتاب فیه الا مکابر, فانها فی 
جمتغ أعضار وجوذها مند ظهرت. ریت آلوفا و الوفا فن. الافراد کی جانب 
الشعانه و اضعا دلکرو اضعاق اضعافید قق حایت الا بالفیول رو 
الزد بو الاتعیاد,و الاشتکنازه .و الایمان و الکفر, فضافا لین بعض الاجتهاعات 
ی علی آن الونیا لم نع عمرها بعده و لفا 
ینقرض العالم الانسانی, و من الممکن آن یتحول الاجتماع الانسانی یوما 
الی اجتماع دینی صالح, فیه حياة الانسانية الحقيقية و سعادة الفضائل و 
لأْخلاق الراقية یوم لا یعبد فیه الا الله سبجانه, 79 فیه بالعدالة و 
الفضيلة, و لیس من الجائز آن نعد مثل هذا التأثیر العظیم هینا لا یعباً به. 

و ثانیا: آن الأبحاث الاجتماعية و کذا علم النفس و علم الأخلاق تثبت آن 
الأفعال المتحققة فی الخارج لها ارتباط بالأأحوال و الملکات من الاأخلاق 
فرع ی کدی الضفات. النعسانته و لها تانیر قی العونفم قالاففال انار 
النفوس و صفاتها, و لها آثار فی النفوس فی صفاتها, و یستنتح من هناک 
اصلان -اصل راید لفات لایر اضل مایا قمت سم فحوها 
بالسراية عرضا؛ , و تتسع ببقاء وجودها بالور اثة طولا. 

فهذه الدعوة العظيمة و هی تصاحب الاجتماعات آلانسانية من أقدم عهودها. 
فی باریخها الفضبوط و قیل؛ ضبط التاریع لابد آن تکون دات آثر عضق فین 
حیاة الانسان الاجتماعية من حیث الاأخلاق الفاضلة و الصفات الحستة 
الكريمة, فللدعوة الدينية اثار فی النفوس و [ن لم تجبها و لم توّمن بها. 
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بل حقيقة الأمر: آن ما نشاهد فی الاجتماعات الحاضرة من الملل و الأْمم 
الحبة من آنار النبوه و آلدین: :و قد خلکوها بالورانه آه النعلید. جان الدین. مند 
ظمر دا الته‌ساسه اتطت تن آمم مساحات ها فد سح الداعی 
ای هه الا 
فالموجود من الخصائل الحميدة بین الناس الیوم و ان کان قلیلا بقایا من 
آناره و نتائجه, فان التدابیر العامة فی الاجتماعات المتکونة ثلائه لا رایع لها: 
اجدها ندییی الانسیداد ق‌هو بدغو الی الرفیه قن جمیع الشنون الانسانیه. و 
ثانیها القوانین المدنية و هی تجری و تحکم فی الأفعال فحسب, و 
الحرية فرٍ فیما وراء ذلک من الأخلاق و غیرها, و ثالثها الدین و هو یحکم فی 
ااعتادای و ااکلای ,ال سا میوعوالی اصلم لسن 


فلو کان فی الدنیا خیر مرجو آو سعادة لوجب آن ینسب الی الدین و تربیته. 
و بستهد بدلک ما تشاهده هن آمر الامم: ان بنت اجتماعها علی: کمال 
الظییعهر هه آهعلت. آمر الدین ۶ الاخلاوی فانمم له لیوا دفن آن اقفدها 
الصلاح و الرحمة و المحبة و صفاء القلب و ساثئر الفضائل الخلقية و 
2 7 هن 2 کر 
قکرش هنم (لضفات خی ال مر الیقایا المه رفن الخیی لها افتفجها سر 
من ذلک. 

علی آن.الاننه ادن شاه فلن :اقا سا التی نها الاح امه 
تفن الحرمی الضلیمه فامتنها فسات الکات .سین العمات. الخامد 
الاسلامية فتقلدوها و تقدموا تهار ق الحال آن المسلمی. آنخده‌ها وراءهم 
ظهریا, فتأخر هوّلاء و تقدم آولتک, و الکلام طویل الذیل. 

و. بالخفلة الاصلان. الهدکوزان.»اعشی. السرایه وف الورانه و هما القیه 
الغرخ کف اسان معط علی الشنرم المألوفة بان وی ال 
الدینی فی الاجتماعات کما یوجبان فی غیره ذلک مس بایر فعای: 

فان قلت: فعلی هذه فما فائدة الفطرة فانها لا تغنی طائلا و |نما آمر 
ااسعانه‌سه ای ها خاتده باه ارم علی افناسن الط غلیتما 
تدعیه النبوخ.؟ 

قلتخها عدمتاه کی بان ها التطرخ من انا شعادی الاتتانتو کمالد 
یکفی فی حل هذه الشبهة, فاٍن السعادة و الکمال الذی تجلبه النبوة الی 
الاتسان لیشن آضرا 
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خارجا عق. هدا النوع:.ه لا غریا عم الفظرفت فان الفظرم هی التین: تحق 
الیه, لکن هذا الاهتداء لا یتم لها بالفعل وحدها من غیر معین یعینها علی 
ی هد الفین الدی منیا علی دلی و هه حمیمه الننوم ایس انضا آمرا 
خارجا عن الانسانية و کمالها, منضما لی الانسان کالحجر الموضوع فی 
جثب. الانسان افلا..و |لا کان: ها جعیو.مته. ال الانشان. اترافتر کماله:ه 
تععاذهه کالعن ال تفه العتر الن تن الاشان کی سل و ایض 
کمال فطری للانسان مدخور فی هذا] النوع, و هو شعور خاص و ادراک 
مخصوص مکمون فی حقیقته لا یهتدی الیه بالفعل الا آحاد من النوع آخذتهم 
العناية الالهية, کما آن للبالغ من الانسان شعورا خاصا بلذة النکاح, لا تهتدی 
الیشساعل ت افراو یر البا تم ال ر وان کان الهش من الا 
غیر البالغ مشترکین فی الفطرة الانسانية. و الشعور شعور مرتبط بالفطرة. 

و بالجملة لا حقيقة النبوة مر زائد علی اٍنسانية الانسان الذی یسمی نبیاء و 
خارح :عن قطرته: ولا السعادة التق: تهتدق. سائر الامه الیها آمز خارح عن 
انسانيتهم و فطرتهم, غریب عما یستأنسه وجودهم الانسانی, و الا لم تکن 
کمالا و سعادة بالنسبة الیهم. 


فان قلت: فیعود الاشکال علی هذا التقریر الی النبوة, فان الفطرة علی 
هذا كافية وحدها و النبوة غیر خارجة عن الفطرة. 
فان المتحصل من هذا الکلام, هو آن النوع الانسانی المتمدن بفطرته و 
المختلف فی اجتماعه بتمیز من بین آفراده آحاد من الصلحاء فطر تهم 
مستقيمة, و عقولهم سليمة عن الأوهام و التهوسات و رذائل الصفات, 
فیهتدون باستقامة فطرتهم. و سلامة عقولهم الی ما فیه صلاح الاجتماع, و 
سعادة الانسان. فیضعون قوانین فیها مصلحة الناس. و عمران الدنیا و 
الاخرة, فان النبی هو الانسان الصالح الذی له نبوغ اجتماعی. 
قلت: کلا! و انما هو تفسیر لا ینطبق علی حقيقة لنبوة, و لا ما تستتبعه. 
آما آولا: فلان ذلک فرض افترضه بعض علماء الاجتماع ممن لا قدم له فی 
البحث الدینی, و الفحص عن حقاثق المبد| و المعاد. 
فذکر آن النبوة نبوغ خاص اجتماعی استتبعته استقامة الفطرة و سلامة 
العقل, 
الفیز ان فی تفس القر ان مهن دط1 
ههد آلمهغ نذفو الی الفکر فی: حال الاختتا یه ما تسام به هدا الاختمام 
المختل, و ما یسعد به الانسان الاجتماعی. 
قهدا التابغة الاحتماعن هه النتی: و الفکر الضاله المتزشه من قهاج الفگر یه 
هو الوحی, و القوانین التی یجعلها لصلاح الاجتماع هو الدین و روحه الطاهر 
الذی یفیض هذه الأْفکار الی قواه الفكرية و لا یخون العالم الانسانی باتباع 
الهوی هو الروح الأمين و هو چبرائیل, و الموحی الحقیقی هو الله سبحانه, و 
الکتاب الذی یتضمن آفکاره پا اه ات ای ی 
هي القوی الطبيعية آو الجهات الداعية ٍلی الخیر, و الشیطان هی النفس 
الامای‌سالشعه اه القمی اه الحفات الداعته له ال مالعساسه لین ها 
لا 
و هذا فرض فاسد, و قد مر فی البحث عن الاعجاز, ان النبوة بهذا المعنی 
ان نی لعیه میاه اولی ها هن آنشمی وه الیید 
و قد تقدم آن هذا| الفکر الذی پسمی هوّلاء الباحئون نبوغه الخاص نبوة من 
خواض. الععل. العمای: الذی ممیز من خی اافعال و شر‌ها ,بالعضاخه و 
المفسنده بو هو آمر متشترک بسن الحقلاة 67 ۶ 
الفطظزة المشترکة, و. تقدم. آبضا هن 
الاختلاف و اذا کان هذا شأنه لم بقدر من حیث هو کذلک علی رفع 
الاختلاف. و احتاج فیه الی متمم ینمم امره, و قد عرفت انه یجب ان یکون 
ها التنم وا خا سا من لسع سشتص بیسست المایهعص ااخامس 
الاشان هد اف الب شاد اسان ااحففده نی سقافه و 
ده. 


قیفن هار ان ها اور من یس یه اور الفکری ین آن.ها 


یم اسان مه تاه لگ من نطو مقدمانها ی ما رده 
من طریق الشعور النبوی, و الطریق غیر الطریق 
و لا پشک الباحئون فی خواص النفس فی ان فی الانسان شعو ر | نفسیا 
باطفا سا یر قی قض الاحاد من افر انم نف لمبیابا ال عاله مرا 
ها العااس یعاس فم اامعا رو العغامما تور ها قالم الما 
و الفکر. صرح به جمیع علماء النفس من قدمائنا و جمع من علماء النفس 
من آوروبا مثل جمز الانجلیزی و غیره. 
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مق تحص ای ات الهحی الفیی عه بای اتکی عنم ان ای کوا 
ارم و اوه و الکاسه الملی و الشطان لا سین لها ها اخناعوه 
من المعانی. 
و آما ثانیا: فلأن المأثور من کلام هولاء الأنبیاء المدعین لمقام النبوة و 
الوحی مثل محمد ص و عیسی و موسی و ابراهیم و نوح « (ع)» و غیرهم- 
ره رفح اکتا الممحود فیس نسم حالفر ان صریح فی خلاف 
هذا الذی فسروا به 0 اس بت و غیر ذلک من 
هذه الحقائق و آنارها آش. خارجة عن 91 الطبيعة, و نشأه المادخ, ِِ 
ار را لا 
الکلام, و لا پر تضیه ذوی, التخاطب. 
وفق تست بما <کرنا ان اامر الذی یرفع فساد الاختلاف عن الاجتماع 
الانسانی و هو الشعور الباطنی الذی یدرک صلاح الاجتماع آعنی القوة التی 
پمتاز بها النبی من غیره آمز .هرا الشعور الفکری الذی یشترک فیه جمیع 
آفراد الانسان. 
فان قلت: فعلی هذا یکون هذا الشعور الباطنی آمرا خارقا للعادة فانه آمر 
ا بعرکة افراد الرتسان من آننشهه و اسا هو آغر بدعية الشاد النادر متقم, 
فکیف:نمکن آن.یشوق الجشیم: الی اضلاح: شانهم .و بهدی: النوع الی سعادته 
الحقیقیة؟! و قد مر سابقا آن کل ما فرض هادیاً للانسان [لی سعادته و 
کفاله التوعی مخ ان هدفه الما ماد مم ارم لاه تسام 
کانضمام الحجر الموضوع فی جنب الانسان الیه. 
فلت کین دا اهر عار فا الهاده همست فش کدا کفنت ام اسف 
الادراکات الباطنية و نحو شعور مستور عن الحواس الظاهرية مما لا ریب 
فیه, لکن العقل لا یدفع الأمر الخارق للعادة و لا الأمر المستور عن الحواس 
الظاهرة و انما یدفع المحال, و للعقل طریق الی 7 
للعادة المستورة عن الحواس الظاهرة فان له سل یستدل علی الشیء من 
ظری لص و اسلا اللمیه امن مار او امه هو الاستدلال 
الانی فیثبت بذلی وجوده, و النبوة بالمعنی الذی ذکرنا یمکن ان یستدل 


نك بآحد طریقین: فتارة من طریق آثاره و تبعاته و هو اشتمال الدین 
ی 
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بأتی به النبی علی سعادة الانسان فی دنیاه و آخرته, و تارة من جهة اللوازم 
و هو آن النبوة لما کانت آمرا خارقا للعادة فدعواها ممن پدعیها هی دعوی 
آن الذی وراء الطبیعة و هو الهها الذی بهدیها الی سعادتها و یهدی النوع 
(لاتشانی.:منها الن. کماله و سعادته ترفن فی ععض افراد النوع قضرها 
خارقا للعادة و هو التصرف بالوحی, و لو کان هذا التصرف الخارق للعادة 
جانرا از غبره من خوارق العاوم لان کم الامتال قیما جوز تما لا بخو 
واحد, فلو کانت دعوی النبوة من النبی حقا و کان النبی واجدا لها لکان من 
الجائز آن بأتی بأمر آخر خارق للعادة #9 بنبوته نحو ارتباط یوجب 
تضدیق. العقل. الشای فی. نبوه هدا المدعی, للنبهة, و هذا الامر الخارزق 
للعادة هی الّية المعجزة و قد تکلمنا فی, الاعجاز فی تفسیر قوله تعالی: «و 
ان کت هی ریب ما تثلنا علی عَبُدنا قأوا بشورة من مثله:» الاية البقره- 
23 
فان قلت: هب 0 هذا الاختلاف ارتفع بهذا الشعور الباطنی المسمی بوهی 
النبوم:ه انتها البت اوه کان علی الناشن آن باخدها بانانخ هه آلدین 
الفشزع الذی شاه .ای لکن ما المقمنعن. ااعاظ ‏ هها الخی بضون 
النبی عن الوقوع فی الخطا فی تشریعه و هو انسان طبعه طبع سائر 
الأفراد فی جواز الوقوع فی الخطا. 
ی اه مه 
الاختلاف عن الاجتماع یعادل نفس الاختلاف الاجتماعی فی سد طریق 
استکمال النوع الانسانی, و اضلاله هذا النوع فی سیره الی سعادته, فیعود 
المحذور من راس!. 
قلت: الابحاثت اه تکفی مئونة حل هذه العقدخ, فان الذی ساق هذا| 
النوع نخو. هده الفعلية. آغتی الامز الروحی الذی برقع الاختلاف انما -هو 
النا مونق, التکویتن الق :هو الایصال النکویی لکل نهع من الاناع الوخودید 
الی کماله الوجودی و سعادته الحقيقية, فان السبب الذی اوجب وجود 
الانسان فی الخارج وجودا حقیقیا کسائر الأنواع الخارجية هو الذی بهدیه 
هداية تكوينية خارجية |ٍلی سعادته, و من المعلوم آن الأْمور الخارجية من 
حیث انها خارجية لا تعرضها الخطاً و الغلط, آعنی الوجود الخارجی لا یوجد 
فیه الخطاً و الغلط لوضوح آن ما فی الخارج هو ما فی الخارج! و انما 
بعرض. الخطظا و الفلط فی: العلوم التضدیقيه و اامقر الفکربه.فن جید 
تطبیقها علی الخارج فان الصدق و الکذب من خواص القضایا, تعرضها من 


المیزان فی: هسیر القرانء+ عم ۲6 


مطابقتها للخارج و عدمها, و اذا فرض آن الذی یهدی هذا النوع الی سعادته 
و رفع اختلافه العارض علی اجتماعه هو الایجاد و التکوین لزم آن لا یعرضه 
اک ی 
شعور الوحی, فلا التکوین یغلط فی وضعه هذا الروح و الشعور فی وجود 
النبی, و لا هذا الشعور الذی وضعه یغلط فی تشخیصه مصالح النوع عن 
مفاسده و سعادته عن شقائه. و لو فرضنا له غلطا و خطا فی امره وجب 
آن یتدارکه بأمر آخر مصون عن الغلط و الخطاء فمن الواجب آن یقف آمر 
التکوین علی صواب تفه و علاط 

فظهر: آن هذا الروح النبوی لا یحل محلا الا بمصاحبة العصمة, 
المصونية عن الخطاٍ فی آمر الدین و الشريعة المشرعة, و هذه 0 7 
الخضمه قه المعضسه کفا ارسر نا الیه سابقا؛ فان هذه عصمة فی تلقی 
الوحی من الله سبحاأنه, و تلک عصمة فی مقام العمل و العبودية, و هناک 
قرحله تالنة من القضفه و.هی. الخضمه فی: تبلیم. الوحن.. فان کلنیهها 
واقعتان فی طریق سعادة آلانسان التكوينية وقوعا تکوینیا, و لا خطأً و لا 
عاط رفن النکوند 

مت یی اک یات ب عن اشکال آخر فی المقام و هو: آنه لم لا یجوز 
آن یگون هذا الشعون الباطنین منل: الشفور القطری آلمشتری اعئن. الشعور 
الفکری فی نحو الوجود بأن یکون محکوما بحکم التغیر و التأثر؟ فان 
الشعور الفطری و |ن کان آمرا غیر مادی, و من الأمور القائمة بالنفس 
الفجزده‌غن الماده الا آنهمن خمه ارتاظه بالعاده تفیل الشده ی الصفی و 
البقاء و البطلان ۳ فی مورد الجنون 1 السفاهة و البلاهة و الغباوة و 
ضعف الشیب و ساثر الأفات الواردة علی القوی المدركة, فکذلک ه 
ا نغور ات آمر متعلق بالبدن المادی نحوا من التعلق, و ان سلم آنه 
غیرهادی فی. اه فیجب. آن‌یکون خاله خال ور الفکری فی: قبول 
الیو و التفشاف رقم ایان عرص اند ع لاد عم بعید الاشکالات 
السابقة البتة. . _ ۱ 

خالحوات ایا انا اوق اعتی عق الق سای تاه 
الحقیعیة اما عحفی ند الضتع و اانجاه تارف نوت الععل انعر ولا 
معنی لتحقق الخطا فی الوجود الخارجی. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 157 

و اما کمن قدا التعفر الانیرنی مضتس ‏ التسا ما متفه 

نحو تعلق بالبدن فلا نسلم کون کل شعور متعلق بالبدن معرضا 0 
الفساد, و انما القدر المسلم من ذلک هذا الشعور الفکری (و قد مر 
الشعور التبوی لیس من قبیل الشعور الفکری) و ذلک آن من الشعور شعور 
ا ان خسن و فه ال الظلان و العساد هد التیر و الخطا قانه غام 
حضوری معلومه عین المعلوم الخارجی. و تتمة هذا الکلام موکول الی 


محله. 

فقد تن شفا هر آمونه احذها: انشیاق: الاختماع اسان الق آلتمون ۵ 

الاختلاف. 

نانیها: آن هذا الاختلاف القاطع لطریق سعادة النوع لا رتفع و لن یرتفع ما 

تالنها: آن رافع هذا الاختلاف ات و اما 

فی بعض آحاد الانسان لا غیر. 

رابعها: آن سنخ هذا الشعور الباطنی الموجود فی الأنبیاء غیر سنخ الشعور 

الفکری المشتری بین الععلاء من آفراد الانسان. 

خامسها: آن.هدا الشعون الباطنی لا عاا نی اخراکه لا عها دات وه نخان 

المصلحة لحال النوع الانسانی فی سعادته الحقيقية. 

سادسها: ان هده النتانه (وهضا منیا النلاند. الاخیرم اعن: الروم رنه 

الأنییاء. و کون شعور الوحی غیر الشعور الفکری سنخاء و کون النبی 

معصوما غیر غالط فی تلقی الوحی) نتائج ینتجها الناموس العام المشاهد 

فی هذه العالم الطبیعی, و هو سیر کل واحد من الأنواع المشهودة فیه نجو 

سعادته بهداية العلل الوجودية التی جهزتها بوسائل السیر نحو سعادته و 

الوصول الیها و التلبس بها, ۰ و الانسان آحد هذه الانواع, , و هو مجهز بما یمکنه 
به آن یعتقد الاعتقاد الحق و یتلیس بالملکات الفاضلة, و یعمل عملا صالحا 

فی مدینة صالحة فاضلة, فلا بد آن یکون الوجود یهیی له هذه السعادة یوما 

قی لحار مهحنه البههداته تکمشه لش فیما علاط نو لا حظا غلی ها مر 

بیانه. 
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قد مر آن هذه لیات آخذة من قوله تعالی: یا با الذین منوا ۱ وجْلوا فی 
الم کَافة للی آخر هذه الاية, ذات سیاق واحد پربط بعضها ببعض 

قوله تعالی: حستم آن توا ات تثبیت لما تدل علیه الایات السابقة, 
ی هر 
التا و الاخره و مه ماهر الله تهاقف الواحت آن لوا وم لا مها 
خطوات الشطان,ه لا جوا فد ااخلای, و لا لوا الدواء راغ ولا بندایا 
نعمة الله سبحانه کفرا و نقمة من اتباع الهوی, و ابتغفاء زخرف الدنیا و 
حطاموا خحل ایهم تصب من وم کا حل‌ست اسرایل حت مها مد 
الله.من بخ فا جاء شمه فان المحندداکمقر و القعه فانمه: ول شال. آخد 
عمالناس ان الدین م تاعاس لت نک و الساه 

و فی., الاب التغات. الی خطاب العومتین, بعد تنزیلهم. فی, الابات السابقد 
منزلة الفيية, فان صل الخطاب کان معهم و وجه الکلام الیهم فی قوله: یا 
ها الذین آمئوا احْلوا فی السْلم کَافةّ. و نما عدل عن ذلک الی غیره 
لعناية کلامية آوجبت ذلک, و بعد انقضاء الوطر عاد (لی خطابهم انیا . 

وه و اه و اراس وی ی فا بل اس او 
تدخلوا الجنه «الغ», و الخلاف فی آم المنقطعة معروف, و الحق آن آم 
لافادة التردید. و آن الدلالة اان ار ری 
الاضراب علن. القورد: لا آنها دلالة وضعیه. فالمعتی قی آلمورد مثلا: هل 
انفطعتم.سا آمرتاحم‌من السليم ,فد الیمان و التبات علن نعمه الدین, و 
الاتفاق و الاتحاد فیه آم لابل حسیتم آن تدخلوا الجنة «الخ». 

فوله تعالی؛ 8 لا بانکم عتل الذیق فا من فتلکم الشتل مکسز المیم 
فسکون ۱ 
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اقا و ال شم آلمم.ه الاء کالشیه له ه المراد به ما سل 
ات و ی و ان و و هو الجملة 
آو القصة التی تفید استحضار معنی مطلوب فی ذهن السامع بنحو 
الاستعارة التمثيلية کما قال تعالی: و الذین خْفْلوا التَوراة 7 له 1۹ 
تکملو‌ها کفتل الجمار بکفل اشفارا:» الجمعقه ذ.وعته ایضا المتل یمعنی 
الصفة کقوله تعالی: «الْظر کیت ضَرَبوا لک الأْمنالّ» الفرقان- 9, و انما 
قالوا له (ص): مجنون و ساحر و کناب و نحو ذلک, و حیت انه تعالی یبین 
المثل الذی ذکره بقوله: مَسَتَُمْ الباساء و ال ال ار امه الجعنی 
الأول. 

قوله تعالی: مهم الْبأساءٌ و الط (لی آخره لها اشتد شوق المخاطب 


لیشهم تفصیل الاجمال الذی دل له فقو لمع لها بایکه ل الخت من دزی 


بقوله 

ای و الا سا انش اس یلاق 
کار فتیه کالما لب هام ه هلو الاهن الک باه الیه فی عیاشیتی 
الضر |ء هی الشدة التی تصیب الانسان فی نفسه کالجرح و القتل و 
المرض, و الزلزلة و الزلزال معروف و آصله من زل بمعنی عثر, کررت 
لاه ی التکرار کات الارض فلا تحدت. لها بالرلزله عتره بعد 
عثرة, و هو کصر و صرصر, و صل و صلصل, و کب و کبکب. و الزلزال فی 
الایة کنایة عن الاضطراب و الادهاش. 

قوله تعالی: عتّی یَقُول الرْسُولٌ و الْذِینَ آمئوا مَعَةٌ قرق بنصب یقول, و 
الجملة علی هذا فی محل الغاية لما سبقها؛ و 
علی هذا لحکاية الحال الماضية, و المعنیان و ن کانا جمیعا صحیحین, لکن 
الثانی آنسب للسیاق, فان کون الجملة غاية بعلل بها قوله: و ژُلرلوا لا 
تتاسب السیاق کل الضاسته: 

قوله تعالی: متی تَضرّ ال الظاهر آنه مقول قول الرسول و الذین آمنوا 
معه جمیعا, | الکلام استدعاء و طلبا 
للنصر الذی وعد به الله سبحانه رسله و المّمنین بهم کما قال تعالی: سس 
لد سَبَقت کلمئنا لعبادتا الم سَلینّ انَهْمْ لَهمْ المنْضُورَونَ:» الصافات- 172 
و قال. تعالی: «کتت ال لسن نا و رَسْلی» المجادله- 21, و قد قال 
تعالی آیضا: «حتّی ۱ اسَتیَأسّ الرْسْل و یو لَهْم قَد کذبئوا جاءَهم تطژنا:» 
یوسف- 0 (, و هو آشد لحنا من هذه الایة. 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج2, ص: 160 , 

و الظاهر آیضا آن قوله تعالی: لا ان تضر تضر الله فریت معول له‌عالی لا تیه 
لقول الرسول و الذین آمنوا معه ... 

و الایة (کما مرت الیه الاشارة سابقا) تدل علی دوام آمر الابتلاء و الامتحان 
فعل ااهلی اساه ال مامت و ال عواف: ما یه ای هه 
الذی یسمی بتکرر التاریخ و عوده. 
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(بیان) 


قوله تعالی» وی ما وا شعفون, فل تسا انشسم منکن قالوادان الاب 
دافم قلی اشامت اخکمقي حانمم نما سوفن خنسن ها عفون و و 
و کان هذا اه 
آقسامه, و کان الأحق بالسوّال |نما هو من ینفق له: صرف الجواب 
التعرض بحاله و بیان آنواعه لیکون تنبیها لهم بحق السوال. 
و الذی دکروه وجه بیع غبر هم ترکوا شیاء و هو آن آلیةمع ذلک متعرضه 
لبیان جنس ما ینفقونه, فانها تعرضت لذلک: آولا بقولها: من خیر, اجمالا. و 
نانیا بقولها: و ما تْعلُوا من یر قاِنّ اللة به عَلِیغْ ففی الایه دلاله علی آن 
الذی بنفق به هو المال کاننا ماگان, من قلیل آو کثیر: و آن ذلک فعل خیر و 
الله به علیم, لکنهم کان عليهم آن یسألوا عمن ینفقون لهم و یعرفوه, و هم: 
الوالدانو اافرجون و التامی و الفسا کین وانن السل. 
و من غریب القول ما ذکره بعض المفسرین: ان الم ادیضا فی قوله تعالن* 
ما ذا 
0 1 
علیه الکلام العربی و لا سیما آقصح الکلام و آبلغه 1( 
الكيفية, ۵ آقم کف سفقونهر قافی آ موم یضعوتمر فا رب ما تصرف قی 
المذکورین فی الاَية, فالجواب مطابق للسوال لا کما ذکره علماء البلاغة!. 
و مثله و هو آغرب منه ما ذکره بعض آخر: ان السوّال و ان کان بلفظ ما الا 
آن المقصود هو السوال عن الكيفية فان من المعلوم آن الذی ینفق به هو 
المال, و ذا کان هذا معلوما لم یذهب الیه الوهم, و تعین آن السوّال عن 
الكيفية, نظیر قوله تعالی: 
«قالوا ااغ لنا رک یبن لنا ما هی ان ابقر تشابه عَلیْنا»: البقرة- 70, فکان 
من المعلوم آن البرة بهیمة نشانها و صفتها کذا و کذا فلا وجه لحمل 
ای و و لدلک. احفت «المطایقد قوله 
تعالی: «اتها رخ لا دول +» الاية البقرخ- 71. 
ی ی ی ی و دون 
الماهبة التی اصطل, علیها المنطق, و هی الحد المولف من الجنس و 
الفصل القریبین لا یستلزم ان تکون حینتذ موضوعة للسوال عن 
الكيفية, ی 
ذا آنفق: آی علی من آنفق؟ فیجاب عنه بقوله: 
قلوالدیّن و الأفرَبينَ فان ذلک من آوضح اللحن. 


الماهية, و ۳ هب قین: | که و6 9 و 
ای اباسان له وتو وال ی کمد نی تس 
آن قوله تعالی: «یبیْنْ آنا ما هی» و قوله تعالی: «اتها بَقَرَهْ لادلول , سوال 
ح آزه اک 0 
الجواب بذلک. 
و آما قول القائل: آن الماهية لما کانت معلومة تعین حمل ما علی السوال 
عن الكيفية دون الماهية فهو من آوضح الخطا, فان ذلک لا یوجب تغیر معنی 
الکلضة فا مضه هلب رم ۱ 
و یتلوهما فی الغرابة قول من یقول: ان السوال کان عن الامرین جمیعا: ما 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 102 
ینفقون؟ ی ینفقون فذکر آحد السوالین و حذف الاخر, و هو السوال 
الثانی لدلالة الجواب ب علیه! و هو کما تری. 
و کیف کان لا پنبغی الشک فی آن فی الأية تحویلا ما للجواب |لی جواب 
آخر تنبیها علی آن الأحق هو السوال عن من ینفق علیهم. و الا فکون الانفاق 
من الخیر و المال ظاهر, و التحول من معنی الی آخر للتنبیه علی ما ینبغی 
ال الیه و الاشتغال به کثیر الورود فی القرآن, و هو من آلطف, ا لاخ 
المختصة به کقوله تعالی: «و مت الذین کَفرُوا کمتل الذی یتعقّ یما لا 
پسمع بسمغ الا دعاء و نداء: ۰ البقرخ- 171 و قوله تعالی: «متل ها نونف 
هذه هر اه الدْیا کل ریج فیها صِدٌ:» بل عمران- 7 و قوله تعالی: 
«متلْ الذین بثفُون موالهْمٌ فی سییل اللّهٍ کمتل حَبّة لس سَیْع یتنابل» 
الیقرة- 261, و قوله تعالی: «یوْمّ لا ینف مال 5 لا بَنُونِ لا من آتي الله 
یقلپ سلیم:» الشعراء 9 قوله تعالی: «قل ما أستلکم عَلَیّه من آجُر الا 
من شاء ان ید الی یه سییلا:» الفرقان- 7 و قوله تعالی: «شْیحان له 
عیّ یصفون [ عباد اللّه الْمْجْلَصین: :+ الصافات- 160, الی غیر ذلی من 
۱ 
قوله تعالی: و ما تَْعَلوا من عتر فان ال به عَلِيمٌ فی تبدیل الانفاق من 


-_- 
2 


قعل اسر ها کل ال ك 0 آول الاية ایماء الی آن الانفاق 
و ان کان مندوبا اليه من قلیل المال و روت یر آنم‌ یفن آن کون را 
یتعلق به الرغية و تقع علیه المحبة کما قال تعالی: «لن تنالول الیرّ حتی 
فقُوا مقا جبونَ:» آل عمران- 92, و کما قال تعالی: «یا ها الذین آمتو 
ئفقوا من طنباتِ ما کم و ما ا؟ خرجْنا لک ین الأرْض و لاتَموا الْحییتَ 
مئْة تْفِفونَ و لسْتْمْ بآخذیه الا آنْ 1 تعمصوا فیه:» البقرة- - 267. 

و (یماء الی آن الانقاق ینبفی آن لا یکون علی نحو الشر کالانفاق تشن 
الأذی کما قال تعالی: «ثَمّ لا ییون ما أنْقَفُوا مه و لا آذی:» البقرة- 262, و 


قوله تعالی: ِ 
«و یِسْتلوتک ما ذا بنْفِفَون قل القفع:» البقرخ- 219. 


(بحث روائی) 


قی: الدر المفهره. عن این.عنانتن. قال ۳ ها رانت. فوفا کانوا خیرا من 
ای ی رم کلهن فی 
الفران :هن تساونک . 


المیزان فی تفسیر القرآن. ج2, ص: 163 

کن الخقر و الق و یَستلونک عَن السَهْرٍ ارام و بَشتلوتک عن الْینامی 
تک کن ایض و سای فن اامال و وی ما دا یعون را 

ها ار 

فی المجمع.": فی الاية نزلت فی عمرو بن الجموح, و کان شیخا کبیرا ذا 

هال کیره فقاله با رل الله ماد انصده ه علی.مص اوه ؟ حایزل 

الله هذه الایة": 

اقول: و رواه فی الدر المنثور, عن ابن المنذر عن ابن حیان ‏ _ 

فی لاه از السوال ما تن هوحن تص ق هآید. 

و نظیرها فی عدم الانطباق ما 

رواه آیضا عن این جریر و اين المنذر عن ابن جریح قال": سأل ادن 

رسول الله ص آین یضعون آموالهم؟ فنزلت یَسْتَلوتک ما ذا یُنفِفُوَ فْل ما 

الم هن خر فذلک النجمه فی التطوع,, و ال کاج سوفی.دلک علم 

ای کی را 

وان السیده فال ۳ نوم لته هت ا یه لم بکن رکام وهی التففة 

پنفقها الرجل علی آهله, و الصدقة بتصدق بها فنسختها ال زکاة. 

آقول؛ و لیست النسبة بین آیه الزکاه: «خْذٌ من مولعم ضَدقة:» التوبد- 

4 و بین هذه الاية نسبة النسخ و هو ظاهر الا آن یعنی بالنسخ معنی 

۳ 


[شفرع اتبفرع (فاء الابانع. 216 این ۲2136 


(بیان) 


قوله قالی: کیت عاییم ااقال همه که لعم الکاية کما سر مرازا اهر 
فی الفرض [ذا کان الکلام مسوقا لبیان التشریع. و فی القضاء الحتم اذا 
کان فی التکوین فالاية تدل علی فرض القتال علی کافة المومنین لکون 
الخطاب متوجها الیهم الا من آخرجه الدلیل مثل ِ» ِِ «لیسن علن 
الأعمی حرخْ و لا علی الأعْرج جرج و لا علی الَمَریض :+ النور- 61, و 
غیر ذلک من الأیات و الأدلة. 
و لم یظهر فاعل کتب لکون الجملة مذيلة بقوله: «چ هع کوخ لکد و هو لا 
پناسب اظهار الفاعل صونا لمقامه عن الهتک, و حفظا لاسمه عن 
الاستخفاف ان یقع الکتابة المنسوبة الیه صریحا موردا لکراهة المومنین. 
ی المشقة التی پدر کها الانسان من نفسه طبعا او غير 
و الکره بفتح الکاف: المشقة التی تحمل علیه من خارج کان یجبره 
ی لا کر لا «لا َجل کمن 7 ترِئوا التساء 
گژها:» النساء- 19, و قال تعالی: «ققال لها و للأَرْض انیا طوعاً أو کزها:» 
فصلت- 11, و کون آلقتال الفکتوب کرها للمو‌منیرن اما لان. القتال. لکوتهة 
تفا لضاء اشوین وععی الایدانه. الفضار المالت ه ارتفا غ الامن و 
الرخص و الرفاهية, و غیر ذلک مما یستکرهه الانسان فی حیاته الاجتماعية 
لا محالة کان کرها و شاقا للمومنین پالطبع, فان الله سبحانه و ان مدح 
المزمنین. فی کتابه بما 0 و ذکر آن فیهم كِ ۱ صادقین فی ایمانهم 
نیع و الزلل, با الی الیات الناز لد فی عووع ره 
الخندق و غیرها, و معلوم آن من الجائز 
المیزان فی تفسیر القرآن ج2, ص : 165 
آن ینسب الکراهة و التثاقل قوم فیهم کاره و غیر کاره و آکثرهم 
کارهون, فهذا وجه. 
و اما لأأن المومنین کانوا یرون آن القتال مع الکفار مع ما لهم من العدة و 
القوة لا یتم علی صلاح الاسلام و المسلمین, هن الحژم فی تاخیره ختن 
یتم لهم الاستعداد بزيادة رن و کثرة الأموال و رسوج الاستطاعة, و 
لذلک کانوا یکرهون الاقدام علی القتال و الاستعجال فی النزال, فبین 7۳ 
آنهم مخطئون فی هذا الرأی و النظر, فان لله آمرا فی هذا الأْمر هو بالغه, 
و هو العالم بحقيقة الأمر و هم لایعلمون الا ظاهره و هذا وجه آخر. 
و اما لأن المومنین لکونهم متربین بتربية القرآن تعرق فیهم خلق الشفقة 
علی خلق الله, و ملکة الرحمة و الرأفة فکانوا یکرهون القتال مع الکفار 
لکونه موّدیا الی فناء نفوس منهم فی المعارک علی الکفر, و لم یکونوا 


این تدلک بل انوا ون آنت ی اروهم ی اوه با لعشری ا خلت بو 
الخفوی ال الیش دا دای ناما سحت لوا الاهان مسفظا 
نفوس الموّمنین من الفناءء و نفوس الکفار من الهلاک الأبدی و البوار 
الداتم: فبین: دنک آنهم مخطتون فی دلکد.فان ال ها ام 
القتال- بعلم ان الدعوة غیر موثرة فی تلک النفوس الشقية الخاسرة, و آنه 
اون کنبز سم قاند الی ادن هم ی سا ام اوه تم فی 
الجامعة الانسانية کالعضو الفاسد الساری فساده |ٍلی سائر الأعضاء, الذی لا 
بنجع فیه علاح دون آن یقطع و یرمی به, و هذا آیضا وجه. 

فهذه وجوه یوجه بها قوله تعالی: (و هو کَرَة لَکم الا آن الأول آنسب نظرا 
لی ما آشیر [لیه من آیات العتاب علی آن التعبیر فی قوله: کیب کم 
یآ آ«« ‏ 0 
الواجب قیام صفة الرجاء بنفس المتکلم بل یکفی قیامها بالمخاطب آأو 
بمقام التخاطب. فالله سبحانه انما یقول: ردان یکون کذا لا لأنه پرجوه, 
تعالی عن:خلک, بل لیرجوه المخاطف او 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 166 

تسام 

و تکزار عسی فی الاية لکون الفومنین کارهین للحزب. مجبین للسلم: 
فارشندهم الله پشحانه, علن خطنهم فی. آلامرین خمیعا» بیان:دلی: آنه لو 
قیل: «عسی آن تکرهوا شیثا و هو خیر لکم آو تحبوا شیثا و هو شر لکم». 
کان معناه آنه لا عبرة بکرهکم و جبکم فانهما ربما یخطئان الواقع. و مثل 
هذا الکلام انما یلقی اٍلی من آخطاً خطاً واحدا کمن یکره لقاء زید فقط, و 
آما من آخطاً خطاءین کان یکره المعاشرة و المخالطة و یحب الاعتزال, 
قالی صا اه انا یی فی تون عمها: فیقال له: 

لا فی کرهک اصبت., و لا فی حبک اهتدیت. عسی ان تکره شیتا شیثا و هو خیر 
لک و عسی آن تحب شیثا و هو شر لک لأنک جاهل لا تقدر آن تهتدی بنفسک 
الی حقيقة الأمر, و لما کان المومنون مع کرههم للقتال محبین للسلم, کما 
یشعر یه آیضا قوله تعالي سابقا: از حست آن توخلوا الحة و لا بانکم 
تل الذین حَلوّا من کم نبههم الله بالخطاءین بالجملتین 0 
هما: عسی ان تکرهوا, اب 

قوله عالیه و الله سل ورام لا ملسم بان یقاب تقالن 
تدرج فی بیان دلک ارفاقا بأذهانهم. فاأخذ آولا بابداء احتمال خطئهم فی 
کراهتهم. للعتال. تعوله:-عسی. آن کرهوا: فلضا اعتدلت: ادا هر بحضول 
الشک فیهاء و زوال صفة الجهل المرکب کر علیهم ثانیا بأآن هذا الحکم الذی 
کرهتموه ات اند شرعه الله الذی لا یجهل شین فن حفائق الامو و الزی 


ترونه مستند الی نفوسکم التی لا تعلم شیئا الا ما علمها الله ایاه و کشف 
غن سقرقته قما کم آن :مها اه ستجانه الا مر 
و الاية فی اثباته العلم له تعالی علی الاطلاق و نفی العلم عن غیره علي 
9 تطابق سائر الایات الدالة علی هذا المعنی کقوله تعالی: «انّ اللة 
ِ بخُفی عَلْیُه سَیعء»: آل عمران- 5, و قوله تعالی: «و لا بُجیطون بشّیء 
0 5 و قد سبق بعض الکلام فی القتال فی 
قوله: «و قایلوا فی سییل اللو: ۰ الیقرة- 190. 
قوله تعالی: سْئلوَتک غن السَهُرِ الحرام قتال فیه الاية تشتمل علی المنع 
عن القتال فی الشهر الحرام و ذمه بأنه صد عن سبیل الله و کفر, و 
اشتمالها مع ذلک علی آن اخراج آهل المسجد الحرام منه آکبر عند الله, و 
آن الفتنة آکبر من القتل, یوّذن 
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بوقوع حادئة هی الموجبة للسوال و آن هنای قتلاء و آنه انما وقع خطاً لقوله 
تمالی فی آخر الایات: «انَ الذین آمیُوا و الذین هاجروا و جاهذوا فی سبیل 
اللّه اولفی یرَخون 1 اللّه اللَه عفور رخیم .الانة. فهدم فرانن علی 
وقوع قتل فی الکفار خطا من المومنین فی الشهر الحرام فی قتال واقع 
بینهم ؛ ها سا یا یا 1 
الله بن جحش و آصحابه. 
قوله تعالی: قل فتال فیه کی جض عق شییل الله ق نفد بهع لته 
الْحرام الصد هو المنع و الصرف. و المراد بسبیل الله العبادة و النسک و 
ی ها ی را 
دون الاعتقاد, و المسجد الحرام عطف علی سبیل الله آی صد عن سبیل 
الله و عن المسجد الحرآم. 
و الاية تدل علی حرمة القتال فی الشهر الحرام. و قد قیل: انها منسوخة 
بقوله تعالی: « افو لت کنن حَیْتٌ وَجَذدُئَمُوهمٌّ:» التوبة- 6, و لیس 
بصواب, و قد مر بعض الکلام في ذلک فی تفسیر آیات القتال. 
قوله تعالی: اخراخ أهله ملف اکتر عند الله ة الفتتة اک من الغتل ای و 
الذي فعله ات رگن من |خراج رسول الله و المومنین من المهاجرین, و 
هم آهل المسجد الحرام, منه آکبر من القتال, 0[ 
الزجر و الدعوة الی الکفر آکبر من القتل, قا بتی لایر ره آن بطعنوا| 
المّمنین و قد فعلوا ما هو آکبر مما طعنوا به, و لم یکن المومنون فیما 
اصابوه منهم الا راجین رحمة الله و الله غفور رحیم 
قوله تعالی: و لا برالون بُقلوتکم [لی آخر ال حّی للتعلیل أی لیردوکم. 
قوله تعالی: من رده فلکم عن دنه< 8 تمد ید للمرتد بحبط العمل و 
خلود النار. 


(کلام فی الحبط) 


و الحبط هو بطلان العمل و سقوط تأثیره, و لم ینسب فی القرآن الا الی 
الخاسرین: :» الزمر- 5 
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و قوله تعالی: «اِنّ الذِین کفَروا و صَدُوا عَن بقبیل ال و شافُوا السول 
من تقد ما تن لهم الهدی لن بَضُوا الله متا و ستقیط أعمالهع, با ما 
الذین آمَئوا آطیعوا ال و َطیعوا الرْسْول و لا لوا أَعْمالَکُمٌ:» محمد- 
3 و ذیل ایة بدل بالمقابلة علي آن الحیط بمعتی بطلان العمل کما هو 
ظاهر قوله تعالی: «و حیط ما صَتَعُوا فیها و باطل ما کائوا یَعْمَلُونَ:» هود- 
6 و یقرب منه قوله تعالی: «و قدمنا [لی ما عَملوا من عَمل مجعلناة هباء 
نْتورا:» الفرقان- 23. 
و بالجملة الحبط هو بطلان العمل و سقوطه عن التأثیر, و قد قیل: اٍن صله 
سن ااحبط بالحزی هو آن یر الخیران.فن ااکل. خی نهر وید 
آدی الی هلاکه. 
و الذی ذکره تعالی من آثر الحبط بطلان الأعمال فی الدنیا و الأخرة معاء 
فللحبط تعلق بالأعمال من حیث آثرها فی الحياة الأخرة, فان الایمان یطیب 
الحياة الدنیا کما بطیب الحياة الأخرة, قال تعالی: «مَنْ عَمِل _صالحاً من در 
او اتثی و هو هون قلْْیتَه حیاهٌ طَیبةٌ و لته زیتَهم أَحْرَهَمْ باحسن ما کائوا 
0 نحل ۵97 خسران شعی, الکافی و خافه صن ارتد آلی: الفر 
بعد الزیمان و حنظ عفله فن الدنیا ظاهر لاعبار غلیه. فان قلبه غیر متعلق 
بآمر ثابت, و هو الله سبحانه, یبتهج به عند ,النعمة, و یتسلی, به عند 
المصيبة, و برجع الیه عند الحاجة, قال تعالی: «أ و من بکان مَیناً قَأحْبَیْناة و 
جَقلنا له ثورا یَمُشی یه فی التّاس کمن متَلْهْ فی الظلْماتِ لیس بخارج 
ملها:» الأنعام- 122, تبین الية آن للموّمن فی الدنیا حياة و نورا فی أَفعاله, 
و لیس للکافر, و مثله قوله تعالی, «هَمَن لب ع دای قلا یل و لا پشقی و 
مَن آغرض عَن ذکری فان ۵ ۳ مَمیسَة صلکا و کش کم القبامة اعمی * 
مه 3 2 نت شین آن مفیظه الکافر وا مفی الضنا ی هه متفه 
و بالمقابلة معيشة المومن و حیاته سعيدة رحبة وسيعة. 
و قد چمع الجمیع و چٍل علی سبپ هذه السعادة و الشقاوة قوله تعالی: 
«ذلک بان اللة مَوّلي الذین آمعئوا و ن الکافرین لا قولی اقم: » محمده 1 1. 
فظهر مما قربناه آن المراد بالأعمال مطلق الاأفعال التی پرید الانسان بها 
سعادة الحياة, لا خصوص الأعمال العبادية, و الاأفعال القربية التی کان 
المرند.عماها وه آتت.ها حال الایمانه حضاها آلی,ان الخبط وازد قی. موزه 


الذین لا عمل عبادی, و لا فعل قربی 
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لهم کالکفار و المتافقین کقوله تعالی: «ی نها لین وان تضژوا ال 
تیْضوکم و تست أَقْدامَِم و الذین کقژوا قتغسا لَهْمْ و أضَل أَعمالهْمْ ذیک 
هم کرو ما رل اللة قاختط اعمالَ:» محمد- 9, و قولم تعالی: «لِن 
الذین یَکَفْرُون بآیات ال و یَفثلوتَ الییین یر ری و یفتلون الذین یامَرُونَ 


۳ 
۱۷ 


بالقسٌط چن الّاس قسَرَهم بقذاب آلیم آولنک الذین عبط أَعمالْقْمٌ فی 
التبا و ااحوهو ها هم من نار 27( ِِ- 2 ور دای ان 
الایات. 


فمحصل الاأیة کساثر آیات الحبط هو آن الکفر و الارتداد یوجب بطلان 
العمل عن آن یویر فی سعادة الحياخ, کما آن الایمان یوجب حياة فی 
الاعمال توثر بها آثرها فی السعادة. فان آمن الانسان بعد الکفر حیبت 
آعماله فی تاثیر السعادة بعد کونها محبطة باطلة, و ان ارتد بعد الایمان 
مائت اعماله.جمیعا و حبظت, فلا باتیر لها فی:سعادة دنویه و لا آخرویدة. 
0 
الحبط و کتب علیه الشقاء. 
یا یراع ال ی هن 
الحبط عنده آو عدمه. 
تقصیع ولی آنت دهفت خضفی ال ات اعمال اشه الصا سهای محی اه 
الی حین الموت, فان لم برجع [لی الایمان بطلت بالحبط عند ذلک و 
استدل علیه بقوله تعالی «و من یرَیددٌ منم عَن دییه قَیَمُت و هو کافژ 
ولیک حبطّث أَعْمالْهم فی الذئیا و الَخِرة الایه» و ریما آیده قوله تعالی: 
«و قدمنا الی ما عملوا من عَمل قَحعَلناة هباء مَنْنُورا: ِ« الفرقان- 23 فان 
الیم تین حال. الکفان عند المرم فستیع غلبم انم له ررخمد ال اسان 
تملک آعماله الصالحة السابقة علی الارتداد. 
و ذهب آخرون الی آن الردة تحبط الاعمال من آصلها فلا تعود الیه و ان 
آمن من بعد الارتداد, نعم له ما عمله من الأعمال بعد الایمان انیا ای حین 
ی ی التف:عماها کی الدیبا !و انت بالتدتر فیها کوناه تغرف؛ آن 
لا وجه لهذا النزاع اصلاء و آن الایه جصددسان نظاان جفع اعمالته افعالد 
۱9| : 170 
ها فتسا لو اخ کار علی هد المسألة و هی مسأَلة الاحباط و 
التکفیر: و هی آن الاعمال, هل تبطل بعضها بعضا آو لا خبطل, بل للحشه 
حکمها و للسیئة حکمها, نعم الحسنات ریما کفرت السیتات بنص القرآن. 
دخت عضیم ال الساطل و التجایط سن الاعمال و فو اخنل هولاء رف 


فمن قائل بآن کل لاحق من السيثة تبطل الحسنة السابقة کالعکس, و 

ار ان ای ناه تا اوه فا ود 
قائل بالموازنة و هو آن ینقص من الاأکثر بمقدار الأقل و یبقی الباقی سلیما 
عن المنافی, و لازم ات سح ان اون و اسان من باه الا 
نوع واحد حسنة آو سيثة لو کان عنده شیء ۱ 

و پردهما آولا قوله تعالی: «و آحَرُون اعْتَرِفوا و 2 حلَطوا عَمَلّا صالحاً و 

ات یا -کسنتی الله ان یوت عَلَیِهم ان اللة عَموژ رَجیمْ:» التوبة- 02 فا 
الاية ظاهرة فی اختلاف الاعمال و بقائها علی حالها الی آن تلحقها توبة من 
الله سبجانه. و هو ینافی التحابط بای وجه تصوروه. 

و ثانیا: آنه تعالی جری فی مسألة تأثیر الأعمال علی ما جری علیه العقلاء 
فی الاجتماع الانسانی من طریق المجازاة, و هو الجزاء علی الحسنة علی 
حدة و علی السيئة علی حدة الا فی بعض السیثات من المعاصی التی تقطع 
رابطة الجولوند. و اوه هن اضاها فهو مورد الاحباط, و الایات فی هذه 
الطريقة کثيرة غنية عن الایراد. 

رهب آخرفن ال آن: نوم الاغال شحم هام 2 لخل عمل. آنرم‌تنتواء فی 
ذلک الحسنة و السيئة. 

نعم الحسنة ربما کفرت السيئة کما قال تعالی: «یا با الْذِی لوا ان توا 
له تقعل لک فرقابا نکر عتکت اگم الغال 9 و قال تعالی: 
«هَمَنْ تعجل فی بو مين قلا انم عَلَیو:», الاية البقرة- 3 و قال تعالی: «اِن 
تختیبوا کبایرز ما هون عَلنهْ دا سیئایکم : ِ« ار 1 بل بعض 
ار چسنة کما قال تعالی: «ال من تاب. 2 افن ع.عمل عقلا 
صالحاً ولیک یبدل اه سَيناتهمٌ حسنات:» الفرقان- 70 

۵ هن مساله آحری هی کالاصل لهاتین الا آنین: و هی البحث عن وقت 
استحقاق 
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الجزاء و موطنه, فقیل : انه وقت العمل, و قیل: حین الموت, و قیل: الاخرة, 
و قیل: وقت العمل بالموافاة بمعنی آنه لو لم یدم علی ما هو علیه حال 
القمل.الی:عنن الموت ممدافانه لم بح ,دلی: الا آن بعلم اللهها ول 
الیه حاله و پستقر علیه, فیکتب ما یستحقه حال العمل. 

و قد استدل آصحاب کل قول بما یناسبه من الاأیات, فان فیها ما یناسب کلا 
من هذه الأوقات بحسب الانطباق, و ربما استدل ببعض وجوه عقلية ملفقة. 
و الا شیفی: ان سیقال: انا لو سلکنا فی باب الثواب و العقاب و الحبط و 
التکفیر و ما یجرعر مجراها مسلک نتائج الأعمال علی ما بیناه فی تفسیر 
قوله تعالی: «ان الله لا بستکتی آن یَضَرت تلا ما بَعُو صَءّ قما فوقها:» الابة 
بقرة 26 کان لازم ذلک کون النفس الانسانية 57 دامت متعلقة بالبدن 
جوهرا متحولا قابلا للتحول فی ذاته و فی آثار ذاته من الصور التی تصدر 


دا با هی انار ی او ایا وه ریق خص رف 
ذاته صورة معنوية مقتضية لاتصافه بالئواب, و اذا صدر منه معصية فصوره 
معنوية تقوم بها صورة العقاب. غیر آن الذات لما کانت فی معرض التحول 
و التعیز یی سا رها س الصیات لفات کانمن الک آن 
تبطل الصورة الموجودة الحاضرة بتبدلها الی غیرها, و هذا شانها حتی 
بعرضها الموت فتفارق الندن و بقف. الح رکه و بیط التحول: و اسبعداده. 
فعنذ ذلک ست لها الضور و آنارها تنوتا لا بغیل التحول, و التغیر ال بالمغفره 
اه القفاعه علی التحوالدیمتام شا فا 
وکا تفا ال ان و الععات ماک زنل ما ام فیها 
کان حال الانسان من حیث اکتساب الحسنة و المعصية پیت الی 
الیعصیه فی التکالی: الاختماعبه. و نرتب الیدو الدم ۳7 و العقلاء 
یأخذون فی مدج المطیع و المحسن و ذم العاصی و المسیء بمجرد صدور 
الففل مر مهو ا هنن سا اه یالتعا فا آاتصر 
و التحول لکونهم یرون الفاعل ممکن التفیر و الزوال عما هو علیه من 
الانقیاد و التمرد. خلحوق پا ای فا الفعل فعلي عندهم 
۷ موقوف البقاء علی عدم تحقق ما پنافیه, و آما تبوت 
المدح و الذم و لزومهما بحیت لا یبطلان قط فانما یکون [ذا ثبت حاله بحیثت 
لا بتغیر قط بموت او بطلان استعداد فی الحياة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 172 
دسر ال ای مه الاصال شاه ی مسا اعد 2 
انخراها عن الخی‌ساتهم النحت:علی ها پسی آریی عله: 
وان لخن ام آی الاهای که آلنمای: و العغات من کت ااشتخهام 
ری تور الله الموعت له له تقایل لماعت اماشت 
هن عبت توال بالمعت کما د برتان. 
ایا انح ال کی ی یر ها ی اک شوه خن 
صد ور المعصية و یتحتم عند الموت 
و ثالثا: آن الحبط کما یتعلق بالأعمال الأخروية کذلک بتعلق بالأعمال 
الدنيوية. 
هلان ی اسان لاف تک جوم 


(کلام فی آحکام الأعمال من حیث الجزاء) 


ین اخکام الاعمال: [باتیر بعتتها قی بخ ,] 


آن من المعاصی ما یحبط حسنات الدنیا و ِِ کالارتداد. , 

قال _تعالی: «و ,من یرَیَدد ملکم عَن دییه قَبِفْت و هو کافژ قأولتک حبطت 
َعْمالَمْم فی لدب و اجره الایة», بو کالکفر 1 الله و ۳ فیه. قال 
تعالی: «ن الذین یکفْرُون بایات الله و یِفتلون اللبیین ربغیُر و باون 
آلدیر 7 تا و یالقسط من لاس قَبسَهَم بغذاب الیم ولیک 1 حبطت 
ماه فی الدَئیا و الاخرن: :۶ ال عضران* 222و کذا من الطاعات ها یکفر 
سیئات الدنیا و للاخرقٍ کالاسلام و التوبة, قال تعالي: . 
«قل با عبادی الذین ارفا علی نْقَسيهم لا تفتَطوا من رَحمة الله ان اللة 
عفر الد توت جمیعاً اه هو القَفوژ الرّحیمْ 5 نیوا ٍلی رَبْکم و أَسْلموا له من 
قثل آن بتکم العداب نم لا تلضژون و اثبوا آخشن ما رل للم من 
ربکمْ:» الزمر- 55, و قال تعالی: «فمن ائبع هدای « ثرة 


من آغْرَض عن دکری فان له مهيشَهةٌ صَنکاً و تحخشژه یوم القيامَة آغمی » 


اما 
1 
5 
0 


الّذین کَقروا و ضَدُوا عَن سییل اللّه و شَافوا الب 
لیخ الهدی ن یروا ال مت و ستقیط ماقم با 
اللة و آطیعوا الرّسَُول و لا 
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ثبّطِلوا أعمالکمٌ:» سورة محمد- 33, فان المقابلة بین الایتین تقضی بن 
یکون الأمر بالاطاعة فی معنی النهی عن المشاقة, و ابطال ,العمل هو 
الاحباط, و کرفع الصوت فوق صوت النبی, قال تعالی: «یا با الذین آمَتُوا 
لا ترَقَُوا َضواتکم قَوّق صَوّتِ النبیْ و لا تَجْهژوا لذ بالقول کجهر بَعضکم 
لبعض أن تخبط أَغمالْکم و للم لاتشفژون: ۳ الحجرات- 2 
و کدا. مر ااظاغات. ما یکفر سعضی. السغات: کالصلوات. الففر‌ضهر فال: 
تعالی: 
«و آقم الصّلاة طَرَقي التهار و رُلْفاً من ال 7 الْحسَناتِ ین سینت ِ« 
هود- 114, و کالحج. قال تعالی: «قَمَن تَقحْل فی یَوَمَیْن قلا انم عَلَیّه و 
تاخر قلا ثم علیّه:» 3 و کاجتناب الکبائر, قال تعالی: 1۳ 
تعتیها کاند ما موی عله بکیه عبک ارم »سای 1 بو عال تعالی: 
۳ 7 ِِ لاثم و القوایش الا اللمَم ان رَبّک 0 المففزن:» 
النجم- 32. 


و آیضا: من المعاصی ما ینقل حسنات فاعلها الی غیره کالقتل, قال تعالی: 
«انّی رید آن و بایفی: 5 ائمک: :۰» المائدخ- 29, و قد ورد هذا المعنی فی 
العیه و السای مها عی انا لاهن الم نف ال 
البپت, ان ات اسان ای ی اوه 

و آیضا: من المعلصی ما نقل مثل سیئات الغیر الی الانسان لا چينها, قال 
تعالی: «لِیَخْملُوا أَوْرارَمُم کاملة یوم القبامَة و من زار الذین یوقم بقتر 
عل سل کف وال اج تیاه تاره ۱ اتقالا مع آنقالهم: ۰ 
را ی ی 
قال تعالی: 

«و تکنْبٌ ما قَدَموا و آناَهغ:» یس- 12 

و آیضا: ,من المعاصی ما یوجب تضاعف العذاب, قال تعالی: «ٍذا لأقْناک 
ضِعْفِ الحیاو 3 ضعّف اْعماتِ: ِ« ِِ 5 قالِ تعالی: «یضاعف ها 
کالانتاق فی 1 الله, قال تعالی: " «ل الذین تون اای فف: رل 
له کمتل حَةٍ بت سَع بسنایل فی کل سل ماه حبٍّ» البقره- 261 و 
مثله ما فی قوله تعالی: ۹ تفن اه هم 12 تن :» الفقصص- 54, و ما 
فی قوله تعالی: «بویکم کفلان من رکعیه و تفعل لحم 
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تثوراً تمْشون به و یَعِرٌ لَکمْ:» الحدید- 8, علی آن الحسنة مضاعفة عند 
الله مطلقا, قال تعالی: «مَن جاء بالخستد قَلَه عَشْر آمنالها:» الأنعام- ۹ 
و ایضا: من الحسنات ما پبدل السیثات الی الحسنات, قال تعالی: «الا من 
تاف وه مره و عَمل عملا صالحاً قاولیّک سول الَذ سينئاتهمٌ ات 
الفرقان- 70. 

و آیضا: من الحسنات ماپوچب لحوق مثلها بالغیر, قال تعالی: «الْذین وا 
و اتبعتهم دهم بییمان آلْحَفنا بهم دتم و ما لاه من عَمَلهم من شیء 
کل اقری یما کشت رهین:» الا و 
السیثات کظلم آیتام الناس حیث یوجب نزول مثلم علی الأیتام من نسل 
الظالم قال تعالی: «و لیجَش الذین لو ترکوا من حَلَفهم وه ضعافاً خافوا 
عَلیِهمٌ: +» النساء- 

و ایضا: من الحسنات ما ید 0 الی غیره, و یجذب حسنات 
۳-7 91 و هذا من ات الأمر هی پاب ۳ و الاستحقاق, تفرزجی 2 
البحث عنه فی قوله تعالی؛ «رتیز ال خی من الطب و[ 
بَعصَه علی ر بَفّض فکمه جمیعا قَبَعْعَلَةٌ فی :» الأنفال- 37. 

و فی ی 9 روایات کثيرة ِِ سنورد کلا منها عند الکلام 
فیما یناسبه من الاّیات ان شاء الله العزیز. 


و بالتآمل فی الأیات السابقة و التدبر فیها یظهر: آن فی الأعمال من حیت 
المجازاة آی من حیث تأثیرها فی السعادة و الشقاوة نظاما یخالف النظام 
المو‌جود بینها هن:خیت طبعها فی هدا العالم, و-ذلک آن: فعل. الاکل, مقلا من 
حیث انه مجموع حرکات جسمانية فعلية و انفعالية, انما یقوم بفاعله نحو 
فیام بعطیه الشیع مثلا و لا بتحطاه الن؛:غبره: و لا بنتقل عنه الی شخض آخر 
دونه, و کذا یقوم نحو قیام بالغذاء الماکول یستتبع تبدله من صورة الی 
صورة اخری مثلا, و لا یتعداه الی غیره. و لا یتبدل بغیره, و لا ینقلب عن 
هویته و ذاته, و کذا [ذا ضرب زید عمرا کانت الحركة الخاصة ضربا لا غیر و 
کان زید ضاربا لاغیر, و کان عمرو مضروبا لا غیر الی غیر ذلک من الامثلة, 
لکن هذه الافعال بحسب نشاه السعادة و الشقاوة علی غیر هذه الأحکام 
کما قال تعالی: 
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«و ما طلیَونا و لک کائوا 1 تون البقرة- 57, و قال تعالی: «و 
لا بچیق امک السَییٌ لا باهله: الفاطر- 43, و قال 2 «الْظَرّ کیت 
کذبوا علی أنفْسِهمٌ:» الأنعام- 4 و قال تعالی: «ثْمٌ قیل هم ین ج ما کتثم 
تشرکون من دون الله قالوا صَلوا عنا بل لَمْ تکن تدغوا من قَبْلْ شَیناً گذیک 
ی :۰ المومن- 74. 
و بالجملة: عالم المجازاة ربما بدل الفعل من غیر نفسه, و ربما نقل الفعل 
و اسنده الی غیير فاعله. و ربما اعطی للفعل غیر حکمه الی غير ذلک من 
الاثار المخالفة لنظام هذا العالم الجسمانی. 
و لا ینبغی لمتوهم آن یتوهم آن هذا پبطل حجة العقول فی مورد الأعمال و 
ها ت ایا ها ری ی سم وی نا 
نری ان الله سیحانه و تعالی (فیما حکاه فی کتابه) یستدل هو او ملائکته 
الموکلة علی الامور علی المجرمین فی حال الموت و البرزخ. و کذا فی 
القيامة و النار و الجنة بحجج عقلية تعرفها العقول قال تعالی: : «و ثُفحَ فی 
الصورٍ فضعق هم َنّ فی السّماواتِ و مَنْ فی الارَض لا مَنْ شاء ۶ اللف تم نفخ 
فیه خُری. قلا میم یرون و شرفت الأرَضْ بئور ریها و وضع الکِتاب بو 
جیء بالتینَ و السَهداء و فضی تم بالحق و هم لا یْلمون و وفْیَت کل 
تفس ما عملت مار ما عون | فی القرآن 
الاخبار بآن الله سیحکم بین الناس بالحق بوم القیامة فیما کانوا فیه 
۱۱۳ 3 
قال السَیَّطانْ ما قضی لام ات , اللة وَعَدکم عد الحو و5 
الک و ما کان لی علیکق مه من شلطان الا ان ونم قاستجتم ی قلا 
تلومُونی و لومَوا َنفُسَکم: :» الاية ابراهیم- 22. 
و من هنا نعلم: آن حجة العقول غیر باطلة فی نشاَة الأعمال و دار الجزاء 
مع ما بین النشاتین اعنی نشاة الطبیعة و نشاة الجزاء من الاختلاف البین 


علی‌ها اشزتا الیظ 

و الذی پحل به هذه العقدة: ۳ الله تکلم مع الناس فی دعوتهم و ارشادهم 
بلسان انفسهم و خر فی, مخاظبانة [یاهم و ببانانه لهمر محزی, العقول 
الاشاع ه نی سااصول مه مدای الداتر کی. عالم الع نود ی 
المولوية فعد نفسه مولی و الناس عبید | و الأْنبیاء رسلا الیهم. و واصلهم 
بالامر و النهی و البعث و الزجر, و التبشیر و الانذار, 
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و الوعد و الوعید, و ساثئر ما یلحق بهذا الطریق من عذاب و مغفرة و غیر 
9 ۰ 

و هذه طريقة القرآن الکریم فی تکلیمه للناس, فهو یصرح آن الأمر اعظم 
ز تخط با آقماییم د تک رل سل فروه من آفی رای الوا با 
شاء الله آن پنالوه من تأویل هذا الکتاپ العزیز کما قلل تعالی: «و الکْتاب 
الَغبین تا جعلناة فُراناً ریب للم تفهلون و ان فی ام الکتاب لَحینا لعلم؟ 
حکیمْ:» الزخرف- 4. 

قالغران الکرنم تعتمه قت خضوضیا تسا شا بخ ین آخکام الخزاه وها برقط 
بها علی الاحکام الكلية العقلائية الداثرة بین العقلاء المبتنية علی المصالح و 
المفاسد, و من لطیف الا آن هذه الحقائق المستورة عن سطح الأفهام 
العادية فابلة. التظیی علی الاحکام. الععلانیه المذگورة: ممکنة العوجية بها. 
فان الععل العماین الاماعی ابا ما شود علی سعض اند 
بمة‌آخذته بجمیع ما یترتب علی عمله من المضار و المفاسد الاجتماعية کان 
بغاخه الفانل میم الحقوی الاععافته القانته ست. مفت المعمل. اه 
یوْاخذ من سنن سنة سیثة بجمیع المخالفات الجارية علی وفق سنته, ففی 
المثال الاول یقضی بأن المعاصی التی کانت تری ظاهرا آفعالا للمقتول 
فاعلها هو العابل بخسب الاعتباز العقلائی: و فی المثال الثاتی بان السیتات 
الک عها. التایعوز کل السته الستد افعان لها ایل فقس بای 
الستة المتوغه. قی عین. آنها افغال للایفین غها. کهی افعال لمم. فعا, 
فلذلی یوْاخذ بها کما یوْخذون 

ه کی آن ی ین لقاال مان قاعل ی آ وتف اه 
الشدود غیرءدلک الفعل, ام خنتات. القیر حسنات لاسان: او للانسان 
افال تلک الحشات: کل دلک بافتضا من المصالح آلموجوده: 

فالقرآن الکریم یعلل هذه الأحکام العجيبة الموجودة فی الجزاء کمجازاة 
الاتسان تفع رورا آهشرار و اساد التعل ال عرسا آفو دح 
الفعل ر در الب سر رای مها امه این ااعقلانید الموخوون ی 
طرف ااحسا جع نی سم الافماه العامه مان کات نکسم العفیفه وا 
نظام غیر نظام الحس. و کانت الأحکام الاجتماعية العقلائية محصورة 
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۰ ما هو مستور عنه الپوم بوم تبلی السراثر قال تعالی: «و لَقَد 
جنْناهَمٌ ب قصَناة علی علم دق و رَْمة موم وتو قل ورن |[ 


نَ 
۲ بان تاونلة بتول, الذین تشوة من قبل 34 جاگ ژشل زا 
بالکف: ب» الأعراف- 53, و قال تعالی: «و ما کان ,هذا 9 یفتری من 


دون اللّه و لک تضدیق الذی ین یی و تمصیل الکتا لا رَببٍ فیه هن رب 
مایت لین تال کا ال تسطه‌اله و لا ینم تأویلهٌ:» 
یونس- 39. 


و بهذا الذی ذکرناه یرتفع الاختلاف المترائی بین هذه الّیات المشتملة علی 
هذه الأْحکام العجيبة و بین آمثال قوله تعالی: «قمن بَعْمَل مثقال ده خر 
ره و من بَهْمل مثقال درو شَرّا یَرَهْ:» الزلزال- 8 و,قوله تعالی: «لا تزژ 
تاره ور افره ات۱6۹ و قله صالیه دک کر سا کت 
رهین:» الطور- 1 و قوله تعالی: 

«و ان لیس للالسان الا ما سَعی » النجم- 9, و قوله تعالی: «انَ ال لا 
یَظلِم الّاسَ سَیْنا:» یونس- 44 الي غیر ذلک من الّیات الکثيرة. 

ول آن لیات السایعه شم بان معای العول لیم انا فان 
الانت الظالم فان هل شوت لا با ره کها کر ان 
اتیع سنة سیيئة ففعل معصية علی الاتباع لم یفعلها التابع وحده بل فعله هو 
و فعله المتبوع, فالمعصية معصیتان, و کذا تحکم بان من اعان الما علی 
ظلمه آو اقتدی بامام ضلال فهو شریک معصیته, و رفاعل کمنله, فهوّلاء و 
آمثالهم من مصادیق قوله تعالی: «لا تزژ وازرةُ ورْرَ آخری الایة» و نظائرها 
من حیث الجزاء لا آنهم خارجون عن حکمها بالاستتتاء آو بالنقض., بر 
1 «و فُضی هم بالحق و هَمّ لا یطْلَمون و 
فیت کل تفس ما عملت و هو أعْلَمْ یما یفْعَلُوَ » الزمر 0 فقوله: و هو 
اما ای بر ار اه یک ی تا یت 
کی ما ی الم اه و ماس نایم قلی یت 
تخاوه یه ای هن ین ی وق الاو مات یر 
لعقل قی الدتیا حیث قال تعالی حکاية غن اصحاب السعیر «لو کن تسم 
ال ها نا قی اشعاب اسر »امک 10 وف الاخره آیضا سرت 
قال 
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«و مَنْ کان فی هذه أغُمی َو فی لاه آغمي و أضَلّ سییلا:» الملک- 
0 و قال تعالی: «ناژ اه اوه ای طلغ لی الاْیدَ.» الملک- 10, 
و قال تعالی فی تصدیق هذا السلب: «قالت أَحراهم لاولاهم نا هوّلاء 
اصلونا قآنهة غذاباً صقفا من الار قال لکُلٌ صِقف و5 لکن لا تَقَْمون:» 


لمتبوعین فاصلام 7 اضلالیم" ۳ این اه 7 0 آمر 
فان قلت: ظاهر هذه الّیات التی تسلب العلم عن المجرمین فی الدنیا و 
الاخرة ینافی آیات آخر تثبت لهم العلم کقوله تعالی: «کتاث فصلّت آائة 
فرآناً ری لِعَوّم بعلَعْون:» فصلت- 3. و کالأیات التی تحتج علیهم و لا معنی 
للاحتجاج علی مُن لا علم له و لا فقه للاستدلال, علی آن نفس هذه الأیات 
ی ام سای ال و ما هن ات 
العقل و الادرای لهم قیه, علی. آن هاهنا آبات عبت لهم العلم و الیفن فن 
خصوص الاخرة کقوله تعالی: «لقَ کت فی عَْلَهٍ من هدا سنا غلک 
قطاعک قتصَرک الق حییذن» ق- 22, و قوله تعالی: «و لو تری از 
مرو ن ناکشوا رهم علد رهم ربا بر ژنا و سَمعغنا فارجغنا تعمل 
صالحا اّا موقئون: ۳ السجدةه- 12 

فلت میک ی العام هی الا ی اش سا هن ار 
معنی نفیه: عنهم قن. الاخره توم.ها آخرها علنه من الخماله فن انذنا لمم 
چین البعث و عدم انفکاک الأعمال عنهم کما قال تعالي: ,5 کل انسان 
مناخ طایّره فی عَنْفْه 5 تخرخ خ [م پوه البامة کتابا بلقاة منشورا: ِ« 
الاسراء- 13, و قوله تعالی: «قال با آثمت تس ده المت رف قَینْسَ 
الفرین» الرخرف 38 , ال غین دلک من تین انشماء ها 
البحث فی تفسیر قوله تعالی: «حْنْ ال لک آیایه کم تعْفلون» البفرخ- 
242 

و قد آجاب الامام الغزالی عن اشکال انتقال الأعمال بجواب آخر ذکره فی 
فص نله فقال ما حاضت ان من الخمنا نت تست لالم 
باق اف الا وف ان الق لک ی رل هی اشامن هر 
یا سر کی ولع تل دی تیک لوف بل 
فی الدنیا کما قال تعالی: «مَن المْلک الوم له 
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الواجه القیاز» اخیرو وت العای له صالنافی ال خروم و هه ام وف ال 
تعالی هناک بل هو مالک دائما الا آن حقیقته لا تتکشف لكافة الخلائق الا یوم 
القامتر وما لا لیم این وه او ان ان مرا ی 
عم فا | لمه‌ضاد موجن ال کا هک ان کی سیر 

فقصوه ها فول من ال ار الصهدوه کف تم راشرس که فا 
فنقول: المنقول ثواب الطاعة, لا نفس الطاعة و لکن لما کانت الطاعة یراد 
لثوابها عبر عن نقل آثرها بنقل نفسهاء, و آثر الطاعة لیس آمرا خارجا عن 
اسان لاعفا ماس سل بان له نی الا هن فیل: استال: امد 
المعال له کی لاعره مخ از آممفی فا اغاه لوف العمیی ی 


ان کان جوهرا فما هذا الجوهر؟! بل المراد بآثر الطاعة آثره في القلب 
بالتنویر فان للطاعات تأثیرا فی القلب بالتنویر و للمعاصی تاثیرا فیه 
بالقتسوخ و الظلمغ یوار الطاعة فستحکم مناسبة القفلت, مع عالم. النور.ه 
المعرفة و المشاهدة, و بالظلم و القسوة یستعد القلب للحجاب و البعد, و 
بین آثار الطاعات و المعاصی تعاقب و تضاد کما قال تعالی: «اِنَ ات 
بدهیق الستات 

۳ 9 النبی.ض* «اتبع السیتة الحستة تمجفها» 

و الاتام تمحيیصات للذنوب, و لذلک 

(ع)*: ان الرجل لیثاب حتی بالشوكة تصیب رجله 


قال (ع)*: الحدود کفارات. 
فالظالم ینبع ظلمه ظلمة فی قلبه و قسوة توجچب انمحاء ار النور الذی 
کان قی قلبه من الطاعات التی کان عملها و الحظلوم تالم فینکسر شهوته 
فص عن قلیه اند ااشات ال ارت له فی فام فرهی علیه نوخ 
نورد مدای ضادفی له ااظالجهن التتو ال فلت موم و ما فت 
قلب المظلوم من الطلمه الی قلب الظالم و هذا معتی نقل الحسنات و 
السیثات 
کی ال فا نموه تفا ییا آن شاه بای ا زیم :الم 
و حدوث نور آخر فی قلب المظلوم, و بطلان الظلمة من قلب المظلوم و 
حدوت ظلمه آخری فی قلب الظالم و لیس هذا نقلا حفیقد. 
قلنا استم التقل, قح بطلی -علین»متلهدا الامر.علی ستیل الامتعارة کا 
یقال: انتقل الظل من موضع الی موضع اخر, و انتقل نور الشمس او 
اتف آعسن الا الا لحایط 
ال ان قوف شیر لش ان هس مت 1۵0 
ال :عبر تولی ی ان فا یه الا اش کی بالط عی ع 
وابها کما یکنی بالسبب عن المسبب. و سمی اثبات الوصف فی محل و 
ابطال مثله فی محل اخر بالنقل. و کل ذلک شائع فی اللسان. معلوم 
الترهان لو لم.نرد الشرغبه عکیف دا ورد آنتهمی ملحضا. 
آقول: محصل ما آفاده آن اطلاق النقل علی ما یعامله الله سبحانه فی حق 
آی القاتل و التعتخل انسعارخمی اساره اغتی: اسعاوة اشم الطاعه لایر 
الطاعة فی القلب و استعارة اسم النقل لامحاء شیء و اثبات شی ۶ آخر فی 
محل آخر, و |ذا اطرد هذا الوجه فی سایئر آحکام الأعمال المذکورة عادت 
0 الأحکام مجازات؛ و قد عرفت آنه سبحانه قرر هذه الأحکام فلوم 
ما یراه العقل العملی الاجتماعی, و یبنی علیه آحکامه من المصالح و 
المفاسد. و لا ریب آن هذه الأحکام العقلية |نما تصدر من العقل باعتقاد 
اتود فیخا الفاتل معا بخنم عون ام شحت المصوام آوا مره 


تحستة: العاتل. و ما شبه ژلک باعتعاد ان الخرم عین. الجرم و الحستة عین 
الحسنة و هکذا. 

هذا تا هذه الأحکام فی ظرف الاجتماع الذی هو موطن آحکام العقل 
العملی, و آما بالنسبة الی غیر هذا الظرف و هو ظرف الحقائق فالجمیع 
مجازات الا بحسب التحلیل بمعنی آن نفس هذه المفاهیم لما کانت مفاهیم 
اعتبارية ماخوذة من الحقائق الماخوذة ی نجو الدعوی و التشبیه کانت 
جمیعها مجازات آذا قیست الی تلک الحقائثق المأخوذة منها فافهم ذلک. 


و من آحکام الأعمال: آنها محفوظة مکتوية متجسمة 


من سُوء تودٌ لورأنْ بیتها و بعیدا: 1 
«و کل انسان الرَمَناه طایر فی عُنْقه - لة یوم القيامة کتابا یلقاه 
مَنشورآ:» الاسراء- 3 و قال تعالی: «و 7 قد 

شتء ناه فی زمام قیین:» : ۳1 

من هذا قکشعُنا عنک عطاءک 5 0 پید:» ق- ۰ ««۰«ِ0ِ 


کما قال تعالي: «يَوم تجدٌ 5 ل تفس ما عملت من خی مُحْصَرا و ما عملث 
یت أَمَداً بعیدا:» آل عمران- 30, و قال تعالی: 


۳ 
اص 
6 
۸ 
ی 
فا 
27 
با * 
- 


شم اخفام لاعفا اس صتا ست السافت الخارکه ارفاظا 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 181 
الحسنات و السیثات التي هی اه الحرکات الخارچية, دون الحرکات و 
السکنات التی هی آثار الأجسام الطبيعية فقد قال تعالی: «و ما أَصابَکَمْ من 
مُصیبة_قیما کَسیث یدیم و یعمُوا عَن گثیر:» الشوری 30, و قال تا 
«ِنّ ال لایْعَیرْ ما بقوم تّی یقَیرُوا ما بانفسهم و اذا آراة ال بقوم شوءا 
قلا مَر؟ ل:» > الرعد" 11 و قال تعالی: «ذلک بان اللة لْ یک مَقیرا نمة 
آنعتها علی قَوم علّی بْعَیْروا ما بلشْييهمٌ:» الأنفال- 53 و الایات ظاهرة فی 
آن بین الأعمال و الحوادث ارتباطا ما شرا آو خیرا. 

ویجمع جملة الامر آیتان من کتاب الله تعالی و هما قوله تعالی: «و ون 
أفلَ الفری آمئوا و اقا لَیحُنا عَلیهمْ ترکاتِ من السّماء و الارْض و لکن 
کِْبُوا قأحَدُناهُم بما کائوا عکستون > الاعراف. 6, و قوله تعالی: « 
الْقساد فی ابر و ابر بما کستّت آبُدی الّاس لَذيعَْم بَعْضَ الذی یلوا 
عم یجفون:» 0 41 
فالحوادث الكونية تتبع الأعمال بعض التبعية, فجری النوع الاتسانی علی 
طاعة الله سبحانه و ۹ الطریی الدی برتضته تسم ترول الرات: و 
را 
فی الغی و الضلالة, #9 النیات, و شناعة الأعمال یوجب ظهور الفساد 
فی البر و البحر و هلاک الامم بفشو الظلم و ارتفاع الأمن و بروز الحروب و 
سار الشومر الراحعة. الی. اسان و اعمالهه. و کدا ظهور الحضاتت: ه 
الجه‌ادت. الوم الکونم. کالسل ء الر له و التصاععه و الطوفان وم گر 
ذلک, و قد عد الله سبحانه سیل العرم و طوفان نوح و صاعقة ثمود و 
فالامة الطالحة |ذا انغمرت فی الرذاتل و السیتات آذاقها الله وبال آمي‌ها و 
ال دلی. الی |هلاکها و ابلدتها, قال تعالی: «ا لمْ یسییژوا فی الاْض 
قینظژوا کیت کانعافبَهُ الذین کائوا مِنْ قَبلهمٌ کائوا هم أشَدٌ هم م فَوَةّ و 
آتارا قود الا قأَحَدَهَم الله بِدْثُوبهِمٌ و ما ,کان هم من له من واقی:» 
المومن- 21 و قال تعالی: «و |ذا آرَنا آن تهلک قَرَبة أمزنا مترة 
1( ی حقّ علیها ال قدَمژناها تمی را > ۳ 16 و قال 
تعالي: «یْ ۱۳ رُسلنا تثرا کل ما جاء أمةَ رَسُولها کذبوةُ قائبنا بَقصَهُم 
تقضا و جَقلناة آحادیت قَبْعْد لِقَوّم لا یُومنُونَ؛» المومنون- 4 هذا کل 
فی الم الطالحة, 
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و الأْمة الصالحة علی خلاف ذلک. 

ف القره کالامة بفخد بالحسته و التته ف اتقو الطلانت غین آن آلفرزه ها 
بتفم تفه اسلا که کما انه یوّخذ بمظالم غیرو کابائه و آجدٍده, قال تعالی 
حکاية عن یوسف (ع)*: قال یا بُوسٌف و هذا آچی قَ3 مَقّ ال ین نَه من 
پلق و بر قَانّ ال لا بَضيع أجْرَ المحخسنین:» یوسف- 90 و المرانبه ما 
انعم الله علیه من الملک و العزم بو غیرهماء وتفال تفالی: 
بداره الوّضَ؛ ِ« القصص- 901 و قال تعالی: 5 ۳1 هم لسان ِ 
عَی» مریم- 50, و کانه الذرية الصالحة المنعمة کما قال تعالی: «جة 
کلم باه فی غقیم:» الزخرف- 28, و قال تعالی: «و آمّا الجداژ قکان 
لِعلامین بتیمین فی المَدیتة و کان تَخْته کنر لهُما و کان أَبوْما صاحاً قاراة 
رک ان لغا اشدهما و تت؟ پشتخرجا نرفما:» الکیف- 82, و قال تعالی: «و 
لیکش الّذین لو تزکوا من حلفهم #٩‏ ضعافاً خاقوا عَلَنَهمٌ:» النساء- 9, و 
الفراه بدت العف استوموی للم سلقه 
و بالجملة |ذا آفاض الله نعمة علی أمة آو علی فرد من آفراد الٍنسان فان 
کان السمم علسصالها کان لته اج عليه رااا سسه دزی 
کما حکی الم تعالی عن سلیمان اذ یقول: «قالَ هذا من قصْل رَبّی لبلَی 
اس 
گرِیم:» النمل- 40 و قال تعالی: «لین سکم لاريدتكة و لین مریم | 
غذایی لَشدیذ:» |براهیم- 7. و ای کسابقتها لآ 
الأعمال الصالحة التی تستتبع النعم. 

و ان کان المتعم علیه طالحا کانت التعمة مکرا في حقه و استدراجا و املاء 
یملی علیه کما قال تعالی: «و تفکزون و بشکر له و ار خَیر الهاکرین:» 
الأنفال- 0 و قال تعالی: «سََتَرحَهم من حیّث لا تون و أقلی هم 
ان کیّدی متینْ:» القلم- 45, و قال تعالی: «و لَقَذ قَتتّا قَبلَهُمْ قوَمّ فرغون:» 
الا 1 ۱ 

ادا ات له الهاین م کرت اعضانی ی الا قفوم اشفا فری‌های 
کات العصات صالها کان تاک ففه و محد فعحم الم هدادن آاسده 
الخبیت» من الظیب, و کان مثله مع البلاء مثل الذهپ مع البوتقة و المحک 
قال تعالی: « حسب التّاس أز تَرکوا آن یَفْولوا تا و کم ۷ نتشون و 2 
الدین من قتلهة یمن ال الذیی صدفوا و تتغلعن ا الکاذبین 
الذین بعملون السیات ان بسته با میاء ما و » تون 1 
المیزان فی تفسیر القرآن. 2, ص: 193 ۳ 
و قال تعالی: «و زلی ایام تداولها شخ اللاس و لقعلی اللغ الخیخ آمتوا ۶ 
لخد منک شهداء:» آل عمران- 140. 

و ان کان المصاب طالحا کان ذلک آخذا بالنقمة و عقابا بالأعمال, و الایات 


۳ 
۱ 


السابقة دالة علی ذلک. 

فهذا حکم العمل یظهر فی الکون و یعود اٍلی عامله, و آما قوله تعالی: «و 
لو لا آن یکُونَ النّاسنْ أمْةَ واجدةٌ لَجلنا لمَن یف بالرَحَمن یونم ِِِ 
فِصَة و معارج عَلیها بَظهژون و وم آبوابا و سرا عَلها کون و خرف 
ان کل ذلک لمّا متاغ الحياة الئیا و اجه علد ریک للْمَتَفَینَ:» ان 
35, فغیر ناظر |لی هذا الباب بل المراد به (و الله آعلم) ذم الدنیا و متاعها 
و آنها لا قدر لها و لمتاعها عند الله سبحانه, و لذلک یوثر للکافر, و آن القدر 
للاخرخ:ه لو لاان اراد اسان اضال..ه الحصاعی واحده. ها کله معا مد 
لخصها الله بالکافر. 

فا فاد الحمادت. العامه ی الخاضه. کالشیول و ار و الامراکن 
المسرية و الحروب و الأجداب لها علل طبيعية ِ اذا تحقفقت تحقفقت 
معالیها سواء صلحت النفوس آو طلحت, و علیه فلا محل للتعلیل بالاأعمال 
بت سا ال ی سر سای یا ی اف من ات 
المتعلق بما یستفاد من کلامه تعالی و سنتعرض له تفصیلا فی بحث فلسفی 
علی حدة فی تفسیر قوله تعالی: «و لو آَنّ أهَلَ الْفُری منوا و اما لَمتَحنا 
لیم بَرَکاتِ من السماء: :» الأعراف- 64. 

و جملة القول فیه: آن الشبهة ناشئة عن سوء الفهم و عدم التنبه لمقاصد 
القرآن و آهله, , فهم / بریدون بقولهم: «أن الأعمال حسنة کانت 1 سينة 
مستتبعة لحوادث یناسبها خیرا و شرا» ابطال العلل الطبيعية و انکار 
تأثیرها, ۰ و لا تشریک الأعمال مع العوامل المادية, کما آن الالهیین لا بریدون 
باثبات الصانع ابطال قانون العلية و المعلولية العام و آثبات الاتفاق و 
المجازفة فی الوجود, او تشریک ۳ مع العلل الطبيعية و استناد بعض 
الامون الیه.و البعض الاخر الهاء بل مرادهم اثبات»علة فی طول:«علق. و 
عامل معنوی فوق العوامل المادية. و (سناد التأثیر |لی کلتا العلتین لکن 
المیزان فيی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 184 

بالترتیت» آولا وتانا. تظیر الکتانه الختتوبه الی الرسان و ال بام؛ 

و مغعزی الکلام: هو آن سائق التکوین یسوق الانسان الی سعادته الوجودية 
و کماله الحیوی کما مر الکلام فیه فی البحث عن النبوة العامة, و من 
المعلوم آن من جملة منازل هد النوع فی ی الي منزل 
الی الهلاک فد الوا حول دی فا بدمع العاتی الب کفر آوهلی الجرء 
الفاسد, المزاج البدنی یعارض العاهة العارضة للبدن آو لعضو من 
اما فا وا اس ات رن وا 

و قد دلت المشاهدة و التجربة غلن آن الصنع و التکوین جهز کل موجود 
توظرنتهاً ندفه به الافات. و الفشادات. المتوجه البهر ج لا .معتی. لاستفاه 


الانسان فی نوعه و فرده عن هذه الکلیة! و دلتا آیضا علی آن التکوین 
یعارض کل موجود نوعی بافوی غیر ما تخود تدعوه الی اعمال, قواه الوجودية 
لیکمل بذلک فی وجوده و یوصله غایته و سعادته التی هیآها له فما بال 
الانسان لا بعتلی فی شاأّنه بذلک؟. 

و هذا هو الذی یدل علیه قولم تعالی «و ما حَلفتا السّماواتِ و الأرْضَ و ما 
بیتهُما لاعبین ما حَلفْناهما الا بالحق و لکِنّ أکُرَهْمْ لا بعْلمون:» الدخان- 39, 
و قوله تعالی: 

«و ما حَلقْنا السْماء و ار و ما تما باطلا ذیک طَْ این کقژوا:»- ص- 
27 فکها ان ضانها هن الضاع ادا.صنع یا لیا و مین غیرد ای ما 
انقطعت الرابطة بینه و بین مصنوعه بمجرد ایجاده, و لم یبال: الی ما یثول 
آمره؟ و ما ذا یصادفه من الفساد و الافة؟ لکنه لو صنعه لغاية کان مراقبا 
لأمره شاهدا علی رآسه, اذا عرضه عارض یعوقه عن الغاية, النی صنعه 
لاجلها و رکب آجزاءه لصو الیها آصلح حاله و تعرض لشانه بزيادة و 
قاطا من زاس وتیل تیه ۵ الغود الی صنفه جویوم. کولی 
الحال فی خلق السماوات و الارض و ما بینهما و من جملتها الانسان, لم 
یخلق الله سبحانه ما خلقه عبّا, و لم یوچده هباء, بل للرجوع الیه کما قال 
تعالی: «أ قَحسِبَْمْ آتما حَلَْناکم عَبناو کم انا لا ثرَجَعونَّ:» المومنون- 
115 و قال تعالی: «و أنَ ٍلی ریک العتمی النجم- 2 و من الضروری 
خینند آن تتعلق الغنایة: الربانية الی 
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ابضال, الشتان کسایر ها جلق من خی الن اه با تفه ره الا تا نم 
بالامتحان و الابتلاءء ثم باهلای من بطل فی حقه غاية الخلقة پات 
القدانم فان فی ,فلگ انمانا الضتع فی الفر ده النمع نما للاسر فن امد ده 


اراحة تن قال تعالی: 9 

«و رز تک ای و الرَحمَة ان یا یدبک و یستخلف من بعکم ما یشاءٌ 
کما اک ص ذربة قوّم آخرین: ۳ ما 3د1, ۳ الی موضع قوله 
تعالی: و ریک العَیتٌ د و الرَحْمَةَ). 


و هذه ۳ الربانية ۳ سنة الابتلاء و الانتقام هی التی آخبر الله عنها 
نها سنة غیر مغلوبة و لا مقهورة, بل غالبة منصورة کما قال تعالی: «و ما 
اصابعمْ من مُصيبَة قیما کسَبَت ایدیکم و یعْفوا عَن کثیر و ما أنتْمْ بمُقجزین 
فی ازض و مان من ذون له مق دلب و لا تصیر:» آلشوری- 1د, و قال 
تعالی: «و لقد ستفت کلمتا لعبادتا الفرساتن ام لقع المتضوزون و ار 
خیدنا لَمْمْ الغالئون:» الصافات- 173. 


[و من آحکام الأعمال نْ العلنة لته علی. الشتت ۱ 


و من آحکام الأْعمال من حیث السعادة و الشقاء: آن قبیل السعادة فائقة 
علی قبیل الشقاء. و من خواص قبیل السعادة کل صفة و خاصة جميلة 
کالفتح و الظفر و الثبات و الاستقرار و الأْمن و التاصل و البقاع. کما آن 
مقابلاتها من الزهاق و البطلان و التزلزل و الخوف و الزوال و المغلوبية و 
ما یشاکلها من خواص قبیل الشقاء. 

و الایات القرآنية فی هذا "المعنی کثيرة متكثرة, و یکفی فی ذلک ما ضربه 
الله تهالی مثلا: «کلِمَةٌ طيبة کشجرة طبية اصّلها نایث و قرغها فی_السٌماء 
یی آکلها کل جين ین نها و بَطرب اللهالمْنال لاس للم بندکرژون, و 
یل کلمَة خَییتَة کسَجَرة حَبَة نت من قَوق الاْض ما لها من قرارر یتبث 
الله الذین منوا بالقَوّلِ النابتِ فی الحياة التئیا و قی الاجرة و بل ال 
الظالمین و یفْعَل اللةْ ما یشاء :۰ ابراهیم- 7 و قوله تعالی: «لِیجقّ الحق و 
ببْطِل الباطل: ِ« الأنفال- 8 و قوله تعالی: «و العاقبة موی » طه- 132 و 

قوله تعالی: «و لَقَ سبقت کلمتنا لعبادتا اا تاره ام هم الْمتضوژون 5 
ان جر دنا له الغالئون: :» الصافات- 173, و قوله تعالی: «و اللة غالت علین 
آفره و لکن اکتر الناس ۷ بفلخون: :+ یوسف- 21, الی غیر ذلک من الایات. 

ِ الکلام فی هذه الاپة الأخيرة بقوله: و لک کت الّاس لا یِعْلَمُونَ 
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۱ ۱۵۹ ۱ و ۱ ۱۲ 
جاهلون بها, و لو کانت هی الغلبة الحسية التی یعرفها کل آحد لم یجهلها 
الأکثرون, و نما جهلها من جهلها, و آنکرها من آنکرها من جهتین:. 

ااولف: آن الانسان محجد ود فکره, مقصور نظره علی ما بین بدیه مما 
یشهده و لا یغیب عنه. یتکلم عن الحال و یغفل عن المستقبل. و یحسب 
له ففه تدای مد غلیه سا لیر رباخد رن القضید هو ماعه ااقلیل 
شا تس وه خلت تسه توص ان لهس هه ی اش اسان 
و المکان, و الحاکم علی الدنیا و الخرة و القیوم علی کل شیء |ذا حکم 
حکم فصلا, و اذا قضی قضی حقا؛ ۵ رو آی: و العقبی بالنسبة الیه واحدة, لا 
یخاف فوتا, و لا بعجل فی آمر, فمن الممکن (بل الواقع ذلک) ۳ ِِ 
فساد یوم مقدمة یتوسل بها اٍلی اصلاح دهر, آو حرمان فرد ذريعة الی فلاح 
امد فيطت. الخاهل آن. الامر اعصتم شالی. و ان الله سحانة سنوی 
امطاوت .ها حون الک الله شاته بری ساشاه الرمان کفا بر 
القطیه قرو خیم علی عهرخامه کسا کم ی الواخد مم. لا شاه 


شآن عن,شان و لا یئوده حفظهما و لعلي العظیم, قال تعالی:, « 
ی لت الدن کَفرّوا فی البلاد 2 
المهاد :» آل عمران- 196. 
و الثانية: آن غلبة المعنویات غیر غلبة الجسمانیات. فان غلبة الجسمانیات و 
قهر ها آن تتسلط علی الأفعال فتجعلها منقادة مطيعة للقاهر الغالب علیها 
بسلب حرية الاختیار. و بسط الکره و الاجبار کما کان_ ذلک دآب المتغلبین 
من ملوک الاستبداد. فکانوا یقتلون فریقا, و یأسرون آخرین, و یفعلون ما 
یشاءون بالتحکم و التهکم, و قد دل التجارب و حکم البرهان علی آن الکره 
و القسر لا پدوم. و آن سلطة الأجانب لا پستقر علی الامم الحية استقرارا 
۳۹ و انما هی رهينة آیام قلائل. ۱ 
و اضا غلبة المعنویات فبآن توجد لها قلوب تستکنها, و بآن تربی آفرادا 
تعتقدها و تقمن بهاء فلیس فوق الایمان التام درجة و لا کاحکامه حصن, فاذا 
استقر الایمان بمعنی من المعانی فانه سوف یظهر دهرا| و ان استخفی 
پوما 1 برهة, و لذلک نجد آن الدول ال ای اوه الحية الیوم تعتنی 
بشأن التبلیغ آکثر مما تعتنی بشآن العدة و القوة 
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فسلاح المعنی اشد باسا. 
هذا فی المعنویات الصورية الوهمية التی بین الناس فی شئونهم الاجتماعية 
التی لا تتجاوز حد الخیال و الوهم, و آما المعنی الحق الذی پدعو [لیه 
سبحانه فان امره اوضح ها 
فالحق من حیث نفسه لا یقابل الا الضلال و الباطل, و ما ذا بعد الحق الا 
الضلال. و من المعلوم آن الباطل لا یقاوم الحق فالغلبة لحجة الحق علی 
الباطل. 
له مت هیا فر مق ایضا له ال القایه ابضا ین مخاون و لا متخلف, 
5 المومن لو غلب علی عدو الحق فی ظاهر الحياة کان فان مأجورا؛ و 
ان غلب علیه عدو الحق؛ ۱ ۱ 
وظیفته الجری علی الکره و الاضطرار. و وافق ذلک رضاه تعالی, قال 
تعالی: «الا آن تتَفوا مِنَهْم تُفاعّ:» آل عمران- 28, و ان قتله کان ٍ ذلک له 
حیاة طببة لا موتا, ا. قال تعالی: «و لا تولوا لِن بفتلْ فی سَییل الله أموا 
اک 4 1. 
فالمومن منصو غیر مغلوب آبدا, اما ظاهرا و باطناء و اما باطنا فقط, قال 
تعالی: «قل هل ترس ون بنا الا ای الْحْستییْن:» التوبة- 22 
و من هنا یظهر: رهاظ آما 
ظاهر ا: 
فان الکون کما عرفت یهدی النوع الانسانی هداية تكوينية الی الحق و 
السعادة. و سوف یبلغ غایته, فان الظهور المتراءی من الباطل جولة بعد 


جولة لا عبرة به, و انما هو مقدمة لظهور الحق و لما ینقض سلسلة الزمان 

و لما یفن الدهر, و النظام الکوئت .ی فعلوت: التض و آما باظنا:: خلما 

فت آن الغلبة لحجة الحق. 

و اما ان لحق القول و الفعل کل صفة جميلة کالثبات و البقاء و الحسن» و 

ِ القول و الفعل کل صفة ذميمة کالتزلزل و الزوال و القبح و السوء 
ما آشرنا الیه فی ,سابق الأبحاث: آن ی تعالی: 

که اللةْ رَبکم خالِق کل شیء:» الموّمن- 62, و قوله تعالی: «الذی 
خسن کل با شیء حلْفَهٌ:» الم السجدة یر 0 تعالی: «ما آصابک من 


حَستَةٍ قمن ال 8 فا" اضایک رسد .قمی تسیک » انشا ور آن 
را اه ار 
الفاطف ایض 
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للوجود بخلاف الحسنات, و لذلک ان العیل الخسن ه الفعلن الخسن متا 
کل جمال و حسن, و منبع کل خیر و سعادة کالثبات و البقاء و البرکة و 
النفع دون السیی من القول و الفعل, قال تعالی: «أنرّل و السّماء ماگ 
قسالث آ دی یقدرها قاختل السَیّل ریدا رایبا و مقّا بُوقدُونَ عَلبْهفی الا 
بْغاة لیة و متاع ربا مثلغ کیک تطر ال الحو و الباطل فا البد 
قيذَهت جفاء و ماما تم التاس قَبِمکَتْ فی الأَْض ی:» الرعد- 17. 


من آحکام الاغمال: زان الحستة مطابقة لحکم العقل: ] 


آن الحسنات من الأقوال و الأفعال مطابقة لحکم العقل بخلاف السیتات من 
الاال و لالج هر آت الم سح هو ماس ای عی سا 
ی ای وگ ها او مر 
ا له من نت . 

ملی انا وی خن کیرها عتب ال وه شرس الشعر 
و القمار و اللهو و الغش و الفرر فی المعاملات؛ و کذا نهی عن الکذب و 
الافتراء و الیهتان و الخبانة بو الفی, و جمیم: ما بوحب. خروج الععل: غن 
سا الم نان سح ااا ما تال ۶ سس ال سای نی 
عمله بو فد ای الصاه الاسانه علی,سلامة الادراکنه الغکر فن حمته 
شئون الحياة الفردية و الاجتماعية. 

و نت |ذا حللت المقاسد الاجتماعية و الفردية حتی فی المفاسد المسلمة 
التی لا ینکرها منکر وجدت آن الأساس فیها هی الأعمال التی یبطل بها 
حکومة العقل, و آن بقية المفاسد و ان کثرت و عظمت مبنية علیها, و 
لتوضیح الأْمر فی هذا المقام محل آخر سیأتی [ن شاء الله تعالی. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنئور,: آخرج ابن جریر عن ابن عباس قال*: کنت ردیف رسول 
ال خر فعال با اش ان ارض عن الله بما قدر و ان کان خلاف هوای" 
فان ذلک مثبت فی کتاب الله, قلت: يا رسولي الله فاین و قد قرأت 

القرآن؟ قال و عسی آَنْ تَُرَموا شَِنا و و بر لکَمْ- و عسی آنْ تجبوا شین 
و هو سر لکَمْ- و ال بقلم و انم لا تَْلَمُونَ 
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آقول: و فی الرواية (شعار 1۱ 
باحاف الاعتبارو آما کون عسی بجعت الفجوب فلا -ولالد. لها علیةء و قد 
مر آن عسی فی القرآن بمعناه اللغوی و هو الترجی فلا عبرة بما نقل عن 
تعض المغشبرین؛ کل شیء فی العزان عسی فان عسی من الله واجب! و 
آعجب منه ما نقل عن بعض آخر: 

آن کل شیء من القرآن عسی فهو واجب الا حرفین: حرف فی التحریم: 
غشی رب [ن ] طلْقکن و في بنی اسرائیل عسی ریم | یرَحمکم 

و فی الدر المنئور, ایضا: آخرج ابن جریر من طریق السدی: آن رسول الله 
ص بعث سرية و فیهم سبعة نفر علیهم- عبد الله بن جحش الأسدی, و فیهم 
عمار بن یاسر و آبو حذيفة بن عتبة بن ربيعة, و سعد بن آبی وقاص, و عتبة 
بن"صقوان السلمی جلیف لببی توکل: و سول نی بیع و افن ین کهیره؛ 
کتابا- و آفزت آن لا فراه یرل ول فلما نزل ببطن ملل فتح الکتاب- 
۳ 2 فقال لأصحابه: من کان یرید الموت 
فلیمض و لیوص- فانی موص و ماض لاأمر رسول الله ص- فسار و تخلف 
عنه سعد بن آبی وقاص و عتبة بن غزوان, آضلا راحلة لهما. و سار ابن 
ادا رال رس سای وم له ام ان ی رو 

۵ ففتواقأسرواالحکم بن کیسان, و عید ال ب انعر 
۵ ات آلعسمخفل هر الحصریی 5 فتله واقد بن عبد الله- فکانت 
آول غنيمة غنمها آصحاب محمد ص, فلما رجعوا ٍلی المدينة بالأسبرین و ما 
آول من استحل الشهر الحرام- فانزل الله: «بشتلوتک غن الْهْر الَحرام 
فتال.فیهه کل فنال خید کف لا شل-ونها تم آنتم با عضو المتایر کین 
آکبر من القتل فی النهر الخرام- خن رهم باه وصیحی هد محود ام و 

الفتنه و هي الشرک اعظم عند الله من القتل فی الشهر الحرام- فدلک 
قوله: 5 ضد غن تمییل اه و که بد 

آقول: و الروایات فی هذا المعنی و ما یقرب منه کثيرة من طرقهم, و روی 


هذا المعنی آیضا فی المجمع, 

و فی بعض الروایات: آن السرية کانت ثمانية تاسعهم آمیرهم ۲ 

, و فی الدر المنئور, آیضا: آخرج ابن اسحاق و ابن جریر و اين آبی حاتم و 
البیهقی من طریق یزید بن رومان عن عروة قال": بعث رسول الله ص عبد 
الاح ان 
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نخلة- فقال له: کن بها حتی تأتینا بخبر من آخبار قریش- و لم یأمره بقتال, و 
دلک.فی الشهر الحرام: و کتب له کابا فیل آن بعلمه انه‌پستیر. فقال: اخرخ 
آنت و آصحایک حتی |ذا سرت بومین- فافتج کتابک و انظر فیه, فما آمرتک 
۱( آن اعض حتی رل فخلد: قاس ایا 
فرشا اس ال سیم فعال ای قرا الکاته سا اد 
من کان منکم له رغبة فی الشهاده- فلینطلق معی, فانی ماض لامر رسول 
الله ص, و من کره ذلک منکم فلیرجع- فان رسول الله قد نهانی آن آستکره 
سک احذا» فصن فد اه خی ها وا سحدا الم مد وی 
وقاص و عتبة بن غزوان بعیرا لهما- کانا یتعقبانه فتخلفا علیه یطلبانه. و 
مضی القوم حتی نزلوا نخلة, فمر بهم عمرو بن الحضرمی و الحکم بن 
کیسان و عنمان- و المغيرة 8 بن عبد الله معهم تجارة قد مروا بها من 
الطائف: و با 2 و کان 
قد حلق رآسه- فلما رآوه حلیقاء قال عمار: 0 2 
القوم بهم آصحاب رسول الله ص- و هو آخر یوم من جمادی فقالوا: 

لثن قتلتموهم آنکم لتقتلونهم فی الشهر الحرام- 0 لیدخلن 
فی. فنه اللیله که الحرامد. فاستص منکمم فاحفه ااقهم .علی فا 
فرمی واقد بن عبد الله التمیمی- عمرو بن الحضرمی بسهم فقتله, و 
اساس ان و ال ماهس کسا ص ال فا گر 
و استاقوا العیر- فقدموا بها علی رسول الله ص, فقال لهم: 

و الله ما آمرتکم بقتال فی الشهر الحرام, فأوقف رسول الله الأسیرین و 
العت فلم یاعد مها شیاه قلها فال لهم وسول الله‌رص: ما فال+ سقط کی 
آیدیهم و ظنوا آن قد هلکوا- و عنفهم اخوانهم من المسلمين, و قالت 
قریش- خی تبافهم. اهر :هو لاع: قد سفک محمد الدم الحرام و أخذ المال, و 
آسر الرچال و استحل الشهر الحرام, فأنزل الله فی ذلک: یَستلوِتکَ عَنِ 
السَهّرٍ الحرام قتال فیه الاية. فلما نزل ذلک أَخذ رسول الله ص العیر- و 

قدی آلأسیرین فقال المسلمون: با رل ای و ی 
فانزل الله: ان لدین وا و الذین هاجژوا- و جاوا قی َییل له ولیک 
ِ 9 واه ای ای ها اه اه 


۳۳0 ِ 
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آصحاب عبد الله بن جحش روایات آخر, و الیة تدل علی عذر من فعل فعلا 
فزییا فاخطا المافع فلا دس سم الخطاء. و تدل: انضا علی: جوا علی 
المغفرة بغیر مورد الذنب. 

و فق: الزوایات اشارة الی آن المراد بالساناین فی قوله تعاکی بش وی هم 
الحضون دون اافتر کمن الطاعسن نی صفل الم هس آسا ما سر 
شره روا یشان اش فی النحت: الرهانم الساتق ها رایت فوها کانها یر 
من صحاب محمد ما سألوه الا عن ثلاث عشرة مساألة حتی قیض (ص). 
کلهن فی القران: منهن یسالونک عن الخمر و المیسر, و یسالونک عن 
الشهر الحرام الرواية, و پید ذلک آن الخطاب في الاية انما هو للمومنین 
حیث یقول تعالی: و لایزالون یفوتم حتّی بَرّدُوکمْ عَْ دینکُم 


[شفرع اتیفرع (2اء الابانه 239 آلی ۲2260 
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اشارة 


(بیان) 


قوله تعالی: یَسْتَلوتَک ع قن الْحَقر و ایس الخمر علی ما بستفاد من اللغة 
و ار ی زب و الاصل فی معناه الستر, و سمی به لانه پستر 
ااعقل بده بمیز لسن همه و الکو من السم‌عال لها سای 
ی ۱ ۱ 

خمرت الاناء آذا غطیت ۰ : آخمرت العجین اذا آدخلت فیه 
الخمیر, وسمیتالخسرهخسره آها ‏ آو تم ی و خر مق 
التفر و التعیر: تم زاد الناس فی اکسامد.. 
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دا فص و هه نا کف ات مراک بحسب: ات ای 
الجمیع خمر. ۱ 

و المیسر لفة هو القمار و یسمی المقامر یاسرا و الاصل فی معناه 
ما ار رس 
العمل, و را ات سا هه 
الضرب بالقداح و هی السهام. و تسمی آیضا: 
لأرلام و الأقلام. 

و آما کیفیته فهی آنهم کانوا یشترون جزورا و ینحرونه, ثم یجزءونه ثمانية و 
عشرین جزءا, ثم یضعون عند ذلک عشر سهام و هی الفذ, و التوأم. و 
الرقیب, و الحلس, و النافس, و المسبل, و المعلی, و المنیح. و السنیح. و 
الرغد, فللفذ جزء من الثمانية و العشرین جزءا, و للتوام جزءان, و للرقیب 
نلائة آجزاء, و للحلس آربعة, و للنافس خمسة, و للمسبل ستة, و 

0 و آماالثلانة لأخيرة و هی المنیج و السنیح و 
از اي المقو مضه انا القداح النلاته ااخیر هم بفرسون کنمه آلخرفود.و 
پتم هذا العمل بین عشرة رجال بنحو القرعة فی الأنصباء و السهام. 

قوله تعالی: قُل فیهما نم کبیژ, و قرق |ثم کثیر بالثاء المثلث. و الائم یقارب 
الانب و ها شنقه معنی و هورحال کی الشیء آو فت. الفمل بطم الاسان 
عن نیل الخیرات فهو الذنب الذی پستتبع الشقاء و الحرمان فی آمور آخری 
و یفسد سعادة الحياة فی جهاتها الأْخري و هذان علی هذه الصف. 

اما شرب الخمر فمضراته الطبية و اثاره السیئة فی المعدة و الأمعاء و 
الکبد و الرئة و سلسلة الأعصاب و الشرایین و القلب و الحواس کالباصرة و 
الذانقة و غیرها مما آلف فیه تألیفات من حذاق الأطباء قدیما و حدیثا, و لهم 
فن دک احضاءات عبه تکشیفی کرخ الستلین‌سانهاع اامراض. الجهاعة 


التی یستتبعها هذا السم المهلک. 

و آما تضرانه الخلیيه: مر خشویة الخاق وسانته الاتشان الب العین ره 

الاضرار و الجنایات, و القتل, و افشاء السر, و هتک الحرمات, ۹9 
جمیع القوانین و النوامیس الانسانيةالتی بنیت علیها آساس سعادة الحياة, و 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 193 

الاعراض و النفوس و الأموال, هشن و 

۷ و قل ما یتفق جناية من هذه الجنایات التی قد ملأت الدنیا 
و نفصت عيشة الانسان الا و للخمر فیها صنع مستقیما آو غیر مستقیم. 

م اما رنه فی الادرای و شسلجه العقال ۵ بض فه الفیر الستظم فی افکار 
الانسان و تغییره مجری الادراک حین السکر و بعد الصحو فمما لا ینکره 
که ودلی: اعظض ها فیم مت« الا شتا در و هه تفا ميم. المفاسد 
الآخر. 

و الشريعة الاسلامية کما مرت الیه الاشارة وضعت آساس آحکامها علی 
ی اش و نهت عن الفعل المبطل لعمل العقل آشد 
النهی کالخمر, و المیسر, و الغش, و الکذب, و غیر ذلک, و من آشد الافعال 
المبطلة لحکومة العقل علی سلامة هو شرب الخمر من بین الاأفعال و قول 
الکذب و الزور من بین الاأقوال. ۱ 
فهزع. الاعمال اعس: .الاعمال: لاه لخکمه: العقل, و علی:: نها 
السیاسات الميتنية علی السکر و الکذب هی التی تهدد 7 و 
بنیان السعادة و لا تآتی بثمرة عامة الا و هی آمر من سابقتها. ۰ 
الخمل نقلا و اعجد خامله زید فی النقل.رجاع المقدرخ, فخات: الشفی: 
او المحجة البیضاء و الشريعة الغراء الا البناء 
غلی الفقل + الما نسده من اماع الهوی لکفاها فخرای و للکلام: ده 
سنتعرض لها فی سورة المائدة ان شاء الله. 

و لم یزل الناس بقريحتهم الحيوانية میلون ٍلی لذائذ الشهوة فیشیع بینهم 
الاعضال الشهوانته اسر هن سمع الحی ‏ الحشفهی هم اعفیت العادات 
علی تناولها و شق ترکها و الجری علی نوامیس السعادة الانسانية, و لذلک 
ان الله سبخانه شرع فیهم: ما.شرع من الاحکام علی یل التدزي و کلفهم 
بالرفق و الامهال. 

و من جملة تلک العادات الشائعة السیئة شرب الخمر فقد آخذ فی تحریمه 
بالتدرتخ علی ,ها تعطیضی لندس نف الایات. الخونوطه یه قمه, تر لت اریم 

ات 

اجداها: قوله تعالی: «قْل تما حَرَم رَبّی الْقواجش ما ظَهَرّ متها و ما بَطن و 
لاثم و البفت بقیُر الحق:» الأعراف- 33, و الاية مکية حرم فیها الائم 
ِِ و فی الخمر 
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ات یر اته.اه شین ان لاتم ما سوه ان فت الکمو نها سرا 
و لعل ذلک [نما کان نوعا من الارفاق و التسهیل لما فی السکوت عن البیان 
من الاغماض کما یشعر _به آیضا قوله تعالی: «و من تَمراتِ التخِیل و 
الاغنات تخذون من سَکراً و رژقاً حسنا:» النحل- 67, و الاية آیضا مكية, و 
کان لتاین لم ونوا متدمین با فیدهن الحرمه الکیرغستی ترلت فوله 
تعالی: «یا ها الذین آمتوا لا کم نوا الفلام و انم شکاری » النساء- 43, و 
اند هی رای ال اس لیر نی ال 
الحالات و فی آفضل الأماکن و هي الصلاة فی المسجد. 
۵ الاغتبان مساق الابة الشرعه بایی آن یرل بعه آبة الفرمه انتی الماندع 
فانهما تدلان علی النهی المطلق. و لا معنی للنهی الخاص بعد ورود النهی 
المطلق, علی آنه ینافی التدریج المفهوم من هذه الایات فان التدریج سلوک 
من الأسهِل الی الأشق لا بالعکس. 
ثم نزلت آية البقرة آعتی قوله تعالی: «یشتلونک عَن الْحَفّرٍ و اسر فْل 
فیهما انم کبیژ و منافغ لاس و ابْمْهُما أَبَرُ ء من تفعهما» و هذه الأية بعد آية 
النساء کما مر بیانه و تشتمل الْیة علی التحریم لدلالتها القطعية علی لاثم 
فی الخمر «فیهما انم کبیژ» و تقدم نزول آية الاعراف المکية الصريحة فی 
تحریم الائم. 
و من هنا یظهر: فساد ما ذکره بعض المفسرین: آن آية البقرة ما کانت 
صريحة فی الحرمة فان قوله تعالی: «قَل فیهما انم کییژ» لایدل علی آزید 
من آن فیه اثما و الائم هو الضرر, و تحریم کل ضار لایدل علی تحریم ما 
هر و ور وا ار لو کات ی متا 
لاجتهاد الصحابة, فترک لها الخمر بعضهم و اصر علی شربها اخرون, کانهم 
زاها اف یت لقم ان ینتفعوا بها مع اجتناب ضررها فکان ذلی تمهیدا 
للقطع بتحریمها فنزل قوله تعالی: «ایَمَا امد 2 حور 5 ضات 5 
لام رحس من عَمّل الشیطان الی قوله تعالی: هل 1 شم مآتهون . 
وجه الفساد آما آولا: فانه آخذ الائم بمعنی الضرر مطلقا مظلقا و لیشن الا ۵ 
الضرر و مجرد مقابلته قی الکلام مع المنفعة لا یستدعی کونه بمعتی الضرر 
المقایل للنفع, و کیف یمکن أخذ الائم بمعنی الضرر فی قوله تعالی: «و من 
بُشْرک بالله ققد افتری نما 
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عظیما:» النساء- 47, و قوله 3 «قالَة آیم قلبه البقرة- 283, و قوله 
تعالی: 
«أَنْ تبوء بائمي و اٍمک: :» المائدخ- 29 و قوله تعالی: «لِکلٍ ار ما 
اکتسَتِ من الائم: :۰ النور- 11, و قوله تعالی: «و من یکست 


صم 0 


ی ها ال خر دایمن الایات 


+ منم 2 
تما قانّما 


3 


۱ 


و آفا انیا؛ فان اایقلم تغل الحکم بانضرن: و لو تسام دلی فنها تعلله بیلبه 
الضرر علی المنفعة, و لفظها صریح فی ذلک حیث یقول «و انْمْهُما أَکبَرْ من 

تقعهما» و ارجاعها مع ذلک الی الاجتهاد, اجتهاد فی مقابل النص. 

ها شالنا. فمت. ان الاية فی نفسها قاصرة الدلالة علی الحرمة لکنها 
صریيحة الدلالة علی الاثم و هی مدنية قد سبقتها فی النزول آية الأعراف 
المحرمة للائم صریحا فما عذر من سمع التحریم فی اية مکية حتی یجتهد 
علی آن آية الأعراف تدل علی تحریم مطلق الائم و هذه الّیة قیدت الائم 
بالکبر و لا یبقی مع ذلک ریب لذی ریب فی ان الخمر فرد تام و مصداق 
کامل للائم لا ینبغی الشک فی کونه من الائم المحرم, و قد وصف القران 
القتل و کتمان الشهادة و الافتراء و غير ذلک بالائم و لم یصف الائم فی 
شیء من ذلک بالکبر الا في الخمر و فی الشرک حیث وصفه بالعظم فی 
قوله تعالی: «و من بسک بالله قَقد افتری اما عظیما:» النساء- 48, و 
بالجملة لا شک فی دلالة الاية علی التحریم 


ءعو 


ثم نزلت آیتا المائدة: «یا بمّا الذین هو ما او ور 
لارام یس من ععل السْبْطانِ. قَاجتبوة للم ثفلخون. اتما یرب 
السَیْطِانْ آن وفع کم الْعداوة و الَفْضاء فی العتر اد ار 
عَن ذکُر الله و غن الطّلاة ققَل انم مُتهُون:» المائدة- 91 و ذیل الکلام یدل 
ان ال ی رن و ار 
و لم ینتزعوا عنه بالكلية حتی نزلت الاية فقبل: فهل آنتم منتهون, هذا کله 
في الخمر. 

ما المیسر: فمفاسده الاجتماعية و هدمه لبنیان الحياة ار وود معاین؛ 
و العیان یفنی عن البیان. و سنتعرض لشأنه فی سور المائدة ان شاء الله. 
و لنرجع اٍلی ما کنا فیه من البحث فی مفردات الية فقوله تعالی: فْلّ فیهما 
انظ 
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کبیژ و قنافغ لاس قد مر الکلام فی معنی الاثم, و آما الکبر فهو فی 
الاحجام بمنزلة الکثرة فی الأعداد, و الکبر یقابل الصغر کما آن الكنرة تقابل 
القلة, فهما وصفان 9 لیس او لحم بکون کترا بالتسبد 
لا ای هه بت صقن ال لب و راکنز ضفر ها 
المقايستو الاضافه لم یکن کتن و لا صفر کما لا یکون و لا قلة, و یشبه 
ای ایا ام 
من الکمیات المتصلة و هی جسمانية, ثم انتقلوا من الصور الی المعانی 
فاستطردوا معنی الکبر و الصفر فیهاء قال تعالی:, «اتها لاخدی الکْبَر:» 
المدثر- 35, و قال تعالی: «کَیَرَت كلِمة تحْنْحٌْ من آأَفواجهخ:» الکهف- و 
قال تعالی: «کیْرَ عَلی المُشرکین ما دعوم الَیْه:» الشوری- 13, و العظم 


فی معناه کالکبر, وان الظاهر آن العظمة مأخوذة من العظم الذی هو 
آحد آجزاء البدن من الحیوان فان کبر جسم الحیوان کان راجعا الی کبر 
العظام المركية المولفة فی داخله فاستعیر العظم للکبر ثم تأصل فاشتق 
هه کالضهاد الاطلید. 

و النفع خلاف الضرر و یطلقان علی الأمور المطلوبة لغیرها و المکروهة 
1۳ کضا آن الخی"ه.الشر تظلفان علی الاخمن الفطاییه. لدانها اد 
الم توت دا ۰ التاخم سا سا تشه ادها سکن 
الاستفادات المالية مه الیو او تفه الما قمیل 
تاش یی ااتم و القامع بالکن آوخب دلی افراد المنافع و الغاء جهة الکثرة 
فیافان العده لا خانین لمتفی الک فصیل و انمهها اکتر شم تفعیما ۵ ام 
یقل من منافعهما, 
قوله تعالی و یَشتلوتک ما دا فقو و فل العتور العقو علن ها < کرخ الراغتب 
قصد الشیء لنناوله تم أوجتب لحوق العنایات: المختلفة الکلامية به«مجقه 
لفعاتی مضاقه کالعفه تمعتی: المعفر 6.8 العقو تففنی. افهاء: لایر .و العف 
ععتی الت طقف اسان ود اه ا لصو من انامه الله الخال 
سل و 
تعالی: یَسْتلوتک ما ذا ینففوَ فُلّ ما أَْْثمْ من حَیْرٍ قللْوالِدَین 5 الأفَْبینَ 
الایة. 
قوله تعالی: ین ال کم (لی قوله: فی الوْئیا و الَحرَة, الظرف آعنی قوله 
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تعالی: فی. الذلبا و الاخزن. متعلی بفوله: ففکرون. و لیشن مظرف له و 
المعنی لعلکم تتفکرون فی آمر الدارین و ما پرتبط بکم من حقیقتهماء و آن 
الدنیا داد خلخها الله لکم لتحیوا فیها ی تکتوا ما بنقعکم فن- مقر کم.و هو 
الذار الاخزه التف ترجعهن قبه الی بریکم فیحار یک باعمالکم ال عصاغمو‌ها 
فی الدنیا. 

و فی الاپة ولا حث علی البحث عن حقائق الوجود و معارف المبدا و 
قوانین الخیاه الفردیت .و لا 8 بالخعلد خسع. العلوم الباخته عر 
المتد | و الخعاد ماما المزه‌شساده الرنسان م شعاوند. 
و ثانیا: آن القرآن و ان کان یدعو الی الاطاعة المطلقة لله و رسوله من 
غیر آی آن 9 الاحکام و المعارف 0 
ها ای فی ها لس مالس 
و کان المراد بالتبیین هو الکشف عن علل الاحکام و القوانین» و ایضاح 
آصول المعارف و العلوم. ۲ 
قوله تعالی: و تستلمتی غن التنامی فقل اضلاه آقم عتر فی الاية زشعار بل 


دلالة علی نوع من التخفیف و التسهیل حیث آجازت المخالطة للیتامی, ثم 
قیل و لو شاء الله لأعنتکم, و هذا یکشف عن تشدید سابق من الله تعالی 
فی آمر الیتامی یوجب التشویش و الاضطراب فی قلوب المسلمین حتی 
دعاهم علی السوال عن آمر الیتامی, و الأمر علی ذلک, فان هاهنا آیات 
شدیدة اللحن, فی آمر الیتامی کقوله «تعالی اِنّ الذِين کون أَمَوالّ الْیَتامی 


ظلماً نما اون _فی بُطونه نار و ستطلوّن سعیرآ:» النساء 10, و قوله 
تعالی: «و انوا التتامی: اخوالقم و لا لوا ابیت بالطیّب و لا تاکلوا 


اوالفع الی: اموا نکم ان کان خو: کییرآ :» النساء- 2, لاه الاية نازلة 
بعد آیات سنوزة التساء-و بذلی ماد د ما سننقله من سبب نزول الایة فی 
البحث الروائی, و فی قوله تعالی: فُلَّ اضلاخ لَهْمْ حَبْرُ, حیث نکر الاصلاح, 
تالم کی ان الصرضی ند الله میحانه دمن الاصلاخ لا کلن. اضاا اج 
کان اصلاحا فی ظاهر الأمر فقط, 
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فالتتکیر فی قوله تعالی: اصلاخ لافادة لتتویع فالمراد به الاصلاح, بحسب 
الحقيقة لا بحخسب: الضورة. و یشعر به قوله تعالی» ذیلا: و اللة بل 
ار مره 4 من افلج 
و و ان تخالطوهْم قَاجُوائکَمٌ اشارة الی المساواة المجعولة بین 
الخوفتینجضعا بالغاغ خیع الصفات: المسته التت ی الحصاذر لیدور آنواع 
الخساد بین الناش فی اختماعهم من, الاستعیاد و الاشتضعاف و الاسدلال ,و 
الاهتکیاو و آنواع العت و الطلم: دی بصن النوارن ببه اعال الاجماع: 
و المعادلة بین الیتیم الضعیف و الولی القوی, و بين الغنی المثری و الفقیر 
المعدم, و کذا کل ناقص و تام, و قد قال تعالی: «َمَا المْوَمنُونَ خْوَةْ:» 
الحجرات- 10. 
فالذی تجوزه الایة فی مخالطة الولی للیتیم آن یکون کالمخالطة بین 
الأخوین المتساویین فی الحقوق الاجتماعية بین الناس یکون المأخوذ من 
ماله کالمعطی له, فالية تحاذی قوله تعالی: «و وا | التتامی امَوالهْمٌ و 1 
تتبةلوا الییت بالطِیّب و لا تأکلُوا أَمَوالَهم الی أَموالِکم ان کان خوباً کبیرا:» 
التتتاع 2 وهده المحاذاج سین الشواهد علی ان فی الابة توعا هن التحیق 
و التسهیل کما یدل علیه آیضا ذیلها. و کما یدل علیه آیضا بعض الدلالة قوله 
تعالی: و ال یَعْلمْ الَمْفسِد من الْمْصَلح فالمعنی: آن المخالطة ان کانت (و 
هتا هو الععفییت) فلیکن کسحالطه الاحمین: علی التساوی فی الحته ی ها 
ینبغی عند ذلک الخوف و الخشية فان ذلک لو کان بغرض الاصلاح حقيقة لا 
ور کانمن الخیر هل عکفت حعفع امد علب الله شببحاند ین 
یوّاخذکم بمجرد المخالطق فان الله سیحانه یمیز المفسد من المصلح. 
قوله تعالی: و اللَهْ بعْلمْ الْفْفسد من الْمَضلح الی آخر الية, تعدية یعلم بمن 
کاها لمکان تمه میت مر اه 


(بحث روائی) 


قی اافیه ی ین ای ال سا یی ان ان 
الخبر هل هن مخرمة فی, کناب الله ع وحل؟ فان آلانن [نما بعرفون 
النهی عنها و لا یعرفون تحریمها- فقال له ابو الحسن (ع)*: بل هی محرمة- 
فقال: فی ای موضع هی محرمة.- فی کتاب الله عز و جل يا آبا الحسن؟ 
فقال: قول الله حعالی: انها عم یت ااقهاحی ها 
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ج و انم و البِفی بقیّر الحق (الی آن قال:) فأما الائم 
فا رب قد فال و آخر: جستلونک عم الْحمر 
و یرل یمام کی و منافغ لاس و اِنْمَهُما کب من تفجهما, فاأما 

فی کتاب الله فهی الخمر ها ی ۱۰ 
9 نا قلی علی بن یقطین هذه فتوی هاشمية. فقلت له: 
ار اهه ص شا امس ال 
البیت, قال: فوالله ما صبر المهدی ان قال لی: صدقت يا رافضی. 
آقول: و قد مر ما یتبین به معنی هذه الرواية. 
و فی الکافی, آیضا عن آبی بصیر عن آحدهما (ع) قال*: ان الله جعل 
[ هبار ثم جفلم لت ابا فی خفل الاب غافا. فد سعل ااعله مضاحا: 
قمفتام المعضیة الخمز 
شفبیه. ایضاعن آبی عبح‌الله.(ع) فال: فال رسیل الله ض ان الخیر. 
راس کل اثم. 
و فیه. عن |سماعیل قال*: أقبل آبو جعفر (ع) فی المسجد الحرام- فنظر 
الیه قوغ.من: قرینش فقالما: هد له ال العرای فعال عضهم: لو بعتم لبه 
بعضکم, فابام شاب منقمه فقال؛ با عم ها ار الکاتر؟ فال (ع)۲ رت 
الخمر. 
و فیه, یضا عن آبی البلاد عن آحدهما (ع) قال*: ما عصی الله بشیء آشد 
من شرب المسکر, ان آحدهم یدع الصلاخ الفریضة- هب خی اقض هن ات 
و اخته و هو لا یعقل. 
و فی الاحتجاج»: سأل زندیق آپا عبد الله (ع)*: لم حرم الله الخمر و لا لذة 
افضل منها؟ قال: حرمها لأنها آم الخباتث و رأس کل شر, یأتی علی شاربها 
ساعة یسلب لبه- فلا یعرف ربه و لا بترک معصیة- الا ر کبها 
الحدیث. 
افول: و الزوایات تفسز عضها تعضا ب التجازبه الامتبار ماغدا نها 
و فی الکافی, عن جابر عن آبی جعفر (ع) قال*: لعن رسول الله فی الخمر 
عشرة: غارسها, و حارسها, و عاصرها و شاربها, و ساقیها, و حاملها, و 


المحمولة ألیه, 

المیرآن اف تفسیر الفر اور عم .200۶ 
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و بایعها, و مشتریها و اکل ثمنها. 

و فی الکافی, و المحاسن. عن الصادق (ع) قال*: قال رسول الله ص* 

ملعون ملعون من جلس علی مائدة یشرب علیها الخمر. 

آقول: و تصدیق الروایتین قوله تعالی: «و لا تعاوئوا ی الم و الْعْدوان:» 

المائدخ- د. 

وف الخضال باشتادفن نی امامنه: فال ۶ فال رشول: نله گت ارسعغ(ا 

ینظر الله الیهم یوم القیامة: عاق, و منان, و مکذب بالقدر. و مدمن خمر. 

و فی الأمالی لابن الشیخ, باسناده عن الصادق (ع) عن النبی ص قال*: 

اقسج ,رین جل حلالط.!۱ پشرب عید. لی. مرا فی الدیا- الا سقیته یوم 

القيامة متل‌ها شرب هها هن الحمیمت منیا بعداه معفهرا لف تم فال :+ آن 

شارب الخمر یجیء بوم القیامة مسودا| وجهه, مزرقة عیناه, مائلا شدقه, 

سائلا لعابه, والغا لسانه من قفاه. 

و کین تسیز ا نمی عن ابی جعفر (ع) قال": و 

من فروجهن ‏ 1ج قیح من ار آهل از 

آقول: رب تابدت هذه الرولیات بقوله تعالی: «اِنٌ شجرة الزقوم طعام 

لیم ال یَغلی في البّطون کقلي ااسیم حَذومْ قَاعتلوة الي سواء 

الججیم نم نم توا قون راشتة هن غذاب: العمنم دی ای انت:العریر الکرنم» 

الدخان- 9 و فی جمیع المعاني السابقة روایات کم 

وفف الکافی: غن الذشاع عن انن الحشن (ع) فال ۰ سععته یقول تا لمنسد 

هو القمار 

آقول: و الروایات فی هذا المعنی کثیرة لاغبا رٍ علیها. 

و فی الدر المنثور,": فی قوله تعالی: و سوک ما ذا یلفقون الایة": عن 

ابن عباس": 

آن نفرا من الصحابة حین آمروا بالنفقة فی سبیل الله- آتوا النبی فقالوا: انا 

۳ التی آمرنا پها فی آموالنا قفا تقق متها؟ فاترل 
لله و پسلونی:ها زا بففه نِ فْل الْعَفو- و کان قبل ذلک ینفق ماله حتی ما 

ی و 
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قفی لد لت انضا ع ری ۷ : آنه بلغه آن معاذ بن جبل و ثعلبة آتیا 

رسول الله ص- فقالا: ی فما ننفق من 

آموالنا؟ فأنزل الله: : 

ای ها ۵ بح ن. قل العَفو. 


و فی الکافی, و تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): العفو الوسط. 


و9 
تما ]1 ی رن الباقر و الصادق (ع): الکفاف. 
و فی رواية ار بصیر. ال 
و فیه آیضا عن الصادق ( عم فی الایه: الذین |ذا آئققوا لم بُشرفوا و لآ 
یِفتَرُوا- و کان بَیْنَ ذلک قواما, قال: هذه بعد هذه, هی الوسط. 

و فی المجم. عن الباکن ۱8 افو ها اکن وس 
فی 1 الصدقة و کيفيتها و موردها و کمیتها فوق حد الاحصاء: سیأتی 
تا فی ماس سا ان شام انا 
ج فی تفس العمی:* فی وله ای نونک غن تام غن الضادق 
(ع) قال*: انه لما نزلت: ان الذین یاکلون أَموال التامی ظلما اما ی کون 
فی طوتقه تارا عسصاین ترا آخرج کل من کان عنده بتیم, و سألوا 
رسول اللّه في اخراجهم- فانزل الله تسوت غن البتامی قُل |لاغ له 
خی و ان تُخالطوم- قَاحُوائكم فی الدین- و اللة یلم امد من الْمْضلح 
فی الذز المنئور, آبن عباس, قال"*:,لما آنزل الله: و لا تفْرَبُوا مال 
الْتتی- الا بالیی هی أحسَن و ان الذین یَاکلونَ آهوال الْتامی الّية انطلق 
فرن. کان عنده یتیم- ۱ و شرابه من شرابه- فجعل 
مفل له ای من اه یی له خی اه اه یه 
فاشتد ذلک علیهم قذکروا ذلک لرسول الله ص- فانزل الله: 

لوتک عَن الیتامی فُل الا لهج ی و ان محالْطوهم قَامواْکم 
فحلطوا طعامهم بطعامهم- و شرابهم بشرابهم. 
آقول: و روی هذا المعنی عن سعید بن جبیر و عطاء و قتادة 
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قوله تعالی: و لا تلکجُوا الَفْش کات علّی یُوْمنَ قال الراغب فی المفردات:: 
آصل النکاح للعقد ثم أستعیر للجماع, و محال آن یکون فی الأصل للجماع 
نم آستتفیر للعقد ان آسماء الجماع, کلها کنایات. لاستقباحهم ذکره 
کاستقباح تعاطیه, و محال آن یستعیر من لا یقصد فحشا اسم ما 
یستفظعونه ۱[ وه ید کی ان سب ان براه بالعهه 
ار ومد ای ام 
و المشرکات اسم فاعل من الاشراک بمعنی اتخاذ الشریک لله سبحانه, و 
من القعاوم ان ده مرازب مختلفة بحسب الظهور و الخفاء نظیر الکفر و 
الایمان, فالقول بتعدد الاله و اتخاذ الأصنام و الشفعاء شرک ظاهر, #۳ 
منه ما علیه آهل الکتاب من الکفر بالنبوع- و خاصهه- آنهم قالوا: عزیر ابن 
الله آو المسیح ابن الله, و قالوا: نحن آبناء الله و آحباقه و هو شرک, و 
اختی الیل باستاال, الاسات: الر کون الما هه هه خر که ال از 
پنتهی |لی ما لا بتجو مته الا المخلصون و هو الغفلة عن الله و الالتفات الی 
غیر الله عزت ساحته, فکل ذلک من الشرک, غیر آن اطلاق الفعل غير 
الفرائض فقد کفر به به لکنه لا بسمی کافرا, قال تعالی: «و له علی التاس 
حِْ ابیت (الی آن قال) و مَنْ کقر قَاِنّ اللة عنم عَن العالمین:» آل عمران- 
7, و لیس تارک الحج کافرا بل هو فاسق کفر بفريضة واحدة, و لو طلق 
علیه الکافر قیل کافر بالحج. و کذا ساثر الصفات المستعملة فی القرآن 
کالصالحین و القانتین و الشاکرین و المتطهرین, و کالفاسقین و الظالمین 
الی غیر ذلک لا تعادل 
المیزان فی تفسیر القر ان 2 ص+ 203 
الأفعال المشاركة لها فی مادتهاء و هو ظاهر فللتوصیف و التسمية حکم, و 
لاسناد الفعل حکم آخر. 
علی آن لفظ المشرکین فی القرآن غیر ظاهر الاطلاق علی آهل الکتاب 
بخلاف لفظ الکافرین , بل انما أطلق فیما یعلم مصداقه علی غیرهم من 
الکفار کقوله عالی: «لَمْ یک الْذِی گَقژوا من هل الکتاب و الْمُشرِکِین 
ج حا حتّی تأيه 3 :+ البینة- 1, و قوله تعالی: «تَمَا لس رون تحسْ 
قلا یفربُوا لعج الحرام:» التویه- 28, و قوله تعالی: «کیّفَ یَکُونْ 
ِلْمشرکین عَهَذْ:» التوبة- 7, و قوله تعالی: «و قایلو المُشرکین کَافَةَ:» 
التوبة 36, و ِ تعالی: و القش کین حیت وحدتفوهم » التوبف 5 
الی نو دای من الهوارد. 
و آما قوله تعالی: «و قالوا کوئُوا هودا َو تصاری توا فُلْ بل ملَ ار 


عنیفاً و ما کان من الَمشرکین:» البقزع- 135, فلیس المراد نالمشرکین قی 
7 تعریضا لهم بل الظاهر آنهم غیرهم بقرينة قوله 
تعالی: «ما کان یْراهيم هدیا و لا تضرانیا و لک کان حنیفاً مُسْلماً و ما 
کان من الخشر کین فک عمران- 07 ففی اثبات الحنف له (ع( تعریض 
لاهل الکتات: و تبرته لماخة ابراهیم:عن الضیل عن:حاق الوسط الن مادید 
الیهود محضا او الی مثنوية النصاری محضا بل هو (ع) غیر یهودی و لا 
نصرانی و مسلم لله غیر متبع له بکن المش‌کين عبدة الاوثان: 

و کذا قوله تعالی: «و ما یمن أکتَرُْمْ بالله الا و هم مُشْرکُون» ات 
6 و قوله تعالی: «و وَبْل ۳ الذین لابُوْئونَ الکا» فصلت- 7 
و قوله تعالی:  .‏ , 

«تما سُلطائة عَلی الذین یتولْوتة و الذین هُغ به مُشرکُون:» النحل- 100 
فاره هنم الاات لت فی ام آلشمه یه امد الری دی 
وصف الشرک علیه مشرکا غیر مومن. و الشاهد علی ذلک صدقه علی 
بح ظعات اسو و بل سای سوم یی الا تاد شیم مهم الایل ۱ 
القعر تنس صااحی غاد له 

فقد ظهر من هذا البیان علی طوله: آن ظاهر الأية عنی قوله تعالی: و لا 
تنکخوا امسر کات قصر التحریم علی المشر کات و المشر کین من الوثنیین 
دون اهل الکتاآب. 

و من هنا یظهر: فساد القول بأآن الأية ناسخة لاية المائدة و هی قوله تعالی: 
المیزان, في تفسیر القرآن, ج 2 صر ۰ :2041 

«اليَوَم ال ۹۹ الطیباث و طعامٌ الذین ۳ الْکَتابِ چل چل لک و طَعامَکَم بل 
هم 5 چ الَمْحْضَنان من الَمْوْمنات و5 الْمْجْضناث من ال آوتوا الکتات من 
فک الایة: المائدخ- 6. 

آو آن الایة آعنی قوله تعالی: و لا تلِیخُوا افش رکاتِ و آية الممتحنة أَعنی 
قوله تعالی: «و لا تقیکو| بعضم الکوافر: » الممتحنة- 10, ناسختان لاية 
المائده, و کذا القول,بأن ابة آلماندة تاسخه اشنا لفرق:و: | لمعتحنه. 

وجه الفساد: آن هذه الاية أعنی آية البقرة بظاهرها لا تشمل آأهل الکتاب و 
آية المائدخ لا تشمل الا الکتابية فلا نسبة بین الایتین بالتنافی حنی تکون آية 
النقری تاسخة لابه المانوة آه متمنخة بها. و کدا آید الممتخنة و ان آخد فیها 
عنوان الکوافر و هو عم من المشرکات و یشمل آهل الکتاب, فان الظاهر 
آن |طلاق الکافر یشمل الکتابی بحسب التسمية بحیث یوجب صدقه علیه 
انتفاء صدق المومن علیه کما یشهد به قوله تعالی «مَن کان عَدْوّا له و 
َلایِکته و رسله و جبّریل و میکال قَاِنّ ال عَذُوٌ للکافرین:» البقرخ- 98 الا 
آن ظاهر الاّية کماً سیاتی [ن شاء الله العزیز آن من آمن من الرجال و تحته 
زوچة کافرة یحرم علیه الامساک بعصمتها آی |بقاقها علی الزوجية السابقة 
الا آن هن فتمشی بعضمتها, فلا رلاله لها/علی الیکاح:لانداتی للکتا نید 


و لو سلم دلالة الأیتین آعنی: آية البقرة و آية الممتحنة علی تحریم نکاج 
الکتابية ابتداء لم تکونا بحسب السیاق ناسختین لایة المائدة, و ذلک ۳7 آبة 
المائدة واردة مورد الامتنان و التخفیف, علی ما بعطیه التدبر فی سیاقها, 
قهین آینة عن المسوخیة بل التخفیف: المفهوم منها هو الجا کم علی النشدید 
المفهوم من آية البقرة, قلو بنی علی النسخ کانت آية المائدة هی الناسخة. 
علی آن سورة البقرة اول سورة نزلت بالمدينة بعد الهجرة. و سورة 
الممتحنة نزلت بالمدينة قبل فتح مکة و سورخ المائدة اخر سورة نزلت 
علي سول للم تاه کیر سوه و ۱ معی لیس الیسایق اللاحق: 
قوله تعالی: و لام مومت خی من مُش رکه و لو أعْجَبتکُمْ الظاهر آن المراد 
بالاأمة المومنة المملوکة التی تقابل الحرة و قد کان الناس یستذلون الاماء 
و یعیرون من 
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تزوج بهن, فتقیید الأمة بکونها مومنة. و اطلاق المشرکة مع ما کان علیه 
التاسن من اشتجفار آهز الرماء. و استذلالمن» و القحرز عن التزوع»نهن:بدل 
علی. آن المرادان الموشه ان کات 1 الفت رکه مان کانت 
حرة ذات حسب و نسب و مال مما یعجب الانسان بحسب العادة. 
و قیل: ان المراد بالأمة کالعبد فی الجملة التالية أمة الله و عبده و هو بعید. 
قوله تعالی: و لا ئتَیِجُوا الفشرکین حتّی بُوْمنوا و لعبذٌ مُوْمنْ «الخ». الکلام 
فیه کالکلام فی الجملة السابقة. 
فوله تعالی: آولنک بذغون الی الاز له با غوا زلی ال ۶ افو ندیه 
آسازه الی‌خکنه الخکم بالتخرنم همان المشر کتن ا عفادم البا طا و 
شلوکیم. سییل. الضلال.رسخت فیهم الملعات. الرد بل الفژیته للککر..و 
الفسوق, و المعمية عن [بصار طریق الحق و الحقيقة فاثبتت فی قولهم و 
کی له القفمه ال ارت بو لاله الی لاه سای ها خرم ال 
النار فهم یدعون الی النار, و الموّمنون- بخلافهم- بسلوکهم سبیل الایمان. و 
تلبسهم بلباس التقوی یدعون بقولهم و فعلهم الی الجنة و المغفرة باٍذن 
الله حیث آذن فی دعوتهم الی الایمان, و اهتدائهم اٍلی الفوز و الصلاح 
المودی اٍلی الجنة و المغفرخ. 
و کان حق الکلام آن یقال: و هولاء یدعون الی الجنة «الخ», ففیه استخلاف 
عن المومنین و دلالة علی آن المومنین فی دعوتهم بل فی مطلق شئونهم 
الوجودیه (لی ربهم, با یستقلون شیء من الأمور دون ربهم تبارک و 
«و الله ول ی ِ« آل 08 
و فی الاپة وجه آخر: و هو آن یکون المراد بالدعوة الی الجنة و المعفزر 9 
الحکم المشرع فن ضدر الابه. بقوله. تعالی: .و لا تکخوا العشر کات 
یوم «الخ», فان جعل الحکم لغرض ردع المومنین عن لاحتلاط فی فی 


العز مه مر تبسن آلفزی ی ال تس عانعن من اللهسحا مد 
ما مر اه اف ره سا مر اه 
مراقبة آمره و نهیه دعوة من اللم الی الجنة, و پوید هذا الوجه تذییل هذه 
الحماه بعولق تعالی نو شین اباته لاس آعایع ‏ کرون نیمک آن براد 
اا ان ی ایا 200 

بالدعوة الأعم من الوجهین, و لا یخلو حینثذ السیاق عن لطف فافهم. 


(بحث روائی) 


فی المجمع»: فی الایة: نزلت فی مرئد بن آبی مرئد الغنوی- بعثه رسول 
الله الی مکة بجر متها تایبا من الملمین: و کان قوبا شحاعا, فدعه 
امرآة بقال لها عناق الی نفسها- قابی و کانت بینهما خلة فی الجاهلية, 
حتی استآذن رسول الله ص, قلما رجع استأذن فی التزوج بها. 

اقا وروی نا النهن ااعسی قی ور او نا ای 

و فی الدر المنثور:, آخرح |لواحدی من طریق السدی عن آبی مالک عن این 
عباس: فی هذه الایة: و لامَةٌ مَوْمتَةُ حَبرٌ من مُشرکة, قال: نزلت فی عبد 
اس اه ۱ ثم انه فزع 
فأتی النبی ص فأخبره خبرهاء فقال له النبي ص*: ما هی یا عبد الله؟ قال: 
تصوم و تصلی و تحسن الوضوء- و تشهد آن لا اله الا الله و آنک رسوله- 
فقال یا عبد الله هذه موّمنة- فقال عبد الله: فوالذی بعثک بالحق لاأعتقها و 
اتروجهان فصعل قطین, علیهه تاش هن. العسلمین و فالوا: نکم آیة و کاب 
بریدون آن پیکحوا الی اه و ینکحوهم رغبة فی آحسابهم- فأنزل 
و فیه, آیضا عن مقاتل*: فی الابه و لد مُوَمتةٌ, قال- بلغنا آنها کانت آمة 
لحذيفة فأعتقها و تزوجها حذيفة. 

آقول: لا تنافی بین هذه الروایات الواردة فی آسباب النزول لجواز وقوع 
عده۵ حوادت تنزل بعدها آية تشتمل علی حکم جمیعها, و هنا روایات 
متعارضة مروية فی کون قوله تعالی: و لا تنکخوا العس کات تن وچ 
الاية ناسخا لقوله تعالی: 

ات ضنات ح الننه امتا القات مه اک آو شهار سم کف 
تفسیر الایة من سوره المائد. 


آشفرع اتبقرع (فاه الاانی 222 ال ۲223 


اصت: .ات 1 سِ- ۳ - 9 آ 2 9->. سٍ ۳ 

و یشئلوتک عَنِ و قل هو اذی فاعتزلوا النساء في المحیض و لا 
31 لا اعه تج مه ص ۵ 4 11 هِ سار و 2 ۳ 

خیش 2۳اب « ۳ زا سِ ۳ ۳ ناخ مد ۳ 

يب اللوایین و بجب. المتطقیین , (222) نساوَكم حرّتث لك فائوا حرْنکم 

بی شم و قَوْموا لمکم و الوا ال و اعْلغْوا أکْم مُلافوة و تشر 


انی شِتتم و 
لمومنین 26 


(بیان) 


قوله تعالی: 1 تک عَن الْمجیض قل هو دی «الِخْ», المحیض مصدر 
کالحیض,: یقال: تون ۳6 و محیضا آذا نزفت طبیعتها الدم 
الخفرء‌ف دا الصمات الفعی‌ده لها ساءر و لدلی ال هی خانته 
کمایقال: هی حامل. 
و الاذی هو الضرر علی ما قیل, لکنه لا یخلو عن نظر, فانه لو کان هو الضرر 
بعینه لصح مقابلته مع النفع کما آن الضرر مقابل النفع و لیس بصحیح, یقال: 
دواء مضر و ضار, و لو قیل دواء موذ آفاد معنی آخر, و آیضا قال تعالی: «لنْ 
یَصُرُوکَمْ الا آذی:» آل عمران- 111, و لو قیل لن یضروکم الا ضررا لفسد 
ایکلام, و آیضا کونه بمعنی الضرر غیر ظاهر فی آمتال قوله تعالی: «اِن 
الذین ُوْدُونَ ال و رَسولة: ۳ الأحزاب- 57 و قوله تعالي: «لم نود و تلف و قَد 
تعْلَمُون نی سول اللّه لیْکْْ:» الصف- 5, فالظاهر آن الأّذی هو الطاری 
علی آلشیءغیر الملائم لطیعه فبتظبق غلیه ,فعئی الظرر بوچه. 
۵ خسنعیه. آلمخیض اخقی علی. هذا المعنی اکن هدا الوم المستند الین عاده 
ااتشاء حاضلا هر عمل حاصه مها تور سخفی, متاخ الخم الظنعی 
الذی یحصله جهاز التغذية فیفسد مقدارا منه عن الحال الطبیعی و ینزله 
الی الرحم لتطهیره آو لتغذية الجنین آو لتهیثة اللبن للارضاع, و آما علی 
قولهم: ان الأذی هو الضرر فقد قیل: |ٍن المراد بالمحیض تیان النساء فی 
حال الحیض, و المعنی: یسآلونک عن اتیانهن فی هذه الحال فأجیب بأنه 
رن وسهه گدلک فقو,خکر ااطباء آن الظمعة مشتا. فین حال. ااطیته 
تتطمیر. الرخم ه اغداد لالم ه العفاع سل به تطام هدا العمل فض 
ار ای 
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قوله تعالی: قَاغتزلوا الساء فی القجیض و لا تفْرَبُوفْنَ الاعتزال هو آخذ 
العزلة التجنب عن المخالطة و المعاشرة, یقال: ۱ و 
مضه قی جایب با لفریی بت و بسن انز الا ضاء, و الفرب مفایل. ان 
معفخ: شاه و ری لوا د یلاع رال ری الاتان من هکل الم علی ها 


و قد کان للناس فی آمر المحیض مذاهب شتی: فکانت الیهود تشدد فی 
امره. و یفارق النساء فی المحیض فی الماکل و المشرب و المچجلس و 
المضجع, و فی التوراة آحکام شديدة فی آمرهن فی المحیض, ان کین 
قرب منهن فی المجلس و المضجع و المس و غیره ذلک, و اما اصارد 


القاطنین بالمدينة و حوالیها سری فیهم بعض آداب الیهود فی آمر المحیض 
و التشدید فی آمر معاشرتهن فی هذا الحال, و غیرهم ربما کانوا یستحبون 
تیان النساء فی المحیض و یعتقدون ان الولد المرزوق حینتذ بصیر سفاحا 
ولوعا فی سفک الدماء و ذلک من الصفات المستحسنة عند العشائر من 
البدویین. 
و کیف کان فقوله تعالی: قاعتر لوا اللساء فی الَمَجبض و ان کان ظاهره 
اهر خطتق اا ترا وکا اه یف قوله تعالی ثانیا: و لا 
تَقَربُومَن الا آن قوله تعالی آخیرا قأَثُومَنَ من حَیْثْ َمَرَکَم ال و من المعلوم 
آنه محل الدم- قرينة علی آن قوله: فاعتزلوا و لا تقربواء واقعان موقع 
الکناية لا التصریح. و المراد به الاتیان من محل الدم فقط لا مطلق 
المخالطة و المعاشرة و لا مطلق التمتع و الاستلذاذ. 
فالاسلام قد آخذ فی آمر المحیض طریقا وسطا بین التشدید التام الذی 
علیه الیهود و الأعمال المطلق الذی علیه النصاری, و هو المنع عن اتیان 
محل الدم و الاذن فیما دونه و فی قوله تعالی فی المحیض, وضع الظاهر 
موضع المضمر و کان الظاهر آن یقال: 
فاعتزلوا النساء فیه و الوجه فیه آن المحیض الاول: اتید یه المعتن 
المضدری و الثانی زمان الحیض فالثانی غیر الاول, و لا یفید معناه تبدیله 
من الضمیر الراجع الی غیر معناه. و 
قول ای عتّی یَطهُوّن قاذا تطَعّرن قَائوهت من حَیّث آ ررکم ال الطهارة 
و تقابلها النجاسة- من المعنی الدائرة فی ملة الاسلام ذات آحکام و خواص 
مجعولة فیها تشتمل علی شطر عظیم من المسائل الدينية, و قد صار 
اللفظان بكثرة الاستعمال من 
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ار و روا یف این 
و اصل الطهارة بحسب المعنی مما یعرفه الناس علی اختلاف السنتهم و 
لغاتهم, و من هنا یعلم آنها من المعانی التی یعرفها الانسان فی خلال حیاته 
من غیر اختصاص بقوم دون قوم و عصر دون عصر. 
فان آساس الحياة مبنی علی التصرف فی المادیات و البلوغ بها الی مقاصد 
الحياة و الاستفادة منها لخارنب العیش فالانسان بقصد کل شی ۶ بالطبع لما 
فیه من الفائدة و الخاصية و الجدوی, و پرغب فیه لذلک, و اوسع هده 
الفوائد الفوائد المربوطة بالتغذی و التولید. 
و ریما عرض للشیء عارض یوجب تغیره عما کان علیه من الصفات 
الموجبة لرغبة الطبع فیه,. و عمدة ذلک الطعم و الرائحة و اللون. فاوجب 
ذلک تنفر الطبع و انسلاب رغبته عنه, و هذا هو المسمی بالنجاسة و بها 
یستقذر الانسان الشیء فیجتنبه, و ما یقابله و هو کون الشیء علی حاله 
الأولی من الفائدة و الجدوی الذی به پرغب فیه الطبع هو الطهارة, 


فالطهارة و النجاسة وصفان وجودیان فی الأشیاء من حیت وجدانها صفة 
توجب الرغبة فیها, او صفة توجب کراهتها و استقذارها. 

و قد کان آول ما تنبه الانسان بهذین المعنیین انتقل بهما فی المحسوسات 
الرغبة و النفرة فیها کالأنساب و الأفعال و الأخلاق و العقائد و الأقوال. 

هد ملخص القول قی‌معتی الطماره و النجاسه عنه التانسو آما النطافه خ 
النزاهة و القدس و السبحان فالفا ظ قريبة المعنی من الطهارة ِ آن 
البظافة. .هی الظهارخ اند ال الشتیع۶ مد قدارم سایعه و ید 
ای ایا یا 
الظهاره قود اب ای و ایا ای اه 
المعنویات, و آما القذارة و الرجس فلفظان قریبا المعنی من النجاسة. لکن 
الاصل فی تاره عم السه ال باقه فص تحت من الیل > 
تستبعد و یقال: رجل قاذورة لا بخال الناس لسوء خلقه و لا ینازلهم, و رجل 
استقذرته |ذا کرهته, و علی 
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هذا یکون اصل استعمال القذارة بمعنی النجاسة من باب الاستعارة 
ار ام شاه الشی ععن اسان مره کدلی اعش ء اش که 
الزاع د کان الاصل مین عفای لول هاش لاله علی لاد 
استعارية. 

فا ای ی الا ها میا ی لش ره 
المعقول, و طردهما في المهارف الكلية, و فی القوانین الموضوعة, قال 
تعالی: «و لا تفَْبُو حتّی یَطَهُُنَ الایة», و هو النقاء من الحیض و انقطاع 
الدم. و قال تعالی: «و پیابک قَطعَوّ:» المدثر- 4, و قال 29 «و لکن پرید 
رک » المائدخ- 6, و قال تعالی: 

«أولیک, الزین لم برد ال آن بَطغر قلوَهم» المائدة- 41, و قال تعالی:, لا 
يِمَسْة الا الَمَطقّژون :» الواقعة- 79. 

و قد عدت الشريعة الااسلامية عد۵ آشیاء نجسة کالدم, و البول و الفاتط و 
ال ی اه رای را الا 
ی ات ی ی تا تیا و ار 
الطهارة مورا کالطهارة الخبثية المزيلة للنجاسة الحاصلة بملاقات الاأعیان 
التحفت و طبار الخت لته ات الکاضله اوه ۶ مااعسا 
علی الطرق المقررة شرعا المشروحة فی کتب الفقه. 

و قد مر بیان آن الاسلام دین التوحید فهو یرجع الفروع الی أصل واحد هو 
التوحید. و ینشر الأصل الواحد قی فروعه. 

صص ها مر آن اصل اتو ی اسر الک هت له سا موی 


تک ی اه ی اتسار تایه ارات تسا موی ال 
لاخلاق الفاضلة, و بعد ذلک الأحکام الموضوعة لصلاح الدنیا و الاخرة, و 
علی هذا الأأصل تنطبق الّیات السابقة المذكورة آنفا کقوله تعالی: «بْری 
لیْطفرکم:» المائدم- 6, و قوله تعالی: «و تشرد تطهیرا: :» الأحزاب- 33, 
الی غیر ذلک من الایات الواردة فی معنی الطهارة. 
و.لترج الیج ما کنا فیه. فقوله ععالی: حتی بطهزن آی بتفظع: هن الخم: و 
هو الطهر بعد الحیض و قوله تعالی: قردا تطهرزن آی, بعشلن محل الذم آو 
رل ای فا ی یا ارف 
بعد الحظر, و هو 
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کناید. عن الامر مالجفاع علی, ها لبق بالقرآن الشرنف هن الاب الالعن 
البارع, و تقیید الأمر بالاتیان بقوله أََرَکَم اللهٌ لتتمیم هذا التأدب فان الجماع 
ها نفد محست:یادی النظن لعوا و لها ففیدم کونم ففا. آمر آلله.بة آیرا 
تکوینیا للدلالة علی آنه مما یتم به نظام النوع الانسانی فی حیاته و بقائه فلا 
ینبغعی عده من اللغو و اللهو بل هوومن اصول ۳ التكوينية 
و هذه الیة آعنی قوله تعالی: قاموم من عثث أمخُم ال تمانل قوله 
تعالی: 
«قالان سوفن و توا ما کت الَد لکُم:» البقرة- 187, و قوله تعالی: 
«فََتُوا حوئکم ی و 5 و قَدمّوا از نینک :» البقرة- 223, من حیت 
الستان: فالطاهر آن المزاه تالمر نان فی اد هو راهن النکوینی 
المدلول علیه بتجهیز الانسان بالأْعضاء و القوی الهادية الی التولید. کما آن 
المراد بالکتابه فی قوله تعالی: و ابتفُوا ما کت ال لکَمْ آیضا ذلک» و هو 
طاهه وان ینامیا مر هو لها الگفا نی المعلی الا ها 
و التناکح نظیر ساثر الواجبات الكفائية التی لا تتم حياة النوع الا به لکنه 
بعید. 
9 قد استدل بعض المفسرین بهدم, الابة علی حرمة اتیان النساء من 
ار ی ی ای را یا 
بهفهوم قوله تعالی: 
نوم و هو من مفهوم اللقب المقطوع عدم حجبته, و اما علی الاستدلال 
پدلالة الأمر علی النهی عن الضد الخاص و هو مقطوع الضعف. 
علی آن الاستدلال لو کان بالأمر فی قوله تعالی: قأئوفْنَ فهو واقع عقیب 
الحظر لا بدل علی الوجوب و لو کان بالاهن کیت فوله ای مر یت 
رم ال فهو ان کان آمرا تکوینیا کان خارجا عن الدلالة اللفظية, و ان 
آمرا تشریعیا کان لاایجاب الکفاتی: و الدلالة علی النهی غن الضذ علی 
تقدیر التسلیم |نما هی للامر لایجابی الميني المولوی. 
قوله تعالی: اِنّ ال یٌِْ التَوّابین و یْبٌ الْمْتَطَهَرینَ التوبة هی الرجوع الی 


الله سبحانه و التطهر هو الأخذ بالطهارة و قبولهاً فهو انقلاع عن القذارة و 
رجوع الی الاأصل الذی هو الطهارة فالمعنیان بتصادقان فی مورد آوامر الله 
سبحانه و نواهیه, و خاصة 
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فی مورد الطهارة و النجاسة فالایتمار بامرتت تاه تعالی و الانتهاء عن 
کل ما نهی عنه تطهر عن قذارة المخالفة و المفسدة. و توبة و رجوع الیه 
عز شأنه, و لمکان هذه المناسبة علل تعالی ما ذکره من الحکم بقوله: ان 
اللة بُحِتْ اللوّایین و بِْبٌ الَمْتطهّرین فان من اللازم آن بنطیق ما ذکره من 
العلة علی کل ما ذکره من الحکم. آعنی,قوله تعالی: 0 
قاغتلوا الُساء فی القجیض و قوله: قأَُوفْن من حَیّتْ أمَرَکمْ الل, و الابة 
9 قوله: 
له نان وت تین مطلقه عبر متیه فتشمل جمه 

تب التوبة و الطهارة کما هر ببانه. و لا ببعد انستفادج الستالته سس ور 

( لفطی ری کما جیء بصيفة المبالغة فی قوله: التَوّابينَ فینتج 
۱ و الطهارة من حیثت النوع و من حیثت العدد جمیعا, 
آعنی: آن الله یحب جمیع | التمیه سواع کات بالاستهفار آه-افتال. کل 
آمر و نهی من تکالیفه آو باتخاذ کل اعتقاد من الاعتقادات الحقة, و یحب 

جمیع آنواع التطهر سواء کان بالاغتسال و الوضوء و العسل آو التطهر 
بالاعمال الصالحة او العلوم الحققي و یحب تکرا و 
خفله تعالیه تا کم سکم مایا خی ات شم الخرت میور سا 
الزراعة و بطلق کالزراعة علی ارس التی یعمل فیها الحرث و الزراعة, و 
المکان آیضا قال تعالی: «یا ریم آی آي هذا قالث هو من علد اللهٍ:» آل 
عمران- 7, فان کان بمعنی المکان کان المعنی من آی محل شنتم, و ان 
کان بمعنی الزمان کان المعنی فی ای زمان شئتم. و کیف کان یفید 
الٍطلاق بحسب معناه و خاصة هن حیث تقپیده بقوله: تم ههد هو الری 
فمتم لام ای وله الصا نها خر کر ان بل کل الخغحفت از ار معی 
لایجاب فعل مع ارجاعه اٍلی اختیار المکلف ,و مشیته. 
ثم [ن تقدیم قوله تعالی: یِساوْکمْ حَرّتْ لَکُمْ علی هذا الحکم و کذا التعبیر 
عن النساء انیا بالحرث لا یخلو عن الدلالة علی آن المراد التوسعة فی 
|تیان النساء من حیث المکان آو الزمان الذی یقصدن منه دون المکان الذی 
یقصد منهن؛ , فان کان الاطلاق من حیث المعان فلا تعرض للاية للاطلاق 
الزمانی و لا تعارض له مع قوله تعالی فی الاأية السابقة: قاغتزلوا النساء 
فی العجیض و لا َفرَبُوفن حّی یَطَْرنَ الاية, و ان کان من حیث الزمان 
فهو مقید بایة المحیض, ملد قلته اتتعال اه الخخیض فعلی فا باس 
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ی ام نس 
السبب لتشریع حرمة اتبانهن فی الفخیض. و المحیض آذی دائما: و دلالعا 
انضا لین ان تخريم الایبان افن. المعنض نوع: نهر هی القداره و الله 
سبحانه یحپ التطهر دائما, و یمتن علی عباده بتطهیرهم کما قال تعالی: 
«ما یُرِیدٌ اللةٌ ِجْعل عَلَیْکَمْ من حرج و لکن ید رم و ليم نِعمتَة 


عَلَیْکم: :۰» المائدخ- 6. 
و 0 آن هذا اسان لا یقبل التقیید بل فوله عالی» تسا 2٩‏ 
نب لکم.قانها عونکم انی,شتر الفشمل اولا علی. النوشعة: و هو بت 


کان موجودا مع سیب التحریم و عند تشریعه و لم بوثر شیثا فلا بتصور 
تأثیره بعد استقرار التشریچ و ثانیا علی مثل التذیبل الذي هو قوله تعالی: و 
دموا لُْسِكَمّ و الوا الا و الوا که رس 
هذا| البیان بظهر: آن آية 1 المحیض سواء تقدمت 
علیها نزولا او تاخرت. 
فمحصل معنی الایة: ان قشبه الفتداة الی المجتمع الانسانی نسبة الحرت 
الق اسان فکها ان الحرت تاج البه اقا ال ور و خححیل هاشف ی ید 
من الزاد لحفظ الحياة و ابقائها کذلک النساء بحتاج |لیهن النوع فی بقاء 
النسل و توام التوع لان الب سشجاند جع تکون اانسان زد تصور مناذته 
تضورتة: فی طباع ازشاههن. .نم حعل طببعة الرحال و بهم بعض. الماده 
لاه ناه یه الیی ره لس الفرت وود #ر ند و ادا کان 
کذلک کان الغرض النکوینی من ,هدا الحعل» هو مد یم الوسیله لیماه النوغ فلا 
معنی لتقیید هذا العمل بوقت دون وقت؛ آو مجل. دون محل: آذا کان مما 
بودی الی ذلک الغرض و لم پزاحم آمرا آخر واجبا فی نفسه لا پجوز |هماله 
و بما ذکرنا یظهر معنی قوله تعالی و قدْموا للفْسِکُة 
من غیت النفسیر ااتترلال وله تعالی نصا وک که وغل 
جواز العزل عند الجماع و الاية غیر ناظرة الی هذا النوع من الاطلاق, و 
نظیره تفسیر قوله تعالي و دموا لئفْسکمُ بالتسمية قبل الجماع. 


قوله تعالی: و قَقوا للفْسکُم و الوا ال و اعْلمُوا لك ملافوة و بَسٌر 
یر ان اراس فا ها ی مایت ارجا اد 
مجموع الرجال 
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سس لالح علی اهام المع ما تاکه ن اشاسل مت الم شاه رز 
رید من نوع الانسان و بقائه الا حياة دینه و ظهور توحیده و عبادته بتقویهم 
العام. قال تعالی: 

«و ما حَلَعْ الْجَ و الائس الا لیبَدُون:» الذاریات- 56, فلو آمرهم بشیء 
مما یر تبط تچ اقا فانما پربد توصلهم بذلک الی عبادة ربهم لا 


اخلادهم ٍلی الأرض و انهماکهم فی شهوات البطن و الفرج, و تبههم فی 
آخورد الغی و الغفلة 
فالمراد بقوله: قَده موا لا فک و ان کان هو الاستیلاد و تقدمه آفراد جدیدی 
الفجود و النگون ِ القچتمع الاتسانی الذی لا بزالیفقد آفرادا بالموت:ه 
الفناء, و ینقص عدده بمرور الدهر لکن لا لمطلوبيتهم في نفسه بل للتوصل 
به |ٍلی ابقاء ذکر الله سبحانه ببقاء النسل و حدوث آفراد صالحین ذوی 
اعمال :صالجة تعود مثوباتها و خیراتها (لی آنفسهم و الی صالحی آبائهم 
المتسببین الیهم کما قال تعالی: «و تَکتْبْ ما قَدَمُوا و آثارَهُمْ:» یس- 12. 
هد الدی دکرنا بناید: ان المراد بتقدیمهم لأْنفسهم تقدیم العمل الصالح 
لیوم القيامة کما قال تعالی: «یوم بِظر الْمَرَءُ ما قدّمَتَ یَداخ: النبً- 40, و 
قال تعالی آیضا: هو ها نفد وا لسع « من خَْرٍ تجدُوة عِلد الله هو خَراً و 
آغظم آجرآ:» المزمل- 0 فقوله تعالی: «و قَدَمُوا لاْفُسِکُمْ و الفُوا ال و 
اعد [ک لاقوخ «الخ». ممائل السیاق لقوله تعالی: «یا ۳ الذی. آمتها 
اتقو ال و لتثظر تفس ما مت لقد و اگقوا ال ان اللة خبیژ بما 
نَ:» الحشر- 18, فالمراد (و الله اع بقوله تعالي: 
و قَدْمُوا لانْفُسکَمٌ تقدیم العمل الصالح, و منه تقدیم الأولاد برجاء صلاحهم 
للفجتفه: ۵ مقوله عالی: ها الله. الموخ پالاعفال. الضالحه.فی. بان 
الحرث و عدم ی ای فیط ری سیب الم و انتهاک 
محارم الله, و بقوله تعالی: و اعْلَمُوا أنَکمْ مَلاقوخ «الخ», الأأمر بتقوی الله 
بمعني الخوف من یوم اللفاء و سیف الحساب: کما آن الفراد بقوله تفالن 
فی آية الحشر و الَفُوا اللةَ اِنّ اللَةٍ بر بما تَعْمَلُونَ الاية, التقوی بمعنی 
الخوف, و اطلاق الأمر بالعلم و ارادة لازمه و هو تس و التحفظ و 
الاتقاء شائع فی الکلام. قال تعالی: «و اعْلَمُوا آنّ ال یَخول بیْنَ الْمَرَء و 
قلبه:» الأنفال- 24, وه 
الصالح و خوف یوم الحساب من اللوازم الخاصة بالایمان ذیل تعالی کلامه 
تقوله: و پر الغزمتیق کها صدر ابید الحشر قوله: با ها الذین آمنوا. 
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(بحث روائی) 


فی الدر المنثور.: آخرج آحمد و عبد بن حمید و الدارمی و مسلم و آبو داود 
و الترمذی و النسائی و ابن ماجة و ابو یعلی و ابن المنذر و ابو حاتم و 
الفخاس فی تاشته و ایو حنان و الهنی. فن,شتنه عن آاس نک آنالنهعد 
کاتیا اا ساضت اضرا ی اعهوها من ات و لم هت و اج 
یشاربوها- و لم یجامعوها فی البیوت, فسئل رسول الله عن ص عن ذلک 
فأنزل الله: و یِستلوتک غن المجیض فل هو آذی- قاغتزلوا النساء فی 
الَمَجیضٍ الاب فا سل الم ای ی اس و اصنعوا کل 
شیء | لا النکاح. فبلغ ذلک الیهود- فقالها عا پرید هذا الرخل+ آن بدع من 
آمرنا شیثا الا خالفتاً فیه, فجاء سید بن خضیر و عباد ین بشر فقللا با 
رسول الله ان الیهود قالت: کذا و کذا- ‏ فلا نجامعهن؟ فتغیر وجه رسول 
الله ص- حتی ظننا آن قد وجد علیهما, فخرجا, فاستقبلهما هدية من لبن الی 
رسول الله ص- فأرسل فی آثرهما فسقاهما- فعرفا آنه لم یحد علیهما. 
و فی الدر المنئور, عن السدی"*: فی قوله: و یَستلْوِتکَ غن الَمَجیض قال: 
الذی سس عن ذلک ثابت بن الدحداح": 
افول + وروی مقله.عن مفاتل آنضا: 

و فی _التهذيب, عن الصادق (ع) فی حدیث*: فی قوله تعالی: اون من 
حیْْ اَمَرَکُمْ ال الاية, قال (ع): هذا فی طلب الولد- فاطلبوا الولد من 
توت آم کم الله. 

۵ فی, الکافی: سل عن الضاوق (ع): ما اضاخب: المر ام الحاتش متها؟ 
فقال (ع): کل شیء ما عدا القبل بعینه. 

و فیه, آیضا عنه (ع)*: فی المرأة ینقطع عنها دم الحیض فی آخر آیامها, قال 
(ع): اذا اضاته زوجها شبق- فلیأمر فلتغسل فرجها تم یمسها ان شاء, قبل 
آن تقتسل» ور فی روابة: و العسل احت ال 

آقول: و الروایات فی هذه المعانی کثيرة جدا| و هی توّید قراءة یطهرن 
بالتخفیف و هو انقطاع الدم کما قیل: ان الفرق بین یطهرن و یتطهرن ان 
الناتن قبوال الطهارق: ففنه 
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معنی الاختیار فیناسب الاغتسال, بخلاف الأول فانه حصول الطهارة. فلیس 
فیه معنی الاختیار فیناسب الطهارة بانقطاع الدم, و المراد بالتطهر ان کان 
هو الغسل بفتح الغین آفاد استحباب ذلک, و ان کان شود آاعا سم ان 
آفاد استحباب ب تیان" هد ااغتسل کما.آفاوه(ع) وله و العسلن: ۹ 71 
لا خومه الرفیان فبلة آاعنی خها بر بین الطهارة و التطهر لمنافاته کون یطهرن 
غایة مضر وبة للنهی, فافهم ذلک. ۳ 


و فی الکافی. ایضا عن الصادق (ع*: فی قوله تعالی: اِلّ ال بت 
لین الا رین فا کات الباش پسشتی نا لکرشی و الاخمار 
نم آحدث الوضوء ورهو خلق کریم- فأمر به رسول الله حل» ور صنعه: فانزل 
اللة فی کنانه" ان الله بحت التواسن و بحب ااعتطترین 

اقول وا ار افیا العف سوفن ها ار آول هآ رن 
یت ی ۱ 

ان این ی ما هم مرا لا 
(ع)*: آخبرک اطال الله بقاک و آمتعنا بک-: نا نأتیک قما نخرج من عندک 
حی برق قلویات و تشلو آنفشتا:گن الدیا و هون عضا ما قی آیدی:التاس 
هن هه الاسال نم سر تکفا صرنا مع التاش و اتسار آخیا 
الدیا فان حفال ایو خن (ع) ماه العلوت من بصعت و مرو ول 
به فافع آما ان اسات مت ها 

یا رسول الله نخاف علینا من النفاق؟ قال: فقال (ص): و لم تخافون ذلک؟ 
قالوا: 

اف اس ارفا ها سا این 
الا ره الحة وب الار ورس ندیم فادا خرا نک و رحنا هد 
الا قاتا العال و هل کار ان حول عن الخالد 
ال کا لها ند ی کاا لد ی ای ی ات ایا از 
تکون دلک تعاقا ؟ فقال لهم: رسول الله ص : کلا ان .هده خطوات السسیطان- 
فیرغکم فی لته الله له بدومین علی العاله ای وضفتم, آنعسکر بها: 
لصافحتکم الملائكة, و مشیتم علی الماء؛ لو لا انکم تذنبون فتستغفرون 
الله تعالی- لخلق خلقا حتی یذنبوا فیستغفروا الله تعالي فیغفر لهم. |ن 
المومن مقتن تواب آ ما سمعت قول الله عز و جل: ان اللَ بُجِتْ التّایین و 
یُِبٌ الْمَتَطهّرٍينَ و قال تعالی: 
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استعْفژوا ریم تم توبُوا ال 

آقول: و ,روف اصئله. الغیا شین فین: تفتسیره 

1 قوله (ص): لو تدومون علی الحالة, اشارة الی مقام الولاية و هو 
الاتضراف عن الدنیا و الرشراف علی ما عند الله سبحاته واقد من شطر 
تا نا عن قوله تعالی: «الذین |ذا أصلهم مُصیتذ»: 
البقرة- 156. 

و فوله (ض :۱ آکم تون له زاره[ سر لور ونم فسات 
سای انم ال الفال ی ات ات تسه 
لمفاهیم الأسماء من الاقتضاء‌ات, و سیجیء کلام فیه فی ذیل قوله تعالی: 
«و ان من شیء الا عندنا حرانة و ما تتر له لا ده وه الحجر- 21, و 


سائر آیات القدر. و قوله ‏ ما سمعت قول الله عز و جل: ار اللَة بت 

الایش «الخ» من کلام آنی جعفر (ع), و الخطاب لحمران, و فیه تفسیر 

التفت ه التطفه بالرخع: الن. اللد تعالی .خن الصعاضی و ازاله"قذارات 

الذنوب عن النفس. و رینها عن القلب, و هذا من استفادة مراتب الحکم من 

حکم .ری المرانت: طبر ها ور فمی فوله قالی: لا ید 1 

لْمْطَعَرون:» الواقعة- 79, من الاستدلال به علی آن علم الکتاب عتد 

المطهرین من أهل البیت, و الاستدلال علی حرمة مس کتابة القرآن علی 
غیر طهارة. 

و کما آن الخلقة تتنزل آخذة من الخزائن التی عند الله تعالی حتی تنتهی 

الی آخر عالم المقادیر علی ما قال تعالی: «و ٍنْ من شَیء الا عدنا رات 

و ما تترَْهْ الا بقدر مَعْلوم:» الحجر- 21, کذلک آحکام المقادیر لا 1 1 

0 من ار الحقاثق خافهمٍ ذلک, و سیجیء له زيادة توضیح فی 

التحت عم فوله ععالی خهههو الذی ال علی الات فه ابا فحعماگ: 

الابة آل عمران- 7 

موی ها پسانش با مت البهالاشا هد ان اسان باتوهه ی مرن فی 

الایت علن اهر التتزیل هم الفسل بالهاع فقو زرجاع الیدن الی الله سبجاند 

بازالة القذر عنه. 

وتان ایض معنی ما تقدم نقله 

عن تفسیر القمی, من قوله (ع)*: آنزل الله علی ابزاهيم (ع) الحنيفيةء و 

هی الطهارة, و هی عشرة آشیاء: خمسة فی الرأس و خمسة فی البدن, 

قاما التی فی الد اس" فاخد الشاریمو اغفاه اللحی, فطم الشهر: 
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و السواک, و الخلال, و آما التی فی البدن: فأخذ الشعر من البدن» و 
۹ ما ار الیل مر الا ار لها و 0 
الطاهرة التی جاء بها (براهیم فلم تنسخ و لا تنسخ الی یوم القيامة 
الحدیت. و الأخبار فی کون هذه اقفر فت الطهارة کثيرة, و فیها: آن النورة 
طهور. 

و فی تفتیتیر الخاشن:: فی: فوله تعالی تسا و کم خرت لکم ابقر عن: ضعصر 
بن خلاد عن آبی الحسن الرضا ( (ع)) آنه قال*: شیء تقولون فی تیان 
النساء فی آعجازهن؟ 

قلت بلغني ال المدينة لا یرون به بأساء قال ( (ع)): ان الیهود کانت 
تقول- نب آتی الرجل من خلفها خرج ولده حول- فأنزل الله: نِساوْكم حرّر" 
لکُمٌ- فا ی مر فا اه ی نو 
009 

و فیه. عن الصادق (ع)*: فی الأية فقال ( (ع)): من قدامها و من خلفها فی 
القبل. . _ 


و فیه, عن آبی بصیر عن آبی عبد الله ( (ع)) قال*: شالته غن. الرجل:یاتی 
آهله فی دیرها- فکره ذلکه و قال: و ایاکم و محاش النساء. و قال: انما 
یقت سا کم کات > او وم آئی شم آی ساعة شتتم 
و فیه, عن الفتح بن یزید الجرجانی قال*: کتبت الی الرضا ( (ع)) فی مثله. 
فورن الخوات‌سالته کصن ا هی رها الحرا هدفه لا وی ی 
حرث کما قال الله. 
آقول: و الروایات فی هذه المعانی عن 0 آهل الببت کثيرة, مروبة فی 
ِ و التهذیب, و تفسیری العیاشی, و القمی, و هی تدل جمیعا: ان 
الاية ۳ علی اتید من الاتیان من قدامهن. و علی ذلک یمکن آن خفن 
قول الصادق ( (ع)) 
فی,زواية العباشی غن ند امین آی‌رشفون قالن* تمالت ابا عم الله( 
۳ عن اتبان النساء فی آعچازهن قال: لا بأس ثم تلا هذه الأیة: نِساوْکُم 
لکمٌ فا توا حرْتکم آنی شنتم 
آقول: اه ی ها هم ااخای ف. 
الفرج. و الاستدلال بالاية علی ذلک کما يشهد به خبر معمر بن خلاد 
المتندم. 
قرف الدز الون خر اي معا کر غن جابر‌سن یه اللد فال ۳ کانت 
الأنصار تأتی نساء‌ها مضاجعة, و کانت قریش تشرح شرحا کثیرا- فتزوج 
رجل‌سن قوس امرام من اانضار فاراد ان باتیا فعالی: ( الا کساایفعل- 
فاخبر بذلک رسول الله ص 
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فأنرل: «قأبوا حَرتکَم آبّی شِتْم أی قائما و قاعدا و مضطجعا- بعد آن یکون 
فی صمام واحد. 
اقول: و قد روی فی هذا المعنی بعدة طرق عن الصحابة فی سبب نزول 
الایة, و قد مرت الرواية فیه عن الرضا ( (ع)). 
و فوله: فی صمام واعد آي.فی مسنک واحتر کناية فن کون الیان فی 
الفرج فقط, فان الروایات متکاثرة من طر قهم فی حرمة الاتیان من ادبار 
النساء, رووها بطرق کثيرة عن عدة من الصحابة عن النبی ص. و قول أئمة 
هل البیت و ان کان هو الجواز علی کراهة شديدة علی ما روته أصحابنا 
بطرقهم الموصولة البهم (ع) الا آنهم (ع) لم یتمسکوا فیه بقوله تعالی: 
نساةٌ 2 حون کم قائوا حَوَتَكُم آلّی شنم الاية, کما مر بیانه بل استدلوا 
1 بقوله ۹ حكاية عن لوط: 
قال: «هوّلاء بناتی ان 2 فاعلین:» الحجر- 71, حیث عرض « (ع)» علیهم 
بناته و هو یعلم آنهم لایریدون الفروج و لم ینسخ الحکم بشیء من القرآن. 
و الحکم مع ذلک غیر متفق علیه فیما رووه من الصحابة, فقد روی عن عبد 
الله بن عمر و مالک , بن انس و آبی سعید الخدری و غیرهم: انهم کانوا لا 


پرون به بسا و کانوا یستدلون علی جوازه بقوله تعالی: نساوکمْ حَرّتْ لکمٌ 
ی 

ففی الدر المنئور. عن الدارقطنی فی غرائب مالک مسندا عن نافع قال*: 
قال لی آين عمر: امسک علي المصحف يا نافع! فقرأً حتی آتی علی, 
تا هکم و رل ]کر او خزنکم آنيی-«شتم فال لی» ندری با نانم..فیهن 
0 هذه الیة؟ قلت: لاء قال: نزلت فی رجل من الأنصار. اصیاب امرأته 
ی دبرها فأعظم الناس ذلک, فأنزل الله «یِساوْكُمٌ حَرث کم قأئوا حرتکُم 
الن,شتج» ید قلت له: هن دبرها فی فیلها- قال لا الا فی دیرها 

آقول: و روی فی هذا المعنی عن ابن عمر بطرق كثيرة, قال: و قال ابن 
تال الروانه دا انیس کین این ععد مه وه عم مور 
و فی الدر المنئور, آیضا: آخرج ابن راهویه و آبو یعلی و ابن جریر و 
اافادا ود 
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فی مشکل الاثار و ابن مردویه بسند حسن عن آبی سعید الخدری *: 
رجلا ساب امراته فی دیرهاء فأنکر الناس علیه ذلک, فانزلت یِساوكمَ حر 
لک قانوا خرم اشنم الایق: 

و فیفد. آیضا آخرخ: القطیب؛ فی رها مالک قن. اسان الخوتجانی؛ 
قال"*: سألت مالک بن آنس عن وطی الحلائل فی الدبر. فقال لی: الساعة 
غسلت رآسی عنه. 

ی آنضا آخرم: اتطعامی‌ ظریق اضق الفر گنه الم 
القاسم. قال"*: ما آدرکت آحدا آقتدي به فیٍ دینی- یشک فی آنه حلال 
یعنی: وطی المرأة فی دبرها- ثم قرأ: نساوّکَمٌ حرّث لك ثم قال: فأی 
شیء آبین من هذا؟ 

عقیستن انیم دون این اش ها ان این ی انم دی 1 
اوقم اما کان هدا الخی من الاضار .هم اهل ون مها الجی من ههد 
و هم آهل کتاب, و کان یرون لهم فضلا علیهم فی العلم, فکانوا یقتدون 
بکتتو من فعلفم» و کانمن آمر آقل الکتاب ان لابانوا الساء (ا علی 
جر ی دلگ ار ما ی اه امه م نها لح سر شاد فد اخدی 
بذلک من فعلهم, و کان هذا الحی من قریش پشرحون النساء شرحا منکرا, 
و یتلذذون مقبلات و مدبرات و مستلقیات- فلما قدم المهاجرون ِ 
رو دمم میاه حور شاه مش تم سا دا فان اه 
فقالت: 

انما کنا نقتی علی حرف فاصنع ذلک- و الا فاجتنبنی فسری آمرهما فبلغ 
ذلک رسول الله, فأنزل الله عز و جل: نساْكَمْ حَرّث لکَمْ- فأَئوا حَرَتَکم آنّی 
شنم ای مقبلات و مدبرات و مستلقیات. یعنی بذلک موضع الولد: 

اف عم واه السوظی کیال ال ظ رو اخری اضاعن مخاه و 


ن 


یر اه امه ان ین زک آن تفای ار ید ین ]شین 
فک اج عله ان الجسن بان العرت انا بشون قب الفرة. فقال 
له: فیکون ما سوی الفرح محرما فالتزمه- فقال: | رایت لو وطئها بین 
نشافنها آه قی آعکانما* (الاعکان,حفع: 

عکه بضم. آلعتن» ما انطوی وی مق تعیب نی ۱ ی وی کرت فا[ 
لاء قال, ‏ فیحرم؟ قال: لا قال: فکیف تحتج بما لا تقولون به؟ 
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نا و مجاهد جالسان عند اين عباس- 0 ۱ 
۱ 


فا فاقراً: و یَسْتلونک غن المجیض الی قوله: وف مد 

مَرکَمْ ال فقال: ان خباین: او مر ۳ 
ِ کیفت. بالایه تسا که جفت. لکم انوا نم انی: شنم فعال ۶ اه 
ویحک» و فی الدیر من حرت؟ لو کان ما تقول حقا کان المحیض منسوعا 
آقول: ۵ لاله کم غرم رل فان آية العخیض لول علی اریق فن 
حرمة الاتیان من محل الدم عند المحیض فلو دلت آية الحرث علی جواز 
اتیان الادبار لم یکن بینها نسية التناقی أصلا حتی یوجب نسخ حکم آیية 
المحیض؟ علی آنک قد عرفت آن آية الحرث آیضا لا تدل علی ما راموه من 
جواز اتیان الأدبار, نعم یوجد فی بعض الروایات المروية عن ابن عباس: 
الاستدلال علی حرمة الاتیان من محاشیهن بالأْمر الذی فی قوله تعالی: 
أئوفن من حَیْثْ مرك ال الّية, و قد عرفت فیما مر من البیان آنه من 
آفسد الاستدلال, و آن الاپة تدل علی حرمة الاتیان من محل الدم ما لم 
نطهزن: و هی ساکته عما دوته: ان یه الخرت ,انضا غیر دالة لا علی 
ااتوسعة من یت الحرت. هه الحشاله. قفیه انم اقخفاا تالیعت.عه) 
بمقدار ما تتعلق بدلالة الایات 


آشفر اتیقره ( اه الابایی 228 این ۲297 


اشارة 


و لا تجْلُا ال ُوضة لایْمایکم آن توا و تفول و نیوا ین الّاس و ال 
سَميع علیخ (224) لا بُوَاحَدکُمْ ال افو فی أیْمانُِمٌ و لک بُوَاخَدکَمْ بما 
و یلذین بر نسانهم ربص 


ون ِ و ال ی ِِ 


ِِ ۳ تفسیر القرآن, ج 2 ص: 2 


(بیان) 


قوله تعالی: و لا تعْعلوا اللَحَ عُوِصَء لایْمانِکَم آنْ نیوا الی آخر الاية, العرضة 
۹ ۱ کی سا بر وبا 
یقصده کعرض المال للبیع و عرض المنزل للنزول و عرض الغذاء للأکل, و 
منه ما یقال للهدف: آنه عرضة للسهام, و للفتاة الصالحة للازدواج آنها 
عرضة للنکاح, و للدابة المعدخ للسفر آنها ره ۱ 1 
قفا هار اها الفرضه نی السایع العرض فی الطینم و دا الخرضه 
تفعتی فا تب ایک را لا الواروات مت الیها نی الترود موف 
للسهام حتی یفید کثرة العوارض الی غیر ذلک من معانیها فهی مما لحقها 
من موارد استعمالها غیر دخيلة فی أصل المعنی. 

و الایمان جمغ. یمین بمعنی. الحلف. ماخودة من الیمین نمعتی. الجارحة 
اکمم ترش ها من الحلی ه موه اهب قحه دی فاستق من ام 
العنل. انس لاعمز» ما ما ای هر التهله انسه ال ایا 
کالشسابة. لا نع آلتی. شنت نما 

و معنی الأية (و الله آعلم): و لا تجعلوا الله عرضة تتعلق بها آیمانکم التی 
عقدتموها بحلفکم آن لا تبروا و تتقوا و تصلحوا بین الناس فان الله سبحانه 
لا ترضی ان یل اسفم. ربعق للاضاع ما امر متضی لیر و عون 
الاصلاح بین الناس, و یوید هذا| المعنی ما ورد من سبب نزول الاية علی ما 
سننقله فی البحث الرواتی ان شاء الله. 

و علی هذا یصیر قوله تعالی: آن ترا «الخ», بتقدیر لا ی لُن لا تبرواء و 
هو شائع مع آن المصدرية کقوله تعالی «یبینْ | كِِ تضلوا: ِ« ۹ 
7 ی آن لا تضلوا و کراهة آن تضلواء ۳ ن لا یکون بتقدیر, لاء و 
قوله تعالی: أن تبرّواء ای ۲ 1 1 اراس 
النهی آی ینهاکم الله غن الحلف الکذائی آو پبین لکم حکمه الکذائی 1 
تبروا و تتقوا و تصلحوا پین الناس, و یمکن آن یکون العرضة بمعنی ما یکثر 
تکثروا من الحلف بالله فانکم ان فعلتم ذلک آداکم الی آن لا تبروا و لا تتقوا 
و لا تصلحوا بین الناس, فاٍن الحلاف المکثر من اليمین لا بستعظم 

المیزان فی تفسیر القرآن ج2, ص: 223 

ما حلف؛نه و تضفر آمر ما آفشم به لکترخ ناولم قلا نبالی الکدب فیکتر مثه 
و ار 
لا یری لنفسه عند الناس قدم صدق و یعتقد آنهم لا یصدقونه فیما یقول, و 
آنه یوقر نفسه بالاعتماد علیها, فیکون علی حد قوله تعالی: 9 
حلاف مهین:» القلم- 10, و الأْنسب علی هذا المعنی آیضا عدم تقدیر لا فی 


الکلاش بل یله تعالی؟ ان را شضوت بترم الخاقض آو عقفون له تفا ید 
علیه النهی فی قوله و لا تْلوا, کما مر 
وف له عالی وال سل وهی حیم فا ی ار 
المعنی الاول آظهرها کما لايخفی. 
قوله تعالی: لا بعاجذخم اللة باللنع قن آتمانکم الی آخر الایق. أللعق من 
الافعال ما لا یستتیح أثرا. و آثر السیء بختلف باختلاف جهاته و متعلقانه 
و 
فی الاية بین عدم الموّاخذة علی لغو الیمین و بین المواخذة علی ما کسبته 
القلوب و خاصة من حیث الیمین تدل علی آن المراد بلغو اليمین ما لا یوّثر 
ف فت لاف هه ای الم یه اه کی توق او 
اه رس اد 
د اس دزن عرفه آمجوممازی شمه 
افتناء ما برتفع به جوائج الانسان المادية ثم آستعیر لکل ما یجتلبه الانسان 
بقل ی اف ی اسر کت اه وا ره ی 
بخسن: الخاق: و الخدمات آلوعبه و کست العلی الحشن و العلم: الناقع + 
لا بااعیالن السانشه لماد کشت تمه الم و اللس و لوب 
اک ای ها با ال اه ی ی ای 
ف. الاکتشات. و. که فیل .نی الفزق, شهما ان الاکساب احلات الاشان 
ال تسس و لکشت اد مها یعس ام یل کشت اس 
لسیده و کسب الولی للمولی علیه و نحو ذلک. 
و کیف کان فالکاسب و المکتسب هو الانسان لاغیر. 


(کلام فی معنی القلب فی القرآن) 


فهنا من الشداهه غلی ان فاد بلقت هه الاصتان نمی افش و 
الروح, 
المند قیقر القر اور 22۸ 
فان التعقل و التفکر و الحپ و البفض و الخوف و آمثال دلک و ان آمکن آأن 
تست احد ال العلت فاد آنه العصو آلمد ی کی النوم علیتها رما 
بعوم‌آعامه کشت المع الی مالسا الب ان ه تون ال 
اللسان: لکن الکسب و الاکتساب مما لا پتسب: | الی الاتسان البنة, 
و نظیر هذه الاية قوله تعالی: «قائَه یم قَلبه قلبْه:» البقرخ- 3 و قوله تعالی: 
«و جاء بقلپ منیب:» ق- دد. 
و الظاهر: آن الانسان لما شاهد نفسه و ساثر آصناف الحیوان و تأّمل فیها 
ای آن الشعور و الادرای فا بل اوغات عفن الخیوان باخماغ. ام ضرع 
او نجوهما, و الحياة المدلول علیها بحركة القلب و نبضانه باقية بخلاف 
القلب قطع علی آن مبداً الحياة هو القلب, 
الضیوان امل: علض یلته ان سرت منه ال خمرم. اعضاء لاه و ان 
لثار و الخواص الروحية کالاحساسات الوجدانية مثل الشعور و دراه ۲ 
و البغض و الرجاء و الخوف اضتال ذلک کلها للقلب بعناية انه اول 
اا«ث«-_. شب | اعله ال 
یختص به کالدماغ للفکر و العین للایصار و السمع للوعی و الرئة للتنفس و 
نحو ذلک, فانها جمیعا بمنزلة الالات التی یفعل بها الأفعال المحتاجة الی 
توسیط الالة. 
و ریما یوید هذا| النظر: ما وجده التجارب العلمی آن الطیور لا تموت بفقد 
الدماغ الا آنها تفقد الادراک و لا تشعر بشیء و تبقی علی تلک الحال حتی 
تموت بععد المواد, الغذائية و وقوف القلب عن ضربانه. 
و ریما آیده آیضا: آن الأْبحاث العلمية الطبيعية لم توفق حتی الیوم لتشخیص 
المصدر الذی یصدر عنه الأْحکام البدنية آعنی عرش الأوامر التی یمتئلها 
الأعضاء الفعالة في البدن الانسانی, اٍذ لا ریب آنها فی عین التشتت و 
التفرق من حیت آنفسها و آفعالها مجتمعة تحت لواء واحد منقادة لأمیر 
واحد وحدة حقيقية. 
و لا ینبغی آن یتوهم آن ذلک کان ناشثا عن الففلة عن آمر الدماغ و ما 
یخصه من الفعل الادراکی, فاٍن الانسان قد تنبه لما علیه الرأس من الاهمية 
من آقدم اازضه: و الشاه. غلیهسها فری. فی: میم الامم.و الملل:علن 
اختلاف اند من تسمية مبدا الحکم 
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امن ما لراشم ف تفای اللعات ماه مه الراس غارس 
الرئاسة, رآ الخیط, انش المدة, ی المسافة, ۳ الکلام, و 
وا صا اراس ادا اه اش ای 

ف اتکی ها شمه هه السب کی اسارسم ال راید اش هلا شاه 
عن توب [درای مثل الحب و التعض و الرجاء و الخوف و العصد و الحسد 
و اه و اه و الحراه بر و الی القلب. و مرادهم به الروح 
العتعلقة بالیدن آی الشارنه قیة پواسطته. پینسیونها الیه کفا سبونها ای 
الیو کف پسقونها الب انس بتان. 

احببته و أحبته روحی و آحبته نفسی و آحبه قلبی ‏ ثم استقر التجوز فی 
الاستعمال فأطلق القلب و آرید به النفس مجازا 1 
ال یل لاله ی اما اک ال 
الصفات الروحية. 

فد فی «القران فا کی من ها الیاب: فال عالن تنم وه 
للاسلام : :» الأنعام- 125, و قال تعالی: «اتّک بَضيقٌ ضَکرک»: الحجر- 97, و 
قال تعالی: 

«و بلَعّتِ و الحناجر: ۳ الأحزاب- ۷۹0 و هو کناية عن ضبق الصدر, و 
قال تعالی: 

«لن الله علیغ بدا الطین» آلماندمه 7و لنشن‌ من النعید آن تکون هه 
الاطلاقات فی کتابه تعالی آشارة الی تحقیق هذا النظر و ان لم یتضح کل 
الاتضاح بعد. ۱ 

و ره ال ام فیس سا کون الاتراک ای ی ان تا زد 
الاح سوه ات الادراک و للدماغ الوساطة. 

و لنرجع الی الية و لا یخلو قوله تعالی: و لکنْ بُوَاخِدَمٌ یما کُسَتث فُلَوبکُم 
عن مجاز عقلی فان ظاهر الاضراب ب عن المة‌اخذة فی بعض آقسام اليمین 
هه العو آلی هص خر ان فان شقمهو لک لت رای مه ایرد 
و هو الائم ار ی 
للاشارة الی آن الله سبحانه لا شغل له الا بالقلب کما قال تعالی: «اِنْ ْد وا 
ما فی ۳ اه تتفوه بحاسبکم.: قه 2 » البقرخ- 284 و قال تعالی: «و 
لعن ناه الثفُوی و :» الحح- 37. 

وف الیو ای یوار ال کر زقس ات ماود 
مما 


القیرآنافی شین الفران بح رز ضن :2203 »۳ ۱ 
لا ینبغی صدوره من المومن. و قد قال تعالی: «ق1 رت اون ال ان 
قال و الْذین هَمّ عَن اللْغُو مُعرِصُونَ:» المومنون- 3 


[بیان 


قوله تعالی: ِلْذِینَ بوْلُونَ من نسائهغ «الخ», الایلاء من الألية بمعنی الحلف, 
لب فی الشرع فن.خلف. الروع آن لابانی. روعته عضیا ه اضرارا. و هو 
المراد فی الاَية, و التربص هو الانتظار, و الفیء هو الرجوع 

و الظاهر آن تعدبة | لا پلاء بمن لتضمینه معنی ا او فیفید وقوع 
الحلف علی الاجتناب عن المباشرة, و یشعر به تحدید التربص بالاربعة آشهر 
فانها الأمد المضروب للمباشرة الواجبة شرعا, و منه یعلم آن المراد بالعزم 
علن الظلاق الم عمهیعاخهر منت به ایضا تاه توا ما تعالی: قاِنّ ال 
سَمیغْ عَلِیمْ فان السمع |نها یتعلق بالطلاق الواقع لا بالعزم علیه 

و فی قوله تعالی؛ ان ال عَفُورْ رَجیم دلالة علی آن الایلاء لا عقاب علیه 
علی تقدیر الفیء, و آها الکفارة فهی حکم شرعی لا یقبل المغفرة, قال 
تعالی: «لا یُوَاخدُکُمْ اللَهْ باللْعّو فی ایْمانکم و لکن یوَاخدْکَمْ بما عَمَدنْم 
الما ن کارت اطَعامٌ غشرةه مساکین» الابة المائدة- 99 

قالفعنی ان خن ای سم ام انه تسص له ااحاکم ارعت ار فان سعه ای 
حق الزوجية و هو المباشرة و کفر و باشر فلا عقاب علیه و ان عزم الطلاق 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: و لا لوا ال 
ُرضَة انم یک الا قال ( (ع) هو قول الرجل: لا و الله و بلی و الله, 

و فیه, آیضا عن الباقر و الصادق (ع)*: فی الأية یعنی الرجل یحلف آن لا 
کلم آخاه* هغا اشته دلی اه لا کلم امن 

و فی الکافی, عن الصادق (ع)*: فی الاية, قال: |ذا دعیت لتصلح بین اثنین- 
فلا تقل علی یمین ان لا افعل. 

المیزان قی تفسیر القرآن, ج2, ص: 27 1 
آأآأ حأ 
الصادق (ع) قالا: هو الرجل یصلح بین الرجل فیحمل ما بینهما من الاثم 
الحدیث, فکان المراد آنه ینبغی آن لا یحلف بل یصلح و یحمل الائم و الله 
تقفر آمم فیکورن فص فا للعامل با د: ۱ 
ورفی الکافی, عن مسعدة عن الصادق ( (ع))*: 9 تعالی: لا بوْاخِد کم 
ال باللَعو فی أَیْمایکُمْ الاية, قال: اللغو قول الرجل: لا و الله و بلی و الله- 
و لا یعقد علی شیء. 

اقول: و هذا المعنی مروی فی الکافی, عنه ( (ع)) من غیر الطریق, و فی 
المجمع, عنه و عن الباقر (ع). 

و فی الکافی, آیضا عن الباقر و الصادق (ع) آنهما قالا: اذا آلی الرجل آن لا 
یقرب امرأته- فلیس لها قول و لاحق فی الاربعة آشهر, و لا ائم علیه فی 
الکف: عنها قی الارسعة آشمر: فان مضت الاأربعة آشهر قبل آن یمسها- فما 
سکتت و رضیت فهو فی حل و سعة, فان رفعت آمرها قیل له: اما آن 
تفیء فتمسها و اما آن تطلق, و عزم الطلاق آن یخلی عنها, فاٍذا حاضت و 
طهرت طلقها, و هو أحق برجعتها ما لم بمض تلائة قروء, فهذا الالاء الذی 
اتزل ال فین کنایة واه وسول 

و فیه, آیضا عن الصادق ( (ع)) في حدیث: و الایلاء آن یقول: و الله لا 
اجاففک کذاه کداه اه عول و الله نی سا 

, الحدیث. 

ی تسه ات الایلاء و بعض ما یتعلق به خلاف بین العامة و 
الخاصة, و البحث فقهی مذکور فی الفقه. 
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(بیان) 


لیات فی آحکام الطلاق و العدة و ارضاع المطلقة ولدهاء و فی خلالها 
شیء من آحکام الصلاة. , 

قوله تعالی: و الفطلقاث بِتمَتّضَن أنفُسهن تلائة فُژوع. صل الطلاق التخلية 
عن وثاق و تقیید ثم أستعیر لتخلية المرأة عن حبالة النکاح و قید الزوجية ثم 
صار حقيقة فی ذلک بکثرة الاستعمال. 

و التربص هو الانتظار و الحبس, و قد قید بقوله تعالی: بألفُهِنَ لیدل علی 
معني التمکین من الرجال فیفید معنی العدة آعنی عدة الطلاق, و هو حبس 
الخر اه: تقمهعا عن الازدواج تحذر| عن اختلاط المیاه, و یزید علی معنی 
العدة الاشارة الی حکمة التشریع, و هو التحفظ عن اختلاط المیاه و فساد 
الأنساب, و لایلزم اطراد الحکمة فی جمیع الموارد فان القوانین و الأحکام 
انما تدور مدار المصالح و الحکم الغالية دون العامة, فقوله تعالی یترصن 
بائْفْسهن بمنزله قولنا: یعنددن احترازا من اختلاط المیاه و فساد النسل 
را ان 1 

و القروء جمع القرء. و هو لفظ بطلق علی الطهر و الحیض معا فهو علی 
هر ها 
اه استه الم سایه ارف و التعا مره ی ها ها مر 
یکون معناه الطهر لکونه حالة جمع الدم ثم استعمل فی الحیض لکونه حالة 
قذفه بعد الجمع. و بهذه العناية طلق علی الجمع بین الحروف للدلالة علی 
معنی القراءة, و قد صرح آهل اللغة بکون معناه هو الجمع, و یشعر بار 
الاصل فی مادة قرء الجمع قوله تعالی: «لااثحَرّک یه ساتک لعج یه ار 
عَلینا جمِعة و قَوَاتةُ تة قاٍدا قیرآناة قائیغ فْراتهة تة* القا مه 8 و فقو قزر 
«و فان قریا خ یِتَفْرأُ علي الّاس علی مُکْب:» بنی |سرائیل- 106 
غیر تعالی فی ان بالقران: و لم بر بالکاب اه الفرقان اه ۱ 
وس عنفی: | نهر ان رانا . 
المزاتفی سفن مر ان هر خر 91 
قال الراغب فی مفرداته: و القرء فی الحقيقة اسم للدخول فی الحيض عن 
طهر و لما کان اسما جامع للأمرین: الطهر و الحیض المتعقب له آطلق 
ام ال ام هی سنا ات نس ک ماه 
اذا انفرد, کالمائدة للخوان و الطعام, ثم قد یسمی کل واحد منهما بانفراده 
نهر ۵ لیس آلعرع اشسما للطهر افجردا و لا للحیض منجردا: بدلیل آن الطاهر 
التی: ثم تر اثر الدم لا تفال. لماه دای قرع کدا الحانض النی اقفر سا 
الدم لا یقال لها: ذلک, انتهي. 
قوله تعالی: و لا یل له آن یکمن ما حَلَقَ ال فی أرُحامهن ان کُن بو 


ِِِ 


و الوم الاخر, المراد به تحریم کتمان المطلقة الدم آو الولد استعجالا 
"1 خروج العدة آو اضرارا بالزوح في رجوعه و نحو ذلک و فی تقییده 
بقوله: ان کم بُوْمنَّ بالله و البَّم الاخر مع عدم اشتراط اه الحکم 
بای و ی رن اه ای مات اه ام ی هد 
التفنیددفی الاشارق ال ان هدا العکم‌من لهارم الانمانباللهو النهم الاخر 
الذی علیه بناء الشريعة الاسلامية فلا استغناء فی الاسلام عن هذا الک 
هذا نظیر قولنا: آحسن معاشرة الناس ان آردت خیرا, و قولنا ری 
علیک بالحمية ان آردت الشفاء و البرء. 
قوله تعالی: و بُْولَهَُ أَحَقٌ برَدْهِنّ فی ذلک ان آراژوا الاح البعولة جمع 
البعل و هو الذکر من الزوحین: ما جاها ویو که استتهن مه مین 
الاستعلاء و القوة و الثبات فی, الظنذاتد. لما. آن الرجل کذلک: بالسستتة. الی 
العراج تم خفل اضلا فشتو منم اا اقا ظ نما الحعسی حفیل لراکت. الدایه 
بعاماه ولا رن المعلیه عاعی الضتم بل تن اززا عطظم عا وه 
9 
۲ تفلتفن العطلفات الا ان الخکم خاضر ال خعیات ون مطاله: 
التطلعات الاعم نها قدفن لباقت و الفشار الیهمدلک القریض الذی هو 
بشعتی العدم ی التقبید بقوله ااراها اضاخا لد لاله علی یبن کون 
الرجوع لغرض الاصلاح لا لغرض الاضرار المنهی عنه بعد بقوله: و لا 
شش وف راز اعد وان الا 
و لفظ آحق اسم تفضیل حقه آن یتحقق معناه دائما مع مفضل علیه کأن 
پکون للزوج الأول حق فی المطلقة و لسائر الخطاب حق, و الزوج الأأول 
احق بها لسبق 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 232 
۰ الرد المذکور لا بتحقق معناه الا مع الزوج الأول. 
هنا یظهر: آن فی الاية تقدیرا لطیفا بحسب المعنی, و المعنی و 
3 آعمبهن من دغیر قمر و بعحصل دلی بالروه النعوع فی: آیام. العد هو 
هذه الاحقية انما تتحقق فی الرجعیات دون البائنات التي لا رجوع فیها, و 
هذه هی القرينة علی آن الحکم مخصوص بالرجعیات, و 
راجع الی بعض المطلقات بنحو الاستخدام آو ما آشبه ذلک, و الأیة خاصة 
بحکم المدخول بهن من ذوات الحیض غیر الحوامل,. و آضاغین المدخول با 
و الصغيرة و اليائسة و الحاهل فلحکمها آیات آخر. 
قوله تعالی: و له مِثْلّ الذی یهن بالمغژوف و بلرجال یهن دَرَجذ, 
المعروف هو الذی تعرقة الناسن بالذ وق العکتسی من نوع: الخیاخ الاختعاعید 
المتداولة بینهم » و قد کرر سبحانه المعروف فی هذه الایات فذکره فی اثنی 
عشر موضعا اهتجاما بان نجری هدا العمل اعتی الطلای ها بلعق یه قلی 
سنن الفطرة و السلامة, فالمعروف تتضمن هداية العقل, و حکم آ ری 


فضيلة الخلق الحسن و سنن الأدب. 

و حیث بنی الاسلام نیز یفنم عی. اسان الفطرة و الخلقة کان المعروف 
عنده هو الذی یعرفه الناس اذا سلکوا مسلک الفترة و لم یتعدوا طور 
الخلقة, و من آحکام الاجتماع آلفتتی علن اسان الفطرة آن یتساوی فی 
الحکم آفراده و آجزاوه فیکون ما علیهم مثل ما لهم الا آن ذلک التساوی 
اتقا هه مع خفطظ. ما لکل.من. الافیاد. من-الوتن فی الاجتهاع: الا نید د 
الکمال فی شون الحياة فیحفظ للحاکم حکومته, و للمحکوم محکوميیته, و 
للعالم علمه, و 3 07 
مت سا آساری سا زا کل یقن لس ها حری 
الاسلام فی الأحکام المجعولة للمرأة و علی المرأة فجعل لها مثل ما جعل 
علیها مع حفظ ما لها من الوزن فی الحياة الاجتماعية فی اجتماعها مع 
الرجل لتناکح و التناسل. و الاسلام یری فی ذلک آن للرجال علیهن درجة, و 
الدرجة المنزلة. 

مره ها ین ان فو له تعا از و للرجال عَلَیِهنَّ دَرَجَة, قید متمم للجملة 
السابقة. و المراد بالجمیع معنی واحد و هو: آن النساء او المطلقات قد 
ی اه ی مس ام و لاله اس من مسر 
من یل ما عون من الحکم, 
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و سنعود |لی هذم المسالة بزيادة توضیح فی بحث علمی مخصوص بها. 
قوله تعالی: الطلاق مَرّتان قاقساک بمَعژوف ۵ تسریح باخسان المرة 
بمعنی الدفعة قاقو من اور للدلالة علی الواحد من آلفعل کما آن 
الدفعة و الکرة و النزلة مثلها وزنا و معنی و اعتبارا. 

و التسریح آصله الاطلاق فی الرعی مأخوذ من سرحت الابل و هو آن ترعیه 
السرح, و هو شجر له ثمر یرعاه الابل,. و قد آستعیر فی الاية لاطلاق 
المطلقة بمعنی عدم الرجوع الیها فی العدة, و التخلية عنها حتی تنقضی 
عدتها علی ما سیجیء. 

و المراد بالطلاق فی قوله تعالی: الطلاق مَرّتان الطلاق الذی یجوز فیه 
ار و لذا آردفه بقوله بعد, قامساک «الخ», و آما الثالت فالطلاق الذی 
یدل علیه قوله تعالی: قان طلمَها قلا تِلّ له م من بعدختی لک زوحا عبرم 
الایة. 

و المراد بتسریحها باحسان ظاهرا التخلية بينها و بین البینونة و ترکها بعد 
0[ آلاهلنینختی. ببینخ بانفضاء العده و ان: کان الأظهر آنه 
التطليقة الثالثة کما هو ظاهر الاطلاق فی تفریع قوله: قامساک «الِخ», و 
علی هذا فیکون قوله تعالی بعد: 
فان طاقا «الِحخ», بیانا تفصیلیا للتسریح بعد البیان الاجمالی. 

و فی تقیید الامساک بالمعروف و التسریح بالاحسان من لطیف العناية ما لا 


یخفی, فان الامساک و الرد الی حبالة الزوجية ریما کان للاضرار بها و هو 
منکر غیر معروف, کمن یطلق امراته ثم یخلیها حتی تبلغ اجلها فیرجع الیها 
ثم یطلق ثم برجع کذلی, پرید بذلک ایذاءها و الاضرار بها و هو اضرار منکر 
غیر معروف فی هذه الشريعة منهی عنه, بل الامساک الذی یجوزه الشرع 
آن یرجع الیها بنوع من آنواع الالتیام, و یتم به الأنس و سکون النفس الذی 
خفله الله اه سس اوح اضر اه 

و کذلک التسریح 5 کان علی وجه منکر غیر معروف یعمل فیه عوامل 
السخط و الفضب, , و یتصور بصوره الانتقام, و الذی بیجوزه هذه الشريعة ان 
یکون تسریحا بنوع یتعارفه الناس و لا. ینکره الشرع. و هو التسریج 
بالمعروف کما قال تعالی في الاية الاتية قافسکوهن بمعزوف او سرخوهنَ 
بِمَعْژوف و هذا التعبیر هو الأصل فی افادة المطلوب آلذی ذکرناه, و ما ما 
فی هذه الاية و تسَریخ پاگسان حیث قید 

الشتران فف سس اافر ان سر رد 234 

التسریح بالاحسان و هو معنی زاتد علی المعروف فذلک, لکین الجملة 
فاجویه شا بوحب دلی آعق فوله قالی وا بح لکم ار تا ها ها 
تیوه شین 

فان ان تیه اوقم الاکمیان افیا باکت فساد انح ارم 
المقصود, و المطلوب بتقیید الامساک پالمعروف نفی الامساک الواقع علی 
تخو المضارة کما قال تغالی؛ و لا تخسکوهن ضزازا لتفتدواء و الفطلوب.فی 
قوره اسب ی آن اد ال فص ها نام ال مه سم العفروه کف 
فیه تقیید التسریح بالمعروف کما فعل فی الأّية الاتية فان مطالبة الزوج 
بعض ما آتاه زوجته و آخذه ریما لم ینکره التعارف الداثر بین الناس فزید 
فی, تقپیدو بالیحسان فی هذه الابة دون الایة الاتية لیستقیم قوله تعالی: لا 
تخل لکم ان کات وا.هها اتتغوفن شتا ولیتداری تالک ما نقمت: الفراهمن 
هی الحیان التن. فی,الروحته و الالشام. التکاخی و وه فبل: آه تریح 
بمعروف و لا پحل لکم «الخ». فاتت النکتة. 

قوله تعالی: الا آَن یخافا آلا ُقیما حُدُودَ ال الخوف هو الغلبة علی ظنهما آن 
لا بقیما حد ود الله, ۰ و هی آوامره و نواهیه من الواجبات و المحرمات فی 
الدین؛ و ذلک انما یکون بتباعد اخلاقهما و ما پستوجبه حوائجهما و التباغض 


الفتولد بشما من داک. 
قوله تعالی .قان ی الا خذود له قلا یا عللهما فیقا اف به 
العدول عن الشنه الی الحمم في عوله» کف کایه ساره ال لدم آن 


نوی تا وه ات دار با سل بسن و 
ای و الوس سه و ها ء لک ول ایضا غر الاعماد ففیل الا ییا 
خودالاه دلمیتا کان خیم لک ,اعکان اللس: 

و آما نفی الجناح عنهما مع آن النهی فی قوله: و لا یل لک آن تأحْذوا 


«الخ», انما تعلق بالزوج فلاأن حرمة الأخذ علی الزوج توجب حرمة الاعطاء 
علی الزوجة من باب الاعانة علی الثم و العدوان الا في طلاق الخلع فیجوز 
توافقهما علی الطلاق مع الفدية, فلا جناح علی الزوج آن یأخذ الفدية, و لا 
جاح علن الزوخه آن عظی: ااهدیه و نع غلی: الاخذ علا عتاح علیهما قفا 
افتدت به. 

وله غعالی دای وی له فا ها نع هلاه «تخهر انار 
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الیه هی المعارف المذکورة فی الایتین و هي آحکام فقهية مشوبة بمسائل 
اخلاقية, 5 آخری علمته مبتنزه علی ععارف: اضایه: و الاعتداء<و العدی هو 
التجاوز. 

و ریما استشعر من الایة عدم جواز التفرقة, بین الأحکام الفقهية 
الاخلافه. چ الاقتصار فی العمل. بمخرد الاحکام الففهية و الجمود علنه 
الواه هد ای فا فان کی لک الا لصا ال 2 
آعرض الدت هم تاره الخیام ال تایه فا سای یا می راما و المع 
دون القول, و شريعة العمل دون الفرض, و لم یبلغ المسلمون الی ما بلغوا 
من الانحطاط و السقوط لا بالاقتصار علی آجساد الأحکام و الاعراض عن 
و یدل علی ذلک ما سیًتی من قوله تعالی: «و مَنْ 
یَفعَل ذلک و فقو ظلم تَفسَة:» الایة البقرة- 1 2. 

و فی الیة التفات عن خطاب الجمع قی قوله: و ال لک و قوله قان 
خفنم الن خظاب المفرهفی. قوله: جلک وود له ثم ب(لی الجمع:فین قولد: 
لا 2 تغتدوها: تم الی. المفرد فی قوله: فاهلنی هم الطالفون: فیفید تتشیط 
ذهن المحالب و تیه لشقط و رفح الکسل في الاصفاه 

قوله تعالی: قَاِنْ طلقها قلا تجل له من بَعد حتّی تلکح رَفجا عَیْرَةْ (لی آخر 
الایة, بیان لحکم التطليقة ی 
نفی الحل عن نفس الزوجة مع آن المحرم انما هو عقدها او وطوّها لیدل به 
علن تفای الحزمه نهما حتعا. و لیشعز فوله تعالی: حتی کم روحا عیرج 
علی العقد و الوطء جمیعاء فان طلقها الزوج الثانی فلا جناح علیهما ی علی 
المرآة و الزوج الأأول آن یتراجعا ٍلی الزوجية بالعقد بالتوافق من الجانبین, 
و هو التراجع, و لیس بالرجوع الذی کان حقا للزوج فی التطلیقتین الأولیین, 
و ذلک ان ظنا آن یقیما حدود الله. 

و وضع الظاهر موضع المضمر فی قوله تعالی: یلک جُدُود ال لأن المراد 
بالحدود غیر الحدود. 

و فی الاية من عجیب الایجاز ما یهت العقل, فان الکلام علی قصره 
۰ | 
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اما ما ری ان فا ی قیر یی سا فیط 

الکنایات من غبر رداءة فی السیاق کقوله تعالی: قامساک یققژوف آو 
نسریخ باخسان ارت ازینهاه منكرة, و قوله تعالی: ما اد موف شتا کنی 

ار اه تال فان ی کی ی وت که اف سا 

علی مجری العادة المعروفة, و قوله تعالی: 

فیقا افْتَدْ یه کنی به عن مال الخلم, و قوله تعالی: قاِنْ طلقَها, رید به 

التطليقة الالْة, و قوله تعالی: قلا تحلْ له آرید به تحریم العقد و الوطء. و 

قوله تعالی: خی تلکح جع رد به اعد و الوطه معا یه مدید و 

قوله تعالی: أنْ تتراجعا, کنی به عن العقد. 

اه ان طّا ان تعیما دود ال 


0 اش 0 


التعبیر فی قوله: قلا تعْتَدُوها و قوله: و مَنْ یتَعَذ. 

قوله تعالی: ذا طفئم الساء قبلغن أَجَلَمّنَ الی قوله: لِتَعتَدوا, المراد 
ببلوغ الأجل الاشراف علی انقضاء العدة فان البلوغ کما یستعمل فی 
الوصول الی الفاية کذلک یستعمل فی با رات پ منها, و الدلیلٍ اف ان 
المراد به ذلک قوله تعالی: قأَمَسکوهنت تقغروف او سر خوهن بمَعژوف اذ لا 
معنی, للامساک و لا التسریح بعد انقضاء اعد هرفن قوله تعالی: چ لا 
که و 9۳ لِلعتدُوا, نهی عن الرجوع بقصد المضارة کما نهی عن 
التسریج بالاخذ من المهر فی غبرالخله. ۲ ۲ 

قوله تعالی: و من یفعل ذلک فَق9 طلم تَفسَة الی آخر الاية اشارة الی 
ار و و 
ذلک الا بسکون کل من الزوجین الی الاخر و اعانته فی رفع حوائج الغرائز, 
ما خاصة رجوع الی الاتصال و الاجتماع بعد الانفصال و الافتراق» و 
وا بر ای وا 

فمن. بفعل. دلک. ای آمشک ضرار| فقد. ظلم نفسه خیت. حملها علین 
الانحراف عن الطريقة التی تهدی الیها فطرته الانسانية. 

علی انه اتخذ ایات الله هزوا یستهزی بها فان الله سبحانه لم یشرع ما 
شرعه لهم 
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من الاحکام تشریعا جامدا یقتصر فیه علی آجرام الأفعال آخذا و اعطاء و 
الاجتماع, و یتم بها سعادة الحياة الانسانية و خلطها باخلاق فاضلة تتربی بها 
النفوس, و تطهر بها الارواح. و تصفو بها المعارف العالیة: من التوحید و 
الولاية و ساثر الاعتقادات الزاكية, فمن اقتصر فی دینه علی ظواهر الاحکام 
و نبذ غیرها وراء ظهره فقد اتخذ آیات الله هز و 

و المراد بالنعمة فی قوله تعالی: و ادکوا نه بجعت لاه علیز تمه الدین آه 


حقيقة الدین و هی السعادة التی تنال بالعمل بشرابع الدین کسعادة الحياة 
المختصة بتالف الزوچین, فان الله تعالی سمی السعادة الدينية نعمة کما 
فی قوله تعالی: و اختت اک نِعمیّی:» المائدخ- 3, و قوله تعالی: «و 
لت رعمته ۱ ۱۶ یک ۱ المائدة- 6, و قوله تعالی: «َأَصبَحنَه صْبِحنْمْ بنِعمته اخوانا: ِ« 
آل عمران- 103. 
و علی هذا یکون قوله تعالی بعده: وا اه الاب ید 
تاکن به کالمفسر لهذه النعمة, و یکون المراد بالکتاب و الحکمة ظاهر 
الشريعة و باطنها آعنی أحکامها و حکمها. 
و یمکن آن یکون المراد بالنعمة مطلق النعم الالهية, التكوينية و غیرها 
فیکون المعنی: اذکروا حقيقة معنی حیاتکم و خاصة المزایا و محاسن 
التألف هس ای وا تسه اه بای انم نس الط بر 
الما المتعلقة بها فی ظاهر الأحکام و حکمها فانکم ان تأملتم ذلک 
آخشی ان تلز موا صراط السعادخ, و لا تفسد وا کمال حیاتکم و نعمة 
وود که مه انعها اللهنم لتفخه تفش کم ال ان اللهیکل سی یم حتی. از 
یخالف ظاهرکم باطنکم, و لا تجترءوا علی الله بهدم باطن الدین فی صورة 
تعمیر ظاهره. 3 ۱ 
قوله تعالی: و ادا طلْْئْمْ النّساء قبلفن أجلَهْنَ قلا تعصْلُوف آن بلیفن 
/ واجَهَنّ اذا تراصول يتهَه هم بالمعَرّوف العضل المنع, و الظاهر آن الخطاب 
فی قوله: ۱ ۱01031۳ 
مخالفته, و المراد بازواجهن, الأزواج قبل الطلاق, فالاية تدل علی نهی 
ار یا و ای را 
العدة سخطا و لجاجا کما بتفق کثیرا, و لا دلالة فی ذلک علی آن العقد لا 
یصح لا بولی. 
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آما آولا: فلأأن قوله: قلا مومت ا تلم بدل علت عم انیس الولایه فم ولگ 
لم یدل علی تأثیره. 
و آما تانیا: فلأن اختصاص الخطاب بالولیاء فقط لا دلیل علیه بل الظاهر آنه 
اع تقو ور ا ات نهی ارشادی الي ما یترتب علی هذا الرجوع من 
المصالح و المنافع کما قال ل تعالی: کم آرکی لَكَمّ و أَطَهَرٌ. 
و ریما قیل: ان الخطاب للأْزواج جریا علی ما جری به قوله: و ادا لثم 
النْساءّ, و المعنی: و اذا طلقتم النساء پا آبها الأزواج فانقضت عدتهن فلا 
تمنعوهن آن ینکحن آزواجا یکونون آزواجهن, و ذلک بأن یخفی عنهن الطلاق 
لتضار بطول العدة و نحو ذلک. 
و هذا الوجه لایلائم قوله تعالی: آَواجهّن فان التعبیر المناسب لهذا المعنی 
آن یقال: آن ینکحن آو آن ینکچن آزواجا و هو ظاهر. 
و الفراد تعوله تعالی فیلفن اجلفن انفضاء العدم: فان العدة لوالم تتفض, ام 


یکن لأحد من الأولیاء بو غیرهم آن یمنع ذلک و بعولتهن آحق بردهن فی ذلک. 
کل ان قوب تعا لب ض 9 ان یقال: پرخعن و تجوم ینافی ذلک. 
قوله تعالی: ذلک بُوعظ به مَنْ کان مِنْکُم یُوْمنْ بالله و الم الاخر, هذا 
کقوله فیما مر: و لا تجل لفق آن تشن ما حَلق ال فی اژحايهن ان کم 
رالاس نوم خر الّية, و نما خص الموردان من بین الموارد بالتقیید 
ِ بال و الق تیاعر ان ین اس یه ال الانحاد 
دون الافترای: ویتصی بالوضل :دون الفصل: 
و فی قوله تعالی: ذلک بُوعَظ به مَنْ کان نکم التفات الی خطاب المفرد 
عن خطاب الجمع ثم التفات عن خطاب المفرد اٍلی خطاب الجمع, و الأأصل 
فی هذا الکلام خطاب المجموع آعنی خطاب رسول الله ص و آمته جمیعا 
لکن ریما التفت الي خطاب الرسول ص بوحده فی غیر جهات الأحکام 
کقوله: یلک دود اه قلا تغتدوهاء و قوله قأولْک هُم الظالِمَونَ و قوله: و 
ُعْولْهُنَ احقٌ دمن فی ذلک, و قوله: ذِک وعظ یه من کان کم وین 
یله حفضا تقرام الحطات: م رعاش تحال ‏ هه رکن ی ده 
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المخاطبة و هو رسول الله ص فانه هو المخاطب بالکلام من غیر واسطة, و 
فیره محاطت. شا طتمه و اضا الخظایات. العسقمله علی. الاحکام فخمیعیا 
موجهة نحو المجموع, و پرجع حقيقة هذا النوع من الالتفات الکلامی الی 
توسعة الخطاب, بعد تضییقه و تضییقه بعد توسعته فلیتدبر فیه. 
قوله تعالی: ذلِکُم آژکی کم و أَطَُْ, الزكاة هو النمو الصالح الطیب, و قد 
قر الکلام کت ففتی الطیاروید السفاو آلبه تعوله. دلجم. غدم امه عن 
رجوعهن الی آزواجهن, آو نفس رجوعهن الی آزواجهن, و المال واحد, و 
دلکان قه جوا هن الاتلام دالاتضال ال الالعام و الاضال مه - 
لغریزة التوحید فی النفوس فینمو علی, ذلک حجمیع الفضائل الدينية, و فیه 
تربية لملكة العفة و الحیاء فیهن و هو آستر لهن و آطهر لنفوسهن, و من 
چهة آخری فه خقط فا هم ی المع لین اسان ازا ضف عه ام 
1 
و الاسلام دین الزکاة و الطهارة و العلم, قال تعالی: «و رَكهِم و بقلم 
5 الحکمَة:» آل عمران- 164, و قال تعالی: «و لعن پرید 


ِ واه بر و ن لا تقلَمُون آی الا ما یعلمکم کما قال تعالی. 
,5 و یلم الکتاب و الحْعَة»: ال عمران- 164, و قال تعالی: «و لا 
و بشع من علمه الا بما شاع: البقرة- 255 فلا تنافی بین هذه الاية 


نلننی < 
2 
کص. 


فوام فالیه ی دوه اه نها لِقَوّم یِقْلَمُون الاية ی یعلمون 
بتعلیم الله. ۱ 
قوله تعالی: و الوالداث برْضِعن أَولادَهق عولین کاملین لِمَن آراد آن بن 


الضاعة. ۲ ۱ 
الوالدات هن الأْمهات, و نما عدل عن الأمهات الی الوالدات لأن الأْم آعم 
هن لاه کها ان الاب اعششم ااندع الا آعصمس لول و الحکم فی 
ال متی و یوضر مود الوالفه هه الولودی المواود لت اما یدیل 
الوالد بالمولود له, ففیه اشارة الي حکمة ۱۳9 فان الوالد لما کان 
مولودا للوالد ملحقا به فی معظم آحکام حیاته لا فی جمیعها کما سیجیء 
بیانها فی آية التحریم من سوره النساء لٍن شاء الله کان علیه آن یقوم 
بمصالح حیاته و لوازم تربیته, و منها کسوة آمه الق رتفد رن تفقتا ی کار 
غلی آمه آن لا تضار والده لان الولد مولود له 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 240 
و من آعجب الکلام ما ذکر بعض المفسرین: آنه نما قیل: المولود له دون 
الوالد: لیعلم آن الوالدات انما ولدن لهن لأن لاد للاباع و لدلی تشون 
الیهم لا الی الأمهات, و آنشد المأمون بن الرشید 
و انما آمهات الناس أوعية*مستودعات و للاباء 75 
انتمن ملحصایی کانه دهل‌عن+صدر آلایدده چیلها خیتیقول تعالی ]خلاده 
و یقول: پولدها, 2 ما آنشده من شقد المامون فهو و آمناله اتتل قدر| 
من آن یتأید بکلامه کلام الله تعالی و تقدس. 
و قد اختلط علی کثیر من علماء الأدب آمر اللغة, و آمر التشریع. حکم 
الاجتهاع و ام الکفین. فریما استشمدها باللعة 74 کم احتماعه:. آن 
حقيقة تکوینية. 
و جملة الأمر فی الولد آن التکوین یلحقه بالوالدین معا لاستناده فی وجوده 
الما معا و الاعتبار الاختهاعن فیه.مختاف یی الامم 2 فیعض الامم بلح 
پالوالدة, و بعضهم بالوالد و الاية تقرر قول هذا البعض, و تشیر الیه بقوله: 
الْمَوْلود له کما تقدم, و الارضاع افعال من الرضاعة و الرضع و هو مص 
اللدی شرت اللن ند و الحول هو السنة سمیت به لأنها تحول و نما 
وصف بالکمال لأن ۹ و السنة لکونه ذا آجزاء کثيرة ریما یسامح فیه 
فیطلق علی الناقص کالکامل, فکثیرا ما یقال: آقمت هناک حولا آو حولین 
اذا افیم مدة تنقص منه ایاما. 
و کی قوله تعالی: لقن اراق ان بنم الاضاعق: دلالة علی. آن: الخضانه:: 
الارضاع حق للوالدة المطلقة 0 (لی اختیارها و البلوغ اٍلی آخر المدة 
آیضا من حقها فان شاءت سا ۱ 
التکمیل فلها ذلک, و آما الزوج فلیس له فی ذلک حق الا |ذا وافقت علیه 
الزوجة بتراض منهما کما ویشیر الیه قوله تعالی قَِن آرادا فصالا «الخ». 
تعالی: و عَلی المَوّلود له ررَفْهْنَ و کسَونهنٌ بالمَعژوف لا ثکلف تفس 
ان الم ای المفلون له فه المالد کها مره فا رده الکسهه ها 
۱ ای ی 


حالهما, و قد علل ذلک بحکم عام آخر رافع للحرج, و هو قوله تعالی: لا 
تلف تفس خ الا سعها؛ ۰ و قد فرع علیه حکمین 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 241 
آخرین». آحدهما: حق‌ الحضانة و الارضاع الذی للزوجة و ما آشبهه فلا یحق 
للزوج آن یحول بین الوالدة و ولدها بمنعها فن اخضانتم آو زفته آو:ها آنتفه 
ذلک فان ذلک مضارة و جرج علیها, و ثانیهما: نفی مضارة الزوجة للزوج 
ی و ال سا و ذلک قوله تعالی: لا تصَ] 7 والدهُ 
پولدها و لا مَوْلودٌ له وله ی 
فی قوله. بولدو دون 1 یقول به رفع التناقض المتوهم, فانه لو قیل: و لا 
این ام به رج الضمیر الی قوله ولدها و کان ظاهر المعنی: 
و لا مولود. له. بولد. المراه تا اه 
یناقض |سنادها اٍلی المرة, ففی الجملة مراعاة لحکم التشریع و التکوین 
معا ی آن الولد لهما معا تکویناقهو ولده و ولدها و له فحسب تشریعا لاأنه 
مولود له. 
قوله تعالی: و عَلی الوارتِ یل ذیِک ظاهر الأیه: آن الذی جعل علی الوالد 
0 0 ۳ 3۳:0 
لاه آشیاء آخر لا یوافق ظاهرها, و قد ترکنا ذکرها لأنها بالبحث الفقهی 
آمس فلتطلب من هناک, و الذی ذکرناه هو الموافق لمذهب آئمة آهل 
البیت خیما نقل عتهم من الاخبان. و.قو الموافق آیضا لظاهر الایة. 
قوله تعالی: قاِن آرادا فصالا عَن تراض یِهُما و تشاور الی آخر الایة, 
الال ات ای تا ار اه ام را 
الحق المجعول للزوجة و نفی الحرج عن البین, فالحضانة و الرضاع لیس 
واجبا علیها غیر قابل التفییر, بل هو حق یمکنها آن تترکه. 
فمن الجائز آن بتراضیا پالتشاور علی فصال الولد من غیر جناح علیهما و لا 
بأس, و کذا من الجائز آن یسترضع الزوج لولده من غیر الزوجة الوالدة |ذا 
تا الم لاسام عی رصان ار اغله اخری ی افطای لش هر 


و نحوه |ذا سلم لها ما تستحقها تسلیها بالمعروف بحیث لا بزاحم فی جمیع 

ذلک حقها, و هو قو قوله تعالي: و ان تدم ان ی وه لاک قلا خناح 

عَلیکم اذا سَلمَتمْ ما ما انب سم بالمغژوف .ال و ِ 

ی ای وا وا الا ار مس ار وید 

ان 

المیر ان فی سین الفر ان ره مرن 242 

یکون هذا التقوی باصلاح صورة هذه الأعمال, فانها آهفز مرتبطة بالظاهر 
هن الضهرخ هو لدلک فال عالی: ع اعلفها ان للع ما تَعمَلونَ بَصیژ, و هذا 

بخلاف. ها فی ذیل قوله تعالیم السایق: وراذا چم الّساء تلع أجَلَهْنَ 

الاية من قوله تعالی: و ائقوا اللة و اعْلموا آنَ اللة بکل شیعء عَلیم فان تلک 


الاية مشتملة علی قوله تعالی: لا تمشکوهر ضر از لِتعتذوا, و المضارة 
ریما عادت |لی لنية من غیر ظهور فی صورة العمل الا بحسب الأثر بعد. 
قوله تعالی: و الذین بُتَوفَوّنَ مِنْكَمْ و یدرون آژواجا یبن بائفسهن أَربَعة 
اشهر ۶ عشرا التوفی. هو الامانة, یقال: توفاه الله ادا آمانه: فهو متوفن 
بصيفة اسم المفعول, فتدرون قنل بدعون عفعتت سر ول و لا ماضی لهما 
من مادتهما, و المراد بالعشر ایام حذفت لدلالة الکلام علیه. 

قوله تعالی: قاذا بلفْن أجَلهُنَ قلا جُناح عََیْکُمْ فیما قعلن فی أَفُسهنَ 
بالمعژوف المراد ببلوغ الأجل, انقضاء العدة, و قوله: قلا جناح «الخ» کناية 
کناعطاء, الاحار, له فب آفغالهن فان آخترن. شین الازدماح فآهن 
ذلک. و لیس لقرابة المیت منعهن عن شیء من ذلک استنادا الی بعض 
العادات المبنية علی الجهالة و العمي آو الشح و الحسد فان لهن حقا فی 
ذلک معروفا فی الشرع و لیس لاأحد آن ینهی عن المعروف. 

ود کانت عم علی آهوامعستی فی الصوفی عنها روجها بش هن سکم 
باحراق التوخة الخیهظم روجها المیت. او الجادها ب اقبارها جعهرو ین :من 
یقضی بعدم جواز ازدواجها ما بقیت بعده الی آخر عمرها کالنصاری, و بین 
من یوجب اعتزالها عن الرجال الی سنة من حین الوفاة کالعرب الجاهلی, 
آو ما یفزتبمن الینه کنسعه آشهر کما هو کدی عنه هس الملان الرافیه: 
و بین من یعتقد آن للزوج المتوفی حقا علی الزوجة في الکف عن الازدواح 
حینا من غیر تعیین للمدخ, کل ذلک لما یجدونه من آنفسهم آن الازدواح 
للاشضرای می‌الحیام ه الامت اج قیهار و هو متی.علی مان انس ء الالفه 
و للخت: حرمه بحت رعانتها: مهد و آن کان هعتی قائما بالطرفین» و 
ما بای و ا م کل وها آخهالمفاه کان ای آاعر رعانه 
هذه الحرمة نفد ضاحبه: غیر آن هذه المراعاة عْلی المرأة ی 20۳ 
لما یجب علیها من مراعاة جانب الحياة و الاحتجاب و العفة, فلا ینبغی لها 
آن تذل فیکون کالشسلعه المتذله الداتره نعتون‌ها الایدی واخدة بعد واکنه: 
فهذا هو الموجب لما حکم به هذه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 243 

الأقوام المختلفة فی المتوفی عنها زوجها, و قد عین الاسلام هذا التربص 
بما یقرب من ثلث سنة, آعني آربعة آشهر و عشرا. 

قوله عالی و اللد فا عقلون خبنم لها کان کلام فتاه غلی تیم 
عده۵ الوفاة و علی تشریع حق الازدواج لهن بعدها, و کان کل ذلک تشخیصا 
للأعمال مستندا الی الخبرة الالهية کان الأنسب تعلیله بآن الله خبیر 
بالأعمال مشخص للمحظور منها عن المیاح. فعلیهن آن یترصن فی مورد.و 
آن یخترن ما شئن لأنفسهن فی مورد آخر, و لذا ذیل الکلام بقوله: و اللَه 
بما تمقلون بیژ 0 

دوه تال لا مناج علَتكم فیما عم 2 به من خِطْبَةٍ الساء أَو أَکَسْمْ فی 


نْفُسکُمٌ التعریض هو المیل بالکلام الی جانب لیفهم المخاطب آمرا مقصودا 
للفتکلم لا برید التضرنم به هن العزض نمعتی الجانب فهو خلاف التصزیح 
فیس ار مالعا آن لاس اه ارس 
غیر ما اعترض به کقول المخاطب اش اج انی حسن المعاشرة و ات 
النساء, آی لو تزوجت بی سعدت بطیب العیش و صرت مجبوبة» بخلاف 
الکناية اٍذ لا یقصد فی الکناية غیر المکنی عنه کقولک: 
فلان کثیر الرماد ترید انه سخی. 
والخطهه سکس الحاء من الخطین» میت کلم ی ال احفه فی ا لکلا 
یقال: 
خطب المرأة خطبة بالکسر |ذا کلمها فی آمر التزوج بها فهو خاطب و لا 
یقال: خطیب و یقال خطب القوم خطبة بضم الخاء |ذا کلمهم. و خاصة فی 
الاکنان من الکن مالعع تععی السر اکن نس الاقان بط سیفن 
ان کیا عالن: و أَکَمُ فی سکم والکن یما بستر بشیء من الأجسام 
کمحفظة آو ثوب_او بیت»رقال تعالی: «کانْهنْ بِیْض مَکنونْ:» الصافات- 49, 
و قال تعالی: «کامثال لول المَکَون:» الواقعة- 23, و المراد بالأّية نفی 
الباتنن نخان قی الحطیه او صماء آمور قن القلت کی آمرها. 
قوله تعالی: عم الله تم کون اف مورد التعلیل آنفی لسن 
لمیزان قت تقسور الفران: ۵6 ص؛ 2244 
و ای یام ای انز در که آناهن: ام موق کی 

7 
9 و هذا من الموارد الظاهرة فی آن دین الائلام میتی علی اسان 


قوله و و لا تزقوا عفد لکاج < حلّی یلع الکتاث اجلة العزم عقد 
و ۷۳ 
التفحیه مالعقده: التی ند ها احد الخنطین بالاخن جیت. بضیران. ۵۰ خدا 
بالاتصال, کان حبالة النکاح تصیر الزوجین واحدا متصلاء ثم فی تعلیق عقدة 
النکاح بالعزم الذی هو آمر قری (شارة الی آن سنخ هذه العقدة و العلقة 
ان فاتم بالنية: و الاعتفاد:فاها من الاعتبارات العقل نید التن لا موظن. لها لا 
ظرف الاعتقاد و الادراک, نظیر الملک و سائر الچقوق الاجتماعية العقلائية 
کفا هر بیاته.فی دیل فوله ها التّاسْ أَمَدّ واحده» الاية البقرخ- 
ففی. الایة استعارخ و کتایفه و" الهراد مالکتای هو المکتوت. ای 
ی ما ی فرضه 1 

فمعنی الابة: و لا تجروا عقد النکاح حتی تنقضی عدتهن, و هذه الاية تکشف 
ان الکلام فبها وی الایه السانمه علیها اخس فهله تعالی: لادعباع علیدم 


فیما عََصْنْمْ به من خطبَة النْساء الأية انما هو فی خطبة المعتدات و فی 
عقدهن, و علی هذا فاللام فی قوله: 

التساء للعهد دونر الجنی و گیره. 

قوله تعالی: و اعْلَمُوا أنّ ال یلم ما فی آَتفُسکُمْ «الخ» ایراد ما ذکر من 
تاه نی کمه امامت العلم ق المعوی الم سول ملیر ان مور 
یا ی تا ها 
هرا من موارد. الهلکات لا فرتضیما: نله ۱ کان قد 
ابا ها اخازه سا 

قوله تعالی: لاجُناح عَبَکمٌ ان طلْْنْمْ الْساء ما ل تمَسُوفق و تفرضوا هن 
قریط؟, الچش: کنابه عن الموافعد: 1 
ان ار 
المهر. ده , 
قوله تعالی: و مَْعْومْن علی الموسع قدرخ و علّی العْفیر قَدَره عتاعً 
بالقعژوف 

المیران فن شفشتر القر آن ررض 95 

التمتیع اعطاء ما یتمتع به, و المتاع و المتعة ما بتمتع به, و متاعا مفعول 
مطلق لقوله تعالی: و مََعُوفنَ اعترض بینهما قوله تعالی: عَلّی امس 

در و علی الفمْیرِ ره و الموسع اسم فاعل من آوسع |ذا کان علی سعة 
ضن العال ۵ کانه من الاقعال الشعدية. ای کنر ی مد 


المفعول اختصارا حتی صار یفید ثبوت أصل المعنی فصار لازما و المقتر 
اسم فاعل 09 ادا کانعلی ضیق یفن الععاش: و القدر ب بفتح الدال و 
سکونها بمعلی واحد. 


و معنی الایة: یجب علیکم آن تمتعوا المطلقات عن غیر فرض فريضة متاعا 
بالمعروف و انما بجب ۳ الموسع قدره آی ما یناسب حاله و یتقدر به 
وضعه من التمتیع: و علی المقتر قدره من التمتیع» و هذا یختص بالمطلقة 
لاوما اه ایا ال ی ای 
الاية التالية من پیان حکمها. 
قله لها علف اس ای سک فا خی | [مستست رم و 
ظاهر. الخملةو ان کان کوق الوضف ۳ الاحسان دخیلا فی الحکم, و 
حیث لیس الاحسان واجبا استلزم کون الحکم استحبابیا غیر وجوبی, الا آن 
لتصوص من طرق اهل یت تقسر العکم پالوچوب و لعل الوجه خیه م 
من قوله تعالی: الطلاق مَرّتان قامقساک یمَعْروف او تسریخ باخسان 
ال ۳ الاحسان علی المسرحین و هم المطلقون فهم- المحسنون, و 
قد حق الحکم فی هذه الاية علی المحسنین و هم المطلقون, و الله علم. 
قولة تعالی: ع ان طلففوهن مث قبل آن تعسو «الخ», آی و ان آوقعتم 


الطلاق قبل الدخول بهن و قد فرضتم لهن فريضة و موم الهون ,9 
هه ار 
مه لام ده فعوو الا ولیین معط ال اساسا اه 
الزوج فان عقدة النکاح بیده أیضاء فلا یجب علی الزوجة المطلقة رد نصف 
التور الای سوم ای اسال اصوت یی میا غر عخ 
حقه الثایت بِِِ ۳ عر را ها ای اه رت سارت الله 
سبحانه آقوی و آقدر. 
قوله تعالی: و لا تسَوّا الَفَضْلَ بیْتَکُمْ «الخ», الفضل هو الزيادة کالفضول غیر 
المیرانسی سین مراب ردص 246 
ان التصل هو الریاده ی ار و المخانم ق التلن هو ا تاه کر 
المحمودة علی ما قیل. و فی الکلام ذکر الفضل الذی ینبفغی آن پوثره 
الانسان فی مجتمع الحياة فیتفاضل به البعض علی بعض, و المراد به 
الترغیت فی ااحسان ‏ الفصل بالعنه عن الصفوی و السهیل ور التحنیت 
من الزوج للزوجة و بالعکس, و النكنة فی قوله تعالی: ان ال بما تعمَلون 
تا در عی ول قوله تعالی و الوالداث یُرْصَعَنَ لاهن الاية. 
قوله تعالی: جافظوا عَلّی الصَلواتِ الی آخر الایة, حفظ الشیء ضبطه و هو 
و الوسطی مونت الأْوسط, و الصلاة الوسطی هی الواقعة فی وسطها,؛ و1 
اهر هن کلمت هالن سا ی الصراه من الصلاه السیی انا یه 
السنة, و سیجیء ما ورد من الرولیات فی تعیینه. 
و الام فی قوله تعالی: ومُوا له للغاية و القیام بأمر کناپة عن تقلده و 
التلبس بفعله, و القنوت هو الخضوع بالطاعة, قال تعالی: «کل لَة قانشون:» 
لبقرة- 116 و قال تعالی: «و من یفن مِتْکُن له و تشوله:» الأحزاب- 31 
تسوا اعد اه بسانت اضر ظمین و1 ۳۳ 
قوله تعالی: قَاِنْ خْثْمْ قرجالا أ ژکباناً الی ار العف شوی غزب 
الجملة السابقة یدل علی تقدیر شرط محذوف ای حافظوا ان لم تخافوا, و 
تیالیاه سر ها ی الصا رای وف سا 
آو راکبین. و الرجال جمع راجل و الرکبان جمع راکب, و هذه صلاة الخوف. 
و الفاء فی قوله تعالی: قاذا أمتَعْم للتفریع ی اٍن المحافظة علی الصلاة آمر 
غیر ساقط من آصله بل آن لم تخافوا شیثا و آمکنت لکم وجبت علیکم و ان 
نعسر علیکم فقدروها بقدر ما یمکن لکم, و ان زال عنکم الخوف بتجدد 
الم تا تا عاد لو وتو وج کم دکو الله عجارم 
و الکاف فی قوله تعالی: کما عَلْمَكَم للتشبیه و قوله: قالخ ونوا تعلخوت 
مر سل ومع العام مخضم الحاضی وله یشان فد النفته. ر 
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حال الأمن فی من ما علمکم من شرآئعآلدین. " 
قوله تعالی: و الْذینَ بتوفوَنَ مِثْکم و یدرون آژواجاً وی لأرُواجِهمٌ وصية 
مفعول مطلق لمقدر, و التقدیر لیوصوا وصية ینتفع به آزواجهم و یتمتعن 
متاعا (لی الحول بعد التوفی. 
و تعریف الحول باللام لا یخلو عن دلالة علي کون الاية نازلة قبل تشریع 
عده۵ الوفاة, اغعتن الأربعة آشهر و عشرة آیام فان عرب الجاهلية کانت 
نساوهم بقعدن بعد موت او اجمرن حولا کاملا, فالاية تنوصی بان یوصی 
الأزواج لهن بمال یتمتعن به الی تمام الحول من غیر اخراجهن من بیوتهن, 
غیر آن هذا لما کان حقا لهن و الحق یجوز ترکه کان لهن آن یطالبن به, و 
آن یترکنه فان خرجن فلا جناح للورثة و من یجری مجراهم فیما فعلن فی 
آنفسهن بالمعروف؛ و هذا نظیر ما اوصی الله به من حضرم الموت آن 
پوصی للوالدین و الأقربین بالمعروف, قال تعالی: «کیّت عََیکم اذا حضَر 
حَدَكَم الَمَوْتْ ه ان ترک خَیرا لته لِلوالتیّن و این بالْعَقژوف فا علی 
الختقیت: :» البقرة- 180. 
قفا کرتا امد انار که با نش فد الوفا مر ایغ ااسی تیاده 
الثمن. 
قوله تعالی: و لِلَمطلَفَات متاغٌ بالمَعْروفِ حقّا عَلی الْفلَفينَ الایة فی حق 
مطلق المطلقات. و تعلیق ثبوت الحکم پوصف التقوی مشعر بالاستحباب. 
قوله تعالی: کذلک یِبِینْ اللة کم آیاته لعلکم تفقلون الأاصل فی معنی العقل 
العقد و الامساک و به سمی دراک الانسان ادراکا یعقد علیه عقلاء و ما 
آذر که -عفلام. و القفم التی. نزعم آنها اخدی القوی التن.یتضرف: نها 7 
او ال تا و یقابله الجنون و السفه 
و الحمق و الجهل باعتبارات مختلفة. 


[آلفاظ العلم و الادراک فی القرآن. ] 


و الالفا ظ المستخله فی القر ان الکریم فی انوا الادراک کیره زما بات 
العشرین. کالظن, و الحسبان, و الشعور, و الذکر, و العرفان. و الفهم. و 
الفقه, و الدر اية, ۲ الیقین؛ و الفکر, و الرای, و الز عم و الحفظ, ۲ الحکمة, 
و ان الشهادة. و العقل, و یلحق بها مثل القول, و الفتوی. و البصيرة 
و نجو دلیب. 
و ابظن. هی اتضویی ثرا .وان لم بل جد الجزم و العطع:.و ۱5 الجسیان 
المتزان فی تفشر القران» ج2.ض: 
غیر آن الحسبان کان 1 فی الادراک الظنی استعمال استعاری, 
کالعد بمعنی الظن و اصله من نحو قولنا: عد:زیدا هنن الابطال و خسته. فتهم 
آی آلحقه بهم فی العد و الحساب. 

و الشغهر هو الادرای الدفیق ماد سن الشعر لخفر هو لت انتعاله فن 
آآعسستوس :دون المففول: و مه اطلا و الهشار الخواسن 
و الذکر هو استحضار الصورة المخزونة فی الذهن بعد غیبته عن الادراک آو 
تم من آن کت عن از در ان 
۵ العوفان و ارت نطیرق الضورة الحاصاة.فی. المدر که علین. .ها هد 
ششر ون فی آلدهی ملا فیل انم درا یس تاه سار 
و الفهم نوع انفعال للذهن عن الخارج عنه بانتقاش الصورة فیه. 
و الفقه هو التثبت فی هذه الصورة المنتقشة فیه و الاستقرار فی التصدیق. 
و الدر اية: هو التوغل فی ذلک التثبت و الاستقرار حتی یدرک خصو صية 
المعلوم و خبایله و مزایام و لذا یستعمل فی مقام تفخیم الأمر و تعظیمه, 
قال تعالی: «الْحافَةٌ ما الْحَافَةٌ و ما آذراک ما الْحافَةْ:» الحاقة- 2 و قال 
تعالی: ات ار لناة فی له القذر, و ما آذراک ما یله القَذر:» القدر- 2 
مات نهد 0 الادزاک الدهی بخت لا بقیل الوال و الوهن. 
هه رو میور جلی الفغله‌هات. الفوجووه الحاضره لتحضیل ما 

و الرای ه هه التصدیق الخاصالن مت الفکر مالفرت عفر آنم.خلت. استعماله 
فی العلوم العملية مما ینبفی و ما لا ینبغی دون العلوم النظرية 
الراجعة اٍلی الأمور التكوينية, و یقرب البصيرة, و الافتاءء و القول, غیر 
ان استعمال القول کانه استعمال استعاری من قبیل وضع اللازم موضع 
الملزوم لان القول فی شیء یستلزم الاعتقاد بما پدل علیه. 

و الزعم: هو التصدیق من حیت انه صوره فی الذهن سواء کان تصدبقاأ 
آو جازما قاطعا. 
و العلم کما مرت هه ال دراک المانع هی التقیض. 
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مدالعظه یط الصوره لسوت یرالیه نی الما 
ال کته هن امن امه هن یت اعکامیا و (سانیا: 

بت اوه هم ظهور الصوی اس بح ای قلی لالم رت زخ 
نتیجة علی مقدماتها. 

و لاه هی بل .غفشن الفنیع که ها تن ظاهن کما. قن 
آو باطن کما فی اه نجو العلم و الارادة و الحب و 
البغخض و ما بضاهی ذلک. 

و الألفاظ السابقة علی ما عرفت من معانیها لا تخلو عن ملابسة المادة و 
الح رکة و التغیر, کلا تسففل رقم مور ده ععالی غیر العمتیته ااخیرخ 
۳ 1 العلم و الحفظ و الحکمة و الخبرة و الشهادة, فلا یقال فیه 
تعالی: ار 

ود آما الالفاظ الخمسند الأخيرة فلعدم استلزامها للنقص و الفقدان تستعمل 
فی مورده تعالی, قال سبحانه ص[ اللهٌ نحل شی ۶ علیم: :» النساء- 5 و 
قال تعالی: 

«و ر کک علی کل تور وا 1 و قال تعالی: «و ال بما تقْمَلُونَ 
ِِ التقرمه 234 ه فال‌عالی: خفو الغلیر الخکید» بپوست.» 3و وقال 
تعالی: 

«أَةْ علی کل شیء شهیدٌ:» فصلت- 53 

هر نف الب ها کا عون اخط المفلدعلی با غرم ینعی 
ااکرای همخت تفه ده الفله اتعصیلیدها خیل الله تسایر 
اسان شاه ما یرای اجه الا رف السات و اند هم الشیه 
التا و الصا ی العملا کیت خافه الله شاه مه ببری سس 
فی آول وجوده, ثم جهزه بحواس ظاهرة یدرک بها ظواهر الأشیاء. و بأخری 
باطنه یدرک معانی روحية بها ترتبط نفسه مع الأشیاء الخارجة عنها 
کالارادة, و الحب و البغض, و الرجاء. و الخوف, و نحو ذلک, ثم یتصرف فیها 
بالترتیب و التفصیل و التخصیص و التعمیم, فیقضی فیها فی النظریات و 
اارت‌طه باعل مضاء‌عماا کل دلی سرا علی الفجره ال شخصه [د 
فطرته الأأصلية, و هذا هو العقل. 

ال‌آن فی تسیر الم انس ررض تن کر 
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لکن ریما تشلط تعص القوی:علی الاتسانفلته علی سا تن القوی کا لشیود 
و الفصب فانظل حکم الباقی آو ضعفه, فخر الانسان نها غن ضراط 
الاعتدال الی آودية الافراط و التفریط, فلم 1 هد العامل ااععلی یه 
تاعاس ای بخضی بعدا رک آم تهادات. اد سر وه 


محرفة, فانه یحید فی قضائه عن الحق و ان قضی غیر قاصد للباطل, فهو 
قاض و لین بقاض: کدلک الاتتان یقضی فی مواظن التعلوفات: الباظله 
بععل حفیعه یو اسان وی ی شام ااماره نیس لصو ان 
شعلی هدا خر کلاسه عالی:: فا رقم العف عفا مه نب اسان فقو 
دور که فان ال حفا نم امعازی مصاله الیل مساو آم بخ کی 
هذا المجری فلا پسمی عقل و ان عمل فی الخیر و الشر الدنیوی فقط, 
قال تعالی «و قالوا له کتا تَسَمع آو تفقل ما کا فی آضحاب الشفیر:» 
الملک- 10. . , 

و قال تعالی: «ا قَلَم : بسیژوا فی الارْض قتکون هم فلوت تققلوج بها و 
آدان تون مها اما زا نمی ااصار و نع لکوت ال قی 
الصَدُور:» ِِِ 6 

فالایات کما سض تغل العفل اف اافلی الخی سل الافت لام 
علیه بنفسه, و السمع فی الادراک اندی یشتفین یه کیره امع یلام 
الفطرة فی جمیع دلک, و فال تعالی «و هن برعت غعن عله اتراهم ان 
سَفهة تَفسَهة:» البقرخ- ۹ 1 

تعوله (ع) )لها عجمه آلوحس 

الحدیت. 

فقد تبین من جمیع ما ذکرنا: آن المراد بالعقل فی کلامه تعالی هو الادراک 
الذی ییتّم للانسان مع سلامة رقصر ۵ وه بطمن معبی: فوبه سبحانه: کذلک 
سم الله لک آباته لَعلعم فقوت فالتا رتم لاه العان مه ال بو 
وسیلة الیه کما قال تعالی: 


«و یلک الامنال تطربها لاس و ما بفقلها لا العالغون:» العنکبوت- 43. 


(بحث روائی) 


فی ستن آبی داود. عن آسماء بنت یزید بن السکن الأنصارية, قالت": 
طاعت. علی عفد رسول الله ده لمکم اعصاقه غود فا هل میم طافت 
العدة للطلاق-: 
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«و المْطلفاث بتربَصن یاْفسهن تاد قَروء»- فکانت اول: من انز لنت. قیها 
العدة للطلاق. 

و فی تفسیر العیاشی, : فی قوله تعالی: و المْطلّفَاتْ یترتشن بأئفْسهن تلائة 
فَرُوءٍ.: عن زرارة, قال: سمعت ربيعة الرآی و هو یقول: ان من رآیی آن 
اافراغ التب سحی الله کی العران- اتما هی الطهر قیما بین الحتنو 
لیس بالحیض, قال فدخلت علی آبی جعفر (ع) 9 #9 
فقال: و لم یقل برأیه |نما بلغه عن علی (ع)- فقلت: أصلحک الله ‏ کان 
علی(ع) بعول دی ۱ فال خعمه کان تعول : آنما العره الطهره تقراًفیه الدم 
فتمعه. فا | حاعی دق قلت: اصلحی اللمبرحل طلق امرانه طاهر ات 
غیر جماع بشهادة ها 
عدتها و حلت للازواج 

, الحدیث. ۱ ۱ 
اقول: هدا المعتن مروی عم ظری عم ( ارو قولر< فلت اضلحی الله ۱ 
کان علمه(ع) بفول لک نها استعیم دای ست‌کوله (ع )۶ | ماقم عن علیه 
ی ی 
دون الأطهار کما 

فی الدر المنئور. عن الشافعی و عبد الرزاق و عبد بن حمید و البیهقی عن 
علی بن آبی طالب ( (ع)) قال*: تحل لزوجها الرجعة علیها حتی تغتسل من 
الحيضة الثالثة- و تحل للأرواج "۳ 
لکن آئمة آهل البیت ینکرون ذلک و ینسبون الیه ( (ع)): آن الأقراء الأطهار 
ق ای ما مت ی وا و اه الم میحرت 
من الصحابة غیره ( (ع)) کزید بن ثابت و عبد الله بن عمر و عائشة و رووه 


عنهم. 

و فی المجمع, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی و لا یج لهُق آن یکمن ما 
خَلَق اللَغ فی أَرحامهن الایة: الحبل و الحیض. 

و فی تفسیر القمی,"*: و قد فوض الله الی النساء نلائة آشیاء: الطهر و 
الخض و ال 

و فی تفسیر القمی, آیضا: فی قوله تعالی: و للجال یهن دَرَجَةُ, قال: 
قال (ع) حق الرجال علی النساء آفضل- من حق النساء علی الرجال. 


آقول: و هذا لا ینافی التساوی من حیث وضع الحقوق کما مر 

و فی تفسیر العیاشی,: فی قوله تعالی: الطلاق مَرّتان- قاقساک بِمَعژوف 
او تسریخ باجُسان عن آبی جعفر (ع), قال: ان الله یقول الطلاق مرتان- 
ی 
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آو تسریح باحسان- و التسریح بالاحسان هو التطليقة الثالثة. 

۱۱0 203 ۵ ۱۳2 قال: طلاق السنة یطلقها تطلیقة- یعنی 
خلت طفر فن. لین جماع بت دق هه ثم یدعها حتی تمضی آقراها- 
نکحته, و |ٍن شاءت فلاء و ان آراد 1 رن 
تعضی آقراوها. فتکون عنده غلی التظلیعة الماضية 

, الحدیث. 

و قی الفقیه, عن الحسن بن فضال, قال: سألت الرضا عن العلة التی من 
آجلها لا تحل المطلقة لعدة- لزوجها حتی تنکح زوجا غیره- فقال (ع): ان الله 
عز و خل انما ان فی. الطلاق مرتین+ فعال عز .و حلل: الظلاق. مرتان؛ 
فامساک بمعروف ام تسریج باحسان. یعنی فی التطليقة الثالثة, و لدخوله 
فیما کره الله عز و جل- من الطلاق الذی حرمها علیه- فلا تحل له حتی تنکح 
#وجااغیر هت لفلا یوقم الناش فی الاستشهاف بالطلای ولا تضار الستاء 

, الحدیث. 

آقول: مذهب أئمة آهل البیت: آن الطلاق بلفظ واحد و فی مجلس واحد لا 
پقع الا تطليقة واحدة, و ان قال طلقتک نلائا علی ما روته الشيعة, و آما 
آهل السنة و الجماعة فرواياتهم فیه مختلفة: بعضها یدل علی وقوعه طللاقا 
واحدا, و بعضها یدل علی وقوع الثلائة, و ربما رووا ذلک عن علی و جعفر 

بن محمد (ع), لکن یظهر من بعض رواياتهم التی رواها ارباب الصحاح 
کمسلم و النسائی و آبی داود و غیرهم: آن وقوع الثلاث بلفظ واحد مما 
آجازه عمر بعد مضی سنتین آو ثلائة من خلافته, 

ففی الدر المنثور:؛ آخرج عبد الرزاق و مسلم ارف داود و النسائی و 
الحاکم و البیهقی عن ابن عباس قال"*: کان الطلاق علی عهد رسول الله 
ص- 7 

طلاق الثلاث واحدا- فقال عمر بن الخطاب: ان الناس قد استعجلوا فی آمر 
کان لهم فیه آناة- فلو آمضینا علیهم فأمضاه علیهم. 

وف شتتن. ان او من این ان ال ی یه و ان اند ام 
رکانة- و نکح امرأة من مزينة فجاءت النبي ص فقالت: ما یغنی عنی الا کما 
تعتی :هده: الشعر. تشعره. آخد نها من راسها. عفرق تن و بندت فاخفت 
النبی ص حمية فدعا برکانه و اخوته- ثم قال لجلسائه: ترون فلانا یشبة 
هه کذا سم کدامه فلان مس ک | وکا 
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قالوا نعم, قال البی ص لعبد یزید طلقها ففعل, قال: راجع ۳ 
رکانة فقال: |ني طلقتها ثلائا بل رسول الله, قال: فد فامیت: ار حقها ها 

ها یت ادا طعمْ الْساء قطعُوفَنَ لعتتهن 

مق الدر مهن لین ار 0 قال"*: طلق رکانة امرأة 
تلاتا فت محلین واه فحرن:علیها حشا شدیداه فساله رسهل اللهض کف 
طلفتها؟ فال طلقعها شلاتا فی. مجلس واجده قال: نعم فانما تلک واجذة 
فارجعها- ان شّت فراجعها قکان این عباس بری اما الطلاق عند کل طهر- 
فتلک السنة التی آمر الله بها: قَطلقَوهنّ لعذتهن 

آقول: و هذا المعنی مروی فی روایات آخری آیضا و الکلام غلی هده 
الاجازة نظیر الکلام المتقدم فی متعة الحج. 

و قد استدل علی عدم وقوع الثلاث بلفظ واحد بقوله تعالی: الطْاقْ متّتان 
فان المرفتن و الثلات لا بضدق.علی: ها انش بلفظ واحد. کما فی مهرد 


اللعان باجماع الکل, 
و فی المجمع.: فی قوله تعالی: و ریخ باخسان قال: فیه قولان 
آحدهما: 


آنه الطلقة الثالنة, تایه یترک المعتدة حتی تبین بانقضاء العدة.: عن 
آقول: و الأخبا ر کما تری تختلف قی معبی فولد: 1 تبشريخ باخسان_ 

وف تخر آلتمیی ی فرله الیو ال اکر آن ات وا ها ای 
َیْتا- الا آن بخافا آلا بُقیما خَدُود اللّه الأية,: عن الصادق (ع) قال*: الخلع لا 
یکون لا آن تقول المرأة لزوجها: لا آبر لک قسما, و لاخرجن بغیر |ذنک, و 

ات فراسی ری ول اس تکمین ختایت اد قول دا لک آعزا 
ای را ان ام اه 
ما تور سا یه من مالهار قاوا راضا غلی رلک اقا ی طفر 
بشهور- فقد بانت منه بواحدة, و هو خاطب من الخطاب, فان شاءت زوجنه 
نفسها, و ن شاءت لم تفعل, فان زوجها فهی عنده علی آثنتین باقیتین- و 
ینبغی له آن یشترط علیها کما اشترط صاحب المباراة- فاذا ارتجعت فی 
شیء مما آعطیتتی فأنا آملک بیضعک, و قال (ع): لا خلع و لا مباراة و لا 
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علی طهر من غیر جماع بشهادة شاهدین عدلین, و المختلعة |ذا تزوجت 
زوجا آخر ثم طلقها- یحل لول آن یتزوج بها, و قال: لا رجعة للزوج علی 
المخاعه و لاعلی المباراه الا آن-ییخو للسراه فیرد علیها ها آخد منها. 

و فی الفقیه, عن الباقر (ع) قال*: |ذا قالت المرآة لزوجها جملة: لا آطیع 
تک را سس اه سم مه سل ان اد مها رم اف له ای 


رجعة. 

وق آلفن المتورت ازع آخمدشن سین استخنفهه فال ۲ کات رنه 

ابنة سهل تحت ثابت بن قیس بن شماس- فکرهته, و کان رجلا دمیما- 

فجاءت و قالت: با سول اه ای ۶ آراه کول امه لیرقت ف 

وجهه- فقال لها: آ تردین علیه حدیقته التی آصدقک؟ قالت: نعم فردت علیه 

حدیقته و فرق بينهما, فکان ذلک ول خلع کان فی الاسلام. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الباقر (ع)*: فی قول الله تبارک و تعالی: یلک 

حَدُودٌ الله لا تعتوها الایة- فقال ان لس لب رای سل نا 

جلده- فمن غضب علیه فزاد فأنا (لی الله منه بریء- فذلک قوله تعالی: یلک 

حَذُود اللّه قلا تْتدٌوها 

قفی الکافن».عن ایض فال ۴ المراه التی لا تخل لزدجفا تین رید 

زوجا غیره, قال: هی التی تطلق ثم تراجع ثم تطلق التالثة. و هی التی لا 

تحل لزوجها حتی تنکح زوجا غیره- و یذوق عسیلتها. 

آقول: العسيلة الجماع. قال فی الصحاح,: و فی الجماع العسيلة شبهت تلک 

اللذة بالعسل, م هفرس بالفاء لان الغالب.قی العشسل التانیت .و بعال: آنما 

آشه لاه امد مه الساه وی له کسا ال لافس النمته: 

ذدهبة» انتهی. 

و قوله (ع): و یذوق عسیلتها, کالاقتباس من کلمة رسول الله لا حتی تذوقی 

عسیلته و یذوق عسیلتی, فی قصة رفاعة. 

ففی الدر المنثور: غن لاه الطیرانی:ه العف آنر فاعم وال 

طلق امراته فاتت النبی ص فقالت: یا رسول الله قد تزوجنی عبد الرحمن 

فا فقه. الا فنل هدع و آهفات الی, هدبه من تفنها.. فخعل: ر تال الله 

عرص کلانها نم فا 
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لها: تزیدین آن خزجعی الی ر فاخه لا حتی تذوقی عسیلته و یذوق عسیلتک. 

آقول: و الرواية من المشهورات, رواها جمع کثیر من الرواة من آرباب 

الصحاح و غیرهم من طرق اهل السنة, و الجماعة و بعض الخاصة, و آلفاظ 

الروایات و ان کانت مختلفة لکن آکثرها تشتمل علی هذه اللفظة. 

و فی التهذیب, عن الصادق (ع)*: عن تزویج المتعة أ یحلل؟ قال: لا-رلأن 

اه من یذ نی تلکح رَوجاً غَیْر- قَِنْ طلْقَها 
جُناح عَلیهما آن یتراجعا, و المتعة لیس فیه طلاق 

ِ انضا عرن مجهه سن. مصارت. فا شالت اس (ع) عن الخصی 

بحلل؟ 

قال: لا یحلل. 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: و (ذا طلعْْمْ الْساء قبَلَعْن أجََهُنَ (لی 

قوله و لا یسوم ضراراً لتغتذوا الأیه. قال: قال (ع): [ذا طلقها لم بجز له 


آنش احها آن لها 

وفی لفق عر صاف تفا لاف را ار ای اس اضر 
پراجعها, و لیس له فیها حاجة ثم یطلقها, فهذا الضرار الذی نهی الله عنه, 
الا آن یطلق ثم پراجع و هو ینوی الامساک. 

و.فی تفسیر العباشی,: فی قوله تعالی؛ ولا گخذوا آیات الله زوا الاید:: 
عن عمر بن الجمیع رفعه اٍلی آمیر المومنین (ع) فی حدیث, قال: و من قراً 
التران من هن ار سمل ارف هی کاو نت اباتزاللد هت 

, الحدیث. 

فی صحیح البخاری.": فی قوله تعالی: و |ذا صْفعْمْ الساء تفن أجلَهْن 
الایه- آن آخت معقل بن یسار طلقها زوجها- فترکها حتی انقضت عدتها 
فخطبها- فابی معقل فنزلت: قلا تعصْلَوفْت آن تلکشن ازواعقن 

آقول: و روی هذا المعنی فی الدر المنثور, عنه و عن عدة من اربات 
الصحاح کالنسائی و ابن ماجة و الترمذی و ابن داود و غیرهم. 

و فی الدر المنثور. ایضا عن السدی, قال": نزلت هذه الاية فی جابر بن عبد 
الله 
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الانضاری- کانت له این عم فطلقها زوجها تطلیقة- و انقضت عدتها فأراد 
مراجعتها فأبی جابر- فقال: طلقت ابنة عمنا ثم ترید آن تنکحها الثانیة- و 
کانت المرأة ترید زوجها- فأنزل الله و |ٍذا لثم التساء, الية. 

ال( ولایش لاخ و لا لاین العم لین مذهب انمه هل الست فاه ‏ لت 
اخدی الروایتین. کان الثقی فن. الاب غیو. مسوق لتجدید ولايةه و لا لحفل 
حکم موس لاه الی فنص الصل له یه لس آه لکراند آهحر وه 
تکليفية متعلقة بکل من یعضلهن عن النکاح لا بغیر. 7 

و قی تفسیر العیاشی»: فی قوله تعالی: و الوالداث بصن ادن الاية 
عن الصادق (ع), قال: و الوالدات برض وله حواین کامن. فال» ۱ 
دام الولد فی الرضاع فهو بین الأبوین بالسویة- فاٍذا فطم فالوالد أحق به 
من العصبة- و آن وجد الأب من یرضعه باربعة دراهم. و قالت الأم: لا 
آرضعه الا بخمسه دراهم- فان له آن پنزغه متهاء الا آن دلک آجبر لهو آقدم 
و ار که آنبری نت امد 

و فیه, آیضا عنه: فی قوله تعالی: لا تُضَارّ والِدَهْ الاية, قال (ع): کانت المرأة 
ممن ترفع یدها |لی الرجل- اذا آراد مجامعتها فتقول: لا آدعک, انی أخاف 
ان اخفل علی»ولوید و بقول الرجل للمرأة: لا آجامعک- انی آخاف آن 
تعلقی فاقتل ولدی, فنهی الله آن یضا ر الرجل المرأة و المرة الرجل. 
و فیه, آیضا عن أحدهما (ع): فی قوله تعالی: و عَلّی الوارثِ یل ذلک قال: 
هقی النفقة: علی الوارت فتل ها علی الوالد. 

هر ایضا عن الصادن (ع) فی. الایهه فال لاجتقی تلم ارت انضا. آنصان 


المرأة فیقول: لا آدع ولدها يأتیها, و یضار ولدها ان کان لهم عنده شیء, و لا 
پتبعی له آن بعتز:عليم. 

هقی ایشا عر خصاودعی الصاوق اک لف سا و فا فا فاد 
له: جعلت فداک و ما الفطام؟ قال: الحولین الذی قال الله عز و جل. 

افو + فو لش احولیتی حکاش لا فیم لفط الاو لوا مق( موی ای 
قال الله. 
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خی آلده الضیرن اخ وا ای نی الم ها یه ساره 
عفد للم ال فا سول ای سم هه ام ول رهام هد فصال رو 
لا صمت یوم الی اللیل, و لا وصال فی الصیام, و لا نذر فی معصية, و لا 
نفقة فی المعصية, و لا یمین فی قطيعة رحم, و لا تعرب بعد الهجرة, و لا 
هجرة بعد الفتح, و لا یمین لزوجة مع زوج. و لا یمین لولد مع والد, و لا یمین 
لمملوک مع سیده, و لا طلاق قبل نکاح, و لا عتق قبل ملک. 

ری تشر آلعاشی: عن آپی بکر الحضرمی عن الصادق (ع) قال*: لما 
پزلت هده الایة: الذین 9 و یپذرون ازواجا یتربصن تسه 
اریعة آشهر و عشرآ جئن النساء بخاضمن رسول الله و قلن: لا تصبر فقال 
0 الله: کانت |حداکن |ذا مات زوجها آخذت بعرة- فألقتها خلفها 
فی دبرهاً في خدرها ثم قعدت- قاذا کان مثل ذلک البوم من الحول آخذته 
قفا بر اکتحلت ها تس مخت > موم ]الم گر ماه رش 

و فی التهذیب, عن الباقر (ع)*: کل النکاح |ذا مات الزوج فعلي المرأة حرة 
کات او آمدو علف ای وه کان الاکاج عنت ستة آو ترفها آمسلی .یم - 
فالعدة اربعة اشهر و عشرا. 

و فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن مسلم عن آبی جعفر (ع) قال*: قلت قلت 
له جعلت فدایت کیف: ضارت ده التطلفه تلات حیض او لانة آشهر- و 
صارت: عدم المتوقی ,عنها ووجها: اربعت اشهر وه عشرا؟ فعال: .اما عده 
العطاعه لا قمع فاحل استیاء انم سس الول ماما العف 
عنها زوجها- فان الله شرط للنساء شرطاً و شرط علیهن: 

و آما ما شرط لهن ققی الایلاء آربعة آشهر و 
نسایهم ترنص أربقة آشهر, فلن یجوز لأحد آکثر من آربعة آشهر- 
باری وتعالی ام قایة سیر العرآمبصر. الرجل: اما مایخ فانه 
آمرها آن تعند |ذا مات زوجها آربعة آشهر و عشرا- قاخه له متها ‏ عندقه تم 
ما اخذ لها منه فی حیاته. 

آقول: و هذا المعنی مروی آیضا عن الرضا و الهادی (ع) بطرق آخری 
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و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: و لاجُناح عَلَیکَم- 
فیما عَرّضصَم بسن یی الشساء: الایة: الفراه فی.عدهها تقول لها قولا 


جمیلا ترغبها قی تفسک, و لا تقول: انی اصنع کذا آو کذا- آو اصنع کذا القبیج 
9 و کل آمر قبیح. و فی رواية آخری تقول لها و هی فی 
عدضها تا دم ا اجت سا اسر صاله فدمصی عون لا وس ان سا 
الله, و لا تستبقی بنفسک, و هذا کله من غیر آن یعزموا عقدة النکاح. 
ودفی تفسیر العاشی:فی فولم تعالی لا خاع ای زو طافم انشا 
الاية. : 
ف الصاوی تال زا امک اسر ال ام تخل وا فا مه 
مهرها و ان لم یکن سمی لها مهرا- فمتاع بالمعروف علی الموسع قدره و 
علی المقتر قدره- و لیس لها عدة و تزوح من شاءت من ساعتها. 
و فی الکافی» فرت الصادی (ع) ۳ فی له طلق اموانه فنل آن تذخان سا 
علیه نصف المهر [ن کان فرض لها شیتا- و ان لم یکن فرض لها فلیمتعها- 
علی نحو ما یمتع مثلها من النساء. 
اف لت و همین الما با له نف 
و فی الکافی, و التهذیب, و تفسیر العپاشی, و غیرها عن الباقر و الصادق 
(ع): فی قوله الذی بیده عفد النَکاح قالا: هو الولی. 
اقول بو الروایات: خبه کیوم فد وردفی تن الرمابات سن طرق احل 
السنة و الجماعة عن النبی ص و ی (ع): آن الذی بیده عقدة النکاح 
الزوج 
کی ای و یی انش یی افیف از 
حافظوا عَلی الصَلواتِ و الطّلاة الط الأیة- بطرق کثيرة عن الباقر و 
الصادق (ع): آن الصلاة الوسطي هی الظهر. 
افو ها هوالی سعن انفه اه الفت حف اتابات الم ی سا 
واحدا. 
عم ها سا الم الا ان | سساما اشم اضیوا ای هرید 
نوعا 
لمیر اتف تفش الق آن برض 2592 
واجدا لا عفن ان 
رواه فی الکافی, و تفسیر العیاشی, عن زراة عن آبی جعفر ( (ع)) و 
اللفظ لما فی الکافی: قال الله تعالی: حافظوا عَلی الصَلواتِ و الصّلاة 
الوسظن و هی ضلاه الظیر ای لام لا ها سس لم. اهر و هی وسط 
الماو و تس ط ای الما رصان اف ام و صلاه | مر قال رات هه 
اایة هرتنول الله کی تشر فقت فیها وتو الله وی کها علی حالها هن 
السفر و الحضر- ۵ اضاف. ( میم بر کعنین: و انما وضعت الرکعتان اللتان 
آضافهما النبی ص یوم الجمعة- للمقیم لمکان الخطبتین مع الامام- فمن 


صلی یوم الجمعة فی غير جماعة- فلیصلها اربع رکعات کصلاة الظهر فی 
سائر الایام 
, الحدیث., و الرواية کما تری تعد الظهر و الجمعة صلاة واحدة و تحکم بانها 
هی الصلاة الوسطی و لکن معظم الروایات مقطوعة, و ما کان منها مسندا 
فمتنه لا یخلو عن تشویش کرواية الکافی. و هی مع ذلک غیر واضحة 
الانطباق علی الایة. و الله العالم. 
و فی الدر المنثور,: آخرج خن و ابن المنیع و النسائی و آبن جربر و 
الشاشی و الضیاء من الزبرقان: آن رهطا من قريش مر بهم زید بن 
ثابت- و هم مجتمعون فارسلوا الیه غلامین لهم- یسالانه عن الصلاة 
الوسطی فقال: هی الظهر, تم انضر ها الی. اسامة بن ید فسالاه ففال 2 هن 
الظهر. ان رسول الله کان 1 الظهر بالهجیر- فلا یکون وراءه الا الصف 
و الصفان, و الناس, فی قائلتهم و تجارتهم فأنزل الله: حافظوا عَلی 
الصَلوات 5 السّلاه الوسطی 3 قوهُوا له قانتین فقال رسول الله ص: 
لینتهین رجال آو لأحرقن بیوتهن. 
آقول: و روی هذا السبب عن زید بن ثابت و غیره بطرق آخری 
و اعلم: آن الأقوال فی تفسیر الصلاة الوسطی مختلفة تا ناش من 
اختلاف روایات القوم: فقیل |نها صلاة الصبح و رووه عن علی (ع) و بعض 
الصحابة, و قیل: 
انها صلاخ الظهر و رووه عن النبی و عدة من الصحابة, و قیل: انها صلاخ 
العصر و رووه عن النبی و عدة من الصحابة, و قد روی السیوطی فی الدر 
المنثور. فیه بضعا و خمسین رواية, و قیل: نها صلاة المغرب, و قیل نها 
مخفية بین الصلوات کليلة القدر بین اللیالی. و روی فیهما روایات عن 
الصحابة. و قیل: انها صلاة العشاء و قیل: 
انها الجمعة. 
و فی المجمع.: فی قوله تعالی: و فُومُوا له قانتین قال: هو الدعاء فی 
الصلاة حال القیام.: و هو المروی غن این عفر وان غین الله. (ع). 
المیزان فی تفسیر القران» ج2, ص: 260 
اقول: و روی ذلک عن بعض الصحابة. ۱ 
و فی تفسیر العیاشی. عن الصادق (ع)*: فی الایة: اقبال الرجل علی صلاته 
و محافظته علی وقتها- حتی لا یلهیه عنها و لا یشغله شیء. 
اقول: و لا منافاة بین الروایتین و هو ظاهر. ی بر ی ی 
فی الکافی, عن الصادق*: فی قوله تعالی: فان خِنتَمٌ فرجالا او رژکبانا الاية, 
ادا خافت فن‌سبع او اضر تکتر وحم ایماء: 
و فی الفقیه, عنه (ع)*: فی صلاخ الزحف, قال: تکبیر و تهلیل ثم تلا الاية. 
و فیه. عنه (ع): ان کنت فی ارض مخوفة فخشیت لصا او سبعا- فصل 
الفريضة و آنت علی دابتک. 


و فیه, عن الباقر (ع)*: الذی یخاف اللصوص یصلی ایماء علی دابته. 

آقول: ۰ و الروایات فی هذه المعانی کثيرة. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی بصیر قال: سألته عن قول الله: و الذِین 

تون متکم و یدرون آرواجا- وَصِبَّ لأرْواجِهم متاعا ٍلی الحَوّل غَیْرّ اٍخراج 
9 

هی منسوخة, قلت: و کیف کانت؟ قال: کان الرجل (ذا مات- أنفق علی 
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و فیه, عن معاوية بن ار قال*: سألته عن قول الله: و الْذین تقو 
«الخ», قال: منسوخه نسختها آیة- یترصن بصن یتسه 1 عةٌ بقة هر و عشراء و 
نسختها آية المیراث. 

و فی الکافی, و9 مین : ستل الصادن لع عن الرجل یطلق 


تکون نش المتفین ؟" 


(بحت علمی) [المر أة فی الاسلام: ] 


من المعلوم آن الاسلام- و الذی شرعه هو الله عز اسمه- لم یبن شرائعه 
یل التحارب کما مت له سار العمانن لکنا قی قضاء الفعل. فقو 
شرائعه ریما احتجنا الی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ت ص. : 2061 
الامل فت: الاعکام ه المانین. ی آلشمم الداه پیت اامم الخاضره و 
ات اه کی ات کر السعادة الانسانية و تطبیق النتيجة علی 
المحصل من مذاهبهم و مسالکهم حتی نزن به مکانته و مکانتها, و نمیز به 
روحه الحية الشاعرة من آرواحهاء و هذا هو الموجب للرجوع الی تواریخ 
الملل و سیرها؛ و استحضار ما عند الموجودین منهم من الخصائل و 
المذاهب فی الحياة. 
و لذلک فاٍنا نجتاج فی البحث عما یراه الاسلام و یعتقده فی. 
1- - هوية المرأة و المقايسة بینها و بین هوية الرجل. 
2- وزنها فی الاجتماع حتی یعلم مقدار تأثیرها فی حياة العالم الانسانی. 
3- حقوقها و الأأحکام التی شرعت لاأجلها. 
4 آلاسانس الف شمیت عایه الاخکام المرتهظه با 
الب استحصار چا حرش یه لارنج فف خباتا فیل ظلع الازاام خها کاته 
ااعم بت المطته ایلیا علیه ختی. یوم هن هدند و رها .هد 
الاتتقضاء فی دیع ان کان‌خارضا قن طوق الکاب: آکا کتک طر فا ودته 


اخبات القر اه ی اامت غیر التدند) 


کانت حیاة النساء فی الأْمم و القبائل الوحشية کالأُمم القاطنین بافریقیا و 
ایترالیا .و الجزاتر النشسکونه بالامقانوسته ق آمریکا القذیمهه و غبرها 
رال تا وا ال ان رها 
الی حياة الانسان. 

فکما آن الانسان لوجود قربحة الاستخدام فیه یری لنفسه حقا آن یمتلک 
اانخام و شاتر الجیوانات ااسانه و تصرف قبها ما شاه واقین. ای حاحة 
من حوائجه شاء. بستفید من شعرها و وبرها و لحمها و عظمها و دمها و 
جلدها و حلییا و حقظها و حراسته و سفادها و نتاجها و نمائها, و فی حمل 


2 
یس ای مات سا تابر 
الماکل 
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و المشرب و المسکن و السفاد و الراحة الذی 
و ی ار 
الحیوان المستخدم لو کان هو الناظر فی آمر نفسه: 
فمت فظوم مه عیر ای خرم کان: اجرمه, و فستفیت. و لسن له ای مخت 
یغیثه, و من ظالم من غیر مانع یمنعه, و من سعید من غیر استحقاق کفحل 
الضراب یعیش فی آنعم عیش و الذه عنده. و من شقی من غیر استحقاق 
کحمار الحمل و فرس الطاحونة. . . 
و لیس لها من حقوق الحياة لا ما رآه الانسان المالک لها حقا لنفسه فمن 
تعدی الیها لا یوّاخذ الا لأّنه تعدی اٍلی مالکها فی ملکه, لا ٍلی الحیوان فی 
نفسه, کل ذلک لأن الانسان یری وجودها تبعا لوجود نفسه و حیاتها فرعا 
اخیا نش و مکانعها سکانة الظفیلی: 
کذلک کانت حياة النساء عند الرجال فی هذه الأمم و القبائل حياة تبعية, و 
کانت. التشساء. محلوقة غنذهم. «لاجل, الرجال»:-نقول مطلق: کاتت. التساه 
تابعة الوجود و الحياة لهم من غیر استقلال فی حياة, و لا فی حق فکان 
آباقهن ما لم ینکحن, و بعولتهن بعد النکاح آولیاء لهن علی الاطلاق. 
کان للرعل آن شم المراه ممن شاء و کان له آن بهنها اغبرهه و کان ند آن 
ات وا ای دا ات کان 
له آن یسوسها حتی بالقتل, و کان له آن یخلی عنهاء دا 
له آن یقتلها و پرتزق بلحمها کالبهيمة و خاصة فی المجاعة و فی المآدب, و 


کان له ما للمرآة من المال و الحق و خاصة من حیث ایقاع المعاملات من 
بیع و شری و أخذ و رد. 

و کان علی المرأة آن تطیع الرجل, آباها آو زوجهاء فی ما یأمر به طوعا و 
کرهاء و کان علیها آن لا تستقل عنه فی آمر یرجع اٍلیه آو الیهاء و کان علیها 
آن تلي آمور البیت و الأْولاد و جمیع ما یحتاج الیه حياة الرجل فیه, و کان 
علیها آن تتحمل من الأشغال آشقها کحمل الاأثقال و عمل الطین و ما یجری 
مجراهما و من الحرف و الصناعات آرداها و سفسافها,؛ و قد بلغ عجیب 
از التر اد الحامل فی بعض القباتل اذا صاعی حعلما حایت 
من فورها الی حوائج البیت, و نام الرجل علی فراشها آیاما یتمرض و یداوی 
نفسه, هذه کلیات ما له و علیها, و لکل جیل من هذه الأجیال 

الفید ان فت تسین القرآن 2 ررض 263 

الخنتخ حضال ومخصایض سره آلشسهه بیارض الا فا دنر 
العفرونه سای رای الاحاع التیط ها ام یه مش انم کت 
الفوافه قی هده الشنون. 


(حياة المرأة فی الأْمم المتمدنة) قبل الاسلام 


تفنن تقق لا جع التی کانت تعیش تحت الرسوم الملية المحفوظة بالعادات 
الموروثة من غیر استناد الی کتاب او قانون کالصین و الهند و مصر القدیم و 
ایران و نحوها. 

تشترک جمیع هولاء الأْمم: في آن المرأة عندهم ما کانت ذات استقلال و 
جرته, ا قی ارادیا وا قی اعمالما بل. کانت فخت. الولایة ها اقتضومته زا 
تنجز شیثا من قبل نفسها و لا کان لها حق المداخلة فی الشئون الاجتماعية 
من حکومة آو قضاء اه غیزهها, 

و کان علیها: آن تشارک الرجل فی جمیع آعمال الحياة من کسب و غیر 
ذلک. 

و کان علیها: آن تختص بأمور البیت و الأولاد. و کان علیها آن تطیع الرجل 
فی جمیع ما پأمرها و پرید منها. 

و کانت المرأة عند هولاء آرفه حالا بالنسبة الیها فی الأمم غیر المتمدنة, فلم 
ول ول خی ی مشحزم من ی ال ال بل ات وی 
فقن الخمله من ارت اه ازدواح آه یز دلیبو ان لم نکن لها ان تصرف فا 
بالاستقلال, 1 للرجل آن یتخذ زوجات متعددة من غیر تحدید و کان لها 
تطلیق من شاء منهن, و کان للزوج آن یتزوج بعد موت الزوجة و لا عکس 
غالبا و کانت ممنوعة عن معاشرة خارح البیت غالبا. 

و لکل ات من هدذه الأمم مختصات بحسب اقتضاء المناطق و الأْوضاع: کما 
ان‌تمایر الطیعات فن. ایران ژیما آمخب عفیوا لتشاع الطیعات. العالیه من 
الق اخلة فی. الملک و الحکومه آو. تیل السلطتة ي تجو دلی آو الاردواج 
بالمحارم من آم 0 

و کما اند کانبالضین الارجوام بالمرامعفامن اشعراء تققیها و ممافییا: 
و کانت هی ممنوعة من الارت و من آن تشارک الرجال حتی ایام فی 
التعدیر .و کان للرجال 
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آن یتشارک اکتز من واحد منهم فی الازدواح يمرأة واحدة یشت رکون فی 
التم ها والاتعاع من آعمالهاء وبلحق الاولاد باقویالازواخ غالبا 

و کما ان التساء کانت بالهند.من تبغات. ازواخهن ! بحل لهن الاردزاع؛یفة 
توق ناکین ادا نا ان رن انار که آتواین ار نس 
ماک ره فی نام ال اعاس کات ارفه ات مک بای 
کل ما لامستها بالبشرة. 

تن آن اخس‌سا ای هناد ما کال خن اتصوان و الاسان 
سا عما استتاوه اسان الط العف الا ام سا آرسهه 


الاتتان العوفتضا فی ام اه اند الضفیر پالشسته ای اه یر انا 
تحت لول ند و اافنخو مق دانسا 


کانت الأمم المذکورة آنفا آمما تجری معظم آدابهم و رسومهم الخاصة علی 
آساس, اقتضاء المناطق و العادات الموروثة و نجوها من غیر آن تعتمد ِ 
القانون آو الکتاب. مثل الکلدة ۵ ارف الا 
آما الکلدة و الاشور فقد حکم فیهم شرع «حامورابی» بتبعية المرأة لزوجها 
و سقوط استقلالها فی الارادة و العمل, حتی آن الزوجة لو لم تطع زوجها 
فی شیء من امور المعاشرة او استقل بشیء فیها کان له آن یخرجها من 
ها ماه انا ها اس و لو 
اخقظات: فی. تخبیر الیست. باشراف اه دی کان. له آن. برد آفزها الب 
القاضی ثم یغرقها فی الماء بعد |ثبات الجرم. 
و ما الروم فهی آیضا من آقدم الأمم وضعا للقوانین المدنية, وضع القانون 
فیها آول ما وضع فی حدود سنة آربعمائة قبل المیلاد ثم آخذوا فی تکمیله 
تدریجا, و هو یعطی للبیت نوع استقلال فی |جراء الأوامر المختصة به, 
لرب الببت و هو زور المرأة ۳ آولادها نوع ربوبية کان یعبده لذلک 1 
النست کسا کان شند هم هن تقدمه طرن آبانه الساشند. علید قن تاستتنر 
البیت, و کان له الاختیار التام و المشية النافذة فی جمیع ما 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 265 
برتدم .اهر به علی اهل:است ع تنم و املاد خی ال لو را ان 
الصلاح فیه, و لا یعارضه فی ذلک معارض, و کانت النساء نساء البیت 
کالزوجة و البنت و الأخت أرداً حالا من الرجال حتی الأبناء التابعین محضا 
لرب البیت, فانهن لم یکن آجزاء للاجتماع المدنی فلا تسمع لهن شكاية, و لا 
پنفذ منهن معاملة, و لا تصح منهن فی الأمور الاجتماعية مداخلة لکن الرجال 
آعنی الاخوة و الذکور من الاأولاد حتی الأدعیاء (فاٍن التبنی و الحاق الولد 
بغیر آبیه کان معمولا شانعا عندهم و کذا فی یونان و ایران و العرب) کان 
من الجائز آن يأذن لهم رب البیت فی الاستقلال بأمور الحياة مطلقا 
لأنفسهم. ۱ 
و لم یکن أجزاء صيلة فی البیت بل کان هل البیت هم الرجال, ۳9 
النساء فتیع. فکانت القرابة الاجتماعية الرسمية الموثرة فی التوارث و 
نحوها مختصة بما بین الرجال, و آما النساء فلا قرابة بینهن آنفسهن کالم 
مع البنت و الأخت مج الأخت, و لا بينهن و بین الرجال کالزوجین اه لام تیم 
الاین آو الاخت مع الاخ او النتت مع الا و لا توارثت فیما لا قرابة رسمیة» 
نعم القرابة الطبيعية (و هی التی یوجبها الاتصال فی الولادة) کانت موجودة 
بینهم, و ریما یظهر اثرها فی نحو الازدواج بالمحارم, و ولاية رئیس البیت و 


ربه 

و بالحملة کانت المرأة عتدهم.ظفيلية الوجود تابعة الخیاخ قی المجتمه 
(المجتمع. المدتی فالستی) رمام:خانها و ارزدنها مدررت الست من آنما [ن 
کات فی شت: الاب آه وا ان کانت فی بیت الزوج 0 یفعل بها 
ربها ما یشاء و یحکم فیها ما پرید. فریما باعها, و ربما وهبها, و ربما آقرضها 
للتمتع, و ربما اعطاها فی حق یراد استیفاقه منه کدین و خراج و نحوهما, و 
ربما ساسها بقتل او ضرب او غیرهما. 1 
بالازدواح ۳۷ الکسب مع اذن ولیها لا بالارت لأْنها کانت مجرومة منه, و بید 
بیها و واحد من سراة قومها تزویجها و بید زوجها تطلیقها. 

و آما الیونان فالأمر عندهم فی تکون البیوت و ربوبية آربابها فیها کان قریب 
الوضع من وضع الروم 

ی 
ایا لیم ه دا کم یک لها اسها رفن اراوه ول فعل از تاه 
الرجال, لکنهم. 
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خمها اقضوا سیم سس ال ی کر ار قاس او وه 
کانت تحکم علیهن بالاستقلال و لا تحکم لهن الا بالتبع |ٍذا وافق نفع الرجال. 
فکاست اف ام هر اف تشم خرامها سار و دسا لحساترا 
وا تراعن انوا ال التصه تس ولا اارحل. 

و هذا بعینه من الشواهد الحاله غلی آن تمه قفه القذانین ها کانت رها 
خوع| فان ای ار این رات سصیه سید بل کانت سیر نا 
کالجر اثیم اه مفسدة لمزاج الاجتماع مضرة بصحتها غیر آن للمجتمع 
خا رها هن سم التسل فیعت ار میس ماه دار 
وبال مر ها اذا جنت آه ارت و یحتلب الرجال درها اذا آختت او -نقعتت: 
و لا شرک غلی‌حبال [رادتها ضونا من‌شرها کالعدو القوی النی تعلب. قیقخد 
اسیرا مسترقا یعیش طول حیاته تحت القهر, آن جاء بالسيثة یواخذ بها و ٍن 
جاء بالحسنة لم , 

و هذا الذی سمعته: آن الاجتماع کان متقوما عندهم بالرجال هو الذی 
آلرمیم آن بایان ارواه الخف هو ال کون وان ها سل بعا هم 
هرا هه تا طویر سمل ای رخاف سس فان اس اند لیس 
رید ولد یر کان ممکویا تالخرات و السل مکتیا قلیه الفاء با مرا 
فاضطر هولاء لی اتخاذ بناء صونا عن الانقراض و موت الذکر. فدعوا غیر 
تام لاصلابهم آبناء لأأنفسهم فکانوا آبناء رسما پرتون و یورتون و پرنب 
علیهم آنان ااباء الضلیسن: و کان الوجل مهم |ذا زعم انه عافر لا بولد منه 
ولد عمد الی بعض آقاربه کاخیه و آابن یه فاره فراش آهله لتعلق منه 
فتلد ولدا یدعوه لنفسه, و یقوم بقاء بیته. 


و کان الأمر فی التزویج و التطلیق فی الیونان قریبا منهما فی الروم, و کان 
ما ی بالات ی ناسا ات ی الا 
کانت واحدة منهن زوجة رسمية و الباقية غیر رسمية. 


(حال المرآة عند العرب و محیط حیاتهم) محیط نزول القرآن 


و قد کانت العرب قاطنین فی شبه الجزيرة و هی منطقة حارة جدبة 
الأرض, 
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و المعظم من امتهم قبائثل بدوية بعيدة عن الحضارة و المد نية, یعیشون 
بشن الغارات, و هم متصلون بایران من جانب و بالروم من جانب و ببلاد 
اسهم الستد امن اضر 
و لذلک کانت العمدة من رسومهم رسوم التوحش, و ریما وجد خلالها شیء 
من عادات الروم و ایران. و من عادات الهند و مصر القدیم آحیانا. 
کانت العف لا بری للمراه استقللا قی الصامه لا خرمه. و ۱ بر افة: الا 
حرمة الببت و شرافته, و کانت لا تورت النساء, و کانت نجوز تعدد الزوجات 
من غیر تحدید بعدد معین کالیهود. و کذا فی الطلاق. و کانت تئد البنات 
ابتداً بذلک بنو تمیم لوقعة کانت لهم مع النعمان بن المنذر, اتبزتت فیم دق 
من بناتهم, و القصة معروفة فاغضبهم ذلک فابتدر وا به, نم سرت السجية 
فی غیرهم, و کانت العرب تتشأم اذا ولدت للرجل منهم بنت بعدها عارا 
لنفسه, یتواری من القوم من سوء ما بشر به, لکن یسره الابن مهما کثر و 
لوبالدغاع: و الالحاق ختی آنهم کانها شون الولة لزتا مخصته اریگیوم/ و ریما 
تاد ها موه مه افلی ول شم نص لد شاه کل سید 
ریما لا فی.ععض النوت: استفلال. لسانهم. و خاضته للنات فن. آمر 
الازدواج فکان براعی فیه رضی المرأة و انتخابهاء فیشبه ذلک منهم دأب 
الأْشراف بایران الجاری علی تمایز الطبقات. 
گنف کان فخعاما هدرن القساء کانت معاطام س کنة شن. معااه اه 
المدنية من الروم و اٍیران کتحریم الاستقلال فی الحقوق, و الشركة فی 
الأمور العامة الاجتماعية کالحکم و الحرب و آمر الازدواج الا 1 1 
معامله اهل التوحش: و البربریه" تلع یکی حومانین سا آلمد دیس 
روساء البیوت و عبادتهم بل من باب غلبة القوی و استخدامه للضعیف. 

و اما العبادة فکانوا یعبدون جمیعا (رجالا 1 نساء) أصناما پشبه آمرها ۳ 
الأصنام عند الصابئین آصحاب الکواکب و آریاب الأنواع, و تتمیز آصنامهم 
بحسب تمیز القبائل و آهوائها المختلفة, قیعبدون الکواکب و الملائكة (و هم 
بنات الله سبحانه بزعمهم) و یتخذونها علی صور صورتها لهم آوهامهم, و 
من آشیاء مختلفة کالحجارة و الخشب, و قد بلغ هواهم قی ذلک الی مثل ما 
تقل غن,ینی جنشة: آنهم انخدوا آیم 
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تما هن ال نی ور ا ها مایم محاغه ۵ کال مس 


آکلت حنيفة ربها* زمن التقحم و المجاعة 

لم یحذروا من ربهم*سوء العواقب و التباعة 

و ربما عبد وا حجرا| حتی اذا وجد وا حجرا| آحسن منه طر حوا| الأول و آخذوا 
تالاشته ادا اضما اس اخفه م رای یواست فحلیوه 
علیها ثم طافوا بها یعبدونها. 

و قد آودعت هذا الحرمان و الشقاء فی نفوس النساء ضعفا فی الفکرة 
یصور لها آوهاما و خرافات عجیبة فی الحوادث و الوقائع المختلفة ضبطتها 
کتب السیر و التاریخ. 

فهذه جمل من آحوال المرأة فی المجتمع الانسانی من آدواره المختلفة 
قبل الاسلام و زمن ظهوره, آثرنا فیها الاختصار التام. و بستنتح من جمیع 
ذلک: آولا: آنهم کانوا پرونها ٍنسانا فی آفق الحیوان العجم, 1 ضعیف 
الانسانية منحطا لا یوّمن شره و فساده لو طلق من قید التبعية, و اکتسب 
الحرية فی حیاته, و النظر الأول آنسب لسيرة الأمم الوحشية و الثانی 
لغبرهم. و تاناءآنهم کانوا برون فی وزنها الاجتماعی آنها خارچة من هیکل 
المجتمع المرکب غیر داخلة فیه, و |نما هی من شرائطه التی لا غناء عنها 
کالفتیگن لا غناء عن الالتحاع اله: اه آنها کالاسر الخترق الا هی فره 
توابع المجتمع الفالب. ینتفع من عمله و لا یمن کیده ۳۹ اختلاف 
المسلکین, و ثالثا: 

آنهم کانوا یرون حرمانها فی عامة الحقوق التي آمکن انتفاعها منها | 
تیار جع ۳ الت اتعاع الرحال الفستن با مرها مرانفا: آن 2 
معاملتهم معها فیما عاملوا هو غلبة القوی علی الضعیف و بعبارة آخری 
قربجه الانشخداق هدا فن الاهم غیر المتمد نم و آما الامم فیضاف 
عند هم الی ذلی ما کانوا یعتقدونه فی آمزها: 

آنها انسان ضعیف الخلقة لا تقدر علی الاستقلال بأمرهاء و لا یوّمن شرهاء و 
ربما اختلط الأْمر اختلاطا باختلاف الأْمم و الأجیال. 


(ما دا آبدخه الاسلام قی آمزها) 


زالت بأجمعها تری فی آمر المراة ما قصصناه علیک, و تحبسها فی سجن 
المیزان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 269 

و ار اه ار با ای اب طلار تست تحصیا و 
0 
الهوان کاللغات المترادفة بعد ما وضعت متباينة, لا عند الرجال فقط بل و 
عند النساء- و من العجب ذلک- و لا تری آمة من الأْمم وحشیها و مدنیها الا و 
عندهم آمثال سائرة فی ضعفها و هوان آمرها, و فی لفغاتهم علی اختلاف 
اصولها و تساقاتها و آلحانها. انواغ من الاستعاره و الکتایهو تیه فوبوطه 
تدم اللاه (الفوا ضرع ما الان یف ضا لته هسام با 
المخذ ول المستهان و المستخل الفطلم: و توجدفن تقو فول القانل 

و ما آدری و لیت آخال آدری* قوم آل حصن ام نساء 

ی ار ات ها کات ایو 
الانسانية فی مر المرأة و ان لم یکن هناک ما جمعته کتب السیر و التواریخ 
لوجودیة فی کل آمة تتجلی فی لغتها و آدابه 

التوراة و ما وصی به عیسی بن مریم (ع) من لزوم لتسهیل علیها و الارفاق 


اما الامتلاه آغتن زلدین العفیف این به الفران قانه آیدع ی عقها آمرا 
ما کانت تعرفه الدنیا منذ قطن بها قاطنوها. و خالفهم جمیعا فی پناء بنية 
فطرية علیها کانت الدنیا هدمتها من ها و ات۲ 
کانت تعتقده الدنیا في هویتها اعتقادا و ما کانت تسیر فیها سیرتها عمل. 
آما هویتها: فانه بين آن المرأة کالرجل |ٍنسان و آن کل |نسان ذکرا آو آنثی 
نه ان پشترک فی مادته و عنصره انسانان ذکر چ ی و لا فضل لأحد 
علی احد الا بالتقوی, قال تعالی: «با ایا ناسنا ناكم .من دگرٍ و نی 
و جعَلْناكَمٌ شقوباً و قبایل لِتعارَفُوا ان أکْرَمَكُمْ عِثّد اللْه أنفاکْمٌ:» الحجرات- 
3 فجعل تعالی کل |نسان مأخوذا موّلفا من [نسانین ذکر و أثثی هما معا و 
بنسبة واحدة مادة کونه و وجوده, و هو سواء کان ذکرا او انثی مجموع 
المادة المأْخوذة منهماء و لم یقل تعالی: مثل ما قاله القائل. 
ی 270 


و لا قال مثل ما قاله الأخر: 
بنونا بنو آبنائنا و بناتتابنوهن آبناء الرجال الأباعد 

بل جعل تعالی کلا مخلوقا مولفا من کل. فعاد الکل أمثالاء و لا بیان أتم و لا 
آبلغ من هذا البیان, ثم چعل الفضل فی التقوی 

و قال تعالی: «اثی لا ایغ عَمَل عامل کم ین گر و آنلی تفشکم من 
بَعض:» آل عمران- 195 ی ی ی 
عند آلله و علل ذلک بقوله: بَعْضُکٌَ من بَعْضٍ فعبر صریحا بما هو نتيجة قوله 
فی الاية السابقة: 

ار من در ای مهو ان ار الا شا مق تین 
غیر فرق فی الأصل و السنخ. 

ثم بین ندلک ان عمل کل .واخد من هدین الضتفین غین مضیع عند الله. لا 
فطل فی هو دی یره کل نس ما کت ره لک 
کی له 

ان علیهن سیئاتهن. و للرجال حسناتهن من منافع وجودهن, و سیجیء لهذا 
الکلام مزید توضیح. ۱ 

و ذا کان لکل منهما ما عمل و لا کرامة ال بلتقوی, و من التقوی الأحلاق 
الفاضلة کالایمان بدرجاته, و العلم النافع. و العقل الرزین, و الخلق | 

و الضبر, و الحلم. فالفراه المومتة :تدرجات رای ال یا و 
ی ها 
ذلک من الرجال فی الاسلام. کان من کان, فلا کرامة الا للتقوی و الفضيلة. 
و فی معنی الأية السابقة و آوضح منها قوله تعالی: «مَن عَملّ صاحاً من 
تقر او آئئی و هو موی قلشتة حبا مه و آن* ينعم جر ر هه هم باحسَن ما 
کائوا ْملُون»: التحل- 97, و قوله تعالی: «و من من در از 
آئثی و هو مُوْمِنْ قأولیک یَدْحْلْونَ الجنَّة برْرَفُونَ فیها بقیرٍ جساپ:» المومن- 
ی و هن تققل من السالحات من دکر و آن و فو مرن 
قاولتّک یدخْلون الجتَة و لا یُظلَمُونَ تقیر|»: النساء- 124 
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و قد ذم اللم سبحانه الاستهانة بأمر البنات بمثل قوله و هو من آبلغ الذم: 
«و ادا سر أَحدُهَمْ بالأئثی ظل وَجْهْهُ مُسودا و هو کظِیمٌ تتواری من الوم 
مه شوء ما بر به أ بْشَييكة علی هون ام یه فی التراب آلا ساء ما 
یَحکُمُون»: النحل- 59 و لم یکن تواریهم ]لا لعدهم ولادتها عارا علی المولود 
له, ۵ وم رای انم کانه۱ پتصورون آنها ستکبر فتصیر لعبة لفیرها یتمتع 
بها, و ذلک نوع غلبة من الزوح علیها فی امر مستهجن, فیعود عاره الی بیتها 
۱۳۹ و لذلک کانوا یئدون البنات و قد سمعت السبب الاول فیه فیما مر و 
قد بالغ الله سبحانه فی التشدید علیه حیث قال: «و |ذا المَوَودهُ شیِّت با 
دیب فیلت التکویزد 9: 


و ای ی کی ی و ی و لم 
یغسل رینها من قلوبهم المربون, فتراهم یعدون الزنا عارا لازما علی المرأة 
متا مات و اراس ها رصان اسا سکن الما ره 
العنه کله نی المعضیه رو الزات و لزایسشواء که 
و آما وزنها الاجتماعی: فان الاسلام ساوی بینها و بین الرجل من حیث تدبیر 
شین ایام باه صالعمل نیما مشامای من یت صای الاراف بط 
تحتاج الیه البنية الانسانية فی الأکل و الشرب و غیرهما من لوازم البق و 
قد قال تعالی: کی و :» ال عمران- 195 فلها 0 
باراد هلا ان تستفل تالحم و بضلی تاشمها کما للرحل. زلی هن در 
فرق, «لها ما کسَبت ها ها اکتع یت 
فقما ساغ فبما بران الاسلام و بخفم الف رام وحن الخق تک ی 
آنه قرر فیها خصلتین میزها بهما الصنع الالهی: |حداهما: آنها بمنزلة الحرث 
فن کون التوع و نمائه فعلیها بعنمد النوع-عی بقانه فتحنص من الاحکام 
بمثل ما یختص به الحرث, و تمتاز بذلک من الرجل. و الثانية آن وجودها 
هی علن لطافه: السه و وفی الصعورر و لجلی ایضا تانتر. ی آحوالیا و 
الوظائف الاجتماعية المحولة البها. 
فهذا وزنها الاجتماعی, و بذلک بظهر وزن الزحل قي الشهم ماه نحل 
جمیع الأْحکام المشتركة بینهملٍ و ما یختص به آحدهما فی الاسلام. قال 
تهالی: «و لا توا ما قصّل اللّه به بَعْضَكُمْ علی بَعض للرجال تصیبٌ متّا 
ا ستاو للنساع تضیت معا ا شین 
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ون قه ۵ ال که یک بشیع خیم + ات نداد 
الأعمال التی بهدیها کل من الفريقین الی المجتمع هی الملاک لما اختص به 
من الفضل, و آن من هذا الفضل ما تعین لحوقه بالیعض دون البعض کفضل 
الرجل علن الراه عی شهم ارس فصل المراخ علف الرجل حی. مت 
ااتعضه معا فلا ی آن باه شم هه ها آه‌سفین الا بعان العادا 
کاتا خن کان حفضل الایمان و العلم و الععل و التقوی وسائز الفضائل التن 
یستحسنها الدین, و ذلک فضل الله یوّتیه من یشاء. و اسألوا الله من فضله, 
ال ی ها ایکا له ای سم ارفا و ها 
سیجیء بیانه. 
و آما الأْحکام المشتركة و المختصة: فهی تشارک الرجل فی جمیع الأحکام 
القامیة ه الحفوی الاماعه لها ان تسفل فا سل نم الرحل نی عبر 
فرق فی ارث و لا کسب و لا معاملة ولا تفلیم و تعلم و لاافتاغ خی و لا 
دای و یا ای ی ۱ وک 
و عمده آهدم آلمورد: آنها لا تتولی الجکومه و الفصاء الا صولن. القتال 
مفتی ۲ لفعارفه لا فطل الحضور و الاغانهد علی. اافر. کمتاواه الطرحی 


مثلا. و لها نصف سهم الرجل فی الارث, و علیها: الحجاب و ستر مواضع 
الزينة. و علیها: آن تطیع زوجها فیما پرجع الی التمتع منهاء و تدورک ما فاتها 
بآ نفقتها فی الحياة علی الرجل: 70 مات کنو ان بجم را 
لفیا تیه و آن لماح برس الولوم اند 
نا هن 
العنادخ ضوع عا ایام عادها ود نما شهار و سا دنه ارفا فی خمم 
الاحال» 

و المتحضل هن خسن دلی: آها شیب غلها فت-حایت القلم الا الغام 
۳۳ المعارف و العلم بالفروع الدينية (حکام العبادات و القوانین الجارية 
فی الاجتماع), و آما فی جانب العمل فأحکام الدین و طاعة الزوج فیما 
کدا المرجد سا هسام التت مدا ال احله فی ما ام انیم 
العاق کلم ااعلوم و اتخاف الضیاعات + الخرفب المشدمد للعامه:و الا فد 
قی ها عات مم حفط الحده الس عه ماظا مه ایا یعس 
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ذلک, و لازمه آن یکون الورود فی جمبع هذه الموارد من علم آو کسب آو 
فل او وکا فا اما تیال ترا لها ماخ نم و 
فوسشو السا در بل تیب ال الاو شم ای رال وا انار 
فی غیر حال الحرب. 

و له اوه ویو ها ام مه الکلای فی له ال سا سوه 
هذا المقام لذکرنا طرفا من سيرة رسول الله ص مع زوجته خديجة و مع 
بنته سيدة النساء فاطمة ( (ع)) و مع نسائه و مع نساء قومه و ما وصی به 
تن امد الا ء و المأتور من طريقة انقم اه الست تیاس کتب ست 
علی و فاطمة و سکينة آلعنین موی علی فاعمم السا و 
انا هم من اه و دا 
المتعلقة بآیات النساء فلیرجع المراجع الیها. 

قاضا ااساشه ای شت عل هم لاسام یی ی ره اف 
علم من الکلام فی وزنها الاجتماعی کيفية 8 البناء و نزیده هاهنا ایضاحا 
فنقول: 

لا بنیغی آن:نزتاب الباخت غن اخکام الاجتماع و ما تضل بها امن المباخت 
العلمية آن الوظائف الاجتماعية و التکالیف الاعتبارية المتفرعة علیها یجب 
انتها و‌ها بالأخرة الی الطبيعة, , قخصوصية البنية الطبيعية الانسانية هی اه 
هدت الانسان الي هذا الاجتماع النوعی الذی لا یکاد یوجد النوع خالیا عنه 
فب زمان:ه آن آمکن آنتعرض لیدا لاختماع السستدد الی افتصاء الطییعه 
ما یخرجه عن مجری الصحة الی مجری الفساد کما یمکن آن یعرض للبدن 


ا لته ال لسع ها حه: 

فالاجتماع بجمیع شت‌نه و جماته شواة کان اتماغا فاضلا آم اجتماغا: فاستذا 
ینتهی تفن بالاخرم الی الطبيعة و آن اختلف القسمان من حیت ان الاجتماع 
الماسد بضاده کین ظریی لا ما یفده فی آنارخ. بخلاف. الاجتهاع 
الفاضل. 

فهذه حقيقة, و قد آشار الیها تصریحا آو تلویحا الباحئون عن هذه المباحت و 
قد سبقهم الی بیانه الکتاب الالهی فبینه بأبدع البیان قال تعالی: «الّذٍی 
آغجلی کل شمهء حَلْقَه 2 هدی » طه- 50 و قال تعالی: «الْذِی حَلَقَ قسَوّی 
الذی قذر 
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قهّدی الاعلی- 3, و قال تعالی: «و تفس و ما سَوّاها قَالهَمها فْجُورّها و 
تقواها»: 

الشمس- 8. |لی غیر ذلک من آیات القدر. 

فالأشیاء و من جملتها الانسان انما تهتدی فی وجودها و حیاتها الی ما خلقت 
له و جهزت بما یکفیه و یصلح له من الخلقة, و الحياة القيمة بسعادة 
الانسان هی التی تنطبق آعمالها علی الخلقة و الفطرة انطباقا تاماء و تنتهی 
وظائفها و,تکالیفها (لی الطبيعة انتهاء صحیچاء و هذا هو الذی یشیر الیه ِ 
تعالی: «فََقَ وحْمک للدّین حنیفا فطوت الله الثی قطر التانن عایها اعد 
لحَلّق اللّه ذلک الدین 1 :» الروم- 30. 

و الذي تقتضیه الفطرة فی آمر الوظائف و الحقوق الاجتماعية بین الأفراد- 
علی آن الجمیع انسان ذدو فطرة بشریة- آن یساوی بینهم فی الحقوق و 
الوظائف من غير آن یحبا بعض و یضطهد آخرون بابطال حقوقهم, لکن لیس 
میا ها صویه النی کم ها العدل الاععاعی. آن تال کل شعام 
اختماعی لکل فرد هن افراد المختمع: فتفلد الصتن.هنلا علی ضباونه:و 
السفیه علی سفاهته 9 یتقلده الانسان العاقل المجرب. بتناول الضعیف 
الغاخن ها بعایله له ان مس لسن وه السحاتی فان کی شوه 
هال الصالح و عیر الصالخافسادا تحالهما ضعا 

بل الذی یقتضیه العدل الاجتماعی و یفسر به معنی التسوية آن یعطی کل 
ذی حق حقه و ینزل منزلته, فالتساوی بین الأْفراد و الطبقات انما هو فی 
نیل کل ذی حق خصوص حقه من غير آن یزاحم حق حقا, ال اه سل 
حق بقیا آو تحکما و نحو ذلک, و هذا هو الذی یشیر الیه قوله تعالی: و له 
قیلن الذزی عَلَیْهنَ بالَقژوف 5 للرجال عَلَْهنَ درجَة الاية, کما مر بيانه, فان 
الاية تصرح بالتساوی في عین تقریر الاختلاف بینهن و بین الرجال. 

تم ان اشترای القبیلین آغتی الرحال, و التشاء فی اصول المواهت الوخوونة 
آعنی, الفکر و الارادة المولدتین للاختیار بستدعی اشتراکها مع الرجل فی 
خریة. آلفکر و الارادة اعنی, الاختبار. فلها الاسقلال بالتصرف فین. جمیه 


شئون حیاتها الفردية و الاجتماعية عدا ما منع عنه مانع و قد آعطاها الاسلام 
هذا| الاستقلال و الحرية علی | الوجوه کما سمعت فیما ۳ , فصارت 
بنعمة الله سبحانه مستقلة بنفسها منفكة الارادة و العمل عن 
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الرجال و ولایتهم و قیمومتهم, واجدة لما لم یسمح لها به الدنیا فی جمیع 
آدوارها و خلت عنه صحائف تاریخ وجودها, قال تعالی: «قلا جُناح عَیْکَم 
فیما ِِ فی آنفْسهن بالْعَعژوف». الابة: البقرة- 34 2. 

لکنها مع وجود العوامل المشتركة المذکورة فی وجودها تختلف مع الرجال 
من جهة آخری, فان المتوسطة من النساء تتأخر عن المتوسط من الرجال 
فا لتصوصضات لاله مت فا کالخما تافلت مالفی این و وا 
و القامة و الوزن علی ما شرجه فن وظائف الأْعضاء. و استوجب ذلک آن 
خسضها الظت ماه کما اه مس افص راخ اه ات ون 
الاحساسات اف کالحب و رقة القلب و المیل الی الجمال و له 
آغلب علیها من الرجل کما آن التعقل آغلب علیه من المرأة, فحیاتها حياة 
احساسية کما با آن حياة الرجل حياة تعقلية. 

و لذلک فرق الاسلام بینهما فی الوظائف و التکالیف العامة الاجتماعية التی 
ترتبظد قمامما ماخ الا مرن آعتیت الحعفل و احسامب فخضر مین الولایه بو 
القضاء و القتال بالرجال لاحتیاجها المبرم ۳ التعقل و الحیاح. التعقلية اتما 
هی للرجل دون المرأة, و خص مثل حضانة الأْولاد و تربیتها و تدییر المنزل 
۳۳ و جعل نفقتها علی الرجل, و جبر ذلک له بالسهمین فی الارث (و 
هو فی الحقيقة بمنزلة آن یقتسما المیرات نصفین تم تعطی المرأة ثلث ثلث 
سهمها للرجل فی مقابل نفقتها آی للانتفاع بنصف ما فی یده فیرجع 
تالحفیفق ال ان الما فف: الوا تال هلا معا و ها اللساء 
انتفاعا فالتدبیر الغالب انما هو للرجال لغلبة 0 و الانتفاع و التفتع 
الغالب: تام اقلیه احشاسفت 

و سنزیده ایضاحا فی الکلام علی آیات الارث ان شاء الله تعالی) ثم : 
ذلک ات و تخفیفات فی حق المرأة مرت الاشارة اٍلیها. 

فان قلت: ما ذکر من الارفاق البالغ للمرأة فی الاسلام یوجب انعطالها فی 
العف فان اقا العاحه الصو مرت ال توارم الحیام سییر هام کفاید 
مئونتها بایجاب الانفاق علی الرجل یوجب اهمالها و کسلها و تثاقلها عن 
تجمل فشاق الاعمال و الاشغال فتنم علی: لک نماء زدیا و تببت نبانا شتا 
غیر صالح لتکامل الاجتماع. , و قد آیدت التجربة ذلک. 
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قلت: وضع القوانین المصلحة لحال البشر آمر, و اجراء ذلک بالسيرة 
الصالحة و التربية الحسنة التی تنبت الانسان نباتا ۳۷4 اه ره لاش 
]ی به الاسلام فی مده سیرها الماضی هو فقد الاأولیاء الصالحین و 


القوام المجاهدین فارتدت بذلک آنفاس الأحکام, و توقفت التربية نم رجعت 
القهقری. و من أوضح ما آفاده التجارب القطعی؛ 

ان ره الط وا اد سر آنرن عاله شفته ی افش تافو 
التربية الصالحین؛ و المسلمون فی غیر برهة یسيرة لم یستفیدوا من 
ااولاع الط هزین بوایتهم الفیمین امو وهی رش حصالحه بیع ها العلم 
قالعمله کهدا ماه سل علیسین العراق حیر خلت سلی آمن الحلافد 
ما حاصله: انی ما کنت آقاتلکم لتصلوا آو تصوموا فذلک |لیکم و |نما کنت 
0 1 هفا ال و الم الدی لا با الم چم و 
اه کوخ الا فرون لقضی عاه هد کب فیس 


(حرية المرآة فی المدنية الغربیة) 


لا شک آن الاسلام له التقدم الباهر في اطلاقها عن قید الاسارة, و اعطائها 

لاستقلال فی الاردة و العمل. ای اف ارت سس شرا عع ای ۲ 
قلدوا الاسلام- و ان أساءوا اه سا ان سس ام حاد 

نایزه خفنوه انم آلتاتر کب شلسام آلسیر. الاحماعیه و هی موه 

فا و مت امحال ام فصل صل ااصاسا صیرها عرسا 

و بالجملة فهوّلاء بنوا علی المساواة التامة بین الرجل و المرآة فی الحقوق 

فی: هدم الا منه بعد آن اختهدوا فی دلک ستین مع.ما فی: المز آخ: هن التاخز 

الکمالی بالنسبة الی الرجل کما سمعت اجماله. 

لزان الغام دهم فرها ات خر المراخ-قی الکشال و الخنله خششند 

تساوی طباعها طباع الرجل. 

و یتوجه علیه: ان الاجتماع ضند آفذمه عهود تکونه قضی. علن تاخیها غن 

الرجل 
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فی الجملة, و لو کان الطباعان متساویین لظهر خلافه و لو فی بعض 

الأْحیان و لتفیرت خلقة آعضائها الرئيسة و غیرها [لی مثل ما فی الرجل. 

۵ وید دای آن الضفت الخ رنه مم ای ایا مین فخررم المرأة ما قدرت 

بعد. علی ابخاد التشاوی سهفاه. و لم.یزل ااحصاعات من جفع با دم 

الاسلام فیه الرجل علی المرأة کالولاية و القضاء و القتال تقدم الرجال و 

تَوّخر النساء, افا حا اد ارت هذه التسوية فی هیکل الاجتماع الحاضر 

فسنشرح ما تیسر لنا منه فی محله ان شاء الله تعالی. 


اتعت غلخی آعر) آفی التکاخ ب الظلای,] 


عمل النکاحج من آصول الأعمال الاجتماعية, و البشر منذ ول تکونه و تکثره 
حتی الیوم لم یخل عن هذا العمل الاجتماعی, و قد عرفت آن هذه الأعمال 
لابد لها من اصل طبیعن ترجع الیه انقداء آو با لا خره: 

و قد وضع الاسلام هذا العمل عند تقنینه علی آساس خلقه الفحولة و الأناس 
ات اس ان ها امن ال لب العوحوه کی اسل مراد هه 
تجهیر دقیق یستوعب:جمیع ندن آلذ کور و انار لم یوضع هباء باطلا, و من 
البین عند کل من آجاد التأمل آن طبيعة الانسان الذکور فی تجهیزها لا ترید 
الا الاناث و کذا العکس, و آن هذا التجهیز لاغاية له الا تولید المثل و ابقاء 
النوع بذلک, فعمل النکاح یبتنی علی هذه الحقيقة و جمیع الأّحکام المتعلقة 
۳۳ مدارها. و لذلک وضع التشریع علی ذلک آی ع النضم: زو وم 
علیه آحکام العفة و المواقعة و اختصاص الزوجة بالزوج و آحکام الطلاق و 
العدة و الأولاد و الارت و نحو ذلک. 

و آما القوانین الأخر الحاضرة فقد وضعت آساس النکاحج علی تشریک 
الزوجین مساعیهما فی الحيان, فالنکاح نوع اشتراک فی العیش هو اضنة: 
داثرة من الاجتماع البلدی و نحو ذلک, و لذلک لا تری القوانین الحاضرة 
متعرضهة لشیء مما تعرض له الاسلام من أحکام العفة و نجو ذلک. 

قهدا البناء علی ما بتفرع علیة.من. اتواع الخشکلات و المحادیر الاختمافیة 
تاه ان ۳ 
أصلا, فان غاية ما نجده 

ای یر ات هر 210 

قی ااضان هت الداغن ای الی الاحتفاع و تشریک. المساغی هو آن 
پنیته فی سعادة حیاته تحتاج الی آمور کثيرة و آعمال شتی لا یمکنه وحده 
آن یقوم بها جمیعا الا بالاجتماع و التعاون فالجمیع یقوم بالجمیع, و الأْشواق 
الخاصة المتعلق کل واحد منها بشغل من الأْشغال و نحو من آنحاء الأعمال 
متفرقة فی الأفراد یحصل من مجموعها مجموع الأشغال و الأعمال. 

و هذا الداعی نما یدعو |ٍلی الاجتماع و التعاون بین الفرد و الفرد آیا ما کاناء 
و آما الاختماع الکانت,من رل وامراه کلا دعوه شن. هد اتداعی. بالتشد 
اه قنای الصا علن. اسان اون حون جرا عم سرا 
آلافتشام. الطیفی: اتاشل: و التوالد ال عبرم مما لا خعوه من الطسعد و 
القطرة پالنسبة |لیه. 

و لو کان الامر علی هذا, آعنی وضع الازدواج علی آسانتن التعاون و 
الاشتراک فی الحياة کان من اللازم آن لا یختص آمر الازدواج من الأحکام 
الاجتماعية بشیء آصلا الا الأأحکام العامة الموضوعة لمطلق الشركة و 


التعاون, و فی ذلک |بطال فضيلة العفة رآسا و ابطال آحکام الأنساب و 
المواریث کما التزمته الشيوعية, و فی ذلک ابطال جمیع الغرائز الفطرية 
التی جهز بها الذکور و الاناث من الانسان, و سنزیده ایضاحا فی محل 
یناسبه ان شاء الله, هذا اجمال الکلام فی النکاح, و آما الطلاق فهو من 
مفاخر هذه الشريعة الاسلامية, و قد وضع جوازه علی الفطرة اذ لا دلیل من 
الفطرة یدل علی المنع عنه, و آما خصوصیات القیود المأخوذة فی تشریعه 
فسیجیء الکلام فیها فی سورة الطلاق ان شاء الله العزیز. 

و قد اضطرت الملل المعظمة الیوم الی ادخاله فی قوانینهم المدنية بعد ما 
لم یکن 
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(بیان) 


قوله تعالی: آ َمٌ ترّ ای الذین روا من بارهم وقم لوف عتر العوت 
9 عبر بذلک لدعوی ظهوره بحیث يعد فیه العلم 
روية فهو کقوله_تعالي: 
« لمُ تر ٌَ ال حَلق السّماواتِ و الأرْضَ بالحقْ»: ابراهیم- 19 و قوله 
تعالی: « ل تروا کلف خلق ال سَبْعّ سماواتِ طباقا:» نوح- 15. 
و قد ذکر الژمخشری آن لفظ | لم تر جری مجری المثل, یوّْتی به فی مقام 
التعجیب فقولنا: أ لم تر کذا و کذا معناه ‏ لا تعجب لکذا و کذا, و حذر 
۳ مفعول له, 8 یفکن آن یکون مفعولا مطلقا و التقدیر یحذرون الموت 
در 
فوله ال : فقان ام الا خییوا بر اعباهق لام عکفیتی و لا یناف کون 
موتهم واقعا عن مجری طبیعی کما ورد فی الروایات: آن ذلک کان 
پالطاعون, و انما عبر بالأمر, دون آن یقال: فأماتهم الله ثم آحیاهم لیکون 
آدل علی نقوذ القدرة و غلبة الأْمر, فاٍن التعبیر بالانشاء فی التکوینیات آقوی 
و آکد من التعبیر بالاخبار کما آن التتعبیر بصورة الاخبار الدال علی الوقوع 
فی التشریعیات آقوی و آکد من الانشاء, و لا بخلو قوله تعالی: تم أحْياهَمٌ 
عن الدلالة علی آن الله آحیاهم لیعیشوا فعاشوا بعد حياتهم, اٍذ لو کان 
اخبا هم لعیرن بختز بها غیرهم آو اعامسجة او لبان حقفه لد کز دای علر. 
ا ۳« علین ان فوله 
تعالی بعد: ٍنّ ال لو فص عَلّی التٍس, یشعر بذلک أیضا. 
قوله تعالی: و لكش أَکتر لاس لا یَشْکَرُونَ الاظهار فی موضع الاضمار آعنی 
تکرار لفظ الناس انیا لما فیه من الدلالة علی انخفاض سطح آفکارهم, 
غلی, ان هغلاع ندیه سفضل. الم «علیمم بالاحنا طاکفه خاصقر. و لیفن. آلخراد 
کون الاکثر منهم بعینهم غیر شاکرین بل الاکثر من جمیع الناس, و هذه الاية 
ا امفم ساست سا مع ها بفدها مس الایات المتعوضه افرص الفال: ادا 
فی الجهاد من احیاء الملة بعد موتها. 
و قد ذکر , بعض المفسرین آن الاية مثل ضربه الله لحال الأْمة فی تأخرها و 
1 9 الاخاف. آناها تسط اساطت: الشنطرم فلیهاه کم اما 
وا ی یا له ماس 6 ی وا یس 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 290 

کضا بدا یت اک نوات اه ره اکن ۳ و الواجت 
الاشارة الی کونهم من بنی |سرائیل, و الی النبی الذی آجیاهم کما هو دب 
العران‌فی. بای خضصتههغ آن. الایهعالبه غن دلک فلی ان التوراخ انضا لم 


ررض رلک دق فصضر اضا فیل النیی غلی تساو اله و علیه السلام فلیست 
الزوايات الا .فن, الاسراثبلیات التی, دستیا لبود عم ار الففت و یاه 
الدنیویتین لیستا الا موتا واحدا آُو حياة واحدة کما یدل علیه قوله تعالی: «لا 
دون فیقا مت الا لت الولی » الدخان- 56, و قوله تعالی: 
«و آخییتا انتش»: آلمومن- 11, فلا معنی لحیاتین فی الدنیا هذاء فالاية 
مسوقة سوق ق المنل, و المراد بها قوم هجم علیهم اولوا القدرة و القوة من 
اعدانهم باستدالهم و استخرانهم یط امه فیهم و التعکم غلیهم فلم 
یدافعوا عن استقلالهم, و خرجوا من دیارهم و هم آلوف لهم کثرة و عزيمة 
حذر الموت, فقال لهم الله موتوا موت الخزی و الجهل, فان الجهل و 
الخمود موت کما آن العلم و (باء الضیم حياة, قال تعالی: «یا با الذین 
منوا ار شتچیو له و سول [دا دك ما بُییة:» الأنفال. 1 
تعالی: 
الطلمات ِ ِ متا ِ« 0 ور 
و بالجملة فهو لاء یموتون بالخزی و تمکن الأعداء منهم و یبقون اهنا نم 
آحیاهم الله بالقاء روح النهضة و الدفاع عن الحق فیهم. فقاموا بحقوق 
انفشهم و انشتفلوا خی آمرهمر و هولاة آلذین اخباهم الله و آن؛ کانوا:بحتشت 
الأشخاص غیر بر الذین آمایفم اه ال انامه آیه داهن ات فی خسن 
حبیت فی حین بعد حین, و قد عد الله تعالي القوم واحدا مع اختلاف 
الأشخاص ِِ تعالی فی بني اسرائیل: «اجِناکم,من آل فرعَون»: 
الأعراف- 141, و قوله تعالی: «نَ2 بَعَتناکم من بعد موَتَکَمٌ»: البقرة- 56, و 
و لا ما ذکرناه من کون الأية مسوفا للتئیل لم بستقم ارتباط ال یم 
وهذا الکلام کما تری مبنبی آولا: بقل انکار المعجزات ۱ العادات آو 
بعضها کاحیاء الموتی و قد مر اثباتها, علی آن ظهور القرآن فی اثبات خرق 
الغاتتاصاع المویی هد و دای مها لامک انکارم و له لش نا اشات 
هم نیاق 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح2 ص. : 2861 
و ثانیا: علی دعوی آن القرآن یدل علی امتناع آکثر من حیاة ولحدة فی 
الدنیا کما استدل بمثل قوله تعالی: «لا یَدُوفُونَّ فیها الْمَوَت لا المَوَتَة 
وی » الدخان- 56 و قوله تعالی: «َحْنیتتا التیْن»: المومن- 11. 
ی ات ای اه ای هن م و 
موسین و سونو عزیره تا بقل لها یکفی فی رد ما ذکره. علی 
آن الجفاه الدیا (ا تصیر بعخلل القوت خیاین کما بستفاد آخسن. الاستفاده 
مر فص رین یل نید یی الفی انش ار سا ایدم ات 
۱ 


و تالتاهعلن آن الاب لو کانت نو قة لبیان القضه تغرضت لین قومهم :و 
تشخیص النبي الذی آحیاهم. 

و آنت تعلم آن مذاهب البلاغة مختلفة متشتتة, و الکلام کما ربما یجری 
مجری الاطناب کذلک بچری مجری الایجاز, و للأیة نظاتر في القرآن کقوله 
تعالی:, «قیل, أَصَحات امد خدّود التّار ذاتِ الَوَفود از هم علبها فعوذ و ه هم گلی 
ما یلو ینیب شهُوذ»: البروج- با و من خلعا امد 
یهّذُون بالحق و به یَعدِلون»: الأعراف- 191 

و رابعا علی آن الأیه لو لم تحمل علی التمثیل لم ترتبط بما بعدها من 
تا یط اتسوا لا ها کان وا تاه ال باط نز 
الاتصال علی ما هو شأن الکلام البلیغ. 

فالحق آن الأیة کما هو ظاهرها مسوقة لبیان القصة, و لیت شعری آی بلاغة 
فیح آن ناف اللخسحانه للنامن کلاها لا دری اکن الباظرین فتم الا ان فضد 
من قصص الماضین. و هو فی الحقيقة تمثیل مبنی علی التخییل من غیر 
حقبقة. 

مغ آن ذاب کلامه تعالی علي : نمییز المثل عن غیره فی جمیع الأمثال 
الموضوعة فیه بنحو قوله: «مَتَلهَ کل الذٍی»: البقرخ- 7 و قوله: «اتّما 
متَل الحياة الئبا»: : یونس- 24 و قوله: «مَتَل الذین حلو|»: الجمعة- 5 آلی 
غیر ذلک. ۳ 

الصیران ق ‏ اکآ مت رم 2 


(بحث روائی) 


فی الاحتجاج. عن الصادق (ع) فی حدیت قال* (ع): احیا الله قوما خرجوا 
من اوطانهم هاربین من الطاعون, لا یحصی عددهم. فاماتهم الله دهرا 
طویلا حتی بلیت عظامهم. و تقطعت اوصالهم, و صاروا ترابا, فبعث الله 
فی وقت احب آن پری خلقه نبیا یقال له: حزقیل, فدعاهم فاجتمعت 
ابدانهم, و رجعت فیها ارواحهم, و قاموا کهيثة یوم ماتوا, لا یفتقدون فی 
آعدادهم رجلا- فعاشوا بعد ذلی دهرا طویلا 

آقول: و ها العمد انم مالسا شی ه اسط: و فی آخره: و 
فیهم نزلت هدذه الابة. 
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ال دُو قصّل عَلی العالمین (251) لک آیا اللّه تلو 
لمن الْفْرَسَلین (252) _ 


(بیان) 


الاتصال البین بین الایات آعنی الارتبا ط الظاهر بین فرض القتال, و الترغيیب 
فی القرض الحسن, و المعنی المحصل من قصة طالوت و داود و جالوت 
بعطی آن هذه الایات نزلت دفعة واحدة, و المراد بیان ما للقتال من شئون 
الحياة, و الروح الذی به تقدم الأمة فی حیاتهم الدينية, و الدنيوية, و 
۳ الحقيقية, یبین سبحانه فیها فرض الجهاد. و یدعو الی الانفاق و 
البذل فی تجهیز 0 و تهیثة العدة و القوق, و سماه اقراضا لله لکونه 
فی سبیله. مع ما فیه من کمال الاسترسال و الایذان بالقرب, ثم یقص قصة 
طالوت و جالوت و داود لیعتبر بها هوّلاء الموّمنون الممورون بالقتال مع 
آعداء الدین و یعلموا آن الحکومة و الغلبة للایمان و التقوی و ان 
حاملوهما, و الخزی و الفناء للنفاق و الفسق و ان کثر جمعهما, فان بنی 
اسرائیل. و هم اصحاب القصة, کانوا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2. ص: 284 
اذلاء مخزیین ما داموا علی الخمود و الکسل و التوانی, فلما قاموا لله و 
قاتلوا فی سبیل الله و استظهروا بکلمة الحق و ان کان الصادق منهم فی 
قوله القلیل منهم, و تولی اکثرهم عند انجاز القتال اولا, و بالاعتراض علی 
طالوت انیا, و بالشرب من النهر ثالثاء و بقولهم: لا طاقة لنا بجالوت و 
جنوده رابعا, نصرهم الله تعالی علی عدوهم فهزموهم باذن الله و قتل داود 
جالوت و استقر الملک فیهم, , و عادت, الحياة الیهم. , و رجع الیهم سوددهم و 
قوتهم,: , و لم یکن ذلک کله الا لکلمة آجراها یمان و التقوي علی لسانهم 
0 نا افرغ علیْنا صبُرا و ثبک آقدای| 
نصْرّنا علی القوّم الکافرین ج فکذلک. بتبفی, للموّمتین ۰ آن ۳ بسيرة 
۱ من الماضین, , فهم الاعلون ان کانوا مقمنین. 
قوله تعالی: الاية, قرض و [یجاب للجهاد. و 
الوهم و لا فی الخیال آن هذه الوظيفة الدینية سره لایجاد السلطة 
الدنيوية الجافة, و توسعة المملكة الصورية, کما تخیله الباحثون الیوم فی 
التقدم الاسلامی من الاجتماعیین و غیرهم. بل هو لتوسعة سلطة الدین التی 
فیها صلاح الناس فی دنیاهم و آخرتهم. 
و فی قوله تعالی: و اعْلمُوا ان اللة سَمیع عَلِیمٌ تحذیر للموّمنین فی سیرهم 
هذ] السیر آن لا یخالفوا بالقول |ذا آمر الله و رسوله بشیء, و لا یضمروا 
نفاقا کما کان ,ذلک من بنی امن ای حرون تکلموا فی آمر طالوت فقالوا: 
۳ تک له الَمْلکَ عَلیْنا «الخ». و حیت قالوا: لا طاقة لتا الوم بجالوت و 
جَنودو و حیث فشلوا و تولوا لما کتب علیهم القتال و حیث شربوا من النهر 


7 ع وا ای فرصم الّه قوضاً عستاً الی قوله آطعافا کر 
القرض معروف و قد عد الله سبحانه ما ینفقونه فی سبیله قرضا لنفسه لما 
مه اه ات یت ده اسای سس یه مها مس الم آصها ها 
مضاعفة. 

و قد غیر سپاق الخطاب من الأمر الي الاستفهام فقیل بعد قوله: و فایلا 
فی سبیل اللهٍ من 5ا الذٍی یُفرِضْ ال قضاً حسناء و لم یقل: قاتلوا فی 
سمل لته اعصها مت بای هم ات اک 
ات که 

الضب اندفی تفشتیو الق ار مر 295 

التکلیف الی حبز الدعوة و الندب فیستریج پذلک و بتهیج 

قوله عالی. و لاه یض و معط و انم عون - الصضه آلاخه رزوی 
را تا 
۳ 

ور تاه الا اعنیه کون اقا نها مرشرها یرفن او 
للیتان بان ها انددوه باقراضه تال لا یه الا با دص 
آضعافا کثيرة فان الله هو القابض الباسط, ینقص ما شاء. و یزید ما شاء. و 
9 

فوله عالی | لج بر الت المار جر نی اسرایل ال قوله افی بقل ازلید 
السلت کها دیل*العهاعه من الباس ی رای وادرسشیت الما اکیما تلا 


بهة. 

و فولیم تفع اعث لا هلک تقایل ی سین اللسلی ها یه بیان 
رل کلب آن الملک ماوت کان وی ورهان فیت را 
افتقدوا به جمیع شتئون حیاتهم المستقلة من الدیار و الأولاد بعد ما کان الله 
آنجا هم هز 1 فرعون. پیسومونهم سوء العذاب ببعثة موسی و ولایته و 
1 و بلغ من اشتداد الافز غلیمم ما انتبه‌به ااخاند 
من قواهم الباطنة, و عاد الی آنفسهم العصبية الزائلة المضعفة قعند ذلک 
یا به اختلافت الکلمة من هم 
اه 
سبیل الله. 

فوله لیالد هل خی ان یی ال له یوار ان 
۱ و و لیس 
ذلک للنبی بل الأأمر فی ذلک الی الله سبحانه, و لذلک آرجع نبیهم الأمر فی 
و 2 
آجابهم به هو السوال عن مخالفتهم و کانت مرجوة منهم ظاهرة من حالهم 
ای اس افیا ها اما ار 


منه و الیه تعالی بقوله: آن کتب. و- الکتابة- و هی الفرض انما تکون من 

الله تعالی. ۱ 

ود کامت لقاال سا ی کته اسریم وه 

ا ات قوا 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 26060 

شم الحجه غلهم با کارهر قما سور مضه امس ها تا ادا 

کی نطبیل ,لاد ی ۳ 

قوله تعالی: قالوا: و ما نا آا تال فی سییل ال و قَ أجرٍناء.- الاخراج- 

من البلاد لمانکان سلاو للتفرقة بینهم و بین اوطانهم المالوفة, و منعهم 

عن التصرف فیها و التمتع بهاء کنی به عن مطلق التصرف و التمتع, و لذلک 

تشتف الا راخ لین الأیناء آیضا کما تسب الي البلاد 

قوله تعالی: فَلَمّا کیب عَلَیَهِمْ القتال تولوا الا قلیلا ملق و ال علیغ 

پالظالمین تفریع علی قول نبیهم: هل عَسَیمْ «الخ». و قولهم: و ما نا لا 

تقایل و فی قوله تعالی: الله علِيمٌ بالظالمین دلالة علی آن قول نبیهم 

ام هل نتم ان کیب عنم المیال الا عایلواب آنما کان لوخت من, الله 

سبحانه: آنهم سیتولون عن القتال. 

1 تبمم ان ال فد بفت ان قوله: چن المال قن 
ای ی اه اه ۱ 

1 اشال الله ان بیعته لنا مها ونکت 

لنا القتال. 

وبا لخملة التضر نع با میم طالوت هه الدی اجب شنمم الاغت ان غلین هلگه 

و ذلک لوجود صفتین فیه کانتا تنافیان عندهم الملک, و ,هما ما حکاهما الله 

تعالی: من قولهم. الق بکون له الملی :غلینا. و تن أحوٌ بالَفاي مه و من 

المعلوم آن قولهم هذا لنبیهم, ۱و 11 

بشیء یدل علی آن دلیله کان آمرا با لا بحتاح (لی الذکر, و لیس الا آن 
بیت النبوة و بیت الملک فی بنی اسرائیل و هما بیتان مفتخران بموهبة 

النبوه و الملک کانتا غیر الببت الذی کان منهطالوت, و بعبارة آخری لم یکن 

طالوت من بیت الملی,ٍ و لا من بیت النبوة و لذلک اعترضوا علی ملکه بأنی, 

هم آهل پیت ااعلی: آن الملی ی 

الملک فینا فکیف یقبل الانتقال |لی غیرنا, و هذا الکلام منهم من 

قولهم بنفی البداء و عدم جواز النسخ و التغییر حیث قالوا: : ار 1۸ 

عْلت ایيْدِيهمْ و قد آجاب عنه نبیهم بقوله: 

ان ال اصَطفاة عَلیْکُعْ فهذه |حدی الصفتین المنافیتین للملک عندهم, و 

آلصفة الثانية ما 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 287 

فی قولهم: ی وف اخات 


عنه نبیهم بقوله: ۲ 

و راده طه می له اش 

قوله تعالی: قالّ: اِنّ ال اصَطفاخ عََیْکمْ و زادغ بَسَطةٌ فی العلم و الجسم 
الاضتافاء صالاست‌ضواعی الاخیان بش اصله الصمی مدالشطهه هن الشعه و 
القدرة. و هذان جوابان عن اعتراضهم. 

و 1 
آحق بالملک منهم, و کان الشرف و التقدم لبیته علی بیوتهم و لشخصه علی 
آشخاصهم. فاٍنما الفضل ینبع تفضیله تعالی. ۱ 
هچ 
پتلاءم الارادات المتفرقة من الناس و تجتمع تحت ارادة واحدة و تتحد 
ا ایند باتفا تیهام واحد فیشر دلگ کل مود من راو اشنم رم 
کمالهالانق به فلا یزاحم بذلک فرد فردا. و لا بتقدم قرد من غیر حق. و لا 
ااححتیع را سول کل فرین آفراده الی کالم ات بر رقم ک 
ما یمانع ذلک, و الذی یلزم 0 المطلوب رن آحدهما: 
العلم بجمیع مصالح حیاة الناس و مفاسدها, و ثانیهما: القدرة الجسمية علی 
[جزاء ما براه من مضالح المملكة, و هما اللدان, یشیز البهما فوله تعالی: 5 
زادخ نی ال نت وایا سس ال مه رات المای 
من | 

نم جمع الجمیع تحت حجة واحدة ذکرها بقوله تعالی: و ال وْبی مُلْکَة من 
ی ی ها 
منه و هو مع ذلک لله کما یفیده الاضافة فی قوله تعالي, یُوْیّی مُلْکَهْ و |ذا 
کان کذلک فله تعالی التصرف فی ملکه کیف شاء و آراد. لیس لأحد آن 
یقول: لما ذا آو بما ذا (أی آن یسال عن علة التصرف لاأن الله تعالی هو 
الشبت: الحطلیرد و لا رن شمه الیو ادا الفعلن بان الله عالی ام زا 
تحناخ ال عم اقلا بای الس ال کول الماک مور مت 
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الی بیت, آو تقلیده آحدا لیس له آسبابه الظاهرة من الجمع و المال. 

و الایتاء و الافاضة الالهية و |ن کانت کیف شاء و لمن شاء غیر آنها مع ذلک 
لا تقع جزافا خالية عن الحکم و المصالح, فاٍن المقصود من قولنا: انه تعالی 
تفعل ما شاه و نی العلی فرشا انم ولگ لنن ان اللی شها نها 
پراعی فی فعله جانب المصلحة آو آنه یفعل فعلا فان اتفق آن صادف 
المصلحة فقد صادف و ان لم یصادف فقد صار جزافا و لا محذور لأن الملک 
له قله آن یفعل فا بشاء هدا: فان هدا شا ببطلة الظواهر الذینیه قالبزاهین 


العقلية. 

بل الختضعه یدنک ان اللهه تایه عبت ی الیل ای و اش 
فالمصالح و جهات الخیر مثل ساثر الأشیاء مخلوقة له تعالی, و [ذا کان 
بحکمها, کما آننا فی آفعالنا کذلک, اس تاه فا سا نان و لا 
یفعل الا الجمیل, ای نی ارفا ماه را فا 
العباد غیر آنه تعالی غیر محکوم و لا مقهور للمصلحة. 

و من هنا صح اجتماع هذا التعلیل مع ما تقدمه, آعنی اجتماع قوله تعالی: و 
ال یود تی مَلْعِةٍ, من بشاء, مع قوله تعالی: ن اللة اضصطفاخ عَلیکم و زاو 
بت ال الجسم فان الحجة الاولی: -خشتملة .«غلی.. التعلیل 
بالمصالح ۵ الثانية علی اطلاق الملک الذی یفعل ما یشاء. 
و لو لا آن اطلاق الملک و کونه تعالی یفعل ما یشاء لا ینافی کون آفعاله 
مقارنة للمصالح و الحکم لم یصح الجمع بین الکلامین فضلا عن تأیید آحدهما 
اوه با ار 

و قد آوضح هذا المعنی آحسن الایضاح تذییل الاية بقوله تعالی: و ال واسِغ 
عَلِیمْ فان الواسع یدل علی عدم ممنوعیته تعالی عن فعل و ایتاء أصلا و 
العلیم یدل علی آن فعله تعالی فعل یقع عن علم ثابت غیر مخطی فهو 
سبحانه یفعل کل ما یشاء و لا یفعل الا فعلا ذا مصلحة. 

و- الوسعة و السعة- فی الأاصل حال فی الجسم به یقبل آشیاء اوقت 
حیث التمکن کسعة الاتاء لما یصب فیه, و الصندوق لما یوضع میمره ادا 
لمن یحل فیها ثم آستعیر للغنی و لکن لا کل غنی و من کل جهة, بل من جهة 
(مکان البذل معه کان المال یسع 
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4 
غنی لا بعجزه بذل ما اراد,بذله بل یقدر علي ذلی., 

0 و قال لهْمُ تييهُمْ (ِن ایة 4 و و 
الرجوع لأن لانسان برجع الی الصندوق رجوعا بعد رجوع. 


(کلام فی معنی السکینة) 


استقرار الانسان و عدم اضطراب باطنه فی تصمیم |رادته علی ما هو حال 
الانسان الحکیم (من الحکمة باصطلاح فن الاأخلاق) صاحب العزيمة فی 
آفعاله, و الله سبحانه جعلها من خواص الایمان فی مرتبة کماله, و عدها من 
سا لت آن: اسان بغريزته الفطرية یصدر آفعاله عن التعقل, و هو 
تنظیم مقدمات عقلية مشتملة علی مصالح: الأْفعال, و تأثیرها فی سعادته 
فی حیاته و الخیر المطلوب فی اجتماعه, ثم استنتاح ما ینبفی آن یفعله و 
ما و سا ناسا ره واه عم 
ینفعه نفعا حقیقیا فی سعادته یجری علی قرار من النفس و سکون من 
الفکر من غیر اضطراب و تزلزل, و آما |ذا آخلد الانسان فی حیاته الی 
الارضه آثنه الموی. اخاط علیه امن ودافلم الکیال ترس انه.و فاد 
فی آفکاره و عزائمه فأورث ذلک انحرافه عن سنن الصواب تارة, و تردده و 
اضطرابه فی عزمه و تصمیم ارادته و اقدامه علی شدائد الأمور و هزاهزها 
آخری. 

و الموّمن بایمانه بالله تعالی مستند الی ستاد لا بتحرک و رکن لا بنهدم. بانیا 
۱ 1 حقة لا تقبل الشک و الریب, مقدما فی آعماله عن 
تکیت لت (ا مرناب قیعا. لیفتر: آلنه من الا یی نات فوته, أو 
یحزن لفقده, آو یضطرب فی تشخیص خیره من شره. 
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و آما غیر الموّمن فلا ولی له یتولی آمره, بل خیره و شره یرجعان الیه 
نفسه فهو واقع فی ظلمات هذه الأفکار التی تهجم علیه من کل جانب من 
طریق الهوی و الخیال و الاحساسات المشئومة, قال تعالی: «و ال 9 
الْقوْمنین»: آل عمران- 68 و قال تعالی: «ذلک بان الل مَوَلي الذین منوا 
و أَنّ الکافرين لا ول لهْ» محمد 1 و قال تعالی: «الله وی الذین 
آمئوا بگرهم. من الطلمای الی الم و الذین کقژوا أَولیاوْهمْ الطَعُونْ 
بُحَرجُوَهمٌ من اور ٍلی الطلْمات:» البفرة- 7 و قال تعالی: 

«انّ جعلتا الشیاطین أَوَلياء لین لا بو » الاعراف- 7 و قال تعالی: 
«ذکَم السَبّْطانٌ نبْحوف اولياعه +» آل عمران- 5 و قال تعالی: «السْیّطانْ 
بعذکُم القَفْر و یامَركُم بالقکشاء و اللة بعکم مه ۱ و فال 
تعالی: «و من تخد الشتطان ول من ون ال فقة سر خشرانا قی بذ 
یَعدْهم و بمتیهمْ و ما یدهم السَیّطانْ الا غُرورا- الی آن قال- وغْذ اللّه فا 


من من أصِدّق 6 من الله قیلا:» النساء- 122, و قال تعالی: 
«آلا اِنَ اوْلیاء له ا وف عللهغ و لا هم تَْرَئون: ۰ یونس- 2 و الایات کما 
تزی نضع. کل عوف؛ و حزن و اضطراب و غرور فی جانب الکفر, و ما یقابلها 
و قد پیت , الأیر آوضح دی بقوله تعالی: «ً و من کان میت یناخ و 
جَعلنا له ثوراً یَقشی به فی الّاس کمن مه فی الظلْمات یس بخارج 
ما هام 122 قرل علی آن ‏ الا ی مه که اقا 
الالتات زا ینضرها اکن ا وله تور القی سصر به طرفه هیور کر 
خم مخ هگن له راما دای ادلی عیایه ای 
یشارکه فیها الکافر, و تلک الحياة هي المستتبعة لهذا اور الذی یستنیر به, 
و فی معناه قوله تعالی: «یا آبها الذین توا اثفُوا ال و آمئوا یرَسُوله 
ی ی من رنه و فد تشون به و تفر لکم»: الحدید- 
نم قال تعالی: «لا تجذ ما تون بالله ۶ الیوم ااخر اون من حا؟ ال 
و رَسولة و له کائوا ایام َو عم اة اخواتهم أو عَيرَهم. آولیک کت 
فی قْلويهمٌ الایمان 5 ۳ ۳ هم بژوح منه: ِ« المجادلة- 22 فاأفاد هذه الحياة 
اخاهی بر مهن ه ارم ار فان ارشقر ار فن القلت فرع 
المومنون مویدون بروح من الله تستتبع استقرار الیمان فی قلوبهم. و 
الحياة الجدیدة کی قوالهف:و التور الحضیء قدامهم. 
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و هذه الایة کما تری قريبة الانطباق علی قوله تعالی: «هُوّ الّذی رل 
السکیتة فی قلوب اا خروم لیردادوا ایمانا مَعّ ايمانهمٌْ و له جَنوذ 
السماوات و الاعض و کان الله علیما خکنما» الفنمد 4 فالسکنتة من هدم 
الایة تنطبق علی الروح فی لاه السانقد ۵ ازدیاه الامان:علی, الانمان قی 
هذه علی,کتابة الایمان فی تلک, و یوید هذا التطبیق قوله تعالی فی ذیل 
الایه: و له جُثودٌ السَماواتِ و الرْضٍ فان القرآن یطلق الجند علی مثل 
الملائكة و الروح. 

و یقرپ من هده الّیة سیاقا قوله تعالی: «فَنْل ها ره ی لد 
عَلّی الْمَوْمنینَ و ألرَمَهْمْ کلمة الَقوی و کائوا أَعَو بها و أفلها.», الفتح- 26 
و کذا قولع تعالی: 
«قَیرَلَ اللَهْ سکیتتة عََبّه و ید بجْئود َم تروها:» التوبة- 40. 

و قد ظهر مما مر آنه یمکن آن یستفاد من کلامه تعالی آن السکينة روح 
ال اف انم رووحا زلسا من اسر الله شالی بوخت شالت و 
استفراز انش فرظ الا سس تاه آن ری ۱ کت نع الکلام 
عن معناه الظاهر و استعمال السکينة التی هی بمعنی سکون القلب و عدم 


اضطرابه فی: الرو الالهی:ه نهدا المعتی تفن ان بوجه ما سای هن 
لیوا 


[بیان 


قوله تعالی: و بة یه مقا ترک آل موسی و آلْ هاژون تحلَةٌ الْمَلایکَةٌ «الخ». 
0 ۳ 2۱۰۰۳ فال موسی و ال 
هارون هم موسی و هارون و خاصتهما من آهلهماء و قوله: تخملَةٌ المَلائْكَة, 
حال عن التابوت. و فی قوله تعالی: ان فی ذلک 27 لَکم ان تم مَوْمنین 
کسیاق صدر الاية دلالة علی آنهم سألوا نبیهم آية علی صدق ما آخبر به: ان 
ال قَدْ بت لَکَمْ طالوت مَلِکاً. 

قوله تعالی: لا قَصَلّ طالْونْ بالْجْنُود قال ار ال مبتلیکُمْ بتهر (لی قوله 
مِْْمْ الفصل هاهنا مفارقة المکان کما فی قوله تعالی: «و لمّا فقصلّت 
۳ 11 4 و ریما استعمل بهعنی القطع و هو ایجاد المفارقة بین 
الشیئین کما قال تعالی: «و هو حَیرّ الفاصلین»: الانعام- 57, فالکلمة مما 
یتعدی و لا یتعدی. 

و الجند المجتمع الغلیظ من کل شیء و سمی العسکر جندا لتراکم 
الاشخاص فیه و غلظتهم. و فی جمع الجند فی الکلام دلالة علی آنهم کانوا 

من الکثرة علی حد یعتنی به 
۱7| : 292 

فا اف ایوس ال عوعط ز النهر و تفرق الناس, و نظیر 
هذه النکتة موجود فی قوله تعالی: قلَمّا قصَل طالو بالجنود. 

و فی مجموع الکلام ٍشارة الی حق الامر فی شان بنی |سرائیل و ايفاتهم 
بمیثاق الله, فانهم اه تباصا تور المیتاق, و قد کانوا من 
الکثرة بحیث لما تولوا الا قلیلا منهم عن القتال کان ذلک القلیل الباقی جنودا 
قهنم آلعتون. آنضا آم تفن من شا بل تفه جفرت. مرو ام .۱۱ 
القلیل من القلیل مع شاثبة فشل و نفاق بینهم من جهة المغترفین, و مع 
دلک کان النصر للذین آمنوا و صبروا مع ما کان علیه جنود طالوت من 
الکثرة. 

و الابتلاء الامتحان. و النهر مجری الماء الفائض. و الاغتراف و الفرف رفع 
الشیء و تناوله, 9 غرف الماء غرفة و اغترفه غرفة اذا رفعه لیتناوله و 


یشربه 
و فی استثناء قوله تعالی: لا من اعترف غُرْقة بتدهو عن مطلق الشرب دلالة 
علی آنه کان المنهی عنه هو الشرب علی حالة خاصة, و قد کان الظاهر آن 
یقال: فمن شرب منه قلیس منی لا من اغترف غرفة بیده غیر آن وضع 
قوله تعالی: و مَن لَمْ یَطْعَمَةٌ قانَهُ منّی فی الکلام مع تبدیل الشرب بالطعم 
و ی ۱ ار 
الجملة الثانية کان مفاد الکلام آن جمیع الجنود کانوا من طالوت, و الشرب 


یوجب انقطاع جمع منه و الاغتراف یوجب الانقطاع من المنقطلع آی الاتصال 
و آما لو آضیقت الجملة الثانیه. آعني قوله تعالی: و من لَمْ یَطعَمَة قَلَّهُ منّی 
الی الجملة الاولی کان مفاد الکلام آن لام ین بحسب 9 بعد 
ااشست: انار انجمو فی الطاصر مج طالیت اک له ی هد 
الدتسر تعطا لت هی هو کب اهر لدع مهو الا به سح 1 
الفريقین و یشخصهما فیعین به من لیس منه و هو من شرب من النهر. و 
یتعین به من هو منه و هو من لم یطعمه, و اذا کان هذا هو المفاد من الکلام 
لم یفد قوله فی الاستثناء الا من اغترف غرفة بیده کون المغترفین من 
طالوت لأن ذلک |نما کان مفادا لو کان المذکور هناک الجملة الأولی فقط. و 
آما مع توجود الحملتیق فیتعین الظانفتان» اعنی الذین لیشوا مته. و هم 
الشاربون, و الذین هم منه و هم غیر الطاعمین, و من المعلوم آن الاخراج 
من الطانفه الاولی: انم توجب الخروم هنها لا الدخول فی. النانید: و لارم 
ذلک آن الکلام یوجچب وجود ثلاث طوائف: الذین لیسو| منه» 

الر انوم الغر ارس روص دور 

فالدین. هم.متت. و المعترفون. وعلی- دا خالبا خون مه ور الجوان 
ار ها هه مقر و الدس سای الا کین ان ار بای 
حالهم فی الصیر و الجزع و الاعتماد بالله و القلق و الاضطراب. 

قوله تعالی: قَلَقَا جاوَرَه هُوٍ و الذین آمئوا قَة الی آخر الأية, الفثة القطعة 
من الناس, و التدبر فی الأیات یعطی آن یکون القائلون: لا طاقة لنا. هم 
التونی مس سیون لپ هم الاس له یسم اضا. فالتا ها الم 
ای و را را 

ولم تقولوا: شمکن آن تقلب الفتد الفلیله الفته آلکتتوه یادن اتلمتنل: فانوا: 
کم من فیَة «الخ», آخذا بالواقع فی الاحتجاج بآرائه المصداق لیکون أفنع 


للخصم. 

قوله تعالی: و لَمّا بَرَژوا جالوت و ود «لخ», البروز هو الظهور, و منه 
ال اه ضو الطمون الحر ».و الافراغ صب نهو الفادوة الشیالة فی القالت :2 
المراد افاضة الله سبحانه الصبر علیهم علی قدر ظرفیتهم فهو استعارة 
بالکناية لطيفة, و کذا تثبیت الاّقدام کناية عن الثبات و عدم الفرار. 

قوله تعالی: قَهَرَمُوهَم بلدْن اللّه «اٍلخ», لهزم الدفع. 

قوله تعالی: و لو لا دفِعْ الله الا بَعصَُمْ ببَعَض الی آخر الاية, من المعلوم 
آن المراد بفساد الأرض فساد من علی الأرض ۳ فساد الاجتماع 999 ‌ 
لو استتبع فساد الاجتماع فسادا فی آدیم الأأرض فانما هو داخل فی الغرض 
بالتبع لا بالذات, و هذه حقيقة من الحقائق العلمية ینبه لها القرآن. 

بیان ذلک: آن سعادة هذه النوع لا تتم الا بالاجتماع و التعاون. و من المعلوم 
آن هذا الأمر لایتم الا مع حصول وحدة ما فی هیکل الاجتماع بها تتحد عضاء 
الاجتماع و آجزاوه بعضها مع بعض بحیت بعود الجمیع کالفرد الواحد یفعل و 


ینفعل عن نفس واحدة و بدن واحد, و الوحدة الاجتماعية و مرکبها الذی هو 
اجتماع آفراد النوع حالهما شبیه حال الوحدة الاجتماعية التی فی_الکون و 
مرکبها الذی هو اجتماع آجز اء هذا| العالم المشهود. و من المعلوم آن وحده 
هذا النظام آعنی نظام التکوین انما هی نتيجة التأثیر و التأثر الموجودین بین 
آجزاء العالم فلو لا المغالبة بین الأسباب التكوينية و غلبة بعضها علی بعض و 
اندفاع بعضها الأاخر عنه و مغلوبیتها له لم یرتبط آجزاء النظام بعضها 
القیزان.فن تفشیر القد ان عرص" 24 

بعض بل بقی کل علی فعلیته التی هی له. و عند ذلک بطل الحرکات فبطل 
عالم الوجو 

کذلک نام الاجتماع یناف ی امعم ی سا تا سر وا سس وال هه 
ق الغلنه لم بر تنظ آحراء النظاض عضما سشعص ی لح تمه خی -یظام و 
بطلت سعادة النوع, فانا لو فرضنا ارتفاع الدفع بهذا المعنی, و هو الغلبة و 
تحمیل الارادة من البین کان کل فرد من آفراد الاجتماع فعل فعلا ینافی 
فتافه الاحر (ننهاء متا فعه: مر وه رها لم یکن للأخر ارجاعه اٍلی ما 
شاف ها عم با تما و هک و بذلک تنقطع الوحدة من بین الأجزاء و 
بطل الاجتماع, و هذا پات ال بختا عه: ها قو ان ااض الیل 
الفطری للانسان المکون للاجتماع هو الاستخدام, و اما" التعاهته اند 
فمتفرع علیم و آصل انوی, و قد مر تفصیل الکلام فی تفسیر قوله تعالی: 
«کان التاسٌ اد واحدة»: البقرة- 213 

و فی الحقيقة معنی الدفع و الغلبة معني عام سار فی جمیع شتون الاجتماع 
الاتضشاتی ه عفیفته حعل العیرمای قجه امک علت فا بزیده الاتشان و دفعه 
عما یزاحمه و یمانعه علیه, و هذا معنی عام موجود فی الحرب و السلم 
معا,ء و فی الشدة و الرخاء, و الراحة و العناء جمیعا, ون "قیمع الافراد.قی 
جمیع شعوب الاجتماع, نعم نما یتنبه الانسان له عند ظهور المخالفة و 
مزاحمة بعض الأْفراد بعضهم فی حقوق الحياة أو فی الشهوات و المیول و 
نحوها, فیشرع الانسان فی دفع الانسان المزاحم الممانع عن حقه آو عن 
مشتهاه و معلوم آن هذا علی مراتب ضعيفة و شديدة, و القتال و الحرب 
و ات عم ار تفه ای وال وهی لاش مداد 
عند الانسان أصل فطری آعم من آن یکون هذا الدفع دفعا بالعدل عن حق 
مشروع آو بغیر ذلک, ٍذ لو لم یکن فی فطرة الانسان صل مسلم علي هذه 
الخیرت لم تحوی هی ۱ دفاع شرف علی. الفی ونان اعمال 
الانسان تستند |لی فطرته کما مر بیانه سابقا قلو لا اشتراک الفطرة بین 
المومن و الکافر لم یمکن آن یختص الموّمن بفطرة یبنی علیها آعماله. 
فقدا الاصل. الفظرق شقم به الاسان. فی ایجاد. اضل الاختماع علی. ما ضر. 
من البیان, ثم ینتفع به فی تحمیل ارادته علی غیره و تمالک ما بیده تغلبا و 


بغیا, و ینتفع به ۲ 

المیزان قی مس اهر ارت ور ماو 

فی دفعه و استرداد ما تملکه تغلبا و بغیا, و ینتفع به فی احیاء الحق بعد 
موی وان الا ول انیم کی فهو آصل فطری ینتفع به 
ااشان ار اضر مه 

و هذا الذی ذکرناه «لعله» هو المراد بقوله تعالی و لق لا دقع اللّه لت 
َعضَهُم بیتض لَفْسَدت الأرْضْ و یوید ذلک تذییله بقوله تعالی: «و لک اللَة 
ای تا 

وق کر نقض شرت ان الاو بالدفع دی ره وم ای اتاش 

القوفین که آن اس تا کذلک و ریما آیده آیضا قوله تعالی: «و لو لا 
دقع الله اس َقضَهمٌ بتقض لهدّمت ضوامغ و ینغ و صلواث و عساجد بذک 
فیها اسَم اللّه:؛» الحح- 40. 

که هقی تشه میت ا ا هرا ی ان اد سا الا رن 

مطلق الصلاح الدائم المبقی للاجتماع دون الصلاح الخاص الموجود فی 
آحیان يسيرة کقصة طالوت و قصص آخری یسيرة معدودة. 

ماک »یمان الهراه ها دمم الما اه و ااان هار 
بسبب البر, و قد وردت فیه من طرق العامة و الخاصة روایات کما 

فی المجمع., و الدر المنثور, عن جابر, قال: قال رسول الله ص*: ان الله 
یصلح بصلاح الرجل المسلم ولده- و ولد ولده فاحل زو وه و دویرات حوله, 
و جرالمت کی حفط اللهسا ام نیم 

, و فی الکافی, و تفسیر العباشی, عن الصادق (ع), قال*: ٍن الله لیدفع 
الصلاة لهلکوا, ها ی و لو 
اجتمعوا علی ترک الزکاة لهلکوا, و ان الله لیدفع بمن یحج من شیعتنا عمن 
لا یحج- و لو اجتمعوا علی ترک الحج لهلکوا 

التدیت و تایه کیرهما. 

و فیه: ار ی ی 9 
تتطبق علیهما من جهة آن موردهما ایضا من مصادیق دفع الناس. 

ریما دکر قضمم نالسرا دق للع الطالمیی بالطالن و هو کی ری 

قوله تعالی: لک آیاث ال «ٍلخ», کالخاتمة یختم بها الکلام و القصة غیر آن 
ار ای هی کمن ار سل الم عن ارتباط بالایه ای 

المید ازفی نفسشین الفر ان :مر 26 


(بحث روائی) 


فی الدر المنئور:,_آخرج عبد الرزاق و اين جرپر عن زید پن أسلم, قال*: 

لما نزلت من دا الذی یفرض اللة قرضا حسنا الاية, جاء آبو الدحداح الی 

النبی ص فقال*: يا نبی الله, آ لا آری ربنا یستقرضنا مما آعطانا لأأنفسنا- و 

ان لی ارضین : اخداهما بالعالية و الاخری بالسافلة, ۱۳00 

صدقة, و کان النبی ص یقول: کم من عذق مذلل لأبی الدحداح فی الجنة. 

آقول: و الرواية مروية بطرق کثيرخ. 

و فی المعانی, عن الصادق (ع)*: لما نزلت هذه الایة: مَنْ جاء بالحسَتَة له 

حَیر منها- قال رسول الله صس*: اللهم زدنی- فانزل _ الله مَن جاء بالْحیستة 

له دز آقناله قال رسول الله ص* موی ال ال بر اه 
برض اللَة ق#ضاً عسناً قَیْضَاعِقَة له أصعافاً کََيرةّ. فعلم رسول الله آن 

الکنیز من الم لا بحضی- و لیس له منتهی. 

آقول: و روی الطبرسی فی المجمع. و العیاشی فی تفسیره نظیره و روی 

قریب منه من طرق اهل. الستت ایضا. فوله.(ع۳۱< فسعلم سول آللفر. بوموغ 

الیه_آخر الأیة: 

ال تص ه و یط از لا حد یحد عطاءه تعالی, و قد قال: «و ما کان 

عطا یک مخطورآ:» الرسیراد- 20 

فد اف تفر العیاتتیه ق. ان الخشتن. (ع) ۳ قی الايقر فال*سی خ اه 

الامام: 

آقول: و روی مثله فی الکافی, عن الصادق (ع) و هو من باب عد المصداق. 

و فی المجمع.,": فی قوله تعالی: اد قالوا: لِتبی لَهُمّ الایة- هو اشموئیل, و 

هو بالعربية اسماعیل. 

آقول: و هو مروی من طرق آهل السنة آیضا: و شموئیل هو الذی یوجد فی 

العهدین بلفظ صموئیل. 

ی اب 

موت موسی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 297 

عملوا بالمعاصی, ار ربهم, و کان فیهم نبی 

یأمرهم و ينهاهم فلم یطیعوه, و روی آنه آرمیا النبی علی نبینا و آله و علیه 

السلام- فسلط الله علیهم جالوت و هو من القبط, فًذلهم و قتل رجالهم 

آخرجهم من دیارهم و آموالهم, و استعبد نساءهم, ففز عوا الی نبیهم » 

قالوا: سل الله آن یبعث لنا ملکا نقاتلل فی سبیل الله- و کانت النبوة ذ 

بنی اسرائیل فی بیت. و الملک و السلطان فی بیت آخر, و لم یجمع 


ما ما 
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التبوة و الملک فی بیت واجد؛ قمن آجل ذلک قالوا لثبی لهم- ابعث لنا ملکا 


تقایل فی‌سسیل الله.- فعال لهم نبیهم: هل عستیتم ان کتتب. علیکم القتال آن 
لا تقاتلوا؟ فقالوا: 

فهاتا آن اسان فی‌ سل اه یفاضا ماکان 
کما قال الله: 


قلمّا کیب یم تال تولوا ٩[‏ قیقع اه ی الظایمین فقال لهم 
نبیهم: آن الله قد بعث لکم طالوت ملکاء ففضبوا من ذلک و قالوا؛ 
را اواصسچصىپحچح«ح«ح«ثح«ث« 
کانت النبوة فی بیت لاوی, و الملک فی بیت یوسف, و کان طالوت من ولد 
تا اک و ی اما کش تا نع 
المملکة: فعال لهم نیهم: آن الله اصطفاه-علیکم- و زاده سنطله فی العلم 
و الخسمه اللة برش ماکه من. شا و الله واست علیمه و کان: اعطموم 
۱ الا آنه کان فقیرا فعابوه بالفقر, فقالوا لم 
نوت من المال: فقال ليم همان ماک آنباکم التایوت قیم 
سکينة من ربکم و بقية مما ترک آل موسی- و ها ۰ و 
کانالانوت ال او لاله ای موی یف یه آمه: و مهف ار 
فکان فی بنی (|سرائیل یتبر کون به, فلما حضر موسی الوفاة وضع فیه 
الاألواح و درعه- و ما کان عنده من آیات النبوة, وت اوده ند نیع وصیه» و 
لم یزل التابوت بینهم حتی استخفوا به, و کان الصبیان یلعبون به فی 
الطرقات. فلم یزل بنو اسرائیل فی عز و شرف- ما دام التابوت عندهم. 
خاضا ایا با لمعای 9 بالتا وت نفد ال عم فلها شالا 
۳1 عث الله علیهم طالوت, ملکا- فقاتل معهم فرد الله علیهم التابوت- 
قالژران ایع خاک آن بایبکم الا وت فیه سکت هن ریم و فید م12 
آل مُوسی و آل هاژون- یله الماک قال: البقية درية الأنبیاء 
قول: قوله: و روی آنه آرمیا النبی, رواية معترضة فی رواية, قوله (ع)*: 
فکان کما ال اللهالی: آی لت لکش فلس فه علی سای خر 
القتال الا قلیل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 298 
منهم. و.فی"بعض الاخبار آن. هذا ۱ موی ای من 
قی قیمع الخسسی يس السن الرضا(ع او روام ااغانتنی. 
عن الباقر (ع). 
و قوله: و کانت النبوة فی بیت لاوی, و الملک فی بیت یوسف. و قد قیل: 
از القلی ابیت وا فد اعفروض له آن ریم هی هلک فبل 
طالوت و داود و سلیمان حتی یکون فی بیت یهوذا, و هذا یقید ما ورد فی 
وا ی 
مها مها ز رکه 


خقولم قال و آلنعه درنه الاساغد وش خن آلراوق: ه شا ری (م) هو 
ذرية الأنبیاء قوله: آل موسی و آل عمران, و وید ما ذکرناه 
ما فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)*: آنه سثل عن قول الله: و ب 
قفا ری آل خوسیع ال هازون تخملة الملانکة, مقال» ذریة الابیاء: 
هتفای الکافی: عن محمدین یو عن مد آحمه عن مد نون اد 
و الحسین بن سعید, عن النضر بن سوید. عن یحیی الحلبی, عن هارون پن 
7 و قال الله: ان ال 
متلییر ب وا - قَمَن شرت ملة لیس ملی و من لم بطعقة قَالهة 3 هتی. فشتر بوا 
ققق ال پا ما یی انعر ترضا منممر فرع آعتر اف و متنقم هل لخ تتتر : 
فراعت ال ی را فا ال مر 
قال این لمبفتقو: کم من فتةقلبله غیت قنة که بان لو ال 
شم تابر 
لا کون الباقین مع طالوت ثلائمائة و ثلائة عشر رجلا بعدد أهل بدر 
فقد کثر فیه الروایات من طرق الخاصة و العامة. و ما کون القائلین: لا 
طاقة لتاء هم المغترفین. و کون القائلین کم من فِنَة «الخ». هم الذین لم 
تیدا اضلا فیمکن استفادنه .مر شحو الاستاهء. فی الاه علی‌ها تام" ۰ من 
معنی الاستئناء. ۱ 
و في الکافی, باسناده عن احمد بن محمد عن الحسین بن سعید عن فضالة 
بن ایوب عن یحیی ی ی بن, سلیمان عن آبی جعفر (ع)*: 
فی قوله تعالی: ان آیَة ملک الی قوله نله ملک قال: کانت تحمله 
فی صورة البقرة. 
الم ارم ال هی رش اس مه ارم اس رالات 
ذلک 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2. ص : 2009 
لأأن (سقاط الأسانید فیه |نما و مواققة. الفزان و,مغه لا حاجة: [لی 
دکر ستد؛ الخدیت, آما فیما لا برد فیه الموافعه و.لا بتانی: التطبیق .فلا بد 
گر شاه شرگن هم رلک تیار لا راو ارات صفحه اساه و 
ی 
و فی تفسیر العیاشی, عن محمد الحلبی عن الصادق (ع), قال*: کان داود 
و اخوة له آربعة, و معهم آبوهم شیخ کبیر, و تخلف داود فی غنم لاأبیه, 
۰ بالجنود. فدعام. ایو داود و هو آصفرهمه فقال: با تفن: آذهب 
الی [خوتک- بهذا الذی صنعناه لهم یتقووا به علی عدوهم- و کان رجلا قصیرا| 
آزرق قلیل الشعر طاهر القلب, فخرج و قد تقارب القوم بعضهم من بعض- 
فذکر کن این تصته کال سمعته بقول ‏ فمر‌داود علی جح فعال الحجی: با 
دام خن اف سای شا حلعت ام نا فص ی 
مخلایه الم تکون قیها خحار نف آلفن بر فی ها نمی اف مسا وحل 
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العسکر سمعهم یتعظمون آمر جالوت, فقال لهم داود ما تعظمون من 
آمره- فوالله لثن عاینته لأْقتلنه- فحدئوا بخبره حتی آدخل علی طالوت, 
فقال یا فتی و ما عندک من القوة؟ و ما جربت من نفسک؟ قال: کان الأسد 
یعدو علی الشاة من غنمی- فأدرکه فآخذ برآسه فآفک لحییه منها فآخذها 
من فیه- قال: فقال: ادع لی بدرع سابغة- فأتی بدرع فقذفها فی عنقه- 
فتملاً منها حتی راع طالوت و من حضره من بنی |سرائیل, فقال طالوت: 
و الله لعسی الله آن یقتله به, قال: فلما آن آصبحوا و رجعوا لی طالوت و 
التقی الناس قال داود: آرونی جالوت- فلما رآه أخذ الحجر فجعله فی 
مقذافه- فرماه فصک به بین عینیه فدمفه و نکس عن دابته, و قال الناس: 
قتل داود جالوت. و ملکه الناس حتی لم یکن بسمع لطالوت ذکر. و اجتمعت 
تنی ات اتیل علی:داوده ه آنزل الله؛ علبه الز نورد و علفه ضنعه الحدید فایته 
لمز و آقر الخبال: و الطین نستحن: معم فال» و لم بقط اه متل صونه؛ 
فاقام داود فی بنی اسرائیل مستخفیا, قطن قوة فی عبادة. 
آقول: المقذاف المقلاع الذی یکون للرعاة یرمون به الأحجار, و قد اتفقت 
السته الاخان مم‌طوی الفسشم آن دامه ف حاامت خر 
فی المجمع, قال*: ان السکينة التی کانت فیه ریح هفافة من الجنة- لها 
وجه کوجه الانسان: عن علی (ع). 
الیو انتقی تیور ال انعر ت00 
المیزان فی تفسیر القرآن ج2 349 
اقول: و روی هذا المعنی فی الدر المنئور. عن سفیان بن عيينة و ابن جریر 
من طریق سلمة بن کهیل عن علی (ع) و کذا عن عبد الرزاق و آبی عبید و 
عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و الحاکم, , و صعحه و 
ابن عساکر و البیهقی فی الدلائل. من طریق آبی الأحوص عن علی (ع) 
مثله. 


تفی یر اتکی ای ی و اه زرا ار 2 
السکينة ریح من الجنة لها وجه کوجه ۳ 

اقول: و .زهی هدا المعنی آیضا الصدوق فی. المعانی:. و. العیاشن فین 
تفسیره عن الرضا (ع), و هذه الأخبار الواردة فی معنی السكينة و |[ن کانت 
آحادا لا نها قابلة التوجیه و التقریب |لی معنی الّية, فان المراد بها علی 
شک لنش ها ۳ الی آمر الله. ۹۳ هذه التعبیرات المشتملة 
علی التمثیل کثيرة قی کلام لئمة. فینطیق حینذ علی روح اللیمان. و قد 
و علی:هدا المعتی:شتعی آن تحمل, 

ما.قی الففانس فن اش السسن رم خفن الکو فا رو له 


اه اس یعاس ره ۱ 
, الحدیث فانما هو روح الایمان یهدی المومن الی الحق المختلف فیه. 


(بحث علمی و اجتماعی) [بحث فی تنازع البقاء. و الانتخاب الطبیعی. ] 


ذکر علماء الطبيعة آن التجارب العلمی ینتج آن هذه الموجودات الطبيعية 
المجبولة علی حفظ وجودها و بقائها, و الفعالة بقواها المقتضية لما یناسبها 
من الأفعال ینازع و فی الیعاع, ۵ نضیت. کانتت هدم آلماز علا :مر 
جهد تسط آلاتیر کن الفتر و الناتر التفایل من لغیر ۵ بالعکس کانت 
الغلبة للأقوی منهما و الأکمل وجوداء و یستنتج من ذلک آن الطبيعة لا تزال 
تنتخب من بر بین الأفراد من نوع " نوعین آکملها اضاها فیتوحد للبقاء, و 
یفنی سائر الافراد و بنقرض تدریجاء فهناک قاعدتان ۳ 
تنازع البقاء, و الثانية: الانتخاب الطبیعی و بقاء الأمثل. 
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۵ عیت: کار ااهاع مکنا. قمه وحوون غلی الطنعة ری فیه ارضا اند 
القانونین: 

اعنی: فانوئی ازع القاع والاقحاب واه الاسل. 

فالاجتماع الکامل و هو الاجتماع المبنی علی آساس الاتحاد الکامل المحکم 
المرعی فنه خقوق الافرا آلفرفه و الاختماعيه احق بالهاع هو غرم آکف 
بالفناء و الانقراض, و التجارب قاض ببقاء الأْمم الحية المراقبة لوظائفها 
الاحتماعية السحافطه علی سیی. ضر اطیا الاحتماعن..ه انقراض الامد 
بتفرق القلوب, و فشو النفاق و شیوع الظلم و الفساد ۳۳ الکبراء و 
انهدام بنیان الجد فیهم, و الاجتماع یحاکی فی ذلک الطبیعة کما ذکر. 

فالبحث فی الّثار الأرضية یوصلنا الی وجود آنواع من الحیوان فی العهود 
الاولنت الارضية هی البوم من الحیوانات المشوضد اانواع کالحتوان آلفسشی 
برونتوساروس او النی لم یبق من انها عم الا آنموذجات یسیرة کالتمساح و 
الضفدع و لم یعمل فا ار ار 
الطبیعی و بقاء الأمثل, و کذلک الأنواع الموجودة الیوم لا تزال تتغیر تحت 
عوامل التنازع و الانتخاب, و لا بصلح منها للبقاء الا الأمثل و الأقوی وجودا, 
تم بخرة حکم الورانه الن استعرار الوجود و بعاء النوع و علی هده الوتبره 
کانت الأنواع و التراکیب الموجودة فی آصل تکونها فانما هی آجزاء المادة 
لته ی الجو خوت عرا با ر عمعها العرات «الاهاع الحاده هار شا 
کان منها صالحا للبقاء بقی ثم توارث الوجود. و ما کان منها غیر صالح لذلک 
الاجتماع . 

و قد نأقضه المتأخرون یکثیر من الأْنواع الضعيفة الوجود الباقية بین الأنواع 
حتی الیوم, و بکثیر من آصناف الأنواع النباتية و الحيوانية, فان وقوع التربية 
شاهل. کر من ماع القاخ هم اجان و احراجها هو البریه.ع الوحشنته: و 


سیرها بالتربية الی جودة الجنس و کمال النوع مع بقاء البری و الوحشی 
قها علی: را وه سرا الی الضعی‌موما میاه ه اسفوار التوارت 
فما علی لک الضفه. کل دلی. بقضی عدم اطراد القاعنتن اعتی تنایخ 
البعاغه الاتحات الطبیعت. 
و لذلک علل بعضهم هذه الصفة الموجودة بین الطبیعیات بفرضية آخری, و 
مت ان ایا ای نت ال الا ی 
تشر اعط«خاضة زماننه 
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و مکانية یسندعی تبعية الموجود فی جهات وجوده له, و کذلک الطبيعة 
الموجودة فی الفرد تنوجچب تطبیق وجوده بالخصوصیات الموجودة فی محیط 
جانم و لد انب لل بوع من ایام ال تفیش بی الیر ار الست او نی 
فحاف الفاء الارشیه الطفه اه ا اند هو دی هه ااعصاء و 
الأدوات و القوی ما یناسب منطقة حیاته و عيیلشته, فمحیط الحياة هو الذی 
یوجب البقاء عند انطباق وجود الموجود بمقتضیاته و الزوال و الفناء عند 
عدم انطباقه بمقتضیاته, فالقاعدتان ینبعی ان تنتزعا من هذا| القانون آعنی؛ 
آن الأصل فی قانونی تنازع البقاء و الانتخاب الطبیعی هو تبعية المحیط, 
ففیما لا اطراد للقاعدتین لا محیط موثر یوجب الا نوزه و لکن لقاعدة تبعية 
الیخیظ من الق فی اظیادها یر سا تاقاع ترس ند فضاوها فی 
مظانها. ۱ 
و لو کاب تبعية المحیط تامة فی تاثیرها و مطردة فی حعمها کان من 
فا ای رس ۲ 
ان المای ین لو کات نامتین مظردنین قی خکمیها مت آن ا عن اش 
من الموجودات الضعيفة الوجود مع القوية منها و لا آن یجری حکم التوارث 
فی الأأصناف الردية من النبات و الحیوان. 
فالخی کفا ما اغترفت بش الاحات. الماسه آن هدن القواغه غلی ها فنما 
من الصحة فی الجملة غیر مطردة. 

و النظر الفلسفی الکلی فی هذا الباب: آن آمر حدوث الحوادث المادية 
1۳1 کان من حیت ال وجودها ا التبد لات و التغیرات الحادثة فی آطراف 
وجودها یدور مدار قانون العلية و المعلولية. فکل موجود من الموجودات 
المادية بما لها من الصورة الفعالة لنفع وجوده یوجه اثره الی غیره لیوجد 
فیه صورة تناسب صورة نفسه, و هذه حقيقة لا محیص عن ارعتراف بها 
عند التامل فی حال الموجودات بعضها مع بعض, و بستوجب ذلک آن ینقص 
کل من کل لنفع وجود نفسه فیضم ما نقصه الی وجود نفسه بنحو, و 
ذلک آن یکون کل موجود فعالا لابقاء وجوده و حیاته. و علی هذا صح آن 
یقال: |ٍن پین الموجودات تنازعا فی البقاء, و کذلک لازم التأثیر العلی آن 
بتضرف: الاقوی فی. الاضفی باقاته لنجمنفسه آو یره صحم تفع یه 


لنفسه, و بذلک یمکن آن یوجه القانونان آعنی: الانتخاب الطبیعی و تبعية 
المحیط, فان النوع لما کان تحت 
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تأثیر العوامل المضادة فانما 0 آن یقاومها |ٍذا کان قوی الوجود قادرا 
علی الوفاع ره تفه و کدلی الحال.فی آفر او نع احو شا صلم الفاء 
منها ما قوی وجوده قبال المنافیات و الأضداد ال تنوجه الیه, و هذا| هو 
الانتخاب الظیعی ورنعاء الامتل: و کذا |ذا اجیععت عده کتیره قن العوامل 
ثم اتحدت آکثرها آو تقاربت من حیث العمل فلا بد آن یتأثر منها الموجود 
ال توبنظ نها الاتر الذی اسب عملها: و هد هو تسعیة التحیط: 
و مما یجب آن یعلم: ان اما فده التو فیس اعت: تبعية المحیط و غیرها 
انما یور فیما صح آن پوّنره فی عوارض وجود الشیء و لواحقه, ۳۳ نفس 
الذات بآن یصیر نوعا آخر فلاء لکن القوم حیث کانوا لا یقولون بوجود الذات 
الجوهری بل یبنون البحث علی ان کل موجود مجموع من العوارض 
المجتمعة الطارئة علی المادة, و بذلک یمتاز نوع من نوع, و بالحقيقة لا نوع 
جوهری یباین نوعاأ جوهریا اخر, بل جمیع الانواع تتحلل الی المادة الواحدة 
نوعا المختلفة بحسنب التراکیب: المتنوعه: و من.هنا مراهم: بحکمون بتبدل 
الانها وه المحیظ او تا تسایر العوامل الظیعته ولا سالفن درل 
الذات فیهاء و للبحث ذیل ممتد سیمر بک |ن شاء الله تفصیل القول فیه. 
تم ول الکلام فنقول: ذکر بعض المفسرین: آن قوله تعالی, و لو لا 
ْعْ الله الّاس بعَضَهُم ببعض لقسَدت الارْضْ و لعِنّ ال دُو قصْل علی 
2 الاية [تبارح الی فاتونیتبازع النعاء:و لانتخاب ا لین 
قال: و یقرر ذلک قوله تعالی: «أذن لِلذٍین ُقاتلون ام تم وا و5 نّ 1 
علي تطرهم لَقدیژ الذین جوا من ديارهم بقیّر حق الا لا آن یفولوا تا ال 


۱ 

2 و : کم و _. شدر بخ کد وات مه" ند و - 
دقع الله الا یمهم یتَعض هدمت, صوامغ و بت و صلواث و 
بذک فیها اس اللّه کر و لیر اللَهْ من بلْضَرغ ار الل لقوع 
ذین ان مکاهم فىر ۳ فا | الصّلاة و ان 0 ق آقزو 


ز‌ 

مما یدل علی هذو ی من القرآن اند قوله تعالی: «اترل من 
السماء ماء قسالت وه بقدّرها قاجتَمل السَیل زبدا رابیا و ممّا یُوقذون 
عَلیه فی النار ابتغاء حلية 
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و عتاع رَبذ مه کدلک بضر ب ال الق و بل فش لت قتذعت خداة و 
َمّا ما ینف الاسَ #ِ فی الأّرّض کذلک بَصر ث اللْهٌ الْمْنَال: :» الرعد- 
7 فهو یفید آن سیول الخوادت و میزان ۳ تقذف زبد الباطل الضار 
فی الاجتماع و تدفعه و تبقی ابلیز «<1» الحق النافع الذی پنمو فیه العمران. 


قاشته ا تاه آلمبحای ها رتسا وی انم 
اقول: اما ان قاعدة تنازع البقاء و کذا قاعدة الانتخاب الطبیعی (بالمعنی 
اه ۱ و آن القرآن یعتتی بهما قلا کلام قیه, لکن 
القاعدتین, فان الصنف الاول من الآیات لبیان آن الله سبحانه غیر 
مغفلوب فی ارادته, هن الحق و هو الذی پر تضیه الله من المعارف الدينية 
غیر مغلوب, و آن حامله |ذا حمله علی الحق و الصدق لم یکن مغلوبا البتة, 
و علی ذلک یدل قوله تعالی اولا: بانغ هم ظلموا 0 ان اللق علی تضرهم هم ,لقدیژ 
و قوله تعالی ثانیا: الذین أخرجوا من دیاره بقیّر و الا آن بِقولوا متا ال 
فان الجملتین فی مقام تیان آن المومنین سیغلبون آعداءهم / لمکان 
التنازع و بقاء الأمنل الأقوی, فان الأمنل و الأقوی عند الطبيعة هو الفرد 
القوی فی تجهیزه الطبیعی دون القوی من حیث الحق و الامثل بحسب 
المعنی, بل,شیغلتون انهم مطلومون: طلموا غلی قول الحق. و ال ستبحانه 
حق و ینصر الحق فی نفسه. بمعنی آن الباطل لا بقدر علی آن یدحض حجة 
الحق |ذا تقابلا و بنصر حامل الحق |ذارکان صادقا فی حمله کما ذکره الله 
نقوله: ع لبلظرن اللة من بلضزه ان الله لعوی غزیز الذین ان عکناهم. فن 
الاض أَقامُوا الصّلاة دا آی هم صادقون فی قولهم الحق و حملهم ایاه 
ثم ختم الکلام بقوله تعالی: و لله عافیة: آلاموز: پشیر به الی عدق آیات تفید 
آن الکون سیر فی طزیی کماله الی الخق و الصدق و السعادة الحقیقية, 
لا ریب ایضا في دلالة القرآن علی آن الغلبة لله و لجنده البتة کما 0 
قوله: «کتت اللةْ لأعْلِ آتا و ژسْلی»: المجادلة- 21 و قوله تعالی: «و لَقَة 
سَبقث کلمت لعبادتا الموسَلیت له المَنْضووون و ان جَندّنا [1- 


(1) الابلیز: الطین الذی یاتی به النیل فی آیام الطغیان, و الابریز الذهب 
الخالص المصفی و هما کلمتان معرفتان اضامدا ار ما وه اف 
ان ی ی لفران رس 305 ۹ رٍ 
الغالبون:» الصافات- 173, و قوله تعالی: «و اللةّ عالِب علی آمرو»: 
یوسف- 21. 

و کذا الاية الثانية التی آوردها ی قوله تعالی: رل من السماء ما 
قسالت أودیه بقدّرها «الخ». مسوقة لبیان بقاء الحق و زهوق الباطل سواء 
تم یت تا ی و ی اب ی و 
نعنی به 0 0 0 ۵( مقدم ۳ المادة اب فی ٍِِ" 
اصلا, فالتقدم و البقاء للمعنی علی الصورة من غير تنازع, و کما فی الحق و 
الباطل الذین هما معا من سنخ المعنویات و المجردات., و قد قال تعالی: «5 


نت ٍ الوَجُوة, لح لقَّومٍ»: طه- 111 و قال تعالی: «لَه ما في السماواتِ 
5 و الأرْض کل. له قافن * الیفرعت 110 فا عالی: و ان ال تک 
الَفتتهی- » النجم- 42, فهو تعالی, غالب علی کل شیء, و هو آلواحد القهار. 
و آما الاية التی نچن فیها آعنی قوله تعالی: و لو لا دْغ اه لاس بَعْصَهُم 
َعّض لقسَدت الاَرَضْ الایة. فقد عرفت آنها فی مقام الاشارة الی حقيقة 
ِ علیه الاجتماع الانسانی الذی به عمارة الأرض, و باختلاله یختل 
العمران نفد الارض. و هی طربره الاشتخدام آلذق, جبل علیه الانستان؛ و 
تأدیتها ٍلی التصالح فی المنافع آعنی ایا 0 1 
المخی ۵ ان کان مق اغرافهه اصوله اقا فی سا وتات 
الطبیعی, لکنه مع ذلک هو السبب القریب الذی بقوم علیه عمارة ۵ 
مضوتتما کن العشادر ی ان فص آاه ال برد اعطاء الشبت فی 
عذم ظروق الفساد علی. الارض علبه لا غلی ها دکرمن الفا عدنین, 
۵« بعبارخ آخری «اضجه؛ القاعشان.و.هما اشانع فی, الفاء و الاتحات 
الضاتعی بان انطال الکترخ مقووتها الی اه احدمتقار کلامره الفتارقین 
پرید بالنز اع افناء الاخر, و ضم ما له من الوجود و مزایاه الی نفسه, و 
الطبيعة بالانتخاب ترید آن یکون الواحد الذی هو الباقی منهما آقواهما و 
امنلهما :عتتیجه جریان الغاعدتین فساد الکتره و بطلانها و تبدلها الی واحه 
آمثل, و هذا آمر ینافی الاجتماع و التعاون و الاشتراک فی الحياة الذی 
بطلبه الزنسان بنطرنه وبهتدی البه بغری رنه و به.عماره الارض:نهدا النوع: 
۰ و آکل عم بعصا, و الدفع الذی تعمر به الأْرض و 
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عن الفساد هو الدفع الذی یدعو الی الاجتماع و الاتحاد المستقر علی الکثرة 
و الجماعة دون الدفع الذی یدعو الی ابطال الاجتماع و ایجاد الوحدة المفنية 
للکثرة, فالقتال سبب لعمارة الارض و عدم فسادها من حیت انه یحیا به 
حقوق اجتماعية حيوية لقوم مستهلکین مستذلین لا من حیث یتشتت به 


الاح و لیب آلعن راومه ار فانمم 


(بعت قی: القاربخ و ما بغتتی به القر ان فته) 


التاریخ النقلی و نعنی به ضبط الحوادث الكلية و الجزثئية بالنقل و الحدیث 
مما لم یزل الانسان من آقدم عهود حیاته 2 وجوده فی الأرض مهتما 
به, ففی کل عصر من الأعصار علی ما نعلمه عدة من حفظته آو کتابه و 
المولفین فیه, و آخرون یعنورون ما ضبطه او ایک و یأخذون ما اتحفو هم به؛: 
و الانسان ینتفع به فی جهات شتی من حیاته کالاجتماع و الاعتبار و الفقص و 
الحدیث و التفکه و آمور آخری سياسية أو اقتصادية آو صناعية و غیر ذلک. 
تا ای ی تاه ار 
الفساد ان انخرافم مضه الطیع ۵ ضدو السان. الی: التاظل. و 
الکذب: 
احخدضات انه لا بزال فت کل عضر مجکما للحکومة الحاضرن الق تیدا 
القوة و القدرة بمیل |لی اظهار ما یتفعها و بفمض عما یضرها و یفسد الأمر 
علیهاء و لیس ذلک الا ما لا تشک فیه آن الحکومات المقتدرة فی کل عصر 
تهتم بافشاء ما تنتفع به من الحقاثق و ستر ما تستضر به آو تلبیسها بلباس 
تنتفع به او تصویر الباطل و الکذب بصورة الحق و الصدق, فان الفرد من 
الانسان و المجتمع منه مفطوران علي جلب النفع و دفع الضرر بای نحو 
آمکن, و هذا مر لا یشک فیه من له آدنی شعور یشعر به الأْوضاع العامة 
الحاضرة في زمان حیاته و یتأمل به فی تاریخ الاهم ألَمَاضية و البعيدة. 
۵ انعما: آن. ااخجماوم. لاخبار ع ای لها ه المولفین فیما-خموعم لا 
یخلون من |عمال الاحساسات الباطنية و العصبیات القومية فیما یتحملون 
منها آو یقضون فیها, فان جملة الأخبار فی الماضین, و الحکومة فی 
اعضازهم خمعهة الدین کاتها لین اه و شیر کل بدین: ۵ کات 
الاحساسات المذهبية فیهم قوية و العصبیات القومية 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص : 3007 
شديدة فلا محالة کانت تداخل الاخبار التارنخنة من خیت: اشسالنا غلن 
آحکام و آقضية کما آن العصبية المادية و الاحساسات القوية بة الیوم للحرية 
علی الدین و للهوی علی العقل یوجب مداخلات من آأهل الأخبار الیوم نظیر 
مداخلات القدماء فیما ضبطوه و نقلوه, و من هنا آنک لا تری آهل دین و 
نحلة فیما آلف آو جمع من الأخبار آودع شیثا یخالف مذهبه فما ضیطه آهل 
کل مذهب موافق لأصول مذهبه, و کذا آلاضد: فی النقل الیوم لا نبری کلمة 
تاأريخية عفلته آبدنمم الا و فیه بعض التأیید للمذهب المادی. 
علی آن هاهنا عوامل آخری تستدعی فساد التاريخ. و هو فقدان وسائل 
الضیظ ۵ الاخدو التحمل ه التقل و التالیق و الحفط عم التعیر و الففنان 
سابقا و هذه النقيصة و آن ارتفعت الیوم بتقارب البلاد و تراکم وسائل 


الاتصال و سهولة نقل الأخبار و الانتقال و التحول لکن عمت البلیة من جهة 
اه فی: ان الساسه دا حلت حضه شسن اسان قی اه فان 
الیوم تدور مدار السياسة الفنية, و بحسب تحولها تتحول الأخبار من حال 
الی حال, و هذا مما یوجب سوء الظن بالتاریخ حتی کاد ان پورده مورد 
السقوط, و وجود هذه النواقص آو النواقض فی التاریخ النقلی هو السبب آو 
عمدة السیب فی |عراض العلماء الیوم عنه اٍلی تأسیس القضایا التاريخية 
علی. اشاشی الاان الارض مدا ان صلفت عر. عص ااشالات 
المذکورة کالأول مثلاء لکنها غیر خالية عن الباقی, و عمدته مداخلة المورخ 
بما عنده من الاحساس و العصبية فی الأقضية, و تصرف السياسة فیها 
افشاء و کتمانا و تغییرا و تبدیلاه فهذا حال التاریخ و ما معه من جهات 
الفساد الذی لا یقیل الاصلاح آبدا. 

و من هنا یظهر: آن القرآن الشریف لا یعارض فی قصصه بالتاریخ |ذا خالفه, 
قاته وحت آلهی منزه عن القظا مبرا عن الکذب: فلا بعارضه من النازیخ ها 
لا مومن له یومنه من الکذب و الخطا, فاغلب القصص القرآنية (کنفس هذه 
کب عفد لا ری علین الواری ولد النی قد علت یه بلاعی 
الأیدی فیها و بهاء؛ علی ان مولف هذه القصة و هی قصة صموئیل و شارل 
بلسان العهدین, غیر معلوم الشخص آصلاء و کیف کان فلا تبالی بمخالفة 
الفران لها توحد.هاها له.فی تاره حاضه فن, کیت العیدور نم فالقر ان 
هو الکلام الحق من الحق عز اسمه. 

المتزان فی: تفر القراند 22 ض 308 

قلف آن القران لس کناب ارو لا اه رید فی قمصه بان الا ای 
عوسا برققه کنای. الا وت ه انها فف کلام آلسمتخفن هی فالت. الوعی 
بهدی به الله من آتبع رضوانه سل السلاه ف لدلک از برامیقصض قصه ام 
آطرافها وقوعهاء و |نما بأخذ من القصة نکات متفرقة یوجب 
الامعان و التامل فیها حصول ااعانهس ص یه اه واه آو غیرها, 
کما هو مشهود فی هه القصة قصه طالوت و جالوت ,حیث بقول تعالی: أُ 
لم تز |لی الْمل من یی |ٍسرائیل ثم بقول: و ال هم تم اٍنْ له قذْ تعت 
لک طالوت لک «ال», نم یقول: و قال لهُم تم : ان ی ملک ثم یقول: 
قلمّا فصَل طالوث «الِخ», تم یقول و5 4 برزوا لجالوت و من المعلوم آن 
اتصال هذه الجمل بعضها الی بعض فی تمام الکلام یحتاج الی قصة طويلة, 
فقو ها ک له قیما مغر من فضه الفر: وهسونطرد فیرخمیم: القضضن 
التصتی الفران لاس پلوک‌موا لا وا ال وا و 
و موعظة و حکمة آو سنة الهية فیالايام الخالية و الأمم الدارجة, قال 
تعالی: «لَقة کا في قصصهم عیْرهُ لاولی الالباب»: بوسف- 111 و قال 


رو ‌ِ 


تعالی: «یریذ اللغ لین لَکُمْ و بمَدِیکم شتن الذین من قَنَلِکمْ:». النساء- 26 


یر ت_ 


و قال تعالین: «قَدٌ خلت من کم سْتنْ قسیژوا فی الأضٍ قانظروا کیت 


کان عاقبة الک نت هذا بیان لاس هدی و مَوعظه للمَتَفینَ:» آل 
عمران- 138 الی غیر ذلک من الایات. 


[شورة البقره (2): الایات 253 الی 254] 


9 ِ و 9 0 ۳ 


تلک الرَ سا و 1 ره و ه 1۰ > ۲ میهد من م, اللة 5 رفع ره و ه 
۳۳ ۳۹ س ِ 3 ۳ هم 
دعات. انا عشی اه عويق السات ۶ اندیام موح الفیس .و ل: شاء الاح 


(بیان) 


فتباق. هائین آلاتین لا جعه کل. النعه‌من ,شیاق الابات. الساقه التن. کانت 
تأمر بالجهاد و تندب الی الانفاق ثم تقص قصة قتال طالوت لیعتبر به 
الموْمنون, و قد ختمت القصة بقوله تعالی: و اک من الْمرُسَِینَ الأية, و 
افتتحت هاتان الایتان بقوله: تلک ال قصّلنا بَعصَعم تم لین بتعض تم ِ 
ال فان قتال آمم الأنییاء بعدهم, و قد قال فی القصهٌ الشانقة اعتی: قصه 
طالوت الم 7 لیلخ هن ی اسر ائنل س عد مونمیحای تعوله هن 
بعد مُوسی ِِ نم ترجع الی الدعوة الی الانفاق من قبل آن بأتی یوم 
فمدا کله مفند ان کمن هانان اسان خیل الایات. الشاشقر وه الکمم خا راد 
معا. 


و بالجملة الاية فی مقام دفع ما ربما یتوهم: آن الرسالة و خاصة من حیت 
کونها مشفوعه بالّیات البینات الدالة علی حقية الرسالة ینبغی آن یختم بها 
بلية القتال: اما من جهة آن الله سبحانه لما آراد هداية الناس الی سعادتهم 
الحفوق:ه اا کرت ارسال الوفنل و ما۶ ااتاسات کان مس الخر. آن 
یصرفهم عن القتال بعد, و یجمع کلمتهم علی الهداية فما هذه الحروب و 
المشاجرات بعد الأنبیاء فی آممهم و خاصة بعد انتشار دعوة الااسلام الذی 
بعد الاتحاد و الاتفاق من آرکان احکامه و اضو [ قوانینه؟ و اما من جهة آن 
اشتال الست و اساء ستات البات للدغون ال الحی. افرض الحضول علی 
انمان الفلوت: و الایضان من الصفانت القليية التت لا توحد فی. القلب- عنوحه 
قهرا فما ذا یفیده القتال بعد استقرار النبوة؟ و هذا هو الاشکال الذی تقدم 
تقریره و الجواب عنه فی الکلام علی آیات القتال. 

و الذی یجیب تعالی به: آن القتال معلول الاختلاف الذی بین الأْمم اذ لو لا 
وجود الاختلاف لم ینجر آمر الجماعة الی الاقتتال, فعلة الاقتتال الاختلاف 
الحاصل بینهم و لو شاء الله لم یوجد اختلاف فلم یکن اقتتال رأساء و لو شاء 
لعقم هذا| السبب بعد وجوده لکن الله سبحانه یفعل ما پرید» و قد آراد 
جری الأْمور علی سنة الأْسباب, فوجد الاختلاف فوجد القتال فهذا (جمال ما 
تفیده الاية. 

المیزان فی تفیسیر القران, ج2 ص. ِِِ 

قوله تعالی: یلک الرَسْل قصْلنا بَعضَْمٌ علی بَعَض اشارة الی فخامة آمر 
آلر سل .ی عقامیم و لذلک حیع فی. الاسا بکافه سل آلداله علی 
الاشارة الی بعید, و فیه دلالة علی التفضیل الالهی الواقع بین الأنبیاء (ع) 
ففیهم من هو أفضل و فیهم من هو مفضل علیه, و للجمیع فضل فان 
الرسالة فی نفسها فضیلة و هی مشتركة بین الجمیع. ففیما بین الرسل 
آیضا اختلاف فی المقامات و تفاوت فی الدرجات کما آن بین الذین تعر هم 


اختلافا علی ما یدل علیه ذیل الاية الا آن بین الاختلافین فرقا, فان الاختلاف 
پین الأنبیاء اختلاف فی المقامات و تفاضل فی الدرجات مع اتحادهم فی 
اصل الفضل و هو الرسالة, و اجتماعهم فی مجمع الکمال و هو التوحید, و 
هذا بخلاف الاختلاف الموجود بین آمم الأنبیاء بعدهم فانه اختلاف بالایمان و 
الکفر, و النفی و الاثبات ۱[ انیا جایع قید ها النحو من 
ای وا ی سا ی 
تفضیلا و نسبه الی نفسه. و سمی ما عند الناس بالاختلاف و نسبه الی 
اتفسمم فعال.فوه فد ا ترس فصاتاس فم _قفرد آممهه اخلفوا: 
و لما کان ذیل الابه متعرضا لمسألة القتال مرتبظا بها و الأیات و 
علی الاأية آیضا راجعة الی القتال بالأمر به و الاقتصاص فیه لم یکن, منا 
من کون هذه القطعة من الکلام آعنی قوله تعالی: نلک اس فقصلنا ال 
قوله یروج الْقْدْس مقدمة لتببین ما فی ذیل الیق‌من قوله: ۰ 
افْتتل الذین من بَعْدهم الی قوله تعالی: و لك اللة یف ما یر 
0 
مقام تنمو فیه الخیرات و البرکات؛ و تنبع فیه الکمال و السعادة و درجات 
القریه ال لفق کالتکلمم الالمیبه اما الیشات:و العایید روخ الفوم. و هذا 
المقام علی ما فیه من الخیر و الکمال لم یوجب ارتفاع القتال لاستناده الی 
اختلاف الناس آنفسهم. 
شراخ صصحصضل تایه ان الرشا لهشای اه نازخ اه 
مقام تنمو فیه الخیرات کلما انعطفت الی جانب منه وجدت فضلا جدیدا, و 
کلما علت الی‌عنعه عن آنعانه الفیت عضا طریاء ههد العفام علی: سا فیه 
من البهاء و السناء و الاتیان بالأیات البینات لایتم به رفع الاختلاف بین الناس 
بالکفر و الایمان فان هذا الاختلاف انما پسند الی انفسهم فهم انفسهم 
آوجدوا هذا الاختلاف کما قال تعالی فی موضع 
المیزان فی تفسیر القرآن؛ 2, ص: 31 7 
ِ «ن لین عندٍ الله الاسْلام و ما اختلت ا اه اش الکتات: ان 93و 
عم الفلم صبا تفع » ال خصران- :19 بو قد مر بیانه فی فولة تعالی: 
ِِ اد مه واجدةّ:» البقر- 213. و لو شاء الله لمنع من هذا القتال 
الواقع بعدهم منعا تکوینیا, لکنهم اختلفوا فیما بینهم بغیا و قد آجری الله فی 
سنة الایجاد سببية و مسببية بین الأشیاء و الاختلاف من علل التنازع, و لو 
شاء الله تعالی لمنع من هذا القتال منغا تشریعیا آو لم یأمر به؟ و لکنه 
تعالی آمر به و آراد بأمره البلاء و الامتحان لیمیز الله الخبیث من الطیب و 
لیعلمن الله الذین آمنوا و لیعلمن الکاذبین. 
و بالجملة القتال بین آمم الأنبیاء بعدهم لا مناص عنه لمکان الاختلاف عن 
بغی, و الرسالة و بیناتها انما تدحض الباطل و تزیل الشبه. و ما البغی و 
الا ای هن شدای سل ال تفه ار تاره الاح 


النوع فیها الا القتال, فاٍن التجارب یعطی آن الحجة لم تنجح وحدها قط الا 
انا شم شمه ه لرلی کان. کسا اقست. اافضاحه اسر الم ممخانه 
بالقیام للحق و الجهاد فی سبیل الله کما فی عهد |براهیم و بنی (سرائیل, و 
بعد بعثة رسول الله ص, و قد مر بعض الکلام فی هذا المعنی فی تفسیر 
ایات القتال سابقا. ِ 
قوله تعالی؛ مهم مَن کلم اللّدْ و رقع بَعَضَفْم درجات فی الجملتین التفات 
ار وا و یا ای 
۱ اه هی سس مرول اس پل ی ات اه الا 
التات هه الا رخ قوس ما کر اش (عا فان هه الخضال 
یا قاليع اس و هما سا السن کوک یا نز علی اافصتای ‏ 
یستلزم المنقبة بواسطة الاضافة کالتکلیم, فانه لا یعد فی نفسه منقبة و 
صصا ا تیلست له الوا باعل انم 
الله عز اسمه, و کذا رفع الدرجات لا فضيلة فیه بنفسه الا آن پقال: رفع 
اللعالد ات بل ی ارم ال للم انا عرفت ها لس ان امه 
الوجه‌فی الالتمات من الحضور ای العنبه قی این من آلحمل التلات کت 
قال تعالی: مهم من کلم اللهْ و َقع بَعصَهم درجاتِ و نا عيسي ابّن مریم 
لیات فحول وجه الکلام من التکلم الی الغيبة فی الجملتین اونین حتي 
اذا امتنی ار اد الن بح ام ای ما ال سا 
اتینا عیسی ابن مریم 
المیزان فی تفسیر القرآن, 2۳ ص: 312 
کم 
فوسی (ع) مه له لیف کي الله غییسی مالسا 64و مره 
هر اه یل القراییم سا موی لها کلسه له عالی اه 
التها یت درا ما تا سا اه ی ی 
غیر واسطة, ,قال تعالی: مر ۱ 
«یمّ دنا و قَتدلی قکان قابت قوْسَین و نی قاوحی الی عبدو ما احی کِ< 
النجم- 10, و قیل المراد به الوحی مطلقا لأن الوحی بتکلیم_خفی, و قد 
سماه الله تعالی تکلیما حیت قال: «و ما کان تشر آن بْکلمَةٌ ال الا با و 
من وراء چجاب: ۳ الاية الشوری- 94 و هذا| الوجه لا یلائم من ال رنه 
لتی فی قوله تعالی: ملهم عن کلم ال . 
و الأوفق بالمقام کون المراد به موسی ءع( لان تکلیمه هو المعهود من 
کلامه تعالی النازل قبل هذه السورة المدنية, قال تعالی: «و لا جاء مُوسی 
لمیقاتنا و کلْمَة ر بِهٌ الی آن قال: قال یا مُوسی اتّی اصْطعیتک عَلی الناس 
رات کی ال کر ای 143 و هت اب مکیة ققد کان: کون موستی 
مکلما معهود | عند نزول هذه الایة. 


اک 

1 رَحْمَة للعالهین:) الأنبیاء- 07 و بجعله خاتم 
قال تعالی؛ (چ لکن رشول الله و خائم اللیین): الاحزاب- 40: و 
ای را وا ی اه ال ها ی ان 


۹ 
ان 
۳ 
ِ 
۰ج 
ِ 
1 
۳ 


(و آیْرّلنا الک الکتابِ با تدم اکتا لکتاب و مُهَْمناً عَلّه:) 
المائدن- ۳/۹۵1 و قال تعالی: (و نا یک الکتات تیان لکل شیء) : النحل- 
9 و قال تعالی لا تخن تلا الدکر 5 نا له لحافظون الحجر- 6 و قال 
تعالی 1 م و الجنْ علی آن ائوا بل ها ارآ لا 


یائون بمثله و لو کان بَعَضُهْمْ لِبفْض ظهیرآ:) الاسراء- 88, و باختصاصه بدین 
ت حال الدنیا و الاخرةء قال تعالی: فَاقد وَجْهَک للدین 
لَیمٍ:) الروم- 3 و قیل المراد به ما رفع الله من درجة غیر واحد من 
الأنبیًء کما یدل علیه قوله تعالی فی نوح: 0 
الصافات- ۰79 و قوله تعالی فی ابراهیم (ع)*: (و اذ ابتلی ابراهیم زر 
بکلمات 
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قتتَمُن قال اِنّی جاعلک ناس اماما) البقرة- 124, و قوله تعالی فیه (5 
اععلً السان صدذق في الاخرین:) الشعرء- 84, و قوله تعالی فی 
ادریس (ع) و رفقناهة مکانا عَلیا:) مریم- 7 و قوله تعالی فی یوسف: 
تفع درجات مر تشاء:): : یوسف- 76 و قوله في داود (ع)*: (5 اکن داد 
ژبورا: النساء- 163 الی غیر ذلک من مختصات الانبیاء. 

و کذا قیل: ان المراد بالرسل فی الاية هم الذین اختصوا بالذکر فی سورة 
البقرة کابراهیم و موسی و عیسی و عزیر و ارمیا و شموئیل و داود و 
محمد ص, و قد ذکر موسی و عیسی من بینهم و بقی الباقون, فالبعض 
المرفوع الدرجة هو محمد ص بالنسبة الی الباقین, و قیل: لما کان المراد 
بالرسل کی یت هم ادن کوهی الاه تیا اد نی المع ورهم موش 
داود و شموئیل و محمد. و قد ذکر ما اختص به موسی من التکلیم ثم ذکر 
رفع الدرجات و لیس له الا محمد ص, و یمکن ان یوجه التصریح باسم 
عیسی علی هذا القول: نان یقال: ان الوجه فیه عدم سبق ذکره (ع) فیمن 
ذکر من الاأنبیاء فی هذه الایات. 

و الذی ینبغی آن یقال: انه شک ان ها وف االص یه درهه ای موس 
فی الاية غیر آنه لا وجه لتخصیص الاية به, و لا بمن ذکر فی هذه الاأیات 
آعنی آرمیا و شموئیل و داود و محمد ص, و لا بمن ذکر فی هذه السورة 
من الأنبیاء فان کل ذلک تحکم من غیر وجه ظاهر, بل الظاهر من اطلاق 


الایة شمول الرسل لجمیع الرسل (ع) و شمول البعض فی قوله تعالی: و 
رَقع بَعْصَهُمْ درجاتِ لکل من آنعم الله علیه منهم برفع الدرجة. 

و ما قیل: ان الأسلوب یقتضی کون المراد به محمد ص لأن السیاق فی 
بنان. الغبرة للامم النین: تفتیل. بعد, زساهم صعم. کون دهم دیا واخدان و 
الموجود منهم الیهود و النصاری و المسلمون فالمناسب تخصیص رسلهم 
بالذکر, و قد ذکر منهم موسی و عیسی بالتفصیل فی الاية. فتعین آن یکون 
البعض الباقی محمدا ص. 

فیه: آن القران یقضی بکون جمیع الرسل رسلا الی جمیع الناس, قال 
تعالی: 

«لا نفرق بین هد مِنهمْ:» البقرة- 136 فاتیان الرسل جمیعا بالایات البینات 
کان 


۱۱| : 314 
ینبغی آن یقطع دابر الفساد و القتال بین الذین بعدهم لکن اختلفوا بغیا 
هم فکان دلی. اضلا یتفرع: علیه القتال. فامو الله خقالی به شین تحعضیه 
المصلحة لیحق الحق بکلماته و یقطع دابر المبطلین, فالعموم وجیه فی 

الایة. 


(کلام فی الکلام) 


ثم [ن قوله تعالی: هم من کلم ال بدل علی وقوع التکلیم منه لبعض 

و قد سماه الله فی کتابه بالکلام, سواء کان هذا الاطلاق اطلاقا ۳ آه 
اطلاقا مجازیا, فالبحث فی المقام من جهتین: 

الخمع اایلی: ان کلامه‌صالین: رد ۳9 آن فا.خض: الله‌ففالی به اساغه و 
سم ون انعم النی.شحفی علور آدرای رهم من لاش منل آلوخت:.و 
یمن 1 الز وه الصا تک خ مضاهدخ الایات. االفیة الکبری؛ اه اخبرهم 
به کالملک و الشپطان و اللوح و القلم و سائر الّیات الخفية علی حواس 
الناس, کل ذلک امور حقيقية واقعية من غیر مجاز فی دعاویهم مثل آن 
پتسمما القوق. العقکية. الداعیة.الی الغیر ملانکةر.ه ها تافیه.هدم القوی الی 
(دراک الانسان بالوحی, و المرتبة العالية من هذه القوی و هی التی تترشح 
متها. الافکار الطاهر: المضاحد. للاختماع. الاتساتت. بروح القدنن و الرهح 
الأمین. و القوی الشهوية و الغضبية النفسانية الداعية الی الشر و الفساد 
بالشیاظین و الخنم ع الافکار الردتة الففسدة للاحتماع الصاله اه القوفعدة 
انشی لفصل با اس و ام معا 

فان اابات القراببه و کدا ما تمل ال من بات الاساء الماضین طظاهرن فین 
کمفم. لم پرجدوا ها الفعاد و التمیل:یحیت لا بشی قبه الا مکایز متعسف 
‌ لا کلام لنا معه, و لو جاز حمل هذه البیانات اٍلی آمثال هذه التجوزات جاز 

تاهیان کفتع. ها اضرا به من الحعانقر الالفیه مرن یر انشا الی. الفادیه 
المحضة النافية لکل ما وراء المادخ, و قد مر بعصضص الکلام فی المقام فی 
تخت الاعهای. ففی. مصیو النکلیم یی ار معاله آمو‌کقیعی. مق بر 
علیه من الا ما یترتب علی التکلمات الموجودة فیما بیننا. 
توضیع: لک اه تام تعالی: 
المیزان في بص القرآن, ج2, ص. و ۷ 2 
و کلم اللة موسی تکلیما»: النساء- 163 و قوله تعالی: «منْهْمٌ من کلم 
ال الایة, و قد فسر تعالی هذا الاطلاق المبهم الذعر في هاتین الایتین و چا 
یشبههما بقوله تعالی: ز «و ما کان لیر أن یِکلْمة ال الا وبا أو من وراء 
ججاب ا یرسل رشولا فیوچی باذنه ها تیا ۳ الشوری- 1 فان الاستئناء 
۳ قوله تعالی: الا وَحیاً «ِلخ», لا یتم الا |ذا کان التکلیم المدلول علیه 
و نت | نم له تکلیما حقیقه, فتکلیم اللهتعالی للبشر تکلیم لکن بنجو 
خاحر فحه اصل انم حفنعه نید خفن 

و الذی عندنا من حقيقة الکلام؛ هو آن آن الانسان لمکان احتیاجه الی الاجتماع 
و المدنية یحتاج بالفطرة |لی جمیع ما یحتاج الیه هذا الاجتماع التعاونی, و 


منها التکلم و قد آلجأت الفطرة الانسان آن پسلک الی الدلالة علی الضمیر 
من طریق الصوت المعتمد علی مخارج الحروف من الفم, و یجعل الأصوات 
المعلقه و الحخلطة آهادات دالة علی المعایی الستنونه فی, الضمیر التی. ۱ 
طریق الیها الا من جهة العلائم الاعتبارية الوضعية, فالانسان محتاج الی 
التکلم من جهة آنه لا طریق له الی التفهیم و التقهم [لا جعل الا و 
۱ دائرة مدار الاحتیاجات الموجودة, آعنی: الاحتیاجات التی تنبه لها 
الانسان فی حیاته الحاضرة, و لذلک آیضا کانت اللغات لا تزال تزید و تتسع 
تحشب خقدم. الاحتماغ افی»صراطه وشکتر الخماتم الاتسانية فی..خباته 
الاجتماعية. ۱ ۱ 

ففن ها مرت ار الکلام ای وی ما ییاز وا اس مد 
الدالة علیه بالوضع و الاعتبار انما یتم فی الانسان و هو واقع فی ظرف 
الاجتماع. و ریما لحق به بعض آنواع الحیوان مما لنوعه نحو اجتماع و له 
الاجتماع فلا تحفق للکلام معه, فلو کان نم انسان واحد ۳/۳ 
اختهاع فرض. لم خمس الحاجة الی. التکلم قطعا لعدم. فساش: الحاجه الت 
التفهیم و التفهم, و کذلک غیر الانسان مما لا یحتاأج فی وجوده الی التعاون 
الاجتماعی و الحياة المد نية کالملک و الشیطان مثلا. 

فالکلام لا بصدر .سته: عالن غعلی خد ما بضدر الکلام:منا آعنن بنخه خروم 
الصمیتمق الطره واتسا مدای مقاطام. | لنفتر یس انعم ا لته الره: 
الدلالة الاعتبارية 
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الوضعية, فانه تعالی أجل 0 وه نتم شاخ آن ی مالتعی ات 
الجسمانية, آو یستکمل بالدعاوی الوهمية الاعتبارية و قد قال تعالی: «لَیْسَ 
کمئله شیء:» الشوری- 11. ۱ 
کته سبحانه فیما مر فش قوله و ها کان ابشر آن تمه الندا1 کی او 
من وراء چجاب:» الشوری- 51 یثبت لشأنه و فعله المذکور حقيقة التکلیم 
و ان نفی عنه المعنی العادی المعهود بین الناس,ر فالکلام بحده الاعتباری 
الم یه تلاوت کت لام یی لح حواضعو اباره‌سایت له مسا 
الاتر والقایه سفی الفخدود فی. الاموز الاعتباریه الداترهفی اختهاع. الانسار 
71 الذرع و المیزان و المکیال و السراج و السلاح و نحو ذلک, و قد تقدم 
فد من انا کی به الله سبحانه عن معنی مقصود افهامه للنبی کلام 
خفو هه تا انس انا کال انم کلام فد علی فس رید 
التی نعدها من الکلام الذی نستعمله. لکنه تعالی لم یبین لنا و لا نحن تنبهنا 
من کلامه. آنهدا الذی پسمیه, کلاما یکلم : ههام مت هکرس 


یتحقق؟ غیر آنه علی آی حال لا یسلب عنه خواص الکلام المعهود عندنا و 
یثبت علیه آثاره و هی تفهیم المعانی المقصودة و القافها فی دهن السامع. 
و علی هذا فالکلام منه تعالی کالاحیاء و الاماته و الرزق و الهّداية و التوبه و 
غ‌ها فعل‌زمق افعاله تعالی بجیاع اف تسفقه ال تعامید الذات. قبلم لا 
کمثل العلم و القدرة و الحياة مما لا تمام للذات الواجبة بدونه من الصفات 
اللف هن,عین الذات» کف و لا فرقسته وربین‌,سانی احعاآه آلیی تحند اد 
بعد فرض تمام الذات! و ریما, قبل الانطباق علی الزمان قال تعالی: «و ما 
جاء مُوسی لمیقاتنا و هه قال رت آریی انظر الک قال لنْ ترایی:» 
الأعراف- 43 و قال تعالی «و قة نک من قل و لْ تک شنا:» مریم 
9 و قال تعالی: «فقال هم ال مَوئوا تنم 7 أَمْیاهم: ۳ البقرة- 245 1 ال 
تعالی: «تَحَنْ رفک 5 ایَاهم: :» الاأنعام- 151, و قال تعالی: «الذٍی اعظی 
کل شیء حَلقة تم قدی : طه- 50, و قال تعالی: «ئَمّ تابِ عَلَْهمْ لیبْوبُوا:» 
التوبة- 9 1 فالایات کما تری تفید زمانية الکلام کما تفید زمانية غیره من 
الافعال کالخلق و الاماتة و الاحیاء و الرزق و الهداية و التوبة علی حد سواء. 
الفیزان:فی تفسیر الفر آن "22.ص 317 
فهدا هم له ناه التص ف کا مفه سا لوی قا کت | تفر الععصور 
علیالابات الغرانبه فن معتی. الکلام: آما ما تقنضیه الیخت العلامی علن دا 
اشتعل به الشلف من المتکلمین آو البخت العلسغی:فسیاتیک تباه. 
وافلم: آن الکلام آو النکلیم‌سما لم: بعتعامه تعالی فی عبر هووه الانشتان: 
نعم الکلمة آو الکلمات قد استعملت فی غیر مورده, قال تعالی: «چ کلمَتَهٌ 
آلقاها الی قَوَیِّ:» النساء- 171, آرید به نفس الانسان, و قال تعالی: «و 
کلِمَدٌ ال هی الْعْلیا»: التوبة- 40 و قال تعالی: «و تقّث کلمَة تبک صلقاً و 
عولا». الانعام- ود و قال تعالی: 
جات کات ای یا دازا ازشاه ای نا 
علی ما سیجی۶ الاشارة الیه. 
و آما لفظ القول فقد عم فی کلامه تعالی الانسان و غیره فقال تعالی فی 
مورد الانسان: «َفلنا یا دم ان هدا عَذْوٌ لک و لرَوْچکَ:» طه- 117, و قال 
تعالی فی مورد الملائکة: «و لد قال ریک لِلمَلایكة ای جاعل فی الأرضٍ 
حلیقة:» البقرة- 30, و قال آیضا: «ادٌ قالَ رک للْمَلایكَةِ ای خالق تشر 91 
طبن:»- ص- 71 ال کی مور ورس ال با ما خی ن تَسْجد 
لم حَلَفتْ ییَدقّ:»- ص- 75, و قال تعالی في غیر مورد أولي العقل: «نْم 
شتوی ی السّماء و هی دخانْ ققال لها و للارْض ایا طوعا و رها قاتا 
طایهین:» فصلت- 1 و قال تعالی: «قلْنا یا نار گونی برداً و سلاماً 
علی |براهیم:» الأنبیاء- 69, و قال تعالی: (و قبلّ یا أَرَضٌ ای ماک 5 يا 
ماع آفلعی:) هود- 4 و یجمع الجمیه غلی کترد. مواردها و تشتتها قوله 
تعالی: (رئما 2 مره |ذا اراد شینا آن یَفْول لَ کن قَبِکُونْ): . یسن- 2 و قوله 


تعالی: ([ذا قضی آمّرا تما یفول لَهُ کن قَیِکون): مریم- 35. 

الم کوره مسا لم سم و |درای بالیعی السموه دنا کالاسان لا و مدا 
سبیله التکوین و لیس له سمیع, و ادراک بالمعنی المعهود عندنا کالارض و 
السماء, و حیت ان الایتین الأخیرتین بمنزلة التفسیر لما یتقدمهما من 
الابات) آن القول‌منه:تعالی ایجاد آمر بدل علی الفعنی المقضود. 

فا کی الکیا نخس ال ال ام ای سای هه و 


ماوق 
ال ان تست الق ان 2 ص : 318 

موجود, و هو بعینه قول 1 لدلالته بوجوده فلی خصوص ارادته 
سحانه فان سن اللمم آنه از اراد شتا فعال له کی فکان لسن مات 
لفط تسه ال ی ان ای هاک ی مس موه لس 
فهو بعینه مخلوق و هو بعینه قوله. کن, فقوله فی التکوینیات نفس الفعل و 
هو الایجاد و هو الوجود و هو نفس الشیء. 

و آفا.فق غبر التکوینیات کمورد الاتسان .خلا فنایجادم: عالی آمرا وحت 
علما باظیا فی الانسان‌مان کدا کذاء و ذلک اما بانجاد صوت عقد جشم خن 
الأجسام, او بنحه آخز از ندرکه», آو لا ندرک کیف و3 تاتیزه فی نفس النبی 
بحیث یوجد معه علم فی نفسه بأن کذا کذا علی حد ما مر فی الکلام. 

و کذلک القول فی قوله تعالی للملائكة آو الشیطان, لکن یختص هذان 
النوعان و ما شابههما لو کان لهما شبیه بخصوصية, و هی آن الکلام و القول 
المعفید نها بسا اما هه متام الضعت آه الاشارم بضعننة الاعشار. 
الوضعی الذی یستوجبه فینا فطرتنا الحيوانية الاجتماعية. و من المعلوم 
اعلی قاط کاب تقالی) ان ملگ ه الشطای ان محووهها من وه 
وجودنا الحیوانی الاجتماعی و لیس فی وجودهما هذا التکامل التدریجی 
العلمن الدی بعتذعی وضع الامفر الاعتا رنه. 

و بظهر من ذلک: آن لیس فیما بین الملائكة و لا فیما بین الشیاطین هذا 
النهع هن التظهنم ه التقمم آلدهتی الحتتخدم فیهالایاز الاعدی ن الاضوات 
المولفة الموضوعة للمعانی, و علی هذا فلا یکون تحفق القول فیما بینهم 
آنفسهم نظیر تحقفه قیما س آفراد الانسان بصد ور هب وت تألیفا 
التأثر من ذلک ۳9 آذن مشقو هن ینضم الیها عضاء آخذة اب 
المقروع من واحد آخر و هو ظاهر, لکن حقيقة القول موجودخ فیما بین 
ادراکه فبین لملانکة 1 الشیاطین قول لا کندو قولنا وک هت 


۱ عت. 


و کذلک القول قی ما ینسب الی توع الحیوانات العجم 


3 
3 
2 


القران الکريم. کقوله تعالی:* (فقالت: تفا ۳ تغلل.یا ایا الل. ادخلوا سا کنکم:) 
التمل- 18 
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+ فال الی (فغاز اعطت بسا له خعط و جنک من سبا بتبا یفین): 


ک 


النمل- 22 و کذا ما یذکر فیه هن قول الله تعالی و وجیه الیهم کقوله 
تعالی: (و أوحی ریک ٍلی التَحْلِ آن انخذٍی من الجبال بیُوتا و من الشجر و 
ما یغرشون: :) النحل- 8 
وهای الفاظ ان ونضا اتف فویستتی القول و الکلام اوه تفرب من 
معناهما کالوحی, قال تعالی: «تّا آوحینا لک کما أوَحیْنا الی الذین من 
قبلک:» النساء- 163, و الالهام, قال تعالی: (و تفس و ما سَهّلها قالهمها 
فُجْورها و تقواها:) ی 8 و الباء قال تعالی: (قال تن الْعَلِیمْ 
یراجم 3 و القص, قال تعالی: 

الْحَقَّ:) الأنعام- 57, و القول فی جمیع هذه الألفاظ من حیث حقيقة 
1 
یترتب علیه آثر القول و خاصته سواء علمنا بحقيقة هذا الأمر الحقیقی 
المتحقق بالضرورة او لم نعلم بحقیقته تفصیلا, و فی الوحی خاصة کلام 
سیاتی التعرض له فی سورة الشوری ان شاء الله. 
هآها اختضا بف المم افص رهم االفا عم فون ااخعت المتت کگ 
0 فی الجمیع کتسمية بعضها کلاما و بعضها قولا و بعضها وحیا 
هلا لا کر فمهنخمر مدا مهو اتطیاق العابه خی علی مهرد فالعول 
تسف کلاها نظرارالی الشسیت ای شید هعیع المعفن فی ارم هلو 
شمی هدا: الفعل الالفی. فی:.مورد بیان« فضیل. الانییاء و تشرففم کلاها لان 
العناية هناک نما هو بالمخاطبة و التکلیم. و یسمی قولا بالنظر اٍلی المعنی 
المقصود القاقه و تفهیمه و لذلک سمی هذا| الأمر الالهی فی مورد ا القضاء و 
القدر و الجکم و التشریع و نحو ذلک قولا کقوله تعالی: (قالْ قالْحَقٌ و الق 
أقْول لاملاٌ:)- ص- 95 و یسمی وحیا بعناية کونه خفیا عن غیر الأنبیاء و 
لذلک عبر قی موردهم (ع) بالوحی کقوله: (تا أَوحَیْنا یک کما أوَحیْنا الی 
الذین من قبلک:) الأّية النساء- 163. 
الجهة الثانیة: و هی البحث من جهة کيفية الاستعمال فقد عرفت آن 
ففر دانت: الاخة نها انتقل. الانسان ی معانیها و وضع الاألفاظ بحذائها و 
استعملها فیها فی المحسوسات من الأمور الجسمانية ابتداء ‏ 9 
تدزیها ال المعتوباعه ۵ هدا وان آدخت کمن استففازن االعظ 3 
العف آلمشوس ی الحعفی الحعقول استعمالا فجا ریا انا کته حور 
حقيقة بعد استقرار الاستعمال و حصول التبادر. و کذلک ترقی الاجتماع و 


تقدم 
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الانسان فی المدنية و الحضارة یوجب التغیر فی الوسائل التی ترفع حاجته 
الحيوية, و التبدل فیها دائما مع بقاء الأسماء فالأسماء لا تزال تتبدل مصادیق 
معانها مع.بفاه الاغراض المرتبه و دلک کها آن الشراج فن. اول ها شبه 
الاتسان لاهکان رقم بعض الجواگهبه کان لا شیاافن آلذهن آی الدشتیات 
مع فتیله متصلة بها فی ظرف یحفظها فکانت تشتعل الفتيلة للاستضاءة 
باللیل:ف کبته الضاعم علن حدم الفته الا وسمام الا تسان امه احرتم لم 
ول ول طورا عد‌ظیرم و بر تا نطو حتی انتهت الی هذه 
السرج الكهربائية التی لا یوجد فیها و معها شیء من آجزاء السراج المصنوع 
اولا, ها سا ی ی رو 
فلزية, و مع ذلک نحن نطلق لفظ السراج علیها و علی سائر أقسام السراج 
علی حد سواءء, و من غیر عناية, و لیس ذلک الا آن الغاية و الغرض من 
الشراح اعنی, الاتن الحقضود مته الفترعب علی المصنوع آولا زنب بعینه 
علی المصنوع آخیرا من غیر تفاوت, و هو الاستضاءة. و نحن لا نقصد شیتا 
من وسائل الحياة و لا نعرفها الا بغایتها فی الحياة و آثرها المترتب, فحقيقة 
السراج ما یستضاء بضوئه باللیل, و مع بقاء هذه الخاصة و الأثر یبقی حقيقة 
السراج و یبقی اسم السراج علی حقيقة معناه من غیر تغیر و تبدل. و ان 
تغیر الشکل آحیانا و الكيفية و الکمية و أصل آجزاء الذات کما عرفت فی 
العنال: و علی هد فالملاک فی بقاء المعتی, الحقیفی و عدم. جقاته بقاع الاتز 
المطلوب من الشیء علی ما کان من غیر تغیر. و قلما یوجد الیوم فی 
الأمور المصنوعة و وسائل الحیاخ- و هی الوف و الوف- شیء لم یتغیر ذاته 
عما حدث علیه آولا, غیر آن بقاء الأثر و الخاصة آبقی لکل واحد منها اسمه 
الأول الذی وضع له. و فی اللغات شیء کثیر من القسم الأول و هو اللفظ 
المتقول من معنی محسوس الی معنی معقول یعثر علیه المتتیع | 

مه ال ارام فا لا مسا ی ای ال 
الخاصة استعمال حقیقی لا مجازی. 

فظهر من جمیع ما بیناه: آن اطلاق الکلام و القول فی مورده تعالی یحکی 
عن آمر حقیقی واقعی, و آنه من مراتب المعنی الحقیقی لهائین اللفظتین و 
ان اختلف من حیث المصداق مع ما عندنا من مصداق الکلام, کما آن سائر 
االقاظ آلخشت رکه الاشتعمال تا وربیته تعالی کالحيام ,و العلم ورالارادق و 
الاعطاء کذلک. 

ِِ ان افو اف یی تفه الحات شور له عالیت هس وی وه 
در ت 
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من حیث اشتماله علی آمر حقیقی واقعی غیر اعتباری کالقول فی معنی 
الکلام بعینه فقد توهم اکتر الباختین. فقی. الفعارفت الدينية: از فا اما 


علیه هده البیانات آمور اعتبازية و معانی وهمية نظیر ما یوجد بیننا معاشر 
آهل الاجتماع من الانسان من مقامات الرئاسة و الزعامة و الفضيلة و 
التقحه هافر محم دلیر نع نله ماختظ ماس الحفانه 
کمقامات الاخرة من جنة و نار و سوال و غیر ذلک مرتبطة مترتبة نظیر 
ترتب الاثار الخارجية علی هذه المقامات الاجتماعية الاعتبارية. آی آن 
الزابظه بین الععامات المع نویه اد کورقیو بین الباتح المریه علیها راد 
الاعتبار و الوضع, و لزمهم- اضطرارا- کون جاعل هذه الروابط و هو الله 
عالیز ده فد بمحها بالاراه اس ارت و صعیا هم السعفر الرهی 
کالاتسان الوافع قی عالم الفاده: ع التازلفی ضرلن ال که قاا ستکها رو 
لذلک تراهم یستنکفون عن القول باختصاص المقربین من آنبیائه و آوليائه 
بالکمالات الحفیفیه: المعنوية التی: ها ام ظماهر الکتاب:ه الشته: لا آن 
تنسلخ عن حقیقتها و ترجع الی نحو من الاعتباریات. 


[بیان 


قوله تعالی: و آنینا عیشی انن مزیم البینات و آبذناخ بژوح الغدس رجوغ الی 
ال الشان و هه کلم دون العیت کما فر. ۲ ۲ 

و الوجه فی التصریح باسم عیسی مع عدم ذکر غیره من الرسل فی الایة: 
التفضیل و هو ایتاء الببات:. و ابید بروح 
»۰ بین الرسل جهیعا لیس مما یختص ببعضهم دون بعض, قال 
تعالی: «لقَو اسلا رانا بالتینات: :» الحدید- 25, ,ٍ و قال تعالی: «یتزل 
الْمَلایْکَة لوح من آقره علی من تشاءٌ من عباده ن آنذژوا»: النمل- 2 
لکنهما فی عیسی بنحو خاص فجمیع آیاته کاحیاء الموتی و خلق الطیر بالنفخ 
و ابراء الأکمه و الاأبرص, و الاخبار عن المغیبات کانت افقرا شکند غلی 
ی ما سا ی 
لو لا التصریح لم یدل علی کونه فضيلة خاصة کما لو قیل: و اتینا بعضهم 
البینات و ایدناه بروح القدس, ا[ذ البینات و روح القدس کعما عرفت مشترکة 
غیر مختصة, فلا یستقیم نسبتها الی البعض بالاختصاص الا مع التصریح 
باسمه لیعلم آنها فیه بنحو خاص غیر مشترک تقریبا, علی, ان قی. آنونم 
عیسی (ع) خاصة آخری و آية بينة و هی 
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انة این فریم. لا ات له, قال تعالی: «و جعلناها ابتها أبِة 2 لِلْعالمین: :» الأنبیاء- 
1, فمجموع الابن و الأم اية بينة الهية و فضيلة اختصاصية آخری. 

قوله تعالی: لو شاء له ما اقتل الذین من تعدهم من تقد ما جاعلهم 
الْییناث العدول الی الغيبة ثانیا لأأن المقام مقام اظهار آن المشية و الارادة 
الربانية غیر مغلوبة, و القدرة غیر باطلة, فجمیع الحوادث علی طرفی اثباتها 
و نفیها غیر خارجة عن السلطنة الالهية, و پالجملة وصف الالوهية هی التی 
تنافی تقید القدرة و توجب اطلاق تعلقها بطرفی الایجاب و السلب فمست 

حاجة المقام الی اظهار هذه الضفة المتغالید اعنی الألوهية للذکر فقیل: و 
لو شاء الله ما اقتتل. و لم یقل: و لو شتنا ما اقتتل, و هذا هو الوجه آیضا 
فی قوله تعالی فی ذیل الاية: و لو شاء ال ما افتتلواء و قوله: چ لك اللة 
یَفعَلَ ما بُريد, و هو الوجه آیضا فی العدول عن الاضمار الی الاظهار. 

قوله تعالی: و لکن اختلفوا قَملَهُمْ من آمن و منم من کقر, نسب الاختلاف 
الیهم لا الی نفسه لانه تعالی ذکر فی مواضع من کلامه: آن الاختلاف 
بالایمان و الکفر و سائر المعارف الاصلية المبينة فی کتب الله النازلة علی 
آنتياته اتما حوت. ین الناس بالدفی: فشاشا ارم تست الب سبحانه یفی. ده 


قوله تعالی: و لو شاء ال ما اقْتتلُوا و لک ال بقل ما بُرِید, آی و لو شاء 


له لمدیتتز الاختلای:فی استدفاء القتال و لکن الله یفغل ما برید. وق ارار 
آن یثر هذا الاختلاف فی سوقه الناس الی الاقتتال جریا علی سنة الأسباب. 
و.محصل فغنی الایه ی اللّه العالم: آن الوشل التی آرسلوا الن الناهی عیاد 
لله مقربون عند ربهم, مرتفع عن الناس آفقهم و هم مفضل بعضهم علی 
بعض علی ما لهم من الاصل الواحد و المقام المشترک, فهذا حال الرسل و 
قد. آتها تناس بابات: بیات اطهزها ها الحق, کل الاطهار و منوا وق 
الهداية آتم الببان: و کان لازمه آن لا بنساق التاس بعدهم [لا زلی الوحدة و 
االفة و الیحیه من دین اللهسن خبر اعلات تال لکن کان های نستف 
آخر آعقم هذا السیب, و هو الاختلاف عن بفی منهم و انشعايهم ٍلی مقمن 
و کافر, ‏ نم التفرق بعد ذلک فی سائر شئون الحياة و السعادة, و لو شاء الله 
ز قم ۳ السبب آعنی الاختلاف فلم یوجب الاقتتال و ما اقتتلوا, و لکن لم 
یشاً و آجری هذا 
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الفیت مایت ساب ال علی سنة الأأسباب التی آرادها الله فی عالم 
الضتع و الایخاه‌نو الله بفعل عا بر 
قوله تعالی: با ما الذین آمئوا ۳۹ وال ماما ی هی فرب 2۱ 
دلالة علی آن الاستنکاف عن الانفاق کفر و ظلم. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, عن الباقر (ع)*: فی قوله تعالی: یلک الرْسْل قَصَّلنا «ِلخ», فی 
هذا ما یستدل به علی آن اصحاب محمد- قد اختلفوا من بعده فمنهم من 
امن- و منهم من کفر. ۱ ۱ 
المومنین عفن ای طالت یوم »1 فا یط جی وشن 
یدیه فقال: یا آمیر المژمنین- کبر القوم و کبرنا, و هلل القوم و هللنا 

صلی القوم و صلیناء ما نقاتلهم؟! فقلل (ع): علی هذه الاية 
ال فلا بعصهة علی تقض- ملق من کلم ال دلج 


ر ول ملع لو و لین ال 3 ره 


آقول: و روی هذه القصة ااعفید : و الشیخ فی آمالیهما, و القمی فی 
نیرمت | روایق کل عان. ار ع آخذ الکمر ع. الاية بالففنی, الاکم .من 
الکفر (« ۳ المصطلح الذی له آحکام خاصة فی الدین, فان النقل 
المستفیض و کذا التاریخ یشهدان ۳ ءع( ما کان بعامل مع مخالفیه .من 
آصحاب الجمل و آصحاب صفین و الخوارج معاملة الکفار من غیر أهل 
الکتاب و لا معاملة هل الکتاب و لا معاملة آهل الردة من الدین فلیس الا 
آنه عدهم کافرین علي الباطن دون الظاهر, 

و قد کان (ع) یقول: آقاتلهم علی التآویل دون التنزیل. 

و ظاهر الأیة بساعد هذا المعنی, فانه یدل علی آن البینات التی جاءت بها 
الرسل لم تنفع فی رفع الاقتتال من الذین من بعدهم لمکان الاختلاف 
المستند الیهم انفسهم فوقوع 
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الاختلاف مما لا تنفع فیه البنات من الدسل, بل هم ما فجی. الب الاحتماغ 
الانسانی الذی لا یخلو عن البغی و الظلم, فالاية فی مساق قوله تعالی: «و 
ما کات الاسخ الآ واجدة قاتلوا و َو لا که سَتَقت سَبقث من زبک لَفْصی 
هم فیما فیه یَخْتَلْفُونَ:» یونس: 19 و قوله تعالی: الی: «کان الا ات2 
وچ الي آن قال-: و ما احْتَلفَ فیه الا الذین أوئوة من بَعْدٍ ما جاءََهم 
یناث بغیا بيتهْمْ قهدی ال الذین آَمَنوا ما افو فیه من الحَق باه :» ِ« 
الرق 212 و , و قوله تعالی: «و ۲ بزالون مختلفین الا من رجم رَبک:» هود- 
9 کل ذلک یدل علی آن الاختلاف فی الکتاب- و هو الاختلاف فی الدین- 


بین آتباع الأْنبیاء بعدهم مما لا مناص عنه, و قد قال تعالی فی خصوص هذه 
الامة: 

قاه کی ار تناها الخه ۳۱ بأَکة متلْ الذین حَلَوا من فلکم ِ« 
البقره- 214, و قال تعالی اه عن رسوله نوم القیا یه «وتال الا 
پاعب ان ققعی اتخدها هد ال آن عععو رآ الفنفان 30 وفین قطاوی 
الایات تیه ارت و تلویحات بذلک. 

و ما ٍن ذیل هذا الاختلاف منسحب الی زمان الصحابة بعد الرحلة فالمعتمد 
من الاری و العشفیض اه سوام .من الاخباربیل.غلن ان العانة 
انفشهم. کان.غامل. عضهم مع فص فین الفتن.و ااخلافات. الوافعه بیع 
رسول الله ص هذه المعاملة, من غیر آن یستئنو| انفسهم من ذلک ِِ 
الن عضمت مشاه آه اان اه اسفاع من له مرمموهی و الرانه علی 

هدا السفداز من الیجت ۲ بناست وضه:هدا الکتاب. 

وف امالی الحص ی اسر کال تمصع ان له یل دا 
را له سم الا ماه امعم هل ایا ماس ور 
مقدور, قلت:- جعلت فداک- فلم یزل متکلما؟ قال: الکلام محدث, کان الله 
عز و جل و لیس بمتکلم- ثم آحدث الکلام. 

فالتا عون صفوان: بن خی فاله ال اسفیم المکوت هن 
الرضا (ع) فقال: آخبرنی- جعلت فداک- عن کلام الله لموسی فقال: الله 
اعلم‌یای لشان کلمه السیا یه ام بالعراییت فای وف بسانم فقال: 

اتما اسالی:عن :هرا اللشان فعال ایو انس (ع) سحان لاه ما تمول و 
تاد الا ان یه علفه او تکام حصل :ها هم کمن و لکنه سبحانه 
لیس کمثله شیء و لا کمثله قائل فاعل, قال: کیف؟ قال: 
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کلام الخالق لمخلوق لیس ککلام اوق ی بشق فم و 
سای کت تقو آه کی فا رب این ویس ارو 
النهی- من غیر تردد فی نفس- الخبر-. 

ودفی تهج البلاد. فی خطیه له (ع)* متکلم لا بروی: رید لا بهمقر الخطید. 

و فی النهج. آیضا فی خطبة له (ع)*: الذی کلم موسی تکلیما, و آراه من 
آقول: و الأخبار المروية 1 اد آلنت ی ها ال ری 
مطیقة علی آن کلامه تعالی آلدی نسمیه الکتات: و الشتة کلاما ضصفة فعل لا 


ذکر الحکماء: آن ما یسمی عند الناس قولا و کلاما و هو نقل الانسان 
فاد قر قجمد المخاطب ه السام مل ااعفته ار له الذی فی ذهن 
المتکلم الی دمن المخاطب آو السامع, فحصل بذلک الغرض منه و هو 
ها ات ی الانسان 3 
مروره من طریق الحنجرة و اعتماده علی مقاطع الفم و کونه بحیت یقبل 
ان بقع .متتتموعا لا آزید عددا آو. افل. جما -رکیت علبه اسماعنا فهده 
حعوضات ایس التضا یم ی لت مولع فی حفیعه آلسی وی سور 
بها الکلام. 

فالکلام اللفظی الموضوع الدال علی ما فی الضمیر کلام. و کذا الاشارة 
الوافية لاراءة المعنی کلام کما آن اشارتک بیدک: آن اقعد آو تعال و نحو 
ذلک ۳ و قول, و کذا الوجودات الخارجية لما کانت معلولة لعللها, ۰ و وجود 
المعلول لمسانخته وجود علته و کونه رابطا متنزلا له پیحکی بوجوده وجود 
کلتض.م ندل بخاق علی خضو‌ضیات ات علته. الکاحلة فین, تفنمها لو لا دلال: 
الفغاول. علیا. نکن معلمل, مصوصات: حدم اش اعله کلم یهن 
فنتتها ۵ کمالتیاو حموع نلک التصوضات بطوز, اللف کلمه هن کامات 
علته. فکل واحد من الموجودات نا 
الفیداآن فی تفستیر القران: ج2, ص. : 32060 

و کل مجموع-هها: و شموع العالم المکای کلام الب مشاه کلم 
یر المکنون.هن کفال اسفانم و تاه نکها یه عالی.عالن. ااعالم + 
العالم نومه کدی هه تعالی, کلم بالعالم یر به خابا ااسساء « 
الضتات : العالم کلامه 

بل الدفه کی معی: الدلالة. غلی العتی وجب. القول :کون الذات: تفیینه 
الا غلی تفسته فان الدلالعا حره شان‌محونی لیس ولا کون ای ء ره 
ااضاله الا هو اللم فتتکان. فکل سیع. لته .علی بارته و موخوم فرع 
وال فا تفع هم ور لاله للم بالحعهه فا للم انم هیال ال ی 
نفس هذا الشیء الدال, و علی دلالته لغیره. 

قف نسحاته. هم الدال علی: دانه بذانة و هم آلدال لین خمیم. مت 22 
فیصدق علی مرتبة الذات الکلام کما پصدق علی مرتبة الفعل الکلام 
بالتفرمب ااحتقدض فقد تحصل بهدا اسان امن الکلام ما حمضفه الذات .و 
هه ارات من کت لاتم علی ال ات د چنه ما هه ضبه الفعل: وهی خاش 
و اانجادهن خبت وان ااسنجوه علی ما عنق حدم هم آلکمال. 


آقول: ما نقلنا عنهم علی تقدیر صحته لا یساعد علیه اللفظ اللغوی, فان 
الذي آثبقه الکتاب و السنة هو آمثال قولع تعالی: مِْهُمْ من کلم اه و قوله: 
کلم الم قوشنن تکلیما. ه قولد: تا ی را قُلنا یا دم و 
قوله: با أَوعَیْنا ایک و قوله: 
کنیا ال ی موم وال شاقن شین عیم الوا( 
ینطبق علی شی ۶ من هدذه الموارد. 

و اعلم آن بحث الکلام من آقدم الأبحاث العلمية التی اشتغلت به الباحئون 

هن المتلمین (و نذلی سمی علم الکلام چد نو هی آن کلام اللة شحانه هل 

هو قدیم آو حادت؟ 
دهبت الأًشاعرة الی القدم غیر ی فسر وا الکلام بات المراد بالکلام هو 
المعانی الذهنية التی یدل علیه الکلام اللفظی, و تلک المعانی علوم ال 
سبحانه قائمة بذاته قديمة بقدمها؛ و آما الکلام اللفظی و هو الأاصوات و 
النغمات فهی حادثة زائدة علی الذات بالضرورة. 
وذهبت: المعتزلد الی. الجدهوت غیر آنهم. فسروا الکلام بالالفاظ الداله علن 
المعنی 
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التام دلالة وضعية فهذا هو الکلام عند العرف, قالوا: و آما المعانی النفسية 
التی تسمیه الأشاعرة کلاما نفسیا فهی صور علمية و لیست بالکلام. 
و بعبارة آخری: نا لا نجد فی نفوسنا عند التکلم بکلام غیر المفاهیم الذهنية 
انیس ضور مرن اند بالکلام الفسی: له اویعلما زا ماو ان 
آرید به آمر آخر وراء الصورة العلمية فانا لا نجد وراءها شیثا بالوجدان هذا. 
وا امن آن نورد غلیه پجوان ان کون شین حاخد بجهنی آورتا رین 
مصداقا لصفتین او ازید و هو ظاهر, فلم لا یجوز ان تکون الصورة الذهنية 
علما من جهة کونه انکشافا للواقع. و کلاما من جهة کونه علما یمکن افاضته 
للغیر؟ 


آقول: و الذی یحسم مادة هذا النزاع من آصله آن وصف العلم فی الله 
سبحانه بأآي معنی آخذناه آی سواء آخذ علما تفصیلیا بالذات و اجمالیا 
بالغیر, آو آخذ علما تفصیلیا بالذات و بالغیر فی مقام الذات, و هذان 
المعنیان من العلم الذی هو عین الذات, آو آَخذ علما تفصیلیا قبل الایجاد بعد 
الذات آو أَخذ علما تفصیلیا بعد الایجاد و بعد الذات جمیعا, فالعلم الواجبی 
علی جمیع تصاویره علم حضوری غیر حصولی. و الذی ذکروه و تنازعوا علیه 
انما هو من قبیل العلم الحصولی الذی یرجع الی وجود مفاهیم ذهنية مأَخوذة 
من الخارج بحیث لا یترتب علیها آثارها الخارجية فقد آقمنا البرهان فی 
محله: آن المفاهیم و الماهیات لا تتحقق الا فی ذهن الانسان آو ما قاربه 
خضا سن. هام الوا ال فص اما الضوند الواس: الطا ره 
ات الباطنة. 


و بالجملة فالله سبحانه آجل من آن یکون له ذهن یذهن به المفاهیم و 
العاهات عرسا ملای انسفیحه الا الفهم معا ای عقوم العدم د 
الخفاهنم الاعتا ری فی ظری الما وله کان کولک لکان:دانه الععدرند 
محلا للترکیب, و معرضا لحدوت الحوادث, و کلامه محتملا للصدق و الکذب 
الي غیر ذلک من وجوه الفساد تعالی عنها و تقدس. 

و اه مت مه مامتا هم الواقعه فحه از اما فسسو اه 11 
بیانه فی موضع یلیق به ٍ_ 

الوان فی یمراط شم ره 


آشوره البقرع (ها: ای 255] 


(بیان) 


قوله تعالی: ال لا ال الا مُوَ الْحَیْ الَْیُومُْ قد تقدم فی سورة الحمد بعض 
الکلام فی لفظ الجلالة, و آنه سواء آخذ من آله الرجل بمعنی تاه و وله آو 
شن. ال تصعتی یی فلا مر معتاه ال ات المستخمه. اجمیم.صحات الکمال, علی 
شنبیل: لعلمیح. 

و قد تقدم بعض الکلام فی قوله تعالی: لا الة الا هٍُ فی قوله تعالی: 5 
هکم ال واجذ؛» البقرة- 163, و ضمیر هو و ان رجع الی اسم الجلالة لکن 
آسم الجلالة لما کان علما بالغلبة یدل علی نفس الّذات من حیث انه ذات و 
ان کان مشتملا علي بعض المعانی الوصفية التی یلمح باللام ام بالاطلاق 
الیها, فقوله: لا ال الا هُوّ, یدل علی نفی حق الثبوت عن الالهة التی تثبت 
من دون الله. 

۵ سا انم الحی ماه که الصام الایتد علی مان سار ااصفات. الستسیه 


[فی معنی الحياة, و حیاته تعالی.] 


و الناس فی بادی مطالعتهم لحال الموجودات وجدوها علی قسمین: قسم 
منها لا یختلف حاله عند الحس ما دام وجوده ثابتا کالاحجار و ساثئر 
الجمادات, و قسم منها ربما تغیرت حاله و تعطلت قواه و افعاله مع بقاء 
وجودها علی ما کان علیه عند الحس, و ذلک کالانسان و سائر اقسام 
الحیوان و النبات فانا ربما نجدها تعطلت قواها و مشاعرها ۵ افعالها ثم 
پطرا علیها الفساد تدزسسا: ۵ بذلک آذغن الاتسان بآن هناک وراء الحواس 
آمرا آخر هو المبداً للاحساسات و الادراکات العلمية و الأفعال المبتنية علی 
العلم و الارادة 
المیز ان فی خفسیر القران, 2 ضص* 329 
و هو المسمی بالحياة و یسمی بطلانه بالموت, فالحياة نحو وجود یترشح 
عنه العلم و القدرة. 
و قد ذکر اللع سبحانه هذه الحياة فی کلامه ذکر تقریر لها, قال تعالی: 
«اعلْمُوا ان اللة يکي الارْض بَغد مَوَیها:» الحدید- 17, و قال تعالی: «انتک 
تری الائْضَ خاشعَه قاذا آترلنا عَلیما الما اهترّت ِِِ ان الّذٍی آخیاها 
لمح المَوّتی 0 فع ارس 3 و قال تعالی: «و ما يَسْتوي الا و ا 
الأمواث: :» الفاطر- 22, و قال تعالی: «و جعلنا من الماء کل شیعء حی:» 
الأنبیاء- 0, فهذه تشمل حياة أقسام الحی من الانسان و الحیوان و البات. 
و ,کذلک القول فی آقسام الحياة. قال تعالی: «و وا بالحياة التبا 5 
اطا بها»: پوتو> زر و عال غالی: هر نا ام امین و ات ان 
المومن- 11 و الاحیاءان المذکوران یشتملان علی بح احداهما: 1 
البرزخية, و الثانية: 
الحياة الاخرة, فللحياة آقسام کما للحی آقسام. 
و الله سبحانه مع ما یقرر هذه الحياة الدنیا یعدها فی مواضع کثبرة من 
کلامه شیثا ردیا هینا لا یعباً بشأنه کقوله تعالی: «و قا الْحباهٌ الثبا فی 
الاخرة [ هتاغ:» الرعد- 26, و قوله تعالی: «یَبتَعُونَ عرّضَ الحیاة الدَئیا:» 
النساء- 94, و قوله ِ ِ 
كِ زيتة 5 الحیاة الذّئیا :+ الکهف- 28, و قوله تعالی: «و ما الْحیاه ایدنب الا 
و لَهَو:» الأْنعام- 2 و قوله تعالی: «و قا العیاة التا الا متاخ 
۳ :» الحدید- 20, فوصف الحياة الدنیا بهذه الأأوصاف فعدها متاعا و 
المتاع ما یقصد لغیره. و عدها عرضا و العرض ما یتعرض ثم یزول, و عدها 
زينة و- الزینة- هو الجمال الذی یضم علی الشیء لیقصد الشیء لأجله فیقع 
غیر ما قصد و یقصد غیر ما وقع. و عدها لهوا و- اللهو- ما یلهیک و یشغلک 
بنفسه عما یهمک, و عدها لعبا و اللعب هو الفعل الذی یصدر لغاية خيالية لا 


حفيقية, و عدها متاع الفرور و هو ما یغر به الانسان. 

و9 یفسر جمیع هده الایات و یوضحها قوله تعالی: 9 ما هذه الحیا الحییا 1 

هو و لعث و ان الا الَحْرَة لهی الحَتَوانْ لو کائوا بَعْلَمُونَّ:» العنکبوت- 64, 
نا تا را ۱ 

بت للیام الاو بت الحرا وه کالما مش لاه اس لا خوت مها 

فا ال دا وق میا 
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المَوّت الا ۳ الْولی » الدخان- 56 


[فی معنی القیام علی الأمر, و قیومیته تعالی. ] 


, و قال تعالی: لَهُمْ ما یَشاوّن فیها و لَدیْنا مَزیدٌ:» ق- 35, فلهم فی حياتهم 
الأخرة آن لا یعتریهم الموت. و لا بعترضهم نقص فی العیش و تنغص, لکن 
الأأول من الوصفین آعنی الأأمن هو الخاصة الحقيقة للحیاة الضرورية له. 
فالحياة الأخروية هی الحياة بحسب الحقيقة لعدم امکان , طرو الموت علیها 
بخلاف الحیاة الدنیا, لکن الله سبحانه مع ذلک آفاد فی آیات آخر کثيرة آنه 
تعالی هو المفیض للحياة الحقيقية الأخروية و المحیی للانسان فی الاخرة. و 
بیده تعالی أزمة الأمور, فأفاد ذلک آن الحياة الأْخروية آیضا مملوکة لا مالکة 
و مسخرة لا مطلقة عنی آنها |نما ملکت خاصتها المذکورة بالله لا بنفسها. 
مسفن ها عظفر ان العباخ. العشیفیه فعت آن, تکفن. بحیت: شتتحیل ارو 
الموت علیها لذاتها و لا پتصور ذلک الا بکون الحياة عین ذات الحی غیر 
عارضة لها و لا طارئة علیها بتملیک الغیر و |فاضته, قال تعالی: «و ول 
عَلّی الم الّذی لا بَمَوث:» الفرقان- 8 و علی هدا فالخياخ. الخقيفية. یف 
الحياة الواجبة, و هی کون وجوده بحیت یعلم و یقدر بالذات. ۳ 

و من هنا یعلم: آن القصر فی قوله تعالی: «َو الحَنٌ لا ال لا هو» قصر 
حقیقی غیر اضافی, و آن حقيقة الحياة التی لا یشوبها موت و لایعتریها فناء 
و زوال هی حیاته تعالی. 

فالأوفق فیما نجن فیه من قوله تعالی: ال لا ال ال هو الحَیٌ الوم الاية, و 
کذا فی قوله تعالی: «الم ال لا ال الا هُو الَحَیْ لیم :۰ آل عمران- 1 آن 
یکون لفظ الحی خبرا بعد خبر فیفید الحصر لأن التقدیر, الله الحی فالية 
تفید آن الحياة لله محضا الا ما فاضه لغیره. 

قاما اس القبوق فمه.علن. ما فل: فیعول کالقبام فیعال من القيام وصف 
یدل علی المبالفة و- القیام- هو حفظ الشیء و فعله و ندبیره و تربینه و 
المراقبة علیه و القدرة علیه, کل ذلک فاکود رم الصامععی الاتضای 
للملازمة العادية بین الانتصاب و بین کل منها. 

فد ات الله عصالی اضل الصام بآمور فد لفنیه.فی کلایه حبت قال 
تعالی: 
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«ا من هُو فان غلی کل تفس یما ُسَتت:» الرعد- 33. و قال تعالی و هو 
آشمل من الاية السابقة-: «شهد اللَهْ أبُ لا اله الا هو و الْمَلایْکَة و آولوا 
العلم قایّماً بالتقشط لاالة الا هُو الْعَیرٌ الْحِیمٌ:» آل عمران- 8 فأفاد آنه 
فانه علی: الهو‌جوداک بالغدل فلا معطی وا رتشا فی الخجود (ه لیس 
الوجود الا الاعطاء و المنع) الا بالعدل باعطاء کل شیء ما بستحقه ثم بین 
آن ها القیام بالعدل عفتضی امه الکزهین: الغریر آلحکیم فیعزته بقوم 


قله کل ی که بغول فره: 
و بالجملة لما کان تعالی هو المبدی الذی یبتدی منه وجود کل شیء و 
اوضافه ه آنازم لا مبدا واه الا و هو نمی آلية مالقا ی سم 
من کل جهة بحقيقة القیام الذی لا یشوبه فتور و خلل, و لیس ذلک لغیره 
ار 
لغیره الا آن یقوم له فهناک حصران: حصر القیام علیه, و حصره علی 
النناس فان الحور هو له سل غلنه کمناسمم قی الا را 
خبر لله (الله القپوم). و الحصر الثانی هو الذی تدل علیه الجملة التالية 
اکن قوله: لا تأحْدُة سِتَه و لاتَوم 
و قد ظهر من هذا| البیان آن آسم القیوم آم الاسماء ۳ الثابتة له 
کالخالق و الرازق و المبدی و ی و المحیی و الممیت و الغفور و ۳ 
و الودود و غیرها. 


[بیان 


قوله تعالی: لا تَأَْذْ ستذ و لا توَْ السنة بکسر السین الفتور الذی یأخذ 
تام ال و و ال کال ۲ ساسحا احل 
طبيعية تحدث فی بدنه, و الرویا غیره و هی ما يشاهده النائم فی منامه. 

۵ فد آفرد خی وب ستة و لا تم اٍنه علی خلاف الترتیب الذی تقتضیه 
البلاغه فان المقام مقام الترقی, و الترقی فی الاثبات انما هو من الأضعف 
الی الأقوی کقولنا: 

فلان بقدر علی,خیل عشرم آمتان, بل عشریند.و قلان بجوم ,بالات بل 
بالألوف و فی النفی بالعکس کما نقول: لا یقدر فلان علی حمل عشرین و لا 
عشتر ود و لا بجود بالالوف:و لا بالضات: قکان بشفی آن بقال: لا تاخده نوم و 
لا سنة. 

و الخذاب؛ آن الترتیب الم کور لا ندور مدار الاثبات و الثفی دانما کما یقال: 
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فلان یجهده حمل عشرین بل عشرة و لا یصح العکس, بل المراد هو صحة 
آلتوفی وف لته بحست: المواره یو لما کان اد انوم افو مرا و 
اضر علی القيومية من السنة کان مقتضی ذلک آن بنقی تأثیر السنة و آخذها 
سنة و لا نوم الی مثل قولنا: لا یوثر فیه هذا العامل الضعیف بالفتور فی 
امره و لا ما هو اقوی منه. 

قوله تعالی: له ما فی السّماوات و ما فی الأرَض مَن دا الذی یَشَْغ عندة الا 
با نه لا کاقت القيومية النامه التی له تعالی لا عم الا بان بهلی الستاوا 
و الأرض و ما فیهما بحقيقة الملک ذکره بعدهما, کما آن التوحید التام فی 
الالوهية لا یتم الا بالقيومية. و لذلک آلحقها بها َیضا. 

و هاتان جملتان کل واحدة منهما مقيدة و كالمقيدة بقید فی معنی دفع 
الدخل, آعنی قوله تعالی: له ماٍ قي السَماواتِ و ما في الأرضٍ چع قوله 
تعالي: من دا الذٍی بَشْتَع عند عنَدَة الا بادنه و قوله تعالی: یَعَلمْ ماب ین یدیم و 
ما حاقیم مع فوله تعالن:, 

5 جبطون بشمتع من علیه الا شاگي 
فاضا فوله تعالت: نما فی السماوات 


الفتش مه فیام یات موجوات و ملکه لس الم ف و الثار پالله 
تسبحانه هه آلذی بدل علبم قمله ععالی له ما فی السفادات ها قی: اضر 
فالجملة تدل علي ملک الذات و ما بتبع الذات من نظام الأثار ۱ 
و قد تم بقوله: القَبُوم لا تاحذْةْ ستَة و لا وم له ما فی السماوات و ما فی 


الَرضٍ |ٍن السلطان المطلق في الوجود لله سبحانه لا تصرف الا و هو له و 
منه, فیقع من ذلک فی الوهم انه اذا کان الافر. علی دلی فهذه الاسباب و 
العلل الموجودة فی العالم ما شأنها؟, 
و کیف یتصور فیها و منها التأثیر و لا تأثیر لا لله سبحانه؟ 
فاجیت بان تصرف هده العلل و الاسیاب فی هده: المفخودات: النع اد 
تن فی: التصر فد مسارم آشر ی سعاعق قیم مهو ار الخسبات ادن اللد 
سبحانه, فانما هی شفعاء, و الشفاعة- و هی بنجو توسط خی (یصال الخیر 
آو دفع الشر, و تصرف ما 
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نی امش اسف ان اف ا فان ای ]توف 
ی و لم یعتمد علی مشیة آلله تعالی 
تلا وا سا فانرم ه نرق قحو هر 
ای ره سای با سای ی ال اما ۱ 
فیوقه المطلعه عر متلظانه. 

و علی ما بیناه قالشفاعة هی التوسط المطلق فی عالم الاسباب و 
الوسانط ام من الشفاعة النكوشة. و هن توسط الاسیات فی النکوین: بو 
النشفاعه التشریعیة آعتن التسط فی مرجله المخارا التی تبتها الکتاب و 
السنة فی یوم القيامة علی ما تقدم البحث عنها فی قوله تعالی: «و الْفُوا 
یوم ا تجزی تقسن ی تفس شَینان» البقرة- 48, و ذلک آن الجملة آعنی 
قوله تعالی: من ۳ الذی یشفع عنده مسبوقة بحجدیت القيومية و الملک 
ااحطای الضاملیه کین و الشتونه باه پل اما مسا کون اهر 
فلا موجب لتقییدهما بالقيومية و السلطنة التشریعیتین حتی بستقیم تذییل 
الکلام بالشفاعه الستصوصه سوم الضا مد 
فمساق هذه الایة فی عموم الشفاعة مساق قوله تعالی: «ن یم ال 
الذٍی حَلق السّماوات و الاْض فی سبّه یام ثم اشتوی عَلی العزیش + و 
لام ما من شفیع الا من بَفْدٍ اِدْنه»: یونس- 3, و قوله تعالی: «اللْ الزی 
خلق انشماوا و از و ما تما فی له ام اشتوی غلی انز 
ما لک من دُونه من ولیٌ و لا شفیع:» الم السجده- 4, و قد عرفت فی 
الیخت عن اد آن حدها کما بنظیق 2 الشفاعة التشریعية کذلک 
لمسیهبلتمسک بصفات کصله و جوده و رحمته لصال تعمة آلوجو لب 
نظام الدعاء و المسألة, قال تعالی: «بَسْئَلة من فی نشماوات و ارس با 
بقع هو فی شأن:» الرحمن- 209 و قال 9 5 ناکم من ک ما 
۳۳ ابر آهیم 4و و قد مر بیانه.کی :سین فوله تخالی: «و ادا عالی 


تک 


عبادی عَنّی»: البقرة- 16 ۲ 
فوله ای اما ی ار ار یعس امه از 
با شاعسای لحم من مب ای لاه ری ین سای در 
تعالی بل یار 
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ُْرمُون لا یسیوتة بالقول و هم باقره ون یلم ما ین ندیم و ما 
ََهُمٌ و لا یَشقغون الا لِعن ازتضی و هم من خَسْییه غُشغقون:» الأنبیاء- 
8 فالظاهر آن ضمیر الجمع الغائب راجع |لی الشفعاء الذی تدل علیه 
الخاه اسان عفی امه عالی ها ین هو ها خی کاه تن 
کیال اخاایه نیم درون تواسه هده الهاعه و لتوسط التاخون 
ار اس و ی سا و لا یقدر 
غیرهم ایضا آن یستفید سوءا من شفاعتهم و وساطتهم فیداخل فی ملکه 
لفلف ها لس درم 

و الی نظیر هذا المعنی یدل قوله تعالی: «و ما تترّل الا بأمر رک له ما 
اکدینا :ما حلقا ما تن ذیک و و ما کان ریک تیییا:» مریم- 7 
تعالی: «عالة لیب قلا یط علی یه دا لا قن رتصی من شول 16 
شلک من تن یدنه و من یه زصدا بقلم آن قذ اْفوا رسالاب رنه 
احاط بما لدَيهمْ و اخصی کل شیء عَددا»: الجن- 28 فان الایات تبین 
(حاطته تعالی بالملاتكة و الأنبیاء لثلا یقع منهم ما لم برده, و لا بتنزلوا | 
آمره, و لا یلغوا لا ما یشاه و علی ما پیناه فالمراد بما بين آیدیهم: ما هو 
ی 0 

لح قرله لها دمم ها خلیی گنه نها یه تعالی. نا 
هوخاضر معهم موجود غنذهم. و بما.هو‌غاتب غنفم ات خافهم, و لذلک عقبه 
بقوله تعالی؛ 

۶ لا تجیطون وع تس علمه زا نقاع ییا تما الا خاطه آلریسه 
الشلطت الیده ای آنه شالی الم مصظ بقم لیم وه لاس ین 
بشیء من علمه الا بما شاء. 

و ناف ارجاع صمیر الجمع الیذکر العاقل و هه وله ی ی لام 
الثلاث الی الشفعاء ما قدمناه من آن الشفاعة آعم من السبیه التكويتية و 
التشريعية. و آن الشفعاء هم مطلق العلل و الأسباب. و ذلک لأن الشفاعة و 
الوساطه و اوه موس ان المورمن الا ها ج ایا 
ارات ایو اساسا او توص ال الا من الا 
و علی ذلک جری دیدن القرآن قی بیاناته کقوله تعالی: «و ان ین شَیء لا 
سبح بحمده و لک لا تَفقهّون تسْبیحَهُمٌ:» الاسراء- 4 و قوله تعالی: «نَم 
المیران ی فص القرار وت وی تب 0 


6 


فور 


کِ 


اصا 


اس ی ۳ ض ائتیا طوعا آو کرها قالتا 
0 طایئعین »: فصلت- 11, [, لی غیر ذلک من الایلت. 
و بالجملة قوله: تجبطون بشَباة م۵ اه ۱ بماشاء: نفد فعنین: تما م 
التدبیر و کماله, فان من کمال التد آن یجهل المدبر (بالفتح) بما یریده 
المدبر (بالکسر) من شأنه ام لثلا یحتال فی التخلص عما 
0 من ین ۳۹ ۳ نزلوا, 7 2 
1 بهذه الجملة آن التدبیر له و بعلمه بروابط الأشیاء التی هو 
الجاعل لها؛ ۱ 1 
تصرف و علم لکن ما عندهم من العلم الذی ینتفعون به و یستفیدون منه 
فانما هو من علمه تعالی و بمشیته و |رادته. فهو من شئون العلم الالهی, و 
منهم آن یقدم علی خلاف ما یریده الله سبحانه من التدبیر الجاری فی 
۷ 
و فی قوله تعالی: و لا بُجیطون یشیء من علْیه الا ما شاء. علی تقدیر آن 
پراد بالعلم المعنی المصدری ان قفنی. ارززم المصدر لا المعلوم دلالة علی 
ان العلض کلة ال و.لا بوجد مص العلم عند عالم الا د هو ستیع من علمه 
تعالی؛ و نظیره ما یظهر من کلامه تعالی ,من اختضاص القدرة و العزق و 
الحياة پالله تعالی, قال تعالی: «و لو یری الذین طلمُوا 7 یرون العذابِ آنّ 
لو له جمیعاٌ» البقرة- 5 و قال تعالی: جح بتَعُويَ عندهم لیر ان 
الع ۶ لله-جمنعا: النساء- 9 و قال تعالی: «هو الحع لا الة لا هَو»: 
الموّمن- سس و یمکن آن یستدل علی ما ذکرناه من انحصار ا هام بالله 
تعالی بقوله: 
«انهَ هو الْعليم الَحكيم: :» یوسف- 83, و قوله تعالی: «و اللَةْ بَعْلَمْ و ] تم لا 
۳ ن:» آل عمران- 66, الی غیر ذلک من الاأیات. و فی تبدیل العلم 
بالاحاطة فی قوله: و لا یحیطون بشیء من علمه, لطف ظاهر. 
قوله تعالی: وسع کرسيهة سِیهٌ السماواتِ و الارَض الکرسی معروف و سمی به 
لتراکم ترآ حرف تمعن تسم و ربما کنی بالکرسی عن الملک 
نیتال کر ۲ 
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الملک, و یراد منطقة نفوذه و متسع قدرته. 
و کیف کان فالجمل السابقة علی هذه الجملة آعنی قوله: له ما فی 
السماواتِ و ما فی الأَْض «الِخ», تفید آن المراد بسعة الکرسی احاطة 
مقام السلطنة الالهية, فیتعین للکرسي من المعنی: آنه المقام ری 
الذی یقوم به ما فی السماوات و الارض من حیت انها مملوکة مدبرة 


معلومة, فهو من مراتب العلم, و یتعین للسعة من المعنی: آنها حفظ کل 
شیء مما فی السماوات و الأرض بذاته و اثاره, و لذلک ذیله بقوله: لا 


یوّده وک 

قوله تعالی: و لا یود جفْظَهُما و هو العَلِن العظيم یقال: آده یوّوده آود| اذا 
ثقل علیه و اجهده و اتعبه, و الظاهر آن مرجع الصمینفی بو ره 
اتکی ها ای وت اه نی ینعی ی عفط 
السماوات و الارض فی ذیل الکلام لیناسب ما اقتتح به من نفی السنة و 
فص ها یه ام لسوت آن ال زا له اه 
القیومیه المطلقة من غیر ضعف و لا فتور, و لذلک وقع التعلیل بالاسمین 
الکریمین: العلی العظیم فانه تعالی لعلوه لا تناله آیدی المخلوقات فیوجبوا 
بذلک ضعفا فی وجوده و فتورا فی آمره. و لعظمته لا یجهده کثرة الخلق و 
لا یطیقه عظهة السماوات و الأرض, و جملة: 

ای کی واه میحر ها تخر اتاختش. 
کما هو الحق, فاٍن العلو و العظمة من الکمال و حقيقة کل کمال له تعالی, 
و ما دعوی لمسیس الحاجة الیه فی مقام التعلیل لیختص العلو و العظمة 
به تعالی دعوی, فیسقط السماوات و الأرض عن العلو و العظمة فی قبال 
علوه و عظمته تعالی. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع) قال*: قال آبو ذر: يا رسول الله ما 
افضل ها انزل, علیک؟ فال: اند الکرشی فا السماوات الفتی و اارصون 
و و ان فضل العرش 
آقول: و روی صدر الرواية السیوطی فی الدر المنثور. عن ابن راهویه فی 
مسنده 

الحاکم و صححه و البهتی فی شعب یمان عن آبی در 

رسول الله آیها آنرل علیی اعظم ؟ قال: اللّهْ لا ال لا و ال ۳۳ آية 
آقول: تیه ها اش سا ی یه ای ی ارت ی 
آنس عنه (ص). 

و فیه, آیضا عن الدارمی عن آیفع بن عبد الله الکلاعی, قال*: قال رجل: 
رسول الله آی آية فی کتاب الله أعظم ؟ قال: آية الکرسی: ال لا ال | 
هو الحیٌ الوم 

الحدیث. 

اقول: تسمية هذه الاية باية الکرسی مما قد اشتهرت فی ۳" الرسلام 
2 و لیس الا للاعتناء التام 
بها و تعظیم آمن‌هاه و لسن الا لشرافة ما تول. علیه من المعتی و رفته .و 
لطفه, و هو التوحید الخالص المدلول علیه بقوله: له لا لة لا مق و معنی 
الاات علن ها مر مان و تفیل خریان تیوه فیو.ها دی و جل من 
الموجودات من صدرها الی ذیلها ببیان آن ما خرج منها من السلطنة الالهية 
موی وی ی و لذلک ورد فیها آنها عظم آية فی 
تعالی «الل ال لا و له الما الخشنی » طه- 
فا-خستنل-علی آیه انیس غیر اما فشهلد علنی امال. العتی 5 
تفصیله, و لذا 

وی ی اه آن اند الکرسی سیده آی القرآن: رواها فی الدر 
المنثور, عن آبی هريرة عن النبی ص 


پا 
1 


, و ورد فی بعضها: ان لکل شیء ذروة- و ذروة القران اية الکرسی:, رواها 
العیاشی فی تفسیره عن عبد الله بن سنان عن الصادق (ع). 

و.فی آمالن الشیخ: ای التاحلی 7 ان سیم غلیربن اش 
طالب 
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(ع) یقول: ما آری رجلا ان آو ولد فی الاسلام یبیت ليلة 
سوادها. 

قلت: و ما سوادها؟ قال: جمیعها حتی یقرأً هذم الایة: له لا الع الا هو- 
الحیٌ المَبُومْ فقرأً الاية (لی قوله: لا بهذم حفْظَهُما- و هو الْعلِیٌ العَظمٌ 
قال: فلو تعلمون ما هی آو قال: ما فیها- ما ترکتموها علی حال: 1 
الله ص قال: آعطیت آية الکرسی من کنز تحت العرش, و لم یوْتها نبی کا ن 
قبلی, قال علی فما بت ليلة قط منذ سمعتها من رسول الله- الا قرآتها 

, الحدیث. 

آقول: و روی هذا المعنی فی الدر المنثور, عن عبید و ابن ایک هد 
الدارمی و محمد بن نصر و ابن الضریس عنه (ع)؛ رهام انضاعن دیامن 
عنه راوس الوهوایات فن طرزی: الشعه و اهل السته فی فصلها مر .ده 
قوله ( ان رسول الم فال: 

اعظیت: آبة. الکرشن هن کرست. العر تشر رنی فی .هد المعنی آیضا فی 
الدر المنئور, عن البخاری فی تاریخه, و ابن الضریس عن آنس آن النبی 
قال: آعطیت آية ار فا الی کون الکرسی 
تحت العرش و محاطا له و سیأتی الکلام فی بيانه. 

و فی الکافی. عن زرارة قال*: سالت ابا عبد الله (ع) عن قول الله عز و 
جل: 


وسع کَرَسیٌةُ السّماواتِ و الأرْضَّ السماوات و الأرض وسعن الکرسی- آو 
الکرسی وسع السماوات و الارض؟ فقال (ع): ان کل شیء فی الکرسی. 

اقول: و هذا المعنی مروی عنهم فی عده روایات بما یقرب من هذا 
السوال 0 و هو بطا هزم کریب: اذ لم 0 ی بالتصب و 
التشصاهانت ۳ القشای التا جر ۳ فوق عالم 7017 مه مصر. ی 
العالم الجسمانی, فیکون السماوات و الأأرض وسعته اذ کان موضوعا علها 
کهیثة الکرسی علی الاأرض, فیکون معنی السوال آن الأَنسب آن السماوات 

و الأرض وسعت الکرسي فما معنی سعته لها؟, و قد قیل بنظیر ذلک فی 
خصوص العرش فاجیب بان الوسعة من غیر سنخ سعة بعض الأجسام لبعض 


وهای ی ی و اه ال 


الله عز 
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فص وی کر السماوات وارش ال شاه 

و فیه, آیضا عنه (ع)*: فی الایة: السماواتِ 5 الا*ض و ما بینهما فی 
الکرسی, و العزش هو العلم الذٍی لا بقدر أحد قدره. 

اتول وتو مک الوا آن الکرسی یم مر سای نا در 
استظهاره, و فی معناهما ات 

و کذا یظهر منهما و مما سیجیء: آن فی الوجود مرتبة من العلم غیر 
موی ای ان ها اه ای مر ات ار 
مو‌خودا نها اون یر سخدهوخ فی وجودها بهذه الحدود الجسمانية, و ِِِ 
الوجودية التی لوجوداتنا, و هی فی عین انا غیر محدودة معلومة لله 
سبحانه آی آن وجودها عین العلم, کما آن الموجودات المحدودة النی فی 
الوجود معلومة لله سبحانه فی مرتبة وجودها ای ان وجودها نفس علمه 
تعالی بها و حضورها عنده, و لعلتا نوفق لبیان هذا العلم المسمی بالعلم 
الفعلي فیما سیأتی من قوله تعالی: « ها بعرب: گن ربیاو من مثقال در 
فی الارض و لا فی السماء: :» یونس- 61. 

و ما ذکرناه من علم غیر محدود هو الذی پرشد الیه قوله (ع) فی الرواية, و 
العرش هو العلم الذی لا یقدر احد قدره. و من المعلوم آن عدم التقدیر و 
التحدید لیس من حیت کثرة معلومات هذا العلم عددا, لاستحالة وجود عدد 
غیر متناه. و کل عدد یدخل الوجود فهو متناه, لکفنه افل مفا نید علیه 
بواجدء و لو کان غدم تناهی العلم آعنی العزش لعدم تناهی, معلوماته کثرج 
لکان الکرسی بعض العرش لکونه آیضا علما و آن کان محدودا, بل عدم 
التاهينه ای انا م مه ال ای اقا السو ی اعیو 
الحویه صخت کر و ال اسرد وت الما السادی. 
فتوجب انقسام الأْنواع بالاصناف و الأفراد. و الأفراد بالجالات, و الاضافات 
غیر موچودة فینطیق علی قوله تعالی: «و ان من سَیء لا عندنا رای و ما 
له لا یقدرِ معلُوم:» الحجر- 21, و سیجیء تمام الکلام فیه ٍن شاء الله 
ی 

و هذه الموجودات کما آنها معلومة بعلم غیر مقدر آی موجودة فی ظرف 
العلم وجودا غیر مقدر کذلک هی معلومة بحدودها, موجودة فی ظرف العلم 
باقدارها و هذا] ۲ 
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توا رس ی سای طیر 

رال الم آنضا عوله مال قفا هی ما تیوه سا عنم میت 
ای وا ای ای نا هه 
خلف غیر مجتمع الوجود فی هذا العالم المادی, فهناک مقام یجتمع فیه 


جمیع المتفرقات الزمانية و نحوها, و لیست هذه الوجودات وجودات غیر 
متناهية الکمال غیر محدودة و لا مقدرة و الا لم یصح الاستثناء من الاحاطة 
فی قوله تعالی: اون مشق ین مه لا یما شا فلا ماد ده 
مقام یمکن. لیم الاحاطه تعض .ها یه قید مرحله العلمبالمجدودات. و 
المقدرات من حیث هی محدودة مقدرة و الله آعلم. 

دای الکو عف ان قال ‏ سالت یی ال رما ی الم 
الکرسی- فقال (ع) آن للعرش صفات کثيرة مختلفة- له فی کل سبب و 
صنع فی القرآن صعفة ۳۹۹ حد۵؛ فقوله: رب هشن الْعظیم یقول: رب 
الملی العظتم. و قوله: ال خین. علی العرش. اشتوی تعول علی. الملک 
احتوی, و هذا علم الکيفوفية فی الأشیاء, ثم آلعرش فی الوصل مفرد عن 
الکرسی: اما بایان من آکتن آنواف ات ی ای ای 
آلغیبه هعروتان: ان الکرسی هو التاب الظاهر من الفیتبء الذی: منم مظلع 
ال هه ایا یا هد ارف فالات لاس ال ی فد عم 
الکیت و الکون و القدر و العد و المشته و صفد الیراده و علم االفاظر 
الخ کات و التری وغلم الغود و الیدع فهما فی العلم,بابان معروتان. ان 
ملک العرش سوی ملک الکرسی, و علمه آغیب من علم الکرسی, فمن 
دلی قال: وت العزش العطیم آیبضفته اعظم‌من صعه: | لکرشن: و ما قی 
ذلک مقرونان: قلت: جعلت قداک- فلم صار فی الفضل جار الکرسی, قال 
(ع): انه صار جارها لأن علم الكيفوفية فیه- و فیه. الظاهر من آبواب البداء 
عانتما مد رها وف هار نان ای ای 9 
و بمثل صرف الخاها .و یل | علی وه دعواهما- انه. بختضن ترجمته 
من یشاء- و هو القوی العزیز. 

آقول: قوله (ع): لأن الکرسی هو الباب الظاهر من الغیب. قد عرفت الوجه 
کم اخمالا, ففرقه العلم الصدر. السخدود افیت الی غالضا الختسمایه 
ا لور المخر وه 
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مما لا قدر له و لا حد, و سیجیء شرح فقرات ت الرواية فی الکلام علی قوله 
تعالی: «انْ بَتَکُمْ ال الْذٍی حَلَق السَماواتِ:» الأعراف- 54, و قوله (ع): و 
بل ضرف الغلفاع. [شاره الی آن هده الالفاظ من العزتش: و الکزرسی و 
نظائرها امثال مصرفة مضروبة للناس و ما یعقلها الا العالمون. 

و فی الاحتجاج, عن الصادق (ع)*: فی حدیث: کل بقع ی الق نع 
آقول: و قد تقدم توضیح 2 | 
بعض الاخبار آن العرش هو العلم الذي اطلع الله علیه آنبیاءه و رسله, و 
الکرسی هو العلم الذی لم یطلع علیه ُحدا کما رواه الصدوق عن المفضل 
ع الصادی (ع) کانه مت هر ار ای ول موی ای آعنه العرس 


ق الکرسنت او اف مرو کالرو اه اتمه زلن رش الا رم 

و فی تفشتر الفناشی: عن علی (ع) قال ان النساء فاص وا تیا 
من خلق مخلوق فی جوف الکرسی, ما اه اما کی مه با یر الله: 
آقول: و رواه الصدوق عن الأصبغ بن نباتة عنه (ع), ۱ 

و لم یرو عنهم (ع) للکرسی حملة الا فی هذه الرواية, بل الاخبار اما تثبت 
الحملة للعرش وفقاأ لکتاب الله تعالی کما قال: «الْذِین یخُملون العزش و 
من حولة» الایة: المومن- 7 و قال تعالی, «و یَجْملَ عرش رت ِِ 
وم :۰ الحاقة- 7 و یمکن آن یصحح الخبر نان الکرسی- کما 
اب بیانه- یتحد مع العرش بوجه اتحاد ظاهر الشیء بباطنه. 

و بذلک یصح عد حملة آحدهما حملة للاخر. 

و فی تفسیر,العیاشی, آیضا عن معاوية پن عمار عن الصادق (ع) قال*: 
قلت: من دا الذٍی یَسْتَعٌ عِلد لا بانه قال: نحن أولتک الشافعون. 

ال و ایا اه عرفت آن الشفاعة فی الاية 
مطلقة سمل الفاعه التگوشه و الق بغية مغاء فتشمل شفاعنیم (ع): 
روا من ات ارت 

الق ای میتی الصر ان و و 


[شورة البقرة (2): الایات 256 الی 257] 


لا گرا فی این قد تین اد من العَنْ قمن یَکَفْرّ بالطَاعوتِ و یذ 
بالِله ققد اسَتمسک بالْغْروة الْوْنفی لا الفصام آها و اللَهٌ سَمیغ عَلیمْ (256) 
ال ولِیٌ الذین آمنوا یُحَرجُهُمْ من, تِ ی اللّور و الذین , کفزو 
أوَلیاوَهم 9 یُحْرِجُوَهَمْ من ای [لی الطلماتِ اولنک أضَحابٍ الثار 
هم ف دون (257) 


(بیان) [فی نفی الاکراه فی الدین.] 


قوله تعالی: لا اِکُراة فی ال بن قذ تین رسد من ای الاکاه هه الاحتار و 
ال عی ال مر کر ضی. و آلرشم بالضم و آلضمتین: اصا و 
لأمر و محجة الطریق و بقابله ‏ اعی:رفهما آعم من الهدی و الضاال: فانهما 
اضابه الظریج الف‌صل ه قدففا علی‌,ها فیل عم الطاهر آن انسعفال,ا لس 
في |صابة محجة الطریق من باب الانطباق علی المصداق, فان اصابة وجه 
الأمر من سالک الطریق آن یرکب المحجة و سواء السبیل, فلزومه الطریق 
من مصادیق اصابة وجه الأمر, فالحق آن معنی الرشد و الهدی معنیان 
مختلفان ینطبق آحدهما بعناية خاصة علی مصادیق الاخر و هو ظاهر, قال 
تعالی: «ا ن.اتشتم مهم رشدآ»: النساء- 6 و قال تعالی: «و لَقَذ آتیْنا 
ابراهیم رَشده من قَبْل: ۳ الأْنبیاء- ی و کذلک القول فی الغی و الضلال, ۰ و 
تدای یرنا اقا ان الصلال هم اش ول غن الطینی عع دید آلقا یه و 
ال ای 1 
پرید و ما ذا یقصد. 

و فی قوله تعالی: لا [كُراة فی الدین نفی الدین الاجباری, لما آن الدین و 
هو سلسلة من المعارف العلمية آلتی تتبعها آخری عملية یجمعها آنها 
اعتقادات, و الاعتقاد و الایمان من الأمور القلبية التی لا یحکم فیها الاکراه و 
الاجبار, فان الاکراه (نما یثر فی 
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الأعمال الظاهرية و الأفعال و الحرکات البونیة النادیةه و آما الاعتفاد الفلین 
فلمعلل و آستباب آخری قلیه هن سم الاعتعاو و آادرای: و عن المحال آن 
ینتج الجهل علماء آو تولد المقدمات غیر العلمية تصدیقا علمیاء فقوله: لا 
راخ فی الدّين اٍن کان قضية |خبارية حاكية عن حال التکوین آنتج حکما 
دینیا بنفی الاکراه علی الدین و الاعتقاد. و ان کان حکما انشائیا تشریعیا کما 
نهد بش ها عفه. یمن کوله: کد ین ار من ال کان شیاه 
الحمل علی الاعتفاد و الیجان کرهاء و هو تهی متی علی جتقه تکوستة:, 
دی ال اه از اراد اف مره ال ال 
دون الاعتقادات القلبية. 

و قد بین تعالی هذا الحکم بقوله: قَ3 تین الُشْدٌ من الْقَي و هو فی مقام 
التعلیل فان الاکراه و الاجبار (نما یرکن الیه الأمر الحکیم و المربی العاقل 
فی الأمور المهمة التی لا سبیل ای بیان وجه الحق فیها لبساطة فهم 
الخاهه‌. و رداءة ذهن المحکوم, آو لاسپاب و جهات آخری, فیتسبب الحاکم 
که با کرام آه الارا لس طرهر. ی آما اامی الخست اآتم‌ شین 
وجه الخیر و الشر فیها, و قرر وجه الجزاء الذی یلحق فعلها و ترکها فلا 


خانه فا ال لارام بل اسان آن یختار لنفسه ما شاء من طرفی 
النعل ات آنوای العتات: عالفت لحا شفک عفانفه وارسم 
طریقه بالبیانات الالهية الموضحة بالسنة النبوية فقد تبین أن الدین رشد و 
الرشد فی اتباعه, و الغی فی ترکه الا هر علی هرا ا مت ان 
نکم آخه احفا علی لزید 

ی ره ام ی ار 
مس باکر ال ی ای ما ه دص ای کر 
المنتحلین و غیرهم آن الاسلام دین السیف استدلوا علیه: بالجهاد الذی هو 
احد آرکان هذا الدین. 

قد فیم الحوات خت وضو التعتغن بات فاشتکا های اد 
القتال الذی ندب الیه الاسلام لیس لفاية |حراز التقدم و بسط الدین بالقوة 
و الاکراه, بل لاحیاء الحق و الدفاع عن انفس متاع للفطرة و هو التوحید.. و 
اما که قاط اون سیم لس لیم ای تاره 
التتصر فلا نزاع لمسلم مع موحد و لا جدال, فالاشکال ناش عن عدم ۳( 
و یظهر مما تقدم آن الاية آعنی قوله: لا اکراة فی الدّین غیر منسوخة 1۳ 
السیف 
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کما ذکره بعضهم . 

و من الشواهد علی آن الاية غیر منسوخة التعلیل الذ و قوله: قه 
تین الاشد مق القی,قان الناسع ما لم شم علة الخکم لم ست کعتن 


الحکم. فان الحکم باق ببقاء سببه, و وم آن رن رده مرن العی خی 
آمر الاسلام آمر غیر قابل للارتفاع بمثل آیة السیف, فان قوله: قافل 
الختتر کی حَیت وجَدنَمُوهم مثلاء, او قوله: 5 قاتلوا فی لله الاية لا 


۱ 
ترا ی اه سا ی سا ۲( لهدا الظینوز. 
و بعبارة آخری الأّية تعلل قوله: لا کُرا فی الدّین بظهور الحق: و هو 
لا یختلف حاله قبل نزول حکم القتال و بعد نزوله, 2 
فهو غیر منسوخ 
قوله تعالی: 5 قمن جر بالطغْوتِ و وم باللّهٍ ققد استعسک بالفژوه 
وی «الخ», الطاغوت هو الطغیان و لتجاوز عن الحد و لا یخلو 
الطفیان ِِ المعبودات من دون الله کالأصنام الشیاطین ‏ و 
بستوی فیه المذکر و المنث و المفرد و الثية و الجمتم , 
لیوافق الترتیب الذی بناسبه الفعل الواقع فی ۳ 0 
تالعری الونفی بان الاستجماک تست اما بکونبس رک کل شم ۶و الاخو 


ما 


بالعروة, فهناک ترک ثم اخذ, بر هو 
لیوافق ذلک: و الاستمسای هو الاأخذ و الامسای بشدة, و العروخ: ۳ 
به من الشیء کعروة الدلو و عروق الاناء ی اه سل 
النبات و ما لا پسقط ورقه, ص ال الباب یقال: عراه و اعتراه 1 
تعلق به. 
و الکلام آعني قوله: فقد استمقشک بالعو وة الوْنفی موضوع علی الاستعارة 
للدلالة علی آن الایمان بالنسبة الی السعادة بمنزلة عروقة الاناء بالنسبة الی 
الاناء و ما فیه, فکما لا یکون الاأخذ آخذا مطمثنا حتی یقبض علی العروة 
کذلک السعادة الحقيقية لا بستقر 
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آهرها و لا برجی نیلها الا آن یوُمن الانسان بالله و یکفر بالطاغو غوت. 
قوله تعالی: ام اي و ۱ چم را قهای ابقطاع وم رکب 3۰ 
۳ اللدٌ س سم عَلیغ لکون الایمان و الکفر متعلقا بالقلب و اللسان. 
قوله تعالی: اللَد ول الذین منوا یُحرجَهُمٌ الی آخر الاية, قد مر شطر من 
الکاه قی حی تراجه تن اور اب الطما ۰ 
الاخراج و ما یشاکله من المعانی آمور حقيقية غیر مجازية خلافا لما توهمه 
الظاهریة من الج کات و السکنات. البد نية, ها شرت علیها من القابات 
الحسنة و السيية, فالنور مثلا هو الاعتقاد الحق بما پرتفع به ظلمة الجهل و 
حيرة الشک و اضطراب القلب, و النور هو صالح العمل من حیث ان رشده 
بین. و آثره فی السعادة جلی, کما آن النور الحقیقی علی هذه الصفات. و 
الظلمة هو الجهل فی الاعتقاد و الشبهة و الريبة و طالح العمل, کل ذلک 
بالاستعارة. و الاخراج من الظلمة الی النور الذی ینسب الی الله تعالی 
کالاخراج من النور الی الظلمات الذی ینسب الی الطاغوت نفس هذه 
الأعمال و العقائد فلیس وراء هذه الأعمال و العقائد, لا فعل من الله تعالی 
و غیره کالاخراج مثلا و لا اثر لفعل الله تعالی و غیره کالنور و الظلمة و 
غیرهما, هذا ما ذکره قوم من المفسرین و الباحثین. 
ودک آخر ون 2 الله یفعل فعلا کالاخراج من الظلمات الی النور و اعطاء 
الحياة و السعة و الرحمة و ما یشاکلها و پترتب علی فعله تعالی آثا ر کالنور 
و الظلمة و الروح و الرحمة و نزول الملائكة, لا ینالها آفهامنا و لا بسعها 
مشاعرنا, را سس ار ام ای بان فده 
الأمور موجودة و آنها آفعال له تعالی و ان لم نحط بها خبرا, و لازم هذا 
القول آیضا کالقول السابق آن یکون هذه الألفاظ آعنی آمثال النور و 
الظلمة و الاخراح و نحوها مستعملة علی المجاز بالاستعارة, و انما الفرق 
آن مصادیق النور و الظلمة و نحوهما علی القول الأول نفس 


افتالا فا تا ی تفیل الا اما هشن اما لا امععا تا ۱ 
۱ و لا طریق الی نیلها و الوقوف علیها. 
و القولان خمتعااحا تیا نراقت صراط الاسعامه کالخفر ط و امه لو 
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ذلک آن هذه الأمور التی آخبر رل سبحانه بایجادها و فعلها عند الطاعة و 
العف انداهی آمی یه ها فد هی یر تحو یر نها اهاز و الا 
ما یدیا بل هت لوا سنا فی باطنهاء پو قد مر الکلام فی ذلک و هذا لا 
بنافی, کون فوله تعالی: بعزهم من الطلمات الی الوز: و فوله. تعالی: 
بر هر من ال ون رن الطلاب کنایتین غن هدايه الله سبحانه و اضلال 
الطاغوت. لما تقدم فی بحث الکلام آن النزاع فی مقامین: آحدهما کون 
النور و الظلمة و ما شابههما :| حقيقة فن هده. التشاه آو مجرد تشببه لا 
۳ انه علن.تقدیر تسلیم آن لها حفاتق و وافعیات هل 
استتعمال اللفظ کالتور مثلا فین الحقیقه التی. هی حقیقة الهدابه حقیقة آو 
مجاز؟ و علی ی حال فالجملتان آعنی: قوله تعالی: یُحَيحَهُمٌ من الطلْماتِ 
ال الورن و فوله. تعالی: رخویم .مق الون الن. الطلمات. کتاتان تن 
آلهداية و الاضلال و الا لزم آن لکل من الموّمن و الکافر نور و ظلمة 
قعار-فان لارم احراح. الموهن من الظلمة الی التفر آن یکمن قیل الانمان 
فی ظلمة و بالعکس فی الکافر, فعامة المومنین و الکفار- و هم الذین 
عاشما مین فقط آمعاشها کفارافقظعادا بلعها مفاه النکلی:فان اهنا 
خوهواس لمات ال انمرر و ان کترها رسیا سوت لور الب المات: 
فهم قبل ذلک فی نور و ظلمة معا و هذا کما تری. 

لکن یفک ان ها : ان الانسان بحسب خلقته علی نور الفطرة, هو نور 
اجمالی یقبل التفصیل, و آما بالنسبة الی المعارف الحقة و الأْعمال الصالحة 
تفیل ی فی طلمه هد لدم سوه اخرک مه النهه ها لاه موادت ۱ 
شتافان ول تم ماما ان ماه رم فده الظایه ‏ 
تا ها ی ی 
ظلمات. الکفز. و الفعاضی. التفصيابة. ورالیان بالنون جفزدا و بالظلیات 
جفعا فی قوله تعالی: تخرخمم. من الطلمات. الی اللفر: و قوله. تعالی؛ 
ُحْرجُوَهَمْ من الُورٍ ای الظلْماتِ للاشارة الی آن الحق واحد لا اختلاف فیه 
کما آن الباطل متشتت مختلف لا وحدة فیه, قال تعالی: «و أَنّ هذا صراطی 
مُسَتَفیما قَاتَبعَوة و لا تَبعّو موا السَبْلَ فَتَقوّق بکَمٌَ:» الأنعام- 3و1. 


(بحث روائی) 


قی ادن المتورن اخرج. ابه-عاوو ن. النساتی هایس المتدر وانن ابی حاتم هه 
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ناسخه و آبن منده فی غرائب شعبه و ابن حبان و ابن مردویه و البیهقی فی 
شتتهو الصباء فی المختارة غن این عیام فا ۰۳ کانت العراه:من الانضار. 
تکون مقلاة لا یکاد یعیش لها ولد. فتجعل علی نفسها |ٍن عاش لها ولد آن 
تهوده, فلما آجلیت بنو النضیر کان فیهم من آبناء الأنصار- فقالوا: لا ندع 
آبناء‌نا فأنزل الله- لا گرا فی الدّین 


اقرت د یت اضا هدا السعتی ری اعرهر رم سید من سر ورن 
الشعبی. 


و فیه, آخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد قال"*: کانت 
النضیر آرضعت زجالا هن آلاوتین: فلها اهر التبی.ص باجلانهم: قال آبنا هم 
من الأوس: 
لنذهبن معهم و لندینن دپنهم, 9 آهلوهم و آکرهوهم علی الاسلام, 
ففیهم نزلت هذه الاّية لا اکراة فی الدین 
آقول: و هذا المعنی آیضا مروی بغپر هذا الطریق, و هو لا ینافی ما تقدم 
من ندر, النساء اللاتی ما کان یعیش آولادها آن بهود نبهم. 

فیه, آیضا: آخرج ابن اسحاق و ابن جریر عن ابن عباس"*: فی قوله: لا 
اٍکراة فی الدّین قال: ترلت فی تج من الاتضار من بتی. شالم ین عوف- 
یقال له الحصین کان له ابنان نصرانیان, و کان هو رجلا مسلما- فقال للنبی 
ص آ لا آستکرههما فانهما قد آبیا الا النصرانیة؟ فأنزل الله فیه ذلک. 
و فی الکافی, عن الصادق (ع)*: قال: النور آل محمد و الظلمات آعداژهم. 
آقول: و هو من قبیل الجری آو من باب الباطن آو التأویل 
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(بیان) 


قبلها من لیات فمن المحتول آن تکون ۳۹ 

قوله تعالی: أ لَمْ ت ای الذی حام ابراهیم فی رَبّهٍ المحاجة القاء الحجة 
قبال الحجة لاثبات 7 آو لابطال ما یقابله. و صل الحجة هو القصد. 
غلب استعماله فیما بقصد به اثبات دعوی من الدعاوی, و قوله: فی ره 
متعلق بحاج, ه لمیر ابراهم کما پشعن به قولف عالی فیما بعد: عال 
1 و | الذی حاج [براهیم (ع) فی ربه هو 
الفلی الزی ان عاصرم هو .هن ملو کسایل علی‌ها بدفینه لاه 
و الرواية 

1 التامل قق نساق. آلایی. ۵ الخق عری غلیه آلامر عتد. الناش 9:۵ وال 
بخری غلیة بعلم ععنی هد المخاجه. النی نگرها الله ععالی, فی هذم الایه: .و 
الموضوع الذی وقعت فیه محاجتهما. 

بیان دلکد ان الاشان. لا موال حاضفا سب الفظرم لاعمی المتع اه 
علیة, الفوترم فیه. و هذا عما لا پزتاب. فیه آلباخت عن آطوار الامم الخالية 
المتأمل فی 
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ات ها 
مر آیضا بیانه, و هذا آمر لا یختلف فی القضاء علیه حال الانسان سواء قال 
بالتوحید کما یبتنی علیه دین الاساء و نید علنه. دغوتمم آه هت الی. عفر 
االمت کفا یه الفتون امس الضانه کما غلبه الذهربون. و الخاصونه فان 
الفطرة لا تقبل البطلان ما دام الانسان انسانا و ان قبلت الغفلة و الذهول. 
لکن الانسان الأولی الساذج لما کان یقیس الأشیاء ٍلی نفسه, و کان یری 
من نفسه آن آفعاله م یه تستند الی قواه و اعضائه و2 و کذا 
الهوارت, اک اه ی عل ره فخامه وان کاسه میج لازمة تجتمع 
عند الصانع الذی یستند الیه مجموع عالم الوجود جرم آثیت لأْنواع 
الحوادث المختلفة آربابا مختلفة دون الله سبحانه فتارة کان یثبت ذلک 
باسم آرباب الأنواع کرب الأرض و رب البحار و رب النار و رب الهواء و 
الاریاح وغین دلکه و تارة کان ینبته باسم الکواکب و خاضة الشیارآت التی 
کان یثبت لها علی اختلافها تأثیرات مختلفة فی عالم العناصر و الموالید کما 
نقل عن الصابئین ثم کان یعمل صورا و تماثیل لتلک الارباب فیعبدها لتکون 
له آ سامت فد صاحت امد نس سح ام سا اند اه 


العظیم سبحانه, پنال بذلک سعادة الحياة و الممات. 

و لذلک کانت الأْصنام مختلفة بحسب اختلاف الأمم و الأجیال لأن الأراء 
کانت مختلفة فی تشخیص الأنواع المختلفة و تخیل صور آرباب الأنواع 
ال ایا ای ی سا اه 
الکفنه الصا ان سر ها اه مس و کان ‏ کرها مفم اهر عها: 
فکان پوجب ذلک غلبة جانبها علی جانب الله سبحانه, کل ذلک انما کان 
تفه لانفض کات پرون لهذه الأرباب تأثیرا فی شتون حياتهم بحیث تغلب 
(رادتها (رادتهم, و تستعلی تدبیرها علی تدبیرهم 

و ربما کان یستفید بعض اولی القوة و السطوة و السلطة من جبابرة 
الما هن آقا اه 
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ذلک و نفوذ امره فی شئون حياتهم المختلفة, فیطمع فی المقام و یدعی 
الألوهية کما پنقل عن فرعون و نمرود و غیرهما., فیسلک نفسه فی سلی 
الأرباب و ان کان هو نفسه یعبد الأصنام کعبادتهم, و هذا و آن کان فی بادی 
الأمر علی هذه الوتيرة لکن ظهور تأثیره و نفوذ آمره عند الحس کان یوجب 
تقدمه عند عباده علی سائر الأرباب و غلبة جانبه علی جانبها, و قد تقدمت 
الاشارة الیه آنفا کما یحکیه الله تعالی من قول فرعون لقومه: 

«أٍتا ریک الأْعلی » النازعات- ۰24 فقد کان بدعي انه اعلن الارنانبه نع 
کونه مفر بتشد. الاربات. کفا. قال.عغعالن: ب«و بدری و آلهَتک: « الأعراف- 
7 و کذلک کان یدعی نمرود علی ما یستفاد من قوله: آتا آخیی و آمیث 
فی هذه الاية علی ما سنبین. 

و ینکشف بهذا البیان معنی هذه المحاجة الواقعة بین ابراهیم (ع) و نمرود, 
فان نمرود کان پری لله سبحانه آلوهية, و لوا ذلک لم پسلم لابراهیم (ع) 
قوله: فان اللة نانی:بالشخس هن المشرق فات نها من العغرت و لم هت 
عندرذلی بل یهکته: ان یعول: آنا ان نها من العشرق دون من رغعت او آن 
بعض الالهة الأخری یأتی بها من المشرق, و کان یری آن هناک آلهة آخری 
دون الله سبحانه. و کذلک قومه کانوا یرون ذلک کمایدل علیه عامة فقصص 
اتراهیض(ع) کفضه الخوکت الق و الشفسن. ه ما کلم به آباه قی ام 
اما وا ام ی 
فقد کان بری لله تعالی آلوهية, و آن معه آلهة آخری لکنه کان یری لنفسه 
الوهیه: و اند اعلن اللهه..و لذلک اسندل.-علی,زنوبیته.عند :ما حاج |براهیم 
(ع) فی ریه, و لم پذکر من آمر الهه الاخری شینا. 

0 (ع) کات بدعی آن ربه الله لا قزر و تفر ود کان" بدعی رب 


ابراهیم و غیره و لذلي لما اجتج |براهیم (ع) علی دعواه بقوله: زَبُی اّذٍی 
یی و یمیت قال آتا یی و أمیثٌ فادعی آنه متصف بما وصف به |براهیم 
ربه فهو ربه الذی یجب علیه ان یخضع له و یشتغل بعبادته دون الله سبحانه 
و دون الاصنام, و لم یقل: و1 اقیی, و ات لأأن لازم العطف آن یشارک 
الله فی ربوبیته و لم یکن مطلوبه ذلک بل کان مطلوبه التعین بالتفوق کما 
عرفت. و لم یقل ایضا: و الالهة تحیی و تمیت. ۱ 

4 یعارض ابراهیم (ع) بالحق, بل بالتمویه و المغالطة و تلبیس الامر علی 


ی وی اقا و 31 7 

خصری فان اشاهم (ع) ها اران فولمهد ان یی ی ااحرام و 
الموت المشهودین فی هذه الموجودات الحية الشاعرة المریدة فان هذه 
الاه الجیاه اکته اطع آن مها آا قی هم حد لها فا سکن رن 
تقلل بالات اشامن اتعافی ماه م لا نیع مر هدم الموخودات: الحبه 
فان خبانها هی وجودهاه و موتها ایو الشی ۱۶ بقوی اعلی ارجا فقس 
و لا علی اعدام نفسه, و لو کان نمرود اخذ هذا الکلام بالمعنی الذی له لم 
پمکته معارضته مشیء لکته غالط فاخد الخیاة:و الموت بععناهما المجازی 
ان الا تفر شا هما نمی الساس ان الاضاء کما بفال غلی حول 
الحياة فی شیء کالجنین اذا نفخت فیه الحياة کذلک یقال: علی تلخیص 
انسان من ورطة الهلاک, و کذا الاماته تطلق علی التوفی و هو فعل الله و 
علی مل العیلن باه فیاله: فعنه دلی اهر باخشان وین من السحن ام 
بقتل آحدهما و (طلاق الأخر فقتل هذا و أطلق ذاک فقال: آتا یی و أَمیت 
و لبس الأمر علی الحاضرین فصدقوه فیه, و لم یستطع لذلک ابراهیم (ع) 
ان ییین, له وچه» الفغالطه, و آنه, لم برد بالاحباء و الامائة هذا المعتی 
الفتار مه آن الحتم لا قاری ات له کان ی عم( دلگ نت 
و لم یکن ذلک الا لأنه شاهد حال نمرود فی تمویهه, و حال الحضار فی 
تضدیفهم, لقوله الناطل:هلی العياء, موجه آنه لو بین فجه. السغالطه لد 
را فعدل الی چجة خی لا بدع المکابر آن,یعارضه بشیء فقال 
۳ 
یظهر من ما پرجع الی الکوکب و القمر من قصته (ع) لکنها و ما یلحق 
وجودها من الأْفعال ۱ مما نستند بالاخرة الی الله الذی 
کانوا پرونه رب الأرباب, و الفاعل الارادی ٍذا اختار فعلا بالارادة کان له آن 
یختار خلافه کما اختار نفسه فان الأمر یدور مدار الارادة, و بالجملة لما قال 
10 ذلک بهت نمر‌ود» اذ ما کان یسعه ان یقول: ان هذا| الأمر المستمر 
الباری. علن: وتبرخ واحته و هه طلوعها من المشدی داتما آهر اتفافن لا 
یحتاج الی سبب, و لا کان یسعه آن یقول: 


انه فعل مستند الیها غیر مستند الی الله فقد کان یسلم خلاف ذلک, و لا 
کات تفه ان تقو نی را الذی آتنها من المشرق و الابطولب باتانها من 
المغرب, فألقمه الله حجرا و بهته و ال لابَهّدی القَوْم الظالمین 
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قوله تعالی آن آتاة اللهْ الفْلَک ظاهر السیاق: آنه من قبیل قول القائل: . 
آساء الی فلان لأنی اخفصتت الیه پرید. آن احسانی الیه کان بسندعی ان 
بجستن الی لکنة ندل الاحسان من الرساء فاساء الی, و فولهم: و اتق شر 
من آحسنت لیه, قال الشاعر: 

جزی بنوه آبا الغیلان عن کبر*و حسن فعل کما یجزی سنمار 

قالجملة آعنی قوله: أنْ آتاژ ال المْلکَ بتقدیر لام التعلیل و هی من قبیل 
وضع الشیء موضع ضده للشکوی و الاستعداء و نحوه, فان عدوان نمرود و 
طغیانه فی هذه المحاجة کان ینبغی آن یعلل بضد انعام الله علیه بالملک, 
لکن. لصا له شحف عن اللهفی.حعه الا الاجسان الیه و اساعه الملک فوصع 
فی, موضع العلة فدل علی کفرانه لنعمة الله فهو بوجه کقوله تعالی: 
«قَالتَقطَة آل فوعَون لبکون لَهْم عَذوا و عرّنا:» القصص- 8 فهذه نکتة فی 
دک ابا تفای 

ها که نکن ار ف هی ؟ الدلالة علی رداءة دعواه من رآس, و ذلک آنه 
تما کان.یدعی هذه الدعوی لملک آتاه الله تعالی من غیر آن یملکه لنفسه: 
که انضا کان رود العای ۱ استطه.و اوه هم رن و اما که 
یفام الا جاح من‌ واه الاتن ۱ بفرف اه وعف وا مار 
الیه بنعت, و لهذا لم یذکر اسمه و عبر عنه بقوله: الّذی خاع |براهيم فی 
رب دلالة علی حقارة شخصه و خسة آمره. 

و آما نسبة ملکه ای ایتاء الله تعالی فقد مر فی المباحث السابقة: أنه لا 
محذور فیه, فان الملک و هو نوع سلطنة منبسطة علی الأمة کساتر آنواع 
الشاظنه و الندره عمه مق الله و فصل وه هن بساسو فد اودع اف 
فطرة الانسان معرفته, و الرغبة قفیه, فلن 4 
سعادة, قال تعالی: «و اب قیما آتاک ال الا الاَخْتَق» الفصص- 77 و 
ان عدا| طوره و انحیف یه عن الصراط کان فی جقه نقمة و بوارا قال 
تعالی: «أ لغْ تر لی الذین بولوا نغعت الله کفراً و آحلوا قوَمَهْم داز التوار:» 
ا اه انا 
قدسه تعالی و تقدس من جهة الحسن الذی فیه دون جهة القبح و المساءخ. 
و من هنا یظهر سقوط ما ذکره بعض المفسرین: آن الضمیر فی قوله ان 
اتاه 
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له اي بعود |ٍلی ابراهیم (ع), و المراد بالهلک ملک ابراهیم کما قال 
ات ام عست ون التاسن غلی با تاه ال من قصْله ققه آنینا ۲ 


ابراهیم الَکتاتِ و الَجِکُمَة و ناه ملک عظیمآً:» النساء- 54, لا ملک نمرود 
آکونه علک جوز ۵ معضیة لا بجوز سبه الی الله شمحانه: 
ففیه آولا: آن القرآن پنسب هذا الملک و ما فی معناه کثیرا الیه تعالی 
کقوله حکاية عن موّمن ال فرعون: «یا قوّم لک الک الوم ظاهرین فی 
الأرَض:» المومن- 29, قوله تعالی حکاية عن فرعون- و قد آمضاه 
بالحکایة-: «یا قوضا اس الی ای مصی» الزخرف- 51, و قد قال تعالی: 
«لهْ الْمْلک:» التغاین- 1, فقصر کل الملک لنفسه فما من ملک الا و هو منه 
تعالی, و قال تعالی حکاية عن موسی (ع): «رَبْنا انک لت فرعون و ملاه 
زیتة: ۳ یونلیل و 99 ور قال تعالی فی قارون: 5 یناخ من الکنوز ها نَّ 
مَفایْحة لوا بالْعْتَةِ آولی الفْوّ:» القصص- 76, و قال تعالی خطابا لنبیه: 
«ذژنی و مَن حَلَفْت روجیدا و جَقَلتُ له مالا 2 0 الی آن قال-: 5 
مدرد ث له تقهیداً ثم یَطمَغ آن آزید :» المدثر- 15, الی غیر ذلک. 
0 آن ذلک لا بلائم ظاهر الاّية فاٍن ظاهرها آن نمرود کان ینازع ابراهیم 
قی: توخیده و آیمانه لا آنه. کان ببارزعه و یجاجه. فی. فلکه فان-.ملک. الظاهر 
کان لنمرود. و ما کان یری لابراهیم ملکا حتی یشاجره فیه. 
لاه ار اک شب تسه الی الاه سای العلی مر حمله الا شفاع ها 
محذور فی نسبته لیه تعالی و قد مر تفصیل بیانه. 
قوله تعالی؛ قال بُراهیغ بت الذی یی و یم الحياة و الموت و ان کانا 
یوجدان فی غیر جنش الحیوان آیضا کالتبات, و قد ضدقه القرآن کما مر 
بیانه فی تفسیر آیة الکرسی, لکن مراده (ع) منهما اما خصوص الحياة و 
الممات الحیوانیین آو الأْعم الشامل له لاطلاق اللفظ. و الدلیل علی ذلک 
قول نمرود آنا آخیی و افیف فان-هدا الدی ادعام انفنسه لم:بکر من فییل 
احیاء النبات بالحرث و الغرس مثلا. و لا |حیاء الحیوان بالسفاد و التولید مثلاء 
فان زلک و آشناه کان.( بختض به بل نوجه فی غیره 
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من آقراد الانسان, و هذا یوید ما وردت به الروایات: آنه آمر باحضار رچلین 
اد ول وا آنا ان 
و میت 
اما ات( فی‌شعته الااه ف الامانه انیا آمران لین للطیعه الفافدم 
للحياة فیهما صنع, و خاصة الحياة التی فی الحیوان حیث تستتبع الشعور و 
الارادة و هما آمران غیر مادیین قطعاء و کذا الموت المقابل لهاء و الحجة 
علی ما فیها من السطوع و الوضوح لم تنجح فی حقهم, لان انحطاطهم فی 
الفکر و خبطهم فی التعقل کان فوق ما کان یظنه (ع) فی حقهم, فلم 
یفهموا من الاحیاء و اليماتة الا,المعنی المجازی الشامل لمثل الاطلاق و 
الفتلتفقال نمرود نا آخنن و امتت و صدقه من حصرهر وم تتیاق هذه 
المحاجة یمکن آن یحدس المتأمل ما بلغ الیه الانحطاط الفکری یومثذ فی 


المعارف و المعتویاتبو لا بتاقی دلیک الارقاع الحضاری و التقدم المدثی 
الذی یدل علیه الأثّار و الرسوم الباقية من بابل کلدة و مصر الفراعنة و 
غیرهما؛ فان المدنية المادية آمزه و | تمد فی معنویات المعارف ام آگرنز ده 
فی ارتقاء الدنیا ی را انا 
المعنوية ما تسقط به هذه الشبهة. 

و من هنا یظهر: وجه عدم آخذه (ع) فی حجته مسألة احتیاج العالم بأسره 
الی الصانع الفاطر للسماوات و الأرض کما آخذ به فی استبصار نفسه فی 
بادی آمره علي ما یحکیه الله عنه بقوله: ای وَجَهْت وجهی للذی قَطرَ 
السَماواتِ و الاَض حنیفا و ما آتا من المُشرکین:» الأنعام- 79, فان القوم 
علی اعترافهم بذلک بفطرتهم |جمالا کانوا آنزل سطحا من آن یعقلوه علی 
ما ینبغی آن یعقل علیه بحیث ینجح احتجاجه و یتضح مراده (ع), و ناهیک فی 
ذلک ما فهموه من قوله: ربی الذی یحیی و یمیت. 

قوله تعالی:,قال آنا اختی و آهیت ای فان ربی الخق: تفه بان نخیی ۵ 
قوله تعالی؛ قال |تراهیغ: قانّ ال أِی بالشکی من العترق اه 
المَفرب قَبهت الذی کفَر, ما آیس (ع) من مضی احتجاجه بأن ربه الذی 
تخت وت : الشوع :فیح الخصم و تمویهه و تلبیسه الأمر علی من حضر 
عندهما عدل عن بیان ما هو مراده من الاحیاء و الاماتة ٍلی حجة آخری, الا 
ام تمد فده الحجة الثانية علی دعوی الخصم فی الحجة الاولی کضا ۳۹ 
علیه التفریع بالفاء فی قوله: قاِّ ال «الخ»» و المعنی: ان 
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کان الامر کما تقول: انک ربی و من شأن الرب آن یتصرف فی تدبیر آمر 
فتضرف انت: باتبانها من المغرتب حتی نتضم آنک-رت کما آن اللذ رت کل 
شیء آو آنک الرب فوق الأرباب فبهت الذی کفر, و انما فرع الحجة علی ما 
تقدمها لثلا یظن ن الحجة الأأولی تمت لنمرود و آنتجت ما ادعاه. و لذلک 
آیضا قال: قَانّ اللْة و لم یقل: فان ربی لأن الخصم استفاد من قوله: ربی 
سوءا و طبقه علی نفسه بالمغالطة فأتی (ع) ثانیا بلفظة الجلالة لیکون 
مصونا عن مثل التطبیق السابق! و قد مر بیان آن نمرود ما کان یسعه آن 
یتفوه فی مقابل هذه الحجة بشیء دون آن یبهت فیسکت. 

قوله تعالی: و ال لا بَهُدی الْمَوَْ الظالمین ظاهر السیاق آنه تعلیل لقوله 
قبهت الذی کر فبهته هو عدم هداية الله سبحانه ایاه لا کفره, و بعبارة 
مان الا لس نیت ال هه ها لب ان ام ی 
الحجة لا آنه لم یهده فکفر لذلک و ذلک لان العنایه فی المقام متوجهة ای 
محاجته |براهیم (ع) لا ٍلی کفره و هو ظاهر 

وس هاا ان ی هی سا ابا اد ان ای وی هد 


الله الظالمین هو ظلمهم کما هو کذلک فی سائر موارد هذه الجملة من 
اه عاای کصول 

«و من أَظلم ممّن افتری عَلّی ال الب و هو ؛ دعی ی الاشْلام و ال لا 
بهّدي الوم الظالهین: :» الصف- 7» و قوله: «مَتل الذین حلوً الَوراة نم لِم 
یحملوها کمتل الجما ر یجُمل اشفا | تشر تن الوم الذین کذنبوا بایاتِ ال 
5 له لا یهُّدی الوم آلطالمین: ِِ« لمع" درو نظیر الظلم الفسق فی قوله 
تعالی: «قلتَّ]ا ژاغها ازاع اللهٌ قلَوبمْم اللَة لا یهّدی الوم الفاسقین:» 
الصف- <. 

و بالجملة الظلم و هو الانحراف عن صراط العدل و العدول عما ینبغی من 
العمل الی غیر ما بننعی موجب لعدم الاهتداء الی الغابة المقصودة, و مود 
الی الخيبة و الخسران بالاخرة. و هذه من الحقائثق الناصعة التی ذکرها 
القرآن ۷ القول فیها فی آیات کثيرة. 
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(کلام فی الاختنان.و فدایته و الظلم و اضلالد) 


هذه حقيقة ثابتة بینها القرآن الکریم کما ذکرناه آنفا و هی کلية لا تقبل 
الاستثناء و قد ذکرها بالسنة مختلفة. و بنی علیها حقائق کثيرة من معارفه, 
قال تعالی: 
«الذی آغطی کل شوعء حَلقَهٌ 1 هدی » طه- 50, دل علی آن کل شیء 
بعد تمام خلقه بهندی بهداية من الله سبحانه الی مقاصد وجوده و کمالات 
دنه و لسن خلک الا بار باطهمع غیرخ هن الاشیاءه انتفاخته مرا بالفعل و 
الانفعال بالاجتماع و الافتراق و الاتصال و الانفصال و القرب و البعد و الأخذ 
و الترک و نحو ذلی, و هی الوم ان الامور التكوينية لا تغلط فی آثارها, و 
القصود الواقعية لا 7 و لا تخبط فی تشخیص غایاتها و مقاصدها, فالنار 
فی مسها الحطب مثلا و هی حارة لا ترید تبریده, و النامی کالنبات مثلا و هو 
نام لا یقصد الا عظم الحجم دون صفره و هکذا, و قد قال تعالی: ِ 
علی صراط مُستقیم:» هود- 56, فلا تخلف و لا اختلاف فی الوجود. 
و لازم هاتین الخد من اعتن عموم الهداية و انتفاء الخطا فی التکوین 
یکون لکل شیء روابط حقيقية مع غیره, و آن 0 
الاثار و الغایات التی یقصد لها طریق آو طرق مخصوصة هی المسلوکة 
للبلوغ الی غایته و الأثر المخصوص المقصود منه, و کذلک الغایات و 
المقاصد الوجودية انما تنال اذا سلک الیها من الطرق الخاصة بها و السبل 
الموصلة الیهاء فالبذرة انما تنبت الشجرة التی فی قوتها انباتها مع سلوک 
الطریق المودی الیها باسبایها و شرائطها الخاصة, و کذلک الشجرة انما 
نثمر النمرة التی من شانها انمارها, فما کل سبب یوّدی اف تس 
قال تعالی: «و البلَد الط 2 رخ تبانه یادن ره و الذی حَبّت لا بَحْرُخٌ رح الا 
تکدا:» الأعراف- 58, و کب و الحس یشهدان بذلک و الا اختل قانون 
العلية العام. 
و اذا کان کذلک فالصنع و الایجاد یهدی کل شیء الی غاية خاصة, و لا یهدیه 
الی غیرها, و بهدی الی کل غاية من طریق خاص لا بهدی الیها من غیره, 
صنع الله التی آتقن کل شی ۶, فکل سلسلة من هذه السلاسل الوجودية 
الموصلة الی غاية و ا اذا فرضنا تبدل حلقة من حلقاتها أوجب ذلک تبدل 
آثرها لا محالة, هد فی الا مقر اتگوشید. 
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و الامور غیر التكوينية من الاعتبارات الاجتماعية و غیرها علی هذا الوصف 
آیضا من حیت آنها نتائج الفطرة المتکتّة علی التکوین. فالشئون الاجتماعية 
و المقامات التی فیه و الأفعال التی تصدر عنها کل منها مرتبط باثار و 
غایات لا تتولد منه الا تلک الاثار و الفایات و لا تتولد هی الا منه, فالتربية 


الصالحة لا تتحقق الا من مرب صالح و المربی الفاسد لا بترتب علی تربیته 
الا الانم الفاسد (ذای الفساد آلمعمون کی تفشه) وتان تظاهر بالضااح و 
ارم الطریق المسففيم فن تربسته, و رب علی الفساد الحطوی:فی: نعسه 
مان سیر هد آاححت. تفت بات ابر کزالی لحاس الصفلت: وی 
هفرع الما ی ا ان علی مت ااخضام یر لیافصنفی: فصا نمی فر کل 
من تقلذنمتضیا اخساعیا من غبر ظربقه المشروع: و کذلک کل فعل باطل 
بوجه من وجوه البطلان [ذا تشبه بالحق و حل بذلک محل الفعل الحق, و 
القول الباطل |ذا وضع موضع القول ِ کالخيانة موضع الأمانة و الاساءة 
باه مت هار اما ها و تلبس بلباس الصدق 
قالحم ایا تفه الله ال رت فص طلفی.ه لن عو لسه لاله حول و 
۱ 

فالحق لایموت و لایتزلزل آثره, و ان خفی علی |دراک المدرکین آویقات, 
و الباطل لا یثبت و لا یبقی آثیه, و ان کان ربما اشتبه آمره و وباله, قال 
تعالی: «یْجِوّ الْحّ و بثْطِلَّ الباطِل:» الأنفال:- 8. من تحقیق الحق تثبیت 
ره دص ال الباطل طمون ساره واترا ما لیس یمن لبانن العق. 
بالتشیه 1 «ا لَمْ تر کیّف صَرّت اللةْ متلا مه طيبة 


و یسرب ال قیال لت للم ده ن و مَتّل کلمة حبیتَة کشْجر: حَبتَة 
نت ین قوق لرّضٍ ما له من قرارنتث له الدن وا بالقول اایت 
فی العياة الدنیا و فی الاختة و بضل آللهٌ م پشاء: 
(براهیم- 27, و قد آطلق الظالمین فالله با« و لا شان لهم 
الا آنهم یریدون آثار الحق من غیر طریقها آعنی: من طریق الباطل کما قال 
تعالی- حکابة یگنر یوسف الصدیق: 
«قال مَعادّ الله اه تب ۱ خسن مَنوای اه لا بفْلخْ الظَالُِونَ یوسف- 23 
فالظالم لا یفلح فی ظلمه, تک ۳ ۳۱ 
باحسانه و المتقی بتقواه, قال 
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تعالی: «و الذین جاهذوا فینا دروم سبلنا و ان ال لمع المْخسنین»: 
العنکبوت- 69, و قال تعالی: «و العاقبَةٌ لِلّفُوی » طه- 132. 

و الایات القرآنبة فی هذه المعانی کثیرة علی اختلافها فی مضامینها 
المتفرقه, هن احضعها و آتضها بیانا فیه قوله تعالی: «اْرّل من السّماء ماء 


قسالت ودب بقدّرها فاختمل السیل ریبد راییٌ و و ممّا یوقذون عَلیّهِ_ ی فی التّار 
فا حلیه او جیاع ره ذ مللة دک یطرت ۳ الحق و الباطل قََما ۵ 
ذُعتِ جفاء و آَمّا ما یلقع الا قیَفکُتْ فی الأرْض کذیک یرت ال 


انار :» الرعد- 17. 


و قد مرت الاشارة الي آن العقل یوّیده؛ فان ذلک لا زم کلية قانون العلية و 
المعلولية الجارية بین آجزاء العالم و ان التجربة القطعية الحاصلة من تکرر 
الحس تشهد به, فما منا من آحد الا و فی ذکره آخبار محفوظة من عاقبة 
آمز الظا لسن ه اتعطاع زا بر هر 


[بیان 


قوله تعالی: او کالدی ه مر علی قَريةٍ و هی خاویِه علی غَرُوشها, الخاوية هی 
الخالية یقال: خوت الدار تخوی خواء [ذا خلت» و العروش جمع العرش و هو 
ما بععل جنل السفت لاکرم عانما علی: امم. فال. تعالی «عات 
معژوشات و غیْرّ مَعژ[وشات:» الأنعام- 1 و فن .ضا اطلق علی. تفت 
لبیت العرش, لکن بینهما فرقا, فان السقف هو ما یقوم من السطح علی 
الحدران و الهش هو السف ممع: الا رکان: التی بمد علبها کته غرش 
الکرم, و لذا صح آن یقال فی الدیار |نها خالية علی عروشها و لا بصح آن 
بقال: خالية علی سففها. ۱ 


لا 


امسر تا مر سس اعطات فی لایخ ۰ کالذی 
فقیل: 


انه عطف علی قوله فی الّية السابقة: الذٍی حا بُراهيم و الکاف اسمية, 
و الغفتی. اه هل, رایت:صالن. الن هو علی قریه: حالم», و قد جیء بهذا 
الکاف للتنبیه علی تعدد الشواهد. و قیل: بل الکاف زائدة» و المعنی: ‏ لم 
تر ٍلی الذی حاح ابراهیم آو الذی مر علی قرية «الخ», و قیل: انه عطف 
ممول علی المعنی, و الیعتت: الم بر کال عاح ابزاهيم. آو لو فز 
علی قرية, و قیل: انه من کلام ابراهیم جوا عن دعوی الخصم انه یحیی و 
یمیت, و التقدیر: و ٍن کنت تحیی فأحی کحیاء الذی مر علی قرية «الخ» 
فهذه وجوه ذکروه فی الابة لتوجیه العطف لکن الجمیع کما تری. 
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و اس هالات اعلت ان ی مر فی الوجه الثالث الا 
1 التقدیر غیر التقدیر, توضیجه: آن الله سپحانه لما ذکر قوله: ال ول 
الذین آمئوا یُحَرجْهُم من الظلْمات اي النُور و الدین کقژوا أَولباوفْم 
الطاعوث بُحْرجْوَهُمْ من الثُور ای ات سل من لک آنه بهدی 
المومنین الی الحق و لا بهدی الکافر فی کفره بل یضله آولیاه الذین 
اتخذته من دون الله ۳-۳ نم ذکر لذلی شواهد ثلاث یبین بها آقسام هدایته 
تعالی, , و هی مراتب ب ثلاث مترتبة : 
آولاها: الهداية [لی الحق بالبرهان و الاستدلال کما فی قصة الذی حاج 
|براهیم فی ربه, حبث هدی براهیم الی حق القول و لم بهد الذی حاجه بل 
انچد. و. اضكة کفره, و انما لم بصرح بهداية [براهیم بل وضع عمدة ِ 
فی: آمز خضمه لندل علن فائدة جدیدة پدل علیها فوله: ‏ اللة لا بقد 
المَوْ الظَالِمینَ 
و الثانیه: الهداية ٍلی الحق بالاراءة و الاشهاد کما فی قصة الذي مر علی 
عس هن حامه علی رو مادعا اشل هس ار الاحتا: 


بامانته و احیائه و ساثئر ما ذکره فی الاية, کل کل ذلک بالاراءة و الاشهاد. 

الثالنه: الهداية (لی الحق و بیان الواقعة باشهاد الحقيقة و العلة التی نترشح 

13 الحادنة, و بعبارة ِ باراءة السبب 9 المسبب معا؛ و هذا| آقوی 
شب العدات و المامته آعلاها و آستاها کما آن من کان لمت الحبن ما و 

7 فی آمزه تزاح شبهته تارة بالاستشهاد بمن شاهده و آکل منه و ذاق 

ظطقمیه مارم را اس آلحی اه طغفه وا مساحصار 

ای ان ای ما مدا ها ی ی 

منه و هی آنفی المراتب ب للشبهة. 

اخا عرفت ها کرام لت ارت تفای قیی اش که هو شام 

الاشتهماد بضع فبه میم السیاقات اللاثفی اغاء السراد الق المحاطب 

بان ال ای لاه ی ویس رل الق الم بو ال فصه اتراهتم و 

نمرود, آو لم تر ٍلی قصة الذی مر علی قرية, آو لم تر (لی قصة ابراهیم و 

الطیر ال ان له ام ال اجه 

اما کما هدی ابراهیم فی قصة المحاجة و هی نوع من الهداية, آو کالذی مر 

علی قرية و هی نوع آخر, آو کما فی قصة ابراهیم و الطیر و هی نوع آخر, 

آو یقال: ان الله 
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بهدی المومنین الی الحق و آدکرک ما یشهد بذلک فاذکر قصة المحاجة, و 

ار ال مد علی فریتر مارکر ال راهم کت ارت 

فهذا ما بقیله الابات الثلات من السیاق بحسب المقام, غبر آن الله سیحانه 


آخذ بالتفنن فی البیان و خص کل واحدة من الایات الثلاثت بواحد من 
السیاقات الثلاث تتشیطا لذهن المخاطب و : لکمیع الفواند الستافیه 


7 آز کالکی معطوی علن مقدر بل غلیه 
الاية السابقة, و التقدیر: اما کالذی حاج |براهیم آو کالذی مر علی قرية, و 
نظهز آیضا آن: فوله فی الاب التاليهءع | فال اتراهیم ععطوف: علن ِ 
مدلول علیه بالاية السابقة و التقدیر:_اذکر قصة المحاجة و قصة الذی مر 
علی قرية, و اذکر اد قال ابراهيم رب ارت «الخ». 
و قد انمق الله نستحا ته اسم هذا الذی مر علی قرية و اسم القرية و القوم 
لین کانوا یسکنونها, و القوم الذین بعث هذا المار آية لهم کما یدل علیه 
و لِتَجْعَلکَ یه لاس مع آن الأنسب فی مقام الاستشهاد الاشارة الی 
ات ایکور: آنفون لس ند 
لکن الاية و هی الاحیاء بعد الموت و کذا آمز الهداية بهذا النحو من الضتع 
لما کانت آمرا عظیما, و قد وقعت موقع الاستبعاد و الاستعظام, کان 
مقتضی. البلاعه آن بعبز غنها الفتکلم الحکیم. القذین بلخن الاستهانه و 
الاسفار کف یی انسهاد المحاظت وه الساسین کفا ان العهاا: 


یتکلمون عن عظماء الرجال و عظائم الأمور بالتصغیر و التهوین تعظیما 
لمقام آنفسهم, ای ایا ان اس ما و 
اصلها لیدل علی هوان آمرها علی الله, و لذلک آیضا آبهم خصم ابراهیم فی 
اه السافت ام جات الفضه مه ۳۳ النوی و اسهاء السال ون ده 
الأجزاء و غیرها فی الاية اللاحقة. ۳ 

و ما التصریح باسم ابراهیم (ع) فان للقرآن عناية تشریف به (ع), قال 
تعالی: «و یلک حَجْتنا آتیناها ٍراهیع علی قوّمی:» الأنعام- 83, و قال تعالی: 
«و گذلک ثری ابُراهيم مَلَکوت السَماواتِ و الأرَضٍ و لیکُونَ من المُوقنینَ:» 
الأنعام- 75 ففی ذکره 2( بالاسم عناية خاصة. 
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ها درد اممف النکته سیر )۳ یذکر آمر الاحیاء و الاماتة فی غالب 
الموارد من کلامه بما لا یخلو من الاستهانة و الاستصغار, قال تعالی: «و هو 


الذی بیدا الحلق ۳ تعیزة ۶ هو آفون له .> له الفتل الاعلی قن 
السَّماوات و الا شو هو الْعَزیدٌ الْحَکِیمْ:» الروم- 27. و قال تعالی: «عال 
رب آلی , 1 مٌ الی قوله: - قال ریک هو عَلت هَین و قَد حلفنک من 


بل و لَمْ تک شَیئان» مر بم- 9. 

قوله ال فال ها اد 
ففیه مجاز کما فی قوله تعالی: «و سْتل القَرَیِةٌ»: یوسف- 82. 

انیا فال ها القول اشتعطاما نامرد لقدرخ الله سبحانه عوعش انتعاد 
تودی الی النکاز آو شا مت ه الدلل علی دلی فوله علید با حکت اللء 
تعالی عنه فی آخر القصت: الم آنّ ال علی کُل شمعء قدیو و لم یقل: الآن 
کما فی ما یمائله من قوله تعالی حکاية عن امرأة العزیز: «الأانَ حخضخص 
الحَو»: : یوسف- 4 نیجی؟ توضیحه قر یبا. 

علف آن الرجل بش کلم وا سوه الی: الا ی الما سس ون 
حاشاهم عن الشک ورلارتیاب فی البعث الذی هو آحد ال 
فول‌تالی ناما اه ماه غام ن مظان رنه فصن روحم شاه 
علیتهدا لحال بانهعام تم احبا هدرن رفخه یه 

که کر صض السفسرین . آن المراد بالموت :هه الخال: التشخت #له 
الاطاء بالتسات .هه آن بعفد الیوجود الجی الحش و الشعوز مخ هاء اضل 
الضاه بده من اجان آیاما آمشمورا آو تشن کما اه الظادر من فص 
ا جات الکهف و رقودهم تلائمائة و تسع سنین ثم بعثهم عن الرقدة و 
احتجاجه تعالی به علی البعث فالقصة تشبه القصة. 

قال: و الذی وجد من موارد اتفاقه لا یزید علی سنین معدودة فسبات مائة 
شته آسز ی‌سالوف هار ااماده لک القاض غلی ی الاشان تاسضات 
زمانا کعدة سنین قادر علی القاء السبات مائة سنة, و لا یشترط عندنا فی 
التسیم ماه انرب التص من آبات الله الیو آخدها ی گاه‌ها الا آن 


تکون من الممکنات دون المستحیلات. فقد احنح الله بهذا السبات و رجوع 
آلخس ی الشعون ال انا مد سله ی تسم راهان رخ الصا الب 
الأموات بعد سلبها عنهم آلوفا من السنین, هذا ملخص ما ذکره. 
الم اتفی ی لیر ار 202 
و ی یا هگ یه فا 
السات من فد کین نس اضعاب یهن فیل اتشات ان عقیر 
تاه مه شا ما سم ای م ایو وله ای اما 
ی لت المعهید جون السات آلدی استافم لا و هه لا قاس بدا 
له ال لاس فيه اه اهر اقلالی؟ ها اد ان پاعی لاه ار 
رل مات جاند تسم کوه خرها لاعاوه فیعی که اه شاه بم 
احیاه, فلا فرق عنده تعالی بین خارق و خارق الا آن هذا القائل پری احیاء 
الموتی فی الدنیا محالا من غیر دلب یدل علیه, و قد تأول لذلک آیضا قوله 
ای ی کل لاه و الط الی الیظام کیت تنشژها تم تکُشوها لَجماء و 
سیجیء التعرض له 
و بالجملة دلالة قوله تهالی: قََماتَه له مان عام من حیث ظهور اللفظ و 
التظر الی قوله قیله: ی بُخیی هذه ال و قوله بعده: قاْظرٌ ٍلی طعایک 
۷ 


ک. 


رای له وا ال ارو و 0 
ریب فیه. 


قوله تعالی: قال کم لبنت فال لیثّث وم و تَعض یوم قال : 
عامه اللیت,هم‌الیکت زونه الجواب ین ِ- ۳ 
اختلاف وقت [مانته و احیائه کاوائل النهار و آواخزه فحسب 0 و الحياة 
نوما و انتباهاء ثم شاهد اختلاف وقتیهما فتردد فی تخلل الليلة بین الوقتین و 
عدم تخللها فقال یوما (لو تخللت اللیلة) آو بعض یوم (لو لم. تتخلل) قال: 
بل لینت اند عام 

قوله تعالی: قَانْظوّ الی معامک و شرایک لَم بَتسَلَة الی قوله لَشماًء سیاق 
هه الحمل فین ای عجیب فقد کر فیفا قوله: انظر تلات رات و کان 
الظاهر آن یکنفی بواجد متهاءخ دکر فیها آمر الطعام و النتراب و الحمان و 
الطاهر الشانق الی الاهی اند لم یکی ال رگرها سجن بعوله و 
لنجعلک متخللا فی الکلام و کان الظاهر آن یتأخر عن جملة: و انظرّ ای 
العظام علی آن بیان ما استعظمه هذا المار بالقریة- و هو احیاء الموتی ۳ 
ظول: المدخ و ,عروض کل نفیر, علنهاد قد حصل باحباته نقتته بعدرالقوت فما 
اامفخت ان مر خاضا خااشار الی-الفطای لک اعد فی: ارات لاه 
ااشیفی بوضم حصوضات»الفحه اضاحا سل بو العده بو تجلی. ب 
الشمه المد کورخ: 


(القصة) 


التدبر فی الاية یعطی آن الرجل کان من صالحی عباد الله, عالما بمقام 
جر ]9 
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ارم بل: تیا فکلما فان طاهر. قراه: عم آنَ ال آنه بعد تبين الأمر له 
رجع الی ما لم یزل یعلمه من قدرة الله المطلقة, و ظاهر قوله تعالی: ثم 
بعتهفال کم لبنت انم کان:مانوسا باله‌خن: و التکليم: و ار هد لم یکن ول 
وی وی الید وال کان سق. الکلا آن تقال: فلها عته فال ال او با 
ی او 

قا آناها وی یا مُوسی نی آتا مَیْکَ»: طه- 12, و قوله تعالی فیه آیضا: 

لا آناها وی من شاطی الواد لیم :۰» القصص- 30. 
7۳۳۱ ۱۳۳ 
کای ام ال اه هخا بر و فاص فا ها رم ۱ 
پتغذی بهما, فلما سار الی ما کان مر التی ذکر الله تعالی 
انها کانت خاویه علی عروشها: و لم یکن قاصدا نفس القرية, و انما مر بها 
مرورا ثم وقف معتبرا بما یشاهده من امر القرية الخربة التی کان قد ابید 
اهلها و شملتهم نازلة الموت و عظامهم الرميمق بمرای و منظر منه (ع), 
فانه یشیر الی الموتی بقوله: نی یخیی هذه اللْذْ و لو کان مراده بذلک 
عمران نفس القرية بعد خرابها و الاشارة الی نفس القرية لکان حق الکلام 
آن بقال: انف: مر 1 ۵ الله. علف از القرية الخربة لیس من المترقب 
عمرانها بعد خرابها, و لا آن عمرانها بعد الخراب مما یستعظم عادة, و لو 
کائت. الاضوات: المشار البهم معبورین وق اعنیر سقایرهم لکان هن الا زم 
۱ 
ثم انه تعمق فی الاعتبار فهاله ما شاهده منها فاستعظم طول مدة معنها 
مع ما یصاحبه من تحولها من حال الی حال, و تطورها من صورة لپ صورة 


بحیث یصیر الاصل نسیا منسیا, و عند ذلک قال: آی بحّیی هذهو اللة و قد 
کان هذا الکلام ینحل الی جهتین: «احداهما»: استعظام ال المدة و الاحیاء 
مع ذلک, «و النانیة»: 


استعظام رجوع الأْجزاء ٍلی صورتها الأولی الفانية بعد عروض هذه التفیرات 

غیر المحصورة. فبین الله له الأمر من الجهتین جمیعا: آما من الجهة الأولی 

فباماتته ثم احیائه و سواله و ما من الجهة الثانية فباحیاء العظام بمنظر و 

مرأی منه. 

قأماتة اللهْ مائة عام تم بَتةُ و قد کان الاماتة و الاحیاء فی وقتین مختلفین 
من النهار کما مر ذکره, قال کم یت قال لبثْث یَوْماً َو بَعَضَ وم نظرا اٍلی 


اختلاف ۱ 
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الوقتین. و قد کان موته فی الطرف المقدم من النهار و بعثه فی الطرف 
الموخر منه و لو کان بالعکس من ذلک لقال: لبثت یوما من غير تردید, فرد 
الله سبحانه علیه و قال: 

بل لت مائة عام فرای من نفسه آنه شاهد مائة سنة کیوم آو بعض بوم 
و ایک تسه و الطرو الب چمارک و دلک: 0 را 1 
یوم یدل علی آنه لم یحس بشیء من طول المدة و قصره. و انما استدل 
علی ما ذکره بما شاهد من حال النهار من شمس او ظل و نحوهما. , فلما 
اجیب بقوله تعالی؛ بل لنت.هاتة"عام کان الخواب فی مظنة آن برتاب: فنه 
من جهة ما کان یشاهد نفسه و لم یتغیر شیء۶ من هيثة بدنه, و الانسان |ذا 
ات صفصی ع اه ماوقا سل ایا ی مایم سا هه علیه مه 
النضارة و الطراوة و کان ترایا و عظاما رميمة, فدفع الله تعالی هذا الذی 
بعکن آن فخطر نله با مرن: آن. بنظر الی طعاهه ۵ شترانه المر سعیر شیء 
منهما ها کان ایو آن سظر ال لاه مصان عطاها عم فحالن 
الحمار یدل علی طول مدة المکث و حال الطعام و الشراب یدل علی 
ایا و هه ای ال اس رن رن 
هیئته عما هی علیه. 

و من هنا یظهر آن الحمار آیضا قد آمیت و کان رمیما و کان السکوت عن 
دکر آمانته. قعه لها علبه الفران,هن اادت البارع: 

و بالجملة تم عند ذلک البیان الالهی: آن استعظامه طول المدة قد کان فی 
غیر محله حیث آخذ الله منه الاعتراف بأن مائة سنة- مد لبثه- کته اد 
بعض یوم کما یأخذ اعتراف آهل الجمع یوم القيامة بمثل ما اعترف به, فبین 
لش آن. تخل الرمان ی اما الاحیاع بالظه له لعضه لا توتر قیقد یه 
الحاکمة عون کل شي > فلیست قدرة مادية زمانية حلی بتخلف حالها 
بعروض تغیرات اقل آو آزید علی المحل, فیکون حیاء الموتی القديمة 
اضعب غلیه قن اعاء الموتی الجديدق, بل البعید عنده کالقریب من غیر 
فرق کما قال تعالی: «َهمْ بروتة تعندا ‏ تراخ قریبا»: المعارج- 7 و قال 
تعالی:ز 

«وتها | وت السَاعة الا کَقح الْبصر:» النحل- 77. 

۰ و ِتَجْعَلک ی اس عطف الفاية یدل علی آن هناک غیرها 


ی ال ان ورین : 3065 
ال وا فا ات ات 


للتانین فتتن؛ آن الفرضی لت لم نکن نی فحضر افو بان الاسن له 
بل بای ای و حل اه فالغفرض من قوله: و5 
اْظَرّ ای العظام «الخ» بیان الأمر له فقط من امانته و اجیانه بیان الامر 
له و جعله آية للناس, و لذلک قدم قوله و لتَجْعَلک لِتعْعلک «الخ» علی قوله: 5 و ال 
ای العظام «الخ». 

و فا ساسا مه وا یله ان تلا اتف الا یفن واخه هد 
الموارد الثلاث غرض خاص به لا پشا رکه فیه غیره. 

و کان فی امانته و احیائه و بیان ذلک له بیان ما یجده المیت من نفسه [ذا 
آجیاه الله لیوم البعث کما قال تعالی: «و یوم توم السَاعةْ یسم 
الْمْجْرمُو ن ما لبئوا غَیر ساعة کذلک کائوا وْقَکونَ و قالِ الذین وتو منم و 
الایمان ت نتم فی ناگ اللّه الی یوم البَعّت فهذا یو مّ البعثِ و5 

کم لا تَْلَمُونَ:» الروم- 56. 

تم بتن. الم له الجمه التا شم التین یل غلبم قولیه آلی نکن هزم اناد 
هو: آنه کیف یعود الأْجزاء (لی صورتها بعد کل هذه التغیرات ,و التحولات 
الطارئة علیها و استلفت نظره الی العظام فقال: و ابر اٍلی العظام کیت 
تشه و الانشاز الانماءء و ظاهر الأية آن المراد (۳ عظام الحمار اٍذ لو 
کانت عظام آهل القرية لم تکن الأية منحصرة فیه کما هو ظاهر قوله: و 
اتحعلی اد بان ِ فیه الموتی الذین آحیاهم الله تعالی!. 

و من الغریب ما ذکره بعض المفسرین آن المراد بالعظام العظام التی فی 
الأبدان الحية فانها فی نمائها و اکتسائها باللحم من آیات البعث, فان الذی 
اعطاها الرشد و النماء بالحياة لمحيي الموتی انه علی کل شیء قدیر, و قد 
احتج الله علی البعث بمئلها هو الاک السته النت تخسا اللم.زال بات ره 


۷۹ ۷ 0 ۳ خوانب و اند غین مکرز افولت آنی نکن هده اه 


[بیان 


قوله تعالی: فلا تَبِیّنَ له قال أَعْلَ أَنّ ال علی کل شیء قدیژء رجوع منه 
ای اس ی ات و فلس کأنه (ع) لما خطر بباله 
الخاطر الذی 
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ذکره بقوله؛ تی یُخْیی هذه اللّهْ آقنع نفسه بما عنده من العلم بالقدرة 
المطلقة رز تم اخایتت آلله. له الامر تیان اشماد هغبان زجع الی تفسته و ضدق 
7 من العلم. و قال لم تزل تنصح لی و لا تخوننی فی هدایتک و 
۰ 
و هذا امر کثیر النظائر فکثیرا ما یکون للانسان علم بشیء ثم یخطر بباله و 
تفه کار ام لا ی و طان ال بل اسایب.د 
ار ی ی 1 
کذا و لیس کذا کذا فیقرر بذلک علمه و پطیب نفسه!. 

و لیس معنی الکلام: اه لا نون له ام حصل ند الملم. فرفت کان شا 
قبل ذلک فقال أَعْلَمْ «اٍلخ» کما مرت الاشارة الیه لأأن الرجل کان نبیا مکلما 
و ساحة الأنبیاء منزه عن الجهل بالله و خاصة في مثل صفة القدرة التی هی 
من صفات الذات اولا: و لأن حق الکلام حینثذ آن یقال: ك_ِِِِ یوّدی 
معناه ثانیا: و لأن حصول العلم بتعلق القدرة باجیاء الموتي لا پوجب حصول 
العلم بتعلقها بکل شیء و قد قال: أعْلَمْ أنٌ ال علی کل شمء قدیژ, نعم 
ربما یحصل الحدس بذلک فی بعض النفوس کمن یستعظم آمر الاحیاء فی 
القدرة فاذا شاهدها له ما شاهده و ذهلت نفسه عن سائر الأمور فحکم بان 
الک شب المی شقن علی کل ها فریک آی اریت نف لکته اعتفاه خرس 
معلول الروع و الاستعظام النفسانیین المذکورین, یزول بزوالهما و لا یوجد 
لمن لم يشاهد ذلک, وعلی. ای حال لا شستحق, التعهیل و الاعتماد. غلیه: .۵ 
حاشا آن یعد الکلام الالهی مثل هذا الاعتقاد و القول نتيجة حسنة ممدوحة 
لییان الهی,کما هو ظاهر قوله تعالی بعد سرد القصة: فلما تبین له قال: 
عم آنّ اللَة علی کل شیء قدیژٌ علی آنه.عطا فی القول لا بايق. بسناجة 
الأنبیاء ثالثا. 

قوله تعالی: و اد قال ابراهيمٌ زب ای کت ی ۷ قد مر آنه 
معطوف علی مقدر و آلتقدیر: و اذکر اذ قال «الخ» و هو العامل فی 
الظرف, و قد احتمل بعضهم آن یکون عامل الظرف هو قوله: فان و 2 
تَوَمِن و ترتیب الکلام: | و لم تومن اذ قال ابراهیم رب ارنی «الخ» و لیس 
بشیء. 


‌ 


و فی قوله: آرنی کیف تُخْي المَوّتی دلالة: 
المیزان في تفسیر الفرآن, ج2, ص. : 3067 
اولا علی آنه (ع) انما سأل الروية دون البیان الاستدلالی, فان الاأنبیاء و 
حاضنه سمل الفن الیل ابراهم الخانل انقم فا فان خفه الست و۱ 
حجة له عارد و لاعفا الطری مر ها علی اما ا ار یی ام 
ناش عن اختلال فکری و شیء منهما لا ینطبق علی ابراهیم (ع), علی آنه 
(ع) انما سأل ما سأل بلفظ کیف, و انما یستفهم بکیف عن خصوصية وجود 
الشیء لا عن أصل وجوده فانک |ذا قلت: آً ریت زیدا کان معناه السوال 
عن تحقق أصل الروية, و |ذا قلت: 
کیف رأیت زیدا کان صل الرويه مفزوغا عنه و انما السوال عن خصوصیات 
الرقبة, فظهر ان ءع( انما سا البیان بالاراءة و الاشهاد لا بالاحتجاج و 
الاستدلال. 
و ثانیا: علی آن ابراهیم (ع) انما سل آن یشاهد كيفية الاحیاء لا آصل الاحیاء 
کما آنه ظاهر قوله: کیت تحی لت هرا السوال فنص ی وحوین؛ 
الفخه الاول: آن یکون نتتوالا عن. کنفیه. قبول, الاجزاء المادیة الحیاه: و 
تجمعها بعد التفرق و التبدد, و تصورها بصورة الحی, , و برجع محصله الی 
تعلق القدرة بالاحیاء بعد الموت و الفناء. 
الوجه الثانی: آن یکون عن كيفية افاضة الله الحياة علی الأْموات و فعله 
بأجزائها الذی به تلبس الحياة, و پرجع محصله الی السوال عن السبب و 
کيفية تانبزه: و هذا بوجه _هو الذیٍ پسمیه الله سبحانه بملکوت الأشیاء فی 
قوله عز من قائل: «اتّما أمَر ادا آراد شیْناً آن بَول لة کُن قیَکُونْ قسْبحان 
الذی بیده و مَلَکوتْ کل شیء: :۰ یس- 93. 
و انما سال ابراهیم (ع) عن الکتفیه بالمعنی. الثانی دون آلفعتی: الاول: آما 
آولا: 
فلانه قال: کیّف تُجْي الْمَوّتی بضم التاء من الاحیاء فسل عن كيفية الاحیاء 
ای ای ی مت ی کیف 
تنحیی الموتی, بفتح التاء من الحياة حنی یکون سوالا عن کيفية تجمع الأجز اء 
و عودها الی صورتها الأولی و قبولها الحياة, و لو کان السوال عن الكيفية 
بالمعنی الثانی لکان من الواجب آن پرد علی الصورة الثانية. و آما ثانیا: 
فلأّنه لو کان سوّاله عن کيفية قبول الأجزاء للحياة لم یکن لاجراء الأْمر بید 
[براهیم وجه, و لکفی فی ذلک آن پرید الله احیاء شی ۶ من الحیوان بعد 
موته, و آما ثالثا: فلأنه کان اللازم علی ذلک آن یختم الکلام بمثل آن 
كِ فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 368 

و علم آن آلله علی کل شیء قدیر لا بقوله: و اعْلَعّ أَقّ ال عزیژ 
ِ 1 ما هم العففیه فص زاب العر ان السیم ی الاست لتیت ال 
المذکور هو صفءة القدرة دون صفتی العزة و الحکمة فان العزة و الحکمة- 


و هما وجدان الذات کل ما تفقده و تستحقه الأشیاء و احکامه فی آمره- 
انما ترتبطان بافاضة الحياة لا استفاضة المادة لها فافهم ذلک. 

و مما ذکرنا پظهر فساد ما ذکره بعض المفسرین: آن ابراهیم (ع) |نما سل 
تقول رت اون حول العام كيفية حصول الاحیاء دون مشاهدة كيفية 
الاحیاء؛ و آن الذی آجیب به فی الایة لا پدل علی آزید من ذلک, قال: ما 
فحصله: آنه لیتتن.فی الکلام ما ندل علی آن الله سبحاته آمره بالاحیاع .و لا 
آن ابراهیم (ع) فعل ما آمره به, فما کل آمر یقصد به الامتثال, فان من 
الخیر سا باتی بضهری الا سا زا سای شایل. کیت بیع الخیر. مللا؟ 
فتفول: خد کذا و کذا و افعل به کدذا ‏ کدا بکن خبرا رید آن جذم کنفیته: و 
لاجزید به آن تآمره آن بضته الحیز بالفعل. 

قال .9 قی الفران شف۶ کین ما ود فیه الختر فی تصورم مشق الکلام 
هاهنا مثل لاحیاء الموتت, و.معناه‌خد آریعه من الطیز قضهها الیکتو انشها 
یک حتی تأنس و تصیر بحیث تجیب دعوتک اذا دعوتها فان رآ 
الخیوان»اشعدادا لدلی نم اجعل کل واحذ عنها علی حبل کم آدغها. فانها 
۱ ۷۹ 77۲ کدلی آمر دی اضا اراد 
اخناء القونی بدغوهم یکلعه التکمین 

کونوا آحیاء, فیکونون آحیاء کها کان شأّنه فی بدء الخلقة, ذلک اذ قال 
للسماوات و الارض التبا طوعا و کزها قالنا: نا طائعین 

قال: و الدلیل علی ذلک من الّية قوله تعالی: قَضْرْمن فان معناه آملهن أّی 
آوچه‌میلها الیو اشهابی: و شوه به دنه بالت فان ضار ادا تغدی تالی 
کانمن الامالهه.و فا دکرم: آلمفمترون مر کون نی التقایغ. آی 
قطعهن آجزاء بعد الذیج لا بساعد علیه تعدیته بلی, و آما ما قیل: ان قوله: 
ایک متعلق بقوله: قجْذٌ دون قوله: فص فر مه الففتی؟ کد ایک ارعه فن 
آلطیر فقطعهن فخلاف ظاهر الکلام. 

و ثانیا: آنب الا هی اد مار مضه هم امن ی پاک خستها 
راد 

الم اف ور ال ان رب جوم 

الی الطیر, و یلزم علی قولهم: ان المراد تقطیعها و تفریق آجزائها, و وضع 
کل جزء منها علی جبل ثم دعوتهن آن یفرق بین الضمائر فیعود الأْولان اٍلی 
الطیور, و الثالث و الرابع الی الأجزاء و هو خلاف الظاهر. 

و اضاف الف لک عض ن وافعه کی مغنی الابة فجوها آخری تایه 

و ثالثا: ان اٍراءة كيفية الخلقة ان کان بمعنی مشاهدة کيفية تجمع اجزائها و 
یر و ها ای الصوت ای لح نمی ماد سل ی اگوی 
تقطیعه الأجزاء و مزجه ایاها و وضعه علي جبل بعید, جزءا منها فکیف 
یتصور علی هذا مشاهده ها بغرض ذرات ت الأجزاء من الحرکات المختلفة و 
نا 


کته کلیع التکویی: انش الا راوم الالهه اللفه بوخوه ایغ وید 
نطقها بلأشیاء فطاهر القرآن و هو ما علیه المسلمون آن هذا غیر ممکن 
و آن قوله: ثم اجقل بح رت الا الق اکتا سین 
الا کی ی قصْرْ بخلاف ما ذکروه من معنی الذیح و التقطیع. 
و خامسا: آنه لو کان کما یقولون لکان الا شنت هو ختم الاپة باسم القدیر 
ده ای ی ای فان اف مه القالت انحی اسشال اس 
ذکروه 
بالتأمل فی ما قدمناه من البیان تعرف سقوط ما ذکروه. فان 
اشتمالن انم علف السعال بلنظ اریر فوله. کت نی و اضرا الاش بد 
ی ی ی علی آن الفزء فین 
قوله تعالی: 2 اجُقل غلی کل جَِلٍ لقن جُرءاً ظاهره جزء الطیر لا واحد 

ی النور. ۱ 
۶ الوجوه لت | 
عفته نی اجکان یممعی الامالت کا فن فوله عالی تارفن الی 
نِسایِکَة» البقرخ- 187, حیث ضمن معنی الافضاء. 
فوغن الناتی: آن جسیع الانر ااریم راحعه الی الظفرنن الوکه فی رجوم 
الضراننعی تفسی الفرآن مس 370 
ضمیر ادعهن و یأتینک الیها مع آنها غیر موجودة بأجزائها و صورها بل هی 
۷۱۹ فی رجوع الضمیر الی السماء مع 
وجودها الا بمادتها فی قوله تعالی: «نَمَ اسیّوی الی السماء و هی دُخان 
فقال لها و للاْض التیا وا او کزما قالتا نا طائعین:» فصلت- 10, و 
قوله تعالی: سردا 2۱ مره اذا آراد سَیْناً آنْ تقو له کر مرن 2 و حقيقة 
الأمر: آن الخطاب اللفظی فرع وجود المخاطب قبل الخطاب. و آما 
الکطات اتکی فالاعن فیه هکس و الفتاحات قه فرع الکصلان: وان 
الخطاب فیه هو الایجاد و من المعلوم آن الوجود فرع الایجاد. کما بشیر الیه 
قوله تعالی: آن تَ تقول له کن یکُون الاپة فقوله فیکون اشارة الی وجود 
ودعین النالت: انا نار الشی النانی وه آن السال اما فان که فعل 
الله سبحانه و احیائه لا عن کيفية قبول المادة و حیاتها, و قوله: ان البشر لا 
کته آرسال که لاله لت فی عن انم ما لاه ااشر ان 
و علیه المنن حون 

قلنا: ٍن الارادة من صفات الفعل المنتزعة منه کالخلق و الاحیاء و نجوهما. 
و ای لا سیل اه ی الزات اند ما فال‌ ای هیا مظن به 
علماً:» طه- 110 
فا رای مر ما یمه رشان اه مس یه الیش موی اند 


کن فی قوله تعالی: أَنْ تقول له کن قَیِکون و قد ذکر الله فی تالي الاية آن 
هذه الکلمة- کلمة کنْ هی ملکوت کل شیء اذ قال: قسبحان الذی بیده 
َو کل شَیّء الاية, و قد ذکر الله تعالی آنه آری ابراهیم ملکوت خلقه 
ذ قال: «و کذلک تری ابراهیم لکوت السنامات ۶ اضر مه لیکون ست 
الَموقنین: » الأنعام- 75, و من الملکوت احیاء الطیور المذکورة فی الية. 

و منشا هدذه الشبهة و نظائرها من هلاء الباحئین ام یظنون آن دعوة 
ابراهیم (ع) للطیور فی اجیاتها. و قول عیسی (ع) لمیت عند احیائه: قم 
باذن الله و جرپان الریج بأمر سلیمان رها هما شمل رعلنه لعنات و 
السنة انما هو لأّثر وضعه الله تعالی فی آلفاظهم المولفة من حروف الهجاء. 
آف کت ادزايمخ الحیلی.الخی تدل: غلبه. الفاظیم نطیر النستیه التت نق 
آلفاظنا العادية و معانیها و قد خفی علیهم آن ذلک انما هو 
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عن اتصال باطنی بقوقة الهية غیر مغلوبة و قدرة غیر متناهية هی الموثرة 
الفاعلة بالحقيقة. 

و عن الرابع؛ آن التراخی المدلول علبه بغوله: نع کما اسب فعتی الترییة 
و النانیش کما دکروه‌اشت:صعتی ااعطیع: ی قرب الاح آع وسوصعها علی 
اتعال کنا یط در 

اش ای شا اه ما ای از هی آ تراسا 
بین كيفية الاحیاء لابراهیم بالییان العلمی النظری دون الشهودی, فیرد 
فان المناسب حینئذ ختم الاية بصفة القدرة دون العزة و الحکمة, , و قد 
ظرفت: هما قفا ان الاشستب علی فا شام هن نی ای هو الستم 
بالاسمین: العزیز الحکیم کما فی الاية. 

دا مایا اسا فا ما ری ای مر امس ار ام 
بالسوال فی الاية [نما هو السوال عن |شهاد کيفية الاحیاء بمعنی کيفية 
قبول الأجزاء صورة الحياة. 

قال: ها محضاه آن الستالی ی فین اه یو الاک ال که 
فان که اه اه ها با و یسوط 
الایمان الاحاطة بصورتها فابراهیم (ع) طلب علم لا یتوقف الایمان علی 
علمه, و یدل علی ذلک ورود السوال بصيغة کیف. و موضوعها السوال عن 
الخال. و نظیز .هذا آن یقول القائل کیف. بحکم زید فی الناس, فهو لا شک 
آنة نکم فیهم: و لکنه سال عن کيفية حکمه المعلوم ثبوته, و لو کان سائلا 
عنِ ثبوت ذلک لقال: آ یحکم زید فی الناس, و نما جاء التقریر آعنی قوله, آ 
وم تون بغده لآن تلک الصیغة و آن کانت تستعمل ظاهرا فی السوال عن 
الکيفية کما علمت الا آنها قد تستعمل آیضا فی الاستعجاز کما |ذا ادعی 
مدع؛ آنه بحمل فقلا من, الاتعال و نت تعلم بعجزه عن حمله فتفول. لذ؛ 
ازتی کیت تخمل .هذا برند ایک اه ره حوام: و الله سبحانه لما علم 


براءة |براهیم (ع) عن الحوم حول هذا الحمی آراد آن ینطقه فی الجواب 
تمات عد دای ااعمال اللعطی في الا خلت اکفت اشاه ماه 
شبارن ضر غلیه تیه نعهیوا کمن تسوا فا زا تال فیدر و 
معتی. الطمانته «جینتد.. سکون. العلتب. عن الجولان. فی. کیفات. الاجناء 
المحتملة بظهور التصویر المشاهد, و عدم حصول هذه الطمانينة قبل / 
ینافی حصول الایمان بالقدرة 
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علی الاحیاء علی اکفل المجوده. و رفية: الکیفية لم برد فی ماه | لمطاوت 
هم شا نما اماوت ام اد اسان 

ثم قال. نعد کلام له طویل: ان الاية تدل علی فضل ابزاهیم (ع) خیت: آراه 
اللة-شبحانة ها ساله. فی الحال. علین. آیشتر ما یکون من, الوجفه, و آری 
عزیرا ما آراه بعد ما آماته مائة عام. 

و آنت بالتدبر فی الاپة و التامل فیما قدمناه من البیان تعرف سقوط ما 
ذکره فان السال انما وقع عن كيفية |حیائه تعالی لا عن كيفية قبول الأجزاء 
الحیاه تابا فقد فیل : کنی یی بضم اعاع .۷ فتجها. علی آق احراغ امد 
علی ند اسر اه رم سل کل تیوه کان السال عنه که ول کی 
فیدلی اراعن شیء مر الفوتی بجفته الله کما فی فصه الما رعلی. ااقریه 
الخاوية فی الاية الا حیث قال تعالی: و و ای الی بط کیْف ننْشرها 
ثم تکشوها لَحماء و لم تکن حاجة الی اجراء الاحیاء علی ید |براهیم (ع), و 
تا ۱ 20۱۳ 
المعارف الالهية و مصدریتهم للأُمور الخارقة بنفو سهم العادية فینتج ذلک 
مثلا: آن لا فرق بین تکون الحياة بید ابراهیم و تکونه فی الخارج بالنسبة الی 
حال. ابزاهیم: و هذا آمر لا بخظر علی بال الباحت عن الحقانق. الختیر بها: 
لکن هوّلاء لاهمالهم آمر الحقائق وقعوا فیما وقعوا فیه من الفساد, و کلما 
آمعنوا فی البحث زادوا بعدا عن الحق. 

[ لا تری آنه فسر الطمّنينة بارتفاع الخطورات فی الصور المحتملة فی 
التکون و الأشکال المتصورة مع آن هذا التردد الفکری من اللغو الذی لا 
متیل له الی به حه مل راهم برع یمان الخوات الحصمول.فی لالم 
یات فی ذلک بشیء فان ابراهیم (ع) قال: 

کی و المَوّتی فاطلق الموتی و هو یرید موی الانسان او الا عم هنم 
مر وه والله سانه‌ها ادا الا تکون الحیاة فی. اریعة فن الطیر. 

تم کر عصاه آبواهیم۳ع علی. غرین رد یم صاحیه الفصد فیه الاب 
۱ ۱ بر 30 
الكيفية التي فسرها بما فسرها و الجواب عنها, فاختلط علیه معنی الایتین 
جمیعا؛ هع آن الابیین خوهاد ان 
اسان عن ااکمه ای لد یر کل دلیه واه بارس الی. ما مر 


فیهما. 
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علی آن المناسب لبیان الكيفية ختم الای بصفة القدرة لا بصفتی العزة و 
الحکمة کما فی قوله تعالی: «و من آیایه تک تری الارْضَ خاشقة قاذا رن 
عَلیها الماء اهترّت و رَبتث ان الذی آخیاها َمْمي الْمَوّتی ان علی کل سیتء 
قدیژ:» فصلت- 9, فالاية کما تری فی مقام بیان الکيفية و قد ختمت 
بصفة القدرة المطلقة, و نظیره قوله تعالی: 

«أ و لم پروا آَنّ ال الذی حَلَّق السّماوا و الرْضَ و لم بت یحَلََهِنّ بفاد 
علی آَنْ بُحْینَ الْمَوّتی بلی اه علی کل شمء قدیژ:» الأحقاف- 33, ففیه 
آیضا بیان الكيفية باراءة الأمثال ثم ختم الکلام بصفة القدرخ. 

قوله تعالی: قال: ول ون قال تلی و لک لِیطمینَ یی بلی کلمة پرد 
به النفی و لذلک ینقلب به النفی |ثباتا کقوله تعالی: «ا سٌث برَبْکُمْ قالوا 
بلی:» الاعرافد 172 و لو-قالوا نعم لکان کفرا. و الطفانینة ,و الاطستان 
سکون النفس بعد انزعاجها و اضطرابها, و هو مأخوذ من قولهم: اطمانت 
الأرض و آرض مطمئنة اذا کانت فیه انخفاض یستقر فیها الماء |ذا سال الیها 
و الحجر |ذا هبط الیها. 

و قد قال تعالی: ‏ و لم تُوْمنَ و لم یقل: آ لم توّمن للاشعار بأن للسوال و 
الطلب محلا لکنه لا ینبغی آن یقارن عدم الایمان بالاحیاء: و لو قیل: آ لم 
توّمن دل علی آن المتکلم تلقی السوال منبعثا عن عدم الایمان فکان عتأبا 
و ردعا عن مثل هذا السوال, و ذلک آن الواو للجمیع, فکان الاستفهام معه 
استفهاما عن آن هذا السوال هل یقارنه عدم الایمان, لا استفهاما عن وجه 
التتهال یت ابا مرها 

و الایمان مطلق فی کلامه تعالی, و فیه دلالةه علی آن الزیمان نالله سبحانه 
لا یتحقق مع الشک فی آمر الاحیاء و البعث, و لاینافی ذلک اختصاص المورد 
بالاحیاء لأأن المورد لا یوجب تخصیص عموم اللفظ و لا تقیید اطلاقه. 

۵ کداقوله: تعالی+شکاید ری ب(ع): تن قلبی مطلق بدل علی کون 
مطلوبه (ع) من هذا السوال حصول الاطمینان المطلق و قطع منابت کل 
خطور قلبی و آعراقه, فان الوهم فی ادراکاتها الجزئية و آحکامها لما کانت 
رشکقه: علی بات الحش ب کان.جل احعاهها و تضدقاتها. فی المدر کات: التی 
تتلقاها من طریق الحواس فهی تتقبض عن مطاوعة ما صدقه العقل, و ان 
کانت النفس مقمنة موقنة به, کما فی الأحکام الكلية 
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العقلية الحقة من الأمور الخارجة عن المادة الغائبة عن الحس فانها 
تستنکف عن قبولها و ان سلمت مقدماتها المنتجة لها, فتخطر بالبال حکایا 
مناقضة لهاء ثم تثیر الأحوال النفسانية المناسبة لاستنکافها فتقوی و تتأید 
بذلک فی تأثیرها المخالف. و آن کانت النفس من جهة عقلها موقنة بالحکم 


۱ # 


موّمنة بالأمر فلا تضرها الا آذی, کما آن من بات فی دار مظلمة فیها جسد 
میت فانه یعلم: آن المیت جماد من غیر شعور و ارادة فلا یضر شیثا, لکن 
هب 
النفتتن: فوا ال ات ول الق و ری اش 

فقد ظهر: آن وجود الخطورات المنافية للعقائد اليقينية لا ینافی الایمان و 
التضدین دایعا عير اهدنو ی النشتن ۱ 
پزول وجود هذه الخواطر الا بالحس آو المشاهدة. و لذلک قیل: ان للمعاينة 
ار هم ااغلیی فقو اع الاه کال موی قی ااسمات: سل 
قومه بعبادة العجل فلم یوجب ذلک ظهور غضبه حتی |ذا جاءهم و شاهدهم 
و غاین آمرهم عصب:و العی الالواجو آخد بزاش آخیه بجزه البه. 

و فد رهام میا مر سانتا انار هم( )ها ان‌بسال التفاهده 
بالجس الذی بتعلق بقبول آجزاء الموتی الحياة بعد فقدها. بل |نما کان 
تا[ مشاهدة فعل الله سبحانه و آمره فی احیاء الیو لین ی 
بمحسوس و ان کان لا سنفی عن الافر المحسوس الذی هو قبول الأجزاء 
القادیه للحیاه الاختماغ و التضور تصور و الحن: قیو (ع) (عا. بان بسال خم 
الک 

قوله تعالي: قال قَجْدٌ َربِعة من الطیر قضْرَفق البک نُة جْعل علی کل جتل 
نم مهنح ء] هن تابیتک سقباً صرهن بضم آلصاد علی |حدی القراءتین 
ِِ یصور |ذا قطع آو آمال, و بکسر الصاد علی القراءة ار 
صان تضیر باجد. آلشنین ق فرانن الم جدل کل ارادم معنی: العطم و 
تعدیتهبالی تدل:علی تصمین معنی الاماله: فالننی: اقطعهن فمئلا الیک آو 
آملهن الیک قاطعا |یاهن علی الخلاف فی التضمین من حیث آلتقدیر. 
کنف: کان: ففوله تعالن: فحد.ا نهد من الطیّر «الخ», جوات هن سا ساله 
[براهیم ۲ 
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(ع) بقوله: رب آرٍنی کی ثُمي الْمَوّتی و من المعلوم وجوب مطابقة 
الجواب للسوال, فبلاغة الکلام و کته ااکام یمنعان عن اشتمال الکلام 
علی ها هلف رانه لا ترش علی جیوه فائدة عائدة الی الغرض المقصود 
من الکلام و خاصة القرآن الذی هو خیر کلام آلقاه خیر متکلم الی خیر سامع 
له کار کی لفر اتعوات تاحباء میت سا یف کان, و نان الراته علی علی ذلک 
لغوا مستغنی عنه و لیس کذلک, را 
علی آصل المعنی, ها و را و ان یکون حیا 

و آن یکون ذا عدد آربعة, و آن یقتل و یخلط و یمزج آجزاوها, ان تفر 
الای اء المخلظه انعاضا تم وضع کل بعصضفی مکانسفید من الاخر کفاه 


هذا الجبل و ذاک الحبل, و آن یکون الاحیاء بید ابراهیم (ع) (نفس السائل) 
بدعوته [یاهن. و آن یجتمع الجمیع عنده. 

فهذه کما تری خصوصیات زائدة فی القصة, هی لا محالة دخيلة فی المعنی 
المقصود افادته, و قد ذکر وا لها وجوها من النکات لا تزید الباحث الا عجبا 
رام صحه اد کرام با حوغ الی مفصلات التفاسیر). 

و کیف کان فهذه الخصوصیات / بد 3 تکون مرتبطة بالسوّال, ۰ و الذی پوجد 
فی السوال- و هو قوله: رب ب آرنی یف کي الْمَوّتی آمران. 

آحدهما: ما اشتمل علیه قوله: بخ و هو آن المسئول مشاهدة الاحیاء من 
حیت انه وصف لله سبحانه لا من حیت انه وصف لأجز اء المادة را 
للحياة. 

و ثانیهما: ما اشتمل علیه لفظ الموتی من معنی الجمع فانه خصوصية 
زائدة. 

اه الاولن* فورظ یه فی. لخوات. اخراع هه آلاهز نید آبراهیم تشه عیت 
یقول: 

خْدٌ قضوفن +2 امقل بصيغة الأمر و یقول 2 اوق یأینَکَ فانه تعالی 
۳( و هو الحیاة مرتبطا ۱ الدعوة. فهذه الدعوة 
هقی السیب الذی تقیص غته جیاه ما ارب اخاوم. و لا احیاء ۷ بامز الله؛ 
فدعوة |براهیم ایاهن بأمر الله, قد کانت متصلة نحو اتصال بأمر الله الذی 
منه تترشح حياة الأحیاء, و عند ذلک شاهده [براهیم ۳ کيفية فیضان 
ام پالحیا هو لو کانت وق ابزاهیم ناهن یر 
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متصلة بأمر الله الذی هو آن یقول لشی آراده: کُنْ قَیَکُونْ کمثل آفوالنا 
غیر المتصلة الا بالتخیل کآن هو آیضا کمثلنا |ذ قلنا لشیء کن فلا یکون, فلا 
تأثیر جزافی فی الوجود. 

ق آما التا نف فعوله کیت کون ول علی آن لکنرم الا موات ی وه 
دحا فی السوال, فلیسی الا آنتااجساد میاه بدد آجرانها معیر صیرض 
و حول احوالیا نقعد حاله التمیز چ ار قاط الدی ما عضل اف ظلیه 
الضاء الا م ی لخادت المنست لا خی ترا فن ار ولا هی 
فکیف تحیط بها القوة المحيية و لا محاط فی الواقع. 

و هذا هو الذی افرده فرعون ی موسی ع و آجاپ عکله موسي بالعلم 
کما حکاه الله تعالی بقوله: «قال قما بالٌ الفْرُونِ الأولی قال علمّها لد 
ربی فی کتاب لایَضل ربی و لا پلسی » طه- 21 

والکمله خاحایه الله عالی بان آمره بان باحد ارشه: من الظیر رو لعل 
اختیار الطیر لکون هذا العمل فیها آسهل و أل زمانا) فیشاهد حیاتها و بری 
اختلاف آشخاصها و صورها,؛ و یعرفها معرفة تامة آولاء تم یقتلها و یخلط 

آخر ها خاضا دفهافم حعل ی اشاضایی کلف ها علی خیل انفه 


التمیز و التشخص, و تزول المعرفة, ثم بدعوهن سعیا؛ فانه يشاهد 
حینتذ آن التمیز, و التصور بصوره الحياة کل ذلک تابع للدعوة التی تتعلق 
!۱ ۱ بل نسبة البدن الی الروح بوجه نسية الظل الی الشاخص, فاذا 
وجد الشاخص تبع وجوده وجود الظل و الی آی حال تحول الشاخص آو 
آجزاوه تبعه فیه الظل حتی |ذا انعدم تبعه فی الانعدام, و الله سبحانه اذا 
آوجد حیا من الأحیاءء آو آعاد الحياة ٍلی أجزاء مسبوقة بالحياة فانما بتعلق 
ایجاده بالروح الواجدة للحياة آولا ثم یتبعه آجزاء المادة پراش محفوظة 
عنم اللس‌بچانه ۱ یط با لها یفن الحته ی نو مت عیرحعل 
و لا مائع‌و ندلک تشعر قوله‌تعالن: 

پم عفن بایتی سعبا آی مسرعات مشتختلات. ۱ 
و هذا هو الذی یستفاد من قوله تعالی: «و قالوا أ لذا صللنا فی الا ض | نا 
آفی 
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حَلق جدید بل هم بلقاء زبهم م کافژون قل بتَوَفْا کم ملک الَمَوّت اد هکل 
کم ثم الی 3 2 رون ِ« السجدخ- 11 و قد مر بعض الکلام فی الاية 
فی البحث عن تجردٍ النفس, و سیأتی تفصیل الکلام فی محله |ٍن شاء الله. 

فقوله تعالی: قَجْذ یه من الطیْر (نما آمر بذلک لیعرفها فلا یشک فیها عند 
اعاده الحیاة البها و لا بنکرها و آماهی علیه من الاختلاف و التمیز آولا و 
زوالهما ثانیا, و قوله: فَضْرّفْنّ ایک تم اجْقل علی کل جبل مهن جُرُءا آی 
اذبحهن و بدد آجزاءهن و آخلطها ثم فرقها علی الجبال الموجودة هناک 
لتتباعد الأجزاء و هی غیر متميزَة, و هذا من الشواهد علي آن القصة نما 
وقعت بعد مهاجرة ابراهیم من ارض بابل الی سوربة فان ار با ‏ حل 
پها, و قوله تم ارِعْهْنَ ای ادع الطیور یا طاووس و يا فلان و يا فلان, و یمکن 
آن یستفاد ذلک مضافا الی دلالة ضمیر «فَضْرُهَنَ» الراجعة الی الطیور من 
قوله: ااعَهُنَ فان الدعوة لو کانت لأجز اء الطیور دون آتفتتیما کان الانسب 
آن یقال: ثم نادهن فانها کانت علی جبال بعيدة عن موقفه (ع) و اللفظ 
الا فاص ها ی لا ای اه 
یتجسدن و اتصفن بالاتیان ‏ و الاسراع الیک. 

قوله تعالی: و اعَْمّ ان اللْةَ غزیگ عکیم ی عزیز لا یفقد شیتا بزواله عنه. 
تا ری ال ی اس ار 
ایجادها دون ۳ 

و فی, قوله تعالی: چ اعْلَم َنٌ «الخ», دون آن پقال ان الله «الخ». دلالة 
ی ات ای ان ام سا بش سای اطاق 
قلبه من ناحیته کان راجعا الی حقيقة معنی الاسمین: العزیز الحکیم. فآفاده 
الله مها الخات العاس دا 


(بحث روائی) 


قی آلخر آلمتوونهفی.قوله فالی: | لخ زر الی الذی.عا ابزاهیع قی رب 
ات آخرج الطالسی ان ای اش غن عایسن آیی الب عال ۰ لد 
حاج ابراهیم فی ربه هو نمرود بن کنعان. 
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و فی تفسیر البرهان: آبو علی الطبرسی قال"*: اختلف فی وقت: هذه 
المحاحه فعیل. عند کسن الاحضام فیل, الماعم قی آنناره عن مقانله فیل ند 
القائه فی النار و جعلها علیه بردا و سلاما. عن الصادق (ع). 

آقول: الّية و ان لم تتعرض لکونها قبل آو بعد لکن الاعتبار پساعد کونها بعد 
الالقاء فی النار, فان قصصه المذکورة في القران فی بدو امره من محاجته 
ابامقخومهتو کسرن الاضنام عظی آن امل‌ما اقب ابراهم (ع) نمرود و 
ای اه و و 0 
بالاحراق, و کان القضاء علیه فی جرمه شاغلا عن تکلیمه فی آمر ربه: آً هو 
الله آو نمرود؟ و لو حاجه نمرود حینئذ لحاجة فی آمر الله و آمر الأصنام 
دون از اللضه آاحر مدا 

و رفی ی الروایات التی روتها العامة و الخاصة فی قوله تعالی: َو 
کالذی مه مر علی قَرَبِةٍ و هی خاویهٌ علی غُرُوشها الاية آن صاحب القصة آرمیا 
النبی, و فی عدة منها: 

آنها عزیر, الا آنها آحاد غیر واجبة القبول, و فی آسانیدها بعض الضعف, و لا 
شاهد ما عن طاهر لاتم والقصه عبر مذکویه فی.التوراض ود اکن فی 
0 ۳ 
ارادها فلیرجع الق, فظا نها 

و فی المعانی, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: و اد قال ابراهيم وف 
آرنی یف تُجْي المَوّنی الایة: فی حدیت قال (ع): و هذه ان متا بمة: و 
متاها هشال کب که و النو هن فعل الله عز معل: وی آم راما 
العالم لم یلحقه عیب, و لا عرض فی توحیده نقص 

, الحدیث. 

أقول: و قد اتضح معنی الحدیث مما مر 

و فی تفسیر العیاشی, ۱ ۳ آن آبا الحسن الرضا (ع) ستئل 
عن قول الله: قال بّلی و لک لَِمیق قلیی أ کان فی قلبه شک- قال لا و 
اکن اراد هت اه ال راد 

, الحدیث. 

آقول: و روف فا آلممتی قی الکافیرفن الصادی و عت آلعید الساله زج و 
فد مر بيانه 


۱[ : 379 
الصادق (ع), قال*: را ار ال فان ال تفر تیا تا 
البحر, ثم پثب السباع بعضها علی بعض فیأکل بعضهاء بعضا- فتعجب ابراهیم 
فقال: با رپ آرنی کیف تحبی الموتی؟ فقال الل: آ وغل من؟ قال بلی و 


قحْذ َربعة من الطیر رن الیی- 2 اجعل علی کل جبل متهق جرا نم 
اوغْفن- باتیتک سغبا و اغلم أنْ اللة عزیژ یم فأخذ [براهیم الطاووس و 
17 قَضْرَهن الیک آي قطعهن- 
ثم اخلط لحمهن, و فرقهن علی عشرة جبال, ثم دعاهن- فقال: آحیی باذن 
الله- فکانت تجتمع و تالف لخم کل واخد و.عظمه الی رانته, قظارت ات 
ابراهیم, فعند ذلک قال ابراهیم- ن الله عزیز حکیم. 

آقول: و روی هذا المعنی العباشتی.فین فسیرمه عزن. اب نضیر ع الضادق 
(ع), و روی من طرق آهل السنة عن ابن عباس. 

فوله ان [براهم رال حنفه الی حوله فعان؟ مات ارت اسان 
للشبهة التی دعته ٍلی السال و هی تفرق آجزاء الجسد بعد الموت تفرقا 
یدی الی تغیرها و انتقالها ٍلی آمکنة مختلفة و حالات متنوعة لا یبقی معها 
من الاصل شیء. 

ق ی ۱[ و آکل بعسها بعضا 9 
دلک عشت | را همه رواد 

قلت: الشبهة شبهتان- |حداهما- تفرق آجزاء الجسد و فناء أصلها من الصور 
و الأعراض و بالجملة عدم بقائها حتی تتمیز و ترکبها الحیاة- و ثانیتهما- 
صیر ورة اجز |ء بعض الحیوان جزء | من بدن بعض آخر فیقدی الی استحالة 
اجباء الحیوانین یدیما تامین معا لآن الضفروض آن تعنص ندن آجدهما بعیته 
بعض لبدن الاخر, فعل واحد منهما آعید تاما بقی الاخر ناقصا لا یقبل 
الاعادة, و هذه هی شبهة الاکل ود ماک 

و ما آجاب الله سبحانه به- و هو تبعية البدن للروح- و ان کان وافیا لدفع 
الشبهتین جمیعا, الا آن الذی آمر به ابراهیم علی ما تحکیه الاّية لا یتضمن 
مادة شبهة الاکل و المأکول, و هو کل بعض الحیوان بعضاء بل |نما تشتمل 
علی تفرق الأجزاء و اختلاطها و تغیر صورها و حالاتها, و هذه مادة الشبهة 
الأولی, فالاية انما تتعرض لدفعها و ان 
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کانت الشبهتان مشترکتین قی الاندفاع بما آجیب به فی الاية کما هرد و ما 
اتتمات له الروایه فن اکل الیفض عفن یر مقصوه کی نس الاب 


قوله (ع( فآخذ ابراهیم الطاووس و الدیک و الحمام و الفراب, و فی بعض 

ایا ار ی ی اه اه 

الصدوق فی العیون, عن الرضا (ع) و نقل عن مجاهد و ابن جریج و عطاء و 

ابن زید, و فی بعضها انها الهدهد و الصرد و الطاووس و الغراب, 

رواه العیاشی عن صالح بن سهل عن الصادق (ع) و فی بعضها: آنها النعامة 

و الطاووس و الوزة و الدیک»: رواه العیاشی عن معروف بن خربوذ عن 

الباقر (ع) و نقل عن اآبن عباس 

ر و روی من طرق آهل السنة عن ابن عباس آیضا": آنها الغرنوق و 

الطاووس و الدیک و الحمامة 

موالدی سس تفه که الروانات افو 

الطاووس. 

قوله (ع): و فرقهن علی عشرة جبال, کون الجبال عشرة مما اتفقت علیه 

الاار. الصا تنه عرن انهه اه الیت ه.قیل | نها کانت ارعه: و قیل سبعة. 

وف العیون» فسندا عن علی, تن مخمد بن الحهم فال حصرت. مجلتن 

المامون و عنده الزضاعلن بن فوشی فقال له الما مون: باتن »رتیل الله 

لیس من قولک: ان الأْنبیاء معصومون؟ قال: بلی قشا اه کن آیات من 

القرآن , فکان فیما سأله آن قال له فاخبرنی عن,قول الله: رَتٌ آرنی کیت 
تب العوتی قال و لم من قال بلی و لک لین قلیی قال الرضا: ان 

الله تبارک و تعالی کان اوحی ال ابراهتم انی.متخد من عنادی خلیلا [ن 

سألنی ِ او ان فوقع في قلب ابراهیم آنه ذلک الخلیل فقال: 

رب آرنی کیف تحیی الموتی؟ قال آً و لم تومن؟ قال بلی و لکن لیطمئن 

قلبی بالخلة 

, الحدیث. : ۲ 

اقول: و قد تقدم فی آخبار جنة ادم کلام فی علی بن محمد بن الجهم و فی 

هذه الرواية التی رواها عن الرضا (ع) فارجع. 

واعلم؛ ان الره‌انة لا تخلو فن دلازد ما غلی آنتهفام الخاه تمرم شاه 

الدعاء. و اللفظ یساعد علیه فان الخلة هی الحاجة, و الخلیل انما پسمی 

خلیلا لأن الصداقة |ذا کملت رفع الصدیق حوائجه الی صدیقه, و لا معنی 

لرفعها مع عدم الكفاية و القضاء. 

الم ای مه الفران مد و 0 
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(بیان) 


سیاق الّیات من حیث اتحادها فی بیان آمر الانفاق, و رجوع مضامینها و 
اغراصها. بعضها الی. بعض, بعطی آنها نزلت.دفعه واحدة. و نشف بحت 
الموهتین علی الانفاقفن: سل الله‌ععالی: فتضرب آولا تلا لزیافته.و نموه 
عنه الله شبحانه واجو‌یشهمانط و ریما راد علی ذلک بادن الله: و غانا مثلا 
اکوته.۱ متحلف.ع شانه علن ای حال و تتهت غن الرباه فی الانعای .و 
تضرب مثلا للانفاق ریاء لا لوجه الله, و آنه لا ینمو نماء و لا یثمر آثراء و تنهی 
عم ااقاق بالخم و الاخن اد طلان این معحظارت عم خر تم نامه بان 
بکون الافانی من طیتب المال لافن غبیته بعلا و شحا, ثم تعین 
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المورد الذی توضع فیه هذه الصنيعة و هو الفقراء المحضرون فی سبیل 
الله, ثم تذکر ما لهذا الٍنفاق من عظیم الأْجر عند الله. 

و بالجملة الایات تدعو الی الانفاق, و تبین آولا وجهه و غرضه و هو آن یکون 
لله لا للناس, و تانیا صورة عملمٍ و کیفیته ۵ هه آن لا جتععبه آلمن و الادی و 
ثالثا وصف مال الانفاق و هو آن یکون طیبا لا خبیثا. 0 
الاتفاق و هو آن یکون فقیرا آحصر فی سبیل الله, و خامسا ما له من عظیم 
الأجر عاجلا و آجلا. 


(کلام فی الانفاق) 


الانفاق من آعظم ما یهتم بأمره الاسلام فی آحد رکنیه و هو حقوق الناس و 
قد توسل الیه بأًنحاء التوسل ایجابا و ندبا من طریق الزکاة و الخمس و 
الکفارات المالية و آقسام الفدية و الانفاقات الواجبة و الصدقات المندوبة, 
و من طریق الوقف و السکنی و العمری و الوصایا و الهبة و غیر ذلک. 

و انما یرید بذلک ارتفاع سطح معيشة الطبقة السافلة التی لا تستطیع رفع 
حوائج الحياة من غیر مداد مالی من غیرهم. لیقرب آفقهم من آفق آهل 
النعمة و الثروة, ار آخر قد منع من تظاهر آهل الطبقة العالية 
بالجمال" و الزينة فی مظاهر الحياة بما لا یقرب من المعروف و لا تناله 
ایدی النمط الاوسط من الناس, بالنهی عن الاسراف و التبذیر و نجو ذلک. 

و کان الغرض من ذلک کله ایجاد حياة نوعية متوسطة متقاربة الأجز اء 
متشابهة الابعاض, تحیبی ۱ الوحدة و المعاضدةخ, و نمیت الارادات 
المتضادة و آضغان القلوب و منابت الأحقاد, فان القرآن یری آن شأن الدین 
الحق هو تنظیم الحياة بشئونها. و ترتیبها ترتیبا یتضمن سعادة الانسان فی 
العاجل و الاجل. و یعیش به الانسان فی معارف حقة, و آخلاق فاضلة, و 
یه طییح بینعم فیها ها انعم الله خلیه من النعم فی الدنیا, و پدفع بها عن 
نفسه المکاره و النوائب و نواقص المادة. 

و لا یتم ذلک الا بالحياة الطيبة النوعية المتشابهة فی طیبها و صفائها, و لا 
یکون ذلک الا باصلاح حال النوع برفع حوائجها فی الحياة, و لا یکمل ذلک الا 
بالجهات 
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المالية و الثروة و القنية. و الطریق الی ذلک انفاق الأفراد مما اقتنوه بکد 
اليمین و عرق الجبین, فانما المومنون اخوة, و الأرض لله, و المال ماله. 

و هذه حقيقة آثبتت السيرة النبوية علی سائرها افضل التحية صحتها و 
استقامتها فی القرار و النماء و النتيجة فی برهة من الزمان و هی زمان 
: و هی التی بتاسف علیها و یشکو انحراف مجراها 

امیر المومنین علی (ع) اذ یقول: و قد اصبحتم فی زمن لا یزداد الخیر فیه 
الا (دبارا. و الشر فیه الا اقبالاء و الشیطان فی هلاک الناس الا طمعاء فهذا 
آوان قویت عدته و عمت مکیدته- و آمکنت فریسته, اضرب بطرفک حیت 
شتّت- هل تبصر الا فقیرا یکابد فقرا؟ ] و غنیا بدل نعمة الله کفرا؟ آو بخیلا 
اتخذ البخل بحق الله وفرا ۷ متمرد|- کان بأذنه عن سمع المواعظ وقرا؟ 
(نهج البلاغة.. ۱ ۱ 

و قد کشف توالی الایام عن صدق القران فی نظریته هذه- و هی تقریب 


الطبقات بامداد الدانية بالانفاق و منع العالیة عن الاتراف و التظاهر 
و الافراط ف را ء ی الختوانبه. .و اسیفاء 
الهوسات ]۱ و آعدوا له ما استطاعوا من قوة, ِ زلک عکوف 
الثروة و صفوة لذائذ الحياة ی احا اولی القوة و الثروة, ۲ لم یبق تاد 
الط اسف لا الخر ماه لخترل الط الاعلی باکل قصه تعضا ی 
تفرد بسعادة الحياة المادية بزر قلیل من الناس و سلب حق الحياة من 
الاکترین و هم‌شوان الناش» ف آتار دلی جمن الرذانل الحلفية سس الطزفیین, 
کل سل اه بای ی اه 
1 
و المحروم و الواجد و الفاقد, و نشبت الحرب العالمية الکبری, و ظهرت 
۱9 و هجرت الحقيقة و الفضيلة, شا تخل الشکی ه ا لاه ۵ 
طیب الحياة من بین النوع و هذا ما ِ( الیوم من فساد العالم 
اانساتوی فما شدد الوع نها ستفیله اعطم و افصل: 
و من أعظم العوامل فی هذا الفساد انسداد باب الانفاق و انفتاح آبواب 
الرباء الذی سیشرح الله تعالی آمره الفظیع فی سبع آیات تالية لهذه الیات 
اعنن آبات الاتفاق: 
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و یذکر آن فی رواجه فساد الدنیا و هو من ملاحم القرآن الکریم. و قد کان 
جنینا آیام نزول القرآن فوضعته حامل الدنیا فی هذه الایام. 
و ان شلت تصدیق ما ذکرناه ند ذکره سبحانه فی سوره الروم اذ 
1 


یس ۳ اش تن اتف تاو نز 
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الله. 


[بیان 


قوله تعالی: عتل الذین یلْفمون أَموالَعْ فی سییل ال کَمتل < حبة «الِخ», 
ار ما 
الفعل لاأجله, فان الکلمة فی الاية مطلقة. و ان کانت الاية مسبوقة بایات 
ذکر فیها القتال فی سبیل الله, و کانت کلمة. فی سبیل الله, مقارنة للجهاد 
فی غیر واحد من الایات, فان ذلک لا پوچب التخصیص و هو ظاهر. 
و قد ذکروا آن قوله تعالی: کمتل حَبْة ایتت ال .عان عقوت فولنا کفتل 
من زرع حبة آنبتت «الخ», فان آلحبة المنبتة لسبع سنابل مثل المال الذی 
انفق فی 
المیزان فی تفستر القران: 2 .ض: 296 
الله لا مثل من آنفق و هو ظاهر. 
و هذا الکلام و ان کان وجیها فی نفسه لکن التدبر یعطی خلاف ذلک فان 
جل الامثال المضروبة فی القران حالها هذا الحال فهو صناعة شائعة فی 
القرآن کقوله تعالی: 
«متّل الذین کقژوا کقتل الذی لو قّ بما لا یِسمع الا دعاء و ندا۶:» البقرة- 
1 فانه مثل من پدعو الکفار لا مثل الکنار و قوله تعالی: اّما متل 
الحیاة : انا کماء آکرَلناخ» الایة: یونس- 24, و قوله تعالی: «مَیل توره 
گمشکان: :+» النور- 35 و قوله تعالي فی الاپات الِتالية لهذه الایة: مه کمتل 
و ول تعالی: فیل آلذیت عون اقوالیم افاء ع ضات الله 5 
تثبیتاً من آ تسه کفتل جَلةٍ روج الاية الی غیر ذلک من الموارد الکثيرة. 
با ات ۱ رن 
نت الذی عم بها الفل. مم الاعر اض عین بافی. .اجراء الطلام 
ز. 
توضیحه. > آن التل فی: | لحقیفة قضه محفقه آو مقر وه حشابعة لاکری فین 
جهاتها یوّتی بها لینتقل ذهن المخاطب من تصورها الی کمال تصور الممثل 
کقولهم: لا ناقة لی و لا جمل. و قولهم: فی الصیف ضیعت اللبن من الامثال 
التی لها قصص محققة یقصد بالتمثیل تذکر السامع لها و تطبیقها لمورد 
الکلام للاستیضاح. و لذا قیل: |ن الأمثال لا تتغیر, و کقولنا: مثل الذین 
ینفقون آموالهم فی سبیل الله کمثل من زرع حبة آنبتت سبع سنابل فی کل 
و المعنی الذی یشتمل علیه المثل و یکون هو المیزان الذی یوزن به حال 
الممثل ربما کان تمام القصة التی هی المثل کما فی قوله تعالی: «و_متّل 
کلمة حَبیتة کشَجرة بیتق:» الایة: ابراهیم- 6 و قوله تعالی: «مَتَل الذین 
اللَوراة تم لَم بخملوها کَمتل الجمار یَحمل آسفارا: » الجمعة- <ظ, و 


ربما کان بعض القصة مما یتقوم به غرض التمثیل و هو الذی نسمیه مادة 
التفئیل: وانما خی بالیعص الاخر میم القضه کمافی الجتال الاخیر (معال: 
الانفاق و الحبة) فان مادة التمثیل انما هی الحبة المنبتة لسبعمائة حبة و 
انما ضممنا الیها الذی زرع لتتمیم القصة. 
فص کایشن اضال الفران ماد الصا یفام الا فايت مخ یا 
هو علیه, 
المتز آن.فن یر الق انبم ردص 507 
و ک بماها اه ان نیع القصیم کرت !تن وه وه نطیاه 
فیه من تنشیط ذهن السامع بفقده ارآ تکام ۳ ۱۹ 
بالغرض منه, فهو هو بوجه و لیس به بوجه, فهذا من الایجاز بالقلب علی 
وجه لطیف یستعمله القرآن. 
قوله: تعالی؛ اثبتت ۳ ی ی ال روت و 
الحبات التی تشتمل علیها في الاغلفة. 
.خر آسخف ااشکال ما آورداعلی لاه اف تفیل بفا لا تحعق لها فی 
الخارج و هو اشتمال السنبلة علی مائة حبة, و فیه آن المثل کما عرفت لا 
یشترط فیه تحقق مضمونه فی الخارج فالأمثال التخيلية آکثر من آن تعد و 
تخضی: علی, آن اشتمال. الستبله علی. ماقة «حبف.و انبات. الخبة: الواحده 
سبعمائة حبة لیس بعزیز الوجود. ۳ 
قوله عالی۶ و الله تساعی ام تام یاهع اه رن ان 
سیعمائة لمن بشاء فهو الواسع لا مانع من جوده و لا محدد لفضله کما قال 
تعالی: «مَن دا الذٍی بُفُرضْ اللة قرضاً حسناً قیْضاءِقَة لَ آطعافاً کیرة:» 
البقرة- 245, فاطلق الکثرة و لم یقیدها بعدد معین. 
و قیل: ان معناه آن الله یضاعف هذه المضاعفة لمن یشاء فالمضاعفة الی 
سبعمائة ضعف غاية ما تدل علیه الأية, و فیه آن الجملة علی چذا پقع موقع 
التعلیل, و حق الکلام فیه حینتذ آن یصدر بآن کقوله تعالی: «اللّْ الّذي جَقَل 
کم الیل لِتسَکُنُوا فیه و التّهار مَبّصرا ان ال ذو قصْل علی النّاس:» 
الغشن 6 و-آمتال دلک 
نید حاه الم هن ات رل الکاش فطل سمل نوت 
کالاخرة و هو کذلک و الاعتبار یساعده, فالمنفق بشیء من ماله و ان کان 
بباله ابتداء آن المال قد فات عنه و لم یخلف بدلاء لکنه لو تأمل قلیلا 
وجد ان المجتمع الانسانی بمنزلة شخص واحد ذدو اعضا: مختلفة بخشت 
الأسماء و الأشکال لکنها جمیعا متحدة فی غرض الحياة. مرتبطة من حیث 
الأثر و الفائدة, فاذا فقد واحد منها نعمة الصحة و الاستقامة, و عی فی 
له ایعت لک کال اسف اعامای و اما ی اعراحرا 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 388 
قالعین و النذ وان کانا عضهین این من تخیث الاشمرنو الفعلن ظاهران اکن 
الخلقة |نما جهز الانسان پالبصر لیمیز به الأشیاء ضوءا و لونا و قربا و بعدا 
فاول آلید ما بجب آن بعلنه الرسان لنفسه: ویدفع‌سا نع آن بدفعه 
عن نفسه, فاذا سقطت الید عن التأثیر وجب آن یتدارک الانسان ما یفوته 
من عامة فواتد‌ها بتاتر اعضانه فیقاسی آولا کدا و ععبا لا بتحمل گاده و 
ینقص من آفعال سائر الأعضاء زب 0 
العاعظ عم لا مس اما اه اصتص ال بت الما سد ستضل, سا ارعره ای 
الأعضاء الآخر کان فی ذلک اصلاح حال الجمیع. و عاد الیه من الفائدة 
التخیفيه اضعاف با انس ال اند امافار‌سا دار علی الساه 
الالفف بما بورت: من اضلاح حال الفیر: و دفع آلردائل التی یمکنها الفقر و 
الحاجة فی نفسه, و ایجاد المحبة فی قلبه, و حسن الذکر فی لسانه, و 
ااتشاه ی یه اشی سظ حم ول ۵ رکه ال االشی ۱ 
محالة, و لا سیما اذا کان الانفاق لدفع الحوائج النوعية کالتعلیم و التربية و 
هیحان الما 
وا کان تفای فی یلاها فرضاه اه ای انا ار 
را فان الانفاق لو لم یکن لوجه الله لم یکن !لا 
لفائدة عائدة |ٍلی نفقس المنفق کانفاق الغنی للفقیر لدفع شره, آو انفاق 
العد ی المه رس المع لح امد نخان المع مد لا تفر 
المنفق عیشه, و هذا نوع استخدام للفقیر و استئمار منه لنفع نفسه, ریما 
ارت فی نفس الفقیر اثرا سیئا, و ریما تراکمت الاثار و ظهرت فکانت 
کی الاشای الای لا تراد تال سح للملا ی یم ال خرحاتة 
ال رن و النواقص لا بقثر لا الجمیل و لا بتعقیه الا الخیر. 
قوله تعالی: الذین لفِون أوالقم فی سبیل الم ثم لا یوت ما آلقفوا جن 
لا آذی «الخ», الاتباع اللحوق و الالحاق, قال تعالی: «قا ود ی ِ« 
الشعر اء- 60, آی لحقوهم, و فا تعالی و ابا هم فی هذو التبا لَعتَة» 
العضض هر آی الحفناهم. 

و العن هو کیبا عصی المعروف کفول المعم امعم قایفه آ یتفن 
بکذا و کذا و نحو ذلک. و الاصل فی معناه علی ما قیل القطع, و منه قوله 
تعالی: «لَهْمْ جر عَیْرّ ممْنُون»: فصلت- 8, آی غیر مقطوع, و الأذی الضرر 
العاجل آو الضرر الیسیر, و الخوف توقع الضرر, و الحزن الغم الذی یغلظ 
علی النفس من مکروه واقع و کالواقع. 
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قوله تعالی: قَوّل معرُوف و مَفْفرَةٌ حیْر من صَدقة «الخ» المعروف من 
القول,ما اکن الاس اوه مسق الا مان و ااصل 
فی معنی المغفرة هو الستر, و الغنی مقابل الحاجة و الفقر. و الحلم 


السکوت عند المکروه من قول آو فعل. 
و ترجیح القول المعروف و المففرة علي صدقة بتبعها آذی ثم المقابلة 
یشهد بان المراد بالقول المعروف الدعاء آو لفظ آخر جمیل عند رد السائل 
اذا لم یتکلم بما یسوء المسئول عنه. و الستر و الصفح |ذا شفع سواله بما 
یسووه و هما خیر من صدقة یتبعها اذی, فان اذی المنفق للمنفق علیه یدل 
علی عظم انفاقه و المال الذی انفقه فی عینه. و تاثره عما یسووّه من 
السوال, و هما علتان یجب ان تزاحا عن نفس الموّمن, فان المومن متخلق 
باخلاق الله. و الله سبحانه غنی لا یکبر عنده ما انعم و جاد به, حلیم لا 
بتعجل فی الموَاخذق علی السيثة, و لا یغضب عند کل جهالة, و هذا معنی 
ختم الایة بقوله: ۳ الله نی حليم 
قوله تعالی: یا ایها الذین مَنُوا ۷ تطلوا صَدقا نکم «الخ». تدل الاية علی 
حبط الصدقة بلحوق المن و الاذی, و ربما یستدل بها علی حبط کل معصية 
آو الکبيرة خاصة لما یسبقها من الطاعات., و لا دلالة فی الاية علی غیر المن 
و الأذی بالنسبة الی الصدقة و قد تقدم اشباع ام في الحبط. 
قوله تعالی: کالذی یلفق ماله رنّاء الاس و لا بَوْمنْ بالله و الوم الاخر, لما 
کان الخطاب للمومنین, و المراتی خر گوین ما کون الله سای لد و 
فخضق با قما له وجه 0 بالرئاء کما علقه علی المن و الأذی, 
بل انما شبه المتصدق الذی یتبع صدقته بالمن و الأذی بالمرائی فی بطلان 
الصدقة, مع آن عمل المرائی باطل من راس و عمل المان و الموذی وقع 
آولا صحیحا ثم عرضه البطلان 
و اتحاد سیاق الأفعال فی 0 لفق مالة و قوله: و لا یُوْمنْ من دون آن 
یقال: 
و لم یوّمن یدل علی آن المراد من عدم ایمان المرائی فی الانفاق بالله و 
الیوم الاخر عدم ایمانه بدعوة الانفاق الذی پدعو الیها الله سبحانه, و یعد 
علیه جزیل الثواب, از لو کان یمن بالداعی في دعوته هذه. و بیوم القيامة 
الظاهر فته ال ۱ آعضد فی فعله وحم الله, و ات و اختار جزیل الثواب, و 
لم یقصد به رئاء الناس, فلیس المراد من عدم ایمان المرائّی عدم 2 
بالله سبحانه راسا. 
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و یظهر من الابة آن ۳ عدم الایمان بالله و الیوم الاخر 
فیه. 
قوله تعالی: اه کیاه وا رنه نز ات الی آخر الاية الضمیر فی قوله: 
مه راجع اٍلی الذی ینفق ماله رئاء الناس و المثل له, و الصفوان و الصفا 
الحجر الأملس و کذا الصلد, و الوابل المطر الغزیر الشدید الوقع. 

و الضمیر فی قوله: لا یِقَدرژون راجع الی الذی ینفق رثاء لانه: فف: معنین 
لت و الجملق,تبین وجه الیشبه و هو الجامع بین المشبه و المشبه به, و 


قوله تعالی: اللةْ لا یَهّدٍی القَوْم الکافرین ج بپان للحکم بوچه عام و هو آن 
المرائی فی, زبائه من مضادیق الکافر, و الله.لا بهّدی القَوم الکافرین: و 
لذلک آفاد معنی التعلیل. 

و خلاصة معنی المثل: آن حال المرائی فی انفاقه رثاء و فی ترتب الثواب 
علنه ححال العف ال تالم لسن القرات را ال ها 
المطرء فان المطز و خاضة وابله هو السنبب اد لحباخ الارض .هن اخضر ارها 
و تزینها بزینة 0 الا ان اشرات اذا عفع.غلی الضفه‌ان الصلد لا مستعر 
ق خانه و پرول الخایل بل بعسته الوایل مش الصلی ال هه زا بخ 
القاغه ای مر لیات فالوا وان کان فش اظمر اساب: لام 
التضو و کذا التراب لکن کون العحل ضلدا ببطل عمل هدین السیتین :من عبر 
آن یکون النقص و القصور من جانبهما فهذا حال الصلد. 

و هذا حال المرائی فانه لما لم یقصد من عمله وجه الله لم بترتب علی 
عشله وتو ان کان. الیل الا فاق فی سل الم الاسات لاه 
لترتب التواب: فانه مسلوب الاستعداد لا نقبل قلبه الرجمة و الکرامد. 

داد ور شالت ان حول ام تام اس شنت الا وی ففه وه 
الله, 

و قد روی الفریقان عن النبی ص: آنه قال*: |نما الأعمال النیات. , . 
خول عالی: قتل الذین. بلفکون: افوالمم. انفاء: عرضات الله وبا من 
نفُسِهِمْ ابتغاء المرضاة هو طلب الرضاء. و یعود الی اراده بحه الم فان 
وجه آلشیء هو ما یواجهک و یستقبلک به, و وجهه تعالی بالنسبة الی عبده 
الذی آخشره بشیء۶ و آراده منه هو رضاوه عن فعله و امتثاله, فان آلان 
مهم الما مور آولا بالامر فاذا امخل استله بالرضاء عقه. فمر‌ضاه لاه 
عن العبد ال ای هو مجوه الیه, فابتغاء مرضاة 
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الله هو [رادة وچهه عز و چل. 

وآها قوله: و تا من انتسمع فقد فیلء ان المرای التضدیق و اللفین:ه 
قیل: 

هو التثبت ی یتثبتون آین یضعون آموالهم, و قیل: هو التثبت فی الانفاق فان 
کان للم احضیع و ان کار الط میسن الراء اس فسل: ااتیت 
مصای اش غلی اعد الله ای ۳ هه کین النشمن. فق, منارل 
الایمان بتعویدها علی بذل المال لوجه الله. و انت خبیر بان شین من 
الأقوال لاینطبق علی الاية الا بتکلف. ۱ 

و الذی ینبغی آن یقال- و الله العالم- فی المقام: هو آن الله سبحانه لما 
اطلق القول آولا قی مدح الانفاق قی سبیل الله, با 
ات سا الوا مها ااعای را امس اهدمرضه | سل من 


رآس و الانفاق الذی یتبعه من آو آذی فانه یبطل بهما و ان انعقد آولا 
صحیحا, و لیس یعرض البطلان. لهذین النوعین الا من جهة عدم ابتغاء 
فضان الله. فیبه ش را آو لزوال النفس عن هذه النبه اعتن اتعاه 
المرضاة ناما بعضما کانت علما الا فأراد فی هذه الاية بیان حال الخاصة 
من هل الانفاق الخالصة بعد استثناء المرائین و آهل المن و الأذی, و هم 
الذین ینفقون آموالهم ابتغاء وجه الله ثم یقرون انفنممم علی البات عای 
هذه النية الطاهرة النامية من غیر آن یتبعوها بما پبطل العمل و یفسده. 
و من هنا یظهر آن المراد بابتغاء مرضاة الله آن لا یقصد بالعمل رئاء و نحوه 
مفا تخعلن الق کید خالضه اجه ال و وله امن آاخسمم نیت 
الانسان نفسه علی ما نواه من النية الخالصة, و هو تثبیت ناش من النفس 
واقع علی النفس. فقوله تثبیتا تمیز و کلمة من نشوية و قوله آنفسهم فی 
معنی الفاعل, و ما فی معنی المفعول مقدر. 
و التقدیر تثبیتا من آنفسهم لاأنفسهم, او مفعول مطلق لفع من مادته. 
قوله تعالی: کعقل جله برتوج اضانها قانل ال آخر الاية, الأاصل فی مادة ربا 
الزيادة, و الربوة بالحرکات الثلاث فی الراء الأرض الجيدة التي تزید و تعلو 
۳ و الأکل بضمتین ما یوّکل من الشیء و الواحدة آكلة. و الطل 
آضعف المطر القلیل الأثر 
۵ افرص المنل. ان الانفاق الذی ازتد نب فحه الله. لا پخلی: عون آترها 
الحسن 


ا یرانق یی الق ارو رود 

البتة. فان العناية الالهية واقعة علیه متعلقة به لانحفاظ اتصاله بالله سبحانه 
و ان کانت مرأتب العناية مختلفة لاختلاف درجات النية فی الخلوص, و 
اختلاف. ورن الاغمال باختلاقها.: کفا آن. الجنه التی فن. الرنوة ادا اصابها 
المطر لم تلبث دون آن توتی آکلها ایتاء جیدا البتة و آن کان ایتاها مختلفا 
فی الجودخ باختلاف المطر النازل علیه من وابل و طل,. 

و لوجود هذا الاختلاف ذیل الکلام بقوله: و اللهٌ بما ماو تیه 
علد اموالتعات: لاوحا علیه نوات 1 ثواب هذا 
لذ ایو نوات ذاک لهدا. 

قوله تعالی: ابو حدم أن تون له جِتَهْ من تخیل و آغناب «الخ», الود هو 
الحت و فیة.هعتی اللمنن: و الجنة ار 
بذلک لانها تجن الارض و تسترها و تقیها من ضوء الشمس و نحوه, و لذلک 
صح آن یقال: تجری من تحتها الأنهار, و لو کانت هی الارض بما لها من 
الشجر مثلا لم پصح ذلک ای ات ال ور وا ال ای سل 
الربوة و هی الادضن المعمورة: «ربوق ذاتِ قرار معین: ِِ« المومنون- 0و و 
کرر فی کلامه قوله: جََاتِ تجٌرٍی من تختها لها فجعل المعین 
الماء) فیها لا جاربا تحتها. ۱ 


و من فی قوله: من تخیل و آغناب للتبیین و یفید معنی الغلبة دون 
الاستعاته فان ال ها نع هی ها الفتل اضان رات 
الجنس الغالب فیقال جنة العنب آو جنة من آعناب [ذا کان الغالب فیها 
الکرم و هی لا تخلو مع ذلک من شجر شتی, و لذلک قال تعالی ثانیا: له فیها 
من کل اللمراتِ 

الک ی ار هت هر توت ی ات یم لاه سر 
0 ۵ قعفم شالت السا شید اضانه آلکید و عخوی لد رنه 
الضعفاء لتثبیت مسیس الحاجة القطعية الی الجنة المذکورة مع فقدان 
باقی الأأسباب التی یتوصل الیها فی حفظ سعادة الحياة و تامین المعيشة, 
فان صاحب الجنة لو فرض شابا قویا لأمکنه آن یستریح اٍلی قوة یمینه لو 
اصیبت جنته بمصيبة, و لو فرض شیخا هرما من غير ذرية ضعفاء لم یسوء 
حاله تلک المساءة لأنه لا یری لنفسه الا آیاما قلائل لا ببطی علیه زوالها و 
انقضاو‌ها, .و لو فرض ذا کبر و له آولاد اقویاء یقدرون علی العمل و اکتساب 
المعيشة آمکنمم ان یقتاتوا بما یکتسبونه, هن یستغنوا عنها بوجه! لکن |ذا 
انتمق‌های الکیر و التریة 
العر ارف تم الضران ررض 393 
الضعفاء. و احترقت الجنة الأسباب عنهم عند ذلک, فلا صاحب 
یه انح یه ار ای آو الأیام الخالية حتی بهییت 
لنفسه نظیر ما کان قد هیأها, و لا لذریته قوة علی ذلک, و لا لهم رجاء آن 
ترجع الجنة بعد الاحتراق اٍلی ما کانت علیه من النضارة و الأئمار. 

و الاعصار الغبار الذی یلتف علی نفسه بین السماء و الأرضْ کما پلتف 
ی یاو 
عملهم و لا سبیل لهم اٍلی اعادة العمل الباطل الی حال صحته و استقامته, 
ق انطیای العنل. علی. العمیل ظاهو بی ججا همم نکر ان فنالزهده 
ااتاعل الشت ل ما اما در من لاه عم حالات سا رود 
کفت الخال ماه اناحیر ال فانصا ااسه 
لتفکر و تمیز لنافع من الضار, و لو تفکروا لتبصروا. 
قوله تعالی: با با آلذین آمَئوا أفقوا من طیباتِ ما کسَتمُ الخ. التیمم هو 
القصد و التعمد, و الخبیث ضد الطیب, ی مِنةّ متعلق بالخبیث, و قوله: 
فقو حال من فاعل لا تِقَمُواء و قوله: 8 لستم باخديه حال,من فاعل 
تون و عامله الفعل, و قوله آن 7 عْمصُوا فیه فی تأویل المصدر, و اللام 
مقدر علی ما قیل و التقدیر الا لاغماضکم فیه, او الفعور. باء المصاحبة و 
التقدیر الا بمصاحبة الاغماض. 
رنی: آلایه طاهر ی آنعا ست ها کشه:مال | اوه بو انم ی ار 
کون ما الما لا مه ال باخده لته لا ما نها 


۳ فلا یفید چبا 
و المعروف و لا کمالا للنفس, و لذلک ختمها بقوله: و اعْلَمْوا أنّ 
لاح 
اتقاتکم الختت ساسیو| من کیت الما اوانه کی مود لا ی ان 
تواجهوه یما لا بلیق بجلاله جل جلاله. ۱ 
قوله تعالی: السَّطانْ بعکم اف و یْمْرْمْ بالقخشاء |قامة للحجة علی 
آن اختیار خبیث المال للانفاق لیس بخیر للمنفقین بخلاف اختیار طیبه فانه 
خآ ققی اس سای ار فا انس اوه همست مه 
لیس |مساکهم عن انفاق طیب 
آلمیزان فی تفسیر القران: 2 ض: 3394 
المال و بذله الا لما پرونه موثرا فی قوام المال و الثروة فتنقبض نفوسهم 
عن الاقدام الی بذله بخلاف خبیثه فانه لا قيمة له یعنی بها فلا بأس بانفاقه, 
و هذا من تسویل الشیطان یخوف ماع تالف من آن البذل و ذهاب 
المال و الانفاق فی سبیل الله و ابتغاء مرضاته مثل البذل فی المعاملات لا 
یخلو عن العوض و الریح کما مر, مع آن الذی یغنی و یقنی هو الله سیحانه 
دون المال»فال تعالی و انه هو اعی:ع افی»»: الزدم+: 18 
و بالجملة لما کان امساکهم عن بذل طیب المال خوفا من الفقر خطاً نبه 
علیه بقوله: الشیطان یعد کم الفقر, یز اه وضع السبب موضع المسبب, 
نوی انم وضع وعد الشیطان موضع خوف انفسهم لندلن. لیم ار خوف 
مضر لهم فان الشیطان لا یأمر الا بالباطل و الضلال ما ابتداء و من غیر 
واتظت: و ما بالاخره و تواشظه مابظمو هته آنهاحق. 
مق ی نی و 
الشیطان دفع ذلک باتباع قوله: السْیّطانْ یعِدْكمْ القَفْرّ بقوله: و یَمْرْکم 
بالقخشاء آولا. فان هذا 1 
آلامساک و سجية البخل, فیودی الی رد آوامر الله المتعلقة باموالهم و هو 
الکفر بالله العظیم, و یدی الی القاء آرباب الحاجة فی تهلكة الاعسار و 
لفقر و المسکنة التی قیه تلف التفوس و انتهاک الأعراض و کل جناية و 


فحشاء. قال تعالی: «و مهم من عاقد اللة لین آتانا من فطله لتصَدَفنَ و 
[۹ تن من الطالِحین قلمّا تام من قَصْله بَخلوا و تولوا و ُ مُفرضون 


فاعم تفافاً فی قلویهم الی نوم لقَوتة بما الوا ال ما وعَذوة و یم 
کائوا یََذبُوت الی آن قال: الذین نمرون الْْطوّعین من امین فی 
الصَدَقاتِ و الذین لا یَجدُونَ [ جَهدهم قیِسخرُون منهَمٌ سخر اللهٌ منهّمْ و 
لهَمْ عَذابٍ الِیمٌ:» التویة- 79. 

تم باقاعه بقوله: و له مد کح قففتق متق و فضاا و الله واسع لیم ابا 
فان الله قد بین للمومنین: آن هناک حقا و ضلالا لا ثالث لهماء و آن الحق و 
الظتیق الستفی مهن اللم ها هر مان الضا ردمی ال‌طان :وا 


تعالی: «قما دا بَعْدَ الحق الا الصّلال»: یونس- 32, و قال تعالی: «ْل الله 
بقٌدٍی للْحَقْ:» یونس- 35 و قال تعالی فی الشیطان: «ا عَذ و مُضل 
مین :» القصص- 5 و الایات جمیعا مكية, ال 
ال بعکم بأآن هذا الخاطر الذی یخطر ببالکم من جهة الخوف 
الخن ان فی تفت الفر ان جر رنه وود 
ضلال من الفکر فان مغفرة الله و الزيادة التی ذکرها فی الایات السابقة 
انما هما فی البذلم من طیبات المال 
فعو له تعالی: چ ال بَعِدْکمْ «الخ». نظیر قوله: السَیّطانْ یَعِدُْکَمْ «الخ». من 
قبیل وضع السبب موضع المسبب, و فیه القاء المقابلة ,بین وعد اذل 
سبحانه الواسع العلیم و وعد الشیطان, لینظر المنفقون فی آمر الوعدین و 
یختاروا ما هو اصلح لبالهم منهما. 
فحاصل حجة الّیة: آن اختیارکم الخبیث علی الطیب |نما هو لخوف الفقر, و 
الجهل بما یستتبعه هذا الانفاق, ما خوف الفقر فهو القاء. شیطانی, و لا 
پرید الشیطان بکم الا الضلال و الفحشاء فلا یجوز آن تتبعوه, و آما ما 
یستتبعه هذا الانفاق فهو الزيادة و المغفرة اللتان ذکرتا لکم فی الایات 
السابقة, و هو استتباع بالحق 1 یعدکم استتباع الانفاق لهذه المغفرة 
و الزيادة هو الله سبحانه و وعده حق؛ فسهق واشم جنعه. ان عطق ها فده 
من المغفرة و الزيادة و علیم لا یجهل شیثا و لا حالا من شیء فوعده وعد 
عن علم. ۰ 
فولم تقالی نوت الحکمه هر بشاع الاساع هم الاغطاع, و الحکفه کر 
العا علی فعلت باه تفع بدل غلی بجع آلیعی فان آلهعس ااسام و 
التقان آی من آلاهر العخکم السمن الفی لا مج فته تلمه.ه لا فتور و 
غلب استعماله فی المعلومات العقلية الحقة الصادقة التی لا 1 البطلان 
و الکذب البتة. 
و الجملة تدل علی آن البیان الذی بین الله به حال الانفاق بجمع علله و 
ارشایت را مش فرن الات الصالم .فی حففه شام اسان ی سر 
الحکمتم قالخکمه هی: القضایا الحقه المطایقه اداقع. من حفت اشتمالیا 
بتک غلی سعادق الاسان. کالعغاری: الحقه الالمیة فی المیدا و. المعاد و 
المعارف التی تشرح حقائق العالم الطبیعی من جهة مساسها بسعادة 
الانسان کالحقائق الفطرية التی هی آساس التشریعات الدينية. 
قوله تعالی: و من بُوْت الِْكُمة ققذ وی حیراً کثیر, المعنی ظاهر, و قد 
آبهم فاعل الایتاء مع آن الجملة السابقة علیه تدل علی آنه الله تبارک و 
تعالی لیدل الکلام علی آن الحکمة بنفسها منشاً الخیر الکثیر فالتلبس بها 
بخ لانشن جمه ا ات انبانه الهعالی,رفان محو و اتساب 
تیان لا یوجب ذلک کایتاء المال, 
المیزان فی تفسیر القزان, ج2, ص : 396 ِِ_ ۳ 


قال تعالی فی قارون «و آئناة من الکنوز ما ان عَفایة آتثواً بالعضتة آأولی 
لْفْوَةٍ (لی آخر الأیات:» القصص- 76, و انما نسب الیها الخیر الکثیر دون 
الکتر مطافا مه ما ان 1 هن ازتفاع الشان ه تفاسه الامر ان آلامد. 
مختوم بعناية الله و توفیقه, و مر السعادة مراعی بالعاقبة و الخاتمة. 
قوله تعالی: و ما یَدْکر الا ِ الالبات اللب هو الغقل-لانه فی الاتشان 
بمنزلة اللب من القشر, و.علی هذا المعنی استعمل: غی القران, .و کان 
لفظ العقل بمعناه المعروف الیوم من الاسماء المستحدثة بالجلیه و لذلک 
و التذکر هو الانتقال من النتيجة (لی مقدماتهاء و من الشیء 1 نتائجها, و 
الابة ۱ آن اقتناص الحکمة یتوقف علین التذکر, و آن التذکر 
علی العقل, فلا حکمة لمن لا عقل له. و قد مر بعض الکلام فی العقل عند 
البحث عن آلفاظ الادراک المستعملة فی القرآن الکریم. 
قوله:تعالی: و عا انفکم من ققه. او تذرتم من در فان اللة جعلفة آی یا 
دعاکم ی اله ای دعفتم انفسکم البه بانجایه علیها نالندر من ندل 
المال فلا یخفی غلن اللة بثیب من اظاعه و بقاخد من -ظلم: ففیه [یماء الی 
التهدند, و بوکده قوله تغالی::ع ما للظالمین من انضار. 
و فی هده الحفله اعتی فوله وا تلطالمین من آتسازه فلالة آولا غلی آر 
المراد بالظلم هو الظلم علی الفقراء و المساکین فی آلامساک عن الانفاق 
بط الشصیا سا اف شتا ال فااسای عه الکباثر 
و شفعاء یوم القيامةٍ |ذا کان من حقوق الله تعالی, قال تعالی: «ل تَفْتَطوا 
من رَجْمَة الله ان ال بعْْرٌ الدْوبَ جمیما ۹ قال: 5 نیو الی تیکم:» 
الزمر- 54 و قال تعالی: «انْ تحجتیبُوا کبایر ما هو هون عَلهْ کف علکم 
سَیانِکم: :» النساء 31, و قال ی «و لا یَسْعَعُون نون ال لِمَنِ ارتضی » 
الانتیاغ 28 ومن ها بظهر: وجه آنبان الاضاز نضیعه الجمع: مان فن مورد 
مطلق الظلم آنصارا. 
قانیا ان ها للم ق قوری تفای لا فا التکقیر و له کانمن الضفا نز 
المیزان فی تفسیر القرآن, اضر ص. : 397 
اقتله فهورمن الکباتزت و انم لا بقیل نویر وا به تذل 
ما فردب‌بنه الزوایات :ان یه قی حقفی آلناس سر تولف ری لک 
الی مستحفه 
رک اند ا یقبل الشفاعة یوم القيامة کما یدل علیه قوله تعالی: «الا َصحات 
یمین في جناتٍ بتساءلون ی اون ما شاک می سَقرٍ قالوا لَم تک 
مر ااعصای و لم ی عم المسکین التدان کال فا عمفیم نماد 
الشافعین: :+» المدثر- 48. 
وخالنا: آن هدا الظالج غیر مرخضن ند الله ی لا شفاعه الا لمن ارخضن الله 


دینه کما مر بیانه فی بحث الشفاعة, و من هنا تظهر النکتة فی قوله تعالی: 
انوا ابتغاء مَرْضاتِ اللت کیت این بالمرضاة و لم یقل ابتفاء وبه 
الله. 


زاغا ان الاساغ من اضل. اتقاق, الما علی الففراء: مج 1 و 
احتیاجهم من الکباثر اروت و قد عد تعالی الامتناع کنر بعض اقسا 
کالزکاة شرکا بالله و کفرا بالاخرة, قال تعالی: «ویْل لایر کین آلذین 71 
یُوْنُونَ الرکاة و هم بالاخرة هم کافژون:» فصلت- 7 و النتنور مکية و لم 
تکن شرعت - المعروفة عند نزولها. 

قوله تعالی: ان تبدوا الصَدَفاتِ قنعمّا هی «الخ». الابداء هو الاظهار. و 
الصدقات -27 صدقة, و هی مطلق الانفاق فی سبیل الله آعم و 
و المندوب و ربما یقال: ان الأصل فی معناها الانفاق المندوب. 

و قد مدح الله سبحانه کلا من شقی التردید, لکون کل واحد من الشقین ذا 
آثار صالحة, فأما اظهار الصدقة فان فیه دعوة عملية الی المعروف, و 
تشویقا للناس الی البذل و الانفاق, و تطییبا لنفوس الفقراء و المساکین 
حیث یشاهدون آن فی المجتمع رجالا رحماء بحالهم, و آموالا موضوعة لرفع 
حوائجهم, مدخرة لیوم بوسهم فیودی الی زوال الیأس و القنوط عن 
یره جصول, التشاه مه فاعم هه و اعتقاد وحدة العمل و 
الکسب بینهم و بین الاغنیاء المثرین. و فی ذلک کل الخیر, ها انا هه 
فانه. اجتتند .یکون اعد تن الریاء و الم و الاذفه و فیه.-حفظ. لنفوتن 
الا عن الخزی و المذلة, و صون لماء وجوههم عن الابتذال. و کلاءة 
لظاهر کرامتهم. فصدقة العلن آاکثر نتاجا,ء و صدقة السر اخلص طهارة. 

و لما کان بناء الدین علی الاخلاص و کان العمل کلما قرب من الاخلاص کان 
آقرب 
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من الفضيلة رجح سبحانه جانب صدقة السر فقال: و آن تخفوها و تعطوها 
الفقراء فهو خیر لکم فان کلمة خیر آفعل التفضیل, و الله تعالی 
باعمال عیاده لا یخطی فی تمییز الخیر من غیره, و هو قوله تعالی: و ال 
بما تمَلون خبیژ. 

قوله. تغالی:. لیس علیی ,هداهم و لک ال یهدی من يشاء. فی الکلام 
التفات عن خطاب المومنین ۳ 4 ۳ رسول الله ص, و کان ما کان 
یشاهده رسول الله ص من فعال المومنین فی صدقاتهم من اختلاف 
السجایا بالاخلاص من بعضهم و المن و الأذی و التثاقل فی انفاق طیب 
المال من بعض مع کونهم موّمنین آوجد فی نفسه الشريفة وجدا و حزنا 
فسلام الله. تعالی,بالتنبيه علی. آن آفر.فذا الایفان الضوجود فیمم و المدی 
الذی لهم انما هو الی الله تعالی یهدی من یشاء الی الایمان و الی درجاته, 
و لیس یستند |ٍلی النبی لا وجوده و لا بقاّه حتی یکون علیه حفظه, و یشنق 


من زواله آو ضعفه, آو یسووه ما آل الیه الکلام فی هذه الایات من التهدید 
و الشاهه علی ما. تکرام قوله تغاليت فداهه بالتفیش تالخندی لضاف 
الظاهر فی تحقق التلیس. علی آن هذا المعنی آعنی نفي استناد الهداية 
ال ال مسا لاله ات مقعفی اران باه قو تام 
شید آلنبی و نیع فاید. ۱ 
فالحملع آعتی قوله: لس علک قداهه هلک الم یف عقاع سباه 
معترضة اعترضت فی الکلام لتطییب قلب النبی بقطع خطاب المومنین و 
الاقبال علیه (ص). نظیر الاعتراض الواقع فی قوله تعالی: «لا تُحَرّک به 
لساتک لَفحل به ال عَلنا جَفْعَة و ق9اته:» الایات القیامة- 17. فلما تم 
الاعتراض عاد الی ۳ فن الکلام‌سن خطات المفهسن. / 
قولة تعالی نو ما فقو من <ه عثر قلافسکم و ما تون | انغاء ۳۳۳ 
«الی آخر الایة» رجوع الی الممنین بسیاق خال عن التبشیر و 
لنذار و التحنن و التفیظ معاء فان ذلک مقتضی معنی قوله تمالی: و لت 
ال دی من بَشاءٌ کما لا یخفی. 
فقصر الکلام علی الدعوة الخالية بالدلالة علی آن ساحة المتکلم الداعی 
منزهة عن الانتفاع بما یتعقب هذه الدعوة من المنافع. و |نما یعود نفعه ٍلی 
المدعوین, و ما تثفوا من حَیْرٍ قلفْسِکُ لکن لا مطلقا بل_فی حال لا 
تنفقون الا ابتغاء وجه الله, فقوله: و ما ثْقونَ لا اثْفاة وچّه ال حال, من 
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۱ 
اتید لا خی اه نی الا ری ملس مه الا قدیل. الخمقه من الوهم 
عقب: کلام ول و ما توا من عیر توف لک و ان لا نطو فبین 
آن نفع هذا الانفاق ااووت وا توت ای موه متونه الدسا یج ااحج 
لنش مها وهتا بل هار یقحای شوت لس ال نکم ی 
اک و ای ی 

هام الفاعل فی. قوله: تفت [لیکد لتا کقدم آن السیاق سای الوعوه 
کتک الماعل لیکین لکلا انم فن لت وراتفاء عرص لقاع مر 
الفاعل کأّنه کلام لا متکلم له, فلو کان هناک نفع فلسامعه لاغیر. 
فولم تفای لا فراء الدی اعضر وا موس الم ال ایاضر 
المتمه السیه ااصل مها او فال راشای اد 
الحصر و الاحصار المنع من طریق البیت. فالاحصار یقال: فی المنع الظاهر 
دوه السته الباظن کالصرص و الخضر لا عال. الا فی‌رالت الاظن 
فو عالیه فان اس سول خی ای مدای فواه راهت ء 


الذین آحصرّوا فی سبیل الله و قوله عز و جل: آو جاوْکمْ حصرّث ضَدُورْهم 
ای صافت بات السه آهیده الشععت. لاس العف وه لها 
العلامع و الالحاف هو الالجاج فی السوال. 

و فی الایة بیان مصرف الصدقات. 3 آفضل المصرف, و هم العفر اج 
اما عده آخسا ام خر الستر هی لاس اد یم لسن بالر 2 زان 
انا آمموض اه اشعال بسا امعم مه تال تالکش لالب 
العلم و غیر ذلک. ۱ ۱ 

و فی قوله تعالی یَحْسَبْهُمْ الجاهل آی الجاهل بحالهم آغنیاء من التعفف دلالة 
قلی آنهم غبز متظاهزین بلفقز لا ما لا شیل لوم [لی شتره من علاتم 
التعر و انس کته یشوه آه لاس‌خاق آوت سا 

قمن ها نطمردآن اراد وله لا تون التاس الحافاً آنهم لا یسآلون 
الناس اضلا خفن جر الی الالحافت:ه الاضرار. قن السوال: فان الشغال آول 
مرة یجوز للنفس ِ 
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الکرع ی قراره الفقر فیسرع لها ان ین و ی سامت ان فیک 
موقف, و الالحاف علی کل آحد, کذا قیل, دا 
االخاف. لا اضل التغال: و ایکون المراد بالالحاف: ها بزیه علی القدر 
الیاخت من ایا تحاران میا یا تن العاحه ا نورب لا با 
به بل ریما صار واجیا. ِِ علیه و هه ارلحای هو الهد فجم. 

و فی قوله تعالی: تَُرِفْهُمٌ بسیماهمٌ دون آن یقال تعرفونهم نوع صون 
ایحا ۲۳ یروا به تفا آهن ,ای فان کومم 
معروفین بالفقر عند کل آحد لا یخلو من هوان آمرهم و ظهور ذلهم. و آما 
معرفة رسول الله ص بحالهم بتوسمه من سیماهم. و هو نبیهم المبعوث 
الیهم الرءوف الحنین بهم فلس فیه کسر شا نیم و لا ذهاب کرامتهم. و 
سا و اه اغلی هو الیترفی االهات عن عطات. ااخحنه نی حطظات 
اس 

وله ال الیو تون اتواا این ع الما الم امن ای لش و 
العلانية متقابلان و هما حالان من ینفقون و التقدیر مسرین و معلنین؛ و 
استیفاء الأأزمة و الأحوال فی الانفاق للدلالة علی اهتمام هوْلاء المنفقین فی 
استیفاء التواب, و امعانهم فی ابتغاء مرضاة الله, و ارادة وجهه, و لذلک 
تدلی الله سبحانه نت فوعدهم وعدا| حسنا بلسان ال آفة و التلطف فقال: 
قََمْم أَجَرْهم عیْد 7 رهم 2 الخ. 


(بحث روائی) 
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۱ تعالی: و ال بُضاعف من بشاء الاية:, آخرج ابن 
ماجة عن الحسن بن علی ین آبی طالب و آبی الدرداء و یی هريرة و آبی 
کامش تکیت کی سول آلله اه فا عر ما این ماچة و ابن ات ها 
را ی رای من ارسل بنفقة فی سبیل 
و و وا ی 
سبیل الله و آنفق فی وجهه ذلک- فله بکل درهم یوم القيامة سبعمائة آلف 
درهم- ثم تلا هذه ال و ال ُضاعف من يشاء. 
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قیا تسیر الخاتنیه .روا الیرفی انضا عنم الضادق (ع۳ ادا احششن 
المومن » همله- ضاعف اللّه عمله بکل حسنة سیعمائة ضعف. و ذلک قول 
الله: و ال بُضاعف من بَشاء فأحسنوا آعمالکم- لتی تعملونها لثواب | 
ان این تما ضاعف الله عمله بکل حسنة سبعماة 
ضعف- فذلک قول الله: و ال بُضاعف لِمَن یَشْاءٌ- فأحسنوا آعمالکم التی 
تعملونها لثواب الله, قلت: و ما الاحسان؟ 

قال اد -صلیت فاکسن زر کمعی و سنجودن و ادا ضمت تون ها فیه فار 
صومک, و [ذا حججت فتوق کل ما یحرم علیک فی حجتک و عمرتک, قال: و 
کل عمل تعمله فلیکن نقپا من الدنس. 

و فیه, عن حمران عن آبی جعفر (ع) قال*: قلت له: أً رآیت الموّمن له 
فضل علي المسلم فی شی:- من المواریث و القضایا و الأحکام حتی یکون 
صت | هید را ی الا ار و ال ِِ 
یجریان فی ذلک مجری واحدا- ذا حکم الامام علیهماء و لکن للمومن فضلا 
علی المسلم فی آعمالهما, قال: فقلت: آ لیس الله یقول: من جاء بالحسنة 
فله عشر: آمثالها, و زعمت آنهم مجتمعون علی الصلاة و ال زکاة و الصوم و 
الحج مع المومن؟ قال: فقال: آ لیس الله قد قال: و ال تضاعف لقن تشاهٌ 
اضعافا کتیرج؟ قالم‌سون هر النین بضاعت. امه الحخسات, لک سوه 
سبعین ضعفا, 0 و یزید الله المومن فی حسناته- علی قدر 
صحة ایمانه أضعافا مضاعفة کثیرة- و یفعل الله بالمقمن ما بشاء. 

اقول: و فی هذار المعنی آخبار آخر و هی مبتنية جمیعا علی الأخذ باطلاق 
قیاه عالی لاه ای له بسا بالشتت ال ور الستففیوه و ااعر 
علی ذلک اذ لا دلیل علی التقیید بالمنفقین غیر المورد, و لا یکون المورد 


فخضضا هامید امه ادا کات لاه مطافه کدلی کان وله اس مطاعا 
پالتفیه الیل اند اعد میرم یولع و الله بضاعی ااعی 
کیفما شاء غلی.من شاعن تضاغف کل محسنن علی قدز .احشسانه همان 
فته آضا زیت ان افلن کصا یو المفيم, کی سا ادا سای فلا اف 
هذا ما تقدم فی البیان من نفی کون المراد و الله یضاعف هذه المضاعفة 
تم شاه 
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ان الذی نفیناهنای انما هو تفییده بالمتغفین: و المعنی الذی: تدل علیه 
الرواية نفی التقیید. و قوله (ع): ‏ لیس الله قد قال: و اللةْ بُضاعفٌ لِمَن 
پشاء آضعافا کثيرة اه نقل بالمعنی ماخود ات کرو ع: آیتین |حداهما: هذه 
لایة من سورة البقرة, و الأخری: . . 

قوله تعالی: «مَن دا اْذٍی ُفُرضّْ ال قَوضاً حسناً قیْضاعة له آطعافاً 
کیرة: ۳ الفرد. اه امکان قبول اعمال غیر 
ی دا المستضعفین 1 ِ« الأية النساء- 9 

و قف, الفجمع: قال؛ الا اند نی هی ی ی یر 
الجهاد و غیره من آبواب البر): و هو المروی عن آبی عبد الله (ع). 

و فی الفر المتهر آخرم. عبدالرراق فی الفصتی عن آنوت فا شرف 
علی النبی ص رجل من رأس تل, فقالوا: ما آجلد هذا الرجل لو کان جلده 
فی سبیل الله فقال النبی ص: أً و لیس فی سبیل الله الا من قتل؟ ثم قال: 
من خرج فی الأّرض یطلب حلالا- یکف به والدیه فهو فی سبیل الله, و من 
خرخ ی خا لا تکف یه اهلت فمم فی سل ال .توالت جلاا 
تک سا که فن سل للم سم لت آلنکا بت نف سل 
الشیطان. 

یف ایا آ خر این انش مه ها کته انس سول اس سا 
البراء بن عازب فقال*: پا براء کیف نفقتک علی آمک؟ و کان موسعا علی 
آهله فقال: یا رسول الله ما آحسنها؟ قال: فان نفقتک علی آهلک و ولدک و 
خادمک صدقة- فلا تتبع ذلک منا و لا آذی. 

آقول: : و الروایات قی هذه المعانی کثيرة من ِ الفریقین» و فیها آن کل 
کمن صد ند 

هقی تطلستر ای کی هر له تال الذین یتقو أَمواَهمْ فی ییل ال 
الایة: عن الصادق (ع) قال رسول الله ص*: من آسدی الی موّمن معروفا 
ثم آذاه بالکلام آو من علیه فقد آبطل صدقته- الی آن قال الصادق (ع): و 

الصفوان هی الصخرة الکبيرة التی تکون فی المفازة- الی آن قال فی قوله 
تعالی: کمتل جِلَة برَُوة الأیة- وابل آی 
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مطر, و الطل ما یقع باللیل علی الشجر و النبات, و قال فی قوله تعالی: 
اغصاژ فیه ناژ- الاية الأعصار الریاح. 

ی ار ال یی فوله مالسا تا ای تا اما سا اند 
الایة: 

آخرج ابن جریر عن علی بن یی طالب: قی قوله تعالی: یا الما الذین آمئوا 
لوا من طیباتِ ما کَسَبِْمٌ قال: من الذهب و الفضة و مما آخرجنا لکم من 
الارص فال: 

یعنی من الحب و التمر و کل شیء علیه ز کاخ. 

و فیه," : ایضا اخرج ابن آبی شيبة و عبد بن حمید و الترمذی و صححه و ابن 
ماجة و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و اين مردویه و الحاکم و 
1 
الختیت. مه سفکون فال» ترلت فیا منت الاتصان کنا آصحاتب تخل, کان 
ال یب من نجل علی. ففر کترته وعلته. وان الرجل بانی بالقنو و 
> فزعلفه. فی. المسخد: و کان اهل: الضفة لیس لهم طعام. فکان 
و تقصاو فقس آلیسن و آلکتر فباکل.. 
که ممن لا یرغب فی الخیر- یتی الرجل بالقنو فیه آلشیص و 
الحفت ها قد انکسر _فیعلقه فأنزل الله «یا با الذین منوا افو 


من طبات ما کته و مقّا أرجنا لَکمٌ من الأَضٍ- و لا تچ تسوا الحبیت مه 
تلفمون- و سم بآخذیه [ آن تُعْمضُوا فیه قال: لو آن 2 آهدی له 
مثل ما اعطی- لم ۳۹ و حیاء, قال: فکنا بعد ذلک یأتی 
احدنا بصالح ما عنده. 


و فی الکافی, عن الصادق (ع)*: فی فول ال با با الذین آمثو وا من 

طَیباتِ ما کستثق- و ما آْرجنا لک من الرضٍ- و لا تفوا الحَبیت له 

ال کان تسیل ال ادا اغر بل آن‌ ری سید ِ 
من التمر و هو من آرد| التمر, یودونه عن زکاتهم تمر یقال له الجعرور و 

الا ای اه ار ی ی ال 

الجید- فقال رسول الله لا تخرصوا هاتین النخلتین- و لا تجیئوا منها بشیء و 

فی ذلک نزل: و لا تبََموا الحَبیتَ وله #لففون- و لیم بآخذیه الا ان مممضوا 

فیه و الاغماض آن تأخذ هاتین التمرتین 

بو فی رواب ات ی ایرع اه ی وله خالیه فیط 

ات ما کست فقال: کان القدم توا کات و قی الحاهلی فلا 

رای ار و هی انوم اس راما ایس لاه 
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ری تال از ان ریا من لباک 

آقول: و فی هذا المعنی آخبار کثيرة من طرق الفریقین: . , 


ی وید عفن سای الی تطظا ی یعس امه ری فا 

فال: ان الشیطان بقول, لا تتفعوا* فانکم تفتفرون و الله. بعدکم. معفرق صنه 

و فضلا- آی یغفر لکم [ن أنفقتم لله- و فضلا یخلف علیکم. 

و فی الدر المنثور, آخرج الترمذی و حسنه و النسائی و ابن جریر و ابن 

الن فان ایام وان حارس التیتی فم ات ی ان تور 

قال تفال رسول آلله ان اسان اهربا ام و ملیف فاها اه 

الشیطان فایعاد بالشر و تکذیب بالحق. 

و آما لمة الملک قایعاد بالخیر و تصدیق بالحق, قیه و و رای قافلم ام 
الله- فلیحمد الله, و من پوجد الأخری فلیتعوذ بالله من الشیطان- ثم 

قرا: اسان یعدم اقفر و رم الْمَحشاء ای 

قَقَة وت بر گثیراً قال: المعرفة. 

و فیه, عن الصادق (ع): آن الحکمة المعرفة و التفقه فی الدین. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع)*: فی الاية, قال: طاعة الله و معرفة الامام. 

اقول: و فی معناه روایات آخر و هی من قبیل عد المصداق. 

و فی الکافی, عن عدة من اصحابنا عن آحمد ين محمد بن خالد عن بعض 

اصحابنا رفعه قال: قال رسول الله ص: ما قسم الله للعباد شیئا آفضل من 

الععل ,نوم فاحل اخصل مس هر السافل و اقامی لعافل افصل. من 

شخوص الجاهل, و لا بعت الله نبیا و لا رسولا ختی بستکمل العقل- و یکون 

عقله آفضل من جمیع عقول آمته, و ما یضمر النبی فی نفسه آفضل من 

اجتهاد المجتهدین, و ما آدی العبد فرائض الله حتی عقل عنه, و لا بلغ جمیع 

العابدین فی فضل عبادتهم ما پلغ العاقل, و العقلاء هم آولوا لألباب, قاژا 

الله تبارک و تعالی:و ها بذکز الا آولوا االباب 

او (ع) قال*: الحکمة ضیاء المعرفة و میزان التقوی و ثمرة 

الضد وولو فلت تما انعم اللق‌علی فد شمه عم و ارف و اجزل ه 

ات الک نات 
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قال الله عز و جل: بو 72 له هش توت ال نو فعه آ وش 

حیرا کنیرآ- 5 ما ولد لاب 

افول: و فی.قوله تعالت: وا ام لیف الضفه وزالنتن مر الظلم 

اخباد کیت تشخ رها فی رها ان اه 

و فی الدر المنثور, بعدة طرق عن ابن عباس و ابن جبیر و آسماء بنت آبی 

یکر و غیرهم: آن رسول الله کان یمنع عن الصدقة علی غیر هل الاسلام- و 

آن المسلمین کانوا یکرهون ای ای 

لیس عَلیک هداهم م الابة- فاجاز ذلک. 

اقول* قد من ان فول. مداهم نها بضله لان راد به هنم المستامین 


الشووت قی کون تکار قالای اخت قی استزاش ی فا | یا 
غلی آن‌دسین الرونی فوله. لیوا الدن آخ وا بانمه کنو 
ات وا اه ال یر الم ۱ کات و ال و 
سا له تم ای را 

و فی الکافی, عن 9 (ع)*: فی قول الله عز و جل: و ان تحْفوها و 
تَوّتوها الْفْقَراع- فهو ید خَیرّ لعمّ فقال: هی سوی الز کاة, آن الزکاة علانية غیر 


سر. 

و فی له (ع): کل ها فرص الط علیید فاعلانه. افصل من اتتراروت وتا 
کان تطوعا فاسراره آفضل من اعلانه. 

آقول: و فی معنی الحدیئین آحادیث آخری و قدرتقدم ما یتضح به معناها. 

و فی المجمع: فی قوله تعالی: لِلْفْقراءٍ الذٍین أحصرّوا فی سَییل اللٍ الید: 
قال قال آبو جعفر (ع): نزلت الاية فی آصحاب الصفة. 

قال: و کذلک رواه الکلبی عن اين عباس":. و هم نحو من آربعمائة رجل لم 
تک اک با مه لد ای اس اش عحلا اشسم ی 
المسجد., و قالوا نخرج فی کل سرية یبعثها رسول الله, فحث الله الناس 
علیهم فکان الرجل: (د۱ اکل- و عنده حضل آناهم به ادا آخفی. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی جعهر (ع*: آن الله پیغض الملحف. 

وقی المجمع:". من قوله ععالی: الذن تعکون افوالمم باللیل و الهاز آلایة. 
قال: سیب آلتزول عن این عباس نزلت هذه الایة فی علی بن آبی طالب 
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دراهم. فتصدق بواحد لیلا و بواحد نهارا- ام 
الذین لْفِفون اَمَوالهمّ باللیل و الثهار سدّا و عَلانیِةٌ,": قال الطبرسی: و هو 
المروی عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع). 

اقول: و روی هذا المعنی العیاشی فی تفسیره, و المفید فی الاختصاص, و 
الصدوق فی العیون.. 

و فی الدر المنئور, آخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن 
المنذر و اين آبی حاتم و الطبرانی و اين عساکر من بطریق عید الوهاب بن 
مداد عن ایته عوراس عباس بفی فوله عالی: لین عون افواازم- 
باللیل و اللهار تند؟۱ لا ی ی ای ات و 
له اربعة دراهم- ۱[ و بالنهار درهما- و سرا درهما و علانية 
درهما. 

و فی تفسیر البرهان, عن ايبن شهراشوب فی المناقب عن اين عباس و 
السدی و مجاهد و الکلبی و آبی صالح و الواحدی و الطوسی و الثعلبی و 
کی ی بو 


طالب دراهم فضة- فد ی یواحد لیلا و بواحد نهارا و بواحد سرا و بواحد 
غلاييه+ فیرل؛ الدین پفنون افوالعم باللیل .و الهار سس اي علایه» مسفن 
کل درهم مالا و بشره بالقبول 

و فی بعض التفاسیر: ان اه اتف اش ی انیم ایشا 
عشرة باللیل و عشرة بالنهار و عشرة بالسر و عشرة بالعلانية. 

آقول: ذکر الالوسی قی تفسیره, فی ذیل هذا الحدیث: آن الامام السیوطی 
تعقبه بان. خی تصدفه بازفره آلف دینار انما رواه ابن عساکر فی تاريخه, 
عن عاثشة و لیس فیه ذکر من نزول الاية, و کان من ادعی ذلک فهمه مما 
آخرجه این المندر عن انن اسحاق قال: لها قیض. آبو بکن و استخلف عمر 
خظب التاش فخید الله و آنتی علیه ,یم هو اهله, نم قال: آبها الناش آن 
بعض الطمع فقر, و آن بعض الیاس غنی, و انکم تجمعون ما لا تأکلون, و 

توملون ما لا تدرکون, و اعلموا نصا ی ۰ 
خر ایک قاس ات هی اه تاداس رات 
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تعلم آنها لا دلالة فیها علی نزولها فی حقه انتهی. 

قف الم شدم ری عن انس ماه و هدزای اش ات 
غیرهم آن الأية نزلت فی آصحاب الخیل. 

آقول: و المراد بهم المرابطون الذین ینفقون علی الخیل لیلا و نهارا, لکن 
لقظ الاية. آعتی قوله: سرا و علانبه لا بتطبق علبد اذ لا معنی لهذا التعمیم و 

التردید فی الانفاق علی الخیل اصلا. 

مفی:الدر الم انضا او ال کی یفن 
الرحمن بن عوف- و عثمان بن عفان فی نفقتهم فی جیش العسرة. 

افول اش ال که مو عت فص الاطیاه رای لاس ال ماه 


[شفرع اتبفرع (2اء الابات 275 آلی ۲281 


1 ۶ وو 7 ل ٍ- 1 ک 3 ۳ 
الذین چا کلون الرّبا لا یَقُومُون الا کما یِْومْ الذی بیَحَبّطٌ السْیّطانْ من اس 


کشت ۶ هد ِِِِ رو 
فی تفسیر القرآن, 9 ص: 109 


(بیان) 


الایات موق تاکن جرمه الربا و شید علی المرانن ی تست وفع 
للتشریع الابتدائی, کیف و لسانها غیر لسان التشریع: و انما الذی بصلح لهذا 
(لشأن قوله تعالی فی سهرة آل عمران: «با ها الزین آمَبُوا لا تأکلوا ابا 
آضعافاً مَضاعمَة و ۱ وا للم لِحَونِ:» آل عمران- 130 نعم تشتمل 
هذه لیات علی مثل قوله: یا نها الذین آمثوا الْموا اللة و دَرّوا ما تفن من 
الیبا ان کم فرستین سای لاه بدل علی.آن الفشامن ها کانوا شهون 
عن النهی السابق عن الریا, بل کانوا یتداولونها بینهم بعض التداول فأمرهم 
الله بالکف عن ذلک, و ترک ما للغرماء فی ذمة المدینین من الرباء و من هنا 
یظهر _معنی قوله: قمَّ جاءه مَوَعظة من زبه قانتهی قَلهٌ ما سَلف و امره 
(لی الله الابة علی ها توح ۶ بانج 
و قد تقدم علی ما فی سورة آل عمران من النهی قوله تعالی فی سورة 
لروم و هی مکیه: «و ما ثم من پا لترتوایفی آقوال لاس قلا بر 0 
الله ما نیتم من رکاة تریدُون وَجة الله قاولیتّک هم الَعطعنون»" ک‌ الروم- 
9 و من هنا بظهر آن آلربا کان آمرا 0۳۴ آواتل عهد رسول الله 
قبل الهجرة حتی تم آمر النهی عنه فی سورة آل عمران, ثم اشتد آمره فی 
میور اه هی ارات اس تیه اقا ی و ای 
علیها, وس ها مر آن فده الایات انها تدلت بعد وه ال عمران: 
علن آن.خرمة ربا فی‌هد هب اجود علی:ها مد که الله تغالی فی قوله ۶« 
احذهمٌ الربوا و ق توا عَنة عَنْهٌْ:» النساء- 161, و یشعر به قوله:- حکاية عنهم- 
«لیسن عها فی الا ین یل 4 ال قمران دیمع تصویی القران لکتابهم 
و عدم نسخ ظاهر کانت تدل علی حرمته فی الاسلام 
ولبات اعش بات الربا ۲ تجی عن ارقاط یما خناها من اات الاتاق قی 
۱ َمَحو* ال الّبا و بربی 
الصَدقاتِ و قوله: و أنْ تضَدقوا ح کم و کدا ها فم من کم کن تور 
الروم و فی سورة آل عمران 
الصر آن فی سر القران 2 ص209 

مقارنا لذکر الاتقاق و السدقه و الحتعلید و الترظیب قیم 
علی آن الاعتبار آیضا یساعد الارتباط بینهما بالتضاد و المقابلة, فان ار 
آخذ بلا عوض کما آن الصدقة اعطاء بلا عوض, و الاثار السيثة المترتبة علی 
الربا تقابل الاثار الحسنة المترتبة علی الصدقة و تحاذیها علی الكلية من 
غیر تخلف و استنناء. فکل مفسدة منه یحاذیها خلافها من المصلحة منها 
لنشر الرحمة و المحبة, و اقامة آصلاب المساکین و المحتاجین, و نماء 
المال: و اتظام الامر و استفزار التظام و الاح فی الضدقهة بو خلاف دلی 


زرا 

و قد شدد الله سبحانه فی هذه الأیات فی آمر الربا بما لم یشدد بمثله فی 
شیء من فروع الدین الا فی تولی آعداء الدین, فان التشدید فیه یضاهی 
تشدید الرباء و آما سائر الکباثر فان القرآن و ان آعلن مخالفتها و شدد 
القول فیها فان لحن القول فی تحریمها دون ما فی هذین الأمرین, حتی 
التبا هش لور الاو الطلی هسا هه اعظم مها کفل تخس 
2 دون الزبا وحولی آعداء آلدین: 

دیف رلک الا ای ااععاهی اوه المرواه الافرآن فیستظ تاه 
ی 
تسه سای ال هقی ان هس ند ظامیاح اه و یضرب 
آلنشر علی القطره ای مق کم فضیر تسا مسا عن 
سیتضح |ن شاء الله العزیز بعض الاتضاح. 

و قد. ضدق اجان التاریح کناب: الله فتما کان. نشند فی امرسا ین 
اهنظت. المداهند و العیلی و الاب و التمایل؛ الی. آغداع آلدین: الاخم 
الاسلامية فی ۳ من الهلکة صاروا فیها نهبا منهوبا لغیرهم: لا یملکون 
مالا و لا عرضا و لا نفسا, و لا یستحقون موتا و لا حياة. فلا یوذن لهم 
فیموتوا, و / بعمض عنهم فیستفید و| من موهبة الحياخ, و هجر هم الدین, و 
ارتحلت عنهم عامة الفضائل. 

عتشای اک اس الی اه اتکتوی ماک هافر ور 
الی الحروب العالمية العامة, و انقسام الناس الی قسمی المثری السعید و 
المفدم الشعی: وبان البین» فکان بلوق. بدکدی الجبال» و پزلرل الارض: و 
نهد الانسانید بالاهدام. و الدیا بالحراب: نم کان: غافبه. الدین, آساءوا 
اف 

فیطمن تک ان تا هشال ان فا کی الم ال خن ام الوا و تین 
آعداء 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 410 

آلدش من مااحم الغزان الکرتم 

قیله تعالی» لین ما کین الا وی لا کی بو اایی اه 
السَیّْطانْ من الَمس الخبط هو المشی علی غیر استواء. یقال خبط البعیر 
(ذا اختل جهة مشیه, و للانسان قی حیاته طریق مستقیم لا ینحرف عنه, 
#«ِِ فیه, و هذه الأفعال محفوظة النظام باحکام اعتقادية عقلائية مر و 
تظهها الانسان خم. طنق علیها افعاله الانفرادية و الاجتماعنة.. قهو قضد 
الأکل |ذا جاع, و یقصد الشرب |ذا عطش, و الفراش |ذا اشتهی النکاح, و 
لا اه ی ال نا را یه 


بتقیض: کن: آخری فی: معاشر تهم بو پزید. کل مقدهة عتد ار ادق:ذیهام و [زا 
طلت ع اقا ات خرس 
و هده الأفعال علی هذه الاعتقادات مرتبظطة متحدخ نجو اتجاد متلائمه غیر 
متناقضة و مجموعها طریق حیاته. 
ه اضف اهندی الاشسان الیهدا لیم تست یم و ووقه قیه هی 
اْقوة المميزة بين الخیر و الشر و النافع و الضار و الحسن و القبیح و قد مر 
بعص الکلام ذلک. 
الحسن و القبیح ۱ کل 2 
فیما یقایله من الموارد. لکن لا لأّنه ناس لمعنی الحسن و القبح و غیرهما 
فانه بالأخرة انسان ذو ارادة, و من المحال آن یصدر عن الانسان غیر 
الأفعال ۰ بل لأْنه یری القبیح حسنا و الحسن قبیحا و الخیر و النافع 
1۳9 ی تا ی مار 
1 ِ لا یجعل الفعل غیر العادی عادیا دون العکس فان لازم ذلک آن 
یکون عنده آراء:ه افکازن.متتظمة: زیها طیعها .علی: ین -موزدها من سر 
عکس. بل قد اختل عنده حکم العادة و غیره و صار ما یتخیله و یریده هو 
المتبع عنده, فالعادی و غیر العادی عنده علی حد سواء کالناقة تخبط و 
تضرب: علی غیر اشتواء. فهم فی خلاف الفاده لا بزی العادة الا حفل خلاف 
العادي من غیر مزیه لها عليه, فلا مجذب هن خلاق العادخ الی. العادخ قافهم 
ذلک. 
و هذا حال المرابی فی آخذه الربا (اعطاء الشیء و آخذ ما یمائله و زيادة 
بالأجل) فان الذی تدعو الیه الفطرة و یقوم علیه ساس حياة الانسان 
الاجتماعية آن یعامل 
المتز ان فن متیر القران رصن 17 1۸1 
بمعاوضة ما عنده من المال الذی پستعنی عنه مما عند غیره من المال 
الذی یحتاج الیه, و آما اعطاء المال و آخذ ما یمائله بعینه مع زيادة فهذا 
تق ‏ تسس متقصاء الاو و آساس له فان دلگ فحر مه حاریه 
المر ایالی الاشن مالس نو امه حفعه یراکمه عند المرای: 
کان ها العال: لا رال سم و ین و امه اش جال العیر. حمو 
تالا تقاصره الا تفصال مایت مار انه ه ااضمام ای سانت آکر. 

ود نکر ,من خافت المدین المووی للری ال راید المصرف مرور الزمان 
۳ لاتتدار که شیع:مم زاین الحاجة و کلما زا الخصرف. آی-نمی. الرا 
تالتضاعد رادت الحاجه هن عس اهر سیر التقص نو سا که سای« دزی 
اتهدام خناة الفدین. 
فالربا یضاد التوازن و التعادل الاجتماعی و یفسد الانتظام الحاکم علی هذا 
اضر اظ الخستمم الا سای الخن هه البه العطرع الالند. 


و هذا هو الخبط الذی ییتلی به المرابی کخبط الممسوس, فان المراباة 
یضطره آن یختل عنده آصل المعاملة و المعاوضة فلا یفرق بین البیع و 
الربا, فاٍذا دعی الی آن یترک الربا و یأَخذ بالبیع آجاب ان البیع مثل الربا لا 
پریج علی: الریا بمر هه فلا موجت رکه السام آخد النسهز و لذلی اسندل 
الیشعلن خفط الم ایب سا حکای مره فدلفم: 
انما البیع مثل الربا. ۰ 
و من هذا البیان یظهر: آولا: آن المراد بالقيام فی قوله تعالی: لا یقُومُونَ الا 
کما بَفُومْ هو الاستواء علی الحياة و القیام بأمر المعيشة فانه معنی من 
معانی القیام یعرفه آهل اللسان فی استعمالاتهم, قال تعالی: «لیْفومّ ناس 
بالقسط:» الحدید- 25 و قال تعالی: «أن تقوم السَماء و الأَض بأقره:» 
آلروم- 5 فا عالت و ان تفه مها شام بالفشط: ۱ النساء- 127 و 
اما کون ۳ المقانل ااقعوه قعما لا سانتتتب: الخونو: و1 
یستقیم علیه معنی الاية. 
و انیا: آن المراد بخبط الممسوس فی قیامه لیس هو الحرکات التی بظهر 
فن النسوین عال الضرع آو عم هد العال. علی: .ها من من کلام 
۱۳ فان ذلک لا یلائم الغفرض المسوق لبیانه الکلام. و هو ما بعتقده 
الفر انی خت ده القرق سن انس انا عماه علیسر محضاه افقال 
اختياربة صادرة عن اعتقاد خابط, و کم من فرق بینهما و بين الحرکات 
الصادرة عن المصروع حال الصرع, فالمصیر الی ما ذکرناه من کون المراد 
فیام. آلزیبویفی-عیاته اه الععاشن کفیام. العف العایظ کین امز 
الحیاة!. 
و 
وتالتاه النکته فی فناس التج بالرما دون العکفن فی: قو له تعا لت وی اه 
قالوا تما لسغ مت الب ور رو ای اه 
الذهن و سیجیء توضیحه. 
و رابعا: آن التشبیه آعنی قوله: الذٍی بتحَبّطةْ السَیْطانْ من الْمَس لا بخلو 
عن اشعار بجواز تحقق ذلک فی مورد الجنون فی الجملة, فان الایة و ان لم 
تدل علی آن کل جنون هو من مس الشیطان لکنها لا تخلو عن اشعار بأآن 
من الضون ما هه تمس الشطان:. و کفلی ارات و ان لد علی ان هزا 
ی ان ی ار ی 
[بلیس و علي شرار الجن و شرار الانس, و [بلیس من الجن, فالمتیقن من 
اشار لایخ آن للجن شا فیعض لحمسصوست ان لم نکن فق اف 
و ما ذکره بعض المفسرین آن 19 التشبیه من قبیل المجاراة مع عامة 
الناس فی بعض اعتقاداتهم الفاسدة حیث کان اعتقادهم بتصرف الجن فی 
المچانین, و لا ضير فی ذلک لاأنه مجرد تشبیه خال عن الحکم حتی یکون 
خظا غیر مطایق, للواقع, :فجفیقه: معنی الاید.. ان. هولاء الا کین للربا خالهم 


حال المجنون الذی یتخبطه الشیطان من المس, و آما کون الجنون مستندا 
ا(لی مس الشیطان فأمر غیر ممکن لأن الله سبحانه آعدل من آن یسلط 
الشیطان علی عقل عبده آو علی عبده الموّمن. 

فقیت ان ای ال سم آن ند فی کلام ایا تالف الفیل بای 
نحو کان من الاستناد الا مع بیان بطلانه و رده علی قائله, و قد قال تجالی: 
فی وصف کلامه «لکتاث غزیژ لا یأتیه الباطل من بیّن یَدَبّه و لا من خلفو:» 
فصلت- 42, و قال تعالی: 

«اب لول فطل و ما هو بالژل: :6 الطارق- 14. 

و آما ٍن استناد الجنون الی تصرف الشیطان باذهاب العقل ینافی عدله 
تعالی, ففیه آن الاشکال بعینه مقلوب علیهم فی |سنادهم ذهاب العقل الی 
الاتیات: الظبعيه. قانها آیضا خستنده: بالاحوة الی اللة تقالی مه« ذهایها 
العقل. 

علی آنه فی الحقيقة لیس فی ذهاب العقل باذهاب الله ایاه اشکال. لأن 
التکلیف پرتفع حینتذ بارتفاع الموضوع, و انما الاشکال فی آن ینحرف 
اارای یر ای مه الاستفامه مورا محخضوع ااعمل 
علی حاله, کان يشاهد الانسان العاقل 
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الحسن قبیحا ,و بالعکس. آو بری الخق باطلا و بالعکش تجرآقا ضرف من 
الشان وا یا سود کته الب عالی. و و۳ ذهاب القوة 
المميزة و فساد حعمها تبعا لذهاب نفسها فلا محذور فیه سواء آنسذ الی 
الطبيعة آ الی الشیطان. 

علی ان استناد الجنون. الی الشتطان: لشی:علی, تجو الانشها مة ورمن: غین 
وانتتظة:.بل. الاتیات الطبيعية کاختلال الاعضات: و الافة الدماغية آسباب 
قريبة وراء‌ها الشیطان, کما آن آنواع الکرامات تستند اٍلی الملک مع تخلل 
الأسیاب الطبيعية فی البین, بو قد ورد نظیر ذلک فا گام الا آندته 
(ع( اذ قال: «آنّي مسنی السْیّطان بنطصّب 5 عذاب: ۰ ص- 1 و اذ قال: 
«آنّی مسّنی الصرٌ و نت أَرَحَمْ اللاجمین:» الأنبیاء" 83, و الضر هو المرض 
ی ی 
الی آسبابه الطبيعية الی الشیطان. 

و هذا و ما يشبهه, من الار اء المادية التی دبت فی آذهان عدة من آهل 
البخت من حیت لم پشعروا بها جیت ان أضحاب المادة لما نتمعوا الالهیین 
پسندون الخوادت الی الله سبخانه: اه سندون بعضها الی الریح.اوالملک 
او الشیطان اشتته علیهم. الامد ععشوا آن خلک ابطال للعلل الظیفید و 
اقاته آها ورام هت حقامیار و لد توا اب الوا هه صلل خی ول 
یل از کی عص تعممی هرت ها الب اف الساعت اد 
قرارا: 


و خامسا: فساد ما ذکره بعض آخر من المفسرین: ان المراد بالتتختبيه بیان 
حال آکلی الربا بوم القيامة ۵ انم سیفومون عن قبورهم پوم القيامة 
کالصریع الذی یتخبطه الجنون. و وجه الفساد آن ظاهر الاية علی ما بینا لا 
یساعد هذا المعنی, و الرواية لا تجعل للاية ظهورا فیما لیست بظاهرة فیه, 
و انما تبين حال آکل الربا یوم القيامة. 

قال. فی تقسیه الختار ۸ وه آها: فیاه اکل. الوا کماه یقوق الخ تشرط 
الشیطان من المس فقد قال ابن عطية فی تفسیره.: المراد تشبیه 
المرابی فی الدنیا بالمتخبط المصروع عما یقال لمن یصرع بحرکات 
مختلفة: قد جن. 

آقول: و هذا هو المتبادر و لکن ذهب الجمهور الی خلافه و قالوا: ان المراد 
بالقیام القیام من القبر عند البعت. و ان الله تعالی جعل من علامة المرابین 
یوم القيامة انهم یبعثون کالمصروعین, 

و رووا ذلک عن ابن عباس و ابن مسعود بل روی الطبرانی 
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فف شا توب بوه الق مط: ۷ 
مجنونا بتخبط. 

ثم قال: و المتبادر الی جمیع الافهام ما قاله ابن عطية لاأنه اذا ذکر القیام 
انصرف الی النهوض المعهود فی الأعمال, هلا فرش ول اعلش ان المران ده 
البعث, و هذه الروایات لا یسلم منها شیء من قول فی سنده, و هی لم 
تنزل مع القرآن, و لاجاء المرفوع منها ممفسرا للاية, و لولاها لما قال آحد 
بغیر المتبادر الذی قال به ابن عطية الا من لم یظهر له صحته فی الواقع. 
ثم قال: و کان الوضاعون الذین یختلقون الروایات یتحرون فی بعضها ما 
اشکل علیهم ظاهره من القران فیضعون لهم رواية یفسرونه بها, و قلما 
با ی 

و لفند. اضاب: :۵ فیما ذکره من خطاهم لکنه آخطاً فی تقریر معنی التشبیه 
و( اما ما قاله ابن عطية فهو ظاهر فی نفسه فان 
اولتک الذین فتنهم المال و استعبدهم حتی ضربت نفوسهم بجمعه, و جعلوه 
مقصودا| لذاته, و ترکوا لأجل الکسب به جمیع موارد الکسب الطبیعی تخرج 
نفوسهم عن الاعتدال آلزی غلیه: اکتر الناس, و یظهر ذلک فی حرکاتهم و 
تقلیفم فی اعمالهه کما تاه فی جرکات. المهلعین باعمالن الصمرضه. و 
المغرمین مان یزید فیهم النشاط و الانهماک فی آعمالهم. حتی یکون 
بط اون فان التتیط هن اافظ ی صرت: یر فتلی وکا 
العشواء, انتهی. 

فان ما ذکره من خروج حرکاتهم عن الاعتدال و الانتظام و ان کان فی 


قشم تیا لکم. لا ههمعلول اکل: الربا فحضای لا هه ااختضون خن 
التشبیه الواقع فی الاأیة: 

آما الأول فانما ذلک لانقطاعهم عن معنی العبودية و اخلادهم الی لذائذ 
المادة. ذلک مبلغهم من العلم. فسلبوا بذلک العفة الدينية و الوقار 
النفسانی, و تاثرت نفوسهم عن کل لذة يسيرة مترائية من المادة, و تعقب 
ذلک اضطراب حرکاتهم. و هذا مشاهد محسوس من کل من حاله الحال 
الذی ذکرنا و ان لم یمس الربا طول حیاته. 

ما الناتی فلان الاحتجاخ الفاقع فی. الايه علی کوتهم خابطین لا بلائم ها 
ذکره من وجه الشبه, فان الله سبحانه یحتج علی کونهم خابطین فی قیامهم 


4 و ‌ 9 

دیک بألْهْمْ قالوا تما الِنْعُ مثْلّ الرّباء و لو کان کما یقول کان الأنسب 

لا 
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کین دلگ نها گرم مرن ۲ خر کافی قفا النظم فی اخهاای 

فالمضیر الف .ما قدمناه: 

قوله تعالی: ذلک بََهُمْ قالوا اما الببْعْ مِثْلّ الرّبا, قد تقدم الوجه فی تشبیه 

النتغ بالربا حون العکش بان بعال* انفا الربا مت الق مان هن اهر به 

الخبط و الاختلال کان واقفا فی موقف خارج عن العادة المستقيمة, و 

المعروف عند العقلاء و المنکر عندهم سیان عنده, فاذا آمرته بترک ما يأتیه 
موه الکو الرحهع ال تایه جایه ات ال اصوی یه 

کالذی تنهانی عنه لا مزية له علیه, و لو قال: ان الذی تنهانی عنه کالذی 

تأمرنی به کان عاقلا غیر مختل الادراک فان معنی هذا القول: انه یسلم آن 

الذی وضو ند: اضل ذو مزية یجب اتباعه لکنه یدعی آن الذی ینهی عنه ذو 

هشن مهم که .سکن ی امه ابظال الفرجقدو اسماله کا براه 

الممسوس, و هذا هو قول المرابی ۱ تقسه الحبظة اتفا الییغ 

ایا اه اش فا ان الا سل السه لکای سار علی اللم عای 

للشريعة لا خابطا کالممسوس ۲ ۲ 

ایا ار باه قالْوا اقا ایغ مثل الّبا حکاية لحالهم 

الناظق بدلی و ان لم یکوتها فالما | ذلک بالستممنی هدا الشیاق اعنی خکاید 

الحال بالقول, معروف عند الناس. ۳ 

و بذلک یظهر فساد ما ذکره بعضهم: آن المراد بقولهم: تما التعْ مثْل اللّبا 

تما اف هماع ه اما کاها تشه هلا الرا اه مه اجه 

البیع للمبالغة کما فی قوله: 

و مهمة مغبرة آرجاوه‌کان لون آرضه سماوژه 

و کذا فساد ما ذکره اوه آنه یجوز ان یکون التشبیه غیر مقلوب بناء 

کل ها فمضوعة آن. انیم انما عل لاجل الکست الما ندورقرلیفی. الوا 


مه توق که ره ۳39 . و وجه الفساد ظاهر مما تقدم, 
که تقالی ۶ احل الله الیع سم ال یار جملم. متفه با علمد ان 
اا اه ان المصدرة بالماضی لو کانت حالا لوجب تصدیرها بقد. یقال: 
جاءنی زید و قد ضرب عمرا,؛ یلا تلاتم _کوتهاعالا ها فیده ال الکلام فرن 
المعنی, ( فلو کانت حالا 
لأفادت: آن تخبطهم لقولهم انما البیع مثل 
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الربا انما هو فی حال احل الله البیع و حرم الربا علیهم, مع آن الأمر علی 
خاقب فوم خایطون بعد تنشریع هده 9 و الحرمة و قبل تشریعهما, 
هت ده ای الابتدائی علی ما تقدم آن 0 
ظاهرة فی سیق [صل تشریع الچرمة, بل بانية علي ما تدل علیها آية ل 
عهران: «یا یا الذین آمَئوا لا تأکلوا الرَبّوا آَصْعافا مَُضاعقَةّ و لوا ال 
لَعَلکم تفْلِحْونَ:» آل عمران- 130, فالجملة آعنی قوله: و َحلّ ال «الخ» 
لا تدل علی |نشاء الحکم. بل علی الاخبار عن حکم سابق و توطنة لتفرع 
قواه ,بهدهاخ هن اعاءه محوقطا من وه هه ها کسای الجه طاشن الابه 
ِ 

قد قیل: ان قوله: و َحلّ ال لب و رم ابا مسوق لابطال قولهم: لا 
لسغ یل الب و الفعتی لو کان کما بقولون لما: اختلف:حکمهظا عند احکم 
الحاکمین مع آن الله أحل آحدهما و حرم الأخر. 
و فیه آنه و ان کان استدلالا صحیحا فی نفسه لکنه لا بنطبق علی لفظ الاية 
فانه معنی کون الجملة, و أَحلّ ال «الخ»» حالية و لیست بحال. 
۵ اتف مته.ها دنرم آخرون ای فولن: و أحلٌ ال «اِلخ» انه لیست 
الزيادة في وجه البیع نظیر الزيادة فی وجه الربا, لأّنی حللت البیع و حرمت 
الربا, و الامرٍ آمری, و الخلق خلقی, آقضی فیهم بما آشاء. و آستعبدهم بما 
اس ها ی 
و فیه: آنه آیضا مبنی علی آخذ الجملة حالية لا مستأنفة, علی آنه مبنی علی 
انکار ارتباط الأحکام بالمصالح و المفاسد ارتباط السببية و المسبية, 
بعبارة آخری علی نفی العلية و المعلولية بین الأشیاء و اسناد الجمیع الی 
الله سبحانه من غیر واسطة, و الضرورة تبطله, علي آنه خلاف ما هو دآب 
القران هن تعلنل احکامه ۵ شراعه بعصالم»خاصه آمبعافم علی ان فرز 
فی ضمن ,هذه الایات: و دروا ما بقی . من الرّبا ان کم مَوْمیین الایق. و 
قوله: لا تَظلِمُون الاأية, و قوله؛ الذین اون الّبا الی قوله مِثل البا, 1 
غلت قوغ یل لاخلال الم نهر خازیا کی سه لفط ال هه و 
رید الا که فاسا عن تن الاستامه فالضام: کته اقا یو 
ملائم للایمان بالله تعالی, و کونه ظلما. 
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قوله تعالی: قَمَنّ جاءَة جَوْعظَ مش این فاوها عیات و خن ارت 
اللّه تفریع علی قوله: و أحل ال الْع «الخ», و الکلام غیر مقید بالربا و و 
حکم کلی وضع فی مورد جزثی للدلالة علی کونه مصداقا من مصادیقه 
پلحقه حکمه, و المعنی: 

ار و ون تا اه 
«لخ» فان انتهیتم فلکم ما سلف و آمرکم الی الله. 

خسن ها بظفر ان الضر اد هر مفحی ع امه عظه امه الک الدی شمه لاه 
تعال هی ایا اهر فان الخنمی عماشهاع کر یه لته 

من کون ما سلف لهم عدم آنعطاف الچکم و شمولهلما قبل زمان بلوقه. و 

هرن قوله؟ فله ها ات ۶ رة اي الله انه لا بنحتم علبهم العذاب الخالد 
الذی یدل علیه قوله: ِ عاة قاولتک اضْحابٍ التّار هُمٌ فبها خالدُونَ فهم 
منتفعون فیما آسلفوا بالتخلص من هذه المهلكة, ۳ ان شوم 

القه اللمفریها اطلفیم فعص لام مسهااوصع علیهم ما دار یه 
ما فوتوه, 

واعلم: آن اهر الاية غحیت: فان قولهه مه عاءه عفقطه ال آخر الابه سم 
مایشمل علیهفت السمیل و ندید خکم عیر خاض بالنسا: 1 
جمیع الکباثر ۰ و القوم قد قصر وا فی البحت عن معناها حیثت 
ات و ها را 

فخوع لام الی: الله فیفن انمید و تلود القداب. لخن غاد الته. یهد ِ- 
الموعظة, هذا کله مع ما تراه من العموم فی الأية. 

(ذا علمت هذا ظهر لک؛ آن قوله: قَلَة ما سَلّت و أفَرْخ ی ال لا یفید الا 
معنی مبهما یتعین بتعین المعصية التی جاء فیها الموعظة و بختلف باختلافها, 
فالمعنی: آن من انتهی عن موعظة جاءته فالذی تقدم منه من المعصية 
سواء کان فی حقوق الله آو فی حقوق الناس فانه لا یاخذ بعینها لکنه لا 
پوجب تخلصه من تبعاته آیضا کما تخلص من آصله من حیث صدوره, بل 
اهر .فيق آلن الله, ان شاء وضع فیها تبعة کقضاء الصلاة الفائتة و الصوم 
المنقوض و موارد الحدود و التعزیرات و رد المال المحفو ظ الماخوذ غصبا 
امرهاه کی رلک ال ها ۱ 
ار ۳ رت 
من عصی بنحو شرب 
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را ای رس او فان قوله: قَمَن جاءه مَوَعظهةٌ 
من رَبه قائّئتهی مطلق یشمل الکافرین و المومنین فی آول التشریع و 
غیرهم من التابعین و هل الأعصار اللاحقة. 

واحا قوله: و من عاد قأولیّک آصحاث التّار هم فیها خالدُون فوقوع العود فی 


هذه الجملة فی مقابل الانتهاء الواقع فی الجملة السابقة یدل علی آن 
ال ادتیه العوه لد ام مها هاعین ام لک اضرا کل لته 
عدم القبول للحکم و هذا هو الکفر آو الردة باطنا و لو لم بتلفظ قی لسانه 
ٍ بما یدل علی ذلک, فان من عاد الی ذنب و لم ینته عنه و لو بالندم فهو غیر 
ممای ‏ تفه ملع انا 

فاای نوف لاه عست امه شام لک ال اس ی الفاء 
علی عدم المخالقة و بین 2 الخق لا بجلم لیا غر عم التساتم 
هی ها تفر الکدای 0 المعتزلة بالأّية علی خلود مرتکب 
الکر خن العدات. فان ۳1 علن ود کی ااکرخ بل 
هل ی اقسف السعصففیا آمواف لک لها حقصوره علیه ارات 
مع عدم تسلیم الحکم و لا محذور فیه. 

و قد ذکر فی قوله تعالی: قَلهٌ ما سَلفت و فی قوله: ال امن 
قوله: و من عاد «الخ» ای ها ار 
الجمهور من الاية علی ما تقدم لکنا ترکنا ایرادها لعدم الجدوی فیها بعد 
فساد المنشا. 

قوله تعالی: بَفحَقٌّ اللّهْ الّبا و برّبی الصَدقاتِ «الخ», المحق نقصان 
ای را تا و 
الانماء؛ ام الحامل للاثم, و قد مر معنی الاثم. 

ق که سل نی اش اومای الصدقات هم ی اسان فو یی ار را 
الصدقات و |نمائها لا یختص بالاخرة بل هی خاصة لها عامة تشمل الدنیا کما 
تشمل الخرة فمحق الربا آیضا کذلک لا محالة. 

فقما ال من باه ال کات زوا سمی الال ان بای 10۰زا اون 
ال ای سا 
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و السرقة, و تدعو الی ای و تنسد بذلک آغلب 
۹ الفساد و الساء الطاوه علی. الما و بعین همع ولی. علی,ساء 
المال و دره أضعافا مضاعفد. 
کذلک الوبا من.خاضته آنه سخق الما وفيه تفریج مخت آنه تفر 
القسوة و الخسارة, و پورت البغض و العداوة و سوء الظن؛ و یفسد الأمن و 
الحفظی میم قوس لین ایام بای وله آمکتت من فول اب 
مباشرة آو تسبیباء و تدعو |لی التفرق و الاختلاف, و تنفتح بذلک آغلب طرق 
الفساد و آبواب باروال کل العال هفاضا شاه العال عن اند سس اه 

نعمه. 


و کل ذلک لأن هذین الأمرین آعنی الصدقة و الربا مربوطان مماسان بحياة 
یه ال اه هس فد ها بت لاه الصورت اعساسامم 
الباطنية, و استعدت للدفاع عن حقوقي الحياة نفوسهم المنکوبة المستَذلة, و 
۱ 
عوض- و الحال هذه- وقعت احساساتهم ۱ 9 
النية و آترت ۳ الجمیل. و ان آزتتی ۶ الیهم باعمال القسوة 9 الخشونة و 
اتهات المالو العرض و لسن فا نوها الاسام و التا ه بای سمل 
قفا سل چم ات هه انم امه که حون المرا لیا بر 
ان را را 
خسران مساعیهم. 
وت علقه ان ی اولاه از ال ی آلسانت التن کی نها | مور 
الحوادث الاجتماعية آمور آغلبية الوجود و التأثیر, فانا نما نرید بفعالنا 
قایانها و تتاتجها الب تغلب:تحعفهاه و نوجد عند (رادتها آسبانها التی لا نفک 
غنها مسیباتها غلی الاغلت لا علی الذوام» وتلحق الشاد التادر بالمعذوم:و 
اما العلل امد اش تسیل اعای اما عصادفی. الفصرد فسی 
مختصة بالتکوین بتناولها العلوم الحقيقية الباحثة عن الحقائق الخارجية. 
و التدبر فی آیات الأحکام التی ذکر فیها مصالح الأفعال و الأعمال و 
مفاسدها مما بدی |لی السعادة و الشقاوة یعطی آن القرآن فی بناء آثار 
الأعمال علی الاعمال و بناء الأعمال علی عللها یسلک هذا المسلک و یضع 
القالت موم الم سا علیهساء اامقل. 
و ثانیا: آن المجتمع کالفرد و الأمر الاجتماعی کالأمر الانفرادی متمائلان فی 
ااعوال فلی.ها کات کل تا سس تیه مسا ان لش ای 
عمرا و موتا 
المیزان فی قسمتتر الفرآن دم :۸20 
موجل ‏ ما ثرا فکذل المجتع فیحیانه و موته و عمره وله و 
9 
و نلک بتظق القران کقوله تمازن؛ دو ما نا من قته الا و لها کتاث 
و ها نس تسین هن اد أجلها ما یَسْتَأحرُونَ: :» الحجر- 5 
و علی هذا فلو تبدل وصف امه من لاوز من الفردية الی الاجتماعية تبدل 
نحو بقائه و زواله هر فالعفة و الخلاعة الفردية حالکونهما فردیین لهما 
نوع من التأثیر فی الحياة فان رکوب الفحشاء مثلا یوجب نفرة الناس عن 
اانشانه ااتات عن اردواعه ون مجالسته ی وال الونون ماما هد 
انا کان ادا نوا ال مه علی امن ه آها اناضاز احعاعیا معرنا 
عند العامة ذهبت بذلک تلک المحاذیر لأْنها کانت تبعات الانکار العمومی و 
الاستهجان العام للفعل و قد آذهبه التداول و الشیاع لکن المفاسد الطبيعية 
کانقطاع النسل و الأمراض التناسلية و المفاسد الآخر الاجتماعية التی لا 


کی یت اتقو نظاا ی الا ساب ه ابا باه ا ات توصسه.د 
الفوائد الاجتماعية المترتبة علی دلک مترتبة علیه لا محالة. و کذا یختلف 
ظهور الاأثار فی الفرد فیما کان فردیا مع ظهورها فی المجتمع اذا کان 
اجتماعیا من حیث السرعة و البطء. 

اداغرفه دلی لش آن فحفه ای ریاف ففایل اساه تاس‌فانه 
یختلف لا محالة بین ما کان الفعل فعلا انفرادیا کالربا القائم بالشخص فانه 
تفع غرم ساحة جبانه. الاء و الهدلض و بیش ها کان فعلا اختماعیا کالرنا 
الداتن التوم الق بعوقه الملل و الدول,بالر سمیف و وضفت علها لقوانن: 
و انیت میا الو اه یم ای شوه ارت اه عم با 
شاع فیها و تعارف بينها و انصراف النفوس عن التفکر فی معایبه لکن اثاره 
اللازمة کتجمع الثروة العمومية و تراکمها فی جانب. و حلول الفقر و 
الخرمان وف یات احره یی الاتضال نود الا سن 
القبیلین: ۱ 
و 0 آن کنا نستبطته 71 
الفردی, و ربما لم نعتن به لالحاقه من جهة طول الأمد بالعدم, لکنه معجل 
بان الاحفاعی, ان العجو. الاععاعن یر عفد لجع و امد 
الاجتهاعی ریما عادل دهرا فی نظر الفرد. قال تعالی: 

«و بلی ایام تداولیا سم الاسرت آل عهرانه 40 ها تومیر او یه 
العهر الدخ 
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ره ناس ای اسر اتید ی طا تفع و ینعی مین 
ایور یه ام ماه اشفا اسان کا تیان ی تا هن 
جیت الفرد یجب الاغتناء یامزها. من حیث النوغ المجتمع. 

و القران لیس کلم غن الفرد ولا کن آلفرد و آن لم کت عفر رنه 
کتاب انزله الله تعالی قیما علی سعادة الانسان: نوعه و فرده. و مهیمن 
0 

مقوله تعالی بفحوه اللف شزا عغفیی اتعفقات ین ال الرتا و اتسدقوفی 
اترهما تقواء کانا نوعتین آو‌عردیی: والمجی,من لوازم الربا لا بنیک.عند 
کما آن الارباء من لواژم الصدفه ! بنفی عها, فالربا سبحون و آندشمی دا 
و الصدقة ربا رابية و ٍن لم تسم ربا, و الی ذلک بشیر تعالی: یَْحَقّ ال 
البا و بربی الصدقات جاعطاع وصف الربا للضدفات بافسانیار و توضیفت 
الویا برصیف بضاد اسه: پیت المعتی و هو الانمخا ی 

حا هو فاص وا کر تیه آن من الوا اش سای 


اتظال این رانا ماب تال اسان اتتتاه هم 
العیان بکذته: بو تما القواه تالمح ابظال السعی ,من خبته القابات 
السفت میا الهع من المعافاه فان الم اس هد مه الما لنش هد 
الیل لذه الیسر و طیب الحیاه و,هناء الخیش, لکن پشعله عرن دلی الوله 
بجمع المال و وضع درهم علی درهم, و مبارزة من رید به او بماله او 
بارباخة سوءا؛ و الهموم المتهاجمة علی نفسه من عداوة الناس و بغض 
المعوزین له, و وجه ضعفه ظاهر. 

و کدا مادکره آخوون: آن الرانمه فخق ااخرم و قوات ااعمال ات 
تعوضعنها المرایی باشعالة بالریا: او ال سظایا انصریفن فال انوا 
کأنواع العبادات. وجه الضعف: آنه لاشک. آن ما زگره من الخخق: لکنه. لا 
دام کی اعضان فین دک 

۵ کر صفض ما اترلبه اس لعف لین هکت تکوم اف انا 
بقوله تعالی: و من عاد «الخ», و قد مر ما یظهر به تقریر الاستدلال و الدفع 
جمیعا. 

فوله تاه له لا بت کل کیان انس یل کی اشنا بفحد کلیس 
ایا ی ی له اه 
الطرق, الفطرية فی الحياة الانسانية, و هی طرق المعاملات الفطرية, و 
کفره باحکام کثيرة فی العبادات 
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و المعاملات المشروعة, فانه بصرف مال الربا فی مأکله و مشربه و 
ملیسه و مسکنه ببطل کثیرا من عباداته بفقدان سس ماخوذة فیها, و 
ال ی وا ها الطمع و الحرص 
فی آموال الناس و الخشونة و القسوة فی استیفاء ما 7( 
یفسد کثیرا من آصول الأخلاق و الفضائل و فروعها, 9( 
تالم الک تایه بحی ان له یحتل کر 

قوله تعالی: ان الْذين آمَوا و عَملوا الَالحاتِ 
التضذفنینو المتشن عما نف الله قنه هن ال الا بوحه عام شا 
غلی لمور نها 

قوله تعالی: یا آبُها الَذین آمئوا توا ال و دروا ما بت من اللّبا ان کلم 
مُوْمنیَ خطاب للمومنین و آمر لهم بتقوی الله و هو توطئة لما یتعقبه من 
الیو قفله و وا یا میا ارو هون ی اند ان آلوفین 
فی,عهد توول الاباتمی‌باید الربامق لم‌بفایا مکی ده الاس هن الربا 
فامر بترکه, و هدد فی ذلک بما سیأتی من قوله: 

قان لَم تفْعلوا قَادئوا بحژب من اللّه و وله الأیة. 
اش 


الای: 
وم یه لام تقو ان کر یی شاه الب آن خسن لیام 
الایمان, اکن لما نعدم.ف ال ۰ و من عاد «الخ», و قوله: و ال لامج 
کل کقار «الخ». 
قوله تعالی: فان لم لوا نوا یب من ال ج و زشوله الاذن کالعلم وزنا 
1 ااترن الدان ولقود سر اند 
عی اش وی مالیا شرت او ا لیا اشنم ان 
بحرب من الله و رسوله, و تنکیر الحرب لافادة التعظیم او التنویع. و نسبة 
الحرب الی الله و رسوله لکونه مرتیظا بالحکم الذی لله سیحانه فیه هم 
تال و ارت و له سم ال وی ان سح نخان ابر 
تکوینیا, و آما رسوله فلا یستقل فی آمر دون الله سبحانه قال تعالی: «لَسَ 
ی آل عمران- 8 تصش 

قلي من رده من السسلمین القتال کما بدل غلیه قولهتعالی: 
1 التی. تفی. ی تفوء الی.افر الله: الخجرا- 9 علی آن لله 
بعالف ها آخز فی‌الدهاععن که و هن 
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ارت [باهم‌شن ری القطرو هه توت تارج التارش ع ی لا شیاه 
هي التی تقطع آنفاسهم, تعیب دیارهم, و تعفی آثارهم. قال تعالی: «و 
3 ار5نا آن تیک قَرية آمَزنا مثرفیها ققسفوا فیها قحَو عَیها الَْوّل 

زناها تقییرا:» الاسراء- ِ ۱ 
ول ال و ان ثم فلکم زوس أَموالِکُمْ لا تظلِمون و لا نْظلَمون کلمة و 
ان تم توید ما مر آن الخطاب فی الّية لبعض المومنین ممن کان یأخذ 
الوا له ابا علی مدیه امه لقاع زوس تالک اج 
اضر آموالکم الخالصة من الربا لا تظلمون بأخذ الربا و لا تظلمون بالتعدی 
و وی اه دی انضاء اصل السلی ار وغل 
کون آخذ الربا ظلما کما تقدم ثانیا: و علی |مضاء أصناف المعاملات حیث 
مین بقوله زوس أَموالكَم و المال انما یکون رآسا |ذا صرف فی وجوه 
قوله تعالی: و ان کان دو عُسْرَ قَتَظرَة الی مَبْسَرَة. لفظة کان تامة ی [ذا 
ود دهع رو اانظری العماه و المیسرة الشاره ف السکین معا 
التتین ای و 
فانظروه و آمهلوه حتی یکون متمکنا ذا یسار فیوّدی دینه. 
و الاية و ان کانت مطلقة غیر مقيدة لکنها منطبقة علی مورد الربا, فانهم 
کاوا نحل احل: این طالب به. من الخ ین ول الیدین لفریمه. ود ع 
آجلی کذا مده اند ک نی النمم توت کدا: و الاية تنهی عن هذه الزيادة 


الربوية و یأمر بالانظار 

قوله تعالی: 5 أَنْ تضَْفوا عبر عم ان کبْغ تلَمُون أی و ان تضعوا الدین 
عن المعسر فتتصدقوا , ۱ ۱/۱۱9 ۳ 0 ۳ ۳ 
بدلتم ما تقصدونه من 1 ف ظرتی را اویش اناد مق 
طریق الصدقة الرابية 

قوله تعالی: 5 1 ِ جغُون فیه ای ال «الخ», فیه تذییل لیات الربا 
الدی پات الفتامی و بت اکن الهوس لنقیی الله تعالی و آلورع ین 
فحارفه فی فقو لاس ال کی علیه. الحیامی ص هو ان آماهکم نوا 
ترجعون فیه الی الله فتوفی کل نفس ما کسبت و هم لا یظلمون. 

و آما معنی هذا الرجوع مع کوننا غیر غائبین عن الله. و معنی هذه التوفية 
فسیجی۶ الکلام فیه فی تفسیر سورة الأنعام ان شاء الله تعالی. 
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و قد قیل: ان هذه الایة: الْمُوا توها ترحفون فبهالی الله 2 کون کل 
تفس ما کُسَبّت و ۱3 
تا من الروایات فن-الیحت الرواتی التالی: 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: الذین یَأکلونَ ابا الية, عن الصادق 

(ع) قال *: 

فال رشتول اللة ص۶۴ لها آسری بی الی التعاء؛ رانت قوما پرید آخذهم آن 

بقوم- فلا یقدر آن یقوم من عظم بطنه, فقلت: من هولاء يا جبرائیل؟ قال 

هوّلاء الذین یآکلون الربا لا بقومون الا کما بقوم الذی یتخبطه الشیطان من 

المس, و اذا هم بسبیل ال فرعون: 

پعرضون علی النار غدوا و عشیا؛ و یقولون ربنا متی تقوم الساعة. 

آقول: و هو مثال برزخی و تصدیق 

لقوله (ص): کما تعیشون تموتون و کما تموتون تبعئون. 

و فی الدر المنثور, آخرج الاصبهانی فی ترغیبه عن آنس قال: قال رسول 

له ص*: يأتي آکل الربا یوم القيامة مختبلا یجر شقیه, ثم قرأ: لا یَفُمُونَ- 

الا ما یَقومٌ الذی یتَحَبّطه السْبّْطانْ من الْمس 

آقول: و قد ورد في عقاب الربا روایات کثيرة من طرق الشيعة و آهل 

الستة, و فی بعضها آنه یعدل سبعین زنية یزنیها المرابی مع آمه. ۱ 

الله (ع)*: جعلت فداک- ان الناس زعموا آن الریح علی و حرام- 

فعال: و هل رابت اعدا اشتره غنا ای ققیرا امن رورن : با غصر فد احل 

الله ال رم الا اه ولا رت فلت مها الا فا دراهم ندرا هم 

شین نحل و حنظاه بصن مین نفنل, 

و فی الفقیه, باسناده عن عبید بن زرارة عن آبی عبد الله (ع( قال*: لا 

یکون الربا [۷ فیما یکال آو بوزن: 

اقول: و قد اختلف فیما یقع فیه الربا علی آأقوال و الذی هو مذهب آهل 

اب۱۳ آنه آتبا یکین فی قدنف کال اتقو المساله قفیید 

لا پتعلق منها غرضنا الا بهذا المقدار. 
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هقی الکافی: عه احدهما و.قین تفسند. آلعناشی: عم الضادق. (ع )۶ فی 

قوله تعالی: 

قمَن جاءة مَوَعِظَه من رَبُهٍ قائتهی الية, قال الموعظة التوبة. 

وفی التهذیب: عن: مد تن مسلم فال ,وخل رحل علی آبی.عنت ال (ع) 
من أهل خراسان قد عمل بالربا حتی کثر ماله ثم |نه سأل الفقهاء فقالوا 

۳۷ تفیل سک فنی۶»-حتی: ترقم ال اضحایفه فعاء الی. آیی«جفقر (ع 

ققص علیه قصته, فقال یو جعفر (ع) مخرجک من کتاب الله عزر و جل: 

قمَن جاءغ مَوَعِظٌَ من زب قائتهی قلَة ما سَلت و مرخ ای ال قال: 


الموعظة التوبة. ۱ 

و فی الکافی, و الفقیه, عن الصادق (ع)*: کل ربا آکله الناس بجهالة ثم 

تابوا- فانه یقبل منهم اذا عرف منهم التوبة: ونقال لق آن رخلا ورت من آنبه 

مالا-:و قد.عرف آن فی ذلک المال زب و لکن قد اختلط فی التجارة بغیره- 

فانه له حلال فلیاأکله و ان عرف منه شیئا معروفا- فلیأخذ رس ماله و لیرد 

الزيادة. 

۵ ی یه اوه ره تا هو کی فد ایا فا زره 

الاستخفاف بذلک ۱ 

و قق الکافی:: آنه سعل عن الرجل پاک اتربای‌هو بزی انه طالن قال< ( 

یضره حتی یصیبه متعمدا, فاذا اصابه متعمدا- فهو بالمنزلة التی قال الله 

عز و جل. 

و فی الکافی. و الفقیه, عن ِ (ع)*: و قد سئل عن قوله تعالی: 

بقجو اللظ الربا و بزبی, الطدقات الابم. و قیل: قد. آری من باکل. الزبا بریو 

قاله فا فا تن امعهخهن رهم الا عمجم لس مان اب هس هت 

ماله و افتقر. 3 

افول: ال واه کنا فری تشر السخق تا لععق شرت اعیی؟ فص اعیان 

الملکية ه التخریم واه الصده فی شاه هی لا تنافی ما مر من 

1 

قاقی المجمه عن غلی )۴ انب قال» لعن رشولر اللت.فن» فی: الورا 

خمسة: ۱ و شاهدیه و کاتبه 

آقول: و روی هذا المعنی فی الدر المنثور. بطرق عنه (ص . 

و فی تفسیر العیاشی, عن الباقر (ع) قال*: قال الله تعالی: آنا خالق کل 

شیء- وکلت بالأشیاء غیری الا الصدقة- فاٍنی آقبضها بیدی- حتی آن الرجل 
اراد تنضد ق: لتق ]سر : فارتیها له کفا رین الرجل منکم فصیله و 
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اعظم من اک 

ود قنور ععلی نانخس رم عون ایض ال ان الله تون اخدکم 

ال راخ و حتی یلقاه یوم القيامة و هو مثل احد. 

آقول: و قد روی هدذا المعنی من طرق آهل السنه:عن عدة من الضحابة 

کانی هر بزح و عانشه و این عمر و این برد الاسلعی.عن النش‌صن. 

قفی تفش الفی اه فا یرل ال آنری با کون لب الایة, قام خالد 
بن الولید ٍلی رسول الله و قال یا رسولالله- ربا آبی فیي ثقیف و قد 

اب و فأنزل الله: يا ما الذین آمَیُوا الوا اللةَ- و روا ما 

ی من الرّبا الأید. 

اقول: و روی قریبا منه فی المجمع. عن الباقر (ع). 


ینعی ایض ی اس ی که ال نیقی شوه مر ال 
کانت للمناسن و خالد بن, الولیدد و کانا شریکین قی الخاهلیه بسلغان: فی 
الربا الی بنی عمرو بن عمیر: ناس من ثقیف فجاء الاسلام و لهما آموال 
عظیفه عق الزبا فاترل, الله فده الایة فعال النسی: لا ان کل ربا من ربا 
الخاهلیة ضوع آول ریا آضعه ربا العباس بن عید المطلب. 4 کل نم و 
الجاهلية موضوع. و اول دم اضعه دم ربیعة بن الحارث بن عبد المطلب- 
کان مرضعا فی بنی لیت فقتله هذیل. 

اقول: ۱ 

0 المنئور, عن ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم عن 
الفیره: 

۳ المنثور آخرج ان داود و الترمذی و صححه و النسائي و ابن 
ای ی ی انه شهد 
خجة آلوداع مت رسول الله ی فقال : الا ان کل‌بریا کن الجاهلیةه وضو ع: 
لکم رءوس ال اون و لا تظلمون. 

آقول: ۰ و الروایات فی هذه المعانی کثيرة, و المتحصل من روایات الخاصة و 
العانت ارت اتف آضوال من الریا کات لس المع له یرو 
اه مرت ی الا هیا حاء الاسلام 7 7[ 
فایوا الادیت اعضت الاملای دلی فرقم آمدهه ال ول الهش فلت 
الاية. 

و هذا یوّید ما قدمناه فی البیان: آن الربا کان محرما فی الاسلام ة قبل نزول 
هکم اابات و میا آلناس: و آن فده ها بوند التخريم ع تفرزم: .فلا بعا 
تتخه ها وی آن سر الا اما شالت ی امه سول للم سس و ند 
قبض و لم یبین للناس 
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اج الما کم ۱ 
فی الدر المنثور. عن ابن جریر و ابن مردویه عن عمر بن الخطاب": : آنه 
خی ال من خی الفران بل ایلیا ماه قوهات رم لاله هراد 
پیینه لث, قدعوا ما برپیکم [لی ما لا برییکم.. 

نا 
کی 9 وه 
ای ضاله مدب خی اند او ای لت من ال آن وله سعالی: 
انْفُوا یَوْما ترَجَمُونَ فیه الی آخر الاية 

و فی المجمع. عن الصادق (ع)*: انما شدد فی تحریم الریا- لثلا یمتنع 


و فی المجمع, آیضا عن علی (ع): |ذا آراد الله بقرية هلاکا ظهر فیهم الربا. 
اقول: و قد مر فی البیان السایق ما یتبین به معنی هذه الروایات. 

و فیه,: فی قوله تعالی: و اِنْ کان دو عْسْرّخ فَتَظرَةُ الی 2 مَیسرخ الایة- قال: 
ی یا ی ی ی هو آذا لم 
یقدر علي ما یفضل من قوته و قوت عیاله علی الاقتصاد. 

و فیه,: آنه آآی انظار المعسر واجب فی کل دین: عن ابن عباس و الضحاک 
و الحسن و هو المروی عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع). 

و فیه,! قال الباقر (ع)*: الی ميسرة معناه |ذا بلغ خبره الامام- فیقضی عنه 
من سهم الغارمین |ذا کان آانفقه فی المعروف 

و فی الکافی, عن الصادق (ع) قال: تور[ الله المنبر ذات یوم فحمد 
الله و آثنی علیه- و صلی علی آنبیائه ثم قال: ایها الناس لیبلغ الشاهد منکم 
وا و ات فش کان له علی الله فی کل یوم صدقة بمثل 
ماله حتی پستوفیه, ثم قال آبو عبد الله (ع): و ان کان ذو عسرخ- فنظرة 
ال هش مره ان ده | کر امه ان چنص عاهون انم مسر روا 
علیه بمالکم- فهو خیر لکم. 

آقول: و الرواية تشتمل علی تفسیر قوله: ان نم تَعْلَمُونَ و قد مر له 
شقن از اهایات ی ی اما مها لها کیره مرجم زا 
0[ 


(بحث علمی) [فی الربا. ] 


تقدم مرارا فی المباحث السابقة: آن لا هم للانسان فی حیاته الا آن بأتی 
بما 
نی 
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فن, اعماله. لاتاء کمالانه الموصی. و برد اخرخ رقم حداته المادت: 
فهو یعمل عملا متعلقا بالمادة بوجه, و یرفع به حاجته الحيوية, فهو مالک 
لعمله و ما عمله (و العمل فی هذا الباب آعم من الفعل و الانفعال و کان 
نسبة و رابطة یرتب علیه الأثر عند هل الاجتماع) ۱ 
من المادة لنفسه, و یعده ملکا جائز التصرف لشخصه, و العقلاء فن. احل 
الاجتماع یجیزون له ذلک فافهم. 
لکنه لما کان لا یسعه آن یرفع جمیع حوائجه بعمل نفسه وحدة دعی ذلک 
الی الاجتماع هی ه ان تفه کل بعمل:تبرخ و ما حازه و ملکه غیره 
عمله:خادی دلي الی المعاوضه بیتهم: و استکر رلک بان عمل اسان فی 
باب واحد او فی ات معدودة من ابواب العمل و یملک بذلک اشیاء ثم 7 
باخذ مقدار ما پرفع به حاجته, و یعوض ما یزید علی حاجته مما لیس عنده 
را ال وا همست ات 4 و راجت 8 
الحاجة و ضعفها, و من حبت کثرة الوجود و قلته قلته یولد الاشکال فی 
۱۳ الاکل: و الحفار لفرض الحملء:و الجاء اب 
الشرب, و الجوهرة الثمينة للتقلد و التختم مثلا لها آوزان و قیم مختلفة فی 
حاجة الحياة, و نسب مختلفة لبعضها الی بعض. 
فمست الحاجة الی اعتبار القيمة بوضع الفلوس و الدرهم و الدینار, و کان 
الأصل فی وضعه: آنهم جعلوا شیتا من الأمتعة العزيزة الوجود کالذهب مثلا 
اصلا یرجع الیه بقية الأْمتعة و السلعات فکان کالواحد التام من النوع یجعل 
مقیاسا لبقية آفراده کالمثاقیل و المکائیل و غیرهما, فکان الواحد من وجه 
النقد یقدر به القيمة العامة و یقوم به کل شیء من الامتعة فیتعین به نسبة 
باس اه و سا اي تم 
ثم انهم لتعمیم الفائدة وضعوا آحاد المقاییس للأشیاء کواحد الطول من 
الذراع و نحوه. و واحد الحجم و هو الکیل. و واحد الثقل و الوزن کالمن و 
نجوه, و عند ذلک تعینت النسب و ارتفع اللبس, و بان مثلا آن القیراط من 
الألماس یعدل آربعة من الدنانیر و المن من دقیق الحنطة عشر دینار واحد, 
و ین لک آن القراطمم الما هدنل ارسن متا هه دمن الحساه 
ما وغلی هذا القباین: 
ثم توسعوا فی وضع نقود آخر من آجناس شتی نفيسة آو رخيصة للتسهیل و 


ال کید ااققه التتایسن ال یه موی الط ای اه 
کتب الاقتصاد. 
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نم افتتح باب الکسب و التجارة بعد رواج البیع و الشراء بآن تعین البعض 
اه یی اه و له باتوی و تفیل بمع مین الستاع جوغ 
کر تاه ای و اوه ابا فان ما یه مر الما 
فهذه عمال قدمها الانسان بین بدیه لرفع حوائجه فی الحياة, و استقر الأْمر 
بالاخرة علی آن الجاجة العمومية کأنها عکفت علی باب الدرهم و الدینار, 
عکای وه افش کات هه الما کلف و کایه کل ساسا لبم الا لا 
آلخی نفیر الاسان تاتحصول علبهعلی الحضول کل ما بربمد یاج له 
مما یتمتع به فی الحياة, و ربما جعل سلعة فاکتسب علیه کما یکتسب علی 
سائر السل.و الامتعه ویهو الضرف: 
فد ظهر نها هو ان اصل المفاهاه و الصا وه که افسعد علی قییل ماع 
من.شناع آخر,معایر له لمسیین:الحاجه بالندلعته کما فی اصل السعاوضه, 
آو لمسیس الحاجة الی الریح الذی هو زيادة فی المبدل منه من حیث 
القيمة, و هذا آعنی المغايرة هو الأأصل الذی یعتمد علیه حياة المجتمع, و شا 
المعاملد شدیل الساعة من ما سائله قی التهع آه.ما تمانلة مثلا فان کان 
من غیر زيادة کقرض المثل بالمثل مثلا فربما اعتبره العقلاء لمسیس 
الحاخه: به: ق هه قما بفیض اود. الاتماغ و یرفع حاجة المحتاج و لا فساد 
یترتب علیه, و ان کان مع زيادة فی المبدل منه و هی الریح فذلک هو الربا, 
فلننظر ما ذا نتيجة الربا؟ 
الربا- و نعنی به تبدیل المثل بالمثل و زيادة کاعطاء عشرة الی آجل, آو 
اعطاء سلعة بعشرة |لی أجل و آخذ ائنتی عشرة عند حلول الأجل و ما آشبه 
دلک+ اتماسکون عند اضطرار الفقتری او الففترضن:الن ما یاخده بالاعبار 
و الاعواز بأن پزید قو خاخربعلی در ها کته مه العال کان تشن 
تا وا ال وس ی اس ای 
بانتی: کش اعد و امه ان له فی ده مانتیو هو تام الی عشزین: 
فیشرع من هنای معدل معيشته و حیاته فی الانمحاق و الانتقاص و لا یلبثت 
رما طویلا حنیجفی تماق ما که و عیام ما فرح فان 
تااعرن لسن هل ماحه اه 0 ,الما مهو انا کم فا لت 
فی الحیاث. 
و آما المرابی فیجتمع عنده العشرة التی لنفسه و العشرة التی للمقترض, 
و ذلک تمام العشرین, فیجتمع جمیع المالین فی جانب و یخلو الجانب الاخر 
من المال. و لیس الا لکون الزيادة ماخوذة من غیر عوض مالی, فالربا یوّدی 
الی فناء تطعه المعسرین هه انجراو. المال. ال طیفه الموسین, و بودق 
ذلک الی تامر المثرین من المرابین. و تحکمهم 
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فی آموال الناس و آعراضهم و نفوسهم فی سبیل جمیع ما یشتهون و 
پنهوسون لما فی الانسان من قريحة التعالی و الاستخدام, و الی دفاع 
اولتک المستخدمین المستذلین عن انفسهم فیما وقعوا فیه من مر الحياة 
بکل ما یستطیعونه من طرق الدفاع و الانتقام. و هذا هو الهرج و المرج و 
فساد النظام الذی فیه هلای الانسانية و فناء المدنية. 

هذا مع ما یتفق علیه کثیرا من ذهاب المال الربوی من رس فما کل مدین 
تراکمت علیه القروض یقدر علی آد|ء دیونه و پرید ذلک. 

هذا فی الربا المتداول بین الأغنیاء و آهل العسرة, و آما الذی بین غیرهم 
کالربا التجاری الذی یجری علیه انز البنوک و غیرها کالربا علی القرض و 
الاتجار به فأقل ما فیه آنه یوجب انجرار المال تدریجا الی المال الموضوع 
للربا من جانب, و بوجب ازدیاد رء‌ وس اموال التجارة و اقتدارها آزید مماأ 
هی علیها بحسب الواقع. و وقوع ی و آکل بعضها, بعضا و انهضام 
بعضها فی بعض, و فناء کل فی ما هو آقوی منه فلا یزال یزید فی عدد 
المحتاجین بالاعسار, و یجتمع الثروة بانحصارها عند الأقلین, و عاد المحذور 
الذی ذکرناه آنفا. 

و لا یشک الباحث فی مباحث الاقتصاد آن السبب الوحید فی شیوع 
ی , و تقدم مرام الاشتراک هو التراکم الفاحش فی الثروة عند افراد, 
و تقدمهم البارز فی مزایا الحياة, و حرمان آخرین و هم الأکثرون من آوجب 
واجباتهم, و قد کانت الطبقة المقتدرة غروا هوّلاء الضعفاء بما قرعوا به 
اتتفا هم من آلفاظ المدنية و العدالة و الحرية و التساوی فی جه و 
الانسانية. و کانوا بقولون بآقواههم ما لیس فی قلوبهم. و بعنون بها معانی 
پریدونه من الاتراف و استذلال الطبقة السافلة : و التعالی 7۳ و التحکم 
المطلق بما شاءوا؛ ان الوسيلة الوحيدة لسعادتهم فی الحياة 10 لم 
پلبئوا دون آن سار ما جیوه هم علم و رجع کیدهم و مکرهم الی 
آنفسهم, و مَکرّوا و مکر اللة و اللَه خیر الماکرشن و کان عافبه الذین سا 
السّوای و الله سبحانه آعلم نصا تضیز ‏ البه هذه النشأه الانسانية فی 
مستقبل ایامها, و من مفاسد الربا ااسوتنخ شاه لو اه کنز 
الاموال, و حبس الالوف و الملایین فی مخازن البنوک عن الجریان فی البیع 

و الشری, و جلوس قوم علی آريكة البطالة و الاتراف, و حرمان آخرین من 
المشروع الذی تهدی الیه الفطرة و هو اتکاء الانسان فی حیاته علی العمل. 
فلا یعیش بالعمل عدة لاترافهم, و لا یعیش به 
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اخرون لحرمانهم. 


(بحث آخر علمی) [فی الربا.] 


قال الغزالی فی کتاب الشکر من الاحیاء:, من نعم الله تعالي خلق الدراهم 
ه ادانر و مها قاس الا ما تا و ی 
تضطظر الحلی. الما مم ختت ام کل. زسان.سعاع الی. اعنان کنبره قر. 
یی ماه مسا شاه مس عفر فا یا فتاه له و سا ما 
را ها 
الجمل و ربما یستغنی عنه و یحتاج الی الزعفران فلا بد بینهما من معاوضة, 
و لا بد فی مقدار العوض من تقدیر اذ لا یبذل صاحب الجمل جمله بکل 
مق آر هن الوعفرانر و ا ماستهسن التغیران ف الحیل:حی بقل شا 
مثله فی الوزن آو الصورة, و کذا من یشتری دارا بثپاب آو عبدا بخف آو 
دقیقا بحمار فهذه الأشیاء لا تناسب فیها, فلا یدری آن الجمل کم یسوی 
بالزعفران فتتعذر المعاملات جداء فافتقرت هذه الأعیان المتنافرة المتباعدة 
(لی متوسط بینهما یحکم فیها بحکم عدل فیعرف من کل واحد رتبته و 
منزلته حتی |ذا تقررت المراتب, و ترتبت الرتب علم بعد ذلک المساوی من 
غیر المساوی, فخلق الله تعالی الدنانیر و الدراهم حاکمین و متوسطین بین 
الاتوال خی قوف ااموال ها سا هیا الحسل: شاوی مایم ان مسا 
المقدار من الزعفران پسوی مائة, فهما من حیبت انهما متساویان نیع 
هاخق فش ونان: و اما آمکن التعدیل, بالنعدین (: ۱ غرض فی آعا هضاء و آي 
کان فی آعیانهما غرض ریما اقتضی خصوص ذلک الغرض فی حق صاحب 
الغرض ترجیحا و لم یقتض لک فی حق من لا غرض له فلا بنتظم الأمر 
ادن انا الله سای تا تما الا ده کی ام تا ال 
بالعدل. 

۵ لحکمة آخری وس التوسل بهما ال شاتر الاشیاء اما عربزان قی 
ا تفه و لاغرض فی آعیانهما, و نسبتهما الی سای الموال سید داخدم: 
فجن ملکهما فکانه ملی کلضیع: | کمن ملی توا فانه ملک | النوب: 
قله اختاح الی:طعام زیا لم برغب صاحب الطعام فی التوب ان خرضه دی 
دابة مثلاء فاحتیج |ٍلی شیء آخر هو فی صورته کأنه لیس بشیء و هو فی 
معتاه کاته. کل, الاشياع: و. آلشتیء انما تستوی نستته الی. المختلفات |: لم 
تکن له صورة خاصة یفیدها بخصوصهاء کالمرآة لا لون لها و تحکی کل لون 
خکرلک اند لا غرض خیهم هو مستاه ال کل ره کالحرهه لا معتی آد 
فی نفسه و تظهر به المعانی فی غیره. فهذه هی الحعمة الثانية. و فیهما 
آیضا حکم یطول ذکرها. 
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کال سا فحصا اما ان مه سس اه فالی من عمه من آاخکر 


اه نیا کانمن کل فا بقل اک الک اتتتضو تن رها 
و فرع علی ذلک حرمة کنزهما فانه ظلم و ابطال لحکمتهما, اذ کنزهما 
کحبس الحاکم بین الناس فی سجن و منعه عن الحکم بین الناس و القاء 
الهرج بین الناس من غیر وجود من یرجعون الیه بالعدل. 
و فرع علیه حرمة اتخاذ انية الذهب و الفضة فان فیه قصدهما بالاستقلال و 
هما مقصودان لغیرهما, و ذلک ظلم کمن اتخذ حاکم البلد فی الحياكة و 
المکس و الأعمال التی یقوم بها آخساء الناس. 
و فرع علیه. ایضا حرمة معاملة الربا علی الدراهم و الدنانیر فانه کفر 
بالنعمة و ظلم, فعنهما خلقا لغیرهما لا لنفسهما, اذ لا غرض یتعلق باعیانهما. 
و قد اشتبه علیه الامر فی اعتبا ر آصلهما و الفروع التی فرعها علی ذلک: 
اما اولا: فانه ذکر آن لاغرض یتعلق بهما فی آنفسهما, و لو کان کذلک لم 
یمکن آن یقدرا غیرهما من الأْمتعة و الحوائج 5 کیف جوز آن بقدر تیه 
شیتا بما لیس فیه؟ و هل یمکن آن یقدر الذراع طول شیء الا بالطول الذی 
له؟ آو یقدر المن ثقل شیء الا بثقله الذی فیه؟. 
علی آن اعترافه بکونهما عزیزین فی نفسهما لا یستقیم الا بکونهما 
مقصودین لأنفسهما, و کیف یتصور عزة و کرامة من غیر مطلوبية. 
و سا ای او 
و الدرهم آعنی الذهب و الفضة فی الاعتبار. و الواقع یکذب ذلک. و لکان 
ار تایه ۳ 8 
کالجلد و الملح و غیرهما. 
و اما ثانیا: فلان الحکمة المقتضية لحرمة الکنز لیس هی اعطاء المقصودية 
بالاستقلال لهما. بل ما یظهر من قوله تعالی: «و الذین یکنژون الافت و 
الفطة 5 لا بفتوها فن یل الله» الایت التورع 4 من تحریم الفقراء عن 
الارتزاق بهما مع قیام الجاجه ال العمل: و المیادلة دانما کما شبحیع بیان 
فا تالا را که امک ری ای ارت آتوف توص 
کونه ظلما و کفرا موجود فی اتخاذ الحلی منهما, و کذا فی بیع الصرف. و 
لم یعدا فی الشرع ظلما و کفرا و لا حراما. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 433 
قفا ترایها: فلأن ما ذکر من المفسدة لو کان موجبا لما ذکره من الظلم و 
الکفر بالنعمة لجری فی مطلق الصرف کما یجری فی المعاملة الربوية 
بالنسيثة و القرض, و لم یجر فی الربا الذی فی المکیل و الموزون مع ان 
الحکم واحد, فما ذکره غیر تام جمعا و منعا. 
هد ی 
ربا 


من آخذ 
القیاده من خیر خوض فالت عالی و ها آم عن 


قد 
یروا فی اموال 


لاس قلا یروا عِنْدّ الله و ما آتثمُ من رَکاة تریژون وَجْة الله قأولتک هم 
طعفون:» آلروم- 39. فجعل الرا رای کت افوال الناشن دی انس نع 
بضم آجزاء من آموال الناس الی 9 ان الندن من التبات: یتمه 
بالتغذی من الأرض و ضم آجزائها (لی نفسه, فلا یزال الربا ینمو و یزید هو و 
تقض: اصفال الناس ی الی آخرها, و هذا هو الذی ذکرناه فیما تقدم. 
و ,بذلک یظهر آن المراد بقوله تعالی: و ان ئبتمْ قَلَکَمْ رَوْسن أَموالِکم لا 
امین امین ال یه لا سای رالاس ولا مرن هن قامم 
آه-فن: قیل, الله سیحانه» فا لر با طلم غلی النابتن: 
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رطروو | الاو یی [وو 
من یکنمها فانة ایْم قل 


(بیان) 


قوله تعالی: |ذا دایئثْمٌ «الخ». التداین مداينة بعضهم بعضاء و الاملال و 
الاملاء القاء اس للکاتب ما یکتبه, و البخس هو النقص و الحیف و السامة 
هی الملال, و المضارة مفاعلة من الضرر و یستعمل لما بین الاثنین و غیره. 
و الفسوق هو الخروج عن الطاعة. و الرهان و قریْ فرهن بضمتین و کلاهما 
جمع الرهن بمعنی المرهون. 

و الاظهار الواقع فی موقع الاضمار فی قوله تعالی: ان کان الّذِی عَلَیّه 
لح لرفه اللبس برجوع الضمیر |ٍلی الکاتب السابق ذکره. 

و الضمیر البارز فی قوله: أُ ن بُمل هو لبیل وی فائدته تشریک من علیه 
الحق مع ولیه, فان هذه الصورق تغایر الصورتین الأولیین بآن الولی فی 
الضورتتن ال ولبتخ هو المتتول بالامر: المستقل فیه بخلاف هذه الصورة فان 
الذی علیه الحق یشارک الولی فی العمل فکانه قیل: ما پستطیعه من 
العمل فعلیه ذلک و ما لا یستطیعه هو فعلی ولیه. 
و قوله: أُ ن,تضل اخداهما, علی تقدیر خذر آن تضل اخداهما: , و فی قوله: 
اخداهما الأخری وضع الظاهر موضع المضمر, و النکتة فیه اختلاف معنی 
آللفظ فی الموضعین, فالمراد من الأول احداهما لا علی التعیین. و من 
التانی احداهما بعد ضلال الأخری, فالمعنیان مختلفان. 
و قوله و افُوا از بالتقوی فیما ساقه الله الیهم فی هذه الاية من الأمر و 
ای و انا فواه و بلََکُمٌ ال و ال یکل شیء لیم فکلام مستأتف 
مسیوق فی مقام لامتنان کقوله تعالی فی آية الارت: «یبینْ ال لکم .ان 
تضلوا» النساء- 176, فالمراد به 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 435 
الامتنان بتعلیم شرائع الدین و هسائل الحلال و الحرام. 
و ما قیل: ان قوله: و ائُوا ال و بَلعْعمٌ ال یدل علی آن التقوی سبب 
للتعلیم الالهی, 1 لکن هذه 
الایة بمعزل عن الدلالة علیه ِِ واو العطف علی آن هذا| المعنی لا یلائم 
سیاق الاية و ارتباط ذیلها بصدرها 
و یوّید ما ذکرنا تکرار لفظ الجلالة نانیا انم ام لا کون قواه و 12۶ هکم ال 
کلاما ففتانقا کان مفتضن السیاق ان یقال: یعلمکم باضمار الفاعل. ففی 

قوله تعا 
و اه و توا ال و مک له و له بت شحع علیخ اظهر الاسم آولا وتان 
7 و اظهر تالا لیذل : به علی التعلیل, کأنه قیل: 
هو بکل شیء علیم لأنه الله. 

و اعلم: آن الایتین تدلان علی: مارب هرن ففربن عکما من اضول آحکام 


الدین و الرهن و غیرهماء و الأخبار فیها و فیما یتعلق بها کثيرة لکن البحث 
غنها داح الی الفنم و ادلی ایا ااعماضن عن دلی فمف اراد الشخت. عنما 
فعلنه طانه ری اافعه 
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اشارة 
لله 
پحاس 
قدیز 


و 
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9 

بت 


<ه 
۵ ۳ 


ی 
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(بیان) 


قیله عالی: للم ما فی: السماوانت رما فی. اارض کلام بدل. غلی: ملکه 
تعالی و الخلق مما فی السماوات و الأأرض, و هو توطئة لقوله بعده: و 
ان تبْدُوا ما في َْفُسکم او ثحْفُوة بُحاسبْکَمْ به ال آی ان له ما فی 
آلشماوات و اارض ومن جملنها استم و اعمالکم .و ما اکتشستها نفوشکم: 
فهو محیط بکم مهیمن علی آعمالکم لا یتفاوت عنده کون أعمالکم بادية 
ظاهرة, آ و خافية مستورة فیحاسبکم 

سا تا من ات کت انس مساتتا تال القلمتر و فان 
النفس فما فی النفوس هو مما فی السماوات, و لله ما فی السماوات کما 
آن ما فی النفوس |ذا آبدی بعمل الجوارح کان مما فی الأرض, و لله ما فی 
ایض ما تا ی امس ما مار مها لا ماه 
سیتصرف فیه بالمحاسبة. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص:,436 

قوله تعالی: و اِنْ وا ما فی تسم او و تُحْغُوخ بُحاسبْکُمْ به ال الابداء هو 
الاظهار مقابل آلاخفاء, مس ها ی اک ها ان هر نم اه 
ما نعزفه اهل العف و اللقة.من معتاهء خ لا مستفر قی النفس الا الملکات 
الضفات. من, الفضایل و الرذائل کالایمان و الکفر و الحب و البغض و 
العزم و غیرها فانها هی التی تقبل الاظهار و الاخفاء. اما اظهارها فانما تتم 
بافعال مناسبة لها تصدر من طریق الجوارج یدرکها الحس و یحکم العقل 
بوجود خلک الفضاذر التفسته الخسانکة لهاء اد لو لا علک الصفات. و الملکات 
النفسانية من ارادة و کراهة و یمان و کفر و حب و بغض و غیر ذلک لم 
تصدر هذه الافعال, قبصدور الأفعال یظهر للعقل وجود ما هو منشة‌ها. و آما 
|خفاژها فبالکف عن فعل ما یدل علي وجودها فی النفس. 

وبالحفاه اهر قو لها قی ایس الیوت و الاسق ارف النفنمزو لا 
بعتی: نهد الاستقرار العکن. قی النفشس. بخبت بستتع. الزمال. کالملکات 
الراسخة, بل ثبوتا تاما یعتد به فی صدور الفعل کما یشعر به قوله: ان یذ 
و قوله: آو : حْفُوةُ فان الوصفین یدلان علی آن ما فی النفس بحیث یمکن 
7 ۱ ونم ا تفاب هگن 
ان کون کذلی شواع کایست احواا آو.ضلکات: و.آضا الخطوراتو المهاخس 
النفسانية الطارقة کل النفس من غیر ارادة من الانسان و کذلک 
التصورات الساذجة التی لا تصدیق معها کتصور صور المعاصی من غیر نزوع 
و عزم فلفظ الاپة غیر شامل لها البتة لأنها کما عرفت غیر مستقرة فی 
النفس, و لا منشاً لصدور الأفعال. 

فتحصل: آن الایة انما تدل علی الأحوال و الملکات النفسانية التی هی 


مصادر الأفعال من الطاعات و المعاصی, و آن الله سبحانه و تهالی پحاسب 
الانسان بهاء فتکون الایة فی مساق قوله تعالی: «لا حدم اللَة پاللغو فی 
انمانکه و لکن تفا کم ما کسیت علویکم:» اقفر 225, وق قوله تعالن: 
«فانة 0 ند قَنةْ». البقرة- 283 و قوله تعالی: 

«نّ المع الْبصَرّ 3 الَفوّاد کل اواتک. کان موی[ :» الاسراء- 36, 
مزع هد الا دالة علی. آن القلوت ۵ هن لنفوس آحوالا و آوصافا 
یحاسب الانسان_ بها, و کذا قوله تعالی:ٍ «انّ الذین یجبون آن تشیع الفاحسَ4هٌ 

فی الذین منوا لَهُمْ عذاث ليم فی الذْنیا و الاجرن» النور- 9, فانها ظاهرة 
فی آن العذاب نما هو علی الحب الذی هو آمر قلبی, هذا. 
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فهذا ظاهر الاأية و یجپ آن یعلم: آن الاية نما تدل علی المحاسبة بما فی 
النفوس سواء آظهر و آخفی. و آما کون الجزاء فی صورتی الاخفاء و 
الاظهار علی حد سواء, و بعبارة ۳۷ کون الجزاء دائرا مدار العزم سواء 
فعل آه کم شعل. مها صادی الفعل. الوافم: المقصود اه لم تضادف: که 
فی صورة التجری مثلا فالاية غیر ناظرة الی ذلک. 

و قد آخذ القوم فی معنی الاية مسالک شتی لما توهموا آنها تدل علی 
الفقاخده علی دل خاطن تخسانی مسق فی الشتن. اه یو ف لیس ۱ 
تکلیفا بما لا یطاق. فمن ملتزم بذلک و من موول رید به التخلص. 

قمنهم من قال: انتااید تذل علی المجاسبة بکل ما برد القلی: هه تکایی 
بما لا پطاق, لکن الاية منسوخة بما یتلوها من قوله تعالی: دگل ال 
تفساً الا َسَعَها الاية. 

و فیه: آن الأية غیر ظاهرة فی هذا العموم کما مر. علی آن التکلیف بما لا 
بطاق غیر جائز بلا ریب. 2 جعضا کل علیکم قی 
الاين من عَرَج» الحج- 78, بعدم تشریعه فی الدین ما لا بطاق. 

و منهم من قأل: ان الایة مخصوصة بکتمان الشهادة و مرتبطة بما تقدمتها 
من آية الدین المذکورة فیها و هو مدفوع باطلاق الأية کقول من قال: انها 
مخصوصة بالکفار. 

0 از تین ان وا هلاقن تک 
ان مرها و الق ای همان انوا القعل خفیه بحاسنگم بد 
الله. 


و منهم من قال: ان المراد بالاية مطلق الخواطر الا آن المراد بالمحاسبة 
الأخبار آی جمیع ما پخطر ببالکم سواء آظهرتموها او اخفیتمو‌ه فان الله 
تقمَلونَ» المائدة- 105, و یدفع هذا و ما قبله؟ ظاهر آلاية کما 
تقدم. 1 


9 تس تن ۲۳۳۹ 5 
قوله تعالی: قیفر لِمَن تشاء و بُعَدْبْ من بشا و ال علی کل شمعءٍ قدیژ, 


التردید فی التفریع بین المغفرة و العذاب لا یخلو من الاشعار بآن المراد بما 
فی النفوس هی الصفات و الأحوال النفسانية السيثة, و ان کانت المغفرة 
ریما استعملت قی القرآن قی غیر مورد المعاصی أیضا لکنه استعمال 
کالتاور تام ال موه القرانن الخاضه م فولت و اللة تفیل ر جع [لن 
فضمون الحملة الاختره: آو الی مد لول الایة بتعامها. 
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(بحث روائی) 


ِ- 


فی صحیح مسلم. عن یی هرپرة قال*: لما نزلت علی رسول الله ص ! 

ما فی السَماواتِ و ما فی الارد و ان توا ما فی تسم او تقو 

تحاستخ به ال اشتد ذلک علی آصحاب رسول الله ص فأتوا رسول الله 

ضو تم وا علی الر کب ففقالوا با رسول الله کلضا من اعال سا سایق 

الصلاة و الصیام و الجهاد و الصدقه- و قد آنزل الله هذه الایة و لا نطیقها. 

فقال ِ الله ی | تریدون آن آن ار آهل الکتاب من قبلکم: 

۱ ۳ آنزل الله فی آثرها: من السول 

یما آئزٍل اه من رَبه و المَوْنُونَ الاية, فلما فعلوا 1 

فأنرل: لا یْکلْفَ ال تقساً الا وْسْعها |لی آخرها: 

آقول: هو را من او ام و یداه کین اه 

ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم عن ابی هريرة 

, و روی قریبا منه بعدة من الطرق عن ابن عباس. و روی النسخ آیضا بعدة 

طرق عن غیرهما کابن مسعود و عائشة. 

ار و ۱ سک کر مت ور نها السراه 

تالححاشسدء فا کین ال العدیت رقم الق خه یا یال انس مها می الوا 

و روی عن آبن عباس بطرق": آن الایة مخصو صة بکتمان الشهادة و ادائا 

فهی محکمة غیر منسوخة. 

سیفن اس اس لاه خاش سس خسن العین 

الحرنعادا هم با له لم نع 

فالاية آیضا محکمة غیر منسوخة. 

و روي من طریق علی عن ابن عباس": فی قوله: تبدوا ما فی 

أنفْسکم ا تحْفوه فذلی سرائرک و علانیتک بحاسبکم : به الله- فانها لم 

۳ لکن الله اذا جمع الخلانه" بض الق سول آنت. اضر کم ,یا 

آخفیتم فی آنفسکم مما لم تطلع علیه ملاتکتی, فاما المومنون فیخبرهم و 
پغفر لهم ما حدئوا به آنفسهم- و هو قوله: یحاسبکم به الله یقول یخبرکم. و 

آما ال الشک و آلریب فیخبرهم بما آخفوا من التکذیب, و هو قوله: 

و لکن بُوَاخِذکَمٌ بما کسَبّت فُلوبْکم 

افول: بو الزهایات علی اخلانها قی. حضامیتا ست که فن آنها ححالفة 

لظاهر 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 139 

القران علی ما تقدم آن ظاهر الاية هو: ان الحشاسبة انما نف علی ما 

کسبته القلوب اما فی نفسها و اما من طریق الجوارح. و لیس فی الخطور 


ک 


و ان ین و 


النفسانی کسب. و لا یتفاوت فی ذلک الشهادة و غیرها و لا فرق فی ذلک 
بیث الففمن و الکافم و :ظاهر الفخاسه هو الفحاسبه تالجذاء دون الاخبار. 
100 التفشا ی ها حول له ای وتو ده ان الابات 
علن ما تقرم. 
و آما حدیث النسخ خاصة ففیه وجوه من الخلل پوجب سقوطه عن الحجية: 
اولها: مخالفته لظاهر الکتاب علی ما تقدم بیانه. 
اما اتماله کل جوان کی سا مظان و هت ها زا بات ان فش 
بطلانه. 
و لا سیما منه تعالی» و لا یتقع فی ذلک النسخ کما لا یخفی, بل ریما زاد 
اشکالا علی اشکال فان ظاهر قوله فی الروایة: فلما اقترآها القوم «الِخ» 
النسخ انم وفع قبل العمل و هو مجذور 
تالنها: آنک ستقف فی الکلام علی الأیتین التالیتین: آن قوله: لا یکلْفُ ال 
۷ لا وسها, ا یصلح لأن یکون ناسخا لشیء, و انما یدل علی آن کل 
و ۱ ام 
کیبته النفس بسوء اختیارها فلا تلومن الا نفسها فالجملة آعنی قوله: لا 
یُکلّف اللَهْ تسا الا وْسَعها, کالمعترضة لدفع الدخل. 
رابعها: آنه زکارم ۶ آیضا: آن وجه الکلام فی الایتین لیس الی ۳ 
الخطورات التفصا بت اصای و اخیه الافت» الیو ما لابدنه عی 
بل قوله تعالی: من الرّسُول الی آخر الایتین مسوق لبیان غرض غیر الغرض 
الذی سیق لبیانه قوله تعالی: لِلْه ما فی السّماواتِ و ما فی الأرَض الی آخر 
الایة علی ما سیاتی [ن شاء الله. 
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اشارة 


(بیان) 


الکلام فی الایتین کالفذلکة یحصل بها اجمال ما اشتملت علیه السورة من 
التفاصیل المبينة لغرضها, و قد مر فی ما مر آن غرض السورة بیان آن من 
حق عبادة الله تعالی: 

آن یمن بجمیع ما آنزل علی عباده پلسان رسله من غیر تفرقة بین رسله, 
و هذا هو الذی تشتمل علیه الاية الأولی من قوله من ال2سول الی قوله: 
من م تسه و فی سور فصض تقض ما اتف الله به علی بنی اسرائیل من 
ها هه کات ها دای یره مها ام اعضران هه 
التمرد و نقض المواثق و الکفر. و هذا هو الذی يشیر الیه و الی الالتجاء 
1 الاية الاولی و تعام. آلاية الثانية. فالایتین برد آخر 
الکلام.فی. السووع:الی امله ه ختمه الی بدنه. 

و من هنا یظهر خصوصية مقام البیان فی هاتین الایتین, توضیحه. آن الله 
سبحانه افتتح هذه السورة بالوصف الذی یجب آن یتصف به آهل التقوی, 
ای ها ختعای الفیه دن اعاعکی | تیه فذکر آن المتقین من عباده 
یومنون بالغیب و یقیمون الصلاة و ینفقون من رزق له و یومتون بما آنزل 
الله علی رسوله و علی الرسل من قبله و یوقنون بالاخرة, فلا جرم آنعم 
الله علیهم بهداية القرآن, و بین بالمقابلة حال الکفار و المنافقین. 

ثم فصل القول فی آمر آهل الکتاب و خاصة الیهود و ذکر آنه من علیهم 
بلطائف الهداية, ۵ انوم باتواع النعم, و عظائم الحباء, فلم یقابلوه الا 
۱ و الرد علی الله و علی رسله, و معاداة 
ملائکته, و التفریق بین رسل الله و کتبه. فقابلهم الله بحمل الاصر الشاق 
ما ام ی ی به کالمسخ و 
نزول الصاعقة و الرجز من السماء علیهم. 

نم عاد فی خاتمة البیان الی وصف حال الرسول و من تبعه من المومنین 
فذکر آنهم علی خلاف آهل الکتاب ما قابلوا ربهم فیما آنعم علیهم بالهداية و 
الارشاد الا با تفج القبول و السمع و الطاعة, مومنین بالله و ملائکته و کتبه و 
رسله, غیر مفرقین بین حد 
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من رسله, را ی و 
العبودية و عزة الربوبية, فانهم مع اجابتهم المطلقة لداعی الحق اعترفوا 
بعجزهم عن ایفاء حق الاجابة. 

لأن وجودهم مبنی علی الضعف و الجهل فربما قصروا عن التحفظ بوظائف 
المراقبة بنسیان ام خطاء ۳ قصروا فی القیام بواجب ی فخانتهم 
اتفتنخم بارتکاب سيیثة پوردهم مورد السخط و المواخذة کضا آورد آهل 


الکتاب مین قبلهم, فالتجئوا| الی جناب العزة و مببع منبع الرحمة آن لا یواخذهم 
ان تسوا آو آخطئواء و لا بحمل علبهم. اضرا. 0 
و آن یعفو عنهم و یغفر لهم و ینصرهم علی القوم الکافرین. 
فهد هو المقام الذی یعتمد علیه البیان فی الأیتین الکریمتین, و هو الموافق 
تری للغرض المحصل من السورة, لا ما ذکروه: آن الایتین متعلقتا 
بقوله فی الاية السابقة: ان تبدوا ما فی نکم او تحفوة 
ِِ به ال الأية الدال علی التکلیف بما لا یطاق, و آن الایة الأولی: 
مق الاشول بها اترل الیهمن تیه ق المومتون الایة:حکابه لعپول الا ضحات 
ِ ما لا بطاق, و الاية التانية ناسخة لذلک!. 
و ما ذکرناه هو المناسب لما ذکروا فی سبب النزول: آن البقرة او سوره 
نزلت بالمدبنة فان هجره النبی ص‌ الی المدينة و استقراره فیها لما قارن 
الاستقبال التام من مومنی الأْنصار للدین الالهی و قیامهم لنصرة رسول الله 
بالأموال و الأنفس, و ترک الموّمنین من المهاجرین الأهلین و البنین و 
الاموال و الاوطان فی جنب الله و لخوقهم برسوله کان هو الموقه الذی 
پناسب آن یقع فیه حمد من الله سبحانه لاجابتهم دعوق نبیه بالسمع و 
القبول, و شکر مته لهم, هذاء و پدل علیه بعض الدلالة آخر الأیة؛ 
آئت مَولانا قَالضّژنا علی الْقَوّم الکافرین فان الجملة یومی الی آن سوالهم 
هذا کان فی آوائل مور از تسام 
و فی الایة من الاجمال و التفصیل, ۰ و الایجاز نم الاطناب, و آوارن العبودية و 
جمع مجامع الکمال و السعادة عجائب. 
فولم تعالیامی ال سول جما اترل الشهن ری موی نی تما ن 
الرسول و 9 , و نما آفرد رسول الله عنهم بالایمان بما آنزل لیه من 
بت نم الحفهم یه ریا لش هاات العران کی آلعواردالنی. ناش 
التشریف آن يکرم النبي بافراده و تقدیم ذکره ثم اتباع ذلک بذکر الموّمنین 
کقوله تعالی: «قَأَیرَلّ اللهْ سَکیتَتَة 
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علی رسوله و عَلي المَوْمنینَ» آلفتح- 6 و قوله تعالی: «یَوْم لا بُخزٍی 
له الّیتَ و الذین توا » التحریم- 8. 
قوله تعالی: کل آمن بالله و ملائْکته و که و رُسَله تفصیل للاجمال الذی 
بو کل الاه السا 2 تن 7 1 الی #0 الله تدغو لیا یمان :و 
تضدیق الکت الرشل و الملانکة الدین هم عتاد مکزمون. فمن آمن .تما 
نزل علی رسول الله ص.فقد آمن بجمیع ذنک: کت ها ایقی به 
قوله تعالی: لا نرق بَیْنَ أَحدٍ من رس حكاية لقولهم من دون توسیط لفظ 
القول. , و قد مر فی قوله تعالی: «و اد یرف ابراهيمٌ القواعد من البیتِ و 
اشماعیل نا تقتل .متا بانک انت: السمنع العلیم» الفزم- 127 النکزه 
آلغافد فی. فا انح من التا نتسه اه فر احمل: اشامت الف رآ هه 


لنکته المختصة بالمقام مضافا الی آن فیه تمئیلا لحالهم و قالهم آن هذا 
تعالی؛ فهم لم تعولوم الا بلسان حالهم: ی 
وحده و فی نفسه, و آما تکلمهم به لسانا واحدا فلیس لا بلسان الحال. 
و من عجیب آمر السیاق فی هذه لایة ما جمع پین قولین کین ط مان 
التفرقة فی نحو الحکاية آعنی قوله تعالی: لا تفرق ین آخد من +ساه و 
قالها ویا ‏ ااا «لخم ریت که لعف من یر سس الفول و 
البعض الاخر بتوسیطه, و هما جمیعا من قول الموّمنین فی اجابة دعوة 
الداعی. 
و الوجه فی هذه التفرقة آن قولهم: لا تُفَرّقَ «اٍلخ» مقول لهم بلسان حالهم 
بخلاف قولهم: سَمعْنا و أَطغنا. 
ار ال اه ات هه و3 کل 
من پالله ثم عدل الی الجمع فقال: الق بیْن أحدٍ ٍلی آخر الأیتین, لأن 
ال خر ی ار تا ای اک 
الیهود فرقت بین موسی و بین عیسی و محمد, و النصاری فرقت بین 
موسی و عیسی؛ وین مخمد فانشعیوا شتعبا و تحزبوا آخرابا و قد کان اه 
تعالی خلقهم أمة ی ی ی ی و الحمل و التحمیل 
فا ای ای و هط الما هافر 
بخلاف الایمان 
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قوله تعالی. و فالوا شمعنا و احاتا خفرای ای اایی الم قوایم 
سمتیا ایا ی رها 
عملا بالجوارح. فان السمع یکنی به لغة عن القبول و الاذعان. و الاطاعة 
تستعمل کی الاتقیاد بالغمل فمجموع لس ۱ 
و. قولهم-سشمغنا. و اطعنا ایفاء لتمام و ی 
دعونها. وعذا تمام الحق الدی جعله: الم ستحانه لنفسته علن. عیده: آن 
پسمع ليطبع و هو العبادة کما قال تعالی:.«و ما حَلَفْث الْجنّ و الائس الا 
ون ما آریذ هم من رژق و ما اب آن و ات 
قال تعالی: «ا لَم أْهَدٌ الیکمْ با یی دم آن لا تعْبَدُوا السَیّطان ان کم عَذدٌ 
مقبین و آن اعبدونی: :۶۰ یس- 01 
و قد جعل سبحانه فی قبال هذا الحق الذی جعله لنفسه علی عبده حقا آخر 
لعبده علی نفسه و هو المغفرة ی 
الأنبیاء و الرسل فمن دونهم فوعدهم آن یغفر لهم [ن آطاعوه بالعبودية کما 
دکره آول سا شرع الشرعد لادم و ولده فقال: «قلعا اقها نما ععا فا قا 


نکم منی هد فمَن تبع هدای قلا حَوف عَلََهمْ و لا هم یَجْرَُونَ:» البفرخ- 
ی 

و القوم لما قالوا: سَمعنا و َطّنا و هو الاجابة بالشتته اضق ا رتسا مرن 
من غبر تقد فاوقواالروبةحقها سالون عالی حقهم دی حعله ام و هو 
00 7ب 
علی نواقص مرحلة ی ال رنه لگ 
قوله تعالی: لا کلف ال تسا الا و آها ما کَستث و علنها ما اکنستت 
الوسع هو الجدة و الطاقة, و الأاصل فی الوسع هو السعة المكانية ثم یتخیل 
لقدرة الانسان شبه الظرفية لما یصدر عنه من الأفعال الاختيارية, فما یقدر 
علیه الانسان من الاأعمال کأنه تسعه قدرته, و ما لا یقدر علیه لا تسعه 
فانظیی علیه ضعتی الطاقد تم متمیت الطا فد ,ومنعا ففیل» مس الانسبان آق 
طاقته و ظرفية قدرته. 

و قد عرفت: ان مامح الم عالی علی یره از بیجع و نایم و من 
النفزم 
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ار الانسان انما یقول: 9[ و آما ما 
لا بقل القهم. فلا .مخت لاجایته بالسی. و القبول.. ه عن. الین. انضا ,ان 
الانسان انما بق (*حطاعه» فیها حفیل هد الجوارح و آدوات العمل, 
فان الاطاعة هی مطاوعة الانسان و تأثر قواه و آعضائه عن تأثیر الأمر 
الموثر مثلا , و آما ما لا یقبل المطاوعة, کأن یوُمر الانسان آن یسمع ببصر ه, 
آو یحل بجسمه آزید من مکان واحد, آو یتولد من آبویه مرة ثانية فلا بقبل 
اطاعه ولا تغاق بولک تکلیف مولوی:, فاجابهداعی العف بالسمم»و.الطاعه 
لا تتحقق الا فی ما هو اختیاری للانسان تتعلق به قدرته, و هو الذی یکسب 
اسان اتقسته فا بفعه او رها کشت عص اند لییارسا کسید 
الانسان انما وجده و تلبس به وت و الطاقة. 

فظهر مها دکربا آن قولب لا نکن الله کلام جا و هه تاه 
عباده: آن لا یکلفهم ما لیس فی وسعهم من الایمان بما هو فوق فهمهم و 
الاطاعة لما هو فوق طاقة قواهم, و هی آیضا السنة الجارية عند العقلاء و 
ذوی الشعور من خلقه, و هو کلام ینطبق معناه علی ما یتضمنه قوله حکاية 
عن الرسول و المومنین: شَمنا و َطعْناً من غیر زيادة و لا نقيصة. 

و الجملة اعنی قوله: لا کلف ال تفشا: متعلقة المضمون بما تقدمها و ما 
ام وان ال امه میا 

آما بالنسبة الی ما تقدمها فانها تفید: آن الله لا یکلف عباده بأزید مما 
بخ کمم یه السمم»فاطاعه و هیا ی وسقمه آ زا نوات 


و آما بالنسبة الی ما تأخر عنها فاٍنها تفید آن ما سأله النبی و المومنون من 
عدم المواخذة علی | لخطاٍ و النسیان, و عدم حمل الاصر علیهم. ِِِ 
وی و ی 

من | تما لین فد الوسم: فرن اند شفک آن من همم مما. ا 
2 9 نج لسن .من «قبین التکلیق, بل هر فلیل سر» التعرد و لمعصیه: و 
آما الموَاخذة علی الخطاٍ و النسیان فاٍنهما و ان کانا بنفسهما غیر اختیاریین 

لکنهما اختیاریان من طریق مقدماتهما. فمن الممکن آن یمنع عنهما مانع 
تالفتگن عقدماتمها. آه بانخات التحقظ .عنهها: و خاصه .دا کان. اسلا 
الاشان فا خشتدا الی موء الاخارومو له الکلام فی-حمل ان واه 
اذا استند 
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الت. اشوین غلی اسان حز آع ارو عون التکا لیف الشماه دیما فا 
یشق علیه و یتحرج منه, فان ذلک لیس من التکلیف المنفی عنه تعالی غیر 
الجائز عند العقل. لأنها مما اختاره الانسان لنفسه بسوء اختیاره فلا محذور 
فی توجیهه ألیه. 

قوله تعالی: رَبّنا لا تُوَاخذنا ان تسینا أ آطانا لما قالوا فی مقام اجابة 
الذغفة معا و اطعنا وهو فول ,یفن الاجابه المظاقد من غیر تقییه کم 
التفتوا (لی ما علیه وجودهم من الضعف و الفتور, و التفتوا آیضا الی ما آل 
الیه امر الذین ک س قلی وه انا آفدا امتالهم اتتت تما رنه ود 
سألوه آن لا یعاملهم معاملة من کان قبلهم من الموّاخذة و الحمل و 
لتحمیل لأنهم علموا پما علمهم الله آن لا حول و لا قو الا ال و آن ل 
هاش روا ان حصواین احا ی اسان زک نا و ندیه 
الله و بصان به تعالی قصح له آن پسال ربه ما لا يامنه من نفسه, و یدخل 
۵ 

قوله تعالی: نا و لا تمل عَلیْنا اضرا کما حَملتَةٍ ی الذِی من تین 
الاصر هو الثقل علی ما قیل, و قیل هو حبس الشیء بقهره. و هو قریب من 
المعنی الاول فان فی لسن حمل الشی ۶ علی ما بگر هو یعل غایم 

و المراد بالذین من قبلنا: هم آهل الکتاب و خاصة آلیهود علی ما تشیر 
ا تور ی من قصصهم, و علی ما یشیر الیه قوله تعالی: «و یَضَعٌ 
عنم اصر رهم و الاقلال التی کانث علنهف» الأعراف- 157. 

قوله تعالی: ربا و لا تحَمْْنا ما لا طاقة نا به المراد بما لا طاقة لنا به لیس 
هو التکلیف الابتدائی بما لا یطاق اذ قد عرفت ان العقل لا یجوزه ابدا, و 
ان کلاته تعالی اغتی ماه فملد: صفالها معا اطتا ند علی لاف 
پل المراد به جزاء السیثات الواصلة الیهم من تکلیف شاق لا یتحمل عادة, 
هآ ارم ام رجر مضتب کالمسه ونعوه: 


3 


قوله عالید ۶ اغف عاع عفن ها قافتا الغفوتتو ان الشتعر و 
المغفرة سترهرٍ و الرحمة ی فاعتبار ای 
اللقیه یت ان ین وی ال لاس یل ان الق آلی 
الاأصل, و بعبارة آخری من الأخص 
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قاغده الی. الاعم. فعلها نکون ره تم ال هد وهای اش کته 
اتحافه لاف العکتیت علی اد و امن هت اقب ها کی 
پا ی ها ار مت ای ای له 
الساترة علی الذنب و هیئته. 

و عطف هذه الثلائة آعنی قوله: ‏ اعف عتّا و اعْفِر نا و ارْحمُنا علی قوله: 
لا شتا از انا ی ها للحن الماق و الم 
یشعر: بآن المرآد من العفو و المغفرة و الرحمة ما یتعلق بذنوبهم من جهة 
الخطاٍ و النسیان و نحوها. و منه یظهر آن المراد بهذه المغفرة المسئولة 
هاهضا غیر العتران الق ور ی فلت رانک را فانم هتفرن مفطافه فی 
مقابلة الأْجاية المطلقة علی ما تقدم, و هذه مغفرة خاصة فی مقابل الذنب 
عن نسیان و خطا, فسوّال المغفرة غیر مکرر. 

و قد کرر اه ت لبعث صفة الرحمة بالایماء 
و التلونح لب سوه الدو> ان کی الریویه تخطر تالنال ضفی لبود ره :و 
المده 

قوله تعالی؛ موّلانا قانضزنا ی الوم الکافرین استیناف و دعاء 
مق ۳ تخل اند 
۳۱ 6 الاری ها کان صالی ولا للم رفن 
فهو مولاهم فیما یحتاجون فیه الی نصره. قال تعالی: «و ال وی 
المَوْمنین:» آل عمران: 8 و قال تعالی: «ذلک بان ال موی الذین آمَُوا 
و أن الکافرین موی َمغ:» محمد- 11 

ق ۱ 
الدین هم الا فی |قامته و نشره و الجهاد لاعلان کلمة الحق, و تحصیل اتفاق 
کلمة الأمم علیه, قال تعالی: چ«قَل هذو سییلی اد غوا ای الله عَلی بَصيرة 
آنا هن البعتی۶ شتخان الله:ه ها نا من العشر کین * -جوسیفت 109 
فالدعوة الی دین توجد هو سیل این و هو الذی بتعقب الجماد و التال 
و الأأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و ساثر آقسام الدعوة و الانذار, کل 
ذلک لحسم مادة الاختلاف من بین هذا النوع. و یشیر اٍلی ما به من الاهمية 
فی نظر شارع الدین قوله تعالی: «سَرَع لکمّ من الدّينِ ما وَصّی به تُوحا و 
الذزی أَوَحینا الیک و ما وَصَینا به به اتُراهیم و مُوسی و عیسی أنْ آقیموا الذین 
و لا تتقَرَفُوا فیه:» الشوری- 13. فقولهم آنت مولانا فانصرنا یدل علی 
جفلمس اد العافقفی دش او ها بمیق الی تمد عم القات 


قلف اتسضه اااامفر یلاع 
و لکد لاه 


الجزء الثالت 


(3) سورخ آل عمران مدنية و هی مائتا آية (200) 


آتفرخ ا‌عسر ان (فاء الانات 1 الن ۲6 
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۱ 


بشم | الرجیم , 
آلم [1) ال لا له الا و الْحیْ الوم (2) رل عَلیِک الکتات بالحق مُصَدفاً 


0 و النْجیل . (3) من بل هبق یلاس و ال 


بیان 


غرض السورة دعوة المومنین الی توحید الکلمة فی الدین؛ و الصبر و الثبات 
فی حماية حماه بتنبيههم بما هم علیه من دفة الموقف لمواجهتهم آعداء 
کالیهود و النصاری و المشرکین و قد جمعوا جمعهم و عزموا عزمهم علی 
(طفاء نور الله تعالی بأٍیدیهم و بأفواههم. 

و يشبه ان تکون هذه السورة ِِ دفعة واحدة فان آباتها و هی مائتا ]وت 
ظاهرة الاتساق و الانتظام من آولها (لی آخرها, متناسبة آياتها, مرتبطة 
آغراضها. 

و لذلک کان مما یترجح في النظر آن تکون السورة نما نزلت علی رسول 
الله ص و قد استقر له الأمر بعض الاستقرار و لما ب4 یتم استقراره. فان فیها 
ها را ما ۱۳ فن آمر اعد 
وجتا علی 

الفید ان فن تفتتیر القر ارگ :6 

العضیر کترنه و عون ان 0 الهزانظق مجمم ولی یوید ان 
السورة نزلت آپام کان المسلمون مبتلین بالدفاع عن حمی الدین بعامة 
قواهم و جمیع آرکانهم. فمن جانب کانوا یقاومون الفشل و الفتور اللذین 
یدبان فی داخل جماعتهم بفتنة الیهود و النصاری, و اد و با 
و من جانب کانوا یقاتلون المشرکین, و یعیشون فی حال الحرب و انسلاب 
ات فقد کار الاسلام فی هذه الأیام قد انتشر صیته فثارت الدنیا علیه من 
الیهود و النصاری و مشرکی العرب, و وراء ذلک الروم و العجم و غیرهم. 

و الله سبحانه یذکر المومنین فی هذه السورة من حقائثق دینه الذی هداهم 
به ما تطیب به نفوسهم. و یزول نه رین الشبهات و الوساوس الشیطانید و 
بویت اه الکاب.عن لممی وش ای آن, الا نسجانه الم بقل 
تدبیر ملکه, و لم یعجزه خلقه, و انما اختار دینه و هدی جمعا من عباده الیه 
علی طريقة العادة الجارية, و السنة الدائمة, و ی ۵ اس 
فالممن و الکافر جاریان علی سنة الاسباب, فیوم للکافر و یوم للمومن, 
فالدار دار الامتحان, و الپوم یوم العمل, و الجزاء غدا. 

قوله تعالی اللَهْ لا ال الا هو الحَیٌ المَبْومُْ قد مر الکلام فیه فی تفسیر آية 
الکرسی: و تحضل من های آن الفزاد بان قاعه عالی انم القنام علی 
آمر الایجاد و التدبیرٍ, فنظام الموجودات بأعیانها و آثارها تحت قیمومة الله 
لا هکره قیموفه البایر کالفنضنمه می.الاستنات الطتعیه الفا مدخ السعور مل 
قیمومة حياة تستلزم العلم و القدرة, فالعلم الالهی نافذ فیها لا یخفی علیه 
شیء منها و القدرة مهيمنة علیها لا یقع منها الا ما شاء وقوعه و آذن فیه, و 
لذلک عقبه پقوله بعد آیتین: اِنّ ال لا بَحّفی له شَیء فی الا و لا فی 


السّماء هو اذی بُصَوْرْکَمْ فی الاحام کیت بشاء. 
لها کانت:هده الابات الست:فی اول السوره علی ینم مرا عع: ترلان 
مشتملة علی اجمال ما تحتویه السورة من التفصیل- و قد مر ذکر غرض 
السورة- کانت هدذه الاية بمنزلة تصدیر الکلام بالبیا نٍ الکلی الذی پیستناج به 
القرض: کما آن الاشین الاخبربین: آعتی فوله: [ن له لا بَجفی عیه «الج» 
بمنزلة التعلیل بعد البیان. و علی هذا فالکلام التی یتم به آمر براعة 
الاستهلال هما الأیتان المتوسطتان آعنی قوله: تَرّل عَلیْک الاب الی قوله 
غویز و اتفام: و غلی هدا فتعید المعتی الن. آنه بخب علی الضومتین آن 
شذکرها ان الله الجی احتما به فاحدفی الوهنته فانم علی الق ه التذییر 
قیام حياة, لا 

المیرآن فی تفشیر آلفر ان رش و رس 7 

بقل :قی: ملکه ی 
آنه هو المنزل للکتاب الهادی الی الحق, و الفرقان الممیز بین الحق و 
الباطل, نا خر ی یه ای له ام سا ری 
الاختیار, فمن آمن فله آجره, و من کفر فان الله سیجزبه لأْنه عزیز ذو 
انتقام. و ذلک آنه الله الذی لا له غیره حتی یحکم فی هذه الجهات و لا 
یخفی علیه آمرهم, و لا بخرج عن |رادته و مشینته فعالهم و کفرهم. 

قوله تفالی* رل علک الکتاب‌شالحی قض فا لها شون فد مر آن تنل 
پدل علی التذریح کما آن الانرال یدل علی الدفعه: 

و ربما ینقض ذلک بقول: «لَوّ لا رل عَلَیه الفْرآَن جُملةّ واجدَّ»: الفرقان- 
2 و بقوله تعالی: «آن بتژل علیْنا مائْدهٌ»: المائده- 112, و قوله تعالی؛ 
«لَو لا رل عَلبّه آی»: الأنعام- 37, و قوله تعالی: «ْل اٍنّ ال قادر لی أنْ 
سول ابق»: اانعام» 7 درو لذلک: دکر بعض الففشرین آن الاولی آن جقال: 
ال من درل علیک الکتات آنزله انزالا بعد (نزال دفعا للنقض. 

فاحوازت ناس ادف لول لس فول ان مه تن 
بو من آجزاء الشیء و بین جزئه الاخر بل الأشیاء المرکبة التی 
توجد بوجود آجزانها لوجودها نسبة (لی مجموع الاجزاء ی 
«ألَرّل من الشماء 9 ِ 17 فسات و قعتنته من حین. وجوده 
بوجود آجزائه واحدا بعد واحد شتواع مها مان عفد تم آه لخن 
و هو التدریج. و التعبیر عنه بالتنزیل کقوله تعالی: 

«و هو الذی رل العیّت»: الشوری- 8 2. 

و من هنا بظهر: آن الایات المذکورة للنقض غیر ناقضة- فاٍن المراد بقوله لو 
ال علنه الَوان حملة حُملةّ واحدَة الابة: آن ینزل علیه القران آية بعد آية فی 
زمان متصل واحد من غیر تخلل زمان معتد به کما کان علیه الامر فی نژول 
القران فی الشعمن و الحوادت :و الامقات الختلقه. و بدلک ظهر الجوات 


عن بقية الایات المذکورة. 

و یره البعض اون یه کل اند استحسان غیر جائز فی اللغة 
البتة, 

اف تفن یاهاج 

لا یدفع شیئا من النقض بالایات بر 
ای ار ره 
التزولبو التزول»بستتلرم مقاما اه مکانا عالبا,رقیها سرخ منه الشیء نوعا 
من الخروج و یقصد مقاما آو مکانا آخر آسفل فیستقر فیه, و قد وصف 
نفسه تعالت ذاته بالعلو و رفعة الدرجات و قد وصف کتابه آنه من عنده, 
قال تعالی: «تهعَما حکِیمٌ»: الشوری- 51. و قال تعالی: «و لمّا جاعََم 
کتابٌ من یر اللّه مُضدق لما معهم»: البقرة- 99 فصح بذلک استعمال 
لفظ النزول فی مورد استقرار الوحی فی قلب رسول الله ص, و قد ذکروا 
و ی و 
الخارجية و الأمور الواقعية ۱ علیدالله اند : انم یو علی 
الحقائق الخارجية آنها حقة انما هو من جهة آن کلا منها حق من جهة الخبر 
غتهان د. کف ان فالفراد بالق قی ایغ ار اللانت الدی لا تفیل 
البطلان. 

و الطاهن آن الاغ فی قولهت بالعی تلحضاعه و الختن: رل غلیی العتات 
تنزیلا یصاحب الحق و لا یفارقه, فیوجب مصاحبة الحق آن لا بطراً علیه و 1 
بخالطم باطل فهو فی آمن من جهة ظهور الباطل علیه. ففی قوله: ترل 
یک اکتا بالعق استعارة بالكناية, و قد قیل فی معنی الباء وجوه ِ 
یخلو عن سقم 

۲ 7 من الصدق یقال صدقت مقالا کذا آی قررته علی الصدق و 
اعترفت بکونه صدقا و صدقت فلانا آی اعترفت بصدقه فیما یخیر به 

و المراد مما بین یدیه التوراة و الانجیل کما قال تعالی: «لّ أرّلتا الگوراة 
ها هدور الب آن قال: و تا ال مه خی الی آن خاز: و آئرلنا الک 
الکتاب بالحق مُضَدقاً لما تین بَدبّه من الکتاب:» الاية المائدة- 48, و الکلام 
لا یلو عن دلالة غلن آن ما بایدی الیهود و التصاری من التوراة و الانجیل لا 
شام کن ها اتوله الا اس موس ی زاس ان انا واه 
عن السقط و التحریف, فان الدائثر بینهم فی عصر رسول الله ص هو 
پا ان ی 
ق تخل آلم‌حووش: لکره مق العمله ز بالمله لمکان بای 

السیر ان فین تفس القرانر خق رو 

تب مب الط عم ع تقلی «و لَقَد أَحدّ ال مبثاق 
اسْرائیل یالی آن قال: و جَقلنا قلْويَهْمٌ قاسية بُ وت الم عن فواضعه 5 


تسوا حظ تا زوا ضرلی آن.قال* و هن الذین فالوا زا تضاوی. آعذنا 
ماه فقس قتسوا حظا ما درو ب به الایة: المائدة- 14. 
و 0 و رل اللوراة و الائجیل من بل هُدی للّاس التوراة کلمة 
1271 و الانجیل لفظ یونانی, و قیل فارسی الااصل هعناه 
البشارة, و سیجیء, 1 البحث عن الکتابین فی قوله تعالی: «اتَّا أثرَلت 
الوراة فیها هد 5 نوژ: ۳ الایات المائدة- 44. 
و مما آصر علیه القرآن تسمية کتاب عیسی (ع) بالانجیل بصيغة الافراد و 
القول بأنه نازل من عند الله سبحانه مع آن الأناجیل کثيرة, و المعروفة منها 
آعنی الاباخیل. الاربعة کائت فوجودة قیل تزول: العرآن:و فی:عهده. وهی 
القی.ششت الیفها الن لعفا مه طرفین. واصی ییا نار و لا یخلو ما ذکرناه 
من |فراد الاسم و التوصیف بالنزول عن دلالة علی التحریف و الاسقاط و 
ان ای کر اراد وف الاية مزاول السورة من 
التعریض للیهود و النصاری علی ما سیذکره من آمرهم و قصص تولد عیسی 
و نبوته و رفعه, 
قوله تعالی: و أنرّلّ الْفْرْقَاَ الفرقان ما یفرق به بین الحق و الباطل علی 
ها فی الضتا موه اللقظ تماففه بدل قلی الاعه.هن دی هی کل ها فرق 
به بین شی ۶ و شی>. 
قال تعالي: «یَوم الفْرَقَانِ یوَْ التَقی الْجَمعان:» الأْنفال- 41 و قال تعالی: 
یْعل لکم فُوفاناً»: الأنفال- 29. و |ذا کان الفرق المطلوب عند الله فیما 
برجع الی معنی الهداية هو الفرق بین الحق و الباطل فی العقائد و 
المعارف و بین وظيفة العبد و ما لیس بوظيفة له بالنسبة الی الأعمال 
الصادرة عنه فی الحياة الدنیا 0 معناه علی مطلق المعارف الأصلية و 
القرعیه التن ایراما الله تعالی علی آنببائه بالوحی, اعم من الکتاب و غیره. 
قال تعالی: «و لقَ آتینا مُوسی و هاژون الْفْعقان»: الاأنبیاء- 48, و قال 
تعالی: 
۳ لد آتیْنا مُوسی الکتاب و الْْرْقَانٍ»: البقرة- 53, و قال تعالی «تبازک 
تتل الْفْرَقَان علی عنده کون یلعالمین تذیرآ»: الفرقان- 1. 
۳ «لَقَه أوسلنا رُشئنا 
بالتینات 
آلمیزان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 10 
و أیرَلنا مَعَهْمْ الکتات و الهیزان موم لاس بالقسطٍ»: الحدید- 25. و هو 
فی وزان «کان التاسن آَمّةَ واجدة قبعت الق سین سره 
فنزرین و اترل مهم الکتاب بالخی لعکم تن الاشن فیما احتافوا فیه 
التفره 213 9 کالفرقان هو الدین الذی یحکم بین الناس بالعدل 
مع ما ینضم الیه من المعارف و وظائف العبودية, و الله اعلم. 
هقی السر اد بالفرفان الفران.م فیل لاله ا لاهن الق نو الباظلن: 


و قیل: الحجة القاطعة لرسول الله ص علی من حاجه فی امر عیسی. و 
فیل. التخند. 
و قیل: العقل. و الوجه ما قدمناه. . , 
قوله تعالی: اِنّ الْذِین کَقَروا بآیاتِ اللّه الی قوله دُو ائتَقام الانتقام علی ما 
قیل مجازاة 8 لت [ساء عفر و لیس من لا زم الصعتی ان یکون 
للتشفی, فان ذلک من لوازم الانتقامات التی بیننا حیت ان اساءة المسیء 
یوجب منقصة و ضر را فی جانبنا فنتدارک ذلک بالمجازاة الشدیدة التی 
توجب تشفی قلوبتاء و آما هو تعالی فاعز ساجة من آن ینتفع آو بتضرر 
بشیء من آعمال عباده لکنه وعد- و له الوعد الحق- آن سیقضی بین عباده 
بالحق ان خیرا فخیرا و ٍن شرا فشرا, قال,تعالی: «و اللهْ بَمْصی بالْحِق»: 
المومن: 0 و قال تعالی: «لیْزی الذین أساوّا بما عَملوا و یَجْزج الذین 
حسنوا بالخشتی»: النجم- 31. کیف و هو عزیز علی الاطلاق منیع الجانب 
0 و قد قیل ان الأصل فی معنی العزة الامتناع. 
و قوله تعالی: ان الذِین کَقژوا بآياتِ اللّه لَهُمْ عَذاب شدیذ, من حیث اطلاق 
العذاب و عدم تقییده بالاخرة 71 بوم القيامة ربما تنضمن الوعید بالعذاب فی 
الدشا کعافی الاحرم وطداافن الحفائف الفر انیة التن ریما قضر الیاختون 
فی استیفاء البحث عنه و لیس ذلک الا لکوننا لا نعد شیثا عذابا الا (ذا اشتمل 
علی شیء من الاألام الجسمانية, و نقص آو فساد فی النعم المادية کذهاب 
الأموال و موت الاأعزة و نقاهة الأبدان, مع آن الذی بعطیه القرآن بتعلیمه 
ام ور|ء ذلک. 


تام ی نزن ااعذانب کین الق ار 


القرآن یعد معيشة الناسی لربه ضنکا و ان اتسعت فی آعیننا کل الاتساع. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج3. ص: 11 
قال تعالی: «و من اغْرَض عَن ذکری قانٌ لَغ مَهيشَة صَتکا»: طه- 124, و 
بعد الأموال, و الوا عذابا و ان کنا نعدها نعمة هنيئة قال تعالی: و 
ُفجبک مواقم و أولادْهَم ما بُرِیذٌ ال نْ بعَدَهُمْ بها فی الذْئیا و 
ة سهه ۰ التوبة- ِ 
4 نت و روشک الحتّق»: 1 رن ن ی ی 
و حزنه و رغبته و رهبته و تعذبه و تنعمه کل ذلک دور مدار ما یراه سعادة 
او شقاوة, هذا ولا 
وان الفهه ‏ ااعتاتو ها مفانشها خن آلاعور عتلی: تاخلاف: ها سب 
الیه فللروح سعادة و شقاوة و للجسم سعادة و شقاوة و کذا للحیوان منهما 
نشی۶دی لا شان:متهما شیع و دا و هد تاباء ق آانسان المادی الدتنوی 
الدی لم بتخلق باخلاق: الله تعالی: و لم.یتادب بادبه بزی الشعادة المادیة 
هن السحادة و لا بعبا بستعادة الزمخ-ه هی النسعاده المعنونة. 
فلع فی افشاة الفال ۵ السین و الجاه » بسط الساطه هن القدرم. م خوره 
ان کان پرید من قبل نفس هذا الذی ناله لکنه ما کان یرید الا الخالص من 
التنعم و اللذة علی ما صورته له خیاله و |ذا ناله رأي الواحد من اللذة 
فخف فا باالف‌من الالی قما دام لق بل‌سا بزنده کان آمته مره و ۱ 
ناله وجده غير ما کان یریده لما یری فیه من النواقص و یجد معه من الالام 
و خذلان الأسیاب التی رکن الها و لم بتعلق قلبه بأمر فوقها فیه طمائیة 
و السلوة عن کل فائتة فکان آبضا حسرخ فلا رال فیما وجخده متالما 
ی ۳ 
تا سس امه لو ارت 
فهذا حاله فیما وجده؛ و ذاک حاله فیما فقده. 
۵ آفا الفزان: فانة بری ان الاتشسان اهر مولفت.فن رمع خالد و یکن ۳ 
متحول متغیر, و هو علی هذا الحال حتی یرجع الی ربه فیتم له الخلود من 
یی را 70 
و ان هب دو مه ورروته ع کال و0۱ ۰۱ ۵ 
فاعلع عر کر انامه و حعضم لا لاد ال ایض نيو انضا من تاره و 
نعمت السعادث. ها ی ما ی 
سعادة الروح الخالد کالقتل فی سبیل الله و ذهاب المال و الیسار لله تعالی 
قهه انضا من اوه مت له التخمل مر الا وا فساغه لخبازه الصحه هر 


اون 
الم اف هرن ال ار وی 12 
بسمي سهادة (لجسم فقط متاعا قلیلا لا بنیغی آن یعیا به قال تعالین « لا 
یفک ات الذین کقَروا فی البلاد مَتاع قلیل نم ماواهم جهَنمٌ رم 2 بلس 
المهاث»: آل عمران- 196 197. 
هگا افیا تسم وا مها فده الق اعدا نما سیم ان 
لکن وجه النظر مختلف. فانه عذاب عنده لما فیه من شقاء الروح و عذاب 
عندهم لما فیه من شقاء الجسم, و ذلک کأُنواع العذاب النازلة علي الأمم 
السالفة, قال تعالی: «ا مْ تکیت قعل رک بعادٍ ارم داتِ العماد النّي لَم 
بل ماما فن البلاه ق نعوه الدین چبوا الطَخْ بالواد و فرعَون ذی الأتاد 
الذین طَعَةّا فی البلاد قَاکْترُوا فیها القساد فص عَلیَهم ریک سَقط غذاب 
ان ریک لبالمرصاد»: الفجر- 6 14. 
۳ السعادة و الشقاوة لذوی الشعور یتقومان پالشعور و الادراک فانا لا نعد 
الامر اللدید الذی تلنام و لم تخس به:سفاده انفشتا کما لا تعدالامر الخولم 
ام ها مها تش اش ها له الفرات الا سای 
قی الشعاده و الشقافه عیر مسلی الماده. و الانسان المولم بالماده لادیه 
من آن یستتبع نوع تربية بری بها الانسان 7 الحقيقية التی یشخصها 
القرآن سعادة و الشقاوة الحقيقية شقاوة, و هو کذلیک, فانه یلقن رن 
اهت آن لا شهای وی بر لس مها ان سم هه امالی الدت ممای 
کل شیء فلا یستقل شیء الا به, و لا یقصد شیء الا له. 
و هذا الانسان لا یری لنفسه فی الدنیا الا السعادة بین ما کان فیه سعادة 
روحه و جسمه, وعا کان.قبه سگاده روحه فحضا. و اما ما دون ذلک فانه 
یراه عذابا و نکالا, و آما الانسان المتعلق بهوی النفس و مادة الدنیا فانه و 
ان کان ریما بری ما اقتتاه من زينة الدنیا سعادة لنفسه و خیرا و لذة فانه 


علیه فال تعالی: «فذ رهم حوضو و پلعنوا علی تلاقوا بوعزم اد 0 
المعارج- 2 و قال تعالی: یی تقو وه 
غطاءک رد لیم جدیدٌ»: ق- 22, و قال تعالی:,«قاغرِض غن من تولی 
عن ذکرنا و رد الا العیاة الدَنیا ذلک مد 4 من العلم»: النجم- 30, علی 

ام ده هی کت مره من بای و اه من الغم و الهم. 

ی ها ان یرای ای الموج واه الم فا فد 
الفد انقت تست المرانت دض 13 

غیرهما فی غیرهم مع کونهم جمیعا من نوع واحد هو الانسان, و بین 
1 وسائط من آهل الایمان ممن لم یستکمل التعلیم و التربية 


فهدا ها تخصل من کلام تعالن قی شخنن العد ابو کلامه تفا لن بع دلی زا 
شک عر تمه الشفاء الختخایی را لک ماه آنه عدایه هی 
مرحلة الجسم دون الروح, قال تعالی حکاية عن آیوب (ع): «اّی منت 
السیّطان بتصب ببصب ,5 عذاب»: ص- او و قال تعالی: 5 ذ یناکم ی من آل 
فزعون تشوفوکم شوع الْعذاب تقتادن آیُناء کم 5 تک یستحیون تساک و فی 
دلکم بلاء من ربکم عضایخ»: الاغراف:+ اه 
امتحانا من الله و عذابا فی نفسه لا منه سبحانه. 


[بیان 


قوله تعالی: ال ال لا بَخنی عََیّهٍ شم فی الأَرْض و لا فی السّماء الخ, قد 
علل قعالی عذاب الخین. کفروا باباته بانم, عزی ده اقام لکن. لها کان هذا 
التعلیل لا یخلو عن حاجة اٍلی ضميمة تنضم اٍلیه لیتم المطلوب فان العزیز ذا 
آلافعام هگن ان خی عليه: کف فعض مرن کفر مه فلا ببادر بالغدات د 
الانتقام. فعقب لذلک الکلام بقوله: 
اٍنّ ال لا یحفی عَلیّه فبین آنه عزیز لایخفی علیه شیء ظاهر علی الحواس 
و لا غائب عنها, و من الممکن آن یکون المراد مما فی الاأرض و ما فی 
السماء الأعمال الظاهرة القائمة بالجوارح و الخفية الکامنة فی القلوب 
علی حد ما نبهنا علیه فی قوله تعالی: «ِلّه ما فی المّماواتِ و ما فی 
الارض و ان تبْدُوا ما فی سکم أَو تحْفُوخ بُحاسبَكم به ال الأیة: 
البقرخ- 284. 
قوله تعالی: هُو الْذٍی بُضَوْرْکمْ فی الاَرْحام کیّف یَشاء, التصویر القاء الصورة 
غلی الشو۶ و الصوره عم سا له ظل کالستال. چ ها لاظل. لو الارجام 
جمع رحم و هو مستقر الجنین من الاناث. 
و هذه الاية فی معنی الترقی بالنسبة الی ما سبقها من الایتین, فان محصل 
الایتین 
آن الله تعالی یعذب الذین کفروا بآیاته لأنه العزیز المنتقم العالم بالسر و 
ا ل ‏ ص و ار 
من ذلک, و من یکفر بأیاته و یخالف عن آمره آذل و آوضع من آن یکفر 
باستقلال من نفسه و اعتماد علی قدرته من غیر آن یاذن الله فی ذلک 
فیغلب هو علی امره تعالی, و یبطل النظام الاحسن الذی نظم الله سبحانه 
علیه الخلقة فتظهر ارادته علی اٍرادة ربه بل الله سبحانه هو آذن 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 14 
له فی ذلک, بمعنی آنه نظم الاأمور نوع نظم یودی الی وجود الاختیار فی 
الانسان, و هو الوصف الذی یمکنه به رکوب صراط الایمان و الطاعة آو 
التزام طریق الکفر و المعصية, لیتم بذلک آمر الفتنة و الامتحان, فمن شاء 
۱ ۱ 
فما من کفر و لا یمان و لاغیرهما الا عن تقدیر, و هو نظم الأشیاء علی نحو 
سر رلک سی ها وحم ید فن. مقاصده لت یوق بستورها ماه 
تتصویوه. بضوربه: آلخاضه النی مد له الساون. الی‌ها سل الیفر فاااه 
سبحانه هو الغالب علی آمره القاهر فی ارادته المهیمن علی خلقه, یظن 
اسان آنه فل ماه رف فیما پریه قط دی النظم الحضلن 
الذی نظمه الله فی الکون فیسبق التقدیر, و هذا بعینه من القدر. 


و هذا هو المراد بقوله: یضَوْرٌکمٌ فی الارحام یف یشاءٌ, آی ینظم آجزاء 
وجودکم فی بدء الامر علی نحو یودی الی ما یشاوه فی ختمه مشية اذن لا 


مشية حتم. 
و نما خص الکلام بالتقدیر الجاری فی الانسان و لم یذکر التقدیر العام 
الحا ری اعالن کله تا علی موز و ماس ان فی الابات مر هرا 
للنصاری فی قولهم فی المسیح (ع) و الایات منتهية الی ما هو الحق من 
امازه: فان النصاری لا ینکرون کینونته (ع) فی الرحم, ق آنه الم کون تفریق: 

و التعمیم بعد التخصیص فی الخطاب آعنی قوله: یضَوْرْکُمَ بعد قوله: ترّلَ 
وک للدلالة علی آن ایمان المومنین آیضا ککفر الکافرین غیر خارج عن 
حکم القدر, فتطیب نفوسهم یالرحمة و الموهية الالهية قی حق آنفسهم, : ۲ 
کفر الکافرین. 
قوله تعالی: لا الة الا هو الْعَزیر الحَکِیمْ فیه عود ٍلی ما بدي به الکلام قی 
الأیات من التوحید, و هو بمنزلْة تلخیص الدلیل للتأکید. 
فان هذه الأمور المذکورة آعنی هداية الخلق بعد اٍیجادهم, و انزال الکتاب و 
القرقان, ره نان القدییر سعذیشة. الکافرین. آقور لا ند ان بستد الی. ال 
تحت ها ماد له الا ازی ال ماه نیو الا سح الناش هه دی فرل 
الکتاب و الفرقان, ۱ 
المیزان فن تفسیز الغرانع 3 ض : 15 
قهه تعصت الکافر انم و اماسعل ها لسن آلهدانه هیر لو 


قف: امن عن آلکیی و تقو سس اسان فالزسنسین آسن* فلت وال 
السورة الی نیف و ثمانین آیة فی وفد نجران, و کانوا ستین راکبا, قدموا 
علی رسول الله ص- و قبهم آربعة عشر رجلا من آشرافهم. و فی الاأربعة 
عشر ثلائة نفر یئول الیهم آمرهم 

العافمه آمتو القوم. و صاحب مشورهی اکن لا درون الا گنر اند و 
اسمه عبد المسیح و السید ثمالهم و صاحب رحلهم. ۵ آستمة آلاسم: 
حارثة بن علقمة اسقفهم- و حبرهم و امامهم و صاحب مدارسهم, و کان قد 
شرف فیهم و درس کتبهم, و کانت ملوک الروم قد شرفوه و مولوه- و بنوا 
له آلکنانس سل و اجهاده فقویوا علی وسول ال ص المیت وا 
مسجده حین صلی العصر, علیهم ثیاب الحبرات: - جبب و اردية فی جمال 
رجال بلحرث بن کعب, یقول بعض من رآهم من آصحاب رسول الله ص:- 
ما زانیا وفدا مثلهم, و قد حانت صلاتهم, فأقبلوا یضر بون بالناقوس, و قاموا 
فضاها فی نج رسول, اللت رن خفالت السحانه با رسیل الله هد خی 
فشجدک ۲ ققال رسول الله ض: دعوهمه فصلوا آلی المشری, فکلم النند 
دالعافت تفس الله صم فان لها سا الم استها فالاقه اساهنا 
قبلک. قال: کذیتما یمتعکما من الاسلام دعاوکما لله ولدا- و عیادتکما 
ااضایب ه اکلها آاشرر و و 
جمیعا فی عیسی: فتال لهما انبی ص: ا و 
یشبه آباه؟ قالوا: بلی, قال: | لستم تعلمون- آن رینا حی لا بموت و آن 
0 ۳1 ال ا تم طلمین» ان رتا فیم علن کر 
شیء و یحفظه و یرزقه؟ قالوا: تن قال: فهل یملک عیسی من ذلک شیتا؟ 
قالماء ار‌قال» [ شم تعلفف> آن الله | بخنی علیف صیء فی الارض و لا 
فی التمماء ؟ قالداءبلن: فال قیل صلم غیسبی هن خلک لا جا غلی قالوا 
ا. قال: فان ریا صور عیسی قی الرحم کیف شا, و رینا لا یأکل و ۷ 
۱ ۱ عشض الم اه ادها کم وی کرا 
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یغذی الصبی- ثم کان یطعم و پشرب و یحدث؟ قالوا: بلی. قال فکیف 
یکون شذا کما دعم؟ فسکرا فاترل الله فبهم در سوه آل غمران» ال 
بضع و ثمانین آية. 

اقیل سس ها المع سای کب اور ال ای اساف دای 
جریر و ابن المنذر عن محمد بن جعفر بن الزبیر و عن ابن اسحاق عن 
مین سول بسن ای ماه اما لقصه جعسی لیا . آما ترفن ارل 


السورة فی ذلک فکأنه اجتهاد منهم و قد تقدم . آن ظاهر سیاقها نزولها 
دفعة. 
و فی الکافی, عن الباقر (ع) قال: ان الله اذا آراد آن یخلق النطفة- التی 
هی مما آخذ علیه المیثاق من صلب آدم- آو ما بتدق له کید ونحعلیا کی 
ا کیال یعس ای ال ارم آن ای بای نون 1 
فیک خلقی و قضائی النافذ و قدری. فتفتح بابها, فتصل النطفة الی الرحم. 
فتردد فیه اربعین یوماء ثم تصیر علقة اریعین بوماء نع تضیر مضه اریوین 
بان مالسا ماابتتتاء الا خن یی الفراد هو تم مراد 
مبضلا رد الی الرخم» ورعیها الروح القدیمه المعوله-فی اضلاب الزجال و 
ا ام النسا ان فما رود الصاه م اشای و شفان له اجه التضر 
و الجوارج و جمیم. ها فی:البطر: یادن الله تعالی: تم توحی الله, زلی 
الملکین: اکتبا علیه قضائی و قدری و نافذ آمری- و اشترطا لی البداء قیما 
تکتبان. فیقولان: یا رب ما نکتب؟ قیوحی الله عز و جل الیهما: آن ارفعا 
تععشکها ال زاس اه فان سا قادا اللیم فرع جیوه انم 
فینظران فیه, فیجدان فی اللوح صورته و زینته- و آجله اف سفید ]و 
تفا ر ماس ای آحوهصا کسام ش نخس ها قی آلادع- 
و یشترطان البداء فیما یکتبان. ثم یختمان الکتاب و یجعلانه بین عینیه. نم 
بقیعانه فانما مین آمهفال: فرهاهتا فاتعلت, و ز یکون دلی ۱ قی 
کل ات آه مدق ایلع آوان خروم الولد اها او ی تام آوخی له ای 
الرخهه آن افتحی:بابی جتي خرع حلفی الن ارضیو بتفد فیه آ مرن فقد 
بلغ آوان خروجه, قال: فتفتح الرحم باب الولد- فینقلب فتصیر رجلاه فوق 
رواشم و رات کی اش ای > اسمل. اللت علی ار اه مایم الیل 
الخروج. فیعت الله غز وجل الیه خلکا یعال لع زاجر فیزجره رجرخ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 17 
فیفزع منها الولد- فذا احتبس زجره الملک زجرة آخری فیفزع منها, فیسقط 
الولد الی الأأرض پاکیا فزعا من الزجرة. 
قول قوله: |ذا آراد آن یخلق النطفة, ی یجعلها بشرا تاما سویاء و تقییدها 
4 النی هی سا اخو‌ملیها السای شا ای ماسعیء بانه ان 
مان ی 
آبوت سای غاب تجری شاه علی را ط تاک و هی المسماة فی لسان 
ااخبار بعالم الذر و المیثاق: فما اخذ علیه المیثاق لا بد من آن یخلق. فی 
هذه النشاة النیجیهه ه ما بخلق في,شدم النشاه هو-هما آخذ«علبه المتاق 
مه ال لهس م ال مدای هن الصا احم مه دای زرد 


الکاش و بیه یله او فا دول یه ای هه له الیداع فی ام خلوم: 
فلا یتم, و یعود سقطا, فالقفسم المقابل له لا بداء فیه کما ذکرنا. و قوله و 
یجعلها فی الرحم عطف علی قوله: یخلق النطفة. 

قوله (ع) یقتحمان فی بطن المرأة من فم المرأة, یمکن آن یکون قوله من 
فم المرأة من کلام الراوی کما یژیده وضع الظاهر موضع المضمر. و علی 
ظاهر الحال من کونه من کلام الامام (ع) هو من الشواهد علی کون 
دخولهما و اقتحامهما فی بطن المراة من غیر سنخ دخول الجسم. فی 
الجسم اذ لا طریق الی الرحم من غیر الفرج الا العروق. و منها العرق الذی 
یدر منه دم الحیض فینصب فی الرحم, و لیس هذا المنفذ باسهل للدخول 
من جدران الرحم, فللدخول من الفم سبب غیر سهولة الطریق و هو ظاهر. 
قوله (ع): و فیها الروح الشیتد اامعواهفی اصلا السال مارم التساد 
کانها الروع التباننه الین هف المیدا العففم ای 

قوله (ع): فینفخان فیها روح الحيوة و البقاء. ظاهره رجوع الضمیر الی 
الروح القديمة, فروح الحيوقة و البقاء منفوخة فی الروح النباتية. و لو فرض 
رجوعه الی المضفغة مثلا کانت منفوخة فی المضغة الحية بالروح النباتية 
فتصتر المضفد المانید. تفوخة فیهاء مدعلی. آمی-حال. قیقد الکلام آن:-زم 
الروح الانسانی انما هو نوع ترق للروح النباتية بالاشتداد (علی ما یقتضیه 
القول بالحركة الجوهرية). 

التان کی ی ی یم وا 

هت لک قمع اما ای القففت فی. اخلات: اترهال ره ارام 
النساء, فالروح متحد الوجود مع البدن بوجه و هو النطفة 4 
الحیض و هی المتحدة مع بدنی الأبوین و هما مع النطفة و هلم جراء فما 
یجری علی الانسان متعین فی الجملة في وجود ابائه و امهاته. مشهود فی 
صور آشخاصهم, و هو بوجه کالفهرس الماخوذ من الکتاب الموضوع قبله. 

و به یظهر معنی قوله (ع): فیوحی الله عز و جل الیهما آی اٍلی الملکین آن 
ارفعا رءوسکما اٍلی رآس آمه, و ذلک آن الذی لأبیه من شرح قضائه و قدره 
قد انقطع عنه بانفصال النطفة, فما بقی متصلا به الا آمق:ه هه فولی(ع)۰ 
فاذا اللوح یقرع جبهة آمه و الجبهة مجتمع حواس الانسان و طليعة وجهه 
و مه و وامیتافه سعیدا او 
الفاعل ه الفایل فیکیان .خی ما فی الم 

قوله (ع): و یشترطان البداء فیما یکتبان, و ذلک لعدم اشتمال صورته علی 
تمام علل حوادثه المستقبلة, فاٍن الصورة و ان کانت میداً لجمیع ما یجری 
علی الانسان من آحواله و الحوادث المختصة به لکن لیست بالمبد| کله بل 
الاهقود. وه الحها وت 1 و لذلک کان الذی یتراء‌ی 
منها من الحوادت غیر حتمی الوقوع, فعانت مظنة للبداء. 


۵ عم آن خست اضین: الولازع ال ریک الله-سبحانه ا ترجه وحه 
الی الرحم. و |رسال الملکین الخلاقین و الملک الزاجر الی غیر ذلک لا 
ینافی استناد هذه الحوادث و منها الولادة الی آسبابها الطبيعية, فان هذین 
القبیلین من الأأسباپ آعنی الأسیاب المعنوية و الأأسباب المادية واقعان 
آحدهما فی طول الاخر لا فی عرضه حتی یبطل آحدهما الأخر, أو یتدافعا 
فییظلا معاه آو ود الامر ال ترکت ااعله الامه.فن مجفوع الیش 
کل منهما علة تامة لکن فی مرتبته. 
فمن آقامه الله سبحانه لهداية الناس الی سعادتهم المعنوية و سلوکهم اٍلی 
خر صا نهر و هم التبا( و الطریق طری الباطن مها هطفته ان یکام 
الناس بلسان یسلی , هم سای الباظن مود رتم تفام ریم فن ی 
شانا نم وهی توس الملانکة و تاه اعوادت: ال ماو هی 
السعادة الی تا یدهم , و نسبة الشقاء 
المیزان فی تفسبر القرآن, ج3. ص: 19 
تخصوضیانه ال الشیاین»و تشونلمم: متشه الخفم: ان لاه سخانه علن 
ما یلیق بساحة قدسه و حضرة ربوبیته, , لیستننح من ذلک صور الهداية و 
الضلال و الریح و الخسران, و بالجملة جمیع شئون الحيوة الاخرة, و هم مع 
ذلک لم یهملوا آمر الأأسباب الطبيعية و لم یضیعوا حقها, فانها آحد رکنی 
حيوة الانسان و الأأساس الذی تستند الیه الحيوة الدنیا, و لا بد للانسان آن 
پعرک مضله آفرها کها اد لدان رت جمله الاد کب الاسات العع دز 
حتی یتم له معرفة نفسه فیعرف ربه. 


آتفرخ ان‌غسران (فاء الات 7 الین ۲۵ 


بیان 


قوله تعالی: هُوٍ الذی أتَرّل عَلَیکَ الْکِتاب عبر تعالی بالانزال دون التنزیل لأن 
المقصود بیان بعحن ِِ .مجمی الکیاب النازل و 0 و هو آنه 
فالکتاب مأخوذ بهذا النظر آمرا عاخا مت ار ی و ات 
استعمال الانزال دون التنزیل. 
قوله تعالی: مت آیاث مشکماث هن أَمْ الکتاب و أَحَر متشایهاث مادة حکم 
المنخان میتفر الخرا ص20۰ 
تفید معنی کون الشیء بحیث یمنع ورود ما یفسده امه اه کل. آمره 
علیهه .ف ضته امه التحکیصه ه العکم بعتی الخضاء .۵ الحکسة ععتی 
الفعزفه. النامة + العلم الحازم لنافع, و آلحکمة بفتم آلحاء لومام آآفرتیده 
ففی الجمیع شی ۶ من معلی المنع و الاتقان؛ و ریما قبل : ان المادة تدل 
علی معنی المنع مع اصلاح ۱ 

تا اه سر اه اه ای ار ان کت دم رده 
التشابه فیها کالمتشابهات فانه تعالی و ان وصف کتابه باحکام الأیات فی 
قوله: «کتاث آحکمت آبائة تُ2ّ فلت من لذَنْ حکیم خبیر»: هود- 1 لکن 
استعال الابة علی.زکر التقضرل رد ِ دلیل علّی آن المراد بالاحکام 
حال من حالات الکتاب کان علیها قبل النزول و هی کونه واحدا لم یطرا 
علیه التجزی و التبعض بعد بتکثر الایات, فهو اتقانه قبل وجود التبعض, فهذا 
الاحکام وصف لتمام الکتاب: بخلاف وصف الاحکام و الاتقان الذی لبعض 
آیاته بالنسبة ٍلی بعض آخر من جهة امتناعها عن التشابه في المراد. ۱ 
و تعبارق آخزی. لها کان قهله هنة آیاث. فخکمات. هل ام الکتاب. ۶ احة 
مشانماک فعماا علی تفع آبات الکتان‌ت لین قشتمی المحکم و آلمتشابه 
علمنا به آن,المراد بالاحکام غیر الاحکام الذی وصف به جمیع الکتاب فی 
قوله: کتاث مت آیائة لأیة و کذا المراد بالتشابه فیه غیر التشابه 2 
«کتاباً ختشایها عنانی »: الزمر- ِ 
و قد وصف المحکمات بأنها آم الکتاب. ۵ آلام تکیت اضلن معناه ما برجع 
الیه الشیء, و لیس الا آن لیات المتشابهة ترجع لها فالبعض من الکتاب و 
الاناقد فی.فوله ام الکتات لیست لامبه کفولنا: آم الاطفال: بل هن سمعی 
من, کقولنا نساء القوم و قدماء الفقهاء و نحو ذلک, فالکتاب یشتمل علی 
آیات هی آم آیات آخر, و في |فراد کلمة الم من غیر جمع دلالة علی کون 
المحکمات غیر مختلفة فی آنفسها بل هی متفقة موتلفة. 


و قد قوبلت المحکمات فی الاية بقوله: و خر مُتشابهاث و التشابه توافق 
آشیاء مختلفة و اتحادها فی بعض الاوصاف و الکیفیات, و قد وصف الله 
سبحانه جمیع القرآن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, _ص. : 21 

بهذا الوصف حیث قال: «کتابا مُتشایهاً منانیت. تقشع مه جْلْود الذین 
یحشَون رَمْمْ» الأیة: الزمر- 23, و المراد به لا محالة کون آیات الکتاب ذات 
نسق واحد من حیث جزالة النظم, و اتقان الاأسلوب, و پیان الحقائق و 
الحکم, و الهداية الی صریح الحق کما تدل علیه القیود المأخوذة فی الاية, 
فهذا التشابه وصف لجمیع الکتاب. و آما التشابه المذکور فی هذه الایة, 
نی قوله: جر مٌتشابهاث فمقابلته لقوله: من آیاث مخکماث هل أم 

الکتات و وک اتباع الذین فی قلوبهم زیغ لها ابتغاء الفتنة و ابتغاء التاویل 
کل.دلک بدل غلی آن المراد بالتشابه کون الاية بحیت لا یتعین مرادها لفهم 
السامع بمجرد استماعها بل یتردد بین معنی و معنی حتی یرجع الی 
محکمات الکتاب فتعین هی معناها و تبینها بیانا, فتصیر الاية المتشابهة عند 
ذلک محکمة بواسطة الاي, المحکمة, و الاية المحکمة محکمة بنفسها, کما 
آن قوله: «الرَحْمنْ عَلی الْعزش استّوی : طه- 5 يشتبه المراد منه علی 
السامع آول ما یسمعه, فاذا رجع الی مثل قوله تعالی: 

«ليسَ کمئله شیع۶»: وه 1 استقر الذهن علی: ان المراد به 
التسلط علی الملک و الاحاطة علی الخلق دون التمکن و الاعتماد علی 
المکان المستلزم اب المستحیل علی الله سبحانه, و کذا قوله تعالی: 
«لی زبها ناظره»: القیامة- 23, |ذا آرجع الی مثل قوله: «لا در کة الصا 
و هو بذرک الَبْصار»: الأنعام- 103, علم به آن الفژاد بالنظر غیر (#« 
بالبصر الخشتنره کدا زذا,عرضت. الایة اوه علی الاية الناسخة تبین 
آن المراد بها حکم محدود بحد الحکم الناسخ و هکذا. 

فهذا ما یتحصل بیط راب لس سا اس اس ی 
مجموع قوله تعالی: هو الذی آلل عَلَیِک اکتا مِنْه آیاث مخکماث هن ام 

ات ایا فا اه ور ی ال 
غیرها متشابها. ۳ ۲ 

و لو کانت هذه الابة متشابهة عادت جمیع ایات القران متشابهة و فسد 
التقسیم الیزی,یدل علیه قوله: مِنَهٌ آیاث الخ, . و بطل العلاح, الذی یدل علیه 
قوله: هن م الکتاب و لم بصدق قوله: «کتاث فصلّت آیائة قَرّآناً عَربیا لِقَوّم 
یقْلَمُون بتشیرآً و تذیرآ»: حم السجده- 4 و لم ینم الاحتجاج الذی جشتمل 
علیه قوله: «آ قلا یتَدبَرُونَ القَرّانَ و لو کان من عند عَیّر الله لوَجَدوا فیه 
احتلافاً ی النساء- 82, الی غیر ذلک من الأیات الدالة علی آن القرآن 
نور و هدی و تبیان و بیان و مبین و ذکر و نحو ذلک. 

المیزان فی تفسیر القران, ج3, ص: 22 


علی آن کل من یرعی نظره فی ایات القران من اوله الی آخره لا یشک 
فی آن لیس بینهاآية لها مدلول و هی لا تتطق بمعناها و تضل فی مراده 
العارف بالکلام ۵ ما یلتبس بعضمها ۳ و هذه المعانی الملتبسة 1 
تخلو عن حق المراد بالضرورة و الا بطلت الدلالة کما عرفت, و هذا المعنی 
الواحد الذی هو حق المراد لا محالة لایکون آجنبیا عن الأصول المسلمة فی 
القرآن کوجود الصانع و توحیده و بعئة الانبیاء و تشریع الأحکام و المعاد و 
نحو ذلک, بل هو موافق لها و هی تستلزمه و تنتجه و تعین المراد الحق من 
بین المدالیل المتعددة المحتملة, فالقرآن بعضه پبین بعضا: و بعضه اصل 
برجع الیه البعض الاخر 

ثم ن هذا الناظر |ذا عثر بعد هذه النظرة علی قوله تعالی: من آیاث 
مسشکماث ۷ 
بالفحکات. .فی - لیات التضصی لاصو اتمه فرب ان وه 
بالمتفایهات الابات التن تعین,و تتضع معانتها بقل الاضول: 
فان فلت ترجوع الفروعالی الاخول مما لاریب فبه‌فما کان ها اضول 
متعرقة و فروع متفرقة سواء قیه المعارف القرآنية و غیرها؛ لکن ذلک لا 
یستوجچب حصول التشابه, فما وجه ذلک؟ 
قلت: وجهه أحد آمرین, فان المعارف التی یلقیها القرآن علی قسمین: 
فعتنها :معارف عالية حارخة عن حعم الخس .و المادة. و الاقهام العادية ز 
تلبث دون آن تتردد فیها بین الحکم الجسمانی الحسی و بین غیره کقوله 
تعالی: «اِنَ ریک لبالمرصاد»: الفجر- 14 و قوله تعالی: «و جاء زیک»: 
الشخو :22 فتادر نما اک اس و بالمحسوس من الاحکام 
قعان هن من افضاف ای مد حواضها مت ول تا لرحوع الی الاصول ان 
هل علی تفر کم ادن ولمم خن المور و ها ما وه فن 
جمیع المعارف و الأبحاث غیر المادية و الغائرة عن الحواس. و لا یختص 
بالیر انار هت ی روت الک 0 تسف علیه من 
الفعاوف شالت هن در ره موی آسا ی الصاخیت. یه ی 
الفلسته و هه الزی شیر البه القرآن بلسان آخر فی قوله ععالی: 
«اأَیرّلَ من السماء ء ماع قسالٍ آفریة بقدرها» بالایة: الرعد- 17 و قوله: :> ]یا 
حعلناخ فوآنا اعلکه عفلدن و اه فی م الکتاب لدینا لعل ث حکیغ»: 
الزخرف- 4 ۱ 
المیزان فی تفسیر القرآن؛ ج3 ض: 23 .. 
ها ها شعلن بالعاحسن ااحاعید. هالاخکام الفرتقر و شمان هد 
الفسم ی المعارف علی لاش لسع بالظر ال تعیر العضالم 
المقتضية للتشریعات و نحوها من جهة, و نزول القرآن نجوما من جهة آخری 
پوت افیر انشا نت اماب سم لفات اراع التضانه ال 


المحکم, و المیسوخ الی الناسخ. 
قوله تمالی: قَأمّا الدین فی قلوبهخ ریم لبون ما تشابة ملة ابْيغاء الْفثنة و 
ابتغاء تأوبله الزیغ هو المیل عن آلاستقامة, و یلزمه 0 القلب و قلقه 


مج مس 


بقرينة ما یقابله فی ذیل الاية من قوله: و ال اسخُون فی الْعلم تون 1 
به. کل چن عتد باه فان اش تضف حال الناس نالسته ال تلقی: القران 
تمجکید و متشابهه, و آن منهم من هو زائغ القلب و مائله و مضطربه 9 
۳ ۳7 


یزیغ قلبه بعد الهدایة. 

و مرها بظهر ‏ ان الشراخو خاش الناه اعاغم ‏ لا ناتسم ان ها 
الاتباغ المدهوم اشاع العتانه. من غیر .ارجاعه ال المخکم, از علی دا 
التقدیر بضیر الاناع اباعا للمحکم و لادم فیه. 

و المراد بابتغاء الفتنة طلب اضلال الناس, فان الفتنة تقارب الاضلال فی 
۳0 یقول تعالی: یریدون باتباع المتشابه اٍضلال الناس 1 
تایه و اما نو هه اوه اک مهو لصو والومویعن ال 
القران و.حاخد آخگام الحلال- و الخرام حتی .بستعبوا. عن انباع:محکمات 
الدر ين فینتسخ بذلک دین الله من آصله. 

و التأویل من الاأول و هو الرجوع فتأویل المتشابه هو المرجع الذی برجع 
النغره امیل الفران هالماید الر ورباحد وه بعا ره 

و قد ذکر الله سبحانم لفظ التًویل فی موارد من کلامه فقال سبحانه: :5 
لد چتناهم بکتاب قَصَلناه علی علمٍ دق و مه ! ه وم بُوْنُونَ هل ینْظَرُونَ 
الا توق" یوم یأتی تأویلة یَقَول الذین سوه من قتل فد جاءث 1 وتا 
بالحق»: الأعراف- 53. آی بالحق فیما آخبروا به و آتبئوا آن الله و 
الحق, رها مدغو رصن ون هو ا ال الننوی حار و ان الدین حق؛ 
ورآن الله بت من قن القنوره و بالجه لخ 

المیزان فی تفسیر القرآن, چ: ص. : 24 

کل ما بظیر خفیفته نوم المامههن آباء شمه اخارنا 

و من هنا ما قیل: ان التأویل فی الاية هو الخارج الذی یطابقه الخبر الصادق 
کالموز الختهوده بوم الضاجه ای هی مظاتقات. (اسم مفعول ‏ آخبار 
انیا لول و الک 

و پرده. آن التویل علی هذا یختص بالایات المخبرة عن الصفات و بعض 
الأفعال و عن ما سیقفع بوم القيامة, و اما الایات المتضمنة لتشریع الأحکام 
فاٍنها لاشتمالها علی الانشاء لا مطابق لها فی الخارج عنهاء و کذا ما دل منها 
علی ما یحکم به صریح العقل کعدة من احکام الأخلاق فان تأویلها معها. و 
توا موس آن شاخر انم العامه مین الاية یضیف التاویل 


الی الکتاب کله لا [لی قسم خاص من ایاته 
و مثلها قوله تعالی: «و ما کار هد 1 فزان آن بفتری الي آن فال: أم 
تفولون اقترا الی آن قال: تل 5 ما لم ُحبطوا بعلیه و ما تانهغ تأوبلة 
کذلک کذّت الذین من » قبلهم 0 کان عاقبة الظالمین»: : یونس- 39 
و الابات کها تری تیف الناویل الی مجموع الکتاب: 
وولالک:د کر تعصهم آن: التاورل هو الاس الهتی: لحارجن القی تمه له 
الکلام, و هو فی مورد الأخبار المخبر به الواقع فی الخارج, اما سابقا 
کتصض الاتبیاء والامم الماصية: و اما اخقا کما قی الایات المحتره. عن 
صفات الله و آسمائه و مواعیده کل سیظهر یوم القيامة, و فی مورد 
الانشٍاء کایات الأحکام المصالح المتحققة فی الخارج کما فی ِ تعالی: 
و آَوفوا الک اذا کلم و زئوا بالقسٌطاس الفشتقیم ذدلک خَیر و احسَن 
تأویلا»: اسراء- 35, فان تأویل [یفاء الکیل ها 
المتر تفه علیهما قی المحنجع و هو اشتقامة آهر الاختماغ اانسانی. 
و فیه آولا: ان ظاهر هذه الایة: ان التًویل آمر خارجی و آثر عینی مترتب 
علی فعلهم الخارجی الذی هو ایفاء الکیل و اقامة الوزن لا الأمر التشریعی 
الذی بتضمنه قوله, و وف الیل زد کلم و زو لیة, فالتأویل مر خارجب 
من جهة 
المیزان فی ان ج3, ص: 25 
عن معان خارچية (کما فی الابار او تقلفها افعان آی آمهر شازخیه: ( یا 
قی الانتتاه) لها تاویل» فالوضف وصف حال‌متعلق آلشیء لا بحال شفتر 
الشیء. 
و ثانیا: آن التاویل و آن کان هو المرجع الذی برجع و یثول الیه الشیء لکنه 
رجوع خاص لا کل رجوع, فان اجریون برجع الی رئیسه و لیس بتاویل له, 
و العدد پرجع الی الواحد و لیس بتاویل له, فلا محالة هو مرجع بنحو خاص 
مطلقا,بدل علی دلی قوله تعالیرفی قصه موش و الخصر (ع): «سأیبتک 
تاویل ما لفط علبه.ضرا»: الکیتف» 70 و فوله: تعالی: «دلک کاویل 
7 لمٌ تسطع عَلَیّه صَبرآ»: الکهف- 92 و الذی نباه لموسی وی وا تا ویو 
لما فعله (ع) فی موارد ثلاث کان موسي (ع) قد غفل عن تلک الصور و 
العناوین, و تلقی بدلها صورا و عناوین آخری آوجبت اعتراضه بها علیه, 
فالموارد: ااتااش هی قوله تعالی: «حتی |ذا رکبا فی السَفيتة حَرقها»: 
الکیف- 71, و قوله تعالی: «حّی ادا قیا علاما الکیف. اد 
تعالی: «جلّی اذا تیا هل قر َ ارتتطعما هلا اب ن یصَیفوهما فوجدا 
فا حدار | پرید ان ره 2 قفا َْ»: الکهف- 77. 
و الذی تلقاه موسی (ع) من صور هذه القضایا و عناوینها قوله: «ا جرفنه 
لشفرق لها لَقَة جنت شا افرآ»: الکهف- 71, و قوله: «أ قتلت تَفْساً 2 


یر یَفْس لقَدٌ جنلت شینا تکرآ»: الکهف- ۵4 و قوله: «لو شئّت لائَحَذ 
له آجرا»: الکهف- 77. 
و الذی نباً به الخضیر من التأویل قوله: «أمّا السْفيتة قکاتث لعساکین 


۹ ۳ 3 ۳9 
یِعمَلون ی البخکر فاردثٍ أن آعیتها و5 کان وراءهمٌ فلی یأَحْذ خَذٌ کل سفیبة 
ِ لَ ‌ ِ ِ_ و 
غیباً و آّا الم قکان آتواة مُوْمتین قکشینا آن برهتَهما طلیاناً و کفرا 
۴ ص ۳ 2 ‌ ۳ 9 ۳ 2 4 ۳ 
قارذنا آن بدلهّما رما یر ملة رکاة و آَفرب ژخماء و ما الْجدا قکان 
0 2 


1 


1 ار ْلْغا أَشْدْهما و بشتخرجا کنرَهما رحْمة من ریک»: الکهف- 82, ثم 
جمیع ما اعترض علیه موسی (ع) جملة بقوله: «و ما فعلتة عَن 


2 


۳ الک 2 فالذی آرید من التاویل فی هذه الایات کما تری هو 
رجوع الشیء |لی صورته و عنوانه نظیر رجوع الضرب اٍلی التأدیب و رجوع 
الفصد الی العلاح, لا نظیر رجوع قولنا: جاء زید [لی مجیء زید فی الخارج. 
المیزان فی تفسیر القران, ج3. ص: 26 

و بقرب من ذلک ما ورد من لفظ التاویل فی عدة مواضع من قصة پوسیف 
(ع) کقوله تعالی: «ذ قال پوسرن شف لاأبیه با بت نی رزایثٌ ۰ 
الشمس الق ایهم ساجدین»: یوسف- 4, و یقوله تعالی: 
تونه علی العزش و عزوا له شتدا و فال با تب هدا تأومل زقباج ملق 
قذٍ جعلها زبی حقا»: یوسف- 100, فرجوع ما رآه من الرقیا الی سجود 
آبویه و اخفته له:و ان کان رجوعا لکنه من قبیل رجوع المثال الی الممثل. و 
کذا قوله تعالی: «و قال الک نیج آری سَبْع بقراتِ ,سما ن ای سم 
عبات قشع شلات ها بلشای با ات امه یی فی زد 
کم لیا تبژون, 

۱ اد ر جع مد آنا سکم بتأوبله فازسلون وف أنها 


قالوا آَصْغاث آخْلام و,ما تجْنْ بتأوبل الاخلام بعا 
و5 
یق فینا الی ان ن فالم قال برگون سلع سنبق دابا قما حصدتش مریم 


ض 


از 


رس کم 
- 


فی ستبله الا قلبلا مقّا تا ن نم یاتی من بغد ذلک نضیم نداد تاکلم. ما 
مد من لا قلیلا مقا مشصنون» " : یوسف- 48. 


و کذا قوله تعالی: «و دحلّ مَعَهٌ السَحْنَ قتبانٍ قال أَحذما ای آرانی آغصز 
خفرا و قال الارّ اني آرانی آمل وق زاسی خیرا تال الطیر من نا 
تا تراک من اجنین الی آن قلل: یا صاحتي لسن اما َحذکما 
یسقی رت خفرا و قا الاح قبضلت قتاکل الطیم من زأسه فُضی امد 
ذی فیه : یوسف- 41. و 
و کذا| قو ۳ سٌ قَلمّک ین تأویل الأحادیت»: یوسف- 1 و قوله 
تعالی: گ یمه رمِنْ تأویل الأحادیت»: یوسف- 21 و قوله تعالی: و 
عَلمَت تاویل الأحادیتِ»: : یوسف- 101, فقد استعمل التاویل فی جمیع 
ای ی ی اه و 
الخض کان بان لاسما باس الصوره و السال: فستد اه ال 


3 
۳ 
ح 


کی الا ولتت الیش ال و هافر تاو لسفیفه | تست ان 
مثالها الذی تتمثل به, کما کان الأْمر یجری هذا المجری فیما ُوردنام من 
الایات فی قصة موسی و الخضر (ع)؛ و کذا فی قوله تعالی: أَوفوا ات 
ادا کل ٍلی قوله و أَحسَنْ تأویلا الأیة: اسراء 35. 

تال می انات الفامه ی آن المراه هد دی ا اقب اف ناویل 
فی قوله تعالی: بل کذیُوا یما لم بُجیطوا پیلیه و لقا بَانهمْ تأوبلة الایة. و 
قوله تعالی «مَل یرون 

المیزان فی تفسیر للقرآن 3 ص: 27 

الا تاوباة بقع بانی یلد الایة» فان امتال قوله"تعالی؛ «لقه کنت فی عفله 
من هذا کمن نک غطاء ک قبضرژیٍ, انم حدیذُ»: 8- 22, تدل علی آن 
مشا هدخ.وفوغ ما آخیز به الکتاب, و آنبا به: الایباء نوم 7 و 
المشاهده الحستة التی, تفیدها فی الدیا کما آن. تفن وفوعها و التظام 
الحاکم فبها غیر ما نالغه فی نشانتا هده: و سیجیء مزید بیان له فرجوع 
اختار, الکتانت. و الوم ال مصایتها الظاهره,بوم القیامه ایس امن فبیل 
زجوع: الاخبار رن اذمور المستقیة ال تحتق مصانتهها می‌الیسنل 

فقد تبینیما مر؛ أولا: آن کون الاية ذات تاویل ترجع الیه غبر کونها معشابة 
تفع الی اوق مک نهر 

ونانبا: آن التاویل لا بختضربالایات الششانیه بل. لجنم الفرآن جامیل فللاید 
التکمه افیل کظ آن للحشابهة تاییلا 

و تالا آن التاویل لین من المفاهنم التت هی مذ الیل للالفاظ بل هی من 
الاتور الحارجيه العینيده.و اتصاف البات بکوتها دات تامیل من فنیل الوضت 
بحال المتعلق, و ما اطلاق التأویل و |رادة المعنی المخالف لظاهر اللفظ, 
فاشعمال ولد شتا عو بر ول المران دنل اصا علی کوسفو المرآدسن 
قوله تعالی: و اثتغاء تأوبله و ما یلم تا لها ال الأية. کما لا دلیل علی 
قل ال ما ام ای ۱ اهر الکام فخیع اسر انا 
تشابه. لقربه کما هو الظاهر ایضا فی قوله: و ابتغاء تاویله و قد عرفت آن 
لک سم کون الافیل معصورا کل الابات المتشابهة. و و من آلممکن 
آیضا رجوع الصمیر الن الکتاب کالمیر فی قوله ها تشاب 

و ظاهر الحصر کون العلم بالتاویل مقصورا علیه سیحانه و و آما قوله: 5 
للتردید. الذی بدل علْیه قوله فی صدر الایة: ام دی فی لوهم ت و 
0 ۱۳۹ اما 
اختلفا لاختلافهم من جهة زیغ القلب و رسوخ العلم. 
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غلی: آنه لو کان الوای للعطت و کان ال او العطت ففیریی, الرآنسفین فی 
۱ 
پنزل القرآن علي قلبه و هو لایدری ما آرید به و من دآب القرآن اذا ذکر 
الأمة او وص آمر جماعة و فیهم رسول الله ص آن یفرده بالذکر آولا و 
یمیزه بالشخص تشریفا له و تعظیما لامره ثم یذکرهم جمیعا کقوله تعالی: 
«آ من الرّسُول یما ائزل لته من به و الم مور : البقرة- 285, و قوله 
تعالی: هم رل له سکیتتة عّلی رَشوله و علی الْومنین»: التوبة- 26, و 
قوله تعالی: «لکن الرَسولٌ و الذین منوا مَعَة»: التوبة- 88, و قوله 1۳ 
«و هدا الب و الذین مَوا»: آل عمران- 68, و قوله تعالی: «لابُخّزی ال 
لت و الذین آمئوا مَعَ»: التحریم- 8. الی غیر ذلک, فلو کان المراد بقوله: 
و الرّاسِجُونَ فی العلم آنهم عالمون بالتأویل- و رسول الله ص منهم قطعا- 
کان حق الکلام کما عرفت آن یقال: 
خحافتم اوه | الم سوه راشف لاس هه وان ای اه 
بقال: آن قوله فی ضدر الاید: فقو الدی. اتل .علنی الکتات «الم» بدل علی 
کون النبی عالما بالکتاپ فلا حاجة الی ذکره ثانی. 
فالظاهر آن العلم بالتآویل مقصور فی الأية علیه تعالی, و لا ینافی ذلک 
ورود الاستثناء علیه کما آن الأیات دالة علی انحصار علم الغیب علیه تعالی 
مع ورود الستثناء علیه کما فی قوله تعالی: «عالِمْ العَیّب قلا یه علی 
یه أَحدا الا مَن ارتضی من رَشول»: الجن- 27. و لا بنافیه آیضا کون 
المتشی الراسن.فی العام بعنمم اد مقافای‌بین آن تدل .هه اه 
علی شان من شتون الراسخین فی العلم؛ و هو الوقوف عند الشبهة و 
اسان تاه قی ال اراس ایس آن تب انار ی انیم 
آو بعضا منهم عالمون بحقيقة الق رآن و تأویل آیاته علي ما سیجیء بیانه. 
قوله تعالی: و الرّاسجُون فی العلم یِفولون متا یه کل من عنْد نا الرسوخ 
هو اه نات ویفوع ار آسکین کی اعلم فی ععاباه النین کی قاونوم 
زیغ ثم توصیفهم بانهم یقولون امنا به کل من عند ربنا یدل علی تمام 
تعریقیم هو آن لیم علما بالله چربا اه لا باه ریت ییا حصل 
لهم من العلم بالمحکمات ثابت لا یتزلزل, و نع 
یعلمون به و |ذا وردت علیهم اية متشابهة لم یوجب تشابهها اضطراب 
قلوبهم فیما عندهم من العلم الراسخ بل امنوا بها و توقفوا عن اتباعها عملا. 
المیزان فی تفسیر القرآن. 3 ص: 29 
قوف قیاع بو کل من ی اکن ا تذل ی اه مسا فان ی 
التکم و الفات امن ند الله سای حت ااسان که سک 
شا مه فصو اراد می الحکم تیجب انا عم عملای ی توف فی 
المتشابه من غیر رده لأنه من عند الله لا بچوز اناع ما بافی المحکم من 


المحتملة ما یوافق معنی المحکم, و هذا بعینه ٍرجاع المتشابه الی المحکم 
فقولی کل و یت اسر له ال لین علی لامرن خصما اعشی ‏ اسان و 
العی فی کی اف فص اسان مومع فه ااعیل اب 
اش کم 
قوله تعالی: و ما بَدَکَرٌ ال ولو لباب التذکر هو الانتفال اٍلی دلیل الشیء 
اه ما نف هه و تا ار اس مر وا 
لما پدل علی فعلهم سماه الله تعالی تذکرا و مدحهم به. 
و الألباب جمع لب و هو العقل الزکی الخالص من الشوایب. و قد مدحهم 
ت تقالت مد حا خمیا فی,موارد شخ کلام وه عرفقم بانیم اه اسان 
والاانت الیغ‌هاباغ آخشن العول نم وصفهم بانیم علی دروم رنعم 
دام فاعقب ذلک انهم اهل التذکر ای الاتتقال الی المعایف الحقة بالدلیل 
و هل الحکمة و المعرفة, قال تعالی: «و الذپن اجْتبوا الطاعَوت آ وه 
چ آنابوابالی الله لَهْمْ البْشری سر عباد الذین بَسْیَعون الْقَوِل تبون 
احْستَة ولیک الذین هدام رل و آوللک هم آولوا الألباب»: الزمر- 18 
قال تعالي: «اّ فی عَلّق السّهاوات و ال رض و اختلاف بل و التهار لایات 
املی:االات الدین کون الله قیاما و فعورا و علی وم ال عمران؛ 
1 و هذأً الذکر الدائم و ما یتبعه من التذلل و الخضوع هو الانابة الموجية 
لتدکرهم بآیات اللّه و انتقالهم |ٍلی المعارف الحقة کما قال, تعالیز «و ما 
دک الا من بییث»: الغافر- 13, و قد قال: «و ما یَدکر الا آولوا اللباب»: 
التفرح 9 آل عمران- "1 
قوله تعالی: ربا لا ثرغ فلوتنا بَعد ا٩‏ هد نا و هب لنا من لدْنک رَجْمَةّ انک 
۳ ایهم تما لها شعام ویم: 
و عقلوا عن الله سبحانه ایقنوا ان الملک لله وحده نوم لا یملکون 
1 شین فمن الجائز آن بزیه: قلونقم بعد زستمغ العلم فالتجئوا الی 
ربهم, . و سألوه آن لا یزیغ قلوبهم بعد اذ هداهم, و آن یهب لهم من لدنه 
المیزان فی تفسیر القران, ج3. ص: 30 
ضر اط الق آیعو الساوی فی مراب الفرت: 
2 سوال ان مهبم سره دسر ان ان لا یزیغ قلوبهم فلأن عدم از اغة 
العلت لا پستارم بعاء الرسوع فی. العلم. قفن الجاتز آن لا بزاغ فلویهم و 
پنتدع نها الغلم فعیفی سدی,مهملة لا سعداء بالعلم ملا انشقیاء بالازاعدة بل 
فی حال الجهل و الاستضعاف. و هم فی حاجة مبرمة الی ما هم علیه من 
العلم. و مع ذلک لا تقف حاجتهم فی ما هم علیه من الموقف بل هم سائروا 
و از 
سبحانه, و هم مستشعرون بحاجتهم هذه و الدلیل علیه قولهم بعد: ربا الک 
جامع التاس لبوم لا ریب فیه 


فقولهم: را ات ناد هدْتنا, استعاذة من نزول الزیغ الی قلوبهم 
و ازاچته العلم الراسخ الا ماه قولمم هت لا من لک زر حمَةّ اک 
یت الوات اسطا ساب ای ی ها اه وم و 
الرحمة, و توصیفها بکونها من لدنه اظهار منهم الجهل بشأن هذه الرحمة, و 
نها کیف نیقی آن تکون غیر آهم یعلمون آنه لوا رحمة من ربهم ولو لا 
کوتها مق ادنه هتم ام آهره 
ده علی آنهم پرون: تام 4 0 
قوله تعالی: نا الک جامغٌ اللّاس لیم لا ریب فیه ان اللََ لا بحلِفَ المیعات. 
هرا تمد ب له ال وال ار مه و لین اعد بان اخاخه ظام 
الخلقة و دعوة الدین و کدح الانسان فی مسیر وجوده کل دک مقدمة 
لجمعهم [لی یوم القيامة الذی لا یغنی فیه و لا پنصر آحد الا بالرحمة کما 
قال تعالی: «لٍن یوم الفصّل ميقائْهُمْ آجمعین یوم لا یغنی مَوّلی عَن مَوّلی 
شَیناً و لا هم ينخرژون. الا مَنّ رَجم اللْذْ»: 1 2 و لذلک سألوا رحمة 
7 
وصتوا هداالبوم اند ریب لس یی کیال احاهم بالنت از 
و الدغاء و عللوا هدا التوضیف انضا بقولهم: رن ال لا تخلف المیعاد لان 
شأنهم الرسوخ فی العلم, و لایرسخ العلم بشیء و لا بستقر تصدیق الا مع 
العلی لته ام اه عنم راهم کی سفق ها الم هو تاد لاه 
سبحانه به فذکروه. ۱ 
المیدان فت سر الفرآن 31 
و نظیر هذا الوجه جار فی تعلیلهم قولهم و هب لنا من لذْنک رَحْمَةّ بقولهم: 
ای ات الوهای مکییم تعالی وهای سل یه له الرحمهر.و ز با یم 
پلفظة آنت و تعریف الخبر باللام المفید للحصر یعلل به قولهم: من لَدْنْک 
الدال علی الاختصاص, و کذا یجری مثل الوجه فی قولهم: ریا لازغ فُلوتنا 
حیث عقبوه بما یجری مجری العلة بالنسبة الیه, ۱ 
و قد مر آنفا آن قولهم: آمَتّا به من حیث تعقیبه بقولهم: کل هرت ند ربا 
من هدا القبیل ابضا: 
فهوّلاء رجال آمنوا بربهم و ثبتوا علیه فهداهم الله سبحانه, و کمل عقولهم 
فلا بقولون الا عن علم و لا بفعلون الا عن علم فسماهم الله تعالی راسخین 
اون الألباپ وجدته منطیقا علی ما ذکره من شأنهم فی هذه الایات, قال 
تعالی: و الْْین وا لطافوت آن وه و آنقوا[م هلق انشره 
سر عباد للذین بشتمغون الْقَوَلَ قیْبغُون أَحستة آولنک الْذین هَداهَم اللّذْ و 
آولتک .هم اولها الالیاب»: الزم. 18 0 بالایمان و اتباع أحسن 
القول, و الانایة لو له سا فد ای منم ا لوصا اراسکی نی 


العلم فی هذه الأیات. 
و آما الالتفات من الخطاب الی الغيبة فی قوله اِنّ ال لا بُحْلِف الْمیعاة 


فلأن هذا المیعاد لا یختص بهم بل یعمهم و غیرهم فکان الأولی تبدیل قولهم: 
نا, الی لفظة الجلالة لأن حکم الألوهية عام شامل لکل شیء. 


کلاش تففتیای قي المخگم و الخانة و التامیل 


اشارة 


هذا الذی آوردناه من الکلام فی معنی المحکم و المتشابه و التأویل فیما مر 
هو الذی یتحصل من تدبر کلامه سبحانه و یستفاد من المائور عن ائمة اهل 
البیت (ع) سیجیء فی البحث الروائی. 

لکن القوم اختلفوا فی المقام, و قد شاع الخلاف و اشتد الانحراف بینهم, و 
ینسحب ذیلٍ التزاغ و المشاجرة الی ین الاول من مفسری اه 
الیان تلاو از بظن: 
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علیه تمام الانطباق. 

و السبب العمدة فی ذلک الخلط بین البحث عن المحکم و المتشابه و بین 
البحث عن معنی التاویل. فاوجب ذلک اختلالا عجیبا فی عقد المسالة و 
کيفية البحث و النتيجة المأخوذة منه, و نحن نورد تفصیل القول فی کل 
واحد من آطراف هذه الأبحاث و ما قیل فیها و ما هو المختار من الحق مع 
تمییز مورد البحث بما تیسر فی ضمن فصول 


3 ی اتف اند 


الاحکام و التشابه من الألفاظ المبينق المفاهیم فی اللغة, و قد وصف بهما 
الکتاپ کما في قوله تغالی: «کتات اعکفت آبانة»: هوود 1, و قوله تعالی: 
کنیا ختشانها خنانیت2# اارمزه درو لم شتضت بجما | عماد. آلکتاب: من 
جهة اتقانه فی نظمه و بیانه و من جهة تشابه نظمه و بیانه فی البلوغ الی 
غاية الاتقان و الاحکام. , 
لکن قوله پتعالی: هو الذٍی آئرل علیک الکتات ملة آیاث مشکماث فت أَه 
الکتاب و آحَر متشابهاث الأية لما اشتمل ۷ قشم تن رات رک 
الی المحکمات و المتشابهات علمنا آن المراد بالاحکام و التشابه هاهنا غیر 
ها بتصف ههام الک بب و کان من الجری. البحت. عن مها و تحیصن 
مصداقهما من الأیات, و فیه آقوال ربما تجاوزت العشرة: 
آحدها: أُن المجکمات هو قوله تعالي فی سور الأنعام: «فْلْ تعالوا ثلٌ ما 
حدم نکم عَلَیِکم آلا تشر کوا یه شَینا»: الی آخر الایات الثلاث الأنعام- 152 
و المتشابهات هی التی تشابهت علي الیهود. و هی الحروف المقطعة 
النازله فی آوائل عدة من السور القرآنية مثل الم و الر و حم, و ذلک آن 
الیهود اوه نا تغل حساب الجمل, فطلبوا آن 0 منها مده بقاء هذه 
الأمة و عمرها قاشتبه علیهم الأمر. نسب الی ابن عباس من الصحابة. 
و فیه: آنه قول من غیر دلیل و لو سلم فلا دلیل علی انحصارهما. فیهما. 
علی آن لازفه هخود قسخ ثالت لیس بفحکم و لا متشابه مغ ان اهر الابة 
بدفعه. 
لکن الحق آن النسبة فی غیر محلهاء و الذی نقل عن ابن عباس: آنه قال ان 
المیزان فی تفسیر القران, 3 ص: 33 
ی ی وا و رس 
و آبن مردوبه عن عبد الله بن قیس سمعت آبن عباس یقول" : فی قوله 
هه اباث فخکمات قال: الثلات ابات من آعر تشورة الانعام محکمات: فل 
تعالَةا, و الأیتان بعدها. 


و یوید ذلک 

ما رواه عنه آیضا فی قوله": آیات مجکمات قال: مت ۲۳ ۳ 
تعالَةا (لی آخر ثلات آیات. و من هاهنا: و قضی ریک لا تعْبُذوا الا لا 
الی آخز نلاث آبات. ۰ 


فالروایتان دپ« ای انما ذکر هذه الایات مثالا لسائر المحکمات لا 2 


قشانیها شکنی ال و هه آن المتکات هی الخوت ااتطظفه قی فیانه 

السور و المتشابهات غیرها. نقل ذلکی 

عن آبی فاخته حیث ذکر فی قوله تعالی": غُلّ أَمْ الْکتاب: |نهن فواتح السور 

منها یستخیج القرآن: ام لک ات مها استحرجت ابر و الم اللَدّ لا 

اله الا هو الحیٌ الْقَبُومُ منها استخرجت آل عمر 

و عن سعید بن جبیر مثله قی معنی قوله": ۹ اصل الکتاب 

, انتهی. 5 فد ل دی علی رما یذهبان فی معنی فواتح اون ال ار 

المراد بها آلفاظ الحروف بعناية آن الکتاب الذی نزل علیکم هو هذه 

الحروف المخطعه التی تالف مها العلغات و الخمل: کما هه اجد المداهت 

فی معنی فواتح السور. 

و فیه: مضافا آلی آنه مبتی علی ما لا دلیل علیه أصلا آعنی تفسیر الحروف 
جمیع القران غیر فوانج السور بصیر خینتد من المتشابه و قد دم. اللد 

۱ 

پل عده مزر آفخب لواجبات کقوله تعالی: 

«چ ال وا التورّ الدٍی ائزل معَْ»: الأعراف- 157, و غیره من الایات. 

و ثالثها: "آن العتشایه هو ما پسمی مجملا و المحکم هو المپین: 

و فیه ‏ آن. ها بیخ من آوصاف المحکم و المتشابه فی الاية لا ینطبق علی 

تست با 

یندمج بعض جهات. ر 
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ضعناه بیعض فلا تفصل الجهه المرادة: عن: غیرهارو نوجت؛ تلک: زحیز 

المخاطب آو السامع فی تشخیص المراد و قد جری دب آهل اللسان فی 

ظرف التفاهم آن لا یتبعوا ما هذا شأنه من الألفاظ بل یستریحون الی لفظ 

آخر مبین پبین هذا المجمل فیصیر بذلک مبینا فیتبع فهذا حال المجمل مع 
میاه کان الععکم ه العساه هما. الفعفل»ی آلمس‌ نها ان الععد 

هو المتشابه |ذا رد زلی المحکم, دون نفس المحکم: و کان :هذا الاتباع مما 

لا یجوزه قريحة التکلم و التفاهم فلم یقدم علی مثله آهل اللسان سواء فی 

ذلک آهل الزيغ منهم و آلراسخون فی العلم و لم یکن اتباع المتشابه مرا 

یلحقه الذم و یوجب زیغ | 


۳ آن لمتشابهات هی الأیات المنسوخة نم بسن با ۳ بها و 


م ال لفران 


وید آنه غلی یر صضصنه ار ول فیم علی یضار الششا مات فن الایات 


الشتتینوخه :فان آلذی:دکره عالی من خواضن اتاغ الستا بش من ایتفاء لخد 
و ابتغاء التأویل جار فی کثیر من الأیات غیر المنسوخة کآیات الصفات و 
الأفعال. علی آن لازم هذا القول وجود الواسطة بین المحکم و المتشابه. 

و قیما تقل عن این عباس ما بدل علی آن مذهبه فی المحکم و العتشابه 
ففی الدر المنئور: آخرج اين جریر و ان المنذر و اين آبی حاتم من طریق 
علن:عن این»عناس فا الفعمات-ناشخه و حلالم و حرامفد وحدوده و 
فرائضه و ما یوّمن به, و المتشابهات منسوخه و مقدمه و موخره و آمثاله و 
آقسامه و ما یمن به و لا یعمل به 

انتهی 

0 آن المحکمات ما کان دلیله واضحا لائجا کدلائل الوحدانية و القدرة 
و الحکمق و التشانهات ما یعنام فی معرفته رلی تامل و ند 

وف آنه ان کان الفرآذفن کش الدلیل. اضعا لانحا ۳ الی التأمل 
و التدبر کون مضمون الاية ذا دلیل عقلی قریب من البداهة 1 بدیهی و 
عوم کت کفلکه کان. ا رهش کین آناکه الاگام و الفراتض ف خوها من 
المتشابه لفقدانها الک ات انم او ی ین ۱ 
فذهدها مغ آ ها واخبه ااساغره ان 

التتر ان سیر القر ار خر مر شگه 

کان ال اوه کو با دایل دام لا من تفس کات مویکو کوز 
فجمیع الایات من هذه الجهة علی وتيرة واحدة, و کیف لا؟ و هو کتاب 
متشابه مثانی, و نور. و مبین؛ و لازمه کون الجمیع محعما و ارتفاع المتشابه 
الفقایل لم من الکاب وهوحلی الترض و حای النض. 

تتاهسفا آن ا فک سا امک یل الم نم لا خی آ تیه 
المتشابه ها لاسبیل الت الخلم نه کوقت فیام الساغة وانخوه. 

و فیه: آن الاحکام و التشابه وصفان لاأية الکتاب من حیث |نها آية ی دالة 
علی معرفة من المعارف الالهية, و الذی تدل علیه آية من آیات الکتاب 
لیس بعادم للسبیل, و لا ممتنع الفهم اما بنفسه آو بضميمة غیره, و کیف 
تم ان ین ها مورا سس او ی 
مع انه وصف کتابه بانه هدی, و انه نور, و انه مبین, و آنه فی معرض فهم 
الکافرین فضلا عن المومنین حیث قال: «َْزٍیل من الرَّحَمن, و ت 
فصْلّت بائه فآنا رین لقَوم یعون تشیرا و تذیرا قاغرض رهم 
یَسْمَعُون»: حم السجده- 4. و قال تعالي: « قلا بَتنتَرون الْفْرّآن و وک 
من عند غّر له لوجذوا فیه اختلفاً کنیرا»: النساء- 82, قما تعرضت ۳ 
ره 9 
توص لا ایهم یات اما خی تسایر 


۳ 3 


علی آن فی هذا القول خلطا بین معنی المتشابه و تأویل الا کما مر. 

شانعفا آن الشحکفات ابات الاجکام م التصامات رها هما تصرف عضنا 

بعضا, نسب هذا القول الی مجاهد و غیره. 

و فیه: آن المراد بالصرف الذی ذکره ان کان مطلق ما یعین علی تشخیص 

المراد باللفظ حتی یشمل مثل التخصیص بالمخصص, و التقیید بالمقید و 

تفای القر اف العفامیة کانت ابات الاحکام ابضا کقیر‌ها تا ماه ان کان 

خصوص عالا اهاه فیطل لته علی المراد فل کی دا هس که 

المراد به بنفسه, و یتعین المراد بغیره بواسطته کان لازم کون ما سوی 

آیات الأحکام متشابهة آن لا بحصل العلم بشی ۶ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, صِ: 36 ۱ 

من معارف القران غیر الاحکام لان المفروض عدم وجود اية محعمة فیها 

ترجع البها العتشابهات منها و بتبین پذلک معانیه 

تامنها: آن: المحکم فن. الابات ما لا فختمل من الاویل الا فجها واخدا :و 

الیتشانه ما اختمل من التاویل آوجها کتتره و نشب الی, الشاععی. « کان 

الشر اد بت ان العخیض تا لا مغر لب آلا قوه نی واخق کالفه م لاهن 

القوی فی ظهوره و المتشابه خلافه. 

و فیه: آنه لایزید علی تبدیل اللفظ باللفظ شیئا, فقد بدل لفظ المحکم بما 

این له [لا معنی:واحده و المتشانه نها تختمل سغاتن کتبرن -علی آنه: آخد 

التأویل پمعنی التفسیر آی المعنی المراد باللفظ و قد عرفت آنه خطاأْء و لو 

کان التاجیل .هو التفشیر عیته لمیکن لاختصاص. علمه باللهر آو باللهتو 

بالراسخین فی العلم وجه فان القرآن یفسر بعضه بعضا, و المومن و الکافر 

و الراسخون فی العلم و آهل الزیغ فی ذلک سواء. 

تأسعها؛ اوا مها ‏ وفحل ناف اوه اند 

‌ با اشتبهت آلفاظه من قصصهم بالتکریر فی سور متعددة, و لازم هذا القول 
ص التقسیم بآیات القصص. 

3 ی یه علی آن الذی ذکره تعالی من 

خواض. المخکم و المتشایط و هه اتغاة الفتنه و.ایتفاء الاویل قیاع 

المتشابه دون المحکم لا ینطبق علیه, فان هذه الخاصة توجد فی غیر آیات 

القضتض کما ود قیهان مد عقی العصه الها خنم کفضد حعل. الخلا جع قم 

الأرض کما توجد فی القصص المتکررة. 

عاشرها: آن كِِ ِ بخاخ الی سا و امک لا فیی و هن ااسر 

منسوب اٍلي الامام 

و فیه؛ آن آیات | 

قفا لها تقد بیانه فرارا و کدا الاباث. التموخه من العشانه کما عقوم 

مع عدم احتیاجها لی بیان لکونها نظاثر لساثر آیات الأحکام. 

الحادی عشر: ان المحکم ما یوّمن به و یعمل به و المتشابه ما یمن به و لا 


تیه یه ان ام ی ول الفراد بان الاخان متا ماه 
الانشاء ات 
المر آ ری را وش ره 
ما تا ای مه وا ی هه ارم اف وی 
عدة 5 من, الاقوال المتقدمه؛ 

رز لاز مه کون غیر. ابانت الأحکام متشابهات, و لازمه انا یفک 
۱ العلم بشیء من المعارف الالهية فی غیر الأحکام اذ لا بتحقق فیها 
عمل مع عدم وجود محکم فیها یرجع الیه ما تشابه منهاء و من جهة آخری: 
الیات المنسوخة |ٍنشاءات و لیست بمحکمات قطعا. 
و الظاهر آن مراده من الایمان و العمل با 
المتشابه ما بدل علیه لفظ الا ما ,الذین فی فا 
تشابه مٌِ ... و الرّاسجون فی العلم یِفْولونَ ما به [ من عند ربناء الا آن 
الآمرین آعنی الایمان و العمل معا ف الک اسان عمط قی ان 
تما انا عفن لکل .من ۱ ۱3 
اه ه علی: ها فلا یمین مود | سک و 
المتشابه بهما فی تشخیص مصداقهما و هو ظاهر. 
الثانی عشر: |ٍن المتشابهات هی آیات الصفات خاصة آعم من صفات الله 
سبحانه کالعلیم و القدیر و الحکیم و الخبیر و صفات آنبیائه کقوله تعالی فی 
عیسی بن مریم (ع): «و کلِمَنه آلفاها الی مریم و روخ مِنة»: النساء- 171, 
ی 
0 
و الذی یظهر من بعض کلامه المنقول علی طوله آنه یأْخذ المحکم و 
المتشابه بمعناهما اللغوی و هو ما آحکمت دلالته و ما تشابهت اه 
لیا ان فا اس وله اه ملیف لاه لیوا اون 
بالبحث و هم العلماء و هذا المعنی فی آیات الصفات آظهر فانها بحیث 
تشتبه مراداتها لغالب الناس لکون آفهامهم قاصرة عن الارتقاء (لی ما وراء 
الحس,: 1 من العلم و القدرة و السمع و 
لیست بالحق, و تقوم بذلک الفتن, و تظهر 1 المذاهب, فهذا 
معنی | 
المیزان فی تفسیر القرآن: ج3. ص: 38 
و المتشابه: و کلاهما مما یمکن آن بحصل به العلم, و الذی لا یمکن نیله 
العلم به هو تًویل المتشابهات بمعنی حقيقة المعانی الّتي تدل علیها آمنا 
آیات الصفات, فهب آنا علمنا معنی قوله: ان اللَ علی کل شمهء قَدبر, و ار 
۱ ۳ اک 0ب 


جک 


صفاته و كيفية آفعاله الخاصة به, فهذا هو تأویل المتشابهات الذی لا یعلمها 
الا الله تعالي, انتهی ملخصاء و سیأتی ما یتعلق بکلامه من البحث عند ما 
تتکلم فجن الا ویل |ن شاء الله. 

تاک ی ناکما تال هل تفای بای 

۵ فتف ان فقو من خی دلیلم و الایاتتالقرانه وان آمستت الیسا تخل 
الیه یله ها ای العف اه ای لک دلیه ای من نماد 
۱۳ الاية استیفاء هذا التقسیم. و شیء مما ذکر 
فیها من نعوت المحکم و المتشابه لا ینطبق علیه انطباقا صحیحا, علی آنه 
منقوض بآیات الأْحکام فانها محکمة و لا سبیل للعقل الیها. 

الرایع عشر: آن المحکم ما آرید به ظاهره و المتشابه ما آرید به خلاف 
ظاهره, و هذا قول انم ند | لها ریصن ارات البحت. و علیه یبتنی 
اصطلاحهم فی التأویل 

آنه المعنی المخالف لظاهر الکلام و کأنه یضا مراد من قال: ان المحکم ما 
تأویله تنزیله, و المتشابه ما لا یدرک الا بالتاویل. 

آنه. اشطا حیحص لا نی له مار من الا شوه فص ز کر 
المتشابه فان المتشابه انما هو متشابه من حیث تشابه مراده و مدلوله, و 
لیس المراد بالتأویل المعنی المراد من المتشابه حتی یکون المتشابه 
قتمیرا عن المحکم نان-له تامیلا یل الغرادبالتاویل قي الایة آمز عم خمه 
الایات القرآنية من محکمها و متشابهها کما مر بيانه. 

علی آنه لیس فی القرآن آية آرید فیها ما یخالف ظاهرها, و ما یوهم ذلک 
من الاّیات انما آرید بها معان یعطیها لها آیات آخر محكمة, و القرآن یفسر 
ام #سعتصلد اد 
متفصله للقط لیس بخارج عن ظهوره و القصوص فی کلام نس منکلمه 
علض ان یدنه ان کلم ها متصل بعضه بیبعض ؛ , و پشهد بعضه علی بعض و 
برتفع کل اختلاف و تناف مترائی بالتدیر فیه, قٍل تعالی: 

« قلا رون الْفْرَآن و لو کان من علَد عَیّر الله جوا فیه اخْتلافاً کثیرآ»: 
النساء- 

ی 39 

العامش. عشن ها عن الاضمد ان المعکه ما اخشم‌غلی میاه و الفتشانه 
ما اختلف فیه و کان المراد بالاجماع و الاختلاف کون مدلول الاية بحیث 
یختلف فیه الأنظار آو لایختلف. 

و فیه: آن ذلک مستلزم لکون جمیع الکتاب متشابها و ینافیه التقسیم الذی 
فی الأية اذ ما من آية من آی الکتاب الا و فیه اختلاف ما: اه 
آو فی کونها ذات ظهور آو غیرهاء حتی ذهب بعضهم الی آن القرآن کله 
مایم مسیتوا بقو له تعالی: کناب 4 الزمر- 23, غفلة عن آن هذا 
الاستدلال منه یبتنی علی کون ما استدل به ایغ محکمة و هو پناقض قوله و 


ذهب آخرون |لی آن ظاهر الکتاب لیس بحجة آی آنه لا ظاهر له. 

السادس عشر: ان المتشابه ما آشکل تفسیره لمشابهته غیره سواء کان 
الاشکال من جهة اللفظ آو من جهة المعنی, ذکره الراغب. 

قال. فی: مفزدات. القران: و المتشابه. من: القران ما آشکل: خفشیبره 
لمشابهته بغیره, |ما من حیث اللفظ, آو من حیث المعنی, فقال الفقهاء: 
المتشابه ما لا ینبی ظاهره عن مراده, و حقيقة ذلک: آن الأیات عند اعتبار 
بعضها ببعض ثلائة ار محکم علی الاطلاق. و متشابه علی الاطلاق, و 
محکم من وجه متشابه من وجه. 

امتشایه فیالجملة له آرب: ی و متشایه 
ضریان: آحدهما برجع الی الألفاظ المفردة, و ذلک اه 
الأّب و یزفون, و اما من جهة مشارکكة فی اللفظ کالید و العین؛ و الثانی 
برجع الی جملة الکلام المرکب. و ذلک ثلائة آضرب: ضرب لاختصار الکلام 
نحو «و ان < ثم آل تشسیطوا فی الیتامی قالکخوا ما طات لک ین التّساء» 
و ضرب لبسط الکلام تحو آئین کمئه شین لانه لو قیل لیس مثله شیء 
ای یس و ی یت و ی 
یِجَْلِ له عوجا قَیما» تقدیره الکتاب قب قیما و لم یجعل له عوجا و قوله: لو لا 
رجال مُوْمئون |لی قوله َو ترَیلوا. 

و الصا ند من یه الععی 90 اللة تعالی.ه اوضاف بوم القيامد, فان 
تلک 

الفیزان فن تفن الغرآن حور هرد 20 
ی 
یکن من جنس ما لم نحسه. 

و المتشابه من جهة المعنی و اللفظ چمیعا خمسة آضرب: الأول: من جههة 
الکمية کالعموم و الخصوص نحو قَاثْلوا الَمُشُرکین و الثانی: من جهة 
الكيفية کالوجوب و الندب نحو قَالعِخُوا ها طابٍ لک و الثالث من جهة 
الزمان کالناسخ و المنسوخ نحو الَفُوا ال حَقّ یُقَایٍ و للرا؛ بع من جهة 
اللمکان آو الأمور التی نزلت فیها حو ق لس ال یا تأئوا البْوت من 
فقو رها و قوف ریما الیش او فی ااکنیه فان من لا معا یمن 
الجاهلية یتعذر علیه معرفة تفسیر هذه الأية, و الخامس: من جهة الشروط 
التی بها یصح الفعل آو یفسد کشروط الصلوة و النکاح. 

و هذه الجملة اذا تصورت علم: ان کل ما ذکره المفسرون فی تفسیر 
المتشابه لا یخرج عن هذه التقاسیم نحو قول من قال المتشابه الم, و قول 
قتادة: المحکم الناسخ و المتشابه المنسو, ۵ قول الاضی: لمکم ها اجوه 


الساعة و خروح دابة الأرض و کيفية الدابة و نحو ذلک. و ضرب للانسان 
سبیل الی معرفته کالالفاظ الغريبة و الأحکام الغلقة و ضرب متردد بین 
لامرن نصوز ان بختض مغر فد حفیفتم نع الز اسکین. قی العا. و یقفی 
علی من دونهم, و هو الضرب المشار الیه 

بقوله (ع) فی علی رضی الله عنه: اللهم فقهه فی الدین و علمه التأویل 

, و قوله لابن عباس مثل ذلک, انتهی کلامه و هو آعم الأقوال فی معنی 
المتشابه جمع فیها بین عدة من الاأقوال المتقدمة. 

ق-فنه: ولا" ان تعمنمه:المتشابط لمو ارن الشتمات اللقظیت کف راید الاخظ و 
اغلاق الترکیب و العموم و الخصوص و نحوها لا یساعد علیه ظاهر الاَية, فان 
الیة جعلت المحکمات مرجعا برجع الیه المتشابهات, و من المعلوم آن 
ربق اللفظ و اشالیا لاتحل عفد ماه خهه ولالد المحکمات: بل لها مرجم 
آخر ترجع الیه و تتضح به. 

و آیضا: الأٍیة تصف المتشابهات بأنها من شأنها آن تتبع لابتغاء الفتنة, و من 
المعلوم: آن اتباع العام من غیر رجوع الی مخصصه, و المطلق من غیر 
رجوع الی مقیده 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 41 

و َخذ اللفظ الغریب مع الاعراض عما یفسره فی اللغة مخالف لطريقة 
اه الاتان ارم درد فاد یکمن با لطیع ما لانازه اند امم 
مساعدة اللسان علیه. 

و فائبا" آن نیمه المتفایه نها بمکن, فممه لغانته الناس ودها لا شمکن 
فهمه لأحد و ما یمکن فهمه لبعض دون بعض ظاهر فی آنه یری اختصاص 
التاویل بالمتشابه, و قد کررقت خلافه. 

فوانوهصا: وقد غرافت.ضا. ها فا 
ظهورها و سطوع تورها خلاف ذلک کله, و آن الذی تعطیه الاية فی معنی 
المتشابه: آن تکون الاية مع حفظ کونها آية دالة علی معنی مریب مردد لا 
من جهة اللفظ بحیث یعالجه الطرق المألوفة عند اهل اللسان کارجاع العام 
۹ 2 
ای هن 
ما یتبع من المعنی مألوفا مأنوسا عند الأفهام العامية تسرع الأذهان 
الا چه هه امین ها پراش فن ال یه :افرص ای فیوا هده 
الأفهام الضعيفة الادراک و التعقل. 

+ انت. ادا صعت الیدع. مه الاهواه و الخداهت الفاسته التی. اتطرف: قیما 
الفرق الاسلامية عن الحق القویم بعد زمن النبی ص سواء کان فی 
المعارف ی فی الأحکام وجدت آکنر مواردها من اتباع المتشابه, و التًویل 


لعنرة الانبیاء ۳ للتنزیه لمات ِ 
ی الخالص. و یادخ نت ال فد ذلک, کل ذلک للاْخذ بالمتشابه 
من غیر |رجاعه |ٍلی المحکم الحاکم فیه. 
و طائفة ذکرت: آن الأحکام الدينية نما شرعت لتکون طریقا (لی الوصول 
قلو کان تهنای طریق آفرت فنها کان سلوکه. معیتا لمن. .زر کند, فائما 
العطاوت هه ال بای رت افق مره اخستعالت ان تکیت 
اتماهی لیلد الخمال: ای و تیال ی ارو ۱ 
تکلیف لکامل. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج3. ص: 42 
وید کانش امه اضر انضم و الحووت ها نت یساس ها مه 
| 
لم ببظل حکم آو حذ الا و اعتذر 0 ۱ آن الدین نما شرع لصلاح ۳ 
ساضااح التایرخ عها اخدنمم اصاه حال اهداهن خی الب لایور المبها 
بغال ان العرض لسن شراه انس اصلاح الصا باحرانهانده الا 
الیوم لا تقبل السياسة الدينية و لا تهضمها بل تستدعی وضع قوانین ترتضیها 
مدنية الیوم و اجراءها, و الی ما یقال ان التلبس بالاعمال الدينية لتطهیر 
القلویت.ه هداتفا ال العکرخ ه اراد الصالحتین: و افلهیف: الندرد 
بالترنیه: الاجتماعیدد و التقوشن ۵ علی مه ات یت هر 
التطهر بامثال الوضوء و الغسل و الصلوة و الصوم. 
از ی ی اس ی 
زا 0 ۱ 0 
عادوت الاسلام و الخسلهیه له تفر قران‌ها الا من طریی انباغ المتشنانه: 
و ابتغاء تاویل القرآن. 
و هدانق الله اعلم. هم‌آلسشت فین تشییه الفران آلکرم فی ها الاب 5 
اضزاره البالعلی: السی عن انا السهاه و انتعای الفته و الناویل. و 
الالحاد فی آیات الله و القول فیها بغیر علم و اتباع خطوات الشیطان فان 
من دأب القرآن آنه رن و ال رو ۳ کر نی 
آرکان الدین فتنهدم به بئیته کالتشدید الواقع فی تولی الکفار, و مودة دوی 
الفری: ه فراز ارهاح السمم اهلد لاه و اشاد الکلمه فی. الا و ور 
ذلک. 
و لا یفسل رین الزيغ من القلوب و لا یسد طریق ابتغاء الفتنة اللذین 
منشوهما الرکون الی الدنیا و الاخلاد. (لی الأرض و اتباع الهویالا ذکر یوم 


الضینات کما قالتوالی: هو لا یم الهوی فضای غن قیل الله ان الذیخ 
تصاون عن شتیل آلله بیعدات شَدپدٌ بما تسوا یوم 2 ص- 26, و 
لذلک تری الراسخین فی العلم المتأبین تأویل القرآن بما لا برتضیه ربهم 
یشیرون الی ذلک فی خاتمة مقالهم حیت پقولون 

تاک ای لسن وم لت فش ان الله لا باق الشاه 

المیزان.فی تفسیر القران, 3 ص: 3 


2 سا عفن کتن التعکمات اه الکتات 


ذکر جماعة: آن کون الأیات المحکمة آم الکتاب کونها آصلا فی الکتاب علیه 
تبتنی قواعد الدین و آرکانها فیومن بهاء و یعمل بها و لیس الدین الا مجموعا 
موم آلاعتفادرو العمل:,ه آها البات المتضامة فمی اترازل مرادها مشاه 
مدلولها لا یعمل بها بل |نما یومن بها ایمانا. 
و آنت بالتأمل فیما تقدم من الأقوال تعلم آن هذا لازم بعض الاأقوال 
التقدی: وهی ال تری آن الفمشابه انیا ضاز عتشایها لاشتماله علی 
تأویل یتعذر الوصول الیه و فهمه. آو آن. المتشا ند یمکن حصول العلم به و 
عقلائيه یستراح الیها فی رفع الشبهات اللفظية. 
و قال اون ان معلی امامت المحکمات رجوع المتشابهات الیها, و کلامهم 
مخت فی سر ها | الوحوع اهر ععمم ان المر ام الرحوم هه عصر 
التشاهات: علی. اایفان و الاتاع العملی قی. مواردها للمحگم کالارد 
المنسوخة یوّمن بها و یرجع فی موردها الی العمل بالناسخة, و هذا القول لا 
تقاص القول امن کس ساره هطاه عض اعد انمهاها کر الفحکیا ه 
مه ا شا مات افعة لتشایمیا. 
و الحق هو المعنی الثالت, فان معنی الأمومة الذی تدل علیه قوله: هُتّ أمْ 
تا الاية ینتضمن عناية زائدة وه آخض من معنی الاصل الذی فسرت 
به الأْم فی القول الأول, فان فی هذه اللفظة. آعنی لفظة الأم عناية 
بالرجوع الذی فیه انتشاء و اشتقاق و تبعض, فلا تخلو اللفظة عن الدلالة 
خلی کون المفاعات رات مدا خرس م تفر علی: المحگها شم اجه 
کون آلمعکمات: یه المتتا بزات. 
علی آن المتشابه نما کان متشابها لتشابه مراده لا لکونه ذا تأویل, فان 
بعضاء فالشنایه. مقس و .لسن ۱[ المحکم. مثال ذلک ۹ تعالی: «الی 
رها ناظرَه»: القیامه- 23, فانه آية متشابهة, و بارجاعها [لی, قوله تعالی: 
«لَیْسَ کمئله شی ۶ : ری 1 و قوله تعالی لا ثذ رکه البْصا»: 
الأنعام- 03 1, بتبر بت ان المراد بها نظرة و رقية من غیر سنخ روية البصرٌ 
ااخممته وال ار ها کات الفهاه ما ات 
المیزان فی تقسیر القران: 3 ص. : 44 
| کتماتونت لین ما تری الی آنقال. ای زامن آبات یه ری خی 
8 قانست. للقلت: دض تخضه: و آنشن. هو الفکر عان, الکفر. اما شعله. 
بالتصدیق ارت ایا یا ار 


بذلک آنه توجه من القلب لیست بالحسية المادية و لا بالعقلية الذهنية, و 
الامر علی هذه الوتيرة فی ساثر المتشابهات. 


فا عفتی الیایل؟ 


فسر قوم من المفسرین التاّویل بالتفسیر و هو المراد من الکلام و اِذ کان 
المراد من بعض الاّیا معلوما بالضرورة کان المراد بالتآویل علی هذا من 
قوله تعالی و اتَغاء تأوبله 5 ما تلم تاو له الا ال الایة نهه آلخعنی الفر اد 
بالأية, المتشابهة, فلا طریق الی العلم بالات المشانه غلی ها القول آعید. 
الله سبحانه آو لغیره و غیر الراسخین فی العلم. 

و قالت طاثفة آخری: ان المراد بالتآویل: هو المعنی المخالف لظاهر اللفظ, 
و قد شاع هذا المعنی بحیث عاد اللفظ حقيقة ثانية فیه بعد ما کان بحسب 
االفظ لففتیضصااة الارخاع او الخرخت. 

و کیف کان فهذا المعنی هو الشابع عند المتأخرین کما آن المعنی الأول هو 
الذی کان شائعا بین قدماء المفسرین سواء فیه من کان یقول: ان كِ- 
لا مه الا نله هن کانتقون آن: الراسکنن قت العام آضا شامفله کدا 


نقل 
عن ابن عباس آنه کان یقول": آنا من الراسخین قی العلم و نا أعلم تأویله. 
و ذهب طائفة آخری: الی آن التاًویل معنی من معانی الاية لا یعلمه الا الله 
تعالی, آو لا یعلمه الا الله و الراسخون فی العلم مع عدم کونه خلاف ظاهر 
الافظ فیرجم لام الف آ للاية المتشابهة معانی متعددة بعضها تحت 
بعض, منها ما هو تحت اللفظ یناله جمیع الأافهام, و منها ما هو آبعد منه لا 
یناله الا الله سبحانه آو هو تعالی و الراسخون فی العلم. 
و قد اختلفت آنظارهم فی کيفية ارتباط هذه المعانی باللفظ فان من 
وا ی اه ی و 1 
لزم استعمال اللفظ فی اکثر من معنی واحد و هو غیر جائز علی ما بین فی 
محاهه ففی لا مخالهمعان .رتیه فی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 45 
الطول » قفیل: انها لوازم. حعقی اللقظ الا انا لوایم. مره بخیت یکمن 
باق ی مطایسی و له ارم لو لام هام یلاها ان 
مترتبة بعضها علی بعض ترتب الباطن علی ظاهره, فارادة المعنی المعهود 
المالوف ارادة لمعنی اللفظ و ارادة لباطنه بعین ارادته نفسه کما انک اذا 
فلت اسعنی فلا تطلب بذای: (۱ السعی و هو یه طلب روا وطلب 
لرفع الحاجة الوجودية, و طلب للکمال الوجودی و لیس هناک آربعة آوامر و 
فطالير بل الطلب: الواحد المعلق بااسعن مهای. بعیته ماه اامفر النت 
بعضها فی باطن بعض و السقی مرتبط بها و معتمد علیها. 
هفاضا کول رام نو هه آن اتامیل. لین .مرن فنیل الغعانی الفز ادخ باللقظ 


بل هو الأمر العینی الذی یعتمد علیه الکلام. فاٍن کان الکلام حکما |نشائیا 
کالأمر و التهی فتاویله المصلحة التی توجب |نشاء الحکم و جعله و تشریعه, 

فا فا ایا الا لا هو الاله ای ات ی تم 
بنفس المصلی فی الخارج فتنهاه عن الفحشاء و المنکر, و آن کان الکلام 
خبریا فٍن کان |خبارا عن الحوادث الماضية کان تأویله نفس الحادثة الواقعة 
في ظرف الماضی کالایات المشتملة علی آخبار الأْنبیاء و الأمم الماضية 

فتأویلها نفس القضایا الواقعة فی الماضی, و |ن کان |خبارا عن الحوادث و 
آلامون الخالية ه المستقله فپوصلی قسمین. فافا آن کون المختر به من 
الأمور التی تناله الحواس آو تدرکه العقول کان أیضا تأویله ما هو فی 
الخارج من القضية الواقعة کقوله تعالی: «و فیک سَماغون هْمْ»: التوبة- 
7 و قوله تعالی: «عْلِنّتِ الوم فی آأتی الارْض و هم من بَعد علبهم 
سَیعلبُون فی بصع سنین»: الروم- 4 و ان کان من الأمور المستقبلة الغيبية 
التی, لا تنالة حواسنا الدتبويه و لا بدری حقیفتها عقولنا کالأمور الفربوطة 
بیوم القيیامة و وقت الساعة و حشر الأموات و الجمع و السوال و الحساب 
و اند الکت. او کان مها ی بایغ مر فش الرمان هدزای العفول 
کحقیفة صفاته و افعاله تعالی فتاویلها ایض نفین خعائفها الخارجید. 

و الفرق بین هذا القسم آعنی الایات المبينة لحال صفات الله تعالی و 
اما وا لح نها مه اخمال شم یامه مها مش الافتتام الاک آن 
الأقسام لاتر می,حصول العلم تالا فلای هدا الفسم فانه. لا نعلم 
خصمه اف لا ان عم نع آنساله ال راون فی الم انم 
الله ال قه العل ی قور ما مه عف لیم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 46 

1 فا سا تن له سسایه نطاب 
فهاه ال هم صصل سن هه ی عسن الاملم و هبار هد 

ماه اقوال آخر گروها هقی الحمیمه دی شعت. العول الایل ون 
تخاشی القانلون نها عن تیهام 

فس‌سماها آن الفیر ار من لام راک انفعیالت فی ارفا ظه 
مفرداتیااو اکتر اسعمال التاویلن فمد المعانی و الحظلم و آکتز.ها تستغمل 
التأویل فی الکتب الالهية, و یستعمل التفسیر فیها ۳ 
ومن:جماتها: آن. التنسیر.یان معنی اللفظ آلدی لا بختمل | وتها واخد او 
التًویل تشخيیص آحد محتفلات اللفظ بالدلیل. استنباطا. 

تس مها آن انیبان العفتی العطمع من الق فالاویل تشه 
آخد المخیاا تس نان یر العطی نها وه فویت من شایمه. 

و من جملتها: آن التفسیر بیان دلیل المراد و التأویل بیان حقيقة المراد. 
مثاله 


ای رصان و ماه تفای 


رضیه برصتد زد راقب‌یو اونله التخدین‌عن التهاون یامن اللعرو الغفله *عته: 
وف حفلها: ان لماعت الظا هر من لاف ال ات 
المعنی المشکل. 
من لها آن الق بالوو ابش و الا مل ای با نهر ان 

من خملتها: آن: التفستر.. تقلق, بالاتباع بو الشهاع .و التاویل, شعاق 
نا طا او نمی سفه ال هت نی ینعی حول 
الأْول 71 پرد علیها ما یرد علیه و کیف کان فلا یصح الرکون الی 
شیء من هذه الأقوال الأربعة و ما بنشعب ۳۹ 
اما اخمالا: خلانک فد عرفت : آن الفزاد بسافیل ال لسن توا من 
المفاهیم تدل علیه الية سواء کان مخالفا لظاهرها آو موافقاء بل هو من 
فتبل الا مهن الا رکه وال کم اش خارتی‌ختی کون اامضداق ۳ 
للخبر تأویلا له, بل آمر خارجی 
الان مه تم مان دس را 
فخض‌صه سوه الی الک م‌نسیه المصل ای ال رصم بلاط ال 
الظاهر 
ق ها ای الأول: آن آقل ما یلزمه آن یکون بعض الیات 
القرآنية لا ینال تأویلها آی تفسیرها آی المراد من مدالپلها اللفظية عامة 
لأْفهام. و لیس فی القرآن آیات کذلک بل القرآن ناطق بأنه انما آنزل قرآن 
لاله افیا و لا سای لحاست ها الفون ال ان ار او لیات 
المتشابهة |نما هی فواتح السور من الحروف المقطعة حیث لا ینال معانیها 
عامه*ا خهام ۵ بوذ علیه: آنه لا دلیل علی و فخرد کمن التاویل ما 
علی معنی الرجوع و کون التفسیر آیضا غیر خال عن معنی الرجوع لا یبوجب 
کون الناویل .هو التقشیر کما آن الام.مرجه لاولاذها و لیست ناویل آلهم, و 
الرئیس مرجع للمرءوس و لیس بتأویل له. 
علی آن ابتغاء الفتنة عد فی الاية خاصة مستقلة للتشابه و هو یوجد فی غیر 
فواتح السور فان آکثر الفتن المحدثة فی الاسلام انما حدثت باتباع علل 
الأحکام و آیات الصفات و غیرها. 
ق آها القول ااتا ی میو علیه آن شین اباخفی: اقفر ارم ارتفا معان 
یخالفها ظاهرها الذی پوجب الفتنة فی الدین بتنافیه مع المحکمات, و 
مرجعه الی آن فی القرآن اختلافا بین الأیات لایرتفع الا بصرف بعضها 7 
ظواهرها الی معان لا پفهمها عامة الافهام, و هذا ببطل الاحتجاج الذی فی 
قوله تعالی: «أ قلا ییون الفژآن و لو کان من علد عبر الله لَوَجَدُوا فیه 
اختلافاً کثیرآ»: النساء- 82 اٍذ لو کان ارتفاع اختلاف آية مع آية بأن پقال: 
اه ات با ها اه معا ها ها ی ماهر ی وا 
باصطلاحهم لا بعلمه الا الله سبحانه مثلا لم تنجح ججه الاية. فان انتفاء 
الاختلاف بالتآویل باصطلاحهم فی کل مجموع من الکلام و لو کان لغیر الله 


او هگن ولا لاله فیه لو کوینه غین کاام: النشتا دمن العاضع ان کل 
کلام حتی. الفظعی الکفت » اللغو نکن ازخاعه الی: الصدی ه العف بات یل 
و الصرف عن ظاهره, فلا یدل ارتفاع الاختلاف بهذا المعنی عن مجموع کلام 
علن کونم کلام هن تعالی عم الا ف. الاعرال. وا فص را ۵ السهو و 
التسیان و الخطاء و التکامل بمرور الزفان کما هو المعنی بالاحتجاج ۳ 
الاية, فالاية بلسان, احتجاجها صریح فی آن 0 معرض لعامة الأفهام, و 

مسرح للبحث و التأمل و التدبر, و لیس فیه اية ارید 

الضن ان فی متیر القرآن:خور ر * 18 

اه ااا اری وا ید اه 

مها افو الا خر لیم آن مان الایات مرا بای معا ند 
بعضها فوق بعض و بعضها تحت بعض مما لاینکره الا من حرم نعمة التدبر, 
الا آنقا جضیفات:ه خاضه لو قانا اتما لوازم الشخنی>مدالیل لقظایه مخطلفة عره 
حیث الانفهام و ذکاء السامع المتدیر و پلادته, و هذا لایلائم قوله تعالی فی 
وصف التأویل: و ما یَعْلمْ وله الا ال فان المعارف العالية و المسائل 
وا ی مر 
الحدة و عدمها؛ و آن کانت التقوی و طهارة النفس معینین فی فهم 
المغارف:الطاهرة یه یی تاک لس غلی وان و ااعته کی ده 
ظاهر قوله و ما یَعْلَمْ تَأوبلَة الا ال 

و آما الفول الرایع کیره علیه. آنهو ان اضاتفی بخ کلامة لکنه اخظطا فین 
بعضه الاخر فانه و ان أضاب فی القول بأن التأویل لا تختضص بالمتشابه بل 
پوجد لجمیع القرآن. و آن التأویل لیس من سنخ المدلول اللفظی بل هو آمر 
خارجی یبتنی علیه الکلام لکنه آخطاً فی عد کل آمر خارجی مرتبط 
بمضمون الکلام حتی مصادیق الأخبار الحاکية عن الحوادت الماضية و 
المستقبلة تاویلا للکلام, و فی حصر المتشابه الذی لا بعلم تأویله فی آیات 
الصفات و آیات القيامة. 

توضیحه: آن المراه.حبنته,فن. الباوبل فی: قوله تعالی: و ایتفاء تأوبله «|لخ» 
(ما آن,یکون تأویل القرآن برجوع ضمیره الی الکتاب فلا یستقیم قوله: 5 ما 
یعْلمْ تأْویلة الا له «لخ» فان کثیرا من تأویل القرآن و هو تأویلات القصص 
پل الاحکام ایضاتور یات الاخلاق مضا تن ان عاعه ری ای وق 
الراسخین فی العلم من الناس حتی الزائغون قلبا علی قوله فان الحوادث 
التی ول لها آنات »الم تاو فی ادزا اف آلباشن من یر ان 
بخرم: که بعضهم/ .و کذا العفانم. الخلعية و المصاله التن به‌جدها العمل 
بالأحکام من العبادات و المعاملات و سائر آلامون المشر عة. 

و ان کان الهراد بالتأویل فیه تأویل المتشابه فقط استقام الحصر فی قوله: 
ما یِعْلَمْ تأویلة الا اللةْ الخ, و آفاد آن غیره تعالی و غیر الراسخین فی 
ااغلم نا لاسیعی لقم اشاء تامیل الخسانه» مهفجونی ال الفشهنی اضاال 


الناس لکن لا وجه لحصر المتشابه الذی لا یعلم تأویله فی آیات الصفات و 
القيامة فان الفتنة و الضلال کما یوجد فی تأویلها 
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یوجد فی تأویل غیرها من آیات الأحکام و القصص و غیرهما کأن یقول 
القائل (و قد قیل) ان المراد من تشریع الأحکام احیاء الاجتماع الانسانی 
باصلاح شأنه بما پنطبق علی الصلاح, فلو فرض آن صلاح المجتمع فی غیر 
الحکم المشرع, آو آنه لا ینطبق علی صلاح الوقت وجب اتباعه و الغاء 
الحکم الدینی المشرع. و کأن یقول القائل (و قد قیل) ان المراد من 
کرامات. الاتبياغ المتقولد فی الفران. آموز عادية, و.اتما نقل بالفا ظ ظاهر ها 
خلاف العادة لصلاح استمالة قلوب العامة لانجذاب نفوسهم و خضوع قلوبهم 
لما یتخیلونه خارقا للعادة قاهرا لقوانین الطبيعة. و یوجد فی المذاهب 
المنشعبة المحدثة فی الاسلام شی ۶ کثیر 0 هذه الاقاویل, و جمیعها من 
التأویل فی القرآن ابتغاء للفتنة بلا شک, فلا وجه لقصر المتشابه علی 0 
الضفات. و آیات. القيامة. 

(ذا عرفت ما مر علمت: آن الحق فی تفسیر التأوبل آنه الحقيقة الواقعية 
التی تستند الیها پا لیات القرآنية من حکم آو موعظة و حکمة, و آنه موجود 
لجمیع الأیات القرآنیة: محکمها و متشابهها, و من یل اسان 
المدلول علیها بالالفاظ بل هی من الأمور العينية المتعالية من آن یحیط بها 
شبکات الألفا ظ, و انما قیدها الله سبحانه بقید الألفا ظ لتقرییها فر نها 
0( قاٍل 9۳ «و الکتاب المیین تا جعلْناة فْرآناً ربب 
لَعلْکم تعقلون و ان فی ام الکتاب لدبنا لعلود حکيم»: الزخرف- 4 و فی 
القرآن تصریحات و تلویحات بهذا المعنی. 

علف ایکتفد عرفت ما مر من الجان ان القرات ام شفضل لفظ انا 
فی الفواری اتید افیا وهی مد عشر مفردا علی.ها عوتت: ۱ ی 
الععن الذعهدکزنان: 


یل اه ال الق این غیر الله ناد 


هذه التا 2 ارضا من موارد الخلاف الشدید بین المفسرین, 9۵ منشوه 
الخلاف الواقع بينهم فی تفسیر قوله تعالی: و الرّاسخُون فی الْعلّم یفْولون 
تا به کل من عِلد رینا الأية, و آن الواو هل هو للعطف آو للاستیناف. 
الواه للعطف:و آن الراسختن فی العلم تعلمون 
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تاویل الخشانه من القر انم ذهب محظلم القدماه و الخفبه من اهل الشتنة 
الی آنه للاسیتاق و آنه لا بعلم حاویل آلمتشانه: لا الله و هو هجا یه 
سیحانه تعاخه. و فد اسدلت. الطاننه آلاملن علی ها ها -بوحوه کرو 
الروایات. و الطائفة الثانية ی 
فون آن تاویل آلمتشانهات هما اساثر اللهسحانه تعلمه ممادت کل طا کنخ 
فی مناقضة صاحبتها و المعارضة مع 
و الدینستفی آن مه له الناحت نی الععام آن الحسانة لمخعل من ااطتم 
و الاشتباه من اول ما دارت بینهم و وقعت موردا للبحث و التنقیر, فاختلط 
زخوع المتشابة الن النحکم. و بعبارخ آخزی ی 
ناویل الایت کسا یی با عتونا به المهالد و فرواعلیه اللافت وعول کل 
ات 
و و لذلک ترکنا التعرض لنقل حجج الطرفین لعدم الجدوی فی اثباتها و نفیها 
بعد ابتناتها علی الخلط و آما الروایات فانها مخالفة لظاهر الکتاب فان 
الروایات المثبتة, ی الزاسخنم, فی العلم وخلیت لتاویل 
فانها اخفت التافیل مرادفا للمعتی المراد فن لفظ المتشابه و لا تاویل فن 
العران بهدا الشنن. کا 
رفی من وی اهل الستتة آن النبی:صوغا این عیاش فقال: اللمم ففی: 
او هه 
ِ روی من قول ابن عباس": آنا من الراسخین فی العلم و آنا آعلم 
9 
وف قولفا ان الفحکات هی الات. الاشعته وم لیات ی 
التت حا 
فان لا زم هذه الروایات علی ما فهموه آن یکون معلی الایة المحکمة تأویلا 
الایة المتضایهة و هه الا اشزنا الم آن النامیل نمدا المفتی. این ههردا 
لنظر الاية. 


و آها الروابات التافته اختی الدالة علی آن. غبری ۷ یلم خاویل التتابهات 
خن شاوی آن این ناش کان بفرا بو ها علم تاوباه از اه وتو 
الراسخون فی العلم آمنا به و کذلک کان یقراً آبی بن کعب. و ما روی آن 
این متسود کان: تفر و ان نامیاه الا عید الم رای و ی لام 
یقولون آمنا به , فهذه لا تصلح لاثبات شی۶: ادا فلأن هذه القراءات لا 
حجية فیها و آما انیا: فلأن غاية دلالتها آن الأية لا تدل علی علم الراسخین 
قی, الفلم بالتا وی و بعدم «لالق الایه علیذ عبر دلالتها علی:عد مه کفا! هو 
الععی من العمکن آن مد عله لین اه 

ها هقی ار انوس الط ای ره یمالک الا شفری اش 
رسول 
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الم 0 لا آخاف علی آمتی الا نلات خصال- آن یکثر لهم المال 
فیتحاسدوا فیقتلوء بو آن یفتح لهم الکتاب- فیأخذه المومن یبتغي,تأویله- و 
ما لته رال چ الاسخون فی العلم تَفوُون انا به 0 
ربا و مات کر الا آولوا االباب و آن بکتر علمهم فیصیعوته و لا بتالونبه: 

و هذا الحدیث علی تقدیر دلالته علی النفی لا یدل الا علی نفیه عن مطلق 
المغمن لا عن خضوض الذاسخن فی العلم ولا بشع الفشستدل الا التاین: 
دنل الرهایات الداله غلی مجوت انباع الخحکم ملاسان الستشانه. دم 
دلالتها علی النفی مما لا یرتاب فیه. 

و مثل ما 

فی تفسیر الالوسی, عن ابن جریر عن ابن, عباس مرفوعا": آنزل القرآن 
علی: اربعه آحرف: حلال و حرام لا یعذر آحد بجهالته, و تفسیر تفسره 
العلماء, و متشابه لا یعلمه الا الله, و من ادعی علمه سوی الله تعالی فهو 
کاذب. 

و الحدیث مع کونه مرفوعا و معارضا بما نقل عنه من دعوة الرسول له و 
ادعائه العلم 0 لظاه القران آن الاول کر الععی المراه 
تالعتتنابه علین ما عرفت فیما مر 

و الذی ینبغی آن یقال: آن ان یا ال فان اف له ای 
و آما هذه الاية فلا دلالة لها علی ذلک. 

آما الجهة الثانية فلما مر فی البیان السابق: آن الایة بقرينة صدرها و ذیلها 
ها مها من الابات نما هی:فن فقام بیان انفسام الکنات الی. الفحکم و 
الفتشابه و تفری الناسن. فی. آلاخد .ها فهم- تفن فائل: الی اتباع الحتشاته 
لزیغ فی قلبه و ثابت علی اتباع المحکم و الایمان بالمتشابه لرسوخ فی 
فلس فاتما القمید الاو فی در الراسخن فی. العلم ان الم و 
طریقتهم فی الأًخذ بالقرآن و مدحهم فیه قبال ما ذکر من حال الزائفین و 
طربقتهم و ذمهم» و الزائد علی هذا القدر خارج عن القصد الأول و لا دلیل 


طلی تریکففر اف ۰ علض ربالتا ون مع ذلک الا وجوه غیر تامة وتقدمت 
الاشارة, الیها فیبقی الحصر المدلول ۳ تفع ال سا اه اوه ۱ 
الا ار ان ی ی ما ی لا 
الاتسه انحضای العله افیا فه الیو احتصاضه به: 

لکنه الا ماقم وا رفولین شعضال مد قلی غام یره تایه اند کسا قی 
نظائره 
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هثل العلم بالغیب قال تعالی فل لا بلمْ عَن فی السّماواتِ و الأَرَض الب 
[ اللَخ» ۰ النمل- 05 و9 قال تعالی: «نمَا ی للّه یونس- 20 و قال 
تعالی: و علخ مَفاتخ الَْبّب لایعلَمها الا هُوٍ»: الأنعام- 59, فدل جمیع ذلک 
علی الحصر ثم قال, تعالی: 

«عالغ القیب فلا بطقر علی غیت اعدا الاضن اوتضیمن زضول آلجن» 27 
فثبت ذلک لبعض من هو غیره و هو من ارتضی من رسول, و لذلک نظاثر 
فی القرآن. 

و آما الجهة الأولی- و هي آن القرآن یدل علی جواز العلم بتاویله لغیره 
تعالی فی الجملة- فبیانه: آن لیات کما عرفت تدل علی آن تأوبل الأبة آمر 
خارجی نسبته الی مدلول الاية نسبة الممتل الی المثل. فهو و ان لم یکن 
مدلولا لية بما لها من الدلالة لکنه محکی لها محفوظ فیها نوعا من الحكاية 
و الحفظ, نظیر قولک: «فی الصیف ضیعت اللین» لمن آراد مرا قد فوت 
اشایه مه لفات ا لصفم ها لح لوا یه لفط لسن هه تصمیه: انعر اد 
اللین فن الضیف, لا بتطیق شیع عنه علی المورد, و هو‌مع دلک ممنل لحال 
اامخاظب اف له رقم انش موی مصه نی الضوری ان 
یعطیها الکلام بمدلوله. 

کذلک آمر التأویل فالحقيقة الخارجية التی توجب تشریع حکم من الأحکام و 
بیان معرفة من المعارف الالهية آو وقوع حادثة هی مضمون فصة من 
القصص القرآنية و ان لم تکن مرا یدل علیه بالمطابقة نفس الأمر و النهی 
آو البیان آو الواقعة الكذائية الا آن الحکم آو البیان و الحادثة لما کان کل 
منها ینتشی منها و یظهر بها فهو آثرها الحاکی لها بنحو من الحكاية و 
الاشارة کما آن قول السید لخاد مه, اسقنی یننشی عن اقتضاء ۱ 
الانسانية لکمالها, فان هدذه الحقيقة الخارجية هی النی نقتضی حفظ الوجود 
والفا؟: و هو یقتضی بدل ما یتحلل من البدن, و هو عتصی الجدا اللازم» و 
ما علبة الطحهة الخارجیه لانسانبه من افتضاه اتکی ی ور 0 
لو تبدلت هذه الحقيقة الخارجية الي شیء آخر یباین الأول مثلا لتبدل الحکم 
الت هه اما لسع الب کم اوه دا الفعل النی وف صععلن اه 
شک فیجتنت. کی .عاحدمن: المختعات. الاتسانیة :علی اخلافها القاختن.فی 


الاداب و الرسوم انما پرتضع من ثدی الحسن و القبح الذی عندهم و هو 
و و 0 
سوم هریکر و ی رفن الفاعل بالورات مسن سفه: و کر الا هه 
ممن شاهده 
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من اهل منطقته, میم ماه اد هقی اسر گم 
رای نکن ای را مس هه وی الیل 
الترک: و له فرص ید المخیط الاخمافن: نید نها آتی:به من الفعل او 
الترک. 
فالامر الذی له التأویل سواء کان حکما آو قصة لو حادِثة یتغیر بتفیر التویل 
لا محالق, و لذلک تری آنه تعالی فی قوله: قأمّا الذین فی, فلوبهم نی 
ی مه ابْیَغاء الفّتة و ابْتَغاء تأویله ما یَعلَمْ تاویلة ]لا اللة 
الایة. لما ذکر اتباع آهل الزیغ ما لیس پمراد من تاه ابتغاء للفتنة ذکر 
آنهم بذلک یبتغون تأویله الای لین بتاویل له هایس الادلان التاهیل آلدی 
یأخذون به لو کان هو التأویل الحقیقی لکان 0 للمتشابه اثباعا حفا غیز 
منموم و تندل الامز الدی بدل علیه: الخحکم و هو المراد من المتشانة الی 
المعنی غیر المراد الذی فهموه من المتشابه و اتبعوه. 
فقد تبین؛ آن تأویل القرآن حقائق خارجية تستند الیه آیات القرآن فی 
معارفها و شرائعها و ساثر ما بینته بحیث لو فرض تغیر شیء من تلک 
الحقائق انقلب ما فی الایات من المضامین 
و اذا آجدت التدبر وجدت آن هد بتطیق تمام الانطیاق علی قوله تعالی: 
و الکتاب امین [ جتلناة فراع لک تفهلون و [له هی ام الکتاب 
نا للم حَكِیمٌ»: الزخرف- 4, فانه پدل تعلی: آن القرآن النازل کان عند 
هر ای ات یعرضه التقطع و التفصل 
لکنه تعالی عناية بعباده جعله کتابا 7 ۱ العربية 
تعتلو‌نها سل اهم الی و مه نا ی مرا و ] 
الکتاپب هذا هو المدلول علیه بقوله: َو ال ما بتضا و ثیث و علدة | 
الکتاب»: الرعد- 39, و بقوله: «بل هو قَرَاأن مَجیدٌ فی لوح مَحْمَو ظ»: 
البروج- 22. 
و یدل علی اجمال من الایق اضا قوله عالی» کیان آحکعت آیائة نم 
فصّلّت من لدْنْ حکیم خبیر»: هود- 1, فالاحکام کونه عند الله بحیث لا ثلمة 
فیه و لا فصل, و التفصیل هو جعله فصلا فصلا و آية آية و تنزیله علی النبی 


9 ۶ ‌ِ عم 2 
و یدل علی هذه المرتبة الثانية التی نستند الی الاولی قوله تعالی: «و قرّانا 
فرفناه ۱ 


395 


ع 69 0 * 


لِتقراة عَلی اللّاس علی هکت و تزلناخ تثریلا»: اسراء- 106: فقد کان 
القرآن غیر مفروق الأیات ثم فرق و نزل تنزیلا و آوحی نجوما. 
و لیس المراد بذلک آنه کان مجموع الأٌیات مرتب السور علی حال الذی هو 
علیهالان عتدنا کاب مذلفا مجموعاسن الذ خن ,فلا تم فوی :و انزل:عی 
التیی تحوها لیعراه خلی ناس علی کت کما غرفه. الفعلم المعر که ها 
قطعات ثم یعلمه و یقریه متعلمه کل یوم قطعة علی حسب استعداد ذهنه. 
و ذلک آن بین |نزال القرآن نچوما علی النبی و بین القائه قطعة قطعة علی 
الفتغلی قفا با هش دحالة اسباته التزول فی ول ادلی الشین رو 
لا شیء من ذلک و لا ما يشبهه فی تعلم المتعلم فالقطعات المختلفة 
الملقاة الی المتعلم فی آزمنة مختلفة یمکن آن تجمع و ینضم بعضها |لی 
بعض فی زمان واحد, و لا یمکن آن تجمع امثال قوله تعالی: ۳ 
«قاغف عَنَهْمْ و اصَتَعْ»: المائدة- 3 و قوله تعالی: «قایلوا الذین بوتکم 
من الکفار»: التوبه- 123, و فوله تعالی: «قَدّ سَمع اللْذْ قَةَل الْی تجادلک 
فی رَجها»: المجادلة- 1, و قوله تعالی: «جْذٌ من اموالِهمْ ضَدَقة»: التوبة- 
3 و نحو ذلک فیلفی سبب النزول و زمانها ثم یفرض نزولها فی آول 
الیعنة آو فی اخر زمان. حیوم النبی.ض: فالمراد بالفران فی, فولة: و قزانا 
۵ فتاه عیز القرآن بعتی الابات اامغافد. 
و بالجملة فالمحصل من الایات الشريفة آن وراء ما نقروه و نعقله من 
القرآن آمرا هو من القرآن بمنزلة الروح من الجسد و المتمثل من المثال- 
مغارفه الفران ره حضا هر ۳ من سنخ الألفاظ المفرقة 
المقطعة و لا المعانی المدلول علیها بها, و هذا بعینه هو التأویل المذکور 
فی الایات المشتملة علیه لانطباق آوصافه و نعونه علیه. و بذلک بظهر 
حقيقة معنی التْویل, و یظهر سبب امتناع التًویل عن آن نمسه الأفهام 
العادية و النفوس غیر المطهرة. 
ِ انه تعالی قال: «ل2 لفهَانْ کریخ ای کنات ون لا جقیفد (( 
لْمْطَعَرُونَ»: الواقعه- 79, و لا شبهة فی ظهور الأیات فی آن المطهزین 
من عباد الله هم یمسون القرآن الکریم الذی فی الکتاب المکنون و 
پا ی 55 
ی 
م‌ 
آن الکتاب المکنون هذا هو آم الکناب المدلول علیه بقوله: یَمْخْوا ال ما 
۰« یتبث و علنده أم الکتاب و هو المذکور فی قوله: و ان فی آَم ااکتات 
جرد حکر 
0 قوم نزلت الطهارة فی قلوبهم. و لیس ینز لها الا الله سبحاأنه, فانه 


تعالی لم یذکرها الا کذلک ای منسوبة الی نفیسه کقوله تعالی: «اتما بر 
له لدب عَتکمْ ارس ح أَهلّ ابیت و بُهْرَكُم تطهیرآ»: الأحزاب- 33. و 

قوله تعالی: «و لکن بُریذٌ لیْطَفرَکمٍ»: المانده- ی 
الطفایخ الععت 2 لا موه الی لاه اه تارفن اسف اتطیا ره الا وال 
التتص ی ای ره اش اه سا ات 
ان ات ای ی ای ای وا رال ان 
من غير میلان |لی الشک و نوسان بین الحق و الباطل, و ثباته علی لوازم ما 
علمه من الحق من غیر تمایل الی اتباع الهوی و نقض میثاق العلم و هذا هو 
الرش فی لیلد فان الله شاه ها فان هی رف انعم ام 
مهدیون نون علی با علموا کین رانعه فلویهم الی انعاء الفته, قمد ظیر 
آن هوّلاء المطهرین راسخون فی العلم. هذا. 

و لکن پتتغی آن لا تشه السیجة التی بتجها هدا البیان فان التقدار التانت 
بذلک آن المطهرین بعلمون التأویل, فلا م تصامتن هم ایک توا رآاشخین دفی 
علومهم, لما آن تطهیر قلوبهم منسوب الی الله و هو تعالی سبب غیر 
هام ان اراشی قی ااای مها آفم ستی فی التلغرای 
ان الرسوخ فی العلم سیب للعلم, بالتأویل فان الاية لا تثبت ذلک, بل ریما 
لاح من سیاقها جهلهم بالتآویل حیث قال تعالی: یِفُولون متا ب به کل من یلد 
را الا و قه دض الله سای ال من احل العات ترس ااعلم و 
مدحهم بذلک, و شکرهم علي الایمان و العمل للصالح فی قولو: «لکِن 
الژاسخون فی العلم مهم و الَمْوْمنُونَ بُوْمِنون بما آئرل الیک و ما رل من 
تک» الابة: التساء- 162, و لم پثبت مع ذلک هخسن بتاویل الکتاب 

و کذلک ان الایه آعنی قوله تعالی: لا یمس لا الطهرُوَ لم تثبت 
۱ ۱ 0 


منفصل. 
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5 ما هو السبب فی اشتمال الکتاب علی المتشابه؟ 


و من الاعتراضات التی آوردت علی القرآن الکریم الاعتراض باشتماله علی 
الختشانمات هه آنکم عدعمن آن تکالف الخلی الی بمم العیامة فیهز .و آیه 
فول فصل بعیر بش الخو و الباظا بع ایا تراد سین یه کا. صاکت 
مذهب من المذاهپ المختلفة بین المسلمین لاثبات مذهبه, و لیس ذلک لا 
لوقوع التشابه فی آیاته, ‏ فلیس آنه لو جعله جلیا نقیا عن هذه المتشابهات 
کان آقرب الی الغرض المطلوب, و أقطع لمادة الخلاف و الزیغ؟. 

و ات اه خخوم من الحوات.تعضها طا. ااسخافع کالعر ات بان تخود 
المتشابهات یوجب صعوبة تحصیل الحق و مشقة البحث و ذلک موجب 
لمزید الأجر و الثواب! و کالجواب بأنه لو لم یشتمل لا علی صریح القول 
فی. مذهت, لنفر «لی,ساتر آریاب. المذا هب فلم بنظروا خیهه لکنه. لوجود 
النتشابه فیه أطمعهم فی النظر فیه و کان فی ذلک رجاء آن یظفروا بالحق 
آلعخل: ۵ فیس ناک خروم عم طامت الیو و یل نی شوم اسر و 
الاجتهاد! و کالجواب بأن اشتماله علی المتشابه آوجب البحث عن طرق 
التأویلات المختلفة, و فی ذلک فائدة التضلع بالفنون المختلفة کعلم اللغة و 
الصرف و النحو و آصول الفقه!. 

فهده احوت تفه طاهوع الستافه باحتی نظر ۶ لح خی آلاتراه و 
البحث من الأْجوبة وجوه ثلائة: 

الأول: آن اشتمال القرآن الکریم علی المتشابهات لتمحیص القلوب فی 
التصدیق به, فانه لو کان کل ما ورد فی الکتاب معقولا واضحا لا شبهة فیه 
غتو آخد لها کان .نی مان شیء من فعتی. الخصمع امد ال تعالی. < 
التسلیم لرسله. 

و فیه: آن الخضوع هو نوع انفعال و تأثر من الضعیف فی مقابل القوی؛ و 
آلاشتان. اتها بخصم ها بور ی عظفتة. اه لها لا -بدر کم اعامته ۵ موه 
الادراک کقدرة الله غیر المتناهية و عظمته غیر المتناهية و سائر صفاته التی 
ادا واخففا الععل رجم القمفری آعجرم عن الاحاطه‌ها..ه آها الاعفز التن: لا 
ینالها العقل لکنه یغتر و یفادر باعتقاد 
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آنه یدرکها فما معني خضوعه لها؟ کالایات المتشابهة التی یتشابه آمرها 
علی العقل فیحسب آنه یعقلها و هو لا یعقل. 

الناتن: آن. اشتماله. غلی. الفتشابه انما .هو لبعت. العقل. غلی. البخت و 
هیر لا سمفت باهماله بالعاء الماصعات. ای لا .سمل منم عادز. # 


قاٍن العقل آعز القوی الانسانيه التی یجب ترییتها بتريية الاتسان. 

و فیه: آن الله تعالی مر الناس باعمال العقل و الفکر فی الایات الأفاقية و 
الانفتننیه اجمالا فی موارد من کلامه, و تفصیلا فی موارد آخری کخلق 
السماوات و الأرض و الجبال و الشجر و الدواب و الانسان و اختلاف آلسنته 
قآلواتهر:ه ندب الی اتعفل و التفکن و الشیز فی الارض و النظر فش اجوال 
الماضین, و حرض علی العقل و الفکر, و مدح العلم بأبلغ المدح و فی ذلک 
غنی عن البحث فی آمور لیس الا مزالق للأقدام و مصارع للأفهام. 

التالت ان الاساع نوا الب التاس بو فص اعامه م لاه الک 
النلیو لاله الاح ان هن الصانی ها لا سین تم هار 
تکشف عن حقیقته و تشرح کنهه بحیث یفهمه الجمیع علی السواء, فالحری 
فی آمثال هذه المعانی آن تلقی بحیث یفهمه الخاصة و لو بطریق الکناية و 
التعریض و یوّمر العامة فیها بالتسلیم و تفویض الأمر ٍلی الله تعالی. 

و فیه+ آن. الکتاب کما جشتمل: علی المشاهات. کذلی, بشعمل .نکن 
المحکمات التی تبین المتشابهات بالرجوع لیها, و لازم ذلک آن لا تتضمن 
المتشابهات آزید مما یکشف عنها المحکمات, و عند ذلک یبقی السوال (و 
هو آنه ما فائدة وجود المتشابهات فی الکتاب و لا حاجة الیها مع وجود 
المحکمات ؟) قئم حاله, و ۳ الاشتباه آن المجیب آخذ المعانی نوعین 
ماش شاه مها سیم الا یی مت انامه ب الخاه وی الیل 
المحکمات و.ععان:ستجها بخیت لا بتلفاها الا الخاضه من المعارقف: القالیة .و 
الحکم الدقيقة, فصار بذلک المتشابهات لا ترجع معانیها [لي المحکمات, و 
قذ ضر: ان دلی مخالف. لمتطوق الابات الذالة علی, آن القران بخنتتر بعضه 
بعضاأ و غیر ذلک. 

و الذی ینبعی آن یقال: آن وجود المتشابه فی القرآن ضروری ناش عن 
وجود 
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اتاویل العفت سس عض ۳ بالمعنی الذی آوضخناه للتأویل فیما مر. 
و یتضح ذلک بعض الاتضاح باجادة التدبر فی جهات الپیان القرآنی و التعلیم 
للهی اور التی شت ما ساره و العر ‏ ااقصی مر ی و 
و : 

منها: آن الله سبحانه ذکر آن لکتابه تأوبلا هو الذی ندور مداره المعارف 
القرآنية و الأحکام و القوانین و ساثئر ما بتضمنه التعلیم الالهی, و آن هذا 
التآویل الذی تستقبله و تتوجه الیه جمیع هذه البیانات آمر یقصر عن نیله 
لأفهام و تسقط دون الارتقاء الیه العقول الا نفوس طهرهم الله و آزال 
عنهم الرجس, فان لهم خاصة ۳ یمسوه. 9 غاية ما پریده 0 
الانشان الستجیت: دنه فی اخیه العلم ان سنوی الی‌رعله اه الدی هو 
تبیان کل شيء. و مفتاحه التطهیر الالهی, و قد قال تعالی: . 


«ما پرید ذ اللَهْ لِبْعل عَلَیْکم من حرح و لکِن پرید ذ لیر کَم»: المائدخ- 7 
فجعل الغاية لتشریع الدین هی التطهیر الالهی. 

و هذا الکمال الانسانی کساثر الکمالات المندوب الیها لا یظفر بکمالها الا 
آفراد ِ_ و ان ِِ الدعوة متعلقه بالجمیع موه الی الکل, , فتربية 
التطهیر فی آ خرن و بای ذلک باختلاف درجات الناس, کما آن الاسلام 
یدعو الی حق التقوی فی العمل. قال تعالی: 

«الْفُوا اللة حو" تُفاته»: آل عمران- 102, و لکن لا یحصل کماله الا فی 
آفراد و فیمن دونهم دون ذلک علی طریق الاأمنل فالأمنل, کل ذلک لاختلاف 
الناس فی طبائعهم و افهامهم. و هکذا جمیع الکمالات الاجتماعية من حیت 
التربية و الدعوق, پدعو داعی الاجتماع الی الدرجة القصوی من کل عمال 
کالعلم و الصنعة و الثروة و الراحة و غیرها لکن لا ینالها الا البعض, و من 
دونه ما دونها ۳ اختلاف مراتب الاستعدادات. 

ان امتال هنن العایات» الما المعنمم:هن ید تلف دون کل فور 


#۲ ات تفر ان قاعسان اتویش الفخیة ال اصال انهان الم هه 
لغاية الشريفة تعریف نفس الانسان لنفسه بتربیته فی ناحیتی العلم و 
۳ آما فی ناحية العلم فبتعلیمه الحقاثق المربوطة به من المبدا و 
ایا ی ها را 
المیزان قی ی 0 ص: ِ 
۱ ۳ 
التراوله ها وه نمی خاوصی له ال آلصداره لها 8 4 
علی عالم المعنی و الطهارة, و التجنب عن قذارة المادپات و ثقلها. 
ات دا اکستیت ااندیر فمم‌فوله مالی: داله ی کر ای ال 
الصَالخ بَرَقعه»: الفاطر- تا ب ضعمته آلی .ها شفعت احداله فی. فوله 
تعالی: و لکن ُرِید لیَْه رم الاية, و الی قوله تعالی: «عَلیْکمْ أفُسَكَم لا 
یسرم من صل لا اهْتَدیبُم»: المائده- 105, و قوله تعالی: «یرقع الله 
۳ فتکم و .الذین آونها العلم حقعات فاد له 1 .و ما بشانهة 
من الایات انضم لک الغرضن الم قی تشر اف تایه اسان امد و 
الیل الدخ سلکهلرلی ناقمم. 
و یتفرع علی هذا البیان نتيجة مهمة: هي آن القوانین الاجتماعية فی الاسلام 
مقدمة للتکالیف العبادية مقصودة لأجلها, و التکالیف العبادیة مقدمة 
للحعرفقة بالله و بابانهم فانی: الاخلالن. آی التخرش آم امد فی:ا گام 
الاخماعنهسمن لاسام شحت:قساد الصوه و فاد العودیه نود ای 


اختلال آمر المعرفة. 

و هذه النتیجة- علی آنها واضحة التفرع علی البیان- تویدها التجرية آیضا: 
فانک |ذا تأملت جریان الامر فی طروق الفساد فی شئون الدین الاسلامی 
بین هذه الأمة و آمعنت النظر فیه: من اش شوم فی: این شنم وعوت ان 
الفتنة ابتدأت من الاجتماعیات ثم توسطت فی العبادیات ثم انتهت الی 
رفض المعارف. ور ان اف شرعت باباع الفتشانمات 
و ابتفاء تأویلها, و لم یزل الأمر علی ذلک حتی الیوم. 

و منها: آن الهداية الدينية نما بنیت علی نفی التقلید عن الناس و رکوز 
العلم بينهم ما آستطیع, فان ذلک هو الموافق لغایتها التی هی المعرفة, و 
کیف لا؟ و لا یوجد بین کتب الوحی کتاب؛ ۳ ۱۷ 0 
آمر العلم و یحرضان علیه بمثل ما جاء به القرآن و الاسلام. 

و هذا المعنی هو الموجب لاأن یبین الکتاب للانسان حقائق المعارف آولاء و 
ارتباط ما شرعه له من الأحکام العملية بتلک الحقاثق ثانیا, و بعبارة آخری 
ان یفهمه ۲ 
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آنه موجود مخلوق لله تعالی خلقه بیده و وسط فی خلقه و بقائه ملائکته و 
ساثئر خلقه و 
آنه ساثر الی 1 و میعادم سیر | اضطراریا. و کادح الی ربه کدحا فملاقیه 
نع ی هرا امه آنما: ال نت انا ال بار فنیم اه امد 
المعارف. 

نم یفهمه 4 الأعمال النی تودیم الی سعادة الجنة ما هی و ما توّدیه الی 
شقوة النار ما هی؟ آی یبین له الأحکام العبادية و القوانین الاجتماعية, و هذه 
ظاود ۳ 

ثم یبین له: آن هذه الأحکام و القوانین موّدية الی السعادة آی یفهمه: آن 
هذه الطائفة الثانية مرتبطة بالطائفة الاولی؛ ۳ تشریعها و جعلها للانسان 
اتما هه امراعاه نها وم لاش هالها علی چیر الاسان عت السام الا هرن 
هذه طائفة ثالثة. 

فتاه عندیه ان اتطافی الا یه لد امس الظا تفه ال مت اد 
التیجهد الطاقفی التالته مت له الرایظ الکی تویط التانید بالاولیی و ژلالع 
اللبات کی کلب دم مهم الطمانت المد کو رشحم ه لاجاجه الی 
ار ها 

تا ی 2 
بالارتیاضات العلمية الی الوزود فی [دراک ۱۳ ۵ کلیات: القواغد و 
القوانی ختلی. آمرم.باختلای الشمائل. التی ری له آلوودد.فن ۳ 
آلمعانت و الکلیات کان ذلک موجبا لاختلاف الناس فی فهم المعانی الخارجة 


عن الحس و المحسوس اختلافا شدیدا ذا عرض عریض علی مراتب 
مختلفة, و هذا امر لا ینکره احد. 

و لا یمکن القاء معنی من المعانی الی انسان الا من طریق معلوماته 
الذهنية التی تهیات عنده فی خلال حیوته و عيشته. فان کان مانوسا بالحس 
فمن طریق المحسوسات علی قدر ما رقی الیه من مدارج الحس عما 
یمثل لذخ النکاح للصبی بحلاوة الحلواء, و ان کان نائلا للمعانی الکلية فبما 
نال, و علي قدر ما نال و هذا ینال المعانی من البیان الحسی و العقلی معا 
بخلاف المانوس بالحس. 

ثم آن الهداية الدينية لا تختص بطائفة دون طائفة من الناس بل تعم جمیع 
الطوائف و تشمل عامة الطبقات و هو ظاهر. 
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و هذا المعنی خن اختلاف الأفهام و عموم آمر الهداية مع ما عرفت من 
وجود التویل للقرآن هو الموجب آن.بشاق الییانات مساق الامال: هو آن 
یتخذ ما یعرفه الانسان و یعهده ذهنه من المعانی فیبین به ما لا بعرفه 
لمناسبة ما بینهما نظیر توزین المتاع بالمثاقیل و لا مسانخة بینهما فی شکل 
آو صورة آو حجم آو نوع الا ما بینهما من المناسية وزنا م 
و الایات الق رآنية المذکویة سابقا کقوله تعالی: «ّا حعلناخ فوآنا عَربیا 
للم تفملون و اه فی ام اْکتاب دنا َعلیهٌ حکیْ»: الزخرف- 4, و ما 
یشابهه من الایات و آن بینت هذا| الأمر بطریق الاشارة و الكناية, لکن 
القوان کم ی ون ان ما صره افی ارالعو و تال 
فقال تعالی: یرل من السّماء ماءٌ قسالت ودره بقدّرها فاختمل السیل زیدا 
راییاً و ما بُوقذون عَلیوٍ فی الّار ابْْغاء جِلبة و قناع رَبذ مه کذلک یَطْرِتٌ 
اللة الِحقَ و الباطل, فامّا الژید فیذهتبٌ جفاء و أمَا ما یلقع التاس قَیَشکت 
فی الارزض کذلک تطر ث اللَه لأمنَال»: الرعد- 7 سفن آن کم المتل جار 
فی آفعاله تعالی کما هو جار فی آقواله, ففعله تعالی کقوله الحق انما قصد 
فتمضا (لخق ای عون به و .صاحته کلا ها ای غیر ممصه وم وا تفع 
یعلوهما و یربوهما لکنها ستزول و تبطل, و یبقی بالحق الذی ینفع الناس, و 
انما یزول و پزهی بحق آخر هو مثله, فا کال سای هر من 
المعنی حقا مقصوداء و یصاحبه و یعلو علیه بالاستباق الی الذهن معنی آخر 
باطل غیر مقصود, لکنه سیزول بحق آخر بظهر الحق الأول علی الباطل 
الذی کان یعلوه, لیحق الحق بکلماته و یبطل الباطل و لو کره المجرمون» و 
الکام می انطیاق ها ال کین افعاله الخاره المترره کی عالم الکون 
کالکلام فی آقواله عز من قائل. 

و بالجملة: المتحصل من الاية الشريفة: آن المعارف الحقة الالهية کالماء 
الذی آنزله الله تعالی من السماء هی فی نفسها ماء فحسب. ,من غیر تقیید 
تکمیةع. لا کيفیه. نم [نها کالسیل: السائل قی الاودبه تقدر بآقدار مختلفة 


من حیت السعة و الضیق, و هذه الأقدار ا مخز ثابتة کل فی محله کالحال 
فی اضول المعارف و الأحکام التشريعية, و مصالح الأحکام التی ذکرنا فیما 
موراتها رواا ترنظ ااحکام تارف العف مها حمما فس فشها مغ 
قطع النظر عی البیان اللفظی: شاهیت فمج ها مها صعت ماه 
الفیران فی سیر الغران دض 62 
کالزبد یظهر ظهورا ثم یسرع فی الزوال و ذلک کالاأحکام المنسوخة التی 
تنسخه النواسخ من الایات, فان المنسوخ مقتضی ظاهر طباعه آن یدوم 
لکن الخکم الناشخ بنظل,دنامه و نضع فکانه خکما. اخرد هدا بالتظز الی 
نفس هذه المعارف مع قطع النظر عن ورودها فی وادی البیان اللفظی. 
و ما المعارف الحقة من حیث کونها واردة فی ظرف اللفظ و الدلالة فانها 
بورودها آود یت الدلالات اللفظية تتقدر باقدارها, تتشکل بآشکال المرادات 
الکلامية بعد اطلاقها, و هذه آقوال ثابتة من حیث مراد المتکلم بکلامه الا 
آتما مه رلک آمثال بفنلن بها. اضل: الفختی المطاق غیز المتفدن: تشه[ 
بمرورها فی الأذهان المختلفة تحمل معانی غیر مقصودة کالزید 0 
ان الادهان امن-جهه‌ها تخزنهمن. المرتکزات: و, المالوفات: تتضزت: فی 
المعانی الملقاة اٍلیها, و جل هذا التصرف انما هو فی المعانی غیر المأَلوفة 
کالمعارف. الاصلیة. و تصالع. الاحکان و ملاکاتها کما مرد و آما الاحکام و 
القوانین اه اه ار ما ی را ها 
ات 2 المتشابهات انما هی الاأیات من حیث اشتمالها علی الملاکات و 
المعارف, , دون متن الأحکام و القوانین الدينية. 
و منها: آنه تحصل من البیان السابق آن البیانات اللفظية القرآنية آمثال 
للتعارف. السقة, الالفیه. لان-الییان: نرل. ی هنه. الابات الی::تسطه الافیام 
العامة التی لا تدرک الا الحسیات و ل تنال المعانی الكلية الا فی قالب 
الجسمانیات. و لما استلزم ذلک خی القاء المعانی الکلية المجردة عن 
عوارضن الاخسام و الحسمانیات: آخد مجخورین: فان الافهام. .فی خلقیها 
المعارف المرادة منها ان جمدت فی مرتبة الحس و المحسوس انقلبت 
الأمنال بالنسبة الیها حقائثق ممثلة, ۰ و فیه بطلان الحقائق و فوت المرادات و 
المقاصد و ان لم تجمد و انتقلت الی المعانی المچردة بتجرید الامثال 0 
الخصوصیات غیر الدخيلة لم یوّمن من الزيادة و النقيصة. 
نیز دلی, آنا لو القی الیتا المتل السان عند الضیاح بخمد القوم الضرت: او 
تمثل لنا بقول صخر: 
آهم بأمر الحزم لا آستطیعه‌و قد حیل بین العیر و النزوان 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 63 
قایا من وه سیف تالضع ام لام العا ا درد ال فد 
الخصوصیات المکتنفة بالکلام کالصباح و القوم و السری, و نفهم من ذلک 
از رخف اید عم و تسس له | نها بظور ادا فرح شم وید 


آثره, و آما هو ما دام الانسان مشتغلا به محسا تعب فعله فلا یقدر قدره» و 
نهر دلکتحریه ها تفیل ند هس الفتهرد ی اما را ام نقهد السسل. و جمدا 
علی القتعر اه العتل عفی عنا الممتل وعاد المنل خبرا من الا کارت و لو لم 
تخمد و انتملنا اجفالا آلی. آنه. سل لم بمکنا تشخیض. المعداد آلذی بحت 
ارت تیوه ها نت فاد اا هم ها هی 

و1 مخلص عن هذین المحذورین الا بتفریق المعانی الممثل لها الی آمثال 
ادص ی انم ای ها از بای ال ای 
وراء‌ها حعانی مفللة, .و لیست مباضدها و فرادانها معضوره علی الاعط 
اه 
بذلک المقدار الذی يجب طرحه من الخصوصیات المکتنفة بالکلام. و ما 
بجبسفطه مها تاخصول خی الیراس و نما بحضل کون ها هی 
نفی بعض الخصوصیات الموجودة فی ذلک. و ذاک نفی بعض ما فی هذا. 

و ایضاح المقاصد المبهمة و المطالب الدقيقة بایراد القصص المتعددة و 
الامتال بج. الامعلة الکثبرن المتتوغة آمر داعر.فن جمتع الالسته و. اللغات .من 
غیر اختصاص بقوم دون قوم, , و لغة دون لغة, و لیس ذلک الا لأن الانسان 
یشعر بقریحة البیان مساس حاجته الی نفی الخصوصیات العتدهمخ لخلاف 
المراد في القصة الواحدة آو المثل الواحد بالخصوصیات النافية الموجودة 
فی قصة آخری مناسبة آ و مثل آخر مناسب. 

فقد ۳ ۱۰ پشتمل القرآن الکریم علی الاّیات المتشابهة, و 
آن یرفع التشابه الواقع الا ار لته نی اه ار ای 
الاشکال باشمال الفران علی الخشایهات لکونها. معله. اعیض الهداية :و 


البیان. 


[نتانج هذه الأبحاثت و هی عشرة ] 


لول 1 الابات انب ۱۳ ال و ید2 سب کم ۳۳ تک 
جهة اشتمال الایة وحدها علی مدلول متشابه و عدم اشتمالها, 

آلنانی» آن. امه الفران محکمه و.ششا هه تامیلا. و ان التافیل. تن من 
قبیل 


المیزان فی تفسیر القرآن, 3, ص: 64 

التاهم ال من اور تايه ان العازف و تساه 
المبینة نسبة الممثل الی المثال, و آن جمیع المعارف القرانية آمثال 
مرول مل‌الدی کید النه. 

الثالث: آن التأویل یمکن آن یعلمه المطهرون و هم راسخون فی العلم. 
الرابع؛ آن البیانات القرانية آمثال مضروبة لمعارفها و مقاضدهاء و هدا 
المعنی غیر ما ذکرناه فی الأْمر الثانی من کون معارفه آمنالا و قد آوضحناه 


ص 
الخامس: انفن الذاخب ان پشتنل, الق آن.عغلی: المشانغاتر کها امن 
الواجب آن یشتمل علی المحکمات. 
السادس: ان التخکقات ام الکتاتب الما مرجم التشاهات زجوع بیان 
السایع: آن الاحکام و التشابه وصفان یقبلان الاضافة و الاختلاف بالجهات 
بمعنی آن آية ما یمکن آن تکون محکمة من جهة, متشابهة من جهة آخری 
فتکون محکمة بالاضافة الی آية و متشابهة بالاضافة الی آخری. و لا مصداق 
للمتشابه علی الاطلاق فی القرآن, و لا مانع من وجود محکم علی الاطلاق. 
الثامن: آن من الواجب ان تقسر عض القران 
التاسه: آن للقران. مانب متفه مزن. الضعنی: مترخیه ولا شیر آن 
تکون الجمیع فی عرض واحد فیلزم استعمال اللفظ فی آکثر من معنی 
واحد, او مثل عموم المجاز, و لا هی من قبیل اللوازم المتعددة لملزوم 
واحد, بل هی معان مطابقية یدل علی کل واحد منها اللفظ بالمطابقة 
بحسب مراتب الافهام. 
و لتوضیح ذلک نقول: قال الله تبارک و تعالی: «ایْفُوا الم ۶ حو" تفَاته»: آل 
عمران- 102, قانب آن للتقوی الذی هو الانتهاء عما نهی له عنه و الایتمار 
بفا آفز الب هز یه حی حق الهو کی و علم بدلی ان ها کمن العف زا 
هو دون هذه المرتبة الحقة, فللتقوی الذی هو بوجه العمل الصالح مراتب و 
درجات بعضها فوق بعض. 
و قال ایضا: اً قمن اب رصُوان له کمن باء بسخط من ال و جوا عم جَچنَ 


ینس المَصیرٌ هم دَرجاث ند الله و اللَهْ بَصیرّ یما یَعْمَلونَ»: آل عمران- 
۰ یی آن العمل مطلفا سواء کان ضال] اوطالها رجات و اتب و 


الدلیل علی آن المراد بها 


درچات العمل قوله: و ار 1 ۳۳ تفهلون و نظیر الاية قوله تعالی: «و 
لکل درجاث ممَّا عملوا و لیْوَفيْم عمالَهْمْ و ئه لا بَظلمُون»: الأحقاف- 19 
و قوله تعالی: «چ لِکل دَرجاث متا عَملوا و ما زک بغافل عَقّا یعْمَلونَ»: 
الأنعام- 132, و الایات فی هذا المعني کثیرة: قیهاعا بدل علی.ان درسات 
الجنة و درکات النار سب مراتب الأعمال و درجاتها. 

و من المعلوم آن العمل من آی نوع کان هو من رشحات العلم یترشح من 
اعتقاد قلبی یناسبه. و قد استدل تعالی علی کفر الیهود و علی فساد ضمیر 
المشرکین و علی نفاق المنافقین من المسلمین و علی ایمان عدة من 
الأنبیاء و الممنین باعمالهم و افعالهم فی آیات کثيرة جدا بطول ذکرها, 
الک ارم کل بوع عن العمل‌سا یا سه‌بی مت یحصله و یرکزه 
فی النفس کما قال تعالی: «و الذین جاهدوا فینا لَهُدیتَُم سنا 5 ان واللة 
لمع المْخسیین»: العنکیوت- 69, و قال تعالی: «و اعْبدٍ یک حنی باتیک 
الْبقینْ»: الحجر- 9 و قال آیضا: «نم کان عاقبءة الذین آساوّلٍ السّوای أنٍ 
کذبوا ,بایاتِ اللّه و کائوا یها یَسْتَهرِوّن»: : الروم- 10, و قال: «فَاعَقيهم نفاقاً 
فی 0 الی یوم و بما احلفوا ال ما وعذوةه 5 بما کائوا یکزبون»: 
البراءخ- ۰77 و الایأت فی هذا المعني ایضا کترم.تول: الحمتم علی. ان 
العمل صالحا کان آو طالحا یولد من آقسام المعارف و الجهالات (و هی 
العلوم المخالفة للحق ما یناسبه. 

و قال تعالی- و هو کالکلمة الجامعة فی العمل الصالح و العلم النافع-: «الْیْه 
یَصَعدذ تضعد الکام الطیت 2 الْعَمَل الصَالح یِرَفعَةٌ»: الفاطر- 10, فبین آن شأن 
الکلم الطیب و هو الاعتفاه الحق آن یصعد الی الله تعالی و یقرب صاحبه 
متم, وشان العمل الضالخ آن برفع هدا العلم.و الاعتفاد..و هن الحعلوة آن 
ارتفاع العلم فی صعوده انما هو بخلوصه من الشک و الریب و کمال توجه 
النفس الیه و عدم تقسیم القلب فیه و فی غیره اوه ای ی 
فکلما کمل خلوصه من الشک و الخطوات اشتد صعوده و ارتفاعه. 

و لفظ الاية لا یخلو عن دلالة علی ذلک فانها عبرت فی الکلم الطیب 
بالصعود 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج3, ص: 66 

و وصف العمل بالرفع. و الصعود یقابل النزول کما آن الرفع یقابل الوضع, و 
قفا آعنین الضعود.ه الازضاع وضفان بضق. بهما. الضتحر یت مر الشفل الی 
العلو بنسبته الی الجانبین فهو صاعد بالنظر الی قصده العلو و اقترابه منه, 


تفه مین هه انشضالم. سین ]سل و شاوی مت فالعمل عم آلزنسان د 
9 
التاله و لت و ارف باه الم مات القاید یه النافت ه لها زا 
الرفع ۱ صعود الکلم الطیت: نو خلضت المعرفة. ف: نقنواتب 
اما ارات اشکه کی و الساوه انشا که هر ان العمله السال 
ذو مراتب و درجات؛ فلکل درجة من العمل الصالح ر رفع الکلم الطیب و 
تولید العلمم فالمعارف الحفر االینه علی با سای حالفاده الکلام کی 
الفضا الطالد محضعه اسان شیر الم کی العمل الظالها رفعد و قه 
مر بعض الکلام فی ذلک فی تفسیر قوله تعالی: «اهدتا الصّراط 
لمَستقیم»: الحمد- 6 
من العمل و العلمه وی آن ون ما پتلقاه آهل ِ من المراتب 9 

ات یر مااهای اه آلهرنبه و الدرد این ان وی هی آو 
تحیافقه تین آن للفران معات متفه ره 
و قوتکر اللمسجانه تناها هن افص کل ی شم سفن سای 
المعرفة لا پوجد فی الصنف الاخر کالمخلصین و خص بهم العلم تافضاف 
دبیم حق العلم, قال تعالی نز 

ن اللّهٍ عقّا بَصغون الا عباة اللّهٍ المْحْلَصینَ»: الصافات- 160, و خص 
1 ۲ 
کالموقنین و خص بهم_ مشاهدة ملکوت السهاوات و الأآرض قال تعالی: :5 
گذیک ری |تراهیع مَلکوت السّماواتِ و الاض و لیکون من الْفْوقیین»: 
الَنعام- 75 و کالمنیبین خن ال کر عال قالیه ها شیر ان 
ایا و کالالمی مه توت وم ار آمنال القرآن. قال 
تعالی: «و تلک الأتال رها لاس و ما یلها الا العالمُون»: العنکیوت- 
43 و کانهم آولوا اللباب و المتدبرون لقوله تعالی: «أ قلا ییون ارآ 
لی قلوپ آففالها»: محمد.ص- 24, و لقوله تعالی:_«أ قلا یدرون 
وان و لو کان من عند عَیر اللّه لوَجدُوا فیه امتلافاً کتیرآ»: النساء- 82, 
فان مودی الایات ‏ . 
المتزان فن تفس القر ان فص 6 
ثلاث برجع اٍلی معنی واحد و هو العلم بمتشابه القرآن و رده الی محکمه, 
و کالمطهرین خصهم الله بعلم تاویل الکتاب قال تعالی: «اله لفْران ریم 
فی کتاب کون لا ره | لا الْمْطعَون»: الواقعة- 79, و کالاأولیاء و هم 
اهل الوله و المعية لله و خصنهم آنهم. لا بلتفتون النشیء الا الله بمتسانه 
۳ لذلک لا یخافون شیثا و لا یحزنون لشیء. قال تعالی: «الا ان أْلياء ال ل 

ف عَلََهمْ و لا هم یِحْرَنُونَ»: یونس- 62, و کالمقربین و المجتبین و 
۳ و الصالحین و الموّمنین و لکل منهم خواص من العلم و الادراک 


و 9 الحسنة مقامات سوء۶ فی مقابله و لها خواص ردیثة 
و الطالشن ۳۳4 ۳۳ انصباء من سوء الفوم و رداعخ لاد راک لایات 
الله و معارفه الحقة, طوینا ذکرها ایثارا للاختصار, و سنتعرض لها فی خلال 
آبحاث هذا الکتاب ان شاء الله. 

العاشو ان تلعران اعساعا سم یت انا فه لیا ضادی وان عازن 
فالاية منه لا یختص بمورد نزولها بل یجری فی کل مورد بتحد مع مورد 
النزول ملاکا کالأمثال التی لا تختص بمواردها الأول, بل تتعداها اٍلی ما 
یناسپها, دا الضعتی هو | لعشتمی ری القر ان و قد مر بعض الکلام فیه 
فی آوائل الکتاب. 


فی تفسیر العیاشی,: سثل آبو عبد الله (ع) عن المحکم و المتشابه قال: 
آقول: ۳ 

و فیه, آیضا عنه (ع): آن القرآن محکم و متشابه: فاما المحکم فتومن به و 
له نوزم آها لاه وی ول تقخل یه وحم قول الله .کر 


و جل: 

1 الزیجفی فلومة ری قبتیغون ما تشابة مه ابتغاء الکو و چ از 
تأوبله و ما یلم تأوبله ال شون وی تخولهن: ام 1 
من عند نا ور وا 
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آقول: و سیجیء کلام فی معنی قوله (ع): و الراسخون فی العلم هم آل 
مجمد. 

۵ قیفر آنضا غن مسفدخ برن صدفه قالء سالت آبا عید الله (ع)عن الناسگرو 
المنسوخ- و المحکم و المتشابه قال: الناسخ الثابت المعمول به, و 
المنسوخ ما قد کان یعمل به ثم جاء ما نسخه, و المتشابه ما اشتبه علی 
جاهة. 

قال: و فی روایة: الناسخ الثابت. و المنسوخ ما مضی. و المحکم ما یعمل 
به, و المتشابه ما یشبه بعضه بعضا. 

و فی الکافی. عن الباقر (ع) فی حدیث قال: فالمنسوخات من المتشابهات 
و فی العیون, عن الرضا (ع): من رد متشابه القران اٍلی محکمه هدی الی 
صراط مستقیم. ثم قال ان فی اخبارنا متشابها کمتشابه القران, فردوا 
متشابهها الی محکمها, و لا تتبعوا متشابهها فتضلوا. 

آقول: الأخبا ر کما تري متقاربة فی تفسیر المتشابه. و هی توید ما ذکرناه 
فی البیان السابق: آن التشابه یقبل الاررتفاع, و ان انما یرتفع بتفسیر 
المحکم له. تا 0 اس ات و سا ها سوه سا وم و 
وجه تشابهها ما یظهر منها من استمرار الحکم و بقائه. و یفسره الناسخ 
ببیان آن استمراره مقطوع. و آفا ها ذکره (ع) فی خبر العیون: آن فی 
آخبارنا متشابها کمتشابه القرآن و محکما کمحکم القرآن, فقد وردت فی 
هذا المعنی عنهم (ع) روایات مستفيضة, و الاعتبار یساعده فان الأخبار لا 
و ی ی 
قد عرفت فیما مر: آن التشابه من اوصاف المعنی الذی یدل علیه اللفظ و 
ی و علی غیره لا من آوصاف 
اللفظ من حیت دلالته علی المعنی نظیر الفرابة و الاجمال. و لا فن. امضاف: 


1 


‌ 


هس 


ح‌ِ 


2 


امن اللقظ وق | لمعتی؛ 

و عبارم اه ایض تایه لها ع یت خن الایات تفن ناسا 
جارية مجری الأمثال بالنسبة الی المعارف الحقة الالهية, و هذا المعنی 
بعینه موجود فی الأخبار ففیها متشابه و محکم کما فی القرآن, 

۵ فد درد عن ال ری آنه فا انا معاشر الاساء بکلم الناس علی هر 
عقولهم 

و فی تفسیر العیاشی, عن جعفر بن محمد, عن آبیه (ع): آن رجلا قال لمیر 
الموّمنین (ع): هل تصف لنا ربنا نزداد له حبا و معرفة؟ فغضب و خطب 
الغزان فی تفسین القرآن و شوم ۱ 

التاس ففالفیعا فال ای اعد لبیل اهر ان رن اه 
تقدمک فیه الرسول من معرفته. و استضی من نور هدایته- فانما هی نعمة 
که وتا فخذ ما ُوتیت و کن من الشاکرین, و ما کلفک الشیطان 
اف یه اه ای یه اه ار 6 و اه ۱ 
الزاشخی ی الم لین ات رهم لاه الاقتحام- قی لت اش یه 
دون الغیوب- فلزموا الاقرار بجملة ما جهلوا تفسیره- من الفیب المحجوب, 
فقالها. امنا, نب کل مرن عند رتتاره فد مد اللة اعتراخمم بالععرت عنم تال 
ها له شاه علماه شمیت کرادت فا الم کافمه الرحت ری 
هم ها اضر علی کلکع و لا قفر. عطمه للع علی قور غفای 
فتکون من الهالکین. 

آقول: قوله (ع): و اعلم يا عبد الله آن الراسخین فی العلم الخ ظاهر فی 
آنه (ع) آخذ الواو فی قوله تعالی: و الرّاسخُونَ فی العلم بَفُولْونَ للاستیناف 
دون العطف. کما" استظهرناه من الاب و معتضی. دلک آن ظهور الاية لا 
تساه علی: کون الراسین قفوم العلم عالمین سا ون اه یساعه علی 
عدم امکان علمهم به, فلا ينافي وجود بیان آخر یدل علیه کما تقدم بیانه و 
هو.‌ظا هر بعض الاخبار غن انمة آهل النتت کما سیاتی:بو فوله (ع):.۰ . 
الذین آغناهم الله عن الاقتحام فی السدد المضروبة دون الغیوب, خبر آن, و 
ی اه 
العلم بالاعتراف بالجهل فیما جهله فیکون منهم. و هذا دلیل علی تفسیره 
(ع) الراسخین فی العلم بمطلق من لزم ما علمه و لم یتعد الی ما جهله. و 
المراد بالغیوب المحجوبة بالسدد: المعانی المرادة بالمتشابهات المخفية 
عن الأفهام العامة و لذا آردفه بقوله ثانیا: فلزموا الاقرار بجملة ما جهلوا 
تفسیره, و لم یقل بجملة ما جهلوا تاویله فافهم. 

و فی الکافی. عن الصادق (ع): نجن الراسخون فی العلم و نحن نعلم 
آقول: و الرواية لا تخلو عن ظهور فی کون قوله تعالی ویالرلسخون فی 


العلم. معطوفا علی المستثنی فی قوله: و ما یَعْلمْ تَأویلة الا ال لکن هذا 
او ی ها رت اوه یس اه اد کل را 
تکون المراد بالتاویل هق الفعتی, الفراد بالفتشانه فان-هدا: المعنی. قن 
التًویل المساوق لتفسیر المتشابه کان شائعا فی الصدر الأأول بین الناس. 
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و آما قوله (ع): نحن الراسخون فی العلم, و قد تقدم ۲ 
فی رواية للعیاشی عن الصادق (ع) قوله: و الراسخون فی العلم هم ال 
محمد 

, و هذه الجملة مروية قی روایات آخر آیضا فجمیع ذلک من پاب الجری و 
و فی الکافی, آیضا عن هشام بن الحکم قال: قال ی زوسن 
جعفر (ع)رالي آن قال: با هشام ان الله حکب عن قوم صالحین: نهم الوا 
ربا لا ترغ فْلوبنا بَعد از هدتنا- و هت آنا من لَذنک رَحْمَة |تک آئت الومَاٌ 
ا 0 اند ام بخ الله: من ام 
یعقل عن الله, و من لم یعقل عن الله- لم پعقد قلبه علی معرفة ثابتة 
ینظرها- و یجد حقیقتها فی قلبه, و لا یکون آحد کذلک الا من کان قوله 
لفعله مصدقا,؛ و سره لعلانیته موافقا؛ ان الل-غر اشمه لم ید فلی 
الباطن الخفی من العقل- الا بظاهر منه و ناطق عنه. 

آقول: قوله (ع): لم یخف الله من لم یعقل عن الله, فی معنی قوله تعالی: 

«نّما یَحُشی الله من عباده الْعْلماءٌ», و قوله (ع): و من لم یعقل عن الله 
دا آحست سان. ای الرشه‌خ کی العلم ود اامر الم بقل کم 
التعقل لم بنسد طرق الاحتمالات فیه, و لم پل القلب مضطر با فی الاذعان 
ی نام العفله عمصااعلت علهالش سالمم ناسا عدها بارهس الیه 
ها ی اس ی را ای تم ای ی و 
قوله: و لایکون آحد کذلک الخ بیان لعلامة الرسوخ فی العلم. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن جرپر و ابن آبی حاتم و الطبرانی عن آنس و 
اشه آخافه ق واه نت اسق‌و یی الذردای ان :ول الله. خن مت کر 
الداشتیعی القل ففال من پوت شه وکدن لشایم و انسعام فلنهر ‏ 
و او ی و 

۱ ۱ 
علمه. 


آقون: و هو منطبق علی الاية, فان الراسخین فی العلم قوبل به فیها قوله: 
الذین فی ْلْوبهم ریغ فیکون رسوج العلم عدم اختلاف العالم و 
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و فی الدر المنثور, آخرج ابن ای ‏ أ ی قا رم مان یی ۵ 


الطبرانی و آبن فر دون رن .اه تلم آن رسول الله کان یکثر فی دعائه 
آن قول- اللهم. مقلب الفلوب: نیت فلبی علی دیی, قلت: با زسیل الله و 
ی نم ط تفه له هن فیس ۱۳۵ 19 
بین [صبعین من اصابع الله- فان شاء اقامه, و ان شاء از اغه 
آقول: و روی هذا المعنی بطرق عديدة عن عدة من الصحابة کجابر و نواس 
بن شمعان و عبد الله بن عمر و ابی هريرة, و المشهور فی هذا الباب ما 
فی حدیت نواس: 
قلب ابن آدم بین |صبعین من صابع الرحمن. و قدبروق اللفظة (فیما اظن) 
موی یا اه لا لکش وی فا و 
الذی فلق الحبة و برأً النسمة- ی اد یا ی اه 
اقول:.و هو هن غرر الاحادیتة: و اقل ما بدل علیه: آن ها تغل من اعاجیت 
كت الصادر هن فقا مه تعلفی ان تیاغل خاخود سس الغران 
یم 
و الکافی, عن الصادق.عن آبیه غن آباته (ع) قال: قال. رشول اللهض: با 
ایها الناس انکم فی دار هدنة, و انتم علی ظهر سفر, و السیر بکم سریع, و 
فد رایتم الیل و النار وا وا و و 
بعید, و يأتیان بکل موعود., فأعدوا الجهاز لبعد المجاز, فال: فقام المقداد بن 
الأسود فقال: یا رسول الله و ما دار الهدنة؟ فقال: دار بلاغ و انقطاع, فاذا 
التستة. .علیکم الفتن کقطم الیل المطلم: فعلکم بالفرآن: فان شافع 
مشفع؛ فاحل مضدق: و من.جقله آمامه قاده الی, الجنة, شا ای 
ساقه الی النار. و هو الدلیل یدل علی خیر سبیل, و هو کتاب فیه تفصیل و 
بیان و تحصیل, و هو الفصل لیس بالهزل, و له ظهر و بطن, فظاهره حکم و 
باطنه علم, ظاهره انیق و باطنه عمیق, له تخوم و علی تخومه تخوم, لا 
تحصی عجائبه, و لا تبلی غراثبه, فیه مصابیح الهدی, و منار الحکمة, و دلیل 
علی الفعزفة. لمن رف الضفد قلیجل جال بصره, و لیلغ الصقة نظره. 
بش ی ین بحاص ی شت فان الشکن خیم فلت این کی 
یمشی. العشتتیر فی الظلعات؛ فعلیکم بحسسن التخلض: و قلة التریض, 
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آقول: و رواه العباشی فی تفسیره |لی قوله: فلیجل جال. 
قسفی الکافی. و تفسیر العاشی. آیضا عن الضادی (ع) قال::فال پرشفل 
الاه ‏ الگر ان هد مه الصلاله یه ان من اافیه اتااه من آلعرم 
و نور من الظلمة, و ضیاء من الأحداث, و عصمة من الهلكة, , و رشد من 
0 با من الا ال ره وه کال مر 2 
ها عدل احدهن القران الاالی التان: 


اقول: و الروایات قف هد الفساق کم توت سر و الا ترفن احل یه 
(ع). ق ۱ 

و فی تفسیر العیاشی, عن الفضیل بن یسار قال: سالت آبا جعفر (ع) عن 
هذه الروایة: ما فی القران اية الا و لها ظهر و بطن, و ما فیه حرف الا و له 
حد و لکل حد مطلع. ما یعنی بقوله: ظهر و بطن؟ قال: ظهره تنزیله و بطنه 
تاویله. منه ما مضی و منه ما لم یکن بعد, یجری کما یجری الشمس و 
العفر: کلما جاءفنه شیءوفم.. فال: اللهه: ما تعلم ناویل لا" الله و 
الراسخون فی العلم, نحن نعلمه. 

آقول: ۱۳| 
بلفا ظ مختلفة و ان کان المعنی واحدا کما 

فی تفسیر الصافی, عن النبی ص: ان للقرآن ظهرا و بطنا و حدا و مطلعا. 
و فیه, عنه (ص) آیضا: ان الفران. ظووا و بت 
ی 


تن 

ظاهرمرخوع الفیر الب القران» اغقار اقا له علی الا که اتاویا 
فقوله: یجری کما یجری الشمس و القمر یجری فیهما معا, فینطبق فی 
لتنزیل علی الجری الذی اصطلح علیه .الأخبار فی انطباق, الکلام بمعناه 
کی القضداق اسناقی فیله یرالیه آضها تما الله وه کا جع 
الطادقین»:_التوبة- و ار 
الأعصار المتاخرة عن زمان نزول الاية, و هذا نوع من الانطباق. و کانطباق 
آیات الجهاد علی جهاد النفس, و انطباق آیات المنافقین علی الفاسقین من 
المقمین ههد نمع آخر من الانطیاق آدورعن الاول: و کانظیافها و انطیاق 
آیات المذنبین علی آهل آلمراقبة و الذکر و الحضور فی تقصیرهم و 
کانطناقها عایمد 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 73 
فی قصورهم الذاتی عن آداء حق الروبه دا نع آخر ان من الجمیه: 
و من هنا یظهر أولا: آن للقرآن مراتب من المعانی ۱ 
اهلد وا هم و دور الباجتون عم اما الیمان زو الولاه مر 
5 
ایا ان مره ای مرا ار ی یاه ال سا 
مکی کما بطم خق ال انم ا تا 
و قی تفسیر العیاشی, عن جابر قال: سالت با جعفر (ع) عن شیء من 

تفسیر القرآن- فأجابنی ثم سألته ثانية فأجابنی بجواب آخر, فقلت جعلت 

فداک- کیت ات فی ارفساله تجوات و هرا فل الییم ار فعال ساحایر ای 


للقرآن بطنا و للبطن بطن, و ظهرا و للظهر ظهر, ا جایر و لیس شیء آبعد 
من عقول الرجال من تفسیر القرآن, ان الأية تکون آولها فی شیء- و 
آوسطها فی شیء و آخرها فی شیء- و هو کلام متصل ینصرف علی وجوه. 
و فیه, ابضا عنه:(ع) .فی حدیت: فان و لو آن الاية |ذا نزلت فی قوم- نم 
مات آولتک القوم ماتت الاية لما بقی من القرآن شیء. و لکن القرآن یجری 
اوله علی آخره- ما دامت السماوات و الأرض- و لکل قوم ان یتلونها هم 
منها من خیر آو شر 

و فی المعانی, ی عمط سألت آبا جعفر (ع) عن ظهر 
القران.و بطته فعال» ظهرة الذین. نزل فیهم الفرآن, و نظته الذين, غملوا 
باعمالهم. ی 

باطو ید رام اه او ۵ 5 99 و اد ۱ 
الحلال و الحرام. و المطلع هو مراد الله من العبد بها. 

اقول السراد بالتا وم ظاهر مد لو الافظ یل انم (ع دمم لها 
فالسراوالنیم فی یره لاهن ما وی باظن الظاهر سین العتن و 
الیرادمعوله: هو احکام الحلال 5 الحرام اهر العغارفه الحتهاه موز الغران 
قن آوانل الضرانت او آواسما فی این الفاه اندی هو سره الما و 
الحد و المطلع تسبیان کما آن الظاهر و الباطن 
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تیان کهضا ,عرفت. ما تعدم: فک معا هن خطلم: تا تیف ال 
السفلی. 

و المطلع اما بضم المیم و تشدید الطاء و فتح اللام اسم مکان من الاطلاع, 
اف شتخ الم هالااهه سکهاطاء سم ان ی الاو هه راد ارلد 
من العید بها کما ذکره (ع). 

و قد ورد هذه الأمور الاریعة ‏ 

1 

و فی روایة: و لکل حد و مطلع. 

و معلی 

قوله (ص): یت 

علیها فی احدی الرواشن: آن لکل واخدسن الظهر و الیطن الخم هن و 
مطلع یشرف علیه, ها اه کر ان ی الم بای او 
الأخری: و لکل حد و مطلع بن یکون المعنی؛ و لکل منهما حد هو نفسه و 
شظل:و‌هو ما شهی البه الخد فیشرق علی التاویل: لکن هضا لابلانم طاهرا 
ما قی رواية علی (ع): ما من آية لا و لها آربعة معان «الخ» الا آن براد آن 
اما ار انشا راتس وان کان را اه هضما خلت بخسش 


فلا فا تحص من ات امین ره ان امن مه ال 
الظاهر البادخ من الاية, و الباطن هو الذی تحت الظاهر سواء کان واحدا آو 
کثیرا, قرییا منه آو بعیدابیهما واسطه. خ اه هم سامت سواع ان 
ظهرا آو بط لاه هم ای ای له لکد مهو شاه تخل ره 


فافهم. 

و فی الحدیث المروی من طرق الفریقین عن النبی ص: آنزل القرآن علی 
سبعة آحرف. 

آقول: و الحدیث و ان کان مرویا باختلاف ما فی لفظه, لکن معناها مروی 
مستفیضا و الروایات متقاربة معنی. روتها العامة و الخاصة. و قد اختلف 
اختلافا شدیدا ربما آنهی الی آربعین قولا, و الذی یهون 
الخطب آن في نفس الأخبار تفسیرا لهذه السبعة الأحرف, و علیه التعویل. 
ففی بعض الأخبار: نزل القرآن علی سبعة آحرف- آمر و زجر و ترغیب و 
ترهیب و جدل و قصص و مثل 

, و فی بعضها: درد ال سوام مهس هام باقن 
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و عن علی (ع): ان:اللم نزن المر ان غلی سفه. افسامز کل:هها کافت 
شاف, و هی آمر و زجر و ترغیب- و ترهیب و جدل و مثل و قصص. 

سبعة علی وحدتها فی الدعوة الی الله و الی ضورا طخ ز ۱ 
ان فاد .من هدو: الجو‌اية خصر اضول, المعارف: الالهیة فی.الامتال.فان 
بقية السبعة لا تلائمها الا بنوع من العناية علی ما لا پخفی. 


نت او ای ات اس اس رس الق آن ارام ما ی نمشد | 


قی الضافن, عن الب ضد من فسر الشران برابد فلشوا بفحده من البار 
آقول: و هذا المعنی رواه الفریقان و فی معناه آحادیت از وهوه عنم ای 
رت اه وا اس ۱ 

5 و فی منية المرید, عن النبی ص قال: من قال فی القران بغیر علم 
فلیتبواً مقعده من النار. 

آقول: فان ماوق فی سته ٍ 

5 وه فنهم کته (ض | فا هن قال قی الق آن مقر کلم عاع نمم الفنانه 
داخها با ام سی تار. 

5 و فیه, عنه (ص) قال: من تکلم فی القرآن برأیه فأصاب فقد أخطاً. 
آقول: و رواه ۳ داود و الترمذی و النسائی. 

یه عنه (ص ‏ فال :ار ها اخاف علی امتی من عون وحن ستاو 
اعرا ۵ بضعه اي بر قواصعه:. . 

و 
مهن فا ین اس اصا ال رامق 
کتاب الله کفر. ۱ 
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اقول: و فی معناها روایات اخر مروية فی العیون و الخصال و تفسیر 
العیاشی و غیرها. 

قوله (ص): من فسر القرآن برأیه. الرأی هو الاعتقاد عن اجتهاد و ریما 
اطلق علی القول عن آلهوی و الاستخسان و کف کان تفا ورد خولة. برایة 
مغ الاضافة الف. الضمیر علم. ضند.ان ین المراد به الفی عفن الاجتهاد 
المطلق فی تفسیر القرآن حتی یکون بالملازمة آمرا بلاتباع و الاقتصار بما 
رد قن لروا ات کی تسس تن اس حلص هو 
علبهم علی ما سراه اهل الحدیته علی آنه تافو لیات الکتیرهالداله علی 
کون القران: عویبا هساء و آلامزع بالتدتر قبه: و کذا بنافی الروابات الکنبره 
الافرةبالرجوغ الی. الران و عرض الحبار علیه: 

بل الاضافة فی قوله: برآیه تفید معنی الاختصاص و الانفراد و الاستقلال بأن 
بستنل. المفسر کی تخسیی العران. بها عنوه من ااساب: می کقم کلام 
العربی, فیقیس کلامه تعالی بکلام الناس فان قطعة من الکلام من ای 
متکلم |ذا ورد علینا لم نلبث دون آن نعمل فیه القواعد المعمولة في کشف 
آلفر اه ت 0 آته اراد کدا کها تجمی ند فن الاتارسره 
ات ره ار لا سا ای ما ام هم 2 


نعهده من مصادیق الکلمات حقيقة و مجازا. 

و البیان القرآنی غیر جار هذا المجری علی ما تقدم بیانه فی الأبحات 

آَية ِِ اعمال القواعد و ف, العلوم ار ی 

المعنی المراد منها دون آن یتعاهد جمیع الأیات المناسية لها و يجتهد فی 

لتدیر فیهارکما بظهر من قوله تعالی: « فلا دبیون القران و لو کانمن 
عَیْر الله لوجذوا فیه اتلافاً کنیرآ»: النساء- 82, و قد مر بیانه فی 

الکلام علی الاپجاز و غیرد 

فالتفسیر بالرأی المنهی عنه آمر راجع الی طریق الکشف دون المکشوف 

و بعبارة اخری نما نهی (ع) عن تفهم کلامه علی نحو ما یتفهم به کلام غیره 

و ان کان هذا النحو من التفهم ریما صادف الواقع, و الدلیل علی ذلک 

قوله (ص) فی الرواية الأخری: من تکلم فی القرآن برأیه فأصاب فقد 

آخطاً فان الک بالتطا بع فرص ااضایت. لاس ۱ 

المیزان فی تفسیر القران.ج3: ص: 77 

لکون الخط! فی الطریق 

و کذا 

نا 

و لم یکن منه الا سور و آیات متفرقة فی آیدی الناس فکان فی تفسیر کل 

الصا ان لیمیا اه ام اه وا 

المفسر علی نفسه من غیر رجوع الی غیره, و لازمه وجوب الاستمداد من 

الغیر بالرجوع الیه, و هذا الغیر لا محالة اما هو الکتاب آو السنة, و کونه هی 

السنة ینافی القرآن و نفس السنة الأمرة بالرجوع الیه و عرض الأخبار علیه, 

فلا ییقی للرجوع |لیه و الاستعداد منه فی تفسیر القرآن الا نفس القرآن. 

معناه علی آقوال: 

آحدها: آن المراد به التفسیر من غیر حصول العلوم التی یجوز معها 

لسن 1 
و النحو, و التصریف, و الاشتقاق. و المعانی, و البیان, و البدیع, و 

0 7 الد و اض لب ااففت مات النزول و کذ ۵ 

۱ 0 و الأحادیث المبينة لتفسیر | لمجملات و 

الستممات وه علخ المو‌هنه:. ۵ ی بالاخین فا انشا الیه 

الحدیث النبوی: من عمل بما علم ورثه الله علم ما لم بعلم. 

الثانی: آن المراد به تفسیر المتشابه الذی لا بعلمه الا الله. 


الثالث: التفسیر المقرر للمذهب الفاسد بآن یجعل المذهب آصلا و التفسیر 

تبعا فیرد الیه بای طریق آمکن و ان کان ضعیفا. 

الان اس بات مراد اند عانی کدا قن ااخطم متیر و 

الخامس: التفسیر بالاستحسان و الهوی: و هذه الوجوه الخمسة نقلها آبن 

النقیب علي ما ذکره السیوطی فی الاتقان. و هنا وجوم خر یی بها. 

السادتین: ان الصر اد به هو: القول .فی ششکل. القر ان تما لا بعرفت: من 

مذاهب ۱ 
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الأوائل من الصحابة و التابعین ففیه تعرض لسخط الله تعالی. 

السابع: القول فی القرآن بما یعلم آن الحق غیره, نقلهما ابن الأنباری. 

الناهن: آن الفزاد نف العول. فن القران بعن علم و نشست, سواء علم آن 

الحق خلافه آم لا 

الناسه؟ هه الاخد:نظاهر االفران شاه غلی آنه لا ظعور له لش هی سورد 

الایت ان الما وت موه انس دلی فص | لا به بل آماعا اه 

یکون التفسیر علی هذا من الشئون الموقوفة علی المعصوم. 

الغاشت انم الا ظاهر القران باعل ان له وا لا مهن ال 

فی تفسیر الاية هو النص عن المعصوم. 

ی 

مهن حالیه,عن الدلیل علی ان عضما طاهر. الیطان آن بظمر بظلانة "بدا 

نقدم فی الضباخت التسا نف فلا نظیل بالتکر ار. 

و بالجملة فالمتحصل من الروایات و الیات التي تویدها کقوله شعالی | و0 

عون ال ان ایض و فوله عالی: «الدین ععلهوا الف آنعضیت»: الخحر . 

1, و قوله تعالی: 

«اِنّپالدین حون فی آباتنا لا بَجَْوَن عَلینا آ قمن بْلّی هی التار یز خی اد 
مر اتی اضا ند 0 لأیة: حم السجدة- 40 و قوله تعالی: «بْحَرّفُونَ 

الکلم کل عهاشوم: النساء- 46, و قوله تعالی: «و لا تفْفَ ما لیس لک به 

علمْ»: اسراء- 36, الی غیر ذلک آن التهی فی الروایات ِ هو متوجه الی 

تقی کلام عبر سس الستلوقین. ۱ 

ولین اخقلاف کلامه تعالی مع کلام خیرم فن تفه انتعمال ال اهاط و زرد 

الجمل و اعمال الصناعات اللفظية فانما هو کلام عربی روعی فیه جمیع ما 

یراعی فی کلام عربی و قد قال تعالی: «و ما أرْسَلنا من سول الا بلسان 

قوّمه لین لهْمْ»: ابراهیم- 4 و قال تعالی: «و هذا سای عَرَبی مُیین 

النحل- 103, و قال تعالی: «اّا جقلناة فَزآناً عَربًّ لعَلْکَمْ تَعفَلْونَ»: 

الزخرف- د3. 

هاتها الاخلاف من‌ مه المر اد المضداق الدی یی علیه شفموم الکلام: 


المیزان فی تفسیر القران, ح3. ص: 79 
توضیح ذلک آنا من جهة تعلق وجودنا بالطبيعة الجسمانية و قطونناز المعجل 
فی الدنیا المادية الفنا. هن کل فعنی مفطداقه المادی, و اعتدنا بالأجسام و 
الجسمانیات فاذا سمعنا کلام واحد من الناس الذین هم آمثالنا یحکی عن 
خال امر هن از مور مامت مساه جااعلی مهو آلستیوه یدنا من 
الفتای.و التظام الخايم بقی لعاسا بای لا قافتا 
یشعر الا بذلک, و عند ذلک یعود النظام الحاکم في المصداق یحکم فی 
المفهوم فربما خصص به العام او عمم به الخاص او خرف قفوم | موم 
بآی تصرف آخر و هو الذی نسمیه بتصرف القرائن العقلية غیر اللفظية. 
مثال ذلک آنا اذا سمعنا عزیزا ی ار فا دا نو دی تروق مها و ان من 
تا خارق و نا موم الکاام و مان تردانهعکما ی 
مرحلة التطبیق علی المصداق: آن له آبنية محصورة حصينة تسع شیئا کثیرا 
من المظروفات فان الخزانة هکذا تتخذ اذا اتخدت: و ان له فیوامقدار | 
در من الذهب و الفضة و الورق و الأثات و الزینة و السلاح, فان هذه 
۹ ۱ ۱۳۹ وحعظ حفظار ایا ار و الشعماء 
و البر و البحر و الکوکب و الانسان فهی و ان کانت آشیاء لکنها لا تخزن و لا 
تتراکم,. و لذلک نحکم بآن المراد من الشیء بعض من آفراده غیر 
المحصورة, و کذا من الخزائن قلیل من کثیر فقد عاد النظام الموجود فی 
المای مه ای را من اقا ار وان ما رن مها رن 
یم سا ین ما مه نکن امه الفا رم اوح تقییدا عجیبا فی اطلاق 
مفهوم الشیء و الخزائن. 
نم |ذا سمعنا الله تعالی ینزل علی رسوله قوله: «5 و ان من سَیء الا عندنا 
حَرائة»: الحجر- 21, فان لم برق آذهان عن مستواها الساذج الأولی 
ای اه وا را 
و ان رقت آذهاننا عن ذلک قلیلا, و آذعنا بأنه تعالی لا یخزن المال و خاصة 
اذا سمعناه تعالی یقول فی ذیل الایة: و ما ثترّلةْ الا بِعَدَرٍ مَعْلوم و یقول 
ایضا: وا ار ال من السْماء من رژق قاخیا به الارَضَ َعذ مَوّتها»: 
الجائیة- 5 5 حکمنا بآن المراد بالشیء الز ی خن لیر مالعا آن المراد 
وله رون المان ار با تلا تسیر یی خن موم اشفا ید الحص -فاخوان 
کل شیء عند الله ثم نزوله بالقدر کناية عن اختزان المطر 
المیزان فین تفسیر القران: خ2 .ص: 890 
و نزوله لتهيئة المواد الغذائية. و هذا آیضا تفسیر بما نراه من غیر علم |ذا لا 
شنشتند له لا انا لا تلم شا رل من, الصا غیی اامظر لح انوا 
هاهنا عدم العلم دون العلم بالعدم. 
قدان فالتا غن هد هی انضاه احضا ها قشم لفلف القران 


بغیر علم و آبقینا الکلام علي اطلاقه التام. و حکمنا آن قوله: «و ان 
شیء الا عندنا حَرائثهٌ ببین آمر الخلقة غیر آنا لما کنا لا نشک فی آن 
نجده من الأشیاء المتجددة بالخلقة کالانسان و الحیوان و النبات و غیرها 
تنزل مي السماء, و |نما تحدث حدوئا فی الارض حکمنا بان قوله: و ان من 
شیء الا عندنا خرایتة کناية عن مطاوعة الاشیاء فی وجودها لارادة اللء 
تعالیء و ان الاراده بمته له مخو رن فیهعمم: الاشاء المخلوقة و انما 
یخرج منه و ینزل من عنده تعالی ما یتعلق به مشیته تعالی, و هذا آیضا کما 
تری تفسیر للاية بما نراه من غیر علم, اد لا :تن لیا فیه.سشفی آنا فد 
شیاه خر تازله من عند الله بالمعنی الذی نعهده من النزول, و لا علم لنا 


۳ ارات ها وود لاه ای اقی کرهسن است واه افو آفتااه 
فسات کته و که و شام و لیام روشها علی ها وحم احا یه سا نها 
۷ القرائن العقلية وجدت آن ذلکی 
کله من قبیل التفسیر بالرآی من غیر علم, و تحریف لکلمه عن مواضعها. 
و قد تقدم فی الفصل الخامس من البحث في المحکم و المتشابه آن 
البیانات القرآنية بالنسبة الی المعارف الالهية کالاأمثال و هی آمثال بالنسبة 
الی ممثلاتها. و قد فرقت فی الایات المتفرقة. و بینت ببیانات مختلفة لیتبین 
ببعض الاأیات ما یمکن آن یختفی معناه فی بعض, و لذلک کان بعضها شاهدا 
علین البعض, و الایة مفسرة للاية, و لو لا ذلک لاختل آمر المعارف الالهية 
۱ , و لم یمکن التخلص فی تفسیر الاية من القول بفیر علم علی 
نعدم له . 
ومن ها بطهر آ شا لاه کا نان لایش ع اف ره سای کا 


پا ی ی 
النار 

۱[ 
چیت ماه ارت الععوی ال کی مها ای ای هه اد 
فقو یر 

التدان ق ی الق ان ده 

موقعها, و وضع الکلمة فی غیر موضعها. و یلزمها تأویل بعض القرآن أو 
آکر آنانها تصرفها عن ظاهرها کما ماول المییر: آیات الاختبار و المفوضه 
آات اه لت ات هت ایا یاه را الا ی ات 
القرآنية و هی الایات التی لا یوافق ظاهرها مذهبهم, فیتشبنون فی ذلک 
بذیل التاویل استنادا الی القرينة العقلية, و هو قولهم: ان الظاهر الفلانی قد 
ای مالیا ی الا که 

وی ی لت ارات یا ما وه 


1 


اند تعضها برع هیال بدلی انش ادان مها اذل اعااف:فین اف ان 
فظهور الاختلاف بین آلابات»-عضها نم بعض لیس الا لاختلال الامز هاختاا ط 
المراد فیهما معا. ۱ 
وهدا هه الک هرد ااتعبیر کته مین التوابات بظرسسفضن القدان فعض که 
فی الروایات التالیة: 
فی الکافی, و تفسیر العیاشی, عن الصادق عن آبیه (ع) قال: ما ضرب 
و 
و فیالمغانی: و الجحاسن, فستدا: و فی سیر الا شاقن الصاوی(ع): 
ما ضرب رجل من القرآن بعضه ببعض الا کفر. 
قال الصدوق": سألت ابن الولید عن معنی هذا الحدیث فقال: هو آن تجیب 
الرجل فی تفسیر آية بتفسیر آية آخری. 
اقول: ها اخاب بة ا بخلو:عن انهام, فان ارادبه الخلظ الم کور وعا و 
المعمول عند الباحئین فی مناظراتهم من معارضة الاّية بالاية و تأویل 
البعض بالتمسک بالبعض فحق, و آن اراد به تفسیر الایة بالاية و الاستشهاد 
بالبعض للبعض فخطا ۰ و الروایتان التالیتان تدفعانه. 
قیفر تکفا بسا ده ال اما غیل و خایس فان ششعت: آرادعنت 
الله جعفر بن محمد الصادق (ع) یقول: ان الله تبارک و تعالی بعث محمدا- 
فختم به الأنبیاء فلا نبی بعده, ال اه ای ی ار 
بعده, آحل فیه حلالا و حرم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 92 
حراما, فحلاله حلال اٍلی یوم القيامة, و حرامه حرام الی یوم القيامة, فیه 
شرعکم و خبر من قبلکم و بعدکم. له ال ص لا ای ان 
فترکهم الناس و هم الشهداء علی آهل کل زمان, و عدلوا عنهم ثم قتلوهم, 
و اتبعوا غیرهم ثم آخلصوا لهم الطاعة- حتی عاندوا پمن آظهر ولاية ولاة 
[ 1۳ قال الله سبحانه: «و تشوا طاً ما روا پو- و ۱ 
ترال تَطلعْ عَلی خایِتة مِنهُمْ , و دلک آنهم ضربوا بعض القرآن ببعض, و 
احتجوا بالمنسوخ و هم یظنون آنه الناسخ, و احتجوا 0۳ و هم یرون 
آنه المحکم: و اختجوا بالخاص و هم نقدرون 7 القامت واختهوا باول الاب و 
فرکوا آلشیت فی‌ یلها و لم ینظر وا الی ما پفتح الکلام و الی ما یختمه, و 
لیف مها موه ۵ ٍذ لم یأخذوه عن اهله- فضلوا و َضلوا. 
ال وال اه من ۱ و امن انشا و الرخصی من 
الغزاتم و المکت: و آلمدتت, :و 29 التل و الم من التران »ف 
آلفاظه المنقطعة و المولفة, و ما فیه من علم 1 در هه تقوم 
الا کین تالفسشن عفن الطاهن و الناطرد و ادا وه الاتهاعر ه 
لاه الک ای لفط وا لوصا رو ال مالسا رم ات 


لما قبل مما یدل علی ما بعد, و الموکد منه و المفصل, و عزائمه و رخصه. 
الملحدون, ۵ وضو ل .مالفا ظه و الفحمول. غلی مها فله و علین .ها 
ی 
۱ فهو کاذب مرتاب مفتر 
علی الله الکعذب و رسوله- و مأواه جهنم و بّس المصیر. 
و فی نهج البلاغة, و الاحتجاج, قال (ع): ترد علی آحدهم القضية فی حکم 
من الأحکام- 0( ار تک ۱۳۹ 9 ۱۳ 
فیها بخلاف قوله- ثم تجتمع القضاة بذلک عند الامام الذی استقضاهم- 
فیصوب آراءهم جمیعا و الههم واحد, و نبیهم واحد, و کتابهم واحد- فآمرهم 
الله سبحانه بالاختلاف فأطاعوه؟ آم نهاهم عنه فعصوه؟ آم انزل الله دینا 
نافضا فاستغان تهم علی (ضاعه؟ آم کانوا بشرکاءعایم ان تقولوا و علیة آن 
برضی؟ آم آتول اللة وتا باما- وا ی و ۱ 
سبحانه یقول: مات طا قی الکیات قن ی و که فان کل بیع 
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و ذکر آن الکتاب یچدق بعضه بعضا, و آنه لا اختلاف فیه فقال سبحانه: لو 

کان من عند عبر الله- لوِجذوا فیه امْتلافاً کثیرا. و آن القرآن ظاهره آنیق, و 
ی ام ما ۱ 
آقول: و الرواية کما تری ناصة علی ان کل نظر دینی یجب آن ینتهی اٍلی 

القرآن, و قوله: فیه تبیان, نقل للاية بالمعنی. 

و فی الدر المنثور, و آخرج ابن سعد و ابن الضریس فی فضائله و آبن 
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قوم یتراجعون قی القران- و هو مغضب فقال: بهذا ضلت الأمم قبلکم 
باختلافهم علی آنبيانهم. و ضرب الکتاب بعضه بیعض. ال و ان القرآن لم 

بر ما شانه:ص یکی 1 

و فیه, ایضا ی ی 
۳ الله ص قوما یتدارءون فقال: انما هلک من کان قبلکم 
بهذا, ضربوا کتاب الله بعضه ببعض, و انما نزل کتاب الله یصدق بعضه 
عضاه نا رکنوا هه تست نها عام مه یا ره فا هلیم قفاوم الب 
عالمه. 

آقول: و الروایات کما تری یعد ضرب القرآن بعضه ببعض مقابلا لتصدیق 
تعض. القران: بعضاء -و هو الخلط بین, الایات .هن عبت مقافات مغانلهاء .و 
ااخلال, ریت مقاصدها. کاعد الفحکه متاها و الحتابه مخکما و نحو 
ذلک. 


فالتکلم فی القران بالرای, و القول فی القران بغیر علم کما هو موضوع 
الروایات المنقولة سابقا, و ضرب القران بعضه ببعضه عما هو مضمون 
الزوایات المتقوله آنها بجوم الم حول ی اجه مق الاسداه کی 
تفسیر القران بعیره, 

فان فلت ۱ ریت آن:القزان تخل تیه التاتن ق فیمون کسا قال 
تعالی: «51 رن یک العتَابِ لِللّاس»: الزمر- 41 و قال تعالی: «هذا بیان 
لاس.: آل عمران- 139 الی غیر ذلک ما و لا ریب آن مبینه هو 
الرسول.ض کما قال تعالی «و آنزلتا زلیک الاکر لین لاس ما ترل آلنهم»: 
التعل ‏ عف راضحا کر ای یم این فها ملی ع را 
الینا فهو بیان نبوی لا یجوز 
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ای ای ها ها ی ی 
الشتیصن موتو ان لم بح سصی النسیات قی. خخیتها اکن .لخلب: لد 
اکن مان ما کر من فن فسش الایات» اما موق مرن النی خر اه یه 
فا ال وی خسن اه و ام رض ار و سا ون 
تلامذتهم من التابعین و من یتلوهم. و کیف یخفی علیهم معانی القران مع 
تعرقهم فی العريية. و سعیهم فی تلقیها من مصدر الرسالة, و اجتهادهم 
البالغ فی فقه الدین علی ما یقصه التاریخ من مساعی رجال الدین فی 
صد الاررلام: 

و من هنا یظهر: آن العدول عن طریقتهم و سنتهم, و الخروج من جماعتهم, 
و تفسیر آية من الایات بما لا بوجد بین اقوالهم و آرائهم بدعة, و السکوت 
عضا سکیا عم اعت: 

هخا عم اه اس راد قهر کت ال نات قانه بلغ زهاء 
واه گن الشی و عن الضحاه وتان 

قلت: قد مر فیما تقدم آن الآیات لتی نی تدعو لاس عامة من کافر آو موْمن 
0 قوله تعالی: «ا قلا یرون اْفْآنَ و لو کان من عند عَیّر اللّه 
جوا فیه اختلافاً کثیرآ»: النساء- 82, تدل دلالة واضحة علی آن المعارف 
ال اه مکی ان شالیا الاح مالترم وف هتم م یرنه ها ی اه من 
الا تیا یهام ال وا مقشاع یم معا 
الیات- و المقام هذا المقام- الی فهم الصحابة و تلامذتهم من التابعین حتی 
الی‌جان البق فان ها بشه ما آن تکون ععتی یوافی ظاهر الکلام- خی 
هقا یی البه اللفظ و له بعد التدیو و التامل و الیحت: ی 
ایفافی الطاهر و لا آن الا هی اه وه ما لیام الکو ول مر 
الحجة و هو ظاهر. 


و القرآن.الیة فین قوله: تعالی: و 9 ۳۳9۹ تاک 
که فاتفوا» الحشرد 7 و فا فی‌ فتاه من لیات و کدا عاضیل. القضصی و 
المعاد مثلا ۱ 
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ااتتم اس هم هدام السلر الکس هد اتمه اسان ال‌ماصعیت 
علیه العامربه حول یه ار سا وین یر ایض فانما النعایم 
تسهیل للطریق و تقریب للمقصد, لا ایجاد للطریق و خلق للمقصد, و 
الععلم نی بعلمم انا روم ترش الطالت العانیه و-تصد ها علی نو 
پسشسنهله هن المتعلم ورباتش بة فلا بقع فی جهد الترئیب و کد: التنظیم 
فیتلف العمر و موهبة القوة آو یشرف علی الغلط في المعرفت. 

و-.هدا هو الذی پدل علیه امتال .فوله تعالی» هو آئرلنا النی الدکز شین 
لاس ما نُرل اِلََهمٌ» الّیة: النحل- 44, و قوله تعالی: «و بْعلْعَهْمْ الکتاتِ 5 
خی 2 الخم فالی .ص تفا له نان و سن آقم با یل علیه 
القرآن بنفسه, و یبینه الله سبحانه بکلامه,. و یمکن للناس الحصول علیه 
تالاحر لاه( ) سدرن هم صعانی لا رس آلن میا فن کلام الله عالن 
فان ذلک لا بنطبق البتة علی مثل قوله تعالی: 

«کتات فصلت ای قزآنا ربا لقَوّمٍ یَعْلَمُونَ»: حم السجدة- 3, و قوله 
تعالی: 

«و هذا لسان عَربی مَبین»: النحل- 103. 

علی آن الأخبار ۱ المتضمنة لوصیته بالتمسک بالقرآن و 
الاتدسه عرص اراک المتقوله غنه رص اعلن کات 7 
هتاها الا ضه کمن میم ال نی ای ما مکی فاد ین 
الکانبه او یی علی سا ال ش کازسنه آلوون الناظل مه 


7 | 
عن الاختلاف فیما بین الصحابة آنفسهم بل عن الاختلاف فیما نقل عن 
الواحد منهم علی ما لا یخفی علي المتتبع المتأمل فی آخبارهم, کر 
الواجب حینثذ آن یختاروا آحد الأقوال المختلفة المنقولة عنهم فی الاية, 
یجتنب عن خرق اجماعهم. و الخروج عن جماعتهم مردود بأنهم آنفسهم 1 
مسلکوا هد الطربفی ه ام ۳۹ هذا المنهج و لم یبالوا بالخلاف فیما 
بینهم فکیف یجب علی غیرهم آن یقفوا علی ما قالوا به و لم یختصوا بحجية 
قولهم علی غیرهم و لا بتحریم الخلاف علی غیرهم دونهم. 

علی آن هذا الطریق و هو الاقتصار علی ما نقل من مفسری صدر الاسلام 
من 
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الا ات نی ی ات القرآنية یوجب توقف العلم فی سیره, 
و بطلان البحث فی آثره کما هو مشهود فی ما بأیدینا من کلمات الاْوائل و 
الکتب المولفة فی التفسیر فی القرون الأأولی من الاسلام, ما 
فی التفسیر الا معان ساذجة بسيطة خالية عن تعهق البحث و تدقیق النظر 
فأین ما یشیر الیه قوله تعالی: «و 11 غلیک العتات تیان کل شیعء»: 
النحل- 89, من دقائق المعارف فی القرآن؟ 

و آما استهای ان بخضی علیمم مان المر ان معدها هم یه من الفهم و 
الجد و الاجتهاد فیبطله نفس الخلاف ی ی ای را 
و التناقض الواقع فی الکلمات المنقولة عنهم اذ لا یتصور اختلاف و لا تناقض 
الا مع فرض خفاء الحق و اختلاط طریقه بغيره. 

فالحق آن الطریق الی فهم القرآن الکریم غیر مسدود, و آن البیان الالهی و 
الذکر الحکیم بنفسه هو الطریق الهادی اٍلی نفسه, ای انه لا بحتاجفی تبیین 
مقاصده الی طریق, فکیف یتصور آن یکون الکتاب الذی عرفه الله تعالی 
بانه هدی و آنه نور و انه تبیان لکل شیء مفتقرا الی هاد غیره و مستنیرا 
با 

ان 

قد صح عن النبی ص آنه قال في آخر خطبة خطبها: نی تارک فیکم النقلین: 
الثقل الأکبر و الثقل الأصغر: فأما الأکبر فکتاب ربی, و آما الأصغر فعترتی 
ار فاحفظونی فیهما فلن تضلوا ما تمسکتم بهما 

رواه الفریقان بطرق متواترة عن جم غفیر من آصحاب رسول الله ص عنه, 
اف ماه الخدنت نیم ای خمس هلاس تایبا و فی بعض الطرق: 
لن یفترقا حتی پردا علی الحوض, و الحدیث دال علی حجية قول آهل البیت 
(ع) فی القران و وجوب اتباع ما ورد عنهم فی تفسیره و الاقتصار علی ذلک 
ی 

قلت: ما ذکرناه فی معنی اتباع بیان النبی ص آنفا جار هاهنا بعینه, و 
الحدیت غیر مسوق لابطال حجية ظاهر القرآن و قصر الحجية علی ظاهر 
بیان آهل البیت (ع). کیف و هو (ص) یقول: لن یفترقا, فیجعل الحجية لهما 
معا فللقرآن الدلالة علی معانیه و الکشف عن المعارف الالهية, و لأهل 
البیت الدلالة علی الطریق و هداية الناس الی آغراضه و مقاصده. 
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علی آن نظیر ما ورد عن النبی ص فی دعوة الناس الی الأخذ بالقرآن و 
التدبر فیه و عرض ما نقل عنه علیه وارد عن اهل البیت (ع). 

علی آن جما غفیرا من الروایات التفسيرية الواردة عنهم (ع) مشتملة علی 
سل ای ند و الاستشهاد بمعنی علی معنی, و لا یستقیم ذلک الا 
بکفن. ای ها مک ان باله لفات و مها ره مر ونم فر 


طریقه المتعین له. 

علی آن هاهنا روایات عنهم (ع) تدل علی ذلک بالمطابقة کما 

رواه فی المحاسن, بااسناده عن آبی لبید البحرانی عن آبی جعفر (ع) فی 
و بقرات منه ما فیه, و فی الاحتجاج, عنه (ع) قال: ادا حدثتکم بشی>- 
فاسااونی شقن کات اد 

الحدیت. ۱ 

و بما مر من البیان یجمع بین آمثال هذه الأحادیث الدالة علی امکان نیل 
ااعفاتف الفرانه هه و عم مایا فد الفعرل فصن فا هی علا مه 
کما 


فی تقشیر الغباشن.عن:خا بر قال.فال آیو‌غید ال (ع): ان للعران بظنا و 
للبطن ظهرا. ثم قال: ا جابر و لیس شیء آبعد من عقول الرجال منه. ان 
الايق رل آولما ی یی و اوسطها فی شیء و آخرها فی شیء, و هو 
0 

, و هذا المعنی وارد فی عدة روایات. و قد رویت الجملة آعنی قوله: و 
تن یی ی اعد «اٍلخْ» في بعضها عن النبی ص, 

و قد روی عن علی (ع): آن القرآن حمال ذو وجوه 

الحدیت. فالذی ندب الیه تفسیره من طریقه و الذی نهی عنه تفسیره من 
عبر طویقهتو قد مس آن آلضعین قی النعسین الاستقداد بالفرآن-علی کهشه 
و تقمیر الانه بالانه ملق سالدیت انار الصقوله عره ای و اه بته 
صلی الله علیه و علیهم و تهیئة ذوق مکتسب منها ثم الورود. و الله الهادی 


اتشفرع ال‌عسران (قاه الایانت 10 افی ۲1۴ 


لا ۳ ِ 3 و 3 له < 3 ۳ 
ان الذين کف ا لنْ تغنی ,ِعَلَهَم اموالَهَم و لا اولادُهم من الله شین و اولیّک 
هم وَقود الثار (10) کذاب ال فرعون و الذین من قبلهم کدبوا بایاتنا 


و - .]2 ]لا 1 5 ۵ 7 ۷11 
یتطره من بشاء ان فی ذلک لعيرة لاولی الاتصارٍ (13) رین لاس _ 
۳ 9 
ج و القناطیر الْمفَنْطَرَةٍ من الدْهی َ 
الیل الَمسَوّمة و الائعام و الحَرّتِ دلک متاغ الْحياة الدْیا و اللهُ عندَهْ خسن 
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بیان 


قد تقدم: آن المسلمین عند نزول السورة کانوا مبتلین فی داخل جماعتهم 
بالمنافقین و اخرین سماعین لهم و لما یلقیه الیهم اعداء الاسلام من 
النتداغات و العضامس تعلیی 
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الأمور علیهم و |فساد دعوتهم, و مبتلین فی خارج جمعهم بثوران الدنیا 
علیهم و انتهاض المشرکین و البهود و النصاری لابطال دعوتهم و (خماد 
نارهم و اطفاء نورهم بای وسيلة امکنت من لسان او ید. و آن غرض 
السورة دعوتوم الی توحید الکلمة و الی الصبر و الثبات لیصلح بذلک امرهم 
و ینقطع ما نشا من الفساد فی داخل جوهم, و ما یطرا و بهجم علیهم منه 
من خارجه. 

و قد کانت الایات السابقة آعنی قوله تعالی: هو الذٍی رل عیک الْکِتاب 
الی قوله تعالی: ان ال لا جلف الْمیعاة تعریضا للمنافقین و الزاتقین قلبا و 
دعوم (اسفدمین الی: انیت ما میهه من ارت آلصن: و ااسلم و 
2 
ما بقسة آمز الذین. و بحر المسلمین الی ااشته.و اختلال تطام السعاده هد 
اتباع المتشابهات و ابتغاء التأویل فیتحول بذلک الهداية الدينية الی الغی و 
الضلال و یتبدل به الاجتماع افتراقا, و الشمل شتاتا. 

تم وفع النعرض کین هدن الیات لحال الکفار و العشر کین و آنهم سیون و 
لنشوا تتععربن لله مبحانه:و لا تاجعیی عن عنوهم بالشبه: علن آن اندی 
آوخب للم و ااشاس نیم هو.ها زین لوم.من مات آلدیا موعتما 
پما رزقوا من مالها و ولدها آن ذلک مغن لهم من الله سبحانه شیثا و قد 
اخطئوا فی زعمهم فالله سبحانه هو الغالب فی آمره, و لو کان المال و 
الأولاد و ما آشبهها مغنية من الله شیتا لأْعْنت آل فرعون و من قبلهم من 
الامم الظالمة اولین الشتهکة و القورة لکنها لم نغن عنمم شتا و آخذهم له 
بذنوبهم فعذلک هو لاء سیغلبون و یوخذون فمن الواجب علی الموّمنین آن 
وا الله یهت لیات خی الا بولک اوه الذیا و مات ان 
و رضوان ربهم سبحانه. 

فالأْیات کما تعطیه مضامینها متعرضة لحال الکفار کما آن الّیات التالية لهذه 
الیات متعرضة لحال آهل الکتاب من البهود و النصاری علی ما سیأتی. 

قوله تعالی: ان الذین کُقژوا آن ی عََهخ أَمُوالهْم و لا أولاذْهَمٌ من اللّه 
با 1 تس عنه ماله من قلان آی اعطاه الفتی و رفع حاحته فلا حجه به 
لیه, و الانسان فی بادی تکونه و شعوره یری نفسه محتاجة الی الخارح 
شتفیه ها آمل قلمه التطره ال اصاعم الی الضاه النصر نم انت لیا 


توسط فی الأسباب و آحس بحوائجه بدا باحساس الحاجة اٍلی کماله البدنی 
النباتی و هو الغذاء و الولد, ثم عرفت له نفسه سائر الکمالات 
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الحيوانية, و هی التی یزینوا له الخیال من زخارف الدنیا من زينة الملبس و 
المسکن و المنکح و غیر ذلی, و عندتذ یتبدل طلب الغذاء الی طلب المال 
الذی یظنه مفتاحا لحل جمیع مشکلات الحيوة لأن العادة الغالبة تجری علی 
دلی فیظن.آن ادخ عیوته فیالمال تم الولد بعد‌ها کان بظن آن:ضاین 
سعادته هو الغذاء و الولد, ثم انکباب نفسه علی مشتهياته, و قصر همه 
غلی الا سات» یت ان ی فلعفه اسان عطی لها الا تال بو 
جتفه شستی: نمی .و یت ندنل الما ل و الوله و یط الیل ها دنه 
نتب ایا ربخری بکفی نما و قد التبس علیه الأمر فان ربه هو الله لا اله 
لا هو الحی القیوم لا یستغنی عنه شیء بحال و لا بغنی عنه شیء بحال. 
و بهذا البیان یظهر وجه تقدیم الأموال علي الأولاد فی الّية فان الرکون الی 
المال- و قد عرفت آن الأصل فیه الغذاء- آقدم عند الانسان من الرکون الی 
لاه ای مش اند کانذت لول ما علت سای ی کت 
المال. 
و فی الاية [یجاز شبیه دفع الدخل, و التقدیر: [ن الذین کفروا کذبوا بآیاتتا و 
رها ان امه المس و لاد هم یه من اللهره قد احصعها فلاشتی من الله 
سبحانه فی وقت ولا في شیء, علی ما تدل علیه یه تال 
قولة تال و اولیی هم نود التار: الوقود بفتح الواو ما توقد به النار و 
تشتعل, و الأية جارية مجری قوله تعالی: «َاتَفُوا الا ی وقوذها لاس و 
الججارَخ»: البقرة- 24 و قوله تعالی: «نَکم و5 ما تعبدون من دون له 
حصب جهَتم»: الأنبیاء- 98, و قد مر بعض الکلام فی معنی ذلک فی سورة 
ات 
و اانیان: نالخمله الیو ادا باشم اقا زو کوته دالا علی الشد و 
تمظ یر لاش وم اصافه العفوه ال ای وق ان ان فقو کل 
ذلک یوکد ظهور الکلام فی الحصر, و لاژمه کون المکذبین من الکفار هم 
الاصل فان داب النار وه انتاد عنم فان یرهم [نها رون بارهم و 
بتابد بذلک ما سیأتی بیانه في قوله تعالی: 
«لِیَمیرّ ال الحَبیتَ من الطیّب و یَجْقَلّ الْحَییت بَعْضَ عَلی بَفْضٍ» الایة: 


الأنفال-  .37‏ , ۱ 
قوله تعالی: کَدأب آل فرعون و الذیت ی قبلهمٌ الی آخر الیة: الدأب علی 
ما سکره هه انلس المسشمی فال ال وس لیم المع اف 


دایّبین»: ابراهیم- 33 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. ۰ 91 
له نمی العادم:دآبا لانه شنز مشنم: و هذا] المعنی هو المراد فی الاية. 


و قوله: گدآپ متعلق بمقدر پدل علیه قوله فی الّية السابقة: آن نع 
عَنهَمٌ و یفسر الداب قوله: کذبوا بایاتنا و هو فی موضع الحال. و تقدیر 
الکلام کم مرت الیه الاشارة: أٍن الذین کفروا کذبوا بآیاتنا و استمروا علیها 
دا نف کرفهوا ان آهالممه اولاد هم یلق من الله کراب ال فرترن 
و من قبلهم و قد کذیوا بآیاتنا. 

و قوله: فَاحَدَهَمْ ال بدْثوبهمُْ ظاهر الباء آنها تفید السببية, یقال: آخذته 
بذتبه آق پشتب دنه لکن, مقتضی. المحاذ آة التق بسن الاتین» و قیاسمه حال 
هولاء آلذین کفروا قی دایم علین ال فرعون و الذین .من فبلمم :فی:دآنهم 
آن یکون البناء للالة, فانه ذکر فی الذین کفروا آنهم وقود النار تشتعل 
علیهم انفسهم و یعذبون بها فکذلی آل فرعون و من قبلهم انما آخذوا 
بذنوبهم و کان العذاب الذی حل بساحتهم هو عین الذنوب التی ازتف‌ها و 
کان مکرهم هو الحاثق بهم, و ظلمهم عائدا |لبهم, قال تعالی: 1 

و لا یچیق الْمَکرٌّ السَبْیْ الا باهْله»: الفاطر- 43, و قال تعالی: «و ما طَلَمُونا 
لکن کائوا تسه شود بطلطون: البقرة- 7د. 

مرها شبن هی کونه شخ الععات ها تساه قالش اضف | شاه 
و لا یتوجه الیه من جهة دون جهة, و فی محل دون محل, و علی شرط دون 
شترط کما آن:غعاب یره کدلی فان الشر الدی بفجمه الی الاتسان مئله 
مثلا انما بتوجه الیه من بعض الجهات دون بعض کفوق و تحت. و فی بعض 
الأماکن دون بعض فیدفع بالفرار و التوقی و الالتجاء مثلا و هذا بخلاف 
عقابه تعالی فانه یأخذ الانسان بعمله و ذنبه و هو مع الانسان فی باطنه و 
ظاهون تس آن شک عم بل الا ان دا نار احاط مس افیا 
و لا ینفعه فرار و لا قرار, و لا یوجد منه مناص و لا خلاص, فهو شدید 
العقاب. 

و فی قوله تعالی: کَاَبُوا بآیاتنا قََحَدَهْمْ ال التفات من الفيية الی الحضور 
اما تفه الحضفر 82 الختیه تا نار ادا 0 کََبُوا بآیاتنا ففیه تتشیط لذهن 
الشتامع و خقر وب لیر ال الضوی: اند هت له ان فجن القانن: ان فلا 
بدی فحاش سیبی المحاضرة و قد آتایت به فیجب الاجتناب عن معاشر ته, 
فجملة و قد ابتلیت به 
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تصحیح للخبر و اثبات لصدقه با الی الدراية و نحو من الشهادخ. 
فالمعنی- و له علم- ان ال فرعون کانوا داثبین علی دأب هقلاء الذین 
شاهدین و قد کذبوا بآیائتا نحن فأخذناهم. ‏ 

و آما قوله: قَأَحَدَهْمْ ال فهو رجوع بعد استیفاء المقصود الی الأصل فی 
الکلام .هه لوب الفية. و فیه. مع دلک: ارجاع الحکم الم مقاض الالوهید 
القائمة بجمیع شئون العالم ویالمهیمنه علی کل ما دق و جل, و لذلک کرر 


لفظ الجلالة ثانیا فی قوله و ال شَدیدٌ العقاب و لم یقل و هو شدید العقاب 
للدلالة علی آن کفرهم و تکذیبهم هذا منازعة و محاربة مع من له جلال 
الالوهية و یهون علیه آخذ المذنب بذنبه, و هو شدید العقاب لأنه الله جل 
اسمه 


قوله تعالی: قُلْ لین کَفَرُوا سَمقلُون و شون الی آخر الّية, الحشر هو 
اخراج الجماعة عن مقرهم بالازعاح. و لا یستعمل فی الواحد. قال تعالی: 
«و حسَْناهم قَلَم غاد منم حدآ»: الکهف- 47, و المهاد هو الفراش: و 
ظاهر السیاق آن المراد پالذین کفروا هم العشرکون کما آنه ظاهر الایة 
السابقة: ان الذین کقَژوا لن ثغنی عََهْمْ «الخ» دون الیهود. و هذا هو 
الأنسب لاتصال الایتین حیث تذکر هذه الاية الغلبة علیهم و حشرهم الی 
جهنم و قد آشارت الاأية السابقة اٍلی تقویهم و تعززهم بالأموال و الأولاد. 
قوله تعالی: قذٌ کان کم ای فی فنتین التقتء ظاهر السیاق آن یکون 
الخطاب للذین کفروا, و الکلام , من تنمة قول النبی ص: ستعلبون و5 
تَحْشَروت «الخْ» و من ۳ آن یکون خطابا للمومنین بدعوتهم الی 
الاعشار نج التخکن قما مالله: علهض نوم بدر "کی آندهم عضوم تاجدا یا 
اک 1 
و ال بما تشتمل علیه من قصه الق الفتین و تصرة تعالی للمث 
غیر آنها قابله الانطباق علی وقعهة تقوم هم سوه تارله بعفها بل و بعد احد. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 93 
رن الاپة ظاهرة فی آن هذه القصة کانت معهودة عند المخاطبین بهدذه 
الخصوصية و هم علی ذکر منها حیث یقول: قد کان لَكم یه «الخ» و لم 
ِ" تعالی قصة یذکر فیها التصرف فی آبصار المقاتلین غیر قصة پدر, و 
ی ذکره فی فصة ِِ سیوره الانفال من قوله تعالي: «و اد ریکمَوفم 
زاغ فی آغشکم فلا و بقلم فی أَعينهم لیفَضی اللة آمراً کانَ مفْعُولا 
و ای الله تُرَجَعْ الأْموژ»: : الأنفال- 4 و ان گان هو التقلیل دون التکثیر لکن 
دا فا ایا ان ی 
وا شولوا عن. المقارعة تم کنرهم فی. آعتهم .هد التلافن. و الاخلاط 
لینهز موا بذلک. 
و کیف کان فالمعتمد ما کان فی ذکرهم من التکثیر فی العیون فعلی تقدیر 
ان؛ یکون الخطاب فی الابة متوجها الی المشت کین لا تتطبق الابة: علی, غیر 
وقعة بدر, علی آن قراءة ترونهم بالتاء آیضا تید ما ذکرناه. ۲ 
فمتضا: سیم الیم ایک نها الم رون له کم من آملت: سای و 
البصاثر لکفاکم فی الاعتبار و الدلالة علی آن ار الله یوّید 


بنصره من یشاء و لا یغلب فصال و لا سول فا رآتصوم یوم بدر فقد کان 
السمنون متانلت ی سل اه فان مق نویه فیله ست ی ( 
یبلغون ثلث الفئّة الکافرة, و لا یقاسون بهم قوق, کانوا ثلائمائة و ثلائة عشر 
رجلا لیس لهم الا ستة آدرع و ثمانية سیوف و فرسان, و کان جیش 
پاش کین مرا مالسا میاه وال والکل و الصا 
الهه با قورع فص لاه المویشعی فایم و ای علی اعدا 
و کثرهم فی اه ِ پرونهم مثلیهم رای العین؛ و اوه الملائكة فلم 
بنفع المشرکین ما کانوا یتعززون به من اموال و اولاد و لم یغنهم جمعهم و 
زکرم و قمع من لاه فا 
و قد ذکر الله سبحانه دآب آل فرعون و الذین من قبلهم فی تکذیب آیات 
الله و آخذهم بذنوبهم فی سورة الانفال عند ذکر القصة مرتین ما ذکره 
هاهناً بعیته. ۱ 
و ۱ 
السابقة الغلبة بالقتل و الايادة ففی [یاته تهدید بالقتال. 
قوله تعالی: فتَةٌ تقایل فی سبیل اللّه و آخُری كافرَةْ, لم یقل و آخری فی 


سبیل 
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الشیطان آوفی تییل الطاعوت» نحه رلک ان الکلام غیر مشق لامعا پسد 
قتن الشصیلین بل لسان-آن لا کی من ال سالی وان العلتة له فالصفا اه 

1 ور 

۱ السپاق آن الضمیرین فی قوله یَرَوْتهمْ مهم راجعان الی 

ار ای له الا سرت ال ی ی ال وم 
ی ی ی و 

مثلی عدد الکافرین فبعید عن اللفظ, و هو ظاهر 

ه ریما تخس ان ین ال ان را ارم من 


یری الکافرون انفسهم مضاعفة مثلی عددهم (یرون الألف آلفین) و لازمه 
تیم امین فی اه ای مه مین آقسفه درا نم 
تلثا لهم فی النسبة و ذلک لیطایق ما ذکره في هذه الایة قوله تعالی فی 
قصة بدر: «و اد بُرِيكمَوهمٌ اد اتف اف ا کم 5 الا و بِقللکمٌ فی 
عبنم »: الأنفال- 4 فان الاب" تنافی الایة. 

خ ای نیقی لانشن خر ان بأبلغ الکلام بل کان من اللازم 
غلف هد ان تال : رن نشیم انیت و ما یودی ذلک. و اف التافی ین 
این اس شفی ی آنحاد الموفی و المعام وتیل علی ناک زیکان 
آنسال له شاه امه الطان فیس صاتها ی بخ لاف 


لتشد بذلک قلوبهم و تزید جرآتهم حتی |ذا نشبت المقارعة و حمی الوطیس 
زا الکافرون الممنین له عددهم فانهز موا| بذلک 3 ولوا الأدبار, و هذا 
نظیر قوله تعالی فی وصف یوم القیامة: «لا یس عَن دتیه [ْسنْ و لا جَان»: 

الرحمن- 39, مع قوله: 37 قفْوهم نم 5 قشو لو #: الصافات- 24, و لیس 
الا آن الموقف غیر الموقف 1 ۱ 

و في شان الضمیرین 1 فی قوله: پرونهم لیم احتمالات اخر ذکروها 
ظبر آن الخسه ی کف کها لاف طاهر الافط دی راکهار و 
الله العالم. ۱ ۱ 

فوله تعالی: و اللة وید بتفره عن بشاع: ان فن.ذلک لعیرة اولن الأصار. 
التایید من الاند .و هو القیه و المراد بالایضار قبل: .هو لغیون الظاهرد 

سا ی ار ی ی ار 
تراسا کون  .‏ 

المیزان فی تفسیر القران, ج3, ص: 95 , 

الیرم الملیه دی النسر انار الا هیرکان اللب حا هقی 
کلام ند من لا هس الیو لمات یرو ی آن الق تن 
تبصر و تمیز الحق من الباطل و فی ذلک دعوی آن الحق الذی یدعو الیه 
ظاهر متجسد محسوس یجب ان یبصره البصر الظاهر, و ان البصيرة و 
النصز فی مورد الفعارف اللمبه واحد (نوع من الاسعاره) اببابة هور‌ها وه 
وضوحها, و الأیات فی ذلک ۳ جدا, و من آچسنها دلالة علی ما ذکرنا 
قوله تعالی: «قالّها لا ی ال تقفی العلوت التی‌نفی الطذور»: 

الحج- 6 ی [رن الأْبصار انما ی ی 
5 هم أَعْیْنْ لا ئ ببصرزون بها»: الأعراف- 179 و الابة فی مقام التعجیب. و 
و ۳ 

و جَعل و بضرو غشاوة»: الجائیة- 23, الی غیر ذلک من الایات؛ فالمراد 
بالابصار فیما نحن فیه هو العیون الظاهرية بدعوی آنها هی التی تعتبر و 
تفه کید من اانسایم مالکاید: و النکند قبه یور العتی کانهسبال حه 
امین وید فی لفه آن المووه من التصرف. میم رت ال 
الظاهرة. 

و ظاهر قوله: ان فی ذلِک «الخ» آنه تتمة لکلامه تعالی الذی یخاطب به 
التوصی و لش مه افو النش المولول علیة وله: فل رای مرو 
«الخ», و الدلیل علیه الکاف فی قوله: ذلک فانه خطاب للنبی ص, و فی 
ها العدیل.الی لطاب الخاض بالنییص ابا ال که میم و کم 
قلوبهم آن یعتبروا بأمثال ره العبر. 

قوله تعالی: ژين للتّاس خت الشهّواتِ من النساء «اِلخ». الایة و ما یتلوها 
بمنزلة البیان و شرح حقيقة الحال لما تقدم من, قوله تعالی آنفا: | الذین 
کقتوا لن نی 22 أَموالعْة و لا لاحم من اللّه سَتِاً «الخ» اذ بظهر منه 


انم یعتقدون الاستغناء بالاموال و الاولاد هن الله سبحانه فالابة 1 
سبب ذلک آنهم انکبوا علی حب هذه المشتهیات و انقطعوا الیها عن ما 
بهمهم من آمر الاخرة, و قد اشتبه علیهم الأمر فان ذلک متاع الحيوة الدنیا, 
لش لها. الا انا مموسه سل ها ند آللمدمن عحسی المات. نم انشم .سر 
مبدعین فی هذا الحب و للاشتهاء و لا مبتکرون بل مسخرون بالتسخیر 
الالهی بتغریز أصل هذا الحب فیهم لیتم لهم الحيوة الأرضية فلو لا ذلک لم 
تک( 
«و لک فی الارّض مُستقژ و مناغ ٍلی جین البقره- 36 
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و انما قدر لهم ذلک لیتخذوها وسيلة الی الدار الاخرة و یاخذها من متاع هذه 
۱1 
الاستقلال و ینسوا بها ما وراءها, و یخذوا الطریق مکان المقصد فی عین 
انوا ساپرون الی رهعم ها تعالی: انا حعلنا مدای ار ند یا 
لوف أبهُْ أخسَن عملا و تا لجاعلون ما علنْها ضعيداً جژزآ»: الکهف- 8. 
الا آن 0 ال آخذوا هذه الوسائل الظاهرخ الالهية التی هی مقدمات 
و ذرائع |لی رضوان الله سبحانه آمورا مستقلة قی نفسها محبوبة لذاتها و 
و وبالا بعد ما کانت مثوبة مقربة. قال تعالی: «اتّما متل الحیاة الذْثیا گماء 
یناه من السّماء قَاختلط به تباث آزض ما تاکل التّاسْ و الانعام حتّی اذا 


ک 


أَحَدَتِ الأرَضٍ رحْرقها و ار و طلَ اهلها آَهُم فادژون لها آناها نا لب 


۳ 


او تهارا قجقلناها حصبدا کان لَم تفن بالأفس الی آن قال: و تفع تخرهَة 
جمیعاً نج تفُول لِلْذین سر کوا کاتکم انم و شُرکامٌکم قرتنا هم الی آن 
قال: و ردو الی الله مَوَلامْمْ الْحَقَ و ض عنم ما کاو یفْترُونَ»: یونس- 
0 قفیر الابانت زلی. آهر الحبوة و زیتها بیدم تعالی لا ولی لها دونه لک 
الانسان باغتراره بظاهرها بظن آن امرها الیه, و آنه قادر علی تدبیرها و 
غیرهما, |ٍن الله سیوقفه علی زلته فیذهب هذه الزينة, و یزیل الروابط التی 
بت و مر کانم دای سل اسان ما اراه علی له من 
شریک فی التاثیر و یظهر له معنی ما علمه فی الدنیا و حقیقته, و رد الی 
الله مولاه | ق. 

و هذا التزین آعنی: ظهور الدنیا للانسان بزينة الاستقلال و جمال الغاية و 
المعضه لا بمشتد ال الله سبحاه فان الرب العام الحکيم آمتم ساجد ن 
آن یدبر خلقه بتدبیر لا یبلغ به غایته الصالِحة, و قد قال تعالی: «انْ ال بالعغ 
آمرو»: الطلاق- 3 و قال تعالی : 5 اللَه غالث علین آمرو»: : یوسف- 1 2, 
بل ان انسند فانها بستته الی الشیظان:قال تعالی: «ه رین لفم الستظان ما 


کائوا یَْمَلَونَ»: الأنعام- 43, و قال تعالی: «و لد رین لَهمْ السَبّطانْ 
َغْمالَهْم»: الأنفال- 48. 
بل یه وان قو «لي ابیم ام الب و تستقیم التربية کما قال 


الاذن یمکن آن پحمل قوله تعالی: 

«کدلی را لکل اته غعلفه الامامه 109 و ان آمکن انضا آنخملن علن 
ما مر هن معنی التزیین المنسوب الیه تعالي فی قوله تعالی: «َّا جقلنا ما 
علی الارض ری لها لملوهم انیم اخسعماا: الکقی- 7 

و بالجملة آلتزیین تزیینان: تزبین للتوسل بالدنیا الی الاخرة و ابتغاء مزضاته 
في مواقف الحياة المتنوعة بالأعمال المختلفة المتعلقة بالمال و الجاه و 
الأولاد و النفوس, و هو سلوک الهی حسن, نسبه الله تعالی ٍلی نفسه کما 
مر من قوله: لا جقَلنا ها عَلی الارٍض زیت ها الأیات. و کقوله تعالی: «فْل 
من حَرَم زيتة الله الّی أَخْرَح لعباده و الطیْباتِ من الْرّق»: الأعراف- 32. 
و تزیین لجلب القلوب و ایقافها علی الزينة و الهائها عن ذکر الله و هو 
تصرف شیطانی مذموم. نسبه الله سبحانه |لی ! لشیطان, و جذر عباده عنه 
کما مر من قوله تعالی: 5 زین لمح السَیْطانْ ما کائوا یعون الايق, و 
قوله تعالی فیما بحکیه من قول الشیطان: «قال رَبّ یما غویتیی لته تلهم 
فی الأَرَض و لعُويَهم َجمَعینَ»: الحجر- 9د, ۵ قوله: تعالی: ز م مر و 
اعمالهم» التویه- 37, الی عبر دلک من الابات: 

و هذاً القسم ریما نسب الیه تعالی من حیث ان الشیطان و کل سبب من 
اتشتات: الک ام الشن ا سمل ها تفج تصرف فی فلکه ها مد ون 
باذنه لینفذ ما 1 و شاءه, و ینتظم بذلک ای الصنع و الایجاد, و یفوز 
الفائزون بحسن ارادتهم و اختیارهم, و یمتاز المجرمون. 

و بما مر من البیان یظهر آن المراد من فاعل التزیین المبهم فی قوله: + رین 
تست لیات ال لش هو الله اند نان الرسن لد رون 
ار و ای صالخا ان بح الین اه عالن د 
هه آلمتصوی لیف با امه ها اعد ره ال هه هنن 
الیه بالاذن. لکن لاشتمال الاية علی ما 
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لاپنست له مستقیها کها بجیء بانه کان, الالیق باوث الفران آر شنت 
الی غیره تعالی کالشیطان آو النفس. 

و من هنا یظهر صحة ما ذکره بعض المفسرین: آن فاعل زین هو الشیطان 


لأّن جب الشهوات ۳ مذموم,؛ و کذا جب کثرة المال مذموم, و قد خص 
ی ۳ 
و یظهر به فساد ما ذکره بعضهم : آن الکلام فی :طبيعة البشر و الخب 
ناشن فیها و مقله لا بسند ٍلی الشیطان بحال و نما بسن یه ما هو قبیل 
قال: و لذلک لم یسند الیه القرآن الا تزیین الأعمال, قال تعالی:,«و لد رین 
مخ الستطان َعمالَْم , و قال «و رین لهْمْ السَبْطانْ ما کائوا بَْملونَ , و آما 
الحقائق و طبائع الأشیاء فلا تسند الا (لی الخالق الحکیم الذی لا شریک له, 
قال عز,و جل: 
«تّا جقلنا ما عَلی الا زيتة لها لتْلومْمٌ آبهُمْ أَحسَنْ عملا» و قال: کذلک 
زا کل اعت ماهم فالکلام کی الامم کلام فی ی انتهی. 
وجه الفساد: آنه و ٍن آصاب فی قوله: ان الحقائق و طبائع الأشیاء لا تسند 
الا (لی الخالق الحکیم الذی لا شریک له لکنه آخطاً فی قوله: ان الکلام فی 
طنیعة الیشر ورما تفا هنها تخست: الطنم و دلک: آن:السورة کما علمت 
فش هام بیان ان الله حاته: هو القیوم علی :اههد فن عمیع ما هه ایه 
من الخلق و التدبیر و الایمان و الکفر و الاطاعة و العصیان, خلق الخلق و 
۳ (لی سعادتهم: و آن الذین نافقوا فی دیته هن المنافقین و کفروا 
بآیاته من الکافرین آو بفوا بالاختلاف فی کتابه من هل الکتاب و بالجملة 
الذین آطاعوا الشیطان و اتبعوا الهوی لیسوا بمعجزین لله غالبین علیه 
یقت ال الس رای ری امر خلقه فی تحکیم 
ناموس الأسپاب لنقوم بذلک سنة الامتحان فهو الخالق للطبائع و قواها و 
میولها و فعالها لتسلک بها ٍلی جوار ربها جوار القرب و الكرامة, و هو الذی 
آذن لایلیس و لم پمنعه من الوسوسة و النزعة و لم یمنع الانسان من اتباعه 
بااغ الموی انم امد اسان یفام الله الکن انوا مد میم مدا 
ماما سین لقن فی منم انس ی ری ی آ افو و سا 
بدلی فاعم ما هم عانه مد ردول السمت من مضه الشده ما لاه 
من الداخل بنفاق المنافقین و جهالة 
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الذین فی قلوبهم مرض بافساد الامور و تقلیبها علیهم. و التقصیر فی طاعة 
الله و رسوله, و من الخارح بالدعوة الشاقة الدينية, و وتوب الکفار من 
العرب علیهم من جانب. و اهل الکتاب و الیهود منهم خاصة من جانب اخر, 
و تهدید الکفار کالروم و العجم بالقوة و العدة من جانب اخر, و هوّلاء 
الکافرفن ۵ من نعده خدوهم اشتیم: علیهمر الامر.فی الرکون الیه الذنا < 
زخارفها حیث آخذوها غاية و هی مقدمة و الغاية آمامها. 
فالسورة کما تری تبحث عن طبائع الأمم لکن بنحو وسیع یشمل جهات 
خلقهم و تکوينهم و جمیع ما یتعقب ذلک فی مسیر حیوتهم من الخصائل و 


آعمال السعادة و الشقاوة و الطاعة و المعصية فتبین آن ذلک کله تحت 
قیمومته تعالی لا یقهر فی قدرته, و لا یغلب فی آمره لا فی الدنیا و لا فی 
الاخرة آما فی الدنیا فانما هو اذن و امتحان, و آما فی الاخرة ۳۹ 
الجزاء ان خیرا فخیر و ان شرا فشر. 

الیات آعنی قوله: نَّ الذین کف ی هي مایم و( 
اوْلادهم الی تمام تسع آیات فی مقام بیان ان الکفار و ان کذبوا ایات ربهم 
و بدلوا نعم الله التی انعمها علیهم لیتوسلوا بها الی رضوانه و جنته فرکنوا و 
اعتمدوا علیها و استغنوا بها عن ربهم. و نسوا مقامه لیسوا بمعجزین و لا 
غالبین تور الله تن اماامم. دیوید یادن الم مره عایوهه 
سیحشرهم الی جهنم و بئس آلمهاد. و هم مع ذلک غالطون فی الرکون الی 
ما لین الا -.متاغا فی الخياخ الدنیا .و عند اللة: حسن الماي» فالایات ایض 
اک( 
علی آن الاية التی ذکرها هذا القائل مستشهدا بها علی آن الحقائق لا تسند 
الا الي اه و انما یسند الی الشیطان الأعمال آعنی قوله تعالی: «کذلِک 
ربا کل أَمَةٍ عَملَهْمٌ یدل بما حف علیه مي القرائن علی خلاف ذلک و یژّید 
ما ذکرناه و هو قوله تعالی: رل ۹7 ۳ دون من دُونِ الله فٍ فیستوا| 
ال عَدُواً بر عم گذلک را لک امه عملهم نم الی رهم عوجفهم سم 
تما کائوا عملون» ِ 8 و هو ظاهر. 

و کذا یظهر فساد فا دک بعضمم اور تمعن فزرسن. مهو رو 
مذموم و الاعمال نوعان حسنة و سيثة, و انما یسند الی الله سبحانه ما هو 
منها محمود ممدوح حسن. و الباقی للشیطان 
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و هو و ان کان حقا من وجه و لکنه انما یصح فی النسبة المستقيمة التی 
یعبر عنه بالفعل و نحوه فالله سبحانه لا یفعل الا الجمیل, ماش لوغ و 
الفحشاء, و آما النسبة غیر المستقيمة و بالواسطة ال ان 
نحوه فلا مانع عنها, و لو لا ذلک لم یستقم ربوبیته لکل شیء, و خلقه لکل 
شیء, و ملکه لکل شیء., و انتفاء الشریک عنه علی الاطلاق, و القران 
مشحون, من هذه النسبة کقوله تعالی: 1 مَی پشاء»: ار 7 و 
قوله: «آزاع الله قلَوبهُم»: الصف- 5, و قوله: «اله سرخ هم و تقهة 
فی طْیانهم البقرة- 15, و قوله: «ا منا مترفیها فقسَقوا»: الاسراء- 16, 
هو الات وم سا طته مدا لاهن ید ما فعروا فی 
البحث عن روابط الأشیاء و آثارها و آفعالها فحسبوا کل واحد من هذه 
الاموو الموجودة آمزا مستقل الوجود منقطع الذات عما یحتف به من 
مجموعة الاشیاء و قبیل المصنوعات و ما یتقدم علیها و ما یتأخر عنها. 


لزم ذلک آن یضعوا الحوادث التی هی نتانج تفاعل الأسباب و العلل علی 
و 
الوجود عن غیره مملوکا لصاحبه لیس لغیر سببه المتصل به فیه نصیب و لا 
فی حدوثه حظ, فاجرام تدور, و بحر تسری و فلک تجری, و ارض تقل, و 
نبات بنبت؛ و حیوان بدب, و انسان یعیش و یکدح / التیام روحی معنوی 
ٍ و لا وحدة جسمية من المادة و قوتها: توحدها. 
ثم تعقب ذلک آن یظنوا نظیر هذا الانفصال و التلاشی بین عناوین الأعمال و 
صور الافعال من خیر و شر, و سعادة و شقاوة, و هدی و ضلال, و طاعة و 
معصية و احسان و اساءة, و عدل و ظلم, و غير ذلک فکانت غیر مرتبطة 
الوجود و لا متشابكة التحقق. 
و قد ذهلوا عن آن هذا العالم بما یشتمل علیه من آعیان الموجودات و آنواع 
الفگاه‌قا هه مر ااحواه لاتم الاساضی سل جر هه امه جرد و 
یتحول بعضه |لی بعض, فیوما |نسان, و یوما نبات, و یوما جماد, و یوما 
جمع, و یوما فرق. و حيوة البعض بعينها ممات الاخر, و کون الجدید منه 
فساد للقدیم بعینه. 
و کذلک الحوادث الجارية مرتبطة ارتباط حلقات السلسلة آی وضع فرض 
تواخدق عنها موتن فت. اوضاع ما-مار نها و فا شمدمها الن. اقدم. آلعیود 
المقروظة عالم. ._ .. 
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الطبیعی کالسلسلة التی تنجر بجر الحلقة منها جمیع الحلقات و هو 
السلسلة فأدنی تغیر مفروض فی درة من ذرآت هذا العالم پوجب تعیر 
الحال فی الجمیع, و ان عزب عن علمنا و |دراکنا آو خفی عن احساسنا 
فعدم العلم لا یستلزم عدم الوجود, فهذ| مما بیلت فی الأبحاث العلمية مند 
القدیم, و آوضحته الأْبحاث الطبيعية و الرپاضية الیوم آتم اٍیضاح, و لقد کان 
القرآن 9 بذلک آحسن الانباء قبل آن ناخذ فی هذه الابحاث من فلسفیها 
و طبیعیها و ریاضیها بالنقل عن کتب الآخرین ثم بالاستقلال فی البحث, و 
را فا الا 
بینها, و نفع بعضهاً فی بعض, و اشتراک الجمیع فی اقامة غرض الخلقة, و 
نفوذ القدر فی جمیعها ی الب الععاده.و ان الق زک العنتهی. 
و کذلک اوصاف اافعال و غناوین الاعمال فرتنطه الاطراف کارتباط الامون 
الختفابله المعاتده فلو لا آحد. المتعاندین لم بستقم آمر الاحر کبا نشاهده 
مر آمر الصتعه فاد ان کون ش ما یام الب فاد آخره وستی امد 
یتوقف علی لحوق آخر. 
و لوف لم تعقی اجه الطرفینسی اوضاف ااعمال لم فنشتفم ام اکن ی 
آتاری الخظلمید: هه فن الاختماع الانسانی العی: و لا فن الاجتماع الالمی 


الذی هو الدین الحق, فان الاطاعة مثلا حسنة لأن المعصية سينة, و الحسنة 
اجه للتواب, لآن السيثة موجبة للعقاب, و الثواب لذیذ للعامل لأن العقاب 
مولم له, و اللذة سعادة مرغوب فیها لأأن الالم شقاوة مهروب عنها, و 
الشعاده هی التی تیه وه سب الطلفه الفای هام هت اش 
ینوجه عنهاء, و لو لا هذه الحر کة الوجودية لبطل الوجود. 

فالاظاغه نم الحسته کم التیات نم اللده تم السعادع هی یال الحعصة 
فالستاب الم الق انا یر کل ها سنا سا شا اه وی حویه: 
و کیف یمکن آن تقع دعوة ا|لی شیء من غیر تحذیر عما یخالفه؟ و کیف 
یمکن آن یکون خلافه ممکنا دون آن یکون واقعا بما بدعو الیه من الأغراض 
و المیول؟. 

فد بیس فا دکزتاخه ان الماجت فین السکمه ان سمل ها العالم علن 
الفشاه کها بشتمل علن الصلاح و-علی العضة. کما بشتمل علی, الطاعه 
علی ما قدره الله فی نظام صنعه و خلقه غیر آن الکون و الفساد فی غیر 
الأعمال و آوصافها ینسبان اٍلی الله سبحانه لأن الخلق 
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و الأمر له. لا شریک له و قبیل السعادة من الأعمال تنسب الیه بالهداية 
تشه متفه .و فییل, الششاوو مها حوسویته البقیطان و سلیظ آلیوی 
ایا ی ای اس ی 
بالاضلال و الاخز|ء و الخذلان, و نحوها نسبة غیر مستقيمة, و هی التی یعبر 

عنها بالاذن قیقال اعفالی ان للستظان ان بیع امه 132 و 
لم یمنع الانسان, آن یتبع الهوی, و لم یضرب بین الظالم و ما بریده من 
الظلم بخجات لان السعادة و السفامه فان علی. الاحیانم قهرن سعد 
فباختیاره. و من شقی فباختیاره, و لو لا ذلک لم نتم الحجة, و لم تجر سنة 
الاختیار و الامتحان. 

و لم یمنع هولاء الباحئین عن الاسترسال فی هذه المباحث الا استیحاشهم 
من وخیم نتأتجها برعممض فاها الفجبره مهم فزععوا آن لو قالوا بایباط 
الاساغ و .ضره رم تانید الاسیات و اطترقها بدلک لتمهم اایحات: فی حانت 
الصانع تعالی و سلب قدرته المطلقة علی التصرف في مصنوعاته. 

و نوتم 1۳1 آن له ادعب ای فی مرحله الاعمال و است‌ها ال 
اراخفه فدره عالی لزههم القول بالایجاب: و الاخبار خقی سانت ااحضتوع: و 


1۳ 
«و اللک قالت علن آمقرو»: یوسف- 21 و یقول:, «آلا له الحلهه 5 »> 
الأعراف- 54 و یقول: «للّه ما قفی السماوات و5 الثَض»: : یونس- 5 هس 
ها هتفاانها ناما ایات‌عطی الرهان فی دلک: و قد تقدهت نبذة من هذا 


البحث فی الکلام علی قوله تعالی «اِنّ ال لا بَسْتحیی آن یَضْرت متلا»: 
البقرخ- 26. ۲ 

و لنرجع الی ما کنا فیه من الکلام فی قوله تعالی: ژُیْنَ لاس خْثٌ الشَهواتِ 
فنقول: الظاهر آن فاعل زین غیره تعالی و هو اسان اه النفتت آما الا 
فلأن المقام مقام ذم الکفار برکونهم الی هذه المشتهیات من المال و 
الأولاد و استغنائهم بتزینها لهم عن الله سبحانه, و الق بمثل هذه الزينة 
الصارفة عن الله الشاغلة عن ذکره آن لاینسب الیه تعالی. 

فاها تانیا علانه له کان هد هو التزبین التشیوت الیه‌ ال لکان الم او به 
المیل 
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الغریزی الذی للانسان الی هذه الامور فکان: اتف التعین آن یقفا 
زین للانسان او لبنی آدم و نحوها کقوله تعالی: «لَقَذّ حَلَفتا الائسان فی 
خسن تقویم نم مْ ردنا اتسفل سافلین»: التین- 9 .9 قوله تقال : 9 له 
کَرَمنا یی دم و حَملْناهم فی الب و البَحْرِ الأیة: الأسری- ۰70 و آما لفظ 
الناس فالاأعرف منه آن یستعمل فی الموارد التي فیها شیء من الغاء الهیز 
آو حقارة الشخص و دناءق الفکر نحو قوله: «قأبی اَکتَرٌ الیّاس الا کَفُورآ»: 
الأسری- 89, و قوله: «یا ها لاس نا حَلفْناَمْ من در و نی : الحجرات- 
3 و غير ذلک. 

و آما ثالثا: فلأن الأمور التی عدها تعالی بیانا لهذه الشهوات لا تناسب 
الق القطری اد کان الاشت علیه ان‌ل لقظ التهاء ما بودی نع 
مطلی خی لفط ان بال لا و العظ القاظ اتحظرم ما وال 
فان الکت: ای فصو هقی الساء لش الی الرحال ها هه ود 
فی الرجال بالنسبة |لی النساء, و کذا هو مغروز فی الانسان بالنسبة الی 
مطلق الأولاد و مطلق الأموال دون خصوص البنین و خصوص, القناطیر 
المقنطرة, و لذلک اضطر القائل بکون فاعل زین هو الله سبحانه آن یقول: 
ان المراد حب مطلق الزوجية و مطلق الأولاد و مطلق الأموال و انما 
تکیت الشتاء مالس و این لیا اف ار فران ها عرهها م تکای فی 
بیان ذلک بما لا اب له. 

و ما رابعا: فلأن کون التزیین هو المنسوب الی الله سبحانه لا,یلائم قوله 
تعالی فی آخر الایة: دک متاغ الحياة الدنیا و ال عندة خسن الاب فُل | 
الک یج من دک فان ظاهره آنه کلام موضوع 1 
التموات دوه موه تمه الما کنو للم نخان فالار دا 
الرضوان؛ و لا معنی للصرف عن المقدمة الی دی المقدمة فان فی لک 
مناقضة ظاهرة و ابطالا لأمرین معا کالذی برید, الشبع و یمتنع عن الأکل. 
فان قلت: الاية آعنی قوله: رین للتّاس حْت السَهواتِ «الخ» _بحسب 
الملخضن.من تناها عفاهقد اقوله الیل عد ام یه ال ال 


آخْرح لعباده و الطیباتِ من الرّرق فل هی للذین آمَنوا في الحياة الدْنیا 
خالِضَءة یوم القَیامة»: الأعراف- 32, و لازم انطباق المعنی آن یکون فاعل 
التزیین فی هذه الأّية آیضا هو الله سبحانه. 
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۳ ۱ 9 فان المقام فیما نحن فیه: مقام ذم 
شم الشمدات العمه این تضرقاه تالایا لس ند ام 
حثهم علی الاعراض عنها و التوجه اٍلی ما عند الله سبحانه بخلاف تلک الية 
فاها ختوفه بیان ان فده النعم رش للاسان و آنما للمومنین فی هذه 
الذنبا بالاشترای فی: الاو بالاحتصاص فی الاخرة, و لخلک دل, لقظ الناننن 
هناک بلفظ العباد. و عدت هذه الزينة رزقا طیبا. 

۵ فلت ان الزین«علی. دفی. الابث علی کب الشهرات-ذون تن 
و من المعلوم آن نزیین الحب للانسان و جذبه لنفسه و جلبه 
لقلبه آمر طبیعی و خاضة ذاتية له فیئول معنی تزیین الحب للناس الی جعل 
الجت .مویرا تب خلونوق ای. واعت. جي جوم و ۲ تب الجی ۱ 
الی الله سبحانه فهو الفاعل فی قوله: زین 
قاته مها کرتاه فاص این وکین لین لغب تب ارت 
بحیت یجذب الناس ۱ فان الرم هی الاهر 
المطلوب الجالب الذی ینضم |لی غیره لیجلب الانسان ٍلی ذلک الغیر بتبع 
جلبه ٍلی نفسه کما آن المرأة تتزین بضم آمور تستصحب الحسن و الجمال 
ال نعسها لیعضدها الرجل بها-فالمعضود هو بالحقیفه‌شلی الاموز و الضتن 
من ,هدا القصد:هی المراخ. و بالجمله فتول معتی فزیین الخب للناتن الی 
چعله فی آعینهم بحیث یوّدی الی التوله فیه و الولوع فی الاشتغال به لا 
اصل تأثیر الحب کما هو الظاهر من معنی قوله تهالی: «قحَلَفَ من بَعدهمٌ 
حلف آضاغوا الطّلاة ۶ البغوا الشهوات قوف بلقون عبا»: مریم- 59, و 
یوّیج هذا المعنی ما سیأتی من الکلام فی العد 0 0 

البتین چ القناطیر. علی, آن. لقظ الشهوات ریما لم یخل عن الدلالة 
بلقت و الولوع ‏ ان کان سشن الیشتهیا. 
قوله تعالی: من الْساء و التین و القناطیر مره ین اد و له 
«الخ», النساء جمع لا واحد له من لفظه, و آلبنین جمع ابن و هو ذکور الاولاد 
تواسظه. آه.بلا-وا تا ۵ ااقناظیر خفم فنظان ه هه مل۶ :فشی: دهبا آه هد 
المسک المملوء, و المقتطرة اسم مفعول مشتق من القنطار و هو جامد. و 
تم و الط ۳ توضیف 0 0 ی 
قعنام لور.و التلمنه الی. انم واحد. لجعتیت لفاه یر فاقده کماهال: دنانید 
ی 
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مدونة, و یقال: حجاب محجوب و ستر مستور» و الخیل هو الأفراس, و 
الخضوضه مهن ساخت الیل منوما نی دست اعرغی فهی سا نمد: 
آو من سمت الیل فی المرعی و آسمتها و سومتها بمعنی آعلمتها. فالخیل 
الحشنوعة اما الموشله للزعی او المعلمه: ی الانعام جمم. نعم مفتحتین. و هو 
الثبل و البقر و الغنم. و البهائم اعم منه و یطلق علی غیر الوحش و الطیر و 
التبات المربی للانتفاع به فی ا لمات : 
[ ا ا 1 
ای و و الأولاد و المال حتی بتکلف فی توجیه التعبیرات الواقعة فی 
الایة کالتعبیر عن الانسان بالناس و التعبیر عن الأولاد بخصوص البنین» و 
التعبیر عن المال بالقناطیر المقنطرة «الخ» بما تکلف به جمع من 
المفسرین 
بل ای زا ها هقی اتف الم ات الا سم 
شهوانی لا هم له الا التعشق بالنساء 7 0 و فلت ال هلاسم 
بصحبتهن ؛ و یستصحب ذلک اذنابا من وجوه الفساد و معاصی الله سبحانه 
کاتخاذ المعازف و الاغاتی و شرب المسکرات | ابر هیا و هذا 
ها تختض بالرجال -عادن و لا بوجذ-فن التساء الا فی.غایة الشدودر و من 
محب للبنین و التکاثر و التقوی بهم کما یوجد غالبا فی آهل البدو, و یختص 
ایضا بالبتین دون البنات» و من مغرم. بالمال آکبر همه آن بقنطر القناطیز, و 
یملاً المخازن من وجوه النقد. و ظهور هذا الجنون آیضا فی جمع المال انما 
هو فی وجوه النقد من الذهب و الفضة آو ما یتقوم بهما دون آمثال الأٌثاث 
الا آن یراد لأجلهما بوجه, و یوجد غالبا فی الحاضر دون البادي, و آن المختار 
عنده اتخاذ الخیل المسومة کالمغفرمین بالفروسة و امثالهم اق اتخاذ الماشية 
من الأنعام, آو یستحب الحرث؛ و ربما یچنمع البعض من هذه التلانة الأخيرة 
مع البعض و ربما تفترق 
مهم آنسای الشموات ای سل الانن زا تا ما تاتعلی وا 
۳ و اس کف اف مزایا الحيوة, و جعل غیره فرعا مقصودا بالقصد 
الثانی؛ و قلما پوجد (آو لا پوجد اصلا) فی الناس من ساوی بین جمیعها؛ و 
قصد الجمیع قصدا أولا معتدلا. 
قفا مه الهام مه لام تاره هستوها پم ها ای مه 
بالحقيقة انما 
الم ان فی تفس الق ایض 106 
تعلق الرغبة الیها بالقصد الثانی ۷ بعد الالتذاذ بها التذاذا شهویاء علی آن 


نها سانددما قدمت الاشاره: الب من آن المرآن نخ. الشهواض التوغل 
قفا فی ییحی سای دون اصا الخته موم 
فی الفطرة (و هو المنسوب الی الله سبحانه). 
قوله تعالی: ذلک متاغ الْحَیاة الدثیا, ی هذه الشهوات آمور یتمتع بها لاقامة 
هذه الجيوة التی هی آقرب الحیائین منکم (و هما الحبوة الدنیا و الحیوة 
الأخری), و الحيوة الدنیا و کذا المتاع الذی یتمتع به لها آمر فان داثر رن 
آفا عافیة باقیة ضااخد: ۹ 4 
سبچانه و هو قوله تعالی: 
و ال عندهُ خسن الب 
قوله تعالی: | نکم خر من لک لین الوا عد رَبهم جتَاثْ الی آخر 
الایةء الایه مسوقه لبیان قوله: و اللةٌ عندة خسن العآب و قد. وضع فیها 
محل هذه الشهوات الفانية الباطلة آمور هی خیر للانسان لکونها باقية و 
حسنة حقيقة من غیر بطلان و هی آمور مجانسة لهذه الشهوات فی ما 
یریده الانسان من خواصها و آثارها غیر آنها خالية عن القبح و الفساد غیر 
صارفة للانسان عن ما هو خیر منهاء و هی الجنة و مطهرات الازواج و 
رضوان الله تعالي. 
و قد اختصت الاأزواج بالذکر مع کون ذکر الجنة کالمشتمل علیها لکون 
الوقاع آعظم اللذائذ الچسمية عند الانسان, و لذلک آیضا قدم ذکر النساء 
في قوله: من اللْساء و نی و الْقناطیر الفْقَّطََةِ «الخ». 
قراها التضوان بکسن الراء فا ی رها هی ای الا 
نفس صاحبه من غیر ان یمتنع منه و یدافعه, و یقابله السخط. 
و قد تکرر فی القران ذکر رضی الله سبحانه. و هو منه تعالی کما یپتصور 
بالنسبة الي فعل عباده فی باب الطاعة کذلک یتصور بالنسبة الی غیر باب 
الطاعة کالاوضای و الاخوال فغیر دلک الا ان خل‌الموارد التی <کر فیما آو 
کلها من قبیل الرضا بالطاعة, و لذلک ریما قوبل بینه و بين رضا العبد 
فرضاه عن عبده لطاعته, و رضی العبد عنه 
المیژان فی تقسیر القران: ج9رضن: 107 
لجزائه الحسن آو لحکمة کقوله تعاس «رضی ال عَلهْمْ و طوا عله 0 
8 ِ قوله تعالی: «یا آبنْمَا اللَفسٌ امه ازچعی الی رگي ر صیةً 
مَرّضَيَةٌ»: الفجر- 28, و قوله تعالی: «و الیسایقوت اون سنِ ی و 
الاتصارِ و الذین اَبَعُوهْمْ باخسان َضی ال عَْهْمْ و وا عَلْة و أعَدّ لهْم 
جَتَاتِ» الایة: ۳ 
ان هاهنا آعنی فی عداد ما هو خیر للناس من مشتهیات الحيوة 
الدنیا یدل علی آنه نفسه من مشتهیات الانسان آو پستلزم مرا هو کذلک 
عنی بذکره فی مقابل الجنات و الأزواج فی هذه الاية, و کذا فی مقابل 
الفضل و الرحمة فی قوله: «قصلا من ریم و رضوانا»؛ المائدة- 2, و قوله: 


4 ۰ 


«و مَعْفرَهُ من اللّه و رصوانْ»: الحدید- 29, و قوله: «برَحْمة مه و 
رصوان»: البراءخ- 21 ۲ 
و لعل. الذی یکشف عن هذا الذی آبهچته هذه الاية هو التدبر فی المعنی 
الذی ذکرناه و فی قوله تعالی: َضی ال عنم الاية و قوله: راضبةّ مَرَضَبّة 
ی حیث علق رضاه بأَنفسهم. و الرضا عن آنفسهم غیر الرضا عن آفعالهم 
قوله «لهُمْ ما بَشاوْنَ فیها»: ق- 35, ففی رضوان الله عن الانسان المشية 
المطلقة للانسان. 
و من هن یظهر : آن الرضوان فی هذه الایة قوبل به من الشهوات المذکورة 
فی الاّية السابقة آن الانسان یحسب آنه لو اقتناها و خاصة القناطیر 
الحنطرم من سا آفاشه اظلای السفیفع یه سعت العدره فلفا ها تاه 
متعتدن ها بریقره فد اشت علیه الامر قاها شم دلگ -برضا الله الذم. البه 
آمر کل شیء. ‏ , 
قوله تعالی: و له بَصیژ یالعباد. لما تحصل من هذه الاّية و التی قبلها: آن 
الله آعد للانسان فی کل الدارین (الدنیا و الاخرة) نعما پتنعم بها و مآرب 
آخری مما تلتذ به نفسه کالأُزواج, و ما یوٌکل و پشرب, و الملک و نحوها,؛ ۰ و 
هت مسا هقی الدارچن یر آن فا الذنبا خشتر گس الا و آلموشنه 
مبذول لهما معا دسا قی اه متص اسف ایا که نها الکبا. کان 
المقام مظنة سژال الفرق في ذلک, و بلفظ آخر سوال وجه المصلحة فی 
اختصاص الموّمن بنعم الأخرة آجاب ۳ بقولهه قالله بضیر بالعیادر عیام 
ان 
و الجزاف 
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لین له بل ان قالش کی امر اسف نی لا الفرقه الله 
بصیر بهم یری ما فیهم من الفرق و هو التقوی فی الموّمن دون الکافر. و 
قد وصف هذا| ۳ ۳3۳ پلحق بهذه الایة من قوله: الذین تمُولون 
تاه ال ار الا مضه ام یرفن قا مه له رم فده 
۳ عنه, و یصدقون ذلک بالعمل الصالح و لکن الکافر بستغنی عن 
1 و ینسی آخرته و عاقبة آمزه, 

مين آلطف ما یستفاد من الایتپن آعنی قوله تعالی: لک متاغ الْحَیاة الدی 
ال لد ِندة خسن اماب ل | نتم خر من کم الی آخر الأية و ما فی 
معناهما من الایات کقوله تعالی: «قل مَن حدم زيتة اه الّی أحْتَح لعباده و 
الطَیباتِ من ار فُل هی للذین نوا ذ فی الحَیاة الدْئیا خالِصَة یوم الْقيامة 
گذیک نُقَصْل الاياتِ لقَوّم بَعلَمْونَ.: الأعراف- 32, الجواب ِ اشکال 
استوجهه کثیر من الباحثین علی ظواهر الأیات الواصفة لنعم الجنة. 
آها الاشکال .قمع از اتصاهل فی: اظوار عون هنم العمحدات الششمو ره 


فی هذا العالم لا یشک فی آن الافعال الصادرة منها و اعمالها التی یعملها 
اتما هی معفز عة علی القوی:و الادوات التی جهن نها کل واحذ متها لیدفع نها 
عن وجوده و یحفظ بها بقاءه کما یجققه البحث عن الغایات الوجودية و آن 
الجود لا مت ال انای مرا آو میت 

فهو ذا الانسان مجهز فی جمیع بدنه بجهاز دقیق فی غاية الدقة یتمشی به 
آمر تغذیه, و نما بتغذی لتهيئة بدل ما یتحلل من آجزائه و |نما یفعل ذلک 
لنفم وحودم الفاعر و آیضا روز توا سل ی با مد لیات 
و القوی الفعالة و المترتبة لیحفظ بقاء نوعه و آلاجن اف وجود النبات و 
2 ار تجهیز الانسان. 

ثم آن الخلقة احتالت فی تسخیرها و خاصة فی تسخیر ذوات الشعور منها و 
هی الحیوان و الانسان بابداع لذائذ فی آفعالها و ایداعها فی القوی لتتسابق 
الی لأفعال لاجل هزم اللذاند مهن لا عفر آن الخاهه رید مه ۳ 
ی سر ما 
تین افو مه الماعم رما هه این رها ه اغی ها حاو لاعا 
با ماما سس لاد ها مره اسان خلا آععر کونهما 
مقدمة للبقاء, و بطل بذلک غرض الخلقة لکن الله سبحانه آودع 

الخید اف تفس الفر آن‌زح دض :109 

فیه لذة الغذاء و لذة النکاح لا یستریح الانسان فی طریق النیل الیهما دون 
آن یتحمل کل تعب و عناء و یقاسی کل مصيبة و پلاء. و هو فی اقتناء هذه 
الشهوات مختال فخور بما لیس فیه الا الغرور, و آما الصنع و الخلقة فینال 
تفه ماه اه فا سا ان بر دا الندسر الا هاع مد الفود سید 
حضا بااتتد شش الا سا وه المع نو یل بالنگا مق لاه واه نو 
للانسان متا فتما کان,بریدم الا الخال 

ادا کاق هم دای ال ده ۷ اجان راید وه 
معجل فلا معنی لتحققها فی ما لا تحقق هناک لذلک الغرض, فلذة الأکل و 
الشرب و جمیع اللذائذ الراجعة الی التغذی مقصودة فی الطبيعة لأجل حفظ 
البدن عن آفة التحلل و فساد الترکیب و هو الموت, و لذة النکاج و جمیع 
اللذاد المرعطظه به وهی آمهر جمه اتها تقصدها الخلفة لاحل عفطظ النوع 
من الفناء و الاضمحلال, فلو فرض للانسان وجود لا یلحقه موت و لا فناء و 
حيوة مأمونة من کل شر و مکروه فأی فائدة تترتب علی وجود القوی 
اليدنية السی. تعمل لاجل تحصئل:بفاء السخض آو النوع؟ و ای تمرخ تتمر‌ها 
تجهیزات البدن و آعضاوّه کالکلی و المثانة و الطحال و الکبد و غیرها و 
جمیعها |نما آوجدت لاأعمال تنفع فی البقاء المعجل المحدود دون البقاء 
المخلد الموّبد؟. 

و آما الجواب فهو آن الله سبحانه انما خلق ما خلق من لذائذ الدنیا و النعم 
التی تتعلق بها هذه اللذائذ زينة فی الأرض لیقجدها الانسان فینجذب الی 


الحيوة و پتعلق بها کما قال: «ابّا جقلنا ما علی الاض زيتة لها»: الکهف. 7 
و قال «المال 5 ان زيتة و ألْحَياة التبا »: الکهف- 6 و قال: «تبتغون 
ررض الکیاة الذنیا»: النساء- 4 و قال- و,‌هو اجمع للغرض-: «و لا تمَذر 
عَیتیک الی ما مََعْنا به آرواجاً مهم رَهْرَة الْحیاة ایا لَنتهْم فیه و رژة 
زبک حیز و ۳۹ #9« 1 و قال آیا: و ما تم من شیء فمتاغ 
الحباة الذنیا زیتئها و ما عنْدّ اللّه 5 یر و آبنقی أ قلا تعفِلون»: 4 
الی غير ذلک من الایات, و جمیعها تبینٍ آ هذه النعم الموجودة فی الدنیا, 
اللذائذ المتعلقة بها اتف مقصودة لأجل الحيوة و اتمه یتمتع بها یل 
الحيوة هذه الحيوة المحدودة التی لا تتعدی آیاما قلائثل, فلو لا الحيوة لما 
کانت هی مقصودة و لا مخلوقة, و هذا هو حق الأمر!. 

لکن یجب آن یعلم آن وجود الانسان الباقی لیس [لا ۳ الوجود الذی یمکث 
المبزان فی تفیییر القر انب در 110 

هاهنا برهة من الزمان بتحوله من طور الی طور, و لیس ذلک الا روحا کائنا 
من بدن و علی بدن هو مجموع هذه الأجز اء المأَخوذة من هذه العناصر و 
القوی الفعالة فیها, و لو فرض ارتفاع هذه الافون التی نعدها مقدمات 
مقصودة للبقاء لم یبق وجود و لا بقاء آعنی آن فرض عدمها هو فرض عدم 
الانسان رآسا / فرض عدم استمرار وجور, الانسان فافهم ذلک. 

فالانسان فی الحقيقة هو الذی ینشعب آفرادا هیا کل و متیر نو ها 
یتصرف فی کل شیء بالاخذ و الاعطاء و یحس و یتخیل و یعقل و پسر و 
یفرج و یبتهج و هکذا؛ کل ذلک ملائم لذاته الذی هو کالمجموع منها و بعضها 
مقدمة لبعضهاء, و هو السائر الدائثر فی مثل مسافة دورية. 

فاذا نقله الله من دار الفناء الی دار البقاء و کتب علیه الخلود و الدوام اما 
بثواب دائم او بعقاب دائم لم یکن ذلک بابطال وجوده و ایجاد وجود باق بل 
باثبات وجوده بعد ما کان متغیرا فی معرض الزوال فهو لا محالة اما متنعم 
تنم سس عم الوا نی بافیه ام نتم محصانت منت نف الدتا و 
مصائبها. و کل ذلک منکوح و ماکول او مشروب او ملبوس او مسکون او 
قرین آو سرور آو نجو ذلک. 

فالانسان هو الانسان و ما یحتاج لیه و یستکمل به هو الذی کان یحتاج الیه 
و یستکمل به من مطالبه و مقاصده و انما الفرق هو اختلاف الدارین بالبقاء 
و ما یلحق به. 

هذا هو الذی یظهر من کلامه سبحانه حیث یبین حقيقة البنية الانسانية 


اعی) 3 
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فیقول: 
«و لقَ جلمْتا الاسان من شُلالة من طین نم جعا ناة بُطْمَةَ فی قرار کین تم 


0 


َلفتا الطِفَة عَقة بفحلفتا اللقة مُصعة فحلفتا الْفَقة عظاما فکسوا 


لیام ما ثم ناه حلعاً آخر قتبازک ال خسن الحالفین نم نکم ید 
ذیک لمَیئونَ تم کم یوم الْقيامة ْعَُونَ»: 7 6, انظر الی موضع 


قوله: و لقَدٌ حَلَفْتا, و الخلق هو الجمع و الترکیب, و الی موضع قوله: تن 
اشنا الدال, 9 نحو الخلق و الایجاد, وال صوضم فقو لد 
تم الک نزم القعا وه و المخاطب به هو الذی آنشی خلقا آخر 
و یقول آیضا: «قال فیها تَحْبَوّنَ و فیها تموئون 5 منها خْرجُون»: الأعراف- 
0 13۳۹/۱ و 
تقدم بعض الکلام 
الضیزان.فن تسیر الق اربع در ص111 ۲ 
فی هذا المعنی فی تفسیر وود تعالی: «کان الناس | 
الجعرنء 13 2: 
و قد قاٍل تعالی فی هذه النعم الأرضية: «ذلک متاغ الحباة الدْئیا» نم قال: 
«و ها الحَیاهْ الدّلیا فی الاخرَخ الا متا الرعد- 26, فجعل نفس الحیوة الدنیا 
متاعا فی الاخرة یتمتع به, هذ| من آبدع البیان. و باب ینفتح به للمتدبر 
آلف باب و فیه تصدیق 
قول رسول الله ص: کما تعیشون تموتون و کما تموتون تبعثون. , 
و بالجملة الحيوة الدنیا هی الوجود الدنیوی بما کسب من حسنة او سيثة و 
هو الذی یتمتع به فی الاخرة من حیت سعادته و شقائه ای ما پراه فوزا و 
فلاحا لنفسه. و ها براخ غییه: و خسرانا فیعظن سعادنة باعظاء لدانده اد 
خرن تا فا ال مراب لا 
و بعبارة آخری واضحة, للانسان مثلا سعادة بحسب الطبيعة و شقاء بحسهها 
کی بعانه شحضا ه قعا ۳ و الشویت 
و النکاحج و قد زینت له بلذائذ مقدمية و هذا بحسب الطبيعة ثم اذا آخذ 
اسان افی الاسکمال. و آخد فی, الفعالیه بالتتعور و الارادخ صاو نوعا 
کالم ای ارم مزونه اراده یا رده یبد عل مسا کم لش کمال 
لهذا الموجود الشاعر المرید و ان کان کمالا طبیعیا و کذا العکس کما نری 
ات ان ار سا ان سای تال 
و الولد. و نلتذ بما نشعر به من اللذائذ و ان لم یطابق الخارج کالمریض 
الانسان و ان کانت کمالات مقدمية للطبيعة فاذا آبقی الله ی[ هذا| 
الانسان بقاء مخلدا کانت سعادته هی التی یشاوها من اللذائذ. و شقاوّه هو 
الذی لا یشاوه سواء کانت بحسب الطبيعة مقدمة 1 لم یکن؛ اذ من البدیهی 
آن خیر الشخص ای القوة الشاعرة المريدة هو فیما یعلم به و یشاوه, و 
شره فیما یعلم به و لا پریده. 
فقد تحصل آن سعادة الانسان آن پنال فی الاخرة ما کان پریده من لذائذ 
الحيوة فی الدنیا من الأکل و الشرب و النکاح و ما فوق ذلک و هو الجنة, و 
شقاژه الا مان را هه قال تعالی: «لَمْم فیها ما بشاوْن»: النحل- 
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ِِ تعالی؛ الذین بقولون ربا نا متا قَاغفر نا دوبنا و قنا عَذابِ التّار 


1 112 
للمتفین المدلول علیفم بعولد قی ای السا قه رلکیی اهاز یف آرنه 
یقولون ربنا و فیه اظهار للعبودية بذکره تعالی بالربوبية و استرحام منه 

تعالی یا ای راو 

نا ,و الجملة لیست فی مقام الامتنان علیه تعالی فاٍن المن مه تعالی 
بالایمان کما قال تعالی: «بلٍ ال یَمْنْ عَلَیِکَه أن هدام للایمان»: 
الحجرات- 17 بل استنجاز لماً وعد الله خالی او هب ان امه 
منهم, قال تعالی: «و آمئوا به یَعْفِر لک»: الأحقاف- 1 و لذلک فرعوا 
اما تا با رن وی تا مق ما له علی 
صدقهم و باتهم فی ایمانهم. ۱ 

و نی وت لا سای شاف ات ی ای لاهن 
عذاب النار فضل من الله سبحانه بالنسبة الی من آمن به و عبده من غیر 
استتفا وین العهتست له محاعلی الم شیاه آن‌عسوم‌می راب انار 
امه لسن فان اسان عالطا آیضا مم ی ول سای ی تال 
تا زر ما اه علیمه من حو موی الحق ای معل‌علی تقوم 
لعباده آن یغفر لهم و یقیهم عذاب النار [ن آمنوا به, قاٍل تعالی: 

5 منوا به بت کم من ذویکم و جرک من » عذاب آلیم»: الأحقاف- و 

و ریما استفید من بعضي اللپات آن الوقاية من عذاب آلنار هو المففرة و 
السته کقوله تعالی: «هل آدلکد علی تجاري تحیکم من عدات انم تومنون 
م و زشوله و تجاهدوت فی سَییل الم باموالکع و العتینکم :۱ یرل 
کلم تقلمون یز لکم دنوبکمْ و یلم جات تجُری هم من تَحتها الائهاژ 
کن طیبة فی جات عَذنٍ»: الصف- 12 فار ,فی 0۳ الاخبرتین 
تفصیل لما آجمل فی الاية الاولی من قوله: هل کم علی یَجارخ #ْجیکَم 
من عذاب آلیم و هذا معنی دقیق سنشرحه فی مورد یناسبه ان وفقنا له. 
ای العایرت ه الصادفن ای آخر ایدم صههم بعتی حضال لا 
بش سا تقوعرمی مت ال اشعه ای ده الخصال و اطلافه سل 
اقسام الصیر. و هی ثلاث: صبر علی الطاعة, و صبر عن المعصية, , و صبر 
0[ 
قول :و کل باصن که بهدا ای شصل جمیم التضائل الاقیه عالصین و 
التتفت رها اش س اد ای اه اه الم لیف ال[ 
فحسب. 

هه او له مایت عم العاای مه افسام الفت ره 
الانفاق هو 


0 


اس ۳0 
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الفیزان قی تفشتر القران؛ ح دص 113 ِ 
تدل الما لعن شم ال الاشضان الهان سس اف آحر از 
و الاستغفار فیه, و السنة تفسره بصلوة اللیل و الاستغفار فی قنوت الوتر, 
و قد ذکر الله آنه سبیل الانسان الی ربه کما فی سورتی المزمل و الدهر 
من قوله تعالی بعد ذکر قیام اللیل و التهجد به. «اِنّ هذه ندیرخ فمَن شاء 
ثَحَدّ الی تبه سیلا»: پالمزمل- 19 الدهر- 29. 
قوله تعالی: شهة ال أنْ لا اله الا هُوٍ و الْملایْکَة 5 و أولوا الم قایماً 
با ا فیط ۱ 2 
استعمل في اذانها و اظهان الشاهد ما تحظله من العلم تمضار کالمشتری 
بین التحمل و التأدية بعناية وحدة الفرض ان التحمل یکون غالبا لحفظ 
۱7 آو تغلب آو نسیان آو خفاء فکانت 
الشهادة تحفظا علی الحق و الواقع, فبهذه العناية کان التحمل و التأدية 
کلاهما شهادة آی حفظا و |قامة للحق و القسطهو العدل. 
و لما کانت_الایات السابقة آعني قوله: ان الذین کُقژوا آن ئفنت عم 
مالغ و لا اولادهغ هن الله شَتناء الی قوله: و المتغفرین بالاشحار::تبین 
از الله سا ها الم یم و دی یه شی 9۶ آن .ها تفه اسان 
معنیا عتهرو بر کنن الم فن حوته لیس لا شخ ولا حتاعا خلفه الله لشمت .یه 
یم فتاه ماه خر هه ولا بتالن. الا تضوی الله هلیم مایت اخری: مه 
التعخ التی. محن. الیها. الانسان. هشت رکه فی: الدتیا بین الکافز و المففن 
1 بالمقمن آقام الشهادة فی هذه الاية علی آن هذا الذی 
بینته الایات حق لا ینبغی آن یرتاب فیه. 
فشهد (و هو الله عز اسمه) علی آنه لا اله الا هو و اٍذ لیس هناک اله غیره 
فلیس هناک آحد یغنی منه شیثا من مال آو ولد آو غیر ذلک من زينة الحيوة 
آو آی سبب من الأسباب اٍذ لو آغنی شیء من هذه منه شیثا لکان الها دونه 
اه فعتفدا ال زونه هیا الب وه لا اله غیرم 
شهد بهذه الشهادة و هو قائم بالقسط فی فعله, حاکم بالعدل فی خلقه اذ 
کر امن العاله خی الاسات و العستات و الفاع ال ابظ ماه خعل 
الکل راجعا الیه بالسیر و الکدح و التکامل و رکوب طبق, عن طبق و وضع 
قی«مسیز هذا المقضد تعما لینتخع 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 114 
شا ااسان ف اجه اخلصه ی ره اختصد ها لیر کر [لیفه ف ار 
عنده فالله یشهد بذلک و هو شاهد عدل. 
و من لطیف الأمر آن عدله یشهد علی نفسه و علي وحدته فی آلوهیته آی 
ان عدله ثابت بنقسه و متبت لوحدانیته, بیان ذلک: آنا انما نعتبر قفی الشاهد 
العذاله لیکون«جاریا علن.همتوی:طریق الحیوه:علازما لضرا ط الفطره من 
عر ان سل الی: افباظ اه ری یه لها عی یر موضعه کون 


شهادته فامونةه عن الکذب و الزور فملازمة الصدق و المجاراة مع صراط 
التکوین یوجب عدالة الانسان فنفس النظام الحاکم فی العالم و الجاری بین 
تال هو له سحا هه ااعل صععا ۱ 
و نحن فی جمیع الوقائع التی لا ترضی بها نفوسنا من الحوادث الكونية او 
نجدها علی خلاف ما نمیل الیه و نطمع فیه ثم نعترض علیها و ننافش فیها 
انا قدکد ی الا را علیهسا بطم لا کم عقهلا اه تعیل. اج 
غرائزناء, و جمیع ذلک ماخوذة من نظام الکون ثم نبحث عنها فیظهر سبب 
الحادثة فتسقط الشبهة آو نعجز عن الحصول علی السبب فلا یقع فی آیدینا 
الا الحل الست اي یه اعم کین عافد تام ااخس سول 
الله سبحانه) هو العدل فافهم ذلک. 
شاه کان‌نضاک ای هقی ی مه الا موی لش تک ام ین ول 
مطلقا بل کان فعل کل اله عدلا بالنسبة الیه و فی داثرة قضائه و عمله. 
و بالجملة فالله سبحانه یشهد. وهو شاهد عدل, ی زا هی رن 
لذلک بکلامه و هو قوله: شَهة ال آنُ لا (ل الا مُوّ. علی ما هو ظاهر الأية 
الشريفة, فالاية فی اشتمالها علی شهادته تعالي للتوحید نظيرة قوله تعالپ: 
«لکن ال بَشْهَذ بما أنرّل ایک أَنرَلَة بیلمه و المَلایْکة یَشُهَدُون و گفی بالله 
شهیدا»: التما 106 
و الملاتکة بشهدون بانه لا له الا هو فان الم تخیر افی آبات»مکیه بازلدقبل 
هذه الیات بأنهم عباد مکرمون لا یعصون ربهم و یعملون بأمره و پسبحونه 
و فی تسبیجهم شهادة آن لا اله غیره. قال تعالی: «بل عبا مُکُرَمَونَ لا 
تلود پسبقونه تة بالْقوّلِ و5 هم باقره یِعمَلون»: الأْنبیاء- 27 و قال تعالی: 5 
۳ یسبخون بحَمّد ربهم»: الشوری- 5 
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و آولوا العلم یشهدون آنه لا اله الا هو یشاهدون من آیاته الافاقية و 
۱ 1 عقولهم. 
و قد ظهر مما تقدم آولا آن المراد بالشهادة شهادة القول علی ما هو ظاهر 
الابة الشريفة دون شهادة الفعل و ان کانت صحيحة حقة فی نفسها فان 
عالم الوجود يشهد علی وحدانیته فی الأْلْوهية بالنظام الواحد المتصل 
الجاری کیه: هبکل جهن احرانه الشی.هی اعیان الموجودات. 
و ثانیا: آن قوله تعالی: فالقا باتسقط حال من حاعل قولد: شهد ال و 
العامل فیه شهد, و بعبارة آخری قیامه بالقسط لیس بمشهود له لاله تعالی 
و لا للفلانکه و آولی العلم یل الله شیحانه حال کونه عانما تالشسط ننشهد 
آن لا اله الا هو و الملانکة و اولول العلم یشهدون بالوحدانية کما هو ظاهر 
الایة حیث فرقت بین قوله: ال ال و و قولم. 
قایْماً بالقشط: بتوسیط قوله: و الْقَلائْکةٌ و أولوا الم و لو کان القیام 
ان وا الا اه ار نا ی قاتا 


بالقسط و الملائكة. و من ذلک یظهر ما فیما ذکره عدة من المفسرین فی 
تفسیر الایة من الجهتین جمیعا کما لا یخفی علی من راجع ما ذکروه فی 
المقام. 

و من آرداٍ الاشکال ما ذکره بعضهم: آن حمل الشهادة علی الشهادة 
الكلامية کما مر بوجت الاستاد فق آمر التوعید الی التعل ون العقل مه 
کونه حینثذ متوقفا علی صحة الوحی فان صدق هذه الشهادة یتوقف علی 
کون القران وحیا حقا و هو متوقف علیه فیکون بیانا دوریا, و من هنا ذکر 
بعضهم آن المراد بالشهادة هنا معنی استعاری بدعوی ان دلالة جمیع ما 
خلقه الله من خلق علی ما فیها من وحدة الحاجة و اتصال النظام علی 
وحدة صانعها بمنزلة نطقه و |خباره تعالی بأنه واحد لا اٍله غیره و کذا عبادة 
ملائکته له و اطاعنهم لامرن و کذا ما یشاهده آولوا العلم من آفراد الانسان 
من آیات وحدانیته بمنزلة شهادتهم علی وحدانیته تعالی. 

و الجواب : آن فیه خلطا و مغالطة فان النقل انما لا یعتمد علیه فیما للعقل 
ای سل ی ای یل اف اد 
فرض افادته من العلم ما یفید العقل مثلا آو آقوی منه کان فی الاعتبار مثل 
السعل اي اوخونه کملان اهاز هن ابر تویباترا ور اطلی: دک خن 
ال ار فی تون القد ان ح3 ص: 116 , 

مقدمات عقلية نظرية و ان کانت بقينية و انتجت الیقین. 

فاذا کان الشاهد المفروض یمتنع علیه الکذب و الزور بصریح البرهان کانت 
شهادته تفید ما یفیده هس سا سبحانه (و هو الله الذی لا 
سبیل للنقص و الباطل الیه) لا یتصور فی حقه الکذب ِ علی 
احدا نب نقسم مها ده عق کما ان اخباره عن شهادة الملائکة و اولی العلم 
یثبت شهادتهم 

ان اه اد ای ها فا اسان اسف 
عند الله و وسائط بینه و پین خلقه کما حکی الله تعالی عنهم بقوله: «ما 
دهم الا لْمَرُبُونا (لی الله رُلْفی : الزمر- 3, و کذا من اتخذ له شریکا 
تا 
الله یر انه.صصف انا بر بعد حصوله لف: و بالجملة ما اتخذ له من شریک 
فانما یشارکه فیما یشارکه بتشریکه لا بنفسه, و |ذا شهد الله علی آنه لم 
یتخذ لنفسه شریکا آبطل ذلک دعوی من یدعی له شریکا. و جري الکلام 
مجری قوله: «فْل آ تبون ال یما لا یعلَمْ فی السّماواتِ و لا فی الأرَص»: 
یونس- 18, فانه ابطال لدعوی وجود الشریک بأن الله لا یعلم به فی 
النعوات و اارض و لابحفی علیه شیر و نالحفبقة هو خبز صل ساتر 
الأخبار الصادرة عن مصدر الربوبية و العظمة کقوله: «سبحاتة و تعالی عا 
بش رکون»: یونس- 18, و نحو ذلک, عیو انه امحفا .فبه انطناق جفتی 


الشهادة علیه لکونه خبرا فی مورد دعوی, و المخبر به قائم بالقسط فکان 
شمای قر با یاه ای لام فنتول. الغعتی.الی: آنه. لو کان 
فی الوجود اساه- هن فون الله موّثرون فی الخلق و التدبیر شر کاء ان 
تفا فیزولی اعاضه للم مرسمه لته مس اتف لیس سای آنمتیه رس یا 
فلا شریک له, و لعلم و اعترف به الملائكة الکرام الذین هم الوسائط 
آمعیرفیا وا رقم ی انا ریا و لعلم 
بش و فد آکوی ولا العلم لکنهم نمرون ها شاهدوا عن الاای آره زا 
شریک له. 

فالکلام نظیر قولنا: لو کان فی المملكة الفلانية ملک موّثر فی شئون 
العملکة و |دارة آمورها غیز الملک الذی نغزفه لعلم به الملک و عرفه لاته 
من المحال آن لا یجس بوجوده و هو بشارکه, و لعلم به القوی المجرنه و 
العمال المتوسطون بین العرش و الرعية کف مگ ی 
بوجوده و هم یحملون اوامره و یجرون احکامه بین ما فی 
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آیدیهم من الأحکام و الأوامر و لعلم به العقلاء من عامة آهل المملكة و کیف 
لاو هی مظن آوافزه مه موم یسیون ی علگه نکن المای سکن 
وجوده, و عمال الدولة لا یعرفونه, و عقلاء الرعية لا یشاهدون ما یدل علی 
وجوده؟ فلیس. 

قوله تعالی: لا ال الا هو الْعََیرُ الْحَکِیمْ الجملة کالمعترضة الدخيلة فی 
الکلام لاستیقاع حق مقترصن پفوت لو لا ذکره مع عدم کونه مقصودا فی 
الکلام صالة, و من آدب القرآن آن بظهر تعظیم الله جل شأّنه فی موارد 
تدکر. آمزت کر تخطی منه بالبال ما لا بان ساخه گبریانه کقولة تعالی: 
«قالوا انح اللهة ولد سُبحاتَة»: یونس- 09 فقوله: سبحانه قصد به 
التعظیم فی مقام یحکی فپه قول لا پلائم حقه تعالی, و نظیره بوجه قوله 
تعالی: «و قالتِ ود ال مَْلولَةٌ غلث ایديهمٌ» الایة: المائدخ- 64. 
وبالجقله لفا اشتمل اول اات ای اوه الله و الما تک اولن ااخایه 
ای ره ی ی ی ی 
الشهادة آعنی المتکلم (و هو فی الاية هو الله سبحانه) و علی من یسمع 
ذلک آن یوحد الله بنفی الشریک عنه فیقول: لا ال الا هُوٍ. نظیر دلي قوله 
تعالی فی قصه الافک: «و لو لا | سَمعئقوخ فُلثم ما یکون آنا آن تلع بهذا 
شْبُحاتک هدا بُهتَانْ عَظیٌ»: النور- 16 فان من حقه تعالی علیهم آن [ذا 
سمعوا بهتانا و آرادو بر له هی مت اه ان شا الات فتاه فانه ال 
فموضع قوله: هه وم هه ای یه 
حق تعظیمه و لذاً تمم بالاسمین العزیز الحکیم. و لو کان فی محل النتيجة 
فی الشها ی (کازسق الکلام آن کم صضفی الفحفه ه الصا م با لفسظ قمه 


تعالی.-حفیق باتوی ها ذگرت. الشهاوه ال کوره علی: وخداسته لام 
المتفرد ِآِ الک مسارم آن بستذل بوجود شریک له فی مقام 
الألوهية, و المتوحد بالحکمة التی تمنع غیره آن ینقض آمره فی خلقه آو 
3۲ ۳ 7 هن آمر الغالم"فیففند علیه:ما ار ادخ 

و قد تبین بما مر من البیان وجه ار اه اس ی و کذا وجه 
تالماعم ات مات انم 
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فی المجمع: فی قوله تعالی: قُلْ لِلذِین کَقژوا سَْقلبُون الأیة- روی محمد 
بن اسحاق عن رجاله قال: لصا اضاب: رتیل الم خی فرییتا تا 
المدینة- جمع الیهود فی سوق قینقاع فقال: یا معشر الیهود- احذروا من 
الله مثل ما نزل بقریش یوم بدر, و أسلموا قبل آن ینزل بکم ما نزل 1 
قد عرفتم نی نیی مرسل تجدون ذلک فی کتایکم- ۰ با محمد لا 
الله لو قاتلناک- ۱ فانزل الله هذه الایة: 

آقول: و رواه فی الدر المنثور, عن ابن اسحاق و ابن جریر و البیهقی فی 
الدلائل, ار مر ی اه 

و قد عرفت مما تقدم: آن سباق الایات لا بائم نزولها فی حق البهود کل 
الملاء مة, و آن الانسب بسیاقها ان تکون نازلة بعد عزوة احد, و الله اعلم. 

و فی الکاقی, و تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): ما تلذذ الناس قی الدنیا 
و الاخرة- بلذة آکبر لهم من لذخ النساء, و هو قوله: زین ای 
السَهوات من التساء و البنین الایه ثم قال: و ان آهل الجنة ما بتلذذون 
پبشیء من الجنة- آشهی عندهم من النکاح, لا طعام و لا شراب 

اقول هن قد استفند رلک من الترتیب المجعول فی الأية للشهوات تم تقدیم 
النساء علی باقی اما الشهوات متاع الدنیا و شهوات 
الخته که | جنما. 

و مراده (ع) من الحصر فی کون النکاح آکبر لذائذ الناس نما هو الحصر 
الاضافی آی ان النکاح آکبر لذة بالنسبة اٍلی هذه الشهوات المتعلقة بچسم 
الاتسان» و آما غیرها کالقداد الاتسان بوجود نقستة اه التذاه ولیهن. اولیاء 
له تعالی بقرب ریه و مشاهدة آیاته الکبری و لطاتف رضوانه و (کرامه و 
آن آعظم اللذائذ التذاذ الشیء بنعمة وجوده, و آخری علی آن التذاذ الأشیاء 
بوجود ربها أعظم من التذاذها بنفسها. و هناک روایات کثيرة دالة علی آن 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 119 

روی فی الکافی, عن الباقر (ع) کان علی بن الحسین (ع) _یقول: 
پسخی نقیسی في سرعة الموت- و القتل فینا قول الله تعالی: ِِ 

آْا تأیی الاکض تتفْضها من أطرافها» و هو ذهاب العلماء 

, و سیجیء عدة من هذه الروایات فی المواضع المناسبة لها من هذا| 
الکتاب. 


‌ ‌ 


و فی المجمع.: فی قوله تعالی: القناطیر المَطَرَةٍ عن الباقر و الصادق 

( الط ملس ی فا 

و فسی العصی فال (ع الخل (ش که لد 

حیقی لته التضال: کین الضادی راد من ال قم وفرم. را ار 

آستغفر الله اک 2 حتی 

ی[ عنده من المستغفرین سس 

من الله تعالی. 

ی 

و روی ما یقرب منه فی الدر المنثور, آیضا عن ابن جریر عن جعفر بن 

حح قال ان ی من الیل کم اسف فی خر ال سین رت 
من المستغفرین, و قوله (ع): و وجبت له المغفرة من الله, مستفاد من 

قوله تعالي حکاية عنهم: 

َاعفو لنا دوبن 

, فان فی الحکاية لدعائهم من غیر رد امضاء للاستجابة. 


آنتفرة ال‌غسران (3): الابات 19 الی 25] 
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مین | اسْلمَتمْ فان اسْلموا فقد اهتدوا و ان تولوا قائما علیک البلاع و الله 
7 له  .]‏ مهو ی ۳ 1 - وی م اج لب بو - بل 
بتَصیرّ بالعباد (20) ان الذین یِکفژون پایاتِ آلله و یَفئلون الثبیین بغیر چق و 
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بیان 


الیات متعرضة لحال آهل الکتاب و هم آخر الفرق الثلاث التي تقدم آنها 
عرضة للکلام فی هذه السورة, و آهمهم بحسب قصد الکلام آهل الکتاب 
من الیهود و النصاری, ففیهم و فی آمرهم نزل معظم السورة و الیهم یعود. 
قوله تعالی: ان الدّينَ عِنْدّ ال الاسّلامٌ قد مر معنی الاسلام بحسب اللغة و 
کان هذا المعنی هو المراد هاهناً بقرينة ما یذکره من اختلاف آهل الکتاب 
بعد العلم بغیا بینهم فیکون المعنی: آن الدین عند الله سبحانه واحد لا 
آنبیائه الا یاه و لم ینصب الایات الدالة الا له و هو الاسلام الذی هو التسلیم 
للحق الذی هو حق الاعتقاد و حق العمل, و بعبارة آخری هو التسلیم للبیان 
الصادر عن مقام الربوبية فی المعارف و الأحکام, و هو و ان اختلف کما و 
کیفا فی شرانع آنبیائه و رسله علی ما یحکیه الله سبحانه فی کتابه غیر آنه 
لنش فی الحفقه الا آمدا واخداع اما اصلاف: الش رایع مالکمال. و اتعص 
دون 
المیه ان قی ی القر ان ص121 
التضاد و التنافی, 0 ۱ ۵ تفع میم انا کش ایض 
اطاعة لله سبحانه فیما پریده من عباده علی لسان رسله. 
مدا هب آنضن النی ارادم الله عم ضاده وت رای و مه ان باه 
لانسان بما تبین له من معارفه حق التبین, و یقف عند الشبهات وقوف 
ار اس الکتاب الالهی علیهم, و بیانه تعالی لما 
هو عنده دین و هو الاسلام له فلم یکن عن جهل منهم بحقيقة الأمر و کون 
آلاین واخدا بل کانها عالمییند نی و نها حمامم علی دای تنمم ورطا اهیم 
هن غیز اغتی وخلک کفر منهم بایات الام المیة لهج حق. الامر و حفیفتد. ا 
بالله فانهم یعترفون به. و من یکفر بآیات الله فان الله سریع الحساب. 
بحاسبه سریعا فی دنیاه و آخرته: آما فی الدنیا فبالخزی و سلب سعادة 
الخیوح غنهر.ه اما قق الاعرم‌قبالیم:غدات: آلان. 
و الیل علی عموم سرعة الحساب للدنیا و الخرة قوله تعالی بعد آیتین: 
اولنک الذین عبطت اغمالقمفی لیا و الاخره ما لَقم هن ناضزین 
صما تیم سم ال ان الهداد یکمن انس ند الله هو سور آویه 
سبحانه هو الحضور التشریعی بمعنی کونه شرعا واحدا لا یختلف الا 
بالدرجات و بحسب استعدادات ااضم المختلفة دون کونه واحدا بحسب 
التکوین بمعنی کونه واحدا مودعا فی القطرة الانسانیه علی وتيرة واحدخ. 
و ثانیا: آن المراد بالأیات هو آیات الوحی, و البیانات الالهية التی آلقاها ٍلی 


شاه فمن الانات اکن الوا غلی الفخدانطوها ع اما سس لاف 
الالهیة. 

و الاية تشتمل علی تهدید هل الکتاب بما یستدل علِیه بالبغی و هو الانتقام, 
پشتمل قوله تعالی فی الایات السابقة: قل للذین کفرّوا ستغلبون و5 
تعشرون ال حمتم الايت علی. هدید المشرکین, و الکفا-و لعل ,هد هو 
السیب فی آنه جمع. آهل ,الکتاب و المشرکین معا فی الأية التالية فی 
الخطاب بقوله: قُلْ لِلذینَ آأوئُوا الَکتابِ و الاسیین آ أسْلَمَیْمٌ «الخ». و فیه 


اشعار بالتهدید أیضا. 
قوله تعالی: قاِن حاعُوک قَفل آسْلَعث وهی له و : من ائبِعن الضمیر فی 
خاجّوک 
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راحع.الی اهل الکنات هه اهر مالس اه شاه فی اضر الا فان 
یقولوا: 
آناختا الیش کی هام البان پل ما ورین سشاها [زه خنونا و 
اخهامنا و اعتهادنا قن تحصیل العلم, بحقانق. الذین من غیر آن ندع التسایم 
جانب الحق سبجانه و آن ما تره و تخو یه با مجمد من هذا الیل آ 
یلوا ما یه دلکم و الیل علی ذلک قوله: قفْلْ: أَسْلَمَتْ وجهی بل و 
و فُلَ لین آوتُوا الْتاب و الم أُ سلفتغ فان الحملین: ححه 
۳ ۲ ۱۵۲۱۸۷۸۱۳۰ ان الکین ید ال الاسَلام لا یختلف 
فیه کتب الله و لایرتاب فیه سلیم العقل, و یتفرع علیه آن لا حجة علیک في 
(سلامک و آنت مسلم. فان جاجوک فی آمر الدین قفل: أشْلَفت 9 
و هن آتعن فهدا هو الدین و لا حجه‌بعد الدین فی آمر الدین کم سلهم: ] 
اسلموا فان آسلموا فقد اهتدوا و لقبلوا ما آنزل الله علیک و علی من 
قنلک ولا ححه علنهم و لاتمحاصمه بعد دلی کم وان تولوا فلا تخاصمهم 
و 
لله سبحانه. و ما علیک [لا البلاغ. 
و قد آشرک سبچانه في الاية بین هل الکتاب و الأمیین بقوله: و فُلْ لِلْذين 
او الکتاب و امین منم اکفی لین مفت کا یره ات اصاا فر. 
که علی سای تغل الک هی ها تاک مس الشتیع ای اد 
الا ان ای ان ات ات سا الجواس و 
الهشاغر (سلاما لجمیم البدن- لیدل علق مغتی الاقبال و الخضوع لامر الرب 
تعالی, و عطف قوله‌ن و مَن اب حفظا لمقام التبعية و تشریفا للنیی ص. 
قوله تعالی: و قل للذین آوئوا الکتابِ و الأمنین أ أَسَلَعَتم زلی آخر الایة, 
المراد امین الم کر سا داتشه من معانایم اد 


الکتاب. و کذا کان آهل الکتاب یسمونهم کما حکاه تعالی من قوله: «لیَسَ 
کنر فت امن ج سبیل»: ال مرانک رو امن هو لد لا بکته و لا 
یقرأ 

و فی قوله تعالی: و اِنْ ولو قائما علیک الْبلاء 5 ال : تن بازحا دلالة آولا: 
علی النهی غن المر ۶و اج فی الساحه فان 1 
الضروری ۳ 
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زو را لا ی ای 

و ثانیا: علی آن الحکم فی حق الناس و الأمر مطلقا الی الله سبحانه, و 
لیس للنبي ص الا آنه رسول مبلغ لا حاکم مسیطر کما قال تعالی: 9 
لک من الأمر شیعء۶»: آل عمران- 128. و قال تعالی: «لسشت عَلیهم 
بِمَصیّطر : الغاشیة- 23 

و ثالثا: ,علی تهدید آهل الکتاب و المشرکین فان ختم الکلام بقوله: و ال 
بصی نالعنادم,بعد قولو: قائما علیک البلاغ لا یخلو من ذلک و یدل علي ذلک 
ما وقع من التهدید فی نظیر ۳ و هو قوله تعالی: «فْولوا متا بالله الی 


ان قال: 5 تحن له 9 0 آَمَنُوا بل ما اند به فقد اهتَدَةا و5 ان 
تولوا قَاّما مُ في شقاق سيم ال و و السَمیغ القلیغ»: البقره- 


137 1۳ 1 ِ 9 الکتاب [ن تولوا عن الاسلام فهم مصرون علی 
0 
ان تلا تما یک الا کتایه عن الامر بتخلیه ما بینیم و بين نافحم 5 
ارحاع آمزهم اله: مهویصتر تایه سکم فییم تفا تفه حالیم < 

لسان استعدادهم. 

و من هنا یظهر: آن ما ذکره بعض المفسرین, آن فی الاأية دلیلا علی حرية 
الاعتفان خی اعر الفین هه آن لا اکراه فیه لیمن تیه فان الاید کها غرفت 
مسوقة لغیر ذلک. 

و فی قوله: تضی بالناو خی آخه وان الیو ذیف و لم بقل تیار نام ]و 
بصير بالناس و نحو ذلک اشعار بأن حکمه نافذ فیهم ماض علیهم فانهم 
عباده و مربوبون له اسلموا او تولوا. َ 

قوله تعالی: ان الذین یِکُرُونَ بآیاتِ اللّه ٍلی آخر الَية, الکلام فی الاية و 
ان کان مسوقا سوق الاستیناف لکنه مع ذلک لا یخلو عن اشعار و بیان 
پلففته النی. هد بف خن الایظ انامه فا هصموا خطتی علی ال 
الکتاب و خاصة الیهود, 

و قوله: یکْفْرُونَ و یَفثلُوتَ فی وت للاستمرار و یدلان علی کون الکفر 
بأیات الله و هو الکفر بعد البیان بغیاء و قتل الأنبیاء و هو قتل من غیر حق, و 
فیل الشن عون ال الفسطره العدل و نس غن للم و ای دابا 
غاد خاریه فیضا شوم کماا یسمل علیه تاره النهوژه فقد فیلها خضا کتراه 


جما غفیرا من انبیائهم و عبادهم الامرین بالمعروف و الناهین عن المنکر و 
کدا التصاری سرا ممراحم. 
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الذین حبطتث آقمالند فی الیا 5 یز 0 فهم مبشرون ِِِ 
الدنیوی و الأخروی معا,ء آما الأخروی, فألیم عذاب النار, و آما الدنیوی فهو ما 
لقوه من التقتیل و الاجلاء الاتوال لاعف اما الای »ریم 
الکتاب العزیز. . , 

و فی قوله تعالی: أُولِکَ الْذین عبطت أَغْمالْمٌ فی الذئیا و اََخِرَة و ما له 
ااص و او ی یط فمل من یل لا مر 
المعروف او نهیه عن المنکر و ثانیا علی عدم شمول الشفاعة له یوم 
القيایت لفوله. وا لفم من اضرین 

فوله تفای ۰ لمیر ال الدیی اوتوا یبا مت الکتات الب اظر امین 
اای ششتخیل الغی غلی اه الکتات خست ها تقمه الم شالت الم هام 
بیفون باتخاذ الخلاف و ایجاد اختلاف الکلمة فی الدین فانها (ذا دعوا الی 


دلک الا باعترا رهم بفولهع آن تفا «الح» ویما افتروه علی الله قی دننوم. 
اراد بان تناها تیا م‌تالکتاب آهام الکنای» نها مرب آوتو 
الکتاب, مق و را تصیا هت ااکتات لبدل لت ان انیت آنرفهة ش 
الما ای ما و 
فی کتاب الله آذهب کثیرا من آجزائه کما یومی الیه قوله فی آخر الأية 
التالیة: و هه فی دسیم ما کاوا بکرون و کیف کان: قالمراو و الله اعلم: 
ام تتولین عحیم کات الم اعتزارا ما الوا و اغترارا با عتفون من 
عند آنفسهم و استفناء به عن الکتاب. 
قوله تعالی: ذلک بََهمْ قالوا آَن متا الَار «اٍلخ» معناه واضح, و اغترارهم 
تفت ال اف ما ی ما سا لا ما 
بانما خفعة باظلة. انم هه لکون المغروربن غیر امن وی هد فنسنه 
الافتراء الذی توسل البها سابقوهم الی هولاء المغرورین من اللاخقین 
لکونهم امة واحدة یرضی بعضهم بفعال بعض. 
و ما لآن الاغترار بغرور النفس و الغرور بالفرية الباطلة مع العلم بکونها 
فرية 
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باطله ودکر العغرور آنه»هو الذی افتزی:ما بشتز ببه هن القزی: 
ال الخای و من المود خاهته سمیه و فف حین الله عهم مه بل ما هه 


_ 


علی آن. الانسان بجر فن. اعفاله: نم افعاله .علی ما تحصضل. .غنده امن 
الاجوال آو العلعات التفساته و الصور الی رنشها وتمقیا له که ذون 
ای حصل له العلی نب کیا | تاصا ال التصرات قا و لهان 
و آکل التراب ها ایا هی عل ها سر در ان اتعها 
۱ ۳ 
الاستعمال لا تدع له مجالا للتفکر و الاجتناب, و نظائر ذلک کثيرة. 
هام الی ها ی ای اس اه 
ما تدعوهم لیه فريتهم فکانت فریتهم هی الفارة لهم فی دینهم. و هم مع 
ذلک کرروا ذکر ما افتروه علی الله سبحانه و لم یزالوا یکررونه و یلقنونه 
اتتشفیم ی ادا مه ای انوا هر گنها الم الا ال سیر ار لاه 
کما بینه علماء النفقس فصارت الفرية الباطلة بالتکرار و التلقین تغرهم فی 
دینهم و تمنعهم عن التسلیم لله و الخضوع للحق الذی آنزله فی کتابه. 
قوله تعالی: قکیْت |دا جمَعناهُم لیم لا ریب فیه الی آخر الّية. مدخول کیف 
مقر بدل علیه الکلام متل یعون وسحوعر وی اایت زرعاه هلا الر ین 
قعلوا انا توا ال کاب ال سکم یم و هم معرصون غیر انه نها ارب 
بیان آ شم یر مرن لله سعانه آخد.فی. الکلام من حالقم بوم القیافه 6 
هم لین وم ما شاه جالهم فی لدب عتد الاعی زلین حکم 
ام ی و لهذا آخذ بالمحاذاة بین 
الک و کر غ ماتحری علهم وم القای سل قیله خی در 
وم لا ریب فیه «الخ» دون آن یقال: |ذا أُحبیناهم آو بعثناهم و ما 1۳۳9 
ذ‌ 
هه هی مالس ان از 
لیحکم بينهم اغترارا بما افتروه فی دینهم و استکبارا عن الحق فکیف 
یصنعون |ذا جمعناهم 
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لیوم لا ریب فیه و هو یوم القضاء الفصل, و الحکم الحق و وفیت کل نفس 
ما کتتیت و الحعم کم کل وه لا بطلفون.. وا عان کرلی کان نواعت 
علیهم آن لا یتولوا و یعرضوا مظهرین بذلک آنهم معجزون لله غالبون علی 
ام فان الق کله لله و ماش ال ایام هملد مفتنه. 


فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن مسلم قال": سألته عن قوله اِنّ الدّينَ 

عیَدّ اللّه | لوشلام فقال: الذی فیه الایمان. 

- ان شهرآشوب عن الباقر (ع): فی قوله تعالی: ان الدين عَلَد ال 

الاسَلام قال التسلیم: لعلی بن آبی طالب بالولاية. 

قول: و من الجری, و لعل ذلک هو المراد آیضا من الرواية السابقة. 

1 سین لالم سته ام بسا اد فان 1 

دا الاسلام هو التسلیم, و التسلیم هو الیقین, و الیقین هو 

التصدیق, و التصدیق هو الاقرار, و الاقرار هو الاأداء, و الأْداء هو العمل, 

المومن اخذ دینه عن ربه, [ن الموّمن یعرف ایمانه فی عمله. و آن الکافر 

پعرف کفره بانکاره. 

آیها الناس ! دینکم دینکم- فان السیئة فیه خیر من الحسنة فی غیره- ان 

السيّة فیه تغفر, و ان الحسنة فی غیره لا تقبل. 

آقول: قوله (ع): لأْنسبن الاسلام نسبة, المراد بالنسبة التعریف کما سمیت 

سوره التوحید فی الاختان بنسنة الرب و الذی عرف به تعریف باللازم فی 

غیر الأول آعنی قوله: الاسلام هو التسلیم فانه تعریف لفظی عرف فیه 

اللفظ بلفظ آخر وضح منه, و یمکن آن یراد بالاسلام المعنی الاصطلاحی له 

و هو چذا الدین الذی آتی به محمد ص |شارة الی قوله تعالی: ان الدّین عِلَد 

اللّه الاسّلامٌ و بالتسلیم الخضوع و الانقیاد ذاتا و فعلا فیعود الجمبع اٍلی 

التعریف باللازم. 

و الععتی: آن هن الخین. لشیم بالاسلام بستنم خضوع: اسان ( 

سبحانه 
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ذاتا و فعلا, 9 

آلتشایس له بسحه امیلرم الشت باه و انتصاع آلریت فبه و امین تس 

التضدیق. و اظفار خدق. الدین: و التضدین شنم الافرار هو الدعان 

بقراره و کونه ثابتا لا یتزلزل فی مقره و لا یزول عن مکانه. و اقراره 

یستتبع اداءه و اداوه یستتبع العمل. 

و قوله (ع): و ان الحسنة في غیره لا تقبل المراد بعدم القبول عدم الثواب 

بازائه فی الاخرة, آو عدم الأثر الجمیل المحمود عند الله فی الدنیا بسعادة 

الحيوة و فی الاخرة بنعیم الجنة فلا بنافی ما ورد آن الکفار پوجرون فی 

س حسناتهم نش ۶ من خسنات الدبا. مال تعالی فقن تعمل متقال ره 
۵ الزلزال- 7. 

عن آبی عبيدة الجراح قال: قلت: یا رسول الله أّی الناس 


آشد عذابا یوم القیامة؟ قال رجل قتل نبیا- آو رجلا آمر بمعروف آو نهی عن 
منکر ثم قرأ: 

الذین یقتلون النبیین بغیر حق- و یقتلون الذین بأمرون بالقسط من الناس- 
نم قال: يا آبا عبیدة- قتلت بنو اسرائیل ثلائة و آربعین نبیا فی ساعة- فقام 
مائة رجل و آثنا عشر رجلا من عباد بنی اسرائیل- فادها هن قلهم 
بالمعروف, و نهوهم عن المنکر- فقتلوا جمیعا آخر النهار من ذلک الیوم- و 
هو الذی ذکره الله. 

آقول: و روی هذا المعنی فی الدر المنئور, عن ابن جریر و ابن آبی حاتم 
رت ات ده 

و فی الدر المنئور.: آخرج ابن اسحاق و ابن جریر و اين المنذر و ابن آبی 
حاتم عن ابن عباس قال: دخل رسول الله ص بیت المدراس علی جماعة 
من یهود- فدعاهم الی الله فقال له النعمان بن عمرو و حرث بن زید- علی 
ای دین آنت يا محمد قال: علی ملة ابراهیم و دینه, قالا: فان ابراهیم کان 
یهودیا, فقال لهما رسول الله ص: 

فهلما پالی التوراة فهي بیننا و بینکم- فأبیا علیه فأنزل الله: ال نت ان 
الذین اوئوا تصیبا من الکتاب بَذْعَوَن الی کتاب اللّه کم سوم الی فولد ‏ 
غرهم فی دینهم ما کانوا پفترون. 

آقول: و روی بعضهم: آن قوله تعالی: | لم تر نزل في قصة الرجم, و 
سیجیء ذکرها فی ذیل الکلام علی قوله تعالی: «یا اهل الکتاب قو جاء کم 
رسولنا یی لکَم 
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کیرا سا کم تفن ن من الکتاب الایة: المائدة- 15, و الروایتان من الاحاد 
و لیستا بتلک القوة. 


قرع ال‌غران (واز بان 26 ال 27 


وا بر و ثُحْرِخْ الحیَ من الْمَیتِ و تخر 
الْعیّت من الحٌَ و تررق من تشاء بق 7 [27) 


بیان 


الایتان لا تخلوان عن ارتباط ما بما تقدمهما من الکلام فی شأن آهل الکتاب 
و خاصة الیهود لاشتماله علی وعیدهم و تهدیدهم بعذاب الدنیا و الاخرة و 
من الاب ها لب الله:عنهم الملی و.ضرت هم الدلی آلمسکنه. الن 
یوم القيامة و آشد انفاشمخ ِِِِ باستقلالهم فی السودد. 

0 السورة کضا من بان آن الله سبحانه هو القائم علی خلق 
القالم ده مان ها گرم فا مس تا ی واه 
الععلی للغر امه اه و رالات الارع للسای و العزة و لکل خیر 
عمن یشاء فمضمون الایتین غیر خارج عن غرض السورة. 

قوله تعالی فُلٍ اللَهْمٌَ مالک الْمْلّيِ آمر بالالتجاء ٍلی الله تعالی الذی بیده 
الخیر علی الاطلاق و له القدرة المطلقة لیتخلص من هذه الدعاوی الوهمية 
یب و العزة و الغنی 
ام سای ات 

کف الماک 
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ان متا یت ره 
یتصرف فی شیء آی تصرف آمکن بحسب التکوین و الوجود کما یمکن 
للانسان آن یتصرف فی باصرته باعمالها و اهمالها بأی نحو شاء و آراد و کذا 
فیس فعض مالس و اعد ام ادن لین لا ماه مه 
العالی و ملک مدا الفعن راد خففته. غسر عاراد لیر یب قام 
سای بالماای تسام سس هعرق لا الصا کالنضر ده 
الیه | قارقا الاسان و منهدا القییل عاحة تعالی, (یکسر المیم) العالم و 
لحفیغ آجر اته و شنونه علی ااطلای: فلم ان تضرف فیها ساع کضما شاء 
و من. لفلی. (یکسز المیم) ها هو وضع اعناری ۶ هو کون الشی 
کالانسان بحیث یصح له آن یتصرف فی شیء کیف شاء بحسب الرابطة 
التی اعتبرها العقلاء من آهل الاجتماع لغرض نیل الغایات و الأغراض 
الاجتماعية, و انما هو محاذاة منهم لما عرفوه فی الوجود من الملک 
الحقیقی و آثاره فاعتبروا مثله فی ظرف اجتماعهم بالوضع و الدعوی لینالوا 
بصن هدم الاغان وراه قمايد یر ها ساله. المالی. الحقفن نهد 
اما نی | گوس 


الاعتبار نری ما نری فیه من جواز التغیر و التحول فمن الجائز آن ینتقل هذا 
لنوع من الملک من انسان الی آخر بالبیع و الهیة و سائر آسباب النقل. 
لما تعاکه جماعه الاش فان الفلی,یالی: لما تملکه رعايام له انیتصری 
فیما یملکوته من یر آن یعارض تصرفهم تصرفه. و لا آن یزاحم مشیئتهم 
الطولی کملک المولی و کان تالک تالم این 
الأقسام ما ذکرناه للملک (بالکسر). 
و الله سبحانه مالک کل شیء ملکا مطلقا آما آنه مالک لکل شیء علی 
الاطلاق فلأن له الربوبية المطلقة و القیمومة المطلقة علی کل شیء فانه 
حالق کیال کل ی ال الب «ذِکمْ اللَه ریم خالِق کل 
شععء لا ال الا هوٍ»: المومن- 62 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 130 
و قال تعالی: «لَة ما فی السّماواتِ و ما فی الأَض»: البقرة- 255, الی 
غیر ذلک من الایات الدالة علی آن کل ما یسمی شیتا فهو قائم الذات به 
۱ یه ۱ سل دوه فا یه تیا اب دوبضه و وا ین؟ 9 
هذا هو الملک (بالکسر) کما مر. 
۳ انه ملیک علی الاطلاق فهو لازم اطلاق کونه مالکا للموجودات ِ 
الموجودات انقها یلک بعضها بعضا کالاأسباب حپت تملک مسباتها, 
الأشیاء تملک قواها الفعالة, و القوی الفعالة تملک آفعالها کالانسان پملک 
اه مر وهی نظلک افعالهانه اد 
کان الله سبحانه یملک کل شیء فهو یملک کل من یملک منها شیتا, و یملک 
ما پملکه, و هذا هو الملک (بالضم) فهو ملیک علی الاطلاق, قال تعالی: «لَه 
الَمْلک و له الْحذ»: التغابن- 1, و قال تعالی: «عِند مَليكِ مَفَتدرٍ»: القمر- 
3 له ی ما هذا هو الحقیقی من الملک و الملک, 
و آما الاغتبازی ضتها خانه عالن مالک لانم هو المعظی. لکل من یلک یا 
و لو لم یملک لم یصح منه ذلک و لکان معطیا لما لا یملک لمن لا 
یملک, قال تعالی: , 
«و َتوهَم هم من مال اللّه الّذی آتاکم»: النور- 33. 
وه تعالی ملیی بملی‌ما فن آیدی الناس لانمدشارع حاکم تشر فد کمه 
فیما یملکه الناس کما یتصرف الملوک فیما عند رعایاهم من المال, قال 
تعالی: «فل, او پرب التاس ملک التاسٍ»: بالناس- 2, و قال تعالی: «و 
آتاکه من کل ما سَألتْموة و ان تَعد نغفت الله لا تخض تحضوها»: ابراهیم- 34, 
و قال و ئفثوا مفا جعلکم تشتیلیین فیی»:* الحدید- 7 و قال 
تعالی: «و ما کم لا لوا فی سبیل الله, و له مرا السْماواتِ و 
لا ض»: الحدید- 10, و قال تعالی: «لِمّن الملک الیوَم 11۳ الواجد القَّار»: 


۷ 


المومن- 16, فهو تعالی یملک ما فی آیدینا قبلنا و یملکه معنا و سیراه بعدنا 
عز ملکه. 1 و 9 
و من التأمل فیما تقدم یبظهر آن قوله تعالی: اللعْم مالک الَمْلک مسوق؛ 
آولا: لبیان ملکه تعالی (بالکسر) لکل ملک (بالضم) و مالكية الملک (بالضم) 
هو الملک علی الملک (بالضم فیهما) فهو هلک الملوک, الذی هو المعطی 
لکل ملک ملکه کما قال تعالی: «أَنْ آتاغ اللَهْ الْمْلَکَ»: البقرة- 258, و قال 
تعالی: 
«و آتْنافق ملک عظیما»: النساء- 54. 
المیزان فی تفشیر القر ان ج 3 ض: 131 
و ثانیا: یدل بتقدیم لفظ الجلالة علی بیان السبب فهو تعالی مالک الملک 
لانه الله جلت کبریاوه و هو ظاهر. 
و ثالثا: آن المراد بالملک فی الاية الشريفة و الله آعلم ما هو آعم من 
الحقيقي و الاعتباری فان ما ذکر من مره تعالی فی الّية الأولی اعتي 
قوله: وْیی المْلک من تشاء و تزع الْمْلک من تشاء و نز مر تشاء و تذل 
مَنْ تشاءٌ علی ما سنوضحه من شتون الملک الاعتباری و ما ذکره فی الیة 
0 وی المْلک من تشاء و تثرغ الک چقن تشاء, الملک باطلاقه 
شامل لکل ملک حقا آو باطلا عدلا آو جورا فان الْمَلّک (کما تقدم بیانه فی 
قوله: «أن آتاخ ال یلک الایة: البقرة- 0259( فی نفسه موهبة من 
مات امه س ع ان‌هرت ی ای الجی ااسای 
۵ قذتجیلن الله النقوفن علی حبه و الرعبة فیه: وءالعلک الدق تفلد‌غیر اهله 
ا رد موه مر یت | نم فای و ها المتمهه ما تطله ام لا لیم معلده 
کمن تقلده جورا اک( 
و برجع هذا الثانی آیضا بوجه اٍلی الأول. 
91 ۱ ۱ ۱9 7۷۳ ۳ 
ستحانه و فتنها یمتح به عیادم: 
و قد تقدم: آن التعلیق علی الخشتية فی. افعاله تغالی کما قی. هذه الایة 
لیتتن ععتام وقوع. الفعل جیافا تعالین عن دلی. بل المر اد ,عدم کونه تعالین 
مجبرا فی فعله ملزما علیه فهو تعالی یفعل ما یفعل بمشیته المطلقة من 
غیر آن یجبره آحد آو یکرهه و ان چری فعله علی المصلحة دائما. 
قوله تعالی: و تعز م مَنْ تشاء و تذل مَن تشاء, العز کون الشیء بحیث یصعب 
مالهسه لد سعال للضیع اناد الوجود ان ین المجود آن:ضعت: الصا ره 
قال عری الم لین بصعف فیی و القله عله من تیم فیوصعی ااحال 
من غیر عکس ثم استعمل فی کل 
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صعوبة کما یقال: یعز علی کذا. قال تعالی: «عزیر عَلَیّهِ ما عرتم»: التوبة- 
8, آی صعب علیه. و استعمل فی کل غلبة کما یقال. ۱۳ 
غلب سلب, قال تعالی: «5 نی فی الخطاب»: (ص)- 23, ای غلبنی و 
الاضل فی.معتاه:ما مر 

و الذل و هو سهولة الضال, بفهن معفق: او مر ون قال تعالی: 
«صْرِبَت بت عَلیهمٌ الدْله الْمسْکتَه»: البقرة- 1, و قال, تعالی: «و احْفض 
آهُما جناع الدّل»: الاسراء- 24, و قال تعالی ادلة علین الم متیم: المائدة- 
54 

و العزة من لوازم الملک علی الاطلاق و کل من سواه (ذا تملک شیتا فهو 
تعالی خوله ذلک و ملکه, و ان ملک علی قوم فهو تعالی اتاه ذلک فکانت 
یره لب عالی محدا و ما عند غیرم منها _فانما هو بایتائه و افضاله. قال 
تعالی: «ا یعون عم ال ة قاٌ الْرَةَ له جمیعا»: النساء- 139 و قال 
تعالی: «و لله العرَه لِرّسوله و لْلمَوّمنین»: المنافقون- 8 و هذه هی العزة 
الحقيقية و آما غیر‌ها فانما هی ذل فی صورة عز. 

قال تعالی: «بل الذین کقژوا فی عرّو و شقاق»: + اضر 2و لذا ار دفه رف اد 
«کمّ أَهْلکنا من قَبلهمْ من قَرّن قنادوا و لات جین مَناص»: : ص- ك 

و للذل بالمقابلة ما یقابل العز من الحکم فکل شیء غیره تعالی ذلیل قی 
نفسه الا من آعزه الله تعالی (" نیز مرن تشاء و تذل 2 مر تشاء). 

قوله تعالی: بتدک لیر زک غلی کل شمنءٍ قدیژ الاصل فی معنی الخیر 
هو الانتخاب و نما نسمی الشیء خیرا لأنا نقیسه اٍلی شیء آخر نرید آن 
نختار آحدهما فننتخبه فهو خیر و لا نختاره الا لکونه متضمنا لما نریده و 
نقصده فما نریده هو الخیر بالحقيقة, و آن کنا اردناه ایضا لشیء آخر فذلک 
الاخر هو الخیر بالحقيقة, و غیره خیر من جهته, فالخیر بالحقيقة هو 
المطلوب لنفسه یسمی خیرا لکونه هو المطلوب |ذا قیس الی غیره. و هو 
المنتخب من بین الاشیاء اذا اردنا واحدا منها و ترددنا فی اختیاره من بینها. 
فالشیء کما عرفت انما یسمی خیرا لکونه منتخبا اذا قیس الی شیء آخر 
موثرا بالنسبة الی ذلک الاخر ففی معناه نسبة اٍلی الغیر و لذا قیل: انه 
رف تفیل و اضله آخیر و لیس سا فعلن: التصیل: هداما نف اسای 
معنی التفضیل علی مورده فیتعلق 
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تفیره کما بنعلق افعل التعضیل بمال رید افضالن سین غفوویو وه افضلم‌ها: 
و یقال: 

زید خیر من عمرو, و زید خیرهما. 

و لو کان خیر صيغة التفضیل لجری فیه ما یجری علیه, و یقال آفضل و 
افاسل + قطان فصلیات: ولا بتر لک فی یرل تال خیر و خيرة و 


اخبار 6 خیر | ت کما یقال: شیخ و شيخة و آشیاخ و شیخات فهو صفة مشبهة. 
و مها یدنم اشتعماله فی‌موارد لا نستعیی فته فعتی, افعلن. ااتفضیل کفواه 
تعالی: 

«فْلّ ما علد الله ۶ حبرّ من الَفُو»: الجمعة- 11, فلا خیر فی اللهو حتی 
میتی آفعزم ی 
ففتی التفضیلو هه کماخری. فالخق آن الخیر انم شید فعتن الاتتخات .ده 
اشتمال ما یقابله من المقیس علیه علی شیء ی 
الغالبة فی الموارد. 

وم سفا موم ان الاه‌شیحا نم و لخن علی: ااطلا و اه لد ی 
۱ کت ۳ 0 
القرآن الکریم_ لا یطلق علیه سبحانه الخیر اطلاق الاسم کسائر آسمائه 
الحسنی جلت اشماوخه, عانتما تنظاعه علبه اطلان, التوضتی کفوله عالین: جد 
ال خیر یر و آبنقی : طه- 3 7, و کقوله تعالی: 

«ً آوبات صتی فون اج آم 0 الواحد الققَاز»: : یوسف- 39. 

نعم وقع الاطلاق علی نحو التسمية 9 ,کقوله تعالی: «و ال حَیز 
الرّازفین»: الجمعة- 1 و قوله: «و هو خی الحاکهین»: الأًعراف- 87و 
قوله «و هو < حَیرٌ الفاصلین».: الانعام 7 و ۷۳1 «و هو ۶ حَیْرّ اللاصرین»: آل 
عمران. 0 و قوله «وٍ اه َیْرُ الماکرین»: ۳ مر ان 4 و قوله: ۳ 
نت ده حَیْرّ الفاتحین»: الاعراف- ۲ 89 و قوله: «و, آئت حَیرّ الغافرین»: 
الاعراف- د19, و قوله: «و آئّت حَیر الوارئین»: الأنییاء- 9 و قوله: «و 
آنت خبه خیر الفترلین»: المقمنین- 29, و قوله: «و نت خی الاجمین»: 
0 109 

و لعل الوجه فی جمیع ذلک اعتبار ما فی مادة الخیر من معنی الانتخاب فلم 
یطلق اطلاق الاسم علیه تعالی صونا لساحته تعالی آن یقاس الی غیره بنحو 
الاطلاق .فد عنت. الوجون لحتاية. و اما التمفیه عند الاضافه و الست‌فرو 
کذا التوصیف فی الموارد 
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المقتضية لذلک فلا محذور فیه. 

و الجملة آعنی قوله تعالی: دک الخف ند غلی: حضر. الخیر اقب فعالی 
لمکان اللام و تقدیم الظرف الخی هه الخبرز و الفعتی, ان اف کل خی 
توت الیی, :و انت المعظی المغدنض یاه 

فالجملة فی موضع التعلیل لما تقدمت علیها من الجمل آعنی قوله: وی 
الَمْلْکَ من تشاء «الخ» تن قبیل تعانل الحاض بما عقهدو عبرم اعنی: ان 
ااختر ال تفتیه تعالی آغم مر العلی و غرم و هو طا. 

و کما یصح تعلیل ایتاء الملک و الاعزاز بالخیر الذی بیده تعالی کذلک یصح 
تعلیل نزع الملک و الاذلال فانهما و ان کانا شرین لکن لیس الشر الا عدم 


الق اک نی ال وی اناد فا شیر الف ال ند 
المییت تاه کل چرمان من العیس نو آله تال مه یت اوه 
قح ات اف سا له سا نس ال الما 
قانه سای اوه ان الق ما رات ی زک 
مسالحنله قبای چیر و شر تکوییان کالملک الق و برع السلی وال لهبنو 
اات ای ار مه مرا اه ای ای اف 
عم اه الیو لا سیر کی سای الن اش فان یلعای لاحیر. 
ا مکی تیوو ک اعطق میرم شا من الع له اهر وله العمم وان 
اه ای ار ار و 
الاعطاء ظلما, علی آن اعطاءه و منعه کلیهما مقارنان للمصالح العامة 
الدخيلة فی صلاح النظام الداثر بين آجزاء العالم. 

ای کر وس سرهان سا انیم فان الما یه یر 
ال سای سا ره ماهتا لب تاره من 
مخ الیو اسان قفا فص اس هی الما اه 
و لو لا فرض اختیار فی صدورها لم تتصف بحسن و لا قبح. و هی من هذه 
ادا مت را و ال سس تسام 
تقتضی ذلک. 


قوش ان اک امد له تال سای ام الا لیف اما لدع 
کل 


المیزان فن شیر الغران‌مسم و ص: 135 
وجدان و حرمان و خیر و شر. 
و9 دکو تعضی الشفس رت ان فی قوله: بی دک اد ایجازا بالحذف. و 
ال 

پر . 
بیدک الخیز و الشر کم قیل نطیز دلک«فی, قوله؛ فعالن: هو جعل لک 
هراییل قیکم الحق: النحل- 81, آی و البرد. 
دک الستیفی لک ار کی الق الم اه عفس اتاه 
النشرور البه اف ندومن الا ترا علی که ماو از له و 
ان اخطه فودنی الاب نصا مطلعا جنن بل امسظه آکه لا پجور هد 
التقدیر الغریب, و قد تفدٍم البحث عن ذلک و بیان حقيفة الامت. 
خی ال ای کی کل مس یی ام الیل ان اهر 
تعالی فان الب لاف ی کل سشیء کت انا عور ای نی 
دای ال را ای فص ای ی و و ار 
قورع ساره عالی کان مق مرهی شاه الحی جارخا عص سعه فوریه 
تعالی فلم یکن"قیرا علی کل.سشوة. و ادا کابت آفذرنه فقم السنعة کان 
کل خفن مفروصی حق ی ورا علی له الیو کان آنسا کل عیر افاصه یره 
ما ال ای تفه سا تسایر اه ها 


یتمنوهذا هو الحصر آلوی بل فلیم قوله تعالن: یی الحین. 

قوله تعالی: توح الیل فی التهارٍ و تولخ الهار فی الیل الولوج هو الدخول, 
هااظاه کف رکه ار الفراد من ااع‌الیاه فی المایی ایا اسان ف 
اللیل ما هو الفشاهد من اختلاف اللیل و النهاز فی عرض الستة بحسب 
اخلاف,غروض. لفاغ و الامکته علن تسنط. آلارضش: .و اخنلاف. متول 
الشمس فتاخذ الأیام فی الطول و اللیالی فی القصر و هو ولوج النهار فی 
اللیل بعد انتهاء اللیالی فی او را ی ره 
اللیالی فی الطول و الأیام فی القصر و هو ولوج اللیل فی النهار بعد انتهاء 
النهار فی الطول من آول الصیف الی آول الشتاء, کل ذلک فی البقاع 
الشمالنه. و الاتر فیالنعاخ سنوت علی کش الشمالند مار قالط[ 
فسات عضو اف الخا نب اسر موسعالی بو الیل کی« العار و الهان 
فی اللیل دائماء ما الاستواء فی خط الاستواء و القطبین فانما هو بحسب 
الخته امانیالحفه نک | ردان و شای ال 
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قوله تعالی: و جرخ الم من الْمَیّت و تشر الْمَیّت من الْحَي و ذلک |خراج 
۱ 2 الکافر, و اخراج ات من صلب المومن فانه تعالی 
سمی الایماین حيوة و نورا و الکفر موتا و ظلمة کما قال تعالی: «أ و 

کان میت قأتْنا و جقلنا له تور تغشی به فی اللاس کمن فتة فی 
الظلمات لیس با منها»: الأنعام- 922 و یمکن آن یراد الأعم من ذلک و 
ض 1 العديمة الشعور و اعادة 
الأحیاء ٍلی الأرض بامانتها فان کلامه تعالی کالصریح في آنه یبدل المیت 
الی الحي و الحي الی المیت, قال تعالی: «تمّ آسَانا حَلْقاً خر قتبازک ال 
ی حسن الخالقین : اتکم : تقددلی لمییون ۷ المومتون* سم الی یر ها مرن 
0 آما ما ذهب الیه بعض علماء الطبیعة: آن الحيوة التی تنتهی الی جرائیمها 
تسلک فیها سلوکا من جرئومة حية الی اخری مثلها من غیر آن تنتهی الی 
الفاوه لاف سورد ملک ارم الکون. الخارت: سطلم: وت 
المحسوس الذی تثبته التجربة فی جراثیم الحيوة فتبدل الحيوة الی الموت 
یکشف عن الربط بينهما, مه الکام تام آخر. 

و الاية آعنی قوله تعالی «تُولِجٌ» الیل فی التهار الخ تصف تصرفه تعالی فی 
الملک الخقیفی التکوینی کما آن الاب السایفة اعتی قولم: توبن العلی قم 
تشاء «الخ» تصف تصر فه فی الملک الاعتباری الوضعی و توابعه, 

و قد وضع فی کل من الایتین آربعة آنحاء من التصرف بنحو التقابل فوضع 
فی الاولی اضاء الملی و ترعه ه بخدانسا فی النانه الاح الیل فی النمارده 
عکسه, و وضع الاعزاز و الاذلال و بحذائهما اخراج الحی من المیت و 
عکنیه: وی رلک نیب ای انیت متسه ما شنت ان 


تا الملک وق ها لض. افیاو النافن عم لباک بافاه فصر.مهن 
حربتهم و اطلاقهم الغریزی و [ذهابها کتسلیط اللیل علی النهار باذهاب اللیل 
بعض ما کان یظهره النهار. و نزع الملک بالعکس من ذلی, و کذا اعطاء 
العزة نوع احیاء لمن کان خامد الذکر خفی الأثر لولاها, نظیر |خراج الحی 
من المیت. و الاذلال بالعکس من ذلک. و فی العزة حيوة و فی الذلة ممات. 
و هنا وجة آخر؛ و هو آن الله عدالنهار في کلامه آية مبصرخ و اللیل آية 
ممحوقة قال تعالی: «فمَحونا اي اللیل و جعلنا اية النهار مُبِصرةّ»: الاسراء- 
2 و مظهر ۱ 
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هذا الاثبات و الامحاء فی المجتمع الانسانی ظهور الملی و السلطنة و 

زواله, و عد الحيوة و الموت مصدرین للاثار من العلم و القدرة کما قال 
تعالی: 9 ث عَیر آخیاء و ما پشغژون بان یبْعَتُونَ النحل- 21, و خص 
العزق لنفسه و لرسوله و للمومنین حیث قال: 

«و لِلّه ال و لرسُوله و للَمَْمنینِ»: المنافقون- 8, و هم الذین یذکرهم 
بالحيوة فصارت العزة و الذلة مظهرین فی المجتمع الانسانی للحياة و 
الخفته و ادا -فایلم ها گرم فیه الابة الاولی گرم آساء القلی: هرز گه::ه 
الاعزاز و الاذلال بما فی الاية الثانية من ایلاج اللیل فی النهار و عکسه و 
اخراج الحی من المیت و عکسه. 

تم وقعت المقابلة بين ما ذکره فی الأیة اثانیه: ترَرْقَ من تشاء بعیر 
چساپ و ما ذکره فی الاية الاولی: دی لیر کهاسیچی ء بیانه. 

قوله تعالی: و توق من تشاء بعَیّرٍ چساب المقابلة المذکورة آنفا تعطی آن 
یکون قوله: و تژژق «الخ» انا لما سبقه من ایتاء الملک و العز و الزیلاج و 
دک ال تن و المعنی: آنکه ترفن 
فی خلقک بهذه التصرفات لأنک ترزق من تشاء بغیر حساب. 


معنی الرزق فی القرآن 


الرزق معروف و الذی یتحصل من موارد استعماله ان فیه شوبا من معنی 
العطاء کرزق الملک الجندی و یقال لما قرره الملک لجندیه مما 0 
رزقه, و کان یختص پما یتغذی به لا غیر کما قال تعالی: «و عَلّی الموْلور لد 

رفن و کسْوئهن بالعقژوف.: البقرة- 233, فلم یعد الکسوة رزقا. 

نم توسع فی معناه فعد کل ما یصل الانسان من الغذاء رزقا کانه عطية 
الشی مها بتیم‌به‌و نا وان لم یک اه کساتر ابا آلحوه من وال 

و ای ری قال تعالی: «س امه 
حرُجا قخراخ زبک حَیِر و هو خَیِرٌ الرازقیج»: المومنون- 72, و قال فیما 
یحکی عن شعیب «قال پا قوّم آرایثق ان گنت علی 
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یْتةٍ من زبی و رزقیی مِنة رژقاً حسنا: هود- 88, و المراد به النبوة و العلم. 
الی غیر ذلک من الایات. 

و المتحصل من قوله تعالی: «اِنٌ ال هو الرَرَاق دُو 1[ الْمنِینْ»: 
الذاریات- 8 و المقام مقام الحصر: آولا: 12 الرزق بحسب الحقيقة لا 
پنتسب الا اٍلیع فما ینسب الی غیره تعالی من الرزق کما یصدقه آمثال قوله 
تعالی: «ع الله خیر حَیر الرّازقین»: الجمعة- 11, حیث أثبت رازقین و عده 
تعالی و «و ارَرُفْوَمْ فیها و اكُسْوهَمٌ»: النساء- 5, کل ذلک 
من قبیل النسبة بالغیر کما آن الملک و العزة لله تعالی لذاته و لغیره 
باعطائه و اذنه فهو الرزاق لاغیر. 

و ثانیا: آن ما ینتفع به الخلق فی وجودهم مما ینالونه من خیر فهو رزقهم و 
الله رازقه. و یدل علی ذلک- مضافا الی آیات الرزق علی کثرتها- آیات 
کتيزة آخر کالایات. الذاله.علی ان الخلق و.الامر و الحکم..و العلیک: (نکسر 
المیم) و المشية و التدبیر و الخیر لله محضا عز سلطانه. 

و ثالثا: آن ما ینتفع به الانسان انتفاعا محرما لکونه سببا للمعصية لا ینسب 
الیه تعالی لانه تعالی نفی نسية المعصية الی نفسه من جهة التشریع. قال 
تعالی: فل لٍ الله لا با مر بالفخشاء آ تقولون عَلی الله ما لا تَعَلَمُون»: 
«اِنَ الا "۳ باعل 3 خسن الی آن قال: و بلهی عَن الْجشاء 5 
ار النحل- 90 رس 
عنه ثم یحصر رزفه فیه. 

و لا منافاة بین عدم کون نفع محرم رزقا بحسب التشریع و کونه رزقا 
بحسب التکوین اذ لا تکلیف فی التکوین حتی یستتبع ذلک قبحا, و ما بینه 


القرآن من عموم الرزق |نما هو بحسب حال التکوین. و لیس البیان الالهی 
بموقوف علی الأفهام الساذجة العامية حتی بضرب صفحا عن التعرض 
للمعارف الحقيقية, و فی القران شفاء لجمیع القلوب لا یستضر به الا 
الخاسرون. قال تهالی: «و یرل من الْفْرّآن ما هو شْفاء و رَجْمَذ للَمْوّمنین و 
لا یزید الظالمین الا خسار!»: الاسر |ء- 92 

غلی ان» لیات تسب الملی الخی اما تروق رون و آ وال < 
الاخارف التی:بید امتال خارین ال ابتاء اللهسحانه فلس الا انوا کل 
باذن الله آتاهم 
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ذلک امتحانا و اتماما للحجة و خذلانا و استدراجا و نحو ذلک و هذا کله نسب 
تشر يعية» و اذا صحت النسبة التشريعية من غیر محذور لزوم القبح فصحة 
النسبة التكوينية التی لا مجال للحسن و القبح العقلائبین فیها آوضح. 

ثم انه تعالی ذکر آن کل شیء فهو مخلوق له منزل من عنده, من, خزائتن 
رحمته کما قال: «و ان من سشیء [ عندنا خزائنة ما یله الا بقدر 
َعْلوم»: الحجر- تا فا ۲ 
ند ال خی العضص هو اخهام الاصری مافی سا ها من الایات 
بعطی آن کل ما یناله شی» فی العالم و نتلیس به مدی وجوده فهو من ال 
سیحانه و هو < خپر له ینتفع به و یتنعم بسببه کما یفیده آیضا قوله تعالي: 
«الذی ار حَلقَة»: الم السجدةه- 7 ۹ تعالی: «زلکم اللة 
یم خایق کل شیء لا ل2 الا و»: 64 

ی ی ی ۱ 
نافعا بالنسبة اٍلی آخرین و بالنسبة الی علله و آسبابه فی نظام الکون کما 
هشیر ای قوله تعالی: «و:‌ها اضایی من سِییَةٍ قمن تفسک»: النساء- 
و 

صالحم هم تا شضه الم ی خا نس اا خر که شم و و ون 
رزقا بحسب انطیاق المعنی ٍذ لیس الرزق ۷ 
المرزوق, و ریما آشار الیه قوله تعالی و رژق یک حَیْرُ»: طه- 131. 

من ها بطم آن الوری و الخیر و الحلی سب الحصد ایلیا رنه 
القران امور متساوية فکل رزق خیير و مخلوق, و کل خلق رزق و خیر. و 
انما الفرق: آن الرزق یحتاح الی فرض مرزوق یرتزق به فالغذاء رزق للقوة 
القاحته اج ال و الغادنه رز تلماحد من یشان احفاحه اسان 
الواحد:فن الاسان ورق. لوالدیه لانتغاعهما نف و حذا وخود الانسان خبر 
لارتیان بخرصد‌هارنا عر هدم النعته الالهید, قال تعالی: «الذی أعطی 6 
شیء حَلْقَهْ:» طه- 30. 

و الخیر یحتاج الی فرض محتاح طالب یختار من بین ما یواجهه ما هو 


ما تالف یی ااقوم | اعا خی شرضوا ماس له طا اه الم و 
ها اضانه و الوم اماب کی اسان سید اسان یراد 
ها ال 
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ها لا ماس حتف ای لس ات آز 
مفروض فالغذاء مثلا مخلوق موجد فی نفسه, و کذا القوة الغاذية مخلوقة, 
و الانسان مخلوق. 

و لما کان کل رزق لله, و کل خیر لله محضا فما یعطیه تعالی من عطية, و 
ی و ی ی ای ای ی 1 
انشحفای های .از لا حق: لاخد علیه تعالی ال ما حعل هو علی تشه من 
الحق کما جعله فی مورد الرزق, قال تعالی: «و ما مره فی الْض الا 
علی الله رژفها»: هود- 16 و قال: «فو رب السّماء و الا[ض انَه لَحق مِتلَ 
ما تک تحُطْفَونَ»: الذاریات- 23. 

فالرزق مع کونه حقا علی الله لکونه حقا مجعولا من قبله عطية منه من غیر 
ا ۱ ۱ ۱ 
دس شا نی آنلاسان سای استومات رها ق فف خن 
بنظر التشریع فان ساحته تعالی منزهة من آن یجعل رزق |نسان حقا ثابتا 
و وه ان افو ان الق ها کان ‏ ااع کی این 
الرحته ال له علی‌ اه دا آن السسجم ان یه عامه سل 
جمیع الخلق من موّمن و کافر, و متق و فاجر, و انسان و غير انسان, و 
اه و ال وال اد ی ط ایکا وا 
الخه کار ماه وم او میالع الالیه العاند امه 
۱۳ وجوده, و منه ما هو رزق خاص, و هو الواقع فی مجری 
و کما آن الرحمة العامة و الرزق العام مکتوبان مقدران, قال تعالی و خَلَق 
کل شم فقرة تقییرا*: الفرفان 2. کدلک: الرحمه: الخاضه ورالروق 
الخاص کیان رن و کما ان موه موی فاص تومیر 
تقکیرا سا اعل اسان موه کان اه افیا و تارفن الرسل و 
آنزل الکتب, قال تعالی: «و ما حَلَفْ اج و الانّسن الا لَعْدونِ ,ما ارب 
مَِهْمْ من ررق و ما آریذ آن بطِعمُون ان له و الره زاق دُو الْفْةّة الَْتَینْ»: 
الذاریات- 58 و قال تعالی: «و قضی زک الا تقذوا لا لَاغ»: الاسراء- 23 
0 ۱0 ۹ ۹ 4 1 
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تشریعا, کذلک الرزق الخاص- و هو الذی عن مجری الحل- مقضی مقدر, 
قالٍِ تعالي: «قد حسر الذین تلو لادم سقها ,ب بقر علم و حرَمُوا ما 
قَهَمْ الله افتراء علی الله قَد صَلوا وا کاتوا: مشتدین»: الانیام- 140 و 
قال تن تعالی «و له سل َصَکم عَلی : بمض فی الرّرّقٍ ققا الْذین مصلو 
برادی ررُقهم علی ما مَلکت َيْمائهم 2 النحل- 71 و الایتان 
کما تری ذواتا اطلاق قطعی یشمل الکافر و المومن و من یرتزق بالحلال و 
من یرتزق بالحرام. 
و من الواجب آن یعلم: آن الرزق کما مر من معناه هو الذی ینتفع به من 
العطية علی قدر ما ینتفع فمن آوتی الکثیر من المال و هو لایکل الا القلیل 
منه فانما رزقه هو الذی آکله و الزائد الباقی لیس من الرزق الا من جهة 
الیتاء دون الاگل فسعه اتروق و ضرع خیر کیره المال منلا و قلته, و للکلام 
ی ی مت «و ما من ده فی الرّضٍ ال 
علی اللّه ررفْها و بقلم مُسْتقَرّها و مُسْتَودعها کل فی کتاپ مُیینِ»: هود- 6. 
دیع ال با حا ین للم نی قول ان و تررق مَنْ تشضاء یر 
ساپ فنقول توصیف الرزق بکونه بغیر حساب انما هو لکون الرزق منه 
تعالی" بالنظر الی حال المرزوقین بلا عوض و لا استحقاق لکون ما عندهم 
من استدعاء آو طلب آو غیر ذلک مملوکا له تعالی محضا فلا یقابل عطیته 
و آما کون تفی الحساب راجعا الی التقدیر پمعنی کونه غیر محدود و لا 
مقدر فیدفعه آیات القدر کقوله تعالی: «تّا کل شیء حلقناه بقدر»: القمر- 
9 و قوله: ۳ 
«و من بلق اللّة بَْعل له عجرجاً و برَرفة من حَبث لا تختییت و عن یتوکل 
علی الله فَمْوٍ حسبةٌ ان اللة بالع آمقره قَذ جعَلّ اللَةٌ لِکل سَیتء قذّرا»: 
الطلاقه دن.فالزرق,منه عالی. عطیة بل غوضن, لکنه مق علی ما برنده 
تعالی. 


و فد تحضل .من الابتيش اولا آن الفلک (بضم المیم) کله لله کما ان الفلک 
(بکسر المیم) کله لله. 

و ثانیا: آن الخیر کله بیده و منه تعالی. 

و الثا: آن الرزق عطية منه تعالی بلا عوض و استحقاق. 
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قدسا ها ان الفلک ع العرم و کل,خیره اعبار ی رات الاعتهاع کالما 
الجاه و القوة ویر الک کل ذلک من الرزق المرزوق. 


فی الکافی, عن عبد الأعلی مولی آل سام عن آبی عبد الله (ع) قال: قلت 
له : 

کل اللوة هالک الغلی. نات الفلی قن تفای و شرع الملی مت تشاء | 
لیس قد آتی الله بنی أمية الملک؟ قال: لیس حیث تذهب, ۱۳ 
آتانا الملک, و آخذته بنی آمية بمنزلة الرجل یکون له الثوب- فیأخذه الاخر 
فلیس هو للذی آخذه: 

آقول: و روی مثله العیاشی عن داود بن فرقد عنه (ع) 

: و ایتاء الملی علی ما تقدم بیانه یکون علی وجهین ایتاء تکوینی, و هو 
انبساط السلطنة علی الناس, و نفوذ القدرة فیهم, _سواء کان ذلک بالعدل 
آو بالظلم کما قال تعالی فی نمرود: «اأَنْ آتاه اللَهْ الْمْلّکَ و آثره نفوذ 
0 ۲0 ۱ 0 0۳ ۳ و ایتاء 
تشریعی, و هو القضاء بکونه ملکا مفترض الطاعة کما قال تعالی: «اِنّ ال 
قذ بعت لکمٌّ طالوت مَلکا» : البقرة- 7 2, و آثره افتراض الطاعة, و ثبوت 
الولاية, و لا یکون الا العدل. و هو مقام محمود عند الله سبحانه, و الذی کان 
لسن امته فن الماک هو الفعتی الاول و انرم و قد اشعیه. الاهز -علی راوی 
الحدیث فاأخذ ملکهم بالمعنی الأول و آخذ معه آثر المعنی الثانی و هو 
المقام الشرعی, و الحمد الدینی فتبهه (ع) آن الملک بهذا المعنی لیس 
لشتی امتة بل هه لمم و لهج انره: ونعا وق اخرق: الحلک الدی لشی. ات انم 
یکون محمودا [ذا کان فی آیدیهم ع لا ی م0 
الاستدراج کما فی ملک نمرود و فرعون. 

۵ فق اشتبه. الامر علی هفلاع انقسهم اعنی بتی. امیة قی فده الابة قفی 
الارشاد, فی قصة اشخاص یزید بن معاوية رءوس شهداء الطف قال 
المفید: و لما وضعت الرء‌وس و فیها راس الحسین (ع) قال بزید: 
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قال: ثم آقبل علی آهل مجلسه فقال: [ٍن هذا کان یفخر علی و یقول: آبی 
خر من آب يزید, و آمی خیر من آمه, و جدی خیر من جده, و آنا خیر منه 
فهذا الذی قتله فأما قوله بان آبی خپر من آب یزید فلقد حاج آبی یاه 
فقضی الله لابی علی آبیه, و آما قوله بان آمی خیر من آم یزید فلعمری لقد 
صدق ان فاطمة بنت رسول الله خیر من آمی, و آما قوله: جدی خیر من 
جده فلیس لاأحد یومن بالله و الیوم الاخر آن یقول بانه خیر من محمد. و آما 
قوله بأنه خیر منی فلعله لم یقراً هذه الأیة: فُل الم مالک الْفلک الایة. 


0 
السابقة علی 

ما رواه السید بن طاووس و غیره" : فقالت فیما خاطبته: 

| ظننت نا بزید حبت آخدت,علتا اقطار الارض.ه فا السهاع فا یخن 
شدای کماعسای ااسارعت آن با علمه الله هرا ریک یه کرافت و ان 
ذلک لعظم خطرک عنده- فشمخت بأنفک, و نظرت فی عطفک جذلان 
مسرور|- حین رایت الدنیا لک مستوسقة, و الامور متسقةم و حین صفا لک 
ملکنا و سلطاننا, مهلا مهلاء آ نسیت قول الله: و لا یسب الْذِین کَقژوا- ما 
نقلی مخز خی تشم ات دی له انوا ها ول ات کم 


تا ما سرخ الخوت سق المیت الایف فین تاه 
و تخرج الموّمن من الکافر و تخرج الکافر من المومن, قال: و روی ذلک 
عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع). 

اقول: و روی قریبا منه الصدوق عن العسکری (ع). 

و فی الدر المنئور, اخرج ابن مردویه من طریق ابی عثمان النهدی عن ابن 
مسعود او عن سلمان عن النبی ص: تالسن من او قیلعت 
من الحی قال: الموّمن من الکافر و الکافر من المومن 

ای و ار 
لما خلق الله آدم ع( آخرج ذریته فقبض قبضة بیمینه فقال: هو لاء آهل 
الجنة و لا آبالی, و قبض بالأخری قبضة فجاء فیها کل ردیء فقال. هوّلاء هل 
ار 
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فخلط بعضهم ببعض فیخرج الکافر من الموّمن- و یخرج المومن من الکافر 
فذلک قوله: 

ش تشر ال من الَمَیّت و ل جرج العَیّت من الْحَي 

آقول: و روی هذا ۱ ۳۲ ۲۳ التفسیر عن سلمان آیضا 
فقطه‌غان و الووایة: فن. اخبار. الدد و المتاف و سحیء سانها فی. مخضم 
بلیق بها ان شاء الله. 

و فی الکافی, عن محمد بن یحیی عن آحمد بن محمد و عدة من آصحابنا 
عن سهل بن زیاد عن ابن محبوب عن آبی حمزة الثمالی عن آبی جعفر (ع) 
قال: قال رسول الله ص فی حجة الوداع: آلا ان الروح الأمين نفث فی 
تقطی انم لا فقوت خق ی نوفیا فاتقوا الله و اجملوا فی 
الطلب, و لا یحملنکم استبطاء شیء من الرزق- آن بشیء من 
معصية الله- ای یم ال ایس امه جلل و لم یقسمها 
حراما فمن اتقی الله و صبر آتاه رزقه من حله, و من هتک حجاب ستر الله 
عز و جل و اخذه من غیر حله- قص به من رزقه الحلال. و حوسب علیه. 


و في النهج, قال (ع): الرزق رزقان: رزق تطلبه, ِ بطلیک. فان لم 
مور فان الله تعالی جده سیوتیک : قی کل خه عد جدید ما قسم لک و ان 
رزقک طالب, و لن بغلبک علیه غالب,. و لن یبطی 

و فی قرب الاسناد:, آبن طریف عن ابن 0 عن جعفر عن آبیه (ع) قال: 
قال رسول الله ص: ان الرزق لینزل من السماء الی الأرض - علی عدد 
ول فا 


او ره فاد سم ساسا رنه 
آخبار ار فی سورة هود [ن شاء الله تعالی. 


بت ای قیمع الی تاره 


قد تفذم.فی فش ها ضر من اایحات. الفتابقه: ان اعشار اضل. الماک 
(بالکسر) من الاعتبارات الضرورية التی لا غنی للبشر عنها فی حال سواء 
کان منفردا او مجتمعا, 

المیزان فی تفسیر القرآن ج3, ص : 145 

و آن صله ینتهی الی فهذا حال الملک (بالکسر). 

و آما الملک (بالضم) و هو السلطنة علی الأفراد فهو آیضا من الاعتبارات 
الضرورية التی لا غنی للانسان عنها لکن الذی یحتاج الیه ابتداء هو الاجتماع 
من حیث تألفه من آجزاء کثيرة مختلفة المقاصد متباينة الارادات دون الفرد 
من حیث انه فرد ۳ الأفراد المجتمعین لتباین اراداتهم و اختلاف مقاصدهم 
لا بلیتون دون آن بقع الاخلاف بینهم. فبتعلب کل علی الاخرین. قی. اخة ما 
بأیدیهم, و التعدی علی حومة حدودهم و هضم حقوقهم فیقع الهرج و المرج, 
و یصیر الاجتماع الذی اتخذوه وسيلة الی سعادة الحيوة ذريعة الی الشقاء و 
الهلاک, و یعود الدواء داء, و لا سبیل الی رفع هذه الفائلة الطارية الا بجعل 
قوة قاهرة علی ساثئر القوی مسيطرة علی جمیع الافراد المجتمعین حتی 
تعید القوی الطاغية المستعلية الی حاق الوسط, و ترفع الدانية المستهلكة 
الیه ایضا فتتجد جمیع القوی من حیت المستوی. تم تصع کل واحدة منما فین 
محلها الخاص و تعطی کل ذی حق حقه. 

و لما لم تکن الانسانية فی حین من الاحیان خالية الذهن عن فکر الاستخدام 
کما مر بیانه سالفا لم یکن الاجتماعات فی الاعصار السالفة خالية عن رجال 
متغلبین علی الملک مستعلین علی سائر الأفراد المجتمعین ببسط الرقية و 
التملک علی النفوس و الأموال, و کانت بعض فوائد الملک الذی ذکرناه- و 
هو وجود من یمنع عن طغیان بعض الافراد علی بعض- یترتب علی وجود 
هذا الصنف من المتغلبین المستعلین المتظاهرین باسم الملک فی الجملة و 
اٍن کانوا هم انفسهم و اعضادهم و جلاوزتهم قوی طاغية من غیر حق 
مرضی, و ذلک لکونهم مضطرین الی حفظ الافراد فیِ حال الذلة و 
با را التسالم خوفا من الملوک المسیطرین 
علیهم کان یصرف الناس عن الفعر فی اعتبار الملی الاجتماعی و انما 
یشتغفلون بحمد سيرة هولاء المتغلبین اذا لم یبلغ تعدیهم مبلغ جهدهم و 
اک( 


طاقتهم. 
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نعم ربما فقدوا بعض هوّلاء المتسمین بالملوک و الروساء بهلاک آو قتل آو 
نجو ذلک, ۵ ری دا بالفتنة و الفساد, و هددهم اختلال النظم و وقوع الهرج 
فبادر وا الی تقدیم بعض آولی الطول و القوة منهم, و آلقوا ٍلیه زمام الملک 
فضار ضاکا ملی: ارعه مور تم هو الا علی ما کان عمش دی و 
التحمیل. 

و لم تزل الاجتماعات علی هذه الحال برهة بعد برهة حتی نضجرت من 
ستوع-ستر فولاغ المتسمین بالملوک فی: ما تمه باستبدادهم فی را ترا و 
اطلاقهم فیما یشاءون فوضعت قوانین نعین وظائف الحکومة الجارية بین 
الاعش و احتر الاک باتاماه ضار الملی فلا فش‌طا ند ما کان 
مطلقاء و اتحد الناس علی التحفظ علی ذلک, و کان الملک مورونا. 

ثم آحست اجتماعات ببغی ملوکهم و سوء سیرهم و لا سبیل الیهم بعد 
رکوب اريکة الملک, و تثبیتهم کون الملک موهبة غيیر متغيرة مورونة فبدلوا| 
الملک:,برتاسة الجفهور فانقلب الملی: الخوید المشروط الی ملک:"موجل 
مشروط: و ریما وجد فی الاقوام و الامم المختلفة آنواع من الملک دعاهم 
الی وضعه الفرار عن المظالم التی شاهدوها ممن بیده زمام اهر و ریما 
جح قی فشقیل الایام ها لم تنعل آفهامنا اليه الی هذا الان: 

لکن الذی یتحصل, من جمیع هده المساعی التی بذلتها الاجتماعات فی سبیل 
اضلاخ هدا الامز آغمن القاء زمام. الامة الی من بذیر آمر‌ها دیجم نات 
آراداتجا العتصاوخه قواها العتافیه آن ای للمخنمه الانسانی غن هد 
المقام و هو مقام الملک و ان تغعیرت ایتیضاوه: و تبدلت شرائطه بحسب 
اختلاف الأمم. و مرور الأیام فاٍن طروق الهرج و المرج. و اختلال آمر الحياة 
الاجتماعية علی جمیع التقادیر من لوازم عدم اجتماع ارم الارادات و 
المقاصد فی ارادة واحدة لانسان واحد او مقام واحد. 

و هذا| هو الذی تقدم فی آول الکلام آن الملک من الاعتبارات الضرورية فی 
الاجتماع الانسانی. 

و هو مثل سائر الموضوعات الاعتبارية التی لم یزل الاجتماع بصدد تکمیلها و 
اصلاخها.ه رفع تجاقضها و آنارها المصاده تشعاده الانشانید. 

و للنبوة فی هذا الاصلاح السهم الأوفی فان من المسلم فی علم الاجتماع: 
ان انتشار ۲ 
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قول, ها من, ااقوال نین. العامد و خاصة [ذا کان مما فیط تالعرنژخ ۵ 
راخب مظ ال العسی ال فقه اوه یت 0 
المیول المتفر قة و جعل الخماعات المتشتتة پدا واحدا تقبصض و تبسط 
بارادة واحدة لا یقوم لها شیء. 

خمن الظرفری: آن الم مند اقنم غود هر ها تصع لاش ال العدل: 
و توص الظان هم ای اللیه الصیم آ و ما ره 


ناش شاه انطایز انقاوهه الم گر از و لد هه 
الدعوة بین الأمم منذ قرون متراکمة جیلا بعد جیل, و أمة بعد أمة و ان 
اخلفت بجست الشعدو الم تالف الاهمو الارصه: و هر العحال آن 
یلبث مثل هذا پا ی با ات ای اه 
منعزل عن الاثر خال عن الفعل. ۱ 

ما کف رم ای ول جرب[ عصویی و ایفوا تنل 
ره مان و ولغ (ا خساراً و مکروا عکر کار و قالوا ۷ تذژن الهتکق»: 
القرآن, قال تعالی: 

«قالوا آ ون تک و ائنعک الأردلونَ فال و ما عِلّمی یما کاثوا بََْلَونَ ان 
حسابهَم لا علی ربی لو تشْعْرُونَ»: الشعراء- 113, و قول هود (ع) لقومه: 


5 ایو زر یی سر رام اد مس ت 9 
«ا ون بت ریع ان تشون و تینون قصاع لقاع تخلفون و ادا تطم2 


گت 4 4 17 


یَطَسْْمٌ جبّارٍین»: الشعراء- 130, و قول صالح (ع) لقومه: «َایْفُوا ال و 
اطیعُون و لا تطیعوا آَمْرّ الفْشرفین الذین یْفَسِدُونَ فی الارْض و لا 


یصْلِحونَ»: الشعر|ء- 152. 

و لقد قام موسی (ع) للدفاع عن بنی |سرائیل و معارضة فرعون فی 
سیرته الجائرة الظالمة, ها 
بعده عیسی بن مریم 2 ۵ سار آنبیاء نی اسرائیل فی معارضة مترفی 
اعضار‌هم من الملوک و العظماء, و تقبیح سیر هم الظالمة, و دعوة الناس 
الي رفض طاعة المفسدین و اتباع الطاغین. 

الصیمه و انافة عن عواقب الطلم,و الفساه؛ 9 و الطغیان قعا (ا 
یخفی قال تعالی: دا لَمْ تز کف َعل ریک بعادٍ ارم ذاتِ العماد اي لم 
یلق مثلها فی البلاد و یمود الذین جابُوا الطَحَ بالواد و فزگون ذی الاوتاد 
الذین طعَّا فی الیلاد قألْتوژوا فیها الفساد عض وم ری 
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تقوط عد آب ار یی آنالمزصاده: ایغ نلک من الابات: 

و آما آن الملک (بالضم) من ضروریات المجتمع الانسانی فیکفی في بیانه 
اتم بیان قوله تعالی بعد سرد قصة طالوت: «و لو لا دقع اللّه لاس بَصَهُم 
یتَعض لَقسَدت الارَضْ و لکِنّ ال و فطل علی العالمین»: البقرة- 251 و 

قد ی دلالة الاية بوجه عام. 

و فی القرآن آیات کثيرة تتعرض للملک و الولاية و افتراض الطاعة و نحو 
ذلک, و آخری تعده نعمة و موهبة کقوله, 1۳ و انا هم ملک عظیما»: 
اننساء- 4 و قوله تعالی: «و جَعَلَكَم مُلَوکاً و ناکم ما 1 وت أخدا من 
العالمین»: المائدة- 20, و قوله تعالی: «5 اه یوّتی ماک من یشاء»: 


البقرخ- 7 الی غیر ذلک من الایات. 

غیر آن القران انما یعده کرامة اذا اجتمع مع التقوی لحصره الکرامة علی 
التقوی هن زبین: حمیع ما ریما تخل قیمنی > نا 
قال تعالی: «پا ۳17 لتاسن (ا حْناكم من در و آآشی و جعناکم شفو 1 
قبایّل لتعارفوا ان اکرَمَکم, علد الله انقاکم»: الحجرات- 13, 
حسابه علی الله لیس لاأحد آن یستعلی 7 1 
بشیء لأْنه ان کان آمرا نوا فا مزیه لام وی و لا قدر الا للدین و ان 
کان آمرا آخروبا فأمره الی الله سبحانه. و علی الجملة لا یبقی للانسان 
المتلبس بهذه النعمة آعنی الملک فی نظر رجل مسلم الا تحمل الجهد و 
مشقة التقلد و الأعباء نعم له عند ربه عظیم الأجر و مزید الثواب 0 
صراط العدل و التقوی. 

و هذا هو روح السيرة الصالحة التی لازمها آولیاء الدین, و سنشبع ان شاء 
الله العزیز هذا المعنی فی بحث مستقل فی سيرة رسول الله ص و 
الطاهرین من آله الثابتة بالاثار الصحيحة, ۳ لم ینالوا من ملکهم الا 
یثوروا علی الجبابرة فی فسادهم فی الارس و یعارضوهم فی طغیانهم و 
استکبارهم. ۳ ! 

و لذلک لم یدع القران الناس الی الاجتماع غلفت تاسیس الملی, و تشیید 
بنیان القيصرية و الکسروية. و انما تلقی الملک شأنا من الشئون اللازمة 
المراعاة فی المجتمع الانسانی نظیر التعلیم آو اعداد القوة لارهاب الکفار. 
بل [نما دعا الناس الی الاجتماع و الاتحاد و لاتفاف-علی الدین: و نهاهم عن 
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التفرق و الشقاق فیه, و جعله هو الاأصل, فقال تعالی: «و أنّ هذا صراطی 
فشتقیها قَانَبعَوة و لا لبعُوا السّبْل فتفرّق کم عَنْ سبیله»: الأنعام- رد1, و 
قال تعالی: «فْل یا أَهَل الکتاب تعالوا الی كلِمَة یتواء پیتنا 3 سکم [ ید 
از ال و لا ٌشرک ؛ یم شتا و لا بجد بضنا تقضاً آزبابا من کون اللّه قان 
وله ۳ اشهَدُوا 1 مُسَلمون»: آل عمران- 64, فالقران- کما تری- لا 
پدعو الناس الا الی التسلیم لله وحده و یعتبر من المجتمع المجتمع الدینی, 
و پیدحض ما دون ذلک من عبادة الأنداد, و الخضوع لکل قصر مشید. و 
منتدی رفیع و ملک قیصری و کسروی و التفرق بافراز الحدود و تفریق 
الاوطان و غیر ذلک. 


بت اسف اقن اناد الط و سار ااسص اه الیهس نی | 


لا ریب آن الواجب تعالی هو الذی تنتهی الیه سلسلة العلية فی العالم, و ان 
الرابطة بینه و بین العالم جزء| و کلا هی رابطة العلية, و قد تبین فی آبحاث 
لعلة و المعلول آن العلية نما هی فی الوجود بمعنی آن الوجود الحقیقی 
فی المعلول هو المترشح من وجود علته, و اما غیره کالماهية فهو بمعزل 
عن الترشح و الصدور و الافتقار الی العلة, و ینعکس بعکس النقیض الی آن 
ما لا وجود حقیقی له فلیس بمعلول و لا منته الی الواجب تعالی. 

و یشکل الأمر فی استناد الأمور الاعتبارية المحضة الیه تعالی اٍذ لا وجود 
حقیقی لها الا و انما وجودها و ثبوتها تبوت اعتباری لا بتعدی ظرف 
الاعتبار و الوضع و حيطة الفرض, و ما یشتمل علیه الشريعة من الأمر و 
النهي و الأحکام و الأأوضاع کلها آمور اعتبارية فیشکل نسبتها الیه تعالی, و 
کذا آمثال الملک و العز و الرزق و غیر ذلک. 

و الذی تحل به العقدة آنها و آن کانت عارية عن الوجود الحقیقی الا آن لها 
آنارا هی الحافظة. لاسمانها کما مر فراراء.و:هنه الانار آمهر حقيقية مقضودخ 
بالاعتبار و لها نسبة الیه تعالی فهذه النسبة هی المصححة لنسبتها فالملک 
الذی بیتنا اهل الاختهاخه ان کان»آمرا اعشاریا جضمیا لا تضیتب لمعنام.فن 
الوجود الحقیقی, و انما هو 
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فعنی. فتوتتم لیا ععلفان فسباة الی, البلوغ الی. اناد خارحتة لم, یک مکنا 
البلوغ الیها لو لا فرض هذا المعنی الموهوم و تقدیره, و هی قهر المتغلبین و 
آولی السطوقة و القوة من آفراد الاجتماع الواثبین علی حقوق الضعفاء و 
الخاملین ۵ فخم: کل هم. الاقرآد.قی مقامة ال هه و اعطاء کل ذی حق 
حفه, و غیر ذلک. 

لکن لما کان حقيقة معنی الملک و اسمه باقیا ما دامت هذه الاثار الخارجية 
باقية مترتبة علیه فاستناد هذه الأثار الخارجية |لی عللها الخارجية هو عین 
استناد الملک الیه, و کذلک القول فی العزة الاعتبارية, و آثارها الخارجية و 
استنادها الی عللها الحقيقة, و کذلک الأمر فی غیرها کالأمر و النهی و الحکم 
و الوضع و نحو ذلک. 

من ها شین ان ابا عمضا انشادا الی الواخیتضالی باشاد آنازها البه 
علی حسب مایلیق بساحة قدسه و عزه 


قرع ال‌غسران (هاء الایانت 28 الی 32] 


ِ 


لا یز الَمَوْمنُوَ الکافرین أولياء مِن دون الَمْوْمینِ و جَنْ یِفعل دک قلَیسَ 
من الله فی شمتء ال آن کَقوا مهم ثقاه و بُحدْركُم ال تفسغ و [لي ال 
لعصیژ (2) قل ان تخلوا ما مس ضذورکم اوه تقلقة ال ول ها 
في السماواتِ و ما فی الاٍض و اللةً 3 عَلی کل شمه قدیژ (29) یوم تجد 
کل تفس مت ن عثر فکضرا و ما عمّث من شوء تو َو آن بیتهاً و 
یتة آمد[ بهیدا و بُحَدْرَكم ال تفْسَة و ال روف بالعبا (30) قل ان کتئع 
تحُون ال قائیقونی میم ال و تقنز لک نوک و اه عَفوژ رجیم (31) 


۴ 
ك 
2 
ِِ 


قاٍن تولوا قاِرّ ال لا یب الکافرین (32) 


_- 


وخ 151 


بیان 


الایات غیر خالية عن الارتباط بما تقدمها بناء علی ما ذکرناه فی الایات 
السابقة: 
آن المقام مقام التعرض لحال آهل الکتاب و المشرکین و التعریض لهم, 
قالمزاد بالکافرین ان کان بعم اهل الکتاتب فهذم الایات هی عنم تلهم و 
الامتزاج الروحی بالمشرکین و بهم جمیعاء و ان کان المراد بهم آلمشرکین 
فحسب فالایات متعرضة لهم و دعوةه الی ترکهم و الاتصال بحزب الله, و 
حب الله و طاعة رسوله. ۲ 
قوله ۳ الم ون الکافرین ولا من دون المَوْمنين الأولیاء 
جمع الولی من الولاية و هی فی الاصل ملک تدبیر آمر الشیء فولی الصغیر 
آو ۱۹ آو المعتوه هو الذی یملک ندبیر ۳ و آموز اقماآمده فالمال 
امه تدنی. آ سرخ دم ثم استعمل و کثر استعماله فی مورد الحب لکونه 
بترم غالا تصرف کل من المتحابین فی آمور الاخر لافضائه الی التقرب و 
التاتز کین ارادة المحبوب و ساثئر شئونه الروحية فلا یخلو الحب عن تصرف 
المحبوب فی آمور المحب فی حیوته. 
فاتخاذ الکافرین ن اولیاء هو الامتزاج الروحی بهم بحیت یوّدی الی مطاوعتهم 
و التأثر منهم فی الأخلاق و سائر شتون الجيوة و تصرفهم فی ذلک, و یدل 
علی ذلک تقیید هذا النهی بقوله: من دون الم یه فان فیه دلالة علی ایثار 
حبهم علی حب المومنین, و القاء ازمة الحيوة الیهم دون المومنین, و فیه 
الرکون الیهم و الاتصال بهم و الانفصال عن الموّمنین 
و قد تکرر ورود النهی فی الایات الکريمة عن ی الکافرین و الیهود و 
النصاری و اتخاذهم اواناء لکن موارد النهی مشتملة علی ما 2[ 
التولی المنهی عنه. و یعرف کيفية الولاية المنهي عنها کاشتمال هذه الاية 
علی قوله: من دون المَوْمینَ پعد قوله: لا یتخذ المُوْنُون الکافرین ج أَولياء, و 
اشتمال قوله تعالی: «یا ما الذین مَنُوا لا تتَخذُوا الِهُود ‏ اللصاری آولیاع» 
الاية: المائدة- 51, علی قوله: بعصَهم تقطهم آولاه بَعض و تعقب قوله تعالی: «یا 
اما الذین َمَوا ینخذُوا عَذوْي و و عم أَوَیاع» الایة: الممتحنة- 1 بقوله: 
لا یهام ال عن الذین ج لَم یتلوم فی الدّینِ الی آخر الایات, ِ 
و علی هذا فأَخذ هذه الأأوصاف فی قوله: لا پتَخذ الْمَوْمتون ن الکافرین ج أوَلیاء 
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دون الَمَوّمنینَ للدلالة علی سبب الحکم و علته, و هو ان صفتی الکفر و 
ای ای ی ما ی 
اتصف بهما فیفرق بینهما فی المعارف و الاخلاق و طریق السلوک الی الله 


تعالی و سائر شئون الحيوة لا یلائم حالهما مع الولاية فان الولاية یوجب 
الاتحاد و الامتزاج, و هاتان الصفتان توجبان التفرق و البينونة, و |ذا قوبت 
الولایة کما |ذا کان من دون المومنین آوجب لک فشاد خواض الایمان و 
آثاره ثم فساد اصله, و لذلک عقیه بقو و من یَفْعل دک فیس من ال 
فی سشَععٍ ثم عقبه أیضا بقوله: الا 7 | ولمم تقا. فاستئنی التقية فان 
التقية انما توجب صوره الولاية فی الظاهر ون 0 

موی فش و فل دفن القومتتن کانه ظرف شید هفتی تج شتوی 
فرن فعفی الفاله :و احصون. و السعی متواه هن. هعان جون: هار 
التومتین خروم آعلی مکانا 

و الظاهز آن دلک هو الاصلرقی: معی دون فکان اف الاضل یمیق معنن 
الدنو مع خصوصية الانخفاض فقولهم دونک زید آی هو فی مکان یدنو من 
مکانک و آخفض منه کالدرجة دون الدرجة ثم استعمل بمعنی غیر کقوله: 
«الهَینِ من دون اللّه»: المائدة- 116, و قوله: «و یعفرّ ما دون ذلک لِمَن 
پشاء»: النساء- 48, آی ما سوی ذلک آو قاهه آدون من دلی: و آهون: کذا 
استعل است فقل ولمم وتا سا کل دیس انا 
علی المورد دون الاشتراک اللفظی. 

قوله تعالی: مه تتعل دی مت له فآ ی و 
اولیاء من دون الموفنین, و انما جدل.شن لفط عام. للاشمار تتهاية فرح 
المتکلم منه حتی آأنه لا بتلفظ به الا بلفظ عام کالتکنيه عن القبائح. و هو 
شا من اللسان هدلی ایضا له بعل ورن بل دلینمن امین ان 
قیه ون امین من آن یس ال لها السعل. 

و من فی قوله: من الله للابتداء, و یفید فی امثال هذا المقام معنی التحزب 
آیلیس من حزب الله فی_شیء کما قال تعالی: «و مَن بتَولْ ال و رَسْولَه 
و الذین منوا قان چّت ال هم اغالُون»: المائدة- 56 و کما فیما حکاه 
عن |براهیم (ع) من قوله: 

«فِمَن تبغنی قانه من تراهم و اي من حزبی, و کیف کان فالمعنی 
خالله اعلم: لیس من خنب الا نع را :عیاش من ااحوال و الاباره 
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قوله تعالی: [ : فوا مهم نقاة.الاتقء فی الأصل آخذ الوقاية للخوف ثم 
ااتفنشکی امد نهد "۹ 

و الاستثناء منقطع فاٍن التقرب من الغیر خوفا باظهار آثار التولی ظاهرا من 
غیر عقد العلب: علی الحب ای ی 
ما نصا را ات ی 
اتحادهما؟ فاستئناء الاتقاء استثناء منقطع. ۵ 

و فن الایة لاله ظاهرخ علی الرخصهة فی تشه علی ها رفیعن افه ال 


البیت (ع) کما قدل عغلیه الاية النازلة فی فضه عمار ه آنویه بانشر و شفیة و 
هی قوله تعالی: 

«مَن کر بالله من بَعد بو ماه اج من أکْره خفله فطع یمان و لت من 
شوج بالگفر ضکرا فعلهة غست من اللّه و لفغ عداث عظی» 11 


و بالجملة الکتاب و السنة متطابقان فی جوازها فی الجملة, و الاعتبار 
العقلی یوّکده اذ لا بغية للدین, و لا هم لشارعه الا ظهور الحق و حیاته, و 
ربما پترتب علی, التفیه ود المجار ام قمع اعداء الدین و مخالفی 0 
حفظ مصلحة الدین و حیوق الحق ما لا یترتب علی ترکها, و انکار ذلک 
ی و و هب 0 
الکلام علي قوله تعالی: «مَن کقر بالله و من بعد ایمانه الا من آکرة و لب 
مَطمیرٌ بالایمان»: النحل- 106. 

قوله تعالی: و یُحَدَرْکُمْ ال تفْسَهٌ هو ال الا عفن خی کفعل جو 
الحذر و هو الاحتراز من آمر مخیف و قد حذر الله عباده من عذابه کما قال 
تعالی: «انّ عذاب ریک کان مَحْدُورآ»: اسراء- 57, و حذر من المنافقین و 
فتنة الکفاً ر فقال: «هم اعد فاد حَدَرّهمٌ»: المنافقین- 4, و قال: «و احْذَرّهمٌ 
أَن تتوک»: المائدة- و من ایکا فب وه اه عاات 
ند آیتوی و لس تالک زا لوا تفکلی آن آلله ستحانه مه هو آلیخوی 
الواجب الاحتراز فی هذه المعصية, آی لیس بین هذا المجرم و بینه تعالی 
شیء مخوف آخر حتی یتقی عنه بشیء آو یتحصن منه بحصن, و انما هو 
الله الذی لا عاصم منه, و لا آن بینه و بین الله سبحانه امر مرجو فی دفع 
الشر عنه من وی , 
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و لا شفیع, ففی الکلام آشد التهدید, و یزید فی اشتّداده تکراره مرتین فی 
مقام واحد و یوکده تذییله آولا بقوله: ای ال ال و ثانیا بقوله: و 
ال روف بالاد علق.ما شتیخی۶ من ببانه. 

قمن. جهد آجری من مطافی مولع سار الیای: آلناهد: عه 
اتخاذ غیر المومنین اولیاء آنه خروج عن زی العبودية. و رفض لولاية الله 
سبحانه, و دخول فی حزب آعدائه لافساد انز الدین, و بالجملة هو طفغیان و 
افساد لنظام الدین الخی قو: اند و: اضر بحال ی 
شرک المشرکین فان العدو الظاهر عدواته المباین طریقته مدفوع عن 
الحومة سهل للاتقاء و الحذر. و آما الصدیق و الحمیم ذا آشضا نز مع 
الاعداع و دب فیه اخلاقهم ف ستتهم فلا بلیت فعاله الا آن پذهب بالحومة و 
آهلها من حیث لا یشعرون, و هو الهلاک الذی لا رجاء للحياة و البقاء معه. 

و بالجملة هو طفغیان. و امر الطاغی فی طغیانه الی الله سبحانه نفسه, قال 
تعالی: ۳ : ۰ 


‌ 


« لژ تر گنت قعل رک بعر ازع دات العماد آتي نج لها فی لیلد 
مود الذین جوا الَحْرّ پالواد و فرعَون ذی وتا الذین طَعَوّا رفی البلاد 
قأکتژوا فیها القساد قصب عَلَْمم ریک نموط عغذاب ان نک لبالمژصاد»: 
القجر 14 فالطفان شا الا الصا ال اش ند 
الا الله جلت عطظمته فیصب عایه نیو طاعذات و لا مان. 

و من هنا یظهر: آن التهدید بالتحذیر من الله نفسه فی قوله: و بُحَحرکُمْ ال 
تفه لکون المورد من مصادیق الطغیان علی للع بزبطال دینه و افسادی 
۱ «قاشَتیش ما مت و من نات قعک و ۱ 
وا له بما تملون بصیژ و ترگنوا ٍلی الذین طلفوا قتمَسکُمْ الا و ما 
کم من دون اللّه من اقلا ِ لا بر تنضزون» : هود- 113, و هذه هم أیة ذکر 
رسول الله ص: 

اما رنه علی ما فی الروایة- فان الایتین- کما هو ظاهر للمتدبر- 
اه اف آن ار کی ال الطالفین فن الکافین ان سشه خس 
الا اشضاا ا ار معم مهو الاتهام الالفی لا غاد تفه ولا دافم لب کی 
تقدم بیانه. 

ون ها من انضاه ان اف قولف خ ح یه لاه ه ولال غلی رن 
النهدید اتف هو بعدات:مفضی: قضاء ها من یت 0 نالا 
تسه اد ال غای عم 
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حائل یحول فی البین, و لا عاصم من الله سبحانه و قد آوعد بالعذاب فینتج 
قطعية الوقوع کما پدل علي مثله فوله فی آیتی سورة هود: فَتمَسَکُمْ الا 
ما لک من دون الله من أَوياء تم لا هون 

وفف فوله: وبالی الله التص دلالة علی آن لا شفز کم منه او ضارف: ام 
قفیه تاکید النهدید السایی: علنه. 

و الآیات آعنی قوله تعالی: لا یتَخْذ الْمْوْمِْونَ الکافرین أَولِياء الأية و ما بتبعها 
من الایات من ملاحم القرآن, و سیجی۶ بیانه آن شاء الله فی سوره 


المائدة. 
قوله تعالی: فْلْ اٍن تج تخفوا ما فی ضذوركُم أو تذوة بَقلَعة ال الآید نظیره 
قوله تعالی: «و ان تئبْذُوا ما فی الفسکم او 3 بحفف: خاسض تس ال 


البقرخ- 284, غیر آنه لما کان الأْنسب بحال العلم ۳ بخلاف 
الحساب فان الأنسب له آن یتعلق بالبادی الظاهر قدم ذکر الاخفاء فی هذه 
الأیة علی ذکر الاٍیداء, و جری بالعکس منه فی آية البقرة کما قیل. 

و قد آمر فی الاية رسوله بابلاغ هذه الحقیقة- فنهه عاعه بفا همم 
آو تبدیه من دون آن یباشره بنفسه کسابق الکلام. و لیس دلک الا ترفعا 
قرستاانه سم تسش مر اه اش تالف ها دصام کما مهو انس 
ذلک فی قوله: 


0 و یَعْلَمْ ما فی السّماواتِ و ما فی الاض و ال علی کل 
شیء قدیژ مضاهاة لماهر من آية البقرة و قد مر الکلام فیه. 

قوله تعالی: یو م تجذ کل تفس ما عملت من حَیّر مُحْضرآ و ما عملت من 
شوع: لظای ی اعال السا ان که العول میاه السابقة رت 
آمر به النبی ص, و الظرف متعلق بمقدر آی و اذکر یوم تجد, آو متعلق 
بقوله: بلق ال و و لا ضیر فی تعلیق علمه تعالی بما سنشاهده من 
آحوال بوم ۳ فان هذا| الیوم ظرف لعلمه تعالی بالنسبة الی ظهور 
الأمر لنا لا بالنسبة اٍلی تحققه منه تعالی, و ذلک کظهور ملکه و قدرته و 
قوته في البوم. قال تعالی: «ومَ هَمْ بارژون لابَحْفی عَلی الّه مهم شَیء 
من الْملک یوم یله الواجد الْقّارٍ»: المومن 16, و قال: «لا عاصم الوم 
من مر اللْه»: هود- 43, و قال: «و لو یی الذین طلَموا لا یرون الْعَذاب 
ار المع له جمیعا»: البقرة- 15 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج3, ص: 156 

و قال: «و الأْمرٌ یوْمَیذ لِله»: الانفطار- 19, ٍذ من المعلوم آن الله سبحانه 
له کل الملک و القدرة و القوة و الأمر دائما- قبل القيامة و فیها و بعدها- و 
انما اختص بوم القيامة بظهور هذه الاصود نا معاشر الخلائق ظهو ر | لا ریب 
ویه. ۳ 

و من ذلک بظهر آن تعلق الظرف بقوله: بَعلَمَهٌ ال لا یفید تأخر علمه تعالی 
بسر ار ثر عباده من خیر آو شر الي یوم القيامة. 

علفی ان فن فوله تما لی: فحصرا, دون آن یقول: حاضرا دلالة علی ذلک فان 
الاحضار انما ینم فیما هو موجود غائب فالاعمال موجودة محفوظة عن 
البطلان یحضرها الله تعالی لخلقه پوم القيامة, ,و لا حافظ لها الا الله 
سبحانه, قال تعالی: «و ریک غلی کل شعهء حفیظٌ»: سب 21 و قال؛ «و 
عندنا کتاث حفیظٌ»: ق- 4. 

و قوله: تجد, من الوجدان خلاف الفقدان, و من فی قوله: من خیر و من 
بت بان و النکیر للتعمیم, آی تجد کل ما عملت من الخیر و ان قل و 
یا اهر السای واه من نات الال عی میم 
الأعمال, و قد مر الیجث عنها فی ‏ پسورة البقرة. 

قوله:تعالن: تور لو آن نها وتبتة آمدا بعیذاء الظاهر آنه ختر لمتدا مخذوف 
9 ال النفسن! .اد لاتفتی, و فد کتر دخوله فی الق رآن 
علی. آن الممتوعه المشددخر فلا بعبا نما قیل من عدم جوازه و تاویل فا ورن 
فیه ذلک من الموارد. 

۵ آلام ید فعتی الفاضاه الما تیه قال الر اغب فقو نات القر ان لاد 
و انوتها انم نکن احعاره تقو الرمان اه لسن اما خد محووزر هن 


لا ینقید. لا یقال: آبد کذا, و الأمد مدة لها حد مجهول |ذا آطلق, , و قد بنحصر 
نجو آن یقال: آمد کذا, کما یقال: زمان کذاء و الفرق بین الزمان و الأمد, آن 
الأمد یقال باعتبار الغاية, و الزمان عام فی المبدا و الغاية. و لذا قال 
بعضهم . : الأمد و المدیٍ بتقار بان انتهي. 
و فی قوله: ود لو ان ن بیتها و بیئه تسه ادا تعیداء دا ادلی ان حضور سبی 
ااعما رن ال کاس اقا بان" جضور خیر العفل .رها و 
1 
یشاهد من بقائه بحفظ الله فلا یسعها 
المپزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 157 
الا آن تحب بعده و عدم حضوره فی آشق الأحوال, و عند أعظم الأهوال کما 
بقول لغرین الشوء نظیر ذلی: قال تعالی: 0 
ال آن. قالعتن, ادا جاءنا قالبا لیگ ببتی و تیک بعد العشرفین, فیتس 
القرین»: الزخرف- 38 7 
قوله تعالی: و یُحَدْرْکُمْ ال تفْسَة و ال رَوْفْ بالعباد ذکر التحذیر ثانیا 
تقاف هن آهت العطلی و بای فی افهدند مال صفی: من ان کون 
هذا التحذیر الثانی ناظرا الی عواقب المعصية فی الاخرة کما هو مورد نظر 
هه آلابقه م التعدیر الاول تاظرا الی فبالها فت الدتیا اه فی الاعم من الدتیا 
و الاخرة. 
و ها هه هلان ففود ی کوتسا عم راو سای 
تعالی المتعلق بعباده کما یحکی عن ذلک الاتیان بوصف العبودية و الرقیة- 
دلیل آخن علین سويه الچدند اد امال هذا التعبیر فی موارد التخویف و 
التحذیر |نما یوتی بها لتثبیت التخویف و ایجاد الاذعان بأن المتکلم ناصح لا 
وتا الختر و الصاع. تقول: ابای آن تفرض: لین فن ام کذا فانی الب 
آن ۳ آسامح مم من تعرض لی فیه: تما آخبرک بهدا رافة نی وشفعد. 
فیتول المعنی- و الله اعلم- الی مثل. آن بقال: ان الله لرافته بعناده بنهاهم 
قبلا آن,بتعرضوا لمتل. هد المعضیه التی وبال آمزهاواقع لا محاله قن غبر 
آن یوثر فیه شفاعة شافع ولا دفع دافع. شیر 2 
قوله تعالی: فُلْ ان نم تبون ال قَائبعونی بُحْبتْکَمْ ال قد تقدم کلام فی 
معنی الحب. و بتعلق بحقيقة معناه پالله سبحانه کما یتعلق بغیره فی 
ورف 0۳ «و الذین آمَوا أَشَدٌ خًُ ِله» الأیة: البقرة- 165. 
و نزید علیه هاهنا: نه لا ریب آن الله سبجانه- علی ما بتادی به کلامه. انما 
بدعو عبده الی الایمان به و عبادته بالاخلاص له و الاجنات .عن الشر ک: کوا 
قال تعالی: 
«ژلا له الدّینْ الخالص»: از دز و قال صالی: سا آمتوا لا ۱1 
له فقاست ل الگین»: البینة- 5, و قال تعالی: «قاوعُوا اللَحَ مُحْلِصین له 
لو کر الکافژون»: الموّمن- 14, الی غیر ذلک من الایات. 


ید 


فشک ان الالاخبفی امین نها خر ی الخففه ادا ام اه هت 
الانسان 1 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 158 
بای لا ره ستاو اه اضرا ال یس تلف عایید یه 
تعالی من معبود آو مطلوب کصنم آو ند آو غاية دنيوية بل و لا مطلوب 
اخقوع کون بالخته آه لا هن الا قاتا تک ی هید 
تعالی فی معبودیته, فالاخلاص لله فی دینه (نما یکون بحبه تعالی. 
مهافت الا مم‌عست الحصه سا ارم ار لالز 
ار را ما ما 
بالمحبوب ما للمحب هن ااتقصن فلا سره الب اعظم هن آن نش ان 
محبوبه یحبه, و عند زک" پتلاقی حبان, و یتعا کس دلالان. 
فالانسان انما یحب الغذاء و ینجذب لیجده و یتم به ما یجده فی نفسه من 
التعس ای اه اور کا هب النگاه ایح ما تاه مدمه له 
غلاه لش تا بر اقا لد امس هی یه ارس واه 
یضیق صدره؛ و کذا العبد پحب مولاه و الخادم ریما پتوله لمخدومه لیکون 
ااعلی وتان فرات فضض الفشان و امین علن اخقلا فمد آمرسنی 
فی صدق ما ذکرناه. 
فالعبد المخلص لله بالحب لا بغية له الا آن یحبه الله سبحانه کما آنه یحب 
الم کت ماه ایک حور لاه ی امه وا هو لاش ی ار 
الله سبحانه لا یعد في کلامه کل حب له حبا و (الحب فی الحقيقة هو العلقة 
الراشله اش یط احو اس با از لیا ی موس ااحن 
الحاکم فی الوجود فان حب الشیء یقتضی حب جمیع ما یتعلق به, و یوجب 
الخضوع و التسلیم لکل ما هو فی جانبه, و الله سبحانه هو الله الواحد الأّحد 
الذی یعتمد علیه کل شیء فی جمیع شئون وجوده و یبتغی الیه الوسيلة و 
تصیر الب کل‌ما دی فتحل, کمن الواحت ان کون چیه وا حلاص له بالندین 
له بدین التوحید و طریق الاسلام علی قدر ما یطیقه ادرای الانسان و 
شعورم. و ان آلدین عید و و ای اه 
سفراوّه, و بدعو الیه اتبیا فا ۵ واه و خاصة دین الاسلام آلنی تفه 
اف ی ای ای ای 
وی ری کمارمم تضا ی الا ها اند مها رات 
فیه اند ی کل مه تفای 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 159 
و قد عرف النیی ص سبیله الذی سلکه بسبیل التوحید, و طريقة الاخلاص 
علی ما امره الله سبحانه حیت قال: ر«قل هذو سبیلی اد غَوا الی الله علی 
تخیر ها رماع تس ان آلله ما آتا من الْفْسرکین»: یوسف- 


8 فذکر آن سبیله الدعوة الی الله علی بصيرة و الاخلاص لله من غیر 
شرک فسبیله دعوة و اخلاص: و اتباعه و اقتفاء آثره انما هو فی ذلک فهو 
صفة من اتبعه. 

ثم ذکر الله سبحانه آن الشريعة التی شرعها له (ص) هی الممثلة لهذا 
۳۹ سبیل الدعوة و الاخلاص فقال؛ «ثم جعلناک قلی شریعة من الافر 
قانیها»: الجائیة- 18 و ذکر أیضا آنه اسلام لله حیث قال: «قَان اجک 
قَفْل أشلغث وهی لله و من انبعن»: ال عمران- 20, ثم نسبه الق نفسه 
قتیین آه صراطه المستقیم فقال: «و أنّ هذا صراطی مشتقيماً قالیقو»: 
الانعام- 153, فتبین بذلک کله آن (الاسلام و هو الشريعة المشرعة للنیی 
ا لو هی سل لام ید نامسا اند هدر نی علی الجت: 
فهو دین الاخلاص, و هو دین الحب. 
و من جمیع ما تقدم علی : طوله یظهر معنی الاية التی نچن بصدد تفسیرها, 
اعنی قوله: قُل ان کم تبون ال قاتبغونی یُحْیبْکمْ اللَهُ فالمراد- و الله 
آعلم- ان کنتم تریدون آن تخلصوا لله فی عبودیتکم بالبناء غلی الحب 
حقيفة فاتبعوا هذه الشريعة ال هی مبنية مت الحب الذی ممثله الاخلاص 

و الاسلام و هو صراط الله المستقیم الذی یسلک بسالکه الیه تعالی, فان 
ان فی سبیلی و-رقیا نه هذا الشاّن آحبکم الله و هو اعظام البشارة 
للمحب. و عند ذلک تجدون ما تریدون» و هذا هو الذی پبتغیه محجب بحبه, 
هذا هو الذی تنقتضیه الابة الکريمة باطلاقها. 
ها بالتظر الی ف تاد الا الا هدع فاد الفات ااع سا یا 
بما قبلها فهذه الولاية لکونها تستدعی فی تحققها تحفق الحب بین الانسان 
و نش فن بتولق کما تدم کانت الابه‌ناصاز3. 9 
ان کانوا صادقین فی دعواهم ولاية الله و أنهم من حزبه فان ولاية الله لا 
ار وا و و ان 
مطامع آلدنیا من عز و مال بل تحتاج الی اتباع نبیه فی دیبه کما قال تعالی: 
«ثم جعلنای غلی شریعه .من الافر قاتبغها و لا تیم آهواء الذین 
المیزان فی 1 ج3, ص: 169 
لا یعلَمُون | تم لن بعیوا عی چن الله‌ شتا وان الطالیین ور اولاء 
بَعضٍ له ول لفتعین»: الجائیه- 19, انظر لی الانتقال من معنی الاتباع 

ف الواخت ان مه ی لا ی اش رال ی وی 

ال ولا الم له بجر 
و نما ذکر حب الله دون ولایته لأْته الأأساس الذی تبتتی علیه الولاية, و |تما 
ار لین خت. ال تال کشت ان ولا ال الم مس ول 
ااحفستالن واه للم 
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دول الم ۶ عفر ِ ویک و الله غفوژ رجیم الرجمه الواسعه ارلیبه و 
بر و لا اشنا ها کم علی 
اطلاق افاضته, و / سبیل یلز مه علي الامساک الا حرمان من جهة عدم 
استعداد المستفیض, المحروم او مانع انذآه بسوء اختیاره, قال تعالی: 5 ما 
7 عطاء زک مجظورآ» الاسر ۶۱- 20. 
ب ر ‏ ب۳آ ۳ 
الامفن ای هی من تواتا کالعتت:وهافیهاء و اراله‌ریماعن لت اسان 
1 الوحید لانفتاح باب السعادة و الدخول 
فی‌تای الکزانت ادلی ععفت واه یکی اه بفرله هقف لک دوکر 
فان الحت کها تقوم عرت المجب ال اس نوت و کف کال سس العید آرد 
پیستدعی منه التقرب با لاخلاص له و قصر العبودية فیه کذلی حبه تعالی 
لعبده یستدعی قربه من العبد, و کشفه حجب البعد و سبحات الغيبة, و لا 
حجاب الا الذنب فیستدعی ذلک مغفرة الذنوب, و آما 7 بعده من الکرامة و 
الافاضة فالجود کاف فیه کما تقدم آنفا. 
و التأمل فی قوله تعالیه یرانق هم ها کایا ی کر 
هم عن رز ربهم یو یذ لمَحَجُوبُونَ»: المطففین- 13 مع قوله تعالی فی هذه 
آیه: «یتکم ال و عفر کم د دتونکم کاف فی ابید ها دکزتاد. 
#۷ تعالی: فل. آظیغوا الله و ال شول الخ لما کانت الاية السابقة تدعع الی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 1061 
اتباع الرسول, و الاتباع و هو اقتفاء الأثر لا یتم الا مع کون المتبع (اسم 
مفعول) سالک سبیل, و السبیل الذی یسلکه النبی ص نما هو ۲ 
ظانه که کرو ابا ی هو لاه معتین اما انس کر 7 الاطاعة 
اشعایا مان سل لاصو نی هت الیش وه نع ]رام اه 
و دعوة و اتفاد.فتکون اقاع الرسول.فی شاوی له و اطاعة: الم 
و رسوله فی الشريعة المشرعة. و لعل ذکره تعالی مع الرسول للاشعار 
بان آلامزن واحد, و ذکر الرسول معه سبحانه لأّن الکلام في اتباعه. 
و من هنا یظهر عدم استقامة ما ذکره بعضهم فی الابة: از ی آطیعوا 
و و زب ام ۱9 
۵ فک نت اف ما باه من آن فوله: فُلّ َطیفُوا ال و 
الرسول «الخ» کالمبین لقوله: 1 ِ ف۳ تجبون اللة فائبغعونی , علی 1 
الاب مشفره تکون اطاعد اللة و اطاعة الرسول تواخدم و تفا لم بکرر 
الاسشره لو ان» مور الاطاعت‌فتاها کی الله مد وسوله تکات آلاست آن 
پقال: آطیعوا اللهرو آطیعوا الرسول کما فی قوله تعالی: «أطیعُوا اد و 
اطعا ال سول و اولی فرعم التساع 9۰ کما لا بحفت: 


و اعلم آن الکلام فی هذه آلاية من حیت اطلاقها و من حیث انطباقها علی 
0 نظیر الکلام في الاية السابقة. 
قوله تعالی: قَاِنْ ولا قاِنّ ال لا بُحِتٌ الکافرین فیه دلالة علی کفر 
التولی عن ها الامن ادن علف دی ساتر نات الثیت عن ون الکشار 
و فیه آیضا اشعار بکون هذه الية کالمبينة لسابقتها حیث ختمت بنفی الحب 
عن الکافرین یأمر الاطاعة. و قد کانت الّية الأولی متضمنة لاثبات الحب 
و قذ مسفن الکلامافی هده الایات الکرییه و 
احدها: الرخصة فی التقية فی الجملة. 
وناسها: آن مواخده تولی الکفان و التمزه تفن النمی قیه لا تتخاف الیته: 
الق اتکی عفشنیر العران: ج3, ص. : 1062 
و هی من القضاء الحتم. 
و ثالثها: آن الشريعة الالهية ممثلة للاخلاص لله و الاخلاص له ممثل لحب 
الله ستحاه ماه آحرم‌الدین النی همع ا مار لاله ۳ 
الخاشضه الاحکام العضاید علی سا تما ی ایض افرص لا نمی کشت 
التحلیل الا الی الاخلاص فقط, , و هو وضع الانسان, ذاته 1 صفات ذاته (و هی 
الاخلاق] ب اعفال انعم انعاله علن. آساسی. اس للم الاح العماند. ه 
الاخلاص المذکور لا یحلل الا (لی الحب, هذا من جهة التحلیل. و من جهة 
ال کیت هی الخت الق ارطا ی مارخلاص الن‌مجندع الشرنعه: کم ان 
الفن بر ارشحل ال اشنم والسلیم الی الروحیه. 
و رابعها: آن تولی الکافرین کفر و المراد به الکفر فی الفروع دون الأصول 
ککفر مانع الا کاة ونناری الصاوة و یمکن ان بکون کفر المتولی بعنانة ما 
تکاله او الولی علی ها هد سا سای نیع المانده: 


فی الدر المنثور," : فی قوله تعالی: لا بت بخ الضامنون الکافرین ولا الاية, 

آخرج اين اسحاق و ابن جریر- و ان عنم عي اس ناس قال کان 

زید- و قد بطنوابتفر من الأتصارلیفتتوهم عن دیهم. فقال رفاعة بن المنذر 

بهود. و احذروا ٍِ" آولتک النفر فأنزل الله: 
تخد الْمَوْمِئُونَ الکافرین الی قوله: و اللَغْ علی کل شمء قدیژ. 

آقول: الرواية لا تلائم ظاهر الاية لما تقدم آن الکافرین فی القرآن غیر 

معلوم الاطلاق علی آهل الکتاب. فاولی بالقصة آن تکون سببا لنزول الایات 

الناهية عن اتخاذ الیهود و النصاری آولیاء دون هذه الایات. 

و فی الصافی,: فی قوله تعالی: الا ان تقو مِنهْمْ تفاعّ الاية, عن کتاب 

الاحتجاج, گس ار التومنن عفن وت ۱۱ ۱۳ 

دینک فان الله یقول: 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج3, ص ۰ 163 

یاک نم بای ان درک ۵ آن فتر که التفية التی امر نک ما فانک 

شائثط بدمک و دماء اخوانک. معرض لزوال نعمک و نعمهم, مذلهم فی آیدی 

آعداء دین الله- و قد آمرک الله باعزازهم 

و فی تفسیر العیاشی. 2 قال: کان رسول الله یقول: لا دین 

لمن لا تقية له, و یقول: قال الله: الا آن تتْفُوا منم ناه 

و فی الکافی»عن البافر (ع): التفوه فی کل سیء معطر له این آتم وق 

احل الله له 5 

اقول: و الاخبار فی مشروعية التقية من طرق ائمة اهل البیت کثيرة جدا 

ربما بلغت حد التواتر. و قد عرفت دلالة الاية علیها دلالة غیر قابلة للدفع 

و فی معانی الأخبار, عن سعید بن یسار قال: قال لی آبو عید الله: "۳ 

الدین الا الحب؟ ان الله عز و جل یقول: فْل ان کم تجبُونّ ال قاتبغونی 

یحببکمٌّ اللهُ 

اقول: و رواه فی الکافی, عن الباقر (ع) و کذا القمی و العیاشی فی 

(ع), و عن ربعی عن الصادق (ع) 

, و الرواية توّید ما اوضحناه فی البیان المتقدم. 

و فی المعانی, عن الصادق (ع) قال: ما اخب الله من عصاه ثم تمثل بقوله: 

ی نا 

لو کان حبک صادقا لأطعته‌ان المحب لمن یحب مطیع 


و فی الکافی, عن الصادق (ع) فی حدیث قال: و من سره آن یعلم آن الله 
یحبه- فلیعمل بطاِعة الله و لیتبعناه آ لم یسمع قول الله عز و جل لنبیه: ُل 
ان کت تبون ال اب تبقونی بتکم ال و بو لو تک 


آلحدیث. 

افو م سای کی تا یس ام ای رف لکش خی فاد 
تعالي: 

«یا با لین آمئوا َطیٌوا ال و َطیفُوا سول 5 آولی الْمر متکُم» الایة: 
النساء- 


ِ ِ الختو اخرع عیه بن میهد گن الحسن فال: فال رشول االه 


1 فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 164 ۳ 
۳ عن سنتي فلیس منی ثم تلا هذه الأیة: فُل ان ثم تد ون الاه 
تیغویی نکم اللك آلی آحر الاید. 

ار 9۳7 
قالت: 

قال رسول الله ص: الشرک آخفی من دبیب الذر علی الصفا فی الليلة 
الظلماء- و آدناه آرد خته تغل وی ۶ من الجور, و پبغض علی شیء من 
العدل, ,و هل الدین لا ال ال ۱ قال الله تعالی: ان 
کنخ تون اللة فایغونی بعکم الله: 

و فیه, آیضا آخرج ۳ و انح داود و الترمذی ۳ ابن ماجة و ابن حبان و 
الحانم نان رات عن النی ی حال: لا لین آح شا هل رنه 
اه ااعو بو امن ها ات ماه یت ره فیقول لا ندری ما وجدنا 
فی کتاب الله اتبعناه. 


آنتفرة ال‌غسران (9): الابات 33 ای 34] 


وحاً و آل ابراهیم و آل عقران عَلی العالمین (33) 


ال سَمیع عَليمْ (34) 


بیان 


افتتاح لقصص عیسی بن مریم و ما یلحق بها و ذکر حق القول فیها, و 
الاحتجاج علی آهل الکتاب فیهاء و بالایتین پرتبط ما بعدهما بما قبلهماً من 
الایات المتعرضة لچال آهل الکتاب. 
قوله تعالی: ان اللَة اطفی آدَم و وحاً الی آخر الاية الاصطفاء کما مر 
بیانه فی قوله تعالی: «لَقد اصطفناه فی الککیا»: البقرخ- 00 1, آخذ صفوة 
الشیء و تخلیصه مما یکدره فهو قریب من معنی الاختیار. و ینطبق من 
مقامات آلولاية علی مقام الاسلام. و هو جری العبد فی مجری التسلیم 
لکن ذلک غیر الاصطفاء علی العالمین, و لو کان المراد بالاصطفاء هنا ذاک 
الاسطفاء اکان اسف ارستطالد من العالمته فاد احضای الاتنلام نم 
و اختل ۱ 
الشتر ان قی تقففر القرآن:حت ص 165۶ 
معني الکلام, فالاصطفاء علی العالمین, توع انار متفديم هم علهم ی 
آمر آو آمور لا یشارکهم فیه و فیها غیرهم 
و من الدلیل علی ما ذکرناه من اختلاف الاصطفاء قوله تعالی: «و لد قاّتِ 
الملایْکَة با مریَمْ ان ال اصَطفاي و طَْرَيِ و اضطفاي علی نساء العالمین 
آل عمران- 22 حبت فرق بین الاصطفاءین فالاصطفاء غیر الاصطفاء. 
و قد ذکر سبحانه فی هوّلاء المصطفین آدم و نوحا, فأما آدم فقد اصطفی 
علی العالمین بأنه آول خليفة من هذا النوع الانسانی چعله الله فی الأرض, 
قال تعالی: «و اد قال ریک للْمَلایْکَةٍ ی جاعل فی الأض جَلیقَة»: البقرخ- 
0, و آول من فتح به باب التوبة. قال تعالی: «نْم اجْتباة ری قتهاب یه و 
قدی : طه- 122, و آول من پشرع له الدین, قال تعالی: «قمّا ینتم مّی 
هد قَمّن گع هداج فلا تحلٌ و لا جشقی الیات: طه- 123. فهذه آمور لا 
بشارکه فیها غیره, و یا لها من منقبة له (ع). 
و ما نوح فهو آول الخمسة آولی العزم صاحب الکتاب و الشرپعة کما مر 
بیانه فی تفسیر قوله, تعالی: «کان التاس أمَة واجِدَةٌ قبَعت اللهّ التَبیینَ»: 
الیقزه- 213 و هو الاب الانی لهذا النوء‌نه فد سلم الله تعالی علیه فی 
العالمین, قال تعالی: «و جَلنا ره هُمْ الباقین و ترکنا علَبّه فی الآچرین 
لام علی توح فی العالمین»: الصا فا 79 
رتکد سا ان تراهم ال مر امن ها امه ال اس 
الشنء: قال الراغب فن. المفرذات: الال.قیل مقلوب عن الاهل: و نضفز 
علی آهیل الا آنه خص بالاضافة الی آعلام الناطقین دون النکرات و دون 
الازمنه و الأْمکنه, یقال آل فلان و لا بقال: آل رجل و آل زمان کذا: آو 


موضع کذاء و لا یقال آل الخیاط بل یضاف الی الأشرف الاأْفضل, یقال آل 
الله و آل السلطان, و الأأهل یضاف الی الکل, یقال: آهل الله و آهل الخیاط 
کما بقال. آهل زمن کدا وبلد کذا, و قیل هو فی الاضل اسم الشتخحض و 
پصغر آویلاء و یستعمل فیمن یختص بالانسان اختصاصا ذاتیا اما بقرابة قريبة 
آو بموالاة انتهی موضع الحاجة, فالمراد بآل |براهیم و آل عمران خاصتهما 
من آهلهما و الملحقین بهما علی ما عرفت. 
فا آل |براهیم فظاهر لفظه آنهم الطیبون من ذریته کاسحاق و اسرائیل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 166 
و الأنبیاء من بنی اسرائیل و |سماعیل و الطاهرون من ذریته, و سیدهم 
محمد ص, و الملحقون بهم فی مقامات الولاية الا آن ذکر آل عمران مع آل 
ابراهیم یدل علی آنه لم یستعمل علی تلک السعة فان عمران هذا ما هو 
او هر او بو موش (ع), و علی آی تقدیر هو من ذرية ابراهیم و کذا آله 
۵ فد آخسجها س ان ار اهیه فاله اد با | تراهم بعض: دربیم الظا رون 


جمیعهم . 

و قد قال, الله تعالی فیما قال: «أم یَحُسْدُونَ لاس علی ما آناهغ اللَة من 
قصله قَقَذ آتیّنا آل اٍراهیم الکِتابِ و امد آتبناهة ملک و النساء- 
4 و الاية فی مقام الانکار علی بدی اسرائیل و ذمهم کما ینضح بالرجوع 
(لی سیاقها و ما یحتف بها من الایات: و هن ذلک بظهر آن المراد من آل 
ابراهیم فیها غیر بنی |سرائیل آعنی غیر اسحاق و یعقوب و ذرية یعقوب و 
هم (ای:درية بعقوب) تنو اسرانیل قلم بیق. لال.ایز اهیم الا الطاهرون من 
ذریته فرن طزیی. زسماعیل: و قهم النبی :و ال 

علی انا سنفن ان شاء الله ان المراماتاس قیال یه ,هو رشیل الله زو 
آنه داخل فی آل |براهیم بدلالة الأية. 

علی آنه یشعر به قوله تعالی فی ذیل هدذه الایات: «انَ وی الاس بابراهیم 
للذین ابَعوة و ها الَبثٌ و الذین آمَئوا» الأیف: آل عمران- 68, و قوله 
تعالی: 

«و رد یرقغ |براهيم القَواعد من الِیّت و |سّماعیل نا تقبل متا [تک أیْت 
المع العلس: رت واععلا فسلمتن اک و من سا اند ملعم نی 5 
قناسکنا الی آن قال: 

با واعت فم ول توا عه آای هی ارات و ای ره 
و5 یرَکيهم» الایات: ۱ 129 

فالمراد بال ابراهیم الطاهرون من ذریته من طریق |سماعیل, و الاية 
لیست فی مقام الحصر فلا تنافی بین عدم تعرضها لاصطفاء نفس ابراهیم و 
اصطفاء موسی و سائر الاتبياغ الطاهرین مزن دوب من طریق اه 
فا تیا ابا یره من ضا یم سم شا شم فان امد و هی آیات 
متکثرة جدا لا حاجة الی ایرادها, فان اثبات الشیء لایستلزم نفی ما عداه. 


ک 


ات ی تعالی: «و لَقَد آتیْنا 


المیزان في تفسیر القرآن, 3 ص: 107 
(شراییل العبات :و العکم و للع تراهم مق الطییات و فطلناخم علن 
آلعالمین»: الجائیة- 16, کل ذلک ظاهر. 
هل آن تفصرلیم علی العالسین یاف تال غبوهم علی العا یی یز 
تفضیل غیرهم علیهم فان تفضیل قوم واحد آو آقوام مختلفین علی غیرهم 
انما یستلزم تقدمهم فی فضيلة دنيوية او اخروية علي من دونهم من الناس, 
ملی افی تفصایم علو التاش تفیل عبرم اه ان تفیل هو 
اکن له اش دام معیع و .اه ه ال عمران این 
العالمین تفضیل غیرهم علی العالمین لاستلزم ذلک التنافی بین هو لاء 
المذکورین فی الاية انفسهم. و هو ظاهر. 
وا ان یل ها خی رم یی فقو ان فا و 
فقد فضل الله التپیین علي ساثئر العالمین و فضل بعضهم علی بعض, قال 
تعالی: «و کلا نا علی العالمین»: الأنعام- 86, و قال آیضا: «و لد فصن 
بَعَض اللَبیّينَ علی بَعّضٍ»: اسر اء- 55 
۳ آل سموان خالطا هن آن الفراه ان اهر کها شعن به یت 
هاتین الایتین بالٍیات التی تذکر قصة امرأة عمران و مریم ابنة عمران, و قد 
تکرر ذکر عمران آبی مریم باسمه فی القرآن الکریم, و لم یرد ذکر عمران 
آبی موسی حتی فی موضع واحد یتعین فیه کونه هو المراد بعینه, و هذا 
بعید کون المراد بعمران فی الاید آبا مریم فبعلی هرا قالراد بال 
ی آو هما و زوجة عمران. 
و آما ما یذکر آن النصاری غیر معترفین بکون اسم آبی مریم عمران 
فالقرآن غیر تابع لهواهم. 
قوله عالن: ۰ب عضها متعضن ال ریفه فین:الاضل تعارز الاولاد غلی یا 
ذکر وا تم ال وی او و هو المعنی المراد فی الاية, و هی 
منصوبة عطف بیا بان. 
و فی قوله: بَعُْها مِنْ بَعّض دلالة علی آن کل بعض فرض منها پبتدی و 
ینتهی من البعض ۳ و لازمه کون المجموع متشابه الأجزاء لا 
بفترق: البعض من البعض شی آسامم و الا و ار اف 
اتطانهم افاد دلگ آنهم رنه لا رعون اف مات الفصاة ای 
اصطفاهم الم لاجلهاعلی العالمین: اد لا جزای و لا آعت 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 168 
فی الاقعال الالهية, رو منها الاصطفاء الذی هو منشأً خیرات هامة فی العالم. 
یله ال لهس ع آخم شفعع باگوایم لاله لین باخارد 
با رهم علیم بان ضمائرهم و ما فی قلوبهم فالجملة بمنزلة التعلیل 


لاصطفائهم, کما آن قوله: ری بَقطها من بَعْض بمنزلة التعلیل لشمول 
هولاء علی العالمين, ی 
الأفراد, بعضهم یرجع |لی البعض فی تسلیم القلوب و ثبات القول بالحق, و 
اتفا. انفم. عایفم-بالاضطفاع علی العالشین لانهسمیع علیم پشمم اقواامم.د 
یعلم ما فی قلوبهم. 


فی العیون. فی حدیث الرضا مع المأمون: فقال ای بت اج 
العترة علی سائر الناس؟ فقال آبو الحسن: ان الله آبان فضل العترة علی 
ساثئر الناس فی محکم کتابه, فقال المأمون: آين ذلک فی کتاب الله؟ فقال 
له الرضا (ع) في قوله: ان اللَةَ اضطفی آدم و وحاً و آل ابُراهیم- و آل 
۳ نت 

ی 0 
آخرها من آولها و آولها من آخرها- فاٍذا آخبرتم بشیء منها بعینه- آنه کائن و 
کان فی غیره منه- قفوم آلختو علی ما اخبرتم فند. ۲ 
آقول: و قیه دلالة علی ما تقدم فی البیان السابق من معنی قوله: ی 


ها من بَعّض الأیة. 
لک لختره 
آقول: 


قوله (ع): و نحن بقية تلک العترة, 

الیو سیب ال فی دا الاأصل الذی یعتمد علیه الشیء, و منه 
العترة للاولاد و الأقارب الأدنین ممن مضی, و بعبارة آخری العمود المحفوظ 
فی العشيرة, و منه یظهر آنه (ع) استفاد من قوله 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 169 

تعالی دی بَعْصُها من بَعَض آنها عترة محفوظة آخذة من آدم اٍلی نوح اٍلی 
آل اتراهيم ود ال عصرانده من ها بظیر النکته فی دکر آدم و نمع جع آل 
(براهیم و عمران فهی اشارة الی اتصال السلسلة فی الاصطفاء. 


آنشفرع ال‌عسران ل9اه الابات کد افی. ۱۸1 


بیان 


قوله تعالی؛ ۱۱ قالت افرات غفران توت ای تدزث لک مافی‌ نی محر 
ان نان اه 
بواجب. و التحریر هو الاطلاق عن واق, و منه تحریر العبد عن الرقية, و 
رک 000۳ 
القبول عن رغبة و رضی کتقبل الهدية و تقبل الدعاء و نحو ذلک. 

و فی قوله: قالت امرَأث عقران زب نی تَدَرّث لک ما فی بَطیی دلالة علی 
آنها نما قالت هذا القول جینما کانت حاملاء و آن حملها کان من عمران, و 
بجلو اکلام من اشعار بان زوجها عمران لم یقن جبا عندتذ و لالم یکن 
لها آن تستقل بتحریر ما فی بطنها هذا الاستقلال کما یدل علپه آیضا ما 
سیأتی من قوله تعالی: و ما کثت له ا بلفون أْلامَم أنهْمْ یکفل مَربم» 
الایة: آل عمران- 44, علی ما سیجیء من البیان. 

و من المعلوم آن تحریر الأأب آو الأّم للولد لیس تحریرا عن الرقية و |نما هو 
تحریر عن قید الولاية التی للوالدین علی الولد من حیث تربیته و استعماله 
فی مقاصدهما ار 
| کان التحریر منذورا لله سبحانه یدخل فی ولاية الله 
یعبده و یخدمه, ای یخدم فی البیع و الکنائس و الأماکن المختصة بعبادته 
اه وا ار و ان ار 

اتهه کانوا بخرزون. الولد له فکان الامان.لا پسنملانه فن: ماعهماو لا 
یصرفانه فی حوائجهما بل کان یجعل فی الکنيسة یکنسها و یخدمها لا یبرح 
حتی یبلغ الحلم ثم یخیر بین الاقامة و الرواح فان احب ان یقیم اقام. و ان 
آحب الرواح ذهب لشآنه, 

و فی الکلام دلالة علی آنها کانت تعتقد آن ما فی بطنها ذکر لا |ناث حیث 
|نها تناجی ریها عن جزم و قطع من غیر اشتراط و تعلیق حیث تقول: تَدْرَث 
لک ما فی بطنی ه مَحرّرا من غیر آن تقول مثلا ان کان ذکرا و نحو ذلک. 

و لیس تذکیر قوله: مَحَرُراء من جهة کونه حالا عن ما الموصولة التی یستوی 
فیه المذکر و المونث اذ لو کانت نذرت تحریر ما فی بطنها سواء کان ذکرا 
او انتی 

الفتژان فی تنیر الق ان خد.ض :171 ۲ 
هت تسیا ی ی ی لا 
وجه ظاهر لقوله تعالی: و اللْهْ أَغْلَمْ بما وَضَقث و یس الدْکَرّ کالأئنی 
ما سیجیء بیانه. ۱ 

و فی حکایته تعالی لما قالتها عن جزم دلالة علی آن اعتقادها ذلک لم ب 
عن ناف اه اعتمادا غلی نعضم القرانن الدسته انتین سیخ الی آذ: 


ما 


ِِ 
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الشهان تحا رت تعهم فک دلگ ظر مب الظن لا بفتیفن انح شتا ۵ 
کلامه تعالمم ل یشتمل علی باطل الا مع [بطاله, و قد قال تعالی: «الَه 2 
ما تحملٌ کل نی و ما تغیضن لارُحامْ و ما ترُدا»: الرعد- 8, و قال تعالی: 
«عَدَة علَمْ السَاعَة و بترل العَیّتَ و یِعلَمٌ ما فی الار رحام»: ۳ 34 
۱ به تعالی, و قال تعالی: 
«عالِمْ العَیّب قلا بْظهرٌ علی عَیّبه آَحداً لا من ارتضی : الجن- 27, فجعل 
علم غیره بالغیب منتهیا [لی الوحی فحکایته عنها الجزم فی القول فیما 
یختص علمه بالله سبحانه یدل علی ان علمها بذکورة ما في بطنها کان 
ینتهی بوجه الی الوحی, و لذلک لما تپینتم آن الولد آنثی لم تیأس عن ولد 
ذکر فقالت انیا عن جزم و قطع: و نی آعیدُها یک و دُرْبْتها من السْبّطانِ 
الرجیم الية فأثبتت لها ذرية و لا سبیل اٍلی العلم به ظاهرا. 

و مفعول قولها: فتقیل می و ان کان,محدوفا محتهاا لان یکون هد: 

نذرها من حیث انه عمل صالح آو یکون هو ولدها المحرر لکن قوله تعالی: 
یلها رها ِقبُولٍ حسَن لا یخلو عن اشعار آو دلالة علی کون مرادها هو 
لا 

قوله تعالی: تا وا فا هخا تیم اف وه اسر 
المونث موضع ما فی بطنها اٍیجاز لطیف, و المعنی فلما وضعت ما فی 
نما و کت آتغانتی فالت 0 0 2 
التحسر و التحزن دون الاخبار و هو ظاهر 

قوله تعالی: و ال عم بما وََعت و یس الکز کی جملتان معترضتان 
و هما جمیعا مقولتان له تعالی لا لامرأة عمران, و لا آن الثانية مقولة لها و 


الأولی مقولة لله. 
آما الأولی فهی ظاهرة لکن لما کانت _قولها رب [تی وصعتها نی مسوقا 
لاظهار التحسر کان ظاهر قوله: و ال أعْلَمْ بما وََعَت آنه مسوق لبیان آنا 
تعلم انم 


المیزان فی تفسیر القرآن, چ ص. : 172 

آنثی لکنا آردنا بذلک انجاز ز ما کانت تتمناه بأحسن وجه و آرضی طریق, و لو 
کانت تعلم ما آردناه من جعل ما فی بطنها آنثی لم تتحسر و لم تحزن ذاک 
التحسر و التحزن و الحال آن الذکر الذی کانت ترجوه لم یکن ممکنا آن 
یصير مثل هذا الأْنثی التی وهبناها لهاء و یترتب علیه ما یترتب علی خلق 
هذه الأنثی فان غاية آمره آن یصیر مثل عیسی نبیا مبرثا للأکمه و الأْببص و 
قصیا للموتی لک هه الاتی مب کل ال ولا بعس ان 
تجعل هی و ابنها آية للعالمین, و یکلم لایوافی آمهد: و یکون 
کلمة من الله, مثله عند الله کمثل آدم الی غیر ذلک من الایات الباهرات 
فی خلق هذه الانثی الطاهرة المباركة و خلقینها عیسی (ع). 

در ها بط اروت و نس الک کالایتشمول له قالی لا اس اه 


عمران, و لو کان مقولا لها لکان حق الکلام آن یقال: و لیس الاأنثی کالذکر لا 
بالعکس و هو ظاهر فان من کان یرجو شیئا شریفا او مقاما عالیا ثم رزق ما 
هو اخس منه و اردا انما یقول عند التحسر: لیس هذا الذی وجدته هو الذی 
کت اآطلنه و انعهد او لش ما روفته کالدی کت ارجفه: وا تعول لیتن 
ما کنت آرجوه کهذا الذی رزقته البتة, و ظهر من ذلک آن اللام فی الذکر و 
لأْنثی معا أو فی الاأنثی فقط للعهد. 
و قد آخذ اکثر المفسرین قوله: و لسن الذکَر ای تتمة قول امراه 
۱ 
7 و نی سقتها مریم و ای آعیذها یک و کوتقها من الشتطان 
الرجیم معنی مریم فی لغتهم العابدة و الخادمة علی ما قیل, مه شام 
وه ادها ال تمه المولوده ند الوم مفجه د ره مالی, انسیا 
بذلک فانها لما آیست من کون الولد ذکرا محر را للعبادة و خدمة الكنيسة 
بادرت الی هده التسمية و آعدتها بالتسمية للعبادة و الخدمة. فقولها: و انّی 
تنصیا صر هراق ان تنعل انی جعلت ما وضعتها محررة لک؛ و الدلیل 
علی کون هذا القول منها فی معنی النذر قوله تعالی: 
فتشلها ۶ ها بقول حهن و آنتها بان حشنا الاید: 
نها ه را للم الشطان زرح ی نا ای نوی 
وطایی ایا التشی: 
المیزان فی تفسیر القرآن» ج3. ص: 1/73 
و الکلام فی قولها: و ذرَیتها, من حیث انه قول مطلق من شرط و قید لا 
بضته آن تفوه به اف صرق ااتخاظي ممزم. ا.علم مه ۳ 
حال الانسان من الغیب الذی لا یعلمه | الا ما ی ۱ وم 
کی ره لک ها فو تفع رال سا تقدم بیانه فلیس الا آنا 
کات عم سوق من عمران لا ککرا صالعا تم لبا خلت و توف 
وا هو 
بان لا حطا نها اشفت. انا رن ولی. الوند سن سل هنم الست 
المولودة فحولت نذرها من الابن الی البنت, و سمتها مربم (العابدة, 
الاتای اعادساس سا لین السطا ی ارس اما عظت ال 
فی کلامه تعالی. 1 ۳ ۰ ۳ 
فوله خالی: تعلها ها ول خسن نع انیا انا شا العبول زدادفید 
تالخفنه کارن حسته لت هه ال الرم های لول یم اسضا 
فالکلام فی معنی قولنا: فتقبلها ربها تقبلا فانما حلل التقبل الی القبول 
الخین ی آن خی لصف الکاامه و ما فی تشون 
بسن القهل خی التشریی البارر: 
۵ یت قوبل: بهاتین الحملین اعتی قولت ما زلف له شا العماتان 


فی قولها: و ای سَعَیئها بلی قولها: الرّچیمٍ کان مقتضی الانطباق آن یکون 
قوله: فتقتلها را بو حسَن قبولا لقولهاً و انی, سمیتها مریم. و قوله: و 
ئبتها تباناً حسنا, قبولا و 9 اعواهاه و ای ای ها ی د ها من 
السْیّطانِ الرَجیم فالتا ها ول و لسن حوالت رل ی فیل 
تقرب امرأة عمران بالتذر, و ا(عطاء الثواب الأخروی لعملها فان القبول |نما 
تیه نیم ۱ الیرالتر هقی طاهر بل ول الشت»ها آنما مسیاه 
تمرتمرت سخررم فتقود ماه الی اصطاها ماو فد .من آن مفی الا فا ند 
و المراد بانباتها نباتا حسنا اعطاء الرشد و الزکاة لها و لذریتهاء و افاضة 
ما( 
تسویله و وسوسته, و هو | 

فذان:اعی القول الحمریه 9 الی الاصطفاء. و النبات الحسن الراجع 
الی التطهیر هما اللذان یشپر الیهما قوله تعالی فی ذیل هذه الاأیة: و لذ 
قالّتِ المَلایکَة يا مَْیَمْ ان ال اصطفاي و طَهْرَي الاية و سنوضحه بیانا [ن 
شاء الله العزیز. 
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وا ار ی ای تن 
اصطفاء‌ها علی نساء العالمین فی ولادة عیسی, و کونها و ابنها آية للعالمین 
تصدیق لقوله تعالی: و لیس الدکر کالالشن 

قوله تعالی: و لها رکرباد و انها کفلها باضابه القرغة خیت اختضموا قن 
کی ماو سوق باع رب تاصایت الترهز کربا که بقل علید فوله 


و ما نت له شاد تلفون: اقا ففی انیم تحفل فریم ها کت لیم ۰۱ 


حوت تعالی: کلم دحل ِِ زکریا المغراتِ وج ِ دها زرف «الة» 
محراب المسجد. قیل: 
سمی بذلک لانه موضع محاربة الشیطان و الهوی, و قیل: سمی بذلک لکون 
حق الانسان فیه آن یکون حریبا (ای سلییا) من آشغال الدنیا و من توزع 
ای و قیل الأصل فیه آن محراب البیت صدر المجلس ثم اتخذت 
المساجد فسمی صدره به و قیل: اه 
اسم خص به صدر المجلس فسمی صدر البیت محرابا تشبیها بمحراب 
اعد وکان‌هد اصعوفال عر ول مان لها بسا من فاویت»5 
تمایل انتهی. 
ریما ا لت ای ها تا بیرغ افل الکات اس 
مقصورة فی مقدم المعبد, لها باب یصعد الیه بسلم ذی درجات قليلة. و 


پکون من فیه محجوبا عمن فی المعبد. 
آقول: و الیه ینتهی اتخاذ المقصورة فی الاسلام. 
و فی تنکیر قوله: رژقا, اشعار بکونه رزقا غیر معهود کما قیل: انه کان یجد 
عندها فاکهة الشتاء فی الصیف. و فاکهة الصیف فی الشتاء. و یویده أنه لو 
کان من الرزق المعهود, و کان تتکیره یفید آنه ما کان یجد محرابها خالها من 
الیزق بل کان عندها رزق ما دائما لم یقنع زکریا بقولها: مُو من لد له ِن 
اللة ؛ بررق ۹۵ دا ۹ یا مریم آئی لي هذاء 7 آن یکون 
۳ د17 
علی آن قوله تعالی: هنالک دعا رَکربّا رب «الخ», یدل علی آن زکریا تلقی 
ود هد الرری ها کرامه السه ره سامح نی ان ال ال آن 
هب له من لدنه ذرية طيبة, فقد کان الرزق رزقا بدل بوجوده علی کونه 
کر مهن لاه شیحا ند لمرش الطاهر ی مجما متفر لک فواه ال حال 
یا مَرّيِمْ «الِخْ» علی ما_سیجیء من البیان. 
و فا ال ار ی را ی وان ان 
قوله: ۱ 
وه عندها زد فا پدل غلی انب (ع) نما ال لها دلک مرخ واحدخ فاجایت یا 
قنع به و استیقن آن ذلک کرامة لها و هنالک دعا ۱ 
قوله تعالی: نایک دعا گرا زا قال رت هد لی من لذلک 27 مبة 
«اٍلخْ». طیب الشیء ملاء‌مته ایا فالبلد الطیب ما بلائم 
حيوة آهله من حیث الماء و الهواء و الرزق و نحو ذلک, قال تعالی: «و ال 
الطیت بحرَخٌ رخ تبائة بادن 7ب الأعراف- 8 و العيشة الطيبة و الحيوة 
0 ۱ ۱ ۱۳۹۱ ۳۱ 
للعطر الزکی فالذرية الطيبة هو الولد الصالح لابیه مثلا الذی یلائم من حیث 
صفاته و آفعاله ما عند آبیه من الرجاء و الأمنية فقول زکریا (ع): رب هب 
یفن لد تک دربه تطیید لما کان الباعث له علیه ما شاهد من آمر مریم و 
خصوص کرامتها علی الله و امتلاء قلبه من شأنها لم یملک من نفسه دون 
ان ای را ی 
لها با رشن کرام عنه ال التحصته قی ستاو ای اسحت 
فی عین ما سأله من الله, و وهب له بحیی و هو آشبه الانبیاء بعیسی (ع), و 
الکرا شفر وحن هاه‌ها ستمام صالین شخنین و حعله ام فا مس آخویمی: اللت و 
هدام خی اما هی الصا لیر مد اه مان ان امه سرا 
انسان مریم و ابنها چیسی (ع) علی ما سنیینه (ن شاء اللهتعالی,, ۳ 
قوله تعالی: قَنهُ الْملایْةٌ و هو فائم بُصلی فی المخراب ی اللة یسک 
تکصالی کت اضما ال الخطات رگا مالس و انار و 


ِ له سر شک , | 
جانب 
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الله سبحانه کما تدل علیه نظاثر هذه الایات فی سورة مرٍیم, قال تعالی: 
«یا رکریّا انا بسک بقْلام اسَْمَهْ بیی لم تجعل له من قبل سَهیا»: مریم- 
7. 

و تسمیته بیحیی و کون التسمية من عند الله سبحانه فی بدء ما بشر به 
زکریا قبل تولد یحیی و خلقه یوید ما ذکرناه آنفا: آن الذی طلبه زکریا من 
ربه آن یرزقه ولدا یکون شانه شان مریم, و قد کانت مریم هی و ابنها 
عیسی (ع) آية واحدة کما قال تعالی: «و جعلنا ها ابتها یه ی 
فروعی فی یحیی ما روعی فیهما من عند الله سبحانه, و قد روعی فی 
غیسی کفال ها زوعیرکی صرنمه خالمرعی یی یخی هو الشیه النام: رخ 
المحاذاة الکاملة مع عیسی (ع) فیما یمکن ذلک, و لعیسی فی ذلک کله 
التقدم التام لأن وجوده کان مقدرا قبل استجابة دعوة زکریا فی حق یحیی, 
و لذلک سبقه عیسی فی کونه من اولی العزم صاحب شريعة و کتاب و غیر 
ذلک لکنهما تشابها ای ی ری 

و آن شئّت تصدیق ما ذکرناه فتدبر فیما ذکر الله تعالی من قصتهما فی 
سورة مریم فقال في یحیی: «یا زکراا ابا ۶ تبِشرّک بغلام اسْمَهة یَحْيي 
تجعل له هس فا شتا اس ان ال ا تخس خذ الکنات یشگه و شاه الم 
ضبیا و کنانا ین لا و رَکاغ و کان تقبا و بدا بوالئه ول تکن جتارا عصا و 
سَلام عَلیُه یوم ولد و بوَم یِمُوث و یوم یبْعَتْ حیا»: مریم- 15, و قال فی 
عیسی (ع): «قَارسلنا الا ژوحنا الی آن قال: انما آتا سول تک لافت نی 
ِِ ال ان کال بک و قله کریولنبعا با 
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قاطا و تاو نقن خه و زاس وله کلیس را 
م۳ و یوم أبِعت حیا»: مریم- 33, و یقرب 
منها من حیت الدلالة علی تقارب امرهما ایات هذه السورة التی نحن فیها 


مفنن: « بیش 6 لها فیل, ورجعله مضدفا تکلمه: منم و هو عبتنتی: کما 
قال الی هه مه ار اس ی واه التکر و لته انکات 
خا ما فان مر ۳ ۳ 
کا کات فینسی کر همم علیفی الموان الا 


کعیسی و عده سیدا کما جعل عیسی وجیها عنده. و جعله حصورا و نبیا و 
۱ کل لک اسحات تفسات ربا دوه سید 
سال ذرية طيبة و ولیا رضیا عند ما امتلاً قلبه بما شاهد من آمر مریم و 
عجیب شأنها و کرامتها علی الله,کما مر بيانه. 

و فی قوله: فصوفا یکلعة من الله دلاله علی کونه من دغاه غیسن فا کید 
هه سین السشه ها ات فالی.عی امه ات نی ما الم 


بم. ۱ ۱ 
و السید هو الذی یتولی امر سواد الناس و جماعتهم فی امر حیوتهم و 
معاشهم آو فضيلة من الفضائل المحمودة عندهم ثم غلب استعماله فی 
شریف القوم لما آن التولی المذکور بستلزم شرفا بالحکم آو المال آو 
فضيلة آخری. 

و الحضور ‏ هی الف لا بات السا ه الس اد که فی الم وه السا 
0 للاعراض عن مشتهیات النفس زهدا. 
قوله تعالی؛ ۱ 0 ۱ 
استفهام تعجیب و استعلام لحقيقة الحال لا استبعاد و استعظام مع تصریح 
البشارة بذلک و ان الله سبحانه سیرزقه ما ساله من الولد مع آنه ذکر 
هذین الوصفین اللذین جعلهما منشأً للتعجب و الاستعلام فی ضمن مسألته 
علی ما فی سورة مریم حیث قال: «رِبْ ای ون الْعَظَمْ منّی و اشتقل 
الزاس با و لم اکن.یذغانک زت. شق و انی خفث القوالت من وراتف 5 
کاتت امْراتی عاقراً هب ی من لذنک ولیا»: ۰ مریم- 3 
با فا را ال ایا ی 
ما له سهم وافر فی تاثره و تحزنه و هو بلوغ الکیر, و کون امراته عاقرا, 
فلما استجیبت دعوته و بشر بالولد کأنه صحا و آفاق مما کان علیه من 
الحال, و أخذ یتعجب من ذلک و هو بالغ الکبر و امرآته عاقر, فصار ما کان 
یثیر علی وجهه غبار الیس و سیماء الحزن یغیره الی نظرة التعجب 
اافتفت مرو 
علن ان ذکر 6 الأمر بعد البشارة بقضاء ال الحاجة و استعلام کيفية 
رفع واحد واحد منها انما هو طلب تفهم خصوصیات الافاضة و الانعام التذاذا 
بالنعمة الفائضة بعد 
المیزان. قی: هشیر القر ان ددص :178 
النعمة نظیر ما وقع فی بشري 3 بالذرية قال تعالی: 
صَیّفِ ابراهيم دخلوا له ققالو سلاماً قال |ّا منم وجلون قالوا لا توجل 
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ات ند بسک یغلام لیم قال أ بَسَرْیمُونی عَلی آنْ سّنی لیر قبم تشون 
قالو بَسَدّناک بو لا تین من القانطین قال و من بط من مه رم 
الصَالون»: الحجر- 56, فذکر فی جواب نهی الملائکة یاه عن القنوط آن 


استفهامه لم یکن عن قنوط کیف و هو غیر ضال و القنوط ضلالة, بل السید 
ادا آقله فلی عم اقا خی ارت و اش کته ای نی 
اتشاطا فن اند و اماحا سدع دنه من کل حست مضه نی کل 
باب. 
و فی قوله: پا اک هت ام اقا غاد ها اتف فان کناسم ف 
آنه لا یچد من نفسه شهوة النکاح لبلوغ الشيخوخة و الهرم. و قد اجتمعت 
فی امرأته الکبر و العقر معا فان ذلک ظاهر قوله: و کاتتِ امرَآتی عاقراء و 
لم یقل: 
و امرآتی عاقر ۱ 
قوله تعالی: قالَ گَذلک ال یَفعَلّ ما یشاء, فاعل قال و ن کان هو الله 
مببحانة. سواء کان من غیر وساطة الملایکة وحیا آق:بواسطه الملانکه الذین 
کانوا ینادونه فالقول علی آی حال قوله تعالی لکن الظاهر آنه منسوب الیه 
تعالی واه ای الیل هه المای و مد ست الیه ال اه مور 
الدلیل علی ذلک قوله تعالی فی سورة مریم فی القصة: «قال گذلک قالَ 
ریک هو عَلی هی و قَد حلَفْنْک من بل و لَمْ تک شَیناٌ»: مریم- 9. 
و منه بظهر آولا: آنه سمع الصوت من حیث کان یسمعه آولا. و ثانیا: آن 
فولف: کدلی خبر لمتندا محدوفر.ه النفدین اضر کدلک ای الدی تبتترت: رد 
له هی کرلی تلا محالهه مه آسارم اه کون سر الا 
المحتوم الذی لا ریب فی وقوعه نظیر ما ذکره الروح فی جواب مریم علی 
ما حکاه الله تعالی: ی 
«قال کذلي قال ریک هو عل یقن الی آن قال-: و کان آقراً مَفْضیّا»: 
ظرعمگ 1 وه الا انوا الا سل ها سا کلام مخضول رف هام 
التعلیل لمضنون فوله کذلک ام .رس 
قوله تعالی: قال تب اجْقَل لی آبِةّ قال آیتک لا کلم التّاس تلاتة آنام |[ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 179 ِ 
مزا الی آخر الاية, قال فی المجمع. الرمز الما بالشفتین, و قد یستعمل 
القوخر مت اشارس و کاند او را و 
ال ما سا تا وک وصفا للوقت لرواحه الی الظلمة. و 
الیار ضقو مار ها لظر نه المعدم ممیی ال ی همان الا سشفخال: 
و وقوع هذه الایة فی ولادة یحیی من وجوه المضاهاة بینه و بین عیسی فانها 
تضاهی قول عیسی لمریم بعد رتولجه: «فامّا | ترینْ من البشر احدا قفولی 
ای تَدَرّث للرَحمن صوما قلن أکلم الیوْم انس »: ۰ مریم- 26 
و سواله (ع) من ربه آن یجعل له آية و الأّية هی العلامة الدالة علی الشیء- 
هل هو لیستدل به علی آن النشار: انما هی من فیل وتف و بعناره آخری هو 
خطاب ای سکن لا شعطاسی ؛ او لاته آراد آن یستدل بها علی حمل 


اقا یه له عفت. العف شا من الستورین 

اجه الناتی لا بخلو ی ایا ی 
تحاشی القوم عن الذهاب الی ول الوجهین آعنی کون سوال الابة 
لتمییز ان الخطاب رحمانی هو ما ذکروه: ان الانبیاء لعصمتهم لا بد آن 
یعر فوا| الفرق بین کلام الملک و وسوسة الشیطان, و لا یجوز ان یتلاعب 
الشیطان بهم حتی یختلط علیهم طریق الافهام. 

و هو کلام حق لکن يجب آن یعلم آن تعرفهم انما هو بتعریف الله تعالی لهم 
لا هن قبل انقسهم و استقلال. دواتهم. و اذا کان. کذلی: فلم لا -بجوز آن 
بتعرف زکریا من ربه آن یجعل له آية یعرف به ذلک؟ و آی محذور فی 
دک عم لو لم یتخت دعاعه وم بجفل الله له ابت کات الاشکال ی 
محله. 


غل اه خصوصية نفس الایة- و هی عدم التکلیم ثلائة آیام- توّید بل تدل 
علی ذلک فان الشیطان و آن آمکن آن یمس الأنبیاء فی احتا موی ان 
بتخریب آو افساد فی ما پرجونه من نتأئح اعصاا فی رواج الدین , و 
استقبال الناس آو تضعیف آعداء الدین کما یدل علیه قوله تعالی: «و اد 
عیدیا ایفت دی ربق آمععسنق اسان 
المیژان؛قت نفشیر القران: 3 صن: 180 
نب و غذاپ»: ص- 41, و قوله تعالی: «و ما سنا نا من قبلِک من سول 
و لا تب الا اذا تقیّی آلقی السْبّْطانْ فی یه قیبْسَخٌ ال ما یی 
السَیّْطانْ تم بُحْکِمْ اللهْ آیایه» الیة: الحج- 52, و قوله تعالی: «قانّی تسیث 
الخوت و ما آسانية الا السْبّطانْ الکهف- 63. 
لکن هذه و آمثالها من مس الشیطان و تعرضه لا تنتج الا ایذاء النبی و آما 
فنسه الانبیاء: فی. تفوسهم فالر بیاغ معصومون من دلی و قد-مودفین ها تقدم 
من المباحث اثبات عصمتهم (ع). 
و الذی جعله اللع تعالی آية لزکریا علی ما بدل علیه قوله آینک لا کلم 
الکاسن تلاته ایام از رقرا و ار رک کسا یه ای و الرکان هو اند 
ی ی ده ار 
و هذم آية واقعة غلی. .تفش الثبی و لسانه و تضرف خاض فیه لا بقدر علیه 
الشیطان لمکان العصمة فلیس الا رحمانیا" و هذه الابة کما تری متناسبة 
مع الوجه الأول دون الوجه الثانی. 
فان قلت لو کان الأمر کذلک فما معنی قوله قال رت ی یو لي لام و 
قَد بلغیی ابر و اقرایی عاقر قال کذلک اللة تَفعل ما یشاء الاید" فان 
ظاهره آنهخاطب زبه ورتفاله-ماسال نم آخیب.ها آخیت فسا ععنت هده 
التخاطیه له کان سا کا اف اهر النداغ ود لم لمر یکی شاک عندید قما یت 
ی 
فلت مراب الر کمن. ۵ الاعفان مخ اقه قمن اکن ایکون فد تا رت 


تفه علی ور لداع سا ام ای الک اه که الوم 
الّتی کانت تتعجب منه نفسه الشريفة کما مر فیجاب بنداء آخر ملکی 
ی وا ها ی ی ار فیزید 
بذلک وثوقا و طمانينة. 

و ها بوید ذلک قوله تعالی: قَنای الْمَلایْکَةُ. فان النداء انما یکون من بعید 
و لدلک کنر اطلاق, النداء کی خورد الجهر تالقول لکونه .غنونا سن, لوازم 
البعد, و لیس بلازم بحسب آصل معنی الكلمة کما يشهد به قوله تعالی فی 
ما حکی فیه دعاء زکریا اد نادی رَبّهْ نداء خفیا: مریم- 3 فقد أطلق علیه 
النداء بعناية تذلل زکرپا: 

و تواضعه قبال تعزز الله سبحانه و ترفعه و تعالیه, ثم وصف النداء بالخفاء 
فالکلام لا یخلو عن اشعار بکون زکریا لم یر الملک نفسه, و انما سمع صوتا 
یهتف به هاتف. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 3۳, ص : 181 

و قد ذکر بعض المفسرین ی 
عن تکلیم الناس ثلائة آیام. و الانقطاع فیها ٍلی ذکر الله و تسبیحه دون 
اعتقال لسانه, قال: الصواب آن زکریا آحب بمقتضی الطبيعة البشرية آن 
یتعین لدیه الزمن الذی ینال به تلک المنحة الالهية لیطمئن قلبه و ببشر آهله 
فسال عن الكيفية, و لها اجنب نها آحبت به سال رب آن بخصضه بخاد 
اه اتمامه [یاها آية و علامة علی حضول المقصود. 
کامومد بان لا امه الناس بان ایام ناه ال ال کرو الهی >یسا 
صباحا مدة نلانه آیام فٍذا احتاج الی خطاب الناس افضا النم ایماع: علی ,هدا 
0[ 
انتهائها (لی حصول المقصود, و کون انتهائها هو الاية, و کون قوله: لا تلم 
فقو فا للتهی التشویعی وکا ارادته‌بشاره اهلهافیالابه عین ولا ان 


کلام فی الخواطر الملكية و الشيطانية و ما یلحق بها من التکلیم 


قد مر کرارا آن الألفاظ موضوعة لمعانیها من حیث اشتمالها علی الأغراض 
المقصودة منها, و آن القول او الکلام مثلا انما پیسمی به الصوت لافادته 
معنی مقصودا یصح السکوت علیه. فما یفاد به ذلک؛ کلام و قول سواء کان 
مفیدة ضوتا واجدا او اضواتا متعددق مولفة آوغیر ضوت کالایفاء و الرمز, و 
الناس لا پتوقفون فی تسمية الصوت المفید فائدة تامة کلاما و ان لم یخرج بحر جح 
اک لاس وان له حول علی 


و القرآن آیضا یسمی المعانی الملقاة فی القلوب من الشیطان کلاما له و 
قولا منه, قال تعالی حکاية عن الشیطان: «و لام م2 قَلَیِتک آذان عم »: 
النساء- 119 و قال: 
«کمتل السبّطان اد قالَ للانسان اْفْر»: الحشر- 16, و قال: : «یْوَسُوسَ فی 
ضُذور التّاس»: آلناس- 5 و قال «یوچی بَعَضُهْمٌ الي بَعض رُحْرّف القَوّل»: 
الأنعام- 2 و قال آیضا حکاية عنٍِ و ن: ها اللة عم وعْد الحق 5 
وعَدثْکمُ»: |براهیم- ِِ و قال: «السیَطان بر ۹ اقفر و یام کم بالقخشاء 






کثیرآ»: ا شوم 269 و من الواضح آن هذه 0 الکو‌اطر الواردة علی 
القلوت: تشبت ال الشتطان. ۵ سفیت الا مر ج-العول و. الوسونسه و الوخی 
و الوعد, و جمیعها قول و کلام و لم تخرج عن شق فم و لا تحریک لسان. 

و من هنا یعلم: لها تشم علبه الابد آلاخیر من هعده عالی بالصففرن و 
الفضل قبال وعد الشیطان هو الکلام الملکی فی قبال الوسوسة ۳ 
الشیطان, و قد سماه تعالی الحکمة. و مثلها قوله تعالی: «ع بخعل. لکم نو 
تفُشون به»: الحدید- 28, و قوله: 

«هو الذی [؟ رل السَكييَة فی قلوب الَمَوْمنین لیر دادوا ایمانا مَع ايمانهم 1۳ 
جَنودٌ السْماوات 5 النَض»: الفتح- 4, و قد مر بیانها فی الکلام علی 
0 فی ذیل قوله تعالی: «فیه سَکيتَة من رَبکمٌ»: البقرة- 8 و کذا 
قوله: «فَمَن برد 11 ن بهدیة یشرح صَدره لام من برد و آن یله 
یِحْعل حَدرَة صَیقاً خرجا کالما : ضَعَد فی الّماء کذلگ بقل ال الخس 
علی الذین / یُوْمُونَ»: الأنعام- 125 و قد سمی الوسوسة رجزا فقال: 
«رجرّ السْیّطان»: الأنفال- 11, فمن جمیع ذلک یظهر آن الشیاطین و 
الملائكة یکلمون الانسان بالقاء المعانی فی قلبه. 

و هنا قسم آخر من التکلیم یختص به تعالی کما ذکره بقوله: 5 ما کان 


لبشر آأن بکلَمَ4 اللَهٌ الا وَحباً اف وراء چجاب» الابة: الشوری- 1 فسماه 
تکلیما و فسقه ال آلوجی, و هو الذه.ا حجات فیه بیته وین العید المکام. 
فالی الکاهضن فاد خجات .هنم افسام من ااعلام للة سجانه و الا که 
و الشیاطین. 
آما کلام الله سبحانه المسمی بالوحی فهو منمیز منعین بذاته فان الله 
شیجانه آلفی. العایلینهه بین النکليم فن وراء خجات فهو تکليم حبت( 
0[ و هو ظاهر, 
و آما غیره فیحتاج الی تسدید ینتهی الی الوحی. 
و آها الکلاه لماکت و الشتطان سا تالف کویق ایض کی فیی | ام 
شا فان الخاطر العلکی,سصاعت. سرا الشدرر یت ال الطفر 7 
الفضل نمی باکر الا بطانودن اللم آلمتن ف اه و هه بو 
و الخاطر الشیطانی یلازم 
التران فی تفن ال ار سس 19 
ی هی یه و تشز 
ای که هی ال ما ۲ طایی الکابو الستهن وال 
الفطرة. 

ثم |ن الأنبیاء و من یتلوهم ربما تیسر لهم مشاهدة الملک و الشیطان و 
تا ۱ 
تا المضرو اما فم که ماهر لاد ض ‏ اتمال زوا ند 
المومنین, و ینتهی بالأخرة اٍلی تمییز الوحی و هو ظاهر. 


قی, تقتیر القمی:: فی قوله تعالی: از قالت افژات. غفران لابق غن 
الضادی (ع] فال: ان الله امجی ال عفدانودانی داقی لک .کر ایا 
صتار کا بح آلاکمه و ال رضم وکین الموتین باذن الله, و جاعله رسولا الی 
بنی اسرائیل, فحوت. عفر ان آم رنه خنه بدای :وهی آه درو فلما حملت 
کان حملها بها عند نفسها غلاما- فلما وضعتها قالت رب انی وضعتها آنثی, و 
ان الدکد. کلاشی لا عکون الشت رسولا,-تعئل اللف:ي الله. اعام بما 
وضعت- فلما وهب الله لمریم عیسی کان هو الذی بشر به عمران- و وعده 
ایاه فاذا قلنا فی الرجل منا شیئا- و کان فی ولده 5 ولده فلا تنکر وا 
ذلک. 
اقول: و روی قریبا منه فی الکافی, عنه (ع) و فی تفسیر العیاشی, عن 
الباقر (ع). 
و فی تفسیر العیاشی, فی الاية عن الصادق (ع): آن المحرر یکون فی 
الکنيسة لا یخرح منها- فلما وضعتها قالت- رب انی وضعتها انثی و لیس 
تم و تس و 
9۹ 
و فیه, عن آحدهما: تذرت سا فی.بطنها لاکتسه ان:بخدم لیام و لیف 
الذکر کالانتی فیٍ, الخدمة, قال فشبت و کانت تخدمهم و تناولهم حتی 
پلغت- ۱ 
اقول: و الرهایات کما تری تنطیق. علی ما فدمتاه فی البیان الشتانق الا ان 
ظاهرها: 
ن ول و تیف ال 5 کالاتی کلام لامر اه عمران لا له عالیر نی علیه 


ی ی هس ۰ 184 
تقندیم الذکر علی الاشی فی الجملة, مع آن مقتضی القواعد العربية خلافه, 
و کذا یبقی علیه وجه تسمیتها بمریم, و قد مر آنه فی معنی التحریر الا آن 
یفرق بین التحریر و جعلها خادمة فلیتامل. 

قفی الرفایه ای لاله علی کون غمران توص الم و بحل لیم وا 
خن انجای غرن اس نضتر فال» سالت اباحف ری عو‌مران | کان سا 
فقالسه نان امرس ال نزمه 

, الحدیث. 

فد الروانت اضا علی کین آسم ام اخمران؟ کر وه هم السشمودر.ه 
فی بعض الروایات: مرثار, و لا یهمنا البحث عن ذلک. 

و فی تفسیر القمی,": فی ذیل الرواية السابقة: فلما بلغت مریم صارت 


فی. المخراب: و ارخت: علی نفتتها ستراء و کان لا براها. احد: و کان یدخل 

علیها زکربا المحراب- فیچد عندها فاكهة الصیف فی الشتاع و فاکهة الشتاء 

فی الصیف فکان بقول: آتی لي هذا فتقول: هو من عند اللو- ان اللة بررق 
من یشاء بعیّر ساب 

۱۱ عن الصادق (ع) قال: ان زکریا لما دعا ربه آن بهب 

له ولدا- فنادته الملائكة بما نادته به- آحب آن یعلم آن ذلک الصوت من الله- 

فاوحی الیه آن آية ذلک آن یمسک لسانه عن الکلام تلانة آیام- فلما آمسک 

لسانه و لم یتکلم- عم انه لا تقور علی ولی لا الا هزلی فهل اللت 

اجْعل لی آيَةٌ 

آقول: اه[ ی ره وهی ی ان 

تستاق الاات لا ادلی 

فص مرن ده اتکی ی فا هه هه وی زوسن 

عمران و وجود القاکهه فی محراب مریم فی غیر وقتها, و کون سوال زکربا 

للاية للتمییز فقال 

اه آسور لا رید یفام فا وان رها ولا ربکا نبا ۵ 

لا هی مما یعرف بالرأی و لم یثبتها تاریخ یعتد به, و لیس هناک الا روایات 

(سرائبلية و غیز اسزاثبلية, و لا موجب للتکلف فی تحصیل معنی القرآن و 

ها ایا ۱ 

ههد کلام هم یر حهه ه الرهایات ه ان کات اخار این ها هن 

ضعف 
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الطریق لا یجب علی الباحث الأْخذ بها, و الاحتجاج پما فیها لکن التدبر فی 

الایات یقرب الذهن متهاء و الذی نقل منها عن أئمة آهل البیت (ع) لا 

تشتیل .علی ری این غیی ااععل: 

نعم فی بعض ما نقل عن قدماء المفسرین آمور غیر معقولة کما 

تقل عن فتادخ و غکرمه ۳ آن الشطان حاء الم کرناه و ککت قت کون 

البشارة من الله تعالی, و قال: 

لو کانت .من الله لاخفی. لک, فی:تدائهت کما آخفیت له فن تداتک ال غیر 

ذلک- فهی معان لا مجوز لتسلیمها کما ورد قی انجیل لوقا؛ 1 

لزکریا «و ها نت تکون صامتا- :1 

هذا- لأنک لم تصدق کلامی الذی سیتم فی وقته» انجیل لوقا 1- 20. 


بحث روائی آخر [کلام فی الخواطر الملكية و الشيطانية و ما یلحق بهما من التکلیم.] 


و فی الکافی, عن الصادق (ع): ما من قلب الا و له آذنان- علی احداهما 
ملک مرشد. و قه الأخری شیطان مفتن: هذا تافوه: و هذا یزجره» 
الشپطان یأمره بالهعاصی, و الملک یزجره عنها, و ذلک قول الله عز و جل: 
ما بفظ من قَول- الا لَدیّه رقیث عتیذ عن الْیمین و عَن السمال قَعیذ. 

آقول: ۳/7 قی هدا. الحعفی کیره سای ار ماه و تفه (2) 
الب علی الملک و الشیطان فی هذه الرواية لا ینافی تطبیقه ایاها علی 
الملکین الکاتبین للحسنات و السیتات فی رواية ة آخری فان الّية لا تدل علی 
آزید من وجود رقیب عتید عند الانسان یرقبه فی جمیع ما یتکلم به, و آنه 
هدند عن سنن اسان و شاه ۵ آما عفن الهایکت شحضا آورهای و 
شیطان فالاية غیر صريحة فی ذلک قابلة للانطباق علی کل من المحتملین. 
و قیفر ایضا عن زرارخ فال»سالت: ایا عیدالله (ع عن الرضول وعن النین 
و عن المحدث, قال: الرسول الذی یعاین الملک یأتیه بالرسالة من ربه 
تقول بامری: کذانه کذا: و الر سول کون نا مع الرسالهه و ای بعاین 
الملک ینزل علیه الشیء النباً علی قلبه- فیکون کالمغمی علیه فیری فی 
نامه فلت قما علمه آن الذی فی مناجه خی ۱ ال ببته الله ختی علم آن 
ذلک حق, و لا یعاین الملک 
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اقول: قوله: و الرسول یکون نبیا اشارة الی امکان اجتماع الوصفین و قد 
تقدم الکلام فی معیی الرسالة و النبوة فی تفسیر قوله تعالی: «کان التاسن 
ی واجِدَهٌ قَبَعت اللْذْ» الایة؛ البفرة- 213. 

و قوله: فیکون کالمغمی علیه تفسیر معنی رویته فی المنام. ۵ ان معناه 
الغيبة عن الحس دون المنام المعروف.؛ و قوله: پبینه الله «الِخ» اشارة الی 
التمییز نین الالقاع الملکین والشنطانی نما سته الله من آلحی. 

قافی الصاترم هن برید عن البافر و الصاوی (ع)اقی حدیته فانک فها 
الشتول والنتبی و الفخوت: فال الحتول الط السای فیکلعه: و 
التبی یری فی المنام» و ربما اجتمعت التبوة و الرسالة لواحد, و المحدث 
الذی یسمع الصوت و لایری الصورة, قال: قلت: آصلحک الله کیف یعلم- 
آن الذی رأی فی المنام هو الحق و آنه من الملک؟ قال: یوفق لذلک حتی 
یعرفه- لقد ختم الله بکتابکم الکتب و بنبیکم الانبیاء 

, الحدیث. 

افولن۶ و نو فی: مساق الخفیت السایق» هبات (ع) واف تمد المکویت: ها 


یسمعه من صوت الهاتف. و فی قوله: لقد ختم الله «الخ» اشارة الی ذلک. 
و سیأتی الکلام فی المحدث فی ذیل الایات التالية 


[شورة آل‌غمران (3): الأیات 42 الی 60] 
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(43) ذیک من آباء اقب توجیه الک و ما لت لدنهم لا 
وی یمه مه بر اد یَحتَصمَونَ 9۰9۰ ذ قالتِ الْمَلائْکةٌ یا 


و 9 ِ هی ند 1 

قالث رب آنّی یکون لی ولذ و لم یِمسسنی بر قال کذلک, اللةٌ بَحْلق ما 
ءِ 7 - 0 ‌ِ 1 ‌ 1 

بشاء |ٍذا قضی مرا قاِئما یقول له کُن_قیکون (47) و بْعَلْمَةُ الکتات, و 
9 ت ۳1 ۳۳ و ۰ - تک 5 ک_ ء ]7 آٍِ ۳ ۳۹3 

اه 5 و الرنجیل 8 و رز سولا الی بنی اسّرائیل آنی قذ جتکم 
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تا الرَسول قاکثناً هدین (53) و مَکرُوا و مکر ال و الله حَیر 
الماپرین (54) لد قال الهُ يا عیسی ای مُتَوفیک و رافغک لت و مُطَهّر 

۳ ج ی و ]1 ب ی لو یحو 2و 9 بر اس بل 
بو 
ال _مَرجعکم_ تم فیما تم فیه 
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1 الایات و الک الحک (58) ان متَل 
عیسی عِلد ند اللّه کمتل آدم له من ثراب نم قال له کُن قَیکون (59) الق 


ِِ قلا تن من رین ج (60) 
۳۹ 1۳ 


بیان 


قوله تعالی: اد قالتِ الَمَلایِكَهٌ با 5 هویم آن ال اصطفاي و طفّرَي الجملة 
معطوفع غلی فول: ا؟ قالتِ امرأث عقران فتکون شرحا مثله لاصطفاء آل 
عمران المشتمل علیه قوله تعالی: اِنْ الل اصَطفی الاية. 

و فی الایة دلیل علی کون مریم محدثة تکلمها الملاتکة و هی تسمع کلامهم 
کما پدل علیه آیضا قوله فی سورة مریم: قارسلنا الها ژوحنا فتَمتل لها 
تشرا سوب الی ی ۱ 

و قد تقدم فی قوله تعالی: فَتقلها رها یقبُو سین اللایة: آن دلک بیان 
لاستجابة دعوة آم مریم: و نی سَی ۳۳ ی یه یک و درْیْتها من 
السَیّطان الرّجیم الاية و آن قول الملائكة لمریم: ان ال اضطفاي و ای 
اخیاز لها نها لها عتذ الله سخانه من الکر امة و المنز لق فارخغ الی.هنای. 
فاصطفاو‌ها تقبلها لعبادة الله. و تطهیرها اعتصامها بعصمة الله فهی 
مصطفاة معصومة. و ریما قیل: ی ی ی ی 
اند و کج هو الأْوفق سای الایات. 
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قوله تعالی: و اضَطفاي علی نساء العالچین قد تقدم فی قوله تعالی: ان 
ال اصطفی اليی قوله: عَلّی العالمین آن الاصطفاء المتعدی بعلی یفید 
ففنی التقوعه و آنه غین الاضطفاء المطلق الذی 1 و علی 
هذا فاصطفاو‌ها علی نساء العالمین تقدیم لها علیهن 

و هل هذا التقدیم تقدیم من جمیع الجهات آو من بعضها؟ ظاهر قوله تعالی 
فیما پعد الایة: قالت لاه با مریم م۱ اللة يسك الابة. و قوله تعالی: 
«و ای أحصتَت د قزها فنقنا شها من زوجا و جقلناها و ایْتها یه 
للْعالمین»: الأْنبیاء- ۱ تعالی: « نت عمران الَنی آحضتت 
فرجها فتفخنا فیه من ژوجنا و صقت یکلماب رها و کنيه 5 کاتث ون 
القانتین»: التحریم- ۱ 
علی شأنها العجیب فی ولادة المسیح (ع) آن هذا هو وجه اصطفائها و 
تقدیمها علی النساء من العالمین. 

و آما ما اشتملت علیه الأیات فی قصتها من التطهیر و التصدیق بکلمات 
الله و کتبه, هااصعت .هن کوتها مه کمن افو لا تضر بفا بل بوخ فی 
غیرها, و آما ما قیل: انها مصطفاة علی نساء عالمی عصرها فاطلاق الابة 
پدفعه. 

قوله تعالی: با مَرَیِمٌ افنّنی لربك و اسجدی و اژکعی مع الرّاکعین القنوت 
هو لزوم الطاعة عن خضوع علی ما قیل, و و الرکوع هو 


الانحناء آو مطلق التذلل. 

و لما کان النداء یوجچجب تلفیت نظر المنادی (اسم مفعول) و توجیه فهمه 
نجو المنادی (اسم فاعل) کان تکرار النداء فی المقام بمنزلة آن یقال لها: 
تس بو وا اریز ات ی احدهما ما آکرمک 
العبودية بالمحاذ اخ, و هو ما لله سبحانه 7 هد ایفاء للعبودية و 
شکرا للمنزلة فیئول معنی الکلام الی کون قوله: يا مَدَبَمٌ افثّنی «الخ» 
بمنزلة التفریع لقوله: با مَریَمْ اِنّ ال اضطفاي «الخ» ی |ذا کان کذلک 
ار هد اک ان 
الخصال الثلات المذکورة فی هده الاية فرعا لواحدة من الخضال الثلات 
القدکوره في الابه الشسا یمقر وه آن ام تخل عس حفاء فلسامز . 
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قوله تعالی: ذلک من آثباء الْیّب توجیه ایک عده من آنباء الغیب نظیر ما 
ع ده ف (ع) سنا العت ال توح ال رتیل ال حاز 
تعالی: 

ذیک من آباء القیّب ئوجیه الک ها کت او م از > مر 
کون »: : یو سف- 102 و آما ۷ یوجد من وک عند 1 الکتاب فلا عبرة 
بلق .لدم سل هتم مین تخزیف. المعرفین. کها. ان کیرا سن. الخضوضیات 
المقتصة فی قصص زکریا غیر موجودة فی کتب العهدین ما وصفه الله 


فی القران. ۱ شر ‏ 1 
و وید هذا الوجه قوله تعالی فی ذیل الایة: 5 ما کت لدیهم اد 4 ن 
«الخ». ق 


فرتوها فیلکت کم دکره ای بعد سرد قطه نیج ی ی و 


العیب وجیها ریک ما کنت َعْلَفْها آْت و لا قَوَمّک من قَبّل هذا»: هود- 49, 
و الوجه الأول آوفق بسیاق ید 

قوله تعالی: چ ما کت ليم او بلْفْون أَقلامَمْم نم یل مریم «الخ», 
1 , و جمعه 
آقلام. فقوله: 


یلفُونَ أقْلامَهُْ ی یضربون بسهامهم لیعینوا بالقرعة أیهم یکفل مریم. 

و فی هذه الجملة دلالة علی آن الاختصام الذی یدل علیه قوله: و ما کت 
لدَیهم اد یِحْتَصمَون انما هو اختصامهم و تشاحهم فی کفالة مریم 0۳ 
بتناهوا حتی تراضوا بالاقتراع بینهم فضریوا بالقرعة فخرح السهم لزکریا 
تکما یل کرام 


و کنلها زکرتاء الاية: 
تما احتملتخضیه اهنا الاختضاش و لفاغ یگهام ی رک 


عن کفالتهاء و کان منشوّه ذکر هذا الاقتراع و الاختصام بعد تمام قصة 
ولادتها و اصظنانها و ذکر کفاله زکریا فی اتانهاء میکونان واقعتین انتین 
و فية آنه لا ضیر فی اعادم بعض حصوضیات القضه: آو-ما هو بمترلة. الاعارم 
لتثبیت الدعوی کما وقع نظیره فی قصة یوسف حیث قال تعالی بعد تمام 
القصه-: «ذلک من آثباء القیّب توجیه |لیک و ما کلت لَیْهم 3 أجْمعُوا أَمَرَهم 
و هم یَفکرُون»: بوسف- 102 یشیر بذلک ی وا 
القصة. «لدٌ قالوا یوس و َخُوٌ َحَتْ الی 
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تا متا و تکن عستده الی آن قال: لا لوا تونفت و موه فی انت الخت 
1 ّّ من ایشتازه ان کم فاعلین»: : یوسف- 0 
قوله 2 قالتِ الملایِکة یا مَْیَمْ ان ال ببس «الغ». الطاهر آن 
هذه البشارة هي التی بشیتمل علیها قوله تعالي فی موض آخر: «قاسلنا 
لها ژوحنا قتمئل لها بتشراً سوب قالت اي آغود بل من ملک ان کلت تق 
قال سا نا ول یی افت ماما رالات مریم 29 فنکون 
البشارة الحشتویة الی الفلاتکه هاهنا هن المنسهية الی الروح فقط هنای: 
و قد قیل فی وجهه ان المراد بالملاتکة هو جبرئیل, عبر بالجمع عن الواحد 
تعسا ارم سا بقالتسا ی نان فر کت الاو کت اس رو انا 
رک دنه واه مشه ماجدوه ال ال ملاس کدا مرها عالم 
واحد و هکذا, و نظیر ای قوله فی قصة زکریا السابق: کناه المَلانکة ثم 
قوله: قال گذلک ال بَفْعَلْ ما شاه الابة. 
و ربما قیل: ان جبرئیل کان معه غیره فاشترکوا فی ندائها. 
و الدی"بعظیه الندیز قی الایات. التی تذکر شان: الملانکه آنبفن الملانکة 
فا خ اخرا سح اه الق و ان اساخر العیه نحص رای 
المتقدم بخیت,یکون فعل المتاخو زنبه, کین فعل المتفدم. و فوله عین فوله 
نظیر ما نشاهده و تذعن به من کون آفعال قوانا و اعضائنا عین. آفعالنا من 
غیر تعدد فیه تقول: رافة عینای و سمعته آذنای, و رآیته و سمعته, و یقال 
فعلته جوارحی و کتبته بدی و رسمته آناملی و فعلته آتا: و کتبته آنا, و کذلک 
قولهم من غیر اختلاف, و بالعکس کما آن فعل الجمیع فعل الله سیحانه و 
قولهم قوله. عما قال تعالی: «الله بٍ تَوّفی امس جین مَوْنها»: الزمر- 42 
قنسب التوفی الی نفسه, و قال: «قَل بتَوفْاکمٌ ملک لت الذٍي ول 
یم السجدة- 1 1, فنسبه الی ملک الموت و قال: «خّی |ذا جاء أحَدَکم 
َو تَوفبْ ژشلنا»: الأنیام- 61, فنسبه |ٍلی جمع من الملائکد. 
و نظیره ۳ ۳ «ًا أَوحیْنا الیک»: النساء- 163, و قوله: ترل بو الثوخ 
امین علی قَلیک»: الشعراء- 194, و قوله: مَن کان عَذوا لجتریل فا ترَْه 
علی 
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قلیک»: البقرة- 07 و قوله: کلا [تها تذکره قمَن شاء دَکرَهْ فی صخفٍ 
مَکرمَة مَوفوعة مُطَر بائّدی سَقرّة کرام بَررزخ»: عبس- 106 
فظیو ان سار خرصیر یل هم کی سارممن فمسعت. آمرم مان ماخ 
الملاتكة و هو من سادات الملائكة و مقربیهم علی ما یدل علیه قوله_تعالی: 
«نّه لَقَوّل سول گریم دی فُوّة ند دی العرش کین مُطاع تم آمین»: 
التکوشم 9 وسانی ربان قوضتح لمها ااگلام فی سور خاظر ات شام الا 
تعالی. 
و یید ما ذکرناه قوله تعالی فی الّية التالیه: قال گذيي ال بلق ما شا 
فان ظاهره ان القائل هو الله سبحانه مع آنه نسپ هذا القول في سورة 
مریم فی القصة الی الروح, قال تعالی: «قال اتّما آتا سول ریک لاهتِ لک 
غلاما رک قالت آنّی یَکونْ لی علام و لَم یَمسسیی بر و لَم آک بغیّ قال 
کذلي قال رَبّك هو عَلیت هَیْنْ» الأیات: 
مریم- 21. 
و فی تکلم الملائکة و الروح مع مریم دلالة علی کونها محدثة بل قوله تعالی 
قی شور تماق اانضه بعیوا: #فا رانا الما ر فا تم لها بشتر 
سویا»: مریم- 17 یدل علی معاینتها الملک زیادج:کلی. شضاشا صونه. و 
سیجیء تمام الکلام فی المعنی فی البحث الروانی التی ان شاء الله. 
قوله تعالق: یکلقه منة استه الخسبه عشن اه ریم قد مر البحث فی 
معتی. کلامه. تعالی فیت سید قوله* یلک لاش فصلنا عضفه عای 
بتعض »: البقرة- 253 
مالكلقة و الکله کالتمزخ و آلتعر کش و فرد و تطلع. الکننه علی الافظ 
الواحد الدال علی المعنی, و علی الجملة سواء صح السکوت علیها مثل زید 
قائم و لم بضح متل ان کان.زید قائما, هذا بخسب اللغة. و آما نخسب دا 
علیه القران آعتی الکلمه المنسفبه الی الله تعالی: فهی الذی نهر 
نم ما ارادم الله تعالی من آمو تجو. کلمه الریجاد و هف فوله تغالی. لشیء 
راید کن‌ساه کاهه الوحی‌واللیام هجو دلی, 
و ما المراد بالکلمة فقد قیل: ان المراد به المسیح (ع) من جهة آن من 
آسبقه من الانبیاء آو خصوص آنبیاء بنی |سرائیل بشروا به بعنوان آنه منجی 
قوله تعالی نی ظهو رشن 
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(ع): «و تقث کلمت نماض صِبرّوا»: الأعراف- 
وا ای اما ترا ارم 
خال عن ذلک بل القران یعد عیسی بن مریم مبشرا لا مبشرا به, علی ان 
سیاق قوله: سمه سْمَةٌ المسیخ لا پناسبه فان الکلمة علی هذا ظهور عیسی 


ما 
فاریها قیل : آن الغز ادبم غیسین (ع) لایضاحه: مراده تعالیبالتو راهم و مان 
تحریفات: الیهود و ما اختلفوا فیه من مور الدین کما چکی الله تعالی عنه 
ما ی ی ال «و لأبين لکم ب بقَض الذٍی تحْتَلْفونَ فیه»: 
الزخرف- 3 و فیه أنه نکتة تصحح هذا ۱7 

ار تن 
0 ان المراد یکلمة مثه البشارة نفسهاء و هی الاخبار بحملها 
بعیسی و ولادته فمعنی قوله: یبسشرٌ شرك بکلمة مه پیشرک ببشارة هی آنک 
فلس تیسی هن یی مس سره و قید آستای الفیل اعتی فوله: ابید 
انح لا لاه هم اهر 
و ربما قیل: ان المراد بهعسی(ع) بسن خمده کوته فلمه ا یاه ای هه 
کن و انما اختص عیسی (ع) بذلک مع کون کل انسان بل کل شیء موجودا 
بکلمة کن التكوينية لأن ساثر الأفراد من الانسان یجری ولادتهم علی مجری 
الاسیات العادیه الماله‌فة فن العلوی من فرفدهاء الرجل غلن. تفه ارات 
و عمل العوامل المقارنة فی ذلک, و لذلک یسند العلوق الیه کما یسند ساثر 
المسیبات الی آسبابها, و لما لم یجر علوق عیسی هذا المجری و فقد بعض 
الاتیات العادية التدريجية کان وجوده بمجرد کلمة التکوین من غیر تخلل 
الاتانت العادية فکان نفس الکلمة کما یژیده قوله تعالی: 
«و کلمثة آلفاها ٍلی مریم و ژوخ مِلْهٍ»: النساء- 171, و قوله تعالی فی آخر 
هذه الایات: «انْ معتل عیسی عل الله کمتل آدم خَلَقَة من ثراب نم قال له 
کن قَیِکَون الایة», و هذا آحسن الوجوه. 

و المسیح هو الممسوح سمی به عیسی (ع) لأنه کان مسیحا بالیمن و 
یر یار هی بت رورت هه 
کاتسا ی 
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به: او ان جبرائیل مسحه بجناحه حین ولادته لیکون عوذق من الشیطان, 1 
لانه کان یمسح روش الیتامی, آو لأْنه کان یمسح عین الأعمی بیده فیبصر, 
آو لأنه کان لا یمسح ذا عاهة بیده الا ۳ , فهذه وجوه ذکروها فی تسمیته 
بالمسیح. 
لک ال ی او اه و هذا اللفظ کان واقعا فی ضمن البشارة 
لتی بش بهاچبراثیل مریم (ع) علي ما بحکیه تعالي بقوله: آن الله ری 
تکلمه:مد انعم النس کیسی این مم و هدا اللفک فیته مهرب 
«مشیحا» الواقع فی کتب العهدین. 
الدی‌شتفاه لها آن نی اسرایل کانمن انیم ان العلکمتمی زد هام 
بامه لیمحت النیه دهم الففدس سای لوف ماکه ان 


پسمی مشیحا فمعناه: 

ایا ای اما لیا رت 

و قد یظهر من کتبهم آنه (ع) |نما سمی مشیحا من جهة کون بشارته 
9 

قال": فلما دخل لها الملک قال السلام لک- یا ممتلية نعمة الرب معک 
قبار کش امه فب یفام قلما رات اضر مهن کلامه ی کت ها ها 
السلام. فقال لها الملک لا تخافی یا مریم- فقد طفرت بنعمة من عند الله, 
و آنت تحبلین و تلدین ابنا و تدعین اسمه یسوع, هذا یکون عظیما و آبن 
ات ما ایا ان وا ی 
الی الأبد- و لایکون لملکه انقضاء» لوقا 1- 34. 

و لذلک تتعلل الیهود عن قبول نبوته بأن البشارة لاشتمالها علی ملکه لا 
تنطبق علی عیسی (ع) لأنه لم ینل الملک آیام دعوته و فی حیوته, و لذلک 
اسارتا مه ضرع الیش نس ااعصاعی سان مراد 
پملکه الملک المعنوی دون الصوری. 

آقول: خ ‏ ین اف تال ان تسمیته بالمسیح فی البشارة بمعنی 
کونه مبارکا فان التدهین عندهم انما کان للتبریک, و یوّیده قوله تعالی: 
«قال ای عَبد عیذ ال آتانی الْکتات و جَقلنی تین و جقلّیی قبارکاً آَِن ما کلث»: 
مریم- 31. 

و عیسی آصله یشوع, فسروه بالمخلص و هو المنجی, و فی بعض الأخبار 
یر مت نمی أ ی ما یه مه آیرر کریار مه لین ها مر من 
المشابهة التامة بین 
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هذین النبیین. 

1 
هذه الاية کما قال تعالی: «و جَعلْناها و ابْتها ی ِلْعالمینَ»: الأنبیاء 91. 
قوله تعالی: وجیهاً فی الدّلیا و لأخْرَة و من الْمَْرَیینَ الوجاهة هی المقبولية, 
و کونه (ع) مقبولا فی الدنیا مما لا خفاء فیه, و کذا فی الاخرة بنص القران. 
و معنی المقرنین ظاهر فهو مقرب عند اه داخل فی صف الولیاء و 
المفرنن, من الملانگد من حست التقریب. ما ذکرم تعالن. بقولد: بل 
کی آن کون عَبّداً له و لا الَمَلایْکَة الققر بو ن»: النساء- ٍِِ 
« قد عزفق تعالی معتي القریت 3 «اذا وَقعتِ الْواقعةٌ الی آن قال- و 
تنم آژواجا تلا الی ن قالن 

و السَايمَون السَابِقَونَ اولنک ی ن»: الواقعة- 11, و الاية کما تری تدل 
علی. آن .هد التفرب و هوقرت ال الله. فبخانه «حفيفته شیق.. الا شبان 


بای اقراد تفه قی شین ار آلقود ال الک الهش سوت ای 
کل انْسان بل کل شیء, قال تعالی: 

دیا با لاسام یک کادخ الی ریک کوحاً قَملاقیه»: الانشقاق- 6, و قال 
تعالی: 

لا ٍلی ال تصیر الأْمُورُ»: الشوری- 53. 

ها یات ین امیس را انم از وراه 
الملائکة علمت آنه لایلزم آن یکون مقاما اکتسابیا فان الملائكة لایحرزون 
ها اون لح م و لاه سسایمها لکشت ماه ماه تالف ار 
من الملائكة بهبة الهية و المقربون من الانسان بالعمل. 

و قوله وجیها فی الدنیا و الاخرة, حال؛ و کذا ما عطف علیه من قوله: و من 
المفرین, ویکلم آود و .هن الضالحین, و یکلمه امد رسول ۵ ۱ 

قوله تعالی: و یکلم النّاسَّ فی الْمَهّد و کقّلا, المهد ما یهیاً للصبی من 
الفراش, و الکهل من الكهولة و هو ما بین الشباب و الشيخوخة, و هو ما 
یکون ااتسان فیه؛ رجلا ناما قوباه نو ندا کل الکهل من وخطه الشیت ای 
خالطه, و ربما قیل: آن الکهل من بلغ اربعا و ثلائین. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 196 

ق کف کان ففیه لاله علی اند یعیش خی ول سس الکیواه قفه ساره 
آخری لمریم. 

وفی. التصریج بذلک نفع دلالة الاتاجیل علی آنه لم بعش فی الارزضش اکتر من 
ثلاث و ثلائین سنة نظر ینبغی آن یمعن فیه و لذا ریما قیل: ان تکلیمه 
للنانچن کی انا شوه وله هن السماء قاه میمعت ی اارض ها را 
به سن الكهولة, و ریما قیل: ان الذی یعطیه التاریخ بعد التثبت آن عیسی 
(ع) عاش نحوا من آربع و ستین سنة خلافا لما یظهر من الأناجیل. 

9 فی الْمَهّدٍ و کهلاء آنه لا یبلغ سن الشيخوخة, و 
ار فا ی ره 
طرفی عمره: 

الصارهاکی وان 

و المعهود د من وضع الصبی فی المهد آن توضم فیو: آدانل عمره ما دام فی 
اک ۱ ۱ 9 
سن الکلام فکلام الصبی فی المهد و آن لم یکن فی نفسه من خوارق 
العاده لکن ظاهر الاید آنه یکلم الناس فی المهد کلاما تاما بعنتی:به العقلاء 
من الناس کما یعتنون بکلام الکهل, و بعبارة اخری یکلمهم فی المهد کما 
یکلمهم کهلا. و الکلام من الصبی بهذه الصفة آية خارقة. 

علی آن القصة فی سورة مریم تبین آن تکلیمه الناس نما کان لأول ساعة 
آتت به مریم اٍلی الناس پعد وضعه و کلام الصبی لأْول یوم ولادته آية خارقة 
لا محالق, قال تعالی: «قائت به قَومها تَخملّة قالوا با میم لَقه جنت شَتتاً 


ال [ فی تقد سل قا ای 0 الکتات 
2 ما کتَث» الایات: 


قوله تعالی: قالث رَبّ آنّی یَکُونْ لی وَلذٌ و لَمْ یَمَسَسني بَسَر, خطابها لربها 
مع کون المکلم آباها الروخ المتمتل بناء‌علی ما تعدم آن خطاب الملانکه و 
خطاب الروح و کلامهم کلام الله سبحانه فقد کانت تعلم آن الذی یکلمها هو 
الله شحانه هم ان کان. اتطات ستنجها النها ,مره خمه: الرفه الل اه 
الملائكة و لذلک خاطبت ربها 
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و یمکن آن یکون ی من قبیل :گوله تعالی: ِ رٌَ ارجقون»: 
فلع تفا قال کي ال تخل ما بَضاءُ ادا قضی مرا قاقما : ۱ 
کر فیکون قذ فرت: الاشارة الی ان تطتیق هد الخوات ی کر مر 

له : 


من قو 

«قال كدلي قال رن هو عَلی ین و یِتجْعَلَة آیة لاس و رَحمة متا و کان 
آمرا مَفْضیا»: : مریم- 21 بفید آن یکون قوله هاهنا : کذلک کلاما تاما تقدیره: 
الأمر کذلک و معناه آن الذی بشرت به آمر مقضی لا مرد له. 

و آما التعجب من هذا الأمر فانما یصح لو کان هذا الأمر مما لا یقدر علیه 
الله سبحانه آو یشق آما القدرة فان قدرته غیر محدودة یفعل ما یشاء و آما 
صعوبته و مشقته فاٍن العسر و الصعوية نما پتصور |ذا کان الأمر مما 
ات لایر و و لاه زا ی سای سا بلاق 
آمرا فانما یقول له کن فیکون. 

فقد ظهر آن قوله کذلک کلام تام آرید به رفع اضطراب مریم و تردد نفسها, 
و قوله: اللهٌ بَحْلّق ما بشا, رفع العجز الذی یوهمه التعجب, و قوله: ]ذا 
قضی رفع لتوهم,العسر و الصعوبة 

قوله تعالی: و بقلم اکتا و الحکُمَة و الَراة و الاجیلّ اللام فی الکتاب و 
الحکمة للجنس. و قد مر آن الکتاب هو الوحي الرافع لاختلافات الناس, و 
الحکمة هی المغر ففالتاخعه المعلقه بالاعععاد ای العل, م علی هدا هعطق 
التوراه و الاتجیل علی الکنات و الخکمة فع کونهما کتابین فشتماین, علی 
الحکمة من قبیل ذکر الفرد بعد الجنس لأهمية فی اختصاصه بالذکر, و 

لیست لام الکتاپ للاستهراق لقوله تعالی: «و ما جاة عیسی بالنات, ال 
عَ جَْکَمْ بالْچکمة و لین کم بفض الذی تختلفون فیه قالئفوا اللَ و 
طیعون» : الزخرف- 63 و قذ هر زنیانه. 

اه التوراه فالدع نتم انعر ان مها سم الق لاله غلی موی( 


فی المیقات فی آلواح علی ما بقصه الله سبحانه فی سور الأعراف, و آما 
الذی عند الیهود من الأسفار فهم معترفون بانقطاع اتصال السند ما بین 
بخت نصر من ملوک بابل و کورش 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 198 

من ملوک الفرس, غیر آن القرآن یصدق آن التوراة الموجود پافشد فی 
زمن النبی ص غیر مخالفة للتوراة الأصل بالكلية و ان لعبت بها ید التحریف, 
و دلالة آیات القرآن علی ذلک واضحة. 

و آما الانجیل و معناه البشارة فالقرآن یدل علی آنه کان کتابا واحدا نازلا 
علی عیسی قهو الوحی المختص به, قالٍ تعالی «و آتْل التوراة و الرئچیل 
من قَبْلَ هدع للنّاس»: آلعضراند 4و آها خیم الا تاحیل التسشوبة الی متی: 
و مرقس و لوقا و یوحنا فهی کتب موْلفة بعده (ع). 

ول انضا علی آن ااخکام انما هی فی التوراة, و آن الانجیل لا تشتمل الا 
لي بعض النواسخ کقوله في هذه الایات: مُصَدُفاً لما تن یدق من الَوراة و 
ال ِِ نقض الذی خدم عَلیِکُم الاية, و قوله: «و آتیناخ انجید و فیه مدق و 
بو سذقا لم تن نزن من ره و هرت و موعطة لفلمن و که 


م2 مش عء 


۲ 1 1 علف آن 9 مشتمل علی الپشارة بالنبی ص کالتوراة قال, 
تعالی: «الذین یعون السَول التییَ اأْفحَ الذی يَجدُوتة مکتوباً دم فی 
لوراة و الجیلٍ»: الأعراف- 157. 

فان تعالی. ر رشول ان اسرال اش افرص کان مضتوا آلی ی 

اس ال ساسا مه الا من بات ی و مرس ۱ , و قد مر في 
الکلام فطل النبوة فی ذیل قوله تعالی: «کان التّاسْ مَةَ واجِده قبعت ال 
التَبیینَ» الایة: البقرة- 213, ان عیسی (ع) کموسی من اولی العزم و هم 
فتموتوق ال آهل الذنبا کافد. 

لک اند سل مها تساک قی ارو رنه شم ینود 
هن منصضب: الیعت: و السليم, و الرساله: هی الستاره. الخاصه. النن. تستتح 
الک ها افضاء ۱ الناس, |ما بالبقاء و النعمة, و بالهلاک ما یفیده 
قوله تعالی: «و یل أمَة سول قاذا جاء رَسولْهُم فصن بیْتَْمْ بالْقِشُط»: 
یونس- 47. 

و بعبارة آخری النبی هو الانسان المبعوث لبیان الدین للناس, و الرسول هو 
المیعفت بایان شا تفه الملا ی سول الیفاء وه الشمادم. که 
یوّیده بل ۲ 

الم ان قن تفسی لامج «وو9نز 

ول اما سا اسان ی سای ار مه مت ام 
صالح و شعیب و غیرهم (ع). 


و اذا کان کذلک لم یستلزم الرسالة الی قوم خاص البعثة الیهم. و کان من 

الممکن ان یکون الرسول الی قوم خاص نبیا مبعوئا الیهم و الی غیرهم 

کموسی و عیسی (ع). ۱ 

و علی ذلک شواهد من القران الکریم کرسالة موسی الی فرعون, قال 

تعالی: 

«اذْهَب الی فرَغون ان طفی : طه- 24, و ایمان السحرة لموسی و ظهور 

قبول ایمانهم و لم یکوتوا من بنی اسرائیل, قال تعالی: «قالوا آمتّا رب 

هاُون_ 5 مُوسی : طه- 70, و دعوة قوم فرعون, قال تعالی: «و لَقَدٌ فتا 

قبلَهْمْ قَوّ م فرَعَوّن و جاء‌هَمٌ سول کریمْ»: الدخان- 7, و نظیر ذلک ما کان 
7 

ی ی یا ها 

الشرقیین کنجران و هم جمیعهم لیسوا من بنی اسراثئیل. و القرآن لم 

ی را 

مدحه او ذمه الجمیع. 

قوله تعالی: آثّی قَ؟ کم باه من رَبْكْة آثی الق لک من الطین الی 

یله 

الَْوّتی بان اللّه الخلق جمع آجزاء الشیء. و فیم نسبة الخلق الی 

تا را ها له ای ی 

ال متون 12 

7 

کمهت عیناه حتی ابیضتاء قاله الراغب, 3 لا نوی من کان به برص و هو 

مرض جلدی معروف, 

دق فیاه و اعی ,تفای الصا باتوی وموسیع ولالف و 

آقل من الاشعار بالکثرة و التعدد. 

و کذا قوله: بان اللّه سیق للدلالة علی آن صد ور هذه الاپات المعجزة منه 

(عه ای اه ععالی شیر آن سل یسیع مس ین واکن 

سا کین کارا پشعر اضرا ما کارمن امرقت رل من 

ی بالو‌هته 

المیران في مسیر القر انز ور 200۶ 

او ار 9 

استدلالا بالایات المعجزه الصادرة عنه (ع) و لذا کان یقید کل آية یخیز .بها 

عن نقسه مما پمکن أن یضلوا به کالخلق و احیاء الموتی باذن الله ثم ختم 

الکلام بقوله: | ال بی و ریک قاعیدُوةُ هذا صراط مُستَمَیم 

و ظاهر قوله: ۷1 أَحلَقَ 4 «الخ» آن هذه الایات کانت تصدر عنه صدو ر | 

ارجا ان الکلاه ین جرد الاشعام ۵ انعدی ولو کان محود تول 

اه ال ام السه انم چم ام آن یه برد وی 


کقولتا ززسالتم آو آیزتم امن رل 

علی آن ما یحکیه الله سبحانه من مشافهته لعیسی یوم القيامة یدل علی 
وقوع هذه الایات أتم الدلالة, قای: «لذٌ قالّ اللَهْ ,یا عیسی,اب مریم امْکَر 
نمی عَلیَکَ و عقلی والدتک الي آن قال- + و ا تا من این کته الط 
باذنی قَتَْفْحٌ فیها فَتکون طیْرا نادنی:و ری الاکعه و الاترص بانی و لد 
تُحرخْ الْمَوّتی الابة: المائدة- 110. 

و من هنا بظهر فساد ما ذکره بعضهم: آن قصا ری ما تدل علیه الأية آن الله 
اتسایه ی سل سا ی ای ایا یا او 
بعضها وقع فلا دلالة فیها علی ذلک. 

قوله تعالی: اسر ها کون رها رون فی یی هد اخبار 
ی اه ار هی و با 
و اخبار تقیب ضرنم التحقق. لا بتطرق الب الشی:و الویب فان. الاسان ۲ 
پشک عادة فیما آکله و لا فیما ادخره في بیته. 

و انما لم یقید هذه الاية باذن اللم مع آن الاية لا تتحقق لا باذن منه تعالی 
کما قال: «و ما کان سول آن بای بایَة الا بان اللهٍ»: المومن- 78 لأن 
هذه الأية عبر عنها بالانباء و هو کلام قائم بعیسی (ع) یعد فعلا له فلا بلیق 
ان‌ ای شاه اعد بحلای آلاسن السافتن ات ال و الاحیاء 
فانها فعل الله بالحقيقة و لا ینسبان الی غیره الا باذنه. 

علی آن. اایتین الم کورتتن لیستا عالانباء فان الصلال الی. التاسنفیهدا 
تم فته 

اا زان فصو القر انب ررض 201 

فی الانباء فان القلوب و عالو الظین یی الضهوی 
بآدنی وسوسة و مغلطة بخلاف آلوهية من یخبر بالمفیبات فانها لا تذعن 
احتصاصن الت بالله تمیخاته یل تععده آمرا فلا خاتر ال کل مرا 
او کاهن مشعبذ فکان من الواجب عند مخاطبتهم آن یقید الأیتین 
المذکورتین بالاذن دون الأخيرة, و کذا الابراء فیکفی فیها جرد ذکر آنها. آیة 
من الله, و خاصة اذا آلقی الخطاب الی قوم یدعون آنهم مومنون, و لذلک 
ذیل الکلام بقوله: ار فی دک لابَة 3 لَکُمْ ان کم مُوْمنین آی ان کنتم صادقین 
فی دعواکم الایمان. 

قوله تعالی: و ج ُصَدفاً ما بن ید من الوراح و لأْجلٌ لک تفص الذی خدم 
علیکم عطف -علن قوله و رسولا ال را ین سا یه 
علی التکلم مع کون المعطوف علیه مبنیا علّی الغيبة آعنی کون عیسی (ع) 
فی قوله: و مصدقا لما بین دی متکلما و فی قوله: و رسولا الی بَنی 
اشرائیل غاثا لیس مملٍ یضر بالعطف بعد تفسیر قوله: رو له بت 
آسرائیل بقول عیسی: | نی قذ ۹41 مْ فان وجه الکلام بتبدل بذلک من الغيبة 


[لی الحضور فیستقیم به العطف. 

دیف لیر آق میتی نوت انا هم دیق الا عاوه الام من وراه 
علی ما تفیده الاية السابقة, و هو التوراة الأصل النازلة علی موسی (ع) فلا 
ژلاله: لکه‌نم- مضدفا التفراق النن رفن رمافه علی کونها غیر محرعه کفا لا 
دلالة لتصدیق نبینا محمد ص للتور اة التی بین یدیه علی کونها غیر محرفة. 
قوله تعالی: و لاجل لَکمّ بَعَض الذی حدم عَلیْکمْ فان الله تعالی کان حرم 
علیهم پعض الطیبات, قال تعالی: «قبظلم من الذین هاذوا حتَمْنا عَلنهم 
طیْبات أجلث لَهُمْ» الایة: النساء- 160. 

و الکلام لا یخلو عن دلالة علی |مضائه (ع) لأحکام التوراة الا ما نسخه الله 
تعالی بیده من الأحکام الشاقة المکتوبة علی الیهود. و لذا قیل: ان الانجیل 
غیر مشتمل علی الشريعة, و قوله: و لأِْلَ معطوف علی قوله: بای من 
کم و اللام للغاية, و المعنی: قد جتنکم لأنسخ بعض الأحکام المحرمة 


کم و 1 الظاهر آنه لبیان آن قوله: قَایّفوا ال 
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اه الایة لا علی احلال المحرمات فهو لدفع الوهم, 
یکون هو مراد من قال: ان اعادة الجملة للتفرقة بین ما قبلها و 
ان مجرد التفرقة لیست من المزایا فی الکلام. 

قوله تعالی: نَّ اللة رت رَبکم اه اعتقد آلوهیته 
لتفرسه (ع) ذلک منهم آو لعلمه بذلک بالوحی کما ذکرنا نظیر ذلک فی تقیید 
قوله: 

ون طیّرا, ولآ الْمَوّتی بقوله: بادن لکن الظاهر من قوله 
تعالی فیما یحکی قول عیسی (ع): «ما فلت لقع الا ما آمزتتن به آن اع بذوا 
اللغ زو زک »لها ندخ- 117, ان ذلک کان بامر من ربه و وحی منه. 
و تعالی: قلمّ احسنّ عیسی و نهد مهم العف قال مَنْ اتصاری الی الله لما 
5 ۱ ۱ 
و فرع علیها تتمة الجملة من قصته و هو انتخابه حوارییه و مکر قومه به و 
مکر الله بهم فی تطهیره منهم و توفیه و رفعه الیه, و هو تمام القصة. 

و قد اعتبر فی القصة المقدار الذی یهم القاوه الی النصاری حین نزول 
الایات, و هم نصاری نجران: الوفد الذین اند المدينة للبحث و الاحتجاج, و 
لذلک اسقظ نما بعض الخصوصیات التی تشتمل علیه قصصه المدکورة 
ی ار ة کسورة الکشاء و الفانده وه لاسام الرخوی‌دو 
الصف. 

و فی استعمال لفظ الاحساس فی مورد الکفر مع کونه امرا قلبیا اشعار 
بظهوره منهم حتی تعلق , به الاحساس اه انم هموا بایذائه و قتله بسبب 


بط 
33 
1 
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کفرهم فاحس به فقوله: 
ال کفن اشممم. ی 9 ا کف فان ای ال 1۳9 
بهذا ای ان ی وا ی و رف 
عدق الدین, و تتمرکز فیهم قوته ثم تنتشر من عندهم دعوته, و هذا شان کل 
قوة من القوی الطبيعية و الاجتماعية و غیرها, نها (ذا شرعت فی الفعل و 
شتبر اتید و بت الم کانمن اللاتم آن کت شفشفا کائه‌نا تجعسم فیه و 
تعتمد علیه و تستمد منه و لو لا ذلک لم تستقر علی عمل. و ذهبت سدی لا 
تجدی نفعا. 
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و نظیر ذلک فی دعوة الاسلام بيعة العقبة و بيعة الشجرة را یاه ول 
الله ص رکوز القدرة و تجمع القوة لیستقیم تام ا دون 
فلما آیقن عیسی (ع) آن دعوته غپر ناجحة فی بنی |سرائیل کلهم أو جلهم, 
ها کاطره ب لا اه و ماه آعمها آ ماه بظلت الدتوه-ه 
0 المحنة مهد لبقاء دعوته هذ] التمهید فاستنصر منهم للسلوک الی 
الله سبحانه فأجابه الحواریون علی ذلک فتمیز وا من سائر القوم بالایمان 
ان لک شاه لخن ان ی ی یب بر اس بر 
عتی انن عنیم للعوار بین جن اتصاری |لی اللّه قال الْحوایبُون تن أْصا 
للم میت 5 طانقه من نب اشرایل و کفرث طایقة فا تفت الذین آمَبوا علی 
عذوهم قأط صَبَخوا ظاهرین»: الصف- 14. , 
و قد قید الانصار فی قوله: من آتصاری بقوله: ی الله لیتم به معنی 
التشویق 1 التحریص الذي سيق لاأجله هذا الاستفهام نظیر قوله تعالی: «من 
د الذی برض اللة قضاً حسنا»: البقرة- 245. 
و الظرف متعلق بقوله: آتصاری بتضمین النصرة معنی السلوک و الذهاب آو 
ما پشابههما کما حکن عن ابراهیم (ع) من. قوله: «انی ذاهب الی وبی 
سبهدین»: الصافات- 99. 
اما ما اتمه امین هی کون ال تفع فا ول علض وال 
تا ان ای ای یرت وا سا ۲ 
یعده ناصرا, و لا یساعد علیه آدب عیسی (ع) اللائج مما یحکیه القرآن من 
قوله علی آن فوله تقالی: . 
قال الحواریُونَ تَخْن نصا اللّه آیضا لا بساعد علیه اٍذ کان من اللازم علی 
ذلک آن یقولوا: نحن آنصارک مع الله فلیتأمل, 
قوله تعالی: قال الحواریون تن آثصاژ له آعلّا بالله و اشْهّة با شلغون 
حواری الانسان من اختص به من الناس, و قیل آصله من الحور و هو شدة 
لیاسو ام سمل الران دا اللیظ اش خواص ی و ره 


آصحابه. 

قوام اماا لش ای تراسا اس وه ماگنه 
کون 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 2004 

فوله: اصاری. الی الله جاربا قعرت. التشمین: کف مر .قانت خی معی 
السلوک قی الظرنق الیالله. و الایمان؛ طریق. 

هل فا امن ایمانهم بعیسی (ع)؟ ریما استفید من قوله تعالی: «گما قال 
عقشی انن زیم للحوارین من اتضاری الف لت فال الخواریون تن اتضار 
الله قامتث ِ طایْفة»: الصف- 14 آنه ابمان: بعد ایمان و لا ضير فیه کما 
یز مالرتوع ال وا آوضحناه و 
مختلفة بعضها فوق بعض 

بل ریما دل قوله حول اف الی ری آن ات رای 
قالوا ما و اشهّ بان فسلمُون»: المائدخ- 111 آن اجابتهم انما کانت 
ی ای ی ی ایحا 
هو الایمان بعد الایمان. 

علی آن قولقم: و اسمه باه مین تا آماها از له ایا اون و 
هد الاسلام .مو اشامن الحطلی لحض ما بریده الله تعالی فنهم و یوم 
پبدل ابضا علی ذلک فان هذا] الاسلام / یتنا نی الا من خلص المومنین / من 
کل.سن شهد بالتوحید و الشوه مجرد شهادم. بیان ذلک آنه قد مر فی النخت 
عن مراتب الایمان و الاسلام: آن کل مرتبة پمن الایمان تسبقها مرتبة من 
مراتپ الاسلام کما بدل, علیه قولهم: آضا بالله وداشهه بانا معلفون حبت 
آتوا .خی الایفان: بالغعل ۰و فی الاسلام. بالصفهة فاول. مرائب الاسلام. هو 
پا ها ی ال ال ال ما ی 
الشهاده: الضورية فی الجملة, و بتلوه (و هه المرتبة النانية غن. الاسلام) 
الکسنم القلین لغعتی الانمان و سقطع ده الط و ال عتراض الباتی 
بالنسبة الی جمیع ما یامر به الله و رسوله و هو الاتباع العملی فی الدین و 
یتلوه (و هو المرتبة الثانية من الایمان) خلوص العمل و استقرار وصف 
التیویه فی جمیغ ااعمال: و ااخعالن هلو (وه المرتیه النالته من 
الاسلام) آلتسلیم لمحية الله و ارادته تعالیفلا بحپ و لا برید شیتا الا بالله. 
ما ها ای ال ام ی و له ار 
نفسه, و یتلوه (و هو المرتبة الثالثة من الایمان) شیوع هذا التسلیم العبودی 
فی جمیع الأعمال. 

فاذا تذکرت هذا الذی ذکرناهٍ و تأملت في قوله (ع) فیما نقل من,دعوته: 
الوا ال و آطیغون ان ال تبی و َیْکُمْ قَاعْبْدُوةٌ هذا صراط مُشتقيغ 
الابة, وجدت 1 0 ار آولا بتقوی الله و اطاعة نفسه تم علل ذلک بقوله: 
ان ال رَبّی و را 
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ای ان الله ریکم معشر امد و زب رسوله الخی ارسله الیکش فیحت فیک 
آن تتقوه بالایمان و آن تطیعونی بالاتباع؛ ۰ و بالحملة بجب علیکم آن تعبدوه 
تاتخه ماه الرسیل ای اسان الاتاع. فمدا هد العستاه هرد ها 
الکلام, و لذا بدل التقوی و الاطاعة فی التعلیل من قوله: قَاعْبُدُوهٌ و نما 
فعل دلی لیتضم ارتباط الامر باللة لظههن الارتباظ به‌فی العبودبه تم دک 
آن هذه العبادة صراط مستقیم فجعله سبیلا پنتهی بسالکه الی الله سبحانه. 
پم لها اج همم الکتر و احت اساب لاس من مان عامتمیعال ین 
انصاری |لی الله قطلب آنصارا لسلوک هذا الصراط المستقیم الذی کان 
یندب الیه, و هو العبودية نی التقوی و الاطاعة فاجابه الحواریون بعین ما 
طلبه فعالوا: تکن اضار اللد ثم ذکرها. ما هو کالتفشیر له فعالوا ام باللد 
و اشْهّذ با ای ۱ خاطیو 
بهم خطاب, تذلل و التجاء, و ذکر وا له ما وعدوا| به عیسی (ع) قالوا: ر 
۳ ما اترلت. و ایا الاشول او 
الایمان بتقییده بجمیع فا نزل ِ 
الکتات و کف وراه بو الانجیل: ز ۵ انیفوا الرسول فی ذلک. و هذا کما 
سا ورنحانة و انستماها, 
و نما استشهدوا عیسی (ع) فی اسلامهم و اتباعهم و لم یقولوا: آمنا بالله و 
انا فشانین مها سید تاه لکوت علی‌سخد فن عرضمم شامم عایه 
رنهم زد فالوا: 
ربا متا بما ارت و البعتا الَسْولّ فکأنهم قالوا: ربنا حالنا هذا الحال, و 
یشهد بذلک رسو 
قوله تعالی: نا تا بما لت و البِفتا الَسول انا مع الشّاهدین مقول 
قول وا خوت العولمن الامظ تدای علی خکایه تفس الواکعه و 
هو بر لاسالیت اللظیقه فی الفزان الکریم» و قد هر ببانه. و قد.سال| 
ربهم ان یکتبهم من الشاهدین, و فرعوا ذلک علی ایمانهم و اسلامهم جمیعا 
ان تبلیغ الرسول رسالته |نما بتحقق پیبانه ما آنزله الله علیه قولا و فعلا 
اي تایه معالم ال ماه مان ها مادعغلی ااتان 
الفیزان فی یسیو الفر آن سح در.ضن :206 
اتها بکون میا مت ال تا ها ی اه اه امن اوه 
له لا بتخظاه: و لا بتعداه. 
و الظاهر آن هذه الشهادة هی التی یومی الیها قوله تعالی: «قَلَتسْتَلق الّذِین 
ازسل لیخ ای ترا ری ای ارت 
۵ آماقوله تفالی. 
«و |ذا سمغوا ما أتزل ای الشول کری أَعتْم تفیض من الاقع مقا عوفوا 


من الحو بفولون ربّنا آمَتا قاکنبنا ‏ مَع الشاهدین»: المائدة- 83, فهو شهادة 
و و الله اعلم. 
و ریما آمکن آن یستفاد من قولهم: فاکتبنا مع الشاهدین بعد استشهادهم 
الزتهاه خی سا یه ان الو ی ار الاعمال کما 
یلوج ذلک مما حکاه الله تعالی فی دعاء ابراهیم و لسماعیل (ع): «ربنا و 
اجْقلنا مُسْلمَیّن لک و من دَرْبّننا مد مُسْلِمَة تک و آرا تاسکا»: 2 
8 و لیرجع |لی ما ذکرناه فی,ذیل الایة. 
قوله الیو مکرها و مر ال و لام وا خی الماکرین الماکرون هم بنو 
اسرائیل: بقرينة قوله: قلقا احتت عیسی ۳1 منم الَکَفت, و قد مر الکلام في 
ی ای لت اه تال ی رف 0 
الفاسقین»: البقرة- 20 
قوله تعالی: از قال ال یا عیسی تيٍ ُتَوَفیکَ التوفی آخذ الشیء آخذا تاماء 
و لذا تتصل فی الفوت لان الله یاخذ عند الموت. نفسن. الاتشان. من -بدنه 
قال تعالی: 
«تَوَفیّه رسلیا»: الأنعام, 1 آی آماتته, و قال تعالی: «وٍ قالوا 1 آذا صَللنا 
فی الارْض انا اف خَلق جدید- الی آن قال- قل : 11 تفا کم كِ المَوّتِ 
الذی وک یکمْ»: السجدة- 11, و قال تعالی: «اللْوْ يتوَفي العْسن جَین 
مَونها و النی لَمّ تمّث فی منامها قیْفسک اي قضی عَلیها المَوّت و سل 
الأخری > الزهره 2اه التافل فی ااسن الأخیرتین بقطی, آن التوفی ۷1 
پستعمل فی القرآن بمعنی الموت بل بعناية الأخذ و الحفظ, و بعبارة آخری 
انما استعمل التوفی بما فی حین الموت من الاأخذ للدلالة علی. آن‌خفن 
اسان لاسظل لا نف مالفیت ان الطاهزه ام فا م لا 1 
الله تعالی یحفظها حتی یبعنها للرجوع الیه, و الا فهو سبحانه یعبر فی 
الموارد التی لا تجری فیه هذه العناية بلفظ الموت دون التوفی کما فی 
قوله تعالی: «وها فحقد [لا سول و ۶ خَلب 
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من قبّله الرسْل آ قان مات او فتل الْقلبمٌ علی أَعْقَایکَم»: آل عمران- 
4 و قوله تعالی: «لا یفضی عَلَیِهم قَیِمُوئوا»: الفاطر- 36, الی غیر ذلک 
من الایات الکثيرة جدا چتی ما ورد فی عيسي (ع) بنفسه کقوله: «و السّلامٌ 
عَلی وم ولاْت و یوم َمُوث و یوم بُعَتُ حیا»: مریم- 33, و قوله: «و ان 
قن ال الکتات الا ان یل یه وم الفیا مه ب؟ ن عَلَیهمٌ شهیدا»: 
النساء- 159 فمن هذه الجهة لا صراحة ۱ ۱ ِ 


به قبل قونه. و یوم القيامَة یک ن ن عَلَیَهمْ شهیدآ»: النساء- 159 3 ذلک 
قاق آلنفود کانت تدعی آنقم قتلو آلیسه یس مومع ر علی 
کانت طن,التضاری آن آلبمود فیلت عیسی‌سن هویم (ع)مالسلت یز آقم 
کانوا پزعمون ان الله سبحانه رفعه بعد قتله من قبره |لی السماء علی ما 
قی ال اجیلمیالابات کما فری کوب فمته العنل و الضاب صوندا: 
و الذی یعطیه ظاهر قوله: و ان من آَهْلِ الْکِتاب الاية آنه حی عند الله و لن 
ی فاحل الکافت: علی. دا فیکون توفیه (ع) آخذه هن یبن 
الیهود لکن الاية مع ذلک غیر صريحة فیه و انما هو الظهور. و سیجیء تمام 
الکلام فی ذلک فی آخر سورة النساء. 
قوله تعالی: و رافعک ال و مُطَهْرک من الْذین کتژوا, الرفع خلاف الوضع, 
و الطهارة خلاف القذارة, و قد مر الکلام فی معنی الطهارة. 
و حیث قید الرفع بقوله: لت آفاد ذلک آن المراد بالرفع الرفع المعنوی دون 
الرفع الضوری رد لا عکان له-عالی من شتع اامکنه الجشمانيه التن 
تتعاورها الأجسام و الجسمانیات بالحلول فیها, و القرب و البعد منهاء فهو 
من قبیل قوله, تعالی فی ذیل الایة: 
ی مَوجعکُمُ و خاصة لو کان المراد بالتوفی هو القبض لظهور آن المراد 
حیتلذ هو رقع الدرجة و القرب من الله سبحانه, نظیر ما ذکره تعالی فی 
«أَمْیاء عنَد : رَبهق»: 1 نت ذکره فی حق ادریس (ع): 
«و رقعناة مکانا عَلیا» مریم- 7 
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هیا نقال: ان المراد پدخعه لب رفعه بروحه و جسده حیا اٍلی السماء 
علیها ند بهظاسن اف آن التری آن السماء آخ الجسدانیم. هی ععاه 
الفرف: فن الله یجان و محل تفیل البرکات.. .سک الملانکه 
المکرمین, و یا 


۳۹ مت الکافدین خبت: ام بة ارف الن: ال ستانه آفاد فعتین 
0 المعنوی دمن الظاهری الضوری هو انم ما لکفان و ضونه کر 
مخالطتهم و الوقوع في مجتمعهم المتقذر بقذارة الکفر و الجحود. 

قوله تعالی: و جاعلّ الْذین ابوک قَوّق الذین روا الی یوم الْقيامة, وعد 
منه تعالی له (ع) آنه سیفوق متبعی عیسی (ع) علی مخالفیه الکافرین 
بنبونه. و آن تفو قهم هذا سیدوم الی پوم القيامة و انما ذکر تعالی فی 
تعریف هوّلاء الفائقین علی غیرهم ان الفائقین هم الذین اتبعوه و آن غیرهم 
هم الذین کفروا من غیر آن یقول هم بنو اسرائیل آو الیهود المنتحلون 
بشریعة موسی (ع) او غیر ذلک. 

غیر انه تعالی لما اخذ الکفر فی:تغریت مخالفيهة هش مته: آن المراد باتباعه 


هو الایباع علی الق اعتی الاتاغ المرضی له شسیحانه فیکون این اشعوه 
هم. آباعه: المتضفیمون من التضاری فبلم ظهور لام رو تشبحه وین 
کل 
هذا فالمراد بالتفوق هو التفوق بحسب الحجة دون السلطنة و السيطرة, 
فمحصل معنی الجملة: آن مبعیک من التصاری و آلمسلمین ستقوق حجنهم 
کی جه الاف شش من شوه الی‌سوه الصامه هداما دکرم ما یاه 
اون کی ی 

و الذی آراه آن الاية لا تساعد علیه لا بلفظها و لا بمعناها فان ظاهرٍ قوله 
انی متوفیک و رافعک ال و قطعزک من الدین کقوا و:جاعل الذین اتبغوک 
اه ار ی اس وی سا سا ال اه و 
و تطهیر و جعل علی آن قوله: 

و حاعلالذی افو وعد حسن و بشری, و ما هذا شأنه لا یکون الا فی ما 
تعسو هی ال ها الا ای فش مر آیات السا ماع اوه 
مریم, و هذه الحجج حجج فائقة حین حضور عیسی قبل الرفع, و بعد رفع 
عیسی بل کانت قبل رفعه (ع) آقطع لعذر 
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الکفار و منبت خصومتهم, و آوضح فی رفع شبههم, فما معنی وعده (ع) آنه 
ستفوق حجة متبعیه علی حجة مخالفیه ثم ما معنی تقیید هذه الغلبة و 
التفوق بقوله: الی یَوّم الْقَيامَة, مع آن الحجة فی غلبتها لا تقبل التقیید بوقت 
و لا یوم علي آن تفوق الحجة علی الحجة باق علی حاله یوم القيامة علی ما 
بختز به آلقرآن مین من اخبان الفیامد. 

فان قلت: لعل المراد من تفوق الحجة تفوقها من جهة المقبولية بآن یکون 
الناس آسمع لحجة المتبعین و آطوع لها فیکونوا بذلک آکنر جمعا و آوثق 
رکنا و آشد قود. 

قلت: مرجع ذلک اما الی تفوق متبعیه الحقیقیین من حیت السلطنة و القوة 
و الواقع خلافه, و احتمال آن یکون اخبارا عن ظهور للمتبعین و تفوق منهم 
ست وی رانا سا ‏ ظ ی و ال کر ان 
یراد آن متبعیه (ع) سیفوقون الکافرین آي یکون أهل الحق بعد عیسی آکثر 
جمعا من آهل الباطل, ففیه مضافا |ٍلي آن الواقع لا بساعد علیه فلم یزل 
افل الاطل بره وی مهم علت هل الق تن رفن عیشت الن برما 
ها هفولع العصان عشرین فرتا ان لفط الایة لا شعاد غلبه فان الفه وه 
فی الاية و خاصة من جهة کون المقام مقام الانباء عن نزول السخط الالهی 
علی البهود و شمول الغضب علیهم [نما بناسب القهر و الاستعلاء [ما من 
شیت. الحجه البالید آم من عبت السلطهر و القهم ی آما من یت کترم | آهدو 
فلا یناسب المقام کما هو ظاهر. 


و الذی پنبفی آن یقال آن الذی آخذ فی الّية معرفا للفرقتین هو قوله: 
الا یی وله اند کفتها و اافعل ها خدل علی احفی و الصرست 
دون النلیس الدی ,ید علیه الوصی کالمتعین و الکافرین؛ و مجره ضدور 
فعل"من: تعض. آفراد مد مع. رضاء البافین بة و سلوک اللاحفین مقیلی 
السابقین و جریهم علی طريقتهم کاف فی نسبة ذلک الفعل الیهم, کما آن 
القرآن یونب الیهود و یوبخهم علی کثیر من آفعال سلفهم کقتل الأنبیاء و 
تاه اتسار عن اسال آیاهز ال کات سرشله یی ارات 
الکتاب. و غیر ذلک. 

۵ علی هحا‌ضه اد ات مها انش ال ا نع اتضارعر آم 
دز هل 
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صدر هم و سلفهم من الایمان بعیسی (ع) و اتباعه- و قد کان ایمانا مرضیا و 
اباعا حفا- ق ان کان. الله سبحاته. لم. برتضن انتاعهم. له (ع) بعد ظهور 
الانشتلامه ۵ (ا ۳ اهل التثلیث منهم قبل ظهور الدعوة الاسلامية. 

فالراد جع الیضا مه ه هه لین انم سا میم ی( فمن اتود 
هم الذین کفروا بعیسی (ع) و مکروا به, و الغرض فی المقام بیان نزول 
الشخط الالهت علی البهود. و حلول, المکر نهم: و تشدید العذاب: علی 
امتهم ول افیا <کرتاه کون الفراد سالانباع-هو الاتاع غلی الحق کدا 
استظهرناه فی آول الکلام کما لا یخفی. 9 
وروی هدا الصضتی شیر الاطلوف فی الا انب ای فولده ق ۱ ۱ 
مَوا و لوا الصَالحاتِ اٍذ لو کان المراد بالذین اتبعوا هم ال | 
النجاة سن, التضاری. ور المستلفین فقط کات ااست آن: ال ۲۵ 
اتبعوک فیوفیهم آجورهم من غیر ت: تغییر للسیاق کما لا یخفی. 

و هاهنا وجه آخر و هو آن یکون المراد بالذین اتبعوا هم النصاری و 
المسلمون فاطبة و کون الابة مجبره عن کون البهود تحت [ذلال:من بذغن 
تتعص اعای ی ال عم القاه: مالس لش مها اس 
الوجوه فی و که الابة عند ,التدیر, 

قوله تعالی: تم ال مَرَجِعْكَم قَاأجْکَمْ بتکم فیما ثم فیه تحْتلمُونَ و قد جمع 
سبحانه في هذا الخطاب بین عیسی و بین الذین اتبعوه و الذین کفروا به و 
هذا مآل آمرهم یوم القيامة, و بذلک یختتم آمر عیسی و خبره من حین 
الیشاره:به الی احن آمزه.و نبا 

قوله تعالی: قاما الذین کقژوا دهم عداباً شدیداً فی الدْیا و الخْرَة, 
ظاهره: آنه «فتفرع. علی. قوله: را 
فیکون پیانا للحکم الالهی فی یوم القيامة بالعذاب للیهود الذین کفروا و 
توفیه الاجر للمومنین. 

اکن اشتمال التترم قلی:فو لت قیی ال پا یلع کی توا ی 


و 


دین 
و 


ِ 


مجموع قوله: جاعل الذین 1 تبَعوک فوق الذین کقرّوا (الی یوم القیامة) تم 2 
الق مَوْجِفْکُمْ «الخ» فیدل علی آن نتيجة هذا الجعل و الرجوع تشدید 
ایا ی اس ی اه ای ی ی 
بالنار. و ما لهم فی ذلک من ناصرین. 
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و هذا آحد الشواهد علی آن المراد بالتفویق فی الأية السابقة هو التسلیط 
تالسنطره و آلقوه دون التابه بالحجد. 

و فی قوله: و ما هم من ناصرین دلالة علی نفی الشفاعة المانعة عن حلول 
العذاب بساحتهم, و هو حتم القضاء کما تقدم. 

قوله تعالی: و آمّا الذین ۳-۳ و عَملوا السَالِحاتِ قیوفهم أَجُورَه و هذا 
وعد حسن بالجزاء الخیر للذین اتبعوا الا آن مجرد صدق الاتباع لما لم 
یستلزم استحقاق جزیل الثواب لأن الاتباع کما عرفت وصف صادق علی 
الامة تخرد تخففه و نورد گرم دس آفرادها ند اما رون الانن 
الخسل و الیات الخریل له ال ی لیس سمشصا ی مش ات 
الب اسا فلدای ول الس ای یس هل فمله الدیی وا مها 
الصَالحات لیستقیم المعنی فان السعادة و العاقبة الحسنی ندور هدار 
الحقيقة دون الاسم کما یدل علیه قوله تعالی: «رِنّ الذِینَ مَئوا و الَذین 
هاژوا و التّصاری و الطّایئین من قن آمن یال و الوم الاخر و عملّ صالحاً َْم 
رهم عند رخ و لا حوف علنهم و لاه بجر تون البفرخ- 2 

نها آخر الدن انوا و غیاوا السالحات : ز دیشر 0 
الله یوفیهم آجورهم, و آها غیرهم فلیس لهم من ذلک شیء., و قد آشیر الی 
ذلک فی الأية بقوله: و ال لا بح الظالهین 

دی اهر السر قی وا وهی امالرخهو اه سمل فرله و 
اللة لا بخ الطالمین مع آن المعهود فی آبات الرحنه و التعفه آن تیم 
باما الرجهة و المففرة : آونمدح حال من ترلت فی حعه الاية تظیر قوله 
تعالی: «و کلا ود ال الْیشنی و ال بها تْمَلْونَ جبیژ»: الحدید- 10و 
قوله تعالی: «اِنْ تمرضُوا ال قرصاً عست بضاعتة لک و بفیز لک و ال 
شکور حَلبم»: آلتغابن- 7 و قوله تعالی: «و من یَوْمنْ یالله و یَعمَل صالحا 
کف عَلة ستنایه و بوجِلَةْ جتاب تجری من تشنها اللهاژ خایدین فبها بدا ذلک 
لقَوَر العظیش التفاین- و, و قوله تعالی: «قامّا الذین منوا و عملوا 
الصّالحات قَیْوخلْمْ ربمم فی یه ذلک هو الْقَوَرّ الْمْبینْ»: الجائیة- 30, 
ال ین اک من لیات ۱ 

فو ال لاح لتق ام ال ازظا ی از خرس رت 
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الیعیسی (ع) بالاباع وه غیررالیی اسوای لوا الصالعات: 


تعالی: ذیک تتَلوخ عَلَیِک من الاباتِ و الدّکرٍ الحکیم |شارة الی اختتام 
و الضراد بالذکر العکيم القزان الخی هو دکر لله کم منت خرف 
7 و لا یلج فیه هزل. 
قوله تعالی: 3 مت عبسی عید ال کمتل آدم حَلقه من ثراب 2 فال له 
کر کون تخت تحوضم | لحاخق مها ۴دکرم: من فد کی هی ولد 
تفصیلاء و الایجاز بعد الاطناب- و خاصة فی مورد الاحتجاج و الاستدلال- من 
۳ الکلام و الایات نازلة فی الاحتجاج و متعرضة لشأن وفد النصاری 
نصاری نجران فکان من الأنسب آن یوجز البیان فی خلقته بعد الاطناب فی 
قصته_لیدل علی آن كيفية ولادته لا تدل علي آزید من کونه بشرا مخلوقا 
نظیر آدم (ع) فلیس من الجائز آن یقال فیه آزید و آعظم مما قیل فی آدم. 
تیم رت ان متل عیسی عِنّدَ ال ی وصفه الحاصل عنده تعالی آی ما 
یعلمه الله تعالی من کيفية خلق عیسی الجاری بیده آن کيفية خلقه یضاهی 
ام هک اه ای ای ما ها 
فتکون تکونا بشریا من غیر آب. 
فالبیان بحسب الحقيقة منحل الی حجتین تفی کل واحدة منهما علی وحدتها 
بنفی الأًلوهية عن المسیح (ع). 
(حداهما: آن عیسی مخلوق لله- علی ما یعلمه الله و لا یضل فی علمه- 
خلقه بشر و |ٍن فقد الاب و من کان کذلک کان عبدا لا ربا. 
و ثانیهما: آن خلقته لا تزید علی خلقة آدم فلو اقتضی سنخ خلقه آن پقال 
ره ایا او 1 
بقولوا بها فی عیسی (ع) آیضا لمکان الممائلة. 
و یظهر من الاید آن خلهة غیسی کخلقه آدم غلفة طبیعية کونبة: و آن: کانت 
خارقة للسنة الجارية في النسل و هی حاجة الولد فی تکونه اٍلی والد. 
و الظاهر آن قوله: کون ازید. به کاند الحال الماضية, و لا ینافی ذلی 
دلال 
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قوله: تم قالّ له کُنْ علی ۳ التدریج فان النسبة مختلفة فهذه 
الموجودات بأجمعها امن یکی الوجود و غیره مخلوقة لله سبحانه 
موجودة بأمرو الذی هو کلمة کن کما قال تعالی: «اما أمره ادا آراد شین 
آَن یِقولَ ل کن قَیکون»: : پسن- 2 و کثیر منها تندریجية ات اذا قیست 
حالها الی اسیایها التدربجيه وآها آذا توخظ بالقبایس الب تعالی فلا خدرنج 
هناک و لا مهلة کما قال تعالی: «و ما أمّْنا لا واجدة کل بالبضر»: القمر- 
0ظ, و سیجی۶ زيادة تنوضیح لهذا المعنی ان شاء الله" تغالیت. فعن ماه 
المناسب له. 
علن آن عفده ما ی بیان وله -فال لک انه.خالی لیام فت 


اند ۳ بالامکان و الاستحالة, و الهوان : ۳۳ 0 هه 
با وال الاسا نی ی ار قال له که ان من 
غیر حاجة الی الأسباب الدخيلة عادة. 

قوله تعالی: الک من ریک فلا فک هت المیین تاکند امین ارید 
السانقه ند تا کیده نان ه نی تین ن کید تفیل العصه بقوله ری اوه 
یک من الیاب و الاک العکیم الیش و فیه تطبیب لننس رسول الله ص 
7 لت ی من نات لمحت وتو 
بخ الداله غلی الا اع دوس وم بار تال الم سح فک لضاف من 
شاثبة الشرک و نسبة العجز الیه تعالی بحسب الحقيقة. 

و دلک آن هذه الأقاویل الحقة و القضایا النفس الامرية الثابتة کاقتة ما کانت 
و ان کانت ضووریه غیو معکند التفتر عما هی علیه کقولنا. اارتقه روج .و 
اله اجه عضق: آلانتن: م نخم کل الا آن الاتشان فا دعضها. من ال 
الوافع في الوخود و الوخود کله مته عالی: فالخی کله .من تغالی کما آن 
ای کر وی ای ات ما ال وم 
فغل. غیج ها ضاحیه السهه ادا کان- فا و آفا فعله عالی مه الجعوه 
الذی لیسق الحق لا ضورته العلمید. 
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قی تشر القمی:ترقی فوله عالی: با ریم ان ال اضطفاي- و هر 5 
اضطفاي غلی نساء العالهین تا ال ۱ اخطفاها سر آعا آلوای 
فاساناها ای ار ها اما الانه فاما مت هن یر فعل: ماس اها 
بذلک علی نساء العالمین 

و فی المجمع. قال ابو جعفر (ع): معنی الّية اصطفاک لذرية الأبیاء. و 

افرل معی فواهه اصطفای ۱۱ ۲ 
خدیرخلاشساب الن. ااشیاغ و هی فوله؟ و یرک من السفاد اعطای 
العصمة منه, و هو العمدة فی موردها لکونها ولدت عیسی من غیر فحل, 
فالکلام مسوق لبیان بعض لوازم اصطفائها و تطهیرها, فالروایتان غیر 
متعارضتین کما هو ظاهر, و قد مر دلالة الایة علی ذلک. 

و فی الدر المنتور, آخیح احمد و الترمذی و صححه و این المنذر و این حبان 
و الخاکم خن شرت آن رشول الله ص نال» خسی جن تما العالمین 
مریم بنت عمران و خديجة بنت خویلد- 009 ۱ 
امرة فرعون: ا ص ان 

و فیه, اخرج الحاکم و صححه عن ابن عباس قال: قال رسول الله ص: 
آفضل نساء العالمین- خدیهة مقاطتته و مرتم هد اسة اصرام فرعون. 

و فیه. آخرج این مردفیه عن الخسن عال .فال رسول الله ع: ان ال 
سطتی علی تساه امن ری آسية بنت مزاحم. و مریم بنت عمران, 
قال لی رس الله ص : ۱ 27 

و فیه, آخرج ابن عساکر عن ابن عباس قال: قال رسول الله ص: سیيدة 
نساء آهل الجنة فرنم فت: عمران- تم فاطمة تم حدیحه نم آستبه امرخ 
فرعون ۱ 
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و فیه, آخرج این عساکر من طریق مقاتل عن الضحاک عن ابن عباس عن 
الم ور عال ارم سیسات لیمکت هراق و اس فت 
مزاحم و خديجة بنت خویلد- و فاطمة بنت محمد ص. و افضلهن عالما 
فاطمة.. 

ی ۹ سیده تقد العالمین بعد مریم ابنة ین ۱4 امراة 
فرعون, و خدیجة ابنة خویلد. 


افیا نمی وه عن ای ان قالط سل العف 

ازیم ظا نم فا خیر نساء الجنة مریم بنت عمران و خدیجة بنت 

خویلد- و فاطمة بنت محمد و آسية بنت مزاحم امرأة فرعون. 

و فیت ایضا پاشای ی ای الخیسن الاول (ع) قال فال رسولا لسن 

الله عه عصل اختارنفن التشاء تاه مرب و اس مه مسا 

ال 

آقول: و الروایات فیما یقرب من هذا المضمون من طرق الفریقین کثيرة, و 

کون ولا دا الساع ا اند موه تا و ی تا 
من الخبر السادس المنقول من الفن الت هن اخبار اخزی؛ و قد مر نظیر 

اتف تفن قرا ما 

«ٍقّ ال اصطفی آدم و تُوجا» الأیة: آل عمران- 33. 

و مما ینبغی آن یتنبه له آن الواقع فی الاأية هو الاصطفاء, و قد مر آنه 

ااخیان و الذق وفع فی الا ار هو اتساده و.بنهما فری فخست الشی 

فالنانی مر مراتب کمال الاول. با 

ودفن تفشیو العباشی: فی فیلة تعالی: امین اقلافقم افز کل یم 

عن الباقر (ع): یقرعون بها حین آیتمت من آبیها 

و اف تخسمتز القمی," و | فالت القلانکد با ققتف ان للع اضتاهای ۶ 

و اههای ان 0 پا ال اه ها ار 

فاصطفاها آی اختارها, و آما الثانية فانها حملت من غیر فحل- فاصطفاها 

پذلک,علی نساء العالمین- اٍلی آن قال القمی- نم قال الله لنبیه: ذلک من 

الباع العیب توجیه |لنک بارمعفه ی ما کت لو هش او بو ألاهم 
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۳39 یم و ما لت لَذهة | تَکتصفون قال لما ولدت اختصموا آل 

عمران فیها و کلهم قالوا: نحن نکفلها فخرجوا و ضربوا بالسهام بینهم- 

فخرح سهم زکربا 

ال 

و اعلم آن هناک روایات کثیرة فی بشارة مریم و ولادة عیسی (ع) و دعوته 

و معجزاته لکن ما وقع فی الایات الشريفة من جمل قصصه کاف فیما هو 

المهم من البحث التفسیری, و لذلک ترکناذکرها الا ما بهم ذکره منها. 

و في تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: و اکن ها تا کون الا بفه عم لباق 

(ع) آن عیسی کان یقول لبنی اسرائیل- اٍنی رسول الله الیکم. و اٍنی آخلق 

لکمر خن الطن ند الطیرد فافع که فکین سا ادن ال و او 

الاکفه و ا ره الاکفة هو الاعفیت< 

قالوا: ما نری الذی تصنع الا سحرا- فأرنا آية نعلم آنک صادق قال: أ رأیتکم 

ٍن آخبرتکم بما تأکلون و ما تدخرون فی بیوتکم- یقول: ما آکلتم فی بیوتکم 


قبل آن تخرجوا- و ما ادخرتم باللیل- تعلمون آنی صادق؟ قالوا: نعم فکان 
یقول: اب ات وک دا وکا مرت اک فمنهم 
من یقبل منه فیوّمن, و منهم من یکفر, و کان لهم فی ذلک آية ان کانوا 


اقیل سای ا هقی اه اتکی ماه الا ات ای وا این 
هذه ِِِ و قد مرت الاشارة الیه. 

تفسین الغیاشی: فن فوله ای قفا تما امن اتف ات 
4 کم کم ال کن الضادی(ع) قاله کان ین داونه هی ارسمانه سته, 
و کانت شريعة عيسي آنه بعث بالتوحید و الاخلاص- و بما آوصی به نوح و 
ایراهیم و‌موشی, و آنزل غلیه الانجیل: و آخد‌علیه الضیناق ال اه ای 
النبیین؛ و شرع له فی الکتاب: اقام الصلوة مع الدین- ها مها موف و 
النهی عن المنکر- و تحریم الحرام و تحلیل الحلال, و آنزل علیه فی الانجیل 
مواعظ و آمثال- و حد ود لیس فیها قصاص,: و لا آحکام حد ود و لا فرض 
مواریث؛ زر( علیه تخفیف ما کان علی ,موسي فی ی و هو قول 


الله فی الای کال عیسی لیتی افترائبل و ااجل لکم بقض الدی خعم عانکو 
ات کی و اه مر | تیعمف. الم ین ۱ ۳ ۳ نار 
الانجیل. 
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آقول: 


و رو مایق من ملاع تاه عم الضاوی (ع و ها کان ید 
داود و عیسی اربعمائة سنة» و ثمانون سنة- و لا یوافق شی ۶ منهما تاریخ 
آهل الکتاب. ۱ 
قال: 
اما عتق التاین تام هو تخواریین همم انوا فعات تضون البای 
ی 0( الخی الخوان و اعاعت ا فمیی 
الوارون الحواریین- لأنهم کانوا مخلصین فی آنفسهم- و مخلصین غیرهم 
ای ی ی ام 
لوقا. 
و فی الاکمال. عن الصادق (ع) فی حدیث: بعث الله عیسی بن مریم, و 
اوه النور العلی و لگ هه فد علوم الاشاء فله ع ییالال 
و هشال بت الیفس الوست اضر ال دهم ای کایه وحم و 
ال ایا اه ما ی فا را ها وا 
دعا ربه و عزم علیه- فمسخ متهم شیاطین ليریهم آیة- فیعتبروا فلم یزدهم 
ال ال افیا بو راد تست امس یه هی ورس 


عند الله ثلائة و ثلائین سنة- حتی طلبته الیهود- و ادعت آنها عذبته و دفنته 
فی:ا ریا وادعی بعضمم انم فتلومو ضلوم .و ها کان الله لنجعل 
لهم سلطانا علیه, و انما شبه لهم, و ما قدروا علی عذابه و قتله و لا علی 
قتله را ی ی و 
بعد آن توفاه. 
آقول: قوله (ع): فمسخ منهم شیاطین آی مسخ جمعا من شرارهم. 
و قوله ( (ع)): فمکث یدعوهم «الخ» لعله اشارة الی مدة عمره علی ما هو 
المشهور فانه ( (ع)) کان یکلمهم من المهد الی الکهولة و کان نبیا من صباه 
ها تال یه فوله علی: ها او ای مه «فاشارت اه قالوا کت 
من کان فی اعد ضینّ قال ائی عَبْد اللْه آنانی الکتاب و جقلیی تییا»: 
مریم- 340. 
و کول [ ۱6 بای تجذیی لقول و ی و 
بالمعنی لقوله تعالی: و قعة اللَه الايق, و قوله تعالی: متوفیک و 
رافعک لت الایة, و قد ات 1 
الترتیب بینهما فی الوجود. 
المیزان فی تفسیر القران: خ3, ض: 219 
و فی تفسیر القمی. عن الباقر (ع) قال: اٍن عیسی وعد آصجابه ليلة رفعه 
الله الیه- فاجتمعوا الیه عند المساء و هم اثنا عشر رجلا- فادخلهم. پیت کم 
خرج الیهم من عین فی زاوية البیت- و هو بنفض رأسه عن الماء فقال: ان 
له آوی الی آنه راقمی آلهالساعة, و مظهری من لبود قانکم بلقب 
علیه شبحی- فیقتل و : یصلب و یکون معی فی درجتی, فقال .اف هن || 
یا روح الله, قال: فانت هو دا فقال لهم عیسی: آما ان:متکم من تکفر بن 
قبل آن یصیح اثنتی عشرة کفرة, فقال رجل منهم: آنا هو یا نبی الله! فقال 
آما ایک هن عم ار ی قرفین متریتن علی الله خن ان 
و فرقة تتبع شمعون صادقة علی الله فی الجنة- ثم رفع الله عیسی الیه 
من زاوية البیت و هم ینظرون الیه. 
ثم قال: ان الیهود خاء تک لت تیه قم ال اند فآخذوا الرجل الذی 
قال له عیسی: ان منکم لمن یکفر بی قبل آن یصبح اثنتی عشرة کفرة, و 
آخذوا الشاب الذی آلقی علیه شبح عیسی فقتل و با 
له عیسی: یکفر قبل آن یضبه اغتی عشر کفره, 
آقول: و روی قریب منه عن ابن عباس و قتادة و غیرهما, و قال بعضهم: ان 
الذی آلقی علیه شبح عیسی هو الذی دلهم لیقبضوا علیه و یقتلوه, و قیل 
غير ذلک, و القران ساکت عن ذلک, و سیاتی استیفاء البحث عنه فی الکلام 
علی قوله تعالی: «و ما تلو و ما صَلبُوخ و لکن شبه لَهْمْ» الاأیة: النساء- 
17 


و فی العیون, عن الرضا ( (ع)) قال: انه ما شبه آمر أحد من آنبیاء الله و 
جبجه.علی الناس- الا آمر عنشی وخدم لانه رفع-من الارض: حیاد:و-قیصن 
روحه بین السماء و الأرض ثم رفع الی السیماء. و رد علیه روحه, و ذلک 
قوله عز و جل: اد قال اللةٌ يا عیسی اٍنّی مَتَوَفیکِ و رافعک ال و مُطَهْرُّک و 
قال الله ی لقول عیسی یوم القیامة- و کت علیهم شهیدا ما دم 
فیهم- قلَمّا نو فیتنی کئت ای |[ قيت عَلَیِهمْ- و آثت علی کل شیء شهیذ 
0 عن الصادق ( (ع)) قال: رفع عیسی بن مریم 
بمدرعة صوف- من غزل مریم و من نسج مریم و من خياطة مریم- فلما 
انتهی الی السماء نودی : یا عیسی الق عنک زينة الدنیا. 
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آقول: جریا نو تضیخ: معنی آلرو تین فی, آواگر شورف الساء ان شاء: االه 
تعالی. 

و فی الدر المنثور,: فی قوله تعالی ان مَتْلَ عبسي عِید ال الایه, آخرج عبد 
بن حمید و ابن جریر عن قتادة قال: ذکر لنا: آن سیدی آهل نجران- و 
اب خنمم ال و بو ال ی ساره سکس ۱ 
ادمی له آب فما شان عیسی لا آب له فانزل الله فیه هذه الایة: ان مَتل 
عنین: علد آلله الاب 

آقول: و روی ما یقرب منه عن السدی و عکرمة و غیرهماء و روی القمی 
قن مسر آیضا زو ایح فی مود 


قی النضاتیه عن بارخ فا سالته | اتقو اللم [ (ع خن الرسول عفر 

النیی. وغن المجدت. قال* الرسول الق بغاین العلک بانبه بالرساله من 

ربه- یقول: یمرک کذا و کذاء و الرسول یکون نبیا مع الرسالة. 

و آلثتی ۱ بعاین العلکند ترل. علیه السیء الا علی, قلیمه فی کون کالتفعن 

علیه فیری فی متامه قلت: فما علمه آن الذی رأی فی منامه حق؟ قال 
سته: الله حتی علم. ادلی عق ولا عاين العلی. و المحدث الذی یسمع 

الصوت و لایری شاهدا. 

آقول: فان قی اتف ان یو اللم 02۱ فولمه شاهها ای شا 
ضرآ. 


1 
و فیه, ابضا عن بزید عن, البافر و الصادق:(ع) فی حدیت. قال برنه فنا 
الرسول و النبی و المحدث؟ قال: الرسول آلذی یظهر الملک فیکلمه, و 
الب بری فی العنامن و رنما اختعت: النبوه و الرساله لواحدربه الخعدت 
الذی یسمع الصوت و لایری الصورة قال: قلت أصلحک الله- کیف یعلم آن 
النی ات فق الما تایه دا فن‌ااحای؟ 

قال: یوفق لذلک حتی یعرفه «لقد ختم الله بکتابکم الکتب و بنییکم الأنبیاء 


, الحدیت. 

۵ فیهر گر محمد ین .فسام. قال: د کرت المحخت عنة آبی..عید الله.( (ع)) 
قال: فقال: ۱ ۱ 

انة. بشمه الضوت و لا تری الضورة فعلت: اضلحک الله کیف یعلم آنه: کلام 
الملک؟ قال: 
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نه بعطی السکین و القارحتی یلم ند ملک ۱ 

کلف ایس کو آبزه بصیر خزه ( (ع)) قال: کان علی محدنا و کان سلمان 
محدنا, قال: قلت: فما آية المحدث؟ قال: يأتیه الملک فینکت فی قلبه کیت 
و کیت 

0 و فیه, عن حمران بن آعین قال: آخبرنی آبو جعفر (ع): آن علیا کان 
محدنا فقال آصحابنا: ما صنعت شیئا أً لا سألته من یحدثه؟ فقضی آنی لقیت 
آبا جعفر فقلت: آ لست آخبرتنی: آن علیا کان محدئا؟ قال: بلی قلت: من 
کان یحدثه؟ 

قال: ملک, قلت: فأقول: انه نبی آو رسول؟ قال: لا- بل قل مثله مثل 
توص ی و ی 
علیا ستئل عن ذی القرنین آ نبیا کان؟ قال لا و لکن کان عبدا آحب الله 


فأحبه, و ناصح الله فنصحه فهذا مثله. 
اقول: و الروابات قق معتی. النخدت.قن انفه اهل ات کتیرن ضها واه 
فی یضار و الکافی اکن ه الاحتصاص مها موه فی هبات احل 
السنة ایضا. 
و آما العری الوارش قین الاخار نفد توری ی او لول و السخدت 
فقد مر الکلام فی الفرق بین الرسول و النبی, و آن الوحی بمعنی تکلیم 
_ سبحانه لعبده, فهو یوجب العلم الیقینی بنفس ذاته من غیر حاجة الی 
. فعئله فی الالفاءات الالهتة عفل, العلمم الیدهته لت ۷ عضاج کین 
ِِ تلاشتان الی ست خص میس کالعاسن ه تحو 
و آما المنام فالروایات کما تری تفسره بمعنی غیر المعنی المعهود منه 
اعنی الرویا پراها الانسان قی آلنوم العادی العارض له قی یومه و لیلته بل 
نظیر ما نشاهده فی اليقظة ثم یسدده الله سبحانه بافاضته علی نفسه 
اليقین بأّنه من جانب الله سبحانه لا من تصرف الشیطان. 
۹ 
من المجاز البعید, و لذلک تری آن الروایات تجمع فیه بین سماع الصوت و 
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ما نسمعه و پسمعه من الکلام ۱۳۳8 و الأصوات المسموعة فی عالم 
المادة غیر آنه لا یشارکه فی ما یسمعه من کلام الملک غيره, و لذا کان 
آمرا قلبی. 
ورآها علمه‌سبان مخت هی کلام الفلک لاش رقف ااشیطان دای 
بتأیید من الله سبحانه و تسدید کما یشیر الیه ما فی رواية محمد بن مسلم 
المقذمه: آه‌یخطن السکننه و الوغارجتی یعلم آنه ملی: و دلی آن الترهد 
الشتطانيد اما باطا. کی -ضوربه: الباطلله: غنه الایسیان. المون اهر ند 
تسش ار ای ری الوا سین ال انا باظل جر 
صورة حق و سیستتیع باطلا فالنور الالهی الذی پلازم العید الموّمن یبین 
حاله, قال تعالی: «أً و من کان میت قحْتْناة و جقلنا له ثوراً بَفشی به فی 
التَاس»: الأنعام- 122 و لته السنوشته مع دای کله لا تلو عن 
اضطراب فی النفس و تزلزل فی القلب کما آن ذکر الله و حدیثم لا بنفک 
عن الوقار و طمأنينة الباطن, قال تعالي: «ذلِكُمْ السَبّطانْ بُحَوّفْ أَویاعة»: 
آل عمران- 175, و قال: «ألا بذک الله تطتَینٌ قوب ۳ 8 و 
قال: «اِنّ الذین اقا (ذا مَسَهُمْ طایْف من السْیّطانِ تدکژوا قاذا هم 
0 ای و ها ی ی 


من حدیث آو خاطر دلیل کونه القاء رحمانیا کما آن الاضطراب و القلق دلیل 
علي کونه القاء شیطانا و یلحق بذلک العجلة و الجزع و الخفة و نحوها. 

قمحمول علی الجهة دون التانمسی ینعی ان الملای. فی. کون 
الانسان محدثا آن یسمع الصوت من غیر لزوم الرقية فان اتفق آن شاهد 
الملک حین ما بسمع الصوت فلیس ذلک لانه محدت و ذلک لأن القیات 


2 


مریم: «قارسنا لها ژوحنا قتمنل آها شرا سَوبا قالت ای غود یالَعْمنِ 
ملک ان کنت تَقیّا قال تما آتا رَسول يي لاهت لي غلاماً رَکی]» الاأیات: 
مریم- 9 و قوله تعالی- فی ژزوجه جة | اهیم فی فصة 0 ص[ فد 
جاعث سنا [تراهیج بالبْشری قالوا سَلاماً قال سَلام الی آن قال-: و امرَأد 


ک. 


قَایْمَةٌ قصَحکت قبسْرّناها اشحاق و من وراء ٍشحاق عقوت فلت با ویْلّتی 
[ لد چ آتا عجُور وٍ هذا بقلی سَیخا ان هذا لشَیء جیپ قالوا أً تعْجَبین من 
آقر الله رَحمَث اللّه و بركائة عَلَیْکَم هل الببّت ان حهیا مَجید»: هود- 73. 
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و هاهنا وجه آخر: و هو آن یکون المراد بالمعاينة المنفية معاینة حقيقة 
الخلک فی نفسنه نون مناله الدی تمتل. به فان. الایات: لا نیت آرید فده 
معاينة المثال کما هو ظاهر. 

و هاهنا وجه آخز خالت احتمله تعضهم و هو آن المتفی من, المعايية الوخن 
و 


[سورة آل‌عمران (3): الأّیات 61 الی 63] 


بیان 


قوله تعالی: قمَن خاک فیه من بعْدٍ ما جاءک من الْعلّم الفاء للتفریع, و هو 
له 
مع ما اکده فی ختمه بقوله: الق من یک قلا تن من الممترین و الضمیر 
ات ی رای خی الی الحق المذکور فی الية السابقة. 

و قد کان الییان السایق منه تعالی مع کونه بیانا الهیا لا یرتاب فیهم مشتملا 
علی البرهان الساطع الذی یدل علیه قوله: ان متَل عیسی عند اللهِ کمتل 
دم الية. فالعلم الحاصل فیه علم من جهة البرهان آیضاء و لذلک کان 
یشمل آثره رسول الله ص و غیره من کل سامع فلو فرض تردد من نفس 
السامع المحاح من جهة کون البیان وحیا الهیا لم یجز الارتیاب فیه من جهة 
رها اه لاله اه دنک فل من 
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نفد ما خاءی من العلم و لم بعل من‌سد ما بینان لوق 

و هاهنا نکتة آخری و هی آن فی تذکیره (ص) بالعلم تطییبا لنفسه الشريفة 
اف عالی باذن الله, از ٍناصره و غیر خاذله البتة. 

قوله تعالی: قفْل تعالوا نع آثناعنا و نام و یساءنا و یساءکُمْ و سنا و 
ْفُسَکمْ المتکلم مع الغیر فی قوله: تدم یره نی فولت ایا مایا 
ااعشا فاته فی الاول عموع المنخا شمین هن ات اارسلام و الضر امه 
ی انانی .و ما بلق یه جات ارسلم ولد کان لام ی معی 
قولنا: ندع الاأبناء و النساء و الأنفس فندعو نحن آبناءنا و نساءنا و آنفسنا و 
تدعون اعخ ابتاع کم هتشاد کم و آ زورک ففی العلام ایجاز لطیف. 

و المباهلة و الملاعنة و ان کانت بحسب الظاهر کالمحاجة بین رسول الله و 
بین رجال التصاری لکن عممت الدعوخ للابتاء و النساء لیکون ادل علی 
اطمینان الداعی بصدق دعواه و گونه علی الخق. لها آودغة الله سبحانه فی 
قلب الانسان من محبتهم و الشفقة علیهم فتراه یقیهم بنفسه, و یرکب 
الأهوال و المخاطرات دونهم, و فی سبیل حمايتهم و الغيرة علیهم و الذب 
عنهمه و لذلک یعینه. قدم الابناغ علی, النساة لان-محبة الانسان بالنسبه انم 
آشد و آادوم. 

و من هنا بظهر فساد ما ذکره بعض المفسرین: آن المراد بقوله: بَغ نان 
و بْناءکَمٌ «ٍلخ» ندع نحن آبناءکم و نساءکم و آنفسکم, و تدعوا نتم آبناءنا 
هخضاغنا ود انفستا دی لاطاله ماد کرتاه من موجه ری التاء و الشاء 
فی المباهلة. ۱ 

و فی تقصیل التعداد دلالة آخری غلی اغتماد الداعی و رکونه. الی الخق, 
کنه یقول: لیباهل الجمع الجمع فیجعل الجمعان لعنة الله علی الکاذبین 


خنن ,یسمل اللعن: و العذاب الاتاغ و افیاع ی لانشن فطع یلک دار 
المعاندین, و ینبت أصل المبطلین. 
و بذلک یظهر آن الکلام لا یتوقف فی صدقه علي کثرة الأبناء و لا علی کثرة 
ااتاءنم لا علی کوخ الانس‌شان نحص لایر آن یتآ الطر فین 
بمن عنده من صغیر و کبیر, ودکور ۵ نات و قد اطبق المفسرون و انففت 
الووانةو آیده الباریخ: آن:رنتول,الله ض حضو للمتاهلة و لم تحضر معه لا 
علی و فاطمة و الحسنان (ع) فلم یحضر لها الا نفسان و ابنان و امرأة 
واحدة و قد امتثل مر الله سبحانه فیها. 
مان الفراد سن لفط ال ان و تالف سای عاه اه 
بحسب 
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القارج ایو آحرده فه رای القرآن الحکم آو الوعد و الوعید للجماعة, و 
مصداقه بحسب شأن النزول واحد کقوله تعالی: «الذین بٌظاهژون ملک 
من نسايْهم ما هن مهاتهم» الایة: المجادلة- 2, و قوله تعالی: «و الذین 
ُظاهژون مر نسائهم نم یُعَودّون لما قالوا»: المجاد لق. 3 و قوله تعالی: 
«لقَذ سَمع ال قَوَل الذین قالوا ان للع ققیژ و تَحنْ أعنیا»: آل عمران- 
181 ۷ تعالی 9و وی ماها تقعون ول ی انش :219 
الیغیر کمن ات الکتره التی فردت بلفظ الخنع و مضداقها تست 
شان التزول مفرد. ۲ 
قوله تعالی: تتهل قتقل لغتت اللّه ی الکاذبین - الابتهال من البهلة 
بالفتح ی ی اه اه هر ارفا ان 
لمساألهة اذا کان مع اصرار و الحاح. 
قوله: قَتَجْقَل لَفْتَتَ اللَهٍ کالبیان للابتهال. و قد قیل: فنجعل, و لم یقل, 
تسار سای اه وی یر مردیده خیت ار با الحم شن البافال 
علی طريق التوقف و الابتناء. 
و قوله: الکاذبین مسوق سوق العهد دون الاستغراق اد الجنس اذ لیس 
المراد:جعل اللعنة علی: کل کاذت. اه علی جنس الکاوتب, بل علی الکاذنین 
الماقفی نب آخد نی المخاهه الوا فعع یت رصر اف ارت 
قال (ص): ان الله لا اله غیره و ان عیسی عبده و رسوله, و قالوا: | 
عیسی هو الله و اٍنه ابن الله- آو آن الله ثالث ثلائة. 
و علی ها فمن الواضع آن لو کات الدغوی و الضاهله غلنها تین لنبیدضش 
و بین النصاری اعی کون آحد الطرفین مفردا و الطرف الاخر جمعا کان 
خ راخب امه قنم اف بقل الا تاغل االمتتن. ,امه جوا 
کولنا یل له الم علی من کان کازرا فالکلام بل علی نی این 
بوصف الجمع فی آحد طرفی المحاجة و المباهلة علي آی حال: ما فی 
خانت اانتی وه آها فی انب اتصار و ی هیا مظان کون ها رفن 


للمباهلة شرکاء فی الدعوی فان الکذب لا یکون الا فی دعوی فلمن حضر 
مع رسول الله ص, و هم علی و فاطمة و الحسنان (ع) شرکة فی الدعوی 
و الدعوة مع رسول الله ص و هذا من افضل المناقب التی خص الله به 
أ 
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ای ام اس و اه توا زان 
رها از انوم و انتا نم 

فان قلت: هی 
اطلاق النساء فی الاية مع کون من حضرت منهن للمباهلة منحصرة فی 
فاطمة (ع) فما المانع من تصحیح استعمال لفظ الکاذبین بهذا النحو؟. 

قلت: ان بین المقامین فارقا و هو آن اطلاق الآیات لفظ الجمع فی مورد 
المفرد انما هو لکون الحقيقة التی تبینها آمرا جائز التحقق من کثیرین 
تفای لاح ففم تور هقی الی کت اما فها لا وهای ل که 
مورد الاية مما لا یتعداه الحکم. و لا یشهل غیره الوصف فلا ریب فی عدم 
چوازه نظیر قوله تعالی: «و اد تقول دی عم ال له و آلعفت یه 
آمُسک عَلیک رَوَجَکٍ و الق اللةٍ»: الاحزاب- 7 و قوله تعالی: «لسان الذی 
پلخدون له اعجمی ونهدالسان عربی مس»؛ التجل:: 103 و فوله عالی؛ 
«اتّا مْلنا تک آَرواجک اللاتی نت أجْورَفْنَ الی آن قال: 

و اما مُذْمتَة ان وهتت تفسها لِّبیْ ان آراة این آن بَستلکخها خالِصَة تک 
من دون الْمَوَمنینَ»: الأحزاب- 50. 

و آمر المباهلة فی الاية مما لا یتعدی مورده و هو مباهلة النبی مع النصاری 
فلو لم ,پتحقق فی المورد مدعون بوصف الجمع فی کلا الطرفین لم پستقم 
قوله: الکاذیین بصيغة الجمع البتة. 

قٍن قلت: کما آن التصاری الوافدین علی رسول الله ص أصحاب دعوی و 
قی ان الفششهه اللف ام انن اللف ا لت تایه ی فرق عم اصاا 
و لا تن تا تهم و بین:رجالهم.فی دلک کدلی الدعوق التی کانت فی, جانست 
انا ی و 
رسوله کان القائمون بها جمیع الممنین من غیر اختصاص فیه پأحد من 
بینهم حتی بالنیی ص فلا یکون لمن احضره فضل علی غیره غیر آن النبی 
ال مساو اس علی ان له عی لدع فد کت ام 
شرکاء فی الدعوة. 
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قلت: لی کان انبانه‌یمن آنی به علی: یل الاشوده لکان من الانم: ان 
محضر علی الافل-رخلین و توح ق آبباء تلانه فلس الانبان یمن آتت یه |( 
الاتحصار ۵ هو العصتم اد تال مصعتی: اند لم مجدرهن ل وه 


الاشانببه آمرن تقالی لا من ام و هو رحل و امراهخ و انتان: 

الق تا ماه القصة وجدت آن وقد نجران من النصاری انما وفدوا علی 
المدينق لیعارضوا رسول ال دا حون اک امه یرم میم فان 
دعوی آنه عبد الله و رسوله نما کانت قائمة به مستندة الی الوحی الذی 
کات مت اش آما ای امه مه ها کان سارت یه 
شغل و لا لهم فی لقائهم هوی کما یدل علي ذلک قوله تعالی فی صدر 
الایة: ی ی 
قبل عدة ایات-: قَاِنْ حاجوک قَفْل أسْلَمّث وَجْهی لله و من ابَن 
ها ۱ 
تا ها یت مخت یت حون اماهص ی خن 
المحاجة و المباهلة حتی ی ی 1 ۲ العذاب المتردد بینهم و بین 
و اه فکان من حفه ان یعرض نفسه للبلاء المترقب علی ۳ 
الکفت فایلا ان العف کات فا هر ا هه عم مها شفتیه 
الشريفة لم یکن لاتیانه بهم وجه فاتیانه بهم من جهة انحصار من هو قائم 
بدعواه من الابناء و النساء و الانفس بهم لا من جهة الاتیان بالانموذج فقد 
صح آن الدعوی کانت قائمة بهم کما کانت قائمة به. 

ثم ٍن النصاری |نما قصدوه (ص) لا لمجرد آنه کان بری آن عیسی بن مریم 
(ع) عبد الله و رسوله و یعتقد ذلک بل لاأنه کان یدعیه و یدعوهم الیه 
فالدعوة هی السبب العمدة التی بعثهم علی الوفود و المحاجة فحضوره و 
حضور من حضر معه للمباهلة لمکان الدعوی و الدعوة معا فقد کانوا 
شر کاءه فی الدعوة الدينية کما شا ر کوه فی الدعوی کما ذکرناه. 

فاٍن قلت: هب آن اتیانه بهم لکونهم منه, و انحصار هذا الوصف بهم لکن 
الظاهر- کما تعطیه العادة الجاریة- آن احضار الانسان أحباءه و آفلاذ کبده 
هنت النساء مه النسان کی العخاطو و الفهامل دایل علی تفه بالساانه و 
العافية و الوقاية فلا یدل اتیانه 
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(ص) بهم علی آزید من ذلک ۲ شرکاء فی الدعوة فهو بمعزل عن 
آن یدل علیه فعله. 

قلت: نعم صدر الاية لا یدل علی آزید مما ذکر لکنک قد عرفت آن ذیلها 
آعنی قوله عَلّی الکاذیین یدل علی تحقق کاذبین فی آحد طرفی المحاجة و 
المباهلة البتة, و لایتم ذلک الا بآن یکون فی کل واحد من الطرفین جماعة 
صاحبة دعوی اما صادقة آو کاذبة فالذین آتی بهم النبی ص مشارکون معه 
فاص ورف الدعون کها موه ۱ الخاضرین کانه با تشم 
صاحبی دعوی و دعوة معه (ص), و شرکاء فی ذلک. 

فان قلت: لازم ما ذکرته کونهم شرکاء فی النبوة. 


قلت: کلا فقد تبین «1» فیما آسلفناه من مباحث النبوة آن الدعوق و التبلیغ 
لیسا بعین النبوة و البعثة و ان کانا من شئونها و لوازمها, و من المناصب و 
المقامات الالهية التی یتقلدها, و کذا تبین مما تقدم ات 
ایشا اما هس ماه وان کانا من لوارشها ن 
قوله تعالی: ان هدا لو الْصَص لح و ما ین ال 1 ال هذا اشارج الی 
ما ره ای و 
وق انا ان لاه مین الفصل ایند الم یت رن از 
ص و تشجیعه فی آمر المباهلة بایقاظ صفة یقینه و بصیرته و وثوقه بالوحی 
ال سا ما ایا 
هو قوله خن الع (ا الله فان هه العمله ارم کون القصعن الم کور 
حقأآ. 


قوله تعالی: و ار اللَْ لو العَزیرٌ الحَعیمُ معطوف علی آول الاية. و هو بما 
فیه من التأکید البال یت اعر شم لس آلشی ی ان الله لا رح 


(1) فی تفسیر آية 23 من سورة البقرة من المجلد الثانی. 

(2ا ی نس ای ۱2 رس ها خرهصس الاو الاو 
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الحق و تأییده, و لا آنه یغفل آو یلهو عن ذلک باهمال آو جهل فانه هو العزیز 
(فلا تج عها اراده) الحکيم (فلا یجان و لایهمل) لا ها عسلته افهام حصماه 
الق من اله ی اللهستتحاه: 

و من هن 0 الایتان بالاسمین: العزیژ الحکيخ ون الکلام مسوق 
لقصر القلب آو الافر 

قوله تعالی: قاِنّ و نا ی لها کان اافزخ من المخاحع ی کذا 
المباهلة بحسب الحقيقة هو اظهار الحق لم یکن یعقل التولی عن الطریق 
لمرید الغرض و المقصد فلو کانوا آرادوا بذلک اظهار الحق و هم یعلمون ان 
الله سبحانه ولی الحق لا یرضی بزهوقه و دحوضه لم یتولوا عنها فان تولوا 
فانما هو لکونهم لا بریدون بالمحاجة ظهور الحق بل الغلبة الظاهرية و 
الاحتفاظ علی ما فی آیدیهم من حاضر الوضع. و السنة التی استحکمت 
علیه عادتهم, فهم نما بریدون ما تزینه لهم اهواژهم و هوساتهم من شکل 
الحياة, لا الحياة الصالحة التی تنطبق علی الحق و السعادة فهم لا یریدون 
اضلاحا بل افساد. الدتیا بافساد الحیاح السعیدخ فان تولوا فاتما هو لانهم 
مفسدون. 

و من هن یظهر آن الجز |ء وضع فیه السبب مکان المسبب ای الافساد 
مکان عدم ارادة ظهور الحق. 


و قد ضمن الجزاء وصف العلم حیت قیل فان الله علیم ثم آکد بان لیدل 
علی آن هذه الصفة متحققة فی نفوسهم ناشبة فی قلوبهم فیشعر بانهم 
سیتولون عن المباهلة لا محالة. و قد فعلوا و صدقوا قول الله بفعلهم. 


بحث روائی [المباهلة مع نصاری نجران 


قی خفسیر القعی/ شن الصاویق (ع. ان شخارن. تخران. لما-وفتوا علن 
رسول الله ص, و کان سیدهم الأهتم و العاقب و السید, و حضرت صلاتهم 
خاملوا ضزنون التاکوس ه صلوا. فقال. اضاب: رتسول اللهء نا رصول له 
هذا فی مسجدک؟ فقال دعوهم فلما فرغوا دنوا من رسول الله- فقالوا ٍلی 
ما تدعو؟ فقال: الی شهادة آن لا له لا الله ان رسول الم و ان عستی 
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آبوه؟ فنزل الوحی علی رسول الله ص فقال: قل لهم: ما تقولون فی آدم, | 
کان عیدا مخلوقا یأکل و یشرب و یحدث و ینکج؟ فسألهم النیی, فقالوا 
نعم . : قال فمن آبوه؟ 

فیهتوا فانزل الله: ان قکل عیسی عنه الله کفتل آذم حلقه مق ترات الایق و 

قوله: قَمَن امک فیه من بَعْدٍ ما جاک من العلم الی قوله: قتجْعل لقتت 
اللّه عَلی الکاذیین فقال رسول الله: فباهلونی فان کنت صادقا آنزلت اللعنة 
علیکم: سای کت ادا آنزلت علی فقالوا آنصفت- فتواعدوا للمباهلة فلما 
زجعوا الی منازلهم- قال روساوهم السید و العاقب و الاهتم- |ن باهلنا 
بقومه باهلناه فانه لیس نبیاء و ان باهلنا بأهل بیته خاصة لم نباهله- فانه لا 
یقدم الی آهل بیته الا و هو صادق- فلما آصبحوا جاءوا الی رسول الله ص- 

فعه آمیر الغوفین. و خاطمه و الجسن.ه الحسین (ع) ففال النضاری: من 
ی 7۳0 
اه فاظمه و هدا تاه الخستن و الخشنت ففر فده خمالوا ترضول. آلله خر 
نعطیک الرضا فاعفنا من المباهلة- فصالحهم رسول الله ص علی الجزية و 
ی باسناده عن الریان بن الصلت عن الرضا (ع): فی حدیثه مع 
المامون:ه الفلماء فی الفرق بین العترة و الامة, و فضل العترة علی الامد: 
و فیه قالت العلماء: هل فسر الله الاصطفاء فی کتابه؟ فقال الرضا (ع): 
فسر الاصطفاء فی الظاهر سوی الباطن فی اثنی عشر موضعا- و ذکر 
المواضع من القرآن, و قال فیها: و ما الثالثة حین میز الله الطاهرین من 
خلقه, و آمر نبیه بالمباهلة بهم فی آية الابتهال فقال عز و جلي- قَمَن اجک 
فیه من بعد ما جاءک من العلم- قَفّل تعالةا توغ أبْناءنا و أبْناءکج- و نساء‌نا و 
نساء کم و آلفُسّنا و أَنفُسَكُمْ قالت العلماء: عنی به نفسه, قال آبو الحسن: 
قلطتم |تما عنی به علی پن آبی طالب, با 
عنی بالأبناء الحسن و الحسین, یا فاطمة- قودخ 1 


بتقدمهم فیها آحد, و فضل لا یلحقهم فیه بشر, و شرف لا بسبقهم الیه خلق 
از جعل نفس علی کنفسه 

و عنه, باسناده الی موسی بن جعفر (ع): فی حدیث له مع الرشید, قال 
الرشید له: کیف قلتم انا ذرية النبی, و النبی لم یعقب, و انما العقب للذکر 
تیه اهلد ات و لا یکون له عقب. فقلت: آشاله تعق القر ابقتو 
القبر و من فیه- الا 
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ما آعفانی عن هذه المساألة, فقال: تبرت سم قتهی ولد عاو و 
آسآلک عنه- صی انیس به مد من نان لاد و آنتم عون معنتن ,ولد 
علی آنه لا یسقط عنکم منه شیء- لا آلف و لا واو الا تأویله عندکم, و 
احتججتم بقوله عز و جل: ما فرّطنا فی الکتاب من شیء, و قد استغنیتم 
عن رآی العلماء و قیاسهم-. ۱ 

فقلت: تأذن لی فی الجوا ب؟ فقال: هات, قلت: اعوذ بالله من الشیطان 
الرجیم. بسم الله الرحمن الرحیم- و من ذریته داود و سلیمان و ایوب و 
یوسف و موسی و هارون- و کذلک نجزی المحسنین و زکریا و یحیی و 
عیسی و الیاس. من خ آبه یی پا آمیر المومنین؟ 

فقال: لیس له آب فقلت: انما آلحقه بذراری الأنبیاء من طریق مریم» و 
کذلک آلحقنا الله تعالی ارگ النبی من اما فاطمة. ازیدک با 1 
المومنین؟ قال: هات, قلت: 

قول الله عز و جل قَمَن خاک فیه من تقد ما جاعک من العلم- ققل تعالوا 
نع بناع نا و نع ق نساءنا و نساء کم و أنفُسَنا 5 فشک 7 تم تبتهل 
َتجْعل لَفتت اللّه ی الکاذبین 1 ۰ 1 
عند المباهلة مع النصاری- الا علی..بن: ایق طالب و فاطمة و الحسن و 
الحسین- ب تأویل قوله آبناء نا 1۹ ۳9 فاطمة و 
1 المامون فن. الرضا (ع) قال النامون: فا اتدلین علن 
خلافة جدک علی بن آبی طالب؟ قال: آية آنفسنا قال: لو لا نساءنا قال لو لا 
آبناءنا. 

آقول: قوله: آية آنفسنا یرید آن الله جعل نفس علی کنفس نبیه ص و قوله: 
لو لا نساءنا معناه: آن کلمة نساءنا فی الاية دلیل علی آن المراد بالأأنفس 
الرجال فلا فضيلة فیه حینثذ, و قوله: لو لا آبناء‌نا معناه آن وجود آبناء‌نا فیها 
یدل علی خلافه فان المراد بالأأنفس لو کان هو الرجال لم یکن مورد لذکر 
الابناء. 

و فی تفسیر العیاشی, باسناده عن حریز عن آابی عبد الله (ع), قال: ان 


امین النفستین (ع) سل فن فا نله فد کر تقضها تم مالیا تغروا فقال آن 
ول الله ص آتاه حبران من احبار التصاری من أهل نجران- فتکلما فی 
امز. کیسی فا یرل الق هه الیت ان حز عیسی ع الله کمتلادم آلی آخه 
الا بت حرصل وت ال 
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ی و ثم خرح و رفع کفه الی 
ااتتهاسه فرع ین اصایع و دعانم آلف الهاهی فا وال خر 
(ع)ع و کدلی الما هلت پشیی یدهم فی بجع برتعهما ال السعاء لها براه 
الخیران فان ادا تضاحیت و الله ان سا سک ان کان یر نت 
کفانا قومه فکفا و انصرفا. 

اقول: و هذا المعنی | ی ی ۸۱ آخر من طرق 
ی مه ای انا 2 هم علی .و 
فاطمة و الحسنان فقد.رواة الشیخ فی آمالیه: باشناده عن: عاهر بن سعد 
عن ات و رواه آیضا فیه, باسناده عن عبد الرحمن بن کثیر عن الصادق 
(ع), و رواه فیه, آیضا باشادهرعن الم تن آس الجعد پرفعه الی 1 ذر 
رضوان الله علیه, و رواه آیضا فیه, باسناده عن ربیعة بن ناجد عن علی 
(ع), و رواه المفید فی کتاب الاختصاص, باسناده عن محمد بن الزبرقان 
عن موسی بن جعفر (ع), و رواه آیضا فیه, عن محمد بن المنکدر عن آبیه 
عن جده, و رواه العیاشی فی تفسیره, عن محمد بن سعید الأردنی عن 
موسی بن محمد بن الرضا عن آخیه, و رواه آیضا عن آبی جعفر الاحول عن 
الصادق (ع) و رواه آیضا فیه, فی رواية آخری عن الاحول عنه (ع), و عن 
المنذر عن علی (ع), و رواه آیضا فیه, باسناده عن عامر بن سعد, و رواه 
الفرات.فی مت ها این ره ای تا وه دای 
(ع) و شهر بن حوشب, و رواه فی روضة الواعظین, و فی اعلام الوری, و 
فی الخرائج. و غیرها. 

و فی- تسیر العلیننعن اه و الکلیه. اند( )لها خفاهق ان 
المباهلة قالوا: حتی نرجع و تنظر فلما تخالوا قالوا للعاقب- و کان ذا رآبهم- 
يا عبد المسیح ما تری؟ فقال: و الله لقد عرفتم یا معشر النصاری آن 
ی ص ار اه حاء ‏ بالتشان ی ار صا یو ال ها تال 
کی هط انم ری لا ی وه و لثن فعلتم لنهلکن- فان 
ال لت یی وا ی اه ایا ال با تیا 
الی تلاد کم 

تا رسول الاف ق وا متا لسوت اه ا نخس و 

تفش خلعمم و علی خلفها قسهورشول: ۱۱ آنادعوت او ۲ 
نجران- پا معشر النصاری نی لأری وجوها لو سألوا الله آن یزیل جبلا من 
مکانه- لأزاله بها فلا تباهلوا فتهلکوا, 
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و ی علمموسه ار صرانی ای نوم اقا مق قعالو با انا العاشم 
رات ان لا شاهلی ,و آن تفر علی‌چییو نت علی»دشا» فا فاد آستم 
الضاهله فاشلفوا. بکن لکم,ها للمشلمین..ه غلیکم ها علنیم. فانها, قال: 
فانی آناجزکم, فقالوا: 

ما لنا بحرب العرب طاقة- و لکن نصالحک علی آن لا تغزونا, و لا تخیفنا, و لا 
متا کی دسا علی ان تقد الی کل اه آلفی ی آاف فی ضف عاات 
فی: شخب و نلان دزعا عادیه من خذیه فصالحیه علی زاین 

وقال:ع الخی تعستی بیدمء ان الملای فو‌فزلی علی |هل تجر ون آو ترا 
لمسخوا قردة و خنازیر, و لاضطرم علیهم الوادی را ق تال للم 
تکران. ب امه جتی ای علی وی ترس و لها شاد الحیل ‏ عل 
النصاری کلهم حتی پهلکوا. 

اقول: و روی القصة: قریبا منه فی کتاب المغازی, عن ابن اسحاق, و رواه 
اضا المالی نی اتصولن. سور کی نی ریا و واه 
الحموی عن ابن جریح قریبا منه. 

و قوله: آلف فی صفر المراد به المحرم و هو آول السنة عند العرب و قد 
کان یسمی صفرا فی الجاهلية فیقال صفر الاول و صفر الثانی و قد کانت 
العرب تنس فی الصفر الأول ثم آقر الاسلام ف قی ایآ ول 
۱ ی | ی 
ان که اعی تیه سل و یل مر یه و که 
قاری ال ای یا رسول الله خلفتنی مع النساء و الصبیان؟ فقال له 
رسول الله ص: [ ما ترضی آن تکون منی بمنزلة هازون من موسی- الا آنه 
از یی ری وشففته فقو بو بت اعظین,الرایه عها رحلا بعتی امه 
رسوله, و یحبه الله و رسوله, قال: فتطاولنا لها, فقال: ادعوا لی علیا فأتی 
به ار العین فبصق فی عینیه- و دقع الراية لیم ففتح الله علی یده. رو لما 
پزلت هذو لب قمل تلا توغٌ آنناء‌نا و یناکم و نساءنا و نْساءکُمْ- و 

آلْفسنا و أَنفْسَکُم تم هل دعا رسول الله علیا و فاطمة و حسنا 1 
قال: اللهم هولاء هل بیتی. 
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آقول: و رواه الترمذی فی صحيحة, و رواه آبو الموید الموفق بن آحمد فی 
کناب فضانل علی رو روام آنضا اه عم فی العلیه عن:عامر بزسشعد عن 
آبیه, و رواه الحموینی فی کتاب فرائد السمطین.. 

#فی خاه ااملیاعلاین عساتمتاده ع اسرنن اش قافن اروت قال 


لما نزلت هذه الایة- دعا رسول الله ص علیا و فاطمة و حسنا و حسینا 


فقال:. . 
اللهم هقلاء آهل بیتی 

و فیه, باسناده عن الشعبی عن جابر قال: قدم علی رسول الله ص العاقب 
و الطیب- فدعاهما الی الاسلام فقالا: آسلمنا یا محمد فقال: کذبتما ان 
شئتما آخبرتکما ما یمنعکما من الاسلام فقالا: فهات الیناء قال: حب الصلیب 
۵ شنت الخفر .۵ اکل ۳ الخنزیر, قال جابر: فدعاهما الی الملاعنة- 
فواعداه الی آن بفداه بالغداة- فغدا| رسول الله ص و آخذ بید علی و 

الحسن و الحسین و فاطمة- فأرسل الیهما فاپیا آن یجیباه و آقرا له, 1 
رسول اللّه ص- و الذی بعثنی بالحق لو فعلا لأمطر علیهم الوادی نارا- قال 
خا هم ترل: بوع ایباء نا ی آنناء کم فال اس انس و آنعشم رسول 
مان ی 

اقول "و رواه این الحغازلی قی منافیم باتادی عن شین هن ابر 

ژذان انشا الحموینی فی فرائد السمطین, ار و رواه المالکی فی 
التضیل الم مرس یه رهام اسان اش تاد ال امین رید 
الشعبی مرسلا؛ و رواه فی الدر المنثور. عن الحاکم و صححه و عن ابن 
فار دوه ری آسسفتم فی الدلا تعرس مر 

فی لد النوره اخرم ان نم فی الولانل یی العلیت رفن بت 
صالح عن ابن عباس": آن وفد نجران من النصاری قدموا علی رسول الله 
ص- و هم اربعة عشر رجلا من اشرافهم منهم السید و هو الکبیر, و العاقب 
و هو الذی یکون بعده و صاحب رآیهم- ثم ساق القصة نحوا مما مر 

و فیه, آیضا آخرج البیهقی فی الدلائل من طریق سلمة بن عبد یشوع عن 
اشعت حفق ان سل الله ضن کب الی هل اه ان رل ای 
هن مان نسم ال الم [ راهن و (سحای, و تععوت: هر تفجهد رشتول 
الله الی اسقی تجران :هل 
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نجران- ان آسلمتم فاٍنی أحمد کم الله- له |براهیم و (سحاق و یعقوب, 
اما بحد خاش او کم تیان اللم من اوه الهانده ادگوکم ال ولایة 
من الله من ولاية العباد- فان آبیتم فالجزية, و ن آبیتم فقد آذنتکم بالحرب 
و السلام, فلما قراً الأسقف الکتاب فظع به و ذعر ذعرا شدیدا, فبعث الی 
رجل من آهل نجران یقال له: شرحبیل بن وداعة- فدفع الیه کتاب النبی ص 
فقرامه ففان له الا سفف: فا ایی قالش خی 

فد عافیت ها فد الق ای اهیم متسد | شمان سر نع قفا رن ان 
یکون هذا الرجل؟ 

لیس لی فی النبوة رأی؛ لو کان رأی من آمز الدنیا آشرت غلیک فیه, 

حهدت لک کعت اسف المماکه سضواند مه اه هر امد فکلهم قالوا 


مان فول یه فاشت :زا بمسای ان وا رف خییل مرن ودا ع وه 
الله بن شرحبیل و جبار بن فیض فیأتونهم بخیر رسول الله ص. 
فانطلق الوقد حتی آتوا رسول الله ص- فسألهم و سألوه فلم نزل به و بهم 
المسألة حتی قالوا له: ما تقول فی عیسی بن مریم؟ فقال رسول الله ص- 
قا عتریقفنه نیع توتی: نهد | »فا فیموا حمن احبرکم: بما یقال في عیسی 
یط آ اعد فأنزل الله هه الای.- ان متل عبسی عِْد اه متل آدم < 
من کرات. الق فوله؛ جع لغتت له ی الکاذبین قأبوا آن بقرار یقروا بذ 
تما اه سسیل اه اعد ما تشه الست اف مس ها 
ال ی ی ی ۳ 
له یومئذ عدة نسوه, فقال شرحبیل لصاحبیه: انی آری 0 
هذا الرجل نبیا مرسلا- ی 
الا هلک- فقالا له: ما رآیک؟ 
فقال: رآیی آن حکمه- فانی آری رجلا لا یحکم شططا آبدا, فقالا له: آنت و 
دی قافی توص سول الم مر فا اف ات خهرا هرب ‌ساا شک 
قال: 
و ما هو؟ قال- حکمک الیوم الی اللیل و لیلتک الی الصباح- فمهما حکمت 
فینا فهو جائز, فرجع رسول الله ص و لم یلاعنهم و صالحهم علی الجزية: 
و فیه, اخرح اين جریر عن علیاء پن ن احمر الیشکری, قال: لما نزلت هذه 
الاية, قَفْل تعالةا نوم أبْناء‌نا و أبْناءَکَم الایة. آرسل رسول الله ص الی علی 
و فاطمة و ابنیهما الحسن و الحسین, و دعا الیهود لیلاعنهم, فقال شاب من 
ال سم | ی عم لاش اتوا کید لخن متا قرو 
ختازیر؟ لا تلاعنوا فانتهوا. 
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اقول: و الرواية تزید آن یکون ار اه تعالی: قَمَن خاک فیه 
ی ی الکو هن ریک فیتم بذلک-حکم. المباهلة اغیر 
خصوص عیسی بن مریم (ع), و تکون حینثذ هذه قصة آخری واقعة بعد قصة 
دعوة وفد نجران الی المباهلة علی ما تقصه الأخبار الکثيرة المتظافرة 
الضتقوله آکتزها فیما تقدم. 
و قال ابپن طاووس فی کتاب سعد السعود. رآیت فی کتاب تفسیر ما نزل 
من القران فی النبی و اهل بیته تالیف محمد بن العباس بن مروان: انه 
ها ی و را 
ی و ی 


وقاص و بکر بن سمال و طلحة و الزبیر و عبد الرحمن بن عوف و عبد الله 
پن عباس و آبا راقع مولی النبی و چابر ین عید الله و البراء بن عازب و 


در ذلک " المناقب. عن عدة من الرواة و المفسرین و کذا السیوطی 


فی الدر المنئور.. 

و من عجیب الکلام ما ذکره بعض المفسرین حیث قال: ان الروایات متفقة 

علی آن النبی ض اختار للمباهلة علیا ۳ 3 75۳ 
ی تا 
الشيعة, و مقصدهم منها معروف؛ و قد اجتهدوا فی ترویجها ما استطاعوا 
کی رات علی کر ال ای ماضفی امسستنها سای 
علق الایه فان کلمه تساننا ۷ بقولها الخرین مرها بعه لاسیما دا کان 
له ارها ومع ها هن افتیش و نهد مین اراس ماع 
ان وقد تجران الدین قالوا: ان: الابة لت فیهم لم یکین عهم تساوهم و 
آولادهم, و کل ما یفهم من الایة آفر النبی ص ان یدعوا| المحاجین و 
المجادلین فی عیسی. من آهل الکتاب ال الاجتماع رجالا وتساء و آطفالا و 
تخمه هی آلموفین الا ما ساطال مین لت لاه عالی ان اش 
الکاذب فیما یقول عن عیسی. 

و هذا الطلب یدل علي قوة یقین صاحبه, و ثقته بما یقول کما یدل امتناع 
من دعوا الی ذلک من آهل الکتاب سواء کانوا نصاری نجران آو غیرهم علی 
امتراتهم فی حجاجهم و مما رآتهم فیما یقولون و زلزالهم فیما یعتقدون. و 
کم کل یر مرو لا ی رها اف وین لاد آن برضی بان مه 
هد الجتم‌شن الناس المحفین و المیطلین فره: 
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صعید واحد متوجهین الی الله فی طلب لعنه و ابعاده من رحمته و آی جرأة 
علی الله و استهزاء بقدرته و عظمته آقوی من هذا؟. 

قال: آما کون النبی ص و المومنین کانوا علی یقین مما یعتقدون فی عیسی 


(ع) فحسبنا فی بیانه قوله تعالی: من نفد ما جاغک من العلم فالعلم فی 
هذه المسائل الاعتقادية لا یراد به 15 ۳ و فی قوله: تدءع یناءنا و 
بْناء کم «الخ» وجهان: 

آحدهما: آن کل فریق پدعو الاخر فأنتم عون آبتاءناه ودفحن ندعو اراء کم 
و هکذا الباقی 

و ثانیهما: ی و اسان تدم آیناعزا و نساءنا و 
انفتینا: ی کذلک. 


و ال هو من موی ال من وه اش وا 
فیه علی قول الشيعة, و من شایعهم علی القول بالتخصیص, انتهی. 

اقول:.و هدا الکلامده آخسب آنالناطز فیه بگاه بتهمنا. فی نسته الن سل 
و اللبیب لا یرضی بایداعه و آمثاله فی الزیر العلمیة- انما آوردناه علی وهنه 
عسق اه ملد آن ال اه ال اس صاحبه م رسعو ۱ 
خرداع النظر فیودم کل مارتیم علم‌وسی کل ما هویم و لا مایم وان 


و الکلام فی مقامین آحدهما: دلالة الايغ علی آفضلية علی (ع), و هو بحث 
کلامی خارج عن الغرض الموضوع له هذا الکتاب, و هو النظر فی معانی 
الایات القرآنية 

۷ 
و الروایات الواردة فی ما جری بین النبی ص و بین وفد نجران, و هذا بحث 
تفسیری داخل فی غرضنا. . ._ ۱ ۱ 

واقد عرفت. ما ندل علیم الایفنه ان ال تاه من الاخان المتتره 
المتظافرة هو الذی یطابق مدلول الاية. و بالتامل فی ذلک یتضح وجوه 
الفساد فی هذه الحجة المختلقة و النظر الواهی الذی لا برجع الی محصل. 
مها ان تول حضاو تما لرواناف المع ال تا افو ایا خی 
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ترویجها ما استطاعوا حتی راجت علی کثیر من أهل الستة, بعد قوله: ان 
الروایات متفقة, لیت شعری آی روایات یعنی بهذا القول؟ أ مراده هذه 
الروایات المتظافرة التی آجمعت علی نقلها و عدم طرحها المحدئون, و 

ی متفه عل هام ایا تا ال 0 
الحدبث, و آثبتها ارباب الجوامع فی جوامعهم. و منهم مسلم فی صحيحة و 
0 فی : صحيحة و آیدها آهل التاریخ. 

ای ی رب ی 
کثیر و السیوطی و غیرهم ثم من الذی یعنیه من الشيعة المصادر لهذه 
الروایات: آ برند بهم الذین, تتهی الیهم, تباا سل الاستاه فی الروابات آعتق 
سعد بن آیی وقاص و جابر بن عبد الله و عبد الله ؛ بن عباس و غیرهم من 
الصحابة؟ آو التابعین الذین نقلوا عنهم بالاأخذ و الرواية کأبی صالح و الکلبی 
۵ النسدی ی السیسه یرهم و ام شا لنعلمم ها ۱۲ جر که واه 
فهلاء و آمثالهم و نظراّهم هم الوسائط فی نقل السنه, د 6 
تبقی سنة مذکورة و لا سيرة مأثورة. و کیف بسع لمسلم آأو باحث حتی 
مم لا ستحن تالا شاه آن سظل السته کم بروم. آن بطلع: علی تقاضیل .ها 
جاء به النبی ص من تعلیم و تشریع و القرآن ناطق بحجية قول النبی ص و 
سیرته, و ناطق ببقاء الدین علی حیوته, و لو جاز بطلان السنة من رأس لم 
پبق للقران آثر و لا لانزاله ثمر. 

آو آنة پرید آن الشیعة دسو| هذه الأحادیث فی جوامع الحدیثت و کتب 
التاریخ, فیعود محذور سقوط السنة, و بطلان الشريعة بل یکون البلوی آعم 
و الفساد آتم. 

و متها کول اون کل ساءتاعلی فا ظعهری کلمه: ا شا علن علن 
مقر مرادن به آنقم وان ان ماع اطلفته و ارننت فا مهو 


کدا الفزاد یکلمة. انفنشنا غلن: فقط. و کانه فههه مما بشتمل علیه بعض 
الزوایات السایفه:قال چا 

نساء‌نا فاطمة و أنفُسَنا علی الخبر, و قد آساء الفهم فلیس المراد فی الأية 
بلفظ نسائنا فاطمة, و بلفظ آنفسنا علی بل المراد آنه (ص) اذ لم یأت فی 
مقام الامتنال الا بها و به کشف ذلک آنها هی المصداق الفرد لنسائنا, و آنه 
هه فان الستد افیا ه .انا فصدان آمانای کان الفراد عالااع ند 
النساء 4 اف ااها نهد 
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اهل نیت رصول. للم هخاصته کما وردعی یعض الروانات عد دک اماند 
(ص) بهم 

[نه فا اللهم فولاء آهنبیتین 

فان ههنی الجملة اس هقی موه رو 

و یدل علی ما ذکرناه من المراد ما وقع فی بعض الروایات: سنا 5 
اک حول اللمه ید فان الاح ره ی ان .اهر سا 
المصداق دون معنی اللفظ. 

و منها: قوله: و لکن واضعیها لم یحسنوا تطبیقها علي الاّية فان كلمة یساءنا 
ا بقولها العزبی و برید نها بتته لاسما ادا کان له ازواج و لا نفهمهدا من 
اممه ی آشد من ذلک آن براد بأنفسنا علی, و هذا المعنی العجیب الذی 
اد ایا رف ات ی 
رواتها و کل من تلقاها بالقبول, و یرمیهم بما ذکره و قد کان من الواجب 
علبه آن شنته لمطفقه من عفسیر. الکتاب: وید کر هولاع الخم الغفیر هن آئمه 
البلاغة و آساتیذ البیان. ۵ فد آوزهها کی قسرهم و شاک مولفاتهم من 
غیز آی: رود اه اعدا 

فهذا صاحب الکشاف- و هو الذی ریما خطاً آثمة القراءة فی قراءتهم- یقول 
فی ذیل تفسیر الایة: و فیه دلیل لا شیء اقوی منه علی فضل اصحاب 
الکساء ۱6۱ و کی برهان واضح علی صحة نبوة النبی ص لأنه لم یرو آحد من 
فکیف خفی علی هولاء العظماء آبطال البلاغة و فرسان الأدب آن هذه 
الاتار غلی تا مرها نی امه الک تست الب نان آنه ساظ 
فی بیانه فیطلق النساء (و هو جمع) فی مورد نفس واحدة؟ 

لا و عمری, و انما التبس الامز غلن. .هذا الغاتل و ای عنده المفهوم 
بالمصداق فتوهم: آن الله عز اسمه لو قال لنبیه (ص): ,قمَن خاجک فیه من 
ِعدٍ ما جاعک من العلم قَفْل تعالوا تدْغْ أبْنانا و بناءَکُمْ «الخ» و صح آن 
المخاخین غند بزول الاب عفد نجران ودهم آرنعة عشر زتلا علی-ها فی 
تقصر رای نم و او نا مه ایض آن مس لام 
خیح الی‌شاهتمضزه لسن جعه الا علی مفاطمه و الخشان کان لارم دای 


آن معنی من حاج وفد نجران, و معنی نسائنا المرأة الواحدة, و معنی 
آنفستا الفس الواخدن فیفن تساوکم و ابو کم لا معنیر لها اد لم نکن مه 
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الوفد نساء و لا آبناء!. 

هو آشنع من استعمال الجمع فی المفرد فان استعمال الجمع فی المفرد 
ربما وجد فی کلام المولدین و ان لم یوجد فی العربية الأصيلة الا فی التکلم 
لغرض التعظیم لکن استعمال الجمع فی المثنی مما لا مجوز له اصلا. 

فهدا هه.الضی دغاه الی ظر: الروابات سرفاها: بالوضع: و لین الام کم 
2 

٩‏ ی 
هل کل هم ال ام و ی ی ما و العادة 
فیوتی فی التعبیر بما یناسب ذلک فاأحد القبیلین المتخاصمین ذا ۳ آن 
یخبر صاحبه آن الخصومة و الدفاع قائمة بجمیع آشخاص قبیله من ذکور و 
اناث و صغیر و کبیر فانما یقول: نخاصمکم آو نقاتلکم بالرجال و الظعائن و 
الأولاد فیضع الکلام علی ما تقتضیه الطبع و العادة فان العادة تقتضی آن 
یکون للقبیل من الناس نساء و آولاد و الغفرض متعلق بأن یبین للخصم آنهم 
ید واحدة علی من یخاصمهم و یخاصمونه. و لو قیل: تخاضمکم اه تقانلکم 
بالتجال و النساء مانممملا کان. اکبا را مام زان کل من الفقام 
محتاجا ٍلی عناية زائدة و تعرفا (لی الخصم لنكتة زائدخ. 

و آما عند المتعارفین و الأصدقاء و الأخلة فربما یوضع الکلام علی مقتضی 
الطبع و العادة فیقال فی الدعوة للضيافة و الاحتفال: سنقرثکم بأنفسنا و 
سح نبا ی افااه هرصا رل اف التعرفت معا سخرمکم بالرخال ۶ 
الشت‌ه السبطین. الضییین بو نو دلی: 

فللظی. و العادة و طاهر الحال جکم: و لواقع الأمر و خارج العين حکم, و 
با ماه را اه و ماع ات تاه 
من ‌ظاهر حاله لم بکن قالطا فی کلامهر و لا کایبا فی غبرجه ولا لاغیا هار لا 


فی قوله. 1 3 ع‌ 
و الایه جارنه غلن شا المخنی فعولهه ققر ار ی اه 
نساء نا 
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3 نساءکَم چ أَفُسَنا و فُسَکَمٌ 2 ارفی شا علی ها تفه امس لین 
تحظیر ‏ آزنت وا ادا الذین 1 یشار کونک فی الدعوی و العلم, و 
تحص امه فش اس و ام خی یم طا هر الجان ار 


لرسول الله فی آهله رجالا و نساء و آبناء و لهم فی آهلیهم رجال و نساء و 
آبناء فهذا مقتضی ظاهر الحال, و حکم الطبع و العادة فیه و فیهم, آما واقع 
امه حصیقته فمی آنه لم‌یکن له امن الرعال و التساء و النین, از 
نفس و بنت و ابنان, و لم یکن لهم الا رجال من غیر نساء و لا آبناء. و لذلک 
لما اتاهم برجل و امراة و ولدین لم یجبهوه بالتلحینِ و التکذیب, و لا انهم 
اعتذروا عن الحضور بأنک آمرت باحضار النساء و الأبناء و لیس عندنا نساء 
و لا آیناع و لا آن.خن قضت علیه. العصة رماها بالوضع والتموبه. 

و من هن یظهر فساد ما امرخ بقوله ثم وقد نجران الذین قالوا ان الابة 
نزلت فنیم.لم بکن فعهم شماء و لا انامه 

وفتها فوله و کل‌ها تفه فیلات ام ایض آر هه اسان و 

المجادلین فی عیسی من أهل الکتاب الی الاجتماع رجالا و نساء و أطفالا..و 

تمه هو آلسوفنم سعالا و سا امامال: 1 
الکادب کی تخولم عن یی الی فوله: وانی امن نوم بالله آن بر کی 
ان پختم مثل هذا الخیع مر الناش. المععین و الشطلین فن»خفید واحه 
متوجهین الی الله تعالی فی طلب لعنه و ابعاده من رحمته؟ و آی جرأة 
علی الله و استهزاء بقدرته و عظمته آقوی من هذا؟. 

ما اه جد عو التویمین الب ااحمام با سیم سا نف وه نارود 
فی صعید واحد ثم الابتهال بالملاعنة, ای نز پستبان ما هذا الاجتماع 
الم |ند؟ 

با ی ول بر ی منیب و 
ربیعة و مضر جلهم آو کلهم من الیمن و الحجاز و العراق و غیرها, 

التصاری و هم آهل نجران من الیمن و نصاری الشام و سواحل البحر 
الأٍبیض و آهل الروم و الافرنج و الانجلیز و النمسا و غیرهم. 


(1) و هو سنة تسع علی ما ذکره بعض المورخین او عشر علی ما ذکره 
آکودن وان ال سا عن رال ی سا توس حاورا 
عن الایات التالية لهذه الایات. 
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و هوّلاء الجماهیر فی مشارق الارض و مغاربها تربو نفوسهم بالرجال و 
النساء و الذراری یومتذ علی الملائین بعد الملائین و لا یشک ذو لب آن من 
المتعذر اجتماعهم في صعید واحد فالأسباب العادية تأبی ذلک بجمیع 
ازکاتهاه ق. لاوش دلکته ان توب الفران الناس ال الحتال: ور یط مور 
حجته, و تبین الحق الذی بدعیه علی ما لا یکون البتة, و کان دنک عذرا هد 
نعم العذر) للنصاری فی عدم اجابتهم دعوة النبی ص‌ الی المباهلة, و کان 
ذلک اضاه لدعواه منه لدعواهم. 

آم هو اجتماع الحاضرین من الفریقین و من فی حکمهم آعنی المومنین من 


آهل المدينة و ما والاهاء و أهل نجران و من والاهم,؛ و هذا و ان کان آقل و 
آخف شناعة من الوجه السابق لکنه من حیت استحالة ۹ 
الینیی شاه ففی الم کان سس میت ان مه اه الم و را 
قاطبه حتی الشاء و الذرازی عنهم.فی ضعید الملاعته» و هل هنم الدعوم | 
تعلیقا بالمحال, و اعترافا بآن الحق متعذر الظهور. 

اشروه اعساع اس هام و الخرال ف ‏ تفت آعی اه 
الحاضرین عنده من المومنین و وفد نجران من النصاری. و یرد علیه حینثذ 
ما اورده بقوله: 

«ثم ان وفد نجران الذین قالوا: ان الاية نزلت فیهم لم یکن معهم نساوهم 
و آولادهم, و کان ذلک وقوعا فیما ذکره من المحذور». 

و منها: قوله: اما کون النبی ص و الموّمنین کانوا علی یقین مما یعتقدون 
فی عیسی (ع) فحسبنا فی بیانه قوله تعالی: من بعد ما جاءک من العلم 
فالعلم فی هذه المسائل الاعتقادية لا یراد به |لا الیقین. ۱ 
آقول: آما کون العلم فیها بمعنی اليقین فهو حق و آما کون الأبة دالة علی 
ذلک؟ فا هو 2 بلفظها (فَمَن حاجک و فیه من بعد ما جاک «الخ») 
الا لشان رسول الله ص؛! و مقام التخاطب آیضا لا یشمل غیره (ص) من 
الوم فان آلفقد هه الصا ها کات امد هم ال المحاح و العصام و 
النبی ص. و لم یکن لهم هوی فی لقاء المومنین. و لا کلموهم بكلمة, و لا 
کلمهم المومنون بکلمةر 
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عم لو دلت لاه علی حصیل العلم لاح غر یی اقب نع 
للمباهلة علی ما استفدناه من قوله تعالی: عَلی الکاذبین فیما تقدم. 

ِِ" یدل علی عدم عموم العلم و الیقین لجمیع المومنین حیث یقول 


ِ 9 بو أکْتَرْهَة تال 1 و هم یر کو 63 یوسف- 106, فوصفهم 
پالشرک و کیف یجتمع الشرک مع الیقین. و بقول تعالی: «و اد یِمول 
‌ عَدتا | 


۳ رسُولة لا عْرُورا : 
الاحزاب- _ و و یقول تعالی؛ 35 یِفَول مد 
اترلث سْورَهُ مُحْكَمَةٌ و ذکر فیها القتال رایّت الذین فی فلويهمْ مَرَضنٌ 


یِلظرون ایک تَظر الخعشی _ ۱ 
چَفْرُوف, (قاذا عرَم بلاْمز) قلو صَوَفُوا ال لکان حَیراً لَهمْ الی آأن قال-: 
افلتی الدین اعشم له قَاصتَة و آعمی ابصارَهم»: محمد- 23, فالیقین لا 
یتحقق به الا یعض آولی ام من متبعی النبی ص. قال تعالی: «فاِنْ 
۹ ابَعن»: آل عهران- 20, و قآل 
۵ بصیرة ََا و من 1 


اب 


_ كِ ت 


و منها: قوله و فی قوله نع آئناء‌نا و آناع کم «الخ» وجهان: آحدهما: آن کل 
فریق یدعو الأخر الخ قد عرفت فساد وجهه الأأول و عدم انطباقه علی لفظ 
الاية اذ قد عرفت آن الغرض کان مستوفی حاصلا لو قیل: تعالوا نبتهل 
فنجعل لعنة الله علی الکاذیین؛ و |تما ژید علیه قوله: تدع َبْناع نا و أَناءَ کم و 
نساءنا و یساءکم و أنْفُسَنا 3 آتفنشکم لیدل علی لزوم احضار کل من 
الفریقین عند المباهلة آعز الأشیاء عندم و احتقا آلیه هو ال تاو التمتاء و 
الأنفس (الأهل و الخاصة), و هذا انما یتم لو کان معنی الایة: 

ندعو نحن آبناء نا و نساءنا و و تدعون ۳ آیناءکم و نساءکم و 
آنفسکم, ثم نبتهل. و آما لو کان المعنی ندعو نحن آبناءکم و نساءکم و 
آنفنکم و تدعون انتغ ات رل ال ای 
المذ 

۱۳[ 
تسلیط رسول الله ص النصاری علی آبنائه و نسائه, و سواله آن بسلطوه 
علی ذراریهم و نسائهم لیتداعوا| فیتم الحضور و المباهلة مع تأتی ذلک 
بدعوة کل فریق آهل نفسه لها؟. 

علی. ان هدا المفی بصاجفی فهمه.من الایه الی فهم فعتی سای و ما 
یشابهه- کما 
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تقدم منهاء و ان لنا فهمه؟ فالحق | آن هذا الوجه ساقط, و آن الوجه الاخر و 
هم آن‌یکفن المر اد جعوق کلم اه نخسته هو | امین ۲ 

و منها: قوله: و لا ٍشکال فی وجه من وجهی التوزیع فی دعوة الانفس, و 
انما الاشکال فیه علی قول الشیعة و من شایعهم علی القول بالتخصیص, 
پرید بالاشکال ما آورد علی الایذ من لزوم دعوة الانسان نفسه, و هذا 
الاشکال غير مرتبط بشیء من الوجهین اصلا و انما هو |شکال علی القول 
نکون. الخراد با من ها ی ص سا 
المذهبية حیث ادعی آحد الخصمین آن المراد باق نا رسول الله ص فأورد 
علیه بلزوم دعوة الانسان نفسه و هو باطل تشیر الیه الرواية الثانية 
المنقولة عن العیون فیما تقدم 

و من هنا یظهر سقوط قوله: انما الاشکال فیه علی قول الشيعة فان قولهم 
علی ما قدمنا: آن الفزاد با فا هو الرجال فن» احل بت رسفل الله رو 
هم بحسب المصداق رسول الله و علی (ع), 0 
بعضأا. 

فلا اشکال ایهم ین لین سا سس زیت عفد آن سعتی شا غی 
فانه لا ٍشکال فی دعوة النبی ص علیا (ع). 

و قال تلمیذه فی المنار. بعد الاشارة الی الروایات: و 


اخرع این سا کر غ"خهفر:نن محفه غن اه «قفل الوا بدع آیباءتا 2 
ابناء کم الاية, قال: فجاء تا بکر و ولده, و عمر و ولده, با ۰ 
قال: و الظاهر آن الکلام فی جماعة المومنین. 

تق قال هه نفل کلام آسادم الخفمل‌,ساهاد شاف لداعت الخکی 
بمشاركة النساء للرجال في الاجتماع للمباراة القومية و المناضلة الدينية, و 
هو جنی:علی اععار القوای کالرجل نی فی الامور العامه | 0۲ 
منها لي آخر ما آطنب به من الکلام. 

آقول: آما ما ذکره من الرواية فهی رواية شاذة تخالف جمیع روایات الایة 
علی کثرتها و اشتهارها و قد آعرض عن هذه الرواية المفسرون, و هی مع 
ذلک تشتمل علی ما لا یطابق ِِ« و هو جعله لکل من المذکورین فیه 
ولدا. و لا ولد یومتذ لجمیعهم البتة 
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و کانه پرید بقوله: ار ام فی هه آن یستظهر من 
الزدای الدال‌عل ان رل الله ی احصی‌کمی امین ی ورتم 
فیکون قوله: 

فجاء ۳۳ بکر و ولده «الخ» کناية عن احضاره عامة المومنین, کانه پرید 
به بای یبحم فا دکرم فن: الععتی. و ان فرع ها علیم, لووانه .مر 
را وا اه ی وس ای 

و آما ما ذکره من دلالة اي علی مشاركة النساء الرجال فی الحقوق 
العامة فلو تم ما ذکره دل علن مشارکة الأطفال انضا , و فی هذا وحده 
کفاية فی بطلان ما ذکره. 

و قد قدمنا الکلام فی اشتراکهن معهم عند الکلام علی آیات الطلاق فی 
الک الا شین الاب عسانی عطر فا ماه من اتود من سر 
حاجة الی مثل ما استفاده من الاية 


[سورة آل‌عمران (3): الأیات 64 الی 78] 


بیان 


شروع فی المرحلة الثانية من البیان المتعرض لحال آهل الکتاب عامة و 
آهل الکتاب عامة بقوله: «ِن الدین عِنة ال الاسَلا»: آل عمران- 19 و 
تقوله ۱ له کی الی این وا نصا فن العات ال غفران- 23 ام 
انعطف البیان ال شّن النصاری خاصة بقوله: «اْنّ ال اصطفی آدَمَ و5 ۳ 
الخ: آل عمران- 33, و تعرضت فی آثناتها لولاية المومنین للکافرین بقوله: 
«لا یِنخذ ا موه الکافرین ج أولیاء»: آل عمران- 28 فهذا فی المرحلة 
البادثة. 

تم عادبق ال بیان ما <کزته انا نلسان. اخر ورنظم. دمن التظم السایی 
فتعرضت لحال أهل الکتاب عامة فی هذه الایات المنقولة آنفاء و ما سپلحق 
پذلک ,من متفرقات بحسب مسایس خصوصیات البیانات بذلک کقوله: «قْل پا 
هل الْکتاب لم تَکفْرون بآیاتِ اللوٍ الخ: آل عمران- 98, و قوله: «فْلْ يا أَهل 
ااکتات لم تصدون عن. مسل, الم الخ: آل عمران- 99, و تعرضت لحال 
التصاری و ما تدعیه فی آمر عیسی (ع) بقوله: «ما کان لبَشر آنْ یه ال 
الْکتابِ» الخ: آل عمران- 79, و تعرضت لأمور ترجع الی" ۳۹ من 
دعوتهم |لی الاسلام و الاتحاد و الاتقاء من ولاية الکفار و اتخاذ البطانة من 
دون الموّمنین فی آپات کثيرة متفرقة. ِ 

قوله تعالی: قلْ يا هل الکِتاب تعالْوّا الی کلِمَة سول ناخ سک الخظابت 
لعامة هل الکتاب, و الدعوة فی قوله: تعالوا الی کلِمَد کر« تالحفهه نج 
هی آلی اما دای معی, الکلیه بالعیل هر و اما تست الی ال اه 
لتدل علی. کویها داترة بالستهم کفولن اففت کلمه القوم. علی. کدا فیفیه 
معنی الاذعان و الاعتراف و النشر و الاشاعة. فالمعنی: تعالوا نأخذ بهذه 
الکلمة متعأونین متعاضدین فی نشرها و العمل بما توجبه. 

و السواء فی الاصل مصدر» و پستعمل وصفا بمعتنی مساوی الطرفین, و 
تا ی ۰ 
فتوصیف الکلمة بالسواء توصیف بحال المتعلق و هو الاأخذ و العمل, و قد 
غرفت آن العمل انا بعاق 
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هی ی 
عنابة مجازية ففی الکلام وجوه من لطائف العنایات: نسيبة الاجتماع الی 
المعنی نم وضع الکلمة مکان المعنی نم توصیف الکلمة بالسواء!. 
نها قیل : ان معتی. کون الکاهة ضواء آن القران ۵ الهرام .و الانجلن 
متفقة فی الدعوة الیها, و هی کلمة التوحید, و لو کان المراد به ذلک کان 


قوله تعالی: لا تب لا ال «ِلخ» من قبیل وضع التفسیر الحق موضع 
الکلمة و الاعراض عما لعبت 1 
المرضی الذی تنطبق الکلمة بذلک علی آهوائهم من الحلول و اتخاذ الابن و 
التثلیت و عبادة الأحبار و القسیسین و لاسافعة ونگفن» محصضل, آلقعیو: 
تعالةا الی له واه بیتا دبک هی لوخد .هزم الن‌حید خفص 
الشر کاء و عدم اتخاذ الأرباب من دون الله سبجانه. 
الای نتم به اند من فوله فان کول | ففولوا اتقو با نا متفتفون بویه 
المعنی الاول فان محصل المعنی بالنظر الیه آنه یدعو ای هذه الكلمة و 
هی آن لا نعبد الا الله «الخ» لأنها مقتضی الاسلام لله الذی هو الدین عند 
اللهم و ان کان الاسلام. آیضا لازما من لوازم التوحید لکن. الدعوق فی الایة 
اتفا .هی الن التوحید العملن: و هه تری: عباده غیر الله شیحانه .دمن اغتقاد 
اه فا فافهم ذلک. ی 
قوله تعالی: الا تعبد لا ال لا تشرک ب, بم. شین و لا 1 تَضنا تقضا آ ژبابا 
جن دون الله:تییر تلکلمة الشواء, و هی الیّن ۳ الاسلام لله 

و المراد بقوله: آلا تفنه ید الا اللة نفی عبادة غیير الله لا اثبات عبادة الله تعالی 
علی ها فوت الاشارم الب فی ععیی: کلمه | لاخلاض (لا له الا اللم): آن لارم 
کون الا الله, بدلا لا استثناء کون الکلام مسوقا تیان نفی الشریک دون 
اثابت الالیم فان الق ان اد اضا شحو زاره کته مفووعا هید 
و لها کان الکلام مسوفا لنفی, الشریک فی العبادع و ۷ تسم به ماده 
الشرک اللازم _من اعتقاد البنوة و التثلیث و نحو ذلک آردفه بقوله: و لا 
تٌشرک به شَیتاً و لا یتَخْد «الخ» فان تسمية العبادة بعبادة الله لا تصیر 
العبادة عبادة " سبحانه ما لم یخلص الاعتقاد و لم یتجرد الضمیر من 
الاعتقادات و الأراء المولودة من اصل الشرک لأن العبادة حینثذ انما 
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تکون عبادة اله له شریک و العبادة التی یعبد بها آحد الشریکین و ان خص 
باسمه و وجه نحوه لیست الا نابتة منبت التشریک لأنها لا تعدو آن تکون 
تن و حظا یقسم له من بین الشریکین آو الشرکاء ففیها بعینها 
نحجو عبادة بر. 
فد هدا الدی بدعق الب التین با هر الا تسا نهر میالم بل قایم قولب: ۱1 
فد الا ال و لا تشرک به شین و لا یَخِة بقضنا بعضاً باب من دون اللَهٍ هو 
ال بح رال من 0 التق کانت الاشاء تدعه الها مه شسضظما 
غلت لس انشا 
فقد تقدم عند الکلام ی قوله تعالی: «کان التّاسْ 1 واحدة»: ۱ 
3 ان ایهم انتغاته الم و تقضه خفقوه بر ادها یت 
خفیقة. الدین تغدیل. الختی الاتشانی فی: سره الحتوق» ع سبعه تعدیل 
کنو اانشازه الفوه غنرل بدلی الکل :مد لته الیت ترله علها الفظره و 


الخلقة فیعطی به المجتمع موهبة الحرية و سعادة التکامل الفطری علی 
وجه العدل و القسط, و کذلک الفرد فهو فیه حر مطلق فی الانتفاع من 
جهات الحيوة فیما بهدیه الیه فکره و ارادته الا ما یضر بحيوة المجتمع و قد 
قید جمیع ذلک بالعبودية و الاسلام لله سبحاأنه, و الخضوع لسيطرة الغیب و 
و خلاصة ذلی آن الذی کانت تندب الیه جماعة الانبیاء (ع) آن یسیر النوع 
الانسانی فرادی و مجتمعین علی ما تنطق به فطرتهم من کلمة التوحید 
التی تقضی بوجوب تطبیق الاعمال الفردية و الاجتماعية علی الاسلام لله. و 
بسط القسط و العدل, اعنی بسط التساوی فی حقوق الحيوة, و الحرية 
فی الارادة الصالحة و العمل الصالح. 

و لا یتاتی ذلک الا بقطع منابت الاختلاف و البغی بغیر الحق و استخدام 
القوی و استعباده للضعیف و تحکمه علیه, و تعبد الضعیف للقوی فلا اله الا 
الله, و لا رب الا الله, ۱[ 

و هذا هو الذی تدل علیه الايةر «ألا فد تب لا ال لا تثشرک تا لا یتَخْدٌ 
بَعَضٌنا بَعضا آژباباً من دون اللّه الاية, و قال ۷ 1 2 


«یا صاجتي لسن 1 ربا متقرفون عتز آم له ولد الا ما تبون 
۶ ستیتخوها نم و بوک ما أنَلّ ال بها من لّطان ان 
الحَکُمْ الا له أمر لا َقبذو لا ربا ذلک الیش القم»: یوسف- 40, و قال 
تعالی؛ «ایْحَدُوا أَمبارَقة 
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و راهم آژیابا من ون اللّه ین ریم و ما آمژوا ال لقبذوا الهاً 
۳ لا الة الا هُو»: التوب- 31, الی غیر ذلک من الثیات. 
و فیما حکاه الفران عن الاتبیاة السالفین, کنو .هود. و صاله یراشه ۵ 
شعیب و موسی و عیسی (ع) مما کلموا به آممهم شیء کثیر من هذا 


ی 
ک 
3 
9 


لقومه: «و لا تطِیعُوا أَمَرَ الْمُسرفین»: الشعراء- 151, و قول ابراهیم لأبیه 

: «ما هذه الیل نی انم لها عاکیُو قالوا وجدناآباةنا لها عایدین 
قال لَقَه کنتم نتم و آباو کم فی صّلال مبین»: الأنبیاء- 4 و قوله, تعالی 
لموسی و آخپه: «اذهبا الی فرعون اه طغي الی آن قال-: قاتياة فقولا انا 
سولا یک قازسل جَعنا یی اسرائیل و لا لْعدتهْ»: طه- 47, و قول عیسی 
لقومه: «و لابین لكم بع بِقَضَ الذٍی تَحْتَلْفونَ فیه قایّفُوا اللة و اطیعون»: 
الزخرف- 6۵3, فالدین نارق هو الذی ینفی البغی و القساد. و هذه 


الفطالر رم ا شا بفین الحق الاحیت اس اسان وا شرت زاب 
الحق و الحقيقة, و الی ذلک یشیر قول النبی ص فی حجهة الوداع: (و قد 
ذکره المسعودی فی حوادث سنة عشر من الهجرة فی مروج الذهب), «ألا 
و ان الزمان قد استدار کهیئته بوم خلق الله السموات و الأرض» و کاته 
(ص) رید ه رجوعالاس [لي حکم القطیة باستقرار سیرة ایام هم 
و الکلام آعنی قوله تعالی: آلا تَعبد الا ال «ٍلخ», علی کونه آخذا بمجامع 
آما قوله: الا تقد ال ال و لا به شَینٌ فلأن الألوهية هی التی یله 
اف 
الاشیاء علی کثرتها و ارتباطها و اتحادها فی الحاجة, و فیه کل کمال یفتاق 
الیه الأشیاء و هذا المعنی لا یستقیم الا ٍذا کان واحدا غیر کثیر, و مالکا الیه 
تدین کل ی کف الواعت آن ید اللعتاه الوا ری عون 
الواجب آن لا بتخذ له شریک. فی عبادته, و بعبارة آخری. هذا العالم و:جمیع 
ما یحتوی علیه لا بصح و لا پجوز آن بخضع و بتصغر الا لمقام واحد اذ هلاء 
المربوبون لوحدة نظامهم و ارتباط وجودهم لا 
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رب لهم الا واحد اٍذ لا خالق لهم الا واحد. 
و آما قوله تعالی؛ و لا تخد بَعضْنا بفضاً آژباباً من ژون ال فمن حیث آفاد 
آن المجتمع الانسانی علی کثرة آفراده و تفرق ار آبعاض من حقيقة 
واحدة هی حقيقفة الانسان و نوعه فما اودعته فیه بد الصنع و الایجاد 
الاستحقاق و الاستعداد الموزع بینهم فلوم حجد سواء پقضی بتساویهم فی 
حقوق الحياة و استوائهم علی مسنوی واحد, و ما تفاوت فیه احوال الافراد 
و استعدادفم فی. افتا: مزایا الخام,نن هواهت: الاتشانة العامة: آلنت 
ظهرت فی مظاهر خاصة من هاهنا و هناک و هنالک یجب آن تعطاه 
ادا شرت سا ایا اه لا یه 
مسائل الانسانية العامة لکن الذی بعطی الازدواج هو الانسان البالغ الذکر 
آو الأْنثی, و الولادة بعطاها الانسان الأنثی و العلاج بعطاه الانسان المریض 

۵ لاه افراه ااشان لمح اعاض ماهس موه راحوه 
کز 7 
ها بعادلفد وهی التعاو. علین: اقتناء مزابا الخياق, و آماخضوع المستمم آو 
الفره لفره اعتی الکل آو البعض لبعض ما بخرجه عن التعضيه. ویرفعه غن 
التساوق بالاستعلاع هه التشنطظر و التجکم:بان بوخه ربا مت آلمشنه, تحکم 
مطلق العنان, و یطاع فیما یأمر و ینهی ففیه [بطال الفطرة و هدم بنیان 
الانسانیه: 
و ایصااص کیت ان الرصت مما ستص ال وت واه مگیم ال شتا 


مثله من نفسه یتصرف فیه بما پرید من غیر انعکاس, اتخاذ رب من دون 

الله لا بقدم علیه من یسلم لله الأمر. : 

فقد تبین آن قوله: و لا ید بَصْنا تعضاً آژباباً من ون اللّهٍ ینصح عن 
جحتین فبسا بقیدخهم المعتیت اخد اهنا کون اافراد ابعاضا هلاخ کون 
الربوبية من خصاتص الألوهیة. 

قوله تعالی؛ قَان ولا قفولوا اشهّذُوا بائا شون استشهاد. بأنهم (و هم 
النیی ص و من اتبعه) علي الدین المرضی عند الله تعالی و هو الاسلام, 
قال: «اِنّ الدّينَ عنّد اللّه الاسّلامٌ»: آل عمران- 19, فینقطع بذلک خصامهم 
و حجاجهم اٍذ لا حجة علي الحق و آهله 
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و فیه اشارة الي آن التوحید فی العبادة من لوازم الاسلام. 

قوله تعالی: يا أمَلَ الکتاب لِم تُحَاُونَ فی ابُراهيم الی آخر الأية, الظاهر آنه 
مقول القول الواقع فی آلاية السابقة, و کذا ما یأتی بعد آریع آیات فیکون 
مقولا لرسول الله ص و ان کان ظاهر سیاق, قوله: بعد آیتین: ان أوّلی 
التاس. بابراهيم للذین. اتبغوخ و هدا الثبث و الذین آمثوا الاية. آن یکون 
الخطای من اه( من سوه باه 

ففحامنهم. کی اتراهیمب(ع) پم کل ظافنه ایام ال خفتها کشت ان تون 
اما پالشاهد لاظار المحعته کان تفیل الهود ان اتراهه (ع) الدی ای 
اللة علبه فی, کنابه منا ختقول النضاری: آن ابراهیم کان: علی الخی: و قد 
ظهر الحق بظهور عیسی معه, ثم تتبدل |لی اللجاج و العصبية فتدعی الیهود 
اند کان بهودیاه و تذعی التصازی آنه کان تص انار و من المعلوم ان ابهودیة 
و النصرانية انما نشأتا جمیعا بعد نزول التوراة و الانجیل و قد نزلا جمیعا بعد 
ابراهیم (ع) فگف بمکن آن یکون (ع) بهودیا بمعنی المنتحل بالدین الذی 
فنله قی ای اه شیء آشخی ان شا نان علی نی نان باعل 
الی الحق مسلما لله سبحانه و هذه الایات فی مساق قوله تعالی: «أم 
عون ان اراهيع و اسماعیل و اشجاق و یوت و الأسّباط کائوا هودا و 
تصاری فل, انیم اغلم آم الله ق من اظلم مفن کتم شهادع عند وین اللم»: 
البقرخ-  .140‏ _< ۱ 

قوله تعالی: ها ام هوّلاء حاجْجْنْم فیما لک ب به عِلغْ قلم تحَاجُونَ فیما لیس 
وی کر اتعفرون ان هیا کی اس 
فی ابراهیم (ع) و لکم به علم ماء کالعلم بوجوده و نبوته, فلم تحاجون فیما 
لیس لکم به به علم و هو کونع یهودیا آو نصرانیا و الله یعلم و آنتم لا تعلمون, 
اه ان آلعراد بالعلم عم با یس مر و الععس ام اون مس 
عیسی و لکم بخبره علم فلم تحاجون فیما لیس لکم به علم و هو کون 


ایراهیم بهودیاآو نصرانا قدا ها دکروه: 
و آنت تعلم آن شیئا من الوجهین لا ینطبق علی ظاهر سیاق الّیة: آما الأول 
1 ترا هقی تم نز ادا الثانی فلان 
الاح لیدعت مت اف یسی الم کم فا قیاع الصوات یل انوا 
مخطئین فی خبره کاذبین فی 
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دعواهم. فیه فکنف بمکن آن یشمی مخاجة فیما لهم به. علم: و کلامه تعالی 
علی آی حال یثبت منهم محاجة فیما لهم به علم کما یثبت لهم محاجة قیما 
لنشن: اوه بم»لض قما هه الحاعه الب قی فنعا لیم ه علم علی ان 
ظاهر الیة آن هاتین |تما جرتا جمیعا فیما بین آهل الکتاب آنفسهم لا بینهم و 
نی اشامن هلا کان المساهن.علی. اااطل یم الجهاع لت ال 
ات و هو ظاهر. 
فاد نی آرهاله الله العاله انش الم رات تساه کات 
جارية بین الیهود و النصاری فی جمیع موارد الاختلاف النی کانت بینهم. ,9 
عمدة ذلک نبوة عیسی (ع) و ما کانت تقوله النصاری فی حقه (آنه الله, 7 
ابنه آو التثلیث) فکانت النصاری تحاج الیهود في بعثته و نبوته و هم علی 
علم منه, و کانت الیهود تحاج النصاری, و تبطل الوهیته و نبوته و التثلیث و 
هم علی علم منه فهذه محاجتهم فیما لهم به علم, و آما محاجتهم فیما لیس 
لهم هل فسحاتیم قی اهر اواهت اه نوی اه رانا 
و لیس المراد بجهلهم به جهلهم بنزول التوراة و الانجیل بعده و هو ظاهر, و 
لا ذهولهم عن نم السایق لا یکون تابعا للاحق فانه حلاف ما یدل علیه فوله 
تقالی: | .علا تععلون» فانهندل علی آن اضر بکنی قیقد ادنی نیم یم 
عالمفن: بانه کان ,سانقا علی التوراة و الاتختل لکنهم داهلفن علی. مقتضی 
عایم هم انه لا کین ید دیا ولا صرا شا بل غلی دس الله الک هو 
الاسلام لله. 
نکن ادلی قالوات ان الدیت الحی لا کون الا ماحدا وهی موه فلا 
محالة کان ایراهیم بهودیا: و قالت التضاری فنل دلی فنضرت ابراهیم. و قد 
مها فیلی. مرا ملس همه آن کین الله ساخت هی لاسام 
لله, وا 
تدرجهم بالکمال, و اليهودية و النصرانية شعبتان من شعب کمال الاسلام 
الذی هو آصل الدین, و الأنبیاء (ع) ف لا واه هرا سار اک سم م ده 
قتما وصعه:من الا ساس وهمایی, عابه من ها الشان: فیح 
و بالجملة فالیهود و النصاری و رنه شتا 
لاسلام, مهو ال الیل الحی تم ور دس خی تاسم: البمووید. او 
النصر‌انية. و هو اسم شعبة من شعب عماله و مراتب تمامه آن یکون 
اتزاهم بموصا ولا بضرایا بلرق لا 
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حنیفا متلبسا باسم الاسلام الذی آسسه و هو أصل اليهودية و لتصرانية ی 
مسا ها صلن ااسیست ال هی ری الم ۶اه 
وم ایز ام مماها ا وا و رای یر ده تناها لین الیو 
شرربعه. العران: لیرد الاشکال بانه کما کان.متقدما علین تزول. التورام :و 
الانجیل فلا ینبغی آن یعد بهودیا و نصرانیا کذلک کان متقدما علی 1 
القرآن و ظهور الاسلام فلا ینبغی آن یعد مسلما (حذو النعل بالنعل). 
فدلک ان الاسلام تمعتف ربعم القران من الاصطااحات: الحاننه. سه نز ول 
القرآن و انتشار صیت الدین المحمدی, و الاسلام الذی وصف به |براهیم هو 
اصلٍ ااتتشايم اند و الخضوع دام نویه فا لا کال یر موجه مر 
و لعل هذا الذی ذکرناه من وجه جهلهم بمعنی الدین الأْصیل, و کونه حقيقة 
ذات مراتب مختلفة و متدرجة فی الاستکمال هو المراد بقوله تعالی: و ال 
عم و نم لا تقْلَمُون ما کان ایراهیمْ یَهُودبّا «الخ» و یویده قوله: ان آولی 
اس راهم تلذین البقُوخ الاية, و قوله تعالی, فی ذیل الایات: «فل متا 
بالله و ما اْزل عَلینا و ما آزل علی ابُراهيخ و | شماعیل و اسشُحاق و قوب 
و الاسٌباط و ما ادست فوشی وعصشی. و ون من رهم لا نقَرْق بیّن أحد 
مِهُمْ و خن له مُسْلمون و من یبتغ غیْر الاسْلام دینا فلن یقبِل مِنْة» الایة: 
ال عمران- د9 علی ما سیجیء من البیان. 
قوله تعالی: ما کان ابراهیم یَهُودبٌ و لا تضرانةً الی آخر الية. قد مر تفسیره 
فیما مر, و قد قیل: ان البهود و التصاری کما کانوا پدعون آن ابراهیم (ع) 
آلدین الختی دیی آراشم رای ان 1 ااکات ممم ا اعد 
یدعون بالحنيفية الوثنية. 
و لما وصف الله سبحانه ابراهیم (ع) بقوله: و لک کان حنیفا, وجب بیانه 
چتی لا یتوهم منه الوثنية فلذلک آردفه بقوله: خسلما .ها کان مه 
القشرکین ای کان:غلی الفتن المرضی. غند الله عالی »و هو الاشلام.. 6 .ما 
کان من المشرکین کعرب الجاهلية. , 
قوله تعالی: ان اولی الناس بابراهية للذین اتقوه و.هتا اللیی و الذیق آعتوا 
الایو.فی: قوضع التعلیل, الکلام السایق ودبیان للحق فی الفعام .و الضعتی- و 
الله العالم- 
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۹ 
المنتحلین و غیرهم لکان الحق آن لا یعد تابعا لمن بعده بل یعتبر الأولوية به 
و الأقربية منه, و الأقرب من النبی الذی له شرع و کتاب هم الذین 
بسا کفیه کید اقا ال ره 7 پالین الفت سا هم الاولی:, مدا 


۱ 


1 


ایهم ادا لمیر ال آها ارعای الم الوت 
اف لاه اه یا کل راهن مد بای للع 
یلبس الحق بالپاطل. 

و فی قوله: للذِينّ اََعُوٌ تعریض لأهل الکتاب من الیهود و النصاری بنحو 
الکناية آی لستم أولی بابراهیم لعدم اتباعکم ایاه فی |سلامه لله. 

و فی قوله: و هدا الب و الذین منوا افراد للنبی (ع) و من آتبعه من 
المومنین من الذین اتبعوا ابراهیم اجلاا للنبی و صونا لمقامه آن بطلق علیه 
الاتباع کما یستشعر ذلک- مثل قوله تعالی: «أولفک الذین هدی ال قيهُداهَم 
افتدة»: الأنعام- 90 حبت لم بقل : فبهم, اقتده. 

مر اتعلیال ,و الیان ول و الا بل ال فان وله ناه 
ما الم ام لاه اه ای اه یو ره العا یی بانانه 
للابسین الحق پالباطل. 

قوله تعالی: وت طایقه من أل الْکتاب لو بضِلوتكم و ما مُضِلْون | 
التتقم و ها زین الطاند ای او ال هن 
ار 
صیفا و شتاء بماشيتهم فی طلب الماء و الکلا, و کانوا یطوفون و هم جماعة 
هار ار ایا ار 
الوصف (الطائفة) للدلالة علی الجماعة. 

دما کون اه الکتات لا اون الا انوم فان ال تال لاد 
لمیل لي الحق و اتباعه فحب صرف الناس عن الحق الی الباطل من جهة 
اه هن اعا الم اما روا اب مت ال هو انم مر 
اش و اهاز را هه و ما ذا بعد الحق الا الضلال فحبهم 
ای لت ای ها کت 
یشعرون. 

هک لو تکفوا مس تحضو حالفاء الشمات فا وی یدای قاس شون و 
۳۳ 
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ن الانسان لا یفعل شیثا من خیر آو شر الا لنفسه کما ال تعالی: من 
یل ضالحا فلنسه. وق آشاء فعلها و ما یک ظلام. اعد #: 
السجدة ار ۱ ها ۱ 
فعال الضال الغاوی و شامة ارادته باذن من الله, قال تعالی: «مَنْ کف 
َعَلیّه کَفْرهُ و من عَمل صالحاً قلافُسهم یمهذون»: الروم- 44, و ِ 
تعالی: «و ما اصابکق من مُصيتة قیما کسبّث یدیم و یِعفوا عَن کثیر و ما 
نم یمَعجزین فی الاأرَض و ما لَکَمٌ من دون ال من ول و لا تضیر»: 
الشوری- 21 و قد مر شطظر من الکلام فی ‏ خواص الأعمال فی الکلام علی 
قوله تعالی: «حبطتك أَغمالَمْة فی الکنبا و الاخرة»: البقرة- 217, فی الجزء 


ام 


الثانی من الکتاب. 

وهدارالدی دکراه‌ن العارف القراشة ال شندها لوخد الافعالن الذی 
یتفرع,علی,شمول حکم الريوبية و الملک؛ و به یوجه ما پفیده قوله تعالی: 5 
ما ضلون [ هم سهه و ما پشعغزون من الخصر. 

ماه اد گرم ۱ فن لوحتم ای الق فلا یی شاد 
المذکور طائلا و لذلک آغمضنا عن نقله. 

قوله تعالی: با اقل العتات لم تکفوون بابات الله فاد ۲ تقد ون قوضر ان 
الکفو مایات لاله و الکو بالله عالی و آن الکتر باه هو الالتزام بنفی 
اللوحند .شرا کالوشه و الخهجض بو الکفو بایات للم نان ی امن 
المعارف الالهية بعد ورود البیان و وضوع الحق, ۵ هل الکتاب لا ینکرون آن 
للغاله الما ادا ی انا کون مورا هن الحفا نها امس آلکتت 
اوه اراد غلمی و غلی یرهم کنو الشفوضن و کون عسف ۶ 
ال و رس لا متهتو ان ارام اس موجه وا تصرانی ور ان مد ال 
فبشوطة, و أن اللهعنید الي غیر دلی» فاهل, الکتاب فین لسان القران 
کافرون باپات الله غیر کافرین بالله, و لا ینافیه قوله تعالی: «قایلوا الذین 
ُوْمتُوبَ یالله و لا الوم الأخر و لا ُحرْمُونَ ما حتَمّ ال و رَسُولّة و لا یدیئوت 
2 الحقْ من الذین آوئوا الْکِتَابِ»: التوبة- 29, حیث نفی الایمان عنهم 
صریحاء و لیس الا الکفر و ذلک آن ذکر عدم تحریمهم للحرام و عدم تدینهم 
بدین الحق فی الایة یشهد ۳0 المراد من توصیفهم بعدم الایمان هو 
التوضیی لاتم الصا قلاسم‌عالهم‌شن الکقرسابات الله عنم الانها لاه 
الیوم الاخر و ان لم یشعروا به, و لیس بالکفر الصریح. 
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و فی قوله تعالی: و أئتْمْ تشْهَدُونَ و الشهادة هو الحضور و العلم عن حس- 
دلاله علیس ان ال اه یکنوهه بات الله انکاوهم کمی ایض تیوه 
العوغود الذی بش به التهراخ و الیل همع مشاهدنیم انطیایق: الایات و 
ااعلاتق لح کون نیما عاند. 

و من هنا بظهر فساد ما ذکره بعضهم ی اجب 
و الوجه فی فسیاده ظاهر. ‏ 

قوله تعالی: يا أَهْلَ الکتاب لِم تلیسون الحَقّ بالباطل الی آخر الّية, اللبس 
بفتح اللام القاء الشبهة سود آی تظهرون الحق فی صوره الباطل. 

و فی قوله: و ائثم تعلمون دلاله او تلویح علی آن الفراد:باللشن و الکتمان 
ما هو فی المعارف الدينية غیر ما یشاهد من الایات کالایات التی حرفوها آو 
کتموها آو فسروها بغیر ما یراد منها. 

ف هابان الایتان. اعنی. فوله‌با ال الکتاتب لم کفرون الن.فولهتنه ام 
تعْلَمُون تتمة لقوله تعالی: ورب طائفة الاب و لین هذا فعتاب 3 


تفا ان افص تسه | لیم مرن سیت ساره من العصی ود سل و الضفه: 
و رضاء البعض بفعال البعض و هو کثير الورود فی القرآن 
قوله تعالی: و قالت طایْقٌَ مِنْ أهَل الکتاب آیفوا بالذی أَْزل اٍلی آخر الاية, 
المزاه بفجه یار شرت ماه باخرم هه اوله فان وه لش ها بیخوو 
یظهر به لغیره و هو فی النهار آوله, و سیاق قولهم یکشف عن نزول وحی 
قلی افص فی» وخه لنهار یوافق ما علیه آهل الکتاب و آخر فی آخره 
یخالف ما هم علیه فانها هورالذی دعاهم اٍلی آن یقولوا هذا القول. 
و علی هذا فقوله: یالذی أزٍل عَلی الذین مئوا آرید به شیء خاص من 
وحی القرآن یوافق ما عندٍ آهل الکتاب, و قوله: وَجْة الّها منصوب علی 
كِ تماق تقو انز لا قولهه امتی (صیعه الم له اعریفه < 

و افو آخْرَهُ فی معنی و اکفروا بما آنزل فی آخره فیکون من و 
موضع لمظروف بالمجاز العقلی نظیر قوله تعالی: «َل مَكَرّ الیل 
و التّهارٍ»: سب ۱ 
الفتز آن فین تقتبییه 7 و ضر زر 
و بذلک یتأید ما ورد فی سبب ۳ بت آهل البیت: آن هذه کلمة 
قالتها البهود حین تغییر القبلة حیث صلی رسول الله صلاة الصبح الی بیت 
النتوسن .وق فبلد الیوین تم حولت القیلم فی. ضلام الطمی نحی ا لاه 
فقالت طائفة چن الیهود: 
آمئوا بالذی ائزل علی الق اها هلان شون اشفا ره 
المعدس: و اکفمٌُوا آخره برپدون استقبال الکعبة. و یوّیده قولهم بعده 1 
ما حکاه الله: و لا وا الا یمن 7 تنم یتک الا شفوا من لا نع کینکم 
بالایمان به فتفشوا عنده شیثا 2 
من علائم النبی ص آنه یحول القبلة ٍلي الکعي. 
و ذکر بعضهم 1 قوله: ِ- التهار متعلق بقوله: آمئُوا (بصيغة الامد) و 
المراد به آول النهار, و قوله: خر ظرف بتقدیر في. و متعلق بقوله و 
اکفهای فا الفراد بقلفت ایتها ال ال جال» ان ظهر عرم.متهم 
الایمان بالقرآن و یلحقوا بجماعة المومنین ثم یرتدوا فی آخر النهار باظهار 
انم نها آسوا اول الهان لما. کاد نایم آمی‌هن امارات الفنر ی و الحق »من 
ظاهز الفعی ام ی و فا ای وا ان الهاد لا ره لیم مه اه 
البطلان و عدم انطباق ما عندهم من بشارات النبوة و علائم الحقانية غلی 
اللبی ص فیکون ذلک مکيدة تکاد بها المومنون فیرتابون فی دینهم, , و پهنون 
فی عزیمتهم فینکسر بذلک سورتهم و تبطل احدوثتهم. 
و هدا آلفعتی فی تفه کی بعید و خاصهرمن, آلیهود الفین‌الم بالوا شید فی 
الکره علی الاساام اطفاء سره مره ای ظریق ممکن غتز آن لقظ ااید ا 
یی هم ساعی کلام مه هر ما قالش الزماتی التا لیم ان 
شاء الله العزیز. 


و قال بعضهم: ان المراد آمنوا بصلاتهم الی, الکعبة آول النهار و اکفروا به 
آخره 0 یرجعون و قال آخرون: المعني آظهروا الایمان فی صدر النهار 
بما انم به من صفه التیی تفر آخره بابداء ان ما خضی یه ا لیف 
الموعود لا نطتی علته. لعلهم برنابون بخلک فترجعوا عن دهم و هدان 
الوجهان لا شاهد علیهما. و کیف کان المراد, لا اجمال فی الاية. 

قوله تعالی: و لا تَوْمتوا 1 لِمَن تیع دستکم «الخ», الذی یعطیه السیاق هو آن 
کون هذه الجملة من قول آهل الکتاب تتمة لقولهم: آمئوا بالذی آترلن کلف 
الذین 
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امئوا, و کذا قوله تعالی: اپ بوْتی احَدٌ یل ما آو: بِیثْمْ و یُحاجو کم عَند رَبکم 
و یکون قوله: «قَل ان الهدی هدّی ال 1 معترضة هو جواب الله 
سبحانه عن مجموع ما تقدم من کلامهم ای قولهم: منوا بالٌذٍی باثزل اٍلی 
قوله دتم علی ما یفیده تغییر السیاق, و کذا قوله تعالی قلْ ان الْقصْل بیّد 
الله جوابه تعالی عن قولهم: ان یوّتی آَح الی آخره, هذا هو الذی یقتضیه 
ارتبا ط آجزاء الکلام و اتساق المعانی فی الایتین آولا, و ما تناظر الایتین من 
الایات الحاكية لأقوال الیهود فی الجدال و الکید ثانیا. 

و المعنی- و الله اعلم- ان طانیه. هن اه الکات تم هم الیمو و قالت آی 
قال بعضهم لبعض: صدقوا النبی و الموّمنین فی صلاتهم وجه النهار الی بیت 
المقدس و لا تصدقوهم فی صلاتهم الی الکعبة اخر النهار, و لا تثقوا فی 
الحدیث بغیرکم فیخبروا الموّمنین آن من شواهد نبوة النبی الموعود تحویل 
القبلة الی الکعبة فان فی تصدیقکم آمر الکعبة و افشائکم ما تعلمونه من 
کونها من آمارات صدق الدعوة محذور آن یوّتی المومنون مثل ما آوتیتم من 
القبلة فیذهب به سوددکم و یبطل تقدمکم فی ۳ القبلة, و محذور آن 
یقیموا علیکم الحجة عند ربکم ایک کنتم عالمین زاو القلبة الجدیدة 
شاهدین علی حقیته ثم لم توّمنوا. 

فأجاب الله تعالی عن قولهم فی الایمان بما فی وجه النهار و الکفر فی 
آخره و آمراهه بکتمان ات القبلة لثلا بهتدی المومنون الی الحق بآن الهدی 
الذی یحتاج [لیه الموّمنون الذی هو حق الهدی انما هو هدی الله دون 
و ان شنتم فأفشوا و |ن شنتم فاکتموا" 

4 تعالی عما ذکروه من مخافة آن یوّتی آحد مثل ما امتطا 1 یحاجوهم 
عند عند ربهم بأن الفضل بید الله یوتیه من یشاء لا بیدکم حتی تحبسوه 
لأنفسکم و تمنعوا منه غی کم ۵ حدیث الکتمان مخافة المحاجة فقد 
آعرض عن جوابه لظهور بطلانه کما فعل کذلک فی قوله ی 
الهعني بعینه: « |ذا لَفُوا لین َمَنُوا قالوز متا و اذا خلا بَعصَهُم بَعض 


ت 


قالوا [ بْحَتُوتَهْم بما قتح اللَهْ عَلَیکُم لیْحَاعُوکُمْ به عنْد وله ِِِ ۳ 


۱ ۱ص 


0 البقرة- 7 فقوله: 

لا یعَلْمَون اٍیذان بآن هذا القول بعد ما علموا آن الله لا یتفاوت فیه السر 
ی ِ 
فی قوله: 
او لایعْلَمُون ۱ 
و علی ما مر من المعنی فقوله تعالی: و لا ونوا معناه, لا تثقوا و لا 
تصدقوا لهم الوثاقة و حفظ السر علی حد قوله تعالی: «و یوّمنْ 
للموْمیینَ»: البراء۵- 61, و المراد بقوله لِمَن تبع الیهود. 
و المراد بالجملة التهی عن افشاء مارکان عندهم من حقية تحو یل القبلة الی 
الکعبة کما مر فی ,قوله تعالی: «قوّل 5 شَطرٍ الَمَسَجد رام ال ان 
قال: و ان الذین آوتو| الکتات عقوت یه الق من رهم الی ۳ قال: 
الذین آتیناة هم الکتاب یَعْرفُوتَة کما بغرفون بْناءَهم و ان قریقاً مور 
الق و تشون البقرة- 7 
تعالی: 
و لا ثُْمنُوا ٍلی آخر الاية کلام لله تعالی لا للیهود. و خطاب الجمع فی قوله: 
لا ثُوْمِنُوا و قوله: ما أوتیتم و یُحابُوکَمْ عل ریک جمیعا للمومنین. و 
خطاب الافراد فی قوله: قل فی |لموضهین للنبی ص, و قول آخرین بمثله 
الا آن خطاب الجمع فی قوله: اوتیتَمْ او یُحاجُوکَم عند رَبکمّ للیهود فی 
الکلام عتاب و تقریع. و قول آخرین ان فوله: و لا تمئوا الا لقن تبع دیتکم 
من کلام الیهود. و قوله: فل ان دی هدّی ال آن یوّتی آح «الخ» کلام 
لله تعالی جوابا عما قالته الیهود, و کذا الخلاف فی معنی الفضل آن المراد 

به الدین آو النعمة الدنيوية آو الغلبة آو غیر ذلک. 
قن الأقوال علی کثرتها بعيدة عما یعطیه السیاق کما قدمنا الاشارة الیه 
و لذا لم نشتغل بها فضل اشتغال, 
قوله تعالی: فُل ان الْعصْل بید الله بوْییهٍ من شا و ال واسغ عَلیث الفضل 
هه التاندفن اافتضادن و بستهمل من المجمود کما آن. القضول. تفیل 
فی المذموم. قال الراغب: و کل عطية لا تلزم من یعطی یقال لها فضل 
نحو قوله: و سْئلوا ال من قطْله ذلک مَصْل الله دُو الْصُل القظیم و علی 
هذا قوله: فا ال و لا فصِلّ ال انتهی 
و علی هذا فقوله: ام الط ید ال من قبیل الایجا: ز بالقناعة بکبری البیان 
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القیاسی, و التقدیر: قل ان هذا 2 الالهی الذی تحتالون فی 
تخصیصه بانفسکم بالتظاهر علی الایمان و الکفر, و الایصاء بالکتمان امر لا 
نستوجبه معاشر الناس علی الله تعالی بل هو من الفضل, و الفضل بید الله 


اف له ملک وله ا کی له ان هم ملاع 
ففی. الکلام نقی:ها بدل. علبة قولهم و فعلهم مرن تخصیص. النعمة لاله 
أْنفسهم بجمیع جهاته المحتملة فان تنعم بعض الناس بفضل الله تعالی 
دون البعض کتنعم الیهود بنعمة الدین و القبلة, رها رهم اما آن‌ سفن 
لان الفضل منه‌تعالی بهکن: آنتیق بحت تاتیر الغیر قیر احم آلمشبه: الالهیه: 
۵تخشی فتاه عرن جانت.. ونضرفه الی آخرء لیس کدلی فان الفضل ید 
و اما ان یکون لان الفضل قلیل غیر واف و المفضل علیهم کثیرون فیکون 
(یتاوه علی البعض دون البعض یحتاج الی انضمام مرجح فیحتال الی (قامة 
واسع الفضل و المقدرة. 
ها ان کمن ان ال ان ان اه مس لاه کت کرحت 
العفضل علیه عبه فالی جهل. قفا بتال: الفضل فتعتال مین حخیه. ون تشر 
حاله عنه تعالی حتی یحرم من فضله, و لیس کذلی فان الله سبحانه علیم لا 
یطرأً علیه جهل. 
قوله تعالی: بَخْتص یرَجمیه هن شاء و ال دُو الْعّصْل الْعظیم فلما کان 
الفصل میم لته من فا و کان وایفا لا اکن ان نس 
غبادی تتعض تنععه فان له آن) تتصرف<فی. ملکه. کیف:یشاءه: و لیش [ذا لم 
نکر مصنوم. التضذرگت فی«فضاه و اسان عنام رن مس له ان وی کل 
فضاه کل ام نان هدا ایضا ‏ وین التص ف بل له آن خی 
بفضله من یشاء. 
ی و ال دُو الَْصْلٍ الْعَظْیم و هو بمنزلة التعلیل لجمیع 
المعانی السابقة فان لازم عظمة الفضل علی آلاطلاق آ یکون بیده یو تیه 
من یشاء, و آن یکون واسعا في فضله, و آن یکون علیما بحال عباده و ما 
هو اللاثق بحالهم من الفضل, و آن یکون له آن یختص بفضله من یشاء. 
و فی تبدیل. الفضل بالرجمة فی قوله: بَحتَضٌ ای لاله 
آن 
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الفضل و چو العطیة غیر الواجیة من شعب الرجمة, قال تعالی: «و رَجْمَیی 
تا :: الأعراف- 6۰ و قال: «و لو لا قصْلّ اللّهٍ عَلیکَمْ و 
کی ملک من آحدٍ ایدآ»: النور- 21, و قال تعالی: «فْلْ لو نم 
تون زاین رحمة ربي اذا سکم حسشیة حسْيَة الائفاق»: ا(سراء- 100 
قوله, تعالی و هن احل الکاب من ان تاه بفطار نویه الیی ال وراد 
سا اشاری لت ای یه او آختلافا فاحشا آخذا 
بطرفی التضاد و آن هذا و ان کان في نفسه رذيلة قومية ضارة الا آنه ناش 
بینهم فاش فی جماعتهم ,هن رذيلة اخری اعتقادية و هی ما یشتمل علیه 


3 


0 
1 


ك 


ن ِِ 4 ی علی ا|سرائيلی سبیل, ور قد قد آسندوا الکلمة الب 
و الدلیل علیه قوله تعالی: چ یِمولون عَلی اللّه الکذت عون 

بلی «الخ». ۱ 
فقد کانوا یزعمون- کما آنهم الیوم علی زعمهم- آنهم هم المخصوصون 
الکوایه اللیی لا بعدوهم ان غد بمب آن الله میحانه حعل قیهتر بو و 
کتابا و ملکا فلهم السيادة و التقدم علی غیرهم, ۳ 1 
الحقوق المشرعة عندهم اللازمة المراعاة علیهم رو آخذ الربا و 
مال الغیر: و هضم حقوق الناس انما هی بینهم معاشر اهل الکتاب 9 
هه اکن مال ااشرالی ی ناه و المحظور هضم حقوق یهودی علی هل 
ملته, و بالجملة انما السبیل علی آهل الکتاب لأهل الکتاب, و اما غیر آهل 
الکتاب فلا سبتل له علی آهل الکتاب فلهم آن یحکموا فی غیر هم ما شاء وا 
و یفعلوا| فی من دونهم ما ازادها: و هذا یوّدی الی معاملتهم مع غی رهم 
معاملة الحیوان العجم کائنا من کان. 

و هذا و ان لم یوجد فیما عندهم من الکتب المنسوبة الی الوحی کالتوراة و 
غیرها لکنه امر اخذوه من آفواه آحبارهم فقلدوهم فیه ثم لما کان الدین 
الموسوی لا یعدو بنی اسرائیل الی غیرهم جعلوه جنسية بینهم» و تولد من 
دلک آن.هدم الکراهه:ه النوده آمر. جتتی خض بدلکم قتی استرانیل حاضة 
فالانتساب الاسرائیلی هو مادة الشرف و عنصر و المنتسب الی 
اسرائیل له التقدم المطلق علی غیره. و هذه الروح الباغية اذا دبت فی 
قالب قوم بعثتهم |لی افساد الارض و اماته روح الانسانية و اثارها 
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ابجاجمه فی الجامعة البشرية. 

ت ص هذه الکلمة- و هو سلب الحقوق العامة عن بعض الأفراد و 
1 مما لا مناص عنه فی الجامعة الانسانية لکن الذی یعتبره المجتمع 
الانسانی الصالح هو سلب الحقوق عمن یرید ابطال الحقوق و هدم 
المجتمع, و الذی یعتبره الاسلام فی ثبوت ِ هو دین التوحید من الاسلام 


۳ الذمة فمن لا اسلام له و لا ذمة, فلا حق له من الحيوة و هو الذی ینطبق 
الناموس الفطری #9 سمعت آنه سر اجمالا عند المجتمع 
الانسانی. 


و لنرجع الی ما کنا فیه من الکلام فی الاية فقوله تعالی: و من هل الکتاب 
کان الظاهر آن یقال: و منهم. فهو من وضع الظاهر موضع الضمیر و الوجه 
فیه دفع آن بتوهم آن هولاء_ ج بعضی من الطائفة المذکورة فی الایتین 
السابقتین التی قالت: آمئوا بالذ ذی ائزل «الخ» و لذلک لما اندفع التوهم 
المذکور قیل فی الاية الاتیة: و ان منم لقریقاً باون رتم یالکتاب الایة. 


و هناک وجه آخر و هو آن ذکر آلوصف- و هو کونهم من أهل الکتاپ مشعر 
بنوع من اتعلیان و( لک آن صدور هذا القول و الفعل منهم- آعنی قولهم: 
لسن عَلْنا فی امین م سل و اکلهم مال لاس بذلک لم یکن براک لیس 
الکتاب و عندهم الکتاب فیه حکم الله, ۳ 
بذلک, و لا یبیج لهم مال غیرهم لانه غیرهم فهذا الذی قالوه ثم فعلوه. و هم 
اف الکات‌سمنمه آغرت صاعد هم التونمن الخیه علفمی دسه بت | لزنم 

و القنطار و الدینار معروفان و المقابلة بینهما- علی ما فیها من المحسنات 
البدبعية- و المقام مقام یذکر فیه الأمانة تفید آنه کنی بهما عن الکثیر و 
القلیل ,مج الاد ارم هن لا یکمن مات وان کنوت محعلت فیمهار ه 
منهم من یخونها و [ن قلت و خفت. ِ ۲ 

وکا الخطاب الموضوع قی اهامای هیال ین 


-_- 
2 


مه لیم ماب مر بل هه لسع اف شابن آن ات 
بهذا الکلام للاشعار با الحکم عام غیر مقصور علی واحد دون واحد, و 
الکلام فی معنی قولنا: _ 
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انیامتة هونمن آی مومن کان بعنطار تقو[ 
وطافی کول الاعا دمت علیه فاتما. مصدزبه علی ما قیل و الشدیر لا آن 
تدوم قاتما علنده مدکر القیاه علبهه للدلاله. علی الالخاح ج الاستععال فان 
قام المطالت: علن عاقه کید القطاله من یر فعووولا علف زلکو و سا 
قیل: آن ما ظرفية, و لیس بشیء. 
و قوله دلک بائهم قالها لته علبا ی این شییل ظاهر السیاق آن- لک 
اشارة الی مجموع المضمون المآخوذ من سای القول آی کون بعضهم 
بودی الاماتق وان کانت خطیر 8 مهیه, و بعضهم لا یودیها ,و آن کانت حقيرة 
لا یعباً بها (نما هو لقولهم, لسن عَلیْنا فی این سبیل فأوجب ذلک اختلافا 
بینهم فی الصفات الروجية کحفظ الأمانات و الاتقاء عن تضبیع حقوق الناس, 
و لاقتراربالکرامة مع آتهم یعلمون آن الله لم پسن لهم ذلک فی الکتاب و 
لا رضی بمثل هذه الأفعال منهم 
و یمکن آن یکون هه الی حال الطائفة الثانية المذکورة بقوله: و 
مِنهَمٌ من | ن تامنة بدینار لا الیک و یکون ذکر الطائفة الأولی 1 
لاستیفاء را الاقسام» و التحفظ علن النصفقر و بجوز. ختد آن تکون 
ضماثر الجمع فی قوله: و یولون و فی قوله: و هم یعْلَمُونَ راجعة الی آهل 
الاب او واخه الی کول من ان تاملة بویا بعشفت الیعتن و دا پجور 
علی التقدیر الثانی آن یکون العراد بضمیر کلم فی قوله: علینا. جمع 


الجب صححه یمه بو علیی ال نها 


قوله تعالی: و تلو عَلّي اللّهٍ الَکَذِتَ و هُمّ بقلم ابطال لدعواهم آنه 
او ایا که این سل و ولیل لت انم کات اس ون دای ای ارت 
السماوی و التشریع الدینی کما مر. 

قوله تعالی: بلی مَنّ َفی یعهده و انّفی قِن الله کب اا حتف رن اوه 
9 لیس غلننا فی: لاس سل و ایفاء العهة تتشضه 
بالتحفظ من العذر و النقص, و التوفية البذل و الاعطاء وافیا, و الاستیفاء 
الأخذ و التناول وافیا. 

و المراد بالعهد ما أَخذ الله المیثاق علیه من عپاده آن یومنوا به و یعپدوه 
عای ما شیر خوله فی اه لاله ان الدین, بشترون. عفد الله: و 
آنمانهق تمَناً قلیلاء و مطلق 
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العهد الذی منم عهد الله تعالی. 

و قوله: قَاِنّ اللةَ بت الْمتّقَينَ من قبیل وضع 1 موضع الصغری ایثارا 
للایجاز, و التقدیر فان الله واه نع المتفیرن و الصرادآن 
کرامة الله لعباده المتقین حبه لهم لا ما زعمتموه من نفی السبیل. 

فمفاد الکلام آن الكرامة الالهية لیست بذاک المبتذل السهل التناول حتی 
تالها کل من اسب البه. استفایا آوبحسنتها کل فحتال او مخنال کرامه 
جنسية آو قومية بل یشترط فی نیلها الوقاء بعهد الله و میثاقه و التقوی فی 
الدین فاٍذا تمت الشرائط حصلت الکرامة و هی المحبة و الولاية الالهية 
التی لا تخحی عبادی المتفسد ی‌آنرها النصرن الرلشه اه ال الشعیده النوه 
تعمر الدنیا و تصلح بال آهلهاء و ترفع درجات الأخرخ. 

فهذه هی الکرامة الالهية لا آن یحمل قوما علی آکتاف عباده من صالح و 
طالح و یطلقهم و یخلی بینهم و بین ما یشاءون و ما یعملون فیقولوا یوما: 
لیس عَلیْنا فی ا ابیز سَییل ها خن اولناء لله من دون الناس «1», و 
بقما: تخر ایناء الله و احبازه «2» فهدیهم. دلی ال افشاد. الاتض: و افلای 
تحت ی 

فوله تعالی: ان الذین تشترون عفد الله.ي آنمانهم خضا قلبلا تعلیل: للحکم 
المذکور فی الاية السابقة, و المعنی آن الکرامة الالهية خاصة بمن أوفی 
بعهده و اتقی لأن غیرهم- و هم الذین یِسْتَرون يعهّد اللّه و أيْمانهم تن 
قلیلا» لا کدافد هم 

و لما کان نقض عهد الله و ترک التقوی انما هو للتمتع بزخارف الدنیا و ایثار 
شمیات ااملی غلیه الاخیی ان فیه فعض سا الوا موضع ایفاع القهد ده 
التقوی, و تبدیل العهد به, و لذلک شبه عملهم ذلک بالمعاملة فجعل عهد 
الله مبیعا یشتری بالمتاع. و سمی متاع الدنیا و هو قلیل بالمن القلیل و 
الاشتراء هو البیع فقیل: بَشْترون بققد الله و آْمانهم تمنا قییلا, آی ببدلون 
العهد و الأیملین من متاع الدنیا. 2 


قوله تعالی: ولیک لا خلاق لَهْمْ فی الاخرة و لايِكلَمَهْم اللَهْ الی آخر الاية, 


(1) فال عالی: (فل.یا ایها الخین هادها آن ۶ گفتم آیکم افلیاء امن دمن 

الناس الایة) الجمعة- 1. 

(2) قال تعالی: «و قالت الیهود و النصاری نحن آبناء الله و آحباقه الایة» 

المائدخ- 18 
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الخلاق النصیب. و التزکية هی الانماء نموا صالحا, و لما کان الوصف المأخوذ 

فی بیان هده الطائفة من الناس مقابلا للوصف الماخوذ فی الطائفة الأخری 

المذکورة فی قوله: من آوفی بعهٌده و القی ثم کانت التبعات المذکورة 

توصفوم آقورا له آخاد ذلکی:. 

اولا: آن الاتیان فی الاشارة بلفظ آولتک الدال علی البعد لافادة بعد هولاء 

0 القرب کما آن الموفون بعهدهم المتقون مقربون لمکان حب الله 

وانیا: ان انار مخرد الله سبحانه هی الخلاق فی الاخرة و التکلیم و النظر 

بوم القیامة, و الثز کیة:و المغفر و هی رقم الیم الغد اب: 

۵ الخضال التی:دص‌ها الله عالی. لقولاء النافصین لعمد ا لاوز انم تفض آمور 

نلانة: 

آحدها: آنهم لا نصیب لهم فی الاخرة, و المراد بالاخرة هی الدار الأخرة (من 

قیام الوصف مقام الموصوف) و یعنی بها الحياة التی بعد الموت کما آن 

المراد بالدنیا هی الدار الدنیا و هی الحياة الدنیا قبل الموت. 

و نفی النصیب عنهم فی الاخرة لاختیارهم نصیب الدنیا علیه, و من هنا یظهر 

ان الفراد بالتمن الفلیل هو. الدتان و انها فسرنام فیما تقدم ماع الدنا 

لمکان توصیفه تعالی یاه بالقلیل, و کد وضلت به: فناع الدنیا قی قولم- عز 

من قائل-: «قل متاغ الدْئیا قلیل»: النساء- 77: علی آن متاع الدنیا هو 

الدنیا. 

اناد ان اللفلا یکلمفی تفاظن الم بو لفیا هقی وه فد خووی. ند 

المحبة- الالهية للمتقین من حیث ان الحب یوجب تزود المحب من المحبوب 

بالاسترسال بالنظر و التکلیم عند الحضور و الوصال, و اذ لا یحبهم الله فلا 

یکلمهم و لا بنظر الیهم یوم القيامة و هو یوم الاحضار و الحضور, و التدرح 
من التکلیم الی النظر لوجود القوة و الضعف بینهما فان 1 فی 

ام ای نی الط ما لا نشرفهم لا کثیرا و 

لها ان الله لا بدکنمم ۵ لعج عانه اس ۱ 

بهما ما یعم التزكية و العذاب في الدنیا و الاخرق. ۱ 

قوله تعالی: و ان مِنْهْمْ لقریقا یِلوون ألسِتتَهْم بالکتاب لتَحْسَبُوهُ من الکتاب 
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و ما هو من الکتاب اللی هو فتل الحبل, و لی الراس و اللسان امالتهما. 
قال تعالی: 

«[2َو] ۶ روْسَهْم م المنافقون- د, و قال تعالی: «لّ بالنتتع ۸ »: النساء- 46, و 
الظاهر ان المراد بذلک انمم یقرءون ما افتروه من الحدیث علی الله 
سبحانه بالحان بقرءون بها الکتاب تلبیسا علی الناس لیحسبوه من الکتاب و 
و تکرار لفظ الکتاب ِ مرات فی الکلام لدفع اللبس فان المراد بالکتاب 
الأول هو الذی کتبوه بایدیهم و نسبوه الی الله سبحانه, و بالثانی الکتاب 
الذی آنزله الله تعالی بالوحي, و بالثالث هو الثانی کرر لفظه لدفع اللبس و 
تا ای نا اه الا مر ات 
مثل تلی المفتریات, و ذلک لما فی لفظ الکتاب من معنی الوصف المشعر 
بالعلية. 

و نظیرٍه تکرار لفظ الجلالة فی قوله: قض هدعو ]ام و ما هو من 

۱ رت 
قال تعالی: 

«و الْحَوَّ أقول»: ص- 4 

َذِتِ و هم یِعْلَمُونَ تکذیب بعد تکذیب 
لنسبتهم ما اختلقوه من الوحی الی الله سبحانه فانهم کانوا تلیستون: الامر 
علی الناس بلحن القول فابطله الله بقوله: و ما هو من الکتاب ثم کانوا 
یقولون بألسنتهم هو من عند الله فکذیهم الله: اولا بقوله ما هو من عند 
الله و انیا بقوله: و ون کی الله الَکذت و زاد فی الفائدة آزا آن 
الکذب من دآبهم ۵ مره ایا الک پیش کا او ا عمم بالتا وه 
من الأمر علیهم بل هم عالمون به متعمدون فیه. 


فی الدر المنثور,: فی قوله تعالی: قُلْ يا أَمْلَ الْتاب تعالا الی کِمَة سواء 

اایف آخرج- نی این جریردعن الشدی: فال» تم دعاهم رسول الله ض- 

یعنی الوفد من نصاری نجران- فقال-: با أَْلَ الکِتاب تعالَا الی کِمَة سواء 

الایة. 

افول: وروی قبة هذا آلمعتی اضا غن انن جریر عن :مخمد. نن خفقر بن 

الزییر و ظاهر الرواية آن اند رلت مهم و فد فیها الرات قی ول 

السورة الذاله علی آن. ‏ 
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خر الشوود ای ان و اتمه ای ستبفی ای ان هه ال 

منها لوقوعها قبل تمام العدد. 

ین ناخ مان ال و بیحه العوتهاای امه 

السواء حتی قبلوا الجزية, و ذلک لا ینافی نزول الأية فی وفد نجران. 

و فی. ضنخیخ البخاری: باسناته فن این غباسش عن آنن سفیان فی حدیث 

طویل: یذکر فیه کتاب رسول الله ص الی هرقل عظیم الروم. قال آبو 

ایا ری لاعف ۱۱۱ فیه یه لاد 

الرحمن الرحیم- من محمد رسول الله الی هرقل عظیم الروم, سلام علی 

من اتبع الهدی, آما بعد- فاٍنی آدعوک بدعاية الاسلام اسلم تسلم, و أسلم 

4 الله آجرک مرتین- فان تولیت قان _علیک ایُم الأریسیین- و يا أَهل 

الکتاب تالا (لی کلِمَة سواع- یتنا و بتکم آلا تعَبُد الا ال الی قوله-: 

اشهذوا بات مُسلمون الحدیث. 

آقول: ون اضرا مسلم فی صحیحة؛ و رواه السیوطی فی الدر المنثور, 

عن النسائی و عبد الرزاق و ابن آبی حاتم عن ابن عباس. 

و قد قیل ان کتاب رسول الله ص الی مقوقس عظیم القبط آیضا کان 

مشضل عان خولم ال با انل الیات تالا ال کاد شوا ‏ وت 

و هناک نسخة منسوبة الیه (ص) مخطوطة بألخط الکوفی تضاهی کتابه 

اصا رل وی استست ها را اور تسه مه 


کون 

کیف کان فقد ذکز المقرخون آن رسول لك ص انم کتب لکتب و آرسل 
ارعه ول الاية في سنة ست آو قبلها و قد ذکر المغرخون کالطبری و ابن 
الاثیر و المقریزی آن نصاری نجران نما وفدوا علی رسول الله- ص- سنة 
عشر من الهجرة, و ذکر آخرون اه الفداء فی البدابة و النهاية و نظیره 
۱] و لازم ذلک نزول 


هفخ الاب قی تست تستع | و عشر. 

و ریما قیل: ان لاية مما نزلت اول الهحرة علی ما تشعر به الروایات الاتية, 
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فالخ نف اتضال ایات الفرم ها کی مرها اشنم النه ق ام 
السورة: 

آن الاية نزلت قبل سنة تسع, و آن قصة الوفد انما وقعت فی سنة ست من : 
الهجرة آو قبلها, وف آلیفید ان یکاتب (ض) عطهاء الر وم و الق 0 
و یفمض عن نجران مع قرب الدار. 

و فی الرواية نکتة اخری و هی تصدیر الکتاب ببسم الله الرحمن الرحیم, و 
منه یظهر ما فی بعض ما نقلناه من الروایات 

فی قصه وقة نجران کما عن الیهقی فی الدلانل: ان زسول ال کنت 
ال آهل نجران- قبل. آن-شترل:علبه.ظیین, بتلیمان* بسم الله ال انز اهیم: و 

(سحاق و بعقوب من محمد رسول الله- الی أسقف نجران [ن ی 
فانی آجمد لیکم الله- له |براهیم و (سحاق و يعقوب, آما بعد- فانی 
آدعوکم الی عبادة الله من عبادة العباد- و الی ولاية الله من ولاية العباد فان 
هن ۱ 

, الحدیث. 

و ذلک آن سورة النمل من السور المکية و مضامین آیاتها کالنص فی آنها 
رن 
الکناتهشتمل سل امه آخر لا سکن ها کیت ال هه اذان 
باکر ویر دلکه الله اعام. ۱ 

هقی النو الفتون مرت الظراتف غن این غباس ۱ آن کناب»سول ال 
رلی الکفار: تعالا (لي کلِمَةٍ سواء یتنا و بتکم الاية , 

و فی الدر المتنور, ایضا: فی قوله تعالی: با هل الکتاب لِم تخاون الابهد 
اخرم اتن اشحای و ابن»جزبر و السهقی: فی, الدلاتل, عن این باس فان 
اجتمعت نصاری نجران و آحبار بهود عند رسول الله ص- فتناز عوا عنده؛ 
فقالت الأحبار: ما کان |براهیم الا پهودیا, و قالت النصاری ما کان |براهیم الا 
نصرانیا فأنزل الله فیهم: با ال الکتاب لح یحاون فی |بُراهیم- و ما أنرلَتِ 
ورام و الاتجیل الا من بَغده الی قوله و اللة وَلِیٌ الَمَوْمیینَ فقال آبو رافع 
القرظی «1» آ ترید منا یا محمد ان:تعبدک. کما فعند. التضاری. عشسی بن 
مریم- فقال رجل من أهل نجران أً ذلک ترید يا محمد فقال رسول الله ص- 
۹ 


(1) من بهود بنی قريطة. بت ی 9« 
آمرشی ال الله یدامن مها ان وان یازا 


الخْکم و البوَّ- تم یَقول لاس کوئوا عباداً لی من دون اللّه الی قوله بَعَد 
اد أنم مُسْلِمُون ثم دکر ما آخذ علیهم و علی آبائهم من المیناق- بتصدبقه 
نا هو جاوهم واقرارهمبه علیآنتسهم فقل. و لا أَحَدّ ال میثاق الَیبيَ 
الی قوله من الشاهد 
آقول الایات اعنی قوله ما کان لتشر آن و وید نبة ال التاب و الم و البوة 
الی آخر الایات آوفق سیاقا ۵ اسمل ی (ع) منه 
۱ 
۱ با ولا ربب ی ۳ 
علی آن المعهود من داب القران التعرض لهذا النوع من القول فی صورة 
السوال و الجواب باه الخکانه و ابر 
و فی تفسیر الخازن, روی الکلبی عن آبی صالح عن ابن عباس و رواه 
محمد بن اسحاق عن ابن شهاب باسناده حدیت هجرة الحبشة قال لما 
هاجر جعفر بن آبی طالب و آناس من آصحاب النبی ص الی آرض الحبشة و 
انتمرتمهم الدار و هار النیینض الی فده نان من اصن بقو:ها کان 
اجتمعت قریش فی دار الندوة و قالوا ان لنا فی الذین عند النجاشی من 
اضتحات محمد ثارا ممن قتل منکم ببدر فاجمعوا مالا و اهدوه اٍلی النجاشی 
لعله یدفع الیکم من عنده من قومکم و لینتدب الیه رجلان من ذوی رآیکم. 
فبعئو| عمرو بن العاص و عمارة بن ابی معیط معهم الهدایا الأدم و غیره 
فرکبا البحر حتی آتیا الحبشة فلما دخلا علی النجاشی سجدا له و سلما علیه 
ما له ان گرا نک اون شایون و ای ون و امس 
الیک لنحذر هوّلاء الذین قدموا علیک لانهم قوم رجل کذاب خرج یزعم ۳ 
رسول الله و لم یتابعه آحد منا الا السفهاء راکنا هو میا عایممض الامر ند 
تا ی ام 
وا خر هه تور آ هقی الینا لنکفیکم قال و آية رلک آنفد رن دخلوا علیک لا 
تسج ور لکانی ار وک لته آلییه تی االناس بر من دی و 
قال: فدعاهم النجاشی فلما حضروا صاح جعفر بالباب: یستأذن علیک حزب 
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الله تعالی, فقال النجاشی: مروا هذا الصائح فلیعد کلامه. ففعل جعفر فقال 
النجاشی: 
نعم فلیدخلوا بأمان الله و ذمته فنظر عمرو الی صاحبه فقال: ال پم 
کیف یرطنون بحزب الله و ما آجابهم به الملک؟ فأساءهما ذلک. 

نم دخلوا علیه فلم یسجدوا له فقال عمرو بن العاص: ار ام 
رین ارت ای و ففال مه الا ماهتشکم ان جوا ای .ده 
تحیونی بالتحية الق ی ها سم راشرس لافاوت قالوا: نسجد لله الذی 


خلقک و ملکک, و نما کانت تلک التحية لنا و نحن نعبد الأوثان فبعث الله 
0 فتاه انش رضیا ال چص اس ند اه ال 
فعرف النجاشی آن ذلک حق و آنه فی التوراة و الانجیل, قال: آیکم الهاتف: 
اون غلی »خزرب الله؟ فال جعفر: آناء فا" انی*ملک من ملوی: ار 

من هل الکتاب, و لا بصلح عندک کثرة الکلام و لا الظلم, و انما آحب آن 
ات و ای ی یا ۱ انتضت, الا خر 
فتسمع محاورتنا فقال عمرو لجعفر: تکلم. 
فقال جعفر للنجاشی: سل هذین الرجلین, آ عبید نحن آم آحرار؟ فان کنا 
عبیدا قد آبقنا من آربابنا فردنا علیهم. فقال النجاشی: ا عبید هم آم آحرار؟ 
قفا بل ا کرام فعال: النساسی:. جوا شن دیق فعال, حعی: 
سلهما: هل آرقنا دما بغیر حق فیقتص منا؟ فقال عمرو: لا و لا قطرة, قال 
جغفر سلهما هل اخدنا آشوال. النانسش-سفیر -حق فعلیا قضاه‌ها. قال 
النجاشی: ان کان قنطارا فعلی قضاوه, فقال عمرو لا و لا قیراط, فقال 
النحاقدت» مما تطلیون .مهم فا کنا چ اباخم:غلی ین ماج علیم دنن 
آبائنا فترکوا ذلک, و اتبعوا غیره فبعثنا قومنا لتدفعهم الینا فقال النجاشی: 
ما هذا الذی کنتم علیه و الدین الذی اتبعوه؟ فقال جعفر: آما الدین الذی کنا 
غلیه ففه دین التیطان کنا تکفر بالله متنعید الحجارمر و آما الذی تجولنا الیة 
فهمرین له لام قاعا هم مد الم زپول کاب میل کایم ان 
مریم موافقا له فقال التجاشی یا جعفر تکلمت بأمر عظیم. 

ثم آمر النجاشی بضرب الناقوس فضرب و اجتمع الیه کل قسیس و راهب 
10( عنده قال النجاشی: آنشدکم بالله الذی آنزل الانجیل علی 
عیسی هل تجدون بین عیسی و بین یوم القيامة نبیا مرسلا؟ قالوا اللهم نعم 
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آمن بی و من کفر به فقد کفر بی فقال النجاشی لجعفر ما ذا یقول لکم 
هذا الرجل؟ و‌ها یامرکم ند و ما بنهاکم عنه؟ فقال یقرا غلسا کناب الله, و 
یامرنا بالمعروف و ینهانا عن المنکر, و یامرنا بحسن الجوار و صلة الرحم و 

بر الیتیم. یأمرنا آن نعبد الله وحده لا شریک له, فقال له: اقراً علی مما 
بقرا خاک را خی مر العنکبوت و الروم ففاضت عینا النجاشی و 
آصحابه من الدمع, و قالوا: زدنا من هذا الحدیث الطیب فقرأً علیهم سورة 
ی 
فما تقولون فی عیسی و آمه؟ فقراً علیهم سورة مریم 
فلما آتی علی ذکر مریم و عیسی رفع النجاشی من سواکه قدر ما یقذی 
العین, و قال: و الله ما زاد المسیح علی ما تقولون هذا, ثم آقبل علی جعفر 
و آصحابه فقال اذهبوا| فانتم سیوم بارضی یقول: امنون من سبکم و اذاکم 
غرم. ثم قال: آبشروا و لا تخافوا فلا دهورة الیوم علی حزب ابراهیم فقال 


عمرو یا نجاشی و من حزب ابراهیم؟ قال: هوّلاء الرهط و صاحبهم الذی 
جاءوا من عنده و من اتبعهم فانکر ذلک المشرکون و ادعوا دین ابراهیم ثم 
رد النجاشی علی عمرو و صاحبه المال الذی حملوه و قال: انما هدیتکم 
الی رشوة فاقبضوها فان الله ملکنی و لم یأَخذ منتی رشوة, قال جعفر: 
فانصرفنا فکنا فی خیر جوار, و آنزل الله عز و جل فی ذلک علی رسول 
الله ص فی خصومتهم فی اه و هو فی المدينة: ان ادلی التاس 
بابراهیم للذین ائَبعوه و هدّا الب الذین انوا و ال ول الخومیت 
آقول: و هذه القصة مروية من طرق آخری و من طرق آهل البیت (ع) و 
انما نقلناها علی طولها لاشتمالها علی فوائد هامة فی بلاء المسلمین من 
المهاجرین الأولین. و لیست من سیب النزول فی شیء. 
و في تفسیر العیاشی. عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: ما کان ابراهيمٌ 
یهُودیا و لا تضرانیا, قال: فا امین المذمنین ا عمودیا هل ان المغرب. و 
لا نصرانیا یصلی الی المشرق- لکن کان حنیفا مسلما علی دین محمد ص. 
اقول: قد تقدم فی البیان السابق معنی کونه علی دین محمد ص, و قد 
اعتبر فی الرواية استقبال الکعبة و قد حولت القبلة الیها فی المدينة و 
الکعبة فی نقطة جنوبها تقریباء, فا افو ماتصاوی. عون فیولما ادف 
لهم الانحراف عنها الی 
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جهتی المفرب و المشرق التي یستقبلها النصاری 
لک من ااا شین انجرافا ع رای الط و قد آید هذه العناية لفظ 
الاية و کذلک جَعلناکم 2 وسطا الاية, و بالجملة فانما هی عناية لطيفة لا 
تزید علی ذلک. 
و فی الکافی. عن الصادق (ع): خالصا مخلصا لیس فیه شیء من عبادة 
الأوثان. 
و فی المجمع.: في قوله تعالی: ان وی الاس بابراهیم الاية, قال ۳ 
المقومنین (ع): آن اخلون الناس بالانبياء اعملهم بما جاءها به- ثم تلا هذه الاية 
وان ان دی محمر مرخ اطاع الله و آنهدت امه ه ان عده فجمد من 
عصی الله و ان قربت لحمته. 
و فی الکافی, و تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): هش الا فقو من اتبعهم. 
و فی تفسیری القمی, و العیاشی, 1 انتم و 
الله من آل محمد, فقلت: هرن آنفتبتهم جفلت. قدای ؟ فال: نعم و الله من 
آنفسهم ثلائاء رای اه فقال: 0۱ 7 7 
کتابه: نَّ 0 الّاس الاية 
,. و فی تفسیر القمی, : في قوله تعالی: و قالّث طایَْةٌ من هل الکِتاب 
آمئُوا الاية, عن الباقر (ع): آن رسول الله ص لما قدم المذین8 هروه رصلی 
تطو بت الخعدشی آعحت زلی ]ادومت فلما صرفه الله عن بیت المقدس الی 


بیت الله الحرام- وجدت الیهود من ذلک, و کان صرف القبلة صلاة الظهر, 
فقالوا ایب محر العداة و استقبل قبلتن- فامتوا بالدی آنزآن- غلی: خحمد 
عخه. شارت هه اکفنها اخیم نی لاه یر اسفی رو الم کر 
المسجد الحرام. ۱ ۱ 

آقول: و الرواية کما تری تجعل قوله وَجْة الهار, ظرفا لقوله: رل دون 
قوله: آَمِوا, و قد تقدم الکلام فیه فی البیان السابق. 

و فی الدر المنثور. اخرج این جریر و ابن ابی حاتم من طریق العوفی عن 
ابن عباس": فی قوله: و قال طایفَةٌ الأية, قال: ان طائفة من البهود قالت: 
|ذا لقیتم آصحاب محمد آول النهار فآمنواء و |ذا کان آخره فصلوا صلاتکم 
لعلهم یقولون: هوّلاء هل الکتاب و هم آعلم منا لعلهم ینقلبون عن دینهم. 
آقول: و رواه فیه آیضا عن السدی و مجاهد. 
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و فی الکافی.: فی قوله تعالی: اور الذین شون بقفد الم آلاید)-عن 
الباقر (ع) قال: آنزل فی العهد: ان الذین یَسْتَرُونَ یعهّد الله و آیْمانهم من 
قلیلا- ویک لا خلاق هم فی الاجره و ۱ مهم ال و لا یِنظرّ الهم یوم 
القياقه (و لا بزکیهش) و لقْمْ غذات الیو الخلاق التصیب: ففن, لم یکن: له 
تصیب فی الآخرخ- فبآی شی ۶ بدخل الجنة. 

وفی آضالی, الشتیخ باسناده عن عدی بن عدی عن آبیه قال: اختصم امرو 
القیس و رجل من حضرموت- الی رسول الله ص فی آرض فقال: أ لک 
شنة؟ فال: لا فال میت فال: (دن و اللهیذهب بارضی: فال ان خهت 
بارضک بیمتته کانمن لا جنظر الله- البهبوم القیامف و لا بز کیه وله غذاب 
آلیم, قال: ففزع الرچل و ردها له 

آقول: و الرواية کما تری لا تدل علی نزول الاية فی مورد القصة, و قد روی 
من طرق أهل السنة فی عدة روایات آن الأية نزلت فی هذا الشأن, و هی 
متعارضة من حیث مورد القصة: ففی بعضها ان النز اع کان رد بین امری 
ا رل رت یا بر کی الراهاس وی متا 
کان.بین الاشعت بن القیسن و بین زجل من البهود فن آزض له, و قی بعضها 
لا لت ول مو اکتا ان اقا سل ای ان 
بالله لقد أعطی بها ما لم یعطه لیوقع بها رجلا من المسلمین فنزلت الاية. 
و قد عرفت فی البیان السابق آن ظاهر الاب آنها واقعة موقع التعلیل 
استمون, الایت شاه لوا مالس صل الخمابات ان امین :علی ان 
انطباق الابة عفن مورد القصة دون النزول بالمعنی المعهود منه. 


آنتفرة ال‌عسران 9اه الابات ۵ افن: 1560 


ما کان تشر آن بو له اکتا و الحْکُمّ و او تقو لاس کُوئوا 
1 له ویلکن توا زتانتین یما نتم نعلمون ا لکتاب, و بما 
کم کر شور ۱/9 5 لا بافرکم آن ها الملانکه و السین ازنابا | بامرکم 


بالکفر بَعَد اد أَمْ مُسْلِمُون (80) 


ک 
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بیان 


وقوع الأیات عقیب الأیات المرتبطة بأمر عیسی (ع) یفید آنها بمنزلة الفصل 
الناتی چنه الاختخاج: علی مراعه ساحد. آلجسنیج: مما یعدم فن.حنم. احل 
الکتاب من التصاری, و الکلام.سترلت قولنا: ان لیس کما ترعمون فلا هو 
رب و لا آنه ادعی لنفسه الربوبية: 
اما الاول: فلأنه مخلوق بشری حملته مه و وضعته و ربته فی المهد غیر آنه 
لا آب له کآدم (ع) فمثله عند الله کمثل آدم, و ما آلثانی: فلاأنه کان تبیا 
۳ الکتاب و الحکم و النبوة و النبی الذی هذا| شانه لا بعدو طور العیودبه 
و لا یتعری عن زی الرقية فکیف یتأتی آن یقول للناس اتخذونی را و کونوا 
عبادا لی من دون الله, او پجوز ذلک فی حق غیره من عباد الله من ملک أو 
نیی فیعطی لعید من عباد الله ما لیس له بحق, آو ینفی عن نبی من الأنییاء 
ما آثبت الله فی حقه من الرسالة فیأَخذ منه ما هو له من | 
فوله تعالی: ما کان لبشر آن یمد له الکتات 5 الم و اه 24 
لاس کوتوا غتادا لی هن ون الم آلنشن مراوف « 9« 
الواحد و آلکثیر فالانسان الواحد بشر کما آن الجماعة منه بشر. 
و قوله: ما ان لَشر, اللام للملک آی لا یملک ذلک ی لیس له بحق کقوله 
تعالی: «ما یَکُونْ نا آن کلم بهذا»: النور- 16, و قوله: «و ما کان لِتبیٌ آن 
یل »: آل عمران- ِِ ۱ 
و قوله تعالی: آن ویب تة ال اکتا و الحْکم چ اوق اسم کان الا آنه توطئة 
ی تم یفْول لاس و ذکر هده التوطثة مع صحة المعنی 
بدونها ظاهرا یفید وجها آخر لمعني قوله ما کان لِبَسَر, فانه لو قیل ما کان 
لنشر آن, تقو لاس کان ماه انم اض‌بشوع له هدر المع ان آمکم: آن 
یقول ذلک فسقا و عتوا, و لکنه 
۱7| : 275 
اذا قیل: ماکان تشر آن بة ال کنات و اْخکم و اه کت 
معناه آن اٍیتاء الله 0 از وی ۳ 
یدعه آن یعدو طور العبودية. و لا یوسع له آن یتصرف فیما لا یملکه و لا 
ی له کما یجکیه تعالی عن عیسی (ع) فی, قوله: «و ار قالٌ اللَهْ با بعیسی 
ان مَریم ‏ آئت قلب لاس اجدُویی و أمّی ان من ون اللّه قال 
شْبحاتک ما یَکونْ لی آن آفول ما لیس لی بچو»: آلمائده- 116. 
هنا تظهر النکته فی قوله: نیون ۹ فالخ جون ان ال ها کات 
آتاه الله الکتاب و الحکم و النبوة آن یقول «الخ» فان العبارة الثانية 
با اه بخلاف قوله: آن بُوْتَیِهٌ ال «الخ» فانه 
ار ی ان ون ات ات ما ات ز 
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اللّه 17 و لا را النساء- 73 فان ۵ من الایة: 
کذا. الملانکة المفربون اجل شتا و آرفع قدرا آن یستنکفوا عن عبادة الله 
فان الاستنکاف غرم .عبادنه. بسفجتب الیم العدات: هعاشا آن بعدب: الاه 
کواص تا و موی ما رکنم 

فان قلت: الاتیان بثم الدالة علی التراخی فی قوله: تم یِفُول لاس ینافی 
الجمع الذی ذکرته. ۲ 
قلت: ما ذکرناه من معنی الجمع محصل المعنی, و کما یصح اعتبار الاجتماع 
و المعية 0 المتحدین زمانا کذلک یصح اعتباره بین المترتبین و المتتالیین 
فهو نوع من 

و شا قوله: ۳۷ عبادا لی من دون ال فالعباد کالعبید جمع عبد, و الفرق 
بینهما آن العباد یغلب استعماله فیما |(ذا نسب الی الله سبحانه, 11 عباد 
الله, و لا 

المیژان قن تفسیر القر آن: ددص" 2760 ۲ 

یقال: غالبا غیاد. النانسن. .بل عیید: الناس. و تفیید: فوله: غبادا 9 

دون ال تقیید قهری فان الله سبحانه لا یقبل من العبادة الا ِِ_ 
لوجهه ء الکریم کما قال تعالی: ۲ 

«الا بل این الخالص و الذین اتحَذُوا من دُونه أَولء ما تَعَبُذهم الا لیْفَرُبونا 
الی الله ژلفی ان اللة یَحْكَم بيتهم فی ما 5 هم فیه یَحْتلفُونَ اِنّ اللةَ لا یَهّدی 
ِ من هو کاذِتٍ کفاژ»: الزمر- 3, فرد ۳ من یعبد مع عبادته غیره حتی 
ان التقرب و التوسل و الاستشفاع. 

علی آن حقيقة العبادة لا تتحقق الا مع اعطاء استقلال ما للمعبود حتی فی 
صورة الاشراک فان الشریک من حیث انه شریک مساهم ذو استقلال ما, و 
الله سبحانه له الربوبية المطلقة فلا یتم ربوبیته و لا تستقیم عبادته الا مع 
نفی الاستقلال عن کل شیء من کل جهة فعبادة غیير الله عبادة له من دون 
الله و آن عبد الله معه, 

قوله تعالی: و لکِن کوئوا با کق عاخ اکتا اکن 
تدرَسُون الربانی منسوب الی الرب.. زید علیه الالف و النون, للدلالة: علف 
التفخیم کما یقال لحیانی لکثیر اللحية و نحو ذلی. فمعنی الربانی شدید 


الاختصاص بالرب و کثیر الاشتغال بعبودیته و عبادته, و الباء فی قوله: بما 
کم تسه مها مد ره ۵ الکلام تقد له ری لک وم 
کونوا ربانیین بسبب تعلیمکم الکتاب للناس و دراستکم |یاه فیما بینکم. 
و الدراشتة. اخص من التعلیم. فانه: پستعمل غالبا فیما نتعلم عن الکتاب 
بقراعنه فال الز اعب: دزن الدار تقی آنزهات هبفاع الاثر یقتضی آنمخاء قی 
نفسه, فلذلک فسر الدروس بالانمحاء, و دا" درس الکتاب: و درست العلم 
تناولت آثره بالحفظ, لما کان تناول ذلک بمداومة القراءة عیر عن دامة 
القراءة بالحفظ, قال تعالی: و دَرَسوا ما فیه و قال: یما کنمْ تعَلَمُونَ 
اکتا و یما کم تگزشون و ما ناه من کب یَدْرُسُوتها انتهی. 
و محصل الکلام آن البشر الدی هذا شأنه [نما بدعوکم الی التلیس بالایمان 
و الیقین بماأ فی الکتاب الذی تعلمونه و تدرسونه من ایو [م المعارف 
لالهية, و الاتضات ج التحفق بالملکات وه الاطلاق الفاضلة التی سمل علیها, 
و العمل بالصالحات التی تدعون الناس الیها حتی تنقطعوا بذلک الی ربکم, 
و تکونوا به علماء ربانیین. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 277 
و قوله: پما کنْم سورعون 
دلالة ما لین آن الکلام فی الأية مسوق للتعریض بالنصاری من آهل الکتاب 
فی قولهم: ان عیسی آخبرهم بأنه ابنه و کلمته علي الخلاف فی تفسیر 
التوم لیر آن یرال هه الدین کات کی یه کنات ماوت 
بعلمه میت رنه و اند اخبافدا فیه الا فا تصاعت: مره آلنگر دی 
مات عسی ۶۱ الا لس لیم تم ما استا قیدو لحل بعش الا 
حرم علیهم, و بالجملة لیدعوهم الی القیام بالواجب من وظائف التعلیم و 
التدریس و هو آن یکونوا ربانیین فی تعلیمهم و دراستهم کتاب الله سبحانه. 
و الاية و اٍن لم تأب الانطباق علی رسول الله ص بوجه فقد کانت لدعوته 
انضا فساش باهل الکتات"الدين, کانوا. تعلمون و بدرشون کتاب: الله. لکن 
عکستی (ع۱ اسق انظیا فا له و کات رصا له خاضه ی آشرا باق 
رسول الله ص. 
و آما سائر الأنبیاء العظام من اولی ِِ ۳ الکتاب: کنوح و ابراهیم و 
موسی فمضمون الایق لا پنطبق علیهم و هو مض 
قوله تعالی؛ و لا یَأْمرَ کم آأن تْخذوا الََلایِکَة ی باب عطف علی قوله 
یِقول 


علی القراءة المشهورة العف تفر کش و هذا کما کان طائفة من 
اهل الکتات: کالضانترم عیدون الملانکه.ه ستدهن :رلک الی الدعوه الدسشد. 
و کعرب الجاهلية حیث کانوا یقولون ان الملائكة بنات الله, و هم یدعون 
آنهم علی دین ابراهیم (ع) هذا فی اتخاذ الملائكة آربابا. 

و آضا اتخاد السین اربانا فکقول المهد: یرب الله علی مانگاه القران. و 


لم یجوز لهم موسی (ع) ذلک, و لا وقع فی التوراة الا توحید الرب و لو جوز 

لهم ذلک لکان آمرا به حاشاه من ذلک. 

ورقد اختلفت الأیتان: آعني قوله: نم ول لاس کُو توا عیادا لته دون 

اللّه و قوله: و لا یأَمرکُمْ آن تتَحدُوا الْمَلایْکَة و اللییین آریاب ینف 

سیاقهما: الاولی: ‏ 

بالأیة. و الثانیه: آن 7 "1 0 ۱ و فی الثانية الاتخاز 

اریابا. 

آما ااوات فحیت کان الکلام مسوقا للتعربیض بالنصاری فی عبادتهم لعیسی, 

المیزان فيی تفسیر القرآن, ح: ص. : 278 

آنه قال: 

کوئوا عباداً ی بخلاف اتخاذ الملائكة و النبیین آربابا بالمعنی الذی قیل فی 

ی 2 بضاد. الا لو‌هیة اه فلذلک قیل: آربابا. و لم 

تقل ود 

و آما الثانية فالوجه فیه ات الیت تا ریا ایا اب وت رن 

َخَدُوا) آمر لو تعلق بأحد تعلق بهوّلاء الذین یخاطبون بهذه الأیات من آهل 

الکتاب و العزب لکن التعبیر لما وفع فی الایه الاولی بالعول:*و القول قضی 

بالمشافهة و لم یکن 0 فی رف ول اایهحا روآدای لا حور 

قیل: تم یِقول لاس و لم یقل 

بر تقو زک و هذا بخلاف لفظ الأمر المستعمل فی الّية الثانية قانه لا 

یستلزم شفاها بل یتم مع الغيبة فان الأمر المتعلق بالأأسلاف متعلق 

بالأخلاف مع حفظ الوحدة القومية, و آما القول فهو لافادته بحسب 

ار اسماء الصوت بقضی بالمشافهة و الحضور الا ان یعنی به مجرد 

معنی ال 

خلت فالاصل في سپاق هه الا بات الخطود مفخطات الم کقا کر 

علیه قوله تعالي و لا یأَمْرکَمْ الی آخر الاية. 

قوله تعالی: ا یْمَرْکُمٌ باکر بیع اد نم مُسْلِمون ظاهر الخطاب آنه متعلق 
بجمیع المنتحلین بالتبوة من اه اکتا ۳ المدعین للانتساب |لی لأنییاء 

التقدیر فالععنی انکم علی تقدیر اخاشگم هدا الیشر الدی آمتی. الکتات هد 

الحکم و النبوة تکونون مسلمین لله متحلین بحلية الاسلام مصبوغین بصبغته 

فکیق سمکنه ا باه کم تالکفر هکم عن النشین الذی دا کم ال تاکن 

الله سبحانه. 

و من هن بظهتر آن المراد بالاسلام هو دین التوحید الذی هو دین الله عند 

جضیه الافباع علی: ما بدل.عليه آیضا احتفاف الابات بهدا الععتی هر الاسلاه 


آعنی قوله تعالی من قیل: «انَ الدين عِ اللّه الاسْلامٌ» : آل عمران- 19, و 
قوله تعالی من بعد: «ا یر دین الله ییغون»- الی آن قال-: «و من ۳ 

یر الاشلام دیتا قلن بقل م 1۱ آل عمران- 
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و_قد ذکر بعض المفسرین آن المراد بقوله تعالی: ما کان لبسَر آن بُوْنیَه 

اه الی ین 

المیزآن.فین. تفتیی آلفر ان دیص 9 27 

الایتین رسول الله ص نبناء 9 روی فی سبب النزول و حاصله آن آبا 

رافع القرظی و رجلا من نصاری نجران قالا لرسول الله ص: أ ترید آن 

نعبدک یا محمد؟ 3 ۲ ۱ 

فانزل الله: ما کا سر أنْ یُوْیَیٌ ال الی آخر الایتین الحدیث ثم آیده 

بقوله فی اآخرهما , ود بَعدّ اد نتم ۷ مَون فان الاسلام هو الدین الذی جاء به 

محمد ص. 

و فیه آنه خلط بین الاسلام فی عرف القرآن و هو دین التوحید الذی بعث به 

جمیع الأنبیاء و بین الاسلام بالاصطلاح الحادث بین المسلمین بعد عصر 

النزول, و قد تقدم الکلام فیه. 


(خاتمة فیها فصول) 


کانت آم المسیح مریم بنت عمران حملت بها آمها فنذرت آن تجعل ما فی 
رم ی ی 
فلما وضعتها و بان لها آنها آنثی حزنت و تحسرت ثم سمتها مریم ی 
الخاذمة:ه قد کان توفی:آبه‌ها خفران قبل. ولادتما ۱۹۹ ۳۷۱[ 
للکهنة و فیهم زکریا فتشاجروا فی کفالتها ثم اصطلحوا علی القرعة و 
ساهموا قخرج لزکریا فکفلها حتی اذا آدرکت ۱-2 
فکانت تعبد الله سبحانه فیها لا یدخل علیها الا زکریا و کلما دحَل عَلیها کر 
المخراب وجد عندها ررفاً قال با مَوَیَمْ آتّی لي هذا؟ قالت هو من عَند الله, 
او ال برره من ماء بفر عساب و قد کیت (2) صیفت و کات 
معصومة بعصمة الله, طاهرة مصطفاة محدنة حدئها الملائکة: بان الله 
اصطفاها و طهرها و کانت من القانتین و من آیات الله للعالمین (سورة آل 
عمران آية 5- 44, سورة مریم [ 10 سوره الأنبیاء ین 1 سوره 
التخریة ایه 12 
ثم ان الله تعالی آرسل الیها الروح و هی محتجبة قَتَمَتل لها بَسَرا سَویا. و 
هر را 
سیظهر من ولدها من المعجزات الباهرة, و آخبرها ان الله سیویده بروح 
القدس, و یعلمه الکتاب و الحکمة و التوراة و الانجیل, و رسولا الی بنی 
اسرائیل:دا الایات البینات: و نا ها 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 280 
ات ار اه 
ال مان 
5- 44). ۱ 
ثم انتبذت مریم به مکانا قصیا فأجاءها المخاض الی جذع النخلة قالت یا 
لیتتی.ست. فقبل: هدا و کنت تسیا میا فناداها من:تعتها آن, لا تحدنی. قه 
جعل ربک تحتک سریا و هزی الیک بجذع النخلة تساقط علیک رطبا جنیا 
فکلی و اشرپی و قری عینا قاما ترین من البشر آحدا فقولی نی نذرت 
20- 97 و و | 
عند سائر الأفراد من الانسان. 
فلما رآها قومها- و الحال هذه- ثاروا علیها بالطعنة و اللوم بما يشهد به حال 
مره حملت و وضعت من غير بعل, و قالوا يا مََيِمْ لَقَد نت شین قریّا با 
کت هاژوت ما کان آتوي اقرا سوع و ما کاتث مک بغا قاشارت له قالو 


و ! 
شریعة ات 2 و بیان ما 
ت تا عیشسی. ۱ وی و کان هو آمهبغلی القاو الط ی انیا 
البشرية باکلان و یشربان و فیهما ما فی سائر الناس من عوارض الوجود 


ثم ان عیسی (ع) آوتی الرسالة الي بنی اسرائیل فانیعث یدعوهم الی وین 


التوحید, وِ یقول: آنی قد جل جنکم با مه من رَیکم ای 2 احلق, ۳۹۹ من | لین 
کیت الطیرِ فانفخ فیه فِیْکونْ و _ الاکمه 3 ِِ و 


و کان بدعوهم الی شریعته الجدیدة و هو تصدیق شريعة موسی (ع) الا آنه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 2861 7 
نسخ بعض ها حرمر فی التوياة تشدیدا علی البهود. و کان یقول: 3 قَد جنَتکم 
الُمَة و ایب لک بَعض الذی تحْتلفُون فیه و کان بقول: یا بَنی اٍسرلییل 
نی سول له کم مصففاً نما ین بط من اللقراة 2 مر | پرشول بأتی 
و انز (ع) ها دکیه لممفن السشجرات کفای الظین وت الموتی و ابراء 
الاکت و الا ره ازع اسان اناد 

و لم یزل بدعوهم الی توحید الله و شریعته الجديدة حتی آیس من ایمانهم 
لما شاهد من عتو القوم و عنادهم و استکبار الکهنه و الأحبار عن ذلک 
فاتتختسن الشتردمة ی نم تخاس ضارتعا لد 

ثم ان الیهود اروا علیه یریدون قتله فتوفاه الله و رفعه البه, و شبه للیهود: 
قمن زاعم آنهم قتلوه. و من زاعم آنهم صلبوه, و لک هم آل عمران 
آية 45- 58, الزخرف آية 63- 65, الصف آية 6 و 14, المائدة آية 110 و 
11( النساء ایة 7 و 158) فهذه جمل ما قصه القران فی عیسی بن 
مریم و امه. 


2 منزلة عیسی عند الله و موقفه فی نفسه: 


کان (ع) عبدا لله و کان نبیا (سورة مریم آية 30) و کان رسولا الی بنی 
اشرائیل (آل عمران آبة 9 و کان واحدا فن. آلکخه: اولی. الختق ضاحب 
شرع و کتاب و هو الانجیل (الاحزاب ب آية 7 الشوری آية 13 المائدة آية 
6 و کان سماه الله بالمسیح عیسی (ال عمران اية 45) و کان کلمة لله 
۵ تهحا منه: (التتداء. ای 1 17) و. کان آمافا. (الاخز ات آیة. 7 و کان مه 
شهداء الأعمال (النساء آية 159, المائدة آية 117) و کان مبشرا برسول 
الله ص (الصف اية 6) و کان وجیها فی الدنیا و الاخرة و من المقربین (ال 
عمران آية 45( و کان من المصطفین (آل عمران 1 33) و کان من 
المجتبین, و کان من الصالحین (الأنعام آية 85- 87) و کان مبارکا آینما کان 
و کان زکیا و کان آية للناس و رحمة من الله و برا بوالدته و کان مسلما 
علیه (مریم 9 33) و کان ممن علمه الله الکتاب و الحکمة (آل 
عمران اية 48), فهذه اثنتان و عشرون خصلة من مقامات الولاية هی جمل 
ما وصف الله به 

المیژان فی تفسیر القران: ج3, ضص: 282 

هذا النبی المکرم و رفع بها قدره. و هی علی قسمین: اکتسابية کالعبودية و 
القرب و الصلاح. و اختصاصية, و قد شرحنا کلا منها فی الموضع المناسب 
له من هذا الکتاب بما نطیق فهمه فلیرجع فیها الی مظانها منه. 


رما التق عالد نی 6 و ما الفی قل فیب؟ 


ذکر القرآن ارم نی کات عبدا| رسولا, و آنه لم یدع لنفسه ما نسبوه الیه, 
و لا تکلم معهم الا بالرسالة, کما قلٍل تعالی: «و لد قال له یا عیسی اب 


ِ بل 
تم | لت فلت ناس اتخذونی و ای تن من دون له قال شتحانک ما 
یکون لی آنْ آقول ما لیس لی بکق ان کنب قلیهٌ فقَذ عَلِمَتَةٌ تعلمٌ ما فی 

۳: > ۱ ‌ 

یی و لا الم ما فی تلیک تک أئت عَلام قوب ما هلت لَهُم الا ما 
ِِِِ ان ,اعْبْدُوا اللة بی و رَبکم و کیّث عَلْهم شهیدا ما دم فیهم 
قلما یی کت ات الرَقيتِ عَلْهمْ و آنت لی کل شیء شهیذ آن 
تعتهم قان عبافک و ان تُفو لهم قاتک آنت العزیژ الْحکیخ. قالّ الَدْ هذا 


یوم ینْفَع آلصّادقین ص هم : ال المائدخ- 116 119. 
و9 | الکلام العجیب الذی یشتمل من العبودية علی عصارتها, و یتضمن من 
تاه یس مس را ی اس ۱ و که 
نفسه تلقاء ربوبية ربه, و تجاه الناس و اعمالهم فذکر انه کان پری نفسه 
بالنسبة الی ربه عبدا لا شان له الا الامتثال لا یرد الا عن امر. و لا یصدر الا 
کن آمر, و لم یقمر الا بالدعوة ٍلی عیادة الله وحده و لم یقل لهم الا ما آمر 
به: آنِ اعْبَدُوا ال ربی و رَبْکمٌ 

و لم یکن له من التاس الا تحمل الشهادة علی آعمالهم فحسب, آها فا 
یفعله الله فیهم و بهم یوم یرجعون الیه فلا شان له فی ذلک, عفر آخ عنی. 
فان قلت: فما معنی ما تقدم.فی الکلام. غلی الشفاعه ان غیسی. (ع] هن 
ی تست وت 

قلت: القرآن صریج آو کالصریح فی ذلک قال تعالی: «و لا یلک الَذِینَ 
یَدِعْونَ من ذونه الشفاعة الا < من شهد بالق و هم َْلَفُون»: الزخرف- 86, 
و قد قال تعالی فیه: «و وم القیامة : یَکونْ عَلَیِهمْ شهیدا»: النساء- 159, و 
قال تعالی: «و اد 
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عَلمتک الکتاب و الحعمء و التقراة و الانجیل المائدة- 110, و قد تقدم 
اشباع ها التی یقول بها النصاری, 
و هی ابطال الجزاء بالفدية و العوض فانها تبطل السلطنة المطلقة الالهية 
علی ما سیجیء من بيانه, و الاية انما تنفی ذلک, و آما الشفاعة فالاية غیر 
متعرضة لأمرها لا |ثباتا و لا نفیا فانها لو کانت بصدد |ثباتها- علی منافاته 
«1» للمقام- لکان حق الکلام آن یقال: و ان تغفر لهم فانک آنت الغفور 
الرحیم, و لو کانت بصدد نفیها لم یکن لذکر الشهادة علی الناس وجه. و هذا 
اجمال ما سیأتی فی تفسیر الیات تفصیله |ن شاء الله تعالی. 


قآها.ها فالة الناشن اقی غیسن (ع) فانهم و آن توا اقن هد آ هم بعو و 
اختلفوا فی مسالکهم بما ربما جاوز السبعین من حیث لیات ما اختلفوا 
فیه, و جزئیات المذاهب و الاراء کثيرة جدا. 

لکن القرآن نما یهتم بما قالوا به فی آمر عیسی نفسه و آمه لمساسه 
باشانتن التوحید الذی هو الغرض الوحید فیما یدعو, الیه القرآن الکریم و 
الذيخ, القظری. ااقویم. و اها بخض الجز تیات کت التحریف و مسالة 
التفدية فلم پهتم به ذاک الاهتمام. 

و الذی حکگاه القرآن الکریم رعنهم ان نلسبه الیهم ما فی قوله تعالی: 5 
قالتِ اللصاری الَمَسیخٌ ابِنْ اللّه»: التوبة- 30, و ما فی معناه, کقوله تعالی: 
و قالوا ایح الرَحمنْ ولا سُبحایَة» : الانبیاء- 26: و ما فی قوله تعالی: 
«لْقَد کقر الذین قالوا ان ال هو َو العسیخ رابن مَرْيِم»: المائدة- ۰72 و ما فی 
قوله تعالی: «لقَد کَقرَ الذین قالو ان اللة تال تلائة»: المائدة- 73 و ما 
فی قوله تعالی: «و لا تَفُولوا تلاتَُ»: النساء- 171. 

و هذه الایات و ان اشتملت بظاهرها علی کلمات مختلفة ذوات مضامین و 
معان متفاوتة. و لذلک ریما حملت «2» علی اختلاف المذاهب فی ذلک 
کمذهب الملكانية القائلین بالبنوة الحقيقية, و النسطورية القائلین بان 
النزول و البنوة من قبیل اشراق النور علی جسم شفاف کالبلور. و 
اليعقوبية القائلین بانه من الانقلاب. و قد انقلب الاله سبحانه لحما و دما. 


(1) فان العفام:مقام التدلل دفن الاسترسال. 

(2) کما فعله الشهرسانی فی الخلل و النحن: 
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لکن الظاهر أن القرآن لا بهتم بتخصوصیات مذاهبهم المختلفة, و انما بهتم 

تکام با مت کل سوم حصفا ی امس وان له من مضه از له 

شاه دسا کفرع لیم کر کت اتاعت: و ان افو فش ها 

اختلافا کثیرا, و تعرقوا فی المشاجرة و النزاع. و الدلیل علی ذلک وحدة 

الاحتجاج الوارد علیهم فی القرآن لسانا. 

بیان ذلک: آن التوراة و الأناجیلٍ الحاضرة جمیعا تصرح بتوحید الاله تعالی, 

لا غیر 

ِ و وه او وهی کی ی تشر و اک مه ها فی‌موانه 

مته من التصریح بذلک کقوله: «و آنا آقول لکم آحبوا آعداء‌کم, و‌بارکوا علی 

لاعنیکم و آحستوا الب من آبفضکم. و صلوا علي من یطردکم و یعسفکم 
کیما تکونوا بنی اردکم الذی فی السماوات لانه المشرق شمسه که 

الاخناز.و السران و الحنطر علی الصشین و الظالمتن رواشم سن 

پتخیکه فان احر لکم ۱ لسن تارمن باون کدلی؟ 


و ان سلمتم علی |خوتکم فقط فآأی فضل لکم؟ آ لیس کذلک یفعل الوثنیون 
کونوا کاملین مثل آتیکم السماوی فهو کامل» آخر الاصحاح الخامس من 
انجیل متی <1». 

و قوله آیضا: فلیضی نورکم قدام الناس لیر وا آعمالکم الحسنة و یمجدوا| 
ا ناکم الذی فی السماوات» انجیل متی- الاصحاح ۳ 

و قوله آیضا: «لا تصنعوا جمیع مراحمکم قدام الناس کی یروکم فلیس لکم 
آجر عند آبیکم الذی فی السماوات». 

و قوله آیضا فی الصلوة: «و هکذا تصلون 2 پا آبانا الذی فی السماوات 
ِِ آسمک ات 

0 کل زلک: فی لاسام ی من 1 متی. 

و قوله: «و کونوا رحماء مثل آبیکم الرحیم» انجیل لوقا- الاصحاح السادس. 


هه الفرننه الحظت غه» شیم 1 191 ماوق و اسف خعیع:,ها 
ننقله فی هذا البحث عن کتب العهد العربية. 

ال ان فقو الط ان در خر دم ر 

توت مره کدی «اعصی الی اخوتن: ق کول پم اش شاه ان 
اس ال هو اب کم و دالیی اه هو ال ال اه ار با 
العشرون. ۱ ۱ 

کمن م االفا .من قفرانت الاباخل .عطلی لفظ الاب غلن: اللم تقالن..ء 
کت ۱ 
وان کان.عافی شصض اصواری معا یه ان هه البنوة و الابوة نوع من 
الاستکمال الدیدالی الاتعاد کفوله کم الشوع با وحم عسه ال 
السماء فقال: 

پا آبة قد حضرت الساعة فمجد ابنک لیمجدک ابنک ثم ذکر دعاءه لرسله من 
تلامذته ثم قال: «و لست آسأل فی هولاء فقط بل و فی الذین یوّمنون بی 
بقولفم. لیکونواباجمعهش واحدا کفا آنیدیا ابة. تایت: فت و آنا ابضا فیک 
لیجونها آنضا فشا ,واجدا لیوش الغالم. ایک ارشلنتی و انا اعطیتهم المخد 
الذی ۳998 لیکونوا واحدا کما نحن واحد آنا فیهم, و آتت فی 9 یکونوا 
کامای داد لعف ماه الفالم ان ارسانن هانت اخسیم کها اححت 
انجیل یوحنا- الاصحاح السابع عشر. 

لکن وت فیها آقاویل یتأبی ظواهرها عن تأویلها (لی التشریف و نحوه 


0 پا سید ما نعلم آین تذهب؟ و کیف نقدر آن : نعرف الطریق؟ 
قال له یسوع: اه ای میات دای ای له 
کنتم تعرفوننی لعرفتم آبی آیضا و من الان تعرفونه و قد رایتموه آیضا, قال 


له فیلبس: یا سید آرنا الب و حسبنا, قال له یسوع: آنا معکم کل هذا 
الزمان و لم تعرفنی یا فیلبس؟ من رآنی فقد رأی الاب فکیف تقول آنت: 
ارنا الأآب؟ آ ما توّمن آنی في آبی و آبی فی و هذا الکلام الذی أقوله لکم 
لیس هو من ذاتی فحدی. بل اب الحال.فی هو بفعل: هده الافغال امتواتبی, 
آنا فی ۳1 ۵ وه فی» انجیل یوحنا- الاصحاح الرابع عشر. 

و قوله: «لکنی خزرعت. من الله :وختت. و لم آت.من عندی بل هو ارسانی» 
انجیل- یوحنا الاصحاح الثامن. 

و قوله: زا و ای داد نحن» |نجیل یوحنا- الاصحاح العاشر. 

9 لتلامذته: «اذهنوا و تلمذها کل الاهم و :عمده‌هم #1 باشم الاب و 
بن 


اه نو من السل یو نصا ره ام فد | ال ی له 
هو من فرائض الکنیسة 
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و روح القدس» انجیل متی- الاصحاح الثامن و العشرون. 

هل دمی الدء کات الکلمه و الکلمه کان غید ال لاش کات ]تفه 
مد ای ان ,ها فی الم کلن به کار هرن لس تک سا (کان هه 
کات الصا هلاه ات هر لاس« سل بعضاد ااحصا امن 

فموخ الکاعات مایا یاهع وفعافی ا نحل هت ال دیتاسا ی 
القول بالتثلیث فی الوحدة. 

و المراد به حقظ «أن المسیح ین الله» مع التحفظ علی التوحید الای تا 
که امه ی اه اف وله ان ات کل یاه ارس ۱ 
رال ار کال که هه اححل ور ساسحا آلنای ۷ 

و محصل ما قالوا به (و آن کان لا برجع [لی محصل معقول): آن الذات 
جوهن واحد لم؛ آقانیم تلات. و الفراد بالافنوم: هو الصفه. النی. هی ظهوز 
الشیء و بروزه و تجلیه 9 و لیست الصفة غیر الموصوف:: و الأقانیم 
هی: آقنوم الوجود و آقنوم العلم, و هو الكلمة, و آقنوم الحياة و هو 

9 
و هذه الأقانیم الثلات هی . ات و الابن و الروح القدس: و الأول آقنوم 
الوجود, و الثانی آقنوم العلم و الكلمة. و الثالث اقنوم الحياة, فالابن و هو 
الکلمة و آقنوم العلم نزل من عند آبیه و هو آقنوم الوجود بمصاحبة روح 
القدس و هو اقنوم الحيوة التی بها بستنیر الأشیاء. 

بش ایلیا من رها لرجمال آ ها عطیا آوخت تیم ما شتا رم 
ای ای ال 
هذا الکتاب. 
اذا تأملت ما قدمناه عرفت: آن ما یحکیه القرآن عنهم, ۷ ینسبه لیهم 


۷ 


بقوله: «و پقالتِ الصاری المسیخْ ابْنْ اللّه الایة». و قوله: «لَقٌَ کقر الذ 
قالوا ان اللة هو امش ابن مریم الابت», و قوله: «لقَد کر الذین تاو 
اللة نات تئلائة, الایف», و و «و لا تقولوا تئلاتث انتهُوا, الایت», کل ذلک 
پرجع الت ی وحن (و هو تثلیت الوحدة) هو المشترک 2 
المستحدئة فی النصر انية, و هو الذی قدمناه فی معنی تثلیث الوحدة. 
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و انما اقتصر فیه علی هذا المعنی المشترک لاأن الذی یرد علی آقوالهم فی 
خصوص المسیح (ع) علی کثرتها و تشتتها مما یحتج به القران امر واحد یرد 
علی وتيرة واحدة کما سیتضح. 


تا 


تام آلغر انز غعلی حذقت الطایت 


پرد القرآن فی الاحتجاج, و یرد قول المثلثة من طریقین, آحدهما: الطریق 
العام, و هو بیان استحالة الابن علیه تعالی فی نفسه آی سواء کان عیسی 
هو الاين آو غیره, الثانی: الطریق الخاص و هو بیان آن عیسی بن مریم 
لیس ابنا الها بل عبد مخلوق, 

آما الطریق الاول فتوضیحه آن حقيقة البنوة و التولد هو آن یجزی واحد من 
هذه الموجودات الحية المادية کالانسان و الحیوان بل النبات آیضا شیثا من 
مادة نفسه ثم یجعله بالتربية التدريجية فر دا آخر من نوعه مماثلا لنفسه 
بترثب علیه من الخواص و الاثار ما کان بخرتب علی المجزأ منه کالحیوان 
٩‏ و النیات یفصل من نفسه اللقاح ثم یأخذ فی 
تربیته تدریجا حنی یصیره حیوانا و نباتا آخر مماثلا لنفسه. و من المعلوم آن 
الم تشیخانه بیع عله دای ها اما فلاس انامه السسمیه الماویی: و االه 
سبحانه منزه من المادة و لوازمها الافتقارية کالحركة و الزمان و المکان و 
غير ذلک, آنا ثانیا 0 0 
الحظافد علی, ها واه فکل ی تسام حففر آلمحند البه قاتم تخود به 
فکیف تن فرع کبیع: ما له قیال قیه یسمل کنه بنفیج, و 
یکون له من الذات و الأأوصاف و الأحکام ما له من غیر افتقار الیه, و آما 
تالا قلان‌عواز الابلاد ع الاتشااد علنه تعالی لام خواز الفعل التتزیخی 
علیه تعالی, و هو یستلزم دخوله تحت ناموس المادة و الحرکة و هو خلف 
بل ما یقع بارادته و مشیته تعالی انما یقع من غیر مهلة و ندرب 

و هذا البیان هو الذی یفیده قوله,تعالی: «و قالوا اد ال ولد ْبْحاتة بل 
له ما فی السَماوات و الأرْضٍ کل له فانشون بیع السَّماواتِ و الأتَض و اذا 
قضی امرا قانما تقو ل له کن فیکونْ»: البقرة- 7 و علی ما قربناه 
فقو لد یج جا 2 برهان, و قوله: ما فی السَماواتِ و الأرْض کل له قایثُوت 
برهان آخر و قوله: بديعٌ 
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السماوات 5 لأْض 5 اذا قضی 9 برهان پالث. 

و یمکن آن یجعل قوله: تدیعْ السَماواتِ و الأرَض من قبیل (ضافة الصفة 
الن فاعلهاء و بستفاد منه آن حلفه:تعالی غلی غبز مثال:شایی فلا نمکن منه 
الایلاد لأنه خلق علی مثال نفسه لأن مفروضهم العينية فیکون هذه الفقرة 
فحدها ترهانا آخ 

و لو فرض قولهم: اتخذ الله ولدا کلاما ملقی لا علی وجه الحقيقة بل علی 
وخه. النوسع: عن. ففنی الاین: و الواد بان براد مة اتقصال شیء عن شنء 


تقانله. فی الحفيقه من غیر تجز مادق. او ندرب زمانی. (وه هدا هو الذی 
پرومه النصاری بقولهم: المسیح بن الله بعد تنقیحه) لیتخلص بذلک عن 
اشکال الجسمية و المادية و التدریج بقی |اشکال الممائلة. 
تفضیحه. آن: [تیات آلاین بو الاب اثبات للعدد بالضرورة, و هو اثبات للکثرة 
الحقفدم و آن فرضت الوحدة ا تین الم الا کالات و. الاتن, هن 
الانسان هما واحد فی الحقيقة الانسانية, و کثیر من حیث انهما فردان من 
الانسان. و علی هذا فلو فرض وحدخ الاله کان کل ما سواه و من جملتها 
الاين غیرا له مملوکا مفتقرا الیه فلا یکون الابن المفروض لها مثله, و لو 
ی ای وی تایه بو تو ییا یت 
عز اسمه 
و هذا لبیان هو المدلول علیه بقوله تعالی: «و لا تفولوا تلانه انتقوا غیرا کم 
ما اللهْ ال واجدٌ سْبْحاتَة أنْ یکون ۷ 
آلأرْض, و گفی بالله و کیلا» : النساء- 171. 
قیاما السیی انیم همان ات شخ رن فرص زع زایشن اش اه 
مشارکا له فی الحقيقة الالهية فلما کان فیه من البشرية و لوازمها. 
و توضیحه آن المسیح (ع) حملت به مریم و ربته جنینا فی رحمها, نم 
وضعنه وضع الم ام ولوها: شم نت کصا ییالول قی‌خضاته امن آخد 
فی النشوء و قطع مراحل الحيوة و الارتقاء فی مدارج العمر من الصبا و 
الشباب و الكهولة, و فی جمیع ذلک کان حاله حال انسان طبیعی فی حیوته, 
بعرضه من العوارض و الحالات ما یعرض الانسان: من جوع و شبع. و سرور 
7 , و آکل و شرب. و نوم و يقظة, و تعب و راحة, و غیر 
9 
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ار 
عفل ان هن کان هذا شأنه فهو انسان کسائر الأٌناسی من نوعه و آذا کان 
کذلی فهو مخلوق کسائر آفراد نو که 1 صدور الخوارق و تحقق 
المعجزات بیده کاحیاء الأموات و خلق الطیر و |براء الأکمه و الأبرص, و کذا 
تخفی اوق سس ات قمع عضو که من یر اب:فانما, فی آمود 
0 للعادة المألوفة و السنة الجارية في الطبيعة فانها نادرة الوجود لا 
مستحیلته فهذا آدم تذکر الکتب السماوية آنه خلق من تراب و لا آب له, و 
که کیره فص را ی من کر ان ی یم اوه 1 
خروجا عن طور الانسانية. ۱ 
ورهذه الطريقة هی المسلوية فی قوله تعالی: «لقَدٍ کقر الّذین قالوا أن 
له تال تلائة و.ها من اله الا ال واجدد ال ان قال-: م1 المسیح ابنْ مریم 
الا سول قد خلت و مق فبله ال تغل و اف سوق کارا أکّلان الطعام ائیظة 


کیت تین هم الایات تم انظر آتی بُوَْکُونَ المائدة- 75, و قد خص آکل 

ام تا بالذکر لکونه من آحسنها دلالة علی المادية و 
استلزاما للحاجة و الفاقة المنافية للألوهية, فمن المعلوم آن من یجوع و 
یظماً بطبعه ثم یشیع بأكلة آو یرتوی بشربة لیس عنده غیر الحاجة و الفاقة 
التی لا برفعها الا غیره, و ما معنی آلوهية من هذا شأنه؟ فان الذی قد 
اخاطت به الخاجه.ه احتاح فی وقعما الی الخارج من تفه قمو تافص فین 
نقسه مدبر بغیره, و لیس باله غغنی بذاته بل هو مخلوق مدبر بريوبية من 
ینتهی الیه تدبیره. 

و الی هذا یمکن آن یرجع قوله تعالی: «لَقَدٍ کف الذین قالوا 2 اللّة هُو 
العسیخ له مریم فل من تفلک من اللمَتتاٌ ان آراد ن هیک العسیخ ان 
مَرْيِم و أمَهْ و مَنْ فی لارض جمیعا و لِله ملک السَماواتِ و الأض و ما 
یتهُما بلق ما تشاء شمء قدیژ»: المائدخ- 17. 

و کذا قوله تعالی فی ذیلٍ الاية المنقولة سابقا (آية 75) خطابا للنصاری: 
«فل دون من دون اللد.ما لاتفلی: کم صرا و لاتفعاً و الله هو السمیه 
الْعلیم»: المائدة- 76. 

فان السلای: فی هدا آلتوع من الاختجاخانت. هه ان الوی مهد هن آهر 
المسیح 
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آنه کان یعیش طی الناموس الجاری فی حیوه الانسان متصفا بجمیع صفاته 
و آفعاله و آحواله النوعية کالأکل و الشرب و سائر الاحتیاجات الانسانية, و 
ال و دا التلیشم ده الاتضاف سب اه ااحتر: آو 
تسویل الخیال فحسب بل کان علی الحقيقة و کان المسیح (ع) انسانا ذا 
هذه الأوصاف و الأحوال و الأفعال, و الناجیل مشحونة بتسمیته نفسه 
انسانا و ابن الانسان, مملوءة بالقصص الناطقة باکله. هر ام وه .و 
مشیه و مسافرته و تعبه و تکلمه و نحو ذلک بحیث لا یقبل شیء منها صرفا 
و لا تأوبلاء و مع تسلیم هذه الأمور یجری علی المسیح ما یجری علی غیره 
فهو لا یملک من غیره شیئا کفیره. و یمکن آن یهلک کفیره. 

و کذا حدیث عبادته و دعائه بحیث لا یرتاب فی آن ما کان يأتیه من عبادة 
فاٍنما للتقرب من الله و الخضوع لقدس ساحته لا لتعلیم الناس و لاغراض 


آخز تشابه ذلک: 
و الی حدیث العاده ۱ 
آن بکون عبد و لا الملانکه المقربوندو هن ی کی عنادیه و 


7 الیْه جمیعا»: النساء- ۰172 فعبادة المسیح ول خرلیل 
علت آنه لیس تالم مر آن اللوهته لعیوه یله یار فای علض 
الشیء نفسه فی مقام العبودية و المملوكية لنفسه؟ و کون الشیء قائما 
بنفسه من عین الجهة التی بها یقوم نفسه و الأمر ظاهر و کذا عبادة 


بعد: ما ما کانوا ۹ ۳۹ 1 نقن » کما ال ۳ و ال ایح 


اللَجْمن ولداً سُبْحاتة بل عباه رفن د نیو 8 بالغول. و. هم بافزه 
عون بل من دهد وحم و بشنفون الا لعن اژتضی و که 


حسینبه خشیته مشفقون»: الانبیاء- 28 
علي آن الأناجیل مشحونة بأآن الروح طایع لله و رسله موّتمر للأمر محکوم 
بالگ ول هی لامر الفی مهو لا اطاعه لاتم ولا عفادم د 
ائتماره لمخلوق نفسه. 
و نظیر عبادة المسیح لله سبحانه فی الدلالة فلی المغایرة دعوته (لناس 
الی غبادة الله کما پشتر الند قوله تعالن لعد کفر آلذین فلو ان اللةَ و 
العسیخ این میم و قال العسیخ با یی |ٍسرائیل باعَذُوا ال نی ق سکم 
له جَن بُشرک بالله ققَذ حتّم ال عَلیّه الجتَة ۳ ما للظالمین 
من أنصارٍ»: المائدخ- 72, و 1۹ الایط هه 9 ظاهر. 
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و الأناجیل آیضا مشحونة فی دعوته الی الله سبحانه, و هی و |ٍن لم تشتمل 
علی هذا اللفظ الجامع (اعْبْذُوا ال ربّی و رَبْکَمّ لکنها مشتملة علی الدعوة 
الی عبادة الله, و علن اعترافه ۳ ربه الذی بیده زمام آختزه: و علی 
اعترافه بأنه رب الناس, و لا تتضمن دعوته الی عبادة نفسه صریحا و لا مرة 
مع ما فیها من قوله: آنا و آبی واحد نحن» انجیل پوحنا- الاصحاح العاشر, 
فمن الواجب آن یحمل علی تقدیر صحته علی آن المراد: آن اطاعتی 
7 الله س قال تعالی فی کتابه الکریم: «مَن بطم الرْسولّ قَقَد آطاع 
اللْدٍ»: النساء- 


5- المسیح من الشفعاء عند الله و لیس بفاد: 


زعمت النصاری: آن المسیح فداهم بدمه الکریم. و لذلک لقبوه بالفادی, 
قالوا: 

ان آدم لما عصی الله بالأکل من الشجرة المنهية فی الجنة آخطاً بذلک و 
لزمته الخطيئة, و کذلک لزمت ذریته من بعده ما توالدوا و تناسلوا, و جز|ء 
الخطينّة العقاب فی الاخرة و الهلاک الابدی الذی لا مخلص منه, و قد کان 
الله سبحانه رحیما عادلا. 

فبدا از ذاک |شکال عویص لا انحلال له, و هو آنه لو عاقب آدم و ذریته 
بخطیئتهم کان ذلک منافیا لرحمته التی لها خلقهم, و لو غفر لهم کان ذلک 
منافیا لعدله فان مقتضی العدل آن یعاقب المجرم الخاطی بجرمه و 
خطیئته کما آن مقتضاه آن یثاب المحسن المطیع باحسانه و اساءته «1». 
قلم کال هد اش مشق حاما سر ند آلسسیم. و ذلک بآن حل 
المسیح (و هو ابن الله, و هو الله نفسه) رحم واحدة من ذرية ادم و هو 
مریم البتول و تولد منها کما یتولد انسان فکان بذلک انسانا کاملا لانه ابن 
انسان, و الها کاملا لانه ابن الله, و ابن الله هو الله (تعالی) معصوما عن 
جمیع الذنوب و الخطایا. 

و بعد آن عاش بین الناس برهة يسيرة من الزمان یعاشرهم و یخالطهم, و 
یاکل و یشرب معهم, و یکلمهم و یستانس بهم. و یمشی فیهم تسخر 


لأعدائه لیقتلوه شر 


(1) هذا ما علیه معظمهم و یظهر من بعضهم کالقسیس مار اسحاق آن 
التخلف فی مجازاة الجريمة و الخطيتة و بعبارة آخری خلف الوعید جائز 
دون خلف الوعد. 
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فتلدر و هن فتله الصلب التی لخن صاحنها قن الکتاب اللهی فاختنل اللن 
و الصلب بما فیه من الزجر و الأذی و العذاب ففدی الناس بنفسه لیخلصوا 
بذلک من عقاب الاخرة و هلاک السرمد و هو کفارة لخطایا الممنین به بل 
لخطایا کل العالم «1» هذا ما قالوه. 

و قد جعلت النصاری هد الکلمة اعتی. مسالة الصلب و الفداء آساس 
دعوتهم فلا یبدءون الا بها, و لا یختمون الا علیها کما آن القرآن یجعل آساس 
الدعوخ الاسلامية هو التوحید کما قال الله مخاطبا لرسوله (صب): «قَل هذه 
شبیلی اد عُوا ٍلی الله علی بَصیرة آتا و مَن انبعنی و سُبْحان اللْهٍ ها آتاشن 
الْمُشرکین»: : یوسف- 58 مع آن المسیح (علی.ها ضوع نه لیا حیل: , و قد 


تفه از کارم تفن او الصا هه مد ی که زاس وتا 

قولهم هذا من وجوه الفساد و البطلان. و الفت فیها کتب و رسائل و ملئّت 

بها صحف و طوامیر بییان منافاتها لضرورة العقل, و مناقضتها کب 
1 ال یم راو ان اش ی ار 
الشفاعة و ما یثبتونه من الفداء. 

علی آن الفران: بدکی ضراخه. آنه انا بخاظت آلناش ی تفه یانما 
یقرب من آأفق عقولهم, و یمکن بیاناته من فقههم و فهمهم, و هو الأمر 
الذی.قه بنیز الانسان الحی: من الباطل فشعاه لهدا و بایی. دای و تفرق بین 
الخیر ور الشر و الناقم والضار فیاخد بهدا فیظری دای و الذق.دکرناه من 
اعقار القران فین بناباته حکم الععل مایم معا لا ضان علیه عنه من راخ 
الکتاب العزیز. 

فأما ما ذکروه ففیه آأولا: نهم رن (ع) تالاکل هن الشجرع 
المنهية, و الفرآن یدفع ذلک من 

روک ان انعی سای کان با 3 ی مسا هد | تفع ی نز 
الرشد 


(1) فی الرسالة الاولی لیوحنا- الفصل الاأّول «یا آولادی هذه الألفاظ آکتبها 
الیکم لثلا تخطئوا و ان یخطی آحدکم فلنا لدی الرب معزی عدل یسوع 
المسیح و ذلک هو اغتفار من آجل خطایانا فقط بل و من آجل العالم کله. 
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فن آفیع ۱ اعمال الملوه و الم ال وشن ها الیل لا نت علن 
امتثاله و لا ت رکه ثواب و لا عقاب مولوی گاه ام المشیر و نواهیه لمن 
یستشیره؛ ۳۳ الطبیب و نواهیه للمریض بل انما ینرنب علی امتثال 
التکلیف الارشادی الرشد المنظور لمصلحة المکلف, و علی مخالفته الوقوع 
فی مفسدة المخالفة و ضرر الفعل بما آنه فعل, و بالجملة لم پلحق بآدم 
(ع) الا آنه آخرج من الجنة و فاته راحة القرب و سرور الرضاء و ما العقاب 
الاخر مه فلا نو لم عم سفضته حداوت نی تشم »اباب ر اه تفر 
الایات 35- 5 شور در 

و الثانية: آنه (ع( کان نبیا ۳۳۹ و القرآن ینزژه ساحة الأنبیاء (ع) و یبری نفوسهم 
۱ ۷ و الفسق عن آمر الله سبحانه, و البرهان 
العقلی آیضا یوید ذلک, ۱ | 
تفسیر الاية 213 من سورة البقرة. 

و ثانیا: قولهم: ان الخطیئة لزمت آدم فان القرآن یدفعه ۳ 
ان اه 2 فوله ۶ فان اد 0 





ب عَلیّه یه هو اللَوَابْ الَحيمٌ»: البقرخ- 37. 
۳ اتشانه اند 
محذور مخوف منه یعتبره العقل ۲ المولی لاز ما للمخالفة و التمرد 
لیستحکم بذلک آمر التکلیف فلو لا العقاب و الثواب اه 
و لم یمتثل مر و لا نهی و کما آن من شئون المولوية بسط العقاب علی 
الفجرفین,فی جرانميم کالتدات غلی العطیعنن فی:.طاعا نیم کدی من 
شئون المولوية اطلاق التراف قی دا نز مولویته فللمولی ان قطن 
خطیته. المخطئتن و معصتة الماصین بالعقق و العففره فانهنوع تضرف: و 
حکومة کما آن له آن یواخذ بها و هی نوع حكومة, و حسن العفو و المغفرة 
عن الموالی و اولی القوة و السطوة فی الجملة مما لا ریب فیه, و العقلاء 
من الانسان یستعملونه الی هذا| الحین فکون کل خطيئة صادرة من الانسان 
لازمة للانسان مما لا وجه له البتة و الا لم یکن لأصل العفو و المغفرة تحقق 
لأن المغفرة و العغو [نما یکون لامحاء الخطیئة و |بطال آثر الذنب. و مع 
فرض آن الخطيثة لازمة غیر منفكة لایبقی موضوع للعفو و المغفرة, مع آن 
الوه الامی ای سدیت العصم اتمعمر خر واه امد گنلک تین 
هذا الکلام 
الخیزان قی تفس الق ار حور 94 و 
المنقول منهم لا یخلو عنه, 9 
هر اتطای رههین قات ی یه لخد ری اور ارم و وب و 
و ثالثا: آن قولهم: آن خطیة. اوه کما لزمعه کذلی ارت ره الی پوم 
القیامةستارم. آن,بشظل تنفه. الدیب الصادررمن,واخد عبر آیضا همن لم 
پذنب فی المعاصی المولوية. و بعبارة اخری ان یصدر فعل عن واجد و یعم 
ناه و سنقیه کش فالد کما شمل, فاعلهر ه ها کین آن بان فوم 
بالمعصية و یرضی به آخرون من آخلافهم فتحسب المعصية علی الجمیع و 
بالجملة هو تحمل الوزر من غیر صدور الذنب و القرآن برد دلک کما قی 
قوله: «ألا تزِژ وازِرَهُ ور آخری و أنْ لیس للانسان الا ما سَعی : النجم- 
39 و العقل پساعده علیه لقبح مواخذة من لم یذنب" بذنب لم یصدر عنه. 
راجع آبحاث الأْفعال فی تفسیر آية 216- 218 من سورة البقرة. 

و رابعا: آن کلامهم مبنی علی کون تبعة جمیع الخطایا و الذنوب هو الهلاک 
الایدی من غتر فرق .یهار و لازمه آن لا بخلف: الغطایا و الذنوتب من حیته 
الصغر.و الکبر ال کون جمیعها کیاثر مونعات؛ .و الذی‌یراه القرآن الکریم 
فی له ان الحضاا ه اساصت حاهه مها کبای مها ای رم وا 
ما تناله المغفرة, و منها ما لا تناله الا بالتوبة کالشرک, قال تعالی: «اِن 
تیول کبانه ها نقون عه تقو عنکم سیتایجع: النساءد:21. و فال تعالی؛ 
«رٌ اللّه لا فد آن تشعک به و جقفة ما تون ولک لقه تشاقه: 9 7 و 


۱ 
ها سل الهفره 7 و ها ها ترا حالو علی ای ال له و 
کل ذنب بموجب, للخلود فی النار و الهلاک الأبدی. 

علی آن العملبانی:عر ند جمیع الدنوب مها فف-فلی واجه فاللظم 
غیر القتل و النظر المریب غیر الزنا. و هکذا. و العقلاء من الانسان فی 
جمیع الادوار لم یضعوا کل ذنب و خطا موضع غیره, و یرون للمعاصی 
المختلفة تبعات و مواخذات مختلفة فکیف یصح اجراء الجمیع مجری واحدا 
شم هذا الا حتاف الحاحشم ستهانه ادا فرص اخلانها لم بضح الا جعلن العفا 
الخالد و الهلاک الأبدی لبعضها کالشرک بالله, 
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کما بقل العزان الکریم من المعلهوم ان مخالفه کی ما فی : الا کل هن 
الشجرم لسن حل فحل الکیر الله ااعظم ی 
عقایم شفته هی دای سید زر اجه بت ال السابق الذکر). 

و خامسا: ما ذکروه من وقوع الاشکال, و حدوث التزاحم بین صفة الرحمة و 
خفق الغدل نم الا ال الی, تفه سول السیم و عو یا آمحم الک 
ذکروه. 

لصاح فی ها الکلام ها مه مه ار امد ام رف ان اه 
تعالی و تقدس موجود خالق پنسب و ینتهی الیه هذا العالم المخلوق بجمیع 
اجزائه غیر آنه انما یفعل بارادة و علم فی نفسه, و ارادته فی تحققها 
تتوقف الی ترجیح علمی کما آن الانسان انما ۱ 
فهناک مصالح و مفاسد یطبق الله آفعاله علیها فیفعلها, و ریما آخطاً فی 
اتطبیق فندم 41۸ علن الفعل, رما فکو من ارو لم مج الف:طر یی 
صاکوه ۵ ریا ففل, امر اه بالحفله- هی ال فی اوصاهه. و« افعالج 
کالانسان انما یفعل ما یفعل بالتفکر و التروی و پروم فیه تطبیق فعله علی 
المصلحة فهو محکوم بحکم المصالح و مقهور بعملها فیه من الخارج. و 
تفکن له الاهداء الی الصلاح و ینکن لد. الصلال, و الاشتاه ون الغفة: فریما 
یعلم و ربما یجهل, و ربما یغلب و ربما یغلب علیه فقدرته محدودة کعلمه, 
از جان‌عانه: فراالنی کر سای علیه شان‌ها بطرا الفا علن ا تعکر المرید 
فی فعله من سرور و حزن و حمد و ندم و ابتهاج و انفعال و غیر ذلک» و 
الق ها شاه کس ما ماد انا داصعا نت امس ال کف 
اافیر کال ری هه کی سکن موی انعر 
لیس بالواجب تعالی, الخالق لکل شیء. 

هنت پالرسجع الی کب لین جدضدق کم ما بشیاه شک 
الانسان. 


و القرآن فی جمیع هذه المعانی المذکورة بنزه الله تعالی عن هده الأوهام 
2 کما یقول تعالی: «<سد ن الله عَقّا یصفون»: الصافات- 159, و 
الدراهتن العفلنه الق طعه عانعه علن آنه عالی زات سستجهه: لجمیم ۳ 
الکمال فله الوجود من غیر شائبة عدم» 


(1) فی الاصحاح السادس من سفر التکوین من التوراة: و کره الله خلقة 
ولد آدم قلی: الأًرض (التوراة العربية مطبوعة سنة 1811 المیلادیة). 
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و القدرة المطلقة من غیر عجز, و العلم المطلق من غیر طرو جهل, و 
الحيوة المطلقة من غیر [مکان موت و فناء, و [ذا کان کذلک لم یجز علیه 
تعیر حال فی وجوده او علمه او قدرته او حیوته. ۱ 

فد ادا کات کفلی: لشیکن خشما ه لا مایا ان لاش الخسانات 
محاط التغیرات و التحولات و محال الامکانات و الافتقارات و الاحتیاجات, و 
|ٍذا لم یکن جسما و لا جسمانیا لم یطرأً علیه الحالات المختلفة 
المتنوعة: ی وا و رن ار ال ان و 
صغر و مغلوبية و نحوهاء و قد استوفینا البحث البرهانی المتعلق بهذه 
المعانی فی هذا الکتاب فی موارد یناسبها, بجدها المراجع |ذا راجه. 

القرآن الکریم فی اله العالم فیثبت له کل صفة کمال 1 
تقطر*وسبالا کرق بخده اکند و اعظممن: آن-بحکم فیه. آفهاهنا نما یه من 
عالم الحد و التقدیر, و بین ما یثبته العهدان فی الباری تعالی بما لا یوجد الا 
في آساطیر یونان. و خرافات هند القدیم و الصین, و امین کات اسان 
و سادسا: وا رن ال رتیل ات رت اه از وحن سس 
الأرحام لیتولد انسانا و هو اله, و هذا هو القول غیر المعقول الذی انتهض 
لبیان بطلانه القرآن الکریم علی ما آوضحناه فی البیان السابق فلا نعید. 

و من المعلوم آن العقل آیضا لا بساعد علیه فانک |ذا تأملت فیما یجب من 
الضفات آن. بقال باعضاف: الهاحت فالی. تما کالنبات الشرهدی: و غدم 
التغیر, و عدم تحدد الوجود, و الاحاطة بکل شیء, و التنزه عن الزمان و 
الفان وها بیدا و ی کون ار کر ای وی 
فی رحم سواء اعتبرت فی معناه تفسیر الملکانیین لهذه الكلمة آو تفسیر 
النسطوریین, آو تفسیر الیعقوبیین هرهم ان لا نشته بت ها له الخسمهو 
حضم اوصایم الکمیت و انارها ون ما پیش فیه حرسمته ها ی سا 
یتصف به من زمان او معان او حرکة او غیر ذلک فکیف یمن تعقل الاتحاد 
بینهما بوجه. 

27 2 


و عدم انطباق القول المذکور علی القضایا الضرورية العقلية هو السر فیما 
یذکره بولس و غیره من روسائهم القدیسین من تقبیح الفلسفة و الازراء 
بالأحکام العقلية, یقول بولس: «قد کتب لأهلکن حکمة الحکماء و لأخالفن 
فقه الففهای انم | لکیس الکاتب آین مستفحص هذا الدهر بتعمق؟ أ و 
| العالمت الی آن قالد و اد النود شالون آبه د 
الیونانیون پطلبون حکمة نکرز «1» نحن بالمسیح مصلوب» رسالة بولس- 
الاصحاح الأول, و نظائر هذه الکلمات کثيرة فی کلامه و کلام غیره و لیست 
الا لساشته لته ار او الته ه۵ ااعط پوفه بدلی میم ارعی تراد 
فی هذه الرسائل و الکتب و تعمق فی طریق تکلیمها الناس و القاء بیاناتها 
البهم. 
فان الاله ال صوروه غیر مصون بالط اضا سین 1۹۳۳ فی لاد راک 
5 القلط قی الفعل متیر آن هت الی محالته منت جواخییه. 
و آما الذنب و المعصية بمعنی التمرد فیما پجب فیه الطاعة و الانقیاد فهو 
غیر متصور فی حقه تعالی فالعصمة ایضا غیر متصورة فی حقه سبحانه. 
قسانعا -قولهم: ان بعد. آن-ضار اسان عاشیر. الناس را شوه اسان 
للانسان حق تسخر لأعدائه فیه تجویز اتصاف الواجب بحقيقة من حقائثق 
الممکنات حتی یکون لها و انسانا فی عرض واحد, فکان من الجائز آن 
یصیر الواجب شیثا من مخلوقاته ی یتصف بحقيقة کل نوع من هذه الاٌنواع 
الخارجية, فتارة یکون |نسانا من الأْناسی, و تارة فرساء و تارة طائراء و تارة 
حشرة؛ فا یر ولگ و تارة یکون آزید من نوع واحد من الأنواع کالانسان 
و الفرس و الحشرة معا. 
و هکذا یجوز آن یصدر عنه آی فعل فرض من آفعال الموجودات لجواز آن 
پصير هو ذلک النوع فیفعل فعله المختص به, و کذا یجوز آن یصدر عنه 
اقعال.متفایلة: شعا کالغدل, و الظلصر وه آن نف بضفات. متقابلة کالعلم و 
الجهل, و القدرة و العجز, و الحياة و الموت و الغنی و الفقر, تعالی الملک 
الخوز.ه هدا غیر المخدور المتقدم‌نفی آلامر السادنین: 


(1) کرز کرزا, وعظ و نادی. 
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و ثامنا: قولهم: انه تخمل الصلب و اللعن آیضا لآن المضلوب ملعون: ما ذا 
پریدون بقولهم: انه تحمل اللعن؟ و ما ذا یراد بهذا اللعن؟ آ هو هذا اللعن 
الدی بقرفه العرفه اه هه الاهاد من الوعمه ه الکرامه ای دلک؟ 
فان کان هو الذی نعرفه, و تعرفه اللفة فما معنی ابعاده تعالی نفسه من 
الرحفت ام اهاد ره ناهن الرعه؟ قیال امه لا ال اوه قرو 
هه هه الصا یربا ا لوحت فرص ها ان ارت 


الفعتن ال الفقر فی. المال او الجاه او تعوولیقن, الدنیا. آو الاجره آو 
کلتیهما, و حینثد فما معنی لحوق اللعن بالله تعالی و تقدس بأی وجه 
تصورهه ۱ مه انم الا دی وس بای الق کل نع 

۵ العايم. القر نی حخلاف هد | السليم لفحم هام معین الکام فا[ 
0 
«پا [ التّاسنْ م 7 شم الفقراء الی ال 5 ال هو العیِوشٌ» : الفاطر- 15, و 
2 
و فاقة و حاجة و نقيصة و فقد و عدم و سوء و قبح و ذل و هوان الی ساحة 
قدسه و کبریائه. 
فٍن قیل: آن اتصافه بالهوان. و جمله اللعن بواسطة اتحاده بالانسان, و الا 
فوه تعالی.فی تفنیه و خیال داته اخل-هن آن بعرخته دلک: 
قیل لهم: هل یوجب هذا الاتحاد حمله اللعن و اتصافه بهذه الأْمور الشاقة 
حقيقة و من غیر مجاز ای لك فان کان الأول لزم المحذور الذی ذکرناه, و ان 
کان الثانی عاد الاشکال, آعنی آن تولد المسیح لم یوجب انحلال اشکال 
تزاحم الرحمقو العدل. مان تحنل غیره‌شعالن للمصانب و افشام العداب و 
اللعن لا بتم از الفدية آی صيرورة الله فدية عن آفراد الانسان؛ و هو 
ظاهر. 
و تاسعاء قولهم: ان ذلک کفارم لخظایا النوستین بخشی: یل لخظایا: کل 
العالم. یدل ذلک علی آنهم لم یحصلوا حقيقة معنی الذنوب و الخطایا و 
حفيقة الارباطبین فده: الذنوب و الخطابا ق ‏ التشرزتمع:دو ما هو ,موفف 
التشریع من ذلک؟ علی ما تکقله البیان القراتی و تعلیمه.. 
قوله تعالی: 
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«اِنّ اللة لا بستیی آن یرت متلا ما»: البقرة- 26, و فی ذیل قوله تعالی: 
«کان الّاسْ أد واجدة: 0 213 آن الاحکام و القوانین النی بقع فیها 
المخالمت:و النمود نم الذت والتطیته نها هی آمون وضعیه اعتتارنه ازیه 
بویا ها ات 
سم و آن العنات انب لیم الفعته و لاف تا هو مه هه 
اعروه فتصعم لنکون دلک ضارها اسان العکلیف ص اعتراف عفد 
و التمرد عن الطاعة, هذا ما عند العقلاء البانین للمجتمع الانسانی. 
لکن التعلیم القرآنی یعطی فی هذا المعنی ما هو آرقی من ذلک و آرق و 
یوّیده البحثت العقلی علین ما مر و هو آن الانسان بانقیاده للشرء المنصوب 
له .هن جانب الله. و عدم. انقياده له تتهیاً فی. نفسه. جقاتق: من الضفات 
الباطته الحسدة القاضله او الرذبلة الخششتة العسه: و هده هن التف هید 


للاشیجانن عم اي رای نفمد آخرفند. الاشن ما سدع نان .۵ 
حقیقتهما القرب و البعد من الله فالحسنات 
آمور حقيقية لها نظام حقیقی غیر اعتباری. 

و من البین آیضا آن التشریع الالهی |نما هو تتمة للتکمیل الالهی فی الخلقة, 
و انهاء الهداية التكوينية الی غایتها و هدفها من الخلقة, و بعبارة آخری, شأّنه 
تعالی ایصال کل نوع الی کمال وجوده و هدف ذاته و من کمال وجود 
الاتسان. التظام الترعی الضالح فی الا و الجنوه التاعفه الشعیته فی 
الاخرفر هد الظریی ال لک آلین الدی سکف فعایم اجه لاضلاح 
الاخماغ وعهات من التقزت. باسم العبادات تخمل بها الانسان فستظم بولی 
معاشه و یتهیاً فی نفسه و یصلح فی ذاته و عمله للکرامة الالهية فی الدار 
الَخرة. کل ذلک من چهة النور المجعول فی قلبه و الطهارة الحاصلة فی 
دس ۳ ِِ اجتماعه المدنی فی الدنیا, و الدین هو العامل الوحید فی 
اناد ها ری ه لیر ه ری اهر فش ین مه عنم اللفو و 
الجزاف. 

9 اذا فر ضنا آن اقتراف معصيبة واحدة کالأکل من الشجرة المنهية من آدم 
اه ال دای وا لب ینت لعف کته له سکن سای 
تعالهه ال اه موجه المم لداع الستم ارفا تدم نم بم. الدیت اف 
المسیح؟ و ما فائدة تشریعه معه؟ و ما فائدة تنشریعه بعده؟!. 
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ادلی انة لها رصن آن القلا الداتم و العقات الاخر وم موم و یه 
ات آلعضی لا بتع فیعصرقد خن آلاسان لا عم و لها سح 
الفداء لم یکن معنی لتشریع الشرائع و انزال الکتب و ارسال الرسل من 
فد ال سحانه و لم پرل. اعد و آلوعید فالانداز م تشر حاله عم 
وحم اه فما تا کاد ضاحه هد اعد و عوت ال ان ۵ص | اتساد. 
و |ٍذا فرض هناک من تکمل بالعمل بالشرائع السابقة (و کم من الاأنبیاء و 
الربانیین من الامم السالفة کذلک کالنبی المکرم ابراهیم و موسی (ع) و 
غیرهما) و قد.قضوا و ماتوا قبل [دراک زمان الفداء فما ذا تری آ تری آنهم 
ختموا الحيوة علی الشقاء ان السعادة؟ .9 ما الذی استقبلهم به الموت و 
عالم الآخرة؟ استقبلهم بالعقاب و الهلاک آم بالثواب و الحيوة السعیدخ؟. 

مع آن المسیح یصرح بانه انما آرسل لتخلیص المذنبین و المخطئین و أما 
الصلحاء نو ااحتار فلا حاحه ام الی لک و تالحنله فلا بیقی انشرنم 
التتر انع لاله عم تناس رهق قوای الیه توص اج 
هه ند کی ات هلاه و لا ادا الفعل عبت هن ال عالیت. با 


تا مه ور ال ام ال سای اما الا برقع عتر 
خطیثة آدم لم ینفعه شیء من هذه التشریعات قط, و انما شرع هذه 
ارات علی سول ااضاظ یراع آن سوتن ها ون الححدو یکی 
ثمرة تشریعه بعد ذلک, و یبلغ غایته و یظفر بامنیته اذ ذاک فشرع ما شرع 
بکتمازة الاغر عن الابیاء و الناسش: و اخفاء آن هاها محذورا لو لم. برتنم 
کات مشای ااسا وال اه اس مس و ها آن 
التشریع و الدعوة علی الجد و الحقيقة. 

فغر الناس و غر نفسه: آما غرور الناس فباظهار آن العمل بالشرائع یضمن 
مغفرتهم و سعادتهم. و آما غرور نفسه فلاأن التشریع بعد رفع المحذور 
بالفداء یعود 


)1( فتقمقم الفریسیون, و الکتبة علی تلامیذه قائلین لما تأکلون و تشربون 
مع العشارین و الخطاة آجابهم یسوع قائلا لا بحتاج الاصحاء |لی الطبیب لکن 
المرضی لم آت لادعو الصدیقین لکن الخطاة الی التوبة انجیل لوقا- 
الاصحاح الخامس. 
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لغوا لا آثر له فی سعادة التاس کما آنه من غیر رفع المحذور کان لا آثر له 
فهذا. حال تشریع الدین قبل وصول آوان الفداء و تحققه!. 
و آضا فی زمان الفداء و بعده فالأمر فی صيرورة التشریع و الدعوق الدينية 
الالهية لغوا آوضح و 1 فما هی الفائدة فی الایمان بالمعارف 
و الاتیان بالأعمال الصالحة بعد ارتفاع محذور الخطيثة, و استیجاب 
1 المغفرة و الرحمة علی الناس موّمنهم و کافرهم, برهم و فاجرهم, 
فن غیر: آفرق, بیرن. آنفی: الاقياع و استفی: الاشفیاع فی. آنهقما. پشترکان. فی 
الهلاک الموبد مع بقاء الخطيئة, و فی الرحمة اللازمة مع ارتفاعها بالفداء و 
المفروض آنه لاینفع آی عمل صالح فی رفعها لو لا الفداء. 
فان قیل: ان الفداء انما ینفع فی حق من آمن بالمسیح فللدعوة ثمرة کما 
یصرح به المسیح فی بشارته <1». 
قیل: مضافا الی آنه مناقض لما تقدمت الاشارة اليه من کلام پوحنا فی 
رسالته, آنه هدم لجمیع الاصول الماضية اذ لا یبقی من الناس- آدم فمن 
دویه- فی حظيرة النجاة و الخلاص الا یر انوم و هم الم متون بالمسیح 
و الروح بل واحدة من طوائفهم المختلفة فی الأصول و آما غیرهم فهم 
باقون علی الهلاک الدائم, فلیت شعری الما سول اصر الانبياء المکرفین 
قبل المسیح و اش المومنین من آممهم؟ و بما ذا یتصف الدعوة التی جاءوا 
بها من کتاب و حکم, أ بالصدق آم بالکذب؟ و الأناجیل تصدق التوراة و 
دعوتها, و لیس فیها دعوة الی قصة الروح و الفداء! و هل هی تصدق ما هو 


فان قیل: ان الکتب السماوية السابقة فیما نعلم تبشر بالمسیح, , و هده 
منهم دعوة |جمالية الی المسیح و ان لم تفصل القول فی کيفية نزوله و 
ِِ« « الله: پیش آنبياعه بظهور المسیخ لیومنها به.ق بطییوا نفسا 
قیل: آولا: ان القول به قیل موسن ررض علت الغیتبعلت آن ار لو 


کانت 


(1) «اقول لکم ان کل من اعترف لی قدام الناس فابن الانسان یعترف به 
اضا فدامملانکة الله, وم آنکرتی قدام الناس انکره انضا قدام ملانکة 
الله. و کل من یقول کلمة فی ابن الانسان یغفر له و من یجدف علی روح 
القدشی ابقر له ال لفات ااصجام اانی رس 
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قاتما هی بشارة بالخلاص و لیست بدعوة الی الایمان و التدین به. و ثانیا: 
ان ذلک لا یدفع محذور لغوية الدعوة فی فروع الدین من الاأخلاق و الأفعال 
حلی من المسیح نفلسه, و الأٌناجیل مملوءة بذلک. و ثالثا: ان محذور الخطيئة 
و انتقاض الغرض الالهی باق علی حاله فان الله تعالی انما خلقهم لیرحم 
جمیعهم و بیسط النعمة و السعادة علی کافتهم و قد آل آمره الی عقابهم و 

و 

فهذه نبذة من جوه رفساده عند العقل, و پژیده و یجری علیه القرآن 
الوم قال تعالی: «الوق اعظی کل سید حلعه بد هدن سظه 50 فنن 

آن کل شیء مهدی الی غابته و ما یبتغیه بوجوده, و الهداية تعم التكوينية و 
تشر فلس امه ای ی بط ایدا یا سای اسان 
هداية دینية. 

ثم قال تعالی و هو ول هداية دينية آلقاها الي آدم و من معه حین اهباطهم 
من الجنة: «فلتا اقیطوا متها جییعل قاتا بتکم نی دق من تبع شداج 
فلا حَوّف عَلیَهِمٌ و لا هم یخْرَئون و الذین کقژوا و کذْبوا بایاتنا ولیک َصَحاثٍ 
تار هم فیهاً خالدُون»: البقرة- 9, و ما یشتمل علیه بمنزلة التلخیص 
تفای الشرائع الی یوم القيامة ففیه تشریع و وعد و وعید علیه من غير 
برد( و او حاس نو قفا تالف : 

«الحقٌ اقول»: : ص- 84, و قال تعالی: «ما ,ٍ بل افو لد و ما آتا بظلام 
للفیید, : ق- 9 
هن لام قتنا تعضیه: هو آلذی بخضیه, و [نما بفعل ما قاله: فلا پتحزف فعله 
عن المجری الذی آراد علیه لا من جهة نفسه بأن پرید شیئا ثم یتردد فی 
فعلم اویرندی نم دوه فلا یفعاه و لا جهة غیره بآن یرید شیثا و یقطع به 
و یعزم علیه ثم یمنعه مانع من العقل آو یبدو اشکال یعترض علیه فی 
طریق الفعل فکل ذٍلک من قهر القاهر, و غلبة المانع الخارجی قال_تعالی: 


«و اللَةْ ای عَلی آمرو»: یوسف- 21, و قال تعالي: «اِنّ اللَ بالغ مرو»: 
الطلاقی- 3 1 ی 
لا یضل زبي و لا ینُسی : چطه- 52, و قال تعالی: «الیَوَم تجْزی کل تفس یما 
کَسَیّث لااطلم الب ال ریغ الجساب الموّمن- 17 

تدل هذه الأیات و ما یشابهها علی آنه تعالی نما خلق الخلق و لم یغفل عن 
آمره, و لم یجهل شیئا مما سیظهر منه و لم یندم علی ما فعله, ثم شرع 
لهم الشرائع تشریعا _ 
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جدیا فاصلا من غیر هزل و لا خوف و لا رجاء, ثم انه یجزی کل ذی عمل 
بعمله, |ٍن خیرا فخیر و ان شرا فشر من غیر آن یغلبه تعالی غالب. آو یحکم 
کل جاک نس اه موش اه که ام سفاه من وی اند کل ی 
ینافی ملکه المطلق لما سواه من خلقه. 

و عاشرا: ما ذکروه من حدیث الفداء و حقيقة الفداء ارم الانسان آو ما 
بتعلق به من نفس آو مال آثر سیی من قتل آو فناء فیعوض بفیره آی شیء 
کان 0 بذلک من لحوق ذلک الأثر به کما یفدی الانسان ا ای تفت و 
مال و کما تفدی الجرائم و الجنایات بالأُموال و پیسمی البدل فدية و فداء, 
فالتفدية نوع معاملة ینتزع بها حق صاحب الحق و سلطنته عن المفدی عنه 
ی با پم ی ی ار 

فص فا مطهر ان لقاع کید محفوالن. فیس ما ی باللی میا نت فان 
السلطنة الالهیة- علی خلاف السلطنة الوضعية الاعتبارية الانسانیة- سلطنة 
حقيفية. داقعية غیر حاترخ: اشدیل مشحیاه. الضتری. قالاشیاء باعیانها و 
اف ی فاعاا سا وک سور ی الا سا سا 
فلیس الا آمرا لا یمکن تعقله فضلا عن آن یمکن وقوعه و هذا بخلاف الملک 
و السلطنة و الحق و آمثالها الدائرة بیننا معاشر آبناء الاجتماع فانها و آمثالها 
آمور وضفته اعتباربة زتماهها بایدیناد. تخن. اامجتمفین تتظلها خوه» وءتندلما 
آخری علی حسب تغیر مصالحنا فی الحيوة و المعاش (راجع ما تقدم من 
البحث .فی تفسیر قوله تعالی: «مالي یوم الاین الحمد- 4, و قوله تعالی: 
«قّل الم مالک المّلي الایة: آل عمران- 26. 

و قد نفی الله_سبحانه الفدية بالخصوص فی قوله: «قَالیَوم تک 
فده و لا من الذین کَقژوا مَأْواکم التَاْ»: الحدید- 15, و قد ۱[ 
ان.فن ها الفتیل: قول المسیح فیما یحکیه الله تعللی عنه: «و | قال ال 


پا عیب مریم[ نت لت ناس اتجذونی و آقی ان من دون ال 
قال پیبحاتک ما نی أنْ اقول ما لیس لي یحق الی آن قال- ما فلت 
هم | ما آمژنتی بو آن الوا له نی و نک و کش عَليهمْ شهیدا ما 
با فیْتیی کنت أنّت الَقيت عَلَیهم و تب علی .کل بتنیت ء 
شهیذ ان تعَدبهَه تم اد عبااک و ان تفر لفق فانک 3 العزیز الحَكيمُ»: 


المائدة- 118 : 
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فان قوله: و کت عَلَیَهمْ «اِلخ» فی معنی آنه لم یکن لی شآن خ فیهم الا ما 
آنت وظفته علی و عینته و هو تبلیغ الرسالة و الشهادة علی ٍِِِِ عمال ها 
دمت فیهم. زو آها هلا کیش ی بر 
غیر آن یرتبط بی شیء من ذلک آو یکون لی شأن فیه فأملک لهم شیتا منک 
آخرجهم به من عذابک آو تسلطک علیهم, و فی ذلک نفی الفداء اذ لو کان 
هنای فداء لم بضح تبریه من آعمالهم و ارجاع العذاب و الحغفرة معا الن 
الاتستوهانه نی ارشا طیتا به اخلا 

هقی مین هه الا ات ترله ال «و الوا یوْماً لا تجْزی تفس عَن تفس 
یت و لا یل ملها شَفاعةٌ و لوخد متها عذل و لا هم بنصژون»: البقره" 
48 و کذا قوله تعالی: «یَوَمْ لا بیع فیه و لاخْلة و لا سَفاعَةْ»: البقرخ- 254, 
و قوله تعالی: «یَوم ولو مذیرین ما لك 9 

33 فان العدل فی الای الاولی و المغ.فی الاية النانیه و العصمد.:من الله 


فی الية الثالثة مما ینطبق علیه الفداء فنفیها نفی الفداء. 

نع انستت الفران الشریت. فی مورد الفسی الشعاعه با لها شوه من 
الفداء و الفرق بینهما آن الشفاعة (کما تقدم البحث عنها فی قوله تعالی: 
«و ابْفوا یَوما لا تجزی»,: البقرة- 48, نوع من ظهور قرب الشفیع و مکانته 
لدی المشفوع عنده من غیر آن یملک الشفیع منه شیئا آو یسلب عنه ملک 
اف شساطنه او سطل حکمه الدی امه المجرم آمسطل فانون العخا راخ بل 
انما هو نوع دعاء و استدعاء من الشفیع لتصرف المشفوع عنده و هو الرب 
العیه الخاند الفولن مه کف دا ی بان فده ان الععصهه مان 
العقوبة. 

فالشفیع یحضه و یستدعی منه آنِ یعمل بالعفو و المغفرة فی مورد 
استحقاق العذاب للمعصية من غیر نوات من المولی ملک ان 
ادا مت وی مغر سا القابل الاح اما 

و پدل علي هذا الذی ذکرناه کم تعالی:* «و لاریملی الذین یَذِعَون من دونه 
السّفاعة الا من شهد بالحقٌ و هم یَعَْمُونَ»: الزخرف- 86, فانه صریح فی 
0[ ٍِ و 3 7 (ع هر کاها دعوم هت دون 
الله, ۰ و قد نص القرآن نا 
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الله علهه الکتاب و الحكمة, و بأأنه من الشهداء یوم القيامة, قال تعالی: «و 
عاحه الکتات 5 الْحکمَة»: آل عمران- 48, و قال تعالی حکاية عنه: «و کت 
عَلَیهم شهیداً ما مت فیهم»: المائدن- 117 و قال تعالی: «و یوم القیامة 


5 
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: 
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تکون لیم شهیدآ»: النساء- 9ص فالایات کما کما تری تدل علی کون المسیح 
(ع) من الشفعاء, و قد تقدم تفصیل القول فی هذا المعنی فی تفسیر قوله 
تعالی: «و ائْفُوا یوْماً لا تجْزی تفس عن تفس سَینا الایة: البقرة- 8 


6 من این نشا هذه الاراء؟ 


لقرآن ینفی آن یکون المسیح (ع) ۳۳ الملقی لهده الأراء و العقائد ایهم و 
القی هی کقاها المم اند الناضین هن لسن کرا قال تعالی: «و قالتِ 
لو ریز اب الله و قالِ التصاری المَسیخ ای اللّه دیک وم بأفواههم 
ِِِ ول لین زوا چن قَبل قاتلهم اللَةْ آئی بُوْفَکونَ انچَدُوا بارهم 
هبار تم آزپابا من دون الله و العیيخ ان میم و ما آمژوا | لبُذوا ال 
۳ لا ال الا هو سْبُحاتة عمّا بُشرکون» الایات: 
التوبة- 31. 
و هژلاء الکافرون این سیر فطالی (لنهم بقل سا هون فقل الویی فا 
من قبل لیسوا هم عرب الجاهلية فی وثنيتهم حیث قالوا: ان الملائکة بنات 
الله فان قولهم بأن لله ابنا قدم تاریخا من تماسهم مع العرب و اختلاطهم 
بهم و خاصة قول الیهود بذلک مع آن ظاهر قوله: مِنْ قَبْل آنهم سابقون فیه 
علی النموو و التضاری: غلی آن ها الاعتامرفی الخاهلته مها تقل. آلنمم 
من غیرهم و لم یکونوا بمبتکرین فی ذلک «<1». 


رها ان ول من مهم ار تام ای معا این الا مروت 
لحی و کان فی زمان سابور ذی الأکتاف ساد قومه بمكة و استولی علی 
نشذانه البیت نم سافو ای سدیة ۱ 
الأصنام فسالهم عنها فقالوا هذه آرباب اتخذناها علی شکل الهیاکل العلوية 
ذعا التاس ال عادفا و کان.معه آسای و بانلد:غلی شکل زوین موعا 
الناس الیهما و التقرب الی الله بهما- رفن سل و ال و وم وفخ 
عجیب الامر ۳ القرآن یذکر آسماء من اصنام العرب فی قصة نوج و 
شکوان هن قومه قال تعالی حکابة عنفه «ه عالوا لا تدرن آلشکمه لا در 
ی ی ی کت 

ِ" ان الوتته من الزمم و عنان و عصر ۵ سوریقو الفته کائوا آقوت لت 
آهل الکتاب القاطنین بفلسطین و حولب , و انتقال العقائد و المزاعم الدينية 
فلیسن التراه بالدی کشرها الزیت ۰ آهل الکتاب فی القول بالبنوة الا 
قدماء وثنية الهند و الصین و وثنية الغرب من الروم و یونان و شمال افریقا 


که ان الا رنه کی عمم تا تسم الم ام المفجونع .فی اه الکاه 
من الیهود و النصاری من البنوة و الأبوة و التثلیث و حدیت _ الصلب و الفداء 
ی و هذا من الحقائق التاريخية التی ینبه علیها القرآن الشریف. 
و نظیر الایات السابقة فی الدلالة علی هذه الحقيقة قوله تعالی: بقل , / 
هل الکتاپ لا توا فی, دبنکُم عَیْرّ الق و لا تتیعُوا أَواء قَوّم فد صَلْوا من 
بل و اضلوا گثیراً و لوا عنْ سواء السّیل»: المائدة- 77, فان الأية تبین 
ان خاههم ف الدینبعید الخق انساظرا علفم بشید انا اهواع نوم 
ضالین من قبلهم. 
و لیس المراد بهوّلاء القوم آحبارهم و رهبانهم, فان الکلام مطلق غیر مقید و 
لم یقل: قوم منکم, و آضلوا کثیرا منکم, و لیس المراد بهم عرب الجاهلية 
کها قدم رل آنه وصف فتلای العیم انم اضلها کیرا ای کات اعد ضلال 
مقلدین متبعین ( نصیعه المفغول: فیهما) و لم.یکن, الغرب تومند: الا شرذمنه 
مضطم‌دین آمیین لیس غندهم من العلمو الحضارة و التقدم:ها تعهم بد و 
فیه غیرهم من الامم کفارس و الروم و الهند و غیرهم. 
قلمس لاد ففله عم ال رین الا مه الصیرت فهلفتج ااعرت کی 


تقدم. 


7- ما هو الکتاب الذی ینتسب الیه هل الکتاب و کیف هو؟ 


الرواية و ٍن عدت المجوس من آهل الکتاب, و لازم ذلک آن یکون لهم کتاب 
خاص او ینتموا الی واحد من الکتب التی یذکرها القران ککتاب» نوح و 
صحف ایراهیم, و توراة موسی, و انجیل عیسی, و زبور داود. لکن القران لا 
یذکر شانهم, و لا یذکر کتابا لهم, و الذی عندهم من «اوستا» لا ذکر منه 
فیه, و لیس عندهم من ساثر الکتب اسم. 
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و انما بطلق القرآن «آهل الکتاب» فیما یطلق, و یرید بهم الیهود و النصاری 
لکان الکتاب الذی اتلد الله علیهم. 

و الذی عند الیهود من الکتب المقدسة خمسة و ثلائون کتابا منها توراة 
موسی مشتملة عل خمسة آسفار «1», و منها کتب المورخین اثنا عشر 
کتابا 2»>, و منها کتاب ای و منها زبور داود, و منها ثلائة کتب لسلیمان 
«3», و منها کتب النبوات سبعة عشر کتابا «<4». 

و لم یذکر القران من بینها الا توراة موسی و زبور داود (ع). 

و الذی عند النصاری من موی ات الکتب, الاأناجیل الأربعة: و هی انجیل 
متی, و انجیل مرقس. و انجیل لوقا؛ و انجیل یوحناء و هتها کناب اعمال 
الرسل, و منها عدة من الرسائل «5»., و منها رویا یوحنا. 

و لم, بپذکر القرآن شیتا من هذه الکتب المقدسة المختصة بالنصاری الا ۲۹ 
ذکر آن هناک کتابا سماویا آنزله الله علی عیسی بن مریم پسمی بالانجیل, 
و هو انجیل واحد لیس بالأناجیل, و النصاری و ان کانوا لا یعرفونه و لا 
یعترفون به الا ان فی کلمات 


(1) و هی سفر الخليقة, و سفر الخروج. و سفر الأحبار, و سفر العدد, و 
سفر الاستثناء. 

(2) و هی کتاب یوشع, و کتاب قضاة بدی اسرائیل, و کتاب راعوت, و 
السفر الأأول من استفاز صموئیل, 9 الثانی, منهاء و السفر الأول من " 
الملوک؛ و الثانی منها. و السفر الاأْول من آخبار الأیام, و السفر الثانی منهاء 
و السفر الاول لعزرا, و الثانی له. و سفر استیر. 

(3) و هی کتاب الامثال, و کتاب تسبیح التساییح 

(4) و هی کتاب نبوة آشعیا؛ و کتاب نبوه ارمیا و مرائی ازضا و کتاب 
حزقیال, و کتاب نبوة دانیال, و کتاب نبوة هوشع, و کتاب نبوة یوییل, ان 
نبوة عاموص, و کتاب نبوة عویذیا, و کتاب نبوة یونان, و کتاب نبوة میخا, و 
کتاب نبوة ناحوم. و کتاب نبوة حیقوق, و کتاب نبوة صفونیا, و کتاب نبوة 


حجی؛ و کتاب نبوة زکریا, و کتاب نبوة ملاخیا. 
(5) و هی اریع عشرة رسالة لبولس, و رسالة لیعقوب, و رسالتان لبطرس, 
و ثلاث وسائل لیوحناء و رسالة لیهوذ| 
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روسائهم لقیطات تتضمن للاعتراف بانه کان للمسیح کتاب اسمه انجیل 
<1». 

و القرآن مع ذلک لایخلو من اشعار بأن بعضا من التوراة الحقة موجود فیما 
عند الیهود. و کذا پعض من الانجیل الحق موجود,فی آیدی النصاری, قال 
تعالی: «و کیف یُحکموتک و علَدَهم النَوراه فیهز 2 اله»: المائدة- 43, و 
قال تعالی: «و من الذین قالوا انا تصاری أحَذُنا ميناققم تسوا طاً مقّا 
دکروا بو»: المائدة- 14, و الدلالة ظاهرة. 


بحت تارب یخی 


1- قصة التوراة الحاضرة: 


اسان عم ااساطس آل نیب کانوز عشون انا ید ال 
ی مه کلف شوه ای ری نا با سم ها 
الاسراء المملوکین حتی نجاهم الله بموسی من فرعون و عمله. 

و کانوا فی زمن موسی یسیرون مسیر الحيوة بالامام و هو موسی و بعده 
یوشع (ع) ثم کانوا برهة من الزمان یدبر امرهم القضاة مثل ایهود و جدعون 
و غیرهما. ۱ 

یسمیه القران الشریف بطالوت ثم داود ثم سلیمان. 

نم انقسمت المملكة و انشعبت القدرة و مع ذلک ملک فیهم ملوک کثیرون 
و و ابیام و پربعام و پهوشافاط و یهورام و غیرهم بضعة و ثلائون 


و لم تزل تضعف القدرة بعد الانقسام حتی تغلبت علیهم ملوک بابل و 
تصرفوا فی آورشلیم و هو بیت المقدس, و ذلک فی حدود سنة ستمائة قبل 
المسیح, .و ملک بابل یومتذ بخت نصر (نبوکد نصر) ثم تمردت الیهود عن 
طاعته فأرسل البهم عساکره 


(1) فی رسالة بولس الی آهل غلاطیة- الاصحاح الأول: «انی آتعجب آنکم 
تنتقلون هکذا سریعا عن الذی دعاکم بنعمة المسیح الي انجیل آخر لیس هو 
آخر غیر آنه یوجد قوم یزعجونکم و یریدون آن یحولوه أّی یفیروه. 

و قد استشهد النجار فی قصص للانبیاء بما مر و بموارد من کلمات بولس 
في رسائله علی آنه کان هناک [نخمل غیر الاربعه یسمی انجیل المسیح. 
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فحاصروهم, تم فتحوا| البلدخ, 3 نهبوا خرا را الملک؛ و خزائن ۰ الهیکل 
تشر الاف تسا خ انا نم الی تا تا تب الم الا الضعفاء و 
الصعالیک, و نصب بخت نصر «صدیقا» و هو آخر ملوک بنی |سرائیل ملکا 
علیهم, و علیه الطاعة لبخت نصر. 

و کان الامر علی ذلک قریبا من عشر سنین حتی وجد صدقیا بعض القوة و 
آلشده. و اتضل بعض الاتصال بواحد من فر اعته مضر فاشکیر و تفرد عن 
فاغضب ذلک بخت نصر غضبا شدیدا فساق الیهم الجیوش و حاصر بلادهم 
فتحضتوا کته بالحضون: و ده سم التحصر فریبیا .من .سته ی قضی ستی 


ظهر فیهم القحط و الوباء. 

و اصر بخت نصر علی المحاصرة حتی فتح الحصون. و ذلک فی سنة 
ای اس ای و قتل نفوسهم, و خرب دیارهم و 
خربوا , بیت الله, و افنوا کل اية و علامة دينية. و بدلوا هیکلهم تلا من تراب, 
و فقدت عند ذلک التوراة و التابوت الذی کانت تجعل فیه. 

و بقی الأمر علی هذا آلحال خمسین سنة تقریبا و هم قاطنون بیابل و لیس 
من کتابهم عین و لا اثر, و لا من مسجدهم و دیارهم لا تلال و ریاع. . . 
ثم لما جلس کورش من ملوک فارس علی سریر الملک, و کان من امره 
مع‌الایلشن ها ان سابل صوفاه الق اسراء بیلص ی مترانل, 
و کان عزرا المعروف من المقربین عنده فامره علیهم, و اجاز له آن یکتب 
لهم کتابهم التوراة, و یینی لهم الهیکل, و یعیدهم |لی سیرتهم الأولی ِ 
عفر رام الی ست امه ارتهها نو اس نافیل 
المسیح, و بعد ذلک جمع عزرا کتب العهد العتیق و صححها, هی التغراخ 
الداثرة الیوم »1». 

و انت تری بغد التدین قی الفقضه آن شته التوراه الداترم الیهم مقطوعه خر 


(1) ماخوذة من قاموس الکتاب تألیف مستر هاکس الأمریکائی الهمدانی و 
ماخذ اخری من التواريخ, 

المیزان فی تفسیر القرآن, 3, ص: وت 

اطلاعه و تعمقه ثأنیاء 0 ۱ 
ما جمعه من آسفار التوراة رابعا, و لا ندری بالاستناد الی ای مستند صحح 
الأغلاط الواقعة آو الداثرة خامسا. 

و قد آعقبت هذه الحادثة المشئومة ۳ مشئوما آخر و هو انکار عدة من 
باحثی الموّرخین من الغربیین وجود موسی و ما یتبعه, و قولهم: انه شخص 
خیالی کما قیل نظیره فی المسیح عیسی بن مریم (ع), لکن ذلک لا یسع 
لمسلم فان القران الشریف یصرح بوجوده (ع) و ینص علیه. 


2 قصة المسیح و الانجیل: 


الشود فوتمون شاریخ قومییی و صیط العوادت الا هرن فی. الا خصاد التی 
مرت بهم, و ی ی 
کعوته:و لا علی سبرعه دالایات لتق آظهزها الله علی بجه: و لا علی جانمه 
حیوته من موت او قتل او صلب او غیر ذلک. فما هو السبب فی ذلک؟ و ما 
هو الذی اوجب خفاء آمره علیهم آو اخفاءهم آمره. 

و القرآن بدکر تقفمن. انیم قذفوا| مریم و رموها بالبهتان فی ولادة عیسی, ۰ و 
1 ادعوا قتل عيسي, قال تعالی: «و یرهم و قولهق علی مریم انا 


2 


عظیماً و وله [تا کتلتا المسیع عیسی این مریم سول الله و ما قتلوة 


ت و و 
۳ ص و لکن شنه لهغ ون این ا* ختلفوا فبه هی شک ملّة ما هم یه 


دائرة من واقعیات تسایر ۱ اعتبار بها ما ۱ تلنه الی ماخ صحيحة 
قويمة. 

آو آنهم سمعوا من النصاری الذکر المکرر من المسیح و ولادته و ظهوره و 
دعو آخدها ولگ من اقدا هی ماهتا فرع آخعها فتل الختشم : لا ظریی 
الی استبانة شیء 
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[الأناجیل الأربعة] من ذلک غیر آن القرآن- کما یظهر بالتدبر فی الاية 
السابقة- لا پنسب الیهم صریحا الا دعوی القتل دون الصلب., و پذکر ام 
علی ریب من الأمر, و آن هناک اختلافا! «1». 

و آما حقيقة ما عند التصاری من قصة المسیح و مر الانجیل و البشارة فهی 
الااخل هه لته ااخل ی و عرکسن و لوا و« وکا و کنات 
آعمال الرسل للوقا, و عدة رسائل لبولس و بطرس و یعقوب و بدا و 
پهوذا, و اعتبار الجمیع بنتهی |لی اعتبار الأناجیل فلنشتغل بها: 

آما انجیل منی فهو آقدم الأناجیل فی تصنیعه و انتشاره ذکر بعضهم آنه 
اک 7 
600 «2*. فهو مولف بعد ! 

تم ترجم الی, النو‌ناتیه ِِ آما النسخة الأصلية لعبر ان فصو وم و 7 


الترجمة فلا یدری حالها, و لا یعرف مترجمها «<3». 

و اما انجیل مرقس: فمرقس هذا کان تلمیذا لبطرس, و لم یکن من 
۱۳ 
پری الهية الفه ۶ و رلک کر یه آنه الما کس ناه ااعسای هن 
آهل القری فعرف المسیح تعریف رسول الهی مبلغ لشرائع الله «<ظ», و 

کیف کان فقد کتب انجیله سنة 61 ميلادية 

و آما یل لوقا فوقا ها لم یکن حواریا و لا رای المس و اما تن 
النصرانية من بولس, و بولس کان بهودیا متعصبا علی النصرانية یوّذی 
الموّمنین بالمسیح و یقلب 


(1) قاموس الکتاب المقدس للمستر هاکس مادة- متی 

(2) قاموس الکتاب المقدس للمستر هاکس مادة- متی 

(3) کتاب میزان الحق, و اعترف به علی تردد فی قاموس الکتاب المقدس. 
(4) نقل ذلک عبد الوهاب النجار فی قصص الاأنبیاء عن کتاب مروج الأخبار 
فی تراجم الاخیار لبطرس قرماح. 

(5) ذکره فی قاموس الکتاب المقدس, یقول فیه: ان نص تواتر السلف 
علی آن مرقس کتب |نجیله برومية. و انتشر بعد وفاة بطرس و بولس لکنه 
لیس له کثیر اعتبار لأن ظاهر انجیله آنه کتبه لاأهل القباتل و القرویین لا 
لأهل البلاد و خاصة الرومية, فتدبر فی کلامه! 
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الاموز. علتفه: ثم اتفق مفاجاة آن ادعی آنه صرع و فی حال الصرع لمسه 
لس و او وس و سول مرو ان ام پلسمیت و اریه 
1 الحاضرة علی ما هی علیها «1» 
فبنی التعلیم علی آن الایمان المشته کای‌نکن التجام ی دون من و آباح 
لهم کل الميتة و لحم الخنزیر و نهی عن الختنة و کثیرا مما فی التوراة «2» 
مع آن الانجیل لم یأت الا مصدقا لما بین یدیه من التوراة, و لم بحلل الا 
آشیاء معدود۵, و بالجملة انما جاء عیسی لیقوم شريعة التوراة و یرد الیها 
المنحرفین و الفاسقین ۲ لیبطل العمل و یقصر السعادة علی الایمان 
الخالی. 

و قد کتب لوقا انجیله بعد انجیل مرقس. و ذلک بعد موت بطرس و بولس, 
و قد صرحجمع بان انجیله لیس کاب المامیا کسائر الاناجیل«2» کما پذل 
نها وخ کی سر انجیله. 

و اما اتحیل بوحنا خقد دکر کنیر من التضاری آن وتا هذا هوتوحانین زیدی 
الصیاد آحد التلامیذ الائنی عشر (الحواریین) الذی کان یحبه المسیح حبا 


شدیدا <4». 


و ذکروا آن «شیرینطوس» و «آبیسون» و جماعتهما لما کانوا یرون آن 
المت لا سا افیا نس وود امه میت اند 
اسیا و غیرهم فی 


(1) راجع مادة بولس من قاموس الکتاب المقدس. 

(2ابرای کاب اعفال الرشل ورسال تولین: 

(2] قال فی آول اتجیل لوفا: «لاجل آن کتبرین»راموا کنتب قضصن الاموز 
التی نحن بها عارفون کما عهد الینا أولتک یاو ال انا مش فیل 
معاینون و کانواحداما للکلته رایت آنا ابضا اد کنت تانعا لکلفی تین 
آن آکتب |لیک آیها العزیز تأویلا», و دلالته علی کون الکتاب نظریا غیر 
الهامی ظاهرة و قد نقل ذلک آیضا عن مستر کدل في رسالة الالهام و صرح 
جیروم آن عضی لماع کانوا شگون فی بان آلولین‌من یل واه 
آنهما ما کانا فی نسخة فرقة مارسیونی, و جزم اکهارن فی کتابه ص 95 
آن چن نف 43 الی 47 من الباب 22 من اتجیل لوفا الحاقيه اج ذکز | کهارن 
اتضا.قی ض 0 سسکا نم فد الط الکدت الوانن مان المفحرات: آلتی 
نقلها لوقا و الکاتب ضمه علی طریق المبالغة الشاعرية لکن تمپیز الصدق 
عن الکذب فی هذا الزمان عسیر, و قول «کلی می شیس آن متی و 
مرقس یتخالفان فی التحریر و |ذا اتفقا ترجج قولهما علی قول لوقا» نقل 
)4( راجع قاموس الکتاب المقدس مادة یوحنا. 
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یه 9 هر 5و ۱-100 ۷ 
ی 0 

لت مام ی اس اب لب ی ال عس فا 
سنة 65, و قائل |نها سنة 96, و قائل انها سنة 98. 

طالت‌ هن له المفرسه الیکنوره 2و عصی 2 | الانجیل 

ک ون سل ار 
القرن الثانی, و نسبه الی یوحنا لیعتبره الناس «3»>, و بعضهم غلفه آن 
انجیل یوحنا کان فی الأأصل عشرین بابا فألحقت کنيسة «آفاس» الباب 
الحادی و العشرین بعد موت یوحنا «4», فهذه حال هذه الأناجیل الأريعة, و 
ال 
مرقس, لوقاء یوحنا, بطرس, بولس. یهوذا, پنتهی رکونهم کله الی هذه 
الاناجیل الاريعة و بنتهی الاربعة الی واحد هو: آقدمها و آسبقها و هو |تجیل 
مت هی اند ترجه مود الاضل لنددی فن النی روحم ود کی 


کان اصله و علی ما ذا کان بینی تعلیمه, ‏ پرسالة المسیح آم بآلوهیته. 

پن پوس التمارد ی آفام الوعوه الی الله و ان بدعی انم این ]للم لوه 
من غیر آب بشری و آن آباه آرسله ۱[ بالصلب و 
الفلوام آخضیا الیس شا الاک وا رهز تیال ان سرام 
آلخن من ابدانهم و انم کان له انب خسر تلمیدا: آجدهممتی صاحت ااتحل 
بارک لقم و ارسلهم للدعوخ» تبیغ آلدین. العسیجی,<ااح»: 


(1) نله فن فص الاهاه غن خرخن زوین وی الاسانت فی کتانه: 
(2) نقل ذلک من کتاب «کاتلک هرالد» فی المجلد السابع المطبوع سنة 
4 ض رام قله عن اتادلنرعن الفضض او آتان لیف القاهوست 
فی مادة یوحنا. 
(3) قال ذلک «برطشنیدر» علی ما نقل عن کتاب الفاروق المجلد الأول 
(4) المدرک السابق. 
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فهذا ملخص ما تنتهی اٍلیه الدعوة المسيحية علی انبساطها علی شرق 
الارض و غریها, و هو لا یزید علی خبر واحد مجهول الاسم و الرسم, مبهم 
الهین ده الوصفن: 
و هذا الوهن العجیب فی مبدا القصة هو الذی آوجب لبعض اخناز الباخینه 
من ارفا آن ادعی آق لهس عیشی سر هریم شخض خیالی صوره بعض 

ار الدتیةعلی-حکوهات الففت. اه ماه اند دلی بخعضه ۶ خر افو ا خر 
يشبهه کل الشبه فی جمیع شئون القصة, و هو موضوع «کرشنا» الذی 
تدعی وئنية الهند القديمة آنه ابن الله نزل عن لاهوته, و قدی الناس بنفسه 
ضلا لخلضفهم مت الامدار و الخطایا کها دی مین یس المسیه ده 
النعل بالنعل (کما سیجیء ذکره). 

ات لایرس و ی ام شمه ای هم یه 
0 آامته یر |حضصا تیه امه اامصا وف رو مها فن 
الزمان ما یزید علی خمسة قرون. 
و آن التاریخ المیلاد الذی سنتنا هذه سنة آلف و تسعمائة و ستة و خمسین 
قه لا یی لت واه فایلا لستوند 0 
بما يزید علی مائتین و خمسین سنة و قد عاش نحوا من ستین سنة, و 
القشیح الانن العصاوت تاه ها برفه کلم مان متسین و فد 
عاش نحو من ثلاث و ثلائین سنة «<1». 
علی آن عدم اتطیاق الا ریم الفیلاد علی میلاد: العشیمفین, الخماة سا زد 
یسع للنصاری |نکاره «2» و هو سکتة تاريخية. 


علی آن هاهنا آمورا مریبة موهمة آخری فقد ذکروا آنه کتب فی القرنین 
الأولین من المیلاد آناجیل کثيرة آخری ریما آنهوها الی نیف و مائة من 
الأناجیل, و الأٌناجیل الأربعة منها ثم حرمت الكنيسة جمیع تلک الاأناجیل الا 
الأْناجیل الأْربعة التی عرفت 


(1)و فد فضل الفول فی دلی: الزعیم الفاضل ایهزو نز فن. کتاب امه 
جدیدا. فی البشارات النبوية. 

و ]و آن آوفق لایداع شذرة منه فی تفسیر آخر سوره النساء من هذا 
الکات ما ال ای ما ها از الا ای 
(2) راجع مادة مسیح من قاموس الکتاب المقدس. 
المیز آن فن تفتتیر القدان رخ ررض 19و 
[انجیل برنابا ] قانونية لموافقة متونها تعلیم الکنيسة <1». 
و من جملة الأناجیل المتروكة انجیل برنایا الذی ظهرت نسخة منها منذ 
اه 
هزم العخییه ان الفواه التاریشه الا درم غن ی اسود. اضا سا کته عن 
تفاصیل ما ینسبه الانجیل الی الدعوة المسيحية من حدیت البنوة و الفداء و 
غیرهما ذکر المورخ الأمریکی الشهیر هندریک ویلم وان لون فی تألیفه فی 
تاریخ النشر کتابا کتیه الظبیت. اسکولابیوس: کولنلوس: الزومی سنه 62 
المپلادية. ال این اخيه جادپوش. آسا و کان جندیا فی عسکره: آلزوم 
سین نز کر فیم: نم عاد مریضا برومية یسمی بولس فاعجبه کلامه و قد 
کان واس کاسانوه ااصع کر اصطرنا بسن آساه المس هد 
دعوته. 
ثم یذکر أنه ترک بولس و لم یره حتی سمع بعد حين آنه قتل فی طریق 
اوشت تم شال این اخته ارست ان آخار ها السی الاسرانیلی الدی 
کان یذکره بولس و عن آخبار بولس نفسه و یکتب الیه ما بلغه من ذلک. 
فکتب الیه جلادیوس انسا بعد ستة اسابیع من معسکر الروم باورشلیم 


(1) و لقد لام «شیلسوس» الفیلسوف فی القرن الثانی النصاری في کتابه 
«الخطاب الحقیقی» علی تلاعبهم بالأناجیل, و محوهم بالغد ما آدرجوه 
بالامین: و فی سنة 394 م» ار البابا داماسیوس آن تحرر ترجمة لاتينية 
جديدة من العهدین القدیم و الحدیث تعتبر قانونية فی الکنائس و کان 
نیود و سیس الملک قد ضجر من المخاصمات الجدلية بین الاساقفة, و لمت 
تلک الترجمة التی تست (فولکانا) و کان:ذلک:خاصا بالاناحیل الاربعة. فتف 
و مرقس و لوقا و یوحناء و قد قال مرتب تلک الأناجیل: (بعد آن قابلنا عددا| 

فن السخ آلیونایه القدیفه تناها بععتی, انا نفحتا ها کان قیما عقایرا 


للمعنی, و آبقینا الباقی علی ما کان علیه), ثم آن هذه الترجمة قد ثبتها 
المجمع «التریدنیتنی» سنة 1546 آی بعدها باحد عشر قرناء ثم خطاها 
خطاً 


سیستوس الخامس سنة 1590 و آمر بطیع نسحخ جديدة. تم 
کلیمنضوس الثامن هده النسخة الثانية آیضا؛ مرس هد جديدة منلقحة هی 
الذارحة. الوم عتد الکاته لیکنن رفسیر, الخواهرت الجره ایض 121 
الطبعة الثانیة). 

2 فد مدا الاشلس اخط الانطالی مد مین تسم ال الفمید 
ال کر ال ادن ممص مخ خهه ال الفارست الحر الماضل فش دار 
کابلی» بایران. 
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انی سالت عدة من شیوخ البلد و معمریهم عن عیسی المسیح فوجدتهم لا 
یحسنون مجاوبتی فیما آسألهم هذا و السنة سنة 62 ميلادية و هم شیوخ. 
حفیم لعنت:سباع شون فسالته هل بفرفم فاعم لین فی. الجواب نم-دلنن 
علی رجل اسمه یوسف و ذکر آنه کان من آتباعه و محبیه و آنه خبیر 
بقصصه بصیر باخباره یستطیع آن یجیبک فیما تساله عنه. 

قامیت: بوشیف. الیوم بعد ها حقحضت ناما دنه شا هرفا وهی کان 
قدیما یصطاد السمک فی بعض البحیرات من هذه الناحية. 

کان الرجل علی کبر سنه صحیح المشاعر جید الحافظة و قص لی جمیع 
الأخبار و القضایا الحادثة فی ذلک الأوان آوان الاغتشاش و الفتنة. 

ذکر آن فونتیوس فیلاطوس کان حاعما علی سامرا و بهودية فی عهد 
القیصر تی‌بریوس. 

فاتفق آن وقع آیام حکومته فتنة فی آورشلیم فسافر فونتیوس فیلاطوس 
لته لرخماد ما قیة من از الفتته اه کانت: الفتتع هن نماقاع بومتد آن. این 
نجار من آهل, الناصرة 4 

فلما تحففوا آمرن تبین آن این النخار الخهم شاب عاقل منین لمبریکتب ها 
یوجب علیه سياسة غیر آن روساء المذهب من الیهود کانوا یخالفونه و 
یباغضونه بأشد ما یکون و قد قالوا لفیلاطوس ان هذا الشاب الناصری "1 
ام آن ات اه نها اه فلسطییا عاملن الناش.و رهم بالعداله وه 
الشفقة کان عند الله کمن صرف عمره فی مطالعة کتاب الله و تلاوة آیاته. 
و کان هذه التعرضات و الاقتراحات لم توثر فی فیلاطوس آثرها لکنه لما 
سمع ازدحام الناس قبال المعبد و هم یریدون آن یقبضوا علی عیسی و 
آصحابه و یقطعوهم |ربا |ربا رأی آن الاصلح آن یقبض هو علی هذا الشاب 
التعارره شتخنه ی زا اند الناشن فی‌ توا 

ا م ساس امماای ‏ ی کل تساه 
کلما 
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کلم الناس فی آمره و سآلهم و استوضحهم علت آصواتهم و تنادوا هو کافر 
هو ملحد هو خائن فلم ینته الأمر الی طائل. 

حتی استقر رأی فیلاطوس آن یکلم عیسی بنفسه فأشخصه و کلمه شا ند 
ساسا ی ال ار اه 
السياسة و لاله فی ذلک غرض و آنه یهتم بالحياة الروحانية آکثر مما بهتم 
بأمر الحياة الجسمانية و آنه یعتقد آن الانسان یچب آن یحسن |لی الناس و 
بعید الاه الفرد الماک محوه ال هقی کم الات احفیة اباب 
المخلوقات. 

ه ان را هقی هقی مان هس وتان اد 
لم یر فی ما کلمه به عیسی موضع غمضة و لا محل مواخذة و لذلک عزم 
تانب ان خاضه ها ای ا سیم انس سوه اند هم وهی شک 
قتله و انجازه. 

لکن الیهود لم یرضوا بذلک و لم یترکوه علی حاله بل آشاعوا علیه آنه فتن 
باکاذیب عیسی و اقاویله و ان فیلاطوس رید ی 
یستشهدون علیه و یسجلون الطوامیر علی ذلک پریدون به عزله من 
ای رل ات ای الق 
المومنة القيصرية قليلة العدة لا تقوی علی اسکات الناس فیها کل القوخ. 
ار ۱ ۳ الناس 
بما یجلب شکواهم و عدم رضایتهم. 

فلهذه الاتیاب لم. .بر فیلا طوتتن بدا من آن بقدی هذا الشاب المسجون 
للأمن العام و یجیب الناس فیما سألوه من قتله. 

هر آها غشنی انم اش بعرممن الموت بل اتقام علی ها مه مر تمد 
عققا فل عوه ن کسبت ای فلت نت خی ور لصایت 
۱ 

قال جلادیوس انسا هذا ما قص لی یوسف من قصة عیسی و دموعه تجری 
غلی. خدبه و چین ودعتی للمقارقه قدفت: البه شتنا من. الخسکوی: آلذهی 
اش ات ان ام کل لن به ها من مرش ناه لاد 
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و سالته عن بولس رفیقک المعهود فما کان یعرفه معرفة تامة و القدر 
الذی تنتن .هن مره آنه کان رعلا خیاشا تم تر شاه اشتعل ليم آمدا 
المذهب الجدید مذهب الرب الرءوف الرحیم الاله الذی بینه و بین یهوه اله 
مود ال رال مه مدا اس مت افو ما هه اعد هار 
السماء و الأأرضَ. 

و الظاهر آن بولس سافر آولا (لی آسیا الصغری ثم الی یونان و آنه کان 
تفول هیده ال اء امه ها ابا اب‌ شم مسا سصه آن التهاده 
لیست تخص بعض الناس دون بعض بل تعم جمیع الناس من فقیر و غنی 


حرط زاوها فلی السمواعای هی ای ایا ی لداعم ای 
ملخصا. 


1 7 ِ 9 ۱-1 آن ِ الدعوة 
ااخشه کی ان ی هآ بل کش آا 
ظهور دعوة نبوية بالرسالة من عند الله لا ظهور دعوة الهية بظهور اللاهوت 
و نزولها اٍلیهم و تخلیصهم بالفداء ثم ان عدة من تلامذة عیسی آو المنتسبین 
الیه وس اف ها مه سا را ند وقعت اصات ای متیلی افطار 
ار من الهند و افريقية و رومية و غیرها و بسطوا الدعوة المسيحية 
لکنوی ام نها دمن ان. اشلشها اف فسایا. اصانه مم انعات کل جوت 
المسیح و كفاية الایمان بالمسیح عن العمل بشريعة موسی و کون ِ 
الانجیل دینا صیلا ناسخا لدین موسی اه کونه ها ره وراه سکم 

ایاها «1» فافترقوا عند ذلک 

و الذی یجب الامعان فیه آن ۳ التی بسطت الدعوة المسيحية و ظهرت 
فیها اول ظهورها کالروم و الهند و غیرهما کانوا قبلها منتحلین بالوئثنية 
الصاته امالر همه اه اه انم هقها. احول مدای وت میم جرد و 
الفلسفة البرهمنية من جهة و فیها جمیعا شطر وافر من ظهور اللاهوت فی 
فظهر التاسوت:علی آن القول, تنلیت 


(1) يشیر الیه کتاب اعمال الرمل و وسائل بولس, و قد اعترضت به 
النصاری. 
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الوحدة و نزول اللاهوت فی لباس الناسوت و تحملها الصلب <1» و العذاب 
فداء کان دائرا بین القدماء من وئنية الهند و الصین و مصر و کلدان و 
الاشور و الفرس, و کذا قدماء وثنية الغرب کالرومان و الاسکندناویین و 
غیرهم علی ما یوجد فی الکتب المولفة فی الادیان و المذاهب القديمة. 

ذکر «دوان» فی کتابه «خرافات التوراة 9 ما یمائلها فی الأدیان الأخری» اذا 
تضعنا البضر رال الهندتری ان اعطم ۵ اشمر خادتهم اللاهونه هو التثلیث, 
و یسمون هذا التعلیم بلغتهم «تری‌مورتی» و هی عبارة مرکبة من کلمتین 
بلغتهم السنسکريتية «تری و معناها الثلائة و «مورتی و معناها هیتات ان 
آفانيم: و هی حیرهما هو قنور وسفاه» نلانه اعانیم. متخده لا نفک فن 
الوحدة فهی اله واحد بزعمهم. 

ثم ذکر: آن برهما عندهم هو الأأب و فشنو هو الاين و سیفا هو روح القدس. 
۳۹ یدعون سیفا «کرشنا «2»» الرب المخلص و الروح العظیم 
الذی ولد منه «فشنو» الاله الذی ظهر بالناسوت علی الأرض لیخلص الناس 
فهو آحد الأقانیم الثلائة التی هی الاله الواحد. 





و ذکر آیضا: آنهم پرمزون للأقنوم الثالث بصورة حمامة کما یقوله النصاری. 
و قال مستر «فابر» فی کتابه «اصل الوئنية» کما نجد عند الهنود ثالونا 
مولفا من 7 و «فشنوهء و «سیفا» نجد عند البوذیین ثالوثا فانهم 
یقولون: ان «بوذ» ال له ثلائة آقانیم. و کذلک بوذیو (جینست) یقولون: ان 
«جیفا» مثلت الأقانیم. 


(1) القتل بالصلب علی الصلیب من القواعد القديمة چدا فقد کانوا یقتلون 
ف ی القی:هو من اشد آسیات العنل غدایا و 
اتوتیا گرا کانت الطفه یم ی فص من خسن عامم. اخذاهی 
الأخری ما هو علی شکل الصلیب المعروف بحیث ینطبق علیه اٍنسان لو 
حمل علیه ثم یوضع المجرم علیه مبسوط الیدین و یدق من باطن راحتیه 
علن ظر فن الخشبه المتعرضة با لمسامتن و کذا کذن قدمام علی الخشنید ,و 
ربما شدتا من غیر دق ثم تقام الخشبة بنصب طرفها علی الأرض بحیث 
یکون ما بین قدمه الی الأرض ما یقرب من ذراعین فیبقی الصلیب علی 
ذلک یوما آو آیاما ثم تکسر قدماه من السافین و یقتل علی الصلیب آو ینزل 
فیعیل بعد الربزال» و.کان المصلوب بعدت فبل الصلب, بالخند آق المتلد, و 
کانمن اقا ااشتم عی قو ان بل واخه نس بالات 

(2) و هو المعبر عنه بالانكليزية «کرس» و هو المسیح المخلص. 
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قال: ۰ و الصینیون یعبدون بوذه و یسمونه «فو» و یقولون انه ثلائة آقانیم کما 
تقول الهنود. 

و قال دوان فی کتابه المتقدم ذکره: و کان قسیسو هیکل منفیس بمصر 
بعبرون عن الثالوث المقدس للمبتدئین بتعلم الدین بقولهم: ان الأول خلق 
النانی و الثاتی خلی النالت: و یدلی قم التالوت المتدسن. 

و سأل تولیسو ملک مصر الکاهن تنیشوکی آن یخبره: هل کان قبله آحد 
أعظم منه؟ و هل یکون بعده آحد آعظم منه؟ فأجابه الکاهن: : تعم پوجد من 
هو عظم و هو الله قبل کل شیء ثم الکلمة و معهما روح القدس, و لهذه 
الثلائة طبيعة واحدة, و هم واحد بالذات و عنهم صدرت القوة الابدية, 
فاذهب يا فانی يا صاحب الحياة القصيرة. 

و قال بونویک فی کتابه «عفائد قدماء المصریین» آغرب کلمة عم انتشارها 
فی ديانة المصریین هی قولهم بلاهوت الکلمقر و آن کل شی۶ خصلن 
ی ی ها ان 
التی یبتدی بها انجیل یوحنا. 

و قال «هیجین» فی کتاب «الانکلوساکسون» کان الفرس یدعون متروسا 
الکلمة و الوضیط و مخلض, آلفرس 

و نقل عن کتاب سکان ات الأولین: گت کان الوثنیون القدماء یقولون: 


ان الاله مثلث الأقانیم. 

و نقل عن الیونان و الرومان و الفنلندیین و الاسکندناویین قضية الثالوث 
السابق الذکر, و کذا" القول بالکلمة عن الکلدانیین و الاشوریین و الفینیقییر 
و قال دوان فی کتابه «خرافات التوراة و ما یقابلها من الدیانات الأخری» 
(ص 181 182) ما ترجمته بالتلخيص: 

«[ن تصور الخلاص بواسطة تقدیم آحد الالهة ذبيحة فداء عن الخطيئة قدیم 
العهد جدا عند الهنود الوثنیین و غیرهم» و ذکر شواهد علی ذلک: 

ضنها قوله: فتقد. الهتون ان ِِ المولود البکر- الذی هو نفس الالهة فشنو 
الدی لا انقدای لهی لا اهاءعلی رامیت ری توا وی خاض ار من 
تقل حملها 
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فتاها و خلص الانسان بتقدیم ذبیحة عنه. 

و ذکر آن «مستر مور» قد صور کرشنا مصلوبا کما هو مصور فی کتب 
الهنود مثقوب الیدین و الرجلین, و علی قمیصه صورة قلب الانسان معلقاء 
و وجدت له صورة مصلوبا ول ی ززنه اکلیل من الذهب, و النصاری تقول: 
ان یسوع صلب و علی رأسه اکلیل من الشوک. 

و قال «هوک» فی ص 326 من المجلد الاول من رحلته: و یعتقد الهنود 
الوثنیون بتجسد بعض الالهة, و تقدیم ذبيحة فداء للناس من الخطيئة. 

و قال «موریفورلیمس» فی ص 26 من کتابه (الهنود) و یعتقد الهنود 
الوثنیون بالخطيثة الاصلية, و مما یدل علی ذلک ما جاء فی مناجاتهم و 
توسلاتهم التی یتوسلون بها بعد «الکیاتری» و هو, انی مذنب و مرتکب 
الخَطَينة, و طبیعتی شريرة. و حملتنی امی بالائم فخلصنی يا ذا العین 
الحندقوقية يا مخلص الخاطئین من الاثام و الذنوب. 

و قال القس «جورح کوکس» فی کتابه (الدیانات القدیمة) فی سیاق الکلام 
عن الهنود: و یصفون کرشنا بالبطل الودیع المملوء لاهوتا لأنه قدم شخصه 
دبیجة. 

و نقل «هیجین» عن «اندارادا الکروزوبوس» و هو آول آوروبی دخل بلاد 
ااتیاله الس‌وانه قال فی لاله «اندرا» الذی یعبدونه: انه سفک دمه 
بالصلب و ثقب المسامیر لکی یخلص البشر من ذنوبهم, و اتسضو ره الضات 
موجودة فی کتبهم. 

و فی کتاب «جورجیوس» الراهب صورة الاله «اندرا» هذا مصلوبا, و هو 
بشکلءصضلیت: اضاز عه متساوية العرض متفاوتة الظول فالر اسی. افضر‌هاه و 
فیه صورة وجهه- و السفلی آطولها, و لو لا صورة الوجه لما خطر لمن یری 
الصورة نها تمثل شخصا, هذا. 

و آما ما یروی عن البوذیین فی بوذا فهو آکثر انطباقا علی ما یرویه النصاری 
ع. سیفن حفع: آلوجوهختی. انهم نموه الفتستم, د المو‌لود آله‌چید, 





و مخلص العالم. و یقولون انه انسان کامل و اله کامل تجسد بالناسوت, و 
اه ی رس نسحم آنکت ر ااو ‏ ساضس مر تس رف رعا فا 
علیها, و یجعلهم وارثین لملکوت السماوات, 
المیزآن فی سیر الفر ار هر 22رد 
بین ذلک کثیر من علماء الفرب: منهم «بیل» فی کتابه,. و «هوک» فی 
رحلته, و «موالر» فی کتابه تاریخ الاداب السنسكريتية, و غیرهم «1». 
فهذه نبدة او انموذجة من عقیدة تلبس اللاهوت بالناسوت, و حدیت الصلب 
و الفداء فی الدیانات القديمة التی کانت الامم متمسکین بها منکبین علیها 
بوم شرعت الديانة النصر انية تنبسط علی الارض: و آخدت الدعوة 
الختیحه ناخه نمجامع القلوب کی الناظق ال جال الدغاه المسیحنون 
فها فمل: هو الا رد الدام المشسعخین آشرها اضول المتسخیه م آخرفها 
فی قالب الوثنية و استمالوا| بذلک قلوب الناس فی تقبل دعوتهم و هضم 
نمی ؟ 
ی تری فی کلمات بولس و غیره من الطعن فی حکمة الحعماء 
و فلسفتهم و الازراء بطرق الاستدلالات العقلية, و آن الاله الرب یرجح بلاهة 
الأبله علی عقل العاقل. ۱ 
لیس لک( انیه فایلها لیم انب العفل: و الاستلال قرو هه 
باته لا ظرتق الب فتوله سل لت له الضیه وی سید اسان میا 
الأأساس علی المکاشفة و الامتلاء بالروح المقدس فشاکلوا بذلک ما یصر به 
جهلة المتصوفة آن طريقتهم طور وراء طور العقل. 

شا الا مت ور ها مالیا لاد اعلی: فاشکه کات اما 
اس و التواریخ) و ۱۳ الدعوة المسيحية و استقبلتهم فی ذلک العامة 
فی شتات البلاد. کان من سر موفقيتهم و خاصة فی (مبراطورية الزوم هی 
الضغطة الروحية التی عمت البلاد من قشو الظلم و التعدی. و شمول 
احکام الاسترقاق و الاستعباد. و البون في. خیوة الطبقه الحاکمة و 
المحکومة و الامرة و الکاهه رخ و الفصل الشاسع بین عيشة الأغنیاء و آهل 
الاتزایفس التفراء و المشاکین و الارقاع 
و قد کانت الدعاة تدعو الی المقواخاة و المحابة و التساوی و المعاشرة 
اه سم انا رفص الیفا میا الکو الما هر مان اه 
الخفم الشافیه ال الب فی ملکت السای لته ما کان ی 
بحالهم الطبقة الحاکمة من الملوک 


ساسا ان زو ی 
تقنبیر شنورة التتتاء ودفن دوائر البعازفد و فی کنات العقاتد الوننیه فی 
الدیائة النصرانية و غیرها. 


و اس کار و هه تشه ای از 
فلم یزالوا یزیدون عددا من غیر تظاهر و تنافس و ینمون قوة و شدة حتی 
حصل لهم جم غفیر فی امبراطورية الروم و افريقية و الهند و غیرها من 
للاد. و لم یزالوا کلما بتوا کنيسة و فتحوا بابها علی وجوه الناس هدموا 
۲ و کانوا لا تعتنون ۵ بمزاحمة روساء لوثية فی هدم آساسهم, و لا بملوک 
دا مرس و رما کارم دای توتقم ال الملا نت و افو لش ورالمد اب 
فکان لا تزال تقتل طائفة و تسجن آخری و تشرد ثالثة. 
و کات الامزعلی هض الصفه الی آوان ملک القصر کاس 
بالملة المسيحية و آعلن بها فأخذ التتصر بالرسمية و بنیت الکنائس فی 
ای 
القرن الرابع المیلادی: 
آکناف الا من البلاد التابعة یبنون الکنانیش و لدیرات و 7 0 
تفا اشختم اانصای. 
و الذی یجب لفات النظر الیه آنهم وضعوا البحث علی آصول مسلمة 
انجيلية فأخذوا التعالیم الانجيلية کمسألة الأأب و الابن و الروح. و مسألة 
الصلت والخداة قغیر دلی اصولا مسلمة ونا الیخت: و الشفیر ملیهاا 
هد آمل ما ورن علن ایحانیم. الذینیه من الوهن: و الوها فان استحکام 
التاء السی فان ماسلم امصاهته این وهی اسان ای 
که ایشا مها عم مه مصاله نت لوخد الصاتن یلعای آمد. 
غیر معقول. 
و قد اعترف عدة من باحثیهم فی التثلیث بأنه آمر غیر معقول لکنهم 
اعتذروا عنه بانه من المشائل الدینیة الی بجب. آن تقبل تعبدا فکم فن 
الایتان خن فالخ موه تیا الفم [: 
و هو من الظنون الفاسدة المتفرعة ۳ آصلهم الفاسد, و کیف یتصور 
و فقو مسا له فتاه رف یی حو ٩‏ مس انما تفیل آلدین وه نس کویه 
دین حق بالعقل و کیف پمکن 
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اک 9 
هذا الا تناقض صریح؟. 
نقم مکن: ان پشینل آلخیت علی هتکن بشرق. العانه الحانی ‏ ایرد 
الظبیعیه القانمه, و آها المحال الذاتی.فلا الیند. 

و هذا الطریق المذکور من البحث هو الذی آوجب وقوع الخلاف و 
۱ ۱ ۳ 10 


انکباب المحصلین علی الأبحاث المذهبية فی مدارس الروم و الاسكندرية و 
فکانت الکنيسة تزید کل یوم فی مراقبتها لوحدة الکلمة و تهیی مجمعا 
مشکلا عند ظهور کل قول حدیث و بدعة جديدة من البطارقة و الأًساقفة 
لاقناعهم بالمذهب العام و تکفیرهم و نفیهم و طردهم و قتلهم ذا لم یقنعوا. 
لاقنوم الاب: و ان القدیم هو الله و المسیح مخلوق. 

اجتمعت البطارقة و المطارفة و الأساقفة فی قسطنطينية بمحضر من 
القیصر کنستانتین و کانوا تلائمائة و ثلائة عشر رجلا, و اتفقوا علی هذه 
الکلمة «نقمن بالله الواحد الأب مالک کل شیء, و سا ما یری و ما لا 
پری, و بالابن الواحد یسوع المسیح ابن الله الواحد, بکر الخلائق کلها, و 
لیس بمصنوع, اله حق من اله حق, موه آببه: آلدی‌بیدم انفشت العوالم 
و کل شیء الذی هن اجلنا و قن اجل خلاصنا ترل من السحاء و تجسد.من 
روح القدس, و ولد من مریم البتول. و صلب آیام فیلاطوس, و دفن ثم قام 
فی الیوم الثالث, و صعد الی السماءء, و جلس عن یمین آبیه, و هو مستعد 
للمجیء ء تارة آخری للقضاء بین الأموات و الأحیاء, و نومن بروج القدس 
الواحد, روح الحق الذی بخرج من آبیه, و بمعمودية «1» واحدة لغفران 
الخطایا, و بجماعة واحدة قدسية 


(1) الفراد با لمعمودبه طماره الباطن وق اشته 
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مسیحیة- جاثليقية, و بقیام آبداننا «1» و الحيوة آبد الآبدین <2»». 

هذا هو المجمع الأْول و کم من مجمع بعد ذلک عقدوه للتبری عن المذاهب 
المستحدنة کمذهب النسطورية و اليعقوبية و الاليانية و الیلیارسية و 
المقد انوسية و السباليوسية و النوئتوسية و لبولسية و غیرها. 

دعوتها و تزید کل یوم فی قوتها ی ول 
افروا ال التضر رتسا و نطو انشا و زوس و النساتا و 
الیرعال و التلحیی و 9 هرس[ ۳۳ آماکن الفرن امن 
المیلاد سنة 496. ۱ 

و لم تزل تتقدم و ترتقی الکنيسة من جانب و من جانب اخر کانت تهاجم 
امد الشمالية و العشائر البدوية علي الروم 9 الحروب و الفتن تضعف 
سلطنة القياصرخ و آل الامر الی آن أجمعت آهل الروم و الامم المتقلبه 
علی القاعهام او الیفای الی که کفا کات رما امفو آلد ها 
فافیت الساهته ارام الخما هت آلکششته الوم و هه آلان 
جریجوار و کان ذلک سنة 590 الميلادية. 


فضارت» کته ام ابا لاه میم تالم یخی یه اه لروم 
لا کات ا یت ماود ال اه ای النی عاشهها رها 
الروم الشرقی الذی عاصمتها قسطنطينية کانت قياصرخ الروم الشرقی 
یعدون آنفسهم روساء دینیین لمملکتهم من غیر آن یتبعوا کنيسة روما و هذا 
مبدا انشعاب المسيحية الی الکاتولیک آتباع کنيسة روما و الا ودک و 
هم غیرهم. ۱ 

و کان الامر علی ذلک حتی |ذا فتحت قسطنطينية بید ال عثمان و قتل 
القیصر بالی‌اولوکوس و هو آخر قياصرة الروم الشرقی و قسیس الكنيسة 
الیوم قتل فی 


وت ليم آتستصا وم اون ماد الخشعانی ها تصاس ول متا 
الروخانی کما تذل علية الانخیل, 

و آظن آن الانجیل نما یدل علی عدم وجود اللذائذ الجسمانية الدنيوية فی 
و اما کونرالاتشان روا مجردا من یو جستم فلا دلالع یه علیمعل 
یدل علی آن الانسان بصیر فی المعاد کالملائكة لا ازدواج بینهم و ظاهر 
العهدین آن الله سبحانه و ملائکته جمیعا آجسام فضلا عن الانسان بوم 
القيامة. 

(2) الملل و التخل: لاشفرنسانی 
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[اتشعات: الکتانش کته او 

و اذگی ورائثة هذا المنصب الدینی آعنی رئاسة الکنيسة قیاصرة روسیا 
لقرابة سببية کانت بینهم و بین قياصرة الروم و کانت الروس تنصرت فی 
القرن العاشر المیلاد فصارت ملوک روسیا قسیسی کنيیسة ات وخ غیر 
تابعة لکنيسة روما و کان ذلک سنة 1454 المیلادیة. 

و یر ات مدا الخال تحوا من کسسة فروررتی فیل ترا تیکیلا و 
هو آخر قباصرة الروسیا قتل هو و حمیع آهل بیته سنة 1918 المیلادية بید 
الشیوعیین قعادت کنيسة روما نقریب الی حالها قبل الانشعاب. 

حیوه الناس فی القرون الوسطی ِ کانت الکنيسة فیها فی وج 1۳۳9 

۵. ارتقاغها کار -غلیها حتاهیر خن الحتوییت ععضا. فزن. القیود. النی, کات 
1 علیمه لکد 
فخرجت طائفة عن تبعية آحکام روساء الکنيسة و الباباوات و طاعنهم مع 
البقاء علی طاعة التعلیم الانجیلی علی ما يفهمه مجامعهم و بقرره ۷ 
علمائهم و قسیسهم و هوّلاء هم الأورئوذکس. 

و طائفة خرجت عن متابعة کنيسة روما أصلا فلیسوا بتابعین فی التعلیم 
الانجیلی لکنيسة روما و لا معتنین للاوامر الصادرة منها و هولاء هم 


البروتستانت. 

فانشعب العالم المسیحی الیوم الی ثلاث فرق الکائولیک و هی التابعة 
لکنيسة روما و تعلیمها و الاو نود کین و هی التابعة لتعلیم الکنيسة دون 
نفسها و قد حدئت شعبتهم بحدوت الانشعاب فی الکنيسة و خاصة بعد 
اک اه 
اب 
ها 
تاریخهم اولا آن یکون الباحث علی بصيرة من التحولات التاريخية فی 
مدهنهم بو الفعانی. السی:یعکن آن تتفل الی عفاندهم. الدینبه نتخو التوازت 
آو السراية آو الانفعال بالامتزاج 
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او الالف و العادة من عقائد الوثنية و الأفکار الموروئة منهم ۳ الماخوده 


عنهم. 

و ثانیا آن اقتدار الکنيسة و خاصة کنيسة روما بلغ بالتدریح فی القرون 
الفشظی الفلاد الق 3 آفسفتن کافت لیم سین الایم و الا و 
انقادت لهم کراسی الملک باذر نا فکان لهم عزل من شاء وا و نلصب من 
شاء وا «1*. 

ترفی ان انا هوق ام یرای الماتا آن عف تایه نام خافاعیبات 
قصره:فی فصل الشتاء لر له ضدرت قته پرید آن بغفرها له-2». 

و رفس البابا مرة تاج الملک برجله حیت جاءه جاثیا یطلب المغفرة «3». 

و قد کانوا وصفوا المسلمین لاتباعهم وصفا لم ید کهم الا ان پر وا دین 
اسان اش مها و رای هن الهعا هه الاسهای الق طاموها ف 
اسماض اتصارت حور ی امین نی الحرفت. لاس ای 
تا اسهم وین لماع سس قتطا ولد 

فانهم کانوا «4>* بپرون آن المسلمین یعبدون الأصنام و آن لهم آلهة ثلائة 
آسماة‌ها ۳۹ الترتیب ماهوم و پسمی بافومید و ماهومند و هو اوله الالهة و 
هو محمد و نعده ایلین و هو الثاتی و بعده ترفاجان و هو الثالث و ریما ۳ 
من بعض کلماتهم آن للمسلمین الهین آخرین و هما مارتوان وجوبین و 
لکشاایعه الا المتفه ره ی کاها تقولمن نمحط اسی خه ای 
دعوی الألوهية و ربما قالوا انه کان اتخذ لنفسه صنما من ذهب. 

و فی آشعار ریشار التی قالها لاستنهاض الافرنج علی المسلمین قوموا و 
قلبوا ماهومند و تزفاجان و ألقوهما فی النار تقربا من | 

و فی اشتعاز +وولان فیٍ وصف ماهوم اله المسلمین اج متتو تاما من 
القتمو اف وراه ات انم فک لصا رود فی. خیاله 


(1) الفتوجات الاستلا میت 

(2) المدرک السابق. 

(3) المدرک السایق.  .‏ 

(4) هذا و ما بعده الی آخر الفصل منقول عن ترجمة کتاب (هنری در 
کالستری) الديائة الاسلامية. الفصل الاأْول منه. 

ار ان ی مسر الفرا تشرط رد 

یصنعه عظيمة جئته جيدة صنعته و فی سیمائه آثار الجلالة ظاهرة ماهوم 
مصنوع من الذهب و الفضة یکاد سنا برقه پذهب بالبصر و قد آقعد علی 
نطنه ضوع هی ضعه بالاای المستظ اللالگه بر باهمن طاهرن وا 
یوجد له فی جودة الصنعة نظیر. 

و لما کانت آلهة المسلمین پیوحون الیهم فی مواقع الشدة و قد انهزم 
المسلمون فی بعض حروبهم بعث قائد القوم واحدا فی طلب [لههم الذی 
کان.عکد یعنی محمدا ص, بروی: تعض. هن شاهد. الواقعة آن. الاله بعنی 
فخضد|جا‌هم ۵ قد. احاط تم غفیر من اتاعفه هم .بضرنهن :الیو و 
العیدان و المزامیر و البوقات المعمولة من فضة و یتغنون و یرقصون حتی 
ای به الی المعسکر بسرور و ترح و مرح و قد کان خلیفته منتظرا لقدومه 
فلما رآه قام علی ساقه و اشتغل بعبادته بخضوع و خشوع. 

و یذکر «ریشار» آیضا فی وصف وحی الاله (ماهوم) الذی سمعت وصفه 
فیقول: «|[ن السحرة سخروا واحدا من الجن و جعلوه فی بطن ذلک الصنم. 
و کان ذلک الجنی یرعد و یعربد اولا نم باخذ فی تکلیم المسلمین و هم 
ینصتون له». 

فد آشا هذه الطرف توجد کنیرا 004 فی بطن ذلک الصنم و کان ذلک 
الجنی یرعد و یعربد آولا ثم یأخذ فی کتبهم المولفة فی سنی الحروب 
الصليبية آو المتعرضة لشئونها و [ن کان ربما آبهتت القاری و آدهشته تعجبا 
و حيرة, و کاد آن لا یصدق صحة النقل حین یحدث له امور لم يشاهدها 
مسلم فی يقظة و لاراها فی نومة او نعسة. 

و ثالثا: آن یتحقق الباحث المتدبر کيفية طرق التطور علی الدعوة المسيحية 
فی-مسیرها خلال, القرون الماضیه حتی البوم: فان. العفاند. الوئنیه وردت 
فیها عخفی دیما الا بالفله فیح المشه (ع) نم تفکیتت فافرعت آلدعده 
فی قالب التثلیث: 

الا فاقوا تاتت ‏ ساغ هط اس زلی: ارف 
برفض العمل و الاکتفاء باه 

و کان ذلک الا فش وود الدین و کان بعقد ا تم بالکنيسة باتیان آشیاء 


من صوم و صلاة و تعمید لکن لم یزل الالحاد ینمو جسمه و یقوی روحه و 
یبرز الانشعابات حتی ظهرت البروتستانت. و قامت القوانین الرسمية مقام 
الهرج و المرح فی السیاسات مدونة کل انتتانتن ی فی ما ور|ء 
القانون (الأحکام العملية المضمونة الاجراء) فلم یزل 
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التعلیم الدیتی یضعف انرا ۵ بخیب: سعیا تین اتلفت تدریجا ارکان الاخلاق 
و الفضائل الانسانية عقیب شیوع المادية التی استتبعتها الحرية التامة. 

و ظهرت الشيوعية و الاشتراک بالبناء علی فلسفة ماتریالیسم دیالکتیک و 
رفض القول باللاهوت و الأخلاق الفاضلة الثابتة و الأعمال الدينية فانهدمت 
الانسانية المعنوية, و ورثتها الحيوانية المادية مولفة من سبعية و بهيمية, و 
انتهضت الدنیا تسیر الیها سیرا حثیثا. 

و آها. التمضات الدیتة التی. عفت الدیا اخیرا فلیست الا ملاعب سياسية 
یلعب بها رجال السياسة للتوسل بها الی غایاتهم و ۱ فالسياسة الفنية 
الیوم تدق کل باب و تدب کل جحر و تقب. 

2 الدکتور جوزف شیتلر» 1 العلوم الدينية فی کلية لوتران فی 


شیکاغو: 
«آن النهضة الدينية الجدیدة فی ایکا لیست الا تطبیق الدین علی 
المجموعة من شون الحيوة فی المدنية الحدتند, و تثبیت آن المدنية 
الحاضرة لا تضاد الدین. 
و آن فیه خطر ام یبعتقد عامة الناس اش مندینون بالدین الحق بما فی 
آيذتهم, ضن تتائح المدنية الحاضره ختی؛ .یستغنها عن, الالتحاق الی النیضد 
الحقيقية الدينية لو ظهرت یوما بینهم فلا یلتفتوا الیها» «<1». 
و ذکر الدکتور جرج فلوروفسکی آکبر مدافع آرئوذکس روسیا بامریکا آن 
التعلیمات الدینه باهریکا لیست الا سوه کادیة لاقلوتب ها لوکانت مضه 
حیه نس آکان عن آلداحت آن نکمم لین لمات ن :اوعد 
۹ 
الزیه 0 . بای (ااتاکات) لح 9 ال ۲ 
۷ و وضع التمتع الحیوانی ۳ 
۵ لنش ول کله. الا نطو الاتحرافه لول دافم ی لش اه 
بالقدیس: 


(1) المجلة الامريكية «لایف» الجزء المورخ 6 فورية 1956. 

(2) کسابقه. 
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بولس الحواری و آعضاده فلو آنهم سموا هذه المدنية الحاضرة التی تعترف 


الدنیا بآنها تهدد الانسانية بالفناء «مدنية بولسیة» کان آحق بالتصدیق من 
خولمم اراس هب کیت لحضاون الم مه الحاض وال ها نها 


کی تسیر العسی ی قوب لیوا ان ات ار سا کات 

اایق: ان عسی آم بقل للنانی» نی خلفتکم فکونوا یادا لی مق:دون لاه 
و لکن قال لهم: 

کوئو| 7انبیخ ان علهاء. 

اقول: و قد مر فی البیان السابق ما یویده من القرائن, و قوله: لم یقل 
س. 

انی خلقتکم, بمنزلة الاحتجاج علی عدم قوله ذلک ی لو کان قال لهم ذلک 

لوجب آن یخبرهم بأنه خلقهم و لم یخبر و لم یفعل. ۱ 

و کنهه ایض فن و لفتعالی ولمم تَخذُوا الْمَلايكة و اللیین آژاب 
الاية, قال: کان قوم یعبدون الملائكة, و قوم من النصاری زعموا آن عیسی 

رب, و الیهود قالوا: عُرَیرّ این ال فقال الله و لایامْرَکُم آن تلخذوا الَْلایکة 

این اباب 

آقول: و قد تقدم بیانه. 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن اسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و اين آبی 

حاتم و البیهقی فی الدلائل, عن ابن عباس قال: قال آبو رافع القرظی حین 
اجتفعت ار خبار من یمود و الضاری من اهل تحرآن عند رسول الله حون و 

دعاهم الی الاسلام: آ ترید يا محمد آن نعبدک- ی 

فرتم ۱ ال مه ام قحدان ترا مه فا که رتیه رای ره 

منا يا محمد؟. 

فقال رسول الله ص: معاذ الله آن نعبد غیر الله- و نًمر بعبادة غیره ما 
بذلک بعثنی و لا بذلک آمرنی, فأنزل الله من قولهما: ما کان لِبَشَرٍ آن بو 

اللة الکتات الی فواه ‏ زر انم مسلمون 

و فیه, آیضا و آخرج عبد بن حمید عن الحسن, قال: بلغنی آن رجلا قال: یا 

رسول الله- ام ما اما هیآ سس ای ال 
لا و لکن اکرموا 
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نبیکم و اعرفوا الحق لأهله- فانه لا بنیغی آن یسجد لأحد من دون الله فأنزل 

الله ما کان لیشر آن تیه له العات الی فوله مد ار انم ملعون 
آقول و قد روی فی سبب النزول غیر هذین السببین و الظاهر آن ذلک من 
الاستباط النظری..و قد تعدم تفصیل انکلام. فن. دلک و .من آلمعکن آن 

تنمع فده اسا ناف یل ایو الله ا ار 


آنتفرة ال‌عسران (9): الابات 81 الی 95] 


بیان 


الایات غیر خالية عن الارتباط بما قبلها و السیاق سیاق واحد مستمر جار 
علی وحدته و کأنه تعالی لما بین آن آهل الکتاب لم یزالوا ییغون فیما 
1 232 
و الدین یحرفون الکلم عن مواضعه. و یستغشون بتلبیس الأمر علی الناس 
و التفرقة بین النبیین و انکار آیات نبوة رسول الله ص, و نفی آن یکون نبی 
من الانتاء کصوسی ف ععسن (ع) ما هرهم بانهان نقه. اه غیز‌من النشی < 
الملائكة آربابا علی ما هو صریح قول النصاری, و ظاهر قول البهود. 
شدد النکیر علیهم فی ذلک پانه کیف یتأتی ذلک و قد أخذ الله المیثاق من 
النبیین آن یومنوا بکل نبی یأتیهم ممن تقدمهم آو تأخر عنهم و ینصروه, و 
ذلک بتصدیق کل منهم لمن تقدم علیه من الاأنبیاء. و تبشیره بمن تأخر عنه 
کتصدیق عیسی (ع) لموسی و شریعته. و تبشیره بمحمد ص و کذا اخذه 
تعالی المیثاق منهم آن یأخذوا العهد علی ذلک من آممهم و آشهدهم علیهم, 
و بین آن هذا هو الاسلام الذی شمل حکمه من قی السماوات و الأرض. 

ثم آمر نبیه آن یجری علی هذا المیثاق جری قبول و طاعة فیومن بالله و 
ان فان تام اه نهر ۵ 
و و ان با و 
و من آمته بواسطته کما پسیجیء بيانه. ۲ 
قوله تعالی: و اد آَحَد اللَه مپثاق این ما تک من کتاپ و حكُمَة نم 
جاءکَم سول مُضَدّق لما مَعَکم نوم رت وی با 
مأخوذ, و قد آخذ الله هذا المیثاق للنبیین کما یدل علیه قوله تعالی: 
چاعِ کم سول «الخ» کما أنه تعالی اک ی ی 
أَفْرَرَئمْ و أَحَدئمْ علی کم اضری «الخ», و قوله بعد: قْل آمتّا یاللّه الی 
آخر الاية فالمیثتاق میثاق ماه یه و ماود یه وان کان فاتو زا هم 
غیرهم آیضا بواسطتهم. ۱ 
و علی هذا فمن الجائز آن براد بقوله تعالی: هیثاق اللین المیناق المأخود 

منهم آو المأخوذ لهم و المیثاق واحد. و بعبارة آخری یجوز آن یراد بالنبیین, 
الماحوذ لهم المیتاق و المأخوذ منهم المیثاق الا آن سیاق قوله تعالی: ما 
کان لیر آن بُوْییهْ اللَهٌ الی آخر الایتین فی اتصاله بهذه الأية یید کون 
المراد 0 الذین آخذ منهم المیثاق فان وحدة السیاق تعطی آن 
المراد: آن النبیین بعد ما آتاهم الله الکتاب و الحکم و النبوة لا یتًتی لهم آن 
توضما الق الشریی ۵ کیف‌هانی افم دلک؟ مهد اد منهم المسای 
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غلی الرتماند و اضر شوت من افتن: اکن عین شوه 7 
سبحاأنه, فالات آن یبدا بذکر المیتاق من حیت آخذه من النبیین. 

و قوله: آما نکم من کتاب و حِكُمَة القراءة المشهورة, و هی قراءة غیر 
حمزة بفتح اللام و التخفیف فی لما و علیها فما موصولة و اتیتکم, و قرا 
آتیناکم- صلته, و الضمیر محذوف, یدل علیه قوله: من کتاب و جلَْة ۲ 
الموصول مبتدأً خبره قوله: من به «الخ» و اللام فی لما آبتدائية, و فی 
لتومنن به لام القسم, و المجموع بیان للمیثاق المأخود, و المعنی: للذی 
اه تم اهاه کف سل مضندی لها معکم آمشم به اه 
ره الیه 

و یمکن آن یکون ما شرطية و جزاوها قوله لتومنن به, و المعنی مهما 
آتیتکم من کتاب و حکمة ثم جاءکم رسول مصدق لما معکم لنوّمنن به و 
لتنصرنه, و هذا احسن لأن دخول اللام المحذوف قسمها فی الجزاء اشهر, و 
العتی له سس فرط هی ره العوا نوعرف سا 
قای سر الا فا فا ام با اه اه 
لقراءة الفتح. 

و الخطاب فی قوله: نکم و قوله: ر جاءکُمْ و ان کان بحسب النظر البدوی 
للنبیین لکن قوله بعد: ا آفررثم و أَحَدْتَمْ علی ذلِکم اصّرٍی قرينة علی ان 
الخطاب للنبیین و آممهم جمیعا آي آن الخطاب مختص بهم و حکمه شامل 
ام میم کسیها فعلی ام ان وه و وا ها عم لش آن 
یومنوا و ینصروا. 

و ظاهر قوله: تم جاءَکُمْ سول مُضَدق ما مَعَکُمْ التراخی الزمانی ی ان 
علی النبی السابق آن یومن و ینصر النبی اللاحق, و آما ما یظهر من قوله: 
قل أمتّا بالله «الخ» آن المیثاق ماخوذ من کل من السابق و اللاحق للاخر. و 
ی ی 
فحوی الخطاب دون لفظ الاية کما سیجیء ان شاء الله العزیز 

و قوله: لثْوْمنن به و للْرّنَه العف الاول وان کانمن لاش آزه برجم 
اي الرسول کالضمیر الثانی ٍذ لا ضیر في یمان نبي لنبی آخر, قال تعالی: 
«آَمَن الرَسُول بما رل یه من تَبّه و الْمَوْمنْونَ کل آمن پالله و مَلائکته و 
1 الایة: البقره- 5 2 
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لکن الظاهر من فوله* قل مت بالله ما اثزل غاضا قدما الزل غلی ابراهیم 
«الِخ», رجوعه ٍلی ما آوتوا من کتاب و حکمةء و رجوع الضفتد. النانن الی 
الرئول: فامعتی قمته ها سکم مب کاب سکم ورن الرسولن 
الذی جاءکم مصدقا لما 

قوله تعالی: قالّ أ فروثْمْ و حدم علی ذلکُمْ اضری قالُوا أَفْرَدّناء الاستفهام 
التفریس و فان روت وه ارر‌هو العی و هو تفلاخم اه 


العهد یستلزم مأخوذا منه غیر الأَخذ و لیس الا آمم الأنباء فالمعنی [ آقررتم 

و یل المراد بأخذ العهد قبول الاْنبیاء ۳9 وله: و أحَبه 
عَلی کم اضری عطف بیان لقوله َفَْرْمْ و ییده قوله: قالْوا رونا مر 

غیر آن یذکر الاخذ فی الجواب. و علی هذا یکون المیثاق لا یتعدی الأنبیاء 

الف غفرهم من الاهم ونبعده: قوله: قال فاشعدوای لظهور. الشهادة فی: آنسا 

علی الفیر,, و کذا قوله بعد: 

فْلْ متا بالله «الخ» من غیر آن یقول: قل آمنت فان ظاهره آنه ایمان من 

رسول الله ص من قبل نفسه و آمته الا آن یقال: ان اشتراک الأمم مع 

الأنبیاء اٍنما مرا الجملتین: آعنی قوله: قاشهذوا, و قوله: قَل 

میا پالله من غیر آن یفید قوله: 

و دتم فی ذلک شیتا. 

قوله تعالی: قال قَاشْهَدُوا و آنا مَقکُمٌ من السَاهدین ظاهر الشهادة کما مر 

آن یکون علی الغیر فهی, شهادة من الأنبیاء و آممهم جمیعا, و یشهد لذلک 

کما مر قوله: قُلْ آمتّا بالله و يشهد لذلک السیاق آیضا, فان الأیات مسوقة 

الاختها ج-علیت هل الجات. ی کف آخانق دعوم ول لخن کما اس 

تحتح علیهم قی ما نسبوم الی عیسی و موسی (ع) و غیرهما کما یدل علیه 

قوله تعالی: ‏ قعَیرّ دین اللّه نون و غیره. 

رها ات ان الم از بقوله: قَاسهَدُوا, شهادة بعض الأنبیاء علی بعض کما 

ربما یقال: ان المخاطبین بقوله: قَاشُهَدُوا, هم الملائكة دون الأنبیاء. 

و المعنیان و ان کانا جائزین في نفسهما غیر آن اللفظ غیر ظاهر فی شیء 

منهما بغیر قرينة, و قد عرفت آن القرينة علی الخلاف. 

هت الاطاتف: ال اقفه فی الابه ان الای ماد من یه یلعای 

ما یعطیه 
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قوله: و لد آَحَدّ ال میثاق این الی قوله: با کی ول و هرق 

ذیل قوله تعالی: «کان الّاسنْ مد واجدَةّ» الأیة: البقرخ- 213, الفرق بین 

التتوق و الرشنالد.و آن الوسول آخضن مصد فا فن النیی. 

فعلین طاهر ها بفیدع. الاقظ تکون لتاق ماخودا فمفاه النجع آمهام 

اارتتباله فت خی ولالهعلی العکشر, 

و بذلک یمکن المناقشة فیما ذکر بعضهم آن المحصل من معنی الاية آن 

المیثاق ماخوذ من عامة النبیین آن یصدق بعضهم بعضاء و یامر بعضهم 

بالایمان ببعض, آی ان الدین واحد یدعو الیه جمیع الأنبیاء, و هو ظاهر. 

تمسصل قعی ا ۰ خلف با مر ان اه اند مایمن الب هو میم ان 

لو آتاهم الله الکتاب و الحکمة و جاءهم رسول مصدق لما معهم لیمنن بما 

ناف ۵ تض رن الرسول و ذلک من الانبیاء تضتدیتی من الضاحر فد و 


المعاصر, و بشارة من المتقدم بالمتآخر و توصية الأمة, و من الأمة الایمان 
و التصدیق و النصرة, و لازم ذلک وحده الدين, الالهی. 

مادکره بعض المفتنتزین آن الفراه بالایه آن الله اخد التاق من امین 
آن یصدقوا| محمدا ص؛ و یبش وا اخنوم بمبعته, فهو و ان کان صحیحا الا آنه 
آمز بدل علیه سیای الایات کما مرت ااشانه البه دون یدق عخضها 
لعموم اللفظ بل من حیت وقوع الایه ضمن الاحتجاج علی أهل الکتاب و 
لومهم و عتابهم علی انکبابهم علی تحریف کتبهم و کتمان آیات النبوة و 
العناد و العتو مع صریچ الحق. 

قوله تعالی: فِمَن ِ بَعد ذلک «الخ» تاکید للفیاق الماخوذ المذکور, و 
المعنی واضح, 

قولةه عالی: | فقنر وین الله کون :و له اشلم تفریم غلی: الاید الیتارقة 
المتضمنة لأخذ میثاق لثبیین, و المعنی فاٍذا کان دین الله واحدا و هو الذی 
و الأمم آن تا بالرسول ۳ و یوّمنوا| بما عنده و یصدقوه فما ۳ 
عضدم وا معا سر اف الکتات فد مرها یک اهر حالمه امد عون 
الدین فهل یبغون غیر الاسلام الذی هو دین الله الوحید؟ 
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و لذلک لا یصدقونک و لا یتمسکون بدین ااتتلام مج اآنه. کان یت 
الاعتصام بالاسلام لأنه الدین الذی یبتنی علی الفطرة, و کذلک یجب آن 
بکون الدیونو الدلیلن عله آن من کی الشسفاوات و اارض من اولن العقل 
مااتصی تاههن ای هام الکو مسبت انسیا لت فت ام 


ت ا سم هه مرت 
الاسلام نک - الکتاب الذین 
شک انس یرک امیس و لفظ آسلم صيغة ماض ظاهره المضی و التحقق 
لا محالة و هو التسلیم التکوینی لامز_الله دون الاسلام بمعنی الخضوع 
العبودی, و یوّیده آو یدل علیه قوله طِوٍعاً و گرها. 
ودغلن هذا فقوله و له اشل:.هن:فبیل: الا کتفاء دک الخلیل,و اسب غن 
ذکر المدلول أ , و تقدیر الکلام : فغیر الاسلام یبغون؟ و هو دین 
الله لأّن من فی السماوات ,9 الأًرض مسلمون له منقادون لأمره, فان رضوا 
به کان انقیادهم طوعا من آنفسهم, و آن گز‌هوا فارشاعمه آرادها غيرم کان 
الأمر آمره و جری علیهم کرها من غیر طوع. 
و من هنا نظهر آن الواو فی قوله: ظوعا و گزهاء للتقسیم, و آن المرا 
بالطوه الکرم اه ها اراد انامه سا تفر ۵ کراهم ما ارادم 
فیهم مما لا یحبونه کالموت و الفقر و المرض و نحوها. 
قمله تعالی 2 ال وحن هدازسست ار توت ابهاق الاسلام دنا فان 


مرجعهم الی الله مولاهم الحق لا الی ما بهدیهم الیه کفرهم و شرکهم. 

قوله تعالی: فُل آمتّا بالله و ما ثرل عَلیْناء آمر النبی آن یجری علي المیثاق 
الذی أخذیمنه و من غیره فیقول عن نفسه و عن المومنین من آمته: آمَن 
بالله و ما آئرل عَلینا «الخ». 

ما ای یف وهی آ سود متا گرا 
مرت اسان اه ا ۶ 

قوله تعالی: و ما رل غلی راهية و اشماعیل الی آخر الأیه. هولاء 
الب گیرون اساهم هم یاه من ال اراهی و تخله الره مر انعر 
باال اد بااساظ 

الیران کی سیر اند 

هم الأأنبیاء من ذربة یعقوب او من اتتاظ بدی اسرائیل کداود و سلیمان و 
یونس و آیوب و غیرهم. 

و قوله: و ییون من رهم تعمیم للکلام لیشمل آدم و نوحا و من دونهما, , ثم 


قوله تعالی: و من بیغ عَیْرَ الاسلام چینا قلن بُعبل مثْهْ «الخ» نفی لغیر مورد 
الاات‌هن المیقاف الما خودرو فیه تاکین توجوت الجریعلی: المیاق. 


فی المجمع. عن آمیر المومنین (ع): آن الله َخذ المیثاق علی الأنبیاء قبل 
نبینا- ن یرو میم مه وف و یشروهم ند و بامروهم تصر: 
قال: ار و ۲ ها ی شّ 
بعت _ و هو حی لیمنن به و لینصرنه, و يأمره فیأخذ العهد علی قومه ثم تلا: 
و ٩‏ آذ ال میناق این لما نکم من کتاب و جلْمة الید. 

افول ق دای تقسران»الابت بموع ها دل علیه اللفظ هه الشیای کا 


را ای (ع): فی الاية معناه و اذ آخذ الله 
میثاق امم النبیین- کل امة بتصدیق نبیها, و العمل بما جاءهم به- فما وفوا 
ی کی و و پیب ی 

آقول: : و ما ذکر فی الرواية من قبیل ذکر المصداق المنطبقة علیه الاية فلا 
ینافی شمول المراد بالاية الأنبیاء و انمهم جمیعا. 

و فی المجمع. آیضا عن آمیر المومنین (ع): فی قوله تعالی: رم 
۳ حَدنه تم الابة, قال: | اقررتم و اخذتم العهد بدلی. علت آمفکم: قالوا آی ق 
3 آقررنا بما آمرتنا 
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بالاقرار به قال الله: فاشهدوا بذاک علی آممکم, ۳ معکم من الشاهدین 
وی 
9 ی 

فاولتک هم الفاسقون, هم العاصون فی الکفر. 
آقول: و قد مر توجیه معنی الرواية ِ ۲ 

و فی تفسر القمی, عن الصایق (م): قال لهم فی الذر ۳ ق نم 2 و أحَذٌ 
علی ذلِکَمّ اضری أي عهدی- قالوا: أَفْرونا, فال له للملنک قاسهذو 
آقول: لفظ الأية لا یآباه و ان کان لایستفاد من ظاهره کما تقدم. 
و فی الدر المنثور.: فی قوله تعالی: و من بِبتْغ عَبْرّ الاسّلام دینا الایة:, آخرج 
احمد و الطبرانی فی الاأْوسط عن آبی هريرة, قال: قال رسول الله ص: 
نیع ااععال: یوم القيامة فتجیء الصلوة فتقول: تسوت ۲۱ الصلوة فیقول: 
انک علی خیر, و تجیء الصدقة فتقول یا رب آنا الصدقة- فیقول: انک علی 
خیر, ثم یجیء الصیام فیقول: انا الصیام فیقول: انک علی خیر. ثم تجیء 
الأعمال کل ذلک یقول الله: |نک علی خیر, بک الیوم اخذ, و بک اعطی. قال 


و 
ل‌ 


الله فی کتابه: و مَنْ یب عیرّ الاسْلام دیناً قلنْ یفبل مِثهْ- و هو فی الاخرة 
و قی التوحید, و تفسیر العیاشی؛: فی الاّية عن الصادق (ع): هو توحیدهم 


افو ای اش ار اویش فیس و رو لها لیم سس 
عبادم فیرجع الی المعنی الذی قدمناه فی البیان 

ده اه مود ی ای نیع اهنا تافلت رش 
الاضطرارية. 

و اعلم: ۳ عدة روایات آخر رواها العیاشی و القمی فی تفسیريهما, 
و غیرهما 

ی و 905 مد ال میتاژ این الّیه. و فبها لتومتن برسول الله. 
و لتنصرن آهتز الم وین (ع), و ظاهرها تفسیر الاية بارجاع ضمیر لتوّمنن به 
الی رسول الله ص, و ضمیر و لتنصرنه اٍلی آمیر المومنین (ع) من غیر دلیل 
تمه هن اف 

لکن فی 

ی 1[ اس 
تأویله. 

قلت: جعلت فداک متی یجیء تأویله؟ قال: |ذا چاء جمع الله آمامه النبیین و 
المومنین حتی ینصروه و هو قول الله:- و لد أحَدّ اللهٌ میثاق الییین- لما 
کم من کتاپ و حعمَة- الی قوله- تا مَعکم من الشاهدین 

و تتدلیه بهون آفر الاشکال فانم انقا فرد: لو کایت الروابات وازده فد 
التتشیر و آماالا یل کقد رف آنه ویس فیل آلمعی وا مرا 
پاللفظ فی ما تقدم من تفسیر قوله: «هو الّذی یرل عَلیک الکتاب» الایة: 


[شورة آل‌غسران (3): الایات 86 الی 91] 


تقدی له قوماً کُقژوا تم ایمانهم و شهذوا آنَ لول حقٌ و جاءفم 
یُناث ,و اللّةْ لا بهُدٍی الْقَوْمّ الطالمینَ (86) آولیک جراوْهَمٌ أنّ لیم لَتة 
م و لعلایکه ه و التاس أَچْمهین (87) : ین فیها لا بح ۶ ۱ 
ُم بلطَرون (88) الا الذین توا من بعد ذلک و اضلخوا قانّ اللة عَفوژ 
رجي (89) ان الذین گقژوا بَعد زیمانهم تم اژداژوا کفراً لن تَفبل تَوَیلهْمٌ و 
ولیک : َم الصّالون ِِ ۱ ۱ ۱ 
ال لین کتژوا و هم کقاز قلن بقل من دهم مِلْء الاض دقبا و 


‌ 
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الایانته .کته الارشاظ بفا تقجفها من الکلام علین اهل. الکنات: مدای کان 
یمکن آن تستقل بنفسها و تتفصل عما تقدمها, و هو ظاهر 

قوله تعالی: کیْف یهّدی اللَة قَوما کقرژوا بعد ایا الاستفهام یفید 
رم ی بقوله: 3 
له ای 1 هدیم ود مومت کم و ذلک لا بنافی هدایته لهم 
علي تقدیر رجوعهم و 

و آما قوله: و 9 [ الّسشول حقّ فان کان المراد بهم آهل الکتاب 
فشهادتهم هو مشاهدتهم وا آیات النبوة التی عندهم منطبقة علی رسول 
الله ص کما یفیده قوله: 

و جاءهَم البیْناث و ان کان المراد بهم آهل الردة من المسلمین فشهادتهم 
هی اقرارهم بالرسالة لا اقرارا صوریا مبنیا علی الجهالة و الجمية و نحوهما 
بل اقرارا مستندا الی ظهور الأمر کما یفیده قوله: جاءَهُمْ لیات 

و کیف کان الأمر فانضمام قوله: و شهذوا «الخ» الی آول الکلام یفید آن 
المراد بالکفر هو الکفر بعد بعد ظهور الحق و تمام الحجة فیکون کفرا عن عناد 
مع الحق و لجاح مع اهله و هو البغی بغیر الحق و الظلم الذی لا یهتدی 
صاحبه الی النجاة و الفلاح. 

و قد قیل فی قوله: و شَهدوا «الخ» انه معطوف علی قوله: اِيمانهمٌ لما فیه 
من معنی الفعل, القدین کفزها بعد ان آمنوا و شهدوا «الخ» آو آن الواو 
للحال, و الجهلة حالية بتقدیر «قد». 

قوله تعالی: اولیک جَراوْهُم أَنّ عنم لَْتة ال الی قوله-: ع لا هم ینظرّون 
قد مر الکلام في معنی عود, جمیع اللعنة علیهم فی تفسیر قوله تعالی: 
«آولّک تلهم ال و بلْعهم اللاعنون»: البقرة- 159. 

قوله تعالی: الا الذین تابوا من بعد ذلک آض اه «الِخ» آی دخلوا فی 
الصلاح, و المراد په کون توبتهم نصوحا تخسل عنهم درن الکفر و 
باطنهم بالایمان, و آما 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 3<1 

الائیان بالاعمال الضالحه فمه و ان کان مها فرع علی زلک هم بلدعه غیر آند 
لیس بمقوم لهذه التوبة و لا رکنا منهاء و لا فی الاية دلالة علیه. 

و فی قوله: قَاِنّ ال عَفُورْ ریم وضع العلة موضع المعلول و التقدیر فیففر 
الله له و برحمه فان الله غفور رحیم. , , 

قوله تعالی: ان الذین کقژوا بَعد يمانهم ۳۹ ازدادوا کفراً الی آخر الایتین 
فلیل, فا -پشتمل, علیم. قوله. اولا کیف ز هی اللةٌ قوّما کفروا «الخ» و هو 


مق ال ی الکلی الطا ی الفوی آ توالت ان ان 
یکفر بعد ظهور الحق و تمام الحجة علیه. و لا یتوب بعده توبة مصلحة انما 
هو آحد رجلین [ما کافر یکفر ثم یزید کفرا فیطغی, و لا سبیل للصلاح اٍلیه 
تیدا ی مه اه لا ما ما سل یم بالیس دس یرف 
الضلال, و لا مطمع فی اهتداثئه. 

و اما کافر یموت علی کفره و عناده من غیر توبة يتوبها فلا بهدیه الله فی 
ی ی 
شفیع و لا ناصر حتی پشفع له آو نسم 

و الاشارة البعيدة فی أولتک, 0 7 ۱ 
4 9 

و کدا نمی ار الشر اد بفوله ما آم ی باصریم اف اتفاغفم انشا 
۱ هر ی ۱۳2 
تاضرت بخ لاه کمامر ظ نی اافت ال علی شاخ اد 
تعالی: قما لنا من شافعین الاية فی مبحث الشفاعة (آية 48 من سورة 
البقرة) فارجع الیه. 

فرقد اشعصلت لابق لاه ی ری واه ای کشا انیت 
هل اشمان کین فص ات سوت اسان مق فاتمم مهافت التا م زا 
تس 7 

پنتقض هذا الپیان الا ی ِ ِ الله با ۳ 2 3 
لیست اوه للذین یَعْملون 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 342 

الستتاب علي دا عضر اد لو ال اه هر 
و هم کفا ژ آولیّک آءٌ غتَذّنا لَهْمٌ عذابا آلیما»: "النساء- 19 فان المراد بحضور 
۳9 آثار الَخرٍة و انقطاع الدنیا و تفوت عند ذلک التوبة. 

و الملء فی قوله: مِلْءٌ الاکض دقباً مقدار ما بسعه الاناء من شیء فاعتبر 
الأرض |ناء یملوه الذهب فالجملة من قبیل الاستعارة التخيبلية و الاستعارة 
بالكناية. 


فی المجمع,: في قوله تعالی یف هی ال قَوماً الایة: قیل نزلت الأیات 
فی رجل من الانصار- یقال له حارث بن سوید بن الصامت, و کان قتل 
المجدر بن زیاد البلوی غدراء و هرب و ارتد عن الاسلام. و لحق بمکة- ثم 
تدم فارسل الن قومه آنپسالها ترسول الله مد هل ی من تویه؟ مسالو 
فنزلت الایة- الی قوله: - لا الذین تابوا, فحملها الیه رجل من قومه فقال: 
نی لاعلم آنک لصدوق, دا الله اصدق منک؛ ۰ و ان الله آصدق الثلائة, و 
اص ها و ای ری 
عم آیی نو 2:۵۱ ۲ 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن اسحاق و ابن المنذر عن ابن عباس": ان 
الحارث بن سوید قتل المجدر بن زیاد- و قیس پن زید آحد بنی ضبيعة یوم 
احد- ثم لحق بقریش فکان بمكة ثم بعث الیي آخیه الجلاس- بطلب التوبة 
لیرجع الی قومه فانزل الله فیه: - کیف یهّدی الله قَوّما الی آخر القصة. 
آقول: و روی القصة بطرق آخری و فپها اختلافات, و من جملتها 
ما رواه عن عکرمة": آنها نزلت فی آبی عامر الراهب- و الحارث بن سوید 
بن الصامت و وحوح بن الأسلت- فی اثنی عشر رجلا رجعوا عن_الاسلام و 
لحقوا بقریش, ثم کتبوا لی آهلهم هل لنا من توبة؟ فنزلت لا الذِین تابُوا 
من بعد ذلک الایات. 
7 ی قوله انیت ان ادین کفروا نفد زمانمم تم 
ازدادوا الاية. آنها لت قی احد کنر من اضجاب الحارث بن سوید- لما 
رجع الحارت قالوا نقیم بمکة علی العفر ما بدا لنا- فمتی ما اردنا الرجعة 
رجعنا فینزل فینا- ما نزل فی الحارث فلما 
المیزان فی تفسیر القران, ح3, ص: 343 
افتتح رسول الله ص مکة مکة دخل فی الاسلام- من دخل منهم فقبلت توبته 
فنزل فیمن مات منهم کافرا- ان الذین کیوا مائوا و هم کقازٌ الاية, 
نسبها الی بعضهم. 
و قیل آنها نزلت فی آهلٍ الکتاب. و قیل: ان قوله تعالی: ان الذین کفَرُوا 
بعد ايمانهم نم زداذوا ۳-3 الاية نزلت فی الیهود خاصة حیث منوا ثم 
کفرو بعیسی ثم ازدادوا کفرا بمحمد ص, و قیل غیر ذلک. 

و التامل فی هذه لاقوال و الروایات بعطی ان جمیعها من الأنظار 
و آما ی من الممکن آن 
یتعدد اسباب النزول فی اية او ایات, و الله اعلم. 
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اشارة 


ع‌ِ ز 


تنالوا الب حتّی ثتففواپیقا بُون و ما تفوا من شیء قانّ ال به لیم 
‌ 9 کل اْطعام کان جلذلقنی اش رای الا ما رم اٍسْرایئیل علی تفس من 


رل التَوراةُ فل قائوا بالتوراه بقائلوها 1 یم صادقین (93) قَمَنِ 


اند اسط 


ک 


م۳ 


1 


- 


علی اه الَذِبِ من بعْد دیلک قأولنک هم الظالمُون (94) فْل صَدق 
وا مه انراهم عی و ما کان من اش رکین (95) 


> 
2 


۱ 


أ 
ی 
ق 


۲ 
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بیان 


ارثباظ الابة الاولی: ها فبلها غیر عاضح و من الفمکن آن لا عکون: از له فی 
ضمن بقية الایات التی لاغبار علي ارتباط پعضها ببعض, و قد عرفت نظیر 
هذا الاشکال فی قوله ِ «قْل با هل الکتاب تعالة|» الایة: ال عمران- 
4 من حیثت تاریخ النزول 
ایا سس اعران ع سس 24 
و ربما یقال: ان الخطاب فی الاية موجه الی بنی |سرائیل, و لا یزال موجها 
ایثار المال و المنال "۷ دین الله: آنکم کاه ن فی دعواکم انگم- منسوبون 
الی الله فتبخانه. ور امباته و .انکم آهل البر و التقوی, فانکم تحبون کرائم 
اراک مسا فا و چا ال ال او 
النفوس مما لا یعبا بزواله و فقده مع انه لا ینال البر الا بانفاق الانسان ما 
3 : و 
فیه تمحل ظاهر 
مق ای فارتباطها ان 3 السابقة ظاهر لاغبار علیه. 
قوله تعالی: لن تنالوا ال حّی توا ممّا تبون النیل هو الوصول, و البر 
هو التوسع فی فعل الخیر, قال الراغب: البر خلاف البحر, و تصور منه 
ات سار ای ۱ انتهی. 
ی الحق و النية 
الطاهرة او فعل الجوارح کالعبادة لله 2 تعالی, , و قد 
اشتمل علی القسمین جمیعا قوله تعالی: لیبین الب ان توّلوا وج هکم قبل 
ابعشرق و العقیب و لک لیر من آمن یله و الوم الاخر و المَلائْکة و 
الکتاب و التَبیینَ و لمال علی خه خبه وی القربی و الیتامی و القساکین و 
این السّبیل و ۱ فی الّقاب عرآقام الصّلاة و اتی الركاة,و المّوفون 
دهم اذا عاه خوا 5 السشایرین فی البَاساء و الَّاء و جین البَأس» الابة: 
ار 117 ۱ ۲ ۱ 
و من انضمام الاية الی قوله: ن تنالُوا ال الایة. یتبین آن المراد بها آن 
انفاق المال علی حبه, آحد آرکان البر التی لا یتم الا ۳ نعم جعل 
الانفاق غاية لنیل البر لا یخلو عن العناية و الاهتمام بأمر هذا الجزء بخصوصه 
لما فی غريزة الانسان من التعلق القلبی بما جمعه من المال. و عده کانه 
جزء من نفسه |ذا فقده فکأنه فقد جزء من حيوة نفسه بخلاف سائر 
العباذات فلا عفال التی لایر معیا قمت بل وال مه 
و من هنا یظهر ما فی قول بعضهم ان البر هو الانفاق مما تحبون, و کان 
هذا القائل جعلها من قبیل قول القائل: لا تنجو من الم الجوع حتی تاکل» و 


نحو ذلک, لکنه محجوج بما مر من الاية. 
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و یتبین من آية البقرة المذكورة آیضا آن المراد بالبر هو ظاهر معناه اللغوی 
آعتن التوسعقی الحیر قانها شه مجاهم الحه ات الا عغفادیه خ العملية..: 
مته بظهر ماً فی قول بعضهم: ۱ ۳۵/۹۹۸ 
فی قول آخرین: [ن المراد به الجنة. ‏ , 

قوله تعالی: و ما تفقوا من شبء فان الله.به علیغ نظییب لنفوس المشفعین 
آن ما ینفقونه من المال المحبوب عتدهم لا بخه فشدوز ‏ هن کر آجر فان 
له الذی بامرهم به علیم بنفاقهم و ما بنفقونه ۱ 

قوله تعالی: کل الطعام کان جلا یی اشرائیل الما عزم اشرائیل عَلی 
تسه فق فتل آن فیل الفرام ۲ 
بطلق عتد آهل الحجاز علی البر خاصة و ینصرف الیه عندهم لذی الاطلاق: 
و الحل مقابل الحرمة, و کأنه مأخوذ من الحل مقابل العقد و العقل فیفید 
معنی الاطلاق, و اسرائیل هو یعقوب النبی (ع۶) تفقتفی: یف لا ری کان مجاهدا| 
من الله مظفراابه و بقول اهل الکتاپ: آنفان المنی الغالب‌عای لاد 
شبحانه لابهضارع الله فی موضع بستمی: فشیل, فقلیه (علی,ها فی, التوراه) 
و هو مما پکذبه القرآن و یجیله العقل. 

وقولم الا ها کلم (شرانیل علی تسه استناع سن الطعام المذکور آنقار و 
قوله: 

من فا ان را اه معطای نگاو فی العماه ادلی و الععش لم پدزع 
الله کی ول العرام شا مت الطفام ی شواک ایا 
اسرائیل علی نفسه. ‏ , 

و فی قوله تعالی: قْل قأوا یاللّوراة قائلُوها ان کم صادقین دلالة علی آنهم 
کانها پنحرون: دلیه اعتی حلية کل الظعام علیقم قبل التوراةه و بدل: علبه 
آنهم کانوا ینکرون النسخ فی الشراتع و یحیلون ذلک کما مر ذکره فی ذیل 
قوله تعالی: «ما تنسح من ایة او تنسها» الایة: البقرة- 106 فهم کانوا 
ینکرون بالطبع قوله تعالی: 

«قبظلم من الذین هاذوا حرّمنا عم طَیْیاتِ آ ۵ َهُمُ»: النساء- 100. 

۰ ق اللة کایغوا مله ابراهیه عنیما. نم 
کانوا یجعلون ما ینکرونه اجه کل تام یمه قل را کین 
التحریم انما نزل علیهم لظلمهم بنسخ الحل بالحرمة) وسيلة الی القاء 
الشبیة خی المسلفین, و الاعراضزعای ها کان یر به رتسول الله ره 
عن ربه آن دینه هو ملة ابراهیم الحنیف. و هی ملة فطرية لا افراط فیها و 
لا تفریط, کیف؟ و هم کانوا یقولون: ان ابراهیم کان 
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بهودیا علی شرت النوراه. قکیت یکی آن یل مق لین خلیه: زا 


حرمتها التوراة. و النسخ غیر جائز؟. 
فقد تبین آن الایة انما تتعرض 1[ الیهود, و یظهر من عدم 
تقیاض آلایت لقق الفنید عم کعا حری ان الفران فی لت تایه 
کقوله تعالي؛ 
«و قالت الیهود ؛ اه معْلَولَ»: المائدخ- 64, و قوله: «و قالوا آن تمسّتا 
التاز الا آتاماً مَفْدْوةٌ»: البقر- 80, و قوله «و قالوا فُلوینا عُلْفَ»: البقرة- 
8 آلی غیر ذلک من الّیات الکثيرة. 
ویکذا قوله تعالی بعد عدة آیات: «فیلْ یا أهْلَ التاب لِ تضْدُون عَن سَییل 
له من آمقن الی آن قال- با ها الذین وا ان لطیغوا قریقاً مق الذین 
۱ ۱۳| 
بل علی المومنین فی ضمن ما کانوا یتلاقون و یتحاورون. 
ماد انم کت کین ای ضا و فا مسر تاه تلاصا سم 
الیات لیم اس تن الم ها سس احل ایا سود 
الله سبجانعیل الفحرمات. محرفه داتما من:غیر امکان تغیر لحکم اللفه.و 
حاصل الجواب من النبی ص بتعلیم من الله تعالی: آن التوراة ناطقة بکون 
کل الطعام حلا قبل نزولها, فأتوا بالتوراة و اتلوها آن کنتم صادقین فی 
قولکم. و هو قوله تعالی: کل الطعام کان جلا لِبی |سرائیل الی قوله: 71 
ثم صادقین 
فان آبیتم الاتیان بالتوراة و تلاوتها فاعترفوا بأأنکم المفترون علی الله 
الکدت و نکر الطالمون:.و. دلی قولم عالق: فصن اتری ال قوله 
الظلِمُونَ 
ی ی ی نبعوار ملتی و هی ملة ابراهیم 
حنیفاء و ذلک قوله تعالی: فْل ضَدّق ال قایغوا مِلةَ (براهيق اٍلی آخر الأیة. 
ق رین کی وصع فعی: الاب بان فلنه آجمم علی. ای حال 
دکروا آن الایدمتعرصة لببان هه آوردنها الوخ مرخطه بالتشح کما مر. 
و آعجب ما قیل فی المقام ما ذکره بعضهم: آن الاب متغرضة: لجواب بهة 
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ار موی الم رها اربافو کاس فالت ها کف امه 
وه ی و و فکس شسعل :ها کان. شرا 
علیه و علیهم کلحم الابل؟ آما و قد استبحت ما کان محرما علیهم فلا ینبغی 
لک آن تدعن.ای مضدق وم و موافق فی الدین, و لا آن تخص ابراهیم 
تال کر وهای اون نب 
و محضل الجواب: آن کل الطفام کان خلا لعامه التاش و سینت اسرانل 
لکن بنی |سرائیل حرموا آشیاء علی آنفسهم یما ارتکبوا من المعاصي, و 
السیثات کما قال تعالی: «قبظلّم من الذین هاژوا حتَمنا للم طیبات 


آجلث لهُمْ» الایة: النساء- 160, فآلمراد باسرائیل شعب |سرائیل کما هو 

مستعمل عند هم لا یعقوب وحده, و معنی تحریمهم ذلک علی انفسهم: انهم 

ارتکبوا الظلم و اجترحوا السیثات فکانت سببا للتحریم, و قوله: من بل أَنْ 

رل وراه متعلق بقوله: حَرَم اسرائیل و لو کان المراد بقوله: اسرائیل 

هو قوب نفسه لکان قوله: من قّل آن لارام لفوا زائدا من الکلام 

لبداهة آن یعقوب کان قبل التوراة زمانا فلا وجه لذکره. 

هذا محصل ما ذکره و ذکر بعض آخر نظیر ما ذکره الا آنه قال: ان المراد 

ی و ی ی و ی 

کانت عرب الجاهلية تفعل دلک علی ما قصه الله تعالی فی کتابه.. 

و قد ارتکبا جمیعا من التکلف ما لا یرتضیه ذو خبرة فأخرجا الکلام من 

مجراه, و عمدة ما حملهما علی ذلک حملهما قوله تعالی: من قَیّلٍ أنْ رل 

الَقُراهُ علی آنه متعلق پقوله: حَرّم ٍسْرائیل مع کونه متعلقا بقوله: کان حلا. 

فی صدر الکلام و قوله الا ما حََم استثناء معترض. 

مش 

توهما مستندین الی عدم استقامة المعنی دونه. 

علی ان الا اس ال نان ی اشرال ای کاوحای اعلی ده 

قولهم: 

بکر و تغلب و نزار و عدنان یریدون بنی بکر و بنی تغلب و بنی نزار و بنی 

عدیان آکته یت نی اش ال من خست المع اسان کر میور یه 

العرب فی عهد النزول, و لا 
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آن القرآن سلک هذا المسلک فی هذه الکلمة (فی غیر هذا المورد الذی 

تا هی اسان کی فسات هن آسن هار 
من جملتها نفس هده الابة: 

ل الطعام کان ج ی رال ما اشرائیل علن تفه قما هه 

الفرق علی قولهما بین آلموضعین فی الایة؟ حیث عبر عنهم آولا ببنی 

اسرانبل: کم اردف دلی تقوله: 

اسرائیل مع آن المقام من أُوضح مقامات الالتباس, و ناهیک فی ذلک آن 

ال لیس و ان وا ای ری رو 

هرن آخسر الها نت علی» ان الطران مهوت وله ماه ی زین 

بارجام صفیو ال ده الق ال اس انین ولو باق الفراوشتن آسرانل 

لکان من اللازم آن یقال: علی نفسها آو علی آنفسهم. 

٩‏ قائا یلاق او قانلوها کلم صادقین اد ستی بتین آن ای 

الفریقین علی الحق, نا آم آنتم رو هذا |لقاء جواب منه تعالی علی نبه 

قوله‌عالن: فعن افتری علی الله الکدت هر فد دلی فاولتن.؟ هم الظالمون 


ظاهره آنه کلام لله سبحانه یخاطب به نبیه ص, و علی هذا ففیه تطییب 
لنفس النبی ص‌‌ با آعداءه من الیهود هم الظالمون بعد هذا] البیان 
لافترائهم الکذب علی الله, و تعریض للیهود, و الکلام یجری مجری الکناية. 
و ما اجتمال کون الکلام من تتمة کلام النبی.ص. فلا بلائمه ظاهر افزاد 
خطاب الاشارة فی قوله: من بَعدٍ ذلک و علی هذا ایضا یجری الکلام مجری 
الکناية و الستر علی الخصم المغلوب لیقع الکلام موقعه من القبول کما فی 
قوله تعالی: «اتّا أو اَاکمْ لعلی هُدی او هی صلال مُیین»: سبا- 24, و 
المشار الیه بذلک هو البیان و الحجة. 

و |نما قال: من بعد ذلک مع آن المفتری ظالم علی آی حال لأن الظلم لا 
یتحقق قبل التبین کما قیل, و القصر فی قوله: قأولک هم الظالْمُون قصر 
قلب علی آی حال. 

قوله تعالی: فْلّ صَدق ال قاثبوا مِلةَ (ُراهيم حنيفاً «الخ» آی فاذا کان 
المع قییا اخب کم جع و دعوتکم. الیه» خانیعوا کیتیسی اعترفوا بحلید 
لحم الابل و غیره من الطیبات التی أحلها الله, و |نما کان حرمها علیکم 
عقوبة لاعتدائکم و ظلمکم کما آخبر تعالی به. 
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فقوله: قَایّبعوا «الخ» کالکناية عن اتباع دینه, و انما لم یذکره بعینه لأنهم 
کانوا معترفین بملة براهیم. لیکون اشارة اٍلی کون ما بدعو الیه من الدین 
ختفا قطر با لان القطره لا سح الاشتان هن اکل الظیبات من اللعوم و 
سائر الرزق. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, و تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): آن اسرائبل کان |ذا کل 
لحم الابل- هیچ علیه وجع الخاصرة فحرم علی نفسه لحم الابل- و ذلک قبل 
ان تنزل التوراة- فلما نزلت التوراة لم پحرمه و لم یاکله. 

اقول: و ما یقرب منه مروی من طرق اهل السنة و الجماعة. 

و : لم یحرمه و لم يأکله ضمیرا الفاعل راجعان الی موسی 
لدلالة المقام علیه, و المعنی لم یحرمه موسی و لم ياکله, و یحتمل آن 
یکون لم بأکله من التاکیل بمعنی التمکین من الأکل, و بظهر من التاج, آن 


آنتفرة ال‌عسرآن (۵): الاباتت 98 الن ۲87 


بیان 


ااتان خواب عن شنهة اخری کانت الهود توردظا علی اون من سید 
النسخ, و هی ما حدث فی آمر القبلة بتحویلها من پیت المقدس |لی الکعبة, 
و قد مر فی تفسیر قوله تعالی: «قوّل وَجَهک شطر المسٌجد الخرام» الاية: 
النقرقه 144 آن خصویل, 
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القبله کان من الاموز الهامه التن کانت له تأثیرات عميقة مادية و معنویه 
فین خووت افل الکنات+ ه اضه الیینه صضاها ال کفته محاتا اعمش نی 
اند ری ها 
نزول حکم القبلة ٍلی آمد بعید, 

و المستفاد من الایة- ان ول بیّت «الخ»- آنهم جمعوا فی شبهتهم بین شبهة 
الشم بو پیت انتسات العکم الی: وله دام ۱۳ 
الکعية کیف یمکن آن یکون قبلة في ملة ابراهیم مع آن الله جعل بیت 
العفدش ی 
کون النسخ محالا باطلا؟. 

و الجواب ۸ الکعبة موضوعة للعبادة قبل غیرها کبیت المقدس فلقد بناها 
ارام و 2 و فیها آیات بینات تدل علی ذلک 
کمقام ابراهیم. و آما بیت المقدس فیانیه سلیمان و هو بعد |براهیم بقرون. 
قوله تعالی: ان أَوّل بيّتِ وضع لاس للذٍی یتکَةَ الی آخر الاية, البیت 
معروف, و المراد بوضع البیت للناس وضعه لعبادتهم و هو آن ۰ 
یتوسل به الی عبادة الله تستحانه. و مستعان به قیها بان رعید. االه فیه, 
ام اه مس ان و الیل علی فلک ها مشتمل عاه العلام 
من کونه مبارکا و هدی للعالمین و غیر ذلک. و یشعر به التعبیر عن الکعبة 
بالذی ببكة فان فیه تلویحا الی ازدحام الناس عنده فی الطواف و الصلوة و 
غیرهما من العبادات و المناسک, ۵ آصا کونه اف بت نتی. علی. اا دض 2 
وضع لینتفع به الناس فلا دلالة علی ذلک من جهة اللغظ. 

و الفراد سک آرض, الیت شنعیت: که اردحام الناسن فتهاز و رتها فیل ان 
بکة هی مکة, ی و0 ی 
راتب و نحو ذلک, و قیل: هو اسم للحرم, و قیل: المسجد و قیل: ۱ 

و المباركة مفاعلة من البركة و هی الخیر الکثیر, فالمباركة افاضة ِِ 
الکثیر علیه و جعله قیه و هی و ان کانت تشمل البرکات الدنيوية و 
الأْخروية, الا آن ظاهر مقابلتها مع قوله: هد لِلْعالَمین آن المراد بها افاضة 
البرکات الدنيوية و عمدتها وفور الأرزاق و توفر الهمم و الدواعی الی 


عمرانه بالحج الیه و الحضور عنده و الاحترام له و اکرامه فیئول المعنی الی 

ها تتضضه خوله تغالی فی دوه آلرا هیم* در بان آش کت من ی 
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بواد غیر دی ززع عند عند بیتک تیک الْمْحرّم رین | لیفیمُوا الطّلاء قاجعل فد من 

لاس تهُوی هم و اررفْهْمُ من مراب لَعَلهْمْ بَشْکرون»: ابراهیم- 37. 

و کونه هدی هو |راءته للناس سعادة آخرتهم. و ایصاله ایاهم [لی الکرامة و 

الشیهارلفی نصا مضه له لصا وه اس دیش افستام 

الطاعات ه لس وا لصا ارام حقصدا العاصدین مه هی 

للعابدین. 

و قد دل القران.علی ان الحج شرع آول ما شرع فی زمن ابراهیم (ع) بعد 

الفراغ من بنائه, قال تعالی: «ق عَهذنا الی اثراهيم و اشماعیل أَنْ طَرا 
یت للطائفین و العاکفین و الک للسُجُود»: البقرة- 125, و قال: خطابا 

لایراهیم: «چ أدنْ فی لاس بالی یانوک وجلا و علی کل صامز بان من 

کل فح عمیق»: الحح- 27 و اد کما تری تدل علی آن هذا الأذان و 

اتقو ال یعامش النافی فرش انبم اسان و 

القبائل. 

و دل آیضا علی آن هذا الشعار الالهی کان علی استقراره و معروفیتهرفی 

زمن, شعیب عند الناس کما حکاه الله_عنه هی قوله لموسی (ع): «اتی رید 

آن أییحک |خدی ابتتت هاتیّن علی أنْ تأجَْیی تمان جح قَاِن مت 

کا کمن ی افص مه راد باه سوه کف الا لکوه 

الششین عد با لح لتکزرها سکرنه: 

و کذا فی دعوة ابراهیم (ع) شیء کثیر یدل علی کون البیت لم یزل معمورا 

بالعبادة آیة فی الهداية (راجع سورة ابراهیم). 

و کان عرب الجاهلية یعظمونه و بأتون بالحح بعنوان یه من شرع ابراهیم, 

وقد ذکر التاویخ آن سایر الناش آیضا کانوا بعظموته: وهدا کی نقسه توغ 
من الهداية لما فیه من التوجه الی الله سبحانه و ذکره, و آما بعد ظهور 

الاسلام فالأمر آوضح. و قد ملاً ذکره مشارق الأّرض و مغاربها. و هو یعرض 

نفسه لافهام الناس و قلوبهم بنفسه و ید کر8: و فی عبادات المسلمین و 

طاعاتهم و قیامهم و قعودهم و مذابحهم و سائر شئونهم 

و ار از 

الذی لا تمه لا المظهرون:من عیاد الله المخلصین. 
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علی آنه بهدی عالم المسلمین |لی سعادتهم الدنيوية التی هی وحدة الکلمة 

و ائتلاف الأمة و شهادة منافعهم, و یهدی عالم غیرهم باٍیقاظهم و تنبیههم 

الی مرات هذه الوحدة و ائتلاف القوی المختلفة المتشتتة. 

و من هنا یظهر آولا: آنه هدی |لی سعادة الدنیا و الاخرة کما آنه هدی بجمیع 


تب الهداية, فالهداية مطلقة. 
ِ آنة:هدق. للعالمین لا لعالم خاض و جماغه مخضوضه. کال ابر آهیم آو 
العرب آو المسلمین و ذلک لما فیه من سعة الهداية. 
قوله تعالی: فیه آیاث 7 ث مَقام ابراهیم الایات و ان وصفت بالبینات؛ و 
ات اف اه ای رن ام 
المقام مقام بیان مزایا البیت و مفاخره التی بها بتقدم علی غیره فی 
التترف ولا ببناست:دلک ۱ الاتیان بییان واضح. و الوصف بما لا غبار علیه 
بالايهام و الاجمال. و هذا من الشواهد علی کون قوله: مَقام ابراهیم و مَنْ 
دحَلةّ کان آمنا و لله عَلی الاس (لي آخر الاية بیانا لقوله: ایاث بیناك 
فالایات هی: فا ابُراهی و تقریر الأمن فیه, و ایجاب حجة علی الناس 
۱ 
لکن لا کما ی الجمل الثلات بدلا و عطف 
بیان من قوله: آیاثك لوضوح آن ذلک یحتأج الی رجوع الکلام بحسب التقدیر 


الی مثل قولنا: 

هی مقام ابراهیم. و الامن لمن دخله, و حجة لمن استطاع الیه سبیلاء و فی 
ذلک ارجاع وله :و خن وخله سواع کان انشاغ .ای اخبارا الید ار و مور 
آن و ارجاع قو 


ی 
السانقه و اساعا ال المفره پاک آمتقدیر آن قما ایض و کل دلگ مسا ۷ 
یساعد علیه الکلام البتة. 

و انما سیقت هذه الجمل النلاث آعنی قوله: مقام ابراهیم «الخ», کل 
اعرضءخاض مق اختار آو اتشاء حکمتم تبین نها الایات فتعطی فاندی الببان 
هلان رل رت مان لا و الصیی مت لیا آن 
نتبعه. 

فوله تعانن» ققاق ایراهیم فا تخر تخووف و القویر قیه مفام ابر همه 
العفر الا یه انر فجمی راهم الکلیل(ع و نو اسعاس الق 
بان الحجر مدفون ۲ 
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فی المکان الذی یدعي ار ارت اف زاف سا 
المل رین و فد اسان الیه اه طالت عم الیی فی قصوونه لاد 

و موطت ابراهیم فی الصخر رطبه‌علی قدمیه حافیا غیر ناعل 

و ربما یفهم من قوله: مَقام [براهيم آن البیت او فی البیت موضع قیام 
[براهیم بعبادة الله سبحانه. 

و یمکن آن یکون تقدیر الکلام: هی مقام اتر اختضبه الامن ده الحخ تم وضع 
قوله: 

مر دَجْلَهْ و قوله: اه ان ها ان سا فیک 


انشائی موضع الخبرین» و هذا من اعاجیب اسلوب القرآن حیث یستخدم 
فیفید_فائدتین بط الخیین اه الکلام قیم وضم الاخار کقرل" 
را بالله و مَلائْکته و که و له لا نرق یهن أَحدٍ من رسْله»: 
البقره- 5 5 و کما مر فی قوله تعالی جا لم تز ی الذی ام اتراهيم فی 
ربه» الایة: البقرخ- 258, و قوله: «أو کالذی مر عَلی قویة» الاية: 0 
9 و قد بنا النکنة فی ذلک في تقسیر اثايه و کما فی قوله تعالی: 
«یوَم لا نم خال و5 لا بلون الا هن ۳ اللهَ بقلب سلیم»: الشعر |ء- 9 و 
۱ تعالی: «و لکِنٌ الیرٌ من آمن یاه الایة: البقرة- 177, حیث 
رصخ صاخب الیزفان الب و کا ه فی ِِ تعالی: «و مَتلّ الذین زو 
کمتل الدی یو بما لا بَسَمَغْ» الایة: البقرخ- 171 و مثله غالب الأمثال 
9 
و علی هذا فوزان قوله: فیه آیاث بیناثك مَقامٌ ابراهیم, الی ِ عَن 
العالمین فی التردد بین الانشاء و الاخبار, وزان قوله: «و ار عَبدنا بو لژ 
نادی رب نی مَسّنی السْبّطانْ بنصّب و عذاب ارکض برخلک ها موم 
با و شراب و وَهبٌنا له له و له مهم ره متا و دگری لاولی الاب 
و خد دی صعنا فاطزت, به ولا تکتت (۲ وجوناخ صایرا عم اعند. 2 
اک ۰ ص- 4 
و هذا الذی ذکرناه غیر ما ذکره بعضهم من حدیث البدلية, و ان کان بدلا و لا 
دای یل و ای ای بو ف سل ان لاله 
مستأنفتین 
ال اف اش اش سس سوت 
لسن علی ان مجدوفین ی 
الااحل: عم اشنم ااهع 
ی تا 
سبحانه مذکرة لمقامه اذ لیست الابة الا العلامة الدالة علی الشیء بوجه, و 
ای ال ای سس تا ۷۳1 
من موقف ابراهیم و من حرم آمن يأمن من دخله و من مناسک و عبادات 
تا ار ی 
باشتاه آللبالی ها اهر آها کون کل انم آمرا خار فا للعاژم خاقضا لمد 
الطبيعة فلیس من الواجب, و لا لفظ الأية بمفهومه یدل علیه, و لا استعماله 
فی القرآن ینحصر فیه. قال تعالی: «ما نسح من آیة آو ننسها» الایة: 
البقره- 106 و هي تشملٍ الأحکام المنسوخة فی الشرع قطعا. و قال 
توالت تا ون تکل ریع یه تَعْبنْون»: الشعراء- 128, الی غیر ذلک من 
الایات. 
و من هنا یظهر ما فی اصرار بعض المفسرین علی توجیه کون المقام آية 


خارقة, و کون الأمن و الحج مذکورین لغیر غرض بیان الاية. 
هکدا اصران این علی آنالراد بالات التات مور آخن من خواص 
الکفنه (ه.قه سا ع دراه من آرادها لاحم مهن ماه( 
لاس قافن لیس عی کف مان مع نات یات مر 
خوارق العادة, و لا دلیل علی ذلک کما مر. 
فالحق آن قوله: و من دََلَ کان آهنا: مسوق لبیان حکم تشریعی لا خاصة 
تکوينية غیر آن الظاهر آن یکون الجملة اخبارية یخبر بها عن تنشریع سابق 
للامن کما ربما استفید ذلک من دعوة ابراهیم المذکورة فی سورتی ابراهیم 
و البقرة و قد کان هذا الحق محفوظا للبیت قبل البعثة بین عرب الجاهلية و 
یتصل بزمن ابراهیم (ع). 
ها ی اضر یمن اه ار بان ال ال حو مارا ال 
ره تقع و لا ینسحب ذیلها الی الحرم فیدفعه وقوع ما وقع من الحروب و 
المقاتلات و اختلاي الأمن فیه, و خاصة ما وقع منها قبل نزول هذه اي و 
قوله تعالی «ا و لم یروا آتا جقلنا حماً آمناً و نتخطف التّاسنْ و من حولهم»: 
العنکبوت- 7 یل علی آزید ۱ 
المیدان فی تفت الفرارن حور مه 9اه 

مة هذا البیت و وجوب تعظیمه الثابت فی شريعة ابراهیم (ع) و ینتهی 
بالاخرة الی جعله سبحانه و تشریعه. 
و کذا ما وقع فی دعاء ابراهیم المحکی فی قوله تعالی: «رَبٍ اجْقل هد 
البلد آمنا»: ابراهیم- 35, و قوله: «ذّت اععل هدا بلدا آمنا* البفر ِ 
حیت تا[ الأمن لبلد مکة فأجابه الله بتشریع الأمن و سوق الناس سوقا 
قلبیا الی تسلیم ذلک و قبوله زمانا بعد پرمان. 
قوله تعالی: و للّهٍ ی الّاس جح البیّتِ من استطاع لب سَبیلاء الحج 
پاش وف ال لصوم آخص فتاه مد ات ی 
مخصوص بینه الشرع, و قوله: سبیلا تمییز من قوله: استطاع 
و الأية تتضمن تشریع الحج امضاء لما شرع لابراهیم (ع) کما پدل علیه قوله 
تعالی حکاية لما خوطب به ابراهیم: «و أَرْنْ فی النّاسٍ یالْحَجٌ»: الاية الحج- 
7 و هن ها نظهی آن فران فوله: و لله علی اللاس «الم* وزان. فوله 
تعالی: مَن دَحَلَهٌ کان آضنا فق کون اخبارا عن تشریع سابق و ان کان .من 
آلسکن آن کین شام علی جه الرماء اکن الاظیر من السای هو الاول 
کما لا پخفی. 
قوله تعالی: و من کَقر قَاِنّْ ال عنم عن العالهین الکفر هاهنا من الکفر 
تفر یی الکمر بتری الصلوی و ال کام‌فالیراد تالکفر اتکی الکلام 
م فیل بصع آلعست الا معام السب آوالمسا کا آن وله فان 


ِ- 
1 


الق خسف عضع الما موه المعاو وی اف ی ی 
الحخ‌فلا نضر الله شا فان الله عتی عی العالمتن: 


(بحث روائی) 


عن ابن شهرآشوب عن آمیر المومنین (ع): فی قوله تعالی: ار أوَلَ بیْتِ 
وضع ِلنّاس: الایة- فقال له رجل هو آول بیت؟ فال لا قد کان یله بوت: 
و لکنه آول بیت وضع للناس مبارکا, فیه الهدی و الرحمة و البرکة. و آول 
من بناه ابراهیم, ثم بناه قوم من العرب من جرهم- ثم هدم فبنته العمالقة 
ثم هدم فبناه قریش. 
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ق رس ره خرح این المنذر وان آبی حاتم من طریق الشهبی عن 
علیین ات:طالت: فی قوله «اِن و ببٍ وضع لاس ی بَكة قال" 
کانت البیوت قبله ۵ کته نان اول حتف وضند لعبادة الله). 

آقول: و رواه آیضا عن ابن جریر عن مطر مثله, 

و الروایات فی هذه المعانی کثيرة. 

و فی العلل, عن الصادق (ع) موضع البیت بکت, و القرية مکة 

اقول: بعئی یز حمون ۱ 

و فیه, عن الباقر (ع): انما سمیت مکة بكة لانه یبک بها الرجال و النساء. و 
المراة تصلی بین یدیک, و عن یمینک, و عن شمالک و معک- و لا باس بذلک 
(تما یکره ذلک فی سائر البلدان. 

و فیه, عن الباقر (ع) قال: لما آراد الله آن یخلق الأرض آمر الریاح- فضرین 
من الماء حلی صار موجا تم ازبد فصار زبدا واحد|- فقجمعه فی موضع 
لبیت ثم جعله جبلا من زید- ثم دحی الأرض من تحته و هو قول الله: ان 
ول بت وضع للناس للذی بِبَکَة مبار کا, فاول بقعة خلقت من الأرض 
الکعیة- ثم مدت الأرض منها. 

افول: و ااخبار فی ادخ اارض خن تخت آلکعیة کیره و لیست مخالفه 
لاکات: و ان هناکبرهانا جدفم. لک غیز ها کانت, ترعمه القه‌ماء مت 
علماء الطبیعه آن الارض عتضر پسیط قدیم, و قد.بیان بطلان هد| القول بما 
لا بختاج الی بنان. 

و هذا تفسیر ما فرد من الروایات قی آن الکعبة آول بیت (آی بقعة) فی 
الأرض و ان کان الظاهر من الاّیة ما تشتمل علیه الروایتان الأولیان. 

و فی الکافی, و تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: فیه 
آیاگ بناگ: اند شتل با هدم الابات البیات؟ عال- مقام آبراهیم خبت فام 
علی الحجر فأثرت فیه قدماه, و الحجر الأْسود. و منزل [سماعیل. 

آقول: و فی هذا المعنی روایات آخر, و لعل ذکره هذه اضر خرن باب العد 
و ان لم تشتمل علی بعضها الاية. 
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اه هکم پوتیم آن 7۳ ۳ قاس وم فضاق بذلک 
فًتی آبا عبد الله (ع) فقال له نی سالت هولاء شینا من منازلهم و آهنیهم: 
لنزید فی المسجد و قد منعوا فی ذلک فقد غمنی غما شدیدا, فقال آبو 

الله (ع): ثم ینمگ دلک. ورحخنک: علیهم فیه ظاهره:. فعال: ها 
علیهم؟ فقال: بکتاب الله, فا فی آی موضع؟ فقال: قول الله:- ان أوّل 
پیت یت وضع لاس للذی ببَکَة, و قد آخبرک الله: 

آن ول بیت وضع للناس هو الذی ببکة- فان کانوا هم تولوا قبل البیت فلهم 
افنشمم وان کان. الست قذیما فمم فله: قباوم, :فد غا هم این حعوز فاستح 
علیهم بهدا کقالوا له 

اصنع ما احببت. 

قفتهر کن (لعسن بن,غلینن الفمان: فان لها نی المهدی نی لته 
الخرا دار فی رها لمنحه فطلیا من اما اما فسالعن 
ذلک الفقهاء فکل قال له: 

ٍنه لا ينبغي آن تدخل شیثا في المسجد الحرام غصبا, فقال له علی بن 
یقطین: یا آمیر المومنین- انی آکتب الی موسي بن جعفر (ع) لأخبرک بوجه 
دا تا ای مارا اه وا ان 
المخرج من ذلک؟. 

فقال ذلک لأبی الحسن (ع), فقال ای الحسن (عاد فلا رین الخواب نف 
هد فعال له. الامر لاند عنهءعفال له: اکتب. سم آلله الرحمن الرحیم- 
ان کائت الکعية هی النارله بالناس فالناس آولی تفنائهاء و ان کان الناس هم 
النازلون؛بخناء الکعبة- فالکعبة آولی بعنانها. 

فلما آتی الکتاب الی المهدی آخدذ الا لتق امن تقد آلذای کات 
آهل الدار با الحسن (ع)- فسآلوه آن یکتب ای 1 کتابا فی ثمن 
دارهم- فکتب الیه آن آوضح «1» لهم شیتا 2 


آقول: ۰ و الروایتان مشتملتان علی استدلال لطیف, و کان آبو جعفر المنصور 
کان هه النادی تشه تمعن اسر آم تم سار للعفوی. 
(1) ارضخ (خ). 


ا تارف ی ال و ود 

و فی الکافی. عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: و لِلّه علی التّاس جح ابیت 
«الخ», بعنی به الحح و العمرة جمیعا لانهما مفروضان. 

آقول: و رواه العیاشی فی تفسیره, و قد فسر الحج فیه بمعناه اللغوی و 
هو القصد. 


و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع): و مَنّْ کقر قال: ترک. 
اقول: و رواه الشیخ فی التهذیب,. و قد عرفت آن الکفر ذو مراتب 
کالایمان. و آن المراد منه الکفر بالفروع. 


خفن الکافین: عن. غلین:من عفن عر. آخیه موسشی: (ع) مین یت قال: 
قلت : 

هه و من فا شم ها هتفه 
ا قرش اوه ات ین نمسای رم ار فها لهس اه 


و الاية تحتمله. فالکفر فیها بمعناه اللغوی و هو الستر علی الحق, و علی 
حسب الموارد تتعین له مصادیق. 


(بحث تاریخی) [ملخص تاریخ الکعبة ] 


اشارة 


هتم الواغر العفطهع مه ان الجی شی. الک ابرافیم الخلیل زع سکان 
القاطنون حولها یومثذ ابنه السماعیل و جرهم من قبائل الیمن و هی بناء 
مریع تقریبا و زوایاها الاربع الی الجهات الاربع تتکسر علیها الریاح و لا 
ما زالت الکعبة علی بناء |براهیم حتی جددها العمالقة ثم بتو جرهم (آو 
بالخکش ) کما مهن الرواند عق آمیر الموستین (ع) 

تم لما آل آمر الکعبة الی قصی بن کلاب آحد آجداد النبی ض (القرن الثانی 
قبل الهجرة) هدمها و بناها فأحکم بناء‌ها, و سقفها بخشب الدوم و جذوع 
النخل و ببی الی ۳ دار الندوة, و کان فی هذه الدار حکومته و شوراه 
مع اصحابه, ثم قسم جهات الکعبة بین طوائثف قریش فبنوا دورهم علی 
کل ات سکس سشه هنم السل. ازکمه خاقسشنمت.: | لطواکق:» | اخمل 
لبنائها 
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[بناء الکعبة] و کان الذی ببتیها یاقوم الرومی, و یساعده علیه نجار مصری, 
و لفا آنتهوا الن وضع الحمر الاسود مازعا ببهم کب آن آبها بختص ,شرف 
وضعه فراوا آن یحکموا محمدا ص, و سنه اذ ذاک خمس و ثلائون سنة لما 
عرفوا من وفور عقله و سداد ۳ فطلب رداء و وضع علیه الحجر, و ام 
العبائل خامسکوا باطرانه و رقعوة ختی. ادا وضل الن. مکانه.مق. البناء فی 
الرکن الترفت آخم هه توصعه سته کی محصعه: 

۵ کانت انعم ند یم مفضروا اوه ی سا هی له ان و قوف 
بعض ساحته خارج البناء من طرف الحجر حجر |سماعیل لاستصغارهم 
البناء. 

و کان البناء علی هذا الحال حتی تسلط عبد الله بن الزییر علي الحجاز فی 
عهد بزید ین معاوید. فحارید. الخضین. عاند: شید بفکتی .و اضاتب ااکمید 
بالمنجتیق خانهدمت و آحرفت کسوها و.بعض. اخشابها: تم انکشق. عنها 
لموت یزید, فرآی ابن الزبیر آن بهدم الکعبة و یعید بناء‌ها فأتی لها بالجص 
آلنقی من النشن, باه به ی ادحل الحخر کب البیت»و الصق الاب برض 
و جعل قبالته بابا آخر لیدخل الناس من باب و یخرجوا من آخر, و جعل 
ارتفاع البیت سبعة و عشرین ذراعا و لما فرغ من بنائها ضمخها بالمسک و 
اه ها ما ۰ 
سنة 64 هجرية. 


۳9۹ | ۳ 
آحدثه ابن الزییر فی الکعبة, فأمره بارجاعها (لی شکلها الأول. فهدم الحجاج 
من‌حانها السالی مه اف و شرا وی وی انار علی آساس 
قریش, و رفع الباب الشرقی و سد الغربی ثم کیس آرضها بالحجارة التی 


و لما تولی السلطان سلیمان الشماتی الملک سنة ستین و تسعمائه غیر 
سففها: و لما تولت السلطان اخمد العکمانی ستة احدی و عشرنن بعد االف 
اجدت قیها خومیما و لجاء حدث السل القظیم سته: نسم وا ین بعد الق 
خم ی را وا التخالید و تفه و اند عامر ااستطان: هداد 
الرام من بای اسان ریما وال لیصا و 
سنهة الف و ثلاث مائة و خمس و سبعین هجرية قمرية و سنة الف و ثلائمائة 
و 


شکل الکعبة: 


شکل. آلکعیت مرت رن .هی سنه مالحاوی الزرفاء الصلیه م بان 
ارتفاعها سته عشر مترا. و قد کانت فی زمن الثبی ص آخفض منه بکثیر 
علی ما پستفاد من حدیث رفع النبی ص علیا (ع) علی عاتقه یوم الفتح لأخذ 
الاضتام التن کانت علی الکفبد.ه کسرها. 
و ظول. اللع الکم. فبه. الم ات الک قبالته عشرخ آمان و ره 
سانتیمترات, و طول الضلع الذی فیه الباب و الذی قبالته اثنا عشر متراء و 
الناب علن. ارتفاع مترتن من ارو فی الرکن. 27 
للداخل, الحجر الأأسود علی ارتفاع متر و نصف من آرض المطاف, و الحجر 
الأسود حجر ثقیل بیضی الشکل غیر منتظم لونه آسود ضارب الی الحمرة, و 
فیه نقط حمراه. و تعاریج صفراء و هی آثر لحام القطع التی کات تکسرت 
ی ان نی ای 
العزافی. و القزین بالشامی "و الجنوبی بالیمانف» و الشرمی. الذی. قیه 
پا و ی اه الباب 8 كِ 
بالملترق الترام الطان آیام.عی جعانه ور استفانتهه و آما الفراب علتن 
الجا بط ادلی ینعی بات الرحمة فمما آحدثه الحجاج بن یوسف ثم 
غیره السلطان سلیمان سنة 954 الی میزاب من الفضة ثم ابدله السلطان 
آحمد سنهة, 100۱091 باخر من فضة منقوشة بالمیناء الزر قاء یتخللها نقوش 
ذهبیة, تم ال الستطان عبو آلمخید فم ال ,مان شسته: 1275 مایا من 
الذهب فنصب مکانه و هو الموجود الان. 
فآ هت آب سا پوس سم با لحطاممی وهی فقو عن الساء مار فاد 
ال تافشی استه. الماله هافر ان مها معا مقر اه 
۳ | و سمکه مترا و نصف متر. و هو مبطن 
بالرخام المنقوش, و المسافة بین منتصف هذا القوس من داخله الی 
۲1۳ 

و الفضاء الواقع بین الحطیم و ین حائط البیت هو المسمی بحجر 
۳1۳9 ۱ ۱ ۳۷۵ ۲ کرت 
ار ی ها وا ان ار را 
مدفونان فی الحجر. 
ک" البیت من تغییر و ترمیم, و ما للبیت من 
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و التشریفات فلا بهمنا التعرض له. 


کسوة الکعبة: 


قد تقدم فی ما نقلناه من الروایات فی سورة البقرة فی قصة هاجر و 
9 9 9 ۱ ۱۳۹ 
تمام بناء 

بالبرود المطرز ‏ بأسلاک الفضة, و تبعه ۱ ثم آاخد الناس یکسونها 
باردية مختلفة فیضعونها بعضها علی بعض, و کلما بلی منها ثوب وضع علیها 
اخر |لی زمن قصی, و وضع قصی علی العرب رفادة لکسوتها سنویا و 
استمر ذلک فی بنیه و کان ابو ربیعة بن المغيرة یکسوها سنة و فبائل 
قریش سنة. 

و قد کساها النبی ص بالثیاب اليمانية. و کان علی ذلک حتی اذا حج الخليفة 
العباسی المهدی شکی الیه سدنة الکعية من تراکم الأْکسية علی سطح 
ال ها واه کم تاه جاهی و ایا مت ان ۲ 
بکسوقة واحدة کل سنة, و جری العمل علي ذلک حتی الیوم, و للکعبة کسوة 
من داخل, و اول من کساها من داخل أم العباس بن عبد المطلب لنذر 
نذرته فی ابنها العباس. 


منزلة الکعبة: 


کانت الکعبة مقدسة معظمة عند الأمم المختلفة فکانت الهنود یعظمونها, و 
یقولون: ان روح «سیفا» و هو الأقنوم الثالث عندهم حلت فی الحجر الأسود 
حین زار مع زوجته بلاد الحجاز 

و کانت الصابتئة من الفرس و الکلدانیین یعدونها آحد البیوت السبعة 
المعظمة «1», و ربما قیل: انه بیت زحل لقدم عهده و طول بقائه. 

و کانت الفرس یحترمون الکعبة ایضا زاعمین آن روح هرمز حلت فیها, و 
ربما حجوا الیها زاثرین. 

و کانت الیهود یعظمونها و یعبدون الله فیها علی دین ابراهیم, و کان بها 
صور 


(1) الضفت مظنم هی ۶1 الکفهه ارس علی داسن عم باختمان: 
3- مندوسان ببلاد الهند, 4- نوبهار بمدينة بلخ, <- بیت غمدان بمدينة صنعاء, 
6 اسان ,مدیه فرخانه من خزاسان:. 7-بستاعالن لاو الضین. 
الفیژان فی: سیر الفرانه دص 362 

و تمائیل منها تمثال ابراهیم و اسماعیل, و بأیدیهما الأژلام, و منها صورتا 
العذراء و المسیح, ومد دلی علی تیم التضاری لام‌ها انضا کالیهمدد. 

۵ کانت الغرت انا تما کل اافایم ی عو‌هاستا الب ایب انا 
یحجون الیها من کل جهة و هم یعدون البیت بناء لابراهیم. و الحچ من دینه 
الباقی بينهم بالتوارث. 


ولاية الکعبة: 


کات ناف علی. الک لامسماغل تم‌اولنم مه هدمع ات عاامم 
جرهم فقبضوا بولایتها ثم ملکتها العمالیق و هم طائفة من بنی کرکر بعد 
حروب وقعت بینهم. , و قد کانوا ینزلون اسفل مکة کما ان جرهم کانت تنزل 
اعلی مکة و فیهم ملوکهم. 

کافت ال ابرم لحرهم علی العفالنی خقایت: الملانه النمم قوله‌ها تحم مه 
تا تشانة شتق و زاروا قی,باع الست و رفعته علی,ها کان فیساغ |بواهیم: 

ثم لما نشات ولد اسماعیل و کثر وا و صاروا ذوی قوة و منعة و ضاقت بهم 
الدار حاربوا جرهم فغلبوهم و اخرجوهم من مکة و مقدم الاسماعیلیین 
یومتذ عمرو بن لحی, و هو کبیر خزاعة فاستولی علی مكة و تولی آمر 
السه وهی الدی مصم لاصتا ی الکفت معا الناس ال ادها اول 
صنم وضعه علیها هو «هبل». حمله معه من الشام الی مکة و وضعه علیها 
تفر آنه رم ی کت تناصیت.-ضا ها تال نم و هعزت لحففه. 

ای 

با عهزو ایک قد آحدئت آلهشتی: تمکه: حول البیت آنضابا 

و کان. للیت رب واحه آیدافقد:جفلت: لذ.فی الناش ارب 

لتفر فن بان الله.فی فهل ستضظفقی دونکم للبیتت: حجابا 

کانت الولانع قیفر اعم. الب ومن حال الخز اغی میا خلیل من بجوم 
لابنته و کانت تحت قصی بن کلاب. و جعل فتح الباب و غلقها لرجل من 
خزاعة یسمی ابا غبشان الخزاعی فباعه ابو غبشان من قصی بن کلاب 
ببعیر و زق خمر, ۵ فی لک رب المل سار «اخسر مفن صتعة این 
غبشان». 

فانتقلت الولاية الی قریش, و جدد قصی بناء البیت کما قدمناه و کان الأمر 
علی 
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دلی جتی: قتج اانی. ض, مکته ی فل الکفیه بو آهز تالضور و التجانال 
فمحیت؛, وا و مر ام 
الخیر الای خلیه آثر عفن ابراهیم. موضوعا بسفحن فی خوار آلکعنه تم 
دفن فی محله الذی یعرف به الان,. و هو قبة قائمة علی اربعة آعمدة 
یقصدها الطائفون للصلاة. 

و ایا اه ای ها من اتنعاهد آتخشن. کیره ماه آلفنل 
ای و ۱ ات ی 


و من خواص هذا البیت الذی بارک الله فیه و جعله هدی آنه لم یختلف فی 
شانه آحد من طوائف الاسلام 


آشضورة ال‌غمرآن (3): الایانت 98 الی. 101 ] 


بیان 


ات کما شرت باهال الساق عل ی آن ال اکتا (فریق مهم و رهم 
الیهود او فریق من الیهود) کانوا یکفرون بایات الله, و یصدون الموّمنین عن 
سل الما اعنه آاهم وا غیر مست هه عفتان سل الغلال سود 
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و ذلک بالقاء شبهات الی الموّمنین یرون بها الحق باطلاء و الباطل الذی 
یدعونهم الیه حقا, و الایات السابقة تدل علی ما انحرفوا فیه من انکار حلية 
کل الطعام فیل. القیرافده اکار نفتم اسخمال بت امد نمی ات 
متعمات لا یات الشابعة. المتعرضهة احل. الطعام فبل: التوراخ و کون الکعية 
آول بیت وضع للناس فهی تشتمل علی الانکار و التوبيخ للیهود فی القائهم 
الشبهات و تفتینهم المومنین فی دینهم. و تحذیر للممنین آن یطیعوهم فیما 
ره ای ی وت ان عضو لاه 
فیهتد وا الی صراط الایمان و ندوم هدایتهم. 
و قد ورد عن زید بن آسلم کما رواه السیوطی فی لباب النقول, علی ما 
قیل «1»: آن شاش بن قیس- و کان یهودیا- مر علی نفر من الأأوس و 
الخززع بتخدنون+ فغاظه ما رای من تالفهم بعة العداوخ قاهر شابا معه من 
الیهود ان یجلس بینهم- فیذکرهم یوم بعاث ففعل, فتنازعوا و تفاخروا- حتی 
وثب رجلان. آوس بن قرظی من الأْوس, و جبار بن صخر من الخزرج 
ِِ 00 الفریقان, و تواثبوا للقتال مخ 5 رسول الله و 9ها ۶ 
پا یا الذین توا ان تطیغیا قریفا» من ی آوئوا الکتات الیة. و فی 
شاش بن قیس: 
با هل الکتاب لم 7 دون عَن شییل اللّهٍ الَية. 

و الرواية مختصرة مستخرجة فضا رواه فی الدر المنثور, عن زید بن ارنآ 
0[ یقرب منها عن آبن عباس و غیره. 
و کیف کان: الایات اقب انطیاها علی, ما <کرتا متها غلی الزوایة کما هد 
ظاهر, علی آن الایات یذکر الکفر و الایمان و شهادة الیهود, و تلاوة آیات 
الله علی المومنین, ۳ و کل ذلک لها ذکرناه آنسب, و یوّید ذلک 
قوله تعالی: «و: کیژ من هل الکتاپ لو یرتک من تقد منك کقارا 

حسداً من عند لفْسِهغ»: الاية البقرة- 109 فالحق کما ذکرنا آن الأیات 

متممة لسابقتها. 
قوله تعالی: فُلْ يا هل الکتاب لح تَُفْرُونَ بآیاتِ اللّه «الخ», المراد بالیات 
بقرينة وحدة السیاق حلية الطعام قبل نزول التوراة. و کون القبلة هی 


الکفیهفن الاسلام: 


ار و 365 

قوله تعالی: فل يا أملَ الکتاب لم نون عن سیب له الی فوله: عوَجاً 
السه الق و ول ما تال و السل یلم ات 
المعطوف المحرف, و المراد طلب سبیل الله معوجا من غیر استقامة. 
قوله تعالی: ۰ 5 2 شَهداء, آی تعلمون آن الطعام کان حلا قبل نزول التوراة 
هن حصانص ال وان الساه الاک وف سار نی هه 
شهداء قی هدهابة ما في اابة السابفة من که تسه تعالی نشهیدا علی 
ینکرونه و الله شهید علی |نکارهم و کفرهم. 

و لما تسب الشهاده الیهم فی هذه الاید آندل ها گیل به الاپة السابقة آعنی 
قوله: و اللَه شهید غلی,ما تععلون فن فوله قی دنل قدم اه و ما االد 
بغافل عَقّا عون تافاد لک اس ای سای شمه مش 
ی 

فوله تعالی: با آنها الذتق امواد ال قوله اه 8 فیک رش لة المر ان بالفرنی: 
کها تقدم, هم الیهود آو فریق منهم. و قوله تعالی: و تم ثثُلی عَلَیْکَمْ آیاث 
له و فِیکُم رَسَولةٌ ی یمکنکم آن تعتصموا بالحق الذی یظهر لکم بالانصات 
الی آیات الله و التدبر فیها ثم الرجوع فیما خفی علیکم منها لقلة التدیر أو 
الرجوع ابتداء الی رسوله الذی هو فیکم غیر محتجب عنکم و لا بعید عنکم, 
۱ لیهود الیکم و التمسک 
یات الله و پرسوله و الاعتصام بهما اعتصام بالله, و متخ بالله قق؟ 


و 0 م«. 


فالمرآد بالکفر فی قوله و کت کون الکفر بعد الزیمان, و قوله: و أمْ 
تقلی عَلیْکَمْ کناية من |مکان الاعتصام فی الاجتناب عن الکفر بآیات 1 
پز تولف ق وله و حی عضم بالله بضرلة. الکیری, الکلیه لدلی :هر المراد 
بالهداية اٍلی صراط مستقیم الاهتداء ٍلی یمان ثابت و هو | الذی لا 
فخافه ۵ لا خعلی امرمر میخفه مسا لکیه نی مه امه لا دم عون 
عن الطریق فیضلوا. ۱ 

و فی تحقیق الماضی فی قوله: فد هدی مع حذف الفاعل دلالة علی 
تحقق الفعل من غیر شعور بفاعله. 

و یتبین من الاية آن الکتاب و السنة کافیان فی الدلالة علی کل حق یمکن 
ار فص وف ٍ 
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تزع ال‌قمران (ماو الایاب 102 ال 110] 


اشارة 


بیان 


لیات من تتمة ما خاطب ؛ به المومنین بالتحذیر من آهل الکتاب و تفتينهم. و 
المهالک, ده مه کلام ای لاو یر سای السای ای آن 
التعرض لحال آهل الکتاب لم یختتم بعد. و الدلیل علی ذلک قوله تعالی بعد 
هذه الایات: لن : بصَروکم الا آذی نا ۱ 

قوله تعالی: با آبُها الذین آمَوا الَقوا ال حَو" ثقاّه قد مر فیما مر آن 
التقوی و هو نوع من الاحتراز (ذا کان تقوی الله سبحانه کان تجنیا و تحرزا 
من عذابه کما قال تعالی: «قَاتّقوا ال النی وَفُودها اللّاسنْ 5 الْحجارَه»: 
البقرة- 24, و ذلک انما یتحقق بالجری علی ما یریده و برتضیه فهو امتثال 
آوامره تعالی, و الانتهاءع عن نواهیه, و الشکر لنعمه, و الصبر عند بلائه, و 

یرجع الأخیران جمیعا الی الشکر بمعنی وضع الشیء 0 
تقوی الله سبحانه آن یطاع و لا بعصی و یخضع له فیما آعطی آو منع. 

لکته ادا خد التقوی عم اشعوی الذی لا شوه باطل فاد من سنخه کان 
مش الودیه آلنی ۲ نشوها انب و غلهو هی الطاعه من غیز ففصية: و 
الشکر من غیر کفر, و الذکر من غیر نسیان, و هو الاسلام الحق آعنی 
الدرجه العلیا من درجاته, و علی هدا برجع معنی قوله: و لا تقو الا و أثغ 

مسله ن الی نحو قولنا: و دوموا علی هذه الحال (حق التقوی) حتی تموتوا. 
و ها العضی غیر ما فان منن. فوله: تعالن؛ «قار شها الله عا اس‌ط یر »: 
التغابن- 16 فان هدذه الایة: فی. ععنی آن. لا تذزها التقوی فی شیء مما 
تنستطیعونه غیر آن, الاستطاعة تختلف باختلاف قوی الاتفخاض و افعافمم و 
هممهم» دول رن ان عنم نمی ان کرام لشته نی وسم. کر 
فق اسان نی ها الخسر ای موافت معا هد ماظن زا قاتا 
الا عون مجعای ود لطای لا شنبه لها الا المطلضون: فرب فراه خن 
مراحل التقوی لا یصدق الفهم العامی بکونها مما تستطیعه النفس الانسانية 
فیجزم بکونها غیر مستطاعة و ان کان آهل التقوی الحقة خلفوها وراء 
ظهورهم, و آقبلوا بهممهم علی ما هو اشق و آصعب. 

فقوله: قَافُوا ال ما اسَتَطَعْتُم الاية کلام بتلقاه الأفهام المختلفة بمعان 
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خ اا ل ‏ ویماههس صم تن وی وا 
لیفهم من هذه الأية آعنی قوله الَفُوا ال و تُقایّه و لا تَمُوثق الا و نم 
عون آن المراد ان ۱ 
السفام و الشتخوض و الصول فیف. و دلکی نظیز الاهداغ الی. الصراط 


المستقیم الذی لا یتمکن منه [لا الأوچدیون, و مع ذلک یدعی الیه جمیع 
الناس, فیکون محصل الاّیتین: (المُوا ال حَو تقایّه قاتفْوا ال ما اسَتَطَتَم 
انیت حمیة الناسودعها الی خی افو م پوصرا لسن الت هن 
المقضد قا قدروا و استطاعواء و پنتج دلی:آن بقع الجمیع فی صراط التقوی 
لا آنهم قی مراحل مختلفة, و علی درجات مختلفة علی طبق ما عندهم من 
الأفهام و الهمم, 9 علی ما یفاضٍ علیهم من توفیق الله ۵ تأییده و تنسدیده, 
5 سته نظمو آن امین غیر مختلفتین پحسب المضمون, و لا آن الأية الأولی 
آفنی فوله: اخوا الله عی تایه الایده آرید بها عینما ازید هن قولهء فاقوا 
ال ما اسَتَطَعتم رز الایج الاولت تدعو الت الحقصد و النا ده یو کیفیه 
السلوک. ۱ 
قوله تعالی: ۰ 5 لا تون (ً و5 ده نتم مُسلْمَون الموت من الامور التكوينية التی 
هی خازجه 1۷ کون ارو آلنفی السعتان به و 
بأمثاله آمرا و نهیا تکوینیین کقوله: «ققال له ال مُوئوا»: البقرة- 243, و 
قوله: «أن یَفَول له کنْ قَبکون»: پس- 92 الا اد ریما یجعل الأمر غیر 
الاختیازی مضافا الی مر اختبازی فیترکبان. بنخو و بنست المرکب الن 
الاختیار فیتًتی الأْمر و النهی الاعتباری حینتذ کقوله,تعالی: «قلا توت من 
الْغْمترین»: البقرة- 147, و قوله: «ع لا تک مَع الکافرین»: هود- 42, و 
قوله: «و 2 مع الصَادقین»: التوبة- 119, و غیر ذلک, فان صل الکون 
لازم تکوینی للانسان لا آثر لاختیاره فیه لکنه بارتباطه بأمر اختیاری کالامتراء 
و آلکفر و التزام الصدق مثلا یعد آمرا اختیاریا فیمر به و ینهی عنه آمرا و 
نی مولویین 
دا اامم رای اس شم تا وا سا 
برجع بالأخرة الی الکناية عن لزوم التزام الاسلام فی جمیع الحالات حتی 
قلعت ی عاحد‌ ی هم ایب سگم لت مات: مسا 
الاسلام 
قوله تعالی: و اعْتَصِموا یبیل ال جهیعاً و لا فُواء ذکر سبحانه قیما مر 
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من قوله: کیت تکفتون و انعم علی:علیکق ابا الله فک له و مه 
ی َتصم با اایه آن العسی بایات: الله ورپرسوله, (الکیانب. :و 
0 تالا موه الم الشعتصی یی له لته الیشی 
بذیل الرسول تمسک بذیلٍ الکتاب فان دک هو الذی ناو بذلک فی مثل 
قوله و ما آتاکَمْ الشول قَحْذُوة و ما تهاکمٌ عََة قانتمُوا: الحشر- 7. 
و قد 1 فی هده الاية الاعتصام المندوب اه فی تلک الاية بالاعتصام 
بحبل الله فأنتج ذلک آن حبل الله هو الکتاب المنزل من عند الله, و هو الذی 
تضلها نیم العید ه الزب .یبط تالسهاغ:بالا رن و آن شئّت قلت: ان حبل 


الله هو القرآن و النبی ص فقد عرفت آن مأل الجمیع واحد. 

و القران و ان لم یدع الا الی حق التقوی و الاسلام الثابت لکن غرض هذه 

الایة غیر غرض الاية السایقة 0 بحق التقوی و الموت علی الاسلام فان 

الاية السابقة تتعرض لحکم الفرد. و هذه للاية تتعرض لحکم الجماعة 

المجتمعة و الدلیل علیه قوله: 

«جمیعا» و قوله: «و لا تَقلّقوا فالایات نام المجتمع الاسلامی بالاعتصام 

( 

قوله تعالی: «و اوکروا مت اللّه عَلَْکمٌ لا و کم أَغْداء 5 تبرت فلورکز 

فاصَبَحتمّ بنعمته اخوانا» جملة از 2 بیأن لصا ذکر من ۳ و علیه 

تسیر «چ کنیْمٌ علی شفا خُفرّخ من الا ر قَثْقَدَکَمْ منها. 

و الأْمر بذکر هذه النعمة مبنی علی ما علیه دأآب القرآن آن یضع تعلیمه 

علی بیان العلل و الأسباب, و یدعو ٍلی الخیر و الهدی من وجهه من غیر آن 

نام بالتقلید العامی المعمی, و حاشا التعلیم الالهی آن یهدی الناس الی 

السعادة و هی العلم النافع و العمل الضاله تم یامر بالو‌قوع.فی تیه التقلید 

و ظلمة الجهل. 

لکن .بخب. آن لا" تشه الامو-ه لا بختلظ الحال-علی المتدیر الباخت: فاااه 

سبحانه یعلم الناس حقيقة سعادتهم, و یعلم الوجه فیها لیتبصروا بارتبااط 

الحقائق بعضها ببعض, و آن الجمیع فائضة من منبع التوحید مع وجوب 

اسلامهم لله لانه الله رب العالمین 
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و اعتصامهم بحبله لأنه حبل الله رب العالمین کما یومی الیه ما فی آخر 

الایات من قوله: 

لک آیاث له توها لک الایتان 

و بالجملة هو آمرهم آن لا یقبلوا قول و لا یطیعوا آمرا الا عن علم بوجهه, 
ثم آمرهم بالتسلیم المطلق لنفسه و بین وجهه آنه هو الله الذی یملکهم 

علی الرطاه فلس ریم لها اراد قی و تضرقه قب متهم: و آمرهم 

بالطاعه المطلقة لما بنلغه وله و ین وجهه بان رسمل: لا شان له ۱ 

الا کف مهم فان المار ق وا بیان وی تاو هس امه 

العام فی جمیع ذلک لیهتدوا ٍلی روابط المعارف و طرق السعادة فیتحققوا 

ال التوحید, و لیناًدبوا بهذ] الأدب الالهی فیتسلطوا علی سبیل ار 

الصحیح, و یعرفوا طریق التکلم الحق فیکونوا آحیاء بالعلم اخوازا شین 

التقلید, اه وا فا ی وا ای 

الدينية و ما یلحق بها آخذوا به, و لو لم یعرفوا وقفوا عن الرد و رجعوا نیله 

بالبحث و التدبر من غیر رد آو اعتراض بعد ثبوته. 

و هذا غیر آن یقال: ان الدین موضوع علی آن لا یقبل شیء حتی من الله و 

رسوله الا عن دلیل فان ذلک من آسفه الرآی و آردا القول, و مرجعه الی 


آن الله پرید من عباده آن یطالبوا الدلیل بعد وجوده فان ربوبیته و ملکه 
اصل کل دلیل علی وجوب التسلیم و نفوذ الحکم. و رسالة رسوله هو 
الدلیل علی آن ما يودیه عن الله: سبجانه فافهم ذلک: 1 مرجعه الی الغاء 
ربوبیته فیما یتصرف فیه بربوبیته و لیس [لا التناقض, فالحاصل ان ایسای 
الاسلامی و الطریق النبوی لیس الا الدعوة الی العلم دون التقلید علی ما 
یزعمه هو لاء المقلدة المتسمون عناق درف 

و لعل الوجه في ذکر آن هذا المذکور نعمة (یِمت اللّه لک هو الاشارة 
الی.صاد کرتاه اعزان الدلیل .علی :ما ۱ الیه : من الاتحاد و الاجتماع هو 
ما شاهدتموه من مرارة العداوة و حلاوة المتتد و الألفة و الأخوة و 
الاشراف علی حفرة النار و التخلص منها, و انما نذکرکم بهذا الدلیل لا لأن 
یادن نی فلا بعا لوا کمن عقا جابا فلا چي اعد 
لار بل لأّن تعلموا آن ذلک نعمة منا علیکم فتعرفوا آن فی هذا الاجتماع 
کسائر ما نندبکم الیه سعادتکم و راحتکم و مفازتکم. 

و ما ذکره تعالی من الدلیلین آحدهما و هو قوله: اد کم آغداء, لین 
اخن 
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التجربة, و الثانی و هو قوله: و کثْمْ علی شفا خُفْرَة. علی طريقة البیان 


العقلی کما هو ظاهر 
و في قوله: قَأصتَنم پنشفته اخواناً تکرار للامتنان الذی یدل علیه قوله: 
چ ااکروا نت اللّه ال که و المراد بالنعمة هو التألیف فالمراد را التی 


نوجده و تحقفه هذه النعمة آیضا تالف القلوب فالأخوة هاهنا حقيفة ادعائية. 
و یمکن آن یکون اشارة |لی ما یشتمل علیه قوله: «لَما الْْوْمنُونَ احُوَةْ» 
الایة: الحجرات- 10, ق تنم آا وم مهم فان بح المخشیت او 
مشرعة تتعلق هِ حقوق هامة. 

قوله تعالی: و کم علی شتفا خفبخ مه انار قاتقدکم مما: شا الحفرخ 
طرفها الذی یشرف علی السقوط فیها من کان به. 

و المراد من النار ان کان نار الاخرة فالمراد بکونهم علی شفا حفرتها آنهم 
کانوا کافرین لیس بینهم و بین الوقوع فیها الا الموت الذی هو آقرب الی 
اسان فرشا الین الیساضها فا الا ما تال یمان 

و |ٍن کان المراد بیان حالهم فی مجتمعهم الفاسد الذی کانوا فیه قبل 
نت و تلف قلوبهم, و کان المراد بالنار هی الحروب و المنازعات- و هو 
مامتها اه التا نغد بطریق: الاشیصهار چ فاتععصوه 1 المجتمع الذی 
بنی علی تشتت القلوب و اختلاف المقاصد و الاأْهواء, و لا محالة لا یسیر 
مثل هذا المجتمع بدلیل واحد بهديبهم الی غابة واحدة بل بأدلة شتی تختلف 
باختلاف المیول الشخصية و التحکمات الفردية اللاغية التی تهدیهم اٍلی آشد 
الخلاف:و. الاختلا ف- پشیر فهم الف اردا التارعی و بمددهم: دانما بالفتال:. 


ا تال وه الفتاء ی الوا رشق انار ال افو هی حویع 

الجهالة التی لا منجا و لا مخلص للساقط فیها. 

هم المخاطبون الأقربون نم الایات لم ۳ بعیشون مدی حیوبهم قبل 

الاسلام الا فی حال نهدد هم الحروب و المقاتلات آنا بعد | فلا آمن و لا 

تاخ و الم فا سعهون تفه ای العاضالسفه الم یم 

بجمیع جهاتها من جاه و مال و عرض و نفس و غیر ذلک. 

الد ان فی موی ال ار ۱2 

نش لها اخمعوا علی الا عصامتحیل اللهر و لاخت امد ابات: ا اوه نو رافها 

شیتا من حلاوة النعم وجدوا, صدق ما یذکرهم به الله من هنیء النعمة و 

لذیذ السعادة فکان الخطاب آوقع فی نفوسهم و نفوس غیرهم. 

و لذلک بنی الکلام و وضعت الدعوة علی اتتانین, المشاهدة و الوجدان دون 

مجرد التقدیر و الفرض فلیس العیان کالبیان. و لا التجارب کالفرض و 

التقدیر, و لذلک بعینه آشار فی التحذیر الآتی فی قوله: و لا تکُوئُوا کالذین 

تقَرّفُوا و احْتلمُوا «الخ» الی حال من قبلهم فان مآل حالهم بمرآی و مسمع 
من المومنین فعلیهم آن یعتبروا بهم و بما آل الیه آمرهم فلا یجروا مجراهم 


ی 
۳۳ لله غلی خصوضه ها الا ال وی سای اش ]۳ 
۱ 


قوله تعالی: و آنفن ملک ون ای عبر و مروت بالْمَعژوف و 
تفویسن العکرحان ۸ التخریه. العطعیه جذل معلی آن الصلویات النوج 
یهیئها الانسان لنفسه في حیاته- و لا یهیی و لا یدخر لنفسه لا ما ینتفع به- 
من آی طریق هیأها و بای وجه ادخرها تزول عنه ا|ذا لم یذکرها و لم یدم 
علی گزارها بالعمله و اش آن انعم فی‌سمن وه تور عدار العام 
یقوی بقوته, و یضعف بضعفه و یصلح بصلاحه, و یفسد بفساده, و قد مثل 
الله سبحانه چالهما فی قوله: اد ال 2 حرخ تبائة ادن رَبّه و الذی 
حبّت لایَْرْخٌ الا تکدآ» الایة: الأعراف- 58. 

و لا نتشک آن العلم و العمل متعاکسان فی التأثیر فالعلم آقوی داع ٍلی 
العمل و العمل الواقع المشهود آقوی معلم یعلم الانسان. 

و هذا الذی ذکر هو الذی یدعو المجتمع الصالح الذی عندهم العلم النافع و 
الیل الصالم ان نطو علی مریم و عافیوم وان پردوا المتدات 
عن طریق الخیر المعروف عندهم لیه, و آن لا یدعوا الماتل عن طریق 
الخیر المعروف و هو الواقع فی مهبط الشر المنکر عندهم آن یقع فی 
مهلكة الشر و ینهوه عنه. 

وم هی لد نود التعاه وال مزال رف وال ی اک یهت ال 
یذکرها الله فی هذه الایة بقوله: تد عون | الخیر و یامژون بالمعژوف و 


اس _ 


ْهَوّتَ غن المْکر. ۱ 
المران ف هید ود 
و من هنا یظهر السر فی تعبیره تعالی عن الخیر و الشر بالمعروف و 
المنکر فان الکلام مبنی علی ما فی الأَية 8 ۳ 
یحتّل ال جمیعاً و لا توا الخ. 
من الفعلوم آن المجنمم الد هد تاه یکون. العف فیفهه آلخیرن ود 
المنکر فیه هو الشر, 1 
و الشر بالمعروف و المنکر کون الخیر و الشر معروفا و منکرا بحسب نظر 
الدین لا بحسب العمل الخارچي. ۱ 
و آما قوله: «ع لتکن متکم أمَةّ, فقد قیل: «اٍن» من للتبعیض بناء علی آن 
الاسنتاله روف و ای اکن هک ا آلدسن الداعات ااکفا رد 
وربها فیل ان دمن »* مانیه .و الفر اد مته و لتکوتوا مدا الاجتماع الضالع امه 
بدعون الی,الحیر فیجری کلام علیبهد | مخری فولا: لیک.لی شی‌صدیی 
ای کن صدیقا لی. و الظاهر 1 المراد بکون «من» بيانية کونها نشوئية 
ابتدائية. 
و الذیپنیفی آن بقل آن البحث فی کون من تبعيضية و بيانية لا یرجع لی 
محصلة فان الدعوة لاه بالمعروف و النهی عن المنکر امور لو 
لکانت بحسب طبعها واجبات کفائية اذ لا معنی للدعوة و لاه و 
النهن الجد کوزات,شذ خضول العرض"قلو فرصت الامه باجمغهم <اعتة: ی 
الخیر آمرة بالمعروف ناهية عن المنکر کان معناه ان: ففق ماه وم بهده 
الوظائف فالأمر قائم بالبعض علی أی حال, و الخطاب [ن کان للبعض فهو 
ذاک, و ان کان للکل کان آیضا باعتبار البعض, و بعبارة آخری المسئول بها 
الکل و المتاب بها البعض, هه ای قیفر باه آانگ هم الَعْفْیِخُون 
کر ۳ 
الفتا ویو ایض ررالی بر الا برلیل: 
۵ آغلم آن هذه الموضوعات الثلانة آعنی الدعوة و الأمر بالمعروف و النهی 
عن المنکر ذوات ایعات فرب وراه موه و عرض آما فی معوصم آخو 
یناسبها ان شاء الله تعالي. 
و کذا ما تتعلق بها من الأپحاث العلمية و النفسية و الاجتماعية. 


قوله تعالی: و لا تکوئوا کالذین تَرَفوا و احْتلَفُوا من بَعد ما جاءمَم البْناتْ 
و 0 0 1 زا ال و احتلَمُوا 
فقط و حینند کان المراد بالاختلاف التفرق من حیث الاعتقاد و بالتفرق 
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من حیث الابدان و قدم التفرق علی الاختلاف لانه کالمقدمة الموّدية الیه 
لان القوم مهما کانوا مجتمعین متواصلین اتصلت عقائد بعضهم ببعض و 


ما ی ای اتات اس ی اس اک رای تا 
دون آن یستقل افکارهم و اراوهم بعضها عن بعض, و برز فیهم الفرقة, و 
انشق عصا الوحدة فکاّنه تعالی, یقول: و لا تکونوا کالذین تفر قوا| 7[ 
آولاء و خرجوا| من الجماعة, و آفضاهم ذلک الی اختلاف العقائد و الار اء 
آخیرا. 

و قد نسب تعالی هذا الاختلاف فی موارد من کلامه اٍلی البغی. قال تعالی: 
«و ما احْتلفَ فیه الا النیه اف سکع عاسجاء در الییتات با یتَهْمٌ»: 
البقرة- 13 2, مع 1 ظهور الاختلاف فی العقائد و ار اء ضروری بین الافراد 
لاختلاف الأفهام لکن کما آن ظهور هذا الاختلاف ضروری کذلک دفع الاجتماع 
لدلی؛ وا ردم: الختلفین الیل ساحه الاتعاد آضا ضرورزی فرقم الاختلاف 
ممکن مقدور بالواسطة, و اعراض الاأمة عن ذلک بغی منهم, و القاء 
لأنفسهم فی تهلکة الاختلاف 

و قد آکد القرآن الدعوة اٍلی الاتحاد, و بالغ فی النهی عن الاختلاف, و لیس 
ذلکی الا لما کان یتفرس من ۳ هذه الامة, انفج سیختلفون کالذین من 
فتامم بل نون ایهم فی لیر هدفه تقوم مرارا آن فن .داب الغران اد 
(ذا بالغ فی التحذير عن شیء و النهی عن اقترافه کان ذلک آبة وقوعه و 
ارتکابه, و هذا آمر آخبر به النبی ص آیضا کما آخبر به القرآن, و آن الاختلاف 
سیدب فی ات نم یظهر فی صورة الفرق المتنوعة, هن ات ستختلف 
که اضافت لین ق اتضای. من فا ف عفر ال انم مق اک 
الروائی. 

و قد صدق جریان الحوادث هذه الملحمة القرآنية فلم تلبث الأمة بعد 
رسول الله ص دون آن تفر قوا| شذر مدره و اختلفوا فی مذاهب شتی 
1 و کلما رام احد ان 
یوفق بین مختلفین منها آولد ذلک مذهبا ثالتا. 

و الذی یهدینا الیه البحث بالتحلیل و التجزية آن آصل هذا الاختلاف ینتهی 
الی المنافقین الذین بغلظ القرآن القول فیهم و علیهم و یستعظم مکرهم و 
کیدهم فانک لو 
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تدبرت ما یذکره الله وم هی دی اه ی ی 
المنافقین و غیرها لرایت عجبا, و کان هذا حالهم فی عهد رسول الله ص و 
لما تتقطم الوحی تم لما توفاه الله غاب ذکرهم و سکنت آجراسهم دفعة. 
کان آخ نکن من الحخون ان الضفااشس فلع هر تفکه سافز 

و لم یلبث الناس دون آن وجدوا| اتمتتوم و قد تفر قوا آیادی سبا؛ و باعدت 
بینهم شتی المذاهب, و استعبد تهم حکومات التحکم و الاش دا و اجذاه] 
شعاد الحوه سا الا الیو الله الخشتها من الرججسی فص 


الله آن یوفقنا لاستیفاء هذا البحث في تفسیر سورة البراءة ان شاء الله. 
قوله تعالی: 2 و تسود وجوه الی آخر الایتین, لما کان المقام 
شام التر ای ی یر الا ماه هکس ال راخ 
دک نخان عم اما ات ام شا ساسا پخشته رزیل و هه 
سواد الوجه الذی یکنی به فی الدنیا عین الانفعال و الخجل و نحوهما کما 
یشعر آویدل علی ذلک قوله تعالی: قأمّا الذین اسَوگت وَجُوهَهُم أ کَمَرثم 
َعدَ (یمایکَم 

و کدا کر من ات تا کر یماسا بات اتکی هه سا 
الدجمه الفکنی به فی الدیا عن الارتضاع.ه الزضا. 

قوله تعالی: یلک آیاث الله تلوها عَلَیْکَ بالحق الظرف متعلق بقوله: تلوهاء 
و المراد کون التلاوة تلاوة حق من غپر آن یکون باطلا شیطانیا, آو متعلق 
ار خالعی ان 
هذه الأیات الکاشفة عن ما یصنع الله بالطائفتین: الکافرین و الشاکرین 
مصاحبة للحق من غیر آن تجری, علی نجو الباطل و الظلم, و هذا الوجه 
آوفق لما یتعقبه من قوله: و ها اللة ید ظلما. 

قوله تعالی: و ما اللةٌ بُرید له بای کر اتطلی هقی قیاق اف 
یفید الاستغراق, و ظاهر قوله: للعالمین و هو جمع محلی باللام ان یفید 
الاستغراق, و المعنی علی هذا آن الله لا یرید ظلما آی ظلم فرض لجمیع 
العالمین, و کافة الجماعات, و هو کذلک فانما التفرق بین الناس آمر یعود 
اج المشئوم الی جمیع العالمین و كافة الناس, 1 
قوله تعالی: و له ما فی السَماواتِ و ما فی الأَرْض و ای اللّه کر جَغ الاموت, 
لما ذکر آن 

المیر ان ی الفوا نع ت و خن 3 

الله لا یرید الظلم علل ذلک بما یزول معه توهم صدور الظلم فذکر آن الله 
تقالی بحلی جمیع الاسیاغ هن عمیع الجهات فله آن ضرف مها کیت با 
فلا بتصور فی حقه التصرف فیما لا یملکه حتی یکون ظلما و تعدیا. 

علی آن الشخص نما بنحو الظلم |ذا کان له حاجة لا بتمکن من رفعها الا 
النعدی غلف‌ها لا فکمه الله العی اند لها فقو لاه ات ا ره 
هذا ما قرره بعضهم لکنه لا پلائم ظاهر الاية فان هذا الجواب یبتنی بالحقيقة 
علی غناه تعالی دون ملکه, و المذکور فی الاية هو الملک دون الغنی, و 
کیف کان فملکه دلیل آنه تعالی لیس بظالم. 

و هناک دلیل آخر و هو آن مرجع جمیع الأمور آیا ما کانت الیه تعالی فلیس 
لغیره تعالی من الأمر شیء حتی یسلبه الله عنه و ینتزعه من یده و یجری 
فیه ارادة نهسه فیکون بذلک ظالما, و هذا هو الذی یشیر الیه قوله: و ای 
الله افو 

و الوجهان کما تری متلازمان اختهها ی ی ان کل تیه له صالتن. و 


قوله 0 و من اخرجت انار مرا 2 الا ره ال 
آعلم) اظهارها , و مزيقٍ هذه اللفظة (الاخراج) آن فیها (شعارا بالحدوث 
و التکون قال تعالی: «الّذٍي جح الْمَرَعی : الأعلی- 4, و الخطاب 
کون فرس غلوه ار الم الا نس اه السن و المع ۳ 
قل که مل گر ینمی الصا ی 
الجماعة و الفرد کونيم ذوی هدف و مقصد یوّمرونه و یقصد ونه, و ذکر 
الاٍیمان بالله بعد الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من قبیل ذکر الکل بعد 
الجزء آو الأصل بعد الفرع. 
فمعنی الأّية آنکم معاشر المسلمین خیر أمة أظهرها الله للناس بهدایتها 
لأنکم علی الجماعة تومنون بالله و تأتون بفریضتی الأمر بالمعروف و النهی 
عن المنکر, و من المعلوم آن انبساط هذا التشریف علی جمیع الأمة لکون 
البعض متصفین بحقيقفة الایمان و القیام بحق الأمر بالمعروف و النهی عن 
المنکر هذا محصل ما ذکروه فی المقام. 
الظاهد (هالله اغلم) آن قولم. کم یر متا کم آلزمانم و الاب مد 
حال 
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المومنین فی آول ظهور الاسلام من السابقین الأولین من المهاجرین و 
اضر و الزاد باللنمان هو الانهان تندعوة. الاختماع. علق الاعتصام. بحیل, 
له و عدم التفرق فیه فی مقایل الکفد به لیا بل له فوله قل | 
قیقد ایمیک الأیه. و کدا المراد بایمان هل الکتاب ذلک آیضا فیئول 
للناس خیر آمة ظهرت لکونکم تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنکر و 
ی ی و 
علفم ها لش انضا لکان ها لیم اکیم اما خیم اه عقمتین و 
آکثرهم فاسقون. 

ما نمی ارات ای هی ان تا مس فان 
الجمع الی خطاب المفرد و بالعکس, و فیها موارد من وضع الظاهر موضع 
السمیز کنگرر لفظ العلاله فین عده خواصع: و النکنه خی الجمیم طاهره 


(بحث روائی) 


قی المعاتی و تقشی ابا شیر عن آبی بصیر قال: شالت ابا و الله (ع) 
عن قول الله عز و جل: ائفُوا ال عَو تُقایّه قال بطاع فلا یعصی, و یذکر فلا 


ینللدی؛ , و یشکر فلا 
ات مان وه مه ات فان سوه 
قال: رسول الله.ص؟ انسیا الله عت اند آن بظاع: قلا نعصی. و بدکی قلا 


و فیه, آخرج الخطیب عن آنس قال: قال رسول الله ص: لا يتقي الله عبد 
حق تقانه عتی بعلم. ان فا اصابه لم یکن بخظتر .ما اخطام لم سکن 
لیصیبه. 


آقول: قد مر فی البیان المتقدم کيفية استفادة معنی الحدیثین الأولین من 

لیذ و آما الحدیث الثالث فانما هو تفسیر بلازم المعنی, و هو ظاهر. 

و فی تفسیر البرهان, عن ابن شهرآشوب ب عن تفسیر وکیع. عن عید خیر 

فال: شالت علی بن آیی. طالب عن فهله-یا ما الذین امتوا اشوا ال خهد 

تقاته قال: و الله ما عمل بها غیر بیت رسول الله- نحن ذکرناه فلا ننساه, و 

نجن شکرناه فلن نکفره, و نحن آطعناه فلم نعصه. 1 

قال الصحابة- لا نطیق ذلک فأنزل الله: 
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قانفوا اللة ها انتتطفم فال .و کنه: ما اطفتم 

الحدیث. 

و فی تقشیر العباشی, عن آبی تصیر قال؛: سالت آبا عبد الله(ع) غن قول 

لله- اتقوا له و ثقایم قال: متسوخم. قلت: و ها تسخییا؛ فال: قول 

الله: قانَفُوا ال ما اسْتَطَعَتْم 

ِ و یستفاد من رواية و کیع آن المراد بالنسخ فی رواية العیاشی بیان 
قت التقوی و آها النسخ تاه المصطاه ما تقل عر خن المفتیرنن 

1 

و فی المجمع. عن الصادق (ع): فی الایة: و نتم مسلمون بالتشدید. 

و فی لدم المنئور,: فی قوله تعالی: و اعتصمُوا یحبّل له جمیعا الیة: 

7۹ ص: کتاب الله 1 الله اما ی 

ِ اخرج این. آبی شیبه غن ای شزیح الغزاعی قال: قال رسول الله 
: آن هذا القرآن سبب طرفه بید الله, و طرفه بآیدیکم فتمسکوا به- 

۰ قضو | فده آیدا: 


و فی المعانی. عن السجاد (ع) فی حدیت: و حبل الله هو القرآن. 

آقول: و فی هذا المعنی روایات آخری من طرق الفریقین 

و فی تفسیر العیاشی. عن الباقر (ع) آل مچمد هم حبل الله الذی آمر 
بالاعتصام به فقال: - و اعْتَصِمُوا حیّلٍ ال جَمیعاً لا تَّ قوا. 

اقول: و فی هذا المعنی روایات آخر, ِ تقدم فی, البیان ها شایو*نه 
۱ 1ج ۷ قال رسول الله 
ص: آنی لکم فرط و انکم واردون علی الحوض- فانظروا کیف تخلفونی 
فی الثقلین ؟ قیل: 

و ما الثقلان یا رسول الله؟ قال: الأکبر کتاب الله عز و جل سبب طرفه بید 
اللهزه ظ رکه رایکم فتممنکوا به. لیر الما ول تضلوار هو الاصفن کر تیر و 
انهما لن یفترقا  .‏ _ 
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حتی پردا علی الحوض. دس و لا 
تعلموهما فاٍنهما آعلم منکم. 

آقول: و حدیث الثقلین من المتواترات التی آجمع علی روایتها الفریقان. و 
قد تقدم فی آول السورة ان عض :عاماء الحدیثت انهی رواته من الصحابة 
سس ال وا ی در ی 
الرواة و آهل الحد 

و فی الدر المنثور, ار انز فیرش وا آ خفن 
آنتر: قال: قال رسول الله ص: افترقت بنو اسرائیل علی احدی و سبعین 
فرقة, و ان آمتی ستفترق علی اثنتین و سبعین فرقة- کلهم فی النار الا 
واحدق- قالوا: یارسول الله و من هذه الواحدة؟ قال: الجماعة, ثم قال:- 
اتصفُوا بعّل اه جمیع ۲ 

آقول: و الرواية من المشهورات, و قد روتها الشيعة بنحو اخر کما فی 
الخصال, ۴ 01 و الامالی؛ و کتاب سلیم بن قیس. , و تفسیر 
العیاشی, و اللفظ کما فی الخصال, باسناده الی سلیمان بن مهران عن 
ععتر ین سس خن ا ان عن اسد الفویت ( ۱ قال سمعت رسول الله 
ص یقول: ان آمة موسی افترقت بعده علي احدی و سبعین فرقة, فرقة 
منها ناجية, و سبعون فی النار, و افترقت آمة عیسی بعده علی اثنتین و 
سبعین فرقة, فرقة منها ناجية, و احدی و سبعون فی النار, و ان آمتی 
ستفترق بعدی علی ثلاث و سبعین فرقة, فرقة منها ناجية. و اثنتان و 
سبعون فی النار. 

آقول: و هی الموافقة لما پأتی. 

و فی الدر المنثور, آخرح ایو داووو الترفدی و این عاخه ه الحاکم ۵ص 
عن آبی هريرة, قال: قال رسول الله (ع): افترقت الیهود علی احدی و 


سبعین فرقة, و تفرقت النصاری علی آثنتین و سبعین فرقة, و تفترق امتی 
علی ثلاث و سبعین فرقة. 

آقول: و هذا المعنی مروی بطرق آخری عن معاوية و غیره. 

و یه آخرج الحاکم عن عید الله بن عمر فال: فالپرسول.الله :بان 
علی افتن ها اتن.علی ی ات اتبل ‏ حذو النعل بالنعل- حتی لو کان فیهم 
فن تک آمهعلا بخ کان فی آمتی مئله ان ی اسرائبل افترقوا علی آخدی 
و سبعین ملة, و تفترق آمتی علی 

المیزان فی تفسیر القران ج3, ص: 380 

نات وی ماه ما ی ان دا هه از ما الواحدة؟ قال: 
ما آنا علیه الیوم و أصحابی). 

آقول و عن جامع الأْصول, لابن الأثیر عن الترمذی عن ابن عمرو بن العاص 
عن النبی ص: مثله ۰ 

و فی کمال الدین, باسناده عن غیاث بن ابراهیم عن الصادق عن آبائه (ع) 
قال: قال رسول الله ص: کل ما کان فی الأْمم السالفة فانه یکون فی هذه 
الا اه خیم اقلا و لخادت 

و فی تفسیر القمی, عن النبی ص: لترکبن سنة من کان قبلکم حذو النعل 
بالنعل, و القذة بالقذة, لا تخطئون طریقهم- و لا یخطا, , شبر بشبر» و ذراع 
تدراع. و باعساع. جتی ان له کان من فیلکم دحل. جفر «ضت: لدخلنموه: 
قالوا: الیهود و التصاری تعنی یا رسول الله؟ قال: فمن آعنی؟ لتنقضن عری 
عروة عروة- فیکون اول فا نون هن سکم االامانه: :و آخزه 


و عن جامع الاصول, فیما استخرجه من الصحاح, و عن صحیح الترمذی, عن 
آلنیی ص اند فان و ال عسمس رین سین بسن ان ام( 
پرین) حدو ال باعل الق باوه خی ان ان هم هن انس امه 
بکون فیکم فلا آدری | تعیدون: الحجل آم لا؟, 

آقول: : و هذه الرواية آیضا من المشهورات؛ رواها آهل السنة فی صحاحهم و 
غیرهم, و روتها الشیعة فی 9 

و فی الصحیحین؛ و ان رسول الله ص قال: لیردن علی الحوض 
ال شنن.خاعفی: :ها روا اخلتها جومنيم ا فولر آی-رت 
ار فلیقالن انک لا تدری ما آحدئوا بعدک. 

وفی این اسان ایس فرش مان تسیل للع قان؛ برد علی بوم 
الامة هط فن اعای مان من ای نون عن الیو فافرل :۱ 
رب اضتایت فیقول: لا علم لک , تما آحدتها بعدک- ارتدوا علی ماش 
القهقری فیحلئون 

افوله مها ان بت ان ال ها ا رش کی وان 
ای 


و جوامعهم عن عدة من الصحابة کابن مسعود و انس و سهل بن ساعد و 

نی هرية و آبی سید الخدری و عانشة و ام سلمة و آسماء بنت آس بکر 
غیرهم و عن بعض آئمة آهل البیت (ع). 

رالات 

الکریه وتوالی الحوادت و الفتن تضوفر الروایات. 

و فی الدر المنتور, آخرج الحاکم و صححه عن اين عمر آن رسول الله ص 

و ها تا ها و مر وا 

اقول: و الزوایه آیضا من المشهورات مضمونا: 

و قد روی الفریقان عنه (ص) انه قال: من مات و لم یعرف امام زمانه 

مات ميتة جا 

و عن جامع الأصول؛ من الترمذی و سنن آبی داود عن النبی ص: لا تزال 

۵ فور الهم د می فوای ایک یلید فن آنیر 

المومنین (ع): 

هم آهل البدع و الأهواء و الراء الباطلة من هذه الأْمة.,  ِ‏ 

و فیه. و فی تفسیر العیاشی,: فی قوله تعالی: کی اک َخرجَت 

اس الایه: 

عن آبی عمرو الزبیری عن الصادق (ع) قال: بعنی الاأمة التی وجبت لها 

دعوق ابراهیم, و هم الامة التی بعث الله فیها و منها و الیها, ۵ ام 

آقول: 7 ,5 

من ذرْبینا مه مَسْلِمَةّ لک»: البقرة- 128. : 

وف الدر السنورم آخرج این اه حانم عرش ی اه دراه 

لاس قال ال مت ایض 

آع اه رت ی و ای راز مها وا لاس سای 

ما لم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 382 

پعط آحد من الاأنبیاء نصرت بالرعب, و آعطیت مفاتیح الأرض, و سمیت 

اوه کل ارا لس یراس لت آنفت خوو الم 
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الِحَیُراتِ و ولیک من الصَالحین (114) و 
للة علیم بالمئهین (115) ۲ و سم 
آن تُغْنی عَلَهم مواقم و لا أولادُهَمّ من الله شَیْتاً و ولیک 
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و لک اسهم بظلفون (117) يا نها الذین منوا لا تتَِدُوا یطاتةّ من 
عِ 0 دا بم هو ج 5 _ لا 92 ع ‏ حج ر و .21 و ٩]‏ ی ءٍ و 
دوگ نکم ال واوا ما یلق بذت اضاء من آقواههم وما غب 
ضَدُورْهم ابر قَذ بیّا لکَمْ الایات ان حِنتْمْ تمقلون (118) ها ام آولاء 
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الایات الکریمة- کما تری- تنعطف الی ما کان الکلام فیه قبل من التعرض 
لحال ادل الا مها وی فرش ات اه ام تس 
ال ها ۰ 
قبیل الکلام فی طی الکلام._فاتصال الیات علی حاله. 
قوله تعالی: لن یَصْوکَم الا دج «الخ» الاأذی ما بصل الی الحیوان من 
الضرر: اما قی تفه آوجسمه آوساته توا کان او آخرضا علی مادکره 
الراغب مفردات القرآن. 
فولم تغالی: ضرتت عاهم الاله انق نا قفوا ( تک من الله و عتل مخ 
لاس الذله بناء نوع من الذل, اما کا کت تم ماس وا 
کان عن تصعب و شماس علی ما ذکره الراغب, و معناه العام حال الانکسار 
و المطاوعة, و یقابله العز و هو الامتناع. 

و قوله؛ تقَفُوا ی وجدوا و الحبل السبب الذی یوجب التمسک به العصمة, 
۳ من و العصمة و الوقاية کالعهد و 
الذمه و الامان. ۵ الغراد رف 
ای ی الا اه سر 
المیزان فی تفسیر القران؛ <ور ص: 84 3, 

اا ای اسان ی وت اش اسصاط انیم ات بل و 
سبب من الله, و حبل و سبب من الناس. 

و قد کرر لفظ الحبل باٍضافته اٍلی الله و الی الناس لاختلاف المعنی 
بالاضافه فا من الله القصاء ه الحکم که‌سا آه رها و من الاس الساء و 
العمل. 

و القرا تضرت: الدلة عاهم التاء الجشرف لس ود الدلل علی دنک 


قوله 

ین ما توا فان ظاهر معناه آینما وجدهم المومنون آی تسلطوا علیهم, و 
1 یناسب الذلة التشريعية التی من آثارها الجزيد. 

فیئول معنی الاية الی آنهم آذلاء بحسب حکم الشرع الاسلامی الا آن یدخلوا 
تحت الذمة آو آمان من الناس ی 

و ظاهر بقض. المخترین آن قوله: خرتت: علنیق ال نف لسن قن مفام 
دا و 
ااشلام آدز کی آلیهدد.و ظم دون الحنیة ال آلمخوین:و عض عنم حان! 
تحت سلطة النصاری. 

و هذا المعنی لا باس به و ریما آیده ذیل الکلام الی آخر الاَیة فانه ظاهر فی 
ان الشت فی-ضری الدلة و النشکنه علیمم ها کسته آندمم عفن ااکفر 


پایات الم و فل, الانبياق: یه الاغهاه الفستشر. الا ان لانم. هداز الضعتیت 
اختصاص الکلام فی الابة بالهود ول مخصص طاهرا , وم سیجیء۶ فی ذلک 
کلام فی تفسیر قوله تعالی: «و ألعَبنا بتَهْمْ العداوة و البَعَضاء»: المائده- 
4 


قوله تعالی: و باو یقصب من اللّهٍ و 7 ضربت عَلیْهم الَمسکنة, باءوا آی اتخذوا 

هام ایا اد رها 2 آشد الفقر, و الظاهر آن المسکنة آن لا 

یجد الانسان سییلا الی النجاة و الخلاص عما بهدده من فقر ان آی عدم» و 

علی هذا فیتلاءم معنی الأیة صدرا و ذیلا 

قوله تعالی: دلک بفا. عضواع کانا نون و المعشی انهم عضواو کانوا فیل 

ذلک پستمرون 1 الاعتداء. 

قوله عالی: لیشوا شواعه الی قوله یلم قیخ الستواءمصدر آ رده معتی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 385 

آیات الله «الخ», و من هنا یظهر آن قوله: من الکتاب 0 فی ِِ 

التعلیل یبین به وجه عدم استواء آهل الکتاب. 

و قد اختلف فی قوله: قایْمَةً فقیل: از اشسعای اه ال و قیل: آی 

عادلة, و قیل: ی ذو آمة قائمة ی ذو طريقة مستقيمة, و الحق آن اللفظ 

ماهر من آلفیه عن اند الکنات که ا عماجم ۳ 7 

المراد هو القیام علی الایمان و الطاعة. 

و الاناء جمع |نی بکسر الهمزة او فتحها, و قیل: انو و هو الوقت. 

و المتاوعة المیادرخ وهی مفاعله,من السرعه فال.فی المم و لفرق 
مالغ العحله ان الرغم هی انم قها سح اند ره 

۳ محمودة و ضدها الابطاء. و هو مذموم. و العجلة هی التقدم فیما لا 

بننعی آن یتقدم فیه و هی مذمومة؛ و ضدها الأناة و هی محموده۵, انتهی, و 

الظاهر آن السرعة فی الأصل وصف للحركة, و العجلة وصف للمتحرک. 

2 آلح اخشای الاعمال الصالحه, سس تایه هتفای ال ارفا 
75 و هو جمع محلی باللام, و معناه الاستغراق, و یکثر اطلاقه ی 
الخترات المالنه کطا ان الک تک اطلا فد علی الما 
و قد عد الله سبحانه لهم جمل مهمات الصالحات, و هی الایمان, و الأمر 
بالمعروف و النهی عن المنکر, و المسارعة فی کل خیر, ثم وصفهم بآنهم 
صالحون فهم آهل الصراط المستقیم و زملاء النبيیخ و الصدیقین و الشهداء 
لقوله تعالی: «اهْدتا الضراط الْمستقیم صراط الذین آْعمت عَلَهم عیّر 
العضوت لیم چ لا الصَالیچ»: الحمد- 7, و قوله تعالی: 
«قأولتّک مع آذین ارم اللةٌ له ِ من التبیین 5 الطذیقین 3 السَهّداء 5 
الصالچین» نت 2 
شام و استتا ره: 


ح‌ 


قوله الیش ها امه رِ قَلَن بكَرَوة من الکفران مقابل الشکر ی 
ی «و من تطوّع خیرا 
قانّ ال 

المیز ان فیس الغرآن ص3۵0 

شاکر عَليمٌ»: البقرة- 158, و فال: «وما تفقوا من خی قلائفُسکُم الی آن 
قال- و ما تلیقوا من عتر بو کم و ات لا تَظلمَون» : البقرة- 272 

قوله تعللی: ان الذین کقَژوا لن ثُعْیَِ عََهْمْ ظاهر وحدة السیاق آن المراد 
بهولاء. الذین کَقَروا هم الطائفة الأخری من آهل الکتاب الذین لم یستجیبوا 
دم انوم وه کانها کون علی الاساامری لا بالچن حمدافی. افافاغتورم. 

و ونما فیل: ان الابه ناظوق الی خال الفشر کتن فتکون التوطتة, لما سپرشیر 
الیه من قصة آحد لکن لا یلائمه ما سیأتی من قوله: و توْمِنُونَ بالکتاب ِِ 
اذا ود قالوا آَمتّا «الخ» فان ذلک بیان لحال الیهود مع المسلمین د 
ال ات کین : و من هناک یظهر آن اتصال السیاق لم بنقطع بعد. 

تلک علی البهود, و هو خطا 

قوله تعالی: مَتلّ ما بنفْفُونَ فی هذه الحَیاة الدئیا الاية الصر البرد الشدید, و 
اما فید الستل بعوله: 709 
الدار الأخرة فلا یتعلق انفاقهم الا بهذه الحيوة, و قید حهث القوم بقوله: 
ظلَفُوا مس لیحسن ارتباطه بقوله بعده: و ما ظلْعَْمْ ال 
ی 
نیل مقاصدهم الفاسدة لا یثمر لهم الا الشقاء, و فساد ما یریدونه و 
تیوه سا سین ارم الب خپاسر مت الطالیی: و لیس 
ذلک الا ظلما منم لأنهسهم فان العمل الفاسد لا یأتی الا بالأثر الفاسد. 

قلم تتقالی ا. ایقاء الدین, اها نوا مظان هن تنم یه یت 
الوليجة بطانة و هی ما یلی البدن من الثوب و هی خلاف الظهارة لکونها 
تا ای سا وه ح و لا بوتکم ی لا 
یقصرون فیکم, و قوله: خبالا آی, شرا و فساداء و منه الخبل للجنون لاأنه 
فساد العقل. و قوله: ودوا ما یم ما مقرراه آی ودوا یو که هه 
شدة ضررکم, و قوله: قَدٌ بت الْبَعْضاءٌ من آفواههم 20 ا لاه 
العداوة من لحن قولهم و فلتات لسانهم ففیه استعارة 

ال ازخ ینعی التر ارس هرس رود 

لطيفة و کناية, و لم یبین ما فی صدورهم بل آبهم قوله: و ,ما تحُفی 
اه ان ات ای اد وود 
آکتز. 


قوله تعالی: ها أنتْ أُولاء هم الاية, الظاهر آن أولاء اسم اشارة و لفظة 
ها للتنبیه, وت 


قولهم: 

زید هذا و هند هذه کذا و کذل, 

و قوله: و وان بالکتاب کل اللام للجنس اه رقم توّمنون بجمیع الکتب 
السماوية النازلة من عند الله: کتابهم و کتابکم. و هم لا یومنون بکتایکم و 
قوله و ذا لَفوکَمْ قالوا آمتّا, آی انهم منافقون, و قوله: و ذا عَلَوّا عضو 
یم الأنایل من العَْظٍ العض هو الأخذ بالأْسنان مع ضغط, 9 
آنملة و هی طرف الاصیع. ۵ الفنظ هه لتق و.عض ناف علی نیع 
لی رت تشن و لد سیف رعصیا و نها 

و قوله: قل 2 مُوئوا بَِیْظِکُمٌ دعاء علیهم فی صورة الأْمر و بذلک تتصل الجملة 
بقوله: ان ال علیغ پذاتِ الکفور آی اللمم آمتیه یه ای عنم دات 
الصدور آی القلوب أی النفوس. 

قوله تعالی: ان تَمسَسْكم حسَتَة تَسْوّهْمْ المساءة خلاف السرور, و فی الأية 
دلالة علی آن الأْمن من کیدهم مشروط بالصبر و التقوی. 
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رعفع آلین ها ندات یف السووم من یه آلمنستین بما هم اه من الموقف 
الصعب, ۱ 
المیزان فی تفسیر القران, ج4, ص: 5 
و تذکیرهم بنعم الله علیهم من ایمان و نصر و كفاية. و تعلیمهم ما یسبقون 
به الی شریف مقصدهم, و هدایتهم الی ما یسعدون به فی حیاتهم و بعد 
شتا تم : 
و فیها قصة غزوة أحد, و آما الایات المشيرة الی غزوة بدر فانما هی من 
قبیل الضميمة المتممة و محلها محل شاهد القصة و لیست مقصودة 
بالأصالة علی ما سیجیء. 
قوله تعالی: «و از عَدَوت من أهَلِک وی الَمْوْمنین ج مَفاعد للفْتال» اٍذ ظرف 
متعلق بمحذوف" کاذکر و نحوه, و غدوت من الغدو و هو الخروج غداق, و 
التبوئة تهیئة المکان للغیر آو اسکانه و ایطانه المکان, و المقاعد جمع. و 
آهل الرجل کما ذکره الراغب- 0 
کدین اوبلد اه ضتاعفر وال 
آهل الرجل لزوجته و لمن فی بیته من زوجة و ولد و خادم و غیرهم. و 
للمنتسبین الیه من عشیرته و عترته, و یقال: آهل بلد کذا لقاطنیه, 1۳ 
ذین. کدا لمتحايه. و.اهل..ضناعة کدا اضتاعها و آشسانیده: , و یستوی فیه 
الخدکر و المونت و الففرد.ه الجمغ و بختض. استعماله بالانسان فاعل 
الک اس اه 

و المراد بآهل رسول الله ص خاصته و هم جمع, و لیس المراد به هاهنا 
و بدلیل قوله: عَدَوت من هلک اد سور آن سقال: شرت من 
خاصتک و من جماعتک و لا یجوز آن یقال: خرجت من زوجنک و خرجت من 
آمک, و لذا التجاً بعض المفسرین الی تقدیر فی الاية فقال: ان التقدیر 
شرعت. من: سبت. آحلی: لیا فسر الاهل بالترو و لا دلیل بل علیهن 
الکلام. 
هی وه هر موق ۳ ۱1 
علیه الایات السابقة و اللاحقة ففی قوله: و اد غدوت من هلک بو 
ام اد ام 
یلوج من آیات القصة من لحن العتاب فانها لا تخلو من شائبة اللوم و العتاب 
و الأسف علی ما جری و ظهر من المژمنین من الفشل و الوهن فی 
العزيمة و القتال. قیاع 
الی خطاب النبي ص فیما یخص به فقال: و اد عدَوت من هِک و قال: 
تقول للْمَوْمیینَ آ آن یِکُفیکُمٌ و قال: لسن اک ین الأقر شَتة, و قال: ٍ قل ان 


تس 


الأْغْر کل لِلّه و قال: ی 

القلب لالْقُوا من حولک قاغف علْهْمْ و قال: و لا تست الذین فیلُوا فی 

سبیل له آموانا الا 
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فغیر خطاب الجمع فی هذه الموارد الی خطاب المفرد. و هی موارد تحبس 

المتکلم الجاری فی کلامه عن الجری فیه لما تفیظه و تهیج وجده. بخلافم 

1 مُحَدٌ الا سول قَد حَلث من قَبْله الرْسُل آ 

ان مات او فتل الْقَبنمْ و 

لول وفع هی آقراکه لأن العتاب فیهما بخطاب الجمع أوقع دون 
حظات اسرد و بخلاف مثل قوله فی ضمن الایات: لقد مر الله. .علی 

لمینین ا؟ بَقت فبه رشولا من الفسهم الایق لان الامتنان ببعته التبی ص 

هع آخده انا اوقم م اند سراف المع اد هی الدهمرو اون 

فتدبر فی الایات تجد صحة ما ذکرناه. 

و الایة: ۳ اذ ۰ بالغداة من آهلک تهیت للموّمنین مقاعد 

اتعتیر نم 9۰ و ریم و المستفاد من قوله: و [؟ عَدَوٍت مق لک قرب المعرکه 

من داره (ص) فیتعین بذلک آن الایتین ناظرتان الی عزوة أحد فتتصل الایتان 

بالأٍیات الاتية النازلة فی شأن آأحد لانطباق المضامین علی وقائع هذه 

الغزوة. و به یظهر ضعف ما قیل: ان الایتین فی غزوة بدر, و کذا ما قیل: 

انهما فی غزوة الاجزاب, و الوجه ظاهر. 

قوله تعالی: «و اللَه سمنه علیم آی:سمیم تشمع .ها فنل.های: علیم یعلم ما 

0[ ق کال کف دعر جرک هن که دوع و آمور 

آضمروها فی قلوبهم, و الظاهر آن قوله: اد هم متعلق بالوصفین 

قوله تعالی: «ل؛ هت طایْقتان متکَمْ آن تفْشّلا و اللهَ وَلْمُما» الهم ما 

هممت بة فی فشک وراهو آلقصد, و العشل ضعف:مع الجنن. 

و قوله و ال وَلْیّماء حال و العلمل فیه قوله: همّث و الکلام مسوق للعتاب 
و اللوم: و کذا قوله: ع. غلی الله فلعوکل القومنون و آلمعنی: آنهما :همتا 

اه ی تا مه ی اه 

ولیه, و مع آن المومنین ینبغی آن یکلوا امرهم الی الله و من یتوکل علی 

الله فهو حسبه. 

و من ذلک یظهر ضعف ما قیل: ان هذا الهم هم خطرة لا هم عزيمة لأن الله 

تعالی مدحهما, و اخبر انه ولیهما, و لو کان هم عزيمة و قصد لکان ذمهم 

اولی |لی مدحهم. 

9 من قوب اته هم خطظرمر عون الخطور لاله تصون 


القفل قیمع هو سای کا زنط الم لک و ای لد کول دزی 
فی القصة قطعا, و لا پسمی ذلک هما فی اللغة, ام تصورا معه شیء من 
التضدیی: .و خطورا فیه: شوت فضد؟ ما بدل علبه .هون حالما گنه 
غیرهما, و لو کان مجرد خطور من غیر آی آثر لم یظهر آنهما همتا بالفشل, 
علی آن کر ولایه الله لمع وجوت التوکل-علت آلمومن انما علا تی ها الهم 
دون مجرد الخطور, علی آن قوله: و ال وَلْهُما, لیس مدحا بل لوم و عظة 
عای با سیب اتسای ما موه 
و لعل منشاً هذا الکلام ۱ : 
ماوویعی جاین نت وله الا ضاره ام فال ۶ فسات لته وه اخب نا 
لم تکن, لقوله: و اللةٌ ول 
قفقم من الروایت آن‌هادرا کممشن الابت لخد 
و له ضحت الروایه فا تما سریخ خاش آزه الله ال فتل زاتمم وی 
کوم شین یتسد تشه ولا لمم ی و اللع فلت الاسش آمواد و الکین 
کف وا آولیا هم الطاغوت؛ لا آن الجملة واقعة موقع المدح فی هذا السیاق 
الظاهر فی العتاب. 
قوله تعالی: «و لق تضَرَکُمْ ال یبور و آئ2 أذل» الی آخر الاية ظاهر 
السیاق آن تکون الابة مسوفغٍ سوق الشاهد لتتمیم العتاب و تأکیده فتکون 
توّدی معنی الحال کقوله: و ال وَلیمّما, و المعنی: و ما کان ینبغی آن یظهر 
کالم ال محر که ال سر ه آنفم اد اس رن تشد ان 
یکون کلاما مستقلا سیق مساق الامتنان بذکر نصر عجیب من الله بانزال 
الملائكة لامدادهم و نصرهم یوم بدر. 
و لما ذکر تعالی نصره ایاهم یوم بدر و قابل ذلک بما هم علیه من الحال- و 
من المعلوم آن کل من اعتز فانما یعتز بنصر الله و عونه فلیس للانسان من 
قبل نفسه الا الفقر و الذلة- .و لذلي قال: و نم أذل 
و من هنا یعلم آن قوله: و نم أذلهُ لاینافی آمثال قوله تعالی: و لِلٍّ ره 
و لرسُوله و لِلمَوْمیینَ المنافقون: - 8 فان عزتهم نما هی بعزة الله, قال 
تعالی: قَاِنّ الْعِرّة لِلهٍ جَمیعا: التساء:- 139 و ذلک بنصر الله المومنین, کما 
قال تعالی: چ لَقَه أرسَلنا من قبلک سل الی قومم قجاوْهُم بالتنات 
قاقعنا من الذین خرمُوا و کان حفا نا نطه مومت 9 - 47 فاد 
کان الخال هدا الخال قلو اعتبر ۱ ۳ ۲۳۳ 
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اتفتمم یکی لمع الا لد 
عانتما عال موی انا تس رش که کضی کو و ادص فا 
ما کان علیه المشرکون من القوة و الشوکة و الزينة, و لا ضیر فی اضافة 
الذلة النسبية الی الأعزة بو قد.آضافها الله 0 الي_قوم مدچهم کل 


و لو و 


المدح حیت قال: فسَوفت بأتی اللَه بقوّم یجبهم و 0 او علی الْمَوّمنین 


أَعرّة عَلی الکافرین: الایة «المائدة:- - 54». 
قوله تعالی: «اذ تقَول لِلَمْوْمنین آ آن یَکفیکَم», الامداد من المد و هو ایصال 
آلمده علی نع تال 
قوله تعالی: «بلی ان تاو واه این مزر هذا», بلی کلمة 
تصدیق و الفور و الفوران الغلیان یقال: فار القدر اذا غلا و جاش, ثم 
ای فا ال ای 
فمعنی من فورهم هذا من ساعتهم هذه. 
و الظاهر آن مصداق الاية هو یوم بدر, و |نما هو وعد علی الشرط و هو ما 
یتضمنه قوله: ان تَصیوا و تتُفُوا و بَأثوکَمْ من قَوَرهم هذا. 
و آما ما یظهر من بعض المفسرین آنه وعد بانزآل الملائكة ٍن جاءوهم بعد 
فورهم هذا یعنی وم بدر بأآن یکون المراد من فَوَرِهِمٌ هذا هو یوم بدر لا فی 
یوم بدر, و کذا ما یظهر من بعض اخر انه وعد بانزالهم فی سائر الغزوات 
بعد بدر کأحد و حنین و الأحزاب فمما لا دلیل علیه من لفظ الایة. 
آما بو آحد فا معللاستاه یل آلماایه فعس لیات م هظا ورن 
آما یوم الاحزاب و یوم حنین فالقرآن و ان کان یصرح بنزول الملائكة 1 
فقد قال فی قصة الاحزاب جاعَكم جَود قاژسلنا غلبم ریحاً و جُنودا لَم 
تروها: «الأحزاب:- 9» و قال: و یَوْمَ ختین «الی آن قال»: و رل ج جنودا لم 
تروها: «التوبة: - 626 الا آن لفظ هذه الایة: بلی ان تصبژوا و تََفُوا 5 و 
من فورِهمٌ هذا, قاصر عن افادة عموم الوعد. 
و اما نزول تلائة آلاف, پوم_پدر فلا پنافی قوله تعالی فی سورة الأنفال: 
قاسشتجابٍ کم نی مد کم با من الْمَلائکة مردفین «الأنفال:- 9» لمکان 
قوله: مُردٍفین ام او و هم الألفان الباقیان المکملان للعدد علی 
ما ذکر فی هذه الایات. 
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قوله تعالی: «5 ما جَقلَهٌ ال الا شری لکم», الضمیر راجع الی الامداد, و 
اند ی نید ی ی ری ایا مسا قیقر 
الحضور المکانی المختص بالأجسام ثم توسع فاستعمل فی القرب الزمانی 
ثم فی مطلق القرب و الحضور المعنوی کیفما کان, و قد استعمل فی 
القرآن فی مختلف الفنون 
و الذی یفیده فی هذا العفام آغتی فقو و ما اضر ال( من عِْد اللّه العزیز 
الخکیم بالنظر الی ما سبقه من قوله: و ما جعَلَة آللَهٌ الا بشری لک و 
لِبَطمَیْن فُلوبُکمٌ یه هو المقام الربوبی الذی پنتهی له کل آمر و حکم, و لا 
یکفی عنه و لا یستقل دونه شیء من الأسپاب, فالمعنی: آن الملائکة 
الممدین لیس لهم من آمر النصر شیء بل هم آسباب ظاهرية یجلبون لکم 
الشتری و طمانبند العلتب: و انما حقيقة النصر من الله سبحانه لا یغنی عنه 
شیه ,هه الله الذی نمی اليه. کل آمرد الفرید آلدی لا لین الخکیض لد 


لا یجهل. 

قوله تعالی: «لیَفْطِع طَرَفاً من الذین کقژوا أو یَکیَهُغٍ» الی آخر الایات, اللام 
متعلق بقوله: و لَقَدٌ تضَرَکُم اللَه, و قطع الطرف کناية عن تقلیل عدتهم و 
ت توی باعل و لاد ما وفعروم پدر فل من‌ای ین مر 
و آسر سیعون, و الکبت هو الاخزاء و الافاظة. 

و قوله: لیس لی نهن: الاعر .شم معترضه: ای فاقانها بیان آن آامزقن 
القطع و الکبت لله, و لیشن للتتی.ضن فیه,ضنعحتن. تقد حون ۵ تتتخیرسن| 
تدبیره اذا ظف وا قلی عدوهم و نالوا منه» و یلوموه و یوبخوه اذا دارت 
الداثرة علیهم و یهنوا و یحزنوا کما کان ذلک منهم یوم احد علی ما حکاه 
الله تعالي. 

و قوله: و یوب عَلیهِمْ معطوف علي قوله: لیِفْطع و الکلام متصل, و قوله: 
و لِله ما فی السَّماواتِ و ما فی الارْض بیان لرجوع آمر التوبة و المغفرة 
الی الله تعالی, و المعنی: آن هذا التدییر المتقن منه تعالی |نما هو لبقطع 
طرفا من المشرکین بالقتل و الأسر آو لیخزیهم و یخیبهم فی سعیهم آو 
شوت عانهم اد له هم الط ه ات کال ار اه 1 لک نی 
تمد آه دمر و آما التویهنه العذات فلان الله.عه المالی لکل شیء فیقفر 
لمن یشاء. و یعذب من یشاء. و مع ذلک فان مغفرته و رحمته تسبقان 
عذابه و غضبه فهو الغفور الرحیم. 
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و نما آخذنا قوله: و لِلْه ما فی السّماوات و ما فی الأرْض فی موضع 
التعلیل للفقرتین الأخیرتین آعنی قوله: او توب اه, لما فی ذیله من 
اختصاص البیان بهما آعنی قوله: یَعْفْر لِمَن بشاء و بعدبُ من تشاء. 

و قد ذکر المفسرون وجوها آخر فی اتصال قوله: لقع طرّفاً: و فی معنی 
العطف في قوله: و توب عم أو بُعدبْضْ و کذا فی ما بعلله قوله: لیس 
لي من الأمرٍ شَی؛, و ما بعلله قوله: 2 
الأرَض آغمضنا عن التعرض لها و البحث عنها لقلة الجدوی فیها لمخالفتها ما 
بفیده ظاهر الابات: فسافها الجاريه فعن اراد الاطلاع لها قلیراخج 


فی المجمع.: عن الصادق (ع) آیه قال کان سبب غزوة حد آن قریشا لما 
ایا مس با معشر قریش- لا تدعوا 
نساءکم تبکین علی قتلاکم- فان الدمعة |ذا خرجت آذهبت الحزن و العداوة 
لمحمد- فلما خقوا رل الله ص: نوم اعد آذنوا لنسائهم فی البکاء و النوح, 
و خرجوا من مکة فی ثلائة آلاف فارس- و الفی راجل و آخرجوا معهم 
النساء. 
فلما بلغ رسول الله ص ذلک- جمع آصحابه و حثهم علی الجهاد- فقال عبد 
الله تن آبی تن سلول: با وسول. الله لا نخرج.من المدینه ی تفانل قن 
آزقتها- فیقاتل الرجل الضعیف و المرأة و العبد و الأْمة- علی آفواه السکک 
و علی السطوح- با و 00 
دورنا, و ما خرجنا الی عدو لنا قط الا کان الظفر لهم علینا. 
فقام سعد بن معاذ و غیره من الأأوس فقالوا: با رسول الله ما طمع فیناآحد 

لیم که مر ناسا تن امعم سا و ایت: ت۱۳ 
لا حتی نخرج الیهم فنقاتلهم- فمن قتل منا کان شهیدا, و من نجا منا کان قد 
جاهد فی سبیل الله. 
فقبل رسول الله ص رآیه, و خرج مع نفر من آصحابه یتبوءون موضع 
القتال- کما قال تعالی: و عذوت من أقلک الایه- و فعد عته عبد الله بن 
آبی بن سلول, و جماعق 
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قن الخزرح اتقو رایة. 
و وافت فریش الی احد- و کان رسول الله عباً آصحابه و کانوا سبعمائة 
ی دا 
ان رایتمونا قد هزمناهم حتی ادخلناهم مکة- فلا تبرحوا من هذا المکان, و 
ان رایتموهم هزمونا حتی ادخلونا المدینة- فلا تبرحوا و الزموا مراکزکم. 
وضع ابو ستقیان خالد بن الدلید فن عائتی فازس کعیتا, و قال: آذارایتمه 
قد اختلطنا فاخرجوا علیهم- من هذا الشعب حتی تکونوا با 
و عباً رسول الله ص آصحابه, و دفع الراية الی آمیر المومنین (ع)- و حمل 
اا ای اب مس ی وه اسصا ی تیه و مد ات 
سول اللة ض.فی ضوادهم- واتخط حاله بن الولیه نی مانتت کارس ع لد 
عبد الله بن جبیر- فاستقبلوهم بالسهام فرجع. و نظر اصحاب عبد الله بن 
جبیر |لی اصحاب رسول الله ص- ینتهبون سواد القوم- فقالوا لعبد الله بن 


جبیر: قد غنم أصحابنا و نبقی نحن بلا غنیمة؟ فقال لهم عبد الله: اتقوا الله- 
فان. رسول. الله قد تقذم الینا آن لا تبرح, فلم یقبلوا منه, و آقبلوا پنسل 
زجل فرح تاقوا سراکرهمه ومقی ی له ن حسرمی ان عفر 
ار : 

و کان تمالع دق ای اجه ااعفته چیه شم فده انز 
فقتله علی, و أخذ الراية آبو سعید بن آبی طلحة- فقتله علی و سقطت 
الرایة- فخذها مسافع بن آبی طلحة فقتله علی- حتی قتل تسعة نفر من 
تن ند الدا کی ضار لوا هم الی کید لفم اسووسفال له بضوات> فانیی 
الیه علی فقطع یده الیمنی فاَخذ اللواء بالیسری فضرب یسراه فقطعها- 
قاعتنقها بالجذماوین [لی صدره, ثم التفت الی آبی سفیان فقال: هل عذرت 
فلی: ند آلذار ‏ مسروه-علن علی ماسه ففیلم و فنقط ال .فا خرن 
غمرة بنت علقمة الكنانية فرفعتها-. 

دا رتیت اه فیدا هت ی 
نفرم قلتل».ففنلیم. علمم بسانت الشعت نم این المولمنن مره آنارهمر, ‏ 
ترس تیم ها الم ارات فد فقوت لاوما ماه انفزم اصحاتت 
رسول الله ص هزيمة عظيمة, 
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و آقبلوا یصعدون فی الجبال و فی کل وجه-. 

قلما رای سول اللهتض: الهز یمه کش الشضة قزر انسهه بو فال؟ الین: ان 
ول | الق ین روت خن للم و بل ربواه و کیت هید یه 
فی وسط العسکر- فکلما انهزم رجل من قریش دفعت الیه میلا و مکحلة, 
و قالت: |نما نت امرأة فاکتحل بهذا. 

و کان حمزة بن عبد الاب بل هقرفت 16 زاف اشفا نم 
پثبت له آحد, و کانت هند قد آعطت وحشیا عهدا- لثن قتلت محمدا آو علیا 
آو حمزة لأعطینک کذا و کذاء و کان وحشی عبدا لجبیر بن مطعم حبشیا- 
فقال..وجنی: آما. فحمد قلعم آقدر ,علیه, و ماع فراع جرا کی 
الالتفات فلا مطمع فیه. فکمنت لحمزة ۲ بهد الناس هدا- فمر بی 
فوطی علی جرف نهر فسقط, و آخذت جربتی فهززتها و رمیته بها- فوقعت 
فی خاصرته و خرجت من ثنته- فسقط فأتیته فشققت بطنه, و آخذت کبده, 
و جتّت به الی هند- فقلت هذه کبد حمزة, فأخذتها فی فمها فلاکتها- فجعله 
الاصفن ما فل الداعض وفع زاس ال کته مها رعت هار 
فقال رسول الله (ع): 

فبعث الله ملکا فحمله و رده الی موضعه- قال: فجاءت الیه فقطعت 
4 کیره فقطعت ادن و قطعت دی وله و لش عون لاصو 
لا آبو دجانة سماک بن خرشة و علی, فکلما حملت طائفة علی رسول الله 


سیفه ذا الفقار, و انحاز رسول الله ص الی ناحية آحد فوقف- فلم یزل علی 
(ع) یقاتلهم حتی اصابه فی راسه و وجهه- و بدنه و بطنه و رجلیه سبعون 
جراحه, کذا آورده علی بن |براهیم فی تفسیره- فقال جبرائیل: 

ان هذه لهي المواساة يا محمد, فقال محمد ص انه منی و آنا منه- فقال 
حتزاتیل؟ و ناما 

فا ای ی سا ام ان ی 
غلن درس تهب مهو وا امس لته الممای ها ی( ان 
و فی رواية القمی"* و بقیت مع رسول الله ص نسيبة بنت کعب المازنیة- 
و کانت تخرج مع رسول الله ص فی غزواته تداوی الجرحی- و کان ابنها 
معا فاراد ان سم ماس مات او فالتا ی الم این 
عن الله و عن رسوله» _ 
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فرحی فحفله علم رح ماه وا خر یی اه ای لین انس 
فضربته علی فخذه فقتلته, فقال رسول الله ص: بارک الله فیک يا نسيبة, و 
کانت تقی رشول اللة تصدرها و تدییها- حتی آضابتها جزاحات. کثبرة: 

و حمل ابن قمثة علی رسول الله ص و قال: اروتی مدا لا توت ان ها 
فضربه علی حبل عاتقه. و نادی: قتلت محمدا و اللات و العزی. 

آقول: و فی القصة روایات آخر ربما تخالف هذه الرواية فی بعض فقراتها. 
منها: ما فی هذه الرواية آن عدة المشرکین کانت خمسة آلاف فان غالب 
الروایات آنهم کانوا ثلائة آلاف رجل. 

و منها: ما فیها آن علیا (ع) قتل حاملی الراية و هم تسعة و بوافقها فیه 
تاک سومان ار قی الکامل کن اس رافعه عم الرو انا 
تنسب قتل بعضهم الی غیره (ع) و التدبر فی القصة یوید ما فی هذه 
الوا 

و منها: ما فیها آن هندا آعطت وحشیا عهدا فی قتل حمزة قاٍن ما روته أهل 
السنة آن الذی آعطاه العهد مولاه جبیر بن مطعم وعده تحریره علی 
الشر ط, و اتیانه بکبد حمزة اٍلی هند دون جبیر یوّید ما فی هذه الرواية. 

و منها: ما فیها آن جمیع المسلمین تفرقوا عن رسول الله ص الا علی و 
اب ی 
من ثبت مع رسول الله ص الی نلائین رجلا لکن هذه الروایات ینفی بعضها 
ها ف هم ایک انس قی اصل ااقضه و لام ان الوال 
حتی یخلص لک الحق, فان هذه التصص تا شمدت موآفت مه اوعد 
و مخالفة و مرت بأجواء نيرة و مظلمة حتی انتهت الینا. 

و منها: ما فیها آن الله بعث ملکا فحمل کبد حمزة فرده الی موضعه. و 
سره اه ور ان امن ی اس مت هت فان یم سالن انه 


سفیان: قد کان فی القوم فتله.و ان کات امن یر فلا هنا ها اهرت::۵ لا 
نهیت, و لا آحببت و لا کرهت, 1 
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: قال فنظروا فاٍذا حمزة قد بقر بطنه, و آخذت هند کبده فلاکتها فلم 
تستطع آن تأکلها فقال رسول الله ص: آ آکلت شیثا؟ قالوا: لا قال: ما کان 
الله لیدخل شیپا من حمزة النار, الحدیث. 
و فی روایات اضتحانا و غیرهم: ان رو الله.ض اضیب یومتذ بشجة فی 
جبهته, و کسرت رباعیته: و اشتکت ثنیته رواه مغيرة. 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن اسحاق, و عبد بن حمید, و ابن جریر. و ابن 
المنذر عن ابن شهاب, و محمد بن یحیی بن حیان, و عاصم بن عمرو بن 
قتادة, و الحصین بن عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن معاذ, و غیرهم کل 
ی 
قالوا: لما اصیب قریش او من ناله منهم یوم بدر من کفار قریش و رجع 
فلهم الی مکة, و رجع آبو سفیان پعیره مشی عبد الله بن آبی ریپعة و 
عکرمة بن آبی جهل و صفوان بن آمية فی رجال من قریش ممن آصیب 
آباژهم و آبناوهم و |خوانهم ببدر فکلموا آبا سفیان بن حرب و من کانت له 
فی تلک العیر من قریش تجارة فقالوا: يا معشر قریش ان محمدا قد 
تا ال ی 
اصاب. ففعلوا| فاجمعت قریش لحرب رسول الله ص و خرجت 0 
خون ها و خرعوا مهم تالطعی التماش الحفیظت و لا رواد عرع آنو 
0 
قناة علی شفیر الوادی ممایلی المدينة. 
فلما سمع بهم رسول الله ص و المسلمون بالمشرکین قد نزلوا حیث نزلوا 
قال رسول الله ص*: انفدانت تفر حنحره مرایت فی دنات ستقی فاد و 
رأیت آتی آدخلت یدی قی درع حصينة فأولتها المدينة فان رأیتم آن تقیموا 
ااخفته و حغوهم خت لوا فان آقاموا افامضا شتر عفامی.و ان هم وخلم 
علینا قاتلناهم فیها. 
و نزلت قریش منزلها آحدا یوم الأربعاء فأقاموا ذلک الیوم و یوم الخمیس و 
توم الجمعتر وراح رسول الله ض.خین ضلی الجشعه فاضیع بالشقب. من 
آحد فالتقوا یوم السبت للنصف من شوال سنة ثلاث. 
و کان رآی عبد الله بن آبی مع رأی رسول الله ص یری رآیه فی ذلک آن لا 
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بخرج الیهم, و کان رسول الله ص یکره الخروج من المدينة فقال رجال من 
مت آکرم الله بالشهادة بوم آحد و غیرهم ممن کان فاته بوم 
نرق حضورم*: ربا سول اللة. اخرح با الی: آغد اتنا لا بررون انا جینا غنهم و 
ضعضا ففال غید آللت سس اس با رتسول الله اقمس اتمه فلا شش نیعم 


فوالله ما خرجنا منها (لی عدو لنا قط الا آصاب مناء و لا دخلها علینا الا آصینا 
ص قوف سا ومتول الله فاي آعامها آقامها رم وه رها فانای 
النساء و الصبیان و الرجال بالحجارة من فوقهم, و ان رجعوا رجعوا خائبین 
کما جاءوا, و لم یزل التاس برسول الله ص الذین کان من آمرهم حب لقاء 
القوم حتی دخل رسول الله ص فلبس لامته, و ذلک یوم الجمعة حین فرغ 
الصا صرح لیم موسوم انس قالماه انشا سول اد 
ص و لم یکن لنا دلک فان شئّت فاقعد فقال رسول الله ص: ما ینبغی لنبی 
|ذا لبس لاأمته آن یضعها حتی یقاتل. 

فخرج رسول الله فی آلف رجل من آصحابه حتی |ذا کانوا بالشوط بین 
الخدينة و آحدتحول عنه عند. الله بن آبی لت الناسء وامضی, رون الله 
ص حتی سلک فی حرة بنی حارثة فذب فرس بذنبه فاصاب ذباب سیفه 
فابتله فعال زسول الله دم کان بعب الفال و1 بعاف.- لضاحب 
السیف: شم سیفک فانی اری السیوف ستستل الیوم, و مضی رسول الله 
ص حتی نزل بالشعب من آحد من عدوة الوادی الی الجبل فجعل ظهره و 
عسکره ال اه هتصا وسفل االه ض الفتال و هو فی مان دج 

و آمر رسول الله ص علی الرماة عبد الله بن جبیر- و الرماة خمسون رجلا- 
فقال: انضح عنا الجبل بالنبل لا یاتونا من خلفنا ان کان علینا او لنا فانت 
مکانک لنوّتین من قبلک, اه رای ره 

و فی الدر المنئور», آیضا عن ابن جریر عن السدی فی حدیت"*: و خرح 
رسول الله ص الی آحد فی آلف رجل, و قد وعدهم الفتح آن یصبروا- فرجع 
عبد الله نن ینف مان قعیم اجان السامی دوه انوم و 
قالوا له: ما نعلم قتالا و لّن آطعتنا لترجعن معنا. 

و قال: از هت طایمتان مِلْکَم أن ۳ تفتتتلا, و هم بنو سلمة و بنو حارثة- هموا 
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تار هصرع لاهن ای تعمی لس ی رن الا ی 
سبعمائة. 

آقول: بنو سلمة و بنو حارثة حیان من الأنصار فبنو سلمة من الخزرج و بنو 
حارثة من الأوس. 

و فی المجمع»: روی ان آبی اسحاق و السدی و الواقدی و ابن جریر و 
غیرهم و قالوا"*: 

کان المشر کون نزلوا بأحد بوم الأربعاء- فی شوال سنة ثلاث من الهجرة, و 
خرج رسول الله ص الیهم یوم الجمعة, و کان القتال یوم السبت النصف من 
الشهر, و کسرت رباعية رسول الله ص و شج فی وجهه- ثم رجع 
المهاجرون و الانصار بعد الهزیمة- و قد قتل من المسلمین سبعون. و شد 
تشد الله یمن معه‌ نی تفه و کان العتر ون ماه عماعمر و عان 


اقول: الروایات فی قصة احد کثيرة جدا و لم نرو من بینها فیما تقدم و یآتی 
الا النزر الیسیر الذی یتوقف علیها فهم معانی الایات النازلة فیها, فالایات 
فی شان القصة اقسام: ۱ 

فمنها: ما تتعرض لفشل من فشل من القوم و تنازع او هم آن یفشل یومنذ. 
و منها: ما نزل و لحنه العتاب و اللوم علی من انهزم و انکشف عن رسول 
اه رد کان ای ری 

ما مات ای ی ام ان اما تس 
لم ينهزم و قاتل حتی قتل. ۳ 

وا ای اه العف وی تست ای اع الش سفال و 


آتشفرع ال‌عسران ود الاانت 120 ای 198 ] 


ِ 


يا أبهُا الذین | توا لا تلو بالتوا صعافاً مُضاعقة و الوا ال للم ُفلخون 
(130) و انوا الّار النی أعدّت للْکافرین (131) و أطیغُوا ال و التَسَول 
للم تُرَحمَون (132) و سارعوا الی عقیرج من ریک و جنَةٍ عَرَضَهَا 
السَماواث و الأرْضَ آعدت للمَتَفِین" (133) الذین بفمُونَ فی السَرّاء و 
الصَرّاء و الکاظمین الْعَیْظّ و العافین غن التّاس و اللَةْ یْجتْ الْمُحَسنینَ 
(134) 

و الذین اذا لا فاجسَة َو ظلَمّوا اک ‌ نَفسَهَم دکرّوا ال فا 2 سِتَعفر و | لذْنُوبهِمٌ و5 
من بَعْفرٌ عفر الائو بٍ الا ال و لَم بُصزوا ا علی ما فعلوا و هم بِعْلمون (135) 
آولیک حراوْهُم : َعْفِرَهُ من رهم و نات تجْرٍی .من کته نها خالدین, فیها 
و یم أجْرٌ العاملین (136) فد حلث من فَبِکم ستَنْ قسیژوا فی الارَضٍِ 
قاْظروا کیت کان عاقَبَه المْکذیین (137) هذا بیان لاس و هدی و معط 
للضََفین (138) 
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بیان 


آیات داعية الی الخیر, زاجرة عن الشر و السوء. و هی مع ذلک لا تفقد 
الاتصال.یما لیا ها ها بعدها من الایات الشارحه اعضه غرمة آخر هو نان 
ها کان قم مدشن نود من مسامت الحالات و الخصال المذمومة النی لا 
یرتضیها الله سبحانه, و هی الموجبة لما دب فیهم من الوهن و الضعف و 
معضیه الله و رسوله: فالایات من نتهة الایات آلنازله فی غزوه آحد. 
راهم الیها باون به آلقوعفی: هتم الهرطات الحم کته ارات 
المزخیه همم الی تعمع الله.ء العه یمه النات غلی طاعد الزرسول: 
فهذه الایات التسع خاصة فیها ترغیب و تحذیر, فهی ترغب الموّمنین علی 
المتمارعة آلی الخبر ۵ هی الاتقاق فی سبیل الله فن, السراع و الضرآغ: و 
کظم الغیظ و العفو عن الناس, و یجمعها بث الاحسان و الخیر 
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فن آامشتممه الصیر غایه تحمل الانی و الستغه الصسععهن الاساهة فاله 
الاساءة. فهذه هی الطريقة الوحيدة التی تستحفظ بها حياة المجتمع و یشد 
بها عظمه فیقوم علی ساق, و من لوازم هذا الانفاق و الاحسان ترک الربا و 
لذلک بدا بهء و هو کالتوطنّة للدعوة الی الاحسان و الانفاق. فقد مر فی 
آیات الانغای.ي الوبا تن سورق البفره ان الاتعای میم طرفه سفن اعطم ما 
بفد. علید. ستة آلمستمع.. و انم النی سفه. روع الوحدة قی. المجنمم 
الانسانی فتتحد به قواه لمتفرقه فتنال بذلک سعادته فی الحياخ, و یقوی به 
علی دفه کل افة میلکة اه مدنه دم فان الوا خن اعطم ها نضاه 
الانفاق فی خاصته هذه. 

فهذا ما برغیهم الله فیه ثم یرغبهم فی آن لا ینقطعوا عن ربهم بقواطع 
الذنوب و المعاصی فان آتوا بما لا یرضاه لهم ربهم تدارکوه بالتوبة و 
التحوی لت انیا و الا هن سر ام کشا مه شراوان وسمنیی افین 
سیم رقم فن ضراظ الضا آلسعیده : فلا یضلون و لا یقفون فیهلکوا. 

و هذا البیان کما, بر اکشتن طریق شفک به اسان الق تکمین نفشته نع 
ظهور النعص و آخود شبیل, فی علاج الردائل النفسانيه التی رتشا دبت فی 
الموفن المعلاه بالفشایل قامرکت السمال .و السعخط و هندیت بالملکه و 
الردی. 


تعلیم القرآن و قرانه العلم بالعمل 


فهدا خن اب القرآنفی له الالمن اد تم یرل تلع مده ترولواة و 
هن, تلات.و:عشبرون: ستت تکلیات تعالیمه مواد آولیه حتق. [ذا قفل, بشتن> 
منها آخذ صورخ العمل الواقع مادة لتعليمهم ثانیا فألقاها الیهم بعد اصلاح 
اه مه واه هرم ص ام مه اس 
الضحح النستنم و اوعد الحصل. و الشکر الخزیل. افاعله. فکتانه اااد 
ی ی ات ی و ی 
لفط راهم بالععل با مسا ده موم انا لاه ی وان اخرانه 
ار ار باس مه 
الوعید, و بمدج موارد الاستقامة و الصحة و یقارنها بالوعد و الشکر و 
بایرهم پالفمل بات و ها ععاله کتی کماوا فی 
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فنهم و یسعدوا فی جدهم. 

و هذا الذی ذکرناه من الحقائثق القرآنية ء اللائحة للمتدبر الدقیق فی بادی 
مرة فتراه سبحانه ینزل کلیات الجهاد مثلا فی آیاته بادْ مرخ: کت 1۶ 
القتال الایات: 

«الیتر6» 16 2 ویامر الساسی به فیها کی راخ قصه در تانا ویامرهم .سا 
یبین لهم فیها ثم قصة آحد ثم قصة آخری و هکذا, و تراه سبحانه یقص 
قضض السانفتن. من الانیياع و احفمم شم ماما بعد اصلاحفا. وه بیان وجه 
الحق فیها عبرة للاحقین و دستورا لعملهم و هکذاء و قد نزل فی هذه الاّیات 
من_هذا القبیل قوله: قسیژوا فی الأرَض الأية, و قوله: 

و کین من تيي لیات .. 


[بیان 


قوله تعالی: «یا نها الّذین آمَوا لا تال الْتوا» الی آخر الأیات الثلاث قد 
فر سافا مجه اطلاق ااکل..ه اراخة الاعفه و. قمله: اضفافا تضاعته شیر 
۷ الوصف الغالب فی الربا فاٍنه بحسب الطبع بتضاعف فیصیر المال 
اضتاها مضاعفه باتماد مال. الغیر م-خمه الی؛راشن المال الربوف. 

و فی قوله: و اَقُوا الا ای أَعدّث للکافرین اشارة الی کفر آکل الربا کما 
هو وش ۵ ات نی ابات: آلرنا: و ال اجب کل کقارِ آئیم «البقرة: 
۰.76 

قوله تعالی: «سارغوا الی مَعْفرّة من رَبْکَم و جَتَةٍ». المسارعة هی الاشتداد 
فی السرعة و هی ممدوحة فی الخیرات. و مذمومة فی الشرور 

و قد قورن فی القرآن الکریم المغفرة نی الب لاردف لش 1 
لان الجنة دار طهارة لا یدخل فیها قذارات المعاصی و الذنوب در آتفا, و لا 
هن تقد سا یمد المعفرع و رال 

و المففرة و الجنة المذکورتان فی هذه الاية تحاذیان ما فی الأیتین التالیتین, 
آما المغفرة فتحاذی ما فی قوله: و الْذينَ |ذا قَقلوا فاحسَةّ, و آما الجنة 
ای ی ی 

آلذین بفِفُون فی السّّاء و الطّدّاء. 

و آما قوله: جتّةٍ عَوَضْهّا السّماوا و ال فالمراد بالعرض 1 
استفمال شانع. و کان التخبیر کناند. عن بلوغها نی الشعه غایتها آه 
بجدها الوهم الیشری: و له معنی آخر نسشیر الیه: فی البحت الرواتی 91 
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و قوله: أَعدّث للْمْتَمَین کالتوطئة لذکر ما یذکره بعد من آوصاف المتقین, 
فان الفرضن هو بنان. ااوضاف. التق: ترتیظ بحال الموهین فی المقام آعنی 
عند نزول هذه الایات و قد نزلت بعد غزوة حد و قد جری علیهم و منهم ما 
رم و الوهن و المخالفة. و هم مع ذلک مشرفون علی غزوات 
آخر مثلها, و حوادث تشابههاء و بهم حاجة الی الاتحاد و الاتفاق و التلاوم. 
قوله تعالی: «الذین یینففون فی السَّرّاء الصّّاءٍ» الی آخر الابة 0 و 
الضراء ما یسر الاتسان و ما یسووژه آو الیسر و العسر, و الکظم فی الاصل 
هوسق زاس القریت بعد مها تاسفیر اسان دا الا خریا آه ار و 
الفیظ هیجان الطبع للانتقام بمشاهدة کثرة ما لا پرتضیه, بخلاف الفضب فهو 
ارادة الانتقام آو المجازاخ. و لذلک یقال: غضب الله لا بقل اغتااظ. 

دفی فوله ۶ اه کت اس ساره ال ان ما گرم بسن الارضات 
معرف لهم. و انما هو معرف للمحسنین فی جنب الناس بالاحسان |لبهم. و 
آما فی جنب الله فمعرفهم ما فی قوله تعالی: و بُشُری للَمَحْسیَینَ ا 


الذین قالوا ریا ال تَُ اشتفاموا قلا وف عََیهمْ و لا هم بَْرَُونَ الایات: 
«الأحقاف: 3 بل هذا الاحسان المذکور فی هذه 1 هو المحتد 
للم کفن فوه فولق الکیه عون خن ال اه الصا الابد فان الانماقه 
نحوه دا لم یکن لوجه الله لم یکن له منزلة عند الله سبحانه علی ما پدل 
غلیم کلم تعالی نما تیم الیات جر ها سعمن فی هم الحیاه الا 
الابة و غیره. 

وپدل علي ما ذکرناه قوله تعالی: «و الذین جاهدُوا فینا دهم سنا و ان 
۳ 3 و 
بکین ال سا ال شب ای مایم ین الا ادا کان 
ندهم ایمان اور عقصی الحری.علن مفخاها چ نات علسا معاومة 
با ناسا مه‌رظع اسان تسه قشم لارتمسست القول ی الاععاو 
اف سا لاس مهن لیم مت ان یم 
هرا القول بالیاد کی‌یاره الم فها شم ورس الق وعارهای رحس 
العشترة فیها بنهم. ورین الناین. فتحصل ما <کرنا.آن الاحسان. نان 
ااعماه موه لشیم یه اس اه و سای ی یمان اند 
سبحانه. 
قوله تعالی: الّذِینَ اذا قعلُوا فاجشَة أَو طَلَمُوا آفْسَهَمْ» الی قوله: «و نکم 
اامیزان فی سر اسان ج4, ص. 21-3 

کر العاملیه» العاحفهما تس افو افش فن انش شام 

1 فلز قالعراد ساتطلم قوته المع نله سانز الساخن الکیه :و 
الیرم آن خصوض الصا رل یش ان براد التاخشة الشیی مر 
سا یت نم الکبائر و فی قوله: روا ال الخ دلالة علی آن الملاک 
فی الاستغفار آن پدعو الیه,ذکر یله تعالی دون مجرد التلفظ باعتیاد و 
تجوم. و قوله: و خن عقفر الاتوت لا الله تسجیی و ایقاظ لعربعة اللواد:ه 
الالتجاء فی الاتسان" 
و قوله: وم یروا غلی ما لوا و هم بعلمَونَ انما قید به الاستغفار لأنه 
ام ال ه عدم المیالاه یی ای رام له تال ما ی 
معه عبودية و لا ینفع معه ذکر, و لذلک بعینه قیده بقوله: و هم یَْلَمُونَ و 
خر ار کون الم کی ی اه سمل الما سا ار 
الاشزاد ی ال سوت اسان این له والتجنیو سامت نها 
کی ای ات الصا وا فا با یا ان 
الکبيرة. و المراد بما فعلوا هو الذی ذکر فی صدر الاية, و اذ لیست الصفيرة 
و قوله: ولیک جَزاوْهم مَعْفرَةُ # بیان لاجرهم الجزیل, و ما ذکره تعالی فی 
فک اه ی یی ما او بالسا ند ای رن ی ار ال 


من رَبْکمٌ و جَنٍَّ الخ و من ذلک یعلم آن الأمر انما کان بالمسارعة الی 
الانفاق ِ الفیظ و العقو عن التاس و الاستغفار. 

قوله تعالی: «قَد خلت من با سْتنْ فسیژوا». السنن جمع سنة و هی 
اللسقة السل کی المجیی. ف مالس کی اارض مان اا ار 
بان الشاصین مت انم مره ای م اف اعد لاه خت. له 
ینفعهم شواهق قصورهم, و لا ذخاثر کنوژهم, و عروشهم و لا جموعهم, و 
ق له اه آخادیت روا اسر وس ها العاون 

و آما حفظ بارهم و کلاءة تمانیلهم و الخهد افی,الکشی عن عمتهم و 
هر ال ای سا 
الوثئية التی لا تزال تظهر کل حين فی لباس, و سنبحث |ٍن شاء الله قی هذا 
المیزان فی ی را اد ص. ۳ 

قوله تعالی: «هذا بیان للاس» الأیة التقسیم باعتبار التأثیر فهو بلاغ و ابانة 
لبعض و هدی و موعظة لآخرین. 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: جتَةٍ عَضُها السَماواث و الأرْضْ : عن النبی 

* آنه ستل. ادا کانت. الخنة غرضما السماهاته الارض» فاین‌شکون. النار؟ 

فقال (ص): 
سبحان الله |ٍذا جاء النهار فأّین اللیل؟ 
آقول: و "1 السیوطی فی الدر المنئور, عن التنوخی "۴ فی کتاب جاء به 
هن: کل الی سول الم یسأله عن هذه الاية فأجاپ عنها بذلک 
واه ایضا جطریق خر عن ابف. ظریرجا ؛ آن رجلا سأله عن ذلک فأجاب 
بذلک. 
و ما فسر کلامه (ص) بأن المراد کون النار فی علم الله تعالی- کما آن 
اللیل فد ضعی ۶ ان فی‌عام اللتمعالیت فان اوه آن نان لا تعزب عن 
علمه تعالی فمن المعلوم آن هذا الجواب لا یدفع الاشکال فان السوال انما 
هو عن مکان النار لا عن علم الله تعالی بها, و ان ارید آن من الممکن آن 
یکوق هنای سکان آکر مرا الشاواف» الارض کف التار مغمگنه ها فهو 
و ان لم یکن مستبعدا فی نفسه لکن مقايسة الجنة و النار بالنهار و اللیل 
حینتذ لا تکون فی محلها, فان اللیل لا بخرج عن حيطة السماوات و الأرض 
عند مجیء النهار فالحق آنه تفسیر غیر مرضی. 

و آظن آن الرواية ناظرة الی معلی آخر و توضیحه. آن الاخرة بنعیمها] و 
ما وان اد اه ها ایا وی اسان ال 
و یا در 
الکتاب و السنة غیر آن النظام الحاکم فی الخرة غیر النظام الحاکم فی 
الذتیاء فاتها الاخره دار آندیع و بقاع:و الدیا داز روال .و فا و لذلک کان 
الانسان یاکل و یشرب و ینکج و یتمتع فی الجنة فلا یعرضه ما بعرض هذه 
الأفعال فی الدنیا, و کذلک الانسان یحترق بنار الجحیم. و یقاسی الالام و 
اکصا ات یم موی هر سار را 
نظرا غبه جهها هو فی الذنبا. و یعمر عمن الابد رو لا کتر فیم دلی, کهواة 
اخ شیبا ۳ هرما 
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و هکذا, و لیس الا آن العوارض و الطواری المذکورة من لوازم النظام 
الدتیوی. دمن مطلع, التطام الاعم منهج هن التطام. الاکرمق: فالوتیا دار 
التزاحم و التمانع دون الاخرة. 

و مما یدل علیه آن الذی نجده فی ظرف مشاهدتنا من الحوادث الواقعة 
یقیب: غناً [ذا شاهدنا عیره: انیا کخوادت آلامس,وخوادت: البوم» و الیل و 
النمار ۵ طبر دلی: آذا الله سبحانه فلا بغیب عنه هذا الذی نشاهده اولا و 


یغیب عنا ثانیا و لا الذی نجده بعده و لا مزاحمة بینهما, فاللیل و النهار و کذا 
الوا قارع اما ا ات مها عات ی ام الا دعتو ال کذ, 
و هی بعینها لا تتزاحم و لا تتمانع بحسپ نظام آخر, و یستفاد ذلک من قوله 
تعالی: الم تر الی ریک کف مد الظل و لو شاء لجقلة ساکنا ثم جقلتا 
السْمسن عَلَیْه دلیلا تم قبَصْنا انا قبضا پسیرآً: «الفرقان:- 46». 

وا لک فیس ال سالوار و ام اجان کار السفانات 
فاص انم ما بساوشا ش سم مد سس ای سای ار 
کالچنة و النار مثلا لکن لا بحسب نظام هذه الدار بل بحسب نظام الأخرة, و 
لهذا نظائر فی الأخبار 

کما ورد: : ان القبر روضة من ریاض الجنة آو حفرة من حفر النار 

, و ما ورد: آن الموّمن پوسع له فی قبره مد بصر 0 

فعلی دای ان حمل ول ری سا الا سانشان ها 
اللبل ؟ 

لظهور آن لو کان المراد آن الله سبحانه لا یجهل اللیل |ذا علم بالنهار لم 
فیط الصال: یا له حان لزان آن الیل می کی لحارم مع محیء 
النهار اعترض علیه السائل بأن الیل یبطل مع وجود النهار |ذا قیسا لی 
فحل ماد سر صاطظت ا مه ان آعسامن .ییا حاللل وت 
الحقيقة ظل مخروط حادث من انارة الشمس, و هو دور حول الكرة 
الارضت شجنت الح کلف فالنل ف الیمان سا ترا حول ار داعم 
ای ی ان 

الحییت « ی ای ال 7 ِ 771 0 
بصیر هدا الشعاع آلمتبسط علی الأرض؟ الجدیث, و سیجیء البچت عنها. 
فی. الدر الفتیری فی قوله خعالی: و الکاظمیت الفنظ و العافه ع 
لاس الایة: : 
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اا 0 آن جارية جعلت تسکب علیه الماء یتهیً 
تاصلاه ففتط رن من-یجهالین هه مه رف رها 
فقالت: ان الله یقول: 

و الکاظمین العَبْظّ, قال: قد کظمت عْیظی, قالت و العافین عَن التّاس قال: 
قد عفا الله عنک, قالت و اللَهْ بح الَمُحَسیِینَ قال: اذهبی فأنت حرة. 
آقول: و هو مروی من طرق الشيعة آیضا, و ظاهر الرواية آنه (ع) یفسر 
و دب الصفات کی ی و و یر 
1 الصفات المذکورة قبله من لوازم معناه فمن الممکن ان یعرف مها 
الاحسان. 

و اغلم نها رازاب کر ها ی کمن الخلن وشات الاخلای اافاصاه 


کالاتقاق و الکتام ی الغقو و نحوها واروه فن البیرض و انتة آهل الیت 

ره ال فحل آخر آاشتت :لمآ ۱ 

و فی المجالس, عن عبد الرحمن بن غنم الدوسی": آن قوله تعالی: 

الذین |ٍذا قلوا فاسَءّ «الخ» نزل في بهلول النباش, و کان ینبش و 

فنبش قبر واحدة من بنات الأنصار- فأخرجها و نزع اکفانها- و کانت بیضاء 

جمیلة- فسول له الشیطان فزنی بها ثم ندم- فجاء الی 2 7 

تاداع عم وا سس حالس ی فا 

الله فقو نزل کید العران. 

اقول: و الروانة مفضلة نقلناها ملخصهرو لو ضحت: الروابه لکانت:شیا. آخز 

ول الا یر السنی اجه لساعل لمع بات اه 

و فی تفسیر العیاشی, عن الباقر (ع): فی قوله تعالی: و لَمّ بُصِرّوا علی ما 

قعلوا الاپة- قال: الاصرار آن یذنب المذنب فلا یستغفر الله- و / بحجدت 

نفسه بتوبة فذلک الاصرار. 

ودفی الذر المتون آحرح احضه غن ای تشفند الغذرعدعن اش فا 

فال ایاسش؟ با رت و عری لا ازال آعمیبنی ادف ها کان ارواحمم فی 

اخشادهس فقال اللت فع ی لا آال عفر را ار 

وف الکافی عم الضادی.(ع): لا .صفیرم مه زاره وا کیره نم 

الاستغفار. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع) فی حدیث قال و فی کتاب الله 

نجاة من 

تانق ی الق اس کر 

الردی, و بصيرة من العمی, ۳ فیما آمرکم الله به من 

الاستغفار و التوبة- قال الله: و الذین |ٍذا لوا فاچشّ و ظلَموا أْفُسَهَم 

دکژوا اللهَ قاسْتَعفروا بذنوریخ و من یعفر لوب لا ال 5 مر بِصرّوا و 

ما فَلوا وِقَم بَعْلَمُونَ و قال خی ععل وا ام تطام مه ند سور 

ال تجد ال حور ۳-۳ فهذا ما آمر الله به من الاستففار, و اشتر ط معه 

التوبة و الاقلاع عما حرم الله- فانه یقول: الیّه یَْعَ3 الْکلمْ الطیّْ و الْعَمَل 

الصالخ ع ففه مهد الابه شظذل آن الاستعمان لاسرقعه الن, الله- الا العیل 

الصالح و التوية 

اقول: قد استفاد (ع) الاقلاع و عدم العود بعد التوبة من نفی الاصرار, و کذا 

احتیاج التوبة و الاستغفار لی صالح العمل بعده من عموم الکلم الطیب فی 
قوله: 


له بَضعذ کم الطیّت الاید 

و فی المجالس, عن الصادق (ع) قال لما نزلت هذه الابة: : و الذین |ذا قَعلُوا 
فاحشَة. صعد ابلیس جبلا بمکة بقال له ثور- قر با خی رن عقار نم 
فاجتمعوا الیه- فقالوا له: يا سیدنا لم تدعونا؟ قال: نزلت هذه الاية فمن 


فا ای ایآ ادا و واه فال داست: لوا 
قاس ات ففال راید عهال 

لس یا فمال السراتی الاییه ان یاقا ها زار فان عوم ه 
ای وا ار 
لها, فوکله بها [لی یوم القيامة. 

آقول: و الرواية مروية من طرق آهل السنة آیضا. 


آشورة ال‌غمران (3): الایات: 139 الی 148 ] 


بیان 


الابات که مره خمة للا بات الصایقه المعکه مقوله: با آغا الدین اصوا کما 
آن الایات السابقة بأوامرها و نواهیها توطئة لهذه الأیات التی تشتمل علی 
اصل المقصود من آمر و نهی و ثناء و توبیخ: 

قوله تعالی: «و لا تهئوا ول سر واه انم اون 2 موّمنین الوهن 
۳ مراد مها و انم 
من حیت 

الستان قی سیر اقفر انس ص2۳ 

الفرنمه و الاصمام.غلی | فاد الدین و قتال آعدائه, و الحزن خلاف الفرح و 
را 
له. 


و فی قوله تعالی: و تم الأَعلَوْت ان نتم مُوّمنین ان یَمَسَسَکم قرغ ققد 
6 ی ۳ ۳0۳ ۵ ۳.۳6 ۳۳09 
اصابة القرح ایاهم, و استعلاء الکفار علیهم, فان المشرکین و ان لم بنالوا 
کل الغلبة و الظفر علی المومنین و لم تختتم الوقعة علی الانهزام التام من 
الصففنین لکن الوی اضات الفومتیت کان اشند و. آوخع. وه هو تتنهادة: سبعین 
من سراتهم و شجعانهم» و وقوع ما و قع فی عقر دارهم فکان هذا سبب 
وهنهم و حزنهم. و وقوع قوله: و انم عون «الخ» موقع التعلیل هو الوجه 
فی کون هذین النهیين نهیا عن وهن و حزن وافعین لا مقدرین و لا متوقعین. 
ِ قوله: الاعْلوَ من غیر تقیید و لکن اشترط بالایمان فمحصل 


اسیعی کم آن توا کی عونکمه ولا آن تخزتا لیا خا کم من الظقر غان 
هار ان هر 
کا کم السها: عوبلا رم الموی و الصیر و فتمعاملات الم و الطافرر و ما 
الفرج الدی سا کم نتم بتفریین فيه بل الفوم: و هم الم کون ۵ 
آصابهم مثله فلم یسبقوکم فی شیء حتی پوجب ذلک وهنکم و حزنکم. 

و آشتراط علوهم اسان مع کون الخطاب لین امتها (نما هو للاشارة ان 
آن الجماعة و آن کانوا لا یفقدون الایمان الا اتمم نو خاملیق بسا متشه من 
الصفات کالصبر و التقوی و الا لأثر آثره. 

و هذا حال کل جماعة مختلفة الحال قی اللیمان فبهم المژین حقا و 
الی رانا و الیش او نکن ع. هرا آلکام نیطا انس 
موم وه ایا فا لته یم ۲ 

قوله تعالی: «ِنْ بعکم قرغ ققاٌ مس وم قرخ مه الفرح بفتح 


من داخل کالبثرة و نحوها- قاله الراغب- و کنه کناية عما آصابهم یوم آحد 
بفرض مجموع المسلمین شخصا واحدا آصابه جراحة من عدوه و هو قتل 
من قتل منهم, و جراحة من جرح 

ِِِ فی تفسیر ِ 45 ص: 28 

و هذه الجملة آعتی قوله: ِ ان «الج» و ما بعدها من الجمل 
المتسقة لی قوله؛ و 5 ری مه ال میا بر 0 و لا 
تهنوا و لا تخرَئوا اه کما آن قوله: و انم الأعْلَوّنَ تعلیل آخر., ۳ 

و الفرق بین النوعین من التعلیل آن الاول آعنی قوله: و أئم الأْعلَوْتَ الغ, 
خل من ری ی با را ای 
المشرکین علیهم فخطاهم الله بان ملاک العلاء مععم ان کنتم مومنین لا مع 
المشرکین, و قد قال تعالی: 8 الغومتیت دالرمه: 7« 

و آما الثانی فمن طریق بیان حال الفریقین - المومنین و المش رکین- افتبیان 
الحکم و المصالح التی ترجع الی ال اه و هو السنة الالهية الجارية 
بمداولة الأیام بین النایین. 
قوله تعالی: «و یلک ایام ثداولُها بیْنَ الّاس الیوم هو المقدار المعتد به من 
الزمان اللازم لحدوث الحوادث فیختلف باختلاف الحوادث, و قد شاع 
کذا و یوم ال فلان ای تقدمهم و حکومتهم علی غيرهم. و قد یقال لنفس 
الزمان الذی وقع فیه ذلک, و المراد بالایام فی الاية هو هذا المعنی. و 
المداولة جعل الشیء ۱ و واحد بعد آخر. فالمعنی: ان السنة الالهية 
جرت علی مداولة الأیام بین الناس من غیر آن توقف علی قوم و یذب عنها 
قوم لمصالح عامة تتبع هذه السنة لا تحیط افهامکم الا ببعضها دون جمیعها. 
قوله تعالی: «و لیَعَلَم اه الذِی منوا و پتخد د منک شهّداء» الخ عطف علی 
محذوف حذف للتلویح علی آنه مما لا تحیط به الافهام و لا تدرکه العقول لا 
مين بهض جهاتها, و الذی ینفع المومنین العلم به هو ما ذکره پقوله: و لب 
ان توا و نهد منک شهدء لو ول : و [ ح ال ای ین امَنوا 
و یمق الکافر 
اما قوله: و5 و ال الذین آمنفا: فالمراد به ظهور ایمان 1 بعد 
بطونه و خفانه, فان علمه تعالی بالحوادث و الأشیاء فی الخارجح عین 
وجودها فیه فان الأشیاء 
المیزان: قی تفستر القران؛ 4 ص*:29 
معلومة له تعالی بنفس 9 ۷ بصورة مأخوذة منها نظیر علومنا و 
ادراکاتنا و هو ظاهر, و لازم دلک: ان یکون ارادته تعالی العلم بشیء هی 
ارادة تحققه و ظهوره و حیث قال: و لِیعلمّ ال الذین أَمَنوا, فاخذ وجودهم 


محقها آفاخخلی ارادم ظهون انم نوزفا نکان دنک علیزفتق الا سات, د 
المسیبات لم یکن بد من وقوع امور توجب ظهور ایمان المومن بعد خفائه 
فافهم ذلک. 
و آما قوله: و بخ منک شُهَداء. فالشهداء شهداء الأعمال و آما الشهداء 
تعی آلمفت لین فیج فعر کل العال:قا عهن ارتعماله کی الفر نو انا و 
من الألفاظ المستحدثة الاسلامية, کما مر فی قوله تعالی: و کذلک جَقناکم 
وسطاً لتک ‏ شهداء: البقرة- 143 علی آن قوله: و بِنَخِة, آیضا لا یلائم 
الشهداء بمعنی المقتولین فی المعركة کثیر ملاعمة. قلا یقال: اتخذ الله 
واه واه کل ود له موس انفار و اه لاه نیقی 
یشهد تن آمته یوم القيامة. 
و قد غیر السیاق فقال: و یتخذ منکم شهداء, و لم یقل: و یتخذهم شهداء 
لأنِ الشهادة و ان آضیفت اٍلی الأْمة فی قوله: و دک جقلناکم مه وسّطا 
لتکونها شهداء علی. آلانن. البعره :143 لا آنها من فبیل وف البعض 
العضات ال الکلمد ال اع نع الانه دون کلهمه وق .بیان دک 
سورة البقرة, و یمکن آن ٍ بتاید هذا الذی ذکرناه بقوله بعده: و اللهّ لا یَحتٌ 
الالْمین ۱ ۱ 
و آما قوله: « لتتست الله الذیه آعنوا و فقو الکافرین* فالتمخیص هه 
ی الیء من القات: السارعه.و ال اقا الفتیع درهام 
ازالته شیتا فشیئاء 1 اد ای 9 
غیر العلم بالذین آمنوا الذی هو آیضا من حکم مداولة لام فان تمییز 
و النفاق ای و ی 
بییای اخراه الک و تجمومن المعهن ستا.فستا نی 1 سقی ال آمانم 
عیاض الم و نی احراء الک و الشری وا مت الا شا 
فهذه وجوه من الحکمة فی مداولته تعالی الأیام بین الناس, و عدم استمرار 
الدولة بین قوم خاص, و لله الأمر کله یفعل ما يشاء. و لا یفعل لا الأصلح 
الأنفع 
المیزان فی تفسیر القرآن, 45 ص: 30, 
قال: گذلک یط ال الق و الباصِل فا اب قباعت جفاء و آقا ماقم 
التاس وک في الرَض رعد- 17 و قال الله تعالی قبیل هذه الپات: 
شطع طرفا من الذین کفژم او تم قتقوا حانین ّسن تک من اهر 
شیعء و لوب عَلَیِهمْ او رد5 ۳-۳ هم قَاَْم ظالِمون فنفی آن یکون لنبیه من 
و ها الکلام ای فا یر 7 مس ی اساسا 


تمییز الممن من الکافر و تمحیص الموّمنین و محق الکافرین مع ما مر من 
از آن 
کونهم علی دین الحق سبب تام فی لبتهم آینما غزوا و ظهورهم علی 
الباطل کیفما کانواء فهم یملکون الأمر لا یدفعون عن ذلک, و قد آجرآهم 
علی هذا الحسبان ما شاهد وه یوم بدر من ظهو رهم العجیب ۳۹ عدوهم و 
نزول ملائکة النصر. و هذا ظن فاسد یوجب بطلان نظام الامتحان و 
التمحیص و فی ذلک بطلان مصلحة الأمر و النهی و الثواب و العقاب, و 
یقّدی ذلک الی انهدام استا نیو الدین فانما الدین دین الفطرة غیر مبنی ۳ 
خرق العادة الجارية و السنة الالهية القائمة فی الوجود بابتناء الغلبة و 
الهزيمة علی اتایفتا العادية. 
شرح سبخانده بعد بیان آن الأیام دول متداولة لغرض للامتحان و الابتلاء- فی 
ملامتهم فی حسبان هذا النظر الباطل و بیان حقيقة الحال فقال: ام ورام حخسبته 
الی آخر الایات. ‌ 
قوله تعالی: «أمْ حسبته سم آن تَوجْلوا الَجتّة و لمَا یَعْلمٍ ال الی اخز الایتین و 
هذا آعنی آن 1 الجنة من غیر آن یمتحنوا لازم الظن المذکور 
آنفا؛ و هو آنهم لما کانوا علی الحق و الحق لا یغلب علیه فأمر الظفر و 
الغلبة الیهم. لن بنهزموا و لن یغلبوا آبدا, و من من المعلوم آن لازم هذا الظن 
آن تکون. کلن خن از بالنبی و لحق بجماعة المومنین سعیدا فی دنیاه 
نالغلیه و العنیمه: ور سید فی آخرته بالمغفره و الحتت .و سظل العرق بین 
ظاهر الایمان و حقیقته و یرتفع التمایز بين الدرجات, فایمان المجاهد و 
ایمان المجاهد الصابر واحد,. و من تمنی خیرا ففعله اذا حان حینه کان کمن 
تمنی خیرا ثم تولی اذا اصابه. , 
و علی هذا فقوله: م حسبتُمٌ توجْلوا «الخ» _من قبیل وضع المسبب 
موضع الشسنت: اه سیم آن الدولة مکتوبة لکم فأنتم لا تبتلون بل تدخلون 
الجنة من غیر آن یتمیز 
المیر ان فن ۱۳ ج4, ص: 31 
۳ و صاحب الدرجة الرفیعة منکم من 


0 و لَقذ کم تون الْمَغّت الاية ففیه تثبیت آن ظنهم ذاک 
کان فاسدا فانهم کانوا ینمنون الموت قبل حضور الفزوة حتی آذا حضرت و 
رآوه رآی العین لم یقدموا و لم پتناولوا ما کانوا یتمنونه. بل فشلوا و تولوا 
عن القتال, فهل کان من الجائز آن یدخلوا الجنة بمجرد هذا التمنی من غیر 
آن یمتحنوا و یمحصوا؟ آو لم یکن من الواجب آن بختبروا. 

و بهذا یظهر آن فی الکلام تقدیرا, و المعنی: ور تم | بر تنظرون 
فلم تقدموا علیه, ششک ان یکون قوله: تنظرون کناية عن عدم اقدامهم 
اون در | انار هن یی اقداه متفه رات اه وین 


کلام فی الامتحان و حقیقته 


ریب آن القرآن الکریم بخض آمر القذاية بالله سبخانه غیر آن الهد ابة فید 
لا تتحصر فی الهداية الاختيارية الی سعادة الاخرة و الدنیا فقد قال تعالی 
فیما قال: 

الذزی اعظی 1 شیتء 22 هدی : طه: - ۵0, فعمم الهداية لکل شیء 
من ذوي الشعور و العقل و غیرهم, و آطلقها آیضا من جهة الغاية, و قال 
ایضا: الذی حلَق فسوی ع الذی قفر قهدی : الأعلی- 3, و الاية من جهة 
الاطلاق کسابفتها. 

و من هنا یظهر آن هذه الهداية غیر الهداية الخاصة التی تقابل الاضلال فان 
الله سبحانه نفاها و آثبت مکانها الضلال فی طوائف و الهداية العامة لا تنفی 
عن شیء من خلقه, قال تعالی: و اه لا یَهُدی الْقَهْمّ الظالمین الجمعة- 5, 
و قال- لاد ات ااقود الفاسفیم الصف-: گر ال یر دلکمم الابات 
الکثيرة. 

و کذا یظهر آیضا آن الهداية المذکورة غیر الهداية بمعنی اراءة الطریق 
العامة للمومن و الکافر کما فی قوله ِِ نا دیناة السَییل اما شاکرا و 
یا کقورا: الدهر- 3 و قوله: و ما تمُو قهَنامة قاستکوا ألَعمی علی 
لهُدی , حم السجدخ- 17, فان ما فی هاتین _ ۲ 0 اش اد 
لا یعم غیر آرباب الشعور و العقل و قد عرفت آن ما فی قوله: تم هدی و 
قوله: و الْذٍی فد قهَدی عام من حیت المورد و الغاية جمیعا. 

المیزان فی تفنیر. الق ان ج4, ص. : 32 

علی آن الأّية الثانية تفرع آلهداية علی التقدیر, و الهداية الخاصة لا تلائم 
التقدیر الذی هو تهيتة الاسیاب و العلل سوق الشیء الی خانه فلفتهر و آن 
کانت تلک الهداية آیضا من جهة التظام العام فی العالم داخلة فی حیطة 
التقدیر لکن النظر غیر النظر فافهم ذلک. 

و کیف کان فهذه الهداية العامة هی هدایته تعالی کل شیء الی کمال 
مخودهه وه ایضاله: الی غایق خانتهه و هن نی ها کنو کل شین الین.ما 
عسته خدام دایم من فده وم اسکما .و انعال ود حرکات مور این 
للکلام ذیل طویل سنشرحه ان ساعدنا التوفیق اٍن شاء الله العزیز. 

و الفرض آن کلامه تعالی یدل علی آن الاشیاء انما تتساق الی غایاتها و 
آجالها بهداية عامة الهية لایشذ عنها شاذ. و قد جعلها الله تعالی حقا لها 
علی نفسم, و هو لا یخلف المیعاد, کما قال تعالی: ان علیْنا لهُدی و اِنّ لنا 
للأخِرَة و الأولی اللیل- 13, و الاية کما تری تعم باطلاقها الهداية الاجتماعية 
اامجتمعات و الهدانه الفردت حضاقه ال ما قدل علمالاسان الشاعان. 
فمن حق الأشیاء علی الله تعالی هدايتها تکوینا اٍلی کمالها المقدر لها و 


هدا فا الم کالما تفای عفد غرفت ما یراع ]موه 
التشریع کی ندخل فی التکوین و کیف بحیط به القضاء و القدز فان النوغ 
لاتسانی له نوع وجود لا بتم آمره الا بسلسلة من الأفعال الاختيرية الارادی 
التی لا تقع |لا عن اعتقادات نظرية و عملية فلا بد آن یعیش تحت قوانین 

حقة آو باطلة, خی ار اه لک ار مت سا ون 
الاوامز و التواهی, (الشریعد) و سلساة اخره. من الحوادت: الاجتماعنه و 
الفردية حتی یخرج بتلاقیه معهما ما فی قوته الی الفعل فیسعد او یشقی و 
یظهر ما فی مکمن وجوده, و عند ذلک ینطبق علی هذه الحوادث و هذا 
التشریع اسم المحنة و البلاء و نحوهما. 

توضیح ذلک آن.ضن.لم شیم: الحعوم الالهية و استوجب لنفسه الشقاء فقد 
حقت علیه کلمة العذاب ان بقی علی تلک الحال, فکل ما یستقبله من 
التات الا ها وا اه الم رخ ها من اعوه لو 
الفعل تتم له بذلک فعلية جدیدة من الشقاء و ان کان راضیا بما عنده 
مغرورا بما یجده. فلیس ذلک الا مکرا الهیا فانه 

ال ارف تیلقا و 

یشقیهم بعین ما یحسبونه سعادة لأنفسهم و یخیب سیعیهم في ما یظنونه 
فهرا لاشمهمه قال: تعالی و مرو و عکر اه و له کی آلماکریی آل 
عمران- 54, و قال: و ا تچیق العکر سین [ا یله : فاطر- 43, و قال: 
کرو قبها و ما تفکرون از بانقسهن و ما بش من الانعام- 123و قال؛ 
سَتستدر جهَم من حَیِْتْ لا یَعْلَمُونَ و أملی لَهْمْ ان کیّدی مَتین, : الأعراف 
193 فما یتبجح به المغرور الجاهل بأمر الله آنه سبق ربه فی ما آراده منه 
بالمخالفة و |لتمرد فانه یعینه علی نفسه فیما آراده. قال تعالی: 

«امکست این لین الیتات آن توا ساء مانتی حون ۰ لفنگرویی: 
4 و من آعجب الاأیات فی هذا الباب قوله تعالی «قللّه الک جمیعا»: 
الرعد- 42 

هوّلاء بالنسبة الی الوظاثف و یام 
یظهر بها منهم ما آضمروه فی قلوبهم و دعتهم الی ذلک آهواوهم. مکر الهی 
و ملاع و استور اج فان سضحفی علی الله آن‌جهمم الی عافد رهم و 
خاتمته و قد فعل, و الله غالب:«علی افره: 

ام سا اد تس رل مان انیت آفهام الشر دای 
اغواء منه لهم, و النزوع الیها دعوة و وسوسة و نزعة و وحیا و اضلالا, و 
اتایت ال وا ری راد رل وال وال کات مد 
علی ما سیجیء بیانه فی سورة الأعراف اٍن شاء الله تعالی. 

آفا الم ال مرس ی قلیه اسان ما سای هم عانعن 
العاداتنه کظ الحوادت ای تاه فا ض ادلی فاد نها 


مفهوم التوفیق ۴ الولاية الالهية و الهداية بالمعنی الأخص نوع انطباق, قال 
تعالی: «و اللة یِوَّید بتصره من پشاء»: آل عمران- 13 و قال: «و الله ول 
لمْوْینین»: [ل عمران- 68 و قال: ‏ یر 

«اللةٌ ول الذینٍ منوا بر ی ود من الظْلّمات ال التور»: البقرة- ۰257 و 
قال: «يهديهم رهم پایمانوق»:: : یونس- 9, و قال: «اأ و مَن کان میت قأحتنا 
۴ جَعلنا له تور یقشی به في التّاسٍ»: الانعام- 122, هذا |ذا نسبت هذه 
الاقوز: ال الله سبحانه, و آما اذا نسبت الی الملانکة فنسمن تاییدا و 
تسدیدا منهم, قال تعالی: «آولیّک کب فی 
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فلويهم الایمان 5 آیدهم بژوح مِنْه»: المجادلة- 22 

ثم آنه کفا آن الهداية العامة تصاحب الأشیاء من بدء کونها الی آخر آحیان 
و ما دامت سالکة سبیل الرجوع الی الله سبحانه کذلک المقادیر 
تدفعها من ورائها کما هو ظاهر قوله تعالی: «و الذی قدَرَ قّدی : الأعلی- 
3 فان المقادیر التی تحملها, العلل و الأسباب المحتفة بوجود الشیء هی 
التی تحول الشیء من حال آولی الی حال ثانية و هلم جرا فهی لا تزال 
تدفع الأشیاء من ورائها. 

و کما آن المقادیر تدفعها من ورائها کذلک الاجال (و هی آخر ما ینتهی الیه 
وجود الأشیاء) تجذبها من ۹8 کما یدل علیه قوله تعالی: «ما حَلفْتا 
السّماوات و الأرْضَ ما بینهّما الا پالعق و أجلِ مُسمّی و الذین کَقژوا عَمَّا 
آنذژوا مُعرصُون»: الأحقاف- 3, فان الاأية تربط الأشیاء بغایاتها و هی 
الاجال, و الشیئان المرتبطان |ذا قوی آحدهما علی الاخر کان حاله بالنسبة 
الی قرینه قو | لمشعی جذبا و الاجال المسماة اون ثابتة غیر متغيرة فهی 
فالأشیاء محاطة بقوي الهیة: قوة تدفعها, و قوة تجذبها, و قوة تصاحبها و 
تربیها و هی القوی الاصلية التی تثبتها القران الکریم غیر القوی الحافظة و 
الرقباء و القرناء کالملائعة و الشیاطین و غیر ذلک. 

ثم آنا نسمی نوع التصرفات فی الشیء اذا قصد به مقصد لا یظهر حاله 
بالنسبة الیه: 

هل له ی آو لیس له؟ بالامتحان و الاختبار, فانک آذا جهلت حال الشيء 
آنه هل یصلح لأمر کذا آو لا یصلح؟ و علمت باطن آمره و لکن آردت آن 
نهر :فنه دلی. آوروت: علره آشیاء مما پلائم المقصد المذکور حتی بظهر 
حاله بذلک هل یقبلها لنفسه آو یدفعها عن نفسه؟ و تسمی ذلک امتحانا و 
اختبارا و استعلاما لحاله, اه نا بقاربها من الألفا ظ. 

و هذا المعنی بعینه ینطبق قلح التصرف الالهی بما بورده من الشرائع و 
الحوادث الجارية علی ال الشعور و العقل من الأشیاء کالانسان, فان هذه 
الأمور یظهر بها حال الانسان بالنسبة اٍلی المقصد الذی یدعی الیه الانسان 


بالدعوخ الدينية فهی امتحانات الهية. 
و نما الفرق بین الاضتحان الالهی ها عتضا من الامتخان آنا لا بعله غالبا 


عن 
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الجهل بما فی باطن الاشیاء فنرید بالامتحان استعلام حالها المجهول لناء و 
الله سحاه عنم علیم الحیل و انیم یره العامه الاایه 
للانسان من جهة دعوته ته الی حسن العاقبة و السعادة امتحان لأْنه یظهر و 
یتعین بها حال الشیء آنه من هل آی الدارین دار الثواب آو دار العقاب؟ 
و لذلک سمی الله تعالی هذا التصرف الالهی من نفسه آعتی التشریع و 
توجیه الحوادث بلاء و ابتلاء و فتنة فقال بوجه عام: «اا جقلنا ما ی الأرضٍ 
یت لها سوه 2 خسن عملا»: الکهف- 7 و قال: «ات حَلفتا اسان 
من نطفة آمقشاج ۷۳ قَجعلناة سَمیعاً بتصیرآ»: الدهر- 2 و قال: و 
باس 5 لیر فِنتَة»: الأنبیاع- و9 و کأنه یرید, به ما 1 قوله: «قاًَا 
آلائسان ادا ما ابتتلاة یهارمه و تقمَة قیقول ربّی أکُرَمَنِ و آمّا ادا ما 
یتلام قَقَدَر کی و رزقة فقو ری آهاتن»: الفجر- 16, و قال: «انما 
أوالکم و5 َوَلادکم فِئْتَةٌ»: التغابن- دِ 9 قال: 5 لعِنْ لوا بَعصَکم 
ببَعض»: محمد- 4, و قال: «کذلکٍ تلهم مْ یما کاتوا یِفسْقون»: الأعراف 
163 و قال:«و لیبلی المَوْمنینَ له بلاء عسنا»: الأنفال- 7 و قال: «ً 
کست التاین آن یروا آن تفولوا متا و فغ لا بقتئون ول فتئ الذین من 
نله لقن له الذین صَدفوا و یلم الکاذیین»: العنکبوت- 3. 
و قال فی مثل ابراهیم: «و اذ انتلی |راهیع ره یکلماتِ» البقرة- 124, و 
قال فی قصة ذیح آسماعیل: «ِنّ هدا لهُو الا المَیین»: الصافات- 106 و 
قال قی.فوشی*«و قتبای فتوبا» طهت 40 الی.غیر دلی هن الابات: 
و الایات: کما ترق تعمم. الفحنه:و البلاء: لجمیع: ما پرتطظ به الانسان هن 
وجوده و اجز |ء وجوده کالسمع و البصر و الحياخ, و الخارج من وجوده 
المرتبط به بنحو کالأولاد و الأزواج و العشيرة و الأصدقاء و المال و الجاه و 
جمیع ما ینتفع به نوع انتفاع, و کذا مقابلات هذه الأمور کالموت و ساثئر 
المصائب المتوجهه الیه و بالجمله الایات تعد کل ما پرتبظ به الانسان من 
آخزایااعالی و احالیا قته ولا هی لاتم با لس اه 
و فیها تعمیم آخر من حیث الاأْفراد فالکل مفتنون مبتلون من موّمن آو کافر, 
و صالح آو طالح, و نبی آو من دونه, فهی سنة جارية لا یستثنی منها آحد. 
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فقد بان آن سنة الامتحان سنة الهية جارية, و هی سنة عملية متکنّة علی 
سنة آخری تكوينية و هی سنة الهداية العامة الالهية من حیت تعلقها 
پااسکافن کال سانجا حقجمیا نما فاص ها اس افو الاح کما مد 
بیانه. 


و من هنا یظهر انها غیر قابلة للنسخ فان انتساخها عين فساد التکوین و هو 
محال, و یشیر الی ذلک ما یدل من الأیات علی کون الخلقة علی الحق, و 
ما یدل علي کون البیت حقأ کقوله تعالی: «ما حَلفتا السَماوات و لارْضٍِ و5 
چا تما الا بات و أعل مُسقّی» الأحقاف- 3, و قوله تعالی: «[ قَحسم 
آئما حَلقناکُم عتناً و کم انا لا َجفون» المومنون- 115, و قوله ۳9 
«و ما حقتا السَماواب و ألَرضَ و ما تما لاعبین ما نم الا بالق و 
لچنٌ رهم مْ لا یعَلَمُون»: الدخان- 39, و قوله تعالی: «مَن کان برَجُوا لقاء 
اه قَاٍن أجل ال لتٍ»: العنکبوت- 5, |ٍلی غیرها فان جمیعها تدل علي آن 
الخلقه بالحی و لیشمت باطله مقطفعه عن العاية: واذا کابت آمام الاشیاء 
ات وال هس انا قیرح وا هایهنه فا سای ره 
ادها عام ما ات لها خاحه او خبالا ان نها سا 
فا هی ان ای و تا اشفا ال الا مه ها 
ای و اسان لاله او انیم 
وین مها دکرامعهی العجق و العخسی انسا فان اسان رزان وه 
ی ی ای اه الا هر ار ان 
الحهاعه فاقضی تاه الم میم من المتامین و نیقی لام سر 
صدق علیه اسم التمحیص و هو التمییز و کذا [ذا توالت الامتحانات الالهية 
خی الخانه ‏ السافی و تی طاهریت بات و اموال ند میاه 
فأوجبت تدریجا ظهور ما فی باطنهما من الخبائث, و کلما ظهرت خبيثة 
اتالت فصیاه طاه > کات دی معا ان اناد درا مها عا. 


تعالی: ِ 

5 و 31 ۳ ۴ ۲ ۲ اه لا . > وم 
و تلک الابام تداولها, بَين الناس و لیعلم اللة الذين امنوا و تخد منکه 
شهداء 5 ار لا تحت الطالمیت لیمخص الله الذین امنوا و یمحق 


الکافرین»: آل قصران 1( ۱ 

و للکافرین محق آخر من جهة ما بخبره تعالي آن الکون 
[ 0۳ خلوص الدین لله, قال تعالی: «و الْعافبَة ۰ 2 
قال: «أنْ الأرْضَ رها عبادی الصَالِحونَ»: الأنبیاء- 105. 
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[بیان 


قوله تعالی: «و ما مُحَقَدٌ الا ول قد خلث من قَبْله الرْسْلْ» الموت زهاق 
الروح و بطلان حياة و اذا کان مستندا الی سبب 
عمدی او نحوه, و الموت و القتل |ذا افترقا کان موه اعد هی ات و ذا 
اجتمعا کان الموت هو ما بحتف الأنف و القتل خلافه. 

و انقلت عای کقبیه ای رضم قال ارات و رجع علی عقبیه [ذا انثنی 
راجعا, و انقلب علی عقبیه نحو رجع علی حافرته, و نحو ارتدا علی آثارهما 
قصصا, و قولهم رجع عوده الی بدثئه, انتهی. 

و حیث جعل الانقلاب علی الأعقاب جزاء للشرط الذی هو موت الرسول آو 
قتله آفاد ذلک آن المراد به الرجوع عن الدین دون التولی عن القتال اذ لا 
ارتباط للفرار من الزحف بموت النبی ص آو قتله, و نما النسبة هالرا ضاخ 
بین موته و قتله و بین الرجوع اٍلی الکفر بعد الایمان. 

و یدل علي آن المراد به الرچوع عن الدین ما ذکره تعالی فی قوله: و 
طایفَةٌ فد اَهَمََهْم أْفَسْهُمٌ ید تون بالله عَیْرَ الق طَنّ الْجاهلبّ الی آخر 
الایات, علی آن نظیر ما وقع فی آحد من فرارهم من الزحف و تولیهم عن 
القتال تحقق فی غیره کفزوة حنین و خیبر و غیرهما و لم یخاطبهم الله 
بمثل هذا الخطاب و لا عبر عن تولیهم عن القتال بمثل هذه الکلمة قال 
تعالی: و تک شا و ضاقث عَلَیکم 
اوه بما رَخبّت ند فد برين» : البراء- 25, فالحق آن المراد 
بالاعات غان ااعغات الرجوع اله لی الکفر السابق: 

ففحصل ,معی لاه خی ما قما منسان ااعابه اقخویت آن فجمدا اضر 
لیس الا رسولا من الله مثل ساثئر الرسل. لیس .ان الا حبلیغ رالد رنه لا 
را سر ای اس انا فا مه 
اتکاء ایمانکم علی حپاته حیث یظهر منکم آن لو مات آو قتل ترکتم القیام 
بالدین, و رجعتم اٍلی آعقابکم القهقری و اتخذتم الغواية بعد الهدایة؟. 

و هذا السیاق آقوی شاهد علی انقم ظنوا یوم آحد بعد حمی الوطیس آن 
النبی ص قد قتل فانسلوا عند ذلک و تولوا عن القتال. فیتاید بذلک ما ورد 
فی الرواية و التاریخ 
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0 6 ار رن بر | تیوه عم آنس بن 
و ۱ از ار ۱ 
المهاجرین و الأنصار- و قد آلقوا با بد نموه فقال: ما یحبسعم؟ قالوا: قتل 
رسول الله قال: فما ذا تصنعون بالحياة بعده ؛ 2 
رسول الله, ثم استقبل القوم فقاتل حتی قتل. 


۵بالخبله فشعتی هدا الاتشلال.و الالفاء بالایدی: آن انفانیم انها کان قاجا 
باللفی, ض خفی قانه ها پرول. بمومن هه راد مات انیا بالاسان و هد 
هو الذی عاتبهم الله علیه, و یوید هذا المعنی قوله بعده: 0 
السَاکرین فان الله سبحانه کرر هذه الجملة فی الاية التالية بعد قوله: و 

یرد تواب ج انیا نویه لها ون برد توا الاخرخ نفته عتماء فافهم ذلک. 

و فولط و.شبگری اللة الساکرین تصرله الاستخاء :ما قبله علی ما بقطیة 
لسیاق, و هو الدلیل علی آن القوم کان فیهم من لم بظهر منه هذا الانقلاب 
و حفیعه الشکر اظهار النعنه کها آن. الکفر الای بقانله هو |خفاوها و الستر 
غلنهار ی اظهار النعمه هه الما فی.علا. الفی ارادم متعضها و دک 
ار تعالی لین نهد 
مت آن یذکر عند استعمالها و یوضع النعمة فی الموضع الذی آراده 
منها و لا یتعدی ذلک, و ان من شیء الا و هو نعمة من نعمه تعالی, و لا پرید 


بنعمة من نعمع الا آن تستعمل فی سبیل عبادته. قال تعالی: 


و آنایم من کل ماشالنو وان وا تغفت الله لا تخضوها ان الاتان 
للم کات اپراشت ری کوم صل تعفت آن نطاع ماه دی وعام 
ربوبیته عندها. 


و علی هذا فشکره المطلق من غیر تقیید. ذکره تعالی م غیر نسیان, و 
اطاعته من غیر معصية, فمعنی قوله: «و اشکروا لی و لا و 0 
ما رون گرا باه سای و اطعا افری اعد ا بشویها 
عصیان, و لا بصفی الی قول من یقول: ای اه 
قلة التدبر فی هذه الحقائق و البعد من ساحة العبودية. 

و قد عرفت فیما تقدم من الکتاب آن |طلاق الفعل لا یدل الا علی تلبس ما. 
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بخلاف الوصف فانه یدل علی استقرار التلبس و صيرورة المعنی الوصفی 
ملكة لا تفارق الانسان, ففرق بین قولنا: الذین اشرکواء و الذین صبرواء و 
الذین ظلموا, و الذین یعتدون, و بین قولنا. المشرکین, و الصابرین, و 
الظالمین و المعتدین,؛ فالشاکرون هم الذین ثبت فیهم وصفٍ الشکر و 
استقرت فیهم هذه الفضيلة, قتقد بان ان الشکن الفطان هه ولا ندکن 
العبد شیتا «و هو نعمة» الا و ذکر الله معه, و لا یمس شیتا «و هو نعمة» الا 
بیع الله فیم. 

خن ی ان اتکی لا ال شم ان لد شا ماه ول 
فا رین هم السصهن ال الین اسظی ااشطان نیمه 

وبظهر هده الحقیقه مما چکاه الله تعالی عن ابلیش: فال تعالی: «فال 
قبعرّنِک ایهم أَجْمَعینَ [ عبادک مهم مهم الَمْحْلَصینَ» :در ص- 83. و فال 
تعالی: «قال ۶ب بما آغوتنی لاه له فی الارض و عویم آجمیین را 


عبادک مهم الَمَخْلَصینَ» الحجر- 40, فلم یستثن من اغوائه آحدا آلا 
ان و آمضاه الله سیحانه من غیر رد, و قال. نعالی: 
«قال قیما یی لقْغدة ۲ آقم فتراظی الخس تفیم هم من بّن بُدیهم 
و من حَلْفِهم و عن آیمانهم و عَن شمائلهم و لا تجذ رهم شاکرین»: 
۱۳ و لا تجد الخ بمنزلة الاستثناء فقد بدل المخلصین 
تا کر ها اس سم تیالو لا امه 
للشیطان فیهم, و لا صنع له لدیهم, و انما صنعه و کیده انساء مقام الربوبية 
و الدعوة الی المعصية. 

قجما بوید دلک من هه الابات النارلة قی غروه آحد: قوله تعالن. فیما 
سپاتی من الایات: ان الذین تلا ملک بو م التعی الجفعان انقا اسر یم 
الشطان تسا ۱2 و لفة عقا ال ان الله عغوز خی مع فوله 
فی هذه الابة التی نجن فیها: و ستیْزی اللَهْ الشَاکرین و قوله فیما بعدها: و 
ی الا رن دص رت ار یی ارر اه 

فتدبر فیها و اقض عجبا مما ریما یقال: ان الية آعنی قوله؛ ان الذین َولوا 
مِثْکمْ ناظرة الی ما روی: آن الشیطان نادی بوم آحد؛ «آلا قد قتل محمد» 
فآوجب ذلک وهن الموّمنین و تفرقهم عن المعرکة! فاعتبر الی آی مهبط 
اهبط کتاب الله من أوج حقائقه و مستوی معارفه العالیة؟. 
اه 0 

تا ال بل وود ده سوم بو اعد ام توتوا ول توا و لح بر طو 
قی نت الله تمخا نم سما هم الله شا کرین: دی انعم لا سبیل للشطان 
الیهم و لا مطمع له فیهم, لا فی هذه الغزوة فحسب بل هو وصف لهم ثابت 
قیهم مستقر معهم, و لم یطلق اسم الشاکرین فی مورد من القرآن علی 
آحد بعنوان علی طریق التوصیف الا فی هاتین الایتین ۳ قوله: و ما 
عفد الا سول الایه. و قولم؛ ودما کان لتفشن آن تقوت لا بان الله الاية, 
خص ی یا یجازیهم به فی شیء من الموردین اشعارل بعظمته. ات 
قوله تعالی: «و ما کان لتَفْسٍ ۳ توت لا یادن ال کتاباً معََل» الد 
ری له فی قولهم عن اخوانم المتتولن ما بشیر الیه قوله تعالی ۲ 
ابا الذین منوا لا تکوئوا کالذین کَقژوا و قالوا لاحوانهم ٍذا ضَرَبُوا فی 
الارض و کائوا غُرّی له کائوا عنذنا ما مائوا و ما فتلها الاية و قول طائقة 
یم لو کان آنا من الاقر شم ما نا هامنا الَية, و هقلاء من اهر 
عبر الغنافعین الخین ترکوا رستول الله ص ووقعدوا غن الفتال: 

فهذ] القول منهم لازمه آن لا یکون موت النفوس باذن من الله و سنة 
محکمة تصدر عن قضاء مبرم, و لازمه بطلان الملک الالهی و التدبیر المتقن 
الربانی و سیجیء ان شاء الله الکلام فی معنی کتابة الأجال فی آول سوره 
الأنعام 

ال فا ه ان اه له اه الاو ان ام اه 


ص. و للمومنین. فققّد اراد الدنیا کما مر بیانه و من اجتنب هذا فقم ار از 
الاخرة فقال تعالی: و من یرد توابِ الا عته ما وس برد توا ب الاخته 
وّْه ملهاء و انما قال: 
توت ماو لش بقل نوتها لان الارادة ربما لا توافق تمام الأسباب المقدية 
الی تمام مراده فلا پرزق تمام. ما از ادن: و لکنها لا تخلو من موافقة ما 
للاسباب فی الجملة داتما فان وافق الجمیع رزق الجمیع و انٍ وافق البعض 
رزق البعض فحسب, قال الله تعالی: مَنْ کان ُریة الْعاجلة نا له فیها ما 
تشاء لِمَن تر ذ ل جلا له جهلمتطلها عذفوما متخورا و من آراد الَجزة و 
سعی لها سَعْیها و هو مُوْمنْ قاولیک کان سَعيَهُمْ مقشکوراء: الاسراء- 19 و 
قال تعالی: «و ان لیس للانسان الا تزع : النجم- 39. 
خص الشاکرین بالذکر باخراجهم من الطائفتین فقال: «و ستجّزی 
شا هس ای ی ون الا وجه الله لا پشتغلون بدنیا و لا 
آخرة کما تقدم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 41 7 ۲ ۱ 
قوله تعالی: «و کین من تیم قاتک جعة مَعه رٍبیُون کنیژ» الی آخر الایات کاین 
کلمة تکثیر و کلمة «من» بيانية و الربیون جمع ربی و هو کالربانی من 
اختص بربه تعالی فلم یشتغل بغیيره. و قیل: المراد به الالوف و الربی 
الألف, و الاستکانة هی التضرع. 
و فی الایة موعظة و اعتبار مشوب بعتاب و تشویق للمومنین آن با تیه 
بهوْلاء الربیین فیوتیهم الله ثواب الدنیا و حسن ثواب الاخرة کما آتاهم, و 
تحهص لها شم کما انیم لزای. 
و قد حکی الله من فعلهم و قولهم ما للمومنین آن یعتبروا به و یجعلوه 
شعارا لهم حتی لا یبتلوا بما ابتلوا به یوم آحد من الفعل و القول غیر 
المرضیین لله تعالی و حتی یجمع الله لهم ثواب الدنیا و الاخرة کما جمع 
اولنی الریین. 
و قد وصف نواب الاخرة بالحسن دون الدنیا (شارة الی ارتفاع منزلتها و 
قدرها بالنسبة الیها 
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بیان 


من نتمة الایات النازلة فی خصوص عزوة احد, و فیها حت و ترغیب 
للمومتین آن لا یطیعوا غیر ربهم فانه هو مولاهم و ناصرهم. و اشهاد لهم 
و ها ها و 1 
انعسهمم و تعونهم حدوة ما آمزهم اللة یه ه دعاهم رسوله [لبه و آن الله 
سبحانه مع ذلک عفا عن جرائمهم لانه غفور چلیم. 
قوله تعالی: «یا با الذین آمَنوا ان تطیغوا الذین کَمژوا» الی آخر الایتین لا 
هو آن امن آلساق ان الکتار کانوا آبام هل ات ره ری اه 
یلقون الی المومنین- فی صورة النصح- ما یثبطهم عن القتال: و یلقی 
التنازع و التفرقة 
المیزان فی تفسیر القران: ج4, ص. : 43 
و تشتت الكلمة و اختلافها بینهم. و ریما آیده ما فی آخرٍ هذه الآیات من 
قوله الْذین قا لَهمْ لاس ان الاس قذ جمغوا کم قاحْسَوَْم «للی 1 
قال» ذلکم السیّطانْ یِحَوَف ولياعخ فلا تا هو هم و5 خاقون ان 2 مَوّمنین 
الایات: آل عمران رو 17 ۰.75 
و ریما قیل : ان الابة اشارة الی قول الیهود و المنافقین بوم آحد؛ «أن 
محمدا قد قتل فارجعوا الی عشائرکم». و لیس بشیء. 
ثم لما بین آن اطاعتهم للذین کفروا و المیل الی ولايتهم بهدیهم الی 
الخسرار الذی هو ی سرت که بعوافه بل | 
موَلاکُمْ و هو حیْرُ التاصرین 
قوله. تعالی: «نتافی فی, فلوب: الذین کقژها الاغت ما آشر‌کها بالله» 
«الِخ» وعد جمیل للمومنین بانهم سینصرون بالرعب, و لقد کان وتو الله 
فن: ند کر قیفا اه الله. عالی.و خضه رنه فن: بن. الایاء علی: ما بهان 
الفزتقان 
و قرله سا ای اب ماه اتقدوا له حا لسن مه سرهان شرگا و مدا 
4 ۱ اثبات الشریک لله سلطان, و من اثبات الشریک 
نفی الصانع و |سناد التأثیر و التدبیر [لی غیره کالدهر و المادة. 
قوله تعالی: «و لقَ3 صََقَكُمْ ال وَعْدَهْ اد تَحُسُوَهْم» الی آخر الّية الحس 
بالفتح-: القتل علی وجه الاستیصال. 
و لقد اتفقت الروایات و ضبطه التاریخ فی قصة غزوة آحد آن المومنین 
غلبوهم و ظهروا علیهم فی آول الأمر و وضعوا فیهم السیوف و شرعوا فی 

سا سس ای اسا اس ی ای اد ار 

دی ی ای وی ی اه 
حملوا علی المومنین من ورائهم, و تراجع المشرکون عن هزیمتهم و ۳ 


السیوف فی اصحاب رسول الله ص و قتلوا منهم سبعین ثم هزموهم اشد 
هزیمه 

فعولم ۱:0 و لد صَدَقَکُمْ ال وعْدَه تثبیت صدق وعده بالنصر بشرط 
التقوی و الصبر, و قوله: شوخ یه یقبل الانطباق علی ما رزقهم 
فی اول الأمپ من الظهور علی عدوهم بوم احد, و قوله: خی اذا فشلتم و 
تَنارَعْتْمٌ فی الأمر و عَصَینَمْ من بعد ما اراکم ما تم َجبُون ینطبق علی ما صنعه 
الرماة حیث تنازعوا فیما بینهم فی ترک 

المیزان فی تفسیر القران, ج4. ص: 4 

مراکزهم و اللحوق بمن مع رسول الله ص لنیل الغنيمة ففشلوا و تنازعوا 
وا ۱ ای را ای ال ۳ 
هدا فلا بد من تفشیر الفشل یضعف. الرای: و اما کوته یمعتی الجین فلا 
الفشل بمعنی الچین کان منطبفا علی حال جمع القوم و یکون علی هذا 
«نَمٌ» فی قوله: ثم ضَرَفکمّ مفيدة للتراخی الرتبی دون الزمانی. 

جدل لفظ اشارع غلی ان الک لم کشا مجمعيم علی. ا ال له 
بل کان پعضهم یصر علی الاطاعة و البقاء علی الائتمار و لذا قال تعالی 
بعده. 9 کم من برد الذئیا و « 1 کم من بُرِیدٌ الاخزة. 

قوله تعالی: «ثْمٌ ضَرَقکم عََهُمْ لِیبتِیکمٌ». آی کفکم عن المشرکین بعد 
ظمون. الفشل. و الشارع. و المقصد: ج بالحفله بعد وقوع الاخلاف. شکم 
یمتح کم مین اسانکم هیر کم فن اللهد زو اقلا ان القلوت هو 
آفیق العوامل: العحنضه. لیسط لاملا لیر الم هه ی ۲ 
با ی ی و 
قوله تعالی: هاز تصفتون و لا تلوون. علی. اد 5 الشول ۱ 
أَحْراکُمٌ» الاصعاد هو الذهاب و الابعاد فی الأّرٍض بخلاف الصعود فهو الارتقاء 
الی مکان عال یقال: اضعد فی:جاتت البر ای ذهت فیه. بعیدا, , و صعد فی 
السلم ای ارتفن و فیل: 

ان الاصعاد ربما استعمل بمعنی الصعود. 

و الظرف متعلق بمقدر آی اذکروا اخ تصعدون, موی ام ضَرقکم او تقوله 
- علی ما قیل- و قوله: و من اللی سعتی ا لاتم ال 
قال فی المجمع: و لا یستعمل الا فی النفی لا یقال: لویت علی کذاء انتهی. 
و قوله: و الرْسُولْ یَدعُوکُمٌ فی اَجْراكُمٌ الاخری مقابل الأولی و کون 
الرسول یدعو و هو فی 1 یدل علی آنهم تفرقوا عنه (ص) و هم سواد 
ممتد علی طوائف آولاهم مبتعدون عنه (ص) و آخراهم بقرب منه. و هو 
وه موی نابایخ ای ترا فترکوه- (ص)- بین 
جموع المشرکین و هم یصعدون فرارا من القتل. 





الفیز ان قی تفستیر القران؛ 4ر صض): 5 

نعم تقوله تعالی فبیل-هد ‏ وشتحر ال الا کریق وقد مر تفسیوهت یل 
علی آن منهم من لم یتزلزل فی عزیمته و لم ینهزم لافي آول الانهزام. و لا 
بعد شیوع خبر قتل النیی ص علی ما یدل علیه قوله: قَانْ مات َو فُتّل 
الم الأبة 

و مما یدل علیه قوله: و لا تلو علی آحدٍ و السشول یوک فی أحْراكم 
ان خبر قتل النبی ص نما انتشر بینهم بعد آنهزامهم و (صعاد 

قوله تعالی: «هَابکمٌ عَمّا بعهٌ لکلا توا علی ما فاتَکَم و لاما َصایَکُمْ الخ 
آی جازاکم غما بغم لیصرفکم عن الحزن علی کذا, و هذا الغم الذي ثیوا ب 
کتقما کان هوتبمه مه عالی:تدلیل فوله: لکتلا عخر بوا علی ما فانکم و 
َصابکُم فان آلله تعالی ذم فی کتابه هذا الحزن کما قال: 1 
ما فاتکمٌ «الحدید- 23» فهذا الغم الذی یصرفهم عن ذاک الحزن المذموم 
نعمة و موهبة فیکون هو الغم الطاری علیهم من جهة الندامة علی ما وقع 
میسن کی سا کانی هصو اسریست ای میکحت دا انم 
التانی فی. فوله :تقم القهر الات من فیل الحرن: ال کور و الباغ بخ و 
الغفتی: جازاکم غما بالندامة :و الحشرة, علی فوت التصر بدل عم بالحزن 
علن ها فانکم و ها اضایکم. 

و من الجائز آن یکون قوله: قآبامکه مضمنا معتن الاتذال فیکون المعنی: 
فابدلکم غم الحزن من غم الندامة و الحسرة مثیبا لکم. فینعکس المعنی 
کف آلعنن لته الی الیعی الشانو. 

و علی کل هن المعنبین یکون قوله؛ ناتک تفریعا علی قوله: عا 
کمن تصل .ما نعژم: ای فولهه نم اترل. علیکم اسر انضالم و 
ارت انة عفا عنکم فانایکم غما بفم لنصونکم عن الجزن الدی ۷ برتطته 
لکم تم اترل-علیگم منرت العم آهتها سا 

و هاهنا وجه آخر یساعده ظهور السیاق فی تفریع قوله: ایک علی ما 
یتصل به بمعنی آن یکون الغم هو ما یتضمنه قوله: لد تُصَعدُون و المراد 
بقوله : بقم. هو ما آدی البه التتازغ:و المعضیة و هو اشر اف الضشس کین علیمم 
من ورائهم, و الباء للسببية و هذا معنی حسن.؛ و علی هذا یکون المراد 
بقوله: لکیْلا تَحرَر نوا «الخ»: 

لسران یر هرا : 46 

بین لکم حقيقة المر لثلا تحزنواء کما فی قوله تعالی: ما صاب من مُصِیتة 
في الأْض و لا فی سکم الا هي کتاب من قَبّلِ آن تیرآها ان ذلِک عَلی 
الات سر ثکیلا باسوا علی: ها فایکی ول تفر خوا نها اتاکم الایه «الخدیو: 
۰3« 

فهذا ما یستقیم به نظم الأّية و اتساق الجمل المتعاقية, و للمفسرین 
احتمالات کنیرخ قی امن حیت ها عطف: علبه قمله: فانایکد مس عبت 


فعتی. العم الاول و الناتی وسععتی. الباغ. وه ععنی, هو له: لکیلا. لیست من 
الاستقامة علی شیء و لا جدوی فی نقلها و البحث عنها. 
و علی ما احتملناه من آحد معنیین یکون المراد مما فات فی قوله: لکیلا 
توا قاتا اه مر مها اضاب‌ها اصات ارم مه 
القتل و الجرح. 3 9 3 ِ ِ 
قوله تعالی: «ثْمّ رل عَلَیْکَمْ من بعد العم آأَمَتَةّ تعاسا بغشی طایْقةّ مِنْکمُ» 
من بالتحریک الأمن. و التعاس ما یتقدم النوم من الفتور و هو نوم خفیف, 
و تفاب ی اب بر 
آنزل, ی الاحاطة. 
و الأیه تدل علی آن هذا النعاس النازل انما غشی طائفة من القوم, و لم 
بعم الجمیع بدلیل قوله: طایقَةّ مِنْکُمْ و هولاء هم الذین رجعوا |لی رسول 
[ از ای لا یا مار م خاسا ان هفم نله 
مه وه و هر کیال فا تا توکس ان لاس 
و الثام و قد قال: له ها عکم واه زو فطل قلی ناشن وحاشضا آن 
یط ناتدای خی مرف التحفاء الم ین یت من فل آن 
یتوب و قد عنی فی حقهم حین آثابهم غما بغم لکیلا یپحزنوا فیتقذر قلوبهم 
بما لا پرتضیه الله سبحانه علی ما مر بیانه. 
فهوّلاء بعض القوم و هم النادمون علی ما فعلوا الراجعون الی النبی ص 
المحتفون به, و کان ذلک انما کان حین فارق (ص) جموع المشرکین و عاد 
الي الشعب, و [ن کان عودهم |لیه تدریجا بعد العلم بأنه لم یقتل. 
9 الیعض الأخر من القوم فهم الذین یذکرهم الله بقوله: و طایَْةٌ قَ 
اه م اتیمم ۶ و ه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4. ص. : 47 ۱ 
قوله تعالی: «و طایْقَة قَدٌ أَهمََهُمْ ألْفُسْهُمٌ» هذه طائفة آخری من المومنین 
و نعنی بکونهم من المژمنین آنهم غیر المنافقین الذین ذکرهم الله اخیرا 
قوله: و لفم زین ناقوا و قبل له تالا قاتلوا فی مییل ال و ٩۱‏ ما 
قالوا لو تَعْلَمْ قتالا لئبعْناکم الاية و هم الذین فارقوا جماعة 0 
اول الاحز قیل القتال و انعدلها فموله الضانفون لفسشان آخر ششی :21 
بذلک. 
هم رم ب اطام را 0 
بل وکلهم الی آنفسهم فأهمتهم آنفسهم و نسوا کل شیء دونها. 
و قد ذکر الله تعالی من, آوصافهم وصفین اثنین و ان کان آحدهما من لوازم 
الاخر و فروعه, فذکر ا تم اتمه اتفتفهوه و لیس معناه ی بریدون 
سعادة انقسمه مععتاها الحفیمی. فان المونتین ایضا لا بزیدون: الا ماد 


اتقشمم فالاتفان بل کل دی شمه و زراجو لا بریی الا تسه العف تنل آلمراد 
آن لیس لهم هم الا حفظ حياتهم الدنیا و عدم الوقوع فی شبکة القتل فهم لا 
پریذون:ندین آه غیزه الا اهتاع انخسهم کی الدنیا و اتما ستحلون,بالدین ظنا 
میم آنه عاهل بر لوب ص ان اه لا تزضی یمن اعد ماه و آن 
کانف: الا شا الظاهرية لهم فهولاء یسندرون الدین ما در لهم, و ان انقلب 
الأمر و لم بسعدهم الجد انقلیوا علی آعقابهم القهقری. 

قوله تعالی: «یَظْنونَ باللّه عَیِرّ لح ظَقّ الْجاهلیّة» الی قوله: «باللّه» ی 
ظنوا بالله آمرا لیس بحق بل هو من ظنون الجاهلية فهم یصفونه بوصف 
لیس بحق بل من الأوصاف التی کان یصفه بها آهل الجاهلية, و هذا الظن آیا 
ما کان هو شیء یناسبه و پلازمه قولهم: هل لنا من الم من وی ,و 
یکشف عنه ما آمر النبی ص آن یجیبهم به, و هو قوله: قل اِنّ الأفر کل لله 
فظاهر هذا الجواب آنهم کانوا یظنون آن بعض الأمر لهم و لذا لما غلبوا و 
فشا فیهم القتل تشککوا فقالوا: هل لنا من الأْمرِ من شیء. 

و بذلک یظهر آن الأمر الذی کانوا پرونه لأنفسهم هو الظهور و الغلية, و اتما 
کانوا نظنونه لانعسهم من جهة اسلامهم فهم قد کانوا بظنون آن آلدین الحق 
لابفلت هلا فلت المنمین چه ها ان.غلی اف ان ره نکر فیه و 
شرط و قد وعدهم به. ۲ 
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و هذا هو الظن بغیر الحق, الذی هو ظن الجاهلية فان وثنية الجاهلية کانت 
عف آن الله‌ ال خالی کل شیء و آن لکل خی مر اخناف الخوادت 
کالرزق و الحياة و الموت و العشق و الحرب و غیرها, و کذا لکل نوع من 
الأنواع الكونية کالانسان و الأرض و البحار و غیرها ریا یدبر آمرها لا یغلب 
ق او انا رفن ماع ال بات نوا کف ای و سس ام 
الماده. و تقوم من الشرور نو البلایاء و اللهسبحانه کالملی: العظیم 
تخوض کل نیرسن اضنای: رع و کل شش اشطان ماکه زب تال 
تام الاختیا ر له آن یفعل ما یشاوّه فی منطقة نفوذه و حوزة ولایته. 

و ادا ظن الظان آن الدین: الحق لا بصیر حغلوبا افی ظاهر تعدمة:ف التبت 
ص- و هو آول من یتحمله من ربه و یحمل آثقاله- لا یقهر فی ظاهر دعوته 
آو آنه لا یقتل آو لایموت فقد ظن بالله غیر الحق ظن الجاهلية فاتخذ لله 
آندادا, و جعل النبی ص ربا وثنیا مفوضا الیه آمر الغلبة و الغنيمة, مع آن 
الله سبحانه واحد لا شریک له. |لیه یرجع الأمر کله لنفر اد هن امد 
لقطع طرفا من الذین کمرژوا أو یکتم قییقیتو خائیین فطع الکلام 
بالاعتراض فقال- یخاطب نبیه-: لیس لک من الأقر شء لثلا یتوهم اد 
(ص) دخلا فی قطع آو کبت؛ و الله سبحانه هو الذی وضع تتة آلاسباتب:ه 
المسببات, فما کان سببه آقوی کان وقوعه آرجح سواء فی ذلک الحق و 


الباطل, و الخیر و الشر, و الهداية و الضلالة, و العدل و الظلم, و لا فرق 
فیه بین الموّمن و الکافر, و المحبوب و المبغوض, و محمد و آبی سفیان. 
نعم لله سبحانه عناية خاصة بدینه و باولیائه یجری نظام الکون بسببها جریا 
ینجر اٍلی ظهور الدین و تمهد الأرض لاأولیائه و العاقبة للمتقین. 

مر النبوة و الدعوة لیس بمستتنی من هذه السنة الجارية, و لذلی کلما 
نوافقت الاسباب ال علی تج هذا] آلدین و ظهور المومنین کبعض 
هس مر ال و ار قارع اب الفاری: و الظهور للمشرکین 
علی الموّمنین,. و کذلک الحال فی آمر ساثر الأنبیاء مع الناس فان آعداء 
الانبياع لکونمم: اه الدیای و فضر هم مساعیمم فی: مار الدتای ۵ بتضا 
القدرة. و تشدید القوة, و جمع الجموع کانت الغلبة الظاهرية و الظهور لهم 
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علی الانبیاءء فمن مقتول کزکریا, و مذبوح کیحیی, و مشرد کعیسی الی غیر 
ذلک. 
نعم اذا توقف ظهور الحق بحقانیته علی انتقاض نظام العادة دون السنة 
الواقعية و بعبارة اخری دار امر الحق بین الحياة و الموت کان علی الله 
سبحانه آن یقیم صلب الدین و لا یدعه تدحض حجته, و قد مر شطر من هذا 
البحث فی القول علی الاعجاز فی الجزء الأأول من الکتاب, و فی الکلام 
علی آحکام الأعمال فی الجزء الثانی منه. 
و لنرچع الی ما کنا فیه: فقول هوْلاء الطائفة الذین آهمتهم آنفسهم: هل لنا 
من الأمر من شیء, تشکک فی حقية الدین و قد آدرجوا فی هیکله روح 
الوثتية علی ما مر بیانه, فامر سبحانه نبیه ص آن یجیبهم فقا: قْل ان الأمْرَ 
کلةْ له و قد خاطب نبیه قبل ذلک بقوله: لیس لک من الامُرٍ سَیء فبین 
بذلک ان سا الفطرة و التوحید هو الذی لا یملک فیه الأمر الا الله جل 
شانه, و باقی الاْشیاء و منها النیی ص لیست بموترة شیئا بل هی فی حيطة 
الامتحان. 
تعالی: «یْحْفونَ فی سیم ما یدذون َقولوٍ لو کان» ِِ و 


کان تشکیکا ۱۳ ۱ لو کان لنا من الأثر 
شوت ما فُیلنا هامُنا ترجیح فی هیثة الاستدلال, و لذلک آبدوا قولهم الأول 


للنبی ص و آخفوا قولهم الثانی لاشتماله علی ترجیج الکفر علی الاسلام, 


فامر الله تعالی نبیه ص آن یجیبهم فقال: فل لو کلم ور بتکم لب الذین 
ی ور کم و بعکم ما 
فی فلوم فبین 


اولا: ۱( و 


عدم کون الأمر لکم علی ما تزعمون بل لأن القضاء الالهی و هو الذی لا 
مناص من نفوذه و مضیه جری علی آن یضطجع هوّلاء المقتولون فی هذه 
المضاجع, قلو لم تکونوا خرجتم الی القتال لبرز الذین کتب علبهم القتل ای 
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انیا آن سنه الله کرت علن طموم الاب مخ هی خاقفه مه 
بکم لا محالق, فلم یکن بد من خروجکم و وقوع هذا القتال حتی یحل 
المقتولون محلهم و ینالوا درجاتهم. و تحلوا انتم محلکم فیتعین لکم احد 
جانبی السعادة و الشقاوة بامتحان ما فی صدو ررکم من الافکار, و تخلیص ما 
فی قلوبکم من الایمان و الشرک. 

و من عجیب ما ذکر فی هذه الاية قول عدة من المفسرین ان المراد بهذه 
الطائفة التی تشرح الاية حالها هم المنافقون مع ظهور سیاق الأیات فی آنها 
تضت خان العیسور .اما ال ین اعتی اصحاب. کید الله ین اس 
المنخذلین فی آول الوقعة قبل وقوع القتال فانما یتعرض لحالهم فیما 


اللهم الا آن پریدوا بالمتافعین الضعفاء للایمان. آلدین یعون عفاندهم 
المتناقضة بحسب اللازم الی انکار الحق قلبا و الاعتراف به لسیانا و هم 
الذپن یسمیهم . الله بالذین فی قلوبهم مرض قال تعالی: از یَفولَ الَمَنافقوت 
5 ِِ فی قلویهة مَرض عرّ هوّلاء دبْهمْ-: الانفال- 49 و قال: و فیکم 
0 عبد الله بن آبی الی المدينة. 
ی آن 0( اف الله 0 
الفتح و الظفر و نزول الملائكة یوم بدر فقولهم: هل نا من الأْمّرٍ من شم 
و قولهم: لو کان لنا من ار شیء «الخ» اعتراف منهم بأن الأمر الی الله 
لا البهم و الا لم بستاصلهم القتل. 

و یرد علیه عدم استقامة الجواب جینتذ و هو قوله تعالی: قل ان مر کلَه 
و فل لو کنتُمْ فی بوک «الج». و قد آحس بعض هولاء بهذا 
الاشکال فاخاب عنم‌بما هه آزدا من اصل کلامه ه قد عرفت ما هو: الحة. 


من المعنی. 7 
قوله تعالی: «نّ الذین تولوا منک وم التقی الْجَفْعان تما استرقم 
ااسطان سعض سا. کستا اسرلال الستطان باه آزادنه خیم ی 


الز لة, ۱ که ۱ رل کاس نت و2 
اعمالقه فان انشا موی عضوها ال عم انیا شنت لین ماع هو 


النفس, و هوی النفس للشیء هوی لما يشاکله. 
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و ما احتمال کون الباء للاالة و کون ما کسبوا عین تولیهم یوم الالتقاء فبعید 
هن «ظاهر اللقطظ فان ظاضر جما کشیوا» خفدم الکسب علن. التولی: و 
الاستزلال 
و کیف کان فظاهر الاية آن بعض ما قدموا من الذنوب و الاثام مکن 
الشیطان آن آغواهم 0 احتمال کون الایة 
تاظرح. الم تدای اتشتطان. بو اخدر تفیل النی نص. علیت.ضا فی بعض 
الروایات لیس بشیء اذ لا دلالة علیه من چهة اللفظ. 
قوله تعالی: «و لَقَدٌ عَقّا اه عَتَهُمْ اِنّ للع عَفُوژ حَلیمٌ» هذا العفو هو عن 
الذین تولوا, المذکورین فی صدر الاية, و الاية مطلقة تشمل جمیع من تولی 
بومئذ فتعم الطائفتین جمیعا آعنی الطائفة التی غشیهم النعاس و الطائفة 
النی اهمتهم افسش و الطاتفان فان تا لیگ با مرا الم و کنمهر و 
لکونهما مختلفتین لم یذکر مع هذا العفو الشامل لهما معا جهات الاکرام 
التی اشتمل علیها العفو المتعلق بالطائفة الأأولی علی ما تقدم بیانه. 
فص ها بجر آنتهدا العقو الم ورف هدم الاره یر العتو امد کون فی 
قوله: 
و لقَدٌ فا نکم و من الدلیل علی اختلاف العفوین ما فی الایتین من اختلاف 
اللحن ففرق واضح بین قوله تعالی: و لقَدٌ فا عَتْکمْ و ال دُو قصْل عَلی 
ال ار و مس وم 
ذکر |ثابتهم غما بغم لکیلا یحزنول ثم انزاله علیهم آمنة نعاساء و بین قوله 
تعالی: و لَقَدٌ عقّا ال عنَهُمْ ِنّ ال عَفُورْ لیم حیث ذکر العفو و سکت عن 
جمیع ما اکرم الطائفة الاولی به ثم ختم الکلام بذکر حلمه و هو ان لا یعجل 
قن العقوبه و العف الذی مع الحلم اغماض مع: استبظان سخط فان قلت: 
انما سوی بین الطائفتین من سوی بینهما لمکان ورود العفو عنهما جمیعا. 
کل‌صمعی الموختلی ی السوررن کت المضدان مان دی ی 
الخضع سفموم اجه علی ند شهاع و لا دلیل علی کون القفو ۵ اهعف هه 


فخقی: الیو المفقد ج قالش ان 


العی علت ها گرم الرافت» و و ای التعصن مارد اهنا لاد 
هو لته اسایل الشیء بقال: عفام ه افاه اف قضدم مساو ما عفد و 
عفت الریح الدار  .‏ . 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 52 
قصدتها متناولة آثارها. نمی و کار فولهم: ,عفت آلدار اد بت متشی ای 
عناية لطيفة و هی آن الدار کأنها قصدت آثار نفسها و ظواهر زینتها فأخذته 
فغایتعن آغیق الناطوتن: هبهده العتایة بتتسب العف البه تعالی کانه تعالی 
بعنی بالعبد فیأخذ ما عنده من الذنب و یترکه بلا ذنب. 
و من هنا یظهر آن المغفرة- و هو الستر- متفرع علیه بحسب الاعتبار فان 
الشیء کالذنب مثلا یةخذ و یتناول آولا ثم یستر علیه فلا یظهر ذنب المذنب 
لا عند نفسه و لا عند,غیره, قال تعالی: و اعْف عتّا و اعْفر لنا.: «البقرة: 
6 و قال: و کان ال عَفَوّا عَفُورا: «النساء: 99». 
و قد تبین بذلک آن العفو و المغفرة و ان کانا مختلفین متفرعا آجدهما علی 
الاتر بت الشایه النسه سا پحست المختدان داح و ان. ماه 
لیس من المعانی المختصة به تعالی بل یصح اطلاقهما علی غیره تعالی بما 
لهما من المعنی کما قال تعالی: الا آن بَْفُونَ أو یعْفُوا الذی بتده فده 
التکاح «البقرة: 237», و قال تعالی: قل لِلْذِینَ آمَئوا یَْرُوا ِلذی لا یرون 
یم اللّه «الجائیه: 14», و قال تعالی: قاغف هم و استغفر لَهُمْ و 
شارَهم فی الأْمر اللية فأمر نبیه ص آن یعفوا عنهم فلا برتب الاثر علی 
معصیتهم من المواخذة و العتاب و الاعراض و نجو ذلک, ۳ یستغفر 
فسال الله اف چتر آمم- ما ها ما 
آثار الذنب. 
و قد تبین یضا آن معنی العفو و المغفرة بمکن آن بتعلق بل ر التکوينية و 
التشريعية و الدنيوية و الأخروية جمیعا قال عالی 2 ما اضانی هن دید 
قیها کیت آندیکم و یِعفُوا عَن کثیر: «الشوری: 30», و الاية شاد تا 
و انیا وت ادا و مثله قوله تعالی: و الْقَلایْکَةٌ بُسَبْحُونَ بعقد 
رهم و تشتلفژون من فی الارّض «الشوری: 5», علی ظاهر معناه, و کذا 
قول آدم و زوجته فیما حکاه الله عنهما: 
ریْنا طلَمنا أنفُسنا و ان لم تَقْفرّ لنا و ترَحمنا لتکوتن من الخاسرین 
«الاعراف:* 3 بناء علی آن ظلمهما کان معصية لنهی |رشادی لا مولوی. 
و الابات الکتترم, العزایبه داله علی اق القرت: و الرزلفی مق الم و التقم 
بنعم الجنة یتوقف علی سبق المغفرة الالهية و ازالة رین الترک وال وب 
توبع.و, تحوها کفا فال عالی: کلا بل تران علی فلونهم.ها کانوا تکستون 


«المطففین: 14» و قال تعالی: و 
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یمن بالله یهد لب «التغابن: 11». 
وبالخماهة العفو و المغفرة من قبیل ازالة المانع و رفع المنافی المضاد, و 
قد عد الله سبحانه الایمان و الدار الاخرة كِ و انار الایهان و آفعال, آهل 
الاخرة و سیرهم الحیوی نورا کما قال: «أ و من کان مَیْتاً فتاه جعلنا له 
ور یَمّشی به فی التّاس کمن مه في الظلماتِ لس بخارج متها: 
داعم 2 و قال تعالی: و ان الا الاخرة لهی الحَیوانٌ «العنکبوت: 
4« فالشرک موت و المعاصی ظلمات؛ قال تعالي: او کظلمات فی بخر 
لحم شاه مقخ من قوقه مغ من قوّقه سَحابٍ, ظلماث بَعْضُها فوق بَعّض 
اذا آحْرَح ده لم یِکذٌ یراها و من لَم یَجْعَلِ ال له ثوراً قما له من ثور: 
«النور: 40», فالمغفرة اراا 3 و الظلمة و انما تکون بحياة و هو 
الایمان, و نور و هو الرحمة الالهية. 
فالکافر لا حياة له و لا نور, و المومن المغفور له له حياة و نور. و المومن 
اذا کان معه سیئات حی 0 له نوره و انما یتم بالمغفرة, قال تعالی: 
ورْهم یَسشعی ین أیْديهمْ و بائمانهم یَفولون رَبّنا أئممْ آنا توّنا و اعفِرّ نا: 
«التحریم- 8». 
فظهر من جمیع ما تقدم آن مصداق العفو و المغفرة |ذا نسب الیه تعالی 
قفر الامون التکوشتة کان ازاله: المان. بابرا یب یدقعهه .وه فی مور 
التشريعية ازالة السبب المانع عن الارفاق و نجوه, و فی مورد السعادة و 
الشقاوة ازالة المانع عن السعادة. 


آشورة ال‌غمران (3): الاياتت 156 الی 164 ] 


وا کالذین کقژوا و قالوا لاحوانهم |ذا صََبُوا فی 
کائوا عندّنا ما مائوا و ما فُتلوا لیِجْعَلَ اللهْ ذلک 
بح الق بما تعملون بصیرٌ (156) و 
ین فتلثْمٌ فی سبیل الله او مَثْمّ لمَغفرة من الله و رَحْمَة حَیْر ممّا یَجْمَعَیِنَ 


‌ 
لا موم "9 ان کت ی ٩‏ 
لت لهَم و لو کنئت فظا غلیظ القلب لائقصوا من حولک قاغف عَلهّم د 
بو .ه 1 5 5 جر رو ی م۹۳ -1 ۳ و لل 
ی و و و عل علی الله ان اللة یحب 


بیان 


الایات من نتمة الایات النازلة فی خصوص غعزوة آحد اتا . و هی تتضمن 
التعرض لامر آخر عرض لهم, و هو الأسف و الحسرة الواردة فی قلوبهم من 
قتل رجالاتهم و سراة قومهم, و معظم المقتولین کانوا من الأنصار فما قتل 

من المهاحریی- غلی, ما فیل» لا ارعة: و هد بخوی العدنن: ان معظام 
ی اه اه ات ار 


۳۷۳ 

تعطف علی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 4, ص: 55 

آمر آخر پستیعه هذا الأسف و التحسر و هو سوء ظنهم پرسول الله ص, و 
انه هو آلذی آوردهم هذا المورد و آلقاهم فی هذه لتملکه کم 0 
قولهم علی ما تلوح الیه هذه الأیات: لو کائوا یدنا ما مائوا و ما لوا ال 
و قول المنافقین فیما سیجی:: لو آطاغونا ما فلوا ای ای اطاعونا ناج 
یطیعوا رسول الله ص فهو الذی آهلکهم, کفی. تبتم. ایغ (ص) یت له آن 
یخون احدا بل هو رسول منه تعالی شریف النفس کریم المحتد عظیم 
الخلق یلین لهم برحمة من الله, و یعفو عنهم و یستغفر لهم و یشاورهم فی 
آلامر مه تعالی‌سو آن اللة خن نه علبهم لنخر جوم عن الصلال لی الهذی 
قوله تعالی: «یا ۴:1 الذین مَنُوا لا تکوئوا کالذین کقروا» «الخ» ۳ 
بهولاء الذین کفروا ما هو ظاهر اللفظ آعتی الکافرین دون المتافقین- کما 
قیل- لأن النفاق بما هو نفاق لیس منشاً لهذا القول- و آن کان المنافقون 
یقولون ذلک- و انما منشوّه الکفر فیجب آن ینسب الی الکافرین 

تاش ری ارس که من ساره ونم از الب وظابت 
۱ یل له ذیک حَشرَة آی لیعذبهم بها فهو من 
قبیل وضع المغیا موضع الغاية, و قوله: و اللّْ ؛ ۱ 
الامر الثی اخطا فیها الکافرون العائلون: لو کانما و هدا الموت تشمل 
الموت حتف الْنف و القتل کما هو مقتضی اطلاق الموت وحده علی ما 
تقدم. و قوله؛ و اللهْ بما تْمَلُونَ بَصِیرّ فی موضع التعلیل للنهی فی قوله؛ لا 
تکوئوا «الخ». 

و قوله: «ما مائوا و ما فلوا», قدم فیه الموت علی القتل لیکون ار 
ی المألوفة بخلاف القتل فانه مر استثنائی فقدم 
ها هو الما لوف علین: یره 

و محصل الاية نهی المومنین آن یکونوا کالکافرین فیقولوا لمن مات منهم 


فی خارج بلده آو قومه, و فیمن قتل منهم فی غزاه: لو کائوا عنْدنا ما مائوا 
ما قیلوا فان هذا القول یسوق الانسان الی عذاب قلبی و نقمة الهية و هو 
الحسرة الملقاة فی قلوبهم, مع انه من الجهل فان القرب و البعد منهم 
تیه مه میت یل ال تاو راما شرا الشمن المحتصقه الله مخوم ۱ 
ریک له فلیعوا الله و لا یکوتوا ملمم فان السا بعملون ی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4 ص: 56  ,‏ 

قوله تعالی: و لین فتمْ فی سَبیل ال أو مت له من اللّهٍ و رَحْمَة خی 
امین الطاه ان المراد مها حون هه الما لها اس الا 
هو عمدة البغية فی الحياة الدنیا. 

فد فوقر الصل هاها لاله نافیل قیه سل اللت افو 
الققفوه بالسمة ال الضوت: فمنه. النکتههی, الحوخه لنفدنم الفتل غلی 
الموت, و لذلک عاد فی الأية التالیة: 

و لین ملق او فیلته: ادلی الله تخشرهن الم الترشت الطیفی شویم الغَفت 
2 القتل لفقد هذه آلنکتة الزایدة. 

قوله تعالی: «قیما رَجْمَةٍ من اللّه نت لَهُمْ» الي آخر الأية, الفظ هو الجافی 
القاسی, و غلظ القلب کناية عن عدم رقته و رأفته, و الانفضاض التفرق. 

و قق الاید التفات غن خطابهم الی خطاب رسول اللعض: و اصل. المعنین 
فقد لان لکم رسولنا برحمة منا, و لک اضر نام ار بعفه عنکم و تخر آکم 
قشاو کم ی ارو ان ول لیا عرق: 

و نكتة الالتفات ما تقدم فی اول آیات الغزوه آن الکلام فبت شوب:غناب و 
توبیخ, و لذلک اشتمل علی بعض الأعراض في ما یناسبه من الموارد و منها 
هد امد اک فص فیس اسان عال هی الم لیا مساس الاغتر ای 
علی النبی ص فان تحزنهم لقتل من قتل منهم ریما دلهم علی المناقشة فی 
فعل النبی ص؛ و رمیه بأنه آوردهم مورد القتل و الاستیصال, فأأعرض الله 
تغالن عن -مخاطبتهم و التفت الی نببه اص فخاطبه:بقوله: قیما تخمه من 
اللّه لت له 

و الکلام متفرع علی کلام آخر یدل علیه السیاق, و التقدیر: و |ذا کان حالهم 
و الا لاتقصوا من حولک. والله اغلم: 

و قوله: «قَاعْفٌ عَلهُمْ و اسْتفیژ لَهمْ و شاورَهُمٌ فی الامرٍ» انما سیق لیکون 
امضاء لسیرته (ص) فانه کذلک کان بفغل: فد شا هقف آمر اافال 
صل یواح یه ایا نی اس تسیل ما دوه و الم سا تمعن نها 
راض. 

مق آمف ال انعر ان ی نوم فا بزیکه علی قفاوم آنر 
۲ ی و هت غالی فاعله. زا 
سا 


المیزان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 57 
قطاهار لا بت بالغهرد عیی آده لا پیشمل موارد الحدود الشرعيق و ما 
یناظر ها و الا لغا التشربع, علی آن تعقیبه بقوله: و شاورهم فی الأْمر لا 
یخلو عن الاشعار بأن هذین الأمرین انما هما فی ظرف الولاية و تدییر 
الاخوزرالعان مما یجری فیه المشاورة معهم 
و قوله: «قاذا عَرّمَت قَتَوَکل ی ال ان اللَة بت الْمْتََکِین». و |ذا آحبک 
کان ولا ۶ اضرا لک عبر خادلی:.م لنا غقب اایة بیدا المعتی و ها 
الممنین ایضا الي التوکل فقال: اِنْ نکم اللْهٌ قلا غالت لک و ان 
تخدلکم فمن ۳ الذی نض کم مزر بَعده نم آمرهم بالتو کل بوضع سببه 
موضعه فقال: و ی الله قلیتَوَکل القَوْمُونَ آی لایمانهم بالله الذی لا تاصر 
و لا معین الا هو 
قدله سای ها کان ی ان بل لخن هو اه نو عفن قوله 
تعالی: 
«ما کان لِبشَر آن بُوْیٌَ ال الِْتاب»: آل عمران- 79, |ٍن هذا السیاق معناه 
یی ]اج ار و الفحشاء بطهارته, و المعنی: حاشا آن یغل و 
فخون: آلشی رنه اه النانت (و هو انضا من السانه للم و العال ان الخاند 
بلقی ربه بخیانته نم توقی نفسه ۳ کسیر ‌. 
نخ دکر آن هی آلنبي,نالخیانه قیاش جاثر مع القارزق فانه متبع رضوان: الله 
لا یعدو رضا ربه, و الخائن باء بسخط عظیم من اللمٍ و مأواه جهنم و بّس 
المصیر, و هذا هو المراد بقوله: آ قمن اب ِصُوان الله کمن باء مسخط مد 
أ ية. 
0 یکون المراد به التعریض للمومنین بأن هذه الأحوال من التعرض 
لسخط الله, و الله یدعوکم بهذه المواعظ اٍلی رضوانه, و ما هما سواء. 

نم ذکر آن هذه الطوائف من المتبعین لرضوان الله و البائین بسخط من 
ال درجات مختلفة, و الله بصیر بالأعمال فلا تزعموا آنه یفوته الحقیر من 
خیر آو شر فتسامحوا في اتباع رضوانه آو. البوء تسخطه 
قوله تعالی: «لقَ مَّ اللةْ علّی العْوْمنینٍ». فی الية التغات آخر من خطاب 
المومنین الی ۳ منزلة الغيبة, و قد مر الوجه العام فی هذه 0 
علن امین لصقه نایم و ذ 77 ۳ و 
الوضق ختن لو فیل: الدین امنمارلان المشعر: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص . ۰ 38 
پالعلیفء علی»ضا فبلع هو القضی ام انه الکامل فی هد الا اوه ای 
ظاهر. 
کی الانة انحات آخو فسات یطاق الع‌اضع لاس ها ان ناه 
الم [عز هه 


اهر ع ال‌غمران (2اه الاياتت 165 ال 171] 
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بیان 


الایانته من عفد اایات انار لت فی .خصوص زوم احدر .و فبه ررض لحال 
عدة من المنافقین خذلوا جماعة المومنین عند خروجهم من المدینة الی 
احد. و فیها جواب 

۱۶| : و5 

قالوه فی المقتولین؛ 9 حال با بعد القل ده انفم منعمون 
قوله تعالی: «ا و لَمّا أَصابتَکم مُصیبَة ب فه آصتد لیا » لما تهاهم آن یکونوا 
کالذین کفروا فی التحزن لفتلاهم و التحتتتر علیهم بان آن امر الحیاخ.ه 
الموت الی الله وحده لا الیهم حتی یدورا مدار قربهم و بعدهم و خروجهم 
الی القتال آو قعودهم عنه رجع ثانیا (لی بیان سببه القریب علی ما جرت 
عایه بتة. آلا مسا فبین ان سیبته انما.هه. الخخضبه آاه اقعة یوم آحد منمم.و 
هو معصية الرماة بتخلية مراکزهم. و معصية من تولی منهم عن القتال بعد 
ذلک. و بالجملة سببه معصیتهم الرسول- و هو قائدهم- و فشلهم و تنازعهم 
فی الأمر و ذلک سبب للانهزام بحسب سنة الطبيعة و العادة. ۱ 

فاانق اف مفتی فولفه | درو هن آنن اصاشکم ,فضیبت قو اضتم ایو ؟ 
اتما اضات کم من ند آقسکم وهی کساد کم سب افو الظفر بانشکم و 
مخالفتکم قائدکم و فشلکم و اختلاف کلمتکم. 

و قد وصفت المصيية بقوله: قذ أضتثم منلنها و هو |شارة الی مقايسة ما 
اصابهم الکفار یوم آحد, و هو قتل سبعین رجلا منهم بما آصابوا الکفار یوم 
بدر و هو مثلا السبعین فانهم قتلوا منهم یوم بدر سبعین رجلا و آسروا 
رز 

ی سکن اش کافیم متصر اه نایم ایا 
من اعدائهم بنصف ما اصابوهم فلا ینبغی لهم آن یحزنوا او یجز عوا. 

و قیل: ان معنی الأیة: نکم آنفسکم اخترتم هذه المصيبة, و ذلک آنهم 
اختاروا الفداء من الأأسری یوم بدر, و کان الحکم فیهم القتل, و شرط 
غلبم انکم ان فبانم الفداء فتل.شکم فی القابل ففدتهم فعالوا رضتتا فزرا 
نأخذ الفداء و ننتفع به, و ذا قتل منا فیما بعد کنا شهداء. 

و یقید هذا الوجه بل یدل علیه ما ذیل به الّیة آعنی قوله: ان ال علی کل 
شیعء قدیر اٍذ لا تلائم هذه الفقرة الوجه السابق البتة الا بتعسف, و سیجیء 
روایته عن آئمة هل الببت (ع) فی البچث الروائی الأتی. 

قوله تعالی: «و ما َصابَکُمْ یوْمّ الْتقی الْجَمْعان» الی آخر الیتین, الية الأولی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4 ص: 60 

توید ما تقدم ان الفزاد تعوله" فل هو من عند أَفُسِکَم اختیارهم الفداء من 


آسری یوم بدر» و شرطهم علی آنفسهم لله ما شرطوا فاصابة هذه المصيبة 

باذن الله, و آما الوجه الأول المذکور و هو آن المعنی آن سب اصابة 

اذن الله و هو ظاهر. 

فعلی ما ذکرنا یکون ذکر استناد اصابة المصيبة (لی ٍذن الله بمنزلة البیان 

لقوله 

1 ند َفْسِکُمٌ و لیکون توطئة لانضمام قوله: و لیعْلَمّ الَْوْمنین و 

بانضمامه یتمهد الطریق للتعرض لحال المنافقین و ما تکلموا به و جوابه و 

بیان حقيقة هذا الموت الذی هو القتل فی سبیل الله. 

وم او انا وم ایا فی سل ال ماما من شوه 

اتقتن که فان هم للکفر یومئذ آقرب منهم للایمان, اللام بمعنی الی فهذا 

حالهم بالنسبة الی الکفر الصریح, و آما النفاق فقد واقعوه بفعلهم ذلک. 

و قوله: «یَفولون باخواههن ما لیس فی فْلويهِمٌ»». ذکر الأفواه للتأکید و 

للتقابل بينها و بپن 

قوله تعالی: ٍِ قالوا لاخوانهم و قَعَدُوا لو آطاغونا ما فتلوا». المراد 

باخوانهم |خوانهم فی النسب و هم القتلی, و انما ذکر اخوتهم لهم لیکون مع 

ای قوله: 9 قعدوا| اوقع تعییر و تأتیب علیهم فانهم قعدوا| عن امداد 

اعای ی اما اصاس ی ال ارم لت فل اعدا 

جواب عن قولهم ذاک, و الدرء: الدفع. 

قوله تعالی: «و لا تَعْسَبَنّ الذین فیَلوا فی سبیل اللّه آَمواتا» الَية, و فی 

7 7 الم خطامتوسول الله خربت اوه فا 

تکرر ذکره فی تضاعیف هذه الاپات و بحتمل آن یکون الخطاب تتمة 

الخطاب فی قوله: 

فُل قاروا عن أْفْسکُمْ المَوّت ان تم صادفین ۱ 
تراد الموت ال سور و الفل و را نها قیفوت ]۶ 

«الخ» حیث ذکر الارتزاق و هو فعلی, و الفرح الاستبشار و معهما شعور. 

قوله تعالی: قرچین یما آَتَامْمْ اللهْ الأية, الفرح ضد آلجزن و, البشارة و 

البشری اه 

آنهم فرحون بما ۱ 

آلمتران فی حفته الفر ان حرش وم 

وجدوه من الفضل الالهی الحاضر المشهود عندهم, و یطلبون السرور بما 

ی ی ی 

علیهم و لا هم یحز 

مس ی یر اد ای اه یم 

اخباز خبار الممین البافین دهم فی الدنا. ۱ 

ناسا ان فده السسزی قی ات اما الیش و هو ان وق خسری 


لا هم یحزنون و لیس ذلک الا بمشاهدتهم هذا الثواب فی دارهم التی هم 
فیها مقیمون فانما شأنهم المشاهدة دون الاستدلال ففی الاية دلالة علی 
بقاء الانسان بعد الموت ما بینه و بین یوم القيامة. و قد فصلنا القول فیه 
فی الکلام علی نشاة البرزخ فی ذیل قوله تعالی: چ لا تقولوا لِمَن بُمْتَل فی 
بل اه امه ان ث الایة: «البقرة: 154». 

قوله تعالی: «بستبشژون بنقمه من الله و قصل» الایة. هذا الاستیشار,آعم 
من الایستبشا ز.بخال غیرهم وبحال. آنفشهم ۵ الدلیل علیه: قوله و أَّ اللَدَ لا 
1 بضیع آخم الم متین فانه*باطاافه شامل الخمنهه و لغل هتم هی آلنکنه فن 
تکرار الاستبشار و کذا تکرار الفضل ریز کت 13 

کل مذهب ممکن. ۱ 
العموم. 

و التدبر فی الایات یعطی آنها فی صدد بیان اجار المدتین آولاء و آن هذ] 
الأجر رزقهم عند الله سبحانه ثانیا, و آن هذا الرزق نعمة من الله و فضل 
ثالثا, و آن الذی یشخص هذه النعمة و الفضل هو انهم لا خوف علیهم و لا 
هم یحزنون رابعا. 

و هذه الجملة آعنی قوله: ار وف یم ولا هم خرن کامه یه 
کلما آمعنت فی تدبرها زاد فی اتساع معناها علی لطف و رقة و سهولة 
بیان. و آول ما یلوح من معناها آن الخوف و الحزن مرفوعان عنهم. و 
الخدف انما 2 7 انتفاء شیء من سعادة 
الانسان التی یقدر نفسه واجدة لهاء و کذا الحزن انما تکی فکمه اسر 
واقع یوجب ذلک, قالبلية و کل محذور |نما یخاف منها [ذا لم یقع بعد فاذا 
وقعت زال الخوف و عرض الحزن فلا خوف بعد الوقوع و لا حزن قبله. 
فارتفاع مطلق الخوف عن الانسان انما یکون |ذا لم یکن ما عنده من وجوه 
المیزان فی تفسیر القران, ج4. ص: 02 

النعم فی معرض الزوال. ام و رورم 
شین من آنواع سعادته لا ابتداء و لا بعد الوجدان, فرفعه تعالی مطلق 
الق ای ان ما ان ی ان 
و پستلذه, و ان / یکون ذلک فی معرض الزوال, و هذا هو خلود السعادة 
للانسان و خلوده فیها. 

اس پا بت ای تاقوا سس 
فهو سبحانه یقول: ما لد اللّه ]۷ عمران: 99« و یقول: ما 
عتْدّ اللّه باق «النحل: 6 فللایتان اس ۳9 الله نعمة باقية لا 
یشویها نقمهٌ و لا یعرضها فناء 

و یتضح ایضا آن نفیهما هو بعینه اثبات النعمة و الفضل و هو العطية لکن 
تقذم فی, اوائل الکتات و سیجیء فی قوله تعالی: مَع الذین أْعَمَ اللهْ عَایهم 


«النساء: 69», آن النعمة اذا اطلقت فی عرف القرآن فهی الوربه الالهية, 
و علی ذلک فالمعنی: آن لت تولی سره خصمی اد میج 

و آما احتمال آن یکون المراد بالفضل الموهبة الزائدة ۳ استحقاقهم 
بالعمل, و النعمة ما بحذائه فلا یلائمه قوله: و ال لا بُضِیغ جر الْْوْمنین 
فان لاجر یوذن بالاستحقاق, و قد عرفت آن هذه الفقرات آعنی قوله: ند 
رَبهم یُرَرَفونَ و قوله: 

قرچین یما ال و قوله: یستبشرژون بيْعمّة الخ, و قوله: و آن آلله لا مضیع آخد 
المَوْمنینَ مالها الی حقيقة واحدة. 

و فی الایات آبچاث آخر تقدم بعضها فی تفسیر قوله: لا تَقولوا لِمَن بِفْتَل 
فی سبیل ال آمواث «البقرة: 154». و لعل الله یوفقنا لاستیفاء ما یسعنا 
من البحت فیها فی "ها ضیحیء من الموارد المناسبة ان شاء الله تعالی. 


قرع ال‌غران (2او بان 172 ال 79 1] 


لمیزان فی تذ 


بیان 


لیات مرتبطة بآیات غزوة آحد, و یشعر بذلک قوله: من تما اضانزة 
الْقَرَحْ و قد قال فیها: ان بَعَسَسَكُم قَرَخ قَقدٌ مسسّ القَوَم وخ یله 
قوله تعالی: «الذِين اسْتجابوا له و الشول» الایة با و الاجابة 
و لعل ذکر الله و لرشول مع جواز الاکتفاع فی المقام.بدگز أخذ اللفظین 
7 و الرسول, فأما هو تعالی فقد 
تصوع بالفرار و التولی ه کدنهاهع الله«قته ف امز بالعهاه و آضا الرسول 
فقد عضون سخالعه آفزه الق اضین غلت الرماه بلومه مراکزهم وحن 
کانوا یصعدون و هو بدعوهم فی آخراهم فلم یجیبوا| دعوته» فلما استجابوا| 
فی هذه الوقعةٍ وضع فیها بحذاء تلک الوقعة استجابتهم لله و الرسول و 
قوله: «للذِینَ أَحْسَنْوا ولمم و اقا مد عظیغ». قصر الوعد علی بعض 
آفراد ۱ لأن ۳ فعل ظاهری لا پلازم حقيفة الاحسان و 
التقوی اللذین علیهما مدار الأْجر العظیم. و هذا من عجیب مراقبة القرآن 
فی بیانه حیث لا یشغله شأن عن شأن, و من هنا یتبین آن هولاء الجماعة ما 
کانوا خالصین لله فی آمره بل کان فیهم من لم یکن محسنا متقیا یستحق 
عظیم الأجر من الله سبحانه, و ربما یقال: ان «من» في قوله: | «مِلهْمْ» 
پباندی که یل ماه کی وله تالف قرو سول الله و الذین مَعَة أشَکاء 
قلیالا- ی آن ال-: وق له ین امن اچ عملوا الصالحات ولمم 
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و جرا عظیماً : «الفتح: 29», و هو تأول بما یدفعه السیاق. 
وین آبصا آنما بمدخهم به الله سبحانه فی-فوله: الذیق قال لقم التاسخ 
الی آخر الایات من قبیل وصف البعض المنسوب |لی الکل بعناية لفظية. 
قوله تعالی: «الذین قال لَهُمْ التّاسنْ ان التاسَ قَذٌ جَمَعُوا لَکمْ» الاية, الناس 
ی 
الناس لول غیر الثانی, فان الثانی هو العدو الذی کان یجمع الجموع, و اما 
الاول فهم. الخاذلون المنبظون الذین کانوا یعولون ما بقولون: لیخذلوا 
المومنین عن الخروج الی قتال المشرکین, فالناس الثانی آرید به 
الست که ای الا آنفمه.عی لین م سیم مه هخا 
الاية کونهم عذة و جماعه لا .ماداب و ها بفید کون اابات تازله قی قصة 
خر الننی. خن فیخن بقی: .من اضحایم بعد اخد مین ار آلمشتر کین دون 
قصة بدر الصغری, و سیجیء القصتان فی البحث الروائی آلاتی. 
ها جمَعُوا لک آی جمعوا جموعهم لقتالکم ثانیا (و الله آعلم) 


و قوله: قَزادَهَم ایمانا, و ذلک لما فی طبع الانسان آنه ذا نهی عما یریده و 
یعزم علیه, فان لم یحسن الظن یمن ینهاه کان ذلک اغراء فاوجب انتباه 
قواه و اشتدت. بدلی گريعته: و کلما اضو علیهبالمتع اصن خلی آلفضن 
علی ما یریده و یقصده, و هذا اذا کان الممنوع یری نفسه محقا معذورا فی 
فعاله آشد تأثیرا من غیره, و لذا کان المومنون کلما لامهم فی آمر الله لاثم 
آو منعهم مانع زادوا قوة فی ایمانهم و شدة فی عزمهم و بأسهم. 

و یمکن, ان یکون یادن انمانهم لبایید. متاخ هذه الاخبار ما عندهم من خبز 
الوخت انقضفنده دون افی خنت. الله. ختی تم آمرهم ادن الله و فت وعدهم 
النصر و لا یکون نصر الا فی نزال و فتال. 

و قوله: قاحسا الله دی لو اه ایآ تسش بت 
الحساب لأن الکفاية بحساب الحاجة, و هذا اکتفاء بالله بحسب الایمان دون 
الأسباب الخارجية الجارية فی السنة الالهية و الوکیل هو الذي یدبر اهر 
عن الانسان, فمضمون الاية یرجع الی معنی قوله: «و مَنْ یِتووکل علی اللّه 
فَهَو حَسَبهٌ ان اللة بالع آقرو» الطلاق- 3, و لذلک عقب قوله: فالها عقعی 
ال و نع الَوَکیل بقوله: فانعایوا عون آلاه 
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قصّل لَمّ يِمَسَسَهُمْ وءٌ «الِخ» لیکون تصدیقا لوعده تعالی, ثم حمدهم اذ 
اتبعوا رضوانه فقال: و اتبعوا رضوان الله و الله ذو فضل عظیم. 


کلام فی التوکل 


و حقيقة الأمر آن مضی اللٍرادة و الظفر بالمراد فی نشأة المادة یحتاج الی 
اتات تلع و ام ار سا زا آراه منود کم مر مت مها 
عن الاسات لیف ما تجاح ایهم له وه اسف الا اساال 
الاسباب الروحية کوهن الارادة و الخوف و الحزن و الطیش و الشره و 
السفه و سوء الظن و غیر ذلک و هی امور هامة عامة, و اذا توکل علی الله 
سبحانه و فیه اتصال بسبب غیر مغلوب البتة و هو السبب الذی فوق کل 
سبب قویت ارادته قوة لا یغلبها شیء من الاسیات الروحية المضادة 
المنافية فکان نیلا و سعادة. 

ال ی اه بت تسه تا متواری اافانن نا ههار 
قوله: 

«و من یتوکل علّی اللّه قَهُو حسْبة ان ال بالغْ آُفرو» الایة. و قد تقدم 
شطر من البحث المتعلق بالمقام فی آلکلام علی الاعجاز 

قوله تعالی: ««لعمْ السَبّطانْ دوف أوَلیاعغ» الاية. ظاهر الایه آن الاشارة 
الی الناس الذین قالوا لهم ما قالوا, فیکون هذا من الموارد التی أطلق فیها 
القرآن الشیطان علی الانسان , کما یظهر ذلک من قوله: «مِن شرز ژ الوسٌواس 
الْحتّاس الذزی یَوَسوس فی صدذور التّاس س. من الجتَة 5 التّاس»: الناس- 6 و 
بقیده قوله تعالی بعد دلک: قلا تحَامُومة آی الناس القائلین لکم ما قالوا لأن 
میمعت ی ها اعد سا کی تا وت 
حقیقته ان شاء الله تعالی. 


الروایات الواردة فی غعزوة آحد کثيرة فی الغاية, و هیٍ مختلفة اختلافا 
شدیدا فی جهات القصة ریما آدت الی سوء الظن بهاء و آکثرها اختلافا ما 
ورد منها فی اسباب 
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نزول کثیر من آیات القصة و هی تقرب من ستین آية فان آمرها عجیب, و لا 
تلبت الاطر المتایل خییا دون آن یخی بان المدا امتلنه آردعت 
فیها آرواحها لتنطق بلسانها بما تنتفع به, و هذا هو العذر فی ترکنا ایرادها 
فا یا دص ادا اس 


فی الدر المنثور,"* آخرج اين آبی حاتم عن آبی الضحی قال: نزلت «ع تخد 
کم شُهداء» فقتل منهم یومئذ سبعون منهم آربعة من المهاجرین- منهم 
حمزة بن عبد المطلب, و مصعب بن عمیر آخو بنی عبد الدار, و الشماس 
بن عثمان المخزومی, و عبد الله بن جحش الأسدی, و سائرهم من الأنصار. 
اقول: چ ظای الرمایه ان آبا الضحی اخد الشمدا» قت لایخ مجعنی 
اه وی با مور مر 
البیان السابق آن لا دلیل علیه من ظاهر الکتاب بل الظاهر آن المراد 
بالشهداء شهداء الأعمال. 

(و فی تفسیر العیاشی: فی قوله تعالی: «اأَمْ سب آن تذِخلوا الْجَتَة و آقا 
یلم اللْ» الأية, عن الصادق (ع) قال*: |ٍن ی 
یکونه- و هم ذر و علم من یجاهد ممن لا یجاهد- کها علم انم بفبت: خاقه 
قبل آن یميتهم, و لم یر موتهم و هم آحیاء. 

آقول: اشارة الی ما تقدم آنه فرق بین العلم قبل الایجاد و العلم الفعلی 
النی وال د ان الفراه لبون هن ااعلم قیا آلانجاه. 

و فی تفسیر القمی. عن الصادق (ع)* فی قوله تعالی: «و لد کت تون 
لمَوْت» الأیة: آن المومنین لما آخبرهم الله تعالی- بالذی فعل بشهدائهم 
بوم. بدر فی, عتازلهم ی الجته.رغیوا فی خلی+- فقالها: اللهم. آرنا قتالا 
نستشهد فیه- فآراهم الله یوم آحد |یاه فلم یثبتوا الا من شاء الله منهم- 
فذلک قوله: چ لَقَه کم تون الَمَوّت الایة: 

آقول: و روی هذا المعنی فی الدر المنثور عن ابن عباس و مجاهد و قتادة و 
الحسن و السدی. 

و فی تفسیر القمی, قال (ع)* ان رسول الله ص خرج یوم اخذر و غمد 
الغاهد.م غلی ی العال فسعل الرحل حول لمی آفیه. آن رصول الله نو 
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سل اٍلی قوله: 
الثم علی أعْقايکُمٌ یقول: الی الکفر و مَن یقلت علی یه قلن یَضْرّ 
ال شین 


و فی الدر المنئور,"* آخرج ابن جریر و اين آبی حاتم عن الربیع فی الأیة- 
قالت دک یم آحو ین آصایم ها اصامنن الق و الق و دا عها نی 
الله قالوا کل وقال اباسن موی توکای ی ما تلد قال آنان مد 
ص ات اه اشسس : 
قابلوا علی ضا قاتل علمه یگمه جتی بفتع نله علنگي آوطحقوا یمرو ذکز لا 
ان‌ رجا من ارس مر علرحل من ااخار مهو تشضا فی دید 
ال ای ات ار سا ال ای سس 
قد قتل فقد بلغ, فقاتلوا عن دینکم. فانزل الله: و ما مُحَمَذٌ الا سول قد 
حَلت ین قله الشْسَل- آ قان مات ومیل الْقلت علی أَعقايم بقول: 
۳ 
وف آخرم این جریر خن ات قال ۳ قیت قیه این ود آخد ار رل 
اللد فد ففل-.فعال بعض: اصعات الضخرخ. لیت لنا رسولا [لی عند الله 
بن: این فیاخه لا آمانا من آبی‌سغان- با کومان فحیدا فنل فارجنوا لت 
قومکم- قبل آن یأتوکم فیقتلوکم- قال آنس بن النضر: یا قوم ان کان محمد 
قد قتل‌فان رب شجمه تم فتل» فقانلوا علی ما خانل عله محمد. اللهم [نق 
آعتذر الیک مما یقول هوّلاء, و یر الیک مما جاء به هولاء- فشد بسیفه 
فقانل حتی قتل- فأنزل الله: و مق الا سول الاية؛ 
آقول: و روی هذه المعانی بطرق آخر کثيرخ. 
و فی الکافی عن الباقر (ع)* آنه اصاب علیا بوم آحد ستون جراحة- ۳ 
الش‌نص ام اسان ام خی ان تالا انا لا صاخ میا ۱ 
انفتق مکان- و قد خفنا علیه, و دخل رسول الله ص و المسلمون یعودونه و 
هو قرحة واحدة, و جعل یمسحه بیده و یقول: ان رجلا لقی هذا فی الله 
فقو الیو این فکان امرم آلدی«سمشعه سول اش بل ال 
علی: الجمد لله اذ لم آقر و لم ول الدبر- فشکر الله له ذلک فی موضعین 
من القرآن- و هو قوله: و سَیِجْزی اللَ السَاکرین و ستجٌزی السَاکرین 
اقول ینعی کر له له بای [ فول: الک ال الم 
الم ان قی سر الفرآن فدص نم 
و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)* آنه قرأ: وکام ها توی فلن مد 
ربیون کثیر. قال: آلوف و آلوف نم قال: ای و الله یقتلون. 
آقول: و روی هذه القراءة و المعنی فی الدر المنثور عن ابن مسعود و 
عیره» 


و روی عن ابن عباس"* آنه سثل عن قوله ربیون قال: جموع 

و فی الدر المنتور. 7 آخرع دربن مهو ان اف ی «من 
ایا و له انوس هی ال یخن 
رکب نساء المشرکین علی کل صعب و ذلول- ثم آدیل علیهم المشرکون 
۱ یج 

و فیه آخرج این |سحاق و ابن راهویه و عبد بن حمید و ابن جریر و اين 
المنذر و این آنت.حانم.و البهقی فی الذلانل عن الرسر قال * لقد رایتتی 
هم زاسون الله + خین اشد الخوی علیا ارمل اللم,علا الوم فا بدا 
می,رجل ۱ (فع فی صدرمه فوالله آنی لاسمع فول معیی‌ین فشیرد دا 
آسمعه الا کالحلم-: لو کان لتا من الأمر شیء ها قتنا هاهنا فحفظتها مته. و 
فی ذلک آنزل الله: 1۳ رل لیم من باقن آمتة تعاسا»- الی قوله: 
ما قیِلْنا هاهُنا» لقول معتب بن قشیر 

آقول: ِ روی هذا تا بطرق کثيرة. 

و فیه اخرح ابن مندة.فی معرفة الصحابة عن ابن عباس"* فی قوله: ان 
الذین تولوا منم یوم التقی الجَمعان الاية, قال: نزلت فی عنمان و رافع بن 
المعلی و حارثة بن زید": 

آقول: و روی ما یقرب منه فی عدة طرق عن عبد الرحمن بن عوف و 
0 
بن عقبة و سعد بن عثمان و عقبة بن عنمان. 

و علی ی حال ذکر عثمان و من عد منهم پاسمائهم من پاب ذکر المصداق 
و الذی پخص عثمان هو آنه و من معه فروا حتی پلغوا الجلعب (جبل بناحية 
فقال لهم: لقد ذهبتم فیها عریضة. 


7 فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 69 ۱ 

رسول الله منهم الا رجلان من المهاجرین و سبعة من الأتصار ثم ان 
المشرکین هجموا علی رسول الله ص فقتل دون الدفاع عنه الأْنصار واحدا 
بعد واحد حتنی لم یبق معه منهم احد. 

و روي آن الذین ثبتوا معه احد عشر, و روی ثمانية عشر حتی روی ثلائون, 
و لعل هذا الاختلاف بحسب اختلاف اطلاعات الرواة و غیر ذلک, و الذي تدل 
علیه روایات دفاع نسيبة المازنية عنه (ص) انه لم یکن عنده ساعتثذ احد, و 


کان من ثبت منهم و لم ینهزم مشغولا بالقتال, و لم یتفق کلمة الرواة فی 
دای آخد الا یل انا ناساس ند کرای 


الا انه قاتل بسیف رسول الله ص اولا ثم وقی بنفسه رسول الله ص حین 
جلی عنه آصحابه یدفع عنه النبال بمجنه و بظهره حتی آئخن رضی الله عنه. 
و اما بقية اصحابه فمن ملحق به حین ما عرف (ص) و علم انه لم پقتل. و 
ملحق به بعد حین؛ ی ای را ی اس 
تعالی عفا عن الجمیع و قد عرفت فیما تقدم من البیان معنی العفو, و ذکر 
بعض المفسرین آن معنی العفو فی هذه الایة صرفه تعالی المشرکین عنهم 
حیث لم یبیدوهم و لم یقتلوهم عن آخرهم. 

۳ ی 7 
ابن عباس قال*: لما نزلت: شاورَهَمٌ فی الأمُر- قال رسول الله ص* : اما 
ان الله و رسوله لغنیان عنها- و لکن جعلها الله رحمة لأمتی فمن استشار 
عتهم لم عم شتا هن رها تم سدي ۶ 

۱ عن آنس قال*: قال رسول الله ص*: 
ما خاب من استخار, و لا ندم من استشار. 

و فی نهج البلاغت,*: من استبد برایه هلک, و من شاور الرجال شارکها فی 


عقولها. 
و فیه,*: الاستشارة عین الهداية, و قد خاطر من استبد بریه. 

و فی الصافی, عن النبی ص*: لا وحدة اوحش من العجب, و لا مظاهرة 
اوثق من المشاورة. 
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آقول: ات و کثیرة جدا؛ و موردها ما یجوز للمستشیر 
فعله و ترکه بحسب المرجحات, و آما الأْحکام الالهية الثابتة فلا مورد 
اسان فا کفا لاسخسه ی ها احه مرا کار لاف الخوادت 
الجارنه‌ناشها لکلام الله حعالی: ۱ 

و فی المجالس, عن الصادق (ع)*: آن رضا الناس لا یملک, و آلسنتهم لا 
تضبط [ پم تستوه بوم پدر ان احة تفه ۱ ۱۳ 
اظهره الله علي القطيفة, 7 4 
لتبی آن یِعل الاية. 

اعول: و دکر ادلی القمی دقن هقی دفحاء رح الی شون له 
(ع) فقال: ان فلانا غل قطيفة حمراء فاحفرها هنالک- فأمر رسول الله (ع) 
بحفر ذلک الموضع فخرج القطیفة: 

و قد روی هذا المعنی و ما یقرب منه فی الدر المنثور بطرق کثيرة 

و لعل المراد بکون الاپة نزلت فیها کون الاپة مشيرة الیها و الا فسیاق 
الابات آنها تزلت: یهد روخ احد کما تقذم,بيانه: 

وس تسیر آلعسیوسغی آلباعز (ع ۳ من عل شیا رآمبیم الکنامه.فی النازد 
نم یکلت آن بدخل الیه»فیحرجه. من النار. ۱ 

افول* وضو استفاده تفه من فوله تعالی: تعلل ماش نها عل وم 


القيامة. 

و فی تفسیر العیاشی,*: فی قوله تعالی: هم دَرجاث عند ا لاه رصان 
(ع): الذین اتبعوا رضوان الله هم الا و هم و الله درجات عند الله 
للمومنین, و بولایتهم و مودتهم [یانا یضاعف الله لیم له ری ۲ 
لهم الدرجات, العلی, و الذین با هی ال هم الذین جحدوا حق 
علی و حق الاأئمة منا آهل البیت- فباءوا لذلک بسخط من الله. 

آقول: و هو من الجری و الانطباق. 

و فیه, عن الرضا (ع): الدرجة ما بین السماء و الأض. ۱ 

و فی تفسیر العیاشی, آیضا*: فی قوله تعالی: [ و لمّا آصابتکم مُصیبَةٌ قَد 
2 صَببنْمٌ منلیها- عن الصادق (ع): کان المسلمون قد اضاروا ببدر مائة و 
۳ رجلا: قتلوا سبعین رجلا و آتتزو | ستبعیزن > فلما کان یوم آحد اضفتت 
۹ 
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بذلک فنزلت. 

و فی الدر المنثور, اخزخ این آبی شیب و الترفدی: و حلسنه- و آابن جریر و 
ابن مردویه عن علی قال*: جاء جبرئیل الی النبی ص فقال: یا محمد ان 
الله قد کره ما صنع قومک فی آخذهم الأساری, و قد آمرک آن تخیرهم بپن 
امرین: اما ان یقدموا فتضرب اعناقهم- و بین آن یاخذوا 1 
بقل وی توص فدعا رسول الله ص الناس فذکر ذلک لهم- فقالوا: یا 
رتسول الله غشاترتا و اقوامتا یاخه فداءهم- فنقوی به علی قتال عدو نات : و 
پستشهد منا بعدتهم فلیس فی ذلک ما نکره- فقتل منهم یوم آحد سبعون 
رجلا عدة اساری اهل بدر: 

اقول: و رواه فی المجمع عن علی (ع), و آورده القمی فی تفسیره. 

و فی المجمع. فی قوله تعالی: لا ی الدین فارا فیم مبل: ۱ 
الایات- عن الباقر (ع) نزلت فی شهداء بدر و احد معا. 

آقول: و علی ذلک روایات کثيرة رواها فی الدر المنثور و غیره و قد عرفت 
آن معنی الایات عام شامل لکل من قتل فی سبیل الله حقيقة آو حکما و 
ریما قیل : ان الایات نازلة فی شهداء بثتر معونة, و هم سبعون رجلا ان 
آربعون من آصحاب النبی ص ارسلهم لدعوة عامر بن الطفیل و قومه و 
کانوا علی ذلک الماء فقدموا ابا ملحان الاأنصاری الیهم بالرسالة فقتلوه آولا 
بش اتف ال اضحات الشی من ما تا دهم فصاوفم مها ری لاه کید 
و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق قال*: هم و الله شیعتنا حین صارت 
آرواحهم فی الجنة, و استقبلوا الکرامة من الله عز و جل- علموا و استیقنوا 
آنهم کانوا علی الحق و علی دین الله عز و جل- فاستبشروا بمن لم یلحقوا 
بهم- من |خوانهم من خلفهم من الموّمنین. 

آقول: و هو من الجری, و معنی علمهم و استیقانهم بأنهم کانوا علی الحق 


آنهم ینالون ذلک بعین الیقین بعد ما نالوه فی الدنیا بعلم الیقین لا آنهم کانوا 
فی الدنیا شاکین مرتابین. 
ققی ال ااخره اخوع امه سای هون موه آیود اوه این ریت 

و ابن المنذر و الحاکم- ۳ و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس 
قال* قال رسول بت ض #ضا اضیت: اخوانکم یاجتف جعل. الله. ارعاخفم 
التان في رین القران: 1 72 
الجنة, و تاکن تماز 9اه رو ۶و الی قنادیل من ذهب معلقة فی ظل 
العرش 
دامن وا یا اه وروی ویر تفای قالوا: یا لیت اخواننا 
یعلمون ما صنع الله لناء و فی لفظ: قالوا: انا آحیاء في الجنة- نرزق لىلا 
یزهدوا فی الجهاد و لا بنکلوا عن الحرب- فقال الله: آنا آبلغهم عنکم فأنزل 
الله هو ده الایات: 

و لا تحسبنٌ تخس الذیه یلوا الایة و ما بعدها. 

اقول 9( المعنی رفابات کیره تزووها غن آنی.شعید الخدری ور ند 
الله ین مسعود و آبی العالية و ابن عباس و غیرهم, و فی بعضها: فی صور 
1 ی خسن کروایه این وی اهاط شمان ده 
ِ ورد من طرق اأئمة اهل البیت: آن الرواية عرضت علیهم فانکروها عن 

ضص 
, و فی بعضها: ا وهای هلا تشیعم التظر ال لاصو لاه امین اه 
فی لزوم تأویل الرواية لو لم تطرح. ۱ 

و الروایات مع ذلک لیست فی مقام بیان حالهم فی جنة الاخرة بل المراد 
ی اه 
پرزقون من ثمر الجنة و یجدون ریحها و لیسوا فیها, و ما فی رواية ابن 
جریر عن السدی*: آن آرواح الشهداء فی آجواف طیير خضر فی قنادیل من 
ذهب معلقة بالعرش فهی ترعی بکرة و عشية فی الجنة, و تبیت فی 
القنادیل. ۱ 

و قد عرفت فیما تقدم من البحث فی البرزخ آن مضمون هاتین الروایتین 
انما یستقیم فی جنة الدنیا و هی البرزخ لا فی جنة الاخرةر 
و فی الدر المنثور,"*: فی قوله تعالی: الذین استجار 2 الایة- آخرج ابن 
اسحاق و ابن جریر و البیهقی فی الدلائل- 0 
محمد بن عمرو بن حزم- قال*: خرج رسول الله ص لحمراء الأسد- و قد 
اجمع آبو سفیان بو 9۰ الله ص و آصحابه, و قالوا: رجعنا قبل 
یطلبهم- وی ۱1۳۳ 


له آستان ها محفها ابارقف اشفا الرخعه الب اضعانه پتسا مناد 
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فلما مر الرکب برسول الله ص‌‌ بحمر|ء الأسد- آخبروه بالذی قال ان 
سفیان, فقال پرسول الله و المومنون معه: حسبنا الله و نعم الوکیل, فأنزل 
الله فی ذلک الذین اشتجایوا للهع الشول الابات: 

آقول: و رواه القمی فی تفسیره مفصلا* و فیه آنه (ص) آخرج معه الی 
حمراء الأسد- من آصحابه من کان به جراحة, ۵ قیمع ال وابانت: از انما 
آخرج معه من کان فی آحد, و المال واحد. 

و فیه آخرج موسی بن عقبة فی مغازیه و البیهقی فی الدلائل عن این 
بدرا- فاحتمل تیان اولاخه رالاس تصصتواه فی رنه هم 
قالوا: قد آخبرنا آن ‏ قد جمعوا لکم من الناس مثل اللیل- یرجون آن 
الشیطان فاستجابوا 1 م ی| یضا دلوم و قالوا ان لقینا آبا 
سفیان هو الذی خوجنا له و ان لم. نلقه ایتعا تضانعناء و کان. بدز متخرا 
نواقی کل عام فانطلقوا* ختی آتوا موسم بدر فقضوا منه 0 اقا 
ابو سفیان الموعد فلم یخرج هو و لا آصحابه, و مر علیهم ابن حمام فقال*: 
من هولاء؟ قالوا: رسول الله و اصحابه ینتظرون ابا سفیان- و من معه من 
قریش, فقدم علی قریش فاخبرهم فارعب ابو سفیان- و رجع ا|لی مكة, و 
انصرف رسول الله ص الی المدينة بنعمة من الله و فضل, فکانت تلک 
الغزوة تعد غزوة جیش السویق- و کانت فی شعبان سنة ثلات: 

ِ و رواه من غیر هذا الطریق, و رواه فی المجمع مفصلا عن الباقر 
ع‌ 

و فیها: آن الأیات نزلت فی غزوة بدر الصغری, و المراد بجیش السویق 
اه ی 
آحمالا من سویق فنزلوا خارج مكة فاقتاتوا بالسویق ثم رجعوا الی مكة هل 
کر ۳ ۷" وا ۷ حم ی رد قالو 0( 
قتلتم و لا الکواعب آردفتم بئس ما صنعتم ارجعوا, فسمع رسول الله ص 
تالک یت المشافتی فا شآ سس ام خف اء لاد اه بت ای هه ی 
سفیان- فقال المشرکون نرجع قابل 
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فرجع زسول الله ض فکانت تعد غروه- فانزل الله؛ الذیق اشتجانوا :۶ 
الشول الایة: مقد کان اسصران فا ای تخود کم هم مت ردو حرف 


قتلتم آصحابنا- فأما الجبان فرجع, و آما الشجاع فأخذ آهبة القتال و التجارة- 
فاتفه فلمبخذوا به. آحذا و تسوفوا فاتزل الله: قانعلنوا بنققه من الله. و 
فصّل الایة. 
آقول: و انما آوردنا هذه الرواية مع مخالفته للاختصار و التلخیص الموثر فی 
المباحث الروائية بایراد آتموذج جامع من کل باب لیتبصر الباحث المتأمل آن 
طاد دمن اشیات: ول کلها امستها نطو نمی انس من ال 
الحوادث التاريخية ثم یشفعونها بما یقبل الانطباق علیها من الاپات الکريمة 
فیعدونها ا نات النزول و ریما آدی ذلک الی تجزلة اند واحدة آو انا ذات 
و از بو تب ی 
الروانات داز فی: استاب الترول. 
و تفت الی یمان وتان فوه آ هذا البحث آن لاختلاف المذاهب تأثیرا 
فی لحن هذه الروایات و سوقها لی ما یوجه به المذاهب كِِ 
علی آن للاجواء السياسية و البیثات الحاکمة فی کل زمان آثرا قویا فی 
الحقائق من حیث |خفاو‌ها آو ابهامها فیجب علی الباحث 1 ۳ لا خن 
آهز هده الاساب: الذصله فی فمم. الحعایق و الله الفادخ, 


بت رشن [ففدس اساشین شوداع اخق: ] 


شهداء المسلمین یوم احد سبعون رجلا و های فهرس اسمائهم: 
1- حمزة بن عید المطلب : چم هام 

3- و و 

4- شماس بن عثمان و هولاء الاربعة هم الشهداء من المهاجرین. 
5- عمرو بن معاذ بن النعمان. 
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7- عمارة بن زیاد بن السکن. 

9 عمرو بن ثابت بن وقش. 

1- رفاعة بن وقش. 

12- حسیل بن جابر ایو حذيفة الیمان. 

4- حباب بن قیظ ی" 

ادن ول 

6- الحارث بن اوس بن معاذ. 


1 2- آبو سفیان بن الحارث بن قیس بن زید.. 

3 انیس بن قتادة. 

25 | 
26- ایو سبعذ یمه ین خرتمق. 


27- عبد الله بن سلمة. 


9 عمرو بن قیس. 
0- قیس بن عمرو بن قیس. 
31- ثابت بن عمرو بن یزید. 


33 ۱[ 
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34- ۱۳ 

ان 

0- نعمان بن عبد عمرو. 

1 خارجة بن زید بن آبی زهیر. 

2- سعد بن الربیع بن عمرو بن آبی زهیر. 
3- آوس بن الأرقم. 

4- مالک پر اسان مرش خیرم ۵ وال آبی‌ سعیه: | آخذرتی. 
را 

6 عتبة بن ربیع. 

7- تعلبة بن سعد بن مالک. 

8- سقف بن فروة بن البدی. 

9- عبد الله بن عمرو بن وهب. 

0- ضمرة حلیف لبنی طریف. 

1 دول یی رل 

2- عباس بن عبادة. 

دیهان ین ماس نت 

4- المجدر بن زیاد. 

5- عبادة بن الحسحاس و قد دفن نعمان و المجدر و عبادة فی قبر واحد. 
6- رفاعة بن عمرو. 

بر عرومن تب رام 
59- خلاد بن عمرو بن الجموح. 

0 آبو آیمن مولی عمرو بن الجموح. 
الفیزان فی. تفسیر القر آن:ج41, ض: 77 
1- سلیم بن عمرو بن حديدة. 

2- عنترة مولی سلیم., 

3- سهل بن قیس بن آبی کعب. 

4 وان ,بن ند فیس 

5-عشد ین الصعلن. 


6- مالک بن تميلة. 
ایا 
69- ایاس بن عدی. 
0- عمرو بن |یاس. 
فهوّلاء سبعون رجلا علی ما ذکره ابن هشام فی سيرة النبی ص 


آتقرة ال‌غمران (2او الایانتت 176 ال 160 ] 


اصا 
ِ‌ 
3 
5 
_ 
۱ ها 
1 
: 3 
۱ 
۹ 
۱ ۱۵ 


الرْض 5 ال بما تقمَلون بیر (180) 


بیان 


الایات مرتبطة بما تقدم من الایات النازلة فی غزوة آحد فکنها و خاصة 
الآیات الأریع الأْول منها تتمة لها لأن آهم ما تتعرض لها تلک الأیات قضية 
الابتلاء و الامتحان الالهی لعباده, و علی ذلک فهذه الایات بمنزلة الفذلكة 
لایات آخد سین الله سبحائة قیها ان ستة الابلاء و الامتحان نننه: چاریة. لا 
مناص عنها فی کافر و لا مومن, فالله سبحانه مبتلیهما لیخرح ما فی باطن 
کل منهما الی ساحة الظهور فیتمحض الکافر للنار و یتمیز الخبیث من 
الطیب فی المومن. 

قوله تعالی: «و لا یرک الذین بُسارغون فی الْکُفْرٍ» ٍلی آخر الأية تسلية و 
رفع للحزن ببیان حقيقة الأمر فان مسارعتهم فی الکفر و تظاهرهم علی 
اطفاء نور الله و غلبتهم الظاهرة آحیانا ریما آوجبت آن یحزن المومن کأنهم 
غلبوا الله سبحانه فی ارادة اعلاء کلمة الحق لکنه اذا تدبر فی قضية 
الامتحان العام استیقن آن الله هو الغالب 4 نمی سا واخعون نی مرا 
الغایات یوجهون الیها لیتم لهم الهداية التکوينية و التشريعية الی غایات 
۳ فالکافر یوجه به بواسطة اشباعه بالعافية و النعمة و القدرة- و هو 
الاستدراج و المکر الالهی- الی ۳ تفکنه. آن پرکبه من الطغیان و 
المعصية, و الموّمن لا یزال یحک به محک الامتحان لیخلص ما فی باطنه من 
الایمان المشوب بفیره, فیخلص لله آو یخلص شرکه قیهبط فی مهبط غیره 

من اولیاء الطاغوت و اند الکفر. 

فد لا یحزنک الذین یسرعون و لا یزال یشتد سرعتهم فی الکفر 
فانک ان تحزن فانما تحزن لما تظن آنهم یضرون الله بذلک و لیس کذلک 
فهم لا بضرون الله شیئا لانهم مسخرون لله یسلک بهم فی سیر حياتهم الی 
حیث لا یبقی لهم حظ فی الاخرة (و هو آخر حدهم فی الکفر) و لهم عذاب 
آلیم فقوله: لا ر ری اهر ارتشادی: و قوله: ۳ 

انم ِِِِ تعلیل للنهی, و قوله: پرید اللَه «الخ» تعلیل و بیان لعدم 


۱[ : 79 
ای را تست له اعم من الحسا یهن 
ی ان و را 
النهي (لا یحزنی) و آن بعلل به علته (آنهم لن یضروا «لخ») لانه عم یعلل 
نف الاخضر ۵ آلجهفتی 

و انما قلنا اٍن هوّلاء المسارعین لا یضرون الله شیئا لأأن الکافرین جمیعا لا 
یضرونه شیئا. 

قوله تعالی: «و لا یحسبن ور کفرّوا». لما طیب نفس نبیه فی مسارعة 


الکقاز قی کفرهم ان دلک رف الحفیقه تشکتر ای لیم تاقوا ال خی 
لا یبقی لهم خظ فی الاخرة عطف الکلام لی الکفار آنفسهم, فبین آنه لا 
ینبغی لهم آن یفرحوا بما یجدونه من الاملاء و الامهال الالهی فان ذلک سوق 
۳ یاوه اه را یداه میسن لین ععه. الا 
الهوان, کل ذلک بمقتضی سنة التکمپل. 

قوله تعالی: «ما کان ال لیدَر الَمْومنین» «الخ» ثم عطف الکلام الی 
لبقمنین قبین آن ستة لاه جاریة قبهم لبم تکميلهم آضا فیخلص 
کپ م۳ ۹/۲ ۳ 2 
قالبلایا التی بعاسونها بسبت, اختلااط الضافعین.و آلذین فی: قلوبهم. هرض 
بهم فدفع هذا الوهم بآن علم الغیب مما استأثر الله به نفسه فلا یطلع علیه 
احدا الا من اجتبی, من رسله فانه ریما طلعه علیه بالوحی, و ذلک قوله 
تعالی: و ما کان ال لبْطعكُم عَلی الْقیّب و لک ال بَْتبی من رسْله مق 
پشاء. 

ثم ذکر آنه لما لم یکن من الابتلاء و التکمیل محید فآمنوا بالله و رسله حتی 
تنسلکوا فی سلک الطیبین دون الخبناء, غیر آن الایمان وحده لا یکفی فی 
بقاء طیب الحياة حتی یتم الأْجر الا بچمل صالح برفع الایمان الی الله و 
یحفظ طیبه, و لذلک قال آولا: قَمئوا بالله و له ثم تممه ثانیا بقوله: و ان 
منوا و توا قلکُمْ جر عَظیم 

۵ فحظیی من لاه اول ان فصیه کسن آ ام الما لو شا 
مقصذها حن الشعادة: و الشعاء عما لا مخیص-عنه. 

قفا ان الطیت نو الصانه قیعین نما مان الی توانت از خاش 
یدوران 

العران فیف تفت الق ارحص 30۶ 

هداز الشان و الکفو اللاین ها 7 اختباربان ام وق مق لطا نت 
الحقائق القرآنية بالتی تنشعب,منها کثیر من آسرار التوحید, و یدل علیها 
قوله تعالی: و لِکل وه هو موَلیها قاسَتبفو وا لحب رات البقرة 148, اذا انضم 
الم کول و لین یتلوم فی عا اباکم فاستفوا الخیرات آلهانده. 48و 
سیجیء |شباع الکلام فیها فی قوله تعالی: لین ال الت ی لس 
یجَعَل الْحَییت بَعصَه سَه علی بعض الاأية الأنفال 37. 

و ثالثا: آن ما یت ال و نان و آما 
الاجر فیتوقف علی التقوی و العمل الصالح. و لذلک ذکر. تعالی ولا یت 
آراددکر لاهن اضات العف الی ان فا و ان ۱ و 1 


و بذلک یتبین فی قوله تعالی: من عمل صاحاً من ذکر او نی و هو مُوّمن 
یه حیاة طة و رهم اجره باعسن ما کاتوا تَممَلون «النحل: 
0 
علی العیل الصال اسان ری لاه الیه اما ها خی مر 
علیا اارها فتاه ال الیل الصاله اسان الطفه ام ام 
تکونها و تحققها الی روح حیوانی, و بقاوها یحتاج الی استعمال القوی و 
همست لمات و اظات ازصاه 
و قد کرر لفظ الجلالة مرات فی الَية, و الثلائة الأواخر من وضع الظاهر 
مضم ایو لسن ادلی مور السال والعال نی ام( 
مت ها الا هو مهتم و هو الاسحان و ارم علی الفت: و احتاء 
الرسل, و آهلية الایمان به. 
قوله تعالی: «و لا بَحْسَتَنٌ الذین بْحلْون بما تام ال من قطْله» الاية, لما 
بر ال الا الا ان ال ی ال اسان معد اافم یر 
سبیل الله مثله, فان البخیل فرح فخور بما یجمعه من المال عطف تعالی 
الوم ی اش مج فن ال عن الصا ول ها ای ۱ 
من فِصْله |شعار بوجه لومهم و ذمهم. و قوله: 
ستطوفین الم فی مقام الیل لکون العل شزا لد و قوله: و له میراثٌ 
ارات ی الطاه سجن نود الضافه., کها فوله و اه سا عون 
ار و 91 
سل لیم آنتی فیله لاه یرانک ال و تاغل قواه تحاون: 
و فوله: ‏ له بما تفعلون کبیز حالا مته آیضا آو جفلة ممتانفه: 


اسان غرم ار ( )۴ تلع الکافر السرت‌ شیر لام 
۵ شم 

: الموت خیر للموّمن و الکافر- لأن الله یقول: و ما عَلند الله حَيَرٌ 
۳ و یقول: 
لا بح سین الدین ها ها ی ارم خر الای 
آقول: ول: الاستدلال الف کوز قی آلرمایة 1 یوافق مذاق آئمة هل البیت کل 
الموافقة فان الأبرار طائفة خاصة من المقمنین لا جمیعهم الا آن یقال: ان 
المراد بالأبرار جمیع الممنین بما فی کل منهم من شیء من البر, و روی 
هذا المعنی فی الدر المنثور عن ابن مسعود. 


آشورة ال‌غمران (3): الایات 181 الی 189 ] 


بیان 


الابات مربظ بما قبلهاء فعد کانت غامة الابای آلسانغة فی استتواض آلتانن 
و ترغیبهم علی الجهاد فی سبیل الله باموالهم و آنفسهم. و تحذیرهم عن 
الوهن و الفشل و البخل فیرتبط بها قول البهود: ان الله فقیر و نحن نی 
منهم المیثاق لبيانه, 0 التی تتعرض الیات بیان مع ما فیها من 
تقوية قلوب المومنین علی الاستقامة و الصبر و الثبات. و التحریض علی 
لانفاق فی سبیل الله. 
قوله تعالی: «لقَه سَمع ال قوّل الذین قالوا ان ال ققیژ و تن آنیاغ» 
ی و 
ز‌ 
المیزان قیتقشسیر القرآن, ج4 نس 23 ۱ ۱ 
و اتما قالوا خلک. لما متجهدا آمثال قوله تعالی: مق 5ا الّذی برض ال 
قوضاً حسنا الایة: «البقرة: 5« و یشهد بذلک بعض ۱ اتصاله بالاية 
السابقه: و لایَْسَتَن الذین ییحلُون الاید. 
او آنهم قالوا ذلک لما رآوا فقر عامة المومنین و فاقتهم. فقالوا ذلک تعریضا 
بان ریهم لو کان نب خار لهم نو آفناهم فلیس لا فقیرا و نجنب آغنا 
قوله تعالی: «ستکیث ما قالوا و قتلَْمْ الاثيياء بقیر َو الاية, المراد 
۳ و الیت اه الکانه کی سعانیت آعالیمر و المال ماخ و 
الفراد لوا یه عی العل علی العزفان و العت فوه امه و 
الخطا و الجهالة, و قد قارن الله قولهم هذا بقتلهم الأنبیاء لکونه قولا عظیما. 
و قوله: عَذات الْحَِيقِ الحریق التار و اللهب و قبل: هو بمعنی المحرق. 
قوله تعالی: «ذلک یما قَدّقت یْدیکَم» الأية, آی بما قدمتم آمامکم من 
العمل و تسب الی آلایدی نا القدیم غالبا. و قوله: و أّ اللَة لئست 
بطلام الیو عظف قلی فوله: بها قاعت ,وتیل لاعنایة و العذاب: فلو لم 
پکن لک الحفظ و الجزاء لکان اهمالا لأمر نظام الأعمال و فی ذلک ظلم 
کثیر بکثرة الأعهال فیکون ظلاما لعباده تعالی عن ذلک. 
قوله تعالی: «الْذینَ قالوا ام اللةَ عهد |لینا» الأية, نعت للذین قبله و العهد 
هو الأمر, و القربان ما یتقرب به من آلنعم و غیره, و آکل آلنا 0 71 
ار دا ق جاعکم لو من فتلِی آمثال زکریا و بحیی من 
تبیاء بتی [سنرائیل المقتولین با 
قوله تعالی: «قَاِنٌ کوک قفه که لاف تیه للتبیاص قی تگذيرهم آم 
و الزبر ِ 8 زبود و هو کتاب الحکم و المواعظ, و قد آرید بالزبر و الکتاب 
1 کاب ی و ی ایراهم و آلتوزاق و الرتعیل: 


قوله تعالی: «کل تفس ذایْقَدٌ الْمَوّتِ», الاأية تتضمن الوعد للمصدق و 

الوعید للمکذب و قد بدا فیها بالحکم العام المقضی فی حق کل ذی نفس. 

و التوفية هو الاعطاء الکامل, و قد استدل بعضهم بالاية علی ثبوت البرزخ 

لدلالتها علی سبق بعض الاعطاء 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 84 

۵ آن الذی فی یوم القیامة هو الاعطاء 9 و هو استدلال حسن, و 

الزحزحة هو الابعاد, و آصله تکرار الجذب بعجلة جلة, و الفوز الظفر بالبغية, و 

الغرور مصدر غر آو هو جمع غار 

قوله تعالی: «لَبلوَنْ فی اموالِکم و نکم » الاية, الابلاء الاختبار, بعد ما 

ذکر سبحانه , جرپان البلاء و الابلاء علی الموّمنین, ثم ذکر قول الیهود و هو 

مما من شأنه آن یوهن عزم المومنین آخبرهم بأن هذا الابلاء الالهی و 

الأْقاویل الموذية من آهل الکتاب و المشرکین ستتکرر علی المومنین. و 

یکثر استقبالها ایاهم و قرعها سمعهم فعلیهم آن یصبروا و یتقوا حتی 

یعصمهم ربهم من الزلل و الفشل, و یکونوا| سا 2 و ارادة, و هذا اخبار 

قبل الوقوع لیستعدوا لذلک استعدادهم, و یوطنوا علیه انفسهم. 

و قد وضع فی قوله: و لَتسْمَعْنَ |ٍلی قوله: ازج کثیرا, الأذی الکثیر موضع 

القول و هو من قبیل وضع الأثر موضع الموثر مجازا. 

قوله تعالی: «و لا أَحَد اللة میثاق», النبذ الطرح. و نبذه وراء ظهره کالمثل 

براد بت الترک و عذم الاعتناء کما آن فولهم: جعله نضت. عينته. کالمتل, یراد 
به الأخذ و 

قوله تعالی: «لا تحسینت تحْسَتن الذین یِفْرحون بما ۳ امه اخر الا سا انعم 

علممن یال رای العال ول والعا دای 

هوّلاء لأأن قلوبهم تعلقت بالباطل فلا ولاية للحق علیهم. 

نم ذکر تعالی حدبیت ملکه للسماوات اور و قدرته علی کل شیء, و 

هذان الوصفان یصلحان لتعلیل مضامین جمیع ما تقدم من الایات. 


فی الدرٍ المنئور, آخرج اين جریر و اين المنذر عن قتادة"*: فی قوله: 
همق ال الاية, قال: ذکر لنا آنها نزلت في حیی بن آخطب لما نزل: من 

ال فرص ال قرضاً حسسناً- قَبَضاعقة له آضعافاً کَیيرة. قال: 9 

وااص ‏ فرص هس ای 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 85 

و فی تغسیر العیاشی,*: فی الایه عن الصادق (ع) قال*: و الله ما رأوا ال 

حتی یعلموا آنه فقیر, و لکنهم رآوا آولیاء الله فقراء فقالوا: لو کان غنیا 

اعتی او لباعن ففخروا علی لاه بااعتی؛ 

و فی المناقب, عن الباقر (ع)*: هم الذین یزعمون آن الامام یحتاج الی ما 

نه الیه. 

اقیل: آما اتوافان الاملتان ققد نوم انظتاق. مضم‌تسا علی. الایف و ایا 

الثالثة فهی من الجری. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع) قال*: کان بین القائلین و القاتلین خمسمائة 

عام- فلز مهم الله القیل برضاهم ما قعلوا. 

اق لها د کر من الستن لا ععافق آلارنه المتلايم النوحون فارحم الن.ها 

تقدم من الست اتاریتی. 

و في الدر المتئور,"* فی قوله تعالی: کل تس ذایِقَة المَوْتِ الایة, آخرج 

اتن. ای انم غن علی بن ای طالب- فا اما توفی, النتی.ضن و جاء تن 

التعزیة- جاء هم آت یسمعون حسه و لا یرون شخصه- فقال: السلام علیکم 

با اهل البی و رخمه الله. و بر کانه کل من <انعه آلحوت و اما تو حون 

اچور که خوض ایا مج ان فی الله عزاء من کل مصيبة و خلفا من کل هالک؛ 

و درکا من کل ما فات فبالله فثقوا, و ایاه فارجوا فان المصاب من حرم 

الثواب, فقال علی: هذا الخضر. 

و فیه آخرج ابن مردویه عن سهل بن سعد قال*: قال رسول الله ص*: 

موش سوظ احذ کم بی اسف حیرسن ناسا وها ییا کم تا دوه ال 3 

من زرح عَن الّار و أدجِل الق فا ۱ 

آقول: و رواه فیه ببعض طرق آخر عن غیره, و اعلم آن هنا روایات کثيرة 

فن. اشیات. ول هدم الیات خر کتا آنرادها لطمور. کمتفا من لاه 

ااترجر 


آنتفرة ال‌عسران (9): الابانت 190 الی 198 ] 


ِ 


.4 71 ۳ » 3 و 


ن فی خلق السّماواتِ و الاض و اختلاف الیل و التهار لایات لاولی الالباب 
0 الذین یذکژون اللة م 5 یه 


۱ 
۳ 


ببس صاس 
۰ 
سس ۱ص سس ح- 


ز‌ > 

که ٍ ۰ سب .. 
قیاما و فعودا و علی جَنويهِم و : رون فی خلق 
ما ۶ ۱ 


لذ 

تِ و الاض نا ۳ باطلاً 7 
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الایات بمنزلة تلخیص ما تقدم من بیان حال المومتین ۵ الفشر کین و احل 
الکتاب فن هذه السنوزع, بیان آن حال. ابرار الفقمتتن. هو ذکر اللة سحانه, 
و التفکر, فی آیاه و الاستجارة بالله من عذاب النار, و سوال المغفرة و 
و آن الله استجاب لهم و سیرزقهم ما سألوه- هذه عامة حالهم- هن 
الذین کفروا حالهم آنهم یتقلبیون فی متاع قلیل ثم لهم مهاد النار فلا یقاس 
تچ ات و فد استتی: سم المفعین خی من احل:» کنات 
فهم مع الممنین 
قوله تعالی: «ارّ في خَلق السّماوات و الأَض», کان المراد بالخلق کيفية 
وجودها و آثارها و آفعالهاً من حركة و سکون و تغیر و تحول فیکون خلق 
السموات و الأرض و اختلاف اللیل و النهار مشتملا علی معظم الایات 
المحسوسة .فد تقدم بیانهاافی. صفره الیعر6 1 عتقدم ایضا ععتی 
اولی الألباب «ج». 
قوله تعالی: «الذین و ال قیاماً 5 فْقودآ» «الخ» آی یذکرون الله فی 
جمیع جاا تهم من العيام و الععود وضع ع؛ و قد مر البحت فی معنی 
الذکر و التفکر. و محصل معنی الایتین آن النظر فی, آیات السموات د 
الاأرض و اختلاف اللیل و النهار آورثهم ذکرا دائما له فلا ینسونه فی حال, ب و 
تفکر | فی خلق السموات و الأارض یتذکرون به ۳ الله سیبعتهم للجز |ء 
فیسالون عندئذ رحمته و پستنجرزون وعده. 
قوله تعالی: 7 ما خلفت هذا باطلا»؛ [نما قیل «هذا» مع کون المشار 
فی آنها خلق واحد. و هذا نظیر ما حک الله تعالی من قول ابراهیم: قَلمَّا 
ری الشقس بازعَةّ قال هذا بی هذا أَکبَرٌ: «الأنعام: 78», لعدم علمه بعد 
بحفتقیها و اسمها سوه آها نی 
و الباطل ما لیس له غاية بتعلق به الغرض قال تعالی: قّ الرْبدٌ قيذُهبٌٍ 
جفاءٌ و أمّا ما بلق التاست تفت فی ال ض «الرعد: 17» و لذلک لما نفوا 
البطلان عن 


(1) تفسیر ایة: 16 من سورة البقرة 

(2) فی تفسیر الایة السابعة من هذه السورة. 
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الخلق لاح لهم آن الله سیحشر الناس للجزاء, و آنه تعالی سیجزی هناک 
الظالمین جز|ء خزی و هو النار, و لا راد پرد مصلحة العقاب و الا لبطل 


فقنا عذاب التار .زا انی خفن تدخل. التار فقو آخزیته ما للطالمن من 
آنصار. 

قوله تعالی: هیا ایا معا ماما المواد با دی رو لاله زر بو 
قوله" آن آفتوا: شا للنداء, و ان ری الما ها امانمم بالمنادی و 
هو الرسول و هو یخبرهم بآمور عن الله تعالی یحذرهم من بعضها کالذنوب 
و السیئات و الموت علی الکفر و الذنب, و برغبهم فی بعضها کالمغفرة و 
الرحمة و تفاصیل الجنة التی وعد الله عباده المومنین البرار بها سألوا ربهم 
آن یغفر لهم و یکفر عن سیثاتهم و یتوفاهم مع الأبرار و سالوه آن ینجزهم 
ما وعدهم من الجنة و الرحمة علی ما ضمنه لهم الرسل باذن الله فقالوا: 
قاعفت نا دنوتا ات فقوله تعالی: علی رسک اه خهاهعی سای ۵ 
ضمنه علیک الرسل, و قوله: و لا ثحْز ناء آی باخلاف الوعد, و لذا عقبه بقوله: 
زک لا تخلف المیعات. ۱ 

وم قذنش هن الانات انیم انما حصلوا الاعتقاد بالله و الیوم الاخر و بان لله 
رسای فی. الانات رو را ال ها 
بالرسول فهم علی الفطرة فیما یحکم به الفطرة, و علی السمع و الطاعة 
فیما فیه ذلک. 

قوله تعالی: «قاستجات لَهْمٌ رم » «الخ» التعبیر بالرب و اضافته الیهم یدل 
ات الرحمة للم بل لآ التعفیم الذی. فی قوله: انس لا 
تا , و لا بین عامل 
و 

و علی هذا فقوله تعالی فی مقام التفریع: قالذین هاجر وا ۳ من 
دیار هم 5 آودو «الخ» فی مقام تفصیل صالحات الأعمال ۳ توابهاء و 
الواو للتفصیل دون الجمع حنی یکون لبیان واب المستشهدین من 
المهاجرین فقط. 

و الاية مع ذلک لا تفصل الا الأعمال التی تندب الیها هذه السورة و تبالغ فی 
التحریض و الترغیب فیهاء و هو ایثار الدین علی الوطن و تحمل الأذی فی 
سبیل الله و الجهاد. 

و الظاهر آن المراد بالمهاجرة ما یشمل المهاجرة عن الشرک و العشيرة و 
الوطن لاطلاق اللفظ, و لمقابلته قوله: و آغرجُوا من دیارِهمٌْ و هو هجرة 
خاصة, و لقوله 
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بعده: لاکَفرَنَ عم سینانهم 3 ظاهر السیثات فی القرآن صغائر 
القعاضی فمم هاجروا الکبانر بالاعتات و الق فالمم‌اخرم امد کوره آعم 
فافهم ذلک. 

قوله , تعالی: «لا بَعْرّ نک تقلت» الخ, هذا بمنزلة دفع الدخل و التقدیر: هذا 
حال آبرا و الفومیت مها آحرشمیه اما ها وی الکمان من تفاه الحال و 


ترف الحياة و در المعاش فلا یغرنک ذلک (الخطاب للتبی و المقصود به 

الناس) لأْنه متاع قلپل لا دوام له. 

قوله تعالی: لک الذین الوا رم الخ. النزل ما بعد للنازل من طعام و 

شراب و غیرهما, و المراد بهم الأبرار بدلیل ما فی آخر الاية, و هذا یید ما 

ذکرناه من آن الاپة السيابقة دفع دخل. 

قوله تعالی: و ٍنْ من أهل الْتاب الخ. المراد آنهم مشارکون للمومنین فی 
, الثواب, الترض نم آن الاو اروت لت تفه ین سم 

1۳ وان یا او 

آمنوا کانوا هم و المومنون سواء. 

۷ 

ایا هی تفر مس سل له مان ضا اند متاففه سا استراء 

بایات الله ثمنا قلیلا. 


بت فلشنین: و ففانسد این القر آنع التساق قي اضر الضاه] 


المشاهدة و التجربة تقضیان آن الرجل و المرأة فردان من نوع جوهری 
واحته و قو الاتسان فان جمیم ار الحشهوده فی.عتی, الرخل مشهودج 
فی صنف المراة من غير فرق, و بروز اثار النوع یوجب تحقق موضوعه بلا 
شک.؛ نعم یختلف الصنف بشدة و ضعف فی بعض للاثار المشتركة و هو لا 
پوجب بطلان وجود النوعية فی الفرد, و بذلک یظهر آن الاستکمالات النوعية 
المتسورخ لاجد العشنن صضوره فی آاخر. و ها الاتتکالات. الم 2 
الحاصلة بالایمان و الطاعات و القربات, و بذلک یظهر عليي آن آحسن کلمة 
و آجمعها فی اقادة هذا المعنی ِِ سبحانه: «انی ا اضی عمل غایل 
3 من و او نی سکم من 
و اذا قایست ذلک الی ۱ بان لک الفرق بین موقعی 
الکتابین 
ی 
فقی سقز آلخامعه من الوراه::«ورت آنا و قلیی لاعلم و لایخت.و لالب 
حکمة و عقلا. 1۳ الشر آنه جهالة. و الحماقة آنها جنون, فوجدت آمر 
1 المراة النن هن شبای: وعلیها اشراکد و بداها قبود: الی, آن 
قال: رجلا واحدا بین آلف- وجدت ما امرأة فبین کل آولئک لم آجد» 
ود کانت اکشر آلامم آلعدیمه لا تری قبول عملیا ند الله مسانهره کاوت 
تسمی فی الیونان رجسا من عمل الشیطان. و کانت تبری الروم و بعض 
الیونان آن لیس لها نفس مع کون الرجل ذا نفس مجردة انسانية. و قرر 
شحمع فرسا مه 590 .ند الیخت. کر نی آبرها آنها اسان لکیا 
مخلوقة لخدمة الرجل, و کانت فی انجلترا قبل مائة سنة تقریبا لا تعد جزء 
المم الانسانی ارم فی.ولی الی کنب ال اه العقاند » ارات المال 
تجد فیها عجائب من آرائهم. 


قی آلدز العور: آخرع آبونعیم قی الحلنه قن این غیاس فا قال تصول 
الله ص*: تفکروا فی خلق الله و لا تفکروا فی الله: 

اقول: و روی هذا المعنی آیضا بطرق آخری عن عدة من الصحابة کعبد الله 
بن سلام و اين عمر عنه (ص) و الرواية مروية من طرق الشيعة آیضا 

و المراد بالتفکر فی الله و فی ذات الله علی اختلاف الروایات التفکر فی 
کنهه و قد قال تعالی: «و لا بُحیطون بو علما»: طه- 110, و آما صفاته 
تعالی فالقرآن آعدل شاهد علی آنه تعالی یعرف بهاء و قد ندب |لی معرفته 
بها فی آیات کثيرة. 

و قیه, آخرج آبو الشفخ فی العظمة عن آبی هريرخ قال * قال رنتول. الله 
ص‌ *: فکرة ساعة خیر من عبادة ستین سنة. 

آقول: و فی بعض الروایات: من عبادة ۰ ليلة, و فی بعضها: من عبادة سنة, و 
هو مروی من طرق الشيعة آیضا. 

و قد ورد من طرق آهل السنه"*: آن قوله تعالی: قاشتجات له هم الأية 
راودا ی 7 
النساء فی الهجرة بشیء- فأنزل الله: قاشتجاب لَقْمْ الایة. 
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و ورد من طرق الشیعة"**: آن قوله: قالذین هاجژوا و أرُوا الاية, نزلت 
فی علی (ع) لما هاجر و معه الفواطم: فاطمة پنت آسد؛ و فاطمة بنت 
محمد ص, و فاطمة بنت آلزبیر, ثم لحق بهم فی ضجنان آم آیمن و نفر من 
فا آ له مه فساروا و هم یذکرون ای ی خس ماب اقا 
بالتیت ض و قد ترلت لیات 

و ِ من طرق آهل الینة*« آنها نزلت فی المهاجرین 


آیضا آن,قوله: 
دا ات لسن تن ی نها له کار و 
خسن الحال 


3 
وره انضا آن فولهه وان من امل الکتاب الا خرل.فی. التجاشتی, و اقفر من 
آصحابه لما مات هو فصلی علیه رسول الله ص و هو فی المدينة فطعن 
فیه بعض المنافقین آنه یصلی علی من لیس فی دینه فأنزل الله: ان من 

اهل الکتاب الاية. 
فهذه جمیعا روایات تطبق الأیات علی القصص, آنست: با شاب للنزول 


تزع ال‌غران رها اید 200 


اشارة 


3 ثِ_ مم ِ ۳ نو م لوا 
با نا الذین آمئوا اضیژوا و صایژوا و رابطوا و الَفُوا ال لعَلْکُمْ تفخون 


بیان 


الیش نله العذلکه یل آلبیان الوازد فی آلسوری ور فیط تطلض بنه 
بأخذ النتيجة و اعطائهار 

قوله تعالی: «یا اما الذ, ین منوا اضبروا و صابژوا» «الخ», الأوامر مطلقة 
تاه ی ان ای ار یر 
ای اه ی او 

و المصابرة هی التصبر و تحمل الأذی جماعة باعتماد صبر البعض علی صبر 
آخرین فیتقوی الحال و يشتد الوصف و یتضاعف ده و هذا ام متفه 
قی تاو آلفزه دا اعتبرت شعصته قی حال الانفراد: و می.حال الاحتهاع و 
این اسال ال تیا سعض ورسعت که ان له بسا 
مستوفی فی محله. ۲ 
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اه ای ایا اس من امصاتش هش اه انا 
لا تاظ ی ماهر و انامه تفه ون سا اد اعم من حال 
الشدق و حال الرخاء و لما کان القراد بذلک تیل جقيقد السفاوة المفنوده 
دی و خرف و ال فلا بتمبها ال بعض ساده لو 0 
السعادة- عقب هذه الأوامر بقوله تعالی: چ الوا الله لعکم حون یعنی 
الفلاح التام الحقیقی. 


کلام شب ال ابطة فی المخنمه الاجطلافی 


1- الانسان و الاجتماع: 


کون النوع الانسانی نوعا اجتماعیا لا یحتاج فی آثباته الی کثیر بحث فکل 
فرد من هذا النوع مفطور علی ذلک, و لم یزل الانسان یعیش فی حال 
الاجتماع علی ما یحکیه التاریخ و الاثار المشهودة الحاكية لاقدم العهود التی 
کان هذا النوع یعیش فیها و یحکم علی هذه الأرض. 

ات ۱ ۱9 یا با لاس َ 
1" حَلَقنا کم مکی و ای انا کم شعوبا و قبائّل لِتعارفوا, الابة: 
«الخحر ات 13 و قال تعالی: تَحزٌ نکم قسمنا سم َعيسَتَم فی الحياة الذئیا 
و رفعنا بعصَهَم قوّق تفص تزجاب تخد به تسم تخضاً سخریا: «الزخرف: 
2» و قال تعالی: بتکم من بعّض «آل عمران: 195», », و قال تعالی: 5 
ی ات ] : «الفرقان: 54», الی غیر 
ذلک. 


»[ 


2 الانسان و نموه فی اجتماعه: 


الاجتماع الانسانی کساثر الخواص الروحية الانسانية و ما یرتبط بها لم یوجد 
حین وجد تاما کاملا لا یقبل النماء و الزيادة بل هو کسائر الأمور الروحية 
الزدراكية الانسانية لم یزل یتکامل بتکامل الانسان فی کمالاته آلمادية و 
المعنوية و علی الحقيقة لم یکن من المتوقع آن یستثنی هذه الخاصة من 
بین جمیع الخواص الانسانية فتظهر اول ظهورها تامة کاملة اتم ما یکون و 
اه بل هی کصار اعاض ارسات نی لها ارجا وی الم 
الارادة تدريجية الکمال فی الانسان و الذی یظهر من التامل فی حال هذا 
النوع آن آول ما ظهر من الاجتماع فیه 


(1) و لبرجع فی دلالة کل واحدة من لیات (لی الفحل المختض ها حن تا 
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الاجتماع المنزلی بالازدواج لکون, عامله الطبیعی و هو جهاز التناسل آقوی 
عوامل الاجتماع لعدم تحقفه الا بازید من فرد واحد اصلا بخلاف مثل التغذی 
و عییشت الخاصت ال سم ها قی العباحف اتقو من هد 
الختاب بالاستخدام و هو توسیط الانسان غیره فی سبیل رفع حوائجه ببسط 
سلطته و تحمیل |رادته علیه ثم برز ذلک فی صورة الرئاسة کرئیس المنزل 
و رتسین العشیزه چ رین الفبیلة و-رتیس. الامة:.و بالطیع کان الفقندم 
المتعین من بین العدة اولا اقواهم 0 تم ا تنج هه ۵ کار دم مالا و 
ولدا و هکذا حتی ینتهی الی اعلمهم بفنون الحکومة و السياسة و هذا هو 
السبب الابتداتی لظهور الوثنية و قیامها علی ساقها حتی الیوم و سنستوفی 
البحث عنها فیما سیأتی |ٍن شاء الله العزیز. 
و خاصة الاجتماع بتمام آنواعها (المنزلی و غیره) و ان لم تفارق الانسانية 
فی هذه الأدوار و لو برهة الا آنها کانت غیر مشعور بها للانسان تفصیلا بل 
کانت فش و نموه نع آلخواص ااخرق المعی.ها اسان کالاستحدام .و 
الدفاع و نحو ذلک. 

و. القران الکزیم یز آن. اول ها فیم. آلانتنان بالاعتماع تقصیلا ور اغتتی 
حِِ استقلالا نبهته به النبوة قال تعالی: و,ما کان الناسنْ الا أمَد واجدة 
قاختلفوا: ی 9« و قال: ن الّاسْ 1 واجده قَبِعتَ له التبیین 

مُبشرین و مُنذرِینَ و أنْرَل عم الکتات بالحق لیخکم بِيْنَ النّاس فیما 
اختلَفُوا فیه «البقرة: 3 حیت بنبی آن الانسان فی آقدم عهوده کان 
اش واحدة سادذجة لا اختلاف بینهم حبی ظهرت الاختلافات و بانت 


التشاجرات فبخت الله الانیاعه انرل معیم الاب لیرقع به الاو و 
پردهم الی وحدة الاجتماع محفوظة بالقوانین ن المشر عةر ۲ 

یی ۱ شوخ تک من الاس ما قضي به توت و دی هک و ما 
و 13« فان ان رفع الاختلاف من بین التاین, و ایجاد الاتحاد فی 
کلمتهم انما کان فی صورة الدعوة الی اقامة الدین و عدم التفرق فیه 
فلا کان سس اخعاعیم ااصال 

و الایة- کما تری- تحکی هذه الدعوة (دعوة الاجتماع و الاتحاد) عن نوج (ع) 
و هو آقدم الأنبیاء 0 الشريعة و الکتاب ثم عن ابراهیم ثم عن موسی ثم 
عیسی (ع) 

المید ان فی تسیر القوان خن 94 ۲ 

و قد کان فی شريعة نوح و ابراهیم النزر الیسیر من الأحکام. و آوسع هوّلاء 
الاریعة شریعة موسی و تتبعه شریعة عیسي علی ما یخبر به القرآن و هو 


فلم بدا الدقوة الین الاختاغ عون متخ له صر به الا هن یاحیه اوق فن 
قال انوس که ریم القرانه اوه سدقم غلی ها سس 


3- الاسلام و عنایته بالاجتماع: 


لا ریب آن الاسلام هو الدین الوحید الذی آسس بنیانه علي الاجتماع صریحا 
و لم یهمل امر الاجتماع فی شان من شتئونه فانظر- ان اردت زيادة تبصر 
فی ذلک- الي سعة الأعمال الانسانية التی تعجز عن احصائها الفکرة و ٍلی 
تشعبها |ٍلی آجناسها و آنواعها و آصنافها ثم انظر لی احصاء هذه الشريعة 
الالهية لها و احاطتها ها و بسط آحکامها علیها تری عجبا ثم انظر الی تقلیبه 
جک کل نی قالب ااحاعستری آنه اعد روم ااجهاع مها غایه ما بتک 
من فان ۱ 
کم حرف تفا شت ها محفه سار الشرانم. الحقة التی نی نها اتف ان و 
ِ نوح و [براهیم و موسی و عیسی حتی تعاین النسبة و تعرف 
و آما ما لا یعتنی به القرآن الکریم من الشرایع کأدیان الوثئية و الصابئة و 
المانوية و الثنوية و غیرها فالأمر فیها آظهر و آجلی. 
و آصا الاهم المتهدنه. و غیرها فالتاريخ لا بذکر من آمزها الا آنها کانت تیم ما 
ورنته من آقدم عهود الانسانية من استتباع الاجتماع بالاستخدام, و اجتماع 
الْفراد تحت جامع حکومة الاستبداد و السلطة الملوکية فکان الاجتماع 
العومن و الوظنی و تن فش نت رانة الملی و الزناست هم روتوی 
بهداية عوامل الوراثة 9 المکان و غیرهما من غیر آن یعتنی ام من هذه 
الاسم قایت. متام با هروه و تحعاه عوردا لاست و الععل:-حتن لاحم 
المعظمة التی کانت لها تا 
فی |شراقها و |نارتها آعنی امبراطورية الروم و الفرس فانها لم تکن لا 
خر کر مت ه. آممیا قت وا المای..م اسان و 
الاجتماع فی رشده و نموه و یمکث بمکنها. 
نعم پوجد فیما ورئوه آبحاث اجتماعية فی مسفورات حکمائهم من آمتال 
تسقرا ط 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 95 
فا وی هه اسان مور انها کانت: آوزاقا و ضحاقف لا ترد. موزه 
اس و 
شاهد علی صدق ما ذکرناه. 

قاول نداء» قرغ شمم النمع. الاتتتاتی و دعی نم هذا النوع. الن الاغفاء باهر 
الاجتماع بجعله موضوعا مستقلا خارجا عن زاوية الاهمال و حکم التبعية هو 
الذی نادی به صادع الاسلام علیه فقضل الصلاة و السلام. قدعا الناس بما 
ال علیت من بات سره الق ماه الصا و یت آلسی: مس نا 


تعالی: و آَنّ هذا صراطی مُسْتَقیماً قائَبعوهُ ع لا تتبعُوا السّبْلْ قتقرّق کم 
«الأنعام: 153», ویقال: و اعْتَصمّوا بحبّل الله جَمیعا و لا تَقَرّفواء الی آن 
قال: و لتکن ملک امد یدِعُون اٍلی الحَیرٍ و یَامَرُون بالمَعژوف و هون عن 
الفتگر (یشیر الی حفظ المجتمع عن التفرق و الانشعاب) و آولیک هم 
کون لا تکوئوا کالدین رف و احْتلَمُوا من بَعّد ما جاءهَمْ البیْنات «آل 


ان الذین فَرّفوا ديتَقَمْ و کائوا شیعا لشت مهم 
شییء: «الأْنعام؛ 9 1 غیر ذلک من الایات المطلقة الداعية الی 
الاجتماع و الاتحاد. 


و قال تعالی: اتّمَا الَمَْمنُونَ او ج قالخا ن اون ی 0 و 
« لا 


1: 


ح‌ِ 


قال: و لا کار قتَفسَلوا و تَذَهبِ ریحْکم « 
عَلي البرّ و اللَفُوی «المائدة: 2», و قال: و لتحض ملک مه و عون ّ لیر 
ون بالعتروف :2 هون عن المَنکرٍ: «آل عمران: 104» الی غیر ذلک 
من الایات الامرة 5 المجتمع الاسلامی علی الاتفاق و الاتحاد فی حیازة 
الایضاح. 


اعضار تام ره الفرد و الیصیت 


الضتم.ع الایهان بحعل الا احزاء ابتدانیه لها انار مه خواض کم برکیها وتذافی 
بینها علی ما فیها من جهات البینونة فیستفید منها فوائد جديدة مضافة الی 
ما للأجزاء من الفوائد المشهودة فالانسان مثلا له آجزاء و آبعاض و أعضاء و 
قوی لها فوائد متفر قة مادية و روحية ریما ائتلفت فقویت و عظمت کثقل 
کل ماخ سن الاجزاع ۵ تقل, المجموم و الشفکن و الا تصرات من, خمة: الی 
خهة ویو رلک ,رها لم تالف وبفیت علی‌سال الماین و التفرق کالسخه 
و البصر و الذوق و الارادة و الح رکة الا آنها جمیعا من جههة الوحدة فی 
ی 
المیزان فی عفسیر القرآن, 4 ض: 96 
الواحد الحادت الذي هو الانسان-, و عند ذلک یوجد من الفوائد ما لا یوجد 
عنم کل واه من اخرانه و هی فوانه مه من فیل العف م اتفعال ج 
الفوائد الروحية و المادية, و من فوائده حصول کثرة عجيبة فی تلک الفوائد 
فی عین الوحدة فان المادة الانسانية کالنطفة مثلا (ذا استکملت نشأتها 
قدرت علی |فراز شیء من المادة من نفسها و تربیتها |نسانا تاما آخر پفعل 
نظائر ما کان یفعله أصله و محتده من الافعال المادية و الروحية فأفراد 
الانسان کل کثرتها انسان و هو واحد, و آفعالها کثيرة عددا| واحدة نوعاأ و 
هت تجتمع:ه خانلف بعیر له الماع:بعستم الی انبة ففی‌صاه کیره دونهم ماخد 
و هی ذات خواص ۳ نوعها واحد و کلما جمعت المیاه فی مکان واحد 
قویت الخاصة و عظم الأثر. 
و قد اعتبر الاسلام فی تربية آفراد هذا النوع و هدایتها (لی سعادتها الحقيقة 
هذا المعني الحقيقي فیها و لا مناص من اعتباره, قال تعالی: و هو الذٍی 
حلَق من الماء شرا قجقلَة تسباً و صفّرا: «الفرقان: 54». و قال: یا نع 
لاس انا حلفْناکم من دکرٍ و أننی «الحجرات: 13», و قال: بَعْضُکُم من 
تض «آل عمران: 195». 
و هه الرابطة الحقيقية , بین الشخص و المجتمع لا محالة توّدی الی کينونة 
آخری فی المجتمع حسب ما بمده الأشخاص من وجودهم و قواهم و 
خواصهم و آثارهم فیتکون فی المجتمع سنخ ما للفرد من الوجود و خواص 
لوجود ما موه دای ار ال ات ره و الا 
شعور! | ورفهماٍ و عقلا و طاعة _و ,معصیهة فقال : 
و لکل امَة اجّل اد جاعر له لا یستاخژون ساعءةّ و لا یِسَتَقدمُون 
«الاأعراف: 4« و قال: ک از تذٍعی الی کتابها,, «الجاثیة: 28» و قال: 
ریا لکل امد و عَمَلَهم «الأنعام: 108« و قال: ه 41 عم مد مُفْتَصدَهْ: «المائدة: 


6« ۳ قال: مه فایمة,‌یئلون آیات, اللور «آل عمران: 113». و قال: و 
هر قفت کل مَة ی لیا دوم و جادَلوا بالباطل لِیذَجضوا به ا لح فاد دمم 
فکیف بان عقاب «عغآفر: 5», و قال: 
1 مَة ول قاذا جاء رسْولهْم قضی بيَهم تا ماه «یونس: 47». 
و من هنا ما نری آن القرآن بعتنی تیار الامم کاعتناته بقصص الأشخاص 
بل اکن سیزما لم یتداول فی التواریخ الا ضبط آحوال المشاهیر من الملوک 
و العظماء, و لم یشتغل المورخون تواروه الأمم و المجتمعات لاب بعد نزول 
القرآن فاشتغفل بها بعض الاشتغال آحاد منهم کالمسعودی و نت خالدون 
حتی ظهر التحول الاخیر فی التاریخ النقلی 
لمیزان کی لین الفر ان جک ی 97 ۲ 
بتبدیل الأشخاص امماء و اول من سنه علی ما یقال: «اغوست کنت 
الفرنسی المتوفی سنة 1857 میلادیة». 
و بالجملة لازم ذلک علی ما مرت الاشارة الیه تکون قوی و خواص اجتماعية 
قوية تقهر القوی و الخواص الفردية عند التعارض و التضاد. علی ان الحس 
و التجربة یشهدان بذلک فی القوی و الخواص الفاعلة و المنفعلة معا, فهمة 
الجماعة و ارادتها فی ام کما فی موارد الفوغاءات و في الهجمات 
الاجتماعية لا تقوم لها اراد معارضة و لا مضادة من واحد من آشخاصها و 
خر اتها فلا مفر للجزء من آن یتبع کله و یجری علی ما یجری علیه حتی آنه 
یسلب الشعور و الفکر من آفراده و آجزائه, و کذا الخوف العام و الدهشة 
العامة کما فی موارد الانهزام و انسلاب, الأمن و الزلزلة و القحط و الوباع اه 
ما هو دونها کالرسومات المتعارفة و الأزیاء القومية و نحوهما تضطر الفرد 
علی الاتباع و تسلب عنه قوخ الادراک و الفکر. 
و هذا هو الملای فی اهتمام الاسلام بشأن الاجتماع ذلک الاهتمام الذی لا 
تخذدع لن خعد ما بفانله. فی: واخد من الادیان الاخر .و لا فی:ستن. الملل 
المتمدنة (و لعلک لا تکاد تصدق ذلک), فان تربية الأخلاق و الغرائز فی الفرد 
و هو الاصل فی وجود المجتمع لا تکاد تنجح مع کينونة الاخلاق و الفرائز 
المعارضة و المضادة القوية القاهرة فی المجتمع الا یسیرا لا قدر له عند 
القیاس, و التقدیر. 
فوضع هم آحکامه و شرائعه کالحح و الصلاة و الجهاد و الانفاق و بالجملة 
التقوی الدینی علی آتنانس الاجتماع, و حافظ علی ذلک مضافا الی قوی 
الحکومة الاسلامية الحافظة لشعائر الدین العامة و حدودها, و مضافا الی 
فريضة الدعوة الی الخیر و الا بالمعروف و النهی عن المنکر العامة 
لجمیع الاأمة بجعل غرض المجتمع الاسلامی- و کل مجتمع لا یستغنی عن 
غرض مشترک- هی السعادة الحقيقية و القرب و المنزلة عند الله, و هذا 
رقیب باطتی لا یخفی علیه ما فی سريرة الاتسان و سره- فضلا عماً فی 
ظاهره- و ان خفی علی طائفة الدعاة و جماعة الاأمر بالمعروف و النهی عن 


ِ 


َ 


المنکر, و هذا هو الذی ذکرنا آن الاسلام تفوق سنة اهتمامه بشآن الاجتماع 
سائر السنن و الطرائق. 


کل یلته لام الاسعیایه النت آغ بر التوه 


؟ و لعلک تقول لو کان ما ذکر من کون نظر الاسلام فی تکوین المجتمع 
الصالح آرقی بناء و آتقن آساسا حتی من المجتمعات التی کونتها الملل 
المتمدنة المترقية حقا فما باله لم یقبل الاجراء الا برهة یسيرة ثم لم پملک 
نفسه دون آن تبدل قيصربة و کسرویة- و تحول امبر اطورية آفجع 0 
آعمالا مما کان قبله بخلاف المدنية الغربية التی تستدیم البقاء. 

هدا هه الدلیل. علی کون مویمم ارفی همم فی. | لاعتماع آتقن و آشد 
استحعاما, و قد وضعو| سنتهم الاجتماعية و قوانینهم الدائثرة ۹ آساس 
اراخق الامة و افصاع. الطیاع و المپول تم رها ها ارادع الانتر و 
اقتراحهم, تال اجتماع الکل بحسب العادة ارادة, و غلبة الاکثر 0 
جارية فی الطبیعة مشهودة فانا نجد کلا من العلل المادية و الأسباب 
الطبيعية موثرة علی الأکثر لا علی الدوام. و کذا العوامل المختلفة 
الفتارعة انما یور عها ااکتر دمن الکل ورن الافلن.فمن آلخری ان تین 
هیکل الاجتماع بحسب الفغرض و بحسب السنن و القوانین الجارية فیه علی 
اراده الاکتر و اما .فرضنه الدین فلیست. فن. الذنیا الحاضرة الا امئية: لا 
تتجاوز مرحلة الفرض و مثالا عقلیا غیر جائز النیل. 

و قد ضمنت المدنية الحاضرة فیما ظهرت فیه من الممالک قوة المجتمع و 
سعادتها و تهذب الافراد و طهارتهم من الرذائل و هی الامور التی لا یرتضیها 
المجتمع کالکذب و الخيانة و الظلم و الجفاء و الجفاف و نحو ذلک. 

۵ هدا النی آوردنان. مخصل. ما لعج فی صدور خمع هن باختینا مفاشن 
الشرقیین و خاصة المحصلین من فضلائنا المتفکرین فی المباحث 
الاختماعیه و الفشیة یر انقم وردوا هد الینخت مق عیر صورده فاختلط 
علیهم حق النظر, و لتوضیح ذلک نقول: 

آما قولهم: ٍن السنة الاجتماعية الاسلامية غیر قابلة الجریان فی الدنیا علی 
خلاف سنن المدنية الحاضرة فی جو الشر اتط الموجودة, و معناه آن 
الأوضاع الحاضرة فی الدنیا لا تلائم الأحکام المشرعة فی الاسلام فهو مسلم 
لکنه لا ینتج شیئا فان جمیع السنن الداثرة فی الجامعة الانسانية انما حدئت 
بعد ما لم تکن و ظهرت فی حین لم تکن عامة الاوضاع و الشراثط 
الموجودة الا مناقضة له طاردة ایاه, فانتهضت و نازعت السنن السابقة 
المسمصه مت که ما اتمدت:و آمنفت فی اول نها نم عادت 
کنیا و ۲ ۱ 

الفیز ان فی خقسیر القدان :99*4 

حتی غلبت و تمکنت و ملکت سیطرتها و ربما بادت و انقرضت اذ لم 


ساغدها الهامل.ف اش انظ بغو وه التاه شود 1 بنلن فین جمیع 
السنن الدينية و الدنيوية حتی فی مثل الديمقراطية و الاشتراک, و الی پثله 
پشیر قوله تعالی: «قَد خلت من فلکم سْتَنْ قسیژوا فی الاأَض قائظروا 
کف کان عاقبة الک ریخ ِ- آل عمران: 137 شیر الی 11 السنة التی 
تصاخت تکدیف بات الله لا نمی الی عاقیة-خسبة مود 

فمکرد. تقد انظیان: مت .مر الستره .غلی الوضم.: الاتسانی. الحاضر. لتق 
تکشف:عن بطلانه و فساده بل هو من جملة آلنسنن الظبعیه الجاریه. فی 
الغالم لتهیم کینوت الخوادت الجدیدة انز الفعل,و الاتفعال و شازع العوامل 
المختلفة. 


و الاسلام کسائر السنن من جهة النظر الطبیعی و الاجتماعی و لیس 
بمستثنی من هذه الكلية, ی 
بالعوامل و الشرائط حال سار السنن و لیس حال الاسلام الیوم- و قد 
تمکن فی نفوس ما یزید علی آربعما تین مین فاد ات هت قی 
قلوبهم- باضعف من حاله فی الدنیا زمان دعوة نوح و ابراهیم و محمد ص و 
قد قامت دعوة کل منهم بنفس واحدة و لم تکن تعرف الدنیا وقتتذ غیر 
العتان ه ات رت ات وا ال یا فعشن فل شاه 
حتی الیوم. 
۱ یا ۲ 
و امراة ثم لم یزل یلحق بهم واحد بعد واحد و الیوم یوم العسرة کل 
سح ام کر له فا سا حالت زا اما لامج 
الضلاح و ای توا پر فقعلن الصا اا اک کار من آعر 
اا ع ول الاسص با کارت 
و هذا الأأنموذج الیسیر علی قصر عمره و ضبق نطاقه لم یلبث حتی انبسط 
فی اقل 


(1) و من آوضع الشواهد آن»الستة الویمش اطیه بعد | کرت العا لمتة آلاولین 
رفص الم لته ااعالمته الم یه الرکیوم توالت فی توضیا ال 
الشيوعية و الحکومة الاشتراكية ثم لحق لها بعد الحرب العالمية الثانية 
مفالک اس الشرقية و مملكة الصین فخسرت بذلک صفقة الديمقراطية 
فیما یقرب من نصف المجتمع البشری. و قد آعلنت المجتمعات الشیوعية 
قبلٍ سنة تقریبا آن قائدها الفقید ی ی کان قد جرف ۱ مدی حکومته و 
1 الاستندادید وحتی الیوم. لا ترال تومن به طانفه مدالکفن گر ند 
غتا طا تفه بعد الایعانء و هن طوی و تسط. و هنای ماد و افلة آخر ی 
کثيرة فی التاریخ. ِ 
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من نصف قرن علی مشارق الارض و مغاربها, و حول التاریخ تحویلا جوهریا 
یشاهد آثاره الهامة الی یومنا و سندوم نم ندوم. 

د لا بشتظیع آن پستیکف الایجات الاجتماعیه و القشستهفین الاریج التظری 
لا افمیان الا الفرت و الغامل الم رل العاضر العشیه 
فی الدنیا هو ظهور السنة الاسلامية و طلوعها و لم یهمل جل الباحثین من 
آوریا استیفاء الیحت -عن تأثیرها فیجاعة الانسان الا لعصبیه دینية آو.علل 
سياسية و کیف یسع لباحث خبیر: 0 
ال نت انا مات انیت وا فت ای ایس ۱ 
یتعرض لشأن الدولة و السیاسة؟ و هو ذا الاسلام یدعو الی الاجتماع و 
الالف و تظراف. فن میم تون المجتمع الانسانی ۵ آنزانت سق سیر 
اپستئناء فا سا ای ی او اه رابت لاد 
لا آن بت تورة) و اخماد ناره عن القلوب بغیا ادها نی بعوه تیه لا انز 
لها الا آثر الأتسال العنشعبد. 

فاد فد ید سم یرجم لفواش التاین النبسا نو و یت 
حبانههه ها هد تشابه, ۷ سمی فرصیه. غبر قابلة. الاتطباق. علی. الحیاة 
ااشاه وا خایوس هی یه ابر الا ما رقم کین یه تشاد 
الانسان الحقیقیة) و قد تقدم فی تفسیر قوله: کان التّاسْ ات واحدة: 
«الفره: 213 آن النخت:العمیی قن اجوال الموجودات: الکونبه بودی. [لن 
آن. التوغ آلانسانی شیبلة غایبه و سال. بعیته و هی کفال طمو الاسلاه 
بخفیفته فی. السیا ی عله:الاه آمر المتی الا سانیعی میم اه 
لی طبقر هدذو بالنظربة ,فی کتابه العزیز قال: فسَوفت بأتی اللَه یقوّم 
رنه واه غلی تیه آغهعلی فرش اه ون ی بل 
ال و لا و َوَمة لام «المائده: 54 و قال: وعَد ال الَذین لو 
هکم و عملوا الصَالْحات للم فی الاّض کقا اشتخلف الذین ین 
تلهم و ج له دیتهغ الذٍی ازتضی هم و ليبدلتهم من بغد حقفهم آمنا 
یَعبذوتنی 1 بُش کون بی شَینا الایة: «النور: 55». و ال 2 الأْضَ برئها 
عبادی الصَالخون «الأنبیاء: 

5 الی غیر ذلک من الأیات. 


(1) راجع الجزء الثالث فی تفسیر آية 79- 80 من سورة آل عمران. 
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و هنا جهه: آخزی آغفلها. هولاء فی. بیم وهی ان الاختهاع: الابلامی مارم 
الوحید هو اتباع الحق فی النظر و العمل, و الاجتماع المدنی الحاضر شعاره 
اتباع ما پراه و پریده الاکثر, و هذان الشعاران بوجبان اختلاف الغاية ۳ 


المجتمع المتکون فغاية الاجتماع الاسلامی السعادة الحقيقية العقلية بمعنی 
آن باخد الاتضان بالاعتدالفی معتضیایت. قوام فیعظی الخشسنم شیاه 
مقدار ما لا یعوقه عن معرفة الله من طریق العبودية بل یکون مقدمة 
توضل ییاه فیه فاوخ اسان ها دم عمع قدام. وهی الراجه آلکیزی 
(و |ٍن کنا لا ندرکها الیوم حق الادراک لاختلال التربية الاسلامية فینا) و لذلک 
وضع الاسلام قوانینه علی آساس مراعاة جانب العقل المجبول علی اتباع 
الحق, و شدد فی المنع عما یفسد العقل السلیم و آلقی ضمان اجراء 
الخمع.من الاعمال و الاخلاق و المعارقف الاصلید الی عهدح المچتمع عضافا 
الی ما تحتفظ علیه الحکومة و الولاية الاسلامية من اجراء السیاسات و 
الحمیت وه هام هد غلی آی جال لا سافی ظاع اعاهفن الا ۶ 
یدفعه هذا الانغمار العجیب فی الأهواء و الأمانی الذی نشاهده من کافة 
المترفین و المعدمین و یسلب حریتهم فی الاستلذاذ و التلهی و السبعية و 
الافتراس الا بعد مجاهدة شدیدة فی نشر الدعوة و بسط التربية علی حد 
ساثر الامور الراقية التی بحتاج الانسان فی التلیس بها الی همة قاطعة و 
تدرب کاف و تحفظ علی ذلک مستدام. 

و آما غایة الاجتماع المدنی الحاضر فهی النمتع من المادة و من الواضح آن 
هذه تستتبع حياة احساسية تتبع ما یمیل الیه الطبع سواء وافق ما هو الحق 
عند العقل آو لم یوافق بل |نما یتبع العقل فیما لا یخالف غایته و غرضه. 
هلال کات الفماین سم فی ای احراها ها دنه فوی | رز 
المجتمع و مپول طباعهم. ۰ و ینحصر ضمان الاجر|ء فی مواد القانون المتعلقة 
بالأعمال, و آما الأخلاق و المعارف الأصلية فلا ضامن لاجرائها بل الناس فی 
التلبس بها و تبعيتها و عدمه الا ان تزاحم القانون فی مسیره فتمنع حینئذ. 

و لازم ذلک آن یعتاد المجتمع الذی شأنه ذلک بما یوافق هواه من رذائل 
الشهوة و الغضب فیستحسن کثیرا مما کان یستقبحه الدین, 1 
باللعب بفضائل الأخلاق و المعارف العالية مستظهرا بالحرية القانونية. 
هه الا مان حون شیاشگ کی المجری ااععلی: الی ا[حیه 
الاحساسی ۱ 
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العاظیی فرشا کان آلعر ب اس یخی ال تا ی سوه 
المیول و الاحساسات و سمی فتوة و بشرا و حسن خلق کمعظم ما یجری 
فی. آوربا نشن الشان: هشن الرجال و الفتاء الفحضنات: آو الاکارنی تین 
النساء و الکلاب. و بین اارسال و آولادهم و محارمهم, و ما یجری فی 
الاخقاات وه مان التقص وس حلیمما بیصن عون دکره اسان 
و ریما کان عادیات الطریق الدینی غرائب و عجائب مضحکة عندهم و 
بالعکس کل ذلک لاختلاف نوع الفكرة و الادراک باختلاف الطریق و لا بستفاد 


ق هآ تست لاعفا کما رف ال عفدان سنوت هه 
الطریق الی التمتع و التلذذ فهو الغاية الوحيدة التی لا یعارضها شیء و لا 
یمنع منها شیء الا فی صورة المعارضة بمئلها حتی انک تجد بین مشروعات 
القوانین الداثرة آمثال «الانتحار» و و غیرهما, فللنفس ما تریده و 
تقواه 1 ۲ 
اذا تامات هذا الاختلاف تبین لک وجه آوفقية سنة المجتمع الفربی لمذاق 
ها هد البشرية دون سنة المجتمع الدینی غیر آنه بجب آن یتذ کر آن سبة 
المدنية الغربية وحدها لیست هی الموافقة لطباع الناس حتی تترجح بذلک 
وحدها بل جمیع السنن المعمولة الداثرة فی الدنیا بین آهلها من آقدم 
ار تا الی عصرنا هذا من سنن البداوة و الحضارة تشترک فی آن 
الناس پرجحونها علی الدین الداعی الی الحق فی ال ما بعرض علیهم 
لخضوعهم للوثنية المادية. 
و لو تأملت حق التامل وجدت هذه الحضارة الحاضرة لیست الا مولفة من 
ستن الوثتية الأأولی غیر آنها تحولت من حال الفردية |لی حال الاجتماع. و 
من ۰ السذاجة الی مرحلة الدقة الفنية. 
و الذی ذکرناه من بناء السنة الاسلامية علی اتباع الحق دون هوافقة الطبع 
من آوضح الواضجات فی بیانات القرآن قال تعالی: هو الزی أرٍسَل رَسْولَهٌ 
اه و دین الْحق «التوبة: 33» و قال تعالی: و, ال فَضِی بالحق 
«الموّمن: 20» ,9 قال فی وصف المومنین: و تواضوا بالحق 9 3» و 
قال: له ناکم بالق و لکش کتک لح کارهون «الزخرف: 78 
فاعترف بآن الحق لا یوافق طباع الاکثرین و آهواءهم, ثم رد لزوم موافقة 
آهواء الأكنرية باه یئول الی الفساد فقال: بل جاءه هم بالعق 
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و اکترزهم للحق کار هون, و لو انبع لح أَهُواءهَم لَفسَدتِ السّماواث 5 
لض و من فیهنّ بل یناه بذكرهم فَهَمْ عَن ذكرهم مقرضُون 
«المومنون: 71» و لقد صدق 1 الحوادث و تراکم الفساد یوما فیوماٍ ما 
بینه تعالی فی هذه الاية. و قال تعالی: قما ذا بَعَدّ الحق الا الصّلالَ قآّی 
بر کون «فونسن 3 5432 الایات فی هدا المعنی. و ما # منه کثيرة جدا 
۳ 9 ۰ فراجع سورة یونس فقد کرر فیه ذکر الحق 
و آما وه آن اه الاکثر سنة جارية فی الط کل یی آن ۹ 
فانها نفسها بعض مصادیق الحق فکیف تبطل نفسها توضیح ذلک یحتاج اٍلی 
بیان ار آحدها آن الأمور الخارجية التی هی اضولن عقائد الانسان العلمية 
و العملية تتبع فی تکونها و آقسام تحولها نظام العلية و المعلولية و هو نظام 
دائم ثابت لا یقبل الاستثناء آطبق علی ذلک المحصلون من آهل العلم و 


النظر و شهد به القرآن علی ما مر «1», فالجریان الخارجی لا بتخلف عن 
الدوام و الثبات حتی آن الحوادث الاأْكثرية الوقوع التی هی قياسية هی فی 
آنها آکنرية دائمة ثابتة, مثلا النار التی تفعل السخونة غالبا بالقیاس الی 
جمیع مواردها «سخونتها الغالبية» آثر دائم لها و هکذاء و هذا هو الحق. 

و الثانی: آن الانسان بحسب الفطرة یتبع ما وجده آمرا واقعیا خارجیا بنحو 
فقو‌شبع الجق: بکشب. القظرع ختی آن من بنکر وخود العلم الخارم ادا القن 
الیه قول لا یجد من نفسه التردد فیه خضع له بالقبول. 

و الثالث: آن الحق کما عرفت هو الأمر الخارجی الذی یخضع له الانسان 
فی اعتقاده آو یتبعه فی عمله, و آما نظر الانسان و ادراکه فاٍنما هو وسيلة 
پتوسل بها الیه کالمرآة بالنسبة اٍلي المرئی. 

ادا عرفت هدم آلامون تبین .لک ان الحفية و هن جوا الوفوع آم. اکتر یه 
الوقوع 


(1) فی الکلام علی الاعجاز فی الجزء الأول من الکتاب 
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فی الطبيعة الراجعة الی الدوام و الثبات آیضا انما هي صفة الخارج الواقع 
قفا داعمیا او اکتویا دفن: العلم و ارفرای: و بعبارة آخری هی صفة الأمر 
المعلوم لا صفة العلم, فالوقوع الدائمی و الأکثری آیضا بوجه من الحق, 1 
آما آراء الأکثرین و أنظارهم و اعتقاداتهم فی مقابل الأقلین فلیست بحق 
ایا بل را کات فارطا او ای او 
حینثذ فلا ینیغی آن یخضع لها الانسان و لا انه یخضع لها لو تنبه للواقع فانک 
اذا آیقنت بأمر ثم خالفک جمیع الناس فیه لم تخضع بالطبع لنظرهم و ان 
اتبعتهم فیه ظاهرا فانما تتبعهم لخوف آو حیاء آو عامل آخر لا لأنه حق 
واجب الاتباع فی نفسه, و من آحسن البیان فی آن رأی الاکثر و نظرهم لا 
یچب آن یکون حقا واجب الاتباع قوله تعالی: بل جاءَهمٌ و بلح و ارف 
لح کارهون «المومنون: کر ی 
یکرهوا الحق و یعارضوه. 

و بهذا البیان یظهر فساد بناء اتباع الأکثرية علی سنة الطبيعة فان هذه 
السنة جارية فی الخارج الذی بتعلق به العلم دون نفس العلم و الفکر و 
الذی یتبعه الانسان من هذه السنة فی ارادته و حرکاته انما هو ما فی 
الخارج من آكثرية الوقوع لا ما اعتقده الأکثرون و انه نی افعاله ها 
آعماله علی الصلاح الأکثری و علیه جری القران فی حکم تشریعاته و 
مصالحها, قال تعالی: ما بُرِیدٌ له لیْقل عَلَیکمْ من زج و لکِنْ پرید 
لیطهرکم و لييِمّ ن> نِقمتَة عَلَیِکمٌ لَعلکم_تشکرون «المائدة: 6» و قال تقالی؟ 
کنت عایکم الضبام کضا کنت علن, الدین من فلکد لعاکت تمه ن «البقرة: 
3 الی غیر ذلک من الایات المشتملة علی ملاکات غالبية الوقوع للاحکام 


و ما ِِ ان المدنية الحاضرة سمحت للممالک المترقية سعادة 
الخختمم: و هدب الافراد ظهرهم گن الردانل التق لا بر نها المجنمع: فکلام 
و ال من الخاظ شیاه تس کان فر آدهم من السعادی الاخخاغی عو و 
المجتمع فی عدتها و قوتها و تعالیها فی استفادتها من المنابع المادية و قد 
عرفت کرارا آن الاسلام لا بعد ذلک سعادة و البحث البرهانی آیضا یویده بل 
ادها ات اش سل وان ال وان هی تا تسا 
هت ام 7( الأخلاق و المعارف الحقة الالهية و هی 
ی سا الدنیا و الحياة الأخری و آما الانغمار فی 
لذائذ المادة مع اهمال سعادة الروح فلیس عنده الا شقاء. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 10 
و آما استعجابهم بما یرون من الصدق و الصفاء و الأْمانة و البشر و غیر ذلک 
فیساسن افراه الصلل المترفية فقو اختلط ایهم حفیقه الا مر فم ول ان 
جل ۱۳ فر ماختها امغانشر الشرفیین لا بقذرفن علی التفکر 
الاجتماعی و انما یتفکرون تفکرا فردیا فالذی یراه الواحد منا نصب العین 
آنه موجود |نسانی مستقل عن کل الأشیاء غیر مرتبط بها ارتباطا تبطل 
استقلاله الوجودی (مع آن الحق خلافه) ثم لا بتفکر فی حیاته الا لجلب 
المنافع الی نفسه و دفع المضار عن نفسه فلا یشتغل الا بشأن نفسه و هو 
التفکر الفردی, و بستتبع ذلک آن یقیس غیره علی نفسه فیقضی فیه بما 
و هذا القضاء ان صح فانما بصح قیمن بچری قب زنکره هذا المجری وم 
ی 
خیر نفسه و شره شر نفسه و کل وصف و حال له وصفا و حالا لنفسه فهذا 
الانسان بتفکر نحوا آخر من التفکر و لا یشتغل فی الارتباط بغیره الا بمن 
فوعار هت سسعمعي و آما اتاله اعر امه فا سم سم اوه 


هار ها روم مس الما مان مس مه اس | عضا ۵ 
قوی عديدة تجتمع الجمیع نوع اجتماع یعطیها وحدة حقيقية نسمیها الانسانية 
یوجب ذلک استهلای الجمیع ذاتا و فعلا تحت استقلاله فالعین و الأذن و الید 
ی و انما یلتذ کل بفعله فی 
ضمن التذاذ الانسان به, و کل واحدة من هذه الأعضاء و القوی همه آن 
ترتبط بالخارج الذی پرید الانسان الواحد الارتباط به بخیر آو شر فالعین أو 
الأذن آو الید آو الرجل |نما ترید الاحسان و الاساءة لی من برید الانسان 
الاخسان اه الا ال ضه لاش ان هم آما معاملة بعضها مع بعض و 
الجمیع بحت لو|ء الانسانية الواحدة فقلما یتفق آن پلسی ۶ بعضها الی بعض 


آو یتضرر بعضها ببعض. 

فهذا حال آجزاء الانسان و هی تسیر سیرا واحدا اجتماعیا, و فی حکمه حال 
افراد سیم تساه مرها سرا اخسماا ما ی و دام اد 
فسادهم و |جرامهم و احسانهم و |ساءتهم انما هی ما لمجتمعهم من هذه 
الأوصاف اذا آخذ ذ شخصية واحدة و هکذا| صنع القرآن فی قضائه علین 
الامم ورالاعهام التی الجانهم التعصیات المذهه 
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آو القومية آن یتفکر وا تفکر | اجتماعیا کالیهود و الأعراب و عدة من الأمم 
السالفة فتراه یوّاخذ اللاحقین بذنوب السابقین, و یعاتب الحاضرین و 
توبخهمباعمال الغائین: و الماضین. کل:دلک لانه. العضاء الحق, فیین رعفکر 
فکرا اختفاعیا, ونفی القران الکربم من هدا لباب آبات. کیره لا اجه الن 


نقلها. 

نعم مقتضی الأخذ بالنصفة آن لا یضطهد حق الصالحین من الأْفراد بذلک ان 
وجدوا| فی مجنمع واحد فانهم و ان عاشوا بینهم و اختلطوا بهم الا ان 
قلوبهم غیر متقذرة بالفکر الفاسد و المرض المتبطن الفاشی فی مثل هذا 
النجتمع. و اشخاصهم. کالاجراء الرانده. فی..هبکله و تیه و هکدا فعل 
القرآن فی آیات العتاب العام فاستثنی الصلحاء و الأبرار 

ماد وان القضاء بالصلاح و الطلاح علی آفراد المجتمعات 
الفعدتة الراقهعلی خلای فاد المع الاخری. لانشن آن‌تی علی ها 
یظهر من معاشرتهم و مخالطتهم فیما بینهم و عيشتهم الداخلية بل بالبناء 
کلی نیم ماه امارنه ی مهاسشا. ه مطاکها ار آلاخم 
الضعيفة و مخالطتها الحيوية سائر الشخصیات الاجتماعية فی العالم. 

فهذه هی التی یجب ان تراعی و تعتبر فی القضاء بصلاح المجتمع و طلاحه 
فتعا دنم وتشعاته ه,علین هدا الهجری بت آن,عری باختوا کم ان شاه 
فلیستعجبوا و ان شاءوا فلیتعجیوا. 

و لعمری لو طالع المطالع المتامل تاریخ حیاتهم الاجتماعية من لدن النهضة 
الخفنته الا ورید و تعمق فیما عاملها به‌خیرهم من الاهم و ااجیال الم کننه 
الضعيفة لم یلبث دون آن پری ان هذه المجتمعات التی یظهرون ارهح 
امتلئوا رأقة و نصحا للبشر یفدون بالدماء و الأموال فی سبیل الخدمة لهذا 
النوع و اعطاء الحرية و الأخذ بید المظلوم المهضوم حقا حقأ و الغاء سنة 
الاسترقاق و الأْسر یری آنهم لا هم لهم الا استعباد الأْمم الضعيفة مساکین 
الأًرض ما وجد وا الیه سبیلا بما وجدوا| الیه من سبیل فیوما بالقهر, و یوم 
بالاستعمار, و توق بالاستملاک, ۰ و یوم عومجم و یوم باسم حفظ المنافع 
الفتتر که و ما باسم الرعاند علن حفطظ الاشتفلال بو نوم امن حفظ 
الصله موم ما ِ وم باشم الاع هن حفیی الطنفات المسا اه 
المحرومة و یوما .. 
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و المجتمعات التی هذا شأنها لا ترتضی الفطرة الانسانية السليمة آن تصفها 
الصااج آوتدعن لها بالشعادف و ان اععضت اانظر عما تشخصه قصاء ادن 
و حکم الوحی و النبوة من معلی السعادة. 

و کیف ترضی الطبيعة الانسانية آن تجهز آفرادها بما تجهزها علی السواء ثم 
اس تا ی تا ی مارا وا رن علا رن ار 
دماء‌هم و آعراضهم و آموالهم, و یسوی لهم الطریق الی اللعب بمجامع 
حیاتهم و وجودهم و التصرف فی |دراکهم و ارادتهم بما لم یلقه و لا قاساه 
انسان القرون الأولی, و المعول فی جمیع ما نذکره تواریخ حياة هولاء الامة 
و فا بفاسیه الیل الخاخر من آیدیمم فان سمی. ما عندهم اوه و ضلاحا 
فلتکن تفعنی التخکم و اظلاق: الهشید. 


6 بما ذا یتکون و یعیش الاجتماع الاسلامی 


؟ لا ریب آن الاجتماع آی اجتماع کان |نما یتحقق و یحصل بوجود غاية واحدة 
مشترکة بنن آفراده. الفتشتته. و هو الروح الهاخدة السارية فی. .جمرة 
آطرافه التی تتحد بها نوع اتحاد, و هذه الغاية و الغرض فی نوع الاجتماعات 
المتکونة غیر الدينية انما هی غابة الحياة الدنيوية للانسان لکن ۳۹ نجو 
الاشتراک بین الأفراد لا علی نحو الانفراد و هی التمتع من مزایا الحياة 
المادية علی نحو الاجتماع. 

و الفرق بین التمتع الاجتماعی و الانفرادی من حیت الخاصية آن الانسان لو 
استطاع آن یعیش وحده کان مطلق العنان فی کل واحد من تمتعاته حیث لا 
معارض له و لا رقیب الا ما قید به بعض جهازاته بعضا فانه لا یقدر آن 
یستنشق کل الهواء فان الرئة لا تسعه و ان اشتهاه, و لا بسعه آن یأکل من 
المواد الغذائية لا (لی حد فان جهاز الهاضمة لا یتحمله فهذا حاله بقیاس 
بعض قوان + اعضاته. الین بقض زو ادا بالنسبة الی انسان آخر مثله فاذ کان 
۲ شری له فن, ما .نیو عقه من المادخ علی. الفرخن فا تسنب های 
یقتضی تضییق میدان عمله, و لا تجدید فعل من افغاله و عمل من اعمالد. 
و هذا] بخلاف الانسان الواقع فی ظرف الاجتماع و ساحته فانه لو کان 
مطلق العنان فی ارادته و آعماله لأّدی ذلک الی التمانع و التزاحم الذي فیه 
فتناد العش فهلای الشع ه قد سا رلک فی مباخت السخ الشانقه اوفی 
بیان. 
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و هذا هو السیب الوحید الذی یدعو |لی حکومة القانون الجاری فی المجتمع 
غیر آن المجتمعات الهمجية لا تتنبه لوضعها عن فکر و روية و انما یکون 
الاب و السنن فیها المشاجرات و المنازعات المتوفرة بین آفرادها فتضطر 
الجمیع |لی رعاية آمور تحفظ مجتمعهم بعض الحفظ, و لما لم تکن مبنية 
ی ان رم و را 
تنقرض, و لکن المجتمعات المتمدنة تبنیه علی اساس قویم بحسب درجاتهم 
فی المدنية و الحضارة فیرفعون به التضاد و التمانع الواقع بین الارادات و 
اعمال المجتمع بتعدیلها بوضع حدود و قیود لها ثم رکز القدرة و القوة فی 
مرکز علیه ضمان اجراء ما ینطق به القانون. 

و من هنا یظهر آولا: آن. الفانمن حفتقه. هم ما تعدل یه ارادات الناس و 
آعمالهم برفع التزاحم و التمانع من بینهما بتحدیدها. 

و ثانیا: آن آفراد المجتمع الذی بحکم فیه القانون احرار فیما وراءء کما هو 
مقعخین: تجهز الاتسان, بالشعور .و الار ادخ بعد التعدیل: و لا کانت القه‌انین: 


الحاضرة لا تتعرض لأمر المعارف الالهية و الأخلاق, و صار هذان المهمان 
یتصوران بصورهة یصورهما بها القانون فیتصالحان و یتوافقان معه علی ما 
هو حکم التبعية فیعودان عاجلا آو آجلا رسوما ظاهرية فاقدة للصفاء 
الممی ره تیلست اضا ها دهم الغعت لاه با لد موم 
تقضی علیه .9 تدحضم: و یوم تمیل یت فتبالغ.فی اغلاه کلمته: .و بوما تطوی 
عنه کشحا فتخلیه و تقنانه: 

و ثالثا: ار ایض ای تون زان لفیا 
احرائهعلی الفذرة التن.رکزها قی فرد آو افراد لکن لا اضمان:علی: اجرانه 
بالا سید ان شم القور مه الشاطان میالع هو اه 
التعت عای التع. ام سا هه علی, السته اشلیت الدایرع فلی 
القانن شنک های- مار ها الخاهر فص اه ال محر امن اعد سای 
هذا القول شواهد کثيرة مما شاهدناه فی زماننا هذا| و هو زمان التقافة و 
المدنية فضلا عما لا یحصی من الشواهد التاريخية, و آضف الی هذا النقص 
نقصاأ آخر و هو خفاء نقض القانون علی القوة المجرية آحپانا آه خروخه: غرن 
حومة قدرته, (و لنرجع الی آول الکلام). 

و بالحملة الاختماعات المدنية توحدها الغاية الواخده التی.هی المتع .من 
طزایا الخباخ. 
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الدنیا و هی السعادة عند هم » لکن الاسلام لما کان پری آن الحياة الانسانية 
آوسع مدارا من الحياة الدنیا المادية بل فی مدار حیاته الحياة الأْخروية التی 
هی الحياة, و یری آن هذه الحياة اه ییاز الیعارفه الالهية التی تنحل 
بجملتها (لی التوحید, و یری آن هذه المعارف لا تنحفظ الا بمکارم الأخلاق و 
طماره اش من کل زره سای وه الاخلاق لاد وب لا کف ۱1 
بحياة اجتماعية صالحة معتمدة علن عبادة الله سبحانه و الخضوع لما 
تض. رنه و فعاملد. آلناس علی. آسافن اذل الاتماعی. آخد (اغنیت 
الاسلام) الغاية التی یتکون علیها المجتمع البشری و بتوحد بها دین التوحید 
ثم وضع القانون الذی وضعه علی آساس التوحید. و لم یکتف فیه علی 
تعدیل آلارادات و الأفعال فقط بل تممه بالعبادیات و آشاف البها المعارف 
الحقة و الأخلاق الفاضلة. 

ثم جعل ضمان اجرانها فی 9 الحکومة ِِِ ولا تم فی عهدة 
النهی عن المنکر: 

و.من آهم ما بشاهد فی, هذا الذین ارعباط جمیع آجزانه ارتباظا بودی الی 
الوحدة التامة بینها بمعنی آن روح التوحید سارية فی الأخلاق الكريمة التی 
پندب الیها هذا الدین. و روح الاخلاق منتشرة فی الأعمال التی یکلف بها 
افزاد الک غالحضم مرن اخزاع آلفین. اسلا ترحع: بالتخلنل الب 


التوحید, و التوحید بالتر کیب یصیر هو الاخلاق و الأعمال, فلو نزل لکان هی و 
لو صعدت لکانت هو, الیه یصعد الکلم الطیب و العمل الصالح یرفعه. 
فان قلت: ما آورد من النقص علی القوانین المدنية فیما اذا عصت القوة 
ار راز فا یی ییا ای ما وازه ه ی 
الاسلام و آآوضح الدلیل علیه ما نشاهده من ضعف الدین و زوال سیطرته 
علی المجتمع الاسلامی, و لیس الا لفقدانه من یحمل نوامیسه علی الناس 
یوما!. 
قلت: حقيقة القوانین العامة سواء کانت اف شرت لشت الاشفر 
دهتنة.فی آدهان: الناننده عاوما ۳ الصدور و انما ترد مورد العمل و 
تقع موقع الحس بالارادات الانسانية تتعلق بهاء فمن الواضح آن لو عصت 
الارادات لم توجد فی الخارج ما تنطبق علیه القوانین. و انما الشان فیما 
یحفظ به تعلق هده الارادات بالوقوع 
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حتی تقوم القوانین علی سافها و القوانین لخذنیه ۷ هتم باریدفن تملیق 
الافعال بالارادات اعنی ارادة الأكنرية ثم لم پهتموا بما تحفظ هذه الارادة, 
و ی 
لکنها فقدت صفة الشعور و الادراک انار الم سخرفی هی هه 
فی الاتراف و التمتع, او کانت حية شاعرة لکنها فقدت التاثیر لظهور قوة 
مستبدة فائقة غالبة تقهر |رادتها (رادة الاكثرية. و کذا فی الحوادث التی لا 
مسل للقعم المجریة:علی الوفوف, قلیها کالجانات الشریة اه تسیا لوا 
(لی بسط سیطرتها علیها کالحوادث الخارجة عن منطقة نفوذها ففی جمیع 
هذه الموارد لا تنال الأمة امنتها من خربان القانون و انحفاظ المجتمع عن 
التفاسد و التلاشی. و عمدة الانشعابات الواقعة فی الأمم الأوربية بعد 
الحرب العالمية الکبری الأولی و الثانیة من آحسن الأمتلة فی هذا الباب. 

چ لس لک رات انفاص:د میاه اند امه مت الا لا 
المجتمع لم یهتم بالسبب الحافظ لارادات الأمة علی قوتها و سیطرتها و هی 
الاخلاق العالية اذ لا تستمد الارادة فی بقائها و استدامة حیاتها الا من الخلق 
المناسب لها کما بین ذلک فی علم النفس فلو لا استقرار السنة القائمة فی 
المجتمع و اعتماد القانون الجاری فیه علی آساس قویم من الأخلاق العالية 
کانت کشجرة اجتثت من فوق الأرض ما لها من قرار 

و اعتبر فی ذلک وی السیوعیه فلیست الا من مدا الدیمقر اطية آنتجها 
۳۳ طرفه مر اهات اج مه و حرهان آرین. فکان بعدا قاتا بر 
مر سای مخت اص و السخط و تراکم الفیظ و الحنق, و کذا 
فی الحرب العالمية التيی وقعت مرة بعد مرة و هی تهدد اسان ال 
قد آفسدت الأرض و آهلکت الحرت و النسل و لا عامل لها الا غربزة 


الاستکبار و الشره و الطمع, هذا. ۰ ۱ 

و لکن الاسلام بنی سنته الجارية و قوانینه الموضوعة علی اساس الاخلاق و 
بالغ فی تربية الناس علیها لکون القوانین الجارية فی الاعمال فی ضمانها و 
علی عهدتها فهی مع الانسان فی سره و علانیته و خلوته و جلوته تدی 
وظیفتها و تعمل عملها احسن مما یوّدیه شرطی مراقب او ای قوة تبذل 
عنايتها فی حفظ النظم. 

تعم: تعتنی: الفغارف. العمومیه فن. هده الممالک بتريبة الناش غلی: الاخلاق 
المحمودة 
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و تبذل جهدها فی حض الناس و تر الیها لکن لا ینفعهم ذلک شینئا. 

آما آولا فلآن المنشأً الوحید لرذائل الأخلاق لیس الا الاسراف و الافراط فی 
التمتع المادی و الجرمان البالغ فیه. و قد اعطت. القوانین: للتاس الحریه 
لنامة فیه فأمنعت بعضا و حرمت آخرین فهل الدعوة الی فضائل لأخلاق و 
الترغیب علیها الا دعوة الی المتناقضین آو طلبا للجمع بین الضدین؟ 

علی آن هوّلاء کما عرفت یفکرون تفکرا اجتماعیا, و لا تزال مجتمعاتهم تبالغ 
فی اضطهاد المجتمعات الضعيفة و دحض حقوقهم. و التمتع بما فی آیدیهم. 

ماش فان توص العف سکم انیم ها فورواه مه الدعوة ال 
الصلاخ و البقوی مه التضیضه لیست الا دعوه متاقصه لا ترال عقیمه. 
و آما ثانیا: فلان الأخلاق الفاضلة آیضا تحتاج في نباتها و استقرارها الی 
ضامن بضمن حقظها و کلاءتها و لیس | التوحید آعنی القول بأن للعالم لها 
ادا اسماء تسش نی لاه لعانه کصس لیم معا دم و هی ی 
التتر اه الضااعر مسعضصن السن اسان مسجمم الکمیم لعصا العضاء د 
توفية الجزاء فیجازی المحسن باحسانه ۴ ۶ باساءته:. و مرن ال اضد 
ات لو لا لاعفا الهفاد سکن ضای شست ال رادم عن ای الفوی 
الک من خطوط الشمی الظیعه قاها الطشه ارساند رید م ی 
مشتهیات نفسها لا ما ینتفع به غیرها کطبيعة الفرد الآخر الا |ذا رجع بنحو 
ال مشتفی تسیا آخسن لام فید): 

ففیما کان للانسان مثلا تمتع فی اماتة حق من حقوق الغیر و لا رادع پردعه 
و لا مجازی یجازیه و لا لائم معاتب پلومه و یعاتبه فأی مانع یمنعه من 
افتر اف الحظیته ج ارنکات: العطالعه ی ان خطست. ها خظفت ‏ اما شا 
تاکز 9 فیه الباحث- من الروادع المختلفة کالتعلق بالوطن 
ال ما اما و 
باطنية لا سبب حافظا علیها الا التعلیم و التربية من غیر استنادها |لی 
السبب الموجب فهی اذن آوصاف اتفاقية و اور عادية لا مانع معها یمنع 
من زوالها فلما ذا یجب علی الانسان آن یفدی بنفسه غیره لیتمتع بالعیش 
بفدم و و ان الموت »فا ما الا الیل انشا وف فان 


آخرین و لا لذة یلتذ به الفادی بعد بطلان ذاته. 

الفندان قی سین الق ار رده 1 

و.بالجمله لا برتاب المتفکر البضیر فی آن الاتسان لا نقدم غلی جرمان لا 
یرجع الیه فیه جزاء و لا یعود الیه منه نفع, و الذی یعده و یمنیه فی هذه 
الموارد ببقاء الذکر الحسن و الثناء الجمیل الخالد و الفخر الباقی ببقاء 
الدهر فانما هو غرور یغتر به و خدعة ینخدع بها 1 احساساته و 
ماه کل الم ان دس هو لا دنه حاله کحالم فا نت تفر 
بذکره الجمیل فیلتذ به و لیس ذلک الا من غلط الوهم کالسکران ینسخر 
بهیجان احساساته فیعفو و یبذل من نفسه و عرضه و ماله او کل کرامة له 
ما لا یقدم علیه لو صحا و عقل, و هو سکران لا یعقل و یعد ذلک فتوة و هو 
سفه و جنون. 

فهذه العثرات و آمثالها مما لا حصن للانسان یتحصن فیه منها غیر التوحید 
الذی ذکرناه و لذلک وضع الاسلام الأخلاق الکريمة التی جعلها جزءا من 
طریقته الجارية علی آساس التوحید الذی من شئونه القول بالمعاد, و لازمه 
آن پلتزم الانسان بالاحسان و یجتنب الاساءة ۳۹ کان و متی ما کان سواء 
علم به به او لم یعلم, و سواء حمده حامد آو لم یحمد, و سواء کان معه من 
شخفله غلیه او مووعه که آه کم بک. ان ععه: اللم الخليم الحعیظ العانم 
علی کل نفس بما کسبت و وراءه یوم تجد کل نفس ما عملت من خیير 


7- منطقان منطق التعقل و منطق الاحساس: 


آما منطق الاحساس فهو یدعو الی النفع الدنیوی و یبعث الیه فاذا قارن 
الفعل نفع و اخس به. الاتسان فالاحساس متوقد شدید التوقان فی بعثه و 
8( 
قانما تفت الی اباع الحی ورین آنه آخسن ها بتنم:به. الرتسان احس. ه 
ام ارام ی را تا ره ام مت ی 1 
بین قول عنترة و هو علی منطق الاحساس: 

و قولی کلما جشأّت و جاشت‌مکانک تحمدی و تستریحی 

توب آن ات ی تا کر رلت قی اراد ی الا قفه اتصهرله وت 
القتال بقولی لها: اثبتی فان قتلت یحمدک الناس علی الثبات و عدم 
الانهزام» و ان قتلت العدو استرحت و نلت بغیتک فالثبات خیر علی ای حال, 
و بین قوله تعالی- و هو علی_منطق آلتعقل-: فُلَ آن یُصیتنا الا ما کب ال 
نا هُوٍ موّلانا و علی اللّه قلیتَوکل الْمَوْمِنونَ 
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قلَ هل تریْضون پنا الا ٍخدی الْخستیُن و تن تترتص یکُم آن بصِیتکُمْ ال 
بعذاپ من عندو او باندین قتر بصوا ایا مَعَکم فترتضو ن «التوبة: 2« پرید 
آن آمر ولیتا و نتصارنا(لی آلله سبحانه لا نرید فی شیء مما یصیینا من 
خیر آو شر الا ما وعدناً من التواب ب علی الاسلام له و الالتزام لدینه کما قال 


موطنًتعیط الککار و بنالون من عذو تلا الا کیت له به عم صالغ 5 
اه لایْضیغ جر المْخسنین و لا هون تَققة صفيرة و لا کييرة و لا یقْطْغُون 
واویا ار کت لمع هرهم الله اخشن ما کانوا تعملون +التوبت 4121 

ادا کات کدلی فان قلتموتا آه آصاینا کم ضوع کان لا عظیم خر 
ااایه ای ع وتا وان فام او ان سکم سا کان ام 
الواب» العاقبة الحشتیو السکن قن الا هن عووتا. مسن علی ای عال 
شعداء معیوظون .ی [ تتجنون لا فی.قالا وا تریضون با قی. اهنا [ا 
اخدی. الخسین فنحن,عن. آلخستی ی السعادة علی. ای حال و آنتم. غلی 
الشتعادخ .و تیل البغیة بعفیدتکم علی احد التقديزین: وق اخدی الحالین و 
هو کون الدائرة لکم علینا فنحن نتربص یکم ما یسووکم و آنتم لا تتریصون 
فا لا مایترا وشعنا. 

فهذان منطقان احدهما یعنی الثبات و عدم الزوال علی مبنی احساسی و 
هو آن للنایت اد تقعین: اما عمه الناسه آما الراحه من العدن هدا ۱ 
کانهنای تفع عائد الی الاتسان المقاتل الدی بلفی شغنه الی. التهلکقر آما 


|ذا لم یکن هناک نفع عائد کما لو لم پحمده الناس لعدم تقدیرهم قدر الجهاد 
بط لیم الیه او لا همه لا الحیانهر او الم سره الاساس تفای آلعده بل 
انما یستریج به الحق فلیس لهذا المنطق الا العی و اللکنة. 

و هذه الموارد المعدودة هی الأأسباب العامة فی کل بغی و خيانة و جناية 
یقول الخائن الفساهل فی آمر القانون: آن خدمته لا تقدر عند التاس بما 
یعدلها و |ٍن الخادم و الخائن عندهم سواء بل الخائن آحسن حالا و آنعم 
عیشاء و پری کل باغ و جان آنه سیتخلص من قهر القانون و آن القوی 
المراقبة لا یقدرون علی الحصول علیه فیخفی آمره و یلتبس 
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علی الناس شخصه, و یعتذر کل من یتثبط و یتثاقل فی |قامة الحق و الثورة 
قی دا مه دا همه بان ۳ یذلله بین الناس, و یضحک منه 
الدنیا الحاضرة, و یعدونه من بقایا القرون الوسطی آو آعصار الأأساطیر فان 
ذکرته بشرافة النفس و طهارة الباطن رد علیک قائلا: ما آصنع بشرافة 
النفس |ذا جرت الی نکد العیش و ذلة الحياة هذا. 

و آما المنطق الخر و هو منطق الاسلام فهو یبنی آساسه علی اتباع الحق و 
ابتغاء الأْجر و الجزاء من الله سبحانه و انما یتعلق الغرض بالغایات و 
التتاضد الدن‌صهفی السرکه االید فالخ الانس ‏ تن ااسادم ازه لا 
یشذ عن شموله مورد من الموارد, و لا بسقط کلیته من العموم و الاطراد. 
فالعمل- آعم من الفعل و الترک- انما یقع لوجهه تعالی 1۳ له و اتباعا 
الخی نی ارادم یهت الححیظ العلیم الدی. لا تا حدم سته انعم 1 
عاضم هه وا خفن عاند شیع8: قی. الارض نو افی: انشا و الله بدا 
تعملون خبیر. 

فعلی کل نفس فیما وردت مورد عمل, اف تا نع رقیب شهید قائم بما 
کسبت, سواء شهده الناس او لا, حمد وه آو لا قدر وا فیه علی شی ۶ آو لا. 
صن باه مرمخسص تنس انیم ااسامه ان لاس انوا بای وان اه 
ص فیعترفون عنده بجرائمهم و جناياتهم بالتوبة و یذوقون مر الحدود التی 
تقام علیهم (القتل فما دونه) ابتغاء رضوان الله و تطهیر | لأنفسهم من 
قذارة الذنوب و درن السیئات. و بالتامل فی هذه النوادر الواقعة یمکن 
للباحت آن پنتقل الی عجیب تأثیر البیان الدینی فی نفوس الناس و تعویده 
لهم السماحة فی ألذ الأْشیاء و آعزها عندهم و هی الحياة و ما فی تلوها و 
لو لا آن البحث قرآنی لأوردنا طرفا من الأمثلة التاريخية فیه. 


رازفا تاه ار فقو ات ترا ید یره 


؟ ریما یتوهم المتوهم آن جعل الأجر الأخروی و هو الغرض العام فی حياة 
الانسان. الاضاعیه بفحتب سعمظ ترا الحهة التین. تقو الیم. آلنبه 
الطبيعية الانسانية و فیه فساد نظام الاجتماع, و الانحطاط الی منحط 
الرهانيه و کیف سکن الاتضفاع ال مقصد .هن الحقاضد مع ااتحفظ علن 
المقاصد المهمة الأخری؟ و هل هذا الا تناقض؟. 

اکنه توهم. ناش .من اتجهل,.بالحکفه اللهیه و الاسترار. آلفن, تکشت غتها 
الفعارف الق ابه‌فان ااسلام سیر هه علی اضل الکونن ما ضر ذ گرم 
هرآزا دسا 
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السابقة من هذا الکتاب قال ۳ قم وک للذین عستا قمارت لام 
التی قطر التّاس علیْها لا تبٌدیل ِحلْق اللّه ذلک الدّینْ الْقَبَمْ الروم: 30. 

و حاضلة. ان ساسله الاب الواقعية التكوينية تعاضدت علی ایجاد النوع 
الٍتسانی فی ذیلها و توفرت علی سوقه نحو الغاية الحيوية التی هیئت له 
فیجب له آن یبنی حیاته فی ظرف الکدح و الاختیار علی موافقة الأسباب 
فیما ترید منه و تسوقه الیه حتی لا تناقضها حیاته فیودیه ذلک الی الهلاک و 
الشقاء و هذا (لو تفهمه المتوهم) هو الدین الاسلامی بعینه و لما کان هناک 
فوق الأسباب سبب وحید هو الموجد لها المدبر لأمرها فیما دق و جل و هو 
الله سبحانه الذی هو السبب او ای ای تس 
الواجب علی الانسان الاسلام له و الخضوع لافتزن و هذا معنی کون التوحید 
هو الأساس الوحید للدین الاسلامی 

.ها بظیر ان .عفط کلم التتعیده لاملا ال و تفا مجیه افو 
الحیاة جری علی موافقة الأسباب یا وا بل جق مج فر 
اخروية ور له مقاضو مادبة و آخری,معنونه لکنه لا بعتتی فی آمزها باز ند مجا 
یی هو الاعتاة ها خصامه ازلی سنه نی آن ارساام ستضیزالی وحره 
الله سبحانه و الانقطاع الیه و الاخلاص له و الاعراض عن کل سبب دونه و 
هن یم الناهن انا دامن الضاخ وهآ لحری علی 
المجاری الطبيعية. 

و من هنا یظهر آن آفراد المجتمع الاسلامی هم السعداء بحقيقة السعادة 
فی. الدنیا و فی الاخرة و آن غایتهم .و هو ابتغاء وجه الله فی. الاعمال لا 
تزاحم سائر الغایات الحيوية |ذا ظهرت و استوثرت. 

و من هنا یظهر آیضا فساد توهم آخر و هو الذی ذکره جمع من علماء 


الاجتماع من الباحئین آن حقيقة الدین و الغرض الاصلی منه هو اقامة 
العدالة و و العبادیات فروع متفرعة علیها فالذی یقیمها فهو علی 
الدین و لو لم یتلیس بعقيدة و لا عبودية. 

و الباحث المتدبر فی الکتاب و السنة و خاصة فی السيرة النبوية لا یحتاج 
فی الوقوف لت بطلان هذا التوهم ال مئونة زائدة و تکلف استدلال غلمع 
ان هذا| الکلام الذی 
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یتضمن اسقاط التوحید و کرائم الاخلاق من مجموعة النوامیس الدينية فیه 
ارجاع للغاية الدينية التی هی کلمة التوحید الی الغاية المدنية التی هی 
التمتع, , و قد عرفت آنهما غایتان مختلفتان لا ترجع احداهما الی الأخری لا 
فی اصلها و لا فی فروعها و ثمراتها. 


9 ما معنی الحرية فی الاسلام 


٩‏ که آلصریت غلی‌ها برآد سا من المع ۱ اور رها فی دور انیا علی 
الأآلسن عدة قرون و لعل السبب المبتدع لها هی النهضة, المدنية الأوربية 
قبل بضعة قرون لکن معناها کان جائیا فی الأذهان ۵ اه من احا نی 
التلفت هد آعسان قدرجة: 

ااعاله ای از مش الا ی مه ی هم سا تسوا ود 
الاشعان فی موم الاراوه الاعته آنام‌علی الععل قاها خاله سید فی 
(بطالها ابطال الحس و الشعور المنجر (لی ابطال الانسانية. 

غیر آن الانسان لما کان موجودا اجتماعیا تسوقه طبیعته اٍلی الحياة فی 
المجتمع و القاء دلوه فی الدلاء بلدخال ارادته فی الارادات و فعله فی 
لأفعال المنجر الی الخضوع لقانون یعدل الارادات و الأعمال بوضع حدود 
لها فالطبيعة التی أعطته اطلاق الارادة و العمل هی بعینها تحدد الارادة و 
العمل و تقید ذلک الاطلاق الابتدائی و الحرية الأولیة. 

و القوانین المدنية الحاضرة لما وضعت بناء أحکامها علی آساس التمتع 
نت کما عرفت آنتج ذلک حرية الأْمة فی آمر المعارف الاصلية الدينية 
من حیث الالتزام بها و بلوازمها, و فی آمر الأخلاق و فی ما وراء القوانین 
سا 
بالحرية تست ۲ 
المرفتة التالبه علن 1 الاحلاق ااحااه تس رت ۳ ۳ 
من, ااغمال القردیة و الاجتماعية کاننة ما کانت. فلا ضیء عما بتعلی 
بالانسان و یتعلق به الانسان الا و للشرع الاسلامی فیه قدم آو آثر قدم فلا 
ما وا ام ی بای هام به 
نعم للانسان فیه الحرية عن قید عبودية غیر الله سبحانه و هذا و ان کان لا 
یزید علی کلمة واحدة غیر انه وسیع المعنی عند من بحث بحث تعمق فی 
السنة الاسلامية 
الا منت الق رخا ص1۱1 

رد لعملية التی تندب |لبها و تقرها بين آفراد المجتمع و طبقانه ثم 
قاس 5 ال ما پشاهد من سنن السودد. ۳ السيادة و التعکمات فی 
ضعيفة. 

و آما من حیث الاأحکام فالتوسعة فیما آباحه الله من طیبات الرزق و مزلیا 
الحياة المعتدلة من غیر |فراط آو تفریط قال تعالی: فل من حَتَم زيتة الله 


ای أجْرَج لعباده و الطیباتِ من الثرّق الیة: «الأعراف: 32»» و قال تعالی: 
حلق کم .ما فن الارض جمیعا: : «البقرة: 
9 و قال تعالی: و سخر سَخْرّ لک ما فی السّماوات و ما فی الََض جمیعاً 
منهة «الجاثية: 13 
اتات ه العفدن فن الاسلامه بِ تعالی : لا را نف لین 9 
6 » و ما يشابهه من الایات الکريمة. 
عفد مر السحت التستری نمی یه قق سوه آلشیم و الا فص 
[لبها هاها آنک عرفت آن التوحید آساس جمیم التوامیسن. الاسلامیة .و جع 
دلی کیفت بفکن آن ,شرع حرية الففاند؟ و هل دلی. الا القاقض الصریح؟ 
فلیس القول بحرية العقيدة الا کالقول بالحرية عن حکومة القانون فی 
القواین دنه یم 
و بعبارة آخری العقيدة بمعنی حصول ادراک تصدیقی ینعقد فی ذهن 
الزنسان لیس عملا اختیاریا للانسان حتی یتعلق به منع أو تجویز أو استعیاد 
او تحریر, و |نما الذی یقبل الحظر و الاباجة هو الالتزام بما تستوجبه العقیدخ 
من الأعمال کالدعوة الی العقيدة و |قناع الناس بها و کتابتها و نشرها و 
افساد ماعته آناس من الیو العمل:اتسالنین ماد نیت هن ای 
تقیل المتمه الجواو و من النعلوم آنها (ذاسالفت هواه قانون داتر فی 
لس ایا سل ام ی الا آممعاص مسا نز 
القانون و لم یتک الاسلام فی تشریعه لین غیر دین التوحید (التوحید و 
النبوة و المعاد) و هو الذی یچنمع علیه المسلمون و الیهود و النصاری و 
المجوس (أهل الکتاب) فلیست الحرية الا فیها و لیست فیما عداها الا هدما 
اصل ال مها ها خر ای و رید من کت ایا الروه 
فی مجری البحث و سنبحث عنها فی الفصل 14 الاتی. 


0- ما هو الطریق الی التحول و التکامل فی المجتمع الاسلامی 


؟ ریما آمکن 
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آن یقال: هب آن السنة الااسلامية سنة جامعة للوازم الحياة السعيدة, و 
المجتمع الاسلامی مجنمع سعید مغبوط لکن هذه السنة لجامعیتها 0 
حرية العقيدة فیها تستوجب رکود المجتمع و وقوفه عن التحول و التکامل و 
هو من عیوب المجتمع الکامل کما قیل فان السیر التکاملی یحتاج الی 
تحقق القوی المتضادة فی الشیء و تفاعلها حتی تولد بالکسر و الانکسار 
مولودا جدیدا خالیا من نواقص العوامل المولدة التی زالت بالتفاعل فاذا 
فرض آن الاسلام یرفع الأضداد و النواقص و خاصة العقائد المتضادة من 
اصلها فلاژمه آن بتوقف المجتمع الذق یکونه عن السیر التکاملی. 
اقول تن هو هن اشکالات العاضه التخولیه (مار سم صالکیک) و قیه خاظ 
عجیب فان العقائد و المعارف الانسانية لین نوعین نوع بقبل التحول و 
التکامل و هو العلوم الصناعية النی تستخدم فی طریق ترفیع قواعد الحياة 
المادیه و تدلیل: الطعه العاضنه اسان کالعلوم الرباسته ور الطیفند و 
غیرهما؛ و هذه العلوم و الصناعات و ما فی عدادها کلما تحولت من النقص 
الی الکمال آوجب ذلک تحول الحياة الاجتماعية لذلک. . . 
و نوع اخر لا یقبل التحول و ان کان یقبل التکامل بمعنی اخر و هو العلوم و 
المعارف الغامه الالیته التی حقضی فی المندا و الععاد و التععاده و الشعاء 
الکمال من حیت الدقة و التعمق و هذه العلوم و المعارف لا توثر فی 
الاجتماعات و سنن الحياة الا بنحو کلی فوقوف هذه المعارف و الاراء و 
ثبوتها علی حال واحد لا یوجب وقوف الاجتماعات عن سیرها الارتقائی کما 
تشاهد آن غندنا آراء کتبره کلیة تابتع علی حال واخد من:غیر آن: بعف 
اجتماعنا لذلک عن سیره کقولنا : ان الانسان پیجب آن ینبعت الی العمل 
لحفظ حیاته. و ان العمل یجب ان یکون لنفع عائد الی الانسان. و 
الانسان یجب آن یعینش فی حال الاجتماع, ۰ و قولنا: ان العالم موجود حقيقة 
لا وهما و ان الانسان جزء من العالم, و آن الانسان جزء من العالم الأرضی 

و آن الینسان ۳ اعضاء و ادوات و قوی الی غیر ذلک من الار اء و 
هرن ها الیل القول بان. للعالم الها داحتا شترع. للناش. تفترعا جامعا 
لطرق السعادة من طریق النبوة و سیجمع الجمبع الی یوم پوفیهم فیه جزاء 
اعالمم دهدن ی الکلمه الوحنده انیس لصا ااسا هم محمفه و هل 


علیها کل التحفظ و من المعلوم آنه مما لا یوجب 
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باصطکاک بوته و نفیه و انتاج رأی آخر فیه الا انحطاط المجتمع کما بین 
مرارا و هذا شأن جمیع الحقائق الحقة المتعلقة بما وراء الطبيعة فانکارها 
بأأی وجه لا پفید للمجتمع الا انحطاطا و خست. 

و الحاصل آن المجتمع البشری لا بحتاج فی سبره الارتقائی الا (لی التحول 
و التکامل بهها فیوما فی طظرق الاشتفادن فن.مفایا الظیععره هذا انما 
سحفه, با ایعت ااصاعی المدامم میلعت غلی العلم دا ها الا 
لا یمیع من ذلک شیئا. 

۵ اقا تفیر ریق ادازم لمات و .نت الافاع. الحاريم الا نشنداد 
الملوکی و الديمقراطية و الکمونیزم و نحوها فلیس بلازم الا من جهة نقصها 
و قضور‌ها عن ایفاء الکمال الانسانی الامافی المطلوب لا من جهة:سیزها 
من التقص الی الکمال فالفرق بینها لو کان فاٍنما هو فرق الغلط و الصواب 
لا فرق الناعصن. ء الکفال فادا استفر آمز الشته الاجتماعية علی.ها نتقصده 
الانسان بفطرته و هو العدالة الاجتماعية و استظل الناس تحت التربية 
الخندة بالغلم التافعنه العمل الضاله نم ادها رین مراخین. این 
تخو ختقا ونیم بالار تماع آفی. .مدا العلم و العف و لا الون باون بو 
پزیوون مک واتساعا قی الشتعادخ‌عها حامم الب فحول الستة الاحتها ید 
زائدا علی ذلک؟ و مجرد وجوب التحول علی الانسان من کل جهة حتی فیما 
لا یحتاج فیه الی التحول مما لا ینبغی آن یقضی به ذو نظر و بصيرة. 

فان قلت: لا مناص من عروض التحول فی جمیع ما ذکرت انه مستغن عنه 
کالاعتقادات و الأخلاق الکلية و نحوها فانها جمیعا تتغیر بتغیر الأوضاع 
الاجتماعية و المحیطات المختلفة و مرور الأزمنة فلا یجوز آن ینکر آن 
الانسان الجدید تغایر آفکاره آفکار الانسان القدیم, و کذا الانسان یختلف 
نجو تفکره بحسب اختلاف مناطق حیاته کالا رای الاستوائية و القطبية و 
النقاط المعتدلة, و کذا بتفاوت آوضاع حیاته من خادم و مخدوم و بدوی و 
حضری و مثر و معدم و فقیر و غنی و نحو ذلک, فالافکار و الاراء تختلف 
باختلاف العوامل و تتحول بتحول الأعصار بلا شک کائنة ما کانت. 

قلت: الاشکال مبنی علی نظرية نسپية العلوم و الأراء الانسانية و لازمها 
کین الخق ورالباظلو الخیرری الشز افورا تسه اضافید: فالحعارق: الکلید 
التطمیة المتغلفه بالمیول + الففاد و کدا الاراع الکلیة. العفليه کالحکم نکون 
الاجتماع خیرا للانسان و کون 
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العدل خیرا (حکما کلیا لا من حیث انطباقه علی المورد) تکون آحکاما نسبية 
فتغیرم معین الاره چ الا ای الاحفاله فد یناف ماه فساه هد 


النظرية من حیث کلیتها 


وخاضل:ما خکرنام: هنای ان النظرند خر تشامله للقضایا الکلیه التظر یهد 
قسم من الأراء الكلية العملية. 

و کفی فی بطلان کليتها آنها لو صحت (أّی کانت کلية مطلقة ثابتة) أثتت 
جزئية أثبتت بالاستلزام قضية کلية مطلقة فکلیتها باطلة علی أی حال, و 
بعبارة آخری لو صح آن «کل رأی و اعتقاد یجب آن یتغیر یوما» وجب آن 
بتغیر نقشن ها الرآسنیمادای لا شغیرعضااعتمفادات آبدا فاخمم؛زلک: 


1 ان اااتزلاق بش یه بفی باسعاه نف السیاه العاته 


٩‏ زماسشال: سب آن الاسلام مضه لجمم‌ شون الاسانید. آلضو‌خودق قی 
عصر نزول القرآن, کان یکفی فی ایصاله مجتمع ذاک العصر الی سعادتهم 
لحقيقية و جمیع آمانیهم فی الحياة لکن مرور الزمان غیر طرق الحياة 
الانسانية فالحياة التقافية و العيشة الصناعية فی حضارة الیوم لا تشبه 
الخیاخ: السادجه. قبل. ارنعد. غشر قریا المعتضرم علی. الوسانل الطییعیه 
الابتدائية فقد بلغ الانسان اثر مجاهداته الطويلة الشاقة مبلغا من الارتقاء و 
التکامل المدتن لو فیس الی. ها کان علبه فبل غدة قرون کان کالفیاسن نتن 
نوعین متباینین فکیف تفی القوانین الموضوعة لتنظیم الحياة فی ذلک 
العصر للحياة المتشكلة العبقرية الیوم؟ و کیف یمکن آن تحمل کل من 
الحیاتین آتقال الأخری. 

و الجواب: آن الاختلاف بین العصرین من حیث صورة الحياة لا برجع الی 
کلیات شئونهاء و انما هو من حیث المصادیق و الموارد و بعبارة آخری یحتاج 
الانسان فی حیاته الی غذاء یتغذی, به, و لباس یلبسه, و دار یقطن فیه و 
پسکنه, و وسائل تحمله و تحمل اثقاله و تنقلها من مکان الی مکان, و 
مجتمع یعیش بین افراده, و روابط تناسلية و تجارية و صناعية و عملية و 
غیر ذلک, و هذه حاجة کلية غير متغيرة ما دام الانسان انسانا ذا هذه الفطرة 
و البنية و ما دام حیاته هذه الحياة الانسانية, و الانسان الأولی و انسان هذا 
الیوم فی ذلک علی حد سواء. 

و انما الاختلاف بینهما من حیث مصادیق الوسائل التی یرفع الانسان بها 
حوائجه المادية و من حیث مصادیق الحوائج حسب ما یتنبه لها و بوسائل 
رفعها. 
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فقد کان الانسان الأولی مثلا یتغذی بما یجده من الفواکه و النبات و لحم 
الصید علی وجه بسیط ساذج, و هو الیوم یهیی منها ببراعته و ابتداعه آلوفا 
یم الوان الظفام و الشراب دات خواض روما مبیعته: .ده آلوان یستلذ 
و و و اوضاع و 
آحوال آخری یصعب احصاو‌ها و هذا الاختلاف الفاحش یفرق الثانی من 
الأول من حیث ان الجمیع غذاء بتغذی به الانسان لسد جوعة و اطفاء ناثرة 
سهو به . 
و کما آن هذه الاعتقادات الكلية التی کانت عند الانسان آولا لم تبطل بعد 
تحوله من عصر الی عصر بل انطبق الاأأول علی الأخر انطباقا, کذلک 
القوانین الکلية الموضوعة فی الاسلام طبق دعوقة الفطرة و استدعاء 


السعادة لا تبطل بظهور وسيلة مکان وسيلة ما دام الوفاق مع أصل الفطرة 
محفوظا من غیر تغیر و انحراف و آما مع المخالفة فالسنة الاسلامية لا 
و ما الأحکام الجزئية المتعلقة بالحوادث الچارية التی تحدث زمانا و ژمانا و 
تتقیر تسبرتقا بالطیم کالاجگاق المالید بچ الانتظامیه المتعلفه بالدفاغ و طرق 
تسهیل الارتباطات و المواصلات و الانتظامات البلدية و نحوها فهی مفوضة 
ال اخبار المالی .و عتصدی, اسر الحکومة فان الوالرنسته الی.شاحد 
ولایته کنسبة الرجل الی بیته قله آن یعزم و یجری قیها ما لرب البیت آن 
پتصرف به فی بیته و فیما آمره الیه, فلولی الأمر آن بعزم علی آمور من 
تون امه نی اخلم اس‌خا نسم تا له الحرت: آو الفنای مالند اه 
غیر مالية پراعی فیها صلاح چال المجتمع بعد المشاورة مع المسلمین کما 
قال تعالی: و شاورَهم فی الم قٍذا عَرَمت قتوکل علی اللّه «آل عمران: 
9,» کل ذلک فی الامور العامة. 

و هذه آحکام و عزمات جزئية تتفیر بتفیر المصالح و الاسباب التی لا تزال 
یحدث منها شیء و یزول منها شیء غیر الأحکام الالهية التی یشتمل علیها 
الکافه اشته اسان له الاده سانه ااتحصلی محل آح. 


رل یه ای ای بای نت ای تلا ما سیر 


؟ کان ولاية آمر المجتمع الاسلامی |ٍلی رسول الله ص, و افتراض طاعته 

اض ) علی آلتاشن و اناقه صرح الفران الکریم. 
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قال تعالی: و آطیعّوا ال و أَطِیعُوا الرَسُولَّ «التغاین: 12», و قال تعالي: 

لِتحَکم بیّن النایٍ یما آراک ال «النساء: 105», و قال تعالی: الب ول 

امن من سوم دااحزاب: 6» و قال تعالی: قْلْ ان کم ثحبونَ ال 
قانبعون نی بْحیکَمْ اللة «ال عمران: ِِ الی ظیر ذلک من الایات الکثیرة 


7 الوافی لفغفرض الباحث فی هذا الباب آن یطالع سیرته (ص) و یمتلت 
منه نظرا ثم یعود الی مجموع ما نزلت من الایات فی الاخلاق و القوانین 
المشرعة فی الاحکام العبادية و المعاملات و السیاسات و ساثر ای 
و المعاشرات. فان هذا الدلیل المتخذ بنحو الانتزاع من ذوق التنزیل الالهی 
امن اللسان الکافی والبان الوافی‌ها لا بوجد من الحمله و العملتفن من 
الکلام 9 
المتضمنة ی القباوات و اافام الجماد" و ۳۹ 0 و القصاص و 
غیر ذلک پوجه خطاباتها الی عامة المومنین دون النبی ص‌ خاصة, کقوله 
تعالی: آفرخو] ال۷صلا: «النساء: 77», و قوله: و أنفُْوا فی سبیل ٍِ 
«البقرة: 195», و قوله: کیت یک الیام 3+ و قوله: و 
تک نکم أمَْ یَدغون ای الْحَیْر و یأَمَرُونَ بالْمعژوف و یعون عن لختکر: 
«ال عمران؟ 04 و قوله: و جاهدوا فی سَبیله «المائدة: 35», و قوله: و 
جاهدُوا فی ال حو جهادو «الحح: 78», و قوله: الرانیة و الرانی قاخلذا 
کل واجد مِنهّما: «النور: 2», و قوله: و السّارق و السارقَةٌ قافطعوا ان 
«المائدة: 38« و فص 5 2 فی القصاص یاه «البقرة: ۰79 و قوله: 
گِ قیموا السهادة 1 لله «الطلاق: 2« و قوله: # اعتصهوا بحبل اللّه جمیعا لا 

تَقتّقوا: «آل عمران: 3 و قوله: آن أَقیموا الذين و لا تَقتَقوا فیه 
«الشوری: 13», و قوله: ۱ 
و ما د مُحَمَد الا رشول قَد خلت من قَبْله الرْسُل قن مات و فتل الب 
قلی اَعقایکَم و من بلقت عَلی عفته ب یه لن یَضة الله تا و سَیجزی اللهٌ 
الشاکرین «آل عمران: 44+« ار ی م۱ 9 
۵ تشفان من الخفیه آن الوون ضعه. اتصاعیه الله علی الناس و لا 


برضی لفنانه الکشس له برد اقا الا مش ولمم | شین 
منهم آمره الیهم من غیر 
| 2 
و و النبی و من دونه, فی 
ذلک سواء. قال تعالی؛ آئی لا أضیغ عَقل عامل نکم من دکر او نی 
که بَعض «آل عمران: 5» فاطلاق الاية پدل علی آن التاثیر 
ای ات الفحنمع: الاشلامن, قن, .متتمعهم. هرز اعی. خن ال 
بسحانه ٍتشریعا کما راعاه تکوینا و آنه تعالی لا یضیعه, و قال تعالی: ان 
الاضَ له ورها من يشاء من عباده و العاقبة للفین «الاعراف: 129 
نعم لرسول اه ص الدعوة و الهداية و التربية, قال تعالی: یئلوا عَلَیهمْ آیاته 
يُرَكيهمٌ و بُعَلَمَهُمْ الاب و الَحکمة: «الجمعة: 2», فهو (ص) المتعین من 
ند الّه تیم علی شأن الأمة و ولاة آمورهم فی الدنبا و خر و ماه 
لهم ما دام حیا 
ا‌الیی بیان لول هی تخت ان وی اه ین ساره ای انا 
المله کید التی تجعل مال الله قفا تصاخت:الفوش» و غاد الله ار فاع له حخل 
بهم ما یشاء و یحکم فیهم ما یرید و لییست هی من الطرق الاجتماعية التی 
و 
الاسلام, فروقا بينة مانعة من التشابه و التمائل. 
و من اأعظمها آن هذه المجتمعات لما بنیت علی أساس التمتع المادی 
تفحت اف فالها رو التس‌دام و الاسمار هه الاسشکار الاشاش آلود 
بجعل کل شیء تحت ارادة الانسان و عمله حتی الانسان بالنسبة الی 
الانسان, و یبیج له طریق الوصول الیه و التسلط علی ما یهواه و یأمله منه 
لنفسه, و هذا بعینه هو الاستیداد الملوکی قی الأعصار السالفة و قد اد وت 
القوية و (جحافاتهم و تحکماتهم بالتسبة الی الأْمم الضعيفة و علی ما هو فی 
دگرا سن اعفالیم ااحضبوظ مین التوازی 
فقد کان الواحد من الفراعنة و القياصرة و الأکاسرة یجری فی ضعفاء عهده 
بتحکمه و لعبه کل ما یریده و یهواه. و یعتذر- لو اعتذر- ان ذلک من شتون 
الفتاتد ه تصاام الصا که و حور اساش. التحملفه خی آن لیس 
نبوغه و سیادته, و یستدل علیه بسیعه, کذلی اذا تعمقت فی المرابطات 
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الأمم و ضعفائهم الیوم وجدت آن التاریخ و حوادثه کرت علینا و لن تزال تکر 
غیر آنها آبدلت الشکل السابق الفردی بالشکل الحاضر الاجتماعی و الروح 
هی ره ال هو الیمی و اما لاسام مر رحنه بر تس ده ار 
دلیله التیزه التبویت می: متوخا به و عموده. 


و منها آن آقسام الاجتماعات علی ما هو مشهود و مضبوط فی تاریخ هذا 
النوع لا تخلو عن وجود تفاضل بین آفرادها مود الی الفساد فان اختلاف 

الا او الا ار المودی بالاًخرة اٍلی بروز الفساد فی 
السحمم من توامضا نکن المع الاساامی فعنمع مشانه الاخراء لا نقدم 
قیها للنعض علی الیعض ول تفاضل و ۷ تفاخرره لا کزامة:ه [نما التعاوت 
الذی تستدعیه القريحة الانسانية و لا تسکت عنه |نما هو فی التقوی و آمره 


و ,یا ها الا تا حَلَْناکمٌ من ذکر 
8 حَعلنا کم شعوبا و قبایّل لتعارفوا أن أَکرَمَکم عند الله ائقاکم 
«الحجرات: 


3», و قال تعالی: فاس تفا ال رات «البقرة: 148» فالحاکم و المحکوم 
و الامیر و المأمور و ۳ و المرء‌وس و الحر و العبد و الرجل و المرأة و 
جریان القانون الدشت ی مر و هر خست. اشفا فواصل الطبقات بینهم 
فی الشئون الاجتماعية علی ما تدل علیه السيرة النبوية علی سائرها 
السلام و التحية. 

و منها آن القوة المجرية فی الاسلام لیست هی طائفة متميزة فی المجتمع 
بل تعم جمیع آفراد المجتمع فعلی کل فرد آن یدعو الی الخیر و يأمر 
تالمز وف و ی و الکن ها قرف آخر۰ لا خی علی. الناعته 
المتتبع. 

هار کلف کیان التین :یی و آها ده فا لحمهو سفن المصافین ی ان 
انتخاب الخليفة الحاکم فی المجتمع الی المسلمین و الشيعة من المسلمین 
اک 
التفصیل المودوع فی کتب الکلام. 

و لکن علی ای حال امر الحکومة الاسلامية بعد النبی ص و بعد غيبة الامام 
کما فی زماننا الحاضر الی المسلمین من غیر اشکال. و الذی یمکن آن 
فاد من الکتات:فی دلی ان عیمم تفیش الخاکم فقو ادلی موم 
رسول الله ص و هی سنة الامامة دون الملوكية و الامبراطورية و السیر 
فیهم بحفاظة الاحکام من غیر تغییر, 
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و التولی بالشور فی غير الاحکام من حوادث الوقت و المحل کما تقدم و 
الیل علی دلگ کله جمیع ما نقدم من الاتر قي ولية لیس ص مضافه 
الی قوله تعالی: لقَدٌ کان لکمّ فی رسول الله أسَوَة حسَتَهٌ: «الأحزاب 
۰1« 


ق کر اتسالوه الاسااسة ی الاقتفای خن الشفوة لته آو | تایه 


آلغی الاسلام أصل الانشعاب القومی من آن یوثر فی تکون المجتمع آثره 
ذاک الانشعاب الذی عامله الأصلی البدوية و العیش بعيشة القبائل و 
التطین آه اخلاف متظفة الضاه و الخطی. الارضی: و هذان اعتی آلندویه ‏ 
اختلاف مناطق الارض فی طبائعها الثانوية من حرارة و برودة و جدب و 
خصب و غیرهما هما العاملان لأصلیان لانشعاب النوع آلانسانی شعوبا و 
ثم ۰ امین ار کل نوم نصته سر فطلات این غلی رب 
مساعیهم فی الحياة و باسهم و شدتهم تا بانفسهم و تسمیتها 
وطنا یالفونه و یذبون عنه بکل مساعیهم. 

و هذا و ان کان آمرا ساقهم الی ذلک الحوائج الطبيعية التی تدفعهم الفطرة 
الی رفعها غیر آن فیه خاصة تنافی ما یستدعیه أصل الفطرة الانسانية من 
حیاخ النوع فی محتص واحوه‌فان من الصروری آن: الطیغه حدعو الن اجتماع 
القوی المتشتتة و تألفها و تقویها بالتراکم و التوحد لتنال ما تطلبه من غایتها 
الصالحة بوجه آتم ۵ آضاه ره هت آفز شود ال المادة الاصلدعتین 
تصیر عنصرا ثم ... ثم نباتا ثم حیوانا ثم انسانا. 

۲ شبات بحسب الاوطان تسوق الأْمة ٍلی توحد فی مجتمعهم یفصله 
عن المجتمعات الوطنية الأخری فیصیر واحدا منفصل الروح و الجسم عن 
الأحاد الوطنية الأخری فتنعزل الانسانية عن التوحد و التجمع و تبتلی من 
التفرق و التشتت بما کانت تفر منه و یأخذ الواحد الحدیث یعامل ساثئر 
الاحاد الحديثة (آعنی الأحاد الاجتماعیة) بما یعامل به الانسان سائر الأشیاء 
الکونية من استخدام و استئمار و غیر ذلک, ون الممتد بامتداد 
الاعضار قنذ اهل الخنبا الت تسا هدا نفد بلک" ما تعلنان مرن لیات فی 
مطاوی الأبحاث السابقة يكکفي فی استفادة ذلک من القرآن الکریم. 

و هذا| هو السبب فی آن آلغی الاسلام هذه الانشعابات و النشتتات و 
التمیزات, 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 126 

یه ااحتماع علی. العیی مین الخنسة و العومن:ه الدطی مه دلی: 
حنن فین صل, الروحية و القرانه قی الاستعتاعه المیراشته نان السدار کیفدا 
علی الاشتراک فی التوحید لا المنزل و الوطن مثلا. 

و من آحسن الشواهد علی هذا ما نراه عند البحث عن شرایع هذا الدین آنه 
لم یهمل آمره فی حال من الأحوال, فعلی المجتمع الاسلامی عند آوج 
عظمته. و. اهتزاز لواغ-غله آن. بقیمها الدین.ع لا بتغرقها فیه.. و غلبه عرد 


الاضطهاد و المغلوبية ما یستطیعه من احیاء الدین و اعلاء کلمته و علی هذا 
القیاس حتی آن المسلم الواحد علیه آن یأَخذ به و پعمل منه ما یستطیعه و 
لو کان بعقد القلب فی الاعتقادیات و الاشارة فی الأعمال المفروضة علیه. 
و من هنا یظهر آن المجتمع الاسلامی قد جعل جعلا یمکنه آن یعیش فی 
جمیع الأحوال و علی کل التقادیر من حاكمية و محكومية و غالبية و مغلوبية 
و تقدم و تخر و ظهور و خفاء و قوة و ضعف. و یدل علیه من القران ایات 
التقية بالخصوص قال تعالی: 

قر کف بالله مر بعد اپمانه له من أرة و قلة من بالیمان الایة: 
ی [106» و قوله: آلا آَن لْفُوا مهم تُفلهٌ: «آل عمران: 8« و قوله: 
قاّقوا له ما اسْتطْقَنه «1» ۳ با أَبُهّا الذین آمَئُوا انوا ال ۶ حَو" تقاته 
و لا تمَور تن ال و انتم ما مُون «آال عمران: 102». 


4- الاسلام اجتماعی بجمیع شئونه: 


بدل علی ذلک قوله تعالی: و صایژوا و رانطوا ره توا له اعایم اون 
و صفة ِ مرعية ماخودة فی الاسلام فی جمیع ما یمکن آن بودی 
0 ۳ 
فینبفی للباحث آن یعتبر الجهتین معا فی بحنه : 

فالجهة الأأولی من الاختلاف ما نری آن الشارع شرع الاجتماع مستقیما فی 
الاو الی عد بت اعاء الوا مسا ورس لصوم واه 
مثلا للمستطیع غیر المعذور و لازمه اجتماع الناس للصیام و الحج و تمم 
دای پالعینفی القطر عااعتی: 


(1) سورة التغاین: 16 
و الصلاة المشروعة فیهما,. و شرع وجوب الصلوات اليومية عینیا لکل مکلف 
الجمعة فی کل اسبوع مرة صلاة جماعة واحدة فی کل اربعة فراسخ. و هذا 
نوع آخر 

و الجهة الثانية ما نری آن الشارع شرع وجوب الاجتماع فی آشیاء بلا 
2 کشا عرفت و الم ی الاجتماع فی ۳ آخری غیر واجبة لم 
یوجب الاجتماع فیها مستقیما کصلاة الفريضة مع الجماعة فانها مسنونة 
فتسکحنة در آن السته کرت علی اداقا حماعة و«رغلی آلناس آنهیجها 
السنة <1». 
و قد قال رسول الله ص: فی قوم من المسلمین ترکوا الحضور فی 
الجماعة: لیوشک قوم یدعون الصلاخ فی المسجد آن نامر بحطب- فیوضع 
علی آبوابهم فتوقد علیهم نار فتحرق علیهم بیوتهم. 
کب 
دحتم آممو سل ااست ما سا نمی عن الاب هو الستة وم 
المتصدی لبیانها الفقه الاسلامی. 

و آهم ما یجب هاهنا هو عطف عنان البحث الی حفق اخری وهی اعتوا غره 
الاسلام فی معارفه الأساسية بعد الوقوف 9۳9 آنه یراعی الاجتماع فی 
خمت ما سم امن اله ع عماسی. ااعمال. (الضارت م اامعامان.د 


الشتا یه از وفن الاخلاق الکرنفه و من الخعارزفن الاضلیه؛ 
نری | لااسلام یدعو الناس الی دین الفطرة بدعوی ار الحق الصریح الذی لا 
مرية فیه و الأیات القرأنية الناطقة بذلک کثيرة مستغنية عن الایراد, و هذا 
آول التآلف و التآنس مع مختلف الأفهام فان الأفهام علی اختلافها و تعلقها 
بقیود الأخلاق و الغرائز لا تختلف فی آن «الحق یجب اتباعه». 

تم تراه یعذر من لم تقم علیه البنة و لم تتضح له المحجة و ان قرعت 
سمعه الحجة قال تعالی: لیهّلک م من هلک عَّ بتة و بخبی مَنْ ح عَن بیتة: 
«الأنفال: 42» و قال تع تعالی: الَمْستضعفین من. الرجال. ع. التساء 5 
الولدان لا سَتَطیعون حبلَةّ و لا بَهْتذون سبیلا قاولیّک عسی ال ان تفه 
عم و کان اللَه ۳ ۳3 «النساء: 99» انظر الی اطلاق الأیة و مکان 
قوله: لا پستطیعون حيلة 8 هد ون تا و هذا یعطی الحرية 


(1) باب کراهة ترک حضور الجماعة من کتاب الصلاة من الوسائل 

المیزان: قی. تقسیر القر ان 42:نضن: 128 ۱ 
التامة لکل متفکر یری نفسه صالحة للتفکر مستعدة للبحث و التنقیر آن 
1 کم 
الایات القرآنية مشحونة بالحث و الترغیب فی التفکر و التعقل و التذکر. 

و من المعلوم آن اختلاف العوامل الذهنية و الخارجية موثرة فی اختلاف 
الافهام من حیث تصورها و تصدیقها و نیلها و قضائها و هذا یژدی الی 
الاختلاف فا ول آلن شوه کی انتتا نها ۳ الاسلامی کما تقدم. 

الا آن الاختلاف بین |نسانین فی الفهم علی ما یقضی به فن معرفة النفس 
و فن الأخلاق و فن الاجتماع یرجع الی آحد آمور اما الی اختلاف الأخلاق 
النفسانية و الصفات الباطنة من الملکات الفاضلة و الردية فان لها خا یز 
وافرا فی العلوم و المعارف الانسانية من حیث ات المختلفة التی 
تودعها فی الذهن فما ادراک الانسان المنصف و قضاوه الذهنی کادراک 
الشموس المتعسف. و لا نیل المعتدل الوقور للمعارف کنیل العجول و 
المتعصب و صاحب الهوی و الهمجی الذی یتبع کل ناعق و الغوی الذی ۲ 
تدری این یراد به» و التربية الدينية تکفی مئونة هذا الاختلاف 
فانها موضوعة علی نحو یلائم الاصول الدينية من المعارف و العلوم. و 
تستولد من الأخلاق ما یتاسب تلک الأصول و هی مکارم الأخلاق قال تعالی: 
کتابا آئزل من بعد مُوسی مه صَدفا ما تن یه تقدی الی الق و ٍلی طربي 
مُستَفیم «الاحقاف: 0 وقال تعالی: بهّدی به اللة من ائبع رضواتهة سبل 
السّلام و یُحْرجْهُمُ من الظلّماتِ ای الِنورٍ بادْنه 5 الی صراط 
مُستفیم «المائدة: 6 و قال تعالی: و الذین جا5 هذوا فینا لََمْدِيتَهُم سبلنا و 
ان ال لمع الَمْخسنین «العنکبوت: 09« و انطباق الایات ۱ مورد الکلام 
ظاهر. 


و اما آن برجع الی اختلاف الأفعال فان الفعل المخالف للحق کالمعاصی و 
آقسام التهوسات الانسانية و من هذا القبیل آقسام الاغواء و ی 
لقن الانسان و خاصة العامی الساذج الأفکار الفاسدة و یعد ذهنه لدبیب 
الشبهات و تسرب الار اء الباطلة فیه و تختلف اذ ذاک الأفهام و تتخلف عن 
اتباع الحق! و قد کفي مئونة هذا آیضا الاسلام حیث آمر المجتمع باقامة 
الاعوی الخشه اقا اون کاش: فجن مالاسن الفعودفت ور الفی: عن 
الفتکن نایار و اسر بفجره ارباب الزت والشتهات الا کال ات 
الهیزان في تسیر القرآن, 4 ص. ِِ 

و لَتکن منم أَمَهْ دون ی الحَیّرِ و یأَمرُون بالمعْرژوف و یَلهَون عن الْمَْر 
الایة: «آل عمران: ۰104 فالدعوة, 1 الخیر تستثبت الاعتقاد الحق و تقرها 
فی: مت اوه ال کرو و الامت بالمعروف و النهی عن المنکر یمنعان 
من ظهور الموانع من رسوخ الاعتقادات الحقة فی النفوس, و قال تعالی: و 


-و9و ه لا 


اذا رَایّت الذین تخوضون فی آیاینا قاغرِض عم حّی تَخوضوا, فی کدی 
یره و اقا نینک السْیّطانْ قلا فد بعْد الذکری مَ الْقَوّم الطالمین و ما 
ُلی الذین ون من جسايهة من نع و لک ذكري للم نون و در 
الدین اتخدوا دتم لفبا ۶ لقما وع تم العیاة التبا و ذکز به آن شصل تفش 
بما کسبت الایات: «الانعام: 0 ینهی الله تعالی عن المشا ركة فی 
۳ ان ۳ 71 آم ات و کر او ی 
من فقدان الانسان امر الجد فی معارفه. و آخذه بالهزل و اللعب و اللهو, و 
ان فنشاه: الاغترار بالخیام. الدنیاء و آن علاجه. الترببه الصالحه و التدکیر 
بمقامه تعالی. 

اما ان ی اف من هه العوامل ال یه مد الواری وم لیم 
الیخانف الدیست ال رم آه مرن اه قضور قمم ااشان گرم ول 
الحقائثق الدينية تعقلا صحیحا کالجربزة و البلادة المستندتین الی خصوصية 
المزاج و علاجه تعمیم التبلیغ و الارفاق فی الدعوة و التربية. و هذان من 
حصانضن السلوی التایعی فی الاسلام, هال عالی فل هو شیلی ادغه 

الی الله علی بصیرة آّ 5 من ی «یوسف : 8+« و من المعلوم 1 
آلیسفن پاش بفری باه وعفه. مین لفلف و آنهام بابراه ال اجه 
تمه لاس و ای سل احول فعیان ها نع وت 

و قد قال رسول الله ص‌ علی ما رواه الفریقان: انا معاشر الأنبیاء نکلم 
لاس علی قدر عقولهم ۱ ۱ 

, و قال تعالی: قو لا تقر من کل فرقة مهم طایقة ِیتقَهُوا فی الدين و 
لینذژوا قَومَهُم اذا رجعوا ایهم له : 2 ۱0 22« فهذه جمل ما 
یبتقی به ِِ 0 فی آلعقائد و یعالح به اذا وقع. 


و قد قرر الاسلام لمجتمعه دستور| اجتماعیا فوق ذلک _یقیه عن دبیب 


الاختلاف المودی ٍلی الفساد و الانحلال فقد قال تعالی: ون هذا صراطی 


5 ۳ ح 


سائر ات 79 ۱ و یحفظ لهم لاتجاد و لاتفاف نم قال" با 


1 جمیعا تَقّفوا: «ال عمران: 03« رن 
المراد بحبل الله هو القران المبین لحقائق معایف الدین؛ آو هو و الرسول 
ف بل ها لطون من کون 7 تعالی قبله: با آگها الذین نوا ان تطیقوا قریقاً 
من نوا الکتاب یَردّوکَم بقد یمان کافرین و کلف تکفژون وش 
تثلی عَلیکم ایاث ۵ ال وک واه و 0 بت تالا قَقَدٌ هدی الی 
صراط مُستقیم «آل عمران: 101». 
تدل الایات علی لزوم آن یجتمعوا علی معارف الدین و پرابطوا آفکارهم و 
تمترجه| فن:النعليم. و التعلم فیسترنخه | قی, کل عادت فعری او شهة ملفاه 
الی الایات المتلوة علبهم و التدبر فیها لحسم مادق الاختلاف و قد قال 
تعالي: | فلانتدر رون فان و لو کان من ند یر ال لوجذوا فیه اختلافا 
کثیرا: «النساء: 82», و قال: و تلک الاأمْنال زر تصربها للناس و ما بعقلها الا 
العالمون «العنکبوت: 43» و قال: قسْئلوا هل الذکر ان" 2 لا تَْلَمونَ 
«النحل: 43» فأفاد آن التدبر فی القرآن آو الرجوع الی من بتدبر فیه یرفع 
الاختلاف من البین. 
و تدل ۳۳1 آن الارجاع [لی الرسول و هو الحامل لثقل الدین برقع من پینهم 
الاختلاف و یبین لهم الحق الذی يجب علیهم آن بتبعوه, قال تعالی: و انرّلنا 
ایک کر لین لاس ما ترِل الم و لعَلهْمّ یِتَفَکرُونَ «النحل: 44», و 
و و و وه [لی الةسول و الی آولی الق مهم لَعلمَة 
ی یَسْتَتْبطوتة مِنهْه َقْمْ «النساء- 83», و قوله: پار اما الذین امتوا 101 
له آطفوا شون و اولی الم منم قِنْتارَعثم فی شمء قَرَدوغ ای 
الله و الرَسَول ان کم ثوْمنُونَ بالله و الیَوّم الاخر ذلک حَیر و احسَن تاویلا: 
«النساء: 59», فمته ضور ۵ آلتفکد الاجتماعی فی آلاسلام. 
مه نظهر. آن. هدا آلدین. کفا بعتفد باشاسه علین الحفظ علی خعارفه 
الخاصة الالهية کذلک یسمح للناس بالحرية التامة فی الفکر, و برجع محصله 
ال من الواخب‌علی الممامین ان تفر ماش مایق الدین م.نعنیو:۱ 
فی معارفه تفکرا و اجتهادا بالاجتماع و المرابطة, و ان حصلت لهم شبهة 
قی ی بسن اه و ماوق ولا لیم ما یانما 
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فلا بامن.بهو» نما بت علی ضاعب الشمة او النطر الخخالت؛ ان تخرض زا 


-چ 
گم 
نب 
‌ 


عنده علی کتاب الله تین یبا بحت اجتماعی, فان لم ظ عرضه 
لن کان باطلاء قال تعالی لین بشتمغون الْقوّل فَسْبعُون آَحْسَتَة أولیِک 
الذین هداهمٌ الله و اولنی هم اولوا الالباب «الزمر: ۳ 

۵ الحرنه فی, الففیده و الفکر علی الفه الدی. سام,غیر الذغوه: ال ها 
ار رشان این خن مر فانه مفض الی الاختلاف المفسد 
لأساس المجتمع القویم. 
هذا آحسن ما یمکن آن یدبر به مر المجتمع فی فتح باب الارتقاء الفکری 
علی وخید مم الط علی حبانه الشتضیرسی آما تحمیلن. الاعفاه علی 
ی ی و القلوب و اماتة غریزة الفکرة فی الانسان عنوة و 
قهر و التوسل فی ذلک بالسو ط او السیف او بالتکفیر و الهجرة و ترک 
1 فحاشا ساحة الحق و الدین القویم آن یرضی به آو پشرع ما 
بقیده: نو انقا فه خضیضة تخر انیه و فقو افتلا تاره الکنسیه هن اععالها ده 
تحعماتها فی هذا الباب- و خاصة فیما بین القرن الخامس و بین القرن 
السادس عشر المیلادیین- بما لا یوجد 1۳ فی اشنع ما عملته ایدی 
الجبابرة و الطواغیت 9 آقساه. 
هک سرت شهار مار ااسم رم شتا قفوم اتمه :مها ارشما 
(الاجتماع الفکری و حرية العقیدة) کما سلبنا کثیرا من النعم للعظام التی 
ال فسات انیم علیا فا نما فرطافی کت اه و لاه را 
بِقَوّم حتّی یْعَیرُوا ما بالفسهمٌ) فحکمت فینا سيرة الكنيسة و اتتيع دای ان 
تفرقت القلوب و ظهر الفتور و تشتت المذاهب و المسالک یغفر الله لنا و 
ها لعحضانهه دنا الی ص اظه الس‌کیم. 


الفن العق غو ااعالب فلی الفتا اهر 


۵ العاقتة تلتقم‌ی فان التوغ آا تسانی با لقطرع الموذراعه قبه طلی: زستعا ود 
الحقيقية و هو استواوه علی عرش حیاته الروحية و الجسمية معا حياة 
اجتماعية باعطاء نفسه حظه من السلوک الدنیوی و الأخروی و قد عرفت 
آن هذا| هو لام و دین اد 

و آضا الاتجرافات الما خعه قیفر الانشانه نها ند سفی ارعقاته الی. او 
کماله فانما هو من جهة الخطاٍ فی التطبیق لا من جهة بطلان حکم الفطرة, 
و آلغاية التیت عفیدا 
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الصنع و اایجاد لا بد.آن تقع یوما معجلا آو علی مهل, قال تعالی: قَأَقَم 
وجهک للدین حنيفاً فطرت الله ای قطر الّاس عَلیها لا تبدیل لحَلّقٍ ال 
ذلک الدَینْ لبم و لک أکتَر لاس لا یَْلَمُونَ (یرید آنهم لا بعلمون ذلک 
علما تفصیلیا و ان علمته فطرتهم اجمالا), «الی آن قال»: تتکفزم بما 
انا ه هم قتعتقوا فسوف تَعْلَمُّونَ » الی آن قال»: ظَهَر, ۰ فی الب و 
0 بما کشتت: آبدی الاس لَيذِيقَهُم ب عَض الذٍی عَملوا لعلهَم برجهون 
«الروم: 30 41», و قال تعالی: قوف 1 اه بقوّم بِجِبهَم و و اذلة 
کلم الفاشیق. اعرد. علی. ال کافرق یُجاهدُون فی سییل الله و لا یخافون 
وم لایّم «المانده: 54», و قال تعالی: و لَقَذٌ کتنا فی الرَّبُور من بد الذکر 
ار الرْضَ برئها عبادی الصَالِحونَ «الأنبیاء: 105» و قال تعالی: و الْعاقيَة 
للَفُوی «طه: 32« فهذه و آمنالها آیات تخبرنا آن الاسلام سیظهر ظهوره 
التام فیحکم علی الدنیا قاطبة. 

و لا تصغ الی قول من یقول: ان الاسلام و ٍن ظهر ظهورا ما و کانت آیامه 
حلقة من سلسلة التاریخ فأثرت آثرها العام تی انا ان و اعتمدت 
علیها ۳9 الحاضرة شاعرة بها ان عبر شاعرة لکن ظهوره التام آ تن 
خکومف.ها فین فرضیه آلفین: بخمیع موادها ه ضور‌ها و غانانها هما لا تفه 
ظ ای سای ها ی اه رش اه من اه ره ی 
یوثق بصحة وقوعه خارجا و حکومته علی النوع تامة. 

و ذلک آنک عرفت آن الاسلام بالمعنی الذی نبحث فیه غاية النوع الانسانی و 
کماله الذی هو بغریزته متوجه الیه شعر به تفصیلا آو لم یشعر و التجارب 
القطفیة. الحاصلة.. فی آتواع المکمنات. بدل. غلی. آنها موجهة الی, غابات 
فتاه توجود انا شب فا التها نظام ااخلمه. ملاسان شیر نی هر که 
الكلية 


علی آن. شتا من الستن و الظراتق. الداترخ فی الدیا آلجارنة بین 


سم 


المجتمعات الانسانية لم یتک فی حدوثه و بقائه و حکومته علی سبق تجربة 
قاطعة فهذه شرائع نوح و |براهیم و موسی و عیسی ظهرت حینما ظهرت 
ثم جرت بین الناس, و کذا ما آتی به برهما و بوذا و مانی و غیرهم, و تلک 
قی المجسات اسان المخنلفه ججرباناها: المختلفه من غیز سیق تجربد: 
و نما تحتاج السنن الاجتماعية فی ظهورها و رسوخها فی المجتمع الی 
عزائم قاطعة و همم عالية من نفوس قوية لا یاخذها فی سبیل البلوغ الی 
ماربها عی و لا نصب, و لا 
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تذعن بان الدهر قد لا یسمح بالمراد و المسعی قد بخیب, و لا فرق فی 
داکسن القابات مات ایحا السطا ید 


فی المعانی, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: يا ها لین آمثوا اضیژوا 
خا توا انوا ای ارفا علن. ااعسات, و اون کی ال 
ره 

و فی تفسیر العیاشی, عنه (ع)*: اصبروا علی دینکم,. و صابروا عدوکم. و 
اک 

آقول: و روی ما یقرب منه من طرق آهل السنة عن النبی ص. 

قفی الامی هه ۱ اضیرها علی الراتخه انا عی المضای ره 
رابطوا علی الائمد. 

اه ای رات ال اه وال ای رم 
المراظه لم تکن سرد 

آقول: اختلاف الروایات مستند الی ما تقدم من طلاق الأْوامر 

و فی الدر المنثور, آخرج این جریر و ابن حیان عن جابر بن عبد الله قال*: 
وا را ها ور ود 
ات ایا را الا سا هه ی 
الخطی لی المساجد, و اتتظار الصلاة بعد الصلاة فذلکم الرباط: 

آقول: و رواه بطرق آخری عنه (ص) 

و الأخبار فی فضیلة المرابطة آکثر من آن تحصی 
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اصا 


(4) سورة النساء مدنية و هی مائة و ست و سبعون آية (176) 


تخرد ا بات [4): ایو ۲1 


بیان 


ف اس مایم لس ها اتصیر بان منرت وا وان و 
محرمات النکاح و غیر ذلک, و آحکام المواریث, و فیها آمور آخری من آحکام 
الصلاة و الجهاد و الشهادات و التجارة و غیرهاء , و تعرض لحال آهل الکتاب. 
و فضامین ابانها تشهد آنها صحفت برلت: بعد آلفجو و ظاهرها آنها ترات 
نجوما لا دفعة واحدة و |ٍن کانت آغلب آیاتها غیر فاقدة للارتباط فیما بینها. 

و آما هذه الأية فی نفسها فهی و عدة من الأیات التالية لها المتعرضة لحال 
الیتامی و النساء كالتوطنة لما سیبین من اف المواریثت و المحارم و آما 
عدد الزوجات الواقعة فی الّية الثالثة فانه و ان کان من مهمات السور لا 
انه ذکر فی صورة التطفل بالاستفادة من الکلام المقدمی الذی وقع فی 
الایة کما سیجیء بیانه. 

قوله تعالی: «یا با لاس الَفُوا رَیَکُمُ» الی قوله: «و نساء» یرید دعوتهم 
الی ۱۳ ناس متحدون فی الحقيقة الانسانية 
من غیر اختلاف فیها بین الرجل منهم و المرأة و الصغیر و الکبیر و العاجز و 
القوی حتی لا یجحف الرجل منهم بالمرأة و لا بظلم کنبرهم الصفیر فی 
مجتمعهم الذی هداهم الله الیه لتتمیم سعادتهم و الأحکام و القوانین 
الت اه ممص ای ای اه سم ره رایع 
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وجودهم و بقائهم فرادی و مجتمعین. 

و من هناک تظهر نکته توجیه الخطاب الن التلنن دون المقمنین خاضه و کذا 
تعلیق التفوی بربهم دون آن یقال: انوا ال و نحوه فاٍن الوصف الذی 
ذکر وا به آعنی قوله: الذی حَلَقَکم من تفس واجدَة «الخْ» یعم جمیع الناس 
ی , و هو من آوصاف الربوبية التی تتکفل آمر 
و آما قوله تعالی: لش حَلَقَکَم من تفس واحدخ» «الخ» فالنفس علی ما 
فد من ۵1۱ کین ات۴ بت لب جاءنی فلان نفسه و عینه و [ن کان 
مختلفا, تین ال سا هی حا ی الانسان 
وخشحه قی: هفم. الضاة الوتا و الروح وحدها فی الحياة البرزخية علی ما 
تجقق فیما تقدم من البحث فی قوله تعالی: و لا تفُولُوا لمَن بُْتَل فی سَبیل 
الله امُواث الایة: «البقرة: 154». 

و ظاهر السیاق آن المراد بالنفس الواحدة آدم (ع), و من زوجها زوجته, و 
هما آبوا هذا النسل الموجود الذی نحن منه و ا یج نوی جهی بت ها 2و 
ظاهر القرآن الکریم کما فی قوله تعالی: حَلْمَکَمْ من تفس واجدة تم جَعل 


لها رَوجها,: «الزهر: 6» و قوله تعالی: يا بیی آدَم لا یَفْیِتکَمْ السْبّْطانْ کما 
آحْرَحَ ود من الْجَتّة: «الأعراف: 

27« وِ قوله تعالی: حکابة عن ابلیس: 1 تن الی یوم القيامة تیک 
دزیتة الا قلیلا: «اسراء: 62». 

اه ما اه اس ای ال او نی یه و سا 
الابة مطلق الذکور و الاناث من الانسان الزوجین اللذین علیهما مدار النسل 
قرتول الفعتی الی نج فولنا: خلق کل واحد منکم من آب و أم بشرین من 
غیر فرق قی ذلک بینکم فیناظر قوله تعالی: یا آیّا ال سن [تا هنم من 
دکر و آلثی و جقلناکم شغوباً و قبایل لتعافوا ان أحَْعکَمْ عند الله أئفاکم 
«الحجرات: 13», حیث ان 2 نفی,ٍ الفرق بین الأفراد من جهة تولد کل 


واحد منهم من زوجین من نوعه: ذکر و آنثی, 
ففیه فساد ظاهر و قد فاته آن بين الایتین آعتی آية النتساء و آية الحجرات 


فرقا بینا فان آية الحجرات فی مقام بیان اتحاد آفراد الانسان من حیت 

الحفیقه ال نید 
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و نفی القرق بیهم من جهة تام تکون کل واحد منهم الي آب و ام 

[نسانین فلا ینبغی آن یتکیر آحدهم علی الاخرین و لا یتکرم الا بالتقوی, و 

آية النساء فهی فی مقام بیان اتحاد آفراد الانسان من حیث الحقيقة, 1 

علی کثرتهم رجالا و نساء انما اشتقوا ان واحد و تشعبو| من منشا 

واه فعارها یا ی ها دو اس قراو 

و بت ملهُما رجالا کثیراً و ْساء و هذا المعنی کما تری لا یناسب کون المراد 
من النفس آلواحدة و زوجها مطلق الذکر و الأّثی الناسلین من الانسان 

علی آنه لا بناسب غرض السورة آیضا کما تقدم بیانه 

و آما قوله: و حَلَقَ مها رَوجّها فقد قال الراغب: یقال لکل واحد من 

القرینین من الذکر و الانثی فی الحیوانات المتزاوجة: زوج و لکل قرینین 

فیها و فی غیرها: 

دوخ العف و الق لا هی مش راخ مسا تلا لام مصاوا قمع ال ان 

قال: 

و زوجه لغة رديثة, انتهی. 

و ظاهر الجملة آعنی قوله: و خَلّق مها رَوَجها آنها بیان لکون زوجها من 

توغها سالتمانلن وان ولا الافراد المبئوئین مرجعهم جمیعا الی فردین 

متمائلین متشایهین فلفظة من نشوئية و الاية فی مساق قوله تعالی: ۰ و من 

آیایه آن حَلق لکم من سکم آژولجا لتسشکنوا [لئها و جقل کم موه و 

رحْمَةّ: الروم 21, و قوله تعالی: 5 الله ان لکم مر آنفسیی ارهاها و حعل. 

لک من آواچک ‏ تین و حقَدَع: النحل 72, و قولم تعالی: فاطرٌ السَماواتِ 5 
ایض خعل. لد من اش ارهاحا.ع من الانعاه اواج درو قیه 


الشوری 11, و نظیرها قوله: و من کل شمتء حَلفْنا رَوجَیّن الذاریات 49, 
فما فی بعض التفاسیر: آن المراد بالایة کون زو) هذه النفس مشتقة منها 
و خلقها من بعضها وفاقا لما فی بعض الأخبار: آن الله خلق زوجة آدم من 
ضلع من اضلاعه مما لا دلیل علیه من الاية. 

اما فلت وی ها رجا گنیر شا االته هه ارت انم و 
جوها ال تعالی قکاتت قباء مت رت الق و را 
یطلق البث و یراد به الغم لأْنمٍ مبثوث پبثه الانسان بالطبع, قال تعالی: قال 
ای یی[ اللغیوسف ۱96 ای عم وه حرنیا 

و ظاهر الاية آن النسل الموجود من الانسان ینتهی الی آدم و زوجته من غیر 
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آن یشارکهما فیه غیرهما حیث قال: و بث منهما رجالا کثیرا و نساء, و لم 
پقل: منهما و من غیرهماء و یتفرع علیه آمران: 

احدهما: آن المراد بقوله: رجالا گییراً و ْساء آفراد البشر من ذریتهما بلا 
واسطة أو مع واسطة فکأنه قیل: و بتکم فلهما آنها الناس. 

و ثانیهما: آن الازدواج فی الطبقة الأولی بعد آدم و زوجته آَعنی فی آُولادهما 
ِ واسطة نما وقع بين الاخوة و 4 (ازدواح لنین ِ اذ و 


الي الله بیحانه فله آن ببیحه بوما و پحر ار و ال کم لا 


مُعَتَبِ لخکمه الرعد 43, و قال: ان الم ال -_پوسف 40, و قال: و لا 
ی را وت 2 و قال: و َو له لا ال الا و له الحقد 
فی الاولی و اجره ول لحم و هجو ن - القصص 70. 

قوله تعالی: «و اَفُوا ال الذی تسائّلون به و الأْرْحامَّ» المراد بالتساول 
تموال فص لاس ها المع آخدهم تصاخه: اسالیسالاه ان هل 
کدا ب کدا هه افسام الیو الساو لاله کنات ظن کفیه عالی معط 
عندهم محبوبا لدیهم فان الانسان نما یقسم بشیء بعظمه و یحبه. 

و آما قوله: اه را ی تا یو 
اتقوا الأرحام, و ربما قیل: انه معطوف علی محل الضمیر فی قوله: به و هو 
النصب یقال: ۱ 

مررت بزید و عمرا, و ریما ایدته قراءة حمزة: و الأرحام بالجر عطفا علی 
الضمیر المتصل المجرور- و ان ضعفه النحاة- فیصیر المعنی: و اتقوا الله 
اند تماء اف نه ام یقول آجدکم لصاحبه: أسألک بالله و سالک 
بالرحم, هذا ما قیل, لکن السیاق و دب القرآن فی بیاناته لا یلائمانه فان 
قوله: و ارام ٍن جعل صلة مستقلة للذی, و کان تقدیر الکلام: و اتقوا 
الله الدهشاء ای ال حای ای شن الم دهم ی ای 5 کان 
المجموع منه و مما قبله صلة واحدة للذی کان فیه تسوية بین الله عز 
امه ین اارحام قی ام الخطعه مالی انس ایب العرآن. 


و آما نسبة التقوی اٍلی الأرحام کنسبته الیه تعالی فلا ضیر فیها بعد انتهاء 
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الارحام الی صنعه و خلقه تعالی, و قد نسب التقوی فی کلامه تعالی الی 
غیره کما فی قوله: و اتف ما ترَجفَون فیه ای اللّه «البقره: ار ار 


قوله: و الَقوا ار الیی اه ث للکافرین «آل عمران: 1, و قوله: و 
انوا فئْتَةّ لا نْصیبن الذین طَو ملَکَم حَاصّة: «الأنفال: 25». 


دک کان نا ااشظر من کلام بشرل لد بو اسلا التضییق 
بعد التوسعة بالنسبة الی الشطر السابق علیه آعني قوله: یا ۳ التّاسنْ 
اه نقوا الی ۹ و نساء, 1 الشطر الاول: آن اتقوا ار 
۱ ۱ و 9 بتکثرکم. اه 
النوعية الجوهرية الانسانية. و محصل معنی هذا الشطر: ان اتقوا الله من 
جهة عظمته و عزته عندکم (و ذلک من شئون الربوبية و فروعها) و اتقوا 
الوحدة الرحمية التی خلقها بینکم (و الرحم شعبة من شعب الوحدة و 
السنخية السارية بين آفراد الانسان). 

و من هنا یظهر وجه تکرار الأمر بالتقوی و اعادته تانیا فی الجملة الثانية 
فان الجملة الثانية فی الحقيقة تکرار للجملة الأولی مع زيادة فائدة و هی 
افادة الاهتمام التام بأمر الأرحام. 

و الرحم فی الأصل رحم اضر اه دی العضور. آلداخلیتمتها: المعبا لتربية 
ات ولیدا: ثم استعیر للقرابة بعلاقة الظرف و المظروف لکون الأقرباء 
مشترکین فی الخروج من رحم واحدة, فالرحم هو القریب و الأرحام 
الأقرباء. و-قد آعتنی القران: التشربفت اضر الرحم کما اعتنی بامر القوم و 
الأْمة, فان الرحم مجتمع صغیر کما آن القوم مجتمع کبیر, و قد اعتنی 
القرآن بو التتتم من هه رات داح و انار کما اعتنی بامر الفرد 

من الانسان و عدم حقيقة ذات خواص, و آثار تستمد من الوجود. قال تعالی: 
و هو الذی مرح البکزت هدل عاث فراث و هذا ملع با و جَعل بیتهما 
بررخا و چجرا ترا وا او ما اه سا سا 
کان ربک, قدپرا: «الفرقان: 
4 و قال ِِ و خحَعَلناکم 7 شعوباً .و فبایئل لِتعاز فوا: «الحجرات: 13». و 
قال تعالی: و اولوا ال حام 2 2 ۳ ولی ببعض فی کتاب الله «الأحزاب: 
6» و قال تعالی: قَمّل سيم ان تولتئم آن تشیبذوا فی الأرض و تقَطفوا 
آحامَکم «سورة محمد: 0 
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۰ : و لش الذین لو ترَکُوا من خلفهم دلْبّة ضعافاً خافوا عَلیهم 
«النساء: 9». الی غیرذلک من الایات. 


قوله تعالی: «ِنَ اللة کان عَلَیْکَمْ تقیبا» الرقیب الحفیظ و المراقبة 
المحافظة, و کأنه فاخود. مت الرفنه. بسانق. انیم کانها 9 رقاب 
عبیدهم, ۳ الرقیب کان یتطلع علی من کان یرقبه برفع رقبته و مد 
عنقه, و لیس الرقوب مطلق الحفظ بل هو الحفظ علی آعمال المرقوب 
من حرکاته و سکناته لاصلاح موارد الخلل و الفساد آو ضبطها, فکأنه حفظ 
الشیء مع العناية به علما و شهودا و لذا یستعمل بمعنی الحراسة و 
الانتظار و المحاذرة و الرصد, و الله سبحانه رقیب لانه یحفظ علي العباد 
آعمالهم لپجزیهم پهاء قال تعالی: ریک علی: کل شم خفیظ: «سباً: 21», 
و قال: ال حفیظ عَلََهم 6 فا .رک لبم بوکيل «الشوری: 6». و قال: 
فص عَلََهمْ ریک سَوّط غذاب ان رک لبالیرصاد" «الفجر: 14». 

و فی تعلیل الأمر بالتقوی فی آلوحدة الانسانية السارية بین آفراده و حفظ 
آثارها اللازمة لها, بکونه تعالی رقیبا عظم التحذیر و التخویف بالمخالفة, و 
بالتدبر فیه بظهر ارتباط الایات المتعرضة لأمر البغی و الظلم و الفساد فی 
الأرض و الطغیان و غیر ذلک, و ما وقع فیها من التهدید و الانذار. بهذا 
الغرض الالهی و هو وقاية الوحدة الانسانية من الفساد و السقوط. 


کلام فی عمر النوع الانسانی و الانسان الأولی 


پذکر تاریخ الیهود آن عمر هذا النوع لا یزید علی ما یقرب من سبعة آلاف 
ستد و الاعقار بشاعيم فا له فرضا گرا و ای «هخین انتیون مت هدا ااسخ 
و فرضناهما عائشین زمانا متوسطا من العمر فی مزاج متوسط فی وضع 
فص مه اسن ‏ کضت واراهت م هس ده سار اصامل. ‏ 
الشرائط الموثرة فی حياة الانسان ثم فرضناهما و قد تزوجا و تناسلا و 
۱ ۱۳۳ 25 
0 من العدد آولا و هو اثنان فقط یتجاوز فی قرن واحد (رأس المائة) 
الألف آی |ن کل نسمة پولد فی المائة سنة ما یقرب من خمس مائة نسمة. 
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تم ادا اعتیرتا سا تضدم ند اسان من العافل الحضاوق مسفن الوعود و 
البلایا الغانة لته من الخر و البرده الطه‌فان .و ال لظ و الخذب: و الجباء 
و الطاعون و الخسف و الهدم و المقاتل العف الفضایب: الاخری یز 
العامة. و أعطیناها حظها من. هذا النوع آوفر حظ, و بالغنا في ذلک حتی 
آخذنا الفناء یعم الأْفراد بنسبة تسعمائة و تسعة و تسعین الی الاألف, و آنه لا 
یبقی فی کل مائة سنة من الألف لا واحد آی [ن عامل التناسل فی کل مائة 
سنة بزید علی کل اثتین بواحد و هو واحد من ألف. 
نم اذا صعدنا بالعدد المفروض اولا بهذا المیزان الی مدة سبعة آلاف سنة 
(70 قرنا) وجدناه تجاوز بلیونین و نصفا, و هو عدد النفوس الانسانية الیوم 
علن ها ند کرم: الاحضاء لها لفی: 
فهذه الاعتبار یوّید ما ذکر من عمر نوع الانسان فی الدنیا لکن علماء 
الجیولوجی (علم طبقات الأرض) ذکروا آن عمر هذا النوع یزید علی 
ای ی اس ای اس 
عندهم, غیر آنه لا دلیل معهم یقنع الانسان و یرضی النفس باتصال النسل 
بین هذه الأعقاب الخالية و الأمم الماضية من غیر انقطاع, فمن الجائز آن 
یکون هذا النوع ظهر فی هذه الأبض ثم کثر و نما و عاش ثم انقرض ثم 
تکرر الظهور و الانقراض و دار اند ات ذلک عدة اووان علی آن یکون 
نسلنا الحاضر هو آخر هذه الأدوار 
۵ اضا آلفز ان الکرنم قانه لم عرش تصرنها لیان آن هون طذا التوع هل 
پنبحصر فی هذه الدورة النی: نجن فیها او ان له آدوارا متعدده نجن فی 
آخرها؟ و ان کان ریما یستشم من قوله تعالی: و لد قال ریک للمَلايكة نی 
جاعل فی لد ض حَليقةٌ قالوا [ تجْقل فیها من یمد فیها و یسَفک الدماء 


الایة: بفر ‏ 30« یی دوره انسانية آخری لت هده الدورة الحاضرة, و 
نعم قن, نع الرهانات الواره عی اقا ات ماس زاره 
آدوارا کثيرة قبل هذه الدورة و سیجیء فی البحث الروائی. 
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کلام فی آن الفتینل: الحاظر هی ال اوق وگو سوه 


ربما قیل: |ٍن اختلاف الألوان فی آفراد الانسان و عمدتها البیاض کلون آهل 
النقاط المعتدلة من آسیا و آوربا, و السواد کلون آهل افریقیا الجنوبية, و 
پا ها 
بانتهاء التسل .قی کل اون (لی غیر ما شهی البه تفنل اللون الاحر لما فن 
اختلاف الألوان من اختلاف طبيعة الدماء و علی هذا فالمبادی الأول لمجموع 
الأْفراد لا ینقصون من آريعة آزواج للألوان الأربعة. 
شرما فد علیم بان فا آمسکا انکشفت و ها احل دهم تمغ 
الانسان القاطن فی نصف الكرة الشرقی بالبعد الشاسع الذي بینهما 
اتتظاعا لا پوخی‌و ایعمل فعه آن السلین شصان پانماسا الن آبنواجد 
و آم واحدة, و الدلیلان- کما تری- مدخولان: 
اما مسألة اختلاف الدماء باختلاف الألوان فلأن الأْبحاث الطبيعية الیوم مبنية 
علی فرضية التطور فی الأُنواع. و مع هذا البناء کیف یطمن بعدم استناد 
اختلاف الدماء فاختلاف الاألوان الی وقوع التطور فی هذا النوع و قد جزموا 
بوقوع تطورات فی کثیر من الأنواع الحيوانية کالفرس و الغنم و الفیل و 
غیرهاء و قد ظغر البحت و الفحص باثار آرضية کثيرة یکشف عن ذلک؟ علی 
آن العلماء الیوم لا بعتنون بهذا الاختلاف ذاک الاعتناء «1». 
فا اه مت شا تاه سا ماس ای علی ما 
یذکره علماء الطبيعة پزهو الی ملایین من السنین؛ و الذی بضبطه التاریخ 
النقلی لا یزید علی ستة آلاف سنة, و اذا کان کذلک فما المانع من حدوت 
حوادث فیما قبل التاریخ تجزی قارة آمریکا عن سائر القارات, و هناک آثار 
ارضتت کتيرن تدل. عقلین. تغییر انت ت هامة فی سطح الأرض بمرور الدهور من 
تبدل بحر اٍلی بر و بالعکس, و سهل اٍلی جبل و بالعکس, و ما هو آعظم من 
دای کفید . العیی و المماقم علی ساره ام 


(1) و قد ورد فی الجرائد فی هذه الأٍیام: ار حودا من الأطباء قد اکتشفوا 
فووفول ظبی بقیر ند لون عشرع الاتسان کالضواد الی التاض فلا 
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طبقات الأرض و الهيئثة و الجغرافیا فلا یبقی لهذا المستدل الا الاستبعاد 
فقط هذا. 

و آما القرآن فظاهره القریب من النص آن هذا النسل الحاضر المشهود من 
الانسان ینتهی بالارتقاء الی ذکر و آنثی هما الا و الم لجمیع الأفراد آما 
الاب فقد سماه الله تعالی فی کتابه بادم, و وم 
و لکن الروایات تسمیها حواء کما فی التوراة الموجودة, قال تعالی: و بَد 


2 تصی: 7 فان الأیات- کما تری- تشهد بآن سنة الله فی بقاء هذا 
النسل آن یتسبب الیه بالنطفة لکنه آظهره حینما آظهره بخلقه من تراب, و 
آن ادم: حلق من تراتو آن التاش نوه: فظهور الایات قی انتهاء 0 
الی آدم و زوجته مما لا ریب فیه و ان لم تمتنع من التأویل. 
و ربما قیل: ان المراد بآدم فی آیات الخلقة و السجدة آدم النوعی دون 
الشخضی. کان .مطاق الامسان من جیت انتهاء خلقهة: الی, الارحن و من غیت 
قيیامه بامر النسل و الایلاد سمی یادم, و ریما استظهر ذلک من قوله تعالی: 
و لقه حَلَفناکم تم صَوَوناکم تم فلنا یِلملایِکة اسَجذوا لادم «الأعراف: 11» 
فانم لا تخل عرم اشعار بان الملاتکة انما آمروا بالسجدة لمن هیأه الله لها 
بالخلق و التصویر و قد ذکرت الاية آنه جمیع الأْفراد لا شخص |نسانی واحد 
معین حیث قال: و لََدٌ حَلَفناکَم تم صَوَرُناکمٌ و هکذا قوله تعالی: قالّ يا 
بسن ما متعک آَنْ تسْجْد ما حَلَفث تدی. 19 آن قال»: قال آتا خَیر ملنة 
حَلْفْتنی چِن نا رٍ و حَفتم من طین «الی آن قال»: قال قبعرّتک ۳ 
اک اب ای رد ی ال ریا 
شن المع سا 
و بزدم مضافا الن: گوته علن لاف :اهر ها تقلناهمن الابات: ظاهر قوله 
تعالی- ت‌ ی فصة ادم و سجده الملائکة و اباء ابلیس فی سوره 
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لا بتکم السْبّطانْ کما أحَْح ویک من الْحتَِ یثرغ نما لباسَهّما لبریَهُما 
سَوآنهما: «الأعراف: 27« فظهور الاية فی شخصية آدم مما لا بلبغعکی آن 


۱۳ 


۳ 


پرتاب فیه. 0 3 
و کذا قوله تعالی: و اد نا للْلایة اسْجْوا لدم قسجذوا الا بلس قال | 
سْجْدْ من حَلَفُت طینا قال | رأبْتی ها الذٍی کرَفت عَلی لین آخْرتن الی 


وم القيامَة تیک رنه الا قلیلا: «اسراء: 62», و کذا الأية ال 

عنها: يا یا النّاسْ ۱ تقُوا ربعم الذٍی حلقَكُمْ من تفس وا< <َة و خلق منها 
روجها و بت ملهما رجا کثیرا و ساء الاية, بالتقریب الدق مر بیاته. 

قالایای- کما تری- تابن آن.یسنمی الاسان ادم باعتبار هماین ادض بافتناز 
آخشرن کنا ناس انس الحلفف الی التاتاعار و ای السافد باغار 


آخر و خاصة فی مثل قوله تعالی: «اِنّ متلَ عیسی علَد ال متل آدم حَلفَه 
من ثرا ث فال له کل قتکون» الأْية, و الا لم یستقم استدلال الأية 
کون خلقة عیسی خلقة استثنائية ناقضة للعادة الجارية. فلقول بادم النوعی 
فی حد التفریط, و الافراط الذی یقابله قول بعضهم: ان القول بخلق آزید 
من آدم واحد کفر. 1 ارف علماه اهل السند. 


کلام فی آن الانسان نوع مستقل غیر متحول من نوع آخر 


الیات السابقة تکفی مئونة هذا البحث فانها تنهی هذا النسل الجاری 
بالتظفة الی ادم و روحته و سنن. آنهما خلفا,هن تراپ ال ماننه تتهی [لبهتا 
و هما لا بتصلان باخر یمائلهما آو یجانسهما و [نما حدثا حدونا. 
و الشافع الیدم عند الباحتین عن طبیعة الانسان آن الانسان الأول قرد عکامل 
انسانا و هذه الفرضية ‏ بخصوصها و ان لم یتسلمها الجمیع تسلما یقطع 
الکلام و اعترضوا علیه بآمور کثيرة مذکورة فی الکتب لکن أصل الفرضية و 
هی «آن الانسان حیوان تحول انسانا» مما تسلموه و بنوا علیه البحث عن 
طبيعة الانسان. 
فانهم فرضوا آن الأأُرض- و هت اخد الکواخت ا ساره قطعة من الشمس 
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مشتقة منها و قد کانت فی حال الاشتعال و الذوبان ثم آخذت فی التبرد من 
ساط وال الیرودم: و کانت: رل علیما امظار غزيرة و تجری علیها 
السیول و شکون فیها البعار غم حدفت کراکیت مائیة .و ارضیة. فسنن: 
النباتات المائية ثم حدیثت بتکامل النبات و اشتمالها ۳ جرائیم الحياة 
السمک و سائر الحیوان المائی ثم السمک الطاثر ذو الحیاتین ثم الحیوان 
البری ثم الانسان, 1 ذلک بتکامل عارض للترکیب الأرضی الموجود فی 
المرتبة السابقة یتحول به الترکیب فی صورته |لی المرتبة اللاحقة قالنبات 
نم الحیوان المائی ثم الحیوان ذو الحیاتین ثم الحیوان البری ثم الانسان 
عی اتیب هد کل ولگ لما شاه من کیال الم فی تیا نم 
المراتب الاخذة من النقص الی الکمال و لما یعطیه التجریب فی موارد 
جزئية التطور. 
و هذه فرضية افترضت لتوجیه ما بلحق بهذه الأنواع من الخواص و الاثار من 
غیر قیام دلیل علیها بالخصوص و نفی ما عداها مع امکان فرض هذه الانواع 
فتباشت من یر اعصال ها بالتطور .ه فضر العظور علی-حالات هنم الاناع 
دون ذواتها و هی التی جری فیها التجارب فان التجارب لم یتناول فر دا من 
آفراد هذه الأنواع تحول [لی فرد من نوع آخر كقردة الی انسان و انما 
پتناول بعض هذه الأأنواع من حیث خواصها و لوازمها و آعراضها. 
و استقصاء هذا البحث یطلب من غیر هذا الموضع, و |نما المقصود الاشارة 
الی ۷ فرض افترضوه لتوجیه ما یرتبط به من المسائل من غیر آن یقوم 
علیه دلیل قاطع فالحقيقة التی یشیر الیها القرآن الکریم من کون الانسان 
نوعا مفصولا عن سائر الانواع غیر معارضة بشیء علمی 


کلام ی خاسلن الطیقة التانیة عون الاستان 


الطبقة الأْولی من الانسان و هی آدم و زوجته تناسلت بالازدواج فأولدت 
بنین و بنات (اٍخوة و آخوات) فهل نسل هولاء ی 
آخوات آو بطریق غیر ذلک؟ ظاهر اطلاق قوله تعالی: و بَتّ منهُما رجالا 
کتیرا و نساء الأبة علی ما تقدم فن آلتفریب آن التسل الموجود من الاتسان 
1 
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کر انا معا قیری رها من وشن ورتم کر الشران ند 
الا ایاهما, و لو کان لغیرهما شركة فی ذلک لقال: و بت منَهُما و من غیرهما, 
و ذکر ذلک بما یناسبه من اللفظ, و من المعلوم آن انحصار مید| النسل فی 
ادم و زوجته یقضی بازدواج بنیهما من بناتهما. 

و آما الحکم بحرمته فی الاسلام و کذا فی الشرانع السابقة علیه علی ما 
یحکی فانما هو حکم تشریعی بتبع المصالح و المفاسد لا تکوینی غیر قابل 
للتغییر, و زمامه بید الله سبحانه یفعل ما یشاء و یحکم ما یرید فمن الجائز 
ازبحه هما: استداء الضر هرخ دلی نم ره هد دلی ارمفاع الحاعه:و 
استیجابه انتشار الفحشاء فی المجتمع. 

و القول بأنه علی خلاف الفطرة و ما شرع الله لأنبیائه دین فطری, قال 
تعالی قأفمْ وخهک للّین , حنیفاً فطرت اللّه الْی قطر التّاسَ ج غَلبها لا تبدیل 
لحَلّق الله ذلک الدینٌ يخ ال «الروم: 30». فاسد فان الفطرة لا تنفیه و لا 
تدعو |لی خلافه من جهة تنفرها عن هذا النوع من المباشرة (مباشرة الأخ 
الاخت) و اما تقضه و تنقیه مخ جمه‌کانته الی سعوع: الفحفاء .و المکر و 
بطلان غريزة العفة بذلک و ارتفاعها عن المجتمع الانسانی. و من المعلوم 
ان هدا النمع ضرخ الما و .المباشیع انها تطیق. غلیه عنوان الفجور ه 
الفحشاء فی المجتمع العالمی الیوم. و آما المجتمع یوم لیس هناک بحسب 
ما خلق الله سبحانه الا الاخوة و الاخوات و المشية الالهية متعلقه بتکثرهم و 
انبثاثهم فلا ینطبق علیه هذا العنوان. 

و الدلیل علی آن الفطرة لا تنفیه من جهة النفرة الغريزية تداوله بین 
المجوس اعصارا طويلة (علی ما یقصه التاریخ) و شیوعه قانونیا فی روسیا 
(علی ما یحکی) و کذا شیوعه سفاحا من غیر طریق الازدواج القانونی فی 
اوربا <1». 
و ریما یقال: انه مخالف للقوانین الطبيعية و هی التی تجری فی الانسان 
قبل عقده 


(1) من العادات الرائجة فی هذه الأزمنة فی الملل المتمدنة من آوربا و 


آمریکا: آن الفتیات یزلن بکارتهن قبل الازدواج القانونی و ت الی سنه و 
قد آنتج الاحصاء آن بعضها |نما هو من ناحية آبائهن و اخوانهن 
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المجتمع الصالح لاسعاده فان الاختلاط و الاستیناس فی المجتمع المنزلی 
بل غرنده التعشق ,و ‌المیل الفربنی ین الاخومو الاخوا ت کما ذکره بعض 
علماء الحقوق <1». 

و فیه اله‌ مرو کیا تقدم الا , و مقصور فی صورة عدم الحاجة الضرورية 
تاتباه و عخصوص تما لا تکون القوانتن الهضعیه غیر الظطیية جا فضاه: ااصلا< 
الواجب الحفظ فی المجتمع, ولد سا آلس و ار عم 
القوانین ن المعمولة و الأأصول الدائثرة فی الحياة الیوم غیر طبيعية. 


فی التوحید, عن الصادق (ع) فی حدیت قال*: لعلک تری آن الله لم پخلق 
شرا غیر کم؟ بلی.ه الله اقد خلق. الفه الق ادق: ام فن. آخر اولنی 
الادمیین. 

آقول: و نقل ابن میثم فی شرح نهج البلاغة عن الباقر (ع) ما فی معناه. و 

رواه الصدوق فی الخصال آیضا. 

و فی الخصال, عن الصادق (ع) قال*: ان الله تعالی خلق اثنی عشر آلف 
عالم- کل عالم منهم آکبر من سبع سماوات و سبع آرضین- ما یری عالم 
منهم آن الله عز و جل عالما غیرهم 

یه غن: این عفر ۰۶۱ ی حلق ال زج حلفن. آلارض ماد خلها 
سبعة عالمین- لیس هم من ولد آدم خلقهم من آدیم الأأرض- فاسکنهم فیها 
واخدا مد واحد مع عالمه» نم خاق الله.عر و خل. آدم ابا الیشر و.خلق زرینه 
منه, الحدیت. 

و فی نهج البیان, للشیبانی عن عمرو بن آبی المقدام عن آبیه قال*: سألت 

ابا جعفر (ع): من ای شیء خلق الله حواء؟ فقال (ع): ای شیء ۱ 
هذا الخلق؟ 

قلت یقولون: ان الله خلقها من ضلع من آضلاع آدم- فقال: کذبوا آ کان الله 
یعجزه آن یخلقها من غیر ضلعه؟ فقلت: جعلت فداک من آی شیء خلقها؟ 
فقال: آخبرنی ام 2 قال*: قال رسول الله ص: ان الله تبارک و 
تعالی قبض قبضة من طین- فخلطها 
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و لا بخ تفای ها امن ه فا فصاه ع الا فاد 

منها حواء: 

آقول: و رواه الصدوق عن عمرو مثله 

و هناک روایات ار ی ی کی ی سر ام 
هو ات اس ن ۰ ورد که را اف ال ای کم فص 

التکوین, و هد آلفعتی. وان لم بسایم عی.نسه محالا الا ان الیات 

القرآنية خالية عن الدلالة ِ کت نکم 

و فی الاحتجاج, عن السجاد (ع)* فی حدیث له مع قرشی یصف فیه تزویج 

هابیل بلوزا آخت قابیل- و تزویج قاییل باقلیما أخت هابیل. قال: فقال له 

القرشی: فأولداهما؟ 

قال عبر ففال. له الفرشیه فمدا فعل الحعوس وم فا فقاله | 


المجوس فعلوا ذلک بعد التحریم من الله, ثم قال له: لا تنکر هذا انما هی 
شرائع الله جرت, آ لیس الله قد خلق زوجة آدم منه ثم آحلها له؟ فکان ذلک 
شریيعة من شرأئعهم- ثم اترل الله التحریم بهد دلکن الحدیث. 

آقول: و هذا الذی ورد فی الحدیث هو الموافق ی 
هناک روایات آخر تعارضها و هی تدل علی آنهم تزوجوا بمن نزل الیهم من 
الحور و الجان و قد عرفت الحق فی لک 

و فی المجمع, * فی قوله تعالی: و ائفُوا ال الذی تسائّلُونَ به و الأَرَحامْ عن 
الباقر (ع): و اتقوا الأرحام آن تقطعوها. 

آقول: و بنافه علی قراءة النصب. 

و فی الکافی, و تفسیر العیاشی, هی ارخام الناس آن الله غن وحن آمر 
بصلتها و عظمهاء لا تری آنه جعلها معه؟ 

اقول: قوله: | لا تری «الخ» بیان لوجه التعظیم, و المراد پجعلها معه 
الاقتران الواقع فی قوله تعالی: چ ایْمَوا اللة الذٍی سای سا 

و في الدر الهنثور, اخرت ید بن دنه غکرمه ۳ فی اقوام: 2 
تسائلون به و الرْحام قال: قال ابن عباس: تال رسول الله ص: یقول الله 
تعالی: لها رخا فانه آبقی لکم فی الحياة الدنیا و خیر لکم فی 
اخرتکم. 
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اقول: قوله: فانه 0[ اشارة الی ما ورد مستفیضا: آن صلة 
الرحم تزید فی العمر و قطعها بالعکس من ذلک, و یمکن آن یستأنس 

جهه بما سیانی فی تفسیر قوله تعالی: و لَِخُشَ الذین لو ترکوا من حَلذِهم 

7 ضعافاً خافقوا عَليهِمٌ الأیة: 
«النساء: 9». 

و یمکن آن یکون المراد بکونه آبقی کون الصلة آبقی للحياة من حیث آثرها 
فان الصلة تحکم الوحدة السارية بین الأقارب فیتقوی بذلک الانسان قبال 
العوامل المخالفة لحیاته المضادة لرفاهية عيشه من للبلایا و المصائب و 
الأعداء. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الأصبغ بن نباتة قال*: سمعت آمپر المومنین (ع) 
یقول: آن آحد کم لیغضب فما پرضی حتی یدخل النار, فأیما رجل منکم 
غضب علی ذی رحمه- فلیدن منه فان الرحم آذا مستها الرحم استقرت, و 
ان 0 2 ۳ 

من قطعنی- و ذلک قول الله فی کتابه: ِ 

و الوا ۲ اللة الذٍی تسائلون به و الرحام نَّ ال کان عَلَیْکمْ تقیباء و أیضا 
۱ 1 فلیلزم الأرض من فوره فانه یذهب رجز الشیطان. 
آقول: و الرحم کما عرفت هی جهة الوحدة الموجودة بین اشخاص الانسان 
من حیت اتصال مادة وجودهم فی الولادة من آب و ام او احدهما,؛ ۰ و هی 


حیه خفيقی بترم ین اولی الارخاملما آنان حق‌فیه خافیه: و اوق و ره جی< 
یه غیر فابله کار وان کان را مه ی 
انزها او تتظله عضن الابطال حنی بلحق بالعدمسف لن بتطل منز آین. 

و کیف کان فالرحم ی العشيرة, 
مستعدة للتأثیر اقوی الاستعداد, و لذلک کان ما ینتجه المعروف بین الأرحام 
آقوی و آشد مما ینتجه ذلک بین الأْجانب, و کذلک الاساءة فی مورد الأقارب 
اش اتراعتها فی مورد الأجانب. 

و بذلک یظهر معنی قوله (ع): رال سم یی خلی دق ری ۱2:1 
منه «الِخ», فان الدنو من دی الرحم [ عاية لحکمها و تقوية لجانبها فتتنبه 
بسببه و تحرک لحکمها و یتجدد آثرها بظهور الرأفة و المحبة. 

الفت ان فی فنشیر الغران: 4 ص: 1۱49 

و کذلک قوله (ع) فی ذیل الروایة: و آیما رجل غضب و هو قائم فلیلزم 
ا لاد «الخ», فان الغضب اذا کان عن طیش النفس و نزقها کان فی 
ظهوده و غلیانه مستندا الت هواها ق اغفال الشیطان زناها و ضزنها الب 
اسیاب واهبه وهبیه: و کی تعیین الحال من القیام انن الععود صرف:التکسن 
عن شأن الی شأّن جدید یمکنها بذلک آن تشتغل بالسبب الجدید فتنصرف 
عون القضت: ندلگ لافس الا شانخست القطره آملرالی ال وه چنما 
ال القضیه هک هه وزن ف عص ایا ای ی الحالهد ف. 
حال الفضب 

کما فی المجالس, عن الصادق عن آبیه (ع)*: آنه ذکر الغضب فقال: ان 
الرجل لیغضب حتی ما یرضی ابدا, و یدخل بذلک النار, فأیما رجل غضب و 
هو قائم فلیجلس- فانه سیذهب عنه رجز الشیطان, و ان کان جالسا فلیقم, 
و ایما رجل غضب علی ذی رحم فلیقم الیه و لیدن منه و لیمسه- فان الرحم 
اذا هشت الرخم شکنت 

, اقول: 

و تأثیره محسوس مجرب. 

قوله (ع): و انها متعلقة بالعرش تنقضه انتقاض الحدید «الخ» آی تحدث فیه 
ضوا بل ها تخد فی: لخد باکر ورفی اضها تا عاض صویت مین 
التفن و قد تقدم.فی العلام علی: الکرنبی (شاره: |جمالیه اشیاتی تفصیلیا 
فی الکلام علی العرش 

آن المراد بالعرش مقام العلم الاجمالی الفعلی بالحوادت و هو من الوجود 
العلل الكونية فهی تحرک وحدها سلاسل العلل و الأسباب المختلفة 
المتفرقة ای تتعلق بروحها الساری قیها المحرک لها کم آن آزمة المملكة 
الماک اتضاور هه فیک سل سل آلعوی و المهامات الا له مس لکد 


و تظهر فی کل مورد بما یناسبه من الشکل و الأثر. ۱ 

وحم کها رف هی کا زرف السالبه فیتفوالت: اشفا ادن 
بخصعهم خامع الفرابه فمین فرم.معلعات: العرش فاذا فالیت ها 
لاذت بما تعلقت به و استنصرت.؛ و هو قوله (ع): تنقضه ۱ الحدید, و 
هو من آبدع التمنیلات شبه فیه ما یحدث فی هذا الحال بالنفر الواقع علی 
الحدید الذی یحدث فیه رنینا یستوعب بالارتعاش و الاهتزاز جمیع جسامة 
الحدید کما فی نقر الأجراس و الجامات و غیرها. 
الضیز ان فی تفستیر القران: خص 2 150 
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قوله (ع): فتنادی اللهم صل من وصلنی و اقطع من قطعنی, حکاية لفحوی 
التجائها و استنصارها, و فی الروایات الکثيرة آن صلة الرجم تزید فی العمر 
و آن قطعها یقطعه و قد مر فی البحث عن ارتباط الاأعمال و الحوادث 
الخارجية من آحکام الأعمال فی الجزء الثانی من الکتاب آن مدیر هذا 
النظام الکونی یسوقه نحو الأغراض و الغایات الصالحة, و لن بهمل فی 
ذلک, و اذا فسد جزء آو آجزاء منه عالج ذلک اما باصلاح آو بالحذف و 
الازالة, و قاطع الرحم یحارب الله فی تکوینه فان لم یصلح بالاستصلاح بتر 
الله عمره و قطع دابره, و آما آن الانسان الیوم لا یحس بهذه الحقيقة و 
آمثالها فلا غرو لأن الأدواء قد آحاطت بجثمان الانسانية فاختلطت و تشابهت 
و آرمنت فالحتسن لابجد فراع یففی ید کل آنرای الالم و الغد اتب 


[سورة النساء (4): الأبات 2 الی 6] 


بیان 


الایات تتمة التمهید و التوطثة التی وضعت فی آول السورة لبیان آحکام 
المواریثت و عمدة احکام التزویح کعدد النساء و تعیین المحارم و هذان 
النابان من و القوانین الحاکمة فی المجتمع الانسانی و عظمهاء و 
لهما اعظم التأثیر فی تکون المجتمع و بقائه فان النکاح یتعین به وضع 
القو‌الید من اسان الفیی هر آعراء المخمه.م الفهامل ای تک و 
ها اه یه 
المجتمع فی عيشته و بقأئه. 

ود معرضت: بات من من سانها تلنین غن النتی و السفام وآلهن قج 
آکل المال بالباطل الا آن تکون تجارة عن تراض و عند ذلک تأسس آساسان 
قیمان لامر العجتی فن آهم ما تشکله و هو آمر الفوآلند .و آمز المال: 

و من هنا یظهر وجه العناية بالتمهید المسوق لبیان هذه الاحکام التی تعلقت 
بالاجتماع الانسانی و نشبت فی اصوله و جدذوره. و صرف الناس عما 
اعتاوت علیه جماعتهم و التخمت. علبه آفارهم. وست علیه آخومهن. و 
مات علیه أسلافهم. و نشاً علیه آخلافهم عسیر کل العسر. 

و هذا شأن ما شرع فی صدر هذه السورة من الأحکام المذكورة, یتضح ذلک 
العربی : و (دارهم دار نزول القرآن و ظهور الاسلام) بالخصوص, و فی كيفية 
تدرج القرآن فی نزوله و ظهور الاحکام الاسلامية فی تشریعها. 


کلام فی الجاهلية الأولی 


القران نسنی هد العرب التصل میور الاسلای بالحاهله و لیس |[ 
تاه ای ان اف و ار تن ایا ی ام 
فی کل شیء الباطل 

المیزان فن نقسیر القزان: 4 حن :152 
ی 
قال تعالی: 

۳ ون یله یر ال طل الجاهله: آل عمران 154, و قال: آ مَحْکم 
لْجاهلیّة یعون - المائدةه 50, و قال: اد جقَلَ الْذین کَقژوا فی فلوم 
الحَمتَة حملتَة الجاهلتة: الفتح 26, و قال: «و لا تن نسح الجاهلة الأولی 
الاعر ات 

کانت العرب یومئذ تجاور فی جنوبها الحبشة و هی نصرانية, و فی مغربها 
امبراطورية الروم و هی نصرانية, و فی شمالها الفرس و هم مجوس, و فی 
غیر ذلک الهند و مصر و هما وثئیتان و فی آرضهم طوائف من الیهود. و هم 
اعنی العرب مع ذلک وثنیون یعیش اغلبهم عيشة القبائل. و هذا کله هو 
الذی آوجد لهم اجتماعا همچیا بدویا فیه آخلاط من رسوم البهودية و 
لنصرانية و المجوسية و هم سکاري جهالتهم. قال تهالی: 

و ان لطغ آکتر من قي الارض بضلوک عَنْ سیبل اللّه ان تبون الا الط و 
ان هُم اابَحْرْضُون الأنعام 116. 

و قد کآنت العشاثر و هم البدو علی ما لهم من خساسة العیش و دناءته 
یعیشون بالفزوات و شن الغارات و اختطاف کل ما فی آیدی آخرین من 
هخاع آو ظر. فلا امن و لا احانه: ولا شم ه لا لام امن آلی. مت 
غلب و الملک لمن وضع علیه یده. 

آما الرسال خالفصیاه سنمم فک الدماع امه الحا هید اتکی و الفرور 
و اتباع الظالمین و هضم حقوق المظلومین و التعادی و التنافس و القمار و 
هرب الخمرو الزا و احل المبة و آلدم و کشف التمر. 

ه آما التساء نعد کی محرومات هن مرابا المختمع اافتانن لا مکی من 
اتقو ارو من اقعالفن کعا وا ماک رانا تروع هن ال خال 
من غیر تحدید بحد کما عند الیهود و بعض الوثنية و مع ذلک فقد کن یتبرجن 
بالریته و ند کون من اخبین الی. آنفسین و قضا خیهن الزنا و التسام.حی 
فی المحصنات المزوجات منهن. و من عجیب بروزهن آنهن ریما کن یأتین 
بالحج عاریات. 

۵ اضا الأولاد فکانوا ینسیبون الی الاباء لکنهم لا پورئون صفارا و پذهب الکبار 
بالمیراث و من المیراث زوجة المتوفی, و یحرم الصغار ذکورا و اناثا و 


النساء. 

غیر آن المتوفی لو ترک صغیرا ورثه لکن الأقویاء پتولون آمر الیتیم و یأکلون 
الضیر ان قی تقسیر الغزان: ج4, ص. دی وال 

ماله, و لو کان الیتیم بنتا تزوجوها و آکلوا مالها ثم طلقوها و خلوا سبیلها فلا 
مال تقتات به و لا راغب فی نکاحها ینفق علیها و الاتلاء بأمر الأیتام من آکثر 
الحوادت المبتلی بها بینهم لمکان دوام الحروب و الغزوات و الغارات 
فبالطیع کان القتل شائعا بینهم. 

و کان من شقاء آولادهم آن بلادهم الخرية و آراضیهم القفر البائرة کان 
پسرع الجدب و الفخط لها قکان الرجل یقتل 9 خشية الاملاق «الأْنعام 
آية 1 , و کانوا یئدون البنات «التکویر آنة 20و کانمن ابفض: الاشتاه 
عند الدجل ان پشر بالاشن «الزخرف آیة 17». 

۳ وضع الحکومة بینهم فاطراف شبه الجزيرة و ان کانت ریما ملک فیها 
ملوک تحت حماية آقوی الجیران و آقربها کایران لنواحی الشمال و الروم 
لتواحی الغرب و الحبِشْة لتواحی الجتوب الا آن قرق الأوساط کمکة و بثرب 
مالاید ها کانت ین میم مفضع اس تالکممرته سل یا و 
ا لاف آلیدم سل که فاحل الفرقر کاس دار محگومه رها ماد 
تکفا فزرضا کین الفض با سا اه 

فهذا هو الهرج العجیب الذی کان یبرز فی کل عدة معدودة منهم بلون: و 
یظهر فی کل ناحية من آرض شبه الجزيرة فی شکل مع الرسوم العجيبة و 
الاعتفادات: الخر افیه الدانره بتممه و اضت ال لکلا الامیة.و ققدان 
التعلیم و التعلم فی بلادهم فضلا عن العشائر و القبائل. 

و جمیع ما ذکرناه من آحوالهم و آعمالهم و العادات و الرسوم الداترة بینبهم 
مماتتاه ف شاف ات الم انیم الا اد ال تخاطمس ها اس 
استفادة, فتدبر فی المقاصد التی ترومها الأیات و البیانات التی تلقیها الیهم 
فک اولا کم بعف طقف لاه و فوه بالمویه تاقا و فی الامضای التی 
تصفهم بها, و الأمور التی تذمها منهم و تلومهم علیها, و النواهی 0 
الیهم قی شدتها و ضعفهاء |ذا تأملت کل ذلک تجد صحة ما تلوناه علیک 
علی ان التارشه سد کر میم لک عرش مه قاضیاها ما لد در ااجمال 
الیات الکريمة و ایجازها القول فیه. و آوجز کلمة و آوفاها لافادة جمل هذه 
القعانی .ها شعی: الفران ها اعد ند ی ۱ 
ج‌هده القاصیل دا حالغاله العرت دلک: | روم 
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و آما العالم المحیط بهم ذلک البوم من الروم و الفرس و الخبشة و الهتد و 
غیرهم فالقرآن یجمل القول فیه. آما هل الکتاب منهم آعنی الیهود و 
النصارگ و هن بلح ی فده کات مایم دای بالاهاع الا دادید و 
التحکفات. الفردية من الملوی و الروساء و الخکام. العمال فکاتت 


مقعسشه ظعا الی:طفیین یمه حا که فباله تما تفای یت شین 
القرضی و الحال ده یمه تفن مت له لاهن لها ی ال 
عرض و نفس, و لا حرية ارادة الا ما وافق من بفوقها, و قد کانت الطبقة 
الحاکتة اتتمالتعلماء آلدین و خمله الشرع و اتلفت بهم:و آقدت مجاخ 
قلوت العاهه و انکارهم بایربیم فکانت» تفه هی انعا کفه قی. نن 
التا اه کف دی لاس ها ارام سای ااخاهای ه اقلاعیم 
و فی دنیاهم بالسوط و السیف. 

فد انست. الطعه المحرنة اضافات کیت فیپیاشن: شاه 
الجدة فیما ای یا ار ای له ی 
طیقتی الاعتاء الشزفین و الضعفاع .و العجزة و العتنج ورکدا آلی رب البت 
وله اضر السای و الاعاهه ک الب اسان العالین ره ارام 
العمل فی جمیع شئون الحياة و النساء المحرومات من جمیع ذلک التابعات 
تسا معا الساومات آمم فی سا اوه نمی هر ی اسان ال 
یسیرآ]. 

و جوامع هذه الحقائق التاريخية ظاهرة من قولم تعالی: فُلْ یا أهْلَ التاب 
تعالَّا الی کم سواء بیتنا و بتکم الا تقد لا ال و لا ثشرک به سنا و لا 
جِد بقْضنا بقضاً ازبابا من دون ال قان تولوا ققولوا اشهَة توا با قتراخو 
«آل عمران: 64» و قد آدرجهاً النیی ص فی کتابه (لی هرقل عظیم الروم. 
فت قیال انم کت نما اصا الی هم ب یم الخشم سل ارو 
۱ 

و کذا قوله تعالی: با آُها لاس |ًا خَقناکش من دک و ی و جقلناکم شغوبا 
و قائل ِتعارفوا ان أَکرَمکُم لد اه ناكم «الحجرات: 13», و قوله فی 
ها وصی به التزوج بالاماء و الفتیات: بَفْضُکُمّ پمن بَعض قَاْکجُوم بادْن 
آقلهن «النساء: 25, و قوله في النساء: ی لا ضیغ ععل عامل متکق ین 
دکرٍ او آئثی ص دم من بتعض «آل عمران: 195», الی غیر ذلک من الایات. 
قاما کر اهل آلکاب وه نوت آلوسه مهن تاج نمی فعه کار لته 
قشم مدا د اشامن عصه ال اسان ها بات الا اه فا ماع 
تکشف عن 
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و لَقَدٌ کتبنا فی الرّبور من بعد الذکر أن الأارضَ برئها عبادی الطَالِحَونَ نَّ 
فی هذا لبلاغاً لِقَوّم عابدین و ما أر رسَلناک الا رَحْمَة للهالمین فُل اّما ُوحی 
ال تما هکم ال واجذ قَل انم مُسلفون قان تولوا ققل نکم علی 
سواء: «الانبیاء: 9 ورقال تعالی: 

و آوجی الم هدا لقن لائذِرکم به و من بلعٌ «الأنعام: 19». 


کیف ظهرت الدعوة الاسلامیة؟ 


الناس علی الباطل و سلطة الفساد و الظلم علیهم فی جمیع شئون الحياخ, 
و هو ذا دين التوحید و هو الدین الحق یرید آن یومر الحق و یولیه علیهم 
تولية مطلقة, و یطهر قلوبهم من آلواث الشرک, و یزکی آعمالهم و یصلح 
فحتمعومسنه ما تعرق. الفساد قی,خدوره و اقصانه وبانته و ظا حرن. 
ی ی وی ی 
حرج و لکن یرید لیطهرهم و لیتم نعمته علیهم. فما هم علیه من الباطل و ما 
یرید منهم کلمة الحق فی نقطتین متقابلتین و قطبین متخالفین. فهل کان 
یجب آن یستمال منهم البعض و یصلح بهم الباقین من اهل الباطل, ثم 
بالبعض البعض حرصا علی ظهور الحق مهما کان و بآی وسيلة تیسر کما 
قیل : ان اهمية الغاية بیج المقدمة و لو کانت محظورة, و هذا هو السلوک 
السیاسی الذی پستعمله اهل السياسة. 
و هذا النحو من السلوک الی الغرض قلما یتخلف عن الایصال الی المقاصد 
کر ی 1۳۳0۳ 
الدعوة الاسلامية فان الغاية وليدة مقدماتها و وسائلها و کیف یمکن ان یلد 
الباطل حقا و ینتج السقیم صحیحا و الولید مجموعة ماخوذة من اللذین 
یلدانه؟. 
و بغية السياسة و هواها آن تبلغ السلطة و السيطرة, و تحوز السبق و 
التصدر و التعین و التمتع بای نحو اتفق, و علی ای وصف من اوصاف الخیر 
و الشر و الحق و الباطل انطبق, و لا هوی لها فی الحق, و لکن الدعوة 
الحقة لا تبتغی الا الغرض 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 156 
الحق, و لو توسلت الیه بباطل لکان ذلک منها امضاء و انفاذا للباطل فتصیر 
دعوقة باطلة لا دعوة حقة. 
۰ الحقيقة ظهورات بارزة فی سيرة رسول الله ص و الطاهرین من 
ح 
و بذلک آمره (ص) ربه و نزل به القرآن فی مواطن راودوه فیها للمساهلة 
و المداهنة زو لو شترا فی اضر الدنن: قال تعالی: فُل با نها الکافژون لا 
عبْد ما دون و لا نم عایدُون ما أعْبْد و لا آنا عایدٌ ما عَبوِتْم و لا نتم 
عایس ها.ایی کم و دینک و لت دین «سورة الکافرون: 61» و قال تعالی و 
فیه لحن التهدید. و لو لا آن تشاک لقه کات تژکن النهش شین قلیلا اد 
"«"«"«۵ح۵حِ معف ضقف لفات ۳ 


و 


5 و قال تعالی: کت مج الْمَصَلین عَصٌد عَصّدا: «الکهف: 51» و قال 


تعالی- و هو میل وسیع المعنی-: و ابلذُ الطَیّبُ یحْرخْ تبائة ادن رب و اذٍی 
حَبت لایخرخ ال تکدا: «الأعراف: 58». 

را سای ار تور لت از 
اعباه ثقل الدعوة بالرفق و التدیج فیم آمرها ار الیفن الحفمن و 
ای هن هد ما ال اه ۳۹۳ هی تفا اف و الا 
المشرعة الق من-شانها اصلاح شتون 1 الاسانی: و قصع ِ 
الفساد فان من الصعب المستصعب تبدیل عقائد الناس و لا سیما ]ذا کانت 
ناشبة فی الأخلاق و الأعمال و قد استقرت علیها العادات, و علیها 
الفرش ماوت دساف مات لها الاعااممن ها اداذقفت 
کلمة الدین و دعوته جمیع شون الحياخ, و استوعبت, جمیع که 
سا سایق ها ب اراس ی ایا بش ات 
آشخاصها و آفرادها و مجتمعاتها راهان اسلا فان 
ذلک مما یدهش الفکرة تصوره آو هو محال عادی. 

و صعوبة هذا الأمر و مشقته فی الاأعمال آزید منها فی الاعتقادات فان 
سناش الاسسان و ا عفادم و مشاه بالعفل اقدخ متنالا عتفاد: وجهو: اظهر 
لحسه و ار ند 
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خمله لکن القواشن + الشانه ال اسة خامر بت خ را یا 

وسالکفله قورحت الجعوه فی الفا مصمرانها الی الباش لا ینغ 
تلقیها الطباع و لا تتزلزل النفوس فی نضد بعض اجزاء الدعوة علی بعض, و 
هذا| الذی ذکرناه ظاهر للمتدبر الباحث فی هذه الحقائق فانه بجد الابات 
القرانبة مختلفة فی القاء الفعارف الالهیة:و القوانین الشفرعة فی هکیها و 
مدیینها. الابات المکیه تذعوالی کلیات اخمل فیها القول:و المدنیف و نعتی 
بها ما نزلت بعد الهجرة آینما نزلت- تفصل القول و تأتی بالتفاصیلی من 
الأحکام التی سپقت فی المكية کلياتها و مجملاتها, قال تعالی: کلا ان 


النسا ان تما آن راخ اشتقنی و رک الْخْعی | رات اه هی دا 
اد ضَلي آ أَرَأیّت نک 0 مر بالتقوی أ رات ان کذت و تولی 
لم یلم بان اللة تری «العلق: 14» و الایات نازلة فی ول الرسالة بعد 


النبوة علی ما مرت الیه الاشارة فی آیات الضوم من الجزء الثانی. و فیها 
اجمال التوحید و ۱ المعاد. و اجمال آمر ِ و العبادة. 

و قال تعالی: یا نما ار قم قأنزه و رک قکبه: «المدثر: 3 و هعر آیضا 
من الایات النازلة فی آول البعثة, و قال ۳ : و تفس و ما سَوّاها قألهَمَها 
فجٌورّها و تقواها قد قلح من رکاها و قد د خابِ مَن دسّاها: «الشمس: 10», 
و قال تعالی: قَذ أفلَح من تزگی و دکر اسم رزبه قصلی «الأعلی: 15» و 


قاستقیموا یه و اتتتیزوه و ی الذین لا حالف ۲ 
اجره فع کافژون ان آلدین آقنوا و عیلوا الطالحاب له از عتر ملون 
«حم السجدة: 8» و هذه لیات آیضا من الّیات النازلق فی آوائل البعنة. 


و قال تعالی: قُلْ تعالا ثْل ما جَرّم رَبْکُمْ عَلیْکَمْ آلا تشرِکُوا به شَیناً و 
بالوالَیّن اخسانا و لا تفتلوا أوْلادکم من اقلاق تَحْن ترَرّفْعَم و باهش و لا 
ه 1 ِ / 


1 و5 : ِا 
ی 4 ی ]اس و ۳ | - ]359۱ 
نوا القواجش ما هر مها و ما تن و لا تلو 
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فانظر الي شناق الابات الشریعه کیت. اخمل. القول. اقیها: فی: التواشی 
ار مر ال امد ال انا انا ال متفه رت 
وصف لا یستنکف حتی العقل العامی من قبوله فان الفواحش لا یتوقف فی 
مستقیم یوّمن به التفرق و الضعف و الوقوع فی الهلكة و الردی لا یرتاب 
فیه احد بحکم الغریزة فقد استمد فی هذه الدعوة من غرائز المدعوین, و 
لذلک بعینه ذکر ما ذکر من المحرمات بعنوان التفصیل کعقوق الوالدین و 
الاساءة الیهماء و قتل الأأولاد من املاق, و قتل النفس المحترمة, و کل ما 
العتم الی آخر ما ذکز فان العواطف الغربربه من الرنسان قوب الدعوم قی 
آمر‌ها لاشمترازها فی حالهاً الغادی عن اریکات هده الجزانم و لمعاصی. و 
ها ار ها اسر ای ال ی ۱ 
نقلنا من الایات 

هر ی کار الا اه شا ما انموه ای افیا تخت ون 
الایات السدندر و مالک فالابات القحنه نیما لا تلو عن متل هرا آلتدره 
فما جمیع الأحکام و القوانین الدينية نزلت فی المدينة دفعة واحدة بل 
تدریجا و نلجو 

۹ نها قد تقجمت الاشاره لیها و هی آیات حرمة 
الخمر فقد قال تعالی: و من تمراتِ الَخیل و ناب تلخذون مه گرا 
رژقاً جسناً: «النحل: 67». و الاية مکية ذکر فیها آمر الخمر و سکت عنه | 
ما فی قوله: و ررقاً سنا من الایماء الی آن السکر لیس من الرزق 0 
ثم قال: قُل الما حَرّم رَبی القواش ما ظهَر لها و ما بَطن و لام 
وا هی ار و 
الخمر [ثم ارفاقا فی الدعوة الی ترک عادة سينة اجتذبتهم الیها شهواتهم و 


هک 
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و نظیر‌ها الارت فقد آختن النبی ص‌ آولا بین افتخاره و ورت آحد الأخوین 
الاکی فب یل اهر اعدا دا لیم لها یو که هقی اس ارام رل 
قوله تعالي: 
چ ایلوا ارجام تفضهم ادلی شقض فن کنات لین الغومفن و التهاخریخ 
«الأحزاب: 6» و 1 هذا النحو غلب 7[ 9 
ففی جمیع هذه الموارد و آشباهها تدرجت الدعوة فی |ظهار الأحکام و 
اجرائها آخذا بالارفاق لحکمة الحفظ لسهولة التحمیل و حسن التلقی 
بالقیول+ قال تحالی: ورقرانا فرفتاه لکقراة علی الناس علمر مت و ترلناه 
تلزیلا: «الاسراء: 06« و لو کان القرآن نزل علیه (ص) دفعة واجدق نم بین 
الر شول تفاضیل شرانعم علی ها ب‌ظطفه. غلبم وله تعالی: و آنرلنا. الاک 
الدکر لثبین لاس فا ترل ایهم «النحل: 4 فانت بیان جع جعارفه 
الاعتفادنه. و الاخلافية بو کلیات. الاخکام الضانيه تب القوانجنم. الجارند فی 
العافات: و ات ۵ هک ار تسه ماه ع سوه و خمایا 
فضلا عن قبول الناس لها و عملهم بها و حکومتها علی قلوبهم فی |رادتها, و 
علی جوارحهم و آبدانهم فی فعلها فتنزیله علی مکت هو الذی هیا للدین 
امکان القبول و الوقوع فی القلوب و قال تعالی: و قال الذین کُقژُوا لو لا 
بر علنه القعان جُمْلَةّ واحدَةّ کذلک لت به خوادک 5 نام تونیل 
«الفرقان: 32« و ۳ الاية دلالة علي آنه تتتخا زه کان پرفق برسوله (ص) 
فی انزال القرآن نجوما کما آرفق نات فتدبر فی ذلک و تامله و فی ذیل 
الابة قوله: و رتلناه ترتیلا. 
و من الواجب آن یتذکر آن السلوک من الاجمال لی التفصیل و التدرج فی 
الفاء الاحگاه ال التاش‌ من مات الارفا نخس السسص رعایت | اه 
غیر المداهنة و المساهلة و هو ظاهر. 
الثانية: السلوک التدریجی من حیث انتخاب المدعوین و أخذ الترتیب فیهم 
ق شام ان الس ص کان ها الی افو الیشر رش یر 2۳ 
دعوته بقوم دون قوم, و لا بمکان دون مکان, و لا بزمان دون زمان (و 
شم الارن الت الایل فب الحنفه) الیه فان عالی فل با نتاس 


ی رَسْول اللّه الیکَمٌ جمیعا چمیعا له ملک . السُماواتِ و الار ض «الأعراف: 
8 و قال تعالی: و ود چم ال ود الْفرآن لاتذِرکم به و من اه «الأنعام: 
9 و قال تعالی: و ما ارسلناک [ رَجْمَء للعالمین «الأنبیاء: 107». 
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علی ان التاریخ یحکی دعوته (ص) الیهود و هم من بني اسراثئیل, و الروم و 
العجم و الحبشة و مصر و لیسوا من العرب. و قد امن به من المشاهیر 
سلمان و هو من العجم و موّذنه بلال و هو من الحبشة و صهیب و هو من 
الروم, فعموم نبونه (ص) فی زمانه لا ریب فبه, و الایات السابقة تشمل 
بعمومها الازمان: و الامکته ایضا 
علی آن قوله تعالی: و انعر مایم الباظل نف لاه 
کلف رزیل هن عکنم حهید «حم السجدة: 2 و قوله تعالی: 
سول له خاتم آلیین «الاحزاب* :040 تدلان. علی :عموم. التبوة ۵ 
شمولها لمکنة و الأزمنة آیضاء و البحث التفصیلی عن هذه الایات 3 
من تفسیرها فی مواردها. 
و کیف کان فالنبوة عامة, و المتأمل فی سعة المعارف و القوانین الاسلامية 
و ما کان علیه الدنیا یوم ظهر الاسلام من ظلمة الجهل و قذارة الفساد و 
البغی لا پرتاب فی عدم امکان مواجهة الدنیا و مکافحة الشرک و الفساد 
بل کان من الواجب فی الحکمة آن تبدا الدعوة بالبعض و آن یکون ذلک 
البعض هو قوم رسول الله ص ثم یظهر برکوز الدین فیهم علی غیرهم و 
هکذا کان, قالِ تعالی: ر, 
و ما انا ور من سول [ پلسان قوّمه ليبينَ لَهْمْ «ابراهیم: 4» و قال: و لو 
تژلناة علی , بعض الا من ققرأة عَلیهمْ ما کائوا به موْمنینَ «الشعراء: 
9 و الایات ت النی تدل علی ارتباط الدعوة و الانذار بالعرب لا تدل علی 
آزید من کونهم بعض من تعلقت بهم الدعوة و الانذار, و کذا الایات النازلة 
فی:التکدی بالعران لو کان فیها ما رتحصر تحدیه بالبلاعن فجست آتما هن 
لکون البلاغة احدی جهات التحدی بالاعجاز, و لا دلیل فی ذلک علی کون 
الأمة العربية هی المقصودة بالدعوة فقط نعم اللسان مقصود بالاستقلال 
ان ما ارْسّلنا من رَسول الا یلسان قومه لین لهْم 
به» و کو 
تخن تفص عَلَیک أحْسَن الْقصص بما آً وحْنا ایک ها اْفْرَآنَ «یوسف: 3» و 
قوله: و ال لتثزٍیل رب العالمین ترل به اوح الأْمِینْ علی قلیک لِتکُوَ من 
العتدون ج بلسان عَرّبی مَبینِ «الشعراء: 5 فاللسان العربی هو المظهر 
للمعانی و المعاهد الذهنية ان اظهار, وم لذلی اختاره الله سیحانه لکتابه 
العریر. هن ین الالسن سوه فال: 1 جَعلناخ فرآنا کی لعَلکم قافن 
«الزخرف: 3». 


ولع امرخ ال عالی نفد الا ال الم ان ما یش ازع 

أَنذ 
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عشیرتک الأفَربین «الشعراء: 214» فان امرخ و جمع عشیرته و دعاهم 
الی ما بعث له و وعدهم آن آول من لباه فهو خلیفته من بعده فأجابه الی 
ذلک علی (ع) فشعکر له ذلک ۵ آاستما به الباقون علی ما فی صحاح 
اکاات هه کت از وس بو لخق. به آناتن من آخله. کخدییه 
روخن عمخم ین ند العطالیمو عنو ی کضه ای بطالی لو ها رون 
الشيعة و فی آشعاره تصریحات و تلویحات بذلک 2 (و انما لم یتظاهر 
ان اس رس ایض 

ثم آمره الله سبحانه آن یوسع الدعوة لقومه علی ما یظهر من قوله: و 

کذلک أوحینا ایک فرَآنا عربیا لثلذر أَمٌ ی من حولها: «الشوری: 7 

قوله: ۳ ر قوماً ما تام من تذیر من تیک لعلمه مهد ون «الم ی 
2 و آوچی لش هذا وان لاکذرکخ به و فن بل و هذه الاية من 
و 


مصلحت. 
آخزنخ الله سبحانه بتو سعة الدعوة للدنیا من چمیع الملیین و غیرهم کما 
1 عایه ات السا نت وله کب نما ما التاسره ای سول الا 
لیم جمیعا» و قوله: 


دون سول ال او ها ماقم 

النالند: ااخد بالفراعب‌ مخت الوعوه د الاسفاد و لاسرا هی لته 
بالقول و الدعوة السامه و الجهاه 

اما الا عوة بالقول فهی :مها بستفاه هن نع القر ان تا لنداهر و قد این 
الله سبحانه برعاية الکرامات الانسانية و الاخلاق الحسنة فی ذلک قال 
تعالی: فُل تما آتا بر ملک ُوحی لت «الکهف: 110» و قال: و اْفِضَ 
جیاحک للومنینَ «الحجر: 8 و قال: و لا تشتوی الحسَته ‏ و لا لس او 
بالیی هی أَحْسَنْ قاذا الذٍی بتک و بت عداوة کته ویر یم «حم السجده: 
4» و ال لا من تفش مت «المدثر: 6» الی غیر فیر ولک من الایات 
الکثيرخ: 


(1) راجع سادس البحار, و سيرة آبن هشام و غیرهما. 
(2)راجم:دیهان اب ظالف: 
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امرخ (ص) آن بستعمل جمیع فنون البیان علن حسب اختلاف الأْفهام و 
اد الأشخاچ, قال تعالی: ام الی.شتیل ویک بالحکمة و القوعطاد 
الکشته و جاد لمْم فا هی ٩‏ 1 125>-. 


ها الفه لاه فیه اعرا ای الکافرن ی تسه مایم ده 

تکوین مجتمع اسلامی لا یمازجه دین غیرهم ممن لا 1 
اعمال غیر المسلمین من المعاصی و ساثر الرذائل الأخلاقية الا ما آوجبته 
ضرورة الحياة من المخالطة. قال تعالی؛ مد و لت دین «الکافرون: 
6» و فال: قاسْتَقم گها آمزت و من تات معک و لا تطقَوا اه بما تون 

بَصیژ و لا یت و از وم کم من ذون له من 
0 1 تضرون ۳ و فلذلک دز 2 


نا 5 ۳ و ِِ با 15« 3 ال 1 با ۳ 
َو عَذوّی و عَذوکم ولا تون با 5 1 ِ و 2 
من من الحَقٍ «الی آن قال»: لا هام ال عّن الذین لم یُقاتَلوکمٌ فی الدین : 
لم یُحَرجُوكم من دبارِکم آن تبرُوفم و ثقسیطوا هم اب اللّر یت 
قطن تما لها 2 اللةٌ عن, الذین فابَلو کم فی الذین بو ِِِ مِنْ 
دبا کم و ظاهژوا علی احْراجكَم أن تولوَهَم و من بتولهُمْ فا هم 
الظالمُون «الممتحنة: 9» و الایات فی معنی التبری و الاعتزال ِ ِِ 
الدین کثيرة, و هی- کما تری- تشرح معنی هذا التبری و کیفیته و خصوصیته. 
ها الجهاد فقد تقدم الکلام فیه قفی ذیل آیات الجهاد من سوره البقرة و 
هذه رابت » التلات من مزایا آلدین الٍسلامی 1 1 و نت الاولی 
۳ بالط ی توا قل لش وا اه فا آموه فه رنه 
سبحانه فا : «فانْ تلع ققَل ۱۹ عغلی سواء». 

و من اون القول ما نبذ وا به به الاسلام: ۳۹ دین السیف دون الدعوة مع آن 
الکتاب و السيرة و التاریخ تشهد به و تنوره و لکن من لم یجعل الله له نورا 
فما له من نور. 

و هوّلاء المنتقدون بعضهم من آهل الکنيسة التی کانت عقدت منذ قرون 
فیها محکمة دينية تقضی علی المنحرفین عن الدین بالنار تشبها بالمحکمة 
الالهية یوم القيامة 
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فکان عمالها یجولون فی البلاد فیجلبون الیها من الناس من اتهموه بالردة و 
لو بالأُقوال الحديثة فی الطبیعیات و الریاضیات مما لم یقل به الفلسفة 
ارتوو پس یه التی کانت الكنيسة تروجها. 

قذارة الفساد آهم عند العقل السلنج 9 من قال 1 حرکة 0 
آو نفی الفلی البطلمیوسی و رد آنفاسه (لی صدره. و الکنيسة هي التی 
آئارت العالم المسیحی علی المسلمین باسم الجهاد مع الوثنية فاقامت 


الحروب الصليبية علی ساقها ماسش سنة تقریبا و خربت البلاد و آفنت 
الملایین من التفوس و آباحت الأعراض. 
و بعضهم من غیر آهل الکنيسة من المدعین للتمدن و الحریة!! و هوّلاء هم 
الذین یوقدون نار الحروب العالمية و یقلبون الدنیا ظهر البطن کلما هتفت 
بهم مزاعمهم توجه خطر یسیر علی بعض منافعهم المادية فهل استقرار 
الشرک فی الدنیا و انحطاط الأخلاق و موت الفضائل و احاطة الشوّم و 
الستاد علن الارض ون فیها اضر آم روال السلطة علی آشتار هن الارضن 
او -الکسا رنه فی‌ ور مات یسیرة؟! نعم آن الانسان لربه لکنود. 
و یعجبنی نقل ما ذکره بعض المحققین الأعاظم «1» فی هذا الباب فی 
بعض رسائله قال رحمه الله: الوسائل المتبعة للاصلاح الاجتماعی و تحقیق 
لعدل و تمزیق الطلم. و مفاوقة الشن و الفساد عکادستجضر فی نلانة آنواع: 
1- وسائل الدعوة و الارشاد بالخطب و المقالات و المولفات و النشرات, و 
هذه هی الخطة الشريفة التی آشار الیها الحق جل شأنه بقوله: اد الی 
یبیل ترنک الحكمَةٍ و المَوَعظة الْحسَتَة و جادلهمٌ بالتب هت أحْسَنْ لت 
اقغْ بای هی من ج قادا الذی بیْتک و بیْتَه عَداوغ که ول میم و هذه 
هی الطريقة التی استعملها الاسلام فی آول البعثة, الی آن قال: 
2 وال الاو السل و السلیت الما رات مه لاه وه 
المقاطعة الاقتصادية و عدم مع الظالمین؛ و عدم الاشتراک فی 
آعمالهم و حکومتهم, 


(1) الشیخ محمد الحسین کاشف الفطاء فی رسالة: المثل العلیا فی 
الاسلام لا فی بحمدون. 
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و اصحاب هذه الطريقة لا یبیحون اتخاذ طریق, الحرب و القتل و العنف, و 
هی , المشار الیها بقوله تعالي: و لاترْکنّوا اٍلی الذین لوا مک الناز.و 
لا تَتَخذُوا الیَهُود اللصاری, اقلیاعنه مس الفران الکریم کثیر من الایات التی 
تشیر الی هذه الطريقة, و آشهر من دعا الی هذه الطريقة و آکد علیها النبی 
الهندی بوذا, و المسیح (ع), و الأدیب الروسی «تولستوی» و الزعیم الهندی 
الروحی «غاندی». 

3- الحرب و الثورة و القتال. 

و الاسلام یتدرح فی هذه الأسالیب الثلائة: «الأْولی» الموعظة الحسنة و 
الدعوة السليمة فان لم ینجح فی دفع الظالمین و درء فسادهم و 
استبدادهم «فالثانية» المقاطعة السلمية او السلبية و عدم التعاون و 
المشارکة معهم فان لم تجد و تنفع «فالتالنة» الثورة المسلحة فان الله لا 
ترضی بالظلم آندا بل ال اضی الا کت:«شریی الظالم. 

الاسلام عقيدة, و قد غلط و رکب الشطط من قال: ان الاسلام نشر دعوته 


باس و الفال‌فان لام اند یم و ااخفیوخ لا تحضل: با احر و 
الاکراه و انما تخضع للحجة و البرهان, و القرآن المجید ینادی بذلک فی عدة 
آیات منها «لا |ِکُراة فی الوین قَد تین الْشْدٌ من الْعَو». 

ه اسلا اضا اسسل الست. و شور سا علی. الظالش الم 
1۳ تالا ام ارات استعمل القوة فی سبیل من وقف حجر عثرة فی 
سبیل الدعوة الی الحق. آجهز السلاح تمس الما ال ال ارام 


فالاسلام لایقاتل عبطة و اختیارا و |نما پحرجه الأعداء فیلتجی الیه اضطرارا| 
و لا يأخذ منه لا بالوسائل الشريفة فیحرم فی الحرب و السلم التخریب و 
الاحراق و السم و قطع الماء عن الأعداء کما یحرم قتل النساء و الأطفال و 
قتل الاسری و یوصی بالرفق بهم و الاحسان الیهم مهما کانوا من العداء و 
البغضاء للمسلمین و یحرم الاغتیال فی الحرب و السلم و یحرم 
الشیوخ و العجزة و من لم یبدا بالحرب و یحرم لفحم کی افو نز 
«فانبذ الیهم علی سواء» و یحرم القتل علی الظنة و التهمة و العقاب قبل 
اکات الحرنقه الم امنال دیشر ۷ الک مره الوعه 
و النی تنبعت من الخسة و القسوة و الدناءة و الوحشية. 
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کل تلک الأعمال التی ۳۹۹ شرف الاسلام ارتکاب شی۶ منها مع الأعداء فی 
کل ما کان له من المعارک و الحروب قد ارتکبتها بافظع صورها و آهول 
آنواعها الدول ی سا العضو ان شوت عصی النور تعه را 
عصر النور قتل النساء و الأطفال و الشیوخ و المرضی و التبییت لیلا و 
الفجیم لیلا پالسلاع:ه الصایل غلی العرل و القدسن امس بو ابا القتز, 
بالجملة. 
۱ لم پرسل الألمان فی الحرب العالمية الثانية القتابل الصاروخية لی ی 
مت المبانی و قتلت النساء و الاظفال.ه الشکان آلامنین؟1 | لم نفتل 
الألمان آلوف الأسری؟! آ لم پرسل الحلفاء فی الحرب 1 آلوف 
الظاتر ات الفه المانا غیت هیفهاها الم فض اافتیان العتایل: اوه 
علی المدن اليابانية؟!. 
بقد اختراع وسانل, الخعای الحدیتد "کالضوارم .و القایل. الخریط و 
الهیدر مین لا له الا الما نحل بال ری من عداب و غرات و فاسی.د 
آلام |ذا حدئت حرب عالمية ثالثة و لجأت الدول المتحاربة الی استعمال 
تلک الوسائل, آرشد الله ۳ الی‌تظوی الضوات واه اتضراط 
المستقیم, انتهی. 


[بیان 


قوله تعالی: «چ آئوا الْیتّامی َمَوالَعَة» الی آخر الایة, او بایتاء الیتامی 
اموالفم و هو توطنّة للجملتین اللاحقتین: 5 لا تلو «الخ» اه الجملتان 
کالمفسر لهذه الجملة غیر آن التعلیل الذی فی آخر الية لکونه راجعا اٍلی 
الجملتین آو الجملة الأخيرة یوید آن الجملة الأولی موضوعة فی الکلام 
بدا ای ال تیال ما تور 
و ای عن لصو لها ری فی آموال التافن کما دم ساته خ طاژه 
هه ها اس کر عت آکام ارو لها سب کر فی البق ال ره سکم 
التزوج. 
و آما قوله تعالی: «و لا توا الْحَبیت بالطِیّب» آی لا تتبدلوا الخبیث من 
اموالکم مق الظیتب من آموالهم بان کون لممعقد کم مال ظیب: تنفزاوم 
فسکم و ود الیهم ما یعادله من ردی آموالکم. و یمکن آن یکون المراد: 
لا تتبدلوا آکل الحرام من کل الحلال- کما قیل- لکن المعنی الأول آظهر 
فان الظاهر آن کلا من الجملتین آعنی قوله: و لا تتبلوا الِخ و قوله: و لا 
تأکلوا الخ بیان لنوع خاص من التصرف غیر الجائز و قوله: و آئوا لام الخ 
تموید لیب نهما خعار.و آها خوله؛ انة کان خوبا کییرا 
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الحوب الثم مصدر و اسم مصد 
قوله تعالی: «و ان خن آا شسطم فب‌التامی خانککوا ما ظات لحم مخ 
الساع» ند مرت الاشارخ فیما تا هر لمآ اه اه مس ارت ۱ ۳ 
لا یخلون فی غالب الاوقات عن الحروب و المقاتل و الغیلء و الغارة و کان 
یکثر فیهم حوادثت القتل- کان یکثر فیهم الایتام, و کانت الصنادید و الاقویاء 
منهم یأخذون الیهم یتامی النساء و آموالهن فپتزوجون بهن و یأکلون 
آموالهن الی آموالهم ثم لا یقسطون فیهن و ریما آخرجوهن بعد أکل مالهن 
فیصرن عاطلات ذوات ه مسکنة لا مال لهن یرتزقن به و لا راغب فیهن 
ٍِِِِ بهن و ینفق علیهن , و قد شدد القران الکریم النکیر علي هذا الداب 
و الظلم |لفاحش, و آکد اللهي عن ظلم اليتامي و آکل آموالهم 
ِ ِِ ان الذین یاکلون وال التتامی ظلما اما یَاکلون فی بُطونهم 
۳ و سیون شهیرا: «النساء: 18», و قوله تعالی: و آئوا الیتامی مواقم 
ا لها الختیت بالطیت. و لا عاطلها اوالقم الی. افوالکم. اه کان خوبا 
کبیر الاية,: «النساء: 2» فأعقب ذلک,ٍ ان الخسآمیو. اشخی۱ علی آ رتیه > 
کما قیل- و خافوا خوفا شدیدا حتی آخرجوا الیتامی من دیارهم خوفا من 
الاسلاه هاش و اتفیظ کی یی و موم آمشک شا نوم اقفر ار 
ف لام و ال اس وکا تا سار ی وا من 


یبقی و یفسد فأصبحوا متحرجین من ذلک. وشالوا زصول الله م: فن دب و 

شکوا الیه فنزی: و یسْتلوتک غَن الینامی فْلْ اٍطلاخ هم جر و اِنْ تَخالْطوهَم 

خوانگم و الله تلم شید من الفطلح و لق ماه له اتکع ان ال 

عزیژ حءيمٌ «البقرة: 220», فاجاز لهم آن باووهم # ۰« اصلاحا 
لشانهم و آن یخالطوهم فانهم اخوانهم فجلی عنهم و 

اذا تأملت فی ذلک ثم رجعت الی قوله تعالی: 39۴ 13 حنم الا قسطوا فی 
الیتامی قَائکُِوا «الج» و هو واقع عقیب قوله؛ نوا 0 أَمَوالَْمْ الَية 
اتضح لک آن الایه واقعة موقع الترقی بالنسبة الی النهی الواقع فی ال 
الا فتو لسن و الله اعلمت اعوا اس یامن ۳ تباوا بت 
قاتا افیا اعالیی ال وا کی ری ان 
خفتم الا سیفن السفان منم ه له نی وک ار سوه رن 
تتزوجوا بهن فدعوهن و انکحوا نساء غیرهن ما 
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طاب لکم مثنی و ثلاث و رباع. 

فالشرطية آعنی قوله: ان مت آلا ثُفْسطوا فی الْیتامی قَائکخوا ما طاتِ 
0 1۱331۳1/0 
القسط فلا تنکحوهن و انکحوا نساء غیرهن فقوله: فانکحوا ساد مسد 
الجزاء الحقیقی, و قوله: 

ما طاتِ لَکُمٌ یغنی عن ذکر وصف النساء آعنی لفظ غیرهن, و قد قیل: ما 
طاتِ لك و لم یقل: من طاب لکم |شارة الي العدد. الذی سیفصله بقوله: 
مثنی و ثلاث الخ و وضع قوله: ان 0 
1 کار ۱۹ 
کثر .و یقول: ها بتعتی ان انزوج کما تروج فلان, قاذا فنی ماله مال الی 
مال الیتیم الذي"فن حجره؛فنهاهم الله عن آن.ینجاوزوا الازیع لثلا بحتاجوا 
الب أحذ مال الییم طلعا 

و منها: اتقج کانوا یشددون فی اف الخافی و لا یشددون فی اش النساء 
فیتزوجون منهن عددا کثیرا و لا یعدلون بینهن, فقال تعالی: ان کنتم تخافون 
آمتر التامن فخافوا فی التساء فا نکعوا منهن واجدة رلی‌باریم: 

و مها آنهم انوا تجرجون من ولانه التامی و احل اهوالهم فقال ستحانت 

ان کنتم تحرجتم من ذلک فکذلک تحرجوا من الزنا قانکخُوا ما طابِ لک من 
النساء. 

۳۹ آن المعنی ان خفتم لا تقسطوا فی اليتيمة المرباة فی حجورکم 
فانک ها سا طان انمض الساه مها احل کم من شام سا نکم عم 


تلات و ژباع 
و آن فانک رحین ی حوا اه لاس سرا و ]شرع 
سا ان سا ی وا ونوا مین ام اسر نی لور 
فهذه وجوه ذکروها لکنک بصیر بان شیئا منها لا پنطبق علی لفظ الاية ذاک 
الانطباق فالمصیر الی ما قدمناه. 

قوله تعالی: ۱۹ و تلات و ژباع» بناء مفعل و فعال فی العداد تدلان 
غلی: کزان الفادم فععتی. من و تلات.و رباع انشین: اشین .و قاتا تلانا و 
انیا ارا با 
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کان الخطاب متوجها الی آفراد الناس و قد جی۶ بواو التفصیل بین هتنی و5 
ثلات و ژباع الدال علی التخییر آفاد الکلام آن لکل واحد من الموّمنین آن 
تخد لنقسه توجین. آوشالنا آه آزبعا فیضرن بالاضاقه ال آلخمیع .نی و 
ثلاث و رباع. 

و بذلک و بقرينة قوله بعده: فان خفنَم 1 تغدلوا فواجدة ما مَلکت 
اه و کذا| آية المحصنات بجمیع ذلک یدفع آن یکون المراد بالاية آن 
تنکح الائنتان بعقد واحد آو الثلاث بعقد واحد مثلاء آو یکون المراد آن تنکج 
الائنتان معا ثم الائنتان معا و هکذاء و کذا فی الثلات و الأربع. آو یکون 
ات اد ۰ اش رح ۳4 قی التفتد الماخده اسلا فمدم مستملات 
لا تحتملها الا 

علی ان ی فاصق ان شا فد المع ین اون ار هه 
آو اشتراک آزید من رجل في زوجة واحدة. 

و کذا| یدفع بذلک احتمال آن یکون الواو للجمع فیکون فی الکلام تبجویز 
الجمع بین تسع نسوة لأن مجموع الائنتین و الثلاث و الأریع تسع, و قد ذکر 
فی المجمع: آن الجمع بهذا المعنی غیر محتمل البتة فان من قال: دخل 
القوم البلد مثنی و ثلاث و رباع لم پلزم منه اجتماع الأعداد فیکون دخولهم 
شه سعت و ای لهدا العوه افظا معا هم یره فالعجول. غفه ای 
مثنی و ثلاث و رباع نوع من العی- جل کلامه عن ذلک و تقدس-. 

قوله تعالی؛ «قان خِفْنَم ما تدلوا قواِدَةٍ» آی فانکحوا واحدة لا آزید, و قد 
علقه تعالی ۹ الخوف من ذلک دون العلم لزأن العلم فی هذه الا نهر - و 
لتسویل النفس فیها آثر بین- لا پحصل غالبا فتفوت المصلحة. 

قوله تعالی: «او ما مَلکتث یْمائْکم» 1 هی الاماء فمن خاف آلا یقسط فیهن 
فقلیه آشکه ماو هن یاه ی هدن مه ال ما از ام 
یشرع القسم فی الاماء. 

و ضن ها بظفر آن لیسن. الخراد التحضیض علی الاماغ بشید الظلد 
التعدی علیهن فان الله لا یحب الظالمین و لیس بظلام للعبید بل لما 
یشرع القسم فیهن فأمر العدل فیهن آسهل, و لهذه النكتة بعینها کان المرا 


_ ۲ 


ف‌ 


ند گر ملک الیمین الا فا باتخادهن و آشانمن بسک الیمین :دون تکاخمن ما 
یبلغ العدد آو یکنر علیه فان مسألة نکاحهن 

الفیانقی مین الفران ررض 109 ی 
سیتعرض لها في ما سیجیء من قوله: و من لَمْ بَستطغ نکم طولا آن ِِ 
الفخضنات. القرمنات فمن ما علکت اماکه من فترانکم االخومنات 
«النساء: 25». : 

قوله تعالی: «ذلک نی 1 تقولوا» العول هو المیل ی هذه الطريقة علی 
زنضا قیل: 

ان العول بمعنی الثقل و هو بعید لفظا و معنی. 

و فی ذکر هذه الجملة اللی تمه گنه ااتشرنم لاله علی ان اتتا تین 
التشریع فن. احکام النکا علی. القمتظ ده نفی. العمل: نو الاجحات فن 
الحقوق. 

قوله تعالی: «و وا اللساء صَدفاتهِنّ یحْلَّ» الصدقة بضم الدال و فتحها و 
الصداق هو المهر, و النحلة هی العطية من غیر مثامنة. 

وف (ضامه الصدفات. الی ضمیر هن دلاله علی. آن الک ون الاتاء 
مبدی علی المتداول بین الناس فی ستسن, الازدواج من تخصیص شی ۶ من 
المال آو آی شیء له قيمة مهرا لهن کأنه یقابل به البضع مقابلة الثمن 
المبیع فان المتداول بین الناس آن یکون الطالب الداعی للازدواج هو الرجل 
غلت .ها شیاین فن الست العلمی الالیتو هی التطند. کما ان العتیری 
تذهت تالنمن المة الباخ لباخد سره کسه کان قفی الاید. افضاء ده 
العادة الجارية عند الناس. 

و لعل امکان توهم عدم جواز تصرف الزوج فی المهر صلا حتی برضا من 
الزوجة هو الموجب للاتیان بالشرط فی قوله: قَانْ طبْنَ لَکَمّ عَن شمهء مه 
تفسا فَکلوة هنیتاً ریتاً مع ما فی اشتراط الأکل بطیب النفس من تأکید 
الخسله اسانفه سا ه‌ لین الک و اللالة علن ان العکم عصعی ۱ 
تکلیفی. 

و الهناء سهولة الهضم و قبول الطبع و یستعمل فی الطعام, و المری من 
اک و اه ی 2 
الطعام و الشراب معاء فاذا قیل: هنیئا مربئا اختص الهناء بالطعام و الری 
الشیات: 
قوله تعالی: «و لا ئوْئوا السْقَهاء أموالکُم ای جَعلّ ال لَکُمْ قیاما» السفه 
خفة العقل, و کان الأصل فی معناه مطلق الخفة فیما من شأنه آن لا یخف 
و منه الزمام السفیه ای نیز الاضظرات و کوب« سفية ای رو النسج ثم 
غلب فی خفة النفس و اختلف 
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باختلاف الأغراض و المقاصد فقیل سفیه لخفیف الرأی فی الأْمور الدنيوية و 
سفیه للفاسق غیر المبالی في آمر دینه و هکذا. 
و ظاهر ما پتراء‌ی من الاية آنه نهی عن الاکتار فی الاثفاق غلی السفهاء و 
اعطائهم من المال آزید من حاجاتهم الضرورية فی الارتزاق, غیر آن وقوع 
الایت فی فتباق الکلام فی افمال الیتافی التی لین آهن آدارتها ه مان 
الأْولیاء قرينة معينة علي کون المراد بالسفهاء هم السفهاء من الیتامی, و 
آن المراد بقوله: أَموالکَمٌ فی الحقيقة آموالهم آضیف الی الاأولیاء بنوع من 
العناية کما یشهد به ایضا قوله بعد: و ار خوهم اقتما هکس هم وان کان و 
لا بد من دلالة الّية علی آمر سائر السفهاء غیر الیتامی, فالمراد بالسفهاء ما 
یعم الیتیم و غیر الیتیم لکن الاول آرجح. 
1۳ کان فلو کان المراد بالسفهاء سفهاء الیتامی, فالمراد بقوله: أَموالکُم 
آموال الیتامی و انما آضیفت الی الاْولیاء المخاطبین بعناية آن مجموع المال 
و الثروة ات فی الدنیا لمجموع آهلها و انما اختصر بعض آفراد 
فا را 
الاختصاص فیجب آن یتحقق الناس بهذه الحقيقة و یعلموا آنهم مجتمع واحد 
و المال کله لمجتمعهم, ۵ لت کال واه ممص ان ینف به ولا 
یدعه یضیع بتبذیر نفوس سفیهة, و تدبیر کل من لا یحسن التدبیر کالصغیر و 
المجنون, و هذا من حیث الاضافة کقوله تعالی: و من ل شطع منک طولا 
آن یَِکحَ الْمَحْضَناتِ الْمَوّهناتِ قمن ما مَلَکَت ایْمائکم من قَتَبایِکمٌ «النساء: 
5 هن الضلمم آن الفراد بالخشات: لین الاماه اللاتی تاکها هن ره 
النکاح. 
ففی الاّية دلالة علی حکم عام موجه الی المجتمع و هو آن المجتمع ذو 
شخصية واحدة له کل المال الذی آقام الله به صلبه و جعله له معاشا فیلزم 
عل ا یمیمص عرص ال وی سا 
معتدلا مقتصدا و یحفظه عن الضيعة و الفساد. و من فروع هذا الاأصل آنه 
یجب علی الأولیاء آن یتولوا آمر السفهاء فلا یوْتوهم آموالهم فیضیعوها 
بوضعها فی غیر ما ینبغفی آن توضع فیه بل علیهم آن یحبسوها عنهم و 
یصلحوا شأنهاء و ینموها بالکسب و الاتجار و الاستریاح و برزقوا اولنک 
السفهاء من فوائدها و نمائها دون آصلها حنی لا ینقد رویدا رویدا و ینتهی 
الی مسکنة صاحب المال و شقوته. 
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و من هنا یظهر آن المراد بقوله: و اررّفُومَمْ فیها و اكسُومٌ آن یرتزق 
اه ار ان سس و با واه اراس انا بان 
پشرع فی الاأکل من أصله علی رکود منه من غير جریان و دوران فینفد عن 
آخره, و هذه هی النکتة فی قوله: 
«فیها» دون آن یقول: «منها» کما ذکره الزمخشری. 


و لا یبعد آن یستفاد من الأية عموم ولاية المحجور علیهم بمعنی آن الله لا 
یرضی باهمال آمر هوّلاء بل علی المجتمع الاسلامی تولی آمرهم فان کان 
هناک واحد من الأْولیاء الأقربین کالأب و الجد فعلیه التولی و المباشرة, و الا 
فعلی الحکومه انس رنه ای مومس آن وتا الاو علی ااتفصل 
اد کهردفی الفعد. 


کلام فی آن جمبع المال لجمیع الناس 


هده حقيقة قرآنية هی ان لأحکام و قوانین هامة فی الاسلام آعنی ما 
تفیده هذه الابة: آن المال لله ملکا حقیقیا جعله قیاما و معاشا للمجتمع 
این ان هت و وا وا ی 
و هبة تنسلب معها قدرة التصرف التشریعی ثم آذن فی اختصاصهم بهذا 
الزی خوله. الجمتم غلی طبق, نسب: متقرعه کالورانه و الخبازخ و النجازه و 
غیر ذلک و شرط لتصرفهم آمورا کالعقل و البلوغ و نحو ذلک. 

و ااصل ات ال سا تساه مسر دنر عفن کی آاحسه ارس 
فانما تراعی المصالح الخاصة علی تقدیر انحفاظ المصلحة العامة التی تعود 
ال اه و و ین ۵ فا هم ال اخمه و السفافت فا تدم وه 
ضلاح العجنمع من غثر کر 

و یتفرع علی هذا لاصل ا سل فی الاسلام فروع کثيرة هامة کأحکام 
الانفاق و معظم آحکام المعاملات و غیر ذلک, و قد آیدو الله تعالی فی 
موارد من کتابه کقوله تعالی: حَلَق لَکَمّ ما فی الاض جمیعا: «البقرة: 29», 
ود آهرضا بعض, الکلام الای هدا الععام‌نی. البخت:عن ابات الاماق 
مر تسو رت النقرة فلیزاخم های: 


[بیان 


قوله تعالی: «و اررُفُومْمٌ فیها و اكسْومُم و قولوا هم قوّلا مَعْروفا» قد ِ 
استیفاء الکلام فی معنی الرزق فی قوله تعالی: و تژرّق مَنْ تشاء 
چساپ «آل عمران: 7 و قوله: ها فوهم فیها و اکشو‌هد م کقوله: ۲ 
الموّلود له ررَفهن و کشوئفن 
المیزان فی تفسیر القران, ج4, ص: 172 
«البقرة: 233» فالمراد بالرزق هو الغذاء الذی یغتذی به الانسان و الکسوة 
ما یلبسه مما یقیه الحر و البرد (غیر آن لفظ الرزق و الکسوة فی عرف 
القران کالکسوة و النفقة فی لساننا) کالکناية یکنی بها عن مجموع ما ترتفع 
به حوائج الانسان المادية الحيوية فیدخل فیه ساثر ما یحتاح الیه 9۰ 
کالهسکن و نجوه کماان, الا کلذ و معنی. خاض نشب اضله نم کنیبد 
مطلق التصرفات کقوله: قاِن طْن لک عن شمء ملة تفس قکلوة هنیا 
بقا الایه: 
وم قوله: «و فُولوا لَُمْ قوَلا مَعْژوفاً» فانما هو کلمة آخلاقية یصلح بها آمر 
الولاية فان هوّلاء و ان کانوا سفهاء محجورین عن التصرف فی اموالهم غیر 
انهخ لیوا خیواتا اعضم. و لاهن الانعام الشسانمه ۵ سر بعت: ان جعامل 
معهم معاملة الانسان فیکلموا بما یکلم به الانسان لا بالمنکر من القول و 
یعاشروا بما یعاشر به الانسان. 
و من هنا یظهر آن من الممکن آن یکون قوله: و فُولوا لهْمْ قَوّلا مَعْرُوفا 
کناية عن المعاملة الحسنة و المعاشرة الممدوحة غیر المذمومة کما فی 
قوله تعالی: «و ولو لاس خسنا»: «البقرة: 863». 
قوله تعالی: «و ابتلوا الیَتامی حتّی اذا بلغوا التکاح فان تسم سم مِنَهْمٌ» الی 
قوله: «ا وال22 الابتلاء الامتحان و آآمز اد من بلوغ النکاح گ# ففیه 
مجاز عقلی و الایناس المشاهدة و فیه شوب من معنی الأْلفة فان مادته 
ات و الرشد خلاف الغی و هو الاهتداء الي مقاصد الحياة. و دفع مال 
لیتیم له کناية عن اعطائه |یاه و |قباضه له کان الولی یدفعه الیه و ببعده 
و قوله: حنّی اذا ۹ التَکاح متعلق بقوله: الوا ففیه دلالة ما علی 
ی ای رای آول ما باخذ فی التییز و بصلح 
بل نحب: تگراره الی. آن تحصل. الریناس ی تعشی, بالطتم فی ادخ مفیدح 
حتی ببلغ الرهاق ثم النکاح. 
و قوله: قَاِنّ أتَسْتَمْ الخ تفریع علی قوله: و ابتلوا و المعنی: و امتحنوهم فان 


آنستم منهم الرشد فادفعوا الیهم آموالهم و الکلام یوذن بآن بلوغ النکاح 
تفتزله | لمقتضی لدفقه. .. 
الق ی ی ان 17 
الفال ی الم و تلالد ی اتقو 
التصرف, و قد فصل الاسلام النظر فی آمر البلوغ من الاتسان فاکتفی فی 
آمر العبادات و آمثال الحدود و الدیات بمجرد السن الشرعی الذی هو سن 
النکات خی اشعرط فن وی التصرفات: الحایه ه الافارتر منخوها عما فضیل 
بیانه فی الفقه مع بلوغ النکاح الرشد, و ذلک من لطائف سلوکه فی مرحلة 
التشریع فان |همال مر الرشد و الغاء» فی التصرفات المالية و نحوها مما 
پختل به نظام الحياة الاجتماعية فی قبیل الأْیتام و یکون نفود تصرفاتهم و 
آقاریرهم مفضیا الي غرور الأْفراد الفاسدة ایاهم و اخراج جمیع وسائل 
الضیاه خن یدیم ادن ملد جالکلمات الشنه و المواعید الکایه و 
المعاملات الغررية الی ذلک فالرشد لا محیص من اشتراطه فی هذا اب 
من الأمور, و آما آمثال العبادات فعدم الحاجة فیها (لی الاشتراط ظاهر, و 
کذا| آمنال الحدود و الدیات فان ادراک قبح هذه الجنایات و المعاصی و 
تخوت: اک وال بصاه اف الی الرشدل اهان نف علی فیس دلی 
قبله و لا یختلف حالپه فی ذلک قبل الرشد و بعده. 
قوله تعالی: «و لا تأکلوها اسّرافاً و بدارا أَنْ یَکَْرُوا» اه الاسراف هو التعدٍی 
عن الاعتدال فی العمل, و البدار هو المبادرة الی الشیء و قوله و بدارا آن 
تک روا قمع یعون ان کرو فلا موعوکم ان تا گلدار ی حرف الفی اوعا 
فی چعناه قبل آن و آن قیاسی علی ما ذکره النحاة قال تعالی: یبینْ ببین اللة 
لک تضلوا: «النساء: 176» آی لثلا تضلوا آو حذر آن تضلوا. 
و التقابل الواقع بین الأکل اسرافا و الأکل بدارا آن یکبروا یعطی آن الأکل 
اسرافا هو التعدی الی آموالهم من غیر حاجة و لا شائبة استحقاق بل |جحافا 
من‌کین فبالاة و الاعل پذارا ان باکل الولی ضها متل ما نعد آجره لعمله کنها 
عادة غیر آن الیتیم لو کبر آمکن آن یمنعه عن مثل هذا الأکل فالجمیع ممنوع 
لا آن یکون الولی فقیرا (ا محیص له من آن بشتغل بلاکتساب لسد جوعة 

او یعمل للیتیم و یسد حاجته الضرورية من ماله و هذا بالحقيقة پرجع الی ما 
پاخذ العامل للتجارة و البناية و نحوهما و هو الذی ذکره بقوله: مَنْ کان یب 
آی لا یحتاح فی معاشه لی الأخذ من مال اليتیم فلیَسَتَعففَ اي لیطلب 
طریق العفة و لیلزمه فلا یاخذ من اموالهم و منم کان ققیراً قیال منها 
بالمغر وف و ذکر بعض المفسرین آن المعنی: لا بالقعژوف من مال 
تاه لا هر 
المیزان ار اک 0 

موالهم و هو لا لاتم التفصیل بین الغنی و 
۲ 8 قوله تعالی: «قاذا دقع ایهم 1 قأشهذوا عََیِهم» فتشریع 


للاستشهاد عند الدفع تحکیما لام و رفعا لغائلة الخلاف و النزاع فمن 
الممکن آن یدعی الیتیم بعد الرشد ور اد المال هن الولی علنه: زمر 1 
الحمت وله سالی و کنی باللی ییا ریطا للع کم بمشته ااصای لول 
آعتن مد کل کمن اسیات عصهاته انیا تالی با کار ریا 
لم یکن لیخلی احکام عباذه من غیر حسات دقیق و هو تشریعه المحکم. و 
آساس التوحید ذ الاشهاد و ان کان رافعا غالبا للخلاف و النزاع لکن ربما 
تخلف عنه لانحراف قو النمود ی دافم امین اکن ی فات 
القاها لا ات ای ال اف هه و لاه ان یه 
سیب قلو جعل الولم و الشهود و لبم الذی دقع البه الحال هد الجعتین 
صب آعينهم لم بقع هناگ اختلاف و لا نع الب 

الی الایتین کیف آبدعتا فی البیان فقد بینتا ولا رعونن فسائل الولاية 
اک شن که لخد و الحفظا < 
الانماء و التصرف و الرد و وقت الاخذ و الدفع و تحکیم مبناه ببیان وجه 
الیصلحه لمات یی کل مان ال لاه خوله فا اسان ی تا 
تقدم بیانه. 
و تانیا الأصل الأخلاقی الذی بربی الانسان علی وفق هذه الشرائع و هو 
الذی دکره تعالی بقوله: و قولْوا لَُم قَوْلا مََروفا. 
و تالا باه العسی. علی اصل لوخد شاک وه فن که آلاتاد 
العمله و لاه هالیاتی علی لین تانی فی جع المواره لو فرضن 
ضفت الاعکام المية و الدسیرات. الاخلافیه من خبت الانی. و هو الدق 
کر اه کی لاه خسا 


فی الدر المنئور,* فی قوله تعالی: و آوا الیتامی أَمُوالَهْمّ الّیة- آخرج ابن 
ای خاتم عن. سعید ین خبیر قال* زان رجلا من:خطفان- کان ععتة-مال کتبر 
این أخ له بتیم- قلما بلغ اليتیم طلب ماله فمنعه عنه- فخاصمه ٍلی النبی 
اانیزان فی تسیر اامران او 175 

أموالَقَمٌ الخدیث. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)*: لا یحل لماء الرجل آن یجری فی 
اک ری ارت ارام مس اک انز 

و فی الکافی, عنه (ع)*: ۳ الرجل آریعا فطلق |حداهن فلا بتزوج 
ات حتی تنقضی عدة المرأة التی طلق. 

و فی العلل: باستاده عن محمد. یشان آن الرضا (ع) کت البه فا 
کتب- من جواب مسائله علة تزویج الرجل آربع نسوة- و تحریم آن ننزوع 
المرأة اکثر من واحد- لأن الرجل [ذا تزوج آریع نسوة کان الولد منسوبا الیه, 
و المرأة لو کان لها زوجان آو آکثر من ذلک لم یعرف الولد لمن هو؟ اذ هم 
فشتر کون فن: نکاخها: وف دای عساد الاساب: و الفواریت و الشارت: 
قال محمد بن سنان: و من علل النساء الحراء ثر- «1» و تحلیل آربع نسوة 
لرجل واحد آنهن آکثر من الرجال- فلما نظر- و الله آعلم- یقول الله عز و 
جل: فانکتوا:ها ظات لکم شم الساء منی:ه بلات ع باع فولی مد عدره 
الله. غعالن اشسم فیه ای و اتخضرت فترمم. آلرحل علی فد طافیه: 
الحدیث. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع)*: فی حدیث قال: و الغيرة للرجال, و لذلک 
حرم علی المرأة الا زوجها- و آحل للرجل آربعا- فان الله اکرم من آن 
پبتلیهن بالغیرة- و یحل للرجل معها ثلاث 

افول موحط رلی ان الفزه هی اعتی ای الخضعه و المکات 
الفاضلة و هی تغیر الانسان عن حاله المعتاد. و نزوعه الي الدفاع و الانتقام 
عند تعدی الغفیر الی بعض ما یحترمه لنفسه من دین او عرض او جاه و 
یعتقد کرامته علیه, و هذه الصفة الغفريزية لا یخلو عنها فی الجملة انسان 
ای انسان فرض فهی من فطریات الانسان, و الاسلام دین مبنی علی 
نا ی او سا 
هو صلاح الانسان فی حياته. و یحذف عنها ما لا حاجة الیه فیها من وجوه 
الخلل ۰ المساد کما قی اشاء المال و العاکل و انرب و العلشن. و 
المنکح و غیر ذلک. 


(1) کذا فی النسخ. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص : 176 

فاذا فرض آن الله سبحانه حل ۱ الواحدة ثلائا آخر- و الدین 
نی سای رعات کی | لنظوه - کان لازم ذلک آن یکون ما یتراءی من حال 
التساء .وه تفیرهن علی الرعال فی آمر الضرائر حسدا منهن لا غيرة و 
سیتضح مزید اتضاح فی البحث الآتی عن تعدد الزوجات آن هذا الحال 1 
عرضی طار علیهن لاغریزی فطری. 

و فی الکافی, باسناده عن زرارة عن الصادق (ع) قال*: لا یرجع الرجل فیما 
پهب لامرأته, و لا المرأة فیما تهب لزوچها جیزت آو لم تجز- آ لیس الله 
تبارک و تعالی یقول: و لا یَجل لَکَمْ آن باخدُوا مقا موم شَینا؟ و قال: 
قان طْن لک عَن شمء من تفس فکلوه را ها با 
الصداق و الهبة. 

و فی تفسیر العياشي, یس و 
قال*: جاء رجل الی آمیر المومنین (ع) - فقال: يا آمیر المومنین بی وجع فی 
بطنی- فقال له امیر المومنین (ع) ۱ لک زوجة؟ قال: نعم- قال استوهب 


نله تعالی, قال: 1 

افول» و وواه آاضا ی ادن ا ایور فا هن ی ره اون الیو ایآ 
آبی حاتم عنه (ع) 

سین سس و نویه جوع الخعتف و پوس ۲ 
المواه اسانسنم ان 

و.فی الکافی: عم الباقر (ع۶ آذا خدکم بشیءفاتمالونی هن کتات الله: 
ثم قال فی بعض حدیثه: ان تشول آلله ص نی .عن العیل م القال: و فساد 
المال, و کثيرة السوال, ققیل له: یا بن رسول الله آين هذا من کتاب الله؟ 
قال: ان الله عز و جل یقول: لا حيْر فی کثيرٍ من تجواه - الا من مر 
يصَدقة أو مقژوف و الاح بينَ النّاس و قال: و لائُونو السْتهاء و اک 
ی جَعَلّ ال لَمْ قیاماء و قال: لاتستلوا عن أشياء ان ید لَکم تسْوْکَم 
ی را ی 177 

و قی تفسیر العیاشی, عن یونس بن یعقوب قال : سألت آبا عبد الله (ع) 
عن خول الله ۱2 توتوا الشتواء اموالکم فال من لاتلق به: 

قیمع آیر اه بن عند الخمند فا سالت ابا غید اللهع)غن فده 


الایة- و لائُوْنوا السْقهاء امقالکم قال: کل من یشرب الخمر فهو سفیه. 

و فیه, عن علی بن آبی جمزة عن آبی عبد الله (ع) قال*: و 
الله: و ب توْئُوا السْفَهاء أَمُوالْکمٌ قال: هم اليتامي لا تعطوهم آموالهم جتی 
تعرفوآ فتهم. الرشذه فقلت. فکیت. کون آموالهم امه‌النا کفال: ادا کنت انت 
الوارث 2۳ 

و فی تفسیر القمی, عن الباقر (ع)*: فی الایة: فالسفهاء النساء- و الولد اذا 
علم الرجل ان امراته سفیيهة مفسدة- و ولده سفیه مفسد- لم ینیغ له آن 
یسلط واحدا منهما- علی ماله الذی جعل الله له قیاما یقول: معاشا 
الحدیت. 

اقول: و الزوانات فی هده المعانی کبرم: و هی توید ما قدمناه آن للسفه 
معني وسیع ذو مراتب کالسفیه المحجور ۹ علنه و الضبی قیل آن: تشد و 
الفزاه لمات امه مه مهار اهر ۵ ما مش لا نی نمی هکیت 
اختلاف هذه المصادیق یختلف معنی ایتاء المال. و کذا معنی اضافة 
مالک و علیک بالتطبیق و الاعتبار. 

و قوله فی زوابة این ابی. خمزه: ادا کنت. انت الوارث لهم اشارة الی ما 
قدماه آن المال کلم للمجتفم:بخشتب الاصل نم کل من. الاشخاحن انب و 
للمصالح الخاصة فان اشتراک المجتمع فی المال آولا هو الموجب لانتقاله 
من واحد الی آخر. 

و فی الفقیه, عن الصادق (ع)*: انقطاع ید ِِ الاحتلام و هو آشده, و ان 


ام وا اس مر را ضعیفا- فلیمسک عنه ولیه ماله. 
و فیه, عنه (ع)*: فی قوله تعالی: و ال الیّتامی الایة- قال: ایناس الرشد 
حفظ المال. 


اقول: و قد تقدم وجه دلالة الاية علیه. ور 

و فی التهذیب, عنه (ع)*: فی قول الله: و من کان فقیرا فلیاکل بالمعژوف 
قال: 

و فب ۳ ۱ ۳ ِ داد ۳ و ابن ماجة و آبن از 


و هن ۱ 178 
تا فی تا سکع ای یر اسکلا شا لصو ای از 
لیس لی مال و لی یتیم فقال: ۱ 3۱9 
هل الا وین یر ان ی .خاک یال 

اقول: و الروابات فی..هنه الصعانی: کتیرة من طرق آا ع اه 
غیرهم, و هناک مباحث فقهية و آخبار ناظرة الیها من ارادها فعلیه بجوامع 
الحدیث و کتب الفقه. 9 


‌ 


وم فی تفسیر العیاشی, عن رفاعة عنه (ع)*: فی قوله تعالی: قلَیاکَل 
بالْمَعَژوف قال ع( : کان آبی یقول: انها منسوخة. 

و فی الدر المنثور, آخرح ۳1 ك و ِِ کلاهما فی الناسح و ابن المنذر 
من طریق عطاء عن ۱ بن عباس" " من کان ققیراً قلیا کل بالْمعُْوف قال: 
نسختها: ان الذِین اون وال ای ایا 

آقول: و کون الأاية منسوخه لا بلائم میزان النسخ اذ لیس پین لیات الکريمة 
ما نسبتهار الی _هذه الابة نسبة الناسخة الی المنسوخة, و آما قوله تعالی: نَ 
الذین تاکاین اتفال الیتامی ظلماً الایة فهو لا پنافی بمضمونه مضمون هدذه 
الایة فان الأکل فی هذه الابة المجوزة مقید بالمعروف؛ و فی تلک الایة 
المحزمد تالظلم:و لا ضافی ین تجویز الاکل بالععروف و تخرنم الاکل ظلما. 
قالحق آن الاب غین کفتنت خقیه الرمایتان لا توافتان الکتاب علی. ها فیهها 


من الضعف. 
فی قول الله: ۱ 
فان انستم متقخ خشدا قاوفعوا امه افوالقق قال: فقال: زوا راتموضم 


پحبون آل محمد فارفعوهم درجة. 

آقول: و هو من الحفی هن ناهن الیل فان اه انوفن باه الممشن ده 
المومنون ایتام المعارف عند انقطاعهم عنهم فاذا صح انتسابهم الیهم 
بالحب فلیر فعوا درجة بتعلیم المعارف الحقة او 


بحث علمی فی فصول ثلائة 


اد تا من شاسخ ااطو 


اصل التواصل بین الرجل و المرأة مما تبینه 
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الطیبعه تساه بل العوانيه بابلغ بیاتهاء ۵ الاسلام خیم القطرم کی ععوزم 
لا محالة. 
و آمر الایلاد و الافراخ الذی هو بغية الطبیعة و غرض الخلقة فی هذا 
الاجتماع هو السبب الوحید و العامل الاأصلی فی تقلیب هذا العمل فی قالب 
الازدواج و اخراجه من مطلق الاختلاط للسفاد و المقاربة الی شکل النکاح 
۵ القلازمه و مدا کی ان الحیوان الذی یشترک فی تربیته الوالدان معا 
کالطیوز فی حضانة بیضها و تغدیه افراخها و تربیتها و کالحیوآن الذی بستاح 
فی الولادة و التربية اٍليی وکر تحتاج الاناث منه فی بنائه و حفظه الی معاونة 
الذکور یختار لهذا الشان الازدواج و هو نوع من الملازمة و الاختصاص بین 
الزوجین الذکور و الاناث منه فیتواصلان عندئذ و یتشارکان فی حفظ بیض 
الانات و تدبیرها و اخراج الأفراخ منها و هکذا الی آخر مدة تربية الأولاد ثم 
ینفصلان ان ۳ ثم یتجدد الازدواج و هکذا فعامل النکاح و الازدواح هو 
الایلاد 9 تربية الأولاد و آما اطفاء ناثرة لِ ۳ آلاشترای, فی الاعمال 
البیت فامور خارجة عن مستوی غرض لطبیعة" و الخلقة و انم هی آمور 
مقد مية 7 فوائد مترتبه. ۱ 
و من هنا یظهر آن الحرية و الاسترسال من الزوجین بآن یتواصل کل من 
الزوجین مع غیر زوجه آینما آراد و مهما آراد من غیر امتناع کالحیوان العجم 
التی نو الک مته علی الابات اینها فحدها علی ها ایکون ند الشنه 
الجارية بین الملل المتمدنة الیوم و کذا الزنا و خاصة زنا المحصنة منه. 
و کذا تثبیت الازدواج الواقع و تحریم الطلاق و الانفصال بین الزوجین؛ و 
ترک الزوج و اتخاذ زوج آخر ما دامت الحياة تجمع بینهما. 
و کذا الغاء التوالد و تربية الأولاد و بناء الازدواج علی آساس الاشتراک فی 
الحياة المنزلية علی ما هو المتداول الیوم بین الملل الراقية و نظیره 
ارسال الموالید الی المعاهد العامة المعدة للرضاع و التربية کل ذلک علی 
خلاف سنة الطبيعة و قد جهز الانسان بما ینافی هذه آلسنن الحديثة علی ما 
مرت الاشارة الیه. 

نعم الحیوان ال لا خاجة فی ژلادته: ۵ ترنیته: آلی ازید من.حفل.الام ایامه 
۳ له و تربیته بمصاحبتها فلا حاجة طبيعية فیه الی الازدواج و 
المصاحبة 
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ااختضاض: فهدا النوع 1 لد ره السفاد تمفدای با زا کر 
بغرض الطبيعة من جهة | 

و ایاک آن تتوهم آن الخروج عن سنة الخلقة و ما تستدعیه الطبیعه لا بأًس 
به بعد تدارک النواقص الطارئة بالفکر و الروية مع ما فیه من لذائذ الحياة و 
التتعم, فان ذلک ۳ ِِ الخبط فان هده البنیات الطبيعية التی منها البنية 
الخلقة و هو المناسب (کمال و ان 1 سرا سس الادوید لت 
تحتاج الی آجزاء بآوصاف و مقادیر و آوزان و شرائط خاصة لو خرج واحد 
فنها عن هینته. الخاصة اایت کرو و ارات متط ان 

فالانسان مثلا موجود طبیعی تکوینی ذو آجزاء مرکبة ترکیبا خاصا یستتنع 
آوصافا داخلية و خواص روحية تستعقب آفعالا و آعمالا فاذا حول بعض 
افعاله ماعماله مسرسکانه نع الم رها مه رای راما متیر 
فی صفاته و خواصه الروحية و انحرف بذلک جمیع الخواص و الصفات عن 
تا هه وارصرا ط انخافه:ه بل من ای اه تکاله الا 
الغاية التی یبتغیها بحسب الخلقة. 

و |ذا بحثنا فی المصائب العامة التی تستوعب الیوم الانسانية و تحبط 
اعمال. الناشن, و متناعیهم لنبل. الزاحد و الحیام السعیده. و تهدد الانسانند 
تالتسق‌ظ و الانهدام»قجدیا آن. افو العوامل فیها بطلان فضیله آلموی ‏ 
تمکن الخرق و القسوة و الشدة و الشره من نفوس الجوامع البشرية و 
آعظم اتشانه و علله الحرية و الاسترسال و الاهمال فی نوامیس الطبيعة 
فی ۳ الزوجية و تربیة الأولاد فان سنة الاجتماع المنزلی و تربية الأولاد 
یوم میت قرانح الراقة و الرحمة و العفة و الحياة و التواضع من الانسان 
۲ 5 ِِ م الماقص ای ماله مات افیا از تفر 
لوازم الحياة وسيلة تكوينية اتخذتها الطبیعة وسيلة لرد ما خرح و انحرف 
عن صراط الطبيعة و التکوین الیه لا لابطال سعی الطبيعة و الخلقة و قتلها 
ای ام ای ای ۳ ولو اتتمن الفکن 
الذی هو آحد وسائل الطبیعة فی تأیید فا افتنند فن شتون: الطبيعة عادت 
هذه الوسیله آیضا فاشدخ متحرفه کشائر 
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الوسائل, و لذلک تری آن الانسان الیوم کلما صلح بقوة فکره واحدة من 
الففاسد العاهة التی نهدد اجتفاغه آنیج:دلک ما هه آمر و آدهن وتراد البلاء و 
نعم ربما قال القائل من هوّلاء: آن الصفات الروحية التی تسمی فضائل 


نفسانية هی بقایا من عهد الأساطیر و التوحش لا تلائم حياة الانسان الراقی 
الیوم کالعفة و السخاء و الحیاء و الرافة و الصدق فان العفة تقیید لطبيعة 
النفس فیما تشتهیه من غیر وجه, و السخاء ابطال لسعی الانسان فی جمعه 
المال و ما قاساه من المحن فی طریق اکتسابه علی آنه تعوید للمسکین 
بالبطالة فی الاکتساب و بسط یده لذل السوّال. و الحیاء لجام یلجم 
الانسان عن مطالبة حقوقه و اظهار ما فی ضمیره, و الرافة تضعف القلب. 
و الصدق ل پلائم الحياة اليومية, و هذا الکلام بعینه من مصادیق الانحراف 
الذی ذکرناه. 
و لم یدر هذا القائل ان هذه الفضائل فی المجتمع الانسانی من الواجبات 
الضرورية التی لو ارتفعت من اصلها لم یعش المجتمع بعدها فی حال 
الاجتماع و لا ساعة. 
فلو ارتفعت هذه الخصال و تعدی کل فرد الی ما لکل فرد من مختصات 
الحقوق و الأموال و الأًعراض, و لم پسخ ۹ ببذل ما مست الیه حاجة 
المجتمع؛ و لم بتفعل آحد من مخالفه ما تجب غلیه رعاینه من القوانین و لم 
یراف احد بالعجزة الذین لا ذنب لهم فی عجزهم کالاطفال و من فی تلوهم, 
و کذب کل آخد لکل آجد فن جمیع ما بخیر به و بعده و .هکذا تلاشی 
المجتمع الانسانی من حینه. 
فینبغی لهذا القائل ان یعلم آن هذه الخصال لا ترتحل و لن ترتحل عن 

الدنیاء و آن الطبيعة الانسانية مستمسکة بها حافظة لحیاتها ما دامت داعية 
للانسان الی الاجتماع, و انما الشأن کل الشأن فی تنظیم هذه الصفات و 
تعدیلها بحیت توافق غرض الطبيعة و الخلفة فی دعوتها الانسان الی سعادة 
الحياة. و لو کانت الخصال الداثرة فی المجتمع المترقی الیوم فضائل 
للانسانية معدلة بما هو الحری من, التعدیل لما آوردت المجتمع ففرد الفشاد 
و قیفر الناشن فن: عفر آهن و راحت و سا ره 
و لنعد الی ما کنا فیه من البحت فنقول: الاسلام وضع ۳ الازدواج فیما 
ذکرناه موضعه الطبیعی فاحل النکاح و حرم الزنا و السفاح. و وضع علقة 
الزوجية علی اتنایز جواز المفارقة و هو الطلاق, و وضع هذه العلقة علی 
انا الصا نی ار با 
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سنشرحه, و وضع عقد هذا الاجتماع علی اتتانن التوالد و التربية, و من 
1۳ النبوية المشهورة 
قوله (ص): تنا کحوا| تاسلوا تکثر وا الحدیث. 


2- استیلاء الذکور علی الاناث: 


ثم آن التأمل فی سفاد الحیوانات یعطی آن للذکور منها شائبة استیلاء علی 
الاناث فی هذا الباب فانا نری آن الذکر منها کأنه یری نفسه مالکا للبضع 
فسلطا علن. الاتی:رق لذلی ما تری آن الفحوله مها شناوع وتشاجر علن 
الانات من غیر عکس. فلا تثور الانثی علی مثلها اذا مال الیها الذکر بخلاف 
العکس. و کذا ما یجری بینها مجری الخطبة من الانسان |نما یبدا من ناحية 
الذکران دون الانات, و لیس الا انها تری بالغريزة آن الذکور فی هذا العمل 
سای خی و الانات کالقایل ات و هذا المعنی ِ ِِ 
0 ذلک ۳۳ الی مراعاة ۵ ۷ ۵/۷ ۳ ِِ 
و آما تجق ااستبلاع و الاستعلاء المذکور فانه عائد الی قوة الفحولة و اجراء 
و هذا ات آعنی لزوم الشدة و البأس لقبیل الذکور و اللين و الانفعال 
لقبیل الانات مها نود الاعتعاته فلیلا آو کیزا کته جمع آلامم جنتن فرع 
الی مختلف اللغات فسمی کل ما هو شدید صعب الانقیاد بالذکر و کل لین 
سهل الانفعال بالأنثی یقال: حدید ذکر و سیف ذکر و نبت ذکر و مکان ذکر و 
هکذا. 

و هذا الأُمر چار فی نوع الانسان داثر بین المجتمعات المختلفة و الأمم 
المتنوعة فی الجملة و ان کان ریما لم یخل من الاختلاف زيادة و نقيصة. 

۴ قد اعتبره الاسلام فی تشریعه قال الله تعالی: الرّجال قَوّامُون عَلّی 
النْساء بما فَصَلّ اللَه بَعصَهْمْ علی بعض «النساء: 34» فشرع وجوب اجابتها 
له |ذا دعاها الی المواقعة ۳ آمکنت لها. 


3- تعدد الزوجات: 


و آمر الوحدة و التعدد فیما نشاهده من آقسام الحیوان غیر واضح ففیما 
کان تفا احتفا من لی کاخ الانات مه تختص_بالذکور. لها ان الکو فز. 
شغل شاغل فی مشارکتها فی تدبیر المنزل و حضانة الأفراخ و تربیتها و 
ریما تغیر الوضع الجاری بینها بالصناعة و التدبیر و الکفالة آعنی بالتأهیل و 
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آمر الدیک و الدجاج و الحمام و نحوها. 
و آها الاتشنان. فاتخاد الده‌جات المتعددخ کافت ستة جارية قی, قالب: آلامم 
القديمة کمصر و الهند و الصین و الفرس بل و الروم و الیونان فانهم کانوا 
ربما یضیفون الی الزوجة الواحدة فی الببت خدنا یصاحبونها بل و کان ذلک 
عیوبعض آامم لا سم ان دوع یه النهود سرت فکان: آلرجل 
منهم ریما نزو العشرة و العشرین ۵ ید و قد ذکروا آن سلیمان الملک 
۵ اعلفب ها کان رمع تعوق التات انم عه قی, الفنانل من هه مهم 
من سکان القری و الجبال فان لرب البیت منهم حاجة شديدة اٍلی الجمع و 
ک الاعسه ادا متصوون بولک الا قی ال کر الاستلاه من 
لهم آمر الدفاع الذی هو من لوازم عيشتهم و لیکون ذلک وسيلة یتوسلون 
بها (لی التروس و السوّدد فی قومهم علی ما فی کثرة الازدواج من تکثر 
الأقرباء بالمصاهرة. 
و ما ذکره بعض العلماء آن العامل فی تعدد الزوجات فی القبائل و آهل 
القری |نما هو کثرة المشاغل و الأعمال فیهم کأعمال الحمل و النقل و 
الرعی و الززاعةو المتعا یقت الصره ۳ 0 7 1۰ ۱۳۳ ۱ 
کان حقا فی الجملة الا آن التأمل فی صفاتهم الروحية یعطی آن هذه 
الأعمال فی الدرجة الثانية مت الاهمنة عندهم, و ما ذکرناه هو الذی یتعلق 
نف قضد الانشتان الندفی املا مبالدات کضا آن مغ الاوغاء چم التتی آرضا 
بینهم سابقا کان من فروع هذا الغرض. 
علی آأنه کان فی هذه الاأمم عامل آساسی آخر لتداول تعدد الزوجات بینهم 
هه ان عوم الضاء»علی: الرخال. ها لا شام فبه. فان. فذم لاتم 
السائرة بسيرة القبائل کانت ند وم فیهم الحروب و الفزوات و قتل الفتک و 
القیله فکان. الفتل عفنی الرجال, و برید عدد التساء :علی: الرخال زیادع: لا 
ترتفع حاجة الطبيعة معها الا بتعدد الزوجات- هذا. 

مالسلا شرع الا تام ساحفم و آنفد النکتتر الی انیم قیرط التمگرد مه 


القسط بینهن مع اصلاح جمیع المحاذیر المتوجهة اٍلی التعدد علی ما سنشیر 
البها قال الله تعالی: و لَهُنَ مِثْل الْذی عَلَيهّ بالمَعژوف «البقره: 228». 
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اولا انه بضع نآزا مهف فانه هقی لضاف صا ناخ 
و یخیب آمالهن و یسکن فورة الحب فی قلوبهن فینعکس حس الحب الی 
حس الانتقام فیهملن آمر البیت و یتثاقلن فی تريية الأولاد و یقابلن الرجال 
بمثل ما آساءوا الیهن فیشیع الرنا و السفاح و الخيانة فی المال و العرض 
فلا یلبث المجتمع دون آن ینحط فی آقرب وقت. 

و ثانیا: آن التعدد فی الزوجات یخالف ما هو المشهود المتراء‌ی من عمل 
الطبيعة فان الاحصاء فی الاأْمم و الأجیال یفید آن قبیلی الذكورة و الاناث 
متساویان عددا| تقریبا فالذی هباته الطبيعة هو واحدة لواحد, و خلاف ذلک 
و الثا: ان فی تشریع تعدد الزوجات ترغیبا للرجال الی الشره و الشهوة و 
تقوية لهذه القوة فی المجتمع. 

رها اش فی بلط ای لاعف الممم جمعاوله الار نم یه 
بواحد من الرجال و هو تقویم جاثر حتی بالنظر الی مذاق الاسلام الذی 
سوی فیه بین مرآتین و رجل کما فی الارث و الشهادة و غیرهما, و لازمه 
تجویز التزوج بائئتین منهن لا آزید ففی تجویز الأریع عدول عن العدل علی 
آی حال .من غیر وجه و هده الاشکالات مما اعترض بها النصاری فلوم 
الاسلام آو من یوافقهم من المدنیین المنتصرین لمسأَلة تساوی حقوق 
الرجال و النساء فی المجتمع. 

و الجواب ب عن الأأول ما تقدم غيیر مرة فی المباحثت المتقدمة آن الاسلام 
وضع تیم المخنمع الاتانی علی. آساش الخیان التعملند. دون الحتاه 
الاجنتانمیه خالسیع عنده هه الصلاح العغلی فی الشتن الاختماه دون ها 
وان ااکتاشات میت الیه اتمراظی وم لسن یرای ماه العرامای : 
الاحساسات الرقيقة و ابطال حکم المواهب الالهية و الغرائز الطبيعية فان 

من المسلم فی الاأبحاث النفسية آن الصفات الروحية و العواطف و 
الاحساسات الباطته تضعلف کما ه کیفا تالا العریه الغایم کا آ 
کثیرا| من الاداب و الرسوم 0 عند الشرقیین مثلا مذمومة عند 
الغربیین و بالعکس, و کل امة تختلف مع غیرها فی بعضها. 
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و التربية الدينية فی الاسلام تقیم المراه الاسلامية مقاما لا تالم بامثال ذلک 
عواطفها. . نلعم المرأة الغر بية حبت اعتادت منذ قرون بالوحدة و لقنت بذلک 
خیلا بفد. جیل استتحکم افی, روخها عاظفه تفا یه تصان اعد وس الدلیل 
علی ذلک الاسترسال الفظیع الذی شاعت بین الرجال و النساء فی الأمم 


ادها انیم 

ارلشن رجا تقضفی آنظار الشوده من کل من هووها و هوتهم من 
نسائهم من محارم و غیرها و من بکر آو ثیب و من ذات بعل آو غیرهاء حتی 
ان اسان اعد ان هت نی کل ال منمم اجه کد سم من آلزنا شداء 
فی ذلک الرجال و النساء و لم یقنعوا بذلک حتی وقعوا فی الرجال وقوعا 
قل ما یسلم منه فرد حتی بلغ الأمر میلفا رفعوا قبیل سنة |لی برلمان 
من غیر رسمية, و آما النساء و خاصة الأبکار و غیر ذوات البعل من الفتیات 
فالأمر فیهن آغرب و آفظع. 

فلیت شعری کیف لا تسف النساء هناک و لا بتحرجن و لا تنکسر قلوبهن و 
ز تالم,راطین ی شاه کل هی الصا من رجالین وت ( 
تلم عواطف الرجل و احساساته حين بینی یختاة ثم یجدها ثیبا فقدت 
0 آن. النسیدة همن توفرت علبها رغبات الرجال.و تافتتی فی القضاء 
منها العشرات و المتات!! و هل هذا الا آن هذه السینات تکررت بینهم و 
نزعة الحرية تمکنت نمکنت من انفسهم حتی صارت عادة عريقة مالوفة لا تمتنع 
ها اک ای ام 
تاه سل لمراسای و الاحساسات اٍلی ما یوافقها و لا یخالفها. 

و آما ها دکروه من استلرام دلی اسالمی فی تدببر النیت. ود فاقلون غن 
تربية الأُولاد و شیوع الزنا و الخيانة فالذی آفادته التجربة خلاف ذلک 27 
هذا الحکم جری فی صدر الاسلام و لیس فی وسع آحد من آهل الخبرة 
ان عضو وقفه نیم اهر الفخ هم بسن کف بل کان الاس 
علف ان قشاع ای شین ی الوا ملیف الیت 
الاسلامی و ساثر المجتمعات التی تری ذلک آعنی الزوجة الثانية و الثالثة و 
الرابعة انما یتزوج بهن عن رضاء و رغبة منهن و هن من نساء هذه 
المجتمعات. و لم یسترققهن الرجال من مجتمعات 
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ار و یهن لدع من کي هه الدبایق انها رفن کت مال ها 
الازدواج لعلل اجتماعية, قیاع بسن .ارام لا نمتنم» عن مسألة تعدد 
الزوجات, و لا قلوبهن ٩‏ علخ ی بل تف ان شمه من دوع هن لعازم او 
غوارض لزید الاولی آعتی آن الجراه ادا جهحفت للرجل لا تجب آن ند 
غلیها و علن بیتها آخری لخوقها آق تمیل عنها بعلها آه تترایس غلیها غبرها آو 
تختلف الاولاد ه تج .ژلک فعدم الرضاء.+ التالم. فتما. کان انما متشفه خالد 
عرضية (التوحد بالبعل) لا غریزة طبيعية. 

و لاهن آلانی ان الاسلال مضه لسن تال دامن 


العدد مختل من وجو 
منها آن آمر ار / پتکی علی هذا الذی ذکروه فحسب بل هناک عوامل 
ه شداتظ آخری, لها الامز. فاملا الرستتد الفکری و التفیق لام النکاع آنترع 
ال النسا مها الی الرجال هالتشاءهی خاصه فقیه الفاطه الحاوه ادا اکرن 
التسع صلحن للنکاح, و الرجال لا یتهیئون لذلک غالبا قبل الست عشرة من 
الستین: رو هه الق اعتبره الاسلام للیکاج): 
و من الدلیل علی ذلک السنة الجاريه ی فقیات الامم المتمدنه قمن الشاذ 
التادن ان بیع ای علیکاشا لسن لیاف العاونی فلشن از ار 
الطبيعة هیأتها للنکاح قبل تهیئتها الرجال لذلک. 
و لازم هذه الخاصة آن لو اعتبرنا موالید ست عشرة سنة من قوم (و 
الفرض تساوی عدد الذکور و الاناث فیهم) کان الصالح للنکاحج فی السنة 
السادسة عشر من الرجال و هی سنة آول الصلوح موالید سبة واحدة و هم 
مه الند لته وی المفروضة, و الصالحة للنکاح من النساء موالید سبع 
سنین و هی موالید ا لد الاولي الی السابعة. و لو اعتبرتا موالید خمسة و 
لعشرین عی ای من الرجال ۳ رم سین متفر الساع وال 
هن عوع ستفی وه آرا ادا بالسبه" الوسظی حصل لک ساخد من 
ال جال اثنتان من النساء بعمل الطبيعة. 
و ایا ان الاحضاه کم دکرمه‌ یس آن الساء اظل مرا من الرسالن و 
لا زمه آن 
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تهیی سنة الوفاة و الموت عددا من النساء لیس بحذائهن رجال «1». 
و ثالثا: آن خاصة النسل و التولید تدوم فی الرجال آکثر من النساء فالأغلب 
علف الساع ان کشت چ الصمل سین سین ج مکت وی هی 
الزخال ین عدیدن فد دلگ مها نف فا راید التولید فی الرجال الی 
تمام العمر الطبیعی و هی مائة سنة فیکون عمر صلاحية الرجال للتولید و 
هو ثمانون سنة تقریبا ضعفه فی المراة و هو اربعون تقریبا و اذا ضم هذا 
الهخة الی»المه السایق انته آن الطیفة و الخاعه آباغ: للرحال التقدی ده 
الزوجة الواجدة الی غیرها فلا معني لتهيثة قوة التولید و المنع عن الاستیلاد 
من محل شأنه ذلک فاٍن ذلک مما تأباه سنة العلل و الاساب الا 
و رابعا: آن الحوادت المبيدة لأفراد المجتمع من الحروب و المقاتل, و 
غیرهما تحل بالرچال و تفنبهم اکثر منها بالنساء بما لا یقاس کما تقدم أنه 
کان آقوی العوامل لشیوع تعدد الزوجات فی القبائل فهذه الأرامل و النساء 
اافرلا یی مر فان انفده ام الا دافم لزع ین 
طبائعهن و بطلانها. 
وضما بای به هی الحقفه‌ها ومع فی االصان الفریت قبل عدة شهور من 


کتابة هذه الأأوراق: آظهرت جمعية النساء العزل تحرجها من فقدان البعولة 
و سالت الحکومة آن پسمح لهن بسنة تعدد الزوجات الاسلامية حتی یتزوج 
من شاء من الرجال بازید من واحدة و پرتفع بذلک غائلة الحرمان؛ غیر ان 
الحکومة لم تجبهن فی ذلک و امتنعت الکنيسة من قبوله و رضیت بفشو 
و منها آن الاستدلال بتسوية الطبيعة النوعية بین الرجال و النساء فی العدد 
مع 


(1) و مما یوید ذلک ما نشره بعض الجرائد فی هذه الاأیام (جريدة 
الاطلاعات المنتشرة فی طهران المقرخة بالثلائاء 11 دیماه سنة 1335 
شمسی) حکاية عن داثرة الاحصاء فی فرنسا ما حاصله: قد تحصل بحسب 
الاحصاء آنه یولد فی فرنسا حذاء کل «100» مولودة من البنات «105» 
من البنین, و مع ذلک فان الاناث پربو عدتهم علی عدق الذکور بما یعادل 
17650000 نسمة, و نفوس المملکة «40 ملیونا تقریبا» و السبب فیه 
ان آلنتین اضعف هفاومد من. البنات. قیال الامراض دیفلی ها و دز ده 
الزائد منهم الی سنة «19» من الولادة. 
ی ار ما مه 0 من السنین حتی آذا بلغوا 
سنی 60- 65 لم یبق تجاه کل «1500000» من الاناث الی «<750000» 
من الذکور 
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باکثر من الواحدة الی اند من النساء لکن الطبيعة لا تسمح باعداد جمیع 
الرجال لذلک و لا یسع ذلک بالطبع الا لبعضهم دون جمیعهم و الاسلام لم 
یشرع تعدد الزوجات بنحو الفرض و الوجوب علی الرجال بل انما اباح ذلک 
لمن استطاع آن یقیم القسط منهم, و من آوضح الدلیل علی عدم استلزام 
هذا التشریع حرجا و لا فشنادا آن تن هده السنه.: بین المسلمین و کذا بین 
تتتا ند الاضم الذین یرون ذلک لم یستلزم حرجا من ۳ النساء و اعوازهن 
علی الرجال. بل بالعکس من ذلک آعد تحریم التعدد فی البلاد التی فیها 
ذلک آلوفا من النساء حرمن الازواج و الاجتماع المنزلی و اکتفین بالزنا. 
و منها آن الاستدلال المذکور مع الاغماض عن ما سبق انما یستقیم لو لم 
یصلح هذا الحکم و لم یعدل بتقییده بقیود ترتفع بها المحاذیر المتوهمة ٩‏ فقد 
شرط الاسلام علی من یرید من الرجال التعدد آن یقیم العدل فی 
معاشرتهن بالمعروف و فی القسم و الفراش و فرض علیهم نفقتهن ثم 
نفقة آولادهن و لا پتیسر الانفاق علی ۳ نسوة مثلا و من پلدنه من الأولاد 
مع شريطة العدل فی المعاشرة و غیر ذلک ۱ الطول و السعة 
ملاس اج فیم: 


علی آن هناک طرقا دينية شرعية یمکن ان تستریح الیها المراة فتلزم الزوج 
علی الاقتصار علیها و الافماض عن التکثیر. 

فالحوایعن التالت اه مه عای دم نی کین الشیه شاه 
مقاصد هذه الشريعة فان التربية الدينية للنساء فی المجتمع الاسلامی الذی 
پر تضیه الدین بالستر و العفاف و الحیاء و عدم الخرق تنمی المراة و شهوة 
النکاح فیها آقل منها فی الرجل (علی الرغم مما شاع آن شهوة النکاح فیها 
ارت اه ال یه واه انممبط با لته الما ها وا اه 
لا یکاد یشک فیه رجال المسلمین ممن تزوج بالنساء الناشثات علی التربية 
الدينية فشهوخ النکاح فی المتوسط من الرجال تعادل ما فی آکثر من امراأة 
واحدة بل و المرآتین و الثلات. 

و من جهة آخری من عناية هذا الدین آن پرتفع الحرمان فی الواجب من 
مقصضیات ااظیع وه متقهیات النفسم فاخیر ان اکن الشموة فی«الرجل 

و لا بحزش تما فبذعفه دلک الی التغدی الی الفخور و الفحشاء هم المراخ 
الواحدة ریما اعتذرت فیما یقرب من ثلت 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, , ص. : 189 

اوفات المعاشتری و المصاخی کابام العادمی ع اش الخیل و الم 
الرضاع و نحو ذلک و الاسراع فی رفع هذه الحاجة الغريزية هو لازم ما ۰ 
منا فی المباحث السابقه من هذا الکتاب آن الاسلام یبنی آلمجتمع علی 
آساس الحياة التعقلية دون الحياة الاحساسية فبقاء الانسان علی حالة 
الاحساس_ الداعية الی الاسترسال فی الاأْهواء و الخواطر السوء کحال 
التعزب و نجوه من آعظم المخاطر فی نظر الاسلام. 

و من جهة آخری من آهم المقاصد عند شارع الاسلام تکثر نسل المسلمین 
و عمارة الأرض بید مجتمع مسلم عمارة صالحة ترفع الشرک و الفساد. 
فهذه الجهات و آمثالها هی التی اهتم بها الاسلام فی تشریع تعدد الزوجات 
دون وهی آصر. الشتیومه ترعیت الباس الی, الایکات علها و له انضت دول 
المستشکلون کان هذه السنن الاجتماعية المعروفة بین هوّلاء البانین 
للاجتماع علی آساس التمتع المادی آولی بالرمی بترویج الفحشاء و الترغیب 
الق الشزه .من الاسلام البانی للاجتماع علی آساس السعادة الدينية. 

علی آن فی تجویز تعدد الزوجات تسکینا لثورة الحرص التی هی من لوازم 
الحرمان فکل محروم حریص, و لا هم للممنوع المحبوس الا آن یهتک حجاب 
المنع و الحبس, فالمسلم و [ٍن کان ذا زوجة واحدة فانه علی سکن و طیب 
نفس من انه لیس بممنوع عن التوسع فی قضاء شهوته لو تحرجت نفسه 
یوما الیه, و هذا نوع تسکین لطیش النفس, و احصان لها عن المیل الی 
الفحشاء و هتک الأعراض المحرمة. 

و قد آنصف بعض الباحئین من الغربیین حیث قال: لم یعمل فی اشاعة الزنا 
و الفحشاعبه اس العسعت عامل اقیهه ر ریم انس هه 


الزوجات <1». 

و الجواب ب عن الرایع آنه ممنوع فقد بینا في بعض المباحث السابقة عند 
کلام فی حقوق «2». المرأة فی الاسلام: آنه لم یحترم النساء و لم یراع 
حقوقهن کل المراعاة آی 


(1)رساله المتترحان دتون تورت الانجلیزی فن الاعتدار الی خضرم مخهه 
فا لقر ان تمه الما 
السعیدی بالفارسیة. 
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تفه ضرن آلستن لته او ال من فوفیا توا سل هرمن 
الاسلام و سنزید فی ذلک وضوحا. 
و اما تجویز تعدد الزوجات للرجل فلیس بمبنی علی ما ذکر من ابطال 
ا لورت ااماعی ماه قوف ملاسان صدفتین فیت. الصا و نها 
مکی جیات مرن القضالم فد اش ها 
و تسش نا تشر سا و عا ی تالایس 
الاختماعیه و الفجاذبر الخیونه جمع:هن باحتی, العرب :من الرجال و التساء 
من آراده: فلیزاجع الی مظانه. 
و آقوی ما تشبت به ما لهو ۲ سنة من یت الغرب و زوقوو فی 
علی ۰ عدید۵. 
وان او خر ار فان هذه البیوت لا تحتوی علی حياة صالحة و لا عيشة 
ان ال ما 
خی امش مها السود. بدا الصرای و وی فلت خمیه الفه ای ه 
الاحساسات. الرقيقة التی جتلت عغلیها النساء من الحب و لین الجاتب و 
الرقة و الرأَفة و الشفقة و النصح و حفظ الغیب و الوفاء و المودة و الرحمة 
و الاخلاص بالنسبة الی الزوج و اولاده من غیر الزوجة و بینه و جمیع ما 
0 به الی آضدادها؛ فینقلب البیت الذی هو سکن للانسان یستریح فیه 
مک آلحاي المیه له اه العشسمم ای ابو سید 
فی المکسب معركة قتال یستباح فیها النفس و العرض و المال و الجاه, لا 
یوْمن فیه من شیء لشیء. و یتکدر فیه صفو العیش و ترتحل لذة الحياة, و 
یحل محلها الضرب و الشتم و السب و اللعن و السعاية و النميمة و الرقابة 
و المکر و المکيدخ, و اختلاف الأولاد و تشاجرهم, 9 ربما انجر لاد الی ِ 
الزوجة باهلاک الزوج. و قتل بعض الاأولاد بعضا آو آباهم, و تتبدل القرابة 
سنهم: الب الامتان البی تسحت. فی. الاععات سعی الدماء ,۵ بفلای. النسل و 
فساد البیت. ی ی اه اه 


فساد الأخلاق و القسوة و الظلم و البغی و الفحشاء و انسلاب لام ۵ 
الونوق ‏ حاصه آذا اضف الی ذلی حماز الطلاق. فاناخه عدد الزوجات و 
الطلاق ینشتان فی المجتمع رجالا ذواقین مترفین لا هم لهم [لا ِ 
الشهوات و الحرص و التولع علی آخذ هذه و ترک تلک, و رفع واحدة و وضع 
اخری: ۵ لیف فیه الا تضییه نضف. المع و اشفاژه و هو فبیل الساعنه 
بذلک 
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تسد ات ار 

ها لها ۱ کرو هی کق ین آنه انا .لت ایا علن 
اامطلام و المع و عنی عمل. المساخمن: پحعیعه. ما آلعته النفم انیم 
الاسلام حتی بفخد الاسلام تالعفاسد النی آعفنته. اعمالیم و فد فعدوا متا 
قرون الحکومة الصالحة التی تربی الناس بالتعالیم الدينية الشريفة بل کان 
ای الناسن الفسهی آلاستان التت اسدلها. الذین ع تفص فوایهه ابظال 
حدوده هی طبقة الحکام و الوا ان المسلمین, و الناس و دین 
ملو کهم: ور لی اشتفلنا نقض بعض الستر الخاربة فی بیوت الخلوی: و الفضانح 
التی کان ناتی :ها ملوی الاسلام هلاه مت ان لت الحکویه آلوته 
تالک مه الساظنه الهسی م. لخاع محراله قالتفا مسعلان و مالخمله لق مره 
الاشکالن قیه فاود غلی. الشافن ی اخاد هم ایهم مدع احیاع ۷ 
یتضمن سعادة عيشتهم و نحو سياسة لا بقدرون علی انفاذها بحیث لا 
تنخرف: عن. امتتميم. الضراطه: و الذنب قی:دلک عاند الی: الرجال. دوق 
الا و و ان کان کات کر متس سا ات انم هل رن 
سيیره هو لاء الرجال و تفدیتهم سعادة انم هد و آهلیهم و صفاء جو 
مجتمعهم فی سبیل شرهم و جهالتهم هو الاصل لجمیع هذه المفاسد و 
المنبت لکل هذه الشقوة المبيدة. 

و آما الاسلام فلم یشرع تعدد الزوجات علی نحو الایجاب و الفرض علی کل 
رجل, و انما نظر فی طبيعة الأفراد و ما ریما یعرضهم من العوارض 
الحادثة. و اعتبر الصلاح القاطع فی ذلک (کما مر تفصیله) ثم استقصی 
مفاسد التکثیر و محاذیره و آحصاها فباح عند ذلک التعدد حفظا لمصلحة 
المجتمع الانسانی, و قیده بما یرتفع معه جمیع هذه المفاسد الشنیعة و هو 
وثوق الرجل بأنه سیقسط بینهن و یعدل فمن وثق من نفسه بذلک و وفق 
له فهو الذی آباح له الدین تعدد الزوجات, و آما هوّلاء الذین لا عناية لهم 
فتتضا دم: | رازه و آهلیهم و آولادهم و لا کرامة عندهم الا ترضية بطونهم و 
فروجهم. و لا مفهوم للمرأة عندهم الا آنها مخلوقة فی سبیل شهوة الرجل و 
لدنب کل اسان اسلا یمس و یحور لق الا الوا ماع لرسار آمم 
ذلک و الحال هذه. 

علی آن فی اصل الاشکال خلطا بین جهتین مفرقتین فی الاسلام, و هما 


جهتا التشریع و الولاية. 
رای ان ال اد ی ماقرا نف اراس له رف 
و السنن 
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الخارنت ین الاحنی. الندم هد الأثار تا مضه ام یی اند 
الحاصلة من جریانها فی الجوامع و قبول الجوامع لها بفعلیتها الموجودة و 
عدم فبولهاه و ما ان آنمم علی له من آن المحنهه رما اشسیل علب 
ای ی وا 
تجهیز المجتمع بما لا بنافی الحکم و السنة المذکورة حتی بری اٍلی ما یصیر 
اما ی ان را امستها ام تفه اضرا ا ارعم فیوون 
فی القوانین الموضوعة ما پریده و پستد عیه المجتمع ۳ ارادته کِ 
فکرته کیفما کان, فما وافق ارادتهم و مستدعياتهم فهو القانون الصالح و ما 
خالف ذلک فهو القانون غیر الصالح. 

و لذلک لما راوا المسلمین تائهین فی آودية الغی فاسدین فی معاشهم و 
معادهم نسبو| ما یشاهدونه منهم من الکذب و الخيانة و الخنا و هضم 
الحقوق و فشو البغی و فساد البیوت و اختلال الاجتماع الی القوانین الدينية 
الدائرة بینهم زعما منهم آن السنة انامه من ربانمانن التافت ادها 
ادها کسایر ای ماه التی تحمل علی الناس کم احشاشسات 
متراکمة بینهم» و پیستجون من ذلک آن الاسلام هو المولد اد المفاسد 
الاحفاتیی تفا هدا آلنعی ‏ الفساد رو فنیم شین العیهد اخت 
الختاد و کل السه فموتجوین القراع) وله کان سا واقعنا و کایت: لقان 
الموضوعة فیه جيدة متضمنة لصلاح الناس و سعادتهم لأثرت فیهم الاثار 
المرحدم الحماص و مها عیال اما 

و لکنهم خلطوا بین طبيعة الحکم الصالحة المصلحة, و پین طبيعة الناس 
الفاسدة تا و الاسلام مجموع معارف ا اه آخلاقية و قوانین 
فملیه ساره الأّطراف مرتبطة الأجزاء ات 
فساد الجمیع و انحرافها فی التأثیر کالأدوية و المعاجین المركبة التی تحتاج 
قی تاثیرها الضحی. (لی: سلامة. احزانها. ی الن. محل معذ مها لورودها و 
عملها. و لو آفسد بعض اجزانها آو لم یعتبر فی الانسان المستعمل لها 
الفترفت عنما: 

هت آن الستة لاس میه ام مه علی الا اناس وشحم التتای فا رال 
العامه لضعی فا ییا التعنیتة فمابال السته لدیمعراطیه لا تنج فی,بلادر 
الشرقية آثرها فی 
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الیلاد الاورة؟ و تناکا اما ف اش هلف لاف الوم 


علی آعقابنا القهقری و لایشک شاک آن الذمائم و الرذائل البوم آشد تصلبا 
و تعرقا فینا و نحن مدنیون متنورون منها قبل نصف قرن و نجن همجیون و 
لیس لنا حظ من العدل الاجتماعی و حياة الحقوق اليشرية و المعارف 
العامة الغالنه و کل شعادخ احتما عیة از سا والباطا تسه 
فهل تیمک آمفتدی غن دلگ الا بان هدم الشتن. الصرضیة اما لم ونر آترها 
لأنکم لا تعملون بها, و عون باترانها قس بان هت اعد تعری فبما و 
ینجع و لا یجری فی الاسلام و لا ینجع 

و هب آن الاسلام لوهن آساسها: 0 تالله) غخن غ الشمکن فی قاف 
التاشه اون العاهل فی آعهای الع تم حلم دم وه و لم‌پهدر کی 
خف اه نی الم الا مان لت رن آن عاصصصو ۱ فا تال 
النسته الحمطر اطیهی کایت.صبه مضه عاله ارتحلت صو الحرت العالمید 
الکفت اون عرسا و آاسحت آارهات یا الست اش یف مسا 
بالق اقلیت ال السته الحفعه مد الخرب.اعالمته الکيری انا قر. 
ممالک الصین و لتونی و استونی و لیتوانی و رومانیا و المجر و یوغوسلاوی 
و غیرهاء هقی ۱ 

۰ 0 فی 17 ۳ ۰ الصافية 1 ۳۳ 
۳ ۳ الديمقراطية و آن البلاد التی تعرقت 
فیها هی الجنة الموعودة ثم لم یلبث هولاء الدعاة ااولیاغ انفسهم دون آن 
اوه لا شین لب ری و قاندها الوحید (ستالین) الذی کان 
۱9 0 و لا محالة کان له التاثیر 
العتایم ی مات ام ادا را یا ار فا سا تراک نام 
ی ی یت 
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آخرس‌ه الله شصصن دیسا هد هلا ی اه تفا ماع 
پ ه کا عنایم 

و الستن و الاداب و الزسوم الداثرة قن المجتمعات (آعم من الصحیحة و 
الفاسدة) ثم المرتحلة عنها لعوامل فتفرقه. آقواها خبانة املبافها و -ضفف 
ارادم الافراد الشس سا کفره بفتر علما مهن راحه کتب‌بالت ریم 
فلیت شعری ما الفارق بین الاسلام من حیت |نها سنة اجتماعية و بین هذه 
لسن لت الم ولد بحیت بقل آلعوو قیعا لا سمل فی لاه ٩‏ نسم 
کلمة الحق الیوم واقعة بین قدرة هائلة غربية و جهالة تقلید شرقية فلا 
سا وان لا ار ها هرعای ای کال نت ان سم ما فهام ان 


نانید. سته. من آلستن: اتن‌ها.قی: آلناین: قعدضه و کذا بعاوها بین الناسن..2 
ارتحالها لا رتبط کل الارتباط بصحتها و فسادها حتی یستدل علیه بذلک بل 
لسائر العلل و الأأسباب تأثیر فی ذلک فما من سنة من السنن الدائرة بین 
الناس فی جمیع الأطوار و العهود الا و هی تنتج یوما و تعقم آخر و تقیم بین 
الناس برهة من الزمان و ترتحل عنهم فی آخری لعوامل مختلفة تعمل فیها, 
و تلک الایام نداولها بین الناس و لیعلم الله الذین آمنوا و یتخذ منکم شهداء. 
و بالجملة القوانین الاسلامية و الأحکام التی فیها, با رتست دی و 
المشرب سائر ۳ الاجتماعية الداثرة بین الناس فان القوانین 
الاجتماعية التی لهم تختلف باختلاف الأعصار و تتبدل بتبدل المصالح لکن 
القوانین الاسلامية لا تحتمل الاختلاف و التبدل من واجب ات حرام آو 
۳ مکو رد مباح غیر آن الأفعال التي للفرد من المجتمع آن 
یر ره ام وی او 
یأمر الناس بها آو ینهاهم عنها و یتصرف فی ذلک کأن المجتمع فرد و الوالی 
نفسه المتفکرة : المریدخ. 

فلو کان للاسلام وال آمکنه آن یمنع الناس عن هذه المظالم التی ِ 
باسم تعدد الزوجات و غیر ذلک من غیر آن یتغیر الحکم الالهی باباحته, 

انما هو عزيمة اجرائية عامة لمصلحة نظیر عزم الفرد الواحد ی 
ود آلز فحات: لمضاحه بزاها لا ضرف الحکم تلاکو اناخی له آن 
یعزم علی ترکه. ۳ 

المیزان فی تفسیر القران, ج4 ص: 195 


بحث علمی آخر ملحق به فی تعدد آزواج النبی 


همضا اعترضوا غليه فده زمسانت. التیی. خی الوا ان فده التوخات لاسخاو 
فی نفسه عن الشره و الانقیاد لداعی الشهوة: و هو (ص) لم یقنع بما 
شرعه لأمته من الأریع حتی تعدی الی التسع من النسوة. 
و المسالة عریبط بایات متفرقة کیره قی الفران, و البحت من کل جهة .من 
جهاتها یجب آن یستوفی عند الکلام علی الاية المربوطة بها و لذلک آخرنا 
تفصیل القول الی محاله المناسبة له و انما نشیر هاهنا الی ذلی اشارة 
|جمالية. 
فنقول من الواجب آن یلفت نظر هذا المعترض المستشکل الی آن قصة 
تعدد 0 النبی ص لیست علی هذه السذاجة (آنه (ص) بالغ فی حب 
النساء حتی آنهی عدة آزواجه الی تسع نسوة) بل کان اختیاره لمن اختارها 
منهن علی نهج خاص فی مدی حیاته فهو (ص) کان تزوج- آول ما تزوج- 
بخديجة رضی الله عنها و عاش معها مقتصرا علیها نیفا و عشرین سنة (و 
هی ثلتا عمره الشریف بعد الازدواج) منها ثلاث عشرة سنة بعد نبوته قبل 
الهجرة من مکة ثم هاجر الی المدينة و شرع فی نشر الدعوة و اعلاء کلمة 
الدین, و تزوج بعدها من النساء منهن البکر و منهن الثیب و منهن الشابة و 
منهن العجوز و المکتهلة و کان علی ذلک ما یقرب من عشرة سنین ثم حرم 
علیه النساء بعد ذلک الا من هی فی حبالة نکاحه. و من المعلوم آن هذا 
الفعال علی هذه الخصوصیات لا یقبل التوجیه بمجرد حب النساء و الولوع 
بهن و الوله بالقرب منهن فأول هذه السيرة و آخرها یناقضان ذلک. 
علی آنا لا نشک بحسب ما نشاهده من العادة الجارية ان المتولع بالنساء 
المغرم بحبهن و الخلاء بهن و الصبوة الیهن مجذوب الی الزينة عشیق 
للجمال مفتون الم و الدلال حنین ای الشباب و نضارة السن و طراون 
الخلقة, و هذه الخواص ایضا لا تتطبق علی سپرته (ص) فانه بنی بالثیب بعد 
البکر و بالعجوز بعد الفتاة الشابة فقد بنی بام سلمة و هی مسنة, و بنی 
بزینب بنت جحش و سنها یومئذ پربو علی خمسین بعد ما تزوج بمثل عاثشة 
و ام حبيبة و هکذا. 
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و قد خیر (ص) نساءه بین التمتیع و السراح الجمیل و هو الطلاق ان کن 
ای ۱ و و ات اج سب او ی 
اب لاخرة ؛ علی ما یشهد به قوله تعالی فی القصة: 
ین واجک | گنل ثرژن العبلة ابا و یتنا فتالج فک 
ان کت رن الله و َسولة و الدّار الاخْرَع قاِن 
 ِ‏ ۰ اکرا عتمات ااحرات 29و هدا الغفتی آیصا- 


کما تری- لا ینطبق علی حال رجل مغرم بجمال النساء صاب الی وصالهن. 
فلا یبقی حینتذ للباحث المتعمق اذا آنصف الا آن یوجه کثرة ازدواجه (ص) 
1 اول آمره و آخر آمره بعوامل آخر غیر عامل الشره و الشبق و 


فقد تزوح (ص) ببعض هولاء الأزواج اکتسابا للقوة و ازدیادا للعضد و 
العشيرة, و ببعض هوّلاء استمالة للقلوب و توقیا من بعض الشرور, و ببعض 
هولاء لیقوم علی آمرها بالانفاق و ادارة ات 
المشن فف مق الارامله العجایر فف اکن و افیف یا 
اخست جک میجعن اخراه عا لکسر السم المحام و السع اباطاه 
الجارية بین الناس کما فی تزوجه بزینب بنت جحش و قد کانت زوجة لزید 
نخان عم طقیا تیه فد ان رد ها دی این عفن اللت علی یه 
التتتی و کانت روجه الموعو این غندهم کروجه این الضلیی, لا خروم با 
الب فتزوج بها النبي ص و نزل فیها الأیات. 

و کان: (ض) تزوح لاول مرخ بعد وفاق خديجة شنودة بنت زمعة و اقد توفین 
عنقا زوجها بعد الرجوع:من هجرع الحیّشه الانیه. و کانت سوده هد فومنة 
مهاجرة و لو رجعت الی اهلها و هم یومثذ کفار لفتنوها کما فتنوا غیرها من 
المومنین و الموّمنات بالزجر و القتل و الاکراه علی الکفر. 

و تزوج بزینب بنت خزيمة بعد قتل زوجها عبد الله بن جحش فی آحد و 
کانت من السیدات الفصلیات ی الحاه قد عیام الا کی کتوه ها 
للققراء و الفماکین وعطوفنها بهم فصان بازدواجها ماع وحیها. 

0 و استهها هند و کات من فیل. محضعید الم این شاد 
ابن عمة 
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النبی و آخیه من الرضاعة آول من هاجر (لی الحبشة و کانت زاهدة فاضلة 
ما ی نا ان ایام فتزوح بها 
النبی ص. 

و تزوج بصفية بنت حیی بن آخطب سید بنی النضیر قتل زوجها یوم خیبر و 
ق آنوها مع شت فرصافر و کات فیسسی که فاصطاهاهاه اعتماه تروج 
وتو توب راتسا دزی تن ال رت تفت رتیل مصط »نع و ععه 
بلی المصطلق و قد کان المسلمون آنندزی] منهم مائتی بیت بالنساء و 
الذراری. فتزوج (ص) بها فقال المسلمون هولاء مار رسول الله لا ینبغی 
آسرهم و آعتقوهم جمیعا فأسلم بنو المصطلق بذلک, و لحقوا عن آخرهم 
و تزوج بميمونة و اسمها برة بنت الحارث الملالية و هی النی,وهت تقنیزا 
لاش و وا روما انا اس هی عیو اقفر خاستکعیا اس 


ص و تزوج بها و قد نزل فیها القرآن. 
و تشه بام یه ه اسهها رملضست ای انم کافت رز وه عبيق آلله بن 
جحش و هاجر معها الی الحبشة الهجرة الثانية فتنصر عبید الله هناک و ثبتت 
هی.علی الاسلام و آنوها آبو سنقنان یجمع الجموع غلی,الاشلام بومتد فنروح 
بها اللبی ص و أحصنها. 

و تزوج بحفصة بنت عمر و قد قتل زوجها خنیس بن حذاقة ببدر و بقیت 
ارملة و تزوج بعائشة بنت آبی بکر و هی بکر. 

فالتأمل فی هذه الخصوصیات مع ما تقدم فی صدر الکلام من جمل سیرته 
فی آول آمره و آخره و ما سار به من الزهد و ترک الزينة و ندبه نساءه اٍلی 
ذلک لا یبقی للمتأمل موضع شک فی آن ازدواجه (ص) بمن تزوج بها من 
الساء لویکن علی یرفن عامه الناس» اضف الفه یسمل -صتا نع 
(ص) فی النساء. و |حیاء ما کانت قرون الجاهلية و آعصار الهمجية آماتت 
من حقوقهن فی الحياة, اختترتم هن ره فی. تیم الانسانی حتی 
روی آن آخر ما تکلم و لجامعة الرجال 

قال رس «الضلاه الضلام. فا ملعت آمانکي وه لا تقو 
الله الله 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 198 

فی النساء فانهن عوان فی آیدیکم» الحدیث. 

و کانت سیرته (ص) فی العدل بین نسائه و حسن معاشرتهن و رعاية 
خامی معا هم (صو ‏ کل سا مسانن رش که فی الخلام علی 
سیرته فی مستقبل المباحثت ان شاء الله) و کان حکم الزيادة علی الاربع 
کصوم. الوضال امن مختصانه التی. قفت عها. الامم. ق هم ذه الخصال ۲ 
طص ها علی هی الی صفته اعداعه من ااعتای لته دای چم 
تربصهم الدواثئر به. 


شخرچ التساء اقا ال ات7 الی ۲11۲ 


بیان 


تتروع فی یره احکاه الارت بعد تمهید ما مهدت من المقدمات, و قد 
قدم بیان جملی لحکم الارت من قبیل ضرب القاعدة لایذان ۳ لا حرمان 
فی الارث بعد ثبوت الولادة و القرابة حرمانا ثابتا لبعض الأُرحام و القرابات 
کتحريم ان الورنه و النساءو رید مع دلی فی التخذ بر عن تخریم ایام 
من الورانة فاته بسلرم اکل؛سانر الورند آموالهم ظلما و قدرشدد الله فی 
ام کر مه وک فساله زر 
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آولنه اشرمی اف فا ۱۱ مرها کر که ۱ 
ما 
قوله تعالی: «لرّجال تصیث متا تک الوالدان و الأفرَبُونَ» الية, النصیب 
هم الح و سس تاد می ای ی اا فاد ان که سم هد 
ی کی ده ی تقاط لیر تا ها سین ال 
ا شبن اف کسوس تایتال الاسای. استعمال استعاری ثم 
انقذل:و الافرتون هم العزابه الادنون؛»و اختبارهدا اللفظ علیمثل القرباء 
و آولی القربی و نحوهما لا یخلو من دلالة علی آن الملاک فی الارت آقربية 
ال من الوارث علی ما سیجیء البجث عنه فی قوله تعالی: آباوْكم و 
ناکم لا تکرون یمد آفرن له تفعً: «النساء: 11», و الفرض قملم 
الشیء الصلب ۱[ و لذا یستعمل فی معنی الوجوب 
لکون اتیانه و امتنال الامر به مقطوعا معینا من غير تردد, و النصیب 
۱ هو المقطوع المعین. 
و فی الاية (عطاء للحکم الکلی و تشربع لسنة حديثة غیر مألوفة فی آذهان 
المکلفین, فان حکم الورائة علی النحو المشروع فی الاسلام لم یکن قبل 
ذلکی مسبوقا بالمثل و قد کانت العادات و الرسوم ی تحریم عدة من 
الورات..عادت: بین الناس, کالطییعه. التاتبة تفر الننوس. و تحری. العواطفت 
الکاذبة لو قرع بخلافها آسماعهم. 
و قد مهد له فی الاسلام آولا بتحکیم الحب فی الله و الاپثار الدینی بین 
المومنین فعقد الاخوة بین المومنین ثم جعل التوارث بین الأخوین, و انتسخ 
بدلک الرسم انجاه فف الوارتم مه اعام آلسومتون من الانفه .و ۳7 
الخدنمه عم لما اند عم انس و هام صله ميرم التوارت بش ادلی 
الارحام فی خیق. کان هنای عدم کافية من. الموشین پلنون لهذا التشریه 
آخسن الات. 
و بهذه المقدمة یظهر آن المقام مقام التصریح و رفع کل لبس متوهم 
بضرب القاعدة الکلية بقوله: للرّجال تصیتٌ ممّا ترک الوالدان و الأْفْرَبونَ 


فا لک تصاای ص مه بعال او وش موی اصاای کب ای مور 
آعنی الرجال عام غیر مخصص بشیء متصل فالصغار ذوو نصیب کالکبار. 
تمعال وللساه یت مها ره الوالدان و ال فونونه هو کسانقه عام هن 
انیم تحص فیعه میم انشا موی یر تحص آو صفر ه فد آ اهر 
فی قوله ممّا تک 
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الوالدان و رون مان الحعا تفاس ان افاع نی ری 
ای نم ۱5 

ممّا قَل یه 
منه لقلة و حقارة, ثم قال: تصیباً «الخ», و هو حال من النصیب لما فیه من 
المعنی المصدری, و هو بحسب المعنی تاکید علی تاکید و زيادة فی 
التضیص علی آن السفام معطاوعه معییة لاتتقیل الاختلاط و الانمام. 

و قد استدل ( النبی ص و غیره. و علی 
قوله تعالی: «و زذا حضر شمه َولُوا یی «الخ» ظاهر الّیة آن المراد 
من حضور هم القسمة ان یشهد وا قسمة الترکة حینما یاخذ الورثة فی 
اقتصاهها مان کره هه آن آلمرآن حضو رفص کته المیت تما بوضی و 
نحو ذلک, و هو ظاهر 

و کلف هذا قالفراه مق ول القوی اقفر موی و هه بدنی آرعا 
ذکرهم مع الیتامی و المساکین و لحن قوله: قَاررُفْومَمٌ من و فُولوا لَهُم 
ولا موف الظاهر فی الاسترحام و الاسترفاق. و یکون الخطاب حینتذ 
لولیاء المیت و الورثة. 

وید اختلف فی آن الرزق القدکور قنرل یه علی مهو الخیت او الندیم 5 
خت ی ار سا الاب فا یی هدر 
هکت آ و سوه رات السوارت ‏ آن لته بی یره یتسه 
التنافض لان آية المواریت تعین فرائض الورثة, و هذه الایة تدل علی غیرهم 
وجوبا او ندبا فی الجملة من غیر تعیین سهم فلا موجب للنسخ و خاصة بناء 
علی کون الرزق مندوبا کما آن الاية لا تخلو من ظهور فیه 

قوله تعالی: «و لش الذین لو ترکوا من له 277۶ ضعافاً حاقوا هم 
لَی» الخشية التأثر القلبی مما یخاف نزوله مع شائبة تعظیم و کبار و 
سداد القول و سدده کونه صوابا مستقیما. 

و لا بیعد آن تکون الأية متعلقة نحو تعلق بقوله: للجال تصیث الأية 
لاشتماله علی رت الأیتام الصفار بعمومه فتکون مسوقة سوق التهدید لچن 
پسلک مسلک تحریم صفار الورثة من الارت, و یکون حینثذ قوله: و لْفولوا 
قوّلا سَدیدا کناية عن اتخاذ 
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طريقة التحریم و العمل بها و هضم حقوق للایتام الصغار. و الكناية بالفول 
عن الفغل, للعلارمة بینهما غالیا شاتع فی اللشسان کقوله تعالی: 2 فولوا 
لاس خسن الاپة:- البقرة 93 و یوّیده توصیف القول بالسدید دون 
المعروف و اللين و نحوهما فان ظاهر السداد فی القول کونه قابلا للاعتقاد 
و العمل یه لا قابلا لأن یحفظ به کرامة الناس و حرمتهم 

و کیف کان فظاهر قوله: الذین لو توا من ضعافاً خاقوا علَهم 
انه تمثیل للرحمة و الرآفة علی الذرية الضعاف ِِ ( و وم سک 
آ سس و یذود عنهم الذل و الهوان و لیس التخویف و التهدید_ المستفاد من 
الایة مخصوصا بمن له ذرية ضعفاء بالفعل لمکان لو فی قوله لو در کهان ورام 
بقل؛ لق ترکوا ذریتهم الضعاف بل هو تمتیل,بقصد به:بیان الحال, و المراد 
الذین من صفتهم آنهم کذا آی آن فی قلوبهم رحمة انسانية و رأفة و شفقة 
قلی ضعهاء ادیش الو‌هات سم ابا مهم و هم یامه الدی سم صعتیم 
کذا هم الناس و خاصة المسلمون المتادبون بأدب الله المتخلقون بأخلاقه 
فعود العسی الی میل قولنا و لیکش الباش »و توا اللهفی ار ناف 
فا ام ی فا رات ار سا ره و ی 
بشانهم و لا یضطهدوا و لا یهضم حقوقهم فالکلام فی مساق قولنا: من خاف 
الذل و الامتهان فلیشتغل بالنکسب و کل بت 9 ذلک. 

الله و لیس الا آنه تهدید بحلول ما آحلوا بأْیتام ناس و ۳۳9 حقوقهم و 
اکل..مااهم ظلما پایتام تعکهم: و ارخدان الفضائت التی: آورده‌ها 
علیهم الی ذرپتهم بعدهم 

ها فوله؟ علی یا ار و لقولوا ولا سدیداً فقد تقدم آن الظاهر آن المراد 
الیل مصااخت لعای مس شین ارس اوه الوا 


ات انقااشی ااعما ای صاجوه 


من ظلم یتیما فی ماله فان ظلمه سیعود الی الاأیتام من أعقابه, و هذا من 
الحقائق العجيبة القرآنية, و هو من فروع ما یظهر من کلامه تعالی آن بین 
الاعمال الخستهء السته مین اناوت الخارخه ارتاطا و فوعدم فص 
الکلام فیه فی البحت عن 
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احکام الأعمال فی الجزء الثانی من هذا الکتاب. 

الناس یتسلمون فی الجملة آن الانسان |نما یجنی ثمر عمله و آن المحسن 
الخیر من الناس یسعد فی حیاته, و الظلوم الشریر لا یلبثت دون آن پذوق 
وبال عمله, و فی القرآن ۳ تدل علی دلک باطلاقها کفوله تغالی: 
من عَملّ صالحاً قِتسه و مَن آساء قعلَیها:- حم السجدة 46, و قوله: قَمَن 
یِعمل مثقال دَتّة خیرا یره و مَن بغمل منقال دَرَةٍ شَدّا یر - الزلزال: 8 و 

کذا قوله تعالی: قال آتا بُوشَفٌ و هذا آخی قَذ مَّ اللَهْ عَلیْنا اه مَن بو 


: 
ضیژ قَاِنّ ال لا یی آجْرَ سین - یوسف: 90, و قوله: له فی الذئی 
جر - الحج: 9, و قوله و ما َصابَکمٌ من مُصِیبَة قبما سب آَبْدِیکُمْ الأیة:- 


الشفری: 0 الی-یر دلک هن لیات الداله غلی ان الخید. الشر جن 
العمل له نوع انعکاس و ارتداد لی عامله فی الدنیا. 

و السابق الي آذهاننا- المأنوسة بالأفکار التجربية الدائرة فی المجتمع- من 
هذه الأیات آن هذا الانعکاس نما هو من عمل الانسان الی نفسه الا آن 
های بات داد علن آن الامر آاوسع.من لک و.آن عمل الانسان خیرا آو 
شرا ریما عاد الیه فی ذریته و آعقابه قال تعالی: و آمّا الجداژ قیکان لعْلامیّن 
تیعی قی آلعدبتد و کان تخیق کر لهفا و کان آنوهما ضالعا عاراد زک 1 
ی 5هما و بشتخُرجا کَنرَهما رَحْمَة من ریک - الکهف: 2, فظاهر الاية 
پن لصلاح آییهما دخلا فیم آراده الله رحمة بهما, و قال تعالی و لیَخُشَ 
الذین لو ترکوا من حَلفهم ذرْبّة ضعافاً خافوا عَلیهم الاية. 

و علی هذا با العمل آوسع و آعم, و النعمة اه |مضتیة ربما 
تحلان بالانسان بما کسبت یدا شخصه آو أیدی آبائه. 

و التدبر فی کلامه تعالی بهدی الی حقيقة السبب فی ذلک فقد تقدم فی 
الکلام علی الدعاء فی الجزء الثانی من هذا الکتاب فی قوله تعالی: و ذا 
سالک عبادی عنی - البقرة: 186, دلالة کلامه یی ان کنیع ها بل 
اب تقای انما هو لمسألة سالها ربه» و آن ما مهده من 
الهسیبات قال سل من فی السّماوات و الرْض کل یوم هو فی 
شأن - الرحمن: 9 و قال تعالی: ناکم هر کل.ها شالمهه ون ی 


تط 


0 


نعمت 


ی 203 
الله ه لا تحضوها:- ابراهیم: 4 , لم یقل: ۵ ان تفنهه لا تحصوه ان فیما 
سالوهنا لسن نعمت: اشفا سفام اامتان باتوی اوه علی کنرها ه 
لذا ذکر بعض ما سألوه و هو التعمة. 
ثم ان ما یفعله الانسان لنفسه و یوقعه علی غیره من خیر آو شر پرتضیه 
ای اه ی و انا رآ اه 
لشخصه فلیس هناک الا الانسانية و من هاهنا یتضح للانسان آنه ان آحسن 
لأحد فانما سا الله ذلک الاحسان لنفسه دعاء مستجابا و سوالا ۱ 
و ان آساء علی آحد آو ظلمه فانما طلب ذلک لنفسه و ارتضاه لها و ما 
یرتضیه لاولاد الناس و پپتاماهم برتضیه لأولاد نقسه ی 
شر, قال تعالی: و لکل وجْهّد هو مُوّلیها قا" ار 148 
فان ففام آن‌ ها الرات کین هک را 
و الاشتراک فی الدم و وحدة الرحم یجعل عمود النسب و هو العترة شین ندید 
واحدا فأی حال عرضت لجانب من جوانب هذا الواحد. و ی نازلة نزلت فی 
الأطراف. واقد, فر اش هن الکله فی الم فی ار هده آلشهرم. 
فقد ظهر بهذا البیان آن ما یعامل به الانسان غیره او ذرية غیره فلا محیص 
من آن ینعکس الی نفسه. آو ینقلب الی ذزیته. الا آن بشاء الله, و انما 
ان یا ال مرا و را ۱ 
احصاء الانسان, و من الممکن آن تجری هناک عوامل و آسباب لم نتنبه لها 
او لم نطلع علیها توجب خلاف ذلک کما یشیر الیه بعض آلاشارة قوله تعالی: 
ها اضا که من یاک | دک و یُعْفوا عَن کثیر: «الشوری: 
30 ۲ 
قوله تعالی: ان الّذین کون اتال لاف الما نا ی 
نارآ» الاية یقال: آکله و أکله فی بطنه و هما بمعنی واحد غیر آن التعبیر 
هی تخویف و ردع للناس عن هضم حقوق 1 فی الارث. ۱ 
و الاية مما یدل علی تجسم الأعمال علی ما مر فی الجزء الأول من هذا 
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قوله تعالی: ان اللة لا بَسَتحیی آن یرت مت ما: «البقرة: 26» و لعل هذا 
فراد من فال من الففسرین, ان فوله انما تاکلون فی تظونهم تارا کلام 
علی الحفیقع دون المجاز و علی هدا لا برد علنه ما آفرده فض المخسرین؛ 
ان فولد: اکلون: آرید. بد: الحال. دون الاشتعال. بفرمد عطف. قوله. و 
مسضاون صر امعم هل دصل له ری الاستصان قای کان. افرا: 


لفق | لاک و وقته پوم القیامة- لکان من اللازم آن یقال: سیاأکلون فی 
بطونهم نارا و بصلون سعیرا فالحق آن المراد به المعنی المجازی: و آنهم 
فی کل مال اليتیم کمن یاکل فی بطنه نارآ انتهی ملخصا و هو عفلة عن 
و أما قولهد وولو سعیراً فهو |شارة اٍلی العذاب الاأخروی, و السعیر 
هن ها قار الاکرة نقال صلن الار ضلاها .ضلی و 
فان اما 


فی المجمع,: فی قوله تعالی: للرجال تصیبٌ ما ترک الوایدان الایة: 
اختلف الناس فی هذه الابة ۳۹ قولین: آحدهما انم محکمة غیر منسوخة, و 
هو المروی عن الباقر (ع). 

آقول: و عن تفسیر علی بن |براهیم آنها منسوخة بقوله تعالی: بُوصیکُم ال 
فی أوّلادکَم الایة, و لا وجه له, و قد ظهر فی البیان السابق آن الاية بیان 
کلی لحکم المواریت و لا تنافی بينها و بین ساتر آیات الارث المحکمة حتی 
یقال بانتساخها بها. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم عن 
عکرمة"*: فی الابة قال: نزلت فی آم کلثوم و ابنة آم کحلة آو آم کحلة- و 
تعلبة بن آوس و سوید و هم من الأنصار- کان آحدهم زوجها و الآخر عم 
ولدها فقالت: يا رسول الله- توفی زوجی و ترکنی و ابنته فلم نورث من 
ماله فقال عم ولدها: رون الله ۲ بر کب فرتب و لا تنکی عدوا- و یکسب 
آقول: 7 عباس آنها نزلت فی رجل من الأنصار 
مات تری ابنن فجاء ابنا غمه و.هضا عصیه فقالت آمرانه نزو‌ها بهماء > 
کان بهما دمامة 
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فأبی فرفعت الأمر الی رسول ۱ آیات المواریت. الرواية. و لا 
بانتد بتعند هنم آلاشنات کا مر مزارا 

و فی المجمع.*: فی قوله تعالی: و |ذا حصّر الْفَسَمَة أولُوا الوبی الایة: 
اختلف الناس فی هذه الاية علی قولین: آحدهما آنها مخکهة بر منصوخع 
قال: و هو المروی عن الباقر (ع): 

و فی نهج البیان, للشیبانی: انه مروی عن الباقر و الصادق (ع). 

اقول: و فی بعض الروایات آنها منسوخة باية المواریت. و قد تقدم فی 
البیان المتقدم انها غیر صالحة للنسخ. 

و فی تفسیر العیاشی. غن. ای عبد اللت.ه انن الحسن (ع)*: آن الله آوعد 
فی مال الیتیم عقوبتین اثنتین: آما |حداهما فعقوبة الاخرة النار, و آما 
الأخری فعقوبة الدنیا- قوله: و لیکش الذین لو 7 ترکوا من خلفهم ده ضعافا- 
خافوا عَلََهمْ قلیتَفوا اللة وله قوّلا سدیدا, قال: نی بدلی لنش ان 
آخلفه فی ذریته کما صنع بهوّلاء الیتامی: 

اقول: و روی مثله فی الکافی عن الصادق (ع), و فی المعانی عن الباقر 
ح‌ 

و فبهر .کرت ید الاعلی فجلی ال شام فال ایو عبد الله (ع) مبتدئا*: من ظلم 


سلط الله علیه من یظلمه آو علی عقبه آو علی عقب عقبه, قال: فذکرت 
فی نفسی فقلت: 

یظلم هو فیسلط علی عقبه و عقب عقبه؟ فقال لی قبل آن آتکلم: ان 
یقول: و لیخ الذین لو ترکوا من حلفهم دربّة ضعافا- عافا ات متا 
اللة و لَفُولوا قََلا سدیدا. 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید عن قتادة قال*: ذکر لنا آن نبی الله 
ال اتقو الله فی الضعفی الم و القد ام امه نم اوضی نفر ده 
ابتلاه و ابتلی به. 

آقول: و الأخبار فی آکل مال الیتیم و آنها کبیرة موبقة من طرق الفریقین 
کثيرة مستفيضة 
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بیان 


قوله تعالی: «حوصیکُمّ ال فی آَوَلادِکم للاگر مت عظّ الأََتْن» الایصاء و 
التوصية هو العهد و الأْمر, و قال الراغب فی مفردات رب اون 
التقدم اٍلی الغیر بما یعمل به مقترنا بوعظ, انتهی. 

و فی العدول عن لفظ الاأبناء الی الأولاد دلالة علي آن حکم السهم و 
التتممین محصوص سا لدم الفبت با واسظده و آها ادلاد. الا فناز لا 
فحکمهم حکم من یتصلون به فلبنت الابن سهمان و لابن البنت سهم واحد 
اذا لم یکن هناک من یتقدم علی مرتبتهم کما آن الحکم فی آولاد الاخوة و 
الأخوات حکم من یتصلون به, و آما لفظ الابن فلا یقضی بنفی الواسطة کما 
آن الب آعم من الوالد. 

و ما قوله تعالی فی ذیل الایة: «آَباوْکَم و5 یناکم / تذژون ۳ أَفْرَنُ کم 
تفعا» فسیجی۶ آن هناک عنابة خاصة نستوجچب اختیار لفظ الأْبناء علی 
الا ولاد. 

آما قوله: «للذگر مت حظّ الالتَسن» ففی انتخاب هذا التعبیر اشعار 
بابطال ما کانت علیه الجاهلية من منع توریث النساء فکأنه جعل |ٍرث الأشی 
مقررا معزه‌فا ه اخبر بان للذ کر مثله فرتین: آو جعله هه الاضل.فی اهر نم 
و جعل ارث الذکر محمولا علیه یعرف بالاضافة الیه, و لو لا ذلک لقال: 
للأثی نصف حظ الذکر و [ذن لا یفید هذا المعنی و لا یلتثم السیاق معه- کما 
تریء هذا ما کره بعض. العلماء و لا باس بفه. ۵ ریما آند دلک بان الابة لا 
تنعرض بنحجو التصریح مستقلا الا لسهام النساء و ان صرح نشی ۶ من 
سعام الرحال کمع یر سعامهن شعه کب فی الایم التالیه وراه یفن 
آخر السورة. 

وربالجملة قوله: لا کر بثل خط الاستنرقی.مخل اللفیین اقولت: تیه 
اللَه فی لاد کم و اللام فی الذکر و و الانثیین لتعریف الجنس ای ان جنس 
الذکر پعادل فی السهم آنثيین, و هذا نما یکون |ذا کان هناک فی الوراث 
ذکر و آنثی معا فللذکر ضعفا الأْشی سهما و لم یقل: للذکر مثل حظی الاأتثی 
آو مثلا خظ. الاشی. لیدل, الکلام.علی ستهم. الاتبین ادا انفرجها باتار الاتجاز 
علی ما سیجیء. 
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و علی ی حال |ذا ترکبت الورثة من الذکور و الاٍناث کان لکل ذکر سهمان 
و لکل آنثی سهم الي آی مبلغ بل عددهم 

قوله تعالی: «قَاِنْ کُنّ نساء قَوّق نْتَشن , قلَهنَ تا ما ترک» ظاهر وقوع هذا 
الکلام بعد قوله: «للذکر مِتل حظ تین انه علی تقدیر معطوف علیه 
محذوف کأنه قیل: هذا |ذا کانوا نساء و ۶ و رجالا فان کن نساء «الخ» و هو 


شائع فی الاستعمال و مه قوله تعالی: و آیِمّوا الحجٌ و الَعْمَرَة له قَانْ 


اضر ند قفا استیس من اعد «البقرة: ۱ 
196 و : ام َقدوداب فمَن کان هک مریضاً َو علی سفر فعذهُ 
من آبّام احَر: ِ 
«البقرخ: 184». 


و الضمیر فی کن راجع الی الأولاد فی قوله: فی لاک ها تیت: | امد 
و الضمیر فی قوله: تک راجع الی المیت المعلوم من سیاق 
الکلام. 
قوله تعالی: «و ان کاتث واجدةّ قَلهّا النصَف» الضمیر الی الولد المفهوم 
فن الشیاق. تا سم ‌اعتیار الفیر و الفزاد بالضت نصت ها ترک ماللام 
عوض عن المضاف الیه. 

و لم یذکر سهم الأنثیین فانه مفهوم من قوله: للاگر مثل حظّ ان ن فان 
ذکرا و آنثی [ذا اجتمعا کان سهم الأنثی الثلث للابة و سهم الذکر الثلئین و 
هو حظ الأنثیین فحظ الاأنثیین الثلتان فهذا المقدار مفهوم من الکلام اجمالا و 
لیس فی نفسه متعینا للفهم اذ لا ینافی ما لو کان قیل بعده: و ان کانتا 
اتنتین.فاهما التصف او الجمیع مثلا لکن بعیته السکوت:عن:د کر هدا السمم ۵ 
التصریح الذی فی قوله: فان کن نساء فوق اثنتین, فانه پشعر بالتعمد فی 
ترک ذکر حظ الاأنثیین. 

علی آن کون حظهما الثلثین هو الذی عمل به النبی ص و جری العمل علیه 
منذ عهده (ص) الی عهدنا بین علماء الامة سوی ما نقل من الخلاف عن ابن 
عبا 


س .۰ 

آحسن الوجوه فی توجیه ترک التصریح بسهم الأٌنثیین. قال الکلینی 
حچه الله فی الکافی: ان الله جعل حظ الأنثیین الثلئین بقوله: لِلذکرِ مت 

حَط اه تین و ذلک آنه |ذا ترک الرجل بنتا و ابنا فللذکر مثل حظ الأنثیین و 

هو الثلثان فحظ الأنثیین الثلثان, و اکتفی بهذا البیان آن یکون ذکر الأنثیین 

بالثلئین, انتهی, و نقل مثله عن 
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اب مسلم العتسر ناه تفای من فوله تعالین ؛ للاگر مثل عظ ان و 

دلک..آن الدکر مغ الانتی. الواخده. برت. الللین: فیکون. التلتان ها عط 

الأنثیین, انتهی و ان کان ما نقل عنهما لا یخلو من قصور یحتاج فی التتمیم 

الی ما آوضحناه آنفا فلیتمل فیه. 

و هناک وجوه آخر سخيفة ذکروها فی توجیه الأية کقول بعضهم: ان المراد 

بقوله تعالی: قان ک نساء وق ان انتان ورف ۶ واوه فهذه الجملة 

1 


تعالی. 
قوله تعالی: ,و اوه لکل واجد ها ان بت ۵ الی قوله: «قلامه 
السَذْسَ» فی عطف الأْبوین فی الحکم علي لاد الق غلی اند الانچین 
بشارکان الأولاد فی طبقتهم, ۸ و قوله: ۰ و ورته اقا آی انحصر الوارت فیهماء 
و فی قوله: قاِنْ کان له اوه «الخ» بعد قوله: قان لم یکن لذ ولا و ورئة 
وا دلالة علی آن الاخوة واقعة فی طبقة ثانية لاحقة لطبقة الأْبناء و البنات 
لا ترث مع وجودهم غیر آن الاخوة تحجب الام عن الثلث. 
قوله تعالی:,«من بَعدٍ وَصية يوصي مها 3 ین » آما الوصية فهي التی تندب 
الا فوله: کیت علیکم ادل‌کضر اجوکم الموت آن ری خیرا القضتده الاید؛ 
«البقرة: 
0 و لا ینافی تقدمها فی الية علی الدین ما ورد فی السنة آن الدین 
مقدم علی الوصية لأّن الکلام ریما یقدم فیه غیر الأهم علض الأهم لأّن الأهم 
لمکانته و قوة ثبوته ربما لا یحتاج الی ما یچتاج الیه غیره من التأکید و 
التشدید, و منه التقدیم و لوغ هذا فقوله: آو دَينِ فی مقام الاضراب و 
الت میا 
دک مها مخ ضیف لیس رقاب موی میتی زا که 
و لا یخلو مع ذلک من الاشعار بلژوم (کرام المیت و مراعاة حرمته رفیما 
وم ند کنا فا تفالی: من بلةْ بَعد ما سَمقة اّما الْمْهْ عَلی الذین 
دنه آلارد: «البقرة: 1 1». 
قوله تعالی: «َباوکَم او لا تَدرُون هم فرب لک تقعاً» الخطاب 
۶ 
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ال شتر اختلاف السهام فی ورانه الاباع و الابناع ونوع تعلیم هم خوطتوا به 
بلسان «لا تدرون* و امنال هذه التعبیرات شائعة فی اللسان. 
علی آنه لو کان الخطاب لغیر الورثة عنی للناس من جهة نم سیموتون و 
یورتون آباء‌هم و آبتاء هم لم یکن وجه لقوله: َفَرَت کم تفع فان الظاهر آن 
المراد بالااع هو الاتماء‌المال. العفر مس و هه آتما بعود الی الرت دون 
المیت. 


و تقدیم الأباء علی الأبناء ,یشعر بکون الاباء قرب نفعا من الاأْبناء, کما فی 
قوله تعالی: ان الطّفا و الْمَرُوةَ من شعایّر الله «البقرة: 158» و قد مرت 
الرواية 

عن النبی ص آنه قال: آبداً بما بداً الله الحدیث. 

و الأمر علی ذلک بالنظر الی آثار الرحم و اعتبار العواطف الانسانية فاٍن 
الانسان آرآف بولده منه بوالدیه و هو, بری بقاء ولده بقاء لنفسه دون بقاء 
فالفیه ابا الانسان افو ارتاطا و امس وا به عن اه مدا ی 


الانتفاع الارئی علی هذا الأأصل کان لازمه آن یذهب الانسان |ذا ورث آباه 
مثلا بسهم آزید منه |ذا فش ات فلا ان ای سا رسنفی ال انوس 
البدوی آن یکون الأمر بالعکس. 
و هدذه الایة آعنی قوله: آباژ کم و آشاوعه تون هم رن لكم, رن 
الشواهد علی آنه تعالی؛بنی حکم الارت غلن 1 تکم‌تیت خارجم کهانر. 
الأحکام الفطرية الاسلامية. 
علی آن الأیات المطلقه القرآنية الناظرة ال آأصل التشریع أیضا کقوله: 
قلقم وگهک لین حنیفا فطرت الله البی قطر الّاس لها لا تبَدیل لحلْق 
ال ذلک الدین يث الم «الروم: 30» تدل علی ذلک, و کیف یتصور مع وجود 
آمنال هده یات آن یرد فی الشريعة آحکام الزامية و فرائض غیر متغيرة و 
لیس 1 اضل فی التکوین في الحملة 

نما نکن آن.پشتشم :من الایة آغتن قوله: ابا زک و آساو کم الم فده 
آولاد الأولاد علي الأجداد و الجدات فان الأأجداد و الجدات لایرئون مع وجود 
الاولاد و آولاد الاولاد. 
قوله تعالی: «فريصَءةً من اللّه» الخ الظاهر آنه منصوب بفعل مقدر و 
التقی دیا آه الما و بل ات الم ارشهه فاد ال ورد 
قدمت الیکم و هی مفرزة 
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و هذه الابة متکفلة لبیان تساه الطبقة الأْولی و هی الأولاد و الأب و الأم 
علی جمیع تقادیرها اما تصریحا کسهم الأّب و الأْم و هو السدس لکل واحد 
مها هم وی از مس ام دادم مه مس ای سا کر مس 
الانته کسیم التت ماخ ی ام ی اماب ها و هه 
النلتان همم لسن و ات ادا افصاه هه دک فل خا الا سره 
تخل شا شمم النشن و هو اللتان کما هد 7۳ 
و اما لویج کسهم الاين الواحد فانه یرث جمیع المال لقوله: تلد مِثّل 
حظ تین و قوله فی البنت: و بان کاتث واِدم قلها لضف و کذا آلأبناء 
1 شوم هن فوله بل کر رل حط ان آن 0 
قی السهام: و اضر الایة قی ابجاها عحیب. 

۳۸ مقتضی اطلاق الأية عدم الفرق فی ایراث المال و و امتاع 
الفرنة شین التی و سق سا آلناس واقد تقدم نطیر ,ها الاطلای آه 
العموم فی قوله تعالی: 
للرجال تصیبٌ مق ترک الوایدان و الَفرَبُوَ 6لنستاع تضصیت الاية, و ما ریما 
قیل: زن:خطبات العران: العامه ۷ تشمل التبی.ض, لجزیانها علی‌السانه: عون 
ممالا تفی: ان یصفی آلیه. 
اه وا ی اه مه ی ال ها میت ای ام نا 


ترکه صدقة و منشقه الرواية التی رواها آبو بکر فی قضة فدی و البحث 
فیه خارج عن وضع هذا الکتاب و لذلک نری التعرض له هاهنا فضلا فلیراجع 
محله المناسب له. ۱ ۱ 
قوله تعالی: «و لکُمْ یف ما تک َرُواجْکُمٍ» الی قوله: «ثوضُون بها و 
دین» السضی طاهن: و قد استعمل النضی بالرضافه فعیل : نضی‌ما تریراو 
الریع بالقطع فقیل: و لهن الربع مما ترکتم فان القطع عن الاضافة یستلزم 
التتمیم بمن ظاهره او مقدرة, و من هده تقفید معنی الأخذ و الشروء من 
الشیعو ها اامتی اسب کون حوخول من اجره انم من ااسی 
آلمیندا مهو کالشتهلی هو سا ها نات ها ادا ان ال حول علبا 
اما هو کالقلیل بالسبه الی: الما هتم کالسدسش و الریم 
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تشن المجمو دون مل النصیه اون لها فان ال اس ریخ 
(ت و قال: 

لت و فال: قَلَکُمْ الربْعُ بالتقطع عن الاضافة فی جمیع ذلک, و قال: و 
را و قال: قَلَهْقْ تلا ما تک بالاضافة, و قال: لا اف 
ای نصف ما ترک فاللام عوض عن المضاف [لیه. 2 

قوله تعالی: «و ان کان تَجْل بُورَتْ لا و امََأ» الي آخر الاية أصل 
الکلالة مصدر بمعنی الاحاطة, و منه الاکلیل لاحاطته بالرآس و منه الکل- 
ضم الکاف* اخاطته: بالاحراع ودمته الکل- بفتخ الکاف: انوع. احاطظه: مرذ 
تفه لی من هو کل :علم فالء آلر ات الکلاله اسم اهاعدا اهلد :و الواند 
من الورثة, ‏ . 

خال و روت ان ات ی سل نع الکا لیف فا عم مات و اس ان دوه 
لا دالد فععله اما المدت 

۱ ۵ کل ازی این صح ام لک هی مالیا تست مها 


انتهی. 
اقول: و علی هذا فلا مانع من کون کان ناقصة و رجل اسمها و بورث وصفا 
للرجل و کلالة خبرها و المعنی: و [ن کان المیت کلالة للوارث لیس آبا له و 
لا ابنا. و یمکن آن یکون کان تامة و رجل پورث فاعله و کلالة مصدرا وضع 
موضم: الحال: م ول الشستی انشا الی ون الفنت کلام لورت و کال 
الزجاج علی ما نقل عنه: را ری کین لاصو و ده 
هرآ وت حته الر اعفکلالد متصوب علی انحال: 

و قوله: غیر مضار منصوب علی الحال, و المضارة هو الاضرار و ظاهره آن 
القرادبه الاضرار بالدین.من بل المیت کان تتمل بالوین للاضرار بالوزنه 
و تحریمهم الارث؛ او المراد المضارة بالدین کما ذکر وا بالوصية بما یزید 
علی ثلت المال. 

ق سای سای ور اد لیاوا هن ی و ی 


نا 


الذی یمنع اختلاط آجدهما بالآخر و ارتفاع التمایز بینهما کحد الدار و 
الانم اراد ها احکاماارت و القرانض السسمره فدعطم الله آمرها 
ها کر فی آلاسن من النوداب: علی این سا رو سا دا لمات 
و 


هاتان الأبتان آعنی قوله تعالی: بُوصیکُمٌ ال فی آولادِکَم الی آخر الابتین, و 
الاية 
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التف کی ار اور وگ : کل ال فْتَیکَمَ فی الْکلالَة الی آخر الاية, 
مع قوله تعالی: 

لرجال_تصیبٌ مفّا ترک الوالدان الاية, و مع قوله تعالی: و أَونْوا الارحام 
َعَصَهُمٌ آولي ببَعض فی کتاب اللّه «الأحزاب: 6, الأنفال: 7», خمس آیات أو 
تبت. هی الاصل العر انی لا رقف لاسام ه السته سره وم تخر 
تفصیل. 

و الکلیات المنتزعة المستفادة منها التی هی الأصل فی تفاصیل الاأحکام 
أُ 

مور. 

منها: ما تقدم فی قوله: آباوْکُمٌ و نامک لا تذژون هم أفْرَبْ لکَم تفعاء و 
یظهر منها آن للقرب و البعد من المیت تأثیرا فی باب الارث, و اذا ضمت 
الجملة الن بقیه الابة امادت ان ذلک موثر,فی زيادة السهم و قلته و عظمه 
و صغره, و,|ذا ضمت الی قوله تعالی: و آولوا الرُحام بَعضُهْم آولی بیَّضٍ 
في کتاب ال آفادت آن الآقرب نسبا فی ِ الارث یمنع الأْبعد. 

لس و اش ند ال سای آولاه ات ۱ 2 
بواسطتهم ۳ فقدت واسطتهم فهم یقومون مقامها. 

و تتلوها المرتبة الثانية و هم اخوة المیت و آخواته و جده و جدبه فانهم 
یتصلون بالمیت بواسطة واحدة و هی 7" ۳ الأم, و آولاد الأخ و الأخت 
یقومون مقام آبیهم و آمهم. و کل بطن یمنع من بعده من البطون کما مر. 

و تتلو هذه المرتبة مرتبة اعمام المیت و آخواله و عماته و خالاته فان بینهم 
و بیق القبت: واسکنین وهها الخد اه العندة و الاب ام الافز.و الامر علن 
اس 

و یظهر من مسألة القرب و البعد المذكورة آن ذا السببین مقدم علی ذی 
السبب الواحد, و من ذلک تقدم کلالة آلاهین غلی کلالة الأب فلا ترت معها؛ 
و آما کلالة الم فلا تزاحمها كلالة الأبوین. 

و منها: آنه قد اعتبر فی الوراث تقدم و تأخر من جهة آخری فان السهام 
ربما اجتمعت فتزاحمت بالزيادة علی آصل التركة فمنهم من عین له عند 
الزخام هم آخر کالزهع بدهب بالتصف فاد راخمه الولة عاد الی. الریع 
بعینه و مثله الزوجة فی ربعها و ثمنها 


و کالأم تذهب بالثلت فاذا زاحمها ولد آو اخوة عادت الی السدس و اب لا 
یژول عن سدسه مع وجود الولد و عدمه؛ : و منهم من عین له سهم ثم |ذا 
زاحمه آخر سکت عنه و لم یذکر له سهم بعینه کالبنت و البنات و الأخت و 
الأخوات یذهبن بالنتصف و الثلثین و قد سکت عن سهامهم عند الزحام, و 
تاه مان اد ال راخ مار میس ی ور 
زيادة السهام علی الاصل و انما برد ما برد من التقص علی الآخرین 
فمنها آن السهام قد تزید علی المال کف آدا قرش نوج اخوات من لاله 
الأبوین فهناک نصف و ثلثان و هو زائد علی مخرج المال, و کذا لو فرض 
نب و بنتان و زوج فتزید السهام علی أصل التركة فانها سدسان و ثلثان و 


و کذلک قد نزید الترکة علی الفريضة کما [ذا کانت هناک بنت واحدة آو 
بنتان. ققط و هکذا, و السنة المأتورة التی لها شآن تفسیر الکتاب علی ما 
ی اتمه احل: الیت (ع اند فی-ضمیه ربایم لاسام عیاض 
المال یدخل النقص علی هوّلاء الذین لم یعین لهم الا سهم واحد و هم البنات 
و الأخوات دون غیرهم و هو الم و الزوج الذین عین الله فرائضهما بحسب 
تغیر الفروض و کذا فی صورة زيادة اصل الترکة علی السهام پرد الزائد 
ی 
السدس و للبنت نصف المال پالفريضة و الباقی بالرد. 
و قد سن عمر بن الخطاب آیام خلافته فی صورة زيادة السهام العول و 
عمل الاو او لالم ور ادی که با تعضیت و ای 
الکلام فیهما فی البحث الروائی الاتی |ٍن شاء الله تعالی. 
و منها: آن التأمل فی سهام الرجال و النساء فی الارث یفید آن سهم المرأة 
بنقص عن سهم الرجل فی الجملة الا فی الأبوین فان سهم الم قد پریو 
علی سهم الأأب بحسب الفريضة و لعل تغلیب جانب الم علی جانب الاب أو 
تسویتهما لکونها فی الاسلام آشزتر: رحما بولدها و مقاساتها کل شدیدة فی 
حمله و وضعه,و حجانته و تربیته, قال تعالیز و وَصیْتا, الاْسان بوادیه 
اخسانا حفله:انه کهاع قصعج کوها و حول و فصالة تلائون شقرا: 
«الأحقاف: 15» ۵ نف 20 الی حد المساواة آو 
الزيادة تغلیب لجانبها قطعا 
المیران کی سر اافران ان : 215 
ایا کین مهد الق الما ی مغ مس 
الرحل علی المراه بحسب تدبیر الحياة عقلا و کون الانفلق اللازم علی 
عهدته, قال تعالی: الْجال قامون علی التشاء بما فصّل الل تفصفم علی 
َعّض و بما أقَفُوا من أمَوالهم «النساء: 5 
الشا. مد اراد 0 قی التعفل فان بانة اه تعقلیه و 


خیاها له ای اخاست فاطفتفر و اعطاءرمام الما بدا عافله: مد وق آفرت 
ال ااصلاع ره اعظایه: را ات اس عاطفی بو هط الاعطاء. ۲ 
التحصیضی دا نش الم هه ااحوخیده 1 هم ال 
العاضر ال الیل النالن یکین دعر ی ار وه الموحو ی با 
تدبیر ثلنها الی النساء فیغلب تدبیر التعقل تغل تدبیر الاحساس و العواطف 
فیضاخ آمر المخم و تخد الحیاد. 
و قد تدورک هدا الکسز الوارد. علی. النشاء تما آمر الله سبحاثه الرجل 
بالعدل فی آمرها الموجب لاشتراکها مع الرجل فیما بیده من الثلئین فتذهب 
المرأة بنصف هذین الثلئین من حیث المصرف., و عندها الثلث الذی تتملکه 
وسنیدها از ملکه و طصتر قه: 
و حاصل هد العضم م اضر الغفیت ان الوجل اه ال ام تا کسان-فن 
مهارف فلا فلید ایب نوم الا مه مر لا 
0 ی دا رم 
التعقل علی روح الاحساس و العواطف فی الرجل, و لتدبیر المالی بالحفظ 
الرقيقة و الاخساسات اللطیفه» علی رهوج العففل. اف الهر اخ و ذلک 
بالمضرق أفس و آلضق فهدا هو الشر فی الفزق, الذی اعتبره الاسلام قی 
باب ارس واه ی الال وال 
و ینبغی آن یکون زيادة روح التعقل بحسب الطیع فی الرجل و مزیته علی 
المرأة فی هذا الشأن هو المراد بالفضل الذی ذکره الله سبحانه فی قوله 
عز من قائل: الجال ققّامون علی الساء یما فطل ال بَعضَهْم قلی تقض 
الابة, , دون الزيادة فی البأس و الشدة و الصلابة فان الغلظة ار 
قبیل الرجال و ان کانت مزية وجودية یمتاز بها الرجل من المرأة و تترتب 
علیها فی المجتمع الانسانی آثار عظيمة فی آبواب الدفاع و الحفظ و 
الأعمال الشاقة و تحمل الشدائد و المحن و الثبات و السكينة فی الهزاهز و 
الاهوال, , و هذه شتون ضرورية فی الحياة لا یقوم لها قبیل النساء بالطبع. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 216 
لکن النساء آیضا مجهزات بما یقابلها من الاحساسات اللطيفة و العواطف 
الرقيقة التی لا غنی للمجتمع عنها فی حیاته, و لها آثار هامة فی آبواب 
الانس: هه المخبه م سکن و الرحفه فالراففه تحمل اقال القاسل د 
ار ان ال وا هه ات و لا یصلح 
شأن الانسان بالخشونة و الغلظة لو لا اللينة و الرقة, و لا بالغضب لو لا 
الشهوة, و لا آمر الدنیا بالدفع لو لا الجذب. 
و بالجملة هذان تجهیزان متعادلان فی الرجل و المرأة یتعادل بهما کفتا 
الحیاة فی المجتمع المختلط المرکب من القبیلین, و حاشاه سبحانه آن 
۱ ۱ ۱ ۱۱۳ ۱ 80 ۹ ۱ و 


سای تا آحدا << و هو القائل: 

بَعْضْکُم من بَعَض «آل عمران: 195» و قد آشار ٍلی ها الالتباش و التعضیه 
شوله قی له به: ما فطل اللة تم تَهُمْ علی بعض ‏ , 

۳ یضا: و میْ آیائه ن حَلَقَكَمْ من ثراب تم ٍذا ام بَشز تلتشژون و من 
آن حَلق کم من أَنْفْسكُم آژواجاً لتسُکنُوا لها و جقل بتکم مَودة و 
ِِ ال فی ذلِک لایات لِقَوّم کون «الروم: 21» فانظر الی عجیب 
بیان الأأیتین حیث وصف الانسات (و هو الرجل بقرينة المقابلة) بالانتشار و 
هو ای نی ظات لاش و ا له ند منم اعمال اقا اواس الخاه 
بالتوسل الی القوة و الشدة حتی ما فی المغالبات و الغزوات و الغارات و 
لو کان للانسان هذا الاخشار فحسب لافس افراده ال واخد نکر و آخر 


لکن الله سبحانه خلق النساء و جهزهن بما یوجب آن یسکن الیهن الرجال و 
حعل یی موق ف رحس فاحتدین الرحال بالعسان. لالم المود و 
الرحمة, فالنساء هن الرکن الأول و العامل الجوهری للاجتماع الانسانی. 

و من هنا ما جعل الاسلام الاجتماع المنزلی و هو الازدواج هو الأصل في هذا 
الباب قال تعالی: یا با لاس ِا ناکم من ذکرٍ و آئنی و جقلناکم شُغُو # 

و قبائِل لِتعارَفُوا ان کمک علْدّ اللّه أنقاکمْ «الحجرات: 13». فبدا ِ 
ازدواج الذکر و الأْنتی 


50 

(2) سورة الکهف: 49. . 

مر العاسل دای ماه ااخهاع الک ات تفن ]لته 
القبائل. 

و من ذیل الاية یظهر آن التفضیل المذکور فی قوله: الرّجال قَوَامُونَ عَلی 
اللساء بها کل الله یم علن عص انم ها هو فص فی النجمین با 
ینتظم به اه الحياة الدنيوية ی المعاش ات تنظیم, و یصلح به حال 
المجتمع اصلاجا جیدا: و لیس المراد به الکرامه؛النی. هی. القضیله. آلحقیقید 
فی لاسام دش الفرص ما لفی مس ال شاه فانه اا فلا ها 
بشیء من الزیادات الجسمانية التی لا یستفاد منها الا للحیاة المادية و نما 
هآ تس 
الذی آوجب تفاوتا فی آمر الارث و ما يشبهه لکنها فضیلة بمغنی الزيادة و 
اما التضله یععت الکرامه. التی بعتی سانها. ااسلام فمی. النقوی اضما 
کانت. 


فی الدر المنثور,. اخرج عبد بن حمید و البخاری و مسلم و ابو داود و 
الترمذی و النسائی و ابن ماجة و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و 
ای هه ی رو انرب ید ال ال سول لو 
و آبو پکر فی بنی سلمة ماشیین- فوجدنی النبی ص لا آعقل شیثا قدعا بماء 
ما تأمرنی آن آصنع في مالی یا رسول الله؟ فنزلت: یُوصیکُمْ ال فی 
آولادک للاگر مل حظ تِن 

آقول: قد تقدم مرارا آن أسباب النزول المروية لا تأبی آن تتعدد و تجتمع 
عدة منها فی آیة, و لا تنافی عدم اتحصار عناية الّية النازلة فیها و لا آن 
یتصادف النزول فینطبق علیها مضمون الاية فلا یضر بالرواية ما فیها من 
فول:جابرة ما تامرنق ان اضتم بمالی با زسول الله فنزات: 0۶ .مع آن 
قسیمه المال لخ یکن علیه‌ستی سابالید و اعخب هنم 

قاروا ایا ی وی تا کم وال کان تن نارس 
پخو نیو آا مر خر فعات کت قشم مالی من و۱ کلم برد علی شتا 
و نزلت: یُوصِیکم اللَهْ فی لاد کم 

المیز ان خن تفشیر الفرآن 2102 
ار 
ار سای وا الا من مان توت الر منم دنه( 
من آطای العتال> فمات:فیند الرحمن خو جسان الساغرء و ترک امراه له 
بقال لها: آم کحقه و تری خمس جوار قجاغعت الورند فاخدوا ماله» قشکت 
ام کضه وی الق انیس فانزل الله هذه الأیة: ان کّ يساة قوّق التن 
هن تا ما تزک- و ان کاتث واجدة قلها اف ثم قال فی أم کحة: و هر 
الرْیْعٌ مقّا ترکثم ان لَمْ یکن لک ولا- قَاِنْ کان لَکَمّ وَلَدٌ قلَهّْ المْنْ 

و قیه,آیضا عنهما عن این عباس قال"*: لما نزلت آية الفرائض- التی فرض 
الله فیها ما فرض للولد الذکر و الأتی و الأبوین- کرهها الناس آو بعضهم و 
قالوا: تعطی المرأة الریع و المن. و تعطی الابنة التصف. و بعطی الغلام 


الضغیر: و لینن من هفلاء آجد یقاتل القومء .و لا بحوز الغنيمة, و کانها 
یفعلون ذلک خ و لا یعطون المیراث الا لمن قاتل القوم و یعطونه 
الأکبر فا و 


ال و اج شیب وه اطا لس آن عصت ارب لم بترک 
المنت ابتا کسرا.بطیق القنال..: مق عمل, یه امل. السته فی الذاند علن 

الفریضتة فیما ادا لم بستوع السهام التر کمءورها وخدشیء .هن دلی هی 
ار ات یا ات ی سا 


الزائد علی الفرائض یرد علی من ورد علیه النقص و هم الاْولاد و الاخوة من 
لاتوت ۳ لاف و الی الأب فی بعض الصور. و الذی یستفاد من الایات 
یوافق ذلک علی ما مر. ۱ 
و فیه, اخرج الحاکم و البیهقی عن ابن عباس قال"*: اول من اعال 
ها ی ۱ قال: و الله ما آدری کیف 
آصنع بکم؟ و الله ما آدری آیکم قدم الله و آیکم آخر؟ و ما آجد فی هذا 
الله- لو قدم من قدم الله کچ 
آیها قدم الله؟ قال: ار یف 
فهذا ما قدم الله, و کل فريضة |ذا زالت عن فرضها لم یکن لها الا ما بقی- 
فتلک التی آخر الله فالذی قدم کالزوجین و الاأم, و الذي آخر کالأخوات و 
البنات- فاذا اجتمع من قدم الله و اش ما رشان 9 فأعطی حقه کاملا- 
فان بقی شیء کان ۱ 

الختز ان فی تفشیر القر آن:02 :219 

۵ 

و فیه, آیضا آخرج سعید بن منصور عن اين عباس قال"*: أ ترون الذی 
احصی رمل عالج عددا- جعل فی المال نصفا و ثلثا و ربعا؟ انما هو نصفان 
و ثلائة ثلاث و آربعة آرباع. 

و فیه, ایضا .عته عن عطاء قال *۴: قلت لابن عباس: ان الناس لا یأخذون 
بقولی و لا بقولک- و لو مت آنا و آنت ما اقتسموا میرائا علی ما تقول- قال: 
فلیجتمعوا قلنضع آیدها علی الر کرد تم هل فنجعل لعنة الله.علی الکاذ بین 
ما حکم الله بما قالوا. 

اور ما العف وال ای اش مر وق شوه ا سا ما بای 
بجت ی ی یا مت سل جالست 
اللب ااخطه ادرف الن اخصی: رح ال ی 
نصفا و ثلثا؟! فهذان النصفان قد ذهبا بالمال فأین موضع الثلث؟ فقال له 
۱[ اتی با با لغاش کف او مت اعالبهده ارات ؟ 
فقال: عمر بن الخطاب لما التفت عنده الفرائْض- و دفع بعضها بعضا قال: 
و الله ما آدری آیکم قدم الله و و هه آن 
انس اک هط الا ارس ما لیا ی ال 
علیه من عول الفرائض- و آیم الله لو قدم من قدم الله و آخر من آخر الله 
جارطالت الفر یه فقال له زفر بن آوس: و آیها قدم و آیها آخر؟ فقال: کل 
آخر الله- فکل فريضة |ذا زالت عن فرضها- ۱( 
التیم»اخده فاها التی قدم قالشف له التضفت:‌فاد) تدحل. علیه‌ما یله عنم 


رجع الی الربع لا یزیله عنه شیء, و الزوجة لها الربع فاذا زالت الی الثمن لا 
یزیلها عنه شیء و الأم لها الثلث- فاذا زالت عنه صارت الی السدس و لا 
یزیلها عنه شیء- فهذه الفرائض التی قدم الله عز و جل, ۵ آها النی. اخد. 
ففريضة البنات و الاخوات لها النصف و الثلتان- فاذا آزالتهن الفرائض عن 
ذلک لم یکن لها الا ما بقی, فتلک التی آخر الله, فاذا اجتمع ما قدم الله و ما 
آخر بدی بما قدم الله- فأعطی حقه کاملا- ی انا او 
ان لم یبق شیء فلا شیء له, فقال له زفر: 1 
علی عمر؟ فقال: هیبته. 
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آقول: و هذا القول من ابن عباس مسبوق بقول علی (ع) بنفی العول» و هو 
مدضنه انمة هل ابیت (ع) کما باتن. 
فی الکافی, عن الباقر (ع) فی حدیت قال ۳ کان اسر المون (ع) بقول؛ 
ان الذی آحصی رمل عالج- لیعلم آن السهام لا تعول علی ستة لو تبصرون 
وجهها لم تجز ستة. 
فی الضخاع: آن عالم موضع بالبادبه به رمل, و قوله (ع): آن السهام 
لا قوب لو ها سین علی رالسته ی رها ای هاه.ة السته 
و السدس و الثمن. 
و فیه. عن, الصادق (ع) قال*: قال آمیر المقمنین (ع): الحمد لله الذی لا 
مقدم لما آخرر و لا موخر لما قدم, ثم ضرب باحدی یدیه علی الأخری, ثم 
قال: با تما الامة: المتحیرن فد تشها له کتتم مدمتم من قنم: الله ۳ 
من آخر الله, ما ادا اه نت اما الا ارو ال ر و 
ا کال هم من فرانش [ام: و لا اختلف اثنان فی حکم الله, و لا تنازعت 
الأمة فی شیء هن آهن لام الا و عند علی علمه من کتاب الله. فذوقوا 
تال اهر کم مر .ما ها وت ایدیکم, و ما الله بظلام للعبید. و 
سیعلم الذی ظلموا آی منقلب ینقلبون 
افول و وم ررود اتتص علی حظوظهالوره: زنانهفلی زا هو 
الفرائّض المذکورة فی کلامه تعالی ست: النصف, و الثلثان. ۱ و 
السدس, و الربع, و الثمن,. , و هذه السهام قد یجتمع بعضها مع بعض بحیت 
تخل التراسم اه سا والسا و الوت ی اه 
الأأولی کبنت و آب و آم و زوج فتزید السهام علی الأصل, و کذا الثلثان و 
ابیت و الربع کبنتین و آبوین و زوج فتتزاجم, و کذلک یجتمع النصف و 
الثلت ۵ 1 التانية کأخت و جدین للأب و الام و 
زوجة, و کذا الثلثان و الثلث و الربع و السدس کاختین و جدین و زوج. 
فان آآوردنا النقص عم جمیع السهام کان العول, و ان حفظنا فريضة 
الأبوین و الزوجین و کلالة الم و هی الثلث و السدس و النصف و الربع و 


الثمن عن ورود النقص علیها- لأن الله عین هذه السهام و لم پیهمها فی حال 
بخلاف سهام البنت الواحدة فما فما زادت و الأخت الواحدة ز لابوین او 3 فما 
زادت و بخلاف سهام الذکر و الأنثی عند 
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الوحدة و الکثرة- ورد النقص دائما اف الأولاد و الاخوة و الأخوات لما مر. 

و آما کقیه الرد فلیراجم.فبها ال جوا الحدیت و کتب الفقه. 

و فی الدر المنثور, آخرج الحاکم و البيهقي فی سننه عن زید بن ثابت"*: 
انه کان یحچب الام بالأخوین فقالوا له: یا آبا سعید ان الله یقول: قَانْ کان 
له اوه و ارت تحجبها بآخوین؟ فقال : ان العرب تسمی الأخوین اخوة. 
آقول: و هو المروی عن أنمة هل البیت (ع) و ان کان المعروف آن الاخوة 
خعا هل ی انس یاو الا 

و فی الکافی, عن الصادق (ع) قال*: لا یحجب الاأم عن الثلث- الا آخوان آو 
اربع آخوات لب و آم آو لأب 

آقول: و الأخبار فی دلکیٍ کثيرة و آما الاخوة لام فانهم پتقربون بالأم و هی 
بوجودها تمنعهم, و فی آخبار الفریقین آن الاخوة یحجبون الم و لا پرئون 
لوجود من بتقدم علیهم فی المیرات 9 هو الأبوان فحجب الاخوة الم مع 
عدم |رثهم [نما هو نوع مراعاة لحال الآب من حیث رد الزائد علی الفريضة 
۱0 بعلم وجه دم ججب آلاخوه للام فانهم لیسوا عاله للات. 

و فی المجمع, * فی قوله تعالی: من بَعد وَصِیّةٍ بُوصِی بها َو دَیْنِ عن آمیر 


المومنین (ع): 
انکخ تقرءون فی هذه الاپة الوصية قبل الدین؛ و آن رسول الله ص‌ قضی 
بالدین قبل الوصیة: 
آقول: و رواه السیوطی فی الدر المنثور عن عدة من ارات الجوامع و 
1 ۱ 

سیر 


و فی الکافی, * فی معنی الکلالة عن الصادق (ع): من لیس بوالد و لا ولد. 

و قیه, عنه (ع)* فی قوله تعالی: ۱ رح بورَث کلالةٍ الاية, انما علی 
پذلک الاخوة و الأْخوات من الم خاصة 

آقول: و الأخبار فی ذلک کثيرة و قد رواها آهل السنة, و قد استفاضت 
الروایات بذلک و آن حکمکلالة الب و وین هه ال کففی الا تایه 
للسورة: یستَفتوتک فُل ال بتکم هی الْكلالَة الایة. 
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وفن الشواهد,علی دلی آن الفراتض ال کوره لک لقن ار الشوزه 
تربو علی ما ذکر لهم فی هذه, الاية زيادة ضعف آو آزید. و من المستفاد من 
سیاق الیات و ذکر الفرائض آنه تعالی یرجح سهم الرجال علی النساء فی 
الجملة ترختة المتلین علی المتل آهما یقرت صن<لیمهما آمکن دم الکلالة 
اتماشنیت الق لت رنه الم الاب ام ادها تلاوت المر اه 


في جانب الب و الم یسری الیهم فیترجح لا محالة فرائض کلالة الأبوین آو 
الب علی کلالة الم و یکشف بذلک آن القلیل لكلالة الأم و الکثیر لغیره. 
ففه معا شاه الی‌شص دون سای ان ایا الخسن الوصا (ع) کنیت 
الیه فیما کتب من جواب مسائله- علة اعطاء النساء نصف ما یعطی الرجال 
من المیراث: لأن المرِأة |ذا تزوجت آخذت و الرجل یعطی- فلذلک وفر 
علی الزجال-.ه علهة آخری. فی اعطاء.الذکر .مئلی ما تعطی الاشن- لان 
الانتی سشن.عیال الدکر ان اجاخت, وغلیه: ان بعولها مرعلیه تنقنها: و تن 
علی المرأة آن تعول الرجل- و لا توخذ بنفقته ان احتاج فوفر علی الرجال 
لذلک, و دلک قول الله: عز و جل: اسجال فوافون علی النساع- بما فطل 
اه هم علی َمْض و یما وا دا 
وف الحافت: باشناده: کر الأحول قال*. قال ابن آیی العوجاء: ما بال 
المرة المسكينة الضعيفة تأخذ سهما واحدا و یأخذ الرجال سهمین؟ فذکر 
ذلک بعض أصحابنا لأبی عبد الله (ع)- فقال: ان المرأة لیس علیها جهاد, و لا 
نفقة, و لا معقلة, فانما ذلک علی الرجال- فلذلک جعل للمرأة سهما واحدا, 
و للرجل سهمین 
اقول: 7 القفتی کتترم: نفد هد ولالة العنات انضا تغل 


ذلک 


1- ظهور الارث: 


کان الارث آعنی تملک بعض الأحیاء المال الذی ترکه المیت من آقدم 
السنن الدائرة فی ی سع الانسانی, و قد.خرج غن وسع ما بایدینا من 
تواریخ الأْمم و الملل الحصول علی مبدا حصوله, و من طبيعة ك آیضا 
ذلک فانا تعلم بالتامل فی: طبيعة الاتسان الاجتماغية آن. المال. و خاصند لو 
کان سا لا برد علیه ین 
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الیه الانسان و یتوق الیه نفسه لصرفه فی حوائجه, و حیازته و خاصة فیما لا 
مانع عنه من دءوبه الأولية القديمة, و الانسان فی ما کونه من مجتمعة 
همجیا آو مدنیا لا یستغنی عن آ 1 و الولاية (المنتجین للأقربية و 
الاولویة) بین آفراد المجتمع الاغتبار الذی علیه المدار فی تشکل البیت و 
البطن و العشيرة و القبیلة و نحو ذلک, فلا مناص فی المجتمع من کون 
بعض الأفراد آولی ببعض کالولد بوالدیه و الرحم برحمه, و الصدیق بصديقه, 
۵ الصولی: نفندم. و اکد التذشیی با خر ه آلر نس عفر وه حنی. آاقوی 
, و ان اختلفت المجتمعات فی تشخیص ذلک اختلافا شدیدا یکاد لا 
تناله ید الضبط. ۱ 
و لازم هذین الأمرین کون الارث دائرا بینهم من آقدم العهود الاجتماعية. 


2 تحول الارث تدریجیا: 


لم تزل هذه السنة کسائر السنن الجارية فی المجتمعات الانسانية تتحول 
من حال |ٍلی حال و تلعب بها ید التطور و التکامل منذ آول ظهورها غیر آن 
و القدر 0 من رکه ۳ بحرمون النساء و الضعفاء الارت؛ و 
انضا کان بختض بالاخویاء و لین الا انیخ کانها تعاملون مع النساع: و 9 
من آلعنید و الضغار. معاحلة الحبوان العتضر و:الساعه اامعة آلنن: یفن 
لها آلا ای سفه ها اسان دمن ان تنم هی ملاسان رها کی نیم آد 
تستفید من الحقوق الاجتماعية التی لا نتجاوز النوع الانسانی. 

و مع ذلک کان یختلف مصداق القوی فی هذا الباب برهة بعد برهة فتارة 
مصداقه رئیس الطائفة آو العشيرة, و تارة رئیس البیت, و تارة آخری آشجع 
القویه انندهم باشای ه کان:دلک بوعت طیعا تغیر ستة آلارت تغیزا حوهریا. 
و لکون هذه السنن الجارية لا نضمن ما تقترحه الفطرة الانسانية من 
السعادة المقترحة کان پسرغ |لیها التغیر و التبدل حتی آن الملل المتمدنه 
الفب. کانبحکم بتهم القوانین: او ها بحری مجراها -من. الستن. المعتاوة 
الملية کان شأنهم دلک و الیونان, و ما عمر قانون من قوانین الارث 
الداثرة بین الأمم حتی الیوم مثل ما عمرت سنة الارث الاسلامية فقد 
کشت ی انامه ناهد مد ال ظففرها ال ایهم ها بفرت عن اوه 
عشر قرنا. 


اور افش آلاس لته روت 


من خواض الروم آنهم کانوا برون للبیت فی نقسه استقلالا مدنیا بفصله عن 
المجتمع العام و یصونه عن نفوذ الحکومة العامة فی جل ما یرتبط بأفراده 
من الحقوق الاجتماعية, فکان یستقل فی الاأمر و النهی و الجزاء و السياسة 
0 
و کان رب البیت هو معبودا لأهله من زوجة و آولاد و عبید, و کان هو المالک 
من بینهم و لا بملک دونه آحذ ما دام آخد آفراد البیت, .و کان هو الولی علیهم 
القیم بأمرهم باختیاره المطلق النافذ فیهم. و کان هو یعبد رب البیت 
السایق هن اسلا فه 
و اذا کان هناک مال یرته البیت کما آذا مات بعض الاأبناء فیما ملکه باٍذن 
رب البیت اکتسابا آو بعض البنات فیما ملکته بالازدواج صداقا هدادن اما رت 
البیت آو بعض الأقارب فانما کان یرثه رب البیت لأنه مقتضی ربوبیته و 
دام اسان الفت. ان 
و ذا مات رب البیت فانما کان پرثه أحد آبنائه و |خوانه ممن فی وسعه 
دلک: و ورته. الایباء فان اتفضلوا و استنوا بیوتا جدیده کانوا آربایها و آن بقوا 
فی بیتهم. القدیم. کان. تستهم الی, الزب الجدید (آخیهم عنلا) هی التسنة 


السابقة الی آبیهم من الورود نحت قیمومته و ولایته المطلقة. 
و کذا کان برثه لاد عیاء لأن الادعاء و التبنی کان دائرا عندهم کما بین العرب 
فی الجاهلية. 


و آما النساء کالزوجة و البنت و الأْم فلم یکن یرئن لثلا ینتقل مال البیت 
بانتقالهن الی بیوت اخری بالازدواج فانهم ما کانوا یرون جواز انتقال الثروة 
من بیت الی اخر, و هذا هو الذی ریما ذکره بعضهم فقال: انهم کانوا یقولون 
بالملكية الاشتراكية الاجتماعية دون الانفرادية الفردية و آظن آن مأخذه 
شیء آخر غیر الملک الاشتراکی فان الاأقوام الهمجية المتوحشة آیضا من 
آقدم الأْزمنة کانوا یمتنعون من مشاركة غیرهم مین الطوائف البدوية فیما 
حازوه من المراعی و الاراضی الخصبة و حموه لأنفسهم و کانوا یحاربون 
علیه و یدفعون عن محمیاتهم و هذا نوع من الملک العام الاجتماعی الذی 
مالک هم المتتمم الاشانین دمن افراوم همع دای ااشفی آن سک 
کل فرد من المجتمع شیئا من هذا الملک العام اختصاصا. 
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و هذا ملک صحیح الاعتبار غیر آنهم ما کانوا یحسنون تعدیل آمره و 
الاستدرار مبه, و قد احترمه الاسلام کما ذکرناه فیما تقدم», قال تعالی: حَلقَ 
لک ها دی لأرْض جمیعا: «البقرة: 29» فالمجتمع الانسانی و هو المجتمع 


الاسلامی و من هو تحت ذمته هو المالک لثروة الأرض بهذا المعنی ثم 
المجتمع الاسلامی هو المالک لما فی یده من الثروة و لذلک لا یری الاسلام 
ارت الکافر من المسلم. 

و لهذا النظر آثار و نماذج فی بعض الملل الحاضرة حیث لا یرون جواز تملک 
الاجانب شیثا من الاراضی و الاموال غیر المنقوله من آوطانهم و نخو ذلک. 

و لما کان البیت فی الروم القدیم ذا استقلال و تمام فی نفسه کان قد 
استقر فیه هذه العادة القديمة المستقرة فی الطوائف و الممالک 
المستقلة. 

و کان قد آنتج استقرار هذه العادة آو السنة فی بیوت الروم مع سنتهم فی 
التزویج من منع الازدواح بالمحارم ان القرابة انقسمت عندهم قسمین: 
آجدهما. القزابة الطییعیه.-ه هی الاشترای. فی: الدمز. و کان لازمها :منم 
الازدواج فی المحارم و جوازه فی غیرهم, و التانی القرابة الرسمية و هی 
القانونية و لازمها الارت و عدمه و النفقة و الولاية و غیر ذلک فکان الابناء 
آقرباء ذوی قرابة ۱ 
فی ما بینهم. انفسهم و کانت النساء جمیعا ذوات قرابة طبيعية لا رسمية 
فکانت المراة لا ترث والدها و لا ولدها و لا اخاها و لا بعلها و لا غیرهم. هذه 
سنة الروم القدیم. 

و ما الیونان فکان وضعهم القدیم فی تشکل البیوت قریبا من وضع الروم 
القدیم. و کان ا مرا فیی ید الأولاد الذکور. و یحرم النساء جمیعا 
من زوجة و بنت و آخت, و یحرم صغار الأولاد و غیرهم غیر آنهم کالرومیین 
ربما کانوا یحتالون لایرات الصغار من مه و من احبوها و اشفقوا علیها 
من زوجاتهم و بناتهم و اخواتهم بحبل متفرقة تسهل الطریق لامتاعهن 
الوصية. 


و ما امه مضر و الضین فان اش الرات فن .حرشان انشا اعته 
مطلقا 
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و حرمان ضعفاء الأولاد ۳۷ بقاوهم نبحت الولاية و القیمومة قریبا مما تقدم 
من سنة الروم و الیونان. 

و اما الفرس فانهم کانوا یرون نکاح المحارم و تعدد الزوجات کما تقدم و 
سفن سید کات احت الساء ال المع رنما فافت.مفام الاین لاد اه 
و ترت کما پرت الابن و الدعی بالسوية و کانت تحرم بفية الزوجات, و 
لبنت المزوجة لا ترث حذرا من انتقال المال اٍلی خاب البیت. و التی م 
الم وه روما تیه کات ان الکتید 8 لابن ۲ 0 ۲ طی 
المزوجة بعد مرزوقین. 


و آما العرب فقد کانوا یحرمون النساء مطلقا و الصغار من البنین و یمتعون 
تا موسر یر و او ان کی تسده 
ماکحا الا یم برلت ابا ارت ذکرها و تعرضض لها کثیر من تا 
آداب الملل و رسومهم و الرحلات و کتب الحقوق و امثالها من اراد الاطلاع 
علن تفاصیل الفول آمکنه آن براجعها 

و قد تلخص من جمیع ما مر آن السنة کانت قد استقرت فی الدنیا یومثذ 
علی حرمان النساء بعنوان 9 زوجة او ام او بشت او اخت الا بعناوین 
اخر ام مرطلی خرمان الضار فا شا الا قیم کر الففا رد یت 
عنوان الولاية و القیمومة الدائمة غیر المنقطعة. 


را از نتم الاستلاخ و انظرف دا ال قه 


؟: قد تقدم مرارا آن الاسلام پری آن 1 الحق للأحکام و القوانین 
الانسانية هو الفطرة التی فطر الناس علیها و لا تبدیل لخلق الله, و قد بنی 
الارث علی آساس الرحم التی هی من الفطرة و الخلقة الثابتة, و قد آلغی 
ارت الأدعیاء جیث یقول تعالی: و ما جعل اذعیاء کم آبناء کم ذلْکم قَولکم 
بافواهکم و اللَهْ : ول الحقٍ و هو بهُدعر السبیل أاَعْوهمٌ لته و افتط 
کنر الا قان لَم تعْلَمُوا آباءه هم قَاحُوائْکمْ فی الدّین و مَوالیکم «الأحزاب 
گً. 
تم اخرج المیه: منت وان الارت ه آفردها عتوانتا مستفلا بخ .و 
یوْخذ و آن کانوا یسمون التملک من جهة الایصاء رثا و لیس ذلک مجرد 
اختلاف فی التسمية 
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فان لکل من الوصية و الارث ملاکا آخر و أصلا فطریا مستقلا فملاک الارث 
هه الدحض ه لا تفود لرراده الفتوفی, فنها اضلا. و ملای: ااهوضیة تقود ارازة 
المتوفی بعد وفاته (و ان شئت قل: ای ان 
و احترام مشیته, فلو ادخلت الوصية فی الارت لم یکن ذلک الا مجرد 
تنسمیهة. 
و آما ما کان یسمیها الناس کالروم القدیم مثلا رثا فلم یکن لاعتبارهم فی 
سنة الارث اخد الامزینم اما الرجم و اما اعترام ارادة المیت بل:خقيقة الامر 
انم کانها جتذن الارت علی احترام الارادة و هی ارادة المیت بقاء المال 
الموروت فی البیت الذی کان فیه تحت ید رئیس البیت و ربه آو |رادته 
انتقاله بعد الموت الی من یحبه المیت و یشفق علیه فکان الارث علی آی 
عال بنتی فلی احتر ام الراوهه لق کان. مشیا علی اضل. الرخمع انتراک 
الدم لرزق من المال کثیر من المحرومین منه, و حرم کثیر من المرزوقین. 
ثم انه بعد ذلک عمد الی الارث و عنده فی ذلک اصلان جوهریان: 
اصل الرحم و هو العنصر المشترک بین الانسان و آقربائه لا یختلف فیه 
الذکور و الاناث و الکبار و الصغار حتی الاخندة فی بظون آمهانهم ۵ ان کان 
مختلف الاأثر فی التقدم و التأخر, و منع البعض للبعض من جهة قوته و 
ضعفه بالقرب من الانسان و البعد منه, و انتفاء الوسائط و تحققها قلیلا آو 
کثیرا کالولد و لاخ و العم, و هذا الأاصل یقضی باستحقاق آصل الارت مع 
حفظ الطبقات المتقدمة و المتأخرة. 
و آصل اختلاف الذکر و الاأنثی فی نحو وجود القرائح الناشثة عن الاختلاف 
فی تجهیزهما بالتعقل و الاحساسات. فالرجل بحسب طبعه انسان التعقل 


کما آن المرآة مظهر العواطف و الاحساسات اللطيفة الرقيقة, و هذا الفرق 
موّثر فی حیاتیهما التأثیر البارز فی تدبیر المال المملوک, و صرفه فی 
الحوائج. و هذا الأصل هو الموجب للاختلاف فی السهام فی الرجل و المرأة 
وان وفغا فقو ظیقه حدم کالا و ال ش الاو الاخت قیم | لحملف علی 
ما سنبینه. 

و استنتج من الأصل الأول ترتب الطبقات بحسب القرب و البعد من المیت 
لفقدان الوسائط و قلتها و کثرتها فالطبقة الاولی هی التی تتقرب من 
الفت اه اه وهی الانن ها لته و الاب ه الا لاتم الا الاخت و 
الجد و الجدة و هی تتقرب من 
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المیت بواسطة بواخده و بت الات او لام ای هم معاء ۰ و الثالثة العم و العمة 
و هماأ آت المیت او ۳۳ و جده آو جدنه, و 0 ۳ القیاس: و الأولاد فی 
کل طبقة یقومون مقام آناتفوم و یمنعون الطبقة اللاحقة و روعی حال 
ا خی تالا ط ها مها بالر سا کم مره ااعات فاا تتعم ایفه ولا 
یمنعان طبقة. 

ثم استنتج من الأصل الثانی اختلاف الذکر و الأْثثی فی غیر الم و الكلالة 
المتقربة بالأم بأن للذکر مثل حظ الاأنثیین. 

و السهام الستة المفروضة فی الاسلام (النصف و الثلثان و الثلث و الربع و 
السدس و الثمن) و ان اختلفت, و کذا المال الذی ینتهی اٍلی آحد الوراث و 
ان تخلف عن فریضته غالبا بالرد آو النقص الوارد و کذا الأأب و الاأم و كلالة 
الأم و ان تخلفت فرائضهم عن قاعدة «للذکر مثل حظ الاأنثیین» و لذلک 
یعسر البحث الکلی الجامع فی باب الارث لا آن الجمیع بحسب اعتبار النوع 
تک الانف لاح سای انشا اعد ات لاو 
استخلاف الطبقة المولدة و هم الأّباء و الأمهات للطبقة المتولدة و هم 
الأولاد. و الفريضة الاسلامية فی کل من القبیلین آعنی الأزواج و الاأولاد 
للذکر مثل حظ الأنشین. 

و ینتج هذا النظر الکلی آن الاسلام یری اقتسام الثروة الموجودة فی الدنیا 
بالثلث و الثلئین فللأنثی ثلث و للذکر ثلثان هذا من حیث التملک لکنه لا بری 
نظیر هذا الرآی فی الصرف للحاجة فانه یری نفقة الزوجة علی الزوج و 
ناف باعل العنضت سای نی ری ع خی را سمل 
الارادة و العمل فیما تملکه من المال لا مداخلة للرجل فیه, و هذه الجهات 
التلاث تنتج آن ارام آن تتصرف فی ثلثی ثروة الدنیا (الثلث الذی تملکها و 
تفت اانایی ادن فا الرعاه ادف آشنی یه فا تصرف الرکل, | 


کد لت سفن جال الستاگ و ای قی الا 


آما الیتامی فهم یرتون کالرجال الأقویاء, ,9 پربون و ینمی ۳ تحت ولاية 
الأولیاء کالأب و الجد آو عامة المومنین آو الحکومة الاسلامية حتی |ذا بلغوا 
النکاح و آونس منهم الرشد دفعت الیهم آموالهم و 3 علی مستوی 
العاه المستفله: و ها اعد الششن المتضوره کی حنوم 
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ای ی ای مسا یم تا و ره 
قن ها نها ۶ م.هن. لعان» و هنن عرات 9 
آنفسهن بالمعروف. 

فالمرآة فی الاسلام ذات شخصية تساوی شخصية الرجل فی حربة الارادة و 
العمل من جمیع الجهات. و لا تفارق حالها حال الرجل الا فی ما تقتضیه 
صفتها الرعبه. العاصة المخالفه. لصفهة الرجل. الروحية و هی آن اما اه 
احساسية و حياة الرجل تعقلية فاعتبر للرجل زيادة فی الملک العام لیفوق 
ها ان ی ای ی 
علیها من النقص باعتبار غلبتها فی التصرف, و شرعت علیها وجوب اطاعة 
له ی این لوصا و 
العکممة + المباشره للعتال لکیا آموزا نج بتاخها علی العف :وون 
الاحساس, و تدورک ذلک بوجوب حفظ حماهن و الدفاع عن حریمهن علی 
الرجال, و وضع علی عاتقهم آثقال طلب الرزق و الانفاق علیها و علی 
الاولاد و علی الوالذین و لها حق حضانه الاولاد من غیر ایجات:و قد عدل 
جمیع هذه الأحکام بأمور آخری دعین لیها کالتحجب و قلة مخالطة الرجال و 
تدبیر المنزل و تربية الا ولاد. 

مد آمض سعی اضاء ااسطلام خن اعظاع التطایر العاعه ماه کوسر 
الحفاغ ه العضا و الیکومه تلعاطنه و ااحسان معضم تهامها کی نده: 
النتائج المرة التی یذوقها المجتمع البشری |ثر غلبة الاحساس علی التعقل 
قمه عصزنا الخاصر.: نت بالنامل فی العریت العالموه الکری. ای نی 
شین ابا المونیه اتحاصرن هقی لاسام العامه الصا مه -علی الونا, و 
عرض هن الحوات علی العتل و الاحساس العاطفی تفن علی تشیص 
ما منه الاغراء و ما الیه النصح و الله الهادي. 

ای ی ارم اوه عم سر سرا بدا 
متات الشمن فی ترببة الیات ی الاباء فی صی:واخه و اخراج ما فهن 
۱ ار 


فهرس نوابغ السياسة و رجال القضاء و التقنین و زعماء الحروب و قوادها 
(و هی الخلال الثلاث المذکورة: الحكومة, القضاء القتال) لم تجد فیه شیتا 
یعتد به من آسماء النساء و لا عددا یقبل المقايسة |لی المثات و الألوف من 
الرجال, و هدا فی نفسه آصدق شاهد علی آن طباع التساء لا تقیل الرشد 
1 
زاد فیها دبیب العواطف زادت خيبة و خسرانا. 
هذا :و آمنالة. .من اقطه الاجوبة, للنظرية الخشهوره الفائلة ان السیت 
الوحید فی تخر النساء عن الرجال فی المجتمع الانسانی هو ضعف التربية 
الصالحة فیهن منذ آقدم عهود الانسانية, و لو دامت علیهن التربية الصالحة 
الخنده قع ما هنشت ااخناسات ال اطی: اعد لحفن الرخال .اه 
تقدمن علیهم فی جهات الکمال. 
و هذا الاستدلال آشبه بالاستدلال بما ینتج نقیض المطلوب فان اختصاصهن 
بالعواطف الرقيقة آو زیادتها فیهن هو الموجب لتأخرهن فیما یحتاج من 
الامون ان فمه التعفل له علن العواطیت الرهحیه افیف کالم وه 
و القضاء, و تقدم من یزید علیهن فی ذلک و هم الرجال فان التجارب 
القطعية تفید آن من اختص بقوة صفة من الصفات الروحية فانما تنجح 
ترنیعه فتها. بناشجها من العماصند,و المارتیه,وز لارمه آنتتنجع جزنبه الزخال 
فی أمثال الحکومة و القضاء و یمتازوا عنهن فی نیل الکمال فیهاء و آن 
تنجح تربيتهن فیما یناسب العواطف الرقيقة و یرتبط بها من الأمور کبعض 
شعب صناعة الطب و التصویر و الموسیقی و النسج و الطبخ و تربية 
الاطفال. و تمریضش لش ی ان ب الزينة و نحو ذلکی, و یتساوی القبیلان 
فیما سوی ذلک. 
علی آن تأآخرهن فیما ذکر من الأمور لو کان مستندا الی الاتفاق و الصدفة 
کما ذکر لانتقض فی بعض هده الا زمنة الطويلة الّتی عاش فیها المجتمع 
الانسانی و قد خمنوها بملایین من السنین کما آن تأخر الرجال فیما یختص 
قزر ال عفد المختصهة بالنساء کذلک لک و لو صح لنا آن نعد الأمور اللازمة للنوع 
غیر المنفکة عن مجتمعهم و خاصة [ذا ناسبت آمورا داخلية فی البنية 
فان مس ای ام مس لا ان تحص غلیس ماه فط رگ مه 
خلال الانسانية العامة کمیل طباعه الی المدنية و الحضارة, و حبه للعلم» و 
بحثه عن آسرار الحوادث و نحو ذلک فان هذه صفات لازمة لهذا النوع و قی 
بنية آفراده ما یناسبها من القرائح نعدها لذلک صفات فطرية نظیر ما نعد 
تقدم النساء فی الأْمور الكمالية المستظرفة و تأخرهن فی الأمور التعقلية و 
الأمور الهائله و الصعیبة الشدیدة من مقتضی قرائجهن؛ .و کذلک. تقدم 
الرجال و تأخرهم فی عکس ذلک. 
فلا بیعی: مد دلک. کلم الا انقیاضفن نف قشیهه شاه التعقل: ال الرعا رو 


کمال ۲ 
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نظر الاسلام موهبتان الهیتان مودعتان فی بنية الانسان لمارب الهية حقة 
فی, خبانه لا-مزية» اخداهفا علی, الاخزی. :و۰ کرافمة. الا للنقهی, بو آما 
الکمالات الأخر کائنة ما کانت فانما تنمو و تربو |ذا وقعت فی صراطه و الا 
لم تعد الا آوزارا سیئة. 


6- قوانین الارث الحدیثة: 


هکخ اتقواتین و الستن و ان,خالفت فاترن الارت الافطلامی کت و کیها علی 
او نا او 
الاسلامية فی الارت فکم بین موقف الاسلام عند تشریع ارت اللساء فی 
الدنیا و بین موقفهن من الفرق 
فقد کان الاسلام بظهر آمرا ما کانت الدنیا تعرفه و لا قرعت آسماع الناس 
بمثله, و لا ذکر ته آخلاف عن آسلافهم الماضین و آبائهم الأْولین, و اما هذه 
القوانین فان آیدیت و کلف بها آمم حینما کانت استقرت سنة 1 فی 
الناس توارنها, الاخلاف من اسلافهم فی اکشر, من , عشرة قرون.. و من 
ون شا و کل سنة سابقة من السنن 
الاجتماعية مادة فكرية للستن اللاحقة المجانسة بل الأأولی هی المادة 
المتحولة الی الثانية فلیس لباحث اجتماعی آن ینکر استظهار القوانین 
آلخدیده فن. ارت با تقویها من الات ااساایی وتحوله البها تحولا ار 
آو جائرا. 
۷ الکلام ما ریما یقال- قاتل الله عصبية الجاهلية الأْولی-: آن 
القوا ین الحدنه اما استتاوت نی ادها من قانمن الر وم آلقنمهر و آزت 
قد عرفت ما کانت علیه سنة الروم القديمة فی الارت. و ما قدمته السنة 
الاتا توالت لقع الشره و آن لسن لاه مضه فی الظفور 
و الجریان العملی بين القوانین الرومية القديمة و بين القوانین الغريية 
الته وین ا تسا ند 1 7۳ اه 
علی جانت من النابر می آفکار هو( الخفتین. 
و آعرسحته آن وا العاناست بدکرون آن ار که الاهلامی عاخود من الاز نک 
الرومی القدیم!. . _ 
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و بالحمله: فالقواین. الحدیقه الداترق بین. الفلل, آلغرنته .و آن: اختلفت فن 
عم اتصفصات و آها سا + علی تساه الرخال د الستاء اف 
ی الا اه ال سا فا ات ها اعسسا نی لاد 
هک 
و قد رتبت الطبقات فی قانون فرنسا علی هذا النحو: (1) البنون و البنات 
(2] الاباعع الامهات و الاشمة و الاحمات (3) الاحداوه الخدات: ۸۱ الا عفام.ه 


العمات و الأخوال و الخالات, و قد آخرجوا علقة الزوجية من هذه الطبقات 
و بنوها علی آساس المحبة و العلقة القلبية و لا یهمنا التعرض لتفاصیل ذلک 
و تفاصیل الحال فی ساثر الطبقات من آرادها فلیرجع الی محلها. 
و الذی بهمنا هو التأمل فی نتيجة هذه السنة الجارية و هی اشتراک المرأة 
مع الرجل فی تروة آلدنیا الموجودة بحسب الصر العام الذی و غیر ام 
آموالها المووفنة الا بان توحفا: ۳ بدلی ااشال فتصها ی اادحل و 
المرأة 7 الرجل تدبیرا| و ادارة! 2 
پیذلون مساعیهم لاعطاء النساء الاستقلال و اخراجهن من تحت قیمومة 
الرجال. فی آقه لعف و لو وفقوا لما بریدون کانت الرجال قالتهاع مسا ورین 


7- مقايسة هذه السنن بعضها الی بعض: 


الخالیه الی الاح الناقد تخل البه قاس عضها الی البعض,و ااقضاء عای 
کل منها بالتمام و النقص و نفعه للمجتمع الانسانی و ضرره من حیثت 
وقوعه في صراط السعادة ثم قیاس ما سنه شارع الاسلام الیها و القضاء 
بما پجب آن یقضی به. 

و الفرق الجوهری بین السنة الاسلامية و السنن غیرها فی الفاية و الغرض, 
فغرض الاسلام 1 تنال الدنیا صلاحها, و غرض غیره آن تنال ما تشتهیها, 
علی هذین الأاصلین ینفرع ما یتفرع من الروع قال تعالی: عسی. آن 


رز 


تکرهوا شا و هو عبر لک و عسی آن جوا شتا و و رو اه له یعْلَم 
و نم لا تعْلَمُونَ «الیقرة: 216». و قال تعالی: و عا سوفن پالعقژوف فان 
کُرقمُون ققسی آن توا متا و بَجْقل ال فیه حبرا کثیرا: «النسأء: 
19 
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8- الوصية: 


قد. نقدم. آن الاتنلام آخرح اله‌ضية من نحت الورانة و افردها غنوانا مستقلا 
لما فیها من الملاک المستقل و هو احترام ارادة المالک بالنسبة الی ما 
یملکه فی حیاته, و قد کانت الوصية بین الأمم المتقدمة من طرق الاحتیال 
لدفع الموضی.فاله اه صض عاله آلی غیو. .من کم المسته: الحاریه بارنه 
کالأب و رئیس البیت و لذلک کانوا لا یزالون یضعون من القوانین ما یحدها و 
یسد بنحو هذا الطریق المودی الی ابطال حکم الارث و لا یزال یجری الامر 
فی تحدیدها هذا المجری حتی الیوم. 

و قد حدها الاسلام بنفوذها الی ثلت المال فهی غیر نافذة فی الزائد علیه, و 
قد تبعته فی ذلک بعض القوانین الحديثة کقانون فرنسا غیر آن النظرین 
ِِِ« و لذلک کان الاسلام یحث علیها و القوانین تردع عنها او هی 
و الذی یفیده التدبر فی آیات الوصية و الصدقات و الزکاة و الخمس و 
مطلق الانفاق آن فی هذه التشریعات تسهیل طریق آن یوضع ما یقرب من 
نصف رقبة الاموال و الثلتان من منافعها للخیرات و المبرات و حوائج طبقة 
الفقراء و المساکین لتقرب بذلک الطبقات المختلفة فی المجتمع, , و برتفع 
القواضل التعيدة من سم عفام به اضلاب الما کین مغ ها میا افوانین 
الموضوعة بالنسبة الی کيفية تصرف المثرین فی ثروتهم من تقریب 
طبقتهم من طبقة المساکین, و لتفصیل هذا البحث محل آخر سیمر بک ان 
شاء الله تعالی 


[سورة النساء (4): الأیات 15 الی 16] 


بیان 


قوله تعالی: «و اللاتی با نیز الفاجسَت» ال هه رصان انامه آ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4 ص: 234 
آی فعله, و الفاحشة من الفحش و هو الشناعة فهی الطريقة الشنيعة, و قد 
شاع استعمالها فی الزنا, و قد آطلقت في القران علی اللواط آو علیه و 
علی السحق معا فی قوله تعالی: نکم لتأئون الفاجشة ما سَبَقَكُم بها من 
احدٍ من العالمین «العنکبوت: 28». 
و الظاهر آن المراد بها هاهنا الزنا علی ما ذکره جمهور المفسرین, و 
واه ان ایض زد کر عنو ول آیة الما ۳ 
الله لهن اذا زنین 
, و یشهد بذلک ظهور الأية فی آن هذا الحکم سینسخ حیث یقول تعالی: [ 
َجْعَلّ اللَةْ له سبیلاء و لم ینقل ان السحق نسخ حده بشیء آخر, و لا آن 
هذا. الحد آجری علی. اخد من اللانی, بائیته وه فولهء آربعه متکم بشهد.بان 
العدد من الرجال. 
قوله تعالی: «فان شهدوا سوه فی یوت » الف: اخر, الابة..زقب 
الامساک:و هه الحیش المخلد علن الشمادة لا علی: اضل تحقق |آفاخشه. و 
ان علم ؛ ات 
و الحکمٍ هو الجبس الدائم ۲ بقرينة الغاية المذکورة فی الکلام آعنی قوله: 
حتّی بتَوفاهن امن غیر انه لم یعبر عنه بالحبس و السجن بل بالامساک 
لهن فی البیوتِ, و هذا ایضا من واضح التسهیل و السماحة بالاغماض, و 
قوله: حتّی بِتوَفاهت الخغت أو یَجْعَل ال له سبیلا, آی طربقا الی التخلص 
من الامساک الدائم و النجاة منه. 
7 اشعار بآن من المرجو آن ینسخ هذا الحکم, و هکذا کان فان 
حکم الجلد نسخة فان. من الضروری ان الخکم الخاری علی الزانيات فی 
اماخو عهد التبی. خن و المعصول. هه بعدم بش المسلمين. هه الحلو .دون 
الامساک فی الییوت فالية علی تقدیر دلالتها ۷ حکم الزانیات منسوخة 
باية الجلد و السبیل المخ‌کور فیها ‏ هو الجلد بلا ریب. 
قوله تعالی: «و الجان بآتیانها ۳ ۹ الایتان متناسبتان مضمونا و 
الضمیر فی قوله: یأْتیانها, راجع الی الفاحشة قطعاء و هذا یقید کون الایتین 
جمیعا مسوقتین لبیان حکم الزنا, و علی ذلک فالاية الثانية متممة الحکم فی 
الأأولی فان الأولی لم تتعرض الا لما للنساء من الحکم, و الثانية تبین الحکم 
ام ی ی ی 


و هو ایذاةهما و امساک النساء فی البیوت. 
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لکن لا یلائم ذلک قوله تعالی بعد: قاِنْ تابا و أَصلَحا قرو | عَنهّما, فانه لا 
بلانم الخشن الخخله فلا ند ان هال: ان الفراد بالاغراض: ااعراضش عن 
الایذاء دون الحبس فهو بحاله. 

و لهذا ربما قیل تبعا لما ورد فی بعض الروایات (و سننقلها) ان الاية الأولی 
لبیان حکم الزنا فی الثیب, و التانیه مسوقة لحکم الأبکار و آن المراد 
بالایذاء هو الحبس فی الأبکار ثم تخلية سبیلهن مع التوبة و الاصلاح, لکن 
یبقی آولا الوجه فی تخضیص الاولی بالثیبات و الثانية بالابکار من غیر دلیل 
یدل علیه من جهة اللفظ, و انیا وجه تخصیص الزانية بالذکر فی الاية 
الأولی, و کرهما معا فی الاية التانية: 

.5 الذان نیا نها مِنْکُغ». 

۵ ف ظرعه ال ابفه فسام المفمسی ان الاب الاولین بان کم الشحی رن 
النساء. و الایة الثانية تبین حکم اللوا ط بین الرجال, و الایتان غیر منسوختین. 
و رفساده ظاهر: امافی. الانة الأولی فلما ذکرناه فی الکلام علی قوله: و 
اللاتي بأتین الفاجشْة من نِسایِکُمٌ و آما فی الاية الثانية فلما ثبت فی السنة 
من آن الحد فی اللواط القتل, 

و قد صح عن النبی ص آنه قال: من عمل منکم عمل قوم لوط فاقتلوا 
الفاعل و المفعول 

, و هذا اما حکم ابتدائی غیر منسوخ, ها کم تاسخ لحکم الاب هو علن آ 
حال یبطل قوله. 

و من الممکن: آن یقال فی معنی الایتین نظرا الی الظاهر السابق الی 
من الایتین, و القرائن المحفوف بها الکلام, و ما تقدم من الاشکال 
فیما ذکروه 27 1۳۹ اعلمد : آن رن 
المحصنات توت ب الأزواج, و یدل علیه تخصیص الاية النساء بالذکر دون 
الرجال, و اطلاق النساء علی الأْزواج شائع فی اللسان و خاصة |ذا آضیفت 
الی الرجال کما فی قوله: نسائکم, قال تعالیز انوا النساء صَقایهن 
بحلهء ‏ التساع: ۸و فال عالی مر نسانکد اللای: دنم بهن «النساء: 
۰3« 

و علی هذا فقد کان الحکم الأولی الموجل لهن الامساک فی البیوت ثم 
شرع لهن الرجم. و لیس نسخا للکتاب بالسنة علی ما استدل به الجبائی 
فان السنخ انما هو رفع الحکم الظاهر بعشب الدلا .فی الاید و هذا حکم 
ففرون سا نشفز بانه موعل 
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سینقطع بانقطاعه و هو قوله: ول اه هن یی لطهوره فی آن هناک 
حعما سیطلع علیهن. 6 سفق هد ها لم که ید باس فانه کین متفر 


لها بای خسته الکات پالستة: مر الفشاف فان الفران» نفشت عفر بان 
الخکم سیر تفع با نقطاع: آهذه: با ط مین ارا داب القران آل کرد 

و الاپة الثانية منضمنهة لحکم الز نا من غیر احصان و هو الایذاء 1۳ کان 
المزاه یه آلختسش: او الضرتب تالتغال اه التعیتر تالقول آو یو ذلکه و الانة 
علی هذا منسوخة باأية الجلد من سورة النور, ۵ اصاما هرد مهن الر‌قایت فین 
کون الاية متضمنة لحکم الأبکار فمن الأحاد و هی مع ذلک مرسلة ضعيفة 
باللارسال؛ و الله اعلم هذا و لا یخلو مع ذلک من وهن «1». 

قوله تعالی: «فان تابا و اصَلحا قأغرضُو مُوا عَنهُما» «الخ» تقیید التوبة بالاصلاح 
اتصفتون یقت امیش نیین انها لیست مهرد لقظ او خاله مت همع 


في الصافی, عن تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)*: فی قوله تعالی: 
ای تین اْفاجشَة الایة هی منسوخة, و السبیل هی الحدود.. 

کات قال ات المراه | رت مام عایها ارنم شوو التبا و 
لم تحدث, و لم تکلم, و لم تجالس, و آوتیت بطعامها و شرابها- حتی تموت 
او وتعل الله لهن یلا قال: جعل السیل الحلد و آلرخم. 

قیل: قوله: و اللذان یأتیانها منکم؟ قال: یعنی البکر- آذا آتت الفاحشة التی 
اتتها هذه الثیب, فآذوهما؟ قال تحبس. الحدیث. 

اقول: القصة آعنی کون الحکم المجری علیهن فی صدر الاسلام الامساک 
فی البیوت حتی الوفاة مما رویت بعدة من طرق آهل السنة عن ابن عباس 
و قتادة و مجاهد و غیرهم, و نقل عن السدی آن الحبس فی البیوت کان 
حکما للثیبات. و الایذاء الواقع فی الاية الثانية کان حکما للجواری و الفتیان 
الذین لم ینکحوا, و قد عرفت ما ینبغی آن بقال فی المقام 


(1) فان اشعار المنسوخ بالنسخ لاینافی النسخ (منه) 
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بیان 


مضمون الایتین لا بخلو عن ارتباط بما تقدمهما من الایتین فانه ما قد اختتمتا 
بذکر التوبة فمن الممکن آن یکون هاتان نزلتا مع تینک, و هاتان الایتان مع 
ذلک متضمنتان لمعنی مستقل فی نفسه. و هو 0 الحقائق العالية 
الاسلامية و التعالیم الراقية القرآنية, و هی حقيقة التوبة و شآنها و حکمها. 
فولة عالی: جانعا الویه علی: الله للدنه بعفاون السه بجهالة مق تئوتون 
من قریب» التوبة هی الرجوع, و هی رجوع من العبد الی الله سبحانه 
بالندامة و الانصراف عن الاعراض عن العبودية, و رجوع من الله الی العبد 
رحمة بتوفیقه للرجوع الی ربه او بغعفران دنبه, و قد مر مرارا آن توبة 
واحدة من العبد محفوفة بتوبتین من الله سبحانه علی ما بفیده القران 
الکریم. 

و ذلک آن التوبة من العبد حسنة تحتاج اٍلی قوة و الحسنات من الله, و 
القوة لله جمیعا فمن الله توفیق الاسباب حتی یتمکن العبد من التوبة و 
ی له ارات کال میات ی وال خوع ات ره تا 
وفق للتوبة و الرجوع احتاج فی التطهر من هذه الالوات. و زوال هذه 
القذارات, و الورود و الاستقرار فی ساحة القرب الی رجوع اخر من ربه 
الیه بالرحمة و الحنان و العفو و المغفرة. 
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و هذان الرجوعان من الله سبحانه هما التوبتان الحافتان لتوبة العبد و 
رجوعه قال تعالی: تم یاب هم وتو «التوبة: 118» و هذه هی التوبة 
الأولی, و قال تعالی؛ قأولتک آئو عَلَیِهمْ «البقرة: 0 و هذه هی التوبة 
الثانية, و بین التوبتین منه تعالی ی ۱ 

و اما قوله: علی الله للذین لفظة علی و اللام تفیدان معنی النفع و الضرر 
کما فی قولنا: دارت الداثرة لزید علی عمرو, و کان السباق لفلان علی 
فلان, و وجه افادة علی و اللام معنی الضرر و النفع آن علی تفید معنی 
الاستعلاء, و اللام معنی الملک و الاستحقاق, و لازم ذلک آن المعانی 
المتعلقة بطرفین ینتفع بها آحدهما و یتضرر بها الاخر کالحرب و القتال و 
النزاع و نحوها فیکون آحدهما الغالب و الاخر المفلوب ینطبق علی الغالب 
منهما معني الملک و علی المغلوب معنی الاستعلاء. و کذا ما آشبه ذلک 
کمعنی التأثیر بين المتأثر و الموثر. و معنی العهد و الوعد بین المتعهد و 
المتعهد له, و الواعد و الموعود له 6 دار فظغر ان کون علن. ۵ الا 
ی ار 
ناحية معنی اللفظ. ۱ 

و لما کان نجاح التوبة انما هو لوعد وعده الله عباده فاوجیها بحسبه علی 


نفسه لهم قال هاهنا: ایَمَا الَوبةهٌ علی الله للَذِين یَعْمَلْون السَوءّ بجَهالة 
فیجب علیه تعالی قبول التوبة لعباده لکن لا علی آن لغیره آن یوچب علیه 
شیثا و یکلفه بتکلیف سواء سمی ذلک الغیر بالعقل آو نفس الأمر آو الواقع 
اه الحق آونشتنا آخز, تعالی: عن:دلک ونتقدسن تنل علن انه تعالی وقد. عیاده 
آن یقبل توبة التالب منهم و هو لا یخلف المیعاد. فهذا معنی وجوب قبول 
التویخعلی الله فا یی اضا عفی,مجوت لها بح علی. اد 
من الفعل. 
ها ولا آنها لنبان آمز التوبة التی لله اعنی.رجوعه تعالی با لرجمة 
الی عبده دون توبة العبد و ان تبین بذلک ان وید العبد بطریق اللزوم فان 
تویة الله سبحانه. از تفت شزانتظها لم فک دلکی من تفام. شرانط ندیه 
العبد, و هذا آعنی کون الاية فی مقام بیان توبة الله سبحانه لا یحتاج الی 
مزید توضیع 
و ثانیا: آنها تبین مر التوبة آعض شا ادا خات الفید فن. آلشری و الکند 
بالایمان ۷ تاب من المعصية الی الطاعة بعد الایمان 73 تم 
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تعالی: الذِینَ تیلون العرّش و من حوَلةٍ بُسَبْخُو بسبخون بحَمد ریم و وتو به 
و یستغفرژون لِلذِینَ منوا ربنا وبیثت کل شبء رخقة و علما عفر للذین 
بانوا و ا وا سای «الصیفن: 7ص للدیی تفه اول ,الا 


قسمی الایمان توبة» و قال تعالی: 
ان ب عَلیْهم «التوبة: 118». 
وا ی ان اسان را 
اند العمم الجوه یی لب التالیة: و لیست التوبة «الخ» فانها 
تتعرض تال ار را ما ها سرا ی تعملون 
لو ما یعم حال آلمقمن و الکافر معا فالکافر کالمومن الفاسق ممن 

و الجوای و لان الکفر لا بخای من اعمال شت هن الجوارم فالمراد 
ِ ِ عون ال حهاله الکا مین لاس دا کم بکها اندین قن 
الکو اجه 
و آما وله تقالیحاآهفااعیل هل العا خست تا یر انم انار 
تا هدیا من شمه هم عون ک سم اعنالمم الا مه ام و 
راهان دای شا وی بچن صب با مها وا کان ای میا 
سا تست ار تاه ی ال وش ان سل 
رهق له عفل مییر قی الشتی اه موم علب اس ال موی 
که العملاه فادعوا بان من اقرف هی السهات موه موی ای و 
دا نویه او ی یدیجم و غاب عنه عقله الممیز 


الحا کم قی التفن ه الیبی السسه و انوم هی لیم الووی و 
۱ ۱ 0 ی 0 ۵ ۵( ۳۱ 
الدقیق نوعا من العلم لکن لما لم یوْثر ما عنده من العلم بوجه قبح الفعل و 
که فی ردعه غن الهقوع فی الفیه و الشاعه آلحم بالفذم فکان فقو جاهلا 
عندهم حتی آنهم پیسمون الانسان الشاب الحدث السن قلیل التجربة جاهلا 
لغلبة الهوی و ظهور العواطف و الاحساسات النینة علی نفسه, و لذلک آیضا 
الهوی و العاطفة خماله بل میا عناراه دا یر نی 

فقس نخلی آن الحفاله قور بات ااعمال. آفان: العصل عر ال هون 
۱ و من خواص هذا الفعل الصادر 
0 آن [ذا سکنت ثورة القوی و خمد لهیب الشهوة اه اه 
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تفر زهان آه هه الفت شیتآ مق اخ اد اسان ات لعلم و زالت 
الما بات انامه سایق الصاض ف او وه عید و 

فان سبب صدوره لما لم یکن طغیان شی ۶ 7 
التفسانبه بل. آمرا خشمی عندهم: بحیت لت را ای لا سول 
پزوالتطفیان القوی و اامال ,رها اوتیطیتا بل دام نوعا بدوام. العیام من 
غیر آن بلحقه ندامة من قریب الا آن یشاء الله. 

نعم ربما یتفق آن یرجع المعاند اللجوج عن عناده و لجاجه و استعلائه علی 
الحق فیتواضع للحق و یدخل فی ذل العبودية فیکشف ذلک عندهم عن آن 
عناده کان عن جهالة, و فی الحقيقة کل معصية جهالة من الانسان. و علی 
دا مت آمعاند مصا ناسین لا مس مه ال اهر یره 
بالحياة و العافية. 

و من هنا یظهر معنی قوله تعالی: تم یئوئون من قریب آی |ن عامل السوء 
بجهالة لا یقیم عاکفا علی طریقته ملازما لها مدی حیاته من غیر رجاء فی 
عدوله الی التقوی و العمل الصالح کما یدوم علیه المعاند اللجی بل بر 
قبل ظهور آیات الاخرة و خروم ا لنوت 

و کل معاند لجوج فی عمله |ذا شاهد ما یسووه من جزاء عمله و وبال فعله 
آاده یه ی دادم اسر له لکته- سست اند آنشن 
بنادم عن طبعه و هداية فطرته بل انما هی حيلة یحتالها نفسه الشريرة 
للتخلص من ویال الفعل, و الدلیل علیه آنه ٍذا اتفق تخلصه من الوبال 
الخخضوض غاد تانا. الن, ما کان له من سیثات الأعمال قال تعالی: و لو 
ردو لعاذوا لما نهُوا عَن عنه و هم لکاذبون 9 ۰8« 

و الخلل علی ان الصراه ال نی الاههوها فل ,موی آ ناموت وله 


تعالی فی الاية التالیة: و لت الَوْبَُ الی قوله: قالَ ثّی تب ان 

و علی هذا یکون قوله: کر کات کی سا اش 
ی فوت الفرصة. 

و یتبین مما مر آن القیدین جمیعا آعنی قوله: يجَهالة, و قوله: تُمّ یثوبُونَ من 
قریت اخترازیان نراد بالاول منهما آن لا عمل السوء:عن:غناد. و اسلا 
علی الله, و بالثانی منهما 
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ان لا یوخن الاشان القوبه الی حضور جوته کسلا وتوامانو متا طلة زر اتود 
هی رح العنه الف لت انم ود کون تم عالی اضا عوز 
هذا الرجوع و ا معنی للعبودية الا مع الحياة الدنيوية التی هی ظرف 
مقخ .صا اد او معصية, قال تعللی: یوم بانی بتعض آیات. ویک لقع تسا 
اتا ال نید آمتث من بل او ُسَبَتٌ فی ایمانها خَیرا «الأنعام 8 و 
قال تعالی: قَلقّا راقا باسنا قالو ما بالله و خ فا بما کایه ق رگن 
دب تفه مایم لا زظ باس شنت اللّه ی قذ خلت کی عباده و 
خسر هنالک الکافژون «المومن: 85» الی غیر ذلک من الایات. 

و بالجملة یعود المعنی الی آن الله سبحانه انما یقبل توبة المذنب العاصی 
0 
التدلل له و لم حسا هل و سس امم ی آمن ونم ساها نود ال فد 
الفرضة تحضور الضوت. 

و یپمکن آن یکون قوله: بجهالة قیدا توضیحیا, و یکون المعنی: امه و 
السُوء ان 
علها من ال ور و ارم کون قوله: نم بئوئون من قریب اشارج لی ما 
قبل الموت لا کناية عن المساهلة فی آمر التوبة فان من یأتی بالمعصية 
استکبارا و لا یخضع لسلطان الربوبية یخرج علی هذا الفرض بقوله: نم 
شونون من قریت لا بقوله: بجهاله و علی ها لایمکن الکنایه بقوله. 

تم یثُوبُوَ عن آلتساهل و التوانی فافهم ذلک, و لعل الوجه الأول آوفق 
لظاهر الاية. 

و قد ذکر بعضهم: ان اتراه رت ام" تم ینوبُون من قریب آن تتحقق التوبة 
فی زمان, قریب من وقت وقوع المعصية عرفا مان ی 
المعضية آف‌ ما بفد عر فا متضاا بو لا ان بفتة الی: سیخ حور القدت. کما 
ذکر. 

و هو فاسد لافساده معنی الاية التالية فان الأیتین فی مقام بیان ضابط کلی 
لتوية الله؛سبحانه ی لقبول توبة العند علی ما بدل. علیه الحضر الوارد فی 
قوله: |لمَا الَوبَهْ ی اللّه للذِین الخ و الاية الثانية تبین الموارد التی لا تقبل 


فیها لتوبة, و لم یذکر في 

الخترای فی تفس ات ار رین 2۷ 

لت ا مان ها المه مس الا یگ اتف الم کین نود 
الموت, و التوبة للکافر بعد الموت, و لو کان المقبول من التوبة هو ما یعد 
قفا فر با ستصلا برهان المعته ان الم لاه حضانین ار ام 
۶ کوفی الا ج 

قوله تعالی: «قأولیّک بو ال عَلیهمْ و کان ال علیماً حکیماٌ» الیتان 
پاسم الاشارة الموضوع للبعید لا یخلو من اشارة الی ترفیع قدرهم و تعظیم 
امرهم کما پدل قوله: 

َو السُوء یجهالة علی المساهلة فی احصاء معاصیهم علی خلاف ما 
آیست الب [ش اوق السَیتاتِ الخ. 

و قد اختیر لختم الکلام قوله: و کان اللهٌ علیماً حکیماً دون آن یقال: و کان 
الله غفورا رحیما للدلالة علی آن فتح باب التوبة انما هو لعلمه تعالی بحال 
العباد و ما یودیهم الیه ضعفهم و جهالتهم. و لحکمته المقتضية لوضع ما 
الب اسان التطاهه اصلام الاعیی و هه تعفالی احافه هم جکسه لا رغره 
طواهز الاحوال بل بختتز القلوب:ی لا پسترلهمکر ولا خفیعة فعلی: التاتب 
من العباد آن یتوب حق التوبة حقی یجیبه الله حق الاجابة. 

ِ تعالی: «و ليْسَت الیَوَبة لِلَذِینَ رن السَیتاتِ» الخ فی عدم اعادة 


۱ مقصودا ما لا یخفی من التلویح الی انقطاع الرحمة 
الخاضه ه,العنایه الالفیة عم کها ان ایزاد. السنات بلفظ الخمع بدل. علی 
العناية باحصاء سیئاتهم و حفظها علیهم کما تقدمت الاشارة الیم. 

و تقیید قوله: َعْمَلُونَ السَیْاتِ بقوله: حتّی |ذا حضر أحَدَهمْ الم المفید 
لاستمرار الفعل اما لأن المساهلة فی المبادرة الی ۳ و تسویفها فی 
تفنه معضتة. مشتفری مفکزرق: آو لانه تمترلة المذاممة علی الفعل, آو ان 
المساهلة فی آمر التوبة لا تخلو غالبا عن تکرر معاص مجانسة للمعصية 
الصادرة آو مشابهة لها. 

و فی قوله: عتّی |ذا حضَر أحَدَهْمْ الم دون أن یقال: حتی |ذا جاءهم 
العوت هل شاه اسر و الاستخقار له اه چتی کی اه لکد 
هینا هذا الهوان سهلا هذه السهولة حتی یعمل الناس ما یهوونه و یختاروا ما 
یشاءونه و / یبالون و کلما عرض لأحد هم عارض الموت قال: انی تبت الان 
فتندفع مخاطر الذنوب و مهلکة 
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فخالمه الامر الالهی "بمجرد. لفظ برددم: آلششتهم. آه-خطظور بخطر نالفق اف 


آخر الامد ۱ 


رفن اهنا نظهر فعتن بفنیه فولهه قال.این ست بقوله: ان قانم شید آن 
حضور الموت و مشاهدة هذا] القائل ۳9 الاخرة هما الموجبان له آن 
یقول تبت سواء ذکره اقام یذکره فالمعنی: انی تائثب لما شاهدت الموت 
الحق و الجزاء الحق, و قد قال تعالی فی نظیره حاکیا عن المجرمین یوم 
القیامة: و لو تری اذ الَمْْرِمُونَ نایسشوا رَوْسِهِم عند رهم زیّنا بصَرّنا و 
سمعنا قاجغنا تقمل صالحا تا مُوقئون «السجدة : 12». 

فهذه ه توبة لا تقبل من صاحبها لأن الیأس من الحياة الدنیا و هول المطلع هما 
اللذان اجبراه علی آن یندم علی فعله و یعزم علی الرجوع الی ربه و لات 
حین رجوع حیث لا حپاة دنيوية و لا خيرة عملية. 

قوله تعالی: «و لا الذین تموتون 2 هم کماد هذا] مصداق آخر لعدم - 
التوبة و هو الانسان یتمادی فی الکفر ثم یموت و هو کافر فان الله لا . 
0 
الکفر لا نجاة معه بعد الموت, و آنهم لا یجابون و ان سألوا, قال تعالی: الا 
الُذین تابُوا و أَصْلخوا و ینوا نک اتوت هم ی آنا القاث القحيق ان 
الذین کفروا و مائوا و فَم کتَاز اولنک علیهق. لعتة الله و المَلایَکة و الناس 
وتان یا و یقت عَلَهْمْ العذابِ و لام بنظرژون البقرة: ‏ 
2 و قال تعالی: الذین کمَژوا و مائوا و هم کُقاژ قلن بقل من آحدهم 
مِلَءٌ الأرْض دهباً و و افّتدی به ولیک لَهُمْ عَذابْ یم و ما لَُمْ من ناصرین - 
ال قهران: 

1, و نفی الناصرین نفی للشفاعة فی حقهم عما تقدم فی الکلام علی 
لأّیة فی الجزء الثالث من الکتاب. 

نید الخضاه ول وکا وله علی اتف تلغاضی ادن ادا مات 
علی المعصية من غير استعبار و لا تساهل فان التوبة من العبد بمعنی 
رجوعه الی عبودية اختيارية و [ن ارتفع موضوعها بالموت کما تقدم لکن 
التوبة منه تعالی بمعنی الرجوع بالمغفرة و الرحمة یمکن آن یتحقق بعد 
العست شاه الا فعیزی هر هرا فی تسه مر ال هد بعلی ان اسراد 
بالایتین بیان حال توبة الله سبحانه لعباده لا بیان حال توبة العبد الی الله الا 
بالتبع. 
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قوله تعالی: «آولیّک أغتَذٌنا لَهُمْ عذاباً آلیم» اسم الاشارة یدل علی بعدهم 
من ساحة القرب و التشریف, و الاعتاد: و الاعداد آو الوعد. 


سس 


کلام فی التوبة [و فیه آبحاث.] 


التفنه مام ماه آلوازدفی: اف امن االند التحفیقه ا لته نها 
الکتاب السماوی فان التوبة بمعنی الایمان عن کفر و شرک و ان کانت 
داترة کی: سانر الاحیان االهنة کدین فونتی ۵ عنسی, (ع) لکن لا من:عید 
تحلیل حقيقة التوبة, و تسریتها ٍلی الٍیمان بل باسم آن ذلک ایمان. 
حتی آنه یلوج من الأصول التی بنوا علیها الديانة المسيحية المستقلة عدم 
نفع التوبة و استحالة آن بستفید منها الانسان کما یظهر مما 9 فی 
توحته السلت ۵ ااقداع و فد ععدم فلع فی الکلام.علی اه الخسه ف 
الجزء الثالث من هذا الکتاب. 
هذا و قد انجر آمر الكنيسة بعد الی الافراط فی آمر التوبة ٍلی حیث کانت 
تبیع آوراق المغفرة و تتجر بها, و کان آولیاء الدین یغفرون ذنوب العاصین 
شم آعترفها به عندهم اکن الفران خلل خال الانسان میت جوم ال وعوه 
علیه.ه تعلی الفداجه بت فوجتم. بالنظر الب الکفال, ۵ الگرافه. و الشعا دح 
اله‌اختة له فن حنانه الاظرمنه غند. الله مسحاته التی لای له عتیا قی 
سیره الاختياري |لی ربه و 


قال تعالی: یا با الایین أثمْ لفْقراء ٍلی له و ال َو لت - فاطر: 15, 
و قال: و لا بَملکون لألفسهم ضرّا و لا تقعاً و لا بَِکُون مَوتاً و لاخیاة و لا 
تشورآ: الفرقان: 3. 


فهو واقع فی مهبط الشقاء و منحط البعد و منعزل المسکنة کما یشیر الیه 
قوله تعالی: لد تا الاتسان فی آخسن تفویم نهّ رَدوناة سمل سافلیج - 
الین: درو قوله: و ان مکز | واردها کان علی ری نما ققصع نم دی 
الذین الوا و ند الظالمین فیها جن- مریم: 72, و قوله: قلا ب* خرجتکما من 
الْجَتّة قتشقی - طه 117. 

شرا کان کدلگ رون ملع الگرامه و استفراره فی تفر السعانه 
تصی‌علی اهرانه عما هه یمن فنط الشفاءب فعط اوه افلاعه 
عنه برجوعه الی ربه, _ 
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و هو توبته اٍلیه فی آصل السعادة و هو الایمان. و فی کل سعادة فرعية و 
هی کل عمل صالح آعنی التوبة و الرجوع عن اصل الشقاء و هو الشرک 
بالله سبحانه, و عن فروعات الشقاء و هی سیتات الأْعمال بعد الشرک, 
تانویه سمعفی الرحوعای الاو الاتخا ع عن الدات اعد اسان کت 
یی الاشعرار نی دار الگراعة بالیعان ج التعمبافسام عم الطا عات و 
لقربات, و بعبرةآخریبتوقی القرب من له و در رامه ی اوه من 
الشرک و من کل معصیه. قال تعالی: و وبُوا (لی ال جمیعاً لها الوم 


اعایت لو اهر دون فالتویه پشعتی الشه ال الله عم انیت 
جمیعا بل تعمهما و غیرهما علی ما سیجیء ان شاء الله. 

ثم |ٍن الانسان لما کان فقیرا فی نفسه لا یملک لنفسه خیرا و لا سعادة قط 
اا سا اه ی ها ساسا الی ای مارم واه 
ند لصف عانه یاع رجوفه الی رلوک و که ال رسع هن 
ربه الیه بالتوفیق و الاعانة, و هو توبة الله سبحانه لعبده المتقدمة علی توبة 
العید.الی :رنه کما فال تعالی: تم نات علنهم لسوبوا العبه :»118و کذلک 
اوعد ای الله شاه ام ال وله تمرم وت هط رم هرن 
القدارات: و الوات النعد, و هذه هی التیة الثانية من الله سبحانه المتأخرة 
عن تویة العبد ٍلی ربه کما قال تعالی: قأولیک توب ال عَلنْهمْ الایة. 

و ذا تاملت حق التامل وجدت ان التعدد فی توبة الله سبحانه انما عرض 
لها من حیث قیاسها ٍلی توبة العبد, و الا فهی توبة واحدة هی رجوع الله 
سبحانه الی عبده بالرحمة, و یکون ذلک عند توبة العبد رجوعا الیه قبلها و 
بعدها, و و ریما کان مع عدم توية من العید کما تقدم استفادة ذلک من قوله: 
و لا الْذین یَمُوئو و هم کقارٌ, و آن قبول الشفاعة فی حق العپد المذنب 
یوم القيامة من مصادیق التوبة و من هذا الپاب قوله تعالی: «و اللة ری آن 
توت علنکم و پریذ الذین شعون الشقوات | ن تمیلوا مَیلا عظیما» «1». 

ور کذلک. الفرب و البعد. لما. کاناسسين آفکن. ان ستحفق الیهد فی-ففام 
القرب بنسبة بعض مواقفه و مراحله الی بعض, و یصدق حینتذ معنی التوبة 
علی رجوع بعض المقربین من عباد الله الصالحین من موقفه الذی هو فیه 
لته موه ارنه فته و قرب الب باه بت شود بترس اک نالیم 

توبة الانبیاء و هم معصومون بنص کلامه کقوله تعالی: فتلقی | را وید 
کلمات قبات عانه - النقرن: 37و فوله تعالی: 


(1) سوره النساء: : آية 27 
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چ لا ترقغ ابُراهیم لقواعد من الب ۵ تفیل ال ولتت نی عابتا 
آت الوَابٌّ الَجیمْ - الیقرة: 128, و فوله ی 0 
شتحانک تبث الک و آنا آول المومشی الأعراف: 143, و قوله تعالی خطابا 
آیم(ض ۱ قاضیز ان وغذ ال حو و استقة ی ژ دلیک و بخ یحقد یک 
بالعش و کار المقمن: 55. و قوله تعالی: مالی: له تابِ ال عَلی الب و 
الا و الاتصار الْذین اتقو فی ساعّة الْعْسْرَه:- التوبة: 117. 

و,هده التوية العامة من الله سبخانه. هی التی یدل علبها (طلاق آبات: کفترخ 
من کلامه تعالی کقوله تعالی: غافر الدلپ و قابل الَوّب - المومن: 3, و 
قوله تعالن» تفیل الب عن عبازو + الضوری: 25 [لی غیر دلک. 

فتلخص مما فا او ار نارهم الا تایه .علس بو امعورع 


ذنوبه, و ازالة ظلمة المعاصی عن قلبه- سواء فی ذلک الشرک و ما دونه- 
توبة منه تعالی لعبده و آن رجوع العبد الی ربه لمغفرة ذنوبه و ازالة 
معاصیه- ی یاک و توبة منه الی ربه. 

و یتبین به آن من الواجب فی الدعوخ الحقة آن تعتنی بأمر المعاصی کما 
عیاض اسر وم فش الی سل ای لام للعمد فی الش رک و 
التونه:عن: المعاهی: 

و ثانیا: آن التونه فن الله سبخانه: لفیده. اعم من المبتدیة و اللاحقة فضلن 
مه کیتتا تن انعم التی ی با خاعه من ی الرامه ایا بو علنه کعالد. 
من غیره. و لیس معنی وجوب قبول التوبة علیه تعالی عقلا الا ما پدل علیه 
أمثال, قوله تعالی: قابل اللَوب «غافر: 3> و قوله: و توبوا الی الله ها 
آنها لموْونَ «النوی: 31» و فولم ان اللة يب النوّايینَ الایة: «البقرة: 
2 و قوله: «فاولیک ینوت ال" عَلَْهمُ» الایة من الایات المتضمنة 
اتاضیقه تعالی تصول مهو لانیف الی الیه. الداعه الی: اسکار و 
تا ی ای اد ها 
سبحانه لا یخلف المیعاد. 

یر اتاء قمل ما شاه و بحکم ما بیدقلهآن بقل ما بقل من التوية 
علی ما وعد و یرد ما برد منها کما هو ظاهر قوله تعالی: [ 3 الذین کَمَمُوا 
بَعد ايمانهم ز نم مّ اردادوا کفراً لن تقبل نو تَوَبَهَم 
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: «آل عمران: 90» و یمکن آن یکون من هذا الپاب قوله تعالی: ان الذین 
منوا تم َقرُوا ثم آَمئوا نم کََروا نم ارداوا کَفراً لمْ یکن ال لعْفِر لهُمْ و لا 
لِيهْديهَمْ سبیلا: ی 137+ 

ور هن عجیت ما فیل فی: هد[ الاب فول بعضهم حی کول تعالی فی قصة 
ری رو تاه[ رکه القرق قال ل مت [ 

آجتت به توا (سرائیل و آتا من المَسْمین ۳ 
الَمْفَُسدینَ «یونس: 1 

قال ما محصله: آن الّیة لا تدل علی رد توبته, و لیس فی القرآن آیضا ما 
یدل علی هلاکه الأبدی, و آنه من المستبعد عند من یتأمل سعة رحمة الله و 
سبقتها غضبه آن یجوز علیه تعالی آنه یرد من التجاً الی باب رحمته و 
کواسه تلا مسا مالخیه و لاس« الواجد ها ادا اه لام 
الانسانية الفطرية من الکرم و الجود 2 لیرحم آمثال هذا الانسان 
آلنادم حفیفه علییها قذمرمن هه الا فکیق رن فا رح ال رامین و 
اک ارس و عبات المسنن. 

و هو مدفوع بقوله تعالی: «و لت او للخین عون الشمات ی زد 


و و 


حَضَر أَحَدَهَم الَمَوِثْ قال ای یت الان» الایة, و قد تقدم آن الندامة حیتثذ 


نوم کاذت سوق الانسان ال اضماره فش هدته‌ وبا الخنبنه ول البلاع. 

و لو کان کل ندم توبة و کل توبة مقبولة لدفع ذلک قوله تعالی حكاية لحال 
المجزمین جوم القيامةه 6 اش ها الداقع لا اقا العدات:جسیا: د3* الی 
و لک هی الایات الکتیرة الحاكية لندمهم علی ما فعلوا و سوالهم الرجوع 
الیه الوا لیخفاها صالخار ه الره عم ام لو رها عاوی تما مها منود 
انهم لکاذبون. 

ای ان ده آن الذی سلکه القرآن الکریم من تحلیل التوبة علی ما 
تقدم خوضرخم: تین دهنی. لا غیرم‌نبه: فینه وق الخمانوی: وک ان الیحت 
فی باب السعادة و الشقاء و الصلاح و الطلاح الانسانیین لا بنتج غیر ذلک فانا 
ادا اعتبرتاعال الانسان العادعفی المستمه علی با ترا من تانیر التعایم و 
التربية فی الانسان وجدناه خالیا فی نفسه عن الصلاح و الطلاح الاجتماعیین 
قایاا للامت خصعا نم دا اراوان شحلی یه الصا عم لسن لا 
التعوی الاجتماعن لم‌یفن له دلگ | توافق. الاساب:علی حروجه امن 
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الخال الا یر ادلی سا ال لا ملیف نانوی ریاف 
الشعادی المعتهیه تم انس اقفو اضرا فشسته عما هه فیه‌ من رات الحال.و 
قیه العیظ و ااهمال ۵ هون مت له الوشفن العود فما نس فیه ثر 
لهج الفاد رفص ال الق انش لیم غای قلیه ی سر ور 
وصف الکمال و نور الصلاح فاٍن القلب لا یسع الصلاح و الطلاح معا, و هذا 
یحاذی قبول التوبة و المغفرة فیما نحن فیه و کذلک یجری فی مرحلة 
الضلاح الاجتفاعی. آلذی تسیر قیه الانسان بفظرته منم ما اغتتره: الدین 
قفاب اتمه ما خکام نم ایا خی علی القظرخ الست اقطی اللمانناین 


علیها. 

و ثالنا: آن التوبة کما یستفاد من مجموع ما تقدم من الأیات المنقولة و 
اعدادها للصلاح الانسانی الذی فیه سعادة دنیاه و ره و 0 آخری 
التویت نما تتفمء (ذا نفعت» فی. ارالف السفات: الننسانية التی کصر الن 
الانسان 1 اه اایلی و اه سعهمن اسر ر خن 
آرکه اشفا مها ااسام اه هه الق اس له فی سالها ز 
ترتفع عنه بتوبة کما لا ترتفع عنه بمعصية. 

نعم ربما ارتبط بعض الأحکام بها فارتفعت بالتوبة بحسب مصالح الجهل, و 
ها غیر کون التوبة رافعة لحکم من الأحکام قال تعالی: و الذان تانیایه 
کم فادْوهما قَاِنْ تابا و أَْلحا قأغرضوا عتَهُما ان ال کان تقّاباً َجیماً 
«النساء: 16», و قال تعالی:, 0 
انما 5 جراء از ین بن بحارپون اللَح سْولة و5 و یِسْعون, ی الاض ,قسادا ن 
لوا او تصلیوا آو بُقطع آبدبهم و أرَجلَهُم من خلاف َو سْقَوّا من الأْض ذلک 


هم جرخ فی الدّثیا و آ هم في اه عدابٌ تیم | الویق انوا قرو فیل ار 
تدژوا عَليهِمَ, قاغلقوا أنٌ اللة غور رَحيمٌ «المائدة: 34» الی غیر ذلک. 

و رابعا: ان الملات. الدی شرعت لاجاه. التوية علی فا بین:هما تمد هه 
التخلص من هلاک الذنب و بوار المعصية لکونها وسيلة الفلاح و مقدمة 
الفوز بالسعادة کما یشیر الیه قوله تعالی: و توبُوا [لی الله جَمیعاً نها 
الَمْوْمنون لَعَلْکُم ثفلجون «النور: 31», و من فوائدها مضافة الی ذلک آن 
فا حفطا اریح الفحاع مه ال ای ال کود فان الاشان لا مت موه 
الحیوی الا بالخوف و الرجاء المتعادلین حتی پندفع عما یضره و ینجذب الی 
ما ینفعه, و لو لا دلک لهلک, قال تعالی: فُلْ با عبادی الْذِین أسْرَفوا علی 
ا وتو 2 
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لا تفْتطوا من رَحْمَه اللّه ان اللع عفر الدْئوب جمیعا ات 3 هو العَفورّ الجبم و 
نیوا الی کم «الزمر: 4 و لا یزال الانسان علی ما نعرف من غریزته 
کلیشاط ف یی الفعاله مه مین الغر نهد و الشعی ها الم خسن 
صفقته فی متجر الحياق, و |ذا بدا له ما یخسر عمله و یخیب سعیه و یبطل 
آمنیته استولی علیه الیأس و انسلت به آرکان عمله و ریما انصرف بوجهه 
عن مسیره آیسا من النجاح خائبا من الفوز و الفلاح, و التوبة هی الدواء 
ایا یه با وق ی ی اه 

و من هنا یظهر سقوط ما ریما یتوهم آن فی تشریع التوبة و الدعوة الیها 
اغراء بالمعصية, و تحریصا علی ترک الطاعة, فان الانسان |ذا آیقن آن الله 
بقل وه ادا اعتوف: ام شستتة من الساضی الم لت دلیف شسه 
انوا نون آن برد خو | رد علی هتک حرمات الله و للانفمار فی لجج 
المعاصی و الذنوب, فیدق باب کل معصية قاصدا آن پذنب تم یتوب. 

وجه سقوطه: آن التوبة نما شرعت مضافا |لی توقف التحلی بالکرامات 
علی‌تفران الذنوب: التحفط علی ضفه الرجاء و تایه خسن آترموآما ما 
ذکر من استلزامه آن یقصد الانسان کل معصية بنية آن یعصی ثم یتوب, 
فقد فاته آن التوبة بهذا النعت لا یتحقق معها حقيقة التوبة فانها انقلاع عن 
المعصية, و لا انقلاع فی هذا الذی بأتی به, وان اج کان عازما 
علی دلک قثل: الخعصیه و جع الخعصیه:و بعد الحعصیع و لا معتن. للند امه 
(آعنی التوبة) قبل تحقق الفعل بل مجموع الفعل و التوبة فی آمثال هذه 
المعاصی مأخوذ فعلا واحدا مقصودا بقصد واحد مکرا و خديعة یخدع بها رب 
العالمین ول بحنق المکر الشتیت لا باهله. ۱ 

ما ما آن المعصية و هی الموقف السوء ان ها اسف 
جیات لا خات ستاو دیره ها ام العمه اسان مسا ول ی 
ذلک عن الندم علی وقوعها او مادم تآثر خاص باطنی من قعل السیی. 


الشستة الخالع علی الرخوع و التونه تابا . 

ای دامع جع ها اعتور تعاس دنه توت کالعخ ی الاستا رد 
انش باعل الصالخ ملاع عش لسعضیت انعر دلی معا رت وم 
الأخبار, و تعرض له کتب الأخلاق. 
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ساسا ان الم هی اتی ا ای ی اش اس انظاعم و 
العبودية |نما تتحقق فی ظرف الاختیار و هو الحياة الدنیا التی هی مستوی 
الاختیارنو آها قیما لا اخیان للقبة هنای فی اسخاب کل:فن طریقی. الضلاج و 
الطلاح و السعادة و الشقاوة فلا مسرح للتوبة فیه, و قد ی 
ذلک. 

و من هذا الباب التوبة فیما یتعلق بحقوق الناس فانها انما تصلح ما بتعلق 
بحقوق الله سبحانه, و آما ما یتعلق من السيثة بحقوق الناس مما یحتاج فی 
زواله ٍلی رضاهم فلا یتدارک بها البتة لأّن الله سبحانه احترم الناس بحقوق 
جعلها لهم فی اموالهم و اعراضهم و نفوسهم, و عد التعدی الی احدهم فی 
نی عرمن لک :ظاها وعتوانار و حاشاه آن ایشا عماحفله لهم هن 
غیر جرم صدر منهم, فیأتی هو نفسه بما ینهی عنه و یظلمهم بذلک, و قد 
قال خر هن فان | ال لامض التاسن شا : «یونس: 44». 

الا ان الاتلام وهی التوبه هن الک فک کل تسه سا بقه .و تیعه .مار 
متعلعة بالعرمع کماپول عله 

قوله (ع): الاسلام یجب ما قبله 

, و به تفسر الأیات المطلقة الدالة علی غفران السیتات جمیعا کقوله 
تهالی: فُل با عبادی الذین أَسْرَفوا علی فُسهم لا تفْتطوا من رَخة اللّه ان 
ال یَعْفرٌ الدِئوب جمیعاً [ن هو العَفُورٌ الاجیم و آنیبئوا الی کم و أسْلموا له 
- الزمر: 54. 

و من هذا الباب آپضا توبة من سن سنة سيئة آو آضل الناس عن سبیل 
الحق و قد وردت اخبار آن علیه مثل اوزار من عمل بها او ضل عن الحق 
فان حقيقة الرجوع لا تتحقق فی آمثال هذه الموارد لأن العاصی آحدث فیها 
خدیا له اناد یفی مهار وا نیشن امانیا کفا فی.الجا و ات 
| 

و سابعا: آن التوبة و ان کانت تمحو ما تمحوه من السیثات کما پدل علیه 
قوله تعالی: قمن جاءه موعطه هن زبه فانهی فلفها معلف و آنره الن 
الله د. الیفرخ: 279 علت. ما تقدم .هن السان: فی. الحوء تام دا 


_- 


الکتاب, بل ظاهر قوله تعالی: الا من تاب و آَمن و مل عَملا صالحاً قاولیک 


ِِ له سنا نهش کنات و کان ِِ زجیما و من تابِ و عم صاحا 


التفتق تسا او تضفیهه الایمان و العمل الضا لهتوخب میل الستات 
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حسنات الا آن اتقاء السيئة آفضل من اقترافها ثم امحائها بالتوبة فان الله 
سبحانه فی کتابه آن المعاصی کیفما کانت انما نشهی الی وساوس 
شيطانية نوع انتهاء ثم عبر عن المخلصین المعصومین عن زلة المعاصی و 
عثرة السپثات بما لا یعادله کل مدج ورد فی غیرهم قال تعالی: قال 9 
اعوتین ار لمض فی الاژض و لاعويتَُمْ أَجُمَعینَ الا عبادک مِلْهْمْ الْمْحْلَصینَ 
قال هذا 9 عَلی مُشتفیخ ان عبادی لنّمن لی عنم شلطان لان الیات: 
الحجر: 2 و قال تعالی حکاية عن. ابلیش انضا میم القصد: ۷5 که 
اکتَرَهُمٌ شاکرین الأعراف: 17. 

ففلاء مت الان:مخصضون صفاف افیف )اسر تقیت اختضاضا لا شا رکنم 
فیه غیرهم من الصالحین التائبین. 


قی: اور فان رل الله ص‌فی آحر یه ماد سر غای قنل موه 
ترتع تاس الله غله رفال‌دان السته لکتیره رصن کات قیل مفته تسیر 
تاب الله علیه, ثم قال: و ان الشهر لکثیر و من تاب قبل موته بیوم تاب الله 
یه تم فان و ان هم اکیر من اب فل جوته بسا عه خت اه عایة, 
ی 
الی حلقه تاب الله علیه. 

: و ستل الصادق (ع) عن قول الله عز. و جل- «و لیْسَتِ الْوبه 
یعون السیناتب- حلّی اذا حصَر أحدهخ الْمَوث قال ای تبث الان»" ِ 
ذلک |ذا عاين آمر الخرة. 

اقول: الرواية. الایلی. بواها قن. الکافن. عستدا غن. الصادق, (ع)ن و.هن 
مروية من طرق اهل السنة و فی معناها روایات اآخر. 

و الروایت التانیه مسر هو متسر الروایات الوارده فی عجم ول آلتد یه 
عند حضور الموت:بان, المراه من حضور الموت. العلم.نم.و مشاهده آیات 
الاخرة و لا توبة , عندنذ. و آما الجاهل بالأمر فلا مانع من قبول توبته. و 
تا اس سر سا ان 
۱9| 
هذه 
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- و آهوی بیده |لی حنجرته- و 

و کف دی الخورن خر اند و سای تاره لام و ان 
مرو ری ذر*: ۳ رسول الله ص قال: ان الله یقبل توبة عبده 1 
یغفر لعبده ما لم یقع الحجاب, قیل و ما وقوع الحجاب؟ قال: تخرح النفس 
و هی مشرکة. 

و فیه: آخرج این خیر غن الخسن قال لت بلفنی آن رسول اللص فال :ان 
ابلیس لما ری آدم آجوف قال: و عزتک لا آخرج من جوفه ما دام فیه 
ار تعال الماری مایت غری 1 اصول موس اما دا 
الروح فیه. 

و فی الکافی, عن علی الأحمسی عن آبی جعفر (ع) قال*: و الله ما ینجو 
من الذنوب الا من آقر بهاء قال: و قال آبو جعفر (ع): کفی بالندم توبة. 

و فیهببط‌خين عنق این فقب فال ۲+ سععت آبا عبد اللت(ع) پعول؛ اد تا 
الم تست مها ات الم ای تفت فاص سیر ات 
فالسبی ملکته‌ها کابا یکتان علیهت نم بوحی اللة ال خوارحه و الی تفا 
ای ای مت ای اه ی اه یس 


علیه بشیء من الذنوب. 

۵ فنهم غن. مهن شام غن. آنی عفن (ع )۵ #۴ یا محمد بن مسلم 
ذنوب الموّمن |ذا تاب عنها مغفورة له- فلیعمل الموّمن لما بستأنف بعد 
التوبه و المعخره آفا وله انها لیست لا هل الاسان: قلت: فانعاد بعد 
اتمه تدای کف الذوت معامفی ات ال اعد ین مشاه | 
تری العبد الموّمن یندم علی ذنبه- فیستغفر الله منه و یتوب ثم لا یقبل الله 
توبته ؟ قلت: فان فعل ذلک مرارا یذنب ثم یتوب و پستغفر؟ 

فقال: کلما عاد الموْمن بالاستغفار و التوبة عاد الله تعالی علیه بالمغفرة, و 
ان الله ی حصم صله لس ه نع الشفات قابای ۳ 
المومنین من رحمة الله. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی عمرو الزبیری عن آبی عبد الله (ع)*: فی 
قوله تعالی: ۱ 

و نی ژ لِمَنْ تابٍ و من و عمل صالحا تم اهْتدی قال: لهذه الاية تفسیر 
بدل«علف ذلی التستیر- آن اللة لا یقنل .هن عید عملا الا لمق لقیه بالوفاء 
مه بذلک التفسیر, و ما اشترط فیه علی المومنین- و قال: تما الَوبَةْ عَلّی 
الله للذین ان السوء بجهالة- یعنی کل ذنب عمله العبد- و ان کان به 
عالما فهو جاهل حین خاطر بنفسه فی معصية ربه, و قد قال فی ذلک 
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یحکی قول یوسف لاخوته «هل عَلمَتَمّ ما قعَلثم بیُو سف 2 7 ۳۹ 
۱ ۱ ی 

اقول: و الروابة لا تخلو عن اضطرات: فی المتن و الظاهر آن المراذ بالضذر 
آن العمل |نما یقبل |ذا وفی به العبد و لم ینقضه فالتوية [نما تقبل ذا کانت 
زاجرة ناهية علی الذنپ و لو حینا. و قوله: و قال: اما لوب «ِلخ» کلام 
مستانف آراد به بیان آن قوله: «بجهالة» قید توضیحی» و ان فی مطلق 
المعصية جهالة علي آحد التفسیرین السابقین فی ما تقدم, و قد روی هذا 
الذیل فی المجمع آیضا عنه (ع) 


[تتفرع التساء [9: اابات 15 الی ۲22 


رة 
يا آلها الذیش آفتوا لا فحل کم ان ترئوا الُساء گرهاً و لا عون نو بو 
ببَعّض ما یمور ِِِ يفاحشَة مه َبیتف و عاشروهن العغذوف قرر 
حَرهمُوهن : _ِ_ِ و تقل ال فه را( ِا 
ِ 1 


ویو تم 
0 


نک 


نت 


2 : 


و کت تاخذوه و قذ اقصی 
اپ« آناه کم موخ 2۱ 


۳6 
س(۱ 


بیان 


رجوع الی آمر التساء بدکر بعض آخر مما بتعلق بهن و الأبات مع ذلک 
مشتملة علی قوله: و عاشروهنٌ بالع توف فان کرهتْمو هر قعسی آن 
تکرفوا شتا و بععل ال 
المیزان قی تقسیر القرآن, ج4 ص : 254 
کی کر فانه أصل قرآنی لحیاهالمراة الاجتماعية. 

قوله تعالی «یا با الذین أمَنّوا لا یَجل لَكمْ» الی قوله: «گرژها» کان آهل 
الحاقلیت علیها فی التاریم و الزوابه‌بعد ون ساء الجوتی من التر کته ۱5۱ 
لم تکن الفراه اما لاهارت فیرته‌نهن مم العر کش فان احد الور این بای وا 
علی زوجة المیت و یرثها فان شاء تزوح بها من غير مهر بل بالوراثة و ان 
کره نکاحها حبسها عنده فان شاء زوجها من غیره فانتفع بمهرها, و ان شاء 
عضلها و منعها النکاح و حبسها حتی تموت فیرنها ان کان لها مال. 
8 الایه وان کان صاهر‌ها آنها کنمی نی سته دنرم بتممصر و هی التی ذکرناها 

من اٍرث النساء فتکون مسوقة للردع عن هذه السنة السینئة علی ما ذکره 
بعض المفسرین الا آن قوله فی ذیل الجملة: «کرها» لا پلائم ذلک سواء 
آخذ قیدا توضیحیا و احترازیا. 
فانه لو کان قیدا توضیحیا آفاد آن هذه الورائة تقع دائما علی کره من النساء 
هنن کدلی: مهم ظاهرون له کان فیدا اختر اربا افاد ان آللمی نما هه نا 
کات الوراععلی کرد من التساء دون عاادا کان غلی ری من و لسن 
کذلک. 


نعم الکره آمر متحقق فی العضل عن الازدواج طمعا فی میراثهن دائما ۳ 
غا بعد القبض علیهن بالارث فالظاهر آن الایة فی مقام الردع عن هذا 
الارث علی کرم و آها نکاحهن پالارث فالمتعرض للنهی عنه قوله تعالی فیما 
تتاتی * و لا تلکِجُوا ما تک أباوْکُمْ من اللْساء الاية و آما تزویجهن من الغیر و 
الذهاب بمهرهن فینهی عنه مثل قوله تعالی: 5سا تضیت ها انس 
«النساء: 32» و یدل علی الجمیع قوله تعالی: 
قلا جناح کم فیما قعلنَ فی مهن بالْمَعرژوف «البقره: 234». 

و آما قوله بعد: و لا تعصاو فد لِیذْهبوا «الخ» فهو_ غیر هذا العضل عن 
الازدواج للذهاب پالمال ارثا لما فی تذییله بقوله: لعَذهَبوا ببتعض ما [ئیْنْموهن 
من الدلالة علی آن 1 ببعض المهر الذی آتاه تاه آلزٍی العاضل 
وراثة افوال النساء کرها منهن دون وراثة ۳ فاضافة ارت الی 
النساء انما هی بتقدیر الاموال آو یکون مجازا عقلیا. 

قوله تعالی: «و لا تعصْلوه لِنَدْهَبُوا» الی قوله: «مَبیتَة» اما معطوف علی 


المیزان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 255 

قوله: بَرئوا و التقدیر: ی ای خن ین 
عحل آکد آکمنه.فس فیعض هه لس ها تیوه اعد و 
الفاحشة الطريقة الشنيعة کثر استعمالها فی الزنا. و المبينة المتبينة, و قد 
نقل عن سیبوپه آن آبان و استبان و بین و تبین بمعنی واجد, تتعدی و لا 
دی بقال : آبان ال ۶ و نان وب مه معا ایشته الی ۱ 
استبنته و بینته و تبینته. 

و الاية تنهی عن التضییق علیهن بشیء من وجوه التضییق لیضطررن الی 
بذل شیء من الصداق لفک عقدة النکاح و التخلص من ضیق العيشة 
فالتضییق بهذا القصد محرم علی الزوح لا تاتیلدالره ما ره فند 
فله حینئذ آن یعضلها و یضیق علیها لتفارقه بالبذل, و الاية لا تنافی الاية 
الأخریٍ فی باب البذل: و لا تجل لک آن جوا مقّا اتقو هن شتا الا آن 
خافا آلا بُقیما خدُود الله ان خِمْثْم لا بقیما خدود له قلا خناح عَلتهماً فیما 
افتدن به «البقرة: 229« .9 دِِ هو التخصیص. تخصص هذه الاپة آية البقرة 
تقو باق الفاختیه اما الیل الم ای یانما هی افش علی 
تراض منهما فلا تخصص بها هذه الاية. 

قوله تعالی: «و عاشژوهنت بالققژوف» الی آخر الایة المعروف هو الأمر 
الذی یعرفه الناس فی مجتمعهم من غیر آن ینکروه و یجهلوه, و حیثت قید 
نف آلامز بالفخا شرم کان العفتی آلامن تضعاشرتهن المعاشرخ. المعزو فة: بین 
هولاء المأمورین. ۱ 

و المعاشرة التی یعرفها الرجال و یتعارفونها بینهم ان الواحد منهم جزء 
مقفی تایه شاوی سانو الأجزاء فی تکوینه المجتمع الانسانی لغرض 
التعاون و التعاضد العمومی النوعی فیتوجه علی کل منهم من التکلیف آن 
به قطن ما فی عشو بای مانگاح له فا عومل واخز من آیواء 
الختمم ی هه الهاهاه بل الا ان ید اطال اشفا لم نی 
الجزئية فیوخذ تابعا ینتفع به و لابنتفع هو بشیء یحاذیه, و هذا هو الاستثناء. 
و قد بین الله تعالی فی کتابه [ن الناس جمیعا- رجالا و نساء- فروع أصل 
واحد انسانی, و آجزاء و آبعاض لطبيعة واحدة بشرية؛ و المجتمع فی تکونه 
محتاج 

ی ج4, ص: 256 

الا وان ان و 
من بعض النساء: 25». 

الزخال بالشده. ه القمه توغاه و اختضاض: التسا بالرقد و العاظفة طیعا.فان 
الطبيعة الانسانية فی حیاتها التكوينية و الاجتماعية جمیعا تحتاج الی بروز 


الشدة و ظهور القوة کم تحتاج الی سریان المودة و الرحمة, و الخصلتان 
جمیعا مظهرا الجذب و الدفع العامین فی المجتمع الانسانی. 
فالطائفتان متعادلتان وزنا و آثرا کما آن آفراد طائفة الرجال متساوية فی 
الوزن التا نیرفن هده البنية المکونة مع اختلافهم فی شئونهم الطبيعية و 
الاجتماعية من قوة و ضعف, و علم و جهل, و کياسة و بلادة, و صغر و کبر, 
و رئاسة و مرءوسية, و مخدومية و خادمية, و شرف و خسة و غیر ذلک. 
فهذا هو الحکم الذی ینبعث من ذوق المجتمع المتوسط الجاری علی سنة 
الفطرة من غیر انحراف, و قد قوم الاسلام آود الاجتماع الانسانی و آقام 
عوجه فلا مناص من آن یجری فیه حکم التسوية فی المعاشرة و هو الذی 
۱ ۳ , و حرية النساء کالرجال, و حقيقتها آن الانسان 
بما هو انسان ذو فکر و ارادة له آن یختار ما ینفعه علی ما یضره مستقلا 
نی اختبارخ: تم انا ورد المع کان. له آن بحار ها بخارما لم بزاحم 
سعادة المجتمع الانسانی- مستقلا فی ذلک من غیر آن یمنع عنه او یتبع غیره 
من غیر اختیار. 
و هذا کما عرفت لا ینافی اختصاص بعض الطبقات آو بعض الأفراد من 
یفده واخدم انا اه مسفن مرایا کاتصاص ال حالف اسلا 
بالقضاء و الحکومة و الجهاد و وجوب نفقتهن ع الرجال و غیر ذلی, و 
کخرمان الضبیان غیز البالفین عن نفود الاقراز و المعاملات و عدم ِ- 
التکالیف الیهم و نحو ذلک فجمیع ذلک خصوصیات آحکام نعرض الطبقات و 
آشخاص المجتمع من حیت اختلاف اخز اتمه فی المجتمع بعد اشتراکهم 
ال انا 
فکر و ارادة. 
و لا تختص هذه المختصات بشريعة الاسلام المقدسة بل توجد فی جمیع 
القواتین 
تاان ی ی ور 
ی 
اختلافها. و الکلمة الجامعة لجمیع هذه المعانی هی قوله تعالی: و 
عاشرومَّ بالْمَعْژوف علي ما تبین. 
و ما قوله تعالی: «َاٍن َرهثْمُوهنَ قعسی آن تکُرَهوا سین و بَجَْلْ اللَه فیه 
77 یا الأمر المعلوم فی صورة المشکوک 
المحتمل اتقاء من تیقظ غريزة التعصب فی المخاطب نظیر قوله تعالي: 
9 مایت و زني فل اه و 9 اک لقلی دج او 
فی تضلال مین فل لا تشون عفا آخرها ولا سل عفا فعلوق:«ریا: 
۰5 
فقد کان الشخنمم الا نان یه تفیل الغرار ااتوقفه الشماع ی 
موقفها الانسانی الواقعی, و یکره ورودها فی المجتمع ورود البعض المقوم 


پل الشفات: القانعه فلی ایا بو ها وی یات شا ره 
لاحقة ینتفع بوجودها, و ما یعدهن انسانا ناقصا فی الانسانية کالصبیان و 
السافی لا اس سفق شاه آندات ارهیسن ,نت الابا و 
الاستیلاء دائماء و لعل قوله تعالی: قَِنْ کُرِهثْمُومُن حیث نسب الکراهة الی 
آتفسنهن دون نکاحهن اشارة الی ذلک. 

قوله تعالی: «و ان اه استبدال رفح مکان. رقج»:. الی. آخر. الابة: 
الاستبدال استفعال بمعنی طلب البدل, و گنه بمعنی اقامة زوج مقام زوج 
او هر من فبیل التضمین ی اقامد افراهمغام آخری بالاسندال و لدلی 
مین کول رتم و بین قوله: 

ستبدال الخ نت کون الاستبدال مشتملا علی معنی الارادة و الطلب, و علی 
وان ار ارتا زوا ای ای اسان 
و آلبهتان ما بهت الانسان آی جعله متحیراء و یغلب استعماله فی الکذب من 
القول و هو فی الأصل مصدر, و قد استعمل فی الأّية فی الفعل الذی هو 
لأْخذ من المهر, و هو فی الاية حال من الأخذ و کذا قوله: اما و الاستفهام 
انکاری. 

و المعنی: ان آردتم آن تطلقوا بعض آزواجکم و تتزوجوا بأخری مکانها فلا 
تأخذو| هن الضدان الذی اتضه‌ها شاه ان کان ما انسمه‌ها الا کشسار ها 
تاخده‌نه: فلبلا تخد . 
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قوله تقالیخ اج کی اد دنه و .فد ای رایع ال اضر لاد 
الاتفتام. اتعحیی, و اافساء هلال سا هه نید خ 2 
السعة. 

و لما کان هذا| الأخذ انما هو بالبغی و الظلم, و مورده مورد الاتصال و 
الاتحاد اوجب ذلک صحة التعجب حیت ان الزوجین یصیران بسیب ما اوجبه 
الازدواج من الافضاء و الاقتراب کشخص, واحد, و من العجیب ان یظلم 
شخص واحد نفسه و یوّذیها آو یوّذی پعض آجزائه ۰ 

و آما قوله: «و آحَذن منم میثاقاً غلیظا» فالظاهر از المرای تالم ای 
الغلیظ هو العلقة التی آبرمها الرجل بالعقد و ِ مهن سا رها الضدای 
و ربما قیل: ان المراد بالمیثاق الغلیظ زا تس ال زاس عم 
ا اک ی اد ها ان ای اس ره الله تعالی, ما فلز 
ات لاد کم الحلته ای یل تشر عا نی اوه لا نی هد افش 
جمیعا بالنسبة الی لفظ الاية. 


قی یر الساشی خن هانتم بن عید. الله غن. الشزی, الیجلی قال ۳ 
سالته عن قوله: 

و لا تمْصْلوفل لَدَبُوا ببقض ما آَتبْمُومُن قال: فحکی کلاما ثم قال: کما 
بعولت النیه ازا طرح علها الشمب‌حصلها فلا تشتطیع ر میج یره و کان 
هذا فی الجاهلية. 

و فی تفسیر القمی, فی رواية آبي, الچارود عن آبی جعفر (ع)*: فی قوله 
تعالی: يا ها الذین آَمَئوا لا بَجل لحم آن تریوا النساء گوها. قانه کان فی 
الجاهلية فی آول ما آسلموا من قبائل العرب- اذا مات حمیم الرجل و له 
امرأة- آلقی الرجل ثوبه علیها فورث نکاحها بصداق حمیمه- الّذی کان 
اصدقها پرث نکاحها کما پرث ماله, فلما مات آبو قیس بن الأأسلت- آلقی 
محصن بن آبی قیس ثوبه علی امرأة آبیه,. و هی كبيشة بنت معمر بن معبد 
فورث نکاحها, ثم ترکها لا یدخل بها و لا ینفق علیها, فّتت رسول الله ص 
فعالت: با رسقل الله- مات آنی کیس.بن الاشلت خوزت فصن ام نا جی- 
قلاسل علوی ا سفن علوه هد سای سای قلعم باهلی ال رل 
االه خو ارف 

المرآن فی تسد آلقر ار 8۸ر ض 9و 

الی بیتک- فان یحدت الله فی شأنک شیئا آعلمتک فنزل: و لا جوا ما تک 
آباوکم مق التساء | ها قد تقلف» له کان فاحشه و.عمتا و ساء تسیل 
وا ای ور ۷ 
کبيشة غیر آنه ورئهن من الأبناء- فأنزل الله: با الا الذین آعثوا لابَحل لک 
آن ترئوا الساء کژها. 

آقول: آخر الرواية لا یخلو عن اضطراب فی المعنی و قد وردت هذه القصة 
و نزول الأیات فیها فی عدة من روایات آهلي السنة آیضا. غیر آن الروایات 
او متظمها ۶ کز. پزول قوله تعالی با آها الذیق آمتها ۱ تخل لک ان ترنها 
الاية فی القصة, , و قد عرفت فی البیان السابق عدم مساعدة السیاق علی 
ذلک. 

قمع زک فتنفن. القضه و ارغاظ الاات. یه مها پتالعا دق الخارة فیما 
ینیم کند التزول قی الجملة لا ریب قیه فالغول فی زلکو‌ها قدمام یه 
البیان السابق. 

و فی المجمع,*: فی قوله تعالی: | ان بای بفاجشة مْتة الیه- قال: 
ات عص ارات غلی کل مس ال وه ری اس فرع 
و فی تفسیر البرهان, عن الشیبانی*: الفاحشة یعنی الزناء و ذلک آذا اطلع 
الرجل منها علی فاحشة فله َخذ الفدیة- و هو المروی عن آبی جعفر (ع). 


و فی الدر المنئور, اخرج ابن جریر عن جابر آن رسول الله ص قال*: اتقوا 

الله فی النساء فانکم اخذتموهن پامانة الله, و استحللتم فروجهن بکلمة 

الله, و ان لکم علیهن آن لا بوطتن فرشکم آحدا نکرهون/ ان قعلن ذلک 

فاضربوهن ضربا غیر مبرح, و لهن علیکم رزقهن و کسوتهن بالمعروف 

و فیه, اخرج ابن جریر عن ابن عمر آن رسول الله ص قال*: يا آیها الناس 

ان النساء عندکم عوان آخذتموهن بامانه الله, و استحللتم فروجهن بکلمة 

الله, و لکم علیهن حق, ی وان ۱ ون فرکی احط و لا 

یعصینکم فی معروف- و [ذا فعلن ذلک فلهن رزقهن و کسوتهن بالمعروف. 

آقول: و قد تقدم ما یتبین به معنی هذه الروایات. 

و فی الکافی, و تفسیر العیاشی, غن, آبی جعففر (ع)۳ فین قوله تعالی: و 

أَحَذْنَ وک میثاقا علیضاً قال: المیثاق الکلمة التی عقد بها النکاح الرواية. 

و فی المجمع. قال*: المیتاق الفلیظ هو العقد المخوذ علی الزوح حالة 

العقد- من |مساک بمعروف آو تسریح باحسان قال: ۵ هو آلمروی فن آیی 

جعفر (ع). ۱ 
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آقول: و هذا المعنی منقول عن عدة من مفسری السلف کابن عباس و 

قتادة و آبی مليكة. و الاية لا تاباه بالنظر الی آن ذلک حکم یصدق علیه آنه 

میثاق ماخود علی الرخال للنساء, و ان کان الأظهر آن یکون المراد هو 

العقد المجری حین الازدواج. 

و فی الدر المنثور, آخرج الزبیر بن بکار فی الموفقیات عن عبد الله بن 

مصعب قال*: قال عمر": لا تزیدوا فی مهور النساء کل اربعینه اوفيم 

فمن زاد آلفیت الزيادة فی بیت المال, فقالت امزاخ" ما ذاک لک قال: و 

لم؟ قالت: لأن الله یقول: و ار احداهنٌ قنثطارا الاية. فقال عمر: امرأة 

اصابت و رجل أخطاً": 

آقول: و رواه ایض عوواروان وان المنذر عن عبد الرحمن السلمی, 

و آیضا عن سعید بن منصور و آبی یعلي بسند جید عن مسروق 

یه تانق دوهم‌هکان ارشین اففیفی ی انضا وشوو :ده 

عبد بن حمید عن بکر بن عبد الله المزنی, و الروایات متقاربة المعنی. 

و فیه, آخرج ابن جریر عن عکرمة"*: فی قوله: و لا تکِخُوا ما تَکح آباوُْم 

قف. التسای. فا نزلت فی آبی قیس بن الأأسلت- خاف علی ام عمند روت 

ضمرة کانت تحت الأسلت آبیه, و فی الأسود بن خلف و کان خلف علی 
بنت آبی طلحة- بن عبد العزی بن عثمان بن عبد الدار- ره 

خلف, و فی قاختة ابنة الأأسود بن المطلب بن آسد- کانت عند امنفی .کلف 

فخلف علیها صفوان بن آمية, و فی منظور بن رباب و کان خلف علی مليكة 

ابنة خارجة- و کانت عند ابیه رباب بن سیار. 

و فیه, اخرج ابن سعد عن محمد بن کعب القرظی قال*: کان الرجل اذا 


توفی عن امرأة- کان ابنه احق بها آن ینکحها ان شاء- ان لم تک اف اه 
ینکحها من شاء. فلما مات آبو قیس بن الأسلت قام ابنه محصن- فورث 
با اضراه ۵ کم متفه لصا در لم رما من الصا شیاه خانت ای من 
فذکرت ذلک له, فقال: ارجعی لعل الله ینزل, فیک شینا فنزلت: و لا تکخوا 
ما تکخ آباوْکم من التساء الاية, و نزلت: لا بَجل لحم آن ترنوا التساء کزها. 
آقول: و قد تقدم ما یدل علی ذلک من روایات الشيعة. 

و فیه, آخرج ابن جریر و آبن المنذر عن ابن عباس قال ۳: کان آهل 
الجاهلية یحرمون ما حرم الله الا امرأة الأب- و الجمع بین الأختین- فأنزل 
الله: و لاتتَکِخُوا ما تکح أباوْکَم 
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من الْساء و آن تَجْمَعُوا بیّن ج تین 
> اقل و فا ار اخر 


ین 


[نتفرع التساء [4 الابات 25 الی ۲28 


بیان 


آیات محکمة تعد محرمات النکاح و ما آحل من نکاح النساء, و الاية السابقة 
علنها السیته احرهة تکاض ما نکم عون کانت میت المصمون من 
خملنها الا آن ظاهر سیاقها لضا کان فن مه التساق: السانق. آفردناها قن 
فا فص سا یت امش عاکی سا 

و بالجملة جملة الایات متضمنة لبیان کل محرم نکاحی من,غیر تخصیص آو 
تقیید, و هو الظاهر من قوله تعالی بعد تعداد المحرمات: أجل لَكَمْ ما وراء 
یم الّية. و لذلک لم یختلف آهل العلم فی الاستدلال بالاّية علی حرمة 
بنت الابن و البنت و آم الب و الام و کذا علی حرمة زوجة الجد بقوله 
تعالی: و لا تلْکِخُوا ما تَکع بوک الأیة, و به بستفاد نظر القرآن فی 
تشخیص البناء و البنات بجسب التشریع علی ما سیجیء |ٍن شاء الله. 

قوله تعالی: «جْرّمَبْ لیم أمهائكُم و بنائْکم و أَحوائُْمْ و عَمَاكَمْ و خالائکُم 
و بناث الأخ و بناث الأْحت» هوّلاء هن المحرمات بحسب النسب و هی سبعة 
آصناف, و الم من اتصل الیها نسب الانسان بالولادة کمن ولدته من غیر 
واسطة ای بواسطة, کوالدة الات ۵ الأم فصاعدة, و البنت من اتصل نسبها 
بالانسان تسب ولادتها منه کالمولودة من صلبه بلا واسطة, و کبنت الابن و 
البنت فنازلة و الأخت من اتصل نسبها بالانسان من جهة ولادتهما معا من 
الأب آو الأْم و منهما جمیعا بلا واسطة, و العمة آخت 
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الأب و کذا آخت الجد من جهة الأب آو الأّم, و الخالة آخت الأْم. و کذا آخت 
الجدة من جههة الأب ان الام. ۱ 

و الضراد تتجریم الامهات و نا طله‌ها سفن ااصاف.خرمت تکاعمن غلی ها 
یفیده الاطلاق من مناسبة الحکم و الموضوع, کما فی قوله تعالی: حرمت ِ 
یک الْمَیتَهْ و الم «المائدة: 3» آی آکلهما, و قوله تعالی: قائّها مُحَرّمَة 
علهد «المائدة: 6 آی سکنی الأرض, و هذا مجاز عقلی شائم. هد 
لکته لا لاتم ما سیانی: من فوله عالی هل ما عاکت: ایمان یه وازة 
استثناء من الوطء دون علقة النکاح علی ما سیجی», و کذا قوله تعالی: أن 
3 تبتعو| باتوالکم ‏ محخصنین غَیر مسافحین علی ما سیجی», فالحق, آن المقدر 
او بفند فعتوه ی الوطء دون: علفة النکاع:.و نما لم. تضرع نادب ق ضویا 
للسان علی ما هو دآب کلامه تعالی. ۱ ۲ 
و اختصاص الخطاب بالرجال دون آن یقال: حرم علیهن آبنافهن «الخ», آو 
یقال,ستلا: لا کاخ ین المزام و.ملدها حالغه لما آن: الظلب و. الخطایه 
کشت آلظیه نها بقم عم حانت الرحالن سیب 
و توجیه الخطاب الی الجمع مع تعلیق الحرمة بالجمع کالأمهات و البنات 


«الخْ», تفید الاستغراق فی التوزيع. ای حرمت علی کل رجل منکم امه و 
بت اد لا ففتن لتجزیم المجموع علی المجموغ» و لالحريم کل آم و نت 
اک رح تا علت کل رح وله الی:فخريم اضل البگام ال اند ات 
آن کل رجل یحرم علیم نکاج آمه و بنته و آختم «الغْ». 
قوله تعالی: «و امَهائْعم اللاتی ارْضَعتکم و احَواتکم من الرَضاعة» شروع 
فف فان الترخات اف ۳ 
سایعتها ها تصفته قوله. و لا توا ما تکع ابازکم من التشاء الایه: 
و اه ایا تنل کی ح امه وال ساسا رس تون 
کی رل هه منم ارضاعه تاره ااکام مها ز سا 
الم فا لرخاعه کس الما السمه سب ارم ها ها 
الشربعه الاسلامیه علی ما ستحوء آلاشاره الیه: 
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و قد صح عن النبی ص فیما رواه الفریقان آنه قال: ان الله حرم من 
الرضاعة ما حرم من التسب 

۵ص آن تنتشر الحرمة بالرضاع فیما یحاذی محرمات النسب من 
ای هی یواست ای دا له ری ارت 
الأخت, سبعة آصناف. 
و آما ما به یتحقق الرضاع و ما له فی نشره الحرمة من الشرائط من حیث 
الکم و الکت واه ما ها هن ام تمه امن کی القه ‏ 
الیحت فیه خارج غن وضع: هذا الکتاب, و آما قوله: و أخوانخم من الاضاعة 
ای 
هکذا. 
قوله تعالی: 5 ها تا تک سواء کانت النساء آی الأزواج مدخولا بهن 
امش مدخول بین‌قان الساء ۱ اخست ال الرجال دلت علي مطاق 
اواج و الدلیل علی ذلک التقبید الأّتی فی قوله تعالی: من یِسایْکم اللاتی 
لثم هن قَاِنْ لَم تکوئوا لثم بهن الاية., 
قوله تعالی: «و ربایبکم اللاتی فی خجو رکج» الی قوله: «فلا جناح عَلَیکم» 
اه ان 6۲ نک و 
المراض ال ال تیا ای اه رها فیاعا اس وان 
لم یکن کذلک دائما. 
۵ کدلی کون الری فیح لزق اش علی اعالت ان لسع 
ار عله انیا و لذلی قیل ان فولهت لانیف ور قید میتی علن 
القالت اه ی مه شا اتف خی عم اما الم سای 
توضیحی لا آحترازی. 
و من الممکن 1 بقال: ان قوله: یی فی خجورکُم (شارخ الی ما یستفاد 


الیخت: متفر وس الاختلاط الواف الستفر بین الرخلم بین فلا الاخضتاف 
من الشساء ره المصضاختة الغالنه سین هولاء: فی ۱۳ و الببوت: قله. لا حکم 
الحزهد. المعیده لم یمک الاخرارمن ققوع. الفخساء: بمجرد فخریم. الا 
(علی ما سیجی , بیانه). 

فیکون قوله: «اللاتی فی خْجُورِکَمٌ» مشیرا الی آن الربائب لکونهن غالبا فی 
خخهر کم هقی ضحاعکم کشاری-شساگر. الاصناف. فین الاشتمال علی علای 
التحریم و حکمته. 

المیزان فی تفسیر القرآن, بح 4 ص. : 265 

و کیفما: کان: لنسن فوله؛ اللابتی فی خجور کم فیدا اضرآزیا فید‌به التخریم 
حتی تحل الربيبة لرابها (ذا لم تکن فی حجره کالبنت الکبيرة بتزوج الرجل 
بأمهاء و الدلیل علی ذلک المفهوم المصرح به فی قوله تعالی: «قان لَم 
ته ۳ دحَلتَمٌ بهِنْ فلا جناح عَلیکمٌْ» حیث ذکر فیه ارتفاع قید الدخول لکو 
الدخول دخیلا فی وله کات آلکسن فی الخجور متله کانمن اللارم 


ذکره, و هو ظاهر 
موه ار ی ات ارفا زار 
السیاق علیه. 


قوله تعالی: «و حلائْلَ نایک الذین من أضْلابکم» الحلائل جمع حليلة قال 
فی المجمع: و الحلائل جمع الحليلة, و هی بمعنی محللة مشتقة من الحلال 
و الذکر حلیل, و جمعه احلة کعزیز و آعزة سمیا بذلک لأن کل واحدة منهما 
یحل له مباشرة صاحبه, و قیل هو من الحلول لأن کل واحد منهما یحال 
صاحبه آی یحل معه فی الفراش, انتهی. 

و المراد بالأبناء من اتصل بالانسان بولادة سواء کان دلک. با ماسشظة او 
۷ و بقوله: «الذین من أصلابکة» احتراز عن حليلة 
من یبدعی ابنا بالتینی دون الولادة. ۳ 
قوله تعالی: «و أن تَجْمَعُو و ی ان الا ما قدٌ سَلْفَّ» المراد به بیان 
0 
آوجن عبارن ۵ اخنستها فیاديه المراد, و اطلاق الکلام ینصرف الی الجمع 
بینهما فی النکاح فی زمان واحد, فلا مانع من آن ینکح الرجل احدی الأختین 
ثم یتزوج بالاأخری بعد طلاق الأولی آو موتها و من الدلیل علیه السيرة 
القطعية بین المسلمین المتصلة بزمان النبی ص. 

و آما قوله: «الا ما قدٌ سَلف» فهو کنظیره المتقدم فی قوله: «و لا تنکخوا 
ما تکح آباوُْکُمٌ من الساءٍ الا ما قَدٌ سَلّفَ» ناظر الی ما کان معمولا به بین 
عرب الجاهلية من الجمع بین الأختین, و المراد به بیان العفو عما سلف من 
یم تم ای رل اد ی ای ان ی 
ذلک فی زمان النزول بنکاح سابق فان الأية تدل علی منعه لأنه جمع بین 
الاخشرن بالففل کاس یه اضاها موم دمن اسیات ول عوله رو 


لا تتکِخُوا ما تکح آباوْکَمٌ» الاية حیث فرق النبی ص بعد نزول 
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الاية بین الأبناء و بین نساء آبائهم مع کون النکاح قبل نزول الاية. 

ورف التحریم و هو الخواز- غن نکام شالف لا بتلن بهبالفعل:و آلغقه 
ی سل او را 
الفائدة من حیث آثار العمل الباقية بعده کطهارة المولد و اعتبار القرابة مع 
الاستیلاد و نحو ذلک. 

و بعبارة اخری لا معنی لتوجیه الحرمة آو الاباحة الی نکاح سایق قد جمع 
بین الأختین |ذا مانتا مثلا و ماتت |حداهما آو حل الطلاق بهما آو باحداهما 
لکن یصح رفع الالغاء و التحریم عن مثل هذا النکاح باعتبار ما استتبعه من 
الأولاد من حیث الحکم بطهارة مولدهم, و وجود القرابة بینهم و بين ابائهم 
المولدین لهم و ساثر قرابات الاباء. الموثر ذلک فی الارث و النعاح و غیر 
ذلک. 

و علی هذا فقوله: «اّ فا فد تقلف». انستاء من الخکم باعتبان آنارخ 
یی ار ال ول قد ای فلا سر وس ها تابر 
آن الاستثناء متصل لا منقطع کما ذکره المفسرون. 

کر پرجع الاستنناء الی جمیع الفقرات ال کورم‌افت آلایه من فید ان 
تخت تقوله و ان تعفعوا م الاعْتیّن» فان العرب و آن کانت لا ترتکب 
من هدذه ی الا الجمع بین الأختین, و لم تکن تقترف نکاح 0 
البنات و ساثئر اد فی الاية الا آن هناک آمما کانت تنکح أقسام 
المحارم کالفرس و الروم و سائر الأْمم المتمدنة و غیر المتمدنة یوم نزول 
الأیات علی اختلافهم فیه, و الاسلام یعتبر صحة نکاح الأمم غیر المسلمة 
الدائثر بينهم علی مذاهبهم 9 بطهارة مولدهم, و یعتبر صحة قرابتهم 

بعد الدخول فی دین الحق, هذا, لکن الوجه الأول آظهر. 

قوله تعالی: «انَ اد کان عْقورا رجیما» تعلیل راجع الی الاستثناء. و هو من 
الموارد التی تعلقت فیها المغفرة بأثار الاعمال فی الخارج دون الذنوب و 
المعاصی. 

قوله تعالی: «و الْمْجضناث من النُساء 1 ما مَلَکت ماک » المحصنات 
وی اد ی تین ۶ مضه الخضرن الحضین. اج 
آجصنت المرام اذا عفت فحفظت نفسها و امتنعت عن الفجور, قال تعالی: 
الی آمضتت قرجها: «التحرنم* 412 ای عفت و بقال: احصنت: الهر اد 
بالبناء للفاعل و المفعول- 
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اذا تزوجت فأحصن زوجها آو التزوخ ایاها من غیر زوجها, و یقال: آحصنت 
المتاه زا کانت‌هر مسا رل من از نلک العی بضغها. اور تفه رلک 


من الزنا لأٍن ذلک کان فاشیا فی الاماء. 

و و الظاهر آن المراد بالمحصنات فی الّية هو المعنی الثانی آی المتزوجات 

دون الأول و الثالثت لأن الممنوع المحرم فی غیر الأصناف الأربعة عشر 

المعدودة فی الایتین هو نکاح المزوجات فحسب فلا منع من غیرها من 

النساء سواء کانت عفيفة ام زا و سواء کانت حره اه .شمان کة فلا وجه 

لأن پراد بالمحصنات فی الاية العفاثف مع عدم اختصاص حکم المنع 

تالعفانت نم بکن فیید. آلایه بالنرویوه اوح اللفظ علی باده الحزار 

مع کون آلیکم فی ااماء آیضا متلهن تم ارتکاب التعیید بالتزویج فان دلی 

ای رال تروشم له اس ایم. 

فالعراد المخصتات من النساء ازجا فش ینت شباله لزع و 

هو عطف علی موضع آمهاتکم. و المعنی: ریت و 

النساء ما دامت مزوجة ذات پعل. 

و علی هذا یکون قوله: «ل ما مَلَکت أَْمائکُم» رفعا لحکم المنع عن 

مخفیات الاعاع عم ها رد مامتان احولی امه موه آن ۱ 
بین مملوکته و زوجها ثم ینالها عن استبراء ثم یردها (لی زوجها. 

۳ ا که عص العهرن الهراد عقوله؛ «الا ها علکت اتما نک زا 

ما فلکت آیمانکم بالتکاج اف ملک الرقبة ین العفاتف فالمر اد .بالملک هلک 

لاتتساع و الشظط علی الساشرج غفیه اولا آنه بتوقف علی: آن, براد 

تالمحصات العتا عون ارات هد اف فسات ار لمیر 
من القرآن اطلاق هده العبارة علی غير هذا المعنی, و هو ملک الرقبة دون 

اسلا علی الانتفاع و نجوه. 

و کذا ما ذکره بعض آخر آن العراد بما ملکته الأیمان الجواری المسبیات |ذا 

کن ذوات ت آزواج من الکفار, و آید ذلک 

پما روی عن آبی سعید الخدری*: آن الایة نزلت فی سبی آوطاس- حیثت 

اضاب التشلمونخساء الفرکین:»ه کانت لهن آرماخ فی,دار الخرتتفلما 

قرلت بای مادی وصول اللدص الا عطا الحالریصی تفن ولا یز 

الحالی خن فنصران.. 
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و فیه مضأافا الی ضعف الرواية ان ذلک تخصیص للابة من غیر مخصص, 

فالمضیر الی ماد کرناه. 

قوله تعالی؛ «کتاتِ اللْه عََبْکْ» آی الزموا حکم الله المکتوب المقضی 

علیکم و قد ذکر المفسرون آن قوله: «کتاب اللّه عَلبکم» منصوب مفعولا 

مطلقا لفغلجقدر, و التقدیر: کتب الله گناب علیکم ثم حدف الفعل و اضبت 

الفشدر ای فاعم و آفیه رام و له اهنوا لفط غل کف اسم حعل لا 

ذکره النحویون اعصعت العل انم معموله علیه, هذا. 

قوله تعالی: «و أجل 1 ما وراء ذلکم» ظاهر التعبیر بما الظاهرة فی غیر 


آولی العقل, و کذا الاشارة بذلکم الدال علی المفرد المذکر, و کذا قوله 
سوه ان سفوا باقواایر آن کون 0 ۱۳| 
النقدزقی فوله خریت یک آمواگم الععلی ند السیم چن الط 
النیل آو ما هو من هذا القبیل, و المعنی: و آحل لکم من نیلهن ما هو غیر ما 
ذکر لکم, و هو النیل بالنکاج فی غیر من عد من الأصناف الخمسة عشر و 
پملک الیمین, و حینیذ یستقیم بدلية قوله: نْ تفا با وال مت قوله. و 
آجل لَکَمّ ما قراء ذلِکم کل الاستقامة. 

و قد ورد عن المفسرین فی هذه الجملة من الاية تفاسیر عجيبة کقول 


بعضهم . 

ان معنی قوله: «و 1 کم ما وراء ذلِکم»: آحل لکم ما وراء ذات المحارم 

من آقاربکم, و قول بعض آخر: ان المراد: آحل لکم ما دون الخمس و هی 
الاربع فما دونها آن تبتغوا| باضو‌الکد علی وجه النکاح, و قول بعض آخر؛ ان 
ای ال اکها وراء لک هت ملکت آانکم» و فول بعص آخر معا ها 
آحل لکم ما وراء ذات المحارم و الزيادة علی الاربع آن تبتغوا| بامو الک 
نکاحا ای ملک یمین. 

و هذه وجوه سخيفة لا دلیل علی شیء منها من قبل اللفظ فی الاية, علی 
آنها تشترک فی حمل لفظة ما فی الأية علی آولی العقل, و لا موجب له کما 
عرفت آنفا,ء علی آن الایة فی مقام بیان المحرم من نیل النساء من حیث 
آصناف النساء ۷ من حیت عدد الأزواج فلا وجه لتحمیل ارادة العدد علی 
الایة. فالحق آن الجملة فی مقام بیان جواز نیل النساء فیما سوی الأصناف 
المعدودة منهن, فی الایتین, السایقتین بالنکاح آو بملک الیمین. 

قوله تعالی: <ان تیتعها امه الک محضتیم عبر فتسافعین» یدل: آو اعافت 
بیان 
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من قوله: «ما وراء ذِکُ» یتبین به الطریق ,المشروع فی نیل النساء و 
ماش من ملک آن آلدی اه قولم" و2 اعل لک با وراع کمن 

المصداق نلانة: النکاح و ملک الیمین و السفاح و هو الزنا فبین بقوله: «انْ 
تبتعُوا باقوالکق» الخ, المنع عن السفاح و قصر الحل فی النکاح و ملک 
۳ ثم اعتبر الابتغاء بالاموال و هو فی النکاح المهر و الأجرخ- رکن من 
ارکانه و فی قلک البشن اسر و هه الطرین ااعالت خی خملک الا تاه 
فیئول معنی الاية الی مثل قولنا: آحل لکم فیما سوی الأأصناف المعدودة آن 
تطلبوا مباشرة النساء و نیلهن بانفاق اجه الک فی آجرة المنکوحات من 
النساء نکاحا من غیر سفاح آو انفاقها فی ثمن الجواری و الاماء. 

و من هنا یظهر آن المراد بالاحصان فی قوله: «محخصنین عَیر مقسافجین» 
احصان العفة دون احصان التزوج و احصان الحرية فان المراد بابتغاء 
الاموال نقی الایه اغم ما ای الا ام ها شین لا دایلن علس 


فا قی التکاه یی کل ااتضا هن احفای الم ملس المرار 
تاحضان العقة الاحتراز: عن ضاشره. النشاء حنق نافی آلمورد بل »ها تمایل 
السفاان النفوم اش الما ای عح ان تلع ها اج 
اللت: و کفها عما حرم الله. من الظرق العادية خی التمتع المباشری الذی 
آمدع النتوع آلیه فن حبله الاسارن ‏ فط ده 

و بما قدمناه یظهر فاد مادکره بفجهم: ان قوله «أنْ تبتَعغو| بأموالِک», 
بتقدیر لام الغاية آو ما بّدی معناها, و التقدیر لتبتغوا؛ و ۳ ِ تبتغوا. 

و ذدلک آن مضمون قوله: آن وه هُواء بوجه عین ما آرید بقوله: «ما وراء 
اه ارف اه عتو 2۱ و هو ظاهر. 

و کذا فانیظهر من کلام عضهم: آن: المراد بالمسافحه مطلق قح الماء:و 
صبه من غیر آن پقصد به الغاية التی وضع الله سبحانه هده الداعية الشهوية 
الفطرية فی الانسان لاجلها, و هی غرض تکوین البیت و ایجاد النسل و 
الیل فتاه کون اتحضان هه الا وا الدانم الخکی خر ند 
التوالد و التناسل, هذا. 

وان رامیت ری ها القاعل لا یش الا عم نی النعت فقاظ انم 
کی ای الک المشسفی سکم اس مات عسن الک فارمه 
ما لا تشعه الالترامسبه هن اللوارم: 
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فاصم الا خی هه الیحت. قن الملای: لته الاعر مه ااشت. عم 
الخکم القرعی و ها له.من الموضوع و لمعلی و اسان مر العفا 
لقی بم قی لته بای یا ای ی شا اس آر 
جمیع الاحکام المشرعة تتنبع مصالح و ملاکات حقيقية, و حکم النکاح الذی 
هو آیضا آحدها بتبع فی تشریعه مصلحة واقعية و ملاکا حقیقیا, و هو التوالد 
و التناسل, و نعلم آن نظام الصنع و الایجاد راد من النوع الانسانی البقاء 
اللفعی,یعاء اافراد ها شام للم کم احتیل الی هدا العرض شین الینه 
لاه یار اسال‌ا معصل احا وی تک اس اس 
بلق الانسان العدیم؛ فنمنه یم سلسله النوع:هن عبر انعظاع: و اختیل. الف 
تشن ها الکفار الملي الاشا یدام الفوه الشووانی اکن بحن با آخد 
ااقیر ال کر صالای هرد ام اد ات ااحرصش سا کل الوصا 
تال یشم ام کل ای ری اففل النی سم منم شاد هد ال 
الذی یندب الیه نظام الخلقة. 

و فی عین آن نظام الخلقة بالغ آمره و واجد غرضه الذی هو بقاء النوع لسنا 
نجد آفزاد .هدن الاتصالات: الضاشرنهن الاکر مالانتی و لا اصتافها موضاة 
الی عضو الخلفههد انا بل نما هی‌صمدیه انیم فاشن کل انوا هیا 
الی ظهور الولد, و لا کل عمل ناسلی کولک: و لا کل میل الی هذا العمل 
بقتر هد آلایر: ولا کل وجل آه کل امرا ولا کل ازدواه هد هدایه 


اضطرارية الی الذواق فالاستیلاد, فالجمیع آمور غالبية. 

فالتجهز التکوینی یدعو الانسان الی الازدواج طلبا للنسل من طریق 
الشهوة, و العقل المودوع فیه یضیف الي ذلک التحرز و حفظ النفس عن 
الفحشاء المفسد لسعادة العیش, الهادم لأساس البیوت, القاطع للنسل. 
هد العصاحه الشر که ای مصلحة الاستیلاد و الامن من دبیب الفحشاء 
هی الملاک الغالبی الذي بنی, علیه تشریع النکاح فی الاسلام غیر آن الأغلبية 
فن: احکام الملایه ف ها الاعکام المشرعة لموضوعانها قمی لا تفیل الا 
الدوام. 

فلیس من الجائز آن یقال: ان النکاح آو المباشرة یتبعان فی جوازهما 
اه و الملاک المذکور وجود | و عدما فلا یجوز نکاح الا بنية التوالد, و لا 
یجوز نکاح العقیم _ 
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و لا نکاح العجوز التی لا تری الحمرة, و لا یجوز نکاح الصغيرة, و لا یجوز 
نکاح الزانی و لا یجوز مباشرة الحامل, و لا مباشرة من غیر انزال, و لا نکاح 
من غیر تأآسیس بیت. و لایجوز ... و لا یجوز 

بل النکاح سنة مشروعة بین قبیلی الذکر و الأئثی لها آحکام دائمية, و قد 
ازید بهده الستتة المشروعه حفظ مضلجة عامة غالبية. کما غرفت: فلا فعنن 
لجعل سنة مشروعة تابعة لتحقق الملاک وجودا و عدما, و المنع عما لا 
یتحفقق به الملاک من آفراده اد احکامه. ۳ 

قوله تعالی: «قما اسَتَمتَعتمٌ به مهن فَاَئوهتٌ جُوَهن قرِیصَةّ» کان الضمیر 
فی قوله: ۳ رام الی .ها بدل لب قوامت ود احل کم ما و ذلکم «و 
هو آلننل: ادا یوْدی معناه, فیکون «ما» للتوقیت, و قوله «مِنهْنّ» متعلقا 
بقوله: «اسْتَمتَعَتَمُْ» و المعنی: مهما استمتعتم بالنیل منهن فاتوهن اجورهن 
فريضة. 

و یمکن آن یکون ما موصولة, و استمتعتم صلة لها, و ضمیر به راجعا الی 
الموصول و قوله «مِنَهّنّ» بیانا 1۳ و المعنی: و من استمتعتم به من 
النساء «الِخ» 

و الجملة آعنی قوله: فما اسْتَمَتَعتَمْ «الخ» تفریع لما تقدمها من الکلام- 
لمکان الفاء- تفریع بع البعض علی الکل و تفریع الجزئی علي الکلی بلا شک 
فان ما تقدم من الکلام 2 قوله «أن تبتعُوا باتوالکم محصنین غَیر 
مُسافچین» کما نقدم بیانه شامل لمل فی النکاح و ملک الیمین. , فتفریع 
قوله: قما استَمتَْنمُ به مِلْهُنّ قائوهْنَ أَجُورَهُنَ علیه یکون من تفریع الجزء 
علی الکل ها الکلی. 

و هدا النوع من التفریع کثیر الورود في کلامه تعالی کقوله عز من قائل: 
ایاما معذوداتِ فمَن کا کم مریضاً 1 علی سفر الایة: «البقرة: 184» و 
قوله ز : 1 


قاذا مغ قمَن تلع بالَعْفرٍة |لی اتحج الایة: «البقرق: 196 و قوله لا 
اکراع فی الدّينِ فد تین الرْسْدٌ من الْعَی قَمَن یَکْف بالطاغْوت و بُْمنْ بالله 
لاية «البقرة: 256» الی غیر ذلک. 
و المراد بالاستمتاع المذکور فی الاأية نکاح المتعة بلا شک فان الاية مدنية 
1۳ 
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فی سورة النساء فی النصف الاو من عهد اللبی ص بعد الهجرة علی ما 
تشم« به عم ایاتفا و هذا النکاح 3 نکاح المتعة کانت داثرة بینهم 
معمولة عندهم فی هذه البرهة من الزمان من غیر شک- و قد آطبقت 
الأخبار علی تسلم ذلک- سواء کان الاسلام هو المشرء لذلک اه ات یک 
فاصل وجوده بینهم بمرای من النبی و مسمع منه لا شک فیه, و کان اسمه 
هذا الاسم و لا یعبر عنه الا بهذا اللفظ فلا مناص من کون قوله: «قَقّا 
ی ی ی تور دا ام 
المعروفة المعهود کف رل اه یه لک وشن من نا 
ااشفاه باهضاء ورد ای ار آخ نفت آم ین ند من‌حمل الاسفای البانده 
یه علی معانی المسماة بها من غیر آن تحمل علی معانیها اللغوية 
و ذلک کالحج و البیع و الریا و الریح و الغنيمة و سائر ما هو من هذا القبیل 
فلم یمکن لاحد آن-بدعی آن الفرادبحه الییت فضده: و هکدار و کدلی :ها 
امه ایض من الوصوعات الترعه شاه الامعال خی عرفت 
أسامبها الشرعیة کالصلاة و الصوم و الزکاه و حچ لتمتع و غیر ذلک لا مجال 
د تحقق التسمية لحمل آلفاظها الواقعة فی القرآن الکریم علی معانیها 
العی اصلةبعد تحقق الحقیقهالشرعیة و المنشر تیه ی 
من الشعت ان .سمل ااسشتا اس کور فین الاب علی کاس اند 
9 بهذا الاسم "عندهم یوم نزول الایة سواء قلنا بنسخ نکاح المتعة بعد 
دلیبکتات آهرشته آورلم خفل قاشها و اهر آحر. 
واه آلامر ان اهوم مت الایه کم ما لو هلق نع 
الفات مقس الصا الا هه ام اس اسان 
کعب و قتادة و مجاهد و السدی و ابن جبیر و الحسن و غیرهم. و هو مذهب 
أئمة آهل البیت (ع). 
مه« بطم فتیا دما کرمضفم فیس لاه آن المزاو تالامتضاع هه 
النکاج فان ایجاد علقة التکاج طلب للتمتع منها هذا 1 
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و ذلک لأن تداول نکاح المتعة (بهذا الاسم) و معروفیته بینهم لا یدع مجالا 


۲ رس 


لخطور هذا المعنی اللغوی بذهن المستمعین. 

علی آن هذا المعنی علی تقدیر صحته و انطباق معنی الطلب علی المورد 
آو کون استمتعتم بمعنی تمتعتم, لا یلائم الجزاء العترتت: علبه: اعتی, فهاه: 
«َاَیْوهنَ أجُورَهنَ». فان المهر یجب بمجرد العقد, و لا یتوقف علی نفس 
التمتع و لا علی طلب التمتع الصادق علی الخطبة و اجراء العقد و الملاعبة 
و المباشرة و غیر ذلی. بل یجب نصفه بالعقد و نصفه الاخر بالدخول. 

ع ان الایات النازلة قبل هده الاية قد استوفت بیان وجوب ایتاء المهر 
علی جمیع تقادیره, فلا فلا وجه لتکرار بیان الوجوب, و ذلک کقوله تعالی: و انوا 
الساء صَذقاتهن نحل الابة: «النساء 4», و قوله تعالی: و ن ار دنم استبدال 


نی 


رَقج عکان روج و آتثة داهن قثطاراً قلا تأخذوا من ۳ الایتان: 
«الیساء: 2 تعالی لا جُناح عَلیِکمْ ان عنم الّساء ما لَغ 
تعشوفن و تُرضوا هن قریضة وتغوفن غلی اوه قدرة و غلی 
المقتر قَدَرهْ الی آن قال-: و ان طلفتَموهن من قبل ان هر 5 قذ 
فرصم هن فرِيصَةّ فیْصَفٍ ۳ قر طخ الایتان: «البقرخ: 237». 
وان اا ای بل «قما اسْتمتَعتْمْ به ملْهَنّ انوم 
آجورهت فریصَةٍ» مسوقة للتأکید برد علیه آن سیاق ما نقل من الایات و 
خاصة سیاق ذیل قوله: «و ان رم اسشتندال» الأیتین آشد و آکد لحنا من 
هده الایة فلا وجه لکون هذه موکدة لتلک. 
آها النسخ بفقد ,قیل ۱ ان الاپة منسوخة بای المومنون: 5 الذین هم 

لفْزوجهة حافظون الا علی آرواجهم و ما ملک امائهم فاَهم یر ۰ 

قمن ابتغی ور اء دک قاولتک رهم العادون «المومنون: ۲ 7« و قیل منسوخة 
ایعده: یا آنها لیس (ذا طلْقتمُ سا قفوم لمانهن «الطلاق: 1» و 
الَمْطلقاث بتر یترز بصن تفه تلاتة قَرُوء الایة: «البقرة: 8 حبت ال 
تقصال الژوچن انما هو بطلاق و عدة و سا قي نکاح المتعت 0 
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الایة: «النساء: 12», حیث لا |ٍرث فی نکاح المتعة, و قیل منسوخة باية 
التحریم: 
«حرمت علیکه نکم و بنائْمٍ» الاية, فانها فی النکاج, و قیل: منسوخة 
ها ان ای ار 
«النساء: 3», و قیل : منسوخة بالسنة نسخها رسول الله ص‌ عام خیبر» و 
قیل: عام الفنج. و قیل: فی حجه الوداع. و قیل: 7 
ات ال ادا ی ای ی ۷۳ 
مدنية, و لا تصلح المكية لنسخ المدنية, علی آن عدم کون المتعة نکاحا و 
المتمتع بها زوجة ممنوع, و ناهیک فی ذلک ما وقع فی الأخبار النبوية, و فی 


کلمات اسف هن الصایه و لاه من مها تکاهار ورالاسکان عایه 
بلز وم التوارت و الطلاق و غیر ذلک سیاتی الجواب عنه. 
و آما النسخ بشاتر الابات کاية الفیراث و آية الطلاقی و آیة: العدد فقیه آن 
النسبة بینها و بین آية المتعة لیست نسبة الناسخ و المنسوخ, بل نسبة العام 
]تن 2 فان آیة المیرات مثلا تعم الأژواح جمیعا 
و ی وا بعض آفرادها, و هو المنقطع 
من تحت عمومها؛ 0 
لعل القول بالنسخ ناش من عدم التمییز بین النسبتین. 
نعم ذهب بعض الاأصولیین فیما |ذا ورد خاص ثم عقبه عام یخالفه فی 
الاثبات و النفی الی آن العام ناسخ للخاص. لکن هذا مع ضعفه علی ما بین 
قی.مخله غیر. قطیق علی مور الکلام و لک لوقهع ایات: الظلاق (و-هی 
العام) فی سورة البقرة, و هی اول سورة مدنية نزلت قبل سورة النساء 
الخشتملد. غلی ایة. المتفة .و کذلی آیه العذد واقعة فی شور التساء 
متقدمة علی آية المتعة, و کذلک آیة المیراث واقعة قبل آیة المتعة فی 
سیاق واحد متصل فی سورة واحدة فالخاص اند آیة المتعة تا خن 
العام علی آی حال. 
[ضا النسخ بایغ العدة فبطلانه آآوضح فان حکم العدة جار فی المنقطعة 
کالدائمة و ان اختلفتا مدة فیئول الی التخصیص آیضا دون النسخ. 
هلا الشت بانه تنم فهسمن اعخت ها لفیا الصفاه اما الا فلت 


مجموع ۲ 
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الکلام الدال علی التحریم و الدال علی حکم نکاح المتعة کلام واحد مسرود 
متسق الأجزاء متصل الأبعاض فکیف یمکن تصور تقدم ما یدل علی المتعة 
تست ها فم ور الکلام لدیلت رس آما انیا فلان لاه غ ریخ و لا 
ظاهرة فی النهی عن الزوجية غیر الدائمة بوجه من الوجوه, و انما هی فی 
مقام بیان آأصناف النساء المحرمة علي الرجال ثم بیان جوا تال ورها 
بنکاح آو بملک یمین, و نکاح المتعة نکاحج علی ما تقدم, فلا نسبة بین 
لأمرین بالمباينة حتی یئول الی النسخ. 

نعم ریما قیل: ان قوله تعالی: «و أجل لَکْمْ ما وراة لک آن تتتفوا باموالِکَم 
محخصنین عیرَ مسافجین» حیث قید حلية النساء بالمهر و بالاحصان من غیر 
شفاء: و لا احضان فی التکاخ المتفظعد.ه لالی :لا برجم الرجل المتمتم: دا 
زنا لعدم کونه محصنا- یدفع کون المتعة مراده بالایة. 

لکرخ یرت علیه: ها. تخد آن. الفراد سالاحصان فی. فوله ون وت 
مسافحین» هو احصان العفة دون احصان التزوح لکون الکلام بعینه شاملا 
لملک الیمین کشموله النکاح. و لو سلم آن المراد بالاحصان هو احصان 
التزمخعاد الاهز ال تحیصن الرخم اقی زا المخصخ با المتفته السخضه 


سخست: هون الکان نیقی سور قیر الاب هر 
اصله. 

و آما النسخ بالسنة ففیه- مضافا الی بطلان هذا القسم من النسخ من أصله 
کون الما لاسام الستاوم امه عرص ااخارسعلت الکانب وسلرم ها 
عالفهه .و الرخوع لین الکتاب: ماسسانی فی التحث الروائن. 

قوله تعالی: دومن لح ستظع منید ماهلا ان یلک المعَضنات الَمَوْمنات ۳-۰ 
الطول العنین و یادن فی رالد .و کلا این بان ااید. و العراذ 
تا ار ره ها هی 
لمراد بهاالعفاتف. و الا لم تقابل بالفتیات بل بها و بغیر العفانف و لیس 
الفراوماات انا ار لاتم غلها الق ول الس ات هار ای 
عن التقیید بالمومنات. 

و المراد بقوله «قمن ما ملک أَْمائکُم» اه کته اسان ار یه یر ام 
یرید الازدواج و الا فتزوج الانسان بملک یمین نفسه باطل غیر مشروع. و 
قد نسب ۲ 
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اليمین الی المومنین و فیهم المرید للتزوج بعد الجمیع واحدا غیر مختلف 
و فی تقیید المحصنات و کذا الفتیات بالمومنات اشارة الی عدم جواز نزو 
غير المومنات من کتابية و مشركة, و لهذا الکلام تتمة ستمر بک ان شاء 
الله العریز فی آوانل سوره الماندع. 
ومحضل ععی ااعان من مر کش غلن آن شم ال تاسیسات 
اعیه تدرم علی فمل: امال اسر و اتمه له ارس من اسان 
الفومتات من غیر آن بتعر< من فقدان القدرة علی الحرائر, و بعرض نفسه 
غلی خظرات التحفاء حیرض الشعاء. 
راو افو تکام الدا سم الا سای اون ام ان 
که | فیسککم کنایو اما قصر الکام فی-ضور التترلعای بعضر 
آفراد الفترل غنه.اعنین.علی التکاح الدانم الدم. هد بقض آفراه النگاح 
الخاتر لکون النکام؛ الذانم هه المتعارف. الفین بالطیع-فی نظر الانسان 
ال امه لت سا اس مت اواسه نگ اعد سمل 
دینی خفف الله به عن عباده لمصلحة سد طریق الفحشاء. و قطع منابت 
الفساد. 
مق الکلام قلی الم قالش ان انس رقف لیا عص ال النهی تایه 
فی مقام تشریع الاحکام و القوانین کثیر شائع فی القرآن الکریم کقوله 
تعالی: من شهد متکم السَهر قليمَة, ون کان فزیصا. او یویر 
قعنه من یام أَحَر: «البقرة: ۰95 مع آن العذر لا بپحصر فی المرض و 
السفر, و قوله تعالی: 2 که ی ا علس سفن ها اد میم مر 


الغائّط او لامَسَتْمْ الْساءٌ قلَمْ تجذوا ما فَتبقَمُوا صَعیدا طیبا: «النساء: 
3», و الأعذار و قیود الکلام کما تری مبنية ۳7 ار القفرر فخراای و 
هذا| علی ما ذکروه من حمل الاية عی النکاح الدائم. و لا یوجچجب ذلک من 
حتت: اسششاله علی»معی التدل بو التوسعة اتضاص الاية السایقه بالنعاح 
الدائم. و کون قوله: 
قما اسْتَمْتَعتَمُ به مِنهّن غیر مسوق لبیان حکم نکاح المتعة کما توهمه 
تعضهم ان هدا الشرل, و التوسنعه عاق بطرفته (الترل,عنه و المنول الیه) 
فی نفس هذه الاية اک قوله: 
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مَن لَم بسْتطمٌ منم طوّلا «الخ». 
علی آن الا بنسها لا عای یی الحفا لاه تاه اس تا 
المنقطع کما سیتضح بالکلام علی بقية فقراتها. 
قوله تعالی: «و اللَهّ أَعْلَمْ بایمانِکَمٌ بعکم من بَعْضٍ» لما کان الایمان 
الماخوذ فی متعلق الحکم آمرا قلبیا لا سبیل اٍلی العلم بحقیقته بحسب 
الاتتات: و ریما اوح تعلیقا بالمتعذر آو المتعسر, و ات بجر المکلفین 
منه, بین تعالی آنه هو العالم بایمان عباده المومنین و هو کناية عن آنهم انما 
کلففا الفری: علت الاستات. الظاهرید الداله علی اسان کالتماد یو 
الدخول فن خماعه آلمسلمین نو الایای الوظانی آلعامه آلدشیه. فاگ 
الایضان-هه الملاک دون باطته: 
و فی هداية هوّلاء المکلفین غیر المستطیعین الی الازدواج بالاماء نقص و 
قصور آخر فی الوقوع موقع التاثیر و القبول, و هو آن عامة الناس یرون 
یه اکن من اعد لماع هوایا رف الامر نو عوه فی الشان و 
نوع ذلة و انکسار فیوجب ذلک انقباضهم و جماح نفوسهم من الاختلاط بهم 
لغاشم ععمی ف.خاضه تالاح الدی هو اشرای وه هر امداج 
باللحم و الدم. 
فأشار سبحانه بقوله: «قض کم اور بتعض» الي حفيفة ضر یحه ینذقع بالتامل 
فا ها او اعاس ار 9 کما آن الحر انسان لا یتمیزان فی 
ما تشر رالاشسان: داخها لین الرشانه انا فان ساسام من 
احکام موضوعة یبستقفیم بها المجتمع الانسانی فی انتاجه سعادة الناس,: و لا 
عبرم بهخم التعیز ات عند الم و الذی به الغیر هو التقوی الذق بة الکزامه 
غیو اللس فا ی لاهسا سصاوا غر ال هه الخظر ان الوهیه 
التی تبعدهم عن حقائق المعارف المتضمنة سعادتهم و فلاحهم, فان الخروح 
عن مستوی الطریق المستقیم, و ان کان حقیرا فی بادی امره لکنه لا پزال 
بیعد الانسان من ضراط الهدانه حتی بورده آودية الولکة: 
ممن ها نهد آن. التشت الوافمفن در الایه فمه خهیخ الاشت ای 


التنزل, آعنی قوله: «و من لَمْ یَستطٌ مِثکمٌ طولا آن بح الْمَحَضَناتِ 
ااصات فع ها تا ایا مر نها سوب نت کلام غلی محر 
الطبع و العادة, و لیس الزاما زونه 
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علی الترتیب تقغنی آن یتوقف جواز نکاح الأمة علی فقدان الاستطاعة علی 
تکاج الیل لخن الاسسشسست ام شالعین هد العسای خاطییم 
آن لو لم یقدروا علی نکاح الحرائر فلهم آن یقدموا علی نکاح الفتیات من 
غير انقباض, و نبه مع ذلک علی آن الحر و الرق من نوع واحد بعض افراده 
یرجع |لی بعض. 

و من هنا یظهر آیضا فساد ما ذکره بعضهم فی قوله تعالی فی ذیل الیة: 5 
ان تطیژوا حَیَرٌ لَکُم» آن المعنی و صبرکم عن نکاح الاماء مع العفة خیر لکم 
من نکاحهن لما فیه من الذل و المهانة و الابتذال, هذاء فان قوله: «بعصُکم 
من بَعض» ینافی ذلک قطعا. 

قوله تعالی: «قائکخوهت بان َهلهت» الی قوله: «آجدان» المراد 
بالمحصنات العفائف فان ذوات البعولة لا بقع علیهن نکاح," و المراد 
را ال وا یا ار الخاء و 
هو الصدیق. یستوی فیه المذکر و الموّنث و المفرد و الجمع, و انما انش زد 
بصيغة الجمع للدلالة علی الکثرة نصاء فمن یأْخذ صدیقا للفحشاء لا بقنع 
بالواحد و الائنین فیه لأّن النفس لا تقف علی حد |ذا آطیعت فیما تهواه. 

و بالنظر الی هذه المقابلة قال من قال: ان المراد بالسفاح الزنا جهرا و 
باتخاذ الخدن الزنا سراء و قد کان اتخاذ الخدن متداولا عند العرب حتی عند 
الأحرار و الحرا تر لا یعاب به مع ذمهم زنا العلن لغیر الاماء. 

فقوله «قاکخوقة بان اهلهت» ارشاد الی نکاح الفتیات مشروطا بآن یکون 
باذن موالیهن فان زینام آفرهن انما هو بید الموالی لا غیر, و نما عبر عنهم 
بقوله «اهلهنٌ» جریا علی ما یقتضیه قوله قبل: تحص کر و بعض» فالفتاة 
واحدة من اهل بیت مولاها و مولاها آهلها. 

و المراد باتیانهن آجورهن بالمعروف توفیتهن مهور نکاحهن و |تیان الأّجور 
اعطاو‌ها موالیهن. و قد از ند الی الاعطاء بالمعروف عن غیر بخس و 
مماطلة و ایذاء. ۳ 
قوله تعالی: «فاذا آخص قِنْ تین بفاجشة قعَلیْهنَ نِضَفٌ ما عَلی 
الَمْجْضَنات من الَعذاب» قری آحصن بضم الهمزة بالبناء للمفعول و بفتح 
الهمزة بالبناء للفاعل, و هو الأرجح. 
الاحصان فی الابة ان کان هو احصان الازدواح کان آخذه فی الشر ط المجرد 
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کون مورد الکلام فی ما تقدم ازدواجهن, و ذلک ارت تعذب نصف عذاب 
الحرة اذا زنت سواء کانت محصنة بالازدواج 1" لا من غیر آن یور الاحصان 


فیها شیئا زائدا. 

و آما اذا کان احصان الاسلام کما قیل- و یوّیده قراءة 9 فتح الهمزة- نم 
الشعت. من غیر مئونة زأئدة, و کان علیهن اذا زنین نصف 2 الحراثر 
شتواه کن دوات یله اه 1 

و المراد بالعذاب هو الجلد دون الرجم لأن الرجم لا یقبل الانتصاف و هو 
الشاهد علی آن المراد بالمحصنات الحراثر غیر ذوات الأأژواج المذکورة فی 
صدر الایة. ۰ و اللام للعهد فقمعنی الاپة بالحملة آن الفتیات الموّمنات اذا آتین 
بفاحشة و هو الزنا فعلیهن نصف حد المحصنات غیر ذوات شا ال رما خعد همکد 
خمسین سوطا. ۲ 
و من الممکن آن یکون المراد بالاحصان احصان العفة, و تقریره آن 
الخداری تومتد لم بکن لمن الاشتعال: بکل ما نودام انقسهن من الاعمال :نها 
لهن من اتباع آوامر موالیهن و خاصة فی الفاحشة و الفجور و کانت 
الاستدرار ه من عرضهین کف پیشعر به النهی الوارد ‌" قوله تعالی: و لا 
کُرهوا قَتَیاتِکم علی الیغاء ان آرَدن تحضٌنا: «النور: 33» فالتماسهن الفجور 
و آشتغالهن بالفحشاء باتخآذها عادة و مکسبا کان فیما کان ها تفن 
هل نون آن سس امه انشا فد الیه مدا له کون الصوالی علی 
الفجور فالمومنات منهن علی ظاهر تقوی الاسلام. و عفة الایمان. و حینئذ 
ان آتین بفاچشة فعلیهن نصف ما علی المحصنات من العذاب, و هو قوله 
تعالی: قاذا أَخْصنّ ان تب بغاجسّة «الخ». 

و من هناً بظهر آن لا مفهوم لهذه الشرطية علی هذا المعنی و ذلک آنهن |ذا 
لم یحصن و لم یعففن کن مکرهات من قبل موالیهن موتمرات لامرهم کما 
لا مفهوم لفوله تعالی: و ۷ تکرفوا فتباتکم. علی البفاء ان رذن تحضنا: 
«النور:- 33» حیث انهن آن لم پردن التحصن لم یکن موضوع لاکراههن من 
قبل العفالی لرضاهن بدلی قافهم: 
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قوله تعالی: «دلی هن کشم الفتت متکم ۷ العنت الجهدو لدع و الهلاق: 
ه کان المراده الرتا الذی هو شحه قمع الانتسان فی خشعه الشتت. مه جقوه 
شهوة النکاح و فیه هلاک الانسان. و الاشارة علی ما ِ الي نکاح 
الجواری المذکور فی الاية, و علیه فمعنی قوله «و أنْ تب حَبر لکم» آن 
تضروا رگن تکام آلاماه اه عن اون کف لک و سکن ِِ ذلک اشارة 
الی-.وجوب نکاج. الرماع آو وجوب فطلق. النکاج لو استفید شیعء.منهما من 
سایق شبای الیده الله اعلم: 

و کیف کان فکون الصبر خیرا اٍن کان المراد هو الصبر عن نکاح الاماء |نما 
هو لما فیه من حقوق موالیهن و فی اولادهن علی ما فصل فی الفقه, و ان 
کان المراد الصبر عن الزنا انما هو لما فی الصبر من تهذیب النفس و تهيثة 


هلکة اتقو قیوا ششک آنبا هو اها فی الوتامن یز ارخواع ای شمه وله 
غفور رحیم یمحو بمغفرته اثار خطرات السوء عن نفوس المتقین من عباده 
و پرحمهم برحمنه. 
قوله 9 دراه یه آخر بسانم فان الی شاه 
ریم وا سیق من الأحکام فی الأیات الثلاث و المصالح التی تترتب علیها 
اذا عم بها فقو 
ری اه لت ای آحکام دینه مما قیه صللحدتياکم و عقباکم. وا قف 
ذلک من المعارف و الحکم و علی هذا فمعمول قوله: لین محذوف 0 
ی لس لک و فوله:ع 
متنازعین قی,قوله, , سْتن الذین 
۳ تعالی: «و بَهُدِیَکمْ شٌتن الذین من قَبیِکُمٌ» آی طرق حياة السابقین من 
الانبیاء و الأمم الصالحة. الجارین فی الحياة الدنیا علی مرضاة الله, 
الحائزین یه سعادة 2 و الاخرة, و المراد بسننهم علی هذا المعنی. سننهم 
9 ما تنسخه هذه الایات بعینها کازدواج الاخوة بالاخوات في : سنة ِِ 
1۳۹ 5 7 
دا من ار ار ی ان ناشن 
پمواء کانوا علی الحق. اه علی الباطل: یعنی: آبا بها لکم جمتم. الستن 
الساتة مس یه باطل لتکوتها علن یره فاخقها تالاح مها هه ندعها 
الباطل. 
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0 
المعنی, و انما استعمل فیما استعمل في الایصال الی الحق و |رادة الحق 
کقوله: اک لا تهدی 2 من أخببّت و5 لکنٌ اللَح بهدی مَن یشاء: «القصص: 56« 
قوله: ۲ فکاه السَبیك اقا شا ها وا مان 
۹ ی 
ذلک. 
نعم لو چعل قوله یبین و قوله: و یَهَدیکُمٌ متنازعین فی قوله: «سْتَنَ الذین 
ش قلکت ۵ فوله و بت علیکم اشفا زاجها ابش و آل العفتی الیه ان 
الله یبین لکم سنن الذین من قبلکم, و بهدیکم الی الحق منها, و یتوب 
علیکم قیفاً اتلیعم.به من باظلها کان له وجه فان الابات: السایقه قیها دکر 
شش اشامن .و آلحو یه الناظل ارو لنوت عای ها سای ی 
التشت الاسااد: 
قوله تعالی: «و یوب عَلَیْکُمْ و ال لیم حکیخ» التوبة المذکورة هو رجوعه 
الی یدح بالنعمه و الرحمة. و تشز الضرعق و بیان الحفقة: و الهدایة 


لی طریق الاستقامة کل ذلک توبة منه سبحانه کما آن قبول توبة العبد و 
رفع آثار المعصية توبة. 

و تذییل الکلام بقوله: و ال عَلی حکِیث لیکون راجعا الی جمیع فقرات الاية, 
قول ان سر خوفه: آلی آخر الفقر ات لکان-الانست. طاهرا آن بقال :و 


قوله 5 الله پزیه آن سوت عا نکم و بر ذ الذین» الخ, کان تکرار ذکر 
توببه للموّمنین للدلالة علی آن قوله: :5 پرید ذ الذین بنبعون الشهّواتِ آن 


تمیلُوا میا عظیما» انما یقابل من الفقرات آلثلات فی الاية السابقة الفقرة 
الأخيرة فقط, اذ لو ضمٍ قوله: و یُرِیدُ الذین «الخ» الی الأية السابقة من غیر 
و و ال یُریدٌ «الخ» آفاد المقابلة فی معنی جمیع الفقرات و لغا 
المعنی قطعا 

و المراد تاامیل العظیم هتک هذه الحدود الالهية المذکورة فی الاأیات باتپان 
المخارمز ۵ الفاء تاثیر الاتسات و آلاشیاب: و اشتیاحه الرنا و الصتع عون الاخد 
تا ان من السنة, القويمة. ۲ ۲ ۱ 
قوله تعالی: «یرید اه ان یخفف:«عکر و حلف. الانشان .,صفیها» کون 
الانسان ۱ 
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شعیا ما رکب له فهاقوی اوه لس ترا ازع في ما تتعلق ب 

سورع بهوتفین تتعوی النگام بها برنفخ بط ع ال الحرج حیث قال: و 
أَحل لک ما ور اک هواک خی اس شاه لین النن 
من قبلهم. ۷ 


التاخوها نستنعه‌ هن انفال: الوطاتف:من ضداق هو تفقه و غیر دک 

و ریما قیل: اٍن المراد به (باحة نکاح الاماء عند الضرورة تخفیفا. و فیه: 

ان نکاح الاماء عند الضرورة کان معمولا به بینهم قبل الاسلام علی کراهة و 
ذم, و الذی ابتدعته هده الأیات هو التسبب الی نفی هذه الکراهة و النفرة 
سان آن ات کالخی سار لا سامت ای ان افیف لا وت نو 
صاحبها عن لياقة المصاحبة و المعاشرة. 

و ظاهر الایات- بما لا ینکر- آن الخطاب فیها متوجه الي المومنین من هذه 
الامة فالتخفیف المذکور فی الاأية تخفیف علی هذه الامة, و المراد به ما 
ذکرناه. 

و علی هذا فتعلیل التخفیف بقوله: «و حُلِقَ الاْسانْ صَعیفا» مع کونه وصفا 
مشترکا بین جمیع الأمم- هذه الأْمة و الذین من قبلهم- و کون التخفیف 
محضوضا بهده الامه:| نما و من فیل دکز المفتضی العاض و السکوت:عها 
تیه قین تاتری فکایم هی انا خففنا عنکم لکون الضعف العام فی نوع 
الانسان سببا مقتضیا للتخفیف لو لا المانع لکن لم تزل الموانع تمنع عن 


فعلية التخفیف و انبساط الرحمة فی سائر الأمم حتی وصلت النوبة الیکم 
فعمتکم الرحمة, و ظهرت فیکم آثاره فبرز حکم السبب المذکور و شرع 
فیکم حکم التخفیف و قد حرمت الاأمم السابقة من ذلک کما یدل علیه قوله: 
ربّنا و لا تخل عَلیْنا اضرا کما لته عَلي الذین من نا «البقرة: 6 و 
قوله: هو اتبا کم و ما جَقل عَلیْکَمٌ فی الدّین من حرج «الحح: 9 

وس ها هر ان تفن سا العلل ام بان ویر تالم 
الانسانية فی هذه الأمةر 
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12 آخرج ۲۳ قالت"*: کان فیما 
آنزل من القرآن عشر رضعات معلومات- فنسخن بخمس معلومات- فتوفی 

رسول الله ص و هن فیما بقرا من القرآن. 

آقول: و روی فیه عنها ما یقرب منه بطرق آخری. و هی من روایات 
التحریف مطروحة بمخالفة الکتاب. 

و فیه اخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و اين المنذر و البیهقی 
فی سننه من طریقین ۵ عن عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده عن النبيی ص 
قال*: |ذا نکح الرجل المرأة- فلا یحل له آن یتزوج آمها دخل بالاينة آو لم 
پدخل, و |ذا تزوج الم فلم یدخل بها- ثم طلقها فان شاء تزوج الابنة. 

اففل* و ها السستن مروت من طرق اد رن اه اهل الست: (ع وم هه 

مذهبهم و هو المستفاد من الکتاب کما مر فی البیان المتقدم 

و قد روی من طرق آهل السنة عن علی (ع)*: آن آم الزوجة لا بأس 
بنکاحها قبل الدخول بالبنت, و آنها بمنزلة الربيبه. و آن الربيبة |ذا لم تکن 
فی حجر زوج آمها- لم بجرم علیه نکاحها 

,. و هذه آمور یدفعها المروی عنهم (ع) من طرق الشيعة. 

و فی الکافی, باسناده عن منصور بن حازم قال*: کنت عند آبی عبد الله 
(ع)- فتاه رجل فسأله عن رجل تزوج امرآة- فماتت قبل آن یدخل بها أ 
یروخ باضهاا قفا آنه.عند الله (ع) که عله. رجل, ها فلم بر به باسا: 
فقلت جعلت فداک ما تفتخر الشيعة الا بقضاء علی (ع)- فی هذا فی 
المشيخة «1» التی آفتاه ابن مسعود آنه با به بذلک. 


(1) لعل الصحیح: الشمخی لما فی بعض آخبار هل السنة آنه کان رجلا من 
بشی شمه آد آلصشنه فی. الشسخته ای افتی. این هسعده, المبزان افی 
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ثم آتی علیا (ع) فسأله فقال له علی (ع): من آین یأخذها؟ «1» فقال هن 
قول الله عز و چل: و ریبک اللانی فی حُجُوركُمّ من نسایِکم اللانی دَحَلنْم 
هن قَاِنْ لَمُ توا دنم هن قلا نع علنة فقال علی (ع) اٍن هذه 
هذا عن علی (ع)؟. 

فلما قمت ندمت و قلت: آی شیء صنعت؟ یقول: قد فعله رجل منا و لم 
پر به بأساء و آقول آنا: قضی علی (ع) فیها! فلقیته بعد ذلک و قلت: جعلت 


فداک- مساألة الرجل نما کان الذی قلت کان زلة منی فما تقول فیها؟ 
فقال: يا شیخ تخبرنی آن علیا (ع) قضی فیهاء و تسلنی ما تقول فیها؟. 
اقول: :و قضه قضانه. (ع) قی فتویق این مسعود ۱ 

ما رواه في الدر المنثور. عن سنن البیهقی و غیره*: آن رجلا من بنی شمخ 
تزوح امرآه و لم یدخل به- نم رای امها فاعجبته- فاستفتی ابن مسعود 
فامره ان 1 یفارقها- نم یتزوح احما ففعل و ولدت له آولادا, ۱۷ ابن 
مسعود المدينة فقیل له لا تصلح- فلما رجع الی الكوفة قال للرجل: آنما 
علیک حرام ففارقها. 

لکن لم ینسب القول فیه الی علی (ع) بل ذکر: آنه سأل عنه آصحاب النبی 
ص؛ و فی لفظ: انهفیال عنه* کضد ی فیح بعض الزوایات: ‏ خاخبر آنه لیس 
کما قال. و آن الشرط فی الربائب. 

و فی الاستبصار, باسناده عن اسحاق بن عمار عن جعفر عن آأبیه*: آن علیا 
(ع) کان یقول: الربائب علیکم حرام مع الأمهات اللاتی دخلتم بهن- فی 
الحجور و غیر الحجور سواء, و الأمهات مبهمات دخل بالبنات آم لم یدخل. 
آقول: و قد عزی الیه (ع) فی«نعض الروآ بات نرق آهل السنة اشتراط 
الحجور فی حرمة الربائب لکن الروایات الما تورمعن. اتمه آهل البیت (ع) 
تدفعه, و هو الموافق لما بستفاد من الاية کما تقدم ۱ 
فالات من له ای اه ات ]که 


و 


اه ان رها 

المتزآن.فن تخیر العدانبعا .صی و28 

لا یختلف فی لونه سمی به من طبقات النساء المحرمة من کانت حرمة 
نکاحها مرسلة غیر مشروطة, و هی الأمهات و البنات و الأخوات و العمات و 
الخالات و بنات الاخ و بنات الأخت و ما کان من الرضاعة, و ات النساء, 
و حلائل الأبناء. 

هقی اوه زرا ومع این خی (عافانشا له عن لول کون 
له الجارية فیصیب منهاء ‏ له آن ینکج اینتها؟ قال: لا هی کما قال الله تعالی: 
یک اللاتی فی خَجو رک 

و فی تفسیر المياشت, عن آین.غون:قال تعععت آبا ضالع الخقی قال # 
قال علی (ع) ذات یوم: سلونی, فقال ابن الکوا آخبرنی عن بنت الأْخت من 
الوصا و قن اسعلوکتین این قمال» ای اجب فی الیه یل یا 
تعنیک: آو یشک فقال, اش الکو اماءشالی عما ۱ تمغ آماما عم فلا 
نسالک عنه, ثم قال: آما الأْختان المملوکتان حلتهما آیة و حرمتهما يت 1 
آحاه ول ایو اقآ و لمات ب احل ی 


(ع)- عما پروی الناس عن امیر المومنین (ع) عن اشیاء- لم یکن یامر بها و 
لا بتهی الا تسه و ولد فقلت: کیف یکون:دلک؟ قال: قد اجلبها آیه .و 
حرمتها آية آخری, فقلنا: 

الایلد ای کین آخداهما اکتا هد ام ها شکسا نشف آن مل 
بهما؟ فقال: 

قد بین لهم اذ نهی نفسه و ولده, قلنا: ما منعه آن یبین ذلک للناس؟ قال: 
خشی آن ۷ ظاع. فلو آن آمیر المعمتن قفت: قدماه آقام کتات: الله کله + 
الحق کله. 

اقول: و الزوانة الق وله عته (ع).فی النن نفلت غیم (ع) من»ظرق. اهل 
لسته کها واه خی الدن آلمنشور: عن البیهقی ق,غیره: عن: علیبین اس 
طالب قال فی الأختین المملوکتین. و ۳ 
القی ول احلت و آحرم: وا افعلهانا ولا اخل یت 

و روی فیه, آیضا عن قبيصة بن ذویب* : آن رجلا سأله (ع) عن ذلک فقال: 
لو کان ٍلی من الأمر شیء- ثم وجدت آحدا فعل ذلک لجعلته نکالا. 

وف ادص فتاه رن ید االقتی سای قال ۶-سفت. آاعی اراد 
(ع) یقول: 3 
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اذا کانت عند الانسان الأختان المملوکتان فنکح احداهما- ثم بدا له فی 
التات قای شعی له آرکم الاحری نی رم الاولی هت حاکش نها آه 
یبیعها, فان وهبها لولده یجزبه. 

جعفر (ع) عن قوله عز و جل: و المکضنات ین البساء | ما کت تساک 
فا هو آن باضر الرحل عیدم.و نحته امتهه فقیل له اغترل امرانی و 9 
تقربها- ثم یحبسها عنه حتی تحیض ثم یمسها- فاذا حاضت بعد مسه ایاها 
زدها علیه بغیر نکاح. 

قول الله: سا الا ما علکت ماک قال: ۰ 
اارواج الما علکت آسانکیه آن کت زوخت امی امک ترعتها خنه ( 
شئت. فقلت آ ریت ان زوج غیر غلامه؟ قال لیس له آن ینزع حتی تباع. 
فان باعها صار بضعها فی ید غیره- فان شاء المشتری فرق, و ان شاء آقر. 
و فی الدر المنثور, آخرج احمد و آبو داود و الترمذی- و حلسنه- و ابن ماجة 
عن, فیروز الدیلمی* ان ادرکه الاسلام و تجه آختان: فقال له النبی رص: 
طلق آبنهنا شنت 

0 آخرح این عبد 2 الاستذکار عن ایاس بن عامر قال*: تاه 


سرية و ولدت لی آولادا- ثم رغبت فی الاخری فما آصنع؟ قال: تعتق التی 
کنت تطاً ثم تطأً اأخرٍی. 

الخراثر الا العدد آه فا" الا ۳ و اک . 0 ضا نکوم 
قایک فی کناب الله من النست؛ 

آقول: و رواه بطرق خر غیر هذا الطریق عنه. 

و فی صحیحی البخاری و مسلم, عن آبی هريرة قال*: قال رسول الله ص: 
۷ بعش الضراه هم غمتها ها بت المراخ خالتها: 

المیزان فی تفسیر القران, ج4. ص: 297 

آقول: و هذا المعنی مروی بغیر الطریقین من طرق آهل السنة, لکن 
المروی من طرق أَئمة أهل البیت خلاف ذلک, ان نا 

کی در الوم اخرع المبالشی فده الرتای, هم اما ی‌بوانق آت 
شيبة و آحمد و عبد بن حمید و مسلم و آبو داود و الترمذی و النسائی و آبو 
ی ی ی 
حنین جیشا الی آوطاس- فلقوا عدوا 0۳ رو ان وم 
سبایا- فکآن ناسا من آصحاب رسول الله ص- تحرجوا من غشیانهن من أجلٍ 
آزواجهن من المشرکین- فأنزل الله فی ذلک: «و الْمْحْضَنانْ مِن الّساء الا 
ما مَلکث یْمائکم» یقول: الا ما آفاء الله علیکم, فاستحللنا بذلک فروجهن: 

آقول: و روی ذلک عن الطبرانی عن ابن عباس. 

۵ قیفر ار ون ید ار رو آن.طده ای التن:فی: سورخ 
النساء: 

هو العخضنات شون الستاء اما قلعت آینانکغ» نزلت فی, آفرآه یقال لها 
معاذة, و کانت تحت شیخ من بنی سدوس- یقال له: شجاع بن الحارت, و 

کان معها ضرة لها قد ولدت لشجاع آولادا رجالاء و آن شجاعا انطلق یمیر 
آهاه هی همسجم مایم او لیا فحالبه ل اخسلمی الیداهای فان 
لیس عند هذا الشیخ خیر, فاحتملها فانطلق بها فوافق ذلک جينة الشیخ, 
بالق ال شون الله ضکفال با وسول الا و افص لته اس 
و ار ی 1 
اشره لیر واتلاها هار کا علسفی ما هفتصاریب فعال رتسول الاشص 
علي علی, فان کان الرجل کشف بها ثوبا فارجموها, و الا فردوا ٍلی الشیخ 
امرآته, فانطلق مالک بن شجاع و اين ضرتها فطلبها فجاء بهاء و نزلت بیتها. 
آقول: و قد مر مرارا 1 آمثال هذه الاسنات المروية للنزول و خاصة فیما 
کات ساهه ها ال اه اهر نات هی رهام اشعت سا سا 
حفقيقية. 


ی ااففته سل الصادق(ع) عم فقو الله غز ول ]ارت مه 


الساء قال: 

هن وا اش ها زا مه ال ای اه و 
قال هن العفائف: 
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آقول: و رواه العباشی آیضا عنه (ع). . ثكثٍِِ 

و فی المجمع,* فی قوله تعالی: و من لم یَسْتَطعّ مِنْکمْ طوّلا- ای من لم 
یجد منکم غنی قال: و هو المروی عن جعفر (ع): 

و فی الکافی, عن الصادق (ع) قال*: لا بنیفی آن یتزوح الحر المملوكة 
الیوم, انما کان ذلک حیت قال الله عز و جل: و مَن لم بَسْتَطعٌ مِنْکمْ طوّلا, و 
الطول المهر, و مهر الحرة الیوم مهر لام آو ال ۱ 

افول »ای خر اه لول کم عم الر اه تنعل آ نون 


الکراهة. 

خی اس ای فا ی 
(ع): 

یتزوج الرجل الأمة بفیر علم آهلها؟ قال: هو زناء ان الله تعالی یقول: 
فانکجوهن ناژن آهلهن. 


و فیه, باسناده عن آحمد بن محمد بن آبی نصر قال*: سألت الرضا ع( 
پتمتع بالامة باذن آهلها؟ قال: نعم ان الله عز و جل یقول: قَالْكِخوهَن باِدن 
اقلهن 
و فی تفسیر العیاشی, عن مچمد بن مسلم عن آحدهما (ع) قال*: سألته 
عن قول الله فی الاماء «فاذا اک با ار قال: یدخل بهن, قلت: 
فان لم بذحل,تهن :سا علیهن جد؟ فال* بلي. 
و فیه, عن حریز قال*: سالته عن المحصن فقال: الذی عنده ما یغنیه. 
و فی الکافی, باسناده عن محمد بن قیس عن آبی جعفر (ع) قال*: قضی 
امیر المومنین (ع) فی العبید و الاماء- |ذا زنا احدهم آن یجلد خمسین جلدة- 
ان کان مسلما او کافرا او نصرانیا, و رخ و تنیز 
و فیه. باسناده عن آبی بکر الحضرمی عن آبی عبد الله (ع)* عن عبد 
مملوک را ك یجلد ثمانین. هذا من حقوق الناس, فاما ما کان من 
قلت: لا یه انا اه شوت مر | 
ی ارم 299 

من الحقوق التی یضرب علیها نصف الحد. 
برع ی باستاده عن برید العجلی عن آبی جعفر (ع)*: فی الاأمة 


تجلد نصف الحد کان لها زوج آو لم یکن. 
و فی الدر المنثور, اخرج ابن جریر عن ابن عباس قال*: المسافحات 


المعلنات بالزنا المتخذات آخدان ذات الخلیل الواحد. قال: کان, آهل 
الجاهلية یحرمون ما ظهر من الزنا- و پستحلون ما خفی, یقولون: آما ما 
ظهر منه فهو لوّم, و آما ما خفی فلا باس بذلک, فانزل الله: و لا تفر بوا 
القواچش ما ظَهَ مئها و ما بَن 

اقول* و الرهایات فیفا فده من المعانی کتترخ. افتضرنا نها غلی ارد< 


فی الکافی, باسناده عن آبی بصیر قال*: سألت آبا جعفر (ع) عن المتعة, 
فقال: ۲ 

نزلت فی القرآن: قما اسَتَْتَعْتْم به مه فاوهْنّ أَجُورَهنّ قَرِیصَءّ و لاجناح 
کم قیما تراضلنم به من قد ره 

و وی و و ۱ جال ‏ 
فریضة: 

آقول: و روی هده كِِِ العیاشی عن تن و رواها الجمهور 
کما سیأتی* و 1 هذه ان الدلالة علی المعنی المراد 
من الاية دون النزول اللفظی. 

و فیه, باسناده عن زرارة قال* : جاء عبد الله بن عمیر اللیثی الی آبی جعفر 
(ع)- فقال له: ما تقول فی متعة النساء؟ فقال: آحلها الله فی کتابه و علی 
لسان یهت فهی خلال. ال بوم اافيامت. فعان»یا ابا ععفر ملی بقول هد ه: 
قد حرمها عمر و نهی عنها؟ 

فقال: و ان کان فعل. فقال: اٍنی آعیذک بالله من ذلک آن تحل شیثا حرمه 


عمر. ۱ ۱ 

قال: فقال له: فأنت علي قول صاحبک, و آنا علی قول رسول الله ص, 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 2090 

فهلم آلاعنک آن القول ما قال رسول الله ص, و آن الباطل ما قال صاحبک, 
فاقبل عبد الله بن عمیر فقال: | یسرک آن نساءک و بناتک و اخواتک و بنات 
عمک یفعلن؟ قال: و ها 
و قیه باستاده کن آبی مییم عر آبی عبه الله۳ع) قال ۱۹۴ لمتعة نزل بها 
القرآن و جرت بها السنة من رسول الله ص 

تال آبا عبد الله 3 فقال: آی لمتعتین تسال؟ قال* سألتک 
عن متعة الحج- فأنبثنی عن متعة النساء آ حق هی؟ فقال: پسبحان الله آ ما 
قرأت کتاب الله عز و جل: قمَا استَمْتَعْثم به من قَائومُنَّ أَجُورَهْنّ قَرِیَء- 
فقال: و الله کآنها آية لم آقرآها قط. 

و فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن _مسلم عن آبی جعفر (ع) قال*: قال 
جابر بن عبد الله عن رسول الله ص انهم غزوا معه فاحل لهم المتعة و لم 
ترا کی سل وا یی و ای ری سا 
زنی الا شقی «<1». و کان ابن عباس یقول: فما استمتعتم به منهن الی اجل 


مسمی- فآتوهن آجورهن فريضة, و هوّلاء یکفرون بها, و رسول الله ص 
احلها و لم پحرمها. 

که نتم یه باون نون اف ان شب ۱ 
تراصَیِتمٌ به من بعد القرِيصَة. قال: لا باس بان تزیدها و تزیدک اذا انقطع 
ال ایکا بقل 

استتجلای باعل آخر. ری هتما و لا تحل لفیرک حتی تنقضی عدنها؛ و 


عدتها حیضتان. 

و عر‌الشماتی۴فی قولت فان و ۷۱ خباع عیکم فیما. کزاصر به من 
بَعد الفرِیصَة»: 

عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع) آنهما قالا*: هو آن یزیدها فی الأْجرة, و 
تزیده‌نفن الاجل. 


(1) و فی نسخهة: الا الاشقی 
المیزان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 291 

العت ( )انا اما ظر نا مها 0 
تزاحم سوام الحتی . 

۱ ۱ »[« 

وف ار القشیره آخو ای ایام این غانین فا ان یه 
النساء فی ول الاسلام. کان الرجل یقدم البلدة یس شفه مر بعلح له 
ضیعته, و لا یحفظ متاعه فیتزوج المراة الی قدر ما بری- انه یفرغ من 
حاجته فتنظر له متاعه, و تصلح له ضیعته, و کان یقرآ: «فما استمتعتم به 


منهن الی أجل مسمی>؟ نسختها: 1 ی مسافجین و کان الاحصان نید 
اارحل نی مت شاعز و بطله :وت زا ۰ 
و فی مستدرک الحاکم, باسناده ِِ نضرة قال : ت علی ابن 


0 ۶20 


عباس: فمّا اتعت تم به مِنهّنَ قالون ورن قریصه 9 1 عباس: فما 
عباس: و الله لأنزلها الله کذلک: 

آقول: و رواه فی الدر المنئور, عنه و عن عبد بن حمید و اين جریر و ابن 
الأنباری فی المصاحف. 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتادة قال": فی 
فراعم آ نت روف کی فا اسهم هتم به نموه الی احل مسصی: 

و فی صحیح الترمذی. عن محمد بن کعب عن ابن عباس قال": انما کانت 
المتعه فی آول الاسلام- کان الرجل یقدم البلدة لیس له بها معرفة- فیتزوج 
ال ام تفدی ما ور انفتعیی فیحقظ له ساعهرور نصا له تتورنم حتی آ|ذا 


نزلت الایة: «الا علی أَرُواجهمٌ او ما مَلکت َیْمائهَغ»- قال ابن عباس فکل 
فرج سوی هذین فهو حرام. 

اقول* و لازم الخبر آنها نسخت بمکة لاأن الاية مکية. 

هقی متتدی که الحا کر غرن ند الله سن اس عایکه۱ : سالت عائشة رضی 
الله-غها عن فنعه الساع فعالت: یی و نکم کناب الله. قالد و .ق رات 
هذه الابة: 


(1) اخبار فی قراءة: الی اجل مسمی. المیزان فی تفسیر القران, ج4, ص 
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و الذین هُمّ لفْروجهم حافظّون الا علی آَرواجهخ- َو ما مَلَکت آتمائیغ انم 

یر کر ملومین فص استعن وراء ما رفخه الله او ملکه فقذعدا. 

وف آلور الم «1» اخرج ابو داود فی ناسخه و آبن المنذر و النحاس 

من طریق عطاء عن ابن عباس"*: فی قوله: قما استَمتعْثُمُ به مهن قاثوهْنَ 

اجُورفن فریة. قال: 

نسختها: با اما الب آذا ۳ النساء قطلَفوَ لعدّتهنَ و المْطَلّفَانْ 

11 یتریطن مهن تلائة فژوع- و اللایی تیْشن من المجیض من نسایکُم- آن 

ارسخ فعدتهن تلانة اشفر. 

و وت یلم فان الیو لماش ی لروتی تن 
بنِ المسیب قال"*: نسخت آية المیراث المتعة 

و فیه, ز 9 عبد الرزاق و ابن المنذر و البیهقی ابن مسعود قال"*: 

المتعة منسوخة نسخها الطلاق و الصدقة و العدة و المیراث. 

و فیه, آخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن علی قال*: نسخ رمضان کل 

صوم» و نسخت الزکاة کل صدقة, و نسخ المتعة الطلاق و العدة و المیراث, 

و نسخت الضحية کل ذبيحة. 

و9 فیه, آخرج عبد الرزاق و آحمد و مسلم عن سبرة الجهنی «2» قال"*: 

ادن لت زسول الله خن.عام-فت رکه فی: منعد. التشاع؛ فخرجت. آناا و رجل 

من قومی, و لی علیه فضل فی الجمال, و هو قریب من الدمامة مع کل 

واحد منا برد, اما بردی فخلق, و اما برد ابن عمی فبرد جدید غض- حتی آذا 

کنا باعلی مکة تلقتنا فتاة مثل البکرة العنطنطة- فقلنا: هل لک ان یستمتع 

منک آحدنا؟ قالت: و ما تبذلان؟ فنشر کل واحد منا برده فجعلت تنظر الی 

الرجلین. فاذا رآها 0۳ قال: ان برد هذا خلق, و بردی جدید غض فتقول: 

و برد هذا لا باس به, ثم استمتعت منها, فلم نخرج حتی حرمها رسول الله 


ص. . /, ۱ 
و فیه, اخرج مالک و عبد الرزاق و ابن ابی شيبة و البخاری و مسلم و 
الترمذی 


)له من الاخار الداله عیشت یه الشعه بالکات: 

(2) جملة ن:«ااختار الدالع علی.نسخ. المتعه بالنسبه: الفیران فی شغسو 
الفرآن. ج4, ص: 293 

و التساتی ‏ ان‌صاحه غن غلی‌ین اف طالی آن ول الله من نوی عی 
متعة النساء یوم خیبر, و عن آکل لحوم الحمر الانسية. 

و قیه, آخرج اين آبی شيبة و احمد و مسلم عن سلمة بن الاکوع قال"* 
رخ لا رسعل: انامه ی مهد الشاء غام احظاس انم ایام که نوی 
عنها بعدها. ۱ 

و فی شرح ابن العربی, لصحیح الترمدی, عن اسماعیل عن آبیه عن 
الزهری"*: آن سبرة روی آن النبی ص نهی عنها فی حجة الوداع 

, اخرجه ابو داود قال: و قد رواه عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز عن 
الربیع بن سبرة عن آبیه"*: فذکر فیه: آنه کان فی حجة الوداع بعد الاحلال, 
و آنه کان بأجل معلوم, و قد قال الحسن: نها فی عمرة القضاء. 

و فیه, عن الزهری"*: آن النبی ص جمع المتعة فی غزوة تبوک. 

اقول: و الروایات کما تری تختلف فی تشخیص زمان نهیه (ص) بین قائلة 
آنه کان قبل الهجرة, و قائلة بأنه بعد الهجرة بنزول آیات النکاح و الطلاق و 
العدة و المیراث آو بنهی النبی ص عام خیبر و زمن عمرة القضاء آو عام 
اتظاین آد‌عام الفیح ان عام نی که آه بعدسته الوداع. دا خعل علی بکرار 
النهی عنها مرات عدیدة۵» و ان کلا من الروایات تحدث عن مرة منها لکن 
جلالة بعض رواتها کعلی و جابر و این مسعود مع ملازمتهم للنبی ص و 
خبرتهم بالخظیر ور آلسمی‌من شبرته عابی آن جفی علنهم تذاهبه (ص. 

و فی الدر المنئور, آخرج البیهقی عن علی قال*: نهی رسول الله ص عن 
المتعه.و انما کاس لمن الم بخده قلما -یزل: النکام و الظلای< وآلعدی: و 
المیراث بین الزوج و المرأة نسخت. 

۵ یالتعا رن لیبق اش ال اه فا ای ار نی 
رجل تائه ان رسول الله ص نهی عن المتعة. 

و فیه, آخرج البیهقی عن آبی ذر قال"*: نما آحلت لأصحاب رسول الله ص 
المتعة نلائة آیام- کر هه رون له خر 

و فی صحیح البخاری» عن آبی جمرة قال"*: سثئل ابن عباس عن متعة 
النساء فرخص فیها- فقال له مولی له: انما کان ذلک و فی النساء قلة و 
الحال شدید, فقال ابن عباس نعم. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4. ص: 24 

و فی الدر المنثور, آخرج البیهقی عن عمر"*: آنه خطب فقال: ما بال رجال 
کون هدخ السعقه و فد نمی رصم الم ره عتها زا اشن باخد تعجها | 
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و فیه, اخرج این ابی شيبة و احمد و مسلم عن سبرة قال*: رایت رسول 


الله ص قائما بین الرکن و الباب و هو یقول: یا آیها الناس نی کنت آذنت 
لکم فی الاستمتاع- آلا و ٍن الله حرمها الی یوم القیامة- فمن کان عنده 
منهن شیء فلیخل سبیلها, ادها مسا نیتموهن شینا. 

و فیه, آخرج ابن آبی شيبة عن الحسن قال"*: و الله ما کانت المتعة الا 
نلاند آیامد آدن ام رسئل ال ی فیها: ما کانت قبل ذلک موه 

»1[« 

و فی تفسیر الطبری. عن مجاهد": فما استمتعتم به منهن قال: یعنی نکاح 
المتعة. 

و فیه, عن السدی": فی الاية قال: هذه المتعة, الرجل ینکح المرأة بشرط 
الی آجل مسمی- فاذا انقضت المدة فلیس له علیها سبیل. , و هی منه بريئة, 
وعلیها آن سره هاء فیف دشهها و لیس بيینهما میراث, لیس پرث واحد 
و فی صحیحی البخاری و مسلم. و رواه فی الدر المنثور. عن عبد الرزاق و 
ابن آبی شيبة عن ابن مسعود قال": کنا نغزو مع رسول الله ص و لیس 
معنا نساونا, فقلنا: 

[ لا نستخصی؟ فنهانا عن ذلک, و رخص لنا آن نتزوج المرأة بالئوب الی 
اجل, ثم قرأً عبد الله: یا یا الذین آمَئوا لا بحْمُوا طِبات ما أَحَلّ اللةْ لک 
هقی لور الف رش ار ان آس‌ تشه رام ان انعر فتاه وه 
المتعة فقال: 

حرام- فقیل له: ان ابن عباس یفتی بهاء قال فهلا ترمرم بها فی زمان عمر. 
هدر الفتتومر آخرع این اهاط رنه المع مر ری و 
پر فال ات نصا ادا صعت ‏ هت ال کات ای ره عالت 
فیه الشعراء, قال: و ما قالوا: قلت: قالوا: 

اقول للشیخ لما طال مجلسو‌یا صاح هل لک فی فتی اين عباس؟, 


(1) جملة من الاخبار الدالة علی قول بعض الصحابة و التابعین عن 
العفسنس عراز المع لضرا نی تخس ترآ ج4 ص: 295 

فقال: [ا له و [تا یه راجون لا و الله ما بهذا آقتیت, ی 
اعللتها الا للخضطر. و لا احللت ستها الاها احل الله من الخیقه ۵ آلدضه لحم 
الق 

وف مان ااتتت‌من ها فا مرا شزو ال تس لت ی 
عیاسن ی اعد | سای آم بکاع : ففال لا تاو لا تکار فلت وا 
هی؟ قال: هی المتعة کما قال الله, قلت: هل لها من عدة؟ قال: عدتها 

حيضة, قلت: هل یتوارثان قال: لا 
و فیه, آخرج عبد الرزاق و ابن المنذر, من طریق عطاء عن ابن عباس 





قال"*: برجم الله عمر ما کانت المتعة الا رحمة من الله رحم بها مة 
محمد, و لو لا نهیه عنها ما احتاج الی الزنا الا شقی, قال: و هی التی فی 
سورة النساء: قَمَا اسَتَمَتقبْم به ۷ 
کذا, قال: و فان ان راضا هد الاح قتصیی 
ان تفرقا فنعم و لیس بینهما نکاح. و آخبر: آنه سمع ابن عباس: 

آنه براها الآن حلالا. 

و فی تفسیر الطبری, و رواه فی الدر المنثور, عن عبد الرزاق و آبی داود 
فی ناسخه عن الحکم*: آنه سثل عن هذه الاية آً منسوخة؟ قال: لا و قال 
علی لو لا آن عفر تفی غن المعه‌ها زر نی لا تفی: 

1 

و فی صحیح مسلم, عن جابر بن عبد الله قال*: کنا نستمتع بالقبضة من 
التمر و الدقیق الأیام- علی عهد رسول الله ص و آبی بکر- حتی نهی عنه 
عمر فی شأن عمرو بن حریث: 

آقول: و نقل عن جامع ۳ لابن الأثیر و زاد المعاد لابن القیم و فتح 
الباری لابن حجر و کنز العمال, 

و فی الدر المنئور, آخرج مالک و عبد الرزاق عن عروة بن الزبیر آن خولة 
بنت خکیم دخلت عغلی عفر بن الحطاب, فقالت"*: ان رنیعة بن آأمية 
استفته چا ام ولو فلت هافر موی العطات در داهن فا 
فقال: هذه المتعة, و لو کنت تقدمت فیها لرجمت: 

ال و تلع الا نی کنات ام اوقت اف اس الکسی: 


10 ماه و ار الاله کی ی قس ات ال 
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و عن کنز العمال, عر سای یت مارا کین الم هک م۳ 
آن رجلا قدم من الشام فنزل علیها, فقال: |ٍن العزية قد اشتدت علی- 
قابغیتی امزاه آتمتع معهاء قالت؛ فدللته علی امراه- فشارظها و آشهدوا 
علی ذلک عدولا, فمکث معها ما شاء الله آن یمکث, هر 
دای عفر دین. الخطاب, «فارسل ال فصالی ا عق ها دنت فلت هم 
قالهفادا قدم فاذئیتی: فلما قدم اخترغه فار سل اایدت فظال + 

ما حفلک.علی الدی فعلته؟ قال: فعلته,مع:رسول الله ض- تم: لم یتنا یه 
خن فیضه ال نم مع ای فلج وا عه بجتی فیضه الا تم فعی نم 
تحدت لنا فیه نهیاء فقال عمر: اما و الذی نفسی بیده- لو کنت تقدمت فی 
نهی لرجمتک, بینوا حتی یعرف النکاح من السفاح. 

و فی صحیح مسلم, و مسید , آحمد, عن عطاء"*: قدم جابر بن عبد الله 
معتمرا فجثناه فی منزله- فسأله القوم عن آشیاء ثم ذکروا المتعة- فقال؛ 
تا ای موس لاله و اس بر و عفو وی افظ احمو کر 


اذا کان فی آخر خلافة عمر رضی الله عنه. 

و عن سنن البیهقی عن نافع عن عبد الله بن عمر"*: آنه ستل عن متعة 
النساء- فقال: ۱ ۱ 

حرام اما آن عمر بن الخطاب رضی الله عنه- لو اخذ فیها احدا لرجمه 
بالحجارةر 

و عن مراة الزمان, لابن الجوزی": کان عمر رضی الله عنه یقول: و الله لا 
اوتی برجل اباح المتعة الا رجمته. 

و فی بداية المجتهد, لابن ۰ عن جابر بن عبد الله"*: تمتعنا علی عهد 
رسول الله ص و آبی بکر- و نصفا من خلافة عمر ثم نهی عنها عمر الناس. 

وتو یه اخرج اين الکلبی 7 ی ی ی ات بای 2 
ِ و ۳ 1 آ لا تتقی الله ترخص 
فی المتعة؟ ث_ 

فقال ابن عباس: سل امک یا عریة- فقال عروة: اما ابو بکر و عمر فلم 
یفعلاء فقال ابن عباس: و الله ما اراکم منتهین حتی یعذبکم الله, نحدثکم 
عن النبی ص, و تحدئونا عن ابی بکر و عمر. 
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اقول: و ام عروة اسماء بنت ابی بکر تمتع منها الزبیر بن العوام فولدت له 
عبد الله بن الزبیر, و عروة. 

و فی اه للراغب"*: عير عبد الله بن الزبیر عبد الله بن عباس 
بتحلیله المتعة- فقال له: رای 
فسآلها فقالت: ما ولدتک الا فی المتعة. 

و فی صحیح مسلم. عن مسلم القری قال"*: سألت ابن عباس عن المتعة 
فرخص فیها, و کان ابن الزبیر ینهی عنها, فقال: هذه آم ابن الزییر تحدث 
آن رسول الله رخص فیها- فادخلوا علیها فاسالوها, قال: فدخلنا علیها فاذا 
امرأآة ضخمة عمیاء- فقالت: قد رخص رسول الله فیها. 

آقول: و شاهد الحال المحکی یشهد ان السوال عنها کان فی متعة النساء و 
تفسره الروایات الأخر آیضا. 

و فی صحیح مسلم, ری م۵ ۳ کت عند جات بن: غید الله: فاتاه 
آت- فقال: 

ابن عباس و ابن الزبیر اختلفا فی المتعتین, فقال جابر: فعلناهما مع رسول 
الله ص, ثم نهانا عنهما عمر فلم نعد لهما: 

آقول: و رواه البیهقی فی السنن, علی ما نقل 

و زفی. هد السسنی فی ضحم مسامو قی. واه تاش ربا ها مهف ۵ 

مها (قال چا ها تام معا ان الم کان بل لول ها 


شاءبما شاغ خانموا الحع و العفره کها آمر للهء و آتهوا غن نگاح.هده 
رل ی یرای ال الا مد 

و روی هذا المعنی البیهقی فی سننه و فی آحکام القرآن, للحصاص و فی 
کنز العمال, و فی الدر المنثور. و فی تفسیر الرازی. و مسند الطیالسی, 
وی عمیز الخرطبی غن عمر ۳ آنه فال. فن خطیت: معتان کاتا علن 
کف رقتول آللن رام و ابا آنفی: معا مس اغافت لها سر الخه مهد 
النساء. 

آقول: و خطبته هذه مما تسالم علیه آهل النقل, و آرسلوه ارسال 
العسلعات کسا عن تفسیر الراری: فالسان و الشبین: واه المعاد: و اجکام 
القران, و الطبری, و ابن عساکر و غیرهم. 
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و عن المستبین, للطبری عن عمر: آنه قال"*: ثلاث کن علی عهد رسول 
الله ص- آنا محرمهن و معاقب علیهن: متعة الحج, و متعة النساء, و حی 
علی خیر العمل فی الأذان. 

و في تاریخ ع الطیری. عن عمران ین سوادة قال *: صلیت الصبح مع عمر 
قفا ان و سور تما نم انصرف و قمت معه, فقال: أ حاجة؟ قلت: 
الا ال ی فل ان ار ی نویر 
لیس فوقه شیء, فقلت: نصيحة, فقال: مرحبا بالناصح غدوا و عشیا, قلت. 
غابت. امتک: آربها: قال: فوضع راس درته فی ذقنه. و وضع آسفلها فی 
فخذه. ثم قال: هات. قلت قلت: ذکروا الک مت العمرة فی اشهر الحح- و لم 
یفعل ذلک رسول الله ص. و لا آبو بکر رضي الله عنه. و هی حلال, قال: 
فاتصیی‌فامها دقرم ح ما مات الا فد ای 

قلت: و ذکروا انک حرمت متعة النساء, و قد کانت رخصة من الله, , نسمنع 
بقبضة و نفارق عن ثلاث قال: ان رسول الله ص آحلها فی زمان ضروره- 
ثم رجه الناس الی السعة: تم لم اعلم. آحدا من المشلمین عمل.نها ولاعاد 
الیها- فالان من شاء نکج بقبضة, و فارق عن ثلاث بطلاق. و قد آصبت. 

قال: قلت: و آعتقت الأمة- ان وضعت ذا بطنها بغیر عتاقة سیدها, قال: 
الحقت حرمة بحرمة. و ما آردت الا الخیر, و عفر | قلت: و تشکو 
فنک بشه ال مس السای: کال فرع لو مر مسا کی ات 
1 ثم قال؛ ۱ 
انا رل ی کان هه اف غر وی فرفری عفر قواللت اتف ار 
فاشبع. و آسقی 0 و انهز اللفوث, و ازجر العروض, و اذب قدری. و 
آسوق خطوی, و آضم ی و آلحق القطوف. و آکثر الزجر, و آقل 
10 ار 

قال: فبلغ ذلک معاوية فقال: کان و الله عالما برعیتهم: 


هذه عدة من ۱ فی ۰ 7 ار المتمل 
الباحث یری ما فیها من التباین و التضارب. و لا یتحصل للباحث فی 
مضامینها غیر آن عمر بن 
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الخطاب آیام خلافته حرمهاً و نهی عنها لرآی رآه فی قصص عمرو بن 
حریث., و ربیعة بن امية بن خلف الجمحی, و آما حدیث النسخ بالکتاب آو 
الستة فقد عرفت عدم,رجوعه الی. مخصل. علی آن: بعض الروایات:بدفم 
البعض.فی جمیع عصامینها الاافی: انعر بن الخظات هو الناهی.عنها 
التجر لته لیهر و حرمة الیل و حه الرجم اش فعل هرا اولا. 

و آنها کانت سنة معمولا بها فی زمن آلنبی فی الجملة بتجویز منه (ص): ام 
السفاح اه ای اف اس ایا 
اشفاء بتت ابش کر ه فد ولوت نها کید الاه ۷ و هذا ثانیا-. 

هل نی لاه هلان هی کال بری آناخها کل مس تایه 
و ی 5 
هد 

وءهدا الاختلاف القاخش بن الروابات هو العفضی العلهاء ن الجیهون ند 
التلاف قنها میدعیت اصل, الجوان ۵ الخرمهة آخلا الی الا یحو 
ترمنا و کی معا انا و ذهایهم ها لی آقوال مختلعة عصبة ریما هی 
وا سا ات و وتا وی نا فا کت 
کلاشی‌دانز بو الظاشتین* اهل آلشنتدو الشعه. یت آخر فعین فرظی 
شظر فا ال‌ککم المساله من سیت العار وه الحرفو وه حتف آخر 
تفسیری من حیث النظر فی قوله تعالی: 

فما اسَتَمَتَعَتَمْ به مهن قَائومُنَّ أَجُورَهَ قَریضَة الاية: هل مفاده تشریع نعاح 
ات 

و هل ,هقی الغراع کر لاه نی تزلی سوه ی عفن الابات: کاب 
المومنون آه یات النکاح و التحزيم و الطلاقه العده و ارات ۱ :هل و 
1 موه سم تیویه که هل هه ای قدین ی هه شرع عگفا. آبوایا آه 
ی 

قفا آلنحه ااسسن اه لو ی قی هو الک ی فد 
خلاضه افو ف ات ما مش لاه یج ان متا بااخات 
التظن الی بعضی ها قل فی. الففای غل لاله ادلی تسه و 
تسنینها, ذلک بما ینافی ما مر فی البیان المتقدم. 
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فال, فضهم. مد اصزاره لی آن. الایق اسا شفت اسان تاه مور قی 
النکاح الدائم: و ذهبت الشيعة الي آن المراد بالاية نکاح المتعة, و هو کاس 
المرام نت احل تن کم او اشمع اوتو نما و الوا ات ری 
بقراءة شاذة رویت عن آبی و ابن مسعود و ابن عباس رضی الله عنهم. و 
بالاار‌و الاو التی رونت فی الجعد. 
قال: فاما القراءة فهی شاذة لم تثبت قرآناء و قد تقدم آن ما صحت فیه 
الرواية من مثل هذا آحادا فالزيادة فیه من قبیل التفسیر, و هو فهم لصاحبه, 
هم الحای اجه فی ال لاستها از کان النظمرو اا سلفت باه 
کفا ها :فان الشمتم. بالنکاخ الموفت.: لا بقضد الاخصان دون الفسافحه بل 
یکون قصده الأول المسافحة, فان کان هناک نوع ما من احصان نفسه و 
منعها من التنقل فی زمن الزنا, فانه لا یکون فیه شیء ما من احصان 
ااراای را کل ای ار ی ها یل 
کرة حذفت بصوالجة فتلقا ها رجل رجل 
آقول: آما قوله: انهم استدلوا علی ذلک بقراءة ابن مسعود و غیره فکل 
فراخم. براکم. کلاممی تری انیص لس شضولوا ها اعد هم .یرد 
قاطعة کیف و هم لایرون حجية القراءات الشاذة حتی الشواذ المنقولة عن 
اتفتهض یف مک آن نش لوا تما (ا موعته ححهعلی مرلا بزام کحه؟ 
فهل هدا ۱ او که ۱ , 
پل ما هه ادا ل مصول‌من فرا سا هن لشیم اه قوان مفی کون 
المراد بالاية ذلک, سواء کان ذلک منهم قراءة مصطلحة, اه تفسیرل دالا علی 
آنفخ فمضوا من افظ الایذ دلی: 
با احداهما: آن عدة من الضخابة قالوا بما قال به 
هجوت لور ره قوفال هدع ما جم غفیر من صحابة النبی ص 
و التابعین, و یمکن المراجع فی الحصول علی صحه ذلک آن پراجع مظانه. 
الثانية: آن الاپة دالة علی ذلک و یدل, علی, ذلک قراءة هولاء من الصحابة 
کما جدل ما. وود عنهمفی *نشم الایة. آیضا آنهم قسلموا دلالتها علی یکاح 
المتعة حتی راوا نسخها ات | نسخها؛ و هی روایات کثيرة تقدمت عدة۵ 
مها فالنیه سند ین من بوایات لسع ها دون هر الفراءه 
الشاذة المذکورة علی حد سواء من دون ان 
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یقولوا بحجية القراءة الشاذة کما لا یلزمهم القول بوقوع النسخ. و انما 
سضجون من الخضه مر عمش آلدلاله علی ان هولاء الفراعه الرواة کانوا 
یرون دلالة الایة علی نکاح المتعة. 
و آما قوله: لا سیما ٍذا کان النظم و الأسلوب یأباه کما هنا, فکلامه بعطی 
اشختل اله‌امسن التافحه مه ده ماه آخدا اصل اس 


المشتق منه- نم جعله آمرا منوطا بالقصد, و لزمه آن الازدواح الموقت 
بقصد قضاء الشهوة و صب الماء سفاح لا نکاح, و قد غفل عن آن الأصل 
اللغوی فی النکاح آیضا هو الوقاع, ففی لسان العرب: قال الأزهری: صل 
النکاح قی کلام العرب الوطء و لازم ما سلکه آن یکون النکاح اس ماج 

و یختل به المقابلة بین النکاح و السفاح. 

علی آن لازم القول بآن قصد صب الماء یجعل الازدواج الموقت سفاحا آن 
یکون النکاح الدائم بقصد قضاء الشهوة و صب الماء سفاحاء و هل برضی 
رجلمسلم. آن-شفتی حدلک؟ فان فال- بسن النکاخ الدائمه الموحل فی. دلی 
فرق, فان النکاح الدائم موضوع بطبعه علی قصد الاحصان بالازدواج و ایجاد 
التل: نکیل البت بحلاف النکاه: الموج قیدا مته مکابرن فان حمده 
ما یترتب علی النکاح الدائم من الفوائد کصون النهس عن الزنا, و التوقی 
عن اختلال الأنساب, و ایجاد النسل و الولد, و تأسیس البیت 0 آن 
پتر تب علی النکاح الموحل, و بختص بان قیه نوغ تسویل و تفیف علی هذه 
الامة, یصون به نفسه من / یقدر علی النکاح الدائم لفقره ام لعدم قدرته 
غلین ففة. الجه‌خت آو لغر یه او عرامل.مخهه آخر خمنعه عن النکات الداند. 

و کذا کل ما یترتب علی النکاح الموجل- مما عده ملاکا للسفاح- کقصد 
صب الماء و قضاء الشهوة فانه جائز الترتب علی النکاح الدائم, و دعوی آن 
النکاح الدائم بالطبع موضوع للفوائد السابقة, و نکاح المتعة موضوع بالطبع 
لهذه المضار اللاحقة- علی آن تکون مضارا- دعوی واضحة الفساد. 

و ان قال: ان نکاح المتعة لما کان سفاحا کان زنا یقابل النکاحج رد علیه: بأن 
السفا الذی قشسبره نضب الفاع اعم هن الزنا. و رجما شمل النکاح الذاتم. 
لا سیما اذا کان بقصد صب الماء. 

و آما فوله فان کانهنای نوع ما من (خصان تفه لقن عجیب: الکلام: 
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و لیت شعری ما الفرق الفارق بین الرجل و المرأة فی ذلک حتی یکون 
(لرجل المع کته ان بحضر. فسه‌ینکاع المتعه مق الرتانو کون المر اه 
لا بضه متا هدا القند؟ 

و هل هذا الا مجاز فة. 

و آما ما آنشده من الشعر فی بحث حقیقی یتعرض لکشف حقيقة من 
الحقائق الدينية التی تتفرع علیها آنا ر هامة حیوية دنيوية ق زونه / یستهان 
بقاغ‌شید اع کاننکاع المنعه شحرما 0 

فما ذا پنفع الشعر و هو نسیج خیالی, الباطل آعرف عنده من الحق, و 
القوانت اه من ادن 

و هلا آنشده فی ذیل ما مر من الروایات, و لا سیما فی ذیل قول عمر فی 
رواية الطبری المتقدم: «فالان من شاء نکح بقبضة و فارق عن ثلاث 
بطلاق». 


صرق لا امن عرص چم لین للم هقی اصل ره ها 
ااعم هو گام اسسا ام رقضاء وقه کان قاتا من آلمسلش فی اول 
الاسلام بمرآی من النبی ص و مسمع بلا شک؟. 

فان قال: 1 (ص) [نما آذن فیه تس الضرورة علیه من شمول امن و 
الروایات ال هو 

قلنا: مع فرض تداوله فی آول الاسلام بین الناس و شهرته باسم نکاح 
الخععه :هم الاستهناخ لا ضاضش هن. الاعترای مدلالة الاید: علیه. خوارخ سم 
اطلاقها, و عدم صلاحية شیء من الایات و الروایات علی نسخها فالقول 
بارتقاع ۱ 8 

شلما آن باه کانت یدمن النی‌ ی تسه انوم لا شا ان 
دم ات در یکاش ی ری الیش و اه و اعاه شا (عده: و لا 
تسییما فی زمن الراشدین, و قد کان 0 الم ین كى مشارق 
عمر و آواخرها من حیث تحول هذه الضرورة من فقر و عزوة و 1۳ فی 
الأرض و غیر ذلک؟ و ما هو الفرق بین الضرورة و الضرورة؟ 

و هل الضرورة المبيحة الیوم و فی جو الاسلام الحاضر آشد و أعظم آو فی 
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التی رده ات الاو من ند الر ات هگ ال اهامای 
بلاد المسلمین. و قد مصت حکومات الاستعمار و الدول القاهرخة المستعلية 
و الفراعنة من اخلیای آمهسا امین کل لصفی خر وس و حصدوا الرطب 
من زرعهم و الیابس. 

و قد ظهرت الشهوات فی مظاهرها, و ازینت ناخ زیشفا و اخصانا, و 
را وا ار 
النفوس. و شاعت الفحشاء بین طبقات الشبان من المتعلمین و الجندیین و 
فلت الصاها هه الا کون الما من واه آا سا موه 
المعمورة. 

و لا شک ایو لن شک فی ان الضر برم الم‌فعم لممافی ماه الزنانه 
اللواظ و کل: انخلاع شهوانی عمعتها العجز, من مره ند الببت. و 
المشاغل ال اه ای ادا زا 
خدمة آو دراسة و نحو ذلک. فما بال هذه الضرورات تبیح فی صدر الاسلام- 
و هی آقل و آهون عند القیاس- نکاح المتعة لکنها لا تقوم للاياحة فی غیر 
دلک الفهد و قد احاظت البلیة ه عظمت الفتزد؟ 

ثم قال: ثم انه بنافی ما تقرر فی القرآن بمعنی هذا کقوله عز و جل فی 
صفة المومنین: الذین هم لِفْرُوجهمّ حافظون الا علی ارواجهم و ما مَلکتك 


شا ار مرت فص ای عیام خی کول هش العا ون 
2 0 آی المتجاوزون ما حل الله لهم الی ما ح ۳ , و هذه 
الایات لا تعارض الاب التی نعسرها بعنی قوله: قما اشتفتعتم به الایه: بل 
هی بمعناها فلا نسخ, المراة العتمتع بها لیست زوجه فیکون لها علی 
الرجل متل الدی علیها بالمعزوق.. کما قال الله تعالی؟و قد نقل, عن 
الشبعة: آننسهم انیم لا بعطوها احکام الزوجه و لوازشها. فلا بعدونها فن 
الأربع اللواتی یحل للرجل آن یجمع بینها مع عدم الخوف من الجور بل 
یجوزون للرجل آن یتمتع بالکثیر من النساء, و لا یقولون برجم الزانی 
الفت دا عم محصا فوای فطع باه دی لیم وله تفای 
فی المستمتعین: «مَحخصنین عَیرٍ مُسافچین» و هذا تناقض صریح منهم. 

و نقل عنهم بعض المفسرین: آن المرأة المتمتع بها لیس لها اٍرث و لا نفقة 
و لا طلاق و لا عدة, و الحاصل آن القرآن بعید من هذا القول, و لا دلیل فی 
هذه الاية و لا شبه دلیل علیه البتة. 
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اقول: آما فوله: نم انه یناف 1 تقرر فی القرآن بمعنی هذا «الخ», 
محصله: آن آیات ۱۳ و الذین هم لفُرُوجهم حافظون الایات تقصر 
الحل في الأزواح, و المتمتع بها لیست زوجة, فالایات مانعة من حلية 
المتعة, ولا 7 قما استَمَتَعثمٌ به مین البة لها ثانیا. 
را را را 2 
کانت داثرة بعد الهجرة فی الجملة, فهل کان رسول الله ص یبیج ما حرمه 
القرآن باجازته المتعة؟ و قولم (ص) حجة تنض. القران فیعود ذلک الی 
اتتاقض فی نفس القرآن, آو آن اباحته کانت ناسخة لایات الحرِمة: «و 
الدس فف لیات نم منم تیا الفران ام الی رن فخست رلک الا ات ره 
۳ ی 0 

ار نم آخوامی الاو اکن ان یقا له 
و هذا فی نفسه نعم الشاهد علی آن المتمتع بها زوجة, و آن المتعة نکاح, و 
آن هذه الایات تدل علی کون التمتع تزوجاء و الا لزم 1 
النیی ص, فالایات حجة علی جواز التمتع دون حرمته. 

و بتقریر آخر: آیات الموّمنون و المعارج: و الْذين هم لِفَرَُوجهم حافظّونَ / 
عقلی َرواجهمٌ الایات. آقوی دلالة علی حلية المتعة من سأثر الأیات. فمن 
المتفق علیه بینهم آن هذه الایات محکمة غیر منسوخة و هی مکية, و من 
الصترق هم التعل آن الی م خص فی لته لو زا کمن ای 
بها زوجة کان الترخیص بالضرورة ناسخا للایات و هی غیر منسوخة, فالتمتع 
زوجية مشرعة فاذا تمت دلالة الایات علی تشریعه فما یدعی من نهی النبی 
ص عنها فاد آبضا لمنافاته مات وراه تس ان قه غرفت نا 


مکش کان فاشه یا تغل اف اک رو لا روف 
فی ذلک ما وقع فیما نقلناه من الروایات من تسمیته فی لسان الصحابة و 
لتابعین بنکاج المتعة حتی فی لسان عمر بن الخطاب فی الروایات 
ای ی 
یسار: «بینوا حتی یعرف النکاح من السفاح» فان معناه آن المتعة نکاح 
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لاهن الاح ابه بجت غلیکم ان شوقن فا کو سکاب فص 
الول لین دنک فرله بش ۱ 

و بالجملة کون المتعة نکاحا و کون المتمتع بها زوجة فی عرف القران و 
لسان السلف من الصحابة و من تلاهم من التابعین مما لا ینبغی الارتیاب 
فیهره آتما جمین اللفظان (التگاحه آلترهیج) فی التکاح الدام ند نف سر 
۵ اتشا الا هنالاس له نی برد اوق اللفطی الا النگاع 
الداتم فضارز هو الصادر هن اللفط الی آلذش کساتر العفانق الشترهد: 

و من هنا یظهر سقوط ما ذکره بعد ذلک فان قوله: و قد نقل عن الشيعة 
اعیش انم ! عصاو ها احکام لصو لواوها دای ال هقی <ا 


هو المراد بالزوجة؟ 
آما الزوچة فی عرف القرآن س تا ایام یر اساغ ین 
الزوجة فی عرف المتشرعة- کما ذ‌ - المعروفة فی الفقه فانهم لا 


یعطونها حکامها و لا محذور. 

و آما عولهد و دلک قطع مهم بانه لا تضوق غلیه. ای غلی الزانی الشت 
قوله تعالی: «محصیین عیر مسافچین» و هذا تناقض صریح منهم. ففیه آنا 
ذکرنا فی ذیل الاأية فیما تقدم آن ظاهرها من جهة شمولها ملک الیمین آن 
المراد بالاحصان |حصان التعقف دون الازدواج. و لو سلم آن المراد 
پالاحصان |حصان الازدواج فالاية شاملة لنکاح المتعة, و ما عدم رجم الزانی 
آلستیتع ربع آن الرحم لش حکما فرایا قاتما .بان آه تتعیص سر 
السنة کساثر حکام الژوجية من المیراث و النفقة و الطلاق و العدد. 

و توضیع ذلک آن آیات الأحکام ان کانت 9 لین ابحمال لکونها واردة 
تفییده که زن: کاس نوات ار ات کات ات اه اه 
مخصصات ۱ مقیدات من غیر محذور التناقض و المرجع فی دلک علم 
ال اند 

و هده الایات آعنی آیات الارت و الطلاق و النفقة کسائر الایات لا تخلو من 
التخصیض .و التقیید کالانت. و الظلای. فی: الغرتده ۵ الطلاق, ند :ظههر 
العیوب المجوزة ۳ 
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لفسخ العقد و النفقة عند النشوز فلتخصص بالمتعة, فالبیانات المخرجة 
للمتعة عن حکم المیراث و الطلاق و النفقة مخصصات آ ههار وین 
آلفاظ التزویج و النکاح و الاحصان و نحو ذلک فی الدوام من جهة الحقيقة 
التتتترعه دون الحقیعده. الشرعیه هلا .مخدفر اضلا کما ترهمه. فاذا: عال 
الفقیه مثلا: الزانی المحصن یجب رجمه, و لارجم فی الزانی المتمتع لعدم 
احصانه فانما ذلک لکونه یصطلح بالاحصان علی دوام النکاح ذی الأثار 
الکذائيةو لا یتافی ذلک کون الاحضان فی غرف القرآن:موجودا فی الدائمد 
و المنقطعة معاء و له فی کل منهما آثار خاصة. 
و آما نقله عن بعضهم آن الشيعة لا تقول فی المتعة بالعدة ففرية بينة فهذه 
جوامع الشيعة, و هذه کتبهم الفقهية مملوءة بأن عدة المتمتع بها حیضتان» و 
قد تقدم بعض الروایات فی ذلک بطرق الشيعة عن أثمة هل البیت (ع). 
ثم قال: و آما الأحادیث و الثار المروية فی ذلک فمجموعها یدل علی آن 
النبی ص کان پرخص لاصحابه فیها فی بعض الغزوات ثم نهاهم عنها ثم 
رخص فیها مرة آو مرتین ثم نهاهم عنها نهیا موّبدا. 
و آن الرخصة کانت للعلم بمشقة اجتناب الزنا مع البعد من نسائهم فکانت 
من قبیل ارتکاب أخف الضررین فان الرجل (ذا عقد علی امرخ خلية نکاحا 
موقتا, و آقام معها ذلک الزمن الذی عینه فذلک آهون من تصدیه للزنا بأبة 
امرآة یمکنه آن. 
آقول: فا دکوه ان وخ افو ام فد غلین الترخی-فی تعض الفن ان 
نم النهی ثم الترخیص فیها مرة آو مرتین ثم النهی الموّبد لا ینطبق علی ما 
۱ الیها 
(و قد تقدم اکثرها) حتی تری آن مجموعها یکذب ما ذکره من وجه الجمع 
حرفا حرفا: 
ثم قال: و برش اهل لته ان الرخصه ی المتعة مره اومرین شرت هن 
التدریج فی منع الزنا منعا باتا کما وقع التدریج فی تحریم الخمر, و کلتا 
الفاحشتین کانتاً فاشیتین فی الجاهلية, و لکن فشو الزنا کان فی الاماء دون 
الحرائر 
آقول: آما قوله: ان الرخصة فی المتعة نوع من التدرج فی منع الزنا 
فمحصله آن المتعة کانت عندهم من آنواع الزنا, 0( 
فاشية فی الجاهلية فتدرح 
المیر ان فی: سیر القدآن برض 30 
النبی ص فی المنع عن الزنا بالرفق لیقع موقع القبول من الناس فمنع عن 
غیر المتعة من اقسامه, و ابقی زنا المتعة فرخص فیه ثم منع ثم رخص 
حتی تمکن من المنع البات فمنعه منعا موّبدا. 
لخصری انم من فصو اللعتب بالتریعات الدشه لطا هر تیلم واه 
ها لایر هم الامه واتهاه ااعت عایمزم. 


ففیق اولات‌ها قخم آن. تیه المیه هه آلتنخیص کم الشتی تمه ار کیص ی 
لْمتعة الی النبی ص مع فرض تلا نات شهر نی الفعا ری ال مش وه 
الذین هم لِمْرُوجِهمّ حافِظون» الأّیات- و هی مکیة- علی حرمة المتعة علی 
اه 
ثم نسخ هذا النسخ و أحکام الأیات ثم نسخ الأیات ثم |حکامها و هکذا, و هل 
و ثانیا؛ آن الآیات الناهية عن الزنا فی کتاب الله تعالی هی قوله فی سورة 
الاسراء: و لا تَفْربوا الرّنی یه کان فاچشة و ساء سبیلا: «الاسراء: 32» و 

آی لسان اصرح من هد اللسات. و الأية مکية واقعة پین آیات المناهی, و 
کذا قوله: فل تعالقأئل ما عم ریْکم عَیْکُمْ (لی آن قال: و لا تفریُوا 
القواجش ما ظَعَرَ مها و ما جَطن «الأنعام: 151», کلمة الفواحش جمع 
محلی باللام واقعة فی سیاق النهی مفيدة لاستغراق لتهی کل فاحشة و 
زنا, و الأیة مكية, و کذا قوله: فُلْ اّما حَرْم رَبّی القواچش ما ظَهر مثها و ما 

بط - الأعراف: 33», و الایة آیضا مکیة, و کذا فوله: 

و الذین هم لِفُرُوجهِمْ حافظون الا علی, أَرُواجهم اقا قلکت اعانیه فامد 
غَیرٌ ملومین فمن ابتفی وراء ذلک قأولیک هم العاذون ال 7 
المعارج: 31. و السورتان مکیتان, و الأیات تحرم المتعة علی قول هذا 
اقا ها ی ما فا 

فهذه جل الاّیات الناهية عن الزنا المحرمة للفاحشة, و جمیعها مکية صريحة 
فی التحزیم فاین:ها < کزه من التدرح فی التحریم و المتم؟ او آنه‌بعول- کما 
هه آللازم الضریج اقله بدلال آیات المغممن علی الحمفد: ان له 
شسیحانه حرضیا کحرها بان نم النین ض تجرح فن الجع عماا با لرخصه بهد 
الرخضه مداهة لمصاحه فافع القمل: مه قد شدد الله عالی قلی 
نبیه ص فی هذه الخلة بعینها, قال تعالی: و ان کادُوا 
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لَیفتئوتک عَن الذی أَوحیّنا الیک لتفتری مه و ادا لاحذوک علبل وله( 
ان یناک لد کت ترکن النهم سَینا قلیلا (دا لادَفْناک ضعف الحیاة و ضعْفت 
المماتِ تم لا تجذ لک علیْنا تصیرا: «الاسراء: 75». 

و تالثا: آن هذا الترخیص المنسوب الی النبی ص مرة بعد مره ان کان 
ترخیضا مر یر مشیم للحلبن الفرضن کمن له ریا وحاعشه کان رای 
مخالفة صريحة منه (ص) لربه لو کان من عند نفسه, و هو معصوم بعصمة 
ا هشال و لو کان من عند ربه کان ذلک آمرایمنه تعالی بالفحشاء. و قد 
رده تعالی بصریح قوله خطابا لنبیه: فُلْ اِنّ ال لا یَأَمْر یالقخشاء الاأیة: 
«الأعراف: 28». 

و ان کان ترخیصا مع تشریع للحل لم تکن زنا و فاحشة فانها سنة مشروعة 
محدودة بحدود محکمة لا تجامع الطبقات المحرمة کالنکاح الدائم و معها 


فريضة المهر کالنکاح الدائم. و العدخ المانعة عن اختلاط المیاه و اختلال 
الأنساب, و معها ضرورة حاجة الناس الیها فما معنی کونها فاحشة و لیست 
القاخته الا العمل اکن الدی سفیحه المع لاد سر ا لخد وه 
اخاله‌سال اه العامف و معهعته المیاه ات المهه: الروه ی 
تا مت 

۲ ۳ ان القول کون آلتیتع هن اتهاع الزتا الداتزعفن العاهلید. اختلاق 
فی التاريخ, و اصطناع لا برجع ای ره ار این مه کی ات 
التاریخ و لا آثر بل هو سنة مبتکرة اسلامية و تسهیل من الله تعالی علی 
هده آلاهة لاقامة | وک و وقایتهم من انتشار الز نا و سائر الفواحش بینهم 
لو آنهم کانوا وفقوا لاقامة هذه السنة و ذا لم تکن الحکومات الاسلامية 
تغمض فی آمر الزنا و ساتر الفواحش هذا الاغماض الذی آلحقها تدریجا 
بالسنن القانونية, و امتلأت بها الدنیا فسادا و وبالا. 

و ما قوله: «و کلتا الفاحشتین کانتا فاشیتین فی الجاهلية, و لکن فشو الزنا 
کان فی الاماء دون الحرائر» ظاهرة آن مراده بالفاحشتین الز نا و 0 
الخمر, و هو کذلک الا آن کون الزنا فاشیا فی الاماء دون الحرائر 

اصل له یرکن الیه فان الشواهد التاريخية المختلفة المتفرقة توید ۱ 
ذلک کالأشعار التی قیلت في ذلک, , و قد تقدم فی رواية ابن عباس آن آهل 
الخاهلیه لمنکن تری بالزیا باسا زد لچیکن علفا: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 309 

و یدل علیه آیضا مسألة الادعاء و التبنی الدائر في الجاهلية فان الادعاء لم 
یکن بینهم مجرد تسمية و نسبة بل کان ذلک آمرا دائرا بينهم یبتغی به 
اقویاو‌هم تکنیر العدة و القوة بالالحاق. و یستندون فیه الی زنا ارتکبوه مع 
الحراثر حنی ذوات ات منهن» و آما الاماء فهم و لا سیما آقوبا هم 
یعیبون الاختلا ط بهن» و المعاشقة و المغاز لة معهن» و انما کانت شّن الاماء 
فی ذلک ان موالیهن بقیمونهن ذلک المقام اکتسابا و ات تاک 

و من الدلیل علی ما ذکرناه ما ورد من قصص الالحاق فی السیر و الأثار 
کقصة الحاق معاوية بن آبی سفیان زیاد بن آبیه لأبیه آبی سفیان, و ما شهد 
به شاهد الأمر عند ذلک, و غیرها من القصص المنقولة 

بقم را موه ی و ی الا الا یا هه 
لین ند ال و هل العره ترنن ۱ ۳ الرخم ال وان سا نو 
الا اه وی را وا 
خر 

ثم قال بعد کلام له فی تنقیح معنی الأحادیث, و رفعه التدافع الواقع بینها 
علی زعمه: و العمدة عند آهل السنة فی تحریمها وجوه: آولها: ما علمت 
من منافاتها لظاهر القرآن فی أحکام النکاح و الطلاق و العدة ان لم نقل 
نوی و ها ااخافگ. التضدحه شحسستها را فویدا اشنم 


ال ام ای آن ال ناتیاه امی تس ها ی اش نم میا عان 
تس ما اه ی فا 
۳9 نهم کانوا یرجعونه |ذا أخطاً. 

1 رم وان سر و ایا کان اسشادا [لن 
ی 
للحرمة آو منفذ لها کما یقال: حرم الشافعی النبیذ و آحله آبو حنيفة. 

آقول: آما الوجه الاأول و الثانی فقد عرفت آنفا و فی البیان المتقدم حقيقة 
القول فیهها بما لا غزیبد علیهه»هآها الوچه التالت فتحریم عسر لها سواء کان 
ذلک باجتهاد منه آو باستناده الی تحریم النبی ص کما یدعیه هذا القائل, و 
سواء کان سکوت الصتحاية عنه,هينة له و خوفا من نهدیده: آو افرارا له کی 
تحریمه کما ذکره, آو لعدم 

الر اف سر اافران سا 310۶ 

وقوعه موقع قبول الناس منهم کما یدل علیه الروایات عن علی و جابر و 
ابن افتعود و این غباسن فتحرنمه و حافهم علی رجم. فستتجلها: و فاعلها ( 
تفر فی ولد الاية علیها, و عدم انثلام هدذه الحلية بکتاب آو سنة فدلالة 
الایات و احکافها مفا لا غباز علیه: 

و قد آغرب بعض الکتاب حیث ذکر آن المتعة سنة جاهلية لم تدخل فی 
اافطام قح بصاع ای اخراجما مع فی سشعما ان اه آد عم 
با کان یعرفها المسلمون و لا وقعت الا فی کتب الشيعد. 

آقول: و هذا الکلام المبتی علی الصفح عما یدل علیه الکتاب و الحدیث و 
ااتمام ماتارت تمه حون الافوال مالسا هو را آاعست فقه 
کانت سنة قائمة فی عهد النبی ص ثم نهی عنها فی عهد عمر و نفذ النهی 
عند غامة النانش: و وخه النهی نانتسا ایة. الاسعمتاع:بایات آخری آهبتهن 
۱ 
من فقهاء الحجاز و الیمن و غیرهم حتی مثل ابن جریح من أمة الحدیث «و 
کان یبا ۵ فی التمتع حتی تمتع بسبعین امرأة <2»>»* و مثل مالک آحد ات 
الغقه الاربعه «3»*: هدا, ثم آعرضن. المتاخرون من هل التفسیر عن ذلالة آیة 
الاستمتاع علی المتعة, و راموا تفسیر ها بالنکاح الدائم. و ذکروا| آن المتعة 
کانت سنة من النبی ص ثم نسخت بالحدیت, ثم راموا فی هذه الأواخر آنها 
کانت من آنواع الزنا فی الجاهلية رخص فیها النبی ص رخصة بعد رخصة ثم 
شین ها سا خقیدا الب جوم القاتم. عص دک ها العای کیت دزن 
تا ی ی ام ما نی ی ۳ 
آ علخ بضا نی ال حانه ااحضات کی مسمیل اسان 


(1) و من عجیب الکلام ما ذکره الزجاج فی هذه الأیة: آن هذه آية غلط فیها 
کم طلطا عظیمالجهلمم باللعدن و رلک آنفم دکنوا آن فوله<قما اتهم 


به منهن» من المتعة التی قد آجمع آهل العلم آنها حرام, ثم ذکر آن معنی 
الاستمتاع هو نک و لیتنی آدری آن آی فصل من کلامه یقبل الاصلاح؟ 
اوه آمثال ابن عباس ۳۳ و غیره بالجهل باللفة ؟ آم دعواه اجماع آهل 
العلم ۹ الحرمة؟ ام دعواه الخبرة باللغفة و قد جعل الاستمتاع بمعنی 
النکاح؟!. 

(2) راجع ترجمة ابن جریح فی تهذیب التهذیب و میزان الاعتدال. 

(3) راجع للحصول علي هذه الأقوال الکتب الفقهية. و فی تفصیل آبحاثها 
الفقهية و الکلامية ما القة آساتذة الفن من القدماء و المتاخوین و خاصة 
آعلام العصر الحاضر من نظار باحثی الحجج. 
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بحث علمی [کلام فی معنی الابن شرعا. ] 


رابطة النسب- و هی الرابطة التی تربط الفرد من الانسان بالفرد الًخر من 
جهة لادم و جاسه. الرخم قت فی الاصل داظه طنیعیه, ند تکون 
و القبائل,. و تحمل الخصال المنبعثة عن الدم فتسریها حسب 
تسرية الدم, و هی المیدا للاداب و الرسوم و السنن القومية بما تختلط و 
معا الاسا ند ار یه یر ار هط اعتاء با اقی لنش و 
القوانین الاجتماعية فی الجملة: فی نکاح و ارث و غیر ذلک, و هم مع ذلک لا 
یزالون یتصرفون فی هذه الرايطة النسبية توسعة و تضییقا بحسب المصالح 
المنبعثة عن خصوصیات مجتمعهم کما سمعت فی المباحث السابقة آن 
غالب الاأمم السالفة کانوا لا یرون للمرأة قراية رسما و کانوا یرون قرابة 
الی هن تیم و کما ام ااساه خی الفرانه شن لایر المارت < 
المشاموه باخی الوله للقر ان یر اک 
قفا اغتیر الساام للتشء الق راید ما اعظاخن هن الشر که انامه ی 
الاموالء. ۵ الخر نة انامه تیال ایو العفل خی ما مت ی سا 
السایتهر ع ضایر تاک لاتم و هیقر اجه من آلقرایه ها لرهم 
الرسمی, و کذلک الأب و الاأم, و الاأخ و الأخت, و الجد و الجدة, و العم و 
العفه: و التال و الخاله: ضایر سود الشیت الزشمی رل میاخه الازه 
کسا کان بت امن تاحیظ التیرم فصار این الشت ایا اسان کتمع این الاین 
و هکذا ما نزل. و کذا صار بنت الابن و بنت البنت بنتین للانسان علی حد 
سواء, و علی ذلک جرت الاأحکام فی,المناکج و المواریث, و قد عرفت فیما 
تقدم آن آية التحریم «خْرمت عَلَیْکَم أَمَهائْکُم و بنانکم» الایة دالة علی ذلک. 
واقد قضر الشلف. من باخینا فی. هده المسالة و آشباهها (وهی فسالة 
اجتماعية و حقوقیة) فخسیه‌ها فساله اند ستر اج قنها الی فضاع ازلعه 
و کل ذلک من الخطا. 


و قد ذکر بعضهم: آن الذی تعرفه اللفة من البنوة ما یجری من ناحية الابن, 
و ما ۱ فللحوق هولاء بآبائهم لا بجدهم 
الأمی 
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لا بعد هم العرب آبناء للانسان؛ و ام 

قول رسول الله ص‌ للحسنین: ابنای هذان امامان قاما ح قعدا| 

و غیر ذلک فهذا الاطلاق اطلاق تشریفی, و آنشد فی ذلک قول القائل: 
بنونا بنو بنائنا و بناتنابنوهن آبناء الرجال الأباعد 


و نظیره قول الأخر: 

و انما امهات الناس آ هگ و غا نت و للأنساب آباء 

اقول: ۵ فد اخناط علیه-ظر یه الیخته محشه بضا اقترا عم فیه ان الغرت 
لو وضعت لفظ الابن لما یشمل ابن البنت تغیرت بذلک نتيجة البحث, و هو 
غفلة عن آن الثار و الأأحکام المترتبة فی المجتمعات المختلفة البشرية 
علی الاأبوة و البنوة و نحوهما لا تتبع اللغات؛ و انما تتبع نوع بنية المجتمع و 
السنن الدائرة فیها, و ریما تغیرت هذه الاحکام و الاثار بتغییر السنة 
الاجتماعية فی المجتمع مع بقاء اللغة علی حالها, و هذا یکشف عن کون 
البحث اجتماعیا آخ عائدا الیه لا لفظیا لغویا. 

و آما ها اند هن آلشفر ینم بسوی الشفن فی شون فاگ شتا و 
لیس الا زخرفة خيالية و تزویقا وهمیا- حتی یستدل بکل ما تقوله شاعر لاغ 
و لا سیما فیما یداخله القرآن الذی هو قول فصل و لیس بالهزل 

و آما مسألة لجوق الا ادا جات مات وان 
نها لیست مسألة لفظية لغوية لیست من فروع النسب حتی یستلزم لحوق 
الرجل علی البیت من حیث الانفاق, و ترییة الأولاد و نحوها. 

و بالجملة فالأم تنقل رابطة النسب الی آولادها من ذکور آو اناث کما ینقلها 
الأب, و من آثاره البارزة فی الاسلام المیراث و حرمة النکاح, نعم هناک 
آحکام و مسائل آخر لها ملاکات خاصة کلحوق الولد و النفقة و مسألة سهم 
ال مهن الساداشه کل تم ملا نها الخاسض ها 


بحث علمی آخر [فی حکمة تحریم محرمات النکاح. ] 


النکاح ۵ الازدواع من آلششن الااغية آلتی لم خزل داترفی المعتضعات 
الانسانية 
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اي تفع کان.علی ها بیدا خن کارت هد النهع ان هرا الم و خفن 
نفسه دلیل علی کونه سنة فطرية. 
غلی ات عفن اففی الدلیل. علی دلک کون الد کر ع الاتی محوزیه تسیب 
البنية الجسمانية بوسائل التناسل و التوالد کما ذکرناه مراراء و الطائفتان 
(الذکر و الأْنثی) فی ابتغاء ذلک شرع سواء و ان زیدت الاأنثی بجهاز الارضاع 
و العواطف الفطرية الملائمة لتربية الأولاد. 

ثم آن هناک غرائز انسانية تنعطف الی محبة الأولاد, و تقبل قضاء الطبيعة 
بکون الانسان باقیا ببقاء نسله, و تذعن بکون المرأة سکنا للرجل و 
بالعکس, و تحترم آصل الورائة بعد احترامها لأصل الملک و الاختصاص, و 
تحترم لزوم تأسیس البیت. ۱ ۱ 
و المجتمعات التی تحترم هذه الأصول و الأحکام الفطرية فی الجملة لا 
صناضو. لها سین الادعاق یه النکاععلی, نجه الاخضاض بوخه سعتی. انا 
یختلط الرجال و النساء علی نحو یبطل الأنساب و ان فرض التحفظ عن 
فساد الصحة العامة و قوة التوالد الذی یوجبه شیوع الزنا و الفحشاء. 
هذه اضتول معتبرة عند جمیع آامم الجارية قاه سنة النکاح فی الجملة 
سواء خصوا الواحد بالواحد, آو جوزوا الکثیر من النساء للواحد من الرجال آو 
بالعکشن او الکتیر .سیم لایر ممن. غلی اخقلاف. قام آلشی .یین. آلامم 
فانهم مع ذلک یعتبرون النعاح بخاصته التی هی نوع ملازمة و مصاحبة بین 
الزوجین. 
فالفخشاع ب السفا النع بقط: النسل. و فد الاساته ام ها صفضه 
الفطرخ الانسانية القاضية بالنکاح, و لا تزال تری لهذه المباغضة آثارا بین 
الأمم المختلفة و المجتمعات المتنوعة حتی الأْمم التی تعیش علی اک 
تایه فقو الرجال و النساعغ.فی العه‌اضلات:ه المتالطات آلشمونة. دانیم 
متوحجشون من هذه الخلاعات المسترسلة, و تراهم یعیشون بقوانین تحفظ 
لهم آخکام الاسناب وه 

و الانسان مع اذعانه بسنة النکاح لا یتقید فیه بحسب الطبع, و لا یحرم علی 
تیه دا راید اه اجتسای ولا چخس الذ کر من ان اما( افا ه شا ده 
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غیرهه و لا الاتی فته آبا و لا ای" و لا ابتا تخت الداغية العتهوية فالتا رید 


0 ۳ ۹ 3 7 ۳ 0 0 
بین الاخوة و الأخوات, و الاباء و 0 و غیرهن فطاغية الشهوة لا یقوم لها 
۳9 و ما کان بین هذه الأمم من اجتناب نکاح الأمهات و الأخوات و البنات 
و ما پلحق بهن فانما هو سنة موروئة ربما انتهت الی بعض للاداب و 
الرسوم القومية. 
و [نک |ذا قایست القوانین المشرعة فی الاسلام لتنظیم آمر الازدواج بسائر 
لقوانین اه الا ات ها ای 
آضمن لجمیع شئون الاحتیاط فی حفظ الأنساب و سائر المصالح الانسانية 
الفطرية, و جمیع ما شرعه من الأحکام فی آمر النکاح و ما یلحق به یرجع 
الفظ ا ساب برد شش الا 
اند ضیف مضه حمظ ال سان ین یر واظاه رقی وی تا 
المحصنات من النساء, و بذلک ینم الغفاء ازدواج القراخ باکثر من زو واحد 
فی زمان واحد فان فیه فساد الأنساب کما آنه هو الملاک فی وضع عدة 
الطلاق بتربص المرأة بنفسها ثلائه قروء تجرزا من اختلاط المیاه 
هاخا سار اصای الساء الهره ایا ی ار سا اوه 
قی آیات التجریم. فان الملاک فی تحریم نکاحهن سد باب الزنا فان 
الانسان- و هو فی المجتمع المنزلی- أکثر ما پعاشر و بختلط و بسترسل و 
تس کی ات تساه هم هه ال ای ال ره سر هس هید 
و مساس الاسترسال یوجب کمال توجه النفس و رکوز آلفکر فیهن بما 
بهدی الی تنبه المیول و العواطف الحيوانية و هیجان دواعی الشهوة, و بعنها 
الاشان ال ها ستنم طیعه و وی له عشه و من یبحم حون الحفی 
آفتیک آن بقع فیه. 
فکان من الواجب ادا تفن ای سره تجحریم الز نا فی هذه الموارد فان 
دوام المصاحبة, و تکرر هجوم الوساوس النفسانية و ورود الهم بعد الهم لا 
بدع للاتسان:مجال التحفظ علی نهی واجد:هن الزنا: 
بل کان بجت. آن تخر هولاع تجریما مویدام و تفع علیه التربية اه ختن 
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بستقر فی القلوب الیأس التام من بلوغهن و النیل منهن, و یمیت ذلک تعلق 
الشهوة بهن و یقطع منبتها و یقلعها من آصلها, و هذا هو الذی نری من کثیر 
فن: المشلمین جتی فن المت‌غلن فن القحشاء الهشترسلین فی الفتکرات 
مه اش لا طباوض الیسا عتارم هی سر الاعهات ص ایا 
ولو لاتذلک لمیکد بخلو بیت فن الیوش من قاحشة الزنا و نحوه. 
مها که ان ااساام سم فا ار قمع ستاو بسانت 
المتعشن اختلاظ الرسال بالتساع ز الساء بالرعال: مله لا رلک ام بت 
آلهی غن الوتا مین الحجر یم آلانسان وین هدا الفعال: الشسنن فسای آحد 


آمرین: افا ان بضع الاخلاط عما. اف .طانفهی و اما ان پشستفر الیاش من 
الیل بالمته بحریه مفیدی ره غلها: اسان ختی نسفی لین هدر 
العفيدة. لا بنصر سالهفیما: بر ۵ تشععه فیما یسم فلا بقطر بباله 
ابدا. 

و تصدیق ذلک ما نجده من حال الأمم الغربية فان هوّلاء معاشر النصاری 
کانت: بر خرف النار وچ نهد ده الریجات .فی اه الزنا آباخت. اخعلاظ 
النساء بالرجال فلم تلبث حتی فشا الفحشاء فیها فشوا لا یکاد یوجد فی 
الألف منهم واحد یسلم من هذا الداء, و لا فی الفت من رجالهم واحد 
یستیقن بکون من ینتسب الیه من آولاده من صلبه, ثم لم یمکث هذا الداء 
حتی سری الی آلرجال مع محارمهم من الاخوات و البنات و الأمهات, ثم 
العتها هن الزحال و الفلما نتم الستان انفتمم نم آل الأمر الی 
0 ۳ 
یی تهااصلت ال سا بت مر بطیت ها مه ان یت ها نها نی کل 
شان ایو افص وی و اجعاعی مفسه الیل ال که خر عفر 
ضاه التنورو الفری عخامت الصا اا تساه اه عایه. لصا لووا 
تتمام فخنی الحلمه ند انسع الخرقعلی الراتق. 

هدجه لو نع الانسا مر مسا له سر الم هاش المستاتز 
غیرها فی باب النکاح الا المحصنات من النساء علی ما عرفت. 

و تأثیر هذا الحکم فی المنع عن فشو الزنا و تسربه فی المجتمع المنزلی 
کتاثیر حکم الحجاب فی المنع عن ظهور الزنا و سریان الفساد فی المجتمع 
المدنی:علن,ما ظرفت, 

وقد تقدم آن قولد تعالی: ورباشکم الاشفین عقو کم الابه لا تلو عن 
اشارة الی هذه الحکمة, 0 آن تکون الاشارة الیه بقوله تعالی فی آخر 
آبات تخر 

المیزان فيی تفسیر القرآن, ج4, ص .۰ : 3160 

رید ال آن بُحَّت عَلْکُم و خلِق الائسان صَعیفاً: «النساء: 28» فان تحریم 
هد الاضناف: الاربفة: عشر من ال سبحانه تحریما باتا برقع عن کاهل 
الانسان ثقل الصير علی هواهن و العیل امه ال مین علی اعکان مه 
الأمر, و قد خلق الانسان ضعیفا فی قبال المیول النفسانية, و 2 
الشهوانتة, و قد فال عالی*ان کندکن عطیخغ «نوسی؛ 

8 ان من اهر الضتر آن بش الانسان مع داخده اف رفن الساء 
الأجنبیات. و یصاحبهن فی الخلوة و الجلوة, و یتصل بهن لیلا و نهارا و یمتلی 
سمعه و بصره من لطیف اشاراتهن و حلو حرکاتهن حینا بعد حين ثم یصبر 
علی ما یوسوسه نفسه فی اآمرهن و لا یجیبها فی ما تتوق الیه, و الحاجة 
اخدن الحاختین, القداء و النگاعز و فادها فص جود الهخاد و کانه هو 
الذی 


آشار الیه (ص) بقوله: «من تزوج آحرز نصف دینه- فلیتق الله فی النصف 
الاخر» 
«ِ 


[سورع التساء [4): الایات 29 الی 30] 


بیان 


فی الاية شبه اتصال بما سبقتها حیث انها تن تتضمن النهی عن آکل المال 
بالباطل و کانت الایات السابقة متضمنة ای عن آعن آکل مهور النساء بالعضل 
و التعدی ففی الاأبة انتقال من الخصوص الی العموم. 

قوله تعالی: «یا یا الذین منوا لا تا کلوا موالَکمٍ» الی قوله: «مِئکم» 


(1) مروية فی نکاح الوسائل. 

المیزان فی تفسیر القران ج4, ص. 4 

لأکل معروف و هو انفاد ما یمکن آن یتغذی به بالتقامه و بلعه مثلا, و لما 
فیه من معنی التسلط و الانفاد یقال: آکلت النار الحطب شبه فیه 1 
النار الحطب باٍحراقه با الأکل الغذاء بالتناول و البلع, و پقال آیضا: آکل 
فلان المال آی تصرف فیه بالتسلط علیه, و ذلک بعناية آن العمدة فی 
تصرف الانسان فی الأشیاء هو التغذی بها لأْنه آشد ما یحتاج الیه الانسان 
کی بفاته .و آمفته .عم و لذلک نمی اتضرقف, آکلا اکن 1 کل تخترف 1 
ارف عه ساط ام ساط افص علی الما ای رون اند 
ینفده ببسط سلطته علیه و التصرف فیه کما ینفد الأکل الغذاء بالأکل. 

و الباطل من الافعال ما لا یشتمل علی غرض صحیح عقلائی, و التجارة هی 
التضرف فی راس المال لا للریعلی ما زکرم ال ات فی.مفووات فال: 
و لیس قی کلامهم تاء بعدها جیم غیر هذا اللفظ انتهی, فتنطبق علی 
و فی تقیید بو کل « لا تلو أموالَکَم» بقوله: 2 الدال علي نوع تجمع 
ممم‌علی المال معحففقه فی .نیم اشعار. امد لاله کون الاک الم 
عنه بلجو ادارته فیما بینهم و نقله ميا , واحد, الی آخر بالتعاور و التداول, 
قتفید الجملة آعنی قوله: لا تَأکوا اتقالکم تتکم رف تقییو‌ها تقرله بالباطل 
التفی‌رن الشاباات الا قلق النی لا سوق الحیع ال مها ند و تعاکه بل 
تضرها و تجرها |لی الفساد و الهلاک. و هی المعاملات الباطلة فی نظر 
العیسم کالسا و العمان ه الم اافرونو کالسه تالحصاه و آلنهاخ هرها اه 
ذلک. 

و علی هذا فالاستئناء الواقع فی قوله: 1 5 تکو تجاره عّن تراض ی 
اسفاء ختظع‌جی ۶ب لذفم الدظل قانه لمارشی عض کل المال الا لو 
نوع المعاملات الداثرة فی المجتمع الفاسد التی بتحقق بها النقل و الانتقال 
المالی کالربویات و الغزریات و العمار:و آضرابها باطله بنظر الشرع کان 
من الجائز آن یتوهم آن ذلک بوجب انهدام آرکان المجتمع و تلاشی آجزائها 


شتات المجتمع, و تقیم صلبه, و تحفظه علی استقامته, و هی التجارة عن 

تراض و معاملة صحيحة با اد لد لک یر قیله تعالی: 
وم لایْقعُ ما و لا بو الا من آتی ال لب تلیم «الشعراء: 9 فانه 

زار کت ی رز 2۲ 

یومثذ و لا فلاح فان معظم ماینتفع به الانسان انما هو المال و البنون فاذا 

سقطا عن التأثیر لم یبق الا الیأس و الخيبة فأجیب آن هناک 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4. ص: 318 

مرا خر ام للع ون لم یک من جنس المال و ان و هو الب 


و رهذا الذی ذدکرناه من انقطاع الاستئناء هو الأوفق بسیاق , الایة رو کون قوله: 
بالباطل قیدا اصلیا فی الکلام پظیر قوله تعالی: و لا تاکلوا أموالکم بَیْنکَم 
بالباطِل و لوا بها ای الحکام لتاکلوا قریقاً من آموال الاس الأیة: 
«البقرة: 8 و عون هذا لا تخصص الابة بسائر المعاملات الصحيحة و 
آلامهز المتتروغه عبر التخارخ.هها پوحت؛ الک ه یم التضرف فی الما 
کالهبة و الصلح و الجعالة و کالأمهار و الارث و نحوها. 

و ربما یقال: ان الاستثناء متصل و قوله : بالباطل فید توضیحی خی ۶ به: لییان 
حال المتعتئتی منه. بعد خروج. المستکنن و تعلق اللهی: و العقدیر: لا تأکلوا 
آموالکم بینکم الا آن تکون تجارة عن تراض منکم فانکم ان آکلتموها من 
غیر طریق التجارة کان آکلا بالباطل منهیا عنه کقولک: لا تضرب الیتیم ظلما 
الا تأدیبا. و هذا النحو من الاستعمال و ان کان جائزا معروفا عند آهل 
اللسان الا آنک قد عرفت ۳ الأوفق لسیاق الاية هو انقطاع الاستنناء. 

هریم فیل: آن الفراد‌بالتهی المع عن صرف المال,خیما لا برضاه اللفر:د 
بالتجارة صرفه فیما یرضاه. و ربما قیل: ان لایة کانت تنهي عن مطلق آکل 
مال ا اکن مین وه نف ان الرجل منهم یتحرج عن ان پاکل عند احد 
من الناس بعد ما نولت هذه الاية حتی نسخ ذلک بقوله فی سور النور 9 
علی سکم آن تاکلوا من بوتکم الی قولف آن تاأکلوا جمیعا او آشتانا: 
«النور: 61» و قد عرفت آن الایة بمعزل عن الدلالة.علی. آمنال هذه 
المعانی. 

و,من غریب التفسیر ما رام به بعضهم توجیه اتصال الاستثناء مع أخذ قوله: 
بالباطل قیدا احترازیا فقال ما حاصله: آن المراد بالباطل آکل المال بغیر 
ععض بعادله قالصله نمی تلاخد الصالسی العیر 
بالباطل و من غیر عوض ثم استثنی من ذلک التجارة مع کون غالب 
حصاقیعما ی اکن الباظل ان تعصیر العفوضص تالعسطانن سیم 
بحیث یعادل المعوض عنه فی القيمة حقيقة متعسر جدا لو لم یکن متعذرا. 
قالمراه بالاشتناء التشامع-یما یکمن قیه احد, الخوضین اکن من الانده ها 
یکون سبب التعاوض فیه براعة التاجر فی تزیین سلعته و ترویجها بزخرف 


دنت 
| ج4, ص: 219 
غش و لاخداع و لا تغریر کما پقع ذلک کثیرا الی غیر ذلک من الأسپاب. 
و کل ذلک من باطل, التجارة اباحتة الشریعة عسامحه,و تلا زا هلها و رو 
لم بجز ذلک فی الدین بالاساء لفا رغب آجد.من آهله فی التجارة و اختل 
نظام المجتمع الدینی. 
ازتمن صاخها: 
و فساده ظاهر مما قدمناه فان الباطل علی ما یعرفه هل اللغة ما لا یترتب 
علیه انبم النطلوت وی انز الب فاتاره نحل المالین و خر سجن 
ی ای ای کر وا ی ای لب عال از انس زر 
میا علی ماوت هو بان ارم الما هبو لک کی سل لاد 
قی»القیمتین کدی تحصل سعایله العلیل الکتیر ۱۱۲ انضم الی الفلیل شی: 
فره سوه الظالیه آم ره اه مضصاحه ای ماد تاسمامماد کر ده 
الکاشف عن جمیع ذلک وقوع الرضا من الطرفین, و مع وقوع التراضی لا 
تعد المبادلة باطلة البتة. 
علي آن المستانس باسلوب القران الکریم فی بياناته. لا بزتاب فی. آن من 
الفعال اند العران آمدانشن الامید باطلا مناد موی اه هه 
قال تعالی قی وصفه: ۱ 
بهُدی ای الق و ٍلی طریق مُشتقیم - الأأحقاف: 30, و کیف بهدی الی 
الحق ما بهدی الی الباطل؟. " 
علی آن لازم هذا التوجیه آن یهتدی الانسان اهتداء حقا فطریا ٍلی حاجته 
الی المبادلة فی الأموال ثم بهتدی اهتداء حقا فطریا |لی المبادلة بالموازنة 
ثم لا یکون ما یهتدی الیه وافیا لرفع حاجته حقا حتی ینضم الیه شیء من 
الباطل و کیف یمکن آن تهتدی الفطرة الی آمر لا یکفی فی رقع حاجتها. و 
ایا ی وا نا نی الط رل 
انفارق بین الحق و الباطل فی الأعمال الا اهنداء الفطرة و عدم اهتدائها؟ 
فلا عفر لمن. بجعل. الاستتناء متضلا هن آن بخعل فوله: بالباظل فیوا 
نوض : 
و آعجب من هذا التوجیه ما نقل عن بعضهم آن النکتة قی هذا الاستئناء 
المنقطع هی الاشارة لی آن جمیع ما فی الدنیا من التجارة و ما فی معناها 
من قبیل الباطل لاأنه لا ثبات له و لا بقاء فینبغی آن لا یشتغل , به العاقل عن 
الاستعداد للدار الأَخرة التی هی 0 اه 
المیزان في تفسیر القرآن, ج4, ص: 220 
و هو خطاً فانه علی تقدیر صحته نکتة للاستثناء المتصل لا الاستنناء 
۱ علی آن هذه المعنویات من الحقائق انما یصح أن یذکر لمثلي قوله 


9 


تعالی: «و ما هذو الحَیام ایا الا لقع و لعث و ال الدّار الاخْتَة لهی العیوان 


- 


- العنکبوت: 64» و قوله تعالی: ها علْدکُمْ فد و ما عند اللّه باق - النحل: 
6 و قوله تعالی: قَلّ ما عِلد ال حَیْرٌ من اللَهّو و من الجارَخ:- الجمعة: 
اما اف ال ار و یجل 
القرآن عن الترخیص فی الباطل بأّی وجه کان. 
قوله تعالی: «و لا لوا أنفُسَكَمٌ» ظاهر الجملة آنها نهی عن قتل الانسان 
نفسه لکن مقارنتها قوله: لا تأکلوا أَموالَکَمّ بتکم جیث ان ظاهره آخذ 
مجموع المومنین کنفس واحدة لها مال یجب آن تأکلها من غیر طریق 
ربما آشعرت آو دلت علی آن المراد بالأأنفس جمیع نفوس المجتمع 
الدینی المخوذة کنفس واحدة نفس کل بعض هی نفس الآخر فیکون فی 
مثل هذا المجتمع نفس الانسان نفسه و نفس غیره آیضا نفسه فلو قتل 
نفسه آو غیره فقد قتل نفسه, و بهذه العناية تکون الجملة آعنی قوله: لا 
یلوا أثْفُسَکَمْ مطلقة تشمل الانتحار- الذی هو قتل الانسان نفسه- و قتل 
الانسان غیره من الموّمنین. 
و ریما آمکن آن بستفاد من خی آلایة آعتی فولهواان الله عان بیغ خیم آن 
المراد من قتل النفس المنهی عنه ما یشمل زلقاء الانسان نقسه قی 
مخاطرة القتل و التسبیب الی هلاک نفسه الموّدی الی قتله, و ذلک آن 
یل الی عن فیل. النفس بالرنه لهدا الفعی. آوفته و اسب کما. از 
یخفی, و یزید علی هذا معنی الاية عموما و اتساعا, و هذه الملاءمة بعینها 
تقید کون قوله: اِنّ ال کان بِکَمْ رجیماً تعلیلا لقوله: و لا توا ألَمُسَکَمٌ 
فقط. 


قوله تعالی: «و من بَفْعَلَ ذیک عُذواناً و ظلماً» الّية العدوان مطلق للتجاوز 
سواء کان جائزا 0 ای قال تعالی: قلا عذوان الا عَلّی 
الظالمین - البقرة: 193, و قال تعالی: «و تعاوئوا عَلی الیرٌ و افو و لا 
تقاووا ملد التع العدوان» آلعانمه 2 فیو اغم را هن الطام و 
معتاه فی الأية تعدی الحدود التی حدها الله تعالی, و الاصلاء بالنار الاحراق 
۳ 


۳ الایة من حیت اشتمالها علی قوله: «ذلک» التفات عن خطاب 
۱ 

خطاب رسول الله ص تلویحا الی آن من فعل ذلک منهم- و هم نفس واحدة 
و النفس الواحدة لا ینبغی لها ان ترید هلاک نفسها- فلیس من المومنین, فلا 
ات نو ساداته المف بو امامت ها السول لیات فقو 
شا المغختین و غیرهم: و لذلک تن الکلام-علی. العموم فقیل: و من یفعل 
ذلک عدوانا و ظلما فسوف نصلیه, و لم یقل: و من پفعل ذلک منکم. 

ول ات اس قیله وان لو اه داد انس فان 
اک ای ای ی و 


یکمْ رجیماً ناظرا |الی تعلیل النهی عن القتل فقط لما من المناسبة التامة 
بین الذیلین, فان الظاهر آن المعنی هو آن الله تعالی نما بنهاکم عن قتل 
اتفشسکم .رحمه بکق و راققره لا فمخاراته له فتلم التقس باصلائه النار 
علیه یسیر غیر عسیر, و مع ذلک فعود التعلیل و کذا التهدید الی مجموع 
الفقرتین فی الاية الأولی ۳۹ آلتهی عن. اکل المال بالباطل و النهی عن 
اما وال مد ان )الیل اهنت آن آلتهنید فقطظا ,راخ آلی ججیه: دا 
ذکر من المناهی من اول السورة الی هذه الایة, و کذا قول آخرین: ان ذلکی 
شارة الی جمیع ما ذکر من المناهی من قوله: با لها الذین آقتوا لا با 
لک آأن ترتّوا اللساء کرّها الاية (مریم 19) الی هنا لعدم ذکر جزاء للمناهی 
الواقعة فی هذه الایات فمما لا دلیل علی اعتباره. 

و تغییر السیاق فی قوله: فسوف نصلیه نارا بالخصوص عن سیاق الفيبة 
الواقع فی قوله: ان اللَة انم نها الی سیاق التکلم تابع للالتفات 
الواقع فی قوله: «زلک» عن خطاب المومنين الی خطاب الرسول. ثم 
الرجوع الی الغيبة فی قوله: و کان ذلک علی الله بستیر | (شعار بالتغلیل, آی 
دی عایه‌نسین ابو الله.عو اتمه 


فی المجمع,* فی قوله تعالی: بالباطل قولان: آحدهما آنه الربا و القمار و 
البخس و الظلم, قال: و هو المروی عن الباقر (ع). 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 222 

و فی نهج البیان, عن الباقر و الصادق (ع)*: آنه القمار و السحت و الربا و 
الأیمان. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آسباط بن سالم قال*: کنت عند آبی عید الله 
(ع) فجاءه رجل- فقال له: ار با با الذین آمَئوا لا الوا 
مالک تک بالباطل قال: عتی. بدای. القعاره ع. ها فلت جر لا تاو 
امسر عتی‌ بای الرحل.منخ المسامین تشه علی اامتتر کین حدم یجیء 
فی منازلهم فیقتل فنهاهم الله عن ذلک 

آقول: الایة عامة فی الأکل بالباطل, و ذکر القمار و ما آشبهه من قبیل عر 
الخصاویی ده کذا تخیر فتل التممن تما دکر فی الرهانت. تقصیم. لابق لا 
تیض نها در 

الحسن بن زید عن ابیه عن علی بن آبی طالب (ع) قال: سالت رسول الله 
ص عن الجباثر تکون علی الکسیر- کیف یتوضاً صاحبها؟ و کیف یغتسل [ذا 
آجنب؟ قال: یجزیه المسح بالماء علیها فی الجنابة و الوضوء, قلت: فان 
کان فی برد بخاف علی نفسه-|ذا آفرغ الماء علی جسده؟ فقراً رسول 
الله ص: و لا ئفئْلوا سکم ان اللةَ کان یکُمْ جیماً. 

و فی الفقیه, قال الصادق (ع)*: تا و 
خالدا فیها, قال الله تعالی: و لا تلو الق کم ان ال کان یکَمّ رجیما و 
مَن یفعل ذیک غذواناً و ظلما- قسَوّف تضلیه نارآ و کان ذلک عَلّی ال 


ِِ 


بسیرآ. َ 
آقول: و الروایات کما تری تعمم معنی قوله: و لا تفْْلوا أْفُسَکَمْ الاية کما 
استفدناه فیما تقدم, و فی معنی ما تقدم روایات آخر. 
رسول الله ص: ات اش 
و فیه, آخرج ابن جریر عن ابن عباس*: آن النبی ص باع رجلا ثم قال له: 
اختر فقال: قد اخترت فقال: هکذا البیع. 
و فیه, أخرج البخاری و الترمذی و النسائی عن ابن عمر قال*: قال رسول 
الله ص: البیعان بالخیار ما لم یفترقا آو یقول آحدهما للخر: اختر. 
اقول فوله الیمعان بالخار ما آم تفر ها مرو من طری الشفقة انضار ه 
قوله: 


آو یقول آحدهما لا خر: اختر لتحقیق معنی التراضی 
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اشارة 


۵ - ۳ انیت بت ِ ِ 9و ۳ 2 
ان تجتیئوا کبایر ما هون عَلْة تفر عَنْكم سَیتاِكَم و توَخْلكم مَدْحَلا کریما 
[31) 


بیان 


الایة غیر عادمة الارتباط بما قبلها فان فیما قبلها ذکرا من المعاصی الکبپرة. 
قوله تعالی: «ان تختنبوا کبایّرز ما ئَهَوَنَ عَنْهْ»- الی قوله:- «سیه نک» 
اه واه ها و 
الانسان |ذا آراد شیئا استقبله بوجهه و مقادیم بدنه, و |ذا آعرض عنه و ترکه 
ولیه بجنبه فاجتنبه, فالاجتناب هو الترک, قال الراغب: و هو ابلغ من الترک, 
انتهی, و لیس الا لأنه مبنی علی الاستعارة. و من هذا الباب الجانب و 
اس ان ۱ 

و التکفیر من الکفر و هو الستر و قد شاع استعماله فی القران فی العفو 
عن السیثات و الکباثر جمع کبيرة وصف وضع موضع الموصوف کالمعاصی 
و نحوها, و الکبر معنی اضافی لا یتحقق الا بالقیاس الی صغر, و من هنا کان 
المستفاد من قوله: کبانر ما هون له آن.-های من الفعاصن.المفی عنما 
ما هی صغيرة, فیتبین من الایة: اولا: ان المعاصی قسمان: : صغيرة و کبيرة؛ 
و ثانیا: ان الشینات: فن الاید. هی الصفاتر لفا قیها من دلالة المقابله علن 
ذلک. 

نعم العصیان و التمرد کیفما کان کبیر و امر عظیم بالنظر الی ضعف 
المخلوق المربوب فی جنب الله عظم سلطانه غير ان القیاس فی هذا 
الاعتبار انما هو بين الانسان و ربه لا بین معصية و معصية فلا منافاة بین 
رک ها ار 
و کبر المعصية انما یتحقق باهمية النهی عنها اذا قیس الی النهی المتعلق 
بغیرها و لا یخلو قوله تعالی: ما ثهَوّنَ عَنْةْ من اشعار او دلالة علی ذلک» و 
الدلیل.علی اهمیة النهی تشدید الخطاب باضدار کید ام تهدید بعذاب من 
النار و نحو ذلک. 
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قوله تعالی: «و توحلْکم مَوکلا کریما» المدخل بضم المیم و فتح الخاء اسم 
مکان و المراد منه الجنة آو مقام القرب من الله سبحانه و ان کان 
۳ 


که ی کات نایار ی تفر اادسات 


لا ریب فی دلالة قوله تعالی: ان نیوا گبایر ما تلهون عله نف عَتکُم 
تشبایكم الایة- غلی انقسام. المعاضی الی کباثر و صغائر سمیت فی الأية 
بالسیئات, و نظیرها فی ِ قوله تعالی: و وضع الْکتابٌ قتزی الَمْجُرمین 
مُشیفقین مِمّا فیه و بِمولون : یا ولا ما لهدا الکتاب لا غاد صَفيره و لا کید 
الا صاها الایة: «الکهف: 49» اذ اشفاقهم مماً فی الکتاب بدل علی آن 
الرادبالصفره وااکسره ضعا تن‌الذست و باترها: 

و آما السیثة فهی بحسب ما تعطیه مادة اللفظ و هیئته هی الحادثة آو 
العمل الذی یحمل المساءة, و لذلک ریما یطلق لفظها علی الأمور و 
المضاتت التی ضوع الاتسان وقوغها کفله تعالی: و.ها آضای من هه 
قمن تَفسک الایة: «النساء: 79», و قوله تعالی: و یَستعچلوتک بالستة 
لأیة: «الرعد: 6», و ربما آطلق علی نتائج 5 المعاص و آثارها الخارجية 
الدنم‌بق:و الاخرهنة کفوله تعالی: قاضاسه شباتها عملوا, الاید: 

«النحل: 34», و قوله تعالی: سَیصيبهّمٌ 2 بت ثٌ ما کسبوا: «الزمر: 51», و 
هذا| بحسب الحقيقة برجع الی المعنی السابق, و ریما اطلق علی نفس 
المعصية کقوله تعالی: 

جزاء سین ند مئْلها الایة: «الشوری: 0« و السيئة بمعنی المعصية 
ریما آطلقت_علی مطلق المعاصی آعم من الصغاتر و الکباثر کقوله تعالی: 
از کت الخه اخترخوا السَیاتِ آن تلهم کالذین انوا و یلوا 
را 2 مَعْباهَم و هَماممم ساء ما بَعْکَمون «الجائیة: 21», آلی غیر 
و ریما اطلقت علی الصغائر خاصة کقوله تعالی: ان تَجْتیبُوا بای ما هون 
عََه ثکَفر عَلکُم سَیایکُمْ الاية, اذ مع فرض اجتناب الکباتر لا تبقی للسییات 
الا الصغائر. 

و بالجملة دلالة الأية علی انقسام المعاصی الی الصغائثر و الکباثر بحسب 
القیاس الدائر بین المعاصی آنفسها مما لا ینبغی آن یرتاب فیه. 

0 ریب آن الایة فی مقام الامتنان. و هی تقرع آسماع المومنین بعناية 
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الهية آنهم ان اجتنبوا البعض من المعاصی کفر عنهم البعض الاخر, فلیس 
اغراء علی ارتکاب المعاصی الصغار, فان ذلک لا معنی له لأن الأية تدعو 
الی ترک الکباثر بلا شک, و ارتکاب الصغيرة من جهة آنها صغيرة لا یعباً بها و 
بتهاون فی آمرها یعود مصداقا من مصادیق الطغیان و الاستهانة بأمر الله 
فبحانهه و هدا عن اکیر الکبایر .بل ایع عن یر الستنات من سید | ما 


یات لا بخاو. الاتان نتخاون .علی-الصعت النتی«علیم. الجهالة مد 
ارکاسا شایه الخمل و لیف اهر مساو هدم 2 مساق الاية الداعية 
ٍلی التوبة التی تعد 1 الذنوب کقوله تعالی: ,«فْل یا عبادی الذین 
آیرقوا علی أ هم لا توا من رحْمة الله ان اللة یَعفرٌ الدئوبِ جَمیعا 
هو الْعَفْوٌ الجیمْ و نیوا الی رَبْکَمْ الّیة: «الزمر: 54» فکما لابصح آن 
تال سای اه قرع ال لعف با آلفه میت انتوهن 

بذلک فکذا هاهنا بل آمثال هذه الخطابات احیاء للقلوب الايسة بالرجاء. 

ق سهتا تفا ان الاح لام رن سر فد ا ان ی آن کین اامدان سا 
اتقاء جمیع المعاصی مخافة الوقوع فی الکبائر و الابتلاء بارتکابها فان ذلک 
معنی بعید عن مساق الاية بل المستفاد من الاية آن المخاطبین هم یعرفون 
الکباثر و یمیزون هولاء الموبقات من النهی المتعلق بها, و لا اقل من آن 
بقال: آن الابة تدغو ال معرفة الکنانر حبی بمتم المکلفون قم الایقاع مرا 
کل الاهتمام من غير تهاون فی جنب غیرها فان ذلک التهاون کما عرفت 
احدی الکبائر الموبقة. 

و ذلک آن الانسان اذا عرف الکباثر و میزها و شخصها عرف آنها حرمات لا 
العله ما بقعت نله الشان یه انضرامه‌کن ارانیا. 

و آفا الشفاعه فانها.و ان کانت حعه (لا آنک قد عرفت فیما نقدم من 
مباحنها آنها لا تنفع ۷۳ 
فا اه ار ما اد 
سای هو الا المو اه ال نان فا 

و من هنا پتضح معنی ما تقدم آن کبر المعصية نما یعلم من شدة النهی 
الواقع عتها باصزار آوهدیهالعداب ما نقدم. 
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و مما تقدم من الکلام یظهر حال ساثر ما قیل فی معنی الکبائر. و هی 


کثیرة: 

مها مق کمک با ادا هقی مها و مه 

عمالیا راهان الاصتاه ام اسر کی 

اقآ ای ی لا کنو ساسا ها سم ال تاد 

رواه الفریقان مع عدم وضع حد فیه شرعا؛ و کذا ولاية الکفار و آکل الربا 
مع نها مق کیان ما ی خسف انقران 

افو خی ان الکنره کل ها لاه غاین بالا رف الق ار 

بتسا اضای نسم ات هفیم ایو زلیل علی اشاسه کا: 

و منها قول بعضهم: نها کل ما یشعر بالاستهانة بالدین و عدم الاکتراث به 

فا هام ال جات الایت مه اه ان الطعان و 

الاعتداء و هی احدی العباثر و هناک ذنوب کبيرة موبقة و ان لم تقترف بهذا 


العنوان کاکل مال الیتیم و زنا المحارم و قتل النفس الموّمنة من غیر حق. 
و منها قول بعضهم: ان الکبيرة ما حرمت لنفسها لا لعارض, و هذا کالمقابل 
للقول السابق. و فیه آن الطغیان و الاستهانة و نحو ذلک من آکبر الکبائر و 
طارية, و بطروها علی معصية و عروضها لها تصیر من الکباثر 
بقة 
رها فول بفضمت آن الکباتر‌ها اشتلت‌علیه آیات شوه اشامن آول 
السورة الی تمام نلائین ایقز و کان المراد آن قوله: ان تج توا کبائر ما 
تین کت الاب اشارالی الصقاصی. السته عی بات السایند علیه 
کتطیقة آلرجم و اکل ال الفتم والها و عم لیم و نیم ان سافی اطلاق 
الاية. 
و منها قول بعضهم (و ینسب الی ابن عباس): کل ما نهی الله عنه فهو 
کشن ه آعله لین اه لین آمرا عطصا هس اند رف ار 
انخسام العشت الی الکس العی اتعا چم تا هوالع 
هذا الذی ذکره مبنی علی قیاس حال الانسان فی مخالفته- 0 
الله سبحانه- و هو رب کل شیء- و من الممکن آن یمیل الی هذا القول 
بعضهم بتوهم کون الاضافة فی قوله تعالی: کبایر ما ئَهَوَنَ عَنةّ بيانية لکنه 
فاسد لرجوع معنی الاية حینثذ الی قولنا: ان تجتنبو| اس 
عنکم سیئاتکم و لا سيئة مع اجتناب المعاصی, و ان ارید تکفیر 
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ات المفن فل. ترولم الیه اک الم با اف .9 
التزول: مهوخلاف طاهر الابه من العفوم: و لو مت الایة عاد الفعنی الب 
انکم. ان عزشم. غلی اجتتاب جمیم الععاصت و آخشنضو‌ها کفرنا کم 
شیناتکم. السانقة علیه: و.هذا آمر نادز. شاد المصداق اه عشفه لا مخسلن 
علم وه ان اسان لاو ع الس و لاس الا مضه 
الله بعصمته فافهم ذلک. 
فسها آن لیر سا تفن عقانی قق کات صاخ ور الختتوة ما کی 
ای کی اس ال الم له قه ان ی ار ین کید هر 
ااید. هلا غیرها :من آیات الغران: نعع.من التابث بالفران مخود. الخیط فت 
بعض المعاصی فی الجملة لا فی جمیعها سواء کان علی وقق ما ذکروه آو 
0 بح فالتا وهای دا عاب الکاشر عل خسن 
المواخذة علیهاء و هذا آیضا آمر لا تدل الاية علیه البتة. 
و رها ان الکیز و الضعو اعاران, بخرضان لکل. معضیفء قالنعضنه. لقن 
یقترفها الانسان استهانة بامر الربوبية و استهزاع اه غذم مبالاة به کبيرة. و 
اک ۱ 3 


کات فسوی فرظ ات از 
وولما کان هد العناوین الطاربه الم کورخ بجعقها: الغتاه و الاعتدا علی لد 
امکن آن یلخص الکلام بان کل واحدة من المعاصی المنهی عنها فی الدین 
ان انش با باه مه تاه قمیه که وا نمی یر مهو سیر ط 
اجتناب العناد و الاعتداء. 

قال بعضهم: ان فی کل سيئة و فی کل نهی خاطب الله به کييرة آو کباثر و 
صعغيرة اهاز ۵ اکتز الکایر فی که دب عدم المبالاة تالنفی بو الاشر اد 
احترام التکلیف, ۱ ر فان المصر علی الذنب لا یکون محترما و لا 
الا بالامر و ای الم ای ره ار نختیئوا گباتز ما هون علذ آی 
ای ال هه ی 
عنکم صغیره فلا نواخذکم علیه. 

و فیه: ان اشتار اف فان کی صعضته میرف ها بوخت: کا یاه 
استعلاء 
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طلن الاف‌ تایه ری رها معصته کس ات وی لکیس داشرا متا یط 
الاعتبار حتی لا یکون بعض المعاصی کبيرة فی نفسها مع عدم عروض شیء 
ف هدن العتا ی عنم فان زا الفهارم تسه الی النظر ال اند و 
قتل النفس المحرمة ظلما بالنسبة الی الضرب کبیرتان عرض لهما عارض 
من العناوین ام لم یعرض, نعم کلما عرض شیء من هذه العناوین المهلكة 
اند ای سس م کرت لته و عم لاه ها الرا ع هوی 
النفس و غلبة الشهوة و الجهالة کالزنا بالاستباحة. 

علی ان ها آلععی زان شتا اف کی مه کا تا کید نک 
صفاء ثرها) معنی ردیء لا یحتمله قوله تعالی: ان تجتنبوا کبایر ما ثلهون عَنَهٌ 
نک یا کر اه سا مایمن لتاق ی ها ا بخ کل مه 
اشامن فایل اتضتاس باشالیت کلام 

سنهاه ما بتراعق من,ظاهر کلام العرالن قلی ما تفل فته 1 من اج 
ان لیاوا آلی عص بر ره 
کر لته سس لام مات الی نان الاخش مان تس 
الععاضت بکر بایان تعص الضاوین: التهاکی النوعه عله کالاضرار ار 
الضاتر فب لک تضیر العضیت کییم بقذ ما لم نکن 

فبهذا یظهر آن المعاصی تنقسم الی صفغيرة و کبيرة بحسب قیاس البعض 
الی التقص بالنظر الی بقش ال 3 حرم الفغل: تمه معلی عنم 
الی امیس بالتطر ال آنر الدتت ء وله فن اخناطه نوات قبته کلب 
اه ره تاه فیر ول الب رال شاه من ات 
ی و ی 
ااعفسطلیه الحوا کا ارال مص ناشیا ما توح ای و1 


فاذا افترف الاسان. شا من المعاصی واقد هیا لشفستبه شیتا هق اللون ۵ 
الصفاء بالطاعة فلا بد من آن یتصادم ظلمة المعصية و نور الطاعة فان 
غلبت ظلمة المعصية و وبال الذنب نور الطاعة و ظهرت علیه احبطته, و 
همه الفعت الیرم ان خلف انطاعه با ها سر الور و الضما: 
ارالت طلمه العیل مه فداره الاب بظلان عقدار 


۵ تفه الفهر الرا فی تمعن القرالی فسات ات لاخ 
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یعادل ظلمة الذنب من نور الطاعة, و یبقی الباقی من نورها و صفائها تتنور 
و تصفو به النفس, و هذا معنی التحابط, و هو بعینه معنی غفران الذنوب 
اضر و کر ات مها امس اعای ی الا 
الصغيرة. 

اما اف هی لته تا تسا الععاب مان ان فهو و ان کان 
مما یحتمله العقل فی بادی النظر, و لارضه فد فرص اسان آعرل( 
«قریقّ فی الجتٍَ و قریق فی السَعیرٍ». 

انتهی 

و دوم رم اش و ین اه لاله ان یه 
النکیر علی الرازی فی المنار قائلا: 

و ادا کان هدا (یعتی. انقشام المعضیه: لین الیرم الکتیره قی تفتتها) 
صریحا فی القران فهل یعقل آن یصح عن ابن عباس انکاره؟ لا بل روی عبد 
الرزاق عنه آنه قیل له: هل الکباتر سبع؟ فقال: هی اٍلی السبعین آقرب. و 

روی ابن جبیر 

آنه قال: هی اقا ۲ العتضمای مرو ها افول ی مخت 
الی ضعائز ور کباتر الی الاشعریة. 

و کأن القائلین بذلک منهم آرادوا آن یخالفوا به المعتزلة و لو بالتأویل کما 
بعلم من کلام ابن فورک فانه صحح کلام الأأشعرية و قال: معاصی الله کلها 
کبائر, و انما یقال لبعضها: صغيرة و کبيرة باضافة «1», و قالت المعتزلة: 
الذنوب علی ضربین: 

صغائر و کبائر, و هذا لیس بصحیح انتهی, و آول الاب تاویلا تعیدا: 

و هل فقو الا لخادت ال ارات امنرات ای فا اضا ی 
فیه ؟ 

لا یبعد ذلک فان التعصب للمذاهب هو الذی صرف کثیرا من العلماء الأزکیاء 
عقاوم انقسمه ه آمتهم فط ری و جعل کتبهم فتنة للمسلمین اشتغلوا 
بالجدل فیفا عن حقبقه الدین؛ وتستری ما پنقله الرازی عن, العزالی» و برده 


لاجل ذلک, و آين الرازی من الغزالی, و آين معاوية من علی. انتهی. و شیر 
فی آخو کلامة الی ها تفاتان غرد القرالی و التازک 


(1) اه الاضافه بجنمب فصو الععاضی المفافه لضاف بعضن العاضی 
الی بعضها فی تفسها. _ 
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کف کای شا کرم الفرالی مان تماق الصا که لا سشاه غن 
خلل من جهات. 
ااملفت انا کمرفت افسام الصماختی ال ااصانه الا مت 
تحابط ی ی ی ی 
ایا ان وا ار 
کذا یمکن آن تفرض معصية صغيرة تصادف من الثواب 2 
ها هه اضتقر تما اعد ده الک شاه ا اور و الکبيرة بحسب 
ی ۱ 
التقسیم النانی..و منها مانفی,بالعکش فلا تطایق کلبا تین ااتفتسمتن. 
۶ ۳۶| 
الخملد لکته مها لم بت کلبا من:طریق الظواهر الدیتيه من الکتاب و 
الشتط اتدا ها لیا من ظویق الکنات ما لته بل غلی یی لاله 
التحابط پنحو الكلية بین عقاب المعاصی و ثواب الطاعات؟ 
هلر ارت تفصیل اللست هرمن الناا- الشريفة النورية النفسانية و 
الحالات الاخری, الخسيسه. الظلمانية کذلی آیضا. فانها و ان کانت: تتضادم 
بحسب الغالب و تتزایل و تتفانی لکن ذلک لیس علی وجه کلی دائمی بل 
ریما یثبت کل من الفضیلة و الرذيلة فی مقامها و تتصالح علی البقاء. و 
لیر کی ها وا لاله :ام تفا «هنها. للردیلة خاخند. 
فتری الرجل المسلم مثلا یأکل الریا و لا یلوی عن ابتلاع آموال الناس, و لا 
یصغی الی استغائة المطلوب المستاصل المظلوم. و يجتهد فی الصلوات 
ی الا راشای الا سا له آی الا کی ار 
الطاعات و القربات, و هذا هو الذی یسمیه علماء النفس الیوم بازدواج 
الشخضته بفدعدوها و شادغها. ان شنار ۶ الصول المجنافه النفمایه و 
تثور بعضها علی بعض بالتزاحم و التعارض, و لا یزال الانسان فی تعب 
داخلی من ذلک حتی تستفر الملکتان فتزدوجان و تتصالحان و یغیب کل عند 
ظهور الاخری و انتهاضها و امساکها علی فریستها کما عرفت من المثال 
المذکهر انفا. ۱ 
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و الثالثة: آن لازم ما ذکره آن یلغو اعتبار الاجتناب فی تکفیر السیثات فان 
هو لا اش کاس لا لاه شتسه هام القر مه الما التسای 
علیها بل لعدم قدرته علیها و عدم استطاعته منها فان سیئاته تنحبط 
بالطاغات اقایت نمی خر لها لس التعانت. وه هو تکفتر 
السشینات فلا پیمی اعشار اضناب الکاثر وحه فرضی: 

قال الغزالی فی الاحیاء: اجتناب الكبيرة انما یکفر الصغيرة |ذا اجتنبها مع 
1 
الوقاع فیقتصر علی تظر او لسن فان مجاهدة نفسه بالکف عن الوقاع آشد 
تأثیرا فی تنویر قلبه من |قدامه علی النظر فی ظلامه فهذا معنی تکفیره, 
فان کان عنینا آو لم یکن امتناعه لا بالضرورة للعجز آو کان قادرا و لکن 
امتنع لخوف آمر الاخرة فهذا لا یصلح للتکفیر صلاء و کل من لا یشتهی 
الخمر بطبعه و لو آبیج له لما شربه فاجتنابه لا یکفر عنه الصغاثئر التی هی 
من مقدماته کسماع الملاهی و الاوتار نعم من یشتهی الخمر و سماع الاوتار 
فیمسک نفسه بالمجاهدة عن الخمر و یطلقها فی السماع فمجاهدته النفس 
بالکف ریما یمحو عن قلبه الظلمة التی ارتفعت الیه من معصية السماع 
فعل هده آحکام آخروية, انتهی. 

و قال آیضا فی محل آخر: کل ظلمة ارتفعت الی القلب لا یمحوها لا نور 
بوتم الما تسه ضادها: م اعتضاوات: هی: | اما ات فلدل شعی آن 
تعحی کل سیتة نحستة من خسها اکن تضادها خان البیاض :یرال بالسواد لا 
بالحرارة و البرودة و هذا التدریج و التحقیق من التلطف فی طريقة المحو, 
فالرجاء فیه أصدق و الثقة به آکثر من آن یواظب علی نوع واحد من 
العبادات و ان کان ذلک آیضا موّثر | فی المحو, انتهی کلامه. 

و کلامه کما تری یدل علی آن المحبط للسیثات هو الاجتناب الذی هو الکف 
مع آنه غیر لازم علی هذا القول. 

و الکلام الجامع الذی یمکن آن یقال فی المقام مستظهرا بالًیات الکريمة 
کل حسنة و بالعکس بنحو النقص منه آو افنائه مما لا دلیل علیه, و یدل علیه 
اعتبار حال الأخلاق و الحالات النفسانية التی هی نعم العون فی فهم هذه 
الحقاثق القرآنية فی باب الثواب و العقاب. 

وآها الکباتر. ع الصعانر من المعاضین فظاه الایق کما غرفت. همان 
المعاصی بقیاس ۱ 

الف ان فی ور الق نع رن وه و 

بعضها |لی بعض کقتل النفس المحترمة ظلما بالقیاس الی النظر الی 
الأجنبية و شرب الخمر بالاستحلال بالقیاس الی شربها بهوی النفس بعضها 
ی از ی ارتبااط ذلک بمسألة الاحباط و التکفیر 


ثم ان الاية ظاهرة فی آن الله سبحانه یعد لمن اجتنب الکبائر آن یکفر عنه 
سیثاته جمیعا ما تقدم منها و ما تخر علی ما هو ظاهر |طلاق الاّية, و من 
المعلوم آن الظاهر من هذا الاجتناب آن یأتی کل موّمن بما یمکنه من 
اخیاب الکانر فا بضدی فی مدرته لاحاب من الکانر لا آنبصتب حل 
کبيرة بالکف عنها فان الملتفت آدنی التفات |الی سلسلة الکبائر لا یرتاب 
فیم ات لاتحقی فی اس یل ال خمیییا مش ایشا عامه ام نزن 
ندرة ملحقة بالعدم, و تنزیل الایة هذه المنزلة لا برتضیها الطبع المستقیم. 
فالقراق آن‌:هن اجتتب ما نقدر علیم من الکباتر و تتونق: نقشسه. لبه:متها و هن 
الکباثر التی یمکنه آن یجتنبها کفر الله سیئاته سواء جانسها و لم یجانسها. 
و اما ان هذا التکفیر للاجتناب, بان یکون الاجتناب فی نفسه طاعة مکفرة 
للشینات کما ان التوبة کدلک آه آن الانسان ادا لغ عترف. الکیاتر خلی:ما 
بینه و بین الصغائر و الطاعات الحسنة فالحسنات یکفرن سیئاته, و قد قال 
الله تعالی: ِنّ الحسنات یَدْهبْنَ السَیْات «هود: 114», ظاهر الاية (ِنْ 
تَجتیبُوا کبار ما هون عَلة تکفز عم سینایکم الایه) آن للاجتناب دخلا فی 
التکفیر, و الا کان الأْنسب بیان آن الطاعات یکفرن السیثات کما فی قوله: 
ان الحسَناتِ الاأية, و ان الله سبحانه یغفر الصغاثر مهما کانت من غیر 
حاخه الی رو الکلاض ماه نت ید 

را در النهی الوارد عنها آو الایعاد علیها بالنار 
اشها قرب من دلدصداغر کان داک ی کات آه اه دمن یی دای لین 
ال 


فی الکافیبعن الضاوق (ع) الکناش التی اجب الله-غلیها التاز. 

ق قی الفقیت: م.-تخشسیر العباشیه عم الناقر (ع ۳ فی الکیاتر عال» کل چا 
اد لاه علیها انار 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 333 

و کی توات»الاعفال: رن الصادق ۱ الله علیه النار- 
دا کات معضا کش الله هسام ماه ملا کسمانبه الگناند الم 
ات 

قتل النفس الحرام, و عقوق الوالدین؛ و أکل الرباء و التعرب بعد الهچرة؛ و 
قدی المحضتهة: ور اکل هال اتمه و القرار من الرحف. 

آقول: و الروایات ن.ظرق الشصه و افلی, الشستد فی.عد الکاتر کیره 
و ها 
اا ی مان و لعله اع خرحه مها لکونم اکن الکبا ‏ هیر 
الیه قوله: [ذا کان مّمنا. 

ی و 
دخل عمرو بن عبید البصری- علی ابی عبد الله جعفر بن محمد الصادق 
ال 

الذین یَجْتیبُونَ کُبایْر الائم و الموایش نم آمسک, فقال آبو عبد الله: ما 
آسکتک؟ قال: 

آحب آن آعرف الکباثر من کتاب الله, قال: نعم یا عمرو آکبر الکباثر الشرک 
بالله- لقول الله عز و جل: ان اللع لا بَعْفرٌ آن بُشرک به و قال: قن بشرک 
بالله مه حتَم ال له واه الاند وبعده الباس مت رح الله ان 
الله یقول: لا یس من رفح اللّه الا المَوْمْ الکافژون ثم الأمن من مکر الله 
لأن الله یقول: قلا بَأمَنْ مر الله آلا المَوَمْ الْخاسرُون و منها عقوق الوالدین 


4 


ذُن الله تعالی جعل العاق جبارا شقیا- فی قوله: 

و با یوالدیی ول تعلیی ار 8 و منها قتل التفس التی حرم الله الا 
بالحق لانه یقول: , ۲ 

و من یَفْثْل مُوّمناً مُتعمدا فَجَراوْه جَهِتَمُ خالداً فیها الَية, و قذف المحصنات 
لان الله یقول: 


1 لذین یرمون الَمْحَضَنات الغافلات الْمْوْهنات- لوا فی الا و الأخْتَةِ و 
لفات عظیم و اکل هال الیتیم لقوله؛ آلدین تا کون وال اا تا نی ط 
الاية, و الفراٍ من الزحف لأن الله یقول: و من یلم بومید ژبرخ الا متحرفا 
لقتال و تحیّراً (لی فئه- قَقَدٌ باة بقصب من اللّه و تاواه جوم و یمن 


القصي, و اکل الربا لأن الله یقول: الذین کون الرّبا لا بفومُون- لا کما 
لوغ یی تتطه الشتطان من العس و بقول : قان 
هن الاب 5 و السحر لأن الله یقول: و لَة 5 علموا لمَنِ اشتراة ما له 
اجره ین خلاق و الزنا لان همقل ض من تَفعل دلک بلق آنامً 
تصاغف له العذات بوم القیامهنه بیلا فیة قهاناه و اليمین الغموش لان: ال 
یقول: ان الذین تشتژون بعهد الله و يْمانهم 
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نا قلیلا- آولیک لا خلاق لَهْمٌ فی الاخرة الأية, و الغلول قال الله: و من بَعْلّل 
بما عَل وم قیاع و منع الزکاة المفروضة لأن الله یقول: تم بمی 
لها هی نار جَهَتَم- نوی بها جبامَهُم و جُنوَهُم و ظهُورَْم الاية. و شهادة 
الزور و کتمان الشهاده لأن الله یقول: 

و من یکتنها قانّة ایغ یه و شرب الخمر لأن الله عدل بها عبادة الأْوان, و 
0 
من ترک الصلاة متعمدا فقد بريء من ذمة الله و ذمة رسوله, و نقض العهد 
ه قطیعة الرخم لان الله تقول: اولتی عم اللعتة ولمم شنوء الذار: 

قال: فخرج عمرو بن عبید له صراخ من بکائه و هو یقول: هلک من قال 
برأیه, و نازعکم فی الفضل و العلم. 

آقول: و قد روی من طرق آهل السنة ما یقرب منه عن ابن عباس, و یتبین 
بالرواية آمران. 

لول ان الک :هن ای ها اه ال یا اما الا ار وه دایم 
قفر الفت. اه اراد بایان عفن الصات او الفته. ما هر من هواره 
استدلاله (ع), و متضنظهر معتی:ها سر فی. (عذیت الکافی:» آن, الکبیره دا 
اوجت الله علنها البار و ما هرز فی (حدیت الغفیم:ه: تفسیر العباشی,:: آن 
الکبيرة ما آوعد الله علیها النار). فالمراد بایجابها و ایعادها آعم من التصریح 
و التلویح فی کلام الله آو حدیث النبی ص 

و اظن آن ماتفلتفن اکن این 0 ایضا کال قضرااوه تا لا مات بالتار 
اه را ار 
الطبریم عن انن عیاش فال** الکباتر کل دیب ختمه الله بنار اه غضب: او 
لفق اوعد ات اه ی ی لکد آن.ها نف یه آضا ی سیر ال ره 
ی ای ال ری اف ان را 
و ای ها یی کل ی و 
الزوا یات ۳ فی ثمانية, او فی نسع ِ 2 بعض الروایات النبویة المروية 
من طرق السنة, اوق عشرین کماافی هدم الرواية آودفی شعین کفافی 
روایات آخری کل ذلک باعتبار اختلاف 

المیزاتفی تقسر الفران, ج ض 5و3 
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تفآ لکیر قی: اعخضیه کمابان لیم ای الب ازع میت وله یو دار 
و 

و کین الکبائر الش رک الله: 

و فی الدر المنثور, آخرج اایخاو ضمشاش ی ماود و اشفا نی ره ایخ ۳۹ 
خاتم عن ای هرت فال ۶ فال تسمل الله و ایا ال الممجات 
قالوا: و ما هن یا رسول الله؟ قال: الشرک بالله, و قتل التفس التی حزم 
الله / بالحق, و السحر, و آکل الربا, و آکل مال الیتیم, و التولی یوم 
الزحف, ۱[ ات 

و فیه, آخرج ابن حیان و اين مردویه عن آبی بکر بن محمد بن عمرو و بن 
حزم عن آبیه عن جده قال*: کتب تن فیه 
الفرائتض و السنن و الدیات, و بعث به مع عمرو بن 

قال: و کان فی الکتاب- آن اکبر الکباثر عند له تام 0۷ ار اکتا لاد 
و قتل النفس المومنة بغیر حق, و الفرار یوم الزحف, و عقوق الوالدین؛ و 
ری المحضتهه علم السکر و آکل الربا و اکل,صال الم 

و فیه, آخرج عبد الله بن آحمد فی زوائد الزهد, عن آنس * : سمعت النبی 
ص یقول: ۳ الکباثر من آمتی, ثم تلا هذه الیة: ان تَْتیبُو 
کبایْر ما تون عَنة تکفه عَنکم سَینایکم الاید. 
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بیان 


الایاته حرقطة بها تعوم .هم احکام المواویت: و اعکام النگام بزند‌ها آمر 
الاحکام الساه. و تسضتح مماسعص آلاعکام الکلیه النن عضام بعض الخلال 
العارضة فی المعاشرة بین الرجال و‌النساء. 

قوله تعالی: «و لا تتمنو | ما قصّل اللّدْ : به بَفْصَکُم علی بَعْضٍ» التمنی قول 
الانسان: 

ایت دا کان کذاه انظاهر ان التسمبه ال دای عم نات خضیف: الاعخظ 
بضفه آلمعتی: و نما التستی انشا تحو‌تعلی مو النفس عطیر تعلق الجب 
بما تراه متعذرا | ۵ کااتخفر سواء آظیر دلک لفط آه آح‌نظهر. 

و ظاهر الاية آنها مسوقة للنهی عن تمنی فضل و زیادة موجودة ثابتة بین 
آلنانین: و آنناش عق لسن بعض طاننتن الرجال و التساء بهدا الفحل: و 
ان بتیقی الاعراض فن: العلق نم له الفضل. و العلق بالله بالسوال من 
ای ها تالفضل:هو آلمریه التی 
رزقها الله تعالی کلا من طائفتی الرجال و النساء بتشریع الأحکام التی 
کی هار وعات سرام الفسم کی ااضراته مالسا علی السال 
فی وجوب جعل المهر لهن, و وجوب نفقتهن علی الرجال. 

فالثهین عن تمتی, هده العرید المی اختض بها ضاحبها انما هو لقطع شحره 
الشر و الفساد من آصلها فان هذه المزایا مما تتعلق به النفس الانسانية 
لها اور کال فی:الکین: 
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من حبها و السعی لها لعمارة هذه الدار, قیفر آلامر اولا فی در ای 
فاد تکرز تنول ید انمستنطا قاذا ادیم علمه فاستعر فی العلت»سری ال 
مقام العمل و الفعل الخارجی ثم [ذا انضمت بعض هذه النفوس الی بعض 
کان دلک یلوی فنند الارض: و پهلی الخزت:و النسل: 

و من هنا یظهر آن النهی عن التمنی نهی |رشادی یعود مصلحته |لی مصلحة 
حفظ الأحکام المشرعة المذکورة, و لیس ببهی مولوی. 

و فی تسبة الفضل الی فعل الله سبجانه و التعبیر بقوله: بعکم علی 
ال تیه الحفصل یه آن العتص سس حنه کیر مان 

فوله صالی «لا ال تصیت متا انوا و لانساء تضیت ما ا دک 
الراغب: آن الاکتساب انما یستعمل فیما استفاده الانسان لنفسه, و الکسب 
اعم خها کان انعشتم اه اخبرم: ۵ البیان المتقدم ینتج آن یکون هذه الحملة 
متسد ای الضانی.عن التمنت ه بضز له التفلیل له آج. لا منوا دلی فان 


هذه المزية انما وجدت عند من یختص بها لأنه اکتسبها بالنفسية التی له آو 
بعمل بدنه فان الرجال انما 9 0 اتخام ارت مها رم دای 
علی النساء لزأن و قوف | اس تم الانسانی موقع یستدعی ذلک دون 
صفقم التساغ مخض | فی: ال ات سل حطظ الامین لدلی انضاء ۵ گدلی 
الشتاه هت تیه اسان سمل ی رارسا او رن 
بالمهر لاستدعاء موقعهن ذلی, و کذلک ما اکتسبته احدی الطائفتین من 
المال بخخارن: اه طریی 0 وک ااحتضاند ها اللق درتد ظاها 
للعباد. 
و من هنا یظهر آن المراد بالاکتساب هو نوع من الحیازة و الاختصاص آعم 
من آن یکون بعمل اختیاری کالاکتساب بصنعة او حرفة او لا یکون بذلک 
هی الی ام حاعب ال هت اد ی کاس الا 
ب تفر آو تفت لهسهها سض ک 
۵ اقمة اللعه هم انز کزها قم آلکست و الاکتساتب نما یختصان بما یحوزه 
الانسان ۱ 
الختدان قین تشر آلتر ایض 8و3 
رک ۵ ۱ 
الجمع, و ریما جاز آن بقال: اکتسب فلان بجماله الشهرة و نحو ذلک, و 
الاکتمات. نی الا مها ها کی لت لیس ام 
الاستعارة. 
و آما کون المراد من الاکتساب فی الاَية ما یتحراه الانسان بعمله, و یکون 
الشعتی للسال یت شم اشماووم: اانفشمم فر العال هام ین 
النساء و یکون النهی عن التمنی نهیا عن تمنی ما بید الناس من المال الذی 
تیش دهعت الاقه و اقطاع راطفا ما و من ابات الا سده 
النکاح. 
و کیف کان فمعنی الاية علی ما تقدم من المعنی: ای 
الغریم المالیر و خز المالن. الای.خصع ال عالی:به آکد. الفین .من 
الرجال و النساء ففضل 2 
قرب اه ای تم نیت الم ال سای ام له سار و 
نحوها, و له منه نصیب. و,|ٍنما ینال کل نصیبه مما اکتسیه. 
قولم عالی۶ شلوا اللدیمن فصلعه. الافام علی الغیر تست ها عقد 
ایا ان ها را اه امه 9 لها 
ضه قالش تفای مکی لاس عن لاه سا ای اریات آاسشون اس 
و الرغبة فیه. و کان حب المزایا الحيوبة بل التفرد بها و التقدم فیها و 
ی الاشنان الب عتهحضا ص رف غعالین الی نسه 


و وجه وجوههم نحو فضله, و آمرهم آن یعرضوا عما فی آیدی الناس, و 
بعیلوا الی جنابه..ویسالوا من فضله فان الفضل بید الله, وهو الذی آعطی 
و 
غیرکم ممن ترغبون فیما عنده, و تتمنون ما آعطیه. 
و قد ابهم هذا الفضل الذی یجب ان یسال منه بدخول لفظة «من» علیه. و 
فیه من الفائدة ولا التعلیم بأدب الدعاء و المسالة من جنابه تعالی فان 
االیق بالانشان العنن علی الجهل بما شقعه و نرخحست الواقم |ذا ال 
ربه العالم بحقيقة ما ینفع خلقه و ما بضرهم, القادر علی کل شیء آن 
بسأله الخیر قیما تتوق نقسه الیه, و لا پطنب قی تشخیص ما بساله منه و 
تعیین"الظریق ال وضول فکتیرا ما رانا من کانته‌توقی قشه الی حاجة 
س الحای ا لخاد کال او ول | و جاه و منزلة او صحة و عافية و کان 
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بلح فی, الدقاء و المشاله اجلها لا بزید تنواها کم لما انشخیب دعاکورو 
آعطی مسألته کان فی ذلک هلاکه و خيبة سعیه فی الحياخ. 
و ثانیا: الاشارة اٍلی آن یکون المسئول ما لا یبطل به الحکمة الالهية فی هذا 
الفضل, الدی. فرزه الله عالن شفريم. آو تکفین: فمن الواختب آن..شتالدا 
شیئا من فضل الله الذی اختص به غیرهم فلو سأل الرجال ما للنساء من 
التصل اما سس اه الله رل مت العشی نی الاح ام و 
الفعاسن المسترعه فا نید 
قی اسان ها لاسام مساق یه تاک ار اه 
مااخی.ایدی آلناسن عما برقع حاخته بل تساله مما غندم ادا ساله هفا عنده 
آن لا یعلم لربه الخبیر بحاله طریق الوصول |لی حاجته بل یسأله آن یرفع 
حاجته بما یعلمه خیرا من عنده. 
و آما قوله تعالی: «نّ ال کان یل شمء علیمٌ» فتعلیل للنهی فی صدر 
اب تاه لهس ان اه ار کل ی 
ال هار ای یم 


اختلاف القرائح و الاستعدادات فی اقتناء مزایا الحياة فی آفراد الانسان مما 
ات الحياة و علی ذلک ی الحال فی اد الانسانية من آقدم 
عهودها الی پومنا هذا فیما نعلم. 

فقد کانت الأفراد القوية من الانسان یستعبدون الضعفاء و یستخدمونهم فی 
سبیل مشتهياتهم و هوی نفوسهم من غیر قید او شرط, و کان لا یسع 
#ولتی ااصجها المساکین الا الانقیاد لاوامرهم. و ِ 4 الی اجابتهم 
متر بصة 7 السنة ی 
زاف ات ار کرو ام طورنه: 

حتی آذا وفق النوع الانسانی بالنهضة بعد النهضة علی هدم هذه البنية 
المتغلبة و الزام اولیاء الحکومة و الملک علی اتباع الدساتیر و القوانین 
الموضوعة لصلاح المجتمع و سعادته فارتحلت بذلی حکومة للارادات 
الجزافية. و سيطرة السنن الاستبدادية ظاهرا و ارتفع 
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اختلاف طبقات الناس و انقسامهم الی مالک حاکم مطلق العنان و مملوک 
محکوم مأخوذ پتسامه یر ان شحره الخسای اغدت فی. النمو قی ار عبر 
الارض, و منظر غیر منظره السابق, و الثمرة هی الثمرة, و هو تمایز 
الصفات باختلاف الثروة بتراکم المال عند بعض, و صفارة الکف عند اخر, و 
بعد ما بین القبیلین بعدا لا یتمالک به المثری الواجد من نفسه الا آن ینفذ 
بثروته فی جمیع شئون حياة المجتمع, و لا المسکین المعدم الا آن ینهض 
للبراز و یقاوم الاضطهاد. 

فاستتیع ذلک سنة الشیوعبة القائلة بالاشتراک فی مواد الحياة و الغاء 
المالكية, و ابطال رءوس الافوال: وان لکل مره من الحجتنم یه با 
عملته یداه و هیأه کماله النفسانی الذی یه فانقطع بذلک اصل 
الاختلاف بالثر وة و الجدة غیر ان اور من وجود الفساد ما لا بکاد تصيیبه 
رمیة السنة السابقة و هو بطلان حربة ارادة الفرد, و انسلاب اختیاره, و 
الطبيعة تدفع ذلک, و الخلقة لا توافقه, و هیهات آن یعیش ما برغم ای 
و یضطهد الخلقة. 

علی آن: اضل الفشاد مع زلی مستقر علی فرارم فان الظبیعه. الاتسانبه لا 
تنشط الا لعمل فیه امکان التمیز و السبق, و رجاء التقدم و الفخر و مع 
الغاء التمایزات تبطل الأعمال, و فیه هلاک الانسانية. و قد احتالوا لذلک 
بصرف هذه التمیزات الی الفغایات و المقاصد للافتخارية التشريفية غیر 


المادية, و عاد بذلک المحذور جذعا فان الانسان ان لم یذعن بحقیقتها لم 
نخضه اما فان ادها ان حال العماین سماجال التعایر المادی. 
هاند احالت الدسیراطیه لدفم ها رت الما هت الماهبایضام :تاره 
هخه السته توستة الشلیم و یرب الضرائب: التفطلة التی: تذهب. یحانت 
عظیم من آریاج المکاسب و المتاجر, و لما ینفعهم ذلک فظهور دبیب 
الفساد فی سنة مخالفیهم لا پسد طریق هجوم الشر علی سنتهم انفسهم و 
لااخهات عل الوم الی ها الیکش ار فی یا امه ما موم ده 
هم. تخیلون ایا با 0 
الما فی ۳ فالمال یستفاد من التسلط و وضع الید علیه و ادارته ما 
یستفاد من ملکه. 
۱ 
جعله لش تایه وه تنجعه: وه اش بالحیای الماده بوضاد نودی 
الی قطت الفسان و لن ملب‌عن شابوا آنها حولت و مهما تصیته 
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ال واه لاسام اساع مات ها ای آن هرز این قن مه تا 
بهدیهم الیه الفطرة الانسانية. ثم قرب ما بین الطبقتین برفع مستوی حياة 
الفقراء بما وضع من الضرائب المالية و نحوهاء و خفض مستوی حياة 
الاغنیاء بالمنع عن الاسراف و التبذیر و التظاهر بما یبعدهم من حاق 
الوسط, و تعدیل ذلک بالتوحید و الأخلاق. و صرف الوجوه عن المزایا 
المادية (لی کرامة التقوی و ابتغاء ما عند اللم‌من القضل. 
و هو الذی یشیر الیه قوله تعالی: و توا ال من له الیة. و قوله: 
اکرَمَکُمٌ عند ال لقاکُمْ «الحجرات: 13»» و قوله: قَفدّوا ای الله 
«الذاریات: 50», و قد بینا فیما تقدم آن صرف وجوه الناس آلی الله 
سبحانه یستتبع اعتناءهم بأمر الأسباب الحقيقية الواقعية فی تحری 
خعاضتدهم الحونه من یر آنسشت الشاله نی ا کشا معشه او الکس 
فی ایتغاء سعادة فلیس قول القائل: ٍن الاسلام دین البطالة و الخمود عن 
الترل فی هد العتصه و که تک الکلام فی اط اغه مفضیا قیما تقوم مر 
فصرای الساحت مها الکای. 


[بیان 


قوله تعالی: «و لِکل جعلنا موالی متّا تک الوالدان و الاَفرَبونَ» الایة, 
الموالی جمع مولی, و هو الولی و آن کثر استعماله فی بعض المصادیق من 
الولاید کالمولن لسمید العیه لولاینه علیه. و المولی للتاضر .تولایکه .علی, آمر 
المتضوزه و المولی لین العم اولایته علی نگاه بت عمهر ولا بیعد آن کون 
فی الأاصل مصد | میمبا اسم مکان اد به الشخص المتلبس به بوجچه 
ما ای الوی الحکومة و المحکمه و ترند شتا الحاکم. 

و العقد ِ الحل, و الیمین مقابل الیسار, و اليمین الید الیمنی, و الیمین 
و وخ الات سم قولن یل و لا تلا ما قطْلّ ال به بَعْصَكُمْ علی بَعْض 
فی سیاق واحد, و اشتمالها تقلف التوصية باعطاء کل دی نصیب نصیبه؛, .9 آن 
الله جعل لکل موالی مما ترک الوالدان و الأقربون یویر آن تکون الایة ات 
قوله؛ و کل جَعلنا الخ بضمیمه الاية السابقة تلخیصا للأحکام و الأوامر التی 
فی آیات الارث, و وصية اجمالية لما فیها من الشراتع التفصیلية کما کان 
قوله قبل آیات الارث: للجال تصیث مقّا تک الوایدان و الأفرَبُون الأية 
سرا االنا کسوسد فاعم .ات الاست مود الشه کاضنا. اخکام 
الارت. 
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و لازم ذلک آن ینطبق من اجمل ذکره من الوراث و المورئین علی من ذکر 
متهم تفصیلا فی آیات الارث, قالمراد بالموالی جمیع من ذکر وارثا قیها من 
الأولاد و الابوین و الاخوة و الأخوات و غیرهم. 

و المراد بالأصناف الثلاث المذکورین فی الأية بقوله: الوالدان و اقب و 
الخین عقوت انماکة ااضتاف. المذکوره فی ایات لارث, ,و هم ثلائة: 
المالدان و الافریون.و الحوحان قنطیی فوله رنه عفر سای علی 
الزوج و الزوجة. . 4 
فقوله: «و لِکُلّ» آی و لکل واحد منکم ذکرا آو آنثی, جعلنا موالی آی آولیاء 
فی الورائة یرون ما ترکتم من المال, و قوله ما ترک من فیه للابتداء 
متعلق تالموالی کان الابه شانتسه المال املع موق آخسر ون 
اون ها کر مها رکه المال الیش کات ال و 
الوالدان و الأقربون نسبا و الزوج و الزوجة. 

و اطلاق «الْذِينَ عَقَدر بت ماک علی الزوج و الزوجة اطلاق کنائی فقد 
کان دآبهم فی المعاقدات و المعاهدات آن یصافحوا فکأن آیمانهم التی 
پصافحون نها هت. التن--غقدت. الععودن و. ایرفت ااخهود. فالمراد: الذین 
اوجدتم بالعقد سببية الازدواج بینکم و بینهم. 


قولفه حفاتوهی تیم الضمسش للموالی: یه الفراد بالتضیته مااجیندفی 
آیات الارث؛ و الفاء و الجملة متفرعة علي قوله تعالی: "و لکل 
جعلنا موالی تم آکد جکمه باضاء نضیبهم قوله: ان الله کان علی. کل شمهء 

3 پدا. 

و هذا الذی ذکرتاه من معنی الّیة قرب المعانی التی ذکروها فی تفسیرهاء 
هرتضا. دوه ار الماه: بالفه‌الت. العصته: دمن الیه النین خم: اولن 
تالخترانت: و لا علیل علیه من جهه الافظ بخلاف ,| لوزند, 

و ریما قیل : ان «من» فی قوله مها تک الوایدان و الفرَبُوَ بيانية و 
المراد بما الورثة الأولیاء, و المعنی: و لکل منکم جعلنا 0 یرتونه و هم 
الذین ترکهم و خلفهم الوالدان و الاقربو پن. 

فتما تفیل : ار العرایی این وت أمائْة الحلفاء فقد کان الرجل فی 
الجاهلية بعاقد الرجل فیقول: دمی دمک. و حربی حربک؛ و سلمی سلمک؛ 
و ترثنی و ارئک, و تعقل عنی و اعقل عنک, فیکون للحلیف السدس من 
مال الحلیف. ۱ 
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و علن هدا فالسله مقطوعت ما قبلها و المعنی: ۵ اتخلفاع آتدهم 
نیمه نم نشخ لک تقوله : و آولوا الاتحام تعضقم ادلی قصن و قیل:[ن 
المراد: آتوهم نصیبهم من التصر و العقل و آلرقد و و علی هذه 
فلا نسخ فی الية ۱ 

ال ان ارام ان اش یل ادص اتمه 
کانوا یتوارئون بذلک بينهم ثم نسخ ذلک بانة: المیز ارت: 

وریها فیل: ارندبهم الادياة الذین کانوا شتونقم فی:الطاطلیة فامروا قی 
الاسلام آن یوصوا لهم بوصية, و ذلک قوله تعالی: فأثوهْمْ تصَِهَم 
0( 
المتأمل, و لذلک آضربنا عن الاطناب فی البحث عما یرد علیها. 

قوله تعالی: «الجال قَوامون عَلی النساء بما فص رج- 2 َعَصَهُم علی بَعض 

و بما نْقَفُوا من أموالهمٌ» القیم هو الذی یقوم بأمر غیره. و القوام و لیا 
مبالغة منه. 

هساو اف اللم تیه ایب ی سا سر وف اسان 
تا ی الساه ر یام خر العقل تیم ها شوخ اه 
من شدة الباس و القوة و الطاقة علی الشدائد من الأعمال و نحوها فان 
حياة النساء حياة احساسية عاطفية مبنية علی الرقة و اللطافة. و المراد بما 
آنفقوا من آموالهم ما آنفقوه فی مهورهن و نفقاتهن. 

و عموم هذه العلة یعطی آن الحکم المبنی علیها آعنی قوله: «الرّجال 
اون خی لها یر صصین‌علن الار بایان شلات بالرحلن 
علی زوجته بل الحکم مجعول لقبیل الرجال علی قبیل النساء فی الجهات 


العافة التن خ رفظ بفا ختاه الفییلین خنعا فالخیات العامة الاخصافیه انس 
ترتبط بفضل الرجال کجهتی الحکومة و القضاء مثلا اللتين یتوقف علیهما 
و ی رن و 1 
التساءء و کذا الدفاع الحربی الذی یرتبط بالشدة و قوة التعقل کل ذلک مما 
تق نف الرخال ,علیا سا 

۲ علی هذا فقوله: الجال قَوّامون عَلّی الْساء ذو اطلاق تام, و آما قوله 


قالسّالحاث قانتاث «الخ» الظاهر فی الاختصاص بما بین الرجل و زوجته 
علی ما سیاتی فهو . _ 
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فرع من فروع هذا الحکم المطلق و جزئی من جزئیاته مستخرج منه من 
غیر آن یتقید به اطلاقه. 

قوله تعالی: «فالصالحاثٌ قانتاثك حافظاث للغات بما حفظ اللّ» المراد 
باالاخمان وی توا دهع هد الفسیی ااقوت هه دواد 
الطاعة و الخضوع. ۳ 

و مقابلتها لقوله: و اللاتی تخافون نشُورَهُنَ الخ, تفید آن المراد بالصالحات 
الزوجات الصالحات, و آن هذا الحکم مضروب علی النساء في حال الازدواج 
مطلفا و آن قوله: فاسات حاقطات الدی هق اعطاء: لامرن صوره 
التوصیف 0 حکم مربوط بشتون الزوجية و المعاشرة 
المنزلية, و هذا مع ذلک حکم یتبع فی سعته و ضیقه علته آعنی قیمومة 
الرحل غلی الا کته تسه فلا آن‌خصت لب تفه نارمع 
الی ما بینهما من شئون الزوجية. 

هبار اعره کماان میعرمه قل الوجال ی فل آلتساع ی اس 
[نما تتعلق بالجهات العامه المشت رکة بینهما المرتبطة بزيادة تعقل الرجل و 
شدته فی الباس و هی جهات الحكومة و القضاء و الحرب من غیر آن یبطل 
بدلی‌ها للهرآم‌فن. ال شمان فی ارادم المودبه و عمل عسها بان تریدها 
او تفه ات بر انرب ال له ان یهار ها ی نب * من 
دلک: فی. غیر الشکر فلا جاح علیهم تا و ار 
کدلی کنمومه الرحل لروحته لیست بان لا تقد للمراه قی ها تملکه زرازمدو 
لا تصرف, و لا آن لا تستقل المرأة فی حفظ حقوقها الفردية و الاجتماعية, و 
الدفاع عنهاء و التوسل البها بالمعدهات: الموصلة البقا بل مناها ام ال 
اذ کان 1 بازاء الاستمتاع فعلیها آن تطاوعه و تطیعه 
الغیب فلا تخونه عند غیبته بان توطی فراشه غيره, و آن تمتع لغیره من 
نفسها ما لیس لغیر الزوح التمتع منها بذلک, و لا تخونه فیما وضعه تحت 
ها میم الما لته سلطما غلنه من طظرف؛ اررجها و الاشترای فنه الحیاه 


لت نج 

فقوله: قالَالحاث قانتاث آی ینبغی آن بتخذن لأنفسهن وصف الصلاح, و اذا 
کن صالحات فهن لا محالة قانتات, آی یجب آن یقنتن و یطعن آزواجهن 
آطاعه اضما ارادها شا له مسا منم هس یمن آن 
بخفطن ا پم مرن ها لیم من الحقوی ادا خابوا: 
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و آما قوله: «یما حفظ اللَهُ» فالظاهر آن ما مصدرية, و الباء للألة و المعنی: 
آنهن قانتات لأزواجهن حافظات للغیب بما حفظ الله لهم من الحقوق حیث 
شرع لهم القیمومة, و آوجب علیهن الاطاعة و حفظ الغیب لهم. 

و یمکن آن یکون الباء للمقابلة, و المعنی حینتذ: انه یچب علیهن القنوت و 
حفظ الغیب فی مقابلة ما حفظ الله من حقوقهن حیث آحیا آمرهن فی 
المجتم الترعر امعت ی الیحال امن لیم لته السعیه الاو 


1 معان دگزوها فی: فشسیر. الایم. آضربا غن زگره لکون. السیاق لا 
ژواه تعالی: «5 اللاتی تخافون تُشوره قعِظوهُتَ», النشوز العصیان و 
الاستکبار عن الطاعة, و المراد بخوف النشوز ظهور آیاته و علائمه, و 1 
التفریع علی خوف ۳۹ نفسه لمراعاة حال العظة من بین العلاجات 
الثلات المذکورة فان الوعظ کما آن له محلا مع تحقق العصیان کذلک له 
محلٍ مق بدو انار العصیان و علائمه. 

و الأمور التلانة:. اعنق: ها یدل: -عایه: وداد: «قَعِظَوه و اهجرژوهن فی 
الا و اصربوهنَ» و |ٍن ذکرت معا و عطف بعضها علی بعض بالواو 
فهی ۳ مترتبة تدریجیة: فالموعظة, فان لم تنجح فالهجرة, فان لم تنفع 
فالضرب. و یدل علی کون المراد بها التدرج فیها آنها بحسب الطبع ۳9 
للزجر مختلفة آخذة من الضعف الی الشدة بحسب الترتیب الماأخوذ فی 
الکلام, فالترتیب مفهوم من السیاق دون الواو. 

و ظاهر قوله: و اه هُجْرُوهَنَ فی المضاجع آن تکون الهجرة مع حفظ 
المضاجعة کالاستدبار و ترک الملاعبة و نحوها, و ان آمکن آن یراد من مثل 
الکلام ترک. الحصاجعهة لکنم عییه و‌ریماساید الهعتی الاول باتیان: المضاجع 
بلفظ الجمع فان المعنی الثانی لا حاجة فیه الی افادة کثرة المضجع ظاهرا. 
قوله تعالی: «قَان طعتکم قلا تبْعُوا عَلیْهنَ سَیلا» «الخ» آی لا تتخذوا 
ای ی ای ای ثم علل هذا النهی 
بقوله: ان اللة کان عَلیا کبیرا, و هو ایذان لهم آن مقام ربهم علی کبیر فلا 
یغر نهم ما یجدونه من القوة و الشدة فی ۳۳ فیظلموهن با لااستعلاء و 
الاستکبار علیهن. ۲ 
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قوله تعالی: «و ان خمْتْمْ شقاق بَیْنهما قَابْعَنُوا», الشقاق البینونة و العداوة, 
و قد قرر الله شبانه هت اکن کون آعد من الکور و سکم ۲ 
قوله: «اِنْ بیدا اضلاحاً بُوَفْق اللَةْ بَیتهُما» آی ان یرد الزوجان نوعا من 
الاصلاح من غیر عناد و لجاج فی الاختلاف, فان سلب الاختیار من آنفسهما و 
القاء زمام الأمر الی الحکمین المرضیین یوجب وفاق البین. 

و آشتند الته‌فیق الی الله مع وجهد السیت الفادی الذی هو ار اذتفها الاضلاج 
و المطاوعة لما حکم به الحکمان لاأّنه تعالی هو السبب الحقیقی الذی پربط 
الأسیاب بالمسببات و هو المعطی لکل ذی حق حقه, ثم تمم الکلام بقوله: 
ان ال کان علیماً خبیرا و مناسبته ظاهرة. 


کلام فی معنی قیمومة الرجال علی النساء 


تقویة, القرآن. الکریم لخاتب: العفل آاسانی. السلیم» و ترحبجه باه خی 
الم ها ال ماک هم العضو اک اغماای و ااحساسات. السازه و 
حضه و ترغیبه فی اتباعه,. و توصیته فی حفظ هذه الوديعة الالهية عن 
الضيعة مما لا ستر علیه, و لا حاجة |لی اراد دلیل کتابی یودی الیه فقد 
تضمن القرآن آیات کثيرة متکثرة فی الدلالة علی ذلک تصریحا و تلویحا و 
بکل بکل لسان و بیان. 
و لم یهمل القرآن مع ذلک آمر العواطف الحسنة الطاهرة, و چهام آثارها 
الجميلة التی یتربی بها الفرد. و یقوم بها صلب المجتمع کقوله: أَشْدَاءُ عَلی 
الکثار تحماء بیتهُمْ - الفتح 29 و قوله: لتسکئوا البّها و جَعل بتکم موة و 
رَحمَهٌ:- الروم 3 و قوله: 
قل من حدم زيتة اللّه نی َخْرَج لعباده و الطیباتِ من الثَرّق الأعراف 32, 
کته عدلها بالموافعه لحکم الفقل فصار. اتاع. کم هدملع اظت, د المتول 
اتباعا لحکم العقل. 
و قد مر فی بعض المباحث السابقة آن من حفظ الاسلام لجانپ العقل و 
ناه احکاهه المشرعه غلی:ذلک آن جمیه الاغمال و الاحهال و الاعلای الن 
تبطل استقامة العقل فی حکمه و توجب خبطه فی قضائه و تقویمه لشتّون 
التت کنریه لس و القتا و افستام التعامات: ارت و لته 
آلبهتان و الافتراء:و الغیبه کل:دلی مخرمة فن آلدیزن: 
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و الباحث المتأمل یحدس من هذا المقدار آن من الواجب آن یفوض زمام 
الأمور الكلية و الجهات العامة الاجتماعیة- آلتی ینبغی آن تدبرها قوة التعقل 
و یجتنب فیها من حکومة العواطف و المیول النفسانية کجهات الحکومة و 
القضاء و الحرب- الی من یمتاز بمزید العقل و یضعف فیه حکم العواطف, و 
هو قبیل الرجال دون النساء. 
و هو کذلک, قال الله تعالی؛ «الجال قةّامُون عَلّی الْساء» و الستة التبوية 
النی هی ترجمان البیانات القرآنية بینت ذلک کذلی, , و سیرنه (ص) جرت 
کل رل آیام حیاته فلم یول اضرا ی قومٍ و لا اعطی اضر اخ منصب 
القضاء و لا دعاهن اٍلی غزاة بمعنی دعوتهن الی آن یقاتلن. 
و آما غیرها من الجهات کچهات التعلیم و التعلم و المکاسب و التمریض و 
العلاج و غیرها مما لا ینافی نجاح العمل فیها مداخلة العواطف فلم تمنعهن 
ااسته دی و السبزه. شوت حضی کفیا تما و الاب آضا 1 ورس 
دا ی حالف یز ان ال وم ما آعظین نی سره او 
الیل بت رس نصا هی و رن ات ی 


الرجال, و جعل الملک لهن بحیالهن ثم النهی عن قیامهن باصلاح ما ملکنه 
ایدیهن بای نحو من الاصلاح, و کذا لا معنی لجعل حق الدعوی آو الشهادة 
لین لسع خر سصو ی کب لاله اد اش خی | 

اللهم الا فیما یزاحم حق الزوح فان له علیها قیمومة الطاعة فی الحضور» و 
الحفط فن تیه لا ی ها مت ها الحایره‌ها شاخ ی 


فی المجمع, * فی قوله تعالی: و لا تما ما قصّلّ ال الأیه: آی لا یقل 

آحدکم: لیت ما آعطی فلان من النعمة و المرأة الحسنی کان لی- فان ذلک 

یکون حسدا, و لکن یجوز آن یقول: اللهم آعطنی مثله, قال: و هو المروی 

عن آبی عبد الله (ع). 

آقول: و روی العیاشی فی تفسیره عن الصادق (ع)* مثله 

فی تفسیر البرهان؛کن, اين شهرآشوب ار دض رن ۱ ع6 فی قوله 

تعالی: ذلِک قَصّل الله یوّتیه من يشاء, و فی قوله: و لا تَتَمَتَوا ما فصْل اللهٌ 
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کم علی بقض آنهما نزلتاً فی علی (ع). 

اقول: و الرواية من باب الجری و التطبیق. 

جعفر (ع) قال*: هن و را حلالا بأتیها 

فی عافية. و عرض لها بالحرام من وجه اخر, فان هی تناولت شیثا من 

الحرام- قاصها به من الحلال الذی فرض لها- و کب الله سواهما فصل, کنیو: 

و هو قول الله عز و جل: و شلوا ال من قصْله : 

اس رای تس روموت و9 

الستن سا عن ای لهل عون الصا ی وروی واه سا ای 

فی تفسیره عن الحسین بن مسلم عن الباقر (ع). 

و قد تقدم کلام فی حقيقة الرزق و فرضه و انقسامه الی الرزق الحلال و 

الحرام فی ذیل قوله: اللَة ییرق من یشاء یعیرٍ ساب «البقرة: 212», 

فی الجزء الثانی فر اجعه. 

و فی صحیح الترمذی. عن این مسعود قال*: قال رسول الله ص: سلوا 

الله من فضله فان الله یحب آن یسأل. 

و فی الدر المنتور, اخرج ابن جریر من طریق حکیم بن جبیر عن رجل لم 

یسمه قال*: قال رسول الله ص: سلوا الله فن: فضله فان الله نحب: آن 

و و ان من أفضل العبادة انتظار الفرج. 

و فی التهذيب, باسناده عن زرارة قال*: سمعت آبا عبد الله (ع) یقول: 5 

لِکل جعلنا موالی متا تک الوالّدان الأْفْرِبونٍ», قال: عنی پذلک ادلی 

الارخام فی المواریته ه لم فن. اه ایا النعمة- فولاهم بالمیت ی الیه 
من الرحم التی تجره [لیها. 

و فیه, آیضا باسناده عن ابراهیم بن محرز قال*: شال آبا جعفر (ع) رجل و 

آن عنده قال: فقال رجل اهر ات ار ک بیدی, قال: ان یکون هذا و الله 


بقول: 
الرْجال قَوّامُون عَلّي الْساء؟ لیس هذا بشیء. 
دفی الدز المفوز: آخرخ انن آبی حاتم .من طریق آشفت تن عید الملک عن 
الکتسن فال*دجاعت امراه الی الشی ض دی علی, رججها انش لطععا, 
فقال رسول الله ص: 
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القصاص, فأنزل الله: اجان قوّافون ی الساء الّیة- فرجعت بغیر 
قصاص 
از و بطرق آخری عنه (ص) 
مخ ی تصوا الق لاس ارت اه اه لام 
, ولعل المورد کان من موارد النشوز, و الا فذیل الاية: 
«فَاِن أَطعتَکم فلا تبِغوا عَلیهِنَ سبیلا» ینفی ذلک. 
۵ اف ظاهن الوماات اسکال آحن ش کت از هه ان وا( 
القصاص بیان للحکم عن استفتاء من السائل لا قضاء فیما لم یحضر طرفا 
العهی‌ر و لازهه آن یکین ‌تتزول الايه تخطته لانیی رف سکمه وه فرتتررعه 
و هو پنافی عصمته, و لیس بنسخ فانه رفع حکم قبل العمل به, و الله 
سبحانه و ان تصرف فی بعض احکام النبی ص وضعا او رفعا لکن ذلک نما 
هوافی حکفه و رای فی. فواری هلاه لا فی مه فیها فرعه. امته فان 
ذلک تخطتة باطلة. ۱ ۱ 
قفی سیر العمی کف شروانت ای لها نود کی اش عفر زرف فد 
قانتاث یقول: مطیعات. ۱ 
و فی المجمع* فی قوله تعالی: قَعِظُومْنَّ و امْجْرُومْنّ فی المضاجع و 
اضرئوهن الایة.: 
عن ابی جعفر (ع) قال: یحول ظهره الیها 
وف فعی الصرت من ایمتر ۱۱۶۳ ان الضرت ۱ لها که 
و فی الکافی, باسناده عن آبی بصیر عن آبی عبد الله (ع)* فی قوله: 
«قانعها خکما من اهلد ه عکهما من. افلفاه قال: العکمان بشترطان آن 
شاء| فرقاء و ٍن شاءا جمعاً فان فرقا فجائز, و ان جمعا فجائز. 
اقول: و روی هذا المعنی و ما یقرب منه بعدة طرق خر فیه و فی تفسیر 
العیاشی.. 
المومنین ۳ تزوجها رجل, ۱ ان تزوج 
علیها امرأه- و هجرها آو آتی علیها سرية فانها طالق, فقال: شرط الله قبل 
شرطکم ان شاء وفی بشرطه. و اٍن شاء آمسک امرأته و نکج علیها- و 
تسری علیها و هجرها ان آنت سبیل ذلک, قال الله فی کتابه: « ۳ 
طاب کم من اللساء مَیْنی چ ثلات و ژباغ» و قال: «أحل لکم مما ملکت 


آیمانکم» و قال: «و اللاتی تخافون نُشْورَهُنّ قَعظوهّ- و اهَجْرُوهنَّ فی 

القضاجع 
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و اطْریُومن- ان أَطَعَتکُمْ قلا تبَغُوا عَلَیهنَ سییلا ال کان لب کییرآ». 

وفی الدر المتور: آخرج البفتی ضن اسفاء بت ریم هار انیا آث 

النت ض هو بن اصحایه فقالت بای ان و ای اس افو ال 

الیک, و اعلم نفسی لک الفد|ء- آنه ما من امرأة کائنة فی شرق و لاغرب- 

تحت مت خی ها زامن علی مل رای 

ان اه ی الحه ای اسان و الساع اک ما تاره 

[نا معشر النساء محصورات مقسورات؛ قواعد بیوتکم, ,. و مقضی شهواتکم, 

وجاملات اولاهکم. و انکم مغ شر الرجال فحلیم علیا بالجمعه و الجهاعات, 

و عيادة المرضی, و شهود الجنائز, و الحح بعد الحج, و آفضل من ذلک 

الجهاد فی سبیل اللهءو ان الرجل منکم |ذا خرج حاجا آو معتمراد آو مرابظا 

حفظنا لکم آموالکم, و غزلنا لکم آئوایکم. و ربینا لکم آموالکم «1», فما 
نشارککم فی الأجر یا رسول لله؟ قالتفت البی ص الی اصحابه بوجهه 

دینها من هده؟ فقالوا: يا رسول الله ما ظننا آن امرأح تهتدی الي مثل هداز 

فالشت السییضن الما تم فال. لها ای یا المرا و امین 

خلفی من النشاء: آن جنس ععل احداکن لروجهاء مظلیها مزضانه: و انباغها 

موافقته یعدل ذلک کله. فادبرت المراة و هی تهلل و تکبر استبشارا. 

آقول: و الروایات فی هذا المعنی کثيرة مروية فی جوامع الحدیث من 

طف الینعه و اهل اند 

و من آجمل ما روی فیه ما رواه فی الکافی, عن آبی |براهیم موسی بن 

جعفر (ع): «جهاد المرأة حسن التبعل» 

بو مت اف العلسات ما العی مه تالم علی ان ماشی اه 

التشریع ما فی نهچ البلاغة, 

و رواه آیضا فی الکافی, باسناده عن عبد الله بنِ کثیر عن الصادق (ع) عن 

علی علیه آفضل السلام, و باسناده آیضا عن الاصبغ بن نباتة عنه (ع) فی 

را ال ای ان الضران را مرت یاه 

ی ال نا ای ز لعبة من اتخذها فلا یضیعها» 

و قد کان یتعجب رسول الله ص: کف تعانق اهر آجسند طترمت نها 

, ففی:الکافن, آنضا باشتاهمعن. اس مریم غن آنی.جعفر (ع) قال* فال 

رسول الله ص: مرت 
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آحدکم المرآة ثم یظل معانقها؟!» 

اسال جدی السانات رم ف, الاحاهنگ تفت الاح فا سس رای 
الاسلام فیها. 

و آترجم ال ها اف منوت آتاغ قت ی از صاره ففی ای 
من التأمل قیه و فی نظاثره الحاكية عن دخول النساء علی الثبی ص؛ و 
تکلیمهن ایام فیما برجع الی. شرانع الدنن» و مخت ها فرره الاسلام فی 
حفهن آنمن:علی احتحاه و اختصاضهن بالمور الضزلنه من.شتون الحیاه 
غالبا لم یکن ممنوعات من المراودة الی ولی ا لاد و السعی فی حل ما 
ما کان-بشکل. علینری‌هه خوته فان التی باضا قها فی:.ضین 
الکلام فی المرابطة الاسلامية فی آخر سورة آل عمران. 

و ستفاد منهج من نظانرم: ایضا آولا آن الطزیعه المرضنة .قی خنان المراخ 
فی اسلا اتف دسر آعفر العرل الداخیه مره ورین حدم 
ان کانت سنة مسنونة غیر مفروضة لکن الترغيیب و التحریض الندبی- و 
الظرف ظرف الدین, و الجو جو التقوی و ابتغاء مرضاة الله, و ایثار مثوبة 
الاخرة علی عرض الدنیا و التريية علی الأخلاق الصالحة للنساء کالعفة و 
التاء ضحته الاولاده اعلن بالحباة الم ای کافت حفط هده السته. 

و کان للاشتغال بهده الشتمن ه الاععکاف غلی. احیاء العه اطف. الطاهرخ 
المودعة فی وجودهن یشغلهن عن الورود فی مجامع الرجال, و اختلاطهن 
بهم فی حدود ما اباح الله لهن, و یشهد بذلک بقاء هذه السنة بین المسلمین 
علی ستاقها فرها ره بخ رلی: نی قظ کر الاسترسال و 
النستی نجزیه التساء فی آلمخته فجرت النمن و البهم هلای الاخلای, و 
فساد الحياة و هم لا یشعرون, و سوف یعلمون, و لو آن آهل القری آمنوا و 
اتقوا لفتح الله علنهم برکات من الشهاء ده 
آرجلهم و لکن کذبوا فأخذوا. 

فا آندفت السته الم وه قی لاش نمسای هن ا فتاه رام 
الجهاد کالقضاء و الولاية. 

و ثالثا: آن الاسلام لم یهمل آمر هذه الحرمانات کحرمان المراه من فضیلة 
الحزاد قشع له دون ان تدا رکه محر کهر‌ها ها هارلعا غنوم شرا 
و فضائل فیها مفاخر حقيقية کما آنه جعل حسن التبعل مثلا جهادا للمرأة. و 
هذه الصنائع و المکارم آوشک آن لا یکون لها عندنا- و ظرفنا هذا| الطرف 
الحیوی الفاسد- قدر لکن الظرف 
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ام الا توم الاتور 0۳1 ا لفق اف یه فلا 
الانسانية المرضية عند الله سبحانه, و هو ۳ حق قدرها یقدر لسلوک 
کل انسان مسلکه الذی ندب الیه, و للزومه الطریق الذی خط له. من 
القيمة ما بتعادل فیه آنواع الخدمات الانسانية و تتوازن آعمالها فلا فضل 


فی الاسلام للشهادة فی معرکة القتال و السماحة بدماء المهج- علی ما قیه 
سف افص ی روم ال مها میا وی تا لا فان توال یه 
رحی المجتمع الحیوی, و لا لقاض یتکی علی مسند القضاء, و هما منصبان 
لین اامفلد بشما فی الدیا لم‌سلن ما کمل بالعی رحری ما جرج 
علی الحق الا تحمل آثقال الولاية و القضاء, و التعرض لمهالک و مخاطر 
ی رو ای رت ان 
لبالنزضاد- فاق.فخر لهولاع علی من منعه الدین: الورود:موردهفا» و خط لذ 
حطا ای با ی فا که 

فهنه المغاخر انما. ییا و بعیم لها بایان الناش لها نیع العختیه الخه 
بربی آجزاءه علی ما یندب الیه من غیر تناقض. و اختلاف الشتئون 
الاجتماعية و الأعمال الانسانية بحسب اختلاف المجتمعات فی آجوائها مما لا 
هو آلجندی الدی بلقی.تعشضه‌فن آخطر العهالک: وه آلموت اف فشک 
العبایل التر: اتها‌ماسیز ام کر امه هر نداد مس مه ار تشد نز آنسیه 
فی فهرس من فدی بنفسه وطنه و یفتخر بذلک علی کل ذی فخر فی عین 
و کدلک: ها تقترم هدم الکیاکت الطاهره فین.سهاء الشیشضاءات و بعطظم 
قدرهن بذلک الناس تعظیما لا یکاد یناله رساء الحکومات السامية و قد 
کان ما یعتورنه من الشغل و ما یعطین من آنفسهن للملا دهرا طویلا فی 
المجتغات. الانسانیه اعظم ها بشعط به فد التشاء و آشم مایعیزن چه: 
فلیس ذلک کله الا آن الظرف من ظروف الحباة يعین ما بعینه علی آن بقع 
من سواد الناس موقع القبول و بعظم الحقیر, و یهون الخطیر فلیس من 
المستبعد آن یعظم الاسلام اخذرا نستحقرها و نحن فی هذه التار وف 
المضطرية, آو یحقر آمورا نستعظمها و نتنافس فیها فلم یکن الطرف فی 
شور الاساام الا ظرف الفوی و اشار الاعره علی اون 


[سورة النساء (4): الیات 36 الی 42] 


بیان 


آیات سبع فیها حث علی الاحسان و الانفاق فی سبیل الله و وعد جمیل 
علیهزو دم:علی کر که ما تالیحل آو بالانغاق مراءاة للناس. 

قوله تعالی: «و اعْبْدُوا ال و لا ئشْرکوا به سَیْناٌ» هذا هو التوحید غیر آن 
آلمرادعه التفضد العملی و.هه انیان ااعمال الحستت مها الاحشان الذی 
تشه موه آلکاا مها سرصام الم اشفا لوا اا دمن انا موه 


لت ی مه ۱ 
و الدلیل علی ذلک آنه تعالی عقب هذا الکلام آعنی قوله: و اعَبْذُوا ال و لا 
ءٍ وه تشر کوا 
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نم شا و له اه ان له من کان مکتالا ‏ را کی اه 
البخیل بماله و المنفق لرئاء ی بشرکون بل 1 9 
7 ما ذا عَلَیَهمْ لو منوا بالله و الوم | خر و ا, و ظهر 


بذلک آن شرکهم عدم ایمانهم بالیهم الأخر, ‏ و فال: تعالی: ۱ 1 سب نیع الْهوی 
لحار 26 و السلال و و شرک 
ضلال - نما هو بنسیان یوم الحساب, ثم قال: [ قرایت من ایَحَدّ العَةْ هواغ و 
اصَلة ال علی علم «الجائیة: 23» فبین آن اتباع الهوی عبادة له و شرک 
تین تخلک کله آن التوخیه العملی آن تعمل الانسان ابتفاء مخویة الله و هو 
علی :کر من نوم الحسات: الدی فبه ظهوز المئوبات 8 الععويات, و آن 
الشرک فی العمل آن ینسی الیوم الأخر- و لو آمن به لم ینسه- سا سمل 
قمله لا الب منوت بل لما تیه له‌هواه‌ من اتعلق الما آو حمد الناس 
و نحو ذلک, فقد آشخص هذا 
فالمراد بعبادة الله و الاخلاص له فیها آن یکون 1 طلبا لمرضاته, و ابتغاء 
لمئوبته لا لاتباع الهوی 
قوله تعالی: «5 بالوالتیّن ن اخسانا» الی قوله: «َیمائکَم» الظاهر آن قوله: 
اخساناً مغعول مطلق. لفعل مقدر. تقدیره: بو أخسنوا بالوالدین احسانا: 
آلاحسان یتعدی بالباء و الی معا یقال: آحسنت به و آحسنت الیه, و قوله: 
بای ای وا موی علی الیو خو آلفری القداه. 
قوله: و الجار ذٍی الْفْربی و الجار الْجْثب قرينة المقابلة فی الوصف تعطی 
آن یکون المراد بالجار ذی القربی الجار القریب دارا, و بالجار الجنب- و هو 
الاختیی-.الغار الفید دار 
و قد روی عن النبی ص: تحدید الجوار بآربعین ذراعاء: و فی روایة: آربعون 


ها ها ما 


دار 
لغن المواسین تاظماواانی العار خی القریه العاز الحنت. 
۵ وله ه الصاحت تالخیت هه النیصاخی. لا ها -لجنیک ور و تفه خه 
یعم مصاحب السفر من رفقة الطریق و مصاحب الحضر و المنزل و غیرهم, 
و قوله: و ابن السبیل هو الذی لا یعرف من حاله الا آنه سألک سبیل کأنه 
آنتتی له هن پششست لیم الا الیل هو اه و اما کوتة فعیرا دا مسکنه 
عادما لزاد او راحلة فکانه خارح 
الخیز ان فف تعسیر القر ان رح رت ورد 
هن حفیدم الامظر.ه وله ها علکت آیمانکم المرادبه لد و الما 
بقرينة عده فی عداد من یحسن ی با 
الایمان دون من ِ ِ 
قوله تعالی: «اِنٌ ال لا بت 5 من کان مُحْتالا قجُورآ» المختال التائه المتبختر 
0 1۳1۹ و الفخور کثیر 
الفخره و الوضفان اعسی: تیال و کتره تخر هن لواره ۳ تالمال و 
الجاه, و الافراط قیه موم و لذلک لم یکن الله لیحب المچتال الفخور 
تتعلق قلبه بغیرو تعالی, 9۰ ما ذکره تعالی فی تفسیره بقوله: الذین یَیْحَلونَ 
الخ و قوله: و الذین یبْفْمون آَمَوالَهمْ رٍئاء الّاس الخ یبین کون الطائفتین 
معرو‌ضتین آلخبلاء و اافشر: قالطائفة الاولی متعلقه القلب بالحال: و النانید 
بالجاه و ن کان بین الجاه و المال تلازم في الجملة. 
و کان من طبع الکلام آن یشتغل بذکر آعمالهما من البخل و الکتمان و 
غیرهما لکن بدا بالوصفین لیدل عبلی السبپ فی عدم الحب کما لا یخفی. 
قوله تعالی: «الذین بیْحَلونَ و یأَمْرُون الا بالبْحْلٍ» الأية آمرهم الناس 
بالبخل |نما هو بسيرتهم الفاسدة و عملهم به سواء آمروا به لفظا و سکنوا 
فان هذه الطائفة لکونهم اولی ثروة و مال بتفرب الیهم الناس و یخضعون 
لهم لما فی طباع الناس من الطمع ففعلهم امر و زاجر کقولهم. و اما 
کتمانهم ما آتاهم الله من فضله فهو تظاهرهم بظاهر الفاقد المعدم للمال 
تا دیفم خن تسوا[ 1۹ وضو فهم علی آنفتنهم لو منعوا و 
خشيتهم من توجه النفوس الی آموالهم. و المراد بالکافرین 3 
الله التی آنعم بهلٍ و منه الکاه فر المعروف لستره علی الحق بانکاره. 
قوله تعالی: «و آلدین ؛ ینففّون وال رئاء الاس». الخ ای لمراءانقضه وافی 
الایة دلالة علی آن الرتئاء فی الانفاق- آو هو مطلقا- شرک بالله کاشف عن 
عدم الایمان به لاعتماد المرائی علی نفوس الناس و استحسانهم فعله, و 
شب من جود العمل لان المرانی لا خریق‌عمله تعاب الا کرو و نما فرید دا 
شیی تساه | ها قه اف ال تاره علی ان الشانی فرین اسان شا 
بنا. 


قرب 
عوله‌تقالی: ها دا عامر لو امتوان لاتم استهاه شاسف: اه النعحت رد 


فین الانه دلاله علی ان الاستای. فون الاتفاق. فم‌شتل الله ان مه 
ففدان. انلس مان بالله جیوه لاخ سقفه عانشن ه اه 
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و قوله: 5 کان الَذ بهم .ما نمهید لما فی الابة التالية من البیان. و 
الأمس لهذه الجملة_بحسب المعنی آن تکون حالا. 

قوله تعالی: «اِنّ اللَةّ لا بَظلِمْ متفال درَخ» الایة. المثقال هو الزنة, و الذرة 
هم الر سفن اتف ااحمرر اه هو الواحد من الهباء المبثوث فی الهواء 
الا لا بکادبری عفر ای فقولد: مقال ده بانب ضاب الععول الفطلق آت 
لا یظلم ظلما یعدل مثقال ذرة وزنا. 

و قوله: ان تک حستَة, قريی برفع حسنة و بنصبها فعلی تقدیر الرفع کان 
باه 9 علی, 1 و ۳ و ان 2 امتعان هد ون حسنة 
لکوت المثقال التأئیث بالاضافة الی ذرخ. 

و السیاق بفید آن تکون الایة بمنزلة التعلیل للاستفهام السابق,. و التقدیر: و 
من الاشف علنهم آن. لم بومنوا و افو قاتقم لو آمنو! اه 
مه مه ی اه لیم فی ال ی اوه ال ور 
الجزاءء و ٍن تک حسنة یضاعفها. و الله اعلم. 

قوله تعالی: «قکیّف ]ذا جنا من وک امه بشهید» الایة. قد هه بخ الکلام 
لاس «البقرة: 143» من الجزء الأول من هذا تا و سب آخر 
فی محله المناسب له , 

قوله تعالی: «یومیّز بو الذین کفرّوا 5 ۳ الرَسَْول» الایة. تنسبة المعصية 
الیه ال نید ان المراد بها معصية آوامره (ص) الصادرة عن قام 
لاه لا معضیه اللهععالی فی احکاض الشر هر و فوله: لو تسَوّی یهم الارَض 
کناية عن الموت بمعنی بطلان الوجود نظیر قوله تعالی: و یَُول الْکافِرٌ 
ری کی ۶ ابا: «النبا: 0 

و قوله: 9 ۷ َکْمُونَ اللة خدیتا» ظاهر السیاق. آنه:معطوف. علی موضع 
قوله: یود الذین کَقَروا و فائدته الدلالة بوجه علی ما یعلل به تمنیهم الموت, 
ف ام ین بت له ای اه مهم ی یی ای اه 
تعالین. تحضور اعمالهمه.ه شاد اعضانهم ۵ شفاده. الاتبیا وه الملانکد. و 
غیرهم علیهم, و الله من ورائهم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 357 

فیودون عند ذلک آن لو لم یکونوا و لیس لهم آن یکتموه تعالی حدیثا مع ما 
یشاهدون من ظهور مساویٍ آعمالهم و قباء تج آفعالهم. 

اها تاه عالی وم 22 ال جمیعا قتکلعون اه که اه له 
«المجادلة: 18» فسیجیء ان شاء الله تعالی آن ذلک انما هو لایجاب ملکة 


ها اه ی ایا خی و ی فا 


فی تفسیر العیاشی,* فی قوله تعالی: و بالوالدَیّن آخشسانا الایقه غن سلام 
الجعفی عن آبی جعفر (ع) و آبان 1 عبد الله (ع)*: نزلت 
فی رسول الله ص و فی علی (ع). 
ثم قال: 
و روی مثل ذلک فی حدیث این جبلة. قال*: قال: و روی عن النبی ص: آنا 
اقول: و قال اراس فی تفسیر البرهان, بعد نقل الحدیث: قلت: و روی 
ذلک صاحب الفائق. 
و روی العیاشی هذا المعنی عن آبی بصير عن آبی جعفر و آبی عبد الله 
(ع), و رواه ابن شهرآشوب عن آبان عن آبی جعفر (ع). و الذی تعرض له 
الخبر هو من بطن القرآن بالمعنی الذی بحثنا عنه في مبحث المحکم و 
المتشابه فی الجزء الثالت من هذا الکتاب, اذ الأب آو الوالد هو المبد 
الانسانی لوجود الانسان و المربی له, فمعلم الانسان و مربیه للکمال آبوه 
فمثل النبی و الولی علیهما آفضل الصلاة آحق آن یکون ابا للمومن المهتدی 
نف الصفتیسن هن انوا علوهه:ن معازفه.فن, الاب الجسمانی الذی لا شان له 
الا الفیدیه .و التربية فی الجسته فالتی و الولی ایوانه ۵ات القر اه 
التی توصی الولد بوالدیه موه بحسب الباطن و ان کانت بحسب 
و فی تفسیر العیاشی, سا وا ی ضاله و ای بان کی قول ال 
الجار ذی القربی و الجار الختت قال: الذی لیس بینی و بینه قرابة, و 
الصاحب بالجنب قال: 
الصاحب فی السفر. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 358 
اقول: قوله: الذی لیس بینک, تفسیر الجار ذی القربی و الجنب معا و ان 
ِ رجوعه الی الجار الجنب فقط, و قوله: الصاحب فی السفر لعله من 
قبیل ذکر بعض المصادیق. 

و فیه, عن مسعدة بن صدقة عن جعفر بن محمد عن جده قال*: قال آمیر 
الموّمنین (ع): فی خطبة یصف هول یوم القیامة: ختم علی الأفواه فلا تکلم, 
و تکلمت الأیدی, و شهدت الأرجل, و آنطقت الجلود بما عملوا فلا یکتمون 
الله حدیثا. 

۵ اقلم. ان ااخیاز کتیرم من ظرق, احل الستة فی: آن: الایات, تالغ فی-جق 
اه و هی و ان کان یویدها ما ینتهی الیه ذیل الایات من التعرض لحال 
اهل. الکتاب .فن. النقود فی: بخامم ۳۳ بجمع المال و ادخاره و کذا 


وسوستهم للمومنین و ترغيبهم علی الکف عن الانفاق قی سبیل الله و 
تفتينهم ایاهم و اخزائهم لهم, و افساد الامر علی رسول الله ص لکن الاخبار 
المذکورة مع ذلک آشبه بالتطبیق النظری منها بنقل السیب فی النزول کما 
هو العالت فن الاخیاه التافله لاسات الترولد.و لدلی تزکتا نعلما غلی 


کثرتها. 
فراعم ایضا ان الاخیان الوازذم‌فن الشی ع اله (رض اف اخشان الوالدیه د 
دی القربی و الیتامی و غیرهم من الطوائف المذکورة فی الاية فوق حجد 
الاحصاء علی معروفیتها و شهرتها, و هو الموجب للاغماض عن ایرادها هاهنا 
علی آن لکل منها وحده مواقع خاصة فی القرآن, ذکر ما یخصها من الأخبار 
هناک آنسب. 


[تنوره التساء (4): آید 43] 


بیان 


قد تقدم فی الکلام علی قوله تعالی: بشتلوتک عن الحَمرِ و الْعَیّسر: 
«البقرة: 219», آن الأیات المتعرضة لأمر الخمر خمس_طوائف, و ان ضم 
هذه الایات بعضها الی بعض بفید آن هده الایة: «پا ی الذ ین منوا لا 
تقریوا الاية نزلت. بعة فله. تعالی" تخدون ملة شکرا و رزفا خسنا: 
«النحل: 7 و قوله: فل انم رم ری اقواجدن ما طهز مها و ما تطن 
و و لام «الأعراف: 3» و قبل قوله تعالی: یْسْیلوتک عن الحَمرٍ و المَیسر 
قل_فبهما ام گییژ و عافغ لاس ۶ اغهما أکر من تفعهمان «البقره. 


49 و قوله تعالی: یا ها الذین منوا تما الحَمرٌ و امسر و الصا و 
لارام رحس من عَمَل السَبّطانِ قاحْتَبُوة «المائدة: 90», و هذه آخر الیات 
نزولا. 


و یمکن بوجه آن بنصور الترتیب علی خلاف هذا| الذی ذکرناه فتکون النازلة 
ولا آیة التحل عم الاغراف تم الفرج تم التساع کم المانده کمن ما رده 


فی سورة لبقره نهیا باتا لکن المسلمین کانوا یتعللون فی الاجتناب حتی 
نی و وت فیح اس اب 
رجعت. الترسب السایی غلی هدا الترشب. و لم تجوز بعد النهی. الصرنه 
الذی فی آية البقرة النهی الذی فی آية النساء المختص بحال الصلاة فهذه 
الایة قبل آية البقرة, الا آن نقول ان النهی عن الصلاة فی حال السکر کناية 
عن الصلاة کسلان کما ورد فی بعض الروایات التية. 
۵ آماقو لاه بیش مه تقجمیا وا ار غها من البات فبی. لاه 
المعترضة الا آن هاهنا احتمالا ریما صحح هذا النحو من التخلل و الاعتراض- 
وس کر رت فی الق ان و هو جواز ز آن تتنزل عدة من الایات ذات سیاق 
واحد متصل منسجم تدریجا فی خلال آیام تم تمس الحاجة الی زول آية آو 
عفر اما ات اس ال توص با هس اه 
الکلام لرفع توهم لازم الدفع. و مس حاجة |لی ایراده نظیر قوله تعالی: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 360 
بل اسان علی تفسه تَصبرَه و لوآلفی مَعاذیرة لا رک بو لساتک نجل 
به ان علیْنا جَعه و فرانة 4 قادا قرآناة ایغ فراتة نم ان علینا بباتة ۸ کلا بل 
َبُونَ الْعاجلة: الأیات «القیامة: 20», انظر الی موضع قوله: لا تُحَدک الی 
ِ «بَیاتَة». 


و علی هذا فلا حاجة |لی التکلف فی بیان وجه ارتباط الاية بما قبلهاء و 
ارثباط ها بعدها نها علی: آن, القزان 7 1 
الارتباط الا فی السور النازلة دفعة آو الأیات الواضحة الاتصال الکاشف ذلک 
عون را سا 

قوله تعالی: «یا با الذِین آموا» الی قوله: «ما تقولون» المراد بالصلاة 
المسجد. و الدلیل علیه قوله: و لا جثاً لا عایری سَییلٍ و المقتضی لهذا 
التخید فولم عیت لفهاها تفولین الم فیل ‏ لاتویا الفشحه واه 


«حتی: تقلخوا م۱ 7 افاف ای اکن یر حعصهه مه هه 
المقصود افادة آنکم فی حال الصلاة تواجهون مقام العظمة و الکبریاء ۳ 
تخاطبون رب ۰ فلا یصلح لکم آن تسکروا و تبطلوا عقولکم برجس 
العفر لا تحلعوا ما تقولی مدا الشتی کبا بر مناسته اون عن 
اقتراب الصلاة لکن الصلاة لما کانت آکثر ما تقع تقع فی المسجد جماعة- 
غلی آلسته- ود کان مق القصه آن تذکر احکام الجب فی دغوله المسجد 
آوجز فی المقال و سبک الکلام علی ما تری. 

و علی هذا فقوله: ۳ خی تَعَلْموا ما تقولون فی مقام التعلیل للنهی عن شرب 
العف سین بیع سکر‌ها الیحال دخول, الصلاه آی تاکن عنه اعاية آن 
تعلموا با تقولون و رابت للخکم سعتی ان لا فویوا الق آن لوا با 
تقولون فاٍذا علمتم ما تقولون فلا بأس. 

قوله تعالی: «و لاجثباً لا عایری پشبیل» الی آخر الاية ,سیأتی الکلام فی 
اایة قی: تعشیر عوله عالی: با آنها الفین امتها ادا ففتم الی, الطلاه: 
«المائدخ: 6». 


فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن الفضل عن آبی الحسن (ع)* فی قول 
الله: «لا تَفْرَبُوا الطّلاع و أئثْمْ شکاری حتّی تَعْلَموا ما تفولون» قال: هذا 
قبل آن تحرم الخمر. ۱ 

افول: شتفی. ان تحفل الردات علی ان الفرای تخریم الک توح 
تحریمها, و الا 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 31 

فهی مخالفة للکتاپ فان آية الأعراف تحرم الخمر بعنوان آنه اثم صریحاء و 
یا ار تور الفیر ی 
الهجرة لکون سورة الأعراف مکية و لم یختلف آحد فی آن هذه الاية (آية 
النساء) مدنية, و مثل هذه الرواية عدة روایات من طرق آهل السنة تصرح 
توق اه اه صل ریم الم و سکن آن. کر انوا اون ال 
کون المراد بالاية عن الصلاة کسلان. 

و فیه, عن زرارة عن ابی جعفر (ع) قال*: لا تقم الی الصلاة متکاسلا و لا 
متناعسا- و لا متثاقلا فانها من خلل النفاق- فان الله نهی المومنین آن 
پقوموا الی الصلاة- و هم سکاری یعنی من النوم. 

اقول: ووله» ۱ 0 استفاد (ع) 2 تعالی: با یه 
النوم یحتمل آن 1 الراوي و یحتمل آن 0 (ع) و 
بکون تقمیرا لا به‌من کل بطن العرآن‌بوهکن آن یکمن من الظهر: 

و قد وردت روایات اخر فی تفسیره بالنوم رواها العیاشی فی تفسیره عن 
الخلی فی روایتین: .و الکلیتی فی. الکاقی. باستاده .غن, زید. الشحام عن 
الضادق (ع) و باساده عن زراوة عن البافز (ع)وومی سا آلعتین آبضا 
البخاری فی صحيحة عن آنس عن رسول الله ص. 


[سورة النساء (4): الأیات 44 الی 58] 


بیان 


آیات متعرضة لحال آهل الکتاب. و تفصیل لمظالمهم و خیاناتهم فی دین 
الله, و آوضج ماٍ تتطبق علي الیهود , و هی ذات سیاق واحد متصل, و الأية 
لأخیر: «اِنّ ال بَامرُکم ان بوذوا الامانات الی آهلها» الايف, و ان ذکر 
تقضهم آسا. مکية, و استئناها النساء المد نية, و هی هده 
0 و فوله تعالی: تستلویی فل الله تشکم .فی: الکلاله اایف فالساع 
6 علی ما فی المجمع 0 الابةظاهرم الارتباظ تما قلفا من آابا که 
کذا| رخ الاستفتاء فانها فی (لارت و قد شرع فی المدينة. 
قوله تعالی: «ا َغ کر [لی الذین أوئوا تصیباً من الْکتاب» الاّیة, قد تقدم فی 
الکلام علی الایات (36 42) آنها مرتبطة بعض الارتبااط بهذه الأیات, و قد 
سمعت القول فی نزول تلک الأیات قی حق الیهود. 
وبالحملة:پلوخمن.هده الابات ان النفود کاوا رلعون الی, الشومتین المودخ و 
یظهرون لهم النصح فیفتنونهم بذلک, و یأمرونهم بالبخل و الامساک عن 
الانفاق لیمنعوا بذلک سعیهم عن النجاح, و جدهم فی التقدم و التعالی, و 
هذا لارم کفن غلک الابات تازله فی حم هید اوفی حق من کان .سار 
الیهود و یصادقهم ثم تنحرف عن الحق بتحريفهم. و یمیل الی حیث یمیلونه 


فیبخل ثم یأْمر بالبخل. 
و هذا هو الذي یستفاد من قوله: و ییون آن تَضِلوا السَییل و ال عم 
باعْدایکم الی آخر الية. 
اه یه ان سا اس سل 
الممسک عن التفاق فی سییل له : بالاختیال و الفخر و البخل و الرتاء انک 


نان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 3064 

آوتو| نصیبا من الکتاب ای حظا منه لا جمیعه کما بدعون لأنفسهم یشترون 
الصلالخ و روا علی آلمویر و دون ان لها الشتیل کامم ه ان 
لقوکم ببشر الوجه, و ظهروا لکم فی زی الصلاح, و اتصلوا بکم اتصال 
الاولیاء فذک وا لکم ما ربما استحسنته طباعکم, و استصوبته 
قلوبکم لکنهم ما بریدون الا ضلالکم عن السبیل کما اختاروا لأنفسهم 
الضلاله: و اللت اعلم کم باغدا نکم و هم آعداه کم فلا بغرنکم عاو ‏ 
تشاهدون من حالهم فایاکم آن تطیعوا آمرهم و تصغوا الی آقوالهم 
المزوقة و القاءاتهم المزخرفة و آنتم تقدرون آنهم آولیاکم و آنصارکم, 
فانتم لا تحتاجون الی ولایتهم الکاذیة: و نضرتهم المرجوة و کفی:بالله ولیا, و 
کفی بالله نصیرا؛ فای حاجة مع ولاپته و نصرته الی ولایتهم و نصرتهم. 

قوله تعالی: «من الذین هادوا ٍ یُحرّفْونَ الم عَنْ مواضعه» الی قوله: «فی 


این «من» في قوله: من الذین بیانیه‌ٍ و هو بیان لقوله فی الاية السابقة: 
الذی أوئوا تصیباً من اکتا أو لقوله: ایک و ربما قیل: ان قوله: من 
الذین هاژوا خبر لمبتدا محذوف و هو الموصوف المحذوف لقوله یِحرفون 
لک و التقدیر: من الذین هادوا قوم یحرفون, آو من الذین هادوا من 
یحرفون, قالوا: و حذف الموصوف شائع کقول ذی الرمة: 
قطلوا و هم خمعه سایق لهو آحر پشتی ففعه آلفین تالفهل 
یرید: و منهم قوم دمعه او و منهم من دمعه و قد وصف الله تعالی هذه 
الطانفه. تحریف الکلخ -عن مواضعه: و دلک. اما .بتغییر :مواضع لالفاط 
بالتقدیم:و التأخیر :و الاسقاط و الزيادة کما پنسب [لی التوراح الموجودة, و 
اما بتفسیر ما ورد عن موسی (ع) فی التوراة و عن سائر الانبیاء "1 
فصررهته هن التی العف کها ایلیا ها ورد قی مرول الله ی من 
ار ال و اه 
قالوا: ان الموعود لم یجیء بعد. و هم ینتظرون قدومه الی الیوم. 
قاس ای ی ال و ای راهان 
ت 
و بَفَولونَ سَمعنا و عَصیّنا, فتکون هذه الجمل معطوفة علی قوله: بُحَرْفْونَ 
کون الفراد ید من تجریی العلم من حواضعه انسعمال القول پوس 
فی غیر المحل الذی ینبغی آن 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 365 : 
یوضع فیه, فقول القائل: نی من 2 
فیقال: سَمعنا و أَمْعْنا لا آن یقال: سمعنا و عصیناء أو پوضع: سمعنا موضع 
التهکم و الاستهزاء, و کذا قول القائل: ۷ بثیغی آن بفال قیه: اسمع 
آسمعک الله لا آن یقال: اسْمَع عَیْر مُسَمع آی لا آسمعک الله و راعنا, و هو 
بفید فی لفة الیهود معلی اسمع غیر مسمع 
ود قوله ۱ تسم و طع فت ال تا ات 
۱3 فیظهرون الباطل من کلامهم فی صورهة الحق, و الازر|ء و الاهانة 
فی صور التأدب و الاحترام قاٍن المومنین کانوا یخاطبون رسول الله ص 
ی ی اه 
ای را 
هر تریین نها عدهم ای امد خی اسر سس امه رس 
فذمو به في هده الابة, و هو قوله تعالی: 
«یْحَرُفُونَ الکلم عَن مواضعه» ثم فسره بقوله: «و یَفولوَ سَمعنا و عَصَینا 
و اسَمع یر مَسْمَع» ثم عطف علیه کعطف التفسیر قوله: 8 
ذکر آن هذا الفعال المذموم ی تا فی الم ال 
بای معا اف ال و السصیران فی‌شه الحال و ان ایو 


9 0 2 قالوا سَمنا و أَطقنا تکان عبر هم ۱ 
هذا پا ی ۳ 
ایشا یاهع ی انس المموو ۵ کر یس 
ز قواه متس علی معاشه لایر الحی ال نی ها العلام الق لیا 
تظنوه من لاش قب کلامهم بو آن کم یکی له دلی میب العفعه: 
فالعاست بن ای بلح مس اه اون ارچ لسوت انیم لو 
قالوا سعغا و اطعا لکان:فیه.فن آلخین و الفوام اکتر عم بعدرون فی 
آنفسهم لهذا اللی و الطعن فالکلام یجری مجری قوله تعالی: و اذل روا 
یجارةٌ أو لوا القُوا لها و ترکوک قایماً فُل ما علد اللّه یر من الهُوٍ و 
من الّجارة و ال خر الرّازقین الجمعة: 11. 

قوله تعالی: 5 لک لَعتَمَم الَد بکفرهم فلا توش ون 1 قلیلا» تن 


للسامعین .هن ان تقول الیهود «شصبا و اظعنا قانه کلمة. ایمان. و «ولاء 
فلغونون: لا بوفقون: للایهان. و لدلی فیل: لو آنهم فالها: الذال غلی: |آمتی 
المشعر بالاستحالة. 


و الظاهر آن الباء فی قوله: «یکفرهمٌ» للسيبية دون الاَية, فان الکفر یمکن 
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آن یزاح بالایمان فهو لا یوجب بما هو کفر لعنة تمنع عن الایمان منعا قاطعا 
لکنهم لما کفروا (و سیشرح الله تعالی فی آخر السورة حال کفرهم) لعنهم 
الله سشتیت دلی تما الم الک هم الراما لا عون تدلی الا فلا فافیم 
ذلک. 

و ما قوله: قلا بُْینُونَ الا قلیلّا فقد قیل: ان «قلیلا» حال, و التقدیر: الا و 
هم قلیل ی لا یومنون الا فی حال هم قلیل, و ریما قیل: ان «قلیلا» صفة 
لموصوف محذوف, و التقدیر: فلا یومنون الا ایمانا قلیلا الوجه 
من قبیل الوصف بحال المتعلق آی ایمانا المومن به قلیل. 

ده صیعتی المستن اد المراد ٩‏ تسیل نات تفای امه 
ودک آن المعتی: فلایومتون لا قلیلا من الایمان لا بعتد بهاد لا بصلح عمل 
ار فان الایمان انما یتصف 
بالمستقر و المستودع. و الکامل و الناقص فی درجات و مراتب مختلفة, و 
آما القلة و تقانطغا الکسر .فلا عصی همان و خاضه من منل الفر ان الخی هه 


لین المراد بالایمان الم کف فن الایة اما خفیقه الیمان. القلبی. فین 
مقابل النفاق آو صورة الایمان التی ریما یطلق علیها الاسلام, و اعتباره علی 
آی معنی من معانیه, و الاعتناء به فی الاسلام مما لا ریب فیه, و الایات 
الق رآنية ناصة فیه, قال تعالی: 


لا تقولوا لِمَ آلقی الیْکم السَّلام لست مَوّمنا: «النساء: 4 مع آن الذی 
یستثنی الله تعالی منه قوله: و کن لعَتْمْ ال یکَفَرهمّ کان یکفی فیه آأقل 
درچات اللایمان آو الاسلام الظاهری بحفظهم الظاهر بقولهم: تتضعنا و اطعتا 
ای اوقم فی ها الط با عرهه آن اه الق باه ف هجو 
آن یتخلف عن التأثیر بایمان بعضهم فقدر آن القلِة وصف الایمان و هی ما لا 
پعتد به من الایمان حتی یستقیم قوله: «لْعَم مْ ال یکفرهم», و قد غفل عن 
آن هذه الخطابات و ما تشتمل علیه من صفات الذم و المواخذات و 
التوبیخات کل ذلی متوجهة الی المجتمعات من حیث الاجتماع, تفه 
اللعن و الغضب و المقاخذات العامة الأخری انما هو المجتمع الیهودی من 
حیث انه مجتمع مکون فلا یوّمنون و لا یسعدون و لا یفلحون. و هو کذلک 
الی هذا الیوم و هم علی ذلک الی یوم القيامة. 
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۵ اما الاستاع فانما هد 0 الی الافراد. و خروج بعض ااأفراد من 
الحکم المحتوم علی المجتمع لیس نقضا لذلک الحکم, و المحوج الی هذا 
الاستنناء آن لافراد بوجه هم المجتمع فقوله: «قلا بُوْمنُونَ» حیث نفی فیه 
الایمان عن الاأفراد- و ان کان ذلک نفیا عنهم من حیت جهة الاجتماع- و کان 
بمکن فیه آن یتوهم آن الحکم شامل لکل واحد واحد منهم بحیث لآ بتخلص 
منه احد استثنی فقیل: الا لا قلیلا فالاية تجری مچری قوله تعالي: و وان کیت 
هم اب الوا سک آو اخزخوا من دارم ما فعلوة لا قلبل مهم 
النساء: 
قوله ِ «یا ۳ الذین َو الکتات افو از لا الخ الطمس محو 
اک ات و الوجه ما یستقبلک من الشیء و یظهر منه. و هو من الانسان 
الجانب المقدم الظاهر من الرآس و ما یستقبلک منه, و یستعمل فی الأْمور 
یی ی ی ات ی یس که آ اف ومع کین یرنه 
و المراد پاضدات: السبت قوم من الیهود کانوا یهدون فی السبت 
7 قال تعالیی: و سد هم عَن الَْرْيةٍ ای کاتث حاضرَة 


البَحْرٍ از بَعدُون فی السَبّتِ اد تاتيهم حيتائهق یوم سبتهم ششعاً و یوم لا 
یسیتون لا تاتيهم - الأعراف: 03 و قال تعالی: و لقَذ عَلمَتْم الذین اعدا 
منک فی السَبّتِ قَفْلنا ۳ قردة خاسیّین 1 تکالا لما بَين ب بدر 
ما حَلقَها: - البقرة: 66. 
و قد کانت الایات السابقة- کما عرفت- متعرضة لحال الیهود آو لحال طائفة 
من الیهود, و انجر القول الی ۳۳ بازاء ما خانوا الله و رسوله, و آفسدوا 
و و سلبهم التوفیق للایمان الا 
قلیلا فعم الخطاب لجمیع آهل الکتاب- علی ما یفیده قوله: يا آهّا الذین 
۳ الکتاب و دعاهم الی الایمان بالکتاب الذی نزله مصدقا لما معهم, و 


اوعدهم بالسخط الذی یلحقهم لو تمر دوا| و استکبر وا من غیر عذر من 
طمس آو لعن یتبعانهم اتباعا لا ریب فیه., 
و ذلک ما ذکره بقوله: من قبل آن و وجوهاً رها علی آ5بارهاء 
فطمس الوجوه محجو هده الوجوه النی یتوجه بها البشر نجو مقاصدها 
الحيوية مما فیه سعادة الانسان المترقبة و المرجوة لکن لا المحو الذی 
یوچب فناء الوجوه و زوالها و بطلان اثارها بل محوا یوچجب ارتداد تلک 
الوجوه علی آدبارها فهي تقصد مقاصدها علی الفطرة التی فطر علیها لکن 
لما کانت منصوبة الی الأقفية و مردودة علی الأدبار لا تقصد 
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الاها حلفه غراعهاره لا نضتی الیه لا اافیفنی: 
و هذا الانسان- و هو بالطبع و الفطرة متوجه نحو ما یراه خیرا و سعادة 
انقسیهه کلضا توجه ال مارا را امس ۱ 
الا شرا و فساداء و کلما بالغ فی التقدم زاد فی التأخر, و لیس یفلح آبدا. 
ها ای ایا لت ها مالس ای ان ات 
آصحاب السبت التی,تخبر عن مسخهم قردخ. 
و علی هذا فلفظة «أو» في قوله: 1 و تلهم علی ظاهرها من افادة التردید, 
و الفرق بین الوعیدین آن الأول آعنی الطمس یوجب تغییر مقاصد 
ات ام من ی[ الاعقی عض کنفانها و الا آعن 
اللفخ کلعن اصات الست یوجت: قییر العتض سیر اتمه الا فتاه الی 
خلعه حیوا یه کالفردة: 
فلع زنتمرزوا کن. الاستا لو موف شمردون بعلی ها تفیده عا مه زاره 
کان لهم احدی سخطتین: اما طمس الوجوه. و افا‌الافن عافد اضعات 
السبت لکن الاية تدل فلی آن هذه السخطة لا تعمهم جمیعهم حیث قال. 
«وْجٌُوها» فأتی بالجمع المنکر, و لو کان المراد هو ۳ ام چنکرم و لنتکرو. 
الوجوه و عدم تعیینه نکتة اخری هی ان المقام لما کان مقام الایعاد و 
التهدید, و هو |یعاد للجماعة بشر لا یحلق الا ببعضهم کان ابهام الأْفراد الذین 
بقع علیهم. السخط الالمن اوه فی الاندار و التخفیف ان وضنیم علن 
ابقاخه یل الانطیاق. علی.- کل واحد.واحد من القوم فلا یامن اخوهم ان 
یمسه هذا العذاب البئّیس, و هذه الصناعة شائعة فی اللسان فی مقام 
التهدید و التخویف. , 
و فی قوله تعالی: او تلْعَتهُمُ حیث آرجع فیه ضمیر «هم» الموضوع لأولی 
العقل الي قوله: و ها کما هو الظاهر تلویحا آُو تصریحا بأن المراد 
بالوجوه الأشخاص من حیث استقبالهم مقاصدهم, و بذلک یضعف احتمال آن 
یکون المراد بطمس الوجوه و ردها علی آدبارها تحویل وجوه الأبدان الی 
الأقفية کما قال به بعضهم, و یقوی بذلک احتمال آن المراد من تحویل 
الهم ال الاان تصورل النفونی. مم ال اسقامه العر و یرای 


الواقعیات علي واقعیتها الی حال الاعوجاج و الانحطاط الفکری بحیث لا 
یشاهد حقا الا آعرض عنه و اشماز منه, و لا باطلا الا مال الیه و تولع به. 
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با« 
لب أَفیّد یدهم و أبَصارَهم کما لَم بو به ول مخ و تترْهم فی طفیانهة 
یِعمَهُون «الانعام: 110». 

فتبین مما مر آن المراد بطمس الوجوه فی الاية نوع تصرف الهی فی 
النفوس یوجب تغییر طباعها من مطاوعة الحق و تجنب الباطل الی اتباع 
الباطل و لاحترا عن الحق فی باب ِ ِ و آیاته کما یوّیده صدر 
الایة: آمِئّوا بما نا مُصَدفا لما مَعکم من امن الخ, و کذا تبین 
آن المراد باللعن آلمذکور فیها المسخ. : 

و ربما قیل: آٍن المراد بالطمس تحویل وجوه قوم الي اقفيتهم و یکون ذلک 
فی آغر الرهان آمبوض القیادد و فبهء آن فوله: «ا؛ نلعتمم» بافی دلی: کم 
تقدم بیانه. 

ی 
لا یقصدون غاية ذات سعادخ الا بدلها الله علیهم سرابا لا خیر فیه, و فیه: انه 
و ان کان لا یبعد کل البعد لکن صدر الایة- کما تقدم- پنافیه. 

و ریما قیل: ان المراد به اجلاوهم و ردهم ثانیا الی حیث خرجوا منه, و قد 
اخرجهوامن آلحجاز الی ارض الشام و فلسطینن.ه فدجاءوا متهماء و فیه. آن 
صدر الایة بسیاقه پوّید غیر ذلک کما عرفته. 

عم هت لت آن‌ تفای از المدان بت خاش منوتیم و طمس وجوه 
امه من نیال عر الباظل فن ملجون بایان باه ونان ان 
الدین الحق لما کان هو الصراط الذی لا ینجح انسان فی سعادة حیاته ۳ 
الا برکوبه و الاستواء علیه, و لیس للنا کب عنه الا الوقوع فی کانون الفساد, 
و السقوط فی مهایط الهلاک. قال تعالی: 

ظَهَ الَفَسادٌ فی ال 5 و التگو بما کسَبَت آیدی الاس لَيذيقَهم به | 
عولُوا: «الروم: 

1,» و قال تعالی: و لو أنَ هل القری ات و انوا لَفتحنا عَلیهِم بر کات 
من السَماء الاّنّض, و لکن کحبوا قَاحَدُناهَم در 6 و لازم هذه 
الحقيقة آن طمس الوجوه عن المعارف الحقة الدينية طمس لها عن حقائثق 
سعادة الحياة الدنیا بجمیع آقسامها فالمحروم من سعادة الدین محروم من 
سعادة الدنیا من استقرار الحال و تمهد الامن و سودد الاستقلال و الملک, و 
اه شرع ال 
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اللهم الا علی قدر ما نسرب المواد الدينية فی مجتمعهم و علی هذا فلا 
پاش بانیم نالف وال و ها ادها 


قوله تعالی: «و کان مر اللّه مَفعُولا» اشارة الی آن الأمر لا محالة واقع» و 
ی ی ی :۲ 
القاء العداوة و البغضاء بینهم ای یوم القيامة, یر لک فی. آبات. کر که 
قوله تعالی: «ِنّ اللة لا یَعفِرّ آن ی پشرک به و یَعْفرّ ما دون ذلک لِمَن پشاء» 
ظاهر السیاق آن لاية فی مقام التعلیل للحکم المذکور فی الاية السابقة 
اعتی قوله: آمئوا تما ترلنا مصدفا نما معکم من فیل: آن تظمتتن الخ. فیعوو 
المعتی الیتمتل فولنا. کانکم .ان لم تومتها بة کنتم بخلی :مش کین« .والله لا 
یغفر آن یشرک به به- فیخل.علیکم عضبه .و عقوننه فیطمن وجوهکم. ترذ 
علق ادبارها آویلعنکم :فنمجه عدم الیغفرة هده ریب آناز الشری آلدنیوید 
من طمس آو لعن علیه. 

و هذا هو الفرق بین مضمون هذه الأية, و قوله تعالي: ی ال ا بَفْیرٌ آن 
پشری به و بعفزما دون دلک لقن تشاء و چن بشری بالله فقد حل خلالا 
بعیدا: «النساء: 116», فان هده الابة (آیة 48 , تهدد بانان اش زک الدنيوية, 
و تلک (آیة 116 , تهدد باثاره الا ره و ذلک بحسب الانطباق لت المورد 
وان کانتا تخسب: الاطلاق کلتاهما شاملتین لخمیع الاناز: 

و مغفرته سبحانه و عدم مغفرته لا یقع شیء منهما وقوعا جزافیا بل علی 
وفق الحكمة, و هو العزیز الحکیم. فأما عدم مغفرته للشرک فان الخلقة 
انما. قت علت, ما خنها مرن الرحمه علی آشاس العبقنه و الرویه عال 
تعالی: و ما حَلَفثْ اج و الائس الا لِیعَبُدُونِ «الذاریات: 56», و لا عبودية 
ت شرک. و آما 0 لساتر آلمعاصی و الذنوب التی دون الشرک 
0 ۱ ار 79 
الکتاب. 


۳ التوبة فالاية غیر متعرضة لشأًنها من حیت خصوص مورد الاية لأن 
موردها عدم الایمان و لا توبة معه؛ علي آن التوبة یغفر معها جمیع الذنوب 
حتی الشرک قال تهالی: فْلْ پا عبادی الذین أَسْرَفُوا لی أَْفُسهِمّ لا تمتطوا 
مر رَحمَة الله ان ال یَعْهرٌ الْنُوب جمیعا اه هو العَمُورّ الرَحِیمْ و وا الی 
ریم «الزمر: 54». 
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و المراد بالشرک فی الاّية ما یعم الکفر لا محالة فان الکافر یضا لا یغفر له 
البته.و آن لم نضدق علیه المشری. بعتوان التستمبه بناء علی آن اهل آلکتاب 
لا یسمون في القرآن مشرکین و ان کان کفرهم بالقرآن و بما جاء به النبی 
شرکا منهم آشرکوا به (راجع تفسیر آية 221 من البقرة), و |ذا لم یوّمن 
آهل الکتاب بما نزل الله مصدقا لما معهم فقد کفروا به, و آشرکوا ما فی 
آندنهخ بالله سبحانه فانه شیء لا پریده الله علی الصفة التی آخذوه بها 


کالی‌ موش رم را کف عمش ۶2۳ قفد کر لاه ه ره 


موسی, و لعل ما ذکرناه هو النکتة لقوله تعالی: ان بشری نف دون ان 
یقول: المشرک آو المشرکین. 

و قوله تعالی: «ِمَنْ یَشاءٌ» تقیید للکلام لدفع توهم آن لأحد من الناس تأثیرا 
قح تعالی وه یه لعتره۵ هید کی علیه بعالی خاکم اه شوه فاهرم 
تعلیق الأمور الثابته فی القرآن علی المشييَة کثیر لوح فی فلا او له 
دقعها دکر بان عفن لو هم ال دی یا ها ات اما 
الارْض الا ما شاء رک عَطاء عَیر مَجْذّوذ: «هود: 108». 

علی آن من الکه لا ففرال ات ده هر لها اامره ال تطل 
التشونصی فد آمن التربید ارلمتنی له تاره پفوله رل سا وشن 
شا یی آن کل ماخدس التعاصی: ا فد ار نقو یعص ایراه و۱ 
الق عتیر مها ساقی موم لمات بات اسیاب المغف رخ فان الکلام فی 
الوقوع دون الوعد علی وجه الاطلاق, و من المعاصی ما یصدر عمن لا یغفر 
لد ری و نجوم: 

فش الیه,آنه قالی لا بقفر لش کمن کافر و لا مش سوفن شاد 
الذنوب دون الشرک بشفاعة شافع من عباده آو عمل صالح, و لیس هو 
تعالی مقهورا آن پغفر کل ذنب من هذه الذنوب لکل مذنب بل له آن یغفر 
وله آن لا بعمون کل دک لحکید:. ..: 

قوله تعالی: «ا َ تر (لی الذین بُرَکُونَ أَلعْسَهْمٌ» قال الراغب: أصل الز کاة 
التیق الخاصل. من ب رکه الله عالیء الف آن فان وق کیه اسان نفد 
ان" امه 

بالفعل. و هو محمودر و له قصد بقوله؛ قو اقلع ع ترحی: و الفانی تالفول 
کتزکیته لعدل غیره, و لک مذموم آن یفعل الانسان بنفسه, و قد نهی الله 
تعالی عنه فقال: قلا رگ سگم و نهیه عن ذلک تأدیب لقیح مدح النسان 
تفس قفا ور شوعا. لیا خیل 

ات اندفی تفس الق آن بح نت رو 

اس ها ی( سس ای ها امه ی ای 
کلامه. 

و لما کانت الاية فی ضمن الایات المسرودة للتعرض لحال آهل الکتاب کان 
الظاهر آن هوّلاء المزکین لأنفسهم هم آهل الکتاب آو بعضهم, و لم یوصفوا 
بأهل الکتاب لأّن العلماء بالله و آیاته لا ینبعی لهم آن یتلبسو| بافتال هذه 
الرذاثل فا ضرار علنها انسلاح.عن الکتاتب و اند 

و یویده ما حکاه الله تعالي عن الیهود من قولهم: تن نا ال و آیَاوْ 
«المائدة: 18», و قولهم: لن متا الثاژ را آیاما «البقرة: 80», و 
زعمهم ویتکا می واه شالت : زب یا الذین هادُوا ان رعمبم تک 
آَولیاء له من دون التاس «الجمعة: 6», فالاية تکنی عن الیهود, و فیها 
استهاد لها دم کر لیات الم ا فده من انا هه عر الوم 


للحق و اتباعه, و الایمان بآیاتِ الله سبحانه, و استقرار اللعن الالهی فیهم, 
و آن دلک من لوازم لعجابهم بأنفسهم و تزکتهم لها 

قوله تعالی: «بَلٍ ال بُرّکی من یشاءٌ و لا بُْظْلمون قتیلا» اضراب عن 
تزکیتهم لأنفسهم, و رد لهم فیما زکوه, ۳ آن ذلک من شئون الريويية 
ها یا لس بانواع 
الشرف و السوّدد المعنوی غیر آن اعتناءه بذلک و اعتماده علیه لا یتم الا 
باعطائه لنفسه استغناء و استقلالا و هو فی معنی دعوی الاألوهية و الشركة 
مرت الغالمین: و این الاسان الغفیو الذی لا جملی لنفشه صراو لا تععا.ع 
لا موتا و لا حياة و الاستغناء عن الله سبحانه فی خیر آو فضیلة؟ 

نفلسه, و الذی ین آنه 
استثناء, فما ذا یبقی للانسان؟ 

ها اور و الاععات ال سصفت الا ای کیت تفییم ب آعحت 
ام الردائل؛ نم لا یلبت هد الاسان: الضفرون الععنمد علی 
نفسه دون ان یمس غیره فیتولد من رذیلته هذه رذيلة اخری. و هی رذيلة 
ی ی ی 
عباد الله سبحانده. و بنجری به کل ظلم و,بغی بغیر حق:و هنک محارم الله و 
شسط التساطه علی دماء الباش و اعراصيم و آموالیم. 

متا کل اف کان ااعنی: وصما فرس ه اما آدا عت اه ضا شاه 
اجتماعیا 

المیژان فی تفسیر القرآن: 4ص" 373 

و سيره قومية فهو الخطر الذی فیه هلاک النوع ورفساد الأرض, و هو الذی 
ای ال ار لیا ی ی سل «ال ععیان: 
۰75« 

فما کان لبشر آن یذکر لنفسه من الفضيلة ما یمدحها به سواء کان صادقا 
فیما یقول آو کاذبا لأْنه لا یملک ذلک لنفسه لکن الله سبحانه لما کان هو 
المالک لها ملکف:و الفعطی الفضل لمن بشاء و کیف:یشاء کان له آن کی 
من اشاء تزکبه عملیه باقطاء الفضل و افاضة العمه. و آن يزکی من بهاء 
تزكية قولية یذکره بما یمتدح بهٍ و پشرفه بصفات الکمال کقوله فی آدم و 
نوح: ان ال اصَطفی آدم و ُوحاً: «آل عمران: 33», 0 
ادرپس: ای کان صدیفاً تبیا : «مریم. 1 6» و قوله فی یعقوب: 

و ان لذو علّم ما عفن ۵ «یوسف : 8» و قوله فی یوسف: ِنَهْ من عبادتا 
المَحْلَصینَ «یوسف 

ی یه کا ن محْلصاً و کان رسولا تیا «مریم. 
1» و قوله فی حق عیسی: وجیهاً فی الکیا الاخرة و من المقژیین «آل 
عمران: 5 و قوله فی سلیمان ی نم الْعبَذ اجه و «- ص: لاد, 


_ 


ی ۰ 
وی اللهٌ کنات و قُو بتولی الصَالحین «الأعراف: 6, و 
وله 
و یک لقلی خی عطیم «القلم: 4» و کذا قوله تعالی فی حق عدة من 
الأْنبیاء ۶ ذکرهم قی تفر الاعام ».مریم الاتبباغه الضافاته ض وفرها 
و بالجملة ة فالتزکية لله سبحانه حق لا یشارکه فیه غیره اذ لا پصدر عن غیره 
الا من ظلم و [لی ظلم, و لا یصدر عنه تعالی الا حقا و عدلا یقدر بقدره لا 
یفرط و لا یفرط, و لذا ذیل قوله: بل الله يزکی من یشاء بقوله- و هو فی 
معنی التعلیل-: و لا یلو قل 
یا ی ی 
عوله تعالی حف لا اون قیاه الیل فعیل عضی المتی هی الضل هه 
هو اللی قیل: المراد به ما یکون فی شق النواة, و قیل: هو ما فی بطن 
النواة, 
و ورد قی دبای کن آنمد از الییت (ع): آنه النقطة التی علی النواة, 
7 من الوسخ, و کیف کان هو کناية عن 
الشیء الحقیر الذی لا یعتد به. 
و کقبان‌سالیه الشریضه آمران» اجذهما آنلنشن اضاحب الفضل آن ره 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 374 
فضله و یمدح نفسه بل هو مما یختص به تعالی فان ظاهر الاية آن الله 
بختض به آن چرکی. کمن ار آنبنن مالتدکیه فلشن لغتر صاخت 
الفل انضا آن برکيه الا بها رگاه الله بسه و قح دلی آن الفضائل هت ال 
هذخها اللهه رکاها فلا فین اتضل لا عرفه السن ۱ مه فضلای و ( 
بستلزم دلک آن خظل, آثان الفضاتل.عند التاس, فلا تعفها اصاحت. الفضل 
فضله, و لا بعظموا قجره بل هی شعائر الم و علائمه, و قد قال تعالی: 
و مَن ب> طَمّ شَعاتر الله قانها ین تقوی القْلوب «الحج: 2» فعلی الجاهل 
آن یخضع للعالم و یعرف له قدره فاٍنه من اتباع الحق و قد قال تعالی: هل 
تشتوی الذین یعون و الْذین لا بَْلَمُونَ «الزمر: 9». و ان لم یکن للعالم 
ان اه مس تفس ره ار من الفضایل اعد الما ید 
علی هذا الحال. ۱ 
امه ان ما رارق ا قفا وک ما کر ا لاهن 
من الفضایل الانشانیه الاعتماهد‌بالشین آمر لا بعرفه آلدینزو لا تواعق فذاق 
القرآن, بو الذی براه القرآن فی ذلک هو الاعتماد بالله و التعزز بالله قال 
تعالي: آلذین قال هم التاسن ان التاست قة جتفوا کم شوم قَرادَهم 
اپمانا و قالوا شتا الله و نم الوکیل «ال عمران: 173», و قال: آَنّ الْفوَة 


له جمیعا: «البقرة: 165», و قال: ان العتَة لله جمیعاً: «یونس: 65», اٍلی 
غیر ذلک من الایات. ۱ 
قوله تعالی: «ائظو کیت تفتر ون لو ال الکذب», الخ فتزکيتهم انفسهم 
ببنوة الله و حبه و ولایته و نحو ذلک افتراء علی الله اذ لم یجعل الله لهم 
ذلک, علی آن آصل التزكية افتراء و ان کانت عن صدق فانه- کما تقدم 
بیانه- [سناد شریک [لی الله و لیس له فی ملکه شریک قال تعالی: لَمٌ 
تک لو شَریک فی الْمَلّي «الاسراء: 11>-. 
6 ولو کف به نما مبینا آی لو لم یکن فی التزكية الا آنه افتراء علی 
ال لکنی نی کوه انما مبینا, و التعبیر بالائم و هو الفعل المذموم الذی 
یمنع اه لهذه المعصية لکونه 
اک 
لذی یمنع 9 کما حّ فی الایة تن بشه: 


- 


0 الختت رز ی ی 0 با یا 
فلس 

المیرآن فی تفس القردای: 4 ررض :375 

فالطاعفت مضه ی الاصل کالطفان ستلن کیرا عفر الفاعن: 
قیل: هو کل معبود من دون الله, وا کشت وفع اف فص زا 
تعص ال الکاب ای کرو اغلی ان آمتها بان سناکس احدی 
من سبیل المومنین, و لیس عند المومنین الا دین التوحید المنزل فی القرآن 
المصدق لما عندهم, و لا عند المشرکین الا الایمان بالجبت و الطاغوت فهذا 
القضاء اعتراف منهم بان للمشرکین نصیبا من الحق, و هو الایملن بالجپت و 
الطاغوت ال اما ار ای اه و وا ای 
هم ال الابة. 

ها شیدا قوف نساب تین آن هصق کن, مک طلیاا تن هل 
اکتا اس اس فا تا وال را 
علی‌آلمونین»ه سای الویایعفی دلیسی لمحت الزواتی الایی: 

و قد ذکر کونهم ذوی نصیب من الکتاب لیکون آوقع فی وقوع الذم و اللوم 
علیهم فان ایمان علماء الکتاب بالجبت و الطاغوت و قد بین لهم الکتاب 
آمرهما آشنع و أفظع. 

فوله تفای ای ی یس ها الَمْلِ» الی, قوله: «تقیرآ» النقیر فعیل 
تضیی, الجفعول و موه المقدار البستر الذی ناخده الیو من الارض تفر 
منقاره, و قد مر له معنی آخر في قوله: و لا بْظْلَمُون قییلا ال بة. 

و قد ذکروا آن «اَمْ» فی قوله: اه لَهَمٌ تصیب من الملي منقطعة و المعنی: 


بل [ لهم نصیب من الملک, و الاستفهام |ٍنکاری آی لیس لهم ذلک. 

و قد جوز بعضهم آن تکون «آم» متصلة, و قال: ان التقدیر: أُ هم او 
بالنبوة آم لقع نضیتب فف العلی؟ و رد بان حذف الهمزة انما پجوز فی 
ضرورة الشعر, و لا ضرورة فی القران, و الظاهر آن لم متصلة و آن الشق 
المحدوف ها بدل علیه الانة السانقه: | لم تز الی الذین آوئوا تضببا من 
الکتاب البق و التقدیر< | لهم کل ما حکهوا به من جکم آم لهم تصیب من 
الملک آم یخسدون النانین ؟ و علی هذا تستقیم الشقوق و تترتب. و یتصل 
الکلام فی سوفه. 

و المراد بالملک هو السلطنة علی الأْمور المادية و المعنوية فیشمل ملک 
له و الولاية و الهداية و ملک الرقاب و الثروة, و ذلک آنه هو الظاهر من 
قساق. الخمل, السابقة و اللاحقه فان الایه السابقه نوم ال دعواهم. انم 
یملکون القضاء و الحکم علی المومنین؛ و هو 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 37060 
مسانخ للملک علی الفضائل المعنوية و ذیل الایة: «قاذاً لا بُوْئونَّ التّاسَ 
تقترا» مدل ماگ سناش آبها سل رون فالمر ارف الاعم من ملک 
المادیات و المعنویات. 
فیئول معنی الأية الی نحو قولنا: ام اف نت من الما اد یف | یه 
کت نبیه بالنبوة و الولاية و الهداية و لجوه, و لو کان لهم ذلک لم یوّتو| 
الناس آقل القلیل الذی لا یعتد به لبخلهم و سوء سريرتهم. فالاية قريبة 
المضهون من قوله تعالی: فُلّ لو نم کون حرایّن رَحْمة زبی دا 
آافشکتم رید حْية الالفاق - الاسراء: 100. 
وله تغالیت دام سیون لاس ی ها اه اه فلت ها آشر 
الشقوق الثلائة المذكورة, و وجه الکلام الی الیهود حو تضاامم عل 
المومنین بان دین المشرکین اهدی من دینهم. 3 

و المراد پالناس علی ما یدل علیه هذا السیاق هم الذین آمنواء و بما آتاهم 
اْله من فضله هو النبوة و الکتاب و المعارف الدينية, غیر آن الایة: فقد 
آنا آّ (تراهیم «الخ». یدل علی آن هذا الذی طلق علیه الناس من آل 
تاه الم اوالا عنت هی الم و ها ای ام یره مر هد 
الفضل المذکور فی الأية قهو من طریقه و ببرکاته العالية, و قد تقدم فی 
تفسیر قوله تعالی: ان ال اضطفی ام و وحاً و آلَ ابراهیم الایة:- آل 
فان ان ال زاس و اش ولد 
و اطلاق الناس علی المفرد لا ضير فیه فانه علی نحو الكناية کقولک لمن 
یتعرض لک و یوذیک: لا تتعرض للناس, و ما لک و للناس؟ ترید نفسک ای لا 
تتعرض لی. مر : و 
فوله تعالی:«فقد نا آن اثراهیه الکتات و الححمة» الجملة زیتاش لهم.فن 
خمدهن: و .فطع لرجانفم-روال فده النعیه: و انقظاع هدا الفضل بان الله 


فد اعظی. ال ابد اه ی فص اد ایو آتا هی وه سا ان 
من هناً نظهر آن المزاد بال انراهیم اما ات و آلمنمن اولاد اسماعیل او 
فظلوز ال ابراهیممن اولاه اسخاعیل و اشحای حتی ,سمل ادص الدی 
ادف امد الحفه سر المراصال یداه ی رال 
من نسل ابراهیم فان و علی هذا التقدیر یعود تقریرا للیهود فی 
المیزان ِ« تفسیر ۱ ج4, ص. : 377 
فیفسد معنی الجملة کما لا یخفی. 
و قد ظهر آیضا کما تقدمت الاشارة الیه آن هذه الجملة: قَقَذ آتینا آل 
[تراهيع «الخ» تدل علي آن الناس المجمودین هم من آل 0 فیتأید به 
آن الفزاد لاس شمه اما امن وه سا حمها نویه 
ابراهیم, و لا کرامة لذریته من المومنین علی غیرهم حتی یحمل الکلام 
علیهم. و لا پوجب مجرد الایمان و اتباع ملة ابر اهیم نسمية المتبعین باتهم 
آل ابراهیم, و کذا قوله تعالی: «اِنّ أوّْی الّاس بابُراهیم لذین افو و هذا 
الّبنْ و الذین آمَئُوا الایة: «آل عمران: 68» لایوجب تسمية الذین آمنوا بآل 
ابراهیم لمکان الاولوبه فان فی الاية ذگرا خن الذین اتتعوا ابژاهیم: و لشتوا 
تشر ال ابراهد فظعار قالو وبا اش اهزه انس اه هو ه اله رصر اه 
اشعاعیل حدم ومن فن حذوه: 
قوله تعالی: 5 تَْناهم ملک عظیما» قد تقدم آن مقتضی السیاق آن یکون 
المراد بالملک ما یعم الملک المعنوی الذی منه النبوة و الولاية الحقيقية 
لین هداية الناس و ارشادهم و یوّیده آن الله سبحانه لا یستعظم, الملک 
الضیوی لول بشه الی فصیلهءععنویه متفه یه ومقیه دلگ ایضا آن لاه 
سبحانه لم یعد فیما عده من الفضل, في حق آل ابراهیم النبوة و الولاية ذ 
قال: فَقد آنا ال زتراهیم الکنات و الجحمه. فیقوی آن.یکون التبوة و الولاية 
مندرجتین فی اطلاق قوله: و آتیناهم ملکا عظیما. 
قوله تعالی: «قَمِلَهُمْ مَن آمن به و مهم مَن ضَدّ عَنْةُ» الصد الصرف و قد 
قوبل الایمان بالصد لأّن الیهود ما کانوا لیقنعوا| علی مجرد عدم الایمان بما 
انزل علی النبی ص دون آن بیذلوا مبلع جهدهم قی صد الناس عن سبیل 
و الایمان بما نزله من الکتاب, و ریما کان الصد بمعنی الاعراض و 
ید دم تقایل من شیر عنید زائدة. 
قوله تعالی: «و کفی بجَمَتم سَعیرآ» تهدید لهم بسعیر جهنم فی مقابل ما 
ضدوا عن الاشان بالکتاب 5 وتان اند لیم ای ضرع نون ادها 
معه. 
نم بیان کقابه وم اف | مه فولهت ان الق توا باباها این اخ 
این هی بیان فصو ری العلی مه نم عفیه بقوله. 6 الدین آفنوا ادا 


الصَّاحات ال ان لاه لشنین الفرق سین الطا فتن ی امن مر وه 
عَنْهُ و یظهر آنهما فی قطبین 
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متخالفین من سعادة الحياة الأخری و شقائها: دخول الجنات و ظلها الظلیل, 
و احاطة سعیر جهنم و الاصطلاء بالنار- آعاذنا الله- و معنی الأیتین واضح. 
قوله تعالی: «اِّ ال یَأمرْکُمْ آن نوَدوا الأماناتِ للی آهلها و (ذا حكفْنْمٌ» الخ 
الفقرة الثانیه من الایه: «و |ذا حَكْْمْ بَیْن اللّاس آن تَحْکَمُوا بالعدل» ظاهره 
الارتباط بالایات السابقة علیها فان ان الالهی قیها یدور حول حکم الیهود 
للمش کین أنهم آهدی سبیلا من المومنین, و قد وصفهم الله تعالی قی أول 
المعارف الالهية, و ی حاخهدعلیها الصفاق آن ین للتاس: و لا تکتم 
عن آهله. 

و هذا الذی ذکر من القرائن یوید آن یکون المراد بالأمانات ما یعم الأمانات 
المالية و غیرها من المعنویات کالعلوم و المعارف الحقة التی من حقها آن 
یبلغها حاملوها أهلها من الناس 

و بالجملة لما خانت ی نات لاله الموحفت فده ی العام 
بمعارف التوحید و ایات نبوة محمد ص فکتموها و لم یظهر وها فی واجب 
وقتها, ثم لم یقنعوا بذلک حتی جاروا فی الحکم بین المومنین و المشرکین 
فحکموا للوثنية علی التوحید فال 0 ال اللعت ال تن ای 
اباهم الق ات السفین فلا کان:من آمرهم ما کان» ین ستحانه شمان 
الکلام من التکلم الی الغيبغ فأمر الناس بتأدیة الأمانات ال آهلهاء و بالعدل 
فی الحکم فقال: ان اللة یَأْمرُکَمٌ آن تُوَّدْوا الأماناتِ الی أهْلها و اذا حكَثم 
ین الناس «الخ». 

و الذی وسعنا بةه معنی تأدیة الأمانات و العدل فی الحکم هو الذی یقضی به 
السیاق علی ما عرفت, فلا یرد علیه آنه عدول عن ظاهر لفظ الاأْمانة و 
الحکم فان المتبادر فی مرحلة التشریع من مضمون الاپة وجوب رد المانة 
المالبة الت ضاخبها و غدل القاضن: و هو الحکم. فی .مهرد الفضاء الشرعی؛ 
رلک ان التترع المطلق لا یتقید بما یتقید به موضوعات الاأحکام الفرعية 
فی الفقه بل القرآن مثلا یبین وجوب رد الأمانة علی الاطلاق, و وجوب 
الغذل قی الحفم علی الاظلای فما کان مره لک راجعا: الی الفقه رن الامانة 
المالية و القضاء فی المرافعات راجعه فیه الفقه, و ما کان غیر ذلک استفاد 
و آ الفعازفت و هکدا: 
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فی الدر المنثور, آخرج ابن اسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم 
و البتهعی فی الدلائل عن این-عباس ال ۳ کان,ر فاعة ین زید.ین التانوت 
من عطماء الهوده ادا کلم رستول الله خض اوی اسان وال آرعتا سععی 
با محمد حتی نفهمک, ثم طعن فی الاسلام و عابه فأنزل الله فیه: آ َ لت 
نون 


7 الذین وئوا تصیباً من الکتاب بَشتژون الصْلالة زلی قوله: قلا بوْمنُون الا 


بت دق 


سا اس "*: فی قوله تعالی: یا آّا 
الذین اوئوا الکتابِ الایة- قال: نزلت فی مالک بن الصیف, و رفاعة بن زید 
بن التابوت من بنی قینقاع. 
و فیه, آخرج ابن اسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و البیهقی 
فی الدلائثل عن ابن عباس قال: کلم رسول الله ص روساء من آحبا ر الیهود- 
تا ۲ ی و کعب بن اسد- فقال لهم: اک 
وضو فوالله انکم لتعلمون ان الذی, جتتکم به لحق- فقالوا: ما 
دلگ با مخمد قایر ل الله فیهم: یا ما الذین آوتُوا الکتات آمتّوا بما 
ترلنا الاية. 
آقول: ظاهر الایات الشريفة علی ما تقدم فی البیان السابق و ان کان 
نزولها فی الیهود من آهل الکتاب الا آن ما نقلناه من سبب النزول لا یزید 
علی آنه حکم تطبیقی کفالب نظائره من الأخبار الحاكية لأسباب النزول, و 
الله آعلم. 
و فی تفسیر البرهان. عن النعمانی باسناده عن جابر عن الباقر (ع) فی 
جدیت طویل,بصف. فیة خروخ العضیانی: و قیه قال * وربشرل آمین حبش 
السفیانی البیداء فینادی مناد من السماء: يا بیداء آبيدي بالقوم فیخسف 
بهم- فلا یفلت منهم الا ثلائة نفر- بحول الِله وجوههم |لی آقفیتهم, او همقل 
کلب؛ و فیهم نزلت هذه الایة: 7 ۳8 الذین آوت! الکتات- آمئُوا بما تژلنا 
مصثقاً ما مَعَکَم- من قَبلِ آن تطمس وجوها قَتردها علی آژبارها الأية: 
آقول: و رواه عن المفید آیضا باسناده عن ابر عن الباقر (ع) فی نظیر 
الخبر فی قصة السفیانی 
ان ی ال اس 390 
و في الفقیه. باسناده عن ثویر عن آبیه* : آن علیا (ع) قال: ما فی القرآن 
آیة آحب الی من قوله عز و جل: ِنّ اللَة لا یَعیِر آن بُشرک به و یَعْفر ما 
دون ذلک لِمَن یشاء: 
آقول: و رواه فی الدر المنثور عن الفریابی و الترمذی و حسنه عن علی. 
و فی الدر المنئورٍ آخرج این جریر و این آبی حاتم عن اين عمر قال لما 


نزلت: یا عبادی الذین أسْرَفوا علی اسهم ای فقام رچل افقال: و 
الشری با نبی الله؟ فکزم:دلک. التبی ض قفال: [ن الله لا تعفز آن تشر 
الایة. 

و فیه, آخرج این الفتظر عن اف مار قال کر ما لت هدم الایه؟ یا یار 
لین آَسَرَفوا الایة- قام النبی ص علی المنبر فتلاها علی الناس- فقام الیه 
رچل فقال: و الشرک بالله؟ فسکت- مرتین آو ثلائا- فنزلت هذه الایة: ان 
له لابق آن بشرک بو- و عفر ما ون ذلک لقن شاه فثبتت هذه فی 
الزمر, و آثبتت هذه فی النساء. 

آقول: و قد عرفت فیما تقدم آن آية الزمر ظاهرة بحسب ما تتعقبه من 
الایات فی المغفرة بالتوبة. و لا ریب آن التوبة یغفر معها کل ذنب حتی 
الشرک, و آن آية النساء موردها غیر مورد التوبة فلا تنافی بین الاأیتین 
ی احداهما ناسخة آو- متصضه للأخری. 

قفی المجفع. عن الکلبی** قی. الایه» برلت: قی الفشرکین وخفتی و 
آصحابه, و ذلک آنه لما قتل حمزة, و کان قد جعل له علي قتله آن یعتق فلم 
یوف له بذلک, فلما قدم مکة ندم علی صنیعه هو و آصحابه- فکتبوا الی 
رسول الله ص: آنا قد ندمنا علی الذي صنعناه, و لیس یمنچنا عن الاسلام الا 
انا تنماک تقمل هنت شک الذین لا بَعُونَ مع اللّه الها آحَر- و لا 
تون لسن از التی حتم الل الا بالحف و لابَرْئون الایتان و قد دعونا مع 
نله الها آخر. و قتلناالنفس التی حرم الله. و زنیناء_ فلو لا هذه لاتبعناک- 
فنزلت الایة: الا من تابَ و آمقن و عَمل عقلا صایحاً الایتین- فیفخت بقما 
۱ و آصحابه, فلما قرآهما کتبوا الیه: آن هذا شر ط 
شدید- نخاف آن لا نعمل عملا صالحا- فلا نکون من آهل هذه الأیة- فنزلت: 
ٍنّ ال لا بعفِرٌ الایة- فبعث بها الیهم فقرءوها فبعئوا الیه: آنا نخاف آن لا 
نکون من آهل مشیئته- فنرلت: یا عبادی الذین أسْرَفوا عَلی أنْفُسِهِمْ- لا 
تتطوا ین رَحْمة ال ا اللة یر الائوت جَمیعا" قیعت سا ال لها 
قرءوها 
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دخل هو و آصحابه فی الاسلام. و رجعوا (لی رسول الله ص فقبل منهم, ثم 
فال. لوحتتمی, آخبزتی: کیف: فتلت "جمرخ؟ فلما آخبره قال: ویحک غیب 
شخصک عنی- فلحق ویی: نقد ولیک بالشامء :و کان بما ال آن.هات: 
آقول: و قد ذکر هذه الرواية الرازی فی تفسیره عن ابن عباس 

۵ التافل :ورد هذه الایات التی تذکر الرواية آ رسول الله ص کان 
براجع بها وحشیا لا یدع للمتأمل شکا فی آن الرواية موضوعة قد آراد 
واضعها آن: یقذر آن وحشتا و اصحابة مغفور لهم وان ارتکیوا.من المعاضی 
کل کبیرة و صغيرة فقد التقط آیات کثيرة من مواضع مختلفة فیخ الفز از 
فالاستتناء من موضع, ی 


محفوفة بآطراف لها معها ارتباط و اتصال. و للمجموع سیاق لا یحتمل 

التقظیم و التحضیل فقطعیا ی ها خنصدها نضدا پاسی هد ال‌اجفد 

العجيبة بین النبی ص و بین وحشی. 

و لقد آجاد بعض المفسرین حیث قال بعد الاشارة الی الروایة: کأنهم یثبتون 

آن الله سبحانه کان یداعب وحشیا. 

فواضع الرواية لم یرد الا آن یشرف وحشیا بمغفرة محتومة مختومة لا 

یضره معها ای ذنب آذنب و ای فظيعة اتی بها؛ وعقت دلگ ارتفاع المجازاه 

علی الجعاضید و لارمه ازفاع اکالیت غن اش علی ما براه التضرانه 

بل اشتع فاتمم انما ر فعها ااتکالیق تقدية فنل عنسی امه دا هه 

اتاغا نی مکسی. 

و وحشی هذا هو عبد لابن مطعم قتل حمزة بأحد ثم لحق مکة : تم اشام هد 

احذ الطانف, و ال له اثبی ص: غیب شعصک عنی فلحق بالشام و سکن 
حمصا و اشتفل فی عهد عمر بالکتابة فی الدیوان 7 تم آخرج هفنه لکو ند یدمن 

اک ها ار مر مات ی اس ای 

ما روی. 

روی ابن عبد البر فی الاستیعاب باسناده عن ابن اسحاق عن عبد الله بن 

الفصل عن سلسان تین نار غ عفد یی عصره صن آمیه السوویتها ۰ 

خرجت آنا و عبد الله بن عدی بن الخیار- فمررنا بحمص و بها وحشي, 

لاه له اساه مسالاه عم موم کیمن فیلم قامیاترجلا وحن سال 

عته فقال: اف رحل فلت غلبه الخمرت فان شعداه-صاحا. تصدام رحلا 

عربیا- یحدئکما ما شثتما من حدیت. و |ٍن تجداه علی 
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غیر ذلک فانصرفا عنه, قال: فأقبلنا حتی انتهینا الیه, الحدیث 

یه کر کف قحلم سو مت روم خن 

فاقی المخسه ری قطرف من شخیر فان شش وق الخطاب قال ۳ کیا غلن 

هد حون الله ره دا عات الفحل سا علت شمه هیا با شیف اه 

النار- حتی نزلت الاية فأمسکنا عن الشهادات. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن المنذر من طریق المعتمر بن سلیمان عن 

سلیمان بن عتبة البارقی قال*: حدثنا اسماعیل بن ثوبان قال": شهدت فی 

المسجد قبل الداء الأعظم فسمعتهم یقولون: مَن قَتل مَوْمناً الی آخر الیة- 

فقال ۳ فلما نزلت: اِّ ال لا یر 

آن 1 » به- و یَعْفِرّ ما دون ذلک لِمَن بشاء قالوا: 

مشاه ال سم اه ما شاه 

آقول: و روی ما یقرب من الروایتین عن ابن عمر بغیر واحد من الطرق, و 

هذه الروایات لا تخلو من بشیء فلا نطن پعامة آصحاب رسول الله ص آن 

یجهلوا آن هذه الابة: ان اللة لا عفر أَن پُشرک به لا تزید في مضمونها علی 


آیات الشفاعة شیئّا کما تقدم بيانه, آو آن بغفلوا عن آن معظم آیات 
الشفاعة مکية کقوله تعالی فی سورة الزخرف: 
و لا یِمَلک الذین یِدْعُونَ من ونه السْفاعَة الا من شهد یالحق و هم بَعْلَمُون 
«الزخرف: 86», و مثلها آیات الشفاعة الواقعة « کف نوناق الاشیاع: 
مور فا ۵ التخض ادن کلیا ابات فکشسعیت النساعه لو ما رسمه 
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ا ار و هه الیو موف الشریی. شافی خانت له صعالی پاش 
فمحصل مفادها شمول المغفرة لجمیع الذنوب الا (لشرک علی مشيثة من 
الله, و هذا بعینه مفاد هذه الایة: «نْ الله لا یف آن بشرک به و بَعْفر ما 
دون ذلک لِمَن یشاء». 
و آما الیات التی توعد قاتل النفس المحترمة بغیر حق. و آکل ارب و قاطع 
الرحم بجزاء النار الخالد کقوله تعالی: و من یفْْلْ مَوْمناً متعمّدا فچَراوة 
یم خاداً فیها الأیه: «النساء: 93», و قوله فی الربا: و مَنّ عاد قأولتک 
[َضحابٍّ الارِهَمْ فیها دون «البقرة: 275», و قوله فی قاطع الرحم: 
اولتک مخ الم و لفق شوء الوارن «الرعده: 25 و غیر لک می:الابات 
| 
لا یقبل التغییر و الارتفاع فلا صراحة لها فیه. 
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و بالجملة لا یترجح آية «انّ ال لا یَعْفْرُ» علی آیات الشفاعة بأمر زائد فی 
مضمونها یمهد لهم ما ذکروه. 
فلیس بسعهم آن یفهموا من آیات الکباتر تحتم النار حتی یجوز لهم الشهادة 
علی مرتکبها بالنار, و لایسعهم آن یفهموا من آية المغفرة (ِنّ ال لا بعِْرَ 
آن تشری یهالغ) آمرا لسن فتهم من آبات الشعاعهة جی بوحتب لهم القول 
۱ الکبائر. 
و یومی الی ذلک ما ورد فی بعض هذه الروایات, و هو 
ما رواه فی الدر المنئور. عن ابن الضریس و آبی یعلی و ابن المنذر و ابن 
عدی بسند صحیح عن اين عمر قال*: کنا نمسک عن الاستغفار لأهل 
لکباثد حتی سمعتا مر تفا ری ان ال لاعف آن یرک به- و یر ما 
دون ذلِک لِمَن تشاء, و قال: انی ادخرت دعوتی شفاعتی. لاهل. الکبائز. من 
آمتی اما خن کثیر مما کان قافتا م تفتا فقو جوا 
فظاهر الرواية آن الذی فهمومر_ من آية المغفرة فهموا| مثله من حدیت 
الشفاعة, لکتیقی عليه سوال آخره و هه انم ها نالیم فهها خوار مففرح 
الکباثر من حدیث الشفاغة, و لم یکونوا نفهمونه من آیات الشفاعة المکیه 
علی کثرتها و دلالتها و طول القه ها اور ۲ 
ققی الدر المتوری اف فوله ار ای ال ها من ات 
(لی_قوله: 


هییلاک آخرج اوقت قی الدلاتل رو آين سا گنف ها ربخه غن ها یر من یه 
اقا لها کار هن خر ال رها کان اعفل کمن تن الا فد 
هه که و کان ها و ال 

لا آعیرلهو لا اقانلی فقین کب که4 نا کب | تا یر اون موی 
آصحابه؟ 

قال: دینکم خیر,و آقدم, و دین محمد حدیث, فنزلت فیه: ال لت 
آویُوا تصبباً ین الکِتاب الأية. 

آقول: و فی سبب نزول الاي روایات علی وجوه مختلفة آسلمها ما آوردناه 
کر آن الجیم ری می ال اه و نو ان عضااسن الوم سکیا 
لقریش علی النبی ص بأن دینهم خیر من دینه. 

قرقی فستن الیر‌هان." فی فوله لین آم کون الانت لیا آناهه 
الله بت فطل اد کق اس قی آماله: اسان کار کی اس حعفر 
(ع): ام یَعْسْدُونَ الّاسَ 

المیزان فی تفسیر القران, 4 ص: 384 

علی ما اناهة الاة من فصلد فال: بخ نان 

و فی الکافه. باسنادی عن برید عن الباقر (ع) فی حدیث*: «ام یحَسْدون 
لاس لی ما آتاهمٌ ال من قطله»- نحن الناس المحسودون. الحدیت. 
آقول" و هذا 1 آهل البیت (ع) مستفیضا بطرق کثيرة 
وف واه الشسیه ام ای سم و امسر الصا ۵ 
تفسیری القمی و العیاشی, و غیرها. 

و فی معناها من طرق آهل السنة ماعن این المغازلی پرفعه الی محمد پن 
علی الباقر (ع)* فی قوله تعالی»: آ حون التاسن علی ما آناهم اه 
من فصله»- قال: 

نحن الناس و الله. 

و ما قی الدر المتئور, عن اين المنذر و الطبرانی من طریق عطاء عن ابن 
عباس"*: فی قوله: «أمْ یَحَسَدون لاس قال: نحن الناس دون الناس :, , و 
قد روی فیه آیضا تفسیر الناس برسول الله ص عن عکرمة و مجاهد و 
مقاتل و آبی مالک 

.و قد مر فیما قدمناه من البیان: آن الظاهر کون المراد بالناس رسنول الله 
ص و آهل بیته ملحقون به. 


فی: تفمتین العباشن: عن حمران عن الباقر (ع)* «فقد فد آتیّنا ال ابراهیم 
الکِتات» قال: النبوة, «و الْحِکمَة» قال: الفهم و القضاء, «و مْلکاً عظیما» 
قال: الطاعة. 


آقول: المراد بالطاعة الطاعة المفترضة علی ما ورد فی سائر الأحادیث, و 
الأخبار فی هذه المعانی آیضا کثيرة, و فی بعضها تفسیر الطاعة 2 
بالامامة و الخلافة کما فی الکافی باسناده عن_برید عن الباقر (ع). 


و فی تفسیر القمی,* قی قوله تعالی: ان الّذین کَقژوا یآیاتنا الّیه- قال: 
الایات آمیر المقمنین و الائمة (ع). 

آقول: و هو من الجری 

و فی مجالس الشیخ, ۱ القاضی فا کنت عند 
سید الجعافرة جعفر بن محمد (ع)- لما قدمه المنصور فأتاه ابن ۳ 
او وکان ملحدا- فقال: ما تقول فی هذه الایة: «کلما 7 : تضجت جلودذهم 
ناه خلودا رها لِیذوقوا 

اکن فی سیر الم راعش وگو و 

العذابِ»؟ هب هذه الجلود عصت فعذبت فما بال الغیر؟ قال آبو عبد الله 
(ع): ویحک هی هی و هی غیرهاء قال: اعقلنی هذا القول, فقال له: ‏ رأیت 
لو آن رجلا عمد ٍلی لبنة فکسرها- ثم صب علیها الماء و جبلها- ی 
نها ااولت | له نکن سم‌هی وهی رها ال ۰ 

آقول: و رواه فی الاحتجاج, آیضا عن حفص بن غیات عنه (ع), و القمی فی 
تفسیره مرسلا 

: و یعود حفیفة الجواب الی آن وحده المادة محفوظة بوحده الصورة فبدن 
الانسان کآجزاء یدنه باق علن وحدنه ما دام الانسان هو الانسان و ان تعیر 
ای یر جنر 

و فی الفقیه, قال*: سئل الصادق یت الله عز و جل- لَهْمٌ فیها 
رواخ مُطَهَةُ قال: الأزواج المطهرة اللاتی لا یچضن و لایچدئن.. ‏ ,, 

و فی تفسیر البرهان,* فی قوله تعالی: ان ال یَمرُکُم آن وَدُوا الأماناب 
الابة : کن محمد بن ی النعمانی باسناده عن زرارة عن فد جعفر 
سألته عن قول الله عز و جل: ان الم با مُرکُم آن توَدُوا الأماناتِ الی آهلها- 
و اذا عکَفثم ین البّاس آن تحْکوا باعل فقال: آمر الله الامام آن یودی 
الأمانة الی لامام الذی بعده, لیس له آن یزویها عنه, أ لا تسمع قوله: «و |ذا 
حکَمنْم ی الّاس آن تَحکمُوا بالعدل- ان ال نِعمّا بعکم به» هم الحکام یا 
زراره: ات با 

آقول: و صدر الحدیث مروی بطرق کثيرة عنهم (ع) 

هلول علی امص. ات اجره مان لاه العف فطل ]لح 
اعطاء.خی الحور حفه قضطیی علق منل ها نقدم ساسا 

و فی معناه ما فی الدر المنثور. عن سعید پن منصور و الفریابی و ابن جریر 
و ابن المنذر و ابن آبی حاتم عن علی بن آبی طالب قال*: حق علی الامام 
آن یحکم بما آنزل الله- و آن یودی الأمانة- فاٍذا فعل ذلک فحق علی الناس 
آن یسمعوا له- ون یطیعوا| 0 یجیبوا| اذا دعوا 


[سورة النساء (4): الیات 59 الی 70 ] 


ح 
۱ 
۷ ۲ 
۹ 
۲۱ سس 
۴ 
۱ 
ك 
مسا 
۱ 
۵ 
۱ سس 


۱ 


ص 
5 
ض 
1 
3 
ِ 
ای 
3 
۲ 
7 
خ 
است 


ِ 
۳0 
3 
نک 
تِ‌ 
3 1 
ع۲ 
امس 


ما 
0 
ااست 
۱ 


مصع صر 
ِِ 
حور 
0۷ 
با ۲ 
9 
۱۱۳0 
0 
1 
ی 
2 
۱ 
0 
۲-۰ 
م, :۴ 


اس ما 
الا 
1 
۱ 
«م؟ 
۲ 5 ۷ 
۱ وا ۰ 
9« 
۱ 
ما 
۶ 
۷ 
۱ 
ص 
ما 
۳ 
۱ 
سب 


اب 

ی 

۱ 
حِ 

اما 

که 

۳ 

3 


5 
ِ 
2" 
3 
یس 3 
ت ۱ 
۱ اما 
2 
۰ سس 
ط ۲ ۳ 
۱۳-0 
> 
1 


سر 
0 
ذن 
سا 
۱ 
لام 
سم 
1 
0 
۱ 
با 1 
دس 
ِ 
: 9 
3۹ 
0 
۳ 
ات۱ اما 0 
۷ 
0 
.۰۰ 
بِ 
۱ 
.6 


۱ 
ها 
0 
۱ 
۳ ۱ 
۲۱ سس 
0یا ۱ 
: ت۱۳ 
۰ ۱ 
۳ : 3 
ا: : 73 سحت 
۱ 2 
هی و 
ِ 
۱ ۵۱ ۱ 
ح 
۰ 
۳ 1 
با 
ند 
بجع - 
13 
- 
و :۱ 
۱ 
۱ 
۱ م۱۱ 3 
0 
۱ 
0 
2 وت 
۱ ,ی 2۱ 


۱۳ 
۱ ما : 
ی 
بت 
11 
ها .ما 


۲23 
ر 
7 
1 
۵ 
ا 
۱ 
1 
۱ 
0 7 ۱ 
۶4 ۱ : 
ط تا 
۱ 
3 
م1 
صَ 
2 
۱ 
۱ 


و 9 ۲0 
الصدیقین و الشهداء و الصَالِجین و حسُن 
له و گفی باللّه علیماً (70) 


بیان 


الیات- کما تری- غیر عادمة الارتباط بما تقدمها من الأیات فان آیات 
الموري آخته مهم فوله عالیة 2 اوه الق .۱ خر کما مد شتا کارا 
متنوقه تترعیب آلنانن فن. الاغای فی. سل اللف و انامة صلب»طیعات 
الع هو اریات الما من امین ودم‌النین خدین ناسکی عیام 
بهذا المشروع الواجب, ثم الحث علی طاعة الله و اطاعة الرسول و آولی 
الأمر, و قطع منابت الاختلاف و التجنب عن التشاجر و التنازع, و ارجاعه الی 
الله و رسوله لو اتفق, و التحرز عن النفاق, و لزوم التسلیم لأوامر الله و 
رواد وهکدا الی ان یی الی الابات النایت الی العماه السته لحکمه اه 
التسره بالتر ی تسیل اللت افجمیع فده الابات مجوه للمومتین لخاد قن 
شا لحم لنظام آعورنم فی داخایهره رها سالها انم او اتاه 
بمنزلة الاعتراض, فی, الکلام لا بخل باتصال الکلام کما تقدم الٍیماء اٍلیه فی 
قوله تعالی: «یا یا الٌذین آَئوا لا تقْرَبوا الِسَلاع و آْمْ شکاری نسیاء: 43 
قوله تعالی: «با ها الذین آعئوا آطیوا ال 5 آطیقوا ی 
كمٌ» لما فرغ من الندب |لی عبادة الله وحده لا شریک له و بث الاحسان 
بین طبقات الموّمنین و ذم من یعیب هذا الطریق المحمود آو صد عنه 
ضدودا غاد الی اصل النفضود بلساق احر تخر علیه فروع آحزد بها 
مک آساه المنصع ااساای ره هه التحضص هه ارت نو آ ره 
بالاعلافو الاتفاق: رمع کل تنازع مامع بالزد الی الله و زسوام: 
و لا ینبغی آن یرتاب في آن قوله: طِیعُوا ال و َطیعُوا الَشُو 
یقت تمهیدا و ترطته لانر برد الاغر الی له #0 عند 0 
قات کات شت ااختاد ا سای جمیع الشرائع و الأحکام اللهية. 
فان ذلک ظاهر تفریع قوله: فان نار رم فی شیء فزدوه ای ال و 
الرَسُولِ 
المیزان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 388 ,ٍ 

ثم العود بعد العود اٍلی هذا المهنت بقوله: آ لَم بر ای الْذین ژغفون ۳ 
فوله: و ما سنا من سول الا لبْطاع بان الله [لخ. و قوله: قلا و رک لا 
نون حتّي بُحکَموک فیما شُجر بيَهُم الخ. 
و لا سشفی آن .بای ی 2 لا یرید باطاعته الا (طاعته فی ما 
ِِ الینا من طریق رسوله من المعارف و الشرائع. و اما رسوله ص فله 
ی ۳ 
لاس من تقاصیل ما بشتمل علی (جماله الکتاب و ما بتعلق ۵ ۳۷ 
کما قال تعالی: و نا ایک الذْکرَ تن للتّاس ما رل للم - التحل 44 و 


۵ 


الثانیة: ما یراه من صواب الرآأی و هو الذي یرتبط بولایته الحکومة و القضاء 
قال تعالی: لِتَحْکُم بیْن الّاس بما آراک اللْهْ - النساء 105, و هذا هو الرأی 
الدی کات بحکد : با ظواهر قوانین القضاء بین الناس, و هو الذی کان 
(ص) یحکم به فی عزائم الأمور, و کان الله سبحانه آمرهفی اتخاذ الرأی 
بالمشاورة فقال: «و شاورِهم فی الأْمر قاذا عَرَفت قَتَوَکل علی الله آل 
عمران 19 فأشرکهم به فی المشاورة ۳ 
|ذا عرفت هذا علمت آن لاطاعة الرسول معنی و لاطاعة الله سبحانه معنی 
آخوده ان کان: اطاعض ال صیل. اند تلف بالخفهه ان الم هت هفرع 
لوجوب |طاعته کما قال: ‏ , 
«و ما آوشلنا جن سول الا لنطاغ یادن الله» فعلی الناسش آن: یظرعوا 
الز سول فیما ره بالوجی »و فیمالنواه من الرای. 
و هذا الهعنی (و الله آعلم) هو الموجب لتکرار الأمر بالطاعة في قوله: 
آطیعوا اللْة و آطیعوا الَسُول لاما ذکره المفسرون: آن التکرار للتأکید فان 
القصد لو کان متعلقا بالتأکید کان ترک التکرار کما لو قیل: و آطیعوا الله و 
الشون ادن علیقیق افوت صه فا کان. بت آن. اطا دوع 
اطاعة الله سبحانه و 3 ااطاعن ادها کل رای یادا کید 
هام ایلوا الا فص انس هن انوا با نس لسن ایشا 
شأنهم الرآی الذی بستصوبونه فلهم افتراض الطاعة 2 آارتتلن. هی 
رایهم و قولهم, و لذلک لما ذکر وجوب الرد و التسلیم عند المشاجرة لم 
یذکرهم بل خص آلله و الرسول فقال: ۱ 
فان تنارَعَتْمٌ فی سَیء ردو ٍی اللّه و الرسُول ان که تون الم 2 
لیم الاخر, و ذلکٍ ان الم اطاین بهذا لرد هم الموّمنون المخاطبون بقوله 
فی صدر آلایة: یا أبها الذین 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 389 
مَواء و التنازع تنازعهم بلا ریب, و لایجوز آن یفرض تنازعهم مع آولی الأْمر 
مع افتراض طاعتهم بل هذا التنازع هو ما یقع بین المومنین آنفسهم, و لیس 
 (‏ ک ‏ ۷ 
التالية الذامة لمن یرجع الی حکم الطاغوت دون حکم الله و رسوله, و هذا 
الخکم بشت: الرجمع فیه ال اکام.: الخن العمتة السفزره فی الکتات 
السنة, و الکتاب و السنة حجتان قاطعتان فی الأمر لمن یسعه فهم الحکم 
هس قل او اف یالاب مالس ان سا 
قاطفه فان ااید تقرر افراض الطاعه سن عبر آق فید,آه رده الحیع 
راجع بالاخرة الي الکتاب و السنة. 
و من هنا بظهز آن لیس لاولی الامر هولاء- کائنین:من کانوا- آن بضعوا حکما 
خودایه لا اجه خکها ابا فی الکات ماش وال لم کر لکوت 
ارجاع موارد التنازع |لی الکتاب و السنة و الرد الی الله و الرسول معنی 


علی ما یدل علیه قوله: 

و ما کان لین و لا میتع انا قضی ال و رشولة ما آن تون له 
یره ین آفرهم و من تعص أللّه و وله قَقَد صَلٌ صَلالا فُبینا:- الأحزاب 
6 فقضاء اه اس و سا رسوله: [ما دلی وراها الاعم: و انیا 
ال امه انا نمض اد الا و ان توا هن کر لاه 
ورس له ی آلفساا والموت عا نع ماود 
وه ما ام نی اس هقی شوه وا شوه ی 
لله و رسوله من الحکم آعنی الکتاب و السنة لم یذکرهم الله سبحانه ثانی 
عند ذکر الرد بقوله: فان تنار رَعْثْمْ في شیء قَرَدُوهْ اٍلی اللّه و الرَسول فلله 
تعالی اطاعة واحدةء و للرسول, و اولي الامر اطاعة واحدة, و لذلک قال: 
اطوا اللهاه افو التسول واملت لا مایم 
ولا بنیفی آنٍ برتات فی: آن هه الاطاغة الماموز عهاقی قولمه اظنغوا الا 
واطیعوا ال شول اطاعه مطاعه غبر مشوطه. بشر طرو لا مفیده بمید و هو 
۳ بآ 
فی الواقعة و الا کان فرض طاعته تناقضا منه تعالی و تقدس و لا بتم ذلک 
مها لام مسا کی رل الا ی ان مدقم لته ی 
الرسول لما قامت علیه الحجج من جهة العقل و النقل فی حد نفسه من 
غير جهة هذه الاية دون آولی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 390 
الأمر ٍِِ آمکن آن یتوهم متوهم آن آولی الأمر هولاء لا یجب فیهم 
با را ار سول او هه 
الخسفیریمن شنز الخلاقته لت فییم یشی عصا هم فلا ند علو 
الولاية المعهودة بین الأْمم و المجتمعات, تعطی للواحد من الانسان افتراض 
الطاعة و نفوذ الکلمة, مسفض عون انم را سین رما معا فی 
حکمه, لکن آذا علم بمخالفته. القانون فی :خکمه لا بطاع فیه. و .بتبة. فیما 
اخظای نها سمل هه ی حکمه ان کاش تا فافع ولا 
بالی بنط فان سح حفط فحده ای التحرز من شفت الکامد 
مصلحة یتدارک بها آمثال هذه الأغلاط و الاشتا ها 
ها جان ار الأمر الواقع فی الا فی افتراض طاعتهم فرض الله 
ظاعیی علن شین نان راما ها شالف الکنات ما لته بل ور دای 
منهم و لا بنفذ 
لقول رسول الله ص: «لا طاعة لمخلوق فی معصية الخالق» 
مق رو دامع الفر فان دنه بخ اظا و اله.ع اما ااخظا ه تقاط 


فان عمش ند زلف الحنق ق هه خکم الکنات و الست وان ال هه مر مه 


فیه حکمه کما فیما علم عدم خطاه, و لا باس بوجوب القبول و افتراض 
الطاعة فیما یخالف الواقع هذ] النوع لأن مصلحة حفظ الوحدة فی الأمة و 
بقاء السودد و الأبهة تتدارک بها هذه المخالفة, و بعود الی مثل ما تقرر فی 
اضمل الففم من ححه الطرق الظاهرنة شغ‌بعاع الاخکام الوا قفیه علین حالیا, 
و عند مخالفة موداها للواقع تتدارک المفسدة اللازمة بمصلحة الطریق. 

و بالجملة طاعة اوای الأمر مفترضة و ان کانوا غیر معصومین یجوز علیهم 
الشته ع الخظا فان فشفوا فلا طاعه لهم,وران آحطفها ردو الی الکتاب و 
السنة ان علم منهم ذلک, و نفذ حکمهم فیما لم یعلم ذلک, وا بات باتفا 
ما تخالف که الم نی اامافع کمن الطاهر رانه »ضحم لام بو 
امین متا لیالد 

و آنت بالتأمل فیما قدمناه من البیان تعرف سقوط هذه الشتفة من اضاها: 
و اکن هد التفزیت.فن الممکن. آن.تشاعده .فی: تفیید اطلاق الایة .فی 
صورة الفسق بما ذکر من قول النبی ص: «لا طاعة لمخلوق في معهية 
الخالق» و ما یودی هذا المعنی من الایات القرآنية کقوله: ان اللةَ لا یَأَمْر 
بالقکشاء: «الأعراف: 8 و ما فی هذا 
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الخی من الاات. 

و کذا من العمکن بل الواقع آن یجعل شرعا نظیر هده الحجید الظاهریه 
الم کوره کفرض طاعه آمراء السرایا الذین کان بنصهم غلیهم رسول الله 
ضه کت لام ان کات همم ی الیلان کمک وال ام مهم 
بالمدينة |ذا خرج الی غزاة, و کحجية قول اد ای ی 
اتیوجتب یه اایة قکون مسالة من المسانل هه فی تفه آمر و کونها 
مدلولا علیها بنظاهر اية قرانية ة آمر آخر. 

فالایة تدل علی افتراص .طاعه آولی الامو هام هل یوم یوب لا فرظ 
و لیس فی الأّیات القرآتية ما یقید ای فی مدلولها حتی یعود معنی قوله 
«اطته اس ول و ایلیا ری الیدهل فوفاده اطیعوا اولی الاجه 
کم قیما لم مرو بمعصد الم تعموابخطتهم فان آمروکم بمعصد فا 
ها حقی فر له و اطیعوا الرشول و اولی الا فرمنکم 

مع آن الله سبحانه آبان ما هو آوضح من هذا القید فیما هو دون هذه الطاعة 
المفترضه کقوله فی الوالدین: و وَصَیتا اسان بوالِحَبُه خُشْناً و ان جاهداک 
لشرک بی ما آیسن لک به عِلمْ فلا تُطِغْهْماً الایة: «العنکبوت: 8» فما باله لم 
یظهر شین من هده ا ود فی اند تشتمل علی ۳ انتبا نز الدین؛ و الیها 
تننهی , عامة آعراق السعادة الانسانية. 

علی آن الاية جهع فیها بین الرسول و آولی الأمر, و ذکر لهما معا طاعة 
واحدة فقال: و أَطیعُوا الرْسَول و و آولی ار منک و لا بجوز علي الرسول 


آن یأمر بمعصية آو یغلط فی حکم فلو جاز شیء من ذلک علی آولی الأمر 
لم یسع الا آن یذکر القید الوارد علیهم فلا مناص من آخذ الاية مطلقة من 
غیر آق. تهیید: با ادلی لاف کضا ان خی 
جات رسول الله ص من غير فر 

تم ان الضراد بالاصر فی ۳ مر هو الشأن الراجع الی دین المومنین 
اما تیه بهذا الخطاب آو دنیاهم علی ما یویده قوله تعالی: و شاورَهمٌ 
فی الأْمر: «آل عمران: 
9 و قوله فی مدح المتقین: و أمَرْهمّ شوری ینم «الشوری: 38», و 
ان کان من الجائز بوجه آن پراد بالأمر ما یقابل النهی لکنه بعید. 
و قد قید بقوله: کم مطاهرن کونه‌ظرفا فستفر | ای اولی لام کاتنیت 
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منکم و هو نظیر قوله تعالی: هو الذی بَعت فی الأائیین رَشولا مهم 
«الجمعة: 2». و قوله فی دعوة ابراهیم: نا و ابْعٌ فیهمٌ ولا میم 
«البقرة: 9 و قوله: 
خصل نکر تعصوم* ایک آباش تال غراف 6 ومد دمم ما درکیم 


بعضهم . 
آن عفیید اولی الامد بقوله مکی بدلرعلی ان الواخد منم اسان غاوی 
مثلنا و هم منا و نحن مومنون من غیر مزية عصمة |لهية. 
ثم [آن اولي الامر لما کان اسم جمع یدل علی کثرة جمعية فی هولاء 
المسمین بأولی الأمر فهذا لا شک فیه لکن یحتمل فی بادی النظر آن یکونوا 
احادا یلی الامر و یتلبس بافتراض الطاعة واحد منهم بعد الواحد فینسب 
افتراض الطاعة ا|لی جمیعهم بحسب اللفظ, و الأخذ بجامع المعنی, کقولنا: 
صل فرائضک و آطع سادتک و کبراء قومک. 
و من عجیب الکلام ما ذکره الرازی: آن هذا المعنی یوجب حمل الجمع علی 
المفرد, و هو خلاف الظاهر, و قد غفل عن آن هذا استعمال شائع فی اللغة, 
و القرآن ملیء به کقوله تعالی: فلا تطع المَکذبین «القلم: 8». و قوله: فلا 
رن «الفرقان: 
2« و قوله: اثا اطغنا سادتنا و کر اءنا: «الأحزاب: ۷» و قوله: و لا 
تطیعوا ام لَمْسرفین «الشعراء: 151». ,و قوله: حافظوا علی الصَّلواتِ 
«البقرة: 238», و قوله: و امْفض جناحک لا یو «الحجر: 88», الی غیر 
ذلک من الموارد المختلفة بالاثبات و النفی, و الاخبار و الانشاء. 
و الذی هو خلاف الظاهر من حمل الجمع علی المفرد هو آن یطلق لفظ 
الجمع و پراد به واحد من آحاده لا آن یوقع حکم علی الجمع بحیث ینحل اٍلی 
آحکام متعددة بتعدد الاحاد. کقولنا: کم علماء بلدک آی آکرم هذا العالم, و 
اکزم ذاک العالم, و هکذا. 
و بحتمل آیضا آن یکون المراد بأولي الأمر- هولاء الذین هم متعلق افتراض 


الطاعة- الجمع من حیث هو جمع آی الهیئة الحاصلة من عدة معدودة کل 
واحد منهم من آولی الأمر, و هو آن یکون صاحب نفوذ فی الناس, و ذا تأثیر 
قیم آقوز هم کروساء الجنود و السرایا و العلماء و آولیاء الدولة, و سراة 
الفومه بل فاد رفن المتا ی هه اه الا و امد وین نی هد امه 
من العلماء و الروساء فی الجیش و المصالح العامة کالتجارة و الصناعات و 
الزراعة و کذا روساء العمال و الأحزاب, و مدیرو الجرائد المحترمة, و 

سا ها فیراعت کون اهلی الافر هم. احل ااعل وا هر 
الهيثة الاجتماعية 
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من وجوه الأمة لکن الشان فی تطبیق مضمون تمام الاپة علی هذا 
الاحتمال. ۱ 

لایة دالة- کما عرفت- ی او الاتتت که اطظر ال ول واگ 
فول. المعسفت بهذه 0 آفراد هذه الهيئة فیکون کل واحد واحد منهم 
معصوما فالجمیع معصوم اذ لیس المجموع الا الاحاد؟ لکن من البدیهی ان 
لم یمر بهذه الأمة یوم یجتمع قیه جماعة من آهل الحل و العقد کلهم 
معصومون علی انفاذ آمر من آمور الأمة و من المحال آن يآمر الله بشیء 
لا مصداق له فی الخارج, آو آن هذه العصمة- و هی صفة حفيقية- قائمة 
بتلک الهیئة قیام الصفة بموصوفها و ان کانت الأجزاء و الأفراد غیر 
و 
الناس فالرآی الذی یراه الفرد یجوز فیه الخطاً و آن یکون داعیا ٍلی الضلال 
و المعصية بخلاف ما |ذا رأته الهيثة المذکورة لعصمتها؟ و هذا آیضا محال و 
کیف پتصور اتصاف موضوع اعتباری بصفة حقيقية 9۹ اتصاف الهيئة 
الاجتماعية بالعصمة. 

آو آن عصمة هده الهيئة لیست وصفا لأفرادها و لا لنفس الهيثة بل حقیقته 
آن اللف-نضون. هه المیتة آن اضر بصعضیه آوه خرید رابا فتخطی فیه. کما آن 
الخبر المتواتر مصون عن الکذب., و مع ذلک لیست هذه العصمة بوصف 
لکل واحد من المخبرین و لا للهيئّة الاجتماعية بل حقیقته آن العادة جارية 
علی امتناع الکذب فیه, و بعبارة آخری هو تعالی یصون الخبر الذی هذا 
شأنه عن وقوع الخطا فیه و تسرب الکذب علیه, فیکون ری ال الاقو 
فتاالا جمغ میه الخطا الم ان ل یی حادم هل نیم متفه رود 
زائدة بل هو کالخبر المتواتر مصون عن الکذب و الخطا و لیکن هذا معنی 
العصمة فی آولی الامر. و الاية لا تدل علی آزید من آن رایهم غیر خابط بل 
و لا تجتمم آهتن غلن خطا: 

آما الرواية فهی اجنبية عن المورد فانها ان صحت فانما تنفی اجتماع الأمة 


علی خطاء و لا تنفی اجتماع آهل الحل و العقد منهم علی خطاء و للأمة 
قی وا الیل نید ی آ خر ال علی |راده عفی اللانی مر 
تفا ول سک ز یقی اااا عی اسام الا بل ی الا اه 
خطاء, و بینهما فرق. 
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و بعوه معنی,الروایه نی آن وال ان 
الأْمة بل یکون دائما فیهم من هو علی الحق: اما کلهم آو بعضهم و لو 
معصوم واحد, فیوافق ما دل من الایات و الروایات علی ان دین الاسلام و 
ملة الحق لا یرتفع مین الأرض بل هو باق الی یوم القيامة. قال تعالی: قِن 
یکفْرّ بها هوّلاء فَمَدٌ وکلنا بها قوّما لیسوا بها بکافرین ج «الأنعام: 
9 و قوله: و جَعلها کلِمَةٌ باقيَهٌ فی عقبه «الزخرف: 28» و قوله: انا تَجَنْ 
رّلتّا الک و ا له لحافظون «الحجر: 9» و قوله: و ال لکتاث عَزیژ لا تیه 
الباطل من بَیّن بَدَبّه و لامن حَلفه «فصلت: 2 الی غیر ذلک من الایات. 
و لیخ هرا امه مه بل الصس فن الروانات ول غلی صلانمر هد 
فا ار ار ی ی ان 
الیهود علی احدی و سبعین فرقة و النصاری علی آثنتین و سبعین فرقة, و 
المسلمین علی ثلاث و سبعین فرقة کلهم هالی الا واحدة. و قد نقلنا 
الروایة.فی السحت آلرواتن الحعضوم فی دیل فوله تعالی: 
اعتضنوا بختل الله جمیعا : «آل عمران: 103». 
و تالخهله لا کلام غلن .مت الروابة ان صح سندها فانها اجنبية عن مورد 
الکلام. و انما الکلام فی هعنی عصمة آهل الحل و العقد من الاأمة لو کان 
هو المراد بقوله: آولی الاعر دتکم 
با هو العامل المویت له احل الق این ای یا تروق 
ار 
هذه العصابة التی شأنها الحل و العقد فی الأمور غیر مختصة بالأمة 
الفشلمة بل کل ام مر لاحم الفتاع بل لام درخ بت الما بل 
العشائر لا تفقد عدة من افرادها لهم مکانة فی مجتمعهم ذات قوة و تاثیر 
فی الأْمور العامة, و آنت |ذا فحصت التاريخ فی الحوادث الماضية و ما فی 
عصرنا من الأْمم و الأجیال وجدت موارد کثيرة اجتمعت آهل الحل و العقد 
منهم فی مهام الامور و عزائمها علی رای استصوبوه ثم عقبوه بالعمل, 
فریما آصابوا و ریما أَخَطئوا, فالخطاً و ان کان فی الاراء الفردية آکثر منه 
فی الأراء الاجتماعية لکن الأراء الاجتماعية لیست بحیث لا تقبل الخطاً أصلا 
فهذ| التاریخ و هذه المشاهدة یشهدان منه علی مصادیق و موارد کثيرة 
جدا: 


ار اه اه ی ارس مه 
الخطاٍ فانما هو بعامل لیس من سنخ العوامل العادية بل عامل من سنخ 


الغوایل التفخره القارفه 
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للعادة, و یکون حینتذ کرامة باهرة نز تختص بها هذه الاو قیفر وشن و 
ات تا 
سببا معجزا |لهیا بتلو القرآن الکریم. و بعیش ما عاش القرآن, نسبته الی 
حياة الأْمة العملية نسبة القرآن اٍلی حياتهم العلمية فکان من اللازم آن یبین 
القر ان هه مرتحم الم ره 0 
و یبین لهذه العصابة وظيفتهم الاجتماعية کما بین لنبیه ذلک, و آن پوصی به 
النبی ص آمته, و لا سیما آصحابه ای ها بعده أهلا للحل 
1 العقد, و تقلدوا| ولاية افو الامة, و آن یبین آن هذه العصابة المسماة 
1 و ما حدها و ما سعة داثرة عملها, و هل یتشکل هیئة 
جاعمه تواحده: کل "خميع. المسامین فی. الامفن العافمت لجمیه. امد 
الاسلامیة؟ آو تنعقد في کل جمعية اسلامية جمعية آولی الأمر فیحکم فی 
نفوسهم و آعراضهم و آموالهم؟. 

و لکان من اللازم آن یهتم به المسلمون و لا سیما الصحابة فیسألوا عنه و 
یبحئوا فیه, و قد سألوا عن آشیاء لا قدر لها بالنسية الی هذم المهمة 
کالاأهلة, و ما ذا ینفقون, و اأنفال قال تعالی: «یَسْتلوتک غن الاْلْةٍ» و 
«یستلونک ما ذا یلفقون» وی عَن الائْفال» قا بالمتلر تسالما ی اد 
آنهم سألوا ثم لعبت به الأیدی فخفی علینا؟ فلیس الأمر مما یخالف هوی 
اوه الأمة 0 الطريقة حتی بقضوا علیه بالاعراض فالترک 
حنی ینسی. 

و لکان من الواجب آن یحتج به فی الاختلافات و الفتن الواقعة بعد ارتحال 
الست هی خها نکن ما لالخ توح لیا عس وا انز کی 
احتجاجاتهم و ی و هر ضیطها. اننهاه بولی .و ام و لا توجد 
ا ۷ ۱9 
حتی آن الرازی اورد علی هذا الوجه بعد ذکره: بانه مخالف للاجماع 
المرکب فان الاأقوال فی معنی آولی الأمر لا تجاوز آربعة: الخلفاء 
الراشدون:. و آفراء الشراباه و الفلماء و-اانضد ‏ المعضومون» فالقول 
الخامس خرق للاجماع, ثم آجاب 2 راجع الی القول الثالث 
فافسد علی نفسه ما کان آصلحه فهذا کله یقضی بان الأمر لم یکن بهذه 
المثابة, و لم یفهم منه آنه عطية شريفة و موهبة عزیزة من معجزات 
الاسلام و کراماته الخارقة لأهل الحل و العقد من المسلمین. 
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او یعال ان هن العضمه لا تتهی الی عامل:خازق تاعادهبل. الاسلام یی 
تربیته العامة علی آصول دقيقة تنتج هذه النتیجة؛ آن أهل الحل و العقد من 


الاهه لا این فا آخشیعوا یه لا ریم التطا فمار اوه 
و هذا الاحتمال مع کونه باطلا من جهة منافاته للناموس, العام و هو آن 
ادراک الکل هو مجموع |دراکات الابعاض, و اذا جاز الخطاً علی کل واحد 
واحدعار لو الکل برد علیه آنترای. اولی ال مرزنق ]المع لو اعنن که 
صحته و عصمته علی مثل هذا العامل غیر المغلوب لم یتخلف عن آثره 
فاٍلی آین تنتهی هذه الأباطیل و الفسادات التی ملأت العالم الاسلامی؟ 
و کی ی اسان اه توص ای فاحل الحل و امه 
هش امن لین فا سا یه عم لیا رها بعقم لیر مش نام 
1 الا ضلالا و لم يزد (سعادهم المسلمین الا شقاء و لم یمکث الاجتماع 
ال ی فد ابص وان اه ال اس اند طا لها امه | داحت 
الباحت الناقد فی الفتن الناشتة منذ قبض رسول الله ص و ما استتبعته من 
دماء مسفوکة, و اعراض مهتو کة, و اموال منهوبة؛ و احکام عطلت و حدود 
ابظلت! ثم ار و 9 و آصولها و آعراقها هل تنتهی 
الأسپاب العاملة فیها الا الما واه آهل الحل ۵ عفد مر الم نم خیل! 
ما رافه علی اکتا النانن؟ 
الا ار ال الذی یعتمد علیه بناية الدین آعنی رأی آهل 
الحل و العقد لو کان هو المراد بأولی الأمر المعصومین فی رآیهم. . 
فلا مناص علی القول بآن المراد باولی الأمر آهل الحل و العقد من آن نقول 
بجواز خطثهم و انهم علی حد سائر الناس یصیبون و بخطئون غیر آنهم لما 
کانوا عصابة فاضلة خبيرة بالامتهت: مدربین مجربین بقل خطو‌هم جدا, ۳ 
الأمر بوجوب طاعتهم مع کونهم ربما یغلطون و یخطئون من باب المسامحة 
فی موارد الخط! نظرا الی المصلحة الغالبة فی مداخلتهم فلو حکموا بما 
بغایر حکم الکتاب و السنة, و یطابق ما شخصوه من مصلحة الأمة بتفسیر 
صلاح الوقت آو طبع الأمة آو وضع حاضر الدنیا کان هو المتبع. و هو الذی 
پرثضیه الدین 2 الا سعادة نی و ۱ کی مه ها 23 
دونهم فلم یمنع حکم من الاحکام الداثره فی زمن النبی ص 
المیزان فی تفشتر الفر ان: ج4, ص: 297 
و لم یقض علی سيرة من سپره و سننه الا علل ذلک بأن الحکم السابق 
یزاحم حقا من حقوق الأمة, و آن صلاح حال الأمة فی |نفاذ حکم جدید یصلح 
شأنهم: آو سن سنة حدبنة توافق آمالهم فی سعادة الحياخ, و قد صرح بعصضص 
الباحئین «1» آن الخليفة له ان یعمل بما یخالف صریح الدین حفظا لصلا 
الاأمة. 
و علی هذا فیکون حال الملة الاسلامية حال سائر المجتمعات الفاضلة 
المدنیة قی: ان" فیها مه مه شک علی فواتین المجتمع علی حسب 


دا آلوکه. آهد المولنی کما. ره فول. میم رت ان الدی هخا زد 
سبکت فی قالب الدین, و ظهرت فی صورته فهو محکوم بما یحکم علی 
متون الاختماعات التفربه وهی کلها بالتظور فی اظوار الکمال, التذریجی: .و 
مثال عال لا ینطبق الا علی حياة الانسان الذی کان یعیش فی عصر النبوة و 
ما نعاتره. 
فهی حلقة متقضية من حلق هذه السلسلة المسماة ؛ بالمجتمع الانسانی لا 
ینبغی آن یبحث عنها الیوم الا کما ببحث علماء طبقات الأأرض (الجیولوجیا) 
عن السلع الختک خ مس عت ایام الارص. 
و الذی یذهب الی میّل هذا القول لا کلام لنا معه فی هذه الّیة: َطِیغُوا ال 
و طیعُوا الأَسْول و وی الأمر مِثْکَم الاية, فان القول یبتنی علی أصل موثر 
فی جمیع الأصول و السنن المأئورة من الدین من معارف أصلية و نوامیس 
اخلافنه و اکام فرغیه: و له خمل اعلی هدذا ما وقمفرن الضحانه: فی:ر هن 
النبی و فی مرض موته ثم الاختلافات التی صدرت منهم و ما وقع من 
تصرف الخلفاء فی بعض الاحکام و بعض سیر النبی ص ثم فی زمن معاوية 
و من تلاه من الأمویین ثم العباسیین ثم الذین یلونهم و الجمیع آمور 
متشابهة آنتج نتيجة باهتة. 
وفن أغجب الکلام المعلیق بهده الاية ما دکرهعن المافین آن :فداه 
تعالی: 
«أَطیغُوا ال و آطِیعوا القَسُول لش الافز کته لابدلن:غلی اشیء شا 
ذکره للم اختلاف اقوالهم: 


(1) صاحب فجر الاسلام فیه. 

المیزان في تفسیر القرآن, ج4, ص: 398 

آما آولا فلأن فرض طاعة آولی الأمر کائنین من کانوا لا یدل علی فضل و 
مزية لهم علی غیرهم آصلا کما آن طاعة الجبابرة و الظلام واجبة علینا فی 
حال. الاضطراز اتقاء .من شرهمر و.لن یکونها بدلک. افضل منا عند. الله 
سبحانه. 

5 اما انیا «فلان, الک المدکوو فی: الاية لا بزید علی شاتن الاحکام آلنه 
تتوقف فعلیتها علی تحقق موضوعاتها نظیر وجوب الانفاق علی الفقیر و 
خرفه آغانه. الظالم فلشن بحب لیا آن توجد فمیدا نی نفو: علیه: او 
ظالما حتی لا نعینه. 

و الوجهان اللذان ذکرهما ظاهرا الفساد, مضافا الی آن هذا القائل قدر آن 
لیر باولی الاضر فی. للایم. العکام, و التبتلاظین ۵ قد تبین. فساد هدا 
الاحتمال. بث_ِ 
اما الخة الاول قلانه ففلن عم. آن القر آن:مماوه من تفن عن اعد 


لاف اس کین ع الکافرن سصست الضفال, امن ال چم رواک 

بطاعتهم ثم یزید علی ذلک فیقرن طاعتهم بطاعة نفسه و رسوله, و لو 

فرض کون هذه الطاعة طاعة تقية لعبر عنها باذن و نحو ذلک کما قال 

ای الا ان تمواعقه فای «الن هر ان 8۶ 62و لا الا خر نظانمم تیدا 

چم سره کل عورشم 

قآها الوجه النانی فقو میتی غلی الوخه الا ول من‌ هی الاید آما له فد 

افتراض طاعتهم لکونهم ذا شأآن فی الدین کانوا معصومین لما تقدم تفصیلا, 

و محال آن یأمر الله بطاعة من لا مصداق له, آو له مصداق اتفاقی فی آية 

تتضمن آس آساس المصالح الدينية و حکما لا یستقیم بدونه حال المجتمع 

الاسلامی اصلاء و قد عرفت آن الحاجة الی آولی الامر عین الحاجة الی 

الرسرل هی الا الب ولایه اهر امه مه لها فیه افی یت لح کم 

و اب 

و لنرجع الی آول الکلام فی الاَبة: 

ظهر لک من جمیع ما قدمناه آن لا معني لحمل قوله تعالی: 5 أولی الم 

مَِکمٌ» علی جماعة المجمعین من آهل الحل و العقد, و هی الهيثة 

الاجتماعية بأی معنی من المعانی ۱ از الضراد باولی ااهر: 

آحاد من الأأمة معصومون فی آقوالهم مفترض طاعتهم فتحتاج معرفتهم الی 

وی تا ی 

روی من طرق ائمة اهل البیت (ع) انهم هم 

المیزان فی تفسیر القرآن,ج4, ص: ۳ 

و آما ما قیل: ن آولی الأمر هم الخلفاء الراشدون آو آمراء السرایا و 

العلماء المتبعون فی آقوالهم و آرائهم فیدفع ذلک کله آولا: آن الأیة تدل 

علی عصمتهم و لا عصمة فی هوّلاء الطبقات بلا ٍشکال الا ما تعتقده طائفة 
ف الخساهن فی‌شه خلی (عایه نایا: آن کلامن الافوال التلات تقو هن 

ای 

و آما ما آورد علی کون المراد به أئمة هل البیت المعصومین (ع): 

ول ان ذلک یحتاج الی تعریف صریح من الله و رسوله, و لو کان ذلک لم 

پختلف فی آمرهم اثنان بعد رسول الله ص 

و فیه: ای ی ی ماکان تاه فا 

و غیر ذلک, و سیأتی بسط الکلام فیهاء و 

کحدیث السفینة: 2 و من 

تخلف عنها غرق» 

و حدیث الثقلین: «انی تارک فیکم الثقلین کتاب الله و عترتی هل بیتی-ما 

ان کته مها ان تصلها عدی اند 

و قد مر فی بحث المحکم و المتشابه فی الجزء الثالث من الکتاب. و 

کاحادیت. اولی الاقی المزویة مس طظری النتعفه و اه انس 0 


بعضها فی البحث الروائی التالی. 

و ثانیا: ان طاعتهم مشروطه بمعرفایم مها من ون عقاوم تکلیف ما۷ 
یطاق و اذا کانت مشروطة فالاية تدفعه لأنها مطلقة 

و فیه: آن الاشکال منقلب علی المستشکل فان الطاعة مشروطة بالمعرفة 
کت ی ی ی ی 
یحتاج معرفته الی معرف یعرفه, و لا فرق بین الشرط بالشرظ چی 
منافاته الایة. 

علی آن المعرفة و ان عدت شرطا لکنها لیست من قبیل سائر الشروط 
فانها راجعة الی تحقق بلوغ التکلیف فلا تکلیف من غیر معرفة به و 
بموضوعه و متعلقه, و لیست راجعة الی التعلیف و المکلف به, و لو کانت 
المعرفة فی عداد ساثر الشرائط کالاستطاعة فی الحج. و وجدان الماء فی 
الوضوء خللا لم بوحد تکلیف, مطلق آیدا از ۱ سنی لنوجه التکلیی. الی 
مکلف سواء علم به آو لم یعلم. 

افو ماه اسان عاضوا ال الا او و ار 
ا فا 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج4. ص: 400 

المیزان-قی تفسیر الفر ان 5:5 

و الدین منه, فلا یکون هو الذی فرض الله طاعته علی الأأمة اذ لا سبیل اٍلیه. 
و فیه: آن ذلک مستند الی نفس الأمة فی سوء فعالها و خيانتها علی نفسها 
آنها لا تقدر علی طاعته, علی آن الاشکال مقلوب علیه فانا لا نقدر الیوم 
غامد آنهه‌واخدن فن. الاناشمنن فیوا ما اشتضویم آما: افل. العل, و ااحید 


۳ 

و رابعا: آن الله تعالی یقول: «قَاِن تنارَغثغ فی شیء رود لي اللهٍ و 
الرسول»: ولو کان المراد من اولن الامر اما الععضوم. لحجی ایا 
فان تنازعتم فی شی ۶ فردوه الی الامام. 

قرحیه ام حوايه توص ما مز سم الات هش اتمراود انم نود الن: لاسام 
بالتقریب الذی تقدم. 

و خامسا: آن القائلین بالامام المعصوم یقولون: ان فائدة اتباعه انقاذ الأمة 
من ظلمة الخلاف, و ضرر التنازع و التفرق و ظاهر الابة ببین حکم التنازع 
ف وضو آولی الاخربه طافه الست لمم ان لی نله ااخو فیحکم 
بعض النوازل و الوقائع, و الخلاف و التنازع مع وجود الامام المعصوم غیر 
جائز عند القائلین به لأْنه عند هم مثل الرسول ص‌‌ فلا یکون لهذا الزيادة 
فائدة علی تام 

و فیه؛ آن جوابه ظاهر مما تقدم آیضا فان التنازع المذکور فی الأّية انما هو 


تنازع الموّمنین فی آحکام الکتاب و السنة دون آحکام الولاية الصادرة عن 
الامام قی, الوفاتع و الجوامت, و قدقدم آن لا حکم لا لله و رموله فان 
تین یار تون من وم ال من انات و امه کار اوم ان بط وه 
منهما, آو یسألوا الامام عنه و هو معصوم فی فهمه, و ان لم یتمکنوا من 
دلی کان: خیم آن سوه انیا ما ی ها ان این اسر 
رسول الله ص کانوا پتفقهون فیما تمکتوان سته: آو باون عنه رسول الله 
ص, و پسألونه فیما لا بتمکنون من فهمه بالاستنبا ط. 
فک املی ار قی ای ی الرسول علی ال اه اه 
التنازع هو الذی ذکره فی الاية سواء فی ذلک حضور الرسول کما یدل علیه 
الأیات التالية, و غیبته کما یدل علیه الأمر فی الاية باطلاقه, فالرد ٍلی الله و 
الرسول المذکور فی الاية 

بصورة تنازع المومنین کما یدل علیه قوله: تناژ کت عَتَمّ و لم یقل: فان 
ِ اولو الأْمر, و لا قال: فان تنازعوا, و الرد (لی رل مرول فد 
حضور الرسول هو سوال الرسول عن ح المسألة استنباطه من 
الکتاب و السنة للمتمکن منه, و عند غیبته آن بسأل الامام عنه و الاستنباط 
کما تقدم بيانه, فلا یکون قوله: فان تنار عنم فی شیء «الِخ» زائدا من 
الکلام مستفنی عنه کما ادعام ۱ 
خن هن حت ما هو ان العراا لیف لام رها ان الا 
حک الواخد مهم فیااعصمه و اخیراض ااطاعه هکم الرشول ض: ورهذا 
مع ذلک لا ینافی عموم ۱۹ الأمر بحسب اللغة, و ارادته من 
الاقظ فان قصد مفهوم من التفاهیم هن اللعط یع.و ارادم المضداق 
الذی ینطبق علیه المفهوم شیء اخر, و ذلک کما آن مفهوم الرسول معنی 
ام کی هه مراد مت ال ی یل مدای ال ود هه 
الرسول محمد ص. 
قوله تعالی: «قَانْ تاره فی شیء قَردُوه (لی اللّه و اللَسُول»,الی آخر 
اش تون له العضر اناد من العود فان قولت الوا ال سرا 
حیت آمحت ظاعه للم وی هون الطاعه اما هیفی المواه ال ده 
التی تتکفل رفع کل اختلاف مفروض, و کل حاجة ممکنة لم یبق مورد تمس 
الحاعه اس ای و سمل ان یا اس ای الزت ۰( 
وا ای وهی با رای اضر 
توعد القطاب الب السویس تست عی ان وراه رنه از عهم 
بینهم لا تنازع مفروض بینهم و بین آولی الامر, و لا تنازع مفروض بین آولی 
الامر فان الاول آعنی التنازع بینهم و بین آولی الأمر لا بلائم افتراض طاعة 
اولی امه کا ای اعتیالسارع ین اولت الاسد ها اخراض 
الطاعه لا بلانم القارع النی احه طرقه علی الناطل علی انم لابناست 


9 و 


کون الخطاب متوجها [لی المومنین فی فوله؛ قان تناغلغ فی شبء قزاوة 
و لفظ الشیء و ان کان یعم کل حکم و آمر من الله و رسوله و آولی الأمر 
کائنا ما کان لکن قوله بعد ذلک: قَرْدْوةْ ی ال و الرْسول یدل علی آن 
المفروض هو النزاع 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 402 
دائرة وهی کا ند هم آو صلح 0 اذ 1 
الزد الی الله و الرسول فی هدن العوارممی فرض طاعتمم قفا 
فالأية تدل علی وجوب الرد فی نفس الاأحکام الدينية التی لیس لأحد آن 
بحکم فیها بانفاذ آو نسخ الا الله و رسوله, و الاية کالصریح فی آنه لیس 
رت سک هی رید له و تیوه و اولی الا ۵ مق 
دونهم فی ذلک سو 
و قولف ان نم 7 تفن اتمه آشارش ای آن تالف 
انها تفس فساد "نی سرجله. الامام الک بط جه. ا اه 
فالخالیه. تقشع لاه فا اامان له وله مباشعطای 
للکفر, و هو النفاق کما یدل,علیه لیات التالية. 
و قوله؛ ذلک خبر و آخسن تاویلا آی الرد عند التتازع آو [طاعة الله و رزسوله 
و آولی الأمر, و التأویل هو المصلحة الواقعية التی تنشاً منها الحکم ثم 
1 البحث عن معناه فی ذیل قوله تعالی: و ابتغاء 
تأوبله و ما یَعْلَمْ تأویلَة الا ار الّیة: «آل عمران: 7» فی الجزء الثالث من 
قوله تعالی: «اً لَمْ تز ی لْذین یرعْمُونَ ید هم آَمئوا بما ئزل الیک» الی آخر 
الاعتقاد المطابق للواقع, و لکون الزعم یستعمل فی لاعتفاد فی موارد ( 
یطابق الواقع ربما یظن ان عدم مطابقة الواقع ماخوذ فی مفهومه و لیس 
کذلک, و الطاغوت مصدر بمعنی الطفغیان کالرهبوت و الجبروت و الملکوت 
طسو ان رها بای هرازه اس القاعل اعد ماه 
طغی الماء اذا تعدی ظرفه لوفوره و کثرته, و کان استعماله فی الانسان 
آولا علی نحو الاستعارة ثم ابتذل فلحق بالحقيقة و هو خروج الانسان عن 
انم الخی جدم لم. العفل. او الشیع عالطاعمت» هه الطالم الجارند ده 
التتفن ماس مد لام انا غاه عالی هک اه اه عو ری 
قیل : ان الطلقوت کل معبود هن دون الله. 
و فولی تما انرل رای ما ال هن فک سل ان ال سا ادن ناه 
علی رسله, ۵ له رود ای را ان و 
الرد ٍلی کتاب الله و حکمه و بذلک بظهر آن المراد بقوله: «و قدٌ آمژوا أَن 
تک ها ند الامر فن. الکتت السماه یه 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 403 

والوجی التازللی الاستاع مج وین فبله آص) 

و قوله: ألَم تر الخ الکلام بمنزلة دفع الدخل کأنه قیل: ما وجه ذکر قوله؛ 
آطیعوا اللد َطیعّوا السْول «الخ» فقیل: آ لم تر الي تخلفهم من الطاعة 
حیت یریدون التحاکم الی الطاغوت؟ و الاستفهام للتأاسف و المعنی: 
الأاسف ما ۳9 آن بعض الناس, و هم معتقدون انهخ مومنون بماأ افزل لیک 
فن الکاب مرالیسانر النساو الکست الس‌انید (ساا رت سکم سس 
الناس فیما اختلفوا فیه, و قد بینه الله تعالی لهم بقوله: کان التاسه أمَة 


اس سم وس 


واجِدَه مبعت اللةٌ التبیین مبشرین 5 مُنذرین 5 انرل مَعمّه مَعمَمّ الکتاب بال* 
لنککم ین التّاس فیما اختلَفوا فیه «البقرة: 213» ۳۹ عند التنازع 
الی الطاغوت و هم هل الطفیان و المتمردون عن دین الله المتعدون علی 
الحق, و قد آمروا فی هذه الکتب آن یکفر وا بالطاغوت؛ و کفی فی منع 
التحاکم [لیهم آنه [لغاء لکتب الله و اپطال لشرائعه, 

و فی قوله «و برد السّبّْطانْ آن یَصَلَهْم صلالا تهیدً, دلاله علی آن تحاکمهم 
|نما هو بالقاء الشیطان و |غوائه. و الوجهة فیه الضلال البعید. 

قوله تعالی: «و |ذا قیلّ لَُمْ تعالَوّا» (لی آخر الاَية, تعالوا بحسب الأصل آمر 
من التعالی و هو الارتفاع. و صد عنه یصد صدودا آی آعرض, و قوله: الی ما 
رل ال و [لی الرسُولِ بمنزلة آن یقال: اٍلی حکم الله و من یحکم به, و 
فی قوله: یَضْدْونَ عَلک نما خص الرسول بالاعراض ۹ ۱ 2 
هو الکاب و الرشول ها لا الرسول وه ان ااسعه آها هون فعل 
الدین چرعفون انمم آضوا تفا انرل الله قهم لینوا بکافرین حتی یتجاهروا 
بالاعراضع کنات الیل شانکون بالخفه با هر بااتمان نما ار 
الله لکنهم یعرضون عن رسوله. 

و من هنا یظهر آن الفرق بین الله و رسوله بتسلیم حکم الله و التوقف فی 
حکم الرسول نفاق البتة. 

قوله عالی» فک ادا اضامش یه الم ابدان بان ها الاشر اه 
الاتصراف عن حکم ۷/۷ و ال آلی غیره و هو حکم الطاغوت 
و التحاکم ٍلی الطاغوت, و قوله: تم جاوٌک یَحْلفُونَ بل 0[ 
آنهم ما کانوا پریبدون بر کونهم الی حکم الطاغوت سوء. و المعنی- و الله 
اعلمت فاد کان حالیهها السال کم حعفود 
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اخ اصاهم ال هرا الم الی اه رک ون الا ها اس ها ارو 
1 الی غیر الکتاب و الرسول [لا اسان و التوفیق و قطع المشاجرة 
بین 

ول تمالی «اوتفه از اه اراد سای فلوزی اع عفن از تا 


اتدووا مفوه ام یر رحالسها فی فلوممی و اه مین کاس لاله فان 
«قأغرض عَْهُم و عَظَغْمٌ» علی ذلک |ذ لو کان ما فی قلوبهم غیر فاسد کان 
قولهم صدقا و حقا و لا یومر بالاعراض عهن یقول الحق و یصدق فی قوله. 
و قوله: و قُل م2 فی میهد م قوّلا بلیغا ای قولا یبلغ فی انفسهم ما ترید 
ان ها هو میس معا هرا ای ماه تفای این تلم 
الویل من سخط الله تعالی. 

قوله تعالی: «و ما أرْسَلنا من سول الا لیْطاع بادّن اللٍّ». رد مطلق لجمیع 
ها قدست: شاه من هولاع الصاخش عفر تعاس ای لاه و 
الاعراض عن الرسول. و الحلف و الاعتذار بالاحسان و التوفیق. فکل ذلک 
مخالفة للرسول بوجه سواء کانت مصاحبة ار و قد اوجب 
الله طاعته من غیر قید و شرط فانه لم پرسله الا لیطاع بلذن الله, و لیس 
لأحد آن بتخیل آن المتبع من الطاعة طاعة الله, و نما الرسول بشر ممن 
خلق اما بظاع لا الصا قزذا آحرن امن جهن طاعته. فا باس 
بالاستبداد فی |حرازه. و ترک الزسول فی جانب, و الا کان اشراکا بالله, و 
عبادة لرسوله معه, وریما کان پلوج دلک فی آموز یکلفون قیها رستول الله 
ضص.یقول فاتلهم. له ادا عزم علیهم فیزمههه: | بامر من الله ام هنی؟ 
فذکر الله سبحانه آن وجوب طاعة النبی ص وجوب مطلق., و لیست الا 
طاعة للله فانها باذنه نظیر ما یفیده قوله تعالی: من بطم الرّسُولَ ققة 
آطاع ال الَیة: «النساء: 80». 

نم ذکر آنهم لو رجعوا الی الله و رسوله بالتوبة حین ما خالفوا الرسول 
رای ان را ام من ان سنا با و یلفقوا آعذارا غیر موجهة لا 
تنفع و لا ترضی پسول الله ص لان الله سبحانه بخبره بحقيقة الأمر, و ذلک 
قوله: و له امش اد طلمها انخسیم جاوی الن آخز الاید. 

قوله تعالی: قلا و ریک لا بُوْمنُونَ نی یُحَکَموک الخ, الشجر- بسکون الجیم- 
و الشجور: الاختلاط یقال: شجر شجرا و شجورا آی اختلط, و منه التشاجر 
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و المشاجرة کآن الدعاوی او الأقوال اختلط بعضها مع بعض, و منه قیل 
ماه الای فیت ار انم ندز الا یر آمنوا باه دض 
مج ها کمن الی: الطاکوت فامتی: فیس کها شون ام 
تحاکمهم |ٍلی الطاغوت بل لا یومنون حتی یحکموک «الخ». 

لکن شمول حکم الفاية آعني قوله: حَتّی بْحَکموک «الخْ» لغیر المنافقین, و 
کذا قوله بعد ذلک: «و لو آّا کبنا عََیِْمٌ» الی قوله: «ما قعَلَوة لا قلیلٌ 
> بزید آن الرد لا یختص بالمنافقین بل بعمهم و غیرهم من جهة آن 
پا لت ار ۳ 


رنه تخقيقهه و لین کذلک یل الرمان :شیم غام باطتا ی‌ظاهرا قکنف سانی 
اخقفن حقا آن لا تسلم للرشول حکها فی الظاهر بان تعرض عنه و یحالف 
آو قی باطن نفسه بأن یتحرج عن حکم الرسول |ذا خالف هوی نفسه, و قد 
قال الله تعالی لرسوله: لِتحْکم بِیَْ الّاس یما آراک اللهْ «النساء: 105». 
ق ی ی و 
تشر قه:با فتر اض الظاعة ونفود الحکم. 

و اذا کانوا سلموا حکم الرسول, و لم یتحرج قلوبهم منه کانوا مسلمین 
لحکم الله قطعا سواء فی ذلک حکمه التشریعی و التکوینی, و هذا موقف 
من مواقف الایمان یتلبس فیه الموّمن بعدة من صفات الفضيلة آوضحها: 
التتشلنم لام الاه: و بسقط فیه التحرح و الاعتراض و الرد من لسان 
المقمن و قلبه, و قد آطلق فی الاّية التسلیم اطلاقا 

هر ها ای آن قود: قلا مرک الی آحر ایغ وان کان مقضورا غلن 
التسلیم لحکم التبی:ضن تخشتب, للفظ لان؛مورد الابات هوتحاکمهم. الی غیر 
رسول الله: ص جع و سوت رجوعهم له الا آن المعنی اق تعوع او 
ی اک ی ای تلا ره یال 
عون عم به لان لایر فش کل ما تست وه ال الله ترس آهسا ی 
نحو کان لا یتتی 
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ی ی با ی را وب و 
وجوه المساءة فکل ذلک شرک علی مراتبه, و قد قال تعالی: و ما بر 
اکتَرَهم پاللّه الا و هم مُشرکون «یوسف: 16 

قوله تعالی: «و لو آّا کتبنا عَلَهمٌ» الی قوله: «ما قَعلَوه الا قلیل ملهْم» قد 
تقدم فی قوله: و لک لَعَتَهمْ له یکفرهمٌ قلا بوْمنُونَ الا قلیلا نساء 4 ان 
هذا التزکیب بدل علت آن الحکم للمنه: الاجتماعده قن. الافراد و هو 
المجتمع. و آن الاستثناء لدفع توهم استغراق الحکم و استیعابه لجمیع 
ای ار 
بین الاستثنائین: المتصل و المنفصل لکونه ذا جنبتین. 

علی هذا فقوله «ما قعلوة الا قلیلّ مِْهْمٌ» وارد مورد الاخبار عن حال 
الجملة المجتمعة آنهم لا یمتثلون الأحکام و التکالیف الحرجية الشاقة التی 
ماس فا بای که فا شش عای الی ای کمو‌سوی اتید اسضاء 
القلیل لدفع التوهم 

فالمعی و لوا کت ای فا قامم کل ایو زکرم مها وهی و 
ا نازیر المالوفة لهم ما فعلوه ای لم یمتئلوا امرناء؛ ثم لما استشعر ان 
قوله: ما فعلوه یوهم آن لیس فیهم من هو موّمن حقا مسلم لحکم الله 
حقيقة دفع ذلک باستثناء القلیل منهم, و لم یکن یشمله الحکم حقيقة لان 


الاخبار عن حال المجتمع من حیث انه مجتمع و لم تکن الاأفراد داخلة فیه الا 
بتبع الجملة. 

4 و جلاوهم من 
جملة دیارهم کالبلدة و القرية دون قتل کل ر واحد نفسه, و خروجه من داره 
کما فی قوله تعالی: قفَتوبوا الی باریکَم قافیلو امش «البقرة: 54», فان 
المقصود بالخطاب هو الجماعة دون الافراد. 

قوله تعالی: «و لو نم قَعَلوا ما بو ن به لکان خورا اه و رت 5 تنیبا» 
فی تبدیل الکتابة فی قوله: و لو آ۵ کنا علتهم بالوعظ شی قوله ما 
یو ون به اشارة الی آن هذه الأحکام الظاهرة فی صورة الأمر و الفرض 
لیست الا اشارات ال 1 
و نصائح پراد بها خبرهم و صلاحهم. 

و قوله: لکان خَیّرا له آی فی جمیع ما یتعلق بهم من آولاهم و آخراهم. و 
ذلک آن خیر الأخرة لا ینفک من خیر الدنیا بل یستتبعه, و قوله: «و آسَة 
تثبیتا» آی 
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لنفوسهمٍ و قلوبهم بالایمان لان الکلام فیه, قال تعالی: یتبث ال الذین ۳۹ 
بالقوّل النَایتِ الایة: «ابراهیم: ۹7 

قوله تعالی: «و ذا لانیناهم من من لذیا اخرً عظیما» این نیوا تالایا 
الثابت, و الکلام فی ابهام ِِ «آجرا عظیماً» کالکلام فی اطلاق قوله: 
«لکان خَیرا هم ». 

قوله تغالی» جه آهدیناهی ضراطا فستفیما» قم مضی الکلام فی معنی 
الصراطٍ المستقیم فی ذیل قوله: اهدتا الطراط الم «الحمد: 6» فی 
الجزء الأأول من الکتاب. , 

قوله تعالی: «و من بطع ال و الرَسول» الی قوله: «حسن ولیک فیقا» 
جمع بین الله و الرسول فی 1 الوعد الحسن مع کون الایات السابقة 
مره لرطا لول و نیسای له و قضائه, لتخلل ذکره تعالی بینها 
فقو قواید و۵ 1 کتینا عَلیهم «الخ» فالطاعة المفترضة طاعته تعالی و 
طاعة رسوله, و قد بداً الکلام علی هذا النحو فی قوله أطیعوا ال 5 آطیعوا 
الرَسَُول الاية. 

و قوله: ولیک مَعَ و عم م ال هم یدل علی اللحوق دون الصيرورة 
فهو لاء ملحقون بجماعة اب علیهم. و هم آصحاب الصراط المستقیم 
الذی لم ینسب فی کلامه تعالی الی غیره الا الی هذه الجماعة فی قوله 
تعالی: اهدتا الطراط الخ هی صراط الذین ات عَلیهم «الحمد: 7», و 
پالجملة فهم ملحقون بهم غیر صائرین منهم کما لا یخلو قوله: «و حَسُتَ 
آولیک فیقا» من تلویح الیه, , و قد تقدم آن المراد بهذه النعمة هی الولاية. 

و آها هوّلاء الطوائف ۳۹ 0 النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین 


فالنبیون هم آصحاب الوحی الذین عندهم نباً الغیب, و لا خبرة لنا من حالهم 
بآزید من ذلک الا من حیت الاثار, و قد تقدم آن المراد بالشهد|ء شهد|ء 
الأعمال فیما یطلق من لفظ الشهید في القرآن دون المستشهدین فی 
معرکة القتال, و آن المراد بالصالحین هم آهل اللياقة بنعم الله. 

۵ اضا ادن فالدی بدل علیه افطه شو. آنه. قالغه من الضده9ه و من 
الصدق ما هو فی القول, و منه ما هو فی الفعل, و صدق الفعل هو مطابقته 
للقول لایه عاک ,عن الاختفاد فادا ضدی. قن حکایتد کان جاکیا اما قن 
القول نفسه من الفعل بوجه کان الصادق فی فعله لا یخبر الا عما یعلم 
صدقه و آنه حق, ففی قوله الصدق الخبری و المخبری جمیعا. 
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فالصدیق: الدی. لا یکذب اصل او الدی لا یفعل الما بان فا بسن ین ابا 
لهوی النفس. و لا یقول الا ما یری آنه حق, و لا پری شیتا الا ما هو حق فهو 
یشاهد حقائق الاشیاء, و یقول الحق, و یفعل الحق. 

و علی ذلک فیترتب المراتب فالنبیون و هم السادة, ثم الصدیقون و هم 
شهداء الحفاتی و ااعمال و الشهداء و هم شوواء الاعمال و الصالحون:ه 
هم المتهیئون للکرامة الیلهية. 

و قوله تعالی: «و عَشسن آولیّک رفیقا» آی من حیث الرفاقة فهو تمییز, قیل: 
تن و قیل: المعنی: حسن کل واحد منهم رفیقا, و هو حال 


بطیر فه 

تم ل< وف «الحج:  .»5‏ , 

قوله تعالی: «ذلِک القَصْلْ من اللّهٍ و کگفی ۳ عَلیما» تقدیم «ذلِک» و 
اتيانه بصيغة الاشارة الدالة علیم النعید و دول اللامفن آلخیر-یدل ۳ 
نکن آمر -قد۱ الفضل کأنه کل الفضل, و ختم الاّية بالعلم لکون الکلام فی 
درجات الایمان التی لا سبیل الی تشخیصها الا العلم الالهی. 

و اعلم آن فی هذه الایات الشريفة و عديیدة من الالتفات الکلامی 
ما بعضهاً مِ بعض فقد آخذ المومنون فی صدر الایات مخاطبین نم 
فی قوله: «و لو تا کتبنا عَلَْهمٌ» کما مر غائبین, کدلک آخد شعالین نفسه 
فی مقام ای را ی ول 
أطیعُوا ال الاية, ثم قی مقام المتکلم مع الغیر قی قوله: ما أَرَسَلنا من 
سول الايق, ثم الغيبة فی قوله: بان الله الاية, ثم المتکلم مع الغیر فی 
قوله: و لو آتّا کتبّنا الاية, ثم الغيبة فی قوله: و مر من بطع ال و لول الاية, 
۵ کذلکه الرشول. اخنعا ناف صدر الایات فی قوله: و آطیفو الرَسَول 
الاية, ثم مخاطبا فی قوله: ذلک حَیرّ الاية. نم غاثبا فی ی ستَغفر شتفقر هم 
سول الایه. ثم مخاطبا فی قوله: لا و رک ای تم خانا فی قوله: 7 : و من 
بطع الله و السول لابق شم محاظادفی. فوله: ع-حسن اولنی الايم. فده 


۱ 
للمتدبر. 


قی تقسیر آلهان ین آین تساو کر حا یبن شبه الله از صارت ۳ 
لما انزل 
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الله عز و جلي علی نییه محمد ص: «یا ۳ الذیه آمتها اطیغوا اللعع اط خدا 
التصول و ایلن ااتر منکن «فلت با سول الله عدها الله.و.رسوه 
ت اولو لأمر الذین فرن الله ِ بطاعتک؟ فقال (ص): ۳ خلفائی با 
0 نم فلوم بن و دی بن 9 از فی التو را 
بالات که باسام فازا اعته‌تافر هی لاسام الصادی عفر بو 
محمد ثم موسی بن جعفر, ثم علی بن موسی, ثم محمد بن علی, ثم علی 
رن ات ی و ی ۱ 
و بقیته فی عباده آبن الحسن بن علی ذاک- الذی یفتح الله تعالی ذکره علی 
بدیه مشارق الأرض و مغاربها, ذاک الخ یتک تمه او و ره لا 
تفای الیل ایا من ان اه نله مان 

قال جابر: فقلت له یا رسول الله- فهل بقع لشیعته الانتفاع به فی غیبته- 
قفال. رص) آع ۸ الق مس باشوی یم سیون نورد و موه 
بولایتة. فی,غببتة کاتتفاع الناش بالشعسنء و آن تجلاها سحاب: با جایر هدا 
من مکنون سر الله- و مخزون علم الله فاکتمه الاعن آهله. 

آفول و عن لصا اسای:عن لیم من فیس بای نیع ۳ 
کی یی ار لس و ای اک اوه ی یه 
(ع): و هناک روایات ار مه و ال او وا رها ی 
پاسوایمم شن اراد المقوت ایا خعلید المع ای کات باه موه و 
کاب شانه المداه للبعرانن.ه غبرهما. 

کی فقس الاشی: سار الخعفی‌ ال سالت آا سعفر زاف هه 
الایة: 

«أطیفٌوا ال و طیغُوا سول 5 وی الم مِثَکُمُ» قال: الأوصیاء. 

آقول: و فی تفسیر العیاشی, عن عمر بن سعید عن آبی الحسن (ع)* مثله 
وه کلن‌بن آی طالیو الادصا من سوه 

و عن ابن شهرآشوب*: سأل الحسن بن صالح عن الصادق (ع) عن ذلک- 
فقال: 


ات من اهنت سول الادصی 
آقول: و روی مثله الصدوق عن آبی بصیر عن الباقر (ع)* و فیه: قال: 
لاهن وله فلی واه آلی آن عوم الساعد 
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و فی الکافی, تاتتاده رن ای فشروق عن نت عبد الله (ع) قال*: قلت 
له: نا نکلم آهل الکلام- قنحتج علیهم بقول الله عز و جل: «أطیقوا اللَّ و 
آطیعُوا الرسَول و آولی الم مِْکُمٌ» فیقولون: نزلت فی المومنین, و نحتج 
علیهم بقول الله عز و جل: 

دق لا سکم له آقرا رل العوه رت هن رین 
المسلمین قال: فلم آدع شیثا مما حضرنی ذکره من هذا و شبهه الا ذکرته, 
فقال لی: |ذا کان ذلک فادعهم لی المباهلة. قلت: و کیف آصنع؟ فقال: 
اصلم تفت انا و اطنف فا وصم و ا سل و ابو ان و .هو ال 
الجبال- با التضتی. ی اصابعه- ثم آانصفه, و آبدا 
تعسیره فلت اللفم رف السفوات. السته ورب رین السع عالم 
شب و نماد الرحمن الرحیم- ان کان ابو مسروق جحد حقا و ادعی 
باطلا فاترل علیه جسبانا من السماء و عذایا الشاء نم رد الدعوه علیه فقل: 
ون قح حقارو ادعی باظلا فانزل عایهحسانا هن السماء و عذابا آلیما. 

ثم قال لی: فانک لا کلیت: ان تری: نلک فیهم فوالله.ما وجدت: هاها بعییفی 
الیه. 

ک کن آلقا تن عن عبد الله بن ,عجلان_عن آبي جعفر (ع)* فی 

قوله: «أَطیُوا اللةَ و آطیقوا لول و آولی الأْمر مثکَق» قال: هی فی 
و ام ۱ 1۳ 


ال 3 الاستنناء فی الرواية هو الذی قدمنا فی ذیل الکلام علی الاية آنها 

قدل علی ان لاکم تشریما الا للع ور واه 

7 فی الکافی, باسناده عن برید بنٍ معاوية قال * : تلا ارو کم (ع): آطیعوا 
رل و آولی الأمر منکم- فان خفتم تنازعا فی الأمر- 

(لی الله و الی 01۳۹ قدالی ول آلامو میکم: 

قال: کیف یأمر بطاعتهم و یرخص فی منازعتهم- انما قال ذلک للمارقین 

الذین قیل لهم: أطیعُوا ۳ و الاسول 

اقول: الرواية لا تدل . علن ۳1 من کون ما خلام(ع) تقستیر لا بو ییات 

للمراد منها, و قد تقدم فی البیان السابق توضیح دلالتها علی ذلک, و لیس 

المراد هو القراءة کما ربما یستشعر من قوله: تلا آبو جعفر (ع). 

و یدل علی ذلک اختلاف اللفظ الموجود فی الروایات کما 

فی تفتییر القمی بانستا وج 
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عن خرنش غرم ان عید. الله (ع) ) قال* نزلت: «فان تنازعتم فی شیء- 

فارجعوه اٍلی الله و الی الرسول و الی آولی الأمر منکم». 

و ما فی تفسیر العیاشی, عن برید بن معاوية عن آبی جعفر (ع)» و هو 


رواية الکافی, السابقة) و فی الحدیت*:, ثم قال, للناس: «یا آهّ ین 
او فجمم الموسیتن الی: نوم انامه «آمل وا ال و آطیغوا الَسشُو 
اولی الأْیر مِتَکمْ» |یانا عنی خاصة «فٍن خفتم تنازعا فی الأمر- فارجعوا 1 
اللسو الن الرصدل فرایلن مر شیک رلت هامرهم باه 
آولی الأمر- و یرخص لهم فی منازعتهم- انما قیل ذلک للمآمورین الذین قیل 
لهم: «طیُوا ال و آطیقوا الرَسول ی أثر منک . 
( ۱ الم قی لین ایس صالب (ع)قلن (د: ۳ 
یعولون لنا: قما مفعة آن پنستمی علبا و اهل بیته قی کتابه؟ فقال آبو خعفر 
(ع): قولوا لهم: اٍن الله آنزل علی رسوله الصلاة و لم یسم ثلائا و لا آربعا- 
حتی کان رسول الله ص هو الذی فسر ذلک (لهم) و انزل الحج و لم ینزل 
طوفو آ‌غا کی فقس لک ام سول الله ی و اللم انزل: «امات ۱ 
و آطیعُوا الرسْول و آولی الاأمَرٍ مِْكَمٌ» تنزلت فی علی و الحسن و 
ی ۵ و قال.فی.علی من کنت صولاه فعلی مولاه: و قال ر سول الله 


اک ای ام هلت ری انی سألت الله آن لا یفرق بپنهما- حتی 
توردهما علی الخوض فاعطا ی دلیر و قال: فلا تعلمفهم فانهم. اعلم شنک 
هم ال خرجوکم من بابقدی ون لو کم قع راب سال, و لو سکت 
رسول الله و لم یبین آهلها- 1 
آنرل الله فی کتابه: «ائما بُرِیدٌ ال ليْذْهبِ عَنْکمْ الرَجُسَ أهلّ البَیت- 

رک میاه خن کی ز امس و العی اد ۶۱ ال کته 
الاية, فأخذ رسول الله ص بید علی و فاطمة و الحسن و الحسین (ص)- 
فأدخلهم تحت الکساء فی بیت آم سلمة- و قال: اللهم ان لکل نبی ثقلا و 
آهلا فهوّلاء ثقلی و آهلی, و قالت آم سلمة: أ لست من آهلک؟ قال: انک 
الی خیر, و لکن هوّلاء ثقلی و آهلی, الحدیث: 

آقول: ری فی الخافی, تاشفاده فن ای بصیر عنم (ع)نعرله نم اخلافت 
یسیر فی اللفظ. 

و في تفسیر البرهان, عن ابن شهرآشوب عن تفسیر مجاهد*: آنها نزلت 
فی آمیر المومنین 

الفتز ان فی تسین الفر ای 4ص : 112 

کین خلفة رتول الله .ضن بالمدیمت فقالت یا رمون الله. | ای عان 
النساء و الصبیان؟ 

فقال: يا آمیر المومنین- [ ما ترضی آن تکون منی بمنزلة هارون من 
موسی؟ حین قال له: 

۱۳ فی قوّمی و5 صلع» فقال, الله: ۰ 9 دا الا مک 

قالن+.علی یبن آنی طالت ولاق آلله آمو الامه بعدتمجمدروحین اف رتسول 


الله ص بالمدینة- فآمر الله العباد بطاعته و ترک خلافه. 
هر هر آبا نها کی ی ال وکا اه لیم ام 
الخبر. 
و فن لفات غن کاب باه آلعودم: لش سمان ین ایراهس اللعی 
عفر السافب عم سیم بن میسن الولالی من علی فی جدیت فال وا 
انیا یکین بة العبد, شا آن لا بعرق عجه الله نباری و تعالن وشاهده 
غلی عباده, الذی آمر الله عباده بطاعته, ۰ و فرض ولایته. 
قال سلیم: قلت: با آمیرٍ المومنین صفهم ی قال: الذین قرنهم الله بنفسه 
و نبیه فقال: «یا ها الذین منوا أَطِیعُوا ال و أَطیعّوا الرسولَ و آولی 
الأمر متکم» فقلت له: 
جعلنی الله فداک آوضح لی, فقال: الذین قال رسول الله ص فی مواضع- و 
فی آخر خطبته یوم قبضه الله عز و جل الیه: ان ترکت. فیکم آمرین لن 
تفا تعدیه ان مرها کاب آللم.غر وجل و عرش آهل نی ان 
اللطیف الغییر قد عهد الی آنهما لن بغرفا- جنی بدا علی الحوض کهاتین- 
و جمع بین مسبحتیه- و لا اقول: کهاتین و جمع مسبحته و الوسطی- 
فتمسکوا بهما و لا تقدموهم فتضلوا. 
افول: و الرهابات عون اتمه اهل الست(ع) فت المعاتی الا هه کر دا و 
قد اقتصرنا فیما نقلناه علی ایراد نموذج من کل صنف منهاء و علی من 
یطلبها آن یراجع جوامع الحدیث. 
و آما الذی وی عن قدماء المفسزین فهی ثلائة أقوال: الخلفاء الراشدون: 
ها السرایا و العلماء, و ما نقل عن الضحاک آنهم آصحاب النبی ص فهو 
برجع الی القول التالت :فان اللفط المتغول عنه: آنهم اضجاب: رسول الله 
ص هم الدعاة الرواة, و ظاهره ۳۱ تعلیل ۱ تعلیل بالعلم فیرجع الی التفسیر 
بالعلماء. 
و اعلم آیضا آنه قد نقل فی آسباب نزول هذه الأیات آمور کثيرة. و قصص 
مقلیه سکن تقایل قیها لسع سا قی اما خسع موه فیل یی 
النظری من رواتها, و لذلک ترکنا ایرادها لعدم الجدوی فی نقلهاء و ٍن شنت 
تصدیق ذلک فعلیک بالرجوع 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 413 
الفالدو الشتون متخصیر الیو اشتاخا 
متی تا الفرفی اشادم ع ان رود ی از یقن 
ِ الله تعالی: 

وترک لا تومتون الاب کال: السلیی اارضا و الختوع بقضانم 
7 الکافی, باٍسناده عن عبد الله الکاهلی قال*: قال آبو عبد الله (ع): لو 
آن قوها گنها الله معدهل فریی ل ع آفاها الصلام: و ۱ ۰ 
ححبا ات و ضاها فد رای تم قالها ای مه لمحت 


رسوله ص: لم صنع هعذا و کذا؛ و لو صنع خلاف الذی صنع, آو وجدوا ذلک 
فی قلوبهم لکانوا بذلک مشرر کین رثم تلا هذه الاية: 
«قلا و ربک لا یوْهنون حتّی یحکِمُوک فیما شَجر بیتَهْمْ- تم لا یجذوا فی 
تمغ حرجاً ما قضبت و شلوا تشلیما» ثم قال آبو عبد آلله (ع): 
علیکم بالتسلیم. 
و فی تفسیر العیاشی, عن عبد الله بن یحیی الکاهلی عن آبی عبد الله (ع) 
قال*: سمعته یقول: و الله له ان" فوما عیدها الط وعدم لا فشزیی ال .و 
اقامها الضلاهر.و انوا الزكاة, و حجوا البیت. و صاموا شهر رمضان- ثم قالوا 
اش و ار لم اضتع کذا.ه عدا: و فخدوا دلکدفین انفسهم 
لکانوا بذلک مشرکین, ثم قرأ: قلا و یک لابَوْمئون ی بْحکمُوک فیما شَجر 
یم تم لا یجدوا فی سم خرجا- مها فضیت ,محصت و ال عحصی و 
بُسَلَمَوا تسلیما 
آقول: ی 0 روایات آخر, و الذی ذکره (ع) تعمیم فی الاية 
من جهة الملاک من جهتین: من جهة آن الحکم لا یفرق فیه بین آن یکون 
حکما تشریعیا آو تکوینیا, و من جهة آن الحاکم بالحکم لا یفرق فیه بین آن 
یکون هو الله و رسوله. 
و اعلم آن هناک روایات تطبق الاأیات آعنی قوله: قلا و ریک لایُوْمُونَ اٍلی 
ی و ی اقدعلی ولایه: ات ادن البیت (ع), و هو من 
مصادیق التظیيق. غلی: المصاديق, فان الله ستحانه مرس اف و الانمة 
من آهل البیت (ع) مصادیق الاأیات و هی جا رية فیهم. 
قفی امالی الشخ: خاساده النعلی بن ۳ طالب (ع) قال*: جاء رجل 
من الأنصار الی این رس فقال: با رسول الله ما آستطیع فراقی, و انی 
لادخل -منزلی فذکرک- فأتری ضیعتی و آقبل حتی آنظر الیک حبا لک, 
ات ات _فرفعت فی آعلی علیین فکیف 
لی یک یا نبی الله؟ فنزل: «و مَن بط ال و الرْسُول قأولیک مع الذین 
عم اللةْ عَلَبْهمٌ- و الا الای 2 خسن 
المیزان في تفشیر العران: 4 ص: 414 
آولنک زفیقا»- فدعا کی ال وی 
آقول: و هذا المعنی مروی من طرق آهل الثتته انضا ژهاهفتی ادن ازور 
عر اتایر امه این سر جمیهه ای تفیع فی اخاية و الصا مدای فی 
صفة الجنة و حسنه عن عائشة, و عن الطبرانی و ابن مردویه من طریق 
الشعبی عن ابن عباس, و عن سعید بن منصور و ابن المنذر عن الشعبی, و 
عن ابن جریر عن سعید بن جبیر. 
و فی تفسیر البرهان, عن اين شهرآشوب عن نس پن مالک عمن سمی 
وم صالح عن این , عبلس"* کی قوله تعالی: «و من بطع ال و 
و قأولیک مَع الذین ألعَم مالعا ۵ من التَبیین» یعنی محمدا- و 


«الطذیقین» یعنی علیا و کان آول من صدق- و «الشهّداء»- یعنی علیا و 
جعفرا و حمزة و الحسن وین( 

آقول: و فی, هذا المعنی آخبار آخر. 

و فی الکافی, عن الباقر (ع) قال*: آعینونا بالورع- فانه من لقی الله بالورع 
کان له عند الله فرحا- فان الله عز و جل یقول: و من بْطع ال و الرَسُول و 
تلا الایة- ثم قال: 

فا الم ما یفاضا لدم 

و فیه. عن الصادق (ع)*: المومن مومنان: مومن وفی الله بشروطه- التی 
ات یا عف مدای مع الستی الیو لمیداعو الاک 
حسن آولتک رفیقاء ار 9 2 0 :0 
اهیال لا ویو لا احوال از و رون رلت به کش فحلک کامه ارم 
کشا فان اس فا وی همم بصه اهال الا و احل خر 
پشفع له, و هو علی خیر 

آقول: فی الصحاح: ۷9 
فلانا فانکفاً آی صرفته فانصرف, و رجع., و هو (ع) یشیر فی الحدیث الی ما 
تقدم فی تفسیر قوله: صراط الذین ألققّت عَلهم «الاتحه: 7» آن المراد 
بالتعمة الولاية فینطیق علی قوله تعالی: ان أوليء ال ا وف عم و لا 
هم یحَرَنونَ الذین مَتُوا کائوا تون «یونس: 

(6 وا سمل اطوال الخوادت ال ای اه ای ی 21 
سبحاأنه. 


[سورع التشاء [4): الابات 71 الی 76] 


ار ثِِ من ور ۰ رو ۳ ۳ 3 ۱ ۳ ِ فت 
یا ایا الذین اهنوا خَذُوا درك قائفژوا ثباتِ او انفژوا جمیعا (71) و ان 
ه 2 و حس اء لا م 9 هه و ۶ 1۱۵ 2 وج م جم م2 | تن 5 9 و 
نکم فان اصابتکم مصیبه ۰ اللِهة علیّ اد لمْ ,اکن 


یش هید (72) تن اسان سل هن | لله لَیقولنَ کَان لَمْ تَکن بیتکمْ و 
مود با لبتیی کل مهم قافور قوزا عظیماً (73) قیال فی سییل 
الله الذین شون الحياة ال تیا اجره و من یقال فی سیبل الله یقت 
لب قسوف نویه جرا عظیماً (74) و ما لَکَمْ لا ثقایلون فی یی ال 
الْمُستضْقفین من الرّجال و الْساء و الولدان الذین یَفُولون نا آخرجُنا من 
هذه القَرَيَة الظالم لها و اجْعل نا من لذْتک ولی و اجقل نا من لدنک 


بیان 


النات طلست الن ما تقوات ما ره سم لد دی التدهه اند ال 
المعخمة وهی تحت وتستوضش الخومین للجمادفی یل اللفه و فد کانت 
المجته شدبدن علی المقمتن ایام کانت تترل هتم الابات, وهی کانها الرته 
الا ن من سل ال اس یت ال مخت 16 
من کل جانب لاطفاء نور الله, و هدم ما ارتفع من بناية الدین یغزو رسول 
الله ص مشرکی مکة و طواغیت قریش. و یسری السرایا الی اقطار 
الجزيرة, و یرفع قواعد الدین بین المومنین, و فی داخلهم جمع المنافقین و 
هم ذو قوة و شوكة, و قد بان یوم احد آن لهم عددا لا ینقص من نصف عدة 
المومنین بکثیر «1». 

و کانوا یقلبون الامور علی رسول الله ص, و یتربصون به الدوائر, و یثبطون 
المومنین و فیهم مرضی القلوب سماعون لهم, و حولهم الیهود یفت 
الموّمنین و یغزونهم 


(1) و قد تقدم فی آحادیث آحد آن النبی ص خرج الی أحد فی آلف ثم رجع 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 416 , 
و کانت عرب المدينة تحترمهم, و تعظم امرهم من قدیم عهدهم فکانوا 
ام ال الول صا تا اس ۲ سای را 
و ینتقض به مبرم جدهم, و من جانب آخر کانوا یشجعون المشرکین علیهم, 
و یطیبون نفوسهم فی یی , و البقاء و الثبات علی کفرهم و جحودهم, 
و تفتین من عندهم من المومنین 
ت ‏ الساتد اصند اطا کی نموه تن و آساع ار 
القاءاتهم تلع المومنین؛ و ما فی هذه الایات من حدیت ااختاففیه هو 
کتتمیم |ارشاد المومنین, و تکمیل تعريفهم حاضر الحال لیکونوا علی بصيرة 
من امرهم, و علی حذر من الداء المستکن الذی دب فی داخلهم, و نفذ فی 
جمعهم, و لیبطل بذلک کید اعذانمم الخارجین المحیطین بهم, و برتد 
آنفاسهم |ٍلی صدورهم, و لیتم نور الدین فی سطوعه, و الله متم نوره و لو 
کره المشرکون و الکافرون. 
قوله تعالی: «یا ج الذین آئوا خُذُوا کم قائفژوا بات و ائفژوا جمیعاٌ» 
الحدوبالکسن فالسکون ما بح به و هو ال الحدر کالسا مب ووسا فیل 
اي موی ار تفر ی ایو ای ه مه 1 
الفزع, رم ان تس ماس ار 2 و الثبات 
جمع ثبة, و هی الجماعة علی تفرقة, فالثبات الجماعة بعد الجماعة بحیث 


تتفصل ثانية عن او و ثالثة عن ثانية, و یوید ذلک مقابلة قوله: «قانفر وا 
تباتِ» قوله: «آو ائفژوا جمیعا». 

و التفریع فی قوله: قائفژوا بات علی قوله: خَدُوا حذرَکم بظاهره یوّید کون 
المراد بالحذر ما به الحذر علی, آن یکون کناية عن التهیو التام للخروج اٍلی 
الجهاد و یکون المعنی: خذوا آسلحتکم آی آعدوا للخروج و اخرجوا الی 
عدوکم فرقة فرقة (سرایا) آو اخرجوا الیهم جمیعا (عسکرا). 

و من المعلوم آن التهیو و الاعداد یختلف باختلاف عدة العدو و قوته فالتردید 
ففه فا اه آشر وا لیس تخییرا فی کيفية الخروج و انما التردید بحسب 
تردد العدو من حیت العدة و القوة آی اذا کان عددهم قلیلا فتبة, و ان کان 
کثیرا فجمیعا. 

فیئول المعنی- و خاصة بملاحظة الاية التالیة: ان که کش اشتن رن 
تسه ار ان ها هر شا وا عن آلحد و بل الحهد عی اسر 
الجهاد فیموت عزمهم و یفتقد نشاطهم فی اقامة اعلام الحق, و یتکاسلوا 
آوتیترظت| آو یتثبطوا فی قتال آعداء الله, ۵ طارص موه تارمن 
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قوله تعالی: «و ان نکم لمَن لیِبَطَنَّ». قیل: ان اللام الاولی لام الابتداء 
لدخولها علی اسم ان, و اللام الثانية لام القسم لدخولها علی الخبر و هی 
جملة فعلية موکدة بنون التأکید الثقيلة. و التبطثة و الابطاء بمعنی. و هو 
التآخیر فی العمل. 

و قوله: «و ان مِنکمٍ», پدل علی آن هوّلاء من الموّمنین المخاطبین فی 
صدر الاية بقوله: پا ایا الذین اَمَنوا. غی با خ اه کل وا کَمْ» کما 
بدل علیه ما سیأتی من قوله: ‏ َمُ تر اٍلی الذِین قیل لَهُمْ کَوا یدیم فان 
الظاهر آن هولاء انضا کانوا فن. المومنن: مع قوله تعالی بعد ذلک: فلا 
کیت عَلهمْ القتال ادا قرب مهم تحْسون لاس و قوله: و ان تصبَهْمْ حیستة 
«الخ» و کذا قوله: قلیْقال فی سبیل الله الذین و قوله و ها لکم لا تقایافن 
قی تن اللد ری فقولد: الیش وا شانلوننی سل الله کل ول تحریس 

و استنهاض للمومنین و فیهم هولاء المبطئون علی ما یلوح الیه اتصال 


الایات. 


علی آنه لیس فی الایات ما یدل بظاهره علی آن هولاء المبطئین من 


المنافقین الذین لم یومنوا الا بظاهر من القول. ما 
الله عنهم دلالة ما علي ایمانهم فی الجملة کقوله تعالی: فان اصابتکمٌ 
مُصیبةٌ قال قذ أنعم م الله عَلی و قوله تعالی: ربنا لم کتبت علیتا القتال 
«الخ». 


نعم ذکر المفسرون آن المراد بقوله: و ان مِتَکُمْ لَمَن المنافقون, ۳ 
معنی کونهم منهم دخولهم فی عددهم, آو آشتراکهم فی النسب فهم منهم 
یا مه شام چم ات و طا کر ارشره یلعای 


ظاهر القران من غیر وجه. 
و نما دعاهم اٍلی هذا التفسیر حسن الظن بالمسلمین فی صدر الاسلام 
امن افی الیی‌هه این ما العت:اعلی ماه الا رن 
سیرتهم و حياتهم مع النبی و بعد یضعف هذا الظن, و الخطابات القرانية 
الحادة فی خصوصهم توهن هذا التقدیر. 
و لم تسمح الدنیا حتی الیوم بامة آو عصابة طاهرة تألفت : من آفراد طاهرة 
فی حدیث 1 صدر الاسلام البشرية فیهم 
المنافق و المریض قلبه و المتبع هواه و الطاهر سره. 
و الذی یمتاز به الصدر ااواخ هن الفسامین» هی ار تیم کان مها 
فاضلا یقدمهم رسول الله ص, و یغشاهم نور الایمان, و یحکم فیهم سيطرة 
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من حیث انه مجتمع, و ان کان یوجد بینهم من الأفراد الصالح و الطالح 
جمیعا, و فی صفاتهم الروحية الفضيلة نله صفای کل آون‌فن ازدان 
الأخلاق و الملکات. ۱ 
۳ القران من حا الهم. و پپینه من صفاتهم قال تعالي: 
زیچ اشٍذاء علی الکفار رُحماء بَیبَهَمٌ بیتقم زر تراهم رکعاً 
دا شفون قضلاین له و رصو نطو شیاه چم توف من ثرا 
الی آن قال-: ود اللةٌ الذین اه نوا > عیلوا الطالحات منم مَعفيرة و آخرا 
عظیما: «الفتح: 9 فقد بدا تعالی بذکر صفاتهم و فضائلهم الاجتماعية 
مطلقة, و ختم بذکر المغفرة و الاجر لافرادهم مشروطة. 
قوله تعالی: «فاِنْ اصابتکم ه مُصیبةٌ» ای من قتل آو جرح «قال 5 قو عم ال 
لیذ ل أَکن مَعَهم شهیدا» حتي ُبتلی بمثل ما ابتلی به المومنون. 
قوله تعالی: «و لین أَصابکَم قصْل من الله» من قبیل غنيمة الحرب و نحوها» 
و الفضل هو المال و ما یمائله, و قوله: لیفولنَ ان لَمْ تکن بتکم و بيتَة 
مَودَْ یا لیْتّیی کنْثْ َعَهْمْ تشبیه و تمثیل لحالهم فانهم مومنون, ۱ 
ید واحدة پربط بعضهم ببعض آقوی الروابط, و هو الایمان بالله و آیاته الذی 
یحکم علی جمیع الروابط الأخر من نسب آو ولاية آو بيعة آو مودة لکنهم 
لضعف ایمانهم لا پرون لأنفسهم ادنی ربط یربطهم بالمومنین فیتمنون 
الکون معهم و الحضور فی جهادهم کما یتمنی الأجنبی فضلا ناله آجنبی 
فیقول احدهم: يا لیتْی کتث کت معیم فاعور فورا عطیمان,وفن غلاتم صفی 
ايمانهم اکبارهم آمر هذه الغنائم" و عدهم حیيازة الفضل و المال فوزا 
عظیما, و کل مصيبة اصابت المومنین فی سبیل الله من قتل او جرح او 


‌ 


قوله تعالی: «قَلَیْقَایِل فی سییل اللّه الذین یَسْرُونَ», قال فی المجمع: 
یقال شریت آی بعت ؛ و توت آی ابتعت, فالمراد بقوله یشرون الحياة 
الدنیا بالأأخرة أّی یبیعون 0۳ الوا هداما ال خر 

و الایة تفریع علی ما تقدم من الحث علی الجهاد. و ذم من یبطی فی 
الخروج الیه ففیها تجدید للحث علی القتال فی سبیل الله بتذکیر آن هولاء 
جمیعا مومنون, قد شروا باسلامهم لله تعالی الحياة الدنیا بالَخرٍة کما قال: 
ان ال اشتری من الْمَوْمنین آلْفُسَهْم و أَمَوالهم بأنّ لهْمْ الجَنَة: «التوبة: 
1> ثم صرح علی فائدة الققال 0 ۲ ۳8 الأجر العظیم علی آی حال 
بقوله: و حن یفاب فی سبیل اللّه «الِخ». 

۸ ی اللهتهی ال اجوی -عا ره محمو و آن 
یقتل 
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فی سبیل الله, و یغلب عدو الله, و له ی حال جر عظیم, و لم یذکر ثالث 
الاحتمالین- و هو الانهزام- تلویحا اٍلی آن المقاتل فی سبیل الله لاینهزم. 

و قدم القتل علی الغلبة لأن ثوابه آجزل و آأثبت فان المقاتل الغالب علی 
عدو الله و آن کان یکتب له الأجر العظیم الا آنه علی خطر الحبط باقتراف 
تقضر, الاعمالر الخوخبه. لخیظ, الاغمال: الضالحقه و اشتیاع السنة رد 
الحسنة بخلاف القتل اذ / حياة بعده الا حياة الاخرة فالمقتول فی سبیل الله 
پشتوفین آخره العظیم تما و اما العالب ی تسیل الله عامزه ضراعی فن 
انم هام اخون 

قوله تعالی: «و ما کم لا بُقاتلون فی سبیل ال الَستطعفین» «الخ» 
عظق علی:تقوضم. لفظ: الحلالد, ار 
علی القتال فی لفظ الاستفهام بتذکیر آن قتالکم قتال فی سبیل الله 
سبحانه, و هو الذی لا بغية لکم فی حیاتکم السعیدة الا رضوانه, و لا سعادة 
آسعد من قربه, و کی سل المتتصفین من رخا لکم ونسانکم و ولدا نک 
ففی الایة استنهاض و تهییج لعافة المومنین و اغراء لهم : آما الموّمنون 
خالصو الایمان و طاهرو القلوب فیکفیهم ذکر الله جل ذکره فی آن یقوموا 
علی الحق و یلبوا نداء ربهم و یجیبوا داعیه, و اما من دونهم من المومنین 
فان لم یکفهم ذلک فلیکفهم آن قتالهم هذا علی آنه قتال فی سبیل الله 
قتال فی سبیل من استضعفه الکفار من رجالهم و نسائهم و ذراریهم 
فلیفیروا لهم و لیتعصبوا. 

و الاسلام و ان آبطل کل نسب و سبب دون الایمان الا آنه این بعد 
لتتلبس بالایمان الانسات والاسیاب: القومند. فعلی المشلم. آن یفدی عن 
اه السمام توالت لاه ااسان هسن فا مرت رخاله 
شا هس رازه اه کاتیا قلی ااسلام فار نی عود اسن ای سل 
الله دون غیره. 


و هوّلاء المستضعفون الذین هم آبعاضهم و آفلاذ هم مومنون بالله سبحانه 
بدلیل قوله: الذین 0 ربْنا «الخ», و هم مع ذلک مذللون معذبون 
یستصرخون و یستغیتون بقولهم: ربنا, اخرجنا من هذه القرية الظالم آهلها, ۰ و 
قد أطلق الظلم, و لم یقل: الظالم آهلها علی آنفسهم, و قیه اتعار انیم 
تقد یر عن ا ها نوم و اسصا رهم تاحمل اقضا 1 
عنهم آنهم,تفولون: با للرجال: با سرام ها قومام: با عفر باه بلجکی آنهم 
یدعون ربهم 
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و یستغیئون بمولاهم الحق رن رَبْنا آخر نا من هذه القَوبِة الظالم 
لها ثم یشیرون الی النبی ص و الی من معه من المومنین المجاهدین 
بقولهم: اجْعلْ لنا من لذْنک وَلیا و اجْعَلْ لنا من لذنک تصیرا, , فهم یتمنون 
ولیا, و یتمنون نصیرا لکن لیرضون دون آن یسألوا ربهم الولی و التصیر. 


کان کین ااعیضه |آخضة 


انظر الی هذا الاجب البارغ الالهی الفی آنی:بة الکتاب العزیز و قسه الی ا 
عندنا من ذلک بحسب قضاء الطبع تری عجبا. 
ا شک آن فن. الننیه التسابه مابسته.الن الخفاغ غما بسترند و بقطایه 
کالذراری و النساء و الجاه و کرامة المحتد و نحو ذلک و هو حکم توجبه 
الفطرة الانسانية و تلهمه یاه لکن هذا الدفاع ریما کان محمودا |ذا کان حقا 
۵ لور هرشا کان مدممما نع العفاء و فساد آمور الصاه ادا کان 
باطلا و علی الحق. 

لفط من ها اتکی اصله ه هو ها تلف همطل عاصله اب 
نم یوجهه الی جهة الله سبحانه بصرفه عن کل شیء ثم یعود به الی موارده 
ااکتره فیستی الخمیم: قی قالب الفحید باامان بالله. قوب اسان آن 
یتعصب لرجاله و نسائه و ذراریه و لکل حق بارجاع الجمیع الی جانب الله 
فالاسلام ی 
یصفی امره فی جمیع الموارد, و یجعلها جمیعا شريعة انسانية یسلکها 
الامان علی. القطره.. و محلضها من طلبة التاقض الی تور التوافی و 
التسالم. فما یدعو الیه الاسلام و یشرعه لا تناقض و لا تضاد بین آجزائه و 
آطرافه, یشترک جمیعها فی آنها من شتون التوحید. و یجتمع کلها فی آنها 
9 

ف‌ 

قوله تعالی: «الْذِين منوا قاناون فی سبیل اللّه» الی قوله «الطغُوت» 
مقايسة بین الذین آمنوا ۲ الذین 99 ِِ جههة وت فتالهم. و ِ 
علی اکنار فی,ظرتی وان سل لسن ی لب له اه و 
یعتمد علیه بخلاف سبیل الکفار لیکون ذلی محرضا اخر للمومنین علی 
قتالهم. 
قوله تعالی: «ققایِلُوا أَوَلياة السْبّْطانِ ان کید السْبٌّطانِ کان صَعیفً» الذین 
کفروا لوقوعهم فی سبیل الطاغوت خارجون عن ولاية آلله فلا مولی لهم الا 
ولی آلشرک 
الزان فی خقمسیر ار انح ص۸21 
و عبادة غیر الله تعالی. و هو الشیطان فهو ولیهم, وه | ولنافه: 
ها اه ی ها ام موی سا ایا تایه 
العف للم»خمیعا فلا سنفی سل الطاعیی الدی هه مکندع الشنطان ۱۱ 
الضعف, و لذلک حرض الموّمنین علیهم ببیان ضعف سبیلهم, و شجعهم علی 


فبالهفر هلا بنافن ضعی کید الفیظان بالتسته ال تسیل ال قونه بشید 
الی من اتبع هواه, و هو ظاهر. 


فی المجمع.* فی قوله تعالی: یا آُها الذین منوا حدوا جِدْرَکَمْ الاية, قال: 
سمن ااسلخه جدزا انها اللت ال بهاستن الحدره فال: و هو المروق.عن 
او ی ۱ 

قال: ۱ 

وروت کن آبی عفر (ع۶)۶ آن المراد بالات السراباء و تالخمت: 

هقی کفسیر العباشی: عن سلسان من حاله عن اوعد الله (ع) ۱۳ آنها 
اُذین آمنوا- فسماهم موّمنین و لیس هم بمومنین و لا كرامة, قال: با 
الذین آمئوا خدوا جِدرَكُمْ- قائفژوا بات آو ائفژوا جَهیعاً الی قوله: قَأَفورَ 
گرا عطیماء ولو آن اهل الما و اارض- فلوا: قد آقعم الله علن: اد لم 
اکن مع رسول الله ص لکانوا بذلک مشرکین, و ذا آصابهم فضل من الله 
قال: يا یی کت کنّث مَعَهْم فأقاتل فی سبیل الله. 

آقول: و روی هذا المعنی الطبرسی فی المجمع, و القمی فی تفسیره عنه 
(ع) و المراد بالشرک فی کلامه (ع) الشرک المعنوی لا الکفر الذی یسلب 
ظاهر آحکام الاسلام عمن تلبس به, و قد تقدم بیانه. َ 

و فیه, عن حمران عن الباقر (ع)* فی قوله تعالی: و المُسْتَْعَفینَ من 
ارجا الَیة- قال: نحن آولتک: 

آقول: و رواه آیضا عن سماعة عن الصادق (ع), و لفظه: فأما قوله: 

اا تس عفوق لاه فاوانی بعن: الجدیت ۱ 

۶ و الوواتان فی فعام نویه الشکوی من نفی: ناکین من هه امین 
لیستا فی مقام التفسیر. 

و فی الدر المنثور, آخرج ا دود فی تاشسیگه و این المنذر و اين آبی حاتم و 
البیهقی فی سننه من طریق عطاء عن ابن عباس" *: فی سورة النساء 
«حْذُوا جرک قانفژ وا تبات او انفژوا جمیعا» عصبا و فرقاء قال: نسخها: 
«و ما کان الَمْوْمِنونَ لِْفژوا کَافة» الاية. ۱ 

اکول؛ الاسان عبر امین :کم شنم النابه لاملی:و هه طاهز بل 
لخ کان فاتما ه ااعخضض. آه التفیند.ه الجمد للد. 
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بیان 


الایات متصلة بما قبلها, , و هي جمیعا ذات سیاق واحد, و هذه الایات تشتمل 
علی الاستها دیامن طانقة اخری مرن الموسین-صعفاء الامان و قیها عطه 
و تذکیر بفناء الدنیا, و بقاء نعم الاخرة, و بیان لحقيقة قرآنية فی خصوص 
الخسات و الستنات. 

آلنیزان قی تفر القران: خ و :6 

قوله تعالی: «أ لَم تر ی الذین قیل له الی قوله- و 5 عَشیَة» کف 
الایدی کناية عن الامساک عن القتال لکون القتل الذی یقع فیه من عمل 
۳9 االکلاه یدل علی آن المقمنین کانوا فی ابتداء آمرهم یشق 
علیهم ما یشاهدونه من تعدی الکفار و بغیهم علیهم فیصعب علیهم آن 
وا و اس ای مر ها و 
اقامة شعاثئر الدین من صلاة و زکاة لیشتد عظم الدین و یقوم صلبه فیاذن 
آلله آهم فی جهاد آعذانه. و لو ادلی تفس هکل آلدینم ۵ آندمت 
آ رکانه, و تلاشت آجزاه. 

قتی الانات لوفهع علی آنهم هم الذین کاتفا عون فی فال الکفار؛ و 
لا ۱ 
ما یکفیهم للقاء عدوهم فلما کتب علبهم القتال |ذا فریق منهم بخشون 
قوله تعالی: «و قالو تا لع گشت عآتا الفتالّ:, ظاهره آنه عطف علی 
قوله ٍذا قریق مَهم», و خاصة بالنظر |لی تغیبر السیاق من الفعل المضارع 
شون التاس) الی الماضی (قالوا) فالقائل بهذا القول هم الذین کانوا 
یتوقعون للقتال, و یستصعبون الصبر فأمروا بکف آیدیهم 

و من آلجاتز آن یکون قولهم «رن لج بت لیا تال لو لا ٩‏ گرْتنا الی آجَل 
کیب مدا عن لسان حالهم کما من الغانر ان ونوا قاننی راک 
پاستا نم الظاهر فان القرآن بستعمل من هذه العنایات کل نوع. 

متوصتی ال الرم‌هر ال الموت ع از ,با لفریی اش المراهم 
آن یسألوا ۳ عن القتل, و العیش زمانا یسیرا بل ذلک تلویح منهم 
یا تا را با پر لیم سا که ال 
اس اس لبمس یم اس 

و هذا الکلام صادر منهم لتعلق نفوسهم بهذه الحياة الدنیا التی هی فی 
تعلیم القرآن متاع قلیل یتمتع به ثم ینقضی سریعا و یعفی آثره, و دونه 
الحياة الاخرة التی هی الحياة الباقية الحقيقية فهی خیر, و لذلک اتب وم 
بقوله «فْل» (الخ). 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 7 
قوله تعالی: «فْل مَتاغ ادا قلیل» افو نی دض انیت هلا 
الضعفاء تما توضع لهم خطا رآنهم فی. ترجنخ العیش الدنیوی آلیسی. علن 
کرات العمای و الفل فت سل اه ال و محصاه ایهم ی ای 
مین ی ام لها الدیا هی ماخ سم به عیل زا فیس ال 
الاخرة, و الاخرة خیر لمن اتقی فینبغی لهم ان یختاروا الاخرة التی هی خیر 
علی اع آلذن الملیل انم عون ام ضراط اتقو ها ی ام 
لا آن یخافوا آن یجیف الله علبهم و یظلمهم فبختاروا لذلک ما أیدیهم من 
فد یی تفا اسان آن فواد. تن انیس یل و له مه 
الموصوف تللدلالة علی سبب الحکم, و دعوی انطباقه علی المورد, و 
التقصر و الم اه ای ور کم تشن آن تجونو دای از 
نقوی, و آلتقوی سبب للفوز بخیر الأخرة فقوله «ِمَنِ الفی کالکناية التی 
قوله تعالی: «آتما تکوئوا بُذ کم الَْوث و لو کلم فی بتژوج ِ 
التروغ:جمم برج. و هو البتاء المعمول علی: الحصتون. وتستحکم بان .دا 
قدر علیه لدفع العدو به و عنه, و آصل معناه الظهور, و منه التبرج بالزينة و 
نحوها, و التشیید الرفع, و صله من الشید و هو الجص لاأّنه یحکم البناء و 
تذفعه. ی پزیه. فالبروح. المشنده. الابنیه. المعکمه: الهرتقعه التی, علی 
الحصون باوی الما ااسات مه بل کم مان 
ی ۱ ای ی ی 
لکل رکن شدید تتقی به المکاره. و محصل المعنی: آن الموت آمر لا 
تقفنکم اما که و لو لحانم شته ال ای مها عم سین فلا ی لکم آن 
تتوهموا آنکم لو لم تشهدوا القتال و لم یکتب لکم کنتم فی مأمن من 
الموت, و فاته ادراککم فان آجل الله لأّت. 
قوله تعالی: «و ان نصبهم حسته بفولو هذه من عند ال (الی آخر الایة) 
اه ار و 
و اتصال. السیای تقضی, بکون الضعفاء المتفدم: کرهم من" آلمومنین. هم 
القائلون ذلک قالوا ذلک بلسان حالهم آو مقالهم, و لا بدع فی ذلک فان 
فوشی آنضا کل هفا الما 
ال ان یر الفرارم وت 
کما حکن الله تسحانه. دای بقوله ۱ جاتَهم الحسَتَةُ قالوا لنا هذه و ان 
سیخ ستله بطیروا بغوسی و عن معة آلا تما طابژ هم عید اللّه و لک 
كرَهُمْ لا بغلَفون»: (الأعراف: 131) ام ما 
خضوهن: انا تم فد لام فن معاهلنهم تبیفم لا جفضرون عت. سای 


0 


۱ 


ت 


الأمم, و قد قال تعالی «تشابهت قلَوبَهْم»: (البقرة: 118) و هم مع ذلک 
آشتة الاد شنت سا نان 
ال سول لاه لا دحاو نو یه الاو 
و قد تقدم نقل الروایات فی ذلک من طرق الفریقین. 
و قد تمحل فی الایات آکثر المفسرین بجعلها نازلة فی خصوض الیهود و 
الا ففین: او الجمیم من آلبهود و المنافعین: و انت تر آن الفمای ید فعه. 
و کف کان فالابه نشهد بسیافیا علی. آن المراد بالحسته هالسکه ما یفکن 
ان نفد الم االه سا هم و فد انوا زفسشما بعنه ال الب الیو ده 
الخستة: و قسما الن التیاص وو السیته کفده الحسناتو السینات هی 
الخواخته التی کانت شضایم مها آتاهم ای خر افی رنه ضانی 
الدین و نشر دعوته و صیته بالجهاد, فهی الفتح و الظفر و الغنيمة فیما غلبوا 
فیه من الحروب و المغازی, و القتل و الجرح و البلوی فی غیر ذلک, و 
اسضاوهم العات الی الشممض قممعی اس هه اه سند صعی ار امه 
رداءة التدبیر الیه. 
فأمر تعالی نبیه ص بأن یجیبهم بقوله «فْلْ کل من عندٍ اللّه» فانها حوادث و 
توارل.سظمها تاظم التظام الکوتی, و هه الله-وحدم .لا شریک لد. زد الاشیاء 
انما تتقاد. فی وخودها وتفائها و خمیع ها پسعقیاها من الحوادث: له تعالی لا 
قیر. علی ما بعطیه تعلیم القرآن: 
ثم استفهم استفهام متعجب من جمود فهمهم و خمو خمود فطنتهم من فقه هذه 
هه و فهمها فقال: «قما لهوّلاء رالقَوّم لاییکادون یَفقَهُون حدینا».: «قوله 
تعالی ما اک هن حَستة قمن الم و عا اضایک من سید قمن"تسک», 
لما ذکر ارم لا 1۳ یفقهون 9 تم آراد بیان حفيقفة الاضز: صرف 
الخطاب عنهم لسقوط فهمهم. و وجه وجه الکلام الی النبی ص. و بین 
حقيقة ما یصیبه من حسنة آو سيثة لذاک الشأن, و لیس للنبی ص فی نفسه 
خصوصية فی هذه الحقيقة التی هی من الاأحکام الوجودية الداثرة بین جمیع 
الموجودات و لا اقلل پیز میم الافراد من الاتسان 
المیزان في تفسیر القرآن, ج5, ص: 9 
نموه ! و کف و لوط لع؛ و نبی آو من دونه. 
الأمن و الرفاهية کل ذلک من له سبحأنه, اسان و ۹1 ات 
تسوء الانسان. کالمرض::و الدله و المسکنة و المتته کل دلگ بعود. الی 
الانسان لا الیه سبچانه فالاية قريبة مضمونا من قوله تعالی «زک 28 ال 
یک شقر پا نققة اتعمها علی قوم علی بَُیژوا ما بالفسه و آن اللة سمية 
قوله 1 تقلنا ی یلاس ۳ ای لا تفه لک مم. یدنا الا آنک 


رسول وظیفتک البلاغ و شانک" الرسالة لا شأن لک سواها و لیس لک من 
الامر ی ی تون اقی فد آن متاعفت اد تجر الی الناس السیئات. و 
تدفع عنهم الحسنات, و فیه رد تعریضی لقول آولئک المتطیرین 7 
السیثات «هذو من عندک» تشوّما به (ص) ثم آید ذلک بقوله «و کفی بالله 
شهیدآ». قوله تعالی: «مَن بطع الشول فقد اطاع اللْد», استئثناف فیه 
قا یو و تثبیت لقوله فی الاية السابقة «و أَوِسَلناک للناس شولا», و بمنزلة 
التعلیل لحکمه آی ما آنت الا رسولا منا من یطعک بما آنت رسول فقد آطاع 
الله, من ول ها رمحا 

و من هنا یظهر آن قوله «مَن بّطع الرَسَولَ». من قبیل وضع اضف موی 
الموصوف للاشعار بعلة الحکم نظیر ما تقدم فی قوله «و اجره حَیّر لِمن 
اقی و لا بْظلفون قتیلا» و علی ,هذا 7 
التفات من الخطاب فی قوله «و آر سَلْناک», الی الغيبة فی قوله «مَن بطع 
الرسَول», ثم الی الخطاب فی قوله «فما ارسلناک». 


الا من تاه الحفتات فسات ال مالیا 


یه آن رکف اسان اول سا نفد علین سعتی. آلخشن: ند یه کمن 
مشاهدة الجمال فی آبناء نوعه الذی هو اعتدال الخلقة, ۳9 نسب 
الااعضاء و خاصة فی الوجه ثم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 10 

الشیء لما یقصد من نوعه طبعا. 

فحسن وجه الانسان کون کل من العین و الحاجب و الأذن و الأنف و الفم و 
غیزها علی حان اوضقه شفی آن شر کب ی تسه وا و کذا نسبة بعضها 
الی بعض, و حینثذ تنجذب النفس و یمیل الطبع الیه. و یسمی کون الشیء 
علی خلاف هذا الوصف بالسوء و المساءة و القبح علی اختلاف الاعتبارات 
الملحوظة فالمساءة معنی عدمی کما آن الحسن معنی وجودی. 

نم عمم ذلک الی الأفعال و المعانی الاعتبارية و العناوین ۰ المقصودة فی 
ظرف الاجتماع من حیث ملاءمتها لغرض الاجتماع و هو سعادخ الحياة 
الانسانية آو التمتع من الحياة, و عدم ملاءمتها فالعدل حسن, و الاحسان الی 
مستحقه حسن؛ ,. و التعلیم و التربية و النصح و ما آشبه ذلک فی مواردها 
حسنات, و الظلم و العدوان و ما آشبه ذلک سیئات قبيحة لملاءمة القبیل 
ها 
العتل. آلناتی اکن مها ااخمم عم الحتتی معا ایام انم ال الکه: 
فعض به.من ات ملاعمعه اخرصن الاختماع فمن الاععال جا کته دای 
تانت ادا کان ,هلاه اقایة الاحماع وعرضه کلی کالعدلن, غمها ها قنجه 
کذلک کالظلم. 

هرفن الفعال ما تکتاف. جاله نخست الاحیال, و الاوعات و الامکتة. آه 
المجتمعات فالضحک و الدعابة حسن عند الخلان لا عند الأعاظم, و فی 
محافل السرور دون الماتم. و دون المساجد و المعابد, و الزنا و شرب 
الخمر حسن عند الغربیین دون المسلمین. 

و لا تصغ الی قول من یقول: |ن الحسن و القبح مختلفان متغیران مطلقا 
من غیر ثبات و لا دوام و لا كلية, و بل و 
الظلم بان ما هو عدل عند آمة باجراء آمور من مقررات اجتماعية غیر ما هو 
غظدل عند امة. آخری باتقاد فقردات اخری اجتماعیه فلا بستقز معنی, الغدل 
علی ی شین فالعله للزانی عدل, قی: ااسلام ج.. آسسن. کذلک. غند 
الفزشن. فک 

و ذلک آن هوّلاء قد اختلط علیهم الأمر, و اشتبه المفهوم عندهم بالمصداق, 
و لا کلام لنا مع من هذا مبلغ فهمه. 


الفتدآن قی تفش القر ان عه ضن: 11 

اسان علی نیت حول العوامل المونزة فی الامتفاعات برضی: تتفییر 
جمیع آحکامه الاجتماعية دفعة آو تدریجا و لا پرضی قظ بان تشلب غنه 
وصف العدل, و یسمی ظالماء و لا بأن یجد ظلما لظالم |لا مع الاعتذار عنه, 
و للکلام ذیل طویل الاشتغال به عن ما ۳ 
الانسان مدی حیاته 1 حسب تنیز مختلف ۱0 و هی الحوادت 
الفرذیه آٌ الاجتما عیه التی,منها ما نیوافی امال الانتتان.و بلاتخ سخادنه فن 
حیاته الفردية او الاحتماعنه من عافية آو صحة آو رخاء, و تسمی حسنات؛ و 
منها ما ینافی ذلک کالبلایا المعن من فعن او فرص آف دلو آو اشارم: وید 
ذلک, ۰ و تلسمی سیئات. 
فقد ظهر مما تقدم آن الحسنة و السيثة یتصف بهما الأمور آو الأْفعال من 
خیه اعا مها الب کال ون مشاه رد اس نی اش اه 
فصفان:اضاضا و وان کانت لاه نمی قر لارام رد ی 
ها سم کال الغال الفی هه رین با سید ال مه و ی 
تالتسبة الی یو الخستخی 
و آن الحسن ۳ تبوتی دائما و المساءة و القیح معنلی عدمی و هو فقدان 
ام صفة الملاء مة و الموافقة المذکورة, و الا فمتن الشیء ۳ الفعل مع 
فطم النطو قن الصو اخفة بو عدم الخوافعه الم کورین ,واعد هن یز تقاوت 
فیه اصلا. 
فالزل له والشیل آلهادم ذخا ساخه قفوم کات تستین تجسستین اعدا نوم و 
هما با رلتان اسان علهم انخسهمری کل بلاء‌عام فی نظر اند سراء [:۱ 
نزل بالکفار المفسدین فی الأأرض آو الفجار العتاة, و هو بعینه ضراء |ذا نزل 
بالأْمة المومنة الصالحة. 

و اک ا لام رها انا کات مه ال اک ها هس و 

مخزمه | کان هن مال الغر موس رضا متفه لفقهانه اسان اللمی الوارد 
عن اکل مال الغیر تفیز رضام آه اما الاو الواند بالاقصار علی ها احل 
اللمیی الما شره بین: الرجل و الضراهجسنة صاحه ادا کان غن اردهام فلا 
و سيئة محرمة |ذا کان سفاحا من غیر نکاحج لفقدانه موافقة التکلیف الالهی 
فیهماء , و متن الشیء المتصف بالحسن و السوء واحد. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ۵ ص. [ 
و الذٍی یراه القرآن الشریف آن کل ها یقع علیه اسم الشیء ما خلا الله- 
عز اسمه- مخلوق لله قال تعالی «اللةْ خاِق کل شَیع»: (الزمر: 62) و 
قال تعالی: «و حَلَقَ کل شمهء قَمَدرخ تقدیرآ»: (الفرقان: 2) و الایتان تثبتان 
الخلقة فی کل شیء, ثم قال تعالی: 


«الذزی ٩]‏ جسَن کل شَیء حَلَقَهُ»: (السجدخ: 7) فأثبت الحسن لکل مخلوق, و 
هو حسن لازم لخلقه غرمنفک عنها دور مدارهاً ۲ 
فکل ی اد سط عم السست لین فررحطممن الکقه و له انا بل 
فی معنی الحسن ی ما تقدم) یوضح ذلک مزید ایضاح فان الحسن 
موافقة الشیء و ملاءمته للغرض المطلوب و الغاية المقصودة منه, و آجزاء 
الوجود ف ایعاض دا اتظام لکوت متانمد محوافعض وحاشا رب العالمین 
آن بخلق مانتافی آخزاوم و بنظل بعضه بعضا حیخل باتغرض المطلوت, آو 
یعجزه تعالی اه بل رها آراده من هذا النظام العجیب الذی یبهت العقل و 
بحیر الفکرة. و قد قال تعالی «هَو اللهْ اواج اقا (الزمر: 4) و قال 
۳ «و هو القاوژ قوق عبادو»: (الأنعام: - 18) و قال تعالی «و ما کان 
ال جرخ من شیء فی السماوات و لا فی الاأرَض له کان عَلیماً قدیر]»: 
(فاطر: 44) فهو تعالی لا بقهره شیء و لا یعجزه شیء فی ما یریده من 
رد و یشاژه کو: عباده. 
اتعافی ها امه نوی اصل النسبة الداتره ۳1 ۰9۰ ار 
منسوبة الیه تعالی و ان کانت بحسب نسبة آخری سيئة, وٍ هذا هو الذی 
یفیده قوله تعالی: «و ان تصفم حیتتة تفولوا هذه من عِّد الله و ان تم 
مه تفواه هذو من علذک قل کل من عند اللّه قما لهوّلاء المَوّم ۷ یکادذون 
یِفْفَهُون حدینا»: (النساء:- 78) و قوله فاذا جاءَئهَم الَحسَتة قالواً لنا هذه 5 


/ هو ه ی ]لو 


سینه , روا بغوسی و من مَعَه آلا اما طار هم علد اللّه و لک 
یرهم لا یَعْلَمَونَ»: (الأعراف: 31 الی غیر ذلک من التبا 

و آما جهة السیثة فالقرآن الکریم پسندها فی الانسان الی_نفس الانسان 
بقوله تعالی فی هذه السورة: «ما اضانک من حسن: حَسَتة قمن الله و 
من سین قمن تیک:» الأية (النساء: ای ها 
ُصيتة_قیما کسبّت یک و بَفْوا عَن کثبرٍ»: و و 
«نْ اللة لا یِقیر ما بقَوّم ی :2 یروا ما بأنفَسِهِمٌ»: 

اف بر 13 7 

۷ 11 و قوله تعالی «ذلک بأنّ ال لمْ یک م خقر اه افیا عم 
قوم علّی بعیژوا ما بالفیهق»: (الأنفال: 53) ِِ مه ات 

وعضیع دای آن البات السانته. با عرفت ها هنم العافل امن 
کالحسنات آمورا حسنة فی خلقتها فلا پبقی لکونها سيثة الا آنها لا تلائم طباع 
بعض الأْشیاء التی تتضرر بها فیرجع الأمر بالاخرة الی آن الله لم یجد لهذه 
سا لام الشس سا مساق اليه عست یا غی: فامساک 
ال ها ای یه ند بالنسبة لی هذه الأشیاء المتضررة کما 
پوضحه کل الایضاح قوله تعالی: «ما یتح له لاس من رَُمَة قلا مُمسک 
لها و ما یُمسک قلا ی (فاطر: 2). 


ثم بین تعالی آن |امساک الجود عما آمسک عنه آو الزيادة و النقيصة فی 
(فاضة رحمته |نما یتبع آو یوافق مقدار ما یسعه ظرفه, و ما یمکنه آن 
یستوفیه من ذلک, قال تعالی فیما ضربه من المثل: «أیرّل من السماء ما 
قسالت أودبه بقدرها»: (الرعد: 17) و قال: 

«و ان من شَیء الا عندنا حَرائّنة و ما نله الا در مَعْلوم»: (الحجر: 21) 
فهو تعالی |نما یعطی علی قدر ها یستحقه الشیء و علی ما یعلم من حاله, 
قال: « لایعَلَمْ ‏ من خَلقَ و هو اللطِیف الخبیژ»: (الملک: 14). 

و من المعلوم آن النعمة و النقمة و البلاء و الرخاء باليية الی کل شپء ما 


یناسب خصوص حاله کما یبینه قوله تعالی: ص لکل .و جَهْدٌ هو مَوّلیها»: 
(البقرة: 148) فانما یولی کل شیء و یطلب وجهته ره به و غایته التی 
تناسب حاله. 


من ها نک ان توس آن الاو فراع انم و الا باه 
الیه هدا الانسان الذع تعش.فین تا الاختیان فی لیر ااقوانن آخوز 
مرتبطة باختیاره فانه واقع فی صراط ینتهی به بحسن السلوک و عدمه الی 
سعادته, و شقائه کل ذلک فن شخ ما لاختبارم فیه مدخل.:. ... 
و القرآن الکریم یصدق هذا الحدس, قال تعالی: «ذلک پأنّ ال لَمْ تک 
مه آئعمها علی قَوم حتّی بُعَیرُوا ما بالمسهم»: (الأأنفال: 53) فلما 
2 الطأهرة و الأعمال الصالحة دخل فی التعمة التی 
خصوا بها فاذا غیروا غیر الله بامساک رحمته و قال: «و ما أصایَکمْ من 
مصیبة قبما کشت آیذیکم 2 ِ یعفوا عَنّ کثیر» (الشوری-: 30) قلاعیالهم 
ار ای اه 


کثیر منها. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص. : 14 2 
و قال تعالی: «ما صابک ره موی لها ای من مه 


تفسک»: الاية (النساء: وج 

و یاک آن تظن آن الله سبحانه حين آوحی هذو الاية اٍلی نبیه ص نسی 
الحقيقة الباهرة التی آبانها بقوله: «اللةْ خالِق کل شَیع»: (الزمر: 62) و 
قوله: «الذی احسن کل شمهء حَلََة»: (السجدة: 7) فعد کل شیء مخلوقا 
اف 

«و ما کان ریبک تسیا»: (مریم: 4 و قال: تال نن لا یط 
2) فمعنی قوله «ما اصایک و من حسَتَة» (الایة) آن ما آصایک من حسنة- و 
ال هه ابا ما وه ورن ایا ۱ 
جرتها |لیک نفسک باختیارها السیی, و استدعتها کذلک من الله فالله آجل 
من آن یبدأک بشر آو ضر. 

ات کف فدم فان کاتصته اترس تض تخاب لک انیت هام 


للجمیع. و بعبارة آخری هذه الابة کالایتین الأخریین ۱ «ذلکی بان ال لَمْ یک 
مقیر آ» (الاید) جو‌ها اضابکم مر خقصته» (الایة) متکفله الخطاب الاجتعاعین 
کتکفلها للخطاب الفردی. 

فان للمجتمع الانسانی کینونة انسانية و ارادة و اختیارا غیر ما للفرد من 
ذلک. 

فالمجتمع ذو کینونة یستهلک فیها الماضون و الغابرون من آفراده, و یواخذ 
ها وهی تساه ا سم وهای ات الاصاعه مه الفرته کر 
المقدم بذنب المقترفین للذنوب و هکذا, و لیس یصح لک فی 
پحسب حکمه فی نفسه آبدا, و قد تقدم شطر من هذا الکلام فی بحت 
آحکام الأعمال فی الجزء الثانی من هذا الکتاب. 

فهذ| رسول الله ص‌ اصیب فی غعزوة آحد فی وجهه و تنایاه, و ای 
المسلمون بما اصیبوا, و هو (ص) نبی معصوم ان آسند ما آصیب به الی 
مجتمفه انوا آفر اللة و رسوله. کان.دلی مصیندشیند آصایته. نما 
کسبت آیدی مجتمعة و هو فیهم, وان اند الی شخضه الشریف. کان دلک 
فته آآیید اصایه یم سل اللم وتفی ظریی دعمته الطاهرخ لیلد 
علی بصيرة فانما هی نعمة رافعة للدرجات. 

وکا کلم فا اصات فوما فن السات شا متخ لت آحعالیم ی خاشاه 
القران و لابزی الا الحی,وآما ما اضابهم هن الحسنات فمن الله:سبحانه. 
المیزان في تفسیر القرآن, ج5. ص: 15 

نعم هاهنا آیات آخر ریما نسبت البهم الخزا رعض ای کف ای زر 
«و لو أن هل الری آمئوا و اقا لقتخنا عَلنهمٌ بَرکاتٍ من السّماء»: 
(لأعرافی: 6 و قوله: 1 

5 حَعلّنا مِنهَمٌ ئْمَةَ یهَذُون یاشنا 4 بر وا 5 کائوا بایاتنا پوقتون» 
(السجدة : 24) و قوله: «و ادحلناهم فی رخمتنا الهْمْ من الصَالِجینَ»: 
(الأْنبیاء: 86) و الأیات فی هذا المعنی کثيرة جدا. 

الا ان لاه ند کو فی کلایه ایا خر اه لش ی یت 
یقصده من الغاية, و لا بهتدی |لی خیر لا باقدار الله و هدایته قال تعالی: 
«الّذی آغطي کل شیء حلْقَة تم هدي : (طه: 50)_و قال تعالی: «و لو لا 
قصل الماک ور مه ها ی گر هن آحو یداه رد ها ون 
وان اعد ی خرن الحسات له نمی همان 
الانسان.( بملک خشسه الا بعملیی من الله و اتصال مب فالخبات کلها لله 
و السییّات للانسان, و به بظهر معني قوله تعالی «ما آصاتک مِن حسَتَة 
قَمنّ اللّه قفا اضانک من سَِبتَة قمن تفسک» (الایة). 

تا یا و وبالتای لو لا 
ای ای را را ۱1 
بتملیکه, وا نی اش ی سا ان آلسیه فورح نها ند 


غیر مخلوقة و شأنه الخلق, و انما السيئة فقدان الانسان مثلا رحمة من 
لد ان امشی عت ما فده ای اناد ما الختمه و ی 
بمعنی الطاعة و المعصية فقد تقدم الکلام في نسبتهما الي الله سبحانه فی 
الکلام علی قوله تعالی «ِّ ال لا بَستخیی آن یرت متلا»: (البقره: 26) 
فی الجزء الأول من هذا الکتاب. 

و آنت لو راجعت التفاسیر فی هذا] المقام, وجدت من شتات القول و 

ماع الا و الوا و افسام الاسکالات ماس ره ارحه ان 0 
ذکرتام کفاید للمتدیر فی کلایته تعالی: و علیک: نی هدا البحت سفکیک جهات 
البحث بعضها عن بعض, و تفهم ما یتعارفه القران من معنی الحسنة و 
السيئة, و النعمة و النقمة, و الفرق بین شخصية المجتمع و الفرد حتی بتضح 
لک مغزی الکلام. ۲ 

القور ان فیتفیس الفر ابو هن 5 1 


(بحث روائی) 


و فی الدر المنثور.: فی قوله تعالی « «ا َغ : تر ٍی الذین قیل هم کُموا» 
الیمعی فی شتته هن طریی عکرتد غرران, بان آن عبد الرحمن بن 
غورف ق اضخایا له آنوا النتیسض- فقالوا با نت الله. کنا فی: غر و نحن 
مشرکون فلما آمنا صرنا ذلة فقال: انی مرت بالعفو فلا تقاتلوا ۳ 
چوله الله الی المدينة مره الله بالقتال فکفوا فأنزل الله: «أ لمٌ تَر 

الذین قیل لهَمْ کُفوا أَبْدیکَمٌ» (الاية. 

و فیه:, آخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتادة فی الاية 
ال ک ان اس مه ات ای ره ی سل اسر 
تعارز عون آلی. القال ففالوا لاس ص خرن ند ععاول. فقانل. با 
المش کین و ذکر لنا آن عبد الرحمن بن عوف کان فیمن قال ذلک, فنهاهم 
نبی الله ص عن ذلک قال: لم آومر بذلک, فلما کانت الهجرة و آمروا بالقتل 
کرهم القوم ذلک, و صنعوا فیه ما تسمعون قال الله تعالی. «قَل متاع الا 
به اب و و و 

الله تعالی: ۱ ۱ 

پا ابن ادم, بمشیتی کنت انت الذی تشاء و تقول, و بقوتی ادیت الی 
فریضتی؛ , و بنعمتی قویت علی معصیتی, ما آصابک من حسنة فمن الله, و 
ها اضایی من ستق خمن تعسکه و دا اه اولف نحسنانک هی و ارت 
اولی‌سیای میب دای انس لا اسان ععا اعل: و هم بسالون. 

آقول و قد تقدم نقل الرواية بلفظ آخر فی الجزء الأول من هذا الکتاب فی 
ذیل قوله تعالی «ِنّ اللةَ لا تشتگیی أنْ بَضرت متئلا»: (البقرة: 26) و تقدم 
البخت عتها سای 

و قی, الکافی.. بانستاده: غن- نید الرخمن بن. العجاح فال: دکر عند. آبی:فید 
الله (ع) البلاع ,و ما خص اللم‌بنه المومن: فعال سل وسول الله ض من 
آشد الناس بلاء فی الدنیا, ؟ 

فمال سین نم ال ال ی النفین هو لین کدر ایفات و 
حسن اعماله,: فمن صح ایمانه و حسن عمله اشتد بلافه,. و من سخف 
ایمانه و ضعف عمله قل, بل وم: 

المیزان مس العوان رح کر 17 

اقول: و من الروایات المشهورة 

قوله (ص): الدنیا سجن الموّمن و جنة الکافر. 

و که آضا عنم ریا انار ع ال ادا اخت. مها ند 


1 

۵ فيةه: ابضا گن الضادی (ع)* انا العومت تفت له کفة الفیران: کلفا زید ف 
ایمانه زید فی بلائه. 

و فیه, آیضا عن الباقر (ع) قال: ان الله عز و جل لیتعاهد الموّمن بالبلاء 
کما یتعاهد الرجل آهله بالهدية من الغيبة, و یحمیه الدنیا کما یحمی الطبیب 
المریض 

۹ 8 (ع فا فان رتسول ال سید لا حاحة الم هید 
لیس له فی ماله و بدنه نصیب. 

و فی العلل, عن علی بن الحسین عن آبیه (ع) قال: قال رسول الله ص: و 
پر , لقیض الله عز و جل له من یوذیه لیأجره علی 
ذ 

که 

و عنه (ع) قال: لایمضی علی المومن آربعون ليلة, الا عرض له آمر یحزنه 
پذکر ربه. 

و فی آلنهج. قال (ع): لو أحبنی جبل لتهافت 

و قال (ع): من آحبنا هل البیت فلیستعد للبلاء جلبابا. 

اقول: قال ابن آبی الحدید فی شرحه, قد ثبت 

ان النینصن فال له لا بحیک | مومن: و لا بنفضک لا متاخق» 

مق سر ان ام ال ان السلمی ارم ال المفیی لا[ 
الحدور» 

هاتان المقدمتان پلزمهها تکه ضادفت‌هی انمله اخبه یل الهافت ای 
و اعلم آن الأخبار فی هذه المعانی کثيرة, و هی توید ما قدمناه من البیان. 

وف الجر تور اخرج اين المنذر و الخطیب عن اين عمر قال: کنا عند 
سول انله خر خی تفر من اضحاه فقال: با هولاء | لسم تعامون آنن 
رسول الله الیکم. قالوا: بلی فال: ال هو آن الله انرل. فی کناده: 
آنه من اطاعتی فقد اظاع الله؟ قالوا: کل 


1 0 هو الغمس. المیزان فی تفسیر القرآن؛ ص 8 

اه وا 2 
قعودا فصلوا قعدوا آجمعین. 

آقول: قوله (ص): و ان صلوا (الخ) کناية عن وجوب کمال الاتباع. 


[سورة النساء (4): الایات 91 الی 84] 


بیان 


الایات لا تأبی عن الاتصال بما قبلها فکآنها من نتمة القول فی ملامة 
الضعفاء من المسلمین و فائدتها وعظهم بما یتبصرون به لو تدبر وا و 
زا 
قوله تعالی و یَفُولُون طاعَةّ الخ طاعَدٌ مرفوع علی الخبرية علی ما قیل و 
التتدیز امرنا طاعه آی تطیعک طاعه و الیروز الطهور و الخروح و العت 
من البیتوتة و معناه احکام الأمر و تدبیره لیلا و الضمیر فی تقول راجع الی 
طایقَ آو الی النبی ص. 
و المع و الله اعلم و بقول هلا مین تک فییا تدعوهم لبم من الجماد 
آمرنا طاعة فاذا اا من ی ایا آمرا را ای وال 
ای یس 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 19 
قلته آنت لهم و هو کناية عن عقدهم النية علی مخالفة سول الله ص. 
نم آمر الله رسولم بالاعراض عنهم و التوکل فی الأمر و العزيمة فقال 
قاغرضن علخ و توکل عَلّی ال و گفی باه وکی و لا دلیل فی الاية یدل 
۱ 
الی اتصال السیاق علی خلاف ذلک. 
قوله تخالی | فلا دون الفْوآن الایة تحضیض فی صورة الاستفهام التدبیر 
هو أخذ الشیء بعد الشیء و هو فی مورد الاية التأمل فی الّیة عقیب الاية 
آو التأمل بعد التأمل فی الّية لکن لما کان الغرض بیان آن القرآن لا اختلاف 
فیه و ذلک انما بکفن ین اربق فقو ارت واحدة کان المعنی الأول آعنی التأمل 
فی.الابت عقیت الابه هو العندقو آن کان,زلک لا بقی المعتی الائن ایضا. 
فالفراد ترخیبهم: آن نتدیروا فی. الابات القرآنبه,و براجعوا فن کل حکم تاز[: 
اه حکهة مبینة آو قصة اه عظه. آه.غتر دلک جمیم. الایات: المز قبطة به مماأ 
نزلت مکینها و مدینتها و محکمها و متشابهها و یضموا البعض الی البعض 
بعضها علي بعض من غیر آن یکون بینها آی اختلاف مفروض لا آختلاف 
التناقض بان ینفی بعضها بعضا او یتدافعا و لا اختلاف التفاوت بان یتفاوت 
اایتان من حبت جشابه. البان آو متانة المغانین و العقاصد کون الیعن 
احکم ببان. و آشتد رکنا هن بعض کناب متشابها سنانن تقشعر مته الجلود: 
فارناع شدم-الاضاافات منم القران بفدسم الی اه کاب:« تنل من اتلد 
لیس من عند غیره اذ لو کان من عند غیره لم یسلم من کثرة الاختلاف و 
ذلک آن غیره الموجودات الكونية و لا سیما الانسان الذی 


ای اک ی وی ها یا ی اه 
امتداد زمان وجوده مختلف الأطراف متفاوت الحالات 

ماس اسان ا مف ی کل ماع سم او نها هن 
عمل او صنعة او ما اشبه ذلک او یدبره من رای او نظر او نحوهما اخیرا 
اخه آمنتها آنس ب اظا خت اعمل الوا خی قه قه من ادا 
الوجودی کالکتاب یکیبه الکاتب و الشعر. بعوله الشاعر و الخطبه -تخطییا 
الخطیب و هکذا پوجد عند الامعان آخره خیرا من أوله و بعضه آفضل من 


المیزان فی تفسیر القرآن, جظ, ص: 20 
فالواحد فو ال تسایر لا سم فی مه ههار بان هقی الصا مه 
الاختلاف, و لیس هو بالواحد و الاثنین من التفاوت و التناقض بل الاختلاف 
الکثیر. و هذا ناموس کلی جار فی الانسان و ما دونه من الکائنات الواقعة 
تحت سيطرة التحول و التکامل العامین لا تری واحدا من هذه الموجودات 
یبقی آنین متوالیین علی حال واحد بل لا یزال یختلف ذاته و احواله. 
وصف توضیحی لا احترازی, و المعنی: لو کان من عند غیر الله لوجد وا فیه 
اختلافا و کان ذلک الاختلاف کیر| علی, حد الاختلاف الکثیر الذی فی کل ما 
ی ۵ لیس الععتی آن المرفوع من العرآن هو الاحعلاف 
الکثیر دون الیسیر. 
و بالجملة لا یلبث المتدبرون آن یشاهد آن القرآن کتاب یداخل جمیع 
الشئون المرتبطة بالانسانية من معارف المبداً و المعاد و الخلق و 20 
ثم الفضائل العامة الانسانية, ثم القوانین و و الفردية الحاکمة فی 
اوه لا بش با دفیق و یل ثم القصص و العبر و المواعظ 
ببیان دعا الی مئلها آهل الدنیا, و بآیات " نجوما فی مدة تعدل ثلاثا و 
عشرین سنة علی اختلاف الأحوال من لیل و نهار, و من حضر و سفر, و من 
حرب و سلم, و من ضراء و سراء, و من شدة و رخاء, فلم یختلف حاله فی 
بلاغته الخارقة المعجزة, و لا فی معارفه العالية و حکمه السامية, و لا فی 
قوانینه الاجتماعية و الفردية, بل ینعطف آخره 1۳ قر علیه اوات , و ترجع 
فا اه .وفع لها تست یماقم هن اضوام , یعود تفاصیل شرائعه و 
حکمه بالتحلیل الی حاق التوحید الخالص, و ینقلب توحیده الخالص بالترکیب 
الی آعیان ما آفاده من التفاصیل, هذا شأن القرآن. ۱ 
و الانسان المتدبر فیه هذا التدبر یقضی بشعوره الحی, و قضائه الجبلی ان 
المتکلم بهذا الکلام لیس ممن یحکم فیه مرور الأیام و التحول و التکامل 
العاملان فی الأکوان بل هو ِ الواحد القهار. 
و قد تبین من الاية (آولا): آن القرآن مما یناله الفهم العادی. و (ثانیا): آن 
الایات القر آنیة یفسر بعضها بعضا. و (ثالثا): آن القرآن کتاب لا یقبل نسخا و 


لا اتظالاه لا خکمیلا ولا عمییباره لا آی خاک کم غليه ابداء هتولکی آن ها 
بقبل شینا منها لا مناص من کونه بقبل نوعا من التحول و التغیر بالضرورة» و 
آاضتر اندفی :فش الق ار گر 21 
ف سل روص ی قاطا شوه 
لازم ذلک آن الشريعة الاسلامية مستهرة الی پوم القيامة. 
قوله تعالی: «و ذا جاءَمَم أَمَر من لقن آو الحَوّفٍِ آذاغوا به» الاذاعة هی 
النشر و الاشاعة, و فی الاية نوع ذم و تعییر تعییر لهم فی شان" هده ار و 
فی قوله فی ذیل الاية «و لَو لا قَصَلْ اللّه» (الخ) دلالة علی آن المومنین 
کانوا علین خظر الضلال من خهه هده. الاذاعه, و لیس. الا خطر حِ- 
الرسول فان الکلام فی هذه الایات موضوع فی ذلک, و یوید ذلک ما فی 
الأیة التالية من آمر الرسول بالقتال و لو بقی وحده بلا ناصر. 
رد 7۳ الأمر الذی جاءهم من الأمن آو الخوف کان بعض الاأراجیف 
النت کانت‌شا نها ایف لها رسای عون ناد نان تا 
بین المومنین فکان الضعفاء من الموّمنین یذیعونه من غیر تدبر و تبصر 
فتویه رای مها فی نفد ال سس دی ارم اه انم مفاهد مرا نام 
هولاء الشیاطین الجائین بتلک الأخبار لاخزاء الموّمنین. 
فتنطبق الاية علی قصة بدر الصغری. و قد تقدم الکلام فیها فی سورة ال 
عمران, و الّیات هاهنا تشابه لیات هناک مضمونا یکما یظهر للمتدبر فیها, 
قال تعالي فی پسورة آل عمران: «الذین استجابوا له چ الرسول من بَعْدٍ ما 
اا القرخ للذین أَحُسئُوا مهم و الوا جر طخ الذین قال لَهْمْ ال 
۷ لاس قَدٌ جَمَعَوا کم اه قرادَهم ایماناً و قالوا حسْبْتا ال و نم 
آلوَکیل الی قوله- اما ذلکُمْ السْبّطانْ بحَوّفْ أَولياءَة قلا تخافُومم و خافون 
آن کلم خوتین ۰ وان ۱1753 
آلایات کما تبری تذکر آن رسول الله ص‌ کان یدعو, الناس بعد ما اضانمخ 
القرعت عفد محتهه احده الی الخووخ الی:الکقاره و آن اناسا. کاتها بح لون 
الناس و یخذلونهم عن النبی ص و یخوفونهم جمع المشرکین. 
ثم تذکر آن دلک کله تخویفات من الشیطان بتکلم بها من آفواه آولیائه. و 
تعزم علی المومنین آن لا یخافوهم و یخافوا الله آن کانوا مومنین. ‏ 

و المتدبر فیها و فی الأیات المبحوث عنها آعنی قوله «و اذا جاءَمَم أَمَرْ من 
لش او العوف. اداغوا تبه» (الایع) لا برتاب"فی ان الله شبحانه, قی, هده 
الاية یذکر قصة بدر- الصغری و بعدها فی جملة ما یعد من الخلال التی یلوم 
هوّلاء الضعفاء علیها کقوله «قَلقّا کیب عَلیهم تال (الابة) و قوله «و 
قالوا سبّنا یم کتبّت عَلیتا القتال» (الایة) و قوله «و ان تصِبهمْ حَسَته» 
ات ار فی تفسیر القرآن, جظء ص. 7 22 
(الایة) و قوله «و رن طاعَةٌ» (الایة) نم یجری علی هذا المجری قوله 


۷ 


«و |ٍدا جا أمژ من القن آو الحَوّف آذاعوا یو» (لبة). 
قوله با «و له رووة الق ال شول: و الی اولی الاتر مقر اعلقة الدین 

َسُشطوتة مِهمْ» لم یذکر هاهنا الرد اٍلی الله کما ذکر فی قوله «قَ 
تنارَعْْمْ فی شمء قَرَذُوة ای اللٍّ و الرسَول»: الاية النساء: 59) لأن الرد 
۳ ها 


7 7۳۳ الره المذکور هاهنا فهو رد الخبر الشائع بین الناس من آمن آو خوف, 
و لا شعتی الردهالی الله و کنابه::تل, الصتم فیه. للرشول و لاولی, الامر هنهم: 
لو رد الیهم امکنهم آن یستنبطوه و یذکر وا للرادین صحته او سقمه و صدقه 
او کذبه. 
فالمراد بالعلم التمییز تمییز الحق من الباطل, و الصدق من الکذب علی حد 
قوله تعالی «لیعْلَم اللَة من یَخافة بالعیّب»: (المائدة: 94) «و قوله و 
عم اللغ الذین آمَنوا و یلم الَمْنافقین»: (العنکبوت.- 11). 
و الاستنباط استخراج القول من حال الابهام ٍلی مرحلة التمییز و المعرفة, 
و آصله من النبط (محرکة), و هو آول ما بخرج من ماءالبتر و علي هذا 
یمکن آن یکون الاستنباط وصفا للرسول و آولی الامر بمعنی آنهم یحققون 
الأمر فیحصلون علی الحق و الصدق و آن یکون وصفا لهوّلاء الرادین لو ردوا 
فانهم یعلمون حق الأْمر و صدقه بانباء الرسول و آولی الامر لهم. 
فیعود معلی الایة ان کان المراد بالذین یستنبطونه منهم الرسول و آولی 
الأمر کما هو الظاهر من الاّیة: لعلمه من آراد الاستنباط من الرسول و آولی 
الاو آی اذا استصوبه المسئولون و راوه موافقا للصلاح, و ان کان المراد 
بهم آلرادین: اه امه الذین ی ی دی سای نی الحصو از ام اضل: 
و آما آولوا الأمر فی قوله: ۳ ارت لام مهم «فالهراد بهم هو المراد 
۷۳ الاسر قیه قوله عاطییو 21۱1 1 سول الا کر کی 
(النساء: 59 علی ما تقدم من ات المفسرین فی تفسیره و قد تقدم 
آن اصول الأقوال فی ذلک ترجع الی خمسة غیر ان الذی استفدناه من 
المعنی اظهر فی هذه الایة. 
آما لقول ب بان املی الاهر-هم آضراع الشرابا فان فقلاء لیکن تمض‌شان ۱ 
الامارة علی 
الم ارف تفت الق ان ب ع و ۶ 23 ۰ 
ره ک افمه خاضه متا مها ورتم و ی اف ایا امتال ۶ 
هو مور الایة ی هو الاخلال.فی الافن و ایجاد الخوف: و الوحشد العامة الثی 
کان یتوسل الیها المشرکون ببعث العیون و |رسال الرسل السرية الذین 
یذیعون من الأخبا ر ما یخزلون به المومنین فلا شأن لأمراء السراپا فی ذلک 
ر ‏ اعا مات 


الأخبار 
دا ال بأن آولی الأْمر هم العلماء فعدم مناسبته للاية آظهر, اذ العلماء 
هم و ااححد تمن و الععیاع فالعر ام عاضوا لدین انم انم 
خيرتهم في الفقه و الحدیث و نحو ذلک؛ و مورد قوله «و اذا جاءَهم أَمَرٌ 
امن آو الحَوّفٍ». هی الأخبار التی لها آعراق سياسية ترتبط بطراف شتی 
ریما آفضی قرو یه رده آو الاهمال فیها من المفاسد الحيوية و المضار 
امه فره طریق سعادتهاء ات هت و ره تالا وم که و 
القتل و الأسر علیهم, و آی خبرة للعلماء من حیث انهم محدثون آو فقهاء آو 
قراء آو نحوهم فی هذه القضایا حتی یأمر الله سبحانه بارجاعها و نها 
الیهم ؟ و ی رجاء فی حل آمثال هذه المشکلات بأیدٍ 
و آما القول بأن آولی الأمر هم الخلفاء الراشدون نکن ای عون اد 
عنمان و علیا فمع کونه لا دلیل علیه من کتاب آو سند قطعید. برد علیه آن 
را مس رها ال سا سا و ما بعده, و علی الأول 
کان من اللازم آن یکونوا معروفین بهذا الشأن بما 2 هقّلاء الأربعة من 
بین: الناسش,و فن.بین الصابه خاصه. و الجدیتا .و التاریه لا بضنطان لهم 
بخصوصهم شأنا من هذا القبیل, و علی الثانی کان لازمه انقطاع حکم الأية 
بانقطاع زمان حیاتهم, و کان لازمه آن تتصدی الاّية لبیان ذلک کما فی جمیع 
الأحکام الخاصة بشطر من الزمان المذکورة فی القرآن کالأحکام الخاصة 
بالثیی ص و لا آثر فی الأپة من ذلک. 
و آما القول بن المراد بأولی الأمر هل الحل و العقد, و هذا القائل لما رأٌی 
آنه لم یکن فی عهد النبی ص جماعة مشخصة هم هل الحل و العقد علی 
حجد ما یوجد بین الامم المتمدنة ذوات المجتمعات المتشکلة کهيثة الوزراء, و 
ای ای ی ی ار 1 
کم لاه مرسولمر اضطظر ال یره اه تمد اضا ره اه 
النبی ص منهم. 
و کیف کان, برد ای ان النبی کی کان خمم قی هت ورته امه 
الضاففتن کفید ازله 
المتزان فی تفش القرانج ور :24 

۳۹ و اضتخانه: و حدیت بوم آحد معروف, و کیف یمکن آن 
نامر الله شتحاته تالره ال اضاله: 
علی. ازنممت 1 کلام اف کونه <ا هدا الشان یه الم خر و یعون اقید 
الرحمن بن عوف. و هده الایات المسرودة فی ذم ضعفاء الموهنین و 
تعییرهم علی ما وقع منهم |نما ابتدأت به و بأصحابه آعنی قوله «أ لَمْ تر 
الی الذین قیل له کقوا» (الأیات) فقد ورد فی الصحیح آنها نزلت فی عبد 
الوخمن سس وف تا ضتای ۱ رواه النسائی فی صحيحة و رواه الحاکم 


فی مستدرکه و صححه و رواه الطبری و غیره فی تفاسیرهم. و قد مرت 
الرواية هی النحت الرواتی السانی: و زدا کان الامر علی هدم الوتره قکیت 
بحن ازور فقالایه تراغ الا وروه الصعل هولاء ؟. 

فالمتعین هو الذی رجحناه فی قوله تعالی «أَطیغوا 1 و آظتگها لول 
اولی لام ملَکْمْ» (الایة). ِ 

قوله تعالی: «و و لا فطل اللّه عَلَیکُمْ و رَخمئة لابقئم السَیّطان الا قلیلا» 
قد تقدم آن الأاظهر کون الایات مشيرة ال اسر و بعت آبی 
سفیان نعیم بن مسعود الأشجعی الی المدينة لبسط الخوف و الوحشة بین 
التای ۵ را هم ی الییخ الی بر فاتحواه‌تاتاغ التسطان التصویی. ,ها 
خاء بمهن اماب اتاغعفی التخلف عنه الخرفع الی تدر. 

و بذلک یظهر استقامة معنی الاستثناء من غیر حاجة الی تکلف آو تمحل فان 
نعیما کان یخبرهم آن آبا سفیان جمع الجموع و جهز الجیوش فاخشوهم و لا 
یا با ای اش ال ال فوایر بل موی الا 
فتعللوا عن الخروج الی موعدهم ببدر, و لم پسلم من ذلک الا النبی ص و 
وا ی از 
الیل تم توا باعل ها ریا 

و هذا الذی استظهرناه من معنی الاستثناء هو الذی یوّیده ما مر ذکره من 
المزان لیا نبه ش لاسسا یه 

و للمفسرین فی آمر هذا الاستثناء مذاهب شتی لا یخلو شیء منها من 
فساد آو تکلف, فقد قیل: المراد بالفضل و الرحمة ما هداهم الله الیه من 
ایجاب طاعته و طاعة رسوله و اولی آلاهن عمط و المراد بالمستثنی هم 
ااتوی ال ار ات رای الا ی اه 
هدا الدی هداکم له ۱0 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 25 

الرسول و الی آولی الأمر لاتبعتم الشیطان جمیعا بالوقوع فی الضلال الا 
قلیلا منکم. من آهل الفطرة. السلیمه فانهم لا بزیعون عن الحق و الضلاح. و 
قیه انم تخضیص التضل و الرخعه بعکم خاض من و لیل بذل علیه و هو 
اعد موه نان ات ایس ان ظاه لاه اس اسان عی امرسا تعص 
و قیل, ان الاية علی ظاهرها, و الموّمنون غیر المخلصین یحتاجون الی 
فضل و رحمة زائدین و ان کان المخلصون ایضا لا یستغنون عن العناية 
الالهية, و فیه آن الذی یوهمه الظاهر حینثذ مما یجب فی بلاغة القرآن دفعه 
و لم یدفع فی الاية. و قد قال تعالی: «و لو لا قَصْلّ اه عَلَبِکمْ و رَجْمَثْة ما 
تکی متکم ین أخد ندا»: (النور: 21) و قال مخاطبا لثبیه (ص) و هو خیر 
الناس: «و لو لا آن ناک لَقد کت تزکن النهغ شَبناً قلیلا ادا لادفناک صعت 
الحياة ضِفف الممات»: (الاسراء: 75 ِ_ِ 

و قیل: [ن المراد بالفضل و الرحمة القرآن و النبی ص. و قیل: المراد بهما 


القیع و الطفر: فيستقیم الاستئناء لأن الاکترین انما یثبتون علی الحق بما 
الرلهيةم ور اتضبر علی ضن الحق الا الفلیل.من المومتتن الدین هم علی 
رآ هر کم ۳ الاستئناء انما هو من قوله «آذاغوا به»» و قیل) 
الاستثناء من قوله «الذِین و نهر و قیل: ان الاستثناء انما هو فی 
اللفظ و هو دلیل علی الجمع و الاحاطة فمعنی الایة: و لو لا فضل الله 
علیکم درت ات السیان خیها و هذا نظیر قوله تعالی «سَتْفْررتَکَ 
قلا تکسی الا ما شاء اللغْ»: (الأعلی: 7) فاستنناء المشية یفید عموم الحکم 
بنفی النسیان, و جمیع هذه الوجوو لا تخلو من تکلف ظاهر. 

قوله تعالی: ی ی ی الََومنین». 
٩‏ 
لیعتبر , به غیره من المکلفین. 

و العا:قن فوله «فمایل ی وان االام تمرم مالسا رم 

علی الشتحضل من-مضامین الابات السابند. ی و 
الی العدو و تبطثتهم فی ذلک, و یدل علیه ما یتلوه من الجمل آأعنی قوله 
«لا کلف الا تفسَک» (الخ) فان المعنی: فاذا 

القنزان فی:تفشتر العران: مر ض: 26 

کانوا یتثاقلون فی آمر الجهاد و یکرهون القتال فقاتل نت یا رسول الله 
تتقسیه نو نت علیی بافلمم. و معالفهی امن الم ستنجانهفان. تکایفت 
غیرک لا یتوجه الیک, و انما یتوجه الیک تکلیف نفسک لا تكليفهم, و نما 
علیک ی غیرک آن تحرضهم فقاتل و حرّض الْمَوْمنینَ عسی اللهْ آن یف 
باس الذین کقژوا. و قوله «لا کلف الا تَفسَک» آی لا تکلف آنت شیثا الا 
عمل نفسک فالاستنناء بتقدیر مضاف. 

و قوله «عسّی ال | ن تکفت» (الخ) قد تقدم آن «عسی» تدل علي الرجاء 
آ رصن رن دلک الرجاء قائما بنفس المتکلم آو المخاطب آو بمقام 
التخاظب فلا اجه الیها کرو فان «عست» هن الله کم 

و فی الاية دلالة علی زيادة تعییر من الله سبحانه للمتثاقلین من الناس حیت 
ای شاعلفم ال ان او الله تیه بالقياق بالقال هی آنصرص عو 
المتثاقلین و لا یلح علیهم بالاجابة و یخليهم و شأنهم, و لا یضیق بذلک صدره 
قاس له الا تکلیف مه هر امن اطا من اطاعزه ای 
من عصی. 


فی الکافی, باسناده غن. هد ین عحلان اقا تسععت:۱ عبد الله (ع) 
بقول: ان الله عیر آقواما بالاذاعة فی قوله عز و جل: «و |ذا جاءَهم أَمرْ من 
الأْمن آو الحَوّف آذاغوا به» فایاکم و الاذاعة. 

و فیه, باسناده عن عید الحمید بن آبی الدیلم عن آبي عبد الله (ع) قال: 
قال الله عز و جل: «أطیعُوا اللة آطیعوا رالرْسُولٍ 8 ی الاقر مِنْکمٌّ.- و 
قال «و لو رَدوة ای الرْسول و الی آولی لام منم لعلمة الذین 
تون مر فوو امر آلناس ال افلی. امد متفمه الذین آعز 
بطاعتهم و الرد الیهم. 

اقول و الزوايه ید ها قدمتان من آن الفراد 7 الأمر فی الاية الثانیة هم 
۰ فی الابة الأولی. 

و فی تفسیر العیاشی, عن عبدرالله بن عجلان عن آبی جعفر (ع): فی قوله 
«و لو روخ ای الرَسُول و الی اولی الامر مِلَْمْ» قال: هم الائمة. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 5, ص. + 27 

کتاب" کنبه الید کی امد الواقفية, و وف هذا المعتی ایضا المفید فی 
الاختصاص, عن اسحاق بن عمار عن الصادق (ع) فی حدیث طویل. 

و فی تفسیر العپاشی, ,.عن محمد بن الفضیل عن آبی الحسن (ع): فی قوله 
«و لو لا قَصْل الله عَلَیْکم و رَحْمَنْة», قال: اافضل «صول لام موجه افیر. 
المومنین. 

و فیه, عن زرارة عن آبی جعفر (ع), و حمران عن آبی عبد الله (ع) قال: 
«لَوّ لا قَصْل الله ۵ کم و > 2 »,- قال: فضل الله رسوله, و رحمته ولاية 
الاْئمة. 

و فیه, عن محمد بن الفضیل عن العبد الصالح (ع) قال: الرحمة رسول الله 
ص, و الفضل علی بن آبی طالب (ع). 

آقول: و الروایات من باب الجری, و المراد النبوة و الولاية فانهما السببان 
المتصلان اللذان آنقذنا الله بهما من مهبط الضلال و مصيدة الشیطان, 
الاعتپار فان الله سمی 7 ص‌ ۳ کتابه بالوحسه حیثت ۳ و ما 
أَوسَلناک الا ر جُمَة للعالمین»: (الایة) (الأنبیاء: 107). 

و فی الکافی باسناده عن علی بن حدید عن مرازم قال قال آبو عبد الله 
(ع): ان الله کلف رسول اللة ضص ما لم یکلت,به اخدا هن خلفه: نم کلفه ان 
کر و را مس هر ول 
یکلف هذا آحدا من خلقه لا قبله و لا بعده, ثم تلا هذه الاَیة: «ققاتل فی 


سَییل الله لاتکلف الا تفسک». 

قال: و جعل اللّه له آن یأخذ ما آخذ لنفسه فقال عز و جل: «مَن جا 
السته فلَه عَشر آمالها» و جعل الصلاة علی رسول الله ص بعشر 
5 
قول الناس لعلی (ع), ان کان له حق فما منعه آن یقوم به,؟ قال فقال ان 
اللّه لا یکلف هذا لانسان واحد الا رسول الله ص, قال: «قایل فی سییل 
الله لا کلف الا تفْسک و حرّض الْمُوْمنین» فلیس هذا الا للرسول, و قال 
لغیره: «الا مُتَحرْفاً لقتال و مُتَحَیْزاً [لی فتَةٍ»- فلم یکن یومثذ فثة یعینونه 
و 
ی قا تا ان اد 


المیزان فی تسیر القرآن, 5 ص :28 
قط- فقال: 0 یکون [ن شاء 
الله, و لا کافي بالسيثة قط, و ما لقی سرية مذ نزلت علیه, «قَقایِل فی 
سپیل له لا کلف لا تقشک» الا ولی پنفسه. 

اقول: و فی هذه المعانی روایات اخر. 


[سورة النساء (4): الیات 85 الی 91] 


بیان 


الایات ضله سا فیلها من بت تفرض خمیعا ( 95 91) ما پربظ بامر 
القتال مع طائفة من المشرکین و هم المنافقون منهم. و یظهر من التدبر 
فیها آنها نزلت فی قوم من المشرکین آظهروا الایمان للمومنین ثم عادوا 
الی مقرهم و شارکوا المشرکین فی شرکهم فوقع الریب فی قتالهم, و 
اختلقت انطار المسلنین فی آمر همه قمن. فائل بر امه ۳ 
۵ستفم: مر هرهم بالایمانم هد االه سا سکب عایهم اما اامماجزم اد 
القتال و یحذر المومنین الشفاعة فی حقهم. 
و یلحق بهم قوم آخرون ثم آخرون یکتب علیهم اما القاء السلم آو القتال, و 
پستهل لما فی الایات من المقاصد فی صدر الکلام بییان حال الا نی 
آية, و ببیان حال التحية لمناسبتها القاء السلم فی آية آخری. 
قوله تعالی: «مَن بقع سَفاعة حستة بکن له تصیبٌ مئها». النصیب و 
ای و کات او ارس 
دا ۱ ۲ 0 
و المئوبة المتعلقتین بما لاأجله الشفاعة, و هو مقصد الشفیع و 
لمشنوع له فالشفیه دم تسیب من الضر آو ار العترتب علی الشفاعه 
و هو قوله تعالی «مَن بَسْمَعٌ شْفاعَة» (الخ). ۱ 
0 هت للم اف شقظا ند 
الشفاعة لما یشفعون له, و یجتنبوها ٍن کان المشفوع لأجله مما فیه شر و 
فساد کالشفاعة للمنافقین من المشرکین آن لا یقاتلوا, فان فی ترک 
القصان القلیل غلی حاله: و اممالت فی آن یتمه ه تعضا فسا دا معا لا جقوم 
له شیء» و بهلک به الحرث و النسل فالاية فی معنی النهی عن الشفاعة 
ی ی و یت 
فی الأرض. ۲ 
قوله تعالی: «و |ذا حبیثمْ ببَحِیّةٍ قحَیُوا باحْسَن مئها» (الیة) آمر بالتحية قبال 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 30 
التحية بما یزید علیها آو یمائلها, و هو حکم عام لکل تحية حیی بها, غیر آن 
عفد الیات هه‌تحیة السام. و الصا التی قلعی ال المتماسن علی «ا 
بظهر من الأیات التالية. ‏ , 
قوله تعالی: «اللَهْ لا ال الا هو لَیعْمَعَتَکُمْ» (الخ) معنی الاية ظاهر, و هی 
بمنزلة التعلیل لما تشتمل علیه الأیتان السابقتان من المضمون کأنه قیل: 
خذوا بما کلفکم الله فی آمر الشفاعة الحسنة و السيتة, وک یاه ره 
فن یخیرک با عراض ۵ آلرد فان آمامکم مها بعکم اه فیم و تحا ررکم 
علی اجابة ما دعاکم الیه و رده. 


ِ- 
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قوله تعالی: «قما لکمّ فی المنافقین فِنتَین ال أَرکسَهَمٌَ» (الابة) الفتة 
الطائفة, و الارکاس الرد. 
و الاية بما لها من المضمون کأنها متفرعة علی ما تقدم من التوطئة و 
التمهید آعنی قوله «مَنْ يشقع سَفاعةّ» (الایة), و المعنی: فاذا کانت 
الشفاعة السيئة تعظی لضاحیها کفلا من ,مساء‌تها فما لکم: آیها المومنون 
تفرقتم فی آمر المنافقین فتتین, , و تحزبتهم حزبین: فثة تری قتالهم, و فثة 
تشفع لهم و تحرض علی ترک قتالهم, و القماض عن شجرة الفساد التی 
تنمو بنمائهم. و تثمر برشدهم, و الله ردهم الی الضلال بعد خروجهم منه 
1 یما کتیها فت یات ااعمال »| تربدون بشفات‌نکم ان جوا ولا 
تین اضلهم ۴ و من بصالالله قما له من سیل الیالهدی 
وفی وله ۰«و-قن. بطلل. الله. فلق. جحه له سبیلا» التفات من خطاب 
الم‌منین الی خطاب رسول الله ص |شارة الی آن فن: یشقع آهم. اف 
المومنین لا یتفهم حقيقة هذا الکلام حق التفهم. و لو فقهه لم یشفع فی 
ی امش ای مجاطیم به پا الی من هو بین واضح عنده و هو 
بی ص. 
قوله تعالی: «وذوا وا لو تکْفْرونَ کما | کفژوا قتکوئون سواء» (الخ) هو بمیزلة 
البیان لقوله, ِ ال أَکسَهَم یما کَسبوا | تریژون آنْ تهَدُوا مر آضّل. الل»: 
و المعنی: اف کفر وا و زآدوا علیه آنهم وذوا و آخنها ان تکفر وا مثلهم 
فتستووا. 
ثم نهاهم عن ولايتهم الا آن یهاجروا فی سبیل الله فان تولوا فلیس علیکم 
فیهم الا آخذهم و قتلهم حیث وجدتموهم, و الاجتناب عن ولایتهم و نصرتهم, 
و فی قوله «قَاِن تولوّا».. 
دلالةه.علی. ان علی المهمنین ان تکاقو‌هم: تالم اجنه.فان اجایوا فلیوالوهم زره 
ان تولوا فیقتلوهم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 31 
قوله تعالی: «ال الذین یَصلون الی قَوّم 2 یَهْمْ مپثاق_ و جا 
ی صذور رهم » استثنی الله ,سبحانه من قوله" «قن تلو ی 
افتلوهمٌ», امین (احد ها الدیرت لین راله آی بم ها ِ 
آهل المیثاق ما یوصلهم بهم من حلف و نحوه» و (الثانیة) الذین ینحرجون 
من مقاتلة المسلمین و مقاتلة قومهم لقتلهم آو لعوامل آخر, فیعتزلون 
المومنین و یلقون الیهم السلم لا للمومنین و لا علیهم بوجه, فهاتان 
اس تون زمر الخکم: المدکور. حول خ«حصوت: دور هم 
قت 
قوله تعالی: «سَتَجدُونَ آحرین». اخبار بأنه سیواجهکم قوم آخرون ریما 
شابهوا الطائفة الثانية من الطائفتین المستثناتین حیث انهم بریدون آن 
یأمنوکم و یأمنوا قومهم غیر آن الله سبحانه یخبر آنهم منافقون غیر مأمونین 


فی مواعدتهم و موادعتهم. و لذا بدل الشرطین المثبتین فی حق غیرهم 
اعنی قوله «قان ۶۱ ختر اه کم قلَمّ, یتلوم و القَوّا لیم السْلم» یالشر ط 
المنفی آعنی قوله «قان لَم َعْترلوکم و بُلقوا الْیکَمٌ السام و وا ایو یرت 
(الخ) و هذا فی معثی تنبیه المومنین علی آن یکونوا علی حذز فنهم و معنی 
الاية ظاهر. 


کلام فی معنی التحية 


الأمم و الأقوام علی اختلافها فی الحضارة و التوحش و التقدم و التأخر لا 
تخلو فی مجتمعاتهم من تحية یتعارفونها عند الملاقاة ملاقاة البعض البعض 
علی آقسامها و آنواعها من الاشارة بالرآس و الید و رفع القلانس و غیر 
ذلک, و هی مختلفة باختلاف" العوامل المختلفة العاملة فی مجتمعاتهم. 
و آنت |ذا تأملت هذه التحیات الداثرة بین الأمم علی اختلافها و علی 
اختلافهم وجدتها حاکية مشيرة الی نوع من الخضوع و الهوان و التذلل یبدیه 
الدانی للعالی. و الوضیع للشریف., و المطیع لمطاعه, و العبد لمولاه, و 
ی امه ا ی اعضا 
الهفچية: قما دوتفاء.و ان اختافت المانهر و لدلی ما نز 8 هذه التحية تبدا 
من المطیع و تنتهی الی المطاع, و تشرع من الدانی الوضیع و تختتم فی 
العالی الشریف, فهی من ثمرات الوثنية التی ترتضع من ثدی الاستعباد. 
ِِ کما تعلم- آکبر همه |محاء الوثنية و کل رسم من الرسوم ینتهی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5» ص: 32 
و یتولد, منها و لذلک اخذ لهذا ۳1 طريقة سوية و سنة مقابلة لسنة 
الوتنيد و.رسم الاستعيا. و هو القاء السلام الخق هو.تخو آفن المسلم علیه 
من التعدی علیه, و دحض حریته الفطرية الانسانية الموهوبة له فان آول ما 
یحتاج الیه الاجتماع التعاونی بین الأفراد هو آن یامن بعضهم بعضا فی نفسه 
و و کل آفز یتول الی. اجد هدم النلاند. 
و هذا هو السلام الذی سن الله تعالی القاه عند کل تلاق من متلاقیین قال 
تعالی: ِ 
«قٍذا دَحَأئع بیوتاً قسَلَعوا علي َنمْسِكُم تجتّة ین عند اللّه با كة طَیةّ» 
ود : 61) و قال تعالی: «یا ایهّا ال بن َمَنُوا ۷ تدحو وتا وک 
تستانسُوا 5 فقاخها لین الا ۱ وه حَیر لکم لَهلْکَم کر ون»: (النور: 27( 
و قد آدپ الله رسوله ص بالتسلیم و .و هو سیدهم فقال: «و [ذا 
جاک الذین بُوْمْونَ بآیاتنا قَفل سَلامْ علبکم .کیت علی. یه 
الحمَة»: : (الأنعام: 54 ادن بالتسلیم لغیرهم فی قوله: 
«قَاصتخ عَنهَمٌ و قْل سلام 1 ن»: (الزخرف: 89). 
الماتور عنهم من شعر و نحوه, و فی لسان العرب: و کانت العرب فی 
الجاهلية یحیون بان یقول احدهم لصاحبه: انعم صباحا, و ابیت اللعن» و 
یقولون سلام علیکم فکانه علامة المسالمة. و انه لا حرب هنالک. ثم جاء 
الله تا رفطلام فقصروا علی السلامرو آفروا باقشانه. (اتفی): 


من ۱ علی 1 بقایا ۳ ۱ الحنیف عند العرب کالجج و 
نحوه قال تعالی: 

حکاية عنه فیما پحاور آباه: «قال سَلام عَلَیک سا سْتَعْفِرٌ لک رربی»: (مریم: 
7) و قال تعالی «و لد جاءتث ۳ ابراهیم پالٌشری قالوا سَلاماً قالَ 
لا » (هود: 69) و القصة واقعة فی غیر مورد من القرآن الکریم. 

و لقد اخذه الله سبحانه تحية لنفسه, و استعمله فی موارد من کلامه, قال 
تعالی: 

«سلامم علی توح فی العالمین»: (الصافات: 79) و قال: «سَلام عَلی 
ابراهیم:» (الصافات: 

9) و قال: «سَلامْ علی موسی و هاژون»: (الصافات: 120) و قال 
«سَلامٌ عغلی ال یاسین»: (الصافات: 130) و قال: «و لام عَلّی 


و ذکر تعالی انه تحية ملائکته المکرمین قال: «الْذینَ لفاحم الْمَلایْکة 
طیبین یَفولْون سَلام عََیْکُمْ»: (النحل: 32) و قال: «و الَْلایَْةٌ یَدحْلوتَ 
عَلیهمٌ من کل باب تلا عَلیِکَمٌ»: (الرعد: 24) و ذکر آیضا آنه تحية آهل 
الجنة قال: «وٍ تحبلهم ‌ سَلامٌ»: (یونس: 10), و قال تعالی: لا يَسْمَعون 
فیها لَغُوا و لا تأثیما الا قیلا سَلاما سَلاما»: (الواقعة: 26). 


1 
3 


(بحث روائی) 


فی المجمع.: فی قوله تعالی «و اذا خَییثم (الاید): قال: ذکر علی بن 
اترآهیض فی قرو ع الصادفی ‏ ان اراد بالتحية فی الاية السلام و 
غیره من البر. 

و فی الکافی. باسناده عن السکونی قال: قال رسول الله ص: السلام 
تطوع و الرد فريضة. 

و فيه باشنادم عن جرا المداتتی عن ابی: غبد الله (ع) فال: سم الضغیز 
غلن الکییز, و المار علی القاعد, و القلیل علی الکثیر. 

و فیه, , باسناده عن عيينة «1» عن مصعب عن آبی عبد الله (ع) قال: القلیل 
پبدء‌ون الکثیر بالسلام, و الراکب بیدا الماشی, و اضخات الغال بندعون 
اضخاب الحفیره ق اضحات الخیل یبدءون, آصحاب البغال. 

۵ قیه:. باسناده عن. آنن بکیر عن بعض اضحابه غن ابی غید. الله.(ع) قال: 
سمعته یقول: یسلم الراکب علی الماشی, و الماشی علی القاعد, و |ذا 
لقیت جماعة سلم الأقل علی الاکثر, و |ذا لقی واحد جماعة سلم الواحد 
علی الجماعة: ۱ 
ِِ« یقرب منه فی الدر المنئور, عن البیهقی عن زید بن اسلم 
عن 

۵ فیه: بالاساه عتة (ع] فال: آذا هرت الجماعة بقوم احزاهم آن فتتلم واجد 
منهم » 


(1) عنبسة (خ ل) المیزان فی تفسیر القران, ج2, ص: : 34 

الم علی اوه و هم ما فراع اهر ان برد واعد هم 

و فی التهذیب, باسناده عن محمد بن مسلم قال: دخلت علی آبی جعفر 
(ع) و هو فی الصلاة فقلت: السلام علیک, فقال: السلام علیک, فقلت: کیف 
اضیشت ؟ فسکت: .ما انضرف فلت: | بره‌السلام و هو فی ااصلاه چا > 
نعم, مثل ما قیل له. 

یف باشتاد غن. متضور تن جازم فن این عید.الله:(غ) ال ]دا سم 
علی الرحلو ات تضلن: فال »هرد ملیهخصا کما فال 

و فی الفقیه, باستاده عن مسعده یم ضدفه ین خعفر برن قکفق غن. ایند 
(ع) قال» لا تساجوا علی نموه ا علن التصاری: و لا علی المخوتن: و 
علی‌ضیدع ونان هلا علن ماد شراب آلحمر, و لا غل‌ضاعت ااسظریج 
و النرد, و لا علي المخنث, و لا علی الشاعر الذی یقذف المحصنات, و لا 
یه ای ی اس ان لأن التسلیم من 
المسلم تطوع و الرد فريضة, و لا علی آکل الرباء و لا علی رجل جالس علی 


شاطدی لاعلی آلوی ق الحمام نی خی اقا بمف ای تسد 

اقول: و الروایات فی معنی ما تقدم کثيرة, و الاحاطة بما تقدم مین البیان 
هه ۱ 2 
الرهایات فاهاء اس الم کرت الفیل لاکیر دای ااحیه 
لا بنافی مسألة المساواة و انما هو مبنلی علی وجوب رعاية الحقوق فان 
الاسلام لمبامن اهلویالتاء الحقوم: و اسال آیر الفضانل و الخر ابا بل آمر 
رضاح ال آن بوای فصل ی این حق صایت الوم دنا 
تهی,صاحب اتصلن آن سسب تصام و شیر علی یره فسی غلی لناین 
تغیر عق فیتطل بدلی التوازن سین اطراف المجتمع الاسانی. 

و آما الثهی الوارد عن التسلیم علی یعض الأفراد قانما هو متفرع علی 
النفن. عن تعلیهم و الرکون هم کیا قال قعالی: -<«ا نوا البمید .> 
اللصاری 1 (لمانده 1) و قال: «لا تتخذُوا عذوی و ده که آولیاع» 
(الممتحنة: 1) و قال و لا ترَکثوا ٍلی الْذینَ ظَلَموا»: (هود: 113) اٍلی غیر 
ذلک من الایات 

رز ام 
کلمة الحق 

المیزان فی تفسیر الفرآن: ج5 ص: 35 

التسلیم علیهم لیحصل یه تمام الأْس و تمتزج النفوس کما آمر النبی ص 
بذلک فی قوله «فاصفخ مق عَنهَم ول بسلام»: (الزخرف: 89) و کما فی قوله 
بضی آلرومنیه «و | قالوا سَلاما»: (الفرقان: 63). 
تین ال نیون نی فان رعلاحال له سای معال: 

و غلیی الساس رح اللس و فال انره السلامعلی مرسمه ال فا 
وک اس و مه اله رف کاس فال آعر نسم علی پرحمه اه 
و برکاته, فقال: و کلیک, فقال الرجل: نقصتنی فأین ما قال آلله «و |ذا 
حْيممْ بتجته قحنُوا بأخسَن متها» (الایة) فقال (ص): |نک لم تترک فضلاً و 
رددت علیی مثله: 

آقول: و روی مثله فی الدر المنثور, عن آحمد فی الزهد و ابن جریر و ابن 
المنذر و ابن ند حاتم و الطبرانی و آبن مر‌دویه بسند حسن عن سلمان 
التارسن 

۹ عن الباقر (ع) قال: مر آمیر المومنین (ع) بقوم فسلم علیهم 
علی تسام خی الم ورام و هه برض یه قفال الم از 
المومنین (ع):, لا تجاوزوا بنا مثل ما قالت الملائكة لأبینا |براهیم, قالوا؛ 
روحم اه وسرکا با کم اهل الست: 

اتر قم اشایه الب اراس ی الم لاس ع فولن المساه 


«السلام علیک و رحمة الله و برکاته» مأخوذة من حنيفية ابراهیم. (ع) و 
تأبید لما تقدم آن التحية بالسلام من الدین الحنیف. 

و فیه, عن الصادق (ع): آن من تمام التحية للمقیم المصافحة, و تمام 
التسلیم علی المسافر المعانقة. 

قفی الخضال س ی امه سمش اه ادا سای آحد کم قولوا یرحمکم 
الله, و هو بقول: تقفر الله لکم وبرحمکم, فال الله تعالی: «و ادا خیم 
بِتحبّة فحَیوا با حسن منها» (الابة 

وق اامتافت ان بطاق ریحان, فقال لها؛ نت شراخ 
لوجه الله, با فقال (ع): 9 الله تعالی فقال:, «اذا حَیینمٌ حییته 
بتجبّة قَحَیُوا بأَجْسَنَ مئها» (الیة) و کان آحسن منها اعتاقها. 

اک ی را 36 

آقول: و الروایات کما تری تعمم معنی التحية في الاية. 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی «قما لَکمّ فی المنافقین فتتین» (الایة) قال 
اختلفوا فی من نزلت هذه الاية فیه, فقیل,: نزلت فی قوم قدموا المدينة 
من مکة, فأظهروا للمسلمین الاسلام. ثم زجعوا الق مک لأنهم. استوخموا 
المدینة فأظهروا الشرک, ثم سافروا ببضائع المشرکین الی اليمامة, فأراد 
المسلمون آن یغزوهم ۰ : فقال بعضهم لا نفعل فانهم مومنون, و 
قال آخرون: انهم مشرکون, فانزل الله فیهم الایة: قال: و هو المروی عن 
آبی جعفر (ع). 

و فی تفسیر القمی, فی قوله تعالی «ودوا لو تکفْزون کما کقزوا» (الایة) 
انها ند لترفی اشتجم وی صفرم. مر هها فبیلان وم کان مت رهم انم ها 
خرج رسول الله ص الی غزاة الحديبية مر قریبا من بلادهم, و قد کان 
رسول الله ص هادن بنی ضمرة, و واعدهم قبل ذلک فقال, اصخات: رو 
الله ص: يا رسول الله هذه بنو ضمرة قریبا مناء و نخاف آن یخالفونا ٍلی 
القدیند آو تعینوا علینا قریشا فلو-ندانا نهم. را 
آبر العرب بالوالدین, و آوصلهم للرحم؛ و آوفاهم بالعهد. 

و کان اشجع بلادهم قریبا من بلاد بنی ضمرة, و هم بطن من کنانة, و کانت 
آاشجع بینهم و بین بنی ضمرة حلف بالمراعاة و الأمان, فاجدبت بلاد آشجع و 
آخصبت بلاد بنی ضمرة فسارت آشجع الی بلاد بني ضمرة فلما بلغ رسول 
الله ص مسیرهم اٍلی بنی ضمرة تهپاً للمسیر الی آشجع لیغزوهم للموادعة 
التي کانت بینه و بین پنی ضمرة فانزل الله: «ودُوا لو تکفژون کما کفَژوا 
قتکوئون سواء قلا تلخَدُوا منم اولياء حتّی یهاجژوا فی سبیل الله قاِنْ توَلوا 


و مه ۶ 9 


َحْذُومَم و اقْلوهم حَیْتُ وَحَدُنْمُوهم و لا تتَخذُوا مهم وَلیا و لا تصیرآ. 


وم < 
تسلطهم عم ققاوك قان 2۶۱ غترلوکم قَلَم بقایلوكم و لقوا کم 


قما جَعَل اللةٌ کم عَلَیْهمْ سبیلا». ۲ 
و کانت آشجع محالهاً البیضاء و الحل و المستباح, ۳1 قد کانوا قربوا من 
ی 
یغزوهم, و کان رسول الله ص قد خافهم آن بصیبوا من آطرافه شیتا فهم 
اک یم یا هی یا اي اسر سا سیب 
رجيلة, و هم سبعمائة فنزلوا شعب سلع, و ذلک فی شهر ربیع الأول 
المیران فی تقشتیر القرآن.عط:ض. 37 
سنة ست من الهجرة فدعا رسول الله ص آسید بن حصین و قال له: اآذهب 
فی نفر من اصحابک حتی تنظر ما اقدم اشجع. 
فخرج اسید و معه ثلائة نفر من اصحابه فوقف علیهم فقال: ما آقدمکم؟ 
فقام الیه مسعود بن رجيلة و هو رئیس آشجع فسلم علی آسید و علی 
اصحابه فقالوا: جثنا لنوادع محمدا, فرجع اسید الی رسول الله ص فاخبره, 
فقال رسول الله ص: خاف القوم آن آغزوهم فأرادوا الصلح بینی و بینهم. 
ثم بعث الیهم بعشرة آحمال تمر فقدمها امامه, ثم قال: نعم الشیء الهدية 
آفاة الحاجة, ثم آتاهم فقال: يا معشر اشجع ما آقدمکم؟ قالوا: قربت دارنا 
که لیسرفی فحضا امل. عووا متا قفا لخریک اعزت دازا ی و 
ضقنا لحرب قومنا لقلتنا فیهم فجئئنا لنوادعکم, فقبل النبی ص منهم و 
وادعهم فاقاموا یومهم ثم رجعوا الی بلادهم, و فیهم نزلت هذه الابة «الا 
الذین بضلون الی وم بتکم و ینم میناق الی قوله- قما عفل ار 2 
گلیفم شا : 
هی الکا ‏ باسناده_عن الفضل ی العباس عن آبی عبد الله_(ع): فی 
ِ الله عز و جل «او جاوكُم حصرّث صدورْهَم آن یلك أ و یایلوا 
مَهَمٌ» قال: ترلمته فی نی« م دم لأنهم جاءوا الی رسول 1 
نا ۰ فاقوا 
علیک, قال: قلت: کیف صنع بهم رسول الله ص, قال: وادعهم الی آن یفرغ 
با فان آجابوا, و 2 قاتلهم. 
«اً ابو 1 و بقاتلوا قَة مهم و لو شاء ال تفه عانة قلعاتلریش 
قال: کان ابی یقول: 1 النبی ص؛ و 
لوا مه ری فا فا نمی قال امن ای س ی 
عدوه, تم نبذ الیهم علن سواء. قال.: و «حصرتث صذوژهم» هو 
و فی المجمع: المروی عن آبی جعفر (ع) آنه قال: المراد بقوله تعالی 
«قَوّم بیْتکُمْ و یه میثاق» هو هلال بن عویمر السلمی واثق عن قومه 
اه و ی موه : علی آن لا نخیف یا محمد من آتانا و لا 
تسف ها آرا وم فتفی آلله آن شغرض لاخ عمد آلعم 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 38 

اقول: و قد روی هذه المعانی و ما یقرب منها فی الدر المنثور بطرق 
مختلفة عن آبن عباس و غیره. 

و فی الدر المنثور, آخرج اوه داود فی ناسخه و ابن المنذر ور ابن ۳۳ حانّم و 
النحاس و البیهقی فی سننه عن ابن عباس": فی قوله «اا ۳1 ام 
الی قوم», (الأیة) فال: نسختها ,. براعق.: 

«قلدّا اْسَلح الاسْهْرّ الحْرَم قانتلوا الفشرکین حَبْثْ وَجَدئْفوهم». 


[سورة النساء (4): الأیات 92 الی 94] 


(بیان) 


قوله تعالی: «و ما کان لِخْوّمن آن بقل فوّیناً الا خطا» الخطاً بغتحتین من 
غیر مد. و مع المد علی فعال: خلاف الصواب, و المراد به هنا ما یقابل 
التعمد لمقابلته بما فی الاية 

المیزان فی تفسیر القرن» ج5._ص: 39 

التالية «و من یِفثل مَوّمنا مُتَعَمدا». 

و المراد بالنفی فی قوله «و ما کان لغذمن آن تنل قوسا»:.تفی الاقتضاء 
ی ات من بعد دخوله ققی حریم الایمان و حماه اقتضاء 
ا ۱ و الاستثناء متصل 
فیعود معنی الکلام الی آن المومن لا پرید قتل الموّمن بما هو مومن بأن 
یقصد قتله مع العلم بانه مومن, و نظیر هذه الچملة فی سوقها لنفی 
الاقتضاء و تعالی «و ما کان لبشر آأن یکلمة اللَه»: (الشوری: 51ظ) و 
قوله «ما کان کم آأنْ نیوا شجرها»: (النمل: 60) و قوله «قما کائوا 
لِبْوْمِتُوا بما کَدْبُوا یه من قَبْل»: (یونس: 

۵4 الی غیر ذلک. 

و الایة مع ذلک مسوقة کناية عن التکلیف بالنهی التشریعی بمعنی آن الله 
تعالی لم یبح قط, و لا یبیج آبدا آن یقتل موّمن مومنا و حرم ذلک الا فی قتل 
الخطا فانه لما لم یقصد هناک قتل المومن اما لکون القتل غیر مقصود صلا 
اک 


و قد ذکر جمع.: هزن. آلمفمزین: آأن. آلاستناء فی. قوله «ا حطاٌ» منقطع, 
قالوا: 

و انما لم یحمل قوله « حطاً» علی حقيقة الاستئناء لأن ذلک یدی الی 
الأمر بقتل الخطا و اباحته. (انتهی) و قد عرفت آن ذلک لا یودی الا الی رفع 
الحرمة عن قتل الخطاء آو عدم وضع الحرمة فیه, و لا محذور فیه قطعا. 
فالحق آن الاستنناء متصل. 

قوله تعالی: «و مَن قتلَ مُوّمناً خطأ الی قوله- یََّفْوا» التحریر 
المملوک حرا! و الرقبة هی العنق شاع استعمالها فی النفس 0 
مجازا! 7( عوضا عن النفس آو العضو آو غیرهما, ب و 
المعنی: و من قتل مومنا بقتل الخطا وجب علیه تحریر نفس مملوکة 
فعستق: و اقطاة دب بسضها ال اهل. المعول, الا ان سدق اولباع: ااقییل 
الدیة علی معطیها و یعفوا عنها فلا تجب الدية. 

قوله تعالی: «فْاِنْ کان من قوّم عَذُوٌ لَکْمْ». الضمیر یرجع الی الموّمن 
المقتول» و القوم العدو هم الکفار المحاربون, و المعنی: ان کان المقتول 


خطاً موّمنا و آهله 7 بویت وجب التحریر و لا دية اذ لا یرت 
قوله تعالی: «و ان کان من وم تک و يم میناق». الضمیر فی «کان» 
یعود الی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 0 
الفوفن المفتول ایضا علی ما ید السیا قرو الماق مطاق العفد آعم‌من 
الذمة و کل عهد, و المعنی: و [ن کان المومن المقتول من قوم بینکم و 
بینهم عهد وجبت الدية و تحریر الرقبة, و قد قدم ذکر الدية تاکیدا فی 
مراعاة جانب المیثاق. 
قوله تعالی: «فمَن م يِجدٌ فصیامٌ». ای من لم یت التحریر- لأنه هو 
قوله تعالی: «َوبَة من الم (الخ) آی هذا الحکم وتات الصیام توبة و 
عطف رحمة من الله لفاقد الرقبة, و ینطبق علی التخفیف فالحکم تخفیف 
و وس و یمکن آن یکون قوله «تَوَبَّ» فیدا ۳ 
الی جمیع ما ذکر فی الایة من الکفارة آعنی قوله «فتَحریر رَقبة» (الخ) و 
المعنی: آن جعل الکفارة للقاتل خطاً توبة و عناية من الله للقاتل فیما لحقه 
من درن هذا الفعل قطعا. و لیتحفظ علي نفسه فی عدم المحاباة فی 
المبادرة الی القتل شیر و تعالی «و لک فی القصاص یاهْ»: (البقرة: 
179 
و کذا هو توبة من الله للمجتمع و عناية لهم حیث یزید به فی آحرارهم واحد 
تعذغا فقدوا فاحداهه برمم ها فرد-علی اهل: المقتول هن الضرو المالرة 
بالدية المسلمة. 
و من هنا یظهر آن الاسلام یری الحرية حياة و الاسترقاق نوعا من القتل, و 
یری المتوسط من منافع وجو الفرد هو الدية الکاملة. و سنوضح هذا 
المعنی فی ما سیاتی من المباحث 
یط مهو را نف نو 
المیثاق و غیره المذکورات فی الاية فعلی السنة. من اراد الوقوف علیها 
فلیر اجع الفقه. 
فوله:تعالین» «و غر بفیل فرشا مدا فعراون عم و اند هو القضد 
الی الفعل بعنوانه الذی له, و حیث ان الفعل الاختیاری لا یخلو من قصد 
العتوانه کان من الجانر آن یکون: افعل آکثر مر وان عاخی آمکن ان 
یکون فعل واحد عمدیا من جهة خطائیا من آخری فالرامی |الی شبح و هو 
تم ان مر ااضتت تفن الواهع انسان اذا قتله کان متعمدا الی الصید 
خاطئا فی قتل الانسان, و کذا |ذا ضرب انسانا بالعصا قاصدا تأدیبه فقتلته 
الضربة کان القتل قتل خطا, وغلین هذا فمن. بعتل مها متعمدا هو الدی 
یقصد بفعله قتل المومن عن علم بانه قتل و آن المقتول موّمن. 


المیزان في تقسی العرانر ور 21 
اه یا تا هل ان متعمدا بال 
الخالدة غیر آنک عرفت فی الکلام علی قوله تعالی «اِن ار لا تقفژ آن 
پشرک به»: (النساء: 48( آن تلک الاية, و کذا قوله خلت «اِنّ ال عفد 
ات جمیعا»: (الزمر: 53) تصلحان لنقیید هده الابة فهذم, الاية ِِ 
بالنار الخالدة لکنها لیست بصريحة فی الحتم فیمکن العفو بتوبةٍ آوتتتفاعة. 
قوله تعالی: «یا آیها الذین آمنوا ادا صرنتم فی‌سبیل الله فستواه الضرت 
هو السیر قی الأرض 0 و نقییده تنل [ لاد یدل علی آن المراد 
الکافر بقرینة قوله و لا تَفُولوا من الحی البْکم السّلام 2 مُوْمنا» و 
المزاد بالقاء اسلا القاع النسع تجتة آهل ااسات و فیح من الق 
الیکم السلم» بفتح اللام و هو الاستسلام. 
و المراد بابتغاء عرض الحياة الدنیا 9 التال و اتمه و فوله «فعنه نله 
مَغانم کَیرَةٌْ» جمع مغنم و هو الغنيمة آی ما عند الله من المغانم آفضل من 
مغنم الدنیً الذی بریدونه لکثرتها وتقانها فهی التی بحت ععکم آن تونرهها: 
قوله تعالی: «گذلک کنَثمْ من قبّل قَمَسّ اللةْ عَلَیْکم قَتبیوا» (الخ) ی علی 
هد العتفن هه اشفاء عرض الاح الدشا: 9 آن تذمتوا قفره 
الله علیکم بالایمان الضارف لکم عن ابتغاء عرض الحیاة الدنیاً (لی. ما عند 
الله من المغانم الکثيرة فٍذا کان کذلک فیجب علیکم آن تبینواء و فی تکرار 
الامر بالتتین تاکید فی. | لک 
و ای مع اشتمالها علی العظة و نوع من التوبیخ لا تصرح بکون هذا القتل 
الذی ظاهرها وقوعه قتل موّمن متعمداء فالظاهر آنه کان قتل خطاً من 
بعض المژمنین لبعض من آلقی السلم من المشرکین لعدم وئوق القاتل 
تمتکممای الاسلای. انسا بر بالظا همه بعل. اهر القامت: ال ای 
رن 
و علی هذا فقوله «بَبتَعُونَ غرزَض الحَياة الگییا» موضوع فی الکلام علی 
اقضاء الحال: ای‌جالکم: فی فتل, من نظهر لکم الایمان من غیر اعتناء بامره 
فین خی شاه لسن عوزید الما و الخمه فیعیل آلخرشن المتطاهر 
بالایمان بادنی ما یعتذر به من غیر آن یکون من 
المیزان فی تفسیر القران, ج5, ص: 42 
فوچه العذر: .و هدا هو الحال. الذق کان عليه الفومتون -قیل: زانهم ۱ 
یبتغون الا الدنیا فٍذا آنعم الله علیهم بالایمان. و من علیهم بالاسلام کان 
ااماستم ایهم انا یضاق اه سا 
فیهم من |ثارتها. 
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(بحث روائی) 


فی الدر المنئوی : فی قوله تعالی «و ما کان لِمْوْمنِ آن بل رما 1 
خطا» (الأی)": آخرج ابن جریر عن عکرمة قال": کان الحارث بن یزید بن 
نييشة, من بنی عامر بن لوی یعذب, عیاش بن آبی ربيعة مع آبی جهل, ثم 
خرج مهاجرا الی النبی ص فلقیه عیاش بالحرة, فعلاه بالسیف و هو یحسب 
آنه کافر, ثم_جاء اٍلی النبی ص فأخبره فنزلت, «و ما کان مْوْمنِ آن َثل 
۵ مَوّْمناً الا حطا» (الایة), فقرآها علیه, ثم قال له: قم فحرر. 

آقول: وروی هدا الفعتی بعیزه ضن الطرق: و فی بعضها آنه. فتاه بمکة روم 
الفتحع حین خرج عیاش و کان فی وثاق المشرکین الی ذلک الیوم و هم 
یعذبونه و لقی حارثا و قد سلم و عپاش لا یعلم باسلامه فقتله عیاش اذ 
ذاک. و ما استام. هن رخایة عکرمة آوفق پالاعیبار .۵ انفزتبت لتُریخ نزول 
سورة النساء. ۲ ۲ 
و روی الطبری فی تفسیره عن ابن زید": آن الذی نزلت فیه الاية هو آبو 
الدرراه کان ی وید حخدل آلن شعت: وه بو حاحد لور که رح من 
القوم فی غنم له, فحمل علیه بالسیف فقال لا له الا الله. فضربه ثم جاء 
تفنمه آلی العوم تم وخد فی. نفسه شتا مایت ایض فاخبره: فتر لیث 
الایة 

۱ ایضا عن الرویانی و این مندة و آبی نعیم عن بکر 
الدرداء, 

آلوه‌اات لت آن.حال ریدغ تیه 

اوه ای و ان مه کی تالم اس ید زا 


(ع) قال: 

قال رسول الله ص: کل العتق یجوز له المولود الا فی کفارة الفتل, فان 
الله:تعالی بقول؛ 

«قتخریژ رقتةٍ وت - یعنی بذلک مقرة قد بلفت الحنث 

الحدیت. 


المیزان قی:فصسن الفران: ورس 25 

و فی تفسیر العیاشی. عن موسی بن جعفر (ع): سثئل کیف تعرف 
المومنة؟ قال: 

علی الفطرة. 

ی اس ی اه از فی رل مسا کی ار اش ام 
المسلمون ثم علم به الامام بعد, فقال (ع): 2 رقبة مومنة و ذلک 
قول الله عز و جل: «قَاِنْ کان من قَوم عَذْو 7 لکَم».: 


آقول: و روی مثله العیاشی. 

هقی قوه عتق مکا نم آشعای ان تفه ال اضا فص اعد ای آخواد 
المسلمین حیت نقص واحد من عددهم کما تقدمت الاشارة الیه. 

هیا استفین عت ول آن رمصاحه ای ای میا کارا هه اضافز کر 
غیر عاص الی عددهم حیث نقص واحد منهم بالمعصية. فافهم ذلک. 

و فی الکافی, عن الصادق (ع): ان کان علی رجل صیام شهرین متتابعین, 
فأفطر آو مرض فی الشهر الاأّول فان علیه ان هید الضیام و ات صا 
الشهر الاول: وضام مق الشهر التایی. شتا نم عرض: له ها له فیمغدر 
فعلیه ان یقضی. 

آقول: ی یقضی ما بقی علیه کما قیل, و قد استفید من النتابع. 

هک الکافیر تشر الفاشی که( امس ع. المو. فا 
المومن متعمدا له توبة؟ فقال: آن کان قتله لایمانه فلا توبة له, و [ن کان 
فتله لغضب آو لسنیب شنیء هن اشیاء الدنیا: فان ویتد. آن بفاد مته: و ان لم 
یکن علم به انطلق الی آولیاء المقتول, فأقر عندهم بقتل صاحبهم, فان 
عموا بنه خلم فلوم اعطاهم الذیدیو اعق نسمه متام شهویی متانعین, 
اطعم شین خشسکننا جوبه الی الله عر و جل, 

وق افاستم نادمه غزن ,رت السفاتج عن یی عید الله (ع): فی قول 


ما 


الله عز و جل «و من یف مُوْینا مُتعمدا قجَزاوة جَهَتَمْ» قال: جزاوه جهنم 
ان جازاه.: 

آقول: و روی هذا ات ای قن لیر آنن .یره شن ای 
1 


القتل ماود اب ویو آرادها 2 اب 
و ۳ فی قوله تعالی «و من یِفثل مَوْمنا متعمداء فجراوخ جَهَتَمُ» 
المیز آنفی تخیر القر آن عو سس : 4 

ترلت فی مقیتین بن صبابه الکناتی: وجد آخاه هشاما قتیلا فی: نی النجان: 
فک لک ال ال هرن فارسل معه قیس بن هلال الفهری, و قال له 
قل لنتی التجاون: ان علستم. فایل هشام فاد فعوه الن. آخیه لیعتص منه. وان 
لم تعلجها. فادفموا. اله:ذسق: فبلغ الفیدی الرسالة فاعطعم الفیق. فلا 
اتصرف و معه آلفهری:وصومن آلیه الشیطان. فعال: ما صنعت یا آحدت 
دية آخیک فتعکون سبة علیک, افتل. النی سعک لنکین: فقس قفش .و آلدیة 
فضل, فرماه بصخرة فقتله و رکب بعیرا, و رجع الی مکة کافرا, و انشد 
یقول, 

قتلت به فهرا و حملت عقله‌سراة بنی النجار آرباب فارع 

فأدرکت ثاری و اضطجعت موسداو کنت الی ونان اولخ راجع 


فقال النبی ص: لا آمنه فی حل و لا حرم": رواه الضحای و جماعة من 
آقول: 1( عباس و سعید بن جبیر و غیرهما. 

ق فم: تقستر القمی فی قوله: بعالی (ا آها الدین اقا ادا رن قن 
سبیل الله» (الایة) آنها نزلت لما رجع رسول الله ص من غزاة خیبر, و بعت 
اشامفنن صفی‌کین المع کر اضف احنه فدی: اعد هم ال 
الاسلام, کان رجل یقال له مرداس بن نهیک الفدکی فی بعض القری, فلما 
آحس بخیل رسول الله ص, جمع آهله و ماله فی ناحية الجبل فأقبل یقول, 
آشفد ان الم الا اللف مان مدا هزم ال صی ‏ هه 
قصاعته خی فلا حالص اه یس فان ام نو[ 
ی 

فلت رخا ود انا تلو اس ول ات فا انوا له 
انما قالها تعوذا من القتل, فقال رسول الله ص: فلا کشفت الغطاء عن 
قلبه, و لا ما قال بلسانه قبلت, و لا ما کان فی نفسه علمت. فحلف آسامة 
بعد ذلک, آن لا یقتل آحدا شهد آن لا اله الا الله, و آن محمدا رسول الله, 
فتخلف عن آمیر المومنین (ع) فی حروبه فانزل فی ذلک: 

«و لاتفولوا لِمَن آلفی الم السَّلام لست مَوّمنا یعون عَرض الْحیاة الدئیا» 
الایة: 

آقول: و روی هذا المعنی الطبری فی تفسیره عن السدی, و روی فی الدر 
المنثور, روایات کثيرة فی سبب نزول الاية, 

ین تعضها از ا له لعفواد نم لاه هقی عضها ای الضوام صفی 
بعضها لمحلم بن جتامة, و فی بعضها لم یذکر اسم للقاتل و لا المقتول 
المیزان.قن تقسیر الفر انح وا ۸5 

اشمت: مضه آنماا: هذاء و لکن حلف آسامة بن زید و اعتذاره |ٍلی علی 
(ع) فی تخلفه عن حروبه معروف مذکور فی کتب التاریخ و الله اعلم 


[سورة النساء (4): الیات 95 الی 100] 


مهم فص تم ان مولهخ ۳ ار علی 
5 ال الَحْسْنی و قَصَلّ اللَهٌ الَمُجاهیین عَلّی 

عظیما (95) درجاتِ مه و مغفرة و رَحمَة, و کان الله تغور 
بوّفاه لمَلایکَةٌ ظالمی اسهم قالوا فیم کلم قالوا 
قالوا آ لم تن أَرَضْ الله واسقة قَثهاجژوا فیها 
: الا الَمْسَتصْعَفین من الرّجال و 


_- 


سیر (97) الا 
یل لا یَهْتَدُونَ سییلاً (98) ولیک عَسّی 
۶ ( 


(بیان) 


قوله تعالی: «لا یَستوی الْقاعدُون ال قولف و اس الضرر هه فان 
فی الوجود ِ من القیام بامر الجهاد و القتال کالعمی و العرج و 
المرض, و المراد بالجهاد بالأموال 
المیزان فی تفسیر القران جظء ص. : 46 
انفاقها فی سپیل الله للظفر علی اعداء الدین, و بالانفتین القتال. 
و قوله «و کلا عد اه الکست ول .علی, ان المراد بهوّلاء القاعدین هم 
التارکون للخروج الی القتال عند ما لا حاجة الی خروجهم لخروج غیرهم 
علی حد الکفاية فالکلام مسوق لترغیب الناس و تحریضهم علی القیام بامر 
الجهاد و التسابق فیه و المسارعة الیه. 
ومن. الدلیل. علی دلی آن الله جات انشفن اولی الطترر تم کم بعوم 
الاستواء مع آن ار ان الضرر کالقاعدین فی عدم مساواتهم المجاهدین فی 
سبیل الله و آن قلنا: ان الله سبحانه یتدارک ضررهم بنياتهم الصالحة فلا 
0 الجهاد و الشهادة آو الغلبة علی عدو الله من الفضائل التی فضل 
بها المجاهدون فی سبیل الله علی غيرهم, و بالجملة ففی الکلام تحضیض 
للمومنین و تهییج لهم, ورایقاظ لروح ايمانهم لاستباق الخیر و الفضيلة. 
قوله تعالی: سل اللهٌ المٌجاهدین بأمَوالهم 5 الفْسهم علین القاعدین 
دَرَجَةّ» الجنله فی مقام التعلیل لقوله «لا یَسَتَوی», و لذا لم توصل بعطف 
وینحوه. و الدرجة هی المته لقر.و الدرعات. المیز لغ بعد المنزلة, و قوله «و 
کلا وَعَد اللهٌ الحسنی آی وعد الله کلا من القاعدین و المجاهدین, او کلا من 
۳ الضرر و القاعدین اولی الضرر و المجاهدین الحسنی, و 
الحسنی وصف محذوف الموصوف ای العاقبة الحسنی 1 المثوبة الحسنی 
ا ما يشابه ذلک, و الجملة مسوقة, لدفع الدخل فان القاعد من المومنین 
ربما ای ان یتوهم من قوله « لا یستوی- الی قوله- دَرَجَة» انه چفر الکف 
لا فائدة تعود الیه من ایمانه و سائر اعمالهة فدفع ذلی بقوله «و کلا ود اللة 
الختتی:. 
قوله تعالی س قصّلَ ال المُجاهدین ین القاعدین آگرا عظیماً درجات 
و معفرة و رَحْمَةّ» هذا التفضیل بمنزلة البیان و الشرح لاجمال 1 
المذکور اولاء و یفید مع ذلک فائدة آخری, و هی الاشارة الی نه لا ینبغی 
للمومنین ان یقنعوا| بالوعد الحسن الذی بتصضمنه قوله 5 کلا 3عد اللَد 
الجسنی فیتکاسلوا فی الجهاد فی سبیل الله و الواجب من السعی فی 
اعلاء کلمة الحق و ازهاق الباطل فان فضل ۳ علی القاعدین بما لا 
بستفان به‌ من درحات المغفرة و الرحمة. 

۵ اضر الایة في سیاقها عجیب, آما آولا: فلأنها قیدت المجاهدین (آولا) بقوله 


«فی سبیل اللّه بأَمَوالهمٌ 5 آنَفُسهم» و (ثانیا) بقوله «بأَمَوالهمٌ 5 لَفسهم» و 
[تالنا) آمردقه من 
المیزان فی تفسیر القرآن, جظء ص. : 47 
غیر تفستت. ق ها تایبا .فلانیا دکرت: فین: افیا ( الا انا رجف مه را 
آنها درجات منه. 
آما الاول فلأن الکلام فی الاأية مسوق لبیان فضل الجهاد علی القعود, و 
الفضل انما هو للجهاد [ذا کان فی سبیل الله لا فی سبیل هوی النفس, و 
بالسماحة و الجود باعز الأشیاء عند الانسان و هو المال, و بما هو اعز منه, 
1 هو النفس, و لذلک قیل آولا: «و المَجاهدوت فی سبیل اللّه باموالهم و 
م» لیتبین پذلک الأمر کل التبین, و پرتفع به اللبس, ثم لما قیل «فصّل 
المُجاهدین بأمَوالهم 5 آنفسهم کل القاعدین دَرَجَةّ», لم تکن حاجة الی 
ذکر القیود من هذه الجهة لأن اللبس قد | رتفع بما قوف اابا نان 
الجملة لما قارنت قوله «چ کلا 3عد اللة نی مست حاجة الکلام الی 
بیان سبب الفضل. و هو انفاق المال و بذل النفیس علی حیهما فلذا اکتفی 
بذکرهما قیدا للمجاهدین, فقیل: «المّجاهدین باموالهمٌ و آنْفسهمٌ» و آما 
قوله ثالثا «5 قَصّلّ اللَه الْمُجاهدین لین القاعدین جرا ۰ فلم یبق 
فیه حاجة اٍلی ذکر القیود اصلا لا جمیعها و لا بعضها و لذلک ترکت کل 
او فقوله «قصّلّ اللَة المُجاهدین أَمُوالهم 5 مهم عی القاعدین 
دَرَجَة» «درَجَةٌ» منصوب علي التمییز, و هو تدل. قلفن آن آلتفضیل من حیت 
الدرجة, و المنزلة من غير آن بعترض آن هدذه الدرچة الموجية للفضيلة 
واحدة او ا کت قوله «و فَصّلّ ال المُجاهدین عَلی القاعدین آخزا عظیما 
درجاتِ مِلنهْ» کان لفظة لفظة «فَصَلَ» فیه مضمنة معني الاعطاء آو ما يشابهه, و 
قوله «دَرَجاتِ مِنة» بدل افعطظف. بیان اقوله هدارا عظیها» و المعنی: و 
اعصای الله المجاهدین آجرا عظیما مفضلا ایاهم علی القاعدین معطیا ا 
متا لمق احرا عطیها و هو الدرخات من الله: فالکلام یبین بأوله آن فضل 
المجاهدین علی القاعدین بالمنزلة من, الله مع السکوت عن بیان آن هذه 
الفترلة واخدة, آو کتيرق. و.یبین بآخره ان هده. المنز لة ليشت منزلة واجده 
بل منازل و درجات کثيرة, و هی الأجر العظیم الذی یناب به المجاهدون. 
و لعل ما ذکرنا یدفع به ما استشکلوه هن انقام: التناقض. فی -فعله: آولز 
«دَرجَةّ» و ثانیا «درجاتِ مِنْة», و قد ذکر 7 ۱ للتخلص من الاشکال 
وجوها لا یخلو جلها 1 من تکلف. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 48 
منها: ان الفران بالتفضیل .فیدر الاب تفصیل تالمج هدین علی القاغدین 
اولی الضرر بدرجة و فی ذیل الاية تفضیل المجاهدین علی القاعدین غیر 
آولی الضرر بدرجات. 
وتا آن المراد بالدرجة فی صدر الاية المنزلة الدنيوية کالغنيمة و حسن 


الذکر و نجوهما و بالدرجات فی آخر الاية المنازل الاخروية و هی آکثر 
بالنسبة الي الدنیا, قال تعالی. 
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ها ان. آلمراد بالوشه مه صدن الایه الحر یو تلد و هی ام 
معنوی, و بالدرجات فی ذیل الایة منازل الجنة و درجاتها الرفیعة و هی 
حسية, و آنت خبیر ین هذه الاقوال لا دلیل علبها من جهة اللفظ. 

و الضمیر فی قوله «منة» لعله راجع الی الله سبحانه, و پوّیده «قوله و 
7[ ه بان لدرجات. و المعفره و الرحمة من الم 
و یمکن رجوع الضمیر الی الاجر المذکور قبلا 
و قوله «و مَعْفرَةٌ و رَحْمَةّ» ظاهره کونه بیان للدرجات فان الدرجات و هی 
الصنازل من الله نشبحانه: با ما کانت فهی مصداق المغفرة و الرحمة, و قد 
علمت فی بعض المباخت السابعة آن الرخمة و هن ااقاضه الالهية انعم ة- 
تتوقف علی ازالة الحاجب و رفع المانع من التلبس بها, و هی المغفرة, و 
لازمه آن کل مرتبة من مراتب النعم, و کل ده راد وف مر 
بالنسبة الي المرتبة التی بعدها, و الدرجة التی فوقهاء فصح بذلی ان 
الدرجات الاخروية کائنة ما کانت مغفرة و رحمة من الله سبحاأنه, و غالب ما 
1 و ما یشابهها فی القرآن تذکر معها المغفرة کقوله «مَعفرةه و 

جر عَظیمُ» (الماندة: 9 و قوله «و مَعفرَة و رژق ) کریمْ»: (الأنفال: 4 17 
ِِ «مَعْفرةه و ی کبیژ»: (هود: 11 و قوله «و عفر من ال 5 
رصَوانُ»: ۳ 0 و قوله «و اغفر نا ارحمنا»: (البقرخ: 286) الی 
ع زلک من الایات. 1 1 
نم ختم الایة بقوله: 5 کان ال غعقورا رجیما» و مناسبة الاسمین مع 
مضمون الایة ظاهرة لا سیما بعد قوله فی ذیلها «و مَغفره و رَحْمَة». ۲ 
قوله تعالی «انَ الذین تَوَفاهم الْمَلائْکة ظالمی انَفَسهمٌ» لفظ «َوَفَاهم» 
صيغة ماض 7 صيفغة مستقبل- و الأاصل تتوفاهم حذفت احدی التاءین من 
اللفظ تخفیفا- نظیر قوله 
المیزان فی تفسیر الفرآن, ج5, ص : 49 
تعالی «الذین َو فاهمٌ الَمَلایکَه ظالمی نَشْسهم الم السْلَم ها کال 
من سُوءٍ»: (النحل: 28). 

و المراد بالظلم کما تقیده الاية النظيرة هو ظلمهم لاأنفسهم بالاعراض عن 
دین الله و ترک اقامة شعائره من جهة الوقوع فی بلاد الشرک و التوسط 
بین الکافرین حیث لا وسيلة یتوسل بها الی تعلم معارف الدین, و القیام بما 
تندپ الیه من وظائف ,العبودية, و هذا هو الذی یدل علیه السیاق فی قوله 
«قالوا فیم کم قالوا کا مه میرن الارض» الف اخز الایات الثلاث. 

و قد فسر الله سپحانه الظالمین لاد اطلق) فی قوله «لْعَتَة اللّه ۳2 
الظالمین الذین 9 عن سبیل الله 5 یه یبغوتها عوجا»: (الأًعراف: 10/9 ۰ و 


محصل الایتین تفسیر الظلم بالاعراض عن دین الله و طلبه عوجا و محرفاء 
و ینطبق علی ماریظهر من الاية التی نحن فیها. 

قوله تعالی: «قالوا فیع کلقج» اق. قیها دا کنتم من الدین ره که هم و 
ما الاستفهامية حذفت عنها الألف تخفیفا. 

و فی الأية دلالة فی الجملة علی ما تسمیه الأخبار بسوال القبر, و هو سوال 
الملانکة عن دين المیت بعد حلول الموتٍ ی" 
«الذین تَوَفاهم م المَلائْکة ظالمي لفيهة قالقو السلم ها کال مه 

تلی ان اللع ليم یما کتثتتقعلون لوا نوات ب جَهَیم خالد ن یا لسن 
نوی الفتکبرین و قیل للذین ایّقَةّا ما دا أَنرَل کم قالوا عبر : الایات 


قوله تعالی «قالُوا کتّا مُستضقفین فی الاأرْض قالوا أ م تک أرَضْ الله 
واسقةّ قئهاجژوا فیها» کان سوال الملائکة (فیم کتمْ) سوالا عن الحال 
الذی کانوا یعیشون فیه من الدین؛ و لم یکن هوّلاء المسئولون علی حال 
یعیشون فی 1 بتمکنون. قبها من آقلنس بالدین لکون اهل الارض 
هر کی اقهاع فاسصع هم الوا شیم مت اه سا نع لاس و 
العمل بها. َ 

ار ان ی ور 0 

فیلصا کانهد | الخی:؛ کروه من الاتمتصعافه لو کاتوا صاذفین فیه سا کل 
بهم من حیث اخلادهم الی ارض الشرک, و کان استضعافهم من جهة تسلط 
المشرکین علی الأرض التی ذکروها, و لم تکن لهم سلطة علی غیرها من 
الأرض فلم یکونوا مستضعفین علی آی حال بل فی حال لهم آن یغیروه 
بالخرو ه المیاجزه تفر الملانکه فیردعیی ااشصای: بان الارضر 
آرض الله کانت آوسع مما وقعوا فیه و لزموه. و کان یمکنهم آن یخرجوا من 


حومة الاستضعاف بالمهاجرة, فهم لم یکونوا بمستضعفین حقيقة تب 
قفش لین الیو سر وید و و اثها اختارها هذا الحالنننه: 
اختیا رهم 


فقوله «ا لَم تک ان ال واسعةٌ فتهاجرٌ‌وا فیها» الاستفهام فیه للتوبیخ 
کما فی قوله «فیع کنَْمُ» و یمکن آن یکون آول الاستفهامین للتقریر کما هو 
ظاهر ما مر نقله من آیات سورة النحل لکون السوال فیها عن الظالمین و 
المتقین جمیعا, و ثانی الاستفهامین للتوبيه علی ای حال: 

و قد اضافت الملائكة الأرض الفه الله, و لا مخلی من ابهای الت: ان اه 
سبحانه هیا فی آرضه سعة آولا ثم دعاهم اٍلی الاپمان و العمل کما یشعر به 
ایضا قوله بعد آیتین «و من بُهاجرّ فی سییل الله یَجدٌ فی الاض مراعما 
کرا 2 سَعةّ» (الابة). 

و وضف: الا رف با لک بش الط تین عن نکن ههار 


ماه اف او مرن حضفا ال ما شاه تفه زان 2 


فتهاجروا منها. 
نم حکم. الله. فی حقهم بعد ایراد. المشاء لة.بقولة «قأولَکَ واه م2 
ساءتث مصیرآ» , 


قوله تعالی: «الا الْمْسَتضقفین من الرجال و اللساء و الولدان». الاستئناء 
منقطع, ه اف الا و امه خی علی هولاء بالتفسیر الذی فسره به دلالة 
علی. آن الظالمین القذ کورین.لم نگونوا مستضففین لتمکنهم من رقم قید 
هذه الأية. و فی تفصیل بيانهم بالرجال و النساء و الولدان ایضاح للحکم 
الالهی و رفع للبس. و قوله « لا یِستطیعون حیلةٌ و لا یهْتذون سبیلا» الحيلة 
وا مان الحراه کم استات اسان ال نیت ها وله 
الی الحیلولة بین شیء و شیء آو حال للحصول علی شیء آو حال آخر, و 
لیاسصالهفی‌ها یکون علی هوق آلامود الق مویند وف ماوتها 
علی آق:حال.عفعتی التفتر علت‌ها دکره الزاغت فی مفردانه: 

و المعنی: لا تتتطصون ولا مکنهن آن الوا تضوف ها شمه امش من 
استضعاف 

المیزان فن تفیتشن القر ان دض :51 

المیزان فی تفسیر القرآن ج5 100 

المشرکین عن انفسهم, و لا یهتدون سبیلا یتخلصون بها عنهم فالمراد من 
السبیل علی ما یفیده السیاق عم من السبیل الحسی کطریق المدينة لمن 
برند الفیاخره. الما هن مسطفی عکم و التشیل المفنوی و هو کل ما 
یهن نف 2 2 1 لد باله ات اف 


(کلام فی المستضعف) 


یتبین بالاية آن الجهل بمعارف الدین |ذا کان عن قصور و ضعف لیس فیه 
صنع للانسان الجاهل کان عذرا عند الله سبحانه. 

توضیحه: آن الله سبحانه یعد الجهل بالدین و کل ممنوعية عن اقامة شعائر 
الدین ظلما لا یناله العفو الالهی, ثم یستثنی من ذلک المستضعفین و یقبل 
منهم معذرتهم بالاستضعاف ثم یعرفهم بما یعمهم و غیرهم من الوصف. و 
هو عدم تمکنهم مما یدفعون به المحذور عن انفسهم, و هذا المعنی کما 
تققی یفنم اعط به کي ایض سل نها لی‌تامی‌صاری ال خدم 
وجود عالم بها خبیر بتفاصیلها, او لا سبیل الی العمل بمقتضی تلک المعارف 
للتشدید فیه بما لا یطاق من العذاب مع عدم الاستطاعة من الخروج و 
الهجرة الی دار الاسلام و الالتحاق بالمسلمین لضعف فی الفکر او لمرض 
او نقص فی البدن او لفقر مالی و نحو ذلک کذلک یتحقق فیمن لم ینتقل 
ذهنه الی حق ثابت فی المعارف الدينية و لم یهتد فکره الیه مع کونه ممن 
اند آلخی ولا پشستکیر کته اضاا بل. اوصافز عنده حور انسه لکن خفن 
عنه الحق لشیء من العوامل المختلفة الموجبة لذلک. 

ها سا و لا بهتدی سبیلا لا لانه اقیت. به المذاهب 
بکونه احیط به من جهة اعداء ۱99 بالسیف و السوط. بل انما 
ای ی هه ۱ ۳۳۹ 
مع هذا الجهل. 

هذا ما یقتضیه اطلاق البیان فی الاية الذی هو فی هعنی عمو م العلة, , و هو 
الذی یدل علیه غیرها من الاپات کقوله تعالی «لا کلف ال تا لا وشعما 
لها ما کسَبَت 0 ما اکتسیت»: 0 2806 فالامر المغفول - عنه 
وسع الانسان. 
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و هذه اللیه اعتی اند البقرة کما ترفع التکلیف بارتفاع الوسع کذلک تعطی 
ضابطا کلیا فی تشخیص مورد العذر و تمییزه من غیره, و هو ان لا بستند 
الفعل الی اکتساب الانسان, و لا یکون له فی امتناع الامر الذی امتنع علیه 
صنع, فالجاهل پالدین جملة آو, بشیء من معارفه الحقة آذا استند جهله الی 
ما قصر فیه و آساء الاختیار استند الیه الترک ۵ کش میتی و ان سرام 
غیر مستند الی تقصیره فیه آو فی شیء من مقدماته بل الی عوامل خارجة 
عن اختیاره اوجبت له الجهل او الففلة او ترک العمل لم بستند التری الی 
اختیاره. و لم یعد فاعلا للمعصية, متعمدا فی المخالفة,. مستعبرا عن الحق 
جاحدا له. فله ما کسب و علیه ما اکتسب. و اذا لم یکسب فلا له و لا علیه. 


و من هنا پظهر آن المستضعف صفر الکف لا شیء له و لا علیه لعدم کسبه 
اقا الي ریه کما هو ظاهر قوله ۱[ 
«قاولیک عسی اللة نبَعفْو عَْهْمٌ و کان الله عَفْوّا عَفُورا» و قوله تعالی «و 
آحژون مُرْجَوّنَ رال ما هم و اقا توب عَليِهِمّ و اللهْ عَليمٌ حَکِیمْ»: 
ارآ 106 و ماه وععت رنه 3 


[بیان 

قوله تعالی: «قأولیک غسی ال آن یَعْفُوٍ عَلَهْمْ». هولاء و ان لم یکسیوا 
سیئة لمعذوريتهم فی جهلهم لکنا بینا سابقا آن امر الانسان یدور بین 
السعادة و الشقاوة و کفی فی شقائه آن لا یجوز لنفسه سعادخ, فالانسان لا 
غنی له فی نفسه عن العفو الالهی الذی یعفی به آثر الشقاء سواء کان 
صالحا آو طالحا آو لم یکن, و لذلک ذکر الله سبحانه رجاء 

و نما اختیر ذکر رجاء عفوهم ثم عقب ذلک بقوله «و کان ال عَفْها غغورآ» 
اللائحج منه شمول العفو لهم لکونهم مذکورین فی صورة الاستثناء من 
الظاافتن آلکین ادها بان ما ناه جهنم و ساءت مصیرا. 

قوله تعالی «و من یماج فی سبیل اللّه یج فی الأرَض راعماً کثیراً و 
سَعةّ» قال الراغب: ات الزاع) التراتب الر قیقر وررعم انفت فلان 
۳ وقع فی الرغام, و ارغمه غیره, و یعبر بذلک عن السخط کقول 
اذا رغمت لک الاتوق لم. ارضهاه لم اطلب العتفی:و لکن آزندها 

قمعا انم با ارضاء :ما بشه‌علی دلالنه علی ااسخا طم و علی هد فیلن ؟ ارعم 
الله 

المیزان فی تفسیر الفرآن. ج5, ص: 53 

اتفهر به ازخمه: اسخطه: ور عم ۷ وتخاهدا غلی, آن برغم آحدهما 
خر ثم یستعار المراغمة للمنازعة قال الله تعالی «تچة فی الارّض مراعما 
کنیرا» آی مذهبا یذهب الیه اذا رآی منکرا یلزمه آن یغضب منه کقولک: 
غضبت الی فلان من کذا و رغمت [لیه (انتهی). 

فالمعنی و من یُهاجرٌ في سبیل الله, ای طلبا لمرضاته فی التلبس بالدین 
علما و عملا یجد فی الارض مواضح کثيرة کلما منعه مانع فی بعضها من 
اقامة دین الله استراح الی بعض آخر بالهجرة الیه لارغام المانع و اسخاطه 
اه لا وعته المانع و.حساخصانه, 0[ 

و قد قال تعالی فی سابق الاأیات: «ا لَم تکن اْض ال واسعةّ», و لازم 
التفریع علیه آن یقال: و من یهاجر یجد في الأرض سعة الا آنه لما زید قوله 
«مراغما کثیرا» و هو من لوازم سعة الارض لمن یرید سلوک سبیل الله 
قیدت المهاجرة أیضا بکونها فی سبیل الله لینطبق علی الغرض من الکلام. 
و هو موعظة الموّمنین القاطنین فی دار الشرک و تهییجهم و تشجیعهم علی 
المهاجرة و تطییب نفوسهم, 

قوله تعالی: «و مَن یَحْرْخْ من یه مهاجراً ی ال و َسوله» (الخ) 
المهاجرة الی الله و رسوله ند عن المهاجرة الی ۰ الاسلام التی 
۳ و العمل به. 


و ادراک الموت استعارة بالکناية عن وقوعه ی مفاجاته فان الادراک هو 
سعی اللاحق بالسیر اٍلی السابق ثم وصوله الیه, و کذا وقوع الأجر علی الله 
استعارة بالکناية عن لزوم الاجر و الثواب ك تعالی و آخذه ذلک فی ان 
پوافیه بألوهیته التی لا یعزها شیء و لا یعجزها شیء و لا بمتنع علیها ما 
آرادته, و لا تخلف المیعاد. و ختم الکلام بقوله «و کان اللَة عَفُوراً رجیما» 
تاکیدا للمقد الحیل پلزم توفنه الاحر و التوات 
و قد قسم الله سبحانه فی هذه الایات ۱ آعنی المدعین للایمان من 
جهة الاقامة فی دار الایفان دار الفترک الی افسام,و:بین جراء کل طائفه 
من هد الطواثف بما بلانم حالها لیکون عظة و تنبیها ثم ترغیبا فی الهجرة 
الی دار الایمان. و الاجتماع هناک؛ , و تقوبة 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ض 54 
المجتمع الاسلامی؛ و الاتحاد ۲ التعاون فلین البر و التقوی و |علاء کلمة 
الحق و رفع راية التوحید و آعلام الدین. 
فطائفة آقامت فی دار الاسلام من مجاهدین فی سبیل الله باموالهم و 
آنفسهم, و قاعدین غیر آولی الضرر, و قاعدین آولی الضرر, و کلا وعد الله 
الحسنی و فضل الله المجاهدین علی القاعدین درجة. 
وطانید افایت: وان الشر که :مهن طاله ۷ تواخز اف سا لو 
ماراهش ینس و ساعت. مصا و طائفة منهم مستضعفة غیر ظالمة لا 
یستطیعون ۱ ۱ ۱ 1۳۳۱ و 
طائفة منهم غیر مستضعفة خرجت من بیتها مهاجرة الی الله و رسوله ثم 
آذرکها المعت فقد وم آجز‌ها علی الله. ۱ ۱ 
و الأیات ِِِ- بمضامینها بلج امین فی جمیع الاوقات و رمته و ان 
الاسلام ی المدينة ِ والاه ۳1 9 ۳ ی دینهم و 
چماعة من المشرکین و غیرهم لا یزاحمون فی آمرهم لعهد و نحوه, و الی 
آرض الشرک و هی مکة و ما والاها هي تحت سلطة المشرکین مقیمین 
کون و تنیتهم» و یزاحمون فی امر دینهم پسومونهم سوء العذاب؛ 
و یفتنونهم لردهم عن دینهم. 
اکتالایات تیم علن المسآمین یم کها مداتا قفا تلم او نیم خی 
تتمکن. فته: من . تعلم. .جفالم. الدین: و -شتطیع. (فاهد" شعاتره: و «العمل 
بأحکامه, و آن بهجر الأرض التی لا 1 فنوا تصرف آل کین( 1 الی 
العمل بأحکامه من غیر فرق بین آن نسمی الیوم دار الاسلام ان دار شرک 
فان الأْسماء تغیرت الیوم و هجرت مسمیاتها و صار الدین جنسية. و الاسلام 
مخید ‏ شم اصف. گر از برا فی. سسته ااعفاد فعارنه اه الیل 


۵ / لکتاب تن نفقل شو نز یه و تچ له من ذون 
یله وَلیا تصیا و تن سل من الالحات من لگ نی و و ما 


1) و قال : 
مَنْ ام بالله 
و ی ج5, ص: : 5 
و الیِوّم الاخر و دزی هم عند رَبهم و لا حوّف عليهم 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و اين المنذر و ابن آبی حاتم و این مردویه 
و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال": کان قوم من آهل مکة أسلموا, و 
کانوا یستخفون بالاسلام, فأخرجهم المشررکون معهم یوم بدر, 7 
بعضهم, و قتل بعض, فقال المسلمون: قد کان آصجابنا هولاء مسلمین و 
آکرهوا فاستغفروا لهم فنزلت هذه الایق.: «اِنْ الذین َوَفاهم الملاکة 
ظالمی. اتمسهخ»< الی آخر. الابة,. 
قال: فی ای هر نکن سس من المسلمین بهذه الاية, و آنه لا عذر لهم 
فخرجوا فلحقهمٍ المشر کون 0 الفتنة فأنزلت فیهم هذه الایة. «و 
مپَ التاس من ؛ یِفول متا بالله, قاذا آوذي فی اللّه جَعل فنتة فنْتة التّاس کقذاب 
الله,»- الی آخر الایقر فکنت الم هون الیهم بذلک فحزنوا, و آیسوا قنزم کل 
ج کر ۳ فیهم. ز «ن ان ریک للذین هاجَژوا من بعد ما فیوا, تم جاهذوا و 
صَبژوا ان ریک من بَعدها لََفُور رَجي, تا هم بای ال فطل 
لکم مخرجاء فاخرجوا فخرجوا فأدرکهم المشرکون- فقاتلوهم حتی نجا من 
نجا و قتل من قتل. 
و فیه. آخرج ابن جریر و ابن آبی حاتم عن الضحاک": فی الاية قال هم 
آنافن قن ال افمین: تخلفوا عن رسول الله ص بمكة, فلم یخرجوا معه الی 
المدينة. و خرجوا مع مشرکی قریش الی بدر, فأصیبوا یوم بدر فیمن 
| ی فانزل الله فیهم هذه الایة. 
و فیه, آخرج ابن جریر عن ابن زید": فی الأية قال: لما بعث النبی ص و 
ظهر, و نبع الایمان نبع النفاق معه, فاتی الی رسول الله ص رجال, فقالوا: 
یا رسول الله لو لا انا نخاف هوّلاء القوم یعذبونا, و یفعلون و یفعلون 
لاأسلمنا, و لکن نشهد آن لا اله الا الله, و آنک رسول الله فکانوا یقولون ذلک 
له, فلما کان یوم بدر قام المشرکون, فقالوا لا یتخلف عنا احد الا هدمنا 
داره و اتب ن , فخرح آولنک الذین ِ یقولون ذلک القول للنبی ص. 
۱ 56 ۱ 
قال: فآما الذین قتلوا فهم الذین قال _الله: , بان الذین 4 توَفَاهَمْ المَلانکة 
ظالمی أفْسِهِمٌ».- (الأیة) کلهاء أ لَمِْتکنَ آَرچ اللّه واسعةٌ فلج فیها,- و 
تترکواء هوّلاء الذین پیستضعفونگم, قلو لک ماواهم جوم و ساءت مصیرآ».-. 
ثم ,عذر الله آهل الصدق فقال: « المْسْتصْعَفین من الرجال النساءٍ و 
الولدان, رلا یَستَطيعون رحبلة و لا یهتذون سبیلا,- بتوجهون له, لو خرجوا 
لهلکوا, قأولیک کنیی الله ان 2 قَفْو عَْهْمْ»- |قامتهم بین ظهری المشرکین.. 
و قال الذین ارو »7 الله: انی تعلم آنا کتا تأتیک فنشهد آن لا اله 


لا الله, و آنک رسول الله, و آن هولاء القوم خرجنا معهم خوفاء فقال الله: 
یا نها اتف لقن في آندک من اشری ان تلم ال هی قیمع 
۳ ما أَْد منم و یر لک صنیعکم الذی صنعتم, بخروجکم مع 
ی ص,ء و ان بُریدوا خباتتک قَقَ3 خائوا ال من قَبْل- 
خرجوا مع المشرکین- فأمکن منهم 
که آخرج عید بن حمید و ان یی حاثم و ان جریر عزن عکرمد": قی 
قوله «اِنّ الذین تَوفَاهُم الْمَلائْکَةٌ ظالِمی أَْفْسهخ, قالْوا فیم کتتمٌ الی قوله- 
و ساءث مصیر!», قال: 
نزلت فی قیس بن الفاکه بن المفيرة, و الحارث بن زمعة بن الأسود, و 
قیس بن الولید : 1 
ان و 
قال: لما خرج العشرکون من قریش و آتباعهم. لمنع آبی سفیان بن جرب و 
عیر قریش, من رسول الله ص و آصحابه, و آن یطلبوا ما نیل منهم یوم 
نخلة, خرجوا معهم بشبان کارهین کانوا فد الم ا: و اجتمعوا ببدر علی غیر 
موعد فقتلو| ببدر کفارا, و رجعوا عن الاسلام و هم هو لاء الذین سمیناهم. 
اصو لته الروایات فی مایفرت هن هه السعانتن من طری عم کرت 
هی و ان کان ظاهرها آشبه بالتطبیق لکنه تطبیق حسن. 
ما آهمهها ها متا و کذا من الایات بعد التدبر وجود منافقین بمكة 
قبل الهجرة و بعدها. فان لذلک تأثیرا فی البحث عن حال المنافقین علی ما 
سیاتی فی سورة البراءة ان شاء الله العزیز, 
و فیه, آخرج ابن جریر و اين المنذر و اين آبی حاتم عن ابن عباس قال": 
کان بمکة 
المیزان قی‌فست القرآن و ص32 
ار هس قفا هلت ات هه 
مکه فانی آحف آلکره ففالها اف تس نا شا پیده نحو طریق المدينة, 
فخرجوا به فمات_ علی میلین من مکة فنزلت هذه الاية, «و من بَحْثُعٌ من 
تم تهاجرا زان الله و تسوله ثم بر کالم ۳ 
آقول: 0( المعنی کثيرة الا آن فیها اختلافا شدیدا فی 
تشتطیة هد آلدی آذر که الموت, ففی:یعصها ضفره ین .جندب: و فی معضها 
اکثم بن صیفی, و فی بعضها آبو ضمرة بن العیص الزرقی, و فی بعضها 
ضمرة بن العیص من بنی لیث, و فی بعضها جندع ین ضمرة آلجندعی, و 
کف مضه .اب زاب ی اد ین عزامخی مواعرا لو ی کنو دنه یز 
میس اووا ات ای اه اش ی ال رای فلت 
فاين اللیثی؟ قال: هذا قبل اللیثی بزمان. و هی خاصة عامد. 
اقملصتی انا نز لت ی اک شا مه کم رت ی نافرع ]ال 


1 


من ار فابات ان لانههن المسلمین آدرکهم الموت فی سبیل الهجرة: آکنم 
بن صیفی, و لیثی و خالد بن حزام, و آما نزول الاية فی آی منهم فکانه 
تطبیق من الراوی. 
و قی:الکافیدعی رازم فال مات آیاسعف (رع عم المستضفین: تس 
هو الذی لا یستطیع حيلة الی الکفر فیکفر, و لا بهتدی سبیلا الی الایمان, لا 
بستیم ان نوفنر هلا نیم آن: بکفر فمتهم الصییان-ه من التجال.د 
النساء, علی مثل عقول الصبیان مرفوع عنهم القلم: 
افو لها تخت تمعن دارم رواه الکلینی, و الصدوق, و العیاشی, 
بعدة طرق عنه. 
۵ قبه: باستاوه غزن اتماغیلن الخعفی فال* شالت ابا چعفر (ع) رد الجین 
الذی لا یسع العباد جهله,. قال: الدین واسع. و لکن الخوارج ضیقوا علی 
آنفسهم من جهلهم, قلت: جعلت فداک فاحدئی بدیتی.آلذی آیا علیه : فغال: 
هون فقلت: آشمد ان.۷۳ الة الا الله, و آن محمدا عبده و رسوله, و الاقرار 
نها جاع بش من و الله ال ۹ 1۳ 
رقابکم, و تأمر علیکم, ام فقال: و الله ما 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5 ص: 58 
9 هو و الله الذی نحن علیه,. فقلت: فهل بسلم أحد لا یعرف هذا 


1 الا المستضعفین. قلت: من هم؟ قال نساوکم و آولادکم.. 
تم قال: ارااه ی ای شیاه ما ال مسا اف 
ها آنتم.کلید. 
و فی تفسیر العیاشی, فان تن ال عن اسف رم فا فا 2 
عرش العف صقان اسلیاع فی عیرها وه الخادم .ول مان تفای 
0 و الجلیب الذی لا یدری الا ما قلت له. و 
الکبیر الفانی, و الصبی, و الصفیر, هولاء المستضعفون, فأما رجل شدید 
العتن ول خسن ی 71۳ فلع لا تیم ان قفته فیرسی :۶ 
تقول,: هذا المستضعف؟ لا, و لا ۳ 
وی ای ره ان هو السادقی )فقو ال ها لا مایا و 
هوّلاء المستضعفین من هو آنخن رقبة منک؛ المستضعفون قوم یصومون» و 
یصلون, تعف بطونهم و فروجهم. و لا پرون آن الحق فی غیرنا آعوین 
باغصان الشجرة, فأولتک عسی الله آن یعفو عنهم. |ذا کانوا آخذین 
بالأغصان, ون یعر فوا| اداشی فان عفا الله عنهم فبرحمته, و ان عذ بهم 
او و هو نی را یواست تس 
المودی الیه کما یدل علیه الروایات الاتية. 
و فیه, عن الصادق (ع): آنه ذکر آن المستضعفین ضروب بخالف بعضهم 


بعضا, و من لم یکن من آهل القلة تاصیا فهو مستضعف 

اد الی النصب و و 1 بهندون سیبیلا الی الحق 9 فیه, 1 
بخلون العنة باععال جشتم و باختیاب الفحارم التیثمی الله عتهاء و ۱ 
پنالون منازل الأبرار 

ی 
جعلت فداک ما حال الموحدین, المقرین بنبوة محمد ص من المذنبین, 
الذین یموتون و لیس لهم امام, و لا یعرفون ولایتکم,؟ فقال: آما هوّلاء 
فانهم فی حفرهم لا یخرجون منها.. 

فیس کان اه عفل صالم ی له یش ها هه فان هه اس ال اه 
التی لها الم الم یرت یل اه رقم لیر شاد 
حتی یلقی الله فیحاسبه 

الان ی تسس ات ار تس و9 
5 و اما الی النار, فهولاء الموقوفون لأمر 
اللفس ال کی شا اسف ال ال ما ای ی 
ات وا ام 

قاس الصا من اهل ال فانة شد لیم شد الب انیا ال طلعیا آزاه 
بالمشرق, فیدخل علیه اللهب و الشرر و الدخان. و فورة الحمیم الی بوم 
القایه ای ال 

و فی الحصال. عن الصاوو.ی آنهعن جی6 قی علی. (ع)تقال ان الک 
ثمانية اتخاف: باب یدخل منه النبیون و الصدیقون, و باب یدخل منه الشهد|ء 
و حون مه اواب یدیل مها شا جوا الی ان قال و اه 
سای السا دود ان له[ الم وم کین مایم 
مفال درم من نصا اهل ات ۶ 

موفی ای وس اعاسی ‏ تحصا له ال دای( 
عن قول الله «لا الَمْسْتضْعَهِین».. قال: هم اهل الولاية. قلت: ی ولایة؟ 
فال آما اما لس وی ایو لقها اللات نی لاه العرا رنه 
۳ , و هم لیسوا بالمومنین و لا بالکفار, و هم المرجون لأمر الله عز 


قول: و هو (شارة الی قوله تعالی «و آخژون مرجون لأّفر ال (قا بُعَهْة و 
اما یو عَلَیِهمٌ»: الاية (التوبة: 006( و تماق ما بتعلق به من 2 ۳۲ 
شاء له 

و فی النهج. قال (ع): و لا بقع اسم الاستضعاف علی من بلغته الحجة, 
فسمعتها اذنه, و وعاها قلبه. 

هالک فسسعی الکاظم عان انفل غ الصفا فکت ۶۱ ]اش 
هر تفع له حتف وم عرق. الاخلاف فاد نف الاحلاف: قاس 


بضعیفی 

و فیه, عن الصادق (ع): انه سئل: ما تقول فی المستضعفین,؟ فقال شبیها 
بالفرع: ؛فتر کته آحدا یکون. ممتضففاد و این المستضعنون.. قوالله. اعد 
متی امک هرا الوا ی لت القانی قفوم رورت منم هه 
السقاءات فی طریق المدينة 

هی الا تصش اشتای ان واه اراس 
المستضعف الذی ذکره الله عز و جل,؟ قال: من لا پحسن سورة من سور 
الق آنء و قوخلمم اللهعر فجل حلفه.ما بتفی لاحد آن لا بخسن. 

المیزان فی تفسیر القرآن؛ ج5, ص: 60 

آقول: و هاهنا روایات اخر غير ما اور فان لکن ما مر منها حاو لمجامع ما 
فیها من المقاصد. و الروایات و ان کانت بحسب بادق النظر مختلفة کنیا 
الاستضعاف تتفق فی مدلول واحد "۳ مقتضی اطلاق الاية علی ما 0 
و هو آن الاستضعاف عدم الاهتد|ء الی الحق من غیر تقصیر 


[سورة النساء (4): الأیات 101 الی 104] 


۳ بر هو و ۷۹1 2 _ 0-1 ء . | ی 3 و9 وو ۳ 1 و . 9و و 
و 
ن یفتنه دین کفژو ن الخافرین دتانو کم عدوا مب (101) و اد کنت 


رگ و 9 وروی | بو هو _ 0 51 زر مج پٍه و چپ 2 0 - 

لیاخدوا حدرهم و اسْلِحتَهم ود الذین کقرژوا لو تعفلون عَن اسْلحَیِکم و 
#9 ۳ پ -01 210 ات .| -01 و ی ۳ 

أمد ۱ ‌ فیهیلون 3 خیله واجِدة و5 لا جناح 3 ان کان کم اذٍي من 

1 ویو - و رب و ِِ ۳ 4 - لآ 

قطر او کنتمٍْ_ مزضی أن تصَعوا| أ رز ۰ 5 1 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 61 


(بیان) 


الایات تشرع یت الجوک و 7 فی ی و تنتهی الی ترغیب 

1۳۹ تعالی: «و |ذا صَرم2 فی ۳ 2 کم جْناخ آن تلضژوا من 

الصَلان» الجناح الائم و الحرح و العدول, و القصر النقص من الصلاخ, ال 

فی المجمع:, فی قصر الصلاة تلات لغات: قصرت الصلاة اقصرها و هی لغة 

ال ی مضصاتضیرا اقضر تا اخضا را 

و المعنی: آذا ساق کم فلا مانعم سره انم آن تعضوا شا من الضاافرن 

نفی الجناح الظاهر وحده فی الجواز لا ینافی وروده فی السیاق ای 

کما فی قوله تعالي «لِنْ الطّفا و المَرْوَة من شعایر الله قمن حَجّ ات آو 

اغتمر فلا جناح علیة. ان بَطوّفت بهما»: (البقرة: 158) مع کون الطواف 

واجبا؛ و ذلک آن المقام مقام التشریع. و یکفی فیه مجرد الکشف عن جعل 

و سس سا لی ایتقاه جمم جوات ال و ی مر ار 

الایة بوجه قوله تعالی «و أَنْ حَبْر لکم» الایة: 

(البقرة: 184). 

قوله تعالی «ن جِغثم آن بَفیِتکمْ الذین کُفَرُوا», الفتنة و ان کانت ذات معان 

کثيرة مختلفة ۳ ۰ دجن اطافها فی التران. قی تضوض الکتار ه 

المشرکین التعذیب من قتل او ضرب و نحوهماء و قرائن الکلام ایضا توید 

ذلک فالمعنی: 

ان خفتم آن یعذیوکم بالحملة و القتل. 

و الجملة قید لقوله «قَلَیْس عَلَیِکَم», جُناخْ و تفید آن بدء تشریع القصر فی 

الصلاة انما کان عند خوف الفتنة, و لیاف ولیک ان عم التشر یم انیا جمیم 
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السنة بینت شموله لجمیع الصور کما سیأتی فی الروایات. ‏ , 

قوله تعالی: «و |ذا کلت فیه- الی قوله- و لیاجْذُوا جِدِرَهغ و آشلحتهخ» 

المتران فی سر القران ح و ص62 

ایهم تدکر کیفیة صله الخوف, ,و توجه الحظاب الی: التین.ص :بفرضه: ایا 

فی صلاة الخوف, و هذا من قبیل البیان بایراد المثال لیکون اوضح فی عین 

آنه آوجز و اخمل. 

فالمراد بقوله «فَأَقَمّت لَهْمْ الطّلاة» هو الصلاة جماعة, و المراد بقوله 
«لْتفْم طایْقَة و ۹ قیامهم فی الصلاة مع النبی ص ی 

هم ۳ 0 ۱۱۷ الأأسلحة, و المراد بقوله «قذا جوا (لخ) آذا سجدوا 
و اتموا الصلاة لیکون هو لاء بعد اتمام سجدتهم من ور|ء القوم, و کذا المراد 


بقوله «و لیَأحْدُوا جذرَهمٌ أَسْلِحتَهَمْ» آن تأخذ الطائفة الثانية المصلية مع 
النبی ص حذرهم 

و المعنی- و الله اعلم-: و |ذا کنت آنت یا رسول الله فیهم و الحال حال 
الخوف فأقمت لهم الصلاة ای صليتهم جماعة فاممتهم فیها, فلا یدخلوا فی 
الصلاة جمیعا بل بل لتقم طائفة منهم معک بالاقتداء بک و لیاخذوا معهم 
ارتدلختوم: , و من تلهم آن الطائفة الأخری بحرسونهم فامفمم فاذا سجد 
المصلون معک و فرغوا من الصلاة فلیکونوا وراءکم یحرسونکم و الأمتعة و 
لتأت طائفة آخری لم یصلوا فلیصلوا معک؛ و لیأخذ هوْلاء المصلون آیضا 
كالطائفة الأولی المصلية حذرهم و اه 

و توصیف الطائفة بالأخری, و ارجاع ضمیر الجمع المذکر الیها رعایق تارة 
لجانب اللفظ و آخری لجانب 0 کما قیل. و فی قوله تعالی «و لیخد وا 
حذرَهم و أَسْلِحتَهغ» نوع من الاستعارة لطیف, و هو جعل الحذر آلة للدفاع 
نظیر السلاح حیث نیسب الیه الأخذ الذی, نسب الی الاأسلحة, کما قیل. 

قوله تعالی: «و الذین کقژوا لو و الی قوله- واجدة» فی مقام 
التعلیل للحکم المشرع., و المعنی ظاهر. 

قوله تعالی «و لاجناح لیم » الی آخر الاية. تخفیف آخر و هو آنهم ان کانوا 
پتأآذون من مطر ینزل علیهم آو کان بعضهم مرضی فلا مانع 7۳ 
اسلحتهم لکن یجب علیهم مع ذلی ان یاخذوا حذرهم. | عن الذین 
کفروا فهم مهتمون بهم 

قوله تعالی: «فاذا 9 قَصَيتمّ الطّلاء قاروا ال قیاماً و فْمودا و علی جَنُوبکم» 
۳ القیام و ۵ 9 او مصدران؛ و هما حالان و کذا| قوله «علی 
جَنُویکمٌ» و هو كناية 

القیران.فی شیر القر انب مرن و6 

عن الذکر المستمر المستوعب ۳ الأحوال. 

قوله تعالی: «فلدّا اطمائنتم قأَقیمُوا الطّلا» (الخ) المراد بالاطمینان 
الاستقرار, و حیث قوبل به ۳ «و ذا صَربنم فی الاض». علن ما یوّیده 
السیاق کان الظاهر آن المراد به الرجوع الی الأأوطان, و علی هذا فالمراد 
باقامة الصلاة اتمامها فان التعبیر عن صلاخ الخوف بالقصر من الصلاة یلوح 
الی ذلک. 

قوله تعالی: «انْ الصَّلاء کاتتك علیٍ الَمْوْمنین ج کتاباً مَوَفونا» الکتابة کنايق عن 
الفرض « و الایجاب کقوله تعالی «کنِت 48 الصیامٌ کما ۱ الذین 
من قبلِکمٌ: (البقرة: 183) و الموقوت من وقت کذا آی جعلت له وقتا 
فظاهر اللفظ ان الضلاه فربضه فوفیه هتجمه بودی فی اوفاها و تجومها. 

و الظاهر آن الوقت فی الصلاة کناية عن الثبات و عدم التغیر باطلاق 
الملزوم علی لازمه فالمراد بکونها کتابا موقوتا آنها مفروضة ثابتة غیر 
متغيرة اصلا فالصلاة لا تسقط بحال, و ذلک ان ابقاء لفظ الموقوت علی 


بادی ظهوره لا پلائم ما سبقه من المضمون اذ لا حاجة تمس الی التعرض 
لکون الصلاخ : عبادة ذات لوقات معینة مع ان قوله «انّ الصّلاح», فی مقام 
التعلیل لقوله «فادَا اصاا یر قأَقیمُوا الصَلاة» فالظاهر آن المراد بکونها 
تا و لا تتغیر ,و لا تیدل :یسیع آحز: 
کالصوم الی الفدية مثلا. 

قوله تعالی: «و لا تهئوا فی ابتغاء العَوّمٍ». الوهن الضعف, و الابتغاء الطلب, 
لالم مقابل اللذخ» و قوله «و تَرْجُونَ من الله ما لا یُرَجَونَ» حال من ضمیر 
الجمع الغائبپ, و المعنی: آن حال الفریقین فی آن کلا منهما بالم واحد, 
فلستم آسواً حالا من آعدائکم, بل آنتم آرفه منهم و آسعد حپث ان لکم 
رجاء الفتح و بج ال نی انکمیف اه واه کم فار 
مولی لهم و لا رجاء لهم من جانب یطیب نفوسهم, و پنشطهم فی عملهم. و 
یسوقهم الی مبتغاهم, و کان الله علیما بالمصالح. حکیما متقنا فی امره و 


نهیه. ۱ 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": نزلت- یعنی اية صلاة الخوف, لما خرج رسول الله ص 
الی الحوبة بربد مکق. علما-وفم الخیر ال فرس,عتها خالد یم الهایدقی 
مائتی فارس, لیستقبل رسول الله ص, فکان یعارض رسول یت 
الجبال. فلما کان فی بعض الطریق, و حضرت صلاخ الظهر آذن بلال, 
صلی رسول الله ص بالناس, فقال خالد بن الولید.: 

ی ات ون ام و 
لکن یجیء لهم الأن صلاة آخری- هی آحب الیهم من ضیاء آبصارهم, فاد 
دخلوا فی الصلاة آغرنا علیهم- فنزل جبرائیل علی رسول الله ص بصلاة 
الخوف فی قوله «و اذا کت فیهم» 

و فی المجمع.": فی قوله «و لا جناح عَلیْکُمْ ان کان یکُمْ دح من قطر»- 
رالر) آنما نزلت و النبی تخسفان: و الفتر کون بضجنان- فتواقفوا فصلی 
النبی ص و آصحابه صلاح الظهر- بتمام الرکوع و السجود- فهم المشرکون 
بات یغیروا علیهم, فقال بعضهم: آن لهم صلاة اخری احب الیهم من هذه, 
یغنون ضلاخ العضر, فایرل الا" اللم. علية .هنم البق فصلی. مقم العضر لاه 
الخوف, و کان ذلک سبب اسلام خالد بن الولید (القصة. 

و فیه:, ذکر آبو حمزة- يعني الثمالی- فی تفسیره: ان ای خن رز | عجار 
ببنی آنمار فهزمهم الله. و آحرزوا الذراری و المال, فنزل رسول الله ص و 
المسلمون- و لا یرون من العدو واحدا فوضعو| اسلحتهم- 0 2 
الله ص لیقضی حاجته, و قد وضع سلاحه فجعل بینه و بین آصحابه الوادی, 
فالی آن یفرغ من حاجته, و قد دراً الوادی, و السماء ترش- فحال الوادی 
بین رسول الله ص و بین آصحابه- و جلس فی ظل شجرة فبصر به الغورث 
بن الحارث المحاربی- فقال له آصحابه: يا غورث هذا محمد قد انقلع من 
آصحابه. فقال: قتلنی الله ٍن لم آقتله, و انحدر من الجیل و معه السیف, و 
بر ی ی را ان 
من غمده. و قال: يا محمد من یعصمک منی الأن؟ فقال الرسول ص: الله. 
فانکب عدو الله لوجهه- فقام رسول الله ص فاخذ سیفه, و قال: يا غورث 
من یمنعک منی الان؟ قال. 
لا آحد. قال: أً تشهد آن لا اله الا الله, و آنی عبد الله و رسوله؟ قال: لاء و 
لکتی اعمد آن.ل افاتلی آبدامه لا اغین علیی عدها, فاعطام رصبول. الله: اضر 
سیفه, فقال 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 65 
له غورث: و الله لأنت خیر منی. قال (ص) انی أحق پذلک. 

و خرج غورث الی آصحابه فقالوا: يا غورث لقد رآیناک قائما علی رآسه 


بالسیف- فما منعک منه؟ قال: الله, آهویت له بالسیف لاأضربه فما آدری 
من زلجنی بین کتفی؟ 

فخررت لوجهی, و خر سیفی, و سبقنی الیه محمد و آخذه, و لم یلبث 
الوادی آن. زگرد فقطع رسول اللمهی ال اتها نم فاعت هه الخیود و مد 
علیهم «اٍن کان کم اذی من مطرٍ» الابة 0 

قال: ۱ و 
فأقام فرقة بازاء العدو و فرقة خلفه, فکبر و کبروا, ففراو انوا فرکع و 


رکعوا, فسنجد و سیجدوا: و ۳ فصلوا لانفسهم 
لعد و. 
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و جاء اصحابهم فقاموا خلف رسول الله ص فعبر و کبروا, و قرا فانصتوا, و 
رکع فرکعوا, و سجد و سجدوا, ثم جلس رسول الله ص فتشهد ثم سلم 
علیهم- فقاموا فقضوا لانفسهم رکعة ثم سلم بعضهم علی بعض, و قد قال 
تعالی لنبیه «و |ذا کنت فیهم فأقمت لهم الصلاخ- ال قوله- کتابا و فوتا*- 
فمده صاا ما لخوف التی اقر الله‌عر وتعل نها بتطرص 

و قال: من صلی المغفرب فی خوف بالقوم 2 ۱[ و 
بالطائفة الثانية رکعتین 

(الحدیث). ِ. 

و فی التهذیب, باسناده عن زرارة قال: سالت ابا جعفر (ع) عن صلاة 
و السفر تقصران جمیعا؟ قال: نعم. و صلاة الخوف احق ان 
و فی الفقیه, بازتای سکن بای کته ره امس آنهما قالا: قلنا لأبی 
جعفر (ع): 

ما تقول فی صلاة السفر؟ کیف هی و کم هی؛ فقال: ان الله عز و جل 
یقول: «و |ذا صَرَْمْ فی الأرٍض- لیس عَلیکُمْ جُناخ آن تفضژوا من 
الطّلاة»- عضار التقصیر کی السفر 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 66 

واجبا کوجوب التام فی الحضر. قالا: قلنا: انما قال الله عز و جل «قَلیَسَ 
علیکه تا وال مها افعلوا, کشت نت دلی کضا افچت التمام فی 


الحضر؟ فقال (ع): . . , 
آو لیس قد قال الله «انّ الا و العَرَوةَ من شعایر له قمن حَمّ ابیت آو 
اعتَمر قلا جناح یه 2 بهما»- آ لا ترون آن الطواف بهما واجب 


#فری ان المع من کی ی کات صفه تشم کول اسر 
فی السفر شیء- صنعه النبی ص ذکره الله تعالی فی کتابه. 
قالا: فقلنا له: فمن صلی فی السفر آربعا آ یعید آم لا؟ قال: ان کان قد 


یه | ها هه رصان سا ا ای | سا کت ف شرت 

لک لها فلا آغاده ید 

۵ الوا کلما قی الشفر لته اه کلام الا تیف هنن 

ی ترکها رسول الله ص فی السفر و الحضر ثلاث 

رخعات 

(الحدیث). 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شيبة و عبد بن حمید و آحمد و مسلم و 

وود و الترمذی و النسائی و ابن ماجة و ابن الجارود و آبن خزيیمة و 

12 ۱ ۱ 

انن حبان عن بعلی بن آمنهفال: سألت عمر بن الخطاب, فلت( «فاتسر 

یک جُناغ آن تفضژوا من الطلاة ان جنْنْم أن یَفْیتکمْ الذین کقَرُوا» و قد 

اهنا ال لیس کت مها خحست سته شالت باعل آلله هر 

عن ذلک- فقال: صدقة تصدق الله بها علیکم فاقبلوا صدفته. 

و فیه, آخرج عبد بن حمید و النسائي و ابن , ماجة و ابن حبان و البیهقی فی 

ی او وال ار فا 

فی السفر؟ انا لا نجدها فی کتاب الله, انما نجد ذکر صلاة الخوف. فقال 

انن عفر بان این ال ارسل محف اش علم تسا فا ما فیل 

ول ی ۳ و قصر الصلاة فی السفر سنة سنها رسول 
۳ 3 

دافم ای انش و اتمه مضه ی انشا ی اس اس 

فال لیا مرول العص کین که و الم و نی اون سای 

شیتا رکعنین. 

و فیه: آخرخ اترن ای ضیف ه احفده الشاری هسام ه ا متفه ترفن 

و تاش 

المیزان فی تفسیر القرآن, جظ, ص: 67 

هن حارثة بن وهب الخزاعی قال" لیم ایض تشر افص 
تیه ار ماکان لاس زاعت کعتین: 

ای بسن ود دنرگ قال: قلت لأبی عبد الله (ع): قوله 

تعالی- «اِنّ الا کاتث علی الْمَوْمنین کتاباً مَوَفْوتا»؟ قال: کتابا ثابتاء و 

لیس ان عجلت قلیلا آو آخرت قلیلا- بالذی یضرک ما لم تضع تلک الاضاعة- 

فلِن الله عز و جل یقول. ۲ 

«أضاغوا الطّلاة و نیوا السَهَوات قسَوف لْقَوّنَ غیا». 

اقول: اشاره الی آن القرانض موسعة من جهه اوقت کما پدل فا 

روایات آخر ۱ 

و فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن مسلم عن احدهما (ع): قال فی صلاة 

الیعرت فی الشر لا مر ان ارت شاه تم صلوا اه ات آن 


تضلی العشاء الاخرة. و ان: شنت مشیت: ساعة الی آن یغیب الشفق: آن 
رسول الله ص صلی صلاة الهاجرة و العصر جمیعا, و المغرب و العشاء 
الاخرة جمیعا, و کان یوخر و یقدم آن الله تعالی قال: 

«انَ الصلای. کاتت علن. الضوفنن. کتابا. قوفویا»: انا غنی: جوجویها علی 
المومنین, لم یعن غیره, انه لو کان. کما تفولون, لم بل رمتول الله ص 
هکذا, و کان آعلم و آخبر و کان کما یقولون, و لو کان خیرا لأمر به محمد 
رسول الله ص. 

و قد فات الناس مع آمیر المومنین (ع) پوم صفین- صلاة الظهر و العصر و 
هم و ) فکبروا و هللوا و 
سبحوا رجالا و رکبانا لقول الله «قان خَفنَه جفتم کرجاا اور ی 
فصنعوا ذلک. : 

آقول: و الروایات کما تری توافق ما قدمناه فی البیان السابق و الروایات 
0 التعانفت و خاضه من طرق اند اهل. الیست:(ع) کتیرق خدان ۵ 
انما آوردنا آتفوضا مما ورد منها. 

و اغلم آن های من طری اهل لته روانات آحری از ما نقدم و هن 
مع..دلک. قذافع.فی. انفسهاء .و. التظر فیها .ج-فی. شاتر الروابات: الخاکيه 
ایا تا اه ار ای اه 
الفقه. 

و فی تفسیر القمی, فی قوله «و لا تهئوا فی ایِغاء القَوْم» (الأیة) انه 
معطوف علی قوله ۳ 

المیزان فی تفسیر القران, ج 5 صي: 08 ۱ 7 

فی سورة آل عمران «اِن یَمَسَسَکم قَر قرَخ فقذ مسر القوم قرخ منلت». و قد 
ذکرنا هناک سبب نزول الاية 


[سورة النساء (4): الیات 105 الی 126] 
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(بیان) 
الذ بفیده: القذیر فی الایات آنها دات سایق واخجد تعرض للتوضیة. با لخد[ 


ی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 70 

الصا رفن کون ان تفیل الما ی مق قصانی و آلها کم قی خیم ال 
المبطلین. و یجور علی المحقین کائنین من کانوا. ۱ 

و ذلک بالاشارة لی بعض الحوادث الواقعة عند نزول الأیات, ثم البحث فیما 
پتعلق بذلک من الحقائق الدينية و الأمر بلزومها و رعایتها: و تنببه نت 
آن الدین |نما هو حقيقة لا اسم, و انما ینفع التلبس به دون ال 

و الظاهر آن هذه القصة هي التی یشیر الیها قوله تعالي «و من یَکْسبٌ 
حَطبَة أَو لئما م2 تم به تریاً قَقد اختقل تهتانا و الما قیبنا» حیث یدل علی 
انه کان.های شیع من المعاضی التی تفیل الزهی کسر قق آو فتل او اتلاف 
آو اضرار و نحوها, و آنه کان من المتوقع آن یهتموا باضلال النبی ص فی 
حکمه و الله عاصمه. 

و الظاهر آن هذه الَقصة أیضا هی التی تشیر الیها الایات الأول کما فی قوله 
تعالی «و لا تک للخائیین خصیما» (الایة) و قوله «یِسْتَجْفُونَ من التّاس» 
(الابة) و قوله « ها 5 تم هوّلاء جادلنْم عَنهْمُ» (الخ) فان الخيانة بو ان کان 
ظاهرها ما یکون في الودائه و الأمانات لکن سیاق قوله «انّ اللة لا يِجب 
من کان خوّانا ۳ یِسْتَجفُون من الّاس» کما سیجی۶ ساتة بعطی آن 
المراد بها ما یتحقق فی سرقة و نحوها بعناية 4 المومنین کنفس واحدة, و 
ما لبعضهم من المال مسئول عنه البعض الاخر من حیث رعاية احترامه, و 
ایا اه ماهتا منم 
لأنفسهم. ۱ ۲ ۱ 
فالتدبر یقرب آن القصة کانها سرقة وقعت من بعضهم ثم رفع الامر الی 
النبی ص فرمی بها السارق غیره ممن هو بریء منهاء ثم الح قوم السارق 
علیه (ص) 0 یقضی لهم, و بالغوا فی ار یغیروه (ص) کی المتهم البریء 
فأنزلت الأیات و برأه الله مم قالوا. 

فالیات آشد انطباقا علی ما روی فی سبب التزول من قصة سرقة آبی 
طعمه ین لبون وان کانت اساب التزول» کما سمعت مارا فن آغاب 
ما رویت من قبیل تطبیق القصص المئورة علی ما یناسیها من الیات 
القرآنية 

| هتفهن خفا تور آخر سای سا 
المیزان فی تفسیر آلقر ان جظء ص. : 71 

ان شاء الله تعالي. 


2 ‌ ‌ ‌ 


قوله تعالی «اتا أرلنا یک الکتابِ بالحق لِتَحْکم بیْن اللّاس ما آراک اللَذْ» 
ظاهر الحکم بین الثاس هو القضاء بینهم فی مخاصماتهم ام ها 
برخم الی الأمور القضائية و رفع الاختلافات بالحکم. و قد جعل الله تعالی 

اه 


1 


قوله تعالی «کان الاس امد واجدة قبَعت الله شن فتشر مد 
الزل ءعفهم الکنات. نالک لتتکم ناناشن فیه فیتا الم" فیه» 
(البقرج: 13 213) 3 

فهدذه الية ای آنرلا ایک الکِتاب) (الخ) فی خصوص موردها نظيرة تلک 
ااية (کان الاس انه واحدمفی حومهاء و نزید علیها فی آنها ترل علی 
جعل حق الحکم لرسول الله ص و الحجية لرآیه و نظره فان الحکم و هو 
القاعفی القضاء و فصل. لصوم لا سفی: عون اقصا لب نطر عن العاضی 
الحاکم و اظهار عقيدة منه مضافا ٍلی ما عنده من العلم بالأحکام العامة و 
القوانین الكلية فی موارد الخصومة فان العلم بکلیات الأحکام و حقوق 
ناس ۳ و القطع و الحکم بانطباق مورد النزاع علی بعضها دون بعض 
مر اعر. 

فالمراد بالاراءة فی قوله «تَحْکم یی الّاس یما آراک اللّه» ایجاد الرأی و 
۳ ااسکم الم الاگام و الشرانه کما احسله بسوده 

وممون, الاید- علی ما بخطیه السنیاق آن الله آنرل البی الکتات: و غلیک 
اخکاهه :ور اتمه شمه اتضیی الیها ما اوجد نی ضر الز اجه عرفی من 
الحکم فتحکم بین الناس, و ترفع بذلک اختلافاتهم. 

قوله تعالی «و لا تکُنْ للْخائیین خصیماٌ» عطف علی ما تقدمه من الجملة 
الخبرية لکونها فی معنی الانشاء کانه قیل: فاحکم بينهم و لا تکن للخائنین 


و الخصیم هو الذی یدافع عن الدعوی و ما فی حعمها,؛ و فیه نهیه (ص) عن 
آن یکون خصیما للخائنین علی من یطالبهم بحقوقه فیدافع عن الخائنین و 
یبطل حقوق المحقین من هل الدعوی. 
وزتما آمکن آزستعاد من .عطق قوله:«و لا عکن للخاننین»: علی,ها تقدمه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 7 
هه آمره (ضن ام امطاا بالخکم آن اراها تشم ای عنم عان 
جقون الیرم( تشه یتوص العانه یداع ان کارا 
مایت ما اه اک امه کالالی ن اافای و 
قوله تعالی «و اشتقیر ال ام ال کان عفُوراً جیما» الظاهر آن الاستففار 
امکان هت وود ندال نوی ق لک فد مر هرارا آز 
العفو و المغفرة پستعملان فی کلامه تعالی فی شئون مختلفة یجمعها جامع 


الذنب, و هو التباعد من الحق بوجه. فالمعنی- و الله آعلم-: و لا تکن 
للخاتفین خضی ها ال لیم 30 
تست علی شفسی آن تفیل الی الدفاع عن :باتهم ده تساط عایک هوک 
ی 
۳ من حَمََهٌ لَمَّب طائفة نهد مِنهمٌ ان یضلوک و ما یضلون الا اتف سهم و5 ما 
ی ۱ 
غاب جهدهم تفین. تحریک :عواطفه. الی اثار الباطل و اظهاره: علی الحق 
فالنبی ص فی آمن الهی من الضرر, و الله یعصمه فهو لا یجور فی حکمه و 
لا یمیل الی الجور, و لا یتبع الهوی, و من الجور و المیل الی الهوی المذموم 
ان یفرق فی حکمه بین قوی و ضعیف, او صدیق و عدو, او موّمن و کافر 
ذمی, او قریب و بعید. فامره بان یستغففر لیس لصدور ذنب ذی وبال و تبعة 
متفر و لا لاس آفه ی مار موه مل لیسالمن اللم آن مرن علی 
هوی النفس, و لا ریب فی حاجته فی ذلک الی ربه و عدم استغنائه عنه و 
ان کان علی عصمة, فان لله سبحانه آن یفعل ما یشاء. 

و هذه العصمة مدار عملها ما یعد طاعة و معصية, و ما یحمد آو یذم علیه 
من الأعمال لا ما هو الواقع الخارجی, و بعبارة آخری الایات تدل علی آنه 
اص اه آهن ماع المت و و الصا ال الباطلی ها با ال سکس و 
یقضی به بما شرعه من القواعد و قوانین القضاء الظاهرية کقوله «البينة 
علی المدعی و اليمین علی من انکر» و نحو ذلک یصادف دائما ما هو الحق 
فی الواقع فینتج دائما غلبة المحق, و مغلوبية المبطل فی دعواه, فالایات لا 
تدل علی ذلک آصلاء و لا آن القوانین الظاهرية فی استطاعتها آن تهدی |لی 
دای قطعا فا ها آماراتسسن بین الحفمه التاطل غالیا نداقارو لا معتن 
لاستلزام ۱ 

المتر ان فی تقشیر الغرآن گر 72 

الغالت الداتم و م‌ظاصر 

و مما تقدم یظهر ما فی کلام بعض المفسرین حیث ذکر فی قوله تعالی «و 
اسَتعْفر ال انه مر بالاستغفار عما هم به النبی ص من الدفاع و الذب عن 
هذا الخاتن المدکور فی الایدم مق شاله قومه آن بدفع عنه و کون -حضرما 
له علی یهودی. 

هی رها الشی آاضا انیت تباید مدم‌مرده قذتفی. ال تا و فزه 
(ص) کل ضرر. 

قوله تعالی «و لا جادل عغن الّذین تخنائون أَسَهق», قیل: ان تشه الا ی 
الی النفس لکون وبالها راجعا الیهاٍ آو یعد کل معصية خيانة للنفس کما عد 
ظلما لها, و قد قال تعالی. «عَلِمَ ربا َفُسَکُم»: (البقرة: 
197). 


2 


و یمکن آن یستفاد من الاية بمعونة ما یدل علیه القرآن هد او اف هی 
کنفسن: فاحدم:. .ی ان :مال الواعد. متمم فا تجميعهم بجب علن 
حف حور لش و الا کون تعدی بعضهم علی بعض بسرقة و 
نحوها اختیانا لأنفسهم. 
وف قوله تعالن «ان الله لا کت ع ان وان آثیما» دلالة علی استمرار 
هوّلاء الخائنین فی خيانتهم, و يو کده قوله «آیما» فان الأثیم آکد فی المعتی 
من الاثم و هو صفة مشبهة تدل علی الثبوت. علی آن قوله «یِخْتاتون 
ی تُعْسَهْمٌ» لا تخلو عن دلالة علی الاستمرار, و کذا قوله «للْحَایْنِین» حیث عبر 
بالوصف و لم بعبر پمثل قولنا: للذین خانوا, کما عبر بذلک فی قوله «فقذ 
خائوا اللة من قَبل قأمکن منَهْمْ»: (الانفال: 71). 
فمن هذه القرائن و آمثالها 1 بالنظر الی مورد النزول-: 
ولا نکن خضنما مولع و اتحادل هم خانهم عضرون علن الحبانت هالفون 
فیها ثابتون علی الائم, و الله لا یحب من کان خوانا اثیما. و هذا یوّید ما ورد 
فی آسباب النزول من نزول الایات فی آبی طعمة بن الابیرق. کما سیجیء. 
و معنی الایة- مع قطع النظر عن المورد-: و لا تدافع فی قضاتی عن 
المصرین علی الخيانة المستمرین علیها. فان الله لا یحب الخوان آلائیم. و 
کما آنه تعالی لا یحب کثیر الخيانة لا یحب قلیلها, ی ار بت فا 
آمکن آن یحب کثیرها و ذا کان کذلک فالله ینهی آن یدافع عن قلیل الخيانة 
کما ینهی عن آن یدافع عن کثیرها و آما 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 74 
من خان فی امر ثم نازع فی امر اخر و هو محق فی نزاعه, فالدفاع عنه 
دفاع غیر محظور و لا ممنوع منه, و لا ینهی عنه قوله «و لا تکن للخائنین 
خصیما» (الایة). 
قوله تعالی: «یِسَتَجفُون من التّاس لا یِسَتَجفون من الله», و هذا آیضا من 
الشواهد علی ما قدمناه من آن الایات (105 126) جمیعا ذات سیاق واحد. 
نازلة فی قصة واحدة, و هی التی یشیر [لیها قوله «و من : بت حَطبنة َو 
اثما تم یم به بریئا» (الایة), و ذلک آن الاستخفاء |نما یناسب الأعمال التی 
یمکن آن یرمی بها الغیر کالسرقة و آمثال ذلک فیتاید به آن الذی تشیر الیه 
هده الاية و ما تقدمها من الایات هو الذی يشیر الیه قوله «و من یکستٍ 
حَطینَةٌ آو انما ر ثم یزرم به »> (الابة). 
و شاف آلله امرخ مد ور اذ لا یخفی علی الله شیء فی الأأرض و 
0 05( ایضا اهر اضظر ار 
غیر مقدور, و [ذا کان غیر مقدور لم یتعلق به لوم و لا تعییر کما هو ظاهر 
الایة. لکن الظاهرٍ آن الاستخفاء كناية عن الاستحیاء و لذلک قید قوله «و لا 
یسَتَجْمُون من اللو» (آولا) بقوله «و هو مَعَهمْ اد ون ما لا بَرْضی من 
الَقوّل» فذله عته انم انوا بفنزون. الصیاه لیاه ااس هی هدما لشبا رد 


المذمومة, و یبیتون فی ذلک قولا لا پرضی به الله سبحانه ثم قیده (انیا) 
بقوله «و کان ال بما بَعْمَلونَ مُجیطا» و دل علی احاطته تعالی بهم فی 
جمیع الأحوال و منها حال الجرم الذی آجر موه, و التقیید بهذین القیدین اعنی 
قوله «و هو مَعَهْمٌ», و قوله « کان اللذْ», تقیید بالعام بعد الخاص, و هو فی 
الحقيقة تعلیل لعدم استخفائهم من الله بعلة چاصة نم باخری عامة. 

قوله تعالی «ها اج هوّلاء جادَلتَمْ عَنَهَمْ فی الحیاة الدنیا» (الایة) بیان لعدم 
الجدوی فی الجدال عنهم» و انم ینتفعون بذلک فی صورة الاستفهام و 
المراد آن الجدال عنهم لو نفعهم فانما ینفعهم فی الحياة الدنیا, و لا قدر لها 
عند الله, و اما الحياة الاخروية التی لها عظیم القدر عند الله ای ظرف 
2 فیها یوم القيامة فلا مدافع هناک عن الخائنین و لا مجادل عنهم بل لا 


کیل لهم یومثذ بتکفل تدبیر آمورهم ی (صلاج شئونهم. 


قوله تعالی «و من یل شوءا و یلم تَفسَة» (الایة) فیه ترغیب و حث 
لاولتی الخاتتین آن پرجعها الی رهم بالاشتففارن و الظاهر ان التردید ین 
السوء و ظلم النفس 


الخیر ان فی تفتسی لد ان کر ص75 

ف التجرج من السوء الی الظلم لکین. الغراه بالسه التعوی غلی, الفیرره 
الظلم. التعدق علی التفشن:. آو آن. السوء آهون فن: الطلم کالضعخته 
الضفیرع الشم ال الک رالات اعد 

فده ایو اایان ده مها کلام موق اقرضی وا و که قازم آ مر 
الاثم الذی یکسبه الانسان بعمله, پتکفل کل واحدة من الأّیات الثلاث بیان 
جهة من جهاته, فالاية لأولی تبین آن المعصية التی شترفم الزنسان فیتأثر 

ضایف ای ال مرا رها 

و الب الثانية تذکر الانسان آن الائم الذی یکسبه نما یکسبه علی نفسه و 
لیس بالذی یمکن آن پتخطاه و بلحق غیره برمی آو افتراء و نحو ذلک. 

و الاية الثالثة توضح آن الخطيئة آو الائم الذی یکسبه الانسان لو رمی به 
بریثا غیره کان الرمی به اثما آخرٍ وراء اصل الخطیثة آو الائم. ۳ 

قوله تعالی: «و من یکت اما قائما یَکُسِبْهٌ غلی تفه و کان له لیم 
حکیما» قد تقدم آن الاأية مرتبطة مضمونا بالية التالية المتعرضة للرمی 
بالخطینه ودالاقم فیدم کالمقدمه لعلک, و علی هدافقوله «فانها یکشتة علی 
تایه فسوی لخن انعم بو کی آاید اه امن یکست انم نم یرف به 
بریتا غترو و المعی و الله. اعلم آنمشی‌صلن نیکست نها آن بت کر 
ان فا هن من الائم فانما یکسبه علی نفسه لا علی غیره, و آنه هو الذی 
ی اس اس ی ال یا 
یعلم آنه فعل هذا الکاسب, و آنه الذی فعله لاغیره المرمی به, حکیما لا 
یواخذ بالائم الا آئمه, و بالوزر غیر وازرتها کما قال تعالی: «لها ما کسَیَت و 


علیها ما اکتسَبّت» (البقرة: 286), و قال: «و لا تزژ وازرَهُ ورزر آخری 
(الأْنعام: 4) و قال: 

«و قال الدیی کفت دا لِلذین منوا ۱" نها تقبیلیا نو لتخمل خظابا کم و ما هم 
بحاملین من : خطاباهم من شیء مخ لکازیُون» (العنکبوت: 12 

قوله تعالی: «و من یکست حَطیيَة و ائما نم یرم به برٍیناً ققد اختمل بُهْتاناً و 
اتما مبینا», قال الراغب فی المفردات:: آن.فن اراد شتا اتف من یره 
یقال: آخطاً 
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قا ‏ مه کارا ال مار قوتفال یفسلف سم 
آراد ارادة لا تجمل: انه آخطاً و لهذا یقال: آصاب الخطا و آخطاً الصواب, و 
اضاب الشوات هخا الخطاً . و هذه اللفظة مشتركة کما تری, مترددة بین 
معان یجب لمن یتحری الحقائق ان بتاملها. 

قال: و الخطيثة و السيثة تتقاربان لکن الخطیثة آکثر ما تقال فیما لا یکون 
مقصودا الیه فی نفسه بل یکون القصد سببا لتولد ذلک الفعل منه کمن 
پرمی صیدا فأصاب انساناء, آو شرب مسکرا وچ ی و وی 
اش ها سس سای فعله کوتس لسن 0 
الخطا غیر متجاف عنه, و سیب غیر محظور کرمی الصید. قال تعالی:, لین 
کم جُناخ فیها أحْطانْم نه 5 لک ما تعندت لو بکغ» بتفال تعالی: «و من 
کت خی او رما لته هاها هی ری ز نون عن فضه الی فلز 
(انتهی). 

۹۳ ان الخطیئة من الأوصاف التی استغنی عن موصوفاتها بکثرة 
الاستعمال کالمصيبة و الرزية و السليقة و نحوها,؛ و وزن فعیل یدل علی 
اختزان الحدت 95 فالخطيتة هی العمل الذی اختزن و استقر فیه 
الخطاً و الخطا الفعل الواقع الذی لا یقصده الانسان کقتل الخطا, هذا فی 
الأاصل, ثم وسع اٍلی ما لا ینبغی للانسان آن یقصده لو کانت نفسه علی 
سلامتها الفطرية,. فکل معصية ای ۳ و 
التوسع. و الخطينئة هی العمل و آثرٍ العمل الذی لم یقصده الانسان (و لا 
تقوعیند مقضاه از ای ام یکن سی ارسسصت ره ی ی و مضه ام وبا ل 
معصیة). 

لکن. الله. نتنبحاته. لها ها دفین. فوله 2 هن بعستب خطظیتة» الی الکسشت 
کان المراد بها الخَطيتّة التی هی المعصية, فالمراد بالخطيئة فی الایة هی 
التی تکون عن قصد الی فعلها و آن کان من شأنها آن لا یقصد الیها. 

و قد مر فی قوله تعالی «قل فیهما > ِِ 219 آن الائم هو العمل 
اسر وه ۳۳ یصد الانسان عن حیيازة رات ایور و یوجب انحطاطا 
ماع بسقط الانسان 


اتقو اقب فص ال ار ی ی 7 

عن وزنه الاجتماعی و یسلب عنه الاعتماد و الثقة العامة. 

و علی هذا فاجتماع الخطيیة و الائم علي نحو التردید و نسبتهما جمیعا (لی 
الکتیت فت: هو اه «و من تکیت حطتة او الما» (الَیة) یوجب اختصاص کل 
منوا ها مره هن المفتیم الففنیه و الله اعلمد آزبهن کشت 
معصية لا تتچاوز موردها وبالا کترک بعض الواجبات کالصوم آو فعل بعض 
التعرمات. کاعل الدم اه کشت سعشه عفر یالما کف رفس هم ور 
حق و السرقة ثم یرم بها بریئا بنسبتها لیه فقد احتمل بهتانا و اثما مبینا. 
قرفی کسییه ست الیل انیت الب ال را و الرصی. سل ی 
مورد آلسههد ای اطای العسان علی ول فرر اسان اسعاره 
لطيفة کان المفتری یفتک بالمتهم البریء برمیه بالسهم فیوجب له فتکه آن 
تحمل ما شم کنخ کلم یر موم بان هی ین آن یماقم 

ورمن ما تقدم بظهر وجة اختلاف التصیر عن المعصیه قی الایات الکرنتة 
تارة بالائم 7 پالحطیعه ور الفن و الظلم. و الختانه و الضلال: خکل 
داخم هی لاله هو ی 3 لمحله الذی حل فیه. 

قوله تعالی: «و لو لا قصْلّ الله عَلیک و رَحْمَهٌ لَهَمّت» (الی آخر الایة) 
السیاق یدل علی ان اراد نیما سل ی نی رز پرضوه 
بالدفاع عن الذین سماهم الله تعالی فی صدر الایات بالخائنین و الجدال 
عنهم و علی هذا فالمراد پهذه الطائفة آیضا هم الذین عدل الله سبحانه الی 
خطابهم بقوله «ها نم هوّلاء جادلثمٌ عَهْمْ فی الحیاة الدْئیا» (الأیة) و ینطبق 
علی قوم آبی طعمة علی ما سیجیء. 

و آما قوله «و ما ضاون الا که نفسهم » فالمراد به بقرينة قوله بعده «و ما 
بطروتک مر تیوه ه*: ان اضلال 0 و لا بتجاوزهم الیک, 
فهم الضالون بما هموا به لأّنه معصية و کل معصية ضلال. 

و لهذا الکلام معنی آخر تقدمت الاشارة لیه فی الکلام علی قوله «و ما 
یضلون الا اه سقه نفسَهّم و ما رون (آل عمران: ۶9 فی الجزء الثالث من 
ها یات هذا المفام. 
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3 آها قوله «و ما یَضْرُوتک من سشیء و اترل ال عَلیکَ», ففیه نفی 
اضرارقم النیی ض:تعیا مطاعااغیر ان ظاهر السیاق آنه معید بقوله:<و ابر[ 
له عَلیْکَ الْکتابِ». علی آن یکون جملة حالية عن الضمیر فی قوله 
«یَصوتک» و ان کان الأغلب مقارنة الجملة الفعلية المصدرة بالماضی بقد 
علی ما دک ۱ فالکلام مشتوی انفی اضرار الناشه خطااها 
تالنیی ض تفرعام ال 

قوله تعالی: «و رل ال لک الْکتاب و الحكْمَة و علمکَ ما لخ تن تْلَمْ». 
ظاهر الکلام کما اشنا الیه آنه قی.عقام التعلیل وله جوا بض وی من 


س‌ 


شیع» آو لمجموع قوله «و ما بُضلون الا أْفُسَهُم و ما یَضُرُوتک من شَیء» 
و کیف کان فهذا الانزال و التعلیم هو المانع من تاثیرهم فی اضلاله (ص)؛ 


ظاهر الية آن الأمر الذی تتحقق به العصمة نوع من العلم یمنع صاحبه عن 
التلبس بالمعصية و الخطا, و بعبارة اخری غلم مانع. عن. الضلال: کما آن 
ساثر الاأخلاق کالشجاعة و و الشخاء کل عنها ضورق علمبه .رانک 
فوجیة لتحقی آنارهاء مانعة غن التلیتن باضدادها من آنار الچین و آلتهور و 
الخمود و الشره و البخل و التبذیر. 

و العلم النافع و الحکمة البالغة و ان کانا یوجبان تنزه صاحبهما عن الوقوع 
فی مهالک الرذائل, و التلوث بأقذار المعاصی, کما نشاهده فی رجال العلم 
ه الحکسة.ن الفصلاء من اهل. آلتقوی .و الیو غبز آن دنک بت غالیتی 
کسائر الأسباب ۱ فی هذا العالم المادی الطبیعی فلا تکاد تجد 
متلبسا بکمال یحجزه کماله من النواقص و یصونه عن الخطا صونا دائمیا 

من غیر تخلف, سته جارية فی جمیع الاسیاب التن تراها وتشاهد‌ها. 

و الوجه فی ذلک آن القوی الشعورية المختلفة فی الانسان شت توت 
ار الاخز اه ضعق التقاته انیت ما آن صاحب ملکه 
التقوی ما دام شاعرا بفضيلة تقواه لا یمیل الی اتباع الشهوة غیر المرضية, 
و یجری غلن مقتضی تقواه, غیر ان اشتعال نار الشهوة و انجذاب نفسه 
الی هذا النحو من الشعور ریما حجبه عن تذکر فضيلة التقوی آو ضعف 
شعور التقوی فلا یلبث دون آن یرتکب ما لا یرتضیه التقوی 
آلفیز ان قن تخیر القر ان رت 79 ۱ 

و نار عفساف. آلشرم, و علی: هن السیل شهار الاسای. رنه ی 
الانسان و الا فالانسان لا یحید عن حکم سبب من هذه الأأسباب ما دام 
السبب قائما علی ساق, و لا مانع یمنع من تأثیره, فجمیع هذه التخلفات 
تشفشته الی مقالبه اتقفی و ااشتاب. و تعلب سعضها علی یف 

و من هنا یظهر آن هذه القوة المسماة بقوة العصمة سبپ شعوری علمی 
غیر مغلوب البتة. و لو کانت من قبیل ما نتعارفه من أقسام الشعور و 
الادرای تسرت لها التافیبه خظیت فی انرها اخبانا. فهدا العام من غیر 
سنخ ساثئر العلوم و الادراکات اما التی تقبل الاکتساب و التعلم. 

ورقد آشار الله تعالی الیه فی خطابه الذی خص به نبیه ص بقوله «و رل 
ال عَلَیک الکتاب و الْجكَمَة عَلَمک ما َم تکن تَعْلَمُْ» و هو خطاب خاص لا 
تقفیه تفه آلفقه اد لا مور لا فی ۱3۵ اک 
الذی یظهر لنا من سائر کلامه تعالی بعض الظهور کقوله «فل قرم 

لجبریل فا یله علی قلیک»: (البقرة: 97) و قوله «تر ۰ 
علی قلبک لِتکون من الفتذرین پلسان عربی مُبین»: ی 

5 آن الانزال المذکور من سنخ آلعلم, و یظهر من جهة آخری آن ذلک 
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من قبیل الوحی و التکلیم کما یظهر من قوله «سَرَع لکَمٌ من این ما وصّی 
به توحا و الذی اوحینا الیک_ و ما وینا به ایُراهيم و مُوسی و عیسی : الاية 
(الشوری: 13) و قوله «ّ أوحینا [لیک_کما وحینا الی توح و التییین من 
بقْیه»: (النساء: 163) و قوله « ئیع الا ما بُوحی التَ»: الأنعام: 50). و 
قوله «اتّما ۲ تبع ما یوحی الیت»: (آلأعراف: 203). 

ی علی اختلافها آن المراد بالانزال هو الوحی وحی الکتاب 
ویالحکمة و هو نوع تعلیم الهی لنبیه (ص) غیر آن الذی یشیر الیه بقوله «و 
علمی مالغ خن تقد لیم هو الخی علمه بوحی الکنات و الکمة فقط 
فان مورد الأیة قضاء النبی ص فی الحوادث الواقعة و الدعاوی التی ترفع 
مرا الاو ینس دی من الکناب و الحکفرشین ۶و ان کان توا 
یمسا بل رايه و نار لخاص 

و من ها بطید آن المراد بالای ال یمق اوه اه ]زا اه 
الکتاب 


المیزان فی تفسیر القرآن؛,ج5, ص: 80 

الْحِكمَة و عَلَمک ما نکن تفه توغان انان فن الغلم: اخنها التملیم 
ال و نزول الروح الامین علی النبی ص و, الأخر: التعلیم بنوع من الالقاء 
فی القلب و الالهام الخفن 9 قن غیو آنرال الفلی مهد هو‌الدی تیوه 
الرهایات الوارده فی عم ال 
و علی هذا فالمراد بقوله «و عَلمَک ما لقن تقلغ» آناک نوعا من العلم لو 
لم یتک یاه من لدنه لم یکفک فی ایتائه الأسباب العادية التی تعلم الانسان 
ها کف هن الخل م. 
فقد بان من جمیع ما قدمناه آن هذه الموهبة الالهية التي نسمیها قوة 
اه قمع .مت لاتوت بعای شانو اناع للم نی آنه کین موی 
لیس الف خ او ریق النتهل هی الغاله الفاهرخ علیفا العستخدید 
ایاهاء 4 تون صاحا من الضلال مه القایه سطافاه و فد ورد 
فی 9 آن للنبی و الامام روحا تسمی روج القدس تنسدده و تعصمه 
عن المعصية و,الخطيئة,. و هی التی یشیر الیها قوله تعالی «و گذلک أَوحینا 
ایک ژوحاً من نا ما کت تذری ما الکِتابٍ و لا الایمان و لکنْ جَعلْناة تور 
تقدی به عن تضاء من-عبادنا»؛ (الشوری: 52) سنزیل الابه علی طاهرها هن 
القاء کلمة الروح المعلمة الهادية الی النیی ص و نظیره قوله تعالی «و 
جعلناهق یمه بَهدون یامرنا و آوحینا هم فغل الحَیُراتِ و اقام الطّلاة و 
یت اه کائوا لنا را (الاتبیاء: 73) بناعتعلی ما سیجینء۶ من بان 
معتی الاید ان ضداع الله العییه آن المراد تم دید رمع القدس الامام تفع 
الخیرات و عبادة الله سبحانه. 
و بان مما مر أأیضا آن المراد بالکتاب فی قوله «و أَثرَل ال عَلَیک اکتا و 
الَکمَة و عَلَمک ما لَمْ تکن تَقلَمْ», هو الوحی النازل لرفع اختلافات الناس 


علی حد قوله تعالی «کان التّاسَ َمَةَ واچدَه قبَعتَ اللَهٌ التبیین مَبسْرین 5 
منذرین و انرّل معهه مَعَمْمْ الکتات بالحق لیحکم بین ی التاس فیما اختَلْفوا فیه»: 
الایة (البقرة: ددرگ و قد تقدم بیانه فی الجزء : الثانی من هذا الکتاب. 

و المراد بالحکمة سائر المعلرف الالهية النازلة بالوحی, النافعة للدنیا و 
لاخرة, و المراد بقوله «و عَلَمَکَ ها هی یعس الففازوه الکلیةه 
العامة من الکتاب و الحکمة. 
بعضهم الکتاب بالقرآن, و الحکمة بما فیه من ی وم ت 1 
بالأحکام و الغیب 
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و فسر الکتاب و اه بالق انته لش ها ل تک کل 
و آنباء الرسل لاولین ی من الی غیر ذلک مما 
ذکروه, و قد تبین وجه ضعفها بما مر فلا نعید. 


[بیان 


قوله تعالی: «ع کان فطل ال یک قطیما امتتان علی البی ص.. 
قوله تعالی: «لا حَیْر هی کیر من تَجْواهَم الا من مر بضَدقة و مَعْرٌ 
اعلاجی الاس» فال الرات وناحیه آی سازرته ء اصله آن تجلو: 
اه و اما یا 
نفسٍ المتناجین قال تعالی: 

«و از هم تجّوی : (الاسراء: 47) آی هنت بو 

و فی الکلام آعنی قوله «ل یر فی کیب من تجواهم» عود الی ما تقدم من 
قوله تعالی «لاٌ ییون ما لا ترَضی من القول (الایة) بناء علی اتصال 
الایات و قد کصم البیان لمطلق المسارة فی القول سواء کان ذلک بطریق 
الست آم‌شره ای انح لت یر مهم اه الضر میهد اما ه اضا 
المسارة و اٍن لم تکن علی نحو التببیت و نظیره قوله «و مَن بُشاقق», 
ی 0 
آعم من آن یکون نجوی او لا. 

وطاهر الاستاء آه مقطعم و موه آکن من آموگا و گدا فیه قهیدا 
اضر هه ی > من الخیر, و قد سمی دعوة النجوی الی الخیر امرا و ذلک من 
ار ما ها اس ۱ 
اس اس ری اس اس سا رای اعد هه 
المعروف مع کونها من آفراده لکونها الفرد الکامل فی الاحتیاج الی النجوی 
بالطیع, و هو کذلک غالبا ۱ 

قوله تعالی: «و من یَفْعَل ذلک امتغاة عوضات اللّه». تفصیل لحال النجوی 
مان آخر مرت امن لوف و لیخ لسع مه ااتیر سا و 
خیر من النجوی, ی رنه 

د عحصاه آن.هاعل ااجوه علی فسسمن: احوهیا من قعل زاگ آتفاء 
ما ماه ای او ای ی ها ی 
الناس تقربا الی الله, 

ای سر 0 

و سوف پثیبه الله سبحانه بعظیم م الأجر و (ثانیهما) آن بفعل ذلک لمشاقة 
الرسول و اتخاذ طریق غیر طریق المومنین و سبیلهم. و جزاژه الاملاء و 
ارام المی سا ساسا 

قوله تعالی «و من بشاقق الَسَول من بقْد ما تین له الهُدی و یتیعٌ عَیْر 
تس ام انار ای ره اقا ها سر ی 
تاد سای ی ی صاح. وهی هر 
المخالفت, المراه شاف الزشول بد تین الهدی مخالمتة و عدم [طاغتم, 
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و علی هذا فقوله «: و ینیع عَیْرَ سییل الخومتین» بیان آخر. لمشاقة الرستول؛ 
و المراد بسبیل المومنین ن اطاعة الرسول فان طاعته طاعة الله قال تعالی 
«مَن بطع الرسْول فقد 52 اطا اللةٍ» (النساء: 80). 
فسبیل المومنین بما هم مجتمعون علی الایمان هو الاجتماع علی طاعة الله 
و رسوله- و ان شئت فقل علی طاعة رسوله- فان ذلک هو الحافظ لوحدة 
سبیلهم کما قال تعالی: 
«و کیت تکفْژون و نم ثثلی علَیکمْ آباث للله و فیک رو لو و من بَعتصم 
بالله فقَذ هدی الی صراط مُسْتَفْیم با نا این اما نوا لدع نقابه و 
اتود الا و ای مسامن ۶ اعْتصهوا بحبل اللّه جمیعا و لا تَقّفوا»: (آل 
عمران: 103 و قد تقدم الکلام فی الابة فی الجزء التالت من هذا ِ 
و قال تعالی «و آی هذا صراطی مُسَتقیما قائیفوة و لا تثیغوا السْبْل قتقرٌ ۳ 
کم عَنْ سبیله ذلِکمْ وَضَاكم به لعَلکم تتَفُونَ» (الانعام: 153) و ذا کار 
نله یل ااتفوی: 0 هم المدعوون الیه فسبیلهم مجتمعین 
سبیل التعاون, علی التقوی کما قال تعالی «5 تعاووا ۳ الب اللفُوی و لا 
تعاوئوا ی الائم و الْعْدُوانِ»: 
(المائدة: 2) و الایة- کما تری- تنهی عن معصية الله و شق عصا الاجتماع 
الاسلامی, و هو ما ذکرناه من معنی سبیل المومنین تب 
فمعنی الاية عني قوله «و مَن شاقق الّشول من تقد ما تون له دی و 
ینیع غیر سبیل المُومنین», یعود الی معنی قوله «یا ۳ الذین امنوز اذا 
اد تا بالائم و العذوان و مَعصيِة الرسول و تناجَوا تا 5 افو 
( ال (الهجادلة: 9). 
قوله وله ما وی اف نطره علنزها جزی علیه و نساعده علی ما 
تلبس به من اتباع غیر سبیل المومنین کما قال تعالی: «کلا تمد هوّلاء و 
هوّلاء من عطاء زبک و 
ِِِ فی ار ج5, ص: 83 
7 عطاء زبک مخظورآ»: (الاسراء: 20). 
و ِِ «و تصله جهَنم و ساءث قصیرآ» عطفه بالواو یدل علی آن الجمیع 
آی تولیته ما تولی و اصلاءه جهنم اهر هاش الهی بعض آجزائه دنیوی و هو 
تولیته ما تولی, و بعضها آخروي را مصیرا. 
قوله تعالی: «انّ اللة لا عفر آأن پشرک به» ,(الی آخر الایة) ظاهر | الایة آنها 
فی مقام التعلیل لقوله فی الاية السابقة «ثوَله ما تولی و نله جهَتَمٌ», بناء 
علی اتصال الایات فالاية قخل علی ان مشاقة الرسول شرک بالله العظیم. 
و آن الله لا یغفر آن یشرک به, و ربما استفید ذلک من قوله تعالی «اِنْ 
الذین کقژوا و صَدُوا عَن_ سبیل الله سَاقوا الرّسول من بعد ها تَبِین مه 
دی بصوا اللة سَیْناً 5 و سَیْحَبط آغمالهخ يا ایهّا الذین مَتُو أ ۱ اللة 
5_آطیعوا الَسْول و لا #طلوا أَعمالَكَم ان الذین کقژوا 9 عَنْ سبیل 


الله ثم مائوا و هُم کُفَاژ قَلن یَعْفرّ اللَةْ لَهُمْ»: (محمد: 34) فان ظاهر الاية 
ی آنها تعلیل لما فی الأية الثانية من الأمر بطاعة الله و طاعة رسوله 
فیکه الصید قن ظای اللت .اه ر ماه کقر لا سر آیدا: 
التشر که 
و المقام بعطيٍ آن الحاق قوله «و یَعْفِرّ ما دون ذلک لِمَن یشاء» بقوله «انٌ 
ال لا عفر آأن یشک یه» انماً هو لتتمیم البیان. و افادة عظمة هذه 
المعصية المشئومة آعنی مشاقة الرسول, ۰ و قد تقدم بعض الکلام فی الاية 
فی آخر الجزء الرابع من هذا الکتاب. 
قوله تعالی «ان یَدْعُونَ من ونه الا انائٌ» الاناث جمع آنثی یقال: 
الحدید آنثا آی انفعل و لان, و آنث آلمکان آسرع فی الانبات و جاد, ففیه 
معنی الانفعال و التأثر, و بذلک سمیت الاأنثی من الحیوان آنثی و قد سمیت 
الأصنام ,9 کل معبود من دون الله اناتا لکونها قابلات منفعلات لیس فی 
وسعها آن تفعل شیثا مما بتوقعه عبادها منها- کما قیل- قال تعالی «الٌ 
الزین تذغون من دون اللّه لن بَحلْفُوا ذباباً و لو اج جیتمغوا له و ان تلهم 
الذبابٌ شَیتا لا بَسْتلقذُوة من صَعْف الطالِبُْ و المطلوبُ ما قَدَوا ال حهة 
قذره ان اللة موی عزیژ»: (الحح: 4( وِ قال : 5 انحذُوا من ذونه هه لا 
یحلفُونَ َیناً و هم بُخْلفُون و لا ییون لاْفُسهم ضَرّا و لا تفعاً و ایکون 
وا و لا یا و لا نشور آ»: (الفرقان: 3 
فالظاهر آن المراد بالاْنوثة الانفعال المحض الذی هو شاأن المخلوق اذا 
قیس الی الخالق . . _ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 84 
عز اسمه, و هذا الوجه آولی مما قیل: ان آلمراد هو اللات و العزی و منات 
بات و وه و قد کان لکل حی صنم یسمونه أنثی بنی فلان ما لتأییث 
و وجمٍ الاولونة آن ذلک / یلائم الخضن الواقع فی قوله «اق بدعون من ذونه 
الا انائا» کثیر ملاءمة, و بین من یدعی من دون الله من هو ذکر غیر آنثی 
کفیشین المسیح و برهما و ", بوذا. 
قوله تعالی: «و ان بَدْعْوِنَ 1 شَیّطاناً قریدا» المرید هو العاری من کل خیر 
او مطلق الغاری قال,الییضاوی: المارد و الفرید الذی لا علق بعیرو اضل 
الترکیب للملامسة, و منه صرح ممرد, و غلام افزد: و شجرة مرداء للتی 
تناثر ورقها (انتهی). 
و الظاهر آن الجملة بیان للجملة السابقة فان الدعوة کناية عن العبادة 
لکون العبادة انما ات بین الناس للدعوة علی الحاجة, و قد سمی الله 
تعالی ا 3 عبادة قال تعالی: ۲ 
« لمْ اغهذ الیکم با تین آدم آن لاعبدوا الستطان اند لکم غدو مین 5 آن 


ی 


(یس: 61( فیئول معلی الجملة الی ان عبادتهم لکل معبود من دون الله 
عبادة و دعوة منهم للشیطان المرید لکونها طاعة له. 

قوله تعالی: «لَعَتَهُْ اللْْ» اللعن هو الابعاد عن الرحمة, و هو وصف ان 
للشیطان و بمنزلة التعلیل للوصف الأول. ۲ 

قوله تعالی: «و قال لائَّجدَن من عبادک تصیباً 2 مَفْروضا» کأنهم ر اشارة الی ما 
چکاه الله تعالی عنه من قوله «قبعرّتک 5 ۳ الا عبادک مهم 
الْحْلَصینَ»: ( ص: 83) و فی قوله «مِن عبادک» تقریر 291 مع ذلک ۳ 
لا ینسلخون عن هذا للشأن, ور هو ربهم یحکم فیهم بما شاء. 

قوله تعالی: «و لْضلَهَم و لامنیتهم » (الی اخر )»لابق التبتیل.هو: الشی ردو 
یی لین ها هل ان ِ ات ین البحاثر و السوائب 


لتحریم لحومها. 
و هه مور المعدودة جمیعها ضلال فذکر الاضلال معها من قبیل ذکر العام 
نم ذکر بعض آفراده لعناية خاصة به, یقول: لاضلنهم بالاشتغال, بعبادة غیر 


له و اقراف العاسی ری بلاشال بالسال و انا اک 
و عن الاشتغال بواجب شانهم 

المیزان قی تعسو العراند وس 35 

و ما بهمهم من آمرهم. و لأمرنهم بشق آذان الأُنعام و تحریم ما آحل الله 
ی 
المثلة و اللواط و السحق. 

و لیس من البعید آن یکون المراد بتغيیرٍ خلق الله الخروج عن حکم ِِِ 
و ترک الدین الحنیف, قال تعالی: «فاقمٌ وَجْهک للدین حنیفا رت 

یی قطر التاس عَلیها لاتبدیل لِحَلق اللّه ذلک الوینْ الَْیِمْ»: (الروم: ِ 
نم عد تعالی دعوة الشیطان و هی طاعته فیما یأمرٍ به اتخاذا له ولیا فقال: 
«و من تَجذ السْیّطان ول من ون الله ققة سر خُسْراناً مبینا» و لم یقل: 
فک الشان له وا اسعا نما ره یاس انسایه آن رای 
الله, و لا ولاية لغیره علی شیء و |ن اتخذ ولیا. 

قوله تعالی: «بعْْمٌ و هم و ما بَعِدفْمْ السَبْطانْ الا رورا ظاهر 
السیاق آنه تفیل اعوله فی. الایة السانعه «فف کسیر خسرانا خبیناه و آی 
خشران. اه من خسران یبیل لاه لد و کال اه 
بالمواعید الکاذبة و الأماني الموهومة, قال تعالی؛ «و الذین وا ماع 


کسراپ بقيقة یسب الظفَانْ ماء ختّی اذا جاءه لمْ يِجده شَینا و وَجَدّ اللة 
عنده فوفاه جسابة 5 اللَه سریع ات (النور. 39). : ۱ 
آضا المواعید فمت. الفشافش الطایبه: بل واسطت: ,وف اما الاماتی: ففی 


له ی ی اه 9 
۵ 2 هم الشیّطان [ و فعد الوعد غرور| دون التمنية علی ما لا 
و و ِ 


ثم بین عاقبة حالهم بقوله «أولیُک مَأواهم جهن جَهَنم و لا یَجذون عَنها مقجیصا» آی 
معدلا و مفرا من «حاص» آذا عدل. 
ثم ذکر ما قابل جالهم و هو حال المقمنین نتمیما للبیان فقال تعالی: سس 
الذین منوا و عَملوا الصَالْحاتِ سَدَخِلَهُم جتَاتٍ» (الی آخر الایة) و فی 
الایات ات من سیاق التکلم مع الغفیر الی الغيبة, و الوجه العام فیه 
الایماء الی جلالة المقام و عظمته بوضع لفظ الجلالة 7 
مع الغیر فیما یحتاج الی هذا الاشعار حتی |ذا استوفی الغرض رجع الی 
۹ السیاق الذی کان هو الأصل, و ذلک فی قوله «سَدخلهْم جنَاتٍ», و 
فی ذلک نکتة آخری, و هی الایماء الی قرب الحضور و عدم احتجابه تعالی 
عن عباده الموّمنین و هو ولیهم. 
المیزان فی تفسیر القران, ج5, ص: 86 
قوله تعالی: «وعد الله حقا و من اضدق من ال قبلا» فیه مقابلة لما ذکر 
فی وعد الشیطان آنع لیس الاغرورا فکلن وعد الله حقا, و قوله صدقا. 
قوله تعالی: «ليِسَّ باأمانیكم و لا آمانیث اهل الکِتاب» عود الي بدء الکلام و 
بمنزلة النتيجة المحصلة الملخصة من تفصیل الکلام, و ذلک آنه یتحصل من 
المعکی هن اعفال عض. المومتین وه افه الوم و الحاحهم علی النبی ص آن 
یراعی جانبهم. و یعاضدهم و پساعدهم علی غیرهم فیما یقع بینهم من 
النزاع و المشاجرة ۳ پرون ن لهم بامانیم کرامة علی له سیجانه و 
حقا علی النبی ص یجب به علی الله و رسوله مراعاة جانبهم. و تغلیپ 
جهتهم علی غیرهم علی الحق کانوا آو علی الباطل, عدلا کان الحکم آو 
ظلما علی حد ما یراه اتباع َئمة الضلال, و حواشی روساء الجور و بطائنهم 
دنا هم و و ات ی و مر 
بظیقهر وتبزی آن له علیه کرافه تمد غلی راهان خانیم .و۵ عدنمه لین 


غیره تحکما. 

و کدا کان براخ. اهل. الکتاب علی ها حکاه الله‌تعالی قی کنابه غنمم قال 
تعالی: 3 ۳ 3 

«و قالّت الیقْود و اللصاری تن نا الله و أتَاوْة»: (المائدخ: 18), و قال 
تعالی: 


و قالوا کر مود َو تصاری َهْتَدُوا»: (البقرة: 135), و قال تعالی: «قالوا 
لیسن:عغلییا فی الأسْیین سبیل»: (ال عفران: 75): ۱ ۱ 

فرد الله علی هذه الطائفة من الموّمنین فی مزعمتهم, و اتبعهم باهل 
الکتاب و سمی هذه المزاعم بالأمانی استعارة لانها کالمانی لیست [لا 
صورا خيالية ملذة آثر له فی الأعیان فقال: لیس آمانیکم معاشر 
بای را خر ان تا بر 1 
الحسنة لأن عمدة۵ خطاهم کانت فیها. 7 


ص 


قوله_تعالی «مَن یَعْمَل سوءا ید جر به و لا یَچدٌ له من دون الله لیا و 
را 
سوال مقدر, تقدیره الم یکن الدخول فی جمی اسلام و امن بجر 
للانسان کل خیر, و یحفظ منافعه فی الحياة, و کذا اليهودية و النصرانية فما 
و الستل کهالی مار دا شیر خال ااشان ؛ فمیل» رن ععل قورع بکرریه 

و لا یجه له من ون اللْه ول و لا تصيراً و من بَغْعل من الطالحات» (|لخ) 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 97 

و قوله «مَن بَعْمَل شوءا بُجْرّ به» مطلق یشمل الجزاء الدنیوی الذی تقرره 
الشريعة الاسلامية کالقصاص للجانی, و القطع للسارق, و الجلد آو الرجم 
ات ال رک ام ای و ار 
الذی آوعده الله تعالی فی کتابه و بلسان نبیه. 

و هذا التعمیم هو المناسب لمورد الایات الکريمة و المنطبق علیه, و قد ورد 
فی سیب النزول آن الایات نزلت فی سرقة ارتکبها بعض, ی 
آمس اما نم الحها علب الشت ص ان سخضی علی میم 

و ول هو ی له من تون الا بل وراه سنوی بشید 
فی ضتاف الی آء شب یف ال با کالفی سس اد وله الا کات 
مها و گزاهه الاسلام ه الدیضن فال راغ العسرع من عند اللم لا تفه عن 
عامل او ار تنل الولی و التص ااضا رف مس لداع ی 
لاخرة الا ما تشمله الاية التالية. 

ولو تعالي جو من تَقل من الطالحاب من دگر آو ی و و من قأولیک 
دحْلونَ ال و لا بُلمُون تقیرآ» هذا هو الشق الثانی المتضمن لجزاء 
ار ۱ ۱ ۳ 
فشرط فی المجازاة بالجنة آن یکون الأّتی بالعمل الصالح موّمنا اذ الجزاء 
الحسن نما هو بازاء العمل الصالح و لا عمل للکافر, قال تعالی:, و لو 
اشرَکوا لحیط عم ما کائوا یَعْمَلُونَ»: (الأنعام: 88), و قال تعالی: «اأولیک 
الذین کَقژوا بآیات بهق و لقائه قحبطّت أَعْمالَْم قلا تیم لَْم یوم الْقَیامة 
ورن (الکهف: 105). 

فال.تعالی ج من ععل هت التالحای 6 فانی فاص و هو وید 
فی الوعد بالجنة, و لو قیل: و من یعمل الصالحات- و المقام مقام الدقة 
فی الجزاء- آفاد آن الجنة لمن آمن و عمل کل عمل صالح, لکن الفضل 
الالهی عمم الجزاء الحسن لمن آمن و آتی ببعض الصالحات فهو بتدارکه 
تعالی: «اِّ ال لا یر آن بُشْرَک به و بَعفِرٌ ما دون ذلک لِمَن بشاء»: 
(النساء: 6 ) و قد تقدم تفصیل الکلام فی التوبة و فی قوله تعالی «اِنمَا 
اوه علی الله»: (النساء: 17) 


المیزان قی تفسیر القران؛ ج5, ص: 88 
فی الجزء الرابع, و فی الشفاعة فی قوله تعالی «و ایئْفُوا یوْماً لا تجزی 
تفن گن نفشن. شیتا :۰ 
(البقرة: 8 فی الجزء الاو من هذا الکتاب. 
و قال تعالی: «من دکر أَو نی فعمم الحکم للذکر و الأنثی من غیر فرق 
اصلا خلافا لما کانت تزعمه القدماء من آهل الملل و النحل کالهند و مصر و 
سائر الوثنیین آن النساء لا عمل لهن و لا ثواب لحسناتهن. و ما کان یظهر 
فن القصیه ۵ اضر انیخ ان الکرامة و العزة للرجال, و آن النساء آذلاء عند 
اللء تواقص فی الخلقة خاسرات فی الأجر و المئوية. و العرب لا تعدو فبهن 
هذه العقائد فسوی الله تعالی بین القبیلین بقوله «من ذکر او آثثی . 
و لعل هذا هو السر فی تعقیب قوله «قاولیّک تدخلو مه العته» رعوله :2 لا 
ْطَمُون تقیرا» لتدل 0 الأولی علی آن و ذوات نصیب فی 
الزيادة و التقيصة کها قال تعالی: «قاشتجاب هم رد مش آنی لا أصیم عََل 
عایل منک من نکر أو آئثی بَعصْکَم من بتعض» : : (آل مرن 195). 
کول ای و ی ها هی ای مد ة له و هُوّ مُحْسنْ» (الي 
آخر الایة) کأّنه دفع لدخل مقدر, تقدیره: 2 اذا لم یکن لاسلام المسلم آو 
لانفان آهل. الکتات تأثیر فی جلب الخیر الیه و حفظ منافعه و بالجملة اذا 
کات یمان بالله و آبانه ۱ بقل ها و یی موی مه فا هد 
کرامة الاسلام و ما هی مزية الایمان؟. 
فاجیب بان کرامة الدین امر لا یشوبه رٍیب. و لا یداخله شک و لا یخفی 
حسنه علی ذی لب و هو قوله «و مَن آَحْسَنْ دینا», حیث قرر بالاستفهام 
علی طریق ارسال المسلم فان الانسان لا مناص له عن الدین, و آحسن 
الدین اسلام الوجه لله الذی له ما فی السماوات و ما فی الارض, و 
الخضوع له خضوع العبودية. و العمل بما یقتضیه ملة ابراهیم حنیفا و هو 
اتمه ار فد اس الم تساه شام دی وا لس اس خیرم 
لله محسنا و اتبع الملة الحنيفية خلیلا. 
لکش لا یی آن.بوهم آن الحلة الالفتة کالخله الدانوة بش الناشن الحاکمه 
بنهم-علی کل. خق و باطل التی یفتم لهم باب الفجازفه و النحکم. فالله 
سبحانه مالک غير مملوک و محیط غير محاط بخلاف الموالی و الروساء و 
الملوک من الناس فانهم لا یملکون من عبیدهم و رعایاهم شیثا الا و 
یملکونهم من آنفسهم شیتا بازائه, و یقهرون البعض بالبعض, 
المیزان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 899 
۵ بحکمهون غلی صانفه بالا عضاد مرن طانیه اخرم اه تیدا نونف 
مقامهم اذا خالفت ارادتهم ارادة الکل بل سقطوا عن مقاأمهم و بان 
ضعفهم. 2 7 


ح‌ِ 


کان اللة بکل شیء مجیطا». 


« چَن اچِسَن ۳ (الخ) بقوله «و له 
ِِ ۹ ۳ ض 5 اللهٌ 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, :- آن سبب نزولها (یعنی قوله تعالی تا آئزلنا ایک 
الکتات»* الایات] آن قوما ست. الانضار خن سین آیترقد اخوم. نلانة. کانوا 
منافقین: بشیر, و بشر, و مبشر. فنقبوا علی عم قتادة بن النعمان- و کان 
قفاوم بدرنا و اضر جوا طعاها کان اغده اضاله و شاه درا 

فشکا قتادة ذلک الی رسول الله ص فقال: 1 الله ان قوما نقبوا 
علی عمی,ء و آخذوا طعاما کان آعده لعیاله و سیفا و درعا,؛ و هم آهل بیت 
سوء, و کان معهم فی الرآی رجل موّمن بقال له: «لبید بن سهل» فقال بنو 
ابیرق لقتادة هذا عمل لبید بن سهل, فبلع دلک لیدا فاد سیفه و خرج 
و آنتم صت ام المنافقون تهجون رسول الله, و تنسبون |لی 
قریش, لتبینن ذلک آو لأملأن سیفی منکم, فداروه- و قالوا له: ارجع یرحمک 
الله فانک بریء من ذلک. 

فمشی بنو آبیرق الی رجل من رهطهم یقال له: «آسید بن عروة» و کان 
فتطعبا پلیعا قمشی [لی زتول الله ص- ففال.یا زسول الله- ان فتاده ین 
التعفان مد الی احل یت .ناه ال .شزی و: حشبت و تسب فرفاهم 
الشر نو انههم بها لیم فیهم فاعم زشول اللعض لک و با ماود 
نسب فرمیتهم بالسرقة, و عاتبه عتابا شدیدا فاغتم قتادة من ذلی, , و رجع 
ال عضو فا له با لجت متم آم اک وضو الم نمی کاهتن دا 
کرهته. فقال عمه: الله المستعان. 

فأنزل الله فی ذلک علی نبیه ص «َّ أ تلنا [لیک الْکتاب بالکق- الی آن 
قال- (؟ ون ما لات3ضی ین الْقَوّلٍ (قال القمی) یعنی الفعل) 

فوقع آلقول مقام الفعل 

المیزان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 90 

«ها أسمْ هوّْلاء جادلثمْ عَتَهْمْ فی الحیاة الدئی- الی آن قال- و مَن یَکْستٌ 
حطبلة أة الما نم بترم به توت ال القمی | وین سول ند اعز 
ان قآها فتاه 

سر میا قم روا ی الجارود عن آبی جعفر (ع) آن انسانا 
من روط بشیر آلادتین+ عالوا اطلقوا ,با ال رشول ال مد و فالها: 
تکلمه کی صاحینا- آه تعذرن ان-ضاحبا بریء فلها آنزل الله یَستحفون من 
ال - الی قوله وکیل» آقبلت رهط بشر فقالوا: يا بشر استغفر الله و تب 
الیه من الذنوپ. فقال: و الذی آحلف به ما سرقها لا لد فنزلت «و مَْ 
تکشت خطیته از اعا نع پرم یه ترا ققد ال بینانا و نما غیت 


ثم ان بشرا کفر و لحق بمكة, و آنزل الله فی النفرِ الذین آعذروا بشرا- و 
آتوا الثبی صي لیعذروه قوله «و لو لا قصْلْ ال عَلَیک 5 و ره لت طانقة 
مهم آن یْضلوک اٍلی قوله- و کان فطل ال یک عطیما». 
و فی الدر المنثور: آخرج الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم 
و آبو الشیخ و الحاکم و صححه عن قتادة بن النعمان قال": کان.اهل» بت 
نا بقال لهم «بنو آییرق», بش و بشیر, و ميشر 9 
بقول: قال فلان کذا و کذا, قال فلان کذا و کذا, هک 1 
الله ص ذلک الشعر- قالوا: و الله ما یقول هذا الشعر الا هذا الخبیت- فقال: 
أُ و کلما قال الرجال قصيدة آضموا فقالوا ابن الأبیرق قالها 
قال: و کانوا آهل بیت حاجه: و فاقة فی, الجاهلید و الاسلام: و کان آلنانتن 
انما طعامهم بالمدينة التمر و الشعیر, و کان الرجل اذا کان له یسار- 
فقدمت ضافطة «1» من الشام من الدرمک «2» ابتاع الرحل ها 
بها نفسه, آما العیال فانما طعامهم التمر و الشعیر. 
فقدمت ضافطة من الشام فابتاع عمی رفاعة بن زید- حملا من الدرمک 
فجعله فی 


(1) الضافطة: الابل الحمولة. 

(2) الدرمک: الدقیق الحواری آی اانخض لاه المیرانفی تخیر 

القران, ج5, ص: 91 

مشربة له, «1» و فی المشربة سلاح له: درعان. و سیفاهما, و ما 

یصلحهما. فعدا عدی من تحت اللیل فنقب المشرية, و آخذ الطعام و 

السلاح, فلما آصبحر اناف عمی رفاعة فقال: 

پاات آخهه تعلم آنه قد عدی علینا فی لیلتنا هذه- فنقبت مشربتنا فذهب 

بطعامنا و سلاحنا؟. 

قال: نما فقیل«لنا: فد راشا نی آببرق فد ارته‌قدو۱ 

فی هذه الليلة, و لا نری فیما نری الا علی بعض طعامکم., قال: و قد کان 
بتو آسیرق "فالو مخ هشال فی :| و الله ما نری صاحبکم الا لبید. بن 

#۳ رجلا منا له صلاح و اسلام- فلما سمع ذلک لبید اختر ط سیفه- ی 

قلم آنت هتم ها انا اسرق؟ فوالله لیخالطنکم هذا السیف- آ و لتبینن هذه 

السرقة. قالوا: الیک عنا آیها الرجل فوالله ما نت بصاحبها, فسأننا فی الدار 

حتی لم نشک آنهم آصحابها., فقال لی عمی: با انن. آخم- لو انیت سول 

الله ص فذکرت ذلک له!. 

قال قتادة: فاتیت رسول الله ص- فقلت: پا رسول الله ان آهل بیت منا 

آهل جفاء- عمدوا الی عمی رفاعة بن زید فنقبوا مشربة له, و آخذوا سلاحه 

و طعامه فلیردوا علینا سلاحنا- فأما الطعام فلا حاجة لنا فیه, فقال رسول 


۳[ یقال له «آسیر بن عروة» فکلموه 
قی‌,دلی و اختمع لیم ناس من آهل: الدار قاتا سول اللهیص ففالوا: ,| 
و 
و صلاح یرمیانهم بالسرقة من غیر بينة و لا ثبت. 

قال ام فاست یو لاله کیرد ال تاعصویت ال ال سس کی 
منهم اسلام و صلاح- ترمیهم بالسرقة من غیر بينة و لا ثبت؟ 

قال قتادة: فرجعت و لوددت آنی خرجت من بعض مالی, شاک تضوال 
ال ی ی ای عم راد الا اس آخ ها صتی فا 
ها خاللیوصول الله مره فمال لها لمسییان 

فلم نلبث لُن نزل الفرآن «اّا آثرلنا (لبک الکتات یالْحقّ- لِتخکم تین النّاس 


با ارات ان الحاس فا ی آرق »۶ استیر ال ام و 

قلت لقتادة- 

(1) المتتر بو القر قه النی شرت مها الم آن فی سس الق ار گر 
ص: 92 


17 1 کان عَفُورً رحهما- و لا جادل عَن الذِین اون اسشفه ال فوله 
تفر بَستَغْفر ال بجد ال عُفُوراً رجیما- اف یل ات روا ال عتر له 
من تکست طیتة او ائما- الی قوله- ققد اختمل بهتاناً ورانما قیینا- قولهم 
للیید- و لو لا قصْلّ اللّه عَلَیکَ و َْمئة آهقت طاْقَه ملَهم آنْ بوک یعنی 
۱ ۱( ۱۳ قسَوف نوْنیه جرا عظیماآ»- فلما فلما نزل 
القران آتی رسول الله ص بالسلاح- فرده الی رفاعة-. 
قال قتادة: فلما آتیت عمی بالسلاح. و کان شیخا قد عسا فی الجاهلید- و 
کنت آري اسلامه مدخولا- فلما آتیته بالسلاح قال: یا ابن خی هو سبیل الله- 
فعرفت آن اسلامه کان صحیط. 
قلما نزل القرآن لحق بشر بالمشرکین- فنزل علی سلافة بنت سعد فأنزل 
الله: «و مَن بُشاقي اللسول من بَعدٍ ما تین لة الهُدی و بیغ عبر سبیل 
وین وله ما تولی الی قوله- صَلالا تید- فلما نزل علی سلافة اد 
و تم ات 7 
عا کت با نی یر 
آقول: و هذا المعنی مروی بطرق آخر. 
و فیه: آخرج ابن جریر عن ابن زید فی الاأية قال": کان رجل سرق درعا من 
حدید فی مان النبی.ض+ طرحه علی بهونی: فقال, آلبهودی» و اللت ما 
سرقتها یا آبا القاسم, و لکن طرحت علی- و کان الرجل الذی سرق جیران 
یبرء‌ونه- و یطرحونه علی الیهودی- و یقولون: 


یا رسول الله ان هذا الیهودی خبیث- یکفر بالله و بما جتثت به- حتی مال 
ار تس مراک 
فعاتیه الله فی ذلک فقال: «اتا آرلنا یک الْکتاب بالْحقه لتَخکُم بیْن ال 
تما آرای اللغ و لا عکن تاحانین خصیما و استنفر الاد- ۳ 
الیهودی- اِنّ ال کان عُمُوراً زجیما»- نم آقبل علی جیرانه فقال: «ها نم 
هوّلاء چام عم ال قوله- وکیل» ثم عرض التوبة فقال: «و مَن یعمل 
شوءا أو یم تفسَة نم بشتففر اللة- تجد اللة عَفُوراً زجیما- و من یکت 
ما قاتّما یَكسبْة علی تَفسه»- فما آدخلکم آنتم آیها ناس خلب هه 
تکلفون دونو بو هن بش قطن او انم نم پر یه ترا وان کان 
المیزان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 93 
مش رک فقز احتمل بقتانا الن لب و من تشاقی ار سول من عو‌ها تن 
له المدی - قال: کب زا ی تن 
الختت کین تمکه قتعب: پیت سرقه فهذمه الله علیه. فعتاه: 
آقول: و هذا المعنی: آیضا مروی بظرق کثیره مع اختلاف بستیر فیها. 
و في تفسیر العیاشی, عن رسول الله ص: ما من عبد آذنب ذنبا فقام و 
۳7 و استغفر الله من ذنبه- الا کان حقیقا علی الله آن یغفر له لأنه پقول: 
«مَن یعمَل شوءا او یَظلم تَفسَة تم یستغفر اللة- یجد اللة عَفُورا رجیما». 
و قال: ان الله لیتلی العبد و هو یحبه لیسمع تضرعه, و قال ما کان الل 
لیفتح باب الدعاء- و یغلق باب الاجابة لأنه یقول: «اژغونی أَسْتَجِن لکم» و 
ی ی ۵ التوبة- و بلق باب المغفرق و هو یقول: تا وا 
اه و تم بشتغفر ال یجد ال عَفُوراً رجیما». 
و فیه, عن عبد الله بن حماد الأأنصاری عن عبد الله بن سنان قال: قال آبو 
عبد الله (ع): لقینه آن تعول فی ایا هو فبه- عم قه فش الم عای, 
فأما اذا قلت ما لیس فیه فذلک قول الله «قَقَد امْتَمَل تن 5 وم شبینا» 
9 : فی قوله تعالی «لاحَیْر هی کثیرٍ من تقو هَم» (الایة): 
قال: ان الله فرض التمحل فی القرآن- قلت: و ما التمحل جعلت فداک؟ 
قال: انسکی وی آعرسن ‏ ای ال اه و هو قول الله «لا 
حَیْر فی کثیرٍ من تَجُواهَمٌ» 
وف آلکافی اد مس یو لاهن نان ی ایس اتخات فالک‌فان ابه 
خر کت فا 
بعض حدینه: 
ان رسول الله ص نهی عن القیل و القال, و فساد المال و کثرة السوال. 
فقیل له: با ابن رسول الله آين هذا من کتاب الله؟ قال: ان الله عز و جل 
یقول: «لا خیر اف کتیر مر واه الا 2 مر امه و وود او مَعروف او اضلاح 


93 


ت-‌ 


ین التاس»- و قال: «: و لائوثو السَاء أمَوالْکَمْ النی جَعل اللَةْ کم قیاما» 
0 «لا تسوا عق أشْياء ان ند لکم تضو کم »: 
آلمیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 94 
آبی عبد الله (ع): فی قوله «1 حَیرَ فی کثیِ من ع ی توق الا من جر یوق 
و مَعَروف أَو الاح ین التاس»- 7 ۲ آلقذض. 
آقول: و رواه القیی ااقت شیر بهذا الاسناد, و هذا المعنی مروی من 
ظرق:احل, التته» ایضار .ه علت آی.حال فمه خرت فبیل الخری: کر بعض: 
المصادیق. 
و فی الدر المنثور: آخرج مسلم و الترمذی و النسائی و ابن ماجة و البیهقی 
عر فان یه کت الله آلعفت ال" فلا سمل الم مرت نامر اعضم 
به فی الاسلام- قال: قل: 
آمنت بالله ثم استقم, قلت یا رسول الله ما آخوف ما تخاف علی؟ قال: 
هذا, ری لس رف سا سم 
اقهل و الاخبار فش کم کترة الکلام و مدح الصمت و السکوت و ما بتعلق 
بذلک کثيرة جدا مروية فی جوامع الشيعة و آهل السنة 
یه رخ او و قال: خاء آعرانت ات 
النبی ص فقال له النبی ص: ان الله آنزل علی فی القرآن پا آعرابی «لا 
یر فی کثیر من تَجْواهَم الی قوله- قَسَوّف نُوْتیه جرا عظیما»- يا آعرابی 
الأجر العظیم الجنة. قال الأعرابی: الحمد لله الذی هدانا للاسلام 
و فیه,: فی قوله تعالی «و من یشاقق السول» (الایة): آخرج الترمذی و 
الیوتی فالتا و لیات عن ار عال: فال رفهل الله ض ‏ ۲ 
یجمع الله هذه الأمة طلی الضلالة آبدا- و ید الله علف الجماعة فمن شد شد 
فی النار 
و فیه! ار ای وه و البیهقی عن ابن عباس آن النبی ص قال: لا بجمع 
الله آمتی- آو قال- هذه: الأمة- علی الضلالة آبدا- و ید الله علی الجماعة. 
آقول: الرواية من المشهورات و قد رواها الهادی (ع) عن النبی ص فی 
رسالته: الی اهل, الاهواز علن:عا فن تالت.: البخار: :و قة نقدم. الکلام. قین 
معنی الرواية فی البیان السابق. 
وفی تفسیر العباشی, غن خریز غن بعض آصاینا غن آخدهما (ع)قال: لها 
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کان آمیر المومنین (ع) فی الكوفة آتاه الناس فقالوا: اجعل لنا ماما یوّمنا 
فی شهر رمضان. فقال: لا, و نهاهم آن یجتمعوا فیه. فلما آمسوا جعلوا 
یقولون: ابکوا فی رمضان, وا رمضاناه, فتاه الحارت الاغوو: فی آناشن 
فقال با امین الموشین ضع الناس .و کر‌هها فولک ال شند رلک ده هم و 
ما یریدون لیصلی بهم من شاء و ائْتم قال: , 


فمن «یتَیعْ عَیْر سَییل الْمَوْمنینَ توله ما تولی- و نله جهَنمٌ و ساءعث 
قصیرآ». 

و فی الدر المنثو.: فی قوله تعالی «و من أَضَدَق من اللّه قبلا» (الابة): 
آخرج البیهقی فی الدلائل عن عقبة بن عامر- فی حدیث: خروج رسول الله 
ص الی غزوة تبوک, و فیه- فاصبح بتبوک فحمد الله و آثنی علیه بما هو آهله 


ی 
آما بعد فان آصدق الحدیث کتاب الله, و آوثق العری کلمة التقوی, و خیر 
الملل ملة ابراهیم, ال ی و اشرف الحدیث ذکر الله, ۰ و 
آحسن القصص هذا القرآن, و خیر الأمور ۳ و شر الأْمور محدئاتها, و 

آحسن الهدی هدی الأنبیاءء و آشرف الموت قتل الشهداءء و ی 
ار ای ی اه 
عمی القلب, و الید العلیا خیر من الید السفلی, و ما قل و کفی خیر مما کثر 
و آلهی, و شر المعذرة حین یحضر الموت, و شر الندامة یوم القيامة, و من 
النایس مر لا بات الضلاخ الا دیزا- و فنمم هن لا بدکر الله.الا هجراره اعظام 
الخطایا اللسان الکذوب, و خیر الغنی غنی النفس, و خیر الزاد التقوی, و 

زاس الخکمة شاف الله..عز وحن و خبر. موف فی الفلوت: الیفین: و 
ا لافس هرباخم هرد عمل. اجه و الفلو(سفه جا رسمه 
الک هت ار و ال روا لش دا مه فا که 

النساء حبالة الشیطان. و الشباب شعبة من الجنون. 0 
الرباء, و شر المأکل مال الیتیم, و السعید من وعظ بفیره, و الشقی من 
شقی فی بطن نت و انما بتیرت آخد کم الی موضع ارم آذرع, و الأمر 
بآخره, و ملاک العمل خواتمه, و شر الروایا روایا الکذب و کل ما هو آت 
قریب. و سباب الموّمن فسوق, و قتال المومن کفر, و آکل لحمه من 
مره[ ی هه 
یغفر یغفر له, و من یعف یعف الله عنه, من تکظا الفیظ باجرهم ال و 
من یصبر علی الرزية یعوضه الله, یت ویس 
قالها نلائا- ۱ 

المیزان فی تفسیر القران, ج5, ص: 96 

استغفر الله لی و لکم. ۱ ۱ 

و فی تفسیر العیاشی, عمجم ابرم پوتن کنیع اصه اب کناب کی 
الله (ع) و عن جابر عن آبی جعفر (ع): فی قول الله «و لامَرَْهْمْ قلیْعَیْرنَ 
خلق الله»- قال: 

آمز ال بضا آمز نت ِ 

وفیه, عن جابر عن آبی جعفر (ع): فی قول الله: «و لمْرَلَهُم قَییْرنَ حلق 
الله قال: دین الله. 


آقول: و مال الروایتین واحد, و هو ما تقدم فی البیان السابق آنه دین 
۱ 1 ۵ 
ه ِ ۳ 
نک آذان الأئعام قال: لیقطعوا الأذان من 


قال: و 

و فی تفسیر العیاشی, : فی قوله تعالی «لیَسَ بأَمانیکمٍ» (الایة): عن محمد 
پن‌تمتلم کن ای خعقر (ع) ال لها تس ایس وی بل ۱ بخ 
به قال بعض آصحاب رسول الله ص: ما اشدها من آبة: 0 
الله ص- | ما تبتلون فی اموالکم و انفسکم ق دواریکم : قالوا: بلی 

مما یکتب الله لکم به الحسنات و یمحو به السیتات 

آقول: فا العسی مرو بظرق کی فی‌جوایم اف لفق ناه 
وق الیر اون ار امد و الساری ع فسلم ی لتتمد عی اب معیه 
الخدری قال: قال رسول الله ص: ما یصیب الموّمن من نصب و لا وصب و 
لا هم- و لا حزن و لا اآذی و لا غم- حتی الشوكة یشاکها الا کفر الله من 
خطایاه. 

اقول: و هذا المعنی مستفیض عن النبی و ائمة اهل البیت (ع). 

و فی العیون, باسناده عن الحسین بن خالد عن آبی الحسن الرضا (ع) قال: 
سمعت آبی یحدث عن آبیه (ع) آنه قال: انما اتخذ الله ابراهیم خلیلا لأنه لم 
پرد احدا, و لم یسال احدا قط غیر الله عز و جل. 

اقول: و هذا اصح الروایات فی تسمیته (ع) بالخیل لموافقته لمعنی اللفظ, 
و هو الحاجة فخلیلک من رفع الیک حوائجه. و هناک وجوه اخر مروية 
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[سورة النساء (4): الأیات 127 الی 134] 


یت لذین ۳۹ العِتابِ من تیک و 
تکمژوا ان له ما فی السّماوات و ما فی الأَض و 
3 ۲ 


پٍ ما فی اأَض,و گفی بالله وکیلاً ۰ 
نات پاخرین و کان ال قلی دک قدیر (133) من 
قعئد اللّه توا الدّئْیا و الاختخ و کان اللَهْ سَمیعاً ۳/۹ 


۳9 


3 
ما 


(بیان) 


الکلام معطوف الی ما فی آول السورة من الأّیات النازلة فی أمر النساء 

من آیات الازدواج و التحریم و الارث و غیر ذلک, الذی یفیده السیاق آن هذه 

الایات انما نزلت بعد تلک الایات, و آن الناس کلموا رسول الله ص فی آمر 

النساء حینما, نزلت آیات اول 9 فأحیت فا . اضانة الناس من حقوق 

فأمره الله سبحانه 0 الذی قرره لهن علی الرجال من الأْحام 

انما هو فتیا الهية لیس له فی ذلک من الامر شیء, و لا ذاک وحده بل ما 

پتلی علیهم فی الکتاب فی یتامی النساء آیضا حکم الهی لیس لرسول الله 

طرن گنه شی۶ مخ آلافر: و لا دای وحده بل الله با موم آن یقوموا فی 

الیتامی بالقسط. 

ثم ذکر شینا من آحکام الاختلاف بین المرأة و بعلها بعم به البلوی. 

تعالی « یستَفٌ بِستفئوتک فی النساء قُل اللَ بفْتیکَمْ فیهقَ» قال الراغب: 
۷ ا لوب عما یشکل من آلاأحکام, و یقال: استفتیته فافتانی 

0 

و المحصل من موارد استعماله آنه جواب الانسان عن الأْمور المشكلة بما 

برآه باهاه من نظرم آه هو نقشن.ها بر ام فیسا شک بکستب التظر الیداتن 

الساذج کما یفیده نسبة الفتوی الیه تعالی. 

و الَية و ٍن احتملت معانی شتی مختلفة بالنظر الی ما ذکروه من مختلف 

الوجوه فی ترکیب ما یتلوها من قوله «و ما یتلی عََیْکُمُ فی الْکتاب فی 

پتامی النْساء» (الخ) الا آن ضم الاية الی الایات التاظرة قی امر التساء فی 

اول التورة بشهد بان شده الایه انما ترلت ,دننک 

و لازم ذلک ان یکون. انتسفتافهم فی. التساء فی. عاهة.ما اخدتة الاسلام ۵ 

آبدعه من آحکامهن مما لم یکن معهودا معروفا عندهم فی الجاهلية و لیس 

الا ما یتعلق بحقوق النساء فی الارث و الازدواج دون آحکام پتاماهن و غير 

ذلک مما یختص بطائفة منهن دون جمیعهن فان هذا المعنی انما یتکفله 

قوله «و ما یلی عَلَیکمْ فی الکتاب فی یِتاقی التساء» الخ فالاستفتاء انما 

کان فی ما یعم النساء بما هن نساء من آحکام الارث. 

و علی هذا فالمراد بما آفتاه الله فیهن فی قوله «فْل ال بتکم فیهّ» ما 

بینه تعالی 
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فی آیات آول السورة, و یفید الکلام حینتذ ارجاع آمر الفتوی الي 

سبحانه و صرفه عن النبی ص و المعنی: ال ی آن رهم کن. ان 

قل: یی ال للم کد آخای قمر ها آنتی فا آنرل من.ابات ۲ 1 


السورة. 
قوله تعالی: «و مار یتّلی عایکم فی الکتاب فی یتامی النساء- الی قوله- و 
الخشتصعفیه من الولدان» تقدم آن ظاهر السیاق آن حکم یتامی النساء و 
المستضعفین من الولدان 1 تعرض له لاتصاله بحکم النساء کما وقع فی 
آیات صدر السورة لا لکونه داخلا فیما استفتوا عنه و انهم انما استفتوا فی 
النساء فحسب. ۳ 
و لازمه آن یکون قوله «و ما بتلی عَلیِعمٌْ». معطوفا علی الضمیر المجرور 
فی قوله «فیهنَ» علی ما جوزه الفراء و ان منع عنه جمهور النحاة, و علی 
هذا یکون المراد من قوله «ما یثّلی علیکم فی الکتاب فی یِتامی النساء» 
(الخ) الأحکام و المعانی التی تتضمنها الایات النازلة فی یتامی النساء و 
الولدان, المودعة فی ول السورة. و التلاوة کما بطلق علی اللفظ بطلق 
علی المعنی اذا کان تحت اللفظ, و المعنی: قل الله یفتیکم فی الأحکام 
التی تتلی علیکم فی الکتاب فی یتامی النساء. 
و ریما یظهر من بعضهم آنه یعطف قوله «و ما یثُلی عَلَیُْم», علی موضع 
قوله «فیهنَ» بعنایة. آن المراد بالافتاء هو التبیین. و المعنی: قل الله یبین 
لکم ما یتلی علیکم فی الکتاب, 
و ریما ذکروا للکلام تراکیب آخر لا تخلو عن تعسف لا یرتکب فی کلامه 
تعالی مثله کقول بعضهم: ان قوله «و ما یثلی عَلَیْکمٌ» معطوف علی موضع 
اسم الجلالة فی قوله «قل الل», آو علی ضمیر المستکن فی قوله 
«یِْتَیکَم», و قول بعضهم: أنه معطوف علی «النساء» فی قوله «فی 
النْساء», و قول بعضهم: اب الخاه فی قوله «و ما یِتّلی علَیکم فی الکتاب» 
للاستیناف, و الجملة مستأنفة, و ما بلعن عَلَبْکَم» ۳ خبره قوله «فی 
الکتاب» و الکلام مسوق للتعظیم, و قول بعضهم ان الواو فی قوله «و ما 
و » للقسم و یکون قوله فی پتامی النساء» بدلا من قوله «فیهٌ» 
و المعنی: قل الله یفتیکم- افسم ما خلی علیکم قی الکتاب» فین حامی 
النساء (الخ) ولا یخفی ما فی جمیع هذه الوجوه من الیَعسف الظاهر. 
2 قوله «اللاتی لا وتف ها کیب له و ترغنون آن تلکخوهنّ» فوصف 
لیتا 

می 
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النساء, و فیه اشارة الی نوع حرمانهن, الذی هو السبب لتشریع ما شرع 
الله تعالی لهن من الأحکام فألغی السنة الجاثئرة الجارية علیهن, و رفع 
الحرح بذلک عنهن, و ذلک انفخ کانوا یأخذون الیهم یتامی النساء و آفوالمن 
فان کانت ذات جمال و حسن تزوجوا بها فاستمتعوا من جمالها و مالها, و 
ان ِ شوهاء دميمة لم یتزوجوا بها و عضلوها عن التزوج بالغیر ۳۳ 
فی ۰ 
و من هنا یظهر (أولا). آن المراد بقوله «ما کیت َهُنّ» هو الكتابة التکوينية و 


هو التقدیر الالهی فان الصنع و الایجاد هو الذی یخد للانسان سبیل الحياة 
فیعین له آن یتزوج اذا بلغ مبلفه, و آن پتصرف حرا فی ماله من المال و 
القنية, فمنعه من الازدواج و التصرف فی مال نفسه منع له مما کتب الله 
له فی خلقه هذه الخلقة. 

و (ثانیا): آن الجار المحذوف فی قوله «اأنْ تلکخوهن» هو لفظة «عن» و 
المراد الراغبة عن نکاحهن, و الاعراض عنهن لا الرغبة فی نکاحهن 
التعرض لذکر الرغية عنهن 9 ر الا نت للاشارة الی حرمانهن بقل ما یدل 
علیه قوله قبله «لائْوتُنَ ات لَهْتّ». و قوله بعده «و المُسَتَضعفین من 
۱ لدان». 

تم قوله «و وت من الولدان» فمعطوف علی قوله «یتامی 
الساء» و قد کانوا یستضعفون الولدان من الیتامی. و یحرمونهم من الارت 
معتذرین بأنهم لا یرکبون الخیل, و لا یدفهون عن الحریم 

قوله تعالی: 5 آن تفَومُوا للیتامی یالقسط» ۹ ی محل قوله 
«فیهنَ» و المعنی: قل الله یفتیکم آن تقوموا | للیتامی بالقسط, و هذا 
بمنزلة الاضراب عن الحکم الخاص الی ما مه آعش لا تفا من 
بای الما ۴و الولدان ای عم مطلی الم ی ماله و جر 


0 #وها تتعلوا من خبر فان الله کان نه غلیما» تدکره لهم بان ما 
عزم الله علیهم فی النساء و فی الیتامی من الأحکام فیه خیرهم, و آن الله 
علیم به لتکون ترغیبا لهم فی العمل به لآن خیرهم فیه, و تحذیرا عن 
مخالفته لأن الله علیم بما یعملون. 9 ۱ 

قوله تعالی: «و ان امَرَأَهْ خاقت ین بغلها تشوزا او اغراضا», حکم خارج 
عما استفتوا فیه لکنه متصل به بالمناسبة نظیر الحکم المذکور فی الاية 
التالية «و لَن تَسَتطیعوا 
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تقدلوا». ۱ 

و انما اعتبر خوف النشوز و الاعراض دون نفس تحققهما لان الصلح بتحقق 
موضوعه من حین تحفق العلائم و الاثار المعقبة للخوف؛ و السیاق یدل علی 
آن المراد بالصلح هو الصلح بغض المرآة عن بعض حقوقها فی الزوجية آو 
جمیعها لجلب الانس و الالفة و الموافقة, و التحفظ عن وقوع المفارقة, و 
الصلح خیرم ۳ ۱ 

و قوله و أَضرّتِ ا مت الشح» الشح هو البخل. معناه: آن الشح من 
را سای الصا ال لیا اس به منافعها, ی 
الضيعة, کها لکل تفش:من الشم: هه حاصد غندها, فالمر اه تنخل:بما اهاامن 
الحقوق فی الزوجية کالکسوة و النفقة و الفراش و الوقاع. و الرجل یبخل 


بالموافقة و المیل لذا آحب المفارقة. و کره المعاشرة, تن 
ثم قال تعالی: «و ان تخیئوا و تقو ان ال کان یما تقملون خییر» و هو 
موعظة للرجال آن لا یتعدوا طریق الاحسان و التقوی و لیتذکروا آن الله 
خبیر بما یعملونه, و لا یحیفوا فی المعاشرة, و لا یکرهوهن علی الفاء 
حقوفهن الحقة و ٍن کان لهن ذلک. 

قوله تعالی «و لن تَسْتَطیعوا آن تغدلوا بَیْنَ الساء و َو حَرَضَنْمٌ» بیان الحکم 
العدل بین النساء اللذی شرع لهن علی الرجال فی قوله ععالی فی او 
السورة «قان خِنْمّ آلا تعدلوا قواجد»: (النساء: 3) و کذا یومی الیه قوله 
فی الاية السابقة «و ان تحْسوا و کْفوا» (الخ) فانه لا یخلو من شوب 
نهدید, و هو ی 
ااسظ سس اراد ار شعصن الصعت الصت ی 
۱ 
بتطرق الیه الاختیار دائما. 

ی عالی ان العدل س الاه صت معا و مه شا دای ا لش 
حقیقة مما لا یستطاع للانسان و لو حرض علیه, و نما الذق یجب علی 
ال آن یل کل الم ات ند الا مد اه ای ترا یر 
المرأة کالمعلقة لا هی ذات زوج فتستفید من زوجها, و لا هی آرملة فتتزوج 
و تذهب لشآنها. 

فالواجب کی الرحل .من القدل سس شیاه ان سم فیس فلا با تاه 


حقوفهن 
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من غير تطرف, و المندوب علیه آن یحسن الیهن و لا بظهر الکراهة 
لمعاشرتهن و لا ینسی ۶ الیهن خلقا, و کذا ,کانت سيیره رسول الله ص. 
و هذا الذیل آعنی قوله «قلا تمیلوا کل الیل فتدژوها کالْمْعَلقة» هو الدلیل 
کل ان یش الصا وله که ان رها ان لها النساء « 
چَرَضنمٌ» نفی مطلق العدل حتی ینتج بانضمامه |لی قوله تعالی «قَان خَمْت 
آلا روا قواجِدةّ» (الّیة) الغاء تعدد الأزواج فی الاسلام کما قیل. 
و.دلک آن الذیل: پذل علی آن: المنفی هو العدل: الحقیقی, الوافعن شقن .غیز 
توف الا جل وم عاق. التسظ حقیعهی و ات الففنر هی العدل التفرینی 
عملا من غیر تحرج. 
عل ان ال ال و را من ی وه ی مه اس 
المتصلة , بین المسلمین یدفع هذا التوهم. 
علی آن صرف قوله تعالی فی ول آية تعدد الأزواج «قَانکِخُوا ما طات لک 
من الُساء منی و ثلات و 0 (النساء: 3) لی مجرد آلفرض العقلی 


نم قوله «و ان تَصلخوا 5 تتَمُوا ان ال کان عفو | رجیماً» تأکید و ترغیب 
للرجال فی الاصلاح عند بروز آمارات الکراهة و الخلاف بیان آنه من 


التقوی, و التقوی یستتبع بستتیع المغفرة و الرحمة, و هذا بعد قوله 5 ال 
خَی». و قوله ۳ ان 5 توا »,‌تأکید علی تأکید. 
قوله تعالی: «و ار ن یتَقرّقا بُغْن ال کلا من سَعته», ایو ان تفزرق الرجل و 


الفیاه بلاق ین الله کلا منما شتض ع ال تاء بفریه الصهام ای فی 
کم سا ی ال وه بالات صالسساس واآعش و کسوة الزوجة 
و نفقتها فان الله لم یخلق آحد هذین الزوجین خر حتی لو تفرقا لم پوجد 
لاه‌احد.منهما روخ.مدی.خیاته بل هده السنه ستة فطرية فانشنية بین افراد 
هذا النوع یمیل الیها کل فرد بحسب فطرته. 

و قوله «و کان اللهٌ واسعاً عکیماً و للم ما ی السّماوات و ما فی الْضٍ» 
تعلیل للحکم المذکور في قوله «یْعْن اللَهْ کلا من سَعیه». 
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قوله تعالی: 5 لقد وَصیتا الذین . آوثوا الکتان هن فلکم و اک آن اما 
اللت». باکيم فی دعوتهم. الی مراعان. ضفه التفهی, فن. جمیع. مزاحل 
الا شره الزفستهر واقی کل ,حارج آن یه تر که کفرا شمه الله جناع علن 
آن افو الدی تحصل بطاعع الله لشی الا شترا امه ار آن تری وی 
الله تعالی لا منشاً له الا الکفر [ما کفر ظاهر کما فی الکفار و المشرکین, 
آو کفر مستکن مستبطن کما فی الفساق من الموّمنین, 

و بهذا الذي بیناه یظهر معنی قوله «و نْ تَکُفْرُوا فان للّه ما فی السماواتِ 
و ما فن الوصن»؛ آی ان لم تحفظوا ما وضینا به ایام الذین من فیلکم و 
ام که امه رام ما مه کفی مار اه ع کس لاه فان رل لا 
یضر الله سبحانه اٍذ لا حاجة له اٍلیکم و اٍلی تقواکم, و له ما فی السماوات و 
الارض, و کان الله غنیا حمیدا. . , 

فان قلت: ما وجه تکرار قوله «ِلّهٍ ما فی السّماواتِ و ما فی الَرْضْ»؟ 
فقد آورد ثلاث مرات. 

قلت: آما الأول فانه تعلیل لقوله «و کا اللّهْ واسعاً حکیم», و آما الثانی 
فانه واقع موقع جواب الشرط فی قوله «و ان تکُفْرُوا», و التقدیر: و ان 
تکفووا خانه ع یوک و تعلیل للجواب و قد ظهر فی قوله «و کان اللهٌ 
غنیا حمیدا». 

و آما الثالث فاٍنه لستیناف و تعلیل بوجه لقوله «نْ شا». 

قوله تعالی: «و لله ما قی التماه ات ها اف ار و کفی, بالله وکیلا» 
قد مر بیان معنی ملکه تعالی معررا, ط تا لش و کل موم بای غبادم ن 
شتونهم. و کفی به وکیلا لا بشنام. فیه الی اعتضاد و اشفاد, فلو لم بریض 
اعمالم قوم و اسخظه جراخ لام باتهم آمکته آن یدفت هم و بان 
بآخرین, آو یوّخرهم و یقدم آخرین, و بهذا المعنی الذی یویده پل یدل علیه 


السیاق یرتبط بما فی هذه الأية قوله فی الّية التالية «اِن بَشا هکم آتها 
التّاسنْ 

ِ تال «ن تا هکم یا التاسح و تب بأَحرِین السیاق و هو الدعوة 
الی ملازمه. التعوی الذی. آوصی الله به هذه الامه .و :من فیلهم من. اهل 
الکتاب یدل علی آن اظهار الاستغناء و عدم الحاجة المدلول علیه بقوله «اِنْ 
یشَأ»» انما هو فی آمر التقوی. 

و العف آن اللهتصانه اطخ لعف فا رصن کر فا 
غنی عنکم 
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و هو المالک لکل شیء المتصرف فیه کیفما شاء و لما شاء ان یشأاً آن یعبد 
و یتقی و لم تقوموا بذلک حق القیام فهو قادر آن یوخرکم و یقدم آخرین 
یقومون لما یحبه و برتضیه., و کان الله علی ذلک قدیرا. 

و علی هذا فالاية ناظرة الی تبدیل الناس ان کانوا عبر متفین باخرین. هن 
الناس یتقون الله, ۵ افو رمق 01۶ ان اي لما نز لت-صر بت رتسول اللهاض 
تدم علی ظمی نخان وال 

انهم قوم هذا. و هو یوید هذا المعنی, و علیک بالتدبر فیه. 

عاما ها اتمله سعص رین آن العی: آن شا شک کی قوها 
آخرین مکانکم آو خلقا آخرین مکان الانس, فمعنی بعید عن السیاق. نعم. 
ی «ا لِمْ تر آنْ اللة حَلق السَماوا و الارَضَ 
بالحق ِن با بُْمْکُمُ و تِ یخلّق جَدیدٍ و ما ذلک عَلّی اللّهٍ بقزیز»: 
قوله تعالی: «مَرْ کان بُریذٌ توات الذْثیا قولة اللّه توا الوئْیا و الأْرَةِ و کان 
له سَمیعا تصیرا» بیان آخر یوضح خطاً من یترک تقوی الله و یضیع وصیته 
أنه ان فعل ذلک ابتغاء تواب الدنیا و مغتمها فقد اشتبه علیه الأمرٍ فان 
ات الا وا حرم مها ع الله و دم قما له تقصر ره با تن الا سوین 
و لا یطلب آشرفهما و ایاهما جمیعا؟ کذا قیل. 

و الأظهر آن یکون المراد- و الله آعلم- آن ثواب الدنیا و الاَخرخ و سعادتهما 
معا انما هو عند الله سبجانه فلیتقرب الیه جتی من آراد ثواب ا ییاه 
سعادتها فان السعادخ لا توجد للانسان فی غیر تقوی الله الحاصل بدینه 
الک سترعد له فلس الدس الا طریق الستفادق. الحعیفنهر کی سالن تانل 
ایا شم خر تاه عالف و احاضته هن نوم کان الله تا | 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن المنذر عن سعید بن جبیر قال": کان 
لا رث الا الرجل الذی قد بلغ- آن یقوم فی المال و یعمل فیه, لا یرث 
الصغیر و لا المرأة شیئا- فلما 


(1) آوردها الییضاوی فی: تفسيرم. الفیران فی. سیر الغران. خر ان 
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نزلت المواریث فی سورة النساء- شق ذلک علی الناس و قالوا: ‏ یرث 
الصغیر الذی لا یقوم فی المال, و المرأة التی هی کذلک فیرثان کما برث 
الرجل؟ فرجوا آن یأتی فی ذلک حدث من السماء فانتظروا فلما رآوا نه لا 
یأتی حدث قالوا لّن تم هذا انه لواجب ما عنه بد, ثم قالوا: سلوا لو 
النبی ص فأنزل له «و تشتلئونک فی التّساء قل ال کم فبون. 


ما 
لی عََ ی الکتاپ- فی ول السورة- فی تاقی اساء اللاتی 
توَوتَهنّ ما کیب لهَنَ- و ترغبون ان تلْکِخوهنَ» 
(الحدیت). 


هیهت ار ید بر مهو این حور کی آیزاهم قی لاه قال که کنیا 1 
8 9۵۱ ۲۳۵ لم یعطوها میراثها, کته هی مس ی 
آقول: یه الجعانی موه بظری یرم من وق الشیعه ی امل اس و 
قذ مر عضفا فی.اهائل السفرم: 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی «لا تن ما کیت لَهنّ» (الأیة). ما کتب 
و في تفسیر القمی.*: فی قوله تعالی «و نامر خاقث ین تقلی 
تشوزآ»» الایة): 

نزلت فی بنت محمد بن مسلمة- کانت امرأة رافع بن خدیج. و کانت امرأة 
فدندکلت کی السن و تزهج‌علیها امراة شانه+ و کات اعحب له .میسنت 
محمد بن مسلمة- فقالت له بنت محمد بن مسلمة: الا ارای معرضا نی 
مورا علی۱ خعال زاف هی ارام سایت. و هن. آععب الید حانشات 
آقررت علی آن لها یومین آو ثلائا منی- و لک یوم واحد- ی یره بن 
مسلمة آن ترضی- فطلقها تطليقة ثم طلقها آخری- فقالت: لا و الله لا 


۳۹ آو تسوی بینی و بینها- یقول ۳ «و آخصرت امس الشَخٌ»- و اپنة 
ترضی, و اما آن یطلقها الثالثة 2۳09 فصالحته علی 
ما ذکرت فقال الله: قلا جُناح عَلیّهما آن یْضلحا بیتهُما ضلحاً و الصْلْحْ حَیْ»- 


فلما رضیت و استقرت لم یستطع آن یعدل بینهما- فنزلت. 

«و لنّ تستطیعوا آن تعد لوا تن اللساء و لو حرطقد قلا تهبلوا کل الیل 
فتدژوها کالمْعَلقة»- ان ۳۳ واحدة, و پذر الأخری- لا انم و لا جات بعل و 
هذه السنة فیما کان کذلک- اذا 
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اک ور ی اضا با او فااشا غلی الوم ز 
غلی العرام و ان ابتهی طلغها او نساوینینهما ا یه الا دلگ 

آقول: و رواها فی الدر المنئور, عن مالک و عبد الرزاق و عبد بن حمید و 
ان جریر و ان المتدر والخاکم-و صححهه باختصار. 

و فی الدر المنثور: آخرج الطیالسی و ابن آبی شيبة و ابن راهویه و عبد بن 
حمید و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی عن علی بن آبی طالب: انه سل 
عن هذه الاية فقال: هو الرجل عنده امرآتان فتکون |حداهما قد عجزت- آو 
تکون دميمة فیرید فراقها- فتصالحه علی آن یکون عندها لیلة- و عند 
الاح لاله یا فا سا اه سا فا اس صحفت و 


بینهما. 

و فی الکافی, باسناده عن الجلبی عن آبی عبد الله (ع) قال: سألته عن 
قول الله عز و جل «و ان امرَأهُ خاقث من بعْلها نشوزا و اِغراضا» فقال: 
هی الفزاه کون غند الیجل فرکرهها فیعول, لهاء انی: آرید آن اطلفک: 
فتقول له تفعل انی آکرم آن شتببی .و لکن. انظر فین لیلتی فاضنع 
بها ما شئثت, و ما کان سوی ذلک من شیء فهو لک, و دعني علی حالتی 
فهو قوله تبارک و تعالی «فلا جناح غلیهما آن یَصْلِحا بینَهما صَلحا و هذا هو 
الصلح. 

اقول: هقی دا آلفعتی. روایات. آخررهاها فی, الکافیر هقی تفیرزز 
العیاشی. 

و قی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی «و أَصرتِ امس السِْقَ» قال: قال: 
و فی تفسیر العیاشی, عن هشام بن سالم عن آبی عید الله (ع): فی قول 
الله «و لن تستطیعوا ان تعد دلوا ین الساء و لو حَرَصَتَمٌ» قال: فی المودة. 
و في الکافی, باسناده عن نوح بن شعیب و محمد بن الحسن قال: سأل 
اراس ار قال له. آ لیس الله حکیما؟ قال: بلی هو 
آحکم الحاکمین. قال: فاخبرنی عِن قوله «قَانْکِخُوا ما طابِ لَکَمٌ من النساء 
مَلّنی و ثلات و ژباع- قان خِمتَم آلا : تغدلوا قواجِدَمٌ» أ لیس هذا فرض؟ قال: 
بلی, قال: فأخیرنی ,عن قوله «و لَن تسْتَطیعُوا أنْ تَعد دلوا ‏ تین التساء 5 [و 
حرصته یو فلا تمیلوا کل المیلن ای را 
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بهذا؟ فلم یکن عنده جواب 


فرحل الی المدينة الی آبی عبد الله (ع), فقال: فی غیر وقت حج و لا 

موم قالت عم حعلت فدای امن اهضی: ان ان آبی ال‌عاء شنالنی. عه 

مسأله لم یکن عندی فیها شیء, قال؛ و ما هی؟ فال؛ فأخیره بالقصد. 

فقال له آبو عبد الله (ع) ما قوله عر وله اکتا ها طات. آکه وت 

اللساء مَُنی و ثلات و ژباع- ِ در از خِمْنم الا تقدلوا قواجدَةٌٍ»» یعنی فی النفقة, 

و آما قوله «و لنْ تَسْتَطیفُوا آن 7 تقدلوا ین اللساء و لو حرسة- قلا تمیلوا 

کل المَیل فتذژوها کالمعاقة» به بعنی فی المودةخ. 

قارد قفا قم شاهاب ه اش واه ال سا یم 

عندک 

آقول: و ۱ 

رزوی ایضا تین الفتیت: غن الفمیه اندصالن یخض الزتاذقد. افش 

الاجول ی مدید شا ی ال وا 

قاهانه یل الحوا هی حم او جعتر الی الرکل فا ترجه فعال ها اند 

من الحجاز. 

و فی المجمع»: فی قوله تعالی «قتَدژوها کالْععَلْقَةٍ»- آُی تذرون التي لا 

تمیلون الیها- کالتی .هی لا دات هجو لا ارم قال: و | هر ی رت 

جعفر و آبی عبد الله (ع): 

و فیه, عن النبی ص: انه کان یقسم بین نسائه و یقول: اللهم هذه قسمتی 

فیما آملک فلا تلمنی فیما تملک ولا املک: 

آقول: و رواه الجمهور بعدة طرق- و المراد بقوله «ما تملک و لا آملک» 

المحبة القلبية لکن الرواية لا تخلو عن شیء فان اللهاجل من ن یلوم آحدا 

فی ما لا یملکه اصلا و قد قال تعالی. «لا یِکلف الله تفسا الا ما آتاها»: 

(الطلاق: افص ارف اه مجم آمشاله ان ها که 

موجود: 

وی الکا هن آس اين یل ال موی عاضه مم مه فا 

کنت عند آبی عبد الله (ع) فأتاه رجل- فشکا الیه الحاجة فأمره بالتزویج- 

قال: فاشتدت به الحاجة- فأتی آبا عبد الله (ع) فسأله عن حاله- فقال : 

اشتدت بی الحاجة قال: فارق. ففارق- قال: ثم آتاه فسأله عن حاله- فقال: 

اتویت و چسن الی کال اد الله (ع۱ ای آتری ممرین امز الا 

بهما قال الله عز و جل: «و آَتکخوا الأیامی ِتکُمٌ و السَالچین 
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من عمادکق و مایم الی قوله و اللّه واییغ علیغ»- و قال: «و ان بَتقرّقا 
یفن اللَهْ کلا من سَعته». 


آشورع الفتاع [4): آیو: 135 ] 


اشارة 
1 
9 
أن بِ 


(بیان) 


قوله تعالی «یا ها الذین مَثوا کوئوا قوّامین بالقتسط شهداء لِله» القسط 
هو العدل, و القیام بالقسط العمل به و التحفظ له, فالمراد بالقوامین 
بالقسط الفاتمون به: آتم قیام و آکمله, من غیر انعطاف و عدول عنه الی 
خلافه لعامل من هوی و عاطفة آو خوف آو طمع آو غیر ذلک. 

و هذه الصفة آقرب العوامل و الأسباب لاتباع الحق و حفظه عن 
الضيعة, و من فروعها ملازمة ان فی آداء الشهادة و القیام بها. 

و من هنا یظهر ان الابتداء بهذه الصفة فی هذه الایة المسوقة لبیان حکم 
الشهادة ثم ذکر صفة الشهادة من قبیل التدرج من الوصف العام الی بعض 
ما هه متفر # کیت کانه: کیبل کونوا شهداء لله, 
تکونوا قوامین بالقسط فکونوا قوامین بالقسط حتی تکونوا شهداء لله. 

و قوله «شهداء لو اللام فیه للغاية آی کونوا شهداء تکون شهادتکم لله 
کما قال تعالی: «و اقیمُوا الشْهادة لِلٍ»: (الطلاق: 2) و معنی کون الشهادة 
لله کونها اتباعا للحق و لأجل اظهاره و احیاثئه کما یوضحه قوله «قلا تتبعُو أ 
الْمّوی آن تدلوا». قوله تعالی. «چ لو عَلی ا نی آو الوالدیّن 5 لاقربین» 
آی و لو کانت علی خلاف نفع 
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ا زگ ۳ والدیکم آو اقرنانگه فلا یحملنکم حب منافع انقش که او جب 
الوالدین و الاقربین آن تحرفوها آو تترکوها, فالمراد بکون الشهادة علی 
النفین آد علی الوالدین و الأقربین ان یکون ما تحمله من الشهادة لو ادی 
مضرا بحاله آو بحال والدیه, ۵ آفر رنه سواء کان و علیه 
بلا واسطة کما اذا تخاصم اون و انسان آخر فشهد له علی قه او یکون 
التضرر مع آلد اتتضاة کما اذا تخاصم اثنان و کان الشاهد متحملا لأْحدهما ما 
لو آداه لتضرر به نفس الشاهد آیضا- - کالجتخاصم الاخر-. 

قوله تعالی: «اِن ِ ۳ آو ققیرا قاللَه اون بهما» ارجاع ضمیر التثنية 
الی الغنی و الفقیر مع وجود «أو» الترديدية لکون آلمراد بالغنی و هیچ 
المفروض المجهول الذی یتکرر بحسب وقوع الوقائع و تکررها فیکون غنیا 

فی واقعة, و فقیرا فی آخری, فالتردید بحسب فرض البیان و ما فی الخارج 
تعدد, کذا ذکره بعضهم, فالمعنی آن الله اولی بالغنی فی غناه, و بالفقیر 
فی فقره: و المراد- و الله آعلم- : لا یحملنکم غنی الغنی آن تمیلوا عن 
الحق الیه, و فقر الفقیر آن تراعوا حاله بالعدول عن الحق بل اقیموا 
الشهاده لله میعانه تم‌سلوا بیته و بین: العنی. و الففیر فهق اولت نعما و 
ارحم بحالهما, و من رحمته آن جعل الحق هو المتبع واجب الاتباع, و القسط 
هو المندوب الی اقامته. و فی قیام القسط و ظهور الحق سعادة النوع التی 


یقوم بها صلب الفنی, و یصلح بها حال الفقیر. 
و الواحد منهما و آن انتفع بشهادة محرفة او متروکة فی شخص واقعة 
ی زو ان و ی اس و فی ذلک قوة 
الباطل و حياة الجور و الظلم, و فی ذلک الداء العضال و هلاک الانسانية. 
قوله تعالی: «قلا تَتَعُوا وی َن تغدلوا», آی مخافة آن تعدلوا عن الحق و 
القسط باتباع 7 و ترک الشهادة لله فقوله «أَنْ تعدلوا» مفعول لأجله و 
یمکن آن یکون مجری | بتقدیر اللام متعلقا بالاتباع آی لأن تعدلوا. 
قوله تعالی: «و ان تلهها او تعرضوا فان الله کان .نما تعفلون خبیرا» ال 
الشفاده کنانة عی: تخریقها فن لی.اللسان, و ااعراض تری السهاده من 


أُ 
رال 
و فریْ 5 ان تلوُوا» بضم بضم اللام و لسکان الواو , من ولی پلی ولاية, و 
المعنی: ان ولیتم ام الشهادة و آتیتم بها او آغر ده فان الله 
باعمالکم بجازیکم بها. 


(بحث روائی) 


کی قسیر الشیرقالن. اي ید اه (ع) آن عفن غلت العفمن: مه 
حقوق, فأوجبها آن یقول الرجل حقا- و لو کان علی نفسه آو علی والدیه فلا 
یمیل لهم عن الحق, ثم قال: 

«قلا توا الهوی آن تغدلوا و ان توا َو ثفرضُوا» یعنی عن الحق. 

آقول: ی ی ۲۱۲۳ 
«کونها امین باافشظ». 

میا تاه ان سا رالات رها آم 
موه فا 

و هو المروی عن آبی جعفر (ع) 


[سورة النساء (4): الأیات 136 الی 147] 
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(بیان) 


1 ۸ ۰ ِ ره 1 فی ِ 1 
الثانی آعنی قوله «بالله و رَسوله و الکتاب» (الخ) و آیضا بقرينة الایعاد و 
آلتهدند علی خرک الایضان بکل واخد عن هدذا التفاضیل. اتما هو آهز ۳9 
المومنین اجمال اٍيمانهم علی تفاصیل هذه الحقائق فانها معارف 
المتزان فی تفسیر القر ان خو ض 112 
مرتبطة بعضها ببعض, مستلزمة بعضها ببعض, فالله سبحانه لا اله الا هو له 
الاسفاع الخسنتی و الصفات ماه ۵ هیا لته ان خی لها و تمدرنه 
ال اسر و شیارا و نم ان 1 سا 
رسل مبشرین و منذرین, و انزال کتب تحکم بینهم فیما اختلفوا فیه, و تبین 
تلم فعاوت الضها و الععادره اضولت الشرانم» ااحکام 
فالایمان بواحد من حقائثق هذه المعارف لا ینم الا مع الایمان بجمیعها من 
غیر اشتتتاء:.ه الرد لیعضها جع الاحد بیعض آخز کفر لو اظهری تفای لو کتم 
و اخفی, یووم نت و مسب 
کأن یفارق مجتمع المومنین و یتقرب الی مجتمع الکفار و یوالیهم, 
یصدفهم فی بعض ما برمون به الایمان و آهله, او یعترضوا و بستهزء‌ون به 
وعید هم بالعذاب الألیم. 
و ما ذکرناه من المعنی هو الذی یقضي به ظاهر ال و هو آوجه مما ذکره 
بعضن, الیخفرین آن المزاه بفوله هیا انا الذیق اقا امتوا»: با ایا الاین 
آمنوا فی الظاهر بالاقرار بالله و رسوله آمنوا فی الباطن لیوافق ظاهرکم 
باطنکم. و کذا ما ذکره بعضهم آن معنی «اَمَنُوا» ثبتوا علی [یمانکم, و کذا 
ما ذکزه اخرون آن الخطاب لمقمنی اهل الکتاب آی يا آیها الذین آمنوا من 
اهل الکتاب امنوا باللة بو له ه الکتاب الذی تزن. علی ۳9 ۲ ۳۹ 
القرآن. 
و هذه المعانی و ان کانت فی نفسها صحيحة لکن القرائن الكلامية ناهضة 
علی خلاففا: و آردا الوجوه آخرها. 
قوله تعالی: «و مَن یَکفْرّ بالله و مَلایکَتِه و کثبه و رُسْله و الْبوّم الاخر قق؟ 
صَلّ صلالا بعبدا» لما کان الشطر الأول من الاية آعنی قوله «یا تما دی 
آمئوا آمئوا- [لی قوله- من قَبْلّ» دعوة الی الجمع بین جمیع ما ذکر فیه 
بدعوی آن آجزاء هذا المجموع مرتبطة غیر مفارق بعضها بعضا کان هذا 
التفصیل انیا فی معنی التردید و المعنی: و من یکفر بالله و ملائکته و 
کتیف ان رساه آه فعض کر امسر سیعصی اه اء اسان فد فل 


ضلالا بعیدا. 
لس واه اتقا ای لح ی له لح صصوعا واتها 
سکم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 113 
واحد بمعنی آن الکفر بالمجموع من حیث انه مجموع ضلال بعید دون الکفر 
بات ووی الشصی علی ان الا المر اه اف ری کفرس لن ماد 
مما ذکر فی الاية علی وجه التفصیل. 9 
یله خهالی: هن الذين اقتها 2 کفرها نم آعتوا نم کفقوا نم اندادوا کدرا ام 
تن ال لمیر لهم و لا دتم سب یلا» الایة لو آخذت وحدها منقطعة عما 
قبلها مها بعدها کاس‌داله علی را يجازي به الله تعالی آهل الردة |ذا 
روت نیم الره بان هام قرو ثم آمنوا ثم کفروا ‏ ته اوه کر 
ار ی 
سبیلاه و لیس من المرجو منه المتوقع من رحمته ذلک لعدم استقرارهم 
علم ایدان هعیش ام الله ملفته‌ یاون نها من اه حالعلم فت 
بالطم:علی: بیان هه بعیل هه وان کانها لو اما اجان عدبا مایم 
الشیر وه لاه فان اوه باایان الل مه یا زا براللد قیال 
علی ما وعدالله تعالی عباده, و قد تقدم الکلام فیه فی قوله تعالی «اتمَا 
لوب عَی اللّو»: الاية (النساء: 17) فی الجزء الرایع من هذا الکتاب. 
قالاد کحم تحرها شم علی ما وی عایه لطا مهم العامی ای ایشا 
لو اتفق ایمان و استقامة علیه من هذه الطائفة نادر | کما بستفاد من نظیر 
لای, قال تعالي: 
«کیف بر بهدی اللة قوماً کمَرُوا بَعد ايمانهمْ و شهدوا نت الریشول حَقّ و جاءهَم 
نات و ال لا تهدي القَوَ الطالمین یی آن قال الا آلدین تابوا من تقد 
و جوا قان للع عفوژ رجيم اي الذین گَقژوا بَع ٍيمانهم تم ارداذوا 
۳ لن یل نوم و آولتک عم السَالون»: (ال عمران: 96). 
ها ها ره یم کرد اف یامن 
الهداية, و هی مع ذلک تنفی قبول توبة من ازداد کفرا بعد الایمان صدر 
الاات مت کر و ماه افو الرسل م طفیر ات 
البینات, فهو ردة عنادا و لجاجا, و الازدیاد فیه لا یکون الا مع استقرار العناد 
و العتو فی قلوبهم, و تمکن الطغیان و الاستکبار فی نفوسهم, و لا بتحقق 
الیع و اوه ممر هن احالهفادم: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج ۵ ص. : 114 
هذا ما یقتضیه سیاق الایة لو آخذت وحدها کما تقدم, لکن الأیات جمیعا لا 
تخلو عن ظهور ما آو دلالة علی کونها ذات سیاق واحد متصلا بعضها ببعض, 
و علی هذا التقدیر یکون قوله «اِنّ الذین نا نم کقژوا», فی مقام التعلیل 
«لقولم .من کی عالله الی: فمله قف ضل صلالا عیداه و بکفن اسان 


ذواتی مصداق واحد آی ان من یکفر بالله و ملائکته و کتبه و رسله و الیوم 

الاخر هو الذی ان ت کنر تم آمن کم کر نم ازداه کفرا: و یکون آیضا هو 

من المنافقین الذین تعرض تعالی لهم فی قوله بعد «بشر المْنافقین بان 

هم غذاباً آلیما» الی آخر الایات. ِ 

و علی هذا یختلف المعنی المراد بقوله «اِّ الذین مَنُوا تم کقرژوا» (الی 

آخر الایات) بحسب ما فسر به قوله «یا آیُها الذین منوا آمئوا بالله» 5 

رسوله علی ما تقدم من تفاسیره المختلفة: 

فان فسر بآن آمنوا بالله و رسوله فی الباطن کما آمنتم به فی الظاهر کان 

معنی الایمان ثم الکفر ثم الایمان ثم الکفر ما یبتلی به المنافقون من 

اختلاف الحال داتما اذا لقوا المومنین و ۳۳ لقوا الکفار. 

و ان فسر بآن اثبتوا علی الایمان الذی تارتم به کان المراد من الایمان ثم 

الکفر و هکذا هو الردة بعد الردة المعروفة. 

و ان فسر بآن المراد دعوخ آهل الکتاب الی الایمان بالله و رسوله کان 

المراد بالایمان ثم الکفر و هکذا الایمان بموسی ثم الکفر به بعبادة العجل 
نم یمان بعزیر آو بعیسی ثم الکفر به ثم اازدیدقیهبالکفربمجمد ص و 

ما جاء به من عند ربه» کما قیل. 

و ان فسر بآن ابسسطوا ‏ اجمال ایمانکم علی تفاصیل الحقائق عما 

استظهرناه کان قوله الذین اهنوا نم .کفر وا تعلیلا منطبقا علی حال 

المنافقین المذکورین فیما فِ بعد؛ المفسرین بقوله «الذین بخدون الکافرین 

آولیاء من دون المَوّمنین» فان من اتصل بالکفار منفصلا عن مجتمع 

المومنین لا یخلو عن الحضور فی محاضرهم و الاستیناس بهم, و الشركة 

فی محاوراتهم. و التصدیق لبعض ما یتذاکرونه من الکلام 1 1 پرتضیه 

الله سبحانه, و ینسبونه الی الدین و اولیانه من المطاعن و المساوی و 

یستهزءون و یسخرون به. 3 

و کلما لقی ۱ 

المیزان فی تفسیر القران, حج5. ص: 115 

الکفار و امضی بعض ما یتقولونه کفر, فلا یزال یوْمن زمانا و یکفر زمانا 

حتی |ذا استحکم فیه هذه السجية کان ذلک منه ازدیادا فی الکفر و الله 

اعام 

و اٍذ کان مبتلی باختلاف الحال و عدم استقراره فلا توبة له لأنه غیر ثابت 

علی حال الندامة لو ندم علی ما فعله, الا آن یتوب و یستقر علی توبته 

استقرارا لا پزلزله اختلاف الأحوال, و لا تحرکه عواصف الأهواء, و لذا قید 

الله سبحانه التوبة المقبولة من مثل هذا المنافق ِ لا تبقی مجالا للتغیر 
3 فقال فی الاستنناء الانت؟ « الذین تابو أَصَلجُوا 3 اعتَضَموا 

آحلضوا ديتَهَم له (الایة). ‏ ۲ ۱ 


تهدید للمنافقین؛ و قد وصفهم بموالاة الکافرین دون المومنین, و هذا| وصف 
اعم مصداقا من المنافقین الذین لم یومن قلوبهم, و انما یتظاهرون بالایمان 
فان طاشن المفین لا رات موه الا الکفار: عم الاعظا قر 
خماعه امه و ال صالسمم اطا هار آلواشه همه کی ی زین 
الرسول ص. 

و هدا بفید نع الاید ان یکون: المراد بهفلا الشاففین. طائقه .شم 
المومنین یتخذون الکافرین آولیاء ,من دون المژمتین: و یویده ظاهر قوله 
في الّية اللاحقة «و قَد ترّل لیم فی الکتاب ان وا سر ال فقو 
تم | دا ملَهُم» فان ذلک تقریر لتهدید المنافقين, ات فیه للموهنین» 
بویت آبصا ما تسصفمالی حالیم کی قافمم رده ار ی ال[ 
قلنلا» فاشت: لیم شتا من کر ال الب هه ند لتاق ان 
المنافقین الذین لم یومنوا بقلوبهم قط. 

قوله تعالی: » یبتَعُونَ عندَهم اه ان الاح ۷1۱ خمیعا استفهام انکاری 
نم جواب بما یقرٍ الانکار فاين العزة من, فروع الملک, و الملک لله وحده, 
قال تعالی «فْل له مالک ااخلی وی الفلی منتشاء ون الغلی مت 
تشاء و تُعرّ من تشاء و تذل مَن تشاء»: (آل عمران: ِ- 

قوله تعالی: «و قو ۶ [ که فی الکتاب آن |ذا سَمفغ- الی فوله- مِلْله» 
بپید ما نزله فی سورهة الأنعام: 5 |ذا رأبّت ۳0۳ یِخُوصَون فی آیان 
قاغرض هم حلی تخوطُوا فی حدیتِ یره و ما نینک السَیْطانْ قلا تمد 
َعد آلذکری مَع الم الظالمین 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 116 

(الأْنعام :) 68 فان سورة الأأنعام 3 , و سورة النساء مدنية. 

و یستفاد من اشارة الأية ٍلی آية الأنعام آن بعض الخطابات القرآنية وجه 
الی النیی ص خاصة, و المراد بها ما عم الأمة. 

وله هراک ادا مایم تعلیل النفی آی ما اک نکم دقعنم یرت 
الحال هذه- تکونون مثلهم, و قوله «اِن ال جامغ اْمْنافقین و الکافرین فی 
جَهَنمٍ». 

قوله تعالی: «الذين یترَتَضون یکُمْ قاِن کان لک قثخْ من اللّه», التربص: 
الاتظار: و الاستحواد* القلبه و السلطه و هدا مضف آخو لمفلاء المناففین 
فانهم انما حفظوا رابطة الاتصال بالفریقین جمیعا: الموّمنین و الکافرین, 
یسندرون الطائفتین و بستفیدون ممن حجسن حاله منهما؛ فان کان للمومنین 
فص الوا آنا کب هعکم‌فلاکن نا هم مسا اوه من نیند ورتجوها: و 
ان کان للکافرین نصیب قالوا: أ لم نغلیکم و نمنعکم من المقمنین؟ آی من 
ااتقانتها اضوا هو تال مه فا مهم مسا اوه من النضت: اه 
منة علیکم حیث جررنا الیکم النصیب. 


قیل: عبر عما للموّمنین بالفتح لأنه هو الموعود لهم. و للکافرین بالنصیب 
کر 0 
ولیهم, و لعله لذلک نسب الفتح الی الله دون النصیب. ۳ 
قوله تعالی «َاللهٌ یََکُمْ بتکم وم القَيامة و آن یَجْعَلَّ اللهْ لکافرین عَلی 
الَمْوْمنین سبیلا» الخطاب للموستن و ان ان ساریا الی المنافقین و 
الکافرین جمیعا, و آما قوله «و لَنْ بقل الله», فمعناه آن الحکم یومئذ 
للمومنین ی الکافرینت و لن نعکسش. الامن ایحا ده فبه زیاس للمناففین.. ای 
لییئس هولاء المنافقون فالغلبة للمومنین علی الکافرین بالاخرة. 
و کر ان یهن ی امن ام مه النشأتین؛ الدنیا و الاخرة, فان 
المومنین غالبون باذن الله دایُما ما داموا ملتزمین بلوازم ایمانهم. قال 
تعالی «و لاتهئوا و لاتخرَئوا و نم الأْعلَوْنَ ِنْ کم موْمنین»: (آل عمران: 
139). 
قوله تعالی «انَ الْمْنافقین بخادعغون ال 5 و هو خادِعغهُمٌ» المخادعة هی 
7 آو التشدید فی الخدعة بناء علی آن ۹9 المبانی تدل علی زيادة 
المیزان فی سر القرآن, جظء ص. : 117 
و قوله «و هو خادِغهم» فیٍ موضع الحال آی یخادعون الله فی حال هو 
بخدعهه و بتول الغعتی الی. آن-هولاع ترندون باعمالهم الصادرة عن التاژ 
من اظهار الایمان, و الاقتراب من الموّمنین, و الحضور فی محاضرهم و 
مشاهدهم آن یخادعوا الله ای النبی ص و الموّمنین فیستدروا منهم بظاهر 
ایمانهم و اعمالهم من غير حقيقة, و لا یدرون آن هذا الذی خلی بینهم و بین 
هذه الاعمال و لم یمنعهم منها هو الله سبحانه, و هو خدعة منه لهم و 
مجازاة لهم بسوء نياتهم و خبائة آعمالهم فخدعتهم له بعینها خدعته لهم. 
قوله تعالي: و اذا قاموا ای الطّلاة قامّوا کشا لی پزاون. الناسن 5 لا 
0 اللةَ الا قلیلا» هذا| وصف آخر من آوصافهم و هو القیام الی الصلاخ- 
اذا قاموا الیهاًٌ - کسالی براءون الناس, و و الصلاة آفضل عبادة یذکر فیها الله, 
مایت مه سای بر مهد الم باختهم السل تدای ی 
التوجه الیه و ذکره, و لم یعملوا عملهم لمراءاة الناس. و لذکروا الله تعالی 
کثیرا علی ما هو شان تعلق القلب و اشتغال البال. 
قوله تعالی: «مَدَبْدَبينَ بِیْنَ ذلک لا الی هوّلاء و لا الی هوّلاء». قال فی 
المجمع: ۱ 
یقال ذبذبته فذبذب آی حرکته فتحرک فهو کتحریک شیء معلق (انتهی). 
فکون الشیء مذبذبا آن یتردد بین جانبین من غیر تعلق بشیء منهماء و هذا 
نعت المنافقین, ز هنذنذیون نیت دلی> آخ الدید کرد من الابهان:ه الکفر لا ال 
هقلاء آی لا الی ِِ فقط کالمومنین بالحقيقة, و لا الی الکفار فقط 
کالکافرین محضا. 


و قوله «و من یل اللَة قلن تجد له سبیلا» فی مقام التعلیل لما سبقه من 
حدیت الذبذبة, فسبب ترددهم بین الجانین من غير تعلق باحدهما آن الله 
ِ العلة 9 قیل: مد ین ین دلک» ۵ دی ای | لقمز 
ی النوع من التحریک الذی لا ینتهی الی غاية ثابتة 


قوله 1 «یا نها الذین مَئوا لا تثخِدُوا الکافرین أَوليا» (الی آخر الایتین) 
السلظان .هه الحجه. و الدیی شین ه فد سکن الواء فال, الر اغت 
الدری کالص لک اد فان اعصادا لصو مدرک اعقارامالحومرنو 
لهذا قیل : درجات الجنة و درکات النار, و لتصور الحدور فی النار سمیت 
هاوية (انتهی). ۲ 

المیزارفی تفر الفر آو ی 110۳ 

ها کها شرع هی مقشع الضال سولانه الکفاد مک وله 
النومنین: تم انامه تعلل-دلی:بالوعید الشدید. المتوجة الی المتاففین: 
یس الا ان اند فد ها الصنمضاها خر الموم سم اهوم 


فیه. 

و السیاق یدل علی آن قوله «یا یا لین آمَئوا لا تَخدُوا». کالنتيجة 
المستتتجة مما تقدم و الفرع المتفرع علیه, و هذا کالصریح فی آن الّیات 
یسمیهم المتاققین, و اقتمن شجولیا ام بط یمن آن 1 نقریوا 
اه را سا فا فا ها ی 
حجة واضحة فیضلهم و یخدعهم و یذبذبهم فی الحياة الدنیا, ثم یجمع بینهم 
ای سا م میم سا ی ی 
یقطع بینهم و بین کل نصير ینصرهم, و شفیع یشفع لهم. 

هر من ااسن ال آن لاخال رالد کل سقظ الم من دا 
ال اه اه اه را ال اما ی تا ای ی 
المقابلة و المجازاة, و حاشا الجناب الالهی آن بیدآهم پالشر و الشَقوة من 
یریم ما وج من فیلیم فدرله جات وی ان لوا اه 2 
سلطاناً مٌبینا»؟ یجری مجری قوله «و ما بَضل به الا 1 (البقرة: 
96). 

را سای ی ی ال و مسا زد رت 
حسیها عذابهمنیمیا ال تعالی بالدرکات: 

قوله تعالی: «الأ الْذِینَ تائوا و أَصلَحُوا و اعتصَغُوا یال و أَْلَضوا ديتهم للّو» 
ایستثناء من الوعید الذی ِِ المنافقین بقوله: «ان اَعْنافقین فی الَرّ 
ال من الا تاو ارم اک خروجمم مر فاد الصا تن 
لحوقهم بصف المومنین, و لذلک ذیل الاستثناء بذکر کونهم مع الموّمنین, و 


ذیر تواب المومنین جمیعا فقال تعالی: «قأولیْک مع الخو هنن و5 سوف یوت 
اللهٌ المْوْمنین ثرا عظیماً 
و قد وصف الله هوْلاء الذین استثناهم هی الماففین تاوضافت: دیدن خقیلم: 
ولتت یت اصول. التفاق و اغراقه الا بای قذکر التمیه وهی الرحته له 
الله الم هلا نع الرعع و الم موخدهحفن صاحوا کل.ما دعس مهم 
من نفس و عمل, و لا ینفع الاصلاح 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 119 
الا ان نها الله ای شضوا تایه هه او سا اف اه ی 
عینه و ما سوی ذلک فهو سبیل الشپطان. 
و لا ینفع الاعتصام المذکور الا |ذا آخلصوا دینهم- و هو الذی فیه الاعتصام- 
لله, قاٍن الشرک ظلم لا یعفی عته.و لا بغفر؛ فاذا تابوا ال اللة و اصلحوا 
کل فاسد منهم و اعتصموا بالله و آخلصوا دینهم لله کانوا عند,ذلک مومنین 
لا یشوب ایمانهم شرک, فآمنوا التفاق و اهتدوا قال تعالی: «الْذین آمَتوا و 
لش بلسوا انفانیم یظلم آولیک لهْمْ امن و هم فهتذون»: (الأنعام: 82). 
شا من 5 الایة آن الفزاد ۱۳۹1 هم المومنون محضا المخلصون 
للایمان, و قد عرفهم الله تعالی بأنهم الذین تابوا و آصلحوا و اعتصموا بالله 
ماحلضوا, تمه اه و هذه الصفات تتضمن تفاصیل جمیع ما عده الله تعالی 
فی کتابه من صفاتهم و نهوتهم کقوله تعللی «قَذ افلخ المْوْمنونَ الذین هم 
فی صلاتهم خاشغون و الذین هُمْ غن الْغُو َغرِسُون» (اٍلی آخر الأپات): 
(المومنون: 3), و قوله تعالی «و عبادٌ الَحَمن, آلذین یَمُشون عَلی, الَضٍ 
هون و آذا َاصیقَة الجاهلون قالوا سَلاماً و آلذین ییون لرَبهم مد 5 
قیاماً» الایات (الفرقان: ۱ 
4 و قوله «قلا و زیک لا یُوْمنُون حلي یحَکُموک قیما شجر بیتهم ‏ 
یجذوا فی لْفْسِهم حَرَجا مقّا یت و بُسَلْموا تسلیماٌ»: (النساء: 65). 
فهذا هو مراد الفرآن بالمومنین |ذا أطلق اللفظ اطلاقا من غیر قرينة تدل 
علی خلافه. 
و قد قال تعالی: «قأْولنک ‏ ضع ال مین و لقن فا ولگ من المومنین 
لأنهم بتحقق هذه الأْوصاف فیهم آول تحققها پلحقون بهم, و لن 9[ 
حتی تستمر فیهم الأأوصاف علی استقرارها, فافهم ذلک. 
قوله تعالی: «ما یَفْعَلٌ ال بعَذایکم اِنْ سَکَرَئْمْ و أمَتمٌ», ظاهره آنه خطاب 
للحوشتین: لان الکلام جاد علی. خطظامخ هر انشا بخاطبون بهذا الخطاب مع 
الق عن انیم مه فرضیم کالعاری دایعا وتان مدا 
الخطاب. 
کتا یه رقف سای ال تال اقا نف شم و توت ی 
العدات شکنه الشکر ه فان لک هه ان قا بویت ارم 
لاته لا پمم بعداهم خی بوتزه و لا بستضر رو دهم حتن عدفعه قی. تفه 


لا 


3 


تدا تم فا ی ۱ مخت لقدا کم ان سگرن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 120 

تفه الله یاوه ا حبص ام ق سکن مارا لگ رهم امن 

ندز علیما ا تخهل.مورده. 

و فی الأّية دلالة علی آن العذاب الشامل لاأهله نما هو من قبلهم لا من 
قبله, و کذا کل ما یستوجب العذاب من ضلال آو شرک آو معصية, و لو کان 
ناغم لک من له عالی‌لکان اعدا تب النی مس که ایضا من یله ان 
ا یت تدای من اند الم الشیت: 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن زرارة و حمران ,و محمد بن مسلم: عن آبی جعفر 

و آبی عبد الله (ع) فی قول الله «انّ الذین منوا تم کقژوا : نم آمئوا- نم 

کفروا : 2 ازداژوا کفرآ» قال: ی اه 

1 ثم ازداد کفرا حین لم یبق فیع من الایمان شیء 

و فیه, عن آبی بصیر قال: سمعته یقول: «اِنّ الذین منوا تم کمَژوا» (الایة) 

من زعم آن الخمر حرام ثم شربهاء. و من زعم آن الزنا حرام ثم زنی. و من 

زعم آن الزکاة حق و لم یودها. 

آقول: فیه تعمیم للاية علی الکفر بجمیع مراتبه, و من مراتبه ترک الواجبات 

و فعل المحرمات, و تأیید لما تقدم فی البیان. 

و فیه, عن محمد بن الفضیل: عن آبی الحسن الرضا (ع) فی قول الله «و 
قد ترل. علیکم فی. الکنات آن اذا سَمعئم آیاتِ [ و الی قوله- الک اذا 

قال: ص ۰ 

و ۱9 

۳7 ۱۹ الهروی: کن الرضا (ع) فی قول الله 

جل جلاله «و لن یَجْعلّ اللةٌ للکافرین عَلی الْمَوّمنینَ سبیلا» قال: فانه یقول: 

و لن یجعل الله للکافرین علی آلمومنین حجهة. و لقد آخبر الله تعالي عن 

۹ و مع قتلهم |یاهم لم یجعل الله لهم علی آنبیائه 
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و فی الدر المنثور آخرج ابن جریر عن علی: «و ن بَْعَلَ ال لکافرین 
ی الم منین سییلا»- قال: فی الاخرة. 

آقول: و قد تقدم آن ظاهر السیاق هو الاخرة و لو عمم اغیرها باغذ الجمله 
وحدها شملت الحجة فی الدنیا. 

و فی العیون, باسناده عن الحسن بن فضال قال: تفالت غلین بن. موس 
الرضا (ع) عن قوله «یخادغون اللة و هو خادعَهُمٌ» فقال الله تبارک و 
تعالی: لا یخادع, و لکنه یجازیهم جزاء الخديعة. 

و فی تفسیر العیاشی, عن مسعدة بن زیاد عن جعفر بن محمد عن آبیه: آن 
رسول الله ص سثئل: فیما النجاة غدا؟ فقال: النجاة آن لا تخادعوا الله 
فیح عگم قانه ,من حادم آلله یخرکه: و بحلع مته ارسان تفس یحو اد 


فقیل قکيي:بخاوع آلله؟ فال؛ بعمل یف آمر الله الم پریدربه غیره> قانفدا 
الرئاء فانه شرک بالله, |ٍن المرائی یدعی بوم القيامة بأربعة آسماء: یا 


کافر, یا فاجر, پا غادر, يا خاسر, حبط عملک, و بطل آجرک, و لا خلاق لک 
الندم» فالتنس آحزت مس کیت تا اه 

هی الکافیم اسان من هلر لضاف تفه فا تال مد 
العف کر للم عه مه جلف ات فعرس کر آلاه کترا ای 
المنافقین, کانوا یذکرون الله علانية, و لا یذکرونه فی السر فقال الله عز و 
جل: «یرافن الناسَ لا یَذکرون اللة الا قلیلا» 

آقول: و هذا معنی آخر لقلة الذکر لطیف. 

و فی الدر المنئور: آخرج اين المنذر عن علی قال: لا یقل عمل مع تقوی, و 

اقول: و هذا انا مفتی اظفر متفم نا تفه الی ها من یلق 
السابق. ۱ 

و او ای ان موی الم رتخا از 
رسول الله ص: تلک صلاة 1 الشمس حتی آذا کانت 
بین قرنی الشیطان- قام فنقر آربعا لایذکر الله فیها الا قلیلا 
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اقول: و هذا معنی آخر لقلة الذکر فان لمثل هذا المصلی من الذکر مجرد 
التوحه الن السفاه رل الصاه, و ان کته آنسستفر و فد ره 
بالحصوو و الما نت نصا ۱ ۱ 

و المراد بکون الشمس بین قرنی الشیطان دنوها من افق الغروب کانه 
یجعل النهار و اللیل قرنین للشیطان ینطح بهما اين ادم او یظهر لابن ادم. 

و فیه: اخرج عبد بن حمید و البخاری فی تاربخه و مسلم و ابن جریر و ابن 
المتین غن اننعش‌فال: فال؛رسول الله ض: متل: السافق. متل,الشاه 
العاثرة بین الغنمین- تعیر الی هذه مرة و الی هذه مرة لا تدری آیهما تتبع 

و فیه: اخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابن مردویه عن ابن 
عباس قال": کل سلطان فی القرآن فهو حجة 

و فیه: و آخرج ابن آبی شيبة و المروزی فی زوائد الزهد و آبو الشیخ بن 
ار و اد اه اه ای 
ضیاحاه الا ظهرت‌سا نع الحکمه بسن علبه علی لسانه. 

اقول: و الرواية من المشهورات؛ و قد رویت بلفظها ان بمعناها بطرق 
حری. 

و فیه: آخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن زید بن آرقم قال: قال 
سول الله فن ی بقال لاله الا له ها چیل له فل با وتول 
الله و ما اخلاصها؟ 

قال: ارت 

آقول: و الرواية مستفيضة معنی و قد رویت بطرق مختلفة فی جوامع آهل 
0 ۱ تاه ۱۱ ۳ 


المنقولة فی موضع یناسبها [ن شاء الله تعالی. 

و فی ذیل هذه الایات روایات فی آسباب النزول مختلفة متشتتة. ترکنا 
(یرادها لظهورها فی الجری و تطبیق المصداق. و الله آعلم. 
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[سورة النساء (4): الیات 148 الی 149] 


اشارة 


نیب ال اجه بل من 
ی 3 ک 
أ 


(148) ان تبْدُو 
(149) 


(بیان) 


قوله تعالی: «لا یُِتْ الَةْ الجَهُرّ بالشُوء من الْقَوْلٍ الا من ظْلِعَ» قال 
الراغب فی مادة «جهر» یقال لظهور الشیء بافراط لحاسة البصر آو حاسة 
السمع, آما البصر فنحو أیته جهارا, قال الله تعالی: «لن تون لک حتّی 
تری ال جهرة» «آرتا از جهرة»- الف آن فالد و آها الشمم. ففته قواه 
تعالی: «سواء مِتکْ من أسَرّ الْقَوّلَ و من جَهرّ به». و السوء من القول کل 
تا 
و ی ی ی ی 
الانسان و ما یجانسنا ان الا آنه لما کان الأْمر و النهی عندنا 
بحسب الطبع صادرین عن حب و بغض کنی بهما عن الارادة و الکراهة و 
عن الأمر و النهی. ۱ 

فقوله «لا یج اللّةْ الجَهْرَ بالسُوء من الْقَوْلٍ» کناية عن الکراهة التشريعية 
آعم من التحریم و الاعانة. 

و قوله «الا ج 1 استنناء منقطع آی لکن من ظلم لا بآس بآن یجهر 
بالسوء من اقول فیمن طلمه من جیث طلم. و هذه هی القنه غلیآنه 
ان ات ار سا ۱ 
نظامه فلا ول غلن خواز الکفر بغمم الاید. 

و المفسرون و آن اختلفوا فی تفسیر السوء من القول فمن قائل انه 
الدعاء علیه, و من قاثل انه ذکر ظلمه و ما تعدی به علیه و غیر ذلک الا آن 
الجمبع مشمول لاطلاق الاية 
التدان فی سیر العر ان ررض 124 
اک 

و قوله «و کان له سمیعا عَلیما» فی مقام التأکید للنهی المستفاد من 
فولع لا بحت. الله. العتی »ره آی لا ی الخمر بالشوء هن القول: سن غبر 
المظلوم فان الله سمیع یسمع القول علیم بعلم به. 

قوله_تعالی: «ن ئبذوا حیرا ره تجْفُوخ و تعْفوا عَن شوء فان ال کان عَْةّا 
قدیرآ» الأية لا تخلو عن ارتباط بما قبلها فاٍنها تشمل اظهار الخیر من القول 
شرا لنجمه انعمها عم علی ار سمل امه ال > الا 
فلا یجهر علی الظالم بالسوء من القول. 

فابداء الخیر (ظهاره سواء کان فعلا کاظهار الانفاق علی مستحقه و کذا کل 
معروف لما فیه من |علاء کلمة الدین و تشویق الناس الی المعروف. 1 
کان قولا کاظهار الشکر علی المنعم و ذکره بجمیل القول لما فیه من حسن 


التفدن تشويی آهل آلنعند: 

و اخفاء الخیر منصرفه خفاء فعل المعروف لیکون آبعد من الرتاء و آقرب 
الی الخلوص کما قال: «لِن تبدوا الطَدَفاتِ قنعمّا هی و ان نو ها و توْنوها 
الفقراء قَمْو حَیر کم بکمد عنکم ِ را ۱2 (البقرة: 271). 
وا ها ای و لا یذهب 
بماء وجهه عند الناس, و لا یجهر علیه بالسوء من القول, و فعلا بآن لا 
تواکمه تال هاچ 1 مه که فا تخر له ذلک کما قال 
تهالی: «قمن اغتدی عََیْکم قاعتذوا عَلَبْهٍ بمتّل ها اغتدی عََیکَمْ و القوا 
اللْ» (البقرة: 194). 

وقوله هفان الق کان غمو| قذیر »یت آفی‌سفام | میتی الفدیوت ان 
بهقوادعن بو فقد انضفنم ایضعد سس صفات, لها لکمالیه و اف الخف علن 
قدرخ- فان الله ذو عفو فلع قدرته. فالجز |ء جزاء بالنسبة الی بعض 
الشروط, و آما ابداء الخیر و اخفاقه ی ایتاقه علی آی حال فهو آیضا من 
عفایه قالی مارا ه اه عالی مگ آر وراه ا لکلا 


(بحث روائی) 


فی المجمع, قال: لا یحب الله الشتم فی الانتصار الا من ظلم- فلا بآس له 
آن ینتصر ممن ظلم مما یجوز الانتصار فی الدین: قال: و هو المروی عن 
ان هه (ع) 

المیزان فی تفسیر القزآن: جه.ضن :125 

و فی تقشسیر العیاشی: عن: انت یه (ع) قال: الجهر 
بالسوة هن القول آن بذکر الرجل:نما فیه: 

1 و فی حدیث آخر فی تفسیر هذا قال: ان جاءک رجل و 
فال نک.ما لشیم فک من الغیر و اشاعده العطل, الضاله فلا تصلهستم .و 
کذبه فقد ظلمک. 

و فی تفسیر العیاشی, باسناده عن الفضل بن آبی قرة: عن آبي عبد الله 
(ع) فی قول الله: «لایْحِتٌ ال الْجَهَرّ بالسُوء من لول لا من طلم» قال: 
تا فهو مهن طلم فلا جاح علیهم فیمافالم| 


آقول: و رواه فی المجمع, عنه (ع) مرسلاء و روی من طرق آهل السنة عن 
مجاهد 


و الروایات غلی آی,حال داله علی التعمیم کماً استفدناه:من الاید. 


[سورة النساء (4): الیات 150 الی 152] 


(بیان) 


انعطاف الی حال آهل الکتاب, و بیان لحقيقة کفرهم. و شرح لعدة من 
مظالمهم, و معاصیهم و مفاسد آقوالهم. ۱ 
قوله تعالی: «اِن الذین یَکَفْرُونَ بالله و رَسْله», هوّلاء اهل الکتاب من الیهود 
و النصاری فالیهود توْمن بموسی و تکفر بعیسی و محمد, و النصاری توّمن 
بموسی و عیسی 5 
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و تکفر بمحمد صلی الله علیهم اجمعین, و هوّلاء علی زعمهم لا یکفرون 
پالله و ببعض رسله, ۵ نها یفرفن. شفض الر سل فقو اطلق الله عایهم 
آنهم کافرون بالله و رسله جهیعا و لذلک احتیج الی بیان المراد من اطلاق 
قوله «ان الذین رون بالله و رسله». بو لذلک عطف علی قوله «انَ 
الذین یکفرون», قوله «و پریذون آن یَرْفْوا یی اللّه و رسْله و یَفْولو 
تون نمض و تكفْرٌ یَعْضٍ» بعطف التفسیر و نفس المعطوف آیضا بعضه 
یفسر بعضه, فهم کافرون بالله و رسله لأنهم بقولهم: «ثوْمنْ بیَعّض و تکُفْرٌ 
ببعض» یریدون آن یفرقوا بین الله و رسله فیوّمنون ۳ 
یکفروا ببعض رسله مع کونه رسولا من الله, و الرد علیه رد علی الله 
تعالی. ۲ 
گییوا بن دلگ شییلاه ی سبیلا متوسطا : شا 
الکفر باللته فتاه ها ان و الکفر ببعض, ۳ 
یه را اس سل 
من نفسه شی۶ ۵ له من آلاهز دی 6: فالایمان به ایمان بالله و الکفر به 
کفر بالله محضا. 
فالکفر بالبعض و الایمان بالبعض و بالله لیس الا تفرقة بین الله و بین 
رسله, و اعطاء الاستقلال للرسول فیکون الایمان به غیر مرتبط بالایمان 
بالله, و الکفر به غیر مرتبط بالکفر به فیکون طرفا لا وسطاء و کیف یصح 
فرض الرسالة ممن لا یرتبط الایمان به و الکفر به بالایمان بالله و الکفر به. 
فمن البین الذی لا مرية فیه آن الایمان بمن هذا شانه و الخضوع له شرک 
1 العظیم. و لذلک تری انه تعالی بعد وصفهم بانهم پریدون بالایمان 
ببعض الرسل و الکفر بالبعض آن یفرقوا بین ی ان 
توا بین ذلک سبیلا ذکر آنهم کافرون بذلک 9 حقا فقال: «اولیّک هم 
الکافژون حَقَ» نم آوعدهم فقال: «و أعْتَدّنا للکافرين َذابا مُهیناٌ». 
قوله تعالی: «و الذین اَمَنوا بالله و رُسْله و لَم یف رَفْوا بَینَ أحد مِنْهَمٌ». لما 
کفر هنک المفرقین بین الله و رسله, هدر انمم ارو بالله و رسله 


ذکر من یقابلهم بالایمان بالله و رسله علی سبیل عدم التفرقة تتمیما 


للاقسام. " 
و فی الایات التفات من الغيبة الی التکلم مع الغیر فی قوله «و آَغتدنا 
للکافرین غذابا 


المیزان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 127 

مهینا» ثم الی الخطاب فی ِ «أولیِک سَوّف بَوْتِهم أَجْورَهم». و لعل 
الکه فیه ان اساه الهراء الی: السکام آفرت شین الونوع تست :رسد 
الکلام من |سناده ٍلی الغائب. 

و یفید هذه الفائدة آیضا الالتفات الواقع فی الأية الثانية فان توجیه الخطاب 
ال نیع الوفد الیل هه یم باسانوالی یف افرص 
الوقوع 


[سورة النساء (4): الأیات 153 الی 169] 


(بیان) 


لیات تذکر سوال آهل الکتاب رسول الله ص تنزیل کتاب من السماء 
علیهم حیث لم یقنعو ول اسان سح اسم امن ماه تن 


قوله تعالی: «بستلی أَلْ الکتاب آن تنل عَلَنْهم کتاباً من السّماءٍ». أهل 
الکتاب هم. الیهوة و التصاری علن سا هو المعهود فی: عرق. القران: فن 
آمثال هذه المواا د و علیه فالسائل هو الطانفتان اه ی رس 
شا اه کی اوه ای اه ری فصن ارات ست نیم 
اه ال تا لو ای مس اور 
الأمر بالسجدة و النهی عن العدو فی السبت و غیر ذلک. 

فان الطانتین ان الف ال اههد هو هی تب ارات ست. انیم 
موسی و عیسی (ع) و ان انتشرت دعوة عیسی بعد رفعه فی غیر بنی 
اسرائیل کالروم و العرب و الحبشة و مصر و غیرهم. و ما قوم عیسی بأقل 
طلما اعشبی ین آلهود لعوسی (ع). 

و لعد الطائفتین جمیعا زا أصل ,واحد یخص الیهود بالذکر فیما پخصهم من 
الجزاء جیث قال: «قیطلمٍ من الذین هائوا نا له بات جلث لهم» 
و لو کان وجه الکلام الی الیهود فقط لم یصح ذلک, و لذلک آیضا قپل بعد 
هده الایات: «یا أملَ الْکتاب لاتعلُوا فی دیِکمٌ و لاتفولوا ی اللّهٍ الا الحف 
نما السیخ» (الخ). 

وسالجماد السانل هم ال الکتای خضها ور وحه الگلام یم ترا کفم فن 
الخصيصة القومية و هو التحکم و القول بغیر الحق و المجازفة و عدم التقید 
بالعهود و المواثیق, و الکلام جار معهم فیما اشترکوا فاذا اختص منهم طائفة 
بشیء خص الکلام به. 

و الذی سالوه رسول الله ص هو آن بنزل علبهم کتابا من الما و لم 
یسالوه ما سالوه ۸ و 
اس وا را اس سا مایا مت 
بل ی ی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 130 

و لا یعدونه کتابا ماهبا شمان القرآن نزل فیما نزل مشفعا بالتحدی و 
دعوی الاعجاز ز کما فی سور: اسراء, و یونس» و هود, و البقرة النازلة جمیعا 
قبل سورة النساء. 

فس الهم ظریل الکتاب .هن السماه مد ما کانضا شاهووتم من امد الغر ان 
لغ نکن الا وال جزاقیا ا بضدر الا آممن لا خصم للحق و لا بفاه الق و 


انما یلغو هد ها قوفته: له آبدی: الاهواه من غین آن بتقید بقید ات 
علی اساس, نظیر ما کانت تتحکم به قریش مع نزول القران. و ظهور 
دعوته فتقول علی ماحکاه الله سبحانه ع عنهم «لَو لا ائزل عَلیّهٍ اي من 
ربه»: (یونس: 0 «او ترقی فی السماء و 1 تور یی حتی بل 
عَلینا کتابا تقوم ۵ سرا 93). 

و لهذا الذی ذکرناه آجاب الله سبحانه عن مسألتهم ول تا ریت 29 
ختمادفن. قی الحمالة و الصلاله لا بانه‌هعی انماع الطلس و اد عطمتی و 
الکفر و الجحود و ان جاءت البينة, و عن نقض المواثیق و ان غلظت و غیر 
ذلک من الکذب و البهتان و ی ظلم, و من هذا شأنه لا یصلح لاجابة ما سأله 
رانا آن کات ای آترله اه وهی اقا اون شاه | زاع یاه 
و ملاتکته و هو الذی یفصح عن التحدی بعد التحدی بآیاته الکريمة. 

فقال تعالی فی جوایهم آولا: «ققَدٌ الوا فوسی ابرم ذلک» اه ها 
سالوک.من تتزیل کتاب هن الشماء الیقم <فقالوا ارتا الله جقرء» ای اراءة 
عیان نعاینه بأبصارنا, و هذه غاية ما یبلغه البشر من ام ره 
الطغیان «فاَحَدَم مٌ الصَاعقة بِظلِهم» و القصة مذکورة فی سورة البقرة 
(آیة: 55 6) و سورة الأعراف (آیة: 5)- 

ثم قال تعالی «یْمّ انحَدُوا العِجْلِ من بَعَدٍ ما جاءلهمْ البَناتْ» و هذه عبادة 
السنم بعد ظهور بطلانهآو بیان آن الله سبحانه منزه عن شائبة الجسمیة و 
الچدوت, و هو من افظع الجهالات البشرية «فعفَونا عن ذلک 5 تین مّوسی 
سلطانا مبینا» و قد ار هم موسی فی ذلک آن یتوبو| الی بارئهم فیقتلو| 
انفتسهم خاخذوا فیه. فعفا الله عتهمزق لا نتم التفتیل, و لما تفت الخمیع: .و 
مرا افو 7 
السامری و عجله, و القصة مذکورة ,فی سوره البقرة (آیة؛ 5:4). 

ثم قال تعالی: «و رفعنا فوَفَهَم هم الطور بميثاقهمُ» و هو المیثاق الذی آخذه 
الله منهم 

۳ فی تفشیر الغر ان ررض 1 و1 ۱ 
ِِِِ« فوقهم الطور, و القصة مذکورة مرتین فی سورة البقرة (اية 63, 
نم قال تعالی: «و فُلنا هم ادحْلوا اباب 1 
السنت و اعدنا مهم مقافا غلیضا» و الفستان مدکورتان کی سفرع التفره 
(آیة: 58- 65) و سورة الأعراف (161- 163) و لیس من البعید آن یکون 
المیثاق المذکور راجعا الی القصتین و الي غیرهما فان القرآن یذکر خذ 
المیثاق منهم متکررا کقوله تعالی و لد آَحَذْنا میناق تیی اسشرائیل لا تعَبَدُون 
الا الله» یه (البقرة: 83), ,و قوله تعالي و دنا میناَکُم لا تسفکون 
ماع و تناس سس با رک نم اقفر و ات هدن 


تک 


(البقرخ: 84). 

قوله تعالی: «قبما تَفَضهم میناقهمٌ». الفاء للتفریع و المجرور متعلق بما 

سیأتی بعد عدة آیات- بذکر فیها جرائمهم- من قوله «حلَنا عَلْهمٌ» و 

الایات.فسوقة بیان ما جازاهم الله به من وختم الخزاء الدتیوی و الاخروی, 

و فیها ذکر بعض ما لم یذکر من سننهم السیثة آولا 

و قوله «قیما تَفَضَهمٌ مِیثاقَهَمٌ» تلخیص لما ذکر منهم من نقض المواثیق و 

لما لم یذکر من المواثیق الصاخوذة منهم. 

و قوله «و کُفَرِهِمْ بآیاتِ اللّهٍ تلخص لأنواع من الکفر کفروا بها فی زمن 

موسی (ع) و بعده قص القرآن کثیرا منهاء,و من جملتها الموردان 

المذکوران في صدر الایات آعنی قوله قَقَدٌ الوا مُوسی ابر من ذلک 

ققالوا آرت ال جَهَرَة». و قوله «ثَمّ اتحَدُوا الْعجْل من بَغد ما جاءلَهْمْ 

البیْناث» تفا دما مت ضرع آخرا فی هذه الّیة لأن 0 ۱ 

قیخنلف . مختضاهفا: اغان. ضدر لیات متعرض لشوالمم تریل کنات من 

السماء و ذکر سوالهم اکنز من ذلک و عبادتهم العجل آنسب به و آلصق, و 

هده. آلایة اه ماتعدها فتعرضة المجاراتهم. فی قبال اعمالهم هد ما کانوا 

اجایوا دغهه الخی و دکر آشیاب زلک و الانتداة بدکر کعض الفیاق. آنسب 

فی هذا| المقام و افرب. 

و قوله «و قَهمْ الأبیاء بقیْرٍ حَقّ» یعنی بهم زکریا و یحیی و غیرهما ممن 

ذکر القرآن قتلهم اجمالا من غیر تسمية. 

و قوله «و قَوَلهم فلْویُنا عُلفَ» جمع آغلف آی فی آغشية تمنعها عن استماع 

الده شمه و قول الق لد تلف هه کلمصه هد کر ها تون نها 

الاو و شناد 

المیزان می نقسین القر انح رت 132 

عدم اجابتهم للدعوة الی الله 7 کانزد کانوا بدعون ۳۳ خلقوا غلف 

القلوب؛ او انهم جعلوا| بالنسبة الی دعوة غیر موسی کذلک من غیر استناد 

ذلک الی اختیارهم و صنعهم. 

و لذلکی رد الله سبحانه علیهم بقوله «بلْ طَبَع ال علنها یکفرهم قلا بُوْمنُونَ 

الا قلیلا» قبین آن اباء قلوبهم عن استماع الدعوة الحقة مستند الی صنع 

اللة لکن لا کما,ندعون آنهم لا اضیع لهم فی.دلک بل انما فعل لک مهم فی 

مقابل کفرهم و ححودهم للحق, و کان آثر ذلک آن هذا القوم لا یوّمنون الا 
منهم. 

و قد تقدم الکلام فی هذا الاستثناء. و آن هذه النقمة الالهية انما نزلت بهم 

ی تالا ای ای 

البعض القلیل منهم. 

قوله تعالی «کَفرهم و قَوَلهِمْ علی مَریَم بُهْتاناً عظیما» و هو قذفها (ع) فی 


۱ اختلفوا فی کيفية قتله صابا قغر .لت فاحل حعاته 
تعالی عنهم دعوی قتله اولا ثم ذکر القتل و الصلب معا فی مقام الرد و 
0 و ان ۱ بر 
کی تخد مب المجرمین لا بلارم المتل دانماء .و لا بجادر الی الذهن عند اطلاق 
القتل, و قد اختلف فی کيفية قتله فمجرد نفي القتل ربما آمکن آن یتاول 
فیه بأنهم ما قتلوه قتلا عادیاء و لاینافی ذلک آن یکونوا قتلوه صلبا فلذلک 
ذکر تعالی بعد قوله « ما َتلَوخْ» قوله «و ما صَلَبُوة» لیودی الکلام حقه من 
الراخم میص لیا 6 حرف وا سا و رصاوت بل 
یه له آمره فا وا غن الفیم(ع) مکان لس ففلی ان لو و 
لیسن. مر البعید غاد فان الفل .می, آمتال بلی ااختماعات الهمجه: و 
المجمه و ال‌غاعونما اخطا العجزم الخفیعی الن خیرم و فد له آلحند نون 
من الرومیین» و لیس لهم معرفة بحاله علی نحو الکمال فمن الممکن ان 
0 مکانه غیره, و مع ذلی فقد وردت روایات آن الله تعالی ات مه 
علی غیره فأخذ و قتل مکانه. 
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نما کر بعض مطفعی امن آن القضضی آلناویخبه الخصبوطة فیه (ع) .۵ 
الحمانت سره وی فص قاس ره ماه ماه شا 
المتقدم منهما محق غیر مقتول, و المتاخر منهما مبطل مصلوب, «1» و 
علی هذا فما یذکره القران من التشبیه هو تشبیه المسیح عیسی بن مریم 
رسول الله بالمسیح المصلوب. و الله آعلم. 
و قوله «و ان الذین اتَلفُوا فیه» آی اختلفوا فی عیسی آو فی قتلم «لَفْی 
د مت ای قی, هل بالنشیه ال امه ها مهن کم الا ام 
الظْنٌ» و هو التخهین آو رجحان ما بحسب ما آخذه بعضهم من آفواه بعض. 
و قوله «و ما قتلوه َقینا» ی ما قتلوه فتل یقین آو ما قتلوه آخبرک خبر 
یقین, و ربما قیل: ان-الضفیر. فی قوله «عما عتلوغ» راجع الی العلم آی ها 
0 وق الیل اعه فص و یهن لس واریت: : 
رها کل ان لیر عووالی الطی اضما معا سم وا ها عم 
هذا المعنی علی تقدیر ثبوثه معنی غریب لا بحمل علیه لفظ القرآن. 
قوله تعالی: «بلْ رَقعة ال لب و کان ال زیزً حکیما» و قد قص الله 
سبجانه هذه اه فی مور از عمران فقال : 1۳ قال الله با تین 
مْتَوَفیکَ رافعک الیت»: (آل عمران: 55) فذکر التوفی ثم الرفع. 


1 


و هذه الایة بحسب السیاق تنفی وقوع ما ادعوه من القتل و الصلب علیه 
فمد تام خفن فناهم م صلیهمم مظاهر الابة ایضا ان الدی ادعی اضانه اامتل 
قلعت او ی اه ال و ای رفص ال انش 
حفظه من کیدهم فقد رفع عیسی بجسمه و روحه لا انه توفی ثم رفع روحه 
الیه تعالی فهذا مما لا یحتمله ظاهر الاية بمقتضی السیاق فان الاضراب 
الواقع فی قوله هل قعة اللَه لیّه» لا یتم بمجرد رفع الرفخ بعد الموت 
الذی یصح آن بجامع القتل و الموت حتف الأنف. 

فهذا الرفع نوع التخلیص الذی خلصه الله به و آنجاه من آیدیهم سواء کان 
توفی عند ذلک بالموت حتف الأنف آو لم یتوف حتف الأْنف و لا قتلا و صلبا 
ای و ها ای 
محتمل. 


(وعتد ها المحفی کمن ار ای فلا تلاو سکاف 
صحته. 
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شیف لسکا ان سففی لاحم رهم ارت هط دز 
بط ال سا ای پر لس ی الا هار دا فیس مسر 
ولادته و حیاته بین قومه, و ما یحکیه من معجزات ابراهیم و موسی و صالح 
و غیرهم. فکل ذلک یجری مجری واحدا یدل الکتاب العزیز علی ثبوتها دلالة 
لا مدفع لها الا ما تکلفه بعض الناس من التأویل تحذرا من لزوم خرق العادة 
۵ تعطل قانین: العلتة العامه و فه مر فی الجز الافل من .هدا الکتات 
استیفاء البحت عن الاعجاز و خرق العادة. 
دید دلک. کله فالايه القالیه انعم عم اشفا ای تلاله قلی عبانم رع) و 
عدم توفیه بعد. ۲ 
قوله تعالی: «و اِنْ من هل الکتاب الا لومتنَ به قبلَ عَو َو الْقَيامَة 
نْ عَليهمْ شهیدا». «اِنْ» نافية و المبتدا محذوف ی 
سیاق النفی: و لیر 
و زن. احد من. اهل الکنانبه ]لا آنوستن: نی الضمیر فی فوله «بیت .و قوله 
«بَکون» راجع الی عیسی, و آما الضمیر فی قوله «قبل مَوْیَهٍ» ففیه خلاف. 
فقد قال بعضهم: [ن الضمیر ۱ هی آ حور و 
الحعتین: و وا ان اس هل خی آی یر اه 
قبیل. الموت عند. الاحتضار آن. عیسی کان رسول, الله ض و عبده حقا و ان 
کان هذا الایمان منه ایمانا لا ینتفع به, و یکون عیسی شهیدا علیهم جمیعا 
یوم القيامة سواء آخته: ایمانا بتممس اه ایضانا لا تفع یه کمن امین ه 
عند موته. 


و یوّیده آن ارجاع ضمیر «َبْلَ مَوْیهٍ» الی عیسی یعود الی ما ورد فی بعض 
سار ان یی اسعت وان رل کی ار اسان فیومن به آهل 
الکتاپ من الیهود و النصاری, و هذا یوجب تخصیص عموم قوله «و ان من 
هل الکتاب» من غیر مخصص,: فان مقتضی الایة علی هذا التقدیر آن یکون 
یوّمن بعیسی عند ذلک النزول من السماء الموجودون من آهل الکتاب دون 
المجموع منهم. ممن وقع بين رفع عیسی و نزوله فمات و لم یدرک زمان 
نزوله, فهذا تخصیص لعموم الایة من غیر مخصص ظاهر. 

و قد فال ارف از آلصمس راخم اب 
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نزوله فی آخر الزمان من السماء. استنادا ٍلی الرواية کما سمعت. 
هذا ما ذکروه, و الذی ينبعي التدبر و الامعان فیه هو آن وفوع قوله 0 


القيامَة یکونْ نْ عَلیهم شهید» فی سیاق قوله «و لِنْ من اهل الکتاب الا 
وت به قلل مَوته و تم القبامة : نمشد آعطاه فی آن عسی 


شهید کل جمیعمم بوم الفنامه کما ان عمیعمم بد عون یه هبل ا نوت و تقد 
حکی سبحانه قول عیسی فی خصوص هذه الشهادة علی وجه خاص, فقال 
عنه: «و_کنث عَلَیهة ۱ شهیدا ما ذُمَتْ فيهم فلا نی کت انت: ااطقیت 
عَلبهِمْ و نت علی کل سَیتء شهید»: (المائدة: 17( 

فقصر (ع) پشهاده فی آیام حیاته فیهم قبل تو فیه, و هذه الابة آعنی قوله: 
«و ان من آَهلِ الکتاب» (الخ) تدل علی شهادته علی جمیع من یوْمن به فلو 
کان المومن. به هو الجمیع کان لازمه آن لا یتوقی الا بعد الجمیع, و هذا ینتح 
المعنی الثانی, و هو کونه (ع) حیا بعد, و بعود الیهم تانیا حتی یومنوا به 
نهایه الامر آن نعال: آن من لا بدرک منهم رجوعه الیش اقا نک ده 
موته, و من آدرک ذلک آمن به ایمانا اضطرارا آو اختیارا. 

علی آن الاشیب بوقوع .هذه الايةة س«و ان مر اهل الکناب الا لبوْمتَنّ به 

۲ فما وقع فیه من السیاق آعني بعد قوله تعالی «و ما قتلوة و ما لو و 
لکن شْبّْ لَهْم- (لی آن قال- بل رققة ال لیّه و کان ال عزیزا عکیما» آن 
0 ی 
الاضطراری و شهادته علیهم فی غیر هذه الصورة غرض ظاهر. 

فهدا الذی:<عرتاه‌نوند کون المراد بایمانهم جه فبل الموت انمانهم مهاب 
قبل موته (ع). 

لکن هاهنا آیات آخر لا تخلو من اشعار بخلاف ذلک کقوله تعالی: «لذٌ قالِ 
له يا هیسی ای متوفیک و راففک لت و مَُهُُک من الذین روا و جایل 
الذین ابَعوک قَوّق الذین کفژوا الی بَوّم الَْیامة»: (آل عمران: 9 

بدل علی آن من الکافرینن بعیسی من هو باق زلی بوم القيامة, و کقوله 
تعالی: «و قَقلهِمٌ فْلویْنا علف بل طبَع ال عَلیّها یکفرهم قلا بُوْمتونَ الا 


قلیلا» حیث ان ظاهره آنه نقمة مکتوبة علیهم: فلا بومن 
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مجتمعهم بما هو مجتمع الیهود آو مجتمع آهل الکتاب اٍلی یوم القيامة. ۳ 
پل ظاهر ذیل قوله «و کت عََیَهمْ شهیداً ما مت فیهم قَلمَا توفیتیی کت 
آئت الرقيتِ عَلَیَهمٌ» حیث ان یال علض منت تدفی یی 
(ع). 

لکن الانصاف آن الایات لا تنافی ما مر فان قوله «و جاعل الذین ابوک 
قوّق الذین کفروا الی یوم القیاقد» لا جدل علی بقاتهم الی یوم ا لیامت ان 
نعت آنهم آهل الکتاب. 

و کذا قوله تعالی: «بل طبع له عَلیها یکفرهج» (الایة) اتما پدل«علی آن 
الایمان لا یستوعبهم جمیعا, و لو آمنوا فی حین من الأحیاین شمل الایمان 
منهم قلیلا من کیر. علی آن قوله «و ان من أهْل الکتاب الا لنوْمتن به قبل 
مَوّته» لو دل علی ایمانهم به قبل موته قاتفایدل علقی. اضل الایمان::ع. شا 
کونه ایمانا مقبولا غیر اضطراری فلا دلالة له علی ذلک. 


و گذا قوله «فلقا 2 فیتیی کنت آأئت الرّقيبِ عَليهمْ» (الایة) مرجع الضمیر 
فیه انما هو الناس ۳ الکتاب آو اتصارعر بدلیل قوله تعالی فی صدر 
الکلام: «و اذ قال اللةُ يا عیسی ابْنَ مر | نت قلت لاس انَخدُونی و 


و لین من دون الله» الایة: 

(المائدة: 116), ود غلن رلک ایضا اند (ع) من اون العزم من الرسل 
مبعوث الی الناس کافة. و شهادته علی اعمالهم تعم بنی اسرائیل و 
الموّمنین به و غیرهم. 

وبالجعله: الذی یفیده التدیر فی سیاق 8 
الأنف قلیت تِِ تفه من عصدافت کها تعدعت الاشارة الیه- 3 
تکاشاشا فقس لا من الکلام کی فولمتعالن با یی ان کی 3 
رافعک الیت»: (آل عمران: ۱ الثالث من هذا الکتآب. ۱ 
وس ریت الکام فیتهدا آلیاب ما زگره اویش شاقن 
پجوز آن یراد آنه لا یبقی آحد من جمیع آهل الکتاب الا لیومنن به علی آن 
الله حتفم کی یمهم فیعلی الرقا ده بعلمفم رل و ما انز لفیه 
یومنون به حین لا پنفعهم ایمانهم, و هذا قول بالرجعة. 

و فی معنی الاية بعض وجوه رديثة آخری: 

منها: ما یظهر من الزجاج ان ضمير قوله «قبل مَوْیَهٍ» برجع [لی الکتابی و 
آن معنی قوله «و ان و من هل الکتاب لا لنومتن به قبل مَونه» ان جمیعهم 
یقولون: ان عیسی 1 
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الذی یظهر فی اخر الزمان نجن نومن به. 


۱ ۱ 2 
1۳ به الکلام. 
علی آنه لو کان المراد به ذلک لم یکن حاجة |لی ذکر قوله: «قَبْلَ_عَویه» 
لار تفاع الحاجة بدونه, و کذا قوله 5 یوم القيامة 7 1 ن عَلیْهمٌ شهیدا» لأْنه 
علی هذا التقدیر فضل من الکلام لا حاجة الیه. 
مها ماب کری هی ار المر الا سا ی ی الا اتف 
بمحمد قبل موت ذلک الکتابی. 
و هذا فی السخافة کسابقه فانه لم یجر لمحمد ص ذکر فی سابق الکلام 
حتی یعود الیه الضمیر. ولا آن الحفام بو علی دلی: فهو قول من غیر 
دلیل تعمه مره هیا آلعنت اف بقع الرواناک ها سییر بر فی الست 
الروائی التالی لکن ذلک من باب الجری کما سنشیر الیه و هذا آمر کثیر 
الوقوع فی الروایات کما لایخفی علی من تتبع فیها. 
قوله تعالی: «قبظلم من الَذِین هاذوا حرقنا هم طیبات لت لَهَمٌ» الفاء 
لاتفر ده قدشیر لفظ الظلم و کانه للد الق علی تفحیم آمره او لا هام اد 
لا یتعلق علی تشخیصه غرض مهم و هو بدل مما تقدم ذکره من فجائعهم 
را لسن مد تفن الک ها رما فلء بل بل السض من ال 
قای‌سالی حعل ها الطلی شم نا تخر الطیات لیر درل بجر 
علیهم الا فی شريعة موسی المنزلة فی التوراة. و بها تختتم شريعة موسی, 
و قد ذکر فیما ذکر من فجائعهم و مظالمهم امور جرت و وقعت بعد ذلک 
کالبهتان علی مریم و غیر ذلک. 
فلا ام عرسا که الوم ارم نیی آاسیت امش روما 
حرم علیهم من الطیبات بعد احلالها. ۳ 
کم نف ال نلک ت ول و و یدمع یل اه کیره و هو اعراضهم 
المتکنر عن سل الله ۶و ۳۹ توا و قذ تهوا علة و الهش آقوال لاس 
بالباطل». قوله تعالی: «و أَعْتَة نا للکافرین علمم ایا اه معطوف علی 
قوله «حتّهنا 
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هم طَْباتٍ» فقد استوجبوا ام ال اش آ دش ام ۵ 
هو تحریم الظیناس و جزاء ی خاص بالکافرین منهم و هو 0 
الألیم. ۲ 
قوله تعالی: «لکن الرّاسجون فی العلم مهم و الْموْمتُونَ یُوْنُونَ بما أثرِل 
یک و ما رل من قییِک» استتناء و استدراک من آهل الکتاب, و 
آلراسجون» و ما عطف علیه مبتدأً و «یوّمنُون» خبره. و قوله «ملنهم» 
متعلق بالراسخون, و «من» فیه تبعيضية. 
و الظاهر آن «الْمُوْمُِونَ» یشارک «الرَاسجُونَ» فی تعلق قوله «مِنهمٌ» به 


معنی و المعنی: لکن الراسخون فی العلم و المومنون بالحقيقة من اهل 
الکتاب یوّمنو و ت انزل من قبلک, , و یویده التعلیل الّتی فی قوله « یا 
نا ایک کما | حَیْنا الی توح و الَبیین من بعدو» (الخ), فان ظاهر الأية 
که شیانی از آمنوا بک لما وجدوا آن نبوتک و الوحی الذی اکرشناک 
به یماثل الوحی الذی, جاءهم به الماضون السابقون من آنبیاء الله: نوج و 
التییفن هم فدمی و الا تسا میوا اپراهس ی افو رو حون تفن 2 
نقصصهم علیک من غیر فرق. 
و هذا المعنی- کما تری- ات تالف‌متین سفن اهل الکتاب آن یوصفوا به 
دون المومنین من العرب الذین وصفهم الله سبحانه بقوله «لیْنذِرَ قَوّما ما 
آنذر آباْهم هم غافلون»: (یس: 6). 
و قوله «و الخفیمیه الصَلا» معطوف علی «الرّاسِخون» و منصوب علی 
اج و مثله ,فی العطف قوله «و المَوْْون الرکاة» 9 قوله «و المْوْمتَونَ 
و الیِوّم الآخر» مدا خبرم قوله «اولنی سَنوْتَيهمٌ آجراً عظیما» و لو 
ِ قوله ,5 الخفیفیه الطْلاه» مرفوعا کها نقل عن مصحف ابن مسعود 
کان هو و ما عطف علیه | خبره قوله «أولیک». 
قال فی المجمع: اختلف فی نصب المقیمین فذهب سیبویه و البصریون الی 
آنه نصب علی المدح علی تقدیر ای المقیمین الصلاة, قالوا: اذا قلت؛ 
مررت بزید الکریم و آنت ترید آن تعرف زیدا الکریم من زید غیر الکریم 
فالوجه الجر, و |ذا آردت المدح و الثناء فان شئت نصبت و قلت: مررت 
بزید الکریم کانک قلت: آذکر الکریم, و ان شلت رفعت فقلت: الکریم, 
علی تقدیر هو الکریم. 
و قالي الکسائی, موضع المقیمین جر, و هو معطوف «علی» ما من قوله 
«بما آئرل 
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الیک» آی و بالمقیمین الصلاة. 
و قال قوم: انه معطوف علی الهاء و المیم من قوله «هِنْهْمٌ» علی معنی: 
لکن الزاسخون فی العلم منهم و من المقیمین الصلاخ, و قال آخروان: انه 
معطوف علی الکاف من «بِکَ» آی مما آنزل من قبلک و من قبل 
و یل انه وت علی الکاف فی «الیکَ» آو الکاف فی قبلک. و هذه 
الأقوال الأخيرة لا تجوز عند البصریین لأنه لا یعطف بالظاهر علی الضمیر 
المجرور من غیر اعادة الجار. 
قال: و اما ما روی عن عروة عن عائشة قال: سألتها عن قوله «و الْمقیمین 
الصّلاٍ» و عن قوله «و الصَابیّینِ» و عن قوله «اِنّ هذان» فقالت: یا ابن 
آختی هذا عمل الکتاب آخطئوا فی الکتاب, و ما روی عن بعضهم : آن فی 
کنات له اساء ستصلحها العرب پالشستها: قالوا: و فی مصحف ابن 


مسعود. : «و المقیمون الصلاة» فمما لا یلتفت الیه لأْنه لو کان کذلک لم یکن 
تلم الا آلناس علی الط هر موم مالس رین عم التسض 
(انتهی). 
و بالجملة قوله «لکن الرّاسجون فی الْعلّم» استنناء من آهل الکتاب من 
و ی ۱ تا 
ب مه ای من اما و2 
المصدقین لما آنزل من قبله من آیات الله علی آنبيائه و رسله, فی دعوتهم 
یاه و لم بش قبهم و لمبعاشرهم الا ما عاشوابه و عاشروا به کما 
قال تعالی «قَل ما 3 کنث بدُعا من الرْسَلٍ»: (الاحقاف: 9( و قال تعالی : و 
ما آرسّلنا قبَلک الا رجا بو جی الم شتا ال الذکر ان کقت لا تقلشون و 
ها جعلْناهع جسد باکلون ‏ لطعاق و ما کائوا خالدین الی آن قال- لقَد 
ارّلنا لیِکمْ کتابا فیه رم | قلا تغلون»: (الأنبیاء: 10). 
7 ل: آن هوّلاء السائلین و هم آهل الکتاب 
لیست عندهم سجية اتباع الحق و لا ثبات و لا عزم و لارآی, و کم من آية 
۰0 ۳۹ 1 
کان عندهم ثبات علی علمهم و ما وضح من الحق لدیهم, و کذا الممنون 
حقيقة منهم لما کان عندهم سجية اتباع الحق یوّمنون بما 
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انزل ا|لیک و ما آترل من قبلک لما وجدو ان ال رل یکی الک 
و من هنا یظهر (أولا) وجه تن التی دص آهل الکتاب 
بالراسکن نی الم و تشر فان ات الا عم نع کم انیم در 
رانستین ما علیوا کر مسفیی ی یه من الحق و |ن استوثق منهم 
انوا سس ات الا | ان او 
البینات, فهفلاء الذین اسشتاهم الله راسحویفی العلم آومومتون حفینم 
و (ثانیا) وجه ذکر ما آنزل قبلا مع القرآن فی قوله «یومنون با ابر لک 
ما آنزل من قبلک) لأن المقام مقام نفی الفرق بین | 
و (ثالنا) آن قوله فی الايه التالیه: «اتّا أَوحیْنا الیک کما وِحینا» (الخ) فی 
مقام التعلیل لایمان هوّلاء ۱ 
قوله تعالی «[ وا نک گما أوحنا الی وج و ال ین تقده» فی 
مقام التعلیل لقوله «بَوْمِنُونَ بما ائزل آلیک» کما عرفت آنفا, و محصل 
المعنی- و الله اعلم- آنهم آمنوا بماً آنزل الیک لأنا لم نقتک آمرا مبتدعا 
من الدعاوی و الجهات بما لا یوجد عند غیرک من الأنبیاء السابقین, 
بل الامر علی نهع واحد لا اختلای فیه فان آوخیتا [لیک ما آوحیا زلی توعیو 
السنی. مق دم موه او ماکان و سره و کیا آمجتا ال 


(براهیم و من بعده من اله, و هم یعرفونهم و یعرفون کيفية بعثتهم و 
دعوتهم, فمنهم من اوتی بکتاب کداود اوتی زبورا و هو وحی نبوی, و 
موسی اوتی التکلیم و هو وحی نبوی, و غیرهما کاسماعیل و اسحاق و 
یعقوب آرسلوا بفیر کتاب, و ذلک آیضا عن وحی نبوی. 
بحمة العمیم آامم ول رون مات ب الله منذرون بعذابه, آرسلهم الله 
اتام الکحه علی القانی ان ما مهم ها بر هد فی آخراس مدبا حم 
لثلا یکون للناس علی الله حجة بعد الرسل. 
قوله تعالی: «و الأسباط» تقدم فی قوله تعالی: «و یَعَموب و الأْسَبا ط» : 
(ال عمران: 84) آنهم آنبیاء من ذرية تقعوت اضف اساضا ی اسان 
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قوله تقالی :و ایا بداوه هرا قیل انه. تمفتی. الکتوتب. هن قولمی ربوم 
آی کتبه فالزبور بمعنی المزبور. 
قوله تعالی: «رسْلا مَبَسشرین و مَنْذرینَ» آحوال ثلائة آو الأول حال و 
الاخیران و له. و قد تقدم استیفاء البحث عن معنی ارسال ۳ و 
تمام الحجة من الله علی الناس, و آن العقل لا یغنی وحده عن بعثة الأنبیاء 
بالشرائع الالهية فی الکلام علی قوله تعالی: «کان الناس امَةّ واحدة»: 
(سورة البقرة: 213) في الجزء الثانی من هذا الکتاب. 
قوله تعالی «و کان الله ریز حکیما» و اذا کانت له العزة المطلقة و 
الحکمة المطلقة استحال آن یغلبه آحد بحجة بل له الحجة البالغة, قال 
تعالی: «قل قللّه الحَجَة البالع»: (الأْنیام: 9 
قوله تعالی: «لکن. اللة. بشهه بما انرل الیک اترله تعلمه: و. المَلانکه 
یَشهَدون», استدرآک آخر فی معنی الاستنناء المنقطع من الرد المتعلق 
بسوالهم النبی ص تنزیل کتاب بالیهم من الیسماء, فان الذی ذکر الله تعالی 
فی رد سوالهم بقوله «فقد ۳9 مّوسی بر من ذلک» (الی آخر الایات) 
لازم مناد ان شم ام مزوهو الیم هر لان ما جاء به النبی ص بوحی من ربه لا 
یغایر نوعا ما جاء به ساثئر النبیین من كِ م من آدعی انم موم تا جاعها 
به فعلیه آن یومن بما جاء به من غیر فر 
یت 
یشهدون و کفی بالله شهیدا. 
و متن شهادته قوله «اَیْرَلَه بعلمه» فان مجرد النزول لا یکفی فی المدعی, 
امن افشام التدفل النزنل بععی من الشاظین. بان یفسد الشیطان آمر 
الالهية فیضع سبیلا باطلا مکان سبیل الله الحق, آو بخلط فیدخل 
ی الالهی الحق فیختلط الأمر, کما یشیر اٍلی نفیه 


1۳ 


بقوله : «عالم لیب قلا بر علی تیه اعدا لد قي ای ون مشولنق اه 


هِ 


من تن ده و من جلف رضدا 
احاط‌نها لذییه و ی کل 2 


تک 


الشیاطین لَیُوحون اٍلی أوليائهم»: (الأنعام. 1921). 

و بالجملة فالشهادة علی مجرد النزول آو الانزال لا بخرج الدعوی عن حال 
الابهام 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 142 

لکن تقییده بقوله «بعلمه» یوضح ۳ کل الخضوخم, هزیفید آن الله بتبخازه 
اترل ال وش له وه تلم وا تیه هط نم. و حضاه مرن. کید 
الشیاطین. 

و |ذا کانت الشهادة علی الانزال و الانزال انما هو بواسطة الملائكة کما 
یل علیه قوله تعالی: «مَن کان عَذوّا خر قائَهْ رل علی قلیک»: 
(البقرة: 97) و قال تعالی فی وصف هذا الملک ۳ ۹ لول سول 
کریم ذٍی ون عند ذی العزّش مکین مطاع نم آمین»: (التکوند: 21 فدل 
علی آن تحت آمره ملائكة اخری و هم الذین ذکرهم اذ قال: «کلا ها نکر 
من شاء در فی ضَحْف مَرَمَةٍ مرَفوعة مره بأیّدی سَفرة کرام 
بررق»: (عبس: 06 

و.بالخمله لکون الملانکة فسانظ فن الانذال فهم ایضاشمداء کما انهتغالی 
شهید و کفی بالله شهیدا. 

و الدلیل علی شهادته تعالی ما آنزله فی کتایه من آیات التحدي کقوله 
تهالی: «قل لین اجَتَمعت الائسن الجنٌ علی آن رایها بمثئل هدا لغْرآن ۷ 
باون بمثله لو کان اه طلغ ظهیرآ»: (اسراء: 88 و قوله «أ قلا 


دور ال ان زاو کانمن ند عبر الله لَوجدُو فیه اختلافا گثیرآ»: 
(للنساء: 92 و قوله 9 بسُورة متا 5 اعُوا من اسَتَطعَتَم من دون 
اللم (یوتشن: 35). 


قوله تعالی: «(نْ الّذِین کَقژوا و ضَوا عَن سَییل ال فد لّوا لا تعیدآ» 
لما ذکر تعالی الحجة البالغة قی رسالة نبیه و تزول کتابه من عند الله, ۳۳ 
منت الوجی آلای اححی‌الی السته من گنه و آهسترون ها هو 
اه ی ی ی ال در ره ی | 
فن کات سفن آهل انکنات: 

و فی الاّية تبدیل الکتاب الذی کان الکلام فی نزوله من عند الله بسبیل الله 
و فا له وا عر سل الق نيد یضار لطیق اه کل ان این 
کف وا و صد وا عن هذا الکتاب و الوحی الذی بتضمنه فقد کفر وا و صد وا 
کن سل له هنن وا رصجوا عن سل لاه ۱20 

قوله تعالی «اِنٌ الْذِین کََرُوا و ظلَمُوا لَم یَکن الْ لثْفْر لَهُ» (الخ) تحقیق 
و تقبیت آخر معاهه الا کید من الاب السایقه و فلت ها یکون المراد لالم 
هو الصد عن ۱ 

المان ی وی ی رت زا 

سبیل الله کما هو ظاهر. 


و یمکن آن یکون الاية فی مقام التعلیل بالنسبة الی الاية السابقة. یبین فیها 
وخشصاا لیم الستق العیت طا ظر. 


(بحث روائی) 


و فی تفسیر البرهان,: فی قوله تعالی: «و قَوَلهمْ علی مَرْیَم بهتاناً عظیما»: 
عن این بابویه / () فی حدیت قال: أً لم 
ی ۱ 
و فی تفسیر القمی. ": فی قوله تعالی: «و ان من آأَهْلِ الکتاب- الا لبون 
به قبل مه موته» (الابة)": قال: حدثنی آبی, عن القاسم بن محمد عن سلیمان 
۱ : قال لی الحجاج: یا 
شهر آية في کتاب الله قد آعیتنی- فقلت: 
آیها الأمیر آية آية هی؟ فقال: قوله «و ان من هل الکتاب لا لبون به قَبْلَ 
مَویه» و الله انی لأمر بالیهودی و النصرانی فیضرب عنقه- ثم ارمقه بعینی 
قما آراه بحری شفنیه حتی: بجمدر فقلت: اعلخ اللة الامیر لین غعلی ما 
اولت فال- کیف هه فلت آن:عسی سزل بل بوم اتقامة الی الذنیا, فلا 
یبقی آهل ملة یهودی و لاغیره الا آمن به قبل موته, و یصلی خلف المهدی 
ِ و ی ی ی حدثنی به محمد بن 
ب امس ص رن اس ات سا ها کت ماع ده 
0 


0 الدر المنتور: اخرج ابن المنذر عن شهر بن حوشب قال: قال لی 
1 

با تغهر ان هن کناب الله:ما فراها لا اعترض فی نفسی مها شوه فال 

الله: «وان عن افل العاب:اا ناشن به فنل حفته» و انی او بااساری 

فاضرت اعا نو ا امعم ای باه فعلت ۶ فعت: یی علی. عبر 

وجههاء ان التصرانی ادا حوجت روحه ضریته. الطلانکة من فبله و تن دبره- 

اما یت هه 

عبد الله و روحه و کلمته- فیومن حین لا ینفعه ایمانه. و ان الیهودی اذا 

خرجت تفس ظرتط الحلانکه من نله و من دیره: و قالوا آی خببت ان 

ار دا 

اناد کان ند رو یمین 
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آمنت.به آحپاوهم کفا امتت بههوتاهم: فقال: من آین. آخفتها ٩‏ فقلت:: من 

ریا قال: لقد آخذتها من معدنها. قال شهر: و ایم الله ما حدثنیه 

الا آم سلمة. و لکنی أحببت آن أغیظه: 

آقول: و رواه آیضا ملخصا عن عبد بن حمید و ابن المنذر,. عن شهر بن 

حوشب, عن محمد بن علی بن آبی طالب و هو ابن الحتفية 


ی ی و 
الحنفية آو.الناقر (ع), و الروایة- کما تری- توید ما قدمناه فی بیان معنی 
الاية 
و فیه, آخرج آحمد و البخاری و مسلم و البیهقی فی الأأسماء و الصفات 
فا فان مرول الله رت کیف اتف ادا خرل: .یم ات مریم و |ماشکم 
منکم ؟. 


و فیه: آخرج ابن مردویه عن آبی هريرة قال: قال رسول الله ص: یوشک 
آن ینزل فیکم ابن مریم حکما عدلا پقتل الدجال, و یقتل الخنزیر, و یکسر 
الصلیب, و یضع الجزية, و یقبض المال, و تکوني السجیة واحدة لله رب 
العالمین: و افرء‌وا ان شفتم: .«و ان هن اقل الکتاب ‏ وت به قبّل 
مَوْیّه»- موت عیسی بن مریم. تم هیدها انه رز کات رات 

اقول و الدوایات کی ترول. غیسی (ع) عنه مور الضهد ی ام 
من رن احل الشع ام ری الشفه ن ال و اه ان 
ایهم الصاا روآدای 

و فی تفسیر العیاشی, , عن الحایث بن مغيرة: عن آبی عبد الله (ع) فی 
فول,الله وان هن اهل الکتاب الا لنومتن بم کتل مفیه ونم العیاقه بکون 
عَلیْهمْ شهیدا»- قال: هو رسول الله ص. 

آقول: ظاهره و |ن کان مخالفا لظاهر سیاق الاّیات المتعرضة لأْمر عیسی 
۱ 0 ۱ ۱ 32 
الله ض و چاء بکتاب و شریعة ناسخة لشریعة عیسی کان علی کل کتابی 
نون بای دمن ی و سا فیام اف ضمن الایمان به, فلو انکشف 
ایا ای را 
فانما پنکشف قیه صمن, انکشاق جقیه رساله:محمد ضوع فاهان کل کناب 
لعیشی (ع) ها عد اسان زا امن تشد ض اصاله ,و سس (ع) 
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و 7 آیضا فلا منافاة, ۳ ۳ 
التالی لا یخلو من ظهور ما فی هذا المعنی. 

و فیه, عن ابن سنان عن آبی عبد الله (ع): فی قول الله فی عیسی «و ان 
من.اهل الکتاب الا لنومت بفد فنل فوته و نوم الفیامة تکون علنمع شهیدا»- 
فقال: آیمان آهل الکتاب |نما هو لمحمد ص. 

و فیه. عن جابر عن آبی جهفر (ع): فی قوله «و ان من آأْلٍ اکتا ال 
لنومتن به- قبّل مَویّه و یوم الْقَيامة یک عَلََهمٌ شهیدا» قال: نشف آجد 
من جمیع الأدیان یموت- الا ری رسول الله ص و آمیر المومنین (ع)- حقا 
من الأولین و الاخرین. 

آقول: و کون الرواية من الجری آظهر. علی آن الرواية غیر صريحة فی 


کون ما ذکره (ع) ناظرا الی تفسیر الأْیة و تطبیقها. فمن المحتمل آن یکون 
کلاما آورد فی ذیل الکلام علی الایه و لذلک نظائر فی الروایات. 

و فیه, عن المفضل بن عمر قال: سالت ابا عبد الله (ع) عن قول الله: «و 
ان من آقل الکتاب الا لوْمتن به بل وتو فقال: هذه نزلت فینا خاصة, 
آنه لیس رجل من ولد فاطمة یموت و لا یخرج من الدنیا- حتی يقر للامام و 
بامامته, کما اقم ولفد فقوت وتف تحیین فالوات نله اف ای 1 

ک 

آقول: الرواية من الأاحاد, و هی مچرسلة, و فی معناها روایات مروية فی ذیل 
قوله تعالی: «نْمٌ وتا الْکتابِ الذٍین اضَطینا من عبادنا مهم الم لتَفسه 
و ولمم فص و ملمْم ساب بالخترات: نادن الله دک و العسل الکبی» 
(فاطر: 32) سنستوفی الکلام فیها آن شاء الله,تعالی. 

و فیه,: فی قوله تعالی «لَّ أوحَینا الْک- کما نا (لی وج و این مِنْ 
بَعدو» (الایف): عن زرارة وخصران عرن آیمه جعفر و انس ید الق (ع).فال: 
انی آوحیت الیک کما آوحیت الی نوح و النبیین من بعده- فجمع له کل وحی. 
اقول الظا هر ران الصراه اند سین عرص مه لدع ما سس 
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۱ ۱ 
ایح الب سول ال اهاز نی معا نما انح ای خامه 
لجمیع الشرائع السابقة, فان الکلام فی الاية غیر موضوع لافادة هذا المعنی, 
و یوید ما ذکرناه من المعنی الخبر التالی 

و فی الکافی, باسام ‏ عحی رایع ان حفقی ‏ عات وا رف | 
لمحمد ص 

« آحینا زک گما نا ٍلی توح ( 
پالشل و آلست 

وفی نفستر العباشی: هن اتقالی عن اس عفر (ع)رقال :و کان بنن اد و 
بين نوخه‌من الاساء متتحفین وامستعلین: و تالک خفن دکرهم فی القرآن 
فلم یسموا- کما سمی من استعلن من الانبیاءء و هو قول الله عز و جل: 5 
تسا ام تین علتیری کلم الم مووی نما فنی لم انم 
المستتفی کما سمبت المتسعانین من الانباء 

آقول: و رواه فی الکافی, عن علی : بن ابراهیم. عن آییه, عن الحسن بن 
0 ی رر کی الترن 7 
استعلن من الأنبیاء, و هو قول الله عز و جل. 

تا 


(الحدیث). 

مالضراه پالنمایه علن ای ال ان آلاعالی له نکن فص الستششن اصلا 
و لا سماهم. کما قص بعض قصص المستعلنین و سمی من سمی منهم. و 
من الجائز آن یکون قوله: «یعنی لم آسم» (الخ) من کلام الراوی. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی حمزة الثمالی قال: شنصفت آبا عفن (ع) 
تفول: لک اللة ,نید نما آتول الیک فی«علی» انرله بعلمه: و العلانکة 
پشهدون و کفی بالله شهیدا, 
ی 
ی ی اک 

و نظیره ما رواه فی الکافی, و تفسیر العياشي, عنر ابی جعفر (ع), و 
القمی فی تفسیره, عن آبی عبد الله (ع): ان الذین کقیوا ع ظلموا- آل 
محمد حقهم لَم بَکن ال لعف لهُم (الأية 

و ما رواه فی المجمع, عن آبی جعفر (ع): فی قوله «قَدٌ جاءکُمْ الرَسُول 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 147 

بالجو ای لاه من امر اللف تذلایت: 
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(بیان) 


بعد ما آجاب عما اقترحه آهل الکتاب من سوالهم رسول الله ص تنزیل 
کتاب من السماء ببیان آن رسوله انما جاء بالحق من عند ربه. و آن الکتاب 
الذی جاء به من عند ربه حجة قاطعة لا ریب فیها استننج منه صحة دعون 
الناس کافة الی نبیه و کتابه. 

و قد کان بین فیما بین آن جمیع رسله و آنبیائه- و قد ذکر فیهم عیسی- 
علی سنة واحدة 97 الأجزاء و الأأطراف, و هی سنة الوحي من الله 
فاستنتج منه صحة دعوق النصاری و هم آهل کتاب و وحی الی آن لا یغلوا 
فی دینهم, و آن یلحقوا بسائر الموحدین من المومنین, و یقروا فی عیسی 
بما آقروا به هم و غیرهم فی سائر الاأنبیاء آنهم عباد الله و رسله الی خلقه. 
فاخذ تعالی یدعو الناس کافة الی الایمان برسوله (ص) لان المبین. آولا هو 
صدق نبوته فی قوله « آوحینا الیک کما آوحینا الی توح و التبیین من 
بُعدو» (الایات). 

ثم دعا الی عدم الفلو فی حق عیسی (ع) لأنه المتبین ثانیا فی ضمن الایات 
المذکورة ثم دعا ال اشاغ کانه هه القر ان الک یم. لانه المیین اخیرا فی 
قوله تعالی: 

«لکن اللةٌ بَشُهَدٌ پما آ رل ایک نله بعلمه» (ال یة). 

قوله تعالی: «یا با التّاسنْ قَذ جاءکُمْ الرْسُولْ بالحق من رَبْکُم قامثوا حیّر] 
لکمٌ». خطاب عام لأهل الکتاب و غیرهم من الناس کافة. متفرع علی ما مر 
من البیان لأهل الکتاب, و انما عمم الخطاب لصلاحية المدعو الیه و هو 
الایمان بالرسول کذلک لعموم الرسالة. 

و قوله «حَیرا لکَمٌ» حال من الایمان و هی حال لازمة آی حال کون الایمان 
من صفته اللازمة آنه خیر 

و قوله «و ان تفر وا ان له ما فی السّماوات و الْضٍ». آی ان تکفر وا 
لم یزد کفرگم علیکم شینا؛ و لا ینقص من الله سبحانه شیئا, فان کل شیء 
مما فی السماوات و الأرض لله فمن المحال آن یسلب منه تعالی شیء 
من ملکه فان فی طباع کل شیء مما فی السماوات و الأرض آنه لله لا 
شربی: له نک نم مو‌خودا وه گوته: معاه کا شیعء ماد بعیتم: و کی مکن: | ن 
ینزع من ملکه تعالی شیء و هو شیء؟. 

المیز ان فن تفسیر. القر ان جر جر 19 

و الابة هن الکلمات الخامعة التی کلما افنت قی تور دا آفادت زيادة لطف 
فی معناها و سعة عجيبة فی تبیانها, فاحاطة ملکه تعالی علی الأشیاء و 
اثارها تعطی فی الکفر و الایمان و الطاعة و المعصية معانی لطيفة, فعلیک 
بزيادة التدبر فیها. ۱ ۱ ِ ِ 


‌ 


قوله تعالی «یا هل الکتاب لا تعلوا فی دینکم و لا تفولوا عَلّی ال الا 
الحَفت», ظاهر الخطاب بقرپنة ما یذکر فیه من المسیح (ع) آنه خطاب 
للنصاری, ,و انما خوطبوا باهل الکتاب- و هو وصف مشترک- اشعارا بآن 
تسمبهم بأهل الکتاب یقتضی آن لا یتجاوزوا حدوذ.ها انزله الله وبینه فی 
کتبه, و مما بینه آن لا یقولوا علیه الا الحق. 
و "۳ افکن آنیکون: خطابا للیهود و التضاریخضعماء فان النهود ایضا 
0 ی و و قولهم علی الله غیر الحق, کما قال 
تعالی «و قالتِ التود - غَرَبْر ابْنْ الله التوبة: 30), و قال تعالی: «الْحَدُوا 
بارهم و رَهباتَهَم ابا من دون الله»: (التوبة: 31), و قال تعالی: «قل یا 
ال الکناپ تعالقا الم 1 كلِمَة سواء بِیْتنا و کم الی آن قال- لا تخد بعصُّنا 
بَعضا آزباباً من دون الله»: (لل عمران: 64). ۱ 
و علی هذا ففوله «انْمَا الْعسیخ عیشی ان مریم سول اللو» (الخ) 
یخص بهم 
هذا؛ 1 یبعده آن ظاهر السیاق ,کون قوله: «نمَا ا[خشرخ عیسی ابِنْ مریم 
#نفته [ اللّه», تعلیلا لقوله: «لا تعْلوا فی دینک », و لازمه اختصاص الخطاب 
بالنصاری و قوله, «اتمَا الَسیخ» ای المبارک «عیسی ابنْ مَرّیِمٍ» تصریح 
بالاسم و:اسم الام. لیکون آنهد من التفسیر و التاونل بأی معنی مغایپر. و 
لیکون دلیلا علی, کونه انسانا. مغلوقا کای انسان.دی آم. «و کلمتهٌ اقا 
الی مَدریم» تفسیر 1 الکلمة. فانه کلمة «کن» التی آلقیت الی مریم 
7 ٍِ یعمل فی الأسیاب العادية کالنکاح و الأب, قال تعالی: «ذا 
قضی آقرا قَایّما یف ل له کن قَیکون»: (آل عمران: 7 فکل شیء کلمة 
له تعالی غیر آن سایر الأشیاء مختلطة بالأسیاب اج 2 و الذی اختص 
تولده و وخ مئْذ» و الروح من الأمر, قال تعالی: 
«قل اوح من أَمُر رَبی»: (اسراء: 85) و لما کان عیسی (ع) کلمة «کن» 
التكوينية و هی آمر فهو روح 
المیزان فی تفسیر القران. ط ص: 150 
و قد تقدم البحث عن الاية فی الکلام علی خلقة المسیح فی الجزء النالث 
من هذا الکتاب. ۲ 
قوله تعالی: «قآمئوا تال سل و لا عمُولوا تلات انتهوا حَیْرا لک تما ال 
له واخد سفرنم علی در الکلام 0 آنه معلل بقوله: اک الَمسیخ» (الخ) 
آی فاذا کان کذلک وجب علیکم الایمان علی هذا النحو, و هو آن یکون ایمانا 
بالله بالربوبية و لرسله- و منهم عیسی- بالرسالة. و لا تقولوا ثلاثة انتهوا 
حال کون الانتهاء آ و حال کون الایمان بالله و رسله و نفی الثلائة خیرا لکم. 
و الثلائة هم الأقانیم الثلائة: الأب و الابن و روح القدس, و قد تقدم البحث 


ی لیات النازلة فی آمر المسیح (ع هی سووه ال میا ن: 
قوله تعالی: ار کون له ولد له ما فی السّماواتِ و ما فی 
الاضص», 1 مفعول مطلق مقدر الفعل, یتعلق به قوله: «أنّ یکون». 
تعسو و التقدیر: اشبته تسا ما هه ریما ان 
یکون له ولد, و الجملة اعتراض ۳ به ,للتعظیم. 

و قوله «لة ما فی السَّماواتِ و ما فی الأَرْض» حال اخفاه انتاف و .هد 
علی آی حال احتجاج علی نفی الولد عنه سبحانه, فان الولد کیفما فرض هو 
الذی یمائل المولد فی سنخ ذاته متکونا منه, و اذا کان کل ما فی 
التتماوات ف الارض:هملوکا فی: اضل دان بو آنارن للم تقالی .و هو القیوم 
لکل بیغ وجدم فلا پمانله بشتیء من هد الاشیاء-غلا ولد لد 

و المقام مقام التعمیم لکل ما فی الوجود غیر الله عز اسمه و لازم هذا آن 
یکون قوله «ما فی السَّماوات و ما فی الاأرَضٍ» تعبیرا کنائیا عن جمیع ما 
سوی الله سبحانه اذ نفس السماوات و الأرض مشمولة لهذه الحجة, و 
ایس هماافی الشماوات و ار بل هن نوا 

ثم لما کان ما فی الاية من مر و نهی هداية عامة لهم الی ما هو خیر لهم 
فی دنیاهم و آخراهم ذیل الکلام بقوله «و کفی باااه وکیلا» آی ولیا 
لشئونکم, مدبرا لأمورکم, بهدیکم الی ما هو خیر لکم و یدعوکم الی صراط 


مستقیم. 
قوله تعالی: «لن یستلکفت سیخ آن و کید 1 و لا الَمَلایکَة 
المْقََبُون» احتجاج ار ی ی اه ای ها ما 
کته ولدا آو.اند الث _ 
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تشه بان انس ی لا لیس ان و اما ی 
النصاری, و الأناجیل الدائرة عندهم صريحة فی آنه کان یعبد الله تعالی, و لا 
معنی لعبادة الولد الذی هو سنخ اله و لا لعبادة الشیء لنفسه و لا لعبادة 
آحد الثلانة لثالنها الذی ینطبق وجوده علی کل منها؛ , و قد تقدم الکلام علی 
هذا البرهان في مباحت المسیح (ع). 

و قوله «و لا المَلائْکةٌ ال بون» تعمیم للکلام علی الملائکة لجریان الحجة 
بعینها فیهم و قد قال جماعة من المشرکین- کمشرکی العرب-: بکونهم 
بنات آلله فالجقله استطراده. ٍِ 

و التعبیر فی الاية آعنی قوله «لَن بستلکف القسیخ آن یکون ۶ عَبّدا لِله چ لا 
مایم الق نو ن» عن عیسی (ع) بالمسیح. و کذا توصیف الملایکة 
تالشمین عشعه العلیه لها فما من معتی الوصفر ان ان»عست ره 
تم ام ی و و ی ی اي 
مقربون؟ و لو رجی فیهم آن یستنکفوا لم یبارک الله فی هذا و لا 
هوْلاء, و قد وصف الله المسیح آیضا بانه مقرب فی قوله: «وجیهاً فی التبا 


و الاخْرّة و من المَقَتّبینَ»: (آل عمران: 45). , ۱ 
قوله تعالی: «و من یِستلکف عَن عبادته و بَسْتکیر قسَيَحَشْرّهم الیّه جمیعا» 
حال. 
من المسیح و الملائکة و هو فی موضع التعلیل آی و کیف یستنکف المسیح 

و و الملاتکة المقربون عن عبادته و الحال ان الذین یستنکفون عن عبادته و 
یستکبرون من عباده من الانس و الجن و الملائکة یحشرون الیه جمیعا, 
فیجزون حسب اعمالهم. و المسیح و الملائکة یعلمون ذلک و یومنون به و 
یتقونه. 
و من الدلیل علی آن ِ ,5 0 و تشتکیل (الخ) 
پحشرون الیه قوله و سکب انما قید به و 2 «و من یستتکف» ان 
مجرد ۳ السخط الالهی اد لم یکن عن ج استکبار کما فی 
عن استکبار که 0 هه ربهم, و لذلک اکتفی بذکر ان 
فحسب فیهم, فیکون معنی تعلیل هذا بقوله: «و مَنْ یسْتنکف عَن عبادیه و 
بَستکب», انهم عالمون بأن من یستنکف عن عبادته (الخ». 
و قوله «جَهیعا» آی صالحا و طالحا و هذا هو المصحح للتفضیل الذی یتلوه 
من قوله: 
المیزان فی تفسیر القرآن, جظ, ص: 152 
«قاًمَا امَتوا و عملوا الصالحات» (الخ). 
قوله تعالی: «و لا یجذون لَهْمٌ من دون اللّه ول و لا تصیرآ» التعرض لنفی 
الولی و النصیر مقابلة لما قیل به من آلوهية المسیح و الملایکق. 
قوله تعالی: «یا نها التاسن ۶ وه جاعکم باهان من رم و آترلا لیم تو 
مبینا قال ار 9 البرهان بیان للحجة, و هو فعلان مثل 
و قال بعضهم 
یه انتهی, فقو علی ای عال مضدر. و ریما 
استعمل بمعنی الفاعل کما |ذا أطلق علی نفس الدلیل و الحجة. 

و المراد بالنور هو القرآن لا محالة بقرينة قوله «و ایرّلنا الیکم» مک ان 
یراد بالبرهان ایضا ذلک, و الجملتان |ذا توّکد |حداهما الأخری 
و یمکن ار پراد به النبی ص» و یوّیده وقوع الابة فی ذیل الایات المبينة 
لصدق النبی فی رسالته, و تزول القردان من عند الله. تغالی: و .کون الابة 
تقریغا لدلی و بفنده ازضا قوله تعالی فی الاية التالية. 5 اعْتَصَمّوا به» لما 
تقدم فی الکلام علی قوله «و من یعتَصم بالله ققَذٌ هدع الی صراط 
مستقیم» : (آل عمران. 101) ل المراد بالاعتصام الأخذ بکتاب الله و الاتباع 
لرسوله (ص). , 
قوله تعالی «قاًتَا اش امله بالله و اعتَضَموا به», بیان لثواب من اتبع 


برهان ربه و النور النازل من عنده. 

و الاية کأنها منتزعة من الاية السابقة المبينة لثواب الذين, آمنوا و عملوا 
الصالحات آعنی قوله «قاًتَا الذین منوا 2 ماه الصَالحات قيَوَفيهم حور 
يدهم من فقَصْلِهٍ», و لعله لذلک لم پذکر هاهنا جز|ء 199 
البزهان و النور: لأنه بعینه ما ذکر فی الاية السابقة. فلا حاجة الی تکراره 
نانیا بعد الاشعار بأن جزاء المتبعین هاهنا جزاء المتبعین هنالک, و لیس هناک 
الا فریقان: المتبعون و المتخلفون. ۳ 

و علی هذا فقوله في هنه الایة: «فَسَیَدخْلهُمٌ فی رَحْمَة مِنْة» یحاذی قوله 
فی تلک الایة: «فَيَوَفيهم أَجُورَهمٌْ» و هو الجنة, و آیضا قوله فی هذه الابة: 
«و قَصْل» یحاذی قوله فی تلک الایة: «و یزيدَهَمٌ من قَصْله» و آما قوله «و 
بهدیهم 0 صراطاً خ ماه فهو 

المیز ان فی مسر العرانتعدر ص19 ۱ 
هن آنان ها-دکر. فیها .من ااعتض هم بالله کما فی قوله: «و من بَعَتَصمٌّ بالله 
فد هُدی |ٍلی صراط مُشتقیم (آل عمران: 101). 


[شورع الفساء (4): آیة 76 1] 


(بیان) 


کما آن ما ای الکلالة قی آول السورة 0 کلاله لام بحنتیت 
الیبان التبوی: خن الدلیل علی دلی آن الفراتص ال وره هاهنا اکتر مدا 
ار سا عفن لام من ات ان هام ای اک سم یهام 
الاناث. 

فوله الی: یت فل الله تقتم قی الکلالة ای آشته هلک ات[ 
ود قد ٍِِ ۳ 0 معنی الااستفتاء و الافتاء و معنی الکلالة فی 
و قوله جلیدخ له و ول 3 العم من الذکر و اف تغل ما بفیده اطلاق 
الولد وحده. و قال فی المجمع:, فمعناه : لیس له ولد و لا والد, و انما 
اضهرنا فیه الماله الاحماغ: آتهی..و له کان لاحرد آلانوین وحفه لم عل ال 2 
من ذکر سهمم فالمفروض عدمهما. 

و قوله «و له أَخْتْ قلها نِصْف ما ترک و هو یرثا ان لَمْ یَکُن لها وَلَذ» سهم 
الاخت هن اخنها را ما۱ 
من آخیه, و لو کان للفرضین الأخیرین فريضة آخری لذکرت. 

المیزان فی تین القران, جظء ص. : 154 

علی آن قوله «و هُوَ برِها» فی معني قولنا لو انعکس الأمر- آی کان, ال 
مکان الأخت- لذهب بالجمیع, و علی آن قوله «قَانْ کانها این قَلَهما اللنان 
ممّا ترک و ان کائوا او رجالا و نساء قللاگر مثل حظٌ التشن» اه 
الأختین, و سهم الاخوة لم 9 المیت بکونه رجلا آو امرأة فلا دخل 
لذکور المیت و آنوثته فی السهام 

ال ی‌صرخت به اایه من السمام شهم آلاعت الماحنم وال الداخم و 
اه ی الا سر ال ها سا ام 
ی متا الاخوان نان تکفته اسال هیفشمان بالشونة عام 
ذلک من ذهاب الاخ الواحد بالجمیع. و منها الأْخ الواحد مع آخت واحدة, و 
يصدقي علیهما الاخوة کما ِ فی او السورة فیشمله 5 ان کائوا اخوت» 
کی از اس دس اجه ۱ 

و السهام المذکورة تختص بما |ذا کان هناک کلالة الأب وحده, و کلالة 
1 وحده. و آماً [ذا اجتمعا کالأخت لابوین مع الأخت لأب. لم ترث الأخت 
لأآب و قد تقدم ذکره فی الکلام علیم آیات, اول السورة. 
قولة عالی: «ستخ الله لک آن ضلماهرای عذر آن فضلهار آه اقلا قضاما و 
هورسان می الکلام: تال عرو بن کلنوم: 
«فعجلنا القری ان تشتمونا». 


(بحث روائی) 


فی المجمع, عن جابر بن عبد الله الأأنصاری قال: اشتکیت و عندی تسعة 

اخوات لی- آو سبع- فدخل علی النبی ص فنفخ فی وجهی فأفقت, فقلت: یا 

رسول الله ‏ لا آوصی لاأخواتی بالتلئین؟ قال: آحسن, قلت: الشطر؟ قال 

خسن نم خر و پر کنی وزج الی-فقال با جایر انیا اراک متا هن 

وجعک هذاء و ٍن الله قد آنزل فی الذی لأخواتک فجعل لهن الثلئین. 

قالوا: و کانوا جابر یقول: آنزلت هذه الاية فی. 

آقول: و روی ما یقرب عنه فی الدر المنثور.. 

المیزان فی تفسیر آلقرآن. ج5, ص: 155 

کب الفر متفر اخرع ای ای شم الشانی و متام رن و 

النسائی و ابن ضریس و این جریر و ابن المنذر و البیهقی فی الدلائل عن 

البراء قال": آخر سورقر _نزلت کاملة: پراءة, و اخر اية نزلت خاتمة سورة 

النساء : یستفئوتک قْل اللة بُفتَیکمْ فی الْكلالة. 

آقول: و روی فیه عدة روایات آن رسول الله ص و الصحابة کانوا پیسمون 

الایة بآية الصیف, قال فی المجمع: و ذلک آن الله تعالی آنزل فی الکلالة 

تن ۳ اخداهما فی. الشتاءر ‏ هی. التی.فی. اول هذه السورة, و آخری فی 

الصیف, و هی هده الاية. 

متفه آعر ای اتسفی الفرات ی راخ فا ی رس اه ص 

عن الکلالة- فقال: ما خلا الولد و الوالد. 

بو کی ای جنر 2 ال ات ۳ 
من المیراث بالایه- کما تأْخذ الینت لو کانت, و النصف الباقی یرد علیها 

ره اذا لم یکن للمیت وارث آقرب منها, فان کان موضع الأخت آخ- آخذ 

المیراث کله لقول الله «و هو بَرئها ان لَغ یَکنْ لها وَلذ»- فان کانتا آختین 

آخذتا الثلئین بالاية, و الثلث الباقی بالرحم, و ان کانوا اخوة رچالا و نساء 

فلا کر صل حظ اا رداک کلم ادا له یکین لس له اه انجاه اه 

زوجة. 

آقول: و روی العیاشی فی تفسیره ذیل الرواية فی عدةه آخبار عن آبی 

جعفر و آبی عبد الله (ع). 

ورفی تفسیر آلساشی, عن بکیر فال: دخلن رل علی اب خعفر (ع) فساله 

عن امرأة- ترکت زوجها و اخوتها مها و آختا لأأب, قال: للزوج النصف: ثلائة 

آسهم, و للاخوة من الم الثلت: سهمان, و للأخت للأأب سهم. 

فقال الرجل: فان فرائض زید و ابن مسعود- و فرائض العامة و القضاة 

علی غیر ذا؛ یا آبا جعفر! یقولون: تخت للاب‌ت و لاه ان آرینمم: نصیب من 


اه نف لب | ی قما نف ۱ 
فقال آبو جعفر: و لم قالوا ذلک؟ قال لأن الله قال: «و له نضفت 
ما تَرَک» فقال آبو جعفر (ع): قما لکم نقصتم الأخْ ان کنتم تحتجون بأمر 
الله؟ فان الله سمی لها النصف, و ان الله سمی لاخ الکل- فالکل آکثر من 
النصف فانه تعالی قال: «قلهّا اللطْفٌ»- و قال رح «و هو پرتها» بعنی 
جمیع المال «ان لَم یک لها ولذ»- فلا تعطون 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 156 

الذی جعل الله له الجمیع- فی بعض فرائضکم شیئا- و تعطون الذی جعل 
الله له النصف تاما؟. 

و فی الدر المنئور, آخرج عبد الرزاق و اين المنذر و الحاکم و البیهقی عن 
0 اه سل رل یی وی و ی فقال: 
لبنت النصف و لیس للاخت شیء و ما بقی فلعصبته فقیل: ِِِ 
للاخت. النضف- فتال یت عیاس: آنتم. اعلم آخ الله؟ قال, الله: «ان افر 
قلک لیس له ولد و خت فلما نضق ما کری» فواتم رتم 

تست وان کن له ولد 





(5) «سورة المائدة مدنية و هی مائة و عشرون آ 


[سورة الماقدة (5): الأبات 1 الی 3] 


(بیان) 


الغرض الجامع فی السورة علی ما یعطیه التدبر فی مفتتحها و مختتمها, و 
عامة الایات الواقعة فیهاء و الاحکام و المواعظ و القصص التی تضمنتها هو 
الدعوة الی الوفاء بالعهود و حفظ المواثیق الحقة کائنة ما کانت, و التحذیر 
البالغ عن نقضها و عدم 1۳ بآمرهاء ون عادته تعالی جرت بالرحمة و 
التسفیل ودالتشفیی: ام من اتقو ان تم آقی ه اکن و اتمدیهعی 
من بغی و اعتدی و طفا بالخروج عن ربقة العهد بالطاعة, و تعدی حدود 
المواثیق الماخوذة علیه فی الدین. 
و لذلک تری السورة تشتمل علی کثیر من آحکام الحدود و الفقصاص, و علی 
مثل قصة المائدة. و سوال المسیح, و قصة ابنی آدم, و علی الاشارة الی 
کثیر من مظالم بنی |سرائیل و نقضهم المواثیق المأَخوذة منهم, و علی کثیر 
من الایات التی یمتن الله تعالی فیها علی الناس باقور کاکمال الدین. و 
اتمام النعمة, و احلال الطیبات. و تشریع ما تفر الناس عنتعنه آن 
بهم الحرج و العسر. 
و دا اسب لزمان نزول السورة اٍذ لم یختلف آهل النقل ات آخر 
سورة مفصلة نزلت علی رسول الله ص فی اواخر ایام حیاته و قد ورد فی 
روایات الفریقین: 
آنها ناسخة غيیر منسوخة, و المناسب تالک زا کند الوصية بحفظ المواثیق 
المأخوذة لله تعالی علی عباده و للتثیت فیها. 
قوله تعالی. «یا ها الذین آَمَتُوا َفوا بالعقود» العقود جمع عقد و هو شد 
آحد شیئین بالاخر نوع شد یصعب معه انفصال آحدهما عن الخر, کعقد 
الحبل و الخیط بآخر من مثله. و لازمه التزام آحدهما الاخر, و عدم انفکاکه 
عنه, و قد کان معتبرا عندهم فی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 1 
الامور المحسوسة اولا ثم استعیر فعمم للأمور المعنوية کعقود المعاملات 
الداثرة بینهم من بیع ای اجارة او تور ذلک, و کجمیع العهود و المواثیق 
فاطلقت علیها الکلمة لثبوت اثر المعنی الذی عرفت آنه اتار و را 


فیها. 
و لما کان العقد- و هو العهد- یقع علی جمیع المواثیق الدينية التي آخذها 
الله من عباده من آرکان و آجزاء کالتوجید و ساثر المعارف الأصلية و 
الأعمال العبادية و الأْحکام المشروعة تأسیسا آو امضاءء و منها عقود 
المعاملات و غیر ذلک, و کان لفظ العقود آیضا جمعا محلی باللام لا جرم 
ول یم ای ار 

قیفر اه ما زکرم سس اسر نامر انا موه متس 


بتعاقدها الناس بینهم کعقد البیع و النکاح و العهد, آو یعقدها الانسان علی 
نفسه کعقد الیمین. 

وا ها یعس اه اي العی وال ای ای اهامای 
بعضهم بعضا فا علی التصرة و المزازرة علی من بقصدهم بسوء آو بیفی 
و ما اه ان اد اف سا ات 
بالعمل بما في التوراة و الانجیل فهذه وجوه لا دلیل علی شیء منها من جهة 
اللفظ. علی آن ظاهر الجمع المخلی باللام و اطلاق العقد عرقا بالنسبة الی 
کت ی لا ها الیل لیاسم فد اس 


زکلام قن معیی الق 


پل الکتاتب» کفا غزی من.ظاهر فوله: تعالی۶ <ا وا با عون علی: الا 
بالوفاء بالعقود, و هو بظاهره عام یشمل کل ما یصدق علیه العقد عرفا مما 
بلاتم الوفاع: و العقد هو کل«فعل, او فول بمنل فعتی, العقة. اللغوی, و چهه 
نوع ربط شیء بشیء آخر بحیث یلزمه و لا ینفک عنه کعقد البیع الذی هو 
۱ 0 ۱ ۳ 0 
للبائع بعد العقد ملک و لا تصرف, و کعقد النکاح الذی پربط المرأة بالرجل 
3 
و 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 159 ۱ 
الذی یمکن فیه العاهد المعهود له من نفسه فیما عهده و لیس له ان 
پنفضه. 
عفد افو الق ی الوفاع بالعتن واسد خمیم انم و یمه سا فه و 
فی جمیع مصادیقه و شدد فیه کل التشدید. و ذم الناقفضین للمواثیق ذما 
الم اوه ها سا ی اف موه ادا ایا ی ات 
کثيرة لا حاچة الي نقلها 
وف ارات بات ان قبه ارسالا سل فلی ان ژلک. سا له از 
بعقولهم الفطرية, و هو کذلک. 
و لسن دلک [لا لان العید و الوفاء ريغ مما لاغتی للانسان فی غبانه عته آیذا: 
۵ الفردسه اامعتمع. قی دای سسان: ۵ نا له تاملا الای الاحتناه ای 
۱ جمیغ: المدانا آلنی سید .ها و حسه آلحفون. اآشنوید 
الاجتماعية التی نطمئن الیها مينية علی آساس العقد الاجتماعی العام و 
العتود و العیهه الفرعبه ای ریب علیه فلا مایمن امس ۱ 
شیئا و لا نملک منهم شیتا الا عن عقد عملی و ان لم نأت بقول فانما القول 
لحاجة البیان, و لو صح للانسان آن ینقض ما عقده و عهد به اختیارا لتمکنه 
منه بقوة او سلطة او بطش او لعذر یعتذر به کان اول ما انتقض بنقضه هو 
اف ات یر فا ال مت واص سا سا سای 
الاستخدام و الاستثمار. 
و لذلک آکد الله سبحانه في حفظ العهد و الوفاء به قال تعالی: «و َوفوا 
یلهد اِّ اعد کان مَسوّلا»: ((سراء: 34) و الي تشمل العهد الفردی 
الذی یعاهد به الفرد الفرد مثل غالب الأیات المادحة للوفاء بالعهد و الذامة 
لنقضه کما تشمل العهد الاجتماعی الداثر بین قوم و قوم و آمة و مة, بل 
الوفاء به فی نظر الدین آهم منه بالعهد الفردی لان العدل عنده آتم و البلية 
فقو ها | 


و لدلک انت الکتاب العزیز فی ادق موارده و آهوتها تعضا بالمتم عن النقش 
باصرح القول و آوضح البیان فال تعالی: «بَراعهُ من اللّه و وله لی الْذِین 
عامدتمُ مب مْشرکین "قیبیخوا فی الأرَض أَرَبَعة ار وا ان 

له مُخْزی الکافرین و أذان من الم و رَشوله ی التّاس 
: الله تریء من القشر کین و رشولة فان تبنم فهو خیر 
0 قَاع اک یر مُغجزی الله و تشر الذین کها عکات 
الذین عاقفنم من المُشرعین کلم تفضوکم شا و ل بظاهژو 


فی 7 سا 160 1 
دح الی دهم ان ال بُیِتٌ العتَفينَ قذا انسلح اسر الْحْرَمُ قافئلوا 
المُشرکین ِ وَجَئْمُومْم و حدُومْمٌ و امْضروهم و افْغذوا لهْمْ کل 
مَهد»: (براءع: 5) و الأیات کما یدل سیاقها نزلت بعد فتح مکة و قد آذل 
الله رقاب المشرکین, و آفنی قوتهم و آذهب شوکتهم. و هی تعزم علی 
العستلمین ان بطهرو| لارض التن ملکوها وضقرها علما هن فداوه الشری؛ 
و تهدر دماء المشرکین من دون آی قید و شرط الا آن یوّمنوا, و مع ذلک 
تستثنی قوما من المشرکین بینهم و بین المسلمین عهد عدم التعرض, و لا 
تجیز للمسلمین آن یمسوهم بسوء حینما استضعفوا و استذلوا فلا مانع من 
ناحیتهم یمنع و لا دافع یدفع, کل ذلک احتراما للعهد و مراعاة لجانب التقوی. 
نعم علی ناقض العهد بعد عقده آن ینقض العهد الذی نقضه و یتلقی هباء 
باطلاء اعتداء علیه بمثل ما اعندی, _به, قال تعالی: «کیف تون لِلمُشرکین 
عَهذٌ عند ال و عند رشوله الا الذین عاهَدئم ند الْمسْجد الحرام ما 
اسْتقامُوا کم قاستة شتقیفو هن الْة بجتٌ امین الی ان قال- لا یرَفْبُوَ 
فی موفن [ و لا 4 ی ولیک 5 هم الَْعْتَدُونَ فان تابوا و5 آقاموا الطّلا و5 ۳1 
الرّکاة قَاِحُوائکم فی الدّین وق الایات وم عون و ان تکُوا ایْماتهم 
قن بعد عقدهم توا فی دبیم فعایاوا انته الکیر انیم ۷ با ن فد 
لیم بنتهُّون»: (براءخ: 12 ۳0 قال تعالی: «قمّن اغْتّدی فد قا توا 
یه یل مَ اعتّدی عَلیکَم گ انَفُوا الل»: (البقرة: 194" , و قال تعالی: «5 
لا رتم سَتاَنْ قوّم آن صَدّوکُمْ عن المَسشَجد الحرام آن تمد دوا تعاج‌ئوا 
علی البر 5 الثفُوی و5 ۱ تعاج‌توا عل الائم و5 العذوان و5 نما »۰ ما 
2 
و جملة الا ان الاسلام بری حرمة العهد و وجوب الوفاء به علی الاطلاق 
سواء انتفع, به العاهد آو نضرر بعد ما اه المیثاق, فان رعاية جانب العدل 
الاجتماعی آلزم و ادخ من رعاية آی نفع خاص ا وهی الا آن ینقض 
آحد المفا دس وه فالععاهد الاخر عصه فص ما تفه و الاغعهدای غاد 
بمثل ما اعتدی علیه, فان فی ذلک خروجا عن رقية الاستخدام و الاستعلاء 
المتمقمة التی‌ ها تفص اهض الدیم لا مایا 


و لعمری ان ذلک آحد التعالیم العالية التی آتی بها دین الاسلام لهداية الناس 
الق رنه الفطوی الا شبات فی حکوا ب الحفظ علی اعد الاتها ی 
الذی لا ینتظم سلک الاجتماع 
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الانسانی ای ایا هگم ی ارس 
صرح به الکتاب العزیز و سار به النبی ص فی سیرته الشريفة, و لو لا آن 
النیت فخت ای درا ای ظقانین فخضه له افص ااضلاه و النملام 
فیم زلک ,ای بالرخهع(لی الکت امه آفه ی موه هارمه سا ید 

و [ذا قایست بین ما جرت علیه سنة الاسلام من احترام العهد و ما جرت 
علیه سنن الاأمم المتمدنة و غیر المتمدنة و لا سیما ما نسمعه و نشاهده کل 
خفظها لماها دوش یم اه اسهم مصاله ده لته و تعصها تما ی عورا 
فصو اسف اس فقو عانق ال و هه ا لخد 

و من الحری بالدین ذاک و بسننهم ذلک فانما هناک منطقان: منطق یقول: 
ان الحق تجب رعایته کیفما کان و فی رعایته منافع المجتمع. و منطق 
یقول: ان منافع الأمة تجب رعایتها بای وسيلة اتفقت و ان دحضت الحق, و 
آول المنطقین منطق الدین, ی ی ان الاجتماعية 
غیرها. 

و قد عرفت مع ذلک آن الاسلام فی عزیمته فی ذلک لا بقتصر علی العهد 
التخت اذیال شتعتر غلیها فی مستقیل الکلام ان شاء آلله تغالی 


[ (بیان) ] 


قوله تعالی: «أجلّت آکر هه بَهِيمَةٌ الأنّعام 1 ما بثّلی عَلَیْکَم» (الخ) الاحلال هو 
تیاه و اس ام کل بت ارت من جوا البر و البحر علی ما فی 
المجمع. و علی هذا فاضافة البهيمة الی الأنعام من قبیل اض 29 النوع الی 
آصنافه کقولنا: نوع الانسان و جنس الحیوان, رو قیل: البهيمة < جنین الأنعام, و 

علیه فالاضافة لامية. و کیف کان فقوله ‏ «أجلت لک بهیمَةٌ یمد الاعام» 
الاأزواج الثمانية آی آکل لحومها, و قوله «[ ما پثلی کم اشارخ ی ما 


سیاتی من قوله: «خمت عَبکُمْ الب و الم و لحم الختزیر و ما ألٌ لعَیر 
اللّه به» (الایة). ۳ 
ورقوله «عَیْر مُجلّی الطَیّدٍ و أَمْ خُرْ» حال من ضمیر الخطاب فی قوله 


«أجلت لَکَم» 
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وف حرمة هذا الذی آحل |ذا کان اصطیاده فی حال الاحرام, کالوحشی 
من الظباء و البقرة و الحمر اذا صیدت. و ریما قیل: انه حال من قوله 

«اوفوا» ای خی 1 عََبَکُم» و الصید مصدر 

تن 6 کفا ان الوض یی عم سرام ی لمکم اسم 

قوله تعالی:, «یا ما الذین منوا ۷ جوا شعایر اللّه و لا السَهَر الحرام و لا 

الهوی و لا القلائد و لا آمین ابیت الخرام تقو 1 

خطاب مجدد للمومنین یفید شدة العناية بحرمات الله تعالی. 

و الاحلال هو الاباحة الملازمة لعدم المبالاة بالحرمة و المنزلة. و یتعین معناه 

بحسب ما اضیف الیه: فاحلال شعاثر الله عدم احترامها و ترکها, و احلال 

النود الخزرام حدم حفظ مره الفال ی و فک ۱ 

و الشعاثر جمع شعيرة و هی العلامة, و کان المراد بها اعلام الحج و 

مناسکه. و الشهر الحرام ما حرمه الله من شهور السنة القمرية و هی: 

المحرم و رجب و ذو القعدة و ذو الحجة. 

و الهدی ما یساق للحج من الغنم و البقر و الابل. و القلائد جمع قلادة, و هی 

ما یقلد و و 

له. فان کنع ام اسم فاعل من آم (ذا قصد, و المراد به القاصدون 

لزيارة البیت الحرام. و قوله «یِبتَعونَ قطلا», حال من «امّین» و الفضل هو 

المال, آو الریح المالی فقد آطلق علیه فی قوله تعالی «قالقَلَبُوا ينقمة من 

الله و قطْل لم يمهم هد شوء»: ال عفوان ۵۱۱7/4۸ غیر دلک او هو لاجر 


و قد اختلفوا فی تفسیر الشعاثر و القلائد و غیرهما من مفردات الأية علی 
اقوال شتی, و الذی آثرنا ذکره هو الأنسب لسیاق الأية, و لا جدوی فی 
التعرض لتفاصیل الأقوال. 
قوله تعالی: «و اذا ح قاحظایه 4 آمز عاقع فد الحظر لا بدل علی آزید 

مهافت عف امه مالسا مارح ها مت قوف 
هو ارو من الاحرام. 
قوله تعالی: «و لا بَغرمتکم شتا قوّم أنْ صدوکم غن ا لته الحرام آن 
ده وال تحرخه سرضماه ماهر هه السرعتة العضته سا ممه اه 
من حیث وبالها, و للعقوبة 
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المالبه و غیزها انها محموله المحرشبی دک الراعت ان لقن 
معناها القطع. ۰ و السستان العداوة و البغض. ۰ و9 قوله «أن صَدوکم» آی منع و کم 
بتل او عطف ان من الشانر و مخصل مین المع فحدانکم عد او 
قفوم وهی آن منعه کم غن الفسفد الحرام ان تعتوها علیهم بعد:ها اظهر کم 
الله علنهم: ۱ 
یلید ونوا علین ال او و لا وا کی انم 
لمَدوان» المعنی واضح. و هذا ی التته سای تفه زیر الله 
سبخانه البرفی کلامه بالاینان و 0 یفی العبادات و المعاملات, کما 
مر فی قوله تعالی: «و لكِنّ الب من و الوم الأَحْر» الایة: (البقرة: 
7) و قد تقدم الکلام فیه. ِ آمر ال نف مود مب 
لتعاون علی البر و التقوی الی الاجتماع علی الزیمان و آلعمل الصالح علی 
آساس تقوی الله, و هو الصلاح و التقوی الاجتماعیان, و یقابله التعاون علی 
الم نی هو الفصل اس الفعی للاحن کت امفر الصا السستردد 
علی العدوان و هو التعدی علی حقوق الناس الحقة بسلب الأمن من 
نفوسهم ای از اضوم آو آموالهم و قد مر شطر من الکلام فی هذا 2( 
قی یل قوله جعالی: «یا آنها الذین امئوا اضیژوا و ضایروا -رانطواه الایه: 
(آل عمران: 200) فی الجزء الرایع من هذا آلکتاب. 

نم آکد سبحانه ر نهیه عن الاجتماع علی الاثم و العدوان بقوله: 5 افو ال 
3 ال شدیذ العقاب» و هو فی الحقيقة تأکید علي تاکید. . , 
قوله تعالی: «خ مت عأیکه اه و ال و لحم الجتزبر و ما أٌ یقت ال 
به »> هذه الأربعة فک فیما نزل من القرآن قبل هذه السورة کتنتوزنتن 
آلأنعام و النحل و هما مکیتان, و سوره پلبقرة و هی آول سورة مفصلة نازلة 
بالمدينة قال تعالی: «فْل لا اج فی, ما آوجی ال مُحَرّماً علی طاعم مه 
ان زگون نهآ دما عتفرجا او کم یس فا رخمن او بشت ول 
لَغَیُر الله به فمن اصضَطر غیر ِ ٍِِِ- 


2 +ر 0 عْفْور رَحيمْ»: : (الأنعام: 
145( و قال ای ۳۹۹ ۱ لدم لحم الِخنزیر و ما هل 


۹ 
سّ 


به عبر الله قَمَن اصَطرّ عَیْرّ باغ و لا عادٍ قلا انم عَلَبّه اِنّ ال مور رَجیْ»: 
(البقرة: 173). 
و الایات جمیعا- - کما تری- تحرم هذه الأربعة المذکورة فی صدر هذه الایة و 
تمائثل الایة آیضا فی الاستثناء الواقع فی ذیلها بقوله: «فمَن اصَطّة فی 
0 مَحْمَصَء عَیْرّ مُتجانف لائم 
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قَانْ اللة غفور رَحیمٌ» فاية المائدة بالنسبة الی هذه المعانی المشتر کة بینها 
و بین تلک موّکدة لتلک الایات. 
بل النهی عنها و خاصة عن الثلائة الأْول آعنی الميتة و الدم و لحم الخنزیر 
اتف تشریعا من نزول سورتی الأنعام و النحل المکیتین, فان آية الأنعام 
تعلل تحریم الثلائة آو خصوص لحم الخنزیر بأنه رجس, فتدل علی تحریم 
آکل الرجز, و قد قال تعالی فی سورة المدثر- و هی من السور النازلة فی 
آول البعثة-: «و الرَجْرَ قَاهْجٌوّ»: (المدثر: 5). 
و کذلی ما عده تعالی ِِ «و التَحنقةٌ و المَوفْودَهْ و المْترية و الّطِیحَةُ 
ها کل السَبعٌ» جمیعا من مصادیق ات بدلیل قوله «الا ما دكثْم» فانما 
ای لاه لیم عایت سعضت آفراد لت مود بان الممرماته تن 
الأطعمة من غیر آن تتضمن الاية فیها علی تشریع حدیث. ِ 
وگذلک ما عده الله تعالی بقوله «و ما تیچ لی اللشب و أن تشتشیفوا 
الا ذلِکم فسقَ» فانهما و ان کانا آول ما ذکرا فی هذه السورة لکنه 
تعالی علل تحریمهما آو تحریم الثانی منهما- علی احتمال ضعیف- بالفسق, 
و قد حرم الفسق فی ایية الانعام و کذا قوله «غیر مُتجانف لائم» یدل علی 
تحریم ما ذکر فی الاية لکونه اثما. و قد دلت آية البقرة علی تحریم الائم, و 
قال تعالی آیضا: «و روا ظاهر الائم 5 باطِیَةٌ»: (الأْنعام: 
90) و قال تعالی: فل اما حَرَمّ رَبَْ المَوایش ما طَهَرَ مها و ما بَطِن و 
الائْج»: (الأعراف: 33). 
فقد اتضح و بان آن الاية لا تشتمل فیما عدته من المحرمات علی آمر جدید 
غیر مسبوق بالتحریم فیما تقدم علیها ِ« المکية او المدنية المتضمنة 
تعداد محرمات الاطعمة من اللحوم و نحو 
قوله تعالی: «و الْتَحَنقةٌ ی ما أَکل السْبع 
لا ما کی المتخنعه هی آلهرمه التی تموت. بالحنق, و 
تکیت عم انفاق امش ام اارا: و من آن یکون بای آلة و وسيلة 
کانت کحبل يشد علی عنقها و یسد بضغطة مجری تنفسها, آو بادخال رآسها 
بین خشبتین؛ ,. کما کانت هذه الطريقة و آمثالها داثرة بینهم فی الجاهلية. 
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و الموقوذة هی التی تضرب حتی تموت؛ و و المتردية هی التی تردت ای 
9 من مکان عال کشاهق جبل او بثر و نجوهما. 


و التظیخه بفی» النی خانتت: عن نطم تطحیا یه غیر‌هاب ی ها اکل الشته‌هی 
التی آکلها آی آکل من لحمها السبع فان الاأکل یتعلق بالمأکول سواء آفنی 
جمیعه آو بعضه و السبع هو الوحش الضاری. الا سد مه الذانت: و: النهن و 

نحوها. 

۳9 اف استتتات تضا تفیل اند کید بمعتی ری داش لاد 
منها کما ]دا کانت فیها بقيه من الحباة بدل علیها مثل حرکه ذنب آو آثر 
المعدودات من دون 0 تالا ده خر دادن عاره 

و هدذه الأمور الخمسة آعني المنخنقة و الموقوذة و المتردية و النطيحة و ما 
ال الشه کل یتفن ااد لته معصا رشان تمعیی ار اه ۳ 
النطيحة ,مثلا |نها تحرمان اذا مانتا اد ام و الدلیل علی.دلی 
قوله: «الا ما دَیْغٍ» فان من البدیهی آنهما لا توکلان ما دامت الروح فی 
جثمانهما, و نما تٌکلان بعد زهوقها و حینثذ فاما آن تذکیا و لا و قد استثنی 
الله سبحانه التذكية فلم یبق للحرمة الا |ٍذا ماتتا عن ترد آو نطح من غیر 
کتفیی آما او تروت شا فیلات فیتر نم آخرحت سلنمط جستعیمه الخال 
فعاشت قلیلا آو کثیرا ثم ماتت حتف آنفها و ذکیت بذیح فلا تطلق علیها 
الشرخنض بدل علقی دلگ الشسیاق فان الم کورات قماما ادا هلکت, ۰ انست 
هلاکها (لی الوصف الذی ذکر لها کالانخناق و الوقذ و التردی و النطح. 

و الوجه فی تخصیص هذه المصادیق من الميتة بالذکر رفع ما ربما یسبق 
ای الوهم آنعا لیسشت مت باه علی. آنها افراد تادرة: متما.و آلذهن: یی 
غالبا اٍلی الفرد الشائع. و هو ما |ذا ماتت بمرض و نحوه من غیر آن یکون 
لمفاجاة سبب من خارج. فصرح تعالی بهذه الأفراد و المصادیق النادرة 
بأسمائها حتی یرتفع اللیس و تتضح الحرمة. 
فحله الیو ها دی علی »ال ارات فیلات توص 
التیع وه وضوا انا کتضب: دمح مادم لح و النصیب الحجارة 
تتصب کل ای رو جفعه تا و نی رو بان لعرب جبرره فتاه 3 
تذیح علیها قال: «کَهْمْ الی تضصْب 
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یوفِصُّون». قال: «و ما دیع عَلی اللَصْب» و قد یقال فی جمعه: آنصاب قال 
الأتصاث و الرْلامْ». و النصب و النصب: التعب. 
فالمراد من النهی عن آکل لحوم ما ذبح علي النصب آن یستن بسنن 
الجاهلية قی ذلک فانهم کانوا تیا حول الکفته اهاها تسس سین 
علیها, و کان من پسنن الوثنية 
قوله تعالی: «و أَنْ تستشی وا بالأرّلام» و الأْزلام هی القداح, و الاستقسام 
بالقداح آن یوخذ حجزور- افیف خر علی سهام ثم یضرب بالقداح فی 
تشخیص من له سهم ممن لا سهم له, و فی تشخیص نفس السهام 


المختلفة ,و هو المیسر, و قد مر شرحه عند قوله تعالی: «یِستلوتَک عَن 
الحفر و الَمَیّیر» الایة: (البقرة: 219) فی الجزء التانی من هذا الکتاب. 
قال آلراغب: القسم افراز النصیب یقال: قسمت کذا قسما و قسمة, و 
قسمة المیراث و قسمة الغنيمة تفریقهما علی آربابهما, قال: 1 باب 
میم خر مهم 29 یم آن الما سم ی رفسمه سالته آن 
یقسیم. , ثم قد یستعمل فی معنی قسم قال: 

طو ان کح توا بالاژلام»» و ما ذکره من کون استقسم بمعنی قسم نما 
هو بحسب الانطباق مصداآقا, و المعنی بالحقيقة طلب القسمة بالاأزلام التی 
هی آلات هذا الفعل, فاستعمال الالة طلب لحصول الفعل المترتب علها 
فیصدق الاستفعال. فالمراد بالاستقسام بالأزلام المنهی عنه علی ظاهر 
السیاق هو ضرب القداح علی الجزور و نحوه للذهاب بما فی لحمه من 
النصیب 


و آما ما ذکره بعضوم آن المراد بالاستقسام بالزلام الضرب بالقداح 
سفرا| آو ازدواجا ۱ ۲ یط 
ما فیه الخیر منها مما لا خیر فیه قالوا: 

و کان ذلک دائرا بین عرب الجاهلية, و ذلک نوع من الطيرة, و سیأتی زيادة 
شرح له فی البحت الروائی التالی- ففیه: ان سیاق الاية یابی عن حمل 
اللفظ علی الاستقسام بهذا المعنی, و ذلک آن الایة- و هی مقام عد 
محرمات الطعمة, و قد آشیر الیها قبلا فی قوله «الا ما یلی عَلیَکع»- تعد 
من محرماتها عشرا؛ و هی الميتة و الدم و لحم الخنزیر و ما آهل لغیر الله 
به و المنخنقة و الموقوذة و المتردية و النطيحة 9 2۳ 
علی النصب. ثم تذکر الاستقسام بالاأزلام الذی من معناه قسمة اللحم 
بالمقامرة. و من معناه استعلام الخیر و الشر فی الامور. فکیف پشک بعد 
ذلک السیاق الواضح و القرائن المتوالية 
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فی تعین حمل اللفظ علی استقسام اللحم قمارا و هل یرتاب عارف بالکلام 
فی ذلک. 

نظیر ذلک آن العمرة مصدر بمعنی العمارة, لها ی | ره هو بارخ 
البیت الحرام, فاذا ضیف الی البیت صح کل من المعنیین لکن لا یحتمل فی 
قوله تعالی: ۳9 ال و عفر 7 البقرة: 119 الا المعنی الأول, , و 
الامتلة فی ذلک کثيرة. 

و قوله: «ذلکم فسشق» یحتمل الاشارة الي جمیع المذکورات, و الاشارة الی 
الأخیرین المذکورین بعد قوله: « لا فا دکیتخه لحيلولة الاستتناء, و الاشارة 
الی الأخیر و لعل الأوسط خیر الثلائة. 

قوله تعالی «الْبَوم بیس الذین کقژوا من نکم قلا تَحسَوَهم و اخشَوّن» آمر 


الاية فی حلولها مجلها تم فی دلالتها عجیب, قانک [ذا تأملت ضدر الاية آعتی 


قوله تعالی: 

«حَرَمت کم الْمَبتَةْ و الاَمْ- الی قوله:- ذلِکم ذ فسقن» و اضفت الیه ذیلها 
آعنی قوله:, 

«قَمن اطْطْرّ فی مَحْمَصء عیْر متجانف لام قَاِنّ ال عَفُوژ رَجیم» وجدته 


کلاما تاما غیر متوقف فی تمام معناه و افادة المراد منه الی شیء من 

قوله: «الیَوَم بیس الذین کفروا من ها (الخ) اصلاء و آلفیته آية کاملة 

تِ لما تقدم علیها فی النزول من الایات الواقعة فی سورة الأنعام و 
و البقرة المبينة لمحرمات الطعام, ففی سورة البقرة: «انما حَرَم 

علکم المتة و الوم و نکم الجتزبر و ما آول به به لقر له من اصطر عَر 

هنن فلا نم علیه نَّ ال عَفوژ رَجيمُ» فیط نله ما فی سورتی الانعام 

و 

و ینتج ذلک آن قوله: «الَوَم یس الذین کَقژوا» (الخ) کلام معترض موضوع 

فی وسط هدذه الایة غیر متوقف علیه لفظ الاية فی دلالتها و بیانها, سواء 

قلنا: ٍن الاية نازلة فی وسط الاية فتخللت بينها من آول ما نزلت, آو قلنا 

ان النبی خن هم آلدع آمو کتاب الوحی بوضع الایة فی هذا الموضع مع 

اتفضال تیه اختلا فهها ولا اودفل: 

انها موضوعة فی موضعها الذی هی فیه عند التالیف مت یی ان حضاا 

تژولا: فان شینا من .هده الاحتمالات لا پوتر. انزا فیفا دکرنام .من. کون هذا 

الکلام المتخلل معترضا |ذا قیس الی صدر الاية و ذیلها. 

و یوید ذلک آن جل ات الواردة فی_رسبب النزول- لو لم یکن کلها, و 

هی آخبار جمة- پخص قوله: «الیَوم بیس الذین کقروا» (الخ) بالذکر من غیر 

آن یتعرض 
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و الایة آعنی قوله: «جْرمت 1 کر لح اضلای و‌هدا بفید ایضا ول 


0 6 )۱ روا نها متقضاا فن. الصجو و الدیلب فان وکزع 
لیة فی ۰ لاش یه الم ال ال ضه اه الا ال 
بعده. 
و یوّیده ما رواه فی الدر المنثور, عن عبد پن حمید کن الشعبی, قال": نزل 
علی النبی ص هده الایة- و هو بعرفة-: «البَوَم أَکمَلّت ۹ دبِتَکم»- و کان 
اد یه ایات ین در سوه ال کاس بل اه کت 
ینسک. 
نم ان هاتین الجملتین_ آعنی قوله: «الیَوَم بیس الذین کفروا من دینک 

ول «الیَوَ أَکملن کم دیتکم متقاربتان مضمونا, مرتبطتان مفهوما بل 

قت یویر ها یه با الکفان من وس المشلمیت م سم ااکفاا کین 


المسلمین من الارتباط القریب, و قبول المضمونین لأن یمتزجا فیترکبا 
وا و اشدا هط الاخرای مفصله ااطراف قصها تیعصرم مضافا الی. سا 
بین الجملتین من الاتحاد فی السیاق. 
سا نی ان اس ان رتشا وا تنب 
المتآخرین اٍلی یومنا هذا أَخذوا الجملتین متصلتین یتم بعضهما, بعضا و لیس 
لک الا لانفم فممها فن هاتین. الکملین دلیه و بنوا علی نزولهما معا؛ و 
اجتماعهما من حیث الدلالة علی مدلول واحد. 
و پتتی ذلک آن هذه الاية المعتر ضة اعتین قوله: «الیَوم یس رن کقژوا من 
دِییِک- الی قوله:- و رَضیث لَكَم الاسّلام دینا» کلام واحد متصل بعض 1 
7۱ 
اتتاطهیالایه المحرطظه با اه تلف فان ذلک لا بوثر البتة فی کون هذا 
المجموع کلاما واحدا معترضا لا کلامین ذوی عرضین: و ان الیوم 0 
في قوله: «الْیَوْمَ بیس الذین کقژوا», و فی قوله: «الَومَ أَکمَلّتْ لک د. 
+ آرند نط بو واحد یبن فیه الکفار و اکمل قیه الدین: 
ثم ما المراد بهذا الیوم الواقع فی قوله تعالی «الْیوَم بیس الذین کَقژوا من 
دبیِکَم قلا تسه همْ»؟ فهل المراد به زمان ظهور الاسلام ببعثة النبی ص 
دعوته فیکون المراد آن الله آنزل الیکم الاسلام, ها اد ال دا 
علیکم النعمة و آیأس منکم الکفار؟. 
لا سبیل الی ذلک لأن ظاهر السیاق آنه کان لهم دین کان الکفار پطمعون 
کی ابص ۳ تغییره. و کان ای حون یخشونهم علی دینهم فایاس الله 
ااان ی ی اف رایس : 169 
العسلمت خات کان باه کی له عم ای اش ی اه 
0 
ع: ۳ , لازم ما ذکر من المعنی آن یتقدم قوله: «الیَوْم َکمَلَنُ», غلی 
قوله: «الیَوَم تشن آلدین کفروا», ختن میم الکلام فی نامه 
آو آن المراد بالیوم هو ما بعد فتح مکة حیث آبطل الله فیه کید مشرکی 
قریش و آذهب شوکتهم. و هدم فیه بنیان دینهم. و کسر آصنامهم فانقطع 
ِِ آن یقوموا علی ساق, و یضادوا الاسلام و یمانعوا نفوذ آمره و 
لا سل ای تلی اافت اهمل علی ال انوم ساسا زا 
یکمل الدین بفتح مکه- و کان فی السته النامتة من الهجرخ- 0 
فريضة نزلت بعد ذلک, و کم من حلال آو حرام شرع فیما بینه و بین رحلة 
النبی ص. 
علی آن قوله: «الذِین کقَرُوا یعم جمیع مشرکی العرب و لم یکونوا جمیعا 
آشتین هن دی الفسلمیر: ق لیام لیم ان کنیز ارس ااعمارضات. ج 


ال ای لت غوض ال ررض کا بافه فد علی اعفان‌هانه اصراممان < 
۱ ۵ ۱ ار 26 22 
عاریات:مکضشوفات العوره حتی بعت سول الله ض غلبا (ع) بایات البراءة 
فأبطل بقایا رسوم الجاهلية. 
آه آن المراد بالیوم ما بعد نزول البراءة من تب حیث انبسط الاسلام 
گان الجسامون برون 1 ۳ ۱ | 
تفا ات الاعرن و اد لشم الله که خ فعم ایا پعیدونه و لا بش رکون به شیا 
لا سفن ال دی فان مترکی الشرت وان اسعا من ون العسامن به 
نزول آیات البراءة و طی بساط الشرک من الجزيرة, و اعفاء رسوم 
ان ال مه ی فا را 
منها ما فی هذه السورة: (سورة المائدة)؛ , و قد اتفقوا| کلف نزولها فی آخر 
عهد النبی ص, و فیها شیء کثیر من آحکام الحلال و الحرام و الحدود و 
القصاص 
0 اه ای ای آ یاا فی ها 
ای شا 
الخیزار فی تفس الفرانن عرص 170 
0 کزان هون الدغوه: آلاستاانیه. آو ما 
رد اف مک من آلمای اما دی ول یات الیراء فلا سل الا ان مال > 
اٍن المراد بالیوم 9 نزول الاية نفسها, و هو یوم نزول السورة ان 1 
قوله: «الیوَم یس الذین کقروا». معترضا مرتبطا بحسب المعنی با 
المحيطة بها, ا بعد ,نزول ,سیورة المائدة فی آواخر عهد النبی ص. و 1 
لمکان قوله تعالی «الیَوَمَ أَکمَلْت». 
فهل المراد بالیوم یوم فتح مکة بعینه؟ آو یوم نزول البراءة بعینه؟ یکفی فی 
فساده ما تقدم من الاشکالات الواردة علی الاحتمال الثانی و التالت 
المتقدمین. 
آو آن المراد بالیوم هو یوم عرفة من حجة الوداع کما ذکره کثیر من 
المفسرین و به ورد بعض الروایات؟ فما المراد من یاس الذین کفر وا یومتذ 
قوس النسافه ان ناسا ان مالسا س کی فر 
من الظهور علی دین المسلمین فقد کان ذلک پوم الفتح عام ثمانية / پوم 
عرفة من السنة العاشرة, و ان کان المراد یاس مشرکی العرب من ذلک 
فقد کان ذلک عند نزول البراءة و هو فی السنة التاسعة من الهجرة, و ان 
کان المراد به یأس جمیع الکنار الشامل للیهود و النصاری و المجوس و 
غیرهم- و ذلک الذی یقتضیه اطلاق قوله «الذِین کقروا»- فهولاء لم یکونوا 
آیسین من الظهور علی المسلمین بعد, و لما یظهر للاسلام قوة و شوکة و 
غلبة فی خارج جزيرة العرب الیوم. 


و من جهة آخری یجب آن نتامل فیما لهذا الیوم- و هو یوم عرفة تایبع ذ 

الحجة سنة عشر من الهجرة- من الشان الذی یناسب قوله: «الیوَم اکملث 
لکَم دیتَکُمْ و تفت عَلیکم نِعمتی» فی الاية. 

قویما آمکن آن ال ان المراه مه کمال. اهر ات یازا تون 
قید: و تعلیمه الباس صلیضا حملیا مشغوعا بالعول. 

لکن فیه آن مجرد تعلیمه الناس مناسک حجهم- فا وه سور 
لم یلبث دون آن صار مهجورا, و قد تقدمه تشریع آرکان الدین من صلاة و 
صوم و حج و زکاة و جهاد و غیر ذلک- لا بضه ان بسفی: | کفا لا للخین:.ه کیف 
نصح آن بسمی ععلیم شیء من واخبات الدین اعمالا لذلک الواختب فصلا عن 
آن یسمی تعلیم واجب من واجبات ال توح لنش 

علی آن هذا الاحتمال بوجب انقطاع رابطه الفقرة الأولی آعنی قوله؛ 
«الیَوَم پیّس الذِین کفرّوا من نکم بهذه الفقرة آعنی قوله: «الیَوَم أَکمَلْت 
لک دیتکم» و آی ربط _ 

المیزان فی تفسیر القران, ج5, ص: 171 

لیاس الکفار عن الدین بتعلیم ریمول الله صن جع التمتع تلتانن 

و سا ان ال ان الا سا ال ول ایا لاه 
قی هد الیوم. فی,.توره الماندم, فلا حلال بعدم ولا جراممو تاکمال آلدین 
استونی آلباس علی:علوب الکفار:نو لاخت آاره‌علن وخوهیم. 

لکن بجب آن تقضر فی تسیر مولع الکفار آلاین. عثشر عنهم فی الایه-هوله؛ 
تا رها ی ها امرس م ام موه فان ریدم کفار آآعرت 
فقد کان الاسلام عمهم یومثذ و لم یکن فیهم من یتظاهر بغیر الاسلام و هو 
الاسلام حفقيقفة, فمن هم الکفار الایسون؟. 

و ان آرید بهم الکثار من غیرهم کسائر العرب من الأمم و ااجیال فقد 
نم شصر فی از انسداه نات التشریع ۳ سوره المائدة و 0 بوم 
عرفة فقد وردت روایات کثيرة لا یستهان بها عددا] بنزول آحکام و فرائض 
بعد الیوم کما فی آية الصیف <1» و آیات الربا, خقیی ارف وف کم قصر آرد 
فا نی قطان مناخ القران وا االا ماه مات سول الا 
قالی سته لب ,قضوا ما برتکم ال ها ۷ در شک لحریت. 

وروی الساری فی اا جع این غبانی قال ار رل علی ای 
ص آية الرباء 

ال ی هن الروانات: 

و لیس للباحث آن یضعف الروایات فیقدم الاّية علیها, لأن الايغ لیست 
بصريحة و لا ظاهرة فی کون المراد بالیوم فیها هذا الیوم بعینه و نما هو 
فحه هه نی قی هه فلم هام کل احسال سا خسمی هیارا ۷ 
تقصر عن الاحتمال المجرد عن السند. 


آو یقال: ان المراد باکمال الدین خلوص البیت الحرام هم اه 
و فیه: آ دای فا اد م رایس ها فل ی ی فمای 
تقییده بالیوم فی قوله: «الیَوَم اکملث لک دی کم ۱ ی اند له تام کفن 
هدا الخلیصض اتعادا 


(1) و هی آية الكلالة المذکورة فی آخر سورة النساء. 
المیزان فی تفسیر القرآن, جظء ص. ۳ 
للنعمة لم بسلم کونة [کمالا للدین: و أق مفتن لتسمية خلوض البنت [کمالا 
ندیه تنس این ۷۱ محنوعد من,عفاند ‏ احام و لسن اه زا آن 
تضافه الی عود ارا اه اعا فا عرو وم اما ضفاء الجم راهان مارا 
الموانع و المزاحمات عن العمل بها فلیس یسمی |کمالا للدین البتة. علی 
آن اشکال:باس الکفان عن الذین علی حاله. 
و یمکن آن یقال: ان المراد من اکمال الدین بیان هذه المحرمات بیانا 
تفضیلیا. لباخد بو الخسفون. مت ها و لا یخشوا الکفار فی ذلک لأنهم قد 
سم من دینهم باعزاز الله المسلمین, و اظهار دینهم و تغلیبهم علی 
ر. 
توضیح ذلک آن حکمة الاکتفاء فی صدر الاسلام بذکر المحرمات الأربعة 
التی العشت الم ام التتین ها احل. لعیر اللمبه اوه فعض 
السور المكية و ترک تفصیل ما بندرج فیها مما کرهه الاسلام للمسلمین من 
متافر.ها در فیهته الا الت فا بعدستع مکه اها هت التذرع قی تحریم 
هذه الخبائث و التشدید فیها کما کان التدریج فی تحریم الخمر لتّلا ینفر 
العرب من الاسلام, و لا یروا فیه حرجا یرجون به رجوع من آمن من 
فقرائهم و هم آکثر السابقین الأولین. 
جاء هذا] التفصیل للمحرمات بعد قوة الااسلام, و توسعهة الله علی آهله و 
اعزازهم و بعد آن یس المشرکون بذلک من نفور آهله منه, و زال طمعهم 
فی الظهور علیهم, و |زالة دینهم بالقوة القاهرة, فکان المومنون آجدر بهم 
ان لا ساله‌هه المد ارام و ایحا فوهم عای سم فعلی اشنم 
فالمراد بالیوم یوم عرفة من عام حجة الوداع, و هو الیوم الذی نزلت فیه 
هذه الاية المبينة لما بقی من الاحکام التی آبطل بها الاسلام بقایا مهانة 
الخا وی تا تیاه ها ار اش یور الصا علی الخش کیت 
ظهورا تاما لا مطمع لهم فی زواله, ما حاجه فعه ال مت مار ان 
فالله سبحانه ۱ الاب آن الکفار آنفسهم قد ینسوا من زوال دینهم 
و آنه ینبغی لهم- و قد بدلهم بضعفهم قوة, و بخوفهم آمناء و بفقرهم غنی- 
ان وا وه ال متا ع عا یلها تمه الله هقی اه 


ففیها کمال دينهم. کذا ذکره بعضهم بتلخیص ما فی النقل. 
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و فیه: آن هذا القائل اراد الجمع بین عدة من الاحتمالات المذكورة لیدفع 
بکل احتمال ما یتوجه الی الاحتمال الاخر من الاشکال فتورط بین المحاذیر 
برمتها و آفسد لفظ الاية و معناها جمیعا. 

فذهل عنم آن الفراد. بالیان ان کان هو الیأس المستند الی ظهور الاسلام و 
فوه و ماکان ی اه ول بات اراعم لدب آن تال یوم 
عرفة من السية العاشرة: 

«الیَوَم بیس الذین کَقژوا من دینکم» و قد کانوا توا یل دلک نستنه اد 
سنتین؛ , و انما اللفظ الوافی له آن یقال: قد ینسوا کما عبر به القائل نفسه 
فی کلامه فی توضیح المعنی آو یقال: انهم آیسون. 

و ذهل عن آن هذا التدرج الذی ذکره فی محرمات الطعام. و قاس تحریمها 
بتحریم الخمر ان آرید به التدرج من حیث تحریم بعض الاأفراد بعد بعض فقد 
عرفت آن الاأية لا تشتمل علی آزید مما تشتمل علیه آیات التحریم السابقة 
نزولا علی هذه الاية اعتی: ایات اليفرة ۵ الانعام. و التحل: و آن المنتقة و 
الموقوذة (الخ) من آفراد ما ذکر فیها. 

و ان آرید به التدرج من حیث البیان الاجمالی و التفصیلی خوفا من امتناع 
الناس من القبول ففی غیر محله, فان ما ذکر بالتصریح فی السور السابقة 
علی المائدة آعنی الميتة و الدم و لحم الخنزیر و ما آهل لغیر الله به آغلب 
مصداها .ار الا و آوقه فم هت الناس سم فان ا متفه و 
الموقوذة و غیرها, نادرة التحقق و شاذة الیه فا الاک 
الأربعة و هی آهم و آوقع و آکثر یصرح بتحریمها من غیر خوف من ذلک ثم 
تفی من دکرها ما لا با بافره بالاضافه الیها فتدرخ.فی بان جرستهارد وه 
یخاف من التصریح بها. 

علی آن ذلک لو سلم لم یکن اکمالا للدین, و هل یصح آن یسمی تشریع 
الأحکام دینا و ابلاغها و بیانها اکمالا للدین؟ و لو سلم فانما ذلک اکمال لبعض 
الدین و اتمام لبعض النعمة لا للکل و الجمیع. و قد قال تعالی: «البَو 
اکملث لک دیتکِم و أتَممث عَا: مّ نِعْمَیتَی» فاطلق القول من غیر تقیید. 
علی اتهتعالی قد نین آخکاما کتره قی ایام کتترهدفما بال هذا الحکم قون 
هد البفم کض بالمربه فسفان الله اه سفی: بات فلا پمال الدین: هد 
اتمام النعمة. 
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آران: الفران باکمال الخین ال ات التشریع بعد هذه الاية المبينة 
لتفصیل محرمات الطعام. فما شأن الأحکام النازلة ما بین نزول المائدة و 
رحلة النبي ص ؟ بل ما شأن ساثر الأحکام النازلة بعد هذه الایة فی سورة 
المائدة؟ تأمل فیه. 


‌ 


و بعد ذلک کله ما معنی قوله تعالی: «و ضیث کم الاسّلام دیناُ»- و 
تقدیره: 

الیوم رضیت (الخ)- لو کان المراد بالکلام الامتنان بما ذکر فی الأية من 
المحرمات بوم عرفة من السنة العاشرة؟ و ما وجه اختصاص هذا| الیوم با 
الله سبحانه رضی فیه الاسلام دیناء, فلا آمر الیو هما تاشت ها 
الرضا؟. 

و بعد ذلک کله یرد علی هذا الوجه أکثر الاشکالات از علی سوه 
السابقة و ما یقرب منها مما تقدم بیانه و لا نطیل بالاعا 

اف ان المراه بالنمم عاحد من ایام التی من عرنه دورود النتی صضن 
المدينة ۰ ۹ بعض الوجوه المذکورة فی معنی یاس الکفار و معلی اکمال 
الدین 

یه ای از المتقدم. 

فهذا شطر من البحت عن الاية بحسب السیر فیما قیل آو بمکن آن بقال 
نهذ الکتاب: 

قوله: «الیَوَم بیس الذین کقَرّوا من در فلا تَحسَوهم»- و الیأاس یقابل 
الاو الدسن انها ترل هن عند الله: تدریعاه پل علی ان الکار مد کان 
لهم مطمع فی دین المسلمین و هو الاسلام. و کانوا پرجون زواله بنحو منذ 
عهد و زمان. و ان امرهم ذلک کان بهدد الاسلام حینا بعد حین, و کان الدین 
منهم علی خطر یوما بعد یوم. و ان ذلک کان من حقه آن یحذر منه و یخشاه 
المومنون. 

فقوله: « فلا تَخشوهم». وه منه سبحانه للمومنین مما کانوا منم ام 
خطر,رو من تسر به علی خشية, قال تعالی: «وَدّتْ طایْقَةٌ من آَهّلٍ الکتاب 
لو بضَلوتَکم»: (آل 9 , و قال تعالی: «ودّ کنیژ من هل الکتاب لو 


شب 


رتم من بغد ایمانکم کف را حسَدا من عند آنفسهم من بعد ما تبیّن له 
الحَفدٌ قَاغْفوا چ ام صَعَُْوا عّی بات اللة بافره ان الله علی کل لمع قدیر»: 
(البقرخ: 109). 
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و الکفار لم یکونوا یتربصون الدواثر بالمسلمین الا لدینهم, و لم یکن یضیق 
صدورهم و ینصدع قلوبهم الا من جهة آن الدین کان یذهبپ ۵ و 
چیه بعتم عای وم بل ما تون افو شرط 

فقد کان الدین هو المبغوض عندهم دون اهل الدین الا من جهة دینهم الحق 
فلم یکن فی قصدهم ابادة المسلمین و افناء جمعهم بل اطفاء نور الله و 
تحکیم ارکان ال المتزلزلة المضطرية به, و رد الموّمنین کفارا کما مر 
فی قوله: «لو ٍ بوتکم مت بقد ایحانکة کقارآ» (الایة) قال تعالی: «یریدون 


یْطفوا نف اللة بافواههمٌ ال مَیَمٌ توره و لو کره الکافززون هو الذی 
سل رَسُوله 0 ه" لیْظهرة علی علی الدّین کله ۵ و لو کرح 
الشرگون» الصف : 9): (الصف: 9)(. ۱ ۱ 
و قال تعالی: «قاوغوا اللة مُخلصین له الذين و لو کر الکافژون»: 
(المومن: 14). ۱ 
و لذلک لم یکن لهم هم الا آن یقطعوا هذه الشجرة الطيبة من اصلها, و 
یهدموا هذا البنیان الرفیع من ارتنت بتفتین الموّمنین و تسرية النفاق فی 
جماعتهم و بث الشبه و الخرافات بینهم لافساد دینهم. 
و قد کانوا یأخذون باد ی امن یفترون عزيمة النتن ص و بستمحقون همته 
فی ,الدعوق الدينية بالمال و آلجاه, کما یشیر الیه قوله تعالی: «و انطلّق 
الط هر آن انت اه اضر وا کی الفیکم ان ها لَسَیء بُراث»: (- ص: 6) 
با ی مداهنة, کما پشیر الیه قوله: «ودُوا لو تدذَهنْ فَیَدْهتَونِ»: 
(القلم: 9), و قوله: «و لو لا آن نناک لقد کذت ترگن النهم ین قلبلا»: 
(اسراء: 74), و قوله: «فْلْ یا أیُها الکافژون لا أعْبْذٌ ما دون و لا نم 
عابدُون ما أَعْیذ» : (الکافرون: 3( علن ما ورد فی وتات الترول. 
و کان آخر ما یرجونه فی زوال الدین؛ و موت الدعوة المحقة, نت سیموت 
بموت هذا] القائم بامره و لا عقب له, فانهم کانوا رون آنه ملک فی صورة 
النبوة, و سلطنة فی لباس الدعوة و الرسالة, فلو مات آو قتل لانقطع انم 
و مات ذکره و ذکر دینه علی ما هو المشهود د عادة من حال السلاطین و 
الجبابرة انهم مهما بلغ امرهم من التعالی و التجبر و رکوب رقاب الناس 
فان ذکرهم یموت بموتهم. و سننهم و قوانينهم الحاکمة بین الناس و علیهم 
تدفن معهم فی قبورهم, یشیر الی رجائهم هذا قوله تعالی: «اِنّ شانتک هو 
| لکد ِت:» (الکوثر: 3). _ 
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علی ما ورد فی آسباب النزول. 
فقد کان هذه و آمثالها آمانيی تمکن الرجاء من نفوسهم, و تطمعهم فی 
اطفاء نور الدین؛ و نزین لأوهامهم آن هذه الدعوة الطاهرة لیست الا 
َحدوثة ست‌ذبه المقادیر و بقضی علیها و یعفو آنرها مرور الأیام و اللیالی, 
لکرن ظهور الاسلام تدرنجا علی کل.ها تازله من دین و اهلم: و انتشار صتته, 
واعتلاء کلمتهبالشو که و القوة قضی علی هده اانانی فتیوا من افتتاد 
عزیمه الثبی ص, و ایقاف همته عند بعض ما کان بریده و تطمیعه بمال آو 
0. 
قوة الاسلام و شوکته آیأستهم من جمیع تلک الأأسباب آسباب:- الرجاء- الا 
واحدا؛ و هو آنه (ص) مقطوع العقب لا ولد له تخلفه فی امره. و یقوم علی 
ما قام علیه من الدعوة الدينية فقسیموت دینه بموته, و ذلک ان من البدیهی 
ان کال اوه مه اه ساره ان بلاق میت 


۲ 
11 


قلی ان ستخیهن لسن یره و | مان لسع میتی 
علی تضارتها و صفاها 9 ولا بانتشنار ضتتها و لا بکتره المنتخلین نها: 
کما 8 نطمتیی تقمر آمر اه تحت اهفته آه‌عدات: آ ویر 
ذلک الا بموت ه حملتها و حفظتها و القائمین بتدبیر آمرها. 

ی ی ی ی ی ی 
ند بیر 7 و |ارشاد الأمة القاکنه. .به قععت رلک با الذین کفروا من 
رن ات لا اهدواز خروه الین عی هراد العیام بالحامل 
الدتخضی الی فرحله: القیام. بالحامل التوعند یه کمن دلیه اعمالا للدید 
بتحویله من صفة الحدوت الی صفة البقاء, و اتماما لهذه النعمة, و لیس 
یبعد آن پکون قوله تعالی: «ود کنیژ من أهل الکتاب لو ردوتكم من تقد 
یمانکم کارا حسدا من عند آلفسیهم من تغد ما تببّن لَهْمْ ال قاغفوا و 


۳ 


آَضقخوا حتّی یی اللة مره ان ال علی کل شیء قدیة»: (البقرة: 109) 
13 قلون قوله: «جتّی نی », اشارة الی هذا المعنی. 
۴۳ هذا] بوید ما ورد من الروایات آن الاپة نزلت بوم عدیر 0 و هو یوم 


ق ی 
الاشکالات المتقدمة. 
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ثم [نک بعد, ما عرفت معنی الیاس فی الاية تعرف آن الیوم: «فی قوله 
الوم یس الذین کقَرُوا من نکم ظرف متعلق بقوله «ییْسَ» و ان التقدیم 
۱ ۱۱ ۱ ۷۱ 0 ۳ 
فرشاه العیام الق الشخصی ال صرحله العیام تاآکه النوفی فجی طعه 
الطهور و الحدوث الی ضفة الیقاء و الذوام. .ر 
فا سا سای مت ول «الیوم أیل لعْم الطباث» (البة) فان 
سیاق الایتین مختلف فقوله: «الیَوَم ییْسَ». فی سیاق الاعتراض, و قوله: 
«الیَوَم آجل», فی سیاق الاستیناف. و الحکمان مختلفان: فحکم الاية الأولی 
تکوینی مشتمل علی البشری من وجه ورالتحذیر من وجه آخر, و حکم الثانية 
یر بعی می غن, الاسشتان.. ققوله؛ «الیوم بسن »:-.یدل علی, تعظیم. آمز 
الیوم لاشتماله علی خیر عظیم الجدوی و هو یاس الذین کفروا من دین 
المومی سم اناد الدیی کقیوا کما وت الشاوه ال فطل الکتان 
من الوثنیین و الیهود و النصاری و غیرهم لمکان الاطلاق. 
۳۳ قوله: «قلا تعسَوَهمْ و اعْسَوّن» فالنهی |رشادی لا مولوی, معناه آن لا 
مت لش بعد مان لین کضفی معرسن الخطر من ایض ورن 
ی آن الانسان لا بهم بامر بعد تمام الیأس من الحصول علیه و لا 


ینبغی لکم مع ذلک الخشية منهم علی دینکم فلا تخشوهم و اخشونی. 
ِِ هنا یظهر آن المراد بقوله: 9 اخشوّن» بمقتضی السیاق آن آخشونی 
کم 3 هذا ۱ ۱۸ 
علی الا 

| 
آن یتعلق بوضع دون وضع, و شرط دون شرط فلا وجه للاضراب من قوله: 
«قلا تَعسَوَهم» اٍلی قوله: «و اخشون» له لا امادشة خا در افی »مور 
خاص. ِ ِ و ك 
و لا تقاس الاية بقوله تعالی «فلا تخافوهم و خافون ان کم مومنین *: (آل 
عمران: ۲ 

5) ان الأمر بالخوف من الله فی تلک الّية مشروط بالایمان, و الخطاب 
مولوي, و مفاده اه لا جوز للمومنین آن یخافوا الکفار فلی اتفتتوام بل 
یب آن یخافوا الله سبحانه وحجده. 

المیزان فی تفسیر القرآن, جظء ص. : 178 

فالاية تنهاهم عما لیس لهم بحق و هو الخوف منهم علی آنفسهم سواء 
آمروا بالخوف من الله آم لا, و لذلک یعلل ثانیا الأْمر بالخوف من الله بقید 
مشعر بالتعلیل, و هو قوله «ان كِِ موهنین * و هذا| بخلاف قوله: « فلا 
تَحشَوَهَمْ و احْسَوّن» فان خشیتهم هذه خشية منهم علی دینهم, و لیست 
تیه تلسسحانه ترجوعها ال ابتفاع عرسا ااخفعمر بل انس النمن 
عنها لکون السبب الداعی الیها- و هو عدم با ند الکقان سته- قد ارتتم و 
سقط آثره فالتهی عنه ٍرشادی, فکذا الأمر بخشية الله نفسه. و مفاد الکلام 
ان هه الداشت آن ها ی امد الفر ای مسبت که کان الب الم 
مع الکفار فکنتم تخشونهم لرجائهم فی دینکم و قد یئسوا الیوم و انتقل 
السبب الی ما عند الله فاخشوه وحده فافهم ذلک. ۱ 
فالاية لمکان 9 «فلا تحَسْوَهم 5 احسَوّن» / تحلو عن تهدید 9 ۳ لان 
تقدیر و فی جمیع الأأحوال فلننظر فی خصوصية هذه الخشية, وا 
الستتالخویت لوجوها ز الاجرا 
لا اشکال فی آن الفقرتين, اعنی: قولد. «الیوَمَ ٍ بیس ». و قوله: «الیِوَم اکملثت 
کم دیتَکم 5 2 بت عَلَیِکَم نِعمَیی», فی الاية 9 مسوقتان لغرض 
واحد: و قد تقدم بیانه فالدین الةی آکسله اللة الیوم و التعیه النی آنجها 
الیوم> و ها آمر :واخد محسب العمیفهه هو اند کان بط فیه:الکفار بو 
اه ها وه ان 
پخشوهم فیه, فالذي آمرهم بالخشية من نفسه فیه هو ذاک بعینه و هو آن 
برع اه الدمی نمی و مه هد امه موجه 


۱ ب ۱ زب ی و هدد الکفور 
آشد التهدید, قال 7۳ وک آنّ ال لم یک مُعَیْراً نفَمَة أعمها علی قَوّم 
کلی یروا رما بانفسمم و نا سَميعٌ عَليمُ»: تفا 3) و قال تعالی: 
بعد ما جاءنه هٌ فان ال شدید العقاب»: (البقرة: 
11 و ضزی مثلا کلیا لنعمم؛ و ما پئول الیه آمر الکفر بها فقال و «ضَرَّبِ 
بل متلا قر رية کاتت آمتة مُطَعَنَة بانیها رژفها عدا من کل عکان قَکَقرّت 
انعم اللّه کاذاقها اه لباس الجُوع لوف بما کائوا یَصَتَعَونَ»: (النحل: 
03 
فالایة آعنی قوله: «الیَوْم بیْس- الی قوله- دیناً» توذن بن دین المسلمین 
فی آمن 
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2 و آنه لا یتسرب الیه 
تیم مه اظوا ری اسان مالهلای لالم الفسلست ادلی 
انما یکون بکفرهم بهذه النعمة التامة, و رفضهم هذا الدین الکامل المرضی, 
و یومئذ یسلبهم الله نعمته و یغیرها الی النقمة, و پذیقهم لباس الجوع و 
الخوف, و قد فعلوا و فعل. 
و من اراد الوقوف علی مبلغ صدق هذه الاية فی ملحمتها المستفادة من 
قوله: «قلا تَحشَوَهم و و اخشون» فعلیه آن پتامل فیما استقر علیه حال 
العالم الاسلامی اب نم یرجع القهقری بتحلیل الحوادث التاريخية حتی 
یحصل علی آصول القضایا و آعراقها. 
و لایات الولاية فی القرآن ارتباط تام بما فی هذه الاية من التحذیر و الایعاد 
و لم یحذر الله العیاد عيِ نفسه فی کتابه الا فی باب الولاية, فقال فیها مرة 
بعد مرة: «5 بح کش اللهْ تفسَة»: : (ال عمران: 032029 و تعقیب هذا البحثت 
آزید من هذا خروج عِن طور الکتاب, 
قوله تعالی: ۹( 2 و أَمَمَت علنک عفیی فتضیت: لک 
الاسلام دینا» الاکمال و الاتمام متقاربا المعنی, قال الراغب: کمال الشیء 
خضول ها که خر هند. فال ما الشیه ا اف الی.حد لا با ال 
شیء خارج عنه. و الناقص ما یحتاج الی شیء خارج عنه. 
و لک آن تحصل علی تشخیص معنی اللفظین من طریق آخر, و هو آن آثار 
الأشیاء التی لها آثار علی ضربین. فضرب منها ما یترتب علی الشیء عند 
وجود جمبع آجزائه- ان کان له آجزاء- بحیث لو فقد شیئا فر اد از 1 
ِِ لم یترتب علیه ذلک الأمر کالصوم فانه یفسد |ذا آخل باللامساک 
بعض النهار. و یسمی, کون الشیء علی هذا الوصف بالتمام, قال تعالی: 
ایو الطیام ای الْیْلٍ»: (البقرة: 187) و قال: «و تقّث کمَة ریک 
صدُقا ِِ (الانعام: 5 


جمیع اجزائه, بل آثر المجموع کمجموع آثار الأْجزاء, فکلما وجد جزء ترتب 
منه, قال تعالی: «قَمَن لَم تَجدٌ قصیامْ تلائه آنام فی الق و سَبْقة ادا رجقئم 
تلک عشره کاملَهُ»: (البقرة: 196 و قال: 
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1 الكة»: (البقرة: 185) فان هذا العدد یترتب الأثر علی بعضه 
کم شرت لین کم ال مان آخردی فله لدع بعال عف 

و کمل آمره. 

و آما الفری بیزن الاکمال و التگفیل: و کذا بین الاتمام و التشمیم قاتا هه 
الفری ین باس لاععال الیل وه ان ارفال بخسب اامل چدل خن 
الدفعة و التفعیل علی التدریج, و ان کان التوسع الکلامی 1 لتطور اللغوی 
اضما کار وان الوصا ۱۳۹۹ و اد اه 
ااتاطا را وا سا ار ی را 
الموارد ثم تمکنت فی اللفظ بالاستعمال. ۱ 

و ینتج ما تقدم آن قوله: «أَکمَلتْ لَکَم دب 5 و مت مت عَل م نِعمَتی» یفید 
ان السراالس یجوم ارف و ااعگام المشعد و ود ام ال 
غدذها آلیوم نبیء و ان التعه آبا ما کانت آمر معنی واجد کانة کان تافضا 
غین ن آنز فتمم و ترق یه الا متفه : 

و النعمة بناء نوع و هی ما یلائم طبع الشیء من غیر امتناعه منه, و الاشیاء 
و ان کانت بحسب وقوعها فی نظام التدبیر متصلة مرتبطة متلائما بعضها 
مع بعض, و آکثرها او جمیعها نعم |ذا آضیفت |لی بعض آخر مفروض کما 
قال لین «و ان تَغْدُوا نققت اللّهٍ ا ضوها»: (ابراهیم: 34) و قال: «و 
اسْتع 5 مْ نَعه تعمه طاور» و باطتة»: (لعمان" 20 

غیر ممدوحة کما قال: «و لا بَحسَت الذین کََروا اما 0 5 
ا شم اما تلو ای تایه ماع داتس ۰( ِ 
9 , و قال: «و ما هذه الحَیاه ال ل لُة و هب ون الدّار الاخْرة لهت 
التوان»: (العنکیوت: 64), و قال: «ل 2 فک لب این کش ها فی لاد 
س قلیل تم مَأواهم جَهَنمْ و بئس الیهانه : (آل عمران: 197) الی غیر 
در 

و الأیات تدل علی آن هذه الأشیاء المعدودة نعما انما تکون نعمة |ذا وافقت 
الغرض الالهی من خلقتها لاجل الانسان فانها انما خلقت لتکون امدادا الهیا 
للانسان یتصرف فیها فی سبیل سعادته الحقيقية, و هی القرب منه سبحانه 
بالعبودية و الخضوع للربوبية, قال 

الضیران فی مر العر ان وت 17 


تعالی: «و ما حَلَفْ الَچنّ 3 الائس الا یذ ون»: (الذاریات: 56). 
مرضاته ی ره و ان انعکس 7 1 نقمة ۱ ی فی 
نفسها عزل, و نما هی نعمة لاشتمالها علی روح العبودية. و دخولها من 
حیت التصرف المذکور تحت ولاية الله التی هن هی ندبیر الربوبية لشتئون العبد, 
و لازمه آن النعفة بالجقیعه. هی الولایه: الزلهیه: و آن الشیء انا یصیز نعمة 
ادا کاترشتشماا علی شیءسهاهعال تعالی «الاه ولی این اخنوا بخرخيم 
من الطْلْماتِ ای الُورٍ»: (لبقره: 7 و قال تعالی: «ذلک يأّ اللة 
مَوّلی الذین نو و أنّ الکافرین مّلی لَهم»: (محمد: 11) و قال فی حق 
رسوله: «قلا و ریک لا ییون خی پحکمّوک فیما سَجر بِيَهْمْ نم لا یَجذُوا 
فی اسهم حرجاً یقا قصیت و یسله | تسلیما»: ی 5) الی غیر 
ذلک. 
فالاسلام و هو مجموع ما نزل من عند الله سبحانه لیعبده به عباده دین, و 
هو من جهة اشتماله- من حیث العمل به- علی ولاية الله و ولایة رسوله و 
آولیاء آلاهد بعده تعمة. 
و لا ینم ولاية الله سبحانه آی ندبیره بالدین اتود عباده الا بولاية رسوله, و 
۷ ولاية رسوله الا بولاية ۳۹۳ الأمر هن بعده, و هی ند بیرهم رلأمور 
الدينية باِذنٍ من الله قال تعالی: «یا یا الذین منوا َطیعوا ال و آط یو 
الرَسول 5 ۳ الاو مِنکم» (النساء: 
59) و قد مپٍ الکلام فی معنی الایة, ,9 قال: «اتّما کم اد و عقاو و 
الذین منوا الذین بقیمون الطّلاة و ون الا 5 هم راکقون»: (المائده: 
565 و سیجی۶ الکلام فی معنی الاية ان شاء الله تعالی. 
فمحصل, معلی الایة: الیوم- و هو الیوم الذی ینس فیه الذین کفروا من 
دینکم- اکملت لک مجموغ. الفعارف. الذینند. التی. انزلنها النکم ۳۳ 
الولایته و انیت عایکم میت هس الولاید. ال هی آداره آمور آلدین »و 
وا ای ی ی ای سا فا 
تکفی,ما دام الوحف:بترل, و لاتکفی لما نعد دلک من.زمان انقطاع الوخیت: 
۱۳ 
من یقوم بذلک, و هو ولی الأأمر بعد رسول الله ص القیم علی آمور الدین و 


الأمة. 
فالولاية مشروعة واحدة, کانت ناقصة غیر تامة حلی اذا نمت بلصب ولی 
الا 
ِِ ۳ 
بعد التین 


و اذا کمل الدین فی تشریعه. و تمت نعمة الولاية فقد رضیت لکم من حیت 
الدین الا سلام الذی هو دین التوحید الذی لا یعبد فیه الا الله ۱ فیه- و 


الطاعة عبادة- الا الله و من آمر بطاعته من رسول آو ولی. 
عاانة ین کن آن الممین, آلبوم فین آمن. هد خوخهم, ها اف زاضی آمم 
ان یتدینو| با لاسلام الذی هو دین التوحید فعلیهم ان یعبدوه و لا یشر کوا به 
شیتا بطاعة غیر الله آو من آمر بطاعته. و |ذا تدبرت قوله تعالی: «وعَد ار 
الذین منوا مِنْکَمْ و عملوا الَالْحاتِ لَيَسْتحُلقَهم فی الارض کقا  ِ‏ 
الذین من قلهم و لیْمَکتَنَ لهُمْ د تم الذي اژتضی هم و لیبدلَهَم من بقد 
شوفهد هن تنذوتبی لا بشرکون یی شا و من کقه مد دلگ قأولیک 2 
الفهاسقون»: (لنور: 55) ثم طبقت فقرات 1 فقرات قوله تعالی: 
«الیَوَم بیس الذین کقَرّوا من کیک2» (الخ) وجدت ات سورة المائدة من 
مصادیق انجاز الوعد الذی یشتمل علیه آية سوره النور علی ان یکون قوله: 
«یعبذوتنی لا بُشرکون بی یَینا» مسوقا سوق الغاية کما ربما یشعر به 
قوله: «و مر فن کف بعد ذدلک ولیک هم الفاسقون». 

و 11 قبل الفاندم ترولا کما پدل :عليه اشتمالها غلی قضة الافک و 
آية الجد و آية الحجاب و غیر ذلک. , 

قوله تعالی: «قمن اططّ فی مَحْمَضَه عیّر متجانف لاثم قَاقّ ال عَفوژ 
ی مضه می ااععاعدبه التطاس هه التعایل من الحه با لعیم ۶ 
ومیل آلتمن لت الحارج عفال لحیق بالعاء لالخ سم میا ات 
الداخل. 

و فی سیاق الاّية دلالة ولا علی آن الحکم حکم ثانوی اضطراری, و ثانیا 
علی آن التجویز و الاباحة مقدر بمقدار یرتفع به الاضطرار و یسکن به آلم 
الجوغ, و ثالنا علی آن صفة المففرة و مثلها الرخمة کما تتعلق بالمعاضی 
المستوجبة للعقاب کذلک یصح آن تتعلق بمنشتها, و هو الحکم الذی یستتبع 
مخالفته تحقق عنوان المعصية الذی بستتبع العقاب. 
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(بحث علمی فی فصول ثلائة) 


1- العقائد فی آکل اللحم: 


لا ریب آن الانسان کساتر الحیوان و النبات مجهز بجهاز التغذی یجذب به 
(لی نفسه من الأجزاء المادية ما یمکنه آن یعمل فیه ما ینضم بذلک اٍلی 
بدثه و بتحقط به بعاوم: علانمانع له بخستب الطیع من ا کل ها بعبل الازدر اد و 
امه ضررآن مک 

آما ار ۱ یو را تا لمسمومية و 
نحوها فیمتنع عندئذ عن الأکل, آو یجد الأکل یضر ضرا معنویا کالمحرمات 
التی فی الأدیان و الشرائع المختلفة, و هذا القسم امتناع عن الاکل فکری. 
ها التفر فهو الاسندان آلوی نتم معه الطیم تن القربمته کما آن 
الانسان لا یأکل مدفوع نفسه لاستقذاره ایاه, , و قد شوهد ذلک فی بعض 
الاطفال .و العجانین وبلحق بذلی ما پشد الی عوافل اعتقادبه حالی قب 
آو السنن المختلفة الرائجة فی المجتمعات المتنوعة مثل آن المسلمین 
یستقذرون لحم الخنزیر, و النصاری یستطیبونه, , و یتغذدی الغربیون من آنواع 
الجیوابات اضاسا کشره رها الضرکون. کالسرطان و ااصفدم و القار 
وغیزهاء و هذا النوغ من الامتناع امتناع بالطی النانی و القزيجة المکتشبة. 

فتبین آن الانسان فی التغذی باللحوم علی طرائق مختلفة ذات عرض 
غریض من. الاسرشال, الفطلی لب اامتاغ فان استاحه ما اساع منوا 
اماع لاطیم کما آن اماعه عما بمتتع عنه انما هو عن فکر آونطنه نانوی 

و قد حرمت سنة بوذا آکل لحوم الحیوانات عامة, و هذا تفریط یقابله فی 
جات الفراظ ها کاندانرا بین, افوام. متفختتین من افریعیه وغیزها هه 
کانوا یأکلون آنواع اللحوم حتی لحم الانسان. 

و قد کانت العرب تأکل لحوم الأأنعام و غیرها من الحیوان حتی آمثال الفأر و 
الوزغ, و تأکل من الأنعام ما قتلته بذیح و نحوه, و تاکل غیر ذلک کالميتة 
بجمیع أقسامها کالمنخنقة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 194 

و الموفههن الم ویو الطحه و ما اکل آلسیم, و کان القاتل مهم تعول: 
ها کم کون هها ایو لا کون سا قاه الله :۱ کم سا نون بمتاه 
الیوم کثیرون؟ یقول قائلهم: 

ما الفارق بین اللحم و اللحم |ذا لم یتضرر به بدن الانسان و لو بعلاح طبی 
فنی فجهاز التغذی لا یفرق بین هذا و ذاک. 

و کانت العرب آیضا تأکل الدم, کانوا یملتّون المعی من الدم و یشوونه و 
یطعمونه الضیف, و کانوا |ذا آجدبوا جرحوا |بلهم بالتصال و شربوا ما ینزل 
من الدم, و آکل الدم رائج الیوم بین کثیر من الامم غیر المسلمة. 


و آهل الصین من الوثنية آوسع منهم سنة, فهم- علی ما ینقل- یأکلون 
اه الخیوان ستی الکلتب و اهر تین الیان و الاضداف ود ان 
الحشرات. 

و قد آخذ الاسلام فی ذلک طریقا وسطا فاباج من اللحوم ما تستطیعه 
الظباغ الععتدلة من الانسار: نم فشره فی نوات الارتغ بالهانم کالضان و 
المعز و البقر و الابل علی کراهية فی بعضها کالفرس و الحمار. و فی 
الطیر- بغیر الجوارح- مما له حوصلة و دفیف و لا مخلب له, و فی حیوان 
انعر بیغضن آنواع الشمی علی اتفضیل اند کور فی کیت الفنه. 

ثم حرم دماءها و کل ميتة منها و ما لم یذک بالاهلال به لله عز اسمه, و 
الغرض فی ذلک آن تحیا سنة الفطرة ال 
اللحم, و یحترم الفکر الصحیح و الطبع المستقیم اللذین یمتنعان من تجویز 


کنت. اس بفخل الضیوان و النصه بایان 


زنما بسال السانل خقول آن الخوان ذو رفح شاعر نما بشعر بهآلرسان 
من آلم العذاب و مرارة الفناء و الموت و غريزة حب الذات التی تبعثنا الی 

لحذر من کل مکروه و الفرار من الم العذاب او الجوت ی 9 

النفوس سواء. 

خ‌ ها الغیاتن ار نی سائر اما وان کیت ضوع لا ان سید 

بما نتعذب به, و نبدل لهم حلاوة الحياة من مرارة الموت, و نحرمهم نعمة 

البقاء التی هی آشرف نعمة؟ و الله سبحانه آرحم الراحمین فکیف یسع 

ره آن نامز یل .عیوان. یلتدبه. آفسان و هما جمیعا .فی اتشما خلعه 

سواء؟. 
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و الجواب عنه آنه من تحکیم العواطف علی الحقائق و التشریع انما یتبع 
ت ات ۲۱ هلآو متا 
عندی. وستنها قی تکوبها ویخانها نابعة لناموس التحول: فا عن ی [ا و 
فی. امکاند .ان. تصمل الی احرد هم ان شحول الاقر اند شیر «اسظه اه 
انیت و لا یوجد واحد الا و یعدم آخر و لا یبقی هذا 1 و یفنی ذای, فعالم 
الماقة عالم التیدیل, و التیدلو. ان شنت ففل: 
عالم الأکل و الماکول. 
فالمرکبات الأرضية تأکل الأرض بضمها الی آنفسها و تصویرها بصورة 
تناسیها آو تختص بها ثم الأرض تأکلها و تفنیها. 

تم النبات بتغذی بالأأرض و بستنشق الهواء ثم الأرض تأکله و تجزثه الی 
0 الأصلية و عناصره الأْولية, و لایزال آحدهما یراجع الأخر, 
ثم الحیوان بتغذي بالتبات و الماء و یستنشق الهواء. و بعض آنواعه یتغذی 
تیعض کالشیاع تاکل. لیم رها بالاصطیاد. و جوارح الطیز عاکل. اشال 
الحمام و العصافیر لا یسعها بحسب جهاز التغذی الذی یخصها الا ذلک, و هی 
نتفی بالخبوب و آمتال الذبات: و البق و الیغوض و هی تفنی بدم الانسان 
و ساثئر الحیوان و نحوه, ثم الأرض تأکل الجمیع. 
فنظام. النکمین و ناهوشس. الخلعد النی له الحکم‌مد السطلفه اعد علی 
الموجودات هو الذی وضع حکم التغذی باللحوم و نحوها, ثم هدی آجزاء 
الوجود الی ذلک, , و هو الذی سوی الانسان تسویة صالحة للتفذی بالحیوان و 
النبات جمیعا. و فی مقدم جهازه الفذائی ات ند المنضودة نضدا صالحا 


3 


و الکسر و النهش و الطحن من ثنایا و رباعیات و انیاب و طواحن, 
او ان ما ی او وا 
کالسیاع لا تستطیع طحنا و مضا 

نم القوة الذائقة المعدة فی فمه التی تستلذ طعم اللحوم ثم الشهوة 
المودعة فی ساثر اعضاء هضمه جمیع هذه تستطیب اللحوم و تشتهیها. کل 
الدانه ان که ون خه العشا ال سل ادها ات 
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و الاسلام دین فطری لا هم له الا احیاء آثار الفطرة التی آعفتها الجهالة 
30 فلا ناهن ف آن تساه ها موی الب ادا تقعی اه 
الخظری. 

ی ها آاشم ی آخاها آکری شوه 
واضع التکوین, و هو ما تقدم ذکره من الموانع من الاسترسال فی حکم 
القدن اعنی خکم العف عجوت ی ی 
من اللحوم, و حکم الاحساسات و العواطف الباطنية بالتحذر و الامتناع عما 
پستقدره و یتنفر منه الطباع المستقيمة, و هذان الحکمان آیضا ینتهی 
اصولهما ٍلی تصرف من التکوین, و قد اعتبرهما الاسلام فجرم ما بضر نماء 
الجسم, و حرم ما یضر بمصالح المجتمع الانسانی, مثل ما آهل به لغیر الله, 
و ما اکتسب من طریق المیسر و الاستقسام بالأزلام و نحو ذلک, و حرم 
الخبائث التی تستقذرها الطباع. 
و آما حدیث الرجمة المانعة من التعذیب و القتل فلا شک آن الرحمة موهبة 
لطيفة تكوينية آودعت فی فطرة الانسان و کثیر مما اعتبرنا حاله من 
الخیوا الا ان لکش له ها کم فن الاممر ععفقه عطاقم وضع 
طاعة مطلقة, فالتکوین نفسه لیستعمل الرحمة استعمالا مطلقاء و لو کان 
ذلک لم یوجد فی دار الوجود انز من الالام و الاسقام و العضانت. .و انواغ 
و 

نم الرحمة الانسانية فی نفسها لیست خلقا فاضلا علی الاطلاق کالعدل؛ و 
ار کان یلم پحین از ای طالما لق طلیه رارق مجرها کاس 
جرمه و لا آن نقابل عدوانا بعدوان و فیه هلاک الأرض و من علیها. 

و مع دلک لم یهمل الاسلام آمر الرحمة بما آنها من مواهب التکوین, فأمر 
بنشر الرحمة عموماء و نهی عن زجر الحیوان فی القتل. و نهی عن قطع 

سا الحیوان المذبوح و سلخه قبل زهاق روحه- و من هذا الباب تجریم 

المنخنقة و الموقوذة- و نهی عن قتل الحیوان و آخر ینظر الیه, و وضع 

للتذکية ار الاحکامالخی ان اتمه اسر غود لها عایه مه رای 

مما یوجد تفصیله فی کتب الفقه. 

وفع رلک کله. الاسلام دیس اتععل اد اضاقت هلا بقدض حکم العاافه 


جک 


علی الأحکام المصلحة لنظام المجتمع الانسانی و لا یعتبر منه الا ما اعتبره 
العقل, و مرجع لک _ 
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الي اتباع حکم العقل. 

و آما حدیث الرحمة الالهية و آنه تعالی ازخم ال رکفت فمه مان ور 
متصف با لرخمه بفعتی-رقه العلت او الاند الشعوری الخاض الباعتث آلر اعم 
علی التلطف بالمرحوم, فان ذلکی صفة جسمانية مادية تعالی عن ذلی علوا 
کبیرا, بل معناها افاضته تعالی الخیر علی مستحقه بمقدار ما یستحقه, و 
لذلک ریما کان ما نعده عذابا رحمة منه تعالی و بالعکس, فلیس من الجائز 
فن الحکمد. آن بنطل ماه مرن مضال | اتباعا لما 
تقترحه عاطفة الرحمة الکاذبة 1 فینا: آق بساهل فی تجعل. البشتر انم 
محاذية للواقعیات. 

فتبین من جمیع ما مر آن الاسلام یحاکی فی تجویز آکل اللحوم و فی القیود 
التت: فید ها الاناحه و الشرانظ, التت اشترظها عفیها امد الفظره فطره 
الله التی فطر الناس علیها لا تبدیل لخلق الله ذلک الدین القیم!. 


سا داش لام غلی آتیدگیت؟ 


۵ هن سول اخر فرع علی السهال. المدم. و هه آنا تلا ان اکل 
اللحوم مما تبیحه الفطرة و الخلقة فهلا اقتصر فی ذلک بما یحصل علی 
الصدفة و نحوها بان یقتصر فی اللحوم بما یهیثه الموت العارض حتف 
الأنف, فیجمع فی ذلک بین حکم التکوین بالجواز, و حکم الرحمة بالامساک 
عنم شعزیت: الخیوان ۵ جر عالفل. اه الدیه من غیر آن بقدل .غن دلی ال 
التدكية و الذیح؟. 

و قد تبین الجواب عنه مما تقدم فی الفصل الثاني, فان الرحمة بهذا 
المعنی غیر واجب الاتباع بل اتباعه یفضی الی ابطال آحکام الحقائق. و قد 
غیقت ان لاملا مع دای ام یال کیدا فین.الاسر تاعسال الرخمه قور ا 
یمکن فی هذا الباب حفظا لهذه الملكة اللطيفة بین النوع. 

غلی ان الاقتصار علی اباحة الفیتة و امتالها ما لا یتح التفذی به. لا فساد 
المزاجح و مضار الأبدان هو بنفسه خلاف الرحمة, و بعد ذلک کله لا یخلو عن 
الحرج العام الواجب نفیه. 
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(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن عکرمة عن ابن عباس قال": ما نزلت آیة: «یا یا 
لذین موا» الا و علی شریفها و آمیرها, و لقد عاتب الله صحاب محمد 
ص فی غیر مکان- و ما ذکر علیا الا بخیر 

ٍِِ "و روی فی تفسیر البرهان, ۳ عن عكرمة. عن ابن 


سس" 
بآ ی قوله: ۵ منز ها, هزهاه ایضا الخیافی عم رنه 
و قد نقلنا الحدیثت ث سابقا عن الدر المنثور. 0 
[ فی بعض الروایات عن الرضا (ع) قال: لیس فی القرآن «پا ما الذین 
مَنُوا» الا فی حقنا 
و هو من الجری و من باطن التنزیل. 

و فیه, عن عبد الله بن سنا ن قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول الله: «یا 
۴ الذین منوا أَوفُوا | اعد قال: العهود:. 
آقول: و رواه القمی, ای 
و فی التهذیب. مسندا ین محمد بن مسلم قال: سألت آحدهما (ع) عن 
قول الله عز و جل: «أجلت لكَم بهيمَة و الأعام» فقال: الجنین فی بطن امد 
اذا اتعر و ار فذکاته ذکاة مه الذی عنی اللّه تعالی:. 
آقول: ۰ و الحدیث مروی فی الکافی, و الفقیه, عنه عن ادها 
مخ هدا الفعنی الصاشی قی تخسیر تفن مخمه ین مسام کین احوهما ۰ و 
عن زرارة عن الصادق (ع), و رواه القمی فی تفسیره. و رواه فی المجمع, 
عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع). 

ورفی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «یا ما الذین وا لا جوا شعایر 
اللّه» (الایة) الشعائر: الاحرام و الطواف- و الصلاة فی مقام ابراهیم و 
السعی بین الصفا و المروة, و المناسک کلها من شعاثر الله, و من الشعاثر 
اذا ساق الرجل بدنة فی حج- ز نم آشعرها ای قطع سنامها او جلدها- ا 
فلدها لیعلم آلناس آنما هد فلا یتعرض لها أحد. و انما سمیت الشعائر 
لیشعر الناس بها فیعرفوها, و قوله: «و لا الشَهْرَ الْحرام»- و هو ذو الحجة و 
هو من الأرز شهر الحرم, ۳ قوله: «و 1 العَذْی»- و هو الذی یسوقه اذا احرم 
المحرم, و قوله: «و لا القَلائْد» قال: 
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یقلدها النعل التی قد صلی فیها. قوله: «و [ ات ابیت الحرام» قال: 
الذین یحجون البیت 
و فی المجمع, قال آبو جعفر الباقر (ع): نزلت هذه الاية فی رجل من بنی 
رت ال ام 


قال: و قال السدی: آقبل الحطم بن هند البکری حتی آتی النبی ص وحده- 

و خلف خیله خارج المدينة فقال: الی ما تدعو؟ و قد کان النبی ص قال 

لاصحابه: 

یدخل علیکم الیوم رجل من بنی ربیعة- یتکلم بلسان شیطان- فلما آجابه 

الثنی ضن قال؟ آنظرنی اعلی اشلم و لین:من آشاوره: فخرع من عنده فعال 

رسول الله ص: لقد دخل بوجه کافر, و خرج بعقب عادر, فمر بسرح من 

سروح المدينة فساقه- و انطلق به و هو پرتجز و یقول: 

قد لفها اللیل بسواق حطم*لیس براعی ابل و لا غنم 

و لا بجزار علی ظهر وضم*باتوا نیاما و ابن هند لم ینم 

بات یقاسیها غلام کالزلم*خدلج الساقین ممسوح ات 

ثم آقبل من عام قابل حاجا قد قلد هدیا- فأراد رسول الله ص آن یبعث الیه 

فنزلت هذه الایة: «و لا آمین ابیت الحرام». 

قال: و قال ابن زید: نزلت یوم الفتح- فی ناس یوّمون البیت من المشرکین 

پهلون بعمرة, فقال المسلمون: يا رسول الله- ان هولاء 0 مثل 

هوّلاء دعنا تفیز ایهم فا نز الله ععالی الابد. 

آقول: روی الطبری القصة عن السدی و عكرمة. و القصة الثانية عن ابن 

زید و روی في الدر المنثور, القصة الثانية عن ابن آبی حاتم عن زید بن 

اام هه دید آنه کان یوم الحديبية. و القصتان جمیعا لا توافقان ما هو 

کالمتسام: علیه عند المفمرین و احل النقل آن سورة المائدة نزلت فی 

حجة الوداع, اذ لو کان کذلک کان قوله «اِنْمّا الَمَشُر کون تجسْ فلا بفربوا 

المَسَچد الخرام بَعَدَ عامهمٌ هذا»: (البراءخ: 28), و قوله: قَافلوا لغش رین 
یت وَحَدَتوقم»: (البراءة: 5) الایتان جمیعا نازلتین قبل قوله: «و لا مین 

الَیبّت الحرام» و لا محل حینثذ للنهی عن التعرض للمشرکین |ذا قصدوا 

البیت الحرام. 

آعل یا این ازعتین اه ها شا ییا هم الفت لها دنل سفن امن 

عباس و مجاهد 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 190 

0 و الضحاک: آن قوله: «و لا مین البّت الحرام» منسوب ر بو 

«فافثلوا امش کین حَیّت وجَونعومق» ( (الایت) و قوله «ایْمَا 3 
تجَس فلا یِقَرَبوا المسجد الحرام» (الایة), و قد وقع حدیث النسخ ۳ 

۱ 

و مع ذلک کله تاخر سورة المائدة نزولا یدفع ذلک کله, و قد ورد من طرق 

آئمة آهل البیت, (ع) آنها ناسخة غیر منسوخة علی آن قوله تعالی فیها: 

خالبوه اععلت اکم دتکم #6 (الایف)یابی آن فطظرء قلی یعض. آنهااتسته و علین 

هذا یکون مفاد قوله: 

«و لا آَمُین 0( «و لا بعکم شتان قوم آن 


صَدّوکَمٌ عن المسَجد الخرام آأن تعْتدوا», آی لا تذهبوا بحرمة البیت بالتعرزض 
ار رای فل ها و لا غیر هوّلاء ممن صدوکم قبلا عن 
المتتتجد الحرام. آن, بعتدها علیهم. انم کالقل اد عدهان کالدی دون الق 
من الظلم بل تعاونوا علی البر و التقوی. 
1 :- آخرح آجمد و غید بن حفیده فی هذه الاية یعنی قوله: 
5 تعاوئوا علی الیش (الایة): و البخاری فی تاریخه, عن وابصة قال: آتیت 
رسول الله ض و آنا لا آرید- آن آدع شینا من البر و الائم الا سألته عنه- 
فقال لی: ها فا ال سا سا ان ۷ 
الله اخیر یت ال نت ازع لین ود الاتس کم جع اصانعم: اتلا یت 
فجعل ینکت بها فی صدری و یقول: يا وابصة استفت قبلک استفت نفسک 
البر- ما اطمان الیه القلب و اطمانت الیه النفس, و الائم ما حاک فی 
القلب, و تردد فی الصدر و ان آفتاک الناس و آفتوک. 
ی بو تا ی و و 
صحه و السمقی عان این سا موه ان سحلا ال ال نع الا تس ال نذا 
حاک فی نفسک فدعه. 
قال: فما الایمان؟ قال: من ساءته سیئته و سرته حسنته فهو موّمن 
و فیه: ی 
و الحاکم و البیهقی فی الشعب عن النواس بن سمعان قال: سئل رسول 
«ِ« ِ و الائم فقال: البر حسن الخلق و الائم ما حاک فی نفسک- 
آفیول: الروایات- کما تری- ای در تعالی: «و تقس و ما سَوّاها 
قالعَمها فُجُورّها و تقواها»: (الشمس: 6 و تقید ما تقدم من ععی الائم 
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و فی المجمع: و اختلف فی هذا یعنی قوله: و لا مین ابیت الحرام) فقیل: 
ِِِِ «َافْْلوا الفشرکین بت وَجنْمْوهْم»- ع. اکن موی 


7 من هذه السورة شیء, و لا من هذه الاية, لأّنه لا یجوز آن یبتدأ 
المشرکون- فی الاشهر الحرم بالقتال الا |[ذا قاتلوا": ثم قال و هو المروی 
عن آبی جعفر (ع) 

و فی الفقیه, بامناهه غن آبان تن تعلب عن آبی جعفر مجمه بن.علی الباقر 
(ص) آنه قال: الميتة و الدم و لحم الخنزیر معروف؛ و ما آهل لغیر الله به 
بغتی ها ذیح علی الاصنام. و آما المتخنقة فان المجوس- کانوا لا یأکلون 
الذبائح و باکلون الميتة, و کانوا یخنقون البقر و الغنم- فاٍذا خنقت و ماتت 
آکلوها, و الموقوذة کانوا یشدون آرجلها- و یضربونها حنی نموت فاذا ماتت 
آکلوها. و المتردية کانوا یشدون عینها- و یلقونها عن السطح فاذا ماتت 
آکله‌هاه التطیخه کانها تاظحوت تالکانت فاد مات آخدهها آکلمهد مها 


اک اش الا دک فکاف | بان ها له الدنتبه لاس هلوت 
فحرم الله عز و جل ذلک, و ما ذیجح علی النصب کانوا یذبحون لبیوت 
النیران؛ و فریش کانوا یعبدون الشجر و الصخر فیذبحون لهما؛ و ان 
تستقسموا| بالاز لام ذلکم فسق- قال: کانوا یعمدون الی جزور فیجتزون 
عشرة آجزاء- ثم یجتمعون علیه فیخرجون السهام- فیدفعونها ٍلی رجل و 
السنهام عشرة, و هی: سبعة لها انضياء و نلاند لا انصباء لها. 

فالتی لها انضیاه: المذ و التوام و المستل-و التافسن و الحلشی»و آلر فیت و 
الشعلین. خالی له تشه ه التوام له شمان بو العسیل تلف لانه آسمی و 
الایتن له ارت اسهم ۱ ۲ با ی 
و العی له نعة آسیم. 

و التی لا آنصباء لها: السفیح. و المنیح. و الوغد- و ثمن الجزور علی من لم 
پخرج له من الأنصباء شیء- و هو القمار فحرمه الله. 

اخول ها دکو فن الوا نقفی سیر الصه و اامفوتق و آلر دش ون 
قییل البیان بالمثال کما یظهر من الرواية التالية, ,و کذا ذکر قوله:, الا ,ما 
دتم مع قوله: «و ما أکل السَبُْ» و قوله: «ذکم فشق فِسَقّ مع قوله و آنْ 
تسْتَقْسموا بالارّلام» لا دلالة فیه علی التقیید. 

و فی تفسیر العیاشی, عن عیوق بن قسوط: عن آبی عبد الله (ع) فی قول 
الله: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 192 

«الَمْتْحَیقَة» قال: التی تنخنق فی رباطها «و المَوَفُودَه» المريضة التی لا 
تجد آلم الذیح- و لا تضطرب و لا تخرج لها دم- و «المَتَرَدیٌِ» التی تردی من 
فوق بیت آو نحوم- «و اللَطِیحَة» التی تنطح صاحبها. 

و فیه» عن الحسن ین علی الوشاء عن اس الخسن الرضا (ع) قال: شمعته 
وله و ما آکل السبع- آن آدرکت ذکاته فکله. 

فیف کر مد ی آللت نحص اخحا یه فانه فلفر لایس ند آناه 
(ع): 

جعلت فداک لم حرم الله الميتة و الدم و لحم الخنزیر؟ فقال: ان الله 
تبارک ام ای ی وا اه 
ازیو تال فا حرم مایم ۱ روما آحللیم و ات حلی للم 
۱ که ۳9-۳ فاحله و آباحه تفضلا منه علیهم 
لمصلحتهم, و علم ما یضرهم فنهاهم عنه- و حرمه علیهم ثم آباحه للمضطر- 
مهافت ال لا مه الا تفا موه ان سا مه یر 
البلغة لا غیر ذلک. 

تم قال: آما المیته فانه تیوه مها آخدعی لا باکلها الا صقف: تدم ول 
جسمه. و وهنت قوته, و انقطع نسله, و لا یموت آکل الميتة الا فجاة. 

۳ الدم فانه پیورت الکلب. , و قسوة القلب. و قلة الرأفة و الرحمة, لا 


تفی ان ولومی ها خی لا مومع معا ی 
صتسب8: 

لدب و ما ان م الما ار و 1 
یستخف بعفو 

ار وا مامتان ان مدمن الخمر کماید 
وثن- و یورثه ارتعاشا و یذهب بنوره, و ينهدم مروته, و یحمله علی آن 
یکسب علی المحارم- من سفک الدماء و رکوب الزنا, ره 
نان وید ی قیالع لم دسا ها از الک 
شر. 


(بحث روائی آخر) 


فی غایت المزام خن ابی. المعنه موفق بن احمة فی کاب فضاتل غلن: 
قال: اخبرنی 
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سید الحفاط شهودار ین نترونه بن شهردار الخلفی فیما. کتب الی.عن 
فتاه اخستا ات الخم دس ی فد اه بر دوس آلممدانی. کتاید: 
ها عیخ الله س اساق النوی. خضا الکسین سب علل. الغوی: حد نا 
الحسین؛ حدئنا ابو هریرة عن فش سعید الخدری: ان النبی ص بوم دعا 
الناس الی غدیر خم- آمر بما تحت الشجرة من شوک فقم, و ذلک یوم 
الخمیس- یوم دعا الناس |لی علی و آخذ بضبعه- ثم رفعها حتی تظر الناس 
الی بیاض ابطیه- ثم لم یفترقا حتی نزلت هده الایة: «الیوَم أَکْمَلتْ لَکَم 
سکم و آنعفت ام نععتی وعضیت کم ااسلام دیا »ال وشول, ال 
صر: لاد طلت انمال الفن و حاق الق و زضا ات برسای.ه 
ات ام .فان فد وال من دار ماد هم غازا ود اضر نو 
نصره, و اخذل من خذله. 

و قال حسان بن تابت: ‏ تأذن لی یا رسول الله آن آقول آبیاتا؟ قال: قل 
ینزله الله تعالی, فقال حسان بن ثابت: 

ینادیهم یوم الغدیر نبیهم‌بخم و اسمع باللبی منادیا 

بآنی مولاکم نعم و ولیکم فقالوا و لم پبدو هناک التعامیا 

الهک صولانا و.ایت ولینا* ولا تجدن.فن الخلق للامر عاضا 

فقال له قم يا علی فاننی رضیتک من بعدی اماما و هادیا 

و عن کتاب نزول القرآن, فی آمیر امین علي بن آس طالب للحافظ 
الخدری" + مقله/ : و قال فی آخر الأپیات: 

هناک 7 اللهم وال وی و کن للذی غامق غالا معاوبا. 

و عن -تزول الفران:. آیضا برفعه الی علی بن, عامر عن آبی الخخاف غن 
الاعمش عن عضة قال": نزلت هذه الاپة علی رسول الله ص- فی علی بن 
آبي طالب: «یا یا سول بل ما أیرِل الیک»- و قد قال الله تعالی: 
«الوم احقلث لَكَم دیتکم- انعفت: انیم 
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نعمتی و رضیث لكم الاسلام دینا». 

و عن ابراهیم بن محمد الحموینی قال: آنبنی الشیخ تاج الدین آبو طالب 


علی ین الخشین بن غتمان من ید الله لحارم فال» آنانا اامام بزهان 
_ شش آيی لاس الرنی احایت قال آیاا اسام اخطند 
خواررخ آیق العفید خوصوبن احفه الیکی الخوازرمیه قال انا نف شوه 
الحفاظ فی ما کتب الی من همدان, نباٌنا الرئیس آبو الفتح کتابة, حدثنا عبد 
اللن اسحاق لوف بان الحسین چن عمیل القوع بان عحفه بن هد 
الله الزراع بان فیس بن حفض عال: حجتی علی ین آلحسین العندیبعن 
۳۹ هارون العبدی عن ۷ سعید الخدری؛ و نکر متل اب الأول. 

و عن الحموینی آیضا عنٍِ سید الحفاظ و آبو متصور شهردار بن شیرویه ف 
کب 1 
قال: کبانا مجمد.ین عنمان بن آبی:شیبه فال: بانا بحیی العمانی, قال:؛ 
حدثنا قیس بن الرببع عن آبی هارون العبدی عن آبی سعید الخدری, و ذکر 
فعل الحدت: الیل 

فا فا امیس ها لسوت مرا شفت یی شالت ات 
سعید سعد بن مالک الخدری الأنصاری. 

و عن المناقب الفاخرة, للسید الرضی- رحمه الله- عن محمد بن ای 0 
عن آبی جعفر, عن آبیه عن جده قال: لما انصرف رسول الله ص من حجة 
الوداع نزل آرضا- یقال له: ضوجان. فنزلت,هده الایة: «یا نها الرشوله له 
مارازل الک من ری وان لر تفعل نما بلعت رساله ع الله بسک من 
الّاس»- فلما نزلت عصمته من الناس نادی: 

الصلاة جامعة فاجتمع الناس الیه, و قال: هرق اولی منکم باتفشکه: فضجوا| 
ای ی ار 
کنت مولاه فعلی مولاه, اللهم وال من والاه, و عاد من عاداه, و انصر من 
نصر ه؛ و اخذل من خذله- ی 4 
خوسی لا آنه لا نبنعذید و کانت. آخ فرصهة فرضها الله عالی علی امد 
وحم ود ی ۱ جالع لت کر یه امیت 
کلیکم متفه و تخر کم الاسّلام دینا»-. 
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قال آبو جعفر: فقبلوا من رسول الله ص کل ما آمرهم الله- من الفرائتض 
فی الصلاخ و الصوم و الزکاة و الحح, و صد قوه علی ذلک-. 

قال ابن اسحاق: قلت لأبی جعفر: ما کان ذلک؟ قال- لتسع «1» عشرة 
لیلة خلت من ذی الحجة سنة عشر:ن- عند منصرفه من حجة الوداع, و کان 
بین ذلک و بین النبی ص ماثة بوم- و کان سمع «2» رسول الله بغدیر خم 
تمانية را ذی 4 ۳ و هو یوم غدیر 


خمر.بها آخد النتین بشه غلی: تن آبی طالب: ه قال: من کنت مولاه فعلن 
9 اللهم وال من والاه ی و انصتن من نصر ه؛ 7 
و موّمنة, فایرل الله تعال «الوم آعقلت لک دیتعم و اتعفت» 
و عن المناقب, لابن مردوبه و کتاب سرقات الشعر, الورایه نات 
سعید الخدری مثل ما تقدم عن الخطیب. 
آقول: و روی الحدیثین فی الدر المنثور, عن آبی سعید و آبی هريرة و 
وصف سندیهما بالضعف. و قد روی بطرق کثيرة تنتهی من الصحابة (لو 
دقق فیها) [لی عمر بن الخطاب و علی بن آبی طالب و معاوية و سمرة: 
ان اه ترا وی خر مخ اوه کار وه المع و المعتمد منها 
ما روی عن عمر فقد رواه عن الحمیدی و عبد بن حمید و آحمد البخاری و 
مسلم و الترمذی و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن حبان و البیهقی 
فی سننه عن طارق بن شهاب عن عمر, و عن ابن راهویه فی مسنده و 
عبد بن حمید عن ابی العالية عن عمر, و عن ابن جرپر عن قبيصة بن ابی 
دیف عن عمر؛ و عن:البزاز عن این عیاین: و الظاهر انه پزوی عن عمر: 
ق و آما ما ذکره من ضعف سندی الحدیثین فلا یجدیه فی ضعف المتن 
شینا فقد آوضحنا فی الیان المتقدم ان مقاد یه الکریمه لا انم غیر الک 


۱[ 
(2) سمی رسول الله بغدیر خم اثنا عشر رجلا. نسخة البرهان 
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و المعانی المذکورة قبها, قهاتان الروایتان و ما فی معناهما هی الموافقه 
غلی آن هده الاحادیت الدالة علی نزول الابه فی مساألة الولایف و هی تزید 
علی عشرین حدیثا من طرق آهل الستة بو الشیعة- مرتبطة بما ورد فی 
۱ التسول بل ما آئزل الک من زیک»: الأية 
المانو 67) هت وی سره مسر وتا رواها الفرعان ره اه 
مرتبط بحدبت الغدیر: «من کنت مولاه فعلی مولاه» و هو حدیت متواتر 
مروی عن جم غفیر من الصحابة, اعترف بتواتره جمع کثیر من علماء 
الفریقین. 

ین المفق عليم. ان دک کان یتصرف تسول للم هن که ال 
المدينة. 

و هذه الولاية (لو لم تحمل علی الهزل و التهکم) فريضة من الفرائض 
کاتولی والتری اللاین تص قانیما الفراق فی بای کیر و ان کدی 
له بکر آن مناتتجهاها ول شدای قوله تالماعت قالایه نما 


ند مرظع) هن الله سبجانه. و لا اعتفاد -علی ها ینافی"دلک امن 
اما ما وراه سس رقف وی فا پیشس آق خن فش فا 
اهرا یچب التنبه له, و هو آن التدبر فی الاب بتین, الکریمتین: «یا آیهّا الرَسو ل 
له ما آلرل الیک من رک و ان لم تقلٌ قما بت رسالتة» (الایة) علی ما 
سیجی۶ من بیان معناه, و قوله: 
«الیَوَم مت ۹ دِیتکم» (الایة) و الأحادیث الواردة من طرق الفریقین 
فیهما و روایات الغدیر المتواترة. و کذا دراسة اوضاع المجتمع الاسلامی 
الداخلية فی آواخر عهد رسول الله ص و البحت العمیق فیها یفید القطع 
بآن آفر. الولابة کان نازلا قبل یوم الفدیر - و کان النبی ص یتقی الناس 
فی اظهاره. و یخاف ان لا یتلفوه بالقیول او. نشتته| القصد الیه فیختل آمر 
الدعوة, فکان لا بزرال یوّخر تبلیغه الناس من یوم لی غد حتی نزل قوله: 
«یا با الَسَول بلغ» (الایة) فلم یمهل فی ذلک. 
و علی_هذا فمن الجائز آن ینزل الله سبحانه معظم السورة و فیه قوله: 
«الیِوَم اکملث لکم دیتکمُ» (الایة) و ینزل معه آمر الولاية کل کل ذلک یوم عرفة 
فاخر. التییض بیان الولاية ال دی خم: هد قد کان لا آشما هم غرفهم آدا 
اشتمال بعض الروایات علی 
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نزولها یوم الغدیر فلیس من 0 آن یکون لک لتلاوته (ص) الابة 
فقارنت تلم اهر الا ید لکونها فی شأنها. 
و علی هذا فلا تنافی بین الروایات اعشنها فلعای فوول الاية فی آمر 
الولايق, و ما دل علی نزولها یوم عرفة کما روی عن عمر و علی و معاوية و 
سمرة. فان التنافی نما کان یتحقق لو دل احد القبیلین علی النزول یوم 
غدیر خم, و الآخر علی النزول علی یوم عرفة 
و آما ما فی القبیل الثانی من الروایات آن الایع تدل علی کمال الدین بالحح 
ها آشیه فموضین فمق الرامن لا نیقی به الکتاب و لا بیان من النبی ص 
یعتمد علیه. 
و ربما استفید هذا الذی ذکرناه 
مما رواه العیاشی فی تفسیره, عن جعفر بن محمد بن محمد الخزاعی عن 
آننه قال: سمعت آبا عبد الله (ع) یقول: لما نزل رسول الله ص عرفات 
اه مد فقال له: ی قل 
: الیوم آکملت دینکم بولاية علی بن آبی طالنتگ و آنمنت علیکم 
۱ لت رل ی ات 
علیکم الصلاة و الزکاة و الصوم و الحح. و هی الخامسة, و لست آقبل 
۲ بعد هذه الأربعة الا بها. 
لس آن فیط بقل من عم من فزال اله وم شرفت انآ و هو نی 


جمیعا تذکر آن بعض آهل الکتاب 

وافتبعضها آبه کعب ال لعمزتان فیالقرآن ایقداله تزلت لها غیا 
معشر الیهود- لاتخذنا الیوم الذی نزلت فیه عیداء و هی قوله: «البَهْم کْمَلتُ 
کم دِیتکم» (الایة) فقال له عمر: و الله نی لاأعلم الیوم- و هو یوم عرفة 
من حجة الوداع. 

ولقظ ما روام اینترا فویه: وفنه تن مهن آبی العالية عکذا ۳ فال کانوا 
عند قمر فد کرها هد اایه فعال رخل .مت اهل الکتات له علضا آخد بوم 
نزلت هذه الاية لاتخذناه عیدا, فقال عمر الحمد لله الذی جعله لنا عیدا- و 
الیوم الثانی, نزلت یوم 0 ی الثانی یوم النحر فأکمل لنا الأمر" 
فعلمنا آن الأمر بعد ذلک فی انتقا 

ها عطمته آخر اواج ۱ التتفره غن آنن آنت 
شيبة و آبن جربر عن عنترة قال: لما نزلت «الیوَم مت لک دینک »و 
لک بو ال ال کر بکن مود فعال ام النبی ص ماییکت ؟ فال ‏ آیکانی آنا 
کنا فی زيادة من دیننا- فأما اذ کمل فانه لم یکمل شیء قط الا نقص, 
فقال: صدقت. 
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و نظیره الرواية بوجه رواية آخری رواها آیضا فی الدر المنثور, عن آحمد 
عص اه بر الله لت ال ی سل فا کت کی ما 
عمر بن الخطاب- فقال عمر لرجل من القوم: کیف سمعت رسول الله ص 
فت,ااملای فال تفت رمن لاس ول ان لامعا 
بر تا ماع کچ فندا مارا قال و نما بقد الرول ال التفصان: 
فهذه الروایات- کما تری- تروم بیان آن معني نزول الاپة بوم عرفة الفات 
فر النای لها کاب ابش موی من مور او ال ی لالم که و 
آلخوشم ,و نفشیر [کمال الدین و اتمام النفضه بضفاء جوم مکهو محواصة 
الآمر للمسلمین یومئذ فلا دين یعبد به یومئذ هناک الا دینهم من غیر آن 
یخشوا| آعداءهم و یتحذر وا منهم 

و بعبارة آخری المراد بکمال 0 و تمام النعمة کمال ما بایدییم یعملون 
به من یو آن: تحتلط بهم آعدآوهم او تکلفوا بالتحن ضهم,دون آلدین نمعتن 
الشریعه. الححعولة عند اللة.من السعارف و الاحگام: و کدا المراه بالاسلام 
ظاهر الاسلام الموجود بانذننم فی مقام العمل. 

تفت فقل مراد اند مره لیا تن اقفالی 
فی الاسلام, فان هذا المعني هو الذی یقبل الانتقاص بعد الازدیاد. 

و آما کلیات المعارف و الأْحکام المشرعة من الله فلا یقبل الانتقاص بعد 
الازدیاد الذی یشیر الیه قوله فی الروایة: «آنه لم یکمل شیء قط الا 
نقص» فان ذلک سنه کونية تجری آیضا فی التاریخ و الاجتماع بتبع الکون, و 
اه اه ی با 


ان الدین سنة اجتماعيق متطورة متغيبرة کسائر السنن الاجتماعية. 
اذا غرفت دلی»عافت انم پرد علیه ولا: آن ما ذکر من معنی کمال الدین لا 
بصدق علیه فوله: ال «البوم اکملت لحم دیتیم» و قد مر ببانه 
و ثانیا: ان کیت تشک یبعد الله سبحانه الدین بصور ته التی کان یتراءی 
علیها کاملا و سب الی نفسه امتانا بمجرد خلو الارض من ظاهر 
المشز کین .و کون. المجتمع علق. ظاهر. الاسلام: فارغا من. اعذالهم 
المشرکین, و فیهم من هو اشد من المشرکین اضرارا و افسادا, و هم 
الفتاننون خلی‌ها کاهاعله سن لمات السریه و السرت می‌بداخان 
المسیر و و افتاو الحال ف بعلیت الم هلاس می رین مها 
الشتهه فقد کان لهم.ا 99 
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تعرض لذلک آیات جمة من القرآن کسورة المنافقین و ما فی سور البقرة و 
النساء و المائدة و الأْنغال و البراءة و الاحزاب و غیرها. 
فلیت شعری آین صار جمعهم؟ و کیف خمدت آنفاسهم؟ و علی آّی طریق 
بطل کیدهم و زهق باطلهم؟ و کیف یصح مع وجودهم آن یمتن الله یومتذ 
علت اسان باعمال طاحر دهم و انبام طاحی العفه علیم: و الرضا 
بظاهر الاسلام بمجرد آن دفع من مکة اعداءهم من المسلمین, ۰ و لاه 
اعدی منهم و أعظم خطرا و آمر را 
نبیه فیهم: «هَم الَعَدَوٌ قاحَدََهم»: (المنافقون: 4). 
و کیف یمتن الله سبحانه و یصف بالکمال ظاهر دین هذا باطنه, ایک 
نعمه بالتمام و هی مشوية بلتم آو یخیر برضامر صورة اسلام هذا معناه! 
و قد قال تعالی «و ما کثث متَخِدّ الْمَضلين عَضْدآ»: (الکهی: 51) و قال 
فی المنافقین: و «قاٍن تصَوا عَهم قَانّ ال لا بَرّضی عغن 
موم الفاسفین»: (البراءة: 96) و اي بعد هذا کله مطلقة لم تقید شیتا 
فا کفال امه الوضاه لا انیس فاصم انعم یه کی سید 
20 قلت: ای کما تقدهت الاشارة الپه- انجاز للوعد الذی یشتمل علیه 
فوله تعالن؛ «وغد الله الذین امنوا عنکم و عولوا الصالحات تلهم 
قی الارْضٍ کما اشتخلف الذین من تلهم و لْمَکتن له ديتهم الذی ارَتضی 
1 لییدلنیم ه من بعدٍ حوفهم ۳ یعبذوتنی / با بی ی الایة 
(النور: 55) 
فالاية کما تری- تعدهم بتمکین دینهم المرضی لهم, و یحاذی ذلک من هدذه 
الاية قوله: 
«اکْمَلت کم دیتکم» 3 قوله: «و رضیث لکم لرسلام دینا» ۳ باکمال 
المنافقون فشانهم شأن آخر غیر المزاحمة. و 0[ 7 
الیه روایات نزولها بوم عر فة, و یذکر القوم آن المراد به تخلیص الأعمال 


قل و تم انجاز ما وعد فی قوله: «وء 
له الذین مَلوا» (الایة) و کذا کون قوله فی هذه الایة: «أکمَلتْ 
دبتکم »بر محاذیا لقود 

«و لیمکت لَهَمّ د. 9 ازنضی لفم»«افین علک.الابة و مشیدا معنان کل 
ذلک لا ریب فیه. 

الا ان یه مره تفن ها وله وی الق ازور اس یل 
الصَالحات» 

المیزان فی تفسیر القرآن, جظ, ص: 200 

اف 0 

و هم طائفة خاصة من المسلمین ظاهر آعمالهم یوافق باطنها, و 22 
۲ من 0 0 3۳ 0 و ِِ عنوهه 
تال ی دای و لاه روا نید 

ها رن معنی اکماله الدین اکماله من حیث تشریع الفراتض 
فلا فریضته: مسر۴ه بعد :تزول آلایه لا تخلیض اعمالهم و خاصه حجهم مر 
ال ای ی و ای با 
اخت ون میا ای ان ای دا ای شتا 
الانتقاص بعد الازدیاد. 

اپ ىا اف 0 
بتدل بعدها فریضه. تم انرل: «الیوة اکفلت لک دیتکم»ربکراع العمیم: 
فأقامها رسول الله ص بالجحفة- فلم ینزل بعدها فريضة. 

ال ی ها ال ال سس لس ی لاس زارد 
الصادق (ع) و رواه العیاشی فی تفسیره عن زرارة عن الباقر (ع). ۱ 
و فی امالی الشیخ, باسناده, عن محمد بن جعفر بن محمد, عن آبیه آبی 
عته الله من خی آمت المومنین (ع) قال: سمعت رسول الله ص 
پقول: بناءآلاسلام علی خمس خصال: علی الشهادتین. و القرینتین. قیل له: 
آما الشهادتان ققد عرفنا فما القرینتان؟ 

قال: الصلاه و الز گام خانه لا تفیل احداهفا با رفن و ال ام وه رت 
الله من اتطام الما وحم رلی بالولایت فاتول ال کر و ره دام 
کم لک دیتکم و لمقث عَلیِکمْ نقمیی- و رضیث لک الاسلام دینا». 

و فی روضة الواعظین, للفتال, اين الفارسی عن آبی جعفر (ع) و ذکر قصة 
خروج النبی ص للحج ثم نصبه علیا للولاية عند منصرفه الی المدينة و نزول 
اوه نله رسول للع نیم الدیرو سح طفیاه سرا 


اما ه 


آقول: روی مثله الطبرسی فی الاحتجاج, باسناد متصل 
ای و ا بای جو روه یر ول 0 الکلینی فی 
الکافی, و الصدوق فی العیون, 

المیزان فی تفسیر القران. ی : 201 

جمیعا مسندا عن عبد ان الرضا (ع), و روی نزولها فیها 
آیضا الشیخ فی آمالیه باسناده عن ابن آبی عمیر عن المفضل بن عمر عن 
الصادق عن جده آمپر المومنین (ع), و روی ذلک آیضا الطبرسی فی 
المجمع. باسناده عن یه هارون العبدی عن آبی سعید الخدری, و روی ذلک 
الشیخ فی امالیه: باستاده:عن اتسحاق ین آسماعیل النیسابوری عن الضادق 
غرم ابانه. ع الحسن بن علی (ع) و قد ترکنا ایراد الروایات علی طولها 
ایثارا للاختصار فمن ارادها فلیراجع محالها و الله الهادی. 


[سورة المائدة (5): الایات 4 الی 5] 


(بیان) 


قوله تعالی: «یَسْئلْوتک ما ذا ال لَهْم فل أجلّ لَکُمْ الطَیْبات» سوال مطلق 

آوجب عنه بجواب عام مطلق فیه اعطاء الضابط الکلی الذی یمیز الحلال 
ن الخرامء و هو آن, کون ما نقصه تصرف ها بعید فن منله هن 

لتصرفات آمرا طیبا, و اطلاق الطیب آیضا من غیر تقییده بشیء یوجب آن 

المز آن فی سس القر انح دص 202 

المتعارفة ذلک فما یستطاب عند الأفهام العادية فهو طیب, و جمیع ما هو 

طیب حلال. 

و انما نزلنا الحلية و الطیب علی المتعارف المعهود لمکان آن الاطلاق لا 

تشمل غیزم علی ها نين فی فن: الاضول: ش 

قوله تعالی: «و ما لثم من الْجوارح شکلیه ای ها علعم 111۱ 

قکلوا ما آمسکت عم و اذکروا اسْم ال عَلیٍّ» قیل: آن الکلام معطوف 
من الجوارح. فالکلام تقد رخاف فحوو ی اختصارا لدلالة السیاق علیه. 

5 و الظاهر آن الجملة معطوفة علی موضع الجملة الأأولی, و «ما» فی قوله: 

«و ما عَلْمْمُ» شرطية و جزاوها قوله «فَکلُوا ما آشسکن عَلیْکُم» من غیر 

حاجة |لی تکلف التقدیر. 

و الجوارح جمع جارحة و هی التی تکسب الصید من الطیر و السباع کالصقر 

و البازی و الکلاب و الفهود, و قوله: «مکلبین» حال, و اصل التکلیب تعلیم 

الکلات ه تسا الصید اه انخاه کلای الضت و ارشاما لرای, ه نفنه الحیاد 

بالتکات لا حلم‌هن داله غلی کین الخکم ‌ضا کلب الضید. لا بعدهی ای 

غیره من الجوارح. 

و قواه: ها امنق کت لک التقییه تالظرف للدلاله علی آن الخل فخد ود 

بصورة صیدها لصاحبها لا 

حول نها اشم الم علمم سم لش انظ الحل و آن کون الصید 

عم کت فتطا دا تام مر یی انکمت و اامسای ی الا ند 

مذکور| علبه اسم الله تعالی: 

و محصل المعنی آن الجوارح المعلمة بالتکلیب- آی کلاب الصید- |ذا کانت 

معلمة و اصطادت لکم شیئا من الوجش الذی یحل آکله بالتذكية و قد 

تا نآ سا ها ۱ 

دون القتل فالتذكية بالذیح و الاهلال به للع یغنی عن ,هذا الحکم. 

ثم ذیل الکلام بقوله: «و اقا ال ان ال سَریغٌ الْجساپ» اشعارا بلزوم 

انقاء الاه فخحتی لا تکون الاضطاد انش اقا ی الفل: و ان نله تجیر 


کفا قی. ضید اللیوی نحوه فان له بترن. الخساب بای یه الطلم و 
العدوان فی الدنیا قبل الاخرة, و لا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 203 
یسلک آمثال هذه المظالم و العدوانات بالاغتیال و الفک بالحیوان العجم الا 
الی عاقبة سوآي علي ما شاهدناٍ کثیرا. 
قوله تعالی: الوم أحل کم الطیباث طعامٌ اه ۳ الکتات 1 ِ و5 
ظعامَحة حل آَهْمٌ» اعادم:دکر حل الطیبات مع:دکره. فی. الابه. السابقة, .و 
تصدیره بقوله: «الیَوَْ» للدلالة علی الامتنان منه ی علی الم 
باحلال طعام آهل الکتاب و المحصنات من نسائهم للمومنین 

و کان ضم قوله: «اأَجِلّ کم الطیْبا» الی قوله: «و ام لح مت 
الکتات» رال شنم ضق ااعفطفع بن. ال" ای ی فید لایحار 
الما هی سر ۳ فنمفن القلق: مرالاخطظ ات کمولن 
السید لخادمه: لک جمیع ما ملکتکه و زيادة هی کذا و کذا فانه اذا ارتاب فی 
تحقق ما یعده سیده من الاعطاء شفع ما یشک فیه بما یقطع به لیزول عن 
نفسه آذی الریب الی راحة العلم, و من هذا الباب پوجه قوله تعالی: 
«لْذین أَحْسَنُوا ای و زیادَهْ»: (یونس: 26) و قوله تعالی: «لهَم ما 
بشاون فیها لدیْنا مزیذ»: (ق: 5د). 
فکان مین ال هی لا سکن ا ابت ارس ی ام کل ماعام او 
الکتاب لهم بعد ما کانوا یشاهدون التشدید التام فی معاشرتهم و مخالطتهم 
و مساسهم و ولايتهم حتی _ضم الی حدیث 9 طعامهم امر حل الطیبات 
5 الْمْحْصَناثٌ . من وا 5 و الما من دی وتو الَکتاتِ مري 
َبیِکُمٌ». و آما قوله: «و طعامٌْ لد اوتوا الکتاب حل لکم و طعافکم جل 
هُمْ» فالظاهر آنه کلام واحد ذو مفاد واحد. اذ من ارم آن قوله: «و 
طعامَْمٌ جل لَهُمٌ» لیس فی مفام تشریع حکم الحل لأهل الکتاب, و توجیه 
اتکلت الم د ان فلا کون الکفار کلم تالفروع: الشته کااصول : 
فانهم غیر موّمنین بالله و رسوله و بما چاء به رسوله و لا هم یسمعون و لا 
هم. تقبلون: .ی لیس نف دات القران آن. بفجم عطایا ام جذ کر خکما |زا 
استظهر من المقام آن الخطاب معه یکون لغوا و التکلیم معه یذهب سدی. 
اللیم لا ادا اضله لک نیع مه تفن التکایم کال اتفات من ظاتب التاسن 
الی خطاب ای هجو رای 
المیزان فی, تفسیر القرآن ع5 ص: 204 ۱ 
کقوله: «فْل با هل الکتاب تعالوّا الی کلِمَة شواء یتنا و یْتکُمْ»: (آل 
عمران: 64) و قوله: «قْلْ شتحان ری هل کتّث الاب 1[ (اسراء: 
3 ایس« لک .خن الابات؛ ۱ 


و بالجملة لیس المراد بقوله: «و طعام الذین». بیان حل طعام آهل الکتاب 
لاسمین که فا رصن طفام المسلمتن هل الکتاتب ما مسنا 
آخر. بل بیان حکم واحد و هو ثبوت الحل و ارتفاع الحرمة عن الطعام. فلا 
منع فی البین حتی بتعلق باحج (لطرفین نظیر,قوله تعالی: «فان معَلمَتَمُوهنَ 
نات قلا ترَجعُوفن الی الکَقّار لا هُنَ جل لهْمْ و لا هم یُجلون لَهُنّ»: 
(الممتحنة: 0 ا حل تن الیش ی وا اه 
: ان انس سا الا یا اه ما من ان 
اه ۱ 
اللفظ بالطعام عنوا به البر خاصة. قال: و قال الخلیل: العالی فی کلام 
العرب آن الطعام هو البر خاصة, انتهی. 
قسهه الخی هی من کلام ان ااتوفی آلهانهی لیدا وود فن. آکنو 
الزمانات المروه که انعم احل الفت رخ آن السراه بالطفام من لاه که 
ال تلاصا سای ی ار 
شبیجی۶ الکلام فیه قی الجخت الرواتی الابی: 
و علی. ای:خال لا پشمل ها الحل ما لا بفنل لت کی مظعا مهم کلاخم 
الخنزیر, آو یقبلها ی هر به لله, و لم 
یذک تذكية اسلامية فان الله سبحانه عد هذه المحرمات المذکورة فی آیات 
التخرس ی ارم ال فی‌شون الیرم لته اعام و اس 
رجسا و فسقا و اثما کما بیناه فیما مر و حاشاه سبجانه ان یحل ما سماه 
تا آو فسقا آو (ثما امتنانا بمثل قوله «الَع أجل لعْم الطبات». 
کل آن هده اس رات بعینها واقعة قبیل هذه الاية فی نفس السورة, و 
لیس لاأحد آن یقول فی مثل المورد بالنسخ ی و خاصة فی مثل 
ف ماک هه نها آها تسیر کت 
قوله تعالی: 5 المْمْضنات من الَمْوْمنات 5 5 نات من اتض ۳ 
الا قلکم». الاتیان فی متعلق الحکم بالوصف آعنی ما في قوله: 
«الدین آمئوا لفات من:غیز آن بغالتمن الیفود و التضاری:سلا او بفال: 
من هل الکتاب: لا بخلهرمن اتخار باعلیع 
المیز ان قی‌ سیر القر آنس و ص209 ۱ 
قاللسان سان. الا لام ام ای ی اتسار خا میت را 
نمتن علیکم بالتخفیف و التسهیل فی رفع حرمة الاردواج ین رجالکم و 
۳۳ 9 نوت 2 ۷ 1 
الکتات» بقوله: «من قبلِکم» فان فیه اشعارا واضحا بالخطط و المزج و 
التشریک. 
و کیت کان لها کات الا اقعه موقع الاسشان و الغفیق لم تفیل التسه 


بمثل قوله تعالی: «و لا تنکِخوا امش ر کات خن بومن ** (الیقر۸: 221) :و 
قوله تعالی: «و لا شیک وا بعضم الکوافر»: (الممتحنة: 10) و هو ظاهر. 
ان الاية الاولی ی هقی ول سورة مفصلة نزلت 
بالمدينة قبل المائدة: و کذا الاپة الثانية واقعة فی سوره الممتحنة, و قد 
نزلت بالمدينة قبل الفتح, فهی آیضا قبل المائدة نزولا, و لا وجه لنسخ 
التاتق للاحی عضافا الی.ها رنه آن الما ند اضر فا حرلت»علت النی.ص 
فنسخت ما قبلها, و لم ینسخها شی>. 
علی آنک قد عرفت فی الکلام علی قوله تعالی: «و لا توا الَفُسُ کات 
حتّی یَوْمنَ»: الاأیة (البقرة: 221) فی الجزء الثانی من الکتاب آن الأینین 
آعنی آیة البقرة و ان الممتحنة آجنبیتان من الدلالة کلف حرمة نکاح 
الکتابية. 
ال عون 1 آرة المائدة ِ" مقام و و التخفیف- و لا 1 17 
تخفیف لو لم یسبق منع- کانت آية المایدة هی الناسخة لاية الممتحنة لا 
تالعکتن ان النشخ فان الاح شسانم‌دفی: الیفت الرماتن کلام .فین 
الاية الثانية. 

بر الخراد بالمخهتات فن لابق العفا وی اخوشان الاخهان و مدلی ان 


قوله: 
3 الَمحصناث من الَمْوْمنات 5 الَمحصناث من الذین وا الکتات, بدل علی 
آن المراد بالمحصنات غیر ذوات الزواح و هو ظاهر, ثم الجمع بین 
۱ 0 معتی تاد ۵ لسن هو الاحصان 
بمعلی الاسلام لمکان قوله: ۰ 5 الَمحصناث من الذین ۳ 
المیزان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 206 
ااکا ۶ لسن العر ارات العر ار فان اسان ااعفمیم ‏ ال 2( 
پلائم تخصیضر, الحل بالخراثر دون الاماع. فلم ببق. من معانی. الاحضان: [لا 
ااغفه خن ان المراهسا محضا ت ااعتا نس 
و بعد ذلک کله |نما تصرح الابة بتشریع حل المحصنات من آهل الکتاب 
آلمومتین,شن عبر تقد ندوام اه انفظاع الا مادکره من اشتراط لاجنج 
کون ۳ بنحو الاحصان لا بنحو المسافحة و اتخاذ الأخدان, فینتج ان 
آحل للمومنین منهن آن یکون علی طريق النکاحج عن مهر و آجر دون 
لاهن ی شرط اسر من یل دوام ا وا عط ی قد عم قی قولبه 
تعالی: «فما اسْتَمَتَعتَمٌ به من فاَئوهنَ»: الاية (النساء: 
4 فی الجرء الزانع. من الکتات آن العه. نکاه کالکاغ الدافو ی تحت 
بقابا تطلب من علم الففه. ., 
قوله تعالی: «اذا أَنمُوم أجُوَهَ مخصنین غیْر مسافجین و لا فتّجذٍی 


آحدان» الابة فی مساق قوله تعالی فی آیات محرمات النکاج: «و ال لک 
ما وَراء ذلِکق أَن تبتعُوا بأمُوالِکَم مُجصیین غَیْر مُسافچین»: (النساء: 24) و 
الکمامترنه علی کش الم الا سان شاه اتدمع العحضات من اهل 
الکتاب من غیر شمول منها لملک الیمین. ۳ 
قوله تعالی: «و من یکفرٌ بالایمان قَقَذٌ خبط عمله و هو فی الاچرة من 
الخاسرین» الکفر فی الاأصل هو الستر فتحقق مفهومه یتوقف علی آمر 
تاشت یه یه الفس ها آن. الخهای لا کین ایا لا ادا کان های 
موی ار ری مرا قایا کاا مر شمه لت الخفر ابا 
له الک بالله مرش وله ال الا 
فالکفر بالایمان یقتضی وجود ایمان تابت: و لیس المراد به. المعنی 
المضدری: من: مان بل معی اسم المدو بو هه الاتر الحاضل و ااصفه 
الثابتة فی قلب المومن آعنی الاعتقادات الحقة النی هی منشاً الأعمال 
الصالخه. فقو ععنی. الکفر بالانمان. التستری العمل. بما فعلم. انم حور 
کتولی المشرکین, و الاختلاط بهم, و الشركة فی آعمالهم مع العلم بحقية 
الاسلام. و ترک الأرکان الدينية من الصلاة و الزکاة و الصوم و الحج مع 
العلم بثبوتها ارکانا للدین. 
ق ی ی و 
المداومة و المزاولة فالکفر 
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بالایمان انما یصدق |ذا ترک الانسان العمل بما یقتضیه ایمانه, و یتعلق به 
علمه, و دام علیه, و اما اذا ستر مرة او مرتین من غیر آن یدوم علیه فلا 
دی علیه آلخنو و آنما هخسن آنی 2 
و من هنا یظهر ان المراد بقوله: «و من یف بالایمان» هو المداومة 
الاستمرار علیه و ان کان عبر بالفعل دون الوصف. فتارک الاتباع لها ِ 
عنده من الحق, و ثبت ده من ازکان الدین کافر بالایمان حابط العمل 
کما قال تعالی: «فق حبط ۶ مَلهةٌ». 
فالاية تنطبق علی قوله تعالی: «و آأن + یروا سبیل الرْشْد لا بتخدوه سبلا و 
ان پروا سبیل القیْ ینْخَدُوة سبیلا ذلک بائمش ک تا بایان کنو عنها غافلین 
و الذین کَخبوا بآیاینا و لقاء الأْحْرَة خی ی هل بر ون الا ها کانوا 
َعْمَلونَ»: (الأعراف: 047 فو صفهم باتخاة سبیل الغی و 9 الرشد 
بعد رژيتهماً و هی العلم بهماأ تنم بدل ذلک بتوصیفهم بتکذیب الایات, و الابة 
انما تکون 0 بعد العلم بدلالتها, تم فسره بتکذیب الاخرة لما آن الاخرة 
لم تکذب منع العلم بها عن ترک الحق, ,ثم آخبر پچبط آعمالهم. , 
و نظیر ذلک قوله تعالی: «فْل قل نکم سین آغمالم الذین , 
سعیهم 


۱ 


کج کب 


فی الحياة الا و هم یحَیسَبون امد یحسنون صتئعاً ادلی 


گقژوا بآیاتِ رهم و لِعائه قحبطّت مالغ قلا نیم هم بو الَميامة وَژنا»: 
الکیت: :۱1۵9 و انظای: بات لین مهرد ۳ لایما رن نالمعتی. الدق 
تقدم پیانه ظاهر. 
و بالتأمل فیما ذکرنا پظهر وجه اتصال الجملة آعنی قوله: «و من بَکُفر 
یالایمان قَق؟ خبط عَقَلَهُ», بما قبله فالجملة ها 
فی مقام التحذیر عن الخطر الذی یمکن آن یتوجه [لی المومنین بالتساهل 
فی آمر الله, و الاسترسال مع الکثار فان الله سبحانه انم ِ طعام آهل 
امه رت الن اشفا کلف افو وراه الأخلاق الطاهرة الاسلامية 
من المسامین اتف سا ال رش فکورهداعه ای العله تافو 
ان تجه العمل الضالم. 
فهذا هو الفرض من التشریع لا لأن یتخذ ذلک وسيلة الی السقوط فی 
ِ 8 و الاعاد کی آونید الموشات: و الاسترسال فی حنهن. و 
الغرام بهن, و التوله "۳ جمالین فیکن قدوة تتسلط بذلک آخلاقهن و آخلاق 
ای سا 2 
علی صلاحهم, ثم یکون البلوی و یرجع المومنون الی آعقابهم القهقری؛ و 
مآل ذلک عود هذه المنة الالهية فتنة و محنة مهلكة, ها 
الذی هو نعمة نقمة. 
قح له الم و مان له عاعا ساسحا مه ای ار 
پشترصلوا کی انم هی آلعمه ایا بودی ال الکفر بالرما نورق 
ا کارا یحو فان ای وی خن العمل: مسر ی 
خسران السعی فی الأخرة. 

و اعلم آن للمفسرین فی هده الّية آعنی قوله: «ابَوَْ أل لک الطیباث» 
(الی آخر الیة) خوضا عظیما ردهم |لی تفاسیر عجيية لا بجتملها ظاهر 
االفظر وه ماما ای اه کفیل عم ان فل ال اک الا 
یعنی من الطعام کالیحيرة و السائبة و الوصيلة و الحامی, و قول بعضهم: 
وا ای انا ای یال اه 
لم مجریه ال علیکم فظء و ان اللحوم من الخل.و انسلم ترکوها الا بسا 
عندهم من التذكية. و قول بعضهم: ان المراد بقوله: «و طعام الْذین» هو 
مواکلتهم, و قول بعضهم: ان المراد بقوله: (و الْعَحْصَناث من الْمَوَّیناتِ و 
الْعْحْضَناث من الذِین ۴ الكتابِ من قَبلِکُمٌ» بیان الحلية بحسب الاأصل 
مرک آن یکون مجرها فیل دلیل فوله عالین::ع احل .لک ها هراء 
ذلِکم»: (النساء: 24) کاف فی اجلالهن, و قول بعضهم: ان المراد بقوله: «و 
من یر بالٍیمان 9 خیط عَمَلة» التحذیر عن رد ما فی صدر الب من 


فهذه و آمثالها معان ,احتملوها, و هی بین ما لا یخلو من مجازفة و تحکم 
کتقیید قوله: «الیَوَم احل 4 ها تقدم هن "غیر تولیلن و بین ما یدفعه 
ظاهر السیاق من التقیید بالیوم و الامتنان و التخفیف و غیر ذلک مما تقدم 
تانه ه العان السایی الدی. اتسظهرنا فیه.باعتتار ظواهر الابانت. الگر شه 
کاف فی ابطالها و ابانة وجه الفساد فیها. 

و آما کمن آیة: <«و اجل لک ما عراء دلکط# داله.غلی:جل کاخ الکتابیة 
فظاهر البطلان لظهور کون الاية فی مقام بیان محرمات النساء و محللاتون 
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(بحث روائی) 


فی الدر المنثور,": فی قوله تعالی: «َستلونکَ ما دا أَجِلٌ هُم» (الاید)*: 
آخرج آبن جریر عن عکرمة": آن النبی .ض. بعت. آبا ۱ 
فقیل ی یلم القوالی: فوحل عاضم بن عدوه و فد بن شمه اه عویم 
ساعدة فقالوا: ما ذا أحل لنا یا رسول الله؟ فنزلت: «یِتلوتک ما ذا رظ 
لقمه» (الاية. 

بقتل الکلاب قالو و الله ما دا 8 لنا مر هژم امه 0 
وی ما۱3 آجل لهُمٌ» (الابة. 

آقول: الروایتان یشرح بعضهما بعضا فالمراد السوال عما یحل لهم من 
الکلاب من حیث اتخاذها و استعمالها في مارب مختلفة کالصید و نحوه, و 
قوله تعالی: «بستلوتک ما دا اجلٌ لَمم فُلْ أجلّ عم الطباث» لا بلائم هذا 
المعني لتقیدها و اطلاق الایة. 

کلف ان صاهر الرواتتم ‏ الروانه ااية ان قولهد جو.ما عاف ون 
الجوارح» معطوف علی موضع الطیبات, و المعنی: ۰ ۰ و 
لذلک التزم جمع من المفسرین علی تقدیر ما فیه کما تقدم و قد تقدم آن 
الظاهر کون قوله: «و ما عَلْمْنْمٌ» شرطا جزاوه قوله: «قکلوا مقا سکن 
کم 


۵ راد اه الستولن عتوا.فی ارات فنع الاب علر ها تفس 
الرواية النید. 

و فیه, آخرج الفاریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و الطبرانی 
هو هر رو 
لبی.ض خاستادن علیه مازن له فانطا هاخدررداعه مفرح ففال: قد اور 
لک- قال: اجل و نا لا ندغل با فیه کلب و لا صورخ- فنظروا فا فی 
بعض بیوتهم جر 

قال آبو رافع: فأمرنی آن آقتل کل کلب بالمدينة ففعلت, و جاء الناس 
فقالوا: 

با رسول الله خا ها بخ لا چن هه الانه المی آمزت تیا فسکت نی 
ص فانزل 
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جشتلونک ما دا أجل لهغ قُلّ أحِلٌ لَعمْ الطباث- و ما لقن ین 

وان و اص ار ایا ده را 
الله- قامسک علیه فلیأکل ما لم یلکل 

اقلا دک ی الرواش من کید دول رل یت فی سای غلی ان 


التفایت اف عن اظ اب خی قزر علی افسای رال غن الوغول 
علی النیی ص لوجود جرو فی بعض بيوتهم علی آنها لا تتطبق علی ظاهر 
الابه.من اطلاق السوال و الخواب و العطی الذه فی فوله و ما عاتر مه 
العرارح فالرو اه شید بالتوضوهق 

و فیه, اخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن عامر" : آن عدی بن حاتم الطائی 
اتی وتتول اللهض- فساله عن صور. العلاب قلم بفر ها یعول له ختی آنرل 
الله علیه هذه الأیة فی المائد- لوق مقّا عَلْمَکُم ال 

اقول و فق فعناه غیره من الاخبارو الرشکال المتندم آب قیه و الظاهر آن 
هذه الروایات و ما فی معناها من تطبیق الحوادث علی الاية غیر آنه تطبیق 
غیر تام و الظاهر آنهم ذکروا له (ص) صید الکلاب ثم سألوه عن ضابط کلی 
فی تمییز الحلال من الحرام فذکر في الأية پسوالهم ثم, اجیب باعطاء 
الضابط الکلی بقوله بَسْتلوتک ما ذا َجلٌ لقع قُلٌ أَجللَکَمٌ الطْباث ثم آجیبوا 
فی خصوص ما تذاکروا فیه فهذا هو الذی یفیده لحن القول فی الاية. 

وف الکافی: باستاده غن ماد غن الخلیی عن آم عبه الله (ع) فال#قی 
تا و ما عَلْمثْمُ من الْجوایح مکلیین قال هی 
آقول: و رواه العیاشی فی تفسیره. عن سماعة بن مهران عنه (ع). 

ه قیه باس ادج عن آین‌ مان عن ال فان فا ام عید لزغ کان 
این بقینو کان نمی و من حاف ی صیدالیراه و السفورایا آان ها 
لا نخاف و لا یحل صیدها- الا آن تدرک ذکاته, فانه فی کتاب علی (ع): 
الله عز و جل قال: «ورها کلم من الجوارح مْکلبین» فی الکلاب. 

بت تاد رن اس کر ال ری اس یو الله رعاه تا ان 


رل 1 2 

صید البزاة و الصقور و الفهود و الکلاب- قال لا تأکلوا الا ما ذکیتم الا 
الکلاب, قلت: 

فان قتله؟ قال, فان ال صوله خی ها عاغی ما لحارم ار 
تفت متا عَلَمع ال علوا ما آهسکن علنکم - ثم قال: کل شیء من 
السباع یمسک الصید علی نفسها- ی ادا ی اب 
صاحبها قال: و اذا ازسات الکلب فاذکر اسم الله علیه فهو ذکاته. 

و فی تفسیر العیاشی. عن آبی عبيدة عن آبی عبد الله (ع): عن الرجل 
سرح الکلب المعلم, و یسمی ا|ذا سرحه, قال: باکل مما آمسکن علیه و ان 
آد رکه و قتله. و اٍن وجد معه کلب غیر معلم فلا تأکل منه. قلت: فالصقور و 
العقاب و البازی؟ قال؟ ان اذر کت دکانه فک .مت وان لم تدرف:<عاته: طاا 
تأکل منه. قلت: فالفهد لیس بمنزلة الکلب؟ 

قال: فقال: لء لیس شیء مکلب ]لا الکلب. ۱ 


و فیه, عن یی بصیر عن آبی عبد. الله (ع): في قول الله «ما عَلمَتْمٌ من 

الْوارح کر تعلفوتهت متا عَلعکم له ققلوا مقا سکن عنم و ۳ 

ارو ام ال علَبّه قال: 

لا باس بأکل ما آمسک الکلب- ها لمباکل الکلب شهدفاها اکن الکلب مقة 

قبل آن تدرکه فلا تأکله. 

آقول: و الخصوصیات المخوذة یفی الروایات کاختصاص الچل عند, القتل 

بصید الکلب لقوله تعالی: «مکلبین» و قوله: «متَّا آمشتکن عَلَیَکم» و 

اشتراظ آن لا بشار که کل غیر مفلم کل دلی-ضفاد من الارد: و قد تقدم 

بعض الکلام فی ذلک. 

و فیه ان -جویر عن ابی عبه الله (ع اقا تن کلب المکوش 

المستلم ه شمی, و ره عال: و هی 1۳2 

بپأس 

آقول : و فیه الأخذ باطلاق قوله «مکَلَیین» 

و قد روی فی الدر المنئور, عن ابن آبی حاتم عن اين عباس": فی المسلم 

یاخذ کلب المجوسی المعلم او بازه او صقره- مما علمه المجوسی فیرسله 

فیأچذه- قال: لا تآکله و بان سمیت- لأْنه من تعلیم المجوسی و انما قال: 
«تَعلمُوتَهْنٌ ممّا عَلمکم اللهْ» 

و ضعفه ظاهر, فان الخطاب فی قوله: «مقّا عَلمَکُمْ اللْ» و (ن کان متوجها 

ال المغمنین ظاهرا الا آن الدی:,علمهم الله.مما یعلمونه الکلاب لستن عبر 

ما علمه له الشوش و رزیض و هذا المعنی یساعد فهم السامع آن بفهم 

آن»۱ وه انعلیم الوهر ری حبت 
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اش تن ااحفمو: فلا فرق کی الکلت الا ین ای کی اس مها 

۱۳ 
0 

و فی تفسیر العیاشی, عن هشام بن سالم عن آبی عبد الله (ع): فی قول 

الله تباری و تعالی: «وطامهم حل لکم* قال: العذس و الحبوب بو آشباه 

دمن اهله الکاتا افو مرهای کوب الشستت وهی اف ما 

العدس و الحمص و غير ذلک 

و فی الکافی, رآ" 

و فی الکافی, 0 0 فا سا رس 

انا ند الله و ااعتحی کال لت آلفه پرسلن که آلودی و اضر ای 

فتعرض فیها العارضة فتذیح أً یوکل ذبیحته؟ فقال بو عبد الله (ع): لا تدخل 

ثمنها فی مالک و لا تأکلها- فانما هی الاسم و لا یمن علیها الا مسلم. فقال 

له الزجلء قال الله عالوة خالعی احز لکم الطیات و طفام الدین انوا 


الکتاب حل کم »- فقال ابو عبد الله (ع): کان آبی یقول: انما هی الحبوب و 
آشباهها:. ۱ 
آقول: و الشیخ فی التهذیب, و العیاشی فی تفسیره عن قتيبة الاعشی 
عنه (ع). 

و الأحادیث- کما تری- تفسر طعام آهل الکتاب المحلل فی الاية بالحبوب و 
آشباهها, و هو الذی یدل علیه لفظ الطعام عند الاطلاق کما هو ظاهر من 
الروایات و القصص المنقولة عن الصدر الأول, و لذلک ذهب المعظم من 
علمائنا الی حصر الحل فی الحبوبات و اشباهها و ما یتخذ منها مما یتغذی 
0 شنده آشکی غلیمم تعصیه 1 »بان دلی فا بعالف. غرفت: الغر ان فین 
استعمال الطعام. 

قال. لیس هذا هو الغایب_ في لفة القرآن. فقد قال الله تعالی فی هذه 
السورة- اي المائدة-: «احلٌ لک یذ صَیِذٌ البَخر طَعامَة متاعا لکم و للسَیارَة» 
و لا یقول آحد: نالعا بش سید یج ده واه الخری: و قال: «کل 
الطعام کان جلا لِبی اسّرائیل الا ما حَتَم اسْرائیل عَلی تَفْسه» و لم یقل 
آحد؛ ان الطعام هنا الثر اه الخت مطلقا,؛ 
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اٍذ لم پحرم شیء منه علي بنی اسرائیل لا قبل التوراة و لا بعدها, فالطعام 
فی الاصل کل ما یطعم آی یذاق آو یوْکل, قال تعالی فی ماء النهر حکاية 
عن طالوت: «قَمَن سرب مه فلس مبّی و من لَمْ یَطَعَمْة قَالّه منی», و 
قال: «فاذا یر قاس وا ای اکلتف: 

و لیت شعری ما ذا فهم من قولهم: «الطعام |ذا آطلق کان المراد به 
الخنوت.ه اشادما. فلم بلبت .ی اوزد غلیهم یمن فوله: «بطعَمَة» و 
قوله: «طتیه» من مشتقات الفعل؟ 

و انما قالوا ما قالوا فی لفظ الطعام, لا فی الأفعال المصوغة منه. و آورد 
بمثل: «و طعام البحر» .و الاضافة آجلی قّرينة, فلیس ینبت فی البحر بر و لا 
شعیر. ور رو «کُلّ الطعام کان جلا لبیی اسّرائیل» ثم ذکر هو نفسه 
ی آنهم لم یحرم علیهم آلبر و الحب. و کان ینبغی 
علیه ان پراجع من القران موارد آطلق اللفظ فیها اطلاقا نم 1 ما هو 
قائله کقوله: «فدَيِةٌ طعامٌ مشکین»: (البقرة: 184) و قوله: 

«أو کَارَةْ طَعامٌ قساکین»: (المائدة: 95) و قوله: «و مصا ون الطعام»: 
(الانسان: ۱ 

8 و قوله: «قلیْظر الاتسانْ الی طعامه»: (عبس: 2۵4( و نحو ذلک. 


اه 


تم فال و۰ لش الخت مه للتجلیل, و. النجر سز و انما الاحم هه لو 


0 و لذلک قال تعالی: «قل لا آجة في ما آویت ال محر 
َلی طاعم بَطْعَة ‏ آن تون مت اف تما مَسَفوحا»: الاية (الأْنعام: ِ 
و کله یتعلق بالحیوآن و هو نص فی حصر التحریم فیما ذکر, فتحریم ما 
عداه یحتاج الي نص. 
و کلامه هذا آعجب من سابقه: ما قوله: لیس الحب مظنة للتحلیل و 
التحریم و نما اللحم هو الذی یعرض له ذلک, فیقال له: ی 
ذلک؟ ‏ فی مثل هذه الأزمنة و قد استأنس الأذهان بالاسلام و عامة آحکامه 
منذ عدة قرون. آمفی زضان النزول و لم یمض من عمر الدین الا عده۵ 
سنین؟ و قد سألوا النبی ص عن آشیاء هی آوضح من حکم الحبوب و 
آشباهها و جلی, و قذخکن الله تعالیرعض دلگ کما ففبفوله «تملونی 
ما ذا بِلفقون»: (البقرة: 215( 
و قد روی عبد بن حمید عن قتادة قال": ذکر لنا آن رجالا قالوا: ,کیف نتزوح 
نساء‌هم و هم علی دین و نحن علی دین- فأنزل الله: «و من یک بالزیمان 
فقذ خبط عمَلة» 
الحدیتی هه قرهی تفت ألقول سا شن فت عاعش بات کت 
نقلناه فی حج التمتع و غیر ذلک. 
المیزان فی تفسیر القران, ج<ظ. ص: 214 
و |ذا کانوا یقولون مثل هذا القول بعد نزول الاية بحلية المحضنات من نساء 
اهل الکتاب فما الذی یمنعهم آن یسألوا قبل نزول الاّية عن مواكلة هل 
الکتاب, و الأکل مما یوَخذ منهم من الحبوب, و الأغذية المتخذة من ذلک 
کالخبز و الهريسة و سائر الأغذية التی تتخذ من الحبوب و أمثالها |ذا عملها 
آهل الکتاب, و هم علی دین, و نجن علی دین و قد حذر الله المومنین عن 
موادتهم و موالاتهم و الاقتراب منهم, و الرکون الیهم فی آیات کثیرة؟ 
بل هذا الکلام مقلوب علیه فی قوله: ان لاحم و الشانة. لادر‌نهنن 
التحلیل فکیف یسعهم آن یسألوا عنه و قد بين الله عامة محرمات اللحوم 
فی آية الأنعام: «فْل لا اجدٌ فی ما آوجی ال مُحَرّماً َلی طاعم یَطعَمْة»: 
(الأنعام: 145) ثم فی آية النحل و هما مکیتان, ثم فی آية البقرة و هی قبل 
المائدة نزولا, ثم فی قوله: «حَرّمَت ِّ عََیکمْ الَبت» و هی قبل هذه الایة؟. و 
الایةعلی فول هدا العاتل نی آو کالتض ی عم تخريم دنا نکهم: و 
صح لهوّلاء آن یسألوا عن حلية ذبائح آهل الکتاب و قد نزلت الأیات مکیتها و 
مدا ممم فد آ خرف آمرهاه ات لت یوار و استقر العمل علی 
حفظها و تلاوتها و تعلمها و العمل بها؟. 
و آما قوله: ان آية الأنعام نص فی حصر المحرمات فیٍ فیما ذکر فیها فحرمه 
غیرها کذبيجة أهل الکتاب بحتاج الی دلیل. فلا شک فی احتیاج کل حکم الی 
دلیل بقوم علیه, و هذا الکلام صریح منه فی آن هذا الحصر نما ینفع |ذا لم 


ی آمر آخر وراء ما ذکر قی الاية. 

آهل الکتاب ی و الیها هرمن الها ناف الب و قد نقلنا 
بعضا منها فیما تقدم. ۱ 

۵ ان آزاد الدلیل من الکتات: قمع ان کم لا بلیل علیه اد الشته: فرزنه 
الکتاب لا یفترقان فی الحجية یسال عنه ما ذا یقول فی ذبيحة الکفار غیر 
اهل؛ الککات. کالویین. والمادس ؟ | .فتضرهها لکمنها مه فافده لاد کید 
الشرعیة؟ فما الفرق بین عدم التذكية بعدم الاستقبال و عدم ذکر الله علیه 
اضا میت اند که ال هی یر اد هه ال دی ایس سوسیا له 
سبحانه و قد نسخها؟ فالجمیع خبائث فی نظر الدین, و قد حرم الله 
الخبائت, قال تعالی: «چ بجل لهْمّ الطیباتِ چ بحرْم لیم الخبایّت»: 
(الأعراف: 157) و قد ۱ 

الف ان کف یر ااقر ار هرت و[ 2 

قال تعالی في الایة: «السابقة 7 هذه الایة وی ما ذا ۳ هْم قل 
ال لَکُمْ الطْیبانْ» و لحن السوال و الجواب فیها آوضح دلپل علی حصر 

الحل فی الطیبات, و کذا ما فی ول" هده الاية من قوله: «الیوَم أَیِكَ 2 
الظیبات »و المفام عفام الافتان ندل علی الحضر. المد کور. 

و ان کان تحریم ذبائج الکفار لکونها بالاهلال به لغیر الله کالذیح باسم 
الأوثان عاد الکلام بعدم الفرق بین الاهلال به لغیر الله, و الاهلال به لله علی 
ربق شنون‌حق لا برعضوها آلاه شاه 
تم فال: و قد شدد الله قیما کان علیه مشرکو العرب من اکل الميتة 
بأنواعها المتقدمة و الذیح للاأصنام لثلا پتساهل به المسلمون الاأْولون تبعا 
للعادة, و کان آهل الکتاب آبعد منهم عن آکل الميتة و الذیح للاأصنام. 

و قد نسی آن التصاری من آهل الکتاب یأاکلون لحم الختریر, و قد ذکره الله 
تعالی و شدد علیه, ۵ انش باکلون سم ما تسه الییدی وحن لارتفاع 
التحریم عنهم بالتفدية. 

علی آن هذا استحسان سخیف لا یجدی نفعا و لا یعول علی مثله فی تفسیر 
کلام الله و فهم معانی آیاته, و لا فی فقه آحکام دینه. 

نم قال: و لأنه کان من سياسة الدین التشدید فی معاملة مشرکی العرب 
حتی لا یبقی فی الجزيرة آحد الا و یدخل فی الاسلام و خفف فی معاملة 
اه الکتاتر تم کر مرن فا تعضم الضحانه بحلیه نا تنم للکنان 
و غیر ذلک. 

و هذا الکلام منه مبنی علی ما یظهر من بعض الروایات آن الله اختار 
العرب علی غیرهم من الأمم. و آن لهم کرامة علی غیرهم. و لذلک کانوا 
یسمون غیرهم بالموالي, و لا پلائمه ظاهر لیات القرآنية. و قد قال الله 


۳ 


تعالی: «یا لها التّاسنْ اتّا حَلَْناکمٌ من کر و آثی و جعَلْناكم شغوباً و قبایْلَ 


تمارفُوا انْ َْرَمَکَم عِلد اللّهٍ اثقاکٌَ»: [الحجرات: 13) و من طرق آثمة 
اف ات (ع) اخاوست کرد نی ها )امن 

ق یلاس مر کی رد عفن الهزت کی لباق کرام کم مت بل اه 
فلم یل عنهم ال انوا و بوشوا وراحلن الکتات سنواء کانوا غربا اه 
غیرحم.فی جانب: ففیل-ههم الدعول فی الذمة . اعطاء الحرية الا ان 
توا 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 216 

و هذا ای دا را و ار تا 
لابهامه, و آما رت آن یکون باباحة ذبائحهم اذا ذبحوها علی طريقتهم و 
ستنهم غمن: این له الدلالة علی ذلی؟ .و هو ظا هر 

و آما ما ذکره من عمل بعض الصحابة و قولهم الی غیر ذلک فلا حجية فیه. 
فقد تبین من جمیع ما تقدم عدم دلالة الاية و لا آی دلیل آخر علی حلية ذبائح 
آهل الکتاب |ذا ذبحت بغیر التذكية الاسلامية. فان قلنا بحلية ذبائحهم للاية 
لیبس آمایا که با )عم روعی ابع کی 


کم 0 من قول الصادق (ع) فی خبر الکافی, و التهذیب, المتقدم: 
«فانما هی الاسم و لا یمن علیها الا مسلم» 

ال 6 کلام ع مه لت هر الخههه 

و فی تفسیر العیاشی, عن, الصادق (ع): فی قوله تعالی: «5 الْمْجضَنات من 
الذین اوئوا الکتابِ من قبلکم» (الایة) قال: هن العفائف 

و فیه, عنه (ع): فی قوله: «5 الَمْجْضَناث من المْوّمناتب» (الایة) قال: هن 
۱ ت. 

وقی یات هن الشی ی ال نی نما یت فا امن الکتات لین 
پوّدون الجزية, و غیرهم لم تحل مناکحتهم. 

اقول: و ذلک لکونهم محاربین حینتثذ. 

و فی الکافی, و التهذیب. عن الباقر (ع): انما یحل منهن نکاح البله. 

و فی الفقیه, عن الصادق (ع): فی الرجل المومن یتزوج النصرانية و 
اليهودية قال: اذا اصاب المسلمة فما یصنع باليهودية و النصرانية؟ فقیل: 
یکون له فیها الهوی فقال: ان فعل فلیمنعها من شرب الخمر و آکل لحم 
الخنزیر- فاعلم آن علیه فی رنه خص اه 

رف التهدیت: عرن الصادی (ع) فلا باس آن شم الرعل. بالیفه‌دیه: ۵ 
النصر انیة- و عنده حره. ه 5 

و فی الفقیه. عن الباقر (ع): انه سئل عن الرجل المسلم ! پتزوح 
المجوسیة؟ قال: لا, و لکن ان کانت له امة مجوسية فلا باس آن یطاها, و 
یعزل عنها, و لا یطلب ولدها. 


و فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن سنان عن آبی عبد الله (ع) فی 
حدیت . : قال: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 5, ص. 2 

و ما آحب للرجل المسلم آن یتزوج اليهودية و النصرانیة- مخافة آن ینهود 
ولده ۳ 

و فی الکافی, باسناده عن زرارة, و قی تفسیر العیاشی, ,. عن مسعدة بن 
صدقة, قال: ,سألت آبا جعفر (ع) عن قول الله تعالی: «و الفْحْصَناتْ من 
الذین او الکتات من قَبلِکَم»- فقال : منسوخة بقوله: 5 1 تشتندکوا تعضم 
الکوافر». 

آقول: و یشکل بتقدم قوله: «و لا تقسکوا» (الایة) علی قوله: «و 
الْمَحْضَناثْ» (الایة) نزولا و لا یجوز تقدم الناسخ علی المنسوخ. مضافا |لی 
ما ورد آن سورة المائدة ۱ و قد تقدم الکلام فیه. و من 
الدلیل علی آن الأّية غیر منسوخة ما تقدم من الرواية الدالة علی جواز 
التمتم تالکتابیه وقد عمل نها الاضخات و .فد تقدم اف ایغ القة آن التمتم 
نکاح و تزویج. 

نعم لو قیل بکون :قوله: سق لا تفسکوا تعضم. الکوافر» (الایه) معسضا 
متقدما خرج به النکاج الدائم من اطلاق ِِ «و الَمْحْضَناث من الذين 
آفتها الکات من فلی» لدلالته علی این الاسای تالعضمه "و .هه 
تطیق علی النکا الدانش کما قطیی علی انفاء قضحند الرمحیه بفت زسلام 
الزوج و هو مورد نزول الاية. ۲ 

و لا یصفی الی قول من یعترض علیه بکون الاية نازلة فی اسلام الزوح مع 
بقاء الزوجة علی الکفر, فان سبب النزول لا بقید اللفظ فی ظهوره, و قد 
تقدم فی تفسیر آية النسخ من سوره البقرة فی الجزء الاو رفن الکتاب آن 


لس مت کر الفران ‏ مخت ااصل سفه سس الست احصطاح 
کالتخصیص. 


فیعض الروابانت» انضا ان الایه: مسوخه. بقول ‏ و لا ریجنا 
ی ان (الایة) و قد تقدم الاشکال فیه, و للکلام تتمة تطلب من آلفقه. 
و فی تفسیر العیاشی, : فی قوله تعالی: «و من یِکفْر بالایمان فقَدٌ حبط 
عَمَلَة» (الایة): 
عن آبان بن عبد الرحمن قال: سمعت آبا عبد الله (ع) یقول: افین ما رگج 

به الرجل من الاسلام- آن یری الرآی بخلاف الحق فیقیم علیه قال: «و من 
مر بالایمان فقد قَقَدٌ خبط 1 و قال (ع): الذی یکفر بالایمان- الذی لا 
و فیه. عن محمد بن مسلم عن آحدهما () فل: : هو ترک العمل حتی یدعه 


ی فی تفسیر القرآن, 5 ص: 218 


آقول: و قد تقدم ما یتضح به ما فی هذه الأخبار من خصوصیات التفسیر. 

ة قال: شالت آباسعند الله(ع) غن فول الله-عو نن 
«و قن تکفز بالایمان قَقَدٌ حبط ۶ َلَةْ»- فان رک العمل ال آفویهرهن 
ذلک آن بترک الصلاة من غیر سقم و لا شغل. 

آقول: و قد سمی الله تعالی الصلاة ایمانا فی قوله: وکا لاه سم 
یماتکم» (البقرة: 43 3 1 جصم سر 

و فی البصائر, عن آبی حمزة قال: ۱ ۱ 
و 9 

و که بالایمان و ققه خبط ععلهْ- 8 ورف الاخرق اف آلخا تشر »۰ 
قال: و : و من یکفر بولاية علی. و علی هو الایمان. 
آقول: هو من البطن المقابل للظهر بالمعنی الذی بیناه فی الکلام علی 
المحعم و المتشابه فی الجزء التالث من الکتاب و یمکن آن یکون من 
الجری و التطبیق علی المصداق, و قد سمی رسول الله ص علیا (ع) ایمانا 
حینما برز الی عمرو بن عبد ود یوم الخندق 

یت تال اسر اسان کل الی ار 

و فی هذا المعنی بعض روایات آخر 
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اشارة 


(بیان) 


تتضمن الّية الأأولی حکم الطهارات الثلاث: الوضوء و غسل الجنابة و التیمم 
و الایة التالیة کالمتضمه آو: الیو کوم لحم الاید الاولی: .و فی بان کم 
الطهارات الثلاث آية آخری تقدمت فی سورة النساء. و هی قوله تعالی: «یا 
با الذین آمئوا لا ترا الطّلاة و أنْمْ شکاری عتّی تَعْلمَوا ما تفولون و لا 
خلباً (ا عایری پتییل چنّی تفتسلوا و ان کم مرضی او علی سَقر او جاء 
مک من الغانط و لامشتم ْساء قََمْ تجدوا ماء فیَمُوا ضعیدا ِا 
قامْسَخوا بوْحُومهِكَم و أبُدِیکُمْ ان ال کان عَفْوّا عُفْورآ»: التساء 43) 
و هذه شک یز و آية الضاندم آآوضح و ۳۳ من زد النساء, و اتتها لجهات 
الحکم و لذلک آخرنا بهان آية النساء |ٍلی هاهنا لسهولة التفهم عند المقايسة. 
قوله تعالی. «یا با الذین آمبوا [ذا قعْمْمْ ای الطّلاة» القیام |ذا عدی بالی 
تما کف نم سا اهع ااسیت ال کور ۳ و القران بینهما, فان |رادة 
الشیء لا تنفک عن الحركة الیه, و |ذا فرض الانسان مثلا قاعدا لأّنه حال 
سکونه و لازم سباته عادذ, و فرض الشی- المراد فعلا متعارفا یتحرک الیه 
عادة کان مما یحتاج فی اتیانه الی القیام غالبا, فأخذ الانسان فی ترک 
السکیت ج ااتتضات اور اک العمل هو القیام الی الفعل, و هو یلازم الارادة. 
و نظیره قوله تعالی «و اذا کت فیهم قأقمت لَهْمْ الصَلاة»: (النساء: 102) 
آی آردت آن تقیم لهم الصلاه. و عکسه من وجه قوله تعیالی: «و ان آردنم 
استندال رفح عکان رفح و یم داهن قبّطاراً قلا تأخْدُوا مه سَیْتا»: 
(التساء:20 آی از طلعتم فوحا و روحم باخرجن فوصعت اراده" اافره 
۱[ 
بالعنله الایه بدل علی. اشتراط الضاان بها ند کرة من العسل .ی انش 
اعنی الوضوء 
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و لو تم لها اطلاق لدل علی اشتراط کل صلاة بوضوء مع الفض عن قوله: 
5 ان ختبا قاطعُوا» لکن الایات المشرعة قلما ینتم لها الاطلاق ,من 
خفنم الجوات, علی: اه هگن آن یکون قوله الاتی: «و لکن یریذ لیر کم » 
۳ لهذا الاشتراط علی ما سیجیء من الکلام. هذا هو المقدار الذی 
یمکن آن بیحث عنه فی تفسیر الاية. : ۵ الراند لیم .مها اطفت: یه 
قوله تعالی: «قَامُسلوا جْوهَکم 5 أدیكُة ی القرافق» الغسل بفتح الغین 
ان و.یکون غالبا لغرض التنطیف و ازاله الوسخ. و 
الدرن و الوجه ما یستقبلک من الشیء, 
اسان فل وه الحای‌آلدع بو ااهفوده‌ اف لیم سین موز 


عند المشافهة., و قد فسر فی الروایات_ المنقولة عن آئمة آهل البیت (ص) 
بما بین قصاص الشعر من الناصية و آخر الذقن طولا, و ما دارت علیه 
الاتهام و الوسصطی. .و السبانق: و هبای تخدیدات. اغو ذگرها المفسرون .و 
الفقهاء. 
و الایدی جمع ید و هی العضو الخاص الذی به القبض و البسط و البطش و 
غیر ذلک, شسفه ها بین النکت و اظراف الاضانق. و اد کانت الخایهة .قی 
الأعضاء بالمقاصد التی یقصدها الاسات منها کالقبض و البسط فی الید مثلاء 
و کان المعظم من مقاصد الید تحصل بما دون المرفق الی آطراف الأصابع 
و بالید. و لذلک بعینه ما سمی ما دون الزند الی آطراف الأصابع 
فصار اللفظ بذلک مشترکا أ و کالمشترک بین الکل و الأبعاض. 
و هذا الاشتراک هو الموجپ لذکر القرينة المعينة |ذا آرید به أجذ المعانی, و 
لذلک قید تعالی قوله: «و ابدیکم» و «اٍلی القرافق» اتتفین آن المراد 
یل الید التی تم ال المرافقر نم القر ند افادت. ان الفراد به ااقصا مد 

من العضو التی فیها الکف, و کذا 9 السنة. و الذی یفیده الاستعمال 
فی لفظة «الی» انها لانتهاء ۳ الذی لا یخلو من امتداد الحركة, و آما 
دخول مدخول «لی» فی حکم ما قبله آو عدم دخوله فآمر خارج عن معنی 
۱ ی ی 

من الحکم. 
۳ بیضهم آن «الی» فی الاية بمعنی مع کقوله تعالی: «و لا تک 

1 ولد الی اعمالک 6 انا افو اد اف که ال ها موو ی 
الژوایات آن الی ند 
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کان بفشلمها ادا توضار و هم من عخیب الحر اه فی تسیر کلام اللن: فان ما 
ورد من السنة فی ذلک اما فعل و الفعل مبهم ذو وجوه فکیف یسوعغ آن 
یحصل بها معنی لفظ من الاألفاظ حتی بعد ذلک آحد معاني اللفظ؟ و اما 
قول وارد فی بیان الحکم دون تفیر آلایهه ودمن الممکن آن نکون. وجوتب 
الغسل للمقدمة العلمية او مما زاده النبی ص و کان له ذلک کما فعله (ص) 
فی الصلوات الخمس علیو ها وردت به الروایات الصحيحة. 
و آما قوله تعالی: «و لا کنو مود الی ای فهو من قبیل تضمین 
الأکل معنی الضم و نحوه مما یتعدی بالی لا آن لفظة «الی» هنالک بمعنی 
مع. بت 
و قد تبین بما مر آن قوله «الی المرافق» قید لقوله «اَیْدیکَم» فیکون 
لفمل لسن ها فا سر نید مات بشکن آن با فعین السرتق 
الی اطراف الاصابع و هو الذی یاتی به الانسان طبعا |ذا غسل یده فی غیر 
حال الوضوء من سائر الأحوال آو یبدا من اظر اف الاشایع و یختم بالمرفق, 
لکن الأخبار الواردة من طرق آأئمة آهل البیت (ع) تفتی بالنحو الأْول دون 


الثانی. 

و بذلک یندفع ما ربما یقال: أن تقیپد الجملة بقوله «الی القرافق» یدل 

علی وجوب الشزوع فن العسل من اظراف الاصای ج الانهاء الی المرافی. 

وجه الاندفاع آن الاشکال مینی علی کون قوله «ٍلی الْمَرافق» قیدا لقوله 

«قاعسلوا» و قد تقدم آنه قید للأیدی, و لا مناص منه لکونه مشتر کا محتاجا 

[لی القرینة المعه و لا معنی تکونه قبدا لهما جمها: 

علی آن الامة آختعت. علی. ضحه وضو من بدا افن القمل, بالفرافق»ه 

انتهی الی آظراف الاصایع کما فی المجمع. و لیش الا لان الابه تختمله: و 

لیس الا لأن قوله «اٍّی المَرافق» قید پایدی دون الفسل. 

قوله, تعالی: «و امُسجوا پراسکم و | ی الْقبیّن» المسح: امرار 

آلیه اه کل ضو لافس علی ای 0 

مسحت بالشی», فاذا عدی بنفسه آفاد الاستیعاب, و اذا عدی بالباء دل 

المسح ببعضه من غیر استیعاب و |حاطة. 

فقوله: «و امُسخوا روک » پدل ی مسح بعض ال رس فی الجملة, و 

ابا لد ای لخن مر الراین اه هو بسن مرول الایة. و المتکفل لبیانه 
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و آما قوله: «و اءجْلَکم» فقد قرق بالجر. و هو لا محالة بالعطف علی 

رءوسکم. 

و ریما قال القائل: ان الجر للاتباع, کقوله: «و جَنا من الماء کل شَیء 

حم»: (الأنبیاء 

0) و هو خطاً فان الانباع علی ما ذکروه لغة رديثة لا یحمل علیها کلام الله 

تعالی. دا قوله: «کل شیء حیّ» فانما الجعل هناک بمعنی الخلق, و 

لیس من الاتباع فی شیء. 

علی آن الاتباع- کما قیل- |نما ثبت فی صورة اتصال التابع و المتبوع کما 

قیل فی قولهم: جحر ضب خرب بجر الخرب. اتباعا ای منل الم بدا 

یفضل العاطف بین الکلمتین. 

و قرا: و أو< - بالنصب و آنت ذا تلقیت الکلام مخلی الذهن غیر مشوب 

الفهم لم یلبث بلبت دون آن. تعضی, ان. «افعلکم» معطوف .علی. موضع 

رفس و هو النصب. و فهمت من الکلام وجوب غسل الوجه و9 الیدین؛ 
مس الزاش و ارس و لم بخطز سالک آن. فرد «ارعاکم». ای 

«وحوکم» قی 1 الاية ,مع انقطاع الحکم فی قوله: 

«قانسلوا و خوفی و نکم الی. الفرافی» کم احوه یف 

«قاشستوا وه فان الط الشلیم بابی غر.حمل الکلام بل علی 

دی که ی ی 

مسحت بکتفه و یده بنصب ید عطفا علی «وجه زید» مع انقطاع الکلام 


الأول, و صلاحية قوله «یده» لأن یعطف علی محل المجرور المتصل به, و 

هو آمر جائز داثر کثیر الورود فی کلامهم 

و علی ذلک وردت الزوایات. عن اتمه هل البیت و نا الروایات من 

طلرن اجل الشت ٩‏ وان ٩‏ مره اف ی و انما 

مسح الرجلین, و منها ما بوجب غسلهما. 

و قد رجح الجمهور منهم آخبار الغسل علی آخبا ر المسح, و لا کلام لنا معهم 

فی هذا المقام لأنه بحث فقهی راجع الی علم الفقه, خارج عن صناعة 

التفسیر. 

لکنهم مع ذلک حاولوا تطبیق الاية علی ما ذهبوا الیه من الحکم الفقهی 

بتوجیهات مختلفة ذکروها فی المقام, و الاية لا تحتمل شیئا منها الا مع ردها 
من أوج بلاغتها الی مهبط الرداءة. 
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فربما قیل: ان «ارّ 1 جُوهَكَمٌ» کما تقدم هذا علي قراءة 

النصب., رل انا وق غرفته آن شتا 

منهما لا پحتمله الکلام البلیغ الذی بطابق فیه الوضع الطبع. 

و ربما قیل فی توجیه قراءة الجر: انه من قبیل العطف فی اللفظ دون 

المعنی کقوله: 

علفتها تبنا و ماء باردا. 

فبه آن: فرکقه. الی:تقدیز فعل؛بعمل: عملا توافق اغ راب ب حال العطف کما 

یدل علیه ما استشهد به من الشعر. و هذا المقدر فی الاية اما «قاعسلوا» 

و هو یتعدی بنفسه لا بحرف الجر, ها غیرن نان ات الم ( 

دلیل علیه من جهة اللفظ البتة و آیضا ما استشهد به من الشعر اما من 

قبیل المجاز العقلی, و فا تفر کلفت: مضی. اعطیت. ود اشعت. > 

نحوهما. و آیضا الشعر المستشهد به یفسد معناه لو لم یعالج بتقدیر و نحوه, 

فهنای حاجة الی العلاح قطعية, و آما الاية فلا حاجة فیها (لی ذلک من جهة 

اللفظ بقطع بها. 

و ریما قیل فی توجیه الجر بناء علی وجوب غسل الأرجل: آن العطف فی 

محله غیر آن المسح خفیف الغسل فهو غسل بوجه فلا مانع من آن یراد 

نمتشه: اارخل: لوا هه فقو دلی: آن التعدید ف التوفیت. انما خاع قی 

المفسول و هو الوجه, و لم یجیء في الممسوح فلما رفع التحدید فی 

المسح و هو قوله: «و اَجْلْکم الی الکََبیّن» علم آنه فی حکم الغسل 

لموافقته الغسل فی التحدید. 

و هذا من آردا الوجوه, فان التسخ فیر. ااعشسل هلا ملارفة بشما اضلا فلی 

ان حمل مسح الارجل علی الغسل دون مسح الرءوس ترجیح بلا مرجح. و 

لیت: شتعری: ما دا بضعه آن یخمل کل ما ورد-فته المسح مطلفا فی کتاب. اه 


سنة علی الفسل و بالعکس و ما المانع حینثذ آن یحمل روایات الغسل علی 
المسح, و روایات المسح علی الفسل فتعود الأدلة عن آخرها مجملات لا 
مبپن لها؟. 

اما ههام یه فمه من مین العلالة علی اما لقیاش : مصومن آفید 
القیاسات. 

و ربما قیل ان الله امر بعموم مسح الرجلین بالماء فی الوضوء کما امر 
بعموم مسح الوجه بالتراب فی التیمم فاذا فعل ذلک بهما المتوضی کان 
مستحقا اسم ماسح غاسل, ِ 
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7 بالماء. و مسحهما امرار الید ۳ 
فاص عفاص الید > معا فاذا فعل ذلک بهما فاعل فهو غاسل ماسح, فالنصب 
فی قوله: «5 م2 بعناية آن الواجب هو غعسلهما,؛ و الجر بعناية آنه ماسح 
بالماء غسلا, 1۱ ۱ 

وا آفری کش بنبت: | الوجه آن المراد بمسح الراس فی الاية هو 
المسح من غیر غسل, و بمسح الرجلین هو المسح بالغسل؟ و هذا الوجه هو 
الوجه السابق بعینه و یزید علیه فسادا, و لذلک یرد علی هذا ما یرد علی 
ذاک. 

و یزید علیه اشکالا آن قوله: ان الله آمر بعموم مسح الرجلین فی الوضوء 
(الخ) الذی قاس فیه الوضوء علی التیمم |ن آراد به قیاس الحکم علی 
الحکم ی ما ثبت عنده بالروایات فأی دلالة له علی دلالة الابة علی ذلک؟ 
و لیست الروایات- کما عرفت.- بصدد تفسیر لفظ الکتاب, و آن ت 
قیاس قوله: «و امُسَخوا سکم و أرَجْلَکَم الی الْکَعبَین» فی آلوضوء علی 
قوله: «قَامُسَخُوا بوْجُومکَمْ و َیدیکَمْ مِنه» فی التیمم فهو ممنوع فی 
المقیس و المقیس علیه جمیعا فان الله تعالی عبر فی کلیهما بالمسح 
المتعدی بالباء, و قد تقدم آن المسح المتعدی بالباء لا بدل فی اللفة علی 
استیغات المشع الحمفهعر و آن: الدی بدل علی. دلک هو الخسه المتهدی 
ننفلیته. 

هنم لوکوم و الما تما توجفت ها الایه تحماها علی غلاف:ظا هر ها حفظا 
للروایات فرارا من لزوم مخالفة الکتاب فیها, و لو جاز لنا تحمیل معنی 
الرواية 2 علی الاأية بتأویل الأية بحملها علی خلاف ظاهرها لم بتحقق لمخالفه 
الکتاب مصداق. 

فالاحری للقائل بوجوب سل الرجلین فی الوضوء آن یقول کما قال بعض 
بالمسح و الستة العسل: و معناه نسخ الکتاب بالسنة. وف ال رای 
عن اا زد التفسيرية الی المسألة الاضه لت 

هل تور شنت الکتات: بالمته او لا بو و البحث فیه من شأن الأصولی 


دون المفسر, و لیس قول المفسر بما هو مفسر: آن الخبر الکذائی مخالف 
للکتاب الا للدلالة علی انه غير ما یدل علیه ظاهر الکتاب دلالة معولا علیها 
في الکشف عن المراد دون الفتیا بالحکم الشرعی الذی هو شأن الفقیه. 
واضا. فع له تعالی: «اٍلی الکعبین» فالکعب هو العظم الناتی فی ظهر القدم. 
و را 
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قیل: ان الکعب هو العظم الناتی فی مفصل الساق و القدم, و هما کعبان 
فی کل قدم فی المفصل. 

قوله تعالی: «و ان کم جنبا او الجنب فی الأصل میرن لب ۲ علیه 
المفرد هر یقال: 

وال کنو آ مور خی وس ی اقآ انازنکی: رصان اوخاع سوت و 
اختص الاستعمال بمعنی المصدر للجنابة. 

و الجملة اعن قوله: «و ان کم تا قاروا » معطوفة علی قوله: 
«قاعسلوا وجو هکم» لأأن الاية مسوقة لبیان اشتراط الصلاخ بالطهارة 
فالتقدیر: و 7 آن کنتم جنبا, فیئول الی تقدیر شرط الخلاف فی جانب 
الوضوء و تقدیر الکلام: فاغسلوا وجوهکم و ایدیکم و امسحوا برءوسکم و 
ارجلکم [ن لم تکونوا جنبا و ان کنتم جنبا فاطهروا و یستفاد من ذلک آن 
تشریع الوضوء |نما هو فی حال عدم الجنابة, و اما عند الجنابة فالفسل 
فحسب کما لت علیه الأخبار. 

و قد,بین الحکم بعینه فی آية النساء بقوله «و لا جُثبا لا عایری سیبل عتّی 
تَعْتَسلوا» فهذه الاية تزید علی تلک الاية بیانا بتسمية الاغتسال تطهرا, و هذا 
غیر الطهارة الحاصلة بالغسل, فانها آثر مترتب, و هذا نفس الفعل الذی هو 
الاغتسال و قد سمی تطهرا کما یسمی غسل آوساخ البدن بالماء تنظفا. 

و یستفاد من ذلک ما 

ورد فی بعض الأخبار من قوله (ع): «ما جری _علیه الماء فقد طهرر 

قوله تعالي «و ان کم مَرضی او علی سَقر و جاء أَحَدٌ منم من الْغایط أَو 
لامسَتمٌ الساء قَلَم تجدُوا ماء قتَیِفَمُوا» شروع فی بیان حکم من لا یقدر 
علی لی الماء خی تعسل. آو 0 

و الذی ذکر من الموارد و عد بالتردید لیس بعضها یقابل بعضا مقابلة 
حقيقية. فان المرض و السفر لیسا بنفسهما یوجبان حدئا مستدعیا للطهارة 
هه الغسل بل |نما یوجبانه |ذا آحدث المکلف معهما حدئا صغیرا آو 
کبیرا, فالشقان الأخیران لا یقابلان 
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الأولین بل کل هلا لین کالمنقسم الی الأخیرین, و لذلک احتمل بعضهم 
آن یکون «اَّ» فی قوله: «أو جاء آَحَذٌ که بمعنی الواو کما سیجیء, 


علی آن العذر لا ینحصر فی المرض و السفر یل له مصادیق آخر. 

غالبا و ذکر المجیء من الفائط و ملامسة النساء و فقدان الماء معهما 
اتفاقی, و من جهة آخری- و هی کنو الجهة الأولی- عروض المرض و 
الستفن للانشان بالتظر ال بنیته. الظیصعیه. آمر: اتفاقی بخلاف التردد الی 
الغائط و ملامسة النساء فانهما من حاجة الطبیعة: آحدهما یوجب الحدث 
الأصغر الذی پرتفع تالفضفء و الاخر آلحدت الاکس الذق هه السسل: 

فهذه الموارد الأربع موارد یبتلی الانسان ببعضها اتفاقا و ببعضها طبعا. و هی 
تصاحب فقدان الماء غالبا کالمرض و السفر او اتفاقا کالتخلی و المباشرة 
اذا انضم الیها عدم وجدان الماء فالحکم هو التیمم. 

و علی هذا| یکون عدم وجدان الماء کناية عن عدم القدرة علی الاستعمال. 
کنف به عنه لأن الغالب هو استناد عدم القدرة الی عدم الوجدان, و لا زم 
دلک آن: یکون: عم الوخدان فیدا لخمیم. الاموز الاربعة: المدکفره اختی 
المرض. 

و-قد تبین بفا قدمتاه آولا: ان المردان با اهر قی: وی 5 تم مرّْضی هو 
المرض الذی یتحرح معه الانسان من استعمال الماء و یتضرر به علی ما 
یعطیه التقیید بقوله: «قَلَم تجذ وا ماء» و پفیده یضا سیاق الکلام فی الابة. 

و تانبات ان قولم :3۳ علی سقر» تشتق زر استه یبتلی به الانسان اتفاقا و 
یغلب علیه فیه فقدان الماء؛ فلیس , نمقید بقولة: <«او جاء اج کم (الخ) 
بل هو معطوف علی قوله: «قاعسلوا» و التقدیر: اذا قمتم الی الصلاة و 
کنتم علی سفر و لم تجدوا ماء فتیمموا, فحال هذا الفرض فی اطلاقه و 
عدم تقیده بوقوع, آحد الحدثین حال المعطوف علیه آعنی قوله: «اذا قَمَنم 

الی الصّلاة قاعسلو|» (الخ) فکما لم یحنج الی التقیید ابتداء لم یحتج ۳ 
نانیا عند العطف. , 

قا بان قوله: «أو حاع اه 2 الغائط» شق آخر مستقلا و لیس 
کما قیل: ان: دا فیه نفعتی الواه کعولهعالن ۶۱:2 شاناخ الی اه اف 
او پزیدون»: 

الق ان.فی:تفسیر القر ان ج5, ص: 227 

(الصافات: 147) لما من عدم الحاجة الی ذلک. علی آن «َق» فی 
الاية المستشهد بها لیس الا بمعناها الحقیقی, و انما التردید راجع الی کون 
المقام مقاما یتردد فیه بالطبع لا لجهل فی المتکلم کما یقال بمثله فی 
الترجی و التمنی الواقعین فی القران کقوله: «لَعَلکَم فَونَ»: (البقرة: 
1 و قوله: «لو کائوا یعلمَون»: (البقرة: 102). 

و حکم هذه الجملة فی العطف حکم سابقتها, و التقدیر: اذا قمتم الی 
الصلاة و کان جاء آحد منکم من الفاتط و لم تجدوا| ماء فتیمموا. 

و لیس من البعید آن یستفاد من ذلک عدم وجوب اعادة التیمم ی الوضوء 


لش لتق یرنه با لت اضف ان خان لین ظها ره بای علی نعووه 
الشنط ات ون لها ات قا سل ی یی مت ااطص لت کار 
علی طهارة. 

و فی قوله تعالی: «اَو جاء 0 2 من الغائط» هن الادت: الباوغ ها لا 
یخفی للمتدبر حیث کنی عن المراد بالمجیء من الغائط, و الفائط هو 
المکان المنخفض من الأًرض و کانوا یقصدونه لقضاء الحاجة لیتست و| به من 
الناس_تأدبا. و استعمال الفائط فی معناه المعروف الیوم استعمال 
مستحدث من قبیل الکنایات المبتذلة کما آن لفظ العذره کذلک, و الأصل 
ی لیصا دکرخ 0 

و لم پقل: او جنّتم من الغائط لما فیه من تعیین المنسوب الیه, و کذا لم 
بقل" امساع اخد کم من العانظ لها مهن ااضافه الی فیها شوت لهس 
بل بالغ فی الابهام فقال: 

«أو جاء آَحذ کم من 0 رعاية لجانب الأدب. 

و رابعا: آن قوله: «او لامستم النْساء» کسابقه شق من الشقوق المفروضة 
ها ام ۱ ۰ 
اباختا للسان من التضه سا یلاع کی اضر یه 

فان قلت: لو کان کذلک کان التعبیر بمثل ما عبر به عنه سابقا بقوله: 5 و ان 
کم خبا» آولن لکونه ابلغ قی رعاية الادب: 

قلت عم لکته کان بقوت که مذعنه فی الکلامرم فی. الدلاله غلی کون 
الأمر مما پقتضیه الطبيعة کما تقدم بیانه, و التعبیر بالجنابة فاقد للاشعار 
بهذه النکتة. 
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و ظهر ایضا فساد ما نسب الی بعضهم: آن المراد بملامسة النساء هو 
الملامسة حقيقة بنحو التصریح من غیر آن تکون کناية عن الجماع. وجه 
فساده آن سیاق الابة ۷ 1 .9 [نما بلائم الکناية فان اه سبحانه ابتداً 
الحال العافی:. و هو حال 1 الماعر کم انتفل الکلام الی بیان الحکم فف 
الحال غیر العادی, و هو حال فقدان الماء فبین فیه حال بدل الوضوء و هو 
التیمم فکان الأحری و الأنسب بالطیع آن یذکر حال بدل الغسل آیضا, و هو 
فرین اله‌ضوعر و قد دگرها نمکن آن سطیق غلیهر.ه هفولع «ای لامسم 
النساء» علی سبیل الكناية, فالمراد به ذلک لا محالة, و لا وجه لتخصیص 
الکلام بیان حکم بدل الوضوء و هو حد القرینین, و اهمال حکم بدل القرین 
الا وه ال اس 

و خامسا: یظهر بما تقدم فساد ما آورد علی الاية من الاشکالات: فمنها آن 
دک الحرضه و اش مد که ساسا آها ان الم ما ضدام. اجه 


الشقین الأخیرین و هو الحدث و الملامسة, مع آنهما یوجبانه و لو لم بکن 

معهما مرض آو سفر فذکر الاخیرین یغنی عن ذکر الأولین. و الجواب 

ذکر الشقین الأخیرین لیس لغرض انضمامهما الی آحد الأولین بل کل رن 

خاص به یقوت بحذفه من الکلام علی ما 

تعدم بيانه 

ها آندالشی اتف مهو فقوت دای علی شین تور و وی سفن 

ما وجه به الاشکال السابق غیر ان المرض لما کان عدره الموجب للانتقال 

الی البدل هو عدم التمکن من استعمال الماء الموجود لا عدم وجدان الماء 

کان من اللازم آن یقدر له ذلک فی الکلام, و لا یغنی عن ذکره ذکر الشقین 

الآخبرین مع عدم وجدان الماء؛ و نتیجة هذا الوجه کون السفر مستدر کا 
و الجواب آن عدم الوجدان فی الایة کناية عن عدم التمکن من 

تال الماء اعم من صوره وجدانه او فقدانه کما تقدم. 

و منها: آن قوله: «فَلَم تَچدوا ما۶» یغنی عن ذکر جمیع الشقوق, و لو قیل 

مکان قوله: 5 ان که مرزضی (الخ): و ان لم تجدوا| ماء» لکان آوجز و 

آنین, و الجواب 

ی ۳۳ اضاعة لما تقدم من النکات. 

ماد ان لم فل سان ام فقفرها قلی الماه اب ها تفای کان ال 

۲ ۲ 
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عذر المرض مضافا ٍلی عذر غیره. و الجواب : آنه آفید بالكناية, و هی أبلغ. 
قوله. تعالی: «فتیتموا ضفیدا طیبا قاعمجوا بوخوهکم وا ندیم منه» اشمم 
هو القصد, و الصعید هو وجه ۳ و توصیفه بالطیب- و الطیب فی 
الشیء کونه علی حال یقتضیه طبعه- للاشارة اٍلی اشتراط کونه علی حاله 
الاصلی کالتاتس لحار لاه رها خر هن الا راصح او 
غیر ذلک من عوامل التقییر کالجص و النورة و الخزف و المواد المعدنية, 
قال تعالی: 5 البلد الظیت در 2 رخ تبائه باذن به و الّذی حَبَتَ لا یحَرُخ 1 
تکدا»: (الأعراف: 58) و من دک بتفاد الشروظ التی ۱ فی 
ا اند آلنی سجو یه 

مرا ال ان ارام تا تفیل ای ایض مکی 
الصعید. 

و قولهه «فاششجوا بووهکم و آیزیکم .مف»بتطيق, سا دکرهفن التمم 
للمسح علن ِِ فی الوضوء للفسل, فالتیمم فی الحقيقة وضوء 
استقطت فیه المسحتان: مسح ال رس و مسح الرجلین و آبدلت فیه 
العسلتان: عب غسلة له اه اس ال ال فوین انس ی ان الا 
بالتراب 

و هذا ِِِ العضوین فی التیمم هما العضوان فی الوضوء, و لما عبر 


تقالی بالخشع: الشعوی با با دل ول علی آن الضعتتر فی الشتم هو مسج 
تعض. عضوی الفشل -فی الوضوء. آغتی بعض الوحه. .و .بعضن الید. الی 
الخرفتد و تیم کل سا مره حس رو انفه آها. الشت (ع) خن سید 
و وی 


و بذلک یظهر فساد ما ذکره بعضهم من تحدید الید بما دون الابطین. و ما 
ذکره آخرون آن المعتبر من الید فی التیمم عین ما اعتبر فی الوضوء و هو 
ما وف ضرف زو ری ات المه انم الا الدال عشر 
الماسح ببعض | 

و «من» في قوله: «َِة» کأنها ابتدائية و المراد آن یکون المسح بالوجه و 
1 
و یظهر من بعضهم: آن «من» هاهنا تبعيضية فتفید آن یکون فی الیدین بعد 
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بقية من الصعید کغبار و نحوه بمسح الوجه و الیدین و استنتح منه وجوب 
کون الضفید المضروب علیه متقتملا علی شیع۶ من الغبار تخسح مته بالوجه 
و الیذین فلا نصع التیمم علی,ججر آملش. لم.بتعلق چه غبار: ,و الظاهر. ها 
قدمناه- و الله آعلم- و ما استنتجه من الحکم لا یختص بما احتمله. 
قوله تعالی «ما یُرِیدٌ ال لِیَْعَلَ عَلْکمْ من حتج و لکن برد لبَْه رک 
دخول «هنَ» علی مفعول «ما پریذ» لتأکید النفی, 2 
بین. الاخکام الذسیه اضلا. و لدلک علق النفی علی ارادة الحعل دون تفش 
الحرج. 
هار را سر مقر سای آلعکی معصاک تا توق وه 
الحکم حینتذ حرجیا بذاته لتبعية ملاکه کما لو حرم الالتذاذ من الغذاء لغرض 
حصول ملکة الزهد, فالحکم حرجی من راس, و حرج بعرض الحکم من 
خارج عن آسباب اتفاقية فیکون بعض آفراده حرجیا و یسقط الحکم حینتذ 
و ای دا را کی ری اه 
فی الصلاة لمرض یضره معه ذلک, و یسقط حینتذ وجوب القیام عنه لا عن 
غیره ممن یستطیعه. 

و اضرابه تعالی بقوله: «و لکن بُرِیدٌ یرک مٌْ» عن قوله: «ما پرید ال 
ْعل یک من خَرج» یدل علی آن المراد بالأّية نفی الحرج الذی فی 
الملاک آی آن الاحکام التی یچعلها علیکم لیست بحرجية شرعت 0 
الحرج. و ذلک لأن معنی الکلام آن مرادنا بهذه الأحکام المجعولة تطهیرکم و 
اتمام النعمة و هو الملاک, لا ان نشق علیکم و نحرجکم, و لذلک لما وجدنا 
الوضوع و آلفی حرحیین.ع کم شید ققدان الماع افانا من ایعات امه 


و الغسل الی ایجاب التیمم الذی هو فی وسعکم, و لم یبطل حکم الطهارة 
من رأآس لارادخ تطهیر کم و [تمام النعمة علیکم لعلکم تشکرویر _ , . 
قوله تعالی: «و لکن رید لبْطَهْرَكم و ليم نِعمَتة عله لعلکم تشکرّون» 
لازم ما تقدم من معنی نفی ارادة الحرح که المراد بقوله «یرید 
لیر کمٍ» آن تشریع الوضوء و الغسل و التیمم انما هو حصول الطهارة 
فیکم لکوتها اسان لدلکر.ه هد الظماره آبا ما کات لستت بجهارخ. عر 
الخبث بل هی طهارة معنوية حاصلة باحد هده الأعمال الثلائة, و هی التی 
تشتر ط بها الصلاخ فی الحقيقة. 
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و من الممکن ان پستفاد من ذلک عدم وجوب الاتیان بعمل الطهارة عند 
القيام الی کل صلاة (ذا کان المصلي علی طهارة غیر منقوضة, و لا ینافی 
ذلک ظهور صدر الاپة فی الاطلاق لأن التشریع ۳1 مماأ یکون علی سبیل 
دجیان. 
0 قوله. «و لييَمّ نعمته ِعمتَه عَلَیکمْ», فقد مر معنی النعمة و اتمامها فی 
الکلام علی قوله تعالی: «الْیَوم أَکَمَلّتْ لَکَمّ دبتَکَمٌ و أتمفقث عم نمیی>: 
(المائدة: 3) و معنی الشکر فی الکلام علی قوله تعالی و سَیَجْزی اللَه 
الساکرین (آل عمران: 144) فی الجزء الرابع من الکتاب. 
فالمراد بالنعمة فی الاية هو الدین لا من حیث آجزائه من المعارف و 
الأحکام, بل من حیت کونه اسلام الوجه لله فی ۱ و هو ولاية 
اللهرعلی الصای‌ها کم ی هراشا رگ 0 التنف نع سیم 
الأحکام الدينية التي منها حکم الطهارات الثلاث. 
و من هنا یظهر آن بین الغایتین آعنی قوله: «لبْطَهْرَکُم» و قوله: «يتِم 
نعمَتَهٌ » فرقاء و هی آن الطهارة غاية لتشریع الطهارات الثلات بخلاف اتمام 
التعفهر فان غاطه اسع حصه الا حکام و لسن للطوارات: الثلات هیا الا 
شمفما فا لعاها رحا یی شاه 
و علی هذا فالمعنی: و لکن نرید بجعل الطهارات الثلاث حصول الطهارة بها 
خاضه ملاع لین الده نم مها همه اللم علییر 
لعلکم تشکرون الله علی نعمتع فیخلصکم لنفسه, فافهم ذلک. ۲ 
قوله تعالي: و ادْکرُوا نعْمة اللّه عَلیِکم و میثاقة الّذی والَقَکم به لژ فلع 
سَمنا و آَطَْنا, هذا هو المیثاق الذی کان مأخوذا منهم علی الاسلام ۳۹1 
تشهد به تذکرته لهم بقوله: «ذ قُلْثمْ سَمعنا 5 أَطعنا» فانه السمع المطلق, 
و الطاعة المطلقة, و هو الاسلام لا ای بالنعمة فی قوله: «و ادْکُُوا 
بعقه الله عکم» سور لماعت الخسله ال مهتم الله تسحانه. |باها موی 
شعاع الاسلام, و هو التفاضل الذی بین حالهم فی جاهليتهم و حالهم فی 
اسلامهم من الامن, و ِِ 2 الثروة القلوب و طهارة 4 کما 
قاٍل تعالی: «و ادکروا نققت الله عَلَیکم از کم آغداء_قالف ین فلوبكَم 


تنم پنغمته اجواناً و کم علی سَفا حُفَرَة من التّار قأَنْقَدَكَمْ منها»: (آل 
وان اسام ی انا تم انش ام اش هخا ند 
کما 
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تقدم بیانه, و غیر مخفی علیک آن المراد بکون النعمة هی الاسلام بحقیقفته 
اصال بدا نما هه مین المضدافن دون تشخ ففوهم االفظر مان المفموم 
هو الذی یشخصه اللفة, و لا کلام لنا فیه. 

ثم ذکرهم نفسه و آنه عالم بخفایا زوایا القلوب, فأمرهم بالتقوی بقوله: «و 
و ال اِنّ ال لیم بذاتِ الضُدُور».. 


(بحث روائی) 


فی التهذیب. مسندا عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: «اذا : فمئد فْمَتمٌ ای 
الصَلاة»- قال: 

اذا قمتم من النوم- قال الراوی: و هو ابن بکیر- قلت: : ینقض النوم الوضوء 
فقال 


نعم |ذا کان یغلب علی السمع و لا یسمع الصوت. 
آقول: و هذا المعنی مروی فی غیره من الروایات و رواه السیوطی فی 
الدر المنثور. عن زید بن اسلم و النحاس: و هذا لا پنافی ما قدمنا ان المراد 
بالقیام |لی الصلاة ارادتها, لأّن ما ذکرناه هو معنی القیام من حیث تعدیه 
بالی؛ و ما فی الرواية معناه من حیث تعدیه بمن. 
وفی الکافیه اشامن زر ای فال» فلت ای فقو (ع )۶ من ان علمت 
و قلت: 
ان المسح ببعض الرآس و بعض الرجلین؟ فضحک ثم قال؟ یا زرارة قال 
رسول بالله ص, ,و نزل به الکتاب من الله, لأن الله عز و جل یقول: 
دا یلو و جُوهَکَمٌ» فعرفنا آن الوجه کله ینبغی آن یغسل ثم قال: «و 
َیُدِیکُمْ ٍلی الْمرافق»- فوصل الیدین الی المرفقین بالوجه فعرفنا آنه ینبغی 
لهما آن تغسلا الی المرفقین. ثم فصل بین الکلام فقال: «و امُسَجو خوا 
رَوْسِکُم» فعرفنا حین قال: «برَوْسکُم» آن المسح ببعض الرأس لمکان 
الباء ثم وصل الرجلین. بالر اش کدا وصل الیدین بالوجه فقال: «و أَوَجْلَکه 
ای الْکَعْبَیّنٍ» فعرفنا حین وصلهما بالرآس آن المسح علی بعضهما, , ثم فسر 
ذلک رسول ( فضیعوه ثم قال: «قلَم تجذ وا قاء تیه قَتَبِقَموا صعیدا 
طیبا- فامُسَخوا وِجُوهكَم و أیْدیکم مِنٌْ»- فلما وضع الوضوء 4 
چاء آثبت بعض الفسل مسحا- لانه قال: «بوَجُوهکَم» ثم وصل بها «و 
ایدیکم #« نم فال: حتف آي من لک آلیممر لانه علخ آن رلک آجمع لم بضر 
علی 
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الوجه- نه بعلق من ذلک آلصعید بیعض الکف و لا بلق ببعضها ثم قال 
الله: «ها پریذ اللة لیععل ۶آیکم من حرج»- و الحرج الضیق 

آقول: قوله: «نم قال: ۰ ماء», نقل الاية بالمعنی. 

و فیه, باسناده عن زرارة و بکیر: آنهما سألا آبا جعفر (ع) عن وضوء رسول 
الله ص- فدعا بطست- آو تور- فیه ماء فغمس یده الیمنی- فغرف بها غرفة 
فصبها علی وجهه فغسل بها وجهه, ثم غمس یده الیسری فغرف بها غرفة- 
فافرغ علی ذراعه الیمنی- فغسل بها ذراعه من المرافق الی الکف- لا 
یردها الی المرافق, ثم غمس کفه الیمنی- فافرغ بها علی ذراعه الیسری 


من المرفق, و صنع بها ما صنع بالیمنی, ثم مسح رآسه و قدمیه ببلل کفه لا 
۱ ثم قال: و لا یدخل آصابعه تحت الشراک. نم‌قال: ان 
الله عز و جل یقول: «اذا قَمَنَمٌ الی الصّلاة قاعْسلوا وجْوهکم 7 ابو یگمه 
2 و آمر آن یفسل الیدین الی 
المرفقین؛ کلم اه ان تالف رتنیا لا سل لأن الله 
یقول: «فاعْسیلوا وجُوهکُم- و بْدیکمْ الی المرافق».- ثم قال: 
«و اه مسَخوا برَوْ سکم و أَرَجْلْکَمْ ای لکَْبین»- فاذا مسح بشیء من رآأسه- 
آو بشیء من قدمیه ما بين الکعبین الی آطراف الأصابع- فقد آجزاه. قال: 
فقلنا: آين الکعبان؟ 
قال: ی وی ی ری ما هذا ما هو؟ فقال: هذا من 
عظم الساق, و الکعب أسفل من ذلک, فقلنا: أصلحک الله و الغرفة الواحدة 
تجزی للوجه- و غرفة للذراع؟ قال: نعم اذا بالغت فیها؛ 6 ان ان 
ذلک کله. 
اقول: و الرواية من المشهورات. و رواها العیاشی عن بکیر و زرارة عن 
ابی جعفر (ع), و عن عبد الله بن سلیمان عن ابی جعفر (ع) مثله. و فی 
معناها و معنی الرواية ای ات ۱ ۱ ۱ 
فی تفسیر البرهان, العیاشی عن زرارة بن اعین, و ابو حنيفة عن ابی بکر 
علی (ع) فوطا علی رقبته فقال: ویلک تصلی علی غیر وضوء؟ فقال: 
ار بو ی ون الخطاب- قال: فأخذ بیده فانتهی به الیه, فقال: انظر ما 
یروی هذا علیک, و رفع صوته. فقال: نعم آنا ۳ آن رسول الله مسح, 
قال: قبل المائدة آو بعدها؟ قال: لا آدری, قال: فلم تفتی و آنت 
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اقول: و قد شاع علی عهد عمر الخلاف فی المسح علی الخفین و قول 
علی (ع) بکونه منسوخا باية المائدة علی ما یظهر من الروایات. و لذلک 
روی عن بعضهم کالبراء و بلال و جریر بن عبد الله انهم رووا عن النبی ص 
المسح علی الخفین بعد نزول المائدة و لا یخلو من شیء فکانه ظن ان 
رت انما ادعی بامر غیر مستند الی الاية, و لیس کذلک فان الاية انما 
ماع ال اس مارح ی از وه 
مالسا ة التالية. 
و فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن أحمد الخراسانی- رفع الحدیت- قال: 
آتی آمفزه ادن (ع) رجل فساله عن المسح علی الخفین- فاطرق فی 
الارض ملیا کم رفع راشته فقال: ان الله تبار ی و تغالی آمر عباده بالطهارة, 
و قسمها علی الجوارح فجعل للوجه منه نصیبا؛ ۳۹ و 
جعل للرجلین منه نصیباء و جعل للیدین منه نصیبا- فان کانتا خفاک من هذه 


الأْجزاء فامسح علیهما 

و فیه: ایضا عن الحسن ین زید عن جعفر بن: محفد: آن: غلیا خالف. آلقوم 

فی المسح:علی الفنین- علی قهد غمر بن الخطات عالوا: رای النبی ض 

یمسح علی الخفین- قال: فقال علي (ع): قبل نژول المائدة و بعدها؟ 

فقالوا: لا ندری:.قال :و لکنی آذری آن النبی ض- بر ی المشتح علی الخفین 

حین نزلت المائدة, 28 آمسح علی ظهر حمار- 9۳21 الی من آن امسح 

علی الخفین, و تلا هذه الاب «یا نها الدین اعتوات الی فولة- العراوی و 

قسخوا رو سکم و ار ای الْکقبَین» 

۱ آخرج ابن جریر و النحاس فی ناسخه عن علی: آنه کان 

9 منوا |ذا ففثغ الی الطّلاة» 

(الایة). 

آقول: و قد تقدم توضیحها. 

و فی الکافی, باسناده عن الحليي عن آبی عید الله (ع قا سا یدقن 

قول الله عز و جل: و النساء» قال: هو الجماع- و لکن الله ستیر 

0 نود 

فقال: ان 
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1 او ین ی ماع فا ده کی 

ضیعت با عمار؟ قال* سرغت بای نم ععکت علی. الضفید قفال: سید 

یصنع الحمار |نما قال الله: 

«فاة مُسَخُوا یوجُوهکَمٌ و أبْدیکم مِنْة»- ثم وضع بدیه جمیعا علی الصعید- نم 

مسحهما ثم مسح من بین عینیه الی اسفل حاجبیه, ثم دلک احدی یدیه 

2 ند بالیمین: 

و فیه, عن زرارة عن آبی جعفر (ع) قال: فرض الله الفسل علی الوجه و 

الذراعین و المسح علی الرأس و القدمین- فلما جاء حال السفر و المرض 
و الضروره: وضع الله الفسل و آثبت الغسل مسچا فقال: «و ان کم 
ضی. اه علی مقر اه جاء اد چنکم من الفایط او لاقشتم النساءه ال 

ِ و یک مئْف». ۲ 

و يف عن شید آلاعلی,ملی ال.سنای قال بقل لایس یه آللم (ع) رات 

عثرت فانقطع ظفری- فجعلت, ای اصبعی مرارة کیف آصنع بالوضوء؟ 

قال: فقال (ع): پعرف هذا و آشباهه من کتاب الله تبارک و تعالی: «ما 

جعَل عَلَیْکُم فی الدّینِ من حرج» 

آقول: اشارة الی آية سوره الحح النافية للحرج, و فی عدوله عن ذیل آية 

الوضوء الی ما فی آخر سوره الحح دلالة قلی: ما قدمناه من معنلی نفی 


و ی ر نکات جمة تتبین بما قدمناه فی بیان الایات 


[سوره الفاعدع (5): الابات: 8 الی ۲14 
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اتّا تصاری آخَذنا ميثاقهم قتشوا حظا متا ذکژوا به قأغرینا بيتْمْ العداوة و 


لْبْضاء ٍلی یوم الْقباقة و سَوّف یم له بما وا یَطتنون (14) 


(بیان) 


اتصال الأیات ظاهر لا غبار علیه, فانها سلسلة خطابات للمومنین فیما 
بهمهم من کلیات آمورهم فی آخرتهم و دنیاهم منفردین و مجتمعین. 

قوله تعالی «یا نها الذین منوا کوئوا قایین له شهداء یافشط و ل 
ی بتکم سَتَان قَو م علی الا تعدلوای الاية نظیره الایة التی فی سورة النساء 
«یا با الذ, ۳ کوئوا ,قژامین بالعشط ِ له و لو علی أنْفُسکْمْ آو 


اون و الْتیین ان تک غن ققپراً قاللة آولی بهما قلا تَبعُوا الهَوی 
آن تغدلوا و ان توا َو توا قَاِنّ ال کان یما تعْمَلونَ خییرآ»: (النساء: 
135). 
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ه تسا القرق نن ااشن آن اه 7 فی اجقام آلتهی ظن. آلاتکر آفنه ره 
العدل فی الشهادة لاتباع الهوی بان یهوی الشاهد المشهود له لقرابة و 
نحوهاء فیشهد له بما ینتفع به علی خلاف الحق, و هذه الایة- آعنی آية 
القاندعت قی هفام. الیرع عن. الاتخراف ک آلعدل عی الماده لشان.ه 
بغض من الشاهد للمشهود علیه., فیقیم الشهادة علیه پرید بها نوع انتقام 
منه و دحض لحقه. 

و هذا الاختلاف فی غرض البیان هو الذی أُوجب اختلاف القیود فی الایتین: 
فقال فی آية النیساء: «کوئوا قَوّامین بالقشط شهداء لِلّه» و فی آية المائدة: 
کر 2 قوّامین له شهداء بالقشٌط. 

و ذلک آن الغرض فی ای المائدة لما کان هو الردع عن الظلم فی الشهادة 
لسابق عداوة من الشاهد للمشهود علیه قید الشهادة بالقسط, فامر بالعدل 
فی الشهادة و آن لا یشتمل علی ظلم حتی علی العدو بخلاف الشهادة لأحد 
بغیر الحق لسابق حب و هوی, فانها لا تعد ظلما فی الشهادة و انحرافا عن 
العدل و ان کانت فی الحقيقة لا تخلو عن ظلم و حیف, و لذلک آمر فی آية 
المائدة بالشهادة بالقسط, و فرعه علی الأمر بالقيام لله, و آمر فی آية 
التشا بالففادع لله. ای ان لا یم قیها آلعمت. هد هرد الافز تالقیام 
بالقسط. 

و لذلک آیضا فرع فی آية المائدة علی الأمر بالشهادة بالقسط قوله: 
«اعدلوا هُو أَفْرَنْ ِلَفوی و الَفُوا الل» فدعا الی العدل, و عده ذريعة [لی 
حصول التقوی, و عکس الأمر فی آية التساء ففرع علی الامر بالشهادخ لله 
قوله: «قلا تْبعُوا الْهوی آن تفدلوا» فنهی عن اتباع الهوی و ترک التقوی, و 
عده فیس اه وی سينة الی ترک العدل. 

ثم حذر فی الاپتین جمیعا فی زر نرک التقوی تحذیر| واحدا فقال فی آية 
النساء: «و ان تلَوّوا َو تُغرضُوا ان ال کان بما تعْمَلون خبیرآ» آی ان لم 


تتقوا, و قال فی آية رالمائدة: 

5 انوا اللة ان اللة خبیز بما 7 و آما معنی القوامین لله شهداء 
بالفسط (!خ) فقد , ظهر فی الکلام علی الایات السابقة. 

قوله تعالی: «اعِْلوا هو أفْرَنْ وی سیر راحهه ال الفه انس ای 
علیه بقوله: «اغدلوا» بو المعنی ظاهر 

قوله تعالی: «وعد ال الذین 1 و َو الصَالحاتِ لهُمّ مَعْفر و مر 
عَظيمٌ» الجملة الثانية آعنی قوله: «لَهْمّ مَعْفرَه». انشاء تن 0 ار 
عنه بقوله: «وعد اللْ», 
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و هذا کما قیل: آکدٍ بیانا من قوله: «وعَد ال الذین ام 5 ماه الصَالحات 
منم مَغفرة و خر عظیما»: (الفتح: 29) لا لما قیل: انه لکونه خبرا, بعد 
خبر فان دک مسا بل لکونه تصریحا بانشاء الوعد ی پدل علیه 
ضمنا کاية سورة الفتح. 1 ۱ رٍ ۹ 

قوله تعالی: «5 الذین کقروا و کذبوا بایاتنا اولیّک اصَحابٍ الجچیم» قال 
الراغب: 

الجحمة شدة تأجج النار و منه الجحیم, و الاية تشتهل علی نفس الوعید, و 
تقابل قوله تعالی فی الاية السابقة: «لهَم مَعَفرَةهٌ و أَعْر عَظی» 

و تقیید الکفر بتکذیب الایات للاحتراز عن الکفر الذی لا یقارن تکذیب الایات 
الدالة, و لا ینتهی الی انکار الحق مع العلم بکونه جقا کما فی صورة 
الاستضعاف, فان امره الی الله ان يشا یغفره و ان یشا یعذب علیه فهاتان 
الایتان وعد جمیل ات آمنوا و ِِ وی و ایعاد شدید للذین کفروا 
اله ماه مرها عباها ۱ 
قوله, تعالی: «یا ۳ الذین منوا اذکتوا نه زد 21 اد هم قَوَمْ ان 
تسوا (الخ) هذا المضمون یقبل الانطیاق علی وقائع متعددة مختلفة 
وقعت ۹ بین الکفار و المسلمین کفزوات بدر و آحد و الأحزاب و غیر ذلک, 
لا ار سا با ات ی له 
ابعاء اتر‌ارشام وهی العرو 

مها ذکرم عص المشسرن آن: الفر اک ها هم بعض المشر کین من قتل 
۱ ی 90 2 فبعید 
من ظاهر اللفظ کما لا بچفی. 

قوله تعالی: «و اثّفُوا اللة 9 ال قَیتوکّل الَمْوْمئون» اف اتقو 
التوکل علی الله. و المراد بالحقيقة النهی و التحذیر الشدید عن ترک 
وی ری الا ای ای ی را رد فا 
من قصة اخذ المیثاق من بنی اسرائیل و من الذین قالوا انا نصاری, ثم 
نقض الطائفتین المیثاق الالهی و ابتلاء الله ایاهم باللعن و تقسية القلوب, و 


نسیان حظ من دینهم» و اغراء العداوة و البغضاء بینهم الی پوم القيامة. 
نم نکن العصم | اند ما علی.العوسس» و ها نضه اهر 
لتره اه وان اتود اتصاری انوا توا بمااتلوابه لنسیانهم 
میثاق الله سبحانه و لم یکن الا میناقا بالاتسلام لله, واثقوه بالسمع و 
الطاعه وان ارمدلی آن عفیز العه ریم 
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و ان یتوکلوا علیه فی امور دینهم ای یتخدوه وکیلا فیها یختارون ما بختاره 
لهم, و یترکون ما یکرهه لهم, و طریقه طاعة رسلهم بالایمان بهم, و ترک 
متابعة غیر الله و رسله, ممن یدعو الی نفسه و الخضوع لامره من الجبایرة 
مالفا و رهم حن الاکان و الرهان فلا اه از للف آودضرن امه 
بطاعته. ۱ 
لکنهم نبذوه وراء‌هم ظهریا فأبعدوا من رحمة الله و حرفوا الکلم عن 
لم یکن الا حظا و سهما یرتحل بارتحاله عنهم کل خیر و سعادة و افسد ذلک 
ما بقی بایدیهم من الدین فان الدین مجموع من معارف و احکام مرتبط 
بعضها ببعض یفسد بعضه بفساد بعض آخر سیما الأرکان و الأصول و ذلک 
کی ای اد ال اد آسسا اله آی ان رد 
ا لح 
فلا حا یفن فی انیم یمه اد کانمعرها فاسد اد ها ها تشون ال 
آفکنيم آن تقو عوره اکن الس هس اصوله دار کانه 
فتن .ها بعل ان ااحفاه نی آن بخدر السممن ‏ لاله وی و 
ما القصة و دعوتهم الی الاعتبار بها. 

ها نظهر. ایضاه ان العزان بالتوکلن ها سشهلن الامور التفترتتگ. هد 
التکوينية خضعا او ها سکن بالات چمعتیه: آن.اللم مسحایم اهر 
ال من نان مخانه | الله و رسوله فی أحکامه الدينية و ما آتاهم به و بینه 
لهم رسوله و یکلوا آمر الدین و القوانین الالهية الی ربهم, و یکفوا عن 
الاستقلال اوه و ارت اه 4 
ان: تظجوج فیها سن. لمم. من ستة: الانسات و المشییات فیجروا علی جده 
السنة من غير اعتماد بها و اعطاء استقلال و ربوبية لهاء و ینتظروا ما یریده 
الله و یختاره لهم من النتائج بتدبیره و مشینته. 7 
فوله تعالی و لقد آجد الله میتان نف اشراقل و تفا مق هقف 
تقیبا» (الایة) قال الراغب: النقب فی الحاثط و الجلد کالثقب از فی الخشب. 
کال ات الاخت هر قوش و ی احوا مش و جیوه ما 
و الله سبحانه یقص علی الموّمنین من هذه اأمة ما جری علی بنی 
اسرائیل من احکام دینهم و تثبیت امرهم باخذ المیثاق. و بعث النقباء. و 
ابلاغ البیان, و اتمام الحجة ثم ما 
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0( به الله سبحانه من اللعن و تقسية 
القلوب (الخ). ۲ 

فقال: «5 لَقَة آحَة ال میناق بیِی اسرائیل» و هو الذی یذکره کثیرا فی 
سورة البقرة و غیرها: «و یتنا مِنهُمْ ال عَسَر تقیبا» و الظاهر آنهم ۳ 
الأسبا ط الائنی عشر, کانوا کالولاء علیهم یتولون آمورهم فنسبتهم الی 
آسباطهم بوجه کنسبة آولی, الأمر الی الأفراد فی هذه الاأمة لهم المرجعية 
فی آمور الدین و الدنیا غیر آنهم لا پتلقون وحپاء و لا پیشرعون شریيعة و انما 
دلک الی الله و رسوله «و قال اللَه مَعکمْ» ایذان بالحفظ و المراقبة 
فیتفرع علیه آن ینصر هم ان آطاعوه و یخذلهم ان عصوه و لذلک ذکر 
الأمرین جمیعا فقال: «لَیْنَ اقفتم قمته الصَّلاة ۵ یم ال کاة ور ار برَسلی ِ 
عَررَتْمُوهمٌ» و التعزیر هو التصرة مع التعظیم, و المراد بالرسل ما 
تیه ی ود یه عسی ره (ع) ماگ شرفت له وه 
موسی و محمد (ع) «و فرصنم ال قرضاً حسَنا» و هو الانفاق التدرت 
دون الز کاة الواجبة «لاکفرَنٌ ۹۹ تقتتا نکم و5 لاوخلتکم جات 
نها الائهاژ» فهذا ما برجع الی جمیل الوعد. ثم قال: «فَمَن کقر بعْدَ دا 
ملکم قق؟ فقذ ّ تا السَییلِ» 

قوله ۳ «قیما تَفضهمٌ ميناقمة لعَتَاهمٌ و جَعلنا قلَوبهَم قاسیةٍ». ذکر 
تعالی جز|ء الکفر بالمیثاق دک ضلال 0 السبیل, و هو ذکر اجمالی 
یفصله ما فی هذه الاية من آنواع النقم التی نسب الله سبحانه بعضها الی 
اتفنتوم ها وقع باختیارهم کالذی یعنی 1۳ «و لا تزال 1 علی خانته 
مِنهْمٌ» فهذا کله جزاوهم بما کفروا بایات الله التی علی رآسها المیثاق 
ال منهم:؛ ۳ جزاء کفرهم بالمیثاق خاصة فان سواء السبیل الذی ضلوه 
هو سبیل السعادة التی بها عمارة دنیاهم أخر اه 

فقوله: «قیما تَفَضَهمٌ میثاقهم» الظاهر آنه هو الکفر الذی توعد الله علیه 
فی الابة السابقة, و لفظة ِ فی قوله: «قیما» للتاکید: و بفید الابهام 
لغرض التعظیم آو التحقیر آو غیرهما, و المعنی: فینقض ما منهم لمیثافهم 
«لعَتَاهمٌ» و اللعن هو الابعاد من الرحمة «و جعلنا قَلَويمْم مْ قاسیَةٌ» و قسوة 
القلب مأخوذ من قسوة الحجارة و هی صلایتها وم القسی من القلوب ما ۱ 
یخشع ف و لا یتاثر برحمة, قال تعالی «ا لَمْ یآن للذین آمنوا تخسع 
فَلََهَم لذ کر ال ,ما ترّل من الق و یکوئوا کالذین اوئوا الکتات من 
قَبّل قطال لبم ۳ فقست قلَوبمْم و کییرّ مِنْهَمْ فاسقون»: (الحدید: 
16). 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 241 ۱ 

و بالجملة عقبت قسوة قلوبهم آنهم عادوا «یْحَرْفُونَ الم عَنْ مواضعه» 


ها نها یوت رالات هی اهاط آ وا یز 
ذلک من التحربف , و آفضاهم ذلک الی آن فاتهم حقائق ناصعة من الدین «و 

سا خطا جاک وا سه و لم یکی الا حظا مش الاتول الشی دول 
ما ها الاو له مایا لا باه یی انس لاه 
کقولهم بالتشبیه, و خاتمية نبوة موسی, و دوام شريعة التوراة. و بطلان 
النسخ و البداء الی غیر ذلک. . 


«و لا تزل تلم علی خایتة مِتَهْمْ» آی علی طائفق خائنة منهم, آو علی خيانة 
منهم «الا قلیل ان و اتَجٌ ان ال بت الْعْحْسیینَ» و قد 


تقدم ۳۳۹ آن استثناء القلیل منهم 1 0 تبوت اللین و العذاب للجماعة 
التی هی شوت و الامة ۰1 قوله تعالی: «و من الذین قالوا 7 تصاری 


انا ماقم قتسوا حظا مقَا ذُکرُوا به قاغْرنا». قال الراغب: غری بکذا 
2 اضل کمن العر اه هم ما اضق یم و آغریت فلانا 
7 


و قد کان المسیح عیسی بن مریم نبی رحمة یدعو الناس الی الصلح و 
السلم, و یندبهم الی الاشراف علی الاخرة, و الاعراض عن ملاذ الدنیا و 
ِِِِ و پنهاهم عن التکالب لاجل هذا العرض الادنی «2» فلما نسوا حظا 
مما ذکروا به اثبت الله سبحانه فی قلوبهم مکان السلم یه حربا, و 
بدل ِِ و الموادق التی ندبوا الیها معاداة و باه کما یقو 
«فَتسُوا خظا مقَا ذکژوا به قاع رن هم العداوة و الصا ۳ یوم 
افیا هد »: و هذه العداوة و البغضاء اللتان ذکرهما الله تعالی صارتا من 
الملکات الراسخة المرتکزة تین هولاع: الا هم المسيحية و کالنار الاخرة ۳۳ 
لا مناص لهم کلما آرادوا آن یخر جوا منها من غم اعندوا فیها و ذوقوا عذاب 
الحریق. 


(1) من عحیت: العول فا فیعض اشنم آن العراو الغلیل ید الله ین 
سلام و اصحابه مع آن عبد الله بن سلام کان قد اسلم قبل نزول السورة 
ار ای ی ها 
تزول الاية. 

(2) راجع فی ذلک الی بیانات المسیح ع فی مختلف مواقفه المنقولة عنه 
فی الأْناجیل الأربعة. 
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و لم یزل منذ رفع عیسی بن مریم (ع). و اختلف حواریوه و الدعاة 
السائحون من تلامذتهم فیما بينهم نشب الاختلاف فیما بینهم, و لم یزل ینمو 
و یکثر حتی تبدل الی الحروب و المقاتلات و الغارات و آنواع الشرد و 
الطرد و غیر ذلک حتی انتهی |لی حروب عالمية کبری تهدد الأرض بالخراب 
و الاتسانية بالفناء و الانقراض. , 


کل ذلک من تبدل النعمة نقمة و انتاج السعی ضلالا «و سَوّف ینبَهُمْ اللةّ بما 
کائوا بِصَتعون 


[سورة المائدة (5): الأیات 15 الی 19] 


با أهلَ الاب قَذ جاک رشولنا ین کم کثیرً ما کم حفُو ن من الکِتاب 


۳ ۳ ۱ _ - و ح ی اج - 
في تم ۳ ۳7 0 هب وم ِ اتقلو ما و 
ِ فت ‌ِ س س ت ۳ س_ "۳ ت 4 ۳ 
اللة علی کل شیء قدیژ (17) و قالتِ الیهُود و التصاری یَحَنْ آبناء الله 5 
]تلا 2 ج ح 4 ِ وم و 12 > ] بر 9 رو | وه - ۳ 
اجباوَهُ قل قَلِم يَعَذیِكم بدئُویكَمٌ بل | 5 بِشّر مِمَن خلق یغفر له پشاء و 
و ۶ و 


الشیوای می ند الغر ان و رد 2۸5 


(بیان) 


اقا ذکر شالی آخده الما فرفن احل الکتات علی تضره واه و بر هم ده 
علی حفظ ما آتاهم من الکتاب ثم نقضهم میناقه تعالی الذی واثقهم به 
دعاهم الی الایمان برسوله الذی ازسكه و کتابه الذی ان اضر بلسان تعریفهما 
لهم و اقامة البينة علی صدق الرسالة و یه ااکتات: و اتمام الحجة علیهم 
فی ذلک: 
آما التعریف فهو الذی یشتمل علیه قوله: «یا هل الکتاب قد 5 جاء کم ِ" 
ِِ شْنْ کم کثیرآ» (الخ), و قوله: «یا هل الکتات قد ٩‏ جاء کم رشولنا ب: ی لکد 
عَلی قترج» (لخ). 
و آما اقامة البينة فما قی قوله: «ییی تیش اک کثیرا ممّا که تحْفُونَ» (الخ) 
او ی ۱ 
للأخصاء من علمائهم. و کذا قوله: «یهّدی به ال من انبع رصواتَة» (الخ) 
فان المطالب الحقة التی لا غبار علی حقیتها هی نعم الشاهد علی صدق 
الرسالة و حقية الکتاب. 
و آما اتمام الحجة فما بتضمنه قوله «أَنْ تقولوا ما جاءنا من تشبر و لا تذ 
9 َقَذٌ جاءِکَمْ بشیژ و تذیژ و ال علی کل شّیء قدیژ». 0( 
علیهم فی ضمن الایات فولٍ البعض: «اٍن ال هو الَمسیخٌ ابنْ مَریم» و قول 
الیهود و النصاری. «ر تن آبناء ال 5 حبَاوْه». 
قوله تعالی: «یا أَمَلَ ز الکتاب قذ جاء کم رشولْنا 7 رخ کم ۳ ممّا 2 
تسفون من الکاب ۶ عنوا عَنْ کیر» آما یانه کثیر| کانوا یخفون من الکتاب 
فکبیانه آیات النيوة و دٍ پشاراته کما پشیر الیه ِِ تعالی: «الذين یتبعون 
الرَسو لِ الب [31 الذی يَجدوتة مکنوبا عندهم فی النوّراة 5 الاتجیل» : 
الاية (الأعراف: 7) و قوله تعالی: «بعْر فوتق 5 َغرقون أبْناءَهم» الابة: 
(البقرة : 146) و قوله: «مَحَمَذ 7 ول اللّه 5 الذِین ج م؟ مَعه آشداء علن الکْفّار 
رحماء بَيتَهَْمْ الی قوله- ذلک شام فی التَوراة و تمد فی الائجیل» 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص : 244 
الایة: الفتح: 29) و کبیانه (ص) 4 الرجل الذیٍ کتموه و کابروا فیه الحق 
علی ما یشیر الیه قوله تعالی فیما سیأتی: «لا : ری لد ین یسارغون فی 
الکثر» الایات: (المائدة: 41) و هذا الحکم ان حکم الرجم موجود ان 
في الاصحاح التانی و العشرین من سفر التثنية من التوراة الدائرة بینهم. 
ار ها ۱ 
بذلک الاختلاف الموجود فی الکتابین. کاشتمال التوراة علی افو فی 
التوحید و النبوة لا یصح استنادها الیه تعالی کالتجسم و الحلول فی المکان و 
نحو ذلک, مها لیر ال فسته ای الأنبیاء الکرام من آنواع الکفر و 


الفجور و الزلات, و کفقدان التوراة ذکر المعاد من راس و لا یقوم دین علی 
ساق الا بمعاد, و کاشتمال ما عندهم من الاناجیل و لا سیما انجیل یوحنا 
علی عقائد الوثنية. 

قوله تعالی: «قد ٩‏ جاء کم من ال : تور و کِتاب مُبینْ» ظاهر قوله: «قد ٩‏ جاء کم 
من الله» کون هذا الجائی قائما به تعالی نحو قیام کقیام البیان آو الکلام 
بالمبین و المتعلم و هذا یوید کوز الق اه بالتور هه القران» وغل هذا 
فیکون قوله: «و کناب مَبینْ» معطوفا علیه عطف تفسیر, و المراد بالنور و 
الکتاب المبین جمیعا القرآن, و قد ,سمي اللو تعالی القرآن, نورا فی موارد 
من کلامه کقوله تعالی: «وٍ انبعُوا اللور الذي 0 مَعه»: : (الأعراف: 

137 و قوله: «قأمئوا بالله و رسوله و الثور الذی آَرّلنا»: (التغابن: 8) و 


قوله: 
و الیکم و رً ما 7 (النساء: 174). 
1 کین ال اه الکیی افی ی انوا اقایی شور 
الکلام فی الاأَية, و قد عده الله تعالی نورا فی قوله: «و سراجا نیرآ»: 
(الأْحزاب: 6). 
قوله تعالی: «یهّدی به ال من انبع رصواتَة تَهّ سبل السّلام» الباء فی قوله: 
«به» للالة و الضمیر عائد الی آلکتاب او الی النور سواء ازید به النبی ص آو 
القرآن فمال الجمیع واحد فان النبی ص آحد الاسباب الظاهرية فی مرحلة 
الهدایق و کذا القرآن و حقيقة الهداية قائمة به قال تعالی: «اتّک لا تقد ی 

ات ت و لعِنْ اللة یهٌدی مه من یشاء»: (القصص: 36)؛ و قال: «و کذلک 
آوجینا النک ژوحا مق مرن ما کت تذری ها الکتات و ۱ الایعان ۶ لح 
جعلناة تّورا تهّدی به مَنْ تشاء من عبادنا اک لتَهّدی الی 
المیزان ی سین القرآن, ح2, ص. : 245 

صراط ه فشتقيم صراط له الذٍی له ما فی السّماوات و ما فی الأرض آا 
ای له 1 (الشوری: 53) و الایات کما تری تنسب الهداية الی 
آلفرآن و الی الرسه لخن .فی:عین نها ترجعها الی الله سبحانه فهو الهادی 
حقيقة و غیره سبب ظاهری مسخر لاحیاء امر الهداية. 
و قد قید تعالی قوله: «یهّدی به اللة» بقوله: «مَن ایبع رصَواتَة» و یئول الی 
اشتراط فعلية الهداية الالهية باتباع رضوانه, فالمراد بالهداية هو الایصال 
الی المطلوب, و هو آن یورده الله تعالی سبیلا من سبل السلام اه خوع 
السبل آو آکثرها واحدا بعد آخر. ۱ 
و قد طلق تعالی السلام فهو السلامة و التخلص من کل شقاء یختل به به آمر 
سعادة الحياة فی دنا او اخرة, فیوافق ما وصف القران الاسلام لله و 
الایمان و التقوی بالفلاح و الفوز و الامن و نحو ذلک, و قد تقدم فی الکلام 
علی قوله تعالی: «اهدتا الطراط الم تَقِیم»: (الحمد: 6) فی الجزء لور 
من الکتاب آن لله سبحانه بحسب اختلاف حال السائرین من عباده سبلا 


کنيرة تتحد الجمیع فی طریق واحد ,منسوب الیه تعالی پسمیه في کلامه 
بالصراط المستقیم قال تعالی: «و الذین جاهدُوا فینا لََهَدیتَهُمْ سَبْلنا و ان 
ال لمع المحْسیین»: (العنکبوت: 69), و قال تعالی: «و أَن هذا صراطی 
نما قائبعوه 5 لا تتبعوا السبل فتفرّق نکم عن سبیله»: (الأْنعام: 153) 
فدل علی آن له سبلا کثيرة لکن الجمیع تتحد فی الایصال |لی کرامته تعالی 
من غیر آن تفرق سالکیها و یبین کل سبیل سالکیه عن سالکی غیره من 
السبل کما هو شان غیر صراطه تعالی من السبل. 
قمعنی الایه- و الله العالم-: بهدی الله سبحانه و بورد بسبب کتابه أو بسبب 
تیه ار ضام‌ساا منرصا ها انه سا من سار ما چ شتا الخیاه 
الدنیا و الاخرة, و کل ما تتکدر به العيشة السعیدة. 
فامر الهوایه ال السام ه السعادم بنمن هدار اتاغ نان اللم مفت فان 
تعالی: 
«و لا یَرُْضی تلعباده الکَفْر»: (الزمر: 7 و قال: «فانٌ ال لا یضی عن 
القَوّم الفاسقین»: (التوبة: 96) و یتوقف بالاخرة علی اجتناب سبیل الظلم 
و اانخراظ فی.سلک الطالمین: و فد نغت. ال سبحانه عتهم هداج و 
من نیل هذه الکرامة الالهية بقوله: 5 الَه 
0 فی تفسی القرآن, جظء ص. : 246 
لا بهّدی القَوَم الظالمین»: (الجمعة: 5) فالاية آَعنی قوله: «یَهٌدی به ال 
من البع رضواتة سل السّلام» تچری بوجه مجری قوله: «الْذین منوا وم 
7 (۳ بظلّم آولیک لهُمْالَأمَنْ و هم مُهْتَدُون»: (الأنعام: 82). 
قوله تغالن «و بکر عم من الظلفات الی اللور بادنت* فی جمق الطلفاف و 
افراد التور اشارة [۳ آن طریق الحق لا اختلاف فیه و لا تفرق و آن: تقد دت 
ارام الطلعات الف ی ادا تال تال تیاه کنات 
فمعنی اذنه تعالی فیه, اجازته و رضاه کما قال تعالی: «کتاتٌ 3 تَرلناخ ایک 
جرخ الا من الظلماتِ الی التّور بان َیهم»: (|براهیم: 1) فقید 
[خراجه |یاهم من الظلمات الی النور باذن ربهم لیخرج بذلک عن الاستقلال 
فی السيبية فان السیب الحقیقی لذلک هو الله سبحایه و قال: «و لقَا 
سنا مُوسی یآیاینا آن أخرجْ قَوَمک من الظلّماتِ ٍلی التُورٍ»: (ابراهیم: 5) 
یی بالین یال آان عای‌معام: 
و |ٍذا نسب ذلک الی الله تعالی فمعنی |خراجهم باٍذنه اخراجهم بعلمه و قد 
جاء الاذن پمعنی العلم یقال: آذن به آی علم به, و من هذا الباب قوله 
تعالی: «و آذان من الله 5 و ریشولو»: (التوبة: 3) «هَفلٌ دم علی سواء»: 
(الأنبیاء: 9) و قوله: «و أَدْنْ فی التاس بالحخٌ »: (الحح: 27) الی غیرها 
ن الایات. 


اه وله ای و وس ال تا خر ی فد ی ید فا اد 


لحيلولة قوله: «و یُخُرجْهُمٌ». بین قوله «بَهٌّدی به اللدٌ». و بین هذه الجملة, و 
لأن الصراط المستقیم کما تقدم بیانه فی سورة الفاتحة طریق 3 
الظرق کلها فالمدابه البه آضا هدانه۰فسسته علی سایر اقسام 1 التی 
تتعلق بالسبل الجزئية. 

و لا بنافی. تنکیر قوله؛ «ضراظ فشتفیم». کون. المراد .به هو الصراظ 
المستقیم الوحید الذی نسبه الله تعالی فی کلامه الی نفسه- ی 
الفاتحةء لان, فریند العفام: تدل-علی دلک: ه نها الکیر, اتعطیم تشانه. و 
تیم افرم: 

قوله تعالی: «لقَذ کف الذین قالوا ان اللّ هو سیخ ابش مَرْيم» هولاء 
احدی الطوائف الثلانة النی تقو نمل اقمالته فی رم آل عمران؛ و هی 
القائلة باتحاد الله سبحانه 
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المسیج فهو اله و بشر بعینه. و یمکن تطبیق الجملة آعنی قولهم «ل ال 
طو المست آن«مربم* علی القول تا لنوة :و علی القول نالف تلانه بصعت 
آن ظاهر الجملة هو حصول العينية بالاتحاد. 

قوله تعالی: «فْل قَمن ملک من اللّه شَیْناً ان آراد آن بهِک المسیح این 
مَریم» و مه و من فی الاض جمیعا» (الایة) هذا برهان علی ابطال قولهم: 
کما وصفوه بأنه ابن مریم جوزوا له ما یجوز علی آی بشر مفروض من 
شان ده الا رصن وم میا کسا تب احزاع السفاوات و ار هما نو ها 
مملوکون لله تعالی مسخرون تحت ملکه و سلطانه, فله تعالی آن یتصرف 
فیهم بما آراد. و آن یحکم لهم و علیهم کیفما شاء. فله آن بهلک المسیح 
کما له آن پهلک آمه و من فی الأرض علی حد سواء من غیر مزية للمسیح 
علی غيره, و کیفٍ, بیجوز الهلاک ۵( الله سبحانه؟! فوضعهم ان المسیح 
بشر ببطل وضعهم آنه هو الله سیحانه للمناقضة. 

فقوله: «فق تغلی هی اللهشیتا» کناية عر .تفی المانع خطلقا فملی نع 
من الله هو السلطنة علیه تعالی فی بعض ما یرجع الیه, و لازمها انقطاع 
سلطنته عن ذلک الشیء. و هو آن یکون سبب من الأسباب یستقل فی 
التاتیر قی شی بت بهانع باتبره تعالن اه یقلت علیه قیفر ولا هلین لا اه 
وحده لا شريك له الا ما ملک غیره تملیکا لا یبطلی ملکه و سلطانه. 

و قوله: «ِنْ آراد آن بولک لیخ ان میم و مه و من فی الأرَض جمیما» 
انما قید المسیح بقوله «ابنْ مَرْیِم» للدلالة علی کونه بشرا تام واقعا تحت 
التانین الریوبی: کباتر. البشن: وز لدلی. بعسته عطف. علیه: «انه» لکوتها 
مسانخة له من دون ریب. و عطف علیه «مَنْ ی الَأرْضٍ جمیعا» لکون 
الحکم فی الجمیع علی حد سواء. 

و من هنا یظهر آن فی هذا التقیید و العطف تلویحا الی برهان الامکان؛ و 


7 از ۱2 
و یجوز علی غیره آن یقع تحت حکم الهلاک فیجوز علیه ذلک و لا مانع هناک 
یمنع, و لو کان هو الله سبحانه لما جاز علیه ذلک. 

و قوله: «و له ملک السّماوات و الارْض و ما یتهُما» فی مقام التعلیل 
للجملة السابقة, 
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و التصریح بقوله: «و ما بَیتهُما» مع آن القرآن کثپرا ما یعبر عن عالم الخلقة 
تالستاوات و الرض فعط انبا هو لیکوق الکلام آفرت:من التضونم, و اشام 
من ورود التوهمات و الشبهات فلیس لمتوهم ان یتو هم آنه انما ذکر 
السماوات و الارض 1 یذکر ما بینهما, و مورد الکلام مما بینهما. 

و تقدیم الخبر آعنی قوله: «و لله» للدلالة علی الحصر, و بذلک یتم البیان. و 
المعنی: 

کیف یمکن آن یمنع مانع من (رادته تعالی |هلاک المسیح و غیره و وقوع ما 
اراذه.فن. ذلی: و الملک و السلطنة المطلقة فی السماوات و الارض و ما 
نینهما لله:تعالی: لا ملک احد,:شسواه؟ 

فلا مانع من نفوذ حکمه و مضی آمره. 

و قوله: «یخْلقَّ ما بشاء و اللَهْ علی کل شیء قدیژ» فی مقام التعلیل 
للخملد. السانهد. علیه. آغتی قولهه جع للدیلی اسمادات و الا ضم ها 
فان العی نضیر اش هدع هه جر ماه لیر ماد 
لاد ی ماتتفا ون اما که یل القدره و ید ال و اه 
تا ها الا اه ما 
شیء و هو یخلق ما یشاء من الأشیاء فله الملک المطلق فی السماوات و 
الأرض و ما بینهما فخلقه ما یشاء و قدرته علی کل شیء هو البرهان علی 
ملکه کما آن ملکه هو البرهان علی آن له آن یرید اهلاک الجمیع ثم یمضی 

ارادنه لو آزاد و هو الیرهان,هلی آنه لا بشا رکه اجد متهم فی آلوهننه. 

و آما البرهان علی نفوذ مشیته و شمول قدرته فهو آنه الله عز اسمه, و 
لعله لذلک کرر لفظ الجلالة فی الأية مرات فقد آل فرض الالوهية فی شیء 
الی آنه لا سری له فی آلذهتم: 1۳ ۱ 
قوله تعالی: ات تن آبناءٌ الله و أَحَاوْه» لاریب آنهم 
ام بکه‌نها تور اوه الحفیعه کما بحفیه مفظم الخاری خیم (ع1 ولا 
النهود. کانت تدعی دای عیعه,و لا التضاری: و اما کانوا بطلغو‌نها علن 
انفشهم اطلاقا تشریضا ینوع. من التجورده قدروره فی کنبهم المقد ستة-هدا 
الاطلاق کثیرا کما فی حق آدم «1» و بعقوب «2» و داود «<3» 


(1) آنه 28 من الاضحاع التالت هن انخیل لوف 


(2) اية 22 من الاصحاح الرایع من سفر الخروج من التوراة. 

(3) اية 7 من المزمور 2 من مزامیر داود. 
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و اقرام «1» و عیسی «2» و أطلق «3» آیضا علی صلحاء الموّمنین. 

و کنف کان فانما اریدبالاتاء آنهم من الله تحانه جمنزله: الایناه هر آلات: 
فهم بمنزلة آبناء الملک بالنسبة الیه المنحازین عن الرعية. المخصوصین 
عم ادا ی ا لاهن ناس 0 بعرش الملک لا 
بلائم مجازاتهم بما یجازی به غیرهم و لا [يقافهم موقفا توقف فیه ساثر 
لسع ات در الک اه 

راهب بهذه النبوة الاختصاص و التقرب, و یکون عطف قوله: 5 َحَامْخ» 
علی قوله: «ابْناء اللْهٍ» کعطف التفسیر و لیس به حقيقة, و غرضهم من 
دعوی هذا الاختصاص و المحبوبية اثبات لا زمه و هو آنه لا سبیل الی تعذیبهم 
۵ فا توا ال افو و الفرا نع ارت فده تعالت هم 
اک ۳ 0 ۱ 

و الدلیل علیه ما ورد فی الرد علیهم من قوله تعالی: «یغفر لمَن بشاء 5 
عبت منشاء .۱۱ لو لا انم کانوا برتدون شولمت «نکن ایناء اللم: و 
حتَامْخ» انه لا ی الی عذابهم و ان لم یستجیو| الدعوة الحقة لم یکن 
وچه لذکر هذه الجملة: «یَعْفِرٌ». ردا علیهم و لا لقوله: «بل انم بَسَرّ ممَن 
جَلَقَ» موقع حسن مناسب فمعنی قولهم: «تَجْنْ نا الله و أحتَاهْه» آنا 
خاصة الله و محبوبوه لا سبیل له تعالی اٍلی تعذیبنا و ٍن فعلنا, ما فعلنا و 
ترکنا ما ترکنا لان انتفاء السبیل و وقوع الامن التام من کل مکروه و محذور 
هو لازم معنی الاختصاص و الجب. 

قوله تعالی: «فْل قلم یذ رتور هه آمت.. نب باحصا سیم ور وا 
دعواهم بالحجة, و هلی. 0 احداهما: النقض علیهم بالتعذیب الواقع 
علیهم. و ثانیتهما: 

معارضتهم بحجة تنتج نقیطض دعواهم. ۳ 

و فحضان: الخجه ا ول نی سمل لیوا فقو له« قلم بقد کم دنو کم آیه 
لو 


(1) آية 9 من الاصحاح 31 من نبوة ارمیا. 

(2) موارد کیره مر الاتاخیل و ملحقانها. 

اد اه 9 من الاستا رح متیمو فمم غیرن من الا خن 
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صحت دعواکم اتکم آبناء الله و آحباقه قا تون من التعذیب الالهی لا سبیل 


الیه فیکم لکنتم مأمونین من کل عذاب آخروی او وی سا ۵ العذاب 
1 
الماخوذة منهم, , و تحریف الکلم عن مواضعه و کتمان ایات الله و الکفر بها 
و کل طغیان و اعتداء. و تذوق وبال آهرها نکالا علیها من مسخ بعضهم و 
وی آلدله و المشکته علی اخرین و بلط الطالمن: غلنیم اون 
آنفسهم و یهتکون آعراضهم و یخربون بلادهم, و ما لهم من العیش الا عيشة 
الحرض الذی لا هو حی فیرجی و لا میت فینسی. 

وب [ ها النصاری فلا فساد المعاصی و الذنوب الوافعه فی امففم بقل دا 
کان هن النهودر ولا آنواع العذاب التارل علهم فل آلنعته وفی زهانها و 
بعدها حتی الیوم, فهوذا التاریخ بحفظ علبهم جمیع ذلک آو أکترها: ۰ 
تقض .عون ادلی شتا کیوا کما فی:ستوزه الیفره وال غمران و التساء و 
المائدة و الاعراف هغیرها: 

لنش فلا آنمصیل : هنم الضایت و البلانا داتفه الا تا آفدا ی 
من قبیل «البلاء للولاء» و لا دلیل علی کونها عن سخط الهی یسحب نکالا و 
بقل بای ایا وال فراع و ارس کاشا ره 
اسماعیل و یعقوب و یوسف و زکریا و یحیی و غیرهم. و نزل علیکم معاشر 
ای ی ی فما بال هذه 
المکارم. ادا خلت ها وت اعریق. الق د ادا حلت کم غافت قفا » 
کرامات؟ 

و ذلک ار رت لأحد آن هذه المکاره «_ 1 
الذتونة ود عند المومتین کما توح کنو الک فرنن: و اد الضا 
الطالتن مها ای ی ای ۱ 
باختلاف موقف الانسان من الصلاح, و الطلاح مقام العبد من ربه. 

فلا ریب آن من استقر الصلاح فی نفسه و تمکنت الفضيلة الانسانية من 
جوهره کالانبیاء الکرام و من یتلوهم لا توثر المصائب و المحن الدنيوية 
التارلد له الا فعانم العصایل. الکاهه‌فی نفشه‌هما عفی سا ارم 
الحسنة هو و غیره فهذا النوع من المجن المشتملة علی ما بستکرهه الط 
ور ی 7 و 
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قدمن لم شت علن شعاد اه تسام هم کت صرق ااعضا وه لا تیه هو 
اذا نزلت به النوازل و دارت علیه الدوائثر عقبت تعین طریقه و تمیز موقفه 
ضر: کفن آو انماند.و صااح: ای طااع‌ترو لا شبعی آن. تسمی, هدا التوع هن 
الطلایا و العحن الا امتحانات: و اقلاءات الهیه تخد للانسان جده الی الجنة آه 
الی النار. 


قافن آم تفه فی تخبانه. الا علی, وی التفمن ی تم یالف: لا ]افشا واه 
الافساد و الانغمار فی لجج الشهوة و الغضب, و لم یزل یختار الرذيلة علی 
الفضيلة, و الاستعلاء علی الله علی الخضوع للحق کما یقصه القرآن من 
عاقبة آمر الأْمم الظالمة کقوم نوح و عاد و ثمود و قوم فرعون و اصحاب 
مدین و قوم لوط, اثر ما فرطوا فی جنب الله. فالنوائب المنصبة علیهم 
9 تعذیبات الهية و نکالات و وبالات علیهم 
لا غیر. 
و قد جمع الله تعالی هذه المعانی فی قوله عز من قائل: «و یلک للم 
تداولها ین الّاس و عم الم الذین لا 
بِجِتٌ الظالمین و لیْمَحَصّ اللذ الذین منوا و یَمَحق ِمَحق الکافرین»: رال غمران: 
141 
و تاریخ الیهود من لدن بعثة موسی (ع) الی آن بعث الله محمدا ص- فیما 
برد علی هی سیته؟ 4 
الّتی آذنبوها و جرائم ارتکبوها, و لم یبقوا منها باقية و استکبروا 
من غیر ندم. فالنوائب الحالق بساحتهم لا تستحق الا اسم العذاب و النکال. 
و اما آن المسلمین ابتلوا بأمثال ما ابتلیت به هولاء الامم فهذه الابتلاءات 
بالنظر الی طبیعتها الكونية لیست الا حوادث ساقتها ید التدبیر الالهی سنة 
الله التی قد خلت من قبل و لن تجد لسنة الله تبدیلا, و بالنظر الی حال 
المسلمین المبتلین بها فیما کانوا علی طریق الحق لم تکن لا امتحانات 
الهية, و فیما انحرفوا عنه من قبیل النکال و العذاب, و لیس لاأحد علی الله 
سس و 
«اَم سم ان لوا اه و لا تغل ال اَذین 


ی 


جاقذوا مک و بقلم الضاء 1 آن قال- و مُحقَذ الا رشول ق ات 


: 252 
الق علی نایک و من تلقیت علی ععتیه قلن بط ال 
ین و سح له ٍ الساکرین»: (آل عمران: 144) و قال تعالی: «لَیْسَ 
و امایث أل الکتاب مق یل شوءا بر به و لاچة له من ون 

و لا یر[ (آلنساء: 123 ۱ ۱ ۱ 

ية آعنی قوله: «فْلَ قلم بعکم تک وجه آخر و هو آن یکون 
سره بالعذاب الاخروی, و المضارغ ِعدبکمٌ) بمعنی الاستقبال دون 
الاستمرار کما فی الوجه السابق فان اهل الکتات معترفون بالعذاب بحذاء 
ذنویهم فی الجملة: آما الیهود فقد نقل القرآن عنهم قولهم: «لن تفنستا: البار 
الا آتاماً مَعَدُودَةٌ»: (البقرة: 80) و آما النصاری فانهم و ان قالوا بالقداء 


19 

9 

3 
۱ 
اس 


آمغفرة الذنوب لکنه اثبات فی نفسه للذنوب و العذاب الذی آصاب المسیح 
بالصلب و الاناجیل مع ذلک تثبت ذنوبا کالزنا و نحوه, و الکنيسة کانت تثبته 
عملا بما کانت تصدره من صکوک المغفرة. هذا. لکن الوجه هو الأّول. 

قوله تعالی: «بل نم بر من حلق یَْفر یمن یَشاء و ُعدبْ من یشاء و 
له ملک السماواتِ و اارْض و ما تما و اه المَصِیرٌ» حجة ثانية مسوقة 
علی نحو المعارضة محصلها: 

آن النظر فی حقیقتکم یودی الی بطلان دعواکم نکم آبناء الله و أحباژه, 
فانکم بشر من جملة من خلقه الله من بشر آو غیره لا تمتازون عن ساثر 
من خلقه الله منهم, 100109 
بینهما علی آنه مخلوق لله الذی هو الملیک الحاکم فیه و فی غیره بما شاء 
و کیفما شاء و سیصیر الی ربه الملیک الحاکم فیه و فی غيره, و اذا کان 
کذلک کان لله سبحانه آن یغفر لمن شاء منهم, و یعذب من شاء منهم من 
غير ان تمانعه مزية او کرامة او غير ذلک ق ان رید قف سس ها یره 
2۳/۱۳/۲۱ ۵ 2۳ 
نفوذ المشیثة و مضی الحکم. 

فقوله: «بل تم بسَر من حَلَق» بمنزلة |حدی مقدمات الحجة, و قوله: «و 
للم قلی السفاوات و الانض ها سیما» مقدمة آخری و قوله: «و الیْه 
القضیت» مقدمة ثالثة. و قوله: «یَعَفرّ لِمَنْ بشاء ۶ بعدت قر شا بمتز لد 
نتيجة البیان التی تناقض دعواهم: آنه لا سبیل ٍلی تعذیبهم 

قوله تعالی: «یا أمَلَ الکتاب قَدّ جاءَُمْ رشولنا ین لکَمْ علی قَتْرة من 
الرْسُلِ» قال الراغب: الفتور سکون بعد ی بعد 
قوة قال تعالی: 
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«یا اهل الکتاب قَدٌ جاء کم و س و ۹ علی فَرّة من الرَسُلٍ» آی 
سکون خال عن مجیء رسول الله 

و الأبة خطاب ثان لأهل الکتاب متمم للخطاب السابق فان الاية الأولی بینت 
لهم ان الله اراسل البیم سول آیده یکنابمین بیدی بادن اللة الی کل خی 
و سعادة, وهده الایة تبین آن دلی البیان آلالهی آنما هو لاتمام الحجة علیقم 
آنسقواو|: ما جاءنا من بشیر و لا نذیر. 

و بهذا البیان بتأید آن یکون متعلق الفعل (ییْنْ لَکُمْ) فی هذه الأية هو الذی 
قی الاو السا ف و تفن لکه کسرا مها کم ون الکانع اه 
ان هذ] الدین الذی تدعون الیه هو بعینه دینکم الذی کنتم تدینون به مصدفا 
لما معکم و الذی یری فیه من موارد الاختلاف فانما هو بیان لما آخفیتموه 
من معارف الدین التی بینته الکتب الالهيق و لازم هذا الوجه آن یکون قوله: 
ها آفل الکتای فد جاعکم عسولنا مین لکم من .قیل اعادق عین الخطاب 
ای اما ی ای 


قوله: «آن تقولوا ما جاءنا» (الخ) الیه و |نما جوز ذلک وقوع الفصل الطویل 
بین المتعلق و المتعلق به و هو شائع فی اللسان, قال: 

را مریط لتعامة من‌لقحت جرب واثل غن حبال 

قربا مربط النعامة منیاٍن بیع الکریم بالشسع غال 

هک او تا مس او ال یبن لکَمٌ) انما حذف متعلقه. 

ا ۱ ات ۱ 
شت: اکم. آمرا خطیها تصاجون لیات و فوله «علی رن 

2 یبین لکم 

ما مست حاجتکم لی بیانه و الزمان خال من الرسل حتی یبینوا لکم ذلک. 

و قوله: «أَن تقولوا. ما جاءنا من بشیر و لا تذیرٍ». متعلق بقوله: «قذ 

جاء کم» بتقدیر: حذر آن, تقولواء آو لثلا تقولوا. 

تِِ «و ال علی کل شیتء قدیژ» کأنه لدفع الدخل فان الیهود کانت لا 


ان فیفشیین القران جه ض :2341 

جواز تشریع شریيعة بعد شريعة التوراة لذهابهم الی امتناع النسخ و البداء 
فرد الله سبحانه مزعمتهم بانها تنافی عموم القدرة, و قد تقدم الکلام فی 
النسخ فی تفسیر قوله تعالی: «ما تفت من 8 آیق» الابة: (البقرة: 6 فی 
الجزء الأول من الکتاب. 


(کلام فی طریق التفکر الذی یهدی الیه القرآن و هو بحث مختلط) 


مما لا نرتاب فیه آن الحياة الانسانية حیاخ فکرية لا تتم له الا بالادراک الذی 
سنحیه عکرا. و کان من لوازم. اشاء الحیام. علی الفکر آن, العکر, کلما کان 
آ تج انم کانت الضاه آقوم- قالحیاخ القیمه باه سته هن الستن آخد 
سار و قیاع طرش من الطرن الساگ و الاک سای 
04 ترتبط بالفکر القیم و تبتنی علیه, و بقدر حظها منه یکون حظها من 
مة. 
۵ ق دک اللهتسبجانه .فی. کنایه: الغزیز بظرق مختلفة ور اسالیتب: متنوقه 
کقوله: 
« و مَْ کان مین قأحْتناة و جقلنا له ثورا یَفْشی به فی الّاس کمن مه 
فی الظلمات لس بخار یلها»: (الأْنعام: ۰)122 و قوله: «قلر تتوی 
آلذین یعون ,و الذین لا ِعلَمُون»: (الزمر: 9), و قوله: «یَرَق ال الْذین 
َمَبُوا مَِکَم و الذین وتو للع درجاتٍ»: (المجادلة: 
11) و قوله: «قَبِسرٌ عباد الذین یَستمغو پستم > ن الْقَعَل بو عون اجه ولیک 
الذین هَداهُم ال و آولنک هم ات۳ اللباب»: (الزمر: 1 ی غير ذلک من 
لیات الکثيرة التی لا تحتاح الی الایراد. قأمر القرآن فی الدعوة الی الفکر 
الصحیح و ترویج طریق العلم مما لا ریب فیه. 

و القران الکریم مع ذلک پذکر آن ها بهدی الیه طریق من الطرق الفكرية, 
قال تعالی: «انّ هذا ارآ بهُدی للّی هی افْوَمْ»: (اسراء: 9) آی الملة آو 
الستة آو النظریقه. لت هن آقوم. و علی آی حال هی صراط حیوی کونه 
آقوم یتوقف علی کون طریق الفکر فیه آقوم. و قال تعالی: «قَدّ جاءِکَم من 
ال و و کتاث بیش دی به اللهْ من البق رضواتة سل السّلام و بُحْرجهَم 
من الظلمات الی النور باژْنه و بهقدیهم ات صراط مه مستقیم » : : (المائدخ: 16( 

فاص ما البین الذی لا اختلاف فیه و لا تخلف آی لا 
اص ای را نف 
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و لم یعین فی الکتاب العزیز هذا الفکر الصحیح القیم الذی یندب |لیه الا آن 
احال کید (لی: ما تعرقه الباس بخستب: عقولهم القطریةر و |دراکهم المر 

فی نفوسهم, , و آنک لو تتبعت الکتاب الالهی ثم تدبرت فی آیاته ۳ 
لعله یزید علی تلائمائة ای تتضمن دعوة الناس الی التفکر 1 التذکر آو 
التعقل, او تلقن [لنبی ص الججة لاثبات حق اق لابطال باطل کقوله: «قَل 
قمن بقلک من اللّه سَیناً زن آراد آن هلک العسیح این مریم و أَمقذ» (الاید) 
آو تحکی الحجة عن آنبیائه و اولیائه کنوح و ابراهیم و موسی و سائر الأنبیاء 
العظام, و لقمان و مومن آل فرعون و غیرهما ع کقوله: «قالث رَشَْهُم آ 


فی اللّه ننک فاطر السُماواتِ و الارْض»: (اپراهیم: 10), و قوله: «و از 
قال لَمْمانْ لائیه 5 هچ بَعظَة یا : بت لا ثشرک بالله ان السَرک لظلم عظیخ»: 
(لقمان: 13), و قوله: «و قال رَجْل مَوّمنْ .من آل فرَعوّن ن تم ایماتة آ 
تفتلون لا آنْ بَفُول رب ال و قد جاء کم بالتینات من رَنکم» » الایة: (غ 
28 و قوله حکاية عن سحرة فرعون: «قالوا لنْ ویک عَلی ما < جاء: 
یات و الذٍی قطرنا قافض ما ات قاض ما تقْضی هذه الْحَیاة ۱ 
الی آخر ما احتجوا به: (طه: 72). 

8 لامش الله عالی ناد فی ای هقی اه اخوی ار وتا ۳-۰ 
ار ی یا ی و رون 
حتی آنه علل الشرائع و الأحکام التی جعلها لهم مما لا سبیل للعقل لا 
تفاصیل ملاکاته پأمور تجری مچری الاحتجاجات کقوله: «انّ الّلاح تلهی عن 
الفخشاء و الفْتکر و لَذِکر الله اکبَْ»: (العنکبوت: 5) و قوله: «کتت عایکد 
الَیامٌْ کما کیب عَلی الذین من کم لعَلْکم تتَفون»: (الیقرة: 

3 و قوله فی آية الوضوء: «ما یُبیدٌ ال لیجْعلَ لک من حرج و لکن 
رید بصع کم لِيتَمّ نعمَتَه نعمتة عَلَبَکَم لعلْکَم تشکرون»: (المائدة: 6) آلی غیر 
و هذا الادراک العقلی ۳ طریق الفکر الصحیح الذی یحیل الیه القرآن 
الکریم و یینی علي تصدیقه ما یدعو اٍلیه من حق آو خیر و نفع. و یزجر عنه 
هن باظل آه شیر اه ضر انفا هم الدی, نقزفه,بالخلقه و القطره مما یتغیر و لا 
یتبدل و لا یتنازع فیه انسان و انسان, و لا یختلف فیه اثنان. و ان فرض فیه 
اختلاف آو تنازع فانما هو من قبیل المشاجرة فی البدیهیات ینتهی اٍلی عدم 
تصور احد المتشاجرین او کلیهما حق المعنی المتشاجر فیه لعدم التفاهم 
الصحیح. 
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۵ ۵ آن هذا الطریق الذی نعرفه بحسب فطرتنا الانسانية ما هو؟ فلئن 
شککنا فی شیء لسنا نشک آن هناک حقائق خارجية واقعية مستقلة منفكة 
عن اعمالنا کمسائل المبدا و المعاد. و مسائل اخری رياضية او طبيعية و 
نحو ما |ٍذا آردنا آن نحصل علیها حصولا بقینیا استرحنا فی ذلک الی قضایا 
آولية بدیهه عیر فابله للشت, و آخری تلزمها لزوما کذلک. و نرتبها ِِ 
کقولنا: اوکان اتف ای ار و ز یندح. اب 
0 آن.کان ات فد وله کان ‏ درف موز لکن ار پیش این زره 
0 

و هذه الأشکال التی ذکرناها و المواد الاولية التی آشرنا الیها آمور بديهية 
بمتنع آن یرتاب فیها انسان ذو فطرة سليمة الا عن آفة عقلية آو لاختلاط 
فی الفهم مقتض لعدم تعقل هذه الامور الضرورية ۳ مفهوم تصوری ۷ 


تضتقی: خر فان اضف ای ای دی ها هه الالت رس 
تشک فی الندسات: 
و نحن |ذا راجعنا التشکپکات و الشبه التی آوردت علی هذا الطریق 
المنطقی المذکور وجدنا ۳۳ یعتمدون فی استنتاج دعاویهم و مقاصدهم 
علی: فل: القوانین. الخدونة فی. القظق, الراجعد الی: الهیته و المادة یخی 
لو حللنا کلامهم اٍلی المقدمات الابتدائية الماخوذة فیه عاد (لی مواد و هیثات 
منطقية, و لو غیرنا بعض تلک المقدمات آو الهیئات |لی ما یهتف المنطق 
بعدم انتاجها عاد الکلام غیر منتح, ۵ رتیه لا پرضون بذلک؛ و هذا بعینه 
آوضح شاهد علی آن هوّلاء معترفون بحسب فطر تهم الانسانية بصحة هذه 
الأأصول المنطقية مسلمون لها مستعملون ایاها, جحدوا بها و استیقنتها 
آنفسهم. 

تفن سل اان 1 ام 0 فی 0 فقد 0 قباس 
ا سای من سا مر ۵ قد عفل فدا عانعن ان ععتی. کون 
المنطق آلة الاعتصام آن استعماله کما هو حقه یعصم الانسان من الخطا, و 
آما آن کل مستعمل له فانما یستعمله صحیحا فلا یدعیه آحد, هد کم رن 
القتفیف آلد القطع لکره لا حقطع الا غن ا تال دید 
2- و قول بعضهم . : «أن هذه القوانین دونت تم 3 تدریجا فعیف یبتای 
علیها کت الحمانو المافیه و کف مک اضانه الحاف لمن ام بفرقها او 
لم یستعملها؟ و هذا 
الفیزانفی تفشتر القر ان جح ص. : 257 
کسایعه قباس انستاتی هن اردل المغا لظف ه فد خلط: القانا قت فعفتی 
التونت ان فتاه الخشی افلی عن وا عمرعامفه لا نها تاره 
اجمالا لا ٍن معنی التدوین هو الایجاد. 
3- و قول بعضهم: «ن هذه الاصول |نما زوجت بین الناس لسد باب أهل 
الت او تصرمالناس رن اثباع الکاب و السشد کیحت لیم آلمسلدین 
اجتنابها» و هذا کلام منحل الی آقيسة اقترانية و استثنائية. و لم یتفطن 
المستدل نان سوه ری ار قشم امسضام که اعایه ین مجموون ار 
تنافی استاشته فی ره کالسی هبل به المطلوهی و کالنین تمعمل 
آعیی رصان الم رخا رد 
4 و قول بعضهم: «اٍن السلوک العقلی ریما انتهی بسالکه الی ما یخالف 
صریح الکتاب و الستة کما نری من آراء کثبر من المتفلسفین» و هذا قیاس 
اقترانی موّلف غولط فیه من جهة آن هذا المنهی لیس هو شکل القیاس و لا 
مادة بديهية بل مادة فاسدة غريبة داخلت المواد الصحيحة. 
5- و قول بعضهم؛ «المتظی اما -تکفلن مین اتشکل الشتح فن الشکل 
القانن و ها الم‌اف قشم ما قاتوت سضم الاشان مه الخطا ها ۱.۰ 


یمن الوقوع فی الخط! لو راجعنا غیر آهل العصمة, فالمتعین هو الرجوع 
الیهم» و فیه مغالطة من جهة آنه سیق لبیان حجية آخبار الأحاد آو مجموع 
الحاد و الظواهر الظنية من الکتاب. و من المعلوم آن الاعتصام بعصمة آهل 
العضمه (ع) .تما تحضل فیما ابقنا من کلامهم, نصدوره و المراد هنه :معا 
تا ضاد مان ه اس سحصل دای قی اخبار الاحات انیم هی‌طی دصر ی 
دلالق؟ و کذا فی کل ما دلالته ظنية, و |ذا کان المناط فی الاعتصام هو 
الناده لته فا آلفری سس ای امه الاح من امد ۵ 0 
ا اف الما حون مم التماب القی مان الستصم زای ی خالد. 
و قولهم: «لا یحصل لنا اليقین بالمواد العقلية بعد هذه الاشتباهات کلها» 
فیه: آولا آنه مکابرة. و ثانیا: آن هذا 1 هم وش ان .برد 
المیو ان فی تعستر الفر انبعی 6 25 
60- و قول بعضهم . : «أن جمیع ما یحتاح الیه النفوس الانسانية مخزونق فی 
الکات. العریم مودعه فب آخبان اهل العضفف(ع) قما العاعة الی, اشار 
الکفار و الملاحدة؟». 
و الجواب عنه آن الحاجة الیها عین الحاجة التی تشاهد فی هذا الکلام بعینه, 
فقد آلف تألیفا اقترانیا منطقیا, و استعملت فیه المواد اليقينية لکن غولط 
ده او بان سک ا ول المنطقية بعض ما هو مخزون مودع فی الکتاب و 
و لا طریق الیها الا البحث المستقل. 
در اند الیسی مها م ای اه الا نطو ماع 
هوّلاء الا کمثل الطبیب الباحث عن بدن الانسان لو ادعی الاستغناء عن تعلم 
العلوم الطبيعية و الاجتماعية و الاد بیة, لأّن الجمیع متعلق بالانسان. ام کفتل 
آلانسان: الحاهل ادا استنکف عن بعلم العلوم معتدرا ان جمیع العلوم مودعه 
فی الفطرة الانسانية. 
و ثالثا: آن الکتاب و السنة هما الداعیان |لی التوسع فی استعمال الطرق 
العقلية الصحيحة (و لیسپ الا المقدمات البديهية و المتكنة علی البدپهیة) 
قال تعالي: «وَیسَرْ عباد بالذین پیشتمغون الْقَوّل ییون أَحَسَتَة آولیک الذین 
هداهُمْ ال و آولتک هَم آولوا الألباب»: (الزمر: 18) الی غیر ذلک حن آابات 
الأخار ال نم #9 ۵ هیا وه اعاع ما حالما مخا له 
صريحة قطعية لأن الکتاب و السنة القطعية من مصادیق ما دل صریح 
العقل علی کونهما من الحق و الصدق, و من المحال آن یبرهن العقل ثانیا 
علی بطلان ما برهن علن حفیته اولای.ه الصاجة الی مر المعدماته ااعقلدد 
السعه ع الباطلی م العای مات الحفة کالخاحه الن میت الایات» 
الأخبار المحکمة من المتشابهة ثم التعلق بالمحکمة منهماء و کالحاجة الی 
یی ان الضادومهها مت الا از الممضه هب لنش هی اخار 


جمه. 

و رابعا: آن الحق حق آینما کان و کیفما آصیب و عن آی محل آأخذ, و لایوثر 
فیه ایمان حامله و کفره, و لا تقواه و فسقه, و الاعراض عن الحق بغضا 
لحامله لیس الا تعلقا بعصبية الجاهلية التی ذمها الله سبحانه و ذم اهلها فی 
کتابه العزیز و بلسان رسله (ع). 
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7- و قول بعضهم: «أن طریق الاحتیا ط فی الدین المندوب الیه فی الکتاب 
و السنة الاقتصار علی ظواهر الکتاب و السنة و للاجتناب عن تعاطی 
الأصول المنطقية و العقلية فان فیه التعرض للهلاک الدائم و الشقوة التی لا 
سعادة بعدها آبدا». 

و فیه آن هذا البیان بعینه قد تعوطی فیه الأأصول المنطقية و العقلية فانه 
مشتمل غلن قیاش استتا نی اخد: فیم‌معومات ععلیهمتبیزه عند العفل و او 
لم یکن کتاب و لا سنة. 

علی آن البیان |نما ینم فیمن لایفی استعداده بفهم الأمور الدقيقة العقلية و 
اما المستعد الذی بطیق دلک فلا دلیل من. کناب و لا ستة ولا غقل علین 
حرمانه من نیل حقائثق المعارف التی لا کرامة للانسان و لا شرافة لا بهاء ۸ و 
8- و قول بعضهم- فیما ذکره-: «ان طریق السلف الصالح کان مباینا لطریق 
الفلشقه و العر فان و کانها ستغتهن بالکتات:ه الشتة غرن استعمال. الاضول 
المنطقية و العقلية کالفلاسفة, و عن استعمال طرق الرياضة کالعر فاء. 

ثم لما نقلت فلسفة یونان فی عصر الخلفاء الی العربية رام المتکلمون من 
المسلمین و قد کانوا من تبعة القرآن |لی تطبیق المطالب الفلسفية علی 
المعارف القرآنية فتفرقوا بذلک الی فرقتی الأشاعرة و المعتزلة, ثم نبغ 
آخرون فی زمان الخلفاء تسموا بالصوفية و العرفاء کانوا یدعون کشف 
الأسرار و العلم بحقائق القرآن و کانوا یزعمون آنهم فی غنی عن ِِ 
الی اهل العصمة و الطهارق. و بذلک امتازت الفقهاء و الشیعة- 

۷ ۱ عنهم,: ۷ 39 
اواسط القرن الثالت عشر من الهجرة (قبل مائة سنة تقریبا) و عند ذلک 
آخذ هوّلاء (یعنی الفلاسقه العرفاع) فی. التدلیین ‏ اللییستن و خامیل 
مقاصد القرآن و الحدیث ۳ المطالب الفلسفية و العرفانية حتی 


اشتبه الأمر علی الأأکثرین 
و استنتح من ذلک آن هذه الأأصول مخالفة للطربقة الحقة التی بهدی الیها 
الکتاب و السنة. 


نم آورد بغض الاشکالات علن السطیمها. آوزامت کوخین | لاختلاف تین 
0 ا نتم و وقوع الخطا مع استعماله, و عدم وجود البدیهیات و 
الیقینیات بمقدار کاف فی المسائل الحقيقية, نم ذکر مسائل کثیرة من 


الفلسفة و عدها جمیعا مناقضة لصریح ما یستفاد من الکتاب و السنة. 
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هذا محصل کلامه و قد لخصناه تلخیصا. 

و لیت شعری ای جهة من الجهات الموضوعة فی هذا الکلام علی کثرتها 
تقبل الاصلاح و الترمیم فقد استظهر الداء علی الدواء. 

آما ما ذکره من تاریخ المتکلمین و انحرافهم عن الاأَئمة (ع) و قصدهم الی 
تطبیق الفلسفة علی القرآن و انقسامهم بذلک |لی فرقتی الأشاعرة و 
المعتزلة و ظهور ال ای ما 
آلشته و عاء الامز قلی هد الخال ف‌ مور القاسعة العوفانتة فی اافرن 
التالت عفیر کل دلک هماستقعه التاریخ القطعی: .و جح ء اسان الی دلی 
کله اجمالا. 

علن‌ ان متعخظا فاخشا ب الکلاش و القلسته فان ]افلوف تیت: بضنا 
حقیقیا و یبرهن علی مسائل مسلمة بمقدمات يقينية و الکلام یبحث بحثا 
آعم من الحقیقی و الاعتباری, و یستدل علی مسائل موضوعة مسلمة 
بمقدمات هی آعم من اليقينية و المسلمة, فبین الفنین آبعد مما بین السماء 
ت ۳ فکیف یتصور آن پروم آهل الکلام فی کلامهم تطبیق الفلسفة 
علف الفران علی ان المتکلفین لض برالها فد اون تام . میم لو 
یومنا هذا فی شقاق مع الفلاسفة و العرفاء, و الموجود من کتبهم و 
زسانلهم و المتقول من المشاخرات الواقعة بینهم أبلغ شاهد یشهد بذلک. 

و لعل هذا الاسناد مأخوذ من کلام بعض المستشرقین القائل بأن نقل 
الفلسقة الی الاشلام.هو الدی آوجد علم الکلام: بین المسلمین. هذاء و قد 
جهل هدا القانل.ععتی الکلام و الفلسقه. هش ض. الفنینم. و العلل: الصو‌جیعة 
لظهور التکلم و رمی من غیر مرمی. 

و اعجب من ذلک کله انه ذکر بعد ذلک: الفرق بین الکلام و الفلسفه بأن 
البحث الکلامی روم |ثبات مسائل المیداً و المعاد مع مراعاة جانب الدین و 
البحث الفلسفی یروم ذلک من غیر آن یعتنی بأمر الدین ثم جعل ذلک دلیلا 
علف کن الشلیی. من طرنی ار صون. المظفه نم العقلیه بش با سا 
لسلوک الدین مناقضا للطریق المشروع فیه هذا. فزاد فی الفساد. فکل ذی 
خبرة یعلم آن کل من ذکر هذا الفرق بین الفنین آراد آن یشیر الی آن 
القیاسات اه فی الأبحات الکلامية جدلية مر کبة من مقدمات مسلمة: 
(المشهورات و المسلمات) لکون الاستدلال بها علی مسائل مسلمة, و ما 
آخذ فی الأبحاث الفلسفية منها 
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قیاسات برهانية یراد بها [ثبات ما هو الحق لا |ثبات ما سلم ثبوتها تسلیما و 
هد کی آسمال: ان اد الطریفین (ظویق کلام ظییم الدین و الاخه 
طریق مباین لطریق الدین لا یعتنی به و ان کان حقا. 


و آما ما ذکره من الاشکال علی المنطق و القلسفة و العرفان فما اعترض 
به علی المنطق قد تقدم الکلام فیه, و اما ما ذکره فی موضوع الفلسفة و 
ار 
الدین الحق فلا ریب لمرتاب فی آنه باطل و من هفوات + الیاحئین فی 
ت آهل فن و سقطاتهم و انحرافهم لا تحمل علی عاتق الفن, و انما 
لا 
و کان علیه آن شامل الاختلافات التاشته .سین اشامن اشغریمی و 
معتز لیقم و افافیهم فقد اقتشیمت هدم الاختلافات: الکلمَة الواخدة الاسلامية 
فجعلتها بادی بدء ثلائة و سبعین فرقة ثم فرقت کل فرقة الی فرق, و لعل 
فروع کل اصل لاینقص عددا من آصولها. 
فلیت شعری هل آوجد الاختلافات شیء غیر سلوک طریق الدین؟ و هل 
سع لناخت آن رل بالک علف: بطلانالدن و فاد طویه؟ آو بان 
هاهنا بعذر لا یجری هناک ام ترش اولنکن برذيلة موی لا تخد عیها: ]و 
مثلها فی هولاء؟! و نظیر فن الکلام فی ذلک الفقه الاسلامی و انشعاب 
الشعت.ه الطهانت فیه که الاخلافات. التاسشه نه کل طاه امشمم » 
کذلک ساثر اعلوم و الصناعات علی کنرتا و الا 
0 ی ۳0 آفلاطون اه 0 ۶ 
الهوسات النفسانية و تحلی بحلية التقوی و الفضائل الروحية ثم رجع الی 
یهقف آمرسان 2 لح فده 
هذا هو الذی ذکروه, و قد اختاره بعض القدماء من یونان و غیرهم و حجمع 
هر الفتلمتن و طانقه مق فلاشفه العوت خیر آن کا من المانلین به فرره 
گرا 
فمنهم من قرره علی آن العلوم الانسانية فظونه بجعت | نا حاصلة له, 
جورخ معه با لفعل فی او وحودهز فلا آعرم برسممعنی:خدوت کل غلم له 
جدید الی حصول التذکر. 
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و منهم من قرره علی آن الرجوع الی النفس بالانصراف عن الشواغل 
المادية یوجب انکشاف الحقائق لا بمعنی کون العلوم عند الانسان بالفعل 
بل له اه و ها الفلهتفی باطم لس الا سانش فصو ام عن 
الانسان عند الغفلة الموصولة به عند التذکر, و هذا ما یقول به العرفاء و 
آهل الاشراق و آترابهم من سائر الملل و النحل. و منهم من قرره علی نحو 
ما قرره العرفاء غیر انه اشتراط فی ذلک التقوی و اتباع الشرع علما و 
عقا مامت مین هم اضر باه همهم تما عم ان اش اظ 


اتباع الشرع یفرق ما بینهم و بین العرفاء و المتصوفة, و قد خفی علیهم ان 
اله فام. سشتوهم فین هدا الاشسیراظ کماشهد نت کشمه المعتتره الحوجموه, 
فالقول عین ما قال به المتصوفة, و انما الفرق بین الفریقین فی كيفية 
ااتا و خی ی الیعه. موه یرون فن النف مرحاه الحیو: 
علی الظواهر محضا, فطريقهم طریق مولد من تناکح طریقی المتصوفة و 
ات الی یر لته ارات 

و القول بالتذکر ان لم یرد به (بطال الرجوع الی الأصول المنطقية و العقلية 
لا یخلو من وجه صحة فی الجملة فان الانسان حینما یوجد بهویته یوجد 
شاعرا بذاته و قوی ذاته و بعلله, عالما بها علما حضوریاء و معه من القوی 
ما یبدل علمه الحضوری الی علم حصولی. و لا توجد قوة هی مبدا الفعل الا 
و تفعل فعلها فللانسان فی اول ات هن من العلوم و ان ِِ 
لأحد انکاره 

و ان ارید نالعول بالتذکر [نطال آثر الزخوع ال الاضول المتظفیة .و الععلیة 
ی آن تریب لمات لد التاست بوعت خروع اسان حخ 
الففع ال المل انش ال الم بمابعد یی نما آمسعشی ان الند کر 
تمعتی الرخوع ال الخس مالت یه یی اسان غن رتیت العصسات 
العلمية لتحصیل النتائج فهو من آسخف القول الذی لا پرجع الی محصل. 

آما اتتول تال که نی اطاله لسع ال الاصول اتقو الما 
فیبطله 3 

التصديقية و ِ ۰ ۳ ۳ تنحصر فی 
العلوم الحسية ۳9 
التریعلی آن فاقدحس من آلحه اس عافد اخمته الغلوم الختمنه 


(1)راجع اضول الفلسفد: المقالة الخا مخ 
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الی ذلک الحس.: تصورية کانت آ تصد بقیة, نظريبة کانت آو بدیهیة» , و لو 

9 العلوم موجودة للهوية الانسانية بالفعل لم یوثر الفقد المفروض فی 
و القول بأن العمی و الصمم و نحوهما مانعة عن التذکر رجوع عن 

۳ ۱ ها الق کر شععن لجع ال التتیی تالانصرات عن 

التعلقات المادية مفید لذکر المطلوب بارتفاع الغفلة. 

و انیا: آن التذکر آنما یوفق له بعض آفراد هذا النوع, و عامة الأفراد 

یستعملون فی مقاصدهم الحيوية سبة التلیف و الاستنتاج و بستتجون من 

ذلک الألوف بعد الألوف من النتائج المستقيمة, و علی ذلک یجری الحال فی 


جمیع العلوم و الصناعات, و انکار شیء من ذلک مکابرة, و حمل ذلک علی 
الاتفاق مجازفة فالأخذ بهذه السنة آمر فطری للانسان لا محید عنه. و من 
المحال آن یجهز نوع من الأأنواع بجهاز فطری تکوینی ثم یخبط فی عمله و 
لا ینجح فی مسعاه 
و ثالثا: آن جمیع ما ینال هوّلاء بما یسمونه تذکرا یعود بالتحلیل ٍلی مقدمات 
مر تیه یر تیبا. منطقیا جحیت بل آمر التیجت:‌فها باختلال شیء مره الاضول 
المقررة فی هیئتها و مادتهاء فهم یستعملون الأصول المنطقية من حیث لا 
ار مه و لتاق و الصحابة الدائمان لا محصل لهما, و علیهم آن یأتوا 
بصورة بة علمية تذکرية صحيحة لا تجری فیها آصول المنطق. 
و آما القول بالتذکر تمعنی اغناته-عن الرجوع ال الاضول المتظفیهه وربراجع 
0 آن هنای طریعین؛ طزیق. المنطق و طریق التد کر باتباع الشرع 
۵ الظرهان شاه فی الاضاه امان ری ال که افضل و ادلی 
دائما لموافقته قول المعصوم بخلاف طریق المنطق و ۷ 
خطر الوقوع فی الغلط دائما آو غالبا. 
و کیف کان برد غلبه الاشکال النانی الوارد علی ما تقدمه فان الاحاطة 
بجمیع مقاصد الکتاب و السنة و رموزها و آاسرارها علی سعة نطاقها 
العجییة غیر ستات. الا للا حاد فن التاسن 7 فی التدبر فی المعارف 
انس ی ماهتا من الراظ ال وا ها ی ایا 
فروعها و ما یتعلق منها بالاعتقاد و ما یتعلق منها بالأعمال ک 1 
الاجتماعيه: و .من المحال. ان. یکلف. الانسان تکوینا بالتجهیز. التکوینی.تما 
وراء طاقته و استطاعته اویکافت بذلک تشریعا فلیس علی الان الا آن 
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المیو ات و الوم چن تقص. افرآد لمات لقیاه اس ات 
علی صدقه. 
و من العجیب آن بعض القائلین بالتذکر جعل هذا بعینه وجها للتذکر علی 
المنطق فذکر آن العلم بالحقائق الواقعية ان صح حصوله باستعمال 
المنطق و الفلسفة- و لن بسه: فاما شا دلک. لفنل آوسطه و این متا 
هش امد ماس شانت لعاسه ان فکینین ان اف 
الشارع باستعمال 1 و الأصول الفلسفية طریقا الي نیل الواقعیات؟ 
و لم یتفطن آن الاشکال بعینه مقلوب علیه فان آجاب بأن استعمال التذکر 
میشور لکل. آخد علین حست: انناعه اجیب,بان اسسبال الخظی فلیار او 
کثیر! میسور لکل آحد علی حسب استعداده لنیل الحقائق و لا یجب لکل 
اعد آن بنال الغایده ری کب‌ها فقو الظافه: 
و یرد علیه ثانیا: الاشکال الثالث السایق فان هولاء یستعملون طریق 


التطق قیمتم, السقاضد التن یدوتها پاسم الندکز کما قفومان قی 
ِِ الذی آوردوه لابطال طریق المنطق و تحقیق طریق التذکر و کفی به 
د 
و یرد علیه الثا: آن الوقوع فی الخطا واقع بل غالب فی طریق التذکر الذی 
ذکروه فان التذکر کما زعموه هو الطریق الذی کان یسلکه السلف الصالح 
دون ظزیق المنطت .و قد تغل الاختلاف و الخظا فیما بینهم: بما لسن 
تالشی مين ات نیع انفی اس وت ای له و 
اقا کات الششه: آوافی الهور کل ففیه مک لو یهن 
آصحاب الأئمة علی هذه آلنعوت کابی حمزة و زرارة و بان و آبی خالد و 
و 3( 
الفقهاء و المحدئون من القدماء کالکلینی و الصدوق و شیح الطائفة و 
المفید و المرتضی و غیرهم رضوان الله علیهم, فما هو مزية التذکر علی 
ار ای فان ال ایح النمای مس از یر ات کر بسن 
و الق علاط رو لیس از التمکر الشطمی نیع ال رخ و الول 
هه اه رانا آن عحصاه الاس ال آن اسان زا تمس یل آقل 
العصمة و الطهارة لم یقع فی خطا, ارفا تقو ان ال مالسا خو وس 
الم ها ی او 
خطا و هذا مما لا کلام فیه لاأحد. 
قفا هه موی مر | لصو ای ال خود امه سای نف یه 
التذکر و لاالفکر - 
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۱ تم یفقبه هو آن: هذا ما یراه المعصوم, و کل مایراه حق فهذا حق 
ههد برهان قطعی الشیجهتو آما عبر هده الصوره:من مقدیات اخبار الاجاد 
آو ما یمائلها مما لایفید الا الظن فان ذلک لا بفید شیئا و لا یوجد دلیل علی 
ححبه الاخان فین عفر الا تکام لا جع معافقد الکات بو لا الظن نحل غای: 
تن مخ فقو آلعای علی لا عم من کال عاس 
9- و قول بعضهم: حان الله سحانه حاطیا فی, کلامه سامت الکلام 
الدائر بینناه و النظم و التألیف الذی یعرفه هل اللسان, و ظاهر البیانات 
رت و الوعد و الوعید و القصص و الحکمة و 
آا یا ۱ 
تعتلها الیل لس ااعلشته هنن ها ماکان و ا تسیر کی 
و سبیل الظالمین, و قد نهانا عن ولایتهم و الرکون الیهم و اتخاذ دئوبهم و 
اکتا مه اس کی مت ون له و وله لا اراد اضر 
الباات الدسه وعف.لی ما سلفاة القهم العادی موی الطقاهر من 
رن 1 یأولها از یتعداها الی غیر ها» و هذا ما پراه الحشوية و المشبهة و 


عدة من آصحاب الحدیت. 
و هو فاسد آما من حیث الهيئة فقد استعمل فیه الأصول المنطقية و قد آرید 
تالک الم من مایا توا هام بل الفانل بان الفران توجق ی 
ایتعفان اصول سای 
اتمنجت ی کلم ان سر وی نکن اسان ما۳ 
محيص عنه. , فما مثل هولاء فی قولهم هذا الا مثل من یقول: ان القرآن انما 
برید ان نها ال اه الدی فلا حاجه لا ای عم اسان ای جو 
بش اه هی ها آیم لاو ید نام کف اللسان عررعا 
ِِ الم سیسات بخست ای فد اتساه اه 
المتطه. بید کوه طریعا منوا ها اه الاسان قم له استا 
بکست لیم و مم‌آسماه له تس عفی کناب قالتی من کی سید 
و آما بحسب المادة فقد أخذت فیه مواد عقلية, غیر اثه فولط قیهمین سیزت 
الیته ن هي الطاهر من الکش وحعامی الی ی لها 
السانی شا فاله ای اتلد ال مج ایا ان یه 
مل اعلم والقر و لاخ و السمع و الیضر و الکلام و المشته و اراد 
فلا ازع سای تقایل الحپلی ی اعخر فسات و اش و الیو 
توا و آما ارت له تایه علما کلتا و قفوم کر نا و عیام کحات 
فا تا ۳ 
المران کی تس ای ارت ری مه 
و مشیئة و ارادة کذلک فلیس له ذلک لا کتابا و لا سنة و لا عقلا, و قد تقدم 
من ای سا الا اس فا نی ات 
الثالث من الکتاب. 
0- و قول بعضهم: «ان الدلیل علی حجية المقدمات التی قامت علیها 
الخخع العقلیه لیس الا المعدمد العقلیه العائلة بوجوب اهاغ الحکم العقلی, 
یا خر ۱ میک الفمل عم الععل‌هدا وور مصرح ط 
صی فی اسان تفت کي لس الی فول عضوم وم 
امام من غیر تقلید». هذا, و هو اسخف تشکیک اورد فی هذا الباب و انما 
اوید به سیرسان خانم هه فان الفانل ال مکی ال بالدور 
اایرج ی وی لها عامالی کم ای ارمه اه انش لاه 
بحکم العقل و هو الدور, و بحکم الشرع و هو الدور فلم یزل حائرا یدور 
بین دورین. الا آن پرجع اٍلی التقلید و هو حيرة ثانية. 
و قد اشتبه علیه الامر فی تحصیل معنی وجوب متابعة حکم العقل» فان 
شحو هراد چم ال ها ال انعر و سای سم مالنه 
با وتات کوب ما لام نیو ون العدلفی ایک 
و نحو ذلک فهو حکم العقل العملی و لا کلام لنا فیه, و [ن ارید بوجوب 


ِِِ آن الانسان مضطر علی تصدیق النتیجة آذا استدل علیه بمقدمات 
ی و شکل صحیح علمی مع التصور التامٍ لأطراف القضایا فهذا اف 
ِِ الاسشاهال ان لا ند ان مان العیان خن السحه: 
لحجية حجته لبداهة حجیته. و هذا نظیر سائر البدیهیات. فان الحجة علی کل 
بدیهی نما هی نفسه, و معناه انه مستغفن عن الحجة. 
1- و قول بعضهم : : «أن غابة ما یپرومه المنطق هو الحصول علی الماهیات 
الثابتة للأشیاء و الحصول علی, النتائج بالمقدمات الكلية الدائمة الثابتة, و 
کر نت بالات العهد الم آن ز کلن وا دانم ول ثایت نی جار و 
داهن ق نما فی. الازتتیاء تجری تحت قانون التحول القاض هن ین انیت 
شیء بعینه علی حال ثابتة آو دائمة و کلية». 
و هذا فاسد من جهة آنه استعمل فیه الأصول المنطقية هیثة و مادة کما هو 
ظاهر لمن تأمل فیه. علی آن المعترض یرید بهذا الاعتراض بعینه آن یستنتح 
علی مفاهیم ثابتة, و الالم یفده شینا 
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هداعلا خرجنا ما موشترظ هخا الاب من انز الاخضان مها آمکن 
فلنرجع الی ما کنا فیه آولا: 
القرآن الکریم یهدی العقول الی استعمال ما فطرت علی استعماله و 
سلوک ما تالفه و تعرفه بحسب طبعها و هو ترتیب المعلومات لاستنتاح 
المجهولات. و الذی فطرت العقول علیه هو آن تستعمل مقدمات حقيقية 
يقينية لاستنتاج المعلومات التصديقية الواقعية و هو البرهان, و ان تستعمل 
فیما له تعلق بالعمل من سعادة و شقاوة و خیر و شر و نفع و ضرر و ما 
ینبغی آن یختار و یوّثر و ما لا ینبغعی, , .و هی الامور الاعتبارية. المقدمات 
المشهورة او المسلمة, و هو الجدل, و آن تستعمل فی موارد الخیر و الشر 
ِِِ. مقدمات ظنية لانتاج الارشاد و الهداية الی خیر مه او آی‌لردع 
شر مظنون, و هی, العظة قال تعالی: «ادِعْ الق یل ریک را لِكمَة و 
1 الحسَتة و جادلهُم بالْْی هی آأحسَن»: 
(النحل: 5 و الظاهر آن المراد بالحکمة هو البرهان کما ترشد الی ذلک 
مقابلته الموعظة الحسنة و الجدال. 
فان قلت: ظریق امک المتطین تاو له الکافن وه العف سای 
من الفاسق و المتقی, فما معنی نفیه تعالی العلم المرضی و التذکر 
الصحیح عن یر اهقل التقوی و الاتباع کما فی قوله بتعالی: «و ما يت کز الا 
من بنیتٍ»: (غافر: 13),ٍ و قوله: «و مَیْ یثق ال یجُعَل له محر جا»: 
(الطلاق: 2), و قوله: «قأْغرض عَن من تولی عَن ذکرنا و لم برة الا الْخباة 
الدْئیا ذلک ملعم من العلم ان رَبک هو أغلم یمن صَل عَن سببله و و أعلَ 


یمن اهْتدی : (النجم: 30) و الروایات الناطقة بآن العلم النافع لا ینال الا 
بالعضان الصالح کیره نمی 

قلت: اعتبار الکتاب و الستة التقوی قی جانب العلم مما لا ریب فیه, غیر آن 
دلگ لنش لحعل: آلتموی اه العمق. الخف شفق الدگن ظریعا مها ال 
الحقائق وراء الطریق الفکری الفطری الذی یتعاطاه الانسان تعاطیا لا 
مخلص له منه, اٍذ لو کان الأمر علی ذلک لغت جمیع الاحتجاجات الواردة فی 
الکتات لش الکمان وال که اهل انش و التخوه عم لاس آلخم, 
ای ها هه النتوی ۵ آلند کر ها نهم لا سل لیخ علی هد الفرض آلن 
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(دراک المطلوب و حالهم هذا الحال, و مع فرض تبدل الحال یلغو الاحتجاج 
مه ها ماد فی کت هن لها عم یی الفرزت اناد 
الضالة. 

بل اعنبان التقفق لوق انش اند العدر که ال استفا شا ارت 
توضیح ذلک: 

آن آلانسان بخفتت خسشفتته. ملق من فوی مادم بهنمیه او تیه فکندها 
البدن العنصری, و کل واحدة منها تعمل عملها الشعوری الخاص بها من غیر 
ان رت ها سین الق ارعاظا تراغ مه حالما .لها و 
الممانعة و المضادة فشهوة الغذاء تبعث الانسان الي الأکل ۳ 
قو اند اهر مر من اه هت القوه لد آن مت نهما الید: 
مثلا لانها لاتسع: الا مقدارا محدودا. آو نشتنم: الفی مثلا لتغب و کلال نصیت 
عضلته اه ار لا و ی اه 
آنفسنا ۳ 

و |ذا کان کذلک کان تمایل الانسان الی قوة من القوی, و استرساله فی 
اقا ال المضان لها اضطهاد| ۳۹ تم ها اش ده البطلان اهکاد بل 
فالاسترسال فی شهوة الطعام اه شهوة النکاح یصرف الانسان عن جمیع 
مهمات الحياة من کسب و عشرة و تنظیم آمر منزل و تربية آولاد 1 
الواجبات الفردية و الاجتماعية التی یجب القیام بهاء و نظیره الاسترسال فی 
طاعة ساثر القوی الشهوية و القوي الغضبية, و هذا آیضا مما لا نزال 
نشاهدها من آنفسنا و نع خلال آیام الحیاة. 

المسخرة ۱[ ۳ 
بأعمالها فی طریق سعادته فی الحياة الدنیا و الأخرة. و لیست الا حياة 
علسه کفالیم فلا محیص له عن آن بعطی کلا من القوی من حظها ما ( 
تزاحم به القوی الأخری و لا تبطل من رأس. 

ی هی یل 


منها وسط الطریق المشروع لها, و ملکة الاعتدال فی کل واحدة من القوی 
هی التی نسمیها بخلقها الفاضل کالحعمة و الشجاعة و العفة و غیرها, و 
یجمع الجمیع العدالة. 

و لا ریب آن الانسان انما بحصل علین هذه الأفکا ر الموجودة عندم و یتوسع 
فی معارفه و ید الانسانية باقتراح هدذه ۳ الشعورية آعمالها و 
معتضیانهاء بعتی آن الاشان قق 
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اول کینونته صفر الکف من هذه العلوم و المعارف الوسيعة حتی تور ر 
قواه الداخلة بحوائجها, و تقترح علیه ما تشتهیها و تطلبها, و هذه الشعورات 
الاتانه هی جادی عاوم آلاستان کر ز پرال اسان موی مره 
پرکب و یفصل حتی یتم له آمر الأْفکا ر الانسانية. 

و من هن یحدس اللبیب آن توغل الانسان فی طاعة قوة من قواه المتضادة 

و اسرافه فی اجابة ما تقترح علیه یوجب انحرافه فی آفکاره و معارفه 
تم چم با تس هی الق عای وا رها من لمات و 
الأفکار, و غفلته عما یقتضیه غیرها. 

و التجربة تصدق ذلک فان هذا الانحراف هو الذی نشاهده فی الأفراد 
۳ المترفین من حلفاء الشهوة. و فی البفاة الطغاة الظلمة 
المفسدین ۳ الحياة فی المجتمع الانسانی فان هولاء الخائضین فی لجح 
الشهوات. العاکفین علی لذائذ الشرب و السماع و الوصال لا یکادون 
پستطیعون التفکر فی واجبات الانسانية. و مهام لاموز التی یتنافس فیها 
ابطال الرجال و قد تسربت روح الشهوة فی قعودهم و قیامهم و اجتماعهم 
و افتراقهم و غیر ذلک و کذلک الطفاة المستعبرون اقسیاء القلوب لا یتأنی 
لهم آن یتصوروا رافة و شفقة و رحمة و خضوعا و تذللا حتی فیما یجب فیه 
ام بل یم الفیت الدی هه ای با مرها 
تکلم و سکوت و نظر و غض و اقبال و ادبار, فهوّلاء جمیعا سالکوا طریق 
تیب تا ری ی ی و 
المترقه الی به ایا اف ها اه سا وا 
العلوم النافعة و المعارف الحقة الانسانية فالمعارف الحقة و العلوم النافعة 
لا تتم للانسان الا |ذا صلحت آخلاقه و تمت له الفضائل الانسانية القيمة و 
هو التقوی. 
فقد تحصل آن الأعمال الصالحة هی التی تحفظ الأخلاق الحسنة, و الأخلاق 
الحسنة هی التی تحفظ المعارف الحقة و العلوم النافعة و الأفکار 
ییون شیر قي مالعا ده 
و هذا البحت و ان سقناه سوقا علمیا آخلاقبا لمسیس الحاجة الیٍ التوضیح 
الا آنه هو الذی جمعه الله تعالی فی کلمة حیث قال: «و افص فی 
قشیک»: (لقمان: 19( فانه کناية عن آخذ وسط الاعتدال فی مسیر الحياة, 


0 > ر عر 


و قال: «ِن توا اللة یَجْعل لک فُقانا»: (الأنفال: 

9 و قال: «و ترَوذوا ان حَیْر الرّاد الَفُوی و الَفون یا ول الْلباب»: 
(البقرة: 197), آی لأنکم آولوا الألباب تحتاجون فی عمل لبکم الی التقوی و 
الله علم, و قال تعالی: «و تفس 
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ما سوّاها قالعقها فْجُورّه و تمواها قَو أَفْلَحَ من زکاها 5 قذٌ خاب من 
دساها»: ( 

0 و قال «و اتقو ال لک تلخون (آل عمران: 10 

و من طریق آخر: قال تعالی: «فحَلف من بعدِهم حَلْفْ آضاغوا الا و 


انوا الشوات قسوف بَقَوِن عهّ الا من تابِ و آمن و عمل صالحا» 
سوم 0 فذکر س اتباع الشهوات سوق با ۳۳ ام 


ال 
۷ مار یت ری دی وت 


ل تعالی: «و لقَد 
دَرآنا لِجَهَنم کثیرا من الْجِنٌ و اس له لوب لا بعقهون بها و لهْم اعیِنْ لا 


ال ۱ بَسَمَعُون بها ولیک کالائعا ام بل هر آصل آولیک هم 


الغافلون (الأعراف: 179) فذکر آن هولاء الغافلین انما هم غافلون عن 
خقائق المعارف التی للانسان: فقلوبهم. و اغیتفم و ] ط نیم بمعزل عن ث ما 
پناله الانسان, السعید فی انسانیته, و انما ینالون ۷1 له الأنعام آو ما هو 
ال من شام هت اافکای ال انا تضویما ۳ و تألف بها 


التهاتم الشائمه و الشباغ الضارید. 
قیر فن مغ ما سیم آن القران الکنه اقا انسرط ای ی ازفگر » 
التذکر و التعقل, و قارن العلم بالعمل للحصول علی استقامة الفکر و اصابة 
العلم و خلوصه من شوائب الاوهام الحيوانية و الالقاءات الشيطانية, 

نعم هاهنا حفيقفة قرآنية / مجال لانکارها, و هو آن دخول الانسان فی 
الولاية الالهية, و تقربه لی ساحة القدس و الکبریاء یفتح له بابا الی 
ملکوت السماوات و الار يشاهد منه ما خفی ط غیره من آیات الله 
الکبری. و آنوار جبروته التی لا تطفا قال الصادق (ع)؛ لو لا آن الشیاطین 
٩‏ 
الجمهور عن النبی ص قال: لو لا تکثیر فی کلامکم و تمریج فی قلوبکم 
لرآیتم ما آری و لسمعتم ما آسمع, و قد قال تعالی: «و الْذينَ جاهدُوا فینا 
دم سبلنا و ام ال لمع لمح »: (العنکیوت: 69) و یدل علی ذلک 
ظاهر قوله ۳ «و اعْبدٌ رک حنی یأتیک لقن »: (الحجر:, 99) حیت فرع 
الیقین علی العبادة, و قال تعالی: 0 ی اه عاکوت اسساوات 


و الأرٍض و لِیکون من الْموقنین»: (الأنعام: 75) فربط 
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وصف الایقان پمشاهدة الملکوت, و قال تغالی: «کلا لو ععلخون علم الیفین 

یف الْجَحيمنمَ لتروتها عَيْنَ الیَقین»: (التکاثر: 7) و قال تعالی: «ِنْ کِتابَ 
ری و و ما عِلیُونَ کتاث َوفوم یهد الْمْقَةَبونَ»: 

0 1 و لیطلب البحث المستوفی فی هذا المعنی مما سیجیء 

من الکلام فی قوله تعالی: «الّما ولیْکمْ اللةْ و رَسْولة» الایة: (المائدة: 55) 

و فی قوله تعالی: «یا نها الذین آَمَنئوا عة أَْمْسَکُم» الایة: (المائده: 

.) 105 

و / پنافی تبوت هذه الحقيقة ما قدمناه آن القرآن الکریم یوّید طریق 

التفکر القطری الفی فطر: طلبه الانتسان .من یه یه الحیام الاتا یم 

فان هذا طریق غیر فکری, و موهبة الهية یختص بها من یشاء من عباده و 


(بحث تاریخی) [فی تاریخ التفکر الاسلامی اجمالا. ] 


ننظر فیه نظرا اجمالیا فی تاریخ التفکیر الاسلامی و الطریق الذی سلکته 
الأمة الاسلامية علی اختلاف طوائفها و مذاهبهاء و لا نلوی فیه الی مذهب 
من المذاهب باحقاق أو ابطال. و انما نعرض الحوادث الواقعة علی منطق 
اعتذر به مخالف فلا شأّن لنا فی فی اخه ام : و خروم فانما ذلک 
طریق آخر من البحث مذهبی آو غیره. 

القرآن هن 9 بمنطقه في سننه المتزوعه لجمیع شئون الحياة 
ه ابص سا ترا آه سا کر ۳ هه 
العربی و العجمی, و الحاضر و البادی, و العالم و الجاهل, و الشاهد و 
الغائب, فی آی زمان کان و فی آی مکان کان و یداخل کل شأن من شئونه 
من اعتقاد آو خلق آو عمل من غیر شک. 

فللفران اش کای.مه خیم العلوم و الصتاغات المعلقه باطراف الحاه 
الانسانية و من الواضح اللائح من خلال آیاته النادبة ٍلی التدبر و التفکر و 
التذکر و التعقل آنه یحث حثا بالغا علی تعاطی العلم و رفض الجهل فی 
جمیع ما بتعلق بالسماویات و الأرضیات و النبات و الحیوان و الانسان. من 
آجزاء عالمنا و ما وراءه من الملاكة و الشیاطین و اللوح و القلم و غیر ذلک 
لیکون ذريعة اٍلی معرفة الله سبحانه, و ما یتعلق نحوا من التعلق بسعادة 
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الحياة الانسانية الاجتماعية من الأخلاق و الشر ائع و الحقوق و آحکام 
الاجتماع. 

ه فد عرفت اه بفید الظریی الفظری صن آلتفکر الفی ندعه آلیه التطرخ 
دعوة اضطرارية لا معدل عنها علی حق ما تدعو ألیه ۱۳ السیر 
المنطقی. 

و القرآن نفسه یستعمل هذه الصناعات المنطقية من برهان و جدل و 
۵ نفغه امه آلتی. نفدها آلجاانتعوح فی ذلک فیتعاطوا البرهان 
فیما کان من الواقعیات الخارجة من باب العمل و یستدلوا بالمسلمات فی 
و قد اعتبر القرآن فی بیان مقاصده السنة النبوية, و عین لهم الأسوة فی 
رال اللمض کاها عون موه علدون سنسته العایهه ید المعام 
خحلم ساسا کش جاح 
کان القوم فی عهد النبی ص‌ (و نعنلی به آیام اقامته بالمدینة) حدبتی عهد 
بالتعم الشانی, عالیم اسشته ال اسان ادص می. مین العامم و 


الصناعات, یشتغلون بالأبحاث العلمية اشتغالا ساذجا غیر فنی علی عناية 
هد سا تسیل مه التحربرر هقف اهمها اولا عفطظ العران .فراعتم و حفظ 
1 و نقله, و کان لهم بعض المطارحات 
الكلامية فیما بینهم آنفسهم, و احتجاجات مع بعض آرباب الملل الأْجنبية و لا 
ما الشنه الصاری لوخود احبال نی ره سس هسام 
من هنا پبتد ی ظهور علم الکلام و کانوا, یشتغلون برواية الشعر و قد ات 
سنة عربية لم بهتم بامرها الاسلام و لم یمدج الکتاب الشعر و الشعر |ء 
بکلمة, و لا الستة بالغت فی آمره. 

ثم لما ارتحل النبی ص کان من مر الخلافة ما هو معروف و زاد الاختلاف 
الحادث عند ذلک بابا علی الأبواب الموجودة. 

و جمع القرآن فی زمن الخليفة الأول بعد غزوة يمامة و شهادة جماعة من 
القراء فیها 

مه کان: الامه کل هد فده عقوم هی فان عقر رات نف ره 
الخليفة الثانی. 

و الاسلام و |ن انتشر صیته و اتسع نطاقه بما رزق المسلمون من 
الفتوحات العظيمة فی عهده لکن الاشتغال بها کان یعوقهم عن التعمق فی 
اخالة النظر. فب,توابط العلوش و تفاس الا رتقاة افی مدارجهان: اه انم ها 
کانوا بزون لما عندهم من المستوق العلمن حاجة الق التوشع و التیسط. 
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و لیش العلم و فضله آمرا محسوسا بعرفة امة من آمة آخری الا آن برتبظ 
بالصنعة فیظهر آثره علی الحس فیعرفه العامة. 

و قد اقا هده الفتوحات المتوالية الغزيرة العرب الجاهلية من الغرور و 
النخوة بعد ما کانت فی سکن بالتربية النبوية, فکانت سرب فیهم رو 
اه المستعلية الجبارة, و تتمکن منهم رویدا, , یشهد به شیوع تقسیم الامة 
المسلمة یومتذ الی العرب و الموالی, و سیر معاوية- .9 هو والی الشام 
فیس اسف سرخ که فیصوید :و آمون آخری. یرو گرا 
التاریخ غن حون ی , و هذه نفسیات لها تاثیر فی السیر العلمی و 
لا سیما التعلیمات القرآنية 

و آما الذی کان عندهم من حاضر السیر العلمی فالاشتغال بالقرآن کان 
علن‌تحاله فقر ضار مضاعف رد تست الی رده ای این مود 


غیررهم 

و ما لحدیث فقد راج رواجا بت و کثرالتقل و الضبط الی حیث نهی عمر 
بعض الصحابة عن التحدیت لکثرة ما روی» و قد کان عده۵ من آهل الکتاب 
توا قی سای اد هم ال ون سا کنیا من ابا کش 
قصص آنبيائهم و آممهم, فخلطوها بما کان عندهم اه 
الیش ره ماخ اه ره ار ان سب سار مهس وم ی 


الاخادیت قفا لمتوله عن الضخابه هرواهم فف. الضدر الاول شیه 
کثیر من ذلک یدفعه القرآن بظاهر لفظه. 

و جملة السبب فی ذلک امور ثلانة: 

1+ المکانة الرفیعة التن کانت. متفدها البانس لضحبه آلتین ی خفظ الحدیث 
عتمب و کرامه الضمانه و اضحایفن النعله عنهم..علی, تام ی تعطیديم 
دوه ات له الا الم کی الا ای غره مسلمی. اه 
کات وا اه یا 
مان عرص لو م علی ح امش ها میک سس 
الدیو فف ماه ماه مضه لین کات همه ااعل الم ی 
علیه بنية الدین و تستمد منه فروعه, 

و قد وصأهم بذلک النبی ص فیما صح من قوله: «ستکثر القالة» 
المیرانسنن تفس الفران و هر 27۸ 

الحدیت. و غیره. 

و حصلت بذلک فرصة لأن تدور بینهم آحادیث موضوعة فی صفات الله و 
اسمائه و آفعاله. و زلات منسوبة لی الأئبیاء الکرام. و مساوی مشوهة 


یک ال ایض خرافاتسنی. الق ها سای ب تصفی آلامد 
ها ی ار 
الانجیل من هذا القبیل. 


و اقتسم القرآن و الحدیث عند ذلک التقدم و العمل: فالتقدم الصوری 
ی ای ی و ال وم 
تزل تجری هذه السيرة و هی الصفح عن عرض الحدیث علی القرآن 
مستمرة بین الامة عملا حتی الیوم و ان کانت تنکرها قولا قال الرَسْول با 
رب ان قَومی ابَحَدُوا هدّا الْفْرَآن مَهْجُورا» اللهم الا آحاد بعد آحاد. 

و هذا التساهل بعینه هو آحد الأأسباب فی بقاء کثیر من الخرافات القومية 
القديمة بین الأمم الاسلامية بعد دخولهم فی الاسلام و الداء یجر الداء. 

3 ان ما جری فی آمر الخلافة بعد رسول الله ص آوجب اختلاف آراء عامة 
بمرهم و مکاتهم مس علم القران او مقض شانت لهم و قد وساهم 
النیی ص بما لا یرتاب فی صحته و دلالته مسلم آن یتعلموا منهم 

یعلموهم و هم آعلم منهم بکتاب الله, ان ار و 
تفسیره و لن یخطئوا فی فهمه 

فا فی حذیت التقلوره اه اتش ار که القان کبای هر 
و لن یفترقا حتی پردا علی الحوض 

الحدیت. 

و فی بعض طرقه: لا تعلموهم فانهم آعلم منکم. 

و قال فی المستفیض من کلامه: طصرن فشض اقفر رای فیها مهو ی 


النار» 

و قد تقدم فی آبحاث المحکم و المتشابه فی الجزء الثالث من الکتاب. 

و .ها اعظم تلمه انظلم بها-علم القزان و طریق التفکر الای ندب الب 
من الشاهد علی هذا اس فا ااایت ال و 1 
تاملتا علبه.علم الحدیت فن ود اللعاغ:من المکانة و الکرامهه ونیا 
کار اه اش ری اه اس اس علی دهم احص با ی 
فی ذلک عن علی و الحسن و الحسین, و خاصة ما نقل من ذلک فی تفسیر 
العران لرایت عجبا: آما الصحاية فلم یتفلوا عن علی (ع) شینا بذکر, و آما 
التابهون فلا ببلغ ما تعلها غتهد ان اخصی مانة رواید فی تقام العرآن 
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وآما الکشین(ع) فلعل المغول هلا سامتاه فراها اتخشین علی نم 
عنه شیء یذکر. فد آفی‌عصهی لیات الفارده فیم اسر ال سنعه 
عشر آلف «1» حدیت من طریق الجمهور وحده, و هذه النسبة موجوده فی 
تحت اه اش رت 

ول هد لأنهم ۳ آهل ابیت و آعرضوا عن جدیثهم؟ آو لأنهم آخذوا 
ی ۲ 

غیر آن عرله علیه عم شترا کدف شیم الفران آولا ی ایا فتاریم عیام 
آلخسن و الخسین ع) یب اول الاحتمالین: 

4 ای ای را بعض کون ما اشتمل علیه کتاب نهج البلاغه 
اک ار 
خمریات یزید فلا یکاد یختلف فیها اثنان!. 

ادا یی رم هی ی 
محمد بن علی الباقر و جعفر بن محمد الصادق (ع) فی برهة کالهدنة بین 
الدولة الأموية و الدولة العباسية فبینا ما ضاعت من آحادیث باق و جددا| 
ما اندرست و عفیت من آثارهم 

ها اه اس ها اما ی اس ان ات اد 
تام قآ تا و تست لسوت افص حریت رو الم یه 
قد درا دلی فی الضریح من کلامهما: تا رال اما و 
سعید و ابن آبی الخطاب و غیرهما, و آنکر بعض الاْئمة روایات کثيرة مروية 
عنهم و عن النبی ص, 5 ارو اضخابعم و شیعتمم عرخن. الاحادیت | لمتعولة 
عنه علی الفران و ات ها وانفه و ری ها حالف 

فک اهر ای الم رها عیاش مب ات اه ازع 
مشاه فیس الشفه مه کان اسف ال هقی هه سل 
اه 


کر نلک لوف ار ود آنه کنو الروایات قی خر 
ا تفص ترجمان الفرا مضه المسیی با لور 

(2) ذکر بعض المتتبعین انه عثر علی حدیثین مرویین عن الحسین ع فی 
الا فایات و 
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و قد آفرط فی الأمر ٍلی حیث ذهب جمع |لی عدم حجية ظواهر الکتاب و 
ححب: فلا السریعه فقه الصا و عمط ال ار قبلم اافراظ له 
ای بٍ-1 
بعارن سا کر بع ۱ 

آن الخبر ینسخ الکتاب. ۱ 
کما ذکره بعضهم : 

«آن أهل السنة آخذوا بالکتاب و ترکوا العترة, فآل ذلک الی ترک الکتاب 
لفول الثبی .ض: «انهما لنیفترقاه .و آن. الشنیعة. آخدیا بالعترج: و ترکوا 
الکتاب, فال ذلک منهم الی ترک العترة لقوله (ص): «انهما لن یفترقا» فقد 
ترکت الاأمة القرآن و العترة (الکتاب و السنة) معا». 

و هذه الطريقة آلمسلوكة فی الحدیث أحد العوامل التی عملت فی انقطاع 
رابطة العلوم الااسلامية و هی العلوم الدينية لا ورن عن القرآن مع آن 
الجمیع کالفروع و الثمرات من هدذه الشجرة الطيبة التی آصلها ثابت و 
فرعها قق السیاء توییناکلها کل تین با نیوا و دلگ ایک [ن تصنرت کی 
آمر هذه العلوم وجدت آنها نظمت تنظیما لا حاجة لها (لی القرآن أصلا حتی 
انه شمکن اعتعلم آن بعلمها جمیعا الضرق. هم الحو و الجان. و اللقور و 
الجخیت مالسا ترا النته وا رل فا ار ای 
یجتهد و یتمهر فیها و هو لم یقراً القرآن, و لم یمس مصحفا قط, فلم یبق 
للقرآن بحسب الحقيقة الا التلاوة لکسب الثواب او اتخاذه تنمیمة للاأولاد 
تخفامم عرطارو نان ۱ فاتتر ان کتتهن آهلم 

سم ال ما تا ی 

کان ال لت اضرا رزوی شوه عمر ها تسه اه فقو ان 
نطاق المباحث الكلامية فی هذا العهد لما آن الفتوحات الوسيعة آفضت 
مه اس الا و سا و انار الناخون فی الادنان. و 
المذاهب فارتفع منار الکلام لکن لم یدون بعد تدویناء فان ما عد من التألیف 
فیه انما ذکر فی ترجمات من هو بعد هذا العصر. 

ثم کان الأمر علی ذلک فی عهد عثمان علی ما فیه من انقلاب الناس علی 
الخلافة, و انما وفق لجمع المصاحف؛ و الاتفاق علی مصحف واحد. 

ثم کان الأمر علی ذلک فی خلافة علی (ع) و شغله اصلاح ما فسد من 
مجتمع المسلمین 
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عیر آنه (ع) وضع علم النخو. و اقلا کلباهت. آن ود تفن اعا و 
آمره بجمع جزئیات قواعده, لوا له ور|ء ذلک الا آن آلقی بیانات من 
خطب و آحادیث قیها جوامع مواد المعارف الدينية و آنفس الاسرار القر آتية, 
ثم کان الأمر علی ذلک فی خصوص القرآن وا ی سا و من 
نقوودمن موی فص الضا تن الی آوائل الفرن الرات من لس مرا و 
هد آخر عهد الکمه الالتین عشر عند الشعته فلج بحدت ی طریق الیخت 
غن القران و الحونت آمزدمهم غبز‌ها ان فن. عهد معاونه من بدل الجمة 
قی اهانه کر اهل الفت (ه متاغفاع آترهم مه عضعه ال خار هه ص فد اتعارت 
العومه له الم سلطه اسشوادية و وت ابید الاسلاعیه له 
سيطرة امبراطورية. و ما کان فی عهد عمر بن عبد العزیز من امره بكتابة 
الحدیث, و قد کان المحدئون یتعاطون الحدیث الی هذه الفاية بالاخذ و 
اتحقظ من عو ید الک ید 

و فی هذه البرهة راج الأدب العربی غاية رواجه, شرع ذلک من زمن معاوية 
فقد کان یبالغ فی ترویج الشعر ثم الذین یلونه من الامویین ثم العباسیین, و 
کان ریما ببال بازاء ببت من الشغر او تکتد ادسیة المنات و االوف ,من 
الذبانی و انکت لاس علی الشعر و رواخ ف غار العرت. و آبامیم: ج 
کانوا یکتسبون بذلک الأموال الخطيرة, و کانت الامو‌تون ینتفعون 0 و 
بذل الأموال بحذائه لتحکیم موقعهم تجاه بنی هاشم ثم العباسیون تجاه بنی 
فاطمق سا ایا تال نی کرام العتهاء مرها لت الاسسد 
یحملوهم ما شاء وا و تحکموا. 

سم سین شور انعر اج ی شم العلمی ار یه 
یا تا ان 
علمية ثم یکون له القضاء, و کثیرا ما یبنون المقاصد النظرية علی مسائل 
لغوية و لا آقل من البحث اللفوی فی اسم الموضوع آولا ثم الورود فی 
ااخت تایه هنم کلها آهود اما اه فن مقطی الا سره 
العلمی. 

کی اک ابا رای العت الکاامیز و کت قیه: الک درالم 
یلبثوا ان 
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تفرقوا فرقتین عظیمتین و هما ۲ کات اضول. اقوالمة 
موجودة فی زمن الخلفاء بل فی زمن النبی ص یدل علی ذلک ما روی من 
احتجاجات علی (ع) فی الجبر و التفویض و القدر و الاستطاعة و غیرهاء و 
ما روی عن النبی ص فی ذلک <«1» و انما امتازت الطائفتان فی هذا الاوان 


بامتیاز المسلکین و هو تحکیم المعتزلة ما یستقل به العقل علی الظواهر 
الدينية کالقول بالحسن و القبح العقلیین, و قبح الترجیح من غیر مرجح. و 
قبح التکلیف بما لا یطاق, و الاستطاعة, و التفویض, و غیر ذلک, و تحکیم 
الاشاعرة الظواهر علی حکم العقل بالقول بنفی الحسن و القبح, و جواز 
الترجیح من غیر مرجح, و نفی الاستطاعة, و القول بالجبر, و قدم کلام الله, 
و غیر ذلک مما هو مذکور فی کتبهم. 

تم روا الفن و اصطلجوا الاضطا حات: هراد وا فتحافل: قابله انیا ازقاا نید 
قاتا ای اک ال 
الخره واسشار راهان امن لسن اف لیا کر حضور 
ان اکلد ظهر آو اشصت فی لالم الی ااعال میهف انعال 
الفلسفة الی العرب, پدل وت ذلک وجود معظم مسائلهم و ازانشة فی 
پات 

و لم تزل المعتزلة تتکثر جماعتهم و تزداد شوکتهم و آبهتهم منذ ول الظهور 
الی آوائل العهد العباسی (آوائل القرن الثالث الهجری) ثم رجعوا یسلکون 
سا اه الط یا ایا کی تا وا 
قد قل کن حووم مهم لمرم ا وال من لاس ها حصیه از ال 
شیانت و غند دلی فا یو البعت الکلایی لاشاعره س عبر سار 
یا ان ماس اسیی ‏ ال مس بل اه 
هش ان ام 

و کان للشیعه قدم فی التکلش کان ول طلوغوم بالکام هه وخله لین 
و کان امد من الضتايه کسامان و اب درو تیاو مه مار ۵ گفر وین 
الحمق و غیرهم و من التابعین کرشید و کمیل و میثم و سائر العلویین 
ای ای ساسا ی ره 


(1) کقوله صلن, الم علیه‌بو الم کیما رزوی هه لا کین ولا نون پل امن 
بین آمرین, و قوله: , 

القدرية مجوس هذه الامة. 

الصر ان کی سرا ای ان جظء ص. : 2709 

فی زمن الامامین: الباقر و الصادق (ع) و آخذوا بالبحث و تألیف الکتب و 
الرسائل, و لم یزالوا یجدون الجد تحت قهر الحکومات و اضطهادها حتی 
رزقوا بعض الأمن فی الدولة البويهية «1» نم آخنقوا انیا حتی صفا لهم 
الار نیو الحواه اتود ی ایران 2 ی الوا عی دک ی 
الیوم. 

و کانتت: ستمای تیم قی الکلام. اه بالتفر له مها الاشاغره و لزلی 
ربما اختلط بعض الأراء کالقول بالحسن و القبح و مسألة الترجیح من غیر 
مره عشاله شیر رالد التعوصم, و دی آاضا اند اسر خی 


بعض الناس فعد الطائفتین آعنی الشيعة و المعتزلة ذواتی طريبقة واحدة 
قی البحث الکلامی, کفرسی رهان. و قد احطاً فان الأصول المروية عن 
شی ۶ 

و علی: الخیاه قخ الکلام اکن فرش یات ,غن اتععارف النفه الدیه تفر 
آن المتکلمین من المسلمین اساءوا فی طریق البحث فلم بمیزوا بین 
الاحگام. العقلية .و الط عندهم الحق بالعفیول غلی غا سخیء. ایضاحه 
بعض الایضاح. ۱ 

هقی هتم الیرفه قافن تلم الما مس اه وال ارت 
الطبیعیات و الالهیات و الطب و الحکمة العملية الی العربية, نقل شطر منها 
فی عم امین تم امل فق اماتل عفد الصا یی رضیوا سفاس رن 
الکتت ‏ ال ان و لاله یه شتا الب ره 
و أقبل ۱ صاوفت دای العلوم ی له تاکسا سم اند ادا 
بالنظر, و صنفوا فیها کتبا و رسائل, و کان ذلک بغیظ علماء الوقت, و لا 
القانویه و یرهم علی. المشانل. الفنلمه فد الدین» مرها کان. له 
السفاس هه العشاصن سن الععه من الم ه ال ملقی ال 
الاسلام و معالم الشرع الطاهرة بالاهانة و الازراء (و لا داء کالجهل). 

و من آشد ما کان یفیظهم ما کانوا یسمعونه منهم من القول فی المسائل 
المبتنية تلو اظول موضوعة عاخوذه من الهيئة و الطبیعیات کوضع الأفلاک 
البطليموسية, و کونها 


(1) فی القرن الرابع من الهجرة تقریبا 

(2) فی آوائل القرن العاشر من الهجرة. 

الفتتان فی یی ال نی ص20 

طبیعة خامسة, و استحالة الخرق و الالتيام فیها, و قدم الأأفلاک و الفلکیات 
بالشخص و قدم العناصر بالنوع, , و قدم الأنواع و نحو ذلک فانها مسائل مبنية 
علی آصول موضوعة لم یبرهن علیها فی الفلسفة لکن الجهلة من 
المتفلسفین کانوا نظهزونها فی. زی الفضائل المبرهن.علهار و کانت 
الدهرية و امثالهم و هم یومتذ منتحلون الیها یصضیفون الی ذلک امورا| آخری 
ایام کالیول الا سم ی العاوه لاسما الضفاد اسان ره 
یطعنون بذلک کله فی ظواهر الدین و ربما قال القائل منهم: ان الدین 
مجموع وظائف تقليدية آتی بها الأنبیاء لتربية العقول الساذجة البسيطة و 
تکمیلها. و آما الفیلسوف المتعاطی للعلوم الحقيقية فهو فی غتی عنهم و 
عما اتوا به؛ و کانوا 1 آقدام فی طرق الاستدلال. 


علیهم بای وسيلة تیسرت لهم من محاجة و دعوة علیهم و براءة منهم و 
تکفیر لهم حتی کسروا سورتهم و فرقوا جمعهم و افنوا کتبهم فی زمن 
المتوکل, و کادت الفلسفة تنقرض بعده حتی جدده ثانیا المعلم الثانی بو 
نضر القا رات اصوفی س وی سره لش اکن ای لش 
ی بن سینا المتوفی سنة 428 ثم غیرهما من معاریف الفلسفة 
کابی ای سا ی 
تعیش علی قلة من متعاطیها و تجول بین ضعف و قوة. 
و هی و [ن انتقلت ابتداء [لی العرب لکن لم یشتهر بها منهم |لا الشاذ النادر 
کالکندی و ابن رشد, و قد استقرت , اخیرا فی ایران. و المتکلمون من 
الا رن تا اه وا یا ار ی 
و تا 
موافقا لطریق الاستدلال الفطری. 
عبر آنهمت کما منمعت آخطنوا فی اتتعم الم قخ لوا سکم الخژود الخفیفخ و 
اح انها مطردا فی الضفا هم الاعتا خسف استضملوا البهان فنی انار 
ات ای ری یا ای العرلی فقرانم اون 
الخهضوعات امه کالکس و القیم و التوات و لعقات وا الحیظاه العف 
فی اجناسها و فصولها و حدودها, و این هی من الحد؟ و یستدلون فی 
المشائل ااضلیت و المشانل الک ببه ب روم الدین بالضروره و ااسفاع: 
و ذلک من استخدام الحقائق فی الامو الاعتبارية و ببرهنون فی اور برع 
الف لحاس هالی اسب له کدرا مب کرا تس کفون الا ارات 
علی الحقائثق, و یعدونه برهانا, و لیس بحسب 
المیزان فی تفسیر القران جظ, ص: 2861 
الحفیفه الا مرن القیاین الشعری 
له اافراط مها الاب ال خهه ها ی رن له سا آ اه 
هن آن تدب.فی عکمه و فعله ااعتبار الذی حمیفته. آلوهم فکل ,ما کوته 
۳ آو شرعه تشریعا ۳ واقعية, و قال آخر: ان الله سبحانه 
آقدر من آن یحکم بحکم نم لا یستطاع من اقامة البرهان علیه, فالبرهان 
بشمل التکوینیات و لتشریعیات جمیعا. الی غیر ذلک من الأقاویل التی هی 
التمویات امه روصت 
و فی هذه البرهة ظهر التصوف بین المسلمین, و قد کان له صل فی عهد 
الخلفاء بظهر فی, باس الزهد تم بان آلامر بتظا هر المتضوفه: فین. آوائل 
عهد بنی العباس بظهور رجال منهم کأبی یزید و الجنید و الشبلی و معروف 


و گیرهم. . , 
پری القوم آن السبیل الی حقيقة الکمال الانسانی و الحصول علی حقائق 
المعارف هو الورود فی الطريقة. و هی نحو ارتیاض بالشريعة للحصول 


]تفه منت امعم تیم من الخاضت الا مه ال علی (ع): 
ود کاق العوم بدعون اموزا من الخرامات, ۵ تکلمون موز تاکن طظو| هو 
ی سای ای ان 
نقل علی الففهاء و عامة المسلمین؛سماعها فانگووا ذلی: علیهم و قابلوهم 
بالتبیی. ف التکفتره.قریها آخدوا بالیس آو الجلد اه الفنل. آو ااعای آ 
الرهاه لفق کل قلعم ماش شام نی وال مومها ار 
الشريعة, و لو کان الأمر علی ما یدعون و کانت هی لب الحقيقة و کانت 
الظواهر الدينية کالقشر علیها و کان ینبغی اظهارها و الجهر بها لکان مشرع 
الشرع احق برعاية حالها و اعلان امرها کما یعلنون, و ان لم تکن هی الحق 
فما ذا بعد الحق الا الضلال ؟. 

والفوم لم بدلضا فی اول ارت علی آتانقم بانط تفه لالتخا 
زادوا علی ذلک بعد آن آخذوا موضعهم من القلوب قلیلا بانشاء کتب و 
زسائل: بعد العرن اللالت المجرهه تم رادوا علب دلکسان صرجوا با رانقم 
فی الحقيقة و الطريقة جمیعا بعد ذلک فانتشر متهم ما آنشئوه نظما و تثرا 
فی آقطار الأرض. . . 
۷ 
و لم یزالوا یزیدون عدة و عدة و وقوعا فی قلوب العامة و وجاهة حتی 
بلقو یه آوخیه ف الفر تین الشادس و الشان تم اکتا می الیسیرو 
ضعف آمرهم و آعرض عامة الناس عنهم. 
وکا الشت. میا نصا ام فلا ان انا هه الشئون کته رتیه 
مشاستبحال غامد الناسادا. اند افبال الشوسن علیه. متولم القلمعت الزد 
نافت الی, الاشنذراز من ظریقه تخوش. وجمع: من آریاب. المطامم فتریوا 
بزیه و ظهروا فی صورة اهله و خاصته فأفسدوا فیه و تعقب ذلک تنفر 
و ِ جماعة من مشایخهم ذکروا ان طريقة هر النفس طريقة 
1 الله سبحانه کما ارتضی الرهبانيغ المبتدعة بین للنصاری قال 
تعالی: «و رَهبايّةَ ابْتدغوها ما تناها عم الا ابْغاء روان اللّه قما رَعَوّها 
حقٌ رعایتها»: (الحدید: 27). 
9 تلقاه الجمهور منهم بالقبول فاباح ذلک لهم آن یحدئوا| للسلوک رسوما ۲ 
آدابا لم تعهر فی الشريعة, فلم تزل تبتدع سنة جدیدة و تترک آخری 
تتدکته: ی آل الق آن ارت الشترهه: حی انب و الط بقه فی جایب, و 
آل با لظیع ال آنهمای اا ا ی 2 
التکالیف. و ظهور امثال القلندرية و لم یبق من التصوف الا التکدی و 
و الذی یقضی به فی ذلک الکتاب و السنة- و هما بهدیان الی حکم العقلل- 


هو آن القول بان تحت ظواهر الشريعة حقاثق هی باطنها حق, و القول بان 
للایسان. طریفا الیمقیلها حی.و.لکن الطریی اتها هو استعمال. الطما هر 
الییید علی ما سین الاسعمال لا رده حاسا ان بکون.های باعان ز 
بهدی الیه ظاهر, و الظاهر عنوان الباطن و طریقه, و حاشا آن یکون هناک 
شی آخو آقزب عماددل علیه شارع الدین غفل عته آو تسافل فی آمره آو 
ارب وحم هن ال کوح بالمره وه الغایل غرهن فا وی نا یی 
الکتابِ تبیاناً کل شوعع»: (النحل: 89) و بالجملة فهذه طرق ثلائة فی 
البحث عن الحقائق و الکشف عنها: الظواهر الدبنية و طریق البحث العقلی 
اه الثلات من لتنازع و التدافع, و جمعهم 
الفی انفی شور العرار ی دور 
فی لک کزوایا المثلث کلما زدت فی مقدار واحدة منها نقصت من 
الأخریین و بالعکس. 
و کان الکلام فی التفسیر یختلف اختلافا فاحشا بحسب اختلاف مشرب 
المفسرین بمعنی آن التظر العلمی فی غالب الأمر کان یحمل علی القرآن 
و قد غرفت آن الکتاب دق من کل هن الطرق ما هو ح: و حاشا آن 
یکون هناک باطن حق و لا یوافقه ظاهره, و حاشا آن یکون هناک حق من 
ظاهر آو باطن و البرهان الحق یدفعه و یناقضه. 
و لالک رام جمع مین العلما با عتد هم من تضاغه القلم علن: اخلاف 
محارم ان سنا فه الا ای فان کار سوه مت 
الرزاق الکاشانی و فهد و الشهید الثانی و الفیض الکاشانی. 

وی آن وتا سم ااخاوه مالفا کایی ند الما این 
ار تا ای اس ی 

و آخرون آن یوفقوا| بین الظواهر الدينية و الفلسفة کالقاضی سعید و غیره. 

و آخرون آن بت بین الجمیع کابن سینا فی 0 و کتبه و صدر 
الا ایا ی 
وس که قلاخلات نمی علی ال بر یر اسان گنل 
أصله الا شدة فی التعرق, و لا فی |خماد ناره الا اشتعالا: 
العیت کل تمبضه تنم و انت لا ترق اهل کل خی.من هذخ القون: آترفت 
غیره بجهالة او زندقة او سفاهة رای, و العامة تتبرا منهم جمیعا. 
کل ی لها مه امه خی اول من سوه اکتا باکر 
الاتفای اضما تعیلا زاجعا وم اقفر فا لکلا تون 
اللس ادا ال ما ری تا مامتا علی ال رو هب امن لگ 
ولیا, و هب لنا من لدنک نصیرا. 
المیزان فیتفسیر القران و847 2 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور,": فی قوله تعالی: «یا هل الکتاب قَ جاء کم و ببیر" 
کم کیرآ» (الایة): آخرج ابن الضریس و النسائی و ابن جریر و ابن ۹ 
حاتم و الحاکم- و صححه- عن ابن عباس قال": من کفر بالرجم فقد کفر 
و 

«یا هل الکتاب فد جاءکمْ شولنا- یبیْنْ لکَمْ کیرا ما کم تحْفْونَ من 
الکتاب» قال: 

فکان الرجم مما آخفوا. 

آقول: اشارة الی ما سیجیء فی تفسیر قوله تعالی: «یا ۳ السول لا 
یَحْرْکَ» الی آخر الأیات: (المائدة: 41) من حدیت کتمان الیهود حکم الرجم 
فی عهد النبی ص و کشفه عن ذلک. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «یییْنْ لَکْمٌ عَلی قَْرّة من الرْسْلٍ»- 
(الایة) قال: 

قال: علی انقطاع من الرسل. 

و فی الکافی, اس خی اس مرن این ار المالی.ه انی. الزیع 
فا حججنا مع آبی جعفر (ع) فی السنة- التی حج فیها هشام بن عبد 
الفلکة ع. کان. معه نافع مولی عمر بو الخضاي: قتنظر الن این:جففر (ع) 
فی رکن البیت- و قد اجتمع علیه الناس فقال نافع: 

با امن المومنین من هذا الذی تدای علیه الناس؟. فقال: هذا نبی آهل 
الکوفة هذا محمد بن علی, فقال: اشهد لاتینه و لأسالنه عن مسائل- لا 
یجیبنی فیها الا نبی آو وصی نبی قال: 

فاذهب فاسأله لعلي تخجله. 

فجاء نافع حتی اتکاً علي الناس- تم ارف غلی این حفقر (ع) ففال» ,ا 
محفد. بن. غلی ای قزات ت التوراة و الانجیل- و الزبور و الفرقان. و قد 
عرفت حلالها و حرامها- سا ای 
آو وصی نبی- قال فرفع ابو جعفر (ع) راسه فقال: سل عما بدا لک فقال: 
آخبرنی کم بین عیسی و محمد من سنة؟ فقال: آخبرک بقولی آو بقولک؟ 
قال: آخبرنی بالقولین جمیعا- قال: آما فن قولی:قخمسماتة سته: و آما فن 
قولک فستمائة سنة. 

آقول: و فقو رو قی, اسبات ترول الايات: اخبار مختلفة کما 

رواه الطبری عن 

المیزان فی تفسیر القرآن ج5, ص : 285 

عکرمة: آن الیهود سألت رسول ی فسأل عن علمهم 
فأشاروا الی ابن صوریا فناشده بالله- هل یجدون حکم الرجم فی کتابهم؟ 


فا ها وا ما تا ال وه مکی یی بارحم 
فانزل الله: «يا أَملَ التاب الی قوله صراط مُستعیمٍ» 
و ما رواه آیضا عن ابن عباس قال": آتی رسول اللهُ ص ابن آبی, و بحری 
بن عمرو, و شاس بن عدی فکلمهم و کلموه, و دعاهم الی الله و حذرهم 
قفته الا ما تتوفیا ها مخ سر للم ناه ال و آساوه: کقول 
التصاری- رل له میم «و قالب اتود و اّصاری (ٍلی آخر ای 
ها روا سا رای ناس قال ۰ رعا سول الله آلمود رل لام 
فرغبهم فیه و حذرهم فابوا علیه؟ فقال لهم معاذ بن جبل- و سعد بن عبادة 
و ی با ی اد اه ال فا ار ی 
الله- لقد کنتم تذکرونه لنا قبل مبعثه, و تصفونه لنا بصفته. فقال رافع بن 
حريمة و وهب بن بهودا: ما قلنا لکم هذا؛ و ما آنزل الله من کتاپ من بعد 
موسی, و لا آرسل پشیرا و لا نذیرا بعده فأنزل الله: «یا هل الْکتاب قَه 
جاَکُمْ شولنا- چم لَکُمْ علی قَثرخ» (الّیة)": و قد رواها فی الدر المنثور, 
عنه و عن غیره 1 
قاس الواات کالب سا ورد ناتساب تیه نما میات 
للفضایا علی مصایین الات م فضاء‌یونها آمضانا تلرول فیی استاب 
تظرییم و اابات کاها طامه تسیر 


[سورة المائدة (5): الأبات 20 الی 26] 


0 ۳ 3 سم ۳ ۳۹ ۲ ۰ 
لا تفسي و آخی قافرق بیتنا و یی القَوّم للفاسقین 


لقَوْم الفایقین (26) _ 


(بیان) 


الایات غیر خالية عن الاتصال بما قبلها فانها تشتمل علی نقضهم بعض 
المواثیق الماخوذة علیهم و هو المیثاق بالسمع و الطاعة لموسی و تجبیههم 
موسی (ع) بالرد الصریح لما دعاهم الیه و ابتلائهم جزاء لذنبهم هذا بالتیه و 
و فی الأخبار ما نتفر ان هذه الایات نزلت قبل غزوة بدر فی اوا 
الهجرة. علی ما ستجیء الاشارة البها فی البحث الروائی التالی ان شاء 
الله. 

قوله تعالی: «و لژ قال مُوسی لقَوْمه یا قَوّم ارو نققت ال عَلَیکُه» (الی 
۳ الأیة) الًیات النازلة فی قصص موسی تدل علی هن افص وم 
موسی |یاهم |لی دخول الأرض المقدسة- |نما کانت بعد خروجهم من مصر, 
کما آن قوله, فی هذه الایة: 
«و حَعَلَکم مُلوکا» یرل علی ذلک آیضا. 
۵ پل قولة: و آنایم عا. لخ یوت آخدا مظ العالمین» علی سبق عدة من 
الاانت لالج علفه امه السله‌ه اجان لین شم الضحا رح و اضلال 
الغما 


و یدل قوله: «الْقَوْم اْفاسفین» المتکرر مرتین علی تحقق المخالفة و 
معصية الرسول . " _ 
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منهم قبل القصة مرة بعد مرة حتی عادوا بذلک متلبسین بصفة الفسق. 
قهده فرانی:تدل حلی وقوع القصه اعنی قصه النیة من التطر لایر هن 
زمان مکث موسی (ع) قبهم بعد آن بعته الله تعالی البهم و آن غالب 
فقول موس لهج «ا ی ما نععت الله. ۴ کف آرید به فحنوغ آلتعم ال 
آنعم الله بها علیهم, ۷ 5 
من دخول اون المقدسة فذکرهم تعم ربهم لینشطوا بذلک لاستزادة 
النعمة و استتمامها فان الله قد کان آنعم علیهم ببعثة موسی و هذا یتهم 
الی دینه, و نجاتهم من آل فرعون, و انزال التوراة. و تشریع الشريعة فلم 
سو ام من تمام التقمه الا ان ستلکها ارضا مفدسته شون قها بالقظوی 
و السودد. 

و قد قسم النعمة التی ذکرهم بها ثلائة َقسام حین التفصیل فقال: «لاٌ جقَلَ 
فیکم أئبياع» و هم آلاتبیاء الذین في عمود نسبهم کابراهیم و اسحاق و 
یعقوب و مين بعدهم من الأْنبیاء, ان خصوص الأأنبیاء من بلی اسرائیل 
کیوسف او الاسبا ط و موسی و هارون, و النبوة نعمة آخری. 


ثم قال: «و جَعَلْکمْ مُلوکا» آی مستقلین بانفسکم خارجین من ذل استرقاق 
الشاعه وشکم الصاشو لیس الم ان استل اف آ درس و 
اهله و ماله, و قد کان بنو اسرائیل فی زمن موسی یسیرون بسنة اجتماعية 
قن آخسن النسن و حوست اتیسیه اللی امه ای له ورزس اد ۲ 
الغذل النام فی مجنمعیم.ه دم الاعتدء علی غیرهم من الامم من غیر آن 
تام عهه معضیم او بای طفانهم اعااها سل هراس السس. ۱ 
علیهم الا موسی و هو نبی غیر سائر سيرة ملک و رئیس عشيرة بستعلی 
و الخرای مقر نله ور ای لو ات 
طالیت نداود الن آخو ملیکمم خالگاام علی ها نع الماک اخا رباع 
فان الملک لم یستقر فیهم الا بعد موسی بزمان. ۵-هفا القجه لز بان ند 
لکن لا یلائمه قوله: «و جَعَلکَمْ ملوکا» و لم یقل: و جعل منکم ملوکا, کما 
قال: «<ه فیک انیا 

و یمکن آن یکون المراد بالملک مجرد رکوز الحکم عند بعض الجماعة 
فیشمل سنة 

الا ی مت ور 

الشيخوخة, و یکون علی هذا موسی (ع) ملکا و بعده یوشع النبی و قد کان 
یوسف ملکا من قبل, و ینتهی الی الملوک المعروفین طالوت و داود و 
سلیمان و غیرهم. هذا, و یرد علی هذا الوجه آیضا ما یرد علی سابقه. 

ثم قال: «و آتاکَمٌ ما آم وت آحدا من العالمین» و هی العنایات و الألطاف 
الالهية التی اقترنت بایات باهرة قیمة بتعدیل حياتهم لو استقاموا علی ما 
قالواء و داموا غلین ما واتفواء وهی الایات البیتات التی احات:نهم مر کل 
خایی اه هار سا اه اه ی و ی ار 
و بتواتر من الایات المعجزات و البراهین الساطعات و النعم التی بتنعم بها 
فی الحياة علی أمة من الامم الماضية المتقدمة علی عهد موسی ما 
و علي هذا فلا وجه لقول بعضهم: ان المراداعالمن عالمو زمانهم و دنک 
آوتی بنو اسرائیل, هو کذلی 

قوله تعالی: «یا قَوّم ادْجْلُوا اَرْضَ الفَْةَسَة ای تب اللّهْ لَُمْ و لا توتژوا 
علن رک لیوا اسر » آمرهم سکول ار امس و کان 
یط من خالیم التوره و التا مدع القول: لرلی اخر ام هی عن 
الاتدافی دور اسشاعه الیسراره الیل علی اه کان یط میم اد 
توصیفه ایاهم بالفاسقین بعد ردهم, فان الرد و هو فسق واحد لا یصحح 
(طلاق «الفاسقین» علبهم الدال علی نوع من الاستمرار و التکرر. 
فص ار ال و فد سر بای ی ال 


۱ 
الذی عکن آن تسناد مته ما تفر من هدا الععتی قوله تیالن: «الی 
لْمَمجد الأقصَی الذی باکنا حَوَل»: ((سراء: 1) و قوله: «و تا الق 
الذین کائوا سْتَصعفون مشارق الأْضٍ و5 مغاربها الَْتی بارکنا فیها»: 
أعراف: 7 و لیست المباركة فی الأرض الا جعل الخیر الکثیر فیهاء و 
وا کت ال اهر لیات ان الترا بر سا یم ها یل 

ینافیه 

الب ای سر الق ار گرد وه 

قوله فی آخرها: «قائها مُحَرَمَهٌ عَلیَهم 1 ربعینَ سَتَةّ» بل یوّکده فان قوله: 
«کتتِ اللّهُ لک کلام مجمل یم فیه ذکر الوقت و حتی الأشخاص, فان 
الخظات لاند سيم عبر عرص لا الانراد م ااساص: ها فیل 
الما ی انا الا رن ال ارات عم آعر ق 
لتیه, و لم یدخل الأرض المقدسة لا آبناژهم و با هو 


نون؛ و بالجملة لا یخلو قوله: «قائها مُحَرّ 2 مَة علیهم أر بعین سَتَةّ» عن اشعار 

بانها مکتوبة لهم بعد ذلک. ۳ 5 ل 

و هذهالتبة هي لنیبدل علبها فوله علی: «وثری تفت ,علی لین 
۱ 


یتتضیئوا فی از و تْعلهخ آنقة و تخعلهة الوانین و نتم تیم 
الَض»: (القصص: 6( و قد کان ۳ 
الاستعانة بالله و الهبر حبث یقول: «قال مّوسی ل! ۱ 
اصبژوا ان لرْضَ له بُورتها من 0 من عباده و | ۰ لِلمثقین قالوا 
آوذینا من بل آن َأتینا و من تقد ما جتنا فال عسی ریم آر 
ج بتاکم فی الاْض فینظر کیّف تعملون»: (الأعراف: 29 
و هذا هو الذی یخبر تعالی عن انجازه پقوله: «و آورتا الوم الّذیَ کائوا 
یسْتَطْعَفونَ مشارق الرْض و مغارنها الّی الَتی بارکُنا فیها و تمّث کلم ریک 
الکتشتی کیرش رال ما و 
آن استیلاء‌هم علی الأرض ا فد ند و توطنهم قیها کانت کلمة الیت و کتابا 
الحوادث. 
و |نما عممنا الصبر لمکان اطلاق الاّية, و لأأن الحوادث الشاقة کانت تتراکم 
علیهم آیام موسی و معها الأوامر و النواهی الالهية, و کلما آصروا علی 
المعصية اشتدت علیهم التکالیف الشاقة کما تدل علی ذلک آخبارهم 
الحدکورق فن القران الکرنم 
مهد هی‌الطا هرن مان یی کا نوتدای وا ات 
مع ذلک مبهمة فی زمان الکتابة و مقدایرها غیر آن قوله تعالی في ذیل آیات 
سوره الاسراء: 5 ان عَذئَم عون جَعَلنا < جَهَنم للکافرین خصیرا»: (اسراء: 


8 و کذا قول موسی لهم فی ذیل الاية السابقة: «عشی بکم آن بهلک 

عَذُوَ کم و یَسْتَحْلفَكم فی الازض قینظر کیت 
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تْملون»: (الأعراف: 129( و قوله آیضا: 5 1 قال مّوسی رلِقَوّمه اذِکروا 
نعمة اللّه عَلیْکَ الی آن قال- و اذ تادن ریم لین شَکزئم لاریدنْکم و لین 

کقرئم ان غذابی لشدیذ» ([براهیم: 7) و ما یناظرها من الایات تدل علی 

آن هذه الکتابة کتابة مشترطة لا مطلقة غیر قابلة للتغیر و التبدل. 

میخض المتترین ان هرا ونیف بت فصن بولک ی ۳ ۱۱ 

اه لکَمْ» ما وعد الله ابراهیم (ع), ثم ذکر ما فی التوراة «1» من وعد الله 

اتزاهیه و اسحاق و شففت: انه سعطی الارض انسلعی مه اطال النخت فی 

ذلک. 

و لا یهمنا البحث فی ذلک علی شريطة الکتاب سواء کانت هذه العدات من 

التوراة الأصلية آ و مما لعبت به ید التحریف فان القرآن لا یفسر بالتوراة. 

کویه تجالی. «قالوا یا موسی ان فیها قَوّما جبّارین و ایا لن تَدْخْلها حنّی 

یِخرَجّوا منها فان پخرج جُوا ملها قاتا داخلون» قال آلراغب: صل الجبر اصلاح 

آلشی رت من آلفیر ماله جبرته فانجبر و اجتبر. قال: و قد یقال الجبر 

تارة فی الاصلاح المجرد نحو 

فول علی,رضی‌ لهس حول کی تا تین کدعشیر 

, و منه قولهم للخبز: جابر بن حبة, و تارة فی القهر المجرد نحو 

قوله (ع): لا جبر و لا تفویض 

, قال: و الاجبار فی الأصل حمل الفیر علی آن یجبر الأخر لکن تعورف فی 

الاکراه المجرد فقیل: آجبرته علی کذا کقولک: 

اکرهته. قال: و الجبار فی صفة الانسان یقال لمن یجبر نقيصة بادعاء منزلة 

من التعالي, لا یستحقها, و هذا لا یقال الا علی طریق الذم کقوله عز و جل: 

«و خابِ کل جبّار عنیدٍ» و قوله تعالی. «و لَم یجْعلنی جبارا شفیا» و قوله 

عز و جل: «اِنّ فیها قَوما جَبّارِینَ» قال: و لتصور القهر بالعلو علی الاقران 

قیل: نخلة جبارة و ناقة جبارة آنتهی موضع الحاجة. 


(1) کما فی سفر التکوین آنه لما مر ابراهیم بأرض الکنعانیین ظهر له 
الرب: «و فار ( اک آعطی هذه الأأُرض» 12: 7 و فیه آیضا: «فی ذلک 
الیوه فطع ارب مع اراهف‌هتاها فانلا. ایسلی: اعطظی هو الار من مر 
مصر الی النهر الکبیر نهر الفرات» 5 18 و فی سفر تثنية الاشتراع: 
«الرب الهنا کلمنا فی حوریب قائلا: کفاکم قعودا فی هذا الجبل, تحولوا و 

ارتحلوا و ادخلوا جبل الأموریین و کل ما یلیه من القفر و الجبل و السهل و 
الجنوب و ساحل البحر آرض الکنعانی و لبنان آلی النهر الکبیر نهر الفرات 

انظر وا که فلت اما ایض اما مصلیا الاخز ال اخسیم ارت 


ِِ ابراهیم و اسحاق و یعقوب آن یعطیها لهم و لنسلهم من بعدهم» 1- 
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فظهر آن المراد بالجبارین هم آولو السطوة و القوة من الذین یجبرون 
الناس علی ما بریدون. , 

و قوله «و تا لن تذختها حی یِخرجُوا مئها» اشتراط منهم خروج القوم 
الجبارین فی دخول الادض: و حقیفته الرد لأمر موسی و ان وعدوه ثانیا 
الدخول علی الشرط بقولهم: 

«قان بیِحرجوا منها قاتا داخلون». 

رت الجبارین من العمالقة و عظم 
اجتسامهم و طول قامتهم آمور عجيبة لا یستطیع ذو عقل سلیم آن یصدقها؛ 
و لا یوجد فی الاثار الارضية و الأبحات الطبيعية ما یقیدها فلیست الا 
موضوعة مدسوستةه. 

قوله تعالی: «قال رجْلان من الذین یخافون عم م ال عَلَیْهمَا» (الی آخر 
الایة) ظاهر السیاق ۳ المراد بالمخافة مخافة ار سبحانه و آن هناک رجالا 
کانوا یخافون الله ان یعصوا ام و ۳ نبیه. و منهم هذان الرجلان اللذان 
قالاء ما قالا ۵ نما کانا یختصان من بین اولتک الذین یخافون بان الله ۳ 
علیهما؛ فا ی و ی 
عرف القرآن یراد بها الولاية الالهية فهما کانا من آولیاء الله تعالی. و هذا 
قی تفه ف رتیه علی با المراد پالمخافة مخافة الله سبحانه فان آولیاء 4 
لا پخشون غیره قال تعالی: «آلا ان آَولیاء الله لا وف عَلَیَهم و لا هم 
یِحَرَون»: (یونس: 62). , 

ی آن یکون فتعاق. «اقم» المخذوفت: اعنی. الستعم به هو الخوفت/ 
فیکون المراد آن الله اس علیهما بمخافته, و یکون حذف مفعول 
«یخافون» للاکتفاء بذکره فی قوله: 

«أَنعَمَ م اللَه عَلَیْهمَا» اد هن المعلوم ان ماما ایک من ولیک القوم 
تا و الا لم یدعو بنی اسرائیل الی الدخول بقولهما: «اوَحْلوا عَلیهم 
البابِ». 

از کرستقری الفترنن آن میرن اشنم فیتسصتا ی اند ال یه 
ات ال و ۱0 العائد الی الموصول محذوف, و المعنی: و قال رجلان 
من الذین بخافهم بنو اسرائیل قد انعم الله علی الرجلین بالاسلام, و ایدوه 
بما نسب الی ابن جبیر من قراءة «یخافون» بضم الیاء قالوا. 

و ذلک آن رجلین من العمالقة کانا قد آمنا بموسی, و لحقا بنی اسرائیل ثم 
قالا لبنی اسرائیل ما قالا اراءة لطریق الظفر علی العمالقة و الاستیلاء 
بلادهم و ارضهم. ۲ ۱ 

و کان هذا التفسیر باستناد منهم الی بعض الاخبار الواردة فی تفسیر الایات 


ی 
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ااواس نا لا بالات رز 

و قوله: «اوحْلَوا لیم البات» لعل المراد به اول بلد من بلاد اوانک 
الخبایرظی ی رال وم عان»علی ما سا ارجا هد اتیال 
شاتع آو المزادنات آلیلده. 

و قوله: «قاذا دحَلَْمُوه کم غالبُون» وعد منهما لهم بالفتح و الظفر علی 
العدی و تا اخرا اخارا با ا اد هه باه رههوسی عا ان الله کت 
لمم بلی الرض ماما موی اخار آه ام رها دلی نو الا 
الالهية. و قد ذکر المعظم من مفسری الفریقین: آن الرجلین هما یوشع بن 
تون و کا لوصا وه هما نصا ی اسراتیل الا ورد 

ثم دعواهم الی لت ول عف: ربهم بقولهما: «و عَلّی الّه قتَوکلوا ان کم 
موق ان اللخ متبحاتة: کافی من توکل علیط و قیه تطبیب: اخفو سفق و 


تشجیع لهم. 

قوله تعالی: «قالوا یا مُوسی تا لن تَدخْلها بدا ما دامُوا فیها» (الایة) 
تکرارهم قولهم: «ٌّا آن تَذْخْلها» ثانیا (یثاس موسی (ع) من آن بصر علی 
دعوته فیعود الی الدعوقة بعد الدعوة. 

و فی الکلام وجوه من الاهانة و الازراء و التهکم بمقام موسی و ما ذکرهم 
باق ربهم و وعده فقد سرد الکلام سردا, ی . فهم اعزضخها عن 
مخاطبة الرجلین الداعیین الی دعوة موسی (ع) آولا ‏ نم آوجزوا الکلام مع 
فی الایجاز بعد الاطناب فی مقام ادا و 0 دلالة علی استملال 
الکلام و کراهة استماع الحدیث آن بهضی علیه المتخاصم الاخر. ثم آکدوا 
قولهم: «لَن تَدَحْلها» ثانیا بقولهم: «ابدا» ثم جرآهم الجهالة علی ما هو 
اعظم من دلک کلم مه فولوم. مقر غین کی زدهما دعوم حفاد هت ات 
و ریک ققاتلا 7 هاهنا قاعدّون». 

و فی الکلام آوضح الدلالة علی کونهم مشبهین کالوثنیین, و هو کذلک فانهم 
القائلون علی ما یحکیه الله سبحانه عنهم فی قوله: «و جاوژنا ببَیِی 
اشرائیل ابر قاتقا علی وم یعون علی آضنام لَهم قالْوا یا وی ال 
نا الها کما لهْم للع قال نکم قوَمْ تجهلون» (الاعراف: 138) و لم یزالوا 
7 
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الدائرة بینهم. 

قوله تعالی: «قال رب ائٌی لا ملک لا تفسی و خی قافژق یتنا و ین الْمَوّم 
الفاسقین» السیاق بندل. علی آن قوله: «ٍئی / الک الا تفسی و آخی» 
کنات عم نی آلعووه کل خفلیر سوه که علی, ها آناهم بخ مه 


الذغوق _قانة اما کان: فی: مقدرنم یل شیم علی: امضاء ها زغا نید و 
جمل آخیه هاز ون و قد کان تیب هرنسلا و خليفة له فی حیاته لا بتمرد عن امر 
الله سبحانه. آو ان المراد آنه لیس له قدرة الا علی نفسه و لا لاخیه قدرة 
الا کذلک. 
و لیس مراده نفی مطلق القدرة حتی من حیثت اجابة المسئول لایمان و 
تجفی خی تافو ظاهر رشان اش ان یفن الصش اوه آخرینن 
غیرهما کانوا مومنین به مستجیبین لدعوته فانه لم یذکر فیمن یملکه حتی 
آهله و آهل آخیه مع آن الظاهر آنهم ما کانوا لیتخلفوا عن آوامره. 
و ذلک آن المقام لا یقتضی الا ذلک فانه دعاهم |لی خطب مشروع فأبلغ و 
اعذر فرد علیه المجتمع الاسرائیلی دعوته آشنع رد و آقبحه, فکان مقتضی 
هذا الحال آن یقول: 
رب نی آبلغت و آعذرت و لا آملک فی |قامة آمرک الا نفسی و کذلک آخی, 
و قد قمنا بما علینا من واجب التکلیف و لکن القوم واجهونا بأشد الامتناع؛ و 
نحن الان آنشتان متمم و السبیل منقطع فاحلل آنت هذه العقدة و مهد 
فرخوشنک ا سل تال یل ما عنم لمض رهام التع ی ترانقم الارض هه 
استخلافهم فیها, و احکم و افصل بیننا و بین هوّلاء الفاسقین. 
نذا الم‌رد علی خلاف حفنم الموارد النیعصها قیما امر قوشی. کمس اد 
الروية و عبادة العجل و دخول الباب و قول حطة و غیرها یختص بالرد 
الصریح من المجتمع الاسرائیلی لأمره من غیر آی رفق و ملاءمة. و لو 
ترکهم موسی علی حالهم. و غمض عن آمره لبطلت الدعوة من آصلها, و 
ها ۱ 
الوحدة. 
و یتبین بهذا البیان آولا: آن مقتضی هذا الحال آن یتعرض موسی (ع) فی 
شکواه اٍلی ربه لحال نفسه و آخیه, و هما المبلغان عن الله تعالي, و لا 
یتعرض لحال غیرهما من المومنین و ان کانوا غیر متمردین. اذ لا شأن لهم 
ی التلیه د اند رو هام تما تقتضی التعرض 
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لحال مبلغ الحکم لا العامل الاخذ به المستجیب له. 
و ثانیا: آن المقام کان یقتضی رجوع موسی (ع) ٍلی ربه بالشکوی و هو فی 
الحقيقة استنصار من فی |جراء الأمر الالهی. 
و ثالثا: آن قوله: «و أخی» معطوف علی الیاء فی قوله: «انی# ۵ الفعتی : و 
آخف نامه لا بای الا تفه لا علی: قواه: «تَفسی» فانه خلاف ما یقتضیه 
السیاق و ان کان المعنی صحیحا علی جمیع التقادیر فان موسی و هارون 
کقا کابا مایت کلمسها ف‌نسه الطاعه و ااضا لکشتم من 
نفس هاسسن الطا عه اکونه خافته یامه کدا کایا هفاک رهم انا 
مت امن شمه الطاعه. بس ۰ 


و رابعا: آن قوله: «قافزق بیتنا 5 : ی الَقَوّم الفاسقین» لیس دعاء منه علی 
بنی اسرائیل بالحکم الفصل المستعقب لنزول العذاب علیهم ۳1 بالتفریق 
بینهما و بینهم باخراجهما من بینهم آو بتوفیهما فانه (ع) کان یدعوهم الی ما 
کتب الله لهم من تمام النعمة, و کان هو الذی کتب الله المن علی بنی 
اسرائیل بانجائهم و استخلافهم في الأًرض بیده کها قال تعالی: : «و ترید آن 
تخر لیالد اس یه مُوا فی الاض و تْعَلهُم مد و تجْعَلَهُمْ الوارئین»: 
(القصص : <). 
و کان بنو اسرائیل یعلمون ذلک‌ومنه کما یستفاد من قولهم علی ما حکی 
الله: «قالوا رورت من قبل آن تأتینا من بعد ما جنْتنا» الایخ: (الأعراف: 
99 
و یشهد بذلک ایا ی اه ات علی الْقَوّم الفاسقین» فانه 
یکشف عن آن موسی (ع) کان یشفق علیهم من نزول السخط الالهی, و 
کان من المترقب آن یحزن بسبب حلول نقمة التیه بهم. 

نم «قوله تعالی قال قائها مُحَرّ ورد مَد عَلیهم ار تین سَتَةَ بتیهون فی الأرْضٍ فلا 
تا 2" الْمَوّم الفاسقین» فی قوله: «قائها» راجعة الی الارض 
المقدسة, و المراد بالتحریم التحریم التکوینی و هو آلقضاء., و التیه التحیر, و 
اللام فی «الَزض» للعهد, و قوله «قلا تأس» نهی من الأأسی و هو الحزن, و 
قد تین الله تعالی قول موسی (ع( حیت وصفهم فی دعائه بالفاسقین. 
و المعنی: آن الا المقدسة آی دخولها و تملکها محرمة علیهم, آی قضینا 
آن 
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لا یوفقوا لدخولها آربعین سنة یسیرون فیها فی الأّرض متحیرین لا هم 
مدنیون یستریحون الی بلد من البلاد, و لا هم بدویون بعیشون عيشة ال 
و البدویین؛ فلا تحزن علی القوم الفاسقین من نزول هذه النقمة علیهم 
انقم‌فاسمین لا شفی آنبعرن علهم ادا آدیقوا ال آمرهم 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی حاتم عن آبی سعید الخدری عن رسول الله 
ص قال: کانت بنو |سرائیل |ذا کان لأحدهم خادم دابة- و امرأة کتب ملکا. 

و, قیه : آخرخ آبو-داود فی, مراله عن زید.ین. اسلم: فی قوله: «و جَعلَكَم 
مَلوکا» قال: قال رسول الله ص: زوجة و مسکن و خادم. 

آقول: و روی غیر هاتین الروایتین روایات آخری فی هذا المعنی غیر آن 
الایة فی سیاقها لا تلائم هذا التفسیر, فانه و ٍن کان من الممکن آن یکون 
من داب بنی اسرائیل آن یسموا کل من کان له بیت و امراة و خادم ملکا او 
تکتهخملکا از آن مج الندمی اسم لم‌یکوها کامم ختن: الک ادم.علی: هدا 
النعت ذوی بیوت و نساء و خدام فالکائن منهم علی هذه الصفة بعضهم و 
یماثلهم فی ذلک ساثر الأمم و الأْجیال فاتخاذ البیوت و النساء و الخدام عادة 
جارية فی جمیع الأْمم لا بخلو عن ذلک آمة عن الأمم, و |ذا کان کذلک لم 
را ی ترا کم هت اه ام ی امه | رام 
ملوکا, و الاية فی مقام الامتنان. 

و لعل التنبه علی ذلک آوجب وقوع ما وقع فی بعض الروایات کما عن 
قتادة: آنهم اول من ملک الخدم, و التاریخ لا یصدقه, 

و فی آمالی المفید. باسناده عن آبی حمزة عن آبی جعفر (ع) قال: لما 
انتهی لهم موسي الی الأرض المقدسة قال لهم: «ادْحْلوا الأرْضَ الَْفَدسَة 
ی کَتت ال لکم- و لا تزتدوا عَلی آَْباكُمْ لوا خاسرین»- و قد کتبها 
الله لهم «قالوا یا مُوسی ان فیها قَوّماً جبارین و لا لن تدخْلها حتّی بَحرْجُوٍ 
ملها- قان بَحْرْجُوا ملها قاتا داخلون- قال رَجْلان من الذین یَخافون انعم اللة 
َلَیهمَا اوخلوا عم البات- قاٍذا دحَلْثْمَوهْ قاِتَکَمْ غالِون- و ی الله تلو 
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ن کلم مومنین- قالوا یا موسی | آن تخْلها بدا ما دامُوا فیها- اقب 
لت و یک فقایلا انا هاُنا قاعدون- قال رَب [ئی لا ملک الا تفسی و آچی- 


مس مت مت 


َافْرق بیْتنا و بَیْنّ القَوْم الفاسقین»- فلما آبوا آن یدخلوها حرمها الله 
علیهم- ی فلا تاس علی 
القوم الفاسقین. 


قال آبو عبد الله (ع): کانوا ذا آمسوا نادی منادیهم: الرحیل فیرتحلون 
بالحداء و الزجر حتی |ذا آسحروا- آمر الله الأأرض فدارت بهم فیصبحوا فی 
منزلهم- الذی ارتحلوا منه فیقولون: قد آخطاتم الطریق فمکئوا| بهذا ارفخن 
سنة, و نزل علیهم المن و السلوی حتی هلکوا جمیعا الا رجلان: یوشع بن 
نون و کالب بن یوفنا و آبناژهم- و کانوا یتبهون فی نحو آربع فراسخ- فذا 
ارادوا آن پرتحلوا- ببست ثیابهم علیهم و خفافهم. 


قال: و کان معهم حجر- اذا نزلوا ضربه موسی بعصاه- فانفجرت منه ائنتا 
عشرة عینا" لکل سبط عین, فاذا ارتحلوا رجع الماء الی الحجر- و وضع 
الحجر علی الدابة, 

الحدیت. 

آقول: ی 
آهل و قوله فی الروایة: و قال ابو عبد الله (الخ) رواية اخری, و هذه 
الروایات و ان اشتملت فی معنی التیه و غیره علی امور لا یوجد فی کلامه 
تعالی ما تتأید به لکنها مع ذلک لا تشتمل علی شیء مما بخالف الکتاب, و 
آمر بنی اسرائیل فی زمن موسی (ع) کان عجیبا تحتف بحیاتهم تواری 
العادعمن کل تایه فلا صیر فی, آن یکون هه علی: هدا التجو المذکفر فی 
الزوایات. 

سئل عن قول: داولو الاْض مقس 2 کت الله لک » قال: 7 
لهم ثم محاها ثم کتبها لابنائهم فدخلوها- و الله یمحو ما یشاء و یثبت و عنده 
آم الکتاب. 

آقول. و روی هذا المعنی آیضا عن |سماعیل الجعفی عنه (ع) و عن زرارة و 
الی السامعین لخطاب موسی (ع) كِ-1۳ ۳ و الی الداخلین نما فأنتج 
البداء فی خصوص المکتوب لهم فلا ینافی ذلک ظاهر سیاق الاية آن 
المکتوب لهم هم الداخلون, و انما حرموا الدخول آربعین سنة و رزقوه 
بعدها فان الخطاب فی الاية متوجه بحسب المی 
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الی المجتمع الاسرائیلی فیتحد علیه المکتوب لهم الدخول مع الداخلین 
لکونهم جمیعا امة واحدة کتب لها الدخول اجمالا ثم حرمت الدخول مدة و 
رزقته بعدها و لا بداء علی هذا و ان کان بالنظر الی خصوص الأشخاص 
بداء. 

و فی الکافی, باسناده عن عبد الرحمن بن یزید عن آبی عبد الله (ع) قال: 
قال رسول الله ص: مات داود النبی یوم السبت مفجوا- فاظلته الطیر 
باجنحتها, و مات موسی کلیم الله فی التیه- فصاح صائح من السماء مات 
موسی- و ای نفس لا تموت 


[سورع الغاعدع (5): الابات 27 الی 32] 


(بیان) 


الایات یی .عن قضه. افی آذمه و کین آن: الحس رتفا سلغ: باین آدم. آلی 
خیت نقتل. آغاه ظالما فیضیم من الخاسرين و بندم تدافه لا پستتيم تفعا, و 
هی بهذا المعنی ترتبط بما قبلها من الکلام علی بنی اسرائیل و استنکافهم 
عن الایمان برسول الله ص فان اباء‌هم عن قبول الدعوة الحقة لم یکن لا 
حسدا و بغیا, و هذا شأن الحسد یبعث الانسان |لی قتل آخیه ثم یوقعه فی 
تافص سره لا متاض یا آیدا. رنه و الصا مین وخهر 
ثم فی کفرهم ذاک الالحاح. 

قوله تعالی: «وال علنهم تا اه مّ بالحفث» (الایة) التلاوة من التلو و هی 
و 
الباً هو الخبر ذا کان ذا جدوی و نفع. را ار ان اه 
تسحانه او الن غرم و هون الاضل مضدر لابتی و لا بجمم. و التقبل هو 
القبول بزيادة عناية و اهتمام بالمقبول و الضمیر فی قوله «عَلیْهمٌ» ۳ 
الکتاب لما مر من کونهم هم المقصودین فی سرد الکلام. 

و المراد بهذا المسمی بآدم هو آدم الذی یذکر القرآن آنه بو البشر, و قد 
کرعض ام انا من سای ان ای تیان 
قرباه فقتل آحدهما الأخر, و هو قابیل آو قایین قتل هابیل و لذلک قال تعالی 
بعد سرد القصة: «من أجْل ذلک کتبنا علی بَنی اٍسرائیل 

و هو فاسد آما آولا: فلأٌن آلقرآن لم یذکر ممن سمی بآدم الا الذی یذکر آنه 
ابو الیشر: ۵ لو کان الخواد‌سا کی آایه‌گیره تکام من اللازخ نضت آلفر بند 
علي ذلک لثلا پبهم آمر القصة. 

و آما ثانیا فلأن بعض ما ذکر من خصوصیات القصة کقوله: «قَبَعت ال 
خرابا اتما بلاتم ال الاستان الاولی الخی: کان خیش علی ند اجه من 
اک ماه اور ار ات دايمااصای قی اهار. مایا 
بالتجارب الحاصلة" من وقوع الحوادث الجزئية حادثة بعد حادثة, فالية 
ظاهرة فی آن القاتل ما کان بدری آن المیت یمکن آن پستر جسده 
تقوار اتف فت. ار وفع الخاصة انما تناسب حال ابن آدم نت البشر لا 
حال رجل ۱ 
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من بنی |سرائیل, و قد کانوا هل حضارة و مدنية بحسب حالهم فی 
قوميتهم لا بخفی عناوم آمثال هذه الأمور قطعا. 

و آما ثالثا فلأن قوله: و لذلک قال تعالی بعد تمام القصة- من آَجْلِ ذلک کتبنا 
علی بت اسر اثیل, پزیق چه الجوابفن شفال آورهعلی اایدمو هو آنهتها 
وه اختصاص الکنانه بش اس انیل عم ان آلدی تفتضیه ااعضهه و هو ا لد 


کی لت بغم حال شم لش هن یس تیا فعاتتا اقیل آنتاس 
جمتفام ومن آحبا متمم تفا فکاتما اجب الناشن جمتعا: 
فأجاب القائل بقوله و لذلک قال تعالی (الخ) ان القاتل و المقتول لم یکونا 
ای 1 
الاولية بين النوع الاتسانی فیکون عيرة بجتر بها کل من جاء بعدهما 7 
اتارحل ,موس سرایل وان باها وان العوجیه الخامه و 
ی 2 
له دای ۳ حشصانه ااشکال .فان السال نع بای عای اه ان ین 
فلاخم یف الحفیه یماح رات ایام العفیم ففی 
پرتبط بکل قتل وقع بین هذا النوع من غیر اختصاصه ببعض دون بعض, و قد 
وقع ما لا یحصی من القتل قبل بنی اسرائیل, ی ی 
علی ان الایه لو ان کی بقل ان ای ان از 0 
یضار بر و الا عم فا ال عم ور 
استقامته فی نفسه. 
و الجواب ب عن أصل الاشکال آن الذی بشتمل علیه قوله: «َتّ مَن قَتل تسا 
عبر تقس» (الایة) حکمة بالغة و لیس بحکم مشرع فالمراد بالکتابة علیهم 
اه یوم یم ها ام سل کال و التوا ۶ 
آلی‌سنت فی القران احفالتسی هر من عدم انحضار فاننها قنقمب |نجا 
ذکر فی الاية آنه بینه لهم لأْن الأیات مسوقة لعظتهم و تنبيههم و توبیخهم 
ار 
الی القتال و مباشرة الحروب علی المسلمین, و لذلک ذیل قوله: «مَن قتل 
تَفْسا» (الخ) بقوله: «و لَقَه جاءیمم مُسلْنا تالساش من کنبر | ممة بعد ذلک 
فی الأّرَض لَمُسرفون» 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج ضص: 300 
المیزان فی تفسیر القرآن ج5 350 
علی آن: اضل القضه غلی النجور الدی ذکزه لا ماخد له روایهاو لاتازیها: 
یی ان قوله: «باً ابیّی دم بالحفث» یراد به قصة ابنی آدم آبي البشر, و 
تقیید الکلام بقوله: «بالْحق»- و هو متعلق بالنبا آو بقوله «و ایْلْ»- لا بل 
کر ار آم لاش کل ان اسر لاش ما شا مر 
تجریفه و شقطر و هو کذلک فان الفصة موجوده فی الفصل الرانغ من:«سفر 
التکوین من التوراة. و لیس فیها خبر بعث الغراب و بحثه فی الأرض, و 
القصة مع ذلک صريحة فی تجسم الرپ تعالی عن ذلک علوا کبیرا 
و قوله: «ادٌ قتّبا قربانا قلْفبِل من آخدهما و لمْ یتَقبّل من الاّر» ظاهر 
السیاق آن کل واجد جنهما قدم الن الرت تعالی شینا تفر به و اتما لم 
نس لفط الغربان اند کی الاصل مرا لا ی وا شیم 


و قوله: «قال لاْفثلّک قال تما بل اللَهْ من الْمَتَفَین» القائل الأول هو 
القاتل و الثانی هو المقتول, و سیاق الکلام یدل علت آنهما علما تقبل قربان 
اخخهما ه قدم تغبله فن. الاخره و اما ای ایا ار 
استدلوا علیه؟ فالاية ساکتة عن ذلک. 

غیر آنه ذکر فی موضع من کلامه تعالی: آنه کان من المعهود عتد: الامم 
السابقة آو عند, نی |سرائیل خاصة تقبل القربان المتقرب به باکل النار یاه 
قال تعالي: «الذیج , قالوا اِنّ, ال عهد ین 1 وم لرَسول خن این 
بقوبان تاه الا قل قَ؟ جاءكَم رل من قبلی بالبیناِ و بالذی لثم قلم 
تلْتَمُوهَم ان كنَئمْ صادقین»: (آل را 3 و القربان معروف عند 
آهل الکتاب |ٍلی هذا الیوم «1» فمن الممکن آن یکون التقبل للقربان فی 
هذه القصة آیضا علی ذلک النحو, و خاصة بالنظر الی القاء القصة الی آهل 
الکتاب المعتقدین تکرون کیی ان فالتا یلدم لصو مها کانا بان 
قبوله من آحدهما و رده من الاخر 

ثم الساق سل ایض علی اه تانق لا اک هی اند لم تفیل فان و 


اد 


(1) الفنان عند الییود. انهاع کیان الخوان بالتخيق فقدمه الدفیی و 
الزیت و اللبان و باکورة الثمار. و عند النصاری ما یقدمونه من الخبز و 
الخمر فیتبدل الی لحم المشیح و دمه حقیقه: فی زعمهم. 
الخید ان فی تین القرآن‌تجوض: 301 
انما قال ذلک حسدا من نفسه اذ لم یکن هناک سبب آخر, و لا آن المقتول 
کان قد آجرم اجراما باختیار منه حتی یواجه بمثل هذا القول و بهدد بالقتل. 
فقول القاتل: «لاْفَْْک» تهدید بالقتل حسدا لقبول قربان المقتول دون 
القاتلل فقول المقتول: «تما یِتعبّل ال من الْمتَّینَ» الي آخر ما حکی الله 
تعالن غته جواب :عما قاله الفانل فیذکر له ول انمساله فقو المز ان ده 
عحم بلق لا سم لب فی وی ما لا اخراس ماضا الا اس فل الفال 
حیث لم یتق الله فجازاه الله بعدم قبول قربانه. 
و ایا آن القاتل لو آراد قتله و بسط الیه یده لذلک ما هو بباسط ده الیه 
ای اس ی ها و 
القاله هل ام الفول اش نفسه قشم ات الا م4 دی 
جزاء الظالمین. 
فقوله «(ما بتقبلْ ال من الْغلََین» مسوق لقصر الافراد للدلاله علی آن 
التقبل لا یشمل قربان التقی و غیر التقی جمیعا, آو لقصر القلب کاٌن القاتل 
کان یزعم آنه سیتقبل قربانه دون قربان المقتول زعما منه آن الأمر لایدور 
مدار التقوی آو آن الله سبحانه غیر عالم بحقيقة الحال, یمکن آن يشتبه 
یه الا ما رها هل الصا 


وفی الکلامبان لخفیفه الامرافن تفیل آلعباداتتو القراین بو معططظه و 
بلاغ کی خر الفتل و ال و الحسشه و توت الارام الالمیه و آن: دک هن 
لوارم رتوبید. رب العالمین, فان آلربوبيت لا تم زا بتظام متفن بین آجراء 
العالم یودی الی تقدیر الأعمال بمیزان العدل و جزاء الظلم بالعذاب الألیم 
لیرندع الظالم عن طلمه آو پجزی بجزائه الذی آعده لنفسه و هو النار 
قوله تعالی: «َیْن بسطت الم بدک لِتَفْْلیی ما آتا بباسط الیک» (الخ) 
الام تلعسموه سط آلید البه. کانه عی لمات الفل ور اعسال 
اشپایتنته فد آتی.فو جواب القبرظ بالنتن الوارد علی الجملة الاشمید: و 
بالصفة (یباسیط) دون الفعل و أکد النفی بالباء ثم الکلام بالقسم, کل ذلک 
الولالهعلی اه سر اجان هس افو شت ارادم فلاخم لا موه لا ار 
بباله. 
و آکد ذلک کله بتعلیلی ما ادعٍه من قوله: «ما آنا بباسط بَدی» (لخ): 
«تقوله انی. اخاف الله. رت " العالمین» فانت تک المتفین لومعم هو اه وت 
العالتن الده بحازی ی 
الد ای ی مسر القر ان بح هط و30 
کل ثم بما یتعقبه من العذاب ینبه فی نفوسهم غريزة الخوف من الله 
تعالی, و لا یخلیهم و ان یرتکبوا ظلما یوردهم مورد الهلکة. 
ثم ذکر تأویل قوله؛ « ین بسطت ال یک لیَفثْلْبِی ما ََا بباسط بدٍی» (الخ) 
بععنی حقیقة هذا آلدی آخبر بهد و محصله آن الامر علی هدا التقدیز یدوز 
تین آن .هی آخان کون هو الطالم الحامل للانم الداخل فی انار آو 
۳ اخوه فیکون هو کذلک, و لیس بختار قتل آخیه الظالم علی سعادة 
نفسه و لیس بظالم, بل بضاز آن بشتی آعو الظالم یله و بسعد هو او 
لسن تلور و ها هی الفراد بقولت رات ار رل» کی ارراد6 عن 
الاختیار علی تعدیر دوران الامر 
فالاية فی کونها تأویلا لقوله: «لیْنْ بَسطت ای بَدک» (الخ) کالذی وقع فی 
قصة موسي 1 لقیاه تاعتوضشی اند مذشن بقوله: ً 
قتلت تفا رَنة بقیر تس لد جلت شین نکرآ» قنباه صاحبه بتأویل ما فعل 
بقوله:_«و أما عم قکان آَتواة مُوْمتتّن قحشینا آن برَهتَهُما طفْیاناً و کقرا 
انا آن دما تیهُما < را متخ رکاة و آفرت زشما»: (الکهف: 81) 
فقد آراد المع تول ای اختار الموت مع السعادة و ان استلزم شقاء آخیه 
هه تاره علیه الهاه مالسا و اوه کر کش الطالعیی دا 
اختار صاحب موسی موت الغلام مع السعادة و ان استلزم الحزن و الأسی 
من آبویه علی حیاته و صیرورته طاغبا کافرا بضل بنفسه و یضل ابوبه, و 
1 
هالرسل امد این ات امعم مت ان ماه باللعی آها که من 
المتفین فلقولو:  "‏ 


«لّما بقل اللَهْ من الَعْلَمِینَ» المتضمن لدعوی التقوی, و قد آمضاها الله 
تعالی منعله من«غبر رده و آما کوتة من العلماء بالله فاعوله: ,دی اخاف 
ال رب العالمین» فقد ایعی مخافة الله و آمضاها الله سبحانه منه, و قد 
قال تعالی «اتّما بحَسشَی اللة من عیاده العْلَما»: (فاطر: 
28( فحکایته تعالی قوله: «ّی آخاف اللة رب ها[ و امضاقه له 
توضیت له ,بالعلم: کما وضف:ضاخت موفی نصا مالعلم اقا : «وعاهاه 
من لذتّا علما»: (الکهف: 65). 
ی به اعان بای غلیه من اتخکة اتالفت و 
التفعطه اله فان سکن یار تم و ها ری آن- شیر 
ستکثر عدنهم ثم تختلف بحسب الطبع البشری 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج5 ص: 303 
جماعتهم فیکون منهم متقون و آخرون ظالمون, و آن لهم جمیعا و لجمیع 
ای ام وی ها مسا ال اس 
فصو لفلف اسان مره ه شسحط لاه ب العدوان ‏ مه 
وجوب التقوی و مخافة الله علی الانسان و هو الدین؛ فهناک طاعات و 
قربات و معاصی و مظالم, ۳ الطاعات و القربات انما تتقبل اذا کانت 
عن همان التعاسی و المطالم آنام لها الطالمه مر لوا رنه آن 
ای آخری فیها الجزاء. و جزاء الظالمین النار. 
دی کسا ترفه اصول العغارف الخستة و متام علوم: المتدا و اناد 
آفاضها هذا العبد الصالح افاضة ضافية لأّخیه الجاهل الذی لم یکن یعرف آن 
الشی۶سکن آن تتواری عن الاتظار بالدفن ختی تعلمه من الغراب و هو ام 
بقل لأخبه حینما کلمه: ار یی ار نی الب سس روا 
ادافع غن تفسن ولا آنعی الفتل: .و [نما قال :ما کنت لاقبلک. 
قالم عن ان آزید ان ال دی علی ای تمذیر لنکون طالما کون هن 
آصحاب النار فان التسبیب الی ضلال آحد و شقائه فی حیاته ظلم و ضلال 
فی شريعة الفطرة من غیر اختصاص بشرع دون شرع, و انما قال: ات آزند 
ذلک و اختاره علی تقدیر بسطک یدک لقتلی. 
ون ها بط اتدفاع,ها آفزد علی. القضه آنه کمها ان الفاتل‌شتما افدظ 
بالظلم و التعدی کذلک المقتول قصر بالتفریط و الانظلام حیث لم یخاطبه و 
لیا بله بالدهاع عن شته بل سلم لم آمر تسه و طاوعه فی ارادم فیله 
حیث قال له: «لیْنَ و ی یدک» (الخ). 
فلا هام اس ی مهدفه من دک و اون شین 
انما قال: 
لست آرید قتلک؛ ی ی 
و کذا ۳ آورد علیها اند ذکر ارادته تمکین اه اب تن بالعذاب 


الخالد لیکون هو بذلک سعیدا حیث قال: «یّی رید آن توة یاٍئهی و |ٍئیک 
قتکوزنمن اضتاب الار» کنعص التفت سس احل العاده . آلورع حیت 
ی ان اه لته انم وان ای الآ دی اه ی 
خل ااالم مره مه لین من فان هقی الا اای د 
الاحتساب: و هدا من الحهل, قانه من الاعانه غلی الانر 

العان ق شیر القرا توص ده 

هی وت اشتراک المفین ‏ مان ی ام فا لا اتف اهاط 
بخمل آلانتشن دا 

وجه الاندفاع: آن قوله: «لثی رید آن تبوة بائهی و ایک», قول علی تقدیر 
بالمعنی الذی تقدم بیانه. 

و قد آجیب عن الاشکالین ببعض وجوه سخيفة لا جدوی في ذکرها. 

قوله تعالی: «ّی رید آن تبوع بالهی و الیک قتکُون من آضحاب الثّار». ی 
ترجه ایو نی مافست سیم و فا الرات نی اند اضل 
البواء مساواة الأجزاء فی المکان خلاف النبوة الذی هو منافاة الأجزاء یقال: 
مکان بواء [ذا لم پیکن نایثا بنازلة. و بوات له مکانا: سنویته فتیوع- الی آن 
قال- و قوله: ای أرید آن تبُوء بائهی و ایک ی تقیم بهده الحالة. قال: 
(آنکرت باظاما تفه اتمی و علن هن فتفسیره بالرجوع تفسیر 
۱ 

و المراد بقوله: «آن بو بائیی و ائیک» آن ینتقل |ثم المقتول ظلما الی 
قاتله علی |ئمه الذی کان له فیجتمع علیه الائمان, و المقتول یلقی الله 
سبحانه هلا معا فهذا ظاهر قوله: «آن تَبوء بالمی تیک و قد ورد 
نابات مار الفعای تساد عار 
ف دم شا من الیحت -فیه فی اللام ی ام الا وی نم 
الثانی من الکتاب: 

و الاشکال علیه بأن لازمه جواز مَاخذة الانسان بذنب غیره, و العقل یحکم 
بخلافه, و قد قال تعالی: « لا تزر ر وازره ور آخُری : (النجم: 39( مدفوع 
بأن ذلي لیس من أحکام العقل النظری حتی یختم علیه باستحالة الوقوع. 
بل من .احگام الفقل العملی التن شم حصاله السنیه الاسا یی تنویاو 
شرا کمن الخانر آن بعیر المجمع الفغل, الضادر‌عن آجد فعلا:ضادرا عر 
دنه قلیه و واه مب او العل الصا ور عته غیر ضاور کته یا[ 
قتل |ٍنسانا و للمجتمع علی المقتول حقوق کان یجب آن یستوفیها منه. فمن فمر 
الجائز آن یستوفی المجتمع حقوقه من القاتل, و کما [ذا ۹ 1 
بالخروج و اد و لاحال باس العام. مان للممع آن بعرمه 
لیات ای ان لب زد الن غر وای: 
ففی هذه الموارد و امثالها لا پری المجتمع السیئات التی صدرت من 
المظلوم الا آوزارا 


لظالم : و انما تزر ِ وزر نفسها لا وزر غیرها, لأنها تملکتها من الغیر 
شم آوففتی غلبم من الطلم و الشن, نظلتن ما تسا الانسان ها جفلکه ره 
ات ما الجدید لا تمنع لکون الهالک الأول مالکا 
پلعین زمانا لانتقالها آلی غیره ملکاء کذلک لا یمنع قوله: «آلا تزژ وازره ور 
آخُری مواخذة النفس القاتلة بسیئة بمچرد آن النفس الوازرة کانت غیرها 
زماناء؛ ولا آن قوله: « لا ترژ وازره ورّرَ آخُری ببقی بلا فائدة و لا آثر بسبب 
خواز اتعال آلوزد بشیت جدید کها لا یقت 
قوله (ع بح مال آفرت شام متس 
بلا فائدة بتجویز انتقال الملک ببیع و نحوه. 
و قد ذکر بعص المغسرین: آن المزاد بخوله؛ «یاٍئهی و ِنیک» بائم قتلی ان 
فلی: و یی ای کت امه فل ی کها عل عن مود و 
غیاس ها ۱ 
قربنک کما نقل عن الجبائی و الژجاج آو آن معناه بائم قتلی و [ئمک الذی 
هو قتل جمیع الناس کما نقل عن آخرین. 
و هذه وجوه ذکروها لیس علی شیء منها من جهة اللفظ دلیل, و لا پساعد 

اعتبار. 

۳ 

غلی ان امه له هک مدا ها اسان ترس ا وان 
المقتول و غیره بائم القاتل خالية عن الوچه. ٍ 
قوله تعالی: «قَطوّعَ له تَفْسْة قَلَ آخیه ققتلَة قَصْب من الخاسرین» قال 
الراغب فی مفرداته: الطوع الانقیاد و یضاده الکره, و الطاعة مثله لکن آکثر 
ما یال فی آایهان لها آمر و لاسام فیسا برسم. وفولهه قاعی اد 
تسه نحو آسمحت له قرینته و انقادت له و سولت, و طوعت ابلغ من 
اطاعت و طوخت له نغشیه بزراء قولقم: تابت عن کذا نفسه. آشهی .حلخضا. 
و لیس مراده آن طوعت مضمن معنی انقادت 1 سولت بل پرید آن 
التطویع یدل علی التدریج کالاطاعة علی الدفعة, کما هو الغالب فی بابی 
اافعال و الشصل‌هاتطونه نی اانه اقترا رح تفن مت تنعل 
بوسوسة بعد وسوسة و همامة بعد همامة تنقاد لها حتی تتم لها الطاعة 
الکاملة فالمعنی: انقابت له نفسه و آطاعت آمره (یاها بقتل آخیه طاعة 


تدريجية, فقوله: «قتّل خْیه» من وضع المأمور به موضع الأمر کقولهم: 

آطاع کذا فی موضع: آطاع الأمر بکذا. 

ال ری فص انعر انح رت 506 

و ربما قیل: ان قوله: طوعت بمعنی زینت فقوله: «قَلِ أخْیه» مفعول به, و 
قیل : ها 
بنزع الخافض, و معنی الأَية ظاهر. 

و ربما استفید من قوله: «قَأَصِبَ من الخاسرین» انش اتقا" فتاه یلار اه وید 


تک 


کما قیل: 

ان آصیح- و شها ین رتیت و ان کان بحسب آصل معناه یفید ذلک لکن 
عرف العرب پستعمله بجعبی .صان .من: عیز ری اصل اشتقاقه, و فی 
القرآن شیء کثیر من هذا القبیل کقوله: «قَاَضبَحْنْمْ بنَعْمته اجوانا»: (آل 
عمران: 03( و قوله: «فیصبخوا علو ما توا ۱ فی لْفُسهم نادمین »: 
(المائدة: 52) فلا سبیل الي اثبات |رادة المعنی الأصلی فی المقام. . _ , 
قوله تعالی: «فَبَعت اللَه گرا لت فی الأرْض ليریة کیفت کیف بواری داح 
آختف النحت طلت الشیع فبه الاب مسا ستت »عفر بضا کدا 
فی العجمم ری المها راخ ۱ 
اه ال ار تن رایع ا تساج 
بتکرهه الانسان. 

و الویل الهلاک. و یا ویلتا کلمة تقال عند الهلكة, و العجز مقابل الاستطاعت. 
و الابه بسیاقها تدل:علی آن القانل قد کان بقی زمانا علی شحبر هن آمرده و 
کان یحذر آن یعلم به غیره, و لایدری کیف الحيلة اٍلی آن لا یظفروا بجسده 
حتی بعث الله الغراب, و لو کان بعث الغراب و بحثه و قتله آخاه متقاربین 
لم یکن وجه لقوله: «یا وَیْلتی أ عجَرّث آن آکون مِثل هد الَعراب». 

و کذا المستفاد من السیاق آن 2 دفن:سا فی, الارض .ند الخت فان 
ظاهر لکلا ان الض ات اراد ازاعی کف الم راخ لا میهد اتید ت 
التعتها کازه علعه که الموار امه دم فی داعم ااعیم‌صیت لم بر 

فهته ند آلی.عفتی الیحت: قکیف کان بتتقل من البحث ال الهوار ان ولا 
تلازم بینهما بوجه؟ فانما انتقل |ٍلی معنی المواراة بما رأی آن الغراب بحث 
فی الأرض ثم دفن فیها شیئا. 

و الغراب من بین الطیر من عادته 2 یدخر بعض ما اصطاده لنفسه بدفنه 
فی الارض و بعض ما یقتات بالحب و نحوه من الطیر و ان کان ربما بحث 
فی الأرض لکنه للحصول علی مثل الحبوب و الدیدان لا للدفن و الادخار 
ها نقدم امن ارجاع ضمیر الفاعل قی, دی ربق الی,الغرات:هو الظاهر من 
الکلام 
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لکونه هق الشرجم العرییهو وسابفیل ان الضفین راحه الن اللهشتها مره 
لا باس به لکنه لا یخلو عن شیء من البعد, وی مس کی التتذبرن: 
و آما قوله: «قالّ پا وبْلّتی آ عَجرّث آن کون مِثْلّ هذا الْغُراب», فاٍنما قاله 
أنه استسهل ما رآی من حيلة 9 للقه‌ا دام قایه ود همست فدر علی 
اتبان صل ما انن به العراب هن البحت نم ا لول ۱۳ 
التایظه یت التحت مار اقب ی تأسف علی ما فاته من الفائدة, 
و نذم علی اهمالة فی التفکر فی التوسل الی, المواراخ ختی پتسنین له آن: 
الیخت هو الفنلة الفربه الیهه. فاطمن هت الندامه وله ها علی | 


عجزرد نش آن. حون تغل دا الغُراب قآواری سَفاه آخی» و هو تخاطب جار بینه 
۱ ۱ أُ 
عجرت آن کون صل هدا الغر اب فنوا رخ سوه آخیک؟ 

فیجاب: لا. ثم یستفهم ثانیا استفهاما |نکاریا فیقال: فلم غفلت عن ذلک و لم 
تتوفنل: [لیها بهده الوسیله علی ظهورها و اشقیت تفسک فی هده آلقدق من 
غیر سبب؟ و لا جواب عن هذه المسألة, و فیه الندامة فاٍن الندامة تأثر 
روحیٍ خاش مه اسان را باطنی یعرضه من مشأاهدته اهماله شین 
من الأأسباب الموّدية الی فوت منفعة آو حدوث مضرة, فا ی 
تآثر الانسان العارض له من تذکره اهماله فی الاستفادة من امکان من 
الامکانات. 

و هذا حال الاسنان [ذا آنف.من المظالم.یفا یکره آن بطلع علیه النانن فان 
هذه آمور لا یقبلها المجتمع بنظامه الجاری فیه, المرتبط بعض آجزائه ببعض 
فلا بد آن یظهر آثر هذه الأمور المنافية له و اٍن خفیت علی الناس فی آول 
حدوئها, و الانسان الظالم المجرم پرید آن یجبر النظام علی قبوله و لیس 
ار ان ارت ار اا ‏ یا ۱ 
جهاز هضمه و لیس بهاضم, فهو و ان آمکن وروده فی باطنه لکن له موعدا 
ان تحافه معرضدا زن سها ودمیت ارس تک لالم اه 

و عند ذلک یظهر للانسان نقص تدبیره فی بعض ما کان یجب علیه مراقبته 
و رعایته فیندم لذلک, و لو عاد فاصلح هذا الواحد فسد آخر و لا یزال الأمر 
علی ذلک حتی یفضحه الله علی رءوس الأشهاد. 

و قد اتضح بما تقدم من البیان: آن قوله: «قَأَصِبعَ من التادمین» اشارة الی 
ندامته علي عدم مواراته قستو ام اوه ها امکن ان یقال: ان المراد به 
تذفه‌غلی اضل القتل 
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و لیس ببعید. 


الم کی خعنی اتیب اش 


هذا الشطر من قصة ابنی آدم آعنی قوله تعالی: «وَبَعَتَ لد ؛ غُراباً ییْحَتُ 
فی الأرض ره ک کف بواریشواح آخیه فال با عبلتی | عجزت ان اکون.عنل 
هذا الراب قاواری سواة اخه قأَصبح صبح من التّادمین» آیة 9 فی القرآن 
ا نظيرة لها من نوعها و هی تمثل حال الانسان فی الانتفاع بالحس, و آنه 
تحضل خواض الاشباء من تاحیه الحشر: ثم بتوسل باکر نها آلی. اعز اضه 

و مقاضده قی الضیام علی تخو ما بقضی به البخت العلمی آن علوم الانسان 
و معارفه تنتهی ٍلی الحس خلافا للقائلین بالتذکر و العلم الفطری. 

و توضیحه انک |ذا راجعت الانسان فیما عنده من الصور العلمية من تصور 
۱ آو کلی و بأی صفة کانت علومه و ادراکاته وجدت عنده و 
ان کان من آجهل الناس و آضعفهم فهما و فکرا صورا کثيرة و علوما جمة لا 
تکاد تنالها ید الاحصاء بل لا یحصیها الا رب العالمین. 

و من المشهود من مرها علی کثرتها و خروجها عن طور الاحصاء و التعدید 
آنها لا تزال تزید و تنمو مدة الحياة الانسانية فی الدنیا, و لو تراجعنا 
القهقری وجدناها تتقص ثم تنقص حتی تنتهی الی, الصفر, و عاد الانسان و 
ما عنده شیء من العلم بالفعل قال تعالی: «عَلم الائسان ما لَمْ یِعْلَمُ»: 
(العلق: 5). 

و تن المرآوبالایه اه اکن مه ما ام بحلم ع ماما علمه فوی کوه افو 
غنی عن تعلیم ربه فان من الضروری آن العلم فی الانسان آیا ما کان هو 
لهدایته الی ما یستکمل به فی وجوده و ینتفع به فی حیاته, و الذی تسیر 
الیه. اقتسام الاشياء غیر الحنة. بالافعانات الطبتعية تسیر ج تمتدی اقسام 
الیمودات لح مه سا ها سای النه شور ااعلم فاعم من حضاو 
الهدی. 

و قد نسب الله سبحانه مطلق الهداية الی نفیسه حیث قال: «الّذِي آعُطی 
کل شیء حَلقة تم هدی : (طه: 50) و قال: الذی حَلَق فسوی و الذی قَگر 
قهّدی : (الأعلی: 

3) و قال و هو بوجه من الهداية بالحس و الفکر: «أَتَن جع یک فی ظلّمات 
الب و البَخر» (النمل: 63( و قد مر شطر من الکلام و فی معنی الهداية فی 
بعض المباحث السايقة, و بالجملة 
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لما کان کل علم هداية و کل هداية فهی من الله کان کل علم للانسان 
بتعلیمه تعالی. ۵ 

و یقرب من قوله: «عَلم ِِ ی یَعلمٌ» قوله: «و ال َحْرحَكُمٌ ین 
بُطّون أَمَهایکم لا تقلمون سنا و جعل لَکُمْ السقع و الصا و الافیْدَهَ»: 


(النحل: 78). 
و التأمل فی حال الانسان و التدبر في الایات الکريمة یفیدان آن علم 
الاتشاض التظری اعتی: العلم کاض: الاشیاء و مار ستتعد» من« المعارف 
العقلية یبتدق من الحیس فیعلمه الله من طریقه خواص الاشیاء کما یدل 
علیه قوله: «قَبِعت ال غرابا سخت افین ال ض ليرِية کیف. بواری داح 
آخیه» (الایة). ۲ 1 
فنسبة بعث الفراب ب للاراءة كيفية المواراة الی الله سبحانه نسبة تعلیم كيفية 
المواراة الیه تعالی بعینه فالغراب و |ٍن کان لا یشعر بآن الله سبحانه هو 
الذی بعثه, و کذلک ابن آدم لم یکن یدری ان هناک مدبرا ([ 
تعلمه, و کانت سبية الغراب و بحثه بالنسبة الی تعلمه بحسب النظر 
الظاهری. شمیهة: اتقافیه. کساتر. الاستات الاتفافید. التی تعلم الاسان.ظرق 
تیش السغاش.ه الا لک آلله فتاه هو الدی‌علی اسان مشاقه ال 
کمال العلم لغاية حياته, و نظم الکون نوع نظم یودیه |ٍلی الاستکمال بالعلم 
من التماس و التصاک تقع بینه و بین اجزاء الکون. فیتعلم بها الانسان 
ما یتوسل به الی آغراضه و مقاصده من الحياة فالله سبحانه هو الذی یببعت 
القرات و تیزم ال عفل‌ تلم اسان یت فهو المعلق لاتسان: 
و لهذا الهعنی نظائر في القرن کقوله تعالی: «و ما عَلمْْمُ من الجوایج 
شکلبین تعلفوتهن مقّا عَلْمَکمْ اللهْ»: (المائده: 4) عد ما علموه و علموه مما 
علمهم الله و انما تعلموو من ساثر الناس آو ابتکروه بأفکار آنفسهم. و 
قوله: «و الَمُوا اللْة و بُعَلَمَعَمْ اللْهُ»: (البقرة: 282) و انما کانوا یتعلمونه 
فن لول ام 1۳ یاب کایِث آن بَکنْبِ ما عَلْمَ اللْهٌ»: (البقره: 
و اشا سم الکابها ملچه العلم مق کانب ار مه ززار جمت 
ِ ۳ مقصودة فی الخلق و التدبیر فما حصل من هذه الاسیات من 
فائدة العلم الذی پستکمل به الانسان فالله سبحانه هو معلمه بهده الاتتنات: 
کما آن المعلم من الانسان یعلم بالقول و التلقین, و الکاتب من الانسان 
یعلم غیره بالقول و القلم مثلا ۱ 
دهد هی السیل فیحفیم ها بشتتق الب ال اف عالم الاففات:هالله 
تعالی هو خالقه 
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و بینه و بین مخلوقة آسباب هی الأسباب بحسب الظاهر و هی آدوات و 
آلات لوجود الشیء, و ان شئت فقل: هی من شرائط وجود الشیء الذی 
تعلق وجوده من جمیع جهاته و آطرافه تالاساتتخ فمن شراتط وجود زید 
«الذی ولده عمرو و هند» آن یتقدمه عمرو و هند و ازدواج و تناکح پینهما, و 
الا لم پوجد زید المفروض, و من شراثط «الابصار بالعین الباصرة» آن تکون 
۳ عین باصرةء و هکذا. 
ففت ۰ عم آنه مد الله شا نشف ات وا فا نما وق آنلی: ارام 


فی [ثبات قدرته المطلقة و نفی العجز عنه, و زعم آن بات ضرورة تخلل 
الاسشات فقو وهای مخورا علی شاک سول صقن اناد فافها 
للاختیار فقد ناقض نفسه من حیث لا یشعر. 
و بالجملة فالله سبحانه هو الذی علم الانسان خواص الأشیاء التی تنالها 
ایض واشیاع وا قال تعالی: 2( و ما 
فی الاض جمیعا مِنة»: (الجائية: 13). 
ولسن ها السخی الا ان ول عفن تصرف ها رل تاو آعرا ضم 
و اماشه ی الک ای اشجعاها مر ماه و فودی لت ما ه عم سک 
بهتدی |لی كيفپة التصرف و الاستعمال و التوسل, و من الدلیل علی ذلک 
قوله تعالی: « ل ترآ ال سح لک ما فی الارْض و الک تخري فی 
تخر بامرو»: (الحج: 65), و قوله تعالی: «و جَقل لک من الْفْلي و الائْعام 
توکبون»: (الزخرف: 12), و قوله تعالی «عَله و عَلی الْفْلِ تجْمَلّونَ» : 
ت 0 و رلک هن الانات. الفسانید تما سای الت ان الا 
کیف نسبت جعل الفلک الی الله سبحانه و هو من صنع الانسان, ثم نسب 
الحملن الب تعالی هو من نع العلی و الاح و تفت خوانها قی الیحر 
الب امه هه مسیه الن خرران اهر امشیب الدیه اه السار وشوو 
ی ی لسن تا ار ای ی انار 
ها شاظن‌ها فن الانعام وق الارض نج الشفاء حسه‌قها الت الغابات ااخظالو یه 
له. 


و بالجملة هو سبحانه آعطاه الفکر علی الحس لیتوسل به |لی کماله المقدر 
له بسیب علومه الفکرية الجارية فی التکوینیات آعني العلوم النظرية. 

قال تعالی: «و جِعل لك السَفع و الابصار و الأفْیْدَ لعلکم تشکرون».: 
(النحل: 78) و 
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آما العلوم العملية و هی التی تجری فیما ینبغی آن یعمل و ما لا ینبغی قاٍنما 
هی بالهام من الله سبحانه من غیر آن یوجدها حس آو عقل نظری, قال 
تعالی: «و تفس و ما سَوّاها مها فْجُورّها و تقواها قَذٌ قلح من زکاها و 
قَذ خابِ من دسَاها»: (الشمس: 10) و قال: 

«هَأقِم جک لین حنیفاً فطرّت » الله الّی قطر التّاسن عَیّها لا تبدیل ِحلق 
الله ذلک الین الَبِمٌ»: (الروم: 0 فعد العلم بما ینبغی فعله و هو الحسنة 
:ها لا تیعی فعله و.هوالستته ما تیحضل له بالالهام الالفی و هه القدف 
فی القلب. 

فجمیع ما یحصل للانسان من العلم |نما هی هداية الهية و بهداية الهية, غیر 
آنها -مختاقه چخست النوع فها کان. .من خواضش: الاشیاع الخارجية فالظويق, 
الق موی به الم مفحانه الابسانه طریق الحفوء وها کان هن العادم 


الکلیة التگرنق فاضا هن باقسام ومشسخیر الم من آن له وخوه 
آلجش آو نی الرنسان عنها فد 5 من ااخوال.جها کان هن العلوم 
پا ما اه ی مر فا ی 
ایا ی تفر 

مایم ات ار یت ای ای اراس سا نت فد 
ام نی نها مالس الا تا ی هو ای ها 
ان العقل ایضا انما بیستقفیم في, عملم [ذا استقام الانسان فی تقواه و دینه 
الفطری, قال تعالی: «و ما یَدکر الا آولوا الألباب): (آل عمران: 7) و قال 
تعالی: «و ما یتک لا من بییبٍ»: (غافر: 13 و قال تعالی؛ 
5 و یدهم بهم و آتصار فد ۳ لخ بو ی متو به َو مَرّ». (الأْنعام: 10( و 
قال تعالی: ۱ 
«و من یرَغب عن مِل ابراهیم الا مر سفه تَفسَة»: (البقرة: 130) آی لا 
ای ی ی ای رو 
و الاعتبار یساعد هذا التلازم الذی بین العقل و التقوی, فان الانسان |ذا 
اسیت فی کون الظزیه فلم توری الخم هفا آوالم ری الباطل باطل 
فکیف تلهم بلزوم هدا اه اختناب دای کمن بری آن: لیسن, فزاء الخیاة 
التاهه لاه یه ایا لماعت ای ای هه ی اد اعد 
الاخرخ. 
و کی الاشتان اد فقس ره العظری ی زوسن التقفی الم ام 
و مع اختلال آمر هده ‏ _ 
لت اتف ی هر ار 
القوی لا تعمل قوة الادراک النظرية عملها عملا مرضیا. 
النباتات الطر اه عرص فیم نت ارف الده هی انار 
التافع هدا المجرع و تراعن الطرق المعدمة التی عتها. للحصول 
المعلومات. قما کان من الجزئیات التی لها خواص تقبل الاحیماس 
تصریح فیها ال الحواس کالایات المشتملة علی قوله: «ا لَم بر أً قلا بر 
قرأیتغ. آ قلا بَصژون» و غیر ذلک 2 
او کات اناد آد ای سیر عالر یمان انا مس تیا سل 
اعتبارا جازها و ان کانت عانه عن الکسن خارچه: عن-مخیط المادخ 
المادیات, کفالب, الایات الراجعة بت المبداً و المعاد المشتملة علی امثال 
قوله: «قَوّم بَعَْلُونَ, لمَوم یِتَفَکَرُونَ, لقوم یتذکرون, یِفْقَهُونَ, و غیرها, و ما 
هه یا سا ای لش الا ار ی 
العمل و التقوی و الفجور قانها تستند فیها للی آلالهام الالهی بذکر ما بتذکره 

یشعر الانسان بالهامه الباطنی لیات المشتعلة علی مثّل قوله: «ِِکَ 

جر لکم. قاه ان قلبه. فیهما ال و الثم و الفی بعیُر الحقّ» ان اللةَ لا 


3 اه 


ت کت 


یهُدی» و غیرها. و علیک بالتدبر فیها. 

و من هنا یظهر آولا: آن القرآن الکریم یخطی طریق الحسیین و هم 
المعتمدون علی الحس و التجربة, النافون للأحکام العقلية الصرفة فی 
الایحاث العلمية, وداک ی و 
و 

و من المعلوم آن التوحید آشد المسائل ابتعادا من الحس, و بينونة للمادة و 
ارتباطا بالأحکام العقلية الصرفة. 

و القرآن پپین آن هذه المعارف الحقيقیه من الفطرة قال: «قأقم وَجْهَکَ 
دا فا > اللْه التی قَطَر التّاس علها لا تشدیل یلق اللّ»: (الروم: 
0) آی ان الخلقة الانسانية نوع من الایجاد بستتیع هذه العلوم و الادراکات, 
و لا معنی لتبدیل خلق لا آن یکون نفس التبدیل آیضا من الخلق و الایجاد, و 
آما تبدیل الایجاد المطلق آی بطال حکم الواقع فلا یتصور له معنی فلن 
یستطیع الانسان, و حاشا ذلک آن یبطل علومه الفطرية, و یسلک فی الحياة 
شصلا اعد یر تماما التته و اما اانضرافه المشیند ‏ اعکام الفظوة 
فلیس (بطالا لحکمها بل استعمالا لها فی غیر ما ینبغی من نحو الاستعمال 
المیزان قی فش العران: دض 313 
نظیر ما ربما یتفق آن الرامی لا یصیب الهدف فی رمیته فان آلة الرمی و 
سائر شرائطه موضوعة بالطبع للاصابة الا آن الاستعمال یوقعها فی الغلط, 
و الشسکاکن و الشاشیر وه المناقب ه لایر و اسالیا اذا عبت فی الماکینات 
تعبند: معوجة تعمل عملها الای قطرت علیه بعیته من قطع آو تشر آو نقب 
و غیر ذلک لکن لا علی الوجه المقصود, و ما الانحراف عن العمل القطری 
کان بخاط شت التارر ان توص السای فعل ارت هزم فعل مد 
فیضع الخياطة موضع النشر, فمن المحال ذلک. 

و هذا ظاهر لمن تأمل عامة ما استدل به القوم علی صحة طریقهم 
تقلفم. ان الایحات: العفالیت السخضتی مر الفیانسات اف اعد مه مفومات 
بعیده من الکتی یکت وقوع الخطا فیها کها یدل- علیة: کیره الاختلافات فین 
المتانل الغعلید. الحصه فلا شعی. الاعتهاد علها. لعدم. اظمیتان النفتن 
اکتا 

و قولهم فی الاستدلال علی صحة طریق الحس و التجربة: آن الحس آلة 
لنیل خواص الأشیاء بالضرورة و |ذا آحس بأثر فی موضوع من الموضوعات 
علی شرائط مخصوصة ثم تکرر مشاهدة الأثر معه مع حفظ تلک الشراتط 
بعینها من غیر تخلف و اختلاف کشف ذلک عن آن هذا الأثر خاصة الموضوع 
یز انفای اراااف بمه له 

و الدلیلان کما تری سیقا لاثبات وجوب الاعتماد علی الحس و التجربة و 
رقض ال ای العض هم کون مات سا هداجس 


مقدمات عقلية خارجة عن الحس و التجربة نم ارید بالأخذ بهذه المقدمات 
الفقلية انظال الاخد فا مدا ۳ تقرمران الفطظرق لن فطل المة و 
انما بغلط الانسان فی کيفية استعماله!. 

التقوانین , الموضوعة کأن یوضع حکم ثم یجری بین 0 یختبر بذاک حسن 
ق ۳ و نحوه فان غلب علی موارد جریانه حسن النتيجة أخذ حکما 
ثابتا جاریا و الا آلقی فی جانب و آخذ آخر کذلک و هکذا, و نظیره فیه جعل 
الحکم بقیاس آو استحسان. «1* و القرآن ببطل لک کله باثبات آن الأحکام 
المشرعة فطرية بينة, و التقوی و الفجور 


آمارات لاستکشاف لک ۱ تجعلها ب ‏ لت ما موکو | ۳ فن 
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العامت التاهان علضان ‏ هه ان ایا سا تک تم سس او الیکش 
قال تعالی: 
«و لا تقف ما 0 (اسراء: 6) و قال: «و لا تَبعُوا خُطواتِ 
السبْطان» (البقرة: 168 و القرآن یسمی الشريعة المشرعة حقا قال 
تقالیت «ایول ععیم ااعنات الکو لیم بیّن لاس فیما احْتفُوا فیه»: 
(البقرخ: 213) و قال: «و ان الط لابُفْیِی من الق شَیْتا»: (النجم: 28) و 
کیف یغنی و فی اتباعه مخأفة الوقوع فی خطر الباطل و هو الضال؟ 
قال: «قّما ذا ید الَحق الا الصّلال»: (یونس: 32) و قال: «فاِنّ اللَ لا دی 
من بْضَلّ» (النحل: 37) آی ان الضلال لا یصلح طریقا یوصل الانسان الی 
سا را ان یل ال ال ی الم ان کل اد 
بسیثة الی حسنة آو بفجور الی تقوی فقد آخطا طا الطریق, ی 
و الایجاد الذی هو الأصل للشرائع و القوانین فیما لا یسمح له بذلک البتة, و 
لو آمکن ذلک لجری فی خواص الأشیاء کف آخهالضدین. ها هه 
من شأن الأخر من العمل و الاثر. 
و کلای ارات اه ری التوکر اف خفن انظال السلمک العلمه 
الفکری و عزل منطق الفطرة, و قد تقدم الکلام فی ذلک. 
و کدلک الفران تحطن.علی. النانن» التفکر .من غیر, مضاخبهه تقوی: له 
سبحانه, و قد تقدم الکلام فیه آیضا فی الجملة, و لذلک تری القرآن فیما 
شام اکن رام الحوت شم اک از اخلا فنم خصدال 
دح« في الانسان غريزة تقواه, فیقوی, علی فهم الحکم و 
عفر دنک فی: امتال قوله تعالی: «و [ذا طلفنمْ اللساء قَبلعْنَ 
جلم ق تلو أن پلکخن ازواجفی ادا تراها سم بالعفروف دلک 
بُوعظ به مَن کان منم بوْمنْ بالله و الوم جر ذلِکمٌ ری کم و اطع و 


الله بِعلمٌ 0 اه نتم لا تعلفون #۷ (البقرة: 5 ۳ 
2 و قوله تعالی: «و اوقم عّی لا تون فتته و کون این له ان 
انتهوا قلا غذوا الا عَلی الظالمین»: (البقرة: 193) و قوله تعالی: 
الصّلاة ٍنّ الصَّلاة تلهی غَن الْفَحُشاء و امن و لَذِکرّ ال 
ما تَصَتَعُون»: (العنکبوت: 45). 


[بیان 


قوله تعالی: «من أجْلِ ذلک کننا علی تنی اشرائیل نهْ من قتل تفساً یقتر 
تفس أو قساد فی الارض قکائما قتل التاس جمیعاً و من آخياها قکأتما آحب 
لاس جَمیعا» فی المجمع:, الأجل فی اللغة الجنایت انتهی. و قال الراغب 
فی المفردات:, الأجل الجناية التی یخاف منها آجلاء فکل آجل جناية و لیس 
کل جناية اجلا. یقال: فعلت ذلک من آجله, 
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انتهی. نم استعمل للتعلیل, یقال: فعلته من آچل کذا آی ان کذا سبب 
فعلی, و لعل استعمال الکلمة فی التعلیل ۳ اولا فت؛ ورد الکنابه: و 
الجريرة کقولنا: آساء فلان و من آجل ذلک ۳ بالضرب آی ان صربی ناش 
من حنانته و کویزته آلنی. هی اساءته آو من حایة هی اساءنه: نم وشات 
کلمة تعلیل فقیل: ازور کدهن آحل‌ شین ی و اجکی لک 

و ظاهر السیاق آن الاشارة بقوله: «من آَجْلِ ذلِک» الی نباً ابنی آدم 
المذکور فی الأیات السابقة آی أن وقوع تلک الحادثة الفجيعة کان سببا 
لکتانتا علی یتی زسراتیل. کدا و کداء ورما فیل؛ ان,قوله «من اعل دلی» 
متلق بقوله فی الأية السابقة: 

«قَأَصَبَح من الّادمین» آی کان ذلک سببا لندامته, 1 هذل القول و ان کان_فی 
نفسه غیر بعید کما فی قوله تعالی: «کذلک یبن اه کم الایاتِ لعَلکَم 
َتَفَکرون فی الجتا 5 الاخرن 5 وک غن تا الایة: (البقرة: 220 الا 
آن لازم ذلک کون قوله: «کتبُنا علی بنی اسْرائیل» (الخ) مفتتح الکلام و 
الیعیود تن التساغات. الفرانیه ان یوت فی متل, خلک بواو الاستقات کما 
فی آية البقرة المذکورة آنفا جر 

و آما وجه الاشارة فی قوله: «من أَجل ذلک» الیٍ قفصة ات آدم فهو آن 
القصة تدل علی آن من طباع هذا التوع الاتسانی آن یحمله اتباع الهوی و 
الحسد الذی هو الحنق ۳ بما لیس فی اختیارهم آن یحمله آوهن 0 
حتی شقیقه لژبیه و بح 

فاشخاضی الانسان انم هم آفراد نمع. ماحد ه اشخاص. خفقه فاردم بحخل 
الواحد منهم من الانسانية ما یحمله الکثیرون. و یحمل الکل ما یحمله 
اس و انا آراد الله ستخانه: بخلق: لاگراد وکتیر السل آن قنقن. فده 
الحقیقة التی. لسن من شانیا ان تسش لا -رماتا سترا. ‏ نذوم بقاوها 
فنخای الاح اسان مس الم سحاته قی ارضعر قافتا الفرم باعل 
افساد فی الخلقة و ابطال لغرض الله سبحانه فی الانسانية المستبقاة 
بتکثیر الأفراد بطریق الاستخلاف کما آشار الیه اين آدم المقتول فیما خاطب 


آخاه: «ما آتا بباسط بدی الک لأفثلک نی آخاف اللة رَتّ العالمین» فآشار 
الي آن القتل بغیر الحق منازعة الربوبية. 
فلاجل آنرمن طباع الانسان ان بحماه ای.شسبت واه:علین ازتکات: ظلم. رتول 
تخست الحفقه رل ابظال عکم: الوبونه و غرص:العلفه فی ارسا نی 
العامة, و کان من شأن بنی 
الق اف سس اافر از خرس 310۶ 
اشرایرلن ها کی له شیحانه فیل هنم از ان الخسته وکین هیام 
ای ی ی ما 
الفخیع ه مقرلته بحشست الذمهیرو اخیر هم بان فنل الاح عندم مر له فثل 
۱ 2 عنده بمنزلة |حیاء الجمیع. 
و هذه الکتابة و ان لم تشتمل علی حکم تکلیفی لکنها مع ذلک لا تخلو عن 
تشدین بخست. المترلم بو الاعمار: ور له بانتر کید آناري العضت ,و السخط 
الالهی فی دنیا آو آخرة. 
و بعبارة مختصرة: معنی الجملة آنه لما کان من طباع الانسان آن یندفع ی 
سض هی الفه اشکات هرا الظلم العظس و کان مرا ی سالجا 
کان, بینا لهم منزلة قتل النفس لعلهم یکفون عن الاسراف و لقد جاءتهم 
رسلنا بالبینات ثم انهم بعد ذلک_فی الأرض لمسرفون. 
و آما فوله: «ان من فتل تفسا بعتر تفس و فساد فن الازش فکتما فعل 
التّاسَ جمیعا» استینی 0( بالنفس و هو القود و القصاص و 
هو قوله تعالی: «کُیَبِ عَلیْکْمْ القصاص فی القتّلی : (البقرة: 178) #۷ 
: بالفساد فی الأرض, و ذلک قوله فی الأیة التالیه: «تما جَزاء الذین 
بحاربون للع 3 سوام 5 يَسعون فی الاٍض فساد|» (الایة). 
و ما المنزلة التی بدل علیها قوله: «قکاتما» (الخ) فقد تقدم بیانه آن الفرد 
من الانسان من حیث حقیقته المحمولة له التی تحیا و تموت انما یحمل 
لنسانبه التی هن حفیقه واحده قی.جم الافراه و العض بو الکل, و 
الهاخد و اافراد الکتیرهن فیه ماحی.و ار هدا السصی آن کون قی 
النفس الواحدة بمنزلة قتل نوع الانسان و بالعکس احیاء النفس الواحدة 
بمنزلة احیاء الناس جمیعا, و هو الذی تفیده اي الشريفة. 
وونها اشکل غلی الاب آولا: بان هذا التنزیل یفضی الی نقض الفرض فان 
الفریان آهفیه یل الخص تضهن حمت رام هرا تمه امه آن 
تزید الأهمية کلما زاد عدد القتل, و تنزیل الواحد منزلة الجمیع یوجب آن لا 
بقع بازاء الزائد علی الواحد شیء فان من قتل عشرا کان الواحدة من هذه 
المقاتل تعد قتل الجمیع, و تبقی الباقی و لیس بازائه شیء. 
و لا پندفع الاشکال بان یقال: ان قتل العشرة بعدل عشرة آضعاف قتل 
الجمیع و ان قتل الجمیع یعدل قتل الجمیع بعدد الجمیع لأٌن مرجعه الی 
المضاعفة فی عدد العقاب, و اللفظ لا یفی ببیان ذلک. 
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لین الجمیع ملف من آحاد کل اه منها یعدل الجمیع المولف من 
الاحاد کذلک, و پذهب الی ما لا نهاية له. و لا معنی للجمیع بهذا المعنی, اذ لا 
فرد واحد له فلا جمیع من غیر آحاد. 

علی 11 الله تعالی یقول: «مَن جاء بالسَیتَة قلا بُجزی / مثلها»: (الأنعام: 
0) و ثانیا: بآن کون قتل الواحد بعدل قتل 1 ان ره به قتل الجمیع 
الذی یشتمل علی هذا الواحد کان لا زمه مساواة الواحد مجموع نفسه و 
غیره و هو محال بالبداهة. و ان ازید به قتل الجمیع باستثناء هذا الواحد کان 
معناه من قتل نفسا فکآنما قتل غیرها من النفوس, و هو معنی ردیء مفسد 
للغرض من الکلام و هو بیان غاية آهمية هذا الظلم. 

علی ِ اطلاق قوله: «قکائما قتل النّاس جمیعا» من غیر استثناء بدفع هذا 
الاحتمال. 

و لا یندفع هذا الاشکال بمثل قولهم: ان المراد هو المعادلة من حیت 
العقوبة آو مضاعفة العذاب و نحو ذلک و هو ظاهر. 

و الجواب عن الاشکالین: آن قوله: «مَن قتل تیا الی قوله- قکاتما قتل 
تست کمتفا» کناية عن کون الناس جمیعا ذوی حقيقة واحدة انسانية متحدة 
فیها, الواحد منهم و الجمیع فیها سواء. فمن قصد الانسانية التی فی الواحد 
منهم فقد قصد الانسانية التی فی الجمیع کالماء اذا وزع بین اهر کثيرة 
قمرن رت رن اد الا یه ففد:تزي. الماء و قد قضد الماء من حیت اه 
ما مها کی‌ میم لاه لا بریدعلی الما :من یت انم ماع فکانه سرت 
الجمیع. فجملة: «من قتل, الخ» کناية فی صورة التشبیه, و الاشکالان 
مندفعان, فان بناءهما علی کون التشبیه بسیطا یزید فیه وجه الشبه علی 
حسب زيادة المشبه عددا اذ لو 9 حینتذ بین الواحد و الجمیع فسد 
المعنی و عرض الاشکال کما لو قیل 
1 من القوم کالواحد من الاسد و الواحد منهم کالجمیع فی البطش و 


و ۳ ۳ تعالی: «و من آخیاها قکاتما آغیا النانتخ جمیعا» فالکلام فیه 
کالکلام فی الجملة السابقة, و المراد بالاحیاء ما یعد فی عرف العقلاء احیاء 
کانقاذ الغریق و اطلاق الاسیر, و قد عد الله تعالی في کلامه الهداية الی 
الحق احیاء قال تعالی: «ا و مَن کان مَیْتاً قأَْبیْناة و جَقلنا لَهْ تُوراً یِمُشی به 
فی التّاسٍ»: (الأْنعام: 122 فمن دل نفشا الی الایمان فقد آخیاها: 
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هد قوله تعالی: «و لقَد جاعءَئَهْم سنا بالبینات» فهو معطوف علی صدر 
آی و لقد جاتهم رسلنا بالبینات بحذرونهم القتل و کل ما بلحق به من 
وجوه الفساد فی الارض. ره 

۵ ها فوله الیه یر ان کیرا هم بو دای فی اه خر ون قمع 


متمم للکلام, بانضمامه الیه بستنتج الغرض المطلوب من آلبیان. و هو ظهور 
انهم قوم مفسدون مصرون علی استکبارهم و عتوهم فلقد بینا لهم منزلة 
القتل و جاءتهم رسلنا فیها و فی غیرها بالبینات. و بینوا لهم و حذروهم و هم 
مع ذلک لم ینتهوا عن اصرارهم علی العتو و الاستکبار فأسرفوا فی الأرض 
قدیما و لا یزالون یسرفون. 

سای ار هو ی ها یه 
1 کان بغلب ال موی اه وله تیا ۱ 

نققه ل معر قها ع لح توا کات سم دلی قواماه الفرقان: 67)عن 
ِ سا 


(بحث روائی) 


۱ ۳ 
الاخر- قال: تقبل من هابیل و لم یتقبل من قابیل- دخله من ذلک حسد 
شدید, و بغی علی هابیل, و لم یزل برصده و یتبع خلوته حتی ظفر به- 
ی و فتله فکان من قصتهما ما قد نب الله فی 
کانه شا کان بسیما سخ ااخساوره فعل آن ها 

الحدیت. 

اقول :و ال انهمن آخسین الرةانات الزارده قی آعسه و هن روانت ماو اه 
یذکر (ع) فیها: تولد هبة الله (شیث) لادم بعد ذلک و وصیته له و جریان آمر 
الوصية بين الانبیء, و سننقلها (ن شاء الله فی موضع پناسبها, و ظاهرها آن 
للاعتبار, و قد تقدم اف البیان المتقدم. ‏ 

و اعلم: آن الذی ضیطته الروایات ام ای ال مه فان اف 
را انار ها او لته فی خاک یاه ی اراد 
الفواحد فجهول الطال. ی مانهی یه من التعزیش: | لطاهر. 

و فی تفسیر القمی, قال: ای ی 
سالم, عن ۱ 
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الی یه ای عن ویر بت ای هنشت ای ین آلعینن 
(ع) یحدث رجالا من قریش قال: لما قربا ابنا آدم القریان- قرب آحدهما 
اسنفن کش کان ی انم و فری ار فا من سل فتقبل من 
ضاخب. الکیش و هو قابیل: و لم بتقبل. هن الاحره فقضب قاییل: فقال 
لهابیل: و الله لاقتلنک: فقال:هابیل: [نما بتقبل اللهمن المتقین- لثن بسطت 
الی یدک لتقتلنی- ما آنا بباسط یدی الیک ُقتلک- انی آخاف الله رب 
العالمیت انم رید ان وه امی دا وی هن استات ار 
حاة الطالسوند. 

فطوعت له نفسه قتل آخیه- فلم یدر کیف يقتله حتی جاء |بلیس فعلمه 
فقال: ضع رآسه بین حجرین ثم اشدخه- فلما قتله لم یدر ما یصنع به, فجاء 
غرابان فاقبلا یتضاربان- حتی اقتتلا فقتل آحدهما صاحبه, ثم حفر الذی بقی 
قت اارض شخانه. و دفن فیه صاحبه قال قابیل: یا ویلتا ‏ عجزت- آن 
ال ها ارتفا تا ای اسفی لسن سیر اه 
حفيرة و دفنه فیها- فصارت سنة یدفنون الموتی. 

فرجع قابیل الی آبیه فلم یر معه هابیل فقال له آدم: آين ترکت ابنی؟ قال 


لقایانت رسای علنه زاغا ان اد انطق‌ضی یمان ییاه 
آوجس نفس آدم بالذی فعل قابیل, اسان اران اسان زر فد 
فلعن آدم الأأرض التی قبلت دم هابیل, و آمر آدم أن یلعن قابیل, و نودی 
قابیل فن المیماء لعنت کما قتلت آخای, و لذلک لا تشرب الارض الدم. 
فاتضری ادم‌تیکی«علی فایل آرمین.بوما و لبله» ما جرع. علبه تنکوه 
دک الی الاه قاوحت ال الب آی وا لک راد یکون خلفا عن هابیل- 
فولدت؛جهاء طلاما زکیا مبار کالما کان قی الیوم الشايم آوحی الله لبه: :با 
آدم ان هذا الغلام هبة منی لک- فسمه هبة الله فسماه آدم هبة الله. 

اخول : الروانة من اوشط الزوابات الوازده فی القصه ما بلخق بها فرفن 
کر وس هاچ از فا از ی 
هابیل-بالعتل تم لم یدز کیت بقیل؟ و هو معنی عیو مععول. ال آن نراد آنه 
تحیر فی آنه آي سبب من آسباب القتل؟ 

یختاره لقتله فأشار الیه [بلیس- لعنه الله- آن یشدخ رآسه بالحجارة, و هناک 
روایات آخر مروية من طرق آهل السنة و الشیعة یقرب مضمونها من 
مضمون هذه الرواية. 1 
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ف اعلم آن.فت. العضة: روایات کثيرة مختلفة المضامین عجیبتها کالقائله ان 
0 
قذبحه ابراهیم, و القائلة: 

آهاییل ناهن تشه ی یتخت ان مش وه ان آخستیو 
ات ای اف ار ی ای ها 
قتله الی یوم القيامة و جعل وجهه |لی الیمین حیث دار دارت علیه حظيرة 
فنن: تاج فی الشتاع. د«علیه. فی الضیف جطیره: فرخ نار وععه سیعه آملاک 
کلمادفت هلک حاع الاخره و القاغه آنه فعدی فی یره من حراتر النکر. 
هه را هو ی اه الا ای فایلا 
معلق بقرونه فی عین الشمس تدور به حیث دارت فی زمهریرها و حمیمها 
الی یوم القيامة فاذا کان یوم القيامة صیره الله ٍلی النار, و القائلة: ان ابن 
آدم الذی قتل آخاه کان قابیل الذی ولد فی الجنة, و القائلة: ان آدم لما بان 
له قتل هابیل رتام بعده آبیات بالعزیيه, و القانله: 

آنه کان هن شربعتهم ان الانسان ادا قضده آخر ثر که ها شرتی من عبر آن 
یمتیع منه؛ الی غیر ذلک من الروایات. 

فهذه و آمثالها روایات من طرق جلها آو کلها ضعيفة, و هی لا توافق الاعتبار 
الصحیح و لا الکتاب یوافقها فهی بین موضوعة بينة الوضع و بین محرفة آو 
مها علط فیه الزواح من جهة العل بالععتی: 

و قف الدر المتتون آخرج این آنی.سببه عن ع فان فان وشیول اه 
بعکه. احدکن نام الرعل آن.قله ان قول هگذا ی فال: ناحدی بقته عای 


الأخری- فیکون کالخیر من ابنی آدم, و اذا هو فی الجنة و اذا قاتله فی النار. 

آقول: و هی من روایات الفتن. و هی کثيرة روی آکثرها السیوطی فی الدر 

أ ر؛ 

کالذی رواه عن البیهقی عن آبی موسی عن النبی ص قال: اکسروا سیفکم 

یعنی فی الفتنة- و اقطعوا اوتاز کم و الزموا آجواف البیوت, و کونوا فیها 

کالخیر من ابنی ۳ 

و ما رواه عن ابن جریر و عبد الرزاق عن الحسن قال: قال رسول الله ص: 

ان ابنی آدم ضربا مثلا لهذه الأمة- فخذوا بالخیر منهما؛ 

الی غیر ذلک. 

و هذه روایات لا تلائم بظاهرها الاعتبار الصحیح الموید بالاثار الصحيحة 

الامرة بالدفاع عن النفس و الانتصار للحق, و قد قال تعالی: «5 ان طایفتان 
من الْمَوْمنين افتتلوا 

ان فی تفسیر القرآن, جه: ص. : 1 

قأَضلِخوا بیتَهما فان بعثك اخداهما کات الاک قفاتلوا التی تدفی ی نف 2 

الی آمر اللّه»: 

[الحجرات: 9( 

علی آنها جمیعا تفسر قوله تعالی فی القصة حکاية عن هابیل: 1 2 

ال بای لتاتین ما اتا بباسط یدی الیک لاأْفْنْلَک» بان المراد تف کی هابیل 

لأخیه فی قتله و ترکه الدفاع, و قد عرفت ما فیه. 

قفا میس لاه نما انم وه عی انا نفوه اف ها دار موی 

حروب علی (ع) مع معاوية و الخوارج و طلحة و الزبیر, فالواجب توجیهها 

بوجه آن اکن و الا فالطرح. 

ی ادن تور آخرج آبن عساکر عن علی: آن النبی ص قال: بدمشق 

جبل یقال له: «قاسپون» فیه قتل ابن آدم آخاه. 

آقول: و الرواية لا باس بها غیر آن ابن عساکر روی بطریق عن کعب الأحبار 

آنه قال: اٍن الدم الذی علی جبل قاسیون هو دم ابن آدم, و بطریق آخر عن 

عمرو بن خبیر الشعبانی قال: کنت مع کعب الأحبار علی جبل دیر المران 

فرآی لجة سائلة فی الجبل فقال: هاهنا قتل ابن آدم آخاخ: و هذا ان وه 

جعله الله آية للعالمین. 

و الروایتان تدلان غلی ند کان هناک ان نات دی ان دم هابیل المقتول, 
و يشبه آن یکون ذلک من الأمور الخرافية التی ریما وضعوها لصرف وجوه 
الناس الیها بالزيارة و ایتاء النذور و اهداء الهدایا نظیر آثار الأکف و الأقدام 
المعمولة علی الأحجار و قبر الجدة هر رلک 
و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و البخاری و مسلم و الترمذی و النسائی و 
ابن ماجة و اين جریر و ابن المنذر عن ابن مسعود قال: قال رسول الله 
ص؛: : لا تقتل نفس ظلما الا کان علی ابن آدم الأول کفل من دمها- لانه او 


من سن القتل. 
افملت بو فد ور شتا المع وی اه السته: و اسف هرا 
الطریق. 
و فی الکافی, باسناده عن حمران قال: قلت لأبی جعفر (ع), ما معنی قول 
الله عز و جل «من آحْلِ ذلک کیْنا علی بَنی اٍسشرائیل- یه من قَتل تفسا بغیر 
تس َو قسادٍ قی الأَرض- اّما تل الّاس جَمیعا»- قال: قلت: و کیف 
فکنما قتل الناس جمیعا- و انما قتل 
المیزان فی تفسیر القرآن, جظء ص. رت 
واحدة؟ قال: یوضع فی موضع من جهنم الیه- منتهی شدة عذاب آهلها, لو 
قتل الناس جمیعا کان انما دخل ذلک المکان, قلت: فان قتل آخر؟ قال؛ 
بضاعف علیه: ۱ 
اقول: و رواه الصدوق فی معانی الاخبار, عن حمران مثله 
و قوله: «قلت: فان قتل آخر؟» اشارة الی ما تقدم بیانه من اشکال لزوم 
تساوی القتل الواحد معه منضما الی غیره, و قد جات (ع) عنه بقوله: 
«ضاعیه علیه و نیون غایه آنه رفع الید عن التسوية التی یشیر الیه 
حدیث المنزلة: «مَن قتل تفساً بعیّرٍ تفس») الخ) حیث ان لازم المضاعفة 
ای الماه مالک اما حشفدم الیرهدان سای ااسراه 
راجع الی سنخ العذاب و هو کون قاتل الواحد و الائنین و الجمیع فی واد 
واحد من اودية جهنم, و یشیر الیه قوله (ع) فی الروایة: «لو قتل الناس 
جمیعا کان انما دخل ذلک المکان». 
و یشهد علی ما ذکرنا 
ما رواه العیاشی فی تفسیره عن حمران عن آبی عبد الله (ع): فی الابة 
قال (ع) ,مت له قین آلتار الما انشا شوخ عدات آهل التاز جمها فععا 
فیهاء قلت: 
و ان کان قتل اثنین؟ قال: آ لا تری آنه لیس فی النار منزلة- آشد عذابا 
متا لاعف عانه هد ما عمل 

, الحدیث فان الجمع بین النفی و الاثبات فی جوابه (ع) لیس الا لما وجهنا 

به الرواية, و هو ان الاتحاد و التساوی فی سنح العذاب. و الیه تشیر 

المنزلة, و الاختلاف فی شخصه و نفس ما یذوقه القاتل فیه. 
و پشهد علیه آیضا فی الجملة ما فیه أیضا 
عن حنان بن سدیر عن آبی عبد الله (ع): فی قول الله: «مَن قَتل تفساً . 
کال فل الا حصاه :فا مادم خمنر لول الباس خفیا کازر فمم: 
و لو قتل نفس واحدة کان فیه. 
آقول: و کان الأية منقولة فیها بالمعنی. 
و فی الکافی, باسناده عن فضیل بن سار قال: قلت لأبی جعفر (ع) قول 
الله عز و حل فی تایه «جمن آخباها قکاتا آعبا الا خساه فا مر 


حرق او غرق قلت: من آخرجها من ضلال الی هدی؟ قال: ذلک تاویلها 
الاعظم: ۱ 
آقول: و رواه الشیخ فی آمالیه و البرقی فی المحاسن, عن فضیل عنه (ع). 
و روی الحدیث عن سماعة و حمران عن آبی عبد الله (ع). 
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و الفراد یکون الانقاد هن الصلاله تاویلا اعظم للایه کوته تفسترا ادق لاد 
ای راک ی را 
و یوّید ما ذکرناه ما فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن مسلم عن آبی جعفر 
(ع) قال: سالته عن قول الله. . «مر قتل تفسا بقیر شیر او فساد کی 
الاوض- قکاَتما قَتل التّاس جمیعاٌ»- فقال: ی ار ی لو قتل الناس 
جمیعا لم یزد علی ذلک العذاب. قال: «و عن آمباها قکاتّما آْبا التّاسَ 
جمیعا- لم یقتلها چا آو حرق, و اعظم من ذلک کلها یخرجها 
آقول: وفوله «لم نقلفاه آیرلم نها یمه شوت الفتل لها کت فی, نورد 
ااحصاض 
و فیه, عن آبی پصیر عن آبی جعفر (ع) قال: سألته: «و من اک دا اما 
با پا ال ات ای ایا 
اقمل و فد ها آلسی ی رم الوویات الوا منطو احز 
السنة. 
و فی المجمع:. روی عن نف جعفر (ع): المسرفون الذین یستحلون 
الا رشه سین ارفا 


(بحث علمی و تطبیق) [فی تطبیق قصة ابنی آدم علی ما فی التوراة. ] 


فی الاصحاح الرابع من سفر التکوین من التوراة ما نصه": (1) و عرف ادم 
حواء ( قایین- و قالت اقتنیت رجلا من عند الرب (2) 
ثم عادت فولدت آخاه هابیل- و کان هابیل راعیا للغنم- و کان قایین عاملا 
فی الأرض (3) و حدث من بعد آپام- آن قایین ی ار قربانا 
للرت ۸۱ و قفوم ال اضا من ایکار اه و من تماما فنظر الرب الی 
هابیل و قربانه (5) و لکن الی قایین و قربانه لم ینظر- فاغتاظ قایین جدا و 
سقط وجهه (6) فقال الرب لقایین لما ذا اغتظت و لما ذا سقط وجهک (7۲) 
ان احسنت | فلا رفع- و آن لم تحسن فعند الباب خطيئة رابضة- و الیک 
اشتیاقها و آنت تسود علیها-. 

(8) و کلم قایین هابیل آخاه و حدث اذ کانا فی الحقل- آن قایین قام علی 
هابیل آخیه و قتله (9) فقال الرب لقایین آين هابیل آخوک- فقال لا اعلم | 
حارس آنا لاخی (10) فقال ما ذا فعلت صوت دم آخیک صارخ الی من 
الأُرض (11) فالان ملعون آنت من الأرض 
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التی فتحت فاها لتقبل دم آخیک من یدک (12) متی عملت الأرض لا تعود 
تعطیک قوتها تائها و هاربا تکون فی الارض (13) فقال قایین للرب ذنبی 
اعظم من آن یتحمل (14) انک قد طردتنی الیوم عن وجه الأرض- و من 
وجهک أختفی و آکون تائها و هاربا فی الأأرض فیکون کل من وجدنی یقتلنی 
(15) فقال له الرب لذلک کل من قتله قایین- فسبعة آضعاف ینتقم منه- و 

جعل الرب لقایین علامة لکی لا یقتله کل من وجده رت 
او ار وی ار ود ین وی 

1» 

و الذی فی القرآن من قصتهما قوله تعالی: «و ال هم تبا اب أدَمَ 
بالحق لا قرب فربانا تفیل من آحخدهما 5 لَم ینبل من الاخر قال 7 
قال اما یتقبل اللغْ من لقن (27) لین تیتطت لت یدک لتفْثْلیی ما آتا 
بباسط یدی الک لافْنْک ای آخاف اللَة وت ب الْعالمین (28) اتف آرید آن تبوء 
ی و ایک _قتکون من آیمحاب التّار و دک جزاء الظالمین (29) قَطَوّعَت 


‌ 


له تفه قثل آخیه فَقتلة قاصبح من الخاسرین (30) َبَعت اللَه عُرابا بت 
فی الا رض لته گنت ئواری سَوَاحَ آخیه قال با وبّنی | عجَرّث آن اون مت 
هذا ا فاواری سَواة اخی قأَصبح ۳ صبح من التادمین (31) ]ی من المائدة- 
7 31 «2». 


و علیک آن تتدبر ما تشتمل علیه القصة علی ما قصنها التوراة و علی ما 
قصها القرآن ثم تطبق بینهما ثم تقضی ما آنت قاض. 


فآول ما یبدو لک من التوراة آنها جعلت الرب تعالی موجودا آرضیا علی 
صورة انسان یعاشر الناس, یحکم لهم و علیهم کما یحکم آحد الناس فیهم, و 
کف یقرت هه افسکای کها: فعل رلک اصدهم. شم یرم نم حتف مه 
بالابتعاد و الغيبة فلا بری البعید الغائب کما پری القریب الحاضر, و بالجملة 
فحاله حال |نسان آرضی من جمیع الجهات غیر آنه نافذ الارادة اذا آراد, 
طاضن اگم وا خرس علی ها اساش ی مه یاو 
الانجیل فیما یبثان من التعلیم, تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا. 

و لازم القصة التی فیها: آن البشر کان یعیش یومتذ علی حال المشافهة و 
الحضور عند الله سبحانه, ثم احتجب عن قایین آو عنه و عن آمثاله و بقی 
الباقون علی حالهم مع آن 


(1) تقل من التوراة العربية المظبوعد فی کمبروج سنه 1935. 

(2) [نما آعدنا ذکر الأیات لیکون التطبیق آسهل و التنازل آقرب. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 325 

البراهین القاطعة قائمة علی آن الانسان نوع واحد متماثل الأفراد عائتش 
فی الدنیا عيشة دنيوية مادية ۳ الله جل شانه متنزه عن الاتصاف بصفات 
المادة و آحوالها, متقدس عن لحوق عوارض الامکان و طوارق النقص و 
الجدثان, و هو الذی یبینه القران. 

و آما القزان فانه بقص القصة علی آنتنانتن تماثل الأفراد غیر آنه یذیل قصة 
الع خصه مازعا فیکشف عن حقيقة کون الانسان تدریجی الکمال 
بانیا استکماله فی مدارج الکمال الحیوی علی آساس الحس و الفکر. 

ثم یذکر محاورة الاخوین فیقص عن المقتول من غرر المعارف الفطرية 
الانسانية و آصول المعارف الدينية من التوحید و النبوة و المعاد. ثم آمر 
التقوی و الظلم و هما الأصلان العاملان فی جمیع القوانین الالهية و الاحکام 
الشرعته. نم العدلن الالیی.فی مشصالة الیل ودالرده ار اه الاخرویه: 

ثم ندامة القاتل بعد صنعه و خسرانه فی الدنیا و الاخرة, ثم یبین بعد ذلک 
کله ان الفتل من شامه آمره آن الذی یقع منه علی نفس واحدة کالذی یقع 
مه عای آلاس ها مان من اصا شا فکانها احا الا فا 


[سورة المائدة (5): الأبات 33 الی 40] 


(بیان) 


الیات غیر خالية الارتباط بما قبلهاء فان ما تقدمها من قصة قتل ابن آدم 
اخاه و ما کتبه الله سبحانه علی بنی |سرائیل من آجله, و [ن کان من تتمة 
الکلام علوفی شرا وسان حایم مر ان سل علی حد امسحکم 
بالمطابقة لکنها لا تخلو بحسب لازم مضمونها من مناسبة مع هذه الایات 
المتعرضة لحد المفسدین فی الأرض و الپراق. 
ِِ" : «انما جزاء الذین یحاربون ال 5 رسد له و یسعون فی لأرْض 
د | 
«قساد» مصتر وضع موضع. الخال: و محارية الله و ان کانت, بغد استحاله 
معناها الحقیقی و تعین ارادة المعنی المجازی منها ذات معنی وسیع بصدق 
علی مخالفة کل حکم من الأحکام الشرعية و کل ظلم و اسراف لکن ضم 
الرسول الیه یهدی الی 1 المراد بها بعض ما للرسول فیه دخل, فیکون 
تین اتییراد ساسا برخم الی. ابظال. اثر .ها سل ایو لاه من 
جانب الله سبحانه کمحارية الکفار مع النبی ص و اخلال قطاع الطریق 
بالأمن العام الذی بسطه بولایته علی الأرض, و تعقب الجملة بقوله: «و 
یَسْعَوّن فی الأرْض قسادا» یشخص المعنی المراد و هو الافساد فی الأأرض 
بالاخلال بالأمن و قطع الطریق دون مطلق المحاربة مع المسلمین, علی آن 
الضرورخ قاضیة بان اسب ض لم عاعل المعارسن.مم الکقار بخه الظغور 
علیهم و الظفر بهم هذه المعاملة من القتل و الصلب و المثلة و النفی. 
علی: آن الاستثناء فی الاية التالية قرينة علی: کون المراد بالمحاربة هو 
الافساد المذکور 
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فانه ظاهر فی آن التوبة انما هی من المحاربة دون الشرک و نجوه. 
فالمراد بالمحاربة و الافساد علی ما هو الظاهر هو الاخلال بالأمن العام, و 
الاح القام آها بکتن بایخاد الخوف العام وله ماه ولا بکون بحشیاب 
الطبع و العادة الا باستعمال السلاح المهدد بالقتل طبعا و لهذا ورد فیما ورد 
تس اه ی ی تس ی من و هی 
البحث الروائی التالی ان شّاء الله تعالی. 
قوله تعالی: «أن یِقللوا أو یصَلبُوا» (الخ) التقتیل و التصلیب و التقطیع 
تفعیل من القتل و الصلب ی ی و۱ 
فیه, و لفظة «أو» نما 0 علی التردید المقابل للجمع. و آما الترتیب أو 
التخییر پیت اطر اف الترخين فاتسا شاد آخذهها هن فرنه حارسيت حالية اه 
مقالية فالاية غیر خالية عن الاجمال من هذه الجهة. 
و |نما تبینها السنة و سیجیء آن المروی عن أمة آهل البیت (ع) آن الحدود 


الأربعة مترتبة بحسب درجات الافساد کمن شهر سیفا فقتل النفس و آخذ 
المال آو قتل فقط آو آخذ المال فقط آو شهر سیفا فقط علی ما سبأتی 
في البحثت الروائی التالی ان شاء الله. 

و ما قوله: «أو تقطع آبدیهم و أَرَجَْهة من خلافی» فالمراد بکونه من خلاف 
آن یأخذ القطع کلا من البد الوا من جات شالت لیات لایر ال 
انس و الرک اسر مها چو تست کی تون الفراه علطم ای ر 
الأرجل قطع بعضها دون الجمیع آی احدی الیدین و احدی الرجلین مع 
مراعاة مخالفة الجانب. 

قاما واه ها ره وا من الَرْض» فالنفی هو الطرد و التغییب و فسر فی 
اد بر 

و فی الاية آبحاث آخر فقهية تطلب من کتب الفقه. 

قوله تعالی: «ذلک لهَم خرْي فی الذئیا و لهَمْ فی الاختة عذاب عَظیيمٌ» 
الخزی هو الفضيحة, و المعنی ظاهر 

و قد اند ,نالابغ: علی؛ آن خ الحد علی المجرم لا بستلزم ارتفاع 
عذاب الأخرة. ورهوحق فی الجملة. 7 ۱ ۱ 
قوله تعالی: «!لا الذین تابوا من بل آن تقدژوا عَلیهم» (الخ (و آما بعد 
القبض ۲ 
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علیهم و قیام الیینه. فان الجد‌غیر شاقظره آها قوله تعالی؛ «قاغلَفوا أقَ 
ال عْفُوز رَجِیمٌ» فهو کناية عن رفع الحد عنهم, و الایة من موارد تعلق 
المغفرة بغیر الأْمرٍ بر الأخروی. 


قوله تعالی: «یا آّا الذین جوا الوا ال و انتفوا الم الَوسبلة» (الخ) قال 
الراعت فه العفردات امه ام خل الب الشی؛ 1[ 
الوضیلة لتضمنها. لعفنی الرغة: فال تعالی: و" اتقو لیم الوسیله و حمیقه 


الوسيلة الی الله تعالی مراعاة سبیله ِِ و العبادة, و تحری مکارم 
الشريعة, و هی کالقربة. و اذ کانت نوعا من التوصل و لیس لا توصلا و 
اتصالا معنویا بما یوصل بین العبد و ربه و پربط هذا بذاک, و لا رابط پربط 
العبد بربه الا ذلة العبودية, فالوسيلة هی التحقق بحقيقة العبودية و توجیه 
وجه المسکنة و الفقر الی جنابه تعالی. فهذه هی الوسيلة الرابطة, .اما 
پا ال ها اه 
العلم و العمل علی نفس هذه الحالة. 

قافن ها تضاعرن آن المراد بقوله: «و جاهدوا فی سبیله» مطلق الجهاد الذی 
یعم جهاد النفس و جهاد الکفار جمیعا اذ لا دلیل علی تخصیصه بجهاد الکفار 
مع اتصال الجملة بما تقدمها من حدیث ابتغاء الوسيلة, و قد عرفت ما 
معنان -علی ار الابشن. التالشین تما تشملان. علبه: من التعلیل انضا ماشیان 
ارادة مطلق الجهاد من قوله: «و جاهدوا فی سَییله». 


قمع تولک فسن آلسنکن آن نکون: المراخ تالجفاه هو القبال مع الکار نظرا 
اٍلی آن تقیید الجهاد بکونه فی سبیل الله نما وقع فی الأیات الأمرة بالجهاد 
بمعنی القتال, و آما الأعم فخال عن التقیید کقوله تعالی: «و الْذِينَ جامَدُوا 
فینا لبم سَْنا و ال اللَه لمع الَمُحُسیینَ» (العنکبوت: 69) و علی هذا 
فالأمر بالجهاد فی سبیل الله بعد الأمر بابتغاء الوسيلة الیه من قبیل ذکر 
الخاص بعد العام اهتماما بشأنه. و لعل الأمر بابتغاء الوسيلة الیه بعد الأمر 
بالتقوی آیضا من هذا القبیل. 

قوله تعالی: «اِنّ الذین کقژوا َو َنّ لهُمْ ما فی الَرض» (الی آخر الأیتین) 
ظاهره- کما تقدمت الاشارة الیه- آن یکون تعلیلا لمضمون الابة السابقة, و 

ا لح آنم.بحب_غلیکم آن تقو الله وتضوا له الوسیله و تجاهدوا ۳ 
۱ 0 ۱2۳ و لا 
بدل له بحل؛محله‌فان آلذین کفروا فلم‌شقها اللم. و لم نتغوا لیم الوستله و 
ام بجاهدها کی مسله له آنقم ملعوامادفی ار جییعا: هه افص ها 
پتمناه 
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اين ادم من الملک الدنیوی عادة- ثم زید علیه مثله لیکون لهم ضعفا ما فی 
الأارض تم ارادوا ان یفتد وا به من عذاب بوم القيامة ما تقبل منهم و لهم 
عذاب آلیم بریدون آن بخرجوا من النار و هی العذاب و ما هم بخارجین منها 
لأْنه عذاب خالد مفیم علیهم لا یفار قهم آبدا. 

و فی الأية اشارة ولا الی ان فوااضل رتم اسان ها 
یصرف عنه الایمان و التقوی کما بشیرٍ الیو قوله تعالی: «و ان مک از 
واردها کان علی یک حلْما مَفضنا نم تجّی الذین انوا و نز الطالمین فیه 
خا رید 2 )و کدا فولد «ر الائسان لفی سر لا الذین منوا و 
عَملُوا السَالِحاتِ»: (العصر: 3). 

و تاناء آن: القطظر الاصلیه ارتسانبه وهی الی‌ ال من التار یر باطاه 
فیهم و لا منتفية عنهم و الا لم یتألموا و لم یتعذبوا بها و لم یریدوا الخروج 


منها. 

قوله تعالی: «و السّارق و السَارقه قَافطَعُوا لیدیهُما» (الّیة) الواو 
للاستیناف و الکلام فی مقام التفصیل فهو فی معنی: «و آما السارق و 
السارفه» (الخ) و لذلک دخل الفاء فی الخبر آعنی قوله: «قَافْطعوا 

یدیهما» لأْنه فی معنی جواب اما کذا قیل. 

و آما انتتععال المع فن قوله: «این‌مامع ان المراد هو المثنی فقد 
قیل : انه استعمال شاأیع, و الوجه فیه: آن بعض الأعضاء ۳ اکتزنها فی 
الانسان مزدوجة کالقرنین و ۳ و الادتین و لد تن و الرخلین. و القدفتن, 
و ٍذا آضیفت هذه الی آلمثنی صارت آربعا و لها لفظ الجمع کأعینهما و 
انتم‌ها ج ارجل‌ها وه هلیم اطرد المع فی الکلام ۱ 0 


1 ِ 


المثنی و ان لم یکن العضو من المزدوجات کقولهم: ملأت ظهورهما و 
بطونهما ضرباء قال تعالی: «اِنْ تئوبا ای اللهٍ قَقَدٌ صقث فلوبْکما»: 
(التطریم ۸) الما دفن المنکتب و المراه ببا فی«الابة: این شفستیر 
السنة, و ۱ 0 ۹7 
عة. 
قوله: «جزاء یما کُسّبا تالا من اللّهٍ» الظاهر آنه فی موضع الحال من 
التظع ااممتم خن فیلف سا نیا اعمحال. کون النطع.خراه تها که 
نکالا من الله, و النکال هو العقوبة التی یعاقب بها المجرم لینتهی عن 
اجرامه, و یعتبر بها غیره من الناس. 
و هذا المعنی آعنی کون القطع نکالا هو المصحح لأن یتفرع علیه قوله: 
«فمَن تابِ من بعد ظلمه و اصلح ان اللة یوب علیه «الخ» ای لما کان 
القطع نکالا یراد به رجوع 
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طر رکه ههد ۱ ۳ الله یتوب علیه و 
برجع الیه بالمغفرة و الرحمة لأن الله غفور رحیم, قاٍل ی 
ال یعَذابیکُمْ ان سکیم و آمتعغْ و کان اللهٌ شاکراً علیما» (النساء: 147). 
و فی الاية آبحاث آخر کثيرة فقهية للطالب آن پراجع فیها کتب الفقه. 
قوله تعالی: «أ لْ تلم آن له ملک السُماوات و ارضٍ» (الایة) فی 
اذا تابا و أصلحا من بعد ظلمهما فان الله سبحانه لما کان له ملک السموات 
و الأرض, و للملک آن یحکم فی مملکته و رعیته بما آحب و آراد من عذاب 
ارخمه: کان له عالی. ان یعدت رم شاه مدیعمر لفن بسا غلی سب 
ااحکیه ۵ اامضاته دی ری السافه ان رماع آقعا ار 
تابا. 
و قوله: «و اللّهُ علی کل شیء قدیژ» فی موضع التعلیل لقوله: «لَه ملک 
السّماواتِ و الاْض» فان الملک (بضم المیم) من شتون العدنخ: کها. آن 
الملک (بکسر المیم) من فروع الخلق و الایجاد آعنی القیمومة الالهية. 
بیان ذلک: آن الله تعالی خالق الأشیاء و موجدها فما من شیء الا و ما له 
قر وا اس اس سای لا ی لها یک 
فله آن یتصرف في کل شیء, و هذا هو الملک (بکسر المیم) قال تعللی: 
«قل, اللة خالِق کل شیء و هو الوا لاه (الرعد: 16) و قال: «الله لا 
له الا هو الحٌ المَبُومْ لا تاد ستَةٌ و لاتم لة ما فی السَّماواتِ و ما فی 
ار ص» : (البقرة: 255) ۰ فاد علن: ای تضرف .شاء و 
آراد [َز کلما فرض من شیء فهو منه فله مضی الحکم و نفوذ الارادة و هو 
العلت رضم الصی ‏ الساظت ی کشت مه عالی مالک لایت نوم 


غلی کل ی و لیب نش قارب یی عاهو و موم ی تمد مد 


ارادته. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن آبی صالح, عن آبی عبد الله (ع) قال: قدم علی 
رسول الله ص قوم من بنی ضبة مرضی- فقال لهم رسول الله ص: آقیموا 
عندی فاذا برتم بعثتکم 
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فی سربة» فقالوا: ای الصدقة یشربون 
غن حالما با کلون مت لها قلسا ها ۵ اشعدیا لها اند .ممن کان 
فی الابل" قبل سول الله ص. قیعت البهم.علیا (ع)--و (ا هم فی واد. قد 
تحیروا- لیس یقدرون آن یخرجوا منه- قریبا من آرضٍ اليمن فأسرهم- و جاء 
بهم الی رسول الله ص فنزلت هذه الایة: «تما جرا الذین بُحایِبُونَ اد و 
رَسُولة- و بِسْعون فی الأَرض قساداً آن بقتلوا أَو بصلبُو- او تقطع آیدیهغ و 
أرَجْلَهُمْ من خلافی»:. 
ال ای ار سا ای ار 
واه العباشن: فی فسیره عنه (ع): وزاد.عی آخرم> فاشار زمتول ال 
ص آن بقطع ایدیهم و ارجلهم من خلاف 
.و العضه مزوید کی جوامع: اهل, الستة و.عنها الضحاه لته بظرق علن 
اختلاف فی خصوصياتها, وجو عا ونع سب عضو ان و ول من بجد ۱ 
ظفر بهم قطع ایدیهم و ارجلهم من خلاف و سمل اعينهم, و فی بعضها: 
فقتل النبی ص منهم و صلب و قطع و سمل الأعین, و فی بعضها: آنه سمل 
آعينهم لأتهم سملوا آعین الرعاة. و فی بعضها: آن الله نهاه ِِِ 
الأعین, ی و فی 
تعضها آنه اراد انسسصل اعیمم و لم بسمل:الن کید لی: 
و الروایات المأثورة عن آثمة هل آلبیت (ع) خالية عن ذکر سمل الاأعین. 
و فی الکافی, باسناده عن عمرو بن عثمان بن عبید الله المدائنی عن, آبی 
الحسن الرضا (ع) قال: ستل عن قول الله عز و چل: «اتّما جرا الذين 
یحاربون اللةَ و رَسُولهة- و یَسْعَوّن فی الأرْض قسادا آن بُقتَلوا» (الایة) فما 
ال اه اه یاه و ار 
فقال: |ذا حارب له و رسوله- و سعی فی الأرض فسادا فقتل قتل به, و 
او ی 
رجله من خلاف, و ان شهر السیف فحارب الله و رسوله- و سعی فی 
ا ار فنبادا و لم لو لم‌باخد المال نفیبهن. الارض» 
قلت کیف ینفی من الأأرض و ما حد نفیه؟ قال: ینفی من المصر الذی فعل 
فد ها فعل, الی حضر رهق یکت ال احل دلی, الحضر اآنه. مرف فلا 
تجالسوه و لا تبایعوه و لا تناکحوه و لا توّاکلوه و لا تشاربوه فیفعل ذلک به 


رررزة - فان خرج من ذلک المصر الی غیره- کتب الیهم بمثل ذلک حتی تتم 
السنة, قلت: فان توجه الی آرض الشرک لیدخلها؟ قال: ان توجه الی آرض 

الشرک لیدخلها قوتل آهلها:. 
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آقول: و رواه الق یره ای کین وم عنم ات اسحاق 
المعانی مستفيضة عن آئمة آهل البیت (ع) و کذا روی 
دلی بعدق طزای من ظرق احل. آلشتد, و فی بعض رواياتهم آن الامام بالخیار 
ان شاء قتل و آن شاء صلب و ان شاء قطع الأیدی و الأرجل من خلاف و [ن 
شاء نفی, و نظیره ما وقع فی بعض روایات الخاصة من کون الامام بالخیار 
کالذی 

رواه فی الکافی, مسندا عن جمیل بن دراج عن الصادق (ع): فی الأية قال 
فقلت: ای شیء علیهم من هذه الحدود التی سمی الله عز و جل؟ قال: 
دلک الی الامام ان شاء فطع:.و آن شاء تفیدو ان شاخ صلب: وان شاء 
قل فلت: نمی امد ات فال ای مق خر ای اوه فال 
علیا (عافی رحلین.قن الکوفه الی البصره. 

تام الکلام کن الم ان اه ال کم رشان لت وس آلخهه 
بحسب اختلاف مراتب الفساد فان التردید بين القتل و الصلب و القطع و 
النفی- و هی آمور غبر متعادلة و لا متوازته بل مختلفة من حیث الشدة و 
ان اهر اه وا خی ارو شاه اور شا وستعن فم 
الأرض فسادا آو قتل نفسا فانما یقتل لأنه محارب مفسد و لیس ذلک 
فضاصا قتربه ال اتف سمل بسفط رال ورین اولاء 
الخول تال 

کما رواه العیاشی فی تفسیره, عن محمد بن مسلم عن آبی جعفر (ع), و 

فیه: قال آبو عبیدة: آصلحک الله- | رآیت ان عفا عنه آولیاء المقتول؟ ال 
آبو جعفر (ع): آن عفوا عنه فعلی الامام آن یقتله- لأنه قد حارب و قتل و 
سرود. فقال. آنم غشدخ .قان, آراد اولیاع المفتول آن. باخدوا منة الذبه و 
یدعونه أ لهم ذلک؟ قال: لاء علیه القتل. 

و فی الدر المنتور. آخرج ابن آبی شيبة و عبد بن حمید و اين آبی الدنیا فی 
۵ وال ی من آهل التضوج- کد اه کی الارض هسام و ام رجالا من 
ای با ۱ 
فقال: يا آمیر المومنین ما جزاء الذین- بحاربون الله و رسوله و پسعون فی 
الأرض فسادا؟ قال: آن یقتلوا و بصلبوا- و تقطع آیدیهم و آرجلهم من 
خلاف- آو تفه من.ا ار نم فا الا آلدین تام‌آ هن قبل آن‌فدرها علیهده 


تأئبا 
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تقو من ؟ فا عمفال فعاعه لیم فرانعته دقن دای هو کت [ه 
1 

قول: قول سعید فی الروایة: «و ان کان حارثة بن بدر» ضميمة ضمها الی 
3 ليبانة [طلاقها لکل تائب بعد المحاربة و الافساد و هذا کثیر فی الکلام. 

و کی الکافن: باسادهعن شووه مم کلیت قال فلت لین عید الم (ع) 
رح ره مره حتولم پریدالیسیه آو‌ترید جاجو فیلقاه رجل فیستقفیه 
فیضر به فیاخذ ثوبه ؟ 

قال: آی شیء یقول فیه من قبلکم؟ قلت: یقولون: هذه ذعارة معلنة- و 
اما الفحارس‌قی فری پر که ال اما آعس ره وان الاسلام آم دار 
الشرک؟ قال: فقلت: 

دار الاسلام- فقال: هولاء من هل هده الأیه: «تما جزا الّذین بُحاربُون ال 
و رَسُولَه» (الی آخر ال 

اقول ها آشار ال الر اه ول الوم هه الق فیعض وه رات 
الجمهور ما فی بعض روایات سبب النزول کن, الضحاک قال: نزلت هذه 
الایة فی المشرکین, و ما فی تفسیر الطبری: آن عبد الملک بن مروان 
2 (لی انس یساله ف هذه الایة فکتب الیه آنس نك آن هذه الایة 
۳۳ عن الاسلام. و قتلوا زر ها 
اصابوا الفرخ الحرا فشسال رسول الله ص جبرئیل عن. القضاء فیفن حارب 
فقال هن مرن «اعاف السل ع سک الم الصرام فا ضانهر اعد 
ذلک من الروایات. 

و الایة باطلاقها بقید ما فی خبر الکافی, و من المعلوم آن سیب النزول لا 
و فی تعسیر القمی اف انیا اما ای زرا 
توا الب الوسله» (الیة) قال: فقال: تقربوا الیه بالامام. 
فا ان 
ما 

عن ابن شهر آشوب قال: قال آمیر المومنین (ع): فی قوله تعالی: «و 
بو أ الیْه الوسیلة»: آنا وسیلته. : 

ب نارگن اسان ی بپِ 1 التأویل 0 

و فی المجمع:, روی عن النبی ص: سلوا الله لی الوسيلة فانها درجة فی 
الجنة- لاینالها 
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الا عبد واحد و آرجو آن آکون آنا هو. 

وفی المعانی, باسنادم عن آیی,سعید الخدزی قال :ال زنتول الله خن || 
سالتم الله قاسالها لیالمسا, فساتتا الشی.ضر غره الوساه. مقال هت 
درجتی فی الجنة 

(الحدیث) و هو طویل معروف بحدیت الوسيلة. ۲ 

انت: زا تندبرت الحدیت, و انطباق معنی الاية علیه وجدت ان الوسيلة هی 
مقام النبی ص من ربه الذی به یتقرب هو الیه تعالی, و یلحق به اله 
الطاهرون ثم الصالحون من آمته, 

و قد ورد فی بعض الروایات عنهم (ع): از دول الله آخذ بحجزة ربه- و 
نحن آخذون بحجزته, و آنتم اخذون بحجزتنا. 

و الی ذلک برجع ما ذکرتاه فی روایتی القمی و ابن شهر آشوب آن من 
لمحیل ان امن تاو و لعلنا نوفق لشرح هذا المعنی فی موضع 
و من اک بهذه الروایات 

ما رواه العیاشی عن ابی بصیر قال: سمعت آبا جعفر (ع) یقول: عدو علی 
هم المخلدون فی النار- قال الله: «و ما هُمْ بخارجین منها». 

و فی البرهان.: فی قوله تعالی: «و السّارق و السّارقةٌ قافطغوا نوماه 
الاید ان ال اوه عن ایا یراهیم (ع) اطع سار 
یترک ابهامه و راحته, و تقطع رجله و یترک عقبه یمشی علیها. 
قلعت , اضا ادن غرم مد فسلم فا فلت بو یی 2 
(ع): فی کم تقطع ید السارق؟ فقال: فی ربع دینار. قال: قلت له: فی 
درهمین؟ فقال: فی ربع دینار بلغ الدینار ما بلغ. قال: فقلت له: آ رآیت من 
سرق اقل من ربع الدینار هل یقع علیه حین سرق اسم السارق؟ و هل هو 
عند الله سارق فی تلک الحال؟ فقال: 

کل من سرق من مسلم شیتا- قد حواه و آحرزه فهو یقع علیه اسم السارق, 
و هو عند الله سارق- و لکن لا تقطع الا فی ربع دینار آو آکثر, و لو قطعت 
پد السارق فیما هو آقل من ربع دینار- لألفیت عامة الناس مقطعین. 

آقول: یرید (ع) بقوله: و لو قطعت ید السارق (الخ) آن فی حکم القطع 
تخفیفا من الله رحمة منه لعباده, و هذا المعنی آعنی اختصاص الحکم 
بسرقة ریع دینار آو آکثر مروی ببعض طرق الجمهور آیضا 

ففی صحیحی | لبخاری و مسلم, باشادهفا عن عانشة ان 

الضر آنفی تفت الفران ر ص ده 

سول آلله مت وال تا اد الا فی ربع دینار فصاعدا. 

و فقس العاشن: غرم ماه عن اند الله (ع انم فا ادا آخا 
الساوی ففطم» فیط العف فان عاو فطعت وحلم من فسطظ ااعنمتفاه 


عای اتود السحن فان ری فی‌السخن قیل: 
و فیه, عن زرارة عن آبی جعفر (ع): عن رجل سرق و قطعت یده الیمنی- 
ثم سرق فقطعت رجله الیسری ثم سرق الثالنة؟ قال: کان آمیر المومنین 
3 0 و یقول: انی لاستحیی من ربی- آن آدغعه. بلا بد 
قال: کارا فص ال یا دوعص اه زاگ 
الکتی فال "وتان ری آن بل و عم آلجرود. 
هقی گر زرفان ضاحت این آبت. تفای ۵ ضدفه وق[ وق این ات 
دواد ذات یوم من عند المعتصم, و هو مغتم فقلت له فی ذلی فقال: وددت 
الیوم آنی قدمت منذ عشرین سنة قال: فلت له: و لم ذاک؟ قال: لما کان 
امن ۵ قال: قلت: و کیف کان دلک؟ قال: 
انشارفا آفر :علی سسته بالسرقعه ۵ صال. الخییم نظییرم باقایة لح 
علیه- فجمع لذلک الفقهاء فی مجلسه. مد اس ی بر لیف نا 
با فی آی موضع یجب آن یقطع؟ قال: ۱ 
من الکرسوع لقول الله فی التیمم: «فامس< فشتخوا بوجوهکم ۶ آبدیکم» 

و 
و قال آخرون: بل یجب القطع من المرفق- قال: و ما الیل علی ذلک؟ 
قالوا: لأأن الله لما قال: «و أبْدیَکمٌ ای الْمَرافق» فی الغسل- دل علی ذلک 
ان ند هه ارف 
فال» قالتفت الی محمه ین قلیه فقال‌تما تقول فی هدیا ابا جفر؟ 
فقال* فد کلم القفم فبه با اهر الندمین. قال دیما لیوا با 
شیع عندی؟ فا اعصی کون هدا با امیز آلمومیزه قال : اقشسعت: علیک 
ِ لما آخبرت بما عندک فیه, فقال. آما |ذا آقسمت علی بالله اٍنی آقول: 

اختیها فه العته تاه بت سین عم ستحل اضی 
0 فتترک الکف. قال: و ما الحجة فی ذلک؟ قال: قول رسول الله 
صر اوه فلی رسد ا سا لسع ای ال کدی سای 
فاذا قطعت یده من الکرسوع 
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ار هه وا وا و تعالی: «و 
المَسیاجد لله» یعنی هذه الأعضاء السبعة التی نا ۳ تَذعوا م 
الم دا وا کار للم ام اه 
قال: فاعجب المعتصم ذلی- فأمر بقطع ید السارق من مفصل الاأصابع دون 
الکت. قال این آنی دفاده فاهت قیاتی و تمتیت نی لم آی خباد 
قال این ابیت ررفان ان این ات دواد ال : ضوت الی ال جع ریت ار 
فعلت ان تیه ار العنیس علن داتفه وانا اکلمه ها اعلم ای اشل 


بت 8 


به النار قال: و ما هو؟ 
قلت: ی سر فقهاء یه علماءشم لام 
واقع من آمور الدین- فسألهم عن الحکم فیه- فأخبروه بما عندهم من 
الحکم فی ذلک, و قد حضر المجلس بنوه و قواده و وزراوه و کتابه, و قد 
تسام الناس بذلک من وراء ببه ثم بترک آقاويلهم کلهم لقول رجل- بقول 
شظر .هد الامة: پامامنتهه و تون انه اون متهسحفامهه تم کم مه 
۱ قالخ قتفین لوف و آنتیه لها فد له و فال: جزاک الله 
قال: فأمر الیو 0 قلاتا من کناب ور انقد بان زیدغوه الی فترله. قدعاه 
فأبی آن یجیبه, و قال: قد علمت آتی لا آحضز مجالسکم- فقال: انی |نما 
1 الی الطغام- و اخب آن نضا تاین: و تذل مرلی فاتری بدلی- و 

: آحب فلان بن فلان- من وزراء الخليفة لقانک فصار الیه- فلما اف 
1 آخس ماش انیت مدا دافم الق وی الرل ان تست فا ل ۲ 
خروجی من دارک خیر لک فلم یزل یومه ذلک و لیلته فی خلفه حتی قبض. 
قول: : و رویت القصة بغیره من الطرق, و انما ِِ الرواية بطولها کبعض 

ما تقدمها من الروایات المتکررة لاشتمالها علی آبحاث قرآنية دقيقة 
ال ی ی 
عمر: آن افتاه سرقت علی عهد رسول الله ص- فقطعت بدها الیمنی- 
فقالت: هل لی من توبة يا رسول الله؟ قال: نعم- آنت الیوم من خطیئتک 
کیوم ولدتک آمک, فنزل الله في سورة المائدة: «فمن نات فد بعه اجه هه 
أَصَلع قَاِنّ اللة یوب عَلیّه ان اللة عَفُوژ رجی». 
آقول: آلرواية من قبیل التطبیق و اتصال الاية بما قبلها. و نزولهما معا 

هر 
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[سورة المائدة (5): الأیات 41 الی ۲50 


#ِ 1 9 ود ۳ ِ ۳ 5 ۳ ش ۳ ۶ 
بافواههم و ین و ی ها مه 

لِمَوّمٍ اخرین له بائو بخرفون | من بعد مواضِعه بفعو ون سح هذا 
قخذمة و ان لم نوتقة قاخدزوا و من برد ال فثتنة قلن تقلک لَهُ من ال 
یت آولتک الذین لم برد له آن یفوتم لهغ فی الذلبا جرف و هم فی 
اجره عَداب عَطيم (41) سَمّاغون لِلکذب اکالون للسحتِ قاِنْ جاژ 

قاحکم بِيَهْمْ او اغرض عَنهَم و ان ثعرض عنم فلن یروک شْینا و ان 
حکم قاککه سمجو و با 0 1 1 الله جر ی ۱ 5 (42) و ۹ 


ام 


4 
ب 
۱ 
0 
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بت 
۱ ۰ 
۳ 
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۳ ۳ مه ۳ وه ره همه -مبو هو ]+ 2 ۲ و 
ضدفا لما بین یه من الکتاب ٩‏ فهیمن علیه فامكق بیتقم بما انرل اللة و 
لا تئیع اهواءهم عَمّا جاءک من الحق لکل جعلنا منکم ش عِة و منهاجا 5 
شاء اه لجَعَلکم امَةً واچدة و لعِنْ لیبلوَکمّ فی ما اتاکم فاستیقوا الخیرات 
و 
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(بیان) 


الایات متصلة الأجز اء پرتبط بعضها ببعض ذات سیاق واحد یلوح منه آنها 
نزلت فی طائفة من آهل الکتاب حکموا رسول الله ص فی بعض آحکام 
التوراة و هم یرجون آن یحکم فیهم بخلاف ما حکمهت به التوراة فیستریحوا 
الیه فرارا من حکمها فائلین بعضهم لبعض: «اِن َوتِئم هذا- آی ما یوافق 
هه قحْذُوه و5 ان 1 وتو ای اوتیتم حکم التور اخ- فاحدژوا». 
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و آنه (رض) ارجقهم الی حکم التوراة فتولوا فنهر :و آنة کان: هناک طانقة من 
المنافقین یمیلون الی مثل ما یمیل الیه اولتک المحکمون المستفتون من 
آهل الکتاب یریدون آن یفتنوا رسول الله ص فیحکم بینهم علی الهوی و 
رعاية جانب الاقویاء و هو حکم الجاهلية, و من آحسن حکما من الله لقوم 
یوقنون؟ و بذلک تناند. ها ورد فی آسباب ب النزو ل آن الأیات نزلت فی الیهود 
حین زنا منهم محصنان من آشرافهم, و آراد آحبارهم آن یبدلوا حکم الرجم 
الذی فی التوراة الجلد, فبعئو| من بسأل رسول الله ص عن حکم زنا 
المحصن, و وصوهم ان هو حکم بالجلد آن یقبلوه, و ان حکم بالرجم آن 
پردوه فحکم رسول الله ص بالرجم فتولوا عنه فسأل (ص) ابن صوریا عن 
حکم التوراة فی ذلک و آقسمه بالله و آیاته آن لا یکتم ما بعلمه من الحق 
فصدق رسول الله ص بأن حکم الرجم موجود فی التوراة (القصة) و 
سیجیء فی البحث الروائی الاتی ان شاء الله تعالی. 

ی ی ۱ ۰ و 
هذا شان الایات القرانية مما نزلت لاسباب خاصة من الحوادث الواقعة, 
لنشزن لا تباب نزولها تما الا ما لواحد من مصادیقها الکثيرة من السهم. و 
لیس الا لأن القرآن کتاب عام دائم لا بتقید پزمان آو مکان, و لا بختص بقوم 
آو حادثة خاصة, و قال تعالی: «اِنْ هو لا و تلعالمین»: (یوسف: 104) و 
قال تعالی: «تباتک الذی رل اب هو علی عبدو رلیکون للْعالمین تذیرآ»: 
(الفرقان: 1) و قال تعالی: «و ان لکِتابٌ زیر لا یأْیه الباطك مه بین یه 
و لا من حلفه»: (فصلت: 42 

قوله تعالی: «یا ها الرَسُول لا یرک الذ, ین بُسارغون فی الْکُفْرٍ». تسلية 
للنبی ص و تطییب 9 ۳ من مفلاء المذکورین فی الاية, و هم 
الذین یسارعون فی الکفر ای یمشون فیه المشية السریيعة. و یسیرون فیه 
السیر الحثیت. تظهر من افعالهم و اقوالهم موجبات الکفر واحدة بعد اخری 
0 مسارعون فی کفرهم, و المسارعة فی الکفر غير المسارعة 
۵ قوله حست الذیه قالوا مت بَفاههم لَمّ وم قَلَوبْعْم» بیان لهغلاء 


الذین یسارعون فی الفکر آی من المنافقین» و فی وضع هذا الوصف موضع 
الموصوف اشارة الی علة النهی کما آن الاخذ بالوصف السابق آعنی قوله: 
«الَذِینَ بُسارعغون فی الکفر» للاشارة الی علة المنهی عنه, و المعنی- و 
الله علم- : لا یحزنک هولاء بسبب مسارعتهم فی الکفر فانهم 
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اتقا انوا بالسشتف لا ماو‌نهمده 2 اولتی با لفوفتنسی کل آلنموهه ادن 
جاءوک و قالوا ما قالوا. 

و قوله: «و من الذین هادوا» عطف علی قوله: «من ی قالوا آمتَا» (الج) 
علی ما یفیده السیاق. و لیس من الاستیناف,وفی شیء., و علی هذا فقوله: 
«ستّاغون للکذب سَتّاعغون لقَوّمٍ آخرین لز باتوی خیش ده مجدوف آی 
هم سماعون (اٍلخ). 

و هذه الجمل المتسقة بیان حال الذین هادوا, و آما المنافقون المذکورون 
فی صدر الاية فحالهم لا یوافق هذه الأوصاف کما هو ظاهر. 

فهوّلاء المذکورون من الیهود هم سماعون للکذب ای یکثرون من سماع 
الکذب مع العلم بأنه کذب, و الا لم یکن صفة ذم, و هم کثیر السمع لقوم 
اخرین لم یاتوک, یقبلون منهم کل ما القوه الیهم و يطيعونهم فی کل ما 
آرادوه, مبهم,. و اختلاف معنی السمع هو الذی ات تکرار قوله: 
«سَة قون» فاٍن ااول یفید معنی الاصفاء و, التان معنی القبول 

وله درک فون الم من بَعد مواضعه» آی بعد استقرارها مگ رها 
و الجملة صفة لقوله: «قَوّم آخرٍین» و کذا قوله: «یِفولون ان أَوتیمٌْ هذا 
قحْذوة و ان لَمْ ثُوْتَوَةْ قاحْدَرُوا». 

۵ تحضل من المخصوع ان مدوم فش نوی املوا بخافعه سیم فیما بت لها 
حکم الهی عندهم لکن علماءهم غیروا الحکم بعد ثبوته ثم بعثوا طاثفة منهم 
ال ال نم . ارفص ان یحکموه فی الواقعة فان حکم بما آنباهم 
علماوهم من الجکم المچرف فلیاخذوه و ان حکم بغیر ذلک فلیحذروا. 

و قوله: «و من برد له فتعة قلن تفلک له من الله شَیْتا» الظاهر آنها 
هس با آممفی ی ها صویون بت الهية, فلتطب نفس 
النبی ص بان الامر من الله و الیه و لیس یملک منه تعالی شیء فی ذلی, و 
لا موجب للتحزن فیما لا سبیل ال التخلص منم , 

و قوله: «اولیّک الذین لمّ یرد اللةّ ان وه بهَمٌ» فقلوبهم باقية علی 
قوارتها الاولیه لها تکررستمم هنم افش دعر النسی فاضلهم الله جهن و ها 
یضل به الا الفاسقین. 

و قوله: «لَمْد قفی الجیبا خزی و هم فی الاختن عذات عَظیمُ» ایعاد لهم 
بالخزی فی الدنیا و قد فعل بهم. 9 

قوله تعالی: «سماغون للکذب آکالون لِلسَحتِ» قال الراغب فی 
المفردات:. السحت 
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القشر الذی تحاضل: قال 0 «قیْسجتکم بعذاب» و قری: فیستت کر 
(آی بفتح الیاء) یقال: سحته و آستکته و مه السحت للمحظور الذی یل زم 
صاحبه العا و کانه یسحت دینه و مروعته, قال تعالی: «أکالون لِلسعت» آی 
لما یسحت دینهم, 

و قال (ع): کل لحم نبت من سحت فالنار اولی به. و سمی الرشوة سحتا. 
انتهی 


من رام فوصت مساق ی رای 
ات هی الا هو را ورین اراد دا الست فی الفام آن 
علماءهملذين تعتوا طائفه عنهم الی ایض کانها قد آخدوا فی الواقجة 
رشوة لتحریف حکم الله فقد کان الحکم مما یمکن آن یتضرر به بعضه فسد 
الاب پالرش تناها الرشوج ی خبووا عکم نله عالی. 

و من هنا یظهر آن قوله تعالی: «سََاعُون نکب اکَالُون لِلسُحْتِ» باعتبار 
المجموع وصف لمجموع القوم, و آما بحسب لزنم فقوله: «ستّاغون 
لِلکّذب» وصف لقوله: 

«لذین ها هر الک ای اش رتست اف سس عون 


«اَالون لِلسمت» وصف لقوم آخر یر و المحصل آن الیهود منهم علماء 
یأکلون الرشا, و عامة مقلدون سماعون لا کاذيبهم. 

قوله تعالی: «قان جاوّک فاعکم تیم او آغرض عَنهُمُ» (الی آخر الایة) 
تخییر للنبی نا 
المعلوم آن اغیار احد الأمرین لم یکن یصدر منه (ص) الا لمصلحة داعية 
فیئول الی ارجاع الامر الی نظر النبی ص و رأیه. 

ئم قرر تعالی هذا التخییر بأنه لیس علیه (ص) ضرر لو ترک الحکم فیهم و 
1 , و بین له آنه لو حکم بینهم فلیس له آن یحکم الا بالقسط و 
فیعود المضمون بالاخرة اٍلی آن الله سبحانه لا پرضی آن یجری بينهم الا 
و فاما ان یجری فیهم ذلک او یهمل امرهم فلا یجری من قبله (ص) 
حکم اخر. ِ 
قوله تعالی: «و یف بُحَکَمَوتک و عنْدَهم التَفراةُ فیها حَكَم الله 2 بو ون 
من بعد ذلک و ما اولتک بالماشنین » نعجیب من فعالهم انوم اد ذات کتاب 
و شريعة و لنبوتک و کتابک و شریعتک ثم یبتلون بواقعة فی 
کتابهم حکم الله فیها, ثم یتولون بعد ما عندهم التوراة فیها حکم الله و 
الحال آن آولتک المبتعدین من الکتاب و حکمه لیسوا 
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بالذین یوّمنون بذلک. 


و علی هذا المعتی فقوله: «یَ2ّ یعون من بَعد ذلک» آی,عن حکم الواقعة 
مع کون التوراة عندهم و فیها حکم الله, و قوله: «و ما ولیک بالمُوَّمنین» 
ِِ یوّمنون بالتوراة و حکمها, فهم تحولوا من الایمان بها و بحکمها 
و یمکن آن بهم من قوله: « بِتولَوّن», التولی عما حکم به النبی ص و من 
قوله: «و ما ولیک بالْومنین» ن نفی الایمان بالنبی ص علی ما کان یظهر من 
رجوعهم الیه و تحکیمهم, ایا او تقی الامان: ال امه یی ض سا 
لکن ما قافن | آعی آستیت لسیاق الایات. 
و فی الایة تصدیق ما للتوراة التی عند الیهود الیوم. و هی التی جمعها لهم 
کف بان «کورش» ملک ایران بعد ما فتح بابل, و اطلق بنی |سرائیل من 
اسر البابلیین و اذن لهم فی الرجوع |لی فلسطین و تعمیر الهیکل, و هی 
التی کانت بیدهم فی زمن النبی ص. و هی التی بیدهم الیوم, فالقرآن 
یصدق آن فیها حکم الله, اراد کر افو توا وف ترا 
و یستنتج من الجمیع: آن التوراة الموجودة الدائرة بینهم الیوم فیها شیء من 
التوراة الأصلية النازلة علی موسی (ع) و آموو حرفت وغیزت ها بزيادة آو 
نقصان آو تغییر لفظ آو محل آو غیر ذلک, ۵ ها مه یباراف 
اف التهر اه و البحت الوافی عتها ایض بهدی الی ذلک, 
قوله تعالی: «تّا يلا الوراة فیها هدج و نود بحکد بها اون (الخ) 
سترله التعلیل ما ذکرقی الا الساعه وهی دا عدها من الابات تین 
آن الله سبحانه شرع لهذه آلامم ی اختلاف عهودهم شرأبع, مها فی 
ِ نزلها الیهم لیهتدوا بها و بتبصروا بسببها, و پرجعوا الیها فیما اختلفوا 
ها ار ایا ها ای یا 
وا و لا یطلبوا فی الحکم ثمنا لیس الا قلیلا, و لا یخافوا 
یها الا الله سبحانه و لا یخشوا غیره. ۱ 
و آکد ذلک علیهم و حذرهم اتباع الهوی, و تفتین ابناء الدنیا, و انما شرع من 
الاحکام مختلفا باختلاف الامم و الازمان لیتم الامتحان الالهی فان استعداد 
الازمان مختلف بمرور _ 
المیزان فی تفسیر القران, ج5, ص: 343 
الدهور, و لا پستکمل المختلفان فی الاستعداد شدة و ضعفا بمکمل واحد 
من التربية العلچية و العملية علی ونیره واحدة. 
1 «ان رل الوراة فیها هدی و تو» آی شی ۶ من الهداية بهندی بهاء, 
و شی۶ اور سر ی اعای ماه ی ال 
اسرائیل, رو استعدادهم, و قد بین الله سبحانه فی کتابه عامة آخلاقهم, 
و خصوصیات آحوال شعبهم و مبلغ فهمهم. فلم ینزل الیهم من الهداية الا 
بعضها و من النور الا بعضه لسیق عهدهم و قدمة آمتهم, و قلة استعدادهم 
قال تعالی: «و کتنا له فی الالواح من کل شم موعظة و تفصیلا لِکل 


شی ء» (الأعراف: در 

و قوله: «یِحْکم با الثبیون الذین شلوا [لذیت هاژوا» انما وصف النبیین 
بالاسلام و هو التسلیم لله, الذی هو الدین عند الله نش و للاشارة الی آن 
الدین واحد, و هو الاسلام لله و عدم الاستنکاف عن عبادته., و لیس لمومن 
بالله- و هو مسلم له- آن پستکبر عن قبول شیء من احکامع و شرائعه. 

و قوله: 9 ال تون و5 الأحباژ بمَا استحفظوا من کتاب الله و کائوا عَلیّه 
شهداء» آی و یحکم بها ۰ و هم العلماء المتقظعون الی الله علما و 
عملاء اف لین الیهم تربية الناس بعلومهم بناء علی اشتقاق اللفظ من الرب 
آو التربية, و یحکمون بما امن 7 99 
ازادخ نوم آن یحفظوه من کتاب الله, و کانوا من جهة حفظهم له و تحملهم 
ایاه شهداء علیه لا یتطرق الیه تغییر و تحریف لحفظهم له فی قلوبهم, 
فقوله: ۱ 

«و کائوا عَلَیّه شُهّداء» بمنزلة النتيجة لقوله: «یما اسْتْحُفِظُوا» (الخ) آی 
امروا بحفظه فکانوا حافظین له بشهادتهم علیه. 

و ما ذکرناه من معنی الشهادة هو الذی یلوح من سپاق الاية, و ربما قیل: 
ان المراد بها الشهادة علی حکم النبی ص فی الرجم انه ثابت فی التوراة, و 
قیل: ان المراد الشهادة علی الکتاب انه من عند الله وحده لا شریک له, و 
لا شاهد من جهة السیاق يشهد علی شیء من هذین المعنیین. , 
و آما قوله تعالی: «قلا تَحسَغا الا اخشوّن 5 ۷ ۳ بایاتی تمَنا 
قلیلا» فهو متفرع علی فوله: «ًّ رن وراد فیها دق و لوز نکم ی 
ایو رک فلا توا شا 
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منها و لا تغیروها خوفا او طمعا,ء آما خوفا فبآن تخشوا الناس و تنسوا ربکم 
بل الله فاخشوا حتی لا تخشوا الناس, شا طمعا فبآن تشن وا بآیات الله 
ثمنا قلیلا هو مال آو جاه دنیوی زائل باطل. 

و یمکن آن یکون متفرعا علی قوله: «بقا اسَتَحفظوا من کتاب ال و کائوا 
عَلَیه شهداء» تکنننت. | لمعتی لانه فی معنی آخذ المیناق علی.الحفظ آه 
اخذنا. تم الصتاق,علی حفقطظ. الکتاتب و آشهدناهم علیه آن لا یغیروه و لا 
پخشول فی اظهاره عیرری, و لا يشت وا| ۳ ثمنا قلیلا, قال تعالی: 5 1 
جح له هیثاق الذین اوئوا الکتات ۹1 للتّاس لا که 2 و قتَبدذوه ور 
هر و اشتروا به تَمَنا قلبلاء: (آل عمران: 187 و قال تعالی: «فحلف 
من بعوهم حَلف ورئوا الْعِتابِ یَأحْذُون عَرٍض هدّا الأژنی و یَفُولون سَیْعفَرٌ لنا 
و ان باهش عرص متلة باحَدوة أ لم تَْد له مبناق الکتاب آن لا ولو 
علي الله الارالحق و دَرَسُوا ما فیه و الدار الاخرة حَیرٌ للذٍین تون أُ فلا 
تققلون و الذین بمَسْکُون بالکتاب و أقاموا الصّلاة لا لا نضیغ آْر 


تک 


المَصلجین»: (الأعراف: 170 

و هذا المعنی الثانی لعله آنسب رو أ وفق لما ینلوه من التأکید و التشدید 
بقوله: «و من لم بَحَكُمّ بما أرّل ال قأولنک هم الکافژون». 

قوله 0 «چ کتَبٌنا لیم فیقا آن العتخ بالّفُس- الی قوله و الَحْوح 
فصاصُ» السیاق و خاصة بالنظر الی قوله: «و الْحْروح قصاص» بل علی 
ان الصوان یه بنان: کم القضاضش. فی آقسام الجنایات من القتل و القطع و 
الجرح, فالمقابلة الواقعة فی قوله: «اللْفْسَّ باللفْس» و غیره انما وقعت 
بین المقتص له و المقتص به و المراد به آن النفس تعادل النتتن قی بات 
1 و العین تقابل العین و الأنف الأنف و هکذا و الباء للمقابلة کما فی 
قولک: 

بعت هذا بهذا. ۱ 
فیئول معني الجمل المتسقة الی آن النفس تقتل بالنفس, و العین تفقا 
بالعین و الأّنف تجدع بالأأنف, و الأذن تصلم بالأذن, و السن 4 بالسن و 
ی ذوات قصاص, و بالجملة آن کلا من النفس و ۳ الانسان مقتص 


ِِ هذا هو مراد من قدر فی قوله: «اللفَسَ باللُفس» ان النفس مقتصة 
آو.ففتولة بالنفس و هکذا و الا فالتقدیر بمعزل عن الحاجة, و الجمل تامة 
من دونه و الظرف 1 

و الأية لا تخلو من اشعار بأن هذا الحکم غیر الحکم الذی حعموا فیه النبی 
ص و تذکره 
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الایات السابقة فان السیاق قد تجدد بقوله: «ا یرل اللَوُراة فیها هدی و 
توژ». 

و الحکم موجود فی التوراة الداثرة علی ما سیجیء نقله فی البحث الروائتی 
التالی ان شاء الله تعالی. ۱ 
قوله تعالی: «فمن تصدّق به قَهْو اه لَذْ» آی فمن عفا من آولیاء 
القصاص کولی المقتول آو نفس المجنی علیه 0 عن الجانی. و 
وهبه ما یملکه من القصاص فهو آی العفو کفارة و المتصدق او کفارة 
عن الجانی فی جنایته. 

و الظاهر من ِ آن الکلام فی تقدیر قولنا: فان تصدق به من له 
الفصاص فهو کفارة له, و ان لم یتصدق فلیحکم صاحب الحکم بما آنزله الله 
من القصاص, و من لم یحکم بما آنزل الله فأولتک هم الظالمون. 

و بذلک یظهر آولا: آن الواو فی قوله: «و من مَن لم یَحْکَمُ» للعطف علی قوله: 
«فمن تصلق» لا للاستیناف کما آن الفاء فی قوله: «فمَن تصلداق» للتفریع: 
تفریع المفصل علی المجمل, نظپر قوله تعالیی فی آية الفصاص: «فَمَن 
غفی له من آخیه شیءء فاتباغ تالف 5 آداء الب باخسان»: (البقرة: 
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79 
و ثانیا: آن قوله: «و من لمْ یَْکُمٌ». من قبیل وضع العلة موضع معلولها و 
التقدیر 


ی اوق 
فأولتک هم الظالمون 
قوله تعالی: توا لین انار ی این یی ها یه 
التوراة» التقفية جعل الشیء خلف الشیء و هو مأخوذ من القفا, و الأّثار 
خمه ان خهه‌ضا تحصل من ای عها بدل عاجه تا ی 
الشکل الحاصل من القدم ممن یضرب فی الأرض, مر فا 


للأنبیاء. 
فقوله: «و قََیْنا علی آثارهم بعیسی این مَرْیِم» استعارة بالکناية آرید بها 
الذلالد علی آنه سل به (ع) المسلی ال شاک من فبله م الا تاه وه 


طریق الدعوة الي و الاسلام لله 

و قوله: «مَصَدقاً لما بین بدیه من التوراج» تبیین لما تقدمه من الجملة و 
اشارة ات ان دعوة عیسی هی دعوة موسی (ع) من غیر بينونة بینهما اصلا. 
قوله تعالی: «و یناخ الاتجیل فیه مدق و تور و مُضَذقا ما بَیْن یدب من 
التَوران» 

الضیران فی تفشیر القران: دض :3460 

(الخ) سیاق الایات من جهة تعرضها لحال شریعة موسی و عیسی و محمد 
ص و نزولها فی حق کتبهم یقضی بانطباق بعضها علی بعض و لازم ذلک: 
اولا: آن الانجیل المذکور فی الأیة- و معناها البشارة- کان کتابا نازلا علی 
المسیح (ع) لا مجرد البشارة من غیر کتاب غیر آن الله سبحانه لم یفصل 

و القرآن قال تعالی فی حق التوراة: «قال پا موسی ۳7 اصَطفَینّک عَلی 
لاس پرسالاتی و یگلامی قحد ما الک : و کن من الساکرین و کتبنا ة فی 
الالواح من کل شییء مَوعظءة و تفصیلا یل شیء: (الاعرآف: 045 و قال: 
«اأحَدّ الألواع و فی تشکتها" دی و رَحمة للذین هم رهم یرْهبُون»: 
(الأعراف: 154). 

و قال فی خصوص القرآن: «تَرّل به الروخ ا لاه علی قلیک اکن ,من 
لملذرین یلسان ات تیم مُبین »: (الشعراء: 5) و قال: #ترل به الرّوخٌ 
الأْمینْ علی قلیک تون من المْتذرین یلسان عربی رمَبین »: (الشعر اء: 
هت و قال: «اَه لول رسشول گریم دی ون علد ذٍی عرش مکین هطاع 

آمین»: (التکویر: 1 و قال: «فی ضَحّفٍ مه کرَمَة مَرَفوعَة مُطّر بأیّدی 
سعرق کرام بررو»: ی 6 و هو سبحانه 1 یذکر فی تفصیل نزول 
الانجیل و مشخصاته شیثا. لکن ذکره نزوله علی عیسی فی الاية محاذیا 
لدکز .تزول التفر اه علی. موشی: قفی. الاية: السانقه: و تزول: الفر ان علی 


محمد ص یدل علی کونه کتابا فی عرض الکتابین. 

و ثانیا: آن قوله تعالی في وصف الانجیل: «فیه هدق و توژ» محاذاة لقوله 

فین. وی التور اه نا تر التوراة فیها هدی و توژ» یراد به ما یشتمل 

علیه الکتاب من 0 و الأحکام غیر آن قوله تعالی فی هذه الأية ثانیا: 

«و هد و مَوَعظةٌ لین » یدل علی آن الهدی المذکور آولا غیر الهدی 

الذی تفسیره الموعظة فالهدی المذکور آولا هو نوع المعارف التی بحصل 

بها الاهتداء فی باب الاعتقادات, و آما ما بهدی من المعارف الی التقوی فی 

الدین فهو الذی یراد بالهدی المذکور ثانیا. 

و علی هذا لا یبقی لقوله: «و تُو» من المصداق الا الأحکام و الشرائع. و 

التدیر رها ساعد علی دلی: فانها اه تا اما ی 

تنوررها مسلک الحياة, و قد قال تعالی: «أً و مَنْ کان میا قَأْبْناة و جعلنا له 

تورا تقشی یه فق التاس »۰ (الانعام 122 

و قد ظهر بذلک: 2 المراد بالهدی فی وصف التوراة و فی وصف الانجیل 

اولا هو نوع المعارف الاعتقادية کالتوحید و المعاد, و بالنور فی الموضعین 

توع: الشرانع و آلاحکام: 

المیزان فی تفسیر القرآن, جظء ص. : 347 

و بالهدی ثانیا فی وصف الانجیل هو نوع المواعظ و النصائح, و الله آعلم. 

و ظهر آیضا وجه تکرار الهدی فی الاية فالهدی المذکور ثانیا غیر الهدی 

المذکور آولا و آن قوله «و مَوْعِظَة» من قبیل عطف التفسیر و الله اعلم. 

و تالثا: ان قوله ثانیا وصف , الانجیل: ص[ مضدقا لما ین پدبه من 

التغراه* لین من کبیلن التکزار لتاکید و نحوه بل المراد به تبعیه الاتجیل 

لشريعة التوراة فلم یکن فی الانجیل الا الامضاء لشريعة التوراة و الدعوة 

یها الا ما استثتاه عیسی المسیح علی ما حکاه الله تعالی من قوله: «و 

لاأجل لکم ب بَفَض الذی خرم عَلیکم»: (آل عمران: 50). 

و الدلیل ِِ ذلک قوله تعالی فی الاّية الأتية فی وصف القرآن: «و رل 

الیِک الَکِتاب بالحق مه مرها تما یی ده الاب و مسا علنه#علی. با 

سیجی۶ من البیان. 

قوله تعالی: «و هدی و مَوَعظةٌ للغتفین» قد مر توضیحه, و الاية تدل علی 

آن فی الانجیل النازل علی المسیح عناية خاصة بالتقوی فی الدین مضافا 

الی. قا تستتمل:غلیه التوران من المغازق: الاعتقادية و الاحگام, العماية: 

لتوراة الداثرة بینهم الیوم و ان لم بصدقها القرآن کل التصدیق, و کذا 

الناجیل الاییعه العسوبه الف یم عرش لو وبا هن کانت عیر 
ها ید کرت الق ان من الیل لباز ل علی العسم تفه لها مدای نله 

تصدق هذا| المعني کم سيجي:ٍ ان شاء الله الاشارة الیه. 

قوله تعالی: «و لیَحْکُمْ أَهلّ الائجیل بما أثرَل له فیه» (الخ) و قد آنزل فیه 

تصدیق التوراة فی شرائعها الا ما آستثنی من الأحکام المنسوخة ۳ ذکرت 


فی الانجیل النازل علی عیسی (ع), فان الانجیل لما صدق التوراة قیما 
شرعته و آحل بعض ما حرم فیها کان العمل بما فی التوراة فی غیر ما 
ای ام سا ایا ان ار سل واه 
وسقر ها هر صعی ها اعد مق ارم باعل ان نحل 
مشتمل علی صرائع مفصلة عما اشتملت علیه التوراقة, و وجه الضعف 
ظاهر. 

و آما قوله: «و مَنْ لق نف آنرن ۱ قأولیک ج هُمْ افاسمون» فهو 
تشدید فی الامر المدلول علیه وه 5 یِحَکم», و قد کرر الله سبحانه 
هذه الکلمة للتشدید ثلات مرات 

مرتین, فی آمر الیهود و هرة فی آمرٍ النصاری پاختلاف یسیو فقال: ی ِ 
لَمْ یحْكُم بما أتزل اللةْ قأولیک هم الکافژون. قاولیک هم الظمون, قا 

هم الفاسون» فسجل علیهم 
۱۳ 3248 
الکو ها لطلم لسن 
و لعل الوجه فی ذکر الفسق عند التعرض لما یرجع الی النصاری, و الکفر و 
الظلم فیما یعود الی الیهود آن النصاری بدلوا التوحید تثلیثا و رفضوا حکام 
التوراة باخذ بولس دین المسیح دینا مستقلا منفصلا عن دین موسی مرفوعا 
قیه لام نادند مخرحت التصاری لت عم الوحند مشوچته ساول 
ففسقوا عن دین الله الحق, و الفسق خروج الشیء من مستقره کخروج 
لب النمره عن فشنها: 

و آما الیهود فلم يشتبه علیهم الأمر فیما عندهم من دین موسی (ع) و انما 
روف اه رارف ای کاها علی هام الک یات ال د 
الظلم لها. 

و الایات الثلاث آعنی قولت! فو خی لم کم , یما رل ال قأولتک هم 
الکافژون, قاولنک ‏ الطالعغوت قاولیک هم الْفاسِمُون» آیات ۱ 
تختص بقوم دون قق وا ای ی اه تایب هرا المقام. 

و قد اختلف المفسرون فی معنی کفر من لم یحکم بما آنزل الله کالقاضی 
بقضی بغیر ما آنزل له و الحاکم یحکم علی خلاف ما آنزل الله, و المبتدع 
و لای آمر ثابت في الدین فی صورة العلم بیوته و الرد له توجب الکفر, و 
فی صورة العلم بثبوته مع عدم الرد له توجب الفسق, و فی صورة عدم 
الغلم پتیوتدق الود لها تفچت کفرایو لا فسفا آکوته. قصرا بفدر فته :|( 
آن یکون قصر في شیء من مقدماته و لیراجع في ذلک کتب الفقه. 

قوله تعالی؛ «و دنا (لیک الْکِتاب بالحق مُصَذقا لما بین بَدیُه من الکتاب و 
خهنما علیه»هیمند الشیء علن: الشیء قلی ها بحصل هن معتاها- کون 
الستی8: ۱9 تاظهغلن. الشی هقی نطم و مرافته اما التصرن گنه و 


هذا حال القرآن الذی وصفه الله تعالی بأنه تبیان کل شیء بالنسبة الی ما 

بین یدیه من الکتب السماویة: یحفظ منها الاصول الثابتة غیر المتغيرة و 

ینسخ منها ما ینبغی آن ینسخ من الفروع التی یمکن آن یتطرق الیها التغیر و 

التبدل حتی یناسب حال الانسان بحسب سلوکه صراط الترقی و التعامل 

بمرور الزمان قال تعالی: 

تا هد فان بهدٍی یی هن أَفْوَمْ»: (اسراء: 9) و قال: «ما تنْسح من 
او تنسها تأت بخیر منها آو مثلها»: (البقرة: 09 و قال: «الذین عون 


0۶ 
گس 


7 ل الب مت الذی تجوی منوا دهم خن الفزاه و الانجیل 
َْمْرْهْمْ بالمَعْرّوف و یتهاهَم عن الْمَنَر ۲ 
[۳ فی تفسیر القرآن, ج5 ص: 349 
لطتبات و بُرَم للم الخبائت و تضغ عنم اضر رهم و الأاعْلال نی کاتث 
وم فالنین امَنوا به ۳ عزژوةه 5 تصروه 9« لو الذی آترل مَعه 
آولیّک هم المْْلْحُونَ»: (الأعراف: 157). 
فهده الجملة آعنی قوله: «و مَهَیْمناً عَلیّهِ» متممة لقول: «مصَدقاً لما یی 
پذیبه من الکتاب» تتمیم ایضاح اذ لولاها لأمکن آن یتوهم .من تصدیق 1 
للتوراة و الانجیل آنه یضدق ما فبهما من الشرانم و الاحکام تضدیق |بقاء 
من غیر تغییر و تبدیل لکن توصیفه بالهيمنة ف آن هه لیا تصدیی سا 
معارف و شرائع حقة من عند الله وان تصرف سا با شاه ال 
و التکمیل کما پشپر الیه قوله ذیلا: «و و شاء ال لَجقَلکَم أمَةّ واجدة و لک 
روم فی ما َتَاکم>. 
فقول: «مصدقا لما بين یه » معناه تقریر ما فیها من المعارف و الأحکام 
بما باسشب:حال هده الامد فلا پنافیه ها تطرق الیها من النسخ. و التکسیل.و 
الرناه کما کات المتشم ع اه انصله مص ها التوراه شم احلاله. نع ما 
فیها من المحرمات کما حکاه الله عنه في قوله: 
«و مَضَدقا لما ین ید من ج التَوراة و لاح لع تقض اذی خه م علیکم»: 
(آل عمران: 50). 
قوله تعالی: «قاحْکُم بت بما أَنرل ال و لا ی أَهواءَه عقّا جاک من 
الََْ» آی |ذا کانت 9 النازلة (لیک و فی کات ضفا هه که 
فیما وافی ها جین نید من آاکننه و خی قیها عالفم لکوت نمیا علنه 
فلیس لک الا آن تحکم بین آهل الکتاب- کما بویده ظاهر الأیات السابقة- آو 
شن. النافن- کما توندم الانات. اللاخفه- سا آنرل الله الیی و لا نع آهوآغهم 
بالاعراض و العدول عما جاءک من الحق. 

و من هنا یظهر جواز آن یراد بقوله: «قَاحْکُمْ بَيتهُمُ» الحکم بین آهل الکتاب 
آو الا ای وا تقدیر کقولنا ۰ 
بینهم ان حکمت. فان الله سبحانه لم یوجب علیه (ص) لحکم. بینهم 
خیره بین الحکم و الاعراض بقوله: «َاِنٌ جاوّک قَاحکم بَیتهْم او رس 


عَنْهَُ» (الایة) علی آن الله سبحانه ذکر المنافقین مع الیهود فی آول الاأیات 
فلا موجب لاختصاص الیهود برجوع الضمیر الیهم 9 الذکر و قد ذکر 
معهم غی رهم فالأنسب آن پرجع الضمیر الی الناس لد لالة المقام. 

و یظهر آیضا آن قوله: «عَمّا جاءک» متعلق بقوله: «و لا تثبغ» باشرابه 
معنی العدول او 0 ۲ 

قوله تعالی: «لکل جعلنا منک شوِعة و منهاجا» قال الراغب فی 
المفردات: ۳ 

المیز اندفی تفشییر القران‌بدرض :350 

الشرع نهج الطریق الواضح یقال: شرعت له طریقا و الشرع مصدر ثم 
جعل اسما للطریق ی النهج فقیل له: شرع و شرع و شريعة, و استعیر ذلک 
للطريقة الالهية قال: «شوَّعَةّ و مثهاجا»- الی آن قال- قال بعضهم: سمیت 
الشریعة شريعة تشبیها بشريعة الماء انتهی. 

و لعل الشريعة بالمعنی الثانی ماخهز من المعتی الاول لوضوح طریق الماء 
عندهم بکثرة الورود و الصدور و قال: النهج (بالفتع فالسکون): الطریق 
الواضح, 5 وضح, و منهج الطریق و منهاجه. 


(کلام فی معنی الشریعة) (و الفرق بينها و بین الدین و الملة فی عرف القرآن) 


معنی الشریيعة کما عرفت هو الطريقة, و الدین و کذلک الملة طربقة 
متخذة لکن الظاهر من القرآن آنه یستعمل الشريعة فی معنی آخص من 
الدین کما یدل علیه قوله تعالی: «اِن الدين علد الله الاسَلام»: (ال عمران: 
9 و قولع تعالی: «و من تبه غر الرشلام دیناً قلن بقل یله هو فی 
لاخ من الخاسرین»: (آل عمران: 5) اذا آنضما الی قوله: 

«ِکل جقلنا مکمٌ شِْعَة و ملهاجا» (الایة) و قوله: «نْمّ جَقلناک علی سَريقة 
من الأمر قاتبعها»: (الجائیة: 18). 

فکان الشریعة هی الطريقة الممهدة لاأمة من الاأمم ای ای من الاتبیاة 
الذین بعثوا بها کشريعة نوح و شريعة ابراهیم و شریعة موسی و شريعة 
عیسی و شریيعة محمد ص, و الدین هو السنة و الطريقة الالهية العامة 
لجمیع الامم فالشريعة تقبل النسخ دون الدین 99 الوسیع 

و هنات: فرن آخرو هو آن الق مشب الب الواحذ و العماعة کنقها کاب و 
لکن الشريعة لا تنسب الی الواحد الا اذا کان واضعها ۳1 القائم با یقال: 
دین المسلمین و دین الیهود و شريعتهم, و یقال: دین الله و شریعته و دین 
محمد و شریعته, و یقال: دین زید و عمرو, و لا یقال: شريعة زید و عمروء و 
لعل ذلک لما فی لفظ الشریيعة من التلمیح الی المعنی الحدثی و هو تمهید 
الطریق و نصبه فمن الجائز آن یقال: الطريقة التی مهدها الله آو الطريقة 
التی مهدت للنبی آو للاأمة الفلانية دون آن یقال: الطريقة التی مهدت لزید 
اذ لا اختصاص له بشیء. 

و کیقت. کان, فالمستفاد فتها آن الشرنعة اخص, معتی من آلدین.د آما فولد 
تعالی: 

المیزان فی تفسیر القرآن» ج5, ص: ددد ر 

«شرع لکَمْ من الدین ما صتر ت: عا الذی وحینا ایک و ما وصینا به 
ابراهیم 5 وشن و و : (الشوری: 13) فلا ینافی ذلک اذ ال نما تدل 
علی آن شریعة محمد ص المشروعة لأمته هی مجموع وصایا الله سبحانه 
لنوح و ابراهیم و موسی و عیسی مضافا اليها ما آوحاه اٍلی محمد صلی الله 
غلیه و اله و علیهم: و هو کناية اما عن کون الاسلام جامعا لمزایا جمیع 
الشرائع السابقة 9 63 او عن کون الشرائع جمیعا ذات حقيقة واحدة 
1 به و یدل علیه قوله بعده: 

«ح َقیمُوا الدين و لائَتَقاً قوا فیه»: (الشوری: 13). 

فنسبة الشرائع الخاصة الی الدین- و هو واحد و الشرائع تنسخ بعضها بعضا- 
کنسبة الأحکام الجزئية فی الاسلام فیها ناسخ و منسوخ الی اصل الدین. 


فالله سیحانه لم یتعبد عیاده الا لدین واحد و هو الاسلام له |ا 0 
استعداداتهم و تنوعها, 7 
مخمد صلب الا طلبه و آله و علبهم کجا اب تجلف رها سخ کن شرنیه 
واحدة بعض الأحکام ببعض لانقضاء مصلحة الحکم المنسوخ و ظهور مصلحة 
الحکم الناسخ کنسخ الحبس المخلد فی زنا الیُساء بالجلدٍ و الرجم و غیر 
ذلی, و یدل علی ذلک قوله تعالی: «و لو شا ال لَجعلْكَم أَمَةّ واجدةّ و لک 
تلو کم فی ها آناکغ» (الایة). 

وآها العله فکان المراه‌بها الستة الخوية العشلو که نی الناسن:نو کان فا 
معنی الاملال و الاملاء فیکون هی الطريقة الماخوذة من الغیر, و لیس 
الأصل فی معناه واضحا ذاک الوضوح, فالأشبه آن تکون مرادفة للشريعة 
بمعنی آن الملة کالشريعة هی الطريقة الخاصة بخلاف الدین, و ٍن کان 
بینهما فرق من حیث ان الشريعة تستعمل فیها بعناية آنها سبیل مهده الله 
تعالفه سلوی ناس لیم المله انسا فطل علیفا تکوتها عا حدم عن العید 
تام الیو له لیلی لا ای ال له سجانه ها سا الم 
الشريعة, یقال: دین الله و شریعة له ِِ ملة الله. ‏ 

چهة آنهم سائرون مستنون به, قال تعالی: «لة " 0 


الْفشرکین»: (البقرة: 
0135 9 قال تعالی حکابة عن و (ع): «انی ترکث له قوّمٍ لا ییون 
بالله. و هم بالاخره هم کافزون و اسعت علة آبانی ابراهیم ۶ اشحای و 


قوت»: 0 8) و قال 

الفیزان قی: تسیر الفر انبم دش فاد 

تعالی حکاية_ عن الکفار فی قولهم لأنبیائهم: «لنحْرجتَکم من آرضنا و 
لتَعود نف متا (ابراهیم: 13). 

فد حصی اناد ی ی الترار اش هی ارف ود از 
رارف مرن مامن حتلغاه اااف ای 


[ (بیان) ] 


قوله تعالی: «و لو شاء ال لَجَعَلَکَم مه واجدَة و لکن ایباو کم فی ما آتاکم» 
بیان لسبت. اختلات. الشترانم.و. تن المراد بجعلهم امه واحدة: الخعل 
التکوشی بمعتی النوغنه الواحه فان امن آفر اد تمع واحد نوخ علی 
نسق واجد کما یدل علیه,قوله تعالی: 
«و لو لا آن یَکون الَاس امه واجدة لجقلنا لِمَن تفر لخن ن لبْوتَهمٌ سُففاً 
من فص و معارج عَلیها یَظْهژون»: (الزخرف: 33). 
بل المراد آخذهم ‏ بحلسب الاعتبار أمة واحدة فلع مسنوی واحد من 
الاستعداد و التهیوٌ حتی تشرع لهم‌رشريعة واحدة لتقارب درجاتهم الملحوظة 
فقوله: «و لو شاء ال 7 مد واجِدهٌ» من قبیل وضع علة الشرط 
موضع الشرط لیتضح باستحضارها معنی الجزاء آعنی قوله: «و لک لیبلَكم 
فی ما آتاکمٌ» آی لیمتحنکم فیما آعطاکم و آنعم علیکم, و لا محالة هذه 
لعطایا المشار |ليها فی الایه مختلفة فی الامم. و لیست هی الاختلافات 
نی شمان اند قط سل فب ااحاقات. هنت مر ور را و ارتقاء 
انا ی ما یواست الا ام لا 
الخشرعة الا اجان لها لایسان فی .حتاف فوافی الحیاه و ان شته 
فنل: اخراما له من المع این الفعل فی‌جانی. ااسعافگو الشتاو در و اه 
تمییز | لحزب الرحمن و عباده من حزب الشیطان فقد اختلف التعبیر عنه 
فی آلکتاب العزیز, و مال الجمیع الی معنی واحد, قال تعالي جریا علی 
مسلک الامتحان: «و یلک الأیمْ تداولها تین الّاس و بقلم له الذین مَُوا و 
کم شهداء و له لا بت الظالمین و لیمَحْص اللهُ الذین آمئوا 
بفجق الکافرین أم حسبَتْمْ أن تَخْلوا الْجنَة و لمّا بَغلم اللهْ الذین جاهذُوا 


وس 


نکم و بِعْ1 7 1 عمران: 142) الی غیر ذلک من الایات. 

و قال چریا علی المسلک الثانی: «فامَاٍ کم متی هدی قمن اَبع هدای 
قلا یل و لابشقی و من آَغْرَضَ عَن دکری قَاِنّ مَعيشسَةٌ ص 5 بحشره 
۳۰۳۱ : (طه: 124). 

و قال جریا علی المسلک الثالت: هو اد قال‌زی للملانکد [نی-خالق کر بر 


الی آن _ 


1 
۱۹۷ 

۱ 
: 


۱ 


االخض 2۵ ای رن لک سه الا ات 

و بالجملة لما کانت العطایا الالهیة لنوع الاتسان من الاستعداد و التهیة 
مختلفة باختلاف الأزمان, و کانت الشريعة و السنة الالهية الواجب اجراوها 
بینهم لتتمیم سعادة حياتهم و هی الامتحانات الالهية تختلف لا محالة باختلاف 
مراتب الاستعدادات و تنوعها آنتج ذلک لز وم اختلاف الشر أیع, و لذلک علل 
تعالی ما ذکره من اختلاف الشرعة و |لمنهاج بآ ۰ تعلقت ببلائکم و 
شاء ال لجعکه اه واحدة و لکن للوکم فی ما آناگق»- 

قمعنی الاّیة- و الله آعلم-: لکل آمة جعلنا منکم (جعلا تشریعیا) شرعة و 
منهاجا و لو شاء الله لأخذ کم 1 واحدة و شرع لکم شريعة واحدة, و لکن 
جعل لکم شرائع مختلفة لیمتحنکم فیما ءاتاکم من النعم المختلفة, و اختلاف 
النعم کان یستدعی اختلاف الامتحان الذی هو عنوان التکالیف و الأحکام 
المجعولة فلا محالة آلقی الاختلاف بین الشرائع. 

و هذه الأأمم المختلفة هی آمم نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محمد 
صلی الله علیه و آله و علیهم کما یدل علیه ما بهتن الله به علی هذه الأمة 
بقوله: 9 لک من الدّین ما وصی به تُوحاٌ 5 الذزی وین ایک و ما وصَینا 
به ابراهیم و مُوسی و عیسی (الشوری:,13). 

قوله تعالی: «قَاسْتَبفوا الْحَیَراتِ ای الله مَرَجِفَكُم جَمیعا» (الخ) الاستباق 
اخذ |لسیق, و المرجع مصدر میمي من الرجوع. و الکلام متفرع علی قوله: 
«لکل جعلا متکم سر 1۶ ۶ مماجا» نما له من لازم الفعتی: ای وجعلتا هده 
الشريعة الحقة المهيمنة علی سائر الشرائع شريعة لکم. و فیه خیرکم و 
صلاحکم لا محالة فاستبقوا الخیرات و هی الاحکام و التکالیف, و لا تشتغلوا 
تعالی فتتکم بسا کم فبه نون سکم کم خکها. فصلا و تعی 
قضاء عدلا. 

قیله‌تعالی: فو آن اعکق شخ ما آنرل انا و1 نت هذا الصدر یتحد مع 
هاء فن- الايه السابقة::من 0 «آن احکف سقم بما انرل الله و ۷ قح 
َمَواءَهُمٌ», تم فان قفا فرخ علی کل منیما پا مان التکرار 
لحیازة هذه الفائدة فالّية الأأولی تأمر بالحکم بما آنزل الله و تحذر اتباع 
آهواء الناس لأن هذا الذی آنزله الله هی الشريعة المجعولة للنبی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 354 

ص و لاه فالواجب علیهم آن یستبقوا هذه الخیرات؛ 9 الابة الثانية ناف 
بالخکم شا انزل اللهه و تجدر اناع اهاع آلنان مین آن ترلنهم آنتول۱ 
الیل له کلف ال ای لهی مسمی د بدفل ال سل 
«صل نها کر و بهّدی به کثیرا و به الا ا اقا (البقرة: 26). 
1 تقدم آن هذه الاية ِِ با تتضمنه الاية السابقة 


من المعانی التففره زلن الببان:فن آن اغراض اربات ااهیاع عن انیا ها 
اترل للم بالحق انا هی لکونهم فاسفین: و فد آراد الله آن بضیهم تعص 
نویه الموحیه لفسفهم. و الاصانة هو الاضلال ظاهرا, فقوله جو آن اخکم 
بيتَهم بما رل ال ۹ علی الکتاب فی قوله: 
«و یر یک الِْتابٍ» کما قیل, و الأأنسب حینثذ آن یکون اللام فیه مشعرة 
تاتلخیم ال العنی الطر نیمضت العف وانرلنا الک ما کت انیم 
من الاحکام و آن احکم بینهم بما آنزل الله (الج). . , 
و قوله: «و احَدَرَهم ان بفیلوک عَن بعض ما آنرّل اللةْ زلیک» افم ات 
نبیه بالحذر عن فتنتهم مع کونه (ص) معصوما بعصمة الله |نما هو من جهة 
آن قوه العصمة لا تججب بظلان الاختیار و ععوط التالیت السنبه علیه‌فانما 
من سنخ الملکات العلمية, و العلوم و الادراکات لا تخرج القوی العاملة و 
المجر که فی. الاعضاء و الاعضاء الحاملة لها عن اشتواء تسبه الفعل و الترک 
الیها. 
کما آن العلم الجازم بکون الغذاء مسموما یعصم الانسان عن تناوله و آکله, 
لک الا عضاء المستجدمه للعندی کالید و العم و اللسان و الاستان من شانا 
ان تعفل: عملها فی هدا الاعل و دی به: و من شانها آن. نسکر فلا تعمل 
شیئا مع امکان العمل لها فالفعل اختیاری و ان کان کالمستحیل صدوره ما 
دام هذا العلم. 
و قد تقدم شطر من الکلام_,فی ذلک فی الکلام علی قوله تعالی: «و ,ما 
تَطرونک من یو رل اللَهْ عَلیک الْکتاب و الِْكمَة و عَلْمَکَ مالغ تکن 
تَعله و کان فص الله لک مظیماً» (النساء: 113). 
و قوله: «فانْ تلع قاغلم ما پرید ذ اللَة آن بصييهّم ببَعض دُنُوبهمٌ» بیان 
امر اضلالهم اثر فسقهم کما تقدم, و فیه رجوع الی بدء , آلکلام فی هذه 
الایات: «یا آیُا سول لایَعژتک الذین بسارغون فی الَکفَرٍ» (الخ) ففیه 
سفق ای ره تطییت تم و تیم له 
المتران فی عقسیر العز آنز خو ض وود 
ما لا بدب ضعة الحزن فی فلیه: و هکذا ععل له سیحاته فن تخل آلموازد 
لتیه می ها انیت ضی آن هرن علی ولمم ان نی لت 
استنکا فهم.عن قبول ما پزشدهم الی ستیل, الرسادتو الملام فبین له (ض) 
اش شا تیمصری ال نی ساکی و عالیی یه یل للم عالت عای اعیه: 
و هو الذی یضلهم بسبب فسقهم., و یزیغ قلوبهم عن زیغ منهم, 0 
الرجس علیهم بسلب توفیقه عنهم و استدراجه یاهم, قال تعالی: «و 
َعْسَبَن الذین کَقژوا سَتقوا الم لا بْمجژون»: (الأنفال: 59) و |ذا کان ۳ 
الی الی اللء سبحانه, و هو الذی 0 الطاهرة کل رجس نجس 
فلم یفته شیء مما آراده و لا وجه للحزن |ذا لم یکن فائت. ۳ 
و لعله الی ذلک الاشارة بقوله: «قان تولوا قاغلم نما بُریدٌ الل» (الخ) دون 


تک 


آن یقال: 
فان تولوا فانما پرید الله (اٍلخ) آو ما یوّدی معناه فیئول المعنی الی تعلیم 
آن تولیهم آنما هو بتسخیر الهی فلا ینبغی آن یحزن ذلک النبی ص فانه 
یولع الیل بربه ان احرشرشی انم بسن ان بخرنه اعلته اراد 
الله فی امر ِِ و اذا کان الله سبحانه لا یعجزه شیء بل هو 
للحزن. 
و قد بین تعالی هذه الحقيقة بلسان آخر في قوله: «قلعلکَ باحغ تفْسک 
علی آنا رهم ان لم ؛ یدموا بهذا الْحدیت آسَفاً تا جَعلنا ما .علی الاض زيتة 
لها تلهم ره 2 خسن عملا و تا لجاعلون ما لیا ضعیدا جُرْآ»: (الکهف: 
8) فبین آن الله ۳ لم یرد بارسال الرسل و الانذار و التبشیر الدینی 
ایمان الناس جمیعا علی حد ما یریده الانسان فی حوائجه ما ریم ۵ آنما 
ذلک کله امتحان و ابتلاء یبتلی به الناس لیمتاز به من هو احسن عملا, و الا 
فالدنیا و ما فیها ستبطل و تفنی فلا یبقی الا الصعید العاری من هولاء الکفار 
المعرضین عن الحدیث الحق, و من کل ما یتعلق به قلوبهم فلا موجب 
للأسف اذ لا یجر ذلک خيبة الی سعینا و لا بطلانا لقدرتنا و کلالا لارادتنا. ٍ 
و قوله: 2 ان وا هت الاس فاسقون» فی محل التعلیل لقوله: «آتّما 
برید اللة ان بصيبهّم » (الخ) علی ما تقدم بیانه. ‏ 
قوله تعالی: «| تعنم الجاهاتد تون و من آحْسَنْ من اللّه خکماً لِعَوّم 
یُوقنون» تفریع بنحو الاستفهام علی ما بین فی الاية السابقة من تولیهم مع 
کون ما یتولون عنه هو حکم 
الفیز ان:فی تفسیر القر ان: 5 ص: 3506 
ِ النازل الیهم و الحق الذی علموا انه حق, دک ار تفن اف فا 
ی و ذا کانت هذه الأحکام و الشرائع حقة نازلة من عند الله و لم 
یکن وراءها حکم حق لا یکون دونها 1 حکم الجاهلية الناشئة عن اتباع الهوی 
فهوّلاء الذین یتولون عن الحکم الحق ما ذا یریدون بتولیهم و لیس هناک الا 
حکم الجاهلیة؟ | فحکم الجاهلية یبغون و الحال انه لیس احد احسن حعما 
من الله لهژلاء المج‌عین للایمان؟. 
فقوله «ا قحْکم الجاهلتة بْعونَ» استفهام, تک و وت دوه | خر 
من الله خکما» استفهام |نکاری آی لا آحد آحیین حکما من الل, و 
الحکم لحسنه, و قوله: «َِوَمٍ بُقنُوت» فی آأخذ وصف البقین تعریض لهم 
۳ ان صدقوا فی دعواهم الایمان بالله فهم یوقنون بایاته, و الذین 
یوقنون بایات الله ینکرون ان یکون آحد آحسن ت من الله سبحانه. 

و اعلم آن فی الایات موارد من الالتفات نٍ التکلم وحده آو مع الغی الی 
و بالعکس کقوله: «اِنٌ اللة بت الخکمتطیت» ثم قوله: «]نا لت 


التَورا» ثم قوله: «بما اسْتْحْفِظوا من کتاب الله» ثم قوله: «و احُشوّن» و 
هکذا, متا ان ها تا شوه یدباع ارعای ۱-۵ 0( 
چا کان ها لا ال که تن فیراوه آو یالتعا 
یداخله ولی و لایشفع فیه شفیع, فاٍذا کان ترغیبا آو وعدا فاٍنما القائم به هو 
الله سیتحا هه هی کرم هن جفی تفگ دی زا کان تحذیرا آو ایعادا فهو آشد 

۵ اتف و لا تصر ف.عن اسان تفه لا علی. اد امن الیاله میهد 
کل اه ال ام , و قد مر بعض 
الکلاض فید فی بغض: المتاحت النسا رهد. 


(بحث روائی) 


فی المجمع. : فی قوله تعالی: «یا ما الرْسَو ل- لا یِخژ 0 یسارعون 
فی الْکُفُر» (الَیة) عن الباقر (ع): ی 0 ی ژزنت 
مع رجل من آشرافهم و هما محصنان, فکرهوا رجمهما, فأرسلوا الی بهود 
آلمدینهد.ه ضوا ایهم ان ادا النبی عن ذلک- طمعا فی آن بان امه 
برخصة- فانطلق قوم منهم کعب بن الأشرف و کعب بن آسید- و شعبة بن 
عمرو و مالک بن الصیف- و کنانهنن ابی الحفیق یرهم فعااها: با مهد 
المیزان فی تفسیر القران, ع5, ص: 357 

اخبرنا عن الزانی و الزانیة- اذا احصنا ما حدهما؟ فقال: و هل ترضون 
بقضائی فی ذلی؟ 

قالوا: نعم. فنزل جبرائیل بالرجم فأخبرهم بذلک- فأبوا آن یأخذوا به فقال 
جبرائیل: 

اجعل بینک و بینهم ابن صوریا و وصفه له-. 

0 "هل تفر نون شانا. آمرد این اغهر‌شکن فدیا قال اف این 
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قالوا: نعم, قال: فأی رجل هو فیکم؟ قالو اعلم یهودی بقی علی ظهر 
الأُرض- 1 الله علی. فوسنی: فال: فارشلوا الیه ففعلوا قاناهم عید 
الله بن صوریا. 

فقال له النیی: انی. آنتشندک الله الذی لا اله الا هو- النق انول التهراخ غلی 
موسی, و فلق لکم البحر و آنجاکم و أغرق آل فرعون, و ظلل علیکم 
الغمام, و آنزل علیکم المن و السلوی- هل تجدون فی کتابکم الرجم علی 
ما ان و ما ی ی 
رب التوراة- ان کذبت او غیرت ما اعترفت لک, و لکن آخبرنی کیف هی فی 
کتابک يا محمد؟ قال: |ذا شهد آربعة رهط عدول انه قد ادخله فیها- کما 
تا ال ماع عایه لدم قال ابن صوریا: هکذا آنزل الله 
وی 

فقال له النبی: فما ذا کان ول ما ترخصتم به مر الله؟ قال: کنا اذا زنی 
الشریف ترکناه:. ق آذا ازنی. الضقیف. اقهنا علیه الحد- فکثر الزنا فی 
آشرافنا- حتی زنی اين عم ملک لنا فلم نرجمه, ثم زنی رجل آخر فآراد 
الملک رجمه فقال له قومه لا- حتی ترجم فلانا- یعنون ابن عمه- فقلنا: 
تعالوا نجتمع فلنضع شییا دون الرجم- یکون علی الشریف و الوضیع, فوضعنا 
الجلد و التحمیم, و هو آن یجلدا آربعین جلدة- ثم یسود وجوههما ثم یحملان 
علی حمارین, و یجعل وجوههما من قبل دبر الحمار- و یطاف بهما فجعلوا 
هذا مکان الرجم-. 


فقالت البهوة لانن»ضورا ها اشرمها اخترتهبها وه کنت لما انا غلیی 
بأهل, و لکنک کنت غائبا فکرهنا آن نغتابک- فقال: نه آنشدنی بالتوراة, و لو 
لا ذلک لما آخبرته به, فأمر بهما النبی فرجما عند باب مسجده, و قال: آنا 
آول من آحیا مرک |ذا آماتوه فأنزل الله فیه: «یا هل الکتاب قَذٌ جاءکَم 
رسُولنا- - تن لکم کثیر ما کلم شمه ن من الکتاب- و : یِعفوا عَنْ کثیر» فقام 
این-صوریا فوصم قدیه علیر کسی,رسول ال تم فال :هد مقام العاند نالله 
و بک آن تذکر لنا الکثیر- الخی ارت آن تعفه فته فاعرض ای قرن لک 
ت صالی آنن وزیا ع توس فا شام سا هه لا سام فلتی. وخاز< ‏ 
صد قت, 

المیزان فی تفسیر القرآن؛ ج5. ض: 358 
8 اه نامه نت 
۱ ۳:۳۷ ۱۲ آیهما علا و سبق ماء صاحبه کان الشبه له- 
فال* قد «ضذفنت. فاخبرتی ما للرجل هن الولد و ها للمراه منه؟ فال؛ 
فاعقی ی تون لاه یا را ی مر و ی اه ود 
فقال: اللحم و الدم و الظفر و الشحم للمرأة, و العظم و العصب و العروق 
للوحل.فال له: ضدفت ماهر اضر تب 

فالخ او ما نو ری وال با مه من ناگی ای هل 
جیرائیل قال: ۱ فقال: اشهد آنه فی التوراة کما قلت: 
و آنک رسول الله حقا-. 

قفا اسام ابن صوریا وقعت فیه الیهود و شتموه, فلما آرادوا آن ینهضوا|- 
تعلقت بنو قریظة ببنی النضیر فقالوا: یا محمد |خواننا بنو النضیر آبونا واحد. 
و دیننا واحد, و نبینا واحد- اذا قتلوا منا قتیلا لم یقد. ِ دیته سبعین 
وسقا من تمر, و |ذا قتلنا منهم قتیلا قتلوا القاتل- و 
آربعین وسقا من تمر, و ان کان القتیل امرأة قتلوا به الرجل مناء و بالرجل 
ملفم لین کتا. ه بالید العو ستاو هراجا تال النضت من حراها هم 
فاقض بیننا و بینهم- فأنزل الله فی الرجم و القصاص الاّیات: 

اقول دم اشتد الطرسی کی العیه ای ععاعع هن تسه 
مضافا الی روایته عن الباقر (ع) 

, وروی ما یقرب من صدر القصة فی جوامع أهل السته و-تفاسیرهم بعده 
ری ای مس یراع ات وال رای اس 
غیرهم, و الروایات متقاربة. و روی ذیل القصة فی الدر المنثور, عن عبد بن 
حمید و آبی الشیخ عن قتادة. و عن ابن جریر و ابن اسحاق و الطبرانی و 
ابن ابی شيبة و ابن المنذر و غیرهم عن ابن عباس. 

آما ما وقع فی الرواية من تصدیق ابن صوریا وجود حکم الرجم في التوراة 
و آنه المراد بقوله: «و یف بُحَکمُوتک و عَدَهَمْ الَوراُ فیها خَكَمّ الله» 
زا قخبته ایضا تخود الحکم قی. هرا آلداعرم انوم سحه رظرت.جما 


فی الحدیث. 

ِ الاصحاح «1» الثانی و العشرین من سفر التثنية من التوراة ما هذا 
: [ (22) |ذا وجد 1 مضطجعا هم افو ام ود 3 یقتل الاثنان: 

ار المسایم مغ المراه ع المرامت فتتفق الشر. مر اسرال (وم۱۱۱۳/2 

کانت فتاة عذر|ء مخطوبة لرجل- فوجدها رجل فی المدينة و اضطجع "۳ 

(24) فاخرجوهما کلیهما الی باب تلک المدینة- و ارجموهما بالحجارة 


(1) منقول من التوراة العربية المطبوعة فی کمبروح سنة 1935. 
المیزان فی تفسیر القران, ح 5 ص: 259 ۱ ۱ 
حتی یموتا: الفتاة من اجل انها لم تصرخ فی المدينة, و الرجل من اجل آنه 
آذل امراة صاحبه فتنزع الشر من وسطک. 
و هذا کما تری یخص الرجم ببعض الصور. 
و آما ما وقع فی الرواية من سوالهم رسول الله ص عن حکم الدية مضافا 
الی سوالهم عن حکم زنا المحصن فقد تقدم آن الایات لا تخلو عن تأیید 
لذلک, و الذی ذکرته الاية فی حکم القصاص فی القتل و الجرح آنه مکتوب 
فی التوراة فهو موجود فی التوراة الداثرة الیوم: 
فی الاصحاح <1» الحادی و العشرین من سفر الخروج من التوراة ما نصه": 
[ (12) من ضرب انسانا فمات یقتل قتلا (13) و لکن الذی لم یتعمد بل 
آوقع الله فی بد- فانا اخمل لی.سکابا شرت آلزه.. ,+( 25) و ان حصلت اذية 
یا من 2 رفن وتا بو با ده لا رز 
(25) و کیا بکی و جرحا بجرح و رضا برض . 
ی ایام ارات هداس ن سر اف ات ۱ 
آمات آحد انسانا فانه یقتل (18) و من مات بهيمة فانه یعوض عنها نفسا 
(20) کسر بکسر و عين بعين و سن بسن کما آحدت عیبا فی الانسان 
] و فی الدر المنثور, آخرج أحمد و آبو داود بن جریر و اين المنذر و 
الطبرانی و آبو الشیخ و این مردویه عن این عباس قالٍ": ان الله انزل: 5 
مر من کم یهد یما انرّل الله- قاولتک هه الکافژون, الظالِمَون. القا تن 
آترایا اه قی ارس او قهرت احداهما الأخری فی الجاهلية حتی 
ارتضوا- و اصطلحوا علی آن کل قتل- قتلته العزیزة من الذليلة فدیته 
خمسون ۳ و کل قتیل قتلته الذلیلة من العزيزة فدیته مائة وسق- 
فعانوا علی ذلی حتی قدم رسول الله ص المدینة- فنزلت الطائفتان 
کلتاهما لمقدم رسول الله ص- یومئذ لم یظهر علیهم فقامت الذليلة فقالت: 
و هل کان هذا فی حیین قط: دینهما واحد. و نسبهما واحد, و بلدهما واحد, و 
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فاماء اذ قدم محمد فلا نعطیکم ذلک فکادت الحرب تهیج بینهم- ثم ارتضوا 
عیاض ری مره ففکرت العزيزة فقالت: و الله ما 
محمد بمعطیکم منهم ضعف ما بعطیهم منکم. و لقد صدقوا ما آعطونا هذا 
الا ضیما و قهرا لهم, فدسوا الی رسول الله 


(1) فی المصدر السابق الذکر. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5 ص: 360 
صِ فاجر. الله رسوله با و ما ذا آرادوا- فأنزل الله: «پا آ 
الرَسْول لا کتک الذین شا قوف (لی قوله- و تن له شم با 
رل اللهَ ولیک هُم الفاسِمُون» ثم قال: فیهم و الله ۱ 
آقول: و روی القصة القمی فی تفسیره فی حدیت طویل و فیه: آن عبد 
الله بن آبی هو الذی کان یتکلم عن بنی النضیرء و هی العزیزة- و بخوف 
رسول الله ص‌‌ امرهم, و آنه کان هو القائل : «اِن أوتیتم هذا| فجْذوه و5 ان لمْ 
وتو قاحدر وا». 
و الرواية الأأولی آصدق متنا من هذه لأن مضمونها آوفق و آکثر انطباقا علی 
سیاق الایات فان آوائل الأیات و خاصة الاأیتین الأولیین لا تنطبق سیاقا علی 
ما کو.هن فصه. الویه فرش آلتضیر ,هر نی فرطة کما !۷ کمن علی 
قاری ی و اعد ان ی امن ای 
القصة علی القرآن علی حد کثیر من روایات آسباب الیزول, فکأن الراوی 
وجد القصة تنطبق علی مثل قوله: دو کتنا هم فیها آن لسن بالتفس» 
(الایة) و ما قبلهاء ثم رآی اتصال الایات بادئة من قوله: «یا با الَسُول لا 
یَخْرُنک الذین بُسارعون فی الْکفر» (الأیة) فاخذ جمیع الأیات نازلة فی هذه 
۳ وق خقل عم فضه الرجم و الله اغاد 
و فی تفسیر العیاشی, عن سلیمان بن خالد قال: سمعت آبا عبد الله (ع) 
یقول: ان الله |ذا آراد بعبد خیرا نکت فی قلبه نكتة بیضاء, و فتح مسامع 
قلیهه و و کلب قلماتشدوهی و ادا اواف الله ید جوا کت فین. فلیهدبکیه 
سوداء؛ و سد مسامع قلبه و ول به شیطانا یضله-. 
0 الایة: «فَمَن یرد اللَه آنْ تَدیة برغ صذرة 
۱ بضله یجْعَل صَدرَه صَبقا خرچا» (الیة) و قال: «اِن | 
0 «أولیک الذین لَم برد ال ] ن تطغر قلومع». 
هقی الکافی: باسناده:عن. السونی-عن انی: عید الله قال؛ السحت نمن 
نی و مهر البغی و الرشوة فی الحکم و آجر 
هن 
افو فاد ری الروانه زا هو داد مین یرو افسام اتشفحت 
کیره کمافی الووالات ون ها الفعون و مارب من روایات نیرسن 
طرق آئمة أهل الببت (ع). 
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و فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید عن علی بن آبی طالب: آنه ستئل 
عن السحت ۲ 
المیزان فی تفسیر القران, جظ. ص: 361 
فقال: الرشا. فقیل له: فی الحکم؟ قال: ذاک الکفر. 
آقول: قوله: «ذای الکفر» کأنه اشارة الی ما وقع بین الایات المبحوث عنها 
من قواه تعالی قف سیاق دم السخت و ۱۱ رتشاء فی الحکم: «و لا توا 
بایاتی تَمَنا قلیلا و من لَم یَحْكَمْ بما رل اللةْ قأولیُک هُمْ الکافژون» و قد 
تکراو فی ار عن الباقر و الصادق (ع) انا قالا: و آما الرشا فی 
الحکم فان ذلک الکفر بالله و برسوله, و الروایات فی تفسیر السحت و 
طرفتم کیره مرییه سس ظرن التیته و امل النه و عافی حوامتمی 
و فی الدر المنثور.": فی قوله تعالی: «قَانْ جاوّک قاحكم بیْتَهْمْ» (الأیة)": 
ایا یا ایا ار و صححه- و 
آبن مردویه و البیهقی فی سننه عن آابن عباس قال": آیتان نسختا من هذه 
السورة- یعنی من المائدة آیة ة القلائد و قوله: 
«قَِنْ جاوّک قاکم بِتهم أو آغرض عََهْمْ» فکان رسول الله ص مخیرا ان 
شاء جکم بینهم و ان ان شاء اعرض عنهم فردهم الی آحکامهم, فنزلت: 
«قَاحکم ی يتَهْمّ بما ال ال لا نیع َمواء هم م2 قال: فأمر رسول الله ص 
و فیه, ار وا عباس": فی قوله: 
دقاخکم بیتمده ی و أَغُرضَ عَنهَمُ» قال: نسختها هذه الاپة- 5 آن اخکم ب بیتمه هم بما 
تور ری ۳" 
قوز و روی آیضا عن عبد الرزاق عن عکرمة مثله 
, و المتحصل من مضمون الایات لا یوافق هذا النسخ فان الاتصال الظاهر. 
من سیاق الایات یقضی بنزولها دقعه واحدة و لا معني حینتثذ, لنسخ 
تفای علی ان قوله تعالی: «5 آن ام هم بما اترل اللذْ», آية غیر 
مستقلة فی معناها بل مرتبطة بما تقدمها و ! دی اه 
ورلو صح النسخ مع ذلک کان ما قبلها آَعنی قوله: «فَاحْكَم بَْتهمٌ یما أنرّل 
الله»: قین, لاه السابهة آحق بالنسخ منها. قلی: ان قد عرفت, آن الأظهر 
رجوع الضمیر فی قوله تعالی: «بيتَهَمٌ» الی الناس مطلقا دون آهل الکتاب 
او الیهود خاصة, علی آنه قد تقدم فی اوائل الکلام لت السورة: آن سورة 
المائدة تسه سر متق وا 
و فی تفسیر العیاشی,: فی قوله تعالي: «ّ لت الوا فیها هد و 
توت (ااید) عن ات ال ی له( آن:فما استحقت 
به الامامة: التطهیر و الطهارة من الذنوب- و المعاصی الموبقة التی توجب 
النار ثم العلم المنور- و فی نسخة: المکنون- بجمیع ما یختاح الیه الامة من 
حلالها و حرامها, و العلم بکتابها خاصه و عامه, و المحکم و المتشابه 


المیزان فی تفسیر القرآن. ج5 ص: 362 
و دقائثق علمه, رام و ناسخه و منسوخه. قلت: و ما الحجة- بأن 
الامام لا یکون الا عالما بهذه الأشیاء التی ذکرت؟ قال: قول الله فیمن آذن 
الله لهم فی الحکومة- و جعلهم آهلها: «اتا آ تَلتا الَوْراة فیها شدی و وژ- 
تخکم بما ال نون الذین شلوا لِلذِی هادوا و الَبَانوَ و اأحْباُ» فهذه 
الاتفه: دون الاسیاع» آلذین, بزیون آلناس تا و آما الأحپار فهم العلماء 
دون الربانیین. ثم آخبر- فقال: «یقا اسْثحْفِظوا من کتاب الله و کائوا عَلبه 
شهداء» و لم بقل بما حملوا منه 

آدق ۳ تقدم بیانه و ی[ آن ۳ [ اتخذته الابة فی العد 
فذکرت الانبياء تم الزبانسن کم الاجبار .یدل علی تربهم بخشیب؛ الفضل. و 
الکمال: فالربانیون دون الأنبیاء و فوق الأحبار, و الأحبار هم علماء الدین 
الذین عملوا عامه تالتفلیم و التعلم. 

و قد آخبر الله سبحانه عن نحو علم الربانیین بقوله: «یقا استْحْفْظوا من 
کتاب اللّه و کائوا عَلیّه شهَداء» بو لو کان المراد بذلک نحو علم اه 
را ایا اقا اه یلو اللَوراة نم لَم بخملوها»: الية 
(الجمعة: 5) فاٍن الاستحفاظ هو سوّال الحفظ, و معناه التکلیف بالحفظ 
نظیر قوله: «ِبَسْتلَ الطَادقین عَنْ صفهق»: (الأحزاب 8) آی لیکلفهم 7 
یظهروا ما کمن فی نفوسهم من صفة آلصدق, و هذا الحفظ ثم الشهادة 
علی الکتاب لا یتمان الا مع عصمة لیست ۳ 
و 
انامه و اس تیان اما دای عمش الفتال اف مادم 
و 
فهذا الحفظ و الشهادة غیر الحفظ و الشهادة اللذین بیننا معاشر الناس, بل 
من قبیل حفظ الأعمال و الشهادة التی تقدم فی قوله تعالی: «لِتکوئوا 
شهداء عَلی التاس و تون سول عَلَیْکَمْ شهیدا»: (البقرة: 143) و قد مر 
فی الجزء الأْول من الکتاب. 

و نسبة هذا الحفظ و الشهادة اٍلی الجمیع مع کون القائم بهما البعض کنسبة 
الشهاده علی ااعمال الی: جمنع الامه. قم. کون القانم: نها تعصهم: و هو 
ایتتعمال شانع فی الفران طبر قیله تعالی: «و لقه اشنا فن اشراتل 
الکتات و الم و البوع»: (الجائیة: 16). 

و هذا لا ینافی تکلیف الأحبار بالحفظ و الشهادة و آخذ المیثاق منهم بذلک 
۲-1 
خصیفی شاه عرت قاطا 

الفیزان فن سیر القران ص 505 

سلطا ال یی کاب هر دون ها عم و دک 


قثبت آن هناک منزلة بین منزلتی الأنبیاء و الاجار, و هی منزلة الا شم و 
آخبر به الله سبحانه فی قوله: «و جَعلنا م 2 یهّذُون بأمرنا لا ضَبرّ وا 
کائوا بایاتنا پوقئون»: (السجدة: 
4 و لا ینافیه قوله: «و وین لة اسحاق و یوب نافلة کلا جعلنا 
ضالجین و جعلناهم آنقة بقذون باغرنا»: را ام اس 
امامت فی جضاعه ۱ بنافی افتراقهما فی غیرهم. و قد تقدم شطر من 
الکلام فی الامامة فی قوله تعالی: «و اذ ابْتلی |بُراهیم ره یکلمات» الاية: 
(البقرة: 124) فی الجزء الأأول من الکتب. 
الما را سر و ا تم هی یوار قشاع ع الاحای امک 
الکتاب و الشهادة علیه بحق الشهادة. 
دا فی الربانیین و اانمه.من. نی رس رتیل لخن الا تذل علن آن دی 
لک اتوراه کیایا رل مق فند الله مسا نه نما علی فص تور آ 
المعارف الاعتقادية و العملية التی تحتاج الیها الأمق, و اذا کان ذلک هو 
الخت دغن دا ااسحفاظ ورالسماوه لین لا قفوم ما لا الا نون ۶ 
الأنْمة کان هذا حال کل کتاب منزل من عند الله مشتمل علی معارف الهية 
و آحکام عملية و بذلک یثبت المطلوب. 
فقوله (ع): «فهذه لأنئمة دون الأنبیاء» آی هم اخفضه ف لت من الانتاخ 
پکست. آلترتیب. الماخود قی, الایة کما. ان ااخات و هم القلماء- .دون 
الفانون ه له رون لاس تلم اهر فآ (ع۱ اه لوط 
الربانی من مادة التربية دون الربوبية, و قد اتضح معانی بقية فقرات 
پا 
و لعل هذا المعنی هو مراده (ع) 
فیما رواه العیاشی آیضا طتل مالک الجهنی قال. 
قال ‏ بو جر (ع ۱ اترلتا اللیراه قیها ففه هت ان قولهة نا 
استفظوا من کتاب الله» قال: فینا نزلت. ۲ ِ ِ 
ور فی تفسیر البرهان: فی قوله تعالی: «و مَن لم یَحْكَم یما یرل الله 
قاولیّک هم هم الکافتون»: عن الکافی, باسناده عن عبد الله بن مسکان رفعه 
قال: قال رسول الله ص: من حکم فی ِِ ظ جور- 
کان من آهل هذه الاية: «چ من لم یحْکم بما رل اللة فاولیک هم 
الکافژون» فقلت: و کیف یجبر علیه؟ فقال: ان 
علیه- فان رضی بحکمه و الا ضربه بسوطه و حبسه فی سجنه: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 364 
اقول: و رواه الشیخ فی التهذیب, باسناده عن ابن مسکان مرفوعا عن 
النبی ص و رواه العباشی ی فسیره موس اه 
ومعتی ضدر الحدیت مرفی,نطری آخری ایضا عن انقة احل البیت (ع): 
و الخواه متصته العکم سالجنو افاده ان بکفن الحکم مها سرعت, عم اند 


فیکون حکما فصلا بحسب نفسه بالطبع و الا فمجرد الانشاء لا یسمی حکما. 
و فی الدر المنئور, آخرج سعید بن منصور و آیو الشیخ و ابن مودویه عن 
این عباس قال: آنما آنزل الله «و من لم یم یما رل اللة ولیک هم 

الکافژون, 9 الالَْونَ, و الفاسقون فی الیهود خاصة. 

آقول: فیه: آن لیات الثلاث مطلقة لا دلیل علی تقیبدها, و المورد لا یوجب 
التصرف فی اطلاق اللفظ, علی آن مورد الاية الثالثة النصاری دون البهود. 
علی آن ابن عباس قد روی عنه ما یناقض ذلک. 

و فیه, آخرج عبد بن حمید عن حکیم بن جپیر قال: فلت سید ین بیاعم 
هذه الأیات فی المائدة, قلت: زعم قوم آنها نزلت علی بنی |سرائیل و لم 
تنزل علینا- قال: اقراً ما قبلها و ما بعدها فقرأت علیه- فقال: لاء بل نزلت 
علینا, ثم لقیت مقسما- مولی ابن عباس- فسالته عن هولاء الایات التی فی 
۱ 
انه نزل علی بنی |سرائیل و نزل علینا, و ما نزل علینا و علیهم فهو لنا و 


لهم. ۱ 

ثم دخلت علی علی بن الحسین- فسالته عن هذه الایات التی فی المائدخ- و 
حدئته آنی سألت عنها سعید بن جبیر و مقسما- قال: تما قال عقسم؟ 
فأخبرته بهاء قال: قال: صدق- و لکنه کفر لیس ککفر الشرک, و فسق لیس 
کفسق الشرک, و ظلم لیس کظلم الشرک. 

فلقیت سعید بن جبیر فأخبرته بما قال- فقال سعید بن جبیر لابنه: کیف 
رأیته؟ «1» لقد وجدت له فضلا علیک و علی مقسم. 

آقول: قد ظهر انطباق الرواية علی ما یظهر من الاية فیما تقدم من البیان. 
و فی الکافی, باسناده عن الحلبی عن آبی عبد الله (ع) و فی تفسیر 
العیاشی, غن انش بضین خن (ع) فی قوله تعالی: «قَمَن تصَدّق به فَهّوَ 
کمایه له ایو قال: یکفر غته من.ذتوبه: بعدن ها عفانمن‌ صراع آو غيره,: 


(1) قال ظ. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 365 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن رجل من الاأنصار عن النبی ص 

فی قوله: 

«فمن تصدق به قَهْو کفَانهٌ لَغْ» قال: الرجل تکسر سنه 1 تقطع یده 0 
یقطع الشیء آو یجرح فی بدنه فیعفو عن ذلک فیحط عنه قدر خطایاه- فان 
کان ریع الدية فریع خطایاه, و ان کان الثلث فثلث خطایاه, و ان کانت الدية 
حطت عنه خطایاه کذلک: 

اقول: و روی مثله ایضا عن الدیلمی عن ابن عمر 

, و لعل ما وقع فی هذه الرواية و الرواية السابقة علیها من انقسام التکفیر 


القصاص نم توزین القصاص و الدية جمیعا بمغفرة الذنوب و هی آیضا 
منقسمة فینطبق البعض علی البعض کما انطبق الکل علی الکل. 

و فی تفسیر القمی,": فی فوله تعالی: «لِکل جعلنا ملْکَمْ شِدعة و منهاجاٌ»- 
قال: لکل نبی شريعة و طریق 

و فی تفسیر البرهان.: فی ۳ تعالی: «ً قحْکم الجاهلتّة یعون ».: عن 
الکافی باسناده عن آحمد بن محمد بن خالد عن آبیه رفعه عن آبی عبد الله 
(ع) قال: القضاة اربعة: ثلائة فی النار و واحد فی الجنة: رجل یقضی بجور 
و هو یعلم فهو فی النار. و رجل قضی بجور و هو لا یعلم فهو فی النار. و 
رجل قضی بالحق و هو لا یعلم فهو فی النار. و رجل قضی بالحق و هو یعلم 
فهو فی الجنة. 

و قال (ع): الحکم حعمان: حکم الله و حکم الجاهلية- فمن آخطاً حکم الله 
حکم بحکم الجاهلية. 

آقول: و في المعنیین جمیعا آخبار کثيرة من طرق الشيعة اهل التنة 
مودعة فی آخبار القضاء و الشهادات, و الّية تشعر بل تدل علی المعنیین 
جمیقا: آما بالنسبة اٍلی المعنی الأول فلاأن الحکم بالجور سواء علم به آو 
حکم بغیر علم فکان جورا بالمصادفة و کذا الحکم پالحق من غیر علم, کل 
ذلک من اتباع الهوی و قد نهی الله عنه بقوله: «قاشکم ببمْم تما ال اللْذْ و 
لا تثیغ اهواءهم عَمّا جاءک من الحهط» فحذر اتباع الهوی فی الحکم و قابل 
ها ای موی ان ال نی شرف جوا الم رال 
یجز لأن فیه اتباع الهوی. 

علی آنه یصدق علیه حکم الجاهلية المقابل لحکم الله تعالی. 

و آما المعنی الثانی و هو کون الحکم منقسما ٍلی حکم الجاهلية و حکم الله 
فهو مستفاد من ظاهر قوله تعالی: «ا قَحْكُم الْجاهلیّة ییون و مَنْ أحسَن 

رخ آلله خکما» :من تعیرة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 366 

المقابلة الواقعة بین الحکمین. 1 اعلم: 

و فی تفسیر الطبری عن قتادة: فی قوله تعالي: « یرل الَوراخ- فیها 
هدی و لور یَحْکَم با ال الذین أَسْلَموا للذین هادُوا ان 5 
الأجباژ». قال: آما الربانیون ففقهاء الیو اما الأحبار وه قال: و 
ذکر لنا آن نبی الله ص قال- لما آنزلت هذه الایة: نحن نحکم علی الیهود و 
علی من سواهم من آهل الأدیان. 

آقول: و رواه السیوطی. آیضا فی قوله تعالی: «ا یرل الوراق» (الایة) 
عن عبد بن حمید و عن ابن جریر عن قتادة. 

۵ طظاهر. الرخاية آن المنقول من قول النبی ص متعلق بالاية آی آن الایة هی 
الحجة فی ذلک فیشکل بان الاية لا تدل الا علی الحکم بالتوراة علی الیهود 
لقوله تعالی: «لِلْذٍینَ هاذوا» لا علی غير الیهود و لا علی الحکم بغیر التوراة 


کما هو ره الرواية لا آن پراد بقوله: «نحن بِ ان الاتبياه بحکمون 
و الطاهر آن بعض الرواق غلط خذ #9« الاب و آن نت ص انما قاله بعد 
نزول قوله تعالی: «و یرل ایک کنات بالحت" قاحْكم بيتهْه ۹( آیرل الل» 
(الابات هی علی ماقم ان صاهه الایه زوم ۰ فی قوله: 
«بيتَهمٌ» الی الناس دون الیهود خاصة. 

فخذ الراوی الاأية مکان الاأبة 


[سورة المائدة (5): الأیات 51 الی 54] 


اشارة 


ا لها الذین وا لا تخد شَخذُوا الهُود و الصاری أَوَلياء بَعضَهُم أَوَیاء بَفض و من 
بتولفم منم قَِهُ ملهم ان الله ا تهدي وم الطالمین (51) قتری الذین 


في قلوبهم مَرَضْ سار تون فيهم یِقولون تخشی ان تصیبنا دایْرَه قعسی 


بص نفسهم 
2 و حم لا ء۶َ0 3 ۳۳ 
ادمين (52) و یقول الذین اهنوا | هوّلاء الذین اقسَموا بالله جَهّد ايمانهم 
أنهَم مک مْ حبطت اعمالهَمْ فاصَبحوا خاسرین (3د) یا ایها الذین امَنوا من 
یرتد نکم عَنْ دنه بای " بقَوّم بَحبهْم و یْحبوتة اذلة عَلی 
بت فی 


لام ذلک قطل الله بوْنیه من شا ۲ و ال واس عَلیْ (54) 
المیزان فی تفسیر القرآن, جظء ص: 27 


(بیان) 


السیر الاجمالی فی هذه الیات یوجب التوقف فی اتصال هذه الّیات بما 
قیهاء ق کذا فی اتضال ما عد‌ها کفوله عالی: ما کم 21۱ و رسُولْه» 
(الی آخر الایتین) ثم اتصال قوله بعدهما: «یا لا الذین آمتوا لا َخَدُوا 
آلذین اَحدوا دیتکم هَروآٌ» الی تمام عدة آیات ثم فی اتصال قوله: «یا با 
الرسَول بلغْ» (الایة). ۱ 
آما هذه الیات الأربع فاٍنها تذکر الیهود و النصاری. و القرآن لم یکن لیذکر 
افرهم فی, ابانة: آلمکه. لخدم متسسن الحاحة [لبة.بوفتد بل انما بتعرض 
لحالهم فی المدينة من الآیات, و لا قیما نزلت منم فیِ آوائل الهجرة فان 
۱ و وه ۳ و النصاری [ فی الاخیر من زمن 
اقامه الشی.ص موه فلفل الابات آلاریم زر لک قیفر .و لعل الم اد مالنتم 
فیها فتح مکة. 
لکن تقدم ات الاعتماد قلی نزول سورة المائدة فی سنة حجهة الوداع و قد 
فتحت مکة فهل المراد بالفتح فتح آخر غیر فتح مکة؟ آو آن هذه الایات 
نزلت قبل فتح مكة و قبل نزول السورة چمیعا؟. ص۱3 
ثم ان الَیة الاخيرة اعنی قوله: «با الا الذین آمبوا من توت متفق» (القبن) 
فا ی 3 لیات التلات. العف مق علنها؟ .هن آلمراه مفلا آلنوم 
الذین تتوقع ردتهم؟ 
و من هوّلاء الاخرون الذین وعد الله ۳ سیأتی بهم ؟ کل واحد منها آمر یزید 
ابهاما علی [بهام, و قد نشتت ما ورد من تا النزول و لیست الا انظار 
المفسرینمن. السلف: کغالت: آسباب الیژول, السخوله اف بات ه هد 
الاختلاف الفاحش آیضا مما یشوش الذهن فی تفهم المعنی, آضف الی ذلک 
کله ح التعصبات المذهبية الانظار القاضية فیها کما سیمر یک شواهد 
7 فن فش با ك ص: 368 
و الذی یعطیه التدبر فی الأیات آن هذه الایات الأربع علی ما نقلناها متصلة 
المساهلات و ات آنظار ۳ ۳ فی 
الایات و خاصة فیما ذکر فیها من الأوصاف و النعوت علی ما سیجیء. 
و اجمال ما یتحصل من الایات آن الله سیحانه یحذر الموّمنین فیها اتخاذ 
ِ ۵ التضارت اماراء, و تمتدهم قی,دلک اند آلمنیم هشیر فی ماآحید 
نية الی ما یتول الیه امر هذه الموالاة من انهدام بنية السيرة الدينية, و 


آن الله سیبعث قوما یقومون بالأمر, و یعیدون بنية الدین الی عمارتها 
الأصلية. 
قولم تعالی: «یا نها الذین آمَئوا لا ئتَخْذُوا اتود و التصاری أَولياة بَعََهْة 
أولیاء بَعض» قال فی المجمع:, الاتخاذ هو الاعتماد علی الشیء لاعداده 
لامر, و هو افتعال من الأخذ, و صله الائتخاذ فأبدلت الهمزة تاء. و آدغمتها 
فی التاء التی بعدها و مثله الاتعاد من الوعد, و الأخذ یکون علی وجوه 
تقول: أَخذ الکتاب |ذا 1 فد خن القربان ادا تقیلهر ه آخده الله شن هامنه 
اذا آهلکه, و آصله جواز الشیء من جهة |لی جهة من الجهات. انتهی. 
ه قال الراعیهفن المفردات ۶۸ الولاء و التوالی: آن تحصل تیان فضصاغدا 
حصوا اش ها سا لیس خشستای ار دی مرن کیت لاه 
من حیث النسبة و من حیت الدین, ی ها 
زاتی ‌عذض العاخه) سای اشسساء آلسحت قیسعتی ااولاید. 
و بالجملة الولاية نوع اقتراب من الشیء یوجب ارتفاع الموانع و الحجب 
مها من نت ها آختزت. مته لاخله: فان کان من جید القمی و الاتضاهد 
فالولی هو الناصر الذی لا یمنعه غعن نلصرة من اقترب منه شی۶, و ان کان 
من جهة الالتيام فی المعاشرة و المحبة التی هی الانجذاب الروحی فالولی 
هو المحبوب الذی لا یملک الانسان نفسه دون ن آن پنفعل عن ارادته, و 

یر مان تصتعهر ان کات من حهد الطاعه: فالعلی هه الخق بحه فی آهوه 
بما یشاء. 
و لم یقید الله سبحانه فی قوله: «لا تتَخِدُوا الهُود و التصاری آَوَلیاء» الولاية 
بشیء من الخصوصیات و القیود فهی مطلقة غیر آن قوله تعالی فی الابة 
التالیة: «قتری الذین فی قُلَويهِمْ مَرَض یُسارعون فيهم یَفولُونَ تخشی آأنْ 
تضییتا داي 5 -یدل علی ان المراد بالولاية نوع من القرب و الاتصال یناسب 
هذا الذی اعتذروا به بقولهم: «تَمُشی آن تصیبنا دایْرَهُ» 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 369 ۱ 
و هی الدولة تدور علیهم, و کما ان الداثرة من الجائز آن تصیبهم من غیر 
الیهود و النصاری فیتایدوا بنصرة الطائفتین بآخذهما آولیاء النصرة کذلک 
تجمن آن تیم سن. تفن آلهوه:ه التضاری»فینجه مها باعخادهما. ادا 
الخخت لخاد 

و الولاية بمعتی قرب المحبة و الخلطة تجمع الفائدتین جمیعا آعنی فائدة 
ار و الامتراج الروحی قهو. الضراد.بالاية. و سیجیء ما فی القبود و 
الصفات المأَخوذة فی الاية الأخیرة: 
هیا انوا الخیت اموا هه یت میک بر وت الدلانه غلی ار الاو 
بالولاية هاهنا ولاية المحبة لاغیر. 


ود اه ی امرس علی ان لاه وت واه الم مش اش 


عند ۱ اه 
ظاهرها- منزلة قبل حجهة الوداع فی آوائل الهجرة آیام کان النبی ص و 
المسلمون لم یفرغوا من آمر یهود المدينة و من حولهم من بهود فدک و 
خیبر و غیرهم, و من باه ار و کان بین طوائثف من العرب و بینهم 
عقود من ولاية النصرة و الحلف. و ریما انطبق علی ما ورد فی اسباب 
اروت ان رامیت اصامت شش یی وی الک ترا مه هام 
لما حاربت رسول الله ص و کان بینه و بینهم ولایة حلف, لکن عبد الله بن 
آس‌دافی ان له سا چم هسام قمم فا اش ان تفا 
دایْره. 

آو‌ما فوت فی»قضه ان اه نما اه و نایرجش فررفاه 
من‌تحصنوم ویتر لقم علین حکفه فاشای ایو لباه‌نیده آلی‌حافه انه الذیم: 
اه فا ورد ان عص ییات ها تراسا با ار ااحفت سعص کات 
دکانت هون دنه تععوا ما هم و لو تا لقونن: 

آشماورد ان تعصهع فال. انه یلحق بقلان الیش ند ام تفای ات اد ایا 
نزل بهم یوم آحد من القتل و الهزيمة 

و هولاء الروایات کالمتفقة فی آن القائلین: «تخُشی آن تصیتنا ایَرَ» کانوا 
7 

و قد آکد دلک بعضهم حتي ی آن کون الولاية فی الابة بمعتی ولاية 
الفخقه ااعتای ها ها کم الاه قی,میرهاها سساقها کما سرا 
تکاله لاله مات تن کن ها مهوت الکاسون نی 
عصر التنزیل. ۳ 

ال ان ی ری الق 3۳0۵ 

و کیف یصح حمل الاية علی النهی عن معاشرتهم و الاختلاط بهم و ان کانوا 
دم دی اد مق کار امه هون مم لیس وضع ال انوه فی 
المدينة, و کانوا بعاملونهم بالمساواة التامة (انتهی ما ذکره ملخصا). 
قهدا کاه سوم الساهل نی تحصیامفتی آلاد ها ها گرم کون ارات 
نازلة قبل عام حجة الوداع و هی سنة نزول سورة المائدة فمما لیس فیه 
کثیر اشکال لکنه لا یوچب کون الولاية بمعنی المحالفة دون ولاية المحبة. 

و آما ما ذکروه من اشات النزول و دلالتها علی کون الایات نازلة فی 
خصوص المحالفة و ولاية النصرة النی کانت بین آقوام من العرب و بین 
الهود و التضای نسته رال ان اسان او فا 
ا(لی معنی واحد یوثق و یعتمد علیه, اه 
وجهت ولاية الیهود بوجه اذ لم یکن بین العرب من المسلمین و بین النصاری 
ولایة الحلف بومفخ و (قالنا) آنا نضدق اسان التوول فیعا تتضها الا ان 


فقو عرفت قیما مر آن:عل الروایات. الوارده فی آسیاب التوون علی, جتما 
متضمنة لتطبیق الحوادثت المنقولة تاریخا علی الایات القرآنية المناسبة لها, 
و هذا ایضا لا پاس به. 
و آما العکم‌بان الوقانغ آلعدکوره قلها تخضص عقوم آیة من الابات العرآنه 
یا ی 
المتفاهم یساعده. و لو تخصص آو تقید ظاهر الایات بخصوصية فی سبب 
النزول غیه ماخودخ فی لفظ الابة لمات القرآن بموت من نزل فیهم. و 
اتقظم الحفامبه نی صافففحن العفاعه الثی بعد عصر الیو لا اخقه 
کنات ,ولتت و لا ععل 
و آما ما دکرمبعضهع: «آن اه الولانة ی السه و الاعتیاد خطا عیرا 
یه لقض ید ی عفر داتها شتا ها کها سرافته اسات التوله لاله 
العایت الب کان لها المشلنون این مین عصر الیل » فمما ۱ 
یرجع الی معنی محصل بعد التامل فیه فان ما ذکره من تبری اسباب 
النزول و ما ذکره من الحالة العامة آن تشمل الایات ذلک و تصدق علیه |ذا 
ام باب ظهور الایه من الانطنای علیهرو آماخضو الدلاله علی ورد الترول ,و 
الحالة العامة الموجودة وقتتذ فقد عرفت آنه لا دلیل علیه بل الدلیل- و هو 
حجية الاية فی ظهورها المطلق- علی خلافه فقد عرفت آن الاية مطلقة من 
غیر دلیل علی تقییدها فتکون حجة فی المعنی المطلق, و هو الولاية بمعنی 
المحبة. 
الضیز ان فن سییر الغر ایب دض :371 
و ما ذکره من تبری الاية بمفرداتها و سیاقها من ذلک من عجیب الکلام. و 
ی ار اه 
مفردات الاية و لم یقنع بذلک دون آن عطف علیها سیاقها. 
و کیف تتیراً من ذلک مفردات الاية آو سیاقها و قد وقع فیها بعد قوله: « لا 
تَجذُوا ود و الصاری أَوَلیا» قوله تعالی: «بَعَضَهَم أَوَلباء بَعّض» و لا 
۱ ما ۱ 
الحلف اذ لا معنی لأن یقال: لا تحالفوا الیهود و النصاری بعضهم حلفاء بعض, 
و انما کان ما یکون الوحدة بین الیهود و یرد بعضهم الی بعض هو ولاية 
المحت السدره کدا مس اتصار ی دی حالف شمه اه غیت الا محرد 
المحبة و المودة من جهة الدین؟ 
و کذا قوله تعالی بعد ذلک: «و من بَتولَهُمْ مِتْکُمْ قالّة مَِْم» فان الاعتبار 
الذی یوجب کون موالی جماعة من با ان ها 
تجمع المتفرقات و توحر الأرواح المختلفة و تنوحد بذلک الادراکات؛ و ترتبط 
به الاخلاق, شاه الاففالء و بر المساسسعد اسان اند ااسحنه 
کنهما شخص واحد ذو نفسية واحدة, و ارادة واحدة, و فعل واحد لا یخطی 
آحدهما الاخر فی مسیر الحياة, و مستوی العشرة. 


فهذا هو الذی یوجب کون من تولی قوما منهم و لحوقه بهم, و قد قیل: من 
احب قوما فهو منهم, و المرء مع من احب. و قد قال تعالی فی نظیره نهیا 
عن موالاة المشرکین: 
«یا ۳ الذین منوا ۷ تلَخذُو ذوا عَذوی و عَذوَکَم ولا تْفُونَ ایهم بالْموگة 5 
فد کفژوا یما چاء کم ی ی و و 
3 هم الظَالمون»: 1 و قال تعالی: «لا تجد د قَوماً یوْمتو 

و الوم الاخچر توا ون من 8 حاژ اللَةَ 5 رسوله 5 لو کائوا آباءَهم 1 ۳ 
۳ اه ۳1 عَشيرتَهَمٌ»: (المجادلة: 62 و قال تعالی فی تولی لاف 
و اللفظ عم پشمل الیهود و النصاری و المشرکین جمیعا" 
«لا یتخذ المْوْمتَونَ الکافرین اقلیاء من دون المَوْمیین و یمن یل ذدلک 
قلَیسّ من الله فی شیهء الا ان تَتَموا مت ما سر که ال تفسَة»: (آل 
عمران: 28( و الابة صربحة فی ولاية المودة و المحبة دون الحلف و العهد, 
و قد کان بین النبی ص و بین الیهود, و کذا بینه و بین المشرکین یومئذ 
اعنی زمان نزول سورة ال عمران معاهدات و موادعات. 
ِ 2 الولاية التی تقتضی بحسب الاعتبار لحوق قوم بقوم هی ولاية 

و المودة 

1 فی تفسیر القرآن, جظء ص. 7 2 37 7 
دون الحلف و النصرة و هو ظاهر, و لو کان المراد بقوله: «و مَنٌ بتَوَلعَم 
منم فا مق آن من حالفهم علی النصرة بعد هذا النهی فانه لمعصیته 
النهی ظالم ۳ پاولنک الظالمین فی الظلم کان معنی- علی ابتذاله- 
بعیدا من اللفظ یحتاج الی قیود زائدة فی الکلام. 
فسفت داب القران فی. کل ها تنفی عت امن ان انا ساتها فیل آلمی ان 
یشیر الیه رعاية لجانب الچکم المشروع سابقا, و احتراما للسيرة النبوية 
الجارية قبله کقوله: «اتمَا العشر کون تجس فلا قرو المسجد الحرام : بعد 
عاههم هذا»: (التوبة: 28) و قوله: تالا باشروهل و اببَمَوا مق کتَب اللهٌ کم 
و کلها 5 اشْربوا» الایة: (البقرة: 187) و قوله: «لا پجل لک النساء من بعذ 
لا أَنْ َبدّل یهن من آژواج»: (الأحزاب: 2) الی غیر ذلک. 
فقد تبین آن لغة الاية فی مفرداتها و سیاقها لا تتبراً من کون المراد بالولاية 
ولابة المحبة و المودة, بل ان بر ات فانما تفراشن یر ها 
و آما قولهم: ان المراد بالذین فی قلوبهم مرض المنافقون _فسیجیء آن 
السیاق لا یساعده فالمراد بقوله: «لا تَتَخذُوا وه اللصاری آولياع» النهی 
عن موادتهم الموجب لتجاذب الأرواح و النفوس الذی یفضی الی التثیر و 
التاثر الأخلاقیین فان ذلک یقلب حال مجنمعهم من السيرة الدينية المبنية 
علی سعادة اتباع الحق الی سيرة العفر المبنية علی اتباع الهوی و عبادة 
الشیطان و الخروج عن صراط الحياة الفطرية. 
و انما عبر عنهم بالیهود و النصاری, و لم یعبر بأهل الکتاب کما عبر بمثله 


فی: اه الا فا اف ان اه الکاید رفن شام ری 
المسلمین نوعا من القرب یوجب اثارة المحية فلا یناسب النهی, عن 
اتخاذهم آولياء, و آما ما فی الاید الایند: هیا آنقا الذین آمئوا لا تخد اب 
اتحذُوا دیتکم قرو لعبا من الذین آ و۵ الکتات من تلم و الکفا أولیاء» 
من وصفهم 7 الکتاب مع النهی عن اتخاذهم آولیاء فتوصیفهم باتخاذ 
دین الله هزوا و لعبا یقلب حال ذلک الوصف- آعنی کونهم ذوی کتاب- من 
المدخ ال الدم ۳1 من آوتق الکتاب الخاعی الق الحق و الهتین له تم حعل 
یستهزی بدین الحق و یلعب , تم آخی و اخری به ان لا تک ولیاب ه تفش 
معاشرته و مخالطته و موادته. 

و آما قوله تعالی: «بعَضُهْمٌ أَوَلیاء بَعْضٍ» فالمراد بالولایة- کما تقدم- ولاية 
المحبة المستلزمة لتقارب نفوسهم» و و ۳ ارواحهم المستوجب لاجتماع 
آراتعم لت انا المتر ده الاشکیار ن الک له و احاهم علی 
اظفاء تور اللة سبخانه. وشاضرهم:علن آلنیی 

الفینان فیتفشیر العران::جدض: 973 

ص و المسلمین کانهم نفس واحدة ذات ملة واحدة, و لیسو| ۹ وحده من 
الملية لکن یبعث القوم علی الاتفاق, و یجعلهم یدا واحدة علی المسلمین 
آن الاشلام: بدعوهم ال الحق و بحالت. اعر: المقاصد عندهم هه اتباع 
الف بف ندال وی و ااتعسن فان الوا 

فهدا هو الذی.جعل, الظاتفتین؛ الهود و التصاری- علی ما بیتعما من الشتفاق 
و العداوة الشدیدخ- مجتمعا واحدا یقترب بعضه من بعض, و پرتد بعضه الی 
بعض, یتولی الیهود النصاری و بالعکس, و یتولی بعض الیهود بعضا, و بعض 
النصاری بعضاء و هذا معنی ابهام الجملة: «بَعصَهُم اولیاء بَعض» فی 
هفرداتها, و الجملة فی موضع التعلیل لقوله: «لا تتخْدُوا الهُودَ و الصاری 
آولياع» و المعنی لا تتخذو هم 1 انم تفر قهم و شقاقهم فیما بینهم 
ید واحدة علیکم لا نفع لکم فی الاقتراب منهم بالمودة و المحبة. 

و ریما آمکن آن یستفاد من قوله: «بَعضصْهُم آو ولباء بَعَضٍ» معنی آخر, و هو 
آن لا تتخذو هم اولناء لأنکم انما تتخذو نهم اولیاء لتنتصر وا ببعضهم الذی هم 
اولیاوکم علی آلبعض ۳ و لا ینفعکم ذلک فان بعضهم آولیاء بعض 


قواه تفالی: «و عم ولمم یلقع قاته یله ان ال لا بهّدی الوم 
الظالمین» التولی اتخاذ الولی, و «من» تبعيضية و المعنی آن من بتخذهم 
هنک واناع فانه همم دا وا ری ات معا 
فی موه الاو قوف اافی ال انا رصان حفرفه وا مر ات 
اد من حیث الشوب و الخلوص, و الکدورة و الصفاء کماٍ یستفاد ذلک 
من الایات القرآنية قال تعالی: «و ما یمن اَكتَْهم بالله الا و هم 
مس کم یوس ۲106 مها الشنی و الکو هد اند بفیر خالی ره 


بمرض القلوب فیما سیأتی من قوله: «قتری الذین فی فلوبهم مَرَضْ 
یُسارِعُون فيهم». 

فهولاء الموالون لأولنک آقنام غدهم: آلله تعالی هن البهودف التضاری: وان 
کاتان امن طاهیاه و اقلسا موی ام خر سالکن سل ال اد 
الذی هو الایمان بل سالکو سبیل اتخذه اولتک سبیلا یسوفه الی حبت 
یسوقهم و ینتهی به الی حیث ینتهی بهم. 

و لذلک علل الله سبحانه (جو2۳ بهم بقوله: «انَ ال / بهدی و 
الظالِمین» فالکلام فی معنی: آن هذا الذی یتولاهم منکم هو منهم غیر 
تالک سبیلکم لأن سبیل الایمان هو سبیل الهداية الالهية, و هذا المتولی لهم 
ظالم متلهم. و الله لا بهدی القوم الظالمین. 

با تری- تشتمل علی آصل التنزیل آعنی تنزیل من تولاهم من 
المیزان فی تفسیر القرآن, 9 ص. : 374 

هت هه یر تفضی لسی هر ایام ال یه و اللفظ و ن لم یتقید 
بقید لکنه لما کان من قبیل بیان الملاک- نظیر قوله: ون تصوفوا خی 
لَکَمٌ»: (البقرة: 4) و قوله: 

«ِنّ الطّلاة تثهی غن الْقخشاء و الْغْتکر و لک اللّه َْبَرٍُ: (العنکبوت: 45) 
السصرای لم ر اش ساح ای هی نات سکس فرع ات 
بیان السنة, و المرجع فی البحث عن ذلک فن الفقه. 

قوله تعالی: «قتری الذین فی فُلوبهمْ مَرَض بسارغون فیهم» تفریع علی 
قوله فی الایة السابقه: «اِنّ ال لا بهُدی اْقَومّ الظالمین» فمن عدم 
شمول الهداية الالهية لحالهم- و هو الضلال- مسارعتهم فیهم و اعتذارهم 
ق اک ها اف ال فا ال 

«یُسارغون فيهمٌ» و لم ول یسارعون الیهم. فهم منهم و حالون فی الضلال 
محلهم, فهوّلاء یسارعون فیهم لا لخشية اصابة دائرة علیهم فلیسوا یخافون 
ذلک, و انما هی معذرة یختلقونها لأنفسهم لدفع ما یتوجه الیهم من ناحية 
النبی ص و الموّمنین من اللوم و التوبیخ بل انما یحملهم علی ن 
الختمار هو اولی مود و الضاری. 

و لما کان من شأن کل ظلم و باطل آن یزهق یوما و یظهر للملاً فضیحته, و 
ینقطع رجاء من توسل الی آغراض باطلة بوسائل صورتها صورة الحق کما 
قال تعالی: «انْ ال لا یی الَْوْم الظالمین» کان من المرجو قطعا آن 
بای الهش اه اد من ند مسا لالم و یر امش 
کر فا اما و 

ور بهذا البیان یظهر وجه تفرع قوله: «فتری الذین» (الخ) علی قوله: «انَ 
الله بای انیم الطالفیت» و قد تقدم کلام.فی معنی. کدی اهداء 
الظالمین فی ظلمهم. 


فهوّلاء القوم منافقون من جهة اظهارهم للنبی ص و الموّمنین ما لیس فی 
قلوبهم حیث یعنونون مسارعتهم فی الیهود و النصاری بعنوان الخشية من 
اصابه الداترق و عوانه: الحقیعی الموافی لها خی فاههم هو‌نولی اعدا 
الله فهذا هو وجه تس و آما کونهم منافقین بمعنی الکافرین المظهرین 
ها ای یا موی توا الم ایس شتا 
علی ما یویده اسباب التزول الواردة فان هولاء المنافقین کانوا پشارکون 
پتولون الیهود و النصاری بالحلف و غلف التصوه اشرارا افو 
آخذا بالاحتیااط فی رعاية ۷ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 375 
و یکونوا فی مامن من اصابة الدائرة شلعن آی واحدة من الفئتین 
10 
وا دروه لا پلانم شیاق الابات نها تین رحاء: آن یندموااشته آی آمز 
من عنده, و الفتح فتح مکة آو فتح قلاع الیهود و بلاد النصاری آو نحو ذلک 
۱ ۱ ۱۱ 1015 
تخفا الخانسن, هل تعایهفی. الاحا ظ و اتها کان بضح الندم: ای اتقطمی| 
هن الغومنن سالمرهتو اتضلوا الیودتو الصاری نم داوتلداتری علمم: و 
کذا ما ذکره الله تعالی ق ی ام و اس ی 
«حیطت مهم قأَصِبَجُوا خاسربن» / بلائم کونهم 2ج المنافقین الاخذین 
کر وه مشاه علی مه سم ضادی ایلع ها کان سای مره 
الاحتیا ط فی العمل من الطرق العقلائية التی لا تستتبع لوما و لا ذما. 
الا آن یقال: ای ها ی سا ای ی 
قلوبهم بما وعده الله من الفتح, و هذا و ان کان لا بان به فی نفسه لکن لا 
نینط ر 
قوله تعالی: «قعسی ال آن یی بالْقئح و مر من عنده قَبْضیخوا َلی ما 
أُ ش وا فی الفُسهم نادمین» لفظة «عسی» و ان کان قی. کلامه تعالوه 
لاترجی کسائر الا مب علی‌تها فدسا آنه للترجیه العاند الی الشامه آف ال 
المقام- دا ری ی سا ی ی 
لتقریر ما ذکره بقوله: «اِنْ اللة لا بهّدی الْقَوَم الظالمین» و تثبیت صدقه, 
فما یشتمل علیه واقع لا محالة. 
و الذی ذکره الله تعالی من الفتح- و قد ردد بینه و ره وه ار 
بین النخداق 1 
«یالْتل» للجنس لا للعهد حتی یکون المراد به فتح مکة 9 بوعد 
وقوعه فی مثل قوله تعالی: «انّ الذی قرَض عیک الفرَآنَ راک الی 


معادٍ»: (القصص: 85) و قوله: «لتَوحْلنَّ المسْجد الحرام ان شاء اللَهْ» 
(الفتح: 27) و غیر ذلک. : 

و الفتح الواقع فی القرآن و ان کان المراد به فی آکثر موارده هو فتح مكة 
لکن بعض الموارد لا یقبل الحمل علی ذلک کقوله تعالی: «و یَفولونَ متی 
هدا المَنخْ لِن کم صادفین فُل بَوَم انح لایِلقغ الذین کَقژوا یمام و لام 
بنظر ون قاغرض عَنهْمٌ 5 انتَظر اش مُنتظرون» (السجدة: 30( ِ تعالی 
وت هذا الفتح بانه لا بنفع عنده مان لس کان کار قبله, و آن ار 


0 قن تفش القران هدر 0 37 ۱ 
نالها المسلمون حتی الیوم فان عد نفع الایمان و هو التوبة انما ینصور لاحد 
از مرین- کما تقدم بیانه فی الکلام علی التوبة «1»-: اما بتبدل نشأة الحياة و 
ارتفاع الاخار اتددل ادا تالا خرمر و اما شکون آخلای عملکات فن: الانسان 
بقسو بها القلب قسوه لا رجاء معها للتوبة و الرجوع ٍلی الله سبحانه قال 
تعالی: «یَوْم یاتی بَعض آیات زبک لایلقغ تفساً لیمائها لغ تکن آعتث من قبل 
و بت فی ایمانها َیرآ»: الاتعاه: 6 8 وفال تعالی: «و لّست لنوت 
للذین یملون آلسَیثاب حتّی اذا حصَر أَحَدَهْمْ الم قال ی تبث الان و 
لذین یَموئون و هم کُاژ»: (النساء: 18). 
و کیف کان فان کان المراد بالفتح آحد فتوحات المسلمین کفتح مکة آو فتح 
قلاع آلنهخد آ فتح بلاد النصاری فهو الا آن فی انطباق ما ذکره الله 9 
بقوله: «َیضبجوا عَلی ما أسَتّوا» (الخ) و قوله: «و جَفْول الذین» (لخ) علیه 
خفاء تقدم وجهه. 
و ان کان المراد به الفتح یمعنی القضاء للاسلام علی الکفر و الحکم الفصل 
بین الرسول و قومه فهو من الملاحم القرآنية التی ینبی تعالی فیها عما 
۹ الأمة من رالحوادث, و بنطیق علی ما ذکره الله فی سورة 
پونس من قوله: «و لِکُل َمَةٍ رَسُول قاذا جاء رَسُولهُمْ فْضی َیْتهْمُ» الی آخر 
الأیات: (یونس: 47- 56).  .‏ 
نا قوله: «فیصبخوا علی ما آسَژوا فی أَتفسهم نادمین» فان الندامة انما 
تحضل عند ل ما تشسیکن کی آن‌شعل ای تری با کم بکن: بعی آن 
بترک, و قد فعلوا شیثاء و الله سبحانه یذکر فی الاية التالية حبط آعمالهم و 
حس انم ی صفقمم فانها اسیها کی اشنم لت شود هه الشار 
لینا لوا به و بالمسارعة فیهم ما کانت الیهود و النصاری پریدونه من انطفاء 
نور الله و التسلط علي شهوات الدنیا من غیر مانع من الدین. 
فهذا- لعله- هو الذی فقو | ی و سار عوا لاجله فیهم, , و سوف 
یندمون علی بطلان سعپهم |ذا فتح الله للحق. 
قوله تعالی: «و یِفَولَ الذین آمَنُوا» (الی آخر الایة) و قری «یِقَولّ» بالنصب 


ی 


عطفا علی قوله: «فیِصبحوا» و هی آرجح لکونها آوفق بالسیاق فان ندامتهم 
ی ما روم فی 1 و قول المومنین: ً هوّلاء» (الخ) جمیعا نقریع 
لهم بعاقبة تولیهم و مسارعتهم فی الیهود و النصاری, و قوله: «هوّلاء» 
اشارة الی الیهود و النصاری, و قوله: «لمَعکمٌ» خطاب 


(1) فی الکلام علی قوله تعالی: «انما التوبة علی الله, الایتین» النساء 17: 
8 فی الجزء الرابع من الکتاب. 

المیز اندقی تقسیر الغرآن :دض 377 

للذ ین فی قلوبهم مرض و یمکن العکس, و کذا الضمیر فی قوله: «حبطتك 
الم 2 فاصبجوا6, نمکن:رجفعه ال النموفنه التضاری: و الی الذین.قی 


ونم 
کر اه من السیاق ان اتخطات للدین فی فلوم مر و الرشاره ال 
الیهود و التصاری, و قوله: «خبطت أغمالَهْم». کالجواب لسوال مقدر, 
العی کی آن بات اه اف اه ار هه ده فیقول ۹ 
لهوّلاء الضعفاء الایمان عند حلول السخط الالهی بهم: ‏ هقلاء الیهود و 
التصاوی هم الخی. افسواتالله هد آنمانمم آخ آنماهم. الیتالعوا و 
جهدوا فیها جهدا [نهم لمعکم قلما ذا لینفعونکم؟! ثم کنه سل فقیل؛ فالی 

م انیت اهر ,هو امتالی ؟ قل .فقو اه خظت. اعالفم عاضتتا 
و 


(کلام فی معنی مرض القلب) 


و فی قوله تعالی: «فی فلَوبهِمْ مر ضنْ» دلالة علی آن للقلوب مرضا فلها لا 
محالة صحة اذ الصحة و المرض متقابلان لا بتحقق آحدهما فی محل الا بعد 
اسکان تسه باکر کالنصه و القمی | لا ری ان الخدار جقلا لا قضی: بان 
مریض لعدم جواز اتصافه بالصحة و السلامة. 
و جمیع الموارد ال ات الله سبحانه فیها للقلوب مرضا فی کلامه یذکر 
فیها میم احوال خی الفلوبده آنار‌ها. اففر | تدل. علی رخا مه آنت ماد 
الفطرة, و انحرافها عن, مستوی الطریقة کقوله تعالی:, «وٍ اد یِفُولَ 
ناو" 5 الذین فی لويهم د مَرضٌ ما وَعَدتا اللَه 5 و 21 الا غُرُورآ»: 
(الاحزاب: 2 و قوله تعالی: «ادٌ یِقَول النافقون 5 الذین فی قلوبهم 
مَرض عر هوّلاء دیتَهَم»: (الأنفال: 9 و قوله «لِیِعْعَل ما یلقی 
الّبْطان فنتَة تن زین فی فلَويهم مَرض و5 قاس قلَوبمْم مْ»: (الحح: 3ظ) الی 
غیر ذلک" " 
و جملة الأمر آن مرض القلب تلبسه بنوع من الارتیاب و الشک یکدر آمر 
الایمان بالله و الطمانينة لی آیاته, و هو اختلاط من الایمان بالشرک, و 
فی مرحلة الاعمال و الأفعال ما 0 الکفر بالله و ۷11 
و بالمقابلة تکون سلامة القلب و صحته هی استقراره فی استقامة الفطرة 
و لزومه مسنوی الطربقة, و یتول الی خلوصه فی توحید الله سبحانه و 
رکونه الیه عن, کل شیء بتعلق, به هوی الانسان, قال تعالی: «یوم لا پنفع 
عال و1 تون ان آنی له بعلت هلیم» (الشعراء: 89). 
و من هنا یظهر آن الذین فی قلوبهم مرض غیر المنافقین کما لا یخلو تعبیر 
القران عنهما 
المیزان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 378 
بمثل قوله: «الَمْنافقون و الذین فی فلويهم مَرَضُ» في غالب الموارد عن 
اشعار ها عتلکه و دلی آن المتافقیرم هم الدین. امتها بافواههم رو لم توْمن 
قلوبهم. و الکفر الخاص موت للقلب لا مرض فیه قال تعالی: «أ و من کان 
میتا فاحییناه لم رز تور ایقشي به فی 9۳۰ (الأنعام: 2۸ و قال: 
«انما : دس َشتجیبٌ الذین یسْمَعون 5 المَوَّتی بیکه هم الل» ِ 36). 
علی [دراک الانسان 2 یتعلق بالله و و عدم #۳ القلب من العقد 
علی عقيدة دينية. 
فالذین فی قلوبهم مرض بحسب طبع المعنی هم ضعفاء الایمان, الذین 
تضفون الی کل. اعق: و یاون مع کل ویع دون الستاففین آلذین اظهرو! 


آلافان و انوا الک فانه لمصالحهم اتود رها الموخیه 
تا ایا فا ساطن کفستم 

نعم ریما طلق علیهم المنافقون فی القرآن تحلیلا لکونهم يشارکونهم فی 
عدم اشتمال باطنهم علی لطيفة الایمان, و هذا غیر اطلاق الذین فی 
قلوبهم مرض علی 8 کافر, لم یهمن الا ظاهرا قال تعالی: «یَشر 


- 


الْمْنافقین هس هم غذابا الیما الذین دون الکافرین ح آولباء من دون 


_ 


الفذمین [نتفون عتذفم له فان له له خمعا وق مرل عنم هی 
الکتاب ان اذا سَمعتم ایات الله یف بها و یشترا یها قلا تقغذوا مهم نی 
حوضو فی خدیتٍ و اَکُم ادا منَهُْ اٍنْ ال جامغ الْْنافقین و الکافرین 
فی جَهَنم رآ (النساء: 140 
و آما قوله تعالی فی سورخ البقرة: «و من الا من یفْولْ آعتّا یله و 
بالیوه لاجر وها هم بخوفنین* الی آن فال- دفی ُلویمة مرج قَراهم ال 
مَرَضا- الی ان قال- و اذا قیل لَهمْ آمئوا کما آمَن الناسنٌ قالوا أ نون گما 
خن التقها» الایات (البفرج: 7- 20) فاتما هو بیان لسلوی قلونهم. من 
کنم الق ات ارس انمق کانها قم ار الم ری مت 
کذیهم فی الاخبار عن ایمانهم و کانوا مرتابین ۳ یوّمنوا بعد, فزادهم الله 
مرضا حتی هلکوا بانکارهم الحق و استهزائهم 
و قد ذکر الله سبحانه آن مرض القلب 0 حجد الأامراض الحسمانية ربما 
اخذ .قی الزيادة خن آزمن.ه انجر الامر الی الهلاک ودلی بامداده بما بر 
طبع المریض فی مرضه, و لیس الا المعصية قال تعالی: «فی فلوم عر 
قرادم ال مرضا» (البقره: 10) و قال تعالی «و |ٍذا ما رت ۷2 
آن قال- وا ین فی روم مَرَض قَزادَئَهمْ رجُسا ای 
المیزان فی تفسیر القرآن, 5۳ ص: 379 ۳ 
رجسهم و مائوا و هم کافژون ارو لا یرون هم بُفتُون قف فل 8 م مر 
مَرَتَنِ نم لا بوبون و لا هم َدکرُون»: (التوبة: 126) و قال تعالی- 
بیان عام-: «ْم کان عاقتة الذین آساا السُوای آن َو ِ ال 
بها يَسْتَهْزَوْنَ»: (الروم: 10). 
نم ذکر تعالی فی علاجه الایمان به قال تعالی- و هو بیان عام-: «َهُديهم 
9 بهَمٌْ بايمانهمٌ»: (یونس: 9) و قال تعالی: «الیه بَصعد تقد الْکلمْ الطیبٌ و 
العم الَالْحْ برَفَعْة»: (فاطر: 10) فعلی مریض القلب- ان آراد مداواه 
2 الله, و هو الایمان به و آن بتذکر بصالح الفکر و 
العمل کما شیر الیه الاپة السابقة الذکر: «نَمَ / یِنوبون 5 / هم رت 


5 


02 3 


مره 
و 
کار 


اما 


(التوبة: 126). . 

و قال سبچانه و هو قول چامع فی چذا الباب: «یا با الذین آمَئوا لا تتَچدُوا 
الکافرین أولياء من دون الَوْمنین آ یوت ن آن تجْقَلوا لله عََیِکُمْ شلطانا 
شبیناً ار الَمْنافقین فی الترك الأسَیّل من التار و لن تجید لَهْمْ تصیرا الا الّذیه 


و أصَلخوا, و اعْتَمّوا باللهر حْلَصُوا د تم لِله فأولیّک 2 مع الَمَوْمنینَ و 
ِ یوّتِ ۹ ال یره آجراً عظیما»: ار 6 ) و قد تقدم 1 
المراد. بذلک الرجوع الی الله بالایمان و الاستقامة علیه و الاخذ بالکتاب و 


الستعخم الاخلاص. 


[بیان ] 


قوله تعالی: «یا آنها الذٍین منوا مَن یَرْتًَ ملک عَن دییه» ارتد عن دینه رجع 
عنه. و هو فی اصطلاح آهل الدین ن الرجوع من الایمان الی الکفر سواء کان 
(یمانه مسبوقا بکفر آخر کالکافر یومن ثم یرتد آو لم یکن, و هما المسمیان 
بالارتداد الملی و الفطری (حقيقة شرعية آو متشرعیة). 
ربما یسبق الی الذهن آن المراد بالارتداد فی الاية هو ما اصطلح علیه آهل 
الدین. و یکون الاية علی هذا غیر متصلة بما قبلهاء و اتقا هی ایه: فستفاه 
تحکی عن نحو استغناء من الله سبحانه عن ایمان طائفة من المومنین 
بایمان آخرین. 
لکن التدبر فی الاية و ما تقدم علیها من الایات یدفع هذا الاحتمال فان الایة 
علی هذا تذکر الموّمنین بقدرة الله سبحانه قلف ان بعبد فی ارت و رنه 
سوف یأتی باقوام لا برتدون عن دینه بل یلازمونه کقوله تعالی: «قَاِنْ یف 
بها هولاء مد وکلنا بها قوماً ْسُوا بها یکافرین»: (الأْنعام: 89) آو کقوله 
تعالی: «و من کقر_ فان اللة عنم عْن العالمین»: ۳ عمران: 97) و قوله 
تعالی: «اِنْ تکفژوا الثم و من فی الاض جمیعا ان ال لعنوه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 380 
حمیذ»: (ابراهیم: 8). 
و المقام الذی هذه صفته لا یقتضی ازاند فان التعرض, لأصل الغفرض, و هو 
الاخبار بالرتیان بقوم موّمنین لا برتدون عن دین الله, و آما آنهم ِِ الله و 
بحبهم. و آنهم. اذله علی, المومتین آعزة علی الکافرین الی آخر ما ذکر فی 
الایة من الأوصاف فهی مور زائدة یحتاج التعرض لها الی اقتضاء زائد من 
المقام و الحال. 
و منم سمة آخری فحد آن..ها ذکر قی الاب من الامضاف آمور لا شا من 
الارتباط بما ذکر فی الایات السابقة من تولی الیهود و النصاری فان 
اتخاذهم آولیاء من دون المومنین لا یخلو من تعلق القلب بهم تعلق المحبة 
و المودة, و کیف پحتوی قلب هذا شأنه علی محبة الله سبحانه و قد قال 
«ما حعَلّ اللَهْ لرَجُِ من قلبیّن فی جوفه»: (الأْحزاب: 4) و من لوازم 
هذا التولی آن. فتدللن الموّمن, لهولاء الکفار, و آن پتعزز علی المومنین و 
بترقع عنم کما قال فغالی: <ا تون عندهم 3 ان وخ له جمیعا»: 
(النساء: 139). 
من لوازم هذا التولی المساهلة فی الجهاد علیهم و للانقباض عن 
مقاتلتهم. و التحرجح من الصبر علی کل حرمان, و التجمل لکل لائمة فی 
قطع الروابط, الاچتماعية معهم کما قال تعالی: «یا ۳1 الذین مَتُوا لا تتَخذوا 
عذوی و عَذ وم أَوَلياء تقو ایهم بالمودة و قد کقژوا یما جاءکَمّ من الْحٌَ- 


فِی اتراهية و الذین مَعة ۱ قالط قزیم تا برآغا نکم و ما دون من 
ذون الله کقژنا کم و تدا یتنا و بتکم الْعَداوةٌ و البعْضاءٌ بدا عتّی نَوْمنُوا 


اصا 


و کذلک اارداه بمعناه اللغوی آو بالعناية التحليلية صادق علي تولی الکفار 
کما قال تعالی فی الاية السابقة (اية: 1 «و مَن تلم نکم فان منَهَمُ» 
و قال آیضا: «و مر یَفْعَل ذلک فیس من اللّه فی شمعٍ»: (آل عمران: 28( 
و قال تعالی: «تَکم ٍذا ملْلْفْمُ» (النساء: 140). 

فقد تبین بهذا البیان آن للا پة اتصالا بما قبلها من الایات ۳ الایخ مسوقة 
لاظهار آن دین الله فی عتی:عن اولنکه الذین یخاف علیهم الوقوع فی ورطة 
المخالفة و تولی الیهود و النصاری لدبیب النفاق فی جماعتهم, و اشتمالها 
علی عدة مرضی القلوب لا یبالون باشتراء الدنیا بالدین, و ایثار ما عند 
آعداء الدین من العزة الکاذبة و المکانة الحيوية الفانية علی حقيقة 
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العزة التی هی لله و لرسوله و للمومنین. و السعادة الواقعية الشاملة علی 
حياة الدنیا و الاخرة. 

و انما آظهرت الایة ذلک بالانباء عن ملحمة غيبية آن الله سبحانه فی قبال 
ما یلقاه الدین من تلون هولاء الضعفاء الایمان, و اختیارهم محبة غیر الله 
علی محبته, و ابتغاء العزة عند اعدائّه و مساهلتهم فی الجهاد فی سبیله, و 
الخوف من کل لومة و توبیخ سیاأتی بقوم یحبهم و یحبونه اذلة علی 
المومنین 2 علی الکافرین یجاهدون فی سبیل الله لا یخافون لومة لائم. 
و کثیر من المفسرین و ان تنبهوا علی اشتمال الاأپة علی الملحمة و آطالوا 
فی البحث عمن تنطبق علیه الایة مصداقا غیر آنهم تساهلوا فی تفسیر 
مفرداتها فلم یعطوا ما ذکر فیها من الأوصاف حق معناها فآل آ لاه الی 
معاملتهم کلام الله سبحانه معاملة کلام غیره و تجویز وقوع المسامحات و 
المساهلات العرفية فیه کما فی غیره. 

فاتقران و ان کم شاک فی لاه سسکا سوها رو کم همست 
جدیدا فی استعمال الألفاظ و ترکیب الجمل و وضع الکلمات بحذاء معانیها 
بل جری فی ذلک مجری غیره من الکلام. 

و لکنه یفارق سائر الکلام فی آمر آخر, و هو آنا معاشر المتکلمین من البلیغ 
و گرم انا ی الکلام علی اساس سا عففله من ااصاتی ما هدرک امن 
المعانی انما یدرک بفهم مکتسب من الحياة الاجتماعية التی اختلقناها 
بفطرتنا الانسانية الاجتماعية, و من شأنها الحکم بالقیاس, و عند ذلک ینفتح 
باب المسامحة و المساهلة علی,ٍ آذهاننا فنخذ الکثیر مکان الجمیع, و 
الغالب موضع الدائم. هفرص کل امه فنانفی. اما ایا و نلحق کل نادر 


بالمعدوم, و نجری کل امر یسیر مجری ما لیس بموجود یقول قائلنا: کذا 
حسن آو قبیح, و کذا, فختون: ان ع نها و کذا محفور آو فد موف و کذا نافع 
آو ضار, و فلان خیر آو شریر, |ٍلی غیر ذلک فنطلق القوم فی ذلک, و انما هو 
کذلک فی بعض حالاته و علی بعض التقادیر, و عند بعض الناس, و بالقیاس 
الی بعض الأشیاء لا مطلقاء لکن القائل انما بلحق بعض التقادیر المخالفة 
بالعدم تسامحا فی |دراکه و حکمه, هذا فیما آدرکه من جهات الواقع 
الخارج, و آما ما یغفل عنه 7 اف اکششن خیات الک الم فد یه 
آککره ها چخش ساسا نم ددع العارح وه خلت له ااخاطه بالوامم 
(دراکا و کشفا فاتما هو مبنی علی التسامح فی بعض الجهات, و الجهل فی 
رون ۳ ۵ فش الم ول ایس ای آن تحیط بالدافع نع نطتی کلاید 
علیه, فافهم ذلک. 
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فهذا حال کلام الانسان ی و ها کلام 
الله سبحانه قمن الواجب آن نجله عن هذه النقيصة, و هو المحیط بکل 
شیء علما و قد قال تعالی فی صفه کلامه: «الَ لقَوّل فطل و ما هو 
بالقرُل»: ۲ 

و هذاً من وجوه الأْخذ باٍطلاق کلامه تعالی فیما کان بظاهره مطلقا لم یعقب 
بقید متصل آو منفصل, و من وجوه |شعار الوصف فی کلامه بالعلية فاذا 
قال: «یییه» فلیس یبغضهم فی شیء و الا لاستثنی. و اذا وصف قوما 
بانهم ادلة -علق الفوستن. کان من الواختب. آن: یکونوا ادلاع لهم. بط هم 
عون ات له اصای له تا ا کیها نیع راید 
و علی جمیع التقادیر, و الا لم یکن القول فصلا. 

نف هنایمعان کت الن‌گیر اما ادا خمعوا خامم تج رلک ها ی 
قوله: 

«و لقد سا کیت اش رال الکنات 5 الخم و اوه و ررقْناهَم من الطیباتِ و 
فصن رای العالمین»: (الجاثیة: 16) و قوله: «هو اجتبا کم 5 ۳ ِ 
کم و هی الذیر, من خرج»: (الحح: 78) و قوله: « که حَیر أمَة آخر 
لاس تَأَمَرُون لَْغروف و هون ن الْمنکرٍ»: (آل عمران: 110 9 
«لِتَکوئوا شهداء کلف التاس و5 یکون ألرَسُول کم شهیدآ»: (البقرة: 143) 
و قوله: «و قالّ الزشول با زب ان قومی الخذوا هذا الفزان مَقجورا»: 
(الفر قان: 20 الی یر خلی من الابات ااصففنلة علی. اعصاف احتماعیه 
یتصف بها الفرد و المجتمع و لیس شیء من ذلک جاریا مجری التسامح و 
التساهل بل هی ان پتصف بها الجزء و الکل, و الفرد و المجتمع لعناية 
متعلقه بذلک کمثل حفنة من تراب مشتملة علی جوهرة یقبض علیها لاجل 
الجوهرة فالتراب مقبوض و الجوهرة مقبوضة و الاصل فی ذلک الجوهرة, و 
لنرجع الی ما کنا فیه: 


آما قوله: «یا آبُهُا الذین مَتوا من یرد نکم عَن دینه» فالمراد بالارتداد و 
لین وراه غلی ها مر هه عوالاه مود الصانو رد کض 
التطاب که المنتن کون القطاب اسان آضا مها الهی و فتاه 
مقامسان ان الدین الحی فی عنی. ی ایصانمم لسوت و الام, اعد اع الله, 
و الاب کفل و انز کات کال 

«و من بو هم مِلکم قالَة هم مِنْهُمْ» لما آن الله سبحانه هو ولی دینه و ناصره, و 
من نصر ته لدینه ان ٍِِ 0 بقوم براء من آعدائه یتولون آولیاءه و ۲ 
تخبون لا (باه 

و آما قوله: «فسَوف نی اللَه بقوّم» نسب الاتیان الی نفسه لیقرر معنی 
۹ 
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الم‌هسن السای اس رسای مدا ات اه سا ی لس 
غیره, و هو الله عز اسمه. 

و کون الکلام مسوقا لبیان انتصار الدین بهةلاء القوم تجاه من یقصده هوّلاء 
القوالون اه فن ان لس و کدا آتهسن نموم و نان 
تااحضای. و ااففال بسنه. الخمه کل ول میس بان ااعوش الم ود 
اشاخهم اما عون امه شاوی لا ی کان بان الا 
تا ی کل مان تخل مت ال و که الا ای امین ور 
علی الکافرین بجاهد فی سبیل الله لا بخاف لومه لانم. 

ها تا دا ی ۵ 
بهم لا بمعنی آنه خالقهم |ذ لا خالق |لا الله سبحانه قال: «اللْْ خالِق کل 
شیع»: (الرمر: 62) بل معتی آنه الباعت هم فیجاشته رون البه من تسرح 
الدین, و المکرم لهم بحبه لهم و حبهم له, و الموفق لهم بالتذلل لأولیائه, و 
اه 
للدین هی نصرته ۳ , و قریب الزمان و بعیده 
عند الله واحد, و ان کانت آنظارنا لقصور ها تفرق فی ذلک. 

ها فولهتعالی : «بَحبَهَم 5 یْحبَوتَة» فالحب مطلق معلق علی الذات من 
کر تفیندن: ضیف اه یرد لک آما حبهم لله فلازمه ایثارهم ربهم علی کل 
شیء سواه مما تعلق به نفس ااتسان من مال آوجاه و عشيرة آو غیرها, 
فهولاء وا و یا ای اه 
اولیاء الله بولاية الله تعالی. 

و آما حبه تعالی لهم فلازمه براءتهم من کل ظلم, و طهارتهم من کل قذارة 
معنوية من الکفر و الفسق بعصمة آو مغفرة الهية عن توبة, و ذلک آن جمل 
المظالم و المعاصی غیر محبوبة لله کما قال تعالی: «فان, اللة لا بَحت 
الکافرین»: (ال عمران: 32 ۳۰ قال: «و ال لا بی" بُجتٌ آلظالمین»: (آل 
عهران: 57) و قال: «ایه لا یج المشرفین»: (الأْنعام: 1 و قال: «و 


اللَه و بح الممشدین»: (المائدة: 4( 9 قال: «انّ الا لا 

اْعقتدین»: ‏ (البقرة: 30 قفا <ا یه لا یَجت لش کیوین ۱ (النحل: 3) 

و قال: «انّ ال لا بِجت الخائنین»: (آلأنفال: 58 الی عین لک من الایات. 

و فی هذه الایات جماع الرذائل الانسانية, و اذا ارتفعت عن انسان بشهادة 

محبة الله له اتصف بما یقابلها من العضائل لان الانسان لا حخلص. له.عن 

آحد طرفی الفضيلة و الرذيلة اذا تخلق بخلق. 

فهولاء هم المومنون بالله حقا غیر مشوب ایمانهم بظلم و قد قال تعالی: 

«الذین امَنوا 
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و لمْ پلبسُوا اِيماتَهم بظلم رک هم لام 13 من 5 هم مَهْتَدُونَ»: (اانعام؛ 9 

فهم مأمونون من ار و قد قال تعالی: «قَاِنّ اللة لا یهّدی من ُضلَ»: 

(النحل: 7 هم فف. امن المی-من کل.ضلالی, ۱ 

صراطه المستقیم, و هم بايمانهم الذی صدقهم الله فیه مهدیون الی اتباع 

الرسول و التسلیم التام له کتسلیمهم لله سبحانه قال تعالی: «قلا و ریک لا 

تومنون حتّیر یْحَکموک فیما شجر بیلَهُم / یجذ وا فی الفُسهم حرجا ما 

قصیت و بسله | تسلیما»: (النساء: 65). 

و عند ذلک یآ پتم آنهم من مصادیق قوله تعالی: «قل ان کنتم ؟ جیُون اللد 
قاتبعو: بی جحکم له (آل عمران: 1 رنه ی آن تا لس وه 

محبة 0۳ متلازمان فمن اتبع النبین. اخبة الله و لا یحب الله عبدا الا اذا کان 

متبعا لنبیه (ص). 

و اذا اتبعوا الرسول اتصفوا بکل حسنة یحبها الله و برضاها کالتقوی 

العدل و الاحسان و رالصبر و الثبات و التوکل و التوبة 0 

قال تعالی: «فانٌ ی بح المَّفین»: (آل عمران: 76) و قال: «انّ ال 

جب المْحسنین»: (البقرة: 5 و قال: 

«و الب يِجتٌٍ الصّایرین»: (آل عمران: 6 ) و قال: «اِنّ ال الذین 

بُقایلون في سییله صفا کایم بثیان مرْصوص »: (الصف: 4( و قال: «انَ 

الا تحت ۰ ال متو ین »: (آل عمران: 

159 و قال: «اِنّ ال بحجت الَوّابین 5 الَمْتطهرین»: (البقرة: 222) 

الی.غیر ذلک من الایات» 

و اذا تتبعت الایات الشارحة لاثار هذه الأوصاف و فضائل تتعقبها عثرت علی 

و من الخصال الحسنة, و وجدت آن جمیعها تنتهی الی ان اصحاها 

هم الوارثون الذین یرئون بالارض, و آن لهم عاقبة آلدا ر کما یومی الیه الابة 

المبحوث عنها: «یا آیها الذین وا من پوتد هی عَنْ دینه» و قد قال 

تعالی- و هی کلمة جامعة-: 5 العاقبَه لمُوی»: (طه: 132( و سنشرع 

معنی کون العاقية للتقوي فیما یناسبه من المورد ان شاء الله العزیز. 

قوله تعالی: «اأذلة عَلی الْموّمنین أعتّن عَلی الکافرین» الأذلة و الأعزة جمعا 


الذلیل و العزیز, و هما کنایتان عن خفضهم الجناح للمومنین تعظیما لله 
الذی هو ولیهم و هم اولیاه, و عن ترفعهم من الاعتناء بما عند الکافرین من 
العزة الکاذبة التی لا یعبا باپرها الدین کما ادب بذلک نبیه فی قوله: «لا 
تقی یی لها ها به أَرواجا منم _و لا تَخْرَن عَلَِهم و احْفْض جَناک 
ی (الحجر: 8 و لعل تعدية «اذلة» فعلی لته ی الخان 
آو الحنو کما قیل. 
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قوله تعالی: «یجاهدون فی ی اللّه لا بخافون. وه لایُم» آما قوله: 
«یجاهذون فی سبیل اللّه» فقد اختص بالذکر من بین مناقبهم الجمة لکون 
الحاجة تمس الیه فی المقام لبیان آن الله ینتصر لدینه بهم, و آها قوب و 
لا یْخافون اوقه لایُم» فالظاهر ان حال متعلق بالجمل المتقدمة لا بالجملة 
الأخيرة فقط - و ان کانت هی المتيقنة فی آمنال هذه الترکیبات- و ذلک لأّن 
نصرة الدین بالجهاد فی سبیل الله عما یزاحمها لومة اللائمین الذین 
تخدر ونم تضیيغ: الاموال.ف اتلاف آلتفونشن جع تحمل الشداند.ه الفکارخ خدلی 
التذلل للمومنین و التعزز علی الکافرین و عندهم من زخارف الدنیا و 
7 
اللائم. و فی الاية ملحمة غيبية سنبحث عنها فی کلام مختلط قوف ال ان و 
الحدیث ان شاء الله تعالی. 


(بحث روائی) 


وفی آلدر المقور ۳ فی قوله عالن: هیا ها الذیق آموا لا نما ابقوخ» 
(الأٍیق)": آخرج ابن اسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابو 
التشتج و انن مر مبه والتهتی فی لد تلو انن عماگر عن عباوة بق الدلید 
آن عبادة بن الصامت قال": لما حاربت بنو قینقاع. رسول الله ص- تشبت 
بامرهم غید آللهنن آبی تن سلول و فام دونهمه و هی عناوم ین الضامت 
ری اه ام را ها 
بنی, عوف: بن, الخزرخ.. و له .من جلفهم منل الذی کان لهم .من ید الله ین 
آبی- فخلعهم الی رسول الله ص, و قال: آتولی الله و رسوله و المومنین؛ و 
بر الی اللّه و رسوله من حلف هولاء الکفار و ولایتهم. 
فیه,": و قی عید الله ين آبی, نزلت الایات قی الماندة: «یا ما الذین 
و لا توا الَُود و اللّصاری أولیاء- بَعصُهَمْ ول بَفْض- الی قوله- قَاِنَ 
ب ال هم لفابُون» 
بن الصامت من بنی الحارث بن الخزرج اٍلی رسول الله ص فقال: يا رسول 
الله ان لی موالی من یهود کثیر عددهم, و انی ابرا الی الله و رسوله من 
ولاية بهود. و آتولی الله و رسوله. 
فقال عبد الله بن آبی: نی رجل آخاف الدواثر لا آبراً من ولاية موالی, فقال 
رسول الله ص لعبد الله بن آبی: یا آبا الحباب آ رآیت الذی نفست به- هن 
ولاء بهود علی عبادة قهو لک دونه؟ قال: اذن آقبل فآنزل الله: «یا ۴۳ 
زین منوا لا تنجدُوا ود المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 386 
و الصاری أَولیاء- بَعْضُهْمْأولياء بَعْضٍ- الی آن بلغ ٍلی قوله- و ال یَمْصمُکَ 
من الاس». 
و فیه, آخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال" : آمن عبد الله بن آبی بن 
سل قال ان بضی مه سم بت فرنظه. ۰ التضیر شلفاء و انیم اخاف الوا 
فارتد کافرا, و قال عبادة بن الصامت: 
۳ الی اللّه من حلف قریظة و النضیر- ما اه مر 
فانزل الله: «یا آبُها الذین آمَئوا لا تتّْدُوا ود و التصاری أوْلیاء- ٍلی قوله- 
قتری الذین في فلوم مَرَضن بُسارغُون فیهم» یهنی عبد الله بن آبی و 
قوله: «اتما وی م اللة و5 رسولة و5 الذین امَتو- الذين, یقیمَون الصّلاحَ- و5 
1 تون المکا و هم راکعون» یعنی, عبادة بن الصامت, و آضحاب ۳ لد 
ص قال: «و لو کائوا ُوْمُونَ پالله و الییٌ- و ما رل الیّه ما انحَد 
اولیاء- و لك کثیرا مِنهُمْ فاسمَون». 
آقول: : و رویت 0 بعیر هذه الطرق, و قد تقدم آن هذه الاسباب افتباته 


ها دیف فا ا مارا من وی کف وال ات ی ساره 
مع الیهود, و لم یکن فی قصة بنی قینقاع و ما جری بین المسلمین و بین 
رد و النضیر للنصاری |صبع. و لا للمسلمین معهم شأن؟ و مجرد 
با 
الهود کی الوعای. این رت یم و بسن العسامین یراع هو 
ال هقی اعمالمی ی اوه مار ماه تیم تاکسا 
سیر امش مرها فما بال الاطر اوه فا محر ها هاضا و 
لا یجری هناک. 
علف آن الروایه د کر آلابات الا زلهکن ادج بن: الصامت» و ید الله‌نن ای 
سبع عشرة آية (آیق: 51- 67) و لااتصال بینها حتی تنزل دفعة (آولا)» و فیها 
آية: «اتّما کم ال 5 و سولَةُ» و قد تواترت روایات الخاصة و العامة بعلی 
آنها ۱ (ثانیا), و فیها آیة: «یا آیُهُا الشول بل ما أئزل 
الیک» و لا ارتباط لها مع القصة البتة (النا). 
فلیس الا آن الراوی آخذ قصة عبادة و عبد الله ثم وجد الایات تناسبها بعض 
المناسبة فطبقها علیها ثم لم یحسن التطبیق فوضع سبع عشرة آية مکان 
ثلاث آیات بمناسبة تعرضها لحال آهل الکتاب. 
و فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر و اين المنذر عن عکرمة": فی قوله: «یا 
یا الذین آمئوا- لا تْخذُوا الَهُود و اللّصاری أولیاء- بَعضَهُم أوَلیاء بَقص» فی 
بنی قريظة اذ غدروا و نقضوا العهد بینهم و بین رسول الله ص- فی کتابهم 
الی آبی سفیان بن حرب یدعونهم- و قریشا 
المیزان فی تغسیر القرآن, ج5. ص: 387 
ایو تاه هی +حصیو وت فیت با آیا لیانق بر عید المتان (ابوه 
پستتر لیم من حصونقم» فلا اطاغوا له بالندول* ا ۰ ۳ 
کان طلحة و الزبیر یکاتبان النصاری و أهل الشام. و بلغنی آن رجالا من 
ِ اک را ی ای ما ی 
ار ف اس اس هی اه و و خر 
۱ 
اقول» و الروانهل ماش بها هقی تفر اللاش فن بات وله سکف 
المودة و قد تقدم تاتیر ذلک. و هی ان کانت سببا للنزول حقیقیا فالایات 
مطلقة تجری فی غیر القصة کما نزلت و جرت فیها, و ان کانت من الجری 
و التطبیق قالأمر آوضح. 
و فی المجمع, ۶: فی, قوله تعالی: ای ی ی ی سین هد 
دنه کشوی بای اللة بعوم» (الایت فال+وفیل: هم آمر المقفنین علی 
(ع) و آضحایه خین فاتل هن قانله من آلناکتین و العاسطین و المارفین* 
و ایا ره 
ابی عبد الله (ع). 


اقول: قال فین الفتمهرنعه دک الروایت وید هدا القولن آن نی وسته 
بهذه الصفات المذکورة فی الاية فقال فیه و قد ندبه لفتح خیبر بعد آن رد 
عنها حامل الراية لبه مر بعد آخری و هو بعین الناشته بجبتونم- 

: ِِ الرایة غدا رجلا- یحب الله و رسوله و یحبه الله و رسوله- کرارا 
» نم آعطاها آیاه. 

فأما الوصف باللین علی آهل الایمان, و الشدة علی الکفار و الجهاد فی 
سبیل الله مع آنه لا یخاف فیه لومة لاثم فمما لا یمکن آحدا دفع علی (ع) 
عن اشتکهان دلی لبا هر من شتته علی: اهل الشزید الکفر و کات 
فیهم, و مقاماته المشهورة فی تشیید الملة و نصره ۳ 29 
بالموشو: 

و رفین دلی ابضا 

انذار رسول الله ص قریشا بقتال علی (ع) لهم من بعده حیثت جاء سهیل 
بن عمرو فی جماعة منهم فقالوا: يا محمد ان آرقائنا لحقوا بک فارددهم 
لیا فعال سول الم نتم با ععاشر خرن آو لیعنن الله علیکم 
رحلا* تظرنکم علن‌اونل. القران کم ضزسکم علی شریله.فقال لر تعض 
اشحانهه هن ها سل ال ای ال لا ملک شاه ال نی 
ار ی ی اپ ۱۱ 

الیوم. 

وتا هده لد 

و روی آبو اسجاق التعلبی فی تفسیره بالاسناد عن الزهری عن سعید بن 
المسیب عن آبی هريرة آن رسول الله ص قال: پرد الی قوم من آصحابی 
یوم القيامة فیحلون عن الحوض- فأقول: يا رب آصحابی, أصحابی- فیقال: 
ایکا دزی ها ادها من عدی: انفم ارندها علی هرهم العمعری 

۳ 

هی . 

و هذا الذی ذکره انما یتم فیه (ع) و لا ریب فی آنه آفضل مصداق لما سرد 
فی الاية من الأوصاف لکن الشان فی انطباق الاية علی عامة من معه من 
اهل, الجمل و صفين و قد غیر کثیر منهم بعد ذلک, و قد وقع قوله تعالی: 
«يِحبَهُمٌ و یُحِبوتة» (الخ) فی الاية بغیر استثناء. و قد عرفت معناه. 

و فیه, آیضا. و روی. آن النبی ص سئل عن هذه الایة- فضرب تدم لین 
عانی سلمان+ فقال:: هد بو دووه: نم قال؛ لو کان. الدین. معلها بالتریاد 
لتناوله رجال من آبناء فارس. 

اقول ه الکلام فه کالکلام قن: تاه لا آررسا اه وف عون 
قومه. 


و فیه, و قیل: هم آهل الیمن هم آلين قلوبا, و آرق أفثدة, الایمان یماني, و 
الحکمة يمانية, و قال عیاض بن غنم الأشعری: لما نزلت هذه الایة- آوما 
سول الله ص الی آبی موسی الأشعری- فقال: هم قوم هذا. 

اقولته روق هنا الععتی فن الدر المتتور: بعدم طرق: والکلام فية کالکلام 
فی سابقه. ۱ 

و فی تفسیر الطبری, باسناده عن قتادة قال": انزل الله هذه الایة و قد 
عفن سیر ند مرتدون من الناس- فلما قبض الله نبیه محمدا ص- ارتد 
عامة الغرب عن. الاسلام-: الا کلانة.مساچد آهل المدینة- و آهل مکة و آهل 
البحرین قالوا: لیب برکن,و الله ا قصت امو‌النا: ان ی 
ذلک فقیل ام <1» انمم له قد ففهوا لهذا اعظوها و زادهو‌ها فعال: لا ه الله 
لا افقرق بین شیء جمغ الله بینه, و لو منعوا عقالا مما فرض الله و رسوله 
لقاتلناهم علیه, اه ام ام فقاتل علی ما قاتل علیه نبی 
الله ص- حتی سبی و قتل و حرق بالنیران آناسا- ارتدوا عن الاسلام و منعوا 
ال زکاة- فقاتلهم حتی اقروا بالماعون- و هی الزکاة- صغرة اقمیاء, الحدیث:. 
آقول: و رواه فی الدر المنئور, عن عبد بن حمید و ابن جریر و ابن التتر و 


آبی 


(1) له (ظ). 

المتدان ف نهد فان رت ۵9۵ 

5 المعت :و این عساکر عی فا هروه اسان الصا که خسن 

و لفظ الحدیث آوضح شاهد علی آنه من قبیل التطبیق النظری, و حینتذ 

ینوجه الیه ما توجه الی ما تقدمه من الروایات فان هذه الوقائع و الفزوات 

تشتمل علي حوادث و آمور و قد قاتل فیها رجال کخالد و مفيرة بن شعبة و 

بسر پن الأرطاة و سمرة بن,جندبٍ پذکر. التازت: عنهم. فمما .و بعد.: دنک 

مظالم و آثاما لا تدع الایة: (يحبهّم سِ یِجبوتة, الخ) ان تصدق فیهم و تنطبق 

ی یا ای 

و قد بلغ من افراط بعض المفسرین آن استغرب قول بعضهم: «ان الاية 

آوضح انطباقا علی الأشعریین من آهل الیمن منها علی هقلاء الذین قاتلوا 

آهل الردة» ِ ان الایة عامة تشمل کل من نصر الدین ممن اتصف 

بمضمونها من خیا ر المسلمین من موّمنی عهد النبی ص, و من جاء بعد ذلک 
من المومینه تنطنی علی.جمن ما نقدم فن الاخار کالخ الذال.علی 

نهم شمان مه قفوم علت نهد ق الخیر الدال علت اه ابو موتی 

الأشعری اضر الا ایب نکر و اضحایه | فاردل غلی 

یم فان لفظ الّية لا بنطبق علیه لأن لفظ القوم- القاخود فی 

الایة- لا یجری علی الواحد لأنه نص فی الجماعة. 

ها سحصل لاه ناماما کلامه ان تفا تک مه 1 


لین الفوهی متخ سا نله الشعن الذق نی الم قلی الیل قعا قذر 
علیه خیال الشاعر حمله علی ممدوحه من غیر آن یعتنی بآمر الصدق و 
الکذب, و قد قال تعالی: «و من أصَدَق من اللّه قیلا»: (النساء: 122) آو 
علین الفتها مت من الکلام الانن شا آلدی ۷ مد فن. |اعانم. ۷ علی 
الاقیام الیابه عی التسامح و التساهل فی التلقی و الالقاء, و الاعتذاٍ 
تالحسامجة قی کل,ما اشکل علنها فی شی۶ و قد اقال تعالی: «اَة لَقَوّل 
فصْل و ما فو یالهژل»: (الطارقن 
الصفات تبین. آن مصتدا قفا کم ود ال هذا االحین 0 ۰ 
و من العجیب ما ذکره فی آ آخر کلامه فان من ذکر نزول الاية في علی (ع) 
انما ذکر علیا و اصحابه کما ذکر اخرون: سلمان و ذویه, و اخرون: آبا 
موسی و قومه, و اخرون: 
آبا بکر و آصحابه, و کذا ما ورد من الروایات- و قد تقدم بعضها- انما ورد 
فی علی و آصحابه, و لم پذکر نزول ۰ وحده حنی برد بان 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5 ص: 390 
عم ورد می‌سی آلعلیی نها لت فقو علیف انادقن: تهج بیان 
للشیبانی عن الباقر و الصادق (ع) 7۳۳ ترت قی کی اه انشا زر 
بقرینة الروایات الاخر نزوله فیه و فی اصحابه من جهة قیامهم بنصرة الدین 
فی غزوة الجمل و صفین و الخوارج. 
مع با آنه سیأتی اش مالروایات من طرق الجمهور متکاثرة فی نزول آیة : «انما 
کم ال و رَسُولَةْ» فی علی (ع) و لفظ الاية جمع. 
علی آن فی الروایة- پواية قتادة و الضحاک و الحسن- اشکالا آخر و هو آن 
قوله تعالی: «یا نما الذین آعئوا من تفت؟ ملک عر دینه قوف بای الا 
بقیم تیه دی میوگ (الم) ظافر مورا لا رب فیه مین فعتی النیدیل» و 
آلاستغناء سواء کان الخطاب للموجودین فی یوم النزول 1 لمجموع 
الموجودین و المعدومین, و المقصود خطاب الجماعة من الموّمنین بانهم 
کلهم او بعضهم |ن ارتدوا عن دينهم فسوف ببدلهم الله من قوم یحبهم و 
یحبونه- و هو لا پحب المرتدین و لا یحبونه- و لهم کذا| و کذا من الصفات 
ینصرون دینه. 
ات نی 0 13 ۲ این اهر 7۳ ۳ ِِ ال مه 
کانا حون تن لول سا ین فول: ی از 
غیر مقصودین بقوله: «فسَوف بأتی ال بقوّم»> (الخ). 
و الاية جارية مجری قوله تعالی: «و ان مواضا بستدل ققما عر کم نما 


یکوئوا أَمَثالکم»: (محمد: 38). 

و فی تفسیر النعمانی, باسناده عن سلیمان بن هارون العجلی قال: سمعت 
آب عبد الله (ع) یقول: ان صاحب هذا الأمر محفوظ له, لو ذهب الناس 
جمیعا آتی الله باصحابه, و هم الذین قال الله عز و جل: «فا 9 
هوّلاء- ققم وکلنا یه قوما لوا ها ۹ رو هم الذین ٍقال الله: 
«فسَوف تاش اه بِقوّمٍ يَجبَهُمْ و یُحِبُوتَة- آذلة علی المومنین أعرّة حلی 
الکافرین» 

آقول: و روی هذا المعنی العیاشی و القمی فی تفسیریهما. 


اک و بش کاط سس الم آن ااعست اش کنات یت ار ساره ۲ 


مما تقدم فی الابحاث السابقة مرارا التلویح الی آن الخطابات القرآنية 

نفتم آلقران تافرها: 
یز 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 391 
العوامل و الاأسباب الموجودة ات غلی ان تسوقهم الی مهابط 
السقوط و درکات الردی, و الابتلاءه بسخط الله کما فی آیات الربا و آبة 
مودة القربی و غیرهما. 
و من طبع الخطاب ذلک فان المتکلم الحکیم |ذا آمر بأمر حقیر یسیر ثم بالغ 
فی تأکیده و الالحاح علیه بما لیس شأنه ذلک, آو خاطب آحدا بخطاب لیس 
من شآن ذلک المخاطب آن پوجه الی مثله ذلک الخطاب کنهی عالم ربانی 
ذی قدم صدق فی الزهد و العبادة عن ارتکاب آفضح الفجور علی رءوس 
الاشهاد دل رلک علی ان الخفرد لا ناه عر: شیع۶ و ان.های. خطبا جلیلا و 
مهلکة خطيرة مشرفة. 
و الخطابات القرآنية التی هذا شأنها تعقبت حوادث صدقتها فی ما کانت 
تلوح الیه بل تدل علیه, و ان کان السامعون (لعلهم) ما کانوا یتنبهون فی 
اول ما سمعوها یوم النزول علی ما تتضمنه من الاشارات و الدلالات. 
فقد آمر القرآن بمودة قربی رسول الله ص و بالغ فیها حتی عدها آجر 
الرسالة و السبیل الی الله سبحانه ثم وقع آن استباحت الأْمة فی آهل بیته 
من فجایُع المظالم ما لو آمروا بخ لم یکمها لیر توا علی,ها اتمانه فیفم 
و نهی القرآن عن الاختلاف و بالغ فیه بما لا مزید علیه ثم وقع [ن تفرقت 
الأمة تفرقا و انشعبت انشعابات زادت علی ما عند الیهود و النصاری, و 
ای ما ی 
المسلمون بثلاث و سبعین فرقة هذا فی مذاهبهم فی معارف الدین 
العلمته و اما‌مداهعم.فی آلستن الاختها يمن انس الحکومات و غیرها 
فلا تقف علی حد حاصر. 
۵نفی القر انعم الحکم تقیر ها انز آن اللفن و تهی: عی. القاء الاخلاف سین 
الطبقات و نهی عن الطغیان و اتباع الهوی الی غير ذلی و شدد فیها ثم وقع 
ما وقع. 
و الاهر قی النهی عن ولاية الکفار و آهل الکتاب نظیر غیره من النواهی 
الموکدة الواردة فی القرآن الکریم بل لیس من البعید آن یدعی آن التشدید 
الواقع قی. النهیغن ولاية الکفار و ال الکتاب لا بعذله ای تشدید واقع قی 
سائر النواهی الفرعية. 
فقد بلغ الأمر فیه الی آن عد الله سبحانه الموالین لأهل الکتاب و الکفار 


مهم . 

«و مَن بو وله ملک قائة ِلْهْمْ» و نفاهم من نفسه اذ قال: «و من یَفْعل 
دیک فلس من اللّه فی شَیّء: (ال عهران: 2 ه رهم مت التحذیو 
فقال مرة بعد اخری: «و بُحَدرَکم 

المیزان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 392 

اللَه تَفسَة»: (آل عمران: 28- 30( و قد مر فی الکلام علی الاية آن 
مدلولها وقوع المحذور لا محالة قضاء حتما لا مبدل له و لا مجول. 

و ان_ شنت مزید وضوح لذلک فتدبر فی قوله تعالی: «و ان کلا لا لبَوفَهَم 
ریک أعْمالَهُمٌ- و قد ذکر قبل الّیة قصص آمم نوح و هود و صالح و غیرهم ثم 
اختلاف الهوه کین کتابمم له نها تعملون قییر فاستم کما آمرت و مقر 
تاب مَعک و لا تَطقَوّا- و الخطاب کما تری خطاب اجتماعی- اه بما تْملون 
بصیر» : (هود: 112۰) ثم تدبر فی قوله تعالیٍ بعده. «و لا ترکنُوا ای الذین 
ظلموا رک الا ما لک من دون الله من آَولیاء نم مّ لا تنصزون »۰ 
(هود: 113). 

و قد بین الله سبحانه معنی مسیس هذه النار فی الدنیا قبل الاخرة- و الاية 
مطلقة- و هو الذی توعد به فی قوله: «و یِحَذ رک ال 7 تَفْسَة» بقوله تعالی: 
«الیَوْ تین الذین کقروا من دینکم قلا تخشوهم اخشوّن»: (المائدة: 3( 
وک اه ان ی ی ام ی رهم 
المشرکون و آهل الکتاب- کما تبین سابقا- [لی یوم نزول لایة فهم الیوم 
ربهم, و الذی کانوا یخشونهم فیه علی دینهم هو آن الکفار لم یکن لهم هم 
فد الا اما توردالدی لت هی الساعه اه من ایدم بای 
وسيلة قدروا علیها. 

فهذا هو الذی کانوا وت رت و بنزول سوره المائدة آمنوا ذلک و 
اظفات: ا یت یر آنسعت علید ان تسوا فی رلک رصم انا بذهت 


لاو 0 


بنورهم و لا پسلبهم دینه. 
و ی 
یستحقوه قال تعالی: «ذلکی بان اللهَ لمْ یک معیر نَعمَةّ انعمها : فوّمٍ 


حتّی بعَیْرُوا ما بأنْفُسِهِمٌ»: (الاأنفال: 

53) فبین آن تغییره النعمة لایکون الا عن استحقاق, و آنه یتبع تغییر الناس 
ما بأنفسهم, و قد. سمي الدین آو الولاية الدينية کما تقدم نعمة حیث قال 
بعده: «الیوْم أَکمَلث لَكَم دیتکة ۶ ات له میتی #عخت لیر 
الاسَلام دینا» الأنفال 3. 

فتغییر هذه النعمة من قبلهم, و التخطی عن ولاية الله بقطع الرابطة منه, و 
الرکون الی الظالمین, و ولاية الکفار و هل الکتاب هو المتوقع منهم, و 
ب ‏ ع 9 


قد آوعدهم فیه بقوله: «و مر بتولَهم مِلکُم قانَة ملق ان اللَة لا بهدی اقَوَم 
الظالمین»: (المائدة: 51) 9 ام ی ی ۰ 
المیرآن قت تفایض 9 
فهی ات تتعلق بهالدایه و سعادتیم قی انا اما هی آن بعیشوا علی 
۵ متسه هم انس ات ما ها اسف مها ها عفن الاید 
۲ و النهی عن المنکر, و سقطت شعائره العامة, و حلت محلها 
سره الکتان ومیل چم ار کاها ه شسست: فواغدهاه قدا هو الا 
علیه مجتمع المسلمین الیوم. 
اه رت فین السیه لاه الا ات ما الکات ها اه 
رات بت انلس هه مه اس لاه ال مات ام علی 
المسلمین پم تدییت فی ما پشیر [لیه بقوله: , ۳ 
«قفوف بانی. الا تیم یم و حویه ار علی امین اعرم علی 
الکافرین یجاهدون فی سَبیل الله 5 / خافون لَوَمَةَ لایّم»: (المائدخ: 5۵4( 
وجدت ان جفیع الوذانل التی تخیط مختهها غعاسشر المسلمین و تحکم فینا 
الییه مها انتشتا ها من الکتار تفت و تست فتاه انما هچ دادما 
دی الله کت یفن فد بایان به کی‌بالیه: ات ان خت رد ال 
الفعلية تتلخص فی آن المجتمع الیوم لا یحبون الله و لا یحبهم الله, آذلة 
فلت الکافرن ری المومتن »لا سا دون فی سل الله امین کر 
مة. 
لو 
و هذا هو الذی تفر سه القرآن في وجه القوم, و ان شنت فقل: با 
القیفن الدق نبا به العلیم. الخبین آن المچتمم الاسلامی سبرخد عن دنه 
لیست ردة مصطلحة و انما هی ردخ تنزيليةیپینا ای 2 
مک فانه مش اد ال لا بهّدٍی الْقَوَم ,الظالمین»: (المائدة: 51) و قوله: 
«و لو کائوا نون یالله و ال ما آئزل الیّه مَا اَحَدْوهَمْ أولياء و لک 
کنیا < 9 مهم فاسقون»: (المائدة: 81 
و قد اد الله النصر ان نصروه, و تضعیف ادا نو ان لم یقووهم و 
بقیدوهم فقال: 
«ا تنضّژوا اللة تتضرکُم»: (هجمد: 7) و قال: «و لو من أَْلْ الکِتاب لکان 
خیرا لهُمْ مهم مهم هون و اكترَهم اون لن َصْرُوکَم / آذی اب 
تقاتلد کم بوک الادیای تم لا تتضرون ریک علیمم الدله این ها نفقوا الا 
بح من ال و عتل من الّاس»: (ال»عمران: 2 و لیس من البعید آن 
یستفاد من قوله: «[لا بحبْلِ من الله و حَلٍ من التّاس» آن لهم آن یخرجوا 
فو له الخس که تموالاه الاس لر ‏ ساظ ال عالی ایا علی 
الناس 
نم 9 الله سبحانه المجتمع الاسلامی- و شأنهم هذا| الشأن- بالاتیان بقوم 
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و یحبونه اذلة علی الموّمنین اعزة علی الکافرین یجاهدون فی سبیل الله لا 
یخافون لومة لائم, و الأوصاف المعدودة لهم- کما عرفت- جماع الأوصاف 
التی یفقدها المجتمع الاسلامی الیوم. و یستفاد بالامعان فی التدبر فیها 
تفاصیل الرذائل التی تنبی الاية ار ی ی ۱ 

و قد اشتملت علی تعدادها غذه من آخبار ملاحم آخر الزمان المروية عن 
النبی ص و الاأْنمة من آهل بیته (ع), 1 
و ان کانت لا تسلم من آفة الدس و التحریف الا ان بینها اخبارا یصدقها 
جریان الحوادت و توالی الوقائع الخارجية, هقی اخباد مأخوذة من کتب 
القدماء المولفة قبل ما یزید علی الف سنة من هذا التاریخ او قریبا منه, و 
قد صحت نسبتها الی موّلفیها و تظافر النقل عنها. 

علی آنها تتطق عن حوادث و وقائع لم تحدث و لم تقع فی تلک الاونة و لا 
کانت مترقبة تتوقعها النفوس التی کانت تعیش فی تلک الاأْزمنة فلا یسعنا 
الا الاعتراف بصحتها و صدورها عن منبع الوحی. 

کما 


رواه القمی فی تفسیره عن ابیه. عن سلیمان بن مسلم الخشاب. عن عبد 
الله بن جریح المکی, عن عطاء بن ابی ریاح, عن عبد الله , بن عباس قال: 
حججنا مع رسول الله ص حجة الوداع- فاخذ باب الکعبة زر تفیل علینا 
بوجهه- فقال: ۱۱ آخبرکم بآشراط الساعة؟ و کان اون الناسن منه یومئذ 
سلمان رضی الله عنه- فقال: بلی یا رسول الله-. 

فقال (ص): ان من آشراط القيامة اضاعة الصلاة, و اتباع الشهوات. و 
المیل مع الأهواء, و تعظیم المال, و بیع الدین بالدنیا- فعندها یذاب قلب 
المومن و جوفه- کما پذوب الملح فی الماء- مما ری من المنکر فلا 
یستطیع آن یغیره-. 

قال سلمان: و ان هذا لکائن يا رسول الله؟ قال (ص): ای و الذی نفسی 
بیده يا سلمان ان عندها پلیهم امراء جورة, و وزراء فسقة, و عرفاء ظلمة, 
و امناء خونة. 

فقال سلمان: و ان هذا لکائن يا رسول الله؟ قال (ص): ای و الذی نفسی 
بیده- پا سلمان- ان عندها یکون المنکر معروفا و المعروف منکرا, و اوّتمن 
الخائن؛ و یخون ات ۸ و یصدق الکاذب. و یکذب الصادق 

قال سلمان. و ان هذا لکائن با رسول الله؟ قال 0 2 و الذی نفسی 
بیده يا سلمان فعندها امارة النساء. و مشاورة الاماء, و قعود الصبیان علی 
المنابر, و یکون 3 
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الکذب طرفا و الزکاة مغرما, و الفیء مغنما, و یجفو الرجل والدیه, و یبر 


صدیقه, و یطلع الکوکب المذنب. 

قال سلمان: و ان هذا لکائن يا رسول الله؟ قال (ص): ای و الذی نفسی 
بید0- پا سلمان فد ی المرأة زوجها فی التجارة, و یکون المطر 
قیظاء و بغیظ الکرام غیظا, و یحتقر الرجل المعسر, فعندها یقارب الأسواق 
اذا قال هذا: 1 و قال هذا: لم آریح شیئا فلا تری الا ذاما لله. 
قال سلمان: و ان هذا لکائن یا یسول الله؟ قال (ص): ای و الذی نفسی 
بیده يا سلمان فعندها یلیهم اقوام ان تکلموا قتلوهم. و ان سکتوا 
استباحوهم- لیستاثروا بفیثهم و لیطوّن حرمتهم. و ی دماءهم و 
لیملوّن قلوبهم رعبا- فلا تراهم 1 وجلین خاثفین مرعوبین مرهوبین-. 
قال سلمان: و ان هذا لکائن با رسول الله؟ قال (ص): ای ۹۹۳ نفسی 
بیده- پا سلمان ان عندها یوّتی بشی ۶ من المشرق- و شی۶ من المغرب 
یلون أمتی, فالویل لضعفاء آمتی منهم. و الویل لهم من ال ۷ یرحمون 
صغیرا, و لا یوقرون کبیرا, و لا 0 عن مسیء آخبارهم خناء. جنتهم 
جثة الأدمیین, و قلوبهم قلوب الشیا 
قال سلمان: و ان هذا لکائن با 1۳ الله؟ قال (ص): ای و الذی نفسی 
تیدی با شمان ووها ی الرال پالرجال و الا بالساء. و بعار 
علی الغلمان+ کفا تعار علی الجازند فی بت اهلها- و تشیه الرجال بالنساء 
ه بالرجال, و یرکبن ذوات الفروج السروج- فعلیهن من امتی لعنة 
قال سلمان: و ان هذا لکائن یا رسول الله؟ فقال (ص): ای و الذی نفسی 
بیده پا سلمان ان عندها تزخرف المساجد- کما تزخرف البیع و الکنائس, و 
تحلی المصاحف و تطول المنارات, و تکثر الصفوف بقلوب متباغضة و 
آلتتن متفه 
قال سلمان: و ان هذا لکائن يا رسول الله؟ قال (ص) ای و الذی نفسی 
بیده- و عندها تحلی ذکور افتی بالذهب, و یلبسون الحریر و الدیباج- و 
یتخذون جلود النمور صفاقا-. 
قال سلمان: و ان هذا لکائن يا رسول الله؟ قال (ص): ای و الذی نفسی 
سا سلفان وم عبدها هر الا مصاعلون بالعجه و الرسیر موم 
الدین و یرفع الدنیا. 
قال سلمان: و ان هذا لکائن یا رسول الله؟ فقال (ص): ای و الذی نفسی 
بیده 
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یا سلمان- و عندها یکثر الطلاق فلا یقام لله حد, و لن یضر الله شینا-. 
قال سلمان: و ان هذا لکائن يا رسول الله؟ قال (ص): ای و الذی نفسی 
بیده پا سلمان- و عندها تظهر القینات و المعازف و یلیهم اشرار امتی-. 
قال سلمان: و ان هذا لکائن يا رسول الله؟ قال (ص): ای و الذی نفسی 


بیده یا سلمان- و عندها یحج آغنیاء آمتی للنزهة, و یحج آوساطها للتجارة. و 
یحج فقراهم للریاء و السمعة- فعندها یکون آقوام- یتعلمون القرآن لفیر 
الله و یتخذونه مزامیر, و یکون آقوام یتفقهون لغیر الله, و یکثر آولاد الزنا, 
و یتغعنون بالقرآن, و یتهافتون بالدنیا-. 
قال سلمان: و ان هذا لکاتن يا رسول الله؟ قال (ص): ای و الذی نفسی 
ننذه با سلمان- دای دا انتهک المجارم: و اکفست المانم- و سلط الاشرار 
لو الأخیار, وتفنی اگوی و تظهر اللجاجة, و تفشو الفاقة و یتباهون فی 
اللباس, و یمطرون فی کیو مان المطر, و پستحسنون الکوبة و المعازف, و 
ینکرون الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حتی یکون ینف رنه 
الزمان اند هن فی الافه: تما سر وه رد دهص کقه عم 29 
فاولتک یدعون فی ملکوت السماوات : الأأرجاس و الأنجاس-. 
قال سلمان: و ان هذه لکائن يا رسول الله؟ فقال (ص): ای و الذی نفسی 
و ۱ فعندها لا پخشی الغنی الا الففر--ختی. آن الشائل: لیسال 
بین الجمعتین- ایشکیت احدا هقی و سا 
۳ 1۳ 
بیده يا سلمان- عندها یتکلم الرويبضة, فقال: و ما الرويبضة پا رسول الله 
فا اه ای 
قال (ص): یتکلم فی آمر العامة من لم پکن یتکلم- فلم یلبثوا الا قلیلا حتی 
تخور الارض خوره- فلا یظن کل قوم الا آنها خارت فی ناحیتهم- فیمکئون ما 
شاء الله ثم پنکتون فی مکثهم- فتلقی لهم الأرض آأفلاذ کبدهاء قال: ذهب و 
فص تم آوما ید الی. الاسا ی 7 فقال: مثل هذا فیومئذ لا ینفع ذهب و لا 
فضة فهذا معنی قوله: «قَقَّ جاء آشراطها». 
و فی روضة الکافی, عن محمد بن یحیی, عن آحمد بن محمد, عن بعض 
آصحابه, و علی بن |براهیم, عن آبیه, عن ابن آبی عمیر جمیعا عن محمد بن 
آبی حمزة. غن حمران قال؛ قال آبو عبد الله (ع):- و ذکر هولاء عنده و 
سوء حال الشیعة عندهم فقال:- انی سرت مع آبی جعفر المتضور وزهوفی 
موکبه. و هو علی فرس و بین یدیه خیل, و من خلفه خیل, و آنا علی 
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خمار ال جابته فقال لن: با آباعید الله فد کان شعین لکد آن تفرح با 
ایطاناالله من القوق. و فتج لنا من العز, و لا تخبر التاس- آنک احق بهذا 
الامز اه احل نی وا نس 
قال: فقلی وحن رف ای ی ی فان و معا ی 
تقول؟. 
قال: فقلت: ان الناس سحر:- یعنی یحبون آن یفسدوا قلبک علی- فلا 
مکهه مشک فان لت احوجمیی نا ففال ی تذکر بوم سالنک: 
هام نا علی؟ فعلته یرتیل فص مش فلا براآفن نی ملظ هن 


اف که و فسحة من دنیاکم حتی تصیبوا منا دما حراما فی شهر حرام فی 
بلد حرام؟ فعرفت آنه قد حفظ الحدیث- فقلت: لعل الله عز و جل آن 
۰ کت ی 
قلما رجعت زلی مبژلی آنانی ع میالا فعال جهایفدای و لاه اقا 
رآیتک فی موکب آبی جعفر, و آنت علی حمار و هو علی فرس, و قد 
اشرف علیک یکلمک کأنک تحته فقلت بینی و بین نفسی: هذا حجة الله 
علی الخلق, و صاحب هذا الأمر الذی يقتدی به, و هذا الآخر یعمل بالجور, و 
یقتل أولاد اه ی اما ای ی ی 
هه کف و ارت این یاو فدخلنی من ذلک شک حتی خفت علی دینی و 
تفلنتی . 
قال (ع): فقلت: لو رایت من کان حولی و بین یدی- و من خلفی و عن 
یمینی و عن شمالی من الملائکة- لاحتقرته و احتقرت ما هو فیه- فقال: الان 
و 
ثم قال: الی متی هولاء یملکون و متی الراحة منهم؟ فقلت: ‏ لیس تعلم 
آن لکل شیء مدة؟ قال: بلی, فقلت: هل ینفعک علمک- ان هذا الامر |ذا 
جاء کان آسرع من طرفة العین؟ انک لو تعلم حالهم عند الله عز و جل, ۲ 
فی آشد ما هم فیه من الثم لم بقدرو فلا یستفزنک الشپطان- فان العزة 
1 و لکن المنافقین لا یعلمون, [ لا تعلم آن من 
انتظر آمرنا, و صبر علی ما پری من الأذی و الخوف هو غدا فی زمرتنا؟ 
دا ریت الحق قد مات 2 الجور قد شمل البلاد. و 
بت الفران فد خلق» و آخدت فیه‌ما لیس فیه.و‌وجه علن,الاهواء. و رایت 
اسآ" «1» و رآیت آهل 


(1) الماء. 
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الباطل قد استعلوا علی آهل الحق, و ریت و اه و هو 
اضحانهر..ی رایت القسنق .فد ظهر و اکتفی الوخال بالرجال.:و النساء 
با وان رات اما ات یل مراد و رأیت الفاسق یکذب و لا برد 
یی ده ون وریت؛ و رآیتت الصغیر بستحقر بالکبیر, و رایت الارحام قد 

ت. و رایت من یمتدح بالفسق یضحک منه و لا یرد علیه قوله, و رایت 

الغلام یعطی ما تعطی المرأة و رانت النساء یتزوجن بالنساء, و.رآیت الثناء 
مس فلا ینهی و لا يوخذ 
لسن و رات ت آلناظر بتعوذ بالله- مما بری المومن فیه من الاجتهاد. و 
پات آلحان ود ارو لیس له متشه رایت 0 7 


التفنی ها آعا رقف این فسات رات اور ورن 
تا رم وا موی اه ری و رآیت الامر بالمعروف 
دیا و وا ای ما چاه قوب وراه و رات اصاب ارات 
«» یحقرون و یحقر من یحبهم, رات ت سبیل الخیر منقطعا و سبیل الشر 
مسلوکا, و رآیت بیت الله قد عطل و یومر بترکه- و رآیت ت الرجل یقول ما لا 
یفعله. و رات الرجال یتمنون للرچال و النساء للنساء. و رأیت الرجل 
0 ۵ واگ النساء یت 
اظه روا ۳ 
الأموال علی فروجهم, و تنوفس فی الرجل, و تغایر علیه الرجال, و کان 
صاحب المال آعز من المومن, و کان الربا ظاهرا لا بعیر, و کان الزنا تمتدح 
به الستاع: و رایت المراه هانه روحها -علن. تکام الرحال. ورایت آکتر 
الناس و خیر بیت من یساعد النساء علی فسقهن, و ریت ت المومن محزونا 
محتقرا ذلیلا- و رایت البدع و الزنا قد ظهر, و رایت الناس یعتدون بشاهد 
الزور, و رآیت الحرام یحلل, و الحلال یحرم, و رأیت الدین بالرأی و عطل 
الکات: احکامم: زایت الیل اپسع ین الحرام لاله رات 

المومن لا پستطیع آن ینکر الا بقلبه- و رآیت العظیم من المال پنفق فی 
شخط الله. غر و جل‌برق رات الولام بقر ون اهلن الجمر:ه با دون اقل 
الخیرنی رانت الولاه برتشون فی الحکم, و زایت الولاية فباله لمن زادو 

رآیت ذوات بت آلارخام کح ,وکتفن شن: ی - الرجل یفتل علی التهمة و 
علی لتق ای علی. الرحل, الدکی فیبرل, له نفستم: و عاله یی رایت 

الرجط یا و ار 

مور 


(1) الاتار. 

المیزان فی تفسیر القرآن ج5, ص 1 99 

یعلم ذلک و یقیم علیه, + رات آلمراه تقو فوسوا: و تعمل ما لا یشتهی و 
تنفق علی زوجها, و رآیت الرجل یکری امرأته و جاریته- و یرضی بالدنی من 
الطعام و الشراب, و رایت الایمان بالله عز و جل کثيرة علی ارو و 
اه و رایت 0 بباع ظاهرا لیس له مانع و رایت التساء 
9 ۳۵ ۵ ۱۳۵ رت تا او 
سلطانه, و رآیت ت. آقزبت 3۳ ۲ ۱ البیت. و 
ریت من یحبنا یزور و لا تقبل شهادته, و ریت الزور من القول یتنافس فیه, 
ارت - القرآن قد ثقل علی الناس اته ۲ و هعلق خسن استماع 
الباظل« ی رانت الجار یکرم الخار -خهفها مت لسانه و رایت الخدود. قد 


عصات هلا الا فان هر ات ت المساجد قد زخرفت, رک ان 
الناس ند آلاس المعتری الک سس هد رات الشر فد طیر و 
انم وت العی فرشا و رات ۳ 
بق ما ردو ات طلب الحج و الجهاد لغیر الله- و ریت السلطان یذل 
تلعافر القوهبو رانت. الخرا تب ند اییل. من الععران» :وه رات الرجل 
میسقت الیل فان مدای هارمه سس اه 

بت ال بای الرئاسة اغرض آلذ با هر تور نس کیت اللسان 
۰ الیه ال خوروررایت الصلا قد اسخ نها بو رایت, الرجل 
عنده المال الکثیر لم یزکه منذ ملکه, و ریت المیت ینشر من قبره و بوّذی 
و تباع اکفانه, و رایت ت الهرج قد کثر, و رایت ت الرجل یمسی نشوان- و یصبح 
سکران لا یهتم بما الناس فیه, و ریت البهائم تنکح, و رآیت البهائم تفرس 
تقصما فضار وررایت ار کل خرن الی:عصلم و برجم رو لسن یه نیع 
من ثیابه, و رایت قلوب الناس قد قست- و جمدت آعینهم و ثقل الذکر 
علیهم, و رآیت السحت قد ظهر بتنافس فیه, و ریت المصلی انما بصلی 
لیراه الناس:.و رات الغعیه: یععه. لغیر الاین بطلب الذیا و الرنانته. و 
و ت الناس مع من غلب, ات ات ال ی تاره 
تمه رای رای الخری ففیل یماسا( بت ال لا مین ها و 
ا یحول بینهم و بین العمل القبیح آحد. و رایت المعازف ظاهرة فی 
الحرمین, و رآیت الرجل یتکلم بشیء من الحق- و یأمر بالمعروف و ینهی 
عن المنکر- ت ه خ هذا عنک موضوع, و 
بای لاس بر تعصمم ال فص مصحون بامل آلشری رات ِ 
یت ور[ و 
ِِ فی تعتتیر القرآن, ج 5 ص: 400 
قالش اکن مها کنو زایت اللیه امن تفن الا تا و 
4 ام ی اس و را را ار 
فی السماء لا یفزع لها آحد- و رآیت الناس یتسافدون کما تسافد البهائم- لا 
گر آحوسشکنا تیو‌ها مم‌الاس و ات ت الرجل ینفق الکثیر فی غیر طاعة 
الله- و یمن الیسشیر فی طاعه الله. و زانت. الععوی: قد ظهوو اشتحت 
الوالدین- و کانا هن. آسوز التاسن حالا عند. الولدد و بمرخ بان: بعتوی؛ عایهما. 
و رایت النساء و قد غلین علی الملک و غلین علی کل آمر لا یوتی الا ما لهن 
فیه هوی, و رایت ابن الرجل یفتری علی ابیه- و یدعو علی والدیه و یفرح 
بموتهما, و رآیت ت الرجل آذا مر به یوم- و لم یکسب فیه الذنب العظیم- من 
فجور آو بخس, کیال آمتهیزان ن آو غشیان حرام- آو شرب مسکر کئیبا 
خریاه بحقت: ان ذلک الیوم ۲ ی فص هن ماهر رات السلطان 
بتک لها موی دنت وال کوت: اافر بو تقسم فی الزور و یتقامر بها و 


تشرب پها الخمور, و رآیت الخمر یتداوی بها و یوصف للمریض و یستشفی 
بها, و ارت ت الناس قد استووا فی ترک الأمر بالمعروف- و النهی عن المنکر 
و ترک التدین به, و ریت ریاح المنافقین و هل التفاق قانمة- و ریاح هل 
لت اک مایت ان بالأجر و الصلاة بالأْجر, و ریت المساجد 
تمعن لا بعای الم مجتمعون فيها للغيبة و کل لحوم هل الحق- و 
یتواصفون فیها شراب المسکر, و رآیت د السکران یصلی بالناس- ۳ 
یعقل و لا یشان بالسکر- ی ارم هریت و برع ی و 
۳ اقوال لام بخ مصاحه یات + القضاة 
یقضون بخلاف ما آمر الله, رت ت الولاة بأتمنون الخونة للطمع, وا تا 
المیراث قد وضعته الولاة- لأهل آلفسوق و الجرأة علی الله- یأخذون منهم و 
یخلونهم و ما یشتهون, و ریت تابر رهز یی بل وگ و لا یعمل القائل 
بما یأمر, و رأیت الصلاة قد استخف بأوقاتهاء, و ریت الصدقة بالشفاعة- و لا 
پراد بها وجه الله و بعطی لطلب الناس, و رأیت التاس همهم بطونهم و 
دروخیم تیتالون ما الوا مها تکحوا مایت الا ععرله علنمم و رات 
آعلام الحق قد درست فکن علی حذر- و اطلب اٍلی الله عز و جل النجاة, و 
اقله ای ان فیط للم ول 0 3 
مترقبا- و اجتهد لیراک الله عز و جل فی خلاف ما هم علیه- فان نزل بهم 
ار ات ای دا و ان آخرت ابتلوا- و کنت قد 
0 عم ان اللملا نشج 
ال سای رای ار تن 

المی ارف تفر ا(فران وا 101 

فی هذه المعانی, و ما نقلناه من الحدیثین من آجمعها معنی, و الأحادیث 
(آخبار آخر الزمان) کالتفصیل لما یدل علیه الاية الکريمة آعنی قوله تعالی: 
«یا ها الذین وا مَن یرت منم عن دینه قسوف بای ال بقوم هم و 
وه آلة علی الفومنین ره غلی الکافرین بجاو فی سَبیل ال و 
یخافون لوْمَةَ ایْم» (الایة) و الله آعلم. 

تم و الحمد لله. 


الجزء السادس 


[بقية سورة المائدة ] 
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هم الغالبون (56) 


۱صا 


(بیان) 


الایتان- کما تری- موضوعتان بین آیات تنهی عن ولاية آهل الکتاب و الکفار, 
و لذلک رام جماعة من مفسری القوم اشراکهما مع ما قبلهما و ما بعدهما 
من حیث السیاق, و جعل الجمیع ذات سیاق واحد یقصد به بیان وظيفة 
الخغمنین فی. اهر لته انشا ولاتة: اضر م اللهی.عن لاد ود 

التصاری و الکفار, و قصر الولاية ۲ ۱ المومنین 
الذین یقیمون الصلاة و یوْتون الزکاة و هم راکعون, و هوّلاء هم الممنون 
حقا فیخرح بذلک المنافقون و الذین فی قلوبهم مرض, و یبقی علی وجوب 
الولاية المومنون حقا, و تکون الاية دالة علی مثل ما یدل علیه مجموع قوله 
تعالی: «و اللَه علی الْمَوَمنینَ»: آل عمران- 68, و قوله تعالی: «التّبٌ ادلی 
بالخرمتن من أْفسِهمْ»: الاحزاب: 6, و قوله تعالی فی المومنین: «أولیِک 
بَعصَهّم اقلیاء بَعض» : والانقال: 7 و قوله تعالی: 5 الْمَوْمنُونَ و5 الموْمنات 
بعضهّم آولیاء بتعض 17 مرون و 5 ِِ غن الْفْتکر» الایة: التوبة- 
1 سل الا جعل وان اضر له و لاد د الففستت عل 


منین. 
نعم یبقی هناک اشکال الجملة الحالية التی یتعقبها قوله: «و یُوْثُونَ الرکاة» 
و هی قوله: «و هم راکِعون» و پرتفع الاشکال بحمل الرکوع علی معناه 
المجازی و هو مطلق 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 6 
الخضوع لله سبحانه و اتحطاط الحال لفقر و نحوه, و یعود معنی الاية الی 
آنه لیس أولیاوکم الیهود و النصاری و المنافقین بل آولیاوکم الله و رسوله و 
المومنون الذین یقیمون الصلاخ, و یوّتون الز کاة, 9 هم فی جمیع هدذه 
الأحوال خاضعون لساحة الربوبية بالسمع و الطاعة, ۳ ا تج یوٌتون الز کاة و 
هم فقراء معسرون هذا. 
لکن التدبر و استیفاء النظر فی الایتین و ما یحفهما من آیات ثم فی آمر 
السورة یعطی خلاف ما ذکروه, و اول ما یفسد من کلامهم ما ذکروه من 
آمر وحدة سیاق الأیات, و آن غرض الایات التعرض لاأمر ولاية النصرة, و 
تمییز الحق منها من غیر الحق فان السورة و ان کان من المسلم ی 
آخر عهد رسول الله ص فی حجة الوداع لکن من المسلم آیضا آن جمیع 
آياتها لم تنزل دفعة واحدة ففی خلالها آیات لا شبهة فی نزولها قبل ذلک, و 
مضامینها تشهد بذلک, و ما ورد فیها من آسباب النزول یوّیده فلیس مجرد 
وقوع الایة بعد الاية 1 قبل الاية پبدل علی وحده السیاق, و لا آن بعض بعض 
الفناستة بین ایة و آية بدل علی تزولهما هعا دفعة واخده آم اتحادهما فین 
السیاق. 
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علی آن الایات الا بقه ِ 9 «یا انم آلذین منوا لا تتَخذُوا الََهُود 5 
اللصاری اولیاء : تحص | ون بعض «الخ», تنهی الموّمنین عن ولاية الیهود و 
النصاری, و تعیر ر العنافقین" و ان فی ۰ مرض بالمسارعة الیهم و 
رعاية جانبهم من غیر آن پرتبط الکلام بمخاطبة الیهود و النصاری و 
اسماعهم الحدیت بوجه بخلاف الایات التالية آعنی : قوله: 

«یا ۳۹ الذین مَتُوا لا ستْخَدوٍ الذین اتحذُوا دینکم ۳۳۹ و لعباً من َ وا 
الکتاب من قَبْلِکَمْ و الما آولیاء» «الخ», فانها تنهی عن ولايتهم و تتعرض 
لحالهم بالامر بمخاطبتهم ثم یعیرهم بالنفاق و الفسق فالغرض فی القبیلین 
من الایات السابقة و اللاحقة مختلف, و معه کیف یتحد السیاق؟!. 

علی آنک قد عرفت فی البحث عن الایات السابقة آعتق قوله: «یا ل 
الذین منوا لا تلَخِذُوا ۹ 5 اللّصاری آولیاع» (الایات) آن ولاية النصرة لا 
تلائم سیاقها. 1 آن و الایات و العقود المأخوذة فیها و خاصة قوله: 
«بَعَضَهَم | ولباء بَعض» و قوله: 

«و من ولمم قَاله ملهم» لا تناسبها فان عقد ولاية النصرة و 
اشتراطها بین قومین لا بپوجچب صیرورة آحدهما الاخر و لحوقه به , و لا آنه 
یصح تعلیل النهی عن هذا العقد بان القوم الفلانی بعضهم آولیاء بعض 
بخلاف عقد ولاية المودة التی توجب الامتزاج النفسی 

ِ فی تین | اهر 31 9 ص: 7 

1 الآخر الحيوية و تقارب الخفاعتین فی ۹8 و الأعمال 2 پذهب 
بالخصائص القومية. 

علی آنه لیس من الجائز آن یعد النبی ص ولیا للموّمنین بمعنی ولاية النصرة 
بخلاف العکس فان هده النصرة الیف بعتلی باشوها الله سبحانه, و یذکرها 
القرآن الکریم فی کثیر من آیاته هی النصرة فی الدین و حینثذ یصح آن 
یقال: ان الدین لله بمعنی ان جاعله و شارع, شرائعه فیندب النبی ص آو 
الممنون آو هما جمیعا الي نصرته 0 
الدین کقوله تعالی: «قال الحواریون تج نصا الم الصف: 14, و قوله 
تعالی: «ان جر وا ال ب؟ کم 6 محمد: 7 و قوله 9 

«و اد اخد الاة متاق السین الب آن-قال این هه لض 20 آلن 
عمرآن: 1, الی غیر ذلک من الایات الکثيرة. 

و یسح آن بقالز ۷ و المبلغ له مثلا, 
اف ان الدین لله و لرسوله بمعنی التشریع و الهداية فیدعی الناس الی 
النصرة. آو یمدح الموّمنون بالنصرة کهوله تعللی: «و عَرْرُوهْ و تَصَروخ».: 
الأعراف: 7 و قوله تعالی: «و ینصَرُونَ اللة رَشولة»: الحشر: 8 .و 
قوله تعالی: 5 الذین آجو و تصروا»: الاأنفال: 7/2 الی غیر ذلک من ات 
و یصح آن یقال: ان الدین للنبی ص_ و للموّمنین جمیعا, بمعنی آنهم 


المکلفون بشرائعه العاملون به فیذ کر آن الله سبحانه ولیهم و ناصرهم 
کقوله تعالی: «و لَیصَُرّنَ اللة من بیِنْصَرْه»: الحج: 0و قوله تعالی ۶یا 
لللضر زشآنا و الذین آمئوا فی الْکیاة اللیا و یوم بقْوم الأسَهادٌ»: غافر: 51, 
و قوله تعالی: «و کان حقا عَلیْنا تصر تر الَمَومنینَ»: الروم- 47 الی غیر ذلک 
ات 
ی یا ام وی 
ص بمعزل عن ذلک, ثم یعد (ص) ناصرا لهم فیما لهم, اذ ما من کرامة دينية 
الا ار ی فا اخسن ساکع ومساهنی انصل یاه ول( 
تخد الفران هد لین تاصرا ال وی عون و حاشا ساحة 
الکلام الالهی آنتساهل فی زعانة ادیه البارغ: 
المیزان قی تفسیر القرآن, ج6, ص: 8 
و هذا من آقوی الدلیل علی آن المراد بما نسب الی الثبی ص من الولاية 

في القران هو ولاية التصرف آو الحب و المودة کقوله تعالی: (لبینْ لوّلی 
من َنفُسهم»: :+» الاحزاب: 6, و قوله تعالی: «اتما وله ال 5 
و آموا» لب فان اتخظای هو روا ی ادلی 
ی قتما ولکم الله وخشوله: الی آخر 
الایتین ۷ تشارکان السیاق السابق ی لو فرض آنة متعرض لحالم ولاية 
اللضرخ,و لا بفرنک قوله عالی في آخر للایه الثانیه فان جنت الله ده 
العالعوز: فان الغلبة کما تناسب الولاية بمعنی النصرة, کذلک تناسب ۳ 
التصریه را وله اه وا میدن و القليه لانیف آحرر ود 
افل لفی صصل اضال با تاه مرول با هت 
حصلت, ,و قد قرع الله سبحانه اشنا وه ذلک بصریح 99 حیث قال: 
«کتبٍ الله اعلتن آنا و ۶ شلِيی»: المجادلة: 21, و قال: «و لَقَدٌ سَبِقت کلمتنا 
لفبادتا العفسلین هم لمع العتضورون و ان خندنا هم الغالتون:» الصافات: 
173. 
علی آن الروایات متکاثرة من طرق الشيعة و آهل السنة علی آن الایتین 
نارلتان فی آمیر الموشین: علی: (ع) لما تصدن بخانمه مهو فی الصلاه. 
قاتا ان خر موه یه بل سل ها هرد و نات ی 
ذلک فی البحث الروائی التالی [ن شاء الله تعالی. 
و لو صح الاعراض فی تفسیر آية بالاشتنات القانفنم عن مثلٍ هذه الروایات 
علي تکاثرها و تراکمها لم یصح الرکون الی ِ من آسباب النزول 
الفاه تم نیع ی آبات العر ار هه ظاه فلا وه ال ااسن علی 
ارادة ولاية المومنین بعضهم لبعض بجعلها عامة. 

عم استشکلوا فی الروایات- ولم یک نیقی آن ,تشک قیها مغ ها فیها 

من الکثرة البالغة- آولا: بأنها تنافی سیاق الایات الظاهر فی ولاية النصرة 


که تاره وا ای اه ان راهان 
المراد بالذین آمنوا الذین یقیمون الصلاة «الخ». علی هذا التقدیر هو علی و 
لا یساعده اللفة, و ثالث 

آن لازمها کون المراد بالرکاة هو التضدق بالخاتم. و لا بسمی ذلک زکاة 
قالوا: فالمتعین آن توخذ الاية عامة, و تکون مسوقة لمثل قصر القلب آو 
الافراد 

ال ای ی ان مس 

فقد کان المنافقون یسارعون اس ولاية آهل الکتاب و یو کدونها, , فنهی الله 
عن ذلک و ذکر آن آولیاءهم |نما هم الله و رسوله و الموّمنون حقا دون أهل 
الکتاب و المنافقین 

و لا یبقی الا 9۹ هذا المعنی لظاهر قوله: 0 رایعون» و یندفع 
تک ال ومع غلی معا الا مه هس له اه النه راید 
ااحال ما ال 

ایا اه ی اس و ی و 
جمیعا: 


آما وقو الاية فی سیاق ولاية النصرة, و لزوم حملها علی ارادة ذلک فقد 
آا ‏ ی هم اما سا ات ای ی ِ 
الغرض 

و ما حدیث لزوم اطلاق الجمع و ارادة الواحد فی قوله: «و الْذينَ آمنُوا» 
«الخْ». فقد عرفت فی الکلام علی آية المباهلة فی الجزء الثالت من هذا 
الکتاب تفصیل الجواب عنه, و آنه فرق بین |طلاق لفظ الجمع و ارادة 
الواحد و استعماله فیه, و بین اعظاء حکم کلی آو الاخبار بمعرف جمعی فی 
لفظ الجمع لینطبق علی من یصح آن ینطبق علیه, ثم لا یکون المصداق 
الذی» بصع آن ی کليه الا هاحدا فردا واه این هل الاو ففن 
الناتی علی ضوعه قون الاتتعمالایت: 

و لیت شعری ما ذا پقوا لون في مثل قوله تعالی: «یا أهّا الذین منوا لا 
تتخذُوا عَذوی 5 عَذو کم اولیاء تلقّون اليهم بالمَوَدَة- الی آن قال: - تسرّون 
ایهم بالْمَوَة» الایه: الممتحنه: 1, و قد صح آن المراد به حاطب بن آبی 
بلتعة فی مکاتبته قریشا؟ ِ 

و قوله تعالی: «یَفولونَ لین رَجَغنا ای الَْديتة لَْحْرِجَنّ الأعرّ منها الادلَ»: 
المنافقون: 

8 ورقد صح آن القائل به عبد الله بن آبی بن سلول؟ و قوله تعالی: 
«ییشتلوتک ما 2 1 ینفقون»: (لبقرة: 215 و السائل عنه واحد؟, و قوله تعالی: 
«الذین بلففون مواقم باللیل و الّهار سا و علانیق»: البفرة: 274 و قد 
هرد آن السفی نان علبا آه ایا بکر؟ ال غیر ذلک موه مهار کر 


و آعجب من الجمیع قوله تعالی: «یَْولَونَ تخشی آن تصیینا دایْر» و القائل 
هو عبد الله پن آبی, علی ما رووا فی سیب نزوله و تلقوه بالقبول, و الایة 
الا ی ای ی 10 
فان قبل : ان هذه الموارد / تخلو عن کانوا یرون و او پرضون 
تععالهم. قعیر الله تعالن. عنهم و غمن بلخق بهم بضیفه الجمه.۰قیل: ان 
محصله جواز ذلک فی اللغة لنکتة مجوزة فلیجر الاية آعنی قوله: «و الذین 
منوا الذین یقیمَون الصّلاة 5 یُوْونَ الرکاة و5 هم راکقون» هذا| المجری, و 
ای ار ای ار ای رات اه ار 
المذکورة فی الایة- لیست موقوفة من بعض المومنین دون بعض وقفاأ 
جزافیا و (نما یتبع التقدم فی الاخلاص و العمل لاغیر. 
علی ان حل التافلین لفنی الاخبار هص‌ضتحانه لس ضر الایففن ]لش رن 
بقم تما هس مرخ العري العضاء النین ام کفست لفیمم و لد الط 
آلشستهمو لو کان هدا النخو‌هن الاستعماللا تزیجه ۱ اهلها لم 
تالماعم و لکاها اخق تامششکاله و الاغتر ای عانه, ملس ی مه آحد 
منهم ذلک. ۱ 
و آما فولهم: ان الضدفه بالخانم لا تسشمی زکاه فیدفعه آن ین لفظ آلزکاه 
فی معناها المصطلح انما تحقق فی عرف المتشرعة بعد نزول القرآن 
توجوها و تشریعها کین الذین. و آما الذی تقطیه اللعة فهو آعم من الزکاه 
الحصطلحه قی غرفالسرخه وشاوی عند ااظلای آه عنه مقابله الضلاه 
انفاق المال لوجه الله کما یظهر مما وقع فیما حکاه الله عن الأنبیاء 
السالفین کقوله تعالی فی ابراهیم و اسحاق و یعقوب: :> «و أوحینا ایهم فعل 
الْحیُراتِ و اقاق الصّلاة و ايتاة الرَکاة»: الأنبیاء: 73, و قوله تعالی فی 
(سماعیل: «و کان یأر أهَْهْ بالطّلاه و الرّکاه و کان علد تبه مژصی»: 
مریم: 55 و قوله 1 حکابة عن عیسی (ع) فی المهد: «ع اوصانی 
بالطّلاة و الرکاة ما دَمَثُ »> مریم . : 31 و من المعلوم این فی 
0 الزکاة المالية پالمعنی الذي اصطلح علیه فی الاسلام. 
و کذا قوله تعالی: «قَ قلح ن ری و در اسَم رَبُه قضلّی»: الأعلی: 15 
و قوله تعالی: «الذی ؛ بوّتی مالة پِتَرکی»: اللیل: 18 و ِ تعالی: «الذٍین 
0 هَمٌ الاجرة هم کافترون»: حم السجدة: 7 و قوله تعالی: «و 
الذین هُمْ للاکاة فاعلُون»: المومنون: 4 و غیر ذلک من الاأیات الواقعة فی 
0 7 فاص شور الا له فی ایا اه سوم اشنم 
غیرها, ای اد ار فلیت شعری ما ذا کان 
تفه امس اهو رش هم را ی 
0 فی تسیر الغر ارت ج0, ص. 1۱۱ 
لفظ الز کاخ. 


بل آية الزکاة آعنی قوله تعالی: «حْذدٌ من أَموالهم صَدقَة نَطَهَرَهم و ترَكيهم 
بها وع عاتیتر اه صلاتک سکن لَهَمْ»: التوبة: 103, رن الز کاة 
من افراد الصدقة, و انما سمیت زکاة لکون الصدقة مطهرة مزکية مطلقا؛ 
ود یاف او المصطلحة. 
فتبین من جمیع ما ذکرنا آنه لا مانع من تسمية مطلق الصدقة و الانفاق فی 
تفیل الم امه تسه ایضا ان لا موجب لارتکاب خلاف الظاهر بحمل 
الرکوع علی معنام المجازی, و کذا ارتکاب التوجیه في, قوله «اتّما لبم 
اه و رسولهة و الذین آمتوا» خیته انیا تاستم. ان (وَلیَکم) ۳9 و بقوله 
«الذین أَمَتُوا» و هو خبر بالعچلف بصيغة الجمع, هذا. 
قوله تعالی: «انما وَلیکم اللة و رَسوله عچ الذین امثوا» قال الراغب فی 
المفردات: 
الولاء ریفته الهاهنو المالی ان تحص شیان فضاعدا حضولا ایس شمسا ها 
لیس منهما, و یستعار ذلک للقرب من حیث المکان و من حیث النسبة و من 
حیث الصداقة و النصرة و الاعتقاد. و الولاية النصرة, و الولاية تولی الامر, و 
قیل: الولاية و الولاية (بالفتح و الکسر) واحدة نحو الدلالة و الدلالة و حقیقته 
تولف ارهز و الولی و المولی یستعملان فی ذلک, کل واحد منهما یقال فی 
معنی الفاعل آی الموالی (بکسر اللام) و معنی المفعول آی الموالی (بفتح 
اللام) یقال للموّمن: هو ولی الله عز و جل و لم یرد مولاه, و قد یقال: الله 
ولیٍ المومنین و مولاهم. 
۳۳ آآس اضم یف از 0 1 و ولیت 
وجهی کذا آقبلت به علیه قال الله عز و جل: «فلْنوَلینک قَبلَةّ ترزضاها, قوّل 
وک شَطر الَمسجد الحرام. و حَیْتْ ما كتثم قَولوا ججوکم شَطیخْ» و اذا 
عدی بعن لقظا آو قدیر|اقتضی معنی الاعراض و ترگ قرب انتهی. 
و الظاهر آن القرب الکذائی المعبر عنه بالولاية, اول ما اعتبره الانسان نما 
اعتبره فی.ااجساه و .آفکنتها و ازمتها نم استعر لاقسام القرب ید 
بالعکس مما ۱ 
المیزان فی تفسیر القران, ج۵. ص: 12 
ذکره لزأن هذا هو المحصل من ات فی حالات الانسان الاأْولية فالنظر فی 
۳ المحسوسات و الاشتغال باخرها افخم فی یه الاسان ,من التفکد 
فی المعقولات و المعانی و آنحاء اعتبارها و التصرف فیها. 
و اذا فرضت الولایة- و هی القرب الخاص- فی الأمور المعنوية کان لازمها 
آن للولی ممن ولیه ما لیس لغیره الا بواسطته فکل ما کان من التصرف 
فی شئون من ولیه مما یجوز آن یخلفه فیه غیره فانما یخلفه الولی لاغیره 
کملی-"الفیت: فان التز کة التی. ان للمیت ان تصرف: فها بالملی. فان 
لوار نف الولی. ۱ یتصرف فیها بولاية الوراثة, و ولی الصغیر یتصرف بولایته 


فی شئون الصغیر المالية بتدبیر امره, و ولی النصرة له آن یتصرف فی امر 
المنصور من حیت ِ فی الدفاع, و الله سبحانه ولی عباده یدبر آضز هم 
فی الدنیا و الاخرة لا ولی غیره, و هو ولی الموّمنین فی تدبیر آمر دینهم 
بالهداية و الدعوة و التوفیق و النصرة و غیر ذلک, و النبی ولی المومنین من 
حیث |ٍن له آن یحکم فیهم و لهم و علیهم بالتشریع و القضاء. و الحاکم ولی 
الناس بالحکم فیهم علی مقدار سعة حکومته. و علی هذا القیاس ساثئر 
موارد الولاية كولاية العتق و الحلف و الجوار و.الطلاق و ابن العم, و ولاية 
الحب و ولاية العهد و هکذاء, و قوله: «یوَلوپٌ ابا آی پجعلون آدبارهم 
تلی جهة الحرب و تدبر آمرهاء و قوله «تََلیثمُ» آي تولیتم عن قبوله ی 
اتخذتم آنتقسکم تلی جهة خلاف جهته بالاعراض عنه ۳ اتخذتم وجوهعم تلی 
خلاف جهته بالاعراض عنه؛ فالمحصل من معنی الولاية فی موارد استعمالها 
هو نحو من القرب یوجب نوعا من جق التصرف و مالكية التدبیر. 

و قد اشتمل قوله تعالی: «اّما وَلبْکمْ ال 5 و[ 5 الذین آَمَتّوا» «الخ» 
من السیاق علی ما یدل علی وحدة ما فی‌معنی الولاية المذکورة فیه حیث 
تضمن العد فی قوله: «اللةّ و رسولة و الذین امَتوا» و اسند الجمیع الی 
قوله: «ولتکم» و ظاهره کون الولایة فی (لجمبع پمعنی واحد. و یوید ذلک 
آیضا قوله فی الاأبة التالیة: «قَاِن جرب اللّه هم الغالیُون» شبت: سفن ده 
بدل علی کون المتولین جمیعا حزبا له لکونهم تحت ولایته؛ فولاية الرسول 
و قد کر الله سبحانه لنفسه من الولاية؛ الولاية التکوينية التی تصحح له 
التصرف فی کل شیء و تدبیر آمر الخلق بما شاء, و کیف شاء قال تعالی: 
«آم انَحَدُوا من دوه 

المیزان فی تفسپر القرآن, ج0؛ 13 

اولباء قالله هق الْولْْ»: الشوری: 9 و قال: «ما لک من دونه من » ولی لا 
شفیع قلا تن کرزون»: السجده: 4 و قال: ات وت فی الدّئیا الاخرة»: 
یوسف: 101 و قال: «قما له من ول من بعدو»: الشوری: 44 و فی معنی 
هذه الایات قوله: ی تعنْ أَفْربٌ الیه مِن خبل الوَریدٍ»: ق: 16, و قوله: «و 
اغلقوا أنَ ال یَجُو ۰ الأنفال: 24. 

ورربما 11 1 > ولاية اف التی ذکرها لنفسه فی قوله: «ذلک تا 
اللد مولی الذین منوا و أنَ الکافرین لا مَوّلی لَهْمْ»: سورة محمد- 11 و 
قوله: «فَاِن ال هو مَوَلا»: التحریم: 4, و فی معنی ذلک قوله: «و کان حقا 
4 تَصَرّ الْمَوّمنین»: 7« . 


ب شالت آها شمه الولات علی خی قفا شم ال آمر یه 
بع الشريعة و الهداية و الارشاد توف و نحق دک کعواه ۳ 
۳ وی الذین توا بُحَرجُهُمْ من الظلْماتِ ی النُورٍ»: البقرة: 257 و 


قوله: 5 الَد ول ال نی «آل عمران: 09 و قوله: 5 ال 1 


المْتَفین»: الجائیة: 19, و فی هذا المعنی قوله تعالي: «و ما ِ لِمَوّمن و 
9 مقرهم و من 
تقص اللة و قَمَدٌ صَل صلالا مُبینا»: الاحزاب: 36. 
۳ ذکره ِ غالن هن لاب نقسه کین کلافه/ و برجم فخصاها ان 
ولایة التکوین و ولاية التشریع. و ان شنئت سمیتهما بالولاية الحقيقية و 
الولاية الاعتبارية. 
و قد ذکر الله سبحانه لنبیه (ص) من الولاية التی تخصه الولاية التشريعية و 
هی القیام بالتشریع و الدعوة ق رت الأمة و الحکم فیهم و القضاء فی 
امه قال تعالی: «البَبنُْ آوّلی بالْموّمنین من أنْفْسهم»: الاحزاب: ۰6 و 
فی معناه قوله تعالی: «]ّا رل [ایک الکتاب بالحت" اک بیْنَ التّاس ۳۳ 
ازای الل»: النساء: 105 و قوله: «و نک لتقّدی الی ۳۳ مقستقیم»: 
الشوری: 2د» ,و قوله: «رَشولا مِنْهْمْ یثلوا عَلَهم آیاته و تکوم 5 و بُعَلَمَهُم 
الکتاتِ و الْححمَة»: الجمعت: ۰۰ و قوله: «لتَبیْنَ للنّاس ما رل الْیِهمٌ»: 
النحل: 
4 و قوله: «أَطیعُوا ال 5 آطیوا الرَسول» : النساء: 59, و قوله: «و ما 
کانّ لِمُوْمنٍ و لا مُوْمتَةٍ |ٍذا قصی ال و واه مرا ان بکمن لیم الخت هم 
امرهمٌ»»: الاحزاب ‌ 
6, و قوله: «و آن ام نیتم بما رل ال و لااتتیع أَهُواءَهم و احدره هم آأن 
یَفتلوک عَن بتعض ما انرل اللةٌ الیک»: المائدخ: 49, و قد تقدم آن ان 1 
پذکر ولاية النصرة علیه للامة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 14 
۵تجمم. الجفیع آن: له رض ) الولاند. غلی لام فیرشوفمم الی اللهه الحکم 
فیهم و القضاء علیهم فی جمیع شئونهم فله علیهم الاطاعة المطلقة فترجع 
دض ال ول الله شام وید الع یر ورعی بای آن اد 
(ص) التقدم علیهم بافتراض الطاعة لأن طاعته طاعة الله, فولایته ولاية الله 
کها یدل علپه بعض الایات السابقة کقوله: 
«اطیغُوا اللة أطِیعُوا الرَسول» (الایة) و قوله: «و ما کان لِمَوّنِ و لا 
مَوّمتَة اذا قضی االد : رَسولة آمرآ» (الایة) و غیر ذلک. 
و هد الضعفتت با لله و رسوله هو الذي تذکره الاية للذین آمنوا 
ی ی ار ی ۰ «تما ولیْکم ال و رَسْولة و الذین 
أَمَتُوا» علی ما عرفت من دلالة السیاق علی کون هذه الولاية ولاية واحدة 
هی لله سبحانه بالأصالة و لرسوله و الذین آمنوا بالتبع و باذن منه تعالی. 
و لو کانت الولاية المنسوبة الی الله تعالی فی الاية غیر المنسوبة الی 
الخین. اها و العقام مفام الالتاسن+* عان الانست, ان مرن ولایه آخری 
0 بل کی رکه پلالتباس کم وقع نظیره فی نظیرهاء. قال تعالی: «قل 
ذْن خیّر کم یوْمنْ بالله و یوم لِلْمْوْمنین»: التوبة. 61, فکرر لفظ الایمان 


لما کان فی کل مین الموضعین لمعنی غیر الاخر, و قد تقدم نظیره فی قوله 
تعالی: «أطیکوا 7 َطیعٌوا سول النساء- 59, فی الجزء السابق علی 
هذا الجزء من الکتاب. 


ع ان لقظ شواک ۷ مسر امه شش | لیب الخین امتواه و 
و قد وجهه المفسرون بکون الولاية ذات معنی واحد هو لله سبحانه علی 
الاضاله و لفیره:بالنیع. 


و قودنص -جفیع ماهر آن القصر فی قوله: «اٍنما ولیک ال «الِخ», 
لقصر الافراد کان المخاطبین یظنون آن الولاية عامة للمذکورین فی الاية و 
غیرهم فافرد الهذکورون للقصر. و یمکن بوجه آن یحمل علی قصر القلب. 
قوله تعالی: «الذین یقیمُون الصَّلاة 5 یُوثُونَ ال کاة و5 هم راکعقون» بیان 
للذین آمنوا المذکور سابقا, و قوله: «و هَمّ رایِعون» حال من فاعل 
«یْوْثُونَ» و هو العامل فیه. 

ار کوغ و المیام المخصوصة فی الانسان, و منه الشیخ الراکع, و بطلق 
فی عرف الشرغ علی الهياة المخصوصة فی العبادة, قال تعالی: «الَاکمُون 
السَاجدُون»: 
الفیزان فت سیر الفر انمض 1 
التوبة: 2 و هو ممثل للخضوع و التذلل لله, عر انم ام تقو آلرزنلام 
فی غیر حال الصلاة بخلاف السجدة. 
و لکونه مشتملا علی الخضوع و التذلل ربما آستعیر لمطلق التذلل و 
الخضوع آو الفقر و الاعسار الِذی لا یخلو عادق عن التذلل للغیر. 
قوله تعالی: «و من یتوّل اللة و رسْولهُ 5 لین اعنوا فان حرت اللّه هُم 
العالتون ۸ التولی هو الأخذ ولیا,_ و «الذین َچَنُوا» مفید للعهد و ار به 
المذکور فی, الابة السابقة: «و الذین اهنوا الذین», «الخ». و قوله: «قانَ 
جرب اللّه هُمْ الْغالیُون» واقع موقع الجزاء و لیس به بل هو من قبیل وضع 
الکبری موضع النتيجة للدلالة علی علة الحکم. و التقدیر: و من یتول فهو 
غالب لأنه من حزب الله و حزب الله هم الغالبون, فهو من قبیل الکناية عن 
انم خر الم 

و الحزب علی ما ذکره الراغب جماعة فیها غلظ, و قد ذکر الله سبحانه 
حزبه فی موضع آخر من کلامه قریب المضهون من هذا الموضع, و وسچهم 
بالفلاح فقال: «لا تجد قوما وْمنُونَ ال و الوم الأخْر اون من حادٌّ اللة 5 
رسولهة لو کائوا آباءة هن نام احواتَهم 11 عَيشيرتَهم مٌ اولنک م رکتپِ فی 
1 تالایمان, ۴ 1 بژوح قه الی آن قال اولنی حرّت الله آلا ان 

هُمْ الْمْعِْخُونَ»: المجادلة- 22. 

و ِ- ۳ و ادراک البغية التی هی الغلبة و الاستیلاء علی المراد, و 
هذه الغلبة و الفلاح هی التی وعدها الله المومنین فی آحسن ما وعدهم به 
و بشرهم بنپله, قال تعالی: 


«قَد قلح الَمَوْمُونَ»: المومنون: 1. و الایات فی ذلک کثیرة. و قد اطلق 
اللفظ فی جمیعهاء فالمراد الغلبة المطلقة و الفلاح المطلق ای الظفر 
بالسعادة و الفوز بالحق و الغلبة علی الشقاء, و ادحاض الباطل فی الدنیا و 
الاخرة, آما فی الدنیا فبالحياة الطيبة التی توجد فی مجتمع صالح من آولیاء 
ی را 
الاخرة ففی جوار رب العالمین. 


(بحث روائی) 


فی الکافی. عن علی , بن ابراهیم. عن آبیه. عن ابن آبی عمیر, عن عمر بن 
ادرتق 

اش 1۳ 

عن زرارة؛ و الفضیل بن یسار, و بکیر بن آعین, , و محمد بن مسلم, و برید 
ایا ی ره ول 
رسوله بو علی و آنزل علیه: «اتّما یم ال 21 الذین َمَتُوا- 
الذین یَُیمّون الصَّلاة و بوْثُونَ الرّکاة هم راکِعون» و فرض من ولاية اولی 
ای اهر ی ۱ ۱ 
کسیر الصل و الزکاخ و الضوم و لجع 

فا وی هن اه سای تراک صور سول ال وتو آنریزیو] 
عن دینهم و آن یکذیوه, فضاقي صدره و راجع ربه عز و جل- فاوحی الله عز 
و جل الیه: با با سول بلعْ ما آئزل ایک من زبک- و ان لَمّ تَفعل قما 
تفت رسالته و له بعسقی من الاس فمیدع ابو الله عز اکرم فقام 
بولاية لین (ع) بوم عغدیر خم- فنادی: الصلاة جامعة, هر الناس آن یبلغ 
الشاهد الغائب. 

قال عمر.بی ات قالوا خبیجا غیر ای العاروه فال آنه حعفر (ع): و کافت 
الفريضة الاخری, و کانت الولاية آخر الفرالض- فأنزل الله عز و جل: «الوَم 
کم کم یتک و آئمقث عَیِكُم نقمیی», قال آبو جعفر (ع): یقول الله 
ام ات را 

کی الرهان مایت لرای عی اوق باسا هقی آنی اروت هر اند 
جعفر (ع): فی قول الله عز و جل: «اثما ول ال و سوه و الَذین 
ی یه وم ی ی وا 
را ی اب 
موسی آوصی الی یوشع بن نون, فمن وصیک یا سول الله؟ و من ولینا 
بعدک؟ فنزلت هده الایه: «تما وِکمُ ال و رَسوله و الَذین آموا- الذین 
یُقیفُون الصّلاة و بوثُونَ الرَکاة و هم راکمون». 

رل ای توا تساه ال ای تال 
و و ار 
اعطاکه؟ 

قال: آعطانیه ذلک الرجل الذی یصلی؛ قال علی آی حال آعطاک؟ قال: کان 
راکعا قکر لثبی ص و کیر آهل المسجد. 

فقال النبی ص: علی ولیکم بعدی- قالوا: رضینا بالله رباء و بمحمد نبیا, و 
بعلی 


المیزان فی تفسیر القران, ج6. ص: 17 ۳ , 

بن آبی طالب ولیا فأنزل الله عز و جل: «و من یتَولّ ال و رَسُولة و 
آمَئوا- ان چرّت اللّه هم الْغالُون» 

الحدیث. ۱ ۱ 

ری یر آلکتی: قال ین او تیانع ابا نی ان ری 
لبی حمزة الثمالی عن آبی جعفر (ع): بینا رسول الله ص جالس و عنده 
قوم من الیهود- فیهم عبد الله بن سلام اٍذ نزلت علیه هذه الایة- فخرح 
سل ال ال اد فان الا اس اه 
شیثا؟ قال؛ نعم ذلک المصلی, فجاء رسول الله ص فاذا هو علی (ع):. 

آقول: و رواه العیاشی فی تفسیره عنه (ع). 

و فی آمالی الشیخ, قال: حدثنا محمد بن محمد- یعنی المفید- قال: حدثنی 
ابو الختتن علی نسحم الکاشرعال خدنس تسش علی ال رای 
قال: حدثنا آبو (سحاق |براهیم بن محمد الثقفی, قال: حدثنا محمد بن علی, 
قال:عنا العباس بن عبد الله العتوق: عن .عبه الرخمن.ین آلاسود الکندی 
3۳ ی ی رات 9 
الحیة- 0[ 

فکنت تشه فاستیفط آلنمه ص وهی هرا اما وک زور22 
۱ ۱ الایة- ثم قال: الحمد لله الذی آتم لعلی 
تعستمر. و ها له نفضل الله آلذی آنامر شم قال لی: اه 
قالخ فا انا فمعات و ال لیا زا رام کت اسب 
قوم یقاتلون علا بر هوعلی لصف و هم علی الباطل ؟حواد هر فا نله َو 
اسمه- فمن لم بستطع بقلبه, لیس وراءه شیء- فقلت: 

با رسول الله ادغ الله لی- ان آدرکهم. آن-ففشی علی ها لهمه قال* ها 
ای رال ان کل فف اما و آن آمیني بو رافع 

فال: قلما بایغ الناس علیا بعد عتمان, و-سای طلحه و آلزییر دکرت فول 
ای وه 5 
مع آمیر المومنین (ع) 

المیزان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 18 

- لأستشهد بین یدیه فلم آدرک معه حتی عاد من البصرة, و خرجت معه الی 
صفین- (فقاتلت.) بین یدیه بها و بالنهروان ایضا,. و لم ازل معه حتی 
استشهد قلی (ع), , فرجعت الی المدينة و لیس ون بها دار و لا ارض- 
فاعطانی العش سر کل ۱ ارضا کع نف لیبشطر ار اس 
المومنین (ع) فنزلتها و عیالی. 

و فی تفسیر العیاشی, ۳ 


0 
لذین 


خوه عال تزععت ما ورین بات تقو وقی لین ایس اسان 
و هو راکع فی صلاة تطوع- فنزع خاتمه فأعطاه السائل- فأتی پرسول الله 
ص, فاعلم بذلک- فنزل طلی النبی ص‌ تِِ الایة: «اتّما کم ال 5 و سول 
و انیت انوا الیین نیون السله و ون الرَکاة و هم راکغون»- (الی 
آخر الانش) ففرآها رسول اللمسن عاتاد بم وا 

من کنت مولاه فعلی مولاه, اللهم وال من 7[ و عاد من عاداه. 

و فی تفسیر العیاشی, عن المفضل بن صالح, عن ,بعض, آصحابه, ,_عن 
آچدهما (ع) قال: قال: ان لا لما نزلت هذه آلایة: «تّما کم ال 3 سول ۳ 
۳ آبها التسئول بل ما اترل لک ت" که (الایة) فقام بذلک موم 
عدیر خم. 

و فیه, عن آبی جمیلة عن بعض آصحابه عن آحدهما (ع) قال: ان رسول 
الله ص قال: ان الله آوحی الی آن آحب آریعه: علیا و آبا ذر و سلمان و 
المقداد. فقلت: آلا فما کان من کثرة الناس- آ ما کان آجد بعرف هذا الأمر؟ 
فقال: بلی ثلائة, قلت: هذه الأیات التی آنزلت: «(تما ویک اللغْ و رَسُولَة و 
الذین َمَئوا»- و قوله: «أَطیعوا اللَة و أطیعُوا اللَسُول و آولی الاقر ملک »- 
ما کان آحد پسأل فیمن نزلت؟ فقال من ثم آتاهم لم یکونوا یسالون. 

و فی غاية المرام, عن‌ الصدوق باسناده عن ی سعید الوراق کن, ارت عن 
جعفر بن مخمد عن, آببه. عن. جده؛ فی حدیث مناشدة علی (ع) لأبی بکر- 
حین ولی آبو بکر الخلافة, و ذکر (ع) فضائله لأْبی بکر- و النتصوص علیه من 
رسول الله ص:فکان فیها قال له فانشدی بالله ادلی الولابه من اللههفع 
ولاية رسول الله ص فی آية زکاة الخاتم آم لک؟ قال: بل لک. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 19 

۵ فی. فخالسن الشتی باشناوه ال انیت درد فی. شوت ساشده آمیر 
المومنین (ع) عثمان و الزییر- و عبد الرحمن بن عوف و سعد بن آبی 
وقاص- یوم الشوری و احتجاجه علیهم- بما فیه من التصوص من رسول الله 
ص, و الکل منهم یصدقه (ع) فیما یقوله فکان مما ذکره (ع): فهلٍ فیکم حد 
آتی الزكاة و هو راکع فنزلت فیه: «ما ولبْکمْ ال و رَسولهُ و الذین وا" 
لشیم 99 الصَّلاة و یُوْنونَ الرّكاة و هم راکِعونَ»- غیری؟ 

و في الاحتجاج. فی رسالة آبی الحسن الثالث علی بن محمد الهادی (ع) 
الی آهل الأٌهواز حین سألوه عن الجبر و التفویض: 

قال (ع): اجتمعت الأْمة قاطبة لا اختلاف بینهم فی ذلک: آن القرآن.حق لا 
ریب فیه عند جمیع فرقها- فهم فی حالة الاجتماع علیه مصیبون. و علی 
تصتیق ما آنزل الله ف و لح ای رت دا سم اس ی ای 
فأخبر (ع): 


آن ما اجتمعت علیه الأمة- و لم یخالف بعضها بعضا هو الحق, فهذا معنی 
الحدیث لا ما تأوله الجاهلون, و لا ما قاله المعاندون من ابطال حکم 
الکتاب, و اتباع أحکام الاخادیت المتوزق و الرعایات الم خرفدر .و اباع 
الأهواء المردئة المهلكة التي تخالف نص الکتاب, و تحقیق الأیات الواضحات 
النیرات, قنح تال الله آنیعفها تلصلام متا الی الرساه 

نم قال (ع): فاٍذا شهد الکتاب بصدق خبر- و تحقیقه فأنکرته طاثفة من 
الامد- عارضته بحدیت من هذه الأحادیث المزورة, فصارت بانکارها و دفعها 
الکات صلاا اهر چما خرف عحفیعه من الکات سل لحم الجحرع 
رال ال 
غترتی.. ما [ن تمسکتم بهما لن تضلوا بعدی- و انهضا لن یفترقا حقی پردا 
علی الحوض» و اللفظة الأخری عنه فی هذا 0 تقنته قواه رن دای 
ثاری فیکم التقلین: کناب الله و غترنی اهل.نن: و انهما لنفترفا حتی 
پر دا علی الحوض.: ما ان تمسکتم بهما لن تضلوا». 
وجدنا شواهد هذا الحدیث نصا فی کتاب الله- مثل قوله: «مٍ کم ال و 
رسوله ‏ الذین اههاد الذین تفیغمن الصلای و من ال کاة ۶ هم راکفون». 
نم اتفقت 
المیزان فی تفسیر القرآن ج6 ص: 20 
روایات العلماء- فی ذلک لمیر ( ۳ (ع): آنه تضدق بخانقه و هو راک 
فشکر الله ذلک له, و آنزل الایة قیه. ثم وجدنا رسول الله ص- قد. آبانه من 
افتخانه بهذه اللفظة : «من کنت مولاه فعلی مولاه- اللهم وال من والاه و 
عاد من عاداه» و قوله: 
(ص) «علی یقضی دینی, و ینجز موعدی, و هو خلیفتی علیکم بعدی» و 
قوله (ص) حین استخلفه علی المدینه- فقال: با رسول الله: أ تخلفتی علی 
النساء و الصبیان؟ فقال (ص): ما نرضی آن تکون منی بمنزلة هارون من 
موسی- الا آنه لا نبی بعدی؟. 


فعلمنا آن الکتاب شهد بتصدیق هذه الأخبار, و تحقیق هذه الشواهد فیلزم 
الأمة الاقرار بها- اذا کانت هذه الأخبار وافقت الفرآن- فلما فلما وجدنا ذلک 
موافقا لکتاب الله, ۰ و وجدنا کتاب الله موافقا لهذه الأخبار, و علیها دلیلا کان 
الاقتداء فرضا- لا بتعداه الا آهل العناد و الفساد. 

و فی 0 فی حدیث عن آمیر الممنین (ع): قالِ المنافقون لرسول 
فتذکر فتسکن آفشتا ال ره ِ یبق غیره؟ فأنزل الله فی ذلک: «فْل تما 
أعِظكَم پواجدة»- یعنی الولاية فأنزل الله: تما وَلیکم ال و رَسْولَة و الذین 
آمنوا- الذین نقیقون الصَلاة و بو الرَكاة و هم راکتو», و لیس بین 
الأمة خلاف آنه لم یوت الز کاخ- یومتذ و هو راکع غیر رجل واحد 

, الحدیث. 


و فی الاختصاص, للمفید عن آحمد بن محمد بن عیسی, عن القاسم بن 
مجمد الجوهری, عن الحسن ین آبی العلاء قال: قلت لأبی عبد الله (ع): 
الأوصیاء طاعتهم مفترضة؟ 

فقال: ای ال «آطیوا الا آطیفا الفسول > ارتن ار 
مٌ»- و هم الدین قال الله: ما ولیک ال و رَسولهُ و الذین أنوا- الذین 
ُقیمُون الصّلاة و یُوَْثُوَ الرّكاة و هُمْ راكِعَونَ». 

ِ فتوا نی العافی کین العسی ان اس نع ان ووفت ها 
معناه عن احمد بن عیسی عنه (ع). 

و اسناد نزول ما نزل فی علی (ع) الی جمیع الأئمة (ع) لکونهم آهل بیت 
۹۹7 و اخز هم واحد. 5 

المبران نی سیر القران م2 
ی 
عید للع بن آخبه الشفرانی قال: آحیرا ابو علی آحتبن علق بن رون 
قال: حدثنا المظفر بن الحسن الاتصاری قال: حدثتا السری بن علی الوراق 
ای ای اس فا له ی ی اد و و وه 
ال ار سل ی 
فحعل ای کاس 1 حول ال وسیل لها وفال ال فال روز 


ار سألتک بالله من آنت؟ قال: فکشف العمامة عن وجهه 
و قال: یا آیها الناس من عرقنی فقد عرفنی- و من لم یعرفنی- فأنا جندب 
بن جنادة البدری ابو ذر الغفاری- تفت رو لاله بات هه ال فصماط رد 
علوه‌ فان ار فهانل ال را ون تضزم ما لسن خر 

آما انی ضلیت مع رسول الله یوما من الایام ضلاخ الظهر- فساأل سائل فی 
المسجد فلم بعطه آحد- فرفع السائل یده |لی السماء و قال: اللهم اشهد 
آنی سألت فی مسجد رسول الله- فلم بعطني آحد شیثا, و کان علی راکعا 
فأوماً الیه بخنصره الیمنی, و کان یتختم فیها فأقبل السائل- حتی آخذ الخاتم 
من خنصره, و ذلک بعین النبی ص- فلما فرغ من صلاته رفع رآسه الی 
السفاع و فال اللهخ هوسی شالی فعال درب فرح لی ضدری: ورجشتر ی 
آفری, و اخلل عقده من لسانی, بققهوا فولن: و اجعل لی: فزیرا من اهلی 
شاووزن 1 اشدد به آزری, و آشرکه فی آمری. فأنزلت علیه قرآنا ناطقا: 
سنشد عضدک بأخیک, و نجعل لکما سلطانا فلا یصلون الیکما باآیاتنا. 
اللفم:ی اناتمحمد سی. ورضفیک: اللهم و اشرع لی.ضور ی هر لی آفرق: 
و اجعل لی وزیرا من آهلی علیا اشدد به ظهری. 

قال آبو ذر: فما استتم رسول الله ص الکلمة- جتي نزل علیه جبرئیل من 


عند. ال تعالی- فقال: پا محمد اقرأقال: و ما آقرآ قال: قال: اقرا: نما 


تص و 


ول اللَخٌ 5 زو 5 الذین أمَئُوا- الذین یقیمون ال۲ّلاة و تون ال کاة 5 

هم راکفون" 

و ۶ن الجمع بین الصحاح الستة, لزرین من الجزء الثالث فی تفسیر سورة 
نده 


المیزان فی تفسیر القرآن 6 ب.ص 22۰ 

: قوله تعالی: «اّما ولیک ال و َسُولْ»: (الأیة) من صحیح النسائی عن 
ابن سلام: قال آتیت رسول الله ص فقلنا: آن قومنا حادونا لما صدقنا اپله و 
زشفله: ور آفشوا آن لا یکلموننا فانزل الله تعالی: «ما ولیک ال و 
و الّذین آمَیُوا- الذین بُفَیمون الصّلاة و بُوْبُونَ الكاة و هم راکعون» 
ثم آذن بلال لصلاة الظهر فقام الناس یصلون- فمن بین ساجد و راکع و 
تال از سال شساله اعطی علی‌هایه و موواکمه فاخیر السال رل 
الله ص فقرً علینا رسول, الله ص: «اما ولیکم له و رَسُولة و الذیت نو" 
الذین یقیقون الطلاة 5 ُْونَ لاه ق هم راکنغون- و من یتول اللّدّ و 
سول و الذین آمته اء فان حرت الله هه الغالتون» 

وعن مناقب اين المغازلی الشافعی,": فی تغسیر قوله تعالی: «اما کم 
ال و رَسشولْة» (الایة)": قال: آخبرنا محمد بن آحمد بن عثمان قأل: خی 
ی آحمد بن ابراهیم بن شاذان البزاز ذنا قال: حدئنا الحسن بن 
العدوی فاله حتا سلمه ین شببت. فالسصضا کید الزرای فال 
مجاهد عن ابن ,عباس": فی قوله تعالی: 
«انما ولیک الَد و5 سول و5 الذین أَمَئُوا- یِقیمُون الصَّلاة 5 توتون 
الرٌکاة و هُمْ راکعون»- قال: نزلت فی علی. 
ع فا انا افد بن سین اور قاتا اد امه ور ده 
عبد الله بن شوذب قال: حدثنا محمد بن العسکری الدقاق قال: حدئنا 
محمد بن عثمان بن آبی شيبة قال: حدثنا عبادة قال: حدثنا عمر بن ثابت 
قن-مجمد‌بن السانت عن این .صالم:.عن این عبان قال. کان:علی راکها 
فجاءه مسکین فآعطاه خاتمه- فقال رسول الله: من آعطاي هذا؟ فال: 
عطاني هذا الراکع- فأنزل الله هذه الایة: «تّما وَلیّکَمْ اللْهْ و َسُولَةْ و 
الذین وا (الی آخر الأية 
آ. و عنه قال: حدئنا احمد بن محمد بن طاوان اذنا: آن آبا آحمد عمر بن عبد 
الله بن شوذب آخبرهم قال: حدثنا محمد بن جعفر بن محمد العسکری 
قال: حدثنا محمد بن عثمان قال: جدثنا /براهیم بن محمد بن میمون قال: 
حدثنا علی بن عابس قال: دخلت آنا و آبو مریم علی عید الله , بن عطاء, 
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ای از کت ای حقی حا لفات زره اس ان لاس 

و 

جعلنی الله فداک, هذا ابن الذی عنده علم الکتاب؟ قال: لا و لکنه صاحبکم 

علی بن, آبی طالب- الذی آنزلت فیه آیات من کتاب الله عز و جل: «و مَنٌ 

بتة علمْ الکتاب, أقعَن کان غلی تن من ره و تلو شاه ملة. تما 

سکم اللَه چ رَسول و5 الذین آَمَتُوا» (الابة 

فگن الخطیب احوارونیکی وا انیم شعا وه لیم عمرومی الخا من 

قال موه رعاش ۷ لقد علمت یا معاوية ما آنزل فی کتابه- من الأیات 

لمتلویت فمر فضائلهالتی لایشرکه فیها احد- کقوله تعالی: «فُونَ یلد 

ولیک اللغٌ و رَسولَة و الذین آمئو الذین ُقیقون الصّلاة و نون ال کاة 

۶ عترواکفون ‏ تن کان قلی و مه ره و یتلوم شاهذ مت و من قبه», و 

قد قال الله تعالی: «رجال صَدقواما عاهدوا اللٍ». و قد قال الله تعالی 

لرسوله: «فْل لا سکم عَلیّه جرا الا الْمَودَة قی الفْژبی 

و ادن الی ان ضالم عور ارعانن فان افیل یه الم ول هو 

و 

بعيدة, و لیس لنا مجلس و لا متحدث دون هذا المجلس, و ان قومنا لما 

داحتا قد آمتا ماللهم سل هت دام ر قضوار الوا علی اس آن 

لا یجالسونا و لا یناکحونا و لا یکلمونا, و قد شق ذلک علینا فقال لهم النبی 
الا بلتم لاه و وراه و ال تا الییه تون اقلا هن 

ال کاة و هم راون . 

نم [ن النبی ص خرج الي المسجد- و الناس بین قائم و راکع. و بصر بسائل, 

فقال له النبی: رم هل اعایا سا فالخ ام مر هت مال آد 

النبي ص 

من آعطاکه؟ فال هک له مها سای ای ای ال فا 

النبی ص 

علی آدر حیل اعطاک؟ قال: آعطانی و هو راکع, فکپر النبی ص ثم قرأ: « 

من بِتولٌ ال و رسوله- (و الذین آمثوا) ان چرّب الله هم الْغالیُون»- فأنشا 

ان رات رل 

آبا حسن تفدیک نفسی و مهجتی‌و کل بطیء فی الهدی و مسارع 

یذهب مدحی و المحبین ضائعاو ما المدح فی ذات الزله بضائع؟ 

فانت الک ات اد کنت راافی شالف نا خر ناکم 

بخاتمک المیمون با خیر سیدو با خیر شار نم با خبر با 

با 24 

ون الحموشی باسا هلف اش یه ایا همین یه ال انا اتمرنن 

مالک ان سایل انی ااسجم و مه ایض ای الوفی دول 


تاک تقو عدم: افیا له ار عم ا لام من بعص فا قفا ای 

ص: يا عمر وجبت., قال: 

ای‌صانی با لها یت وال بویت لت تیه الم ,سا 

ی او وی و او و 

و عنه باسناده عن زید بن علی بن الحسین عن آبیه عن جده قال: سمعت 

عمار بن یاسر- رضی الله عنه- 0 وقف لعلی بن ابی طالب سائل- و 

هو راکع فی صلاة التطوع- فنزع خاتمه و آعطاه السائل, فأتی پرسول الله 
فأعلمه ذلک, فنزلت علیت :انیت ده آلایه :نما علیتم الله و ویفوله 

الذین آمبُوا- الذین بُفیمون الصّلاة و هون الاكاة و هم راکعُون»- فقرآها 

رسول الله ص, ثم قال (ص): من کنت مولاه فعلی مولاه. 

ون الحافظ آی نعم:غن انت, الوبیر عن جابره رضی ال ظنفه وال ۶ 

عبد الله بن سلام- و آتی معه قوم یشکون مجانبة الناس [یاهم- ی 

فقال ۳ الله ض ٩‏ آیعها الن سابل فدضلنا العشخد قدیا شانل الیة فعال 

له: أعطاک آحد شیثا؟ 

قال: نعم- مررت برجل راکع فأعطانی خاتمه, قال: فاذهب فأرنی قال: 

فذهبنا فاٍذا علی قائم, فقال: هذا؛ فنزلت: «اتما وَلکَمْ ال و رَسُولة». 

و عنه عن موسی بن قیس الحضرمی عن « پش ن یل فا تصدق 

علی.بخانمه و هو راکع فنزلت! «اتما وَلیکَم اللة و رَسشولة» (الایة 

ار و عته عن عوف بن ین آبی,زافم عن آنبة عن حدم وال دخلت علی 

رسول الله ض و هو تائم اذ پوحی الیه- و [ذا حية فی جتب البیت- فکرهت 

ان ادخلها و اوقظه- فاضطجعت بینه و بین الحیة- فان کان شیء۶ فی دونه, 

فاستیقظ و هو پتلو هذه الاية: 

«لّما وَشْکُمْ اللْهْ ‏ رَسُولَ»- قال: الحمد لله فأتی الی جانبی- فقال: ما 

احاععت هاها؟ 

قلت: لمکان هذه الحیة- قال: قم الیها فاقتلها فقتلتها. 

اخد وی الا آبا راقم یو هه قوم ال فلا تغل 

الله جهادهم, فمن لم پستطع جهادهم بیده فبلسانه. فمن لم یستطع بلسانه 

فبقلبه لیس وراء ذلک. 
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آقول: فالرهایات فی ترمل الاخین قی, قضه التضدی بالخام. کترخ آخرجنا 

ده سس کتاف« اه التصرامد انعر امد هی وم میا لک 

التقول غهاء و فد اقتضرتا علی. ها. هل علیه من اختلاف اللکن فی: شکرد 

القصة. 


و قد اشترک فی نقلها عدة من الصحابة کأبی ذر و ابن عباس و آتس بن 
مالک و عمار و جابر و سلمة بن کهیل و ابی رافع و عمرو بن العاص. و 
ی تساه الا سای الا مه اه 


اهل البیت (ع). ۱ ۱ ۱ 

و فد اسی ی فلا میتی رد اه التکسین انا نود حاخمد و انسانی و 
الظیرجه و الطبرانی وعیدین جمید .و غیرهم من الحفاظ و آئمد الحدنت:و 
فد شام مود الروانه المتکمون: و آهروها التعیاه فی فسات الغعل الکیر 
من بحث الصلاة. و فی مسالة «هل تسمی صدقة التطوع زکاقة» و لم 
ینافش فی صحة انطباق الاأية علی الرواية فحول الأدب من المفسرین 
کالرمخشنری فین الکشاف:تو آنن.حیان:فی تغشیره. و لا الزماه التقلة و هم 
اهل اللسان. ۱ 

فلا یعبا بما ذکره بعضهم: آن حدیث نزول الایة فی قصة الخاتم موضوع 
فتاه ی هد آفرط‌عضیس کشت لاسام اش مت قارف احساخ العلداء 
علی کون الرواية موضوعا؟ 

و هی من عجیب الدعاوی. و قد عرفت ما هو الحق فی المقام فی البیان 
المتقدم. 


[سورة المائدة (5): الأیات 57 الی 66] 


(بیان) 


الایات تنهی عن اتخاذ المستهزءین بالله و آیاته من آهل الکتاب و الکفار 
اولیاء ٍ 

و تعد امورا من مساوی صفاتهم و نقضهم مواثیق الله و عهوده و ما یلحق 
بها بما یناسب غرض السورة (الحث علی حفظ العهود و المواثیق و ذم 


نقضها) ۱ ۱ 

و کانها ذات سیاق متصل واحد و ان کان من الجائز آن یکون لبعض اجزائها 
سبب مستقل من حیث النزول. ِ ۱ ۱ 

قوله تعالی: «یا آبَهّا الذین منوا لا تتَخذُوا الذین ایحَذُوا دیتَکَم» «الخ» قال 
الراغب: الهزء مزح فی خفية, ۷2 هو کالمزح (انتهی), و قال: و 
لعب فلان |ذا کان فعله غیر قاصد به مقصدا صحیحا, یلعب لعبا, (انتهی). و 
انما یتخذ الشیء هزوا و یستهزی به اذا اتخذ به علی وصف لا یعتنی بامره 
اعتناء جد لاظهار آنه مما لا ینبغی آن یلتفت الیه, و کذا الشيء یلعب به |ذا 
کان مما لا بتخذ لواحد من الأغراض الصحيحة العقلائية الا آن پتخذ ار 
الشئون غیر الحقيقية فالهزو بالدین و اللعب به انما هما لاظهار آنه لا یعدل 
الا بعض الأغراض الباطلة غیر الصحيحة خر آلخفره, و لو قدروه دینا حقا 
او فترها ان مشرعه و الواعی البه و العوفتین به حووا اقدام جد مضوی درد 
احترموا له و لهم مکانهم لما وضعوه ذاک الموضع فاتخاذهم الدین هزوّا و 
(« 
و من هنا ول آن ۱۹۱ الدین هزوا و لعبا فی وصف من نهی 
عن ولايتهم نما هو للاشارة الی علة النهی فان الولاية التی من لوازمها 
الامتزاج الروحی و التصرف فی الشئون النفسية و الاجتماعية لا یلائم 
استهزاء الولی و بماأ ولیه و یحتر مه و یراه اعز من کل شیء 
التصرف فی الروح و آلجنسم الیه. 

و ثانیا: ما فی اتخاذ وصف الایمان فی, الخطاب فی قوله: «یا ۱ آبُا الَذین 
مّوا» من المناسبة لمقابلته بقوله: «الذین ائحَذُوا کم طروا 0 
کذلک ما فی اضافة الدین الیهم فی قوله: «ریتکُمٌ». 

و ثالا: آن قوله؛ .5 انوا ال ان نم مومنین» بمنزلة التأکید لقوله: لا 
کش وا الذیض تخد ها فک هروا و لعبا» (الخ), بتکراره باقظ اعم و اشفا 
فان الموّمن و هو الاخذ بعروة الایمان لا معنیلان تدضی با له :و اللخی 
بما آمن به فهقلاء ان 
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کانوا متلبسین بالایمان- آی کان 1 لهم دینا- لم یکن لهم بد من تقوی 

الله فی از هه آی عدم اتخاذهم آولیاء. ض 

و من المحتمل آن یکون قوله: «و انْفُوا اللة ان کم مُوْمنینَ» اشارة الی ما 

ذکره تعالی من نحو قوله قبیل آیات: «و مَن بَتولهَمٌ مِنْکمٌ قالّهُ مِلهْمْ» و 

المعنی: ۲ 

و اتقوا الله فی اتخاذهم آولیاء ان لم تکونوا منهم, و المعنی الأول لعله 

آظهر. 

قوله تعالی: «و |ذا نادیم ی الصّلاة انّحدُوها هروا و لعبا» (الخ) تحقیق لما 

ذکر آنهم یتخذون دین الذین آمنوا هزوا و لعباء و المراد بالنداء الی الصلاة 

الاذان المشروع فی الاسلام قبل الصلوات المفروضة اليومية, و لم یذکر 

الأذان فی القران الکریم الا فی هذا الموضع- کما قیل-. 

و الضمیر فی قوله «انّحَدُوها» واجغ الی الصلاه ام الی الندر العفوم هن 

قوله: 

«اذا نادیتَمٌ ان المناداق, و یجوز فی الضمیر العائد الی المصدر التذکیر و 

التأْنیت, و قوله: «ذلک با قوَم لا یَعقِلون» تذییل یجری مجری الجواب 

عن فعلهم و ان ان صدور هذا الفعل آعت اتخاذ الصلاة ۳۷ الأذان هزوا و 

او نا سر روم فا بای فا شیم آن نی ما ترش 

الأُرکان و الأعمال العبادية الدينية من حقيقة العبودية و فوائد القرب من 

الله, و جماع سعادة الحیاق,فی الدنیا و العقبی._ ر, 

قوله تعالی: «قل با أَهْلَ الکتاب هل نْقَمون مثا لا آن مت باللّه» (الی آخر 

الایة) قال الراغب فی مفردات القرآن: نقمت الشیء (بالکسر) 9 نقمته 

(بالفتح) اذا آنکرته اما باللسان و لما بالعقوبة», قال تعالی: «و ما تَقَمَوا | 

آن عنام اه 5 ما تَقَمُوا منهمٌ را أن یَوْمتَوا له قل تلقَمون مّاْ» ی و 

النقمة: العقوبة قال تعالی: «قاتَقَنا مهد منم قأَعُرَفناهَم مُ فی الیِم» انتهی. 

فمعنی قوله: «قل تقمُون مثّا الا آن تا «الخ»: هل نکروند ان کر هون 

منا الا هذا الذی تشاهدونه و هو انا اهنا بالله و ما انز لد و انکم فاسقون؟ 

نظیر قول القائل: ق ‏ را 

الا آنی عنی و آنک فقیر؟ الی غیر ذلک من موارد المقابلة و الازدواج 

فالمعنی: هل تنکرون منا الا آنا قوفتون و آن اکترکم فاشسفون. 
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و ربما قیل: ان قوله: «و أنّ اکترکم ِ بتقدیر لام التعلیل و المعنی: 

هل تنقمون منا الا لأن آکنرکم فاسقون؟. , 

ِ «آن آمتّا بالله و ما اکرل انا ی 
و الیکم. و لم ینسیه الیهم تعریضا بهم کانهم |ذا لم یفوا بما عاهدوا الله 
علیه و لم یعملوا بما تأمرهم به کتبهم فکتبهم لم تنزل الیهم و لیسوا بأهلها. 


و محصل المعنی: آنا لا نفرق بین کتاب و کتاب مما آنزله الله علی رسله 
فلا نفرق بین رسله, و فیه تعریض لهم آنهم یفر قون بین رسیل الله و 
یقولون: : نون بتَعّض و تفر بعَضٍ کما کانوا یقولون: منوا بالدی از علي 
آلذین آمَئوا وَحْةَ الّهار و افْرُوا آحزفر قال تعالی: «اِنّ الذین یکفْژون بالله 
و رسْه و بُریدُون آَن بُقَرّفُوا بیْن الله 5 و ژسْله و یِقولون وم تَمْض و تکفژٌ 
بتمض و بریون آن تگخذوا بن دلک سپیلا آولتک هم الکافژون عقاو آغته عَتَدّنا 
للکافرین غذابا مهیناء : النساء: 191 
قوله تعالی: «قل هل بتکم بر من دلک نویه ید ال من لَعتة ال 
(الی آخر الایة) ذکروا آن هذا اد مه تعالی لنبیه (ص) آن ِِِ اولنک 
المستهزءین اللاعبین بالدین علی طریق التسلیم آخذا بالنصفة فی التکلیم 
لیلزمهم آنهم ان نقموا من المومنین ایمانهم بالله رها رلطعلی سس 
تا ای ی ی را ال لا 
باللعن الالهی و المسخ تبفرده و الازیی و عیاده ی ی 
الا بما هو دونه فی الشر, و هم المومنون فی ایمانهم علی تقدیر تسلیم آن 
یکون ایمانهم بالله و کتبه شرا, و لن یکون شرا. 
فالمراد بالمئوبة مطلق الجزاء, و لعلها استعیرت للعاقبة و الصفق اللازمة 
کما یستفاد من تعیید قوله: «بشَرٌ من ذلک مَتوبة» .ِِ «عند اللّه» فان 
الذی عند الله هو مر ثابت غیر متغیر و قد حکم به و آمر بهء قال 
تعالی: «و ما عند اللّه بای»: النحل: 96, و قال 1 ِ 3 خعفت. امه 
الرعد: 9 فهذه المثوبة ‏ متوبة لا زمة لکونها عند الله سبحانه. 
و فی الکلام شبه قلب؛ فان مفتصضی انوا الکلام ان قال- ان اللعن و 
المسخ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 30 
و عبادة الطاغوت شر من الایمان بالله و کتبة: ۵. آشتد ضلالاء دون آن یقال: 
ی ع ال مج ممی الفه التبا ربر رع اطایوت ت ما و 
ضل الا بوضع الموصوف مکان الوصف, و هو شایئع فی القرآن الکریم 
کقوله تعالی: «و لكِنّ ابر من آَمَن بالله» (الایة). 
و بالجملة فمحصل المعنی آن ایماننا بالله و ما آنزله علی رسله ان کان 
را ار میک 


الذی فیکم. 

و ریما قیل: ان الاشارة بقوله: «ذلِک» الی جمع المومنین المدلول علیه 
بقوله: 

«قل تمغ ْقمُون متّا» و علی هذا فالکلام علی استوائه من غیر قلب. و المعنی 


( انفسکم, و قد 
ا بان امس عالطا رت 


و ریما قیل: ان قوله: «مِن ذلک» اشارة الی المصدر المدلول علیه بقوله 
«هل ئنْفَمُو 9 ما ای هل انبتکم 9 و جزاء؟ هو ما 
ابتلیتم بةه من اللعن و المسخ و یر 
قوله تعالی: «و ذا جاوک۸ قالوا ما دحلوا بالکفر و هم قذ خرجوا به» 
(الی آخر الابة) بر ال الی نفاق قلوبهم و اضمارهم ما لا پر تضیه آلله 
سبحانه فی لقائهم المومنین فقال: و اذا جاءوکم قالوا تا اضاشن] 
الایمان, و الحال ام قد دخلوا علیکم مع الکفر و قد خرجوا من عند کم 
بالکفر آی هم علی حالة واحدة عند الدخول و الخروج و هو الکفر لم یتغیر 
عنه و |نما یظهرون الایمان اظهارا, و الحال آن الله یعلم ما کانوا یکتمونه 
سابقا من الغدر و المکر: 
فقوله: «و فد دحَلوا بالکفر و ه هم فد خرَجوا به» فی معنی قولنا: لم یتغیر 
حالهم فی الکفر, ۱ «هْم قَدٌ خرَجُوا» جیء به للتأکید, و 
افادة ۱7 
و ریما قیل: ان المعنیآنهم متحولون فی آحوال الکفر المختلفه 

قوله تعالی: «و تری گنیر مهم بسارعون فی لام و العْدوانِ و هم 
لت » (الی آخر الایة), الساا ور آن المراد بالائم هو الخوض فی آیات 
الدین النازلة علی الموّمنین 
المیزان فی تفسیر القران. ِ ص: 31 

و القول فی معارف الدین , پم توت ا اف و الفسوق علی ما یشهد به ما 
فی الابة التالية من قوله: «ن فولهم الانم دشیم الطخت». 
نماذج من فسوقهم فی القول و الفعل, فهم یقترفون 7 فی القول و 
هو الاثم القولی, و الذنب في الفعل و هو اما فیما بینهم و بین المومنین و 
هو التعدی علیهم. و اما عند انفسهم کاکلهم السحت, و هو الربا و الرشوة و 
نحو ذلک نم دم ذلک منهم بقوله: «لینْسَ ما کائوا یِعملون» نم ا تن بتوبیح 
الربانیین و الاحبار فی سکوتهم عنهم و عدم نهیهم عن ارتکاب هذه 
الموبقات, من الائام و المعاصی و هم عالمون بأنه معاص و ذنوب فقال: 
لو لا یِنهاهم الَبانیُونَ و الأْبارژ عن قَولهم الائْم و أحلهِمْ السأخت ینس ما 

کائوا یَصْتَعَونَ». : ۱ 
و ربما اکن آن یستفاد من قوله: «عَن قولهم الانم و اکلهمٌ السُحَت» ,عند 
تطبیقه علی ما فی الاية السابقة: «یسارغون في الاز نم و الغدوان و ألهم 
السحت» حیت ترک العدوان فی الاپة التانية ۱ لاثم و 1 شی۶ 
واحد, و هو تنعدی حدود الله سبحانه قولا تجاه المعصية الفعلية التی 
آتموذخها آکلهم السحت. ۱ ۳ 
فیکون المراد بقوله: «بُسارغون فی الائم و الْعْدّوان و آکُهمْ السخت» 
اراءة سیثة قولية منهم و هی لاثم و 0 و سيثة اخری فعلية منهم و 


شتا و 19 قق ی شوه وهی ند الط ی لقن 
السرعة و العجلة علی ما یستفاد من موارد ار آق ال 
آفتن: تفمل: ا عضای و العحله بعصل العلسهش ی افو سر له بو 
الخشوعر اوق ۵ العضیع ماه الداشت قوه الشغردات ‏ اش هه 
البطء, و یستعمل فی الاأجسام و الأفعال, یقال: سرع (بضم الراء) فهو 
سریع و اسرع فهو مسرع. و اسرعوا صارت ابلهم سراعا نحو ابلدوا. و 
سارعوا و تسارعوا, انتهی. 
ف ونها فیل»ن المسارعهو القحاه مففنتی واخد غیز آن, الما رعه آکتن یا 
یستعمل فی الخیر, ۳ استعمال المسارعة فی المقام- و آن کان مقام 
الم و کانت العجله ادل. علی الم مها اما هو للرشاره الی. آنهم 
یستعملونها کأنهم محقون فیها, انتهی و لا یخلو عن بعد. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج6 ص: 32 ,. 
قوله تعالی: «و قالِّ الیهُود ید الله مَعْلولَة غلث آَبُدیهم و لوا بما قالوا بل 
یداه ه مَبسُوطتان لفق کیّفت پشاء» کانت." الیهود. لا ترق جواز التستخ فی 
الأحکام الد الدتية. ه لدا کایت لا سم المرام ی یر السامین مه 
الأحکام, و کذا کانت لا تری ی جواز البداء فی القضابا التكوينية علی ما یتراء‌ی 
من خلال الأیات القرآنية کما تقدم الکلام فیه فی تفسیر قوله تعالی: «ما 
دنت من آیة آو 9[ تأت بخیر منها َو تلها»: الایة البقرة: 6 فی 
الجزء لول من هذا الکتاب 
و الاب آعتن قوله تعالی؛ هو قالت اه َعللَهُ» تقبل الانطباق 
علی قولهم هذا غیر آن ظاهر قوله تعالی جوابا عنهم: «بل یداه مَبْسُوطْتَان 
لفق کیف یشاء» ی و یدل علی آنهم |نما و بهذه الکلمة 
۳ ال و العسرة و ضیق المعيشة, و آنهم |نما قالوا هذا القول 
1۳ بالله سبحانه آتماء ال آنه لامدو 3 اعتاء ده الشن صن 
انجاتممن الففردو العرلق لها الک ز پاسبفیع لاه کی سوه 
الهانده ان کانت واه فیبهطاه ضایر ابانها فان المسلمین. کاندا زوم 
نزولها علی خصب من العیش و سعة من الرزق در هت من ال لا 
نکدت حالهم, و اختل نظام حياتهم, ۳ ۳ ۳ 
آسیاب التزول. و هذا الوجه أیضا ییاه سیاق الأیات فان الظاهر آن الایات 
و اما ۳ انما و پذلک: لما ۳ وود ِ «تن 5ا الْذی 
بفرض لد قرضاً حسنا»: البقرخ: 245, و قوله تعالی: «و آأفُرضُوا اللة 


ق ضا ختا 2۷ ال 0 مر فقالوا دید الله ففلولد. لا یقدر علی حخضیل: ما 
ینفق فی حوائجه لترویج دینه و احیاء دعوته. و قد قالوا ذلک سخرية و 
استهزاء علی ما یظهر من بعض آخر مما وزن کی استافت النزول, و هذا 
الوحه آفرت ال التظر: 

و کی کان فهده التسجه اعتی هل آلیه ه آلحهلهبید عند تعص | له اد 
مما 


المپزان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 33 

انایاه لصفم دیتسه الا را ۳ قق التوراخ فالتقر اه تخفز آن یکین 

الامور معجزا لله سبحانه و ضادا مانعا له من انفاذ بعض ما پریده من 

مقاصده کالاأقویاء من الانسان. یشهد بذلک ما تقصه من قصص الاأنبیاء کآدم 

و غیره. 

فعتذهم من فخوم: الاعتقاد ما یی لمم. آن: یتسبوا الیه تعالی. ما لا یناشب 

ساحة قدسه و کبریاء ذاته جلت عظمته و ان کانت الکلمة انما صدرت 
منهم استهزاء فان لکل فعل مبادی فی الاعتقاد ینبعت الیه الانسان منها و 

بتجر 

ما ی عْلّت ندیم و 2 بما قالوا» فهو دعاء علیهم بعذاب مشابه 

اف نها الیه عالی من افص ی لصا ست. اشاحه فورود: و هو مغلولية 

الید ات القدرة علی ما یحبه و یشاوه. و علی هذا فقوله: «و لعتّوا بما 

قالوا» عطف تفسیر علی قوله: «عل آندیهغ».فان مغلولية آایدیهم محند او 

لعنة الله علیهم اذ القول من الله سبحانه فعل, و لعنه تعالی آحدا نما هو 

تعذیبه بغداب افا دنبوی او آخروی فاللعن هو العذاب: المشاوی لغل آیذنهم 

ای العم منه و من غیره. 

و ربما احتمل کون قوله: «عْلّن آبدیهع» (الخ) اخبارا عن وقوعٍ ,کلمة 

العذاب و هو جزاء اجترائهم علی الله سبحانه بقولهم: «یِدٌ الله مَعْلْولَة» 

علیهم, و الوجمٍ الأول آقرب من الفهم. 

و آما قوله: «بل بداغ مَبُسوطتان ینف یف یشاء» فهو جواب عن قولهم: 

«یدٌ الله علْولَة» مضروب فی قالب لب ترا 

الحهلة آعنن قوله: «یّداه مَبسُوطتان» کناية عن ثبوت القدرة, و هو شائع 

فی الاستعمال. 

ورانما قیل: دیداه» تیه السنیه سم کفن المند اشا نها قی قواممه ید 

اللّه مَفلول» بصيعة الافراد لیدل غلی کمال القدرة کما ریما یستفاد 0 

نحو , قوله_تعالی: «قال يا ابلیسْ ما متعک آن تَسْجّد لما حَلفت بٍ 

آشتکنوات آأم کنت من العالین»: ص- 75 لما فیه من الاشعا ر آو الدلالة ِ 

اعمال کمال القدرة, و نحو قولهم: «لا یدین بها لک» فان ذلک مبالغة فی 

نفی کل قدرة و نعمة. _ 

المیزان فی تفسیر القران, ج6. ص: 34 


و ربما ذکر وا للید معانی مختلفة فی اللغة غير الجارحة کالقدرة و القوة و 
النعمة و الملک و غير ذلی. لکن الحق آن اللفظة موضوعة فی الاصل 
الا ی اما اسصات.ی قفا کر الععاتی ی بو شا لک 
من الشئون المنتسبة الی الجارحة نوعا من الانتساب کانتساب الانفاق و 
التتوالن الس ست تسیا آش نله نیا مر یت وی نو 
الوضع و الرفع و غیر ذلک. 

فما یثبته الکتاب و السنة لله سبحانه من الید یختلف معناه باختلاف الموارد 
کقوله تعالی: «بل یداه مَبسوطتان» (الأیة), و قوله: «أن تیه ۱ 
بیَدَقْ»: ص- 75 یراد به القدرق و کمالها, و قوله: «بیدک الحَبْز» : 
و 20 و قوله: «فسبچان الذزی بیدو مَلکوث کل شیعء»: : یس : ِِ 
قوله: «تباتک الذٍی بیدو المْلک»: الفلی: 1 الی یر ذلک 2 
السلطة, و قوله: 

«لا ده مها ین وه زاره و رَسولو»: الحجرات: 1 یراد بها الحضور و نحوه. 

و اما قوله: «ینذ تفه کلف تشاغ» فهو بیان, لقوله: «یداة مَبسُوطیَانِ». 

قوله تعالی: کر 9 مِهْمْ ما أئزل ایک من زبک طعیان و کفرا» 
هدم الحمان وها نها الی آخر تر الاية کلام مسوود اتوضیح گوله «وتفالت 
ود : تالا موه غلت آندییغ و لعوا یما قالوا» علی ما یعطیه السیاق. 
فاما قوله: ,5 لیزیدَنَ هرا منم » (الغ)؛ فیشیر الی آن اجتراءهم علی الله 
لعطی و فوحم بعل قفوم «یدٌ له مَعْلولَةُ» لیس من المستبعد منهم 
فان القوم متلبسون بالاعتداء و الکفر من قدیم ایامهم, , و قد او ذلک 
البغی و الحسد, و لایومن من هذه سجیته |ذا رای آن الله فضل غیره علیه 
جما لا بقدن قدره من النعمه ان نرداد‌ظغیانا و کفرا, 

و الیهود کانت تری لنفسها السيادة و التقدم علی الدنیا, و کانت تتسمی 
1۳1 الکتاب, و تتباهی بالربانیین و الأحبار, و تفتخر بالعلم و الحکمة, 
میا تن آلنافی ان فاذا رات قرآنا نازلا علی قوم کانت تتذلل لعلمها 
و کتابها- کما کانت هی الحرمة المراعاة بينها و بین العرب فی الجاهلیة- ثم 
السماوية. و مشتملا علی الحق الصریح و التعلیم 
المیزان فی تفسیر القران؛ ج 6 ص: 35 
العالی و الهداية التامة ثم احست بما یتعقبه من ذلتها و استکانتها فی نفس 
ما کانت تتعزز و تتباهی به و هو العلم و الکتاب. 
لا جرم تستیقظ من رقدتها, و تطغی عادیتها, و يزید طغيانها و کفرها, 
فنسبة زيادة طغیانهم و کفرهم الی القرآن انما هی بعناية آن ا نوتم 
الباغية الحاسدة ثارت بالطفغیان و الکفر تمشاهده نزول القرآن و ادراک ما 
یتضمنه من المعارف الحقة و الدعوخ الظاهرة. 
عل ان الله سبحانه ینسب الهداية و الاضلال فی کتابه الی نفسه کئیر | 


کتوله: 

«کلا ثمدٌ هوْلاء و هوّلاء من عطاء ریک و ما کان عَطاء ریک مَحظورآ» 
الاسراع: 20 و فال فی خصوص القرآن: دول من ان ماهع شتا و 
رحمة ی و لا یزید الظالمین الا خسارآ»: الاسراء: 82 و الاضلال ۳ 
پشنمه آنها بعد‌مدهوها اذا کان. اصلالا آبشدانیاه ه آما ها کان.سته. من فبرل 
الجز |ء ان فسیق و حعضیه ین الصال یوجب نزول السخط الالهی علیه و 
یستدعی حلول ما هو آشد مما هو فیه من الضلال فلا ضیر في الاضلال بهذا 
المعنی و لا ذم یلحقه کما یشیر الیه قوله: «و ما یْصل به الا الفاسقین»: 
البقرة: 26, و قوله: «قلمّا زاعوا آزاع الله قَلويَم ۱ 

و بالاخرة یعود معنی زيادة القرآن طغیانهم و کفرهم الی سلب التوفیق و 
عدم تعلق العناية الالهية بردهم مما هم فیه من الطغیان و الکفر بایات الله 
الی التسلیم و للایمان باجابة الدعوة الحقة, ورقد, تقدم البحث عن هذا 
المعنی فی تفسیر قوله تعالی: «و ما یضل , به الا الفاسقین»: البقرة: 26 
فی الجزء و الکتاب. 

و لنرجع الی آول الکلام فقوله: «و لَیزِیدَنَ کثیرا مِهَمٌ» (الخ), کانه مسوق 
لرفع الاستبعاد و التعجب الناشی من اجتراء هولاء 0 بأهل الکتاب. و 
الحوع اسف فا لو احباهه عنم فل هجو الکلمه 9 
المزریة: (ید الله مغلولة). 

و ان من المحتوم اللازم لهم هذه الزيادة فی الطفغیان و الکفر التی هذه 
الکلمة من آثارها و سیتلوها آثار بعد آثار مشوهة, و هذا هو المستفاد من 
التأکید المدلول علیه بلام القسم و نون التأکید فی قوله: «لیْریدَنَ». 

و فی تعقیب الطغیان بالکفر من غیر عکس جری علی الترتیب الطبعی فان 
المیزان فی تفسیر القران, ج6, ص: 36 

الکفر من آثار الطغیان و تبعاته. 

قوله تعالی: «و [لَقَْنا بیتهه بتهْمْ العداوة و البعضاء الی یوم الْقیامَة» ضمیر بینهم 
ای له خلت ما در ظاه وقوع الجمله فی سای الم ی نیو 
خاضة و ان کانت الایات»بدات الکلام فی, اهل, الکتاب: قامه, :و علی. هذا 
فالمراد بالعداوة و البغضاء بینهم ما یرجع الی الاختلاف فی المذاهب و 
الاراءء و قد آشار الله سپحانه الیه, فی مواضع من کلامه کقوله: «و لَقَدٌ تین 
یی اسرائیلٍ الکتات و الْْکُم و ابو الی آن قال- قمَا اختلْفوا الا من بعد 
ما جاَءَهم العلم بغیا بيتهه هم ان ریک بقصی بيتَهْم بو اد فیما کائوا فیه 
و الجانية: 17 0 من الایات. 

و العداوة کان المراد بها البغض الذی پستصحب التعدی فی العمل, و 
البغضاء هو مطلق ما فی القلب من حالة النفار و ان لم یستعقب التعدی 
فی العمل فیفید اجتماعهما معنی البغض الذی یوجب الظلم علی الغفیر و 
البغض الذی یقصر عنه. 5 


ت 


و قي قوله تعالی؛ «الی یَوْم القیامَة» ما لایخفی من الدلالة علی بقاء آمتهم 
ال آخر الذتنا. ب. . 

قوله تعالی: «کُلْما آوقَوا نارا لِلحَرّب آطفَاْهَا اللَهٌ» ایقاد النار اشعالهاٍ و 
طفاها اخمادها, و المعنی واضح, و سن. المختضل آن. یکون فولم:: اما 
أَوقَدُوا» (الخ) ی یه الْعداوة» (الخ) فیعود المعنی الی 
آنه کلها ارو سا غلی اس ره 0۳ اطفآها الله بالقاء الاختلاف 


ی ما و وم سفن ۳ 
الترانالتی توقدوها کلن دی اللط,شبحاه عیعلی المشلشمن: ها آنهم 
مومنون تا و آیاته, و آما ار وب التی ریما آمکن آن یوقدوا تاره لا لأمر 
الاية. 
قوله. قیدص عون فی الا فسادا وق الق کت تست 
السعی هو السیر السریع. و قوله: «قسادا» رل له آی یجتهدون لافساد 
الأرض, و الله لا یحب المفسدین فلا یخلیهم و آن ینالوا ما آرادوه من فساد 
الأرض فیخیب سعیهم» و الله اعام: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6 ص: 37 
فهذا کله بیان لکونهم غلت آیدیهم و لعنوا بما قالواء حیث انهم غیر نائلین ما 
قصدوه من اثارة الحروب لیم اتف ص‌ و المسلمین, و ما اجتهد وا لاجله 
من فساد الأرض. ‏ 
قوله تعالی: «و لو آَن هل الکتاب آمَئوا و ائقَوّا لَکَمژنا عَلهْم سَبْنانهم (الخ) 
عود ان ۳ الکلاض میم افو خیم الکلام 
تتخلیض القول فی ما فاتهم من عفد الستاده می. الا غرم الدتا هی 
جنة النعیم و نعمة الحياة السعيدة. 

و المراد بالتقوی بعد الایمان التورع عن محارم الله و اتقاء الذنوب التی 

تن السخط سیم عدات نان هیا تشر که بالله تسایر آنکا ره 

9 التی آوعد الله علیها النار, فیکون المراد بالات وق االد 
بیط نه تکفیرها ِِِ- 9 الذنوپ, و بنطیق علی قوله سبحانه: «ان 
تختننوا گبایر ما نو هون اعله تکفر علکم قبانیم و تاخاعم قوعاا کریما»: 
الساء: 
قوله ِ «و لو َْم َقاموا التَوراة و الائجیل و ما أرل اه بر 2 
الوا من قَوقهم و من تخت ازخله» المراد بالتوراة و الانجیل الکتابان 
السماویان اللذان یذکر القرآن 1 آلله آنزلهما علی موسی و عیسی (ع) 
دون فا بایدی القوم من الکتب التی یذکر آنه لعبت بها ند التحریف. 
و الظاهر آن المراد بما آنزل الیهم من ربهم ساثر الکتب المنسوبة الی 
الأنبیاء الموجودة عندهم کمزامیر داود الذی یسمیه القرآن بالزبور, و غیره 


من الکتب. 

و آما احتمال آن یکون المراد به القرآن فیبعده آن القرآن نسخ بأحکامه 
شرائع التوراة و الانجیل فلا وجه لعدهما معه و تمنی آن یکونوا آقاموهما مع 
القرآن الناسخ لعماء و القول بأن العمل بالقرآن عمل بهما آیضا. کما آن 
العمل بالأحکام الناسخة فی الاسلام عمل بمجموع شرائع الاسلام المتضمنة 
للناسخ و المنسوخ جمیعا لکون دین الله واحدا لا یزاحم بعضه بعضا, غاية 
الأمر بعض الاحکام موجلة موقوتة من غیر تناقض پدفعه ان الله سبحانه 
عبر عن هذا العمل بالاقامة و هی حفظ الشیء علی ساق. و لا یلائم ذلک 
الاحکاض لوخد سا هی ترتع فا فا هه ار او و الانخیل اسا ند یه 


المیزان فی تفسیر القران, ج6. ص: 38 
الشریعتان لم تنسخا بشريعة اخری, و الانجیل لم ینسخ شريعة التوراة الا 
فی آمور یسيرة. 
علی آن قوله تعالی: جوا نژ هم من رَیهِمٌ» یعدهم منزلا الیهم, و غیر 
2 
فالظاهر آن المراد بما اس الیهم من ربهم بعد التوراة و الانجیل ساثئر 
الکتب و آقسام الوحی الراه علی. ها نی اسرانیل کرو وی هتم 
و المراد باقامة هذه الکتب حفظ العمل العام بما فیها من شرائع الله 
۳ و الاعتفاد بفا بین الله تعالی مها من عارف: المدا و المغاد من غیر 
آن یضرب علیها بحجب التحریف و الکتمان و الترک الصریح, فلو آقاموها 
هذه الاقامة لأکلوا من فوقهم و من تحت آرجلهم. 
و آما قوله تعالی: «لاکلوا من قوقهم و من تخت أَرَجْلهم» فالمراد بالأاکل 
التنعم مطلقا سواء کان بالأکل کما فی مورد الأغذية آو بغیره کما فی غیره, 
ی الاکل: فی: مطلق التضورف. .و التتعم من یر مراخمشانم: فین 
و المراد من فوقهم هو السماء. و من تحت آرجلهم هو الأأّرض, فالجملة 
کناية عن تتعمهم بنعم السهاء و الأرض و احاطة پرکاتهما علبهم نظیر ما 
وقع فی قوله تعالی: «و لو أَل المری آعئوا و القوا لگنا هم بَرَکات 
من السماء و لأض, 5 لکن کذبوا قأحَذُناهم بما کائوا 0 الأعراف: 
6 
و الا من الدلیل: غلن. آن لایمان هذا النوع ی نوع الانسان و آعماله 
الصالحة تاثیرا فی صلاح النظام الکونی من حیث ارتباطه بالنوع الانسانی 
فلو صلح هذا النوع صلح نظام الدنیا من حیثت ایفائه باللازم لحياة الانسان 
السعيدة من اندفاع النقم و وفور النعم. 
و یدل, علی ذلک آیات آخری کثيرة فی القرآن باطلاق لفظها کقوله تعالی 
ظََر الَقساد فی ال و البَعُر بما کسیت آبّدی التاش. لیدیفیم به بعصض ار 


عملوا للم حون فْل سیژوا فی الاْض قاظژوا کیّف کان عافبَة الذین 
من قَبْلْ کان اکنرْهْمْ مُشرکین الروم- 42 و قوله تعالی و ما أَصایکُمٌ من 

ک ‏ السو 7 7 

یتعلق به من الکلام فی البحث عن آحکام الأعمال فی الجزء الثانی من هذا 

الکتاب. ِ 

قوله تعالی‌سقع اعد مضه و کرت مق اساء ما تعملون الاقضاد اه 

ان 39 

القصد و هو التوسط فی الاضور .فالامع المقنگضده هی المعندلة. قی امز 

الدین و التسلیم لأمر الله. 

و الکلام مستأنف آرید به بیان حال جمیع ما نسب الیهم من التعدی عن 

حدود الله و الکفر بایات الله و نزول السخط و اللعن علی جماعتهم ان 

دی که نما لیم ره و ای ام 

منهم آمة معتدلة لیست علی هذا التعت و هذا من نصفة الکلام الالهی حیث 

لا یضیع حقا من الحقوق و یراقب احیاء آمر الحق و ان کان قلیلا. 

و قد تعرض لالک ای کي مطاوی الایات السابقة لکن لا بهذه المثابة من 

التصریح کقوله و آن اک کم فاسقون و قوله و تری ی هم بُسارغون 

الخ و قوله و لیزٍیدن کنیرا مهم ما آزل ایک من زبک طفْیاناً و کفُرا. 


فی تفسیر القمي,": فی قوله تعالی و |ذا جاوُْمٌ قالوا ما الیة- قال نزلت 
فی عبد الله بن آبی- لما آظهر الاسلام و قد دخلوا بالکفر. 
آقول ظاهر السیاق آنها نازلة فی آهل الکتاب لا فی المنافقین الا آن تکون 


نزلت وحدها. 
و فیه فی قوله تعالی و هُم قذ جَرَجُوا به الاية قال قال قد خرجوا به من 
الایمان. 


و فی الکافی, باسناده عن آبی بصیر عن عمر بن ریاح عن آبی جعفر (ع) 
قال: قلت له بلغنی آنک تقول- من طلق لغیر السنة آنک لا تری طلاقه 
شینا- فقال ابو جعفر (ع) ما اقول بل الله عز و جل یقوله. آما و الله لو کنا 
نفتیکم بالجور لکنا شرا منکم- ان الله یقول لو لا یهام لبون و الأْبار- 
عَن قولهم الم و تلهم الشخت 


وا ی ی ری ی 410 

ریاح زعم آنک قلت: لا طلاق الا ببینة؟ قال: فقال: ما آنا قلته بل الله تبارک 

و تعالی یقول: آما و الله لو کنا نفتیکم بالجور لکنا آشر منکم! |ٍن الله یقول: 

«لوّ لابنهاهَم الرَبَاییُوَ و الاخباژ». 

و فی مجالس الشیخ, باسناده عن ابن آبی عمیر عن هشام بن سالم عن 

ات عبد الله (ع): فی قول الله تعالی: «ع قالت لبود یذ ال مَعْلولَذ»: 

فقال کانوا یقولون: قد فرغ من الأمر. 

آقول: و روی هذا المعنی العیاشی فی تفسیره عن یعقوب بن شعیب و عن 

حماد عنه (ع). 

و فی تفسیر القمی,: قال": قالوا: قد فرغ الله من الأمر- لا یحدت غیر ما 

قدره فی التقدیر الأأول, ود الله: غلیفم. فقال:: بل بدا میب مَبسُوطتان لفق 

کیّف یشاء» آی یقدم و یوخر, و یزید و ینقص و له البداء و المشية. 

آقول: و روی هذا 0 الصدوق فی المعانی, باسناده عن اسحاق بن 

۳ اه المشرقی عن آبی الحسن الخراسانی 

(عِِ قال: ان الله کما وصف نفسه آحد صمد نور. تم قال: «بل یداه 
مَبْسُوطتان»- فقلت له: أ فله یدان هکذا؟- و آشرت بیدی الی یده- فقال: 

لو کان هکذا کان مخلوقا. 

آقول: و رواه الصدوق فی العیون, باسناده عن المشرقی عنه (ع). 

هیصوت سم نال سالت جعفرا (ع) فقلت: 


۱0 «یا یلیس ما متعک أن تَسَجْد لما حََفْثْ بیَدهٌ»؟ قال: الید 
م العرب القوة و النعمة- قال: «و ارکر عیدنا داد 3 الابّد, السماء 

ِ بأّد- آی بقوخ- و انا آموشعون» فال: «ق آندهة بژوج مِئَةْ»- قال: آی 

قواهم. و یقال: 

لفلان عندی ید بیضاء ات ِ 7 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و لو أَمْم آَفامُوا النوراة و الانجیل» 

(الایة): 

یعنی الیهود و النصاری- «لأکلوا من قَوَفهم و من تخت ارَجْلهم»- قال: قال: 

من فوقفهم ۳ 

المیزان فی تفسیر القران. ج6, ص: 41 

المطر, و من تخت ازجلهم التبات: 

و فی تفسیر العیاشی,: فی قوله تعالی: «مِنْهْم اظ مُفْتَصدَهْ» (الایة) عن 

آبی الصهباء الکبری قال: سمعت علی بن آبی طالب دعا رن الجالوت- و 

آسقف النصاری فقال: اف نکسا عنم اضر رانا علض و 

ثم دعا آسقف النصاری فقال: 

آنشدک بالله الذی آنزل الانجیل علی عیسی. و جعل علی رجله البركة, و 

کانیتری الاکمة و ااترض:ه ازال الم آلعتن: و احبا الفیت: و 

الطین طیورا؛ و و ما تدخرون؛ فقال: دون هذا آصدق-. 

فقال علی (ع): بکم افترقت بنو اسرائیل بعد عیسی؟ فقال: لا و الله و لا 

قزفه وآخدو فعال لین (عا کدی هرالله الخی لا الف انعم آقد افترقت 

علی این و سبعین فرقة- کلها فی النار الا فرقة وا و ان الله یقول: 

«منهَم مد مُفْتَصدَه- 5 که مق سا ها تدلوت »مه الکو 

و فیه, عن زید بن آسلم, کی انس بسانت قال: کان رسول الله ص یقول: 

تفرقت آمة موسی علی احدی و سبعین فرقة, سبعون منها فی النار و 

واحدة فی الجنة, و تفرقت آمة عیسی علی اثنتین و سبعین فرقة, احدی و 

عون فی آلناز ۵ هاخدم فین الحنص هلو ای علی الغر‌ففین جمیها یماد 

واحدة فی الجنة و اثنتان و سبعون فی النار, قالوا: من هم يا رسول الله؟ 

قال: اجه ات ۳ 

سل ال »5 ون أَملَ الکتاب انوا و 

انقَوَا- لکفرّنا عَنْهُمٌ_سَیتاتهمْ ٍلی قوله- شا ما عاونا ارفا «و مه 

لصا دون العف وه دون فآ مد 


[سوره المانده (5): آیه 67] 


اشارة 


تناما التول بل ما 1 یک و 
له بََصِمکَ من التّاس ی قِ 


(بیان) 


۳ ۳3 ۱ التایش: غیر آن التخیر قي الاب هن حیت 
وقوعها موقعها الذی وقعت فیه, و قد حففتها الابات المتعرضة لحال آهل 
ِِِ و دمهم و توبیخهم بما کانوا یتعاورونه من آقسام التعدی الی محارم 
لله: و الکفر بابانت: و قد اتصلت بها من جانيیها الایتان, آعنی قوله: «و و 
هم آفاشی اللفراع 5 التحیل و ما الزل النهم .من من رهم لاکلوا من قََقَهغ و 
من تخت ارجْلممْ» (الایه), و قوله تعالی: 
«فل با مك | کر یی فقو اتوراه فا یل وا 
ل کر ی رک (الایت). 
تم اسان نی ویو قی من اافن ارخاط الحمل. المون قیرا تیه 
ی 
فلو کانت الَیة متصلة بما قبلها و ما بعدها فی سیاق واحد فی آمر هل 
الکتات لکان مجضیا آمر آنتی.صن آشد آلامز شلیه سا انزلة اللت نسخانه 
فی آمر آهل الکتاب, و تعين بحسب السیاق آن المراد بما آنزل الیه من ربه 
هو ما یآمره بتبلیغه فی قولم: «فل با أقل الکتاب للم علی شَتء حلّی 
تقیموا الّفراة و الافجیل و ما آئزل ایک من رَیکم» (الاید). 
و سیاق الاية یأباه فان قوله: «و له تعصفک من التاس» یدل علی آن هذا 
الم العرل المامود ملعه آمن بهم چیه تفه الخطر کین آلبی 
و آه غلی:دین الله تعالی:من.خبت ساح تبایعر ولیک مان نیمود 
و لا النصاری فی عهد النبی ص آن یتوجه الیه من ناحپتهم خطر یسوغ له 
(ص) آن یمسک عن التبليع و بوعره ای حین فیلغ الأمر الی حیث بحتاح 
ال ام لماع مرا را اش کف ی ال 
ححرته (ص).الی امه تدم حده الیم ود و شنم نی آفی الی: وه اه 
خیبر و غیرها. 
علی آن الابة لا تتضمن آمرا شدیدا و لا قولا حادا, و قد تقدم علیه تبلیغ ما 
هو آشد و آحد و آمر من ذلک علی الیهود, و قد آمر النیی ص بتبلیغ ما هو 
آشد 
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اک ها و ار و ار و و لس 
هم آغلظ جانبا و آشد بطشا و آسفک للدماء, و آفتک من الیهود و ساثر هل 
الکتاب, و لم بهدده الله فی آمر تبليفهم و لا آمنه بالعصمة منهم. 
علن آن النات المقعر ضه لعال احل الکتاب مظلم آخر اء رن المانده نی 
نازلة فیها قطعا,؛ و الیهود کانت عند نزول هذه السورة قد کسرت سورتهم, 


و خمدت نیرانهم, و شملتهم السخطة و اللعنة علما آوقدوا نارا للحرب 
اطفا ها الاش فلا بعنن له قرو لاله مشش قیفر للم فدص 
یومئذ فی السلم فی حظيرة الاسلام و قبلوا هم و النصاری الجزية, و لا 
معنی لتقریره تعالی له خوفه منهم و اضطرابه فی تبلیغ آمر الله الیهم» و 
هو امر قد بلغ الیهم ما هو اعظم منه. و قد وقف قبل هذا الموقف فیما هو 
آهول منه و آوحش. 
فلا ینبغی الارتیاب فی آن الاية لا تشارک الأیات السابقة علیها و اللاحقة لها 
فی سیاقها, و لا تتصل بها في سردهاء و |نما هی آية مفردة نزلت وحدها. 
و الاب کشت عن: آمر قه انزل علی النتی ض ([ما مجموع آلدتن آوعض 
اجزائه) و کان النبی ص یخاف الناس من تبلیغه و یوخره الی حینٍ یناسیه, و 
لو لا مخافته و [مساکه لم بحتج الی تهدیده بقوله: «و ان لَ تفقل قما تفت 
رسالیّة» کما وقع. فی آیات آول البعثة الخالية عن آلتهدید کقوله تعالي: 
«افراً باسٌم ریک الذٍی حَلق» الی آخر سورة العلق, و قوله: «یا یا الَمَدَنرّ 
فم فائدژ»: المدثر: 2, و قوله: 
قاس ۵ شتعیفوا هو اشتفهژوة و ول کین حم السجده : 6 [لی غیر ذلک. 
فمه اک ۱ و فش آمر ۸11 
بمهجته فهذا شیء تکذبه سیرته الشريفة و مظاهر حياته, علی آن الله شهد 
فی زساله علی خلاف دلک کما قلل تعالی؛ «ما کان علی التیت من عرح 
فیما فتَض الله لة شّة الله فی الذین لوا من قتل و کان أمر اه ترا 
مَفذور| رالذین یعون رسالاتِ الله و بَحشَوته و لا یِعَسَوّنَ آحدا | ال 5 
گفی یالله حسیبا»: الاحزاب: 39 و قد قال الق کی آمال هنم الفووش: 
«قلا تخافوهَم خافون ان کنَتمْ مومنین»: آل عمران- 175, و قد مدح الله 
سبحانه طائفة من عباده نامه لم یخشوا| الناس فی عین آن الناس خوفوهم 
فقال: «الَذینَ قال هم 
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التاسْ ان لاس َو جوا لک اسهم قَرادَهم ایمانا و قالوا حسبتا الله 
ونم الوکل». ان عطران 173 
و لیس من الجائز آن بقال: انق را کانبات علی. فمته ان رفناوم 
فیبطل بذلک آثر الدعوة و بنقطع دابرها فکان یعوقه اٍلی حین لیس فیه هذه 
المفسدة ؛ فان الله سبحانه یقول له (ص): «ليس لک من الامر شو ۶»: ال 
عمران: 929 لم یکن الله سبحانه یعجزه لو قتلوا النبی ص آن یحیی دعوته 
بای ونله من الوسانل‌ شا ای سب آرافت. 
1 آن یقدر لمعنی قوله: «و اللَةْ بَعَصمَکَ من التّاس» آن 
یکون النبی ص یخاف الناس فی آمر تبلیغه آن یتهموه بما یفسد به الدعوة 
فسادا لا تنجح معه آبدا فقد کان آمثال هذا الرأی و الاجتهاد جائزا له مأذونا 


فیه من دون آن پرجع معنی الخوف الی نفسه بشیء. 

ون هنا نظهر آن الایهلم کنول. قی ید آلبعته کما بر نیع المفسر تن 3 
لا معنی حینتثذ لقوله تعالی: «و ال یَعْصُِکَ من التّاس» الا الا آن تون ای 
عاطل, عن انجاز التلیغ خوفا من لاش علت. تسه آن:یفتلوم فتخرم 
الخیاخ او ان متدیالسا باطلا لا ا راهان دی کلم سل لو 
احتماله. 

علی آن المراد بما آنزل الیه من ریه لو کاٍن آصل الدین و مجموعة فی 
الایة عاد معنی قوله: «و ان لَم تفعل قما بلْعْت رسالتة» الی نحو قولنا: یا 
آنها الرسول بل الدین و ان لم تبلغ الدین فما بلفت الدین: 

وب لوزن 

آنا آبو النجم و شعری شعر 

اد ان ی ده و ان لماع الرسالههفد لرمک اعد 
العضون کب ال و ارسالن فت المشارعه ال ایشا ها آمری بت له 
تساه آکوی ای کضا افیف فقو اس رات ای ایا اد ات و 
شعری شعری المعروف بالبلاغة المشهور بالبراعة. 

فان ذلک فاسد لأّن هذه الصناعة الکلامية انما ز تصح فی موارد العام و 
الخاص و المطلق و المقید و نظائر ذلک فیفاد بهذا | السیاق اتحادهما کقول 
ابی النجم: شعری شعری 
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ای لاشفی آن وه علی مهم توش کل ای آن الکو اون ای 
ان اقول من الشعر ما کنت اقوله فشعری الذی اقول الیوم هو شعری 
الذی کنت آقوله بالأمس. 

و اما فوله ‌تعالی: «و ان لَم تفْعل قما بلْعْت رسالتَة» فلیس یجری فیه مثل 
هی الفنانه فان الساله آلی »نیع الدیق او اصله علی فدیر ترون 
العف اول اه آمردواحد عس خی ول صقر نوف آن ها آن 
لم تبلخ هذه الرسالة فما بلغت تلک الرسالة و لم تبلغ اصل الرسالة فان 
فقد تبین آأن الأبة بسیاقها لا تصلح آن تکون نازلة فی بدء البعثة و یکون 
الغراد فیقا تفا اترل ال الرشولن ض مجمو الدنن او اصل مین بای 
آنها لا تصاح آنتکون تازلة فی. خضوصن بلیع مجموع الذین آو اصله‌فن آیْ 
وقت آخر غیر بدء البعثة فان الاشکال انما ینشاً من جهة لزوم اللغو فی 
قوله تعالی: «و ان لم تفعل قما بِعْت ریسالتَة» کما مر. 

علی آن قوله: «یا با ال شول بل ما آلزل اليک من ریف لا انم انز 
فی آی وقت آخر غیر بدء البعتة علی: تقدیر ارادة الرسالة بمجموع الدین او 
اصله, و هو ظاهر. 

علی آن محذور دلالة قوله: لاچ لدع من لاش # کل آن النبی ص 


ت 


0 هذا 6 ۳۳ آنزل علی النبی ص و أکدت الایه تبلیفه هو 
مجموع الدین ۵ آشام فلی جمیع تقادیره المفروضة, فلنضع انه بعض 
الدین, و المعنی: 

بلغ الحکم الذی آ: نزل الیک من ربک و ان لم تفعل فما بلغت رسالته «الخ», 
رم ها ایک اراد اه 
من الدین و رسالته, و الا فالمحذور السابق و هو لزوم اللغو فی الکلام علی 
صاله ره انار اد له 

«رسالتة» الرسالة الخاصة بهذا الحکم کان المعنی: بلغ هذا الحکم و ان لم 
تبلغه فما بلفته, و هو لغو ظاهر 

یاه ان باه ها ال و له اد ققا تاعت آحم ال و 
مجموعها؛ و هو معنی صحیح معقول. و حینتثذ پرد الکلام نظیر المورد الذی 
ورتم قهلن ای انعم هیا اه اس سره ری 
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و آما کون هذا الحکم بحیث لو لم یبلغ فکآنما لم تبلغ الرسالة فانما ذلک 
لکون المعارف و الأْحکام الدينية مرتبطة بعضها ببعض بحیث لو آخل بأمر 
واحد منها آخل بجمیعها و خاصة فی التبلیغ لکمال الارتباط, و هذا التقدیر و 
ان کان فی نفسیه مما لا باس به لکن ذیل الأية و هو قوله: «و ال تَمَصک 
من الناس ان اللة لا بهّدی القَوَم الکافرین» لا یلائمه فان هذا| الذیل پکشف 
عن آن قوما کافرین من الناس هموا بمخالفة هدا الجکم النازل آو کان 
المتوفت: من :خالهمر آنمم سیخالفونه مخالفة شديدة, ۵ سد ون ان نیت 
یستطیعونه لابطال هذه الدعوة و ترکه سدی لایوثر اثرا و لا ینفع شیثا و قد 
وعد الله رسوله آن یعصمه منهم. و یبطل مکرهم, و لا یهدیهم فی کیدهم. 

وس ها الععتی مدای کم فا ره فان التعارف و گام 
الدينية فی الاسلام لیست جمیعا فی درجة واحدة ففیها التی هی عمود 
الدین, و فیها الدعاء عند رية الهلال, و فیها زنی المحصن و فیها النظر الی 
الأجنبية, و لا یصح فرض هذه المخافة من النبی ص و الوعد بالعصمة من 
الاهمع کل تخت هکم مها کقها کانا فی عص لاسام 

فلیس استلزام عدم تبلیغ هذا الحکم لعدم تبلیغ غیره من الأحکام الا لمکان 
آهمیته و وقوعه من الأأحکام فی موقع لو آهمل آمره کان ذلک فی الحقيقة 
اهمالا لأمر سائر الأحکام, و صیرورتها کالجسد العادم للروح التی بها الحياة 
الباقية و الحس و الحركة, و تکون الاّية حینتذ کاشفة عن آن الله سبحانه 
کان قد آمر رسوله ص بحکم یتم به آمر الدین و یستوی به علی عريشة 
القزاز: و کانمن المترقب ان تخالفه الناس و بقلیوا الامر علی. النبی, من 
یت کنمدم از کانها ماه من تیان الوین ه لاشین آجز اوهر و کان النبیضن 
ینفرس ذلک و یخافهم علی دعوته فیوخر تبلیغه الی حین بعد حین لیجد له 


ظرفا صالحا و جوا آمنا عسی آن تنجح فیه دعوته, و لا یخیب مسعاه فآمره 
الله تعالی: ليم غاحلب و بت لم. اسنه الخکم: و وعده آن یعصمه من 
التاس» و بهدیهم في کیدهم, و 2 بدعهم یقلبو| له آهز: الدعوة. 
الدعوة" آلایسا رل مره حانت مت کر و وئنية ااعر هرهم کان ِِ 
نو و رس 
افتراهم عليه به و اتهامهم ایاه فی امره کما حگاه الله سبحانه من قولهم: 
«مَعَلمّ مَجْنونْ»»: الدخان: 14. 
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و قولهم: «شاعژ تتریص به ریب الْمَئون»»: «الطور: 30: و قولهم: «ساجژ 
و مَجْنونُ»»: «الذاریات: 52 و قولهم: «ان تبون لا رَجلا مسَخور|»»: 
«لاسراء: 4 و قولهم: «اِن هذا الا سح بوْنر»»: «المدثر: 4 و قولهم: 
«أساطی الاوّلین اکتتبها فهی تشلی کلیه کر 5 اصیلا»» : «الفرقان: < و 
قولهم: «انما یعَلمَةٌ ب بشل»»: «النحل: 103 و قولهم: «آن اشوا و اضبرّ وا 
غعلی تک نّ هذا یراث»»: «ص: 6 اٍلی غیر ذلک من آقاویلهم فیه 
(ص). 
فهذه کلها لیست مما یوجب وهن قاعدة الدین, و انما تدل- اذا دلت- علی 
اضطراب القوم فی امرهم. و عدم استقامتهم فیه علی آن هذه الافتراءات 
و المرامی لا تختص بالنبی ص حتی یضطرب عند تفرسها و یخاف وقوعها 
فسائر الانبیاء و الرسل پشارکونه فی الابتلاء بهذه البلایا و المحن, و مواجهة 
هذه المکاره من جملة اممهم کما حکاه الله تعالی عن نوح و من بعده من 
الأنبیاء المذکورین فی القرآن. 
بل ان کان شیء- و لا بد- فانما پتصور بعد الهجرة و استقرار آمر الدین فی 
المجتمع الاسلامی و لته آفوت کالمعجون الخلیط من صلحاء مومنین و 
قوم منافقین آولی قوة لا یستهان بآمرهم, و آخرین فی 1۳۹ مرض و هم 
سماعون- کما نص علیه الکتاب العزیز- و هوّلاء کانوا یعاملون مع النبی ص- 
قی:"عین آنفم آمتها به واقعا او ظاهرا- معاملة الملوک. و مع دین الله 
معاملة القوانین الوضعية القومية کما یشعر بذلک طوائف من آیات الکتاب 
قد تقدم تفسیر بعضها فی الأجزاء السابقة من هذا الکتاب «1». 
فکان من الممکن آن یکون تبلیغ بعض الأحکام مما یوقع فی الوهم انتفاع 
التیت ضست بعه ۵ آحوانه رسوحت ان بقع فی فلهنمم اند فلی می»«ضوره 
النبوة و قانون ملکی فی هیئة الدین کما ریما وجد بعض شواهد ذلک فی 
مطاوی کلمات تحنمم « 
۱ 
فلیس هذا الحکم النازل المأمور بتبلیغه الا حکما فیه توهم انتفاع للنبی ص, 


و اختصاص له بمزية من 


)1( 1 آل عمران, و الایات ال 105- 126 من 
سورة النساء. 

له آمر الخلافة. ۲ 

المزایا الحيوية لا بشارکه فیها غیره من سائر المسلمین, نظیر ما فی قصة 
زید و تعدد الاْزواج و الاختصاص بخمس الغنائم و نظائر ذلک. 

ی ی ی ی و 
طیعها اثارخ الشنهه فی العلوب فان الازدواج بروجة المذعو انا.مثلا لم یکن 
یختص به و الازدواج باکثر من آربع سوه لو کان ات 
سیر :نی نار المسلمین علی تفش فیو ماکان باعنه لاد 2 نی هن 
الأموال و نظائر ۱ 
1 

ی فا 
للنبی ص, و اختصاصه بمزية حيوية مطلوبة لغیره آیضا یوجب تبلیغه و 
۱ ۳۱۳ 
و شدد فیه, و وعده العصمة من الناس و عدم هدايتهم فی کیدهم ان کادوا 
فیه. 

و ها بقیه ها ورخسبه التضوضن رشن طظری القریفین ان لاه پرلت فن اد 
وی( بآ له ای نها ه ان الفی سای زان فده کی 
ابن عمه, و یوّخر تبلیغها وقتا الی وقت حتی نزلت الاية فبلغها بغدیر خم, 

و قال فیه: اه 

7 الأصلية, و اهر 
الأحکام الفرعية العامة لجمیع حرکات الانسان و سکناته, فرادی و مجنمعيین 
علی خلاف جمیع القوانین العامة لا یحتاج |ٍلی حافظ یحفظه حق الحفظ؟ آو 
آن الم الاو المختمم آلدسی مستتن من تن *جمت: المختمعات 
الانسانية مستغنية عن وال یتولی آمرها و مدبر پدبرها و مجر یجریها؟ 

و باي عذر یمکن آن یعتذر الی الباحث عن سيرة النبی الاجتماعیة؟ حیت 
یری آنه (ص) کان |ذا خرح الی غزوة خلف مکانه رجلا پدیر رحی المجتمع, 
ود خلف»عایا مافد علی امد یمسر ال ری الا سول 
الله | تخل علن السات الضیان ؟ 


فقال (ص): | ما ترضی آن تکون منی بمنزلة هارون من موسی- [لا انه لا 
نبی بعدی ! 
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و کان (ص) ینصب الولاة الحکام فی ما بید المسلمین من البلاد کمکة و 
الطائثف و الیمن و غیرها, و یوْمر رجالا علی السرایا و الجیوش التی یبعثها 
الی الأطراف, و آی فرق پین زمان حیاته و ما بعد مماته دون آن الحاجة 
الی ذلک بعد غیبته پالموت آشد. و الضر ورة الیه آمس ثم آمس. 

قوله تعالی: «یا تما ارس شول تلع ما آئزل الیک من ریک» خاطبه (ص) 
تالرساله لکونها اشیت: الصغات:الی ما تمه الابع من الامز بالتبلنة لخکم 
الله النازل فهو کالبرهان علی وجوب التبلیغ الذی تظهره الاية و تقرعه 
سمع. رسول اللهض. فان الر سول لا شان له الا تبلیغ. ها خمل من الرساله 
فتحمل الرسالة یفرض علیه القیام بالتبلیغ. 

و لم یصرح باسم هذا الذی آنزل الیه من ربه پل عبر عنه بالنعت و آنه شیء 
انزل الیه. اشعارا بتعظیمه و دلالة علی انه امر لیس فیه لرسول الله ص 
صنع, و لاله من آمره شیء لیکون کبرهان آخر علی عدم خيرة منه (ص) 
فی کتمانه و تأخیر تبلیغه, و 
لی آنه (ص) مصیب فی ما تفرسه منهم و تخوف علیه, و ایماء الی انه مما 
یجب آن یظهر من ناحیته (ص) و بلسانه و بيانه. 

قوله تعالی: «و ان لَمْ تفعل قما بلَغت رسالتَة» المراد بقوله: «رسالتَهة» و 
قری «رسالاته» کما تقدم مجموع رسالات الله سبحانه 1 
ص, و قد تقدم آن الکلام یفید آهمية هذا الحکم المرموز الیه, و آن له من 
المکانة:فا له لم سافه کان:لم بیاغ تیا من الرسالات التی حملها. 

فالکلام موضوع فی صورة 7 بیان آهمية الحکم, و آنه بحیث 
لو لم یصل الی الناس, و لم یراع حقه کان کأن لم یراع حق شیء من آجزاء 
الدین فقوله: 

«و ان لَم تفَْلٌ قما بلْفْت» جملة شرطية سیقت لبیان آهمية الشرط وجودا 
۵ عدها لترتب الجر اء. الاهم علیه وجودا هدما 

و لیست شرطية مسوقة علی طبع الشرطیات الدائرة عندنا فانا نستعمل 
«ٍن» الشرطية طبعا فیما نجهل تحقق الجزاء للجهل بتحقق الشرط, و 
حاشا ساحة النبی ص من آن بقدر القران فی حقه احتمال آن یبلغ الحکم 
النازل علیه من ربه و آن لا : 
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و قد قال تعالی: «اللةٌ أَعْلَمْ یر یت کل رسالتَ»»: «الاأنعام- 124. 

فالجملة آعنی قوله: «و ان لَغ تفعل قما بلْفْت» (الخ), انما تفید التهدید 
بظاهرها و تفید (علامه (ع) و اعلام غیره ما لهذا الحکم :هن خفن ۵ 
الرستول مذوررعن یلبق ۱ ِِِ 


قوله تعالی: «و اللَهٌ یَعَصمَکَ من الاس ان اللَ لا بهّدی الوم الکافرین» 
قال الراغب: العصم (بالفتح فالسکون) الامساک و الاعتصام الاستمساک- 
الی آن قال- و العصام (بالکسر) ما هم ها پشد ۵ فضتض: االاتیاه 
حقظه [ناهم آولا تما خصهم به من ضفاء الخوهن- کم بما آولاهم:من الفضائل 
النید:ه التشه تس الصوم میت اف افو تست ان سک هم 
و بحفظ قلوبهم و بالتوفیق قال تعالی: سس اللهٌ بعصمّک من الّاس». 

و العصمة شبه السوار, و المعصم موضعها من الید, و قیل للبیاض بالرسغخ 
عصفه نیما بالشوار. و دلی کتسنميه البیاص,بالرجل تیا و علین ۱۵ 
قیل: غراب اعصم., انتهی. 

و ما ذکرم من معتی عصمة الاأنبیاء حسن لا بأس به غیر آنه لا ینطبق علی 
الایة «و له یَعَصِمَکَ من التّاسٍ» بل لو انطبق فانما بنطبق علی چثل قوله: 
«و ما تَضوتک من شمع و آلرّل اه عَلیِک الکتاب و الْحکَمَة ی ها [2 
تکر تلم و کان فَصّلّ الله عَلیک عظیما»»: «النساء: 113. 

و اما قوله: 5 الَذ بعصمک من الّاسٍ» فان ظاهره آنها عصمة بمعنی 
الخقظ و الفقانه:.من کش ااس. التوحة الق نی الق الشریعه آو 
ی ها و ان ات 
و کم ان ها لخن مر عازن اسعفال. الکلیه ای تایه 
الق فا سعماله ی ین الحفظ من سل اسعای الا مارم فان 
الخفظ بر هه | ایض 

و کان تعلیق العصمة بالناس من دون بیان آن العصمة من أی شآن من 
شئون الناس کتعدياتهم بالایذاء فی الجسم من قتل آو سم آو آی اغتیال, آو 
بالقول کالسب و الافتراء, " بغعیر ذلک کتقلیب الاو بلوع من المکر و 
الخویعة و المکیده و بالحفاة 
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السکوت عن تشخیص ما یعصم منه لافادة نوع من التعمیم, و لکن الذی لا 
بعدو عنم السیاق هو شرهم الدم‌توجب انقلات: آلامر غلی السی صن بحیه 
بتعظ بدلی: ها رقعه:من اعلام آلدین. 

و الناس مطلق من وجد فیه معنی الانسانية من دون آن یعتبر شیء من 
خصوصیاته الطبيعية التكوينية کالذکورة و الأنونة او الطبيعية کالعلم و 
الفضل و الغتی.ه غبر دلی. و لذلک قل.ها بنظیق علی یر الجماعهر و لذلک 
آیضا ریما دل علی الفضلاء من الانسان |ذا کان الفضل روعی فیه وجود 
مفی شاد کفول مالیا قزر امه وکا اک 0 لین 
وجد فیهم معنی الانسأنية, بت 

و ریما کان دالا علی نوع من الخسة و سقوط الحال, و ذلک اذا کان الامر 
التی تکاس فیه ما یاه الق اقیار یمن الصانل ااضایه ال 


اعتبرت زائدة علی آصل معنی النوع کقوله: «و لعنَّ اکتر الّاس لا 
یعلَمُونَ»»: «الروم: 30 و کقولک: ۱ 

۷ تنق بمواعید الناس, و ۷ نستظهر بسوادهم نظر | منک الی آن الوثوق و 
الاستظهار بحتب آن, بعافا بالفضلاء»می الانتشان دوق ملکه الوفاة با لعید و 
الثبات علی العزيمة لا علی .من 0 له الا مجرد صدق اسم الانسانية, و 
ریما لم یفد شیا من مدح آو ذم(ذا تعلق الفرض بجا لا بزید علیم اصل 
معنی الانسانية کقوله تعالی: «یا ایا الناس سْ انا حلِفْناکم ,من ذکرٍ و آثئی و 
حَعلنا کم شعوباً و قَبائل لتعارفوا ان ره عَنْد اللّه تفا کَم»»: «الحجرات: 
13 

و لعل قوله: «و ال یعصمّک من الّاس» اخد فیه. افظ التاسن اعتبارا بمواد 
الأفراد الذی فیه الموّمن و المنافق و الذی فی قلبه مرض, و قد اختلطوا 
من دون تمایز, فاذا خیف خیف من عامتهم, و ربما ات یه وله «انّ اللة 
لا یهّدی الْقَوَمٌ الکافرین» فان الجملة فی مقام التعلیل لقوله: «و اه 
یعصمک من الّاسٍ» و قد تقدم آیضا آن الابة نزلت بعد الهجرة و ظهور 
شوكة, الاسلام و کان السواد الأعظم من الناس مسلمین بحسب الظاهر و 
اٍن کان فیهم المنافقون و غیرهم. 

فالمراد بالقوم الکافرین قوم هم فی الناس مذکوری النعت ممحوی الاسم 
وعد الله سبحانه آن یبطل کیدهم و یعصم رسوله ص من شرهم. 
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و الظاهر آیضا آن پکون المراد بالکفر الکفر باية من آیات الله و هو الحکم 
المراد بقوله: «ما رل الک من رَبک». کما فی قوله فی آية الحج: «و من 
کقر فان اللد عَنی عَن العالمین»»: الق ان 97 آها: الکنز بجعت 
الاستکبار عن اضل. الشهادتین فانه مما لا یناسب مورد الاية البتة الا علی 
القول بکون المراد بقوله: «ما ال الیک من 8 تلک» مجموع ند الدین. 
و قد عرفت عدم استقامته. 

و المراد بعدم هدایته تعالی هوّلاء القوم الکافرین عدم هدایته ایاهم فی 
6 فک هفر ۵ قتفه الاسباب الجاریه ان تنقاد لهم في سلوکهم الي ما 
پرومونه من الشر و الفساد نظیر قوله تعالی: «انَ ال بهٌدی الْقَوَم 
الفاسیفین»»: المنافقون: 6, و قوله تعالی: «و اه لا بهّدی الم 
الطالمین»»: البقرة: 258, و قد تقدم البحث عنه فی الجزء الثانی من هذا 
الکتاب. 
ون کون المراد بعدم الهداية هو عدم الهداية الی الایمان فغیر صحیح البتة 
لمنافاته اصل التبلیغ و حون فا پسفيم آن فان : اهم الی, الله ام‌الی 
حکم الله و آنا لا آهدیهم الیه الا فی مورد اتمام الحجة محضا. 
علی آن الله سبحانه قد هديي و لا یزال بهدی کثیرین من الکفار بدلیل 
العیان. و قد قال آیضا: «و اللة یهّدی من یشاء الی صراط مُستقیم»»: 


ت -_ 


«البقرة: 2413. 1 
(بطال کلمة الحق و اطفاء نور الحکم المنزل فان الکافرین و کذا الظالمین 
الجارخفی ااحلفه مسا مه ااسیاب السالکه الی مس ما وسووا مارد 
الأسباب الحقة الظاهرة عن سمة عصیان رب العالمین الی غایتهم الفاسدة 
مقاصدهم الباطلة و الله رب العالمین لن یعجزه قواهم الصورية التی لم 
یودعها فیهم و لم یقدرها فی بناهم الا هو. 

فهم ربما تقدموا فی مساعیهم آحپانا و نالوا ما راموه آوتات و استعلوا و 
استتام آمرهم برهة لکنه ۷ یلبث دون آن ببطل آخیرا و بنقلب علیهم 
مکرهم و لا یحیق المکر السیی لا باهله, و کذلک یضرب الله الحق و 
الباطل ۵ الباطل فیذهپ جفاء, و آما ما ینفع ۳7 فیمکث فی الاأرض. ‏ 

و علی هذا فقوله: «انّ اللة لا دی الْقَوَم الکافرین» تفسیر قوله: «و ال 
بعصمک 
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من الّاس» بالتصرف فی سعة اطلاقه, و یکون المراد بالعصمة عصمته 
(ص) من آن پناله الناس بسوء دون آن ینال بغیته فی تبلیغ هذا الحکم و 
تقربره بین الامة کأن یقتلوه دون آن پبلفه 1" پثوروا علیه و یقلبوا 3 
الاو ۳ ینهموه بما پرتد به المومنون عن دینه» یکید وا کید | یمیت هذا 
الحکم و یقبره بل الله یظهر کلمة الحق و یقیم الدين علی ما شاء و آینما 
شاء و متی ما شاء, و فیمن شاء قال تعالی: «اِن یِشَا دی کم ۳ الناسن و 
یت باحرین و کان اللة غلی ذلِکٍ قدیرا»»: «النساء: 133. 

و آما آخذ الاية آعنن فوله: «و اه یْعصمّک من الّاسٍ» باطلاقه علی ما فیه 
من السعة و الشمول فمما ینافیه القرآن و الق تون من الحدیث و التاریخ 
القطعی, 1 من کفارهم و موّمنيیهم و منافقیهم 
من المصائب و المحن و آنواع الزجر و ۵ ما لیس فی وسع احد ان 
یتحمله الا نفسه الشريفة, 

و قد قال (ص)- کما فی الحدیث المشهور- : ما آوذی ثبی مثل ما آوذیت 
قط. 


(بحث روائی) 


بولایته- فتخوف ۲۳ الله ص آن 11 > ی 0 و آن ِ 
«2» فی ذلک علیه. قال: فاوحی الله الیه هذه الاية: «یا یا ال سول بلِعٌ ما 
آئزل الیک من زبک- و اٍن لَمْ تفعل قما بلَغت رسالتة و ال بََصِک من 
الَاسٍ»- فقام رسول الله ص بولایته یوم غدیر خم. 
و فیه, عن حنان بن سدیر, عن آبیه عن آبی جعفر (ع) قال: لما نزل جبرئیل 
علی عهد رسول الله ص فی چجهة الوداع.- باعلان امر علی بن آبی طالب 
(ع)- «یا آیها الرس شول بلِعّ ما آئزل ایک من زبک»- الی آخر الایة- قال: 
ام ای زب اسف فلم یاخذ بیده فرقا من الناس. 
فلما نزل الجحفة یوم غدیر فی مکان یقال له «مهیعة» فنادی: الصلاة 


جامعة, 


(1) جاءناء خ ل. 

(2) یطغواء خ ل. المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 54 

فاستهه الناس > فقالن التری 2 سر | فقالوا: 
اللمو رنتو سم فال. لیم الا تفه ففالما: الله در ملق ثم قال لیم التااه: 
فقالوا: الله و رسوله. 

فأخذ بید علی (ع) فقال: من کنت مولاه فعلی مولاه, اللهم وال من والاه و 
عاد من عاداه, و انصر من نصره, و اخذل من خذله- تنم ی وا تمه 
ار و 

و فیه, عن آبی بجاو ۹ ابی جعفر (ع) قال: لما انزل الله علی نبیه ,ص: 
«یا با التّشو ما آئزل الک من زبک- و ان لَم تفقل قما بلفت 
رسالت و ال تسیک ین اتطه ًّ له لا تهدی القَوَمَ الکافرین»- قال: 
فاخذ رسول الله ص بید علی (ع) فقال: يا آیها الناس انه لم يکن نبی من 
الأنبیاء- ممن کان من قبلی- الا و قد عمر ثم دعاه فأجابه, ۵ آوشک: آن 
ای فأجيب, و آنا مسئول و آنتم مسئولون فما انتخ قائلون؟ 

ار آخ ها 
ی فقال: الوم اننود: 

صدقنی ۹ لا ان کر 0 ۳ عد عهده الی ربی- ۳۳ 
ان ایلفکمی: کم فال: هل سشتم 2۱ کلات. مرانت: یعه اما- فقال قائل: قد 
تا تا سول اه 


و فیر الصانر باسیده کب القضیل بن بسا عن امس جعفر (ع): فی وله 
«یا آیهّا التتول بلغ :ما اتزل الک من زک و ن لَم تفعل قما بلغت 
رسالتَة»- قال: هی الولاية ۱ 

اتول صزیی خوول لاه قی ایو لاه فد قیمع )لکش کی 
الکافی, باستانهر عن ان الجارود. عن آبی جعفر (ع) فی حدیثت 
روی هذا المعنی الصدوق فی المعانی, باسناده عن محمد بن | 
الستتاو:عن ابو غن ایی خفتر ع) فی خر وت طویل. و زواه العیاشی ات 
رف الجارود فی حدیث طویل, ق با ارگ عضرو ی رید عر. اس 
عبد الله (ع) مختصرا. 

و عن تقییر. التعلبی, قالخ قال جفف بن. تمیق لمع هیا ها 
ار شول یلع ما آئزل [لیک ین زتک»- قی فا علی ما رت هی اند 
ایض بیدعلی فا هی کت مولام فعایت ماه 
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ایان قی سیر الران 9و 

و عنه, باسناده عن الکلبی عن آبی صالح عن ابن عباس: فی هذه الاية قال: 
لت مین اس التبا موالله اشص ا ا یاهع 
فقال: ۰ من کنت مولاه فعلی مولاه- اللهم وال من والاه, و عاد من عاداه. 
میتسین لیر این راهم نی باساده مر لعدر و فده 
الاشلفی مه وی رل وم ا در وهای 

قرکن تایه نیس اه فا قالی عفن تمه بسن 
معا ها رل نت مق ری فی ان 

ی تفر السارم کر تست التعلیی. رها القرل من لت ی 
موالاة علی شاع- و طار فی البلاد فبلغ الحارث بن التعمان الفهری- فأتی 
التبیرض علینافته:,ه کان باایطم فنرل و عمل اقنمیدو فال للبی ص 

۱ ۷ ۱۳۷۵/۲ راهان ی ان 
و انک رسول الله؛ فقبلنا منک- ثم ذکر ساثر ارکان الاسلام- ثم لم ترض 
بهذا حتی مددت بضبعی ابن عمک, و فضلته علینا, و قلت: 
«من کنت مولاه فعلي مولاه» یس ال فقال (ص): و الله 
الدی.لا ال الا هورهو آمز ال فولی الجارت برید راحلتهی وه یفول: اللیم 
ان کان هدا هو الخق من عندی- فامطر خلینا خجارخمن السماء آه انا 
0 

فما وصل الی راحلته حتی رماه الله بحجر- فسقط علی هامته و خرج من 
ار اه ال ما سایلٌ بعذاپ واقع- للکافرین یس لَة دافغ» 
الحدیت. 
اقو لت فا قی اسان مق فا تا الخدیت یا تفه و ی رها 
موق وروی الما هن عکفیو ها عکاه الم فن فول بعش کار 


قریش: (اللَهْمَ ان کان هذا هو الَحَقٌَ من عِندک) کان تذ کیرا| بقول قالوه قبل 
الهجرة. و هذا التذکیر فی سورة الاأنفال, , و قد نزلت بعد غزوة بدر قبل 
نزول المائدة ببضع سنین, و ظاهر الرواية آن الحارث بن النعمان هذا کان 
لها اوه لمص ت فیه اشعای الا اه مک و افص اش عوحم 
من غدیر خم الی مکة بل نزل فیه منصرفة من حجة الوداع الی المدينة, 
انتهی. 
سورة ۲ 
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المعارج هذه یپ ای 
له الرواية علی تلک الرواية, و مره آحادج سلمنا ان سورة 
لمعارح معیة کم رما قیده مضامین معظم آاتهقما هو الدلیل علی آن 
جفیع آناتهاء کته علتکزن آنسوره مکیه .عالایتان خاضه:غیر مین کما آن 
سورتنا هدن آغفن سوره المائدة مدنية نازلة فی آخر عهد رسول الله ص »,و 
قدروضعت فیها الایه المبحوث عنها آعنی قوله تعالی: «یا ها الٍشول لغ 
ما أنزل الک من یک (الاید) و هو کعدة من المفسرین مصرون علی آنها 
نزلت بمکة فی آول البعتة فاٍذا جاز وضع آية مکية (آیة؛ یا أهّا السشول له 
زل الک فی سورة مد نية (المائدقة) فلیجز وضع آرة مدنية (آیة؛ ال 
| 
و آضا. قولد: [ و ما حکاه الله من قول بعض کفار قریش الی آخره, فهو فی 
التحکم کسابقه *قهب آن شورخ الافال تزلت قبل,الماندة: بیع ستین فهل 
یمنع ذلک آن یوضع عند التألیف بعض الایات التازلة بعدها فیها کما وضعت 
آیات الربا و آیة: 
«و ائْفوا بوما ترَجَعون فیه ای اللْهٍ»»: «البقرة: 281, هی اخر دها تر ان 
علی النبی ص عندهم فی سورة البقرة النازلة فی آوائل الهجرة و قد نزلت 
قبلها ببضع سنین. 
نم قوله: [اٍن آیة: «و لژ قالوا الم ان کان هذا هو الْحَوّ», الّية» تذکیر لما 
قالوه قبل الهجرة] تجکم آخر من غیر حجة لو لم یکن سیاق الاية حجة علی 
خلافه فان العارف بأسالیب الکلام لا یکاد یرتاب فی آن هذا آعنی قوله: 
«الهم ان کان هذا هو الق من عندک قأطر علیْنا ججانة من السّماء و 
ائنا بقذاب آلیم» لاشتماله علی قوله: «ان کان هدذا هو لح من عندک» 
ار ۳ ۱۳۲ 
خی له لسن کلام ون سرد لسن ور مد و انا 
هو کلام من آذعن بمقام الربوبية, و یری آن الأمور الحقة تتعین من لدنه, و 
ی ۱۳ 2 


تعالی بدعی ,هدع انم ا لح لا رمرم هو لا تم دلک :و متصر عزرمنه: فیرعو 
علی نفسه دعاء منزجر ملول سئم الحياة. 
آها قوله: [و ظاهر الرداية آن: الخارت ین النعمانهذا کان مسلما فارزند. و 


۷ 
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یعرف فی الصحابة ] تحکم آخر؛ تلآ ارشتی آیه خفطا وا شاه 

کل هرا آلتتی ض ی افو ماه آمی ده فارت فان نکن وه واگ 

فلیکن هذا الخبر من ذلک القبیل. 

و آما قوله: [و الأبطح بمكة و النبی ص لم یرجع من غدیر خم اٍلی مکة] فهو 

معا اند اقدداهاانطم اسها للخان الخاض حجمی ام بحهای غلی 

متام لاحم کل مان دی لو لا دیا علی فامحهاه لنویل الولیان 

ع اه هو الفه امس و میا اه ها هرا اتید و 

مثل قوله: 

نجوت و قد بل المرادی سیفه*من ابن آبی شیخ الأٌباطح طالب 

ان مکة و ما والاها کانت تسمی الأباطح. 

قال فی مراصد الاطلاع: آبطح بالفتح ثم السکون و فتح الطاء و الحاء 

المهملة کل مسیل فیه رقاق الحصی فهو آبطح, و قال اين درید: الأبطح و 

البطحاء السهل المنیسط علی وجه الأرض, و قال آبو زید: الأبطح آثر 

المسیل ضیقا کان آو واسعاء و الابطح بضاف الی, فکه و الی :منی لان 

مبقانم حور م فا ان ارشت ای هه هن , و هی 

خیف بنی کنانة, و قد قیل: انه ذو طوی, و لیس به, انتهی. 

علی آن الرواية بعینها رواها غیر الثعلبی و لیس فیه ذکر من الأبطح و هی 

ما یأتی من رواية المجمع من طریق الجمهور و غیرها. 

و بعد هذا کله فالرواية من الحاد. و لیست من المتواترات و لا مما قامت 

عن صمهها فوه لیم وه ریت من انا السعیته نا زا سول علی 

الحاد فی غیر الأحکام الفرعية علی طبق المیزان العام العقلائی الذی علیه 

بناء الانسان فی حیاته, و |نما المراد بالبحث النف بیان فساد ما استظهر به 
من الوجوه التی استنتج منها آنها موضوعة. 

و فی المجمع,:. آخبرنا السید آبو الحمد قال: جدتنا الحاکم آبو القاسم 

الحسکانی قال؛ آخبرتا بو عبد الله الشیزازی قال آخبرتا آبو بکر الجرجانی 

قال: آخبرنا آبو آحمد البصری قال: حدثنا محمد بن سهل قال: حدئنا زید بن 

|سماعیل مولی الاأُنصار قال: 

حضا مهافت ای ال وا سای فد یه خفن و 

محمد الصادق ,1 
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عن انش فالها خصت ول الم ص صاا پم نف فان مت کت 


مولاه فهذا علی مولاه. فقال (فطار.) ذلک فی البلاد- فقدم علی النبی 
النعمان بن الحارث الفهری- فقال: امرتنا من الله آن: تشه ان لا اه الا 
الله, و آنی یه لاله و ها بالخیاد راخ لصوم مضه مار اه 
فقبلناها, ثم لم ترض حتی نصبت هذا الغلام- فقلت: 

من کنت مولاه فعلی مولاه- فهذا ی ۵ آفر فی اه تعالی؟ فقال: 
بلی و الله الذی لا اله الا هو آن هذا من الله. 

فولی النعمان بن الحارث و هو یقول: اللهم ان کان هذا هو الحق من عندک 
فامطر علینا حجارة من السماء- فرماه الله بحجر علی راسه فقتله. فانزل 
الله: «شال شبایل بعذاب واقع». 

آقول: و هذا آلفعنی: مروی فی الکافی, آیضا. 

و عن کتاب نزول القران, للحافظ آبی نعیم یرفعه اٍلی علی بن عامر عن 
1 الحجاف.؛ عن الأعمش, عن عطية فال": 1 هیده الایة علی رسول 
الله ص- فی علی بن آبی طالب- «یا با الَسُو بلعٌ ما أثرِل الیک من 
زبک»- و قد قال الله تعالی: «اليَوَم اعقلت کم دینک 5 مت ۳ 
نِعْمتّی و رضیث لَكُم الاسّلام دینا». 

و عن الفصول المهمة, للمالکی قال: روی تام نی المین الواحدی فی 
کانه الششمی ساره النزول رفعه بسینده الی آبی پسعید الخدری- رضی 
الله عنه- قال": نزلت هذه الایة: <یا اما ارس سول بلعْ ما أَئرل ایک من 
زیک»- یوم غدیر خم فی علی بن آبی طالب:. 

آقول: و رواه فی فتح القدیر, عن ابن آبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر 
غن ای ند دزی وه کذلکدفی الض التتور. 

و قوله: «بغدیر خم هو بضم الخاء المعجمة و تشدید المیم مع التنوین اسم 
لغيطة علی ثلائة آمیال من الجحفة عندها غدیر مشهور یضاف الی الفيطة, 
هکذا ذکره الشیخ محیی الدین النووی. 

۰ آخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال": کنا تفر ای 
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رسول الله ص: با با ال ان علیا مولی 
المفمتین و آن لم تفعل قما باعت رسالتةه واه قضفی من التاس 

آقول: و هذه نيذة من الأخبار الدالة علی نزول قوله تعالی: : «یا ها الشو 1 
بل ما أْزل الک من زبک» (ال). فی حق علی (ع) یوم یر 
قوله (ص): هو کفت ملاع ققای فلا 

فمو تفت فتواتر. فتعول مش طظر و الیو ال الشتههها تدین غای ما ند 
طریق. 


هی رو رم کر س اتصتحا ره هی الب ان ارم ند بو ارفص 


و آبو آیوب الأنصاری, و عمر بن الخطاب, و علی بن آبی طالب, و سلمان 
الفارسی, و ابو ذر الغفاری, و عمار بن یاسر, و بريدة, و سعد بن ابی 
وقاص, و عبد الله بن عباس, و آبو, هريرة و جابر بن عبد. الله و بو سعید 
الخدری, و انس بن مالک, و بن الحصين, و ابن ای آوفی؛ و 
سعدانة, و امرأة زید بن آرقم. 

و قد اجمع علیه ائمة اهل البیت (ع), و قد ناشد علی (ع) الناس بالرحبة 
فی الحدیت فقام جماعة من الصحابة حضروا المجلس. فشهدوا آنهم 
سمعوا رسول الله ص یقوله یوم الغدیر. 

و فی کثیر من هذه الروایات آن رسول الله ص قال: ایها الناتن | لس 
تعلمون ی ادلی بالمومنین من آنفسهم؟ قالوا: بلی, قال: من کنت مولاه 
فعلی مولاه کما فی عدة من الأخبار التی رواها آحمد بن حنبل فی مسنده 
آهزواها غیره: و قد افرزت لاحضاء طرقها و البخّت فن. متنما تالیف: من اهل 
السنة و الشيعة بحئوا فیها بما لا مزید علیه. 

و عن کتاب السمطین,؛ للحموینی پاستاو ع ات هر رم قال: قال رسول 
الله ص: ليلة آسری بی الی السماء السابعة- سمعت نداء من تحت 
العرش: آن علیا آية الهدی, و حبیپ من یوّمن بی, بلغ علیاٍ (ع), فلما نزیل 
النبی ص من السماء آنسی ذلک- فأنزل الله عز و جل: «یا ایا ال سول بلع 
ما أثْزل الیکٍ من رَبک- و ان لَم تفعل قما بَلْعْت رسالتة- و اللةّ یَعصمّک من 
الثّاس- ان اللة لا دی الوم الکافرین». 

رسول, لاه ی دسا ترل .دآت الرقبه ای ۱ 
علی رأآس بثر قد دلی رجلیه- 
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فقال الوارت من بنی النجار: أقتلن محمدا؛ فقال له آصحابه: کیف تقتله؟ 
قال: اقول له: اعطنی سیفک فاذا آعطانیه قتلته به, فأتاه فقال: یا محمد 
عطنی سیفک رتم فأعطاه ایاه- فرعدت یده حتی سقط السیف من بده- 
فقال رسول الله ص: حال الله یی وس‌ها برد فأنزل الله سبحانه: «یا 
ایا السول بلغ ما ائزل الک » الایة. 

آقول: ثم ذکر فی فتح القدیر. آن ابن حبان آخرجه فی صحيحة و آخرجه 
ایض این مزجونه عون این خیرم نو هنه العضة و شنم الرجل: و آخرج 
ابن جریر من حدیث محمد بن کعب القرظی نحوه, و قصة غورث بن 
الحارت ثابتة فی الصحیح, و هی معروفة مشهورة (انتهی). و لکن الشان 
تابیق القصه‌علی المخصل مر معتی الا تخر ون صیق. آردا: 

و قی الدر المنثور, و فتح القدیر, و غیرهما عن ابن مردویه و الضیاء فی 
المختارة عن ابن عباس: آن رسول الله ص سئل: اي آية آنزلت من السماء 
آشد علیک؟ فقال: 


کنت بمنی آیام موسم فاجتمع مشرکو العررب- و افناء الناس فی الموسم 
فأنزل علی جبرئیل فقال: «یا ها الرْسْول بَلِعٌ ما أثرِلَ الیک» (الیة). 

قال: فقمت عند العقبة فنادیت: یا آیها الناس- من ینصرنی علی آن أبلغ 
تا ی له لها یانما نالا نله وا رون الله 
الیکم تفلحوا و تنجحوا- و لکم الجنة. 

قال: فما بقی رجل قآ هرآ و یی الا پرمون بالتراب و الحجارة, و 
یبزقون فی وجهی و یقولون: کذاب ضا بو - فعرض علی عارض فقال: 1 
مجمد- ان کنت رضول الله فقد ان لک ان دگو لیف کما دعا نوح علی 
قومه بالهلاک, فقال النبی ص: اللهم اهد قومی فانهم لا یعلمون. 

فجاء العباس عمه فأنقذه منهم و جردهم عنه. 

قول: الانه اه یی هی .هنم لقصه ای ها غرفت خفن القلن 


لیم الا آن تحهل الرواية علی نزول قطعة من الأیة- و هی قوله: «یا با 
السول تلع ها اترل الی مرک > قی دلی التوشبه طاهر ال وانشیا نامه 
تفای ها ها با نید 


و فی الدرالعتتور و فتج القدیر ار یی رش سم هر ار بر ای ان انس 


ی 1 و 
قانو الشت‌من ساهه فال اما رات ما ها ال ان 
ی یجتمع علی الناس فنزلت- «و ان لَم تغل 
قما بلَغت رسالتَة». 

و فیها عن الحسن: آن رسول الله ص قال: ان الله پعثنی برسالته فضقت 
بها ذرعاء و عرفت آن الناس مکذبی- قوعدنی لابلعن آو لیعذینی.فانرل :جرا 
نها الْسْول بلعٌ ما آئزل الیک من 

آقول: وتان علی ناماس اع وال فیط فا فی سانش 
و نظیرتهما فی هذا التشویش 

بعض ما ورد: فی آن رسول الله ص کان یحترس برجال- فلما نزلت الایة 
فرقهم و قال (ع)- ان ربی وعدنی آن یعصمني. 

و فی تفسیر المنار.: روی اهل التفسیر المائور و الترمذی و آبو الشیخ و 
الصا مه آنه همم فرالسی رایع ال لاهن 
ان و ی لا ها 
الجرس, و کان اه ال ال ای ها وا موی العاس 


0 و مما روی فی ذلک عن جابر و ابن عباس: آن النبی ص کان 
یحرس, و کان پرسل معه عمه ابو طالب- کل یوم رجالا من بنی هاشم حتی 
نزلت الایة- فقال: يا عم آن الله قد عصمني- لا حاجة لی الی من یبعث. 


اقول: و الروایتان- کما تری- تدلان علی آن الایة نزلت قی آواسط اقامة 
التتیض شکد و اه رض بل رسالته رانا ف استه له ام ایداع الناست وه 
نکمم ی ای لیس میم رک لته اه هاهو بای 
بالتبلیغ, و هدد من جانب الله سبحانه. و وعد بالعصمة, فاشتغل انیا بما کان 
تشعل چه آوا ی هد شیعبیجل کته ساحه النبی صل 

خسف لین او و فتح القدیر»: ان 
جریر و این المنذر و اين آبی حاتم و آبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه و آبو 
حتی نزلت: «واله نک من ناس فان راه‌سن العرد فقال: آیها 
لناس انصرفوا فقد عصمنی الله 

آقول: و الروایة- کما تری- ظاهرة فی نزولها بالمدينة. 

المیزان فی تفتسر العرآوسج6 ض :62 ۱ 

قرفی بفنیر آلطبری: عن این عیاس ۳ فی قوله: ضفاان لق تغل قما باوش 
رشا له بعتی آن کتمت آبه اتزل الیی لم بل رشالنه. 

اخهل: ان کان الفراه بة آید ععینه ای خکم معین مها آنزل ال آلمی من 
فله وجه صحة, و ان کان المراد به التهدید فی آی آية فرضت آو حکم قدر 
فقو عرفت فیها مدم. ان آلایه لا رتمهم مخ یا 
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الایات فی نفسها تقیل الاتصال و الاتساق بحسب النظم. و لا تقبل الاتصال 
بقوله تعالی: «و لو أنَهُمْ آقاموا التَوّراةَ و الائجیل» (الأیة) مع الغض عن قوله 
7 

و 1 السول بل ما آثرل الک من رَبک» (الایة) و آما ارتباط قوله 


5 ها الْسُول لْغ» (الایة) فقد عرفت الکلام فیه. 

و الأشبه آن یکون هذه الایات جارية علی سیاق الأیات السابقة من آوائل 
السنوژه الی:هنا آغتن ارتباط مضامین الأیات آخذة من قوله تعالی: «و لقَة 
اد اللة مساق تثی اشرائیل و تعتنا متقم انتیم. شور تقیبا»: آلابه- 12 هن 
السورة الی آخر هده الایات اامتکوت 0 باستثناء نزره مما تتخللها کاتة 
الولاية و آية التبلیغ و غیرهما مما تقدم البحث عنه, و مثله الکلام فی اتصال 
آبات آخر التشوره بمدم بات قاتا مها جمنها انیا کلام‌بعلق بضان اه 
الکتاب. 

فولم تقالی: «فل با احل الکتاب ام علی شوه خی نیوا التفراه و 
الاْجیل» (الی آخر الایة), الانسان یجد من نفسه خلال آعماله آنه |ذا آراد 
اعمال قوة و شدة فیما یحتاج الی ذلک. وجب ان یعتمد علی مستوی 
1 به کمن آراد آن یجذب آو یدفع آو یحمل آو یقیم شیئا 
قیلا فان سنعت. قومیه غلی. الار: اولا کم نع ما شاع لها بعلم ان لو لا 
ذلکه لم یسن له ها بریار ه قدیصت عته فی, العلوم الموبوطه به: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 65 

و ذا آجرینا هذا المعنی فی الأمور المعنوية کأْفعال الانسان الروحية آو ما 
بتعلق من آفعال الجوارح بالأمور النفسية کان ذلک منتجا آن صدور مهام 
الأفعال و عظائم الأعمال یتوقف علی آس معنوی و مبنی قوی نفسی 
کتوقف جلائل الأمور علی الصبر و الثبات و علو الهمة و قوة العزيمة و 
توقف النجاح فی العبودية علی حق ِِِ و الورع عن محارم الله. 

و من هنا یظهر آن قوله تعالی: «لْسْتَمٌ عغلی شععء» کناية عن عدم 
اعتمادهم.غلی نع توت یه ۳ فیقدروا بذلک علی |قامة التوراة و 
الانجیل و ما آنزل الیهم من ربهم تلویحا الی آن دین الله و حکمه لها من 
ار ی ای 
اقامته بمجرد هوی ی من نفسه کما یشیر تعالی الی ذلک بالنسبة الی القرآن 
الکريم «ّ شالف ۶ لک قواً تقیلژ»: ز المزمل: 5 و قو «لو تلا 


ب و تصربها لاس لعلَهمْ ۳ ونَ»: الحث 21 و فوله: «ّ عرت لمات 


علی السّماوات و الأرض و الجبال قَآبیّ آن بخملتها و أَشْقَفن مثها» الاید: 
الأحزاب: 72. 
و قال فی آمر التوراة خطابا لموسی (ع): «قجذها بو و أ مر وک > 
باخسنها»: الأعراف: 145, و قال خطابا لبنی |سرائیل: «حدوا ما ناکم 
قْعّة»: البقرة: 63 و قال خطابا لیحیی (ع): «یا یَغُیی جُذ الکِتاب بفاع»: 
مریم: 12. 
فیعود المعنی اٍلی آنکم فاقدو العماد الذی یجب علیکم آن تعتمدوا علیه فی 
اقامة دین الله الذی آنزل الیکم فی کتبه و هو التقوی و الانابة الی الله 
باه انش مش نید آحوی و الا تضال هه لماع ای ر کلف کر ون 
عن طاعته و متعدون حدوده. 
و پظهر هذا المعنی من قوله تعالی خطابا لنبیه و المومنین: «شْرَع لَکُمْ من 
الّین ما وَضّی به تُوحا و الذی آَوَحَیّنا الک ما وصینا به ابراهيم و مُوسی و 
عیسی فجمع الدین کله فیما ذکره, ثم قال: «أَنْ آَقیمُوا الدین و لا سرفو 
فیه» قبین آن ذلکي کله یرجع الی اقامة الدین کلمة واحدة من غیر تفر 
قال: «کیر علی القشرکین ما تا غوهم البْت» وذلک لکتر الاتفاق و الاستقامة 
کی اثباع الدین غلیهم, ثم فال: لاه 
المیزان قی تفسیر القرآن, ۳ ص: 66 
تخعبی اه فن فشاء و بهدی الیه من بش فانبا آن: [قامه الذین لا تتیسر لا 
0 الله, فلا با ۷ 9 بالانابة التی هی الاتصال بالله و 
عدم الانقطاع عنم بالرچوع الیه مزه‌بعد آخرق, تم قال «وها تعرفوا الا من 
بعد ما جاءه هم العلم تیا بسَفم» فذکر آن السبب فی تفر قهم و عدم اقامتهم 
للدین هو بغیهم و تعدیهم عن الوسط العدل المضروب لهم ۰ 
۰14 

و فال انضا فون بظیر تیا من الآیات: «قأَقم ویک للذین جنیفاً فِطرّت 
یی قطر التاس عَنها ۱ شبیل بخلي ال دلت لین ام و لعع از 
التاس لا بغْلَفون, منیبین لب و افو و آقیقوا ِلضّلاة و لد وان 
الْقشرکین, من الذین ق7فُوا دینهم و کاثوا شیعا کل جرب بما لدیهم 
فرخون»" الروم: 32 .فذکر. کنها ایضا آن. الوسلة ان اقامه دین ۷ 
الانابة ٍلی الله. و حفظ الاتصال بحضرته, و عدم الانقطاع عن سببه. 
و قد آشار الی هذه الحقيقة فی الأّیات السابقة علی هذه الّية المبجوث 
عقا اضا خت دنر ان لاه له انش وعکضت وی اعذمم دود عالفی 
بینهم العداوة و البعضاء, و ذکر هذا المعني فی غیر هذا المورد فی خصوص 
النصاری بقوله: «قََغْرَیْنا بيْنهُمْ العداوة و البعضاء الی یوم الَْیامَة»: المائدة: 
14 
و قد حذر الله سبحانه المسلمین عن مثل هده آلمصيبة المولمة التی 
ستکانا علی اه ی شاه اقلا یه له 


یتیسر لهم اقامة التوراة و الانجیل و ما انزل الیهم من ربهم, و قد صدق 
جریان التاریخ ما آخبر به الکتاب من تشتت المذاهب فیهم و القاء العداوة و 
البغضاء بینهم ؛ فحذر الا الاسلامية آن پردوا| موردهم فیِ الانقطاع عن 
ربهم, و عدم الانابة الیه فی قوله: «قَأقم ویک لین خنیفا»: الروم: 30 
فی عده آنات من اج ۲ 
و قد تقدم الیحث عن بعض الایات الملوحة الی ذلک فی ما تقدم من آجزاء 
الکتاب و سیأتی الکلام علی بعض آخر منها ان شاء الله تعالی. 
و آما قوله تعالی: «و لیِزِیدن کثیرا مهم ما آْزل الک من ریک طفیاناً و 
کفرآ» فقد تقدم البحث عن معناه, و قوله: «قلا تأس عَلی الوم الکافرین» 
تسلية منه تعالی لنبیه (ص) فی صورة النهی عن الأًسی. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 67 
قوله تعالی: «انْ الذین منوا و الذین هاوا و الطّایئُون و اللّصاری (الّیة) 
ظاهر ها آن الصابتون عطف علی «الذین آَمَتّوا» بپجسب موضعه و جماعة 
من النحویین یمنعون العطف علی اسم ان بالرفع قبل مضی الخبر, و الاية 
حجة : 
و الاية فی مقام بیان آن لا عبرة فی باب السعادة بالأأسماء و الاألقاب 
کتسمی جمع بالمقمنین و فرقة بالذین هادوا, و طائفة بالصابئین و اخرین 
بالنصاری, و انما العبرة بالایمان بالله و الیوم الاخر و العمل الصالح, و قد 
تقدم البحث عن معنی الاية فی تفسیر سورة البقرة الاية 62 فی الجزء 
الا ول من الکتاف.ب 
قوله تعالی؛ «لق؟ آخذنا هیتاق بیی اشرائیل و ازهلنا النمغ رشلا» (الی آخز 
لَیة) هذه الية و ما بعدها الی عدة آیات,تتعرض لحال اهل الکتاب کالحجة 
علی ما یتتتمل غلیه قوله تعالی+:«قل با هل الکتاب لشنم علی. شبهععنی 
نیوا اللَوُراة و الائجیلّ» (الخ), فان هذه الجرائم و الاثام لا تدع للانسان 
ایو حی سم کب ال ما جا ۱ 
و یحتمل آن تکون الأیات مرتبطة بقوله: «ِنْ الذِینَ آمَوا و الذِينَ هائوا» 
(الخ)» فیکون 9 بان الاسماء و الالقاب 1 ات شیئا فی مرحلة الساده 
0 19 
و یمکن آن یکون هذه الایات کالمبينة لقوله: «اِنّ الْذِی آَوا و الْذِیت 
هاژوا» (لع) / هو کالمین تفولف جبا اهل الکتاپ لشتم علی-سشنهع (الایة) 
و المعنی ظا ها 2 ۱ ۱ 
و قوله: 0 ده و قریقا یِفتلون» الظاهر آن کلمتی «قریقا» فی 
0 ۳ بعدهما قدما علیهما للعناية بآمرهماء و التقدیر: 
کذبوا فریقا و یقتلون فریقا, و المجموع جواب ِ «کلما جاءهمْ» (الخ)» و 
المعنی لجو من قولنا: کلما جاءهم رت 1 بما لا نهوی ۰ سا 


مواجهته و صاخ و لوا الوشل الا افرقند قفا کفها ب افرقا 


خال فراعت : فان قیل: لم عطف المستقبل علی الماضی یعنی فی 
قوله: «قریقا کذْبُوا و قریقاً یَفیْلونَ»؟ فجوابه: لیدل علی آن ذلک من 
شانهم ففیه معنی کذبوا| و قتلوا و یکذبون و یقتلون مع آن قوله: «بَفئْلونَ» 
فاضله یب ایکون مرافدا 
المر ان فی‌ مس القران رس 68 
لرءوس الًی, انتهی. ۱ 
قوله الی هه سفق اه تفت تاکلام 
قی الاید. الشنایقه. و الحتشان هو الط و النتته هی آلخته: التی«تعر 
الانسان او هی اعم من کل شر و بلية, و العمی هو عدم ابصار الحق و عدم 
تمییر آلخیر من الشر. و الصعم عدم‌سماع العطه و عدم الاعباء بالتصیحه: 
و هذ العمی ۳9 معلولاا حسبانهم آن لا تکون فتنة, و الظاهر آن 
یا 1 ام 
ارتکبوا ما ارتکبوا. 
تسعتی الایقه و الله اغل امه کانها اقا ند یامه امه 
ظنوا آن لا یصیبهم سوء آو لا یفتنون بما فعلوا فاعمی ذلک الظن و الحسبان 
ایصارسمعن انسار الحفته اضم‌ ی ادا هم غن هام ما یقعهم من دوه 
تا مه 
و هذا مها یرجح ما احتملناه آن الایات کالحجة المبينة لقوله: «ِنّ الَذِین 
مَُوا و الذین هادوا» (الایة) فمحصل المعنی آن الأسماء و الألقاب لا تنفع 
اجدا شین فهولاع آلهود لم تغعهم ما قدرما لانعشهم من الکرامة: التسمی 
بل آعماهم و آوردهم مورد الهلكة و الفتنة لما کذیوا نیا الله و قتلوهم. 
قوله تعالی: «ثْمّ تا ال عَلَهمْ تم عَمُوا و صَمّوا کنیژ ما هم لاه ی تا 
تخملون» التویه هن الله غلی عیاده رحوقه ال نب و ها بل 
علی آن الله سبحانه قد کان بعدهم من رحمنه و عنایته و لذلک آخذهم 
الکشان: الم تور و مهم العی و الضمم. لو له شاه ره الوم 
ثانية بالتوبة فرفع هذا الحسیان 00 
آدانقم: فجرفها آنفمهم بانهم عیاد ۱ کرامه لهم علی: الله الا بالتغوق؛ و 
ی 
ینفع شیئا. 
ثم عموا و صموا کثیر منهم, و اسناد العمی و الصمم الی جمعهم آولا ثم 
ال کیره تیان کی متقم بل قزر واه اند اند اضق می انعم 
بالدلاله غلی آن اساد آلعمی و الصمه ال جممم من فبیل اساد کم 
لت ای کل و ماقم 


المیزان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 69 

المتصف بهاتین الصفتین کثیر منهم لا کلهم آولاء و اٍیماء الی آن العمی و 
الصمم المذکورین اولا شملا جمیعهم علی ما یدل علیه المقابلة ثانیا, #9 
التوبة الالهية لم یبطل آثرها و لم تذهپ سدی بالمرة بل نجا بالتوبة بعضهم 
فلم بخذهم العمی و الصمم اللاچقان آخیرا تالثا. 

ثم ختم تعالی الاية بقوله: «و ال بَصِیژ یما یَعْمَلُونَ» للدلالة علی آن الله 
تعالی لا یغفله شیء,ٍ فغیره تعالی اذا اکرم قوما بکرامة ضرب ذلک علی 
بصره رخا نت هه | بر[ و المکروه. و لیس الله سبحانه 
علی هذا التعت بل هو الیضیر لا بحجبه شيء عن شیء. 

قوله تعالی: «لقَدّ کقر الذین قالوا نّ اللة هو المسیخ اب مَرَیِمٌ» و هذا 
کالبیان لکون النصاری لم تنفعهم النصرانية و الانتساب الی لس (ع) عن 
تعلق الکفر بهم اٍذ آشرکوا بالله و لم یومنوا به حق ایمانه حیث قالوا: ان 
الله هو المسیح بن مریم. 

و النصاری و ان اختلفوا فی کيفية اشتمال المسیح بن مریم علی جوهرة 
الألوهية بین قائل باشتقاق اقنوم المسیح و هو العلم من اقنوم الرب 
(تعالی) و هو الحياة, و ذلک الأبوة_ و البنوق, و قائل بانه تعالی صار هو 
العسی لت خی لفات بقل با سل فیه ما مق بان جاک تم 
فی الکلام علی عیسی بن مریم (ع) فی تفسیر سورة ال عمران فی الجزء 
الثالث من الکتاب. 

لکن الأقوال الثلائة جمیعا تقبل الانطباق علی هذه الکلمة (آن الله هو 
المسیح بن مریم) فالظاهر آن المراد بالذین تفوهوا بهذه الکلمة جمیع 
النصاری الغالین فی المسیح (ع) لا خصوص القائلین منهم بالانقلاب. 

و توصیف المسیح بابن مریم لا یخلو من دلالة آو اشعار بسبب کفرهم و هو 
نسبة الألوهية الی انسان ابن انسان مخلوقین من تراب. 5 آنن التراب و 
رب الارباب ؟۱. . 

قوله تعالی: «ق قال الفتتشیخ با بتی اس رائیل انوا الله زین و زنکم» (الی 
۳ احتجاج علی کفرهم و بطلان قولهم بقول المسیح (ع) نفسه؛ فان 
فو 7 

دعب ال یی و رََکُمْ» ببل علی آنه عبد مربوب مثلهم. و قوله: ِ 
مر یس ی و مس تست 
3 70 ۱ 

و فی قوله تعالی حکاية عنه (ع): «فقذ حرَم م ال عَلیّه ال 12 واه التاژ و 
ما لِلظالْمین من آنصار» عناية ان الی ی 
التفدية, و آنه (ع) باختیاره الصلب فدی بنفسه عنهم فهم مغفور لهم مرفوع 
عنهم التکالیف الالهية و مصیرهم الی الجنة و لا یمسون نارا کما تقدم نقل 


ذلک عنهم فی تفسیر سورة ال عمران فی قصة عیسی (ع) فقصة التفدية 
و الصلب انما سیقت لهذا الغرض. 

دحا که ال من تدای ۱ موتوی فی تفای ازات ساز اخ 
کالأمر بالتوحید, «1» و ابطال عبادة المشرک. «2» و الحکم بخلود 
الظالمین فی النار «3»>. 

قوله تعالی: «لَقَهٌ کقر الذین قالوا ان ال ثالث تلاتةٍ» آی آحد الثلائ: الأب 
و الابن و الروح, آی هو ینطبق علی کل واحد من الثلائة, و هذا لازم قولهم: 
ان الأب اله, و الابن اله, و الروح اله, و هو ثلائة, و هو واحد یضاهئون بذلک 
نظیر قولنا: ان زید بن عمرو انسان, فهناک امور ثلائة هی: زید و ابن عمرو 
و الانسان, و هناک امر واحد و هو المنعوت بهذه النعوت؛ و قد غفلوا عن ان 
هذه الکثرة ان کانت حقيقية غیر اعتبارية آوجبت الکثرة فی المنعوت 
حقيقة, و آن المنعوت ان کان واحدا حقيقة اوجب ذلک آن تکون الکثرة 
اعتبارية غیر حقيقية فالجمع بین هذه الکثرة العددية و الوحدة العددية فی 
زید المنعوت بحسب الحقيقة مما یستنکف العقل عن تعقله. 

و لا ریما چکر جع الدگاه س التصاری آن مساله تشن المتانل 
مار من صداهب شاف الب سل الحل بحست المواش الم و 
لم یتنبه آن علیه آن یطالب الدلیل علی کل دعوی یقرع سمعه سواء کان 
من دعاوی الأسلاف ا من دعاوی الأخلاف. 

قوله بغالی: ج‌هان زلف لا ال ماج ال آخر اه رد هه سای 
لقولهم: «انٌ ال تا تلا بأن الله سبحانه لا یقبل بذاته المتعالية الکثرة 
بوجه من آلوجوه فهو تعالی فی ذاته واحد, و اذا اتصف بصفاته الکريمة و 


(1) الاصحاح 12: 29 (انجیل مرقس). 

(2) الاصحاح 6: 24 (انجیل متی). 

(3) الاصحاح 13: 50, 25: 31- 47 (انجیل متی آأیضا). 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 71 

ذلک علی ذاته الواحدة شیئا و لا الصفة اذا هگ الی الصفة او ذلک 
ماقم تال احیم الاس بل سمل یار ره لا هت لا 
فی عقل. 

فلیس الله سبحانه بحیث پتجزاً فی ذاته اٍلی شیء و شیء قط, و لا آن ذاته 
تخیت تخوز آن.یضاف البه ی ۶ قیصیر ائنین آو آکتر کیف ٩‏ وهو تفالین مع 
هدا السی الدی تراد اضافته البة تعالی فن وهم آو فرض او ایح 

فهو تعالی واحد فی ذاته لکن لا بالوحدة العددية التی لسائر الأْشیاء المتکون 
منها الکثرات؛ و لا منعوت بکثرة فی ذات آو اسم, اه خفم کیف؟ و هدذه 
الوحدة العددية و الکثرة المتالفة منها کلتاهما من انا صنعه و ایجاده فکیف 


یتصف بما هو من صنعه ؟. 

و فی قوله تعالی: «و ما من اله الا ال واجث» من التأکید فی اثبات التوحید 
ما لیس فی غیره حیت سیق آلکلام ی النفی و الاستناعر نم. اذل «مه» 
علف الفی. افادم: نا کید اانتراید نمدحیء بالمستی. وهی فولد. «[ة 
واجد» بالتنکیر المفید ۳ و لو آورد معرفة کقولنا «الا الاله الواحد» 71 
نی نس فی ۳ تم له احا الا له دا ای 
الوحدة لا یقبل التعدد اصلا لا تعدد الذات و | تقد الصفات: لا خارجا و لا 
فرضاء, و لو قیل: 

همان ال الا ال لاه لو فص یفن التصاد بان رل ات لاه 
فانهم لا بنکرون, الوخده فیه تعالی, و انما یقولون: آنه دا واحدة. لها تعین 
بصفاتها الثلاث, و هی واخدخ دی ین آنها کبر سیون 

و لا بندفع‌ما احتملوه هن الغفتی. الا بانبات وحده: لا قالف مه کنزة اضلاو 
هو الکی بتوخام القران الکرنم تقولهه جع ها مرن ال الا اند واحته. 

ها هن لطاتت العانی. التی بل الما الا یی کی حتف معتن 
التوحید و سنغور فی البحث المستوفی عنه فی بحث قرآنی خاص ثم فی 
تخت عفلی.ه آخز نقلی ایفاء لحقه. 

یلم ال وان کر وا تفولون رم وا مس غوا 
آلیغ» 

المیزان فی تفسیر القران, ج0, ص. : 72 

تهدید لهم بالعذاب الألیم الأخروی الذی هو ظاهر الَية الکريمت. 

و لما کان القول بالتثلیث الذی تتضمنه کلمة: «انْ ال ثالتٌ تلائة» لیس فی 
وسع عقول عامة الناس آن تتعقله فأغلب النصاری یتلقونه قولا مذهبیا 
مسلما بلفظة من غیر آن یعقلوا معناه, و لا آن یطمعوا فی تعقله کما لیس 
میت الععل السانه الم عیل رها و انما تعقل کتعقل الفروض 
المحالة کالانسان اللاانسان, و العدد الذی لیس بواحد و لا کثیر و لا زوج و لا 
فرد فلذلک تتسلمه العامة تسلما من غیر بحث عن معناه, و انما یعتقدون 
فی التوخه آلانون یه فعتی التفترری. فهولاع:فی, الحقيفة لیسوا من احل 
التثلیث و نما یمضغون الکلمة مضفاء و ینتمون لیها انتماء بخلاف غیر 
آن ذلک ببغیهم کما قال تعالی: «نْ آقیفوا ادن چ لا نت وا فیه الی آن 
قال:- و ما تقَتَفُوا الا من بَعد ما جاء‌هَم العلغ بَغیاً بمَمْمْ»: الشوری: 14. 
فالکفر الحفتفی الق لا نتهن الن ( 9 ۳ فیه |نکار التوحید 
و التکذیب بآیات الله- انما ینم فی بعضهم دون کلهم, و انما 0 الله بالنار 
الخالد الذین کفروا و کذیوا بایات الله, قال: «و الذین کَقژوا و کََبوا بآیاتنا 
آولیک آصحاث الثّار هم فیها خالذون»: البقرن: 39 ۰ |ابانت: 


و قوله تعالی: «الا المَستَصعفین» الابة: 

النساء: 

۳ الظاهر من قوله: «لیَمسََ ا اون کح 
مِنْهُمْ» آو آن المراد به الاشارة الی آن من النصاری من لا یقول بالتثلیث, , و 

ری ق المع ال آره‌ید لاه ماه کما کانت علی ذلک مسیحیو 

الحبشة و غیرها علی ما ضبطه التاریخ فالمعنی: لتّن لم ینته النصاری عما 

یقولون (نسبة قول بعض الجماعة الی جمیعهم) لیمسن الذین کفروا منهم- 

و هم القائلون بالتثلیث منهم- عذاب این ۲ 

و ریما وجهوا رم آعنی قوله: «لیمَسَنَ الذین کَقژوا « منهَمُ» بانه من قبیل 

وضع الموصول و صلته مکانه لیدل علی آن ذلک القول کفر بالله, ۳ 

المیزان فی تفستر الفران. 6 .ص: 73 

ویهذا وجه لا بآس به لو لا آن الاية مصدرة بقوله: «لقَه کَقر الّذین فالوا ان 

اللة ثالِثٌ ئلائة» و نظیره فی البعد قول بعض آخر: ان «من» فی قوله 

«منهَمٌ» بيانية فانه قول من غیر دلیلی 

قوله تعالی: «ً قلا یِنوبون الی الله و بستغفژوتة و ال عَفوژ رَجی» 

تخضیص علی نو و ستاو تکیر مره له و رمته اف‌انکار آد 


ول تعالی: «ها رالعسیخ اش مریم الا سول قذ خلت من قثله الْسْلْ و 
له ضفيقة کانا باکلان لا «ِنّ ال ناب 3 تلائة» 0( 
هذا و قولهم المحکی فی الاية السابقة: «اِنّ اللَه هُوَ الَسیخْ ان مَدْیم» 
فا اه ال ای را( 
با ها سس اللشالدی وقایم ال من فرلة کایوا شرا فرسلین خن 
عیر آن یکونوا آربانا من دون الله سبحانه, و کذلک اد مریم کانت صديعة 
تصدق بایات. الله تعالی وه هی شرء و.قد کان هو و امه خنیعا باکلان 
الطعام: و آکل الطعام.مع: ما بتعفیه میتی علی آساس الخاجه التف هو اول 
اد آلامکان. و المضنوعیه فقد کان المسیع (ع) ممکناً متولدا 
قن مق او روا مها هن اه کانا بهدان الم بان نی 
تلاخد و ارس مان کین وا 

وما نید القوم :من کتب ارتجیل معترفه بالی تضرح یکون مریم فتاه کانت 
دمن له مره وان عم ولد مها کاا سانین الاشسان یه 
ان ی ان و ال لیس سا ارس ون 
عیسی و مه مریم کانا بأکلان الطعام. 

فهده آمزر صرحت‌بها الااجیل. وهی خع اعلی کفته (ع) قیدا رتوا 

شکی آن کون الایه موف لسن ال یه الففیم امه کلیسا علی ۱2 


بظهر من قوله تعالی: «ا نت فلّت لللّاس الجذونی و آمی هن من دون 
اللّه»: المائدة: 116 آنه کان هناک من یقول بلوهيتها کالمسیح او آن المراد 
بخ اتادها الها کفا نت ال اهل الکتات آنمم. اتحدها احبارهم و رهبانهم 
اوتایا ف‌جون ادلی الخضوع نما شا لاحم ای له 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 74 
و کیف کان فالاية علی هذا التقدیر تنفی عن المسیح و آمه معا الألوهية بأن 
المسیح کان رسولا کسائر الرسل, و آمه کانت صديقة. و هما معا کانا 
یأکلان الطعام, و ذلک کله ینافی الألوهیة. 
و فی قوله تعالی: «قَدٌ خلت من قبله الرْسْلَ» حیثت وصف الرسل بالخلو 
مق ور ۱ 
کما جاز علی الرسل من قبله. 
قوله تعالی: «ابظر کیف تن هم الایاتِ تم الظر ی بوْقَکُوَ» الخطاب 
للنبی, ص و هو فی مقام التعجیب آی تعجب من كيفية بیاننا لهم الأیات, و 
هو اوضح بیان لاظهر اية فی بطلان دعواهم الوهية المسیح, ۱ 
عن تعقل هده الایات * فالی ای غابة تصر فون عتهار و لا تلتفت الی نتیجتها- و 
هی بطلان دعواهم- عقولهم؟. رس 
قوله تعالی: «فْلّ أً تقندون من ون اللّهِ ما لا یمک لک لا و لا تفعاً و ال 
هو السَمیعٌ العَليمٌ» کان الخضوع لأمر الربوبية انما 0 بین البشر فی 
آقدم عهوده؛ و خاصة بین العامة منهم- و اصمم کانوا یعبدون الأصنام- 
طمعا فی آن یدفع الرب عنهم الشر و یوصل الیهم النفع کما یتحصل من 
الأْبحاث التاريخية, و و اللة عر امه قلح نکن ده 
الخواض:ههم کال تشاعو الربانتین من آنجوم. 
فأمر الله سبحانه رسوله آن یخاطبهم خطاب البشر الساذج الجاری علی ما 
تلهمه فطرته الساذجة فی عبادة الله کما خاطب الوثنپین و عباد الأصنام 
بذلک فیذ کر هم آن الذی یضطر الانسان بعبادة الرب هو انح پری اه الخیر 
و لین وا و السی یی بعیه ا علی لسن و الق مها بو اه 
بان خه آلسر وسعصل رد الخیر لعبادته له. 
و کل ما هو دون الله تعالی لا یملک شیتا من ضر و لا نفع لاأنه مملوک لله 
محضا مسلوب عنه القدرة فی نفسه فکیف یسوغ تخصیصه بالعبادة. و 
ا نمض 
هو تعالی بالعبادة, و لا پتعدی عنه الی غیره لأنه هو الذی یختص به السمع و 
الاجابة فیسمع و یجیب المضطر اذ دعاه. و هو الذی یعلم حوائح عباده و لا 
یغفل عنها و لا یغلط فیها بخلاف غیره تعالی فانه نما 
الفیران فی تفسیر القرآن: خ6رض: 75 
یملک ما ملکه الله, و پقوی علی ما قواه الله سبحانه. 
فقد تبین بهذا البیان: آولا: آن الحجة التی تشتمل علیها هذه الاية غیر الحجة 


التی تشتمل علیها الأیة السابقة و ان توقفتا معا علی مقدمة مشتركة. و 
واه کاس سای سای لاس دیس ان حامید 
الخال مس رون لا ها مت وه ات ان لیس عم 
تاج موی تفه لا مملی صرا و تاه مهن کان حاله هدا الحال نم 
پیستقفم آلوهیته و عبادته من دون الله. 

ها ان الحک هماخ ما بر که اافما سای العهای الا سس 
غرض الانسان البسیط فی عبادته فانه انما یتخذ ربا و یعبده لیدفع عنه الضر 
لب زنبه النت: ها زهاسلکه الله سالیدون برههفا خر تعاق 
بعبادة غیر الله فمن الواجب آن یرفض عبادته. 

و ثالنا: آن قوله: «ما لا یملک کم صَرّا و لا تفْعا» |نما آخذت فیه لفظة «ما» 
دون لفظة «من» مع المسیح من آولی العقل لأن الحجة بعینها هی التی 
ات ی و ی و لا دخل فی کون 
الششته اع مایت افیا فین ای لد نمی ات فی کل تور 
مفروض دون الله سبحانه. 

علی آن غیره تعالی و ان کان من افلیه ال ۵ افو اون سا من 
العقل و الشعور من عند انفسهم کسائر ما ینسپ الیهم من شون وجودهم؛ 
قال تعالی: «انّ الذی تذغون من دون الله عبادٌ أمثالکمْ فادعوهَم 
1 جوا لك ان کم صادقین, | هم آرجل بقشون بها آم هم ید 
بَطْشونَ بها ام لهُمْ ین یبْصرُون بها أَمْ لَهْمْ آذان یَسْمَفُونّ بها فُل ادْعُوا 
شرکاء کم کیژون قلا طتون»: الاعراف: 195 

و کذلک تقدیم الضر علی النفع فی قوله: «ضَدّا و لا تقعا» للجری علی وفق 
ما خور که متا انیم القظایه اامادحه کسا خر اش الهان حعت الم 
رها تلیس مه من النعم الموخوده غنوه‌ها دافت فنی یاو که شین لا 
تلتفت نفسه |لی |مکان فقدها و لا تتصور آلمه عند فقدها بخلاف المضار 
التی ها افلج انعر ای شنقو‌ها وت الم فعوهار مان ااقطر 
تنبهها الی الالتجاء الی رب یدفع عنها الضر و الضیر, و یجلب 

لمیژان قی تفسیر القرآن 62, ص: 76 

لیها | لنعمة المسلوية کما قال تعالی: «و |ٍذا مس اسان ال دعانا لجتبه 
او قاعداً أو قایماً فلا کشَفنا عَة صْتخ م2 کان لخ بذغنا (لی طّْ مسة»: 
نوشن ۰12 قال تعالی؛ 

«و لین دنا رَْتة متا ین تقد ضراء تسه لنفولق هذا لی»: حم السجدة: 
0, و قال تعالی: «و |ذا أْعَمّنا عَلی الاسان آعُرَض و تأی یجانیه و [ذا 
مَسَهٌ اسر قَدو دعاء عربض»: حم السجدة: 51. 

مت ار مره الصر اعن اسان الم لصو ای و اه من 
ان اه و ار ای ام سس و ال 





و سا حر 


میک کم ضَرّا و لا تفع» و کذا في ساثر الموارد التی تمائله کقوله: 
«لحَدوا من ژونه له لا یحْلَفُون سَیِنا و هم بُحلَفُونَ و لا یَملکُون لاْفُسِهِم 
صَرّ و لا تفع و لا یَملِکون مَفت و لا عیاة و لا نشور الفرقان: 3. ۲ 
و را آن مجموع الایة: ] تعبدّون من دون الله» الی آخرها حجة علی 
وجوب قصر العبادة فی الله سبحانه من دون اقتر اک یره مه ۵ هی تخد 
الی حجتین ملخصهما: 
آن اتخاذ الاله تايه الرت شا قارف ال وکا له کین | 
یکمن لاله السود الا لالی ما ور غاد ,لا عایت شاه آلاه 
تیه نب هو الم المجیب للدعوة العلیم بکنه الحاجة من غیير جهل دون 
غیره؛ فوجب عبادته من غیر اشراک غیره. 
قوله تعالی: «فْل یا أَهْلَ الکتاب لا تعْلوا فی دبک عَیْرّ الْحَقٍ» خطاب آخر 
تاره هه ان آهل الکات لدم ان کی ی مان 
الکتاب و.خاضد. التصاری مسلون بدلی: .ی «الغالی. الستجاور عن الحد 
بالافراط و یقابله «القالی» فی طرف التفریط. 
رت ال الدی مره کضه الختر له یامن با لتوخند وی ا ری و ینوی 
عن اتخاذ الشرکاء لله سبحانه, و قد ابتلی بذلک آهل الکتاب عامة الیهود و 
التصاری وان کان آفز التصاری فف دلی اشت. 5 افطع قال تعالی: 3 
قالتِ الِهُودذ غَرَیرٌ ابنْ الله و قالتِ الّصاری العسیخ این ال ذدلک ولمم 
باقواجمق بصاووّن ول الذین کَژوا من قی فاتلهم ال آئی بوْقحون, 
نَحَدُوا بارهم و رُْاتَهْمْ آژبابایین دون له و الَمسیح نب ؟ مریم و ما 
آمژوا الا لیعْبُدُوا الا واجدا لا ال الا هو سَبُحاتَة عم یُشرکون» التویه: 31. 
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والعول نان غریرا انن الله وان کان غین طاشن النوم عفد ون لکن: الاید 
تشهد بانهم کانوا یقولون ذلک فی عصر النزول. ۱ 
و الظاهر آن ذلک کان لقبا تشریفیا یلقبونه به قبال ما خدمهم و احسن الیهم 
قی اشامه ال اورشانم ات امش اعد اتا یال و سیم انم 
التوراة ثانیا بعد ضیاعه فی قصة بخت نصر, و قد کانوا یعدون بنوة الله لقبا 
تشریفیا کما یتخذ النصاری الیوم الأبوة کذلک و یسمون الباباوات و 
البطارقة و القسیسین بالاباء (الباب و البایا: الأب) و قد قال تعالی: «و 
قالتِ الیهُودٌ و الّصاری تخن آناء له و أِاوْة»: المائدخ: 18. 
بل الاية التانيه آغنی: قوله؛ له «ایحَذوا بارهم و رَفبانَهم آژباباً من ذون ال و 
الَمَسیح ایبول علن لت خی اقصر قنیا کلب تفرالیس ۶۱ ۳ 
لم یذکر عزیرا فدل علی دخوله فی عموم قوله: «احْبارَهْمْ و رُهباتهُمٌ» و 
اشم تا انوا همه آوالله کها شیاه اساء اللفره ند ۰ 
بالذکر وحده شکرا لاحسانه الیهم کما تقدمت الٍشارة الیه. 
و بالجملة وضعهم بعض انبيائهم و احبارهم و رهبانهم موضع الربوبية و 


خضوعهم لهم بما لا یخضع بمثله الا لله سبحانه غلو منهم فی دینهم ینهاهم 
الله عن ذلک بلسان نبیه ص. 

وتعبید العلو فی الذین تفیر الحق+و لا یکون الغلو الا کخلک» انم هو تلا کید 
ودک لا آلمفی هه وهی تا هل مه اس ا هو دول جرا آه 
کان کالذاهل. 

و اطلاق الأّب علي الله سبحانه بتحلیل معناه و تجریده عن وسمة نواقص 
العادة الخشمانیه آقهن ببکه ا یماد و ابرم و کدلی این ماه الیعره 
التحلیلی و ان لم یمنعه العقل لکنه ممنوع شرعا لتوقيفية آسماء الله 
2 فی التوسع فی اطلاق الأسماء المختلفة علیه تعالی من 
المفاسد, و کفی مفسدة فی اطلاق الأپ و الابن ما لقیته الأمتان: 

الیهود و النضاری:»ء خاصه التضازی من آولیاء الکنسه علال فرون متمادیة و 
برال آلامر علن دای 

قوله تعالی: «و لا ئَبعُوا أَمُواة قوم قةٌ صَلوا من قبلْ و ضلوا گثیرا و ضلوا 


عَن 
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سواء السَبیل» ظاهر السیاق آن المراد بهولاء القوم الذین نهوا عن اتباع 
هاوخ هم المتبوعون المطاعون فی ار ان و او آهه تم فیکون ضلالهم 
لمکان التزامهم بآرائهم؛ اضلالهم کثیرا هو اتباع غیرهم لهم, و ضلالهم عن 
اس وم ۳9 و هو صلال علش 
و کذلک ظاهر السیاق آن المراد بهم هم هم الوثنية و عبدة الأصنام فان ظاهر 
السياق آن الحظان | تما هو لجمنع اهل الکتاب لا لمعاضزتن هنهم. للنین ص 
حتی یکون نهیا لمتأخریهم عن اتباع متقدمیهم. 

و یژیده بل یدل علیه قوله تعالی: «و قالتِ ود غر بر ابش الله, و قالّتب 
التصاری المسیخ ان اه ذلک قَوََْمْ بامواههم 0 ول الذین کَقژوا 
من قَبْل»: التوبة: 30 

فیکون ذلک حقيقة تحليلية تاريخية آشار الیها القرآن الکریم هی آن القول 
بای ال سا یی ام ات و هزین مهم من ان 
و قد تقدم فی الکلام علی قصص المسیح (ع) فی سورة آل عمران فی 
الجزء الثالث من الکتاب آن هذا القول فی جملة من الأقوال و الأراء موجود 
ظیرهم؛ و [نما اخذ بر فی الملة لکتبیه ‏ بید ها فظهر فی زی 
ِ#« تعالی: «عی ال روا ییاسران لی تا دا خی عزشی 
ابن مزبم » الی آخر الایتین اخبار با الکافرین منهم ماعو‌زون بلسان 
سا یه رنه لب لدم کر هر الم قق سم نات موه آلشوه 


ملعونین بدعوق6 انا مخ آنفسوخض: و ذلک بسبب عصیانهم لانبیانعم: و هم کانوا 
مستمرین تلم الاعتداء و قوله: 

«کائوا لا یتناهون عن منک ققلوة» «الخ» بیان لقوله: «ع کائوا یِعتَدُونَ». 
قوله تعالی: «تری 9 هم یتولون الذین کتروا» «الخ», و هذا من قبیل 
الاستشهاد بالحس علی کرنی معتدین فانهم لو قدروا دینهم حق قدره 
لزموج.ه لم بعتدوون و ارم دلک. آن منهلوا اهل التوحید هنت وا من الذین 
9 لان اعداغ ما مقدنته فوم اغذاء ِِ- القومه فاد تجایوا مه الوا دز 
ذلک علی |عراض ذلک القوم و ترکهم ما 

الضزان کی نفشسر القرآنبج6 .79 

کانوا یقدسونه و بو موه و صدیق العدو عدو» تم ذمهم الله تعالی بقوله: 
«لَینْسَ ما قدَمت ِ لهْم نفُسْهُمٌ هم > و هو ولاية الکفار عن هوی النفس, و کان 
گرا ماه د«ان سح 1 ار هم فی العذاب هم خالِدونَ». ففی الاية 
وضع جزاء العمل قافن موصعم الصا کان. اشسفه فدفت انم سرا 
قوله تعالی: «و لو کائوا بویُون باللّه و ای و ما آلزل له قا لدعم 2 
اولياء و لین کثیرا مِنَهُمُ فاسقون» آی و لو کان هل الکتاب هولاء ور 
اما ی و و نبی آنفسهم کموسی متا ۳۳ 
1 الیه کالتوراة مثلا ما اتخذوا آولنک الکفار أولیاء لأن الایمان یجب ساثر 
الاتات و لکن کثیر | منهم فاسقون منمردون عن الایمان. 

3 فی الاپة وجه آخر احتملوه, و هو آن برجع ضمائر قوله: «کائوا» و 
«یْوْمِتَونَ» و «ائَحَدُوهمْ» فی قوله: «مَّا ائَحَدوهم» راجعة الی الذین کفروا, 
و العختی: و ام کان الخش کفروا. آولتک الکعار الابن تلهم اهل الکتات 
یوّمنون بالله و النبی و القرآن ما اتخذ تهم آهل الکتاب آولیاء, و انما تولوهم 
لمکا ن کفرهم, و هذا وجه لا باس به غیر آن الاضراب فی فوله: «و لین 
کدرا مِلْهْمْ فاسقون» یلائمه. 

قوله ۱ «لْتَجدّ أَشّ؟ّ الّاس عداوة لِلذین منوا الَهُود و الذین آَشرَکُوا- 
الی قوله- تصاری لما بین سبحانه فی الایات السابقة الرذائل المشتر كة بین 
هل الکتاب عامة, و بعض ما یختص ببعضهم کقول الیهود: «بِدٌ اللّه مَعله لو 
و قول النصاری: «انَ اللة هو الَمسیخٌ ابنْ مَرَْيم» ختم الایات بما یختص به 
کل:من الطاتفین: دا فسن-حالهم من الغذهتین و دینهم,.و اضاف الی-خالهم 
حال المشرکین لیتم الکلام فی وقع الاسلام من قلوب الامم غیر المسلمة 
من حیت قربهم و بعدهم من قبو 

و ینم الکلام قی آن النصاری ۳۳ تلک الأمم موده للمسلمین و وخ 
و انما عد هم الله سبحانه از مودة للمسلمین لما وقع من یمان طائفة 
منهم ایض کها رل »عایه مملهفی:ا یه الالیه ور مها ها آنزل 


ای الرَسْول» «الخ», لکن, لو کان ایمان طائفة تصحح هذه النسبة ای 
صفی انم ال ات آن هه اد الحش کون کات اتعاری .و 
اه 
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الیهود کعبد الله , بن سلام و اصحابه, و اسلام عدة من مشرکی العرب و هم 
عامة ۱ ۳1 فتخصیص النصاری بمثل قوله: 5 اذا سَمعوا 8 
آترل» «الخ». دون الیهود و المشرکین یدل علی حسن اقبالهم علی الدعوة 
ااساقه, و اخابه اش روم انیم علی تانق آن وا عونمم و 
يوّد وا الجزية, و بین آن یقبلوا الااسلام, آو یحاربوا. 

و هذا بخلاف المشرکین فانهم لم یکن یقبل منهم الا قبول الدعوة فکثرة 
و لقاه المسلمون من آیدیهم بقسوتهم و نخو ۱ 

و کذلک البهود و ان کانوا کالتصاری قی امکان اقامنهم علی دینهم و تأدية 
آخدوا الک هالعکند. ره منوا | 7 
المسلمین, , و مسو هم باه المس و القة 

و هذا ال سرت مرا الصا اش رادشه الااسلامية, و حسن 
احانتفم. و کذا هن آمر النیفد و المشتر کین فی,التهادی علن الافتکبار و 
العصبية جری بعینه بعده (ص) ای ی فا اکثر .من 
نی الخغمم الاسلامته من فرن. التضاری. خلال: القرفن. الماضته. و ما آفل 
ذلک من الیهود و الوثنیین ! فاحتفا ظ هذه الخصيصة فی هوّلاء و هوّلاء یصدق 
الکتاب العزیز فی ما آفاده. ۱ 

و من المعلوم آن قوله تعالی: «لتَجدَنَ ۳۹ 5 الاس عداوة للذین آمَنُوا» من 
قبیل بیان الضابط العام فی صورة خطاب خاص نظیر ما مر فی الّبات 
السابقة: «تري گیراً مهم یِتولون الذین کقژوا» و «تری کثیراً مهم 
یُسارغون فی الائم». ‏ 

قوله تعالی: «زلک بان مبهّم مِنهْمٌ قسیسین ان و ] تمد نهَمْ لا تست ون» 
ار اب قال 
الراکت ره لوحت ان مه جرد ی آن ال ه ارت لس 
الرهبانية غلو فی تحمل التعبد من فرط الرهبة, قال تعالی: «و راد 
بِتدغوها» و الرهبان یکون واحدا و جمعا فمن جعله واحدا جمعه علی 
رهابین, انتهی. 

علل تعالی ما دکزط خن کین الهاری افرب‌تهوده و انس قلونا آلذین امتوا 
بخصال ثلاث یفقدها غیرهم من الیهود و المشرکین, خی آنفنهم عافاع ده 
آن فیهم رهبانا ۳ 
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و زهادا, و آنهم لایستکبرون و ذلک مفتاح تهیوهم للسعادة. 
و ذلک آن سعادة حياة الدین آن تقوم بصالح العمل عن علم به, و ان شنت 
فقل: 
اٍن یذعن بالحق فیطبق عمله علیه؛ فله حاجة الی العلم لیدرک به حق 
الدین و هو دین الحق, و مجرد |دراک الحق لا یکفی للتهیو للعمل علی طبقه 
حتی ینتزع الانسان من نفسه الهينة المانعة عنه, و هو الاستکبار عن الحق 
بعصبية و ما یشابهها, و |ذا تلبس الانسان بالعلم النافع و النصفة فی جنب 
الحق برقع الاستکبار تهیا للخضوع. للحق. بالعغل به لکن بشرط عدم منافاة 
الجو لذلک فان لموافقة الجو للعمل ۳ عشاضا فی باب الأعمال فان 
الأعمال التی یعتورها عامة المجتمع و ینمو علیها آفراده, و تستقر علیهم 
غازتهم خفا دغن شاف لایفین التفسرم فراع ان تفکر فی آهرها اه تدیر ه 
تدبر فی التخلص عنها (|ذا کانت ضارة مفسدة للسعادة, و کذلک الحال فی 
الأعمال الصالحة اذا استقر التلبس بها فی مجتمع یصعب علی النفس 
ترکها, و لذا قیل: آن العادة طبيعة ثانية, و لذا کان آیضا آول فعل مخالف 
حرجا علی النفس فی الفغاية و هو عند النفس دلیل علی الامکان, ثم لا بزال 
کلما تحقق فعل زاد فی سهولة التحقق و نقص بقدره من صعوبته. 
فاذا تحقق الانسان آن عملا کذا حق صالح و نزع عن نفسه آغراض العناد و 
اللجاح باماتة الاستکبار و الاستعلاء علی الحق کان من العون کل العون 
علی اتيانه آنبزی انشانا بردبه ختلقی نقمه امکان العفل. 
هنم ها اهر آن ادها سا اصول الهن ار اسسل ای ناه 
یعلمونه و یعلمونه, و علی رجال یقومون بالعمل به حتی یذعن العامة 
بامکان العمل و یشاهدوا حسنه, و علی اعتیاد عامتهم علی الخضوع للحق و 
عدم الاستعبار عنه اذا انکشف لهم. 
و لهذا علل الله سبحانه ار الدعوة الحقة الدينية بأن 
فیهم قسیسین و رهبانا و انهم لا یستکبرون؛ ففیهم علماء لا یزالون 
یذکرونهم مقام الحق و معارف قولا, و فیهم زهاد یذکرونهم عظمة 
ربهم و أهمية سعاد تهم الاخو هی و ال نجوبه عملا, , و فیهم عدم الاستکبار عن 
قبول الحق. 
و هی ری اه 
رذيلة 
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العناد و الاستعلاء آنتمینها لمتول ۳8 
و آما الذین آشر کوا فانهم یفقدون العلماء و الزهاد, و فیهم رذيلة الاستکبار. 
قوله تعالی: «و اذا سَهعوا ما آئرل الی الرْسْول تری اَعیتَهُمْ تفیض من 
الدمع» «الخ». فاص العین بالدمع سال دمعها بکثرة, و من في قوله: «من 
الاَمع» للابتداء, و فی قوله: «ممّا»ء للنشوء, و فی قوله: «من الحق» بيانية. 


قوله تعالی: «و ما نا لا تْمنْ بالله» «الِخ», لفظة «یوخلنا» کآنها مضمنة 
معنی الجعل, و لذلکی عدی بمع, و المعنی: یجعلنا ربنا مع القوم الصالحین 
مدخلا لنا فیهم. 

و فی هذه الأفعال و الأقوال التی حکاها الله تعالی عنهم تصدیق ما ذکره 
عنهم آنهم اقرب مودة للذین امنوا, و تحقیق ان فیهم العلم النافع و العمل 
الصالح و الخضوع للحق حیت کان فیهم قسیسون و رهبان و هم لا 
یستکبرون. ِ 7 ۳ ۳ 0 
قوله تعالی: «فاتابهَمْ اللة» الی آخر للایتین, «الاتابة» المجازاق, و الاية 
الاولی ذکر جزائهم. و الاية الثانية فیها ذکر جزاء من خالفهم علی طریق 
المقابلة استیفاء للاقسام. 


(بحث روائی) 


فی معانی الأخبار, باسناده عن الرضا عن آبائه. عن علی (ع): فی قوله 
تعالی :ه 

«کانا یکلا الطَعام»- معناه آنهما کانا بتغوطان:. 

آقول: و رواه العیاشی فی تفسیره مرفوعا. 

و فی الکافی, باسناده و عر, آبی عبيدة الحذاء. عن ۳ عبد الله (ع): فی 
فول الله‌عر فجل: «لعق الدین کفیوا من نی اس رال + علی لسان داز و 
عیسی ابن مَرَْيم»- فال: 

الخنازیر علی لسان داود. و القردة علی لسان عیسی بن مریم:. 

آقول: و رواه القمی و العیاشی عنه (ع) 

, و روی بطرق آهل السنة عن مجاهد و قتادة و غیرهما": لعن القردة علی 
لسان داود, و الخنازیر علی لسان عیسی بن مریم 

, و یوافقه بعض روایات الشيعة کما تاتوع: 
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و قی المجمع. عن آبی جعفر (ع): آما داود فانه لعن آهل آیلة لما اعتدوا 
نی شتهم. و کان. اعذاوهم فی زماثه ففال: اللمم آلبسهم اللعته: منل 
الرداعد ول متفه علی الخضزین مشیم الله فردهر اما ی 
فان ی این ز لت غايمم مان ر وا مد اه ال ال آه 
ِ (ع): یتولون الملوک الجبارین, و یزینون لهم هواهم لیصیبوا من 
دنیاهم. 

ال ایام ند کی ات ات مه کی الب نموم ۴[ 
تعالی: 

فو. لفد علفتم. لین اعتفها عنکم قی الست قفا لفق ییا فده 
خاسئین»: البقرة: 56 و قال تعالي‌نم «و سَتَهمْ غن القَلیة التی کاتث 
حاضرّة الب لا دون فی السَبّْتِ له تأيه چيتائهم یوم ستیهم شرّعا و بو 
لا بَسیئون لا تأنيه اٍلی آن قال- 1 فالث مد ملق لم تعجلون فوما ال 
هکم او مُعَدَهم عداباً شدیداً قالوا مَْذرَةٍ الی ریُْمْ و للم ون الی 
آن قال قلقّا توا عم ما توا عَه فلنا هم کوئوا ده خاسئین»: الأعراف: 
106 

قت ان اون آعوت و بت تسه و اب الست من رای ان 
مردویه عن ابن مسعود قال: قال رسول الله ص: ان بلنی اسرائیل لما 
عملوا الخطیثة- نهاهم علماژهم تعزیرا- ثم جالسوهم و آکلوهم و شاربوهم- 
کان لم بعملوا بالیس خطید نلما رای الله دی طقم ضریت, بعلون 
عضهم غلن رعض: و لعهم علی لسان. یهن الساعر نم فا رشتول 


الله ص: و الله لتآمرن بالمعروف, و لتنهن عن المنکر, و لتأطرنهم علی 
تا شد تعکوعای مقر 9 ایمیک که 


اک یهن یی ماا سل فان ال رش لاه 
خذوا العطاء ما کان عطاء- فاذا کان رشوة عن دینکم فلا تأخذوا- و لن 
تترکوه یمنعکم من ذلک الفقر و المخافة- اق نت باخوخ قد جاءوا, و ان 
رحی الاسلام سید ور فحیئما دار القرآن فدور وا به یوشک السلطان و 
القرآن آن یقتتلا و یتفرقا؛ ؛ آنه سیکون علیکم ملوک یحکمون لکم بحکم و 
لهم بغیره- فان آطعتموهم أضلوکم, و ان عصیتموهم قتلوکم. 
عالمایا ول لاه کی سا زن ار کول فا وا کا ات نی 
نشروا بالمناشیر, و رفعوا علی الخشب, موت فی طاعة خیر من حیاة فی 
معصیة- [ن اول ما نقص فی بنی |سرائیل- انهم کانوا یامرون بالمعروف- و 
ینهون عن المنکر سنة 
ا ان فی فش الم ره مضه 
اتفررکان اما انی اه ال انیت ای اه و رن 
کاند لم یعت علنه تتیرتا- فلعنهم الله علی لسان داود, و ذلک بما عصوا و 
کانوا یعتدون. 
و الذی نفسی بیده لتأمرن بالمعروف- و لتتهن عن المنکر- آو لیسلطن الله 
علیکم شرارکم؛ ثم لیدعون خیارکم فلا یستجاب لکم. 
و الذی نفسی بیده لتأمرن بالمعروف و لتنهن عن المنکر, و لتأخذن علی ید 
الطالم فلا طر بر علیه اطر اد آولتصرین ال #لوبتعص کم یعس 
سفق سا اس واه اسان فف الکا نات ۱ ی 
آبن مندة و الباوردی فی معرفة الصحابة, 
مردویه عن ابن آبزی, عن ابیه: 
قال خطب سول لاه هر تجنو اللضی ای ات بر دکن ط ان من 
المستی ای هم را فا ی ی ۱ 
یفقهونهم, و لا یامرونهم و ا بنهونهم؟ و ما بال آقوام لا یتعلمون من 
جیرآنهم- و لا یتفقهون و لا پتفطنون 21 
اسلتتین او لاس او عاجامم تالخقونه: قودان الفها کم رل موحلن 
نب فعال اصسات رسنول ال من ی سا الکلام؟ فالها. چا عام 
یعنی بهذا الکلام الا الأشعریین فقهاء علماء, و لهم جیران جفاة جهلة. 
تاستیم اعد من ارس فد ها عل ال ی فعاله اه رت اب اش 
من المسامین وه دکربا صی فا الا کال رصول الغض: اعلین 
راد و لتفقهنهم و لتأمرنهم و لتنهنهم- آو لأعاجلنکم بالعقوبة فی دار 
آلدنیاه فقالوا: با رسول الله فالتا شیه: قمی: نسته:ما تمه و موی 
تا هلیم هم گرا ول الم سر 


«لَعن آلذین کفرّوا من بنی اسراییل- علی لسان داخد عیسي ابن مر 
ذیک یما عَضوا و کائوا یَْتدُونَ. کائوا لا یناهون عَن مُنگرِ قَعلوة ۵ 
کائوا یفعلون». 
فی : قوله: و ءِ 
«کاو لا یتناهوّن عن مُنکر ققلوخ- لیس ما کائوا یَفعَلونَ»» قال: آما انهم لم 
تا لین مدای ولا اس او نکن کاها آدا اه 
ضحکوا فی وجوههم _ 
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و آنسوا مه 
و فیه, اس ی فوه انم عن بعش اضتحاند: عن آبی عبدالله (ع) قال: ذکر 
التضاری وداوتهم ففال: قول ال «دلی بان مفی فسسن هساا و 
]2 تم لا تک ون قال: ای کانوا قوما بین عیسی و محمد- ینتظرون 
مجی۶ محمد ص 
آقول: ظاهر 1 ااعتوم دون الخصوض و لعل آلماه ان الیه نتاس 
لهم مالغ بضرها کما آن الزی مدح الله به المسلمین کدلی. 
و فی الدر المنثور,: آخرج ینمی ون المنذر و ابن آبی حاتم و آبو 
الشیخ و آبن مردوبه عن سعید بن جبیر " : فی قوله: «زلک مِنهَم 
قسیسین و ژهبانا»- قال: 
هه زاتمم اه شا امد اي قوف کات اسمن ولا 
اختارهم من قومه الخیر قالخیر فی الفعم و الینن. 
ودفی لفظ ":یعت. من خیار. اضحایه الی رسول اللهاض این زجلا قلما 
آتوا رسول الله ص‌‌ دخلوا علیه- فقرا علیهم سورة «یس»* فبکوا حین 
سمعوا القرآن و عرفوا آنم الحق. ب« 

فانزل الله فیهم: «ذلک بان مهم قسیسین و ژباناء الایة» و نزلت هذه 
الایة فیهم آیا: «الذینِ آتینا ۶ َمْ الکتاب من قبله هُمْ به یُوْنُوَ الی قوله- 
آولیک یُوْتَوْنَ أَجْرَهْمْ مَرّ تن یما * صَبرّوا». 
و فیه,: اخرج ابن جریر و ان 7 حاتم و ابن مردویه ابن عیاس قال : 
0 9 ۱۳ 
اصحابه [لی الب نی ملک الحبشة. 
توا اانه اد 1 ما رت و ِ ره 
عقول قرپش و آحلامها و اند وه نیع الب را لیفسدوا علیک 
قومک- فاحببنا آان ناتیک و نخبری خبرهم. 
قال: ان جاءونی نظرت فیما یقولون؛ فلما قدم آضخانت رسول الله ص- 


فتوا 
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الی باب النجاشی- فقالوا: استأذن لاأولیاء الله- فقال: ائذن لهم فمرحبا 

باولیاء الله- فلما دخلوا علبه سلموا: فقال الرهط من المشرکین: أ لم تر 

آیها الملک نا صدقناک, و آنهم لم بحیوک بتحیتک التی تحیا بها؟ فقال لهم: 

[نا حسناگ ۱ 

فقال لمع هایقول صاگم .فیس هآ فالوا ینعی او 

رسوله- و کلمة من الله و روح منه آلقاها ٍلی مریم. و یقول فی مریم: آنها 

العذزاء الطیبه النتول؛ قال: فأخذ عودا من الأرض فقال: ما زاد عیسی و 

آمه علی ما قال صاحبکم هذا العود, فکره المشرکون قوله و تغیر له 

وجوههم. 

فقال: هل تقرءون شیئا مما اتذل علیکم؟ قالوا: نعم» قال: فاقرءوا- 

فقرءوا- و حوله القسیسون و الرهبان و سائر النصاری- فجعلت طائفة من 

القسیسین و الرهبان- چلما قرء وا آية انحدرت دموعهم مما عرفوا من 

الحق- قال الله : «ذلک نان مهم قسیسین و ژهبانا" و أهُمْ لا بَشتکیژون, و 

اداستتعیا ما انزل الین الرسول» ری اعتهم تفص .من الامم.هعا عرعوا 
من الحَی». 

آقول: و روی القمی فی تفسیره,": القصة مفصلة فی خبر طویل, و فی 

آخره: و رجعوا الی النجاشی- فأخبروه خبر رسول الله ص- و قرءوا علیه ما 

فا امه کیک تخاس یی التسشون: ه شاه الحایسی و ام با 

له اسان مصافمم علی ره ف خسن بلان الیه ال ایض 

فلما عبر البحر توفی 

, الحدیث-. 


(کلام فی معنی التوحید فی القرآن) 


لا پرتاب الباحث المتعمق فی المعارف الكلية آن مسألة التوحید من آبعدها 
عورار و اضعا تصورا و ادراکا, ام 
العامة ۳1 التی تتناولها الأفهام, و القضایا المتداولة التی تألفها النفوس. 
و تعرفها القلوب. 
و ما هذا شأنه تختلف العقول في |دراکه و التصدیق به للتنوع الفکری الذی 
فطر علیه الانسان من اختلاف آفراده من جهة النتیة الخسیميهع اداع:دلی 
الی اختلاف آعضاء الادراک فی آعمالها نم ۳ ذلی الفهم و التعقل من 
حیثت الحدة و البلادة. . 
المیزان فی تفسیر القران. ج6, ص: 87 
و الجودة و الرداءة, و الاستقامة و الانحراف. 
فهذا کله مما لا شک فیه, و قد قرر القرآن هذا الاختلاف فی موارد من آیاته 
الكريمة ,کقولع تعالی: «هل یِستّوی الذین تقو و آلذین ا یعلفون نما 
کر آولوا الألبای»: الزمر: 9, و قوله تعالی: «قأعرِضَ عَن مَن تولی عَن 
کر 5 لم بر الا الْحياة نی ذلک مهم من العلّم»: النجم: 30, و قوله 
تعالی" «قما" لهوٌلاء المَوّم لا یکادون یَفْفَهُونَ حدینا»: النساء: 87, و قوله 
تعالي فی ذیل الابة 75 من المائدة (و هی من جملة الایات التی نحن فیها): 
«انظر کیت سین لقد الایات نم انظء آنی توفکون». 
۵ هن آظهر هذا الاختلاف الفهمی اختلاف آفهام الناس فی تلقی 
معنی توحده تعالی لما فی آفهامهم من الاختلاف العظیم و النوسان الوسیع 
قی تقریر نسالد. وحودم. عالی. علن. ما ستهم عن. الانماق غلی ها تعصیء 
الفطرة الانسانية بالهامها الخفی و (شارتها الدقیقة. ۱ 
فقد بلغ فهم احاد من الانسان فی ذلک ان جعل الاوثان المتخذة, و الاصنام 
المصنوعة من الخشب و الحجارة حتی من نحو الاقط و الطينة المعمولة 
فی ابوال آلعتم شتر کاء. للهر ۵ فرتاع لهر. بعیو. کها عفبق هولاع, و یسأل کما 
تسأل هولاء, و یخضع له کما یخضع لها, و لم یلبث هذا الانسان دون ان غلب 
هاخ الاضنام.علبه تعالی. مهو افیل, علیفا.و تر کف و آمرها علی جوا نجه 
و عزله. 
فهذا الانسان قصاری ما یراه من الوجود له تعالی هو مثل ما یراه لالهته 
التی خلقها بیده, آو خلقها انسان مثله بیده, و لذلک کانوا یثبتون له تعالی 
من صفة الوحدة مثل ما پصفون به کل واحد من آصنامهم, بو امه 
العددية التی تال منها الأعداد, قال تعالی: «و عجبوا آن جاءهم مد ز ملهَم 
و قال الکافژون هذا ساجر کذاث, آ[ جَعَل الالمَة الهاً واجدا ان ۱ لشیعء 
عَجابٍ ص: 6. 


فهوّلاء کانوا یتلقون الدعوة القرآنية الی التوحید دعوة لی القول بالوحدة 
العددية التی تقابل الکثرة العددية کقوله تعالی: «و و العْکَم الة واجد لا الة [ 
مُوٍ»: البقرة: 163 و قوله تعالی: «فو الْحْ لا ال الا وا که یت 2 
الدّین» 

المیزاندقی تفسیر الفرآن: ج6ض :88 

۰ لگ و ور کین لیات الداعية |لی رفض الألهة الکثيرة, 
توجیه الوجه لله الواحد, و قوله تعالی: «و اهنا و هکم 0 
6 و یره من الأّیات الداعية لی رفض التفرق فی العبادة للاله, حیث 
کات کل اهة آوظانفه: او میله تتخد الما تحتض به. و لا تخضم لاله الا خوین 

و القرآن ینفی فی عالی تعلیمه الوحدة العددية عن الاله جل ذکره, ۳ 
هذه الوحدة لا تتم الا بتمیز هذا الواحد من ذلک الواحد بالمحدودية التی 
تقهرم/: و المفذربه الشی. تعلیه, ها دلی ساء الحوضن ادا قوفناه فی آریه 
کثيرة کان ماء کل |ناء ماء واحدا غیر الماء الواحد الذی فی آلاناء الأخر, و 
انما صار ماء واحدا ینمیز عما فی الأخر لکون ما فی الاخر مسلوبا عنه غیر 
مخت معه: و کدلی هد الرنسان نها صار اسان واحدا لانه فصلوت عنفسما 
لاسان ار ماه لا رلک بو بات لاهانه ااضارفه ی هرا این 
تکون واحدة بالعدد و لا کثيرة بالعدد. 
فمحمودنه. الوجود هی التی, قهر الوامه اتقددی: علی ان نکون. ,داخدا کم 
بانسلاب هذه الوحدة من بعض الجهات تقالفت کثرة عددية کما عنده عروض 
صفه آلاختماع بوحه. 

و اذ کان الله سبحاته.قاهزا:غیر .مقهور: فخالبا لا یقلیه شیء آلته: کما 
بعطیه التعلیم القرآنی لم تتصور فی حقه وحدة عددية و لا کثرة عددية, کال 
تعالی: «و هو الواحد لْقهَا»: الرعد: 6 و قال: «أ آژبات هتَفَرْفونَ حَیر 

له اواج اقا ما تَبدُونَ من شا اسشاء ها انم و اه 
یوسف: 40 و قال: «و ما من اله الا له الواجة الَقَادْ»: ص : 65, و قال: 
«لوٍ راد ال آن ید ولد لاصطفی متا بل ما شا شتحاتة تغ هَوّ اه 
اواج الْقَقَارْ»: الزمر: 4. 

و ااات افیا کم خر یه کل صحوع مضافه ال کفرخ اه 
تتواء کانت وحدق عدذبه کالفرة الواجد من التذع الوی لو فرض بازانه ره 
آخر کانا ائنین فان هذا الفرد مقهور بالحد الذی یحده به الفرد الآخر 
المسلوب عنه المفروض قباله, او کانت وحدة نوعية او جنسية او ای وحدة 
کلنه مصافة ال کنره من ستتها کالاشسان الری مونوع احه مصاف ال 
الاتواع الکثیرة الحاصلة مته و من الفرس و البقر و الغنم و غیرها فانه 
مقهور بالحد الذی یحده به ما پناظره من الانواء الاخر, و اذ کان 

القیر ارنیق تفر الفرا ره وس 9و 


القاهر فوق کل شیء فلیس بمحدود فی شیء یرجع الیه, فهو موجود لا 
یشوبه عدم, و حق لا یعرضه بطلان, و هو الحی لا بخالطه موت؛ و العلیم لا 
یدب الیه جهل, و القادر لا یغلبه عجز, و المالک و الملک من غير ان یملک 
منه شیء و العزیز الذی لا ذل له, و هکذا. 
فله تعالی من کل کمال محضه, و ان شئت زيادة تفهم و تفقه لهذه الحقيقة 
الغرانته فافوض. آمرا متناهیادد. آحر. غیر تاه تجد غیر المتناهی محیطا 
الا ی ‏ اامی ن کاساعرض دی مره بل 
غیر المتناهی مسیطر علیه بحیث لا یفقده المتناهی فی شیء هر آزکان 
کماله, و غیر المتناهی هو القائم علی نفسه, الشهید علیه, المحیط به, ثم 
انظر فی ذلک الی ما یفیده قوله تعالی: «أ و لَمْ تک یرتک ان یک 
شَیء شهیدذ, , آلا ام فی مِرّية من لقاء رَبهم آلا اه 3 یل شیعء مُجیط»: حم 
السجدة: 4د. 
و هذا هو الذي یدل علیه عامة الأایات الواصفة لصفاته تعالی الواقعة فی 
سیاق الحصر آو الظاهر فیه کقوله تعالی: «اللَ / الک ال هو له الأْسَماءٌ 
ی ۵ و قوله: «و یعْلَمَونَ از ال هو الَحَق المَبینْ»: النور: 25, 
و قوله: «هو ا لح لا ال الا هو»: المقمن: 65, و قوله: «و هو العَلیم 
القدید»: الروم: 54, و وود «أنّ الق له جمیعا»: البقرة: 165, و قوله: 
«لَهّ المْلکَ و له الحَمَذ»: التغاین: 1, و قوله: «اِنّ الم لاد سردا ۷: : یونس: 
5 و قوله: «الحق من زیک»: البقرخ: 7 و قوله: 
ی شم الْفَقراءٌ الی الله و اللهٌ هو العَیٌ»: فاطر: 15, الی غیر ذلک من 
کما تری- شاف باغای نها ان کل کمال مفروض فهو لله 
شیجانه :با ضالهه و لیشن عبرم سیء الا بتمليکه عالی: له دلی من عبر ان 
ینعزل عما یملکه و یملکه کما ننعزل نحن معاشر الخليقة عما ملکناه غیرنا. 
با ما ها مارا ی الا نی اه ای ان 
انیا له و شریکا عاد ما بیده من معنی الکمال لله سبحانه محضا,؛ و هو الحق 
7 


تلا عون لعشم صَّ لا تَفعا لا تعلکون مَوّتا لا حياةٌّ چ لا تُشورآ|»: 
الفرقان: 3. 

مها الیش الم رخ ها نی ام شوم اد ی نان ماما 
عددیا 
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ای موجودا محدودا منعزل الذات عن الاحاطة بغیره من الموجودات صح 
للعقل آن شرض اه اه ها اسان ات نی نار و 
خانر التحفی. و صخ غند العفل, آن. ستضف بالکترع:بالنطر الن: تفه و ان 
فرض امتناعه فی الواقع, و لیس کذلک. 


فهو تعالی واحد بمعنی آنه من الوجود بحیث لا یحد بحد حتی پمکن فرض 
نان له فیما وراء ذلک الحد و هذا معنی قولم تعالی: «فْل هو ال أحَذ, ال 
الصقنه لی بل و.لم تولده ول تین له کفوا اج شوره الجوسیده 4 .وان 
لفظ آحد انما بستعمل استعمالا یدفع امکان فرض العدد فی قباله بقال: 
«ما خاعس آحد» و ینفی به آن یکون قد جاء الواحد و کذا الاتتان: .و الاعتز و 

قال تعالی: «و ان آَحذٌ من المُشرکین استجارک»: التوبة: 6 تسیل اراد 
و الائتین و الجماعة و لم پخرج عن حکمه عدد, و قال تعالی: 

«او جاء اعد منکم من الفاتظ» فشمل الواحد و ما وراه و لم یش امته 
شاذ. 

فاستعمال لفظ آحد فی قوله: «هْو ال حَذُ» فی الاثبات من غیر نفی و لا 
تقیید باضافة آو وصف یفید آن هویته تعالی بحیث یدفع فرض من یمائله فی 
همه وی ماع کا واحها اه کس قیه سحالن مش لفر رازه وه 
قطع النظر عن حاله بجسب الخارج 

دایص سامت اف تکیت اد و 
مکان خالیا فية: و ثانیا بانه لم یلد. و ثالثا بانه لم پولد, و رابعا بأنه لم یکن له 
کفوا آعد:. :کل هخه الا فضاف مما یستلزم نوعا من المحدودية و الانعزال. 

و هذا هو السر فی عدم وقوع توصیفات غیره تعالی علیه حق الوقوع و 
الاتصاف قال تعالی: «شیحان اللّه عَقَا یصفون [ عباد اللّه اه 
الصافات: 160, و قال تعالی: «و لا بْجِیطْونَ به عِلْماٌ»: طه: 110, فان 
المعانی الکمالية التی نصفه تعالی بها آوصاف محدودة» و جلت ساحته 
سبحانه عن الحد و القید, 

و هو الذی پرومه النبی ص فی کلمته المشهورة: لا آحصی نناء علیک آنت 
کما آثنیت علی نفسک». 

و هذا المعنی من الوحدة هو الذی یدفع به تثلیث النصاری فانهم موحدون 
فی عین ی لکن الذی پذعنون به من الوحدة وحدة عددية لا تنفی 
(الذات و العلم و الحیاة) ان ا لح العاله روت 
واحد لأْنه انسان حی عالم و هو ثلائة لأنه انسان و حياة و علم. 
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۱ ۱ 0 7 رب 
هذا الباب کان عین الآخر لعدم الحد فذاته تعالی عین صفاته, و کل صفة 
مفروضة له عین الاخری, تعالی الله عما یشرکون. و سبحانه عما یصفون. 

و لذلک تری آن الأّیات التي تنعته تعالی بالقهارية تبداً آولا بنعت الوحدة ثم 
تصفه بالقهارية لتدل علی آن وحدته لا تدع لفارض مجال آن یفرض له ثانیا 
متعانلا تحه فضلا عزن ارسیظهر.فی مود ف سال الوافعتف و السوت:دقالن 


تعالی: «آ باب مَتَفَرّْفُونَ حبزٍ آم اللهْ اواج اقا ما تعْبَدُونَ من دونه الا 
استفاء سمینه سمییتموها انم و5 آباةکم»: یوسف : : 40, فوصفه بوحدة قاهرة لکل 
شریک مفروض لا تقي لغیرهتعالی من کل مهیود مغروض ال الاسم فقط 
ورقال تعالي:, «ام جقلوا ! یله شرکاء حَلفوا کحلقه قتشابه الحَلقَ عَلیْهمْ فَلِ 
له خالق کل رشیء و هو الوا الْقَقَامٌ»: الرعد: 16, قال تعالی: دقن 
الماک آلفم.۱ه الواجد القهّار»: المومن: 16, اذ ملکه تعالی المطلق لا 
بخلی مالکا مفروضا غیره دون آن پجعله نفسه مسا که فاکا زاره 
و قال تعالي: «و ما من اله الا اللهٌ الواجد ۳ ص: 65, و قال تعالي: 
«لَو آرادر ال آن بخد ولدا لاضطفی متا تعلق ما بشاء ان .هه لاد 
الخاخد لها نزمه یقت القماره فیسمیع: لیات ام وه 
الوحدة. 


(بحث روائی) [کلام فی معنی التوحید ] 


فی التوحید, و الخصال, باسناده عن المقدام بن شریح بن هانی عن أبیه 
قال: ان آعرابیا قام یوم الجمل الی آمیر المومنین (ع) فقال: پا آمیر 
المومنین أ تقول: ان الله واحد؟ قال: فحمل الناس علیم و قالوا: یا آعرابی 
دعوه- فان الذی تیوه الأعرابی ۹ وتو من القوم!. 

تم کال با اعرابی ان العول فی آن الله واحه علی ارعة افسایه فوجیان 
منها لا یجوزان علی الله عز و جل, و وجهان یثبتان فیه؛ فأما اللذان لا 
تحوران یه فقول الا لوصو سا اعدا قمدا ما اتورزه ان 
ما لا ثانی له لا یدخل فی 
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باب الأعداد- أ ما تری آنه کفر من قال: [نه ثالث ثلائه؟ و قول القائل: هو 
واحد من الناس- یرید به النوع رت فهذا ما لا یجوز لا نف خاانست 2۱ 
جل‌بزتا وعالی فن ی 

و آما الوجهان اللذان یثبتان فیه فقول القائل: هو واحد لیس له فی الأشیاء 
نش کرلی رشا: و قول القائل: انم کل اح نیع یه ۱۸۱ 
پنقسم فی وجود و لا عقل و لا وهم, کذلک ربنا عز و جل:. 

یا اف الا ارت ای امن شوم ین 
هانی عن آبیه عنه (ع). 

و فی النهج: اول الدین معرفته. و کمال معرفته التصدیق به, و کمال 
التصدیق به توحیده, و کمال توحیده الاخلاص له, و کمال الاخلاص له نفی 
الصفات عنه- لشهادة کل صفة آنها غیر الموصوف. و شهادة کل موصوف 
آنه غیر الصفة, فمن وصف الله فقد قرنه, و من قرنه فقد ثناه. و من ثناه 
ام مهم اه وس هم اه ار اف اه 
فقد حده, و من حده فقد عده 


(الخطبة). 

اقولت وه فن. آیوع بان و خحخصل. الشطر الاول فن. الکلام آن: معرفنه 
تنتهی فی استکمالها الی نفی الصفات عنه, و محصل الشطر الثانی المتفرع 
علی الشطر الأول- آعنی قوله (ع): فمن وصف الله فقد قرنه (الخ)- آن 
اثبات الصفات یستلزم اثبات الوحدة العددية المتوقفة علی التحدید غیر 
الجائز علیه تعالی, و تنتج المقدمتان آن کمال معرفته تعالی یستوجب نفی 
الوحدة العددية منه, و اثبات الوحدة بمعنی اآخر, و هو مراده (ع) من سرد 
الکلام. 

آما مسألة نف الضفات عته. ققد بیته: (ع)2 حتقولة اول الذین معر فتفه 


ار ۱۱۹ ۱ ۱ ۱۰ ۳ 25 
المعروف, و ریما کانت من غیر عمل, و من المعلوم آن العلم فیما یتعلق 
نوع تعلق: بالاعمال (نما بفیت ور پستعر فی النفس ادا ترتب علية آناره 
العملية, و الا فلا یزال العلم یضعف باتیان الأْعمال المخالفة حتی یبطل آو 
و یا اس دم یلار مهد الاب 
و قد رواه فی النهج-: «العلم مقرون بالعمل فمن علم عمل, و العلم یهتف 
بالعمل فان آجابه و الا ارتحل عنه. 
الضران قی فستر القر آن حور 95 
فالعلم و المعرفة بالشیء نما ۳ |ذا أَخذ العارف معروفه صدقاء و آظهر 
ذلک فی باطنه مطاسرهم عانص ها اس بت لو روت و جسما؛ , و هو 
الایمان المنبسط ی سره و علانیته, و هو قوله: و کمال معر فته 
التصدیق به». 
نم هدا الخضوع: آلمشسمی تالتضدیق چم و ان جان خحففه معم اتبات آلشریک 
للرب المخضوع له کما یخضع عبدة الأصنام لله و لسائر آلهتهم جمیعا لکن 
الخضوع بشیء لا پتم من غير انصراف عن یره بالبداهة, فالخضوع لواحد 
فن لالم فی. عفن الاغراض عن غرق و الاستکبار فی الحصلة عند. «لا 
ایا ی 
الانصراف عن دعوة الالهة الکثيرة, و هو قوله: و کمال التصدیق به 
توحید؟»؟. 
ماهتا اه یا ای ی و[ کم ید ای لاله 
الماجه تفه سن. االنهید ااستضرندن ار علی. مود تسه الا 
واحدا بل ینسب الیه کل ما له نصیب من الوجود و الکمال کالخلق و الرزق 
و الاحیاء و الاماتة و الاعطاء و المنع, و آن یخص الخضوع و العبادة به فلا 
رل اقفر مسفن المعفض یل امرخ الا عم ولاف لا سر 
لا یطمع الا فیما عنده, و لا یعکف الا علی بابه. 
و بعباره آخری آن یخلض له.غلها و عملا, و هو قوله (ع): «و کمال توحیده 
الاخلاص له». 
و آذا استمی الاشان غلی اریکه الاظلاض/ مضفته العاية الالیه لاملا 
اه المقربین لاحت علی بصیرته لوائح العجز عن القیام بحق المعرفة. و 
سا وتات را له ان سای اه سم 
تعالیه معا زر مر کضهها مس فده من شاه الحصته عور ی اقفر القماان 
تشم ود اند الممکنة, , و هی صور محدودة مقيدة یپدفع بعضها بعضا, و لا تقبل 
الاتلاف برع نی ال مفاهیی المعود هراعلم و الفدوه و الگاه و 
الرزق و العزة و الغنی و غیرها. 
و المعانی المحدودة یدفع بعضها بعضا لظهور کون کل مفهوم خلوا عن 


افو الاک کش اف فص یی اقفر فان مم سا یی اعد 
نصرف عن القدرة فلا نجد معناها فی معنی العلم, و ذا تصورنا معنی العلم 
و هو وصف من الاوصاف ننعزل عن 
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مه میاه مالعا الا ی ری ار را شخ 
الانطباق. و عن حکاية ما هو علیه حق الحکاية؛ ؛ فتمس حاجة المخلص فی 
وصفه ربه الی آن یعترف بنقص ل علاج له, 
قصفی ها آ و نی عیمی ۱ مخلضن ها , و هو 

قوله (ع): «و کمال الاخلاص له نفی الصفات عنه- لشهادة کل صفة آنها غیر 
الموصوف و شهادة کل,موصویف انهاغین اضف 

و هذا الذی فسرنا به هذا العقد 

من کلافه (ع) هو الذی یویده آول الخظبه جیت یقول: «الذق لا پدر که بعد 
المممو لاله غوض. العطن: الدی. ایس لصفته حق مدوم ور لا تعت 
موجود, و لا وقت معدود, و لا اجل ممدود» 

علی ما یظهر للمتامل الفطن. 

۳" 

قوله (ع): «فمن وصف الله فقد قرنه» 

(الخْ), فهو توصل منه اٍلی المطلوب- و هو آن الله سبحانه لا حد له و لا عد- 
۲ ۳۵۵/۹ 7۳۳۶ 
تحلیل المعرفة الی نفی الوصف. 

فمن وصف الله فقد قرنه لما عرفت من المفايرة بین الموصوف و الصفة, 
و الجمع بین المتغارین قرن, و من قرنه فقد ثناه لأخذه یاه موصوفا و صفة 
و هما اثنان, و من ثناه فقد جزآه اٍلی جزءین, و من جزأه فقد جهله بالاشارة 
الیه اشارة عقلية, و من ۳ الیه فقد حده لکون الاشارة مستلزمة 
لانفصال المشار الیه عن الفلتتوز خی تتوسط بینهما الاشارة التی هی ایجاد 
بعد ما بین المشیر و المشار الیه- یبتدی من الأول و ینتهی |لی الثانی- «و 
من حده فقد عده» و جعله واحدا عددیا لأن العدد لازم الانقسام و الانعزال 
الرجودی ععالی اللشع دلکن. 

و فی النهج: من خطبة له (ع): «الحمد لله الذی لم یسبق له حال حالا- 
فیکون آولا قبل آن یکون آخرا, و یکون ظاهرا قبل آن یکون باطنا, کل 
مسمی بالوحدة غیره قلیل, و کل عزیز غیره ذلیل, و کل قوی غیره ضعیف.؛ 
و کل مالک غیره مملوک؛ و کل عالم غیره متعلم, و کل قادر غیره یقدر و 
نعخره و کل سمته غیرن عضم غن: لظیف: | لا ضوات ت و یصمه کبیرها- و یذهب 
عنه ما بعد منهاء و کل بصیر غیره یعمی عن خفی الالوان و لطیف الاجسام, 
و کل ظاهر غیره باطن, و کل باطن غیره ظاهر». 
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اقول: تاع الییان علی. کونه اه غیر محدود و کون غیره محدودا فان هذه 
المعانی و النعوت و کل ما کان من قبیلها |ذا طراً علیها الحد کانت لها 
اضافة ما الی غیرها, بت خی ال سید ما سول قما ای 
الیه, و تتبدل الی ما بقابلها من المعنی. 

فالظهور اذا فرض محدودا| کان بالنسبة الی جههة ی الی شی ۶ دون جهة 
آخری نی آخر. و صار الأمر الظاهر باطنا خفیا بالنسبة الی تلی الجهة 
الأخری و الشیء الاخر, و العزة |ذا آخذت بحد بطلت فیما وراء حدها فکانت 
دلصپالشسه انس انعم ادا کان نو لت اش ال درا نها 
ضعقاء و الهور بطون قی غیر معله و البطون ظهور فی الخارج عن 
مستواه. 

ماای ها کات سوه کان و نحنم مسا ی ها لک یو وس کر 
تحت ملک غيره, و العلم |ذا کان 9 اه تیکرن میم ضاحبه لانن النس ۶ لا 
ان ام رم , و هکذا. 

و الدلیل غلی آنه (غ) بنق بیانه علی معني الحد قوله؛ «و کل سمیع غیره 
یصم عن لطیف الأصوات» (الخ), فانه و ما بعده ظاهر فی الاشارة الی 
محدودية المخلوقات, و السیاق واحد. 

و آما قوله (ع): «و کل مسمی بالوحدة غیره قلیل»- و الجملة هی 
۳ من نقل الخطبة- فبناقه علی معنی الحد ظاهر فان الوحدة 
العددبة هد قلض محد ودية المسمی بالواحد لا زمة تقسم المعنی و 
تکثره, و کلما زاد الیش لنکنی |صف الواحد فی القلة و الضعف بالنسبة 
الی الکثرة الحادئة. فکل واحد عددی فهو قلیل بالنسبة الی الکثیر الذی 
بازائه و لو بالفرض. 
واه لاد ای اه سا له فلا سمل فرض الم اعد 
احتماله طرو الحد و عروض التمیز و لا یشذ عن وجوده شیء من معناه 
حتی یکثره و یقوی بضمه. و یقل و یضعف بعزله. بل کلما فرض له ثان فی 


معناه فاذا هو هو. 
و فی اللمجز و من خطبة له (ع): «الحمد لله الدال علی وجوده بخلقه, و 
بمحدث خلقه علی آزلیته, و باشتياههم علی آن لا شیه له, لا یستلمه 


المشاعر, و لا یحجبه السواتر. 
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لافتراق الصانع و المصنوع, و الا و المحدود, و الرب و المربوب, الأحد لا 
شاویل عدر و الخالق لا تفغنی اهر کف او نت : ۳ و البصیر لا 

بتفریق آلة, و الشاهد لا بمماسة, و البائن لا بتراخی مسافة, و الظاهر لا 

بروية, و الباطن لا بلطافة؛ بان من الأشیاء بالقهر لها و القدرة علیهاء و بانت 

الاشیاء منه بالخضوع له و الرجوع الیه, من وصفه فقد حده, و من حده فقد 


عده. و من عده فقد آبطل آزله». 

اقول: اول کلام (ع) هن غلی ان جفیم الخعا نی وا لضفات العشهوده قی 
الممکنات ت آمور محدودة لا تتم الا بحاد یحدها و صانع یصنعها, و رب یربها, و 
الله هام ماکان الدمن یه قفوم فا خر ره رو ارم له فد 
ننز هت ساحة کبریائه عن هذه الحدود. 

و اذا کان کذلک کان ما یوصف به من الصفات غیر محدود بحد- و آن کان 
افظنا فاضرا عفر ق المعتی. غیو. وای هتفه تعالی! احد لا ساویل: عود 
یقضی بالمحدودية, و علی هذا النهج خلقه و سمعه و بصره و شهوده و غیر 
ذلک. 

ها ق وی تو که مسحامه آس نت الا فصن ما فان عازن 
عن الاتصال و الانفصال, و الحلول و الانعزال, بل بمعنی قهره لها و قدرته 
علیها, و خضوعهم و رجوعهم الیه. 

و قوله (ع): «من وصفه فقد حده و من حده, فقد عده- و من عده, فقد 
ابطل ازله» 

فرع علی |ثبات الوحدة العددية |بطال الاأزل ان حقيقة الأزل کونه تعالی 
گس ای انس و انم بل فحنود ادا آغتتر هن جه انه‌ظر فستورق 
بشیء۶ پتقدم علیه کان هو آزله, و آذا اعتبر من حیث انه غیر ملحوق بشیء 
پتأخر عنه کان هه آبذه: و ربما اعتبر من الجانبین فکان دواما. 

و آما ما یظهر من عدة من الباحئین آن معنی کونه تعالی آزلیا آنه سابق 
متقدم -علین. خلقه. المحدت تقدها فی: آزمتد غیر متناهنة. لا خبر فنها عن 
الخلق و لا آثر منهم فهو من آشنع الخطاء و آين الزمان الذی هو مقدار 
حرکة المتحرکات ار ای ی ۱ 

و فی النهج.: و من خطبة له (ع): «الحمد لله خالق العباد, و ساطح المهاد, 
الفر ات ی مس الفر انب رس 9 

و مسبل الوهاد, و مخصب النجاد, لیس لاأولیته ابتداء, و لا لأزلیته انقضاء, هو 
الأول لم یزل, و الباقی بلا أجل, خرت له الجباه. و وحدته الشفاه حد 
الأشیاء عند خلقه لها ابانة له من شبهها؛ لا تقدره الأوهام بالحدود و 
الحرکات؛ و لا بالجوارح ۱ لا یقال: منلی !۲ ؟ و لا پیضرب له آمد بحتی؛ 
الظاهر لا یقال: مما؟ و الباطن لا یقال: فیما؟ لا شبح فیتقضی و لا محجوب 
فیجوی, لم.مقرب من الاسیاء بالتصادی: و لم بیعد غنها بافترای: لا یخفی 
علیه .من عبانم شحوض لحظه.. و لا کرور لفطهد.و لا ازدلای رتوه. و لا 
انبساط خطوة فی لیل داج, و لاغسق ساج, یتفیاً علیه القمر المنیر, و تعقبه 
الشمس ذات النور فی الأفول و الکرور- و تقلب الازمنة و الدهور- من 
اقبال لیلسفیل و |دبار هار مدیزه فیل کل غابه و مدق و کل احصاء ری دم 
تعالی عما ینحله المحددون من صفات الأقدار, و نهایات الأْقطار, و تأثل 


المساکن, و تمکن الأماکن, فالحد لخلقه مضروب, و اٍلی غیره منسوب, لم 


رورا ها مان ایض رل را ها خی فا فاف حدم 
و صور ما صور ۳9 صورنه». 

و فی النهج,: من خطبة له (ع): «ما وحده من کیفه, فلا ینهآ ات 
مثله, و لا ایاه عنی من شبهه, ۵ مد فن. اسان آلیه. و شمه کل 
معروف بنفسه مصنوع, و کل قائم فی سواه معلول, فاعل لا باضطراب 
آلة, مقدر لا یحو فکره, غنی لا باستفادة, لا تصحبه الاأوقات, و لا ترفده 
الأدوات, سبق الأوقات کونه, و العدم وجوده, و الابتداء آزله, بتشعیره 
ااعتناعن غرفت آن لا جشعر له و تفضادنه من ااخور خرف آن ب ند لو 
شتقارشته بین. الاشاء ری آن لا فرسن لت ضاد تور بالظلمت و لصو 
بالبهمة, و الجمود بالبلل. ۰ و الحرور بالصرد, مولف بین متعادیاتها, و۳ بین 
متبایناتهاء هفزت بین عقا عذانها. سفزق و 
یحلسب بعد, و انما تحجد الأدوات آنفسها, و تشیر الاله الی نظائرها, منعتها 
«منذ» القدمة, و حمتها «قد» الاأزلية, و جنبتها «لو لا» التکملة, بها تجلی 
صانعها للعقول, و وا ات کل بط وین ۱ جفری السکون و 
الحركة. و کیف یجری علیه ما هو اجراه؟ و یعود فیه ما هو آبداه؟ و یحدت 
فیه ما هو آحدنه؟ اذا لتفاوتت ذاته, و لتجزا کنهه, و لامتنع من الأزل معناه؛ 
و لکان له وراء اذا وجد له امام, و لالتمس 
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التمام اذا لزمه النفضان» و |ذا لعامت اية المضتوع فیهر و لتخول :دلبلا بعد 
آن کان مدلولا علیه». 

افول تال کلامه (ع) موق اسان تام دنه ااحتسه نالف ده آره 
فی جمیع ما عداه, و قد تقدم توضیحه الاجمالی فیما تقدم. 

و قوله: «لا یشمل بحد و لا یحسب بعد» کالنتيجة لما تقدمه من البیان. و 
قوله: 

«و انما تحد الأأدوات آنفسها, و تشیر الاله الی نظائرها» بمنزلة بیان آخر 
ام « لا یشمل بجد؛ الخ» فان البیان السابق انما سبق من مسلک آن 
هده الحدود المستقرة فی المصنوعات مجعولة ادا المتعالية متا خرخ عنها 
تأخر الفعل عن فاعله فلا یمکن آن تتقید بها الذات اٍذ کان ذات و لا فعل. 

و آما ما في قوله: «و انما تحد» «الخ». من البیان فهو مسوق من طریق 
آخن.منهه آن التقدیز ه التحدید الذی هو شأن هذه الأأدوات و الحدود انما هو 
بالمسانخة النوعية کما آن المنقال الذی هو واحد الوزن مثلا توزن به الأْنقال 
دون الألوان و الأصوات و الزمان الذی هو مقدار الحرکة انما تحد به 
الحر کات بو الاشان تلا ِ دما هی اون اتجماغی انوا 
ی 
لمحدوده شبیه معناه, و کل صفة امکانية کائنة ما کانت مبنية علی قدر و 
خک و ملزومه لامه وتهایه و کیت فمکن. ان یحمل سنا ها المحدود علی ذات 


آزلية آبدية غیر متناهیة؟. 
فهذا هو مراده (ع), و لذلک آردفه بقوله: «منعتها منذ القدمة» «الخ», آی 
صدق کلمة «منذ» و کلمة «قد» الدالتین علی الحدوث الزمانی. علی 
الأشیاء منعتها و حمتها آن تتصف بالقدمة, و کذلک صدق کلمة «لو لا» فی 
الأشیاء و هی تدل علی النقص و اقتران المانع جنبتها و بعدتها ان تکون 
کاملة من کل وجه. 
و قوله: «بها تجلی صانعها للعقول و بها امتنع من ِ العیون» الضمیران 
للاشیاء آی ان, الأشیاء بما هی آیات له تعالی و الاية لا تری الا ذا الأية فهی 
کالمراتین لا نصلی الا آباهتعالی فوو ها تحلی للععول ونوا ایض امتتغ عن 
قیالع ۱ ای ال نی اه ال اه نات خافی مکی و( 
تنال الا مثلها لا ربها المحیط بکل شیء. 
المدر ان فی‌ستی الق آن‌ تحص 9و ۲ 
مه لیس هو العف را ی ی هه ما الا مه 
مبلية اه الحدود لا تعمل الا فی المحدود, و جلت ساحة رب العزة عن 
الحد. 
و قوله (ع): «لا پجری علیه السکون و الحرکة» «الخ». بمنزلة العود الی 
اول الکلام بان احر بسن به آن-هده الافعال و الحواجت یهن قهی ال 
الحرکدبو السکون. لا تجری«عليه, و لا تعود فبه و لا تخت قانها آتاره لنن 
تترتب علی تاثیره فی غیره. و معنی تاثیر الموثر توجیهه اثره المتفرع علی 
نفسه الی غیره, و لا معنی لتاثیر الشیء فی نفسه الا بنوع من التجزی و 
الترکیب العارض لذاته کالانسان مثلا یبد بر بنفسه بدنه, و پیضرب بیده علون 
رأسه, 9 الطبیب یداوی بطبه مرضه, فکل ذلک انما یصعم لاختلاف فی 
الأجزاء آو الحیثیات, و لو لاذلک لامتنع وقوع التأثیر. 
فالفیم ترا لا سر مار ار تاره با سحه 
الفواعل لا تفعل الا فی غیرها الا مع الترکیب و التجزئة کما عرفت؛ و هذا 
معنی قوله: 
«|ذا لتفاوتت ذاته, و لتجزاً کنهه, و لامتنع من الأأزل معناه» «الخ». 
و فوله )۱ و ادا تقافت: اه المضوع فیم. ولا بقه ان کاه 
مدلولا علیه» آی اذا لزمه النقص من تطرق هذه الحدود و الأقدار علیه, و 
النقص من علائم المصنوعية ۲ ِِ لامکان کان (تعالی و تقدس) مقارن 
مود آخره ارلی کاملن 1 غیر محدود الذات هو لاله الفنزی.. کل 
نقص مفروض: المتعالی عن آن تناله آیدی الحدود و الأْقدار. 

و اعلم آن ما پبدل علیه قوله- من کون الدلالة هی من شئون المصنوع 
0 لا ینافی ما یستفاد من سائر کلامه و کلام سائر أئمة آهل البیت 
(ع): آنه تعالی معلوم بنفس ذاته, و غیره معلوم به» و آنه دال علی ذاته, و 


هو الدلیل علی مخلوقاته فان العلم غیر العلم و الدلالة غیر الدلالة, و آرجو 
آنِ یوفقنی الله تعالی لایضاحه و بسط الکلام فیه فی بعض ما یرتبط به من 
الابحاث الاتية ٍن شاء الله العزیز. 

فالخ استاده ی ای قنه الله (عفان شا ام لسغ (ع) 
یخطب علی منبر الکوفة- اذ قام الیه رجل یقال له «ذعلب» ذرب اللسان. 
بلیغ فی ۱ 
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الخطاب. شچاع القلب- فقال: یا آمیر المومنین هل ریت ربک؟ فقال: ویلک 
لت ما اعد زا مارا 

فقال: ا سرا یک قال: یا ذعلب لم تره العیون بمشاهدة 
الصا مایم افلو ها اسان سا فعلت ان مت اایی 
الاطافه فا جمشی, تالم عطیم اتمه پوس بالعاد, کسر الک باء 
لا یوصف بالکبر, جلیل الجلالة لا یوصف بالغلظ, قبل کل شیء لا یقال شیء 
قبله, و بعد کل شیء لا یقال له بعد, شاء الأشیاء لا بهمة, دراک لا بخديعة, 
هقی ءیش هار اه اند ها ظاهر لا شام ماه 
نجل لا باشلال زونه بات لا یمشسافقر قزت لا بمدانام: لطیی لا سجسم 
موجود لا بعد عدم, فاعل لا باضطرار, مقدر لا بحركة, مرید لا بهمامة, سمیع 
لا بالة, بضیر لا باداخ لا تجویه الأماکن, و لا تصحبه الأوقات؛ و ۷ نجده 
الصفات, و لا تأخذه السنات؛ سبق الأوقات کونه, و العدم وجوده, و الابتداء 
ات , بتشعیره المشاعر عرف ان لا مشعر له, ,. و بتجهیره الجواهر عرف آن 
لا جوهر له, و بمضادته بین الشیاء عرف آن لا ضد له و قرف 
۱[ مر ضاد اون الظامهه خالخشه پالدلله الضرد 
بالحرورت مولی ین باتفا قفری سن عتدانانها. داله بمرنشا غلی 
مفرفها, و بتألیفها علي مولفها, و ذلک قوله عز و جل: «و من کل شیء 
خَلَفْنا رَوَجیّن لعَلْکم تدَکرون». ففرق بها بین قبل و بعد لیعلم آن لا قبل له و 
لا بعد, شاهدة بغرائزها آن لا غریزة لمغرزها, مخبرة بتوقیتها ان لا وقت 
امو نها حعب ,عضها عفن فعض عم آن ‏ اب سنه وسیه حاقه یو 
خلفه کان,ونا ولا مرتفب و لها زد الوم عالفا زد لا معلوض و سیم 
اذ لا مسموع. ثم انشا یقول: 

و لم یزل سیدی بالحمد معروفاو لم یزل سیدی بالجود موصوفا 

و کان اٍذ لیس نور یستضاء به‌و لا ظلام علی الافاق معکوفا 

فربنا بخلاف الخلق کلهم‌و کل ما کان فی الأوهام موصوفا 

الابیات. 

اقول: و کلامه (ع)- کما تری- مسوق لبیان معنی احدية الذات فی جمیع ما 
تیا وک له و اش انیس تاه الاتو لارست مها فا 


یقابل 

المترآنفیت نمی الق ارم حور ض 0 1 

ذاته ذات و لا لهدده بالتحدید و قهره بالتقدیر, فهو المحیط بکل شیء, 
المقیندعلی کل ام و امه صته تما رشن انم حاندفی: لی بطلان 
ا رنه مخ ور و وم 

و ان صفته تعالی الکمالیه یر مخووده بخد بدفع الفیر آی‌ندفعه الفیر کما 
ان اافلم فضاین الفد رن لها هاش الم فم مها تست اما 1 
دافم پضما فیه عالی: بل الصعه کین الصنه وین کل صند ,من تاه 
العلیامو الاسه عین کل امن اشمانه الحننتن. 

پل ان صالی ها هو الط معضنی ه اعد عور هن دلی:و هه آنهته الصعانی 
و المفاهیم للعقل بمنزلة الموازین و المکاییل یوزن و یکتال بها الوجود 
الخارجی و الکون الواقعی: فهی حدود محدودة لا تنعزل عن هذا الشان و 
ان ضممنا بعضها الی بعض, و استمددنا من آحدها للأخر, لا یغترف بأوعیتها 
الما تارسا فی له فاد مرا راد نو کم فصیام ده 
الان المخدو تلم تال ی الا المحدود و هو غیيره, و کلما زدنا فی 
الامعان فی نیله زاد تعالیا و ابتعادا. 

فمفهوم العلم مثلا هو معنی آخذناه من وصف محدود في الخارح نعده کمالا 
لما پوجد له, و في هذا المفهوم من التحدید ما یمنعه آن یشمل القدرة و 
الحاه مثلاء. فادا اطلقنام. علیه تعالی تم عدلنا محدودیته بالتفیید کن, تجو 
قولنا: علص لا حالخلوش یه ناخ من رصن النجو ین اک بعو‌عنهوم ( 
ینعزل عن شأنه و هو عدم شموله ما وراءه (و لکل مفهوم وراء یقصر عن 
شموله) و اضافة مفهوم الی مفهوم اخر لا یوّدی الی بطلان خاصة 
المفهومية, و هو ظاهر. 

خها هی ای خر الاتشان السفی سسفه الم ها اش تایه ی 
عقله, و هو المستفاد من قوله (ع): «لا تحده الصفات» و من قوله فیما 
تفع نی | اف اه 

«و کمال الاخلاص له نفی الصفات عنه» و قوله آیضا فی تلک الخطبة: 
«الذی لیس لصفته حد محد ود و لا نت مود و نت تری انه (ع) یثبت 
الصیه کی ی اف نها اون ها و من المعلوم آن انانیا .۲ 
مر هه مت آلخم یا استاظ لا سد افامساه ول ال ان سای 
تیی عم اش المال فی لا ی شا مرها منک الصعات شرا چم 
تقر ی قح مق الدات ‏ ا دی زا ی وراه یم( 
تحکیتعتض هلا آررای لا تعلی اه فافیم لکد 
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و رس ی سا 
بالمعنی الذی تقدم لامکن. للفقل ان بحیط به بما عنده من المفاهیم العامة 


الفستت کوضقه باند دای لا کالخوات و له علم لا کالعلوم و قدر لا کقدره 
غیره, و حیاة لا کساثر آقسام الحياة. فان هذا النحو من الوصف لا یدع شیتا 
الا احصاه و أحاط به اجمالا فهل پمکن آن یحیط به سبحانه, شیء؟ آن 
الممنوع هو الاحاطة به تفصیلاء و آما الاحاطة الاجمالية فلا بلس بها؟ و قد 
قال تعالی: «و لا با به علماً»: طه: 110, و قال: «ألا ات بکل شَیء 
مُحیط»: حم السجدة 2 ام تعا یه از دح هه ی وه 
الحیات دش اهاع ااعا ی هل بل دایم المعشته اخمالا توا 
حتی یتبعض فیکون لاجماله حکم و لتفصیله حکم آخر فافهم ذلک .. 

و فی الاحتجاج, عنه (ع) فی خطبة: «دلیله ایاته, و وجوده 7۳ و معر فته 
توحیده, و توحیده نمییزه من خلقه, و حکم التمییز بینونة صفة لا بينونة عزلة 
انه رب خالق, غیر مربوب مخلوق, ما تصور فهو بخلافه- ثم قال (ع): لیس 
باله من عرف بنعسه: هو الدال بالذلیل علیه::و المودی بالفترقد [لیه»: 
آقول: التأمل فیما تقدم یوضح آن الخطبة مسوقة لبیان کون وحدنه تعالی 
حدم تغیر عودیق: آضر اه فی: ان صعز فته عالی: عبر وید ای اتبات 
وجوده عین [ثبات وحدته, و لو کانت هذه الوحدة عددية لکانت غیر الدات 
قکاگ ارات فون نها از لومشم ار ی وت 
الذات. 

هد و یت المنطق و آبله البیان فی باب التوحید الذی یحتاج شرحه 
ال شحال,وسیع.(ا بنسعه. طراز الوخت, فی هد الاب و .من لطی 
المقاصد فیه قوله (ع): «وجوده اثباته» پرید به آن البرهان علیه 
نفس وجوده الخارجی آی ۳ لا یدخل 0 و لا پسعه العقل. 

قوله: «ما تضوز فهو تخلافت* لیس الفراد بة آنه غیر الصوره الذهتیه:فان 
جمیع الأْشیاء الخارجية علي هذا النعت, بل المراد آنه تعالی بخلاف ما 
یکشف عنه التصور الذهنی آیا ما کان, فلا یحیط به صورة ذهنية, و لا ینبغی 
اک( التصور اعتمع تضون انه :بحلافت 
کل تصو 

7 قوله" ۳ باله:من غرف.ستفشه#: مسوق: لبیان جاالته عالن: خن آن 


یتعلق ۰ 

به معرفة, و قهره کل فهم و ادراک؛ فان کل من یتعلق بنفسه معرفتنا هو 
فی نفسه غیر نفسنا و معرفتنا ثم یتعلق به معرفتنا, لکنه تعالی محیط بنا و 
بمعرفتنا, قیم علی ذلک فلا معصم تعتصم به آنفسنا و لا معرفتنا عن احاطة 
ذاته و شمول سلطانه حتی بتعلق به تعلق منعزل بمنعزل. 

و بین (ع) ذلک بقوله: «هو الدال بالدلیل علیه 0 بالمعرفة الیه» آی 
آنه ای ۵ 0 یدل الدلیل علی آن یدل علیه, و بژدی المعرفة الی آن 


فکیف یمکن لشیء آن یهتدی الی ذاته لیحیط به و هو محیط به و باهتدائه؟. 
و فی المعانی, باسناده عن عمر بن علی عن علی (ع) قال: قال رسول 
الله ص: «التوحید ظاهره فی باطنه, و باطنه فی ظاهره, ظاهره موصوف لا 
یری, و باطنه موجود لا یخفی, یطلب بکل مکان, و لم یخل عنه مکان طرفة 
عین, حاضر غیر محدود, و غائب غیر مفقود». 

آقول: کلامه (ص) مسوق لبیان وحدته تعالی غیر العددية المبنية اه کونه 
تعالی غیر محدود بحد, فان عدم المحدودية هو الموجب لعدم انعزال ظاهر 
توحیده و توصیفه تعالی عن باطنه, و باطنه عن ظاهره فان الظاهر و 
الباطن نما یتفاوتان و ینعزل کل منهما عن الأخر بالحد فاذا ارتفع الحد 
اختلطا و اتحدا. 

و کذلک الظاهر الموصوف انما یحاط به. و الباطن الموجود انما یخفی و 
بنتحجب اذا تحدد| فلم تتحاور کل منهما جده المضروب له, 5 الحاضر 
انما بت محدودا| مجموعا وجوده عند من حضر عنده. و الغائتب یکون 
ب-۳ لمکان المحدودية, و لو لا ذلک لم یجتمع الحاضر بتمام وجوده عند 
عنه, و هو ظاهر. 


(بحث تاریخی) [کلام فی معنی التوحید ] 


القول بآن للعالم صانعا ثم القول بأنه واحد من آقدم المسائل الدائرة بین 
متفکری هذا النوع نهدیه الیه فطرته المر کوزة فبه, حنی آن الوثنية المبنية 
علی الاشراک, اذا 
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شفعاء عنده؛ (ما تعَبْذْهمْ الا لیَْهْیُونا ای اللّه ۳ و ان و 0 
محر اهاز ه ال امش | الی 0 الاستقلال و الأْصالة لالهة دون الله. 

و القطرع الداعید ال نفحند الاله و ان کانت وت الی اله واحه غیر دوه 
العظفة و الکیریاء خانا و.ضقه- علی: ها تقدم یامه بالاسفادق: فن. الکتاب 
الغزبز عفر آن القه الاسان ج آنشه فی طرف.خيانة بالاحاد العددیه هق 
جانب, و بلاء الملیین بالوثنیین و الثنویین و غیرهم لنفی تعدد الالهة من جانب 
اخر سجل عددية الوحدة و جعل حکم الفطرة المذكورة کالمغفول عنه. 
دای خرن الما هر هن کلمات اقلا سفق الا ین نی سر النسدن وان 
و اسکندرية و غیرهم ممن بعدهم یعطی الوحدة العددية حتی صرح بها مثل 
الرئیس آبی علی بن سینا فی کتاب الشفاء, و علی هذا المجری یجری کلام 
غیره ممن بعده الی حدود الألف من الهجرة النبوية. 

و آما آهل الکلام من الباحئین فاحتجاجاتهم علی التوحید لا تعطی آزید من 
الوحدة العددية أیضا فی عین آن هذه الحجج مأخوذة من الکتاب العزیز 
عامة؛ فهذا ما بتحصل من کلمات أهل البحث فی هذه المسالة. 

فالذی بینه القرآن الکریم من معنی التوحید آول خطوة خطیت فی تعلیم 
هذه الحقيقة من المعرفة, غیر آن هل التفسیر و المتعاطین لعلوم القرآن 
0 ثم الذین یلونهم أهملوا هذا البحث الشریف. فهذه 
جوامع الحدیث و کتب التفسیر الماتورة منهم لا ری فیها ۳ من هده 
الحفقه لا سا ساره و لاضاوک ات لالت: 

مها یا ایا ما ورد قی کلم فان لین نی 
طالب علیه أفضل السلام خاصة, فان کلامه هو الفاتح لبابها, و الرافع 
لسترها و حجابها علی آهدی سبیل و آوضح طریق من البرهان, ثم ما وقع 
فی کلام. الفلاسته لاسمین ند االت آلمجر: و فد صرجها با شم ایحا 
افتا هه امه 

و هذا هو السر فی اقتصارنا فی البحث الروائی السسابق علی نقل نماذج من 
را یماسا وا ما 
الاحتجاج 
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البزهانن لاتوجد فی کلام غیرن (ع): 

و لهذا بعینه تر کنا عقد بحث فلسفی مستقل لهذه الفس اه فان البراهین 
الموردة فی هذا الغرض مولفة من هذه المقدمات المبينة فی کلامه لا تزید 
علی ما فی کلامه نشی ۶؛ و الجمیع مبنية علی صرافة الوجود و آَحدية الذات 
جلت عظمته <1». 


[سورة المائدة (5): الأیات 87 الی ۲89 


هیک او کسوئهم او تکریژ رقته من لَم بجدٌ فصیام تلائه ایام ذیک کار 
انعانکم آذا.علعنی + اتعظها آنمانی. کذلی سن ال لکم آباند. اعلکم 


ی الناقد آلنضسی و المندین آن تعضی: عحا موزفا ضندر من الهکوة من 
عدة من العلماء الباحئین حیت ذکر وا آن هذه الخطب العلوية 0 فی 
نوج البلاغة موضوعة دخيلة, و قد ذکر بعضهم آنها من وضع الشریف الرضی 
رحمه الله, , و قد تقدم الکلام فی آطراف, هذه السقطة. 

و لیت شعری کیف یسع للوضع و الدس آن یتسرب الی موقف علمی دقیق 
لم یقو بالوقوف علیه افهام العلماء حتی بعد ما فتح ع بابه و رفع ستره 
فرونا متمادیه ال از وی لقهمه بقق.ها سر فین طربی الفکر المترفین 
مسیر آلف سنة, و لا آطاق حمله غیره من الصحابة و لا التابعون, بل کلام 
هوّلاء الرامین بالوضع ینادی بأعلی صوته آنهم کانوا یظنون آن الحقاثق 
العراتت ه الضیل اعالنه العلمت اشت:۱ا صافم تاد عامیی و انعا 
حقاضل,باللقظ الفضیح و البیان النلنع. 
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(بیان) 


الایات الثلائة و عدة من الآیات الواقعة بعدها الی بضع و مائة من آیات 
الشوری بان مه لعدم من رم ااحاممه ی هت عمتعا کااخااظ ری 
اایات الحعرضه لقخض المسیم. (ع) و الضاری: و هی لگوتها طوانت 
متفرقة نازلة فی آحکام متنوعة کل منها ذات استقلال و تمام فی ما تقصده 
من آلمعنی یشکل القضاء کونها نزلت دفعة و صاحبت بقية آیات السورة 
فی النزول اذ لا شاهد يشهد بذلک من مضامينها, قاما طا فد هن اتیات 
النزول فسیأتی هه ای ی الرواتی 

و کذلک القول فی هذه الیات الثلاث المبحوث عنها فان الأية الثالقة مستقلة 
قی ها و شسعل عها یه ااملی و آن لم. لو من نوعتعت الختاشید 
قبیتهما بعض الارتبااط من جهة آن. من.جملة مصادیق لغو المین آن تتعلق 
تتحریم بعض الطیات مما: احله الله عالی: و لعل ها هو الداع لمن تنعل 
عنه فی آسیاب التزول آنه ذکر نزول الأیات جمیعا فی الیمین اللاغی. 

هذا حال الاية الاولی مع الثالثه, و آما الاية الثانية فکآنها من تمام الاية 
الولی کما يشهد به بعض الشهادة ذیلها آعنی قوله تعالی: «و افو ال 
الذی نتم به مُوْمنُونَ» بل و صدرها حیث یشتمل علی العطف, ول لاه 
باکل. الطال الطیت الای نمی الایغ الاولی. کی قخرهه و احفانه وی 
تلتئم الایتان معنیٍ 9۶ تتجدان حکما ذواتی سیاق واحد. 

قوله تعالی: «یا با الذین آمَئوا لا توا طبات ما أحَلّ اللَهْ لَکُمْ», قال 
از اب نی تشر ات ااخرام اه مها یر اس و اه 
قهری, و |ما بمنع من جهة العقل آو جهة الشرع او من جهة من یرتسم 
آمره, انفی قوف الحاجد. 

و فال آیضا: أصل الحل حل العقدة, و منه قوله عز و جل: «و اْلْل فده 
من لسانی», و حللت: نزلت؛ ا ان من حل الأحمال عند النزول یم جرد 
استعماله للنزول فقیل: حل حلولا ق احلة عبرجه فال زر و جل <ا: عل 
قریباً من دارهم و أحلوا قَومَهُمّ دار توا 0 ۱3۸۱ 
و الحلة القوم النازلون و حی ی حلال مثله , و المحلة مکان النزول, و عن حل 
العقدة آستعیر قولهم: حل الشیء حلا 
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قال الله تعالی: «و کُلوا معا #9 ال حلالا طیبا», و قال تعالی: «هذا 
حلال 5 هذا خرامُ», انتهی. 

فالطاهر ان عقااه الجل الخرمت و کذا التقایل بسن الحل ع الخزم او آلاخرآم 
من جهة تخیل العقد فی المنع الذی هو معنی الحرمة و غیرها ثم مقابلته 
بالحل المستعار لمعنی الجواز و الاباحة, و اللفظان آعنی الحل و الحرمة 


من الحقائق العرفية قبل الاسلام دون الشر عبت او الختتتمرمعج: 

و اب تین قوله: «یا ها الذین منوا لا تحَرْمُوا» «الِخ», تنهی المومنین 
ال له ارم وا 
الله تعالی حلالا و ذلک اما بتشریع قبال تشریع, و اما بالمنع آو الامتناع بأن 
یترک شیتا من المحللات بالامتناع عن اتیانه او منع نفسه او غیره من ذلک 
ی ی 

ب الاپمان بالله و آیاته, و لذلک صدر النهی بقوله: 

ِ ایا الذزین امَنوا» فان المعنی: 1 الله لکم و قد آمنتم به 

و سلمتم لأمره. 

و یوّیده آیضا قوله فی ذیل الاية التالیة: «و الوا ال الذی نم به 

مَوْمُِونَ». 

و اضافة قوله: «طیباتِ» الی قوله: «ما ار ال لکَم»- مع آن الکلام تام 
بدونه- تاره ال یم تا ای فان تناها احن الله انم 
علی آنه اعتداء منهم علی الله فی سلطانه, و نقض لایمانهم بالله و 

تسلیمهم لامره کذلک هو خروج منهم عن حکم الفطرة. فان الفطرة 
تستطیب هذه المحللات من غیير استخباث., و قد اخبر الله سبحانه عن ذلک 

فیها نعت به نبیه ص و الشریعة,التی چاء بها حیث قال: 

«الْذِینَ یتبعون الزسول الب الم الذی یجدونهة بوک عِندهمٌ فی التَوّراة 
و الاتجیل بامره هم بالعغژوف و یلهاهم ۰ عن الختگر بو بجل هم الطیبایت و 
مخت و بمغ هم رم و انآ کات لثم ادن 
منوا په و عَرْرُوةٌ و تَضَرّوه و ائبعوا الور الذی ائزل اولیّک هم 

المْفْلِحُونَ»: الأعراف: 137 

هد الذق بینا ساید اولاخ آن القر ان تتجزیم ظییانت: ما احل الله هه الالز امه 

الالتزام بترک المحللات. 

و فائیا: آن المراد بالحل.-مقابل الحرمه و بعم المیاحات و المشتجبات بل و 


الواجبات 
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قضاء لحق المقابلة. 

۳ تساه آن اضافه الطیتات الی ها اخل قافن قبلت دصات‌ما آخر الاد 
لَکَم» اضافة بيانية. 


و رابعا: آن المراد بالاعتداء فی قوله: «و لا تَْتَدُوا» هو الاعتداء علی الله 
سبحانه فی سلطانه التشریعی, او التعدی عن حدود الله بالانخلاع عن 
طاعته و التسلیم له و تحریم ما حله کما قال تعالی فی ذیل آیق الطلاق: 
«لک خدود 3 الله فلا تعتدوها و مَن یتَعذ خدود اللّه قاولتک لک هم الظالِمُون»: 
البقرة: 9 و قوله فی ذیل آیات الارث :ٍ 0 له و عم بطم الم و 
رسولة یُدجلَهْ جات یِجُری من تخنها الائهاژ خالدین فیها و ذِلک الْقوَر 


العَظِيمٌ, مَن بعّص اللة و رَسْولة و یِتعد خَدُوده یَدَخله نارآ خالدا فیها چ له 
عذاب مُهینْ»: النساء: 14, و الایات- کما تری- تعد الاستقامة و الالتزام بما 
شرعه ال طاعة له تعالی و لرسوله ممدوحة, و الخروج عن التسلیم و 
الالتزام و الانقیاد اعتداء و تعدیا لحدود الله مذموما ها ره 

فعحضل. ففاد الابة آللهی عن تحريم ما احله الله-بالاخساب غنه و الامتاغ 
من الاقتراب منه فانه یناقض اللایمان بالله و, آیاته و یخالف کون هذه 
المحللات طیبات لا خبائة فیها حتی بجتنب عنها لأجلها و هو اعتداء و الله لا 
یحب المعتدین 

قوله تعالی: ۳ لا تعتدُوا ان ال الغْفتدین» قد عرفت آن ظاهر 
السیاق آن المراد بالاعتداء هو التحریم المذکور فی الجملة السابقة علیه 
فقوله: «و لا تَعتَدُوا» یجری مجری التاکید لقوله: «لاتَحَرُمّوا, الخ». 

و آماما ذکره بعضهم" آن آلمراد بالاعتداع تجاوز جد الاعتدال فی المجللات 
بالانکباب علی التمتع بها و لاستلذاذ منها قبال ترکها و اجتناب تناولها تقشفا 
و ترهبا فیکون معني الاية: لا تحومها علی انقشسئم ما احل الله اکم :من 
الطیبات المستلذة : بأن تتعمدوا ترک التمتع بها تنسکا و تقربا الیه تعالی, و لا 
تعندوا بتجاوز حد الاعتدال الی الاسراف و الافراط الضار بأآبدانکم آو 


نفوسکم. 

او آن المراد بالاعتداء تجاوز المحللات الطيبة اٍلی الخبائث المحرمة, و یعود 
المعنی الی آن لا تجتنبوا المحللات و لا تقترفوا المحرمات, و بعبارة آخری: 
لا تخت موا ما احن 
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الله لکم, و لا تحللوا ما حرم الله علیکم. 

فکل من المعنیین و ان کان فی نفسه صحیحا یدل علیه الکتاب بما لا غبار 
علیه لکن شیئا منهما لا ینطبق علی الاية بظاهر سیاقها و سیاق ما یتلوها 
سا ی و و 
سسنق ,و آیتما وقع 

قوله تعالی: 4 ۳9 ما رَرَقکم ال خلالا طیبا» الی آخر الایة, ظاهر 
العطف آعنی انعطاف قوله: «و کلوا» علی قوله: «لا یُحَرْموا» آن یکون 
مفاد هذه الاية بمنزلة التکرار و التاکید لمضمون الاية السابقة, و یویده 
سیاق صدر الایة من حیث اشتماله علي قوله: «حلالا طَیبا», و هو یحاذی 
قوله فی الاية السابقة: «طیباتِ ما احل الِلة», _ و کذا ذیلها من حیث 
المحاذاة الواقعة بین قوله قیه : 5 افو اللهَ الذزی اد به مومنون» و قوله 
فی الاية السابقة: «یا آیها الذین آمَنوا» و قد مر بیانه. 

و علی هذا فقوله: , «کلوا» «الخ». من قبیل ورود الامرٍ عقیب الحظر, و 
تخصیص قوله: «کلوا» بعد تعمیم قوله: «لا تَحَرْمُوا طیباتِ» «الخ», ام 
تخصیص بحسب اللفظ فقط, را ی ار ها وه 


الله تعالی من طیبات نعمه, سواء کان بالأکل بمعنی التغذی آو بسائر وجوه 
التترفدر و فذ تقد مایا ان اتتعفال. اکن نی مطلی. االتصری 
استعمال شائع ذائع. 

وراه آن کون المرافشم من السکرب ول الاکل تنضای خی رو کون 
سیب نزول الأیتین تحریم بعض الموّمنین فی زمن النزول الماکولات الطيبة 
علی آنفسهم فتکون الاأینان نازلتین فی النهی عن ذلک, و قد عمم النهی فی 
الایة الاولی للاکل و غیره |عطاء للقاعدة الکلية لکون ملاک النهی یعم 
محللات الأکل و غیرها علیح‌سواء. 

و قوله: «هقّا ررَقَکمْ اللْهٌ» لازم ما استظهرناه من معنی الایتین کونه مفعولا 
لقوله: «علوا» و قوله: «حلالا طیبا» حالین من الموصول ورپذلک تتوافق 
الایتان, و ریما قیل: ان قوله: «حلالا طَیبا» ۳۳9 قوله: «کلوا» و قوله: 
«ممَّا ررفکم اللْ» متعلق بقوله: «کلوا» أُ و حال من الحلال قدم علیه لکونه 
نکرق, او کون قوله: 

«حلالا» وصفا لمصدر محذوف., و التقدیر: رزقا حلالا طیبا الی غیر ذلک. 

و ربما استدل بعضهم بقوله: «حلالا» علی آن الرزق یشمل الحلال و الحرام 
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معا و الا لغا القید. 

و الجواب : آنه لیس قیدا احترازیا لاخراج ما هو رزق غیر حلال و لا طیب بل 
قید و کین مساو لمقیده, و النکتة فی الاتیان به بیان آن کونه حلالا طیبا لا 
بجع غدرا. لفعتذر فی,الاختناب: و الکف عنه علی ما عدم: و فوتفدم. الکلام 
معنی الرزق فی ذیل الاية 27 من سورة ال عمران فی الجزء النالث 
و تعالی: «لا ُوَاخذکم ال بالعُو فی آمانکم 5 لک بوَاخذکم بما عَفَدتَم 
اما الما لا ریت علیه انز مت اما راهان حمم رش 9 
القسم و الحلف؛ قال الراغب فی المفردات: و اليمین فی الحلف مستعار 
هن الید اعتبارا بما یفعله المعاهد و المحالف و غیره. قاٍل تعالی: «أمْ کم 
یمان ین بالِعَةٌ الي یوم الْقیامَة, و آو قسَموا بالله جهد جَهّد آيْمانهم بُوَاخذکم 
اه باللعُو فی انمانک» آنتهی, ۷ ۳ فی و قری: عقدتم 
بالتچفیف, و قوله: «فی ابمانکی متعلق بقوله: «لا توا هک آو بقوله: 
«باللْعُو» و هو آقرب. 

و التقابل الواقع بین قوله: «باللَعُو فی ما نکم » و قوله: «بما عَفَدتَم 
الَمان» بعطی ۳ المراد باللغو فی الایمان ما لا بعقد علیه الحالف: ۰ و ِ 
یجری علی لسانه جریا لعادة اعتادها آو لفیرها و هو قولهم- دا خی وی 
قبیل البیع و الشری- : لا و الله, بلی و الله, بخلاف ما عقد علیه عقدا 
بلالتزام بفعل آو ترک کقول القائل: و الله لأْفعلن کذا, و و الله لأّترکن کذا. 
هذا هو الظاهر من الاية. و لا ینافی ذلک آن یعد شرعا قول القائل: و الله 


لأفعلن المحرم الفلانی, و الله لأترکن الواجب الفلانی مثلا من لغو الیمین 
لکون الشارع آلغی الیمین فیما لا رجحان فیه, فانما هو الحاق من جهة 
اسف لسن الواحی رن المرا لین خص ی .ما نت بالیس 
بخصوصه. 
و اضا قوله: 5 لک بُوَاخذکم بما عفومه نم الابمان» فلا پشمل الا الیمین 
الممضاة شرعا لمکان قوله فی ذیل ال «و احمَظوا أیْماتکم» فانه لا 
مناص عن شموله لهذه الأیمان بحسب اطلاق لفظه, و لا معنی للأمر بحفظ 
التفاو المت ال الله سحانه آعشا نها فالشعم ان اللقه مرن لیماف 
الایه‌ها لا عقذ. فیه.و ها عفد علنه هو لیمین المفضاه: 
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قوله تعالی: «قَكفارلة طعام عَشْرة عساکین الی قوله- أو تجْریژ رَقبة, 
الکفارة هی العمل آد پسترر به مساءة المعصية بوجچه, من الکفر بمعنی 
الستر, قال تعالی: «کمر عم سانکق»: الساء: 31 قال الراغب: و 
الکفارة ما یغطی الثم و منه کفارة الیمین؛ انتهی. 
و قوله: «فكَفارَئ» تفریع علی الیمین باعتبار مقدر هو نحو من قولنا: فان 
حنثنم فکفارته کذا, و ذلک لان فی لفظ الکفارة دلالة علی معصية تتعلق به 
الکفارة, و لیست هذه المعصية هی : نفس الیمین, و لو کان کذلک لم یورد 
کی دیلاالایق قوله: 2 اخفای۱ و از لا لحف ها 
فالکفارة |نما تتعلق بحنث الیمین لا بنفسها. 

دنه بظهر آن المذاخده الضد کوره فی فوله: 2۶ لخن بوای کم با عفوهه 
مان هی المقاخاه علی حنت: النمین لادغلی مس ایخاعما. و ۳ 
اضیفت: ال امین اععافم سعایواد اعنی الحنث- بها, فقوله: «قکفَاریة» 
متفرع علی الحنث المقدر لدلالة قوله: «بُوَاخِکُمْ الخ, علیه, و نظیر هذا 
البیان جار فی قوله: «ذلک کقَارَخٌ أبمانکم |ذا حَلْفْمٌ» و تقدیره: |ذا حلفتم و 


حنتتم. 

و قوله: «طعام وه مسا کی مق | اف ها مان فلکم أَو کشوم 
او تخریژ رقبة» خصال ثلاث بدل التردید علی تعیین احداهاٍ عند الحنث من 
غیر جمع, و یدل قوله بعده. «فمن لد یجد فصیيامٌ تلاتة آبّام» علی کون 
الخصال المذکورة تخیيرية من غیر لزوم مراعاة الترتیب الوآقع بینها فی 
الذکر. و الا لغا التفریع فی قوله: «قَمَن لَمٌ یِجذ» «الخْ». و کان المتعین 
رت اقتضاء السیاق آن یقال: آو صیام ثلائة آیم 

ِ تعالی: «ذلک کمَانه آبمانكة ۱ ذ حَلَفيمٌ» تقدم را الکلام فی تقدیر: اذا 
حلفتم بو حنثتم, و فی قوله: «ذلک کَقَارَةْ أبْمانِکَمٌ» و کذا فی قوله: «کذلِک 
بترم ار اک نوخ التعات و ومع عن‌شطات اون الب حطات: آلمی 
ان ای ای ای ی اس ی 


بوساطة النبی ص فکان في ژلک حفظا لمقامه (ص) فی بیان ما آوحی الیه 
للناس کما قال ۳ «و آئرلنا لک الذکر 
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ین لاس ما رل للهمْ»: الْحل نز 4 ۳ 


قوله تعالی: «کذلک یی اه لکُمْ آیاته لََلکُمْ تشْکُرُونَ» أی یبین لکم 
اه 


(بحث روائی) 


فی تفسیی القمی,: فی قوله تعالی: «یا با اْذین آمَئوا- لا مُحَرْمُوا طیباتِ 
ما ال حل ال له (الایة):: قال حدثنی آبی عن ابن آبی عمیر, عن بعض 
رجاله, عن آبی عبد الله (ع) قال: نزلت هذه الایة فی آمیر المومنین (ع)- و 
بلال و عثمان بن مظعون- فآما آمیر المومنین (ع) فحلف آن لا ینام باللیل 
آبدا, و آما بلال فانه حلف آن لا یفطر بالنهار آبداء و اما عثمان بن مظعون 
فانه حلف آن لاینکح آبدا. 
فدخلت ماخ عثمان علی عائشة, و کانت امرخ جميلة فقالت عائشة: ما 
ای ازای.فتعظلد؟ ففالت. و لمن اتزین؟ قواللهما فریتی: فوحتن مند کدا ق 
کذا- فانه قد ترهب و لبس المسوح و زهد فی الدنیا. 
فلما دخل رسول الله ص آخبرته عاثشة بذلک- فخرح فنادی الصلاة جامعة- 
فاجتمع الناس فصعد المنبر فحمد الله و آثنی علیه, ثم قال: ما بال آقوام 
تحرنون لین رفسمه ۹ آلا انی آنام باللیل و آنکح و آفطر بالنهار, 
فمن رغب عن سنتی فلیس منی 
فقاموا هوّلاء فقالوا: و فقد حلفنا علی ذلک فأنزل الله علیه: 
«ا بُواخدکم اللَة باللْغُو فی انمانکقه و لکن ُوَاخدکم یما رد تم الابماق: 
قکفار عم عَسْرَة مساکین- من آوسط ما تطْعِمُون که 11 و َسُوََهَم 
او تخریژ قبة- قَمَن لم یجد فصیيام تلاتة آیّام- ذلک کفارةه فانک ]ذا 
حلَفْمُ» 
ِ ورفی انظیاق قوله تعالی: «لا یُوْاخَدکَمْ ال تالاعوقی آتمارکم و لک 
خَذکَمٌ بما عم 4 نم الایمان» (الایة), علی حلفهم خفاءء, و قد تقدم بعض 
یا و ی و ۳ 
(ع) و لم یذکر الذیل فلیتامل فیه. ۱ 
و فی الاحتجاج, عن الحسن بن علی (ع) فی حدیث: انه قال لمعاوية و 
آصحابه: 
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انشدکم بالله- | تعلمون ان علٍ علیا اول من حرم الشهوات علی نفسه- من 
آصحاپ رسول الله ص فأنزل الله: «یا آیهّا الذین آمتوا لا ُحَرْمُوا طیباتِ ما 
احلْ ال لَکمٌ». 
و فی المجمع. فی الایة: قال المفسرون: جلس رسول الله ص یوما فذکر 
الناس- و وصف القيامة فرق الناس و بکوا- و اجتمع عشرة من الصحابة- 
فی بیت عثمان بن مظعون الجمحی, و هم علی و ابو بکر و عبد الله بن 
مسعود- و ابو ذر الغفاری و سالم مولی ابی حذیفة- و عبد الله بن عمر و 
المقداد بن الاسود الکندی- و سلمان الفارسی و معقل بن مقرن, و اتفقوا 


علی آن یصوموا النهار, و یقوموا اللیل, و لا یناموا علی الفرش, و لا یاکلوا 
اللحم و لا الودک؛ و لا یقربوا النساء و الطیب, و یلبسوا المسوح, و یرفضوا 
الدنیاء و یسیحوا فی الأرض, و هم بعضهم آن یجب مذاکیره. 

فبلغ ذلک رسول الله ص فأتی دار عنمان فلم یصادفه- فقال لامرأته آم 
حکیم بنت آبی آمیة- و اسمها حولاء و کانت عطارخ-: أ حق ما بلغنی عن 
ای ار ره و کرهت آن تبدی غلی 
زوجها- فقالت: يا رسول الله ان کان آخبرک عثمان فقد صدقک- فانصرف 
رسول الله ص فلما دخل عثمان آخبرته بذلک. 

فًتی رسول الله ص هو و آصحابه- فقال لهم رسول الله ص: آ لم آنبتکم 
آنکم | و کذا؟ قالوا: بلی یا رسول الله و ما آردنا الا الخیر, 
فقال رسول الله ص: نی لم آومر بذلک, ثم قال: ان لأنفسکم علیکم حقا 
فصوموا و آفطرواء و قوموا و ناموا فانی آقوم و آنام و آصوم و آفطر- و 
۱ ۱ ۳ 

ثم جمع الناس و خطبهم و قال: ما بال آقوام حرموا النساء و الطعام و 
الایت انوم شهوات لها ایا ای لشت ام کم ار که نها فصن 
رهبانا- فانه لیس فی دینی ترک اللحم- و لا النساء و لا اتخاذ پا 
سیاح‌-افتن: الصوم و رها سهم الحهاه. اعیدوا الله و لا شروا به شیا و 
خواب هر ا مره ده سا ااصلاءر نم سا ال نا حضتمها ار 
1 خانما هلک من کال فلکم 
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بالتشدید- شدد وا علي ا نتم فشدد الله علیهم- فاولتک بقایاهم فی 
الدیارات و الصوامع- فأنزل الله الأية. 

آقول: و بظهر بالرجوع الی روایات القوم آن هذه الرواية ٍنما هی تلخیص 
للروانات الصرویه یهد الیابتو.هی. کتیره خدا فمد آوردها المع بین 
شتات مضامینها بادخال بعضها فی بعض, و سبکها رواية واحدة. 

شین هی الروایات عی کترنها دام یی آستاء هولاء الصحابة فی 
واحدة منها بل ذکر الأجمع منها لفظا هلاء الصحاية بلفظ عثمان بن مظعون 
و آصحابه؛ و فی بعضها آناس من أصحاب النبی ص, و فی بعضها رجال من 
اتخانه التی بت 

و کذلک ما وقع فی هذه الرواية من قول النبی ص و خطبته علی تفصیلها 
متفرقة الجمل فی الروایات, و کذلک الذی عقدوا علیه و هموا به من 
التروک لم تصرح الروایات بانهم اتفقوا جمیعهم علی جمیعها بل صرح بعض 
الروایات 2( نت ادها علرد 

کما فی«ضانحاری و حسلمعن عانشد: انشا من اضخاب افش 
سألوا آزواج النبی ص- عن عمله فی السر- فقال بعضهم: لا آکل اللحم, و 
قال بعضهم: لا آتزوج النساء. و قال بعضهم: لا نام ی رآ فبلغ ذلک 


ایض فقال فا یال اقوام‌تقول احفهم کذا وکداه لک آضوم و افطر 
و امه کل خیم اوه الا فمن رت عسسسی فلس 


۰ ۳ المراد بقوله فی الروایة: و اتفقوا علی آن یصوموا النهار «اٍلخ», آن 
الیخمه انا خی المسموع ان وله میم عم غلت الحسن و 
الووایات وان کات مه یام و ها ااست 2 
ال ی الا ی ان اما را 
یره انس هه ای واه کان فیم لت 2 نان ن 
مظعون, و آن النبی ص قال لهم: من رغب عن سنتی فلیس منی, و الله 
اعلس فک بالیجء الی التفاسو الرواند تفس الطیری و الدر الهنور 
و فتح القدیر و آمثالها. 

و فی الدر المنثور,: آخرج الترمذی و حسنه و ابن جریر و ابن آبی حاتم و 
ات دی ی الکاسل ه الظی رای ما رومیت اس ای ان سا 


آتی النبی ص فقال: 
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یا رسول الله- انی |ذا آکلت ۳ _انتشرت للنساء آخذتنن شهوتی, و 
از تفر خرمت:عن اللحم فنزلت: «یا اما الذین آمَنوا- لا تَحَرْمُوا طیبات ما 
احل ال لکَم» 


و فیه, : آخرج ابن جریر و ابن آبی حاتم عن زید بن آسلم: آن عبد الله بن 
رواحة ضافه ضیف من اهله- و هو عند النبی ص- ثم رجع الی آهله فوجدهم 
لم یطغمما خیفعم اتظارا لم فعال امرانه» خشست صیتی من اجلی هد 
جرام علی, فقالت امرآند: ۱ 

هو علی حرام, قال الضیف: هو علی حرام. فلما رای ذلک وضع یده و قال: 
کلوا بسم الله, ثم ذهب الی النبی ص فاخبره, فقال النبی: ص قد اصبت 
فان الله 

«یا با الذین آمئوا- لا محلموا طَْباتِ ما آَحلّ اللّْ لَکمٍ». 

افو من امک ان یکون 01 المدکوران قی الروایتین الا خیوتنسن 
یروا و مشاه یروا اسات اوه من الم ان نت 
حول الابه اسشاب عونده: 

وف تفسیز العباشی, عنن فید. الله: بن شتان قال شالنهعن رل فال 
لامرآته: 

طالق, آو ممالیکه حرار ان شربت حراما و لا حلالا- فقال: آما الحرام فلا 
یقربه جلف آو لم یحلف, و آما الحلال فلا بترکه- انه لس آن بحرم چا سل 
الله- لأن الله یقول: «یا ها الذین منوا لا حَْمُوا طیباتِ ما آحلّ ال 
لک فلیتن علیه نیع ی تمه من الحلال: 

و فی الکافی, بانتاده غ: موه ین صتدفه اغر: آیین,عید اه (ع) قال: 


سمعته یقول فی قول الله عز و جل: «لایْوَاخذكم اللهْ باللغو فی أَیمانِکم»- 
قال: «اللغو» قول الرجل: «لا و الله, و بلی و الله» و لا یعقد علی شیء:. 
افو و رون العبا شیف تقسیرخ.عی عید الله تن سان مهو قن مد 
بن مسلم مثله و فیه: و لا یعقد علیها. 

و فی الدر المنئور,: آخرج ابن جریر عن لین عباس قال: لما نزلت: «یا ی 
الذین امَنوا- لا تَحرَموا طیبات ما أَحلْ الله لکم»- فی القوم الذین حرموا 
النساء و اللحم علی انفسهم- قالوا: پاپر سول الله کیف نصنع بأیماننا التی 
حلفنا علیها؟ فانزل الله: «لا یَوّاخدکم ال ۳۷۳8 انمانکم. 
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آقول: ۵ دایم تال دنل اشوایه الولی انیت افتواها فی صدر البحت 
غیر آنها لا تتطبق علی ظاهر الاية فان الحلف علي ترک واجب آو مباح لا 
یخلو من عقد علیه, و قد قوبل فی الاية قوله: «باللْغو فِی آیْمانکَج» بقوله: 
«یما عَفَدئَم المان» ول دلی علی کون اللقه من النمین:ها لا عفد علیه: 
و هذا الظاهر انما یوافق الرواية المفسرة للغو اليمین بقول القائل: لا و 
الله, و بلی و الله, من غیر آن یعقد علی شی»ء, و آما اليمین الملغاة شرعا 
ففیها هن علین-هاساهت. عليم. فالشمین. ان سشد. القاخه ال الشته ,دون 
الکتاب. 

غلی انشیاق الابه اد لین علی آنها فس‌قه بیان کفازد الیمین و الامر 
بحفظها استقلالا لا علی نحو التطفل کما هو لازم هذا التفسیر. 
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الایات متلاتمة سیاقا فکانها نز لت دقعه آو هی متقاربة تزولاء وه آلاية:الاخیرة 
پم لق دفم الدخل علی ها که تقضبلا: عمی معا تشعرض لحال, آلخمر: و 
بعضها 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 117 
یضیف الیها المیسر و الانصاب و الازلام. 
و قد تقدم فی قوله تعالی: «بشتلونک عَن الْحمرِ و الیُسر ة خل فیهما [ 
کییژ و منافغ لاس و اْفْهُما ابر من تفعهما»: البقرة- 219, فی 3 
۷ ول, و فی قوله ی 
پا یا الذین منوا لا تَفرّبوا الصّلاة و أنَْم شکاری حتّی تَعْلَموا ما تقو 
النساء- 43 فی الجزء الرایع, مها الکتاتپ: آن ِ ِ میم فول 
تعالی: «قل اّما حَتَم زبی القواچش ما مر منها و 1 و الائم» 
الأعراف: 33 و هذه الاية المبحوث ِ« «یا ایها ۳ منوا انمَا بقا ار ۵ 
انس 5 الاتضات 5 لارام رحس من عَمّل الشیّطان انا لس [لی قوله 
قَمَل یم مَنتَهّونَ» اذا انضم بعضها الی بعض دلت سباقاتها | لمختلفة علی 
ندرج الشارع فی تحریم الخمر. 
لکن لا بمعنی السلوک التدریجی فی تحریمها من تنزیه و اعافة الی کراهية 
الی تحریم صریح حتی ینتج معنی النسخ» آو من ابهام فی البیان الی ایضاح 
الشرعية فان قوله تعال ی" وانم آبة مکی قی: نسبوزه الأعراف اذا انضم الی 
قوله تعالی: «قَل فیهما نم کبیژ» و هی آية مدنية واقعة فی سورة البقرة 
اول سورة مفصلة نزلت بعد الهجرة آنتجح ذلک حرمة الخمر انتاجا صریحا / 
یدع عذر| لمعتذر, و لا مجالا لمتاول. 
بل بمعنی آن الأپات تدرجت فی النهی عنها بالتحریم علی وجه عام و ذلک 
قوله تعالی: 5 ان », ثم بالتحریم الخاص في, صورة النصيحة و ذلک قوله: 
«فل فیهما کییژ و مَنافغ لاس و ابْفْهُما بر من تفیهما», و قوله: «لا 
تغر ها لصلام. و انم شکاری عتّی لوا ما تولون» ان کانت الاية ناظرة 
الی سکر الخمر لا ۱ الی سکر النوم, ثم بالتچریم الخاصر بالتشدید البالغ الذی 
یدل علیه قوله: «الْمَا الم و المَیسر و الاتضات و الاژلام رحس الی قوله- 
قَمَل ات منم منتهون» : آلاستان: 
فهذه البات آخر ها تنل قی, ککريم. الخمن بدل, علی دلی افسام التأکید 
المودعة فیها مر من «انما» و التسمية بالرجس, و نسبته الی عمل الشیطان. 
و الامر الصریح 0 و توقع الفلاح فیه, و بیان المفاسد التی تترتب 
علی شریها, و الاستفهام عن الانتهاء, ثم الامر باطاعة الله و رسوله و 


۳ 


.ی 


التحذیر عن المخالفة, و الاستغناء عنهم لو خالفوا. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 0 ص. : 118 

و یدل علی ذلک بعض الدلالة آیضا قوله تعالی فی ذیل الأیات: «لَیْسَ عَلّی 

الذین منوا و عملوا الَالحاتِ «الخ» بما سیأتی هن الایضاح. 

قوله تعالی: «یا با الذین منوا تما الْحَمَرْ و المَْسِرُء (لی آخر الایة» قد 

تقدم الکلام فی آول السورة فی معنی الخمر و المیسر و الاتضایت و الأزلام 

فالخمر ما یخمر العقل من کل مائع مسکر عمل بالتخمیر, و المیسر هو 

القمار مطلقاء و الأنصاب هی الاأصنام و الحجارة التی کانت تنصب لذیح 

القرابین علیها و کانت تجنرم و پتبرک بها, و الأزلام هی الاأقداح التی کانت 

یستقسم بها, و ربما کانت تطلق علی السهام التی کانت یتفاءل بها عند 

ابتداء الأمور و العزيمة علیها کالخروج |لی سفر و نحوه لکن اللفظ قد وقع 

کب اول لور للففتی الاو توقوعه سن‌نحرمات الاک سا نو دلگ کمن 

المراد به هاهنا هو ذلک. 

فان قلت: المیسر بعمومه یشمل الأزلام بالمعنی الاخر الذی هو الاستقسام 

با ادا لا مجم اه الخاض هر العاهعن غ که -طاهرمفالمفی 

حمل اللفظ علی سهام التفل و الخيرة التی کان العمل بها معروفا عندهم 

فی الجاهلية قال الشاعر: 

فلئن جذيمة قتلت ساداتهافنساو‌ها یضرین بالأزلام 

" ۳ زو آنهق کانها شخوون اخشابا نلانه. رفیقة عالشتهام آخدها مکتوف 
علیه «افعل» و الثانی مکتوب علیه لا تفعل و الثالث غفل لا کتابة علیه 

فیجعلها الضارب فی خريطة معه و هی متشابه فاذا آراد الشروع فی آمر 

شمه کاس یر ول اخر هرا نما فان کان. الذی علیه .مکتوب 

«افعل» عزم علیه, و ان خرح الذی مکتوب علیه «لا تفعل» ترکه. و ان 

خرح الثالث اعاد الضرب حتنی یخرح واحد من الأولین, و سمی استقساما 

لأن فیه طلب ما قسم له من رزق آو خیر آخر من الخیرات. 

فالاية تدل علی حرمته لأن فیه تعرضا لدعوی علم الغیب, و کذا کل ما 

یشاکله من الأعمال کخذها الخيرة بالسبحة و نحوها. 

فلت فد غرفت. آن. الاية فی ول الشهرن بو ان مها بالأرّلام» 

ظاهرة فی الاستقسام بالأقداح الذی هو نوح من القمار لوقوعه فی ضمن 

مجرمات الاکل و ساید به آن: دلی هو المراه بالارلامفن هده الایق: 

المیزان فی تفسیر القران ج0, ص. : 119 

و لو سلم عدم تاید هذه بتلک عاد الی لفظ مشترک لا قرینة علیه من الکلام 

تبین المراد فیتوقف علی ما یشرحه من السنة, , و قد وردت عده اخبا فن 

اد البیت (ع) فی جواز الأْخذ بالخيرة من السبحة و غیرها عند الحيرة. 

و حقیقته آن الانسان |ذا آراد آن یقدم علی آمر کان له آن یعرف وجه 

التص تفه ها اعد اللم. ف می عوهت شک ام اتسار معن اد 


صلاحية المعرفة بالصواب و الخطاء و [ن لم یهده ذلک الی معرفة وجه 
الصواتنو نرده مرا کان له آن بعین,ها ی ان ساره نوم من التوجد 
ی 

و لیس فی اختیار ما یختاره الانسان بهذا النوع من الاستخارة دعوی علم 
الغیب و لا تعرض لما یختص بالله سبحانه من شئون الألوهية, و لا شرک 
بسبب تشریک غیر الله تعالی ایاه في تدبیر الأمور و لا ی محذور دینی آخر 
اذ لا شأن لهذا العمل الا تعین الفعل آو الترک من غیر ایجاب و لا تحریم و لا 
آی حکم تکلیفی آخر, و لا کشف عما وراء حجب الغیب من خیر و شر الا 
آن خیر المستخیر فی آن یعمل آو یترک فیخرج عن الحيرة و التذبذب. 

و ما ما یستقبل الفعل آو الترک من الحوادث فربما کان فیه خیر و ربما 
کان قیهش عای قو:حااله فعله اور که عن فکد اماشتضا هی یی کالفکر 
و الاستشارة طریق لقطع الحيرة و التردد فی مقام العمل, و بترتب علی 
الفعل الموافق له ما کان یترتب علیه لو فعله عن فکر آو مشورة. 

نعم ریما آمکن لمتوهم آن یتوهم التعرض لدعوی علم الغیب فیما ورد من 
التفول بالقرآن و نحوه فربما کانت النفس تتحدت معه رد بسن آد شامة, و 
تتوقع خیرا آو شرا آو نفعا و ضرا, ی ام من رن 
الفریقین: آن النبی ص کان یتفاءل بالخیر و یأمر به, و ینهی عن التطیر و 
تاش النضه مفه وال کل علی الله ای 

فلا مانع من التفوّل بالکتاب و نحوه فان کان معه ما یتفل به من الخیر و الا 
مت فن اسر سک ی ال تعالی: ات ی رلک رنی-هها تهب 
آلاشتان تسه ی الامر و الاعمال الکی فرش ما السعاده و النفع: و 
سنستوفی البحت المتعلق بهذا المقام فی کلام موضوع لهذا الغرض بعینه. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 120 

فین ان ما وفع فی بعصم, ااتفاسین عن سل الارلام علی اسف اتف ل: ۵ 
استنتاج حرمة الاستخارة بذلک مما لا ینبغی المصیر الیه. 

و آما قوله: «رجسْ من عَمل الشیّطان» فالوس الشیء القذر علی ما 
ذکره الراغب فی مفرداته فالرجاسة یت 
الخی شعد تمعن الشیع شه انش الظیم ره 

و کون هذه الیتنووات سکن لیر و اسر و الاخاته فان اج ترا وف 
اشتمالها علی وصف لا تستبیح الفطرة الانسانية الاقتراب منها لأجله, و لیس 
الا آنها بحیث لا تشتمل علی شیء مما فیه سعادخ انسانية أصلا سعادة 
پم مه تعیب سل ره جات ها رها اوت له قول 
تعالی: «مشئلوتک عَن الخقر و المَیسر قل فیهما انم کبیژ و مَنافع لاس و 
نما بر من تفعهما»: البقرة: 219, حیث غلب الائم علی النفع و لم 


1 یس هن آ سا لش و تفای ای اد اس 


نم قال فی الاية التالیة: «اتّما برید السْیّطانٌ ن یوقع بتکم العداوة و 
اقضاء فی ار و امسر و مغر ور الا و عن الطَلاة». 
و ذلک آن الله سبحانه عرف الط في کلامه بنه عدو للانسان ۷ پرید 
به خیرا البتة قال تعالی: «انّ وف للانسان عَذه مبینْ»: یوسف: د, و 
قال: 7 
«کتَبِ علیه ند من تولاة له یُضلة»: الحج: 4 و قال: «و ان یَدعَونَ الا 


ِِ هریدا: ال سا 18 نات اه مر ار کل 


کی 
الاغواء من جهة الالقاء في القلب, کما قال تعالی چکاية عنه: «قال رب ؛ 

آ نی ارس لیم اف الأژضِ و يلم َجُمَعین الا عبادک مَِهْمْ المَعْلَصینَ 
از هرا صواط ‏ 2 مُستقیم. ان عبادی لیس لک علنه شلطان الا من 
اتبعک من الغاوین»: الحچر ۰ ٩‏ 2 فد دهم انلس ایا فقم ی الله 
سبحانه سلطانه الا عن متبعیه الغاوین, و حکی عنه ,فیما بخاطب بنی ادم 
بنم. القافه فوله ی ماکان لین حد فن مقاطان لا آن دعوم 
قاسْتَجبتَمٌ لی»: ابراهیم: 2 و قال فی نعت دعوته: «یا بِیِی | 

0 فی تفسیر القرآن, 0 ص. : 121 

السَبّطانْ الی آن قال- اه بَراکم هو و قبیلَهْ من حَیْثْ لا تَروَتَهم» فبین آن 
ده لا کدغوخ اسان انسانا ال آمر 9 بصع الداعی 
المدعو من غیر عکس. 

و قد فصل القول فیٍ جمیع ذلک قوله تعالی: «مٌ, شرز ۶ الوتشواتن الحتّاس, 
الذی یوَسْوس فی صَدور التّاسٍ»: الناس: 5 قبین آن الذی تحص الشیطان 
بالتصرف فی الانسان هو آن باقن الوسوسة فی قلبه فیدعوه بذلک الی 
الضلال. 

فیتبین بذلک کله آن کون الخمر و ما ذکر بعدها رجسا من عمل الشیطان 
ند آنها تفه ال عمل الشطان تاج هل جاعیه لا ال الما 
الوسوسة الشيطانية التی تدعو الی الضلال, و لذلی سماها رجسا و قد 


«و من پر أن باعل سذرة صعا عرجاً الما تطقذ فی السماء گدیک 
یَحْعَلّ الله هذا ضتا] ضا دبک فش قیما»: 
الأنعام: 126. 


ثم بین معنی, کونها رجسا ناشثا من, عمل الثپیطان بقوله فی الایة التالیة: 
«انّما بُرِیدُ السّبطانٌ ن توقع سکم الهداوه و الیتضاء فی الختن و الفنشر 5 
بتکم عن ذکر الله و عن العلای اهر ایرد اگم ی الدعیه الما لا 
التر هانای کار خسا. مه 

فان قلت: ملخص هذا ی و ما و هی تن 


عملها آو شربها مثلا منتهیا (لی وسوسة الشیطان و اضلاله فحسب., و الذی 
تدل علیه عدة من الروایات آن الشیطان هو الذی ظهر للانسان و عملها 
ااول مت و مه | باها: 

قلت: نعم, و هذه الأخبار و ٍن کانت لا تتجاوز الأحاد بحیث یجب الأخذ بها الا 
آن هناک آخبارا کثيرة متنوعة واردة فی ابواب متفرفة تدل علی 1 
الشیطان للأنبیاء و الأأولیاء و بعض آفراد الانسان من غیرهم کآخبار آخر 
حاكية لتمثل الملائكة, و آخری دالة علی تمثل الدنیا و الأعمال و غیر ذلک و 
الکتاب الالهی یویدها بعض التأیید کقوله تعالی: «قارسلنا لها روحنا قتتل 
آها بَسَراً سوبا»: ی ان شاء الله تعالی فی 
مس سوره الاسر ء فی الکلام ی قوله تعالی: سبحان الذزی اشری 
یعبدو»: الاسراء: 1, آو فی محل آخر مناسب لذلک. 

و الذی یجب آن یعلم آن ورود قصة ما فی خبر آو آخبار لا یوجب تبدل آية 
موه الیات سا لیا من لین ال ات ارب سس مان مه 
الانسان الا التصرف 
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العکری-فیها کان له دلی بمعتضی لیات التریفه: و لو آیه کم لواحدفن 
النشر فقمل‌شیتا اه غلمه ایام لم ند خلک فلی المیل. و التصرق:عی فکره 
آو مساسه علما فانتظر ما سیوافیک من البحث. 

۵ قوله تعالی: «فاحِتَنبُوخ لعلکم تُفْلِحونَ» فتصریح بالنهی بعد بیان 
المفسدة لیکون آوقع فی النفوس ثم ترج للفلاح علی تقدیر الاجتناب, و فیه 
آشد التاکید للنهی لتثبیته آن لا رجاء لفلاح من لا یچتنب هذه الأرجاس. 

قوله تعالی: «اتّما بر السْیْطانْ آن بوفع بتکم العداوة و الْبَعَضاء فی 
الخغز و العسر الن اخرالایه» فا الراغب فی المفردات العدو التجاور و 
منافاخ الالتيام فتارخ بعتبر بالقلب فیقال له: العداوة و المعاداة, و تارة 
بالمشی فیقال له: العدو, و تارة في الاخلال بالعدالة فی المعاملة فیقال 
اه وشوو ال ۱ ال عَدوا یر علم» و تارة بأجزاء المقر 
فیقال له: العدواء یقال: مکان ذو عدواء آي غیر متلائم الاجزاء فمن المعاداة 
یقال: رجل عدو و قوم عدو قال: گر لبَعض, عَدو» م9 قد یجمع غلف 
عدی (بالکسر فالفتح) و آعداء قال: «و بَوَم سر أَغْداء اللّهٍ», انتهی. 

و البغض و البغضاء خلاف الحب و الصد الصرف. و الانتهاء قبول النهی و 
خلاف الابتداء. 

نم ان الایة- کما تقدم- مسوقة بپانا لقوله: «مِن عَمَل السَیْطان» آو لقوله: 
«رجس من عَمَل السْیّطان» آی ان حقبقة حون هذه آلا موه من عمل 
الشیطان آو رجسا من عمل الشیطان |ن الشیطان لا بغية له و لاغاية فی 
الکفه ‏ المست الا یل اما سا مس ات حفته ان ده 
بینگم العداوة و البغضاء بتجاوز حدود کم و بغض بعضکم بعضا, ۳/۳ 


یصرفکم عن ذکر الله و عن الصلاة فی هذه الأمور خفیعا .اغتی. الخمر.ه 
اسر والاضای و لاه 
و قضر ایماع العداوه و البفضاء قن الخمز و المیستن لکوتهما من آنارهضا 
الظاهرة؛ آماً الخمر فلأن شریها تهیج سلسلة الاعصاب تهیجا بخمر العقل و 
ارس ان ۱ ای و فسات مهافت عما. لا 
یستبیحه حتی السباع الضارية, و ان وقعت 
الضتران فی فاقوا ن؛: 6 ص: 123 
فی طریق الشهوة و البهيمية زینت للانسان آی شناعة و فجور فی نفسه آو 
ماله ا عرضه و کل ما یحترمه و یقدسه من نوامیس الدین و حدود 
التی و کی شرافس اراس وه 
فیما فیه هلاک الانسانية, و قد دل الاحصاء علی آن للخمر السهم الاوفرن ن 
انیاع لیات الحایت و قیه افشاه الصورات الحظهه نی اامات 
التی دار فیها شریها. ۱ 
وآما المفسر و هو العمان عاتت یل قیی آسته فمان,عسعان اسان آلتن 
صرفها فی اقتناء المال و الثروة و الوجاهة فی ازمنة طويلة فیذهب به 
المال وتا تع عرص و انس واه فان تیم وغل ماحرر الما 
فا چلی ال انظالء الم لسن فیم الصای راعش فت الطلاهی و 
الفجور, و الکسل و التبطوٍ عن الاشتغال بالمکسب و اقتناء مواد الحياة من 
طرقها المشروعة, و ان کان هو المغلوب آداه فقدان المال و خيبة السعی 
الی الغدات » القضاء اففنرم العالتر اسر و رح 
و هذه المفاسد و ان کانت لا تظهر للأذهان الساذجة البسيطة ذاک الظهور 
قی النادز العلیل و المرة و المرتین لکن النادر بدغو الن. الغالب. و القلیل 
بهدی الی الکثیر و المرة تجر |لی المرات و لا تلبث ان لم تمنع من راس آن 
تشیع فی الملا, و تسری الی المجتمع فتعود بلوی همجية لا حکومة فیها الا 
ِ الطاعية و الأْهواء المردية. 

من جمیع ما تقدم آن الحصر فی قوله: «اتّما برید اسان 
عم اْعداوة و التقضاءٌ فی الحمر و المیشره ص کم عن یر اه 
الصَلاة» راجع الی مجموع 3 اامحضوع ید آن _ عن 
ذکر الله و عن الصلاة من شأن الیو الخراه6 العضاء عتصان الخفر 
۷ تعالی: «و یَصَدکم او 
غن الصّلان» مع کون الصلاة من آفراد الذکر دلالة علی مزید الاهتمام بأمرها 
لکونها فردا کاملا من ال کر: 
و قد ضح عن آلنبیض: آنه فالتا لضلاة »موه نزن 
بیلاند القران. الکریم فن ابات کتبرخ جدا علن الاهشسام نامز الضلات نما لا 
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مزید علیه بمما لا یتطرق الیه شک و فیها مثل قوله تعالی: «قذ آفلح 
المَومتون, الذین هم فی صلاتهم خاشعوت» (الی آخر الایات): المومنون: 2, 
و قوله تعالی: «و الذین یْمَسکون بالکتاب و آقاموا الصّلاة ابا لا نَضیع أجْرَ 
المْصلجین»: الأعراف: 170, و قوله تعالی: «ٍنَ 
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الانسان خُلق هلوعا, |ٍذا مَسَة السَر جر عأ, و ادا مسَة لیر مب عاء, الا 
لْفَْلَینَ» الأیات: المعارج: 2 و فوله: 9 1 2 
آقم الصّلاة ان الطّلا تثهی عَن الَحشاء 5 ال کر و لذکر اللّه 7 
العنکبوت: 45 و قالل تعالی: 

«فاسْعوا الی ذکر اللو»: الجمعة: 9, پرید به الصلاة. و قال: «و آَقم الصّلاة 
1 طه: 14, , الی غیر ذلک من الایات. 

و قد ذکر سبحانه آولا ذکره و قدمه علی الصلاة لأْنها هی البغية الوحيدة من 
الدعوة الالهية, و هو الروح الحية فی جثمان العبودية, و الخميرة لسعادة 
الدنیا و الاخرة؛ : یدل علی ذلک قوله تعالی لادم ول یوم شرع فیه الدین: 
«قال اقیطا مها جمیعا بَْضم لقُضٍ َو فا باتش منی دق قعن اع 
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قدای قلا یَضِل و لا شقی و ة من آَغرَضَ عَن ذکری قانْ له معيشة ۰ 5 
تشه یوم القيامة أغمی 2 4 قوله تعالی: «و تزع یرهم ِِ 
یعندون من ذون اللّه قَیِفَولَ أُ ینم آر للم عبادی هوّلاء أم ام هه هم صَلوا | لسبیل, 


قالوا سْبّحاتک ما کان یی لنا آن تخد من ژویک من َو با مَمتَمْمْ و 
آباعَهم حتّی تسوا الذکر و کائوا قوماً ورن الفرقان: 18 #۷ » تعالی 
ها عرص عرص توای عور ور 5 له برد الا الياة الفْئیا دلک سم من 
العلم»: النجم: 30. 

فالذکر فی الایات انما هو ما یقابل نسیان جانب الربوبية المستتبع لنسیان 
العبودية و هو, السلوي الدینی الذی لا سبیلٍ ص اسعاد النفس بدونه قال 
تعالی: «و لا تکوئوا کاٌذین تسوا اللة قأَنْساهَم ألْفْسَهْمٌ»: الحشر: 19. 

و آها فوله. تعالی<«فعل انم تون -فهو ۰ توبیخی فیه دلالة ما 
علی آن المسلمین لم یکونوا ینتهون عن المناهی السابقة علی هذا النهی, و 
الایة آعنی قوله: «اتماٍ بُریدٌ الشْیّطانْ آن پوقع «الخ» کالتفسیر یفسر ها 
قوله: «یسئلوتک غَن الْحَمَرِ و المیسر فْل فیهما انم گییژ و منافغ یلاس 5 
ِنْمَهّما کنر ء من تفعهما» آی ان النفع آلذی فرض فیهما مع الائم لیس بحیث 
یمک آن بیقر آحیانا من الائم آو من الائم الغالب علیه کالکذب الذی فیه 
اثم و نفع, و ریما آفرز نفعه من ائمه کالکذب لمصلحة اصلاح ذات البین. 

و ذلک لمکان الحصر فی قوله: «انما پرید د السّبّطانْ آن یوقع بینکه العداوة 
5 الْبَعَضاء, الخ» بعد قوله: «رجسْ من ممل السْیّطان» فالمعنی آنها لا تقع 
الا رجسا 1 

المیزان فی تفسیر القران, ج6. ص: 125 


من سل الفهان: و آن اتشظان لا بریهبها الا تفا الخداوم ورانفضا 
بینکم فی الخمر و المیسر و صدکم عن ذکر الله و عن الصلاة فلا یصاب لها 
مورد یخلص فیه النفع عن الایّم حتی تباح فیه, فافهم ذلک. 

قوله تعالی: «أَطیغُوا ال و َطیوا الرَسُول و اْدَرواء الی آخر الأی» تأکید 
لام الساقساحتاب هی الارجاس او بالاحر‌بطانه الله سم یه 
امن ای ابا بالامی بطا که ال ول و اه الا انا ال 
صر در 

ثم فی قوله: «قَان تولَیمْ قاعْلَمُوا ما علی شولتا ابلاغ الْمْبینْ» تأکید فیه 
نی ها لاشتماله علی قوله: «قَاعْلَمَوا» فان فیه تلویحا ٍلی 
أنکم |ن تولیتم و اقترفتم هذه المعاصی فکأنکم ظننتم نکم کابرتم النبی 
و 9 ی ی بر 
ربکم فی ربوبیته. 

و قد تقدم فی ال الکلام آن الایات تشتمل رعلی فنون من التأکید فی 
تجزیم هام اضف میت تداعس له یا آ تا الیین آمما. ثم الانبان ,کته 
الحصر, ثم التوصیف بالرجس. ثم نسبتها الی عمل الشیطان, ثم الامر 
تالاحتایت سا سم رحاء الما ی الاای ردص کر ففاتها ها مهس 
العداوة و البغضاء و الصرف عن ذکر الله و عن الصلاة, ز نم التوبیخ] علی عدم 
انتهانهم. ثم الأمر بطاعة ۰ و رسوله 0 
فوله تعالی :دامن علی آمَئوا و عملُوا السّالحات ناخ فیما طَعموا» 
الا هسام هلاه هی ااقدی و سعملی فی. الما کول ورن 
المشروب, و هو فی لسان المدنیین البر خاصة, و ریما جاء بمعتی الذوق» و 
تفیل نی الشرب کی معا ععنی الاکل فال تعالی؛ 1 


شرت مه له نی ون لم تطعفة: قالة منی»: البقرة: 249, 
و فی بعض الروایات عن النبی ص: آنه قال فی ماء زمزم آنه طعام طعم و 
شفاء سقم. 


و الاية لا تصلح بسیاقها الا آن تتصل بالایات السابقة فتکون دفع دخل 
عرص الحال المومین ممن اسلن شرت ااخض ‏ قبل نزول التحریم 19 
نزول هذه الایات و ذلک ان قوله فیها: «فیما ماعیو|» مطلق غیر مفید 
بشیء مما یصلح لتقييده, و الاية 
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مسوقه لرفع الحظر عن هذا الطعام المطلق, کف 9و رقم ای بموید 
«ذا ها اقا و امئوا ع عهلوا الصالحات نم انقذا و انوا نم انقذا أَجُسَنوا» 
و المتیقن من معنی هذا ۱ 
الشدید الذی هو حق التقوی. 


فنفی الجناح للمومنین المتقین عن مطلق ما طعموا (الطعام المحلل) ان 
کان لغرض أثبات المفهوم فی غیرهم اي اثبات مطلق اه لغیر آهل 
التقوی ری المومنین و الکفار ناقضه آمنال قوله تعالیز «فل_مَن حَرَم 
بتة الله, التن جرخ لعبادو و الطَیباتِ من الرژق قل هی الزیه توا فه ۳ 
الحیاة الکَنبا خالِضَة یوم م القیامَة»: الأعراف: 2, علی آن من المعلوم من 
مذاق هذا الدین آنه 1 یمنع آحدا عن الطیبات المحللة التی ار الفطرة 
الی استباحتها فی الحياة. 
و ان لم تکن الاية مسوقة لتحریمه علی غیر من ذکر عاد المعنی الی مثل 
قولنا: 
یجوز الطعام للذین آمنوا و عملوا الصالحات بشرط ار وه ار وف نج 
تقواه من الفعلوم: ان الجماز لا مختض بالدنن امنوانه-عملها الصالعات :بل 
یعمهم و غیرهم, و علی تقدیر اختصاصه بهم لا یشترط فیه هذا الشر ط 
الشدید. 
۵ لا باه غرم اخه هدن الرشکالی جف ماد کروم قی توحبه الابه فای غلی 
حمل قوله: «فیما طَعمّوا» علی مطلق الطعام المحلل فان المعنی الذی 
ذکروه لا یخرج عن حدود قولنا: لا جناح علی الذین آمنوا و عملوا الصالحات 
(ذا اتقوا المحرمات آن یطعموا المحللات, و لا یسلم هذا المعنی عن آحد 
الاشکالین کما هو واضح. 
کر بعضه آن فی. الابه حوفان و ردیر لیس علی الذین آمنوا و عملوا 
الصالحات جناح فیما طعموا و غیره |ذا ما اتقوا المحارم, و فیه آنه تقدیر 
من غير دلیل مع بقاء المحذور علی جالم: 
و ذکر بعضهم: آن الایمان و العمل الصالح جمیعا لیس بشرط حقیقی بل 
المراد بیان وجوب اتقاء المحارم فشرک معه الایمان و العمل الصالح 
للدلالم علی وحمنهوو یه آن ظاهر الاية آنها مسوقة ۷ الجناح فیما 
او لا شرظ له من امان:او عملتضالع او-انعاء مار علی ها تمد 
و ما آبعد المعني الذی ذکره عن ظاهر الایة. 
و ذکر بعضهم: آن الموّمن یصح آن یطلق علیه آنه لا جناح علیه, و الکافر 
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مستحق للعقاب فلا یصح آن یطلق علیه هذا اللفظٍ و فیه آنه لا : 
تخصیص المومنین بالذکر فلیکن مثل قوله تعالی: «فْلّ مَن حَرَمّ زيتة الله 
النی یی افو لعبادو و الطَیباتِ من الرَژق»: الأعراف: 32 و قوله: 3 لا اجد 
فی ما آوچی ال مُحتماً علی طاعم یََعَمْة الا آن کون 3 
مَسْفوحا» : زٍالأنعام: 5 حیث لم یذکر فی الخطاب موّمن و لا کافر, ۳ 
له: «یا با ال سن تا حَلَفْناکم من دکر و أتْی الی قوله- ان أکرَمکمْ عِند 
الله أتقاکمٌ»: الحجرات: 13 حیت وجه الخطاب الی الناس الشامل للمومن 
و الکافر. 


و ذکر بعضهم: آن الکافر قد سد علی نفسه طریق معرفة التحریم و 
بت و فیه ما فی سابقه من الاشکال مع آنه 
لا یرفع الاشکال الناشی من قوله: «اذا ما اتقَوّا» «الخ». 
فالذی بننعی آن یقال: ان الاية فی معنی الایات السابقة علیها قلف ما هو 
ظاهر اتصالها بها, و هی متعرضة لحال من ابتلی من المسلمین بشرب 
الخمر و طعمها, ااط تیه فا اما اقا ای ی 
الأنصاب کاشد سألوا بعد نزول التحریم الصریح عن حال من ابتلی بشرب 
الخمر, 27 و بغیرها مما ذکره الله تعالی فی الاية قبل نزول التحریم من 
اخوانهم الماضین ۳ الباقین المسلمین لله سبحانه فی حکمه. 
فأجیب عن سوالهم آن لیس علیهم جناح ان کانوا من الذین ۳ و عملوا 
الصالجات ان کانوا جارین علی صراط التقوی بالایمان بالله و العمل الصالح 
نم الرهان بکل سکس پرلوعلی لشیم ض نم رعسان بالعمل دی 
الحکم النازل. 
و بذلک یتبین, آن المراد بالموصول فی قوله: «فیما طِعمّوا» هو الخمر من 
حیث شربها آو جمیع ما ذکر من الخمر و المیسر و الأنصاب و الأُزلام من 
حیت ما یصح ان یتعلق بها من معنی الطعم, و المعنی: لیس علی الذین 
آمنوا و عملوا الصالحات جناح فیما ذاقوه قبل نزول التحریم من خفن آد 
منها و من غیرها من المحرمات المذکورة. ۳7 
و اما قوله: «ذا ما انْقوا و امَنوا و عملوا الصَالحاتِ نم انْمَوا امه نم انْمَةا 
و أَحسَنوا» فظاهر قوله: «ذا ما انْمَوا 5 امَتوا 5 ِ بالصَالْحاتِ» اعادة 
لنفس الموضوع المذ کور . فی قوله: «لیَسَ کل النفت منوا عَملوا 
الصَالحات خناخ» للدلالة علی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 128 
دخالة الوصف فی الحکم الذی هو نفی الجناح رکقوله تعاليی فی خطاب 
المومنین: «ذلک توضا به مَن کان منک بو بالله و الوم الاخر»: البقرة: 
2 هو شانع فی اللسان ۲ 
و ظاهر قوله: «نمّ الوا و آمئوا» اعتبار الایمان بعد الایمان,. و لیس الا 
اک ۳ ۱ 
و امتناع و لازمه التسلیم للرسول فیما یأمر به و ینهی عنه قال تعالی: 
۳ ها الذین َو انوا ال آمئتوا پرشولو»: الحدید: 8 و قال تعالی: 
«و ما آویتلنا میٌ رسشول | ما2 بلن الله الی آن قال- ۳ تیک لا 
ُوْمنُونَ حتّیر یْحَکموک فیماً جر بیقْمٌ تم لا یجذوا فی الفُسهم خرجا متا 
قَصیت دز و یُسَلَمُوا تسلیما»: النساء- 5 و الایات فی هذا المعنی کثيرة. 
و ظاهر قوله: «نم انْمَها أَجُسَنُوا» اضافة الاحسان الی الایمان بعد الایمان 
اعتبارا, ماعهای هو ات العمل عای عم خفته هن غدرر قه ماشده کدا 
قال تجالی: : ۱ ۰ 


«اِنْ الذین آمئوا و عَملوا الالحاتِ الا نضِیغْ جر من آحسن عملا»»: 
الکهف: 30, و قال: ین اسَتَجابواً ند و السول مر من بعد قد ما اا مخ 
الْقَوخ لِلذین َحسَئوا ملمْمْ و الا از عقطیخ»: ال را 2 آی یکون 
اشتجایهی ایغاء لرحه الله مها ارم لطرص آحرت مض الاحسان ما 
بتعدی الی الغیر, ی ی ها ار 
بالْولد بن اخسانا»: : البقیة: 3, و قال: 
ص ۳ کما خسن ج اللةٌ الک : القصص: 4 
ما 
الفعل علی جهة حسنة فان التقوی الدینی لا یوفی حقه بمجرد الایمان بالله 
و تصدیق حقية دینه ما لم یوّمن تفصیلا بکل واحد واحد من الأحکام 
اعد ی الون فارند اما زد ال امین ها آن اسان 
التفصیلی بکل واحد واحد یوفی به حق التقوی ما لم یحسن بالعمل بها و 
و ال ها ان یچری علی ها بصه نکیل او ترش یک 
هدا الجری. ناشنا من الانقیاد و الاتباع لا عن نبه نفافته کمن الواجب غلی 
العنزود بزاد التقمی آن نومن بالله و بعمل ضالطایه ان بومن پرسوله: فی 
جمیع ما جاء بو آن خر یاف جمیم دلک غلی ه ابا وا اجسیان. 
و آما تکران التفوی ات مات خفیید الم انب التلات حمعا به قیه ناکت 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 129 
الاشارة الی-وجوت مقارته: المزانتب خمیعا تلتقیی الوآقعیرمن ین خر 
آخر غیر دینی, و قد مر فی بعض المباحث السابقة آن التقوی لیس مقاما 
خاضا سا بل هی عاله مه امه حمت الما مات المعتوت ای ان لک 
مقام معنوی تقوی خاصا پختص به. 

من جفیع ما مر ان آلمرادتالاة آعتی قوله فش علی دیق وا 
و یلوا السَالحات ناخ فیما طَعوا» الی آخر الاية, آنه لا جناح علی الذین 
آمنوا و عملوا الصالحات فیما ذاقوه من خمر آو غیره من المحرمات 
الشعدوده تشرظ آن یکوتوا ملازمین للتقوی 
بایان بالله مرش له مین فن اعمالهم عامل ال اصات هبار کین 
لکل محرم نهوا عنه فان اتفق لهم آن ابتلوا بشیء من الرجس الذی هو من 
عمل الشیطان قبل نزول التحریم اوق حصوه لیم ال عقوم عم 
یضر هم ذلک شیئا. 
و هد نظتر قوله تعالی فن آیات تخویل الفله: قن حواب ولمم .عن حال 
الصلوات التی صلوها الی غیر الکعبة: «و ما کان الَةْ لیْضيع یماتکُم»: 
البقرة: 143. 
و سیاق هذا الکلام شاهد آخر علی کون هذه الأیه: «لّسن علّي الذین َو 
ار 


بعض المسلمین کما پشعر به لسان الاأیات- علی ما استفدناه- آنفا لم 

یکونوا منتهین عن شربها ما بین الایات السابقة المحرمة و بین هذه الایات. 

ثم وقع السوال بعد نزول هذه الایات عن حال من ابتلی بذلک و فیهم من 

ابتلی به قبل نزول التحریم, و من ابتلی به قبل التفقه, و من ابتلی به لغیر 

عذر فاجیبوا بما پتعین به لکل طائفة حکم مسالته بحسب خصوص حاله, 

فمن طعمها و هو علی حال الایمان و الاحسان, و لا یکون الا من ذاقها من 

المومنین قبل نزول التحریم او جهلا به فلیس علیه جناح, و من ذاقها علی 

غیر النعت فحکمه غیر هذا الحکم. 

و للففسرین.فی الاية ابحات طويلة, متها ما برجه: الی قوله» «فیما طعقو» 

و قد تقدم خلاصة الکلام فی ذلک. 
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و منها ما پرجع الی ذیل الاية من حیث تکرر التقوی فیه ثلاث مرات؛ و تکرر 

الایمان و تکرر العمل الصالح و ختمها بالاحسان. 

فقیل: ان المراد بقوله: «|ذا ما اقا و منوا و عهلوا الطَالِحاتِ» اتقوا 

المحرم تاغل الایمان وا عمال الصالحة, , و بقوله: «ی2ّ ام 5 مَوا» 
تم اتقها ما جرم. عليهم بعد کالخمر و امتوا تخر بمه: و بقوله: انم انْقَوّا و 

أکستوا» ثم استمروا و ثبتوا علی انقاء المعاصی و اشتغلوا بالأعمال 

الجميلة. 

و قیل: ان هذا التکرار باعتبار الحالات التلات: استعمال الانسان التقوی و 

الایمان بینه و بین نفسه, و بینه و بین الناس, و بینه و بین الله تعالی, و 

الاحسان علی هذا هو الاحسان الی الناس ظاهرا. 

و قیل: ان التکرار باعتبار المراتب الثلاث: المبدا و الوسط و المنتهی, و هو 

حق التقوی. 

ود فیات التکر اراد مارشتی اه شفی: اک ااسح مات میا هن 

العقاب. و الشبهات تحرزا عن الوقوع فی الحرام. و بعض المباحات تحفضا 

للنفس عن الخسة, و تهذیبا عن دنس الطبيعة. 

و قیل: ان الاتقاء الأول اتقاء عن شرب الخمر و الایمان الأّول هو الایمان 

بالله, و الاتقاء الثانی هو ادامة الاتقاء الأول و الایمان الثانی ادامة الایمان 

الأول, و الاتقاء الثالث هو فعل الفرائتض, و الاحسان فعل النوافل. 

و قیل: |ن الاتقاء الأول اتقاء المعاصی العقلية, و الایمان الأول هو الایمان 

بالله و بقبح هده المعاصی, و الاتقاء الثانی 5 المعاصی السمعية و 

الایمان الثانی هو الایمان بوجوب اجتناب هذه المعاصی, و الاتقاء التالت 

یختص بمظالم العباد و ما یتعلق بالغفیر من الظلم و الفساد, و المراد 

بالاحسان الاحسان اٍلی الناس. 

و قیل: ان الشرط الأول یختص بالماضی, و الشرط الثانی بالدوام علی 

ذلک و الاستمرار علی فعله. و الشر ط الثالث یختص بمظالم العباد. الی غیر 


دلگ فن آفه‌المم 

و جمیع ما ذکروه مما لا دلیل علیه ف افظ الاب آه غی‌ها بت من الاید 
۳ مایا ی ای فا ات سا 
الهیر ان فن :سیر اافزان: ج0, ص. : 131 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی. عن هشام بن سالم عن آبی عبد الله (ع) قال: سمعته 
یقول: بینا حمزة بن عبد المطلب و اصحاب له علی شراب لهم- یقال له 
السکرکة. قال: فتذاکروا الشریف فقال لهم حمزة: ده فقالوا: 
هذه ناقة ابن آخیک علی, فخرج الیها قنحرها- تم آخذ کبذها و سامها فادخل 
علیهم, قال: و آقبل علی (ع) فأبصر ناقته فدخله من ذلک, فقالوا له: عمک 
حمزة صنع هذاء قال: فذهب الی النبی ص فشکا ذلک الیه. 

قال: فاقبل معه رسول الله ص فقیل لحمزة: هذا رسول الله ص بالباب, 
قال: فخرج حمزة و هو مغضب- فلما رأی رسول الله ص الغضب فی وجهه 
انصرف- قال: فقال له حمزة: لو اراد ابن ابی طالب ان یقودک بزمام فعل, 
فدخل حمزة منزله و انصرف النبی ص. 

قال: و کان قبل آحد, قال: فاأنزل الله تحریم الخمر- فأمر رسول الله ص 
بآنیتهم فا کفئت, قال: فنودی فی الناس بالخروج الی آحد- ای ۲ 
ص و خرج الناس و خرج حمزة- فوقف ناحية من النبی ص قال- 
1 
الناس: الله الله یا عم رسول الله آن تذهب- و فی نفس رسول الله علیک 
شیء. قال: ثم حمل الثانية حتی غیب فی الناس- ثم رجع الی موقفه فقالوا 
لفه للم الله با عم رسول الله آن تهب و فی فی: ریول ال هازی 
شی ء. 

فاقیل الی التبی.ض قاما ترام تجوهء اقیل فقیلا البه. فعانفمد و فیل رسول 
الله ص ما بین عینیه- ثم قال: احمل علی الناس فاستشهد حمزة, و کفنه 
رسول الله ص فی تمرة. 

ثم قال آبو عبد الله (ع): نحو من سریانی هذا, فکان اذا غطی وجهه 
انکشف رجلاه- و اذا غطی رجلاه انکشف وجهه- قال: فغطی بها وجهه, و 
حعل علی وحلیه | خر: 

قال فانهزم الناس و بقی علی (ع)- فقال له رسول الله ص ما صنعت؟ 
قال: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 132 

ِِِ الله لزمت الارض ۱ ذلک الظن بک, قال: و قال رسول الله 


از ی با رب ما وعدتی. فانک [آن شئت لم تعبد. 

عن الزمخشری فی ,ربع الأبرار,. قال: آنزل فی الخمر ثلاث آیات: 
«مستلوتک عن الفر و اسر" فکان المسلمون بین شارب و تارک- الی 
آن شربها رجل فدخل فی صلاته فهجر فنزل: «يا آبهّا الذین توا لا فْتَبوا 


الصّلاة و نتم شکاری - فشربها من شربها من المسلمین حتی شربها عمر- 
فاخذ لحی بعیر فشج راس عبد الرحمن بن عوف, ثم قعد ینوح علی قتلی 
کاین اقلیب قلیب بدرمن لقیات و الشرب الکرام 
| یوعدنا این کبشة آن نیو کیف حبه اصداء و هام 
7 ۱ 
فبلغ ذلک رسول الله ص فخرج مغضبا یجر رداءه- فرفع شیتا کان فی یده 
سره فقال. راهن خصت الله م-عضت توالت فای 1 
سبحانه و تعالی: 
«ایّما ری التطان الی قوله- قَهّل لثم فلهُون» فقال عمر: انتهینا. . . 
و فی آلدر المنثور,: آخرج اين جریر و اين المنذر و اين آبی عاتن و ابو 
الشیخ و ابن مردویه و النحاس فی ناسخه عن سعد بن ابی وقاص قال": 
فه رل سوم الفر صع رفن الا ای فا تام اش 
فأکلوا و شربوا حتی انتشوا من الخمر, و ذلک قبل آن تحرم الخمر 
فتفاخروا- فقالت الاأنصار: الأنصار: خیر, و قالت قریش: قریش خیر- فأهوی 
رچل بلحی جزور- فضرب علی آنفی ففزره- فکان سعد مفزور الأنف- قال: 
فأتیت النپی ص فذکرت ذلک له- فنزلت هده الایة: «یا یا الذین منوا اما 
الْحَمَرٌ و ایس ٍلی آخر الیة». 
اقله الر داب فی: تحص اکن ات یی آزخی نف راولش 
بت طری الحممو لیا فراهن اف الندیم 
المیزان فی تفسیر القرآن, 6۳ ص: 133 
آما هولاع الخین دکر بتهم التترت من الصحابه فلا شان لنا اکن البخت عنزم 
و وس انیت ام اسر آو تالایا 
ذکرناه فی البیان السابق: آن فی الایات |شعارا آو دلالة علی آن رهطا من 
الای ها ترا سر بر التصر سفه ول اند اس ی رل اد 
المائدة. 
نعم ورد فی بعض الروایات آن علیا (ع) و عثمان بن مظعون کانا قد حرما 
الخمر خلی انفسهما قیل ترول التطریم: و قد ذکز فی الملل و التحل رجالا 
نالرت خرهوا لش علی نتم ی الحا ماه و قد وفق الله شیاه 
هصناقلع آن آزری الرسلام و حفل میم مهم کار ن الظرت العووا ید 
منهم قیس بن عامر التمیمی و قد آدرک | لااسلام, ان اه 
خروم الریا ع الم فا هه اخادمن سای کلمه الب عاش 


لسانهم, و آما عامتهم فی الجاهلية کعامة آهل الدنیا یومتذ الا الیهود فقد 
کانها بعنادون رها من غیز باسن:حتی خرمها الله سبحانه فی کنانه. 
و الذی تفیده آیات الکتاب العزیز نها حرمت فی مکة قبل الهجرة کما یدل 
علیه قوله تعالی: «قل تما ار تور 
الاْم و الَمُی»: الأعراف: 33 و الاية مکية, و ذا انضمت الی قوله تعالی: 
«یشتلوتک عَن الحَمُر و الیّسر فُل فیهما ام کییژ و منافغ لاس و الما 
انز من تفعهما»». آلنفره: 219 وهی آنه قدنبة نازلة فی آوائل لهجزه 
ای شک کی مور جر مها ااسام مص ]تا فی سای ات 
المائدة, و خاصة فیما بفیده قوله: «فَمّل اه سم مَنتَهُون» و قوله: 
«لنس علین اند ای التاات جُناخ فیما طَعموا اذا عا الق 
الأیة» انکشف آن ما ابتلی به رهط منهم من شریها فیما بین نزول آية 
الیفرجو آیة الفایدع تما کان کالدناية سای العادة السته نظیر‌ها کان مه 
الیکاج في ليلة الصیام عصیانا حتی نزل قوله تعالی: 
«أحل کم لِلَة الصّیام الرّقبُ الي نسایکمْ هن لباس لک و شم لباسن له 
علم اللة انخم تیم تختاتون انشسحم قنات علیکی» الیفره: 187 
فقد تبین آن فی هذه الروایات کلاما من وجهین: 
ِ من جهة اختلافها فی تاريخ تحریم الخمر فقد مر فی الرواية الأولی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 134 
قبیل غزوة آحد, و آن ذلک بعد غزوة الأحزاب 1 لکن 
الایر, عی»دلک میهل افی. الخمله لایکان عملهاغلی. کون آلمرادستخزيم 
الکمه .قفا ول ایق اند ه ارام ات اعطظ ص» الرمابات. کر 
الموافقة. 
و ثانیهما: من جهة دلالتها علی آن الخمر لم تکن بمحرمة قبل نزول آية 
المائدة آو آنها لم تظهر حرمتها قبلثئذ للناس و خاصة للصحابة مع صراحة آية 
الاعزاف المخریه لیم و اند آلفیه المصوحه وتها اتمه هی صراجه ( 
تقبل تأویلا 
بل من المستبعد جدا آن تنزل حرمة الائم بمكة قبل الهجرة فی آية 
جمل المحرمات آعنی قوله: «فْل نما حرَم بت ات ار 
مان و نم و لت بقتر لح و آن شرگوا له مالغ بل به سَلطانا 
تولواً علّی الله ما لا تغلَفون»: الأعراف: 33, ثم بمر علیه زمان 
7 ۷ 
آکتر شمه نارای علی کایتال ما وهسها البه‌مسا. 
بل مهف الاو ار حالص امس نم اش که 
کان معروفا عند المشرکین یدل علی ذلک ما رواه این هشام فی السيرة 
عن خلاد بن قرة و غیره من مشایخ بکر بن وائل من آهل العلم: آن آعشی 
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ت ق ما 


اه ارم فقال ِِ رسول الله ص: 
(القصیدة). 

قلما کان بمکة آو قریبامنها اعترضه بعض المشرکین من قریش فسأله عن 
آهره"فاخیرم. آثه جاة بزید سول الله ص لیسلم فقال له: با آبا بضیر, آنه 
یحرم الژنا فقال الأعشی: و الله ان ذلک لأمر ما لی فیه من |رب. فقال له: 
۲ رصن اه پشرم الخی کال ار کشت آمااحه فان نی آلفتن ضرا 
لعلالات, و لکنی منصرف فاتروی منها کاشفه هذا ثم اتیه فاسلم فانصرف 


(1) روی ذلک الطبری فی تفسيیره. و السیوطی فی الدر المنثور عنه و عن 
ابن المنذر عن قتادة 

المیزان فی تشر الغز ان: 6۳ ص: 135 

فلا یبقی لهذه لروایات الا آن تحمل علی استفادتهم ذلک باجتهادهم فی 
الایات مع الذهول عن آية الأعراف, و للمفسرین فی تقریب معنی هذه 
الروایات توجیهات غريبة «<1». 

و بعد اللتیا و التی فالکتاب نص فی تحریم الخمر فی الاسلام قبل الهجرة, و 
لم تنزل اية المائدة الا تشدیدا علی الناس لتساهلهم فی الانتهاء عن هذا 
النهی الالهی فا کر ارف 

و فی تفسیر العیاشی, : عن هشام عن الثقة رفعه عن آبی عبد الله (ع): آنه 
قیل له: روی عنکم: آن الخمر و الانصاب و الاأزلام رجال؟ فقال: ما کان 
لیخاطب الله خلقه بما لا بعقلون. 

۵ فد غرم غیه الله ین سانغن اتید ال( فال ۶ ای مر ین 
العات دامن وا و قد شرب الخمر و قامت علیه البینة- 1 
علیا فآمره آن یجلده ثمانین جلدة. فقال قدامة: یا آمیر المومنین لیس علی 
حد- آنا من آهل هذه الایة: «لَیس عَلی الذین آمَئوا و عَملوا الصَالْحاتِ- خناخ 
فیما طْعمّوا»- فقراً ال حتی استتمها- فقال له علی (ع): کذبت لست من 
آهل هذه الایة- ما طفم اهلفا فمه‌خلالن لفف و لیس یأکلون و لا یشربون الا 
فا نحل لهم. 

آقول: و روی هذا المعنی ای ات الربیع عنه (ع), و رواه آیضا الشیخ 
فی التهذیب, باسناده عن ابن سنان عنه (ع), و هذا المعنی مروی من طرق 
آهل السنة آیضا. 

و قوله (ع): [ما طعم آهلها فهو حلال لهم, الخ منطبق علی ما قررناه فی 
البیان السایق من معنی الاية فراجع. 

و فی تفسیر الطبری. عن الشعبی قال": نزلت فی الخمر آریع آیات: 
«یستلوتک عر الحفر 5 هس الایة» فترکوها ثم نزلت: «ئتجذون مه 


سَکراً و رژفاً خسَنا» فشریوها- ثم نزلت الأیتان فی المائده: «اَمَا الحَمَرٌ و 
الْیسیٌ»- الی قوله- هل نم فتتهون». 


(1) حتی بذکر بعضهم: ان الصحابة کانوا بتاولون آية البقرة: «قیل فیهما 
یشم تصرت العران تحمة الانم فیل دلیف ابت الاغراف, .بان المراه 
به الاثم الخالص. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 136 
آقول: ای ان ی یط 
آنت لا تحتاج فی القضاء علی بطلانه ٍلی بیان زائد. 
وف اکافی و امد انا هط عن ایب ی ها تعالهسات ال 
ی لا آنه |ذا آکمل دینه کان فیه تحریم الخمر, و لم 
بل اس رام سا اون مس حعله ماه و سا ار 
علیهم لقطع بهم دون الدین, قال: 
1 لیس آحد آرفق من الله تعالی- فمن رفقه تبارک و 
تحالی ده خیم ماه الب تصاه و وحم عمش ماه لواکوا 
اک( لما آنزل 
الله عز و جل علی رسوله ص: «نا لحم و السیژ و اْصابٌ و الرامْ 
رِجُس- من عَمَل الشیّطان قَاحْتیُوه»- قیل: یا رسول الله ما المیسر؟ قال: 
کلما تقمرت به حتي الکعاب و الجوز, قیل: فما الأنصاب؟ قال: ما ذبحوا 
لالهتهم- قیل: فما الأزلام؟ قال: 
قداحهم التی یستقسمون بها. 
وفیه ساره عر عطا سر بسار عن آبی جعفر (ع) فان رل 
ص: کل مسکر حرام, و کل 
ای ایا ی ره ما از هی ی 
النبی ص, و لفظها: کل مسکر خمر, و کل خمر حرام رواها البیهقی و غیره, 
و فد استخاشت ارات اند اهل,الت (ع) بان ره مش گر راو 
ال اقا هن ویر 
تس اش ی ات ای اه لاه 
ع ال امه احدم هیا کال ایند ای ست له الخسه 
ان الله حرم الخمر قلیلها و کثیرها- کما حرم الميتة و الدم و لحم الخنزیر, و 
اه ی وی ۱ 
و فی الکافی, و التهذیب, باسنادهما عن موسی بن جعفر (ع) قال: ان الله 
لم یحرم الخمر لائمها و لکن حرمها لعاقبتها, فما کان عاقبتها عاقبة الخمر 
فهو خمر, و فی رواية: 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. 1۳9 
آقول: و الأخبار فی ذم الخمر و المیسر من طرق الفریقین فوق حد 
الاحصاء من آراد الوقوف علیها فعلیه بجوامع الحدیث. 


[سورة المائدة (5): الیات 94 الی 99] 
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طعامة قتاعا لکم و للسیارة و خرم علیكم ضید البز ما دمم خزما و انقوا 
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(بیان) 


الایات فی بیان حکم صید البر و البحر فی حال الاحرام. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 139 

قوله تعالی: «یا ها الذ, ین آَمَنُوا دراو کم ال بشیء من الصَید ناه ندنک 
5 رِماخْکَمٌ» البلاء هو آاستحان الاخفارد ع. لام. الفسم و النفن الستنتدده 
للتأکید, و قوله: 

یشیءٍ من الصَید یفید التحقیر لیکون تلقینه للمخاطبین عونا لهم علی 
آنتهائهم الی ما سیواجههم من النهی فی الاية الاتية, و قوله: «تنالةٌ آیدیکم 5 
رماحْکَمٌ» تعمیم للصید من حیت سهولة الاصطیاد عما فی فراخ الطیر و 
صغار الوحش و البیض تنالها الأیدی فتصطاد بسهولة, و من حیث صعوبة 
الاصطیاد ککبار الوحش لا تصطاد عادخ الا بالسلاح. 

و ظاهر الاية آنها مسوقة کالتوطنة ۳ ینزل من الحکم المشدد فی الاية 
التالية» و, لذلک عقب الکلام بقوله: «لیِعَلَم ال مَن بَخافة بالخیتب فان فیه 
اشعار | بأن هناک حکما ار «فمّن 
اغتدی بَعد ذلک قَلَهٌ عَذَابٌ لیخ 

قوله تعالی: «لبعَلمَ اللَة من بخافة بالْقیب» ۷ بنعد آنیگون قوله: لهاونکم 
اه ۱ وا و اس 
عمن لا یخافه لأن الله سبحانه لا یجوز علیه الجهل حتی پرفعه بالعلم, , و قد 
تقدم الیحت المستوفی عن معنی الامتحان فی تفسیر قوله تعالی: «أم 
حسبتَم ان تَوِحْلوا الجَتَة, الایة؛ ال عمران» 

2 فی الجزء الرابع من هذا الکناب وتقدم ابضا معنی آخر لهذا ااعلم. 
ما قوله: «من بخافة بالغیب»* فالظرف متعلق بالخوف, و معنی الخوف 
بالغیب ان یخاف الانسان ربه رن را ینذره به من عذاب الاخرة ۵ اند 
عقابه. و کل لک فی یب من آلانسان لا یشاهد شینا منه بظاهر مشاعره. 
قال تعالی : «انما در من انیع الذکر خشی الرَخمن بالقیب»: یس : : 11 و 
قال: «و أرْْمَتِ اجه لین غَیْر بهید, هذا ما تُو عَذون لِکل أواب خبط 
من خشی الرّحَمن تالعیب و جاء قلب میب » : ق: 33, و قال: «الْذِينَ 
یحسَوّن رهم بالعیب و هم من السَاعة مُسففون»: لیا 9 

و قوله: «فمّن اغْتدی بَعْدَ ذِلِک» آی تجاوز الحد الذی یحده الله بعد البلاء 
المذکور فله عذاپ آلیم. 

قوله تعالی: «یا ۳ الذین آَمَئُوا لا یلوا الصَید 5 و أنتم خَرَمْ» «الخ», الحرم 
بضمتین جمع الحرام صفة مشبهة, قال فی هه 9 حرام و محرم 
بمعنی, و حلال 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 139 


و محل کذلک, و آحرم الرجل دخل فی الشهر الحرام, و آحرم آیضا دخل فی 
الحرم, و آحرم آهل بالحج, و الحرم الاحرام. و منه الحدیث: کنت اطیب 
النبی و ۵ اضل ی المنع و سمیت النساء حرما لأنها تمنع, و 
المحروم الممنوغ الرزق. 

قال: و المثل و المثل و الشبه و الشبه واحد, قال: و النعم فی اللغة الابل و 
البقر و الغنم. و [ن انفردت الابل قیل لها: نعم, و [ن انفردت البقر و الغنم 
لم تسم نعما ذکره الزجاج. 

قال: قال الفراء: العدل بفتح العین ما عادل الشیء من غیر جنسه, و العدل 
بالکسر المثل تقول: عندی عدل (بالکسر) غلامک اه شاتک آذا کانت شاة 
تعدل شاة او لام یعدل غلاما فاذا آردت قيمته من غيیر جنسه فتحت و 
دی عدل, و قال البصریون: العدل و العدل فی معنی المثل کان من 
قال: و الوبال ثقل الشیء فی المکروه, و منه قولهم: طعام وبیل و ماء 
وبیل [ذا کانا ثقیلین غیر نامیین فی المال. و منه: «قَأَحَذُناة أَحْذاً وبیلا» آی 
ثقیلا 0 9 پقال لخشبة القصار: وبیل من هذا؛ انتهی. 

و قوله: «لا تفثلوا الصَیّد 5 و نم خُرَشْ» نهی عن قتل الصید لکن یفسره بعض 
التفسیر قوله بعد: : «أَجل لک صيدٌ البَحر» هذا من جهة الصید, و یفسره من 
جهة معنی القتل قوله: «و من قَتَلَه که مُتَعمّدا فجزاء۶» «الخ». فقوله: 
«مْتَعَمّدا» حال من قوله: قَتَلَة» و ظاهر التعمد ما یقابل الخطاً الذی 
۱ یرید بفعله ذلک کمن برمی الی هدف فأصاب صیدا, ب و 
لا زمه وچوب الکفارة اذا کان قاصدا لقتل الصید سواء کان علی ذکر من 
احرامه ناسیا ساسا 

و قوله: «فجَزاء مت ما قَتل من الم یَحْكَم به وا عَدّل مِنَکَمْ هیا بالع 
الکعْبَة» لظاهر معناه: فعلیه جزاء ذلک آلجزاء مثل ما قتل من الصید, و ذلک 
الجزاء من النعم الممائلة لما قتله یحکم به آی بذلک الجزاء المماثل رجلان 
منکم ذوا وا عدل فی الدین حال کون الجزاء المذکور بهدی به بالغ الکعبة 
فقوله: «قجراء» بالرفع : مبتدأ لختر امخژوف ند الکلام, و ۳ «متل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 140 

ما قَتَلْ» و قوله: «من النْعم» و قوله: «بِحکم به» «الخ», آوصاف للجزاء, و 
قوله :ٍ 

«هیاً بالع الکقَبة» موصوف و صفة, و الهدی حال من الجزاء تقدم, هذا, و 
قد قیل: غیر ذلک. , ۱ 

و قوله: «و كارَه طعامٌ قساکین 7 ول ذدلک صیاما» خصلتان اخریان من 
خصال کفارة قتل الصید, و کلمة «أق» لا یدل علی آزید من مطلق التردید, 
و الشارح السنة, غیر آن قوله: «او کفَارَه» حیت سمی طعام المساکین 


کقانخ ی ا عفر ماد الم مر اتصیام لا یمن ار لیبس 
الخصال. 

و قوله: «لِیَدُوقَ وّبال أَمرٍهٍ» اللام للغاية, و هی و مدخولها متعلق بقوله: 
«فجزاء» فالکلام ید غلی ان دلگ نوع مجازاه:. 

قوله تعالی: «عَقا اللة عَمّا سَلف و من عاد قینتَقم من الی آخر الایة» 
0 ی لو ۱۳4 
الصید قبل نزول الحکم بنزول الاية فان تعلق العفو بما یتحقق حین نزول 
الایة آو بعده یناقض جعل الحکم و هو ظاهر, فالجملة لدفع توهم شمول 
حکم الکفارة للحوادث السابقة علی زمان النزول. 

و الأیة من الدلیل علی جواز تعلق العفو بما لیس بمعصية من الاأفعال اذا 
کان من طبعها اقتضاء تالنهيٍ المولوی لاشتمالها علی المفسدة. و آما قوله: 
«و من عاد فینتقه فیتقم اللغ من و اللةْ غزیژ دُو ائتقام» فظاهر العود تکرر 
الفعل, فا ی را ی ی : و من 
عاد ٍلی مثل ما سلف منه من الفعل فینتقم الله منه لأنه حینثذ بنطبق علی 
الفعل الذی یتعلق به الحکم فی قوله: «و من هر فاه میک تمد [ فجزاء» 
«الخ» و یکون المراد بالانتقام هو الجکم ار یه ثابت بالفعل 
لکن ظاهر قوله: «فَبتتَفِمٌ ال م هن ان اخنای فر امد م یلا تفر کم 
حال فعلی. ۱ 

و هذا شاهد علی آن المراد بالعود العود ثانیا الی فعل تعلق به الکفارة, و 
المراد بالانتقام العذاب الالهی غیر الکفارة المجعولة. 

و علی هذا فالاية بصدرها و ذیلها تتعرض لجهات مسألة قتل الصید, آما ما 
وقع..مله* قیل. توول الحکم. فقد عفا الله غته.و اما بعد جعل العکم ففن 
قتله فعلیه جز|ء 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج6 ص: 141 

مثل ما قتل فی المرة الأولی فان عاد فینتقم الله منه و لا کفارة علیه, و 
علی.هذا بدل. معظم الاخیار. المز وید غن..انهه اه الیتت (ع) فی. کمشییر 
الایة. 

و لو لا هذا المعنی کان کالمتعین حمل الانتقام فی قوله: «فیِتتَقَمٌ ال مِلْهْ» 
ی ی ی ی ی و یت 
الصید قبل هذا الحکم, اد فش فله الصیه قشم االه خنه ا واه 
بایجاب الکفارة, و هذا- کما تری- 1 

قوله تعالی: «آأجل لك صَیدٌ الب مه متاعاً لَکَمْ و للسَبَارَة» الی آخر 
الایة, الایات فی مقام بان هکم را میا بر بجر آو, و 
آن متعلق الحل هو الاصطیاد فی قوله: «أجل لَکَمٌ صَيدٌ البحر» دون اکله. 


- 


بهذه القرينة پتعین قوله: «و طعاه تا 


المصدری الذی هو الأکل و المراد بحل طعام البحر حل آکله فمحصل المراد 
من حل صید التح امه و نادجو ان ال مان اک ما هت 


مهو ماع مات 
له الشید آه با قفه النحر من مت وان شا آن الوآنده 0 
اه اه التع) سیر اسان و جوه ینعی الضید و فملد: 
فصتاعا لش لت انم ام حال فص اد و ام و قیه زیرع میم 
معلی الامتنان. 
و حیث کان الخطاب للمومنین من حیث کونهم محرمین کانت المقابلة بینهم 
و بین السیارة فی قوة قولنا: متاعا للمحرمین و غیرهم. 
۰ و اخلم آن فیالابات آنحانا فزعتد کتبره معنونه فیلکت الفقویة ست 
اراها قلی اکعیا 
قوله تعالي: «جعَلّ اللّهْ الق ات الحرام قیاماً لاس و السَهَرّ ارام و 
الی ات طا ی الم ال ند باه بات بان ست سرام 
و کف وضتی آلشهو تا لحرام مد کر الیدی و القلانر الاخین ترس ای 
بحرمة البیت؛ کل دلک: بنذل علن ان الفلاک فیما ببین. اللهتسبحانه فی .هزم 
الاية سن الامو انما هو الخزمه: 
اسان فیس لایر 102 
و اه ی 
الشیء ی یثبت کالعماد و السناد لما یعمد و یسند به کقوله: «و لا تَوْنوا 
لسْتَهاء أموالکُمْ التی جقل اللة کم قیاما» ی جعلها مما یمسککم. و قوله: 
«جعل ال الَْفبة البّت الخرام قیاما للتاس» ای فواما لهم یقوم به 
قما ی شا وهمه فا ی قائما لا ینسخ, , و قري: قیما بمعنی قیاما, 
انتهی. 
فیرجم طفتن قولهه«خعل اللة الکفیق الیت: العرام قیاما بلاسن# الن ان 
تعانی خعل الکهسا صراما اختری و بل معص السیوز راما دول 
ایا کال قت ی ال الم اه حول سای ار ناس 
الحرمة کالهدی و القلائد کل ذلک لتعتمد علیه حیياة الناس الاجتماعية 
السعيدة. 
قاس سل ال الخیای قه میم یه الانن هگن ام 
الیه ‌ِِ و امواتهم, , و یحترمونه فی سبی حالاتهم؛ فیتوحد بذلک 
, و یحیی و یدوم به دینهم, و یحجون الیه من 
مس الاقما تک و 0۳ الافاق فیشهدون منافع لهم؛ و یسلکون به طرق 
دبة. 
و بهدی باسمه و بذکره و النظر الیه و التقرب به و التوجه الیه العالمون. و 
قد بینه الله تعالی بوجه آخر قریب, من هذا الوجه بقوله: «انّ أَوَلَ بِیتِ وضع 


لاس للذٍی یک قبازکاً و مدق للعالمین».:- آل عمران: 96 و قد وافاک 
ی نمی الحرة التالضس هد الکاب مالکااگ ها بتتهر به السقام 
یر وی الکامقی کون الشمر العرام دا این و قد جوم الاب قی 
القتال. و جعل الناس فیه فی آمن من حیت دمائهم و اعراضهم و اموالهم. و 
یصلحون فیه ما فسد او اختل من شئون حیاتهم, و الشهر الحرام بین 
الشفیر اهاط لشیم مه اسان اسان مسا خرام 
الییت الحرام و الشهر الحرام و ما بتعلق بذلک من هدی و قلائد قیام للناس 
ستمم‌به الباس اتقاعا جاریا آو انتا من برکات آلثبت العتیق و الشهر الحرام 
من صلة الارجام ف مفاصله الاصدقاع و [نفاق الفقراء و استریاح الاسوقاق, 
و موادق الأقرباء و الأدانی, و معارفة الاجانب و الأباعد, و تقارب القلوب, و 
یو الارداح ۲ 

الق ان فص ال ان ص133 ۱ 

و اشتداد القوی, و اعتضاد الملة, و حياة الدین؛ و ارتفاع اعلام الحق, و 
ریا ات اصای سس ات شمه رای عنا. 

وکا المرادنن در هو الجعسی کیت ایا هون السیی هار 
ما یتوهم آن هذه أحکام عديمة و قليلة الجدوی, فأی فائدة لتحریم الصید 
فی مکان من الامکتة آو زمان من الأزمنة؟ و ای جدوی فی سوق الهدی و 
نجو ذلک؟ و هل هذه الاحکام الا مشاکلة لما یوجد من النوامیس الخرافية 
بین الامم الجاهلق آلهمجبه 1 

خات عن دک بان اعتای السترالخزام ی افیا لصرام فا عیطا رت 
العکش منی:»علمن خصتقه عاهية و آساس خدی و هو انها فیام نعوم. نم خاب 
حیانهم. 

و من هنا یظهر وجه اتصال قوله: «ذلک لتَعَلمُوا». الی آخر الایة» بما قبله, و 
المشار الیه بقوله: «ذلک» اما نفس الحکم المبین فی لیات الساپقة الذی 
یوضح حکمة تشریعه قوله: << و ۱ الکقَبَة البیت اپخرام قیاماً لتاس» 
«الخ». و اما بیان الحکم اه بقوله: «جعلّ ال الکنه «الخ», 
ال و رها 

۱ لول آن الله جعل البیت الحرام و الشهر الحرام 
قیاما للناس و وضع ما یناسبهما من الأحکام لینتقلوا من حفظ حرمتهما و 
العمل ار ار یا اه ی سا ی اما و 
الأرض و ما یصلح شئونها, فشرع ما شرع لکم عن علم من غیر آن یکون 
شیه من ولیک حکها خراخیا صادرا سر حالة ال هم 

و المعنی علی التقدیر الثانی آنا بینا لکم هذه الحقيقة و هی جعل البیت 
الجرام و الشهر الحرام و ما بتبعهما من الاحکام قیاما للناس لتعلموا آن الله 
کلیم ما کی النماوات و الرص مرها توا من لاسام الیسلیه افو 


فلا تتوهموا آن هذه الأحکام المشرعة لاغية من غیر جدوی آو آنها خرافات 
مختلقة. 


قوله تعالي: «اعلَمُوا أَنْ ال شدیذ العقاب و أْ ال عُفور ریم الی آخر 
الایتین» تأکید للبیان و تثبیت لموقع الأحکام المذکورة, و وعید و وعد 
للمطیعین و العاصین؛ ۰ و فیه شائبة نهدید, و لذلک قدم توصیفه بشدة العقاب 
علی توصیفه بالمغفرة و الرحمق,ٍ و لذلک ۳۷ آعقب الکلام بقوله: «ما عَلی 
الرَسَول الا ابلاغ و ال یعلَمُ ما ثبَدوَ و ما تکنمُونَ». 

الفتر ان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 144 


(بحث روائی) 


فی الکافی:: باسناده عن حماد بن عیسی و ابن آبی عمیر, عن معاوية بن 
عمار, عن آبی عبد الله (ع): فی قول الله عز و جل: «بلوتکمْ ال بشمعء 
من الصَید- ال اتکرک و5 رماحْکُمٌ», قال: حشرت لرسول الله ص‌‌ فی 

عمرة الحديبية الوحوش- حتی نالتها ایدیهم و رماحهم. 

آقول: و رواه العیاشی, عن معاوية بن عمار مرسلاء و روی هذا المعنی 
ایضا الکلینی فی الکافی, و الشیخ فی التهذیب, باسنادهما الی الحلبی عن 
الصاوق (عایه العاشی عن, سماعه ده (ع۱ رما و کدا العمن قی 
تفسیره مرسلا, و روی ذلک عن مقاتل بن حیان کما بأتی. 

وفی آلدر التنهر: آخرج اش آبی‌,حانم عن مفانل نان فال: آترات هه 
الاية فی عمرة الحدببية- فعانت الوحوش و الطیر و الصید تغشاهم فی 
رحالهم- لم یروا مثله قط فیما خلا: فنهاهم الله عن قتله- و هم محرمون 
لیعلم الله من یخافه بالغیب. 

تا سا سین خی سم 
الاية. 

و فی الکافی, مسندا عن آحمد بن محمد رفعه: فی قوله تبارک و تعالی: 
تال یدیم و رِماحْكُمٌ قال: اه 
الما فا سل له ال 

۵ فی تسیر العیاشین باسادم کی خن شیم اس غید آااه (ع) قال: اذا 
قیل: اترکل المحرم خفامه خقیها شاه فان فیل مرا فسیم حمل:. فان .وس 
بيضة فکسرها, فعلیه درهم, کل هذا یتصدق بمکة و منی, و هو قول الله فی 
کتابه : «یبلَوتَکَم اللة بشیء من الصَیْدٍ ناه اندیکم»- البیض و الفراخ «و 
رِماکْمٌ» الأمهات الکبار. 

آقول: و رواه الشیخ فی التهذیب, عن حریز عنه (ع) مقتصرا علی الشطر 
رت 

و فی التهذیب, باسناده عن آبن اه سر عن حماد. عن الحلبی, 90« 
ای اهر لا ام را هه 
علی مسکین, فان _ 

الضرآن قی عفر القد ان حور 1455 

و و 
الاخرة. 

نا تا را 
مدا که من کم لاه مهو و ام قانه تاره 


و فیه,: عن ابن آبی عمیر, عن معاوية بن عمار قال: قلت لأبی عبد الله: 
محرم اصاب صیدا؟ قال: علیه کفارة- قلت: فان هو عاد؟ قال: علیه کلما 
عاد کفارة. ۱ ۲ 
آقول: الروایات- کما تری- مختلفة. و قد جمع الشیخ بینها بان المراد ان 
المحرم |ذا قتل متعمدا فعلیه کفارة و ان عاد متعمدا فلا کفارة علیه, و هو 
ممن ینتقم الله منه, و آما الناسی فکلما عاد فعلیه کفارة. 

و فیه,: باسناده عن زرارة عن آبی جعفر (ع): فی قول الله عز و جل: 
«یِجْكَمْ به دوا عَذل ولک»- فالعدل رسول الله ص و الامام من بعده- یحکم 
به و هو ذو عدل- فاذا علمت ما حکم الله به من رسول الله و الامام- 
فحسبک لا تا زغ یه 

آقول: و فی هذا الجعتن عدة روایات 

«دّوا عَول کم فقال: 0 هو | نم ات 

ببه طبر جع الی القراعخ کما فه ظاهر. 

و فی الکافی. عن الزهری عن علی بن الحسین (ع) قال: صوم جزاء الصید 
و ی «و من قَتلهٌ مِنْکم مَتَعّداً جراء مثل ما قتلَ من 
النقم- یِحَکم به وا عَدّل مِتکم هذیا بالع که و کقَارَهٌ طَعامْ قساکین و 
درل دلک:ضیاها»*. 

اه در کی بکون عدل ذلک صیاما یا زهری؟ قال: قلت: لا آدری, قال: 
بعوم الضید تم تقص نلک العیمه علی؛ البر: تریکال نالک لین اضواعا فیضهم 
او ی امش سوفن رصن تاه عن آبی عبد الله (ع) 
قال: فن. وجب: علبه هدی فی. احرامه- فله. آن ینحره حیث شاء الا فداء 
الصید- فان الله یقول: 
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«هدیاً بالع الکَقبة». 

ی عن حریز, عن آبی عبد الله (ع) قال: «أَحل لک ضه 
البِحر و مه متاعا لعمٌ»- قال: مالحه الذی یاعلون؛ و قال: فصل ما 
بینهما: ی و یفرخ فی البر من صید 
البر, و ما کان من الطیر یکون فی البر و یبییض فی البحر و یفرخ- فهو من 


صید ال 

و ی : عن زید. الشحام, عن آبی عید الله (ع) قال: سألته عن قول الله؛ 
آجل لک یه بر و طعامْة متاعا لک و َلستّار» قال: هی حیتان المالح, 
و ما تزودت منه یا و ان لم یکن مالعا فهو مت 


و فی الدر المنثور»: : آخرج ابن آبی شيبة عن معاوية بن قرة, و آحمد عن 
مه الاضا ان رل اطا ره ای ماه مکش شرا ار 
0 ص: 

علیک بکل بيضة صوم یوم و اطعام مسکین:. 
افول ری ها ااععی آضا ع ای آبی شوک هن خی الم نس کیان 
عن النبي ص, و رواه آیضا عنه عن آبی الزناد عن عائشة عنه (ص). 
و فیه,: آخرج آبو الشیخ و ابن مردویه من طریق آبی المهزم عن النبی ص 
قال: ی ات 
عن, اه ات ال من شاد ارو فکآن فان ام 


ترا الفر ان 
فکان الرچل قال: نعم, قال: فسمعت الله بقول: «یا با این آئوا أَوفُا 
بالعْفُو- آجلت لک بَهيمَةٌ الائعام»؟ قال: نعم- قال سمعته یقول: «لِیَذکروا 


اشم ال علی ما تفه من تهیعه العام و من التعام عقولة و ون 

فکلوا من بهيمة الاأنعام»؟ قال: فعم ۲ 

قال: فسمعته یفول: مق اسان نی قرین تن وت الابزم 

این و من ابقر التبّنٍ»؟ 

بر /7 14 

نعم؛ قال: فسمعته پقول: «یا یه لذین آمَئوا لا تفیْلوا الطَیّد 5 أْم 

حَرْمْ الی قوله- عَذباً بالع الْکََبَة»؟ قال الرجل: نعم 

فقال ان قتلت ظبیا فما علی؟ قال: شاة قال علی: هدیا بالغ الکعبة؟ قال 

الرجل: نعم- فقال علی: قد سماه الله بالغ الکعبة کما تسمع. 

و فنه. آخرج این آبین خاتم عن فظاء الخراسانی ‏ آن.عمر این الخظان و 

عازن فان ماه ناس طالته و این او رد ره ات 

معاویة- قضوا فیما کان من هدی- ۱ 

الی قيمة ذلک فأطعم به المساکین. 

و فیه,: آخرج ابن جریر عن آبی هريرة قال: قال رسول الله ص: أحل لکم 

صید البحر و طعامه متاعا لکم- قال: ما لفظه میتا فهو طعامه. 

آقول: و روی ما فی معناه عن بعض الصحابة آیضا لکن المروی من طرق 

آهل البیت عنهم (ع) خلافه کما تقدم. 

و فی تفیسیر العباشی, عر, آبان بن تغلب قال: قلت لأبی عبد الله (ع): 
ال الْکعْبَة البیّت الحرام قیاماً ِلّاس»- قال جعل الله لدینهم و 

0 

آقول: و قد تقدم توضیح معنی الرواية 


[شور الفانده (5: اي 1100 ] 


اشارة 


فل لا بستوی الَْییثُ و الطیْبُ و لو آَغجتک کنر ایب قا َمُوا ال یا أُولّی 
الالباب لمکم حون (100) 


بیان 


الاية کانها مستقلة مفردخ اعدم طموز اتضالها بما قبلها و ارتباط‌ها عدها نما 
فلا حاجة الی التمحل فی بیان اتصالها بما قبلها, و انما تشتمل علی مثل 
کلی ضربه الله سبحانه لبیان خاصة پختص بها الدین الحق من بین سائر 
الادیان و السیز العامه الداترة» و هی آن 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 149 
الاعتیار بالحق و ن کان قلیلا آهله و شاردة فثنه, و الرکون الی الخیر و 
السعادة و ان ۳ ؛ قان الحق لا یعتمد فی 
نوامیسه الا علی العقل السلیم, و حاشا العقل السلیم آن یهدی الا (لی 
صلاح المجتمع الانسانی فیما يشد آزره من آحکام الحياة و سبل المعيشة 
الطيبة سواء وافق آهواء الأکثرین آو خالف, و کثیرا ما یخالف؛ فهو ذا النظام 
الکونی و هو محتد الأراء الحقة لا یتبع شیثا من آهوائهم. و لو اتبع الحق 
آهواءهم لفسدت السماوات و الأرض. , 
قوله تعالی: «فْلْ لا تشتوی الحبیتٌ 5 الطیث و لو َغجبک کترخ الکبیتِ» کان 
المراد بعدم استواء الخبیث و الطیب آن الطیب خیر من الخبیث, و هو آمر 
بین فیکون الکلام مسوقا للكناية, و ذلک آن الطیب بحسب طبعه و بقضاء 
من الفطرة آعلی در ۵ انتفی منزلة من الخبیت؛ فلو فرض آنعکاس 
اه فا ها فن ادافت ان 
و 
منزلته و پساویه ثم یتجاوزه فیفوقه فاذا نفی استواء الخبیث و الطیب کان 
۱0 103 
و من هنا یظهر وجه تقدیم الخبیث علی الطیب, فان الکلام عتصوق لببان: آن 
کترة الخبیث لا تصیره خیرا من الطیب, و نما یکون ذلک بارتفاع الخبیث من 
حصیض الوداغع و آلخشه ال امع الکزامد ه العرم عنی, سای الظییا خی 
۱ 1 و لو قیل: لا يستوي الطیب و الخبیث کانت العناية 
۱ ۱ ۱ ۱7 و کان 
ف ای ی ار کر سم اس که اما ی ات فافهه 
ذلک. 
و الطیب و الخبائة علی ما لهما من المعنی وصفان حقیقیان لأشیاء حقيقية 
خارجية کالطعام الطیب آو الخبیث و الأأرض الطيبة آو الخپيثة قاٍل تعالی: «و 
بل الطیْبْ یخْرْحٌ تبائة بان یه و الذٍی حَبّت لابَحرُخْ الا تدآ»: الأعراف: 
8 و قال تعالی: «و الطیبات من الرژق»: الأعراف: 32, و ان أطلق 
الطیب و الخبائة آحیانا علی شیء من الصفات الوضعية الاعتبارية کالحکم 
الطیب آو الخبیث و الخلق الطیب آو الخبیث فانما ذلک بنوع من العناية. 


هذا و لکن تفریع قوله: «قَالّفُوا اللة يا آولی الالباب لعَلْكم تفْلِحُونَ» علی 
المیزان فی تسیر الفرآن, ج0, ص. : 149 
قوله: «لا بشتوی الْحَییتُ و الطِیّتْ الخ» و التقوی من قییل الأفعال آو 
التروک, وطیما یانما عنانبه فجارین و.ارشال الکلام آعنی قوله: «لا 
سس ال ارشاه ,ااعشاعات: ان ۳ خی ان ال او سا انیت و 
الصانة اما الکارشت خفن سا شین لته تاحعفم اه کار 
المراد هو الطیب و الخبیث من الأعمال و السیر لم یتضح ذاک الاتضاح فکل 
طائفة تری آن طریقتها هی الطريقة الطيية. و ما یخالف آهواءها و یعارض 
مشیثتها هو الخبیث 
تافو میا طقف اک یه اه هقی اه ی له وه 
ان الدین عبنی علن القظره :و الخلعفر.و آن. ها بدعو الیه. الدین:هو الطیب 
من لحار کته نو ااخیت: و آن الله لم یحل الا الطیبات و لم 
یحرم الا الخبائث قال تعالی: «فَفِمْ ویک ِلدّینِ حنیفا فطرّت ال ای 
قطرّ اللاس عآنها تٌدیل لحلْق الله ذلک لین الْقَمْ»: الروم؛ 
0 و قال: «و جل لهمْ الطات و بْحرمْ عم الحبایْت»: الاعراف: 157. 
و قال: «قل من حرَم زيتة اللّه ای آَحْتَح لعباده و الطیْباتِ من الرژق»: 
الأعراف: 32 
فقد تحصل آن الکلام آعنی قوله: ها ای اه ای اک 
کثره الخبیت», مثل مضروبٍ لبیان ک قواعد الدین رکبت علی صفات 
تکوینيه فی,الاشتاء مت طیت ام اه مره کی سل السعاده و الشعاوه 
الانسانیتین, و لا یوْثر فیها قلة و لا کثرة فالطیب طیب و ان کان قلیلاء. و 
التس‌سست وان کان سا 
قمن الواحت: علی کل.دی. لب نف الختت من الب ویعضی بان الطیت 
خیر من الخبیث, و آن من الواجب علی الانسان آن یجتهد فی |سعاد حیاته, 
و بخار الخبر غلی الشر ان حفی‌الله رید تشاوی یله و1 بفیر بایان 
الکثیرین من الناس علی خبائث الأْعمال و مهلکات الأخلاق و الأأحوال, و لا 
تضر فه: الاهواغ عن. اساع. الحق تم نید آی تفویل. لعله بفل.ر کوب الفاده 
الانسانية. 
قوله تعالی: «قَالّفوا ال یا وی الألباب لعلکْم تُفلِخُون» تفریع علی المثل 
النظروته فی ضدر الاو محضل, المعتی. آن النعوی لفا کان متعاهه 
الشرانع الالمید الق نی هی انصاعلی هبات رشان تکویه قی راید 
آمزها ای اسان اجه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 150 
الشزان قی تفسین القران جم و19 
علی ها لا ات یی ده اس قلعت سا ارت االات ان 
مها له بالعمل تت هه هلک کون 


[سورع العاعدع (5): الایات 101 الی 102] 


(بیان) 


الاان عبر افیا لارخاظ بما فلهشار و مها قی عن. الاتصال 
بشیء من الکلام یبین منهما ما لا تستقلان بافادته فلا حاجة الی ما تجشمه 
جمع من المفسرین فی توجیه اتصالهما تارة بما قبلهما, و آخری بأول 
السورة, و ثالثة بالغرض من السورة فالصفح عن ذلک کله ۱ ولی" 
قوله تعالی: «با ما 0 آمَئوا لا تستلُوا ن اساء ان ی کم کت کم 
(الَیة) الابداء الاظهار, و ساءه کذا خلاف 
و ۳ 
رن قوله بعد: «و ان تلا ِِ 
رل لزان | ید لَکَمْ», و کذا قوله فی الاأپة التالیة: «ق5 سألها قَوَم 
فلکم آشتتوا نها کافرت» سل علی آن- لت من فعتضود. بالسةال 
نا 
شانها کیت و کیت,و ان کانت الغله العشتاده من اااید ۳2 
شمول النهی لغیر مورد الغرض و هو آن یسأل الانسان و یفحص عن کل ما 
عفاه العفو الالهی, و ضرب دون الاطلاع علیه بالاسباب العادية و الطرق 
المپزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 151 
المألوفة ستر | فان فی الاطلاع علي حفيفة مثل هده الأمور مظنة الهلاک 9 
الشتهات کضرن فعض عم موف وفاته اه سیب ها کف اد غمر اوه اغرته و 
زوال ملکه و عزته, و ربما کان ما یطلع علیه هو السبب الذی یخترمه 
بالفناء آو بهدده بالشقاء. 
فنظام الحياة الذی نظمه الله سبحانه و وضعه جاریا فی الکون فبدا آشیاء 
و حجب آشیاء لم یظهر ما آظهره الا لحکمة, و لم یخف ما آخفاه الا لحکمة 
ارام ااسیت ای اه اس مد سل یحایر ها ی سا 
یورث اختلال النظام المبسوط علی لکون كالحياة الانسانية المبنية علی 
نظام بدنی مولف من قوی و آعضاء و آرکان لو نقص واحد منها آو زید 
شیء علیها, آوجب ذلک فقدان آجز اء هامة من الحياة ثم یعتبر ذلک مجری 
القوق ی الاعضاء البافنه. وه ریضا امق دلگ الی بطلان الصا بحفتضتها آه 
معناها. 

نهر ان ای انهست: تایبا امر هک الاشاع ال تفت عن. الشوال غنیا: و لم 
توضح من آمرها لا آنها بحیث |ن تبد لهم تسوّهم «الخ», و مما لا پرتاب فیه 
آن فوله: «آن ند آکم تس وع» نعت لا شیاع.و هن حمله شرطنه تدل. علی 
تحقق وقوع ۳ علی تقدیر وقوع الشر ط, و لازمه آن تکون هذه آشیاء 
تسوهم ان آیدئت لهم فطلب |بدائها و (ظهارها بالمسألة طلب للمساءخ. 
فیستشکل بآن الانسان العاقل لا یطلب ما یسوه, و لو قیل: لا تسآلوا عن 


اشياع قیها ما ان نید لکم شنت کم. آو لا تسالواکن اشیاء؛ لا تامنون: آن 
تسوءکم ان تبد لکم لم یلزم محذور. 

من عخیتب .ها اجب به:عن الاشکال آنرمن العفرر فی قهوانشن ۰ العربية آن 
شرط «آن» مما لا یقطع بوقوعه, و الجزاء تابع 0 
فکان التعبیر بقوله «اِن تبدَ لکمٌ تس کمة» دون «|ذا آبدیت لکم تسوّکم» دالا 
علی آن احتمال ابدائها و کونها تسوء کاف فی وجوب الانتهاء عن السال 
عنها, انتهی موضع الحاجة. 

و قد آخطاً فی ذلک, و لین :شفری. آخ .قانفن هن قواتین تور ار 
یکون الشرط غیر ها الوقوع؟ ثم الجزاء بما ۹ متعلق الوجود 
بالشرط غیر مقطوع الوقوع؟ و هل یفید قولنا: ان جئثتنی اکرمتک الا القطع 
بوقوع الاکرام علی تقدیر وقوع المجیء؟ فقوله: ان التعبیر بالشرط یدل 
علی ان احتمال ابدائها و کونه یسوء کاف 

المیزان فی,فستر الفر ان: 6 .ض: 152 

فی وجوب الانتهاء, انتهی. انما یصح لو کان, مفاد الشرط فی الاية هو النهی 
عن السوال عن آشیاء یمکن آن تسوء آن آبدئت و لیس کذلک کما عرفت 
بل المفاد النهی عن السوال آشیاء یقطع بمساءتها ان آبدئت؛ فالاشکال 
علی حاله. 

و یتلو هذا الجواب فی الضعف قول بعضهم- آن 
المراد بقوله: «أشياء ان ید کم نت تس کم 4 ما ریما یهواه بعض النفوس من 
الاطلاع علی بعض المغیبات کالاجال و عواقب الاموز و جریان الخیر و الشر 
و الکشف عن کل مستور مما لا یخلو العلم , قفا موم ایض ما بشهه 
الانسان و یحز نه کسوال الرجل عن باقی عمره, و سبب موته. و حسن 
عاقبته, و عن آبیه من هو؟ و قد ان دائرا بینهم فی الجاهلية. 

فالمراد بقوله: «لا تسوا عَن آشیاء ان که تسْوکُمٌ» هو النهی عن 
السوال عن هذه الأمور التی لا پخلو انکشاف الحال فیها غالبا آن یشتمل 
علی ما یسوء الانسان و یحزنه کظهور آن الأجل قریب, آو آن العاقبة 
وخيمة, ام آن آباه فی الواقع غیر من یدعی الیه. 

فهذه اور تفن غالبا مساءة الانسان و حزنه, و لا یوّمن من آن یجاب اذا 
سئل عنه النبی ص بما لا یرتضیه السائل فیدعوه الاشتکیا التفسا نی آننه 
و ما 
تعالی فی ِ التالية: ۲ 

«قَدٌ سالها قَوَمْ من قَبلِکَم نم أَصْبَحُوا بها کافرین». 

و هذا ی ای ,5 
ان تسوا غنها خین بتزل فان تبد ید لکَم» سواء قلنا: ان مفاده تجویز 
آلسوال عن هذه الاشیاء حین نزول ااتان 1 تشدید النهی عنه حین نزول 
القرآن بالدلالة علی آن المجیب- و هو النبی ص- فی غیر حال نزول القرآن 


فی سعة من آن لا یجیب عن هذه الاأسئلة رعاية لمصلحة السائلین؛ ؛ لکنها 
آعنی الأْشیاء المسئول عنها مکشوفة الحقيقة مرفوع عنها الحجاب لا محالة 
فلا تسألوا عنها حین ینزل القرآن البتة. 

آما عدم ملاءمته علی المعنی الاأّول فلأن السوال عن هذه الأْشیاء لما 
را هچ ۳ 9 
المفسدة هی المفسدة. ۱ ۲ 

۵سا علی المع الا فانصا سول قارع ان کا ال المان. ده 
الکشف 

المیزان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 153 

عن ما یحتاج الی الکشف (لرنداع گر ان هذه الخصيصة مرتبطة بحقائق 
تا را ار ما ره وان و آما ففین اجل رده کفید 
وفاة عمرو, و تشخیص من هو آبو فلان؟ و نحو ذلک فهی مما لایرتبط به 
البیان القرآنی, فلا وجه لتذییل التهی عن السقال عن آشیاء کدا ب کذا رکه 
قوله: «و ان تستلوا علها جین یرل رن تب لکَمٌ» و هو ظاهرر 

فالأوجه فی الجواب مسا من کلام آترین آن ادف وهی 
تک ارم و کذا قوله: «و ان ۳ عبر رل الفران نید لک تدل 
علی آن المسئول عنها آشیاء مرتبطة بالأحکام المشرعة کالخصوصیات 
الراجعة |ٍلی متعلقات الأحکام مما ربما یستقصی فی البحث عنه و الاصرار 
فی المداقة علیه, و نتیجة ذلک ظهور التشدید و ول التحریخ کلفا: آمعن 
قو سای ال علی الیکت کها فصه لاله تایه قی قصه ارم رن 
1 
عن تعوت النقزم النی آفرها تذبجها. 

تم ان قوله تعالی: «عقا ال > الظاهر آنه جملة مستقلة مسوقة لتعلیل 
النهی في قوله: «لا تسوا عَن آشباء ان ید لک تسُوْکْمْ» لاکما ذکروه: آنه 
وصف لأشیاء, و آن فی الکلام تقندانما و تأخیرا, و التقدیر: لا تسالوا عن 
آشیاء عفا الله عنها اٍن تبد لکم تسوکم, «الخ». 

و هذا التعبیر- آعنی تعدية العفو بعن- حسن شاهد علی آن المراد بالأشیاء 
المذکورة هی الأمور الراجعة اٍلی الشرائع و الأحکام, و لو کانت من قبیل 
الأمور الكونية کان کالمتعین آن یقال: عفاها الله. 

و کیف کان فالتعلیل بالعفو یفید آن المراد بالأشیاء هی الخصوصیات 
الراجعة اٍلی الأحکام و الشرائع و القیود و الشرائط العائدة اٍلی متعلقاتها, و 
ان لکوت ها دس( ها ستفول عها رما فعل آموه بل نم بکن زت 
الا تخفیفا من الله سبحانه لعباده و تسهیلا کما قال: «و اللَةْ عَفوزٌ حلیغ» 
فما یقترحونه من السوال عن خصوصیاته تعرض منهم للتضییق و التحریج و 
هو مما یسووهم و یحزنهم البتة فان فی ذلک ردا للعفو الالهی الذی لم یکن 
البتة الا للتسهیل و التخفيف, و تحکیم صفتی المغفرة و الحلم الالهیین. 


فیرجع مفاد قوله: «لا تستَلوا عَن آشياء, الخ» الی نحو قولنا: يا آیها الذین 
المیزان فی تفسیر القرآن, 0 ص. : 154 
آمتوا لا تسالوا النبی ض عن آشیاء مشکوت,عنها فن الشریعة عفا الله نها 
و لم یتعرض لبیانها تخفیفا و تسهیلا فانها بحیث تبین لکم آن تسألوا عنها 
حین نزول القران, و تسووکم |ن ابدئت لکم و بینت. 
و قدنبین مما مر آولا: آن قوله تعالی: «و ان شترا عنها چین بل الْفْرَنْ 
لَم» من تتمة النهی کما عرفت. لا لرفع النهی عن السوّال حین نزول 
القران کما رتما قیل, 
و ثانیا: آن قوله تعالی: «عقا اللّْ َلْها» جملة مستقلة مسوقة لتعلیل النهی 
عن السوال فتفید فائدة الوصف من غیر ان یکون وصفا بحسب الترکیب 
الکلامی 
و ثالثا: وجه تذییل الکلام بقوله: 5 ال عَفورٌ حَليمُ» مع کون الکلام مشتملا 
علی لیر لاتم تحت الیو الحلم فا سمان صودان الب مناد 
العفو المذکور فی قوله: «عقا ال عها» دون النهی الموضوع فی الاية. 
قوله تعالی: «قَدٌ سألها قَوَمْ من تک نم 2 فا ها افرنن *بعال نز 
ان یه یو و یقن ای بحسب الرتبة الکلامية دونه 
تسش اسان 
و الباء فی قوله: «یها» متعلقة بقوله: «کافرین» علی ما هو ظاهر الایة من 
کونها مسوقة للنهی عن السوال عما بتعلق بقیود الأحکام و الشرائع 
المسکوت عنها عند التشریع؛ فالکفر کفر بالأحکام من جهة استلزامها تحرج 
ای تست و لا 
یخلو عن 
و الایة و ان آبهمت القوم المذکورین و لم یعرفهم لکن فی القرآن الکریم 
ما یمکن آن تنطبق علیه الایة من القصص کقصة المائدة من قصص 
النصاری و قصص آخری من قوم موسی و غیرهم. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنئور,: آخرج ابن جریر و آبو الشیخ و ان مردویه عن آبی هريرة 
قال: خطبنا رسول الله ص فقال: یا آیها الناس کتب الله علیکم الحج- فقام 
تاش ین محصین موه فعال .| یم کل ام امسول اه فال ۱۱۱ 
وا 3 
ای را 155 
و اختلافهم علی آنببائهم- فانزل الله: «یا با الذین آمثوا- لا تسئلوا عَن 
آشياء اٍن نید کم تسْوْکَم» الی آخر الایة. 
آقول: وروت العضه عن این ضریرق و ات اما هرا حدم من رواخ 
و رویت فی المجمع و غیره من کتب الخاصة, و هی تنطبق علی ما قدمناه 
فی آلبیان المتقدم. 
و فیه, آخرج ابن چریر و اپن آیی حاتم عن السدی: فی قوله تعالی: «یا ما 
آلدین اهنوا لا تسوا عن آساءر اایف» قال: خصب رصول الله ض نوا من 
الأیام- فقام خطیبا فقال: سلونی- قانکم لا تسألونی عن شیء الا آنبتکم به- 
فقام الیه رخل من فریش:من ی همه ال لمهعیه الم بن جدافت» و 
کان ۱ 
انبم فقام الب من فعل له فالتا رل للم متا بالله را وداک 
تبیاه .و بالعران [ماما فاعف عنا غفا الله عنک- لم بل بی حتی رجقی 
ِ قال: الولد للفراش و للعاهر الحجر, و آنزل علیه: «قَدٌ سألها قَو 
25 
آقول: الوحایج مروية بعدة طرق علی اختلاف فی متونها, و قد عرفت 
فیما تقدم آنها غیر قابلة الانطباق علی الاّية. 
ایحا آر س حرر ند ان اعتی ی گرم صححه ی ار 
الخشنی قال: فقال رسول اللّه ص: ان الله حد حدودا فلا تعتدوهاء و فرض 
لکم فرائض فلا تضیعوها, و حرم آشیاء فلا تنتهکوها, و ترک آشیاء فی غیر 
تیان کم ره مه اعر فان ها با شا یا 
وفن العخم. و الافی: عن‌.علی (ع فال: آن الله افترس: غایکم فراتش 
فلا تضیعوها- و حد لکم حدودا فلا تعتدوها, تما کم ناشيا فلا تیوه ۰ و 
سکت لکم-غن آشیاء- و لم بذغها تسیانا فلا سکلخوها. 
و فی الكافي, باسناده عن أبی الجارود قال: قال آبو جعفر (ع): |ذا حدثتکم 
بشی ۶ فاسالوتیفنه .هرن کناب الله-, ثم قال فی بعض حدیثه: ان رسول 
الله هن تهب کن القیل و الغال: وخساد المال: و کنرة السوال- فعیل له با 
بزتسول. اللة آین. هدا مرن کناب الله» فال» آن الله عر و حل یقول»«( 


یر هی کثیر من تَجْواهَمّ الا من أح مر یصدقه او مفویی. 
و قال: «و لا تُوْنُوا السفهاء 21 والَکَمُ- الَّی جعل الله لکم قیاما 
تشتلوا عَن آأشياء اند کم تسْوْکم». 

المیزان فی تفسیر القرآن. 6, ص: 1556 

و 0 
تنتهوا, ایاکم و ذلک؛ .فانما هلک من کان قبلکم بکیرة سوالهم- فقال الله 
قاری و تعالی: یا آیها الویت اهنوا لا لوا ع اشیای الی قواه. رال 
هه 


[سورة المائدة (5): الأیات 103 الی ۲104 


ال 


اضتناف من الاتعام کان | 
نوع من التحریر, و قد ند بحانه آن 1 
فالجعل وا فها دون ذواتها فان ذواتها مخلوق لله سبحانه 
من غیر شک. و کذلک آوصافها من جهة آنها اوصاف فحسب, و انما الذی 
تفیل آالاشتاه البه‌الی مه هت اوصافا من خی کوما ِِ لأحکام 
کانوا یدعونها لها فهی التی تقبل الاسناد و نفیه, فنفی جعل البحيرة و 
آخواتها فی الاية نفی لمشروعية الأحکام المنتسبة |لیها المعروفة عندهم. 

و هذه الأْصناف الأربعة من الأنعام و ان اختلفوا فی معنی آسمائها و یتفرع 
علبه الاختلاف فی, تشخیص, احکامها کما ستقف علیه. لکن. من المسلم. آن 
احکامها مبنية علی نوع من تحریرها و الاحترام لها برعاية حالهاء ثلائة منها و 
هی البحيرة و السائبة و الحامی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 157 

من الابل, و واحدة و هی الوصيلة من الشاة. 

آما البحيرة ففی المجمع,: آنها الناقة کانت |ذا نتجت خمسة آبطن و کان 
آخرها ذکرا بحر وا آذنها (آی شقوها شقا واسعا) و امتنعوا عن رکوبها و 
نحرها, و لا تطرد عن ماء و لا تمنع عن مرعی, فاذا لقیها المعیی لم ترکبها, 
عن الزجاج 

و قیل: |نهم کانوا |ذا نتجت الناقة خمسة أبطن نظروا فی البطن الخامس 
فان کان ذکرا نحروه فأکله الرجال و النساء جمیعا, و ان کانت آنثی شقوا 
ادها لک الیحیون کم لا بو لها مین و ا بذکر لها اشم الله ان کیت .۱ 
حمل علیها, و حرم علی النساء آن یذقن من لبنها شیئا. و لا آن ینتفعن بهاء و 
کان لبنها و مناقعها للرجال خاصة دون النساء حتی تموت قلذً مات 
الا ی اه لا 
الساثئبة. عن محمد بن اسحاق». 

و آما الشاند خقی المجنته آنها ها کانوا بسوتة ان السکل ادا تفر القدوم 
من :خر آو-البره. من. علق آق.فا آشیه دلی قال:-بافتی. سانید خکایت 
ی 
الزجاج, و هو قول علقمة. 

و فیل .هی التی تست لاصنام آیفتی لها ی کان الرصل یسیت من ماه 
ما یشاء فیجیء به الی السدنة- و هم خدمة آلهتهم- فیظعمون من لینها ابا 
السبیل و نحو ذلک عن ابن عباس و ابن مسعود. 

بقل ان الشاعه .هی التافه ادا تایه سر انا لسن فنمن زک 


سیبت فلم ترکبوها, و لم یجزوا وبرها و لم یشرب لبنها الا ضیف فما نتجت 

بعد ذلک من أنثی شق آذنها ثم تخلی سبیلها مع مها و هی البحيرة, عن 

معمد بن اسحاق 

ورآما الوصیاه اتمه وم قی آلغ کات اه رولیت اش 

فهی لهم. و اذا ولدت ذکرا جعلو حعلیه لالهیم فان هلوت گرا ماش قاله | 

وصلت آخاها فلم یذبحوا الذکر لالهتهم. عن الزجاج. 

ما کافت الشام ادا ول تسه انطظق فانگان تاه دا 

ژلهتیم و لحمه للرجال دون النساء, و ان کان عناقاء استحیوها و کانت من 

عرض الغنم, و آن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6 ص: 158 

فلت فش‌الیظی النمایت خدیا « عناق قالهاء آن الاخت: وصلت آخاها لحرمته 

غلیتا فحر ما جمها فعاسته المنفعه .و اللبم. للرعالم دون الشساعر غن: ار 

ملسعود و مقاتل. 

و فیل الوضیاه الشاه ادا خامت یر نانت فی‌ خسه اظ ی فا دنک 

جعلت وصيلة فقالوا: قد وصلت فکان ما ولدت بعد ذلک للذکور دون الاناث 
محمد بن اسحاق 

۳۳ الحامی ففی ۳ : هو الذکر من الابل کانت العرب ذا آنتجت من 

صلب الفحل عشرة آبطن قالوا: ععمی ام فلا تحمل قاند, و لا یمنع 

و لا من مرعی, عن ابن عباس و اين مسعود, و هو قول آبی عبيدة 

و 2 

و قیل: انه الفحل |ذا لقح ولد ولده قیل: حمی ظهره فلا یرکب, عن الفراء. 

و هذه الأسماء و ان اختلفوا فی تفسیرها الا آن من المحتمل قرییا آن یکون 

ذلک الاختلاف ناشئا من اختلاف سلائق الاقوام فی سننهم؛ فان آمثال ذلک 

کثيرة فی السنن الداثرة بین الأْقوام الهمجية. 

و کیف کان فالاية ناظرة الی نفی الأحکام التی کانوا قد اختلقوها لهذه 

الأصناف الأیِبعة من الاأنعام, ناسبین ذلک الي الله سبحانه بدلیل وله آولا: 

«ما جَقلّ ال (لخ» و ثانیا: «و لک الذین کقئوا بفترون عَلّی اللّه الکَذت 

الخ». 

و لذلک کان قوله: «و لعتّ الْذیت کقژواء ال» بمنزلة الجواب عن سوال 

مقدر کأّنه لما قیل: «ما جَعَل اللة من بَحِيرَة, الخ» سئل فقیل فما هذا الذی 

تذعبه-هفلاع: آلذین کفروا؟ فاختت. انه افتر اغ-منهم علف الله الکنت نم دید 

فی البیان فقیل: 

5 أَکتَرَهم م لا 0 و مفاده ۳ مختلفون فی هذا| الافتر |ء فأکثرهم 

یفترون ما یفترون و هم لا یعقلون, و القلیل من هوّلاء المفترین یعقلون 

الحق و آن ما ینسپونه الیه تعالی من الافتراء. و هم المتبوعون المطاعون 

لغیرهم المدیرون لام آمورهم فهم اهل عناد و لجاج. 


قوله تعالی: «5 (ذا قیل لَهُمْ تعالوا الی ما یرل اللَه (لی آخر الایة» فی 
حکاية دعوتهم الی ما ال الله الی الرسول الذی شأّنه البلاغ, فقط 
فالدعوة دعوة الی الحق و هو الصدق الخالی عن الفرية. و العلم المبری 
من الجهل فان الاية السابقة تجمع الافتراء و عدم ای نا 
یبقی لما یدعون الیه- اغنی جانب الله سبحانه- الا الصدق و العلم. 
اکتهمرها دوه | العلید کیت فالهاهخسسا ما معا لیم ااعا مالعا 
القیز ان فی مسر الفران: 0 ص: 159 
و اٍن کان حقا فی بعض الأحیان و علی بعض الشروط و هو رجوع الجاهل 
الی العالم. و هو مما استقر علیه سیر المجتمع الانسانی فی جمیع آحکام 
الخیاح التی لا پتیسر فیها لانسان آن بحضل العلم نما بضاخ الی سله کمن 
الطریق الحیوی, لکن تقلید الجاهل فی جهله بمعنی رجوع الجاهل الی 
جاهل آخر مثله مذموم فی سنة العقلاء کما یذم رجوع العالم الی عالم آخر 
بترک ما یستقل بعمله من نقسه و الاخذ بما یعلم غیره. ۲ 
و لذلک رده تعالی بقوله: «أ و لو کان آباوْهم 2 لا یعلمون شین و لا یَهْتَدُون» و 
مقا آن العقل لو کاندسای تفه للاسان الرحوع لسن( عم 
عنده و لا اهتداء فهذه سنة الحياة لا تبیح سلوک طربق لا توّمن مخاطره, و 
لا یعلم وصفه لا بالاستقلال و لا باتباع من له به خبرق, 
و لعل |ضافة قوله: «و لا یَهْتَدْون» الی قوله؛ «لا بَعْلَمْون شَیتاٌ» لتتمیم قیود 
الکلام بحسب الحقيقة, فان رجوع الجاهل الی مثله و ان کان مذموما لکنه 
انما یذم اذا کان المسئول المتبوع مثل السائل التابع فی جهله لا یمتاز عنه 
بش يچ ایا آوا ان سوه سل الظرین داد ای و نو 
دلالته فهو مهتد فی سلوکه. و لا ذم علی من اتبعه فی مسیره و قلده فی 
سلوک الطریق, فان الامر ینتهی الی العلم بالاخرة کمن یتبع عالما بامر 
الطریق ثم یتبعه آخر جاهل به. 
و من هنا یتضح آن قوله: «ا و لو کان آبامْفْمٌ لایَعَلَمُونَ سَیِنُ» غیر کاف فی 
تمام الحجة علیهم لاحتمال آن یکون آباء‌هم الذین اتبعوهم بالتقلید مهتدین 
بتقلید العلماء الهداة فلا یجری فیهم حکم الذم, و لا تتم علیهم الحجة فدفع 
ذلک بأن آباء‌هم لا یعلمون شیتا و لا یهتدون, و لا مسوغ لاتباع من هذا حاله. 
و لما تحصل من الابة الاولی اعنی قوله: «ما جع ال من تجیره, الخ» آنهم 
بین من لا یعقل شیثا و هم الأکثرون, و من هو معاند مستکبر تحصل آنهم 
بمعزل من أهلية توجیه الخطاب و القاء الحجة ی 
فی الاية الثانية بنحو التخاطب بل سیق الکلام علی خطاب غیرهم و الصفح 
عن مواجهتهم فقیل: «أ و لو کان باوْقَم هم لایعلمون شین و لا بهْتَدونَ». 
و قد نقدم ای الجرء ول من آجراء هد لکتاب بحت علمی آخلافی فی 


ی فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 160 


التقلید یمکنک آن تراجعد: 


و یتبین من الاأیة آن الرجوع الی کتاب الله و الی رسوله- و هو الرجوع الی 
الستسن من اند المقموم فی نع 


(بحث روائی) 


فی تفسیر البرهان, عن الصدوق باسناده الی هحمد بن مسلم, عن آبی عبد 
الله (ع): فی قول الله عز و جل: «ما جَعل اللةّ من بِجيرة و لا سایْبِةٍ- و لا 
وَصيلَة لا حام» قال: 

ان آهل الجاهلية کانوا- |ذا ولدت الناقة ولدین فی بطن واحد- قالوا: 
وصلت؛ فلا یستحلون ذبحها و لا آکلها. 0 
یستحلون ظهرها و لا آکلها, و الحام فحل الابل لم یکونوا یستحلونه فأنزل 
اللفه انم لم یک رم تسا من دلک. 

قال: ثم قال این بابویه: 

و قد روی": آن البحيرة الناقة |ذا آنتجت خمسة آبطن- و ان کان الخامس 
د گرا عحرهمفاکلم الرکالبه الساعه ان کان الشامشن ان رها ادها ام 
شقوها- و کانت حراما علی النساء لحمها و لبنها- فاذا ماتت حلت للنساء, و 
السائية البعیر یسیب بنذر یکون علی الرجل- 1 
تنعل رای 

و الوصيلة من الغنم, کانوا |ذا ولدت شاخ سبعة آبطن- فکان السابع ذکرا 
ار 
ذکرا و آنثی- قالوا: وصلت آخاها فلم تذیح- و کان لحمها حراما علی النساء 
الا آن تمفت مها ضی عء» قبحل, اکلها للرحال : التساء 
و الحام الفحل |ذا رکب ولد ولده قالوا: قد حمی ظهره. قال: و قد پروی: 
ان الخام هه‌عن الابل آذا آتم‌عضره ایظوه فالها: قد کمی ظهره فلا بر کت 
و لایمنع من کلاء و لا ماء. ۱ ۱ 
اقول: و من طرق الشيعة و آهل السنة روایات آخر فی معانی هذه 
الأسماء: 
البحيرة و السائبة و الوصيلة و الحام, و قد مر شطر منها فی الکلام 
المنقول عن الطبرسی فی مجمع البیان, فی البیان المتقدم. 
المیزان فن تفشیر القران, 6 ص: 101 

و المتیقن من معانیها- کما عرفت- آن هذه الأصناف من الأٌنعام کانت فی 
الجاهلية محررة نوعا من التحریر ذات آحکام مناسبة لذلک کحماية الظهر و 
خر ال اللحه: وم السع موم الهاع و الکلاعی وان اعضیله من عم 
الثلائة الباقية من الابل. ۱ 

و فی المجمع.: روی ابن عباس عن الثبی ص: آن عمرو بن لحی بن قمعة 
بن خندف کان قد ملک مکة, و کان اول من غیر دین اسماعیل, و اتخذ 
الاصنام و نصب الاوثان, و بحر البحيرة. و سیب السائبة, و وصل الوصيلة, و 


اقول: و روی فی الدر المنثور, هذا المعنی بعدة طرق عن ابن عباس و 


غیره. ۱ ۱ 
ی اهر تور شم فبه لتاق دنق نج وان 
جریر عن زید بن اسلم قال: قال رسول الله ص: اٍنی لاعرف اول من سیب 
السوائب. و نصب النصب, و اول من غیر دین ابراهیم, قالوا: من هو یا 
رسول الله؟ قال: عمرو بن لحی آخو بنی کعب- لقد رایته یجر قصبه فی 
النار یوّذی آهل النار ریح قصبه. 

و انی لأعرف من نحر النحائر, قالوا: من هو یا رسول الله؟ قال: رجل من 
بنی مدلج کانت له ناقتان- فجذع آذانهما و خرق آلبانهها هن شفهونهفاء و قال: 
هاتان لله ثم احتاج الیهما- فشرب آلبانهما و رکب ظهورهما. 

قال: فلقد رأیته فی النار, و هما یقصمانه بافواههما و یطئانه بأخفاخ 

و فیه,: آخرج آحمد و عبد بن حمید و الحکیم و توادت او و 
ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات؛ 
عن نا 2 قال: انیت رسول الله صن.فی خلفان:من التبات- 
ففال لی: هل لک هن مال؟ فلت 

نع قفا من آق الما فلت من کالما من الایل و التم و الیل :و 
الرقیق- قال: 

فاذا آتاک الله فلیر علیک. 

ثم قال: تنتح ابلک رافعة آذانها؟ قلت: نعم و هل تنتح الابل الا کذلی؟ 
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قال: فلعلک تأْخذ موسی فتقطع آذان طائفة منها, و تقول: هذه بحره و 
تشق آذان طائفة منها- و تقول: هذه الصرم؟ قلت: : تعم» , قال: فلا تفعل ان 
کل ما آتاک الله لک حل, ثم قال: ما جَقَلّ اللْ من بَجیرَج و لا سائتة و لا 
وَصیلَة لا حام 


[شور الفانده (5): آیو. 105 ] 


0 لا بَصلْكُمْ من صَل دا اهْتَکبثم ای اللّه 
نتم و (05)" 


(بیان) 


لاش اهر الففمتن ان بتضیا انقممم ی بلازهوا سل هداشمم. د. از 
یوحشهم ضلال من ضل من الناس فان الله سبحانه هو المرجع الحاکم علی 
الجمیع حسب آعمالهم ,و الکلام مع ذلک لا یخلو عن غور عمپق. 

قوله تعالی: «یا ۱۳1 الذین منوا 0 َفُسَکَم لا یَص کم مر مقر ضل ادا 
اهَتَدَبِتَم» لفظة «عََیْکْم» افتم فعل بععتی الزهذا: و سک 0 

و من 00 آن الضلال و الاهتداء- و هما معنیان متقابلان- انما بتحققان 
فی سلوک الطریق لا غیر؛ فالملازم لمتن الطریق ینتهی الی ما ینتهی الیه 
الطریق, و هو الغاية المطلوبة التی یقصدها الانسان السالک فی سلوکه. 
آما اذا استهان بذلک و خرج عن مستوی الطریق فهو الضلال الذی تفوت به 
الغاية المقصودة فالاية تقدر للانسان طریتفا سا که و مخضدا| بعضده غیر آرد 
دیما لزم الظریق .فافتدم النه.اه. فسق عنه فصضل و لیس هنای معختد 
بقصده القاصد الا الحياة السعیدخ, و العاقبة الحسنی بلا ریب لکنها مع ذلک 
تنطق بأن الله تاسحا که می موه الذی یرجع الیه الجمیع: 

المهتدی و الضال. 

فالثواب الذی پربده الانسان فی مسیره بالفطرة انما هو عند الله سبحانه 
بناله المهتدون, و یحرم عنه الضلال, و لازم ذلک آن یکون جمیع الطرق 
المسلوکة لأهل 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص: 1063 

الهداية و الطرق المسلوكة لأهل الضلال تنتهی الی الله سبحانه, و عنده 
سبحانه الفاية المقصودة و ان کانت تلک الطرق مختلفة فی ایصال الانسان 
الی البغية و الفوز و الفلاح آو ضر به بالخيبة و الخسران, و کذلک فی القرب 
و البعد کما قال تعالی: «یا ۳ الائسان انک ِ بالی یک کوحا قملاقیه»: 
الانشقاق: 6 و قال تعالی: «ألا [ جرب له 5 هم المْفْلخَون»: والمه 20 22 
و قال تعالی: 3 لم زر الی الذین لوا نة بقمت ال کفراً و أحلوا قَو مَهُمْ داز 
التوار»: ابراهیم: 28 و فال تعالي: «قائّی قريبٌ أجیت َو الدّاع ع اد ِِِ 
جوا لی و ونوا بی للم تَرشدُون»: البقره: 186 و قال تعالی: 
«و الْذين لا یوْمنُوَ فی آذانه وفْرْ و هو عَلَبْهِمْ عَمَی آولیک یاون من 
مکان بعید»: حم السجدة : 44. 

بین تعالی فی هذه الایات آن الجمیع سائرون الیه سبحانه سیر | لا مناص 
لهم عنه, غیر آن طریق بعضهم قصیر و فیه الرشد و الفلاح. و طریق آخرین 
طویل لا ینتهی الی سعادخ, و لا یعود الی سالکه الا الهلاک و البوار. 

و بالجملة فالاية تقدر للموّمنین و غیرهم طریقین اثنین ینتهیان الی الله 
سبحانه, و تأمر المومنین بأن یشتغلوا بأنفسهم و ینصرفوا عن غیرهم و هم 





آهل الضلال من الناس و لا یقعوا فیهم و لا یخافوا ضلالهم فانما حسابهم 
علی ربهم لا علی المومنین و لیسوا بمسئولین, عنهم حتی , بهمهم آمرهم؛ 
فالاية قريبة المضمون من قوله تعالی: «قل للذین امَنوا و لِلذِین لا 
یرَجَون یام الله لیجزی قوماً یما کائوا یکسبُون»: الجانية: 14 و نظیرها 
فوله تعالی» ای ای فد خلت لهاما کسیت ونم ها کسیم ولا ستاو 
عَمَّا کار وا یَعمَلْونَ»: البقرة: 134. 
فعلی المومن آن یشتغل بما یهم نفسه من سلوک سبیل الهدی, و لا بهزهزه 
ما یشاهده من ضلال الناس و شیوع المعاصی بینهم و لا پشغله ذلک و لا 
بشتفل بهم فالحق حق و ان ترکیرو الباطل باطل و ان اخذ به کما قلل 
تعللی: « لا بستّوی الحَبیْ و الطَیْبْ و لو اعجَبک کنرَهْ الحَییتِ قَاتَوا ال 
پا لت الالباب لَعَلْکم ثُِْحَون»: المائدة: 100 و قال تعالی: «و لا تستوی 
الکنه لا السَیِتَُ»: جم السجدة : 34. 
فقوله و «لا ی من صل لا اهَتَدَیتمْ» بناء علی ما مر مسوق سوق 
الکناية 
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ارید به نهی المومنین عن التاثر من ضلال من ضل من الناس فیحملهم ذلک 
علی ترک طریق الهداية کأن یقولوا: ان الدنیا الحاضرة لا تساعد الدین و لا 
تبیح التنحل بالمعنویات فانما ذلک من السنن الساذجة و قد ی 
انقرض آهله, قال تعالی ,و5 قالوا ان 17 تبع الْهٌّدی مَعک تخطاف من 
آضنا»»: القصص: 7<. ۱ 
او تاقوا شللیم علی هو آ قفوم فصتی انوم افو انیم 
فیصیروا مثلهم فانما الواجب علی المومن هو الدعوة الی ربه و الأمر 
تالمعرو و این المنکر فبالجه اه الأخذ بالأسباب العادية ثم ایکال 
آفن المممیات. الی. الله: ستبخانه. فالبه الامز. کلم فاما ان دهلی نفسه نی 
0 الغیر من الهلکة فلم یومر به, و لا یواخذ بعمل غیره, بو ما هو 
علیه بوکیل, و علی هذا فتصیر الابه ُی معني قوله تعالی: «قلعلک باخِع 
۰ ان لَم ونوا بهدّا الحدیثِ فا تا جقلنا ما عَلّي الأَرَض 
بت لها لِتلَوَهَمٌ ۳ خسن عملاء و( لجاعلون ما عَلیّها ضَعیدا جرا»: 
الکیف: ,ٍ 8»,رو قولع 5 «و لو ان فرآنا سْیْرت بع الجیال آو عك به 
الارض او کلم به الْوْنی بل له الم رز جمیعاً آ قلَمْ یس الذین اهنوا ار لد 
یشاء اللَة دی التّاس جمیعا»: الرعد: 31 و نحو ذلک. 
و قد تبین بهذا البیان آن الاأية لا تنافی آیات الدعوة و آیات الأمر بالمعروف 
و النهی عن المنکر فان الاية انما تنهی المومنین عن الاشتغال بضلال الناس 
ی ی را ی 
علی آن الذعوه الب الله هلاس المعروی مرالیفی عن ال کر تین 
اتغال القوفن تفسه و سل که یل رشفی مه کف مک آن. شاف الایه 


آیات الدعوة و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر آو تتسخها؟ و قد عدهما 
الله سیحانه من مشخصاتِ هذا الدین ,و أسسه التی پنی علیها کما قال 
تعالی: «فْل هذه سبیلی ٩‏ قوا لي له غلی تصیره آنا ون النقیی» 
یوسف: 108 و قال تعالی: «کَتثم خر أقمع اجرجت للّاس مرو 
یالمَْروف و هون عن الْمْکر»: آل و 110 
فعلی الموّمن آن یدعو الی آلله علی بصيرة و آن یأمر بالمعروف و ینهی 
عن النکر علی شتیل آداء الغریضه الالهیه و لیشن.غلیه آن-یجیش ,و بهاک 
نفسته جزنا آو ببالغ فی الجد فی تنیز دلک,فی,نفوس آهل الضلال: فدلک 
موضوع عنه. ۳ 
المیزان.قی تقسیر القران: 62 ضص* 165 
و [ذا کانت الایة قدرت للموّمنین طریقا فیه اهتداقهم و لفیزهم طریقا من 
شأنه ضلال سالکیه, ثم آمر المومنین فی قوله: «عة انفتتکة» بلزوم 
ات اف رس ان ری ای وا 
و لزومه فان آلخت خی الظریی | دا پلائم الحث علی لزومه و التحذیر من 
ترکه لا علی لزوم سألک الطریق کما نشاهده فی مثل قوله تعالی: «و أنْ 
هذا صراطی مُشتهیماً قَائیعوة و لا یعُوا السَبْلَ قنقاق یکُمْ عَن سبیله»: 
الأنعام: 153. 
فاهره عالی. الفومتین زوم آفشهم: فی.مفام: الخت علی التحفظ علی 
طرین. هداینهم بفند. آن. الطریق. الاق. بجب؛ علیهم. شلو که و لزوفه. هو 
آنفسهم» فنفس الموّمن هو طریقه الذی یسلکه الی ربه و هو طریق هداه, 
هه هی بع ال ماد 
الایة تجلی الغرض الذی نومه |جمالا آیات آخری کقوله تعالی: هیا ها 
الدین اجنیا انقوا ال و لتظٍ تفسن ما قدَمِت لد و اقا ال ان ال خبیژ 
یما تَعْملْون و لا تکُوئوا کالذین تشوا اللة قَاساهم لته | ولنک هم 
الفاسفين. لا تشتوی اضحات التار و أصحاث اجه أضحات اعد هه 
الْفائرُونَ»: الحشر: 20. 
فالایات ام بان نظر الفییت اقب صاله غسیا انوم مواوها دام 
خیر الزاد التقوی فللنفس یوم و غد و هی فی سیر و حرکة علی مسافة, و 
۱ 30 با 
ذکر ربها و لا تنساه فانه سبحانه هو الغفاية, و نسیان الغاية یستعقب نسیان 
الطریق فمن نسی ربه نسی نفسه, و لم یعد لفده و مستقبل مسیره ز ادا 
ی تن و ی 

ما رواه الفریقان عن النبی ص: من عرف نفسه فقد عرف ربه. 
و هذا المعنی هو الذی یوّیده التدبر التام و الاعتبار الصحیح فان الانسان فی 
مسیر حیاته الی آی غاية امتدت لا هم له فی الحقيقة الا خیر نفسه و سعادة 
حیاته و ان _ اشتغل _فی ظاهر الأمر ببعض ما یعود نفعه الی غیره, قال 


تعالی: «ان ۶ خنستم اخشتم لانفشکم وان اساتم قلها: 
۷ 
طبق من جنین و صبی و شاب و کهل و شیخ ثم الذی یدیم الحیاة فی 
البرزخ ثم یوم القيامة 
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ثم ما بعده من جنة آو نار فهذه هی المسافة التی بقطعها پالانسان من 
و قفه"فی ول شکوفه: الین. از نمی الی رم قال فعالی: بو ان ات رک 
الختیت. النجم :22 

و هو الانسان لا یطاً موطاً في مسیره و لایسیر و لایسری الا بأعمال قلبية 
هی الاتفادات. و ححوها و اعسال خوارخه صالتفم اه طا لح مرها | سم 
عمله مها کان, هم ام دا فالنشس هه ری الا ان الوی وی داد 
سبحانه هو غایته فی مسیره. 

هرا ریق اضطر اه لا عانعن سل که کما بقل یی فوله 
تعا 


لی : , 
«یا یا الالسان ایک کادخ الی رَبک گذحا قملاقیه»: الانشفاق: 6 فهذا 
طریق ضروری السلوک یشترک فیه المومن و الکافر و الملتفت المتنبه و 
الغافل العامة, و الاية لا ترید الحث علی لزومه بمعنی البعث علی سلوکه 
تفآ 
و انما ترید الاية تنبیه المومنین علی هذه الحقيقة بعد غفلتهم عنهاء فان هذه 
الحقيقة کسائر الحقائق التكوينية و ان کانت ثابتة غیر متغيرة بالعلم و 
العهل: لک التغات الانتسان الما بفغر فی:عمله تانیرا باززاه: الاعمال ۳ 
تربی النفس الانسانية تربية مناسبة لسنخها و |ذا کان العمل ملائما لواقع 
اامت اس لعایه الضت مه الانعاو کان الیتفی. اا تساه را رده فی 
جدها, غیر خاثبة فی سعیها و لا خاسرة فی صفقتها, و قد مر بیان ذلک فی 
مواضع کثيرة من هذا الکتاب بما لا یبقی معه ریب. 
و توضیح ذلک بما یناسب هذا المقام آن الانسان کفیره من خلق الله 
سبحانه واقع نبحت التربية الالهية من دون آن یفوته تعالی شی ۶ مقر و 
قد قال تعالی: «ما من دا الا هو آخِدٌ بناصیتها ان ی حرط 
مستفیم»: هود. 6 و هذه ترنيد تکوينية علی حد ما یرنی اللة:شبحانه غیره 
من الأمور, فی مسیرها جمیعا الیه تعالی, و قد قال: ۱ 
«آلا ای الله تصیرّ الامُوژ»: الشوری: 53 و لا بتفاوت الأمر و لا یختلف 
الحال فی هذه التربية بین شیء و شیء فان الصراط مستقیم, و الأمر 
فارگ مهد ِ قو‌قال شعالن ایضا: .ما کزی. فی«لق ال کمن هه 
تفاوتٍ»: الملک: 3 ۱ 
هت حول سا اه ار سا هی اه اعد عانف ماود 
من حیث السعادة و الشقاوة و الفلاح و الخيبة مبنیة علی آحوال و آخلاق 


نفسانية مبنية علی آعمال من الانسان تنقسم تلک الأعمال الی صالحة و 
اه ور یر ما فال تال ی 
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و ما سَوّاها قألْهَمها فْجورها و تفواها قَد آَفَْحَ من ژگاها و قو خابِ من 
دشاها»: الشمس: 

0 فالایات- کما تری- تضع النفس المسواة فی جانب و هو مبدأً الحال, و 
آعنی الفلاح و الخيبة علی تزكية النفس و تدسیتها و ذلک مرحلة الأخلاق, ثم 
تبتی الفضیله و الرذیله علی. التفوی و الفجور آعتی الاعمال: الضالحة بو 
الطالحة التی 1 الایات بأن الانسان ملهم بها من جانب الله تعالی. 

و الابات. فی. تیانها لا تعدی .طوو النفنن. تمعتی آنها. قعتیر النفسن ین 
المتلوفه الفشواه وی التی اضیی ریما التخور آلعمی وهی ات 
تزکی و تدسی. و هی التی یفلح فیها الانسان و یخیب. و هذا کما عرفت 
جری علی مقتضی التکوین. 

لکن هده الخفیقه التکوینيه اعتی. کون الانسان فی حیاته. شاقرا قی مشیر 
نفسه لا یسعه التخطی عنها و لو بخطوة. و لا ترکها و الخروج منها و لو 
لخظور لا جشاهی-سال هن نیمه له ود کر ند عرا نما از بظرن. الیه 
و لسن هسب اوق اس اس لمات و ۳ 


تعالی: «هل تشتوی الذین یََْمُونَ و الذین لا بَْلَمُونَ اّما یتک أولوا 
الألباب»: الزمر: 9. 

و قال تعالی: «قمن اَبع ع دای قلا بل لا ی و من أقرٍض گن دی 
ان له مَهيشة صَنکا و تشه وم القیاعه آغمی فال رب لم سر 

اغمی و قَه کتث تصیرآ قال کدلک اک آیانا قتسیتها و گذلک الوم بلسی 

طه: 26 


و ذلک آن المتنبه ٍلی هذه الحقيقة حیثما یلتفت الی حقيقة موقفه من ربه و 
نسبته الی سائر آجزاء العالم وجد نفسه منقطعة عن غیره و قد کان یجدها 
علی غیر هذا النعت و مضروبا دونها الحجاب لا یمسها بالاحاطة و التأثیر الا 
ما ان مها اجنوا من وا ها مها ال فدامها عفف هه 
هدایته, و وجدها خالية بریها لیس لها من دونه من وال», و عند ذلک یفقه 
معنی قوله تعالی: «الی الله مَرَجعَكمْ جمیعا یتک بما تم تعمَلُونَ» بعد 
قوله: «عَلَُم لیم ابرم من صَل [ذا ‏ هنَدَیتمٌ» و معنی قوله تعالی: 
« و مر کان میا قَاحْتیناة و جقلنا له ؟ تور بثشی یه فی الّاس کمن مه 
فی الظلمات لیس بخارج وتها»: الأنعام: 122 

المت ان فی تفس القرانم مرش :168 

و عند ذلک یتبدل |دراک النفس و شعورها, و بهاجر من موطن الشرک الی 
موقف العبودية و مقام التوحید و لا یزال یعوض شرکا من توحید و توهما 


من تحقق و بعدا من قرب و استکبارا شیطانیا من تواضع رحمانی و استغناء 
وهمیا من فقر عبودی ان اخذت بیدها العناية الالهية و ساقها سائق التوفیق. 
و نحن و ان کان لایسعنا آن نفقه هذه المعانی حق الفقه لمکان اخلادنا الی 
الارض:ج اشعالنا عن العوض. فی, اغوار .هده: الحقانق التن. بکشق عیها 
الدین و یشیر الیها الکتاب الالهی بما لا یعنینا من فضولات هذه الحياة الفانية 
التی لا بعرفها الکلام الالهی فی بیانه الا بأنها لعب و لهو کما قال تعالی: 17 
ما الحیاهٌ الدئیا لا لین و لَهْوْ»: الأنعام: 32 و قال تعالی: «ذلک مَبلَعْمَمْ من 
الیلم»: النجم: 30. 

الا آن الاعبار الضحنضه التخت. الالة و التون الخافی نصا ال التخدنی 
بکلیاتها اجمالا و ان قصرنا عن احصاء التفاصیل و الله الهادی. 

و لعلنا خرجنا عن طور الاختصار فلنرجع اٍلی آول الکلام فنقول: و تسع ال 
آن تحمل علی الخطاب الاجتماعی بان یکون المخاطب یقوله: «یا یا الذین 
آمتوا» منم آلخوسین فیکون المراد تعولهه: صع کر ارمف کمن هو اصلاح 
القوهنین...محتمعهم.. الاسلامی, باتحاد ضفهة. الاهتداء. بالهدايه الالهیه. بان 
یحتفظوا علی معارفهم الدينية و الأعمال الصالحة و الشعائر الاسلامية 
العامة کما قال تعالی: «و اعْتَصموا یحَبْلِ اللّه ما لا تَقتَقوا»: آل 
عمران: 3 فد تقدم فیفست خ. آن الفزاد بهدا الاعتضاه الاجماعی 
الأخذ بالکتاب و السنة. ۳ ۱ ۱ 

و یکون قوله: «لا یه کم 2 مَنْ صَل ادا اهتَدَیْْمُ» يراد به آنهم فی آمن من 
اضرار المجتمعات الضالة غیر الاسلامية فلیس من الواجب علی المسلمین 
آن بتالغوا الخد فی اسان الاسلام چن الطوانی ی المشلمه. اند من 
الدعوة المتعارفة کما تقدم. 

ام آنهبلا یکی همان بسا اما ایهم یدمن مشاهوو ما عاره 
المجتمعات الضالة من الانهماک فی الشهوات و التمتع من مزایا العیش 
الباطلة فان الجمیع مرجعهم الی الله فینبثهم پما کانوا یعملون, و تچری 
الایة علی هذا هجری قوله تعالی: «لا یَفْمّنَک 7 الذین کقروا فی البلاد, 
متاع قلبل زر نم مَاواهم جَهَنم و نس المها»: آل عمران: 197 
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و قوله: «و لا تق ری الیرها نی آرداها ء مِنهّمٌ زهرة الحياة الدئیا»: 
طه: 131. ۱ 

ها مفتی اک افو له لاب که قر ص ادا اهْتَدَیتَمٌ» من جهة آن المنفی 
فی الایة هو الاضرار ی نفس الضالین دون شیء معین من 
تن او اعمالهم فتفید الاطلاق, و یکون المعنی نفی آن یکون اه 
الایة فد سوق قوله تعالی: «الیَوْم سس آلذین کر وا دنم فلا 


> ۶ ه 


تحشوهم و اخشون»: المائدة: 3, و قوله: و کم [ آذی 5 و ان 


کت ت 


یقایلو کم یولو کم الاذبای»: آل عمران: 111. 

و قد ذکر جمع من مفسری السلف آن مفاد الاية هو الترخیص فی ترک 
الدعوة الدينية و الامر بالمعروف و النهی غن المنکر, و ذکروا آن الایة 
خاصة تختص بزمان آو حال لا یوجد فیه شرط الدعوة و الأمر بالمعروف و 
الثهی عن المنکر, و هو الأْمن من الضرر و قد رووا فی ذلک روایات ستأتی 
الاشارة الیها فی البجث الروائی الاتی. 

و لازم هذا المعنی, آن یکون قوله: «لا بَصْ کم مر من صَلّ دا اهتَدیِتَمْ» کناية 
ات ایا کی ار میا هافر الم ان 
من شیوع الضلال من کفر آو فسق مما لا یرتاب فیه ذو ریب. 

لکن ذلک معنی بعید لا یحتمله سیاق الاأية فان الاية لو آخذت مخصصة 
لعمومات وجوب الدعوة و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فلسانها لیس 
لسان وی رو نا ارت ناسخة س 1 بالمعروف و 


(بحث روائی) 


فی الغرر و الدرر, للامدی عن علي (ع) قال: من عرف نفسه عرف ربه:. 
آقول: و رواه الفریقان عن النبی آیضاء و هو حدیث مشهور 
۵ قد دکر بعش الفلماء: آنه: هن تعلیق المجال. و مفاده افتتحالة: مغر فع 
النفس لاستحالة الاحاطة العلمية 
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بالله سبحانه؛ و رد آولا 
بقوله (ص) فی رواية آخری: آعرفکم بنفسه آعرفکم بربه 

كِِ بان الحديیث فی هعنی "0 النقیض لقوله تعالی: «و لا ۳ 
کالذیت توا لاه قَاتساهم ألَفْسَمَم سَهَم > 
1 قال: ی ان 
اقول: تقدم فی البیان السابق معنی ارتباط الاخلاص و تفرعه علی 
الاشتغال بمعرفة النفس. 
و فیه عنه (ع): قال: المعز قافن آنقع المعرفتین 
آقول: الظاهر آن المراد بالمعرفتین المعرفة الایات الانفسية و المعرفة 
بالایات الافاقية, .قال تعالی: «سَتريهم آباتنا فی الافاق و فی 9 خلون 
بتتم آمم ال الَحو [ و آم یکف بریک أنَة علي کل شیتء ِ« 
9 : 53 و قال تعالی: «و فی ألرض ایاثك لِلمُوقنین» 5 2 
قلا تبصرون»: آلذاریات: 21 
و کون السیر الانفسی آنفع من السیر الأفاقی لعله لکون المعرفة النفسانية 
لا تنفک عادة من اصلاح آوصافها و آعمالها بخلاف المعرفة الافاقية, و ذلک 
آن کون معرفة الایات نافعة انما هو لأأن معرفة الایات بما هی آیات موصلة 
الی معرفة الله سبحانه و آسمائه و صفاته و آفعاله ککونه تعالی حیا لا 
یعرضه موت, و قادرا لا یشوبه عجز, و عالما لا یخالطه جهل, و آنه تعالی هو 
الخالق لکل شیء. و المالک لکل شیء. و الرب القائم علی کل نفس بما 
کسبت:؛ و 
یجمعهم لیوم الجمع لا ریب فیه لیجزی الذین آساء وا بما عملوا و یجزی 
الذین آحسنوا بالحسنی. 
و هذه و, آمثالها معارف حقة آذا تناولها الانسان و آنقنها مثلت له حقيقة 
حیاته, 3 نما حياة موبدة ات شاه امه ۳ شقوة لازمة, و لیست بتلک 
۱ المنقطعة اللاهية اللاغية. و هذا موقف علمی یهدی الانسان الی 
تکالیف و وظائف بالنسبة |لی ربه و بالنسبة الی یناء نوعه فی الحياة الدنیا 
و الحياة الاخرة, و هی التی نسمیها بالدین. فان السنة التی یلتزمها الانسان 
فی حیاته. و لا یخلو عنها حتی البدوی و الهمجی انما یضعها و یلتزمها او 


پآخذها و یلتزمها لنفسه من حیث انه یقدر لنفسه نوعا من الحياة آی نوع 
کا 


ن. 
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نق سعصن »شا اسحفت موی الفستد تفا و لک آ لام هرا مناخ 
بمکان. 
فالحياة التی یقدرها الانسان لنفسه تمثل له الحوائج المناسبة لها فیهتدی 
بها الی الأعمال التی تضمن عادة رفع تلک الحوائج فیطبق الانسان عمله 
علیها و هو السنة آو الدین. 
فتخلص مما ذکرنا آن النظر فی الایات الأنفسية و الافاقية و معرفة الله 
سبحانه بها بهدی الانسان الی التمسک بالدین الحق و الشريعة الالهية من 
خمه سل السفر مق الم کورم الاه الا تماییه المقیده له ند دلی و افیا 
بالخند و العفار اوه 
و هذه هداية الی الایمان و التقوی یشترک فیها الطریقان معا آعنی طریقی 
النظر الی الافاق و الأنفس فهما نافعان جمیعا غیر آن النظر الی آیات 
النفس آنفع فانه لا یخلو من العثور علی ذات النفس و قواها و آدواتها 
ا له اند و ما یعرضها من الاعتدال فی آمرها آو طغیانها آو خمودها 
و الملکات الفاضلة آو الرذيلة, و الأحوال الحسنة ۳ السييّة التی تقارنها. 
و اشتغال الانسان بمعرفة هذه الامور و الاذعان بما پلزمها من. آمن و خطر 
و سعادة او شقاوة لا ینفک هن آن یعرفه الداء و الدواء من موقف قریب 
فیشتغل باصلاح الفاسد ِ و الالتزام بصحیحها بخلاف النظر فی الأیات 
الافاقية فانه و ان دعا الی اصلاح النفس و تطهیرها من سفاسف الأخلاق و 
رذائلها, و تحلیتها بالفضائل الروحية لکنه ینادی لذلک من مکان بعید, و هو 
ظاهر. 
و للرواية معنی آخر دق مستخرج من تتائح الاأبحاث الحقيقية فی علم 
النفس هو آن النظر فی الایات الافاقية و المعرفة الحاصلة من ذلک نظر 
فکری و علم حصولی بخلاف النظر فی النفس و قواها و آطوار وجودها و 
المعرفة المتجلية منها فانه نظر شهودی و علم حضوری, 1 ق الفکری 
یحتاج فی تحققه الی نظم الأقيسة و استعمال البرهان, و هو باق ما دام 
ان ها ال ماه راهان ماه لا مشتعلن رها ۵ لذلی 
0 العلم بزوال الاشراف علی دلیله و تکثر فیه الشبهات و یثور فیه 
ختلاف. 
و هذا بخلاف العلم النفسانی بالنفس و قواها و آطوار وجودها فانه من 
العیان فاذا اشتغل الانسان بالنظر الی آیات نفسه, و شاهد فقرها الی ربهاء 
ها فی جمیع آطوار وجودها, وجد آفزا عجیبا؛ وجد نفسه متعلقة 
بالعظمة و الکبریاء متصلة فی 
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وجودها و حیاتها و علمها و قدرتها و سمعها و بصرها و |رادتها و حبها و سائر 
صفاهاه افالیا ها لا ساهی تما مس فحا ع له کال سنا ود 
و الحياة و العلم و القدرة, و غیرها من کل کمال. 

شا هد.ما خقدم.سبانه آن الفنن الانسانه لا شان لها الا قی ما و لا 
مخرح لها من نفسها؛ و لا شغل لها الا السیر الاضطراری فی مسیر نفسها؛ 
و آنهاءهنقطعد عن کل شیء کانت نظن آنها مجتمعه معه مختلطة به لا رها 
الیضاساطیا مطاخر ها کل ی وا توعوت ابا دامافی کل مغ 
ربها و ان کانت فی ملا من الناس. 

و عند ذلک تنصرف عن کل شیء و تتوجه الی ربها و تنسی کل شیء و 
تذکر ربها فلا یحجبه عنها حجاب و لا تستتر عنه بستر و هو حق المعرفة 
الذی قدر لانسان. 

و هده المعرفة الأحری بها ار تین هن وج الله بالله, ها المعرفة 
الفكرية التی یفیدها النظر فی الاّیات الفاقية سواء حصلت من قیاس آو 
حدس آو غیر ذلک فانما هی معرفة بصورة ذهنية عن صورة ذهنية, و جل 
ال ان بط وی اوه انظ ضو ‏ مصافه العوا مایق من ده 
و لا یحیطون به علما. ۱ 

و قد روی فی الارشاد. و الاحتجاج, علی ما فی البحار عن الشعبی عن أمیر 
المومنین (ع) فی کلام له: ان الله اجل من آن یحتجب عن شیء او یحتجب 
عنه شی۶. 

و فی التوحید, عن موسی بن جعفر (ع) فی کلام له: لیس بینه و بین خلقه 
حجاب غیر خلقه- احتجب بغیر حجاب محجوب- و استتر بغیر ستر مستور لا 
اله الا هو الکبیر المتعال. 

و فی التوحید, مسندا عن عبد الأعلی عن الصادق (ع) فی حدیث: و من 
زغم آنه مرف الله بحعاب: او بضوره اه تال فهو مشرک لأن الحجاب و 
الصورة و المثال غیره, و انما هو واحد موحد فکیف یوحد من زعم آنه 
پوحده بغیرم- انما عرف الله من عرفه بالله فمن لم یعرفه به- فلیس 
تغرفه [نما یعرف غیرد 

, الحدیث. لاد الماتود هت امه آهل البیت (ع) فی معنی ما قدمناه 
کثیرة جدا لعل الله بوققت لایرادها و شرحها فی ما سیأتی |ٍن شاء الله 
فقد تحصل آن الْطر فی آیات الانفس آنفس و آغلی قیمة و اه هو امنج 
لحقيقة المعرفة فحسب, و علی هذا فعده (ع) ایاها اتقغ المعرفتین لا 

معرفة متعينة انما هو 
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لأأن العامة من الناس قاصرون عن نیلها, و قد آطبق الکتاب و السنة و جرت 
الشفرخالظا هرن انس تس سره ال سلطا هرن علی ول هت ام ال اه 


عن نظر آفاقی و هو النظر الشائع بين الممنین فالطریقان نافعان جمیعا 
لکن النفع فی طریق النفس اتم و آغزر. 

و فی الدرر و الغرر, عن علی (ع) قال: العارف من عرف نفسه فأعتقها و 
نزهها عن کل ما یبعدها. 

اقول: ای اعتقها.عن اسارخ الهویتو رقم الشهدات: 

قفیه بت (ع) قال اعظم الحیل هل الانشان آمر یت 

و فیض یه (ع )فا اعظم الحکت ره اسان نفشه. 

و فیهکنه (ع) فال آکتر الناسن معرفه لنفسه آخوفهم لریب 

اقول: و ذلک لکونه اعلمهم بربه و آعرفهم به, و قد قال الله سبحانه: «انما 
تکشی ال من عباده الْلماء 

و قیه, ی قال: ام فا که ار ره شم خن 
عقل, و من جهلها ضل. 

و فیه, عنه (ع): قال: عجبت لمن پنشد ضالته, و قد أضل نفسه فلا یطلبها. 
و فیه, عنه (ع) قال: عجبت لمن یجهل نفسه کیف یعرف ربه؟. 

و فیه, عنه (ع): قال: غاية المعرفة آن یعرف المرء نفسه. 

اقول عفد نعذم وحم کمها خانه المعرفه قانها المعر فد عفد 

و فیه, عنه (ع) قال: کیف یعرف غیره من یجهل نفسه. 

و فیس کته (ع فان کنی بالمره صرعه آن بعورت سکن بلس 
تما ارشیل فوه: 

و فیه, , عنه (ع): قال: من عرف نفسه تجرد. 
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آقول: ای تجرد عن علاثق ادن اه مرو لاش الاعترال عم آو تسرد 
عن کل شیء بالاخلاص لله 

ِِِ که قال: من عرف نفسه جاهدها و من جهل نفسه آهملها 
2 , عنه (ع): قال: ی و من جهل نفسه 
کات ال 

و فیه, عنه (ع): قال: من عرف نفسه فقد انتهی الی غاية کل معرفة و 


علم. 

و فیه, عنه (ع): قال: من لم یعرف نفسه بعد عن سبیل النجاة, و خبط فی 
الضلال و الجهالات. 

و فیه, عنه (ع): قال: معرفة النفس آنفع المعارف. 

و فیه, عنه (ع): قال: نال الفوز الأکبر من ظفر بمعرفة النفس. 

و فیه, عنه (ع): قال: لا تجهل نفسک فان الجاهل معرفة نفسه جاهل بکل 
شی ء. 


و فی فحف. الفقول عن: الضادی (ع) فی حدیت: من رعم. آنه-یعرف: اه 


هم القلوب فهو مشرک, و من زعم آنه یعرف الله بالاسم دون المعنی- 
ی الاسم محدتر و من زعم. آنه بعید الا سم و | لجعی 
فقد جعل مع الله شریکا, و من زعم آنه یعبد بالصفة لا بالادراک- فقد آحال 
ماش ایی روم رم آنه ضیف موف ال | اوه فقد صغر بالکبیر, 
ما قدرها اللمسی فده 
فی اه سمل التتی فالتا اس شیک ای مرج 
موجود- ۱ ۱ب ۱ ۳ 
قیل: و کیف یعرف عین الشاهد قبل صفته؟ قال: تعرفه و تعلم علمه. و 
تعرف نفسک به و لا تعرف نفسک من تقمت یره تلم آنزها نیم له هه کطا 
قالوا لیوسف: «انک ات پوس ف»- قال: «أتا وس و هذا آخّی»- فعرفوه 
به و لم یعرفوه بغیره, و لا آثبتوه 
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3 ق وی توهم ال# وب 
آقول: 3 
قوله (ع) المعرفة بالنفس آنفع المعرفتین 
(التوایت لته هی البات ادن اسان ادا اشتفل نع تسش لا ها عم 
ترط انقطه ال دس مه کل ی مه ای مر فص ره هر نو رل 
تسیظ فسطظ: لها بلا یت سب قطان بر کلم ختات 
مضروب, و عند ذلک پذهل الانسان بمشاهدة ساحة العظمة و الکبریاء عن 
نفلسه, و آحری بهذه المعرفة آن تسمی معرفة الله بالله. 
۵ ایکشی له ند دلی ممحضشعه نی سا الفنیم الت له مشاه 
المملوکه له ملکا لا تستعل بشیء دوتمر و هدا هو المراد:بعوله (ع): «تعرق 
تک ها ر کسک م ان ها هم دی 
یت 

ما رواه المسعودی فی ثبات الوصية, عن آمیر المومنین (ع) قال قی خطبة 
له: «فسبحانک ملأت کل شیء و باینت کل شیء- فأنت لا بفقدک شیء و 
آنت الفعال لما تشاء- تبارکت يا من کل مدرک من خلقه, و کل محدود من 
صنعه. 
- الی آن قال- سبحانک آی عین تقوم نصب بهاء نورک و ترقی الی نور 
ضیاء قدرتک, و آُی فهم یفهم ما دون ذلک الا آبصار کشفت عنها الأْعَطية, و 
هتکت عنها الحجب العمية, فرقت آرواحها علی آطراف آجنحة الاأُرواح, 
فناجوک فی آرکانک, و ولجوا بین آنوار بهائک, و نظروا من مرتقی التربة 
( ایا و دعاهم آهل الجبروت 

را» 
و فی البحار, عن ارشاد الدیلمی,- و ذکر بعد ذلک سندین لهذا الحدیث- و 


یوقم ظفل بزضانی ال مه تلا خضال : اعرفه شکرا لا بخالطه الجهل- 
و ذکرا لا یخالطه النسیان. و محبة لایوّثر علی محبتي محبة المخلوقین 

فاٍذا آحبنی حبیته, و آفتح عین قلبه الی جلالی, آفی‌تعاه کاصه سفن 
و آناجیه فی ظلم الیل و نور النهار- حتی ینقطع حدیثه مع المخلوقین و 
محالسته. معهم: بو آسمعه کلامی و کلام ملاتکتی: و اغرفه السر الذی 
سترته عن خلقی, 9 . و یمشی 
علن الارض معقورا لو آخعل قلبه واعیا 
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و بصیراء و لا آخفی علیه شیثا من جنة و لا نار, و أعرفه ما یمر علی الناس 
فی القيامة من الهول و الشدة, و ما آحاسب به الأغنیاء و الفقراء- و الجهال 
و العلماء, و آنومه فی قبره و انزل علیه منکرا و نکیرا حتی بسألاه, و [ 
آنشر دیوانه. ثم ام ی ها 
بینه ترجمانا, فهذه صفات المحبین. 

یا آحمد اجعل همک هما واحدا, و اجعل لسانک لسانا واحداء و اجعل بد 

حا اف ادا من فطل یبال باه واد هلک». 

و الروابات. الثلاند اه وان من من تیار هذا البحث المعقود علی 
الاستفامة الا ناسا ادها اتصی اناد الهش ها ماه من آن 
المعرفة الحقيقية لا تستوفی بالعلم الفکری حق استیفائها فان الروایات 
تذکر آ تفر اش العها هش امه السخصوضه باوایا هل تما التیو کر 
البتة 


ه هی؟ اقبار متفه یه تتقون تنج االکتات: امن غلن:ا 
سنبین ذلک فیما سیوافیک من تفسیر سورة ,الأعیراف ان شاء الله العزیز, 
و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «یا ۳ الذین منوا علیکم انفلکخ» 
(الایة), قال: قال (ع): أصلحوا آنفسکم- و لا تتبعوا عورات الناس- و لا 
تذکرو‌هم فانه لا بضر کم ضالتهم.[3] انتم صالحون: 

آقول: و الرواية منطبقة علی ما قدمناه في البیان السابق آن الّية متوجهة 
الن النهی عم التفیض الا جال الناشن ازید من ارف الدعو م الامز 
بالمعروف و النهی عن المنکر, و لیست مسوقة للترخیص فی ترک فريضة 
الدعوة و ارم بالمعروف و النهی عن المنکر. 

و فی نهج البیان, عن: : الصادق (ع) آنه قال: نزلت هذه الابة فی التقية. 
اقول: مفاد الرواية آن الاية خاصة بصورة التقية من آهل الضلال فی الدعوة 
ال الخی‌ها مر تالمعیوت رامیت من السیر نان اشتراط لین شرا 
بعدم التقية, , و قد تقدم فی البیان السابق آن ظاهر الابة لا تساعد علی 
ذلک. 
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و قد روی فی الدر المنثور. عن مفسری السلف قول جمع منهم بذلک کابن 
مسعود و ابن عمر و آبی بن کعب و ابن عباس و مکحول, و ما روی فی 
لک مق ارات تن ان ی عرراله کل اک 
و هی ما 
عن الترمذی و صححه و ابن ماجة و ابن جریر و البغوی فی معجمه و ابن 
المنذر و ابن ابی حاتم و الطبرانی و آبی الشیخ و ابن مردویه و الحاکم و 
صححه بو النهتی ی الشعت‌ و ای اد السعای قال رابت اا سید 
الخشنی فقلت له: کیف تصنع هذه الایة؟ قال: آیة آیة؟ قال: «1» قوله: «یا 
لها الرین انوا علیکز انعشکم لا بر که من ضل زا اهدیم» قال: اما و 
اللف اعد سالت: ها ترا سالت عنها رسول الله خر قال سل آصروا 
بالمعروف و تناهوا عن المنکر- حتی آذا رایت شحا مطاعا, و هوی متبعا, و 
دنیا موّثرة, و | مات ال اه با ی سا ی و ی 
آمواعوام ان مورا ایام الضو الضایر فی کالفانسش علی لیر 
التایل فیهن بل آحر خسن را باون سا کم 
آقول: و فی هذا المعنی ما رواه ابن مردویه عن معاذ بن جبل عنه (ص)؛ و 
لیوای ۰0۱ ۲ ۱ 0۱ ۳ ۹۱ ک( ۱۳۱۲۰۹۳۵ 
و في الدر المنتور»: آخرج اد ان اف خانم ی الا ان مردویه 
عن آبی عامر الأاشعری: انه کان فیهم شیء فاحتبس علی رسول الله ص- 
ثم آتاه فقال: ما حبسک؟ قال: یا رسول الله قرأت هذه الأیه: «یا با الذِیت 
اهنوا علیکر القشکن با کم من,ضل زا اهدیت» فال: فمال له الب 
یت در ؟ نما هی: فرا سر اهتدیتم. 
آقول: و الروانة کما تری. تحص الامر قی. الایة تالترحنصءفی. درک و عوه 
الکفار ای الحق و تصرفها عن الترخیص فی ترک الأمر بالمعروف و النهی 
عر آلعتگر کت الفروع مع. اه آنات وحونج ال عوخ و ما شعها من آیات 
از 09 
عن المنکر. 


(1) قلت. ظ 
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وتفیمز اخرخ این عرجوه فن نت سعید الخدری قال: ذکرت, هذه الاية عند 
رسول الله ص قول الله عز و جل: «یا یا الذین آمَئوا عَلیِکمْ ألفسَکُمْ- 
تال ی ال ام بیع تاویاماد لا خی 
تاویلها حتی یهبط عیسی بن مریم (ع). 

آقول: و الکلام فی الرواية نظیر الکلام فیما تقدم. 

و فیه,: آخرج این جریر و ابن المنذر و اين آبی حاتم عن حذیفة": فی قوله: 


«عَلیْکَم ألفْسَکُم لایَضْرْکُم من صَل لا اهْتَدَینْمٌ» قال: |ذا آمرتم بالمعروف 
نهیتم عن المنکر). ۱ 
اقول: قهه نی معتدل ماله ال هار دام وه ما رن یی تن 


(بحث علمی) [عرفان النفس فی تسعة فصول 


ملفق من اشارات تاريخية و آبحاث آخر نفسية و غیر ذلک فی فصول: 
1- لم یزل الانسان فیما نعلم- حتی الانسان الاولی- یقول فی بعض قوله؛ 
«آنا» و «نفسی» یحکی به عن حقيقة من الحقائثق الكونية و هو لا محالة 
7۹ بقول و یعلم ما رید غیر آن انصراف همه الی تعبثة آرکان الحياة 
البدنية و اشتغاله بالأعمال الجسمية لرفع الحوائج المادية یصرفه عن 
التعمق کی افز فخم الفتتن المسکی عتها مولمه سا وف ۵ ریا 
ااقی:د لک فی:ه همه آن ذلک هو البدن لاغیر. 
و ریما وجد الانسان آن الفارق بین الحی و المیت بحسب ظهور الحس هو 
النفس الذی یتنفس به الانسان ما دام حیا فاذا فقده آو سد علیه ۳ 
عاد میتا لا یشعر بشیء و بطل وجوده و انعدمت شخصیته و انیته فأذعن آن 
النفس هو النفس (محرکة) و هو الریج آو نوع خاص من الریح فسماه لذلک 
روحا وه قضی آن الا تسان: هو المضموع من الروع و التهن: 
او رأی آن الحس و الحركة البدنیین کأنهما رها ما نس کی الندن من 
الدم الساری فی اس آو الجاری فی عروقه من شرائین و آوردة و آان 
الحیاة التی ترتحل ا اند بارتحالها معاعد شا العانه الاحمر مخورا > 
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واه 
ق ریما دعا الانشان ها بشناهده من آمر النطعه آن المتی خضا بلتقمه الرحم 
و بطروه التطور الکونی طورا بعد طور هو الذی یصیر |ٍنسانا, آن یذهب اٍلی 
آن النفس الانسانية هی الاأجزاء الأأصلية المجتمعة فی النطفة, و هی باقية 
فی, النتیه الندمة صفی. الخیاده و .زنسا ذهب الداخت الی: آنها مصونه عر 
التغیر و البطلان, و آن الانسانية باقية ببقائها لا تنالها ید الحدنان و لا آنها 
تقبل البطلان و الانعدام مع آن النفس الانسانية لو کانت هذه لأجزاء 
ذلک القول بمحالات کثيرة مذکورة فی محله. 
فیتم الافاسل و امالها لا تافی فا سالة الاشسان و هو انسان هن حفیف 
له: 
۳۳ و «نفسی» و لا یخطی فیه البتة اذ لیس من البعید ای کون قدر که 
حقيقة من الحقائق الكونية اجمالا ادراکا غیر خاطی ثم نأخذ فی البحث عن 
قویته: ۵ واقع: آمره تقضیلا فنخطی فیه عند ذاک؛ فهناک موضوعات علمية 
کثيرة کالمحسوسات الظاهرية اف الباطنية نشاهدها مشاهدة عیان- علی 
الرغم من السوفسطائیین و الشکاکین- ثم العلماء لا یزالون یختلفون قی 


آشر ها ها ره را 

و کذلک العامة من غیر آهل البحت یشاهدون ,من تا ما پشاهده 
الخاصة من غیر فرق البتة و هم علی جهل من آمر تفصیله عاجزون عن 
تفسیر خصوصیات وجوده. 

ق بالحملة ما لا «یتبدفیه آن الاشتان فی‌ جمیع آخیانوجودم نشاهد آمرا 
عفر ارچ مت هیر عنه بان و تفس و اذا لطف نظره و تعمق خائضا فیما 
یجده فی مشاهدته هذه وجده شیتا علی خلاف ما یجده من الامهون 
الجسمانية القابلة للتغیر و الانقسام و الاقتران پالمکان و الزمان, و وجده 
غیر هذا البدن المادی المحکوم بأحکام المادة بأعضائه و آجزائه فانه ربما 
بت آخرعصه یه اعضاته ملع جمیع دیص نی 1 
یغفل عنها, دع عنک ما ربما تقوله: نسیت نفسی, غفلت عن نفسی, ذهلت 
عن نفسی فهذه مجازات عن عنایات نفسانية مختلفة, لا تری آنک تسند 
النسیان و الفقلة و الذهول حینئذ ٍلی نفسک و تحکم بأن نقسک الشاعرة 
شعرت بامر و غفلت عن آمر تسمیه نفسک کالبدن و نحوه؟. 
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و دع عنک ما ریما یتوهم آن المغمی علیه یغفل عن ذاته و نفسه فان الذی 
یجده هذا| الانسان بعد انقضاء حال الاغماء یه / یذکر شعوره بنفسه حالة 
الاغماء لا آنه تذکز انق ان یه ار هار و بین المعنیین فرق؛ و ربما یذکر 
بعضن: ااعغعی همه الد اغماته شتا .شمه الرها ال دگرها فت خال 
ا متام 

و کیف کان لا ینبغی الارتیاب فی آن الانسان بما آنه انسان لا یخلو عن هذا 
الشعور النفسی الذی. بمئل له حقیقة. نفشته التن. بعتر عنها بانا, و لو آنه 
استأنس قلیل استیناس بما یشاهده من نفسه علی انصراف من التقسم 
الی مشاغله البدنية و آفانیه المادية قضی بما تقدم آن نفسه ۳1 مغایر 
لسنخ المادة و المادیات لما پشاهد من مفايرة خواص نفسه و آثارها 
لخواص الأمور المادية و آثارها. ۱ 

غیر آن الاشتغال بالمشاغل اليومية و صرف الهم الی آمانی الحياة المادية و 
رفع الحوائج البدنية یدعوه اٍلی |همال الأمر و الاذعان بشیء من تلک الاراء 
و هالذفت علن اخفال المسا هوه: 

+ الفرو الفاوی مرن الانسان وه ان کان. شعله. هم الفداع ج اکن و 
۱ دنه لکن 
الخوادت لاف الماخیه »غليه فی خاالی آبام اهتشا له سفن 
غوامل. متفه الی. ااتصراف: تیه ور العلوم ششمبه. حالخوقف. الشندیه 
الذی تنزعج به النفس عن کل شیء و ترجع الی نفسها کالاخذة الممسكة 
علیها حذرا من الفناء و الزوال, و کالسرور و الترح الموجب لانجذاب النفس 
ال فا تسیل هرن الفرام لشخید الخر الی ال لس لکوت العطلوت 


ست لا هم الا همه کااضظر ار الشتند اطع بد اسان ی کل 
شیء الی نفسه؛ الی غیر ذلک من العوامل الاتفاقية. 

هذه العوامل المختلفة و الأأسباب المتنوعة ربما آدی الانسان واحدا منها و 
آزید من واحد الی آن یتمثل عنده بعض ما لا یکاد تناله الحواس الظاهرة أو 
الفکرة الخالية, کالواقع فی مکان مظلم موحش آدهشه الخوف علی نفسه 
فانه پبصر آشیاء مخوفة آو تشمم اضوا:ا هائلة نهدده فی نفسه, و هو الذی 
سك پسمونه غولا آو هاتفا ۱۳ ۳ 

۲ 2 آحاط به الحب الشدید آو الحسرة و الأسف الشدیدان فحال بینه و 
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حواسه الظاهرية و رکز شعوره یحبه آو یأسف علیه, فرآی فی حال 
المنام آو فی حال من اليقظة يشبه حالة المنام, آمورا مختلفة من الوقائع 
الماضية 1 الخوادت الخستقاه اه ختانا خقایا تخفی علین و 

و ریما کانت الارادة |ذا شفعت ی و الایمان الشدید و الاذعان الجازم 
تفعل آفعالا لا یقدر علیها الانسان المتعارف, و لا آن الأأسباب العادية یسعها 
آن تهدی الی ذلک. 

فهذه حوادت جزئية نادرخ- بالنسبة الی عامة الحوادت العادبة- تحدت عن 
حدوث عوامل مختلفة مرت الاشارة الیها: آما اصل وقوعها فمما لیس کثپر 
حاجة |لی تجشم الاستدلال علیه فکل منا لا یخلو من آن یذکر من نفسه آو 
هت رها شید بم و اما ان الشتیی الحفوعیدااعال قما ما هی ۱ ایس 
هاهنا محل الاشتغال به. 

و الذی یهمنا التنبه علیه هو آن هذه الأْمور جمیعا تتوقف فی وقوعها علی 
نوع من انصراف النفس عن الاشتغال بالأمور الخارجة عنها- و خاصة اللذائذ 
الخسماتتتهو اتقطاقها ال شا ملد کان الاسان رف مه ال شا ضات 
النفسانیة- علی تنوعها و تشتتها الخارج عن الاحصاء- هو مخالفة النفس فی 
الخفامر هن ان کات مس علیر فطا وه خوا ها میا ره 
الاشتغال بنفسهاء و بهدیها (لی مشتهیاتها الخارجة؛ فیوزعها علیها و یقسم 
شعورها بينها, فتاخذ بها و تترک نفسها. 

3- س ینبغی لنا آن تشک فقی آن العوامل الداعية الی هذه الاثار النفسانية 
کما نز تتم لبعض الاأْفراد موقتا و فی آحایین يسيرة, ربما تتم لبعض آخر ثابتة 
تتمرن آودتمکت مکفا معتدا به-فکفیا ما تخد اشخاضا مین غرن الا 
و لداغدها المادیه ۵ یاقا الفایه لا طم له الا ترفیض هنن ج 
الاشتغال بسلوک طریق الباطن. 

و لا ینبغی لنا آن نشک فی آن هذه المشغلة النفسية لیست سنة مبتدعة 
فی زماتنا هذاء فالنقل و الاعتبار یدلان علی آنها کانت من السنن الدائرة 
بین الناس, کلما رجعنا القهقری فهی من السنن اللازمة للانسانية الی آقدم 


عهودها التی نزلت في هذه الا علی ما نحسب. 
4 البحث عن حال الأمم و التأمل فی سننهم و سیرهم و تحلیل عقائدهم و 
آعمالهم یفید آن الاشتغال بمعرفة النفس علی طرقها المختلفة للحصول 
علی عحائب آنارهاد کان. 
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دائرا بینهم بل مهمة نفيسة تبذل دونها آنفتتن الأوقات و آغلی الأْتمان مند 
آقدم الأعصار. 

و من الدلیل قلیه ان الأقوام الهمچية الساكنة اقب اظ را المعمورة, 
ها ان مسا وا 

و الاعتبار الدقیق فیما 3 الا فلخت هه ایا امه ایشا فد 
و البودیث ق الصاننه و المانوید و المجوسية و اليهودية و النصرانية و الاسلام, 
کل ال سطی. آن. المففه موه ا لسن و الحصول علی آثارها تسربا 
2[ تقویمها. 

فالبرهمانیة- و هی مذهب هند القدیم- و ان کات ای یا 
فی التوحید و آمر النبوة غیر آنها تدعو |لی تزکية النفس و تطهیر السر و 
خاصة للبراهمة آنفسهم_ 

مضی تنتیغ: متیر منه منقسم ی 0 

ی 
الواجبات علیه, و توصیته بالتزامها و اعتناقها ما دام حیا. 

قال: و قد دخل فی القسم الاأول الی «1» السنة الخامسة و العشرین من 
سنه الی السنة الثامنة و الاربعین, فیجب علیه فیها آن یتزهد و یجعل الأأرض 
وطاءه, و یقبل علی تعلم «بیذ» و تفسیره علم الکلام و الشريعة من آستاذ 
یخدمه آناء لبله و نهاره, و یغتسل کل یوم ثلاث مرات, و یقدم قربان النار 
فی طرفی النهار, و بسجد لأستاذه بعد القربان. و یصوم یوما و یفطر یوما 
مع الامتناع عن اللحم اصلا, و یکون مقامه فی دار الأستاذ, و یخرح منها 
السوال و الکدية من خمسة بیوت فقط کل یوم مرة عند الظهيرة او 
المساءء, فما وجد من صدقة وضعه بین یدی آستاذه لیتخیر منه ما پرید ثم 
یأذن له فی الباقی فیتقوت بما فضل منه, و یحمل الی النار حطبها, فالنار 
عندهم معظمة و الانوار مقتربة. 

کدلی عند تسایر الامم ففد کانها سمفن فل الفر ان ول التار سار و 
لم یثنهم 


(1) من ظ. ۱ 


قهاااده اضتام اه کواکت آوگن آمخیر آوش 
قال: و اما التسم نات نوم من استم اه ۱[ 
او الی الشیعین::و فبه پادن له الایساد في الناهل فیتزیح و بفصد الشسل و 
ذکر کيفية معاشرته آهله و الناس و ارتزاقه و سیرته. 
کال ها انعم الالت یمن لته ال لاهن اس او 
الی التسعین, و فی هذا القسم یتزهد و یخرج من زخاری الحياة و یسلم 
زوجه |ٍلی آولاده ان لم تصحبه الی الصحاری, و یستمر خارج العمران علی 
سیرته فی القسم الأول, و لا یستکن تحت سقف, و لا یلبس الا ما یواری 
1 و 
قال: و ام نارای ای ار ار اف لها خر ان 
بیده فص قضیبا, و یقبل علی الفکر و تجرید القلب من الصداقات و العداوات» و 
مص ال الصرص ماس 1 صاعت اهوا الم 
فان قصد موضعا ذا فضل طلبا للتواب ب لم یقم فی طریقه فی قرية آکثر من 
تخی قم لت | کر اس سس امس ان دقع له اخو سا لس تشر که ای 
بقية, و لیس له الا الدء‌وب علی شرائط الطریق المودی الی الخلاص و 
الوصول الی المقام الذی لا رجوع فیه الی الدنیا, ثم ذکر الاحکام العامة 
التی یجب علی البرهمن العمل بها فی جمیع عمره, انتهی موضع الحاجة 
کلامه. 
۳۳ شانو القرق المدهیه هن المنود کالجویة اضحات الانغانسن. و الاوهام 
« 1 تاه الروحانیات و کب الحکمة و غیرهم, فلکل طائفة ۳ 
زیاضات سافه له لا عفلم غود العزله هریم اللداند النفهوانیه: غلی 
ال 
۵ سا الیو یه قیاع رد همم لین یوب ارعتر تارف فواها ‏ ریم 
لذائذها علیها للحصول علی حقيقة المعرفة, و قد کان هذا هو الطريقة التی 
سلکها بودا تقسته فی تایه فالقول آنه کانمن آبباء الخلوی:آو الزوناء 
فرفض زخارف الحياة, و هجر آريكة 


(1) و لیرجع فی تعرف حالهم الی کتاب نفائس الفنون. 
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العرش الی غابة موحشة لزمها فی ریعان شبابه. و اعتزل الناس, و ترک 
التمتع بمزایا الحياة, ۱۱ ۱ ۱09 ۳۳1 
حتی قذفت المعرفة فی قلبه و سنه اذ ذاک ستة و ثلائون و عند ذای خرح 
الی الناس فدعاهم الی ترویض النفس و تحصیل و 
شاه الا ری شیم اخسارت اه ری نک 


امر النبوة غير آن لهم فی طریق الوصول الی عمال المعرفة النفسانية 
طرقا لا تختلف کنیرا عن طرق البراهمة و البوذیین, قالوا- علی ما فی 
الملل و النحل-: آن الواجب علینا ان نطهر نفوسنا عن دنس الشهوات 
الطبيعية, و نهذب آخلاقنا عن علائق القوی الشهوانية و الغضبية حتی پحصل 
مناسبة ما بیننا و بین الروحانیات فنسأل حاجاتنا منهم. و نعرض آحوالنا 
علیهم, و نصبو فی جمیع امورنا الیهم. فیشفعون لنا الی خالقنا و خالقهم و 
رازقنا و رازقهم. و هذا التطهیر لیس یحصل لا باکتسابنا و ریاضتنا و فطامنا 
انفسنا عن دنیتئات الشهوات استمدادا من جهة الروحانیات, و الاستمداد هو 
التضرع و الابتهال بالدعوات, و اقامة الصلوات. و بذل الزکوات. و الصیام 
عن المطعومات و المشروبات. و تقریب القرابین و الذبائح. و تبخیر 
البخورات. و تعزیم العزائم فیحصل لنفوسنا استعداد و استمداد من غير 
واسطة, انتهی. 

و هوّلاء و ان اختلفوا فیما ره | زرف بعض الاختلاف فی العقائد العامة 
الراجعة الی الخلق و الایجاد لکنهم متفقو الرای فی وجوب ترویض النفس 
للحصول علی کمال المعرفة و سعادة النشأه. 

و آما المانوية من الثنوية فاستقرار مدهبهم علق کون النفس من عالم النور 
العلوی و هبوطها الی هذه الشبکات المادية المظلمة المسماة بالأبدان, و 
آن سعادتها و کمالها فی التخلص من دار الظلمة الی ساحة النور اما ایا 
بالترویض النفسانی, و اما اضطرارا بالموت الطبیعی, معروف. 

ها آهل الکتاب و نعنی بهم الیهود و النصاری و المجوس فکتبهم المقدسة 
و هی العهد العتیق و العهد الجدید و اوتت مشحونة بالدعوة الی اصلاح 
و لا تزال کتب العهدین تذکر الزهد فی الدنیا و الاشتغال بتطهیر السر, و لا 
یزال 
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یتربی بینهم جم غفیر من الزهاد و تارکی الدنیا جیلا بعد جیل, و خاصة 
النصاری فان من سننهم المتبعة الرهبانية. 

و قد ذکر ۳ رهبانیتهم فی القرآن الشریف قال تعالی: «ذلک بان منهم 
قسیسین ژهبانا و أنهَم لا تشتکیژون»: المائدة: 82, و قال تعالی: 2 
رهبانية آتذغوها ما تناها علنه ‏ ابتغاء رصوان ال قما رعوها حَق 
زعاننها »: الحدید: 27 کما ذکر المتعبدون من الیهور فی قوله: «لیش وا ۱ 
سواء من من أهل الکتاب مه یمه یتلون آیاتِ الله آناء الیل و هم یَسْجَدون. 
تامنون بالله و التقم الاخز فتامتمن.بالعغووف. و هون غن, الفکر و 
9[ ولیک من الصَالِحینَ»: آل عمران: 114 

و آما الفرق المختلفة من 99 الارتیاضات و الأعمال النفسية کأصحاب 
السحر و السیمپاء و آضحاب الطلسمات و تسخیر الأرواح و الجن و 


روحانیات الحروف و الکواکب و غیرها و آصحاب الاحضار و تسخیر النفوس, 
فلکل منهم ارتیاضات نفسية خاصة تنتج نوعا من السلطة علی آمر النفس. 
«» و جملة الأمر علی ما یتحصل من جمیع ما مر: آن الوجهة الاأخيرة 
لجمیع آرباب الأدیان و المذاهب و الأعمال هو تهذیب النفس بترک هواها و 
الاشتغال بتطهیرها من شوب الأخلاق و الأحوال غیر المناسبة للمطلوب. 

5- لعلک ترجع و تقول: ان الذی ثبت من سنن آرباب المذاهب و الطرق 
سیرهم هو الزهد فی الدنیا و هو غیر مسالة معرفة النفس او الاشتغال 1 
النفس بالمعنی الذی تقدم البحث عنه. 

و بلفظ آوضح: الذی یندب الیه الأدیان و المذاهب التی تدعو الی العبودية 
بنحو آن یتزهد الانسان نوع تزهد فی الدنیا باتیان الأعمال الصالحة و ترک 
الهوی و الائام و رذائل الأخلاق لیتهیا بذلک لأحسن الجزاء اما فی الاخرة کما 
یصرح به الادیان النبوية کاليهودية و النصرانية و الاسلام اه فی الدنیا کما 
استقر علیه دین الوثنية و مذهب 


(1) راجع فی ذلک کتاب السر المکتوم للرازی و الذخيرة الاسکندرية و 

الکواکب السبعة للحکیم طمطم الهندی و رسالة السکاکی فی التخسیر و 

المکتوم لابن عربی و کتب الأرواح و الاحضار المعمولة آخیرا و غیر 

ذلک, 
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التناسخ و غیرهما. 

فالمتعبد علی حسب الدستور الدینی یأتی بما ندب الیه من نوع التزهد من 

غیر ان بخظر بباله آن-هنای تفا محندم وان لها توا رفن ااصعرفه, فیه 

سعادتها و کمال وجودها. 

و کذلک الواعد. من اصخات الریاضات علی اختلاف طرقها و سننها انما 

پرتاض.بها پزتاض من هشای الاعفال و لا هم لمافین ولیک ۵ اه 

الموعود فیها و التسلط علی نتیجة العمل, کنفوذ الارادة مثلا و هو فی غفلة 
من امر النفس المذکور من حین یاخذ فی عمله الی حین یختمه. 

که آن فن ایا رخ ی لس الا آنها آمر مادی طبیعی کالدم آو 

الروع التخاری اه الاجداء» الاضلیة. و من بر آن النفتن. خسم. اظایت 

مشاکل للبدن العنصری حال فیه. و هو الحامل للحياة فکیف یسوغ القول 

بکون الجمیع یرومون بذلک آمر معرفة النفس؟ 

لکنه ینبغی لک ان تنذ کر ها تقدم دکری آن لانسان فی جمیع هذه المواقف 

الق بانی فیها. باخال.. تفت الق کن, الاشیغال بالأمور 0 

التمتعات المتفننة المادية الی نفسها 1 علی: خواضن و آناز 9 

الیها الأسباب المادية و العوامل الطبيعية العادية, لا یرید الا الانفصال عن 

العلل و الأسباب الخارجية, و الاستقلال بنفسه للحصول علی نتائج خاصة لا 


سبیل للعوامل المادية العادية الیها. ۱ 
خالدی المر هد فده ری ان مش الواشت:ا شا ان مار تشه 
سعادته الحقيقية و هی الحياة الطيبة ار عند المنتحلین بالمعاد, و 
الحياة السعيدة الدنيوية التی تجمع له الخیر و تدفع عنه الشر عند السکرش 
لش کالفتنه: .و اضحات لته شم ری ان: الاستر‌سال. فی. التقحات 
الحيوانية لا تحوز له سعادته, و لا تسلک , به الی غرضه؛ فلا محیص له عن 
رفض الهوی و ترک الانطلاق اٍلی کل ما تتهوسه نفسه باسبابها العادية فی 
لتقرب الیه و الاتصال به, و آن هذا التقرب و الاتصال نما پتتی بالخضوع 
و ی لأمره و ذلک اه وهی نفسانی لا پنحفظ الا باعمال و تروک 
بدنية, و هذه هی العبادة الدينية من صلاخ و نسک ی پرجع الی ذلک. 
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فالأعمال و المجاهدات و الارتیاضات الدينية ترجع چمیعا الی نوع من 
الاشتغال بامر النفس, و الانسان یری بالفطرة آنه لا یأخذ شیثا و : بتک 
شیئا الا لنفع نفسه, و قد تقدم آن الانسان لا یخلو, و لا لحظة من لحظات 
وجوده من مشاهدة نفسه و حضور ذاته ون یخطی فی شعوره هذا 
البتة, و ان أخطاً فانما یخطی فی تفسیره بحسب الرأی النظری و البحث 
الفکری؛ فظهر بهذا البیان آن الأدیان و المذاهب علی اختلاف سننها و 
طرقها لا تروم الا الاشتغال بأمر النفس فی الجملة. سواء علم بذلک 
المنتحلون بها آم لم یعلموا. 
و کذلک الواحد من آصحاب الریاضات و المجاهدات و ان لم یکن منتحلا 
با لاس ما با متفه النفس لا تقد اه النی با ها لا 
ال وال علن توا الفموه لف و لست اجه المه‌عوره برساد 
بالأأعمال و التروک التی یأتی بها ارتباطا طبیعیا نظیر الارتباط الواقع بین 
الأسباب الطبيعية و مسبباتها, بل هو ارتباط |رادی غیر مادی متعلق بشعور 
العر تا ور ارادته. الخحفهظین بتهع العمل. الذی یاتی نه: دانق.ش یس 
الصر تام و مب الشحه الفه رده فعفیعه الریاحته. الفدکره .هی تا ید 
النفس و تکمپلها فی شعورها و |رادتها للنتيجة المطلوية, و ان شئت قلت: 
آثر الرياضة آن تحصل للنفس حالة العلم بأآن المطلوب مقدور لها فاذا 
صضصجت الرياضة و لمت صارت بحیت لو آر ادن المطلوب مطلقا آو س 
علف تقوانظ خا صه: کاعضار ال مخ لاضیی یر الهراهی فی,السرام حضا: 
المطلوب. 
ها روی: : «آنه ذکر عند ۱ آن بعض | فا هی (ع) کان پمشی 
لم الماء- فقال (ص): لو کان یقینه آشد من ذلک لمشی علی الهواء» 
فالختیشات کسا برهت توص ال ام آلامز نود هدار الفین بالاه اف 


(محاء الأسباب الكونية عن الاستقلال فی التأثیر, فالی آی مبلغ بلغ رکون 
الانسان الی القدرة المطلقة الالهية انقادت له الأشیاء علی قدره, فافهم 
ذلک. 

و من آجمع القول فی هذا الشأن 

قول الصادق (ع): ما ضعف بدن عما قویت علیه النية 

, و قال (ص) فی الحدیث المتواتر: «|نما الأْعمال بالنیات». 

فقد نبین. آن الاناز الدیتية للاعمال و. العبادات. ه. کفلک آنار. الرباضات: و 
المخاهدات: اتف تستفر. الرایظه شما سین اکن الاسانه 2 
الباطنية, فالاشتغال بشيء منها 
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اشتغال بأمرٍ النفس. 

و من زعم آن رابطة السيبية و المسببية انما هی بین آجساد هذه الأعمال و 
بين الغایات الأخروية مثلا من روح و ریحان و جنة نعیم. آو بینها و بین 
الغایات الدنيوية الغريبة التی لا تعمل الأأسباب الطبيعية فیها, کالتصرف فی 
ادراکات النفوس و آنواع (رادتها و التحریکات من غیر محرک و الاطلاع علی 
الضمائر و الحوادث المستقبلة و الاتصال بالروحانیات و الأرواح و نحو ذلک, 
آموعی ان العف شاه مر کت راظه یه اسرد ارادم امد 
من غیر مخصص فقد غر نفسه. 

6- ایاک آن يشتبه علیک الأمر فتستنتج من الأبحاث السابقة آن الدین هو 
العرفان و التصوف تن معرفة النفس کما توهمه بعض الباحئین من 
المانیم تست لیضای ال آلدانن باتش رات میت الا فد 
العرفان و هو الدین. 

لین الری یه الن ان اسان ها وف ان اما ۱ 
بالخضوع لما فوق الطبيعة و رفض الاقتصار النمتعات المادية, و قد 
آنتجت الأٍبحات السابقة: 

ان الادیان ایا ها کات نف او باطل تستعمل .اف رو النان :وه صوقوم 
الی السعادة التی تعدهم |یاها و تدعوهم الیها اصلاح النفس و تهذیبها 
اصلاحا و تهذیبا یناسب ماو 8 92 هذا] من کون عرفان النفس هو 

۱ 


فالدین پدعو |لی عبادة الاله سبحانه من غیر واسطة و بواسطة الشفعاء و 
الشر کاء لأأن فیها السعادة الانسانية و الحياة الطيبة التی لا بغية للانسان 
دونها, و لا ینالها الانسان و لن ینالها الا بنفس طاهرة مطهرة من الواث 

التعلق بالمادیات و التمتعات المرسلة الحيوانية. فمست الحاجة الی آن 
بدرخ فی اخزاء دعوته. اضلاح آلنفتن. وتظییر ها لیستعد المتتحل بت المتزتی 
فی حجره للتلبس بالخیر و السعادة, و لا یکون کمن پتناول الشیء باحدی 
یدیه و پدفعه بالاخری, فالدین امد و عرفان النفس او آخر وراءه, و ان 


اتفلزم الجین الخرفان نع خن الاسظرام. 
و تیر. البنان تین ار" طرق الرناضه و الفخاهده المسلوکد. لمخاخض 
متنوعة غريبة عن العادة ایضا غیر عرفان النفس و ان ارتبط البعض بالبعض 
نحوا من الارتباط. 
نعم لنا تا آن عسی ام وه آن عرفان النفس بأّی طریق من الطرق فرض 
السلوک 
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الیه تفا آمر ماود ن ۰ آن ال لاله اتحر تایه ا رالات 
علی. اخلایها و عشها اما آشعیت هد الاتسماباتص .ین واحد غرم 
تدغو النه النظری اسان هو دیی أ وحن 
فانا اذا راجعنا فطرتنا الساذجة بالاغماض عن التعصبات الطارئة علینا 
بالزاسمی اسلاضا آمالشرانت من امتالنا لم ترت سی‌ان: العالن»علن 
وحدته فی کثرته و ارتبا ط آجزائه فی عین تشتتها ینتهی الی سیب واحد 
فوق الاستات: و هو الحق الذی بجب الخضوع لجانبه و ترتیب السلوک 
الحیوی علی حسب تدبیره و تربیته, و هو الدین المبنی علی التوحید. 
تال ااغفتی قیمع ال وبا ره النجل بعطی انا له برع اشتها زد 
علی هذا الروح الحی حتي الوثنية, و الثتوية و نما وقع الاختلاف فی تطبیق 
السنة الدينية علی هذا الأصل و الاصابة و الاخطاء فیه؛ فمن قائل مثلا: آنه 
آقرب الینا من حبل الورید و هو معنا آینما کنا لیس لنا من دونه من ولی و لا 
شفیع فمن الواجب عبادته وحده من غير اشراک؛ و من قائل: ان تسفل 
الانسان الأرضی و خسة جوهره لایدع له مخلصا ٍلی الاتصال بذاک الجناب, 
ه این الترات :هم رف یات من الواخی آن رت ان ی اه 
از ها الطاهرین المطهرین من آلواث 
الطبیحه و .هم روحانباث الکواکت او ایا و ان 
دما هه لاش ها الیاللت رآفت: 
ود کانفا غابین -عن. واه ان تا کان نن. ااداخی آن 
نجسدهم بالانصاب و الاصنام حتی یتم بذلک 8 التقرب العبادی, و علی هذا 
القاش فیت»شایر الاضاننه العلل فلا نجد فی ها ال مااهه حشت 
الحقيقة نحو توجیه لتوحید لاله عز اسمه. 
و من المعلوم ان السنن الدائرة بین الناس و ان انشعبت آی انشعاب فرض 
و اخلفت ای الا شوه خاما کل الب الصحن ادا رجا ال سایق 
عهودها القهقری, و تنتهی بالأخرة اٍلی دین الفطرة الساذجة الانسانية و هو 
التوحید؛ فدین التوحید بو الأأدیان و هی آبناء له صالحة آو طالحد. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 190 
ثم |ٍن الدین الفطری نما یعتبر آمر عرفان النفس لیتوصل به الي السعادة 
ااتسانية التی,یدعو الهان هن معرقه الاله التی هی المطلوتب الاخیر. غندم: 


و بعبارة آخری الدین انما یدعو الی عرفان النفس دعوة طريقية لا غائبة 
فان الذوق الدینی لا یرتضی الاشتغال بامر الا فی سبیل العبودية, و ان 
الدین عند الله الاسلام و لا یرضی لعباده الکفر فکیف یرضی بعرفان التقس 
|ذا استقل بالمطلوبية 
و من هنا بظهر آن ی آصل الدین الفطری اذ لیس هو 
تعستم آمرا مسعلا شغو الب الخطره الرسانیه ی هی فروعه و اصانه 
الی صل واحد هو العرفان الفطری. 
و یمکن آن یستأنس فی ذلک بأمر آخر و هو آن الانساتية و [ن اندفعت 
بالفطرة |لی الاجتماع و المدنية لاسعاد الحياة, و أثبت النقل و البحث آن 
رجالا اه اقواها اجتماعیین دعوا الی.طرائق قومية و وضغوا ستنا اجتماعية: 
و آخزوها من اعشیم کشتن الشایل توالت الق هو الدمی اظید. و 
ِِ ما یت ازع ان فا اس مت اه 
احد من غیر هل الدین فی طول التاریخ البشری. 
نعم من الممکن آن تک تفص اضحاب هذه الطرق غیر الدينية کاصحاب 
اسر و الوا وه تجههضا اما که الی هیا المع من عزفان اس سر 
ریا را ایا اف ۱ 
عرفت بل من جهة مشاهدة بعض الاثار النفسانية الغريبة علین سبیل 
الاغاق فنوق شقسه الی: الظفر وراه ادلی ها اعمالا سید 
تصرفات فی الکون نادرة تستغریها النفوس فیدفعه هذا التوقان الی البحث 
که مالک الم نم الاک سد الماه نید انس الن المطاوتء 
پسهل الوعر منه. ۱ ۱ 
کی و که ش صلیاها ‏ اه له ام لاف خلال 
مجاهداتهم الدينية کرامات خارقة للعادة و حوادث غريبة اختصوا بها من بین 
افتالفم کتمیل, آموز ایضاهم اه غن اضار هن ادها شتا آه 
وقائع لا پشاهدها حواس من دونهم من الناس, و استجابة للدعوة و شفاء 
المریض الذی لا مطمع لنجاح المداواة فیه, و النجاة من المخاطر و المهالک 
هن غیر طریق العاده: وقد بقق :نات دلک لغیر اهل, الضلاع ادا کان دا نیع 
صادقة و نفس منقطعة, اه 
القریب, و انما یسندون ذلک الی الله سبحانه من غیر توسیط وسط, و 
استناد 
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الأمور الیه تعالی, و آ[ن کان حقا لا محیص عن الاعتراف به لکن نفی 
الأسباب | 
و ریما آحضر الروحی روح آحد من الناس فی مرآة آو ماء و نحوه بالتصرف 
فی نفس صبی- علیما هو الصعارت ورهو فین بری آن الصتی |۱۵ 


حجابا مضروبا لو کشف عنه لکانوا مثل الصبی فی الظفر بمشاهدته. 

و ربما وجدوا الأرواح المحضرة آنها تکذب فی آخبارها فیکون عجبا لأن عالم 
الأرواح عالم الطهارة و الصفاء لا سبیل للکذب و الفرية و الزور الیه. 

و ریما آحضروا روح اٍنسان حی فیستنطقونه اشرارم مه ما وه ضاعت 
الروح فی حالة الیقظة مشغول بأشغاله و حوائجه اليومية لا خبر عنده من 
ان وه تن متمتظ و یت هون الما ار کین وت 

د ریما نوم اسان شهیما معناست نم کی عم ی شف وله« فا5 
اففط و مضی شاه آتی تالعمل الدی لته علی. الط العی ارید ها و 
هو اف اوه ون ماه تفجوزد. 

و بعض الروحیین لما شاهدوا صورا| روحية تماثل الصور الانسانية ی صور 
بعض الحیوان ظنو| آن هذه الصور فی عالم المادة و ظرف الطبيعة 
المتفيرة. و خاصة بعض من لا یری لغیر الأمر المادی وجودا, حتی حاول 
بعض هولاء آن یخترع آدوات صناعية یصطاد بها الأرواح. کل ذلک استنادا 
منهم الی فرضية افترضوها في النفس: انقا منداخانی آم‌خاصة افتز ماو 
بقع الشفو وال ان هه هی له لا مشاه الصا شون ره 
الیوم. 

و نظیر هذه الفرضية فرضية من یری آن الروح جسم لطیف مشاکل للبدن 
العتضرن فی هیقاته و اشکاله لما وجدوا آن الانسان پری نفسه فی المنام و 
هو علی هیئته فی اليقظة, و ریما یمثل لأرباب المجاهدات صور آنفسهم 
قیال خارض آندا نش هه شا که لاضیره الیجمه شاه تا سح کهوا ان 
الره عم لطبی خال.فی الندف ااعتصری مادام ااساروخا ادا مار 
البدن کان هو الموت. 
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و قد فاتهم ان هذه صورة ادراكية قائمة بشعور الانسان نظيیرة صور نه النی 
یدر کها من بدنه, و نظیرة صور سائر الأشیاء الخارجة المنفصلة عن بدنه, و 
رما نهر هدم الصوره العتفصله لبعض آرتاب المجاهده آکتر تین واحده. آو 
فی هيئة غیر هیئة نفسه. و ربما یری نفسه عین نفس غیره من آفراد 
التاس, فاذا لم یحکموا فی.هذه الصور المذکور آنها هی صورة فجدیر 
بهم. آن لا یحکموا فی الصورة الواحدة المشاکلة الثی تتراء‌ی لارباب 
المجاهدات آنها صورة الروح. 

و حقيقة الأمر آن, هولاء نالوا شیتا من معارف النفس و فاتهم, معرفة 
وا وی ما و 
الحق الذی بهدی الیه البرهان و التجربة آن حقيقة النفس ۱ 
الشعور المتعقل المحكکي عنه بقولنا «اناء آضر مغایر فی جوهره لهذه الأمور 
المادية کما تقدم, و آن آقسام شعوره و آنواع ادراکاته من حس او خیال او 
تعقل من جهة کونها مدرکات انما هی متقررة فی عالمه و ظرفه غیر 


الخواص الطبيعية الحاصلة فی آعضاء الحس و الادراک من البدن فانها 
آفعال و انفعالات مادية فاقدة فی نفسها 1 ره فده لاور 
المشهودة الخاصة بالصلحاء و آرباب المجاهدات و ۱ غیز. خاراجه ظره 
حبطة نفوسهم. و انما الشان فی آن هذه المعلومات و المعارف کیف 
استقرت. فی. التفش ,و آین. مجلها منما؟ و آن للنفس سمة علية لجمیع 
الخوا رده اون المرطای مها ارساطا ما ففی سته ارم آلوهده 
التطاه‌ لاه الر اه الاهده اها مس ارادم ی ره 
الارادة ناشثة من الشعور, فللشعور الاساتی تلم فی حعیع: آلخه ارت 
المرتبطة و و الآمور العماسة له ۱ 

ی احداهما المشتغلون ۳ 1 ی نم ار ی 
الفیییت الحارست یجید تفای من الاسات و الفمینات. الماریة 
کاضتحاینه السحر و الطلسمات و احتخا زد تسخیر روحانیات الکواکب و 
الموکلین ۹9 الامور و الجن و آرواح الادمیین و اضشتات الدعوات و العزائم 

و نجو ذلک. 

و الثانية المشتغلون بمعرفة النفس بالانصراف عن الامور الخارجة عنها و 
الانجذاب نحوها للغور فیها و مشاهدة جوهرها و شئونها کالمتصوفة علی 
فلس الضرت ما اه اون هن ده انم ما اهورین 
الم التی 
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تتقدمهم فی النشوء کالنصاری و غیرهم حتی الوثنية من البرهمانية و 
0 من یسلک الطريقة حتی الیوم بل هی طريقة موروئة ورئوها 
من 

لکن لا بمعنی الأخذ و التقلید العادی کورائة الناس آلوان المدنية بعضهم من 
بعض و آمة منهم متأخرة من آمة منهم متقدمة کما جری علی ذلک عدة من 
الاحتین فی‌زا ماو القداهت و دلی لها غرفت نقی .القضول. الساقه آن 
دین الفطرة یهدی الی الزهد و الزهد پرشد الی عرفان النفس؛ فاستقرار 
الدین بین آمة و تمکنه من قلوبهم یعدهم و پهیوهم لأأن تنشأً بینهم طريقة 
عرفان النفس لا محالة, و یأخذ بها بعض من تمت فی حقه العوامل 
المقنصته لذلی» قعکت الجیاخ الذسبة فی امه ض الامم برهة معتدا به 
پنشی بینهم هذه الطريقة لا محالة صحيحة آو فاسدة و ان انقطعوا عن 
غیرهم من الأْمم الدينية کل الانقطاع, 7 
الستن الموروثة التی یأخذها جیل عن جیل. 

هل العرفان حقيقة الی طائفتین: 


فطائفة منهم یسلکون الطريقة لنفسها فیرزقون شیثا من معارفها من غیر 
اتب لمم تام السفرفه لیا زیم لها کانوا ۷ برندین عانعن یم خی 
عفله: غن. آمر ضانعها و.هو الله غر اشمه. الذی هو الستتب. الخی, الاح 
بناصية النفس فی وجودها و آثار وجودها و کیف یسع الانسان تمام معرفة 
ول هو زا کر فد رو 
قدومه و منشاره و غرضه فی صنعه الی غیر ذلک من علل وجود السریر؟ 
ی انعر وا ی من رنه انس ان پستی واه ما فی این 
الحصول علی شیء من علوم النفس و آثارها. 

و طانخه منم بقصدون ظربعة فعرفة النعن لنکون: خریتة لهم لت مه رفة 
الرت,عالی, م,طریفنهم هدهدفی ال برضها الدینفب الحمله وت آن 
سل ااها سره مسا ها امن ات رضه افوب اند و تکون 
النفس طریقا مسلوکا و الله سبحانه 
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هو الغاية التی بسک البها <و آن الي ریک الختتفی. 

و هولاء طوائف مختلفة ذووا تا ی هه و لیس لنا 
کثیر خبرة بمذاهب غیز المشلمین منهم و طرائقهم التی بسلکونهاء و آما 
المسلمون فطرقهم فیها کنیرة ربما اهنت بجمت ااضول ال کف »و 
رین شاه نشعت‌سمن کل اسلسله مها سلاسل حرنبه آخر: و فد 
استندوا فیها الا فی واحدة الی علی علیه آفضل السلام, و هناک رجال منهم 
لا ینتمون الی واحدة من هذه السلاسل و پسمون الأويسية (نسبة الی 
اویس القرنی) و هناک اخرون منهم لا یتسمون باسم و لا بتظاهرون بشعار. 
و لهم کتب و رسائل مسفورة ترجموا فیها عن سلاسلهم و طرقهم. و 
التوافشن الا ات ال یم جبین هی ضطوا فا لول فن 
مکاشفاتهم, و آعربوا فیها عن حججهم و مقاصدهم التی بنوها علیها, من 

آراد الوقوف علبها فلیراجعها وآها الیحت:غن: تفصیل: الطزن و الفسالک و 

تصحیح الصحیح و نقد الفاسد فله مقام آخر, و قد تقدم فی الجزء الخامس 
الکتات, بت لا بخلو.عن نفخ فی. هدا الیات: فهدم خلاضة ما آردنا 
ایراده من البحث المتعلق بمعنی معرفة النفس. 

و اعلم آن عرفان التقس تغبه عملنه لا .بحصل:تمام الحعرفه نها الا من 
طریق السلوک العملی دون النظری؛ هر الذی دوه ارات 
الذی دونه المتأخرون حدیثا ی ای اه 
القدماء. و الله الهادی. 


[سورة المائدة (5): الیات 106 الی 109] 


و 


یا با الذین آمئوا شهادهٌ میک اذا حضر أحَدكَم لو جین الوَصیّة اثنان 
توا عَدّل منم و آخران من ن عی کم ار ی ال قأصایتَکم 
۵ 9۰« 7 تحیسْونع من بعدر الطّلاة شمان بالله ان ارئبتم لا تشتر ی 
به سا ۱ کار دا فّبی و لا تک« اللّه تا اذا لین امین (106) 


اس 


ان غذ علی اه استحقا نما قآحران مان مَفامَمُما من الذین استحتة 
هم الاولپان قللسمان باه لازنا [ح من شهاتتهم و ما اعتَدینا لت 
ده الظالمین (107) ذلک دنی آن یأئوا بالسشْهادة عَلي وجُهها و یخافوا 

ن ترذ آیمان بَعد ايمانهم و الَفُوا ال و اسَمَعّوا م اللةْ لا یهّدی الْقَوَم 

الفاسقین (108) : یوم بحمم ال اس َو ما ذا أجبَثمْ قالوا لا علم لنا 

الک آنت لام الْْیُوب (109) 
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(بیان) 


الّیات الثلاث الأول فی الشهادة, و الأخيرة لا تخلو عن اتصال ما بها بحسب 
المعنی. 

فوله تعالن: با آها الیم. انوا قهاده شک الی. آخر الاین. مخضل 
مضمون الایتین ۳ ای اذا کان علی سفر فراد آن پیوصی ید آن 
پشهد حین الوصية شاهدین عدلین من المسلمین و [ن لم یجد فشاهدین 
آخرت.هن بر ااخسامت.نم اخل الکاف فان ارتاب اوتاء المت‌ نی اسر 
الوصية یحبس الشاهدان بعد الصلاة فیقسمان بالله علی صدقهما فیما 
یشهدان 2 و ترفع بذلک الخصومة, فان اطجو علی آن الشاهدین کذبا 
الأولین 0 علی خلافهما و یقسمان بالله علی ذلک. 

فهذا ما تفیده الایتان بظاهرهما فقوله: ‏ «یا 1 الذین آمئوا» خطاب 
للمومنین و الحکم مختص بهم «شْهادَخ تیم |ذا حضر آَحَدَكُمْ الْمَوْتْ چین 
الَوَصتَة ان دوا عَذل, دل متکش آی شهادة بینکم ذوی 1 منکم ففي جانب 
الختر قصای: هعین مدا منک دها عدل, هکم و لاد ان عوو 
الشمدد اقان قالصدر- الشماده* معتی اشم ااحاعل کقولهم: ۳ 
رجلان عدل. ۴ 
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و حضور الموت کناية عن حضور داعی الوصية فان الناس بحسب الطبع لا 
یشتغلون اسان هذه الاو من غیر حضور آقز یوجب الظن بالموت؛ و هو 
عادة المرض الشدید الذی یشرف الانسان به علی الموت. 

و قوله: «حجین الَوصتَذ» ظرف متعلق بالشهادة الشهادة حین الوصية, و 
المراد بالعدل و هو مصدر- الاستقامة فی الأمر, و قرينة المقام تعطی, 
المراد به الاستقامة فی آمز الذین: و بتعین بدلی ان المراد بقوله «متکم» 
و قوله: «من عَب رکَم» المسلمون و غیر المسلمین, دون القرابة و شیر 
فان الله سبحانه آقابل بین قوله: «اثنان» و قوله: 

«آخران». ثم وصف الأول بقوله «دَواً عَدلٍ» ۵ قولهه خمک 2 لم تضف 
التائین |لا بقوله: مرخ عَ رکَج» دون آن یصفه بالعدالة, و الاتصاف بالاستقامة 
فی الدین و عدمه نما یختلف فی المسلم و غیر المسلم. کات 
لاعتبار العدالة فی الشهود |ذا کانوا قرابه آو من عشيرة المشهود له و 
الغائها (ذا کان الشاهد آجنبیا. 

۱ فقوله: «اأو آخران من عَبرکُمٌ» تردید.غلی سل الترتیب اي ان 
کاخ هناگ نفر. مرن المسافین تمد انا متعص: ها ی 
المسلمین یستشهد بائنین منهم » ب کل ذلک بالاستفادة من قرينة المقام. 


- 


و.هذه القرينة, بعینها ِ التی تبوجچب آن یکون قوله: _«ْن ار صَربلنم بفی 
الوْض قأصابتکم د قصییذ المَوْت» قیدا متعلقا بقوله: «و آخران من کم 
فان الما لها کارم الظم اما هی مه لاس لا تسف 
الحاجة فی الحضر عادة الی الاستشهاد بشهیدین من غیر المسلمین بخلاف 
حالة السفر و الضرب فی الأرض فانها مظنة وقوع افتال هده الوقائع و 
الاضطرار و مسییس الحاجة ٍلی لانتفاع من غیر المسلم بشهادة آو غیرها. 
کلامه تالف پل علی ان العراد .من کر العسنی اه الا ار 
کلامه تعالی لا یشرف المشرکین بکرامة. 

و قوله تعالی: «تَحْیسُوِتَهُما من بَعْدٍ الصَّلاة» آی توقفونهما, و الحبس 
الایقاف, «فیِمسمان بالله» آي الشاهدان «اٍن ارَْبتَمٌ» آی شککتم فیما 
اه ات میا اضف مالسا 0 ۳ اه کی که 
الوصية, و المقسم علیه هو قوله: 
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«لا تشتری به تقناً و لو کان ذا قَرّبی آی لا نشتری بالشهادة للوصی فیما 
تخب نمتا قلیلا و لو کان ذ قربی,؛ و اشتر|ء الثمن القلیل بالشهادة آن 
ینحرف الشاهد فی شهادته عن الحق ۹ دنيوية من مال آو جاه آو عاطفة 
قراية فیبذل شهادته بازاء ثمن دنیوی, و هو الثمن القلیل. 

۵ کته آن الصصید. اف وله افص ال الفی الا ی 
بیمیننا ثمناء و لازمه اجراء الپمین مرتین و الاية بمعزل عن الدلالة علی ذلک 
و قوله: «و لا ۳ شَهادة الله» ای بالشهادة علی خلاف الواقع «ثا اذا [ت 
لَیمی» الحاملین للائم. و الجملة معطوفة علی قوله: «لا تسْترٍی یه تن 
ماه الوا ما ی ره ان ار زاف ی 

الله سبحانه کما شهده الشاهدان فهو شهادته ات کم تا ِِ و 
الله حق بالملک فهو شهادته تعالی حقا و بالاأصالة و شهادتهما تبعا, و قد 
قال تعالی: «و کفی بالله شهیدا»: النساء: 79 و قال تعالی: «و لا یِجیطون 
بشی ء من ۳ لا بما شاء»: البقرة: ۱9 

و اما لأأن الشهادة حق مجعول لله علی عباده یجب علیهم آن یقیموها علی 
وجهها من غیر تجریف آو کتمان, و هذا کما یقال: دين الله, فینسب الدین 
الیه تعالی مع آن العباد هم المتلبسون به, قال تعالی: «و أَقیمُوا السُهادَة 
لِلو»: الطلاق: 3 و قال: 

«و لا کنَمّوا السَهاد»: البقرة: 83 2. 

و فوله: «قان عُیْر علی ما استحتّا اثماٌ» العنور علی الشیء الحصول 
علیه و وجدانه, و هذه الاپة بیان مش را للحکم فی صوره ظهور خیا 
الشاهدین و کذبهما فی شهادتهما. 


فاد شاف الا الاناه الاو تفا دای ال ای ات 
استحق فلان اثما علی فلان عن اجر امه و جنایته علیه و لذا 
بعلی فی قوله تعالی ذیلا: «اسْتَحَق عَلْهِمْ الأَوَلیانٍ» آی آجرما و جنیا علیهم 
بالکذب و الخيانة, ۱ ۱ زا 32 
شمه لاتم ای الققوته فاستعماله. الکاتی من فمل اظلای, الطلت و ارادم 
المطلوب و وضع الطریق موضع الغاية, و انما 
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ذکر الائم فی قوله: «اسْتحقّا اتما» بالبناء علی ما تقدم فی قوله: «اتّا اذ 
له الَیْمین». 
و قوله تعالی: «فاخران یَفومان مَقامَهّما» اف ان عتز علی ان الشاهدیت 
اقا الک بنه الا هناهد انا خران شومان عقامهعا کی اانصن ی 
شهادتهما علیهها بالکذب و الخيانة. 
و قوله: «من الْذينَ اسْتحقَ لیم الأوَلیانٍ» فی موضع الحال آی حال کون 
هذین الجدیدین من الذین ار علیهم آی آجرم و جنی علیهم ِِ 
الأْولان اللذین هما الأولیان الأقربان بالمیت من جهة الوصية ِ 
الرازی خی تفشبره: و المراد بالخین استحق علیهم ااولیان اولیاء الخیت: 
خاصیل الفنی .ان .عتر علی آندالشاهدس, آخرها سل ارلباء 2 
بالخيانة و الکذب فیقوم شاهدان آخران من آولیاء المیت الذین 9 علیهم 
الشاهدان الاولان الاولیان بالموت قبل ظهور استحقاقهما الانم. 
هذا علی قراءة «استحقّ» بالبناء للفاعل و هو قراءة عاصم علی رواية 
حفص» و آما علین قراءة اک «استحقَ» بضم التاء و کسر الحاء بالبناء 
للمفعول فظاهر السیاق آن یکون الأأولیان فتتداً خبره قوله: «قاخران 
یِقُومان» «الخ», قدم علیه لتعلق العناية به, و المعنی ان عثر علی آنهما 
اشتحها. اما فا با هنشت ما اکیای مان مها هنم اواباند 
المجرم علیهم. 
و فی قراءة عاصم من طریق آبی بکر و حمزة و خلف و یعقوب «الأولین» 
حفم‌ رل مایا الا ریس اهوی ما ای ه ادص بت | 
بدی من قوله: 
«الذین». 
کر ای کت ارام نم مها رس لو رت 
سضها نی تعضن لاحصوان علی: ی تمام الا رتمت ال من هن الصوره 
خی کر الرجاه سا کل نت آها اشکل اف کات اللمدمن یت 
ار کت 
و الذی آوردناه من المعنی هو الظاهر من سیاق اللفظ من غیر تعسف فی 
ری اضرسا عن انستضاء ما ذکرمهسنن الخحملات لان تکیرها لا ینید 
تا ای ول ات ات 17 


(1) و علی من رید الاطلاع علیها آن یراجع الجزء السابع من تفسیر روح 

المعانی للالوسی و مجمع البیان و تفسیر الرازی و ساثر المطولات. 
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و قد فرع علی قوله: «قآخران یِفومان الخ» تفریع الغاية علی ذی الغاية 
قوله: 


و باللّ» آی الشاهدان الاخران من آولیاء المیت «لشهادیئنا» بما 
پتضمن کذبهما و خیانتهما «أحقّ من شهادتهما» آی من شهادة و 
الاولین. نما بدغیان من آمد الوضته «و ما اعتویتا» علبهما. بالشهاده ,علی 
خلاف ما شهدا علیه « اذا با لمیِ الظالِهین». 
قوله تعالی: «ذلک آذنی آن یائوا یالشُهادة عَلی وجهها أَو یخافوا آن ثر؟ 
اما بَعد ايمانهم» الابة فی مقام بیان حکمة التشریع و هی هذا الحکم 
علی الترتیب الذی قرره الله تعالي أحوط طریق الی حیازة الواقع فی 
المقام. و آقرب من آن لا یجور الشاهدان فی شهادتهما و یخافا من 11 
یز اسر ایهم برد شهادتهما بعد قبولها. 
فان الانسان ذو هوی یدعوه الی النمتع بکل ما پسعه التمتع به و القبض 
خی کل ها هپدنه ادا نم نها مان مرف که واه کان دای چیه 
عن: خق تیسضخکقه: آو-جورار عدلا اه ظلما و تعدیا علی یره بابظال حفه و 
الغلبة علیه, و نما ینصرف الانسان عن هذا التعدی و التجاوز اما لمانع 
مهن کار پاش نویه آوقضیجد: ما کرادم ومد قعری ؛ 
مافه رام تساه اراد له ری اش اضای م عسات 
الاعمال و القضاء الفصل و الجزاء المستوفی. 
وراد کان الوایمی اضر الوصبهبحست فرص الما معور لا نظریق ای 
کشفه الا شهادة من اشهدهما المیت, من الشاهدین فاقوی ما یقرب 
شهادتهما من الصندن آن نوحد فی دلی بایمانهما بالله تعالی و هو الیمین: و 
آن بود آلیفین الی الورته اولیاء مغ تمیهما علی تقذیر انکتناف کا و 
ایا وا ای توف 
ی ی 
نم عقب تعالي القول تال مظن الرنذار فقال: «و اَفُوا ال و اسْمَعُوا و 
له لا دی او الفاسقینِ» و المعنی واضح. 
قوله تالی: «یوَم یَجْمَم ال الْسْلَ ول ما دا أة ثم قالوا لالم نا ْک 
آثت لام العْیُوب» الایة لا تأبی الاتصال بما قبلها ظ ظاش فوله تعالی نو 
ذیل الاية السابقة: 
وا ال ارو و اه ها هس نیقی 
المورد نهی 
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اللتحراتهه الحیر کی الشماوه ها نها فد آلسین لاه کات آن 
یذکر فی المقام بما پجری بینه سبحانه و بين رسله یوم القيامة و هم 
شهداء علی آممهم و آفضل الشهداء, حیث ای ال تا رآ 
اجانهم نف امقهم و هم اعلم الناس ناعمال آممهم و الشاهدون هن عنذ ال 
علیهم فیجیبونه بقولهم: « لا علَمَ نا اک نت علامْ 0 
فاذا کان آلامز: علی هذه الوتيرة, و کان الله سبحانه هو العالم بکل شی ۶ 
حق العلم فجدیر بالشهود آن یخافوا مقام ربهم: و لا ینحرفوا عن الحق 
ال تیم اللم الما میم لا کی ها الله. یا امین ۳ 
الظالمین و الفاسقین. 

فقوله تعالی: «یَوْم یَجْمَع الخ» ظرف متعلق بقوله فی الاية السابقة: «و 
7 الله ال در جع رل مق آن سال؟ همم ول الله اارسل ‏ 
لمکان مناسبة مع جمع الشهداء للشهادة کما یشعر به قوله: کت 
۳ بعد الطّلاة یمان بالله». 
لفتوب» فاثباتهم جمیع 71 ی له ساره ح ۳2 1 ِ 
آن المنفی لس اصل العلم فان ظاهر قولهم: «اک نت عَلامْ العتوی» یدل 
کل آنه اتعلدن الشره ق من المعلوه ان انحصا حضه وی لت من اد 
سبحانه لا یقتضی رفع کل علم عن غیره و خاصة اذا کان علما بالشهادة, و 
لمستول عفد ای که اه الا یشم مت ففل السهاه ِ 


0 «لا علْمَ نا» لیس نفیا لمطلق العلم بل لحق العلم الذی لا یخلو 
عن التعلق بالفیت فان.من الحعلوم آن العلم. [نما یکشف لعالمه من الواقع 
علن فذر .ما شعلق بامر من خبت اسبابه .و متعلقاه و 
مرتبط بجمیع آجزاء الخارج مما یتقدم علی الأمر الا ی او | 
تحیط بخ ما بصاحتة زمانا فالعلم.بامر من الامور الخارجبه:بجقیعه: ععتن 
العلم لا بحصل الا بالاحاطة بجمیع آجزاء الوجود ثم بصانعه المتعالی من آن 
تخیصا به ی ع و هرا اش ماع الطافه الانضاند. 

فلم چرزق. الانسان می العلم فین هدا. الکون الذق تبهتق آلتفکین هتسد 
ساحته» و تهولة النظره فی: عظمه: آجر امه و مجراته, و بطیر لبه الغور فی 
وا سا ه انار از ارافالیه مسا امن انس من 
العلم علی قدر ما یحتاج الیه فی 
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متسین خنانه: کالشمعة الضفیرة بحملها طارق الیل ا لاه لا بشروم تن 
رها الا ان یی ها ی علیه قمع هن ار 


فما یتعلق به علم الانسان ناشب بوجوده متعلق بواقعیته باظر اف: تم [ 
ارات اف وه کی ی ی مین رای انا 
العلم بحقيقة معنی الکلمة بشیء لا اذا کان متعلقا بجمیع الفیوب فی 
المخود. غ لا شیم دلک لمخلوق مخدوه مقدر انسناتا اه یرد یره لا لله, الواحد 
لته الذی عنده مفاتح الفیب لا یعلمها الا هو, قال الله تعالی: «و اللَْ بَعْلَمْ 
اد تم لا تعْلمون»: البقرة: 216 فدل علی ان من طبع الانسان الچهل فلا 
0 من العلم الا رمحدودا مقدرا کما قال تعالی: «و ان من سَیء 1 عندنا 
خرائنة ۳ 1۳ [ بقدّر مَعلوم»: الحجر: 21 
داح ای ره ای دم 
بنية علی الجهل 
, و قال تعالی: «و لا حون بشیء من علّمه الا بما شا»: البقرة: 255 
قدل علی آن العلم کله لله, و نما یحیط منه الانسان بما شاء الله, و قال 
تعالی: «و ما أوتَْمٌ من من الم 1 قلیلا»: مر ری آن سا 
علما کثیرا لم پوت الانسان الا قلیلا منه 
قادن هه الامر آن 0 ۱ غ نلم ان ایکا 
یوم القيامة یوما یظهر فیه الأشیاء بحقائقها علی ما تفیدم لیات الواصفة 
لأمره فلا مجال فیه الا للکلام الحق کما قال تعالی: «لا یتکلَمون لا من أَذِت 
الا من چ قال ضواباء ذلک الوم الْحَیٌ»: النباً- 39 کان من الجواب الحق 
ا دما سل ۱۳ میا ام 
«ما ذ ثم » آن یجیبوا| بنفی العلم عن آنفسهم, لکونه من الغیب, , و یثبتوه 
لربهم سبحانه بقولهم: «لا علْمَ لنا ایک نت لام الغیوت *: 
و هذا الجواب منهم (ع) نحو خضوع لحضرة العظمة و الکبریاء و اعتراف 
بحاجتهم الذاتية و بطلانهم ات ال له ال اه ات ار 
و اظهارا لحفیعة الاهر و لیس‌جوابا نهانتا | جواب بعده الینه؛ 
آما آولا فلأن الله سبحانو جعلهم شهداء و اخکمم کما ذکرم فی قوله: 
«قکیّفت اذا جتّنا من 8 کل اند بشهید و جتّنا بک علی هوّلاء شهیدا»: النساء: 


41 و قال: 
5 وضع الکتان و5 جیء بالتبیین و السَهّداء»: الزمر: 09 و لا معلی لجعلهم 
شهداء 
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الا لیشهدوا علی آممهم یوم القيامة بما هو حق الشهادة یومذ, فلا محالة 
هم سیشهدون یومتذ کما قدر الله ذلک فقولهم پومنذ: « لا علم لنا» جری 
علی الأدب العبودی قبال الملک الحق الذی له الأمر و الملک یومثذ, و بیان 
لحقيقة الحال و هو آنه هو یملک العلم لذاته و لایملک غیره الا ما ملکه, و لا 
ضیر آن یجیبوا بعد هذا الجواب بما لهم من العلم الموهوب المتعلق بأحوال 
امفمم مدا معا بفیو ها قدمیام فی یفن فوله الب 


«وٍ کذلِک جِعَناکمْ أمَة وسطا ِتَکوئوا شهداء عَلی اللّاس,» الایة: البقرة: 
3 فی الجزء الأول من هذا] الکتاب: آن هذا] العلم و الشهادة لیسا من نوع 
العلم و الشهادة آلمعروفین تا بش آ ماس ااعلم المخصوض باه 
وآضا تاتبااقلان: الله ستجانه ات ال لطائفة من مقربی عباده بوم القيامة 
علوو ها له من الشان قال تعالی: «و قال الذین آوئُوا الم و الایمان لَقَة 
ثم فی کتاپ اللهٍ الی وم البَفٍْ»: الروم: 56 و قال تعالی: «و عَلّی 
غراف رجال یَغرفوت کل بسِیماهَمٌ»: با کزاف: 6 و قال تعالی: «و لا 
یِملک الذین یدعُون من ذونه الشفاعة [ من شهد لو و5 و هه هم بِعلمون»: 
الزخرف: 87 و عیسی بن مریم (ع) ممن تعمه الاية 1 فهو ممن 
یشهد بالحق ,و هم یعلمون, و قال تعالی: «و قال الرْسَول یا رَبْ ان قَوّمی 
ارو ها ا ار تیا الوفاه زد و لاه بالرسون «سول لام 
ص و الذی تحکیه الاية من قوله هو بعینه جواب لما تشتمل علیه هذه الاية 
قن وال اعنی خوله عالی «تعول ما زا اح 4 یر آن ول ال 
(ع): «لا علخ لنا» لیس جوایا نهاتبا کما تقدم. 
و آما ثالثا فلأن القرآن بذکم السوال عن الموتین با هرس [آنمی سوت 
کم قال تعالی: «َلنَسْتلنَ الذین سل له و لسن المْرْسَلین الأعراف: 
قفز < کر آع آلاهم لول له خوانات: کیره عن توالت یرجه ۵۳ 
0 پستلزم العلم کما آن السوّال یقرره, و ,قال آیضا فیهم: «لقَ کت 
فی عَفْلَةٍ من هذا قکشَعنا عَنک غطاءک قیَصرک الیو عدیذ»: ق: 2 و قال 
آیضا: «و لو تری اذ الْمْجُرمُونَ ناکشوا رَوْسهِمْ عِلند ریم ربنا بْضَرّنا و 
شعغیا قاجییا تفغل: صالخا ۳/1 مُوقیّون»: السجدة: 12 الی 0 2 
لایات الکثيرة, و انا کات اس خاضه لس رون هنهده غلی عم کی 
کدرا اس فک تور آن همه الیل الکرام(ع) فالعی ال سا 
قدمناه. 
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(کلام قی: معنی الشهادع) 


الاجتماع المدنی الداتر بیننا و التفاعل الواقع فی عامة جهات الحياة الأأرضية 
بین قوانا الفعالة یسوقنا- و لا محیص- الی آنواع الاختلافات و الخصومات 
فالذی یختص بالتمتع به آحدنا ریما احت الاخر آن ۳ 
هو سکانه فافت البه تقسه و تارعته فی ول فاد ال تنیه الاشان توجوب 
اعتبار القضاء و الحکم لیرتفع به هذه الخصومات. 

۵ آمل ها تام ال الفضاء ان معفظ الفضابا و الوفام علن اجه الزه 
ی 
هذا مما لا شک فیه. 

و یتأتی ذلک بان یستشهد علی الواقعة بان یطلع علیها انسان فیتحملها ثم 
پودی ما تحمله عند اللزوم و الاقتضاء آو یضبط بوجه آخر کالكتابة آو آدوات 
آخر معمولة لذلک اهتدی الانسان اٍلی التوصل بها. 

و تفارق آلشهادة سائر آسباب, الحفظ و الضبط آولا بأن غیر الشهادة من 
الانسانية تا وا 

و ثانیا بآن الشهادة و هو البیان اللسانی من نفس الشاهد عن تحمله و 
حفظه آیفد فن. عروض الخلل, ویامتخ جانبا من طرو انواع الاقات:بالعیاس 
الی الکتابة و غیره من آسباب الحفظ و الضبط. 

و لذلی. نزی. ان الضهادة لا تتجافی عن. اغقبارها ام سقر الامم. فین 
2 علی اختلافها الفاحش فی السنن الاجتماعية و السلائق القومية 
8 الملية و التعدم و التا کر فن الحضاره و التوخس, قهی لا له عن اعشار 
ما عندهم. 

و الاعتبار فیها بالواحد من القوم المعدود فردا من الأمة و جزءا من 

الخماقیه رلک ۷ فا شاد الصیی غیر امن مرا مان المنون 

الذی لا یدری ما یقول مثلا, و لذلک 

المیزان في تفسیر القرآن, 6 ص. : 2004 

آیضا لا یعباً بعض الأمم الهمچية بشهادة النسوان لما لم یعدوا المرأة چزء 
عن: المکتضع: و کل زلی کات جر اعلی ااستن ااعماعففی الامم 

القدیمة کالروم و الیونان و غیرهم. 

و الاسلام و هو دینٍ الفطرة یعتبر الشهادة و یعطیها وحدهاأ من بین سائر 
الأسیاب الحچية, و آما سائر الأسباب فلا عبرة بها الا مع افادة العلم, قال 
تعالی: «و آقیموا السَهادَة لله»: الطلاق: 2 و قال تعالی: «و لا تکنْمُوا 
السْهادة مر یکنشها قَائه یم ن قَلبْةُ»: البقرة: 283 و قال تعالی: «و الذین 

هم بشهاداتهم قایْمُون»: اتسار 33. 


و قد اعتبر الاسلام فی عامة الموارد غیر مورد الزنا من العدد فی الشهداء 
ائنین لتأیید آحدهما الاخر قال تعالی: «و اشتشهذوا شهیدین من رجالکُم 
ان لَم یَکُونٍ رجلَین فرجْل و امرآتان ممَب تزصون من السْهّداء آنّ تَضِل 
احداهما قَتذکُر |خداهما لأخری و لا یاب السعَداء |ٍذا ما ذعُوا و لانسْتمُوا آن 
تکتوی ضفیرا او کییزا الی اخله دلکم افشط هید ال و أموة لِلسْهادة 5 
نی لا ترتابُوا»:» البقرة: 282 فأفاد آن ما بینته الَية و مه آخکام 
الساد مها تم الواجد ال اخر نا اشت اکر تایه اافسظ . 
قیام الشهادة و رفع الریب. 

ثم لما کان الاسلام فی تشخیصه فرد المجتمع و بعبارة آخری فی اعتباره 
الواحد الذی یتکون منه المجتمع الانسانی یعد ۳ جزءا مشمولا للحکم 
آشرکها مع الرجل في اعطاء حق اقامة الشهادات الا آنه لما اعتبر في 
المجتمع الذی کونه آن یکون مبنیا علی التعقل دون العواطف و المرأة 
انسان عاطفی آاعطاها هرن العق ع لور و نضف ها للرحل 0 ان 
ائنتین تعدٍل شهادة رجل, واحد کما شیر الیه قوله ال فص ار 
«أن تَضِل اداهما در احْدامُما الأْجُری , و قد مر فی الجزء الرابع من 
هذا الکتاب من الکلام فی حقوق المرأة فی الاسلام ما ینفع قی المقام, و 
ِ اخکام. کتترخ فرعیه میاه فی, القفه خارکه مر غرصها اف ۶۹ 


۱ 


(کلام فی العدالة) 


کثیرا ما بعثر الباحث فی الاأحکام الاسلامية فی خلال آبحاثه بلفظ العدالة و 
ربما وجد للفظ تعریفات مختلفة و تفسیرات متنوعة حسب اختلاف الباحثین 
و 
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اه ما اب و هو بحث قرآنی- فی تحلیل معناها 
و کيفية اعتبارها بالتطبیق علی القظرع التی غلیها بش الاسلام. آن تسلک 
طریقا آخر من البحث فنقول: 
ان بِ و هی الاعتدال و التوسط بین النمطین: العالی و الدانی, و 
الجانبین 
الافراط" و التفریط قيمة حقيقية و وزنا عظیما فی المجتمعات الانسانية, و 
الوسط العدل هو الجزء الجوهری الذی یرکن الیه الترکیب و التالیی 
الاجتماعی فان الفرد العالی الشریف الذی تشن بالفضائل العالية 
الاجتماعية, و یمثل بغية الاجتماع النهائية لا یچود منه الزمان الا بالنزر القلیل 
و الواحد بعد الواحد, و من المعلوم آنه لا یتألف المجتمع بافود النادر. و لا 
تتم به کینونته و آن کان هو العضو الرئیس فی جثمانه حیثما وجد. 
و الفرد الدنیء الخسیس الذی لا یقوم بالحقوق الاجتماعية, و لا یتحقق فیه 
القدر المتوسط من امانی المجتمع ممن لا داعی له یدعوه الی رعاية 
الاصول العامة الاجتماعية التی بها حياة المجتمع, و لا رادع له پردعه عن 
اقتحام الائام الاجتماعية التی تهلک الاجتماع و تبطل التجاذب الواجب بین 
اجزائه, و بالجملة لا اعتماد علی جزئیته فی بنية الاجتماع و لا وثوق بتاثیره 
الحسن و نصیحته الصالحة. 
و نما الحکم لأفراد المجتمع المتوسطین الذین تقوم بهم بنية المجتمع و 
نتحقق فیهم مقاصده و ماربه, و تظفر. بقم اناوت الحسته التی. لم:اتلف: 
۳ و اعضاوه الا للحصول علیها و التمتع بها. 
هدا کله مها ا ات فنه الصا الاحتما کی ند اولها بل نی قین 
هذا الباب. 
فمن آلضرورین غندن آنه علی حاجة شديدة فی حیاته الاجتماعية الی, آفراد 
قی. الفختمع بعتمد غلن,: سلو کهم الاختماعی متلیسین با لاعتدال قی الامور و 
الاحتراز عن الاسترسال فی نقض القوانین و مخالفة السنن و الاداب 
الجارية من غير مبالاة و انقباض فی ابواب کثيرة کالحعومة و القضاء و 
الشهادات و غیرها فی الجملة. 
و هذا الحکم الضروری آو القریب من الضروری عند الفطرة ة هو الذی یعتبره 
الاسلام فی الشاهد, قال تعالی: «و اشهدُوا وی عَذل هنک 2 آفیت ۱ 


الشهادة له ذلکم بوعظ به مر کان یوْمنْ ج بالله و الیوّم الاخر»: الطلاق: 2 
و قال تعالی: «شهادهٌ 
المپزان فی تفسیر | القرآن, مج0. ص: 2060 
کر اذا حضَر دک المَوَْ جین الَوَصتَة ائنان دوا عَدّل ملکغْ»:» 
«المائدة: 6 و الخطاب فی الایتین للمومنین فاشتراط کون الشاهدین 
ذوی عدل منهم مفاده کونهما ذوی حالة معتدلة متوسطة بالنسبة الی 
مجتمعهم الدینی, و اج بالقیاس الی المجتمع القومی و البلدی فالاسلام لا 
یعباً باسال هذه الروابط غير الدينية, و ظاهر آن محصل کونهما علی حالة 
معتدلة بالقیاس الی المجتمع الدینی هو کونهما ممن یوثق بدینه غير 
مقترفین ما یعد من المعاصی الکبيرة الموبقق, فی الدین؛ قال تعالی: «ان 
تختیبوا کبایر ما تنهون عَنه کنو تک 2٩۶‏ فانک نکم موخلا کریما»: 
النساه: ب و قد ۳9 فی معنی الکباثر فی ذیل الاية فی الجزء الرابع 
ها المعنی چری کلامه تعالی فی قوله: «و الذین, یرَمون الَمْحَصَیَاتِ 
نم لم و بأرَبعَة شهداع فاجلذو هم تمانين حَلدَة لا لوا هم شهادة دا 
و أولیّک هم ۳ [ ا تاو من بعد ذلک أَصْلجُوا فان اللة عْفور 
رَجيمُ»»: النور: 5 ور نظیر الاية السابقة الشارطة للعدالة قوله تعالی: 
«مَّن تضهن من الشهداء»: البقرة: 282 فان الرضا المخوذ فی الاية هو 
الرضا من المجتمع الدینی. و من المعلوم آن المجتمع الدینی بما هو دینی لا 
یرضی الا اذا کان علی نوع من السلوک وت ات فا ای ی 
و هذا هو الذی نسمیه فی فن الفقه بملكة العدالة و هی غیر ملکة العدالة 
بحسب اصطلاح فن الأخلاق فان العدالة الفقهية هی الهيئة النفسانية 
الرادعة عن ارتکاب العباثر بحسب النظر العرفی و التی فی فن الأخلاق 
هی الملكة الراسخة بحسب الحقيقة. 
و الذی استفدناه من معنی هو الذی یستفاد من مذهب فد آهل 
البیت (ع) علی ما ورد من طرفهم 
ففی الفقیه, باسناده عن ابن با یعفور قال: قلت لأبی عبد الله (ع) بم 
تقر له الرحل شین الحس مت حتی تقبل شهادته لهم و علیهم؟ فقال: 
ان تعرفوه «1» بالستر و العفاف- و کف البطن و الفرج و الید و اللسان» و 
یعرف باجتناب الکباثر التی آوعد 


(1) آن بعرفوه- خ المیزان فی تفسیر القرآن, 65 ص: 207 

الله تعالی علیها النار- من شرب الخمر و الزنا و الربا و عقوق الوالدین- و 
الفرار من الزحف و غیر ذلک. 

ف الدلاله.غلی دلی: کله. ان نکون سا ترا لجمیم: عنمیهه یی خر لین 
المسلمین تفتیش ما وراء ذلک من عثراته و عیوبه. و یجب علیهم تزکیته و 


(ظهار عدالته بین الناس, و یکون منه التعاهد للصلوات الخمس [ذا واظب 
علیهن- و حفظ مواقیتهن بحضور جماعة من المسلمین- و آن لا تخل عن 
جماعتهم فی مصلاهم الا من علة. 

فاٍذا کان کذلک لازما لمصلاه عند حضور الصلوات الخمس- فاذا سثئل عنه 
فی. قبیلتة و محلته: قالوا+ ها وأینا منه الا خیرا مواظیا علی الصلوات؛ 
متعاهد لأْوقانها فی مصلاه ؛ فان ذلک یجیز شهادته و عدالته بین المسلمین- 
و ذلک آن الصلاة ستر و کفارة للذنوب, 
بانه یصلی- |ذا کان لا یحضر مصلاه و لا یتعاهد جماعة المسلمین. 

و انما جعل الجماعة و الاجتماع لی الصلاة- لکی یعرف من یصلی ممن لا 
یصلی- و من یحفظ مواقیت الصلاة ممن یضیع, ولو لا دلک لم یکن لاخد آن 
بشید علی آخز بصلاح لان من لا بضلی لا ضلام له بین. الحسلمیت* ان 
رسول الله ص هم بان یحرق قوما فی منازلهم- بترکهم الحضور لجماعة 
العسامین و قد کان میم حوسصی یه فلم ملدهنه دایه. یت 
تقبل شهادة او عدالة بین المسلمین- ممن جری الحکم من الله عز و جل و 
من رسوله فیه الحرق فی جوف بیته بالنار؟ و 

و ی ات و ی ی 


افو روا :میتی هه اوه ار و الستر و العفاف کلاهما 
بمعنی الترک علی ما فی الصحاح, و الروایة- کما تری- تجعل أصل العدالة 
را ای ای ار و ار 
الصفة النفسية هو ترک محارم الله و الکف عن الشهوات الممنوعة, و 

معرف ذلک اجتناب الکباثر من المعاصی, ثم تجعل الدلیل علی ذلک کله 
قد فر 0 با ی ای یراع اه سس 
علی القطرة ۱۱۰۵۹ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 208 

۵ کیهه .رو سماعه عن. آبی تضیز عن اس عبد الله.(ع) فا ل لا بان 
بشهادة الضعیف |ذا کان عفیفا صائنا. 

وفن الکافیه باساده عن علی تس مار ن آن سل ین تاش فا 
فلت .عفر (ع) ان خوالیی ند الما فاصلی میم مها مان لا 
تصل الا خلف من تلق بدینه. 

آقول: دلالة الروایات علی ما قدمناه ظاهرة, و فیها آبحاث آخر خارجة عن 
غرضنا فی المقام. 


(کلام فی الیمین) 


حقيقة معنی قولک: «لعمری ان کذا و کذا, خیاتی ان. آلاضرز غلی. .ما 
اب ۹ ۲ 
بعمرک و حیاتک التی لها مکانة و احترام عندک بحیث یتلازمان فی الوجود و 
الغذم: و له کنت. کاذبا قی. خبرک. آبطلت: عکانة خیاتک و اخترامها .عنذدک 
فسقطت بذلک عن مستوی الانسانية الداعية الی الاحترام مر الحیام: 

و معنی قولک: «أقسمک بالله آن تفعل کذا و تترک کذا» انک ربطت آمرک 
او نهیک پالمکانة و العزة التی لله عز اسمه عند الموّمنین بحیث تکون 
ف اند ار اه مه الم اسماه امه ان وا ها لحرمة الایعان 


و کذا معنی قولک: «و الله لأفعلن کذا» ول - من تین عزتجلک لی-ها 
تحسب |نمانک,به بحیت یکون قسحی, عزیهنک. و نقضک همتک [بطالا لما له 
سبحانه من المکانة عندک ان و 
و ی دا اس ات اه 
پا هار اه ی سل سا اند 
ان :مرن کشت ال سعست ان فرظ سا عکا ن 
شرف فید الحاغل لا پرضی باذهات معا هه و الرهانه پستامه فهو‌ضاوی 
فی خبره آو مطاع فیما یأمر به آو ینهی عنه, آُو ماض فی عزیمته من غیر 
فسخ لا محالة. و نتیجته التأکید البالغ. 
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و یوجد فی اللغات نوع اخر من جعل الربط یقابل القسم و هو ربط الخبر 
مللا فا ۱ قنعه له و لاشرافه .عند الفحس لیدل بدای علی. الاستهانه نها 
یخبر به او بلغه من الخبر و یعد نوعا من الشتم و هو فی اللغة العربية نادر 
جدا. 
و. الحلف و الیمیند فیما نعلم».من الغادات الذاترع فی آلشتد آلتانن 
۳۳ و لا یختص بلفغة دون لفة, وه الدلیل:غلی. ابف آنتن 
هن ااسهی اللعونه الافطیه بل انها موی الاسان الیه انم الاحتضاعته فن 
۳0 یتنبه علی وجوب الالتجاء |لیه و الاستفادة منه. 
و لم تزل اليمین دائرا بين الامم ریما یینی علیه و یرکن الیه فی موارد 
زفع: آلفزیه و طسب افو ابته الخر حن اعتی بامره القواتن آلمدننه 
و اعطتها وجهة قانونية فی بعض من الموارد کحلف الروساء و اولیاء الأمور 
عتوهقاد الساصت الیامه و انتعال الحقامات العظیهة العالید وغتر دلک. 


و فند. آغنی الاسلام نشان. امین اعتناء تافا. ادا قفع.علی الله- سحاته 
خاضة و لیسن دلخ الا فی.ظل العنابه بوعانه حزمة المفام الربوبی و وقاية 
ساخته-تعالی آن يواجه بماباباه ناموس الربوبية و العبودية. و لذلک وضعت 
کفارة خاصة عند جنث الیمیرب و کره الاکنا ر من الحلف بالله عز شأنه, قال 
تعالی: « لا ,ٍ ُوَاخدکم اللةٌ باللغو فی ماگ2 و لعن بُوَاخذکم بما کعویم 
الیُمان قکتارئه اطعا عشرة مساکین,» الایة: المائدخ: 89 و قال 2۳ 
«و لا تجعلوا اللة عَوّصَة صَدّ اما نکم »»۰ البقرة: 224. 
و اعتبز الیمین فی مولرد من القضاء خلت عن البینه. قال تعالی: 
«فیْفُسمان بالله لشْهادئنا أَحَقٌ من شهادتهما و ما اغتدینا»» الایة: «المائدخ: 
107 
و من کلامه (ص): البينة علی المدعی و اليمین علی من انکر. 
و حقيقة اعتبار اليمین الاکتفاء بدلالة نفس الایمان فیما لا دلیل سواه, و ذلک 
آن المجتمع الدینی مبنی علی یمان الافراد بالله, و الانسان الموّمن هو 
الجزء من هذا المرکب الموّلف, و هو المنبع الذی ینبع منه السنن المتبعة و 
الاحکام الجارية, و بالجملة 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 210 
جمیع الاثار البارزة فی القوم الناشثة من حالتهم الدينية کما آن المجتمع غیر 
الذیتی:فتی, غلی, ایفان. الاف راد تمعاضدهم. القومته. و مها تنشاً السنن و 
القوانین المدنية و الاداب و الرسوم الدائرة بینهم. 
فاذا کان کذلک و صح الاعتماد فی جمیع الشئون الاجتماعية و الاتکاء فی 
عامة لوازم الحیاة علی ایمان الأفراد بطرق مختلفة کان من الجائز آن 
یعتمد علی ايمانهم فی ما لا دلیل آخر یعتمد علیه, و هو الیمین فیما لا بينة 
علیه نار پربط المنکر ما ینکره من دعوی المدعی و یقیده بایمانه بحیت 
یزول اعتبار ایمانه بالله ببطلان انکاره قسامین کرنم سا اامون ۵ آ زر وت 
فایمانه بسبب ما عقده بالیمین بمنزلة مال الرهن الذی یجعل تحت تسلط 
الدائن و یراعی فی عوده الی سلطة راهن صدق وعده و تادیته الدین اٍلی 
اجل و الا ذهب المال و بقی صفر الید. 
کذلک الحالف یعتبر مرهون الایمان بما حلف علیه ما لم بظهر خلافه و اذا 
ظهر الخلاف عاد صفر الکف من الایمان ساقطا عن درجة الاعتبار محروما 
من التمتع بنمرة الایمان و هی فی المجتمع الدینی جمیع المزایا الاجتماعية, 
و المتلائم الأجزاء؛ لا سماء تظله ولا آرض تقله. 
و یتاید هذا البیان بما پروی من تظاهر الناس علی مقت المتخلفین عن 
السنن الدينية کالصلاة مع الجماعة و الشخوص فی الجهاد و نحوهما ِ 
زمن النبی ص حین کان تمام السلطة و الحکومة للدین علی الاهواء. 
و آما فی امثال ه هذه الاعصار التی . ضعف فیها نفوذ الدین و رت الهوی 


بنیتها و اعراض من اتتانین عنها و من مقاصد المدنية الحديثة و یجمعها 
الاسترسال قی التمتعات الفادية غلی شند فی اساسها و اقنال غام. هن 
عامة الناس الیها ثم آخذ التنازع و التشاجر الشدید بین الدواعی 2 ۳ 
المدنية الطارقة و لا یزال بغلب هذا| و ینهزم ذاک. و انثلمت وحده النظام 
الواجب انبساطه علی مستوی المجتمع. و بدا الهرج و المرج فی الروحیات 
فحینثذ لا یکاد ینفع الیمین و لا ما هو آقوی من ذلک و أحفظ لحقوق الناس, 
و زال الاعتماد لا علی الأسیاب 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص: 1 2 

الدییه المو‌عوده ند المع فحست :یل لا و غلن لاش اند 
جمیعا. 


غیر آن الله سبحانه لا پنسخ آحکامه و لا یغمض عن شرائعه بتولی الناس 
عنها و سأمهم منها وانان ال ال و برس له لت و 
لو اتبع الحق آهواءهم لفسدت السماوات و الأأرض, و انما الاسلام 
متعرض لجمیع شئون الحياة الانسانية شارح لها مبین لأحکامها ذو, 1 
متلائمة متناسبة متلازمة تعیش بروح التوحید الواحد [ذا اعتل بعض آجزائه 
ال لتخم ها ند سضها اند دلی مد تنل لحم داد مد 
الاتسان: بعینه: 

فادا فسد فعض اخفانه آه ال کان فن. الواشت: اقا الساام. یا علیت 
ی و علاج المعتل و اصلاح الفاسد, و لم یکن من الجائز ابقاء المعتل 
غلن غلیهو القانسته علی فسادهر هالاعر ان الشالم, 

و الاسلام و ان کان ملة حنيفية سهلة سمحة ذات مراتب مختلفة وسيعة 
یقدر تکالیفه علی قدر ما یستطاع من اتیانها و اجرائها, یتمدد حبلها 
الموصول من حالة اجتماعية امنة تتضمن شرائعها و قوانینها جمعاء من غیر 
استئناء الی حالة انفرادية اضطر ارية تکتفی فیها من الصلاة بالاشارة لکن 
التتزل من مرتبة من مراتبها ٍلی ما هی دونها مشروطة بالاضطرار انافی 
للتکلیف و المبیج للتوسع. قال تعالی: «مَن کقر بالله ظ بغد ٍیمانه لا من 
اکرة و و واه مُطعیرٌ بالایمان و لکِن مَن شرع شرح یالکتر,ضدرا" فعللهم عبت 

من اه و هم عذات عَطیغ الی آن قال- 1 
ما وا ثم جاهدُوا و صَبَرّوا ان رَبّک من بَعدها لَعَفُوژ رَجيمٌ»: «النحل: 110. 
یا ایا ی ال لام ال ی رف ها مات مت 
الضوان الحیمية. بان لا توافق. الشتد. الخارنه فن الدتا الحاضرق فایه:جری 
علی المنطق المادی دون منطق الدین. 

و من البحث المتعلق بهذا الباب ما فی قول بعض: (|ٍن الحلف بغیر الله من 
الشرک بالله) فینبغی ِ یستفهم هذا القائل ما ذا پرید بهذا الشری الذی 
ذکره؟ 

فان اه ان ی ال ی زد اعظاما للمقسم به و اجلالا لأمره لابتناء 


هقی افو ی دافم و او هه ان یا کل 
[عظام اش ر کال اعظاة عطمه الربوییة المسففقله التی ستعتی ها عن غترن: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 212 
و قد آقسم الله تعالی بکنیر من خلقه کالسماء و الارض و الشمیتن و القمز 
و الکنس الخنس من الکواکب و بالنجم [ذا هوی, و آقسم بالجبل و البحر و 
ان و رساترس , افمه بللز اه النیی والضر 
والضحی یوم العنافه وافسم بالفن: و افسم بالکاب و القران العید 
هیام النتی ص ه بالضل که آلی غرددلی یه یات کیره هلا تستفيم کم 
الا عن اعظام. 
فها الما ی ار هش ای اف یی که ال مت اساانها 
بالعظمه,الهو‌هونه و نعنضر علن :رلک و کان کی مت الشری ان کلام 
تعالن آولی بالتحوز مته واخوی برعاشه. 
و آیضا قد عظم الله تعالی آمورا کثيرة فی کلامه کالقرآن و العرش و خلق 
النبی ص قال تعالی: «و الْفْرانَ اْعَظی»: الحجر: 87, و قال: «و هو رب 
الَعرّش ط مج التوبه: 129, و قال: «و اک لعلن خلق. عظیم»: ن: 4: و 
جعل لجاته و رسه ر اآموسس تعوفا عل همه ها و ا ترا قال 
تعالی: «و لقَدٌ سَبقتث کلمتنا لعبادتا الفْرسلین, انهَمْ لَهَم العتضورون»: 
الصافات: 172, و قال: «و کان حقا علیْنا تضر 0 الروم: 47 فما 
المانع 0 
و آن نقسعه تعالی پشیء مما آتسم به آو بعق من الحتوق التی جعلا 
اولیاته-علی. نقشنه؟ نعم الیمین, الشرعی. الق له انار تشرعبة فی باب 
الهش ای الفضاه لا معفم یر الاه تسعات ها بز ق لقع هم ان کلاه 
فیه. 
هن راو اتسطای ااعطاه نما ار لا وت موی ی ال ی 
اعطافها نها عظا: الله سای نی سا الیل له بل: قارع الیل 
علی خلافه. ۱ 
فویفا قیل: ای فی الافسام تحق آلنبی من فاساتر الاولیاع و التفرب انعم 
الاستشفاع بهم بأّی وجه کان عبادة و اعطاء سلطة غيبية لها. و الکلام فیه 
کالکلام.فی. سابقه: فان اآرید بهذم السلطهة الغیبيد. الملطه المشبته اغ 
الخاصه:بالله فلا بدعن نها مسلم. مومن یکناب الله فی,غیره تغالی:. و آن 
آرید بها مطلق السلطه غیر المادية و لو کان باذن الله فما الدلیل علی 
امتناع ان تضفت ماع یاو الله کاولیائه مثلا باذنه. و قد نص القرآن 
الشریف علي کثیر من السلطات الغيبية فی الملاتکة کما قال: «حلّی |ذا 
جاء أَجدکُمٌ المَوث تَوفْنَة سنا و هم لا یقرطون»: الأّنعام: 61, و قال: «قْل 
وتا کم هی ۱ 
الیدان ی و الغر ان بح مرخ و 21 ۱ ۱ 


الْمَوّتٍ»: السجده: 11 و قال: «و الیَازعاتِ غَرّقا, و اللّاشطاتِ تشطاء و 
السَابحاتِ سَتحا, قالسٌایقاتِ سبقاء قالمَذبر ات ار | النازعات: ط, و قال: 
«مَن کان عَذْوّا لجبّریل فائَه 7 لی قَلیک»: البقرة: 7 و الیات فی هذا 
الباب کثيرة جچدا. ‏ . ۱ 

و قال فی ابلیس و جنوده: «انَه رام هو و قبله من حَیْتّ لا تَرَوَتَهم 1 
حَعلتا السُیاطین ولا للذین 7 یُوْمُونَ»: الاعراف: 27 و قد 0 فی 
شفاعة الأنبیاء و غیرهم فی الاخرة. و آیاتهم المعجزة فی الدنیا آیات کثيرة. 
و لیت شعری ما الفرق بین الاثار المادية التی یثبتها هوّلاء فی الموضوعات 
من غیر استنکاف و بین یات گیر. المادية التی یسمونها بالسلطة الغیبیة؟ 
فان کان اثبات التأثیر لفیر الله ممتو‌عا لح یک قرق پیت الاتر المادع و غیره 
و ان کان جائزا باذن الله سبحانه کان الجمیع فیه سواء. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, عن علی بن (براهیم عن رجاله رفعه قال: خرج تمیم الداری و 
ابن بندی و ابن آبی مارية فی سفر, و کان تمیم الداری مسلما- و آبن بندی 
و ات ای و رال ار هه وا 
موه بال هو فلاه اخرعها لیم شدای الفرت لت 
فاعتل تمیم الداری علة شدیدة- فلما حضره الموت- دقع ما کان معه لی 
ابن بندی و آبن ۳۷ ماریة- ۵ ار هم آن یوصلاه الی ورئته فقدما المدينة, و 
قد آخذا من المتاع الانية و القلادة, و أوصلا ساثر ذلک الی ورثته, فافتقد 
الوم اه و العا وه فقال احل نمیم آمما: هل مرض صاننا موضا طاویلا 
انفق فیه نفقة کثیرخ؟ فقالا: لا ما مرض الا آیاما قلائل, قالوا: فهل سرق 
منه شیء فی سفره هذا؟ قالا: ل, فقالوا فهل اتجر تجارة خسر فیها؟ فلا 
بالجواهر و قلادة. فقالا: ما دفعه |لینا فقد آدیناه الیکم. 
فقدموهما الی رسول الله ص- و آوختب رسول الله ص‌‌ علیهما الیمین- 
فحلفا فخلا عنهما؛ ثم ظهرت تلک الانية و القلادة علیهما- فجاء آولیاء تمیم 
الی رسول الله ص- 
ااس می ی ا ه ص فه 2 
۱ ۱ ۱ ۱۳ 
ِ فانتظر رسول الله ص من‌الله یز و جل الحکم فی ذلک. 

نزل الله تبارک و تعالی: «یا آنها الذین آمئوا سَهاد ینیم |ٍذا حضرّ 

که لْموّث ۵ جیزم الوضند. نان دوا عوّل مک او آتزان من رک 1۲ 
صَرتم فی الارض» فأطلق الله عز و جل- شهادة هل الکتاب علی 
ا وس وف |ذا کان قی سفر و لم یجد المسلمین. 
نم قال: «قأصابتکُم ۵ مُصِیَة المَوّتِ- تحبدن تحیسْوتهّما من بعد الطْلاة- قیقسمان 
باللّه ٍن ات2 لا تشتری به تعن- و لو کأن ذا قُزبی و لا تک شهادة اللٍ- لا 
زا لین الییین», فهذه الشهادة الأولی التی حلفها رسول الله ص «قَاْن 
یر قلی نما اشتحفا (ئما» آی آنهما حلفا علی کذب «قاخران بمومان 
مَفامَهُما» بفلی: فان ] ولیء المدعی «من الذِین استحق سْتحقّ عَلَیهم الأولیان» 
الاولین- «قسیمان پالله»- آی یحلفان باللم ۷ ۰ بهذه الدعوی منهما 

و آنهما قد کذبا فیما حلفا بالله- «لَشَهاتنا أَحَق من شهاتتهما و قا اعد 


اذاً من الظالمین». 
اما اس الا یلعای ها اسر 
فحلفوا- فاخد رسول الله ص‌ القلادة و الاأنیة- من آبنم بندی 1 آبن آبی 


ماریة- و ردهما الی آولیاء تمیم الداری- «ذلک آونی آن با نم بالشهادة عّلی 


وجهها- آو یخافوا آن رد آیْمان بَعد آيمانهم»). 

آقول: و اورده القمی فی تفسیره مثله 

و فیه بعد قوله: «تَحیسُوتهما من بعد الصّلاخ: بعنی صلاة العصر, و قوله (ع) 

«الأْولین» الظاجر آنه را ها ای | 

لقوله تعالی: «الاوْلیان» و ظاهره ۳ قراءته (ع) «استَحة"» بالبناء للفاعل 

ی ی ای اه 

المحتملة علی هذه القراءة. 

و فی الدر المنثور,: آخرج الترمذی و ضعفه و ابن جریر و اين آبی حاتم و 

النحاس فی ناسخه و آبو الشیخ و ابن مردویه و ابو نعیم فی المعرفة من 

طریق ی اضر و هو کاس عن ادن مولی ام هانس ی اب خباس عن 

الداری": فی هذه الأیة: «یا یا الذین آمَئوا- شَهادخٌ تیک اذا عضرّ 

حدم الْمَفَتْ ن۵»- قال: 0 

نصرانیین یختلفان الی الشام قبل الاسلام- فاأتیا الشام لتجارتهماء و قدم 

0 یقال له: بدیل بن آبی مریم بتجارة, و معه جام من 

فضة رید 5 

المیزان فی تفسیر القران, 6 ص: 215 

به الملک و هو عظم تجارته, فمرض فأوصی لیهما 1 

ترک آهله- قال تمیم: فلما مات آخذنا ذلک الجام 

افشساه زا مکی بات قفا قدها ارس احلن فا المم ماکان معا 

و فقدوا الجام فسآلونا عنه فقلنا: ما ترک غیر هذا و ما دفع الینا غیره. 

قال تمیم: فلما آسلمت بعد قدوم رسول الله ص المدینة- تأتمت من ذلک 

فأتیت آهله فاخبر تهم, الخبر- و ادیت الیهم خمسمائة درهم» هام آن 

ع خاش: شا فتاه تفیل اه جنسامد 2 فلس نراد 

قامرهم آن پستحلفوه بما پعظم به علی آهل دینه- فحلف فأنزل الله: «یا 

ها الدین آمنوا شهاده سکن الی فوله آن نو آنمان عد انماهع» ففام 

عمرو بن العاص و رجل آخر" فحلفافنزعت الخمسمانه درهم من عدی بن 

ند اء۶ 

اقول تشه الردانه علن قفا لا تیه عی الا ام تا مهو طاشن 

و روی عن اآبن عباس و عن عکرمة ما یقرب من رواية القمی السابقة. 

و قیه,: : اخرج الفاریابی و عبد بن حمید و ابو عبید و ابن چریر و ابن المنذر و 

آیه الشتح عن علی ین آبن طالب: آنه کان یقرا: «من الذین استخی عنم 

الاوَلیانِ» بفتح التاء. 

و فیه,: آخرج ابن مردویه و الحاکم و صححه, عن علی بن آبی طالب: آن 

النبی صِ قرا: «الذین استحة" ستحق عليهم الأوْلیان». 

و فیه.: 1 عباس قال": هذه الابة منسوخة. 

اقلا دنل ی باقن ارات من یت | اس 


و می: الاو اکن هه نی اس سین عن» افص ۱ پن اشادا نو علیبن 
(ع): سفی»فول ال کار و 

«و آعران من عبر > قال: اذا کان الرجل فی بلد لیس فیه مسلم- جازت 
شهادة من لیس بمسلم علی الوصية. 

آقول: و معنی الرواية مستفاد من الاية. 

و فیهه باستاده عن. بخیی بن معمد فا شالت آبا غید الله (عغ) کر قول 
الله عز 

المیزان فی تفسیم القرآن, 67 ص : 2160 

و جل: «پا ۳۹ الذین امَنُوا شهاک هد اذا حَضَر أ< دک الْمَوْثْ- 
الوَصبّة ائنان دوا غَدل فک آو آخران من رک قال: «اللذان 2 


مسلمان «و اللذان من غیرکم» من آهل الکتاب, فان لم یجدوا من آهل 
الکتاب فمن المجوس- لأّن رسول الله ص سن فی المجوس- سنة آهل 
الکتات فی الهز رم 


و ذلک |ذا مات الرجل فی آرض غربة- فلم یجد مسلمین- آشهد رجلین من 
یت ود لو ۲ فیقسمان بالله عز و جلي «۷ تستی به 
تقنا- ۶ له کان:دا فدنی.2 لا نیتم الله- تا اذا لمن الایّمین»- قال: و 
ذلک آذا ارتاب ولی المیت فی شها ۳ فان عتر علی انهفا شمدا ار 
فلیس له آن ینقض شهادتهما چتی یجیء پشاهدین- فیقومان مقام 
الشاهدین الأولین- «قیِقسمان بالله آشهادئنا أحفٌ من شهادتهما- و ما 
اعتَدَینا ابا اذا لمن الظالمین»- فان فعل ذلک نقض شهامة الاولین, ۰ 

شهادة آلآخرین بقول الله عز و چل: «دلک آوتی آن بایها بالشهادة عَلی 
وجهها- َو خافوا أَنْ نود 2 اتما بعد اْمانهم». 

آقول: و الروایة- کما تری- توافق ما تقدم من معنی الاية, و فی معناها 
روایات ۳1 فی الکافی, و تفسیر العیاشی, عن ابی عبد الله و ابی الحسن 
(ع). 

و فی بعض الروایات تفسیر قوله: «أو آخران من عَيْرِکُمٌ» بالکافرین. و هو 
اعهن هل الکتات کما رواه فی.الکافی دعن 1 الصباح الکنانی عن آبی 
عبد الله. 

و فی تفسیر القیاشتی؛ عن این اسامه:غنه (ع) ارس فی الایة: ما «آخران 
من عَیْرِکمٌ»؟ قال: 

هما کافران- قلت: «دوا عَدل مِلْکم»؟ فقال: مسلمان 

۶و آلوهايت السایمه الفیده باه الکتا نموه ان لح ۳ لتقیید هذا الاطلاق 
بحسب صناعة الاطلاق و التقیید لکونهما متوافقین ایجابیین لکن سیاق 
الرهاية الاولق یصلح لتفسیر اطلاق الثانية بما یوافق التقیید. 

و فی تفسیر البرهان عن الصدوق باسناده الی آبی زید عیاش بن یزید بن 


الحسن عن آبیه یزید بن الحسن قال: حدئنی موسی رین جعفر (ع) قال: 
قالي الصادق (ع): فی قول الله عز و جل: «َوم بجع ال سل قَیفولٌ ما 
ذا أجبثمٌ قالوا لا علَمّ لنا»- قال: 

بقولون ۷ علم لنا بسواک- قال و قال: الصادق (ع): القرآن کله تقریع و 
یه 
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قال.ضاخت الذر‌هان*فال این با هه یی بولک آنهمن هراع ابات الوتفاه 
الوعید آیات الرحمة و الغفران. 

افول ۵ ما فله عن. الضدوق رجمه. الله افین -فعتین فولة (ع): خالقر ان کله 
تقریع و باطنه تقریب» لا بنطبق علیه لا بالنظر الی صدر الرواية فان کون 
معنی قول الرسل (ع): «لا علْم لنا» آنه لا علم لنا بسواک غیر مرتبط بکون 
القرآن مشتملا علی نوعین من الأیات: آیات الوعد و آیات الوعید. 

و لا بالنظر الی سیاق نفس الجملة آعني قوله: «القرآن کله تقریع و باطنه 
تقریب» فان الکلام ظاهر فی آن القرآن کله تقریع و کله تقریب, و انما 
یختلف الأمر بحسب الباطن و الظاهر فباطنه تقریب و ظاهره تقریع, لا آن 
القرآن منقسم الی قسمین فقسم منه آیات التقریع و وراءه القسم الأخر و 
هو ایات التقریب: 

دا لناضاه فی لاس (عا مه صا حظه یر الوانه فعطظی ان سر ارو زان 
التقریع بالنظر الی مقابلة التقریب لازم معناه و هو التبعید المقابل للتقريب, 
و القرآن کله معارف و حقائق فظاهره تبعید الحقائثق بعضها من بعض و 
تفصیل آجزائها, و باطنه تقریب البعض من البعض و احکامها و توحیدها, و 
بعمه فص المران الی ان العران عست اهر بعی» حعار فن 
اهاز تفه بحضعا تن متخصل فان بعص ۱ کل ری و بو و 
معاسا ی کی ععفق وا حدم کالرو- پالساری فی الجمی. 4 
خقیفه التوحید قال الله تعالی: «قناب: اخکفت: آیانه نم فصلت: من لدن 
حکیم خبیرٍ»: هود: 1. 

و یظهر حینثذ انطباقه علی ما ذکره (ع) فی صدر الزواية آن معنی قول 
الرسل: «لا علْم تنا» آن لا علم لنا بسواک فان الانسان آو آی عالم فرض 
انما بعلم.ما بغلم بالله مفعتی, آن الله تیتحانم: هو المعلوم بذانه: و غیره 
مهم نم ود او ات انا علق للم یو فایسا. ی ال غالاه 
نحانه-علی» ما لیس که فرسه. و کریانه سای هن جهن مدای 
الشیء لما آن الله سبحانه عنده علم کل شیء برزق منه لمن یشاء من 
عیاده علی قدر ما یشاء کما قال تعالی: «و لا بجیطون بشیء من علمه لا 
بما شاء وسع 
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یاس وان 5 الاْضَ»: البقرة: 255 و قد تن رواية عبد الأأعلی 
و علی هذا فمعنی قولهم: «لعِلم نا بسواک تک آنت علام القْبُوبٍ» علی 
تفسیره (ع) آنه لا علم لنا بشیء من دونک و انما نعلم ما نعلم من جهة 
علمتا بک لاّن العلم کله لک و [ذا کان کذلک فأنت آعلم به متا لأْن الذی 
تعلمه:من شین هو غلمک القی احطنا بشین ۶ مه نینک و رزقک. 
و علی هذا یتجلی معنی آخر لقوله: «اتّک آئت عَلام اون ی ارت منالا 
مما تقدم من المعنی, و هو آن کل شیء من الخليقة لما کان منفصل 
الوجود عن غیره کان فی غیب منه لما آن وجوده محدود مقدر لا یحیط الا 
تسا شا له ان تسه اباه ماه هی سا کل شی عالعا لکلا 
غیب لایعلم شیء شیئا الا من جهته تعالی و تقدس عن کل نقص. 
هلف هد | فعسته اامورالی س و اه مسا اه ال یت فا 
ال احاطتتا جق و غیب تون عا و رها تفیو هد الععتی. بظاهی 8و 
تعالی: «عالغْ ایب قلا یم علی عیّبه آحداء [لا من اوتضی من رشول»: 
الخن: 27 بالر الما تفیده: اضافد الغیب الی الضمیر: وق علیک باجادة 
التأمل فی هذا المقام. 
تعالی: «وم تمغ ال اس الایة» 1 ۳ ما ذا 2 
الذین خافتم :علی امتکم ؟ فال: فیعولون: لا علم لا فا فعلوا من دیا 
آقول: و رواه القمی فی تفسیره عن محمد بن مسلم عنه (ع). 
و فی الکافی, عن یزید عن آبی عبد الله (ع) ما فی معناه, و هو من الجری 
آو من قبیل الباطن. 


آسترد العاقیع (گاء الایات 110 الی ۲11 


اشارة 


ی ۳۳ کل تسد فی امد و کقلاً و لا عَلعنکَ الکتاب و الحكمَة و 


_- 0 شد. * 
راة و الانجیل و ! 


0 
طیرا باْنی و بر 
خر فبین (110) و اد أَوحبْتُ ای الحواریین 

قالو مت و ت ین فشلفون (111) 


۳۶۵ 
سم 


(بیان) 


الایتان و کذا الایات التالية لها القاصة قصة نزول المائدة و التالية لها 
المخبرة عما سیسال الله عیسی بن مریم (ع) عن اتخاذ الناس ایاه و امه 
الهین من دون الله سبحانه و ما یجیب به عن ذلک, کلها مرتبطة بغرض 
السورة الذی افتتحت به. و هو الدعوة الی الوفاء بالعهد و الشکر للنعمة و 
التحذیر عن نقض ی و کفران النعم الالهية و بذلک یتم رجوع اخر 
السورة الی آولها و تحفظ وحدة المعنی المراد. 
قوله تعالی: «ذ ال ال با عیسی ابّن مَرْبِ الی قوله و اد تُحُرجٌ الْمَوّتی 
بادْنی» الایة تعد عدة من الایات الباهرة الظاهرة بیده (ع) الا نها تمتن بها 
علیه و علی امه جمیعا, وشیسا کین به؟ا لفط ریا با که سالی 
من تحدیت الملائکة مریم عند بشارتها بعیسی (عار فی سورة آل عمران؛ 
قال تعالی: «ذ قالتِ المَلایکهة يا مَرْيمٌ ان | 6 بیس که تکلمه مه اسیه 


ترا اد تن 9 ی آتي الق لکمٌ من الطین, یه الطیّ 
الفْخْ فیه کون طیْرا بان الله و ابر الاکقة و الابَرَص و آخي الْمَوّتی 


بان اللّه» (الایات) 
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آل عمران: 45 50 
را 
عمران فان البشارة انما تکون بنعمة؛ و الأمر علی ذلک فان ما اختص به 
المسیح (ع) من یه و موهبة کالولادة ره یآ و التأیید برورم القدس و 
خلق الطیر 9 (براء الأکمه 9 الابرص و |حیاء الموتی باذن الله سبحانه فهی 
الالهیة کما قال تعالی: «ِعْمتی لک و َلی والدَتک»., 
و (لی ذلک یشیر تعالی بقوله: «و جَعلْناها و ایتها یه للعالمین»: الأنبیاء: 91 
حیث عدهما معا آية واحدة لا آیتین. ۳ 
و قولمة هار آیدتک بژوح الفدْس ثُکلْمْ الّاسَ» الظاهر آن التأیید بروح 
الکدس هو السنت الم له ليم الاس ی آففهم لالی» وصل خرله 
«ثْکلْمْ الَاسَ» من غیر آن یفصله بالعطف لی الجملة السابقة اشعارا بآن 
التأیید و التکلیم معا آمر واحد مولف من سبب و مسبب, و اکتفی فی موارد 
هن کلامهبد کر آحد الامرین عن ار کفوله في آیات ال عمران المنعوله 
آنفا: «و یْکلَمْ الّاسَّ فی الْمَهد و کلا», و قوله: «و آتینا عیسی ابن مَرْیَم 


البیْنات 5 دنام بژوح الْقْذسٍ»: البقرة: 253 

علی آنه لو کان المراد بتأییده بروح القدس مسألة الوحی بوساطة الروح لم 

یختص بعیسی بن مریم (ع) و شارکه فیها سائر الرسل مع آن الاية تأبی 

ذلک بسیاقها. 

و قوله: بو ار علفتک الکتات: و الحعمه ور آلتوراودو ال من السکن آن 

یشتفاده ان (ع) آشا تلفن علم ذلک کله قم بایدر ام میاه 

شکر اه و هد ها آنه اتضا ,ظا هر«جمم. الجمیم ق تضدیرها باد من یر 

تکرار لها. 

و کذلک قوله: «ذ تجْلْْ من الطین کهئه الطیّر باابی قتلفخ فبها قتکُون 

طیرا بادّنی و ری الأاکمة و الابرَصَ بادْنی» ظاهر السیاق من جهة عدم 

تگرار لفظة داد» ان-خلق, الظین و یراع الاکعضو الاندض کانا فتقارنین 

تیاه ان تدیل تخل ال ب ترالارن من عیو آن یکی بالادن آلهد ور 

فی آخر الجملة |نما هو لعظمة آمر الخلق بافاضة 
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الحياة فتعلقت العناية به فاختص بذکر الاذن بعده مر یو آن ینتظر فیه آخر 

الکلام صونا لقلوب السامفین مان یخطر فیها اه تعالی یستقل دونه 

بافاضة الحياة و تلبث فیها هذه الخطرة و لو لحظات کی هر هه لاه | ع ار 

و قوله؛ «و [ تخْرجٌ الْوتی باژنی» |خراج الموتی کنایه عن |حیائهاء و قیه 

عنابة ظاهرة بان 1 الذی جری 8 بدبه (ع( کان احیاء لموتی مقبورین 

بافاضة الحياة علیهم و اخراجهم من قبورهم الی حياة دنيوية. و فی اللفظ 

دلالة علی الكثرة, و قد تقدم فی الکلام علی ایات ال عمران بقية ما یتعلق 

بهذه الایات من الکلام فراجع ذلک. 

قوله تعالی: «و از کقَفتْ بنی اسّرائیل عَکَ» الی آخر الاية. فیه دلالة علی 

او فقو بر میم ال سربق لب در ال موز 

ال عمران فی قصصه (ع) بقوله: 5 مَکروا و مگ اللهٌ و الله حَیز 

الماکرین». 

قوله تعالی: «و از آحیّث ای الحواریئی» الاية, الّیة منطبقة علي آیات 
سورة رآل عمران و «فلتَّا ) أحسّ عبسی مهم ال قال مه من آصاری 

ای الله قال الحواریون تن آْصارّ الله آمنا بالله و اشهَد بات و 

و 

و من هنا بظهر آن هذا الایمان الذی ذکره فی الاية بقوله: «و اد وت ی 
الوا رین آن آمئوا بی و یَسُولی قالوا تا الاية غیر اٍیمانهم الأول به (ع) 
فان ظاهر قوله فی آية آل عمران: «قلتّا کر عیسی منهْمٌ الفر» انه 
کان فی آواخر آیام دعوته و قد کان الحواریون و هم السابقون الأأولون فی 
ا تمان به‌ملارمنن له .ِ 
علی. آن ظاهر فوله فی ابة آلتعفران ففال ف انضانت الی الله فا 


الحواریّونَ خن آئصار الله آمتّا بالله و اشهْذ بآتّا مُسْلِمُون» آن الدعوة انما 

سیقت لاأخذ المیثاق علی نصرة دین الله لا 1 الایمان بالله, و لذلک ختم 

الاية بقولهم: «و اشهّه بأئّا مُسْلْمُون» و هو التسلیم لاأمر الله باقامة دعوته 

و تحملي الأذی فی جنبه, و کل ذلک بعد اصل الایمان بالله طبعا. 

فتبین آن المراد بقوله: «و از أوحیّث الی الحواریین الخ» قصة آخذ المیناق 
من الحواربین. و ال ایا آخو مرتدفی سس سوه ال نان 

از فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 222 


(بحث روائی) 


قی الفعاتتر باساده خن ای عقمت النقدانی فالقال این آلشکنته این 
الحسن الرضا (ع): لما ذا بعت الله موسی بن عمران- بیده البیضاء و العصا 
و آلة السحر, و بعت عیسی بالة الطب, و بعث محمدا ص بالکلام و 
الخطب؟. 

فقال آبو الحسن (ع): ان الله تعالی لما بعث موسی (ع)- کان الأغلب علی 
آهل عصره السحر- فأتاهم من عند الله تعالی- بما لم یکن عند القوم و فی 
وسعهم مثله, ۵ تما انطل یه سر هم و آثبت به الححه عآیمم؛ " و آن الله 
ی فی وقت ظهرت فیه الزمانات- و احتاج الناس الی 
الطب- فأتاهم من عند الله تعالی بما لم یکن عندهم مثله, وسبضا آعنا افم 
الخومم هار هه ایض ادن آاند. 7 و آأن الله 
تعالی بعث محمدا ص فی وقت- کان الأْغْلب علی آهل عصره الخطب و 
الکلام وی فاتاهم من کتاب الله ۵ المه‌عظة و الحکمت بفا ایطل, به 
قال ابن السکیت ما ریت مثلک الیوم قط- فما الحجة علی الخلق الیوم؟ 
فقال: 

العقل یعرف به الصادق علی الله- فیصدقه و الکاذب علی الله فیعذبه, قال 
ابن السکیت: 

هذا و الله هو الجواب 

قی ای بص ب ی ی هدس رس نیبم 
محبوب عن آبی جميلة عن آبان پن تغلب و غیره عن آبی عبد الله (ع): آزه 
سل هل کان گنس بت ریم ایا اعدا بعد یه سا کل وروی و مدق و 
ولد؟ فقال: تمه اه کاناله صدیی.موا له کی الله با ری و تعالی» و 05 
کر فقالت [م: مات یا رسول الله, فقال: | 
تخبین آن تراد؟ قالت؛ تعم. فقال: آذا کان غدا اتیتک» عتی اخبیه. لک بادن 
الله تعالی. ۱ ۱ 
فلما کان من الغد اتاها فقال لها: انطلقی معی الی قبره فانطلقا- حتی آتیا 
قبره فوقف علیه عیسی (ع)- ثم دعا الله عز و جل فانفرج القبر فخرح ابنها 
حیا- فلما رآته آمه و رءاها بکیا فرحمهما عیسی (ع)- فقال. له عیسی :| 
تحب آن تبقی مع امک 
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فی الدنیا؟ فقال: یا رسول الله- باکل و رزق و مدة آم بغیر آکل و رزق و 


مدث؟ 


فقال له عیسی (ع): باکل و رزق و مدق- تعمر عشرین سنة و تزوج و یولد 
لک, قال: 

بعم دا 

قال: فدفعه عیسی (ع) اٍلی آمه فعاش عشرین سنة و ولد له. 

و فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن یوسف الصنعانی عن آبیه قال: شا لت 
آبا جعفر (ع)- «لذ أَحَیّتْ الی الحواریین» قال: آلهموا. 

آقول: و استعمال. ی فی مورد الالهام جاء فی القرآن فی غیر مورد 
کقوله تعالی: 5 آوحینا الی أمٌ مُوسی أن ضعیه » : القصص: ۳ و قوله 
تعالي: 

و أَوحی که ای التّحْلِ آن اتجذی من الجبال ب یوتا»: النحل: 68 و قوله 
فی الأرض: «یأن تک آأوحی لها»: الزلزال: 5. 


[سورة المائدة (5): الایات 112 الی 115 ] 


ار ِ ۳ مر هر ۶ رل اس 3 ت 
اد قال الحواریون یا عیییی ابنِ مریم هل شتطیع ریک ان یتزل ی مائْدَة 
من السماء قال ائقوا اللة ان کنتم مَوّمنین (112) قالوا تریذ ان تاکل منها و 
۳ و مب ی ره ۳ تا ِ 
تطمَيِنّ قلوبّنا و تغل أنْ قد و تکون عَلیُها من الشاهدین (113) قال 


المیزان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 224 


(بیان) 


7 
مان الما من یر تفبیده فو وی عالی یه بان لا عای المهاو 
وفرل عضهم: یم استالها عستی: ۶ نهد ها تشعوا اتید النیدد غق 
الله الم .کم منم ده ترول الماندن فوان هن عتر دنل هی کناب آو 
حدیث یعتمد علیه. 
و قد نقل ذلک عن جمع من المفسرین, و ممن یذکر منهم: و 
الحسن, و لا حجة فی قولهما و لا قول غیرهما و لو عد قولهما رواية 
نآ 0 
الر وایات الدالة علی نزولها, علی آنها لو صحت لم تکن الا من الأحاد التی لا 
هید لیوا فن و ااخام. 
و ربما یستدل علی عدم نزولها بأن التصاری لا یعرفونها و کتبهم المقدسة 
خالية عن حدینها, و لو کانت نازلة لتوفرت الدواعی علی ذکره فی کتبهم و 
حفظه فیما بینهم بسيرة مستمرة کما تحفظوا علی العشاء الرباني لکن 
الخبیز شاخ نیع التصرانه مه طففز الااخل لا مها بافالن هد اقا یل 
فلا کتهم. مکتویه محفوظاه علی. التواتر الی»ژمن. غنسی. (ع)» و لا هنم 
التضرانبه الحاضرخ تصل بزمته ختی بتتفع بها قیها بعتورونه ندا شید و فیما 
لا یعرفونه مما پنسب الی الدعوة العيسوية و بتعلق بها. 
نعم وقع فی بعض الاأناجیل اطعام المسیح تلامیذه 0 
بالخیز و الشمک العلیلین. علی طربی الاعجاز,غیر آن القصه لا تنطیق عان 
اقضته القرآن-فن تعسو توا 
ورد فی انجیل یوحناء الاصحاح اک ان اه : (1) «بعد هذا مضی 
اد 
جلس هناک مع تلامیذه (4) و کان الفصح عند الیهود قریبا (5) فرفع یسوع 
عینیه- و نظر آن جمعا کثیرا مقبل الیه- فقال لفیلبس من آین نبتاع خبزا 
لیأکل هوّلاء (6) و انما قال هذا لیمتحنه لأْنه هو علم ما هو مزمع آن یفعل 
(7) آخانه فیلیسن لا ,کفیمم عب تما یه درتا رد 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج[6, ص: 225 
لیأْخذ کل واحد منهم شیثا یسیرا (8) قال له واحد من تلامیذه و هو 
اند اوق آخو سمعان بطرس (9 هنا غلام معه خمسة ارخقه شعیر و 
سمکتان- و لکن ما هذا لمثل هولاء- (10) فقال یسوع اجعلوا الناس یتکئون- 
هه کان. فی, المکان. عشت. کشر هانکا الرعالد و مددهم عو خمسه. الاف 


(11 و آخذ یسوع الأرغفة و شکر- و وزع علف التلامیذ و التلامیذ آعطوا 
المتکئین- و کذلک من السمکتین بقدر ما شاءوا (12) فلما شبعوا قال 
لتلامیذه- آجمعوا الکسر الفاضلة لکی لا یضیع شیء (13) فجمعوا و ملئوا 
ائنتی عشرة قفة من الکسر- من خمسة ارغفة الشعیر التی فضلت عن 
الاکلین (14) فلما رأی الناس الأية التی صنعها یسوع- قالوا ان هذا هو 
بالحقيقة النبی الأتی [لی العالم (15) و ما یسوع فاٍذ علم آنهم مزمعون آأن 
یأتوا و بختطفوه اجه ملکا آنضرت ایضا الی لخن روم 

نم ان التدیر فن«هدم: العضتهبما لها من سای مسزود فن. کلام تعالن 
بهدی الی جهة آخری من البحث فاٍن السوال المذکور فی آولها بظاهره 
خالشی زعایق اوه لاه اه فین خست لاه ناهد دهد ار 
الکلام اٍلی وعید منه تعالی لمن یکفر بهذه الاية وعیدا لا یوجد له نظیر فی 
شیء من الأّیات التی اختص الله سبحانه بها آنبیاءه أو اقترحها آممهم علیهم 
کاقتراح امم نوح و هود و صالح و شعیب و موسي و محمد ص. 
فهل کان ذلک لکون الحواربین و هم السائلون آساءوا الأدب فی سوالهم؟ 
لأن لفظهم لفظ من یشک فی قدرة الله سبحانه؛ ففی اقتراحات الامم 
الشاه هم من اما تام یم مالعا شا مه ک ادها 
توجد جکایته فی القرآن من طواغیت قوم النبی ص و الیهود المعاصرین له 
ما هو أوقح من ذلک و آشنع!. 
او انهم لکونهم مومنین قبل السوّال و النزول لو کفروا بعد النزول و 
مشاهدة الابة الباهرة استحقوا هذا الوعید علی هذه الشدخ؟ فالکفر بعد 
مشاهدة الاية الباهرة و ان کان عتوا و طغیانا کبیرا لکنه لا پختص بهم, ففی 
شاغر لاحم اعال لمم فی دلیت لم بوعتها متل هد الوعید قط خی الخین 
ارتدوا منهم بعد التمکن فی مقام القرب و التجقق بآیات الله سبحانه کالذی 
یذکره الله سبحانه فی قوله: «و ائلْ هم تباً الذی یناخ آیاتنا قَاْسَح منها 
قأَئبَعة تبعه السَبّْطانْ فکان من الغاوین»: الأعراف: 175 
ااخت ان فی تفسیر القرآن, ج6 ص: : 226 
و الذی یمکن آن یقال فی آلمقام آن هذه القصة بما صدر به من السوال 
من آممهم آو لضرورات را 
و ذلک آن الأیات المعجزة التی یقصها الکلام الالهی اما آیات آتاها الله 
الأْنبیاء حین بعتهم لتکون حجة مويدة لنبوتهم اد رسالتهم کما آ تن موسی 
(ع) الید البیضاء و العصاء و آوتی عیسی (ع) احیاء الموتي و خلق الطیر و 
ایراغ:ا لا کقهو الایرض: ۳۳ فدص لیر امن بات ات لا 
0 الی الایمان 0 الخخه علن الما ای مر نی رسد و 
هه ایا ان مره سا اه تون اف ا اتعار معاشی هه 


اه خی وا نتاس اساسا فی ازمی ات 
موسی (ع) علی قوم فرعون من الجراد و القمل و الضفادع و غیر ذلک فی 


سبع آیات, و طوفان نوح, و رجفة مود و صرصر عاد و غیر ذلک, و هذه 
ایضا آبات ضتعاقه بالمعا ندین الماحدین. 


و اما ابات آراها الله الحز سین لجاحه مان رورم فعت انار کافار 
العیون من الحجر و نزول المن و السلوی علی بنی اسرائیل فی التیه, و 
رفع الطور فوق رءوسهم و شق النحر لت نهیم من فرعون و عمله. فهذه 
مر یکونوا قد اقترحوها. 

۵ ی ها الاب المواعید ان ععوها اللی ففد. کایی آلمشميزی کراخه 
لرسوله (ص) کوعد فتح مکة و مقت المشرکین من کفار قریش و غلبة 
الروم الی غیر ذلک. 

قهدم انا لیات الحتتت قی القر ان الم رف تلم ایو ها 
اقتراح الا بعد نزول الأية فهو من التهوس یعده التعلیم الالهی من الهجر 
الذی لا یعباً به کاقتراح هل الکتاب آن ینزل النبی ص علیهم کتابا 
السماء مع وجود القرآن بین آیدیهم. قال تعالی: «بشتلک هل اتب 
رل هم کتاباً من السّماء قَقَذ الوا مُوسی کر من دک قفالوا آرتا ال 
جَهَرة الی آن قال- لکن ال یهد یما رل ایک أر له بعافه. و ما15 
پشهچذون و کفی بالله شهیدا»: النساء: 166. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 227 

۵ کها نان المشرکون النپی ص انزال الطلاتکه آف اراعه روش 


9 


2 


3 
13 


و 
تقدس قال تعالی: «و قال الذین لایرَجُون لقانا لو لا آتزل عَلیتا الْلایکهة َو 
تری ربا لقد استکُتَوا هی مهم و عتوا, عُنّا کییرآ»: آلفرفان: 21 و قال 
تعالی: «و قالوا ما لهذا الرْسول بان الطعام و یَقّشی فی الأسماق لو لا 

انزل یه ملک قَیکُون مَعه تذبرا و بُلقی | کر او تکون له جه تال له 
و ال الظالِمُون ان تتَعَون آلا رخلا مسخورآ. ائطر نف ضربوا لک الامنال 


قصَلْوا قلا یَسْتَطیفُون سَییلا»: الفرقان: 

9 لیس دلی مش لیات الکفرت: 

و لین دلک گلع الا لآن عنوان برول الاب هن مین الخق وماش الحخه: ۱۵ 

بزلت فقتد ظهر الحق وتمت الخجه فله اعید سغال ترول الایهو فو رلت و 

حصاه العو فلا وان تالا المع بابات الم الامتب سا فا الرس ده 

التدیضت ی القیول»و مه اعطی تیف و۲ لاش ار ۱ 

و هذا لو صدر عن المقمتین لکان الذنب فیه آکتف و الائم فیه عظم فما ذا 
یصنع الممن بنزول الایة السماوية و هو مومن و خاصة اذا کان ممن شاهد 

الله فأمن عن مشاهدتها؟ و هل هو الا آشبه شیء بما یقترحه آرباب 

الهوی و المترفون فی مجالس الأنس و حفل التفکه من المشعوذین آو 


اضعاته الاضات: الفخینه ان نها نیم نها یم باعت ها تقور ون 
علیه من الشعبذة و الأعمال الغریبة؟. 

و الذی یفیده ظاهر. قوله تعالی: «لذٌ قالّ الْحواریُونَ يا عیسی این مریم هل 
بستطیع جک آن سل عَلینا مایْدَةٌ» آنهم اقترحوا علی المسیح ( (ع)) آن 
بریهم آية خاصة و هم حواریوه الفختضون بة و قد روا نلک الابات الباهرة و 
الکرامات الظاهرة فاٍنه ( (ع)) لم یرسل الی قومه الا بالأیات المعجزة کما 


پعطیه قوله تعالی: «ور سول الی تني اسرائیل نی قذ کم یه من کم 
ی اخلق لک من الطین کته الطتر قائمخ فبه فتکون طیر ادن اللیب 
الخ: آل عمران: 49. 


و کیف یتصور فی من آمن بالمسیح ( (ع)) آن لا یعثر منه علی آية و هو ( 
(ع)) بنفس وجوده آية خلقه الله من غیر آب و آیده بروج القدس یکلم 
الناسن فن آلمهد و کهلا ولج فزل مکرها بابه هد انهجتی رققة الله البة و 
ختم امره باعجب اية. 

المیزان فی تفسیر القرآن. 6 ص: 228 

فاقتراحهم آية اختاروها لأنفسهم بعد هاتیک الأیات علی کثرتها من قبیل 
اقتراح الاية بعد الاية و قد رکبوا آمرا عظیما هلک تیم کیسی ۱ (ع)) 
بقوله: «الْمُوا ال ان کنثم مُوْمنین». 

و لذلک بعینه وجهوا ما اقترحوا علیه و فسروا قولهم ثانیا بما یکسیر سورة 
ما آوهمه اطلاق کلامهم و یزیل عنه تلک الحدة فقالوا: «ثِید آنْ تأکل نها 
و تتطمیّنَ نا و تلم آن قَدٌ صَدفتنا و تکون عَلَیها من الشاهدین» فضموا 
الی غرض الاأکل آغراضا آخر یوجه اقتراحهم, یریدون به آن اقتراحهم هذا 
لسن..من قییل. التفکه سالاهون الفخنبة و العیت. بابات. الالهته بل له فواند 
۳ : من کمال علمهم و ازالة خطرات السوء من قلوبهم و شهادتهم 


لکنهم مع ذلک لم یترکوا ذکر |ٍرادة الأکل و منه کانت الخطيئة و لو قالوا: 
«نرید آن ناکل منها فتطمتن قلوبناء الخ» لم یلزمهم ما لزمهم اذ قالوا: 
#ترية آن تاکل منهاا ق تطعتن فلوتتاء الخ» فان الکلام: الاول, بقظم جمیم 
ضا رس التهوس و ااستا جد دون الثانی. 

و لما آلحوا علیه آجابهم عیسی (ع) |لی ما اقترحوا علیه و التمسوه و سأل 
رف آن بکرهمم را و ی و ی وا ره 
التی نزلت الیهم عن اقتراح فی آمر غیر لازم ظاهرا و هو آکل الموّمنین 
منها, و لذلک عنونها (ع) عنوانا یصلح به آن پوجه الوجه بسواله الی, نك 
العظمة و الکبریاء فقال: «اللهْهٌ ریْنا رل عَلَیْنا مایْدة من السماء تون آنا 
عیداً رن آخرنا» فعنونها 1۳ ا یدیع و العند فند عم یوم لو 
نالوا فیه موهبة او مفخرة مختصة بهم من بین الناس, و کان نزول المائدة 
علیهم منعوتا بهذا النعت. 


و لما سأل عیسی ربه ما سأل- و حاشاه آن یسأل الا ما یعلم آن من 
المرخه انتجایته و آن زنه لا یعقته و لا یقضحه:. و جاشا ربه آن برده خائبا 
فی دعائه- استجاب له ربه دعاءه غیر آنه شرط فیها لمن یکفر بها عذابا 
بختص به من بین جمیه الناس کما آن الایة آية خاسة بهم لا بشارتوم فی 
نوعها غیرهم من الأمم فقال الله سیحانه «اّي مُترْها عم قمن مر بقذ 
فا 2 4 عذاباً لا أعَبه أعدا من العالمین». هذا. 
المیزان فی تفسیر الفرآن, جح ص. : 2209 ۳ 
قوله تعالی: «ل ال الخوارنون با عیسی ان موش هط ری ان 
بترل سای مایّد و من السماء» «ذ» ظرف متعلق بمقدر و التقدیر اذکر اذ 
قال ها آو سا تفر مت ود هت عصمم ای الم هوله فی از د 
السابقة: «قالوا آمتّا, الخ» آی قال الحواریون: آمنا بالله و اشهد بأنا 
مسلمون في وقت قالوا فیه لعیسی: «قل بسَتّطیع رک آن بل علنا 
قانده من الما الهراد آنهم ما عاتوا علین ضدق فی دطواهمنه لا علی 
جد فی اشهادهم غیسی: (ع) علی اشلامهم له: 
و که انت مخالف لطا هر الستای ,ره کیف یکون انطا تهج کی قالش ۱ و قد کر 
الله آنه هو آوحی الیهم آن آمنوا بی و برسولی و هو تعالی پمتن بذلک علی 
عیسی ( (ع))؛ علی آنه لا وجه حینتثذ للاظهار فی قوله: «ادٌ قال الحواریّون 
الخ». 
و «المائدة» الخوان |ذا کان فیه طعام. قال الراغب: و المائدة الطبق الذی 
علیه الطعام. و بقال لکل واحدة منهما مائدة, و یقال: مادنی یمیدنی ای 
اطعمنی, انتهی. 1 
و متن السوال الذی حکی عنهم فی الّية و هو قولهم: «هَل یَسْتطیعٌ ریک أَن 
بزن عَلیْنا مائّدَة من السماء» بحسبٍ ظاهر ما یتبادر من معناه مما یستبعد 
ااخفل دورد کن الح ارنین بو هم اضحات الم و انم و اخصاوه 
الما فوندله النعشتون من انوا لوفه یره المتعون ادانهیو ارم 

ها را اللّه سبحانه علی کل شیء 
هیر لا بکین یه ا عفر لا ید ار کارا ها رنه مد 
عن استطاعة ربه علی انزال مائدة من السماء. 
لدلکه کر | الکسائی من السبعة: «هل تستطیع ربک» بتاء المضارعة و 
نصب «ربک» علی المفعولية آی هل تستطیع آنت 1 تسأل ربک, فحذف 
الفعل الناصب للمفعول و آقیم «تستطیع» مقامه, ا اه مفعول لفعل 
محذوف فقط. ۱ ۱ 
غیر ما یتبادر من ظاهره من الشک فی قدرة الله سبحانه لنزاهة ساحتهم 
من هذا الجهل السخیف. 

و آوجه ما یمکن آن یقال هو آن الاستطاعة فی الاپة کناية عن اقتضاء 


الضاحة هی فقوع الادنق کما آن الامکان و القذرهه القوه بکتی ها عن وزی 
کما بقال: ۱ بت 
الملک تمنعه من ذلک و الا فمطلق 
الم ان کی سر القر ات6 230 
ااصغاء.معذیر له و بعال «لا ستطیع. الفتی آنتعطن کل:تناتل» آق 
مصلحة حفظ المال لا تقتضیه, و یقال: «لا یمکن للعالم آن یبث کل ما 
تغلمه» آی.یمتعه غن <لی مصلحهة الدین: آو مصلحه الناس و النظام:الدانر 
بینهم, و یقول آحدنا لصاحبه: 
«هل تستطیع آن تروح معی الی فلان»؟ و انما السوال عن الاستطاعة 
بحسب الحکمة و لته شسست اس ال له الذهات: هذا. 
و هناک وجوه آخری ذکروها: 
فتها: آن.هدا السوال لاحل تخل الاظضان بایفان الغیان لا للشک فن 
قدرة الله سبحانه فهو چلی حد قول ابراهیم ( (ع)) فیما حکی الله عنه: 
«ربٍ آرنی یف تجخي المَوّتی قال آ و لَمْ تون قال بلی و لکن لبَطمَینَ 
ثِ/. 

قلبی 
و فیه: آن مجرد صحهة آن تسأل الاأية لزيادة الایمان و اطمتنان القلب لا 
یصحح حمل سوالهم علیه و لم تثبت عصمتهم کابراهیم ( (ع)) حتی تکون 
دلیلا متعضلا پوجب جمل کلامهم غلی ما لا حرازه فیة بل الدلیل علی علافه 
حیث لم یقولوا: نرید آن نأکل منها فتطمئن قلوینا کما قال ابراهیم (ع): 
«بلی و لکق لبَطمَیْنَ قلْیی» بل قالوا: 
«رید آن تاکل مئها دص را اکن ال یه شرا 
علی آن هذا الوجه انما یستدعی تنزه قلوبهم عن شائبة الشک فی قدرة 
الله سبحانه و ما حزازة ظاهر الکلام فعلی حالها. 
علی آأنه قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: «و لد قال ابُراهيمْ رَب ۳ 
7 الخ: البقرة: 260 ان مراده (ع) لم یکن مشاهدة تلبس الموتی 
الحاه سد العوت ما له ها ها الیی ع ل ان کی ان یز 
طلب الابة بعد العیان و هو فی مقام المشافهة مع ربه بل مراده مشاهدة 
كيفية الاحیاء بالمعنی الذی تقدم بیانه. 
و میا انه سوال عن الفعل دون القدرة علیه فعبر عنه بلازمه. 

: آنه لا دلیل علیه, و لو سلم فانه |تما ینفی عنهم الجهل بالقدرة 
المطلقة الالهية و آما تا ای الا تا افو ی ار 
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وقها آن فن الکلام حذها. تقدیره: هل تستطیع وال وی ؟ و یذل عانه 
فراعم هل تساه ت ای هط ان ساله و و ار 
یصرفک عن ذلک. 
هرید ان الخدفت هد الشوین لا یفیی لفط «هل مستطی ۶ ی ال فاحل 


تستطیع سوال ریک بای وجه فرض لمکان اختلاف الفعل فی القراءتین 
بالغيبة و الحضور, و التقدیر لا یحول الغيبة |لی الخطاب البتة, و ٍن کان و لا 
بد فلیقل: آنه من قبیل اسناد الفعل المتسوب الی عیسی ( (ع)) الی ربه 
از ما 
الی الله. ما .۷ سخلزم نسته. الیه» التعض: و القصور. فی. تساحتة حقالی 
كالهداية و العلم و نجوهما, و ما لوازم عبودیتهم و بشریتهم کالعجز و الفقر 
ق الاک مایت هجو دلیممها لد سس نسته الب تعالی, الیجه 
فمشکلة ظاهر اللفظ علی حالها 

و منها: آن الاستطاعة هنا بمعنی الاطاعة و المعنی: هل بطیعک ریک و 
تکیت توگاعک [ذارا لش دلگ وه نمی فقس دی المشکل. ها هو 
اشکل فان لاستفهام عن اطاعة الله سنحانه تلهم افیاوم له آشتع:و 
وق انعر تیم لیا الرجه مزال قی رون متسه آن الاستطاعة و 
الاظاعه ی عامصالطه مها ان الکر مه قاطا الامن فعلهعن ر صی ناشیا 
و الاستفعال فی هذه المادة کالاستفعال فی مادق, الاجابة فاذا کان معلی 
استجابة: آجاب دعاءه آو سواله فمعنی استطاعة: آطاعه أی آنه انقاد له و 
ضار. قی ظوعه اه طععا مالس و لاعف لمات غلی. اف 
معانیهما و هو الطلب. و لکنه طلب دخل علی فعل محذوف دل علیه 
اد کون امش نیس ی و بخ نعنی. افطا. السی ۶+ صلب: و عاول 
آن یکون ذلک الشیء طوعا له فأطاعه و انقاد له, 1 تیا 
شین و طلت فنه: آن یخی | آیه: فاجات. 

قال: 0 ار دیفم صحفه قوال .هی ال ]غورد هه 
«یِستطيع» هنا بمعنی یطیع و ان معنی بطیع: 4 
فضار حاضل فعتی الحمله: هل برضی ریک و بختار آن بنزل علشا ماندة من 
سا |ذا نحن سألناه و سألته لنا ذلک, انتهی. 

و فیه آولا انه لم یأت ام دون آن قاس استطاع باستجاب نم ا یه هذا| 
یی اک و قاس فی اللعه موه 

و اناد ان کون الاستطاعه. الاظاعه .زر اخفین. فحست؛ المادق ال الظوع 
مقابل الکره لا یستلزم وجوب جریان الاستعمال علی رعاية معنی المادة 
الأصلية فی جمیع التطورات الطارئة علیها فکثیر من المواد هجرت 
خصوصية معناها الأاصلی فی ما عرضها من الهیثات الاشتقاقية نظیر ضرب و 
آضرب و قبل و آقبل و قبل و قابل و استقبل بحسب التبادر الاستعمالی. 

و اعتبار المادة الاصلية فی البحت عن الاشتقاقات اللغوية لا یراد به لا 
الاشتقهاام اه مان عادو لاله ی فا وا ی رو 


تطورات الاشتقاق علیهاء آو انقضاء آمد حیاتها بحسب المعنی و تبدله الی 
ی اخد لا آن ای شیم ای یره سفطظ الیفت ای ها جر 
اللسان, فافهم ذلک. 
فالاعتبار فی اللفظ بما یفیده بحسب الاستعمال الداثر الحی لا بما تفیده 
المادة اللغوية و قد استعمل لفظ الاستطاعة فی کلامه تعالی فی آزیند من 
ازبفین موضعا؛ , و هو فی الجمیع بمعتی القدرة, و استعمل [فظ الاطاعة 
فیما یقرب من سبعین موضعا و هو فی الجمیع بمعنی الانقیاد, و استعمل 
لفظ الطوع فیما استعمل و هو مقابل الکره؛ فکیف پسوغ آأن یوَخذ لفظ 
بمعنی بای 
و آما حدینت آجاب و استجاب فقد استعملا معا فی کلامه تعالی بمعنی واحد 
و ورد استعمال الاستجابة فی موارد هی اختعافت ما استعملت فیه الاجابة 
فانک تجد الاستجانه فیما. یقرب .من نلائین :موضعاء و لا تجد الاجابه فی اکتر 
هر ره سواضع ق کی قاس غلیما: آظا عون استظاع 5 
و کونهما بمعتی واحد لیس الا لانطباق عنابتین مختلفتین علی مورد واحد 
عفن آخاب آن الخواب جاورقن»المسئیل ال اشانل و شتی اسسات 
آن المستول طلب من تفشه الجواب:فاداه الی الشائل: 
و من هنا یظهر آن الذي فسر به الاستجابة و هو قوله: (و معنی استجاب 
سئل شینا طلب مته ان بحیت لت فاجات الیش علیما سفن فان بات 
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طلب «فعل» لا طلب «افعل» و هو ظاهر. 
و ثالثا: آن السیاق لا یلائم هذا المعنی اذ لو کان معنی قولهم: «هل یس 
از رل لا مان من الما اه خل برض ری آن ما 
تساله انت آن پترل علیا ماتوه من الشماء: و کان غرضهم. من هذا السوال 
امسالتتول آن یزدادوا (یمانا و پطمئنوا قلبا فما وجه توبیخ عیسی ( (ع)) لهم 
بقوله: «الْفُوا اللة ان کنتغ مَوْمنین»؟ و ما وجه وعیده تعالی الکافرین بها 
بعذاب لا یعذبه آحدا من العالمین, و هم لم پقولوا الا حقا و لم یسأآلوا الا 
مساله مشروعة: :و قد فال تغالی: و و ال من قَصْله»: النساء: 32. 
و تعالی: «قال ائفُوا اللة ان تم موّمنین» تویخ منه ( (ع)) ِ- لما 
المائدة فان کلامهم مریب علی آی حال. 
فاما علی ها قدمناه من آن الاضل.فی مواکدنهم الدی ندرب :عایه الوعیه 
التدند فی آخر الابانت هو اتسش مالعا آنه حیت: لا خاعه الیها مافتروا سا 
قن هعتن العیت‌بابات الله:ستحانهه نم نفییرهم یم تادر من طاهزم کونهم 
کانهم لم یعقدوا قلویهم علی القدرة الربوبية فوجه توبیخه ( (ع)) لهم 


بقوله: «ائَفُوا اللةَ ان 5 مُومنین> آظهر. 

قوله تعالی: «قالوا تریة | ن تال ملها و تمیق فَلوبنا و تلم آن قَذٌ ضدفتنا 
و تکُون عَلبّها من الشاهدین» ظاهر فی آن قولهم هذا عذر اعتذروا 
به للتخلص من توبیخه ( (ع)) و ما ذکروم ظاهر التعلق پاقتراحهم الاية 
روم الما ندخ نوی ها هر خن فولهم» هل ستطنم ری آن رل من 
المعنی الموهم للشک فی اطلاق القدرةر و هذا آیضا آحد الشواهد علی آن 
ملاک المواخذة فی المقام,هو انم شالم آنه.عل: ایة من غیر حاجة الیها. 

و آما قولهم: «ثرِید أنْ تَأکل مثهاء الخ» فقد عدوا فی بیان غرضهم من 
اقتراح الابة اخفیا اد 

آحدها: الأکل و کان مرادهم بذکره ۳۹ ما آرادوا به اللعب بآیات الله بل 
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آرادوا آن با کلم منهاء, و هو غرض عقلائی. و قد تقدم آن هذا القول منهم 
کالتسلیم لاستحقاقهم التوبیخ من عیسی (ع) و الوعید الشدید من الله لمن 
یکفر منهم بْبة المائدة. 

و ذکر بعضهم ان هراد بذکر الأکل ابانة آنهم فی حاجة شديدة الی الطعام 
۱ و ذکر آخرون آن المراد نرید آن نتبرک بأکله. 

و آنت تعلم آن المعنی الذی قرر فی کل من هذین الوجهین آمر لا یدل علیه 
فخرد کر الاکل: و لو کان هرادهم دلک و هه آمر یدفع به القونیع. لکان 
مقتضی مقام الاعنذار التصریح بذکره, و حیت لم یذکر شیء من ذلک مع 
حاجة المقام الی ذکره لو کان مرادا فلیس المراد بالأکل الا مطلق معناه 
من حیث انه غرض عقلائی هو احد اجزاء غرضهم فی اقتراح نزول المائدة. 
الثانی: اطمئنان القلب و هو سکونه باندفاع الخطورات المنافية للخلوص و 
الحضور. 

و الثالث: العلم بان ( (ع)) قد صدقهم فیما بلغهم عن ربه, و المراد بالعلم 
حینتذ هو العلم الیقینی الذی یحصل فی القلب بعد زا الخطورات و 
الوساوس النفسانية عنه, آو العلم باه قد صدقهم فیما وعدهم من ثمرات 
الایمان کاستجابة الدعاء کما ذکره بعضهم, لکن یبعده أن الحواریین ما ِِ 
سالون: [رال انسایخی هی سای ال دعاه سر ۱۱۵۱ و مسالنم 
بالجملة باعجاز منه ( (ع)) و قد کانوا ۳۳ منه ( (ع)) آیات کثيرة فانه ) 
(ع) آم بر می‌تحبا ه فرا نات المیه کرو لم سل لت موصت. ورلم 
یدعهم دعوق الا مع ایات ربه فلم یزالوا یرون ثمرات ت ایمانه من استجابة 
الدعاء ان کان المراد النمرة التی هی استجابة دعائه ( (ع))۰ و ان کان 
المراد الثمرة التی هی استجابة دعائهم انیم فانهم لم یسالوا نزول الاية 
بدعاء آنفسهم, و لم تنزل الا بدعاء عیسی ( (ع)). 

الرابع: آن یکونوا علیها من الشاهدین عند ما یحتاج الی الشهادة کالشهادة 
عند الفتکرین: ه الشمادع عند الله نوم القامة. فالخراد ما مطلی الشهاده: 


و یمکن آن یکون المراد مجرد الشهادة عند الله سبحانه کما وقع فی بعض 
قولهم الذی حکام الله تعالی اذ قال: 

«ربّنا متا بما لت و البغتا الَسول قاکْنا 2 مَع الشاهدین» ال عمران- 53. 
فقد تخضل | زو فیما اعتذر وا ره - ضموا| ۳ جميلة مرضية الی غرضهم 
الاخر 
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الذی هو الأکل من المائدة ی لیحسموا به مادة الحزازة عن 
اقتراحهم الاية بعد مشاهدة الایات الكافية ِِ« عیسی ( (ع)) ۷۳ 
مسالتهم بعد الاصرار. 

قوله تعالی: «قال عیسی ابن مریم المع و" تزل عَلیْنا مایْدَةٌ من السماء 
کون لنا عیدا لاعلنا آخرنا 7 
(ع)) تقنسمه: بقم فی شوال الماندم. مدا پنداع,ربه باقظ غام فعال: «الَمَةَ 
ربنا» و قد کانوا قالوا له: 

«هل بستَطيع تَیّکَ» لیوافق النداء الدعاء. 

و قد توحد هذا الدعاء من بین جمیع الأدعية و المسائل المحکية فی القرآن 
عن الأْنبیاء نان ضور الم نها و یمین ادن متور. ماخها 
«رب» ار فربتا» ۵ نیشن الا لدفه القفرد: و هول "المطلع, نعم یوجد فی 
آقسام الثناء المحكية نظیر هذا التصديیر کقوله: «قَلِ الحَمَد لِله»: النمل : 
9 و قوله: «قل هم مالک الْمْلَکِ»: آل عمران: 26 و قوله: «قَل اللمَةَ 
فاطر السْماوات الا ض»: الزمر: 6 

ثم ذکر ( (ع)) عنوانا لهذه المائدة النازلة هو الغرض له و لاصحابه من سوال 
نزولها و هو آن تنزل فتکون عیدا له و لجمیع امته. و لم یکن الحواریون 
ذکر وا فیما اقترحوه آنهم پریدون عیدا یخصون به لکنه ( (ع)) عنون ما ساله 
بعنوان عام و قلبه في قالب حسن لیخرج عن کونه سوالا للایة مع وجود 
یات کتیت. افية بب آ یدنه و تحت مشاهدتهم, و یکون سوالا مرضیا عند 
الله غیر مصادم لمقام العزة و الکبریاء فان العید من شانة آن بجع الکلمق 
و یجدد حياق الملة, و بشط نفوس العائدین. وعلی کلما تا عطیه آلذین: 
و لذلک قال: ۳ لاوَلنا اخرنا» آی آول جماعتنا من الامة و آخر من 
فا ول 1۳ 
اذا عاد حینا بعد حین. و فی الخلف بعد السلف من غیر تحدید. 

و هذا العید مما اختص به قوم عیسی ( (ع)) کما اختصوا بنوع هذه الاية 
النازلة علی ما تقدم بیانه. 

و قوله: «و آيَةٌ منک» لما قدم مسألة العید و هی مسألة حسنة جميلة لا 
عتاب علیها عقبها بکونها اية منه تعالی کانه من الفائدة الزائدة المترتبة 
علی الغرض الأصلی_. ‏ 
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غیر مقصودة وحدها حتی یتعلق بها عتاب آو سخط, و الا فلو کانت مقصودة 
وحدها من حیث کونها آية لم تخل مسألتها من نتيجة غیر مطلوبة فان جمیع 
الم ابا الحفتتة التی کانمکن ان-براد ها کانت ممکنم الحصول بالابات 
المشهودة کل یوم منه (ع) للحواریین و غیرهم. ۱ 

و قوله: سس او آنّت حَیر الرّازقین» و هذه فائدة اخری عدها متر تبة 
علی .ما شساله ضر العید من غین آن تکون مقصودة بیالذات, و قد کان 
الحواریون ذکروه مطلوبا بالذات حیث قالوا: «ثرید آن تأْکلَ مِتها» فذکروه 
مطلوبا لذاته و قدموه قلفن غیره, لکنه (ع) عده غیر مطلوب بالذات و آخره 
عون الکمیه ۵ اذل لفط الاکل»فم اقظ ری فا سدقم یلم دی ارت ار 
الرازقین». 

و الدلیل علی ها دکرنا اند( (ع)) خعلها آخدوه اضلا فاندق؛فترتبة آنهتمال 
اولا لحمیم افته و نفست:: و,سو-شوال العید الذن اضافه الی‌سوالهم فضار 
بذلک کونها اية من الله و رزقا وصفین خاصین اانعشن دون البعض کالفائدة 
المترتبة غیر الشاملة. 

فانظر الی آدبه ( (ع)) البارع الجمیل مع ریه, و قس کلامه الی کلامهم- و 
فأضاف ۵ خذف: و قدم وخ و بدل 4 فا خی عاد الکلام الذی ما کان 
بنیفی آن بوجه به الی حضرح العزة و ساحة العظمة آجمل کلام پشتمل 
بقل اد العبودية, فقدبر فی قیود کلامه ) (ع)) تر ۳ 
قوله تعالی: «قال الله نی مر ع قم افو بقه منم قاقی اعذبة 
عذابا لا أَعَدبْهْ آحدً مين العالیین» فرا هل رالخدتت:ه السام ماضم 
«مترلها» بالتشدید و الباقون «فْترّلها» بالتخفیف- علی ما فی 9 
التخفیف آوفق لأن الانزال هو الدال علی النزول الدفعی, و کذلک رت 
الما ند مین آما التتزیل فاستعماله الشانتع |نما هو فی التزول التدریجی کما 
تقدم کرارا. 

ق قولهتعالی هیقر لها عنکم» توعد ری بالاترال و خاضة بالتظن الن 
الاتانننه فن تم اس الفاعل دون الفعل, و لازم ذلک آن المائدة قد نزلت 


و ذکر بعض المفسرین آنها لم تنزل کما روی ذلک فی الدر المنثور. و مجمع 
بیان, 
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و غیرهما عن الحسن و مجاهد: الا انها لم تنزل و ان القوم لما سمعوا 

اشرط اه ی رهام اهاز ترردها و لا حاجة لنا فیها فلم تنزل. 
و الحق آن الاية ظاهرة الدلالة علی النزول فانها تتضمن الوعد الصریح 

النزول و حاشاه تعالی آن یجود لهم بالوعد الصریح و هو یعلم آنهم 

سیستعفون عنها فلا تنزل, و الوعد الذی فی الاية صریح و الشرط الذی فی 


الا شم عضو اس هه علی الکفه فد رل ارم آعری: 
اند مس الوعد العطلق,بالاتال ثم فریم آلعدای علی آلکتر لا آنما 
تم غلی اله عد الا ال .لت تعفیر ونیم العدات ی الکفم تن 
پرتفع موضوع الوعد عند عدم قبولهم الشر ط فلا تنزل المائدة باستعفائهم 
عن نزولها, فافهم. 
کتف کان فار انوم لین فان الما تنعل اه ات جات 
الجافرنن بها فتهم لیس رد لدعاء عیسی۳( (ع)) و اتما هوناستجایه له غیر 
آة لما کان ظاهر الاستجابة بعد الدعاء- علی ما له من السیاق- آن هذه 
الاية تکون رحمة مطلقة منه لهم یتنعم بها آخرهم و اولهم, قید تعالی هذا 
ااطلای بالشرط النی تشرط نمی و اد آن هرا العیم النی حضیم 
اللة به ۷ بتنع نه جمیعهم بل نما تفع یه الموفون الممفرون علی 
الایمان منهم, و آما الکافرون بها فیستضرون بها آشد الضرر. 
فالایتان فی کلامه : تعالی من حیت اطلاق الدعاء بحجسب لازمه و تقیید 
الاستجابة کقوله تعالی: «و اذ ابّتلی ابراهیم ری یکلمات هن قال ی 
جاغلی للتاس افاما فال و من خریتی قال لا تنال عودی الطالمین»: الیعرخ: 
124 و قولهم تال حکابة بعن موسی ) (ع)): «أکت لین قاغفر لنا 5 احَمّنا 
و آلت یر الغافرین, و ات آنافی هده الألیا حسَتة و في اه هن 
الک قال ذایی اضت به مر شا و رَحَمتی, وسعث کل شیء فتنا کشا 
پلذین تون و تونون الرّکاة و الذین هم بایاتنا تون 2 الا غراف 11_56 
و قد عرفت فیما تقد آن السبب الاصلی فی هذا اعدا الموعود الذی 
رهسن الا فاوا اما ال لک امد ها علی الکفر درکیم 
فیها غیرهم کما شرفوا بمثل ذلک. 
دم ها ام ان العراد ال اه یلعای تما ها 
ذلک 
الم اف فش اهر ان وه ود 
مرتبطا بمن یمتازون عتهم من الناس و هم جمیع الم لا آهل زمان عیسی 
فن تهای بطم آنسا نفولف ای اه دا لاخ ادا وب 
ی وان کان وعندا شدیدا هداب من لک الکلام عشر ناظن 7 
کون العذاب فوق جمیع العذابات و العقوبات فی الشدة و الألم؛ و انما هو 
وا ان ار ای نایماح ضایر ری امه 


(بحث روائی) 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: «قَل یَستطیغ ریْک»- عن آبی عبد الله ( (ع)) 
اارل ورین ها ایو اسر عن بعض الصحابة و التابعین 
کته ه هید مهس و فد و احع الب ما استطتراه هی ففین الاج قرما 
تقدم فان السوال عن استطاعة عیسی ( (ع)) |نما یصح بالنسبة الی 
امتتطاعته بخسب العکمة و الحضلحه دون استطاعته بخسب اصل العدره. 
و فی تفسیر العیاشی, عنن. ظیسی. العلوی. عن. آببه کن ابی عفر ( (ع)) 
قال: المائدة التی نزلت علی بنی اسرائیل مدلاة بسلاسل من ذهب- علیها 
تسعة آحوتة و تسعة آرغفة. 

آقول: وف لقظ آخر تفه آهان ه تسنع ارففع تم ان انم وه 
هو الحوت 

اه مک ان اسر کی اس ال الا و 
ی اه 
فانها مقيمة لکم ما لم تخونوا و تخبئوا و ترفعوا- فان فعلتم ذلک عذبتم, 
قال: فما مضی یومهم حتی خبئوا و رفعوا و خانوا. 

آقول: و رواه فی الدر المنور, عن الترمذی و ابن جریر و اين آبی حاتم و 
اين الأنباری و آبی الشیخ و ابن مردویه عن عمار بن یاسر عنه (ص) و فی 
آخره: فمسخوا قردة و خنازیر. 

ار او سا ان و وان ات ای یارس 
وجه اخر 
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عن عمار بن یاسر موقوفا: ِ 

, قال الترمذی: و الوقف اصح, انتهي 
ان 
علی الاية داک الانطباق بناء علی ظاهر ما حکاه الله تعالی من قولهم: «و 
تکُونَ عَلیّها من الساهدین» فان الطعام الذی لا یقبل النفاد لا یحتاج الی 
شاهد يشهد علیه الا آن یراد من الشهادة الشهادة عند الله بوم القيامة. 
تا ره و ی ار ام اه 
العذاب الموعود لهمم و هذا مما یفتح پابا آخر من المناقشة فیه فان ظاهر 
قوله تعالی: «قائّی اجه عداباً ا اه آحم من الْعالمین» اختصاص هذا 
العذاب بهم, و قد نص القرآن الشریف علی مسخ آخرین بالقردة. قال 
تعالی: «و لَعَذ علمثم الذین اغتدوا منك فی السَبّت قَفلنا لهُم کوئوا قردة 
خاسشوه النترد دنه المرفی نی هدا آلبات عم.بعض طرق انمة احل 


البیت (ع) آنهم مسخوا خنازیر 

و فی تفسیر العیاشی. ات و ان هم ای ای رم 

ان الخنازیر من قوم عیسی سألوا نزول المائدة- فلم یوّمنوا بها فمسخهم 

الله خنازیر. 

فیههه غرم ید الضفه بر داز فا سففت ابا الخسن ((ع)) یل کات 

الخنازیر قوما من القصارین- کذبوا بالمائدة فمسخوا خنازیر. 

آقول: 

و فیما رواه فی الکافی, عن محمد بن یحیی عن آحمد بن محمد عن محمد 
تن آلخسن:الاشعیی عرن ای الحسن الرضا ( (ع)) قال: الفیل مسخ کان 

ماکا زناء؛ و الذئب مسخح کان اعرانن دیوئاء, و لت مسج کانت امرأة 

تخون زوجها و لا تغتسل من حیضها, و الوطواط مسخ کان یسرق تمور 

الناس, و القردة و الخنازیر قوم من بنی |سرائیل اعتدوا فی السبت, و 

لت والعت فرفه هی کی |سرائل تر وتات رات بان »ی 

عیسی بن مریم- فتاهوا فوقعت فرقة فی البحر و فرقة فی البر, و الفارة 

فهی الفويسقة, و العقرب کان نماماء و الدب و الوزغ و الزنبور کانت لحاما 

یسرق فی المیزان. 

و الرواية لا تعارض الروایتین السابقتین لامکان آن یمسخ بعضهم خنزیرا و 
بعضهم جریا و ضبا غیر آن هذه الروایه لا تخلو عن شی» آخر و هو ما 
۱( 6 ص: 240 
السبت قردة و خنازیر و الاية ۳9 المذکورة و نظیرتها ما في سورة 
الاغراف نها تد کت آن فسخفم قردخ سمان حالضافی لغتر‌هاء و الله اعلم. 


[سورع المائدة (5): الأیات 116 الی 120] 


اشارة 


ن 7 3 


2 ب 3 ِ ِ 
5 3 2 پچ 
21 4 9 3 تج 


۱9 


(بیان) 


مشافهة الله رسوله عیسی بن مریم فی امر ما قالته النصاری فی حقه, و 
کان الغرض من سرد الایات ذکر ما اعترف به ( (ع)) و حکاه عن نفسه قی 
حیاته الدنیا: انه لم یکن من حقه آن یدعی لنفسه ما لیس فقد کان بعین 
الله التی لا تنام و لا تزیغ و انه لم یتعد 
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ما حده الله سبحانه له فلم یقل الا ما آمر آن یقول ذلک, و 
بما کلفه الله آن یشتغل به و هو آمر الشهادة, و قد صدقه الله تعالی فیما 
ذکره من حق الربوبية و العبودية. 

و بهذا تنطبق الایات علي الغرض النازل لأجله السورة, و هو بیان الحق 
المجعول لله علی عباده آن یفوا| بالعهد الذی عقدوه و.آن لا یتتضو| المیثاق ؛ 
فلیس: لهم أنْ بتتر شلوا کیفها اراجوا و.ان یرتعوا رغدا حیث شاءوا فلم 
یملکوا هذا النوع من الحق من قبل ربهم, بو لا آنهم قادرون علی ذلک مِنِ 
خیال. | نفمنمد: و له مُلک السْماواتِ و الأْض و ما یهن و هو علی کل 
شیء قدیژ, و بذلک " تختتم السورة. 

قوله تعالی: «و اد قال اه یا عیسی ان مزیم, ‏ نت فْلّت لاس الّخدُونی 
3 أمّی العَیّن من دون اللّه» «اذ» ظرف متعلق بهحذوف یدل علیه المقام, 
و المراد به یوم القیامة لقوله تعالی فها: «قال اللَه هذا یوم بنفع الصَادقین 
صدفهه و فول عسی (۵) فها «و کلث علنهخ هیاً ما ْث مث فیهم قلَمّا 
که دفتنی. کنت: ان ۱ قیت قيبِ عَلْیهِمُ». 

9 عبرت الاية عن مریم بالامومة فقیل: «ایّخذُونی ِ" الهَین» ذفن آن 
یقال: «اتخذونی و مریم الهین یه 
ولادته منها بغیر آب, فالبنوة و الأمومة تا هما الأصل فی ذلک 
فالتعبیر به و نامه آذل هبلغ من التعبیر بعیسی و مر 
ار | قال الراغب: پقال 
للقاصر عن الشیء ۰ قال بعضهم: هو مقلوب من الدنو, و الأدون 
الدنی, و قوله تعالی: «لا تتَحِدُوا یيطاتة من دُونکَمٌ» آی من لم یبلغ منزلتکم 
فی الديانة, و قیل: 

فی القرابة, و قوله: «و یَعْفِرٌ ما دون ذلِک» ی ها کان آقل من ذلک. و قیل: 
ما سوی ذلک, و المعنیان, متلازمان و قوله: ا آلت فلت للتّاس اتخجذونی و 
َمّی الهیّن من دون اللّه» آی غیر الله, انتهی. 

و قد استعمل لفظ «ین دون الله» کثیرا فی القرآن فی معنی الاشراک 
دون 
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الاستقلال بمعنی آن المراد من اتخاذ اله آو الهین آو آلهة من دون 0 
ان نا امین ای ات اس مس 
فٍن الذی آثبته حینثذ یکون هو الاله سبحانه و ینفی غیره, و یعود النزاع الی 
بعض الأوصاف التی آثبتها فمثلا لو قال قائل: 

«اٍن الاله هو المسیح و نفی له المسیح عاد مفاد کلامه اٍلی اثیات الاله 
تعالی و توصیفه بصفات المسیح البشرية, و لو قال قائل: ان الأصنام آو 
آرباب الأصنام آلهة و نفی الله تعالی و تقدس فانه یقول بأن للعالم الها فقد 
آثبت الله سبحانه لکنه نعته بنعپی الکثرة و التعدد فقد جعل لله شرکاء. آو 
یقول کما یقوله النصاری: ان اللَح ثالت تلائة آی واحد هو ثلات و ثلاث هو 

واحد. 

و من قال: ان مبداً العالم هو الدهر آو الطبيعة و نفی آن یکون للعالم اله 
تعالی غن دلی فعه انیت للغالم صانها هه الله عد اسعه: لکیه نعته تغوت 
القصور و النقص و الامکان. 

و من نفی آن یکون لهذا النظام العجیب مبداً أصلا و نفی العلية و التأثیر 
علی الرغم من صریح ما تقضی به فطرته فقد آثبت عالما موجودا ثابتا لا 
یقبل النفی و الانعدام من رأس آی هو واجب الثبوت و حافظ ثبوته و وجوده 
اضا تفه مه لسن نون الیمال ود لته الم ای نمی ها یره یه اد 
تارک س«تعالیت وتونم ماد 

ای ی ما 
یکون له معنی معقول. 

و الملاک فی ذلک کله آن الانسان |نما یثبت الاله تعالی من جهة الحاجة 
العامة فی العالم الی _من یق تفیم. آود وجوده و پدبر ام نظامه ثم بثبت 
ای و ای لا 
فهو الله سبحانه ثم |ذا آثبت الها غیره آو آثبت کثرة فاما آن یکون قد آخطا 
فی تشخیص صفاته و آلحد فی آسمائه, آو یثبت له شریکا و شرکاء تعالی 
عن ذلک, و اما نفیه و اثبات غیره فلا معنی له. 

فظهر آن معنی قوله: «لَين من دون الله» شریکین لله هما من غیره. و 
ٍن سلم آن الکلمة لا تژدی معنی الشرکة بوجه, قلنا: 1 
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هرمسنض غیر. للم شبعانه و فا کون ولیک مارا ای الوهته عالی ]ده 
|ثباتها فهو مسکوت عنه لا یدل علیه لفظ و انما یعلم من خارج. و النصاری 
لا ینفون الوهیته تعالی مع اتخاذهم المسیح و آمه الهین من دون الله 


را اش سا ار ای اه وت 


( (ع)), و ذکروا فی توجیهها وجوها. 
لکن الذی یجب آن یتنبه علیه 1۳ ای ٍنما ذکرت اتخاذهم ایاها الهة و لم 
بدکن ولمم ساسا اه عفن الممت ی فاد اتود الیل ملیف ۱ 
. باب الالتزام, و اتخاذ الاله یصدق بالعبادة و الخضوع العبودی قال تعالی: 
«أ قرَأیّت من اتحَدٌ هه قعامه: العاي دم و هدا المعتی مانور عن اشلافت 
اضارخشس وف احلا وید 
فا اللوشف فی رفح المعانتت ان با خففر الاخامیف کی نع 
النصاری انه کان فیما مضی قوم یقال لهم: «المریمیة» یعتقدون فی مریم 
آنها اله. 
سا آما اتخاذهم المسیح الها فقد تقدم فی مواضع من 
تور هی آلشسموو و اما اه فعبادتها کانت متفقا علیها فی الکنائنس 
آلشتر فیة و آلفریه هد سین نم انکرت عادتها فو فد الرمسات 
التی حدثت بعد الاسلام بعدة قرون 1 
اش ی العیای لیم میا التصاوی ال هزم ها لدم اساسا سا 
هو صلاة ذات دعاء و ثناء و استفغائة و استشفاع, و منها صیام ینسب الیها و 
یسمی باسمها؛ و کل ذلک یقرن بالخضوع و الخشوع لذکرها و لصورها و 
تمانیلهادو اععاد السلظة السیه. لها التی تمکمها بهافی اعتفادهم آن تنم و 
نضر فی الدنیا و الاخرة بنفسها ان بواسطة ابنها, و قد صر حوا بوجوب 
العبادة لها, و لکن لا یعرف عن فرقة من فرقهم اطلاق کلمة «اله» علیها 
پل سموها «والو ال »صرح تعض فزتيم آن ان حفیفه ا مدا 


(1) کما آن القول برسالة المسیح و نفی آلوهیته لا یزال یشیع فی هذه 
لأْیام و هی سنة 1958 م بین نصاری آمرپکا, و قد ذکر المحقق ه. ح. فلز 
فی مجمل التاریخ: آن هذه العبادة التی تاتی بها عامة النصاری للمسیح و 
امه لاتوافق لیم المشته لاه نمی کفا.فی اتجیل فرفسن آن بعند غیر. الله 
الواحد لیراجع ص 526 و ص 539 من الکتاب المزبور. 
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و القرآن یقول هنا: انهم 19 ها الهین, و الاتخاذ غیر التسمية فهو 
یصدق بالعبادة و هی واقعة قطعا, و بین فی آية آخری آنهم قالوا: ان الله 
هو المسیح عیسی بن مریم, و ذلک معنی آخر, و قد فسر النبی ص قوله 
تعالی فی اهل الکتاب: ۱ 
«انحَدُوا بارهم و رُهباتَهم آژباباً من دون اللّ» آنهم اتبعوهم فیما یحلون و 
یحرمون لا آنهم سموهم اربابا. 

و اول نص صریح رایته فی عبادة النصاری لمریم عبادة حقيقية ما فی کتاب 
«السواعی» من کتب الروم الأرئوذکس, و قد اطلعت علی هذا الکتاب فی 
دیر یسمی «دیر التلمید» و انا فی اول العهد بمعاهد التعلیم. و طوائف 


الکائولیک یصرحون بذلک و یفاخرون به. 
«المشرق» بصورتها و بالنقوش الملونة اذ جعلوه تذکارا لمرور خمسین 
سنة علی |علان البابا بیوس التاسع: آن مریم البتول حبل بها بلا دنس 
الخطیة» و آثبتوا فی هذا العدد عبادة الکنائلس الشرقية لمریم کالکنائس 
الغربية. 
وٍ منه قول الب «لویس شیخو» فی مقالة له فیه عن الکنائس الشرقية: 
«آن تعبد الکنيسة الأرمنية للبتول الطاهرة آم الله لأمر مشهور» و قوله «قد 
امتازت الکنيسة القبطية بعبادتها للبتولة المغبوطة آم الله» انتهی کلامه. 
قتقل انضا بعض سفالة لاب سای الکرهلی» شرتتفی: الفدد آلرازع 
عشر من السنة الخامسة من مجلة المشرق الكائوليكية البيروتية قال تحت 
عنوان قدم «التعبد للعذراء» بعد ذکر عبارة سفر التکوین فی عداوة الحية 
للمرامهتضایا و تعستر الهراة بالعذراء: «أ لا تری آنک لا تری من هذا 
النص شیتا یتدم بالعدر اء تنهنها-جلیا. الی, ان: جاع دلک: آلنبین العظیم -<ابلیا» 
الخن-قابرز تاد العاء .من ید الرمد و هام الن. عالد الصر اجه و 
التبیان». 
ثم فسر هذه الصراحة و التبیان بما فی سفر الملوک الثالت (بحسب تقسیم 
0 من آن ایلیا حین کان هدغ هقی ر ایا کر مد آمره سبع 
ان تاه بجه | اسر دا رم الغلام بعد تطلعه المرة السابعة: آنه رآّی 
0 قدر راحة 
المیزان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 245 
الرجل طالعة من البحر. 
قال صاحب المعالد: فمن ذلک النشی (آول ما پنشاً من السحاب) «1» 
قلت: 
ان هو الا صورة مریم علی ما احفه. الففسی وتیل هضور الخیلن بلا دزن 
اضلی: ق قال هد اصل عیاوم العتراء فی الشیرق العتیر هه برتفت الی 
المائة العاشرة قبل المسیح. و الفضل فی ذلک عائد الی هذا النبی ایلیا 
العظیم. ثم قال: و لذلک کان آجداد الکرملیین اول: هو امت. ایا بالاله 
شتبوع ند الرشسل و التلافدهه اول من اقام للعذراء معبدا بعد انتقالها الی 
السماء بالنفس و الجسد, نتهن. «2» قوله تعالی: «قال سبحاتک ما کون 
لی آن ول ما لیس لی بحَق» الی آخر الاية هذه الاية و التی تتلوها جواب 
المسیح عیسی بن مریم (ع) عما سثل عنه و قد آتی (ع) فیه بأدب عجیب:. 
دا تشه ای اما اه آن منم دی وا اب نیت الور اه 
الجلال و العظمة و هو اتخاذ الناس الهین من دون الله شریکین له سبحانه 
فمن آدب العبودية آن یسبح العبد ربه |ذا سمع ما لا ینبغی آن یسمع فیه 
تعالی او ها بخطر تالبال تصور دلی. و عایه چر التأدیب الالهی فی کلامه 


کقوله: مد قالوا انَحَدّ الرَحمن ولداً سْبحاتة»: الأنبیاء: 26 و قوله: «و 
یجْعلون له البناب شْتحاتَة»: ۴ 57 

ثم غاد الی فی. ها استفهم عن اتتابه البه: و هو آن یکون قد قال للناس 
اتخذونی و آمی الهین من دون الله, و لم پنفه بنفسه بل بنفی سببه مبالغة 
فی التنزیه فلو قال: «لم آقل ذلک آو لم آفعل» لکان فیه اٍیماء ٍلی امکان 
وقوعه منه لکنه لم یفعل, , لکن آذا نفاه بنفی سببه فقال: «ما یَکونْ لی آأنْ 
ول ما یس لی یحق» کان ذلک نقیا لما یتوقف علیه ذلک القول, و هو آن 
یکون له آن یقول ذلک حقا فنفی هذا الحق نفی ما پتفرع علیه بنحو آبلغ 
نظیر ما اٍذ قال المولی لعبده: لم فعلت ما لم آمرک آن تفعله؟ فان آجاب 
العبد بقوله: «لم آفعل» کان نفیا لما هو فی مظنة الوقوع, و ان 


(1 یشیر به الی السحابة النی شاهدها الغلام ناشئة من البحر. 

(2) قاتا لا ما علیاه له لان. که ما بطلع جه الناحت الامل, غلن 
نوع.متطفهم فی انبات العناده لها و بشاهد نعضن,مجازفانهم کی الذین. 
المیزان في تفسیر القرآن, ج0, ص. : 2460 

قال: «آنا آعجز من ذلک» کان نفیا بنفی السبب و هو القدرة. و انکارا لاصل 
امکانه فضلا عن الوقوع 

و قوله: «ما تون لآ ول ما لیس لی بحق» ان کان لفظ لفظ «یَکُونْ» 
ناقصة فاسمها قوله: «أَنْ آفْول» و خبرها قوله: «لی» و اللام للملک, و 
المعنی: ها الک فا لم املکة و لیس من حقی القول بغیر حق, و ان کانت 
تامة فلفظ «لی» متعلق بها و قوله: «أَنْ أَفُول الخ» فاعلها, و المعنی: ما 
بقع لی القول بغیر حق, و الأول من الوجهین آقرب, و علی آی حال یفید 
الکلام نفی الفعل بنفی سببه. 

و قوله (ع): ی ی ی و وی 
نفیا لنفسه بنفسه بل بنفی لازمه فان لازم وقوع هذا القول آن یعلم به 

رز و رب ی و 
کل فش بسا کستر العحیط کل ی ۶ 

و هذا الکلام منه (ع) یتضمن اولا فائدة القاء القول مع الدلیل من غیر آن 
یکتفی بالدعوی المجردة: و ثانیا الاشعار بآن الذی کان یعتبره فی آفعاله و 
آقواله هو علم الله سبحانه من غیر آن یعباً بغیره من خلقه علموا أو جهلوا, 
قاشان آعمدوم: 

و بلفظ آخر السوّال نما یصح طبعا فی ما کان مظنة الجهل فیراد به نفی 
الجهل و افادة العلم. اما لنفس السائل اذا کان هو الجاهل بواقع الأمر, آو 
اقیرم ادا کان السانن عالها اراد ار اهوم نما بعام هو من مافه الا 
کما یحمل علیه نوع السوال الواقع فی کلامه تعالی, و قوله (ع) فی الجواب 
فی‌متل. المقام ان کیت فانه. فعد:عاشه» ارجا للامر الب خلمه تغالی: و 


اشعار آنه لا یعتبر شیثا فی آفعاله و آقواله غیر علمه تعالی. 

نم آشار بقوله: علخ ما هی فضی وا الم ها فی تساک آنتعلام 
لوب لیکون تنزیها لعلمه تعالی عن مخالطة الجهل یاه و هو و ان کان 
نناء آیضا فی نفسه لکنه غیر مقصود لآن المقام لیس بمقام الثناء بل مقام 
فقوله ,(ع): «تعلم ها فی تلفنن» توضیح لنفوذ العلم الذی ذکره فی قوله: 
«ان کت فلثة فقه علِفتة» و بیان آن علمه تعالی باعمالنا و .هو الملک 
الحق یومئذ لیس من قبیل علم الملوک منا باحوال رعیته بارتفاع آخبار 
المملکة [لیه لیعلم بشیء و یجهل بشیء, و یستحضر حال بعض و یغفل عن 
ارات خی یر فان ج6. ص: 247 
بکل شیء و منها نفس عیسی بن مریم بخصوصه. 
و مع ذلک لم یستوف حق البیان فی وصف علمه تعالی فانه سبحانه یعلم 
کل, شتیع لا کعلم آجدنا بخال الاخر و علم الاخر بحاله: بل بعلم نا بعلم 
تاتا طفیه ‏ عر آن سعط هی سل باه ن تاه انیب عالی اد 
غیر محدود و کل من سواه محدود مقدر لا یتعدی طور نفسه المحدود, و 
لذلک ضم (ع) اٍلی الجملة جملة آخری فقال: «تْلَمٌ ما قی تفسی و لا 2 
ما فی تفسک». ۱ 
آما قوله: «ایّک آئّت علام الْعْیُوب» ففیه بیان العلة لقوله: «تَعْلمٌ ما فی 
تفسی» «لخ». و قیه استیفاء حق البیان من جهة آخری و هو رفع توهم آن 
حکم العلم فی قوله: 
«تقلمُ ما فی تفسی و لا أعلَمُ ما فی تفیک» مقصور بما بینه و بین ربه لا 
یطرد فی کل شیء فبین بقوله: «ِیَکَ نت عَلامْ العْبُوبٍ» آن العلم التام 

تخمیم القروت. ستخضر. فیه قفا کان فند.شی۶ مر الاشیا و هوکیت غن 

و کل بات رهظ 
و لازم ذلک آن لایعلم شیء من الأٌشیاء بغیبه تعالی و لا بغیب غیره الذی هو 
تعالی عالم به لأنه مخلوق محدود لا یتعدی طور نفسه فهو علام جمیع 
الغیوب, و لا پعلم شیء غیره تعالی بشیء من الغیوب لا الکل و لا البعض. 
ار ی ها نم لمیکن. هد 
المحیط محیطا حقيقة بل محاطا له تعالی ملکه الله بمشیئته آن یحیط 
بشیء من ملکه من غیر آن یخرج بذلک من ملکه کما قال تعالی: «و لا 
یحجیطون بشیء من علمه الا بما شاء»: البقرة: 255 
و ان لم بحط سیجانه تعالی بما آحاط : بش او را که فکاره لوا 
تعالی الله عن ذلک علوا 
قوله تعالی: ی ی هنتخ 4 ما 
تققه )افو اون عنم که رس تسه او ماه سیان وف 


التی لم یتعدها ثانیا فقال: «ما قلث لهْمْ الا ما آمَرّتنی بو» «الخ». و آتی فیه 
بالحصر بطریق النفي و الاثبات لیدل علي الجواب بنفی ما سثل عنه و هو 
القول: «انَخذونی و أمّی الهَین من دون الله». 

و فسر ما آمره هه هس افو وان ایا اه وس اه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 248 

بقوله: «رَبّی و رَبَْمٌ» لثلا یبقی آدنی شائبة من الوهم فی آنه عبد رسول 
یدعو الی الله ربه و رب جمیع الناس وحده لا شریک له. 

و علی هذه الصراحة کان پسلی عیسی بن مریم (ع) فی دعوته ما دعاهم 
الي التوحید علی ,ما یحکی عنه القرآن الشریف, قال تعالی حکاية عنه: «اِن 
اللة هو ربی و تلم قاعَبْدُوهُ هذا صراطْ, مُسَتَفیم»: الزخرف: 64 و قال: 
«و ان اه ری و رگم قَاعدوة هدا صراط فشتقیژ»: ۰ مریم. و یج ِ 
قوله تعالي: «و کنْث عَلَْهمْ بشهیداً ما دم ث فيهم فلمّا تویتی کنت. ات 
ال فیت: علنمخ و انت علی کل شمع: شمیت تم دکر (ع) وطنفته: الناقة من 
چانب الله سبحانه و هو الشهادة علی آعمال أمته کما قال تعالی: «و یوم 
الصامه ب؟ 7 ن عَلیهم شهیدآ»: «النساء: 159. 

پقول (ع) ما کان لی من الوظيفة فیهم الا الرسالة الیهم و الشهادة علی 
اعفالخم 

آما الرسالة فقد آدیتها علی آضرح ما یمکن, و آما الشهادة فقد کنت علیها 
ما دمت فیهم, و لم آتعد ما رسمت لی من الوظيفة فأنا براء من آن آکون 
آلقی البهم آن اتخذونی و آمی الهین من دون ال 

و قوله: «قلقّا نو یی کت نت الرقیت عَلَْهمُ» الرقوب و الرقابة هو 
الحفظ, سا ار اسان سا ار 
که ان الشهید من الرقیب احترازا عن تکرر اللفظ بالنظر ٍلی قوله بعد: 
«و نت علی کل شیء شهیدذ». و لا نکتة تستدعی الاتیان بلفظ «الشهید» 
تانب بالخضوص. 

و اللفظ آعنی قوله: «کلت آت الوَقيتِ عََیهْ» یدل علی الحصر, و لازمه 
آنه تعالی کان شهید | ما دام عیسی (ع) شهید| و شهید | بعده : فشهادته (ع) 
کانت: فساطه فی الشماده:ا شماده مستفلد علی.خد سانن التدسرات الالمة 
التی وکل علیها بعض عباده ثم هو علی کل شیء وکیل کالرزق و الاحیاء و 
الاماته و الحفظ و الخعوه سب القدای وظینهاه و الابات السرنند فی. ذلک 
کترق لا حاحة ال [یزادها. 

و لذلک عقب (ع) قوله: «قَلمَا توفیِتیی کت نت الرّقَيبِ قيب عَلَیْهمٌ» بقوله: 

«و الت»علی کل شمع. شهنه» لیدل ندلک غلق آن الشهادة علن اعمال 
آمته التی کان 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 249 


بتصداها ما دام فیهم کانت حصة بسيرة من الشهادة العامة المطلقة التی 
هی شهادة الله سبحانه علی شیء فانه تعالی شهید علی آعیان الأشیاء و 
عل اخفالها التمیمتها اغمال شادم لیم مها اعال امه مسا دام 
فیهم و بعد توفیه, و هو تعالی شهید مع الشهداء و شهید بدونهم 

و من ها هر آن رشان یه ای بو ام ااتیفا بان 
شهاد شم فاته ( (ع)) صس الشهفاده هد یوق الله سبحانته مم آن ال 
بعده شهداء من عباده و رسله و هو ( (ع)) یعلم ذلک. 

و من الدلیل علی ذلک بشارته (ع) بمجیء النبيی ص- علي ما یحکیه القرآن- 
بقوله: «یا بَنی_ اسرائیل نی ول الله الک مُصَدَفاً ما 0 
اللوراهه تیا پرتول بانیم دق اسه | حمَدذ»: : الصف: 6 و قد نص 
القران: علی. کون النبی ص,من الشهداء قال تعالی: «ق جتنا یک .علن هوْلاء 
شهیدا»: النساء: 41. 

علی آن الله سبحانه حکی عنه هذا الحصر: «قلتّا توقبتیی کیت یت القیت 
عَلیهِمٌ» و لم رده بالابطال فالله سبحانه هو الشهید لاغیر مع وجود کل 
شهید ای [ن حقيقة الشهادة هی لله سبحانه کما آن حقيقة کل کمال و خیر 
هو لله سبحانه, و آن ما یملکه غیره من کمال آو خیر آو حسن فانما هو 
تملیکه یفن یر آن سا رم هد التمانی اش زاله تعالی عن الملیو ز 
زوال فلگه و بطلانة: هعلیکی بالتد بر فقو آطرافت:ها دگناه: 

فبان تما آفرون-هن.بیان حاله المحکی, عنه فی: الاستن آنمبزخع هما قاله 
ای وی اد ی وه و یکلا 
بقوله: «اِ تعَدبَهُم ام عباژک» الی آخر الاية. 

قوله تعالی: تعبفم فایه عیادی وان تففز لقق-قاک. انقه العریر 
۰ 
بالستة الی الناس الا آذاغ الرشالةع القیام بافر الشفادم. و آنه لخ ,تغل 
که الا الیو لیم وم الی ما لش هی هی مس ول قما تموهه۱ 
به من کلمة الکفر, بان آته ( (ع)) بمعزل عن الحکم الالهی المتعلق بهم 
فیما بینهم و بین ربهم,؛ و لذلک استأنف الکلام ثانیا فقال من غیر 
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المیزان فی تفسیر القهآن ج6 299 

وصل و تفریع: «انْ تمه الخ». 

فالاية کالصالحة آأن یوضع موضع البیان السابق, و مفادها انوا 
فیما وقعوا فیه من الشرک الشنبع. و لم آداخل آمرهم فی شیء حتی 
جقهم. نما ازدت: و هم و.صنفی فیهم نها صتعتة, [ن تعدیهم. نما حکمت 
فیمن آنقتر کت بک بدخول النار فانهم عبادک, و الیک ندبیر آمرهم. و لک آن 
عنم به لاک المو لش الحی‌ ش ال العولی ارادم فان عفر لمه 


بامحاء آثر هذا الظلم العظیم فانک آنت العزیز الحکیم لک حق العزة و 
الحکمة, و وراه هو کدی تن له وتو ما لسن ای و۲ 
سیما |ذا کان حکیما (لایقدم علی آمر الا |ذا کان مما ینبغی آن یقدم علیه) 
آن یغفر الظلم العظیم فان العزة و الحکمة |ذا اعتنقتا فی فاعل لم تدعا 
قدرة تقوم علیه و لا مغمضة فی ما قضی به من آمر. 

و بما تقدم من البیان ظهر آولا: آن قوله: «قانَمْم عبادذک» تفت لآ یقال: 
«فانک مولاهم الحق» علی ما هو دآب ۱ 7 الله بعد ذکر 
آفعاله کما فی آخر الاية., 

و ثانیا: آن قوله: «قاتّک نت الْعزیرٌ الحکیم» لیس مسوقا للحصر بل الاتیان 
بضمیر الفصل و ادخآّل اللام فی الخبر للتأکید, و یئول معناه الی آن عزتک و 
حکمتک مما لا یداخله ریب فلا مجال للاعتراض علیک ان غفرت لهم. 

و ثالثا: آن المقام (مقام المشافهة بین عیسی بن مریم (ع) و ربه) لما کان 
مقام ظهور العظمة الالهية التی لا یقوم لها شیء کان مقتضاه او یراعی 
فیه جانب ذلة العبودية للفاية بالتحرز عن الدلال و الاسترسال و التجنب عن 
مداخلة فی الأمر بدعاء آو-سفال: و لذلک قال ( (ع)): «و ان تفر لَهَم قانک 
ات الغرن الم ولم بقل «فای وی ریم ان سوع آرد افو 
السطون الالهية القاهرة الغالبة علی کل شیء لا بدع للعبد الا آن بلتجی الیه 
بما له من ذلة العبودية و مسکنة الرقية و المملوكية المطلقة, و الاسترسال 
عند ذلک ذنب ۳ 

و آما قول ابراهیم ( (ع)) لربه: «قمَن تبعنی قَانّهٌ منی و من عصانی قانک 
عَفور رَحيم ابراهیم: 36 فانه من مقام الدعاء و للعبد ان یثیر فیه ناشئة 
الرحمة الالهية 
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بما استطاع. 

قوله تعالی؛ «قال ال هذا یوم ببه صلّفَهُم» تهرویر: لصدق 
1 پفید ذلی. 

و المراد بهذا الصدق من الصادقین صدقهم فی الدنیا فانه تعالی یعقب هذه 
الجملة بقوله: «لهَم تا تجری من تختها الألهاث الخ» وم آلندن. اند بیان 
لجزاء صدقهم عند الله, سبحانه فهو النفع الذی یعود الیهم من جهة الصدق, 
و الأعمال و الأحوال الأخرویة- و منها صدق آهل الاخرة- لا تنب غلنها. ات 
النفع بمعنی الجزاء و بلفظ آخر: الأعمال و الأحوال الاخروية لا بترتب علیها 
جزاء کما یترتب علی الأعمال و الاحوال الدنيوية ؛ ٍذ لا تکلیف فی الاخرة, و 
الجزاء من فروع التکلیف, و نما الأخرة دار حساب و جزاء کما آنالدنیا در 
عمل و تکلیف, قالٍ تعالی: «یِوَم یَقَومٌّ الجسابٌ»:» ابراهیم: 41 و قال: 
«الیوَم تجرَون ما تم تفعلون»: الجاثیة: 28 و قال تعالی: «ایّما هذه 


الحیاةٌ الدَنیا متاغ و اِنّ الاخرة هی دا القرار»: المومن: 39. 
و الذی ذکره عیسی ( (ع)) من حاله فی الدنیا مشتمل علی قول و فعل و 
قد قرره الله علی الصدق فالصدق الذی ذکر فی الابة بشمل الصدق فی 
الفعل کما یشمل الصدق فی القول؛ فالصادقون فی الدنیا فی قولهم و 
فعلهم ینتفعون بوم القيامة بصد قهم, , لهم الجنات الموعودة و هم الراضون 
المرضیون الفائزون بعظیم الفوز. 
علی. آن الصدق فی القول پستلرم الضدق ق العل بمعتین الضر احه بو 
تنزه العمل عن سمة النفاق- و ینتهی به ٍلی الصلاح, و قد روی آن رجلا من 
اقل الننه اتتوضی التوص فعصاه آن ۱ کات وین الرحل از راید ما 
وصی به کفه عن عامة المعاصي اذ ما من معصية عرضت الا ذکر آنه لو 
اقترحها ثم ستل عنها وجب علیه آن یعترف بها علی نفسه و یخبر بها الناس 
فلم یقترفها مخافة ذلک. 
قوله تعالی: «َهْمْ جتّاث تری_من تشتها الألهاُ خالدین فیها بدا رضی ال 
علخ وحضوا عله دلگ القق. العطیم» رضی الله عتقم ما قدموا ی 
السد ور ها ی نله بما آناهم‌من نوات 
دق رصا وم آنسمه امالهم سا کی فنسالن: و ضت [ه 
قَوّلا»: 
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طه: 109 و قوله: «و ان ۳-۹ یرزصه لَکَمٌ»: الزمر: 7 و بین القسمین 
من الرضی فرق فان رضاک عن شیء هو آن لا تدفعه بکراهة و من 
اک ان اه ی 
صدیقک الذی تحبه بفعل لا ترضاه. 
فقوله: «رَضی ال علهخ» , ید علی آن الله یرضی عن ِ و من 
الضعلوم آن الزضی:ا علض با شم ها الم بحصاا ره اج جل ذکره من 
خلقهم. و قد قالٍ تعالی. 
«و ما حَلَفْتْ الْجنّ و الائسن لا لیقبدُون»: الذاریات: 56, فالعبودية هو 
العتص این خلق الانسان فالله سبحانه انما "یرزضی عَن نفس عبده 
اداکان ال او سا که تسه نس ی للم الدم مرت 5 
شیء فلا یری نفسه و لا شیئا غیره الا مملوکا لله خاضعا لریوبیته لا یثوپ [لا 
الی رنه وا برجم از البه کبا قال عالی کم‌سلیمان ,و ابیت هنم اعد 
ان أواث»: ص : 44 و هذا هو الرضی کنه. 


و هذا من مقامات العیودیع»: و لازمه طهارة ی 


قال تعالی: «قَاِنّ ال لا ری المَوْم الفاسفین»: التوبة: 96. 
و من آثار هذا المقام آن العبودية |ذا تمکنت من نفس العبد و ری ما بقع 
کل تض مایم ی معا کا الم حاضفا موه اند مری وم لاه 


فانه یجد آن کل ما آتاه الله فانما آتاه من فضله من غیر آن یتحتم علیه فهو 

جود و نعمة, و آن ما منعه فانما منعه عن حکمة. 

علی آن الله سبحانه یذکر عنهم و هم فی الجنة بقوله: «لَمٌ فیها ما 

یشاوّن»»: النحل: 31, الفرقان: 16, و من المعلوم آن الانسان |ذا وجد کل 

ماقم منکن لصا ان بر صی 

و هذاغانة السعادخ الانسانبة. بما هیده .و لکشتم الکلام ولو «زلی 

مور اْعطیم» 7 

قوله تعالی: «ِلّه ملک السّماواتِ و الْض و ما فیهنّ و فُوٍ علی کل شم 

قد هد هی مار اه خاصه علی مه ال سا ام نوی ناه 

فا عون علیه اشالی مت لتق فان وراامایااصم ماه قاخته خر 

النظام الموجود بین الأشیاء 
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و آثره نفود الارادة فیما یقدر علیه, و بعبارة ساذجة: الملی- بالکسر- متعلق 

الفرچبه الغلی الم اه سا لماع 

و حیث کان الملک فی نفوذ الارادة بالفعل مقیدا و متقوما بالقدرة فاذا 
نت القذرهنو اطفت کان الملک ملکا مطلقا غیر مقید بشیء دون شیء و 

چال دون حال. 2 لبیان هذه النکتة عقب تعالی قوله: «لله خای السماوات 5 

الأرْض و ما فیهّ» بقوله: 

«و هو علی کل شمتء قدیژ». 

خاست السمت دالیم ال ی سای اس ساره خاش 

فان غرض السورة هو حث العباد و ترغيبهم علی الوفاء بالعهود و المواثیق 

الماخوذة علیهم من جانب ربهم. و هو الملک علی الاطلاق فلا یبقی لهم الا 

انهم عباد مملوکون علی الاطلاق لیس لهم فیما یامرهم به و ینهاهم عنه الا 

الششت الط ور ولا خفا ما مهن العیوو:ه الم اه الا العهاع یا 

من عیر نقض. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن ثعلبة بن میمون عن پعض آصحاینا عن آبی جعفر 
(ع): فی قول الله تبلرک و تعالی لعیسی: «ا آئت فلت لاس انْجذونی و 
امّی اِلهیّن من دون اللّه»- قال: لم یقله و سیقوله, ان الله ٍذا علم آن شیئا 
کائن آخبر عنه خبر ما قد کان. 

آقول: و فیه, آیضا عن سلیمان بن خالد عن آبی عبد الله (ع): مثله 

4 خاصاه. آنر الاتیان بضنقد الماضت. صی اافر المتصفیل, لاعلم وخفه: 
وقوعه, و هو شائع فی اللغة. 

و فیه, عن جابر الجعفی عن آبی جعفر (ع): فی تفسیر هذه الایة: «تَعْلَمْ ما 
قی میا مها فی تشک نک آئت لام الْعْبُوب», قال: ان اسم 
الله الأکبر ثلائة و سبعون حرفا- فاحتجب الرب نز نبارک و تعالی منها بحرف- 
قمن ثم لا یعلم آحد ما فی نفسه عز و جل. 

آعطی آدم اثنین و سبعین حرفا فتوارئها النبیاء- حتی صار الی عیسی (ع) 
فذلک قول عیسی: «تَقْلَمْ ما فی تفسی»- یعنی اثنین و سبعین حرفا من 
الاسم الاکبر- یقول: آنت علمتنیها فأنت تعلمها: «و لا أَعْلَمٌ ما فی تَفُسک»- 
یقول: لأنک احتجبت بذلک الحرف- قلا بغلم اخق‌ها فی:تفسک: 
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الأکبر فی کت فآ تعالی: 1 الأْسْماء الَُسْنی اوه بها»» الایة: 
الأعراف: 180 و یتبین هناک آن الاسم الاأکبر و الاسم الأعظم لیس من نوع 
اللفظ حتی بتألف من حروق الهجاء و انما الفراد بالاسم فی آمثال هذه 
المهاود هو الفحکین. عتنه بالانیم. اللفظن ۸ هو الذات:عاخددا تضفد. موه 
صفاته و وجه من وجوهه و یعود الاسم اللفظی حینتذ اسم الاسم علی ما 
سیتضح بعد. 

و علی هذا | فقوله ‏ (ع)) «ٍن الاسم الأکبر مولف من ثلائة و سبعین حرفا» 
و نظیره ما ورد فی روایات کثيرة فی هذا الباب من آن الاسم الأعظم 
مولف من کذا حرفا, و آنها متفرقة مبثوثة فی کذا سورة آو آنه فی کذا آية 
کل لک سمانانت میفیةعای. الرهره.ه اصال مره انفمیم ها شتع تفهیعه 
من الحقائق فما کل حقيقة میسورا بیانها بالصراحة من غیر کناية؛ و بالعین 
دون المثل. 

و الذی یتضح به معنی الحدیث بعض الاتضاح هو آن یقال: انه لا شک آن 
آسماء الله تعالی الحسنی وسائط لظهور الکون باعیانه و حدوث حوادثه 
التی لا تحصی, فانا لا نشک فی آن الله سبحانه خلق خلقه لأنه خالق جواد 
مبدی مثلا لا لأنه منتقم شدید البطش, و آنه انما پرزق من یرزق لأنه رازق 


فعظ لا ۷ لانه قایضم ای آنف زتما ی الحباة تلاخیاء لاه الحن 
القحیی: لا انم غیت معید, و الأیات 1 ۵ اضدق: شاه علی. هذم 
پا فا ام ی اه 
المناسبة لمعانیها فی ذیلها فربما اختتمت الاية لبیان ما تضمه من المعنی 
مامتمب تما ات با ممین ند ان سحموغهفا المی الم کور ی 
و من هنا یظهر آن الواحد منا لو رزق علم الأسماء و علم الروابط التی بینها 
مس ااستاء اهامای سمالن عفر مع اف غلم | نام الکوتی 
نما رن خی لسن موانن اه یه لت اقا ایا که 
واحد. 
و قد بین القران الشریف علی ما یفهم من ظواهره قوانین عامة کثيرة فی 
المیدا و المعاد و ما رتبه الله تعالی من آمر السعادة و الشقاوة ثم خاطب 
انمض واه 
«و تلا علک الکتات تبّیاناً لِکل سیء». 
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لکنها جمیعا غوانین کلیة ضروزنة. الا آنها تووزبة لا قن. آنفسها وباقتضاء 
من ونیا بلا افاوم له شمان لوا من الصوون و اللروی فاد کات 
هدم الحکومه. العقلیه القطعیه هن خهبه تعالنتو بامره و اراد ه فمن لسن 
ان فعله تعالی لا بخبره ععالی علی مود نفسه: و لا بعلبه.فی. داته فهو 
ستحانه القاهر الغالب: فکیف بغلبه ها تنهی الیة عالی من کل تجهه,ویختفر 
الب کین هو ار حافهم 1 
قمن المحال آن یکون العقل الذی یحکم بما یحکم بافاضة الله ذلک علیه آو 
تک الحقانن التی اقها محوت احعامها و آنار‌ها بهعالنه-حاعمه اند 
تعالی مقتضية فیه بالحکم و الاقتضاء اللذین هو المبقی لهما القاهر الغالب 
عنههاه و بعبارم: | خره ما فی الأشیاء من اقتضاء و حکم انما هو آثر 
التملیک الذی ملکه الله ایاهار و لا معنی لأن یملک شیء بالملک الذی ملکه 
الله بعنتة.مته تعالی شین فهو عالی مالک علی. الاطلاق غبر عملوی بوجه 
من الوجوة اصلا. 
قآ ار اهقافتت آلشتیت ای فخل اتف آراه من ان 
ضیر, و لا منعه مانع من عقل او خارج الا انه تعالی وعدنا و آوعدنا بالسعادة 
و الشقاء و حسن الجزاء و سوء الجزاء, ۵ آعیر نا آنه لا یخلف المیعاد و 
آخبرنا من طریق الوحی او العقل تاموز نم ذکر آنه لا یقول الا الحق 
تعالي: «لِنَ 8 ال لا جخلف المیعات»: آل رانا رقال قالی: 
«و الحَو آفْول»: : ص: 84 و فی معناهما الضرورة العقلية فی آحکامها. 
و هذا الذي بینه هو مقتضی آسمائه تعالی فیما علمنا بتعلیمه منها لکن من 
فرا اک اه تحالی هه لمالی قلی الاطلاق لماع ها سا مسسعص ۱ 


یرید, قال تعالی: «لایُسْتَل عَقّا بِفْعل و هَم بُسَتَلون»: الاأنبیاء: 23, و هذا 
و 
به لأحد من خلقه فان کل ما نعلمه من آسمائه فهو مما یحکیه مفهوم من 
الفاهیم تشخ تشه ناو کی الوجودق آما الاتار اتف انظریی ان 
تسیا که امخن قییه لا محالة ابا سم لا ظرتی الی الحصول غلی. 
و انه اسم لا یصطاد بمفهوم. و انما پشیر الیه صفة 
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۱ 
اختخت تعالی ند فادیم دلی. 


(کلام فی معنی الأدب) 


نبحث فیه عن الأدب الذی آدب به آنبیاءه و رسله (ع) فی عدة فصول: 

1 معتن اادب:عالادت فلن ما متحصلنمن ماه .هو لته الخسته اش 
نتفی آن. بعم. علیه. النعل, المشروع: اما کی الذین او عید. العقلاع فن 
مجتمعهم کاداب الدعاء و آداب ملاقاة الأصدقاء و ان شئت قلت: ظرافة 
الفعل. 

و لا یکون الا فی الأّمور المشروعة غیر الممنوعة فلا آدب فی الظلم و 
الا فی الأفعال الاختيارية التی لها هیثات مختلفة فوق ۳۳ سم ون 

تقضعا هایس اش نع کاس کل ملا کی ماه مهم انس 
فیه باسم الله و یختم بحمد الله و یوّکل دون الشبع الی غیر ذلک, ی 
الجلوس فی الصلاة و هو التورک علی طمانينة و وضع الکفین علی الورکین 
فوق الرکبتین و النظر اٍلی حجره و نحو ذلک. 

و ٍذ کان الأدب هو الهيئة الحسنة فی الأْفعال الاختيارية و الحسن و ان کان 
بحسب آصل معناه و هو الموافقة لغرض الحياة مما لا یختلف فیه أنظار 
المجتمعات لکنه بحسب مصادیقه مما یقع فیه اشد الخلاف, و بحسب 
اختلاف الأقوام و الأمم و الأدیان و المذاهب و حتی المجتمعات الصفيرة 

المنزلية و غیرها فی تشخیص الحسن و القبح یقع الاختلاف بینهم فی آداب 
الافعال. 

فربما کان عند قوم من الاداب ما لا یعرفه آخرون, و ربما کان بعض الاداب 
المستحسنة عند قوم شنيعة مذمومة عند آخرین کتحية اول اللقاء فانه فی 
آلمتاام بالتسلیم رد من عله اللم عبار که ی و عنه عوم بر کم العلانمن: 
و عند بعضن برقع آلرد حیال الزاس: و عند آخرین تسجدة آم رکوع اه اتصاء 
بطأطاة الراس, و کما آن 
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قی ادات:ضا فان التساء هد الغرسن آمورا تفا الامام متا الی 
غیر ذلک. 

غیر آن هذه الاختلافات جمیعا |نما نشأت فی مرحلة تشخیص المصداق و 
ایا ال فعتت ایو هو الفاه الخسته ال ی آن ین عیها التعل 
هو هما اطنق علیه العقااء من الاسای م اطنعما اضا علی خسته نا 
یختلف فیه اثنان. 

2 لاف الاداب لها کاق. الحسن من,صقوعات معنی الاوت غلی فا زک 
فی الفصل السابق, و کان مختلفا بحسب المقاصد الخاصة فی المجتمعات 
المختلفة آنتج ذلک ضرورة اختلاف الاداب الاجتماعية الانسانية فالأأدب فی 


کل مجتمع کالمرآة یحاکی خصوصیات آخلاق ذلک المجتمع العامة التی رتبها 
فیهم مقاصدهم فی الحياة. و رکزتها فی نفوسهم عوامل اجتماعهم و 
عوامل مختلفة آخر طبيعية و اتفاقية 

و پشت الا ابص االای نما ان تلا هی الملکات الراسخة الروحية 
التی تتلیس بها النفوس, و لکن الاداب هیثات حسنة مختلفة تتلبس بها 
الأعمال الصادرة عن الانسان عن صفات مختلفة نفسية, و بین الأمرین بون 


بعید. 

پحسب ۳ اه فالفاية ۲ 0 فی ۳ 0 ۳ تشخص 
ات ی ما هتم آزفسه حطا در بعدام از انا قوف سین 
حیانه و التقرب من غایته. 

3- ([معنی الادب الالهی و اذ کان الأدب ینبع فی خصو صیته الغاية المطلوبة 
فی الحياة فالأدب الالهی اف آدب الله سبحانه به آنبیاءه و رسله (ع( هو 
الهیئة الحسنة فی الأعمال الدينية التی تحاکی غرض الدین و غایته, و هو 
العبودية علی اختلاف الأدیان الحقة بحسب کثرة موادها و قلتها و بحسب 
مراتبها فی الکمال و الرقی. 

و الاسلام لما کان من شأّنه التعرض لجمیع جهات الحياة الانسانية بحیث لا 
ی وا او ی لا 
آدبا, و رسم فی کل عمل هینئّة حسنة تحاکی غایته. 

و لیس له غاية عامة الا توحید الله سبحانه فی مرحلتی الاعتقاد و العمل 
جمیعا ای 
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آن یعتقد الانسان آن له لها هو الذی منه بدق کل شیء و الیه یعود کل 
سیع له الاسفاء الحستی:و ااضال. الفلیا. تم تجویفی العیام فبفیشن 
باعمال تحاکی بنفسها عبودیته و عبودية کل شیء عنده لله الحق عز اسمه, 
و بذلک پسری التوحید قی باطنه و ظاهره, و تظهر العبودية المحضة من 
اقواله و آفعاله و سائر جهات وجوده ظهورا لا ستر علیه و لا حجاب یغطیه. 

فالادت الالمیه آه اب التبوق هی هد التوخید ی 

4- [الأدب نما ینتج مع العمل من المعلوم بالقیاس و یویده التجربة القطعية 
آق الوم الغملیه وهی النی ام ایصل ییا تنجح کل التجاح ولا توتر 
آترها الحفل. دمن ان تلفی. الی: المتعلم فی-ضفن العمل:» لان. الکلیات 
العلمیدها لم شین یت جر نها ه مادعا عافل النفش ی ها 
الایمان بصحتها لاشتغال نفوستا طول الحیاة بالجزئيات الحسية و کلالها 
پنحست: الظیع. النانجی مود مشاهدم الکلیات الععلند. الخارخه عر. الخس 
فالدی دای حون اد فی نفسها بحسب النظر الخالی عن العمل ثم 
ضادف مه فا من الافف المانله التی نس فیها العاه‌ی اد بح خی ال 


النزاع بین عقله الحاکم بحسن الشجاعة و وهمه الجاذب الی لذة الاحتراز 
رو وق الهلکة الجسمانية و زوال الحياة المادية الناعمة فلا تزال النفس 
تتذبذب بین هذا و ذاک, و تتحیر فی تأیید الواحد من الطرفین المتخاصمین, 
و القوة فی جانب الوهم لأْن الحس معه. 

ففن. اجب .عند.. النعلیه ان قلفی. الم العفا نم العاسیه متشه 
باعل خن شذرب بالعمل و مرن علیه لعرول:یدلی الاعتفادات المخالفة 
الكائنة فی زوایا نفسه و برسخج التصدیق بماأ تعلمه فی النفس, لأْن الوقوع 
آحسن شاهد علی الامکان. 

و لذلک نری آن العمل الذی لم تعهد النفس وقوعه فی الخارج یصعب 
انقیادها له فاذا وقع لأول مرخ بدا کأنه انقلب من امتناع |ٍلی امکان و عظم 
آمر وقو عقدو آورت قافن فادها و اضطرابا, نم |ذا وقع ثانیا و ثالثا هان 
امره و انکسر سورنه و التحق بالعادیات التی / بعبا بامرهاء و ان الخیر 
عادة کما ان الشر عادة. 

و رعاية هذا الأْسلوب فی التعلیمات الدينية و خاصة فی التعلیم الدینی 
الاسلامی‌نن افضم الامور. فلم باخت:شارع الدین فی عليم شمه بالکلیات 
العقانه 7 العادة 
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قطر بل بدا بالعمل و تنفعه رل و البیان اللفظی فاذا استکمل آأحدهم 
عم مار انس اه شرانهه اسادم مس الما الصاله مرو وا 
أ 

۱ آن یکون المعلم المربي عاملا بعلمه؛ فلا تأثیر فی العلم 
(ذا لم یقرن بالعمل لأن للفعل دلالة کما آن للقول دلالة فالفعل المخالف 
لول بقل سس هه مالقه قی اتف کی العیل دام علی ار 
القول مکيدة و نوع حيلة یحتال بها قائله لغرور الناس و اصطیادهم. 

و لذلک نری الناس لا تلین قلوبهم و لا تنقاد نفوسهم للعظة و النصيحة |ذا 
وجدوا الواعظ به آو الناصح بابلاغه غیر متلبس بالعمل متجافیا عن الصبر و 
التات کنر نم و ریما قالوا: «لو کان ما یقوله حقا لعمل به» الا آنهم 
ریما اشتتم علیهم. الاسر کی اسشاه مه فان السیجه آن الفول: لیس بحن 
و ۳ 
مطلقا کما ریما بستنتجونه. 

۱[ ۱[ 
المرست الان نات باسل او رح شاه فی؛ آزانه ق اظاره من 
مدرسة التعصب و اللجاج و هکذا. . . , ۲ 
قال تعالی: ً فمَن یهّدی ای ا لح أحَة آن تبع من لا بهدی | 
قما اک کیت تشتفون»: یونس: 35 و قال؛ « تَامرون | 


۶  لن‎ 


ِ- 


تس 


ل‌ 


ٍ 


هِ 
ن 


م اما 
44 


۳ 


سون َیْفُسَکم»: البقرق: 44 و قال حکاية عن, قول شعیب لقومه: «و ما 
2 آن أَخالِقكَمْ اٍلی ما هام عَنة ان رید الا الاضلاح ما اسَتَطَعْتُ»: هود: 
9 ات یر .ولیک :من الابات: 
فلدلی کله. کان فی اله فان کین الفعام الموی ۱ رما مان ع یمه 
و تربینه. 
علی آن الانسان الخالی عن الایمان بما یقوله حتی المنافق المتستر 
بالأعمال الصالحه المتظاهر ۳9 الصریح الخالص لا یتربی بیده الا من 
مئله فی نقسه الخبنه فان اللسان و ان آمکن القاء المفايرة بنه و بین 
الجنان بالتکلم بما لا ترضی به النفس و لا یوافقه السر الا آن الکلام من 
جهه آخرق فعل و الفعل فن. آثار النفس و رشحاتها: 1 
الععل لطبيعة فاعله؟. 
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فالکلام من غیر جهة الدلالة اه المضعتة خاهل له فقس الشکلم 
من ایمان آو کفر آو غیر ذلک» و واضعها و موصلها الی نفس المتعلم 
البسيطة الساذجة فلا یمیز جهة صلاحه- و هو جهة دلالته الوضعیة- من جهة 
فسادم- و هو ساثر جهاته- [لا من کان علی بصيرة من الأمر, قال تعالی فی 
وصف المنافقین لنبیه (ص): «و لََرِفََهُمُ فی لَکَنِ القولٍ>: سورة محمد: 
0 فالتربية المستعقبة للأثر الصالح هو ما کان المعلم المربی فیها ذا یمان 
بما یلقیه الی تلامذته مشفوعا بالعمل الصالح الموافق لعلمه, و آما غیر 
الموّمن بما یقوله و غیر العامل علی طبق علمه فلا یرجی منه خیر. 
ولهده الخفیعد. مایق کتیرق.ه امتله غیر مجحضاح فیه الم کنا فغارشن 
الق فیین و الاسلامیین خاضه فی, العلیم و الترببه تفت »مها ال میت و 
غیر الرسمية فلا یکاد تدبیر ینفع و لا سعی ینجح. 
5- [آدب النبوة العام اجمالا] و اٍلي هذا الباب یرجع ما نری آن کلامه تعالی 
یشتمل علی حکاية فصول من الأدب الالهی المتجلی من آعمال الاأنبیاء و 
الرسل (ع) مما یرجع الی الله سبحانه من آقسام عباداتهم و آدعیتهم و 
استلقهم آه:یرجم الی النامن فی معانشتر انهم .و مخاطباتهم فان ایراد آلاخله 
فی التفایم نع من العايم العملتباشهاد العمل: 


کناب و الخکم و اه قآ کر بها هوّلاء ققَدٌ وکَلنا بها قَوّماً لیْسُوا بها 
یکافرین. اولیّک الذین هی اللَه قبهُداهمْ افَتدِ8»: الأنعام: 90, پذکر تعالی 
آنبیاءه الکرام (ع) ذکرا جامعا ثم یذکر آنه آکرمهم بالهداية الالهية و هی 
الهداية الی التوحید فحسب. و الدلیل علیه. قولد: «و لو آشتکوا لبط 
عَنَهْمٌ». فلم یذکر منافیا لما حباهم به من الهداية الا الشرک فلم بهدهم الا 
ال اد 
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فرران آلوخیه که سار ات ات وا للع ون 
«لحیط عم با کانوا تعداون »لو لا آن الشزک جار نی الا ما سر 
فیها لم یستوجب حبطها فالتوحید المنافی له کذلک. 

و.صفتی: تسراية, التوخیه فی الاعمال کون ضورها تفت التوخیه و فا کید 
محاکاة المراة لمرئیها بحیث لو فرض آن التوحید تصور لکان هو تلک 
الاعمال تیاده له نلک الاعمال جروت اعتها دا هحصا لک نت ی هه 
بعینه , 

۵ هخا الغغعتی کنو الفضداق: فیع الضفات الروخیه فانی ترجه اما المتکیر 
تاه ها مین سس هن بصع الک ات موی الان اس که 
یحاکی جمیع حرکاته و سکناته ما فی سره من الذلة و الاستكانة و هکذا. 

نم ادب تعالی نبیه ص فامره ان بقتدی بهداية من سبقه من الأنبیاء ع( لا 
بهم» و, الاقتداء انما یکون فی العمل دون الاعتقاد فانه غیر اختیاری بحسب 
تمه اه ان بان الم اتصااحه المسد هی ا که الضادر هم عر 
تایب سل المی. 

و نعنی پهذا التادیت العملی: ها بشیز الیه قوله-عالی: هو ععلباهم آی۶ه 
یهَدَون_ بأمرنا و أَوحینا ایهم فعل ارات و5 اقام الصّلاخ و5 ایتاء ال کاة ۲ 
کائوا نا ۱ الانفاعد 37 فان اضافه ‏ المضندر .قی. قوله. <«فقل 
الَْبُراتِ» «الخ», تدل علی آن المراد به الفعل الصادر منهم من خیرات 
فعلوها و صلاة آقاموها و ز کاة آتوها دون مجرد الفعل المفروضص فهذ| 
الوحی ات بالافعال فی مرجلة صدورها منهم وحی تسدید و 
لیس هو وحي النبوة و التشریع, و لو کان المراد به وحی النبوة لقیل: و 
آوحینا الیهم.آن افعلوا الخیرات و آقیموا الصلاة و آتوا الزکاة» کما فی قوله 
تعالی: «ئَمّ أَوحَینا الیک آن ِ النحل: 123 و قوله: ,و5 آوَحیُنا الی مّوسی 
و آخیه آن تبء لعَوْمکما بیطر بیونا و امْقلوا بوتکم قلَة و آَفیمُوا الطّلاة»: 
یونس: : 87 الی غیر ولک : من ۳ و معنی وحی التسدید آن یخص الله 
عمدا من عباده روخ قدشی بشدده فی اغمال الخیز و التحرز عن السيئة 
ای اس ی ی هرد ار ایا 
فی اختیار ما نشتهیه من الجذب و الدفع بالارادة, و سیجی۶ الکلام 
المبسوط فی ذلک ان شاء الله. 


اه فعت اهر اه شام اس تال نهر ات 
التوحید 
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۱ 
نم قال تعالی- کر 
الذین نم اللهٌ عَلیهِمٌ من النبیین من دُرْیّةْ دم و ممَن حَملنا مَع توح و من 
[ثراهیم و اشراتبل و من هتینا و انا اذا تثلی ليم آیاث لرَحْمنِ 
خواشت ا و اد ین شرمم خلت آساغوا الاة و انغو اهوات 
فسوف ی ون ی ۷ من تاب و آمن و یل صالحا ق حون ان 5 


ام ی ی 
الخشوع قلبا لله عز اسمه فان سجودهم عند ذکر آیات الله تعالی و 
الخضوع ۵ بکاع‌هن مه هه لدقة القلت و خدلل افش آید الخشوع و 
هن اسلا حیمه الورنه علی نومیم بحیی کلم کرو 0 
آیات الله بان آثره فی ظاهرهم کما استولت الصفة علی باطنهم فهم علی 
آدبهم الالهی و هو سمة العبودية |ذا خلوا مع ربهم و ذا خلوا للناس, فهم 
تقیشون علی ات الیی عم تیه مع آلناش حمیا. 

و من الدلیل علی آن, المراد به الأدب العام قوله تعالی فی الاية الثانية: 
«فحَلَف من تعوهض خلف: اضاعوا الطّلاة و اتبعوا الشَهَواتِ» فان الصلاة و 
سا ان ال امه رم ما الیو ای مه رم 
من الناس, و حیت قوبل اوللّک بهوّلاء افاد الکلام ان ادب الأنبیاء العام آن 
پر اخعوا رهم تسف | تعوویت و آن سسیروا ن الناین مشعه آلعتودبه آی 
تکون بنية حياتهم مبنية علی آساس آن لهم ربا پملکهم و پدبر آمرهم, منه 
بدء‌وهم و الیه مرجعهم فهذا هو الأصل فی جمیع آحوالهم و آعمالهم._ 

و الذی ذکره تعالی من استتناء التائبین منهم آدب آخر الهی بدا فیه بآد. 
ال الاتیاه خست: فال؛ اه عضی,ادم ره فقو ند اختیاه ۶ 2 .فنات 
هدی : طه: 2 و سیجی» بعض القول فیه ان شاء اله تال 

و قال تعالی: «ما کان علی الثیٌ من جرج فیما قرض اه له سا 
الذین حَلوا من قَبل و کان أمر اللو ۳7 | دور الدی یلُون سا 

و یِحَسَوَتَهُ و لا یَخشون احداً الا ال و کفی بالله حسیبا»: الأحزاب 
ان کچ 
الفیهاتفی سیر الق ای حوضو 20 

رها هام له فن الم بو «طلفوا کی امن ااعوز 3 جنر 
علی القظرح و اافظره یدیا الی ها خمتها الله تما بلاتهها فی امه و 
لا تتکلف الاستواء علی ما لم یسهل الله لها الارتقاء علی مستواه, قال 
تعالی,حکاية عن نبیه ص: «و ما آتا من الْمتکلفین»: ص: 86 و قال تعالی: 


ع 


سم وا 
۱ 
ی ۱ 


ه في 
ب الله 


2 3 


«لا کلف اللةٌ تقسا الا وسَچها» : بالبقرة: 
6 و قال تعالی: «لا کلف ال مسا الا ما آناها»: الطلاق: 7 و اذ کان 
التکلف خروجا عن الفطرة فهو من اتباع الشهوع و الانساء فن مامن منه. 
و قال تعالی و هو آیضا من التأدیب یادب جامع: «یا ها سل کُلوا من 
الطیباب و اعَْلوا صالحاً نی بما تغملون عَلیث, و ان جده منم مه وا 
و آتا رَبْکمٌ قالْفون»: المغمنون: 52 آدیهم تعالی آن یأکلوا من الطیبات آی 
آن بتضرفوا فن الظیبات من مواد الحياة و لا بتعدوها [لی. الخبائث التی 
تفر مها الفظرع السلیمة و آن بانها من ااعمال باتصالم منیا و هه الدو: 
بضلم تارتسان آن نیما سل له النطرج بجست باجیرها آللعرمن 
ساب عحفظ بعملها بعانه الی‌تخین ی اقبانها بالعمل الذن بل آن مد م 
الیکره اروت هلان عماویانسفی دب لی اسان الفره 
نم فصله تعالی بایت اضماعی فد کر لمم ان آنناسش وا ال امه باخه: 
العرلین و المرسل الم و لسن لیم الا بت واح‌فسنعها علی وا 
متقطعوا بدلک: دایز الاخلافات,ه ال ناسر فاها التغی اامز ان آعتی لاس 
الفردی و الاجتماعی تشکل مجتمع واحد بشری مصون عن الاختلاف یعبد 
ربا واحداء و یجری الاحاد منه علی لدب الالهی فاتقوا خبائث الأفعال و 
سیئات الأعمال فقد استووا علی آريكة السعادة. 
و هذا ما جمعته آية آخری و هی قوله تعالی: «شرع کم من الدّین ما وصّی 
به ُوحاً و الْذٍی أَوَحینا الک و ما وَضصَینا , هرایم و موسی و عیسی أن 
آقیمُوا الّيَ و لا تتََرَفُواً فیه»: الشوری: 3 
و قد فیقر الله الادبین فی موع آخر ِ «و ما سنا من قبلک من 
سول الا توجی له أنه لا ال ال ۳ 
و بناء 
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العادی: علمت منود تقو آدیم ۲ ال یی وا 
7۳ ول تال عم و تششی فی اشوای لو لرل له ملک کون مه 
تخیر اه بلفی له کل آدتکون لوخد بایل عتها- الن 1 
قبْلک فن- سنج لا نم لکوت الطعام وَ» تون - الاسشواق»: 
ارف 20 فذکر ان سيیره الأنبیاء جمیعا و هو آدبهم الالهی هو الاختلا ط 
تاش قرف التجحی»و ااختضاص رو ال مودیین الناسی فکل رلک مها 
۳ » الفطرةء و هذا ادنهم فی الناس. 

[ادت؛ الاسا» الفعکی فی القران یادا من آدت الانساع (غ) ی 
توشنمهم الوجی لت رمع مشاه حاکاه الله لین فول آدمرع) 
و زوجته: «رینا ظلَفْنا لمُسَنا و لاق ترعتا وین 
الخاسرین»: الأْعراف: 23 کلمة قالأها بعد ما آکلا من الشجرة التی نهاهما 
اه 


عصیان تکلیف بل کان ذلک منهما مخالفة نصيحة فی رعایتها صلاح حالهما, و 
سعادة حیاتهما فی الجنة الامنة من کل شقاء و عناء و قد قال لهما ربهما 
«قّلا ؛ تخرجتکما من اجه قتشتی اق لک آ 2 کوخ فیها لا قرع انش ( 
تَظْمَوٌا فیها و لا صُحی : طه: 119. 
با را کب لح و تست اتف و آخذت سعادة الحياة یوادعهما 
پداض ار ال اه فا باشسمسا اشسال لباک اش وه لمع سم المتو ها 
فایتهما و بین رنهما. من السیب الخخصول بل بادرا الی الالتجاء بالله الذی 
الب آمرهها 2 میدن کل خر جاملاته لا فسنمما فا خدا ه تعلها رسمه موه 
اامصاه فلن که سا وه به الشره خلت نی فالر دی اس 
الکره فورظ امه تالله اه 

ذکرا الشر الذی بهددهما بظهور آیاته و هو الخسران- کأنهما اشتریا لذه 
کل بطاعة الارساه اللمی‌ ان اما ان شعادنفها فد وس بدلی لو 
الزوال- فی الحياة, و ذکرا حاجتهما الی ما یدفع هذا الشر عنهما فقالا: « 
ان لَمّ تعْفر لنا و ترَحَمّنا لکوت من الخاسرین» آی ان خسران الحياة یهددنا 
فد ال و ما له من داقع الا معفرنگ للذنب الصادرعنا و خشینک یا 
بعد ذلک برحمتک و هی السعادق تما از اسان بان کل مود مصیوم 
یشعر بفطرته المقروزة آن من شأن الأشیاء الواقعة فی منزل آلوجود 
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سیر آلیعام آن سم ما یرما من ااتقصبه | شب وان ات آ لها ون 
لهذا الکسر هو الله سبحانه وحده فهو من عادة الر بوبية. 
ولدلی کان رکفیتمجر و اظها الحال»و یزار مانرل علن الق هن سس گنه 
الحاخة فلا حاجة الی السذال لفط تنل قی ندو الحاحه ایلع الست‌ال و آفضد 
الاقتراح. 
و لذلک لم یصرحا بما بسألانه و لم یقولا: «فاغفر لنا و ارحمنا» و لأنهما- و 
هو العمدة- اوقفا اتفوننیتدا بما صدر عنهما من المخالفة موقف الذلة و 
صت ۳۲۱ 
تضدر. فین دلک من ساحة العرة: ومن آلخکم فکفا عن کل مسالة.و اقتزاح 
کر ایا تا مایا ای اسان هس رای ۲ 
با سا 
فکان معنی قولهضا جر با لها اششا وان تخیر لا وتا تون 
من الخاسرین»: أسأنا فیما ظلمنا آنفسنا فأشرفنا لک علس الخسران 
الفهدد لعامد شفادتا فی. الحیاة یو دا لاله و الفسکتة: احاظت تا 
ک ‏ 0 1 

و لا کر امه‌تسالیبها فها نخن مسلمون لحکمی آنها الملک الفزیر 

یا ال اما 


مر توب صلن.رب9: 

و من آدبهم ما جکاه الله تعالی من دعوة نوح (ع) فی ابنه: «و هی نجری 
بهثرفی قح کالجبال و نادي نوخ اتة و کان فی مفزل با بت ا 
[ تن مع الکافرین: فال شاوی الی حبل تقضفتی من الماع ال آن فال- و 


۳ 


ِِ فقال رت ان آنبس من ایب و ان ودک العق و آنت اطکم 
لحاکین, فا با نع ۵ لسن من آقلک اه عقل عَژ صالع قلا تلم 
لیس لک به علمٌ نی 1 لجاهلین. 0 0 
ان اسْتلک ما لیس لی بو علم و الا تغفر لی و تَرح جفین. آکن من الخاشرین» 


لا ریب آن الظاهر من قول نوح (ع) آنه کان یرید الدعاء لابنه بالنجاة غیر آن 
التدبر فی آیات القصة یکشف الغطاء عن حقيقة الأمر بنحو آخر: 

کات امین لهس کب الست وه هلو امین وله ها سل 
فیها من 
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کل رَوجین این و ألک الا مَن سَبّق عَلیّه القوَل و من آمن»: هود: 40 
قوعیه با تسا احله ای مد فن ست ات القول: ات ار 
کافرة کمارذکرها الله فی قوله: . , 

«ضَرب ال تلا یلذین کَفَژوا اقرأت وح و ارت ت أوط»: التحریم: 0 و 
اما ابنة فلم:یظهر منه کفر بدغوخ بوع و آلذی ذکره الله خن آمیم هط آحتت ده 
هو ی رل |ماه سف: بسالت آعره(ع) ملس الکتن آلصرم سس 
الحای آنن ف مهف لا ایو کو نم هی ابا تمه سفن 
الکافرین فیشمله الوعد الالهی بالنجاة. 

و من حانب. فد آوحن الله تعالف الی نوج (ع) حکمه المحتوم فی مر الناس 
که تال و افمت الت اف ۳ 4 لن ین من قَومک لا من قَذ آمن فلا 
تتیسن بما کائوا یفعَلونِ. و | صِیع الفلک باعیننا و وحینا و لا تخاطبنی فی 
الذین طاغها ام تون تک 7 فهل المراد بالذین ظلموا الکافرون 
بالدگوم: اد سمل کل ام ام ده شین محمل رخا الی سین آرن 
قائله تعالی؟. 

قکان هده الأْمور رابته (ع) قي آمر ابنه و لم یکن نوح (ع) بالذی یغفل من 
فقام تصه هه اند امس ایلی الفته تسادات. ااسا و رگن سفن 
وحی ربه: 

«و لا تخاطتیی فی الَذِین طلَغوا لتمم مقر رَفَونَ» و لا لیرضی بنجاة ابنه و لو 
کان کافرا هاحضا فی کفره, و هو (ع) القائل فیما دعا علی قومه: «رَن لا 
ندز عَّی الأرّض من الکافرین ارات توع: .26 و لو رضیاقی اند مدای 
و لذلک لم یجتری (ع) علمن مالغ فاصعی بل الفی. ماه ۰ کالها نم 


المستفسر لعدم احاطته بالعوامل المجتمعة واقعا علی ۳ ابته: بل بدا 
بالنداء باسم ات لأنه مفتاح دعاء المربوب المحتاج السائل ثم قال: «انَ 
ای من آهلی و ان وغعدک الحَقٌ» کأنه یقول و هذا یقضی بنجاة ابني «و 
آئت کم الحاکهین» لا خطاً فی آمرک و لا مفمض فی حکمک فما آدری 
الی م انجر آمره؟ 

ماه الایت الم ای اه سا اون ال ها اج 
لا یدری وجه المصلحة فیه. 

فالقی نوح (ع) اب ی .5 
تادی بو ره قدکر الوعد الالهی ولما پروعلبه شتا و لاسال آمرا: 
ای ار : 267 

ق رت العی الا ماس یمالک سر له متا مادم 
قوله فی الوعد: «5 َفلک» آن المراد به الأهل الصالحون و لیس للابن 
0 و قد قال تعالی من قبل: «و لا تخاطبیی فی الذین ظلمّوا [[ 
مْغْرَفون» و قد آخذ نوح (ع) ی 
الکافرة فقط, ثم فرع علیه النهی عن السوّال فیما لیس له به علم, و هو 
تال شام انش علی ها کان بای الیت کلایه آنمسسالما. 

فانقطع عنه السوال بهذا التأدیب الالهی, و استأنف (ع) بکلام آخر صورته 
صورة التوبة و حقیقته الشیکر_لما ارم الله بهذا الأدبٍ الذی هو من النعمة 
فقال: «ر ای غود بک آن سک ما لیس لی بل فاستعاد الق ره 
ان ما ی تا ری ما ها 
بحقيقة حاله. 

و من الدلیل علی آنه لم یقع منه سوال بعد هو قوله: «اأَعُود بک آن آَستلک» 
«الح 0ج فلا غود بی میم وال ها لیس .لی: به عم رل اساهع 
المصدر الی فاعله وقوع الفعل منه. 

«فلا تشتلن» «الخ», و لو کان سأله لکان من حق الکلام آن یقابل بالرد 
الصریح آو یقال مثلا: «لاتعد الی مثله» کما وقع نظیره فی موارد من کلامه 
تعالی کقوله: «قالي رب آرنی ار ایک قال لن ترانی»: الأعراف: 3 و 
قوله: «اذ موه الستیکمُ و تفولون, یواک ما لسن لک بل ان 1 
قال- بِعظکم الله آن تعودوا لمثله آبدا»: النور: 

و من دعاء نوح (ع) ما چکاه الله تعالی بقوله: هزت اة لی و پوالد دی و 
ل ححل ببنی: خوهتا و للَمْوْمنینْ و الْمْوْمناتِ و لا تزد الظالهین الا تبارا»: 
نوج ۰ شاه الله تعالی عته فی آخر سورة توح بعد ایات: کنیره آوردها فف 
حکاية شکواه (ع) الذی بثه لربه فیما جاهد به من دعوة قومه لیلا و نهارا 
فیما یقرب من الف سنة من مدی حیاته. و ما قاساه من شدتهم و کابده 
من المحنة فی جنب الله سبحانه, و بذل من نفسه مبلغ جهدها, , و صرف 
منها فی سبیل هدایتهم منتهی طوقها فلم ینفعهم دعاوه الا فرارا, و لم 


یزدهم نصحه الا استکبارا. 

ول خرن کعد ماا بت وه هن ایح و اوه لته و فری 
۱ 
ار ی ای 
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به من المکر و الخديعة حتی هاج به الوچد و الأسف و آخذته الخيرة, الالهية 
قدعا علبهم فقال: «ربْ لا نز علی الاْض من الکافرین دیّاراء تک ان 
رهم بُضلوا عبادک و لا یلوا ال فاجرا کقّارا»: نوح: 27. 
و عباد اللهران ترکهم الله علی ار قورالدی شکره 
عنهم قی.ضمن کلامه الشایق ال کن عنه: «و قد الوا کبرا» و قد اضلوا 
کیرا من المومتین به‌فخاف اطلالهم الیافین متهم :و عوله: ولا پلووا زا 
فاجراً کذارا» احبار شبطلان اسعداد اصلابهم؛ و ارحامهم. آن بخزح. مها 
مومن؛ ذکره- و هو من آخبار الفیب- عن تفرس نبوی و وحی الهی. 

مادعا ی الکاشرن اه افش احتهم و رقه القی الکرده اول من جء 
بکتاب و شريعة, و انتهض لانقاذ الدنیا من غمرة الوثنية و لم یلبه 

0[ رن اس تسه ای ما را 
فکان من آدب هذا| الموقف از لا نی الفخم ین بربه الاخذین بدعوته. و 
یدعو لهم الی پوم القيامة بالخیر. 

فقال: «ر بْ اعْفر لی» فبداً بنفسه لاأن الکلام فی معنی طلب المغفرة لمن 
ما ی واه مس ود «و لوالدَی» و فیه دلیل علی اپمانهما 5 
لِمَن دحل بیْنِی مُوْمنا» و هم المومنون به من آهل عصره «و للمَوْمنینَ و 
الَموّمناتِ» و هم جمیع المومنین اهل التوحید فان قاطبتهم امته, و رهن 
اه الی مق التامت ره افل هام الدوه الصنت فی الجتا تکاب و 
شريعة, و رفع آعلام التوحید بین الناس, و لذلک حياة الله سبحانه بافضل 
تحیته ٍذ قال: «سَلامٌ علی توح هی العالین»: الصافات: 79 فعلیه السلام 
و امه و کلها کان فن. الناسش من الخیر و السعاده رسم ؛ فذلک کله 
ی ی ای علبه ورعلی شانن الا ناهن 
اراس آحمعنن 

وس لک ما اه الله تعالی عن ابراهیم (ع) فی محاجته قومه: وفال آ 
رأینَم ما کم تَعْبدون. أنتمٌ ۲ ابا کم الاقَدَمون», فانهم دق لین 1 رب 
العالمين, الذٍی حلقیی قَهو بهُدین, و الّذِی و اه 5 سین ۱۱5 
قرطث هو تشین. و الٍی ثمشی نقبخیین. و الذٍی طمَغ أْ یی وی 
و نوم الدین, زب هب لی خکها و آلجفیی 
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یالصَالجین. و ایْقلّ لِی لسان صدّق, فی الاخرين, و امقلنی من ورئة جَتَد 


التّعیم, 5 اعفه لأبی له کان من الصَاألَينَ, لا خی یوم یبعَتّون»: الشعر اء: 
87 


دعاء یدعو (ع) به لنفسه, و لاأبیه عن موعدة وعدها |ٍیاه, و قد کان هذا ول 
امشقو لم نان هرمن اسان انش فلما شم له انم عوه المر امه 
وتقو بدا قیه بالتناع فلی ره فاه حفیلا علی ها هق اوت العیودیه و هد اول 
ثناء مفصل حکاه الله سبحانه عنه (ع), و,ما حکی عنه قبل ذلک لیس پهذا 
النحو کقوله: «پا قَوّم نی بریء ممّا نش رگون, ی وجُهی للذٍی قَطرَ 
السماواتِ و الأرْضَ»: الأنعام: 79 و قوله لابیه: «سَأَسَتغْفر لک ربی اه کان 
بی حفیا»: : مریم . : 47. 
و قد استعمل (ع) من الأدب فی ثنائه آن آتی بثناء جامع آدرج فیه عناية ربه 
بهمن: ندء خلمه. الی..ان بعود ال زیم و افام اقیه نفتیته خعام: الخفر .۵ 
الخاه ماه شب در لسسالا ااعتی هم اند المضی وم سفت ید 
داغزا لا بعدز غلی شی و تعلبه المعدره ارلمه حالا الی عال فن خلق نم 
اطعام و سقی و شفاء عن مرض ثم اماته ثم احیاء ثم اشخاص الی جز|ء 
یوم الجزاء, و لیس له الا الطاعة المحضة و الطمع فی غفران الخطيتئة. 
و من لدب المراعی فی بیانه نسبة المرض الی نفسه فی قوله: «و |ذا 
صّْ قَهُوٍ یِشْفین» لما آن نسبته الیه تعالی فی مثل المقام و هو مقام 
و را 
تخلو عن نسبة الیه تعالی, و میا 
اله الیل لبان آن الشعاء من ان من رنه معا ال 
او اه ۱ 
ثم آخذ في الدعاء و استعمل فیه من الأدب البارع آن ابتداً باسم الرب و 
فضر فسالته علی انعم الحفیة لباقت من کر آن پبافت ال زخارف 
الدنیا الفانية, و اختار مما اختاره ما هو عظم و آفخم فسأل الحکم و هو 
الشريعة و اللحوق بالصالحین و سأل لسان ی ات و هار 
یبعث الله بعده زمانا بعد زمان, و حینا بعد حین من یقوم بدعوته, و یروج 
شریعته, و هو فی الحقيقة سوال آن یخصه بشريعة باقية ٍلی یوم 
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القيامة ثم سأل ورائة الجنة و مغفرة آبیه و عدم الخزی یوم القيامة. 
و قد آجبه للهتعالی الی جمیج ما له عنه علی ما تین به کلامه تعالی !ل 
دعاءه لأبیه و حاشا رب العالمین آن یذیر دعاء عبد من عباده المکرمین مما 
ذهب سدی لم یستجبه, قال تعالی: «مِلة یک |براهیم»: الحح: 78 و قال: 
«و جعلها كلمَةٌ بافية قية فی عقبه»: الزخرف: 28 و قال: «لقَد اضَطَتناة فی 
الا و لت فی الاخرة لین السَالحین»: البفره: 
130 ۵ اه بسلام عام اذ قال: «سلام علی ابراهیم»: الصافات: 109. 


و سیر التاریخ بعده (ع) بصدق جمیع ما ذکره القرآن الشریف من محامده و 
آئنی فیه علیه فانه (ع) هو النبی الکریم قام وحده بدین التوحید و حیاء ملة 
الفطرة و انتهض لهدم آرکان الوثنية, و کسر الأصنام علی حین اندرست فیه 
آیات التوحید, و عفت الأیام فیها ر سوم النبوة و نسیت الدنیا اسم نوح و 
الکرام من آنبیاء الله, فآقام دین الفطرة علی ساق. و بت دعوة التوحید بین 
الناس و دین التوحید حتی الیوم و قد مضی من زمنه ما یقرب من أربعة 
الاف سنة حی باسمه باق فی عقبه فان الذی تعرفه الدنیا من دین التوحید 
هو دین الیهود و نبیهم موسی, و دین النصاری و نبیهم عیسی, و هما من ال 
اه اور اسان س واه ین شاه ال تیه 
رو ره انا لب ا دهع 
و مادکره اللة من دغانه: قوله: هرب قت لی مق الضالخین»: الضافازت؛ 
0 ال الله فم هلا انصالحا شرفید. اعتصام برضه اضلاح امشمالنه الوش 
هی بوجه دنيوية بوصف الصلاح لیعود الی جهة الله و ارتضائه. 
و مما ذکره تعالی من دعائه ما دعا به حين قدم الی آرض مکة و د اس 
|سماعیل و مه بهاء قال تعالي: «و لد قال لیُراهیمُ رب اجَْلٌ هذا 1 د ایا 
ایژق أَهْلَةٍ من اللْمراتِ من آمن مِهْمْ باه و الوم الأَخْرٍ قالَ و مَنّ 
َامَتعْه قلیلا قلبلا مد نم اضطره الن غذاب الثار ویس الَْصیذه: النکرم 126 
یسأل ربه ِ یتخذ آرض مکة- و هی یومتذ آرض قفرة و واد غیر ذی زرع- 
حرما لنفسه لیجمع بذلی شمل الدین. و یکون ذلک رابطة ارضية جسمانية 
بین الناس و بین ربهم یقصدونه لعبادة ربهم, و یتوجهون الیه فی مناسکهم, 
و یراعون حرمته 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج6. ص: 21 
قیما بینمم. فیکون دلی.. انة بافية خالدم, لله. قی الارض بدکر اللد. کل من 
ذکره, و یقصده کل من قصده, و تتشخص به الوجهة, و تتحد به الکلمة. 
و الدلیل علی آنه (ع) برید بالأمن الأمن التشریعی الذی هو معنی اتخاذه 
حرما دون الأامن الخارجی من وقوع المقاتلات و الحروب ,و ساثئر الحوادث 
المفسدة من المخلة بالرفاهية قوله تعالی: « و لم نکن له حرما آین 
تنفلت تعرا ث کل شیّعٍ»: القصص: 57 قاٍن قی الاية امتتنا علیهم بأمن 
اخترهه التامم لسن حفه عامل تکفین مه سفن السای م ال آلارج 
نزلت و قد شاهدت مکة حروبا مبيدة بین قریش و جرهم فیها, و کذا 
القتل و الچور و الفساد ما لا بحصی, و کذا قوله تعالی: «أ و لم یروا | 
جعلنا رما امنا و یتحَطف الناس من حولهمٌ»: العنکبوت: 67 ای 
تتطفین مس الخرم احام التاتن اه تمکان السرمه التی علاط 
و بالخماه نان مطلویه (ع) هو آن. یکون لله قی الارض عرض تشکنه ور هه 
کل ان تا نع 


-ِ 


۱ 


2 


۵ ک 


دیتیا پومونه:بالشکوتة و اللواذ و الزبارة الی بوم القيامة فلذلک سال آن 
یجعله بلدا آمنا و قد کان غیر ذی زرع فسأل آن یرزقهم من الثمرات حتی 
ن لما آحتن 1 دعاءه بهذا التشریف بشمل المومن و الکافر قید مسالته 
تایهان الضدغه لهم باللة و البوم الاخر فعال: :«من آمن ملقم بالله وق الوم 
اذچر» و ما آن دلک کیف یمکن فی بلد لو نفق آن سکن قیه المومنون و 
الکفار معا و اختلفواء و (ذا قطن فیه الکفار فقط؟ و کیف یرزقون من 
الثمرات و لأرض بطحاء غیر ذی زرع؟ 

مره آنه ع) فی هام الا فان بسن یل الیل ان ی تدای 
ربه کیف یقضی حاجته؟ و ما هو الطریق الی |جابة مسألته؟ و هو رب علیم 
چم فیر انا آمیخ اد اراف شتا ان تعول له نن قرکون 

لکن الله سبحانه اذ کان یرید ان ی اه سای الم الجارية فی 
الأسباب اد و لا یفرق فیها بین الموّمن و الکافر تمم دعاءه (ع) بما قید 


ار تفسیر الفرآن, 6 ص بر رز 

«دو من کتر مه قلیلا م2 آسماهه ال غاب الارهسن الحصیه: 

و هذا الا ای ار یا ات 
هی اول ست بصع ناس که متا که سفری ها مس ی احوی تعرات 
همته العالية المقدسة التی امتن به علی من بعده من المسلمین الی یوم 
القيامة. 

و مما دعا (ع) دعاوه فی خر عمره علی ما حکاه الله تعالی بقوله: «و لژ 
قال اراهیم رب اجْقل ها البلد آمناً و اجتیی و بیت آأن تب الاضنام. رَبٌ 
هن اصللن کیرا مج الّاس قَمَن من تری ت هد فص 7 
رجیغ, رینا ای آشکنث من ری بواد عبر دی رَرع عند نیک یک الْمَحرّم ر 


تس 
2 


ی 95 ۳1 11۳ ِ 
وا الصا قاجْعل أفیْدَةٌ من النّاس تهُوی الَبهمٌ و ارف من رت 
و 6 ۲ ۳ 


ِ 


هم پشکژون, رَبنا انک تَعلمْ ما تحَفِي و مابْعَنْ و ما یَخفی عَلی اللع من 


۳ رال لا 1 ّ لب 2 ی ۳ ح 
اشماعیل و اسْحاق ان نی لَسَميع العاء رب اجقلیی هُقيم الَلاة و من 
یل تا _ ل ً ۳ ِ ج یل - وه پ تور تم و 
دریتی ربنا لی و لوالدَیٌ و لِلمَوّمنین یوم یِقوم 
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اسْحاق» و قوله: «اجْقَل مدا ال آمنا» و لم یقل کما فی دعاثه السابق: 
«و اجعل هذا بلدا آمنا». ۱ 
و مما استعمل فیه من الادب تمسکه بالربوبية فی دعاثئه, و کلما ذکر ما 


یختص بنفسه قال: «رَبٍ» و کلما ذکر ما یشارکه فیه غیره قال: «رَبنا». 

و من الأدب المستعمل فی دعائه آن کلما ذکر حاجة من الحوائج یمکن آن 
یسال لغرض مشروع آو غیر مشروع ذکر غرضه الصحیح من حاجته, و فیه 
من آثارة الرحمة الالهية ما لا یخفی فلما قال: «اجْتبنی جنبیی و بیِیَّ» «الخ», ذکر 
بعده قوله: «رّب ایَهْق اللن» «الخ». و حیث قال: «رَیّنا اي أَسَکلْت» 
«الخ». قال بعده: هرا لبْقیمُوا الصَلاة» و اٍذ دعا بقوله: «قَاجْقل أفْیْدةّ من 
لاس تهوی للم و ارَرْفْهُمُ من اللمرات» ذیله بقوله: «لَلهُمّ َشْکُرُونَ». 
من آدیه فیه آنه. اردف. کل. حاجة. دکر‌ها جما بناستب.مضمو‌نها من اسماء 
الله 

المیزآان.فی تفتتیر القر انمض :273 

اتکی اقفی اوه مالعا هکس ای ارت سا خی اه 
مه مان امه اس اس صول بو اه سا تایه 
هو المفتاح لباب کل دعاء. 

و من آدبه فیه قوله: «و مَن عصانی قاِتک عَفُور رَجیمٌ» حیث لم یدع علیهم 
نیع مس کی اه کر مع کرهر آشمین مش استاء اللم ال هیا 
الوایتطتان فی‌سصول عمه السعاه غلی کل اسان آعثی العفوو الرحنم 
خبا.متة لنجاه امتة و ایشا خود ره 

و من ذلک ما حکاه الله عنه و عن ابنه اسماعیل و قد اشترکا فیه. و هو 
قوله تعالی: 

«و اد یرفَعٌ ابراهيمٌ القواعة من لت اسماعیل نا تَقبّل منّا انک آیّت 
التتسم انم نا و اخعلنا مشلعتن لک و من 5 نا أمَةَ مُسْلِمة لک و آرنا 


ت 


مناسکنا و تب عَلیْنا اتکی آئت التَوَابْ الرّچِيمٌ, راو نت فب مشول هم 2 


تلو عَلیهم آیاتک و يَعَلفَهَم الکتات و الَِكمَة بُرَکيهمٌ ایک انت زیر 
الحکیغ»: البقرة: 129. 
دعاء دعوا به عند بنائهما الکعبة, و فیه من الأدب الجمیل ما فی سابقه. 


سل ما ام للع | بقل (6) کن صه لدب کال رال 
«قَبسَرّناة یلام حلیم, قلمّا بلع : مه اه 
ی دبک قانّطرٌ ما آذا تری ی قال با بت افقل ما ثُوْمَرُ ستجذنی اِنْ شاء اللَة 
7 الذیل فیما بینه و بین ربه 
علی آن التأدب مع مثل براهیم خلیل الله (ع) مع الله تعالی. 

و بالجهاه لها زر له آبوه ما وام.فی الصتامترو کان. اقرا القیا مدلیل فول 
اسماعیل: 

«افعل ما تُوْمَثُ» آمره آن یری فیه رآیه, و هو من آدبه (ع) مع ابنه فقال له 
اسماعیل: 

«یا آبت افعل ها جوم الخ»* و لم یذکر آنه الرای الدی راه هضما لنقسه و 


تواضعا لأبیه کأنه لا رآی له قبال رآیه و لذلک صدر القول بخطابه بالأبوة. و 
لم یقل: «ٍن شئّت فافعل ذلک لیکون مسألته القطعية تطییبا لنفس آبیه, و 
لأأنه ذکر فی کلامه آنه آمر آمر به |براهیم, و 
یتروی آو یتردد فی فعل ما آمر به دون آن یمتثل آمر ربه. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 274 
نم فی قوله: «ستجذني ان شاء اللهٌ من الصَابرین» تطییب آخر لنفس ین 
و کل ذلک من آدبه مع آبیه (ع). 
و قد تأدب مع ربه اذ لم یأت بما وعده ایاه فی صورة القطع و الجزم دون 
ان ات بعضیه الاه فانفی. المظه خن کی علیق الامر ند الاه 
شائبة دعوی الاستقلال فی السببية, و لتخل عنها ساحة النبوة, و قد ذم الله 
لذلک قوما اذ قطعوا آمرا و لم یعلقوا کما قال قی قصة آصحاب الجنة: «اّ 
پلذناهم کفا بلونا. اضحات. الصه. ار افشتوا لظرهها. فصیحین , و ۷ 
0 القلم: 8 و قد دب الله سبحانه نبیه ص فی کتابه بأن بستثني 
فی قوله تأدیپا بکنایه عجيبة ذ قال: «و لا تفولَن لِسَیء ای فاعل داک عَدا 
الا آن یشاء الل»: الکهف : 24. 
و من ذلک ما حکاه الله عن یعقوب (ع) حین رجع بنوه من مصر و قد ترکوا 
بنيامین و یهودا بها قال تعالی: «و تولي عم و قال یا آسفی علی یُوسف و 
ابیت عَيناة من الخْرُن قَهو کظيم, قالوا تالله تَفتوّا تَدکرٌ بُوشف چنّی تون 
حرضا او تگون من الهلکین: قال اها استوا مه ری الق الله ۱۵ 

لله ما لا تَعَلَمُون»: یوسف: 86. 
ی 
لست بائس من رحمة ربي آن یرجعه |لی من حیث لا یحتسب, و ذلک آن 
من آادب الانبیاء مع ربهم آن یتوجهوا فی جمیع احوالهم الی ربهم و یوردوا 
عامة حرکاتهم و سکناتهم في سبیلع فان الله سپحانه ینص علی انه هداهم 
له ۰ 9« «أولک الْذین هی اللْف»: الأنعام: 90 و قال فی 

ص یعقوب: 5 وهبنا ل اسْحاق و بَعْفْوبِ کلا هَدیْنا»: الأنعام 94 نم 
رآ انا ای الق سل فقال تعالی: 
«و لا نیع العّوی فیّضلک عَن سبیل اللو»: ص: 26. 
فالأتبیاء و هم المهدیون بهداية الله لا بتبعون الهوی البتة فعواطفهم 
فان و آمباهم الباطیه من شهوه و غضب آو حب او بقض آو سرو و 
حزن مما یتعلق بمظاهر الحياة من مال و بنین و نکاح و مأکل و ملبس و 
فسکن رای کلم رای با مه مس سمل للملا ون ال الام خلت 
لته خانما هما بان مسلوگان سل شتعرقیه الحق. وم شیاه فره 
الهوی, و ان شئت قلت: سبیل ذکر الله 
المیزان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 275 
و سبیل نسیانه. 


تالایا (ع اد کانها فهذیین ال الله لا عون الفوی خانوا غلی کمن 
ربهم لا یقصدون بحرکة آو سکون غیره تعالی, و لا یقرعون بحاجة من حوائج 
حياتهم باب غیره من الأأسباب بمعنی آنهم |ذا تعلقوا بسبب لم ینسهم ذلک 
وم و انا مر یه تا ی لا انیم قعون الاسات شا مطاعا زا میم 
ذلک لها وجود فی التصور مطلقا فان ذلک مما لا مطمع فیه, و لا آنهم یرون 
ذوات ت الأشیاء و ینفون عنها وصفة السببية فان فی ذلک خروجا عن صراط 
القطرة الانسانية بل التعلق , بش را بر سره ال هه کل یه 
ماد کان حالهم (ع) .ما ذکرنا ماقم نله حق الق مک میم ما 
الادتت ال آن پراقصا قاس راعشا سوه فلا معصووا تا 
الا یو لاکشا للم ولا بعلقوا سس الا ماود یر 
قبله و معه و بعده, فهو غايتهم علی کل حال, 

فقوله (ع): «اتّما شا ی و خونی الی اللٍْ» پرید به آن ذکری المستمر 
نویه ای عای و ساسا اش سا اضاته سیف 
تعمه سین عم‌آلله کب فرها من لا بمای منم قعا ولاضوزا عحمل مته: و ها 
دل وی صنی ال الم قما دخانی من عونت و لسن دلی هنر اه 
هت ین ام لا بخون فان اعای‌فم لاه الا هون 

و من ذلک ما حکاه الله عن پوسف الصدیق حین هددته امراة العزیز 
بالسجن ان لم یفعل ما کانت تأمره بهز «قال رب السَحْنْ آَحت الت متّا 
تذغونتن البهو الا تظرف عنی کیدهن اطت امن و اکن من الجاهلن» 
یوسف: 33. 

یذکر (ع) لربه آن آمره پدور عندهن فی موقفه ذاک بین السجن و بین 
اجابتهن الی ما یسألنه, و أنه بعلمه الذی أکرمه الله به. و هو المحکی عنه 
فی قوله تعالی: «و لمّا لقا بلع أشْده آنيناخ خعها و علما»: : یوسف: 22 یختار 
السجن علی اجابتهن غیر آن الأسباب منضوده 8 طبق ما پرجونه منه 
قوية غالبة فهی تهدده بالجهل بمقام ربه و ابطال ما عنده من العلم بالله, و 
لا حکم فی ذلک لا له تعالی کما قال لصاحبه فی السجن: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج0, ص: : 76 

«ان الْحْکُمْ الا لِلهٍ»: یوسف: 40 و لذلک تأدب ع و لم یذکر لنفسه حاجة لأنه 
مر نو ای الی فاحل زا باطال مد ال الا آکر م۱ 
ربه, و ذکر آن نجاته من مهلکة الجهل و اندفاع کیدهن نتوقف الی صرفه 
تعالی فسلم الأمر الیه و سکت. 

۱ 0 
السجن جمیعا, و آما قوله (ع): «رَبٌ السَْنْ أَحَتٌ لت الخ» فاٍنما هو تمایل 
قلبی الی السجن علی تقدیر تردد الامد مه کناط عن النفرة و المباغضة 


شاه ویو وال مه وی وا 
قال (ع): 
الموت آولی من رکوب العارو العار آولی من دخول النار 

. لا کما ریما یظن آنه سأل بذلک السجن فقضی له بع, و الدلیل علی ما 
دکزناه قوله تعالی بعده: «یغ بدا هم من تقد ما اقا الایات لیشکته علی 
جینِ»: یوسف: 23 لظهور الاية ام بدا لهم بعد ذلک, و 
قد کان الله سبحانه صرف عنه قبل ذلک بالدعوة الی آنقشهن و التهدید 
بالسجن. 


0 

ب قب اهر و زد شوقن ۲ ی 2 
قذ جع رَبی حفا و قد خسن بی اد اخرَجیی من السُجْنِ و جاء یم مِنٍ 
التذي من تقد ان ترغ اسان بثنی و تن اخوتی ان یی لطیف لما تشاء 

هو الَْليمٌ الْحكيم, رب قَدٍ آتیّتنی من الْفْلکِ و عَلفتيي من تأویل 
دیب فاطر السَماواتِ و الأرْض آنت وی فی القئیا 5 الاخْتة توفنی 

کساها و اه بالصَالِحینَ»: : یوسف : 0 
فلیتدبر الباحث فیما بعطیه الایات من دب النبوة و لیمثل عنده ما کان علیه 
یوسف (ع) من الملک و نفوذ الاضر ورها کان علیه آهاه من توفان النفس 
الی لقائه, و ما کان علیه اخوته من التواضع و هم جمیعا علی ذکر من تاریخ 
حیاته من حین فقدوه الی حین وجدوه و هو عزیز مستو علی عرش العزة و 
۱ 
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الامر بقوله: «ااِحْلوا مر [ن شاء ال آمنین» 0 0 
تالامر و له بتیتتم الکلاض حتی. انتتی فجه.تمشيتد. الله لثلا پوهم. الاشتفارل 
فن الحکم دون اللیه هه (ع) الفانل" هان الحکم الا له 
ثم شرع فی الثناء علی ربه فیما جری علیه منذ فارقهم الی آن اجتمع بهم و 
بدا فی ذلک بقصة رویاه و تحقق تاویلها و صدق فیه آباه لا فیما عبرها به 
فقط بل حتی فیما ذکره فی آخر کلامه من علم الله و حکمته توغلا منه فی 
الثناء علی ربه حیث قال له آبوه: «و کدلی بعتیبی رک ی آن 
قال- ان ریک لیخ حکیْ»: یوسف: 6 و قال له بوسف هاهنا بعد ها صدقه 
قیها" عبن ند رفباه؟ «ان زیی. لطیف لفا بشاء اند .هو العلیم: الحکیم»: 
یوسف: 100. 
نم آشان ال اخمالماشری عليه فان رقاه و اونها فنشها ال یهد 
وصفها بالحسن و هو من الله احسان؛ و من الطف آادبه توصیفه ما لقی من 
اخوته حین القوه فی غيابة الجب الی ان شروه بثمن بخس دراهم معدودة, 


و اتهموه بالسرقة بقوله: «تَرَعٌ السْیّطان بَْبی و بَيْنَ اِحْوَتِی». 

و لم یزل یذکر نعم ربه و یثنی علیه و یقول: ربی و ربی حتی غشیه الوله و 
آخذته جذبة , الهية فاشتغل بربه و ترکهم کأنه لا یعرفهم, و قال: «رَب ق 
نی من الفلک و علفتنی من تأویل الأحادیتِ فائنی علی ربه بحاضر نقمه 
عنده, و هو الملک و العلم بتأویل الأحادیث, ثم انتقلت نفسه الشريفة من 
ذکر النعم الی آن ریه الذی ۱۹1 علیه بما آنعم لأنه قاطر السماوات و 
الأرض, و مخرج کل شیء من العدم البحت الی الوجود من غیر آن یکون 
لشیء من الأشیاء جدة من نفسه یملک به ضرا آو نفعا آو نعمة آو نقمة آو 
صلاخیه ان پویو اهر تفشم فا او اخره: 

و اذ کان فاطر کل شیء فهو ولی کل شیء, و لذلک ذکر بعد قوله: «فاطر 
السماواتِ و الاْض» آنه عبد داخر لا یملک تدبیر نفسه فی دنیا و لا آخرة بل 
هو تحت ولاية الله سبحانه یختار له من الخیر ما یشاء و یقیمه ی مقام راد 
فقال: «أنّت ولیّی فی الدئا الاخرة» و عندنذ ذکر ما له من مسالة یحتأج 
فیها (لی ربه و هو آن ینتقل من الدنیا 
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الی الأخرة و هو فی حال الاسلام الی ربه علی حد ما منحه الله آباءه 
اه قال تعالی: س لقد اصَطفَیْناة فی 
الدثباٌ و اه فی الاخرَة لمن الطالجین, لد قال له رب سم و هو الاصطفاء- 
قال أَسَلَفث لِرَت وطی بها [تراهیم تییه و تَققوث با بیس اق ال 

: : 4 لا قاتتم مسلمون»: البقرة: 32 1. 

و آلجقیی بالطالچین» یسأل التوفی علی 
الاسلام ثم اللحوق بالصالحین, و هو الذی سأله جده ابراهیم (ع) بقوله: 
«رب قث لی خکماً و آلجفیی بالطالچین»: الشعراء: 83 فأجیب الیه کما 
قن الابات ال کورة اه ودهدا آخر‌ما دکر الله من خذیته وتم به خصتهدو 
آن الن ریک الفنهی: ههد صفاقی السیافات العرانتد من خعیب الاطی, 
و من ذلک ما حکاه الله سبحانه عن نبیه موسي (ع) فی آوائل نشوئه بمصر 
حین وکز القبطي فقضی علیه: «قال »این طاعت نس قافن ی 
قعقر له ان هو العَفُورٌ الرَحِیمُْ»: القصص: 16 و قوله حین فر من مصر فیبلغ 
مدین و سقی لابنتی شعیب ثم تولی الی الظل فقال: دای لها از ات 
لت من خی ققیژ»: القصص ۰ 24 
آن صرح فی دعائه الأأول بالطلت لانه کار متعلقا پالمففرة و له وتا 
بحب آن یستغفر کم قال: «و استغفر‌وا ال 1 ال عَْفور رَحیم»: البقرة: 
9 و هو الذی دعا الله توف حدم الا اه (ع). و لم یصرح بحاجته 
بعینه فی دعائه الثانی الذی ظاهره بحسب دلالة المقام انه کان پرید رفع 
خوایخ الحياة کالغذاء و المشکن. مثلا بل انما ذکر الحاجة ثم سکت, غما 


/ 


اما - 
۱ 
13 


دیا ند له من قذر: 1 ۱ 
و اعلم آن قوله (ع): «رَت 7 ظلمَثٌ تفسی فاغفر لی» یجری فی 
الاعتراف الطلم و طلف المع موی قول آدم و زوجته: «رینا نا 
ْفسنا و ٍنْ لَم تفر نا و ترَحقنا لتکوتن من از 
الأمر کان علی هذا النحو فی آدم و زوجته. 

فان فوشی. (ع) اما فعل ما فعل, فبل ان هل هه الا هدع 
القتل و انما قتل نفسا کافرة غیر محترمة, و لا دلیل علی وجود النهی عن 
مثل هذا القتل قبل 
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شریعته و کان الأمر فی عصیان آدم و زوجته علی هذه الوتيرة فقد ظلما 
آنقتبهما بالاکل من الشجرح قبل آن یشرع الله شریعة: بین النعع؛ الاسانی 
قانبا شین اللع الشرام که ما کانت رهوظمما وه آلحند ال اارض 

و مجرد النهی عن اقتراب الشجرة لا دلیل علی کونه مولویا مستلزما لتحقق 
الفتطلق نها ازشادیا کما قف آبات بتورخطه علی‌ها تفه فی تقسیر قصه 
جنة آدم فی الجزء الاول من الکتاب. 

علی آن الکتاب الالهی نص فی کون موسی (ع) مخلصا. و آن ابلیس لا 
سبیل له الی (غواء المخلصین من عباد الله تعالی و من الضروری آن لا 
معصية بدون اغواء ابلیین قال الله تعالن::۱۱8۶ کر فی؛ الکتاب قوسی اد 
کان مَخلصا و کاپ شو لا تییا»: ,مریم: 51 و قال تعالی» «قال قبعتک 
نوتم أجممین الا عبادک مهم الَعَلصینَ»: ص: 83. 
وا 
۱ لت ی اما الما ای مه اله ای المرمو اف 
الیعاضی المولویه پل (ععاء الان الشت ان کان معا ال للم علی 
النفس فی مجری الحياة فقد کان موسی (ع) یخاف ان یفشو امره و یظهر 
ما هو ذنب له عندهم فساله تعالی آن یستر علیه و یغفره, و المغفرة فی 
و ار ان دمن تاه اب زاس ایا ان 
ق ای ان امه امن الله تام 

نظیر هداهن وجه فول نوج (ع) فیما تقوم( مر تففاته هو ۱ کفیق لی 2 
ترجمیی؟ اهر و رت لم تودیین بادیک: ول عسعنی مس و وتایک و 
و منه دعاوه (ع) آول ما آلقی لیه الوحی و بعث بالرسالة الی قومه علی ما 
حکاه الله قال تعالی: «قال رب ات لی صَدذری و یس ی ری و اخلل 
عُفْدة من لسانی فقو قوّلی و احْقَل لی وزیرا من أهْلی هاژون آخي اشْذ؟ 


فک 
ک- 


به آرری و آشر که فی آفری که تسبحی: کی را تذکری کیرا انک کفت: تا 


تصیرآ»: طه: 35. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 280 
ینصح (ع) لما بعث لها من الدعوة الدينية و یذکر لربه به- علی ما یفیده الکلام 
باعانة من المقام- |نک کنت بصیرا بحالی آنا و آخی آنا منذ نشأٌنا نحب 
تتتیحک: وق حطلتتی اللبلة تعل الرشاله,وفی شففنی من آلحدة و اقن 
انیت می الفقدة ها ان ا ع فه ‏ نی آخاف آن یکذبونی ۳ لک 
و بلغتهم رسالتک فیضیق صدری و لا ینطلق لسانی فاشرح لی صدری. و 
یسر لی ری و هذا رفع التحرح الذی ذیره الله_بقوله: «ما کان علی 
لین من حَرج فیما قرضَ ال له شِتَة اللّه فی الَذِینَ حَلَوّا من قَبل»: 
الأحزاب ۱ ۱ 

هر شا وا کلف ای هارون آقصم ی انا 
قونن اهلی:فاشتر کهاعی هدا الامر و اجعله وزیرا لین کن تست عما کنا 
نجبه- کنیرا و نذکرک عند ملا الناس بالتعاضد کنیرا ؛ فهذا محصل ما سأله 
(ع) ربه من أسباب الدعوة و التبلیغ, و الأدب الذی استعمل فیه آن ذکر 
«کیت تشیحی کنیرا و تدکزی کتیراه و استشهد علی صدقه فی دعواه 9 
الله نفسه بالقاء آنفسهما بین یدیه و عرضها علیه فقال: «انک کنّت بنا 
بصیرآ» و عرض السائل المحتاج نفسه فی حاجتها علی المسئول الغنی 
الجواد من آقوی ما بهیج عاطفة الرحمة لأنه یفید اراءة نفس الحاجة فوق 
ما یفیده ذکر الحاجة باللسان الذی لا یمتنع علیه آن یکذب. 

و منه ما حکي الله عنه مما دعا به علی فرعون و ملثه ٍذ قال: «و قال 
مُوسی ریّنا اک آتبت فزعون و لاه زيتة و آقوالا فی الحياة الدْثیا رین 
یلوا عَن_سَبیلک را اطمسن کلی اقوالم و اسدذة علی قلوخ ‏ وتو 
حّی یروا الْعَذات الالیم قال قَه آجیتت دَعُویْکُما قاشتقیما و لا تتیعان سبیل 
الذین لا بَعلَمُون»: : یونس: : 89. 

الدعاء لموسی و هارون و لذلک صدر بکلمة «رَبْنا» و یدل علیه ما فی الاية 
التالیة: ,ٍ 

«قال قَذٌ أجیتت دَعوئْکُما» دعوا ولا علی آموالهم آن یطمس الله علیها ثم 
غلی اشنم ان شید اللت خی فلمم فلا ,مها نی نها العدات: ارام 
فلا بقبلي ٍیمانهم کما قال تعالی: 

«بوم بابی تفص آبات ریک لا بقع تفشا انمانها لغ عکن آمتتهن قیل او 
کیت فی ایمانها َیرآ»: لانعام: ؟ 8 آی اسقم مق بنحریم اسان یوم 
بمفاجاة العذاب کما حرموه علی عبادک باضلالهم, و هذا اشد ما یمکن ان 
بو که علن. اخ فانه الدعاء بالشقوة الدائمة و لا شیء شرا منه بالنسبة 
الی انسان. ۱ 
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و الدعاء بالشر غیر الدعاء بالخیر حکما فان پالرحمة ال(لهية سبقت غضبه و 
ِِ لموسی فیما آوخی الیدء «غذایی آضیت به من آشاء ور خمیت 
سعث کل شیعء»: الأعراف: 
ار ها ی اخانه اش مس نت و 
عباده و ان کان ظالما, و یشهد بذلک ما یفیض الله سبحانه من نعمه علیهم 
و سترهم بکرمه و آمره عباده بالحلم و التصبر عند جهالتهم و خرقهم اللهم 
الا فی |قامة حق لازم. و عند اضطرار فی مظلمة |ذا کانوا علی علم بأن 
مضلحة ملزعة کمضلحة الدین او آهل الذین نقتضی زلک: 
علی آن جهات الخیر و السعادة کلما کانت أرق لطافة و أدق رتبة کانت 
آوقین قوش الط ای قظر الله انا غلیا بلاج مات سوه 
الشعاء ان اسان ی اعد بعر من الوقوف لها و بحال ار ز 
باشفت الی اصلهاءقصا غ تفاصیل خضوضا ها و هذا آلستی بوحت اخلاق 
الدعاءین آعنی الدعاء بالخیر و الدعاء بالشر من حیث الاداب. 
قمن" دیع الدغاء بالشر آن تدکر الامفن الیی. فلت ال الدا ره 
خاصه یه امد لته ااقطیعه بلای: الا مالک فان النص رنه 
بعوایل لقاع میم هو الصطاوت, و فه راعاه (ع) هی دعانه عیت: فان 
«صلوا گن ای ۴ بل جات ای ما کات تایه ال فر کون 
الفظار 
0 الاکثار من الاستغائة و التضرع و قد راعاه فیما یقول: «رَیّنا» و 
تکرره مرات فی دعائه علی قصره. 
خن اسان ۲ دم علیه الاب الط بات خلی مساحه آلسی چن دی اد 
آهله من دون آن يجری علی ظن آوٍ تهمة؛ , و قد کان (ع) علی علم منه و قد 
قال الله فیه: «و لقَةٌ ارتناة آیاینا ها کت و آبی : طه: 56 و کانة لذلک 
آمره الله سبچانه و آخاه عند ما آخبرهما بالاستجابة بقوله: اه و لا 
شعان شییل الدیم لا عون »وله آخاش 
و من دعاء موسی ما حکاه الله عنه فی قوله: «و اختار مُوسی قَوْمَهٌ سَبْعین 
لا لمبقاینا فلا حدم الرَجْقة فا رت لو نب هلحم من قَتل و [ناج 
اتهلکنا یما قعل السْقَهاء متا ان هی الا نتشک تصل بها من تشاء و تهدی مَن 
تشاء آئت ولینا قَاعْفِرّ لنا 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 292 ۳ 
و ی سنتة حسَتة و فی الاخرّة 
مَذُنا یک الأعراف: 156. 
ببند هد الدعاء من قوله: «قَاغْفر آناء الخ» غیر آن الموقف لما کان موقفا 
ضعیا قد آخذهم لقاال و البطتس النی لا بعوم لو شیهوسا سالد 
المغفرة و الرحمة من سید ساخط قد هتکت حرمته و آهین علی سودده 
کم اد من هو فد ال ی فلی قدم( ۱ مان ند فوین ات 


الالهی حتی یتخلص الی طلب المغفرة و الرحمة. 

فقال: «رث لو شنت أَهْلََهُغُ من قبلْ و (اج» یرید (ع)- کما تدل علیه 
قرينة المقام- رب ان نفسی و نفوسهم جمیعا قبض قدرتک. و طوع 
مشیئتک, لو شثت آهلكتهم و آنا فیهم قبل الیوم کما آهلکتهم الیوم و 
آنفیتتی؟ قما دا اقول لقومی ادا زجعت. البهم و انقصونی بانی. فتلهم: نو 
حالهم ما آنت آعلم به؟ و هذاببطل دعوتی و بحبط عملی. 

ی و ۳1 
بفعل السفها شمم یو لیس خلک الا عمودا من مواره: لامتهان‌دالهام الک از 
بزال جریا غلف اسان فبضل به کنبری بهندی به کیره و الم اتعایلما | 
بالصفح و الستر, 

ود کان دک امه یی وا یر ی ها نا ی تفت ری کات 
هذه الواقعة غیر بدع فی مسیر امتحانک العام الذی یعقب ضلال قوم و 
هداية خرن و لا ینتهی الا الی مشیئتک فأنت ولینا الذی یقوم باضر کر 
مشیئتک تدبیر آمورنا, و لا صنع لنا فیها فاقض فینا بالمغفرة و الرحمة فان 
من جملة صفاتک آنک خیر الغافرین, و اکتب لنا فی هذه الدنیا عيشة آمنة 
سر اعدا ی لت مها مرن اخاط مهس السخط الم رت فی 
الاخرة حسنة بالمغفرة و الجنة. 

و هذا ما ساقه (ع) فی مسألته, و قد آخذتهم الرجفة و شملتهم البلیة؛ 
فانظر کیف استعمل جمیل آدب العبودية و استرحم ربه, و لم یزل یستوهب 
الرخفه, و تسکن شانه فورخ التفخط الرلمیه جتی آجبتب: الی ها ام ند کره 
شن الحاجه نما دکرمیتو هو اغادم حانمم الیفم فد ها یی آفجی ای 
بما حکاه الله تعالی: «قال غذابی 
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اصیت به من أشاء و رَْمتی وسعث کل شیء قَساکُها لین یثفونَ و 
یُوْئُون الرکاة 8 الذینق هم بایاینا بُوْمنُونَ»: الأعراف: 6 فما ظنک به تعالی 
بسا فا لموسی (ع) جوابا 0 »56 و رخمین وسعت کل شوع. 

و قد ذکر تعالی صریحم عفوه عن هولاء, ۱ الی مسألته موسي (ع) 
باعادة الحياة الیهم و قد أهلکول و ردهم الی الدنیا بقوله: «و لد قُثمْ یا 
موس لن تون تک حّي تزي ال جقرة حدم الَاعقَه و ام شطژون. 
تم یناکم من بَعد مَویِکم لَعلْکمْ تشکرون البقرة: 56 و یقرب من ذلک ما 
فی سورة النساء. 

و قد استعمل (ع) من الأدب فی کلامه حیث قال: «تصلٌ مر تشاء» لم 
یذکر آن ذلک من سوء اختیار هولاء الضالین لینزهه تال لا کف کان 
ینزهه قلباٍ فیکون علی حد قوله تعالی: «یضِل به کثیرا و بَهّدٍی به کثیرا و 
یل , به الا الفاسقین»: البقرة: 26 لأن ااشسام کان 1[ 7 


لکوته تعالن ولا قلی لاطلاق بتهین لیم کل التخی لایر 

و لم یورد فی الذکر ایضا عمدة ما فی نفسه من المسالة و هو آن یحیبهم 
ضرفه غن. الاسشرشال: و اما آشار. الیه: اشارة قوله» «رت. لو شنت 

۳۹۹ من قَبْل و ایّای الخ». 

و ره لت نخس 

عبدوا العجل من بعدو, و قد کان الله سبحانه آخپره بذلک قال تعالی «و 

آلْقّی لوا و اد براس آخیه بَجّْ لبه. قال اب أَم ان المَوَم اسَتصَعمونی 

و کاووا تعتلوتین قلا شیت یت العداء و لا تمقلیی مة الوم الظالمین»: 

«الأعراف: 0 فعند ذلک رق له و دعا له و لفسه لیمتازا بذلک من [لقوم 

الظالمین: «قال رب اعفو لی و لاخی و ادخلنا فی رَجمتک و ائت ارَحم 

الرّاجمین»: الأعراف: 151. 

و لم یکن رید التمیز منهم و آن یدخلهما الله فی رحمته الا لما کان یعلم آن 

الْغضب الالهی سینال القوم بظلمهم کما ذکره اللم بقوله بعد ذلک:. «اِن 

الذین اَحَدُوا العِجْلّ سََنالهم عَضث من رهم و ذلَهٌ فی الْحباة الدْئی»: 

الأعراف: 152 و یعرف بما تقدم وجوه من الأدب فی کلامه. 
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و من دعائه (ع)- و هو فی معنی الدعاء علی قومه لذ قالوا له حین آمرهم 

پدخول الارض المفدسه؛ «با موسی تا لن تذخلها آندا.ها داقوا قیها فاذهت 

آئت و ریک ققایلا لا هامُنا قاعژون»: المائدة: 24- ما حکاه الله تهالی 

پقوله: «قال ری لا أملِک الا تفسی و آخی قاری ار ۵ ین الْمَوّم 

الفایقین»: المائدة: 25 

امر ربیم انیا بعد ما جبهوا آمره لول ار القول ِِ «رَبٍ 
یل الک نی ان ان ای با آمرساا شسی و ای 

۱ ای ی 

ارشادهم الی ما فیه صلاح جماعتهم. 

و صا یت ملگ مفیه. ۵ آخیه. ال تشه رن مراحسمن. الماک عرنه 

المقام ملک الطاعة و لو کان هو الملک التکوینی لم ینسبه الی نفسه الا مع 

بیان آن-جففته لله سبحانه. و زا له.هن الملی, ما ملکه اللم یاه و لا 

عرض لربه من نفسه الامساک و الیأس عن جابتهم الیه آحال الحکم فی 

ذلک فقال: «قافرق بیْتنا و بیَْ الْقَوّ الفاسقین». 

و من ذلک ما دعا به شیب (ع) علي قومه اذ قال: «رَبّنا افتخ ح بیتنا و بین 

قوّمنا بالخت" نت خر الفاتجین»: الأعراف: 89. 

مها اشتار لمع الا سا سس ی سا دعویه فهم 1 مسالة 

للتضاء سته ه نشیم بالحف علی:ما قاله اللة عالی: «و لکل آعد رمول .فا 


جاء رسُولَهْمْ قضی بیَهُمْ بالفسٌط و هم لا بْظلَمُون»: : یونس: : 48. 

و انما قال «بیتنا» 2 نفسه, و قد کان الکافرون من 
قومه هددوا یاه و المزمنین به جمیعا |ذ قالوا: «لَْحْرجتّک یا شُعَیّتْ و الذین 
آمنوا مَعی من فاسا اه لتقودن فن ملینا»: الأعراف: 8 فضمهم الی نفسه 
و هاجر قومه فی عملهم و سار بهم ٍلی ربه و قال: «رِبنا افتخ بَیْتناء الج». 
و قد استمسک فی دعائه باسمه الکریم: «حَیرٌ الفاتچین» لما مر آن 
التقشک بالصفه. الجناسیة لمع الدغاء ساییه تالغ تفت لم ااقسام: د. دا 
بخلاف قول موسی (ع): «رب 
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انی.لا آهلک الا تکسی و آخی قافزق بیتا و ین القوم الغاسقین» العتقول 
آنفا لما تقدم آن لفظه ع لیس بدعاء حقيقة بل هو کناية عن الامساک عن 
الدعوة و ارجاع للأْمر الی الله فلا مقتضی للاقسام بخلاف قول شعیب. 
وق لاله اهلد او وی 0 ۱۴۱ هلف «و لَقَذ آتیّنا 
داود و یمان علماً و قالا الحَمدٌ له الذٍی نا َلی کثيرٍ مِنْ عباده 
لموْمنین»: النمل: <1. 

ال رف ها هرا و و ها شا دنفسا | تغل رف 
لله سبحانم ظاهر, قلم یقولا مثل ما حکی عن غیرهما کقول قارون لقومه 
اد وعظوه آن لا پسکیر فی ار مماله «اما اوسة‌علی علم عنوی»: 
القصص: 78 و کم حکی الله رعن قوم وه «فَلَتَا جاءَئَهْم رَسْلهم 
بالبیْنات فرخوا بما علدهه من العلم 2 حاق مغ ها کانوا به مشهرون» 
المقمن: 83. 

ولا یر دی اد غیت سل انامه انا غلی کنات فازم سن 
دکزر خصوص اتف ان اف لش لک اتکی علی غاد اند 
با مرو 4 کر ال کل ط هرن الجومین سقال تفیل ه 
«و الذین بَفولونَ رتنا- الی آن قال- ایا ینامام الفرقان: 74. 
و من ذلک ما حکاه عن سلیمان (ع) فی قصة النملة بقوله: «حتّی ادا أ 
قلی واد الم فالث له یا ها ال اخْلوا_مساکتکُ لا بَطَکم 
سْلیمان و جَنْودْ و هم لا يِشعژون, فتَبِسَم ضاحکا من قولها و ال رب 
آورغیی لن آپشکر یغعتک ای أنْغفت عَلم و علی والدة و َعْمَل صالحا 
تضاه أوخلنی برَحمتک فی عبادک الصَالجینَ»: النمل: 19. 

دکرشه النمله با فانته‌ها له من المتکن العیم الر ع شیدت ار کا کسیر 
الوم قفزی بامرفین ال باون له ما شاه و العلم ی الطیر وخیره 
غیر آن‌هدا الملک ام سعع فی دکوه (عافی. ورع: اجلی: امتية. باغها 
الانسان کما فینا و لم ینسه عبودیته و مسکنته بل انما وقع فی نفسه فی 
خر مد آنعهما. عله وه فد کن وه و تفه انوا -علیت م علی ها یه 


۹ 


بما خصهم به, و هو من مثله (ع) و الحال هذا الحال آفضل الأدب مع ربه. 

و قد ذکر نعمة ربه, و هی و [ن کانت کثيرة فی حقه غیر آن مورد نظره (ع) 
و الففاه دای لام هه که عم هلاه اساهم رل که 
العمل الصالح 
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۱ ۱ ۱ لخنسه ه 
التطاوت هنن استوه علی کوش سای 

فلذلک کله سال ربه او اوه ای تک ی و انا ال الما 
و لم پرض بسوال العمل الصالح دون آن قیده بقوله: ترَضاه فانه عبد لا 
تغل له بعیر ره ولا وف الصالم مره القعل ال ان وراه نع سن 
فسالة. الوف اصلاه العمل مساله صلاح القات ففال -«عه آدحاس 
برَحمتک فی عبادک الصَالجینَ». 

و من ذلک ما حکاه الله عن یونس (ع) و قد دعا به و هو فی بطن الحوت 
الذی التقمه قال تعالي: «و ذا اون اد دب مغاضباً قطن أن لن تقدر عَلیه 
قبادی في الطلمات آن لا الة (لا انت:شتحاتی ای کنت. مق الطالمین»: 
الأْنبیاء: 

کان ۳ القرآن- قد سأل ربه آن ینزل علی قومه العذاب 
کاجایه ادلی فاحررهن یه فلضا اسر علمم ارات ال انوا اب 
ربهم فرفع عنهم العذاب, و لما شاهد یونس ذلک ترک قومه, و ذهب لوجهه 
ختن. رکب آلنیه فاعر‌ضما کت سا شمهرفی ار ید فهوا ال انا 
رجل منهم الیه لیلتقمه و ینصرف عن الباقین, فخرجت القرعة باسمه 
فألقی فی البحر فالتقمه الحوت فکان یسبح الله فی بطنه ٍلی آن آمره الله 
ان‌یلقیه الف:ساجل النحره و لم نکن دلی: الا بادیبا الما بقدب هه انساء علی 
چسب ما یقتضیه مختلف أحوالهم, و قد قال تعالی: «قَلَو لا یذ کان من 
ا اتکی آلبت فی بَطْیُه لی یوم یبْعَتّونَ»: الصافات: 144 فکان حاله فی 
ترکه العود الی قومه و ذهابه لوجهه یمثل حال عبد آنکر علی ربه بعض 
عمله فغضب علیه فأیق منه و ترک خدمته و ما هو وظيفة عبودیته فلم 
یرتض الله له ذلک فادبه فابتلاه و قبض علیه فی سجن لا یقدر فیه آن 
یتوسع قدر آنملة فی ظلمات بعضها فوق بعض فنادی فی الظلمات آن لا 
له الا آنت سبحانک نی کنت من الظالمین. 

و لم یکن ذلک کله الا لأن یتمثل له علی خلاف ما کان پمثله حاله آن الله 
سبحانه: فادر غلی آن شنض علیه وریتخبرزیه یت انساغر وبان بضتع یه ها ناه 
فلا مهرب من الله سبحانه الا الیه, و لذلک لقنه الحال الذی تمثل له و هو 
۱ ۱ ۱۱0۱ ۱ 0 
و لا مهرب عن عبودیته فقال: «لا 
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ال الا آئثت» و لم یناده تعالی بالربوبية, و هذا آوحد دعاء من آدعية الأنبیاء 
(ع) لم یصدر باسم الرب. 
تم ذکر ما جری علبه الحال.منن تر کف قومه انن غوم اهلاکه تعالی زباهم یما 
آنزل علیهم من العذاب قأثبت الظلم لنفسه و نزه الله سبچانه عن کل ما 
فیه شائبة الظلم و النقص فقال: «سْبحاتک ای کنّتْ من الظالمین». 
و لم یذکر مسألنه- و هی الرجوع الی مقامه العبودی السابق- عدا لنفسه 
دون لياقة الاستعطاء و استحقاق العطاء استغراقا فی الحیاء و الخجل, و 
عی مس اه قوله تعالی بعد الاية السابقة: «فاستجبنا له و تحیناه 
من الْعَمْ»: الأنبیاء: 9 
و الدلیل علی آن مسألته کانت هی الرجوع الی سابق مقامه قوله تعالی: 
«تبدیاة بالْعراء, هو سَقيمٌّ, , و نا له سْجرهٌ من تَقطین. و ارسَلناة اٍلی 
مانه ال 1 يُزیدون. قامئوا فمتَعناهم م الی حین» . الصافات: : 148. 
و من دلک ما ذکره الله تعالی عن آیوب ( (ع)) بعد ما آزمنه المرض و هلک 
عنه ماله و ولده حیث قال: «و ایوب 7 نادی ربة ای مت الصر و ات 
رَحمُْ الاجمین»»: الأنبیاء: 83. 
وجوه التآدب فیه ظاهرة مما تقدم بيانه, و لم یذکر ( (ع حاجته صریحا 
علی حد ما تقدم من آدعية آدم و نوح و موسی و یونس (ع) هضما لنفسه و 
استحقارا لأمره, و آدعية الأنبیاء کما تقدم و یأتی خالية عن التصریح بالحاجة 
ادا کاره ما بر ال آمون الاشا وان کانوا | ترفن شتا من دلی: اما عا 
لهوی آنفسهم. 
و بوچه آخر ذکره السبب الباعث الی المسألة کمس الضر و الصفة 
الموجودة فی المسئول المطمعة للسائل فی المسألة ککونه تعالی آرحم 
الراحمین, و السکوت عن ذکر نفس الحاجة, آبلغ کناية عن آن الحاجة لا 
تحتاج الی ذکر فان ذکرها بوصم آن الاسیات المدکوره لنست بکافية فین 
ار سل با ی ایا 
باللفظ, 
و من ذلک ما حکاه عن زکریا ( (ع)): حیت قال: «زکر رَجمت زبک ع عَبده 
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رکویّا, لا نادی رم نداء حَفیاء قال تب نی وقن الْعْظَمْ متّی و اشتعل 
الاان شتا و لَمْ أَکنْ یذعایک رب شق؛ و نی خِفْثْ المَوالت من » وراْی ۳ 
کات امْرایی عاقراً هت لی من لذتک ول برئیی و یر من آل بعَفُوبِ و 
احا رب ضیا»: : مریم . : 0, 
انما حثه علی هذا الدغاء و زغبه فین آن پستوهب ولدا من ربه ما شاهده 
من آمر مریم ابنة عمران فی زهدها و عبادتها, و ها آکزضها الله تببخانه به 
ِِ- العبودية. و خصها به من کرامة الرزق من اس و 
تعالت مین سورخ ال عمران فا عالیت دوع ماما کسا کاما دحل سا 


رکُربّا ارات وجد عندها رژقاً قالّ با مریم ای آي هذا قالث هو من عند 
الله ان الله زو هن بشاء بعیر حشات الک کعا رکرتا رتذ‌فال رت هت 
لی هن لد یی دی طَيبَةّ اک سَمیعغ الدعاء»: آل عمران: 38. 

فغشیه شوق شدید الی ولد طیب صالح یرثه و یعبد ربه عبادة مرضية کما 
ورئت مریم عمران و بلفت جهدها فی عبادة ربها و نالت منه الکرامة غیر 
آنه وخ نفتیته ود قد تال فته الشتیب؛ و انهدت منه القوی, ۵ کدلی آمرانهو 
قد کانت عاقرة فی سنی ولادتها فاد کنط من سره آلحرمان فن. تمه 
الوله انیت الرضی ها للم ا عم نکن رسای ما هام کین 
الغيرة الالهية و الاعتزاز بربه دون آن رجع الی ربه و ذکر له ما پثور به 
الوخیه و الصا رمق حاله الم بل غالا خی باب العورید مه السساه 
مایت ته ی هی تایه و اشتعا اه اس ی تاه 
شقیا, و قد وجده سبحانه سمیع الدعاء فلیسمع دعاءه و لیهب له وارئا 
رضیا. 


ی ها اه ال سا وه هون تا 

الوجد و الجزن ما حکاه الله تعالی عنه بعد ما آوحی اٍلیه ۰ بقوله: 

«قال رب آئی بَکُونْ لی غلام و کانت اقرأیی عافرا و قَذ بلفث من الْکتَر 

عت, فا کذلک قال رنک مُو علت هین و قه خلقنک من قتل و لم نک شتناه: 

مریم: 9 فانه ظاهر فی آنه ( (ع)) لما سمع الاستجابة صحا عن حاله و أخذ 

یتعجب من غرابة المسأَلة و الاجابة حتی سأل ربه عن ذلک فی صورة 

لاشساد و سال لفنه له اه جاحیت با بسا 

۵ کیف کان فالدی اشتعمله (عافی دعانه هن الاتت هه ها مافه الت حال: 

ااعی نوی علکش رای فجمعلی دعانمبان ما اه ااحا نی 
9۷ 
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| 

له قلب کل تناظر رحیم تم فبال الولد و عللهبان,ز میم ال غاع: 

فهذا معنی ما ذکره مقدمة لمساألته لا آنه کان یمتن بطول عبودیته علی 

ربه- حاشا مقام النبوة- فمعنی قوله علی ما في سورة آل عمران: «رَب 
قب لی من لذلک ذوْبة طَيبة نک سمیغ الاعاء» آنی آسآلک ما سالک لا لأن 

لطول عبووتی» ی‌هو وعاين الجدید قدرا عندی آو قیخ منم علیک بل لانی 

اسالک و قد وجدتک سمیعا لدعاء عبادک و مجیبا لدعوة السائلین 

۷ ۳ 

و قدص آن مس لاد الق ا له فیم انم ان ا له وی اتموالی 


ود 0 ۳ 
و حهه ضی وال ری مات کان هه وه علی توت الصا 


لموصوفه, و الرضا یشمل باطلاقه رضی الله و رضی زکریا و رضی یحیی 
1[ آل عمران: «دریَة طَیِبَعّ» قدا سل ان المراد بکونه رضیا 
کون مر ضتیا عند زکویا لان الذویق |زها تکون طيبة لصاحبها لا غیر 
و من ذلک ما حکاه رالله سبجانه عن المسیح حین سأل المائدة 0 «قال 
عست ایس مزيم الليم سا ال علی مای هشن السماء تکون لا عیدا ۱11 

آخرنا ۳( مک اررفنا چ نت خیر حَیر الرّازقین»: المائدخ: 114. 
القصة المذکورة فی کلامه تعالی فی سوّال الحوارپین عیسی (ع) نزول 
مائدة من السماء علیهم تدل بسیاقه آن هذه المسألة کانت من الأأستلة 
الشاقة علی عیسی (ع) لأن ما حکی عنهم من قولهم له: «یا عیسی این 
مزیه بخ هن یستطیع ی آن بر عَلیْنا مائدة من السماء» کان, آولا مشتملا 
۹3 علی الاستفهام عن قدرة الله سبحانه, و لا یوافق ذلک ار العبودية 
وان کات حای فرادهم استوال.غن الحصلعه دون اصل القدرخ فان خر ارم 
اللفظ علی حالها. 
و کان ثانیا متضمنا لاقتراح 1 جديیدة مع آن آیاته (ع) الباهرة کانت قد 
اخاظت یم من کل جمه کات تفشه الشرنقه ایغ ه تعلمه فی الفهد آیه: 
و احیاوه 
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الموتی و خلقه الطیر و ابراقه الأکمه و الأبرص و اخباره عن المغیبات و 
علمه بالتوراة و الانجیل و الکتاب و الحکمة آیات الهية لا تدع لشاک شکا و لا 
لمرتاب زیبا فاختبارهم ای اتفشهم.و سوالهم. یاه کان نظاهره کالعیت 
بآیات الله. قلعت تایه ق لدلی ومع وله هی الم ان کم 
مَوّمنین». 
لکنهم آصروا علی ذلی و وجهو مسألتهم بقولهم: «ثرید أَن تاکن منها و 
تطمیت وین 5 تلم آن قد صَدفتنا 5 تکون عَلیها من الشاهدین» و آلجئوه 
الی السوال فسأل. 
اصلع: (ع) بادبه العوفوب: من جایب ال ستحانه سا اقترحوهمن السوال یا 
یصلح هن یقدم الی حضرة العزة و الکبریاء فعنونه اولا بعنوان آن یکون 
عپدا لهم بختصون هو و آأمته به فانها آية اقتراحية عديمة النظیر بین آیات 
الانشاء (ع) خبت کانت انیم اما خزل لام الخحه آه لعاجه: الامة الی 
نزولها, هی اانه آم نکن علی فی ۶ مر هانت العف 

ثم اجمل تانیا ها فصله الخواربون من فوائد ترولها من اطمتتان قلوبهش با 
و علمهم بصدقه (ع) و شهادتهم علیهاء في قوله: «و ی منک». 

تم ذکر تالا ما ذکروه من عرض الأکل و آخره و ان کانوا قدموه فی قولهم: 
«تریذ آن تال مثهاء الخ» و آلبسه لباسا آخر آوفق بأدب الحضور فقال: «و 
اوژفنا» ثم ذیله بقوله: «و کت حَیر الرّازقین» لیکون تأنید| للسوال بوجه, و 
شاه له تعالن من ججه آخر. ۱ 


و قد صدر مسألته بندائه تعالی: «اللهْم ربنا» فزاد علی ما یوجد فی سائر 
آدغیه الانبياع (عارمن واه رت او ۳۳ لأن ِ صعب کما تقدم 
بیانه. 


۱ لغش 2 
مریم | نت فلت لاس انّخْدُونی و أَمّی لین من دون الله قال سْبّحاتک ما 
کون لی آن آفول ما لسن لی یخو؛ ان کل فلثة فقَذ عِفتة تلم ما فی 
تفسی و لا اعلم ها قیر تخسک اک انب علام النهي:.ما فلت لیم | ما 
آمژتنی به آن اعْبْدُوا اللة رَبُی و رَبْکم و کیت عَلَیِهمْ شهیدا ما دم فیهة 
یل ی ی ون ان 
تَعَدَبْهُمْ قِنهْمْ عباذک و اِنْ تعفر لَهْمْ قانک نت العزیژ الحَکِیمٌ»: 


۱ ی تقسیر الفر آن::ع6, ض: 291 

,  . .118 «المائدق:‎ » 

برع قیه کلامت اولابان درد ریم تا لی‌تها لا یقن هدرن سا سوه 
ام کب باه تعالی قال: «و قالُوا احَدّ امن ولداً سْبْحاتة»: 
الأْنبیاء: 

| 
هذا القول حتی یحتاج الی آن ینفیه, و لذلک لم یقل من آول مقالته اٍلی 
آخرها: «ما قلت» او ما فعلت» و |نما نفی ذلک مرة بعد مرة علي طریق 
الکناية و تحت الستر فقال: «ما یَکون لی آن اقول ما لیس لی بکق» فنفاه 
ی میب آی ای کی کی لک ی سعی آن ای بل ای 
القول العظیم, ثم قال: «اِن کنّث له قَقَدٌ عَِمتَة», الخ» فنفاه بنفی لازمه 
آق. ان کنت. قلته کان لارم-خلی آن تعلحهلان غلبی احاظ بی: و بجمم 
ی 

ثم قال: «ما فْلثْ لهْم الا ما أمَوّتیی به آن اعْبْدوا ال ی و رَْکُمُ» فنفاه 
بابراد ها شاقضه,مورده علق ظریق الحضر تضا ع الا آق انی فلت لهم. فولا و 
اکن هو آلری. آمرتی که و هو آن,اعنووا ای ررکم و کش سکن آن 
آقول لهم مار ذلک آن اتخذوني و حون الهین من و 

ثم قال: «و کثث عنم شهیدا ما دمث فیهم قلقّا توفیتیی کنت نت الَقيبِ 
َلیهمٌُ» و هو نفی منه (ع) لذلک کالمتمم لقوله: «ما فلت له الا ما أمَوتیی 
به» «الخ» و ذلک لأن معناه: ما قلت لهم شیئا هما پنسب الی و الذی قلت 
لهم انما قلته عن آمر منک, و هو «آن اغْبْدُوا ال رَبّی و رَبْکُمٌ» و لم یتوجه 
ال امد ها یرای ماس ها ماه والرمیت ۲ عخالهم دا 
دمت. فلما توفیتنی انقطعت عنهم, و کت انته الرفیب. عایهم ابشمادنک 
الدائم العام قبل آن توفیتنی و بعده و علیهم و علی کل شیء غیرهم 

فا تیا لکلا هو ال یه لع) اس ی القول ع تسم 
بوحته آخز عم المخوم ال دکرهاد سم محصل ام نی فان 


تَعَدَهْم قَائَهْمْ عباذک «لخ» یقول- علی ما یژیده السیاق- و اذا کان الأمر 
علی ما ذکرت فأًنا بمعزل منهم و هم بمعزل منی فأنت و عبادک هولاء اٍن 
تیه مادم لت الرت ان هد مایم وا اه 
به و هم مستحنون للعذاب: وان تفر لهم فا 
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کف علیی لا عرش بر لوف و عیم لشلن الفعل الشفوین کیرد 
ا تسا ففل سا هه الاسا 
و بما بینا یظهر وجوه لطيفة من آدب العبودية فی کلامه (ع) و لم یورد جملة 
فی کلامه الا و قد مزجها باحسن الثناء بأبلغ بیان و آصدق لسان. 
و من ذلک ما حکاه الله تعالی عن نبیه محمد ص, و قد آلحق به فی ذلک 
المومتین من آمته فقال تعالی: «آمن الشول یما ائزٍل له من ره و 
اون کل آعن بالله و قلایکیه و کبه و ژشله ا نقرق تین آعو مش ژشله 
و قالوا سمئنا و آطئنا رانک تا الک لس لا تکلف ال تقسا الا 
وشقها لها ما سبتت و علها ما اسب را لا ئواجذنا اٍنْ تسیینا َو أحْطان 
رت وا تخل عَّا (ضراً کما حعلته علی آلذین من قتا نا و لا مُحمْنا ما 
ل! طاقة نا به و اف عت و اعْفِر نا و ارحَمنا آئت مَولانا قانضزنا علی الوم 
الکافرین»: البقرة: 286. 
کلاسه تعالی+ کعا نود کی نان ایض بالقران الکری فسا فتیل 
علیة من اصول: المعا رف ی‌فنها انشتمل علبه مرن لام ارلمیه جعا: نج 
یلحق به (ص) المومنین من آأمته دون المعاصرین الحاضرین عنده (ص) 
هم فصن بل اه من سای ماس طاهر السای 
و لازم ذلک آن یکون ما ذکر فیه من اقرار آو ثناء آو دعاء بالنسية الی 
7 ۱ 32 
۱ اه کون اس ض. هه القانل دی مشافها روته غری- تسه 
9 عن المومنین لانهم بایمانهم من فروع شجرة نفسه الطيبة 
لمبارکة. 
یه تلا سس ری ات رین 
مومت هدمآ من یت ام ها آترل ال کی کای» مرو ان ی 
قلت: من حیث تأدبهم بادب العبودية تجاه الکتاب النازل البهم. فانه ظاهر 
ار و رس ی ایا ای یم نز 
الکاب بالتشررق ین ملانکه الله ایا یرل وه آها رم وس کت 
الاه لاه قکفروا بالعوانو اضوا شیم‌پوسی رل الم ای 
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بموسی آو به و بعیسی و کفروا بمحمد ص, و بین آحکامه فآمنوا ببعض ما 
فی کتاب الله و کفروا ببعض, و المومنون من هذه الأمة آمنوا بالله و 


ملائکته و کتبه و رسله لا نفرق بین آحد من رسله. 


فسوی مه رمم الم انا احفه الله من ماوق فان ات 
تادها مالنلیه لها نت الله الیهمن اخکامه اه الما ما و آطتا ۰( 
کقول الیهود: 
«سَمیٌنا و عصیْنا» ثم تأدیوا فعدوا آنفسهم عبادا مملوکین لربهم لا یملکون 
تا ولا مهن علبه سانمانیم ها عتمم فعالها جع رانی ساملا کما 
ِ الیهود: 

هر لنا» و قالت: «انّ ال فقیرژ و تَحنْ تن َعْنباغ» و قالت: «لن تَمَسَتا 
5 لا اما معْدُودة» الی غیر ذلک ره 
نم قال الله سبحانه: «لا کلف له تسا الا وَشْقها لها ما گستث و علنها ما 
اکتمیت» فان التکلیف امن تیم بخسب: طبعه الفظرخ التی قطر الناتن 
علیها. و من الخعلوم آت العظره التی هی بوغ الحلخه لا غالا ال ما 
جهزت به, و فی ذلک سعادة الحياة البتة. 
نعم لو کان الاهن قلی راتفر الا همه القاضية بزيادة الاهتمام به»: آو خرج 
العبد المامور عن حکم الفطرة و زی العبودية جاز بحکم آخر من قبل 
ای ان وه لیا کل من وا امس ال ها هی ار 
عن: سعتة العتادة کان باغره بالاحتباط تمجرد الشک, و اجیناب النسیان و 
الخط! |ذا اشتد الاهتمام بالأمر, نظیر وجوب الاحتیاط فی الدماء و الفروج و 
ااغوال قی الشرع الرسلانی. اف بحمل علیه الحلفه ی دید اف الصتو 
طلیه کلها راد ی الاحاه هد الم من الهاله کما اه الم ات یرفن 
بنی |سرائیل. 
و کیف کان فقوله: « لا کلف اد تفُسا» اما ذیل کلام النبی ص و المومنون, 
و انما قالوه تقدمة لقولهم: «ربّنا ُواخذناء الخ» لیجری مجری الثناء علیه 
تعالی و دفعا لما یتوهم آن الله سبحانه یوَاخذ بما فوق الطاقة و یکلف 
بالحرجی من الحکم فیندفع بأن الله لا یکلف نفسا الا وسعها و آن الذی 
سألوه بقولهم: «رَتّنا لا مُوَاخذُنا. (لخ» |نما هو الأحکام بعناوین ثانوية ناشتة 
فسفیل آلجکم اون قل الی کین الستا: 
الا مقر ارت 2992 
لا من قبله تعالی. 


0 الخ» و قولهم: «ربّنا لانوّاخذنا, الخ» لیفید ما مر من الفائدة و 
کون تاسفا چ تلا لیم قنه عالن شکین ار محر اسهم یم 
ی ی هل وا 1 171۳2 
کلامهم, و یتکی علیه دعاوهم. ۲ 

تمد کرد تیه وعا تم ان تست قفا ماه ا خر هم یا اس «ربنا لا 


توَاخذُنا» الخ «ربّنا و لا تخمل عَلیْنا اضرآا» الخ «ربّنا و لائحَمّلنا ما لا طاقة 
آا وا و ان مراهد امه اسمر مجم من اسان و 
الخطا و سائر موجبات الحرح 5 اعفر نا و ارحمنا» فی سائر ذنوبنا و 
و لا بلزم من ذکر المغفرة هاها لتکرار بالنظر الی فوا ارفا 
«کترای را ها کلیه کیت هم لفانده قباسس,عالهم و آدنهم مع رهم 
قلی ای الاب ام مد رم اه لس ال 
علی آن مقام الدعاء لا بمانع التکرار کساثر المقامات. 
مرة و الاعتراف بالممل و كية و الولاية, و الوقوف موقف الذلة و مسکنة 
العبودية قبال رب العزة 2 الی بیان 
الناء یثنی بها علی ربه أو الما ان ساه یا سای نو سای «فْل 
آللقء مالی الخلک ای الک من تشاءٌ» الی آخر الأیتین: آل عمران: 26 و 
قوله تعالی: «قْل للم فاطِرّ السماوات و الأَرَضٍ عالم الْقیّب و السّهادة 
نت کم تین عبادک»: الزمر: 46 و قوله تعالی: «ّل الْحَمَذٌ له و سَلام 
علی عبایی النین اصتانی المل: 59 و فوله تعالی. «فل رخ صلایی ۲ 
تشکی و محیای مماتی لله» الخ: الانعام: 102 و قوله خقالین : «وٍ قل رب 
زذیی علما»: ط. 114 و قوله: و قل رَبَ غود یک مِنْ هَمزاتِ الشیاطین» 
| 
هت الآ 
ود فی تفسیر القرآن, 6 ص : 295 
7 [ادیهم مع ربهم بین الناس رعايتهم الأادب عن ربهم فیما حاوروا قومهم., 
دا ایضا بات واسع و هوساحی لام میاه علی الله سانش هه 
خی ار من انوا ات ای الهص ام سا ی 


لتبلیغ القولی. 
3 
«ال با رز قد چادلْتنا ات جدالنا قأین بما تَعذُنا ان کت من 


الصادقين, ای ما شاة و ما یففجزين, و لا تلم 


له | 
شجی ات آن مه ندب 7 کا ن اللة پرید 3 آن بوتکم و کم و البه 
توجَمُون»: :34 پتفی (ع). غن نفنسه ما تسوا الیه من اتیان الاية 
لیعجز وه و 1 بقوله: «ان شاء» ثم بقوله 
ها انم یمعجزین» آی لله, و لذلک نسبه الیه تعالی بلفظ «اللْذْ» دون 
اف ری لان ال هو اند یی الب کل عمال و خلال: و لم یکتف بنفی 


القدرة علی اتیان الایة عن نفسه و اثباته حتی ثناه بنفی نفع نصحه لهم ان 


لم برد الله آنینتفخع] به فأکمل بذلک نفی القدرة عن نفسه و اثباته لربه, و 

علل ذلک بقوله: «هَو ریم و یه ترَجَعْونَ». 

فهذه محاورة غاصة بالأدب الجمیل فی جنب الله سبحانه حاور بها نوج (ع) 

التاهاف مها اس مه ال من الاساء ۶ (ع) فتج یاب الاحتجاج 

فی الدعوة الی التوحید, و انتهض علهه الوثنية علی ما یذکره القرآن 

الشریف. 

و هدا آونتعهثخ الابواتب مشرها لنظر الباخت ف آدت الابباء (ع) بعتز 

علی لطانف من سیرتهم المصلوءه ادبا و کمالا فان جشم اقوالمم و افعالعم 

0 المراقبة و الحضور العبودی, و آن 

کانت صورتها صورة عمل من غاب عن ربه و غاب عنه ربه سبحانه قال 

تعالی: «و مَن عِلدَة لا بشتکیژون عَنْ عبادیه و لا بَسْتَحسرُونَ. پشبحون 

الیل و الّهار لابَْترُونَ»: الأنبیاء: 20. 

و قد حکی الله تعالی فی کلامه محاورات کثيرة عن هود و صالح و ابراهیم 

و موسی و شعیب و یوسف و سلیمان و عیسی و محمد ص و غیرهم من 

الأْنبیاء (ع) فی حالات لهم مختلفة کالشدة و الرخاء و الحرب و السلم و 

الاعلان و الاسرار و التبشیر و الانذار و غیر ذلک. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 296 

تدبر فیٍ قوله تعالی: «فَرَجَعَ مُوسی الی قَوّمه عضبان أسفاً قال با قَوّم له 

تدم کم وغدا حسناً ا قطال عَیکم هد م آردئم أنْ تجل لیم عصَبٌ 
من رَبکم قاحْلفتُمْ ‏ موعدی»: طه: 86 یذکر موسی (ع( اذ رجع الی کمن 

قد امتلا یظا و حنقا لا یصرفه ذلک عن رعاية الأدب فی ذکر ر به. 

و قوله تعالی: «و راوَدته التی هو فی بینها و تشمیه و عشت لت و 


‌_ 
کی 


قالث هَبّت قت لک قال معا اه[ نی ان ملوای له لا بفلخّ الظالِمُون»: 
یوسف: 23 و قوله تعالی: رک ال عَلینا و ان کت 
لخاطنین, قال لا ریت عم الوم جنر ال کم و قُو أرحم الاجمین»: 
ی 1 ماک چر الرسان کل عم 
له کل عرم لاسام وا نانوی نم غرم انم لاد قی 
ذکر ربه و مع غیره. 

و فوله تعللی: «فلّا اه مرا عندة فا هذا ین قطل َئی یی | 
اشکر ام اکْفر و من شکر قاما تشک لته و من کقر قانّ زبی عَییٌ 
کرِيمُ»: النمل: ی 
لامر و عجیب القدرة آن آمر باحضار عرش ملکة سبا من سبا الی فلسطین 
فأحضر فی آقل من طرفة عین فلم یأخذه کبر النفس و خیلا‌ها, و لم ینس 
ی 

و لقس دلک الس ما ذکیه الله من قصة تمرود مه ابراهیم (ع) | قال:, 

- «أ ل کر الی الذی ام اتراهية فی زو أنْ آتاخ ال العْلک ا؟ قالٌ اثر 


سس مع 


رب الذی بُحیی و بمیث قال [تا آخیی و آمیث»: البقرة: 8 و قد قال ذلک 
اذ آحضر رجلین من السجن فأمر بقتل آحدهما و اطلاق الأخر, 
آو الی ما ذکره فرعون مصر اٍذ قال کما حکاه الله: «با قوّم لس ی هلک 
مصر و هذه الائهاژ تجُری من تِتی | قلا تیصرُونَ, َمْ تا خَیرّ من هذا الذی 
هو مَهین و لا یِکادٌ یُبينْ, لوا آفی لته آشوزة من ذقب»: الزخرف: 53 
پباهی بملک مصر و آنهاره و مقدار من الذهب کا ن یملکه هو و ملوّه و لا 
یلبث دون آن یقول کما حکی الله: «آتا کم الاغلی و هو الذی کانت 
تستذله ایات موسی یوما بعد یوم من طوفان و جراد و قمل 
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و ضفادع و غیر ذلک. 
و قوله تعالی: «اذ هما في الغار اد یَعُول لصاحیه لا تجْرن ان ال معنا»: 
الْتوبة: 40 و قوله: «و ان آسَژ لین الي بتَعض آرواچه 3 الی آن قال- 
قلقّا تبَها به قالث من آئباک هذا قال ی العَلِیمْ الحَییْ»: التحریم: 3 فلم 
بهز هزه (ص) شدة الامر و الهول و الفزع فی یوم الخوف آن بذ کر ان ربه 
معه و لم تنجذب نفسه الشريفة اٍلی ما کان بهدده من الأمر, و کذا ما آسر 
تصاای عص | زوا می الکاوغوفی الم عا رای اا شب فیمر کر ون 
و علی وتيرة هذه النماذج المنقولة تجری سائر ما وقع فی قصصهم (ع) فی 
القرآن الکریم من الأدب الرائع و السنن الشريفة, و لو لا آن الکلام قد طال 
اي هذه |یحاث لاستقصینا قصصهم و آشبعنا یا البحت. 
- [آدپ الانبیاء مع. الناس آدب الانبناء (ع) مع الناش. فی. معاشترتهم. و 
0 مظاهر هذا القسم هی الاحتجاجات وه 
الکفار, و المحاورات التی حاوروا بها المومنین منهم. ثم شیء سیر من 
سیرتهم المنقولة. 
آما الأدپ فی القول فانک لا تجد فیما حکي من شذرات آقوالهم مع العتاة و 
الجهلة آن بخاطبوهم. 0 آو نتم آو افانة و |زراء ه قد.تال 
منهم المخالفون و الطعن و الاستهزاء و السخرية کل منال فلم 
یجیبوهم لا ۱ ۳۳ و آنصح الوعظ معرضین عنهم بسلام و اذا 
خاطبهم الجاهلون قالوا سلاما. , 
قال تعالی: «ققال اقلا الذین, کََرُوا من قَوَمهٍ یعنی قوم نوح- ما م۳ 
تشر مللن و ما تراک اتتقک الا الذین هم آرانا بادج التّأي و ما تر 
لا من قطل ل تلم کین, ال با ققم | ان ان کتث غلی سته ۱ 
ربی و آتانی رَحْمَةّ من عنده قَعمْیث عَلَیکَم ثلرمَکَمُوها 5 ۳ 
کارهون»: هود: 28. 
و قال تعالی حکاية عن, عاد قوم هود: «اِنْ ول لا اغتراک :2 َعْضْ لین 
بسوء قال نی آشهذ اللحَ اشْهَدُوا ۳ بریء تا رک من ذونه»: 
هود. 55 بریدون باعتراء بعض آلهتهم ایاه بسوء ابتلائه [ع) بمثل جنون 7 


سفاهة و نحو ذلک. 

و قال تعالی حکاية عن آزر: «قالّ آ راغث آئت عن آلهنی یا (ُرامیخ لین لم 
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رجْمَک و اهْجْویی علیاء قال سَلام لک سأشتفر لک بّی ذ کان 

بن حو ی : مریم . 7 

و قال تعالی حکاية عن قوم شعیب (ع): «قالّ الم الذین کَقژوا من قَوّمه 

[ٌا تراک فی بتفاهة و | لتطک من الکاذیین, قال یا قَوّم لسن بي سَفاهةٌ 

و لکنّی سول من رب العالمين, بلفْکْعٌ رسالاتِ یی و آتا لک ناصِخْ 

آمین»: الاعراف: 68. 

و قال تعالی: «قال فرَعَون و ما رت العالمین, قال رت السّماوات و الأّْضٍ 

و ما یْتهمَا- الی آن قال- قال ان َسُولِکمٌ الذي سل یْکُمْ لمَجْنُونْ. قال 

زب الفشرق و العفرتب ها شهما ان کم عفلون*. الشعراء: 289 

ه فال تعالی حکاية عن قوم پریم: «قالما با میم لقذ خنت شا فرا زا 

أخت هاژون ما کان آبُوي اما سَوء و ما کاتث نک بغتاء فأشَارث الیه قالْوا 

کیت نکلم من کان ی العهّد ضیباء فان ثی عَیدٌ ال آناین الِْتاتِ و جقلیی 

تبیّ» الخ: . مریم . : لاد. 

و قال تعالی یسلی نبیه ص فیما رموه به من الکهانة و الجنون و الشعر: 

«قَدِكرْ قما آنت بِنْعمة ریک » یکاهن و لا مَحَنُون. یِفُولون شاعر ربص به 

یب الْمئون, قل توا قانّی مَعکم هن الْْتربصین»: الطور: 31. 

و قال: «و ال الطالغون آن شیغون الا لا قشخوراٌ انظَر کت صربوا لک 

المنال قصَلوا قلا یَستطیعُون سبیلا»: الفرقان: 9. 

ال ی چن اباع الستم ارف و هاش له کی هت ی 

7 ۱ ۱ 

الصواب و المنطق الحسن اللین اتباعا للتعلیم الالهی الذی لقنهم خیر القول 

و جمیل الادب قال تعالی خطایا لموسی_ و هارون (ع): «اذهبا الی فرَغوّن 
طغی وقولا لَ ولا لا له بتک و بخُشی : طه: 4 وال له 

[ص): «و امّا تعرصَنّ عََهْمْ ابیغاء رَخمَة من زبک تز فك هم ول 

مَیْسٌورآ»: الاسراء: 28. 

و امه نی الما رن لفات ام انوا ین اس اه رای 

میم کل و طعا مه لین فقو اه مرن الفمم دا ای 

5 0 

القر ان سر ارام رس نو ور 

محاوراتهم الناس کل اختلافهم 1 عن : نوج فمن بعده؛ 

یا ان 

علی قدر عقولهم 

للم آن ال ان ات ی آشاس لمات لالخ مسانه 


و از له فییی ان تین بالق قی وعین تف قی اباظل و 
بتقوا شیکات: الضلال آیا ما کانت سواء وافق:دلی رصی الناین آو سخظهم: 
و استعقب طوعهم آو کرههم و لقد ورد منه تعالی آشد النهی فی ذلک 
انبانه و آیلغ التحد بر خبی: عن انباع البا طل قولا و فا بغزض صرح الحق 
ی 
یجامع ی توت الحق و الحق الذی یهدی الیه الباطل 


و لذلک قال تعالی: ما کت مه العص ارت نع عَضصّدا»: : الکهف: 51 و قال: 
«و لو ان ] ناک لقا کدت ترفن اتهم سا فلز شا اکتا 


و صفْفت العمات 2 لا جذ لک علما تصیرآ»: الاسراء: 75 فلا مساهلة و لا 

ملابسة و لا مداهنة فی حق و لا حرمة لباطل. 

و لدلک,جهز الله شتحانه رخال دعونهه اولای دنه و هم الامياغ (ع) ما 
أ 


بسهل لهم الطریق الي اتباع الحق بو نصرته, قال تعالی: «ما کان علی التية 
من حتج فیما قَرَضّ ال له سَُةَ الله فی الذین حَلَوا من قَبْلْ و کان مر له 
درا مقَذورا اْذین یعون رسالاتِ اللّهِ و یَحْسَوتة و لایخْشون آحداً ‏ اللهَ 


و كفي بالله حخسیبا»: الأحزاب 
9 فاخبر آنهم ز رون ما وله ای نو وال یخوونی آح 
غیره فلیس ِ مانع من اظهارهم الحق و لو بلغ بهم ی مبلغ و آوردهم آی 
مورد. 

ثم وعدهم النصر فیما انتهضوا له فقال: «و لَقَدٌ سَبفقت کلمتنا لعبادتا 
الخزسلین: اهْم لَهْم العتضو ون و ان جُندّنا لهَم ۳ الصافات: 173 
و قال: «اّا لصو وشن > المومن: 51. 

و لذلک نجدهم فیما حکی عنهم لا یبالون شیئا فی (ظهار الحق و قول 
الصدق و ان لم یرتضه الناس و استمروه فی مذاقهم., قال تعالی حاکیا عن 
نوج یخاطب قومه: 7 ۳ 
«و لکنّی أَراکُمٌ قَوّماً تجُهلُونَ»: هود: 29 و قال عن قول هود: «ن نم | 
تون »: 5 
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مس رو نو تّ 


اه من رک یفسن,و سب ۱ 
تجادلوتیی فی آسماء سَتَیتمُوها ثم و آباءکة ما رل ال بها من 
سْلطام»»: الأعراف: ۳ و 7 نا تعالی 2 عن لوط: «ٍ ی و 


مُسْرفون»: الأعراف: 17 و حکی عن ابراهیم من قوله ام ۰ 
تعبدذون من دون اللّه [ قلا تفقلون»: الاأنبیاء: 
۳ 7 قول فرعون له: «انّی لاظیَک یام 
مسخورا, قال له لت ما آترل هولاء الا الشّماواب و الض تصاتر 5 


انم ای باق عون مورا الاشزاعه 02 ای‌مهعا من الایمان بان 
مطزودا:هالکاه لین غیر دلک عن. القوارد. 
فهذه کلها من رعاية الأدب فی جنب الحق و اتباعه, و لا مطلوب آعز منه و 
ا یقت آ رفسمه و اعلیعوان کان من تعضوا‌ها ساعی الب الداتر ین 
التای اساع تا علت اعا اه الیو انشا الی اه ااحیاه 
تخد اه الفیظاین ماتحضوع راشای الم امین ه این سا مه 
فی العمل. . . . . ۱ ۱ 
وله الافن ان الادت کم تفتمفی ایل هنم مات نها تانق 
القول السائغ و العمل الصالح. و یختلف حینثذ باختلاف مسالک الحياة فی 
الفحتمغات: و الاراع و الفقاند التی تمکن قمهاه فشکل هی.عنهاه و الذعود 
الالهية التی تستند الیها المجتمع الدیتی |نما تتبع الحق فی الاعتقاد و العمل, 
و الحق لا یخالط الباطل و لا یمازجه و لا یستند الیه و لا یعتضد به فلا محیص 
عن اظهاره و اتباعه, و الأأدب الذی یتأتی فیه آن یسلک فی طریق الحق 
0 المسالک و یتزیی فیه بأظرف الأْزیاء کاختیار لین القول |ذا صح آن 
شکلم وتو صاجفا الاسشکالن فن ال ادا آمکن فس کش 
القشارعه 5 التیسطی, 
و هذا هو الذی یأمر به فی قوله تعالی: «و کتبنا 11 آی لموسی- فی الالواح 
من کل سشیء مَوعظة تفصیلا لکل شیء قجذها بفقّة 9 و امَر مر قوَمَک یأْحْدوا 
اکتیمای لاعرای: 15 و بش عبادم الاخذین به فی قوله: «فبشرٌ عباد 
ین بَستمعون لول قیَبعُونَ احس2 اولتّک الذین هداهمٌ لد و أولیّک هم 
و الزمر: 8 فلا آدب فی باطل ی 
باطل فان الخارج من صریح الحق ضلال لا یرتضیه ولی الحق و قد قال: 
«قما دا بَعد لح الا الصَلالْ»: یونس: 32. 
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و هذا هو الذی دعا آنبیاء الحق |ٍلی صراحة القول و صدق اللهجة و ان کان 
ذلک فی بعض الموارد مما لا پر تضیه سنة المداهنة و التساهل و الادت 
الکاذب الداثر فی المجتمعات غیر الدينية. 
و من آدبهم مع الناس فی معاشرتهم و سیرتهم فیهم احترام الضعفاء و 
لقویه ۶ علی حد سواء و الاکثار و المبالغة فی حق آهل العلم و التقوی منهم 
فاهمد لفا نها علی, آساس: العتودنه ه تریبه لس الاسانبه تفر مایم 
تسوية الحکم فی الغنی و الفقیر و الصغیر و الکبیر و الرجل و المرأة و 
المولی و العبد و الحاکم و المحکوم و الأمیر و المآمور و السلطان و 
یا 
بطل تقسم الوجدان و الفقدان و الحرمان و التنعم و السعادة و الشقاء بین 
صفتی الغنی و الفقر و القوة و الضعف, ما ی این کل مه 
آعلاها, و من کل عيشة آنعمها, و من کل مجاهدة آروحها و آسهلها. و من 


کل وظيفة آخفها بل کان الناس فی ذلک شرعا سواء. قال: «یا هلان 
[تا حلهْناکمْ مین دکر و آئثی و جَعلناكُم شغوب و قبایل لتعارفوا نافرع 
عند الله. اتفاعم»: الحجرات: 13 وشدل استکبار الاقمیاغ بقوهم و صاهام 
ااغتيا بفنشمم. تواضعا للخق: و مشسارعه ان الجعفرم و الرخمهر و تسایها 
فقو ارات مدای سل الله و اتفاء ار ضاه: 

و احترم حینتئذ للفقراء کما للأغنیاء, و تّدب مع الضعفاء کما مع الأغنیاء بل 
تنم طفلاء هرید شفقد و رآفه وحم قال تعالی بزدف نله ص: 5 
اضبزٌ تفیتک مع آلذین بذغون رهم بالقداه و الم تریژوت وه و لانقز 
اک عَتهم ثریذ زيتة الَْياة اللیا و لا بط من أغقلنا لب عن ذیرنا و ال 
هواغ و کان ام و فَرّطا»: الکهف: 28 و قال تعالی: «چ لا تَطمّد ی 
یعون رهم بالْقداة و العشی بُریدونَ وَجْهةُ ما عَلیْک اس و 
مامت حسای ام من ی فا ی تین و مالس اا تا 
22 و قال: « لا نش کتک الی ماقتنا به آزواجا مهم و لا نزن عه و 
اخفض جناحک للَوْمنی, وف نی آنا لیر الَعیی»: الحجر؛ 89.  .‏ 
ار سا ما را بین نوح (ع) و 
قومه اذ قال: «قتل الما الذین گقژوا من ققمه ما تراک الا تشر ثرا ثلنا و 
ما تراک الک الا الذین هم آراذلنا بادی الَّاي و ما تری کم عَلیْنا من ة 
بل تطلکق کادین, قال با وم رقم ان کلب نع من ری و آتای 
تما ین فقا لیم ار موه ام 
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ع: 


0 1 ِ 
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لها کارون. و یا قَوّم لا أسْْلُْمْ له مالا ان آجری الا عَلی الله و ما آا 

بطارد الذین وا ام اقا رش کی آراکم توما تعیاو: اق تفم 

تحقیرکم آمر | لفقیر الضعیف- و یا قفوم مَو ینضرّنی من الله ان طردَُهْمٌ | 

قلا تدکرون, و لا ول لکَمٌ عندی حَراینْ الله و لا آعلَمْ ایب و لا َفول نی 

ملک آی لا آدعی شیثا یمیزنی منکم بمزية ,الا آنی رسول الیکم- و لا أَفولَ 
ت ۳ 
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و هده الایات ,9 ان کانت بحجسب المعنی المطابقی ناظرة الی آخلاقه (ص) 
الحسنة دون ات الذی هو آمر وراء الخلق الا آن نوع آلاذب- کما تقدم بیانه- 
تاو هی نع العلو ی ان سس الای صن ای اافرود 


از دای ار نش ای مایم اف ای آلم وتات ور ارات خاش 


الیات القرآنية التي یستفاد منها خلقه (ص) الکریم و آدبه الجمیل آکثرها 
دارم کت و ال ها هزیر و لذلک رأینا آن نورد فی هذا المقام روایات 
من سننه (ص) فیها مجامع آخلاقه التی تلوح الی آدبه الالهی الجمیل, ی 
مع ذلک متأيدة بالایات الشريفة 1 

اه ۳ 
علی (ع)؛ ۱ 
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و بطریق آخر عن رجل من ولد آبی هالة عن الحسن بن علی (ع): 

قال: و و کان وصافا للنبی ص, و آنا آشتهی آن 
تعل زا نجوه تلالة القمر لیلة الیدر" ال زا هار من ات 
عظیم الهامة, رجل الشعر, آن تفرقت عقیقته فرق- و الا فلا یجاوز شعره 
شحمة آذنیه اذا هو وفرة, آزهر اللون. واسع الجبین, آزج الحواجب سوابغ 
فی غیر قرن, بینهما عرق یدره الغضب- له نور یعلوه یحسبه من لم یتأمله 
آشمه کت اللحنة .سل الخدین: ليم القم. حفام: آستتي: فلع ااستان: 
دقیق المشربة, کان عنقه جید دمية فی صفاء الفضة, معتدل الخلق, بادنا 
متماسکا, سواء البطن و الصدر, بعید ما بین المنکبین, ضخم الکرادیس. 
عربض الصدر, انور المتجرد, موصول ما بین اللبة و السرة بشعر یجری 
کالخط, عاری الثدیین و البطن مما سوی ذلک, آشعر الذراعین و المتکیین و 
آعلی الصدر, طویل الزندین, رحب الراحة, شثن الکفین و القدمین, سائل 
اي سنط لت سصان الأخمصین. ز فسخ آقدسین سیم سا 
الماء: اذا زال زال قلعا. بخطو تکفواء و نمشی هونا. ذریغ المشية, آذا مشی 
کأنما بنحط فی صبب, و |ذا التفت التفت جمیعا, خافض الطرف, نظره الی 
الارض اظان شص ره ال الشما حل ری لاحم در موی اه 
بالسلام. 

قال: فقلت له: صف لی منطقه, فقال: کان (ص) متواصل الاأحزان, دائم 
الفکر لیس له راحة, طویل الصمت لا یتکلم فی غیر حاجة, یفتتح الکلام و 
تختتعه باشداقهم کلم بجوامع. الکلم فصلا لا فضول: کیه.و لا تقصضیره دما 
لیس بالجافی و لا بالمهین, یعظم عنده النعمة و ان دقت؛ لا یذم منها شین 
غیر آنه کان لایذم ذواقا و لایمدحه, و لا تغضیه الدنیا و ما کان لهاء فاذا 
یا اذا آشار 
اشان بکفة کلها. » ادا شععب. فلبها. و ادا عحدت اتفل. ما فضرت: راحته 


0 ال 
فال الصدوی اله ها روایه المانتم بر الم ع اطال و هن 
اا یف سک و ولاف روا عد ال ماه ار 


قالِ تفت (ع): فکتمتها الحسین (ع( زمانا- نم حدنته به فوجدته قد 


۳ فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 304 
الیه- فشسالنه: عته فوجدیه فد سال ایام رع هن تخل التیی رکفت 
لور و شکله- فلم یدع منه شیئا. 
فال, الخسین (ع)قد سالت: آبی (ع) قز تحل ول الم خر فقال: کان 
دخوله فی نفسه مأذونا له فی ذلک, فاذا آوی الي منزله جزا دخوله ثلاثة 
آجز |ء: جزء لله, و جزء لأهله, و جزء لنفسه, نم جزً جزءه بینه و بین التاس- 
فیرد ذلک بالخاصة علی العامة, و لا یدخر نب 
۱ 
ی ی ی اه و و وه دو 
اخارم ای یه بقل تیم الشاهد مک العانت و آنلغویی حاید 
من لا بقدرعلی ابلاغ حاخنمهفانه ,من ایلع سلطا نا جاچه بفن: لا نقور علی 
ابلاغهاء ثبت الله قدمیه بوم القیامه لایدعر عتده الادلی, و لا بقبل,من آحد 
غیره, یدخلون رواداء و لایفترقون الاعن ذواق و یخرجون آدلة. 
و ساله نی مر سل اه من کت کان یم فی کال ان ما 
الله ص یخزن لسانه الا عما کان یعنیه, و یوّلفهم و لا ینفرهم, و یکرم کریم 
کل قوم و یولیه علیهم, و یحذر الناس و یحترس منهم- من غیر آن یطوی 
عن احد بشره و لا خلقه, و یتفقد اصحابه, و یسال الناس عن الناس, و 
یحسن الحسن و یقویه, و یقبح القبیح و يوهنه. معتدل الامر غیر مختلف, لا 
یغفل مخافة آن یغفلوا و یمیلوا, و لا یقصر عن الحق و لا یجوزه, الذین یلونه 
من الناس خیارهم, آفضلهم عنده آعمهم نصيحة للمسلمين, و آعظمهم عنده 
ره | موه مساو محارم 
قال (ع) فسألته عن مجلسه (ص) فقال: کال تین دز تقو الا علن 
دکر لا تون ینمی عن انطانا مان آنمی ای فوم حاس نت 
پنتهی به المجلس- و یامر بذلک, و یعطی کل جلسائه نصیبه, و لا پحسب 
آجد من خلسانه آن آخدا اکرم علیه ضه رم خالشسه ضایر بحتی.یکون طو 
التضر یمن صاله اه کم پرخماا ها او سیورس الفول. فد وه 
الناس منه خلقه فصار لهم آباء و کانوا عنده فی 
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الخی تهاع: محلیجه مجامی خلی متام و دیف آماندی و لا وم یه 


الاصوات., و لا یوبن فیه الحرم, و لا تثنی فلتاته, متعادلین. متواضلین فیه 
بالتقوی, متواضعین, یوقرون الکبیر. و یرجمون الصغیر, و یوْثرون ذا الحاجة, 
و تخفطون آلغزیب 

فلت کف کانت سره اص ‏ ی سا قفا اه کنر داعم 
ارحص اهامای سطت یط ول تا دا 
ماما اي و لا مدا سانلی عفاال میا بقیش هه شین 
منه موملیه, قد ترک نفسه من ثلاث: المراء و الاکثار و ما لا یعنیه. و ترک 
الناس من ثلات: کان لایذم آحدا و لا یعیره, و لایطلب عثراته و لا عورته, و 
لا شکلم الا فنها زجی اب از کلم اظرق جلسافه کار غلن 
ا لنش فاد | کت رکلموام و لا تن عون نش سکم انیا اد 
حتی یفرغ, حدیثهم عنده حدیث اولیتهم. یضحک مما یضحکون منه. و یتعجب 
مما بتعجبون منه, و یصبر للغریب علی الجفوة فی مسألته و منطقه- حتی 
ار اه ۱ 
فارفدوه, و لا بقبل الثناء الا من مکافت, و لا یقطع علی آحد کلامه حتی 
یجوز بنهی و قیام. 

قال: له کر سرت رسول الله ص- فقال (ع) کان سکوته (ص) علی 
انم +علی الحلم ۵ الخنن و التعدیو و الفکی فاما التعیر خفن سوه 
النظر و الاستماع بین الناس, و آما تفکره فقیما بیقی و یفنی, و جمع له 
الجلع و الصیر فکان لا بغصیبه شی۶ ولا بستفزن و جمع له الحدر فی آرن 
آخده لسن انم مهس وخرنه العیم نمی عت و اجنهاوه اارات.فت 
صلاح أمته, و القیام فیما جمع له خیر الدنیا و الخرة:. 

افو توا ی اس لاتم اس رت اه 
لطالقانی بروایته عن نقاته عن الحسن و الحسین (ع)؛ قال فی البحار: و 
الرواية من الأخبار المشهورة و انتهی 

۵ دزی فی فتاه او هعتی بعض جر اما رقانات کیرمعن الضعانه. 
ولو دار هرن ال و القسه و الشتدیه الطویل الی لا 


کثیر 
دا اب 
کان بین السبط و الجعد, و العقيقة الخصلة السبطة من الشعر, و آزهر 
او ای وا وال 1 
من الحاجب هی الواسعة, و القرن بفتحتین اقتران ما بینها, 4 
قصبة الأأنف مع حسن و استواء, و کث اللحية المجتمع شعرها |ذا کنف من 
غیر طول, و سهل الخد مستوية من غیر لحم کثیر, و ضلیع الفم أی وسیعه و 
یعد فی الرجال من المحاسن, و المفلج من الفلجة بفتحتین |ذا تباعد ما بین 
ققمیه آو نی اه استا هروا ات آبیض الاستای 


فد اتشه الشند فشظ این ال ات و انوس انعم الفتال.۸ 
2 الکتف و العضد, و الکرادیس جمع کردوس و هو 
و کان المتجره سیم فاعل من 
التکره ی ار هن لاس بکرم و المراد آنه (ض) کان خمیل الظاهر 
هس لاه فی یه ۲ تخرد عی لاس 
و اللبة بالضم فالتشدید موضع القلادة من الصدر و السرة معروفة, و الزند 
وصل الراع ن الحت: درخ الراعه ای ریا و ان سس 
الط فی ااعس مالک مت الق ای سل ام سره را 
فن کر نو آخصی الفدم, الموصم الدی ۱ بصل اارض او الخنضان 
سامر الا فان ال ییآ کو شتا اوه را الم .مس الا 
و الفسحة هی الوسعة, و القلع بفتحتین القوة فی المشی, 

و التکف فی المشی المید و التمایل فبه, و ذریع المشية آی السریع فیها, ۸ و 
الصیت ها انجدر من انطریی اه اارضش:و اف الطرق سیر ها بعده 
من قوله: «نظره الی الأرض» «الخ». 

و ااشدای-جمع شدی: تالکمر فالشوند ف هی اوه الفممن نان 
الدین و اقا الکلام و اعتنامه بالاشدای کنایه عن التصاخه رقال تتتدق 
ای لوی شدقه للتفصح, و الدمث من الدماثة و تفسیره ما بعده و هو قوله: 
«لیس بالجافی و لا بالمهین» و الذواق بالفتح ما یذاق من طعام, و انشاح 
من النشوح آی آعرض, و یفتر عن مثل حب الغمام افتر الرجل افترارا آی 
تک ۱ کر ۱۳ 
شوه رامیت وت ستاید. 
المتزاتفی تقسیر آلفرآن جو 0 ۵ 
و قوله: «فیرد ذلک بالخاصة علی: 8 «الخ», المراد آنه (ص) و ان کان 
ق ره له یی خر سفن و لاش گنها عم وال هه 
تاه ماس تس سفن سا یس انعم و 
پدخر عنهم من جزء نفسه شیثا, و الرواد جمع رائد و هو الذی یتقدم القوم 
او لاف بطلب لمع مزعن آومترا ز نعر رلک 
ال ی الما ره نمی ی ایا الشرایشا اتعحالسن اح لا 
یز یه مسا ساضاین الحلسا: جرا من تیوه لدم فتوله ب 
اذا انتهی» «الخ», کالمفسر له, و لا توبن فیه الحرم ای لا تعاب عنده 
حرمات الناس, و الأبنة بالضم العیب, و الحرم بالضم فالفتح جمع حرمة. 
و قوله: «و لا تثنی فلتاته» من التثنية بمعنی التکرار, و الفلتات جمع فلتة و 
فن العفره آمادا وقعت یه حل سس اعد ماه ما لیم ‌قراموا اعد 
هر یووم فا تاسام مه اش کسیر امن ساره المع مات 
الب الا 
و قوله: «حديتهم عنده حدیت اقل وم الأولية جمع ولی؛ و کان المراد به 


التالی التایع و المعنی آنهم کانوا نتکلمون واحدا بعد آخز بالتناوب هن غیز 
آن یداخل آحدهم کلام الاخر آو یتوسطه آو یشاغبوا فیه, و قوله: «حتی ان 
کان آصحابه یستجلبونهم» آی بریدون جلبهم عنه و تخلیصه منهم , 

و قوله: «و لا یقبل الثناء الا من مکافی» آی فی مقابل نعمة آنعمها علی 
آحدهم و هو الشکر الممدوح من کافاه بمعلی جازاه, اه مر المکافاة بمعلی 
المساواة آی ممن یثنی بما پستحقه من الثناء علی ما آنعم به من غیر 
اطراء و اغراق, و قوله: «و لا یقطع علی احد کلامه حتی یجوز» ای یتعدی 
عن الحق فیقطعه حینثذ بنهی أو قیام, و الاستفزاز الاستخفاف و الازعاج. 

2- و فی الاحیاء, :" : کان (ص) آفصح الناس منطقا 9 آحلاهم- الی ان قال- و 
کان یتکلم بجوامع الکلم لا فضول و لا تقصیر- کأنه یتبع بعضه بعضاء بین 
کلامه توقف یحفظه سامعه و یعیه, کان جهیر الصوت آحسن الناس نغمة. 

3- ِِ فی التهذیب, باسناده عن اسحاق بن جعفر عن اه موسی عن آبائه 
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علی (ع) قال: سمعت النبی ص یقول: بعثت بمکارم الاخلاق و محاسنها. 
4 و فی مکارم الأخلاق, عن آبی سعید الخدری قال: کان رسول الله ص 
آشد حیاء من العذراء فی خدرها, و کان |ذا کره شیثا عرفناه في وجهه. 

- و فی الکافی, باسناده عن محمد بن مسلم قال: سمعت آبا جعفر (ع)- 
بذک اند ۷ رسول الله ص ملک فقال: ان الله یخیرک- آن تکون عبدا| 
رسولا متواضعا او ملکا رسولا, 

قال: فنظر الی جبرئیل و آوماً بیده آن تواضع- فقال: عبدا رسولا متواضعا, 
فقال الرسول: مغ انا سعضی. مها ند ریک ار فال۶ و مفهة: فان 
ختانن ار 

6 و فی نهج البلاغة, قال (ع): فتأس پنبیک الأطهر الأطیب- الی آن قال- 
قضم الدنیا, قضما- و لم یعرها طرفاء آهضم آهل الدنیا کشحاء و آخمصهم 
من الدنیا بطنا. عرضت علیه الدنیا عرضا قآبی آن یقبلها. ۳ 
سبحانه أبغض شیئا فأبغضه, و صغر شیثا فصغره, و لو لم یکن فینا الا حبنا 
ما آبغض الله- و تعظیمنا لما صفر الله- لکفي به شقاقا لله ۵ محازهنگن آمر 
اللی لد کان تسیل اللت ایلع اه سس لته الم ه 
تب ی رت ار ری نار ی 
باب بیته- فیکون علیه التصاویر فیقول: پا فلانة- لاحدی آزواجه- غیبیه عنی- 
فانی |ذا نظرت الیه ذکرت الدنیا و زخارفها, فأًعرض عن الدنیا بقلبه, و 
امات دگزها عن شفعه و اجب آن- عبت سا فن عم ند سا 
پریاشا, و لا یعتقدها قرارا, و لا برجو فیها مقاماء فأخرجها من النفس, و 
اشخصها عن القلب. و غیبها عن البصر, و کذلک من آبغض شیئا آبغض آن 
ینظر الیه- ون یذکر عنده. 


7- و فی الاحتجاج, عن موسی بن جعفر عن آبیه عن آبائه عن الحسن بن 
علی عن ابیه علی (ع) فی خبر طویل: و کان (ص) یبکی- حتی یبتل مصلاه 
رک 

۱ : و کان (ص) یبکی حتی یغشی علیه فقیل له: | این فنه 
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الله لک ما تقدم من ذنیک و ما تأخر؟ فقال: | فلا آکون عیدا شکورا؟ و 
آنه عنا الععد ِِ ِ 0 
الشکر لله سبحانه, و هو عبادة الکرام. و هو قسم آخر من آقسام العبادة, 
و قد قری قی لها تفع مره آهل البیت (ع): امن العانم:ها کون خوفا 
من العقاب و هو عبادة العبید, و منها ما تکون طمعا فی الثواب و هو عبادة 
التجار: و متها.ما تکون. شگرا لله نبخانهر و قن, تعض, الروانات حبا له 
تعالی عصی عضفا اه ال نم 

و قد استقصینا البحث فی معنی الروایات فی تفسیر قوله تعالی: 5 
سیجّزی له الشاکرین»: آل عمران: 144 فی الجزء الرایع من الکتاب. و 
با ما اه فا ای ی وه 
المخلصون (بفتح لللام) من عیاد الله المعنیون بمثل قوله تعالی: «سبْحان 
له عَّا یَصِفُون, الا عباة ال الْعْحْلَصِینَ»: الصافات: 160. 

9 و فی ارشاد ۳ ۳ [براهیم (ع) کان یسمع منه فی صلاته ی 
کافتر الیل فن خوف اللتعالیدکان سول الله من کاک, 


لي : 1 0 2 ِ 
ها وا الاه رکشل رو اللشی تک ازل ی فان ازعمات 
1- و فی الکافی, باسناده عن زید الشحام عن آبی عبد الله (ع) قال: کان 
ول الله :هن یب رال آلله قی کل بوم سین سرسعلت: ا کان یقول: 
تیه الله مایا ال وین کات قول اقب لی الله, قلّت 
کان رسول نله ص یتوب و لا یعود. و نحن نتوب و نعود, قال: 
المستعان. 
2 ی کار لسن کی او ی ی ان 
فف رتسول ادف تتول» فا کان آجوم الاین کناب احرا آناش‌صورا 
و آصدق الناس لهجة, و آوفاهم ذمة, و آلینهم عريكة, و آکرمهم عشيرة. من 
رآه بدیهة هابه, 
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1 و لا دم ررض 

ای ما ی ی ار 0 کانت من 

اعایت سول العص زر اسر ال 

4- و فی احیاء العلوم, : کان (ص) اذا اشتد وجده اکن مس لحیته 

اک 

5- و فیه.: و کان (ص) اکن الناس لا یثبت عندو دینار و لا درهم, و ان 

فصن شیع و لم چخدرسن یه و ما الیل لمبای ان وله خی شرا 

ها اد ی ان 

۱ 3 ارو یم سا تن لک فی بیان اللت 

اایسال سا ۱ اعطاد تم موه لیکو عافد هرس خی اشنا 

احتاج قبل انقضاء العام ان لم یاته شیء, قال: و ینفذ الحق- و ان عاد ذلک 

علیه سالضرر آه‌علی اصحانه: فا و بعشی وجدهنین: آعداته بلاحاوتن: 

قال تا موه یمن آمور الا 

قال: و یجالس الفقراء و یواکل المساکین, و یکرم آهل الفضل فی 

آخلاقهم. و یتألف أهل یدرف بالبر لهم. یصل ذوی رحمة من غیر آن 

ین لا بجفه علی اخد, بقیل .فغاره المعتدر 

قال: و کان له عبید و اماء- من غیر آن یرتقع علبهم فی مأکل و لا ملیس, / 
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لملکه, یدعو هذا و هذا الی الله دعاء مستویا. 

6- و فیه. قال: و کان (ص) آبعد الناس غضبا نع رضی؛, , و کان 

آرآف الناس بالناس, و خیر الناس للناس,: و آنفع الناس للناس. 

7- و فیه, قال: و کان (ص) ادا ی عم رصن مه احنن الناس رضی, فان 

وعظ وعظ بجد, و ان غضب- و لا یغضب لا لله- لم یقم لغضبه شیء, و 

کذاک یفن آمون کف فان دا یلم افو الامر ال الافه و 
من الحول و القوة, و استنزل الهدی. 
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آقول: و التوکل علی الله و تفویض الأمور الیه و التبری من الحول و القوة و 

استنزال الهدی من الله برجع بعضها الی بعض و ینشاً الجمیع من اصل 

واحد. و هو آن للامون استادا ال الاراده: الالهیت العالبة غیر المعلونة و 

القدرة القاهرة غیر المتناهية ,رو قد آطبق , علعي, الندب الی ذلک الکتاب و 

السنة کقوله تعالی: «ق عی اللّهٍ قلتوَکلِ الَمْتَوَکلُونَ»: ابراهیم: 

2 و قوله: «و أقَوْضٌ آمری ال ال المع ور و فوع: «و من بتوکل 

علی الله قَهَو حسبْهٌ»: الطلاق: 3 و قوله: «ا[لا له الِحَلقٌ و الاْمَرٌ»»: 


الأعراف: 54 و قوله: «و آنَّ الی ریک الْمنْتهی : النجم: 42 الی غیر ذلک 
من الایات و الروایات فی هذه المعانی فوق حد الاحصاء. 

و التخلق بهذه الأخلاق و التأدب بهذه الأداب علی آنه یجری بالانسان مجری 
الحقائق و یطبق عمله علی ما ینبغی آن ینطبق علیه من الواقع و یقره علی 
دین الفطرة فان حقيقة الأهر هو رجوع الأمور بحسب الحقيقة الی الله 
سبحانه کما قال: «آلا ای ۳ الشوری: 53, له فائدة قيمة 
هی آن اتکاء الانسان و اعتماده علی ربه- و هو یعرفه بقدرة غیر متناهية و 
(رادة قاهرة غیر مغلوبة- یمد ارادته و یشید آرکان عزیمته فلا ینثلم عن کل 
مانع یبدو له, و لا تنفسح عن کل تعب او عناء یستقبله, و لا یزیلها کل 
تسویل نفسانی و وسوسة شيطانية تظهر لسره فی صورة الخطورات 


الوهمية. 


لقن تفه و آدنه: قالخ 


6 وفی [زشان اللمی: قال: کان آلتی مو یرف قویهر و بخصت نله و 
تخلت. شاه وباعل مه العید و تجلس علی. اارض: و بر کب العمان و 
یردف, و لا یمنعه الحیاء آن یحمل جاجته من السوق الی آهله, و بصافح 
وا تا مها و و وم ی 
استقبله من غنی و فقیر و کبیر و صغیر, و لا یحقر ما دعی الیه و لو الی 
و کات اس حفییه لنوت گریم الطیعم سل الساشرم طای آلمیه: 
بساما من غیر ضحک. محزونا من غیر عبوس. متواضعا من غیر مذلة, جوادا 
ی یت رحیما بکل مسلم, و لم یتجش من شبع قط, و 
لم یمد یده الی 

2 انة کان:سظر فی, اهر او بزخل 
المیژان فی تفسیر القر آن, ح 6, اض؛: 212 

جمته و بتمشط, و ربما نظر فی الماء و سوی جمته فیه, و لقد کان یتجمل 
لأصحابه فضلا علی تجمله لاهله, و قال: (ص) ان الله یحب من عبده- آذا 
خرج الی اخوانه آن یتهیاً لهم و یتجمل. 

0 نی العلل.. و الفیون: و العالس: مادم غن الرضا عن آبانه زج 
قال: قال رسول الله ص. خمسن لا آدعمن ی العمات: ااکل علی الارضن 
مع العبید. و رکوبی موّکفاء و حلبی العنز بیدی, و لبس الصوف. و التسلیم 
علی الصبیان لتکون سنة من بعدی, 

1 موی القعه: فنغلی (ع): آنه فان لرحل سین نی ند ۷1 آحذنی 
غنی. ورعن قاطفهه الن. آن. قال» فعدا علیا رسول للم ی و تخر قی 
لحافنا- فقال: السلام علیکم فسکتنا و استحیینا لمکاننا- ثم قال (ص): 
السلام علیکم فسکتنا, ثم قال (ص): 

السلام علیکم فخشینا ان لم نرد علیه آن ینصرف, و قد کان یفعل ذلک 
فیسلم لا فان آدن له یا اتصرقت فعلا جعلیی الشسااشیا رصول اد 
ادخل فدخل 

, الخبر. 

2 و فی الکافی, پاتشانه ون رنف سم فید الم عن. ات عبد الله (ع) 
قال: کان رسول الله ص یسلم علی النساء و یرددن علیه السلام, و کان 
۳ المومنین (ع یسلم کل النساء- و کان یکره آن, یسلم علی الشابة 
ون حول ات ای تا ال ی اما سس 
جر.. 

افول: ه رها الضدوق, مرسلا .و کدا سبظ ااطیزمی فی المش اهر فعلا هن 


کتاب المحاسن 

3- و فیه, باسناده عن عبد العظیم بن عبد الله الحسنی رفعه قال: کان 
النبی ص یجلس ثلاتا: القرفصاء و هو ان یقیم ساقیه و یستقبلهما بیده, و 
یشد یده فی ذراعه, و کان یجثو علی رکبتیه. و کان یثنی رجلا واحدة و 
یبسط علیها الاخری, و لم پر متربعا قط. 

4 و في المکارم. نقلا من کتاب النبوة عن علی (ع) قال: ما صافح رسول 
الله ص آحدا قط فنزع یده من یده- حتی یکون هو الذی ینزع یده, و ما 
فاوضه آحد قط فی حاجة آو حدیث فانصرف- حتی یکون الرجل هو الذی 
ینصرف, و ما نازعه آحد قط الحدیث- فیسکت حتی یکون هو الذی پسکت. 
و ما رئی مقدما رجله 
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بین یدی جلیس له قط 


ولا ری امن ا اهاز مها ار تین ما هی 
9 فیکون حینتذ غضبه لله تبارک و تعالی, و ما اکل منکن 
قط حتی فارق الدتیاء و ما سستل شتا قط فقال لا وما رد:سائلحاجة قط 


لا آتی بها آو بمیسور من القول, و کان آخف الناس صلاة فی تمام, و کان 
آقصر الناس خطبة و آقلهم هذرا. و کان یعرف بالریح الطیب ذا أقبل, و 

کان [ذا ال ی کان ار تقو کار ۱ اک 
اکل مقا تیه فزدا کان الوطت:و التمر سالت بدم..و ادا شرب شرب نلاید 
آنفاس, و کان یمص الماء مصا ۱91 و کان یمینه لطعامه و شرابه و 
اما ای ات ار ول ی ها 
لما سوی ذلک من بدنه- و کان يحب التیمن فی جمیع آموره- فی لبسه و 
تنعله و ترجله. 

اه ۳ دعا قفا لیام ادا کلم عکلم ورام ادا اشادن اسادن بان 
کان کامت فضا یه کارمن شعه وا کلم رن ورس فقس 
ثنایاه, و |ذا رأیته قلت: فلج و لیس بافلح. 

و کان نظره اللحظ بعینه, و کان لا یکلم احدا بشیء یکرهه, و کان [ذا مشی 
کأنما ینحط فی صبب, و کان یقول: ان خیارکم آحسنکم آخلاقا, و کان لا یذم 
ذواقا و لا یمدحه. و لا یتنازع اخنخا نج الحدیث عنده؛ و کان المحدث عنه 
قول تا ار ی ماه فرله ول عرص 

5- و فی الکافی. باسناده عن جمیل پن دراج عن آبی عبد الله (ع) قال: 
طا ی ری دو ۳۵ 
بالسوية. قا ی 

و لم یبسط رسول الله ص رجلیه بین آصحابه قط, و ان کان لیصافحه 
الرجل- فما یترک رسول الله ص یده من یده- حتی یکون هو التارک- فلما 
فطنوا لذلی کان الرجل اذا صافحه مال بیده- فنزعها من یده. 


6- و فی المکارم. قال: کان رسول الله ص: اذا حدث بحدیث تبسم فی 
7 هرفن فش الشیبانی فال + قال لین اب یه الله (ع): کبیف:مدا عره 
بعضکم بعضا؟ قلت: قلیلا. قال: هلا تفعلوا؟ فان المداعبة من حسن الخلق. 
و انک 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 314 
لتدخل بها السرور علی آخیک, و لقد کان رسول الله ص یداعب الرجل رید 
به أ 
ن یسره. 
و فیه, عن آبی القاسم الکوفی فی کتاب الأخلاق, عن الصادق (ع) قال: ما 
من مومن الا و فیه دعابة. و کان رسول الله ص یداعب و لا یقول الا حقا. 
9- و فی الکافی, باسناده عن معمر بن خلاد قال: سا آبا الحسن (ع) 
فقلت: 


جعلت فداک- الرجل یکون مع القوم- فیمضی بینهم کلام یمزحون و 
بضحکون؟ فقال: 

نز فا ان 1 الله ص کان یأتیه الا ای قراتی آلیها ندیه خم تغل 
فکانه. آاعطنا کمن هدیتا فیصعی رصول الله ض- و کان ادا اعتم تعول: ها 
ففل, لاه اتی لیته | انا 

0- و فی الکافی, باسناده عن طلحة بن زید عن آبی عبد الله (ع): قال 
کار مه لاه اش ما بعلس هام المیله 

1- و فی المکارم. قال: کان رسول الله ص یوْتی بالصبی الصغیر- لیدعو 
لق با لیر کف فنضعه فی حجخرم تکرمة لافلة, و ریما بال الضتی, علیه فیضیح 
بعضرر من رام خن صول- عون رض :لا تررموا با یدج عون بولب 
ثم یفرغ له من دعاثه او تسمیته, و یبلغ سرور اهله فیه, و لا یرون انه یتاذی 
ببول صبیهم- فاذا انصرفوا غسل ثوبه بعده. 

2- و فیه, روی: اند رتسول الله ص کان لا یدع آحدا یمشی معه- اذا کان 
تاک ی تمه مه حان ای ال وم آمامی اه اد کم هم العکان 
الذی ترید. 

3- و فیه, عن آبی القاسم الکوفی فی کتاب الأخلاق,: ین آن 
رسول الله ص لم ینتقم لنفسه من آحد قط- بل کان یعفو و یصفح.. 

4- و فیه,: کان رسول الله ص- |ذا فقد پا ۳3 اه[ 
عکنه- فان کان غائبا دعا له. ان کان شاهدا زاره, و [ن کان مریضا عاده 
5- و فیه.: عن انس قال: خدمت النبی ص تسع سنین فما اعلم انه قال 
لی 
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قط: هلا فعلت کذا و کذا؟ و لا عاب علی شیثا قط. 


6- و فی الاحیاء, قال: قال آنس: و الذی بعثه بالحق ما قال لی فی شی- 

قط کرهه: 

لم فعلته؟ و لا لامنی نساوه الا قال: دعوه نما کان هذا یکتاب و قدر. 

رهز و | رین و کان (ص)- اف اخد من. اضتحاند و غیرهم الا 

قال: لبیک. ۱ 

8 و فیه, عنه: و لقد کان (ص) یدعو اصحابه بکناهم- |اکراما لهم و استمالة 

لقلوبهم. و یکنی من لم یکن له کنية فکان یدعی بما کناه بهء و یکتی آیضا 

النساء اللاتی لهن الاولاد و اللاتی لم یلدن, و یکنی الصبیان فیستلین به 

و و فیفی و کان:(صر) بوتن الواغل عغلیه مالوفاده التی: فحته فان انیت ان 

یقبلها عزم علیه حتی یفعل. 

0 و فی الکافی, باسناده عن عجلان قال: کنت عند ۳ عبد الله (ع)- 

فجاء‌سائل فقام (ع) الی,مکیل قیه تمن فملا بده فنادله: ثم جاء آخر فسأله 

فقام فأخذ بیده فناوله- ثم جاء آخر فتیبالد فقام فأخذ بیده فناوله, ثم جاء 

آخر فقال ( (ع)): الله رازقنا و ایاک. 

نم قال: ان رسول الله ص کان- لا اد آحد من الدنیا شیئا الا آعطاه- 

فارسلت الیه امرأة ابنا لها فقالت: ان الب فاسالد خن عل: لیس عندنا 

شیء۶ - فقل: آعطنی قمیصک, قال: فأخذ قمیصه فرمی به (و في نسخة 

آخری فآأعطاه) فأدبه الله علی القصد- لا 9 تجعل , دک ملد الی 
عْنْقَکَ- و لا تبسْطها کل البسط قَتَفْعْد مَلوما مَحسورآ». 

1- و فیه, باسناده عن جابر عن آبی جعفر ( (ع)) قال: کان رسول الله ص 

یأکل الهدیة و لا پاکل الصدقة. 

2- و فیه. عن موسی بن عمران بن بزیع قال: قلت للرضا ( (ع)): جعلت 

فداک ان الناس روو|- آن رسول الله ص کان اذا اد فی: ری رجف 

غیره! کذا کان؟ 

قال: فقال نعم- فأنا آفعله کثیرا فافعله, ثم قال لی: اضا ان رفن لن: 

3- و فی الاقبال. باسناده عن انیت جعفر (ع) قال: کان رسول الله ص 

یخرج بعد طلوغ الشمس. 
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4 و فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن المغيرة عمن ذکره قال: کان 

رسول الله ص |ذا دخل منزلا- ات ۱۱ 

آقول: و رواه سبط الطبرسی فی المشکاة. نقلا عن المحاسن, و غیره 

و من سننه و ادابه (ص) فی التنظف و الزينة ما فی المکارم, قال": کان 

رسول الله ص- ا ‏ ها بالسدر. 

6- و فی الجعفریات؛ باسناده عن جعفر بن محمد عن آبائه عن قاس (ع) 

قال: کان ,سول اللمض برحل شعره‌رو اکتر ها کان پرجل تالماءه وصقول: 


کف بالیاایا سوفن 
7- و فی الفقیه, قال: قال رسول الله ص: ان المجوس جزوا لحاهم و 
وفروا شواربهم, و انا نحن نجز الشوارب و نعفی اللحی. 
8- و فی الکافی, باسناده عن اآبی عبد الله (ع) قال: من السنة تقلیم 
الاظفار. 
9- و فی الفقیه»: روی: من السنة دفن الشعر و الظفر و الدم. 
۱0- و فیه. باسناده عن محمد بن مسلم: ۱ 
الخضاب- فقال: کان رسول الله ص یبختضب, و هذا] شعره عندنا. 
1- و فی المکارم.: کان رسول الله ص یطلی فیطلیه من یطلی- حتی [ذا 
بلغ ما تحت الازار تولاه بنفسه. 
2- و فی الفقیه,: قال علی (ع): نتف الابط ینفی الرائحة الکریهة- و هو 
طهور و سنة مما امر به الطیب (ع). 
فی ارم کان له (ض هه ان با اف کله انلع نو کان 
کحله الاثمد. 
ت وفی الکافیر شتا دمن ای مامهدعن ای قید الله (غع فال من 

سنن المرسلین ای 
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55- و فی الفقیه, باسناده عن علی (ع) فی حدیث الاأربعمائة قال: و 
ال ای ما للفم. 
آقول: و الأخبار فی استنانه (ص) بالسواک من طرق الفریقین کثيرة جدا. 
6- و فی الفقیه,: قال الصادق (ع): آربع من آخلاق الأنبیاء: التطیب و 
التنظیف بالموسی- و حلق الجسد بالنورة و کثرة الطروقة, 
7- و فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن سنان, عن .ان عبد. الله: (ع) 
قال: کات توستول لصو خی 3 ادا تسا اوه بیده و هی رطبة- 
فکان اذا خرج عرفوا انم رسول الله ض: 
8- و فی 0 : کان لا یعرض له طیب الا تطیب, و یقول: هو طیب 


ود و فیه,": کان (ص) یستجمر بالعود القماری. 
60- و فی دخيرة المعاد " : و کان آی المسک ۳-1 الطیب الیه (ص). 

1- و فی الکافی, باسناده عن اسحاق الطویل العطار عن آبی عبد الله 
(ع)قال: کان رسول الله ممتشتق فی الطیت آکتر ها تفن فی الطعام. 
2 و فیه. باسناده,عن آبی عبد الله. (ع) قال: قال. آمیر المقمنین. (ع): 
الطیب فی الشارتتمن احلاق. الین.ه کرامة للکا ین 

3- و فیه, باسناده عن السکن الخزاز قال: سمعت آبا عبد الله (ع) یقول: 
خووعای کل صعلی فی: ک مق خی سا ریم اه وه و مس تس مرن 


الطیب, و کان رسول الله ص آذا کان یوم الجمعة- و لم یکن عنده طیب- 
دعا ببعض خمر نساثه فبلها فی الماء- ثم وضعها علی وجهه 

4- و فی الفقیه, سا ام اه (ع) قال: 
کارسزول الله ۱ ان ریت بوم العطی بدا سا ن: 

65- و فی المکارم,: و کان بدهن (ص) باتات من الدهن, قال و کان (ص) 
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یدهن بالبنفسج و یقول: هو آفضل الأدهان. 

6- و من آدابه (ص) فی السفر ما فی الفقیه, باسناده عن عبد الله بن 
سنان عن آبی جعفر (ع) قال: کان رسول الله ص یسافر یوم الخمیس. 
آقول: و فیٍ هذا المعنی آحادیت کثيرة. 

7و فی آهان:ااخظان و مصاح ارات قال؟د کر ضاخت کنات ظو ار 
المعارف: ان اللبی ص کان اذا سافر حمل معه خمسة آشیاء: المرآة و 
المکحلة و المذری و السواک؛ قال: وف وا یت | خر و المقراض:" :. 
آقول: و رواه فی المکارم و الجعفریات 

8- و فی المکارم, عن ابن عباس قال": کان رسول الله ص- اذا مشی 
مشی مشیا یعرف آنه لیس بعاجز و لا کسلان. 

9- و فی الفقیه, پاتفاده عم معاویق یبن عمان کش ای کید الله (ع( قال: 
کان رسول الله ص فی سفره |ذا هبط هلل و اذا صعد کبر. 

ی ات یامد ااقظت ق ای ی اه له اف ال الا 
صلی فیه رکعتین. و قال: حتی یشهد علی بالصلاة. 

1 اف اهر ال ۶ کان سونو لها اه وا و کر 
الله التقوی, و وجهکم الی کل خیر, و قضی لکم کل حاجة, و سلم لکم 
دینکم و دنیاکم. و ردکم سالمین الی غانمین. 

آفول: و الرهایات قی دعانه. (ض) غند الوداغ متفه لکنها علی. اختلاف) 
متفقة فی الدعاء بالسلامة و الغنيمة. 

2- و فی الجعفریات, باسناده عن جعفر بن محمد عن آبائه عن علی (ع): 
آن رسول الله ص کان یقول للقادم من مکة: تقبل الله نسکک, و غفر 
کیک و اخاف هی ععری 

آدايه(ض اف لاش ها اهامای الا نان رش 
تن 
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من الثیاب ما وجد من ازار و رداء, آو قمیص آو جبة آو غیر ذلک, و کان 
تعحبه ناب الخظریو کان اک تاه اتسار ول آلنشن‌ها ۳ ۲ 
کفنوا فیها موتاکم. 

و کان یلبس القباء المحشو للحرب و غیر الحرب. و کان له قباء سندس 
فیلبسه فیحسن خضرته علی بیاض لونه, و کانت ثیابه کلها مشمرة فوق 


الکعبین. و یکون الازار فوق ذلک الی نصف الساق- و کان قميیصه مشدود 
الازار- و ریما حل الازار فی الصلاة و غیرها. 

کات ام فلحقه موه بالتعفران مسا ای لاش فا وهای و 
ریما لبس الکساء وحده لیس علیه غیره. و کان له کساء ملبد یلبسه و 
تمد اقما آیباا عید الیفی کفا پلیش آلعه و مان له مان لیم خاند 
سوی ثیابه فی غیر الجمعة, باس را الواحد لیس علیه غیره, و 
بهی ظرس که ما امه الا اور مه ی 
بشة+قق انار الصاحد ملتضها به‌محالفا بین ظر فیفهنه یکمن دلک ارو الخی 
جامع فیه یومنذ, ۵ کان وتضاصلیت با نیلف الا اند و پرتدی ببعض الثوب 
ممایلی هدبه, و يلقي البقية علی بعض نساثئه فیصلی کذلک. 

و لقد کان له کساء آسود فوهبه فقالت له آم سلمة, بابی نت و آمی ما 
فعل ذلک الکساء الأسود؟ فقال: کسوته. فقالت: ما ریت شیتا قط کان 
ات مسا خی ی مان ما اس نایم حصای سا ااخاس 
فی شمله عاقدا بین طرفیها, و کان یتختم. و ربما خرج و فی خاتمه الخیط 
المربوط یتذکر بها الشیء, و کان یختم به علی الکتب و یقول: الخاتم علی 
الکنات خرن اوعد 

و کان یلبس القلانس تحت العمائم و بغیر عمامة, و ریما نزع قلنسوته من 
راسه فجعلها سترة بین یدیه ثم یصلی الیها, و ربما لم تکن العمامة فیشد 
العضانة. غلی براسه و علی. جبهتف. ع کانت. له عقامة تسشمی الشحاب< 
فوهبها من علی فریما طلع علی فیها فیقول (ص): آتاکم علی فی السحاب. 
و کان |ذا لبس ثوبا لبسه من قبل میامنه- و یقول: الحمد لله الذی کسانی 
ما آواری به عورتی و آتجمل به فی الناس, و اذا نزع ثوبه آخرجه من 
میاسره, و کان اذا لبس جدیدا اعظی لو تبایه. متیدگر ناد ثم یقول: ما من 
فلی مات س سا اب 
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لا یکسوه الا لله الا کان فی ضمان الله- و حرزه و خپره ما واراه حیا و میتا. 
و کان له فراش من آدم حشوه لیف- ۱ ۲۳ 
ا مرو کات اه اشوین تما ها شم این هه 
کان‌ تام علی العصیر تفه نی کیره 

و کان من خلقه تسمية دوابه و سلاحه و متاعه ؛ و کان اسم رایته العقاب, و 
سیفه الذی يشهد به الحروب ذا الفقار, و کان له سیف یقال له: المخذم. و 
آخر یقال له: الرسوب, و آخر یقال له القضیب, 1 
بالفضة, ی 
اسم قوسه الکتوم و جعبته الکافور. و کان اسم ناقته العضباء, و اسم بغلته 
الدلدل. و کان اسم حماره یعفور, و اسم شاته التی یشرب لبنها عينة. 

و کان له مطهرة من فخار پتوضا فیها و یشرب منها- فیرسل الناس اولادهم 


الصغار الذین قد عقلوا- فیدخلون علی رسول الله ص فلا یدفعون عنه, فاذا 
وجدوا| فی المطهرة ماء شر بوا| منه- و مسحوا| علی وجوههم و اجسادهم- 
یبتغون بذلک الب رکة. 5 
4- و فی الجعفریات, عن جعفر بن محمد عن ابائه عن علی (ع) قال: کان 
رل للم ی انس هر قاس العف ال ان قاله کات سوم 
بقال له ذات الفضول- و کانت له ثلاث حلقات من فضة, بین یدیها واحدة و 
اثنتان من 
الخیر ۱ 
وف ااعوالی وه واه ان له رو ها ی روهام تم تا 
بصلی فیها. 
اقول: و 
روی آن غفامته (ض) کانت ثلاث آکوار آوغمتتا. , 
0 فب التضال. اسان علی .فی العیت الا ها فان ال 
لاس ی فانها لباس رسول الله ص- و لم یکن یلبس الشعر و الصوف 
من 
افول واه الصجوی آیضا لاور واه ا لت سفی کات العرات 
و مت مدا فعتی. ما مر شوه لنسه (ض ) ااصفی ‏ انه اعاهاغ 
7 7- و فی الفقیه, باسناده عن اسماعیل بن مسلم عن الصادق عن نت (ع) 
قال: کانت لرسول الله ص عنزة فی آسفلها عکاز- یتوکاً علیها و یخرجها فی 
اش بضلی الوا 
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آقول: و رواه فی الجعفریات.. 
98- و فی الکافی, باسناده عن هشام بن سالم عن آبی عبد الله (ع) قال: 
کان خاتم رسول الله ص من ورق. 
و و و ۳ 
کان خاتم رسول الله ص. 
ون الحصال اوه عی اه آ خی ای لاه عزر ای اه 
(عاتعال کان ترشول اللهن خانفمان : آخدهما علیه منوت لا.الف لا ارله 
ال اس ی ال 
91- و فیه, باسناده کن, الحسین بن خالد عن آبی الحسن الثانی (ع) فی 
حدیت: ان ات خن امفز اامت هکص و او و الائمة (ع) 
کانوا یتختمون فی الیمین. ۲ 
هن فی. الشکاره. غن الضافن غت علی (۱ قال »+ لس الاشاع القمیضص 
قبل السراویل:. 
آقول: و رواه فی الجعفریات, 
قفت الانن الفا مه آخار اکر کترخ 


دومن آذابه (رض) افی خشسکنه: و فا بتعلق به: ها 

فی کتاب التحصین, لابن فهد قال": توفی رسول الله ص و ما وضع لبنة 
علی لبنة. 

4 و فی لب اللباب. قال: قال (ع): المساجد مجالس الأنبیاء. 

5- و فی الکافی, باسناده عن السکونی عن ۳۳ عبد الله (ع) قال: کان 
النبی ص آذا خرج ۲۲۱ 1 7 یوم الخمیس, و ذا آراد آن 
پدخل فی الشتاء من البرد دخل یوم الجمعة:. 

آقول: آسا م التساا مرسل. 

6- و عن کتاب العدد القوية. للشیخ علی بن الحسن بن المطهر أخ العلامة 


رحمهها ۱ 
الخر ان مق ین ال اب یه 322 

الله تن تسه وضو ۱ قالت*: کال الزین.هن اداندکلن المترل ها 
فتطهر للصلاة- ثم یقوم فیصلی رکعتین یوجز فیهما ثم یأوی الی 
فراشه. 

اک فیه اساخم نادب و ماک تفت آران لد 
(ع) یقول: ما بیت رسول الله ص عدوا قط. 

8- و فی المکارم. : کان فراش رسول الله ص عباءة, و کانت مرفقته من 
آدم حشوها لیف- فثنیت ذات لیلة فلما آصبح قال: لقد منعتنی الليلة 
الفراش الصلاخ- فأمر ان شحفل :اه بطاق واحد, ۵ کان له فراش سن ام 
حشوه ه لیف: و کانت له عباءة تفرش له حیثما انتقل, , و تثنی تنتین. 

9 یم عره آبت سفن (ع) کال سا استفط رسول الله ض مت و و 
الا خر لله ساجدا. 

0-: و من آدابه (ص) فی المناکح و الأولاد- ما فی رسالة المحکم و 
المتشابه, للمرتضی- باسناده الی تفسیر النعمانی عن لو ءع( قال: ان 
جماعة من الصحابة کانوا- قد حرموا علی آنفسهم النساء- و الافطار بالنهار 
و النوم باللیل- فأخبرت آم سلمة رسول الله ص فخرج الي آصحابه- فقال: 
آ ترغیون عن النساء؟ فٍنی ای تسام اک سالمار واه لاله فیر 


اقول: و هذا المعنی مروی فی کتب الفریقین بطرق کثيرة. 

1- و فی الکافی, پاسناده غن اسجاق ین عمار عن آبی. عند الله"(ع):قال: 
من آخلاق الأنبیاء حب النساء. 

2و فيه, باتاده عون بکان بخ کردم و غین واخدفن این شید الله: (ع) 
قال: 

قال رسول الله ص: جعل قرة عيني فی الصلاة و لذتی فی النساء. 

اقول: و یقرب منه ما روی بطرق آخری. 


3- و فی الفقیه.: و کان رسول الله ص [ذا آراد آن یتزوج بامرأة- بعث 

الیها من ینظر الیها 

, الخبر. 

4- و فی تفسیر العیاشی.: عن الحسین بن بنت الیاس قال: تفت 

الحسن 
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الرضا (ع) یقول: ان الله جعل اللیل سکنا, و جعل النساء سکنا, و من السنة 

التزویج باللیل و اطعام الطعام. 

5- و فی الخصال. باسناده عن علی (ع) فی حدیت الاربعمائة قال: عقوا 
عن اولادکم یوم السابع. و تصدقوا بوزن شعورهم فضة علی مسلم. و 

| 

6.-: هن آدانه (ص) فی الأطعمة و الأشربة- و ما یتعلق بالمائدة ما فی 

الکافی, باسناده عن هشام بن سالم و غپره- غن ایی ید الله(ع) قال؟ ها 

کان شیء أحب |لی رسول الله ص- من آن یظل جاتعا خاتفا فی الله. 

عل (ع) في حریت او فی. اسئلة البهودی اه 

(ع)- الی آن قال- قال له الیهودی: فان عیسی یزعمون انه کان زاهدا!, 

قال له علی (ع): 

کان کذلک, تب کان له ثلات عشرة نسوة سوی من 

تصیت هن ۱ ۳2 ی و علیها طعام, و ما اکل خبز بر 

9 و فی آحااین الصدوق عن ۱ بن اقا ند قال: قلت للصادق (ع): , 

حدیت یروی عن ابیک: انه قال: ما شبع رسول الله ص من خبز بر قط- | 

هو صحیح؟ فقال: لاد ما کل رسول الله ص خبز بر قط و لا شبع من خبز 


شعیر 

ها یت اه رش ها ای ار ایس 
مرة- ثم جلس فقال: اللهم |نی عبدک و رسولک. 

ِ و روی هذا المعنی الکلینی و الشیخ بطرق کثيرة و الصدوق و البرقی 

0 وی اکاهن: ای ره الشحام عن آبی عبد الله, (ع) قال: ما 
کل سمل له کی کاس تم الدعتی فص کان باعل اکاه اه 
لش حامنه الق خلت هام فا اضما الب کر وس 
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1- و فیه. تاستا خن انیت خدیجة قال: شال یر الخهان کین آبی عبد 
ال او آنا ساره ما هل کار باکو‌سول الله ‏ متا علی بشته 
و علی یساره؟ 


فقال: بت ری و و م2 متکتا علی یمینه و لا علی یساره. و لکن 
یجلس جلسة العبد, قلت: و لم ذاک؟ قال: تواضعا لله عز و 

2- و فیه. باسناده عن جابر عن آبی جعفر (ع) قال: کانْ ول الله ص 
یأکل آکل العبد, و یجلس جلسة العبد, کان« بای علی. الحضیض. 6 نام 
علی الحضیض. 

03 1- و فی الاحیاء, ": کان (ص) اذا جلس پاکل جمع بین رکبتیه و بین 
قدمیه- کما پجلس المصلی- الا ان ال رکبة فوق الرکبة و القدم فوق القدم. 
یعون اتفا آنا کید آکل کما ناک لفید و آخلمن کما.بخلس: العید. 

4 و فی کتاب التعریف, للصفوانی عن علی (ع): کان رسول,ٍ الله ص ذا 
قعد علی المائدة قعد قعدة العبد, و کان پتکی عن «1» فخذه الایسر. 

05 - و فی المکارم,: عن ابن عباس قال": کان النیی ص‌ یجلس ی 
ار و بعتقل الشاة, و یجیب دعوة المملوک. 

6- و فی المحاسن,؛ باسناده عن حماد ,بن عثمان عن ۳۹ عبد الله (ع( 
قال: کان سل اه لفق ات دا آکل. 

۲7 و في الاحتجاج, نقلا من کتاب موالید الصادقین قال: کان النبی ص 
ال کر اف ام وکا کل ما للم اهلد وه 
(ذا آکلوا- و مع من یدعوه من المسلمین علی الأکل, و علی ما آکلوا علیه- 
مکوا ‏ آنن (مم ی فا کل سوه الی آن قال- وکا اه 
الطعام الیه ما کان علی ضفف. 

آقول: قوله: «و علی ما آکلوا علیه» یرید آمثال المائدة و الصحفة, و قوله: 
«و ما آکلوا» ما موصولة خ توقيتية, و قوله: «الا آن ینزل, الخ» استثناء من 
قوله: 

«مع آهله و خدمه» و «الضفف» کثرة العیال و نحوهاء و الضفة بالفتح 
الجماعة. 


(1) کذا 

ان امس وه 

نی الکافی اد من لقداح عن آبی عبد الله (ع) قال: کان 
رسول الله ص |ذا کل مع القوم طعاما- کان آول من یضع یده و آخر من 
یرفعها ليأکل القوم. 

5 وا کی الکانی ای هی بعسای ی آبی عس ازع 
ق ی ۱ ام 
ای 

ات وی ای سا ره ار یی ی روا 
خا فم الب سول الا ام سر ابا 

1 ی لاف نم لاه سایق 


تا لاه ان ار ای ای هی و و 
2 ی افیا لس لا من الخرء الانی من کار این و فی شید 
الحسن بن بشر باسناده قال": کان رسول الله ص‌ یحمد الله بین کل 


لقمتین. ۰ ِ 

وف الکا یا ستانه ین ی ره فا واه ابید ناه 
(ع) یتخلل فنظرت الیه- فقال: [ٍن رسول الله ص کان یتخلل, و هو یطیب 
النم 


4 - و فی المکارم, عن النیی ص: : آنه کان اذا شرب بدا فسمی- الی آن 

عال تم الماء عضا ولا بعبه اتقو رن الکادمن العت: 

15- و فی 7[ عن جعفر بن محمد عن ابائه عن علی (ع) قال: 

تسمية |ذا شرب- و تحمید |ذا انقطع فسالته عن ذلکی- فقال: با علی شکرا| 

لله تعالی بالحمد و تسمية من الداء. 

6و فی المکارم: ۳ کان (ص) لا تفن قی: آلاباء [ذا شرت فان اراد 

آن یتنفس آبعد الاناء عن فیه حتی یتنفس. 

7- و فی الاحیاء,": و کان (ص) اذا کل اللحم لم یطاطی رآسه الیه- و 

پزففه ال فیدر قفا تشه اتماشا کم فال و کان ادا ال الاحی انم 

غسل یدیه غسلا جیدا- ثم مسح بفضل الماء علی وجهه. 
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8 و فی: المکارمه عن السیضن: آنه کان با کل:الاشناف مق الطعام: 

آقول: ثم ذکر الطبرسی آصنافا من الطعام کان (ص) یأکلها کالخبز و اللحم 

غلی افتجاجه و النظیح و الکرن و السکر و العبتو الرمان و التفر ور اللین 
و الهريسة و السمن و الخل و الهندباء و الباذروج و الکرنب. و روی: آنه 

| 0 هجو آنه: کافحنه. العف مرف انم کان. آخت 

ارات لته الرمان: 

9 وی اخالی سا فادی ن ای انامه ای یو لاه( 

قال: کان طعام رسول الله ص الشعیر اذا وجده؛ و حلواه التمر, و وقوده 

السعف. 

0و لام ی اش ۶ اس ان لاک الطار کی سین معا 

ان الله لم پطعمنا نارا ان الطعام الحار غیر ذی برکة. 

و کان زد اکلشفی: سب کل سلات آصانم, مسا لیم و لا تا ول من نم 

یدی غیره. و یوّتی بالطعام فیشرع قبل القوم ثم یشرعون, و کان يأکل 

باصابعه الثلاث. 

الایهام و التي تلیها و الوسطی و ریما استعان بالرابعة. و کان یأکل بکفه 

کلها, و لم یأکل باصبعین, و یقول: ان الأکل باصبعین هو آکل 0 

لقد‌هاه اضحابه سا مالک فا معفم ال مها ففالدا: تخل 


التفه و الق اتف اش فا 

ان هذا طعام طیب. 

و کان یأکل خبز الشعیر غیر منخول (و ما کل خبز بر قط, و لا شبع 
شعیر قط, و ی ۳7 - و 
تاکل: الرت مهم شا اش ی کات لماک الومره [ البصل و لا 
الکتات ول الیل الوی یه العا رو اشامن ای هو نمی 
بطون النحل- فیلقیه فی العسل فیبقی له ریح فی الفم. 

و ما ذم طعاما قط. کان |ذا آعجبه آکله, و [ذا کرهه ترکه و لا یحرمه علی 
غیره. و کان یلحس القصعة و یقول: آخر الصحفة آعظم الطعام بركة, و 
کان |ذا فرغ لعق آصابعه الثلاث التي اک وا واه ان تخل 
بذه من الطعام حتی ینقیها: و کان لا یأکل وحده. 

آقول: قوله: دالماضو لت ماه الم »مین اون الراوی حیت 
اج 
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یقل: الایهام و السبابة «الخ» صونا له (ص) عن اطلاق السبابة علی اصبعه 
الشريفة لما فی اللفظ من الایهام. 

۵ ال سوفن اکاه ا الفالوذج یخالف ما فی المحاسن مسندا عن 
عقوت بن شیب عر: این ید الله (ع) فال: بینا آمیز المومتین (ع)فن 
الرحبة فی نفر من آصحابه ٍذ آهدی الیه خوان فالوذج فقال لأصحابه: مدوا 
انتیکم کعووا اتمه وف مهتم فصوا و اه ای رت ارسسول. له 
ض آخ با کل کرفت اکله. 

1 ری الفکاره مات ان (ض اتف آقداع انیت ال 
توتت اف الشامر.و تبرت فن, الا قداج التی تتخذ من الخشب و الجلود و 
الخزف:. 

آقول: و روی قریبا من صدره فی الکافی, و المحاسن, و فیه: و بعجبه ان 
تشر ی العده الشامی و ان ول هی ات اک 

۹ و فی المکارم. عن النیی؟: آنه کان یشرب بکفه بصب الماء فیها, و 


۳ 

3- و فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن سنان قال: کان رسول الله 
ص یذبح یوم الأضحی کبشین- 1 
منه. 

4 و من آذابه (ص) فی الخلوة ما 

قورع اه تشه الناتی عم اضر اه رن ی ول تا 
غائط. 

5 و فی الجعفریات؛ باسناده عن جعفر بن محمد عن آبائه عن علی (ع) 


فا ان سول اللههن زوا ابای آن فخنم غطی,ر آسه نم دفته و ادا اراز 
باق فعل مثل لک :و کان:(دا آزاد الکتتف عطی راسه: 

آقول: و اتخاذ الک قیالع ها خدش عن الارول ‏ و کانوا قبل ذلک 
بخرجون الی البر علی ما بستفاد من بعض الروایات. 

(ع) قال: قلت له: انا روبنا الحدیث- آن رسول الم" کان: هی ۵ 
خاتمه فی اصبعه, ۵ کولک کارتتعان ام الهش (ع), و کان نقش خاتم 
وتو الا ی مخهد سل الله: 
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قال: صدقوا, قلت: فینبغی لنا آن نفعل, قال: ان أولتک کانوا بتختمون فی 
ب لورت 

اقول و روی قریب منه فی الجعفریات, و فی المکارم. نقلا عن کتاب 
للباس, للعیاشی عن الصادق (ع) ۱ 

الخکای ت کان رتسول لاه ید از زا ع کر هه شرم آعاه بالله هه 
اسان لهنوجار الب فیقال.له: با زشول الله ما هه باس فیقول: ان الله 
اذا آراد آن یعظم صفغیرا عظم, و |ذا آراد آن یصغر عظیما صغر 

8- و فی الکافی, باسناده عن جابر عن آبی جعفر (ع) ) قال: السنة آن 
یحمل السریر من جوانبه الأریع. و ما کان بعد ذلک من حمل فهو تطوع. 

خ ف و اس آن تسس لزع فان حالس مه اهعات اد 
فمر بجنازة فقام بعض القوم و لم یقم الحسن (ع)- فلما مضوا بها قال 
بعضهم . آ لا قمت عافاک الله- فقد کان رسول الله ص یقوم للجنازة اذا 
مرها بها؟ فقال الخسن (ع):|نما عامترسول الله‌ تفن مره واحدم: و ولک آنه 
مر بجنازة بهودی و قد کان المکان ضیقا- فقام سول الق و کرم. ان 
۱ 

0 فمتقوات: اتقطتبن فال ۳ مان ایض ادا انبم حنازه غلیته کایم 
دا کنو حییت العو و اقلا لکلا 

1.- و فی الجعفریات. پاستادم عن عففی یبن من آبانه عن لین 
(ع): آن رسول الله ص کان یحثو ثلاث حثیات- من تراب علی القبر. 

2- و فی الکافی, باتگاده ع ترارع کت ایس من (غ) وال کان رسول 
المسلمین: کان اذا صلی بالهاشمی و نضح قبره بالماء- وضع رسول الله 
ض, کفه..علی. القبن .حتی تری اصایعه فی الطین: فکان, الغریببعدم. آو 
الفشا رصن اه العفففه فیرق اسر الحفیه عله انز کم سل له ی 


فیقول: من مات من آل محمد؟ 

المدران فی کفستر الفر آنء ود ورد 

مک 7 الای غ یز ول تلم 
او ی ال ار کش اه ما نها فا پاک ال لک ار 
الله 

4- ۱ و من آدابه (ص) فی الوضوء و الفسل ما فی آیات الأحکام, للقطب 
عن. شلیمان:ین بزیده رن آریم: ان النبی ص کان یتوضاً لکل صلاخ- فلما 
کار ام اه بصلی الصلءات وی واخوه ال شوت نا وتو آلاد 
صنعت شیئا ما کنت صنعته, فقال: عمدا فعلته. ۱ ۱ 
ون الخافی ماسادی ع زماری فالتقال انم قیال (عاب ۳ 
اخکی کش فص رل ال قفا بل وا بقع یه کم اه 
فوضعه بین یدیه, ثم حسر عن ذراعیه, ثم غمس فیه کفه الیمنی- ثم قال: 
هکذا |ذا کانت الکف طاهرق- ثم غرف ملأها ماء فوضعها علی جیینه, ثم 
قال سم الله و سدله علی اظراف لصتم نم آمزنده علن وحیه وظاهر 
جبینه مرة ات 9 بده الیسری 2 بها ملاها- نم وضعه علی 
۱ ۳0 ۳ خوضعه علي,مرفقه.الینستری»« قآ مر کفه: علن 
ای وی ایا ی امای اه سس وه اس فان 
قد میه- ببلة یساره و بفية بلة یمناه. 

فان قتفالن انم رن ام مر ی ال یه زک مه اه 
ی ی ای سا ای 
و ما بقی من بلة یمینک ظهر قدمک الیمنی, و تمسح ببلة یسارک ظهر 
فسوی السست: 

قال زرارة: قال آبو جعفر (ع)- سأل رجل آمیر المومنین (ع) عن وضوء 
رتعول الله من فحکن لهسل دلی 

اقول: و هذا المعنی مروی عن ار و بکیر و غیرهما بطرق متعددة رواها 
الکليني و الصدوق و الشیخ و العیاشی و المفید و الکراجکی و غیرهم, و 
اختار آتفه اهل الببت (ع) فیدلیمستفیه قوب من التواتن ۱ 
6 1- و فی الأمالی, لمفید الدین الطوسی باسناده عن 2 هریرة" ان 
التی ی کان را سا تسناد 
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7 ی ید امن این ین قال تاه ایا ید الا (ع) 
عن الوضوء- فقال: کان, سول الم و من ماء و یغتسل بصاع:. 
اقول: و روی مثله عن آبی جعفر (ع) بطریق اخر 

6و فی العیون باساده الا ی کی وش فا 

کال و له ایا آحلست ز عل نا ال مه امر بابسا هی 


اه ی وه تان غن ای ید الله(ع) 
قال: | 

۱ و فیه, باسناده عن معاوية بن عمار قال: نمصفت ابا ید الله (ع) 
یقول: کان رسول الله یغتسل بصاع, و |ذا کان معه بعض نسائه یغتسل 
بصاع و مد. 

افو روت ها التفتی الکلیی:فی لاف استاده عن فجنفه سین مشاه 
عنه : و فیه: یغتسلان جمیعا من اناء واحد 

۱ 

1- و فی الجعفریات. باسناده عن جعفر بن محمد, خرن امه (ع) قال: 
سال الحسن بن مجمد, جابر بن عید ال عن سل رسول الله ص- فقال 
که 

2- و فی الهداية. للصدوق: قال الصادق (ع): غسل الجمعة سنة واجبة- 
عل ا الب شا کی ال الحنی الی آزه فان و فال: ۱ او ار 
غسل یوم الجمعة طهور و کفارة لما بینهما من الذنوب من الجمعة الی 
الجمعة, قال: و العلة فی غسل الجمعة- آن الأنصار کانت تعمل لنواضحها و 
آموالها- فاذا کان یوم الجمعة حضروا المسجد- فیتأذی الناس بأریاح آباطهم- 
آقول: توح خی تال وفع یی زاف 
جمیع. الاغاد ی اعسال آخر کیره رسا نانی. بعضها فیما شباتن ان:شاء اناد 
تعالی. 

3- و من آدابه و سننه (ص) فی الصلاة و ما یلحق بها ما فی الکافی, 
باشای ی ااحضیل دنتسا ب ید الغای ه کی قااماه مسا آبا فد الله 
(ع) یقول: کان ۱ 

الله ص یصلی من التطوع مثلی الفريضة, و یصوم من التطوع مثلی 
1 

4 و فیه, باسناده عن حنان قال: تفا مره شرت آبا عم لاه( 
و آنا جالس- فقال: جعلت فداک آخبرنی عن صلاة رسول الله ص- فقال: 
کان الشی صن حضلی مان رکعات الردال نو اسعااا لیف ان بفوهای و 
ازمطا العصرره تا لفت مارا عد الم یه اعساء لاخ ارتهار و 
ثمانی صلاخ اللیل. و ثلائا الوتر, و رکعتی الفجر, و صلاخ الفداة رکعتین. 

فلت بجعت دای ان کت افمی عفد اک من هخا نی للم علی 


کثرة الصلاة؟ 

فقاله لا ور لکن:پعفیک غلی نز ی السنه: 

اقول: ی ای اس زج 
لیستا من الخمسین بل یتم بهما- محسوبتین بواحدة عن قیام- العدد احدی و 
ی ات فلا 
الوتر 

قهد وهعن الکلیتی رسفه الله فی الکافی: فاد عن: آبی یر غن اس ید 
الله (ع) قال: من کان یومن بالله و الیوم الآخر فلا یبیتن الا بوتر- قلت: 
تفتی ار گفتین بعد الففاء الاخرخ؟ قال: تم ما بر که قفا تا 
حدث به حدث مات علی وتر- فان لم یحدت به حدث الموت یصلی الوتر 
فی آخر اللیل. 

فقلت: هل صلی رسول الله ص هاتین الرکعتین؟ قال: لا. قلت: و لم؟ 
فال: لان رتسول الله صم کان بانبه الوعی,.و کان بعلم آنه هل, سوت قف 
ای اف ال ایا ایا 
بر 

و یمکن آن یکون المراد بقوله فی الحدیث: «لم بصلهما» ان لش داوم 
قفا نمزم هی آنه کان 

5- و فی التهذیب, با ات قال: سمعت آبا جعفر (ع) یقول: 
کان سل الله رم ای هن التمار سای ول امس فا رات 
قدو نف اشته لین نخانت. ر کفاتت فاد قاغ القیع دا غا صلمه خی تم 
صلی بعد الظهر رکعتین, 

السران قی .سر الفر آنتج6ر ض هروه 

یل رفت: العصر رانا فا الق ای صلی ام 
صلن المغرب (جین) تغیب الشمین: فادا غاب الشفق دحل وفت العشاء »و 
آخرز موق العفرت ابای التفوت ادا اتآلشفه ول ففت العفای و اسر 
وقت العشاء ثلث اللیل. 

و کان لا بصلی بعد العشاء حتی ینتصف اللیل- ز نم یصلی ثلات عشرة رکعة 
ما ای ها الق ل واه ی ام ار سا اه 


الغداخ. 
اقول: و لم یستوعب تمام نافلة العصر فی الرواية. و هی معلومة من 
7 


6- و فیه, باسناده عن معاوية بن وهب قال: زرنمعت ]یا عبد الله (ع) 
یقول: و ذکر صلاة النبی ص قال: کان (ص) یوّتی بطهور فیخمر عند رأسه- 
0 استیقظ جلس- ,ثم 

فلت ی افیا هام مر هلا الابات هن ال عضرانت هان .کین لو 


الشتاوات تور آلارشن» النات.. تم سفن و تطهر: ثر تقوم ال انس 
فیرکع آربع رکعات علی قدر قراءته رکوعه, و سجوده علی قدر رکوعه, 
یرکع حتی یقال: وی بل منی بزنع رانسه 
قلب بصره الی السماء ثم بستن و بتطهر و بقوم الی المسجد: 0 
الا کات ما کی 

ثم یعود الی فراشه فینام ما شاء الله- ثم پستیقظ و یجلس و تلو الایات 
من آل عمران- ۷ 
الخسجو فیویر و بصلی ال زکعتی» تم یفرح الی الضلاه, 

آقول: و روی هذا المعنی آیضا فی الکافی, بطریقین. 

7 رید آه ‏ ا ان سراف ااصم خلفضا خی ال انح 
ثم یخرج الی الصلاة. 

8- و فی المحاسن, باسناده عن عمر بن یزید عن آبی عبد الله (ع): آنه 
قال: من قال فی وتره اذا و تفر الله: ری وه نوت الیه سبعین مرة, 


و کان رسول الله ص یستغفر الله فی الوتر سبعین مرة, و یقول: هذا مقام 
العائذ 
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یکمن النان نسیعا 

, الخبر 


9 مکی الفقهت ان تشن تقو فی قفت ال الم نش 
0 9 و بارک لی فیما 
لت 7 وک که ۱2 
۱ 

0 ی التفدییر باستادهعن ان خذیحه قراس عبد الله (ع) قال: 
کان رسول الله ص- اذا جاء شهر رمضان زاد فی الصلاة و آنا آزید فزیدوا. 

آقول: یعنی (ع( بالزيادة الاألف رکعة- التراویح- نوافل شهر رمضان التی 
کان یصلیها رسول الله ص غیر الخمسین نوافل الیوم و الليلة, و قد وردت 
فی کیفیتها و تقسمها علی لیالی شهر رمضان آخبار کثيرة, 

تن ظوق اعد اه الست: (ع): | 
و ینهی عن اتیانها بالجماعة, و یقول: 

لا جماعة فی نافلة. ۱ 

و للنبی ض صلوات خاضة آخری منقولة عنه فی کتب الادعية ترکنا ذکرها 
لخروجها عن غرضنا فی هذا المقام, و کذلک له (ص) سنن فی الصلوات و 


الأدعية و الأوراد من آراد الوقوف علیها فلیراجع مظان ذکرها. . 

1- و فی الکافی, باسناده عن یزید بن خليفة قال: قلت لأبی عبد الله 
(ع): 

ان غمر بن حنظلة آتانا :غنک: بوفت. قال: ادن لا:یکدب. علیناد الی. آن: قال- 
قلت: 


و قال: ان وقت المعرب [ذا غاب القرص- الا آن رزسول الله ص کان |ذا جد 
تمالس ار العفرب-سسته زوس ها ال «صدن 

موه فی المیت باساده عن طلحه بن رید عن عفر عن اه( آن 
النبی ص کان فی اللیلة الممطرة یوجز فی المفرب- و یعجل فی العشاء 
یصلیهما جمیعا, و یقول: من لا یرحم لا یرحم. 

3- و فیه, باسناده عن ابن آبی عمیر عن حماد عن الحلبی عن آبی عبد 
الله ال کان وشمل اللة راد کان. فیس اه خلت بت | لجاته- 
( 
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آقول: و فی هذا المعنی روایات کثيرة رواها الکلینی و الشیخ و ابنه و 
الشهیه الاول-رحمهم: آلاه: 

4- و فی الفقیه, تاتفادم نویه بن وشن ارو عبد الله (ع) آنه 
قال: کان العفدن یاتق النبی ض فی الحز فی,ضلاة الظمو فیقول له ,سول 
الله ض اتود ایرد 

آقول: قال الصدوق: یعنی عجل عجل آخذ ذلک من البرید. و الظاهر آن 
المراد بهالتأخیر لیزول شدة الحر کما یدل علیه ما 

رتسول الا وه وا اصای ای وفع : 0 
تلک الساعة, آ تودیها فی شدة الخر؟ قلت؛ [نی کنت آتنفل. 

5- و فی الاحیاء, قال": و کان (ص) لا یجالس الیه آحد- و هو یصلی لا 
خققف لاه و افیل عله‌ الم آ لک حاجد : فاد فرع مرز خاجاته غاد الی 
صلاته. 

6- و فی کتاب زهد النبی, لجعفر بن آحمد القمی قال": کان النبی ص 
(ذا قام الی الصلاة تربد وجهه خوفا من الله, و کان لصدره و لجوفه آزیز 
کآزیز الوجل. 

آقول: و روی هذا المعتی ابن الفهد و غیره أیضا. 

7 و فیه, قال: و فی رواية آخری: آن النبی ص کان |ذا قام الی الصلاح 
کافه توت دق 

8- و فی البحار, قال": قالت عائشه: کان رسول الله ص یحدثنا و 
نحجدنه- فاذا حضرت الصلاح فکأنه لم یعرفنا و لم نعرفه. 


9- و فی المجالس, لمفید الدین الطوسی باسناده الی علی (ع): فی 
کتابه (لی محمد بن آبی بکر حين ولاه مصر- اٍلی آن قال- ثم انظر رکوعک و 
سجودکددقان سول اللهدض کان انم النانین.ضاام:و اخفهم عملا کیها. 
0- و فی الجعفریات, باسناده عن جعفر بن محمد عن ابائه عن علی (ع) 
قال: کان رسول الله ص- اذا تثاءب فی الصلاخ ردها بیده الیمنی. 

آقول: و روی فی الدعائم مثله 

61 1- و فی العلل, باسناده عن هشام بن الحکم عن آبی الحسن موسی 
(ع) فی 
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حدیث قال: قلت له: لأی علة یقال فی الرکوع: سبحان ربی العظیم و 
بجمده ؛ ؟ و یقال فی السجود : سبحان ربی الأعلی و بحمده؟ فقال: ۹ 
انتشول الله ض لما اسر هی و لته کر ما بوای هن عطلمه اه 
ازتعدت. فر انم و اتر ی علی: رکنیه و اخد قول* نخان ,ری العظیم. و 
بحمده, فلما اعتدل من رکوعه- فانما نظر الیه فی موضع أعلی من ذلک- 
ی نز و( سبحان ربی الاعلی و یحمده- فلما قالها سبع 
62- فی تنبیه 2 للشیخ ۳1 بن ای راشیدفن اسان فان کان 
رسول الله ص. یسوی ضفوفنا- کآنما یسوی بها القداح حتی رأی آنا قد 
آغفلنا عنه؛ ثم خرج یوما و قام حتی کاد آن یکبر فرأی رجلا بادئا صدره- 
فقال: عباد الله لتسوون 7 آو لیخالفن بین وجوهکم. 

63- و فیه, عن ابن مسعود قال: کان رسول الله ص یمسح مناکبنا فی 
نت وتقول: اشع‌وا و لا اشفا ففخنلی: فلورکم 


4وال ورف القفيهه ادن عن دوه ین الخصتن عن ای الغیاش فن ات 
عبد الله (ع) قال": اعتکف رسول الله ص فی شهر رمضان فی العشر 
الاول- ثم اعتکف فی النانية فی العشر الوسطی, ثم لم یزل یعتکف فی 
العشر الأواخر. 

5- و فیه, قال: قال آبو عبد الله (ع): کانت بدر فی شهر رمضان و لم 
یعتکف رسول الله ص- فلما آن کان من قابل اعتکف عشرین: عشرا 
لعامه, و عشرا قضاء لما فاته:. 

اقول وان اه از کار نآزا 

6- و فی الکافی, باسناده عن الحلبی, عن آبی عبد الله (ع) قال: کان 
رسول الله ص ذا و العشر الاواخر (یفتی. من .شهر رخضان) آعنکف قی 
المسجد, مر مه مره ورس المیر ور و طمهم فراشستی فا 
بعضهم: و اعتزل النساء؟ 

قال: آما اعتزال النساء فلا. 


اقول: و هذا المعنی مروی فی روایات کثيرة, و المراد من نفی الاعتزال- 
کما ذکروه و تدل علیه الروایات- تجویز مخالطتهن و معاشرتهن دون 
المجامعة. ۱ 
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67 - و من آدابه و سننه (ص) فی الصیام ما فی الفقیه, باسناده عن محمد 
حنی : ۰ 

بفطر و بقطر جتی, یقال: لا یصوم: ثم صام یوما و آقطر یوما, ثم صام 
قی او ای ها یا اش ها ی را 
کان (ص) یقول: ذلک صوم الدهر. 

ود کان انی (ع۱ ول ما من اد انقض ال الله من رل بعال لت ان 
رشول الله تفعل زاس کاء فیعول ۲ دی الله علیو آنن آختود. قی 
الضاه و لصوم کانه-فری آن‌تسسول الله ض- ترک شین من الفضل عجزا 


یم ی (ع): 
کان رسول الله ص اول ما بعث- یصوم حتی یقال: ما یفطر و یفطر حتی 
یقال: ما یصوم., ثم ترک ذلک و صام یوما- و افطر یوما و هو صوم داود, ثم 
ترک ذلک و صام الثلائة الایام الغر, ثم تری ذلی و فرقها فی کل عشرة 
پوما: اف ی و 

آقول: و فی هذا المعنی روایات کثيرة مستفيضة. 

9- و فیه, باسناده عن عنبسة العابد قال": قبض النبی ص علی صیام 
شعبان و رمضان و ثلائة ایام من کل شهر. 

70- و فی نوادر, آحمد پن محمد بن عیسی عن علی بن نعمان عن زرعة 
عن سماعة قال: شتا ارت آبا عبد الله 7 رسول 
الله ص؟ قال: نعم و لم یصمه کله, قلت: کم آقطر من قال: اف 
تر 8 فاجاشن بعل دلک. 

لخیر ۱ 

1 یاهع ام فا فا دزي نله هی فا 
علیها- و شربة للسحر, و ربما کانت واحدة و ربما کانت لبناء و ربما کانت 
الشربة خبزا مات 

۳ 

2 واقی الکافین, باستادخ عن این القداخ کن اب عند ال (ع) فان" کان 
رسول الله ص- اول ما یفطر علیه فی زمن الرطب الرطب- و فی زمن 
التمر التمر. ۱ 


3 17- و فیه, باسناده عن السکونی عن جعفر عن ۳ ع( قال: کان رسول 
الله ص |ذا صام- و لم یجد الحلواء آفطر علی الماء- و فی بعض الروایات: 
ان دا 
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افطر ی الرست 

4 و فی المقنعة, روی عن آل محمد (ع) اش فا یستحب السحور و 
لو بشربة من الماء, و روی آن افضله التمر و السویق- لمکان استعمال 
رشن ول لاه حر ان 

آقول: و هذا فی سننه الجارية, و کان من مختصاته صوم الوصال و 

هو الصوم پم یی 
دلک. و قال: انکم لا تطیقون ذلک- و ان لی عند ربی ما یطعمنی و 

5 و فی المکارم. عن لیی ص: آنه کان یأکل الهريسة آکثر ما یأکل و 


یتسحر , 

6 1- و فی الفقیه. قال: و کان رسول الله ص‌ اذا دخل شهر رمضان- 
اظلق کل آسیر واعطی کل سنانل. 

7 و فی الدعائم, عن علی (ع) قال: کان رسول الله ص یطوی فراشه- 
و یشد میزره فی العشر الأواخر من شهر رمضان, و کان یوقظ آهله ليلة 
ثلاث و عشرین؛ و کان پرش وجوه النیام بالماء فی تلک الليلة, و کانت 
قاطمة اه ای اه المایه 
تتآهب لها من النهان و تقول: محروم من حرم خیرها. 

۵ قی ااصفت ی لسن ان تفر الرحل فی یلاعت و 
فی الفطر قبل الصلاه. ۱ 

9 و من آدابه (ص) فی قراءة القرآن و الدعاء ما فی مجالس الشیخ. 
تاتاوه کر اسر الا غن‌سایص امش رفاک کات رتم ال ۲ 
پخحوم ین فرآعا ار ان الا الجنابة. 

0 1- و فی مجمع الیبان, عن آم سلمة." : کان النبی ص‌ یقطع قراءته آية 
آیة. 

1- و فی تفسیر آبی الفتوح, : کان (ص) لا پرقد حتی ۳ المسبحات, و 
یقول: فی هذه السور آية هی آفضل من آلف آی2 قالوا: و ما المسیحات؟ 
قال: 

سورة الحدید و الحشر- و الصف و الجمعة و التغابن. 
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اقول: و روی هذا المعنی فی مجمع البیان, عن العرباض بن سارية. 

2 وف خور اللتالیملاین اب جمهور عن انز ال کان البی( 
نام خی هرا ماریه اله الیل 

و و فیه مهم مان و رو عفن ایت طالیه ها له ای و[ 


الله ص بحب: هذه الشورة: نشیح اسم ریک الاعلی, و آول من قال: «شبخان 

ربی الاعلی» میکائیل. 

افوله فرنی ارل لت کت از آلورد السرتها اخان آعو عفن 

ما کان یقوله (ص) عند تلاوة القرآن ۳ عند تلاوة سور او آیات مخصو صة, 
من آرادها فعلیه ۱ 

فیه, و الاهتداء 2 وِ الاستنارة بنوره؛ و کان هو (ص) اولی الناس بما 

یندب الیه من الکمال و اسبق الناس و اسرعهم الی کل خیر, و هو القائل- 

فی الرواية المشهورة-: 

شیبتنی «1» سورة هود, 

و قد روی «2» عن ابن تقو فان اهوفیرشملن الله خی ان انامه عانه 

شا من القراوه ععرات عله من سوره بوسی نی دا باعت: فوله ععالی: 

ها ال اه ای لعو» الا را مزا الم تخیر یه یه 

الکرسن ۱ 

فهذه شذرات «3» من ادابه و سننه (ص) و قد استفاضت الروایات و تکرر 

النقل فی کنیر منها فی کتب الفريقین, و الکلام الالهی یوّیدها و لا یدفع شیئا 

ماه و له ماو 


(کلام فی الرق و الاستعباد) 


اشارة 


قوله تعالی: «اِنْ دهم ام عبادذک»): «المائدة: 118 کلام منبی عن 
القران الکریم غیر 


1۱ سیر صلی الله. علیه و الم الن قرله تعالن فیها فایستقم کما آترنته 

(2] آلرواية متعولة رالمعتی: 

(3) استخرجناها من رسالة عملناها سابقا فی سنن النبی صلی الله علیه و 

اله. 
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ان هذه الأية مشتملة علی التعلیل العقلی الکاشف عن آنه لو کان هناک 

غبو کان. .هن المسلم غند العقل ان. اسولاه ان ضرف مبه. بالغد اب یه 

فولاه المالی لد 

و العقل لا یحق الحکم بجواز التعذیب, و تسویغ التصرف الذی يشقه الا بعد 

حکمه باباحة سائر التصرفات غیر الشاقة فللمولی آن بتصرف فی عبده 

کیف.شا و ها شاع و [نما استتی العخل التصرغات: النن بسمچنها نما آنها 

تصرفات شنیعة مستهجنة لا بما آن العبد عبد. 

و لازم ذلک آیضا آن علی العبد آن یطیع مولاه فیما کلفه به و آن یتبعه فیما 

اراد و لیتن له ان یستهل بشفی> من العمل |ن لم بیرض به مولاه کما پشیر 

الی ذلک بعض الاشارة قوله تعالی: 0 رون : سْیقوتة یال و 
هم بامره یَعَمَلونَ»؛ الأنبیاء: 7 و قوله تالف «صَرّب ال متا غبدا مَمْلوک 

لا ندز خلی شم و من ررَفناة متا رژقا حسناً هو لفق مه سا و جَهراً 

قل یِستوّون»: النحل: 75. ۱ ۱ 

و استفضاء الیست فی‌جخهات: ما براه الق اضالتریف فی مساله العه‌دی و 

الرق یتوقف علی فصول: 


1- اعتبار العبودية لله سبحانه: 


فی القرآن الکریم آیات کثيرة جدا یعد الناس عبادا لله سبحانه, و تبنی علی 
ذلک اصل الدعوة الدينية: الناس عبید و الله مولاهم الحق. 

بل ربما تعدی ذلک و آخذ کل من فی السماوات و الأأرض موسوما بسمة 
العبودية کالحقيقة المسماة بالملک علی کثرتها و الحقيقة الأخری التی 
بسمیهار القرآن الشریف بالجن قال تعالی: 

«اِنْ کل من فی السّماواتِ و الأَْض الا ای الرَحَمنِ عَبدآ»: مریم: 93. 

و لا ریب آن اعتبار العبودية لله سبحانه آمر مأخوذ بالتحلیل و هو تحلیل 
عفی ان لیا ان الأصلية ثم الحکم بثبوت حقیقته بعد طرح 
خصوصیاته الزاندة الظاز ند علی. اصلن آاععتی .فی. ادا العقل من الخليقة 
ی و و لا پسمی به الا لأن 
نفسه مملوكة لفیره ملکا یسوغ لذلک الغیر الذی هو مالکه و مولاه آن 
یتصرف فیه کیف یشاء و بما اراد و یسلب عن العبد استقلال الارادة 
و التامل قی ها المعتی, یوب العکم بان الاتسان* و ان شتسه وشعخت: :2 
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کل ذی شعور و ارادة- عبد لله سبحانه بحقيقة معنی العبودية فان الله 
سبحانه مالک کل ما یسمی شینا بحقيقة معنی الملک فلا یملک شیء من 
نفسه و لا من غیره شیثا من ضر و لا نفع و لا موت و لاحياة و لا نشور, و لا 
یستقل آمر فی الوجود بذات و لا وصف و لا فعل اللهم الا ما ملکه الله ذلک 
تملیکا لا یبطل بذلک ملکه تعالی, و لا ینتقل به الملک عنه الی غیره بل هو 
المالک لما ملکهم. و القادر علی ما علیه اقدرهم, و هو علی کل شیء 
قدیر, و بکل شیء محیط. 

و هذه السلطة الحقيقية و الملک الواقعی هی المنشاً لوجوب اب مر اه 
پریده منهم بارادته التشريعية, و ما یصنع لهم من شرائع الدین و قوانین 
الشريعة مما یصلح به آمز هم و تعارز به سعادنهم فی الذارزیی: 

و الحاصل آنه تعالی :هو الخالک اهع خلکا تکخشا یکونون به عبیده الداخرین 
لقضائه سواء عرفوه آم جهلوه آطاعوه فی تکالیفه آم عصوه و هو المالک 
و اه و ون اس 
و العبادة. 

و یتمیز هذا الملک و المولوية بحسب الحکم عن الملک و المولوية الداثر 
بین الناس- و کذا العبودية المقابلة له- بان الله سبحانه لما کان مالکا تکوینا 


علی الاطلاق لا مالک سواه لم یجز فی مرحلة العبودية التشريعية اتخاذ 
مولی توا و۱ غباوم اجد غیره: فا حعالی ۰ «و قضی ریک آلا تقبذ و الا 
ابَاخْ»: الاسراء: 23 بخلاف الموالی من الناس فان الملک ها ی 
سفن اسات داد 

و آیضا لما لم يکن فی عبیده تعالی المملوکین شیء غیر مملوک له تعالی و 
ذواتهم و آوصافهم و آحوالهم و آعمالهم مملوکین له تکوینا تبع ذلک التشریع 
فحکم فیهم فیهم بدوام العبودية و استیعابها لجمیع ما پرجع الیهم بوجه من 
الوجوه فلا یسعهم آن یعبدوا الله من جهة بعض ما یرجع الیهم دون بعض 
مثل آن یعبدوه باللسان دون الید کما لا یسعهم آن یجعلوا بعض عبادتهم لله 
تعالی و بعضها لغیره و هذا بخلاف المولوية الداثرة بین الناس فلا یسع 
للمولی عقلا آن یفعل ما یشاء, تأمل فیه. 

و هذا هو الذی یدل علی اطلاق آمثال قوله تعالی: «ماٍ کم من 

وی و لا شفیع»: السجدة: 4 و قوله تعالی: هو 
الم فی الاولی 
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و الأْخْرَة و له الحْکمٌ»: القصص: 70 و قوله: «یْسَتّخ له ما فی السَّماواتِ 
و ما فی الا له امک و لَ الحَمَذ هو علی کل شیء قدبث»: التغابن؛ 
1. 

و کیفما کان فالعبودية المعتبرة بالنسبة الیه تعالی معنی تحلیلی مأخوذ من 
العبودية التی تعتبره العقلاء من الانسان فی مجتمعهم فلها اصل فی 
المجتمع الانسانی فلننظر ما هو اصله؟. 


استخیاد الاشان و اسابه: 


کان الاستعباد و الاسترقاق دائرا فی المجتمع الانسانی شائعة معروفة الی 
ما یقرب من سبعین سنة قبل هذا التاریخ. و لعلها توجد معمولة فی بعض 
القبائل المتطرفة النائية فی افریقیا و اسیا حتی الیوم, و کان اتخاذ العبید و 
الاماء من السنن الداثرة پین الأقوام القديمة لا یکاد یضبط بدء تاریخی له؛ و 
کان ذا مخصوض. و احکاض و قوانین عاهة بین الاح و آخری مخصوصة 
بامة آمد. 

۵ ااصل فی: ففاه کمن افسن ااسامه ضید محود.خ افطظ شاه ناهد 
0 

هذه سنتهم الدائرة بینهم فی الاسترقاق غیر آنه لم یکن متکثا علی ارادة 
جزافية آو مطلقا غیر مبنی علی آی شرط فلم یکن پسع لأحدهم آن یتملک 
کل من آأحب, و لا آن یملک کل من شاء و آراد ببیع آو هبة آو غیر ذلک فلم 
یکن آصل المعنی متکثا علی الجزاف, و ان کان ربما یوجد فی تضاعیف 
القوانین المتبعة فیه بحسب اختلاف آراء الاقوام و سننهم آمور جزافية 


کایت. الانستضیاد متا غلی توغ من القلیه ,ی السیطرم کفلیة الحرت: النن تج 
العالب الفاته اش بمعل تخصه المغامب.ما بشاع عم فل. آوسبی آو عبرم 
قعلیه الزتاسة العی تصیو الرتیس الجیارفعال لما بشاء فی حوزه را که و 
اختضاض الملند.و اج لد نضم و لاه آخر الفدلود الکصی. فن. کف 
قاادم العمی حه ده مسا ی اه مالس وال ضاعا نم دی 
ذلی. 

و قد تکرر فی آبحائنا السابقة: آن آصل الملک فی المجتمع الانسانی مبنی 
علف العبره المعروزه نی الاشان علی: الاشفاع فن کل شیء سکن آن 
پنتفع به بوجه- و الانسان 
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مستخدم بالطیع- فالانسان یستخدم فی سبیل ابقاء حیاته کل ما قدر علیه و 
استخدامه و الانتفاع بمنافع وجوده آخذا من المادة الأصلية فالعناصر 
اس ای اه ان یا اه 
الانسانية. 

غیر آن حاجته المبرمة اٍلی الاجتماع و التعاون اضطره الی قبول الاشتراک 
جع سار اراد خوعه فی الاشفام. بالسافم الفحصاه من. الاشیاء با عقالمم 


نب و سائر الأفراد من نوعه یکونون لذلک مجتمعا یختص کل 
0( تم تفم: شاج الا عمال شفم فشمتم کل واحد 
منهم بذلک علی مقدار زنته الاجتماعية, و لذلک نری آن الفرد من الانسان و 
هو اجتماعی کلما قوی و اشتد ابطل المدنیة الطبعية و آخذ یستخدم الناس 
بالغلية, و یتملک رقابهم. و یحکم فی نفوسهم و آعراضهم و آموالهم بما 


یقترحه 

و لأجل ذلک اذا تأملت تأملا حرا فی سنتهم فی استعباد الانسان وجدت ارم 
یعون ملک الاتساق مادام داخلا فی المع وجزء من آخرانه بل |یا 
آنیکون الرستان را 
الذی لا هم له [لا آن بهلک الحرت و التسل و تمحن: الرنسان ناسمه وبرسمه 
فهو خارج عن مجتمع عدوه, ی 
الحرمة مرفوعة, و مثله الأب بالنسبة الی صغار اولاده و التابعین لنفسه 
فانه بری انهم من توابعه فی المجتمع من غير ان یکافتّوه اه تما نلوة 1 
یوازنوه فله آن یتصرف فیهم حتی بالقتل و البیع و غیرهما. 

و اما آن یکون الانسان المالک ذا خصيصة تدعوه الی آن بعتقد اند فوق 
المجتمع من غیر آن یعادلهم فی وزن آو يشارکهم فی نفع بل له نفوذ 
الحکم, و التمتع بصفوة ما یختار, و التضرفرفیت وه حتی: بالعلی و 
الاستعباد. 

فقد ین آن ااضل الاساسی الخی نان‌ریشی علبه: الاشتان .ها لاستهاق و 
الاسترقاق, هو حق الاختصاص و التملک المطلق الذی یعتقده الانسان 
ای مان ان لا هی ند اه لا ما کف هه اسان 
ممن یعادله فی الزنة الاجتماعية هش فیس آلتعاون وا اضر 
۳ الباقون فلا مانع عنده من تملکهم و استعبادهم. 

القر اتف ی الا 2 

و عمدتهم فی ذلک طوائف ژلات - العدو المحارب؛ و الأولاد الضعفاء بالنسبة 
ال ایام وکا الشاء ال الم ال و ولمم ول با نید 
الی العالب المتعزز. 


شیر الاتاز قي انار رت 


سنة الاستعباد و ان کانت مجهولة من حیث تاریخ شیوعها فی المجتمع 
الانسانی غیر آن الأشبه آن یکون آرقاء مأخوذین فی آول الأمر بالقتال و 
التغلب ثم یلحق به الأأولاد و النساء, و لذلک نعثر فی تاریخ الأمم القوية 
ااص ین اصص ‏ تاه و نا ای ساسا شاه 
الاسترقاق بالسبی علي ما لا بوجد فی غیرهم. 

فقو کان دایرا مس اامم المتمدنه لعدیمه کالفند ه فان و رعاش 
اسان و یج امین الهود.و انار علی ها ستا هن آلتوراه و 
الانجیل حتی ظهر الاسلام فانفذ آصله مع تضییق فی دائرته و اصلاح 
لاحکامه المقررة. : نم آل الامز آلمه ان قرو معتضر سروس العاغ. الاسماد 
قال «فردینان توتل» فی معجمه ۱ لاعلام الشرق و الفغرب: کان ِِ 
الشعوب اخعلونة: کان 7 عند الیهود و التونات و 
و العرب فی الجاهلية و الاسلام. 

و قد الفغی نظام الرق تدریجا: فی الهند سنة (1843) و فی المستعمرات 
الافر نسية سنة (1848) و فی الولایات المتحدة بعد حرب الانفصال سنة 
(1865) و فی البرازیل سنة (1888) الی آن اتخذ موتمر بروسل قرارا 
بالغاء الاستعباد سنة (1890) غیر آنه لا یزال موجودا فعلا بین بعض القبائل 
فی افریقیا و آسیا. 

ف فتا العاع آلری هراوی الشر بالعقوقر و اتماات: انتمی: 


4 ما الدی رآه | لااسلام فی ذلی؟ 


قسم الاسلام الاستعباد بحسب اسان و قد تقدم آن عمدتها کانت ثلائة: 
ی و التغلب و الولاية کالاأبوة و نحوها فألغی سببین من الثلائة من 
اصله و هما التغلب و الولاية. 
فاعتبر احترام الناس شرعا سواء من ملک و رعية و حاکم و محکوم و آمیر 
و جندی 


(1) ص 219. 
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و مخدوم و خادم بالفاء الامتیازات و الاختصاصات الحيوية, و التسوية بین 
الأفراد فی حرمة نفوسهم و آعراضهم و آموالهم. و الاعتناء بشعورهم 7 
ارادتهم- و هو الاختیار التام فی حدود الحقوق المحترمة- و آعمالهم و ما 
اکتسبوه و هو تسلطهم علی آموالهم و منافع وجودهم من الأفعال فلیس 
لوالي الأمر فی الاسلام الا الولاية علی الناس فی اجراء الحدود و الأحکام و 
فی آطراف المصالح العامة العائدة الی المجتمع الدینی, و اما ما تشتهیه 
نفسه و ما یستحبه لحیاته الفردية فهو کحد الناس لا یختص من بینهم 
تخض‌ص تا و لا نفد آمزع فی الکتیر مسا مهاه آننیه و لا فی القلیل, , و پرتفع 
بذلک الاسترقاق التغلبی بارتفاع موضوعه. 

و عدل ولاية الأباء لأبنائهم فلهم حق الحضانة و الحفظ و علیهم حق التربية و 
التعلیم و۵حفقظ آفوالهم ها دامها محجورین بالصغر فاذا بلغوا بالرشد فهم و 
آبا‌هم ِ فی الحقوق الاجتماعية الدينية, و هم ۳ فی حيانهم, لهم 
الخيرة فِ فیما رضوا لانفسهم. 

نعم آکدت التوصية لابائهم علیهم بالاحسان و مراعاة حرمة التربية. قال 
تعالی: 

و وَصَیتا صَیّنا الالسان بوالدّیه حَمَلنه 1 وَهناً علی وهن و فصالَه فی عامین آن 
اشکر لمو لفالدی الب ]مضه ان جاقداک علی آن تشک بی ما لس 
لک به عِلم قلا تَطِعَهُما و صاحبْهُما فی الذلیا مَعْرُوفاً و انّبغْ سَبیل من آنابِ 
> : لقمان: 15 و قال تعالی: كث_ِ 
و قضی ریبک لا تعبذوا [ ایا رو بالْوالدیّن اخسانا اما یبلعنَ عندک الکبر 


که ِ 


حَذْهْما او کلاقما قلار تَقل ما آف و لا رها و کل نما رل کریما. و 
اگفض لغما جناع العل من ال مد و کل نا ارَحمَهّما کما زبیانی ضفغیرا»: 
الاسراء: 24 و قد عد فی الشرعء الاسلامی عقوقهما من المعاصی الکبيرة 


الموبقة. 


ها الشتاخ فقه فصن اه من الکانه یاهع کم مه اه 
اه ها ایور ال الستیم خی که واه اون ار 
بذلک آحد شقی المجتمع الانسانی و قد کن فی الدنیا محرومات من ذلک, ۰ و 
آعطین زمام الازدواج و المال و قد کن محرومات از مستقلات فی 
ذلک. 
و شارکن الرجال فی امور و اختصصن عنهم بامور و اختص الرجال بامور 
کل ذلک عن مراعاة تامة لقوام وجودهن و ترکیب بناهن, ثم سهل علیهن 
فیء امش قفا غلی الحال کاهر الفقه:: حص ر مار الا هجو 
‌ 
ای 67 ص : 345 
و قد تقدم الکلام فی ذلک کله فی آواخر سوره البقرة فی الجزء 
الثانی من الکتاب. ۵ ق از سوره النساء فی الجزء الرابع منه, و تبین 
هناک آن التشاع مختضات فی الاسلام من مرید الارفاق-نالنمته الق الرجال 
بما لا یوجد نحوه فی ساثر السنن الاچتماعية قدیمها و حدینها. 
قال تعالی: «لرجال تصیبٌ فا اکتسبُوا و للساء تصیتٌ مقّا اکْْسَبْن»: 
النساء: 1 و قال تعالی: «قلا خناح عَلْکمّ فیما قعلن فی الئقسهة 
بالْمعژوف»: ۳ 4 و قال تعالی: «و له مثل الذٍی عَلَهن 
یالمَعروف»: لبقرة: 8 ال این لا اضیه عمل. عاهل متکم مر ذکر اد 
آتثی بَفْصُکم من تعض » : آل عمران: 195 : نم جمع الجمیع فی ۳ وآحد 
فال: «لها ما کستت و لها ما اتستث»: البقرة: 286 و قال و لا تَکْسِبٌ 
کل ند تقس الا علیها و لا نژ وازِرَة ورْر ری : الأنعام: 164 اٍلی غیر ذلک من 
لیات المطلقة التی تأخذ الفرد من الانسان جزءا تاما کاملا 0 
تعطیه: هن الاستعلال الفردی ما تفضل به قیفر ار قیال 
من خیر آو شر آو نفع آو ضر من غیر آن یستثنی صغیرا آو کبیرا و ذکرا آو 
ننی. 
ثم سوی بينهم جمیعا قی العزة و الکرامة ثم آلغی کل عزة و کرامة الا 
الکرامة الدينية المکتسبة بالتقوی و العمل فقال: «للّهٍ ال و لرَسَوله و 
تن 4 المنافقون: 8 و قالی: «یا ها لسن [َ ناکم من ذکر و ی 
و جعلناکم شغوباً و قبایل لتعارقوا ان اکرمَکم ند ال ئقاکمٌ»: الحجرات: 
13 
و قد آبقت الاسلام السبب الثالث من الاسباب الثلائة للاستعباد آعنی 
الحرب, و هو آن یسبی الکافر المحارب لله و رسوله و المومنین, و فا 
اقتال المومتین بعضهم مع بعض فلا سبی قیه و استعیاد بل بقاتل الیاغی 
من .الطائفتین حتی ینقاد لأمر الله قال تعالی: «و لِنْ طایقتان من المونن 
افتلو الوا یْتهُما قاِنْ بت امدلقما عَلی الاخري ققایلوا الی هی 
عی. تقموع الی. آفر الله فان فاعت فاصلکها تما بالغول و آفسطهوا ۱ 


الله یب الفقیطين, اما الْمْوْمنُونَ اِخْوَةْ قاصلخوا یی احوَیْکَمُ»: 
الحجرات: 10. : : 

و جلک ان العفو القخارت ای ۷ هم له الا ان بفتی الاشانه وهای 
الحرث و النسل لا ترتاب ااارم الاشانت ادن رت فی انم بحنه آن زا هد 
جزء من | 
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اه تهب و تیاو ات 
دفعه بالافناء فما دونه» و علی ذلک جرت سنة بنی آدم مند عمر وا فی 
الا شالت یومنا هذا و علی ذلک ستجری. 

ق الاشام لا سم ببه انس اسهم اجه فلی آسانی التریتون 
ود الدین الاسلامی اف جزتبة کلٍ مستنکف عن التوحید و حکومة 
الوس فن الم اانساس الا مه آد شین فان السار و وه 
خکوه شیارا کن انیم رسای ۱ ایل چه | معا نله بر 
الانسان الذی للانسان آن پحرمه عن آی نعمة یتمتع بها الانسان فی حیاته, 
و یدفعه بتطهیر الأأرض من رجس استکباره و افساده فهو مسلوب الحرمة 
عن نفسه و عمله و ان افیف ماه فللخیی الاسلافی ان 
یتخذ اسری و یستعبد عند الغلبة. 


ک با هه الیل ال لاه کی اش ی 


بدو وم ۳ بالحکمة ما ۳ 
ها ام من 
الا الرد فان کانوا آهل کتاب و قبلوا الجزية ترکوا و هم علی ذمتهم. و آن 
آخذوا قهدا کانوا اهل کناب ام ا دفیبعودهم, وان لم نکن ی من. رای 
او نوا قلی سواء و قوتلوا. 

یقتل منهم من شهر سیفا و دخل المعركة و لا یقتل منهم من آلقی السلم, و 
اقا ی ای و ۱ 
الونو لا بقطح عنهم لماع و لا بعصوق ولا بل بهم فبعایلون تحت لا 
تکون فتنة و یکون الدین لله فان انتهوا فلا عدوان الا علی الظالمین. 
نفوسهم و اموالهم فهو لهم؛ و قد اشتمل تاریخ حروب رسول الله ص و 
مغازیه علی صحائثف غر متلمعة مملوءة من السيرة العادلة الجميلة فیها 
لطائف الفتوة و المروة, و طرائف البر و الاحسان. 


ناب یرت الاسلاه فی الشید و اباب 


اه استصت ]وه غلی مس هرت 
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علیه صا ر ملک یمین منافع عمله لفیره و نفقته علی مولاه. 

ما ری ون ام اماکه مت افلم وه 
منهم فيساويهم فی لوازم الحياة و حوائجها, و قد کان رسول الله ص یوّاکل 
عبیده و خدمه و یجالسهم, و لا یوثر نفسه علیهم فی ماکل و لا ملبس و 
نجوهما. 

و آن لا یشق علیهم و لا یعذیوا و لا یسیوا و لا بطلموا ۵ ای ازجا 
فیما بینهم باذن آهلهم. و آن یتزوج بهم الأحرار, و آن یشارکوهم فی 
الشهادات؛ و پساهموهم فی الأعمال حال الرق و بعد الانعتاق 

سفن ارفاق الاسلام فی حقهم آن ار کها لاجر ار قی غامد آلاعورج 


قد قلد جمع منهم الولاية و الامارة و قیادة الجیش اه ما بضبطه تاریخ 
فیدر الاستار مق بووین الضعایه انار غدق‌مم المدالی کساضانمبلال و 
رها 


و هذا رسول الله ص اعتق جاریته صفية بنت حی بن آخطب و تزوج بها, و 
تزوج جويرية بنت الحارث بعد وقعة بنی المصطلق و قد کانت بین سبایاهم. 
و کانوا مائتی بیت بالنساء و الذراری» و صار ذلک سببا لانعتاق الجمیع, و قد 
مر اجمال القصة فی الجزء الرایع من الکتاب. 
و من الضروری من سيرة الاسلام آنه یقدم العبد المتقی علی المولی الحر 
اقاستی: ی ات سای الحياة باذن 
الاستعباد ای جو الحرية و لا یزال یقل بذلک کج 
و آحرارا لوجه الله, و لم یقنع بذلک دون آن جعل تحریر الرقبة آحد خصال 
الکفارات مثل کفارة القتل و کفارة الافطار, ۵ اجاز لمم الاشتر اظ و الکتابة 
و التدبیر, کل ذلک عناية بهم و قصدا الی تخلیصهم و الحاقا لهم بالمجتمع 
الانسانی الصالح الحاقا تاما یقطع دابر الاستذلال. 


7- محصل البحث فی الفصول السابقة: 


سل مسارفر ار ره 

الژْول: آن الاسلام لم یأل جهدا فی الغاء آسیاب الاستعباد و تقلیلها و 
۱ 

اس رن ی ۸ 

وقف علی واحد منها لا محیص عن اعتباره بحکم الفطرة القاطع و هو جواز 
ای ها ات با ای ی 
بوجه من وجوه الخضوع. 

اما سا ساسا زا هی راومه ال سای 
ها سا ان 
و آن لم یصیروا آحدهم. و لم یبق علیهم الا حجاب واحد رقیق, و هو آن 
ال انم ام علی خاست ام با مس مایم 
شت. قیل 2 ۱ فاسل فی الحفیقه ین الخر م الدفی ااسلام الا ادن 
المولی فی العبد. 

لثالت: آنه احتال بکل حیلة موثرة |لی الحاق صنف الممالیک الی مجتمع 
ربص سار سا ات و ار 
کالکفار ان بالشمه التفادفی صل الا راطه اسر الکایه. 


شین الاتتصاد قی التاری 


ذکروا «1» آن الاستعباد ظهر اول ما ظهر پالسبی ۳ الأسر. و کانت القباتل 
رآوا آن 0 احیاء و یتملکوهم کسائر الغنائم الحربية لا لینتفعوا 
باعمالعم بل احشانا قی حعهم هحفطا للنوع و اختراما للقوانین. الاخلاقية 
9 ۳] 

و انما ظهرت هذه السنة بین القبائل بعد ما ارتحلت عنهم طريقة الارتزاق 
اصطیاد از لم: نکن لهم فیها من السعه ها ضوع لهم الانفاق علی العبید و 
الاماء حتی انتقلوا الی عيشة النزول و الارتحال و تمکنوا من ذلک. 

6 تشیبوع الانتعاد.بين القباتل و الامم علی: ای وتبرة کانت: تحولت:خراة 
الانسان الاجتماعية بظهور جهات من الانتظام و الانضباط فی المجتمعات 
آولا و تقسیم الأعمال ثانیا. 

و لم یکن الاستعباد اٍذ کان دائرا فی الدنیا علی وتيرة واحدة فی آقطار 
الخعفوره کلم پستن فی عض التاطو اضلا کاوسترالیاف اس المر کزیة و 
شیتریا و آمیز کا الشمااید 


(1) مأخوذ من 1- داثرة المعارف: المذهب و الاأخلاق تألیف جان هیسینیک 
طبعة بريطانية, 2 معمل التارة کالیف ه. ج.. ولز طبعع پربطا یور ود رو 
القوانین تالیفت مونیسکیو طبعة طهران. 
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فک کات رائجا و ۳۳ 1 د ل ی ۵ مر 5 
الجنوبية و کان داثئرا بین الیهود. و فی التوراة دعاء العبید الی طاعة 
موالیهم, و کذا بین ۳۹ وف کنات بولنن الف فیلمن. ان اخسموس 
کان عبدا شاردا رده بولس الی سیده. ۱ 

ت الیهود ارفق التاس و و من الشواهد علی ذلک آنا لم نعثر 
الاشورية التاربخية فانها کانت من آعمال العبید الشاقة, و کات اتروم و و 
الیونان آکنر الامم تشدیدا علی العبید. 

و قد ذاع فی الروم الشرقی بعد فسطنطین فکر التحریر حتی لغا الرق فیها 
فی القرن 13 المیلادی, و بقی فی الروم الغربی علی شکل آخر و هو آنهم 
کانوا یبیعون و یشترون المزارع بزراعها- و کانت الزراعة من مشاغل 
العبید- لکن لغت بينهم الأعمال الاجبارية. 


و کان الاستعباد دائرا فی معظم ممالک و0 الی سنة 1772 الميلادية و 
قد انعقدت قبل ذلک بحین معاهدة بین الدولتین انجلترا و اسبانیا علی آن 
یجبی الانجلیز الیهم کل سنة آربعة آلاف و ثمان مائّة نسمة من رقیق 
|فریقیا ٍلی ثلائین سنة لیبیعهم منهم قبال مبالغ خطيرة یأخذها منهم. ‏ . 

و قد ارت الاأفکار العامة سنة 1761 علی الرق و الاستعباد بینهم, و آقدم 
الطوائف التی قامت علیه منهم طائفة «لرزان» «<1» المذهبية. و لم یزالوا 
علی ذلک حتی وضعت مادة قانونية سنة 1772 ان کل من دخل ارض 
بریطانیا فهو حر. 

و قد ظهر سنة 1788 بعد بحث دقیق آن انجلترا یعامل کل سنة مائتی آلف 
نسمة رقیقا, و کان الذین یجلبون منهم من افریقیا الی آمیرکا وحدها مائة 
آلف. 

و لم یزل حتی آلغی الاستعباد فی بریطانیا سنة 1833 و آدت الدولة الی 
کمبانیات النخس عشرین میلیونا ليرة اثمان من حررته من رقیقهم العبید و 
الاماء, و انعتق فی هذه الواقعة فیها (770380) نسمة. 


۱ . 0۱/316۲)1( 
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المیزان فی تفسیر القرآن ج6 رد 

و لغا الاستعباد فی آمیرکا سنة 1862 بعد مجاهدات شديدة تحملتها آهالی 

ای کا ی قد کان‌شمال هذه الساکه و جنونها مختلفی فی. اه الرفنق: آما 

امترگا الشمالد قاما کانت اعد العسد و الاماع التحمل فحست.. و ایا 

الجنوبية فکان معظم الأشغال فیها شغل آلزراعه و الحرث. و کانوا فی 

جاجة شديدة الی کثرة الأیدی العمالة فکانوا یأخذون الارقاء استثمارا 

باعمالهم, و لذلک کانوا یتحرجون من قبول التحریر العام. 

و لم یزل آلاستعباد یلغی فی مملكة بعد مملكة حتی انعقد قرار پروسل 
سنة (1890) المیلادیة علی |لغاء سنة الاستعباد. و آمضاها الحول ‏ اجریت 

النسمات؛ 0 ما 7 ملخصا 

نات تجد بتاقب نظرک آن هذه ی الطويلة و المشاجرة تم ما وضع 

من قوانین الالغاء و آنفذ من الحکم کل ذلک نما کان یدور حول الاسترقاق 

0 الوایه آو. التعلب؛ کما پشهذننه آن جل الارعاء اه کلهم. انوا 

یجلبون من نواحی |فریقیا المعمول فیها ذلک, و آما الاسترقاق من طریق 

الشتی تحت ای اتر شاه فلس کی مور وا ات فطظ. 


9 نظرة فی بنائهم: 


هذه الحرية الفطرية التی نسمیها بالحرية الموهوبة للانسان (و لسنا ندری 
ما هو السبب الذی یسلبها عن سائر آنواع الحیوان و هی تماثل الانسان فی 
الشعور النفسانی و الارادة الباعثة؟ غیر آن نقول ان الانسان هو الذی 
ی ار ها ور 
باظتیی یز لم.ها. بان هو ها شالم پم باراد شعته الی حدب ما نلدم و 
دفع ما یولمه فکان له آن یختار لنفسه ما پشاء. 

ی ار 
الانسان الضعیف المستذل بما یشعر به الانسان القوی المتعزز. و لا تحددت 
ارادم الاشایه ده محعوا کت العلق بعض. فا اه ام یر ها علت 
التعلق بما تعلقت به ارادة غیره لتنطلق لنفع غیره و تنسی نفسها, فالانسان 
افیف الهغاوت پرین تفس ات حصیم ها بریده الاتسان: الق له و 
قهره لنفسه, و لا رابطة طبيعية بین ارادة الضعیف و ارادة القوی تجبر ارادة 
ای به ارادة القوی, آو تفنی فی ارادة 
القوی فتعود الارادتان ارادة واحدة تجری لنفع القوی, آو تتبع الارادة اتباعا 
نساما الاتفتکاال. 
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و اذ کان کذلک و کان من حق قوانین الحياة آن تبتنی علی آساس البنية 
ای را را ی ی 
و من هذا الندي پرتضع الغاء الاستعباد. 

اکن شعه. لا ان تامل هوه الحنت المو‌هوه للاسان قل هی فی المجتیح 
الانسانی علی اطلاقها مند ولدت. و عاشت: فی التی الانسانیة ؟. 

فلم یزل النوع الانسانی- فیما نعلم- یعیش فی حال الاجتماع و لا یسعه 
تخسب جهازم الوخودی الا دلک: و.من. الفحال آن نذوم عسجتمع. فی: حال 
الاختماع و لو سب ما الا مع.ستة مقر کد بین آفراد المجتمع سواء کانت 
فو: عاداه ایو آمستنه حارخ آن تحا هو ۳ وصف اتصفت, و هذه 
السنة کیفما کانت تحدد الحرية الفردية. 

علی آن الانسان لا بتاتی له آن یعیش الا مع تصرف ما قی المادة بضمن له 
الذی نسمیه بالملک- آعم من الحق و الملک المصطلح علیه- فالذی یلبسه 
دی و ی مس یی ایح ی 
بالتمکن فیه اکن ره ان فتتعل. چم مدشن دلی. الا هیدا آفیر 
المتصرف فی اطلاق ارادته, و تقییدا لحریته. 


و لم یزل الاختلاف بلازم هذا النوع منذ سکن الاأرض فلم یمض علی هولاء 
الافراد ۳ و الارض پوم را 
انتهاب 1۳۳ واه کان الانسان ها 
نکر لیده الاحتلافات سید آثر 

وس العاره ماه ال نم عم این امخضعای المتنوعة 
مدنية کانت او همجیه: ولا معنی, للمجازاه الا آن یعلک المجتمع؛من الانشان 
المجرم بعض ما وهبه له الخلقة, 0 
و ی من المجرم القاتل 
المحکوم باحصا جر بو له ویجه آن یسلبها عنه, و لو لا آن الاثم 
دلگ مت آلخکم ۱ 
اه اه هک ها نت 
یتعدی و لا الذب عن حریم 
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۱ 
فی المجتمع الانسانی و لو لحظة یوجب اختلال النظام الاجتماعی من وقته 
فا نو اس فطر لاتسان و فیس بو فویند ان 
الحرية الفطرية التی وهبته للانسان |رادته و شعوره الغریزیان فلا تأتی 
مان الی من احافا: 0 
الحدین هده العرقه التی نخیل لا من کترخ السلیغات: العر بنه آنهمءهم الاین 
خل مها تما اعدا معا هار ماه‌ها علمه اطا فا 

فهذا لاجتماع الفطری هو الذی یقید تلک الحریة القطرية و یحددها علی حد 
تعیید العوی الطبعيه البدنية و غیر الیدیة بعضها ‏ بعضا اعیعی: العصض, عن 
الععل اعتناء بشان بعض. آخر بزامله کقوه الایضار التی: هی,میدا ما 
علی الاطلاق تفعل فعلها حتی تعل لامسة العین او تتعب القوة المفکرة 
فتقف الباصرة عن فعلها تقیدا بفعل مزاملها, و الذائقة تلتذ بالتقام الغذاء 
اللدیدی آفذراکه و بلعه نی عکل. عصلات. الفی فنشه الذاکعه فنکق-عن 
مشتهاها 


فالاجتماع الفطری لا یتم للانسان الا بآن یجود ببعض حریته فی العمل و 
استرساله فی التمتع. 


0- ما مقدار التحدید: 


و آضا العفدان آلدی ید به الخریه اام‌هو‌نهسمن فیل: الاختماع. الفظری ۵ 
بتقید به اطلاقها الفطری فهو یختلف باختلاف المجتمعات الانسانية بحسب 
کثرة القوانین الداثرة المعتبرة فی المجتمع و قلتها فان المقید للحرية بعد 
آصل الاجتماع انما هو القانون المجری بین الناس فکلما زادت لقوانین و 
دفت فی وقوت: اعالهم. راد الخرمان میم العرتة .و الاسترسال: .. کلدا 


نقصت نقص. 

۳ ی نم کر الاب ی 
لیس فی وسع الانسان الاجتماعی آن یستهین به و بتساهل فی آمره: هو 
خی اه ها اه اسان سح اس ای 
اس اه ها ای اس سم 
من لمات الشتریة الا وفیه هد دفاغنه 

و ار 

تذب عن النفوس و الذراری و تقیهم من الفناء و الهلاک» و ولی یلی آمرهم 


و یحفظ السنة الجارية و العادات الدائرة المحترمة بینهم من الانتقاض 
ببسط امن الاجتماعی, و سياسة المتعدی الجاثر, و الموجود من التاریخ 
یصدق ذلک ایضا. 


و |ٍذا کان کذلک فأول حق مشروع للمجتمع فی شريعة الفطرة ان مات 
الریه عن فلس فی اصل اتعاع دان شنت ففل: آسهاین هن 
عدوه المبید لحیاته المفسد لحرثه و نسله نفسه و عمله و بدهب بحرية 
ارادته بما پشاء من قتل فما دونه, و ان پسلب عن عدو السنة و القانون 
حربة: الععل و ااسترسال فی. الخض: و بعلک هنه ما شعده بالعجاراه من 
نفس اد مال آو غیرهما 

و کیف یسع الانسان- حنی الانسان الفرد- آن یذعن بحرية عدو لا لحياة 
مجتمعة یحترم فیواخیه و پشارکه و یمتزج به, و لا عن ابادة مجتمعة و 
افنائه یغمض فیترکهم و شانهم؟ و هل الجمع بین العناية الفطرية بالاجتماع 
وین ری ها آلعدو ف خریه فی العمل الا معا بین التافهین: سردا و 
تیا ما 

فتبین مما مر آولا: آن البناء علی اطلاق حرية الانسان آمر مخالف لصریح 
الحق الفطری المشروع للانسان الذی هو من اول الحقوق الفطرية 
و ثانیا: آن حق الاستعباد الذی اعتبره الاسلام هو المطابق لشريعة الفطرة. 
مش اه آعاع آلصی عم اس کت ااسا مس وی 


مش ره الا ها ال تال امس اند یکلا امس 
فی ری العنودید ختی پتربها جالتریه الصالخة الدشدر و تقو تدر مان و 
تاتجعها نا لمخنمم العرسالمی عانمتو یو تولف امن آن رم میم 
کی احرهم ,رای صلات المع الویی ف دلم آی سیف ی 
ظریفا آخر لا نشتخ بذلک الاحکام الالفیة: 


11 ای خ آل آمر الالغاة؟: 


اجرت الدول المعظمة قرار موّتمر بروسل و منعوا بیع الرقیق آشد المنع و 
انعتقت الاماء و العبید فلا یصطفون الیوم فی دکاک ی و لا یساقون 
سوق الاغنام, ۵ تبع دلگ آن انتسخ اتخاذ الخصیان, و لا یکاد یوجد الیوم من 
هوّلاء و اواتی و لو نماذج قليلة الا ما ریما یذکر عن اه الأقوام الهمجية. 
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لکن هذا المقدار آعنی ارتفاع اسم الاستعباد و الاسترقاق من الاألسنة و 
غيبة المسمین بهذا الاسم عن الأنظار هل یقنع الباحث الناقد فی هذه 
المسالة! آ و لیس شال آن هده المسالة هل هی له لقید بجزی فرها 
الم عفن آن دنر آاسص ویکنی ی اخرانها آن.یسمی: العه حرا وان 
سلب منافع عمله و تبع غیره فی ارادته, آو آن المسألة معنوية یراعی فیها 
حال العفتی مت خفه و اارم الکا ی 

فهاتیک الحرب العالمية الثانية لم یمض علیها الا بضع عشرة سنة حملت 
الدول الفاتحة علی عدوها المغلوب التسلیم بل شرط ثم احتلوا بلادهم. و 
آخذوا ملایین من آموالهم. و تحکموا علی نفوسهم و و نقلوا 
الملایین من آسراهم الی داخل مملکتهم بستعملونهم قیما شاءوا و کیف 
شاءوا, و الامر یحهری قلی ذلک حتی الیوم. 

فلیت شعری هل للاستعباد مصداق لیس به و ان منع من اطلاق لفظه؟ و 
هل له معنی الا سلب اطلاق الحرية, و تملک الارادة و العمل, دا القوی 
المتعزز حکمه فی الضعیف المستذل کیف شاء و آراد عدلا آو ظلما؟. 

فبا لله. العحب بشنی: کم لاسام نز الحکم علی. اصلم وجه هن 
استعبادا و لا یسمی حکمهم بذلک, و الاسلام با فیه پاسفل الوجوه و 
اخفها و هم باخنون تاشقها و اعتفها, قعد راینا فعبتهمم ه ضدافتهم جیتما 
اختلوا بلادنا تحت عنوان المخبة و الحمایه ه الهقاية. قکیف حال. من استعلوا 
علیه بالعداوة و النکایة؟. 

و من هنا یظهر آن قرار الالغاء لم یکن الا لعبا سیاسیا هو فی الحقيقة آخذ 
قیفوت ال اما لیامت حری مصال عم افو لاسام هد هام 
عملا و ان منعوا عن التلفظ باسمه لسانا, و آما الاستعباد من طریق بیع 
الاباء آبناء‌هم الذی منعوه فقد کان الاسلام منعه من قبل. ۰ و آما الاستعباد من 
طریق الغلبة و السلطة الحكمية فقد منعه الاسلام من قبل, و ما هوّلاء فقد 
آخمعوا غلی منعه لکم هل توف الم قی مشاه الافظ کطیره آم تهداها 
الی مرحلة المعنی و وافقه العمل؟!. 

کتک آن تخر ح الحوات مدا اسان ساموار التظر اف ره 


الاستعمارات الأُروبية فی آسیا و |فریقیا و آمیرکا, و الفجائع التی ارتکبوهاء 
و الدماء و الأًعراض و الأموال التی اه رها و استباحوها و نهبوها؛ و 
التجکمات التق انوا بها.ه لیس بالواخد 
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والانة نم الالف, 

لسن پلرمی آن. تشتلک: ها الشییل :غلی‌ شدها» آن کان ید فعد بخریی 
آن. تتامل. اخبان ما تعاسته آهل. الجزانز .فن. فرنسا .من ستین من زناده 
النقوس.و تخریب البلاد و التشدید علی آهله. و ما تلقاه المقالک الجربية من 
التجلیر» وا لها نسودان و الحفو في اهر ایو الا ورفند الشرفیه من 
الجمهوریات الاشتر اكية, و فا تکابقه تحزن من آندی هوّلاء و اولتک, کل ذلک 
ی : و کی یواست دق ازشری ۵ ۱: 

اناحه وت اظلاوی الحرشه عته وحید نها ااتصاری 1 وت 
یرید هدم المجتمع و اهلاک الانسانية, و هو حکم مشروع فی شریيعة الفطرة 
له أصل واقعی لا یتغیر و هو حاجة الانسانية فی بقائها ٍلی دفع ما یطاردها 
فا مساحضما شا نم اضل. اختعاعن فلا شلف علی اراد 
ای رو سح المجتمع الانسانی عن الانعدام و الانهدام. 

فهذا هو الذی زا هقی عمامم. و آ دوم صعنی بو | نگرعم اسهادیز انوم 
تعدوا هذا القسم المشروع الی غیره غیر المشروع و هو الاستعباد بسبب 
الغلبة و السلطة فلا یزالون یستعبدون الألوف و الملایین قبل حدیت الالفاء 
و بعده, و یبیعون و یشترون و پهبون و یعیرون الا آنهم لا یسمون ذلک 
استعبادا, و انما یسمی استعمارا آو استملاکا اق قیفوفة | و حماية او عناية و 
اغانة اف غیر دلیف اللفاظ النی ۷ پرامیسیء مها الا آن تکون تستره 
علی معتی الاستعبد و کلما خلق آو خرق شیء منها رمی به و چیء بآخر 

و لم یبق مما نسخه قرار بروسل و لا یزال یقرع به اسماع الدنبا و آهلها و 
اه سا ی اد 
الحرية الانسانية الا الاستعباد من طریق بیع الأبناء و البنات و الاخصاء و لا 
فائدة قامت فنه حعفو الیهم مع کونه اشبه بالمسالة الفردية منه بالمسالة 
الاجتماعية, و نسخه مع ذلک حجة لفظية تبليغية بأیدیهم کسائر حججهم التی 
لا تعدو مقام اللفظ و توثر ثر المعنی: 

تاقیی مها ون ارس ۱ ۳ ۱ 

ثم ینتهی |لی الدولة 
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عت ما سیر به فی صدر الاسیلام و هوّلاء یحفظون الاستفادة منها حقا 
موقوفا غلیم الفوله ه فص مساله ار کر ال ال ااست‌های عل 


نوفق لاستقصاء البحث عنها فیما سیآتی ان شاء الله من الکلام فی آیات 
الزگاه و الخفتن و الله الخستعان 

و بعد ذلک کله نعود ال کات ای ال ار الختقولة سایفا: «مبدا 
الفاء الرق هو تساوی البشر في الحقوق و الواجبات» فما معنی تساوی 
التظر قی الحفوق رال اب‌عان اسدنه حسامتمم نی اشتحنای ها مر 
الحقویق الماخند. هفاعاا وان کات سس بای اسقویف ماهر 
متساوية البتة کاختلاف الرس و المرءوس و الحاکم و المحکوم و الامر و 
المامین ‏ الایه لفات و المتخات عی و فاد ل فد الظالم .من حیة 
اختلافهم فی الزنة الاجتماعية. 

فهو کذلی لکنه لا بستلزم التسوية بین من هو جزء شریف نافع فی المجتمع 
وین لیس فی ضا حیته ان تم ال مهو لا کراعتیمو ها و 
کالسم المهلک الذی آیتما حل ابطل الحياة فان من الحکم القطری الصریح 
للعدو علی عدوه فیما یعادیه, و لا واجب 19 العتم. و لا للا شد 
علی فریسته. 

ها اس ون اد اش شا 
قوه الفری خن اسان انا من کان: آن شرعی. لته و تال من 
تا ار ار و الا ای ای ثرا 
بالحزية غلی کل |نسان و تریبه حتی یلحق المختی الصالح. 

فارلیسی لگن وسا کارسمن ضر انط الترنیه آرسسلت امرس و ال اه 
و العمل حینا حتی تتم التربية, و یتبصر النفس المرباة فی استعمال ارادتها, 
و تتنعم بنعمة حریتها کما یعالج المریض بما یسووّه و یربی الصغیر بما 
بتحرج منه, و هذا هو الذی یراه الاسلام من سلب حرية الارادة و العمل عن 
الایة. الکاخوه الحارنة. و. اختلاسم ال داخل المحتمع الدیتی, و رسیم 
قیها و تخليضهم تدویجا الق -ضاحة الحریه:‌عان: السلوی .سلوی اضماعن 
وا را ی و 
تنظر الیم‌نظر تودی سر من اانت اوه انضا حوون: فلا یه 
کشت اه اش لاسام و ار اون قی الشضه وین الفق کما 
تقدم بیانه. 
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ی 
کل اسان و ارانشه المطالفد. 

ففن الماضم اوه مرش هاش وک یی کار ارو امه العیل 
قلی اطلایه تاه هب اصم العخارت و هو لور د الوحنه ال رش 
به الاسلام فی سلب اطلاق الحربة. 

تلم کان هد جها لم بک فیه مرس اوه الا ناتسا غو فا 


بالهم یسلمون للواحد من الحرية القانونية حتی مثل «الانتجار» و للائنین 
مثل «دثل» و لا یسلمون لطائفة مساکین فر آضفاع هعمم ان رها فی 
ای واه رو وتا سس 
بهم 
بقی هنا شیء و هو آنه ربما قال القائل: ما بال الاسلام لم شرع للرقیق 
تفای القال. شین سین ته‌علی وحم الضر مویه من یی ان کون کلا 
علی مولاه؟ و ما باله لم یحدد الرق بالاسلام حتی ینعتق العبد بالاسلام و 
ینمحی عنه لوث المحرومية اللازمة له و لأعقابه الی یوم القيامة. 
اکن ی آن ها المانل الیآن که باشستراز الرق وان هن 
تملک. المال انفا ظهوزه و وقوعه بجشت, نطو التشرنم. فقو اول زمان 
الاسلاء علجهی هکم الخظر ۵ عایید فهم الا عداء آلعها هن بخوان سلت 
الخرخ انیا فو ال کدهم‌وسات. فویفی علیه افقام مت الشد الاتهام 
الدینی الصالح, و لا قوة و لا قدرة الا بالملک فاذا لم یملکوا عملا و لا نتاج 
عفل لم قووا علی المخا صمة. ۵ الخجار بخ 
تهم آجان ااساام لنه ان صاکوا فن الصتاه یی نوات رها ی 
في طول ملک, و لیس فیه محذور الاستقلال بالتصرف. 
و آها تفت ونیم بالیمان نموه اعر بل الساه الحشفقن فا هد 
الاسلام و اقامة المجتمع الدینی علی ساقه و بسط التربية الدينية علی 
هولاء المحاریی العستعلی لیم بالعده و القون. و لو لا رلک لدخلوا ی 
ظاهن الق سوه ان اسعدت علمم ساره الدین؛ ۰ 
العبودية فحفظو| بذلک عدتهم و قوتهم ثم عادوا لما نهوا عنه. 
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و لنوخم فف لک الی السته الخاربه چین امه ااقوام من تحضا هط ال 
آقدم العهود التی یستطاع العثور فیها علی تاریخ الانسانية فالاأمتان آو 
القبیلتان |ذا تحاربتا و تقاتلتا ثم غلبت احداهما الأخری و استعلت علیها فانها 
تری من حقها المشروغ لها فی الحرب آن تضع فی عدوها السیف حتی 
تلم لها الامر نسلیها مطلفا من عبر ,شرظر 
و لیست ترضی من التسلیمبمجرد آن تصع امد المقاتله المفلوية أسلحتم 
علین الارض نت رکیم وها دون بل بالتشایم امر الاب العالية, و الخضوع 
ان و تری لهم آو علیهم. و تتصرف فی نفوسهم و 
و 
قسمن تفه آلزار نان فید. هدع الصره نید بفشد: ان :هو الفوارد 
المطلق, و یبطل حکمه, و یمهد الطریق للعدو فی الرجوع الی کیده و 
مکره, و یجدد له رجاء العود الی ما بدا, و کیف یسوغ للامة الغالبة ذلک و 
قد فدت عن استقلال مجتمعها المقدس عندها بالنفوس و الأموال؟ و هل 
دک تلا طلما لنفنمها خ استهانه باعه ها عندهای ویر[ للدماء مد الاموالع 


المساعی؟. ۱ ۱ ۱ 

و لیشن لمعترض آن عترض علی امد غالبه غلیت تضحیه الفوتن:و آلاهوال 
فضربت علی عدوها بالذلة و المسكنة. و حفظهم علی حالة الرق: بان 
تحالمم قاتلوا و قتلوا و آفسدوا فخذوا الأسر و جوزوا بسلب الحریة علی 
الذراری المتولدین بعد ذلک, و لم یحملوا سلاحاء و لا سلوا سیفاء و او 
معرکة؟ و ذلک آنهم ضحایا آبا 

بعد ذلک کله لا بتیفی آن پنسی آن"للومة الاسلامية آن بصال فی ااق 
الرقیق بشراء و عتق و نحو ذلک |ذا آحرزت آن الأصلح بحال المجتمع 
الاسلامی ذلک و الله اعلم. 


اکلام قی العخا لوب العفه قی قضان) 


1- ما معنی الجزاء؟: 


لا یخلو ی مجتمع من المجتمعات من تکالیف اجتماعية علی آجزائه آن 
بخترمو‌ها فلا هم للمجتمم الا آن یوافی بین. اعمال الافراد و بقرب بعضها 
من بعض, و یربط جانبا منها بجانب حتی تاتلف و تجتمع و ترفع باثارها و 
نتانجها حوائح ۱ 
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الأفراد بمقدار ما یستحقه کل واحد بعمله و سعیه. 

و هذه التکالیف لما کانت متعلقة بأمور اختيارية یسع الانسان آخذها و ترکها, 
هی سعفها لا نتم الا مع‌صلب‌ما تخربه ار تسان فی, ارادته و عفله لم اس 
۱۹۳ ۱ 2۳ :۱ المتمائل بطبعه الی الاسترسال و 
اطلاق الحرية. 

و التنبه ٍلی هذا النقص فی التکالیف و الفتور فی بنی القوانین هو الذی 
و 
آن یضم الی مخالفتها و التخلف عنها آمورا یکرهها الانسان المکلف فیدعوه 
ذلک الی طاعة التکلیف الذی یکلف به حذرا هن آن بخل. به ما بکرهه و 
یتضرر به. 

و هذا هو جزاء السيثة, و هو حق للمجتمع آو لولی الأْمر علی المتخلف 
الغاضتی... له تظیر فف..حانیه طاعة التکالیف؛ عفن الممکن. آن تفصه 
القطيع. المفتتل با امه بالنگلیف: آمز بونره. و بحته: ایکون زلی:داعیا 
بدعوه الی اتیان الواجب ۳ المطلوب مطلقا مطلقا من التکالیف. و هو حق 
الب ی له ای امس اه لاصتا سس ریا 
یسمی جزاء السيئة عقابا و جزاء الحسنة ثوابا. 

و علی هذه الوتيرة یجری حکم الشريعة الالهية؛ قال تعالی: «لِلذِین وا 
الحسْنی : پیونس: 6 و قال تعالی: 9 الذین کسَبُوا الستتابت جزاء سِیتَة 
بهتلها»: یونس: 27 و قال: «و جزاء سَینَة سین منلها»: الشوری: 40. 

و للعقاب و الثواب ما را و 
المد ال اضر ما له العورق‌هن الشر و لیر وتان فی ذلک 
بققامل .فشنافة هن خصوضیات القفل و الغاعل و ولی. الاکلیف و مقدار 
الضرر و النفع العائدین الی المجتمع, و لعله یجمع الجمیع آن العمل کلما 
زاد الاهتمام بامره زاد عقابا فی صورة المعصية و ثوابا فی صورة الطاعة. 
و یعتبر بین العمل و بین جزائه- کیف کان- نوع من الممائلة و المسانخة و 
لو تقریبا, با ی 
تعالی: «لیَجُر الذِین آساوّا یما عملوا و یَجْزِ الذین أَحُسَنوا یالحستی» 


النجم: 1 و آوضح منه قوله تعالی و قد حکاه عن صحف ابراهیم و موسی 
(ع): «و ان لیس للانسان الا 
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ما شعی ون یه سوق پری تم با الجزاء اوّفی : النجم: 1 
و هذا فیما شرعه الله فی امر ص آظهر,,قال تعالی: «کيَبِ عَلَیْکَم 
ْقصاص فی الفتلي لح بالخة و ۳ پالعید و ای پالأئثی : البقره: 178 
و قال: «الشَهْرُ الحرامْ یالسْهْرِ الحرام و الْحّْماتُ قصاص قَمَن اعتدی 
یم قاغتذوا عَبه بمثل ما اغتدی عَیْکمٌ و افو اللّ»: البقره: 194. 
لاو افتی الغمانله و الشمانجه. آن بعود العفای او النوابة الی. تفت 
العاهل تتمتل نما عضلم نفعتی؛ آنه از قصی جکما اختماعتا عثلا فانما تمتم 
آنشسه سا بضر الفستمع آق نها بخمد تا هن مات المتمم فتقصی 
من تمتعاته فی نفسه ما یعادل ذلک من نفسه او بدنه او ماله او جاهه او 
نحو ذلک مما یعود بوجه الیه. 
و هدا هو الدی آهیانا الیه فی آلتفت هن ی الاستیاه آن آلشننع آومن 
تلی ار سای سن جر سم ام سا ام ینس ادن الحرج 
اک اصریه و تشه ال ر الا آرفعه قلی امه اف ترا اه 
تضرف, السشیه آر ولی. الاعر استادا الن هد الملی» و هو الحو می‌جیاه 
المجرم آو شآن من شون حیاته, و یسلب حریته فی ذلک. 
قلو قتل تقیبا ملا بقیر نفس آو فساد فی الأرضش فی المجتمع الاسلامی 
ملک:ولی: آلامر فن الهجرم نفسد حیت. تعضهم. نفسا فخترمه:. و حدم آلزی 
هو القتل تصرف فی نفسه عن الملک الذی ملکه, و لو سرق ما یبلغ ربع 
ونتار سفن حرز .ققد اضر بالنختمع نهنک. ستر من استار الامن العام الذی 
آسدلته ید الشريعة و حفظته ید الأمانة, و حدها الذی هو القطع لیس 
حقیقته الا آن ولی الامر ملک من السارق بازاء ما آتی به شأنا من شئون 
باه ه هو السان الدی شعل یه کید میضرف تفه مسلت ها له 
الحرية و وسیلتها من هذه الجهة, #*فسین علی دلی آنواع العزاء فی الشرانم 
ق الستن الحختلنة, 
فن مرها آن الاحرام واه الاخافیه تست توا من الزی »و 
العبودية, و لذلک کان العبد آظهر مصادیق الموَاخذة و العقاب قال تعالی: 
«ِنْ تعدی قَانْم عبادک»»: «المائدخ: 118. 
ادلی ماه مره فی سا اس توافت الم فان انز 
تعالی فی قصة یوسف (ع) اذ جعل السقاية فی رحل آخیه لیأخذه الیه: 
«قالوا قما جَزاوَه 
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ِنْ کم کاذیین آی فی انکارکم سرقة صواع الملک- قالوا جزاو من وَجد 
فی_رخله فهْو جراوة کذلک تجْزی الظالمین آی نجزی السیارق باسترقاقه- 


/ ۳ # وعاء_ آخیه کذلک کدنا 
قال- قالوا یا ایع القزنر ان له ابا شتحا کیرا قح آعورا 
مر نین و هذ تبدیل و نوع من الفدیة- قال معاد 
من وَجذنا متاعنا عنده ۷" اذا لظالِمون»: : یوسف : 79. 
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[هل یعد المطیع عبدا للمطاع 


و ربما کان یوْخذ القاتل آسیرا مملوکا, و ربما کان یفدی بواحدة من نسائه 
و حرمه کبنته و آخته الی غیر ذلک, و سنة الفدبة بالتزویج کانت مرسومة 
الی.هنع ایام سن الصا و الففاغر فن تداعضا ان الا دراه عندهم 
نوعا من الاسترقاق و الاسارة للنساء. 

و من هنا ما ریما یعد المطیع عبدا للمطاع لانه باطاعته بتیع ارادته ارادة 
المطاع فهو مملوکه المحروم من حرية الارادة قال تعالی: «ا له ]2 هد لبم 
با عتف دم ان / یعَبدوا السیّطان ان 2ص عَذ و مبینْ؛ 5 آن ی یس : 
1 و قال: «ا ریت من انحد له هواخ»: الجائیة: 23. 

الیتات بسن ۳ التوات فان العتخنمه 
اه الوای. نقص من المکلف العطیم بواسطه النکلت. فا من جرته 
الموهوبة فعلیه اش پتممه کما نقص. 

و هذا الذی ذکرناه هو. السر فی. ما. استتهر؛ ان العفاء بالوعن واجت :دون 
الوعند و لک آن: قضمون الفغد قن ظرف المولویه: ی المبودية هو لتواب 
علی الطاعة کما آن مضمون الوعید هو العقاب علی المعصية و الثواب 
و جر و 
ذمته منه بخلاف العقاب فانه من حق ولی اضر علن المکلف المجرم. و 
لیس من الواجب آن یتصرف الانسان فی ملکه و یستفید من حقه ان کان 
له ذلکی, و للکلام تتمة. 


3- العفو و المغفرة؟: 


استنتجنا من البحث السابق جواز ترک المجازاة علی المعصية بخلاف 
الطاعه مهو کم فطری فی الحماه فتی.علی ان العقات خق ااحعضی 
غلن العاضیر ‏ لیس فن. الواحب اعمال العنم داعم 
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غیر آنه کما لا یجب |عمال حق العقاب دائما کذلک لا یجوز ترکه دائما و الا 
لغا القضاء الفطری بثبوت الحق, و لا معنی لثبوت شیء لا آثر له و لا فی 
وقت من الأوقات علی آن الغاء حق العقاب من رآسه هدم للقوانین 
الموضوعة الحافظة لبنية الاجتماع و فی هدمها هدم الاجتماع بلا ریب. 
فالحک- وهای العقه عض رنه نایبت فی, المله. ه القضیح متدله 
فان کان هایست سس مکست: ألحکمت للفقه جای العقه ۱۳۵ میت 
المجازاة احتراما للقوانین الحافظة لبنية المجتمع و سعادة الانسان, و الیه 
الاشارة بقوله تعالی حکاية عن عیسی (ع): «و ان تَغفژ هُمْ قاتک نت 
لْعزیژ الحَکِیم»»: ۱ 119 
ان کلیان: ۱ 
آحدهما: توبة العبد ٍلی الله سبحانه عم من رجوعه من الکفر اٍلی الایمان 
آو رجوعه من المعصية الی الطاعة علی ما تقدم بیانه فی, الکلام علی 
التوبة فی الجزء الرایع من الکتاب, قال تعالی: «فْل يا عبادی الذین سْرَفُوا 
علی:ا ریخ ا تقتطوا من تحْمَة بل ان الله بر الِئوب جمیعاً ال هَةَ 
لْقَئوز لحم 8 انوا ال کم و اشلیوا مهن فیل آن بانتکم اتعدات 2 
لا ز 1 تنضرون و هدذه التوبة من الکفر الذی فیه ۳ العذاب الذی لا ینفع فیه 
ناصر شفیع- و ایغوا خسن ما آنزل کم من ریم من بل آن یانیکة 
العذاث َتَة و أم لاتشفتون». الز مزر : 5 و هذه هی التوبة ة من المعصية 
الی الطاعة, و لم ینف فیه نفع الشفاعة. ۱ 
و فال تعالیت حاما الویت علی الله لاخیی مان الست ال نم بر ون 
من قریب قَأولیک یوب ال غلبم و کا ال علیما حکیماء و لیست الَوَْ 
1 ج یعْمَلْونَ السَیثاب حبّی |ذا حضر حدم المَوْث قال ای تبث الا و لا 
الدین تون ۶ هم اد اوافی اعتا ام عدابا الیما»: التاء + 18 
و ثانیهما: الشفاعة یوم القيامة قال تعالی: «و لا یَمَلِک الذین دون من 
دُونه السَفاعَة الا مَن شهد بالق و هم یَعْلَفُونَ»: الزخرف: 86 الی غیر 
دلی هن الابات. الکتیرة المتعرضة لأمر اه را 
فی الکلام علی الشفاعة فی الجزء الاأول من الکتاب. 
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و پوجد فی القران الکریم موارد متفر قة یذکر فیها العفو من غیر ذکر سببه 
و ان کان التدبر فیها بهدی الی اجمال ما روعي فیها من 
مصلحة الدین کقوله تعالی: «و مد عفا عَتمٌ و ال 
الَْوْنینَ»: آل عمران: م1 و قوله تعالی: ۳ که سففت آن 33 ۹ بت بدی 
توا صهَوفاب قلا لم تفْعلوا و تات اللة کم قاقیفوا الّلاة و آئوا ال کاة 

+ ار ال یل یله و1 فوفول سای . 
«لقَذ تاب له علی ات و الْقهاجرین و ها الذین البمْوخ فی ساعة 


و و اژ ما 0 
ای ولاتَهمْ و اْهْمْ لَیِقولوت کر من القَوّل و ژورا و 
عَفورٌ»: المجادلة: ۳ و قوله تعالی: با 2 ذٍین ام جدر 
نم رم الی آن قال- عقا له عقا سلف و من عاد تسم ال مق و ال 
عزیژ ذُو اتقام»: المائدة: 95. 

فهذه موارد متنوعة من العفو الالهی و قد بینا خصوصية کل منها فی الکلام 
علی الاية المشتملة علیه من الکتاب فلیراجع, 

و لیس من قبیل ما تقدم قوله تعالی: «عَقا ال علک لم آذئت لهْمْ»: 9 
3 فانه دعاء نظیر قولنا: عفر الله لک لم فعلت کذا و کذا, و نظیره علی 
الخلاف قوله تعالی «یْهْ قکر و قَدّر, قفْتل کیّف قَدّر»: المدثر: 19 و لیس 
من ذاک القبیل آیضا قوله تعالی: «اتّا فَتخنا لک فتحا مبیناء لیقفر تک اللَهْ ما 
تَقَدَم من دبک .ها عاحت» الفتح: 2 ویدل-علی ذلک: جعل. المغفرم غاید 
ی 
الائم و بین الفتح, و سیجیء تمام الکلام فی محله [ن شاء الله. 


4 للعفو مراتب: 


لما کان العفو و المقفرة یتعلق بالذنب الذی بستتبع نوعا من المجازاة و 
العقاب, و للجزاء کما عرفت- عرض عریض و مراتب مختلفة متشتتة آتبعه 
العفو فی اختلاف المراتب حسب اختلافه, و لیس الاختلاف الواقع فی نفس 
الذتب اعتی البعة المسته التی بستتیجها العمل؛ فالاختلاف. فیها مما لا شتیل 
الف انکارة: و الجز اء 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 364 

سواء کان عقابا او ثوابا انم پوژن بزنتها. 

التأمل فیما بهدی الیه العقل الفطری ۳ البحت و کان قرآن با 7 
الحصول علی ما سا الکتاب الالهی فی هذه الحقائق غیر آنه تعالی علی ما 
تین فن. کلاهه مکلمنا: غلی. قصر عقولنا ف,تالموازین القطرید. الی نون ها 
الاشتاء فی مرحلتی الفظر و العمل: و قد مرت الاشاره البه قی ضوارد تفر 
الأبحاث الموضوعة فی هذا الکتاب, و قد استمد تعالی فی موارد هت تیا نا 
بالعقل و الفکر الانسانی, و آید به مقاصد کلامه فقال تعالی: آ قلا تعفَلون | 
قلا تتقکرژون و ما فی معناهما. 

و الذی یفیده الاعتبار الصحیح هو آن آول ما یتعلق به و یحترمه المجتمع 
الرتساتن .هه الاحکام العملید بو الفشن. المکترسد التت حفظ بالعمل ها > 
المداومة علیها مقاصده 7 ۵ تفه الی هوهق الخنام. نم رم 
اخکاها تایه بسا علی ظیقها المتخلی الغاصیت عن. القوا تیه الاختماعه 
ونان له ال 

و فی هذه المرحلة لا یسمی باسم الذنب الا التخلف عن متون القوانین 
العملية, و تحاذی الذنوب لا محالق فی عددها عدد مواد الأحکام 
و هذا هو المغروز المرکوز فی آذهاننا معاشر المسلمین آیضا من معنی 
اقظ الخت و الالفا ظ التی قارتهفی السفتی کالسند و التهضنه و ال تم و 
الخطيثة و الحوب و الفسق و نحوها. 

لکن الأمر لا یقف علی هذا الحد فان الأأحکام العملية |ذا عمل بها و روقبت 
و تحفظ علیها ساق المجتمع الی آخلاق و آوصاف مناسبة لها ملائمة 
تعفاضة المحمة التی هب غاد احتماعیم: و هد ااخلاق هی التی میا 
المجتمع بالفضائل الانسانية و یحرص و بحرض علیها, و تقابلها الرذائل. 

و هی و ان کانت مختلفة باختلاف السنن و المقاصد فی المجتمعات الا آن 
اصل انتاج الأحکام الاجتماعية لها مما لا سبیل الی سدة و اعفائها عنه. 

و هذه الأخلاق الفاضلة و ان کانت آوصافا روحية لا ضامن لاجرائها فی مقام 


العمل فی المجتمعات, و کانت غیر اختيارية بلا واسطة لکونها ملکات لکنها 
لکونها فی تحققها تتبع تکرر العمل بالأحکام المقررة فی المجتمع آو تکرر 
التخ لقن ال کات ین 
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العمل بالأأحکام ضامنة لاجرائها و تعد اختيارية باختيارية مقدمتها و هی تکرر 
العماه .۵ هد قق هواردها. آواهد عفانم معافه سااحلای. الفاضاد 
کالتاه ع العید و العدالدر متوام عفلهیردع فن الاخلاق الردرلظ کالجین 
و التهور و الخمود و الشره و الظلم, و کذا یتصور لها عقاب و واب یسمیان 
بالعقاب و الثواب العقلیین کالمدح ار 
1۱ 
و لم تعد هذه الأْوامر العقلية آوامر الا من جهة التلازم بين الأعمال الواجبة 
التی تسوق الیها و بینها, فهناک حاکم یحکم بالوجوب و یامر به و هو العقل 
الانساتن و نظیره القول فی تتمیة التواهی, العتلية تواهی وهدا ۳ قی 
جفیم فوارد التلارم فاز | فرضتا العمل باحد الصلاتميی لا تلبت دفن ان نامر 
بایان دار حون مرخ این کی را اف اس العلیر و 
ذنبا یستحق به نوع من المةاخذة. 
و بظفر مرها آمر اخرن و هه آن ده الحضایل: لها کانت: مسمله علی 
واجبات لا محیص عن التلیس بها- و مثله اشتمال الرذائل علی المحرمات- 
و علی آمور مندوية مستحبة هی کالزينة و الهیأة الجميلة فیها- و هی الاداب 
الحسنة التی تتعلق بها آوامر عقلية استحسانية الا آنها |ذا فرضت ظرفا 
احد فا کاوسا لارنوا هن اادات ی دوه فی نها با مود به عقلا 
آمرا ایجابیا قضاء لحق الظرفية المفروضة, مثال ذلک آن البدوی العائش 
عيشة العشائر لبدوية لما کان ظرف حیاته بعیدا من المستوی المتوسط 
فی الحياة الحضرية لا یژاخذ الا بالضروریات من آحکام المجتمع و السنن 
الخافه التیبناله عقام و قوهه مها انیا مت اامال اه اسکی 
من الاأقوال فیغمض عنه الحضری معتذرا بقصور الفهم و بعد الدار من 
السواد الأعظم الذی تکرر مشاهدة الرسوم و الاداب فیه آحسن معلم 
للناس القاطنین فیه. 
م المتوسط من الناس الحضریین لا یواخذ بما یوّاخذ به الأحاد النوادر من 
اد الذین هم آهل الفهم اللطیف و الأدب الظریف و لا عذر فیما بقع 
من المتوسط من الناس من ترک دقائق الأدب و ظرائف القول و الفعل الا 
و ی 
ظرفه هو ظرفه. 
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ون تس تا 


یوّاخذون بلحن خفی فی کلام او بتبطوٌ یسیر فی حرکة او بتفویت ان غیر 
محسوس فی سکون او التفات او غمض عین و نحو ذلک فیعد ذلک کله ذنبا 
مهم » و لیس من الذنب, بمعتی مخالفة المواد القأنونية دينية کانت 
دنيوية, و قد اشتهر بینهم: آن حسنات الأبرا ر سیئات المقربین 

و کلم دق العسلن ار ها ام رت 
قبل تحقق هذا ام ال ها اسان الا ال 
و لا یو‌اخذ بها ولی المةاخذة و المحاسبة. 

و ینتهی ذلک- فیما بعطیه البحث الدقیق- الی الأحکام الناشئة فی ظرفی 
الحت ج العن ری قف لسع و حاضه تفن حال. تیاده 
ال له بیلص ها قی را یی 
فی الوله آدنی غفلة قلبية عن محبوبه ذنبا عظیما و ٍن اهتم بعمل الجوارح 
تماما ر کات و لیمن الا آندیری آن قیمه اعماله نی مل الب غلی فدر 
توجه نفسه و انجذاب قلبه |لی محبوبه فاٍذا انقطع عنه بغفلة قلبية فقد 
آعرض عن المحبوب و انقطع عن ذکره و آبطل طهارة قلبه بذلک. 

حتی آن الاشتغال بضروریات الحياة من اکل و شرب و نحوهما یعد عنده 
من الاجرام و العصیان نظرا الی آن أصل الفعل و ان کان من الضروری 
الذی بضطر الیه الانسان لکن کل واحد واحد من هذه الأفعال الاضطرارية 
فن.حیت آصله اخباری فن تسه و الاشصال. به اشتغال تغیر. المحیوب :و 
(عراض عنه اختیارا و هو من الذنب, و لذلک نری أهل الوله و الغرام و کذا 
المحزون الکثیب و من فی عداد هولاء 1 باکله اه 
شرب او نحوهما. 

معا هو عم هی الیل ی ان سین 

ها رتفا مه نها اش فوله دنه لمان قلی قلیی فا تفر ات کز 
یوم سبعین مرق؟ 


, و علیه یمکن آن یحمل بوجه قوله تعالی: «و استَعْفر لدَبکَ و سبح بحمد 
ریک پالعشت و التکار»: المومن: 5 و قوله: 

«قَسبْع بحمّد زبک و أسَتَعْفر و و اه کان توّابا»: النصر: 3. 
ار «رَنب 
اعفِرٌ لِی 
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و لوالدق و لمن دحل بییت مُوْمنا»: نوح: 28 و قول ابراهیم: «ربّنا اعفرٌ لی 
و لِوالدَیّ و للَمَوَمیِین, وم یوم الَحسات»: ابراهیم: 41 و قول موسی 

۱9 «رَنب غیژ لی لأْخی و أوخلنا فی رَحمَتک»: الأعراف: 1_ 1 

و ما حکی عن النبی ص 

تاره ار راک میا و ایک الْمَصیرٌ»: البقره: 285. 

فان الأنبیاء ۱ آن تصدر عنهم المعصية, و یقتر فوا| 


الیت نی ای ماومه اسان ا لیس ای هه امرس و 
الیها, و القائمون قولا و فعلا بالتبلیغ لها, و المفترض طاعتهم من عند الله. و 
ای افیا طاهه لا بو قفع المعصره مه عالی الله عض دزی 
و هکذا یحمل علی هذا الباب ما چکی عن بعضهم (ع) من الاعتراف بالظلم 
و نحوه کقول ذی النون: «لا ال الا آّت اد نی کت من الظالمین»: 
الانبیاء: 87 اذ کما بجمز عدهم بعض الاغمال المباحة. الصادرع غتهم ذنبا 
لُنفسهم و طلب المغفرة من الله سبحانه. کذلک یجوز عده ظلما من 
آنفسهم لأن کل ذتب ظلم. 

و قد مر آن هنالک محملا آخر و هو آن یکون المراد بالظلم هو الظلم علی 
النفس کما فی قول آدم و زوجته: «رَبّنا ظْلَقنا ألفْسَنا و ان لَمّ تفر نا و 
ترحمنا لَتکوتن من الخاسرین»: الأعراف: 3 2. 

ان و ان یا فا ان لها محملا کذا و محملا کذا هو 
اه ای من خلاف ظاهر الکلام پم الاجتهاد فی اختلاف معنی یحمل 
علیه الکلام, 1 الایات القرآنية تحفظا علی الاراء المذهبية, و 
او از میلعت 

و قد تقدم البحث الحر فی عصمة الاأنبیاء (ع) بالتدبر فی الیات آنفسها من 
غیر اعتماد علی المقدمات الغريبة الأجنبية فی الجزء الثانی من الکتاب. 

و قی ریا هناگ و. قی غیرم ان ظاهن الکلام. لا معتضر فی ستخهضه: علی 
الفهم العامی المتعلق بنفس الجملة المبحوث عنها بل للقرائن المقامية و 
الکلامنة المتصله: هر لحتفضاه» کالایه المصعرصة لمع یه آخریء ان فاظم 
فی الظواهر, و خاصة فی الکلام الالهی الذی بعضه ببعض, , و يشهد بعضه 
علی بعض,: و یصدق بعضه بعضا. 
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و الغفلة عن هذه ی از ۱ 
الکلام ابداع التًویل بمعنی صرف الکلام الی ما یخالف ظاهره, و ارتکابه 
فی الایات المخالفة لمذهبهم الخاص علی زعمهم؛ فتراهم ون القرآن 
۳ «قَظَّ أَن آن تفْدر عَلَیّهٍ حملوه علی 
آنه (ع)- و حاشاه- زعم آو آیقن آن الله سبحانه یعجز عن آخذه مع آن ما 
فی. الایه: التالیق: <و کدلک تحی, المومنیق» غذم من المومنین» و لا انمان 
لمن شک فی قدرة الله فضلا عن آن پرجچ آو یقطع بعجزه. 

ق زا وهای مفوال له لی الله مادم من ی ها بان 
تقیقوا منه ان (ض) ادیت نیو الاث له کم رذن ۱ ۹ 0۳ ۱ 
نهی مولوی من الله تنعقد بهما مسألة فرعية فقهية. 

و لم بهدهم التدبر ختی بمقدار أن برجعوا الی سابقة الاية: «لتا قتکنا لک 
قفا متا جش ان امه ان ها ال و مر الهای ی لو ان 


کالذئوب التی لنا و المغفرة کب ی و 
ها علی ذی الغاية, و کذا لم یکن وجه لعطف 
عطف علیه تس قوله: «و ی یقت علیک و تهدتک صراطاً مُشتقیما و 
ید اه ز ترا عزیزا»: الفتح: د. 

و. کذا [ذا شتمعوا ساثر الایات التی. تشتمل علی: غثرات. الانبياء بزعمهم 
کالتی وردت فی قصص آدم و نوح و ابراهیم و لوط و یعقوب و یوسف و 
داود و سلیمان و آیوب و محمد صلی الله علیه و آله و علیهم بادروا اٍلی 
الطعن فی ساحة نزاهتهم, و لم ینقبضوا عن: اساءع-الادت. النمم. ود هم 
اتفزینم م۸ 9 بماأ رموا و لا شین کسوء الأدب. 

فساقهم سوء الحظ 0 النظر الی آن ایدلها ربهم رب العالمین برب 
تنعته التوراة و الأناجیل المحرفة قوة غيبية متجسدة تدیر رحی الوجود کما 
پیز خبار من خاین اشان مه هم لا انشا یت وود و 
قضبه فجهلوا مقام ربهم ثم سهوا عن مقام النبوة و عفوا مدارجهم العالية 
الشريفة الروحية و مقاماتهم السامية الحقيقية فعادت بذلک هاتیک النفوس 
الطاهرة المقدسة تمائل النفوس الردينة الخسيسة التی لیس لها من شرف 
الانسانية الا التسمی باسمها؛ تهلک من «<1» هذا نفسه, و تخون من ذاک 
عرضه, 


2 


ی ی ی وت و لوط و غیرهم علیهم 
۵ 
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و تطمع من ذلک فی ماله مع آنهم علی ما لهم من الجهل لا یرضون بهذه 
الفضاتج فیمن بتقلد آمزا من آمور دنباهم. آو بتضدق بوما. للقیام. تمصلحة 
ار و یا ی اه وه 
العلیم الحکیم الذی آرسل رسله الی عباده لثلا یکون لهم حجة بعدهم؟ و 
ی اه ار 
یمخز آه بدطو الی الشر کی الحتته نم تیر| هه و تمه الی ااسطان ک 
هرا دکروا سقضها لاسا قرع سس العصمه اامتم و هماخ 
الفوهوتة و المواقت الروحية عدوا ذلک شرکا بالله, و غلوا فی حق عباد 
الله, و آخذوا فی تلاوة قوله: «قل تما آتا بش سر مئْلکم». 
و فد آضابعا فی پدهم توضرفان ما تتضور اند م لوب اش و ون 
بها من النعوت فی ذاته و فعله دون ما یذکرون به من مقامات الانبیاء (ع) و 
احقض منها مترله وتعدرا وهدا کله من, المضاتب التق, لقیتها الرسلام بو 
اقاه‌ضها حشنه ال الکتاب ماه ادف الوهاات ملد اجه 
خرکوابها الرحی علی, یر مجورن: و اعنقدوا فن. الله.ستخاته. الدی لنش 
که نع ات کل اسان السح الق ری تن انم ی ی فد 


فیما یفعل و هم المسئولون, و آن ترنب المسببات علی آسبابها و استیلاد 
العقدهات: تانتجهار و اقتضاء الخصاض. الوجودیه صوز نم آی‌معنبه لاارها 
کل ذلک جزافی لا لرابطة حقيقية. 

هن الله تعالی ختم, شخمد اوه م ال له الفر آان: و خص موسی 
بالتکلیم, ار ۱و ی و ال تن 
آراد آن یخصهم بکذا و بکذا, و آن ضرب موسی بعصاه الحجر فانفجرت 
کضرب آحدنا بعصاه الحجر غیر آن الله پفجر ذاک. و نفخ هدا.ه ان فول 
عیسی للموتی: قوموا بان اللهل ان بنادی احفنابین. العفایر* قومع] 
باذن الله الا آن الله یحیی آولتک و لا یحیی هوّلاء و هکذا. 

و لیس ذلک کله الا قیاسا لنظام التکوین الی نظام التشریع الذی لا قوام له 
الا الوضع و الاصطلاح و التعاهد الذی لا پتجاوز ظرف الاجتماع سعة, و لا 
یعدو دنیا الانسان المجتمع. 
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المعصية بالمعنی المضطاح علیه,. و هی 9 اک اللهی ی 
توا ال از من لصف ما هو فوق المغفرة المعروفة. 

فان الله سبحانه یکرر فی کلامه ان له عبادا یسمیهم بالمخلصین مصونین 
عن المعصية لا مطمع فیهم للشیطان فلا ذنب- بالمعنی المعروف- لهم و لا 
حاجة الی المغفرة المتعلقة بذلک الذنب, و قد نص فی حق عدة من انبیائه 
کابراهیم و اٍسحاق و یعقوب و یوسف و موسی انهم مخلصون کقوله فی 
(براهیم و اسحاق و یعقوب: «ّ أحْلَضنامم بخالصه د؟ ذکری الذّار»: ص: 46, 
و قوله فی یوسف: : «الَه من 6 عبادتا متسین بوتتف: 21 و قوله. فی 
موی فایه کان مُحلصا»: مریم: 51 و قد حکی عنهم سوال المغفرة 
کقول ابراهیم (ع: «رَبتا از لي و لوالدَقٌ»»: ابراهیم: 41 و قول موسی 
(ع)* جرب الق لن و لاخی.و آوخلنا فش #عصی» الاغراف: 161 ,ولو 
کانت المغفرة لا یتعلق الا بالذنب بالمعنی المعروف لم یستقم ذلک. 

نعم ربما قال القائل: انهم (ع) یعدون آنفتنم مذنبین تواضعا لله سبحانه و 
لا دنت مه لک ی هد .فان آنتتشض الی: آسص علخ مها فی 
نظرهم هذا, و لم یجازفوا فی قولهم فلشمول المغفرة 0 
المسالة جدية. 

علی آن فی دعاء ابراهیم (ع): «رَّتا اغفر لی و لوالدَوة اه رزیت یوم 
یَفَومٌّ الجساتبٍ» دعاء لكافة ۳۳۹ و فیهم المخلصون- بالمغفرة. و کذا 
فی دعاء نوح (ع): 

«رَبٌ اعْفِرّ لی و5 لوالدی و لِمَن دحل بیبی مَوّمناً و للَمَوْمنِینَ و الَمُوْمناتِ»: 
نوح: 28 شمول باطلاقه للمخلصین, و لا معنی لطلب المغفرة علی من لا 
ذنب له یحتاج الی المغفرة. 


فا کل شا زان آان هن انیت العف مه انریا مومت کیت 
بالمعنی المتعارف و کذا من المغفرة ما هی غیر المغفرة_بمعناها 
ا تفا رنه قدحکن اللة تال غن واه فواه وه و دی اقا ار و 
لی حطیتتی یوم الدْین»: الشعراء: 82 و لعل هذا هو السبب فیما نشاهد 1 
تعالی فی موارد من کلامه اذا ذکر الرحمة آو الرحمة الأخروية التی هی 
الجنة قدم علیه ذکر المغفرة کقوله: «و قْل رَبّ اعْفرّ و ارحَمٌ»: المومنون: 
8 و قوله: «و اغفر آنا و ارحمنا»: البقرة: 286 و قوله حکاية عن آدم و 
زوجته: «و ِنْ 
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َمْ تفر نا و ترحَمّنا»: الاعراف: 25 و قوله عن نوح (ع): «و لا تفر لی و 
*حَمنی»: هود: 47. 

فتحصل من الیبان السانق: آن للذنب مراتب ی 
ا ما 
شواو افخمم ته الا فمام ااعافه السادج و لا ان نکن کل سیر 
ماه دا ات من الذنت. 

فالذی تبین لنا من مراتب الذنب و المغفرة بحسب البحث السابق العام 


غذانت ارم 
آولاها: 1 العلی امه الیهس هی التا اف آ هک شرف 


قرعی آو أصلی و |ن عممت التعبیر قلت: مخالفة مادة من المواد القانوتية 
تیه کیت اوسس دتس ای یه مقفیی تا ورف مره 

لانیف آلدت السعلیالحکم العقلن الخاعی و الفعفر و السع اه نهد 

و الثالثة: الذنب المتعلق بالحکم الأدبی ممن ظرف حیاته ظرف الأدب و 
الره الصا هم هن نان ریسا کم ها یت الم لاه 
من الذنوب و المغفرات, و ربما حسبوهما منها مجازا, و لیس من المجاز 
ی 

ی ی 
الأقسام, و قد آخطئوا فی ذلک لا لجور منهم فی الحکم و القضاء بل لقصور 
فهمهم عن تعقله و تبین معناه. 

و ریما قال القائل منهم: آنه من آوهام العشاق و المبرسمین او ِ 
شعری لا یتکی علی حقيقة عقلية, و کدف عن آن دم لصو رات 

آنها آوهام و تخیلات فی طریق الحياة الاجتماعية هی بعینها تعود 1 
آی حقاتق- فی طریق العبودية عن حب الهی یذیب القلب و پوله اللب, و1 
یدع للانسان شعورا یشعر بغیر ربه, و لا |رادة یرید بها الا ما پریده. 

فص یاهع له ان الا همه ال ید اه ال ما ها من وه 


انم مایا لوقعم لا تسففر ال اس عم ی اا ام تا 

الذنب حجابا للقلب 
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التوجه التام اٍلی ربه اذ قال: «کلا بل ران علی فُلُویهمٌ ما کائوا یَکبُونَ 
7 نهُم عَن ربهم بَوَمَیْذ أر 0 المطففین: 15. 

ی 

یلوح لاأولیاء الله السالکین فی عبوديتهم, سبیل حبه تعالی دقاثق من الذنب و 

لطائف من المغفرخ لا تکاد تناله آیدی الْبحاث الكلية العامة. 


که هل الیفاخدة آو الحقفرة فلوم ذنیا؟: 


الباشت .قی دیون الفقلاع سن. اهل الاعتماغ بعتر علی آنهم من اامواخدم ده 
العقاب علی التکلیف الاختیاری, و من شرائط صحته عندهم العقل, و هناک 
بر انظط آخر تلف :فی اضلها وف تحندید ماشاتها و‌حنودها المخمات: ۵ 
لسنا هاهنا بصدد البحث عنها. 

الضار و الخیر و الشر بجسب المتوسط من حال الناس فی مجتمتهم, فان 
مات ان ات اعای سا اي الم ام ات م ای ناه 
المودعة فی الانسان کالمتخيلة و الحافظة, و انما هی ملکة حاصلة من 
توافق عدة من القوی فی الفعل کالعدالة. 

علی اختلافها تری آن التکلیف منوط مهد المسمی عقلا 
لماقل ها تخاب وه 

ی ی ای ای و 
و العقابنو ان کانها رما سابون فال طاعتهم توابا تشویعا آو اه ۳ 
یساسون قبال جر مهم بما یسمی عقابا تأدیبا, و هذا شائع داثر فی 
ای ات سا مس 

و هوّلاء بالنظر الی السعادة و الشقاوة المکتسبتین بامتثال التکالیف و 
مخالفتها فی الحياة الدنیا, لا سعداء و لا آشقیاء اذ لا تکلیف لهم فلا ثواب 
حتی یسعدوا به و لا عقاب حتی یشقوا به, و ان کانوا ریما یشوقون بخیر و 
یود بون بشر 

آها 0 الی الحياة الاخرة التی یثبتها الدین الالهی ثم بقسم الناس الی 


قسمین 
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لا نالث لهما: السعید و الشقی آأو المثاب و المعاقب فالذی یذکره القرآن 

الشریف فی ذلک آمر |جمالی لا بتبین تفصیله اٍذ لا طریق عقلا الی تشخیص 

تفاصیل آحوالهم بعد الدنیا, قلل تعالی: «و آخژون مَرَجَون لأمر ال اقا 

يعديهم و |مّا یوب عَلبِهِمْ و ال لیخ جکی»: التوبة: 106, و قال تعالی: 

«انّ الذِینَ توفاهخ میک طالمی مهم قالوا فیم کم قالوا کا 

مُستطْعفین فی الازض قالوا آ لمْ_ تک أَرَضْ الله واسعةّ قهاجژوا فیها 
قأولیک مَأواهُم جَهَمُ و ساعث قصیرآ. لا المُسْتصُعَین من الرجال و الساء 


وتا لولدان لتق عون حیله هلا تفت ون تسیل قاولتی فقس له آن نو 
ع و کان له عَفْوّا عَفُورآ»: النساء: 99. 

و الایات کما تری- تشتمل علی العفو عنهم و التوبة علیهم و لا مغفرة فی 
را لین قداهم ما ات علی مق ان لور اک 
عرفت ان الذنب و کذا المغفرة و العقاب و الثواب ذوات مراتب مختلفة: 
مها ما تتعلی بمخالعة التکلیف المولهی اوالعقلی: وفنها ما بتعلی بالهینات 
اانخساتيه الردیته مدادران القلت التی تخجتب الانشان عن ربهر و حولاء مان 
کانوا فی معزل من تعلق التکلیف المتوقف علی العقل لکنهم لیسوا 
تس الوا امس مه اسار اعلوت ای سا ای تم 
القرب, و الحضور فی ساحة القدس الی [زالتها و عفوها و الستر علیها و 


عفر تما 

و لعل هذا هو المراد 

ما ورد فی بعض نات ان آلله فیخاه: وهی ی بخ تارانه 

تام بو هاش لا ول ال همع ایس انسیا فعل الاو 

و سیجیء ما یتعلق بالروایات من الکلام فی تفسیر سورة التوبة ان شاء 

الله, و قد مر بعض الکلام فی سورة النساء. 

وش اسصیال آلعیه و التفه فی خر فیلکت قیا تخالن, زا 

کر وقرگه فن قورع الحکم بقوله تعالی: «قَمَن اصَطرّ فی مَحْمَصَة 

غیر مَتجانفی لائم فان اللهَ عَفور رَحیم»: المائدخ: 3, و نظیره ما فی سورة 

الانعام, و قوله تعالی فی رفع الوضوء عن فاقد الماء: «و نک رضی و 

علی. شفرد الی: آن قال- فجتخوا خعیدا طیباً قاء شسخوا جک و ندیم 

رن ال کین عَفهَ عَفْورآ»: ۰ 43 و قوله فی حد المفسدین فی 

آلارض: «الا ( تاه ع فل ار رها مد َاعلمُوا أنّ الأج دك« 

رَجیخ»: : المائدة: 4, و قوله فی رفع حکم الجهاد عن المعذورین: «ماعَلی 

۹1 

ره 272 

ق تسیل وال عمود ۷۱ 

و قال تعالی کف الباا یا و التضایت لته تض الناس ها اضای بر 
مُصیبتَة قیما کسَبّت یدیم یَعْفُوا عَن کثیر»: الشوری: 30. 

و بنکشف بذلک آن صفة العفو و المغفرة منه تعالی کصفتی الرحمة و 

لهداية تتعلق بالأمور التکوينية و التشریعیة جمیعا فهو تعالی یعفو عن 

ام ی دی یک مت ی را دسا و 

اتانعا اقانمه منت ها فلا عصست اسان 


6 زانظه اتعل ه ال اه 


قد عرفنا فیما تقدم من البحث آن الاأوامر و النواهی العقلائیة- القوانین 
الداثرة بینهم- تستعقب آثارا جميلة حسنة علی امتنالها و هی الثواب. و آثارا 
فستد علی. مخالقها و التمرد تما قسمی فابای ه آن دک کالحیلد شتا لون 
بها الی العمل بها, فجعلهم الجزاء الحسن للامتتال انما هو لیکون مشوقا 
للعامل, و الجزاء السیی علی المخالفة لیکون العامل علی خوف و حذر من 
التمرد. 

و من هنا یظهر آن الرابطة بین العمل و الجزاء رابطة جعلية وضعية من 
المخنیه آو فن. علق امد ۹ الی هذا الجعل حاجتهم الشديدة الی 
العمل لیستفیدوا منه و پرفعوا به الحاجة و یسدوا به الخلة. و لذلک تراهم 
|ذا ۳[ حاجتهم الی العمل ماه ی لها علی ما وتا 
لولک ایا ۲[ قلة و الأجر یتفاوت شدة و ضعفا 
باختلاف الحاجة اٍلي العمل فکلما زادت الحاجة زاد الأجر و کلما نقصت 
نقص . ؛ فالأمر و المآمور و المکلف و المکلف بمنزلة البائع و المشتری کل 
منهما یعطی شیئا و یأخذ شیتا. 

۱۱ ۱9 لفات بلق الذری‌علی من ایاف: ش۳ 
فضمن قیمته و استقرت فی ذمته. 

و بالجملة فهو آمر وضعی اعتباری نظیر سائر العناوین و الاحکام و الموازین 
الاجتماعية التی یدور علیها رحی الاجتماع الانسانی کالرئاسة و المرئوسية و 
اسره‌امی م اطات. الخصت و اتمه الحوف و لمامه اهال د 
البیع و الشراء و غیر ذلک, و انما الحقائق 
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هی الموجودات الخارجية و الحوادث المکتنفة بها التی لا تختلف حالها بغنی 
و فقر و عز و ذل و مدح و ذم کالارض و ما یخرج منها و الموت و الحياة و 
الصحة و المرض و الجوع و الشبع و الظما و الری. 

فهذا ما عند العقلاء من اهل الاجتماع, و الله سبحانه جارانا فی کلامه 
مجاراة بعضنا بعضا فقلب سعادتنا التی بهدینا الیها بدینه فی قالب السنن 
الاجتماعية فأمر و نهی و رغب و حذر, و بشر و آنذر, و وعد بالئواب و آوعد 
بالعقاب فصرنا نتلقی الدین علی آسهل الوجوم التی نتلقی بها السنن و 
القوانین الاجتماعية, قال تعالی: لا فطل الله عاییم 6 مه ها که 
نکم من آحد آبتدا»: النور: ِِ 


آیات من کلامه الی آن وراء هذه المعارف الدينية التی تشتمل علیها ظواهر 
ی و «و ما 
هذو العیاهْ الفْیْا [ هو و لَعِبٌ و اِنّ الدّار الاخْرة هی الحَیَوانْ»: العنکبوت: 
4 

فعد الحياة الدنیا لعبا لا بنية له الا الخیال, و لا شآن له الا آن یشغل الانسان 
عما بهمه, و هی الدار الاخرة و سعادة الانسان الدائمة التی لها حقيقة 
الحياة, و المراد بالحياة الدنیا ان کان هو عین ما نسمیه حياة دون ما یلحق 
بها من الشئون الحيوية من مال و جاه و ملک و عزة ۳ 
فکونها لعبا و لهوا مع ما نراها من الحقائق یستلزم کون الشئون الحيوية لعبا 
و لهوا بظریی املی: همان کان الفزاد الحیاة الدنبونه. تخفیه اواحفها فالا خر 


وضح. 
نمی لش ی اتسوا لت ای لسع شا دش ماه 
غیرها, ثم الذی پشتمل علیه التعلیم الدینی من مواد و مقاصد هدانا الله 
تايه الما انیم سم اسان ضلها کسل اللعته الک صنعه لول 
ار اه 
شره ثم یجاریه فیه لیروض بدنه و پروح ذهنه و پهیثه لنظام العمل و ابتغاء 
الق من الم من ال الا حلص اه سمل یه ی 
حد العمل, و من الولی حکمة و عمل جدی لیس من اللعب فی شیء. 

و قال تعالی: «و ما حَلفتا السماوات ۶ ایض و ها ما لاعسن: ما 
حَلقناهما 
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الا بالق و لعِنّ اکترهم لا تفلَمون»: الدخان: 39 و الاية قريبة المضمون 
مین الابة السانمد. 

ثم شرح تعالی کيفية تأدیة هدذه ,التربية الصورية الی مقاصدها المعنوية فی 


مثل عام ضریه للنایس فقال: «ألرّل من السّماء ما قسالت ودب بقدرها 
قاختمل السَیْل رَبداً رایباً و مق بُوقدو عَلیه فی الا ايغاء حبة َو متاع 


رَبذ متلة کذلک بر اه الحو" و الباطل فآًمّا الرْبدٌ فَيذْهت جفاء و آمّا ما 
لاس قبقت یی ار الرعد: 17. 

فظهر من ببانة تعالی: ان بین العمل و الجزاء رابطة حقيقية وراء الرابطة 
اک ای ایا ای ها ار 
تعالی. 


دیامن یقت ال ایتاخ الی اانفت. : 


بخ عالت: ان العمل. بخدی. فدم. الرابظه ال افش من هم لاه 
التفسانية التی تحصل لها من العمل و الحالة التی توّدیها الیها فقال تعالی: 
«و لکن ُوَاحدکمٌ بما کستث فلَوْکمٌ»: البقرة: 225, و قال: 
«و ان بذُوا ما في أنَفُسکم أو اش ۱ هقرت 4 و فی 
هذا المعنی آیات آخر کثيرة. 
و یتبین بها آن جمیع الأثار المترتبة علی الأعمال من ئواب آو عقاب انما 
تترتب بالحقيقة علی ما تکسبه النفوس من طریق الأعمال, 1 آنتزه 
للأاعمال الا الوساطة. 
نم تب عالی ان النی.سنماخنمم من الوا علی, الاغمال اتضا فم تفن 
الاعمال بحسب الحقيقة لا کما یضع الاتسان قی مسحعد عملا نم برخذقه 
بجزاء بل العمل محفوظ عند الله سبحانه بانحفاظ النفس العاملة ثم بظهره 
الله علیها یوم تبلی السرائر قال الله تعالی: 
«یوم تجذ کل تفس ما عملث من خَیر محر و ضاعواق من شهع نو از 
ان بیتها و بیته َْتَهْ مدا تعید»: آل عمران: 30 و قال تعالی: «لا تعتذژوا الیَقَم 
تما رون ما کت تفلون»: التحریم: 7 و دلالة الایات ظاهرة, و تلحق بها 
فی ذلک آیات آخر کثيرة. 
و من آحسنها دلالع قوله تعالی: «لقَ کنّت فی عَفْلَةٍ من هذا قَکَشَفنا عنک 
غطاءک فبضرک الوم حدیذٌ»: ق: 22 فان هذا اشارة الی مقام الجز|ء 
الحاضر, و قد عده غافلا عنه فی الدنیا بقرينة قوله: «الیَوَ» و لا معنی 
للغفلة الا عن آامر موجود, ثم 
ان ی 6 ص: 377 
ذکر کشف غطائه عنه, ی ای ی فقد 
کان ما یلقاه و یبصره من الجزاء یوم القيامة حاضرا موجودا فی الدنیا غیر 
انق لم نی عره 
و هذه الایات تفسر الایات الأخر الظاهرة فی المجازاة و بینونة العمل و 
الجزاء لکون ایات المجازاة ناظرة الی مرحلة الرابطة الاجتماعية الوضعية, 
و هذه الایات ناظرة الی مرحلة الرابطة الحقيقية کما بیناه. و قد. تعرضنا 
لهذا البحث بعض التعرض فی تفسیر قوله تعالی: «حَتَم ال علی فلْوبهمٌ»: 
البقرة: 7 فی الجزء الاول من الکتاب فلیراجعه من شاء. و الله الهادی. 
(تم و الحمد لله). 


الجزء السابع 


(6) (سورة الأنعام- مکية 





خمس و ستون آیة) (165) 





آتورخ الاساق (6او الایانت 1 الی ۱5 


(بیان) 


غرض السورة هو توحیده تعالی بمعناه الأعم آعنی آن للانسان ربا هو رب 

المال مین سمتا مت مدا کل شیع و له مق ونخوه کل شی6: ارسل 

رسلا مبشرین و منذرین یهدی بهم عباده المربوبین الی دینه الحق, و لذلک 

نزلت معظم اياتها فی صورة الحجاج علی المشرکین فی التوحید و المعاد و 

التتو مه اشعملت علی احمال الوا تفه ال ید و الفجرمات اافند. 

وساقیاه علی ما عطیه التدیر- سای واخد متصل لا ول فیه علی. فضل 

یوّدی الی نزولها نجوما. ۱ 

و هذا] یدل لو نزولها جملة واحدة, و آنها مکیة فان ذلک ظاهر سیاقها 

ااخق مه الکاام فی هلا اه کلیا الب تشر کین 

و قد اتفق المفسرون و الرواة علی کونها مكية الا فی ست آیات روی عن 
تعتضهق | نما مدنية. و هی قوله تعالی: «و ما قدژوا اللة حق قَدّره»: (آیة- 

91 1 الی تمام ثلاث آیات, و قوله تعالی: «فْل تعالوا آثل ما حدم تیک 

ََیِکْم:» (آید- 151) الي تمام ثلاث آیات. 
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و قیل: انها کلها مکية الا آیتان منها نزلتا بالمدينة, و هما قوله تعالی: «فْل 

تعالقا ئل و التی بعدها: 

القهد.صه الدی خال ها آزرل لد 0 بشر من شمععٍ» الایة. 

و قیل: «|نها کلها مکية الا آية واحدة نزلت بالمدينة, و هو قوله تعالی: «و لو 

تن لا اليهمٌ الملایگة» الایة. 

الا ادا ای اوه سای فطع و 

من وحدة السیاق و اتصال آیات السورة, و سنبینها بما نستطیعه, , و قد ورد 

9 1 آنها تدلت.جماة 

واحدة بمکة. 

قوله تعالی: ۳ ۳۳ راخ حَلقَ السماوات 5 الاوضت 5 حعل الظَلمات و5 

الثَو» افتتح بالثتاء علی الله و هو کالمقدمة لما یراد بیانه من معنی 

التوحید, و ذلک بتضمین الثناء ما هو محصل غرض السورة لیتوسل بذلک الی 

الاحتجاج علیه تفصیلا, و تضمینه العجب منهم و لومهم علی آن عدلوا به 

سرد الامتر ای وحم لیکوی کاانمه غلی ما نسو دمن خمل الوعط و 

الانذار و التخویف. 

۵ فد آسان مس هفا اشاع العمخون قی لیات الثلان الی ححل ها تعفمد 

علیه الدعوة الدينية فی المعارف الحقيقية التی هی بمنزلة المادة للشريعة, 

و تنحل الی نظامات ثلاث؛ 


شام آلکوش ااشر ی و الخی سس البه آلایت الا لنته نظای الاسان کت 
مخ رسق هو آلوی سمل ای الایه الا نم ام العمل اسان ره 
الذی تومی الیه الاية الثالثة. 

فالمشصل .من تخهوع لیات اللافا ی لاخ ای ها خله الما تم 
الکبیر الذی یعیش فیه الانسان, و بما خلق عالما صغیرا هو وجود الانسان 
ایک عوسخت اند الط همست شاه الا ای وس 
علم سر الانسان و جهره و ما پکسبه. 

و ما فی الَية الثالئة: «و هو ال فی السَماواتِ و فی الرْض بمنزلة الایضاح 
لمضمون ۳ 
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الایتین؛ السابقتین و التمهید لبیان علمه بسر الانسان و جهره و ما تکسبه 
نفسه. 

فقوله: «حَلَق السّماواتِ و الاأرْضَ و جَعلَ ای ات قارع 
نظام الگون العام آلدی 6اه تدیر الاشیاء علی کثرتها و تفرقها فی عالمنا 
قی ناهد الخاری المکم الا عالم ال ره اه یط جع عالم استاوات 
علی سعتها ثم یتصرف بها بالنور و الظلمات اللذین علیهما یدور رحی العالم 
المشهود فی تحوله و تکامله فلا یزال یتولد شیء من شیء. و یتقلب شیء 
الی شیء, و یظهر واحد و یخفی اخر, و یتکون جدید و یفسد قدیم, و ینتظم 
من تلاقی هذه الحرکات المتنوعة علی شتاتها الحركة العالمية الکبری التی 
یل اقا الساعری سر ها زاین مس خرها: 

و الجعل فی قوله: «و جعَل الظلماتِ» ال بمعنی الخلق غیر آن الخلق لما 
کان ماخو اف ااصل مه ناوت کان ار کته اسر اء ی عا وا 
فی معناه بخلاف الجعل, اه ۱ 
بالسیاوات و الارض لها فیها من الترکیتب بحلای, الظلمه و النون ولا خضا 
باستعمال الجعل. و الله ۳ 

و فد آنی بالطلمات تضیعه الجف نون التور و لعله لکون اتظلیه متحفقه 
بالقیاس الی النور فانها عدم النور فیما من شانه آن یتنور فتتکثر بحسب 
مراتب قربه من النور و بعده بخلاف النور فانه امر وجودی لا بتحقق 
بمقایسته الی الظلمة التی هی عدمية, و تکثیره تصورا بحسب قیاسه 
التصوری الی الظلمة لا یوجب تعدده و تکثره حقيقة. 

قوله تعالی: «ْمَ الذین کَفَرُوا یرهم بَعْدلون» مسوق للتعجب المشوب بلوم 
اه اه شاه که النسامات مار و عمله الطلمای و تور 
منوحد بالألوهية متفرد بالربوبية لا یمائله شی ۶ و لا یشاررکه, و من العجب 
آن الذین کفروا مع اعترافهم بآن الخلق و التدبیر لله بحقيقة معنی الملک 
دون الأصنام التی آتخذوها آلهة یعدلون بالله غیره من ستاو پسوون به 
ام اسهم اون له یادا ادزم میم سم ینعی دای 


و بذلک یظهر وجه الاتیان بثم الدال علی التأخیر و التراخی فکآن المتکلم 
لما وصف تفرده بالصنع و الایجاد و توحده بالألوهية و الربوبية ذکر مزعمة 
الفی کف و اضجات الاتان اسف الصا ره الاخسات امعم اصتاما 
یعدلون بها رب العالمین قشقله التعجب 
المیز ان فی تقشیر الفر ان: 272 ض: 8 
زهاتا .و کفة.عن النکلم نی فی کلامه ف آشار: | ۳ جه سکوته, و آن 
حيرة التعجب کان هو المانع عن جریه فی کلامه فقال : الذین روا رهم 
یَعدلون 
قوله تعالی: «فُو الّذی عَلقَکُمْ من طین تم قضی اجَلا» یشیر الي خلقه 
العالم الانسانی الصغیر بعد الاشارة الی خلق العالم لکبیر فد فتی ان اد 
سبحانه هو الذی خلق الانسان و دبر آمرهم بضرب الأجل لبقائه الدنیوی 
ظاهرا فهو محدود الوجود بین الطین الذی بدا منه خلق نوعهو ان کان بقاء 
نسله جاریا علی سنة ار و الوقاع کما قال تعالی: «و بدا حلق الائسان 
مِنّ طین. بم خعل تساه من سْلالة من ماءٍ مهین»: (السجدق:. 8), 
و بین الأجل المقضی الذی یقارن الموت کما قال تعالی: «کْلَ تفس ذاَمَه 
العوت تم الیتا #جغون»: (العتکیوت:- 57) ومن الغمکن نیراد بااخل ها 
1 اللهم سبحانه بالبعث فان القرآن الکریم کأنه یعد الْحياة 
التررخية.من آلذنیا کضا بفنده. ظاهر قوله. تعالی: «فال کم لیتم فی|لاوضش 
عَددٍ بسنین, قالوا لیا تما او تقض وم قشتل العاکین, قال ان لب لا قلب 
لو نکم کنتم تَفْلمون»: (المومنون 114 و قال آیضا: 
«و یوم تقوم الِسَاع یُفْسْ الْفجرمون. ما لیوا عَیَر ساعة گذلک ِ 
کون و قال الذین أَووا وا الم و آلایمان مد لیم فی کتاب اللهٍ ٍلی بو 
السفت فهدذا یو هت و5 لکنکم کنتم ۱ تعْلَمُون»: (الروم: -56). 
و ۳ الأجل باتیانه متکرا فی قوله: «نّْ قضی آَجَا» للدلالة علی 
که ما لا سمل سا ال فد سس اون ای فاد 
العادیة. 
قوله تعالی: 5 1 مدب 7 عندة» تسمية الأجل تعیینه فان العادق جرت 
فی العهود و الدیون و 1 تدکر ااحلههسو المده المضیوند اه آخر 
المدة باسمه. و هو الاجل الفسمی: فال عالی:«۱دا تداشم بفین الی اخل 
ی من فا وه ِ«: > (التعر؟ 282) ورهو الاجل:نمعتن آخز المذة آلمضرونه. 
و کذا قوله تعالی: «مَن کان بَوجُوا لقاء ال ان أجَل الله, لأتٍ»: 
(العنکبوت: - 5) و قال تعالی فی قصية موسی و شعیب: «قال نی ار أنٍ 
آتیعک |خدی این هاتیّن علی آن تأجرّیی تمانی حجج فان أَمَفت عشرا 
قمن عندک الی آن فال- فال ذلک یی و یتک یم الأجلّنِ قصَیّث فلا 
عَدوان عَلوتَ»: (القصص- 28( و هو اج بمعتی تمام المدة المضروبة. 
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و الظاهر آن الأجل بمعنی آخر المدة فرع الأجل بمعنی تمام المدة استعمالا 
آی آنه استعمل کنیرا «الأجل المقضی» ثم حذف الوصف و اکتفی 
بالموصوف فأًّفاد الأجل معنی الأجل المقضی, قال الراغب فی مفرداته: 
یقال للمدة المضر وبة لحياة الانسان «أجل» فیقال : دنا اجله عبارة عن دنو 
الموت, و صله استیفاء الأْجل, انتهی. 

و کیف کان فظاهر کلامه تعالی آن المراد بالأچل و الأجل المسمی هو آخر 
مده۵ الحياة لاتمام . المدة کما بفیده قوله: «فانٌ أحَلَ اللّه لآتب» الایة. 

فتبین تذلک آن الاجل اخلان- الاخل علی آنهامعت و الاحل الفنمی ند آلله 
تعالی. 

و هذا هو الذي / بقع فیه تغیر لمکان تفییده بقوله «علندة» و قد قال تعالی: 
«و ما عندَ اللّه باقی»: (النحل:- 96) و هو للأجل المحتوم الذی لا بتفیر و لا 
یتبدل قال تعالی: «ذا جاء أجَلْمْ قلا حون ساعَةّ و لا بَسْتفْدمُون»: 
(یونس: 49). 

فنسمه الاخل الغشفی الی: الاجل غر الخشتنی نسته المطلی المتجز الن 
التتر فظ الفعلی من العففرم آن بشلف: اامشرعط الععای عن اه 
اقد تحفن تترطه الدشعای علیه خلاف الحظلی المتجز قانه لا یل الی 
عدم تحققه البتة. 

و ۱ الایات السابقة منضمة لی قوله تعالی: «لکل آجَلِ کتاب. 
یمَخوا ال ما شاء و یی و علدهة هآ الکتاب»: (الرعد: 39) یفید آن الأجل 
المکتوب قیما نسمیه بلوح ۳ دسا نی ان تا الله تعالی آن 
آم الکتاب قابل الانطباق علی الحوادث الثابتة فی العین آی الحوادث من 
جهة استنادها اٍلی الأأسباب العامة التی لا تتخلف عن تأثیرهاء و لوح المحو و 
الانبات قابل الانطباق علی الحوادث من جهة استنادها الی الأأسباب ات 
العی:زنها نسمنها بالحفتضنات التیهکن افترانها ضوانع تمتع.من تاتترها: 

و اعتبر ما ذکر من آمر السیب التام و الناقض بمثال اضاءة الشمس فانا 
عم ارس ای بو ساعات ول لا لسن نی 
وجه الأْرض لکن یمکن آن یقارن ذلک بحیلولة سحابة آو حيلولة القمر آو آی 
مانع آخر فتمنع من الاضاءة, 8 (ذا کانت الشمس فوق الأفق و لم یتحقق 
آی مانع مفروض بین الأأرض و بینها فاٍنها تضیء وجه الأأرض لا محالة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 10 
فطلوع الشمس وحده بالنسبة اٍلی الاضاءة بمنزلة لوح المحو و الاثبات. و 
طلوعها مع حلول وقته و عدم آی حائل مفروض بینها و بین الأرض بالنسبة 
الی الاضاءهننمه له ام الکتات. الهشنت باللیح العف‌ظ 
فالترکیب الخاص الذی لبنية هذا الشخص الانسانی مع ما فی آرکانه من 
الافتضاء المخدود بعتضی آن بعمر العمز الطبیعی الذی رما خددوم بماتة آن 


بت 0 آلکون ا تاطا ِ 7 ی و ی 9 تفاعلت 
الأسباب و الموانع التی لا نحصیها تفاعلا لا نحیط به فأدی الی حلول آجله 
ای ای 

و بهذا یسهل تصور وقوع الحاجة بحسب ما نظم الله الوجود الي الأجل 
المسمی و غیر المسمی جمیعا؛ و آن الابهام الذی بجسب الأجل غیر 
۱۳ 4 
المسمی ریما توافقا و ربما تخالفا و الواقع حینئذ هو الأجل المسمی البتة. 
هذا ما یعطیه التدبر فی قوله: «ثْمّ قضی اخلا 5 اج تن علنده» و 
المفتزس تفتتصرات غرینهة للاجلین الواقعین فی الیة: 

متا آن المرام‌نالاخل الاول ما ین ای و الموت ,و اللاتن ها سین لوف 
و البعت. ذ ه عدة من الاقدمین و ربما روی عن ابن عباس. 

و منها» آن. الاجل. الول اجل آهل الدنبا حتی:یموتواء و الثانی: اجل الاخرخ 
الذی لا آخر له, و نسب الی المجاهد و الجبائی و غیرهما. 

و منها: آن الال ااول اج و انیت احل وی مرش و 
و منها: آن الأجل الأول النوم, و الثانی الموت. 

دما آن الخزاد بالاجلین واحده و تفدین الابه القیقهه کم قشی اسلا و هک 
آجل مسمی عنده. 

وا ای تال باه هه ال وه و ا امه متا یشوه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. تال 

الوقت علی ضیقه و لا یسمح بایاحته العمر علی قصره. 

قوله تعالی: «ن 0 تمتزون» من المرية بمعنی الشک و الریب, و قد وفع 
ات می بالفه و و کأآن الوجه فیه آن الابة الأأولی 
تن ها رایع ری ان العقار ها کان ی ام ان هداها 
اه ها ی ی ی ی ات اه 
تذکر الخلق و التدبیر الواقعین فی. الانسان خاصه فکان من الحری الذی 
بهیج المتکلم المتعجب اللائم آن یواجههم بالخطاب و یلومهم بالتجبیه کأنه 
یقول: هذا| خلق السماوات و الأًرض و جعل الظلمات و النور عذرناکم فی 
الععاه عن: شمه لعون دلی امرا عافا ریما امک الذهول عما بغیصیه فها 
عذر کم انم قی ار انم فیه و شه آلدی هکم و فضی. فیک اخلا و اجل 
مسمی عنده ؟. 

قوله تعالی: «و هو اللَهْ فی السّماواتِ و فی الاَض» الأیتان السابقتان 
تدکران اف الندیر فی القوالج عاخه و فی الاشان خاصه: ویکتی دلی 
قیال علیبان الله شحانه و لاله درالم از رک له هه و 
ندبیره. 


لکنهم مع ذلک آتبتوا آلهة آخری و شفعاء مختلفة لوجوه التدبیر المختلفة 
کاله الصاهو ال آلرزی و له ال وله التخر و غیر دلی و کها لاواع.و 
الأقوام و الأمم المتشتتة کاله السماء و اله هذه الطائفة 2 
فنفی ذلک بقوله: «و هو ال هی شا وا 5 فی الأْضٍ». 
فالایة نظیرة قوله: «و هو الذٍی فی السّماء ال و فی الأَتْض ال و 
لیم الَْلیمٌ» (الزخرف: اه سا ی ار ای ی 
السماوات و فی الأًرض من غیر تفاوت ان تحجدید, و هی ایضاح لما 0 و 
تفهید لما تلوها من الکلام. 
قوله تعالی: «یِْلَمْ سکم و جَهْرَکُمْ و یِعْلَمُ ما تَکُسِبُونَ» السر و الجهر 
متقابلان و هما وصفان للاعمال. فسرهم ما عملوه سرا و جهرهم ما عملوه 
جهرا من غیر ستر. 
و آماما یکسیون فهو الحال التشتانی آلدی که انشا عمله الشوی و 
الجهری من حسنة او سيئة فالسر و الجهر المذکوران- کما عرفت- وصفان 
صوریان لمتون الاعمال الخارجية, و ما یکسبونه حال روحی معنوی قائم 
بالنفوس فهما مختلفان بالصورية 
ال ان وشن ارام 27 1 

و الفغنویت ولعل اختلاف آلمه‌لومین میر حیت مها سفق السوخت: لنکوان 
ذکر العلم فی قوله: «ِعلَمْ سِتَکمْ و جَهْرکم و یعْلَمْ ما تَکسبُون». 
و اي کالتمهید لما ار آمر الرسالة و المعاد فان الله سبحانه 
ایا ابا ان سا را ان و کان غالما ها 
یکسبه لنفسه بعمله من خیر آو شر, و کان الیه زمام التربية و التدبیر کان 
له آن پرسل رسولا بدین یشرعه لهداية الناس علی الرغم رمما یصر علیه 
الوثتیون من الاستغناء عن النبوة کما قال تعالی: «ان عَلیْنا للفُدی : (اللیل: 
12). 
و کذا هو تعالی لما کان عالما بالأعمال و بتبعاتها فی نفس الانسان کان 
لیه آن یحاسبهم. فی یوم لا بغادر منهم آحدا کما قال تعالی: ِِ 
الذین آمَئوا و عملُوا الَالحاتِ کالْفْمسدین فی الأرْض ام تَجْعَلّ الْمتَفین 
کالفْجٌار»: (- ص: 28). 


(بحث روائی) 


الله 3 سوره لاتعام با 1۳۹ سبعون الق ۱ 
آنزلت علی محمد ص- فعظموها و بجلوها- فان اسم الله عز و جل فیها فی 
سبعین موضعا, 0 

آقول: و رواه العیاشی عنه (ع) مرسلا 

قال اد ترلت لام له ام ۳۹ 0 آلف ملک" :۷ زجل 
بالفسبته و الهلیل و التکیرخمن فراها استقوما له الی یوم القیاند. 
اقول: و زمام في المجمه, آنضا عن الکسن بن خالد عنه (غ)* لا آقم. قال 
فش ها سای هم شاف 

و سر سای اس ها صنصفت انا یو لیا ول 
اآن سورة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 13 

ات ای ی 
رسول الله ص- فعظموها و بجلوها- فان اسم الله عز و جل فیها سبعین 
ی 

و فی چوامع الجامع, للطبرسی قال: فی حدیث أبی بن کعب کن الثبی ص 
قال*: آنزلت علی الاأنعام جملة واحدة- یشیعها سبعون ألف 0 
بالتسبیح و التحمید فمن قرأها صلی علیه أولک السبعون آلف ملک- بعد 
کل آبه من الاشام نوم و لبله:, 

آقول: ورواه فی الدر المقور عنه بعدة طرق 


: 


منها بطلان الاختیار فّن ۸ شا ۱ 
تبقی لنسبتهما الی الخلق وجه صحة بل المراد کونه تعالی یملکهما کما 
یملک کل ما وقع فی ملکه, و کیف یمکن آن یقع فی ملکه ما هو خارج عن 
احاطته و سلطانه و منعزل عن مشیته و اذنه.؟ 


و لا دلیل علی انحصار الخلق فی الایجاد و الصنع الذی لا واسطة فیه حتی 
یکون تعالی مستقلا بایجاد کل ما نسب خلقه الیه فیکون |ذا قیل: ان الله 
خلق العدل آو القتل مثلا آنه آبطل ارادة الانسان العادل آو القاتل, و استقل 
هو بالعدل و القتل باذهاب الواسطة من البین فافهم ذلی. و قد تقدم 
استیفاء اب عن هذا المعنی فی الجزء ۳۳ من الکتاب. 

و بنظیر البیان یتبین معنی نسبة الخلق الی الخیر و-الشر انضا: شتواع: کانا 
خیرا و شرا فی الأْمور التكوينية آو فی الاأفعال. 
۰( و کذا الخیر قبل الشر فیجری آیضا 


ی تیا 14 

شاه نی حتفم هن سان هن نرق لاد 1 
نسبة العدم و الملكة, ۱ کم 0 
خلق الحياة قبلٍ الموت. 

ملک تس آن خن المع اف الکت فان انرخته تفه با لظاعه .و 
الخر صالفصت یتالکش الطاعه نی فل ا فعض 


الشر. 

و آما خلق الأرض قبل السماء فیدل علیه قوله تعالی: «حَلَقٍ الرْض فی 
وم مین الي آن قال- تم این یشتوی ای السّماء و هی دُخانْ ققال لها و لِلأٍض 
نتب یا طوعاً آو کزها قالنا آتیّنا طأَیعین, ققضاهنّ سَبع سماوات فی یوَمَین»: 
(حم السجدة: 12). 

دا کونخلق الشفس فبل الفم فلین کل الیفند آن فان من فوله 


ِّ ی و الْقَمرِ ]ذا تلاها»: (الشمس: 2( و قد رجحت 
الأبحاث ی ِ ۳1 الأرض مشتقة من الشمس و القمر مشتق من 
الأرض. 

۱ ۱ ع) 
قال: لکل, صللاة وقتان. و وقت بوم الجمعة زوال الشمسم, تنم تلا هذو الایة: 

«الحمد له الْذٍی خلق السماواتِ و الأََض- جعل الظلمات و5 التورَ ت 
لین کقزو رهم یَعُدلون»- قال: یعدلون بین الظلمات و النور و بین الجور 
آقول: : و هذا معنی آخر للاية, و بناقه علی جعل قوله: «برَبهم» متعلقا بقوله 
«کفروا» دون «بعدلون». 

و فی الکافی, عن محمد بن یحیی عن آحمد بن محمد عن اپن فضال عن 
ابن بکیر عن زرارة 3 0 عن آبی جعفر (ع) قال*: سألت عن قول 
الله عز و جل «قضی | جلا و اج مُسَمّی عنده قال: فا اخان احلن منود 


و آجل موقوف. 
و فی تفسیر العیاشی, عن حمران قال*: و آبا عبد الله (ع) عن قول 


الله: 

«قضی جا و أَجَل مُسَمّی قال: فقال هما آجلان- آجل موقوف یصنع الله ما 
یشاء, و آجل محتوم. 

و فی تفسیر العیاشی, عم مهد بن دوف غن ای عیو الم رف 
قوله: «ْم 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 15 

قضف اعلا و اجل قشمی علندوم: فال؟ الاح الق یز ممی محقوق 
۱ ت12 آن یکون 
من,ليلة القدر الی مثلها- قال: فذلک قول الله: «قذا جاء أَجلهُمْ لا 
تساخ رون ساعةٌ 5 لا یسْتَفدمُون». 

و فیه, عن حمران عن آبی عبد الله (ع) قال: سألته عن قول الله: «اأَجَلا 5 
جَل مُسَمّی عنْدهٌ قال: المسمی ما سمی لملک الموت فی تلک الليلة, و 
هو الذی قال الله «قاذا جاء أَجََهُمْ لا بستأخژون ساعةّ و لا بَسْتفدِمُونَ و هو 
الذی سفت لخلی: الموت قی لبله العدر: و الاخز له فیه المفیه آن. شاء 
قدمه, و ان شاء آخره. 

آقول: و فی هذا المعنی غیرها من الروایات المأئورة عن آئمة هل البیت 
اجه الیل له من ففتی ااحل مسفن وم هی الا مه 
استفادته من الایات 0 

الخلین ان عند للم ۰ 7 (ع) فا« الأجل ۱ 
ی الله‌دی جتمه و المسضی- هه آلدی. قبه الیدام دم 
ما یشاء و یوّخر ما شاء؛ الم ی وی وه و خی 

آقول: ی ی وی ی سوم 
العف وم نی لاخ غلی ان زونه لا تصرص نیس یج فا 
کثیر ضير فی قبولها. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الحصین عن آبی عبد الله (ع)*: فی قوله: 
«قضی آجلا و آجَل مُسَمّی عنْدة قال: ثم قال بو عبد الله (ع): الأجل الأّول 
ها ده ال الما تک مشاه رسای سا حل فصن و هو اند 
و هی ی و 

ال آن 7 «نبذه» ۳ المراد انم "7 آع ام الاصل 
الذی تستنبط منه الاجال غیر الفشتماخ: و آما الاجلن المسمی فلم یسلط آحدا 
علی علمه بمعنی آن ینبذ الیه نورا یکشف مه کل اجل مشنضی آذا ازجذ دلی: 
ان کان هالی مت لملک الموت سا ماه نا سای عرلی 


کالغیب یختص علمه به تعالی. و هو مع ذلکی یکشف عن شیء منه لمن 
ارتضاه سول ادا هاغ رای 

الت اف قسیر الفرات رم 16 

و فی: تسیر آلبر‌هار عن, این 3 بانادیغن: مین الحناط ان آنی 
جعفر- آظنه محمد ین النعمان- قال*: سألت آیا عبد الله (ع) عن قول الله 
عز و جل: «و هو اللهٌ فی السماوات ب و فی الأرَض قال: کذلک هو فی کل 
مکان. قلت: بذاته؟ قال: ویحک ان الاأماکن آقدار- فاٍذا قلت: فی مکان 
بذاته- امک ان و فی آقدار و غیر ذلک. 

و لکن هو بائن من خلقه محیط بما خلق علما- و قدرة و احاطة و سلطانا- و 
ای ها ار با و 
الأأشیاء له سواء علما و قدرة و سلطانا و ملکا و ارادة. 


[سورة الأنعام (6): الایات 4 الی 11 ] 
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(بیان) 


الایات اٍشارة الی تکذیبهم الحق الذی ارتسل. » به الرسول و تمادیهم فی 
تکذیب الحق و الاستهزاء بآیات الله سبحانه ثم موعظة لهم و تخویف و 
انذار, و جواب ب عن بعش ما لغوا به فی [نکا ر الحق الصریح. 

قوله تعالی: «و ما تأتیهم من آیة من آیات زبهم الا کائوا عنها معرضینَ 
اشارة الی آن سجية الاستکیار رصخت فی نفوسهم فانتجت فیهم الاعراض 
عن الایات اس علی الحق فلا (لی ی من الایات من غیر ِ 
«ققه کدٌ ۳ بالحة ما جاءهُم 1 

قوله 0 «فسَوف بانیم آکباء ما کاتوا به بِستهروّن تخویف و انذار فان 
الذی یستهزءون به حق, و الحق یابی ال آن یظهر یوما و یخرح من حد النبا 
الی حد العیان قال ی «و یم اللَه الباطل 5 ی ار بکلماته»: 
(الشوری: 24 و فال نب ۵ 

«بریدون لْطفوّا تور اه بأَفواههمٌ و اللّه منم وه 5 لو کرة الکایژون: هو 
الذی آرٍسَل رَسوله بالُدی دین ا ‏ غ علی الدين کلم و لو کر 
المشرکون»: (الصف: 9) و قال في مثل ضربه «کذلک بر ث اللَة الحَقَ و 
الباطل قامَ الرَبذٌ قَيذِهبِ جفاءٌ و ما ما یِنْقَعٌ التّاسَ ق فی الأرْضٍ»: 
(الرعد: 17). 

و من المعلوم آن الحق |ذا ظهر لم یستو فی مساسه الموّمن و الکافر. و 
الخاضع و المستهزو, قال تعالی: «و لقَوْ ستقث کلمثنا لعبادتا المرْسَلینَ 
هم العتضوژون و ان دنا له اون قتول عَْهْمْ حتّی جین و 
ابصرهمْ فسوف یبصرّون | قبغذابنا یِستَعجلون فاذا ترّل بساحَتَهم فساء 
با در (الصافات: 177). 

قوله تعالی: «ا مْ پروا کم أَمَلکنا من قبلهم من قَرنِ الی آخر الاية, قال 
الراغب: 

القرن القوم المقترنون فی زمن واحد و جمعم قرون انتهی 

و قال ایضا: قال تعالی: «و ارسلتا السْماء عَلیهم مذرارا» «برسل السماء 
ی مذرارآ» و آصله من الدر- بالفتح- و الدرة- بالکسر- ای اللبن. و 
ار سار ها سا اه ای ام 
درک؛ , و منه | نتوین قولهم 

المیزان فی تفسیر القران؛ 7 ص: 18 

غسوق دره آی نفاق- بالفتج انتهی 

و فی قوله تعالی: «مَکَاهم فی الْرْص ما آ تن لك التفات من الغيبة 
(لی الحضور, و الوجه فیه ظاهرا رفع آللیس من جهة مرجع الضمیر فلو لا 


الالتفات الی الحضور فی قوله: «ما له تمکن لک آوهم السیاق رجوعه الی 
ما یرجع الیه الضمیر فی قوله: «مکناهْمْ و الا فأصل السیاق فی مفتتح 
السورة ۳ و قد تقدم الکلام فی الالتفات الواقع فی قوله: «هو الذٍی 
منطو 
و فی قوله: «فاَمَلَکناهم دَئَويهم دلالة اه للسیئات و الذنوب دخلا فی 
البلابا ه المچن العامه: و فی هدا المختی .و کدا فی,معتی دجل الحستات و 
الطاعات فی |فاضات النعم و نزول البرکات آیات کثيرة.  .‏ 
قوله تعالی: «و لو ترلنا عَلیْکَ کتاباً فی قَرطاس قَلَمَشْوة بأبْديهمْ الی آخر 
لاية. اشارة اٍلی آن استکبارهم ۶ فد عم لها لا ففعه ن لو و انز کتابا 
باللعی من قوليیه دول تین لزقتک علی از نا کتابا رو 
(الاسراء: 93). 
و قد نکر الکتاب فی قوله: «کتاباً فی قرطاس لآن هذا الکتاب تزل نوع 
تنزیل لا یقبل الا التنزیل نجوما و تدریجاء و قیده بکونه في قرطاس لیکون 
اقرپ: الیدها افترجوه و آنقد مها بلح فی صدورهم ان الابات التاراهة 
علی الثبی ص من منشأت نفسه من غیر آن ینزل به الروح الأمین علی ما 
بد کوخ الله شاه ۳ رل ای الا علی یی کین ابر 
پلسان عربی مُبین»: (الشعراء: 195). 
قوله تعالی: «و قالوا لو ا از له ملک و لو نا ملک لَفُضی ار نم 
تطخون فولهم «او لا اترا علبه فلی تحضیض یره وقد آخبرهم النی 
ص بما کان بتلو علبهم من آیات اللهالازلة علیه آن الذي جاء به [لیه ملک 
کریم نازل من عند الله کقوله تعالی: «َِهُ لَموّل رَسولٍ کریم. ذي فوٍَ ند 
دی العرّش مکین. مطاع نم م امین»: (کورت؛ 021( الی غیرهاً من الایات. 
کسام اترال الملک اش کان اجه امین لت ما که الله مر ی 
کلامه: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ۰7 ص: 19 
[حدهما: آن بأتیهم بما بعرهم این من الغتات کما قال ععالی* وا 
اغرضوا قَل أَندرْیُکمٌ صاعقة مِثل صاعقة عاد و تَمُوده: (حم السجده: 13) 
و قال: «فْل هُو تا عَظِیم الی آن قال- ان بوحی الم الا آنما آتا تذیژ میین»: 
(- ص: 70). 
- نزول الملک انقلابا للغیب الی الشهادة, و لا مرمی بعده استعقب 
ان لم یوّمنوا- و لن یوّمنوا بما استحکم فیهم من قريحة الاستکبار- القضاء 
بینهم بالقسط, و لا محیص حینثذ عن |هلاکهم کما قال تعالی: «و لو رن 
ملک لفضی الأْمرٌ ثم لابلطرون . 
ی ی هه 


9  ] 


لا تطیق مشاهدة الملائكة لو نزلوا علیهم و اختلطوا بهم لکون ظرفهم غیر 
ظرفهم فلو وقع الناس فی ظرفهم لم یکن ذلک [لا انتقالا منهم من چضیض 
الماده الی دروخ .ها وراها و هو الغفت کمااقال تعالی: «و قال الدین ۱ 
یرجُونَ لقاعن لو لا آئرل علیتا الاک آو تری رین لقد استکُوا فی ألفسِهم 
و و عتزا َو کراه تم تردن الما یکق زا بسوی توعد لاف رمین نو تقولون 


حجراً مَْجُور»: (الفرقان: 22) و هذا هو یوم الموت و ما هو بعده بدلیل 
قوله تعده «اضعات العیه جومید خه فسفرا و امن فعبلا»: (الفرفان: 
24 


و قال تعالی بعده- و ظاهر السیاق آنه یوم آخر-: «و یوم تسَمَقّ السَماء 
یالقمام و نُرْلْ الْمَلایكة, ریا الک تومیز الْحو لاخ ۶ کان تما علی 
الکافرین عسیرآ»: (الفرقان: 26) و لعلهم یاه کاتوا یعنون بقولهم: «او 
تأتی بالله و المَلائَْة قبیلا»: (الاسراء: 92). 

و بالجملة فقوله تعالی: «و لو أَنْرّلنا مَلکاً لمُضی الأمَرٌ» الخ, جواب عن 
اقتراحهم نزول الملک لیعذبهم, هل دا شتفی آن تم النت ما ده اه 
هذه الامة ان یوخر عنهم العذاب کما تشیر آلیه الایات من سوره پونس-۰ <5 
کل مه سول قاذا جاء رَسُولَهْمْ فُضی بیتقْمْ بالفسط و هت ا بطلفون, و 
تقولون متی ها هه ان تم صادقین, فل لا آقلک لتلبیبی ضا چ لا تقعا 
الا ما شاء اللّهُ یل أمَةٍ أجلٌ الی آن قال- و ی ی 
ربی ای 5 احف ها ام بِمَعجزین»: 0 3) و فی هذا المعنی آیات 
آخری کثيرة سنستوفی البحت عنها فی سورة آخری |ن شاء الله. 

و قال تعالی: «و ما کان اه لْعَْبَهُمْ و نت فيهم و ما کان اللةْ مُعَدَهُمْ و 


المیزان فی نفشیر القرآن::ج7: ص؛ 20 
(الأنفال : 3 1 ۱ ۱ 
ال من لآ هم لین ازول الکو نیع الیش باه 
لانه لو نزل الملک لقضی بینهم و لم ینظروا و قد شاء الله آن ینظرهم الی 
حین فلیخوضوا فیما یخوضون حتی یلاقوا یومهم. و سیوافيهم ما سالوه 
وکین آن‌بقرر ععت هی تعی اف مهو ان کون هر اضر آن رل 
الملک ایکون یهلا باتهم تالعد ات و نکون المراد.می الحواب: انه له ترل 
علفم کم وا ها عم یم هر رت آلعتاه وه کار و ند 
قضی بینهم و هم لا بنظرون. و هم لا یریدون ذلک. 
و ثانیهما: آن ینزل علیهم الملک لیکون حاملا لأعباء الرسالة داعیا الی الله 
مکان النبی ص او یکون معه رسولا مثله مصدقا لدعوته شاهدا علی_صدقه 
ار ۳ «و قالوا ما لهدا الرَسَول یاکل الطعام 5 
تمتتی. فی الاست‌اق لو لا اترزل النة ی فیکون صعت تدیرز ا: :+ (الفرقان: 7) 


فانهم یریدون آن الذی هو رسول من جانب الله لا بناسب شأنه آن یشارک 
الناس في عادياتهم من أکل الطعام و اکتساب الرزق بالمشی فی الأسواق 
بل یجب آن یختص بحياة سماوية و عيشة ملكوتية لا یخالطه تعب السعی و 
شفاء الضاه لاه کین علی امن باند صن الذعم اه رل مغدمای 
سماوی فیکون معه نذیرا فلا یک فی حقية دعوته و واقعية رسالته. 

و هذا هو الذی تجیب عنه الية التالیة: «و لو حعَلْناة مَلکا» الخ. 

قوله تعالی: «و لو جقلناة ماجنا رخلا شا -عاهم ها ناسون 
اللش مات لس شا لا بت فیس اه او شاد ای کرد 
اللیس بالضم التغطية علی الحق, و کأن المعنی استعاری و الأصل واحد. 
قال الراغب فی المفردات: لبس الثوب استتر به و البسه غیره- الی آن 
قال- و أصل اللبس (بضم اللام) ستر الشیء و یقال ذلک فی الهعانی یقال: 
لست علبه آمره فال: و للیسشْنا عم ما بلیسَونَ و قال: و لا تلیسُوا لح 
بالباطِل لِم تلیسُون الحَقٌ بالباطل الذین منوا و لمْ یلْیسُوا |يماتهُم بِظْلّم و, 
بغال: فی الامز ليشه آی التباس: انتهمی. 
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و معمول یلبسون محذوف.؛ و ریما استفید من ذلک العموم و التقدیر یلبس 
الکفاد علی سید اعد ی لس الفض غلی تفه هواس العص علی 
البعض الأخر. 

آما لبسهم علی غیرهم فکما یلیس علماء السوء الحق بالباطل لجهلة 
مقلدیهم و کما یلبس الطواغیت المتبعون لضعفة أتباعهم الحق بالباطل 
کقول فرعون فیما حکي الله لقومه: «یا موم | لیس لی ملک مِضْر و هذه 
اهاز تجُری من بَختی آ قلا بُصرون آم آتا یر من هذا الذٍی هو هی و لا 
یکا یی لو لا آلقی عَلَیّه أَسَورَة من هب او جاء مَقة, المَلائكٌَ مُْیرِنین 
قاسَتَحَف قَوْمَةٌ قأطاعُوة»: (الزخرف: 54) و قوله: «ما أرِیکُمْ الا ما آری و 
ما أمُدیکُمْ الا سبیل الرّشاد»: (المومن: 29). 

ه آها لشمی علی سیف تیا مالیا تم ان آلخی باظل و آن 
الباظل حه که مایم لس الاطل‌ نان اسان وان ان سم الحی سن 
الباطل فطرة الله التی فطر الناس علیها, و کان تلهم نفسه فجورها و 
تقواها غیر ان تقویته جانب الهوی و تاییده روج الشهوة و الغضب من نفسه 
تولد قن نفسه حاکة: الاستکتار غرن العف و الاشععلاء خلی: الحفیفة. فنخدت 
نفسه الیه, و تغتر بعمله, و لا تدعه یلتفت الی الحق و یسمع دعوته, و عند 
دآپرپین له عمله و لیس الخق بالتاطل و هو بعلم کفا فال تعالی ۰« 
قراّت مَن اند له هواة و أَصَلةٌ اللَةُ علی علم و خَتَم لی سَمّعه و قلیه و 
جَعَل عَلی بَصره غشاوة»: (الجانية: ,23) و قال: 

«قل هل تسم بالاخسرین آغمالا الذین صَلّ سَعْْهُمُ هی الحباة الدْثیا و هم 
یحسبون ان بُحَسُون صتعا»: (الکهف: 104 


0 الانسان علی نفسه الحق بالباطل اقدام منه علی الضرر المقطوع 

و هو غیر معقول. 

علی انا ام تهمقنا فن احوال. انفشتا نم آاخینا رالتضفه عن تا خلی: عادانت 

سوء نقضی بمساءتها لکنا لسنا نترکها لرسوخ العادة و لیس ذلک الا من 

الضلال علی علم. و لبس الحق بالباطل علی النفس و التلهی باللذة الخيالية 
و التوله الیها عن التثبت علی الحق و العمل به, اعاننا الله تعالی علی 
ضاته. 

و علی آی حال فقوله تعالی: «و لو جَعلناه مَلکاً تجعلناخ رجْلا» الخ, الجواب 


ی ی +22 
متال درون الیای اه 

۲ ی 7 الدار دار اختیار لا تتم فیها للانسان سعادته الحقيقية الا 
سم که ,هیلک لاتار, ور اکسابه له آی علی تعمته ها بشه فی 
یا ی یا و 
ذلک. 

قال تعالی: «اتا هَدَیْناة السَبیل اما شاکرا و اما کفورآ»: (الدهر: 3) فانما 
۱ ر ما یختاره لنفسه لنفسه من الق وه اسرد ع 
غبر آن خطر یی الطوتن وت الم سل یل رت ات 
تم یحصد ما جرت. قال تعالی: «و آن لیس للائسان الا ما سَعی و آنّ سَعیَة 
سوف بری نم یجراه الْجزاء الأوّفی : (النجم: 41) فلیس للانسان الا 
منت سوه ان کی را اه ال وا ای شا ند قال 
تعالی: «مَنْ کان برد رت الأخره ترة آة فی حَژنه و من کان بُریدٌ رت 
الدْئیا نویه مها و ما له فی الاخرة من تصیب»: (الشوری: 20 

و بالجملة هذه الدعوة االمیه لا بسفيم اضرا الا ان توضع علی الاختیار 
الانسانی من غپر اضطرار و الجاء, فلا محیص عن آن یکون الرسول الحامل 
لرسالات الله آحدا من الناس یکلمهم بلسانهم فیختاروا لأنفسهم السعادة 
بالطاعه آو الشفاء بالمخالعه و السعصیه من غیز آن تضطرهم الله الن: قبول 
الدعوة بآية سماوية پلجنهم الیه و ان قدر علیمذلک کما قال: ۲ 
«لَعِلک با خغ تک آلا یتکوئوا مومنین, ارت رل عیم س اسعاه 2 
فطل أَعَنافهَمْ لها خاضعین:» (الشعراء: 4). 

فلو آنزل 4 التفت ها سول بان من ات الک آ ات سا 
مناهم فیرتم الرابحون باکتسابهم وشن الخاسرون فیلیشوا الحق بالباطل 
علی آنفسهم و علی آتباعهم کما یلیسون مع الرسول الپشری فیمضی الله 
ذلک و یلسن علیهم کما لیسها, قال ععالی: «فلتا زاغوا آراع اللد فلعد»: 
0 5 


فانزال الملک رسولا لا یترتب علیه من النفع و الأثر آکثر مما یترتب علی 
ارسال الرسول و ی فقول الذین کفروا: لو لا آتزل 
کل خی ان الا ال رم اش نت ای یه ار خاحم رید 
کما رجوا, فهذا معنی قوله: 
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«و لو جَعَلناة ملک لحعلْنامُ رجْلا و لّشنا له ما لیسُون . 

قیر مها سس ال ال او اب ی سل ترامسا سا 
رجلا انما هی من چهة ایجاب الحکمة حفظ الاختیار الانسانی فی 9 
آلدشد اا لهند اد تال ااملک غلن مره السماونه بو فدل الغیت ماود 
کان من الالجاء الذی لا تستقیم معه الدعوة الاختيارية. 

فتاه ان لتق ول قلیه الایط هه صر سم المای: را میم ایتک کر 
کون ذلک هل هو بقلب ماهیة الملكية الی الماهیة الانسانية الذی 4 
بخیلم خسن الباخینء آن بفقیله عنالا انساتیا کل الیو لهریش ندرا 
9 , و تمثل الملائكة الکرام لابراهیم و لوط (ع) فی صورة الضیفین من 
دمیین. 

و جل الایات الواردة فی مورد الملاتكة و,ان کان یوید الثانی من الوجهین 
لکن قوله تعالی: «و لو تشاء لَجَقلنا مِتَکَمْ مَلایِکَة فی الاّض بجْلْفون»: 
(الزخرف: 0) لا یخلو عن دلالة ما علی الوجه الاول, و للبحث ذیل ینبغی 
آن بطلب .هن عحل آخر. 

و ثالثا: أن قوله تعالی: «و للبشْنا غلبم ما بلیسون من قبیل قوله تعالی: 
«قلّ زاعوا آراغ اللّة فلوم 2»: (الصف: 5) خی اضلال الهی لهم بعد ما 
۱ 

و رابعا: آن متعلق پلیسون المحذوف آعم یشمل لبسهم علی آنفسهم و 
لبس بعضهم علی بعض 

ماهتا ای را ی زد 
لم ینفعهم ذلک فی رفع حيرتهم فان الله جاعل الملک عندئذ رجلا یمائل 
الرتنول النشری و هم لابمون علی انفتمهع مفه متشککون فانهم. ( 
پریوون ده النساله الا رضاح انس سس الدی ه .فو 
وا تا ما ار الا ان ها ات 1 
محالة- فهم لا ینتفعون بذلک شیثا. 

و سادسا: آن فی التعبیر: «لجَعَلناةْ رَجْل» و لم یقل: لجعلناه بشرا لیشمل 
الرجل و المرأة جمیعا |شعارا- کما قیل- بأن الرسول لا یکون الا رجلا کما 
آن التعبیر لا یخلو . . 
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من اشعار بان هذا الجعل انما هو بتمثل الملک فی صورة الانسان دون 


انقلاب هویته ٍلی هوية الانسان کما قیل. 
و الب المضرین جوا اابه بان مرا اه تفا انوا لا تون رود 
الملک فی ورتم الاصایه ولمم فی عالم الماوه لو ار هل هساک اد 
یکن بد من تمثله لهم بشرا سویا, و حینثذ کان یبدو لهم من اللبس و الشبهة 
ما یبدو مع الرسول من البشر و لم ینتفعوا به شیئا. 
و هذا| التوجیه لا بفی باستقامة الجواب, و ان سلمنا آن الانسان العادی لا 
تسعه مشاهدة الملائکة فی صورهم الاصلية بالاستناد الی آمثال قوله 
تعالی: «یوم پرون المَلایَکة لا بر یومَیز لِلْمْجرمین»: (الفرقان: 22 
و ذلک آن شهود الملک فی صورته الاصلية لو کان محالا طی الانسان لم 
یختلف فیه حال الاأفراد الانسانية بالجواز و الامتناع, و قد ورد فی روایات 
الفریقین آن النیی ص رأی جبرئیل فی صورته الاصلية مرتین. و من 
بهم, و لا عح ور فیه بحسب الحکعمة الا محذور الالجاء ِ الحجور الذی 
یحجب ان یدفع بالایة کما تقدم. 
و کذا مشاهدة الملک فی صوره الادمیین / تلازم جواز الشک و اللبس فان 
الله شیاه یکین عوز امراهیم و لفط (ع سا عای الملاتکة ق که 
الأدمیین ثم عرفهم و لم یشکا فی آمرهم. و کذا آخبر عن مریم نها شاهدت 
الروح ثم عرفته و لم تشک فیه و لا التبس علیها آمره فلم لم یکن من 
الجائز ان یکون حال ساثر الناس حالهم (ع) فی معاينة الملک فی صورة 
الانسان ثم معرفته و الیقین بامره؟ لو لا آن جعل نفوس الناس جمیعا 
کنفس ابراهیم و لوط و مریم یستلزم |محاء غرائزهم و فطرهم. و تبدیلها 
نفوسا طاهرة قادسة, و فیه محذور الالجاء. فالالجاء هو المحذور الذی لا 
یبقی معه موضوع الامتحان, و هو الذی یجب دفعه بالاية کما تقدم. 
قوله تعالی: «و لد اسَْهْز ی برَسُل من قَبّلِکَ الی آخر الآیتین, الحیق الحلول 
و الاصابة. و فی مفردات آلراغب:, قیل و أصله حق فقلب نحو زل و زال, و 
و السَبٌطانْ فآزالهماء و علی هذا ذمه و ذامه, انتهی. 
الستز ان قیقر الق رار بخ ترس در 
و قد کان استهزاوهم بالرسل بالاستهزاء بالعذاب الذی کانوا ینذرونهم 
بنزوله و حلوله فحاق بهم عین ما استهز ء وا به,: و في الاية الاولی تطییب 
آشفتنالتشی صرن و آندان للمتتت کیره و قی الاية التانه آمر بالاغقار واه 
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(بیان) 


قریق: فنن. الابات:خحته علی الفش کین فی: آمر الت‌خنید. و المعاد فالایتان 
الا سصان الران ی سفنت ات وهی سس مشود 
للتوحید تقیم البرهان علی ذلک من وجهین علی ما سیاتی. 

قوله تعالی: «فْلْ مَنّ ما فی السّماوات و الأرَض فُلْ له شروع فی البرهنة 
علي المعاد, و محصله آن الله تعالی مالک ما فی السماوات و الأّرض جمیعا 
له آن یتصرف فیها کیف 
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شاء و اراد, و قد اتصف سبحانه بصفة الرحمة و هی رفع حاجة کل محتاج و 
ایصال کل شیء الی ما یستحقه و افاضته علیه و عدة من عباده و منهم 
الانسان صالحون لحياة خالدة مسنعدون لأن یسعدو| فیها فهو بمقتضی 
ملکه و رحمته سپتصرف فیهم بحشرهم و (عطائهم ما بستحقونه البته. 
فقوله تعالی: «فْلْ لمَنْ ما فی السَماوات و الارَضٍ الغ. بتضمن احدی 
مقدمات الحجة و قوله: «کتَبٍ علی تفسه الرَحْمَةٍ» یتضمن مقدمة آخری, و 
قوله: «و لَخ ما سکن فی الیل و التهار» ۳۹ ۳4 
الجزء من الحجة. 

فقوله تعالی: «قْل من ما فی السّماواتِ و الأرض الغ, یأمر النیی ص آن 
ما ۱ 
الأصنام التی یدعوها المشرکون هی کسائر الخلقة ینتهی خلقها و آمرها الیه 
تعال فمه امالی آما فن الساداهیه ار ها 

اس سا ۲ سم تال سا مایم 
متیر فبه: لج بخ لین صدور الخواب ما 
ار النبی ص نی ره ارات مس و ام عفر ار 
۱۳۳ 

والسرال من الخضن ماشری اسان شقشه الحواب کلا هیا من البطنق 
البديعة الداثرة فی سرد الحجج. یقول المنعم لمن انعم علیه فکفر بنعمته: 
و انت تجازینی بالکفر. ۱ 

ماد بت فا تال د ات آن الات سات مالان .عی 
الاطلاق فله التصرف فیها بما شاء من احیاء و رزق و اماته و بعث بعد 
موه مق ی تیهلگه فی همالع ٩91۲‏ کج اعمل و فوت و 96 
اختلال و غير ذلک. و بهذا تمت احدی مقدمات الحجة فالحقها المقدمة 
الأخری و هی قوله: کَتبِ عَلی تفسه الرَحْمَة 


قوله تعالی: «کَتَتِ عَلی تفسه الاحْمَةّ» الکتابة هو الاثبات و القضاء الحتم, 

و اد کانت الرخمة: و هن افاضة العمهة علی میا «داضال الشینء آلی 

سعادته التی تلیق به- 
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فن تایه عالن الیصم ان سسشت ال کا تا یی زیت 

علی نفسه الرحمة و افاضة النعم و انزال الخیر لمن یستحقه. 

و نظیره فی نسیة الفعل ال الکتابة و نخوها قوله تعالی: کت ال تن 
و رسْلی»: (المجادلة: 21) و قوله: «قو رب 0 و 

7 که 

القدرة. 

و لازم کتابة الرحمة علی نفسه- کما تقدم- آن یتم نعمته علیهم بجمعهم 

لیوم القيامة لیجزیهم بأقوالهم و آعمالهم فیفوز به المومنون و یخسر 

غیرهم. 

و لذلک ذیل بقوله و هو کالنتيجة فی الحجة: لیَجْمَعَتَکمْ الی یَوّم القيامَة لا 

( لام القسم و نون التأکید و قوله: لا یب 


ثم آشارالی آن الریچ فی هذا الیوم للمومنین و الخسران علی غیرهم 
فقال: «الذین یروا أنفُسَهمْ قهْمٌ لا بْوْمنُونَ . 

وا ی ی ی 
علیه فی قوله تعالی: «و ما خَلفْتا السَماء و الرْضَ و ما َیتهُما باطلا ذلک 
ظَنْ الذین کقژوا قّل للذین کقژوا من الا أم تجْعل الذین مئوا و یلوا 
الطالحات کالْنْسدین فی الض ام تمْعل الغتقین کالفکار»: ( ص: 28) 
ی و ای ی انا 
بل له غاية, و من جهة آن التسوية بین الممن و الکافر و المتقی و الفاجر 
له لا یه ای مها ال ار ی ار ند تست آتره 
ان اه تا ار ات ماد من الا 
ال ال طلوت من ری ارت بت کج 

خوله تعالی «و له ها سکی مالقا لنمان ق ای ااعایم اکن 
ق الیل یار او ار سا لالم السی ال ی افره 
باللیل و النهار, و یجری نظامه بغشیان النور الساکب من شمس مضيئة, و 
عمل التحولات النورية فیه بالقرب و البعد و الکثرة و القلة و الحضور و 
العنيه و الماته و کیره 

حالل و اتمار‌هما المید العام وی یه لاه که وا لهس 
هی اما ی تا الا اه 
وا رما و جسما. 
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و تما ان للشسی ماما اما ی ون رالاس 
یسکن آرضا فیطوف بها فی طلب الرزق, و یرتزق مما یخرج منها من حب 
و فاكهة و ما یتربی فیها من حیوان. و یشرب من مائها, و پستنشق من 
هوائها, هسفق و تفه لش کیفیات: سا مار ق مه میم ارآ رنه 
غلی خشست عدیر ها کدلک اللیل مالهار لهما الفحل النام فی کمن غامه ها 
و الانسان من الاشیاء الساکنة فی اللیل و النهار تکون بمشية الله من 
ائتلاف اجزاء بسيطة و مرکبة علی صورة خاصة یمتاز وجوده حدونئا و بقاء 
تحبان تقوم.علی «شعور فکری و ارادخ بتهینان له.من قوی لد باطنیه عاطعید 
نامز بجذب المنافع و دفع المضار, و تدعوه الی ایجاد مجتمع متشکل فیه 
ها ترام‌هن تفاضیل. التفاهم بالاغاتته التانیءعلی اماع الممن و القوانسن.و 
العادات فی المعاشرات و المعاملات, و احترام الار اء و العقائد العامة 0 
الکسن ام مات لو ام لا هه اه و سای ات و 
الجزاء و الفتو: 

و |ذا کان الله سبحانه هو الخالق للیل و النهار و ما سکن فیهما المتفرد 
بایجادها فله ما سکن فی اللیل و النهار, و هو المالک الحق لجمیع اللیل و 
النهار و سکانهما فا ی رای الات باعال ماال : 
له النظام الجاری فیها علی عجیب سعته فهو السمیع لأُقوالنا من آصوات و 
اشا را و العلیسا الا اه اخعالا سا یاف ی الته همه 
ال یا سای آلفون ی ها دمم 
شقاء. 

و کیف یمکته الجهل بذلک و قد تشأً الجمیع فی ملکه و باذنه؟ و نحو وجود 
خی مر اور کت لس ما ال و الای: اطاع و 
المفضية, و کذا اللغات الدالة علی المعانی الذهنيه کل ذلک آموز علمية لا 
تفن لفاافی ش یی ااملیه لدلی سشعان القغله لا شم سا نها ها 
تا وا ری او ی ۱ 
به و قصدنا وجهه. 

و کیف یمکن آن یملک شیء علمی فی نفسه من حیت کونه کذلک ثم 
یجهله مالکه و لا یعلم به؟ (آجد التأمل فیه). 

وال ستحانه هه الحف آوسی‌هدا العالم غلن. غیت تمعه فی. آاعر 
البسيطة 
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و العضریدو الم که علی ام بدفش الا کی تفای سنا الیل 
پا وا ۲ زا 1 رم 
اللغات, و اعتبار السنن و وضع الاعتبارات, و لم یزل یصاحبنا و یصاحب 


شناتن الاسباب خطوه خطومی و وتا نو آیاها کی مش الیل و الهار لخد 
لحظة, و ساق حوادث لا نحصیها حادئة بعد حادثة. ۱ 

حتی تکلم الواحد منا بکلام فوضع المعنی فی قلبه بالهامه, و آجری اللفظ 
فی لسانه بتعریفه, ۵ نسم الصوت لمخاطبه و الی 
با ی ای ام اه هه 
المتکلم آو صده عن ذلک بارادة باعثة له الیه آو کراهة دافعة له عنه, ر و هو 
فی جمیع هذه المراحل التی:تخجر عن. الانعقاد غلیها آنافل العد و الاحصاء 
فان و سانه. ف-های + حفیظ و کیت قکیفت سس لعائل, الا ان ول انم 
تعالن میم غلیم» و‌مایکون من تجوق تایه الا هو راهم و لا خفشه الا هو 
سادسهم و لا ادنی من ذلک و لا اکثر الا هو معهم اینما کانوا ثم ینبلهم بما 
هک الا وس همل جته کارما ‏ ق مو اون سس ایند ار 
یولدانه تحت مراقبة الاختیار و الارادة, و قد انتقل الیهما بعد ما قطع طریقا 
بعیدا و آمدا مدیدا في آصلاب آسباب فاعله, و آرحام علل آخری منفعلة 
ای ان مسا ال عم رل سوا سعا ای هر ای 
حجر و الارض قبضته و السماوات بیمینه حتی نزل منزل لاختیار فصاحبه 
ال مار فا ال ری فا پر سم اه این کاحد لمات 
الجارية, و الله سبحانه علیه شهید و به محیط قکیف یمکن آن یغفل سبحانه 
عما هذا شأنه؟ أً لا یعلم من خلق و هو اللطیف الخبیر. 

عضا قهمرظس آن فوله الب دم هو المع العل له | لته 
لقوله: 


«و له ما سکن فی الیل و التّها». 

ماو ال وان کاا ی رین من تایه لقن ی عون 
الاات العاله من یی ارنفر قلی ار یره نکن چن العلس وکا 
اساسا ده اه ارس ادا ی ای ۱ 
علی تحقق متعلق غیر الذات المقدسة 
ال اس ۰0 
ِِ و 9 و الاحیاء و الاماتة المتوقفة علی وجود مخلوق و مرزوق و 


ات ان مملوكة محاطة له تعالی فهی [ن کانت 
اصوانا شنم سس که الم مان کات ایا و الا ره مر 
له ای ای کاتسا ات رو ای ها 
1 الفعلية التی تتحقق عند تحقق الفعل منه تعالی لا قبل 
ذلک, و لا یلزم من ثبوتها بعد ما لم تکن تغیر فی ذاته تعالی و تقدس لانها لا 
تدم شقام الفعل: و لا بدخل فی. عالم الذات فالاة فی استاحها العلم مه 


الملک ترید |ثبات العلم الفعلی, فافهم ذلک. 
و الاية آعنی قوله: «و له ما سکن فی الیل و الّهار» الخ. کاحدی مقدمات 
الحجة المبينة بالاية السابقة فان الحجة علی المعاد و ان تمت بقوله: «قل 
لمن.ها فی السماوات و الارض.فل له کت غلی نفسة الرکمه» لکن 
النظر الابتدائی الساذج ربما غفل عن کون ملکه تعالی للأشیاء مستلزما 
لعلمه بها و سمعه بما یسمع منها کالأصوات و الأقوال. 

۵ لالی نم علبه تکرار ملک السعاوات والرضر و فويم السمغ و اعلم 
علیه فقال: «و له ما سکن فی الیل و الثهار- و هو فی معنی قوله: «له ما 
فی السماوات و بت و هو التخنع العلیم» فکانت هذه الاية لذلک 
بمنزلة مقدمة متممة للحجة المسرودة فی الاية السابقة. 

فالایق غلی الم توف هیا ور لن موی هن ارف بات فان 
معنی و آدقها اشا ره و حجة» , و آبلغها منطقا. 

قوله تعالی: 00 یر اللّه أنخِد ول فاطر السماوات و از 
و لا بْطْعَمْ شروع فی الاحتجاج علی وحدانیته تعالی و آن لا شریک له. 

و الذی یتحصل من تاریخ الوثنية و اتخاذ الأصنام و الالهة آنهم کانوا |نما دانوا 
برلی و خضعوا لالیه لاحد آمرین< اما هم جوا نقمیم فی خاجة ان 
اسات رخ نی اهاع الشیاه کانوی لام « لاس السکی ‏ 
اأزواج الاولای و العتنه و نحو ذلک, و عمدتها الطعام الذی حاجة الانسان 
الیه اس هن جاجه الی‌گیره تست الظر انسا و فاقوا آن لکل 
ضنفت مز: اضنات هذه الحوائج تعلقا بسبب هو الذی یجود لهم بالتمتع من 
تساه برع لک الجاجه کالسیب ای بمطر السسماغفنیت اعرعن و الک 
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توا دس اس شم و شیب ال حور شا لسن و الکل 
او بای مالفحة والالقه آو زلبه آمن النعر و الستانن الحاریة فید. 

تچ قخدها آن شوم لا مالشتطای لک الحا و اه الخمای الصر وه 
قاط ها لیم التصو ال ال لحاس تیا الما نم 
عبادته. 

اما اس مها هد التفام ال عرضا سای الخداد سضه ۱ 
بمکاره و شرور عامة عظيمة لا یقاومها کالسیل و الزلزلة و الطوفان و 
القحط و الوباء و ببلایا را 
السقوط و الفقر و العقم و العدو و الحاسد و الشانی و غير ذلک, ثم وضعوا 
لها آستانا قاهوه مب المرسله لها [نهمه و القاصه نها یو همه و المکدره 
لصفوة عیشهم, و هی مخلوقات علوية کارباب الأنواع و آرواح الکواکب و 
الأجرام العلوية فاتخذوها آلهة خوفا من سخطهم و عذابهم. و عبدوها 
یاوه لها و رها پالضوع چ اسان فصوا بای عن 
العکاره وراه اه شرس‌هاه العضار الارله یا اسر 


و الاية آعنی قوله: «فْلْ ا عَیْر اللّه ند ولبّ» الخ, و الأیات التالية لها تحتج 
و پا ۳ 10/0 
حقة لکن تبین آن لازمها ان یعبد الله سبحانه وحده, و ینفی عنه کل شریک 


موضوع. 
فقوله تعالی: «قَل أ عبر اللّه تخد وَلبّ فاطر السَماوات و الأَرْض و هو بطْیم 
و لا بُطْعَمْ اشارة الی 9۰ الامل وه مسا ار جاء آن بجید 
الالة لانه-متفخر فیکون عتادته شکرا لانعامه ستبا لمزیده: 
امن تارج نبیه ص آن یبین لهم فی صوره الاستفهام و السوّال آن الله 
سبحانه وحده هو الولی للنعمة التی یتنعم بها الانسان و غیره لأنه هو الرازق 
الذی لا یحتاج الی آن یرزقه غیره یطعم و لا یطعم, و الدلیل علیه نه تعالی 
هو الذی فطر السماوات و الارض, و آخرجها من ظلمة العدم الی نوز 
ی | 
الا هو لابقاء وجودها, و منها الاطعام للانسان و غیره فان جمیع هذه النعم 
المع لماع محوه الاسا هبو و الاسات النت سوق بای انعم 
محال الاستحقاق کل ذلک ینتهی الی فطرة و ایجاده الأشیاء و الأسباب و 
مسیباتها ۱ 
ال اف ی الق ای رو 
جمیعا من صنعه. ۱ 
فالیه سبحانه پرجع جع الرزق الذی من اهم مظاهره عند الانسان الاطعام 
مب آن یم ال دی اش النه ها من صاح ای اطعام مر 


ین اولا: آن التعبیر عن العبودية و التأله باتخاذ الولی فی قوله: 
هاع الله. اند ولا نها هه لکون. الحخة موق صو مد انعامه ععالی 
بالاطعام 

هن التعلق بقوله: «فاطر السّماوات و الاْرْض انما هو لبیان سبب 
اتحشاو ام مه لین کا ف رم رها اسنیه خسن عرش 
الذی في قوله: 

«و لا یْطْعَمّ فان فیه تعریضا بکون سائر من اتخذوهم آلهة محتاجین کعیسی 
و غیره الی اطعام آو ما یجری مجراه. 

و من الممکن آن یستفاد من ذکره فی الحجة آنه اشارة الی مسلک آخر 
فی اقامة الحجة علی توحیده تعالی هو آشرف من المسلکین جمیعا, و 
محم ار له سا هر اتقو ابطالعالم: خالف فظره یشم کل نش 
فیجب الخضوع له 

و وخه کون.ذ| تاک اتیرفت هو ان الفتسکین الاخربن هر ان کانا تسا 
توحید الاله من جهة آنه معبود لکنهما لا یخلوان مع ذلک من شیء, و هو 
انهها ان وجوت قباونه طصا.فی المع آو خوفامن القمه فا لمطلوافت 


المسلک ی 

و تالنا: آن اختصاض الاطعام:من بین نعمه عالی علن کترها بالذن انا 
العنانه فم کون الا تام تحست النر الساهه ارعتج انم الجه ان لغاش 
و منه الانسان. 

ثم آمر سبحانه بعد تمام الحجة نبیه ص آن یذکر لهم ما یوید به هذه الحجة 
الععليت :و هو آن اللة آمرمءضن ریق الوحی آن تجری-فی انخان الاله علی 
الطریق الذی بهدی الیه العقل و هو التوحید, و نهاه صریحا آن یتخطاه |لی 
آن پلحق پالمشرکین فقال:  _‏ , . ثٍِِ 
«قل اس آمزت ان اکون اقل هن الق تم فال هو لا تخوتن من الفتر کین 
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آحدهما: آن قوله: «أوّل ج عم هم ان کان تیان اون من ارتام مه تک 
اه و ار ان سا ود 
غير تقیید کما هو ظاهر الاطلاق کانت اقلنیه اف دک ری الرتبة دون 
التخات 

و ثانیهما: آن نتيجة الحجة لما کانت هی العبودية و هی نوع خضوع و تسلیم 
کان. اشصال اعظه الاسلام فی الصعام ادلی مه اه اسان ما یه مه 
الدلالة علی غرض العبادة, و هو الخضوع. 

قوله تعالی: «فْل ای آخاف ان عَصیّث رَبّي غذاب یوم عظیم و هذا هو 
المسلک الثانی من المسلکین اللذین تقدم آن المشرکین تعلقوا بهما فی 
9 و هو آن عبادة آلهتهم یومنهم من شمول سخطها و نزول 
عد 

و قد آخذ سبحانه فی الحجة آخوف ما یچب آن یخاف منه من آنواع_ العذاب 
و آمته و هو عذاب الشاعهة التف فلت فی السماهات:ه الارض کما ادف 
الخجه الرلی اخوع‌ها شاه الیش اسان حست وی الط هن العف 
هو الاطعام. 

و قد قیل : «اِنْ عَضَیِتْ ربی دون آن یقال: ان آشرکت بربی اشارة الی ما 
فی قوله تعالي فی الأية السابقة: «و لا کون من الَفُشُرکین من نهیه (ص) 
عن الشرک فادت الاّية آن من الواجب علی عقلا آن عبد الله وحده لأومن 
همااخانه من غدای وه وی و ها النه حل له العف دلتی: عاره 
الوحی من ربی. 

و بهذا تناظر هذه الاية الأية السابقة من جهة اقامة الحجة العقلية آولا ثم 
تایجهبالیعن من اللت فسات نود رلک و هدار شم لطانق انماه انعر آن 
آلکرتم ففد اکتفی:قی افاده هدا الفعتین علن کته بمحرد وضم. فوله: 


قوله تعالی: «من یصرف عَنه یِوَمَیْذ فقَقَدٌ رَجِمَة الخ. المعنی ظاهر الاية 
فتممه . للحجة المسرودة. فی الاید السابقة. فظاهر الابة. السابقه: بحنتب 
ااتو الشسظ انا آلی ‏ الحه ف حفت آلنو سیخ علت مه بان لاه 
تهانعن لیس فیحب یه توحیوه لتعمن عذاب الاحرم: 
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فلوم" لنظر الفعفل عبر المتدتر. آن بوخ عله: الحجة بان التفن. لها کان 
شتضا یک اد دمص اتف عم وب اشوین ایضا یک فا اقتضی 
الحجة وجوب التوحید و نفی الشریک علی غیرک, و تصیر الحجة علیک لا 
علی غیرک. 

فأفاد بقوله: «من ضرف عَنهّ یوَمَیْذ فقدٌ رَجمه آن عذابه مشرف علی 
العسه فیط الیل لامطلض فه الا مه سل کل اسان ان عافمسن 
عذاب یومتذ علی نفسه ما یخافه النبی ص علی نفسه فالحجة عامة قائمة 
علی جمیع الناس لا خاصة به (ص). 

قوله تعالی: «و ان یششک ال بضْ3 قلا کاشفت له الا هُوٍ» الی آخر الّية. 
قد کانت الحجتان المذکورتان فی الایات السابقة آخذتا آنموذجا مما یرجوه 
الانسان و هو الاطعام و انموذجا مما یخافه و هو عذاب بوم القيامة, و تممتأ 
نها الا و اد رها ات هام لصو و افام این ات مش اراد 
سبحانه بهما الانسان و الکل من الله کر انجمف: 

هنای مر ال ها هو کر ها سفق اقا یمین 
الله ستتحانه به, الاتسان بجت آن تبتوخه البه عالی فی کشفه, و آن من 

ا .سا بخ آلاه لا ی و 
افو ی کل ی مرا الکید پیات الا سا اون دم ها نم 
الها معبودا. 

و لما آمکن آن یتوهم آن کونه تعالی یمس الانسان بضر آو بخیر نما یقتضی 
آن یتخذ معبودا, ۵ الخضم لاینکر لیخ و آضا قصر الألوهية و المعبودية 
فیه تعالی فلا لأن ما اتخذوه من الالهة هی آسباب متوسطة و شفعاء آقویاء 
لها تاثیرات فی الکون من شر او خیر یوجب علی الانسان آن یتقرب الیها 
خوفا من شرها آو رجاء لخیرها. 

دفعه بآن الله سبحانه هو القاهر فوق عباده لا یفوقه منهم آحد و لا یعادله 
فهم آنفسهم تحت قهره, و کذا آفعالهم و آثارهم لا یعملون عملا من خیر أو 
شر الا باذنه و مشیته غیر مستقلین بامر البتة ایض کون لا ری خر و لا 
نفعا و لاغیر ذلک, فما 


(1) الخاضه من الوننيه:ه ان کانها بجمرون عبادتم تغالن استاد از ال آنه فید 
محدود الوجود لا یتعلق به التوجه العبادی لکن العامة منهم ربما عبدوه فی 


عر یرالیه که ی من یه مکی مگه:فی ]اب 

ایک سل هش کا مرا سا ۱ 
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بظلع سن آفی خو امسر ار یر | ام نش امین آلی آضرم ده هو دنه 
بستند الیه علی ما بلیق بساحه قدسه و غزته من الاستناد. 

فالایتان جمیعا تتممان معنی واحدا, و هو آن ما یصیب الانسان من خیر و 
2 لالخ هی لا ال حور ها دسا 

و قد عبر عن اصابة الضر و الخیر بالمس الدال علی الحقارة فی قوله: «اِنْ 
تخشنی ۶و آن بنشسی لیدلن پم غلی آن ما یضیب الاتسانش ضر آو من 
ح نی سر اضما تخماه المدره ع المستافه ال سوم ما ی رل 
یطیقها و لا یتحملها مخلوق محدود. 

و کأن قوله تعالی فی جانب الخیر: «قَهَوَ علي کل شیء قدیژ» وضع موضع 
تخو من فولنا* فلا انم نمنعه: لبذل علن. ان عالی, قدیر غلی کل خبر. 
مفروض کما آنه قدیر علی کل ضر مفروض, و تنکشف به علة قوله: قلا 
کاشف له ۷۱ هو از لو کش غیره عالی. شتا مما .من به.من اضر وفع .دای 
قدرته علیه, و کدلک قدرته قلی. کل مه ی آن لا بقوی تن لین 
دفع ما یمس به من خیر. 


و تخصیص ما یمس به من ضر آو خیر بالثبی ص‌ فی الابة نظیر 
1 الواقع فی قوله: « نی آخاف ان عَضیث زبی عغذاب یوم 


«و فو العاجژ فوق عباده من التعمیم نظیر ما آفاد قوله: «من بصرّف عَنهٌ 
یوَمَیْذ فقذ رجمة . 

قوله تعالی: «و هو الْقاهژ قَوّق عباده و هو الْحَِیمْ الحَیی» القهر هو نوع من 
الغلبة, و هو آن یظهر شیء علي شیء فیضطره [لی مطاوعة آثر من 
العالت بخالف ما الععلوت ی ااتوطعا اد ونم لاف اس کالماء 
نظهر علی النان هیفهر‌ها علی الکمود, و الناز تقهر الماء فتبخره او تحنی 
روم و اد کانت الایسات الک‌نبه نها آظمرها اللسسعانه لنکون فسانطظ 
فی خووت هبات حضع آارهادفن حساهاه فص کانه ما کات 
مضطرة الی مطاوعة ما یریده الله سبحانه فیها و بها, یصدق علیها عامة 
آنها مقهورة لله سبحانه فالله قاهر علیها. 
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فالقاهر من, الاسماء التن تصدق علبه تعالی کما تصوق:غلی: یره فیو آن 
بین قهره تعالی و قهر غیره فرقا؛ ره ارم صالی من الاشتاء اتما نهر 
بعضها بعضا وی ی کاب ای او و ی سا 
ان تاد خقمر لت علن. الاخراق و الاسال: مها معا مهحووان 


طبیعیان یقتضی آحدهما بالطبع خلاف ما بقتضیه الآخر لکن النار آقوی فی 
فیه. 

و الله سبحانه قاهر لا کقهر النار الحطب, بل هو قاهر بالتفوق و الاحاطة 
علی الاطلاق بمعنی آنا (ذا نسبنا احراق جسم و آشعاله کالحطب مثلا اٍلی 
الله سبحانه فهو سبحانه قاهر علیه بالوجود المحدود الذی آوجده به؛ قاهر 
علیه بالخواص و الکیفیات التی أعطاها له و عبأه بها بیده, قاهر علیه بالنار 
التی آوقدها لاحراقه و اشعاله, ما ی ار 
قاهر عانه له یه معا یمه ااحطی هم وصه راو تال 
لکونها من افق اعلی. 

فهو تعالی قاهر علی عباده لکنه فوقهم لا کقهر شیء شیثا و هما متزاملان. 
فد ضدق الفران: الکریم هدا الیحت یتمه قذکره اسما له‌تعالی:.فی: 
موضعین من هده السورة و هم هده الاية و ابة (61). 

و قید الاسم فی کلا الموضعین بقوله: «فوّق عباده و الغالب فی المحفوظ 
هر دار استعمال: الفه هی ان کون الععلوب من اولی. العقل لاه 
الغلته, و نذا قسرم الراغب بالتدلیل, ورالدله. فی, اولن العقل. آظهره. و ( 
تفت دلک من که ضد قم کی غیر. ضفرد اولی: العف تست الاستعمال. او 
بعناية. 

و الله سبحانه قاهر فوق عباده یمسهم بالضر و بالخیر و یذللهم لمطاوعته و 
قاهر فوق عباده فیما یفعلونه و یژثرون به من آثر لاأنه المالک لما ملکهم و 
القادر علن ما غلیه آقدر‌هم. 

و لما ننسب فی الایتین الیه المس بالضر و الخیر, و قد ینسبان الی غیره, 
ای «و هو ليم الَبیرٌ» فهو 
الحکيم. لا تفعل.ما یفعل جزافا و جهلاء الخبیر لا یخطی و لا بقلط کفیره: 
الستر ان فی سر الغران ۱ 


[سورة الأنعام (6): الأیات 19 الی 20] 


اشارة 


(بیان) 


احتجاج علی الوحدانية من طریق الوحی فان وحدة ۳ التبریک 
عنه .و آن. کانت هما شاله العفل بوجوم من الیل. فلا مان .من انم مه 
اا الصس ال مره نی فا و ای سا ای 
واخد لا شزیک لمر و |۱3 فرض حصوله من ظریق آلوحی الا[ بدا خله ,ویب 
فی کونه وحیا الهیا کالقرآن المتکی علی التحوی فلا مانع من الاستناد |لیه. 
قوله تعالی: «قل أطٌ شَیء أکبَُ شهادة قُل ال شهیذ بّبی و بتکم مر نبیه 
آن شالهم غن آکبر الاشیاع-من خیت. الشهادم و الشهاده هی تحمل الخیز 
ی ساره ار 
اد کاق التخمل و الادای ج خاضنة ااتحصل+.جما حلف تفت ادرای 
المتحملین و بحسب وضوح الخبر الذی تحمله المتحمل. و بحسب قوة 
المودی بیانا و ضعفه اختلافا فاحشا. 
فلنتسن المتخحل التض.لت. علی مد اه آلسهو خ النسان اه الففلة کالخه 
یحفظ ما یعیه سمعه و یقع علیه بصره, و لیس الصاحی کالسکران و لا 
الخبیر الأخصائی بأمر کالأجنبی الأْعزل. 
و.اذا کان الامر علی ذلک فلا بقع ریب فی آن الله سبحانه. هو آکبر من کل 
شی۶ 
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شمادة فانه هو الدی اوجد کل ما دق-و جل من الاشیاع و الیه یتتی کل آمر 
و خلق, و هو المحیط بکل شیء و مع کل شیء لا یعزب عن علمه منقال 
درخ.فی النتماوات و الارض:و لا آصغر هن ذلک ولا اکبر لا تضل»و لا نفسی: 
نکن لام بسا لا نع ضه شک لم نتم ال ابزاد الجوات قی اااقظان 
یقال: 
قل الله آکبر شهادة, کما قیل: «قْلّ لِمَنْ ما فی السّماوات و ایض ِ 
> (الأنعام- 12) آو یقال: سیقولون الله, کما قیل: «فْلْ لِمَن الاَرْضْ 

من فیها ان نم تْلَمون. سَیفولون لله»: ۰(الموّمنون: 895). 
علی آن قوله: «قْلٍ اللةْ شید یی که بل عایه و ند مسوه یو ایس 
من البعید آن یکون قوله «سَهیذ» خبرا لمبتدا, محذوف هو الضمیر العائد 
الی الله, و التقدیر: 
«فل الله هه شود متی و سشکی» فتصصمل. اتمه غلی جواب تال و 
علی ما استونف,من الکلام. 
و قوله: «فْلٍ اللةٌ شهیذ بییی و بَیتََمْ علی أنه یشتمل علی اخباره (ص) 
بشهادة الله تعالی هو بنفسه شهادة لمکان قوله: «قل اذ امرخ بان یخب رهم 
بشهادته تعالی بالتبوة لا ینفک عن الشهادة بذلک, و علی هذا فلا حاجة الی 


التشین باتواع ها وفع فن الفرآن الکزيم .من ییادخ الله فان علی تون 
(ص) 9 علی نزول القرآن من عنده کقوله تعالی: «وِّ ال عم ان 
لَرشولة»: (المنافقون: 1) آو قوله: «لکن اللةْ بَشُهّذ بما رل ایک أَنرََة 
بعلمه»: (النساء: 166) اد را 
تلذیحا بلقط التعمادة آه تغیزه. 

و یی ان تعالی وله ی ون ای ی ال 
طرفین متخاصمین هما النیی ص و قومه, و النبی لم ینعزل عنهم و لم بتمیز 
منهم فی جانب الا فی دعوی النبوة و الرسالة و دعوی نزول 0 
نزول القرآن بالوحی قد ذکر بعد فی قوله: «و أوچِی ی ها 
فالمراد بشهادته تعالی بینه و بینهم شهادتع بنبونه؛ و یوّیدم آیضا قو 
الایه التالیةه: «الذین ایام الَکتاب یغرفوتة ما تغرفون أبناءَهم 1 
سیجی۶ ان شاء پالله. 

قوله تعالی: «و آوچی ال هذا ان رک به و من بَلعٌ من مقول القول 
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و هو معطوف علی قوله: «اللَهْ شهید» الخ. و جعل الانذار غایة لنزول 
القران الکریم. احد بخسلک الخوف فی: الدعو النويق. و هه اوقم فی 
اقیام عاهم الاس فان مصلبال رخا و اعد ان کان اعد رن ی 
اوقت قد امعم الاب العرند نی الخماه لک رها الکیر ۱ نت 
الی طلبه بعثا الزامیا و انما یورث شوقا و رغبة بخلاف الخوف لوجوب دفع 
الضرر المحتمل عقلا. 

هلا یی ااسام اه الب ی هی و هی مر و ی 
قطره النانتن و آنما حجهم غنه ما اتلوا به من. الشری و المهضیه وا 
بوخت:غلیهم غلیه الشعوه مرول السخط الالمی فالافرب الی الحکفه و 
الحزمقی دمم ان قداتار ارو لهدا کله رما حصررشان ابیرقت 
الانذار کما فی قوله: «اِن آئت [ تذیل»: (الفاطر- 23) و قوله: «5 نما آَ 
تذیژ مُبینْ»: (العنکبوت: 50). 

فا امه الناشس ها تاه ماو مه ای یی 
لا خوفا من نار و لا طمعا فی جنة فانهم یتلقون من الدعوة بالخوف و الرجاء 
امزا آخر فانهم بقونسن آلنار آنها داریعه معط فیتافونها لدلی و من 
الجنة آنها ساحة قرب و رضوان فیشتاقون |لیها لذلک. 

و ظاهر قوله: «لأذِرَکَمْ یه و من بلح آنه خطاب لمشرکی مکة آو لقریش آأو 
لاعوت الا ان الفال‌مین ضمیر الخظاب وین نمی المراد سین 
بلغ هو من لم یشافهه النبی ص بالدعوة فی زمن حیاته آو بعده- یدل علی 
آن الحزاد بالمخاطبین فی, قوله: «لانذرکق به هم الذین شافههم النتی.ضن 
بالدعوة ممن تقدم دعاوه علي نزول الاية, او قارنه او تأخر عنه. 

فقوله: «و آوچی الیّ هدا الفْرانْ لاذِرَکمْ به و مَن بل یدل علی عموم 


ی 


۳ 


رسالته (ص) بالقران لکل من سمعه منه او سمعه من غیره الی یوم 
القيامة, و آن شتثّت فقل: 
تدل الّیه علی کون القرآن الکریم حجة من الله و کتابا له بنطق بالحق علی 
أهل الدتیا من‌,لدن تزوله الی یوم القیامة. 
و قد قیل: «اندر کم ید و لم بعلن: لانذر کم بقراءته فالفرآن حجة علی من 
ان 
سمعه بمضامینه 
الم ان ی وس ان هن رت 20 
فلیس من شرط کتاب مکتوب 7 قوم آن یکون بلسانهم بل آن تقوم 
علیهم حجته و تشملهم مضامینه, و قد دعا (ص) بکتابه الی مصر و الحبشة 
و الروم و ایران و لسانهم غیر لسان القران, و قد کان فیمن امن به فی 
خنای قل مات مان الاو ال الی مصفیت آلر ویو 
عدة من الیهود و لسانهم عبری هذا کله مما لا ریب فیه. 
قوله تعالی: « نکم لتشهذون أَن مق اللّه آلهَة ۱ الی آخر 
الاية. لما ذکر شهادة الله و هو آکبر شهادة علی رسالته و لم پرسل لا 
لیدعوهم الی دین التوحید, و لیس لاأحد بعد شهادة الله سبحانه علی آن لا 
شریک له.قی آلوهبه آن بشهد آن م الله آلهه آمز نببه آنتمالهم سدال: 
متعجب منکر: هل یشهدون بتعدد الالهة. و هذا هو الذی یدل علیه تأکید 
المسئول عنه بأن و اللام. کأن التفسن لاتقیل آن یشهدوا به بعد آن سمعوا 
شهادة الله تعالی. 

وتو آن یخالفهم فی الشهادة فینفی عن نفسه الشهادة بما شهدوا به 
فا «قْل لا آَشچّدُ» ی بما شهدتم به بقرينة المقام, ثم قال: «فل تما قُة 
اه واجد و ای تزع ععا تشر کون :و .هو فتهادم-علی وخ ائیته وا[ و 
آلبراءة مما یدعون له من شرکاء. 
قوله تعالی: «الذِین ینام الکتاب بَعْرفْوتَة کما بَغرفُون بْناءَهْمْ و هذا اخبار 
ما اه ایا ی ار الا وه 
علماة اهل الکتاب: مفا عندهم من. کقب: الاساه .من الیشارم »,بعد. التشارة 
تال ی موه نها لاه ی ولا ظرا عه رفته 
فهم بما استحضروا من نعته (ص) یعرفونه پقینه کما بعرفون [بناء‌هم, قال 
تعالی: «الذین یعون سول الثییَ لام الذی يَجدُوتَة موب دهم فی 
راو و اَأنچیل»: (الأعراف: 157) و قال تعالی: «محَمَذٌ رَسولْ اللّهِ 5 
لذین مَعَة أَشَذاء ی الکقار رَحماء بيَهمْ ترامغ ژکعاً سَجّدا بْتعُونَ قصلا 
۳ له و رضواناً یمام فی وُجُوههم من آترٍ السُجُود ذلک مهم فی 
َوراة و ملهُمْ فی الائجیل:» (الفتح: 29), و قال تعالی: 
دا و لم یک لهْم آیَة آن بَعلمة لماء یی اسرائیل»: (الشعراء: 197). 
و لما کان بعض علمائهم یکتمون ما عندهم من بشاراته و نعوته (ص) و 
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مد 


تفن ی اسان هب ال ال یی ام ی ام هه فا ای نیم 
1 


حسرژو ۱ 
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أْفسَهُمْ فَهْمْ لا بُوْمِنُونَ . ۱ ۱ 

و قد تقدم بعض الکلام فی تفسیر نظيرة الاية من سورة البقرة (اية 146) 
و بینا هناک وجه الالتفات من الحضور الی الغيبة و سیاتی تمام الکلام فی 
سورة الاعراف (اية 156) ان شاء الله تعالی. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر البرهان, عن ابن بابویه باسناده عن محمد بن عیسی بن عبید 
قال*: قال لي آبو الحسن (ع)*: ما تقول |ذا قیل لک: آخبرنی عن الله عز و 
جل آ شیء آم لا شیء؟ قال: قلت: 1 
حیث یقول: «قل أَقْ شَمتء أکبَر شهادة لاله شهیذ بیّیی و بتکم و آقول: 
ای را قال لی: 
ضدفت و آخیرنت: 

قال الرضا (ع)*: للناس فی التوحید ثلائة مذاهب: نفی, و تشییه, و |ثبات 
بغیر تشبیه- فمذهب النفی لا یجوز, و مذهب التشبیه لا یجوز- لأن الله 
بار یو تعالن لا تشه شی 1۶ .و السبیل فی اتطریقه التالتع انبات لا رقبه: 
اقول: القراه نم هب آلنفن تفی.معانی الضقات عنه تعالن, کما ذهبت. [لره 
المعتر لو عی‌سفاه ارجام اتضفات آلتوتیه الی تفی.ها بها نها کالغول بان 
معتی القادر انم لسن ساحر ره ععی لالم آنه شاه الا اش برچ الی 
ما ذکره (ع) من المذهب الثالث. 

و الم آذمدهب آآتشبه آن شمه تحالی شیر و لیس کمثله شیء- آی آن 
یثبت له من الصفة معناه المحدود الذی فینا المتمیز من غیره من الصفات 
باخنکون ففره کقوسا شعلمم کعاها. و هگرار.و لو کان:ها ارم ااخقة 
0 

ده و تحت 


ال آنفن تسیر الفرا ‏ ره 19 

ی 
الحد. 

و فی تفسیر القمی:: في رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع)*: «ْل ی 
شمعء أَکبرٌ شهادة قَلٍ اللَهْ شهیذ بیی و بیْتکَمٌ و ذلک آن مشرکی آهل مکة 
قالوا با مجمم ها فد الله رسولا | له خی ما نوی اضرا یصر فک بالدی 
ی ی و قالوا: و لقد سألنا عنک 
الیوو الصا فصو اه ی ات کر هم بایان شید ات 
رسول الله, قال رسول الله ص: ال شید بْنی و بتکم 

و فی تفسیر العیاشی, عن بکیر عن محمد عن آبی جعفر (ع)*: فی قول 
الله: 

«لأذِرَکُم یه و مَن بل قال: علی (ع) ممن بلغ. 

آقول: ظاهره آن «مَن بل معطوف علی ضمیر «َیْتَکٌُ , و لقد ورد فی 
بعض الروایات آن المراد بمن بلغ هو المام. و لازمه عطف «مَن لَعَ علی 


فاعل «لْذِرَ کم المقدر, و ظاهر الایة هو الأول. 

عن آبیه عن آبی عبد الله (ع) قال*: لا 9 
ال هذا الْفْوَانْ لأذِرَکَم به و من بل قال: بکل لسان. 

آقول: قد مر وجه استفادته من الایة. 

و فی تفسیر المنار.: خر آیی الشتش فن آنی بن کغت: فان ان سول 
الله ص باسیاری فقال لهم: .هل دعیتم الی الاسلام؟ قالوا: لا فخلی سبیلهم 
ثم قرا: «و آوچی لَیّ هذا اْفْرَانْ نکم به و من بلعٌ ثم قال: خلوا سبیلهم 
یی با توا سا منمرد من آجل انم لم بد عوا. 

۱ * آن .عفر بن. الخظات: قالر لعید الله بت سلام هل 
تعرفون محمدا فی کتابکم؟ قال: نعم و الله نعرفه- بالنعت ۸ 
یاراد رانا فرکم کما یعرف آحدنا ابنه |ذا رآه مع الغلمان. 

و الذی یحلف به ابن سلام: انا تمخمد هدا اشد معنر قه .مت بابتی: 
الفیزان: فی:تفیر القرآن:-ج زر ضن :13 


[سورة الأنعام (6): الأیات 21 الی 32 ] 


ِِِ 1 ۳۹ هِ_ 2 ن زر حح را سم مت 11 

من الم مقن افتری عَلي اللّه گذباً و دب بایاته له ا یُْلحْ الطالمون 

(21) و یوم تَحشرّهم ها هه ما اش ار ۲ ۳۹0 5 

با ِِِ جمیعا نم تقو لذین اشرکول ین شْرَکا وک الذین 
ترَعْمُون لم تکن فتشهم الا آنْ قالوا و الله با ما کنا مُشرکین 


(بیان) 


تعود الأیات الی آصل السیاق و هو الحضور فتلتفت الی النبی ص بالخطاب 
فتذکر له مظالم المشرکین فی آصول العقائد الطلهرة و هی التوحید و 
الاعتقاد بالنبوة و المعاد, و ذلک قوله تعالی: «و مر اظلم الخ, و قوله: «و 
هم من بَسْتمغ الک الخ. و قوله: «و قالوا ان هی لا حیائتا الا دلیا» الخ. 
کیف تنعکس یوم و توافیهم هذه المظالم یوم القيامة 0 ِ 
انقسهم بانکان .ما قالها فی الذنیا جسیتعتون الرخوع. الی. الدنیا لیعجاما 
الصالحات, و یبدون التجسر علی ما فرطوا فی جنب الله سیحانه. 
قوله تعالی: «و من أظْلَمْ من افْتری علی اللّه گذباً َو کَذبِ بآیاته الظلم 
مق. اشتع الذنوب بل التحلیل الدقیق بقضی 0 سائر الذنوب آ شا هی شنيعة 
یا ما و هو الانحراف و الخروج عن 
الوسط العدل. 

و الظلم کما یکبر و یصغر من جهة خصوصیات من صدر عنه الظلم کذلک 
مر ار وه 
علیه فکلما جل موقعه و عظم شأّنه کان الظلم آکبر و آعظم, و لا آعز قدرا 

و آکرم ساحة من الله سبحانه و لا من آیاته الدالة علیه, فلا ظلم ممن ظلم 
هذه الساحة المنزهة آو ما ینتسب لیها بوجه, و لا یظلم الا نفسه, , 

و قد صدق الله سبحانه هذه النظرة العقلية بقوله: «و من اظلَمٌ من 
اقتری عَلی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج7» ص: 45 

الله کذبا آ و کَذّبِ بایاته آما افتراء الکذب علیه تعالی فباثبات الشریک له, و 
لا شریک له, آو دعوی النبوة و نسبة حکم الیه کذبا و ابتداعاء و آما تکذیب 
آیاته الدالة علیه فکتکذیب النبی الصادق فی دعواه المقارنة لیات الالهية 
آو انکار الدین الحق, و منه انکار الصانع اصلا. 

و الاية تنطبق علی المشرکین, و هم آهل الأْوثان الذین الیهم وجه الاحتجاج 
من جهة انهم اثبتوا لله سبحانه شر کاء بعنوان ام شفعاء مصادر آمور فی 
الکون, و الیهم ینتهی تدبیر شئون العالم مستقلین بذلک, و من جهة آنهم 
انکروا آیانه تعالی الدالة علی النبوة و المعاد. 

و ربما آلحق بعضهم بذلک القائلین بجواز شفاعة النبی ص و الطاهرین من 
ذریته و الأولیاء الکرام من آمته فقضی بکون الاستشفاع بهم فی شیء من 
حوائج الدنیا آو الآخرة شرکا تشمله الاَية و ما یناظرها من الایات الشريفة. 
و کأنه خفی علیهم آنه تعالی آثبت الشفاعة |ذا قارنت ور 
غیر آن یقیده بدنیا و آخرة. فقال عز من قائل: «مَنْ 5ا الذٍی یَشْتَغ عنده الا 


باذنه»: (البقرة: (255). 

علی اند تعالی قال: «و لا یمک الذین بذغون من ژونه السْفاعة الا من 
شهد بالق و هُم یَعْلَمُون»: (الزخرف: 86) فأثبت الشفاعة حقا لعلماء 
الشهداء #1 و القدر المتیقن منهم الأنبیاء و منهم النبی ص, و قد أثبت 
الله سبحانه شهادته بقوله: «و جنا یک عَلي هوّلاء شهیدا»: (النساء: 41) و 
نص علی علمه حیث قال: «و ترّلْنا عَلیِکَ الکتاب تیان یِل شیعٍ»: 
9 و قال: «ترَلّ به الرُوحْ الأْمینْ لی قَلیک» (الشعراء: 194) و هل 
یعقل نزول الکتاب الذی هو تبیان کل شیء علی قلب من غیر علم به, و 
بعثه تعالی |یاه شهیدا و لیس بشهید بالحق؟ و قال الله تعالی: «لِتکُویُوا 
شهداء عَلی التّاس»: (البقرة: (143), و قال: «و یتَخْدٌ مِتَکَمٌ شُهداء»: (آل 
عمران: 3 ۱ ۰ 
80 و قال تعالی: «و یلک الاأمثال تطربها یلاس و ما بغقَلها الا 


وفال تحالن فی احلسته 2 «تما رید ال لنذجت عتکم الا خسن 
المیزا و 6 
تتطوتره : نم ال «الَة فان 0 فی کتاب 0 2 7 
الَمْطعّرون»: (الواقعة: 79) فعدهم آلعلماء بالقرآن الذی هو تبیان کل شیء 
و المطهرون هم القدر المتیقن من هذه الأمة فی الشهادة بالحق التی لا 
سییل للفه و التانیم اما و قد اشبعنا الکلام فی معنی الشفاعة فی الجزء 
الأول من الکتاب ات 
قوله تعالی: «ائَدْ لا 113 الظَالِعَونَ الفلاح و الفوز و النجاح و الظفر و 
السعادة آلفاظ قريبة المعنی. و لهذا فسر الراغب الفلاح بادراک البغية 
الذی هو معنی السعادة تقریباء قال فی المفردات: الفلح الشق, و قیل 
الحدید بالحدید یفلح آی یشق, و الفلاح الأکار لذلک و الفلاح الظفر و ادراک 
البغية, و ذلک ضربان دنیوی و خی 
فالدنیوی الظفر بالسعادات التی تطیب بها حياة الدنیا و هو البقاء و الغنی و 
العز و ایاه قصد الشاعر بقوله: 
افلج بما شنت فقد یدرک‌بالضعف و قد یخدع الأریب 
و فلاح اخروی, و ذلک اربعة اشیاء: بقاء بلا فناء, و غنی بلا فقر, و عز بلا ذل. 
و علم بلا جهل. انتهی. فمن ا کت ان سا ان الفلاح هو السعادة سمیت 
به لأن فیها الظفر و |دراک البغية بشق الموانع الحائلة دون المطلوب. 
و هذا معنی جامع ینطبق علی مواردٍ, الاستعمال کقوله: «قد قلح 
الَفَیتون»: (المومنون: 1 و قوله: «قَ1 أَفْلحَ من رکاها»: (الشمس: 9), و 
قوله: «اِیَهّ لا بلح الکاوژون»: (المومنون: 117) [) الي غير ذلک من الموارد. 


فقوله: «ِتَ لا یفلِحْ الظالِمُونَ - و قد آخذ الظلم وصفا- معناه آن ال خی (ا 
پور کوز خیم التی نت | لاجل آهراکما تما نها به فان الظلم لا یمدق 
الظالم الی ما یبتغیه من السعادة و الظفر بواسطة ظلمه. 

لک آن اسان لس تم شاوی ادا کات ‏ و طلهنا تخسی یاهع 
الافن. ۵ خارج الهخودی ور یکمن حبنند. آلشت ۶ الدی, بظلب. هد الرفید: و 
السعادة بحسب وجوده طبیعة کونه مجهز | بما پناسب هذه السعادة 
المطلوبة من الأأسباب و الأدوات 
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کالانسان الذی من سعادته آن ببقی بقاء بوضع البدل مکان ما 
تحلل من بنیته ثم هو مجهز بجهاز التغذی الدقیق الذی یناسب ذلک, و 
الأادوات و الاسنات الملائمة له, نم فی المادة الخارجية ما یوافق مزاج ننینه 
فیآخذها بالا اف و الأدوات المهياة لذلک, نم یصفیه و یبدل صور نه الی ما 
یشابه صوره المتحلل من بدنه نم بلصقه ببدنه فیعود البدن تاما بعد نقصانه, 
مدا کم غاه جار فی جمیه: الربواغ الخارشیه: النین. تالم و ابا و -بروه 
انشتفراهنا من یو تحلف ی اخلافت لیر 

وعلی هفا بجری خطام الکو فی. منتره: فلکل کایف موز ماود 
محضودم طرین خاضن لا تسلی لها الا سنه,- ولو توضل الما من غیر ننفه 
الذی یألفها النظام آوجب ذلک العطل فی السبب و بطلان الطریق, و فی 
عطله ی ار 
کالانسان الذی فرض توصله الی ابقاء الوجود من غیر طریق التناول و 
الاتقاض . الیضم فان دلک, نقضین: الی. عطل قونه العاديمر و قی.- عطله 
انحراف قوتیه المنمية و المولدة مثلا جمیعا. 

و قد اقتضت العناية الالهية فی هذه الأنواع التی تعیلش بالشعور و الارادة را 
تفیش بتظییق. اعمالما علیبسا خضلته.من الفلم مالخار لو انخرفت: رن 
الخارج لعارض ما کان فی ذلک بطلان العمل, و لو تکرر ذلک بطلت الذات 
کال سان: الخوید للاکلم ادا علط وسست السم غداع اه الط خن ای نحو 
ذلک. 

و للانسان عقائد و آراء عامة متولدة من نظام الکون الخارجی یضعها صلا و 
نطیی ماه علی کالعائد الراجعة الی المبدا و المعاد. و الأحکام العملية 
الشسهاها فقایسش اماله م اضا اه المعاساانه. 

و هذه طرق الي السعادات الانسانية بحسب طبعها لا طریق الیها دونها اذا 
سلکها الانسان آدرک بغیته و ظفر بسعادته, و لو انحرف عنها ال غیرها- و 
هت الطلمد اج بوصله الی مهن اعضاه اله الم یت ای له یوم اد 
ذلک فان سائر الطرق و السبل مربوطة به فتنازعه فی ذلک, و تخالفه و 
تضاده مالفا الوست و الطافه نم آحزاء الکون تا الذی هو 
السبب لانتشاء هذه الأراء و الأحکام لا فی قصلم. و لا رال لین هد 


الحالبختن قلت له الا مره هد تقمیه قلبه تا دهع علیه تاه 
الم اتف مین اهر ارم خر هر 48 
مالطاله ماه اه الشره ال آن عتمل ها لین اه لس و 
القدرة ی و تا تا با المشروع, 
فیخالف الاعتقاد الحق لتوحید الله سبحانه, آو ینازع الحقوق المشروعة 
فعدی. آلی آموال الناسن عضیها طلما, او ال ِ التاینن. فیهتک 
استارهم عنوة, آو اٍلی دمائهم و نفوسهم فیتصرف فیها من غیر حق آو 
یعصی فی شیء من نوامیس العبودية لله سبحانه بصلاخ او صوم او حح آو 
ها او ری تا هن المفت. الفای: ب که کالکس: و امعم 
الخدعة و نحوها. 
باننیشیع هن ادلی نها آذری ما قضت هه یت الفتن بفا طظفی ند 
من مطلوبه بحسب زعمه, و قد ذهب عن خسران صفقته و خيبة مسعاه 
فی دنیاه و آخرته. 
آخا ییاه فا فا تسا که مس الظریق اما بش ری تفر والسرع و 
اختلال النظام اذ لو کان طریقا حقا لعم و لو عم ابطل النظام, و لو بطل 
الاه لت صام انیم الاسایی فالام ااحی مضفن اه الوم 
النشای کاناها انسا ره ساسا باه ی السشروع و لا بزال عد 
المتاز کم اجب یی لبم معصی وله و تیوه سیب الفتوم. ع 2۳ 
آما کي الاح فان طلمه مکلفتبفن صحفة شاه , و هو منقوش فی 
لوح تفت نها نورد عیها من الابر تم هو معری به عاش علی وین و ان 
تبدوا ما فی انفسکم او تخفوه یحاسبکم به 
قال الله تعالي: «ً قنومنون یقض کاب و تگفژون يتق قما جرا من 
یَفْعَلَ دیک منم الا خر فی الجياة الا و یوم القیامة يرَدون الی بآشد 
اْعذاب و ما ال بغافل عََا تعْملون»: (البقرة: 85), و قال: «کَدْت الذین 
هم ام الْعَدابٌ من حَیْ لا بَسْعْروت, قََذاقَهَمْ اللَهْ الخری فی 
حیاة ال ۳ لاجر لب لو کائوا بعْلْمُون» رال 6 و قال: «و 
من التاس ن بجادل فیم الّه ِ قتر جلم ول قدج و لا کتاپ شم نیت 
عطیه لصل عَن سییل الله ل في الکا جذ 8 ریگ تقصااهبا مه ات 
الحریق, ذلک بما قَذْمت بداک و أنّ اللَة آت سا لِلقبید»: (الحح: 10) 
0 7 5 
و الایات- کما تری- تشمل المظالم الاجتماعيه و الفردية فهی تصدق ما 
تقدم من 
ار ی : 49 
البحت, و آشملها مضمونا لیة المیچوت عنها: «اتَه لا یلح الظلمُون 
قوله تعالی: «و یوم تَحْشْرّهم جمیعا» الی آخر الایتین, الطوفه معلی فقو 


و التقدیر: و اذکر یوم «الخ», و قد تعلقت العناية فی الکلام بقوله «جمیعا» 
تلرلاله غلی آن العاض و مدرم مان ی آخد مهم الا مان 
محیط بجمیعهم علما و قدرة سیحصيهم و یحشرهم و لا پغادر منهم احدا. 

و الجملق فی مقام بیان قوله: «اِنَةّ لا بُفلحٌ الظالِمَون کانه لما قیل: «اٍنه 
سل الطالون سل سفل و کی دلی ‏ ال با 
یسالهم عن شرکائهم فساین عنهم و یفقدونهم فینکرون شرکهم و 
یقسمون لذلک بالله کذبا. و لو فلح هوّلاء الظالمون فی اتخاذهم لله شرکاء 
لم یضل عنهم شرکاوهم, و لم یکذبوا علی آنفسهم بل وجدوهم علی ما 
ادعوا من الشرکة و الشفاعة و نالوا شفاعتهم. 

۵ «ْ لم تک عتعمم الم فیلء المراه بالقتتة الخواب: ان لم یکن 
اس الا ار ادا اه اتهمما کانوا مر کین‌دو فیل الکلام علی 
تقدیر مضاف و المراد: لم تکن عاقبة افتتانهم بالأوثان الا آن قالوا «الخ»» و 
قیل: المراد بالفتنة المعذرة. و لکل من الوجوه وجه, 

قوله تعالی: «ایظر کیت کذّبوا عَلی انفَسهم 5 ض نهد عَنهْمّ ما کائوا یَفترون 
بیان لعحل ‏ الاستشهاه فیجا قض, من حالهم یوم ی ۵ هراد آمم 
را 
ستعدوا فیما طلنها لم جر آنزهم الی فقد دلکرو انکاره علی آنعسم 

آا دتم علین. اشسمم فلامم لا آفشتها بالله. آنهم‌ضا کانوا مر کین 
انکنه ما ادعوه فی الدنیا من آن لله سبحانه شر کاء, و هم کانوا بصرون 
علیه و یعرضون فیه عن کل حجة واضحة و آية بينة ظلما و عتوا, و هذا 
کات مهم ی ا مهم 

و آما ضلال ما کانوا تفتره نق قم فلا آلنوم یم ینعی تقیه: عیارا آن الأمر و 
الملک و القوة لله جمیعا لیس لغیره من شیء الا لق العبودية. و الفقر و 
الحاجة من غیر آي استقلال قال تعالی: «و ای یا اد یرون 
العدات ان الفاه لاه جمیها وان الاه ده 
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العداپ»: (البقرة: 165), و قال: «لِمَن الْفْلکْ الوم له الواجد الْقَارٍ»: 
(المومن: 16) و قال: «یوم لا ملک تفْسن تس یت و الاقر یومیذ ِلْو»: 
(الانفطار: 19). 

فیشاهدون عندئذ مشاهدة عیان آن الألوهية لله وحده لا شریک له, و یظهر 
لهم آوثانهم و شرکاوهم و هم لایملکون ضرا و لا نفعا لأُنفسهم و لا لغیرهم, 
و وجدوا| الأوصاف التی اثبتوها لهم اه و الشفاعة و غیرهما انما 
ی ۱ 
کانوا یفترون. 

فان استمدوا منهم ردوا علیهم ردا لا مطمع معه بعد قال. تعالی: «و ]ذا ری 
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اک یَفْتژون»: (لنیل 7 وال الب 2 لة ریم لة المَلک 
ین تَذْغون من دوه ما یِقلکون_ من قطویر. | تَعُو 
ِ و لو سَمعوا ما اسْتَجابوا لکم و یوم القی 2 
(الفاطر: 24) و قال تعالی: بو تقم تفه تفول للذین آشر‌کوا 
مکاتکم أثمُ و شرکاوْكُم قریلنا يم و قال راهم ما کم انا نيد 


قگفی ال شهیدا بیتن و ان کتّا عن عبادتَکم لغافلین. هنالک تبْلوا کل 


تفس ما أسْلفث و ژدُوا ای الله مَعلاهَمٌ الحقَ و صَل عَنْهْمْ ما کائوا 
یَفْتَرّونَ»: (یونس: 30). 


۱ 


فبالتین کی ده النات بظهن آن الساد بصلال ما اقفریا بد هو یور 
حقتقه سیر کاغهن فاقده لوصف الشر که و الشفاغه همم آن ما ظهر لهم 
من ذلک فی الدنیا لم یکن الا ظهورا سرابیا کما قال تعالی: «و الذین کقرُوا 
مالغ کراپ بعَيعة بَکسَبة الطغان ماء عّی |ذا جاعَغ لم بجفه شین و 


وجد للع عنده فوفاه حسابة»: (النور: 39). 

فان فلت اق الات السعرضه لوصف هم الا هک تفه ارف 
بروز الحقائثق و خروجها عن مکمن الخفاء و الالتباس الذی هو من لوازم 
النشاة الاولی الدنيوية کما قال تعالی: «یوْم هم بایژون لابَحفی عَلی الله 
مهم شی۶»: : (المقمن: 16( فأی نفع حینئذ لکذبهم؟ و کیف یکذبون و ما 
آخبروا به من الکذب مشهود خلافه عیانا؟ 

و قد قال تعالی: «یَوَم تج کل تفس ما عملّت من حَيّرٍ مُحْصراً وا وا 
من شُوعٍ»: (آل عمران: 30). ۱ 
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قلت: کذبهم و جلفهم علی آلکذب بوم القبامة مها وق قن کلانه تعالن یر 
مره» و مثل الاية قوله تعالی: «یوم بيَعَتَهمْ الله 7۳ له کما 
خفن لَکَمٍ»: (المجادلة: 8 و لیس کدهم و طلهم غله توص "۷" 
او توا الفاشدی و فش ای کما تیصل: لها بالکیت اف الا 
لاخرة دار جزاء لا دار عمل و اکتساب. 

الیهم بالایمان. الکادبه و الاخبا یج 
ملكة الکذب, و الملکة [ذا رسخت فی النقس اضطرت النعس الی اجابتها 
الف ها تدعو اه و الک کما آن البذی الفحاش [ذا استقرت فی نقسه ملکة 
السب لا یقدر علی الکف عنه و ان عزم علیه و المستکبر اللجوح العنود لا 
تنل مین تفش ایض اه وان ی یم لیا هر ال 
تاقما تم اش او لمات اماشا انا وق هقی ملحالد ای تفر 
وان ین اند 


الدنیا فان 


و هذا هو السر فی کذبهم یوم القيامة لأنه یوم تبلی فیه السراثر و السريرة 
المعقودة علی الکذب لیس فیها الا الکذب فیظهر ما استقر فیه کما قال 
تعالی: «و لا بو اللة حدیثا»: (النساء: 42) و نظیره التخاصم الدائر بین 
اهل الدنیا فانه یظهر بعینه یوم القيامة بینهم, و قد قص الله سبحانه ذلک 
فی مواضع کثیرة من کلامه, و آجمله فی قوله: 
«انَ ذلک لو" تخاضَم هل الثار»: (- ص: :64 هذا فی آهل العذاب و آما 
آهل المغفرة و الجنة فیظهر منهم هناک ما کان فی نفوسهم هاهنا مين الصفا 
و السلامة, قال تعالی: «ا یس تمعن ها لقوا لا انیدا, الا قیلا سلاماً 
سلاما»: (الواقعة: 26) فافهم ذلک. ۱ 
قوله تعالی: «و مِنْهْمْ من یسْتمعٌ ایک اٍلی آخر الاية, الأکنة جمع کن بکسر 
الکاف و هو الغطاء الذی یکن فیه الشیء و یغطی, و الوقر هو الثقل فی 
السمع, متام ی سا هی ار ی 
المبرد, و کان آصله السطر و هو الصف من الكتابة آو الشجر آو الناس غلب 
استعماله فیما جمع و نظم و رتب من الأخبار الكاذبة, 
و کان ظاهر السیاق آن یقال: یقولون ان هذا الا آساطیر الأولین. و لعل 
الاظهار للاشعار بالسبب فی هذا الرمی هه آلکفر: 
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قوله تعالی: 9 هم تهون؛ له و سافن تقو آن تولکون ار آتهیم و ما 
تَسغژون بنهونٍ عنه آی عن اتباعه, و انا الابتعاد, و القصر فی قوله: «5 
بهلکون الا ار ی سا ام کم ی و 
نا ۰ للدعوة الالهية, فدیانی اه الا از ندرن فوم 
هم الهالکون من حیث لا پشعرون 
قوله تعالی: «و لو تری از فقو علف التّارٍ» الی آخر الایتین. بیان لعاقبة 
جحودهم و اصرارهم علی الکفر و الاعراض عن آیات الله تعالی. 
و قوله: «یا یتنا رد و لا ثدّب بایاتِ ژبنا» الخ, علی قراءة النصب فی 
«تکذت و «تکون تمن منهم للرجوع الی الدنیا و الانسلای فی سلی 
المومنین لیخلصوا به من عذاب النار یوم القيامة. و هذا القول منهم نظیر 
اتکارقم الشرک باللهه حلفمم بالله علی لین کذیا مق‌سات طمور ملکانت 
النفسانية یوم القيامة فانهم قد اعتادوا التمنی فیما لا سبیل لهم الی حیازته 
من الخیرات و المنافع الفائتة عنهم. و خاصة |ذا کان فوتها مستندا الی سوء 
اختیارهم و قصور تدبیرهم فی العمل, و نظیره ایضا ما سیجیء من 
علی ان التمنی یصح فی المحالات المتعذرة کما یصح فی الممکنات 
ار : کتمنی رجوع الأیام الخالية و غیر ذلک قال الشاعر: 
لیت و هل بنفع شیئا لیت‌لیت الشباب بوع فاشتر 
و قوله: «بل بدا هم ما کائوا بُْمْونَ من قتل الخ, ظاهر الکلام آن مرجع 


الخفانر اعنی ضمائر «لَهْم و «کائوا» و «یْحْفُونَ واحد و هو المشر 
ای ای ایا ال ال ی اه اه لرع لا 
4 7 علی آلنان‌سا کانوا هم آنقسهم بخنونه: می. ال تا 
۱ آن ۱ ۳ همان بابات لته 
الدخولزفی -حماغه آلمه هنت 

موم لا ای ای فا وا مهف تا افو ی 
الدنیا بالکفر و الستر للحق و التفطية علیه بعد ظهوره لهم کما یشیر لیه 
نحو قوله تعالی: «لَقَدٌ کت فی عَفْلَةٍ من هذا قَکَشْفنا عنک غطاءک قَبَصَرّک 
الوم حدیذ»: (ق: 22).. 
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و آها نس الحق الدی کفوها مرف الدنبا مه طهوره لمع فهه ان تاجنا هه 
من قبل و السیاق یابی آن یکون مجرد ظهور الحق لهم مع الغض عن ظهور 
النارم‌هول‌ نوم الصاخف باعنا هم علی هدا التمتی. 

و یشعر بذلک بعض ما فی نظیر المقام من کلامه تعالی کقوله: «و اذا قیل 
اوعد الله حقٌ و السَاعَةٌ ا ریب فیها فلثمْ ما تذری ما السَاعَهٌ ان تن الا 
طنا و ما تن بِمْستفنین و بدا لَهُمْ سَیثاتْ ما عملوا و حاق بهمْ ما کائوا به 
بِستهزوّن»: (الجائیة: 33), و فوله: 

بو لو آنْ للذین ظلمّوا ما فی الاَض جمیعا و مه مَعَةْ لافتدوا به من سُوء 
العذاب یوم القيامَة 5 بد| هم من للّه ما لَم بو یحتسبون, و5 بدا هم 
نس بناث فا کشیوا حاق بهمٌ ما کائوا به بَسْتَهُزِوّنَ»: (الزمر: ). 

و فد کیوا کی الاب« اعتی قوله «بل بدا لمم‌ها کانها تتفون* عن: کل 
وجوها کثيرة قی المنار الی تسعة آوجه قال: (و فیه آفوال الأول آنه 
یم جارح 

الثانی: آنة 2 التی کانوا یفترون بها و یظنون آن سعاد تهم فیها اذ 
یجعلها الله تعالی هباء منثورا. 

تال اند کفرم ی تس الفق. اخفیه فی الأخرة من, قبلٍ آن وه 
علی الناٍ کما تقدم حکایته عنهم فی قوله تعالی: «ثْمٌ لم تکنْ فتثهخ الا آن 
قالوا و ال را ما تا مُشرکین . 

اتراه اه الحی اه نارکا تیوه ی بایان لکش و 
الیکدیی»غادا سول و استکاراعن العق ما ها شطنه علن. اشد 
الناس کفرا من المعاندین المتکبرین الذین قال فی بعضهم: «و جَحَذُوا بها و 
استیقتئها أَنْفَسْهَمٌ شَمْمْ ظلماً و عْلَوّا». 

ای کان یخفیه الروساء عن آتباعهم من الحق الذی جاءت به 
الرتفل ,بدا للانباغ الذین کانوا مقلدین لیم ومبه کتمان عض اهل, الکتاب 
ارساله سا رض اضما ار آسام من 
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السادس: آنه ما کان یخفیه المنافقون فی الدنیا من آسرار الکفر و اظهار 
لایمان و الاسلام. ۱ 

السات اند العت و انح امه داب ریم ان اهر له ام 
یمرو هو لنعتی سای فادها لکیر, 

التاس ان من لام مضاها موم فا اه بدا ال سا امه 
الکفر و السیئات و نزل بهم عقابه فتبرموا و تضجروا و تمنوا التفصی منه 
بالره الی الدشاهو تری .ها اقضن البه.من التکذیب بالابات وعدم اریتان 
کف ناموت هل ااعصان ۲ ملاعلا لاعف 
فی نفسه, و نحن لا نری رجحان قول من هذه الأقوال بل الصواب عندنا 
قول آخر, و هو: 

التاسع: آنه یظهر یومئذ لکل من اواتک الذین ورد الکلام فیهم و لاشبا دمم 
من الکفار ما کان یخفیه فی الدنیا ما هو قبیح فی نظره آو نظر من یخفیه 
عنهم, انتهی, ثم عمم الکلام لرژساء الکفار و آتباعهم المقلدة و للمنافقین و 
ار خیتفی خفته انحال فی کلام ظطویل: 

رنه لا سا هسام میلعت وال فد بر مافینل اند هو 
هذه الأْقوال من وجوه الخلل فلا نطیل. 

و قوله: «و لو روا لعاژوا لما تهُوا عَْهْ تذکیر لفعل ما تقرر فی نفوسهم من 
الملکات الرذيلة فی نشأة ی 
الدنیا فیها بآیات الله و الدخول فی جماعة المومنین |نما هو ظهور 
7 خر الستامیت اطفوز الحها ی اعد طفو ان 

ال اه ال السا ارس سای و اسدلت عای حعت ااشتر خن 
رجعوا الی اختیارهم. و معه هوی النفس و وسوسة الشیطان و قرائح العباد 
و الاستکبار و الطغیان فعادوا الی سابق شرکهم و عنادهم مع الحق فان 
الذی دعاهم و هم فی الدنیا ای 
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فالحه انعم ه اس سا للم ال هب ین ات مت فرص وهی ی 
الدنیا بعد البعث, فحکمه جکمه من غیر فرق. 

و قوله: «و انَهْم لکاذبون آی فی قولهم: «یا ۳ رد و لائکدت بآیاتِ 7 با > 
ال و التمني و ان کان انشاء لا یقع فیه الصدق و الکذب الا آنهم لما قالوا: 
یر و تکذت آی‌سوا اه ال اند با «لهردا لم کت ورام یلها تور 
و لا نکذب.: کان کلامهم مضمان الا اه و الوعد آعنی شتا الرد و وعد 
الایمان و العمل الصالح کما صرح بذلک فی قوله: «ع لو تری اذ الَمَجْرِمَونَ 
تاکوا یی رس تا اس با معا قاتا ما صال ۲۱ 


مُوقتون»: (السجدة: 12( و قوله: 5 هم بصَطرخُونَ فیها رین 3 خرجنا تفیل 
صالحا یر الذی کنا تقمل»: (الفاطر: 37). 

دبالجفاه فولهص ها لصا بر ولا تکدن الضرفی بعش فولهم زا ها تیا 
الا تک اکن یلعای مسا ار سل لته 
الکعذب؛ و یصح عدهم کاذبین. : 

هو عدم تحققه خارجا کما یقال: کذبک املک, لمن تمنی ما لا پدرک. 

و ربما قیل: ان اک یخبرون به عن انفسهم من اصابة 
الواقع و اعتقاد الجق, هو کما پر 

قوله تعالی: «و قالوا ان هی 1 خیانتا آلذنیا» الی آخر ایند فر ارنکارهم 
الصریح للحشر و ما بستتبعه بوم القيامة من الاشهاد و آخذ الاعتراف بما 
انکره و اد کانتسکر المفای کما خکف‌الله سم دی فیک سس 
و ی اه اه اف ار ال 
المنافع الیهم و دفع المضار و المخاوف عنهم. 

فقوله: «و قالوا ان هی الخ, حکاية لانکارهم آی ما الحياة الا حیاتنا الدنیا لا 
حياة بعدها, و ما نحن بمبعوئین بعد الممات, و قوله: «و َو تری اذ وَقَفُوا» 
اما 2 ان هی الا «الخ» للتنی خن فقو 
صوره التمنی لمکان قوله: 
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«و لو تری و هو آنهم سیصدقون 3 جحدوه, و یعترفون بما آنکروه بقولهم: 
«و ما تحن یمبعغوئین اذ یوقفون علی ربهم فیشاهدون عیانا هذا الموقف 
الا آختروا به فن الاتا, و هو آنهم موجن بعد الموت میضرفون بدا 
بعد ما آنکروه قالخا 

و من هنا یظهر آن الله سبحانه فسر البعث فی قوله: «و لو تری لد ققفوا 
علی رهم بلقاء الله, و ییده آیضا قوله فی الاية التالیة: «قَد سیر الْذِین 
کذبُوا یلقاء ال حتّی |ذا جاءَئَهْمْ السَاعَةّ» الخ, حیت بدل, مه 
القيامة ال کوراتت ی شا نز الکلام لقاء ثم ذکر الساعة أّی ساعة اللقاء. 

و قوله: «أ لس هذا» آی أ لیس البعث الذی آنکرتموه فی الدنیا و هو لقاء 
الله «بالْعَو* قالوا تلی و نا قال قَذُوفوا الْعذات بما کم تکفژون به و 
ترازو 2 7 

قوله تعالی: «قَدٌ حَسر الذین کذبوا یلقاء الله الی آخر الاية, قال فی 
المجمع,: 

کی نیا شوه نت فا تفته الافن بتفته: شتق: آنافی؛ و قال 
الراکت فو الففردات آلعسر کش العاسی ما علیه بقال: سرت عن 
الاراع ه الجاشر من لا حرع علیة ولا مغفورو الفخسره الیکنشته: ال آن 
فا و الخامیر العضا اتکساف فا الی ان فالخ اس علی-<ها 


فا و تفش یه ان سس هه الحیل الوم خی ها اما 
انحسر قواه من فرط غم آو آدرکه اعیاء عن تدارک ما فرط منه. 
انتهی موضع الحاجة 
و قال؛ الوتر (بغتحتین) السلجا الخم لتجا الهمن الخل الوا دس 
الی ریک یَومَیْذ الَعْسَتَقث» و الوزر (بالکسر فالسکون) الثقل تشبها بوزر 
العل ور دنک عن ام کما بر مه الق فار یا اد و 
ِِ الایقٍ کقوله: 

دو لَیحملّ لالم و آتقالا مع آنقالهم . 
1 ۳ 
فینادون بالحسرة علی تفریطهم فیها و یتمثل لهم آوزارهم و ذنوبهم و هم 
یحملونها علی ظهورهم و هو آشق آحوال الانسان و آردوها آلا ساء ما 
یزرون و یحملونه من الثقل او من الذنب او من وبال الذنب. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 7 ص. 9 
و الأیة آعنی قولم: «قَه یر دی کََبوا بلقاء ال بمنزلة النتيجة المأخوذة 
هن فوله: «و قالما ای الا خباضا الیا» آلی آخر التین. و هی:آنمم 
بتعوتضهم راحة الاخره و روح لقاء الله هن انکار البعت و ما یستتبعه من 
سا اب سرا عفد 
قوله تعالی: «و عَا الَحَیاجْ التبا لا لمث و لو و تلا رخ ختژ» الخ. تنمة 
ال را ال انا تا ها وا را یا 
ال ات و اه شا سا تفارش ی مایا 
ای ال ها ی یه ات ی هر ای 
امه ین لاه ای السفیه لاه ی ای هلاه 
لکونها حقيقية ابتة فهی خیر و لا ینالها الا المتقون فهی خیر لهم. 


(بحث روائی) 


قرفی تفنسیز آلعباتتی: عن فشام بن سالم کن انیب غید الله (ع) فال ۶ [ن 
الله پعفو یوم القيامة عفوا لا پخطر علی بال آحد- با 
«و ال رَینا ما کّا مشرکین . "۳ 

و فی المجمع: فی قوله تعالی: «ْمّ 2 تکُن فثتثهم الا آن قالوا» الایة: آن 
الم اد 

لم تکن معذرتهم الا آن قالواء الخ:, قال: و هو المروی عن آبی عبد الله (ع). 
و فی تفسیر القمی, افو کوله عالن و هد هون عه 2 باس ج عَنهٌ الابة, 
قال: ۱ 

قال: بنو هاشم کانوا ینصرون رسول الله ص- و یمنعون قریشا, و یناون ای 
پباعدون عنه و لا یوّمنون. 

آقول: و الرواية تقرب مما, 

رفین عطا و صفایل ‏ آن المراد آنو طالب .عم آلمی مه فان کان هی 
کر ات ان ای وا مت 

و آلسیاق تای ولیک فان اهر الاید آن الضعیر راخهرالی القر ان جهن لس 


1۳ الروایات من طرق آهل البیت (ع) متظافرة باٍیمانه. 
قال فی المجمع.: قد ثبت |جماع آهل البیت (ع) بایمان آبی طالب, 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7: ص: 58 
و اجماعهم حجة لاتهم آحد التقلین الذین آمر الثبی ص بالتمسک بهما 
وال ی ی اضا 
ما رواه ابن عمر ": آن آبا بکر جاء باس و قحافة- بوم الفتح الی رسول 
الله ص- فقال: ا لا ترکت الشیخ فآتیه؟ و کان آعمی, فقال آبو بکر: آردت 
آن یأجره الله تعالی, و الذی بعثک بالحق لأنا کنت باسلام آبی طالب- آشد 
فرشا سین با سا آرود التمس بذلک قرة عینک, فقال (ص): صدقت. 
قرو ال رش سای اس سا سین سا چام تاش ال هن 
النیت ضه اجمغوا غلیه و قالوا: جتا کی فرش جمالا فجودا عشعامه- 
عمارة بن الولید ندفعه الیک- و تدفع الینا ابن اخیک الذی فرق جماعتنا, و 
سفه آحلامنا فنقتله, فقال انق طالب ما اه ویب تعطوننی ابنکم فآغذوه, 
و آُعطیکم ابنی فتقتلونه- بل فلیأت کل امری منکم بولده فأقتله, و قال: 
منعنا الرسول رسول الملیک‌ببیض تلاألاً کلمع البروق 
آذود و آحمي رسول الملیک‌حمابة حام علیه شفیق 

ه اقا و ارم المیه عن. ساب یوم مسموره لا تحصی افمن دای 


ال مها آاوحها انا موی خی او ارت 

| لین آنونا هانسم شد ازرهه آوضی تیه بالطعان و با لخرتب 

و قوله من قصیدة: 

و قالوا لأحمد آنت امرةخلوف اللسان ضعیف السبب 

الاان اخید هو اس و ام تام باکت 

و قوله فی حدیت الصحيفة و هو من معجزات ت النبی ص: 

و قد کان فین امز الضحیفه عبر هفتی ها بخیرغانب القوم سشفحتب 

محا الله منها کفرهم و عقوقهم‌و ما نقموا من ناطق الحق معرب 

و آمسی ابن عبد الله فینا مصدقاعلی سخط من قومنا غیر معتب 
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و فوله قن فضیدح بحقن: اجان خمره علی اشاع آلشن:و الضدر فن:ظاعیه 
ترا ابا هن لیس آشده که فیس لاوس کت ادا 

قعد سر نی آذفلت انی قومن فک لرشسول الله فی الله خاضرا 

و قوله من قصيدة: 

ی 

تعلم ملیک الحبش آن محمداوزیر ات و المسیح بن مریم 

ات م فل آلدی اوه ک سا مر اه یه رعضه 

و انکم تتلونه فی کتابکم‌بصدق حدیث لا حدیث المرجم 

فلا تحفاوا ادا و اشماه ان وس اه اس ان 

و قوله فی وصیته و قد حضرته الوفاة: 

آوصی بنصر النبی الخیر مشهده علیا ابنی و شیخ القوم عباسا 

و حمزه الأاسد الحامی حقیفته و جعف | آن یذودوا| دونه الناسا 

نوا قدی لکم آمی و ما ولدت‌فی نصر آحمد دون الناس آتراسا 

و امثال هذه الابیات مما هو موجود فی قصائده المشهورة و وصایاه و خطبه 
یطول بها الکتاب, انتهی. 

و العمدة فی مستند من قال بعدم اسلامه بعض روایات واردة من طریق 
الجمهور قن دلکه. و فی العانت الاخر اجماغ اهل الثیت (ع) و بعص 
الروایات من طریق الجمهور, و آشعاره المنقولة عنه, و لکل امری ما اختار. 
و فی تفسیر العباشن, عن خالد غن, این عبدالله (ع).قال* و لو زدوا 
عادو لها تهوااعنه هم طلعوتون فی الاصل: 

مان یر عشسیم نش ایحا یه اقا ان اما 
للماء: 

کن عذبا فراتا آخلق منک جنتی و آهل طاعتی, و قال للماء: کن ملحا آجاجا- 
آخلق 
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منک ناری و آهل معصیتی- فاجری المائین علی الطین- ۱ 
علکم ظاعی ‏ قالواد بلیت: فقال للنار؛ 

گوتق ناراد:فادانارا تاج «1», و قال لهم: قعوا قیهاة قعتهم من آسترغ و 
متهم مزا بط فی السعرن و منهم من لم یبرح مجلسه- 1[ 
رجعوا فلم یدخلها منهم احد-. 

نم فیط فبضة بنده فخافهم خلقا فل. الدر تنل رلتیه نم. آشمذهه علن 
انفنهم. منل:ما آشهد الاحرین: تم .فا لهم: قعوا"فن: هده النار: ففتهم امن 
ابطاء و منهم من آسرع- و منهم من مر بطرف العین فوقعوا فیها کلها «2», 
فقال: اخرجوا منها سالمپن فخرجوا لم یصبهم شیء-. 

و قال الاخرون: يا ربنا آقلنا نفعل کما فعلواء قال: قد آقلتکم- فمنهم من 
آسرع فی السعی, و منهم من لم یبرح مجلسه- مثل ما صنعوا فی المرة 
الأولی, فذلک قوله: 

«و لو روا لعادوا لما تُهُوا عَنَه عَنْهٌ و انم لکاذبون . 

آقول: هذه الرواية و التی قبلها من روایات الدز بوا فنا استیفاء البحث 
عنها فی سورة الاعراف فی تفسیر قوله تعالي: «و اد أَحَد نک من بنی دم 
من ظَهُورهم دهم و َشْهَدَهم غلی مه آ لشث یرک قالوا تلی الاب" 
و محصلها آنه کما آن لنظام الثواب و العقاب فی الاخرة ارتباطا تاما بنشأة 
اخری قبلها و هی نشأة الدنیا من حیث الطاعة و المعصية کذلک للطاعة و 
المعصية فی آلدنیا ارتباط تام بنشأة آخری قبلها رتبة, و هی عالم الذر. 
فالفراد تعمله فی الره‌ایت: فدلی قوله. تغالی: -«و له نما لعادها ال آن 
قفتی الا مه توا عم ات انش ال انا فادها لها ماه دز 
انهم لکاذبون من عالم الذر ٍذ کذبوا الله فیه, و هذا هو المراد بعینه بقوله 
(ع فی الرواه االیت له ردوا عاذوا لجا نموا عنه آنهم ساعرنونفی 
الاضل آ.فی عالم الذن لکدنمم فد 

و علی هذا فالروایتان نشتملان علی وجه رابع فی تفسیر الاية غیر الوجوه 
الثلائة 


(1) تاججت ظ. 

(2) کلهم ظ. ۲ 
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المتقدمة فی البیان السابق. 

و فی المجمع, عن الأعمش عن آبی صالح عن النبی ص: فی قوله تعالی: 
«با کت نا علی ما خاطها فیی الایق. فال ری اهل البار شتا امه من 
هی 


[سورة الأنعام (6): الّیات 33 الی 36] 


قذ تقلم له لنغژنک الذٍی تقولون قا تهم ‏ نونک و نکن الم پیات 
له یَجْحَدُونَ (33) و لَقد کدی رُسْل من تیک قصَیژوا علی ما کَْبوا 
آووا ی نام تضژنا و لامْبَدل یکلمات اللّه و لد جاعک من تتا لسن 
41 و ان + کان کثر عَلیک راهم قان اشْتطعّت آن تتتفت تققاً فی الرض 
او شلما قي الشماء فتاه باه و لو شاء له تعقعية علی آهدی قز 
توت من الجاهلین (35) نما بَسْتجیبْ الذین یَسَمَغُون و اْمَوّتی هه 
له بُ الب برَجَفُونَ (36) 


(بیان) 


تسلية للنبی ص عن هفوات المشرکین فی آمر دعوته, و تطییب لنفسه 
بوعد الصر الحفی. وسان آن الدعمه الفته اتما ظر فها الاقعار الانتسنائن: 
قمن شاء فایقمن و من شاء قلیکفر فالقدرة و المشية للهية الحاتمتان ‏ 
تداخلان ذلک حتی تجبراهم علی القپول, و لو شاء الله لجمعهم علی الهدی 
قوله تعالی: «ق٩‏ تلم | لیمک الذی یَفْولون الی آخر الابة. «قد» حرف 
ااقران ف تس الق ار خر رو 

یا ای الا مسا ادها 
اتف هه المراد مس الا مره اه اه ی اه تور 
بکلا الوجهین. 

و قوله: «قَانَهَمٌ لا نک هنک فری بالتشدید من باب التفعیل, و بالتخفیف, و 
الظاهر آن آلفاء فی قوله: « ال ام را 
ار و 1 
تدعو الا البطا بو لیسی. لک فیم, الا الرسالة بل هم بظلفون: بدلک. آباتتا و 


یجحدونها. 
ی «نْمّ یه یرَجَعَونَ فی معنی قوله 
تعالی: «و من کقر فلا یَحرُنک کفْره | نا مرَجفهَم فَنتبم بما عملوا ان ال 


عَليمٌ پذاتِ الصَدُور»: (لقمان: 23) + قواه: «قلا یحزنک تک قَلَمْم اتّا تعْلَمْ ما 
تقد و ما یعلئون»: (یس: 6 و یر ذلک من الیات النازلة فی تسلیته 
(ص)؛ هذا علی قراءة التشدید. 

و اما علی قراءة التخفیف فالمعنی: لا تحزن فانهم لا یظهرون علیک باثبات 
کذبک فیما تدعو الیه, و لا یبطلون حجتک بحجة و انما یظلمون آیات الله 
بجحدها و الیه مرجچهم. 

و قوله: «و لک الظالمین بایات ال پجچ ِجَحَدون کان ظاهر السیاق آن یقال: 

و لکنهم, فالعوول ال الظاهز الولاله علب ان اجه شیم اما فم فرن. ام 
منهم لا عن قصور و جهل و غير ذلک فلیس الا عتوا و بغیا و طفغیانا و 
سیبعثهم الله ثم الیه یرجعون. 

و لذلک وقع الالتفات فی الکلام من التکلم الی الغيبة فقیل: «بایات 
لم یقل: بایاتنا: الذلالد علی آن لک متهم خفازضد عم عفام الألوهية و 
ی[ 

اب ها کن الاکتر ان الععشی: لا بکذپونک بقلویهم اعتقادا, .نما بظمر هن 
التکذیب بفواههم عنادا. 

و ثانیها: اتقم ا «کتوگ و اما بخدبوتنی فان کیک راعم ال و اروت 
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مختصا به, و هذا الوجه غیر ما قدمناه من الوجه و ان کان قریبا منه, و 
الوجهان جمیعا علی قراءة التشدید. 

و تالنها: انقم لا یصادفونک کاذبا تقول العدب: قاغلناهم قما أجبتاهم آی. ما 
صادفناهم جبناء. و الوچه ما تقدم. 

قوله تعالی: «و لَقَد کَدْب رُسْل من تک قَصَبَرّوا علی ما کُدْبوا» الی آخر 
الاية. هداية له (ص) الی سبیل مين تقدمه و من الانبیاء, و هو سبیل الصبر فی 
ذات الله, و قد قال تعالی: «[ولتک الذین دی ال قَبهَداهمْ افْتَدِه»: 
(اأّنعام: 90). 

و فوله؛ سین ناهد ترا بان عازی فنه اصتوی ۵ آشاره الی لو 
الالی ]در 1 «چ لا تذل لمات الله تاکید لما یشیر آلیه 
الکلام السابق من الوعد و حتم له, و اشارة الی ما ذکره بقوله: «کتت اللهٌ 
لین آنا و رُسْلی» (المجادلة: 21), و قوله: «و لَقَدٌ سَتَِقَت کلِتنا لعبادت 
الق سل ۳1 مخ لَهْمْ العلضوژون» (الصافات؛ 172). 

هس قح ۱ «و فیدل لکلمات الله: قیاق الثفی یتفن اظ 
مبدل مفروض سواء کان مر ناحیته تعالی بأن یتبدل مشیته فی خصوص 
کلمة بن یمحوها بعد اثباتها اه | بعد ابرامها آو کان من ناحية غیره 
تقالی. بان. نظهر علیه و نففده علی خلافت فا شاء فییدل. ها احکم ۵ بفنوه 
بوجه من الوجوه. 

و من هنا یظهر آن هذه الکلمات التی نبا سبحانه عن کونها لا تقبل التبدیل 
آمور خارجة عن لوح المحو و الاثبات» فکلمة الله و قوله و کذا وعده فی 
عرف القرآن هو القضاء الجتم الذی لا مطمع فی تغییره و تبدیله, قال 
تعالی: «قال قَالْحَوٌ و الحقّ َفولٌ»: (.ص: 84) و قال تعالی: «و ال یَقُول 
الْحو»: (الأحزاب: 4) و قال تعالی: «الا 2۳ وَعْد اللّهٍ حَوث»: (یونس: 55) و 
قال تعالی: «لا بُحْلِفٌُ ال الهیعاد»: (الزمر 0 و قد مر البحث 
المستوفی فی معنی کلمات الله تعالی و ما پرادفها من الألفاط فی عرف 
القرآن فی ذیل قوله تعالی: «مَِهُم من کلم اللَهُ»: (البقرة: 253). 

و قوله فی ذیل الایة: «و لد جاءک من تا القزسلین تتبیت و انستشهاد 
لقوله: 

المیزان في تفسیر القرآن, ج7, ص: 64 

«و لقَدٌ کذبت سل مر لک ارس و یمکن آن یستفاد منه آن هذه السورة 
نزلت بعد بعض ۱۳ النی تقص, قصص الأْنبیاء کسورة الشعراء و 
مریم و آمثالهما, , و هذه السور نزلت بعد آمتال سوره العلق و المدثر قطعا 
فتقع سورخ الأْنعام علی هذا فی الطبقة الثالثة من السور النازلة بمكة قبل 
القحروی اه اعا: 

قوله تعالی: «و ان کان کر عَایک اغراْفْة الی قوله- قَتَأيَمة بابة» قال 


الراغب: النفق الطریق النافذ و السرب فی الأرض النافذ فیه قال: قاِن 
اشتطعت ان تفت معا فی الارض و مته‌اففاء الیوع: و قدافمق الشنوع 
و نفق, و منه النفاق و هو الدخول فی الشرع من باب و الخزوج عنه من 
با ی دای توا ان ار الخارجون من 
الشرع, و جعل الله المنافقین شرا من الکافرین فقال: اِّ الْمُنافقین فی 
اد سمل من التّار, و نیفق السراویل معروف, انتهی. 

و قال: السلم ما بتوصل به الی الأمکنة العالية فیرجی به السلامة ثم جهل 
استا لکل ها تمصل نع ال ی رف کات فا تقالی ام انم نام 
یِسْتَمعون فیه و قال: 

اسان آرات اا اس ای 
و جواب الشر ط فی الاپة محذوف للعلم به, و التقدیر کما قبل : و ان 
استطعت آن تبتفی کذا و کذا فافعل. , 

و المراد بالاية فی قوله تعالی: «فتأتقة بایَة» الاية التی تضطرهم الی 
الایمان فان الخطاب عنی قوله: «و ان کان کی عَلَیک اعراضَهُمْ الخ. نما 
الفن. ال التسن ص من»طریی الفران ای هو افصل ابه |لهية ندل:علین 
حقية دعوته. و بقرب اعجازه من فهمهم و هم بلفاء عقلاء فالمراد آنه لا 
تتعی ان کیره شقعلی آعر اضهم فان تربار تیاه دعوم لت 
الق و فبولها جازیان علی مجری الاختبار. و ای لا تقدر علی الخصول علی 
آیه توحب علیهم الانمان و لرمیم علی دلی فان الم ننحانه لم برد فنوم 
الایمان الا علی اختیار منهم قلم یخلق آية تجبر الناس علی الایمان و 
الطاعة, و لو شاء الله لامن الناس جمیعا فالتحق هولاء الکافرون بالمومنین 
بک فلا تبتقس و لا تجزع باعراضهم فتکون من الجاهلین بالمعارف الالهية. 
واما ما احتمله صضهم آن المزاد: فناتهم باه هی افضل من الیه الق 
اداناک 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 65 ۱ 
ها ایا ای اه وه لو شاء ال لجَمَعَهْم 
علی الّدی فاٍنه ظاهر فی الاضطرار 
مها یر ایا ایا لاه ی رز اه 
فصطیوا ال الفبول فیطل رل آخ رهض ها با بخضیم اس المعان 
فر اه رشق 
لکنه سبحانه فیما یشابه الاية من کلامه لم ین عدم مشیته ذلک علی لزوم 
الاضطرار کقوله تعالی: «و لو شننا انا کل تفس هداهاء و لک حَوّ الْقَوَّل 
منی لأملات جَهَنم 1 من الجة و لاس أَحْمَعین»: (آلسچدة ۰ 
بذلک ار «قال قالحقٌ و الحقٌ أقول لأقلانَ جهَتَم منک و 
تبعک عم أخمفیت»: (- ص: 1 
معا انما هه لعضانه.ها فضی تجاه ما افستم علیه آیلیسن ان شیفویمم 


آجمعین الا عباده منهم | 
99 آسند ااقصاه نی نع ۳1 آلیه اتمم :قالطا لی فن فص اد اه 
ابلیس 

«قال رت پما َفوبتیی رین له فی الرْض و وم آمموین, الا عبادک 
صلقم المع اضین قال هذا ۱ عَلی_مُستميخ آن عنادی لس ی انوم 
سْلطان الا من اتبعک من الغاوین. و ! ان جهنم. لمه‌عدهم اجمفین 4 (الخجر: 
دا سس رلک السم یلیس انضا فیماً حکي الم سیجانه من کلامه 
لهم یوم القیامة: «و قالٍ السَیْطانْ لَمّا فْصی ال رز ان ال وَعَدکم وغد 
الحقٌ و دتم قَاحلَفْْکمٌ الی آن قال- ای کقرّث یما أشْرَکُنْمُونِ من 
قیل»: (ابراهیم: 22 

فالایات تبین آن المعاصی و منها الشرک تنتهی |لی غواية الانسان و الغواية 
تنتهی الي نفس الانسان, و لا ینافی ذلک ما بظهر من آیات آخرٍ آن الانسان 
لفتنن لت ان پشاء الا آن یشاء الله منه المشية کقوله تعالی: ان هذو تذکره 


ِِ 


قم شاء ابَحَدٌ ۳ ربه سییلاء , 5 ما , تشاوّن لا ان پشاء اللْهٍ»: (الانسان: 
30), و قالي تعالی: «اِن هو الا کز ۳ من شاء هک آن بَستقیم, و 
فاتشا خن الا آن شا الله دب العالمین»: (التکویر: 29). 

ففسة الاستان:فن تحقعها و ان توقفت غلی ,مشية الله شتخانه الا ان 01 
سبحانه لا پشاء منه المشية الا اذا استعد لذلک بحسن سریرنه. و تعرض 
منه لرحمته, قال تعالی: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 7 ص: 66 

«و بَمّدی الیّه من آنابٍ»: (الرعد: ۰ وو) آی انعطف و رجع الیه, و آما الفاسق 
الزائغ قلبه المخلد الی الأرض المائل الی ِِ فان الله لا یشاء هدایته و 
یغشاه برحمته کما قال: کر 

«یضل به کثیرا و یهّدٍی به کت[ به الا الفاسقین»: (البقرة: 26) و 
قال : 

«فلمّا زاعُوا آراع ال فلوتَهِم مْ» (الصف: 5) و قال: «و لو شِْنا لَرقعناة بها و 
لته أَجْلد الی الازض و انب هواغ»: (الأعراف: 176). 

و بالجملة فالدعوق الدينية لا تسلک الا سبیل الاختیار. و الأیات الالهية لا تنزل 
الا مع مراعاة الاختیار. و لا بهدی الله سبحانه الیه الا من تعرض لرحمته و 
اد لهدایته من طریق الاختیار. 

و بهذا تنحل شبهة آخری لا تخلو عن اعضال, هی آنا ساضا ان انراله 
تعالی 0 تجبر هم هت الایمان و تضطرهم الی قبول الدعوة الدينية ینافی 
اتتاشن الاختیار الذی تبتنی علیه بنية الدعوة الدينية لکن لم لا یچوز آن بشاء 
الله یمان الناس جمیعا علی حد مشیته یمان من آمن منهم بآن یشاء من 
الجمیع آن یشاءوا کما شاء من المومنین خاصة ای باه کم تال 1 
تسوقهم الی الهدی, و تلبسهم م یمان من غیر آن یبطل بذلک اختیارهم و 


۹: 


حریتهم فی العمل. 

و ذلک آنه و اٍن آمکن ذلک بالنظر الی نفسه لکنه ینافی الناموس العام فی 
عالم الأأسباب, و نظام الاستعداد و الافاضة فالهدی نما یفاض علی من 
انقی الله و زکی نقسه .و قد آفلح.من.ز کاها بو ۷ بضیت. الضلال. [لا جهن 
آعرض من ذکر ربه و دس نفسه و قد خاب من دساهاء و آصایه الضلال هو 
آن یمنع الانسان الهدي قال تعالی: «مَن کان یُریذ العاجة عقلن لة قیها ما 
تشاء لمَن ترِید نم جقلنا له جَهَنمْ یطلاها مَذْمُوما مذخو رآ و مین آراد الاجرة 
و سعی لها سَیها و هو مُوْمنْ قاولنک کانٌ سَعَیُْم ة را, کلا ثمدٌ هوّلاء و 
هوْلاء من عطاءٍ تبک و ما کان عَطاءٌ تبک مَحْظورآ»: (الاسراء: 0) آی 
ما اس رن اه ها ی ان ای 
اوتیه و ان آراد الشر آوتیه ی منع من الخیر. و لو شاء الله لکل نفس 
صالحة آو طالحة آن تشاء الخیر و تتکب علی الایمان و التقوی من طریق 
الاختیار کان فی ذلک ابطال النظام العام و افساد آمر الأسباپ 

و توید ما ذکر الیة التالية آعنی قوله تعالی: «ایما ٍ ی | یَسْمعون 
المیزان في تفسیر القرآن, ج7, ص: 4 

تعالی: نها جشتجیت: آلدین بسجفون و الموتن تلعلهم ال ب2 الیه 
ُرَجَغُون الایه کالبیان لقوله: «و ان کان کی علیک اَعراضُهْمْ الی آخر الاية 
فا آنی ام هرمن دا الاعواض: و الحصول علی آية 
تسو قهم الی الایمان فبین فی هذه الاية آنهم بمنزلة 3 ۳ 
سمع حتی یشع وا بمعنی الدعوة الدينية و یسمعو| دعوة الداعی و هو 
النبی ص 

فهذه الهیاکل المتراءات من الناس صنفان : صنف منهم آحیاء یسمعون» و 
انما یستجیب الذین پسمعون» و صنف منهم آموات لا یسمعون و ان کانوا 
طاهیا کف ور الا هلا وق موم الکلای غلن او یم لاه و 
توف هو یی ما لته پسعمیی لیا با اف 
عنهم بقوله: «و لو تری اذ المُجَره مُون ناکسوا رَوْسِهِم یلد رهم رَبنا آبْصَزنا و 
سمتعنا ق رجعنا تعمل صالحاً ۷ موقتون»: (السجدة: 12( فالکلام مسوق 
سوق الکناية, و المراد بالذین یسمعون المومنون و بالموتی المعرضون عن 
استجابة الدعوة من المشرکین و غیرهم., و قد تکرر فی کلامه تعالی وصف 
المومنین بالحياة و اللسمع. و وصف الکفار بالموت و الصمم کما قال تعالی: 
« و من کان میت قأحبیناة و جقلنا له ور یَقشی یه فی التّاس کتن مه اد 
فی الظلماتِ لیس بخارج هنها» (الأیْعام: 2) و قال تعالی: انک لا تسم 
وا نشمغ الِضم الدعاء (ذا ولا و بفادی العنی ع 
طلاله ۵ تشم الا من من بُوْمنْ بآیاتنا قَهْمْ مُسْلمون» (النمل: 81) الی غیر 


و قد تکرر فی بعض الأبحاث السابقة معنی آخر لهذه الأأوصاف التی حملها 
۱ ۱ 
۳ فی البة دلالة علی آن الکفار و المشرکین سیفهمهم الله الحق و 
پسمعهم دعوته فی الاخرة کما فهم المومنین و آسمعهم فی الدنیا, 
فالانسان موّمنا کان آ و الا ی رم ای ار 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 68 


(بحث روائی) 


قی تفشیر آلفسن: قال» و.قی رواية آنی الخاروه‌عن ای چعفر (ع):هال 
کان رسول الله ص یحب- اسلام الحارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف؛ 
دعاه رسول الله ص و جهد به آن یسلم قغلب علیه الشقاء- فشق ذلک علی 
رسولٍ الله ص فأنزل 01 «و ان کان کبر لک |غراضُهُم- الی قوله تققا 
فی الاٍض , یقول: سربا 

الکثيرة الدالة علی نزول ی دفعة, و ِ کان ِِ ۳ بوخ 
السبب قبل نزول السورة ثم الاشارة بای الی السبب المحقق بعنوان 
الانطباق 


[سورة الأنعام (6): الأًیات 37 الی 55 ] 
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کت ی ۲ و ی رد 
نم تابٌ من بعدو و اصْلح فانْه عفوژ رَجیم (54) و کذلک الایاتِ 
1 سبیل المجرمین (55) 





(بیان) 


احتجاجات متنوعة علی المشرکین في مر التوحید و آية البوة. 

قوله تعالی: «و قالوا لو لائر عَلبْه آیةٌ من زَبه فُل ار ال قادژ» الی آخر 

الاية, تحضیض منهم علی تنزیل الاية بداعی تعجیز النبی ص, و لما صدر هذا 

القول منهم و بین آیدیهم آفضل الأیات آعنی القرآن الکریم الذی کان ینزل 

علیهم سورة سورة و آية آية, و پتلی علبهم حینا بعد حین تعین آن الأية التی 

کانوا تفت جوتها تعولمم: «لذ! برل عایم ایة من زبد.هی آبه غیر الفرآن:ه 

0 

التهوسات. 

فقالوا: 

«لَوّ لا ترل عَلبّه ی من رَبّهِ و لم یقولوا: من ربنا آو من الله و نحوهما |زراء 

بامرهه اکیدا خیم ینم ای له کان ها ید که و ده الب ها فاعر له .رید 

الا بو لیغیو لصوم لیتزل علیه اه قدل علی یه واه 

و الذی بعثهم الی هذا الاقتراح جهلهم بأمرین: آحدهما: آن الوثنية یرون 

که الیهم فی الکون مع ما یدعون لهم من 
م‌ 

المیر ان قی تقسیر القر آن. ج7؛.ضص: 71 

الشفاعة فاله الحرب ی مت 

تدبیره من ناحية غیره, و کذلک اله البر و اٍله البحر و اله الحب و اله البغض 

و سائر الالهة, فلا یبقی لله سبحانه شأن یتصرف فیه فقد قسم الأمر بين 

اعضاده و ان کان هوّلاءع شفعاءه و هو رب الأرباب, فلیس یسعه تعالی آن 

فطل آهز المتفم تال ابه تال غلی ی لها 

و کان یحضهم علی هذه المزعمة و یوّید هذا الاعتقاد فی قلوبهم ما کانوا 

پتلقونه من یهود الحجاز آن ید الله مغلولة لا سبیل له اٍلی تغییر شیء من 

النظام الجاری, و خرق العادة المألوفة فی عالم الأسیاب. 

و ثانیهما: آن الأیات النازلة من عند الله سبحانه |ذا کانت مما خص الله به 

رسولا من رسله من غیر آن یقترحه الناس فانما هی بینات تدل علی صحة 

دعوی الرسول من غیر آن یستتبع محذورا للناس المدعوین کالعصا و الید 

البیضاء لموسی و احیاء الموتی و ابراء الأکمه و الأبرص و خلق الطیر 

ای انس تسس ی 

لکن الاية لو کانت مما اقترجها الناس فان سنة الله جرت علی القضاء بینهم 

بنزولها فان امنوا بها و الا نزل علیهم العذاب و لم ینظروا بعد ذلک کایات 

نوح و هود و صالح و غير ذلک, و فی القران الکریم ایات کثيرة تدل علی 


ذلک, کقوله تعالی: ان کی وله انا ما اج 
لام مر نم لا یْظَرّون»: (الأنعام: :8 و فو , 
و ما قتقنا آن ترسِل یالایاِ الا آن ِ با الاوَلونَ و آتیْنا تَمُود الَاقة 
مبصره قظلمّوا بها» (الاسراء: 59. 
7 وی 2 الکريمة آعني قوله: «و قالوا لو لائر لب من رنه 


ِ- 


فل رح ال قایو علی أَن تن آنة و لکن ْترمم 7 تا 


فذکر آن الله قادر علی آن ینزل ای آية شاء. و کیف یمکن آن یفرض من 
هک و له القدرة المطلقة, و قد بدل فی 
الجواب لفظة «الرب» الی اسم «الله» للدلالة علی برهان الحکم, فان 
الألوهية المطلقة تجمع کل کمال من غیر آن تحد بحد آو تقید بقید فلها 
القدرة المطلقة, و الجهل بالمقام الألوهی هو الذی بعنهم الی اقتراح الاّية 
بداعی التعجیز. 

علی ۳۳ جهلوا| آن نزول ما اقترحوه من الایة لا یوافق مصلحتهم, و آن 
اجتراءهم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. ۳/۳۹4 

علی اقتراحها تعرض منهم لهلاک جمعهم و قطع دابرهم. و الدلیل علی آن 
هذا المعنی منظور ‏ الیه بوجه فی الکلام قوله تعالی فی ذیل ,هذه 
الاحتجاجات: وفْل لو آن عندی ما تون به لفَضَیَ لام بینی و بیة ِ 
اه الم بالظالمین»: (الانعام: 539). ۱ 
و فی قوله تعالی: «رّل و «یْترل مشددین من التفعیل دلالة علی آنهم 
افتزخوا ابة ند بجبه آه آبانت کثيرة تنزل ۰7 بعد واحدة کما یدل 1۷1 


حکی من اقتراحهم فی موضع آخر من کلامه تعالی کقوله: «و قالوا له 
ون لک حلّی تَفجْر آنا من الارض ینیع او تون لک جنْ- - الی آن قال- 
تزقی فی السّماء و لن نوْمن لرْفَیک حا حلّی رل عَلَینا کتابا تَرَوَخ» الایات: 
(الاسراء: 93) و قوله: «و قال الذین لا یَرَجُونَ لفاءنا لو لا آئزل 
الْمَلایکَةٌ َو تری رَینا»: (الفرقان: 21) و قوله: «و قال الذین کََرّوا لو 
رل عََیّه الْفْرَآنْ خَُلَةّ واحدةٌ»: (الفرقان: 32). 
و روی عن ابن کثیر آنه قرأً بالتخفیف, 
قوله تعالی: «و ما من داب فی الارْض و لا طایْرٍ تَطیرٌ یجَناحیّه الا أمَة 
أنالکة الی آخر الاية, الذایه کل جنوان یدب علی. الارض. و قد کتر 9 
ق الق سس وال اه صالحیت نو ااعمی ا ری 
و الطائر ما یسیح فی الهواء بجناحیه, و جمعه الطیر کالراکب, و الرکب و 
الأمة هی الجماعة من الناس یجمعهم مقصد واحد یقصدونه واحد 7 
سنهة واحدة 1 زمان واحد ۳ مکان واحد, و الأاصل فی معناها, القصد یقال: 


دیفم ادا قصی و العشد حمع الا ارفا الی الکرت ولا جوم مره 


دب 


ی 


اصا 


چ ۳ 97 


و الظاهر ,توصیف الطائر بقوله: «یَطیرٌ یجناحیّه محاذاة لتوصیف الدابة 
بقوله: «فی الأض فهو بمنزلة قولنا: مان ان وی و لا هوائی, مع ما 
فی هذا التوصیف من نفي شبهة التجوز فان الطیران کنیر| ما بستعمل 
پمعنی سرعة الحركة کما آن الدبیب هو الحركة الخفيفة فکان من المحتمل 
آن یراد بالطیران حیث ذکر مع الدبیب الحركة السريعة فدفع ذلک بقوله: 
«یطیر بجناحیه 

المیزان فی ی ج 7 ص. 7 


کلام قی التیعات: الحتیانت 


و الخطاب فی الاية للناس, و قد ذکر فیها آن الحیوانات ار ی کانت ۳ 
هوائية هی آمم آمثال الناس, و لیس المراد بذلک کونها جماعات ذوات کثرة 
و عدد فان الأمة لا تطلق علی مجرد العدد الکثیر بل اذا جمع ذلک الکثیر 
جامع واحد من مقصد اضطراری 0 اختیاری یقصده آفراده, و آن المراد 
الاقی الرتق هم لاد مالس سالمامی مه الشتون الحيوية فان هدا 
المقدار من الاشتراک و ان صحح الحکم بممائلتها الانسان لکن قوله فی 
ذیل الایة: 

«ثْمّ اٍلی ریم یُحْسَرُونَ یدل علی آن المراد بالممائلة لیس مجرد التشابه 
فی الغذاء و السفاد و الاواء بل هناک جهة اشتراک آخری تجعلها کالانسان 
قی فلا الختشیر الی:امء و لسن ملای. الخشر الب الله قی الاسان. |[ 
نوعا من الحياة الشعورية التی تخد للانسان خدا آلی سعادته و شقائه, فان 
القرد هن الانسان یمکن آن ال قی الذتیا ال الغذاء ه اوقق التکا ه آنضر 
ام ها ی یا من الظلم و 
الق اوه ان بحیط به صاخ المع و الشدانج و البلایا هه شید فی خرانه 
مبتهج بکمال الانسانية و نور العبودية. 

بل حياة الانسان الشعورية و ان شنت فقل: الفطرة الانسانية و ما یویدها 
من دعوة النبوة تسن للانسان سنة مشروعة من الاعتقاد و العمل ان اخذ 
بها و جری علیها و وافقه المجتمع علیه سعد فی الحیاتین: الدنیا و الاخرة, و 
ان استن بها وحده سعد بها فی الخرة آو فی الدنیا و الأخرة 1 
یعفل بها و تخلف عرن الاخذ ببعضها آو کلها کان فی ذلک شقاوه فی الدنیا و 
الآخرن. 

فده آلسته الممیت له,تجمها لضا ند الشت: الی الخر ۵ الطاعمر ج 
التخر قن النتر و الحعضی»ر ان.شفتت. علتد الحفمه الی. الغدل بو 
الاستقامة, و النهی عن الظلم و الانحراف عن الحق فان الانسان بفطرته 
السليمة یستحسن امورا هی العدل فی نفسه او غیره, و یستقیح امورا هی 
الظلم.غلی تقفه آه رن تالف ال لیف نیوا فسسرم اقا صناعا 

و هذا محصل ما تبین لنا فی کثیر من الأبحاث السابقة, و کثیر من الأیات 
القرآنية 

المیزان فی تفسیر القران 7 ص. 74۰ ۳ 

تفید ذلک و تقیده کقوله تعالی: «و تفس و ما سوّاها قَأعَمَها فْجُورّها و 
تفُواها 5 ۳ من پرکاها و قَدٌ خابِ من دسَاها»: (الشمس: 0 و قوله 
تعالی: «کان الّاس امد واجدَةّ قبعت اللةْ اللَبیینَ مُبشرین و متذرین و رل 


جقَهم الکتابِ بالق لحم ین لاس فیقا احتلفُوا فبه قٍ قا باحتلف فیه لا 
الدین آوئوة من بَعٌد ما جاعلَم انا بغیً يم فهدی اللّهْ الذِین منوا ما 
اعتلقوا فیه من الق باژنه و اللةّ یَهّدی 3 ام را مُستقیم»: 
(البقرخ: 213). ۲ 

و الامعان فی التفکر فی آطوار الحیوانات العجم التی تزامل الانسان فی 
کتر من تین الحياة. و آحوال نوع منها فی مسیر حیاتها و تعیشها یدلنا 
قلت.آن لها کالانسان عفد و آراء فردية و اجتماعية تبنی عللیها حرکاتها و 
شکنانها فمم اتعاء البعاءظیره ها بسی الاسان علياته: فی. اظوار الحیاة 
الدنیا علی سلسلة من العقائد و الأراء. 
فالواحد منا یشتهی الغذاء و النکاح و الولد آو غیر ذلک, و یکره الضیم آو 
الفقر آو غیر ذلک فیلوح له من الرأی آن من الواجب آن یطلب الغذاء آو 
پاکله آو یدخره فی ملکه, و آن یتزوج و آن ینسل و هکذا., قافن المع 
الفعرش امه آن‌ عضو خی میس | و یتحمل مصيبة الفقر و هکذا فیتحرک و 
ها ی مان مود من الطریق. 
کزلی الواحهمن الخوان لها خستا نوم بانیفی مفاتی: اه من 
الحرکات المنظمة التی یحتال بها ٍلی رفع حوائج نفسه فی الغذاء و السفاد 
و المافی نها لا تشک به فن. آن له شعورا بخوانجه و ما برتقع به حاجته:.و 
آراءع و عقائد ینبعث بها [لی جلب المنافع و دفع المضار کما فی الانسان, و 
ژنها عتزنا فنها هن اتهاع الخیل ۵ الصکاعد رل 
العدو من الطرق ۱ و الفس ها نم شبه الم الاتسان الا بعد. ظ 
قرون و احقاب من عمره النوعی. 
وقد غتر العلماء الباختون غن الحبوان اف کیر من آنواغهه کالتمل و التکل 
و الأرضة علی عجائب من آثار المدنية و الاجتماع, و دقائق من الصنعة و 
لطاف سفن الستتن. و الساشات داد ند تناها الا فی لام حوی 
الخضاره و امه هن اسان 
قداحت القران الکر یم غلی معرف الخهان هلک هی خلعوا وا ماما 
خاهد کفه از 
المیزان فی تفسپر القرآن؛ ج 7 ص. : 75 
تعالی: 5 فی لک و5 بت یبت می 8 دابْة ابا لِقَوّم پوقئون»: (الجائية: 4( و 
ذعا الی الاعتبان‌نامز کنین‌منها کالاتعام و الطیر و التحل و التمل: 

و هده الار اء و العقائد النی نریٍ, آن الحیوان لو اختلاف آنواعها فی شئون 
الحياة و مقاصدها تبنی علیها آعمالها |ذا لم تخل عن الاحکام الباعثة و 
الزاجرة لم تخل عن استحسان آمور و استقباح آمور, و لم تخل عن معنی 
العدل و الظلم. 

و هو الذی پوّیده ما نشاهده من بعض الاختلاف فی آفراد آی نوع من 


الحیوان فی آخلاقها, فکم بین الفرس و الفرس و بین الکبش و الکبش و 


بین الدیک و الدیک مثلا من الفرق الواضح فی حدة الخلق آو سهولة الجانب 
و لین العريكة. 

و کذا یویده جزئیات آخری من حب و بغض و عطوفة و رحمة آو قسوة آو 
تعد و غیر ذلک مما نجدها بین الأفراد من نوع و قد وجدنا نظائرها بین آفراد 
الانسان, و وجدناها موثرة فی الاعتقاد بالحسن و القبح فی الأفعال, و 
العدل و الظلم فی الأعمال ‏ نما مه اصاافین حیاة الانسان ی 
ماک لش ممحاسه اعال و السراء رواب آوشیه | 

و ببلوغ البحث هذا المع ریالم لا آن لحوان حشرا کما آن لنسان 
حشرا فان الله سبحانه یعد انطباق العدل و الظلم و التقوی و الفجور علی 
آعمال [لانسان ملاکا للحبشر و یستدل به, علیه کما فی قوله تعللی: «أم 
تَجْعَل الذین منوا 0 اد الصالحات کا تسده هی الاکض ام تجْعَل 
امین کالفَّْار»: (- ص: ان آا ری با 
السماء و الأأرض و ما بینهما بطلانا لفعله و صیرورته لعبا آو جزافا کما في 
الاية السايقة علی هذه الایة: ٍ«و ما حَلَفْتا السَماء و الرْضَ ما بیِتغما باطلا 
ذلک ظَرٌ الذین کَقیوا قَوَبْل للذین کفزوا من التار»: (- ص: 27). 

فهل للحیوان غیر الانسان حشر الی الله سبحانه کما آن للانسان حشرا 
ی ی ی ی یا 
اعشاه ورن تس بعد ری فی یط آ مرا ر علی حسب ما له من التکلیف 
فی الدنیا؟ و هل استقرار التکلیف الدنیوی علیه ببعث الرسل و انزال 
الأحکام؟ و هل الرسول المبعوت 1۹( 
المیزان فی تفسیر القران: ج 7 ضص: 76 

هذه و جوه من السوّال تسبق ذهن الباحت فی هذا الموقف: 

آما السوال الاول (هل للحیوان غیر الانسان حشر؟) فقوله تعالی فی الایة: 
«نْمْ ٍلی رهم یُحُشْرُونَ یتکفل الجواب عنه, و یقرب منه قوله تعالی: «و اذا 
الوَحوشَ حُشِرّث»: (کورت: 5). 

بل هناک آیات کثيرة جدا دالة علی اعادة السماوات و الأرض و الشمس و 
القمر و النجوم و الجن و الحجارة و الاخنام و ساثئر الشر کاء المعبودین من 
دون الله, و الذهب و الفضة حیث یحمی علیهما فی نار جهنم فتکوی بها 
جباه مانعی الزکاة و جنوبهم الی غیر ذلک فی ایات کثيرة لا حاجة الی 
ایرادها, و الروایات فی هذه المعانی لا تحصی کثرة. 

و اما السوال الثانی, و هو آنه هل یماثل حشره حشر و 
تحضر آعماله اه به آن ذلک لازم 
الحشر بمعنی 01 بين الافراد و سوقهم الی آمز ِِ 8 اما تفیل 
السماء و الارض و ما یشابههما من شمس و قمر و حجارة و غیرها فلم 
بای کف موز ۵ لفط لجد ی کی کی توا تعالی: «یَوَم ئبدّل الاَض عَْرَ 
الاتض ع السّماواث و برژوا لله الواجد القّار»: (ابراهیم: 48) و قوله: «و 


الارَضَ جمیعاً قَبْضَنة بوْمّ القَيامة ,و السّماواث مَطویّاثُ بیمینه»: (الزمر 
ِِ و قوله: «و جُمة ال شسه و الم (القیامة: 9» و قوله: «َکَم و ما 
دون من دون الله حَضَب جهنْم لثم لها وارژون, لو کان هوّلاء لد ما 
وردوها»: (الأنبیاء: 99). 
علی آن الملاک الذی یعطیه کلامه تعالی فی حشر الناس هو القضاء الفصل 
بپنهم فیما اختلفوا فیه من الحق قال تعالی: «انّ ربی هو بفصل بيتَهَم یوم 
القيامَة فیما کائوا فبه یَحْتفُونَ»: (السجدة: 25) و قوله: «نَ ی #9 
ك بتکم فیما کتتم فبو. تلفون »رال عهران: دواو عبر دلکی.من 
و مرجع الجمیع الی انعام المحسن و الانتقام من الظالم بظلمه کما ذکره 
فی قوله: 
«تّا من الَعْجَرِمین مُنتَفهُون» : (السجدة : 2) و قوله:. «فلا تخسین تسین اللّ 
فلت وغده رس ان ال عریژ و انتقام. یوم بل الارَِض یر ِِ ۳ 
السماواث و بَرَرُوا له الواجد القّار»: اه 2۶و هنن العصمان 
آعنی الاحسان و الظلم موجودان فی آعمال الحیوانات فی الجملة. 
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و یوّیده ظاهر قوله تعالی: «و لو یود ال لاس فا کضیوا ها بری قلن 
ظهّرها من دَابّة و لکن بُوَّحَرٌ هم الی آجَل مُسَمَی » فاطر 35 فان ظاهره آن 
ظلم آلناسه اه اشستوحتب 0 الالمیة کان دلک: لانه. ظلم و الظلم شاتغ 
بین کل ما پلسمی دابة: 
الانسان و سائر الحیوانات فکان ذلک مستعقبا لأن یهلک الله تعالی کل دابة 
عل ظهر ها هذا و ان ذکر بعضهم . آن المراد بالدابة فی الابة خصوص 
الانسان. 
هلا رم ول ای 4 اسف الا مه تما الحو ان اسان 
الاتشان فی. الشتقور بچ الا راد .و برفی الخوان الععد ال درجه الانسان 
فی نفسیاته و روحیاته, و الضرورة تدفع ذلکی, و الاثار البارزة منها و من 
الانسان تبطله. 
و ولک ان مزد الاشرکنفی: الاخده لاه و الخسات: ۵ الاح نید 
الانسان و غیره لا یقضی بالمعادلة و المساواة من جمیع الجهات کما لا 
با حساب اعفاز وه من حیت المداقة و المناقشة مجری واحدا فیوقف 
العاقل و السفیه و الرشید و المستضعف فی موقف واحد. 
غلی انم عالی: دک من عض الصیهان فم. اطایی الففمه و دفاتق النبافم ها 
تس کل الیعید سر موی اسان لمتوسط الحال فی الفقه و التعقل 
کالذی حکی عن نملة سلیمان بقوله: «حتّی |ٍذا أتوّا قلی واد ال قالث 
و 7 و جُنْودة 5 هم لا 


رون 6 (النمل: 8) و ما چکاه من قول هدهد له (ع) فی قصة غیبته 
عنه: «ققال أحطت با اه و جک من سب پتبا یَقین, ای وَجَدّت 
اقرة تلع و آوتت من کل ماع قرلما قٍ رشن شْ عَظيم, وجَذتها و قَوْمَها 
یَسْجْدُونَ لِلشْمس ین ۰ و رین لهَمْ السْیّطانْ َعْمالهُمٌ قصَدَّهمّ عَن 
ا لبیل فهَم لا تون الم آخر الایات: (النمل: 24) فان الباحث النبیه اذا 
قدتر هذا اایاث بعا صقر قها من آار‌النیمو اور لها نم کنو زیم لم 
تشی فی آن عحفی. هدا المندار من القهم و الشتعمر غدفف خلی. فعارفت 
جمة و ادراکات متنوعة کثيرة من بساط المعانی و مر کباتها. 

فجسها انب زلی ما حضاه اضسات: رنه الحبران عمیق مظالعا نوی .و 
تربیاتهم لأْنواع الحیوان المختلفة من عجائب الأحوال التی لا تکاد تظهر 1 
0 4 
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و آما السوال الثالت و الرابع این اند هل الحیوان یتلقی تکلیفه فی الدنیا 
برسول یبعث الیه و وحی ینزل علیه؟ و هل هذا الرسول المبعوث الی نوع 
من انواع الحیوان من افراد ذلک النوع بعینه؟ فعالم الحیوان الی هذا الحین 
مجهول لنا مضروب دونه بحجاب فالاشتغال بهذا النوع من البحث مما لا 
فائدة فیه و لا نتيجة له الا الرجم بالغیب. و الکلام الالهی علی ما بظهر لنا 
من ظواهره غیر متعرض لبیان 0 من ذلک, و لا یوجد فی الروایات 
لاور الیو الا من اهل یه راما هیده له فی رای 

فعد تحصل آن المنععات اله‌ایی کالمستمم ااساس ما سایه آلدید 
الالهی ترتضع من فطرتها نحو ما یرتضع الدین من الفطرة الانسانية و 
نمیدها تلحر الی اه تاه کها میصی النظرم سای تا وه 
الجزاء, و [ٍن کان المشاهد من حال الحیوان بالقیاس الي الانسان- و توّیده 
الایات الق رآنية ة الناطقة بتسخیر الأشیاء للانسان و أفضلیته من عامة 
الحیوان- آن الحیوان لم یوت تفاصیل المعارف الانسانية و لا کلف بدقائق 
التکالیی آلالمید التی کلف بها الاسان: 

و لنرجع الی مین الایة فقوله تعالی: «و ما من اب هی الأْض و لا طایّر 
بطیر بجناحیه 1 َمَم افتالکم یدل علی آن المجتمعات الحيوانية التی توجد 
بر کل ۳ من ۱ الهان: نها تاسست: علی: اه نوعية شعورية 
یقصدها کل نوع من الحیوان علی اختلافها بالشعور و الارادة کالانسان. 

و لیس ذلکی مقصورا علی المقاصد الطبيعية اعنی مقاصد التغذی و النمو و 
تولید المل الفخدودة بهده الخام الدیا بل شتیط یله علی مانیعد الموت 
۳ بخ ال جیاه اخری خر تبط بالشعاده هم الشفاوم الم تضعتین من ندی 
الشعور و الارادع. 

و ربما اعترض علیه آن القوم تسلموا آن غیر الانسان من آنواع الحیوان 
محروم من موهبة الاختیار, و لذلک یعد آفعال الحیوان کافعال النبات طبيعية 


غیر اختيارية لما یشاهد من حالها آنها لا تملک نفسها من الاقدام علی الفعل 
ادا صاویه اف میا المطامین کالشه وا رات فاد ام الاشد آخابرا 
فرشتضط الهوت: ادا صاوف ها ی افه من وهای 
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کالماوم ادا رات هر ام لاله ادا شافییت دا فا سیم لها دی 
الشقاوة الاختیاریتین فی الحیوآن غیر الاتسان. 

لکن التأمل فی معنی الاختیار و الحالات النفسية التی نتوسل ها الانسان 
الی اتیان آفعاله الاختيارية یدفع هذه الشبهة و ذلک آن الشعور و الارادة 
الذین یتم بهما فعل الانسان الاختیاری بالحقيقة انما آودعا فی الانسان مثلا 
لأنه نوع شعوری یتصرف فی المادة الخارجية للانتفاع بها فی بقاء وجوده 
تقمییر ما بنقعه مفا بضرح: .و لدلک»جهرته. العنابه الالمیه بالشعون و الرراده 
فهو یمیز بشعوره الحی ما یضره مما ینفعه فاذا تحقق النفع آراد ففعل فما 
کارشن امرس اتمه ار اه نی الک وه ها مه ای امد 
ق وبدانه ی ول اجلی به زره مر وزج و تعلهری ترا 3و هل 227 
توقف کما فی موارد الملکات الراسخة غالبا مثل التنفس, و آما ما کان من 
الامون غ نی الم صوسهما بتضص من الاسشات آو محقوها ی من 
الخوانه الخارجية آو الاعتعاویه ام تکف مره المله تجععه فی ارادم و 
فعله لعدم الجزم بالانتفاع به. 

کی آلامون هی اس وخ اقا نها ال اتکی لا ها مش و ها 
معها من النواقص و الموانع و التروی فیها لیمیز بذلک انما هل هی من قبیل 
النافع و الضار؟ 

فان آتح التروی کونها نافعهة ظهرت. الار ادخ متعلقة نها و قعلت کما له کاتت 
بينة النفع غیر محتاجة الی التروی فیهاء و ذلک کالانسان الجائع |ٍذا وجد غذاء 
یمکنه آن یسد به خلة الجوع فربما شک فی آمره آته هل هو غذاء طیب 
صالح لان بتغذی به آو آنه غیر صالح فاسد و مسموم آو مشتمل علی مواد 
مضر ه ! ؟ و آنه هل هو ماله نفسه و لا مانع من التصرف فیه کاحتیاج مبرم 
مستقبل او صوم و نحوه او مال غیره و لا یجوز التصرف فیه؟ 

فص بوقی نالا الی التضرف که و لا وان سره ی ام 
باحد الطرفین فان حکم بالجواز کان مصداقا لما ینتفع فلا یتوقع بعد ذلک 
دون آن یرید فیتصرف فیه. 

و ان لم یشک فی آمره و کان بینا عنده من کی یت 
للتعدی ارادق ادا عم بهوجودم هن یر فر. اه تفکرر هل فک الغلم. ,ید 
ارادة التصرف فیه قطعا. 

فمحصل حدیت الاختیار آن الاتسان [ذا لم یتمیز عنده بعض الأموز التی 
یتصرف فیها آنها نافعة و ضارة میز ذلک بالتروی و التفکر فاختار آحد 
الجانسخ‌راه الخوانی 
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و آما لو تمیز من آول الأمر ارادة ففعله من غیر مهل و لم یحتج الی ترو 
اصلا فالانسان یختار ما یری نفعه بترو و من غیر ترو و لا تروی الا لرفع 
الموانع عن الحکم. 
ثم انک |ذا تأملت حال آفراد الانسان المختارین فی آفعالهم وجدتهم ذوی 
یاف ند فی‌ شاد انیا رم اعی الضفات الروه ااعرال الاطاند 
من شجاعة و جبن و عفة و شره و نشاط و کسل و وقار و خفة, و کذا فی 
ی ی ام نا که 
عفر سید الاخار یواوه شهی نات قوا لا بعا بامرها 
العفیف المتطهر, ها ری الصا ارشت ا سس ی مه اما 
عذرا لنفسه ینعی عته الاحتای ‏ لایزی الشجاع الاسل الامیغن الصنیم 
الموت الاحقو و ای جر بدتی اما فون الطافه: و لابری لای مضه هاناه 
فی سبیل مقاصده من باس و ریما اختار السفیه خفیف العقل بای تنصور» 
واه وا بر العاخل اللبیف» برجم الفغل باعل سای رجات الا بای 
اما اتعال الصیان یر المیرن ار سابع التویی ی ی سب 
و تاه لاله الرشید. و کیرا ما نعو فت .اور تا فعا من امعاا 
اضطراریا او اخباریا زدا قارن آاعدارا اجتماعیة غیر مازمه. بحسب: ادف عد 
کارت الدعای یر بای در اوه هی نکیل مالسا ری اه لها تن 
یعتذر بالفقر. 
ههد الاخلاف: القاعش فی اوه الاختا مرآسابه وا آخرض الفرسن فن 
مستوی الأفعال الاختيارية هو الذی بعث الدین و ساثر السنن الاجتماعية آن 
یحدوا الفعل الاختیاری بما یراه المتوسط من آفراد المجتمع الانسانی 
ار ای ها ی ای 
نفوذ التصرف و غیر ذلک, و روا من اه ی قه اس ورن ااسل 
الاتتای الا بای به اسان الط من فان و اسان وی 
الط مر الاستطا عه موی 
فیدا لوط المعدوه اخ را الانی تاره اوه تیاه کتلی جروت 
الحکم الدینی و الاجتماعی المراعی فیه مصلحة الدین و الاجتماع و ان 
کان اش لب الار التکش او ی رلک 

و الامعان فیما تقدم یعطی آن یجزم بأن الحیوان غیر الانسان غیر محروم 
من موهبة الاختیار فی الجملة و ان کان اضعف مما نجده فی المتوسط من 
لاس من شعیی الا یار 
ال ان ی و یراع وه ۱ 
رلک لها تشاهدم‌قی کرسن هبات و خا هه العوا بات 1 مانه ش 
آنان التروه قب تعض المرارد الععروته لیوا من افعل وکا اکن 
الفعل بزجر او اخافة او تربية, فجمیع ذلک یدل علي آن فی نفوسها صلاحية 


الحکم بلزوم الفعل و الترک. و هو الملاک فی آصل الاختیار و ان کان 
التروی ضعیفا فیها جدا غیر بالغ حد ما نجده فی الانسان المتوسط. 

وا ان الصان بر اسان تلو کنیا مان کی اجه و 
الاختیار الموجودة فیها ملاکا لتکالیف مناسبة لها خاصة بها لا نحیط بهاء آو 
بفاملفا بضا لها.مننهه‌هبه الاختیار بفجه آخز لا مغرفه لنابه الا آنه فیها بنجو 


یصحح الانعام علیها عند الموافقة, و مواخذتها و الانتقام منها عند المخالفة 
1 بما له شتتحانه | رت 


[بیان 


و قوله تعالی: «ما قَرّطنا فی الکتاب من شیع» جملة معترضة, و ظاهرها 
ان المفرط فیه هو الکتاب. و لفظ «من شیء» بیان للفرط الذی یقع 
پا وا اس یی رت ور اسان سوه 
بیان نعته فی الکتاب الا و قد فعل من غیر تفریط, فالکتاب تام کامل. 

و الیای‌الای ان کان الا نو الق شمه الله متحانه قی 
ار ال ی ار ان 
کائن؛ کان المعنی آن هذه النظامات الاشضخ الممائلة لنظام الانسانية ِ 

من الواجپ فی عناية الله سبحانه آن یبنی علیها خلقة الأْنواع الحيوانية 
یعود كت ِ و لا یذهب 0 سدی, و لا 2 هذه الانواع نار 8 
فالاية علی هذا تفید بنجو اه 7" یفیده بنحو العموم, قوله تعالی: «و5 
ما کان عطاء ریک مَجٌظورآ»: (الرسراء: 20( و قوله: «ما من دَابة الا هو 
آخذدٌ بناصیتها ان ربی عَلی صراط مُستقیم ک: : (هود: 56). 
و ان کان هو القرآن الکریم و قد سماه سماه ال کتایا فی مواضع من کلامه, کان 
علی آساس بیان حقائق المعارف التی لا غنی عن بیانها فی الارشاد الی 
صریح الحق و محض الحقيقة لم یفرط فیه قی 
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بیان کل ما پتوقف علي معرفته سعادة الناس فی دنیاهم و آخرتهم کما قال 
تعالی: «و ترّلنا علیک العتاب تبیانا کل شَیء»: (النحل: 89). 
فا نحت آن برخم الاسن سل عقه ام الساه آنتضا کیفی 
ارتباط الحشر و هو البعث یوم القيامة علی نهچ الاجتماع بالتشکل الأممی 
فی الدنیا, و آن ذلک هو الذی یجدونه بین انفسهم و یجدونه بین ساثئر 
الأنواع ی و پترتب علیه دون ذلک فوائد آخری کالتبصر فی توحید 
الله تعالن و لیف قدریه و عنایته بامز الخلیعه و النطاخ العام الجاری فن 
الغالم: ه-فن. آهم قوانده: معرفة آن الموجود آخد فی, ساشلته من التقض 
الی الکسال وه بعص. قظعایا السفنعله علی: لفات الخیفان. الشاین 
للانسان و ما دونه مراتب فختاقه: متر تتق. اخام: من آلمر انب القاطنة فی 
آفق النبات الی المراتب المجاورة لمرتبة الانسان ثم الانسان. 
و قد ندب الله سبحانه الناس الی معرفة الحیوان و النظر فی الآیات 
ما ای ی 
الملازمة للسعادة الانسانية 9 هو الیقین بالله سبحانه حیت قال: 5 فی 
5 ما ینت من داب آیاثك لِقَوّم یوقتون» (الجانية: 4( و الایات فی 


ات 


الحث علی النظر فی آمر الحیوان کثيرة فی القرآن الکریم 
هرمن السعکن آن؛ بشار فی الایة الی کلا العفنیین فیراد می آلکتات الق 
الکتاب, و یکون المعنی آن الله سبحانه لا یفرط فیما یکتب من شیء. آما 
قی کتاب التکوین فانه بقضی و بقدر لکل نوع ما فی استحقاقه آن بناله من 
کال اوه لداع الضوانه ها لک ها چن سعا الفیام الاممیة 
ای ها اسان ابا سای ارام فرط ی آموها: 
مرها فن کایه ای هی کلایه اون ال لاس قاه نف ها کی 
معرفته خیر الناس و سعادة عاجلهم و آجلهم و لا یفرط فی ذلک, و من ذلک 
انش لمیقروط فی آمز الامم الخیی ند و سفن هی الایت یمه ها وفه با 
مور الشفاهه اند ال فلت یساس مارم وه الی له 
سیحانه محشورة |لیه کالانسان, 

و قوله تعالی: «ْمٌ ٍلی رهم بُخَْشَرُونَ بیان لعموم الحشر لهم و آن حیاتهم 
الموهوية نوع حیاة تستتبع الحشر الی الله کما آن الحياة الانسانية کذلک, و 
1 22 الضمین السفمل فی اولی الشعوز و الععل: فمال <الی یم 
یِحشَژون اشارة الی 
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ای اضل الا یسم هه لاس النی مر ی ان اس با ال ادن 
الموّاخذة موجود فیهم. 

فد وقعفی لاد التات‌نمن لفتخ ال التکلم مه آآعین کم الی آاعیه 
بالنسته ال الیو الندس مایت آن الا ی سای ال فا 
تحول السیاق فی قوله: «ما فرّطنا فی الکتاب من شیءٍ» الی التکلم مع 
الغیر لکون المعترضة خطابا خاصا بالنبی ص فلما فرغ منه رجع الی اصل 
السیاق. 

رقف ی ان ین وا سای شاه ما 
ععلی عفن اسان بعد عمارهها الیدن المیت تب اد من الخیوان 
شاسمافی العلی الروت الذی چش فا کار ی سم المکان رن 
تعلب: , و نفس المفسد الحقود ببدن الذئب. و نفس من یتبع سقطات 2 
و عوراتهم بیدن خنزیر, و نفس الشره الاکول ببدن البقر, و هکذا و لا تزال 
تنتقل من بدن الی بدن و تعذب بذلک هذا| ان کانت شفقية آخلاق رذيلة, 
و ان کانت سعيدة تعلقت بعد الموت ببدن سعید منعم بسعادته من أفاضل 
افراد الانشان و هی الاب علی دا چا من خبوانسن الحوانات ال امد 
انسانیة امتالکم انتقلت بعد الموت الی ضور الحیواتات: 

و قد ظهر ما تقدم آن الأية فی معزل من هذا المعنی, علی آن ذیل الایة: 
وم الی مخ تون 1 بلانم,‌هدا المعی: علی آن اضال:هده الافایل 
( 


و من عجیب ما قیل فیها آیضا: ان المراد بحشر الحیوان موتها فلا بعث بعد 
ذلکی آو مجموع الموت و البعث. آما الأول فینفیه ظاهر قوله: «الی زبهم 1 
لا معنی للموت الی الله, و 
قوله تعالی: «و الذٍین کَوا بآیاتنا ضذٌ و مک فی الظلْماتِ الی آخر الية 
پرتصالی ار سکم اد یه و الم و شید 
اکتقم نی طلمات لا عم فها اضر بیم اصعمی ا عدرین علی آن 
شتضعوا الکلام العق و آن-یستحنیوا له انکفف لا ستعی ان مها 
بالقول الحق و یشمدوا بالتوحتو.و الوساله:. و لاجاماة 
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الطلیات بهم اسان رها طریی الخق فت دوم طریها 

یفی قواه انیم سا الله اه ال هل ان ها لش 
االکم ‏ الوقوع فی: الطلمات اکن هم رح وف طلیمم جص تعالی حراء 
لتکذيبهم بآیات الله فان الله سپحانه جعل اضلاله المنسوب الیه من قبیل 
الجزاء, کما فی قوله: «و ما بل ؛ به الا اْفاسقین»: (البقره: 26 
پا دی ها اما الا یت و ۳ 0 
ام ایا کی الطامای و انعر اد من شاه لاله هم آلرین کووا 
بایاته. 

و بالمقابلة یظهر آن المراد بالجعل علی صراط مستقیم هو آن بعطیه سمعا 
یسمع به فیجیب داعی الله بلسانه و یتبصر بالحق ببصره, و آن هذا جزاء 
من لا یکذب بآیات الله سبحانه فمن يشأً الله یضلله و لا یشاء الا اضلال من 
متفه هم با مخعله قلی ص ام تیم لا مسا لا تمه عرش 
لرحمته. 

ی ای تم ی ی و 
الیکم و العمی و ما یشابه ذلک من الصفات, و قد عنی, فی الایةء بنكتة 
آخری, و هی ما یفیده الوصل و الفصل فی قوله: » 2 تک فی لمات 
حیث ذکر الصمم و هو من اوصافهم ثم ذکر البکم هس 
انية, ثم ذکر کونهم فی الظلمات و لم یعطفها و هی صفة ثالة, و بالجملة 
بالفصل ی ی لها هت ی تکو ع 0 (الپقرة: 8 و فی 
آية آخری یمائلها بالعطف و هی قوله فی الکفار: «حَتم اللة علی قلویه و 
علفن سَمعهم و علی آبُصارهم غشاوه»: (البقرة: 7 

ول العف اه نی میلست ی نات 
«, الاشارة الی کون من هم صم غير الذین هم بکم فالصم هم الجهلاء 
المقلدون الذین یتبعون کبراءهم فلا یدع لهم ذلک سمعا یسمعون به الدعوخ 


ا تیه انیم هم ماع انسوعون الجی ی کلم بخعه الخعون رن 

التوحید و بطلان الشرک, غیر انهم لعنادهم و بغیهم بکم 
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لا تتطلق آلسنتهم الی الاعتراف بکلمة الحق و الشهادة بهاء و الطائفتان 

جمیعا تشترکان فی آنهما واقعتان قی ظلمة لا یتبصر فیها الی الحق, و لا 

یسع غیر هما یبصرهما بشی ۶ من الاشارات لمکان وقوعهما فی الظلمات 

فلا تنجح فیها الاشارخ. 

و یوید ذلک آن الکلام المسرود فی الایات یعم الطاتفتین چمیعا کما یشیر 

الیه قوله تعالی فی الأیات السابقة: «و هم بتهَفَنَ عَله و باون عَل8»: (آیة: 

26 و کذا قوله: 

«و لک أَکتََهَم 2 لا یعْلمُون»: (آیة: 37). 

هذافی الاید التف تخن فبها.و آما آبه المتاقفین* عطق بیع غقره هن هالغبایة 

فیها باجتماع جمیع هذه الصفات فیهم فی زمان واحد لانقطاعهم عن رحمة 

الله :مر کل جهد؛ و آما آية الکفار: «حَتم ال علی فُْویهمْ و علی سَفْعهم و 

علی آبصارهم غشاوه» فقد تعلقت العناية فیها بکون 2 ختم السمع, من غیر 

جنس ختم القلوب کما حکاه عنهم قی قوله: «و قالوا ملنا فی أکنة متا 

تعسو فی دابا هم تسا وی ججایت»: (خم السحده: :<< 

ربما وجهت الاية بغیر ذلک من الوجو 

قوله تعالی: «فل رتم ان تاک عداث اللّه و کم السَاعة» الی آخر 

الایتین [فظ لفظ «اً نکم بهمزه الاستفهام و صيعة لیر المذکر الماضی من 

الروبت ۵ ضفیز الخیع المحاطي: کته اهل اوت چععتن. آخبرنن: ال 

0 مجری آخبرنی فیدخل علیه الکاف 

و یترک التاء علی حالته فی التفنية و الجمع و التأنیث. و یسلط التغییر علی 

الکاف دون التاء» قال تعالی: «أ رک هذا الذی قُلْ أ رتم انتهی. 

و فی الاية تجدید احتجاج علی المشرکین, و |قامة حجة علی بطلان شرکهم 

من وجه, و هو آنها تفرض غذابا آتیا من جانب لله آو (تیان الساعة البهم تم 

ِ فطرة الانسان ۳ یتوجه بالمسألة اذا خ مت به الشدة نجو من بقدر ان 
عنه. 

تم تا اف من الذي تدعونه و توجهون الیه بالمتتا اه ان کنتم صادقین؟ 

غیر الله تدعون من آصنامکم و نکم انس نها سس کته آنعریک 

الهة ام ایاه تدعون؟ 

و هبهات آن تدعوا غیره و ]نت تشاهدون حینتذ آنها محکومة بالأحکام الكونية 

مثلکم لا 

الفت ان وت آلقر اس ردص وه 

ینفعکم دعاو‌ها شینا. 


بل تنسون هولاء الشرکاء المسمین آلهة لأن الانسان |ذا آحاطت به البلية و 
هزهزته الهزاهز ینسی کل شیء دون نفسه الا ان فی نفسه رجاء آن ترتفع 
عنه البلية, و الرافع الذی پرجو رفعها منه هو ربه, فتنسون شرکاءکم و 
ی ۱ ۱ 
تدگون کشفه آن شا ان -یکتفه و لیس هو تعالی بمحکوم علی الاستجابة 
ولا مضطرا الب الکشق دا دعی ,بل هو الفادر علی کلصیغفی کل حال. 
قاطا کان الله‌ستخانه هه الدت: دی الک لا تساه الانسان جاآن سیک 
شیء الا نفسه و یضطر الی التوجه اليه ببعث من نقسه عند الشدائد 
القاصمة الحاطمة دون غیره من الشر کاء المسمین الهة فهو سبحانه هو 
رب الناس دونها. 

قمعنی الایة «قل با محمد ها تک ارهز «اِن تاک عذاب ال َو 
اتتکم السَاعة» فرض اتیان عذاب من الله 9 لا بنکوونه و فرض اتیان 
الشاعه.ه لمنها بانکار هم لها عی الله خدعون لکشفه و قدعکی 
الله فی کلامه عنهم سوال کشف العذاب فی الدنیا و یوم القيامة جمیعا لما 
آن ذلک من فطریات الانسان «ِنْ کتثم صادقین و جئنم بالنصفة «بل لاه 
الله سبحانه دون غیره من اضتا کت «تَدعُون فیکشف ما "7 تذغون النه مق 
العذاب «اٍن شاء» آن یکشفه کم کشف لقوم پونس. . و لیس بمجبر و لا 
مضطرا الی القبول لقدرته الذاتبة «و تسَوّن ما تشرکون من الأصنام و 
الاوتان علی ما.فی غریزه الانسان آن.یشتفل عند احاطه البلية به عن کل 
شن ۶ بنتته .ری لا بهم لاه لضیی الععالع ان هی ها لا نع 
قاستفالم صالخا مره مها اللم فسام مه سناسا اه ای 
تعالی هو الله لا له غیره و لا معبود سواه. 

و بما تقد مان تفزیرن نی الایه: پیت ]ولا ان اتیان العذاب آو الساعة, و 
کذا الدعاء لکشفه مفروضان فی حجة الایة, و المطلوب بیان آن المدعو 
خیش هو الله عز, اسمه دون الاضنام:و آما اضل الدعاء عند الشنداند .و 
المصائب, و آن للانسان توجها جبلیا عند ما تطل علیه البلية و یتقطع عته 
کل سبب الی من یکشفها عنه فهو حجة آخری 

المدان ی سم القدان عرص 87 ۱ 

غیر هذه الحجة, و المطلوب بهذه الحجة- و هی التی فی هذه الابة- التوحید 
و بتلک الحجة [ثبات الصانع من غیر نظر [لی نوحیده؛ و ان تلازم المطلوبان. 
و ثانیا: آن تقیند قوله؛ «فیکشفی .ما جدغون النه : بقوله: «ان .شاع* لبیان 
اطلاق القدرة فلله سبحانه آن یکشف کل شديدة حتی الساعة التی لا ریب 
فیها, فاٍن قضاءه الحتم لأمر من الأمور و ان کان یحتمه و یوجبه لکنه لا 
تسلب عنه. العدرة علی التری فله القدرة المطلقه علی:ما فضی بهء و.ها 
لم پقض به و مثل الساعة في ذلک کل عذاب غیر مردود قآ موی ان 
و 


حتما و وعده وعدا جزما و الله لا یخلف المیعاد فافهم ذلک. :۱ 
و له سبحانه آن لا یجیب دعوة ای داع دعاه و آن عرف نفسه بانه مجیب, 


فقال: 
5 اذا سالک عبادی ۹ قانّی قریبٌ ارت 3و الدّاع اذا دعان»: (البقرة: 
6 و فعد. الانستخانه لداعيه وعدا شاه فقال* ونیم آشعخت کف 


(الموّمن: 60) فان وعد الاستجابة لایسلب عنه القدرة علی عدم الاستجابة 
و: ان کان: بستجیب دائما کل من دعاه"تحقيقة الدعاء. و تجری علي. زلک 
و من هنا بظهر قساد ما استشکل علی ال بأن مدلولها یخالف ما دلت 
علیه نصوص الکتاب و السنة آن الساعة لا ریب فیها و لا محیص عن وقوعها 
و آن عذاب الاستتصال لا مرد له, و قد قال تعالی: 0 الکافرین الا 
فی ضلال»: (المومن: 50) وجه الفساد آن الأية لا تدل علی آزید من آن 
الله سبحانه آن یفعل ما یشاء و آنه قادر علی کل شیء, و آما آنه یشاء کل 
اس آ(آ(شىث«ِ] و لا ریت ان فضاعه الختفی 
الساعة او بعذاب قوم عذاب استثصال لا یبطل قدرته علی خلافه 
فله آن بخالف ان شاء و ان کان لا تخلف المیفاه ول تقض ها اراد: 
۵ آضا قوله ها ای وکا ی ال فیر ام سوم 
لکشف عذابها و تخفیفه عنهم؛ و من المعلوم آن الدعاء مع تحتم الحکم و 
آهل جهنم فیها من الله سبحانه بمنزلة آن یسأل الله سبحانه آن لا یکون هو 
الله سبحانه فان من لوازم معنی الألوهية آن یرجع 
الفتزان:فی تسیر الفرآن,ج7. ض: 59 
الیه با ی ار ها اه الأدعية صورة الدعاء فقط دون 
حفیقة خصاها: و آما لو تحقق الدعاء بحقیقته بان یدعی حقيقة و یتعلق ذلک 
الدعاء بالله حقيقة کما هو ظاهر قوله: «أجیپٍ دَعُوَةَ الدّاع |ذا دعان الأیة, 
فان ذلک لا برد النتد: و الدعاء علی هذا التهت لا یدع الکافر کافرا و لو جین 
الدعاء کما قال تعالی: «قاذا رکبُوا فی الْفْليِ دَعَوّا ال مُحْلِصین له الدین 
قلَقّا تعَاهُم ای الب زذا هم بُشرکون»: (العنکبوت: 65). 
۱ «و ما دعاء الکافریی ال فی صلال.دعا مهم و هم غلی 
الکفر فان الثابت من ملكة الکفر لا یفارقهم فی دار الجزاء و آن کان من 
الجائز آن یفارقهم فی دار العمل بالتوبة و الایمان. 
فدعاوهم لکشف العذاب عنهم یوم القيامة او فی جهنم ککذبهم علی الله 
بوم القيافة بقولهم- کما حکی الله-.و الله سا ما کنا فَشرکین و لا بنفع 
الیوم کذب غیر آنهم اعتادوا ذلک فی الدنیا و رسخت رذیلتهم فی نفوسهم 
فبرزت عنهم آثاره یوم تبلی السرائر, و نظیر آکلهم و شربهم و خصامهم 
ق یدیجم نی هن دلی: کها فا ای سم من 


3 لا يمن و لا بِغنی من 9 (الغاشية: 


) و قال تعالی: «تمْ کم آنها السالون دیون لاکلون 5 من شجیر من 
روم قمالوّن یل الطون فشاریون علیه مخ الکميم. قفا بون: شرت 


س نم ی 
تعالی: , 

«و قالٍ الذین فی بالتّار لِحَرََة جهَتمٌ | وا رتم بْحَفْف علا تقماً ین العذاب 
الوا و لَْ تک تیم وِصْْكم پالساتِ قالوا تلی قالوا قامو ما دعاءٌ 


الکافرین الا فی صَلالٍ»: (المومن: 

0 فان مسألتهم خزنة النار آن یدعوا الله لهم فی تخفیف العذاپ ظاهر 
فی اه آیسون من استجابة دعار ۳ و الدعاء مع الیأاس عن 
الاستجاية لیس دعاء و مسألة حقيقية |ذ لا بتعلق الطلب بما لا یکون البتة 
9 آن النسیان افی: واه «و تکسَوّن ما تشرگون حقيقة معناه علی ما 


[ اه فی تفسیر القرآن, 7 ص: 69 

المبد من ال الاسسان ی 
پنفسه و ینسی کل آمر دونها الا الله سبحانه فلا موجب للالتزام بما ذکره 
بعضهم : : آن المراد بقوله: «و تتْسَوّن ما تُشْرِکُونَ تعرضون عنها (عراض من 
وان کان مان له لکونه من المجازات الشائعة لکلمة النسیان. و قد 
استعمل فی القرآن النسیان بمهنی الاعراض عن الشیء و عدم الاعتناء به 
کثیرا کما قال تعالی: «و قیل الوم تشاعم کها تسیر لعاع کم ,هداه: 
(الجائیة: 34) |ٍلي غیر ذلک من الیات. 

قوله تعالی: «و لقَةٌ اشنا الي أمم من قتلک قََحَدُناهم بابسا و الصهّاء 
لعلهَم 11 بتصَاّغون الیأساء و آلبأاس و البو۵س هو الشدة و المکروه الا ان 
لیس بکتر استعماله فیالجري و تجوی و ایا و الأیه في گیرهکلققر 
النفس کغم و جهل او ما 4 الی البدن کمرض و نقص بدنی او ما برجع 
ال ها یط اه ااب ماه ا اسصون ال سس 
الباشاء مالصو اه ال لاله علی صقن ال ان فد الخایه لته ااسیل.: 
الزلزلة, و ما یعود الی الناس من قبلها من سوء الحال کالخوف و الفقر و 
رثائة الحال 

وراه اف و از لین ال امش ال ای لاهسا 
لکشف ما نزل علیهم من نوازل الشدة و الرزية. 


و الله سبحانه یذکر لنبیه (ص) فی هذه الابة و ما پتلوها الی تمام آربع ابات 
تشه فی الاسم الب مخ‌فاه از عاعيم رشامه بالسات: ایف کان یل 
الیهم الرسل فیذکرونهم بتوحید الله سیحانه و التضرع و |خلاص الانابة |لیه 
نم یبتلیهم بانواع الشدة و المحن و یاخذهم بالباساء و الضر|ء و لکن بمقدار 
لا پلجتهم الی التضرع و لا یضطرهم الی الابتهال و الاستكانة لعلهم 
یتضرعون الیه بحسن اختیارهم, و یلین قلوبهم فیعرضوا عن التزیینات 
الشيطانية و عن الاخلاد ٍلی الأسباب الظاهرية لکنهم لم یتضرعوا الیه بل 
آقسی الاشتعال باعراض. الدنیا فلوبهم .و زین, لهم. الشیطان آعمالهم, و 
اسا هد دای کر الله. 
ما شا دی الله متانه ‌قع للم ای آهات ریمعت علامی: 
تمه المفعی ضبا خی ادا فرجها ما عندسم .من الم هرا واه اسعا 
بانفسهم من دون الله _ 
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اخذهم الله بغتة و من حیت لا پشعرون به فاذا هم ایسون من النجاة 
شاهدون سقوط ما عندهم شاه ااسای فطع ان اه ارت مها 
فده آلشته نید لاستدراج و المکر الذی لخصها الله تعالی فی قوله: «و 
الذین کها بابانا مت رعفم من حبت 1 بعلعفن وه آنلی لهم ان کبوی 
مَتَینُ»: (الأعراف: 
و با مسا تم هن ریت تیا هو ترش کی تاقوا : 
ان الاب لا عافی نایز الابات التاطعه بان الافشسان مقظور غلت التوحید 
باقتضاء من فطرته و جبلته ٍلی الاقرار به و التوجه الیه عنج الانقطاع عر 
لسیاب الکونية کما قال تعالی: «و ]دا عَسِتَهم وخ کالطلل دغوا الله 
مجلصین لة الدّينَ قلَمّا تَحَاهُم ٍلی البرٌ قمَهْم مُفْتصذٌ و ما بجْحذٌ یآیاتنا | 
کل ختار کفور»: (لقمان: 2 
دک آن 4 دی ین امه سرا الما لا ببلغ هن الشنده و النهاید 
1 مبلغا یذهلون به عن کل سبپ و ینسون به کل وسيلة عادية, و من الدلیل 
علی ذلک قوله فی الایة: «لَعَلَمْم یِتصَعَون اذ «لعل» کلمة رجاء و لا رجاء 
مع الالجاء و الاضطرار, و کذا قوله تعالی: «و رین لهُمْ السْیّْطانْ ما کائوا 
فان ظاهری آنقم اغتیها بولکه تذسلوا خی رفم الباساء و الضراء 
ای اعمالهم النی عملو‌ها باندیمم و دیروها بندابرهم للغلیه: علی عوانه 
الحياة و أضداد العیش فاشتغلوا بالأسباب الطبيعية الملهیه |یاهم عن 
التضرع الی الله سبحانه و الاعتصام به, کقوله تعالی: «قَلَمّا جاءَلهْم رْسْلَهْم 
بالات فرخوا بما عدقم من الم و حاق بهشما کائوا یه تشتهرن, لا 
او باشتا قالها اما باللد وخده و کفریا ,بما. کت به-قشر کین »*: رالجومن؛ 
4 فالاية الاولفت کما تزی- کی غنفم نظیر ما که الایة ال تجره فییا 


0 ند سک 


۱ 


من الاعراض عن التضرع و الاغترار بالأعمال, و الأية الثانية تحکی ما تحکیه 
الأیات الأخری من التوحید فی حال الاضطرار ۱ ۱ 
و من هنا یظهر فساد ما یظهر من بعضهم آن ظاهر الاية کون الامم السابقة 
مستنکفة عن التوحید معرضة عن التضرع حتی فی الشدائد الملجنة قال 
آقسم الله تعالی لرتمتو له[ هی ) ابقر رتیل ریا تفه ال امه فل: اجه 
فحاتا ارم ت فرحه کی اسر کمن آشمممه اصرارا علی الطام ان 
قومه بیدعون الله وحده عند شدة الضیق, 
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و تشون ها ات وه‌نمن الاولیاعتی الاتداورق آها تک الا هم فلم ان لد اند 
قلوبهم, تا ما فان من خی انتهی. 
و لازم ما ذکره آن لا یکون التوحید فطربا یظهر عند ارتفاع الأوهام الشاغلة 
و الانقطاع عن الأسباپ الظاهرة آو آن یمکن ابطال حکم الفطرة من آصله, 
و قد قال تعالی: «قَأَقم وَجْهک یلدّین خنیفاً فطرّت اللّه التّی قَطرّ التّاسَ 
َلیّها لا تبْدیل ِحَلّق الله» (الروم: 30) فأفاد آن دین التوحید فطری, و آن 
الفطرة لا تقبل التغییر بمفیر و آید ذلک بآیات آخر ناصة علی آن الانسان 
عند انقطاعه عن الأسیاب یتوجه اٍلی ربه بالدعاء مخلصا له الدین لا محالة. 
عل رد لاقرار بالاله الواحد عند الشدة و الانقطاع مما نجده من آنفسنا 
وجدانا ضروریا و لا یختلف فی خلک الانسان الأْولی و انسان الیوم البتة. 
قوله تعالی: «قَلو لا | جاءَهْم بأسْنا تصَرّغوا و لکن قست فلوم الخ, «َلَو 
لا» للتحضیض و للنفي, هعلی اضق حال ید فی الشفام. قانده الیفی‌ملل 
قوله: «و لِنْ قسّث فْلْوَهُمُ و قسوة القلب مقابل لینه, و هو کون الانسان 
لا ار مشاهدة ما یوثر فیه عادة آو عن استماع کلام شأنه التأثیر. 
نی فلم سر وا نکم الاس ام بو قواالی ومصبا ال 
آبت نفوسهم آن تتأثر عنه, و تلهوا بأعمالهم الشيطانية الصارفة لهم عن ذکر 
الله. شبحانه: و اخلدوا الن الاسناب: الطاهرة التی کانها پزون,: استقلالها قی 
اصلاح شتا زر 
قوله تعالی: «قلَمّا تسوا ما دْکژوا به قتجنا هم أبُوات کل شیع» الخ. 
الفزاده اهات ِ قرع آا ده هن کال مه ره ِ ا تخت ای 
یتنافس فیها الناس للتمتع من مزایا الحياة من المال و البنین و صحة الأبدان 
و الرفاهية و الخصب و الامن و الطول و القوخ. کل ذلک توقیرا من غیر 
۳ آن خزانة المال [ذا آعطی منها آحد بقدر و میزان فتح بابها 
قاعظیها ارید تم سدق آما ادا اربه الاعطاء من یر نقدین فتم: یانما فرلم 
ند له قاصوه بالحیله کایه غن آشامه ۳ انعم فن یر تففیز 
علی ما بساعده المتام. 
الخیز ان فی فمی الفر اب خر رو 


علی آن فتح الباب |نما پناسب بحسب الطبع الحسنات و النعم و آما 
السیئات و الق فانما تحقی بالمنه ۹ لباب کما بلمچ البه قوله 
تفالی هه تج ال نتاس من رحْمة قلا شیک لها و ما شیک قلا مس 
من بَقدو»: ۰ قاط 2( 

تون فن الم ابلاشات ال ارات لاس آلکرن: المعترس من 
شدة الیألس- [لی آن کات لها کان لماش سا ها مه ان اه 
آبلس فلا ,ادا کشت زا اتاعت سیم اامی و علم‌هنا الجعفنی 
الفاسی واه 

«قاذا هُمّ مبلْسْونَ آی خامدون منقطعوا الحجة. 

0 بای | توافتم انا هنن کان مود 
استدراجا حتی |ذا تمت لهم التعم و فرحوا بما آوتوا منها آخذناهم فجاة 
فانخمدت أنفاسهم و لا حجة لهم لاستحقاقهم ذدلک. ۳ 

قوله تعالی: «ققطع دای ز الوم ار ایا الق الم وی لاله ور 
الشی»:فعایل رقبله. و هما الجرءان: المعدم و:الموخر من الشفء: .و الوا 
7 و ربما توسع فیهما فأطلقا علی ما 
یلی الجزء المقدم ۳ الموّخر , فینفصلان عن الشی ء, و قد اشتق منهما 
از ال لمات ره ی ره دای یل و 
استقبل و استدبر, و من ذلک اشتقاق دابر بمعنی ما یقع خلف الشیء و یلیه 
من ورائه, و یقال: آمس الدابر أُي الواقع خلف الیوم کما یقال: عام قابل, و 
بطلق الدابر بهدا المعتی.علی: اثر الشتع کدانر الاسسان. علی آخلا قم .و 
سائر آثاره. فقوله: «فَفطع دایژ موم الذِین ظلَمُوا» آی ان الهلاک 
کما قال تعالی: و تری آ من 5 باقیة»: (الحاقة: 8 

و وضع الظاهر موضع المضمر فی قوله: «داب الْمَوّم الذین ظلمّوا» دون ان 
یقا 


دار هلف علی است: الع تم وهی لالم الق ای زیم و قطع 
جابرهم. و هو مع ذلک یمهد السبیل الی ایراد قوله: «و امه له رت 
العالمین . 

فص حالما حول یوس سای وعلی یواست 
تتحصل الدلالة علی آن اللوم و السوء فی جمیع ما حل بهم من عذاب 
الاستتصال برجع الیهم لأنهم القوم الذین ظلمواء و آنه لا یعود الیه تعالی الا 
الثناء الجمیل لانه لم بات فی توییز 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 93 

تس تسه لو وت سور ری ری سس 
الا الی ما ارتضوه بسوء اختیارهم فقد تحقق آن الخزی و السوء علی 


الکافرین, و آن الجمد لله رب العالهین. 
قوله تعالی: «فْل أ رأْثمْ رن أَحَدَ اه سکم و أََصارَکُمْ الی آخر الاية, آخذ 
ااسخم وال بضای موسلت فوتی امه ما ای ها سای ال ماه 
الختم علی القلوب اغلاق بابها اغلاقا لا یدخلها معه شیء من خارج حتی 
تتفکر اف آموهاد و متز الواحت هن الاعمال من ,عبر و الخیر الناقممتما 

ای ایا ار اه هل ۱ 


ِ 

ای و ی وم هی الا ناس 
بیضرون آیاته الدالة علی انم,واخد لا شریک. له فضارت؛.قلونهم لا یذعلها 
شیء من واردات السمع و البصر حتی تعرف بذلک الحق من الباطل آقام 
الحجة بذلک علی |بطال مذهبهم فی آمر الاله تعالی و وحدته. 

و ملخضها آن القول بثبوت شرکاء لله بستلزم القول ببطلانه و دلک آن 
القول بالشرکاء لاثبات الشفاعة, و هی آن تشفع و تتوسط فی جلب المنافع 
و دفع المضار, و اذ کانت الشرکاء شفعاء علی الفرض کان لله سبحانه آن 
یفعل فی ملکه ما یشاء من غیر مصادفة مانع یمانعه او ضد یضاده فلو 
سلب الله عنکم سمعکم و آبصارکم و ختم علی قلوبکم فعل ذلک و لم 
یعارضه احد من شرکائکم لانها شفعاء متوسطة لا اضداد معارضة, و لو فعل 
دلک ات ها سل اه عم ادها انا کته سا ماع سایظ ۱ 
مصادر للخلق و الایجاد. 

هرادا لختتعدر علی ااء تفع اد آدها برض ما ی آلوهیتا فیس الوا 
من یوجد و یعدم و یتصرف فی الکون کیف شاء و انما اخظرت تاره 
الانسانية الی الاقرار بان للعالم الها من جهة الحصول علی مبدا حوادث 
التیر هار التی تساهدها فی المحفره اد کان شی ایض لا نع فی 
جنب الحوادث شیئا فلیس تسمیته لها الا لغوا من القول. 

لس اسان سس ال ای آن سکن ره امخویه 
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آق فازبة. ععانه عملته ید الانسان و صنعته فکرته خالقا للعالم آه متضر فا فیه 
بالایجاد و الاعدام و کذا کون رب الصنم را شیه‌ها ابو العاله لر وه 
انح تور تغریر آنر الف‌آرسصی که امرخ اوق سا 
الشریک بمعنی الشفیع المتوسط فان مبدئية الصنع و الایجاد لازم معناها 
0 ی 
الها. 

لذا کانت الاسبات: الگونية ابا ها افرضت. لیمن. لها الا معشی لاله آلاداخ 


کسببية الأکل للشیع و الشرب للری و الوالدین للولد و القلم للکتابة و 
المشی لانطواء المسافة و هکذا. 
و قوله: «الْظرّ کیّف تصرف الایاتِ نم هم بَصد بصَدفون تصریف الایات تحویلها 
الن نحو افهامیم.هو الضدوف. الاغر اش یقال" صدف یضدف ضخوقفا ادا مال 
عن الشیء. 
قوله تعالی: «فل آ مان تاک عَذابٍ اللّه بَْتَة َو جَهْرََّ» الی آخر الاية, 
الجهرة الظهور التام الذی لا یقبل الارتیاب ۳ التی هی اتیان 
الشیء فجاأة لا یظهر علی من آتاه الا بعد |تیانه و غشیانه فلا بترک له مجال 
التحذر. 
و همه تین فیها قلی وخه الوم ان الظالسین. غلی خظر من عدات 
الله عذابا لا یتخطاهم, و لا بغلط فی اصابتهم باصابة من سواهم. ثم بین 
آنهم هم الظالمون لفسقهم عن الدعوة الالهية و تکذيبهم بآیات الله تعالی. 
و ذلک آن معنی العذاب لیس الا اصابة المجرم بما یسووه و یدمره من 
جزاء |جرامه و لا اجرام الا مع ظلم فلو آتاهم من قبل الله سبحانه عذاب لم 
تهلک به. الا الظالمونن فهدا مابدل علیه. الاید نم بینخ الاسن التالیشین آنهم 
هم الظالمون. 
قوله تعالی: «و ما یل اف رما [ متشرین مُنْذرینَ الی آخر الایتین 
یبین بالایتین آتمم اهاط ونر و ۱ ملک عرات الله ان آتاهم الا لظلمهم. 
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وا را ای حلاص اگوی نع 
شان عذابه فیکون اقطع للعذر و جیء بلفظ المتکلم لیدل به علی صدوره 
من ساحة العظمة و الکبرپاء. 
فکان ملخص المضمون آمره تعالی نبیه ص آن یقیم علیهم الحجة آن لو 
آتاهم عذاب الله لم پهلک الا الظالمین منهم ثم یقول تعالی لرسوله: انا 
نحن الملقین الیک الحجة الاتین بالعذاب نخبرک ان ارسالنا الرسل آشا و 
ار و ۱ ۱ ۳۰۱ 2 و من کذب باآیاتنا فهو الذی 
یمسه عذابنا لفسقه و خروجه عن طور العبودية فلینظروا فی آمر آنفسهم 
من آی الفریقین هم؟ 
و قد ۱ السابقة استیفاء البحث عن معنی الریمان و الاصلاح 
و الفسق و معنی نفي الخوف و الحزن عن الموّمنین 
قوله تعالی: «فْلْ لا آفول کم عندی حَزاینْ اللّه و لا آغلغ لت و لا آَفُول 
کم ی ملک لعل المراد بخزاین الله ما ذکره بقوله تعالی: د«قل لو مد 


کون خزاین رَجْمَة رَبّی ادا سکم حسْیة الائفاق»: (الاسراء: 100)و 
تن الرحمة هد ی ی اس ال چاه لاه 


رت من رَحمة فلا مُفسک لها», الابة: (فاطر: 2( و هی فائضة 0 
التی. تفیض من عندم تعالی. علین الاشیاء من. وجه‌دهاه و آنان وخودها و قد 


بین قوله تعالی: «اتما أمْرژ |ذا آراد شَیْتاً آن یَفُول لَ کُنْ قَیِکُونْ»: (یس: 
92( آن مصدر 3 الا ات هو قوله, و هو کلمة «کن الصادرة عن 
مقام العظمة بو الکبریاءء و هذا هو الذیر یخبر عنه بلفظ آخر فی قوله: «و 
ان من شیء الا عندنا حرایَْه و ما نله الا بقدر مَعلوم»: (الحجر: 21). 
فالمراد بخزائن الله هو المقام الذی بعطی بالصدور غنه ما رید من شیء 
من غیر آن ینفد باعطاء وجود آو یعجزه بذل و سماحة, و هذا مما یختص 
ال ان وه یه هجو ملد ففاه و ی 
اذا بذل منه شیئا نقص بمقدار ما پذل. و ما هذا شأنه لم یقدر علی اغناء آی 
فقیر, و ارضاء ی طالب, و اجابة ی سوال. 
و آما قوله: «و لا أعْلَمْ الْعَيّبِ فانما آرید بالعلم الاستقلال به من غیر تعلیم 
توحن و دلک آنه تعالی تثبت الوحن کی دیل آلابة بعوله: .ان آلیع الا سا 
یُوحی ای . و قد ۱ 
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تعالی: «عالِمْ لب قلا بطهز علی عنیه آحد من اژتضی ین رشول»: 
(الجن: 26 و کقوله و «ذلک من أثباء العیب توحیه 
ِ و ما کت هم 1 َجْمَعَوا مر هم هم و هم 0 (یوسف: 2) و 
قمه قضتت عرایم «ذلک من آثبء الب توجیه الیک و ما کنت له لا 
و أَقلاممه مه تکفل مزیع و ما نت لذيهم لا بُحْتَصمَونَ» را 
4 و قوله بعد قصه نوح: «تلک من آثباع الفیب توجیها (لیک ما کتک تعلخها 
لت و لا قومّک من قبل هذا»: (هود: 9 
تا ی هیاس 
لا یخفی علیه معه ما لا سبیل للانسان بحسب العادة الی العلم به من 
خفیات الأمور کائنة ما کانت. 
و آما فوله. حول اخول لکم انی قلی. فقو کتایه عن تفی آنان العلکیه مر 
آنهم منزهون عن حوائج الحياة المادية من آکل و شرپ و نکاح و 
بذلی, و قد بر عنه افی فاصم آخزی بقوله: «فْل تما آنا بَز کم بو 
ال رکف 10 ه آنما عبر عن دک هاهنا بنفن. الماک ندون اثیات 
آليشرية لیحاذی یه ما کانوا یقترحونه علیه (ص) بمثل قولهم: «ما لهذا 
الرسول یَاکل الطعام و یَمُشی فی الأْسواق»: (الفرقان: 7). 
ی ها نویه ار الا ها فن ایا نالف ههام اما ام 
الی آلجواب ب عما کانوا بقترحونه علی النبی ص من سوال الأیات المعجزة و 
چکاه عنهم في قوله: «و قالوا ما لهدّا الرَسو ل ال الطعام و تقشی, في 
شوای لو رن له لک فتکون مق تذیر او یلقی یه کی أوٍ کون له 
جنَه پاک ملها»: (الفرقان: 8) و قوله: «و قالوا لن تُوْمنَ تک حبّي تَمْجْر آنا 


زر وه ‌ِ 


تشر ِ سرا 93) و وله «فسَیفصَون الیک ِ و یِقولون 
متي هو» (الاسراء: 51), و کقوله: نله نک غن از 1 2 : 
(الأعراف: 187) 
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فمعنی قوله: «فْلٌ لا اقول عم الم فاد لمر آدع-فیها . ادعو کم البه: هه 
آبلفکموه آمرا وراء ما آنا علیه من متعارف حال الانسان حتی تبکتونی 
پالزامی بما تقترحونه منی فلم آدع 2 آملک خزائن الألوهية حتی تقترحوا 
آن آفجر آنهارا آو آخلق جنة آو بیتا من زخرف, و لا ادعیت آنی آعلم الغیب 
حتی آجپیکم عن کل ما هو مستور تحت آستار الغیوب کقیام الساعة و لا 
ادعیت آنی ملک حتی تعیبونی و تبطلوا قولی بکل الطعام و المشی فی 
الأسواق للکسب. 

قوله تعالی: «ان آَیع ها وی الم مان تما تذفیه هب سا 
اتمصوه به من الذعوی من جهة دعواه. الرسالة من الله الیهم آی لیس معنی 
قولی: انی رسول الله الیکم آن عندی خزائن الله و لا آنی آعلم الغیب و لا 
آته‌هلی بل ان لو وی الی سا مکی 

ولم: یلته فن صورح الدعوی: بل قال «ان آنیغ الق لندل غلی کونه:مآموزا 
ای ها فا لا آقول لکم کذا و 
لا کذا و لا کذا قیل له: فاذا کان کذلک و کنت بشرا مثلنا و عاجزا کأحدنا لم 
تکن لک مزية علینا فما ذا ترید منا؟ فقال: ان آتبع الا ما یوحی الی آن 
آبشرکم و آنذرکم فأدعوکم الی دین التوحید, 

و الدلیل علی هذا المعنی قوله بعد ذلک: «فْلَ هل یَستوی الأغمی و الْبَصِیرٌ 
قلا کتقکدون فان مدلوله بحسب ما بعطیه السیاق: آنی و ان ساویتکم.فی 
البشرية و العجز لکن ذلک لا یمنعنی عن دعوتکم الی اتباعی فان ربی 
تا ای ای ها 1 
پستویان فی الحکم و ان کانا متساویین فی الانسانية فان التفکر فی 
آمرهما بهدی الانسان الی القضاء بأن البصیر یجب آن یتبعه الأعمی, و 
العالم یجب آن یتیعه الجاچل. 

قوله تعالی: <و آنده بة الذنن بخافون اسر وا الن :رم الی اخز الایة 
الضمیر في «یه راجع الی القرآن و قد دل علیه قوله فی الابة السایقة: 
«ِنْ نیع لا ما وحی لت و قوله: «لیْسنَ لَهمْ من ژونه ول و لا سَفیغٌ حال و 
العامل فیه یخافون آو یحشرون. 

الق ان:فی: تقسیر القزان: :7 ص: 99 

و المراد بالخوف معناه المعروف دون العلم و ما فی معناه اذ لا دلیل علیه 


ج 
حِ 
:5 
كِِ 
6 
كِ 


پخسیت اه الصتی ادف الساف چ الامن نان عضون ال 
یخافون آن یحشروا الی ربهم لا ینافی عموم الانذار لهم و لغیرهم کما یدل 
له وراه کب لیات اسان و ایح اسان لاک عو 
بلغ»(ايقه 19) بل لما کان:خوی الحشر الن. اللهمحا لنفوشم علی 
القبول و مقربا للدعوة اٍلی آفهامهم آفاد تخصیص الأمر بالانذار بهم و 
لا یضعهم موضع غیرهم بل یخصهم بمزید عناية بدعوتهم لآن موقفهم آقرب 

فن. الق ورایمانقم ارجیه قالابه بصمیمه شبات آبات الا هو بالات ای العام کفید 
من ۹ ان انذر الناس عامة و / سیم الذین یخافون آن یحش وا الی 


و «لَیْسَ لَهْمْ من دوه وی و لا شفيغ نفی مطلق لولایة غیر الله بو 
شفاعته فیقیده الایات الأخر المقيدة کقوله: «مَن دا الذی بشقع عَندة الا 
باذنه»: (البقرة: 
255 و قوله: .5 یَشقفون 1 د لِمَن ازِتضی (الأنبیاء: 8 و قوله: «و : 
تفلک آلدین بدعون من دونه الَسَفاعة الا من شهد تالف هم بَعْلمُون» 
الزخرف 86. ۱ 
و انما لم یستثن فی الاية لان الکلام یواجه به الوثنیون الذین کانوا یقولون 
بولاية الاوثان و شفاعتها, و لم یکونوا یقولون بذلک بالاذن و الجعل فان 
الولاية و الشفاعة عن اذن یحتاج القول به الی العلم به, و العلم الی الوحی 
و النبوة, و ,هم لم یکونوا قائلین بالتبوة, و آما الذی | تهج من الولاية و 
تا فکاّنه اهر مهوت لأوليائهم و شر کائهم بالضرورة من ۰ لا باذن 
من الله: کان آقویاء الوجود من الخليقة لها نوع من التصرف فی ضعفائه 
بالطیع و. ان الم یادن به الله شبخانهء ود ان-شجت. قلت: لازمه آن: یکون 
ایجادها اذنا اضطراریا فی التصرف فی ما دونها. 
و بالجملة قیل: «ما لهم من دونه ولی و لا شفیع» و لم یقل: الا باذنه لأن 
المشرکین انما قالوا ان الأوثان آولیاء و شفعاء من غیر تقیید فنفی ما 
ذکروه مر و الشفیع هن دون الله محاذاة. بالتفی لاثباتفم: و آما 
الاستثناء ان 5 تعالی لکن لا 
یتعلق به غرض هاهنا. 
و قد تبین مما تقدم آن الاية علی (طلاق ظاهرها تأمر بانذا ر کل من لا یخلو 
من استشعار ۳ 
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خوف من الحشر فی قلبه اذا ِ بآیات الله سواء کان ممن یمن بالحشر 
کالمومنین من آهل الکتاب او ممن لا یوّمن به کالوثثیین و غیرهم لکنه 
یحتمله فیغشی الخوف نفسه بالاحتمال آو المظنة فان الخوف من شیء 
یتحقق بمجرد اجتمال وجوده و [ن لم یوقن بتحققه. 


و قد اختلفت آنظار المفسرین فی الابة فمن قائل: ان الایة نزلت فی 
المومنین بالقانلین بالحشر, و آنهم هم الذین عنوا فی الاية التالية بقوله: «و 
لاد الدیی دعس مر بالعداه العف رفن فانل اما ترلت کن 
طائفة من المشرکین الوثنیین یجوزون الحشر بعد الموت و [ن لم یثبت 
وجود القائل بهذا القول بین مشرکی مکة او العرب یوم نزول السورة مع 
کون خطابات السورة متوجهة |لی المشرکین من قریش آو العرب بحسب 
السیاق.. و من قائل: ان المراد بهم کل معترف بالحشر من مسلم آو 
کتابی, و انما خص هوّلاء المعترفون بالاهز بالانذار مع آن وجوب الانذار عام 
لجمیع الخلق لأن الحجة آوجب علیهم لاعترافهم بالمعاد. 
لک ال هل احصفی فصمیم الا الیی من حتفم الخوفه عد 
الشی* علی العلم بتجععه. و لا.الاعتزاف. بوجوده بل الشی: و هو الاتمال 
الششاهی هار قامت و لت و هی ال وراک الراحم علی مادله نالف ات 
یجامع الخوف کالعلم و هو ظاهر. 
فالاية انما تحرض النبی ص علی انذار کل من شاهد فی سیماه علائم 
الخوف من آی طائفة کان لأّن بناء الدعوة الدينية عل آساس الحشر و 
اقامع الفحاشته: خیم الستته و الکسته و الفجار اه علهمار و اد ما برحته 
من ۳ الدعوة الدينية فی واحد آن یجوزه فیخافه, و کلما ازداد احتمال 
وقوعه. ازواد الخوف: و گوی. الناش حتی .سلسن بالیفین وشتعی: اختمال 
الخلاف بالكلية. فهنای التاثیر التام, 
قوله_ تعالی: 5 لا تطمّد الذین بر عون رهم بالقداه و لش پریدون وجهَة 
ال ار الا ظاهر السیاق علی ما یویده ما فی الاية التالیة: «و کذلک تا 
بعصیم بعش ال ان المش کی سفن قوف (ض) ارو عایه ارتبضا دک 
تفه الصعهاء لهس ماه اللهعالی.فی هجو الا عن ولیک 
و ذلک منهم نظیر ما اقترحه المستکبرون من سائر الأمم من رسلهم آن 
نظردها کی ام الصا و الففراع من المفمی کارا مه عرتام مد 
حکی الله تعالی ذلک 
العیر آن فی تقسیر القران رت 100 
المیزان فی تفسیر القرآن ج7 149 
کن کوم تفع ما گام من مح فته (ع) حجا ما پشبه ما فی هذه الاپات من 
الحجاج قال تعالی: «ققال الم الذین کتژوا من قَوّمه ما تراک الا بسرا 
نا و ما تراک ایک الا الذین هَمْ آراذلنا بادی الرّاي و ما 7 1 
من قطْل بل تم کاذیین. قال با ققّم رم ان کت علی یی من ری و 
3 9 تلرمٌکموها نتم لها کا ۱ 


ت ت ت 


الظالمین»: (هود- 31). 

و التطبیق بین هذه الایات و الایات التی نجن فیها بقضی آن یکون المراد 
بالدین یدعون ربهم بالفداة و العشی و یریدون وجهه هم الموّمنین, و انما 
دک رغاعهم بالغداع م الغشی مهو ضاانهم اه جطلی دعانمم زتمم للرلالد 
علی: ارقاطفم برتفم سا ا حداخله فبوه ال و لبوضه ماست کره فخ 
قوله: «ا لس ال عم بالشّاکرین 
و قوله: «یْریدُون وه آی وچه الله, قال الراغب فی مفرداته:, أصل الوجه 
الجارحة قال: قاعْسلوا وجُْومَكُم و أبْدیکمْ و تغشی وَجُومَهْمْ التاژ, و لما کان 
اه ای ی ۱ 
کل شیء و فی آشرفه و میدئه فقیل: و اوح اه رو و ریما عبر 
عن الذات بالوجه فی قول الله: و یْقی وج ریک ذو الحلال و کرام قیل؛ 
ذاته و قیل آراد پالوجه هاهنا التوجه [لی الله بالاعملل الصالحة. 

و قال: قأبْتما لوا وجْة الله کل شیءٍ هالک لا وجَهَة بریدون وَمْة اللّه 
تما نکم وچّه اللّهٍ قیل: ٍن الوجه فی کل هذا ذاته و یعنی بذلک کل 
شیء هالک الا هو و کذا فی آخواته, وروی انم قیل.دلی. لابی عند الله-ین 
الرضا فقال: سبحان الله لقد قالوا قولا عظیما |نما عنی الوجه الذی یوّتی 
منه و معناه: کل شیء من آعمال العباد هالک و باطل الا ما آرید به اللهببو 
علی هذا الایات الأخر, و علی هذا قوله: پریدُون وج پریدُون 5 اه 
۳9۳ 
اف هلال تم مالی می اه عی اعا عالطا 
یستقبل به الشیء غیره توسعا فلا ریب فیه علی ما هو المعهود من تطور 
الألفا ظ قی معانیها لکن النظر 
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الدقیق لا یسوغ |رادة الذات من الوجه فان الشیء آیا ما کان انما بستقبل 
شوم نیع من وان تس من ان و اسمانه. وه النی تعلی ,ها 
المعرفة قاتا انم نیرف ها عزف بوضت: من آوضافة آو اسع‌من آسانه نم 
نستدل بذلک ِ ذاته من غیر آن نماس ذاته مساسا علی الاستقامة. 

فانا نما ننال معرفة الأشیاء ولا بأدوات الحس التي لا تنال الا الصفات من 
اشکال و تخاظطیط و کیقبات و غیو دلک هن دون:آن تبال دانا چوهوید تم 
نستدل بذلک غلف 1 لها ذوات جوهریة هی القيمة لأعراضها و اوصافها 
التابعة لما آنها تحتاج الی ما یقیم آودها و یحفظها ففی الحقيقة قولنا: ذات 
زید ستلا مغناه الشیءلذی نستته الی اوضاف نید و عواصه کسشا ال 
امضاکا و طواضنا خاورای: الوا اراک کشا کمن اما ره 
الما و اه 


و اذا لم یمکن ادراک الذوات الماهوية بادراک تام فکری الا من طریق 
آوصافها و-آنازها بضرب: هن القیانتن و التننه فالأمر فی الله سبحانه و لا 


و ی ارت و و ای دی رت 
تجدید چا له فلا مطمع فی الاحاطة العلمية به تعالی قال: «و عَتتِ الْوْجُو 
لح یوم (طه: ۱ و فال: «و لا جیطون به علما»: 1 9 
۳ ما بتفی البة الاشاره»-وجها قانها النده ات 0 1 ح لاشارة 
کالوجه بالنسبة الی الانسان یستقبل غیره به, و بهذه العناية تصيیر الأعمال 
الصالحة وچها لله تعالی کما آن الأعمال الطالحة وجه للشپطان و هذا بعض 
مار یمکن ان ینطبق علنه اتال قوله: «بریدون وَجْة الله و قوله: «اٍئما 
ای لو که اللم یر خاکسو کدا الضفات التی فتفل ها نله هنت اند 
خلفه کالر همه ای ماوت افکاه و تسشن الا ت: | الیه بل 
الضقات الدانیه الشی تفه بعالی سا وا هم الفعرفه کالختاق ه الما « 
که وا و ین اهنوا 
جر به بعض الأشعار آو الدلالة قوله تعالی: «و یبّقی وج ریک دُو الْلال 
و الاکُرام»: (الرحمن: 27) فان ظاهر الأية آن قوله: «دّو الْجَلالِ و الاکرام 
نبعت للوجه دون الرب فافهم ذلک. 
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و ذا صح آن ناحیته تعالی جهته و وجهه صح بالجملة آن کل ما پنسب الیه 
و کذا کل من بخل فی ساعة. قوبه. کالاسياة و الملانکه و الشهداء و کل 
مغفور له من المومنین وچه له تعالی. 
و بذلک یتبین أول: معنی قوله سبحانه: «و ما عِلْد اللّه باق»: (النحل: 96) و 
قوله: «و من عنده لا تشتکبژون عَن عبادته»: (الأنبیاء: )و قوله: «نّ 
اادین ع ند یی لا مکی ون عَنْ عباژته 5 یُسَبْحُوَة»: (الأعراف: 6 و 
قوله قیمن یقتل فی سبیل الله: بل آخیاء عند رهم ون مان 
9) و قوله: «و ان من شیء الا دنا حَرائة:» (الحجر: 21) فالایات تدل 
بانضمام الّية الأولی الیهن آن هذه الأمور کلها باقية بیقائه تعالی لا سبیل 
للهلاک و البوار الیها, ثم قال تعالی: «کل شَمعء هالک الا وَْهَة»: (القصص: 
898( ق الحصر الذی فی الاية ی آن ذلک کله وجه 1 ۶ و بعبارة 
آخری کلها واقعة فی جهته تعالی مستقرة مطمثنة فی جانبه و ناحیته. 
و تانیا: آن ما تتعلق به ارادة العبد من ربه هو وجهه کما فی قوله: «یِبتَعُون 
مِنْ ربهمٌ و رصوانا»: (المائدة: 2) و قوله: «ابْیِغاء رَحْمَة من زبک»: 
28( هه اه اوه ال موی و فکل دزی تحیه ان 
ان صفات فعله تعلی کالرحمه و المرضاة و الفصل و نجو ذلک من وج 
کذلک سبیله تعالی من وجهه علی ما تقدم, و قال تعالی: «الا اْبغاء وَجْه 
3 (البقرة: 272). 


و قوله: «ما عَلَیکَ من حسابهمٌ من شَیء و ما من جسایک عَلَیْهِمْ من سَیعٍ» 
اتسات هر الاح و الطرح و نحو ذلک, و لما کان تمحیص 
الأعمال و تقدیرها لتوفية الأجر آو 01 النتيیجة و نحوهما لا یخلو بحسب 
العادة من استعمال, العدد بچمع آو طرح سمی ذلک حسابا للأعمال. 

و اذ کان حساب الأعمال لتوفية الجزاء, و الجزاء انما هو من الله سبحانه 
فالحساب علی الله تعالی آی فی عهدته کر قال: «ان حسابهم 1 
0 (الشعراء: 

113), و قال: « ان عَلینا حساَهُمٌ»: (الغاشیة: 26) و عکس فی قوله: 
«انَ ال کا 3 لین کل شیء حسیبا»: (النساء: 86) للدلالة علی سلطانه 
ی ی ی 

ققلی, هد فالمراد هرن نی کون شاوی له اه ان عاییم تفن آن 
یکون هو 

ی 103 

الذی یحاسب آعمالهم لیجازيهم حتی |ذا لم پرتض آمرهم و کره مجاورتهم 
طردهم عن نفسه ۳ یکونوا هم الذین یحاسبون آعماله حتی آذا خاف 
متافشهه آوسوء فجازانهم .او کرههم استکبایا. و استعلاء عانهم ظرذهم: و 

علی هذا فکل من الجملتین: «ما عَلیک الخ. «و ما علیهم» الخ, 0 
الکلام مستقلة. 

و ریما آمکن آن یستفاد من قوله: «ما عَلیک من جسابهمٌ من شیء» نفی 
ال ساویا ای ماع یا و ایام ار 
للعمل ثقلا علی عامله آو من یحمل علیه فالمعنی لیس شیء من ثقل 
اعمالمم عایی/ و علی هذا فاستتباعه بقوله: 

«و ما من چسابک عَلَیْهِمْ من شَبتء»- و لا حاجة الیه لتمام الکلام بدونه- انما 
هه لشمیم اظر اف الاحتمال و تأکید مطابقة الکلام وشن المنکن آیضا آن 
یقال: ان مجموع الجملتین آعنی قوله: «ما عَلَیّکَ من جسايهمٌ من شیء و 
عم مسا موی فا ی ربا ی ای سر ۶ 
بینهم من حیث الحساب. 

وریما قیل: ان المراد بالختتاب خسات الررزق دون خسان. الاغمالم بو 

المراد: لیس علیکی حساب رزقهم. و انما الله 7 23 
رزقهم, و قوله: «و ما من جسایک عَلَيْهِم الخ, جیء به تأکیدا لمطابقة الکلام 
علی ما تقدم فی الوجه السابق, و الوجهان و ان آمکن توجیههما بوجه لکن 
الوجه هو الأول. ۹ 

و قوله: « 9 دهم قتکون من الظالمین الدخول فی جماعة الظالمین 
متفرع علی طردهم آی طرد الذین یدعون ربهم فنظم الکلام بحسب طبعه 
یقتضی آن یفرع قوله: 

«قتکون من الظالمین ای له ین ,اون الایة: «و لا تطرّد ال الخ, الا 


آن الکلام لما طال بتخلل جمل بین المتفرع و المتفرع علِیه آعید لفظ الطرد 
ثانیا فی صورة الفرع لیتفرع علیه قوله: هر السالست سر اتضال 
و یرتفع اللبس. 

فلا یرد علیه آن الکلام مشتمل علی تفریع الشيء علی نفسه فان ملخصه: 
۵ زد لاس ون راهم يدهم و لک ان فاد العر با ارصال 
الفرع آعنی قوله: «فتکون من الظالمین , الی اصله کما عرفت. 

قوله تعالی: «و کذلک قتتا بَعَصَهُمٌ ببِعض لیِفُولوا» اٍلی آخر الاية, الفتنة هی 
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الامتحان. و السیاق یدل علی آن الاستفهام فی قوله: «ً هوّلاء مَّ الله 
لیم من بیْْنا» للتهکم و الاستهزاء, و معلوم آنهم لا یسخرون لا تن 
ره ون من ار و لم یکن ذلک الا لفقرهم 
و مسکنتهم و انحطاط قدرهم عند الاقویاء و الکبریاء منهم. 

یمتحن بها الناس لیمیز به به الکافپین من الشاگرین فیقول أهل الکفران و 
الاستکبار فی الفقر|ء المومنین: | هوّلاء من اللة عليهمٌ من بیینا فان السنن 
اه ای ی اه ال ای ار ی ار و 
کذا العمل یوزن بما لعامله من الوزن الاجتماعی فالطريقة المسلوكة عند 
الفقراء و الأذلاء و العبید ۳ الأغنیاء و الأعزة, و العمل الذی ی 
فتنکین آو الکلام الدق تکلم به عیههای آاشیر مستدلا لا بفنتی بد آولو الطول 
و القوة. 

فانتحال الفقراء و الأجراء و العبید بالدین, و اعتناء النبی بهم و تقریبه ایاهم 
من نفسه کالدلیل عند الطغاة المستکبرین من آهل الاجتماع علي هوان ار 
الدین و آنه دون آن یلتفت, الیه من یعتنی بآمره من الشرفاء و الأعزة. 

و قوله تعالی: «ا 1 له باعل بالشاکرین جواب ب عن استهزائهم المبنی 
علی..الاستعاوه تقوافم» ۱ هولاء من مَّ ال عَلَْهمْ و ق فا ۵ .محضاه ان 
هوّلاء شاکرون لله دونهم و لذلک قدم هوّلاء لمنه لمنه اک 
عن لک بان الله اعلم بالشاکرین لتعمته ای انهم شاکرون و من المسلم 
توجندع و نقی الشریک عیه شکر| فی فولت حکاية عن قول:یوسف, (ع]: 

«ما کان لنا آن تُشرک بالله من شیء ذلک من قَصْلٍ اللّه علینا و عَلی لاس 
و لِنَ أکتر الّاس لایشگژون:» (یوسف: 38). 

فالاية تنین. انم بجهالتهم یبنون الکرامة و العزة علی التقدم فی زخارف 
الدنیا من مال و بنین و جاه, و لا قدر لها عند الله و لا كرامة, و انما الامر 
پدور مدار صفة الشکر و النعمة بالحقيقة هي الولاية الالهية. 

قوله تعالی: «و اذا جاءک الذین تون بایاینا فقل سلام عَلیْکم الی آخر 
الاية, 
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قد تقدم فعنی. السلام. بو المراد بکتابتد. الرجمة علن نقفته اتخابیا عل 
تشم ای اساله ای ی چن تما وان اعد ر اسلا 
ها و ام وان وت ای مس وا ها 
الت اواا ال 
و اه هرن الاتصال بای ال یا یامن اه واه ی مش ره 
ما نهاه عن طرد المومنین عن نفسه- آن یتلطف بهم و یسلم علیهم و پبشر 
من تاب منهم عن سيلة توبة نصوحا بمغفرة الله و رحمته فتطیب بذلک 
نفوسهم و یسکن طیش قلوبهم 
و یتبین بذلک آولا: آن ۱ التوبة- انما تنتعرض للتوبة عن ۱ 
المعاصی و السیئات دون الکفر و الشرک بدلیل قوله: «مَن عمل منكمٌ» 
المومین بایات لاد 
هی اه ام از 
المقابل للجهالة فان من یدعو ربه بالغداة و العشی یرید وجهه و هو موّمن 
بآیات الله لا یعصیه تعالی استکبارا و استعلاء علیه بل لجهالة غشیته باتباع 
هوی فی, تقوم وف 
و ثالثا: آن تقیید قوله: «تات بقوله: «و آضَلحَ للدلاله علی تحقق التوبة 
بحقیقتها فان الرجوع حقیقة الی الله ار 2 لطهارة 
موقفه التقذر بقذارة الذنب الذی تطهر منه التائب الراجع, و لیست التوبة 
قول: «أتوب الی الله» قولا لا بتعدي من اللسان الی آلجناین, و قد قال 
تعالی: «و ان تندوا فا فی, انفشکم اه تعفوه تخاس کم به الم (الفرم 
294). 
و رایعای ان تایه ای ما لعمون و اتریمصه ها مالسا هه 
فان الله سبحانه و ٍن کتب علی نفسه الرحمة لکتها لا تظهر و لا توثر آثرها 
الا |ذا عمل بعض عباده سوءا بجهالة ثم تاب من بعده و آصلح. 
و قد تقدم فی الکلام علی قوله تعالی: «اَمّا الَوبَغٌ ی اللّه» الی آخر 
ال راتسا ین رح لباب من الکتاب ما له تعلق بالمقام. 
قوله تعالی: «و کذلک تفص | سبیل المجرمین ت: 
لأیات بقرینه المقام شرح #۹ ۲ 
و قوله: «و ل 
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سبیل الْمُجْرِمینَ اللام فیه للغاية, و هو معطوف علی مقدر طوی عن ذکره 
تعظیما و تفخیما لأمره و هو شائع فی کلامه تعالی, کقوله: «و تک ال 
ثداولها ین الّاس و لعلَم اللهْ الذین آمَُوا»: (آل عمران: 140) و قوله: «و 
ٍِِ 7 وق لکوت السّماواتِ و الأرَضٍ و لیکو من الموقنین»: 
75 








فالمعنی: و کذلک نشرح و نمیز المعارف الالهية بعضها من بعض و نزیل ما 
یطراً علیها من الابهام لاغراض هامة منها آن تستبین سبیل المجرمین 
سجها الخین تین باباتتار و کی ها مداد سل العحر من تسیا 
التن: ناکما المجزمون. قیال الایات الب ظطفهه: ید آلاه سبحانه و الععارفت 
الخقه التی ختقلی به مفی‌سیل الححوهد عالعیاد م اتقراص عن الایات و 
کفر ان السمه 

اف ان الفر اسان ا یساس این اش من 
و هی سنة الله فیهم من لعنهم فی الدنیا و انزال العذاب الیه بالاخرة, و 
سوء الحساب و آلیم العقاب فی الاخرة, و المعتی الأول آوفق بسیاق الایات 
المسرودة فی السورة. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده فیه رفع عن الرضا (ع) قال*: |ٍن الله عز و جل لم 
بقبض نبیتا حتی اکمل له. الدین: و انزل علیه القران فیة تبیان کل شیء- 
ها و و الأحکام, و جمیع ما یحتاج الیه الناس 
کملاء و قال عز و جل: ما قَرّطنا فی الکتاب من شیء. 

و فی تفسیر القمی, حدثنی آحمد بن محمد قال حدثنی جعفر بن محمد قال 
جدثنا کثیر بن عیاش عن آبی الجارود عن آبی جعفر (ع)*: فی قوله: «و 
الذین کَضوا بایان ضُوٌ و یم بقول: صم عن الهدی بکم لا یتکلمون بخیر 
«فی الظماتِ یعنی ظلمات الکفر «من » بسا اللة بِطللة و من یشا یجعلة 


غلی صراط مُستقیم ی ی تسوت ۱ سیب اس ارم 
0 من «1» رن و النصاری و المجوس- فیقولون «ربنا ما کثّا 
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, یقول الله: «انْظرّ کیت کَدَبوا علی ألْفُسهٌ- و ضَل عهمٌ ما کائوا یرون 
قال: فقال رسول الله ص: آلا ان لکل آمة مجوسا- و مجوس هذه الاأمة 
الذین یقولون: لا قدر- و یزعمون آن المشية و القدرة الیهم و لهم. 

قال فی البرهان, عند نقل الحدیث: و في نسخة آخری من تفسیر علی بن 
(براهیم فی الحدیث هکذا: قال: فقال: آلا [ن لکل آمة مجوسا, و مجوس 
هذه الاك الدیت یقو لو لا قدر- و یزعمون آن المشية و القدرة لیست لهم 
و لا علیهم, و فی نسخة ثالثة, یقولون: لا قدر- و یزعمون آن المشية و 
القدرة لیست الفمد و لا امد 

ی 

آقول: مساألة القدر من المسائل التی وقع الکلام فیها فی الصدر الاو 
فایکر القدرد و هو آن لرر ادق الله سبخاته تعلعا ما باعمال العیادد قوم و آنبتو 
المشية و القدرة المستقلتین للانسان فی فعله و آنه هو الخالق له 
المستقل به, و سموا بالقدرية ای المتکلمین فی الة قدره 

۵ قه رف الق عان غر الی‌ضن آنه فا «القدریه سفن هنم الاجه 

, و انطباقه علیهم واضح فانهم یثبتون للأعمال خالقا هو الزنسان و لغیرها 
خالقا هو الله سبحانه و هو قول الثنوية و هم المجوس بالهین اثنین: خالق 
0 

بالمعنی الذی تقدم, و تتبت ۳ هناک كِ و لله ‏ مشية فی آفمال 9 
کما ته الفر ان 


و قد آول المعتزلة و هم النافون للقدر الرواية بآن المراد بالقدرية المثبتون 
للقدر, و هم کالمجوس فی (سنادهم الخیر و الشر کله الی خالق غیر 
الانسان, و قد تقدم بعض الکلام فی ذلک, و سیجیء استیفاوه ان شاء الله 
تعالی. 

مار گرا نی آنق الخم ین اتقو باه لا فف عون .باه ات 
المشية و القدرة ای و ی فان القول بنفی 
القدر یلازم القول باستقلال الانسان بالمشية و الاستطاعة, و القول بالقدر 
پلازم القول بنفی استقلاله بالمشية و القدرة. 

و علی هذا فما وقع فی النسختین من الجمع بین قولهم: لا قدر, و قولهم: 
ان المشية و القدرة لیست لهم و لا الیهم لیس الا من تحریف بعض النساخ, 
و قد اختلط علیه المعنی حیث حفظ قوله «لا قدر» و غیر الباقی. 

و فی الدر المنئور, آخرج آحمد و ابن جریر و ابن آبی حاتم و ابن المنذر و 
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الکبیر و ابو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن عقبة بن عامر 
غ ال فا ادازر آفت ت الله یعطی العبد فی الدنیا- و هو مقیم علی 
معاصیه ما یحب- و سا تسوا ما 
دکروا به فَتَخنا عَلَيهم بُوا بت کل شیءٍ. الایة و الاية التی بعدها. 

ها وا ال بای ی ات تنس 
آن رسول الله ص قال: ان الله تبارک و تعالق دا اراد بقوم , بقاء و نماء- 
رزقهم القصد و العفاف- و اذا 9 اقتطاعا- فتح لهم آو فتح علیهم 
پاب.خبانةء ختی از فرجوا بسا آوتها آخدنا هم ففته فاد هم .شون فتماع 
دابر القوم- الذین ظلموا و الحمد لله رب العالمین. 

و فیه, آخرج ابن المنذر عن جعفر قال*: آوحی الله الی داود: خفنی علی 
کل حال, ۵ آخوف .ها تکمن. غند اهر النفم علیید زا اصرعی: عندها تم لا 
آنظر الیک. 

اقول: قوله*لا اضرعی هی بفید التحنین, و قوله: تم لا انظر«لخ» متضوتب 
للتفریع علی النهی. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «ْل أ بتکم ان أتَاكٌ عداث اللّه 
بَعْتةّ أو جهَرة» الایة. قال: انها نزلت لما هاجر رسول الله ص الی المدينة, و 
آصاب آصحابه الجهد و العلل و المرض- فشکوا ذلک الی رسول لاه 
فأنزل ل الله: فُل لهم یا محمد آ ایتک ان ناکم عداث اللّه بت آو جَهْرَةً قل 
هلک [ الوم الظالمون ای لا یصیبکم الا الجهد و لصف الدنیا- فاما 
العذاب الألیم الذی فیه الهلاک- فلا پصیب لا القوم الظا 

آقول: الرواية لیصا اف سا اساص آن سورع سا له 


دفعة. 


ِِ لقران: ۱ ی . 
و فی المجمع.: فی قوله تعالی: و آنْذِرّ به الذین یَخافون الاية قال قال 
الصادق (ع): 

آنذر بالقران من بخافون الوصول الی ربهم- ترغبهم فیما عنده فان القرآن 
شافع مشفع لهم. 


اقول و طاهر ااتویت رجو اضر ای فلت هن خو لین له ار و 
هو معنی صحیح و ان لم یعهد فی القرآن آن یسمی ولیا کما سمی اماما. 
و فی الدر المنئور, آخرج آحمد و ابن جریر و اين آبی حاتم و الطبرانی و بو 
الشیخ و ابن 

المیزان في تفسیر القرآن, ج7, ص: 109 

ی و ای ی ها 
قریش علی النبی ص- و عنده صهیب و عمار و بلال و خباب- و نجوهم من 
ضعفاء المسلمین- 9 ات ی ی 
الا لمع ین شاه ا هن کون تا ی اطردهم عنک فلعلک ان 
طردتهم آن نتبعک, فانرل ‏ فیهم القرآن: 5 اند به- الذین بخافون ِ 
بُحشْرّوا اٍلی رهم : الخ. 


ِ 


آقول: و رواه ارمطهر ی ی وا ده یی ارام رنه 


و فیه, اخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمة قال": مشی عتبة بن ربيعة 
0 عمرو بن نوفل- و الحارث بن عامر بن 
من دق بارش دفل فی اشمای الکا سن که 
ِِ اي ات ادا ان ان مرا فوله ای فان 
کسضا مساق کار ام لم ی وراه اه ام فا 
لاتباغنا [یاه و تصدیقه. 
فذکر ذلک آبو طالب للنبی ص فقال عمر: لو فعلت یا رسول الله حتي ننظر 
ما پربدون بقولهم؟ و ما تصیرون الیه من امرهم؟ فانزل الله: «و انذژ به 
الذین تَخافون أنْ بُجَسَدّوا الی ريهم الی قوله آ لیس ال عم بالشاکرین . 
قال: و کانوا بلالا ف ی ی ای خی ی 
اسید, و من الحلفاء ابن مسعود و المقداد بن عمرو- و واقد بن عبد الله 
الحنظلی و عمرو بن عبد عمرو ذو الشمالین- و مرئد بن ابی مرئد و 
آشباههم. ۲ 
و نزلت فی مخ ,الکفر من فریش و الموالی و الحلفاء: «و کذلک, فتنا 
َعصَهُم یتقض لیفْولُوا» الأبة فلما نزلت آقبل عمر فاعتذر من مقالته- فأنزل 
الله: «و |ذا جاعک الذین بُوْتُونَ بآیاینا 


« الایة.. 


و فیه, آخرج ابن آبی شيبة و ابن ماجة و آبو یعلی و آبو نعیم فی الحلية و 
وان ایا با ای 
فی: الرلاتل عر خیاب فال* اغ اش بن این التسلمی و عبت به 
حصین الفزاری- فوجدا النبی ص ِِ مع بلال- و صهیب و عمار و خباب 
۳ ضعفاء با فلما راوهم حوله حقر و هم- فاتوه فخلوا به 
فقالوا: 1 منک مجلسا- تعرف لنا العرب به فضلنا- فان 
وقود العرب ستأتیک- فنستحیی آن ترانا العرب قعودا مع هولاء الأعبد- فذا 
رت 1 
عنا فاٍذا نجن فرغنا- فلتقعد معهم ان شئت قال: نعم, قالوا فاکتب لنا علیک 
پذلک کتابا, قدعا بالصحيفة و دعا علیا لیکتب, و نحن قود فی ناحية ذ نزل 
جیر یل فده الا «و لا تطّر الذین یَدْغُون رَهْمْ بالعداة و الْعَشِیٌْ- الی 
فولهء ففل تملام علییم کنت ریم علی عسه ال موه قالفی. رسول »11 
ص الصحيفة من یده- ثم دعانا فأتیناه و هو یقول: سلام علیکم کتب ربکم 
علی نفسه الرحمة, فکنا نقعد معه فاذا آراد آن بقوم, قام و ترکنا- فأنزل 
الله: و اص صبرّ تفسک مع الذین دوز رَبَهْمْ- بالقداة 5 لش پریدُون وج 
الابه. قال: فکان تال الله رهمجد معتا نعدفاها بلق الساعه التیمبعدم 
فیها- قمنا و ترکناه حتی یقوم. 
آقول: و رواه فی المجمع, عن سلمان و خباب 
و فی معنی هده الروایات الثلات المتقدمة بعض روایات آخر, و الرجوع الی 
ما تقدم في او السورة من استفاضة الروایات علی نزول سوره الأنعام 
دفعة ثم التأمل فی سیاق الایات لا ییقی ریب آن هذه الروایات انم هی من 
الانطباق علی بعض القصص الواقعة فی زمن ۱۳۹ أ ات 
تتوول, الاب لا بضعتی آن الایه آنما نزلت وحدها و دفعة لحدوث تلک الواقعة 
و رفع الشبهة الطارئة من قبلها بل بمعنی آن الاية پرتفع بها ما بطراً من 
الوقائع من یشان الواقعة و نظائرها ۳ اه بذلک ما تریٍ فی هده 
الروایات الثلات الواردة فی سبب تزول قوله: و لا تطوّدٍ الذین بَذْعون الایه 
فان الغرض فیها واحد لکن القصص مختلفة فی عین آنها متشابهة فکاأنهم 
خاءها الی اش هر هد ارجا عایه ان اه که الصهیاع کرد کریه 
عنده فی کل مرخ عدة من ضعفاء المومنین و قی مضمون الأية اتعطاف 
1 الوتيرة کانوا ۳9 ۲ نزول الایات بمعنی القصص و 
الحوادث الواقعة فی زمنه (ص) مما لها مناسبة ما مع مضامین الأّیات 
ااکتیه قه یر آن تایه هلا تن الی حضوطن العصه و الوا نم 


المذكورة, ثم شیوع النقل بالمعنی فی الأحادیث و التوسع البالغ قی كيفية 
النقل آوهم آن الایات نزلت فی خصوص الوقائع الخاصة علی آن تکون 
آسبابا منحصرة, فلا اعتماد فی آمثال هذه الروایات الناقلة لأسباب النزول و 
خاهته فن اما هی السو مت ال ای لت دفهه له آرجم سا 
تکشف عن نوع ارتباط _ 

المو ارتی خی ااقرار هس 1 ۱1 

لایات. بالهقانع. التی, کات فن رمته. اما و لا ما تالتظ: ال شیوغ 
الوضع و الدس فی هذه الروایات و الضعف الذی فیها و ما سامح به القدماء 
فی آخذها و نقلها. 

وقدروی فی لدر المقوزه غن الزییر فز کار فین آخبان الغذیته عن خر 
بن:عند الله این المهاحر: آنالابه نرلت فی افتراع:بعض. الناس> آن بظرد 
البق ض الضعفا من اضحاب الضفه عننقسه فی تطیر هن العضة 
تفه ما تقوم فین: یره آن السوره انما لت دفعه وف مکه: قیل 
آاسحده 

و قی, تفتنیر العناشین: عن. ای عفره الزبتری ن ایس ید الله.(ع) فال ۴ 
تم بالله دا ناب ال الله فل الفیت ان ال مصمر من نت 
الخطیثه- و منقذة من ,شقاء الهلکة فرض الله بها علی نفسه لعبادم 
الصالحین- فقال: کَتبِ رَیبْکَمْ_علی تمبیه الَحْمَة - أنةُ من عمل مِنْكُم شوءاً 
یجهالق نم تا من بقدم و اضلع- اه غَفُوژ رحيم و مَن بَعْمل شُوءا- او 
بطم تسه نم بت تشتطفر الا تحد اه عفورا تجبما. 

و فی تفسیر و روی عن ابن اه تعالی: و اذا جاءک 
الدین رون بایان الایة نزلت فی علی و حمزة و زید. 

آقول: و فی عدة من الروایات آن لیات السابقة نزلت فی آعداء آل البیت 
(ع) و الظاهر آنها جمیعا من قبیل الجری و التطبیق آو الأخَذ بباطن المعنی 
فان نزول السورة یه دفعة + بابی آن یجعل 1 هذه الروایات من 


[سورة الأنعام (6): الیات 56 الی 73] 
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صَللث آذا و ما تا من المَهْتدین (56) قل انی علی بيتة من زبی و دتم بو 
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ِ 2 لح" فْل لسث علیکد و ده (66 


الحکم و هد اب الحاسبین, بتجْيكَم من ظل ب ال 5 خر 
تدعوتة تصَرْعا و خفيةّ لین انجانا من هذو لکوت من الشاکرین (63) فل 
له تیک مثها و من کل کزب ثم انم تشرکون (64) فَل هو القادرژ علی 
ان یبعت عليكم غذابا من فوفکم او من تحت ارَجِلِکم او یلیسَکم شیعا و 
بذية باس بَعّض انْظر کیف تصرف الایاتِ لْعَلهَمْ یَفقَهون (65) 
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هم 0 مِنْ -صفم و عَذات یم یما کائوا یِکفژون (70) 31 ره 2 91 

فل أ توا من دون الله ما لا نا و لازنا و رد علی آغقاینا بَعد ٩|‏ 

قداتا ال گالذی اسْتَهُولَهُ السّیاطین في الاأرْض, حبّران له أضحات یَدْعُوتَة 

الی دی انا فُل ان هُدی اللّه هو الهُدی و آمزنا سم یرت العالهین 

(71) و آنْ آقیفوا الصَلاة و اوه و هو الذی یه حون (72) و هو الذی 
71 ت ۳ 


۱ ب 5 
المّلک یوم ینفخ فی | 


(بیان) 


الایات من یه الاخاسات علی الخشر کین فی التفخید ورها برش به بسن 
المعارف فی النبوة و المعاد, و هي ذات سیاق متصل متسق. 

فوله تعالی: «فل انی هی آن اعد الزین تذعون هن زمن الله الی. اف 
الایة. 

آمر بآن خبرهم بورود النهی علیه عن عبادة شرکائهم هو نهی عن عبادتهم 
بنوع من الكناية 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 114 ,ٍ 

ثم آشار الی ملاک الثهی عنها بقوله: «فْل لا ليع ] واعَکم و هو آن ن عبادتهم 
اتباع للهوی و قد نهی عنه ثم آشار بقوله: «قَذ صللثْ اذا و ما آتا هن 
تین الی سیب الاستکاف کن انا هو و هو السلال و الخروج عن 
عرقوا بذلی: فاباع آلفوت استقرار صفة الاهتداء فی نفس اب 
و یمانع (شراق نور التوحید علی قلبه اشراقا ثابتا ینتفع به. 

و قد تلخص بذلک کله بیان تام معلل للنهی آو الانتهاء عن عبادة آصنامهم, و 
هو آن فی عبادتها اتباعا للهوی, و فی انباع الهوی الضلال و الخروج عن 
صف المهتدین بالهداية الالهية. 

قوله تعالی: «فل ای غَلی بَیْتٍ من رَبی و کَذیتْمْ به الی آخر الاية. البينة هو 
الدلاله الوا ضحه مر الیان مهم اضر و الاصل نی معتی فده العادخ هد 
انعزال شیء عن شیء و انفصاله عنه بحیث لا یتصلان و لا یختلطان, و منه 
آلتین اون هر الیته هن غیر دلگ قه میت لته ان الک سین بدا 
عن الباطل فیتضح و یسهل الوقوف علیه من غیر تعب و مئونة. 

و المراد بمرجع الضمیر فی قوله: «و کذبتْمْ به هو القرآن و ظاهر السیاق 
ی ب انما تعلق بالبينة التی هو (ص) علیها علی ما هو ظاهر 
اتصال المعنی, , و یویده قوله بعده. «ما عندی ما تشتغجلون به الخ, فان 
المحصل من الکلام مع انضمام هذا الذیل: آن الذی آید الله به رسالتی من 
البینات و هو القرآن تکذبون به, و الذی تقترحونه علی و تستعجلون به من 
الأیات لیس فی اختیاری و لا مفوضا آمره |ٍلي فلیس بیننا ما نتوافق فیه لما 
انی اوتیت ما لا تریدون و انتم تریدون ما لم اوت. 

فمن هنا یظهر آن الضمیر المجرور فی قوله: «و کم به راجع الی البينة 
لکون المراد به القرانر و ان قوذله «ما عندی ما تسْتَعجلون به ارید به نفی 
التسلط علی ما یستعجلون به بالتكنية فان الغالب فیما یقدر الانسان علیه 
و خاصة فی باب الاعطاء و الانفاق آن یکون ما بعطیه و ینفقه حاضرا عنده 
ان .توا لذیه مت ماه تم نمی منم ما بتفی نفد اوق رجوام: «ما 


عندی نفی التسلط و القدرة من باب نفی الملزوم بنفی اللازم. 

و «زن الم ال له الخ, ای ی یی ای 
القیز ان فی تفتیر القران جر 11 

و الاستثناء المفید للحصر لیدل بوقوع النفی علی الجنس علی آن لیس 
لفتره عالی.ض ستم ا کم شیه فقط و ات الی اللهتشعانه قخست. 


(کلام قن معنی, الخکم.و اند له وجده) 


مادة الحکم تدل علی نوع من الاتقان یتلاءم به آجزاء و ینسد به خلله و 
فرجه فلا یتجزی الی الاأجزاء و لا یتلاشی الی الأبعاض حتی یضعف آثره و 
کم صورکه. ۵ لین دلگ سکع آلععنی. الخامع. سم. اری صشتفاه 
کالاحکام و التحکیم و الحکمة و الحكومة و غیر ذلک. 

ف قونبه الاسان علی نوع تحفق,هن هدا المفتی فی الوطاتف المولونه و 
الحقوق الدائرة بین الناس فان الموالی و الروساء |ذا آمروا بشیء فکأنما 
تعندون التکلیت, علن الماضو‌رین و بقید ونمخ به غقدا لا یقیل الحل وید 
لا یسعهم معه الانطلاق, و کذلک مالک سلعة کذا آو ذو حق فی آمر کذا کان 
بینه و بین سلعته آو الأمر الذی فیه نوعا من الالتیام و الاتصال الذی یمنع آن 
پتخلل غیره بینه و بین سلعته بالتصرف آو بپنه و بین مورد حقه فیقصر عنه 
یدم: فاذا نازع آحد مالک سلغة فی ملکها کان:ادعاه لنفسة آو:ذا الحق قن 
حقه فأراد ابطال حقه فقد استوهن هذا الاحکام و ضعف هذا الاتقان ثم |ذا 
عقد الحکم آو القاضی الذی رفعت الیه القضية الملک آو الحق لأحد 
المتنازعین فقد آوجد هناک حکما آی اتقانا بعد فتور, و قوة احکاما بعد 
خفف هس ق وهای ا[قورلفه اقلا ام الم فی نذا اقلا سکم رقم 
به‌غانله التراغ.و الحشاحرمر و لا تخل عر المالی و دق الحق سین الملی و 
الحق و بین ذیهماء و بالجملة الأمر فی آمره و القاضی فی قضائه کآنهما 
تفخدان خسته خی هوود. آلامی مه العشاع ماه ها و سر فان یه فضا ه 
فتورا, و هو الذی یسمی الحکم. 

فهذه سبیل تنبه الناس لمعنی الحکم فی الأْمور الوضعية الاعتبارية ثم روا 
آن ففناه. بقبل. الاتطیاق. علی. الامور التكویتية الحفيقية آذا تشبت الی. الله 
سبحانه من حیث قضائه و قدره فکون النواة مثلا تنمو فی التراب ثم تنبسط 
ساقا و اعضانا ورین مر و کمن التطفه تتیدل چنسما دا یامه سین ده 
هکذا کل ذلک حکم من الله سبحانه و قضاء, فهذا ما نعلقه من معنی الحکم 
و هو |ثبات شیء لشیء او اثبات شیء عند شیء. 

و ره الق‌حند. التی سی. نیا القران الشرت:شان معارقه لها کاخت 
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التأثیر فی الوجود لله سبحانه وحده لا شریک له, و ان کان الانتساب مختلفا 
باختلاف الأْشیاء غیر جار علی وتيرة واحدة کما تری آنه تعالی ینسب الخلق 
الی نفسه ثم ینسبه فی موارد مختلفة الی اشیاء مختلفة بنسب مختلفة, و 
کول العلم و القذوخ ه الصا و المشبه و الرزق.ه الخسن الی غبر زلک: و 
بالجملة لما کان التأثیر له تعالی کان الحکم الذی ۳ با 


له تعالی سواء فی ذلک الحکم فی الحقائق التكوينية آو فی رالشرائع 
الوضعية الاعتبارية, و قد آید کلامه تعالی هذا المعنی کقوله: «ان الْحْکُمْ الا 
ِلْه»: (الأنعام: 57 یوسف: 67) و قوله تعالی: 

«آلا له الحْکَمٌ»: (الْنعام: 62 و قوله: «ل الْحَمَدٌ فی الأولی و لخن و له 
الحْکم»: (القصص 

ال و اه لا ععفت لخکمي6» (الرعه )زو لد کان 
لغیره تعالي جکم لکان له آن یعقب حکمه و یعارض مشیته, و قوله: 
«قالحكم لله العَلیْ الکییر»: (الموّمن: 

2 ال .عیر دلفه فمدی اباتحاصه آو اه تذل علی: اختصاص آلحکم 
التکوینی به تعالی. 

و یل علی |ختصاص خصوص الحکم التشریعی به تعالی قوله: «ان الْحْکُم 
الا للع مر آلا ععندوا الا ناخ ذلک الدین القیم:» (یمسف:40) فالحکم للم 
اج تاه چا هر ی ال ات ی 
آنه تعالی ربما ینسب الحکم و خاصة التشریعی منه فی کلامه الی غیره 
کقوله تعالی: «یَحْکَمْ به دوا عَدّل مثْکَمْ»: (المائدة: 95) و 3 لداود (ع): 
«تّا جقلناک حَليقةّ فی الأرَض قَاحْكَم ین لس بالحق»: ( ص: 26) و 
فوله نب ص: <ان اکن تستمم بها یرل الهُ»: (المائدة: 49) و قوله: 
«فاحْکم : يم بما اترل الل»: ده 8) و قوله: «بَحْکه با الببُونَ»: 
(المائده: ) الی غیرد لکهمن الابات و-ضعما الی. القتیل, الاول: یفید آن 
الحکم الحق لله سبحانه بالأصالة و آولا لا یستقل به آحد غیره, و یوجد لغیره 
باذنه و انیا, و لذلک عد تعالی نفسه آحکم الچاکمین و خیرهم لما آنه لازم 
الاضاله و الاستقلال و الأولية فقال: «ا یس ال باکم الحاکهین»: (التین: 
8) و قال «و هو حَیْرٌ الحاکمین»: (الأعراف: 87). 

لیات اتمه علون سته الحکم الق خیرم تغالیب رو نیوک 
تری- تختص بالحکم الوضعی الاعتباری: و آما الحکم التکوینی فلا پوجد فیها- 
علی ما آذکر- ما یدل علی نسبته الی غیره و [ن کانت معانی عامة الصفات 
قافتا ااشتفنه الیه عالی این عن الاششایت ال وه توا من 
الانتساب باذنه و نحوه کالعلم و القدرة و الحياة و الخلق و الرزق و الاحیاء و 
العشیته یر قلک‌نفی ایات سره لحاس ال ابر ادها 
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و لعل دلک مراعاة لحرمة جانبه تعالی لاشعار الصفة بنوع من الاستقلال 
الذی لا مسوغ لنسبته الی هذه الأسباب المتوسطة کما آن القضاء و الأمر 
التکوینیین کذلک, و نظيرتها فی ذلک ألفاظ البدیع و البارق و الفاطر و 
آلفا ظ آخر پجری مجراها فی الاشعا ر بمعانی تنبی عن نوع من الاختصاص, و 
انما کف عن استعمالها فی غیر مورده تعالی رعاية لحرمة ساحة الربوبية. 


[بیان 


و لنرجع الی ما کنا فیه من تفسیر الأیه فقوله تعالی: «ان الْْکُم الا بل آرید 
بالحکم فیه القضاء التکوینی, و الجملة تعلیل للنفی فی قوله: «ما عندٍی ما 
تستَعجلْون به و المعنی- علی ما بعطیه السیاق- دی 
ال ان افص وی سکس و هو الذی تستعجلون به باستعجالکم بما 
تقترحون علی من الاية. 

و علی هذا فقوله: «ما علدی ما تشتغجلون به مستعمل استعمال الكناية 
کانمم بافق اخهم انبام. ابد. اخری غور الفران کانها فترحون علبه. ره ان 
یقضی بینه و بینهم و لعل هذا هو السر في تکرار لفظ الموصول و الصلة 
فی الاية التالية حیث بقول تعالی: «فْل لو أَنْ عندٍی ما تسشْتَفجلون به و کان 
مقتضی ظاهر السیاق آن یقال: لو آن عندی ذلک, و ذلک آنه رید بقوله: 
«ما تسْتَعجلون به فی الاية الأولی لازم الاية و هو القضاء بینه و بینهم علی 
ما جرت به الستة الالهية. و فی الاية الثانية نفس الاّية. و من المحتمل آیضا 
آن یکون آمر الکناية بالعکس من ذلک فیکون المراد بما تستعجلون به هو 
القضاء بالصراحة فی الية الأولی, و الأية بالتكنية فی الاية الثانية. 

و قوله: «یِفْصٌ الق و هو حَيْر الفاصلین قرأً عاصم و نافع و اين کثیر من 
السبعة بالقاف و الصاد المهملة من القص و هو قطع شیء و فصله من 
شیء و منه قوله تعالی: «و قالّث لته قَصْیه»: (القصص: 1 و قرا 
الباقون بالقاف و الضاد المعجمة من القضاء, و قد حذف الیاء من الرسم 
علی حد قوله تعالی: «قما ثُعْن الَدْرُ»: (القمر: 5) و لکن من 
اه ی ع ی وی میس له ۱ فصله مین الباطل 
ارم القضاء و الحکم بالحق و ان کان قوله: جع هة عبر الفاصلیق. آتسب مع 
القص بمعنی الفصل. 

هآها اد فولهعص که عم القض‌سفتی الاخبار عن‌الیتع او سصعفتی 

نیع انز علی‌ها اختعله تعض المفسرین قعما: لا پلانم آلمورد 
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آما 0 ی ار یه 
تعالی به. 

و آما الثانی فلأن محصل معناه آن سنته تعالی آن یتبع الحق و یقتفی آثره 
فی تدبیر مملکته و تنظیم آمور خليقته, و الله سبحانه و ان کان لا یحکم [لا 
ااحع هقی الا الجی الا آز اد القرآن الحکیم بأبی,عن نسیة الاتباع و 
الاقتفاء الیه تعالی, و قد قال تعالی فیما قال: «الْحَقٌ من زبک»: را 


عمران: 60) و لم یقل: الحق مع ربک, لما فی التعبیر بالمعية من شائبة 
الاعتضاد و التأید و الايهام ٍلی الضعف. 


(کلام فی معنی حقيقة فعله و حکمه تعالی) 


فعله و حکمه تعالی نفس الحق لا مطابق للحق موافق له, بیان ذلک آن 
الشیه انما یکون حقا |ذا کان ثابتا فی الخارج واقعا فی الأعیان من غیر آن 
تکنلفه مهم آه نع خه کالنسان الک همراحد الی‌خووات لحار 9 
الرخر لین سس لها و الشاته الصه‌انات التی دی بهاء ة الخبر ائها 
یکون حقا ذا طابق الواقع الثابت فی نفسه مستقلا عن دراکنا و الحکم و 
القضاء اتما کون جقا آدا عافف الستة الجاریه فی الکون قاذا آلاسز 
بشیء و قضی القاضی بشیء فانما یکون حکم هذا و قضاء ذاک حقا مطلقا 
اذا وافق المصلحة المطلقة المأَخوذة من السنة الجارية فی الکون, و یکون 
بت نسبیا اذا وافق المصلحة النسبية الماخوذة من سنة الکون بالنسبة الی 
بعض آجزائه من غیر نظر الی النظام العام العالمی. 
فاد" آمرنا آمر بالتزام العدل آو اجتناب الظلم فاٍنما یعد ذلک حقا لأن نظام 
الکون بهدی الأشیاء (لی سعادتها و خیرها, و قد قضی علی الانسان آن 
یعیش اجتماعیا, و قضی علی کل مجتمع مرکب من آأجزاء آأن یتلاء‌م آجزاوه 
و لا پزاحم بعضها بعضا,؛ ۱ حتی ینال ما قسم له 
من سعادة الوجود, و یتوزع ذلک ب پیت آجزانه المجتمعین, فمصلحة هذا النوع 
ااخظاقه فی سعادنه فی الضام: و و یطابقها اهر بالعدل:ه آلنهی عم تلم 
فکل منهما حکم حق, و لا بطابقها الأمر بالظلم و النهی عن العدل فهما من 
الباطل, و التوحید حق لأْنه بهدی الی سعادة الانسان فی حیاته الحقيقية, و 
الشرک باطل لانه بجر الانسان الی شفاء فهلک و غذات خالد, 
و کذلک القضاء بین متخاصمین انما یکون حقأ اذا وافق الحکم المشروع 
اافر اعد 
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فیه المصلحة الانسانية المطلقة آو مصلحة قوم خاص آو آمة خاصة, و 
المصلحة الحقيقية- کما عرفت- ما من الشت لحار ی ان عطاد 
آوسا 
فقد تبین آن الحق آیا ما کان |ٍنما هو مأخوذ من الکون الخارجی و النظام 
الفتس و اسف لها بت فص و لاس آن الک اس مها اد 
من النظام و السنن و النوامیس فعله سبحاته مته یبتدی و به بقوم, و الیه 
پنتهی, فالحق آیا ما کان و المصلحة کیفما فرضت یتبعان فعله و یقتفیان 
ار یا یا ای ی ها ی ی 
تعالی حق بدا و کل ها متتواه ق ب. 
و نحن معاشر الأدمیین لما کنا نطلب بأفعالنا الاختيارية تتمیم نواقص وجودنا 
و رفع حوائج حیاتنا, و کانت: | فعالنا ریما طابقنته سعاذتا المطلوبة لزا لنا و ریما 


خالفته اضطویا فی دی ال یه هانت. صاخ الا خی آنه 
مصلحة آی فیها صلاح حالنا و سعادة جدنا و آدی ذلک الی الاذعان بقوانین 
جارية و آحکام عامة, و 7 شرائع و سنن اجتماعية لا زمة المراعاة ِ 
الاتباع لموافاتها المصلحة الانسانية و موافقتها السعادة المطلوبة. 

و آدی ذلک الی الاذعان بأن للمصالح و المفاسد ثبوتا واقعیا و ظروفا من 
التحقق منحازا عن العالمین:- الذهن و الخارج- منعزلا عن الدارین:- العلم و 
الفتن» و هی را فا و 
افعالنا اه آخکامنا العضاله: الماقفیه الناته-فین نفسن. آلاهر. ساموت .وییا 
التضاخد و اشیت الب الفهای و الا فراعت المماسه ال اقصه 
اه انا ای کی ی هش انس من الثبوت ثبوت واقعی غیر 
تال وان و ار انم سا واه ان 
الصفات الداعية ٍلی الفعل و الترک کالحسن و القبح و کذا للأحکام المنبعثة 
منها کوجوب الفعل و الترک مثلا لکل ذلک ثبوت واقعی یتأبی عن الفناء و 
البطلان, و یمتنع عن التغیر و التبدل و هی حاكمة فینا باعثة لنا الی آفعال 
کدا اوضا فص حالعل سال هو لسن افش لاه کها سانشان مور 
الکونية. 

ثم لما وجدوا آن الأحکام و الشرائع الالهية لا تفارق الأحکام و القوانین 
الانسانية المجعولة فی المجتمعات من جهة معنی الجکم. و کذا آفعاله 
تعالی لا تختلف مع آفعالنا من جهة معنی الفعل حکموا بآن الأحکام الالهية و 
الأفعال المنسوبة الی الله سبحانه کافعالنا فی الانطباق 
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علی المصالح الواقعية و الاتصاف بصفة الحسن, فللمصالح الواقعية تأثیر 
فی آفعاله تعالی و حکومة علی آحکامه و خاصة من حیث نه تعالی عالم 
بحقانق الآموز بصیر تمصالخ: غیاده. 

دا کله‌ ی افراط دراه توافت فا نم ان فنم احکام وم 
اعسامهسیر سففته. اضطایا ال اعتا اش لها لاتم له و 
ضرورة الحياة الاجتماعية 7 
قيمة لها |لا آنها آمور متقررة فی ظرف الوضع و الاعتبار یمیز بها الاتسان ما 
تفص مت ال سا شم مها ایا سا دی ادف چم 
بشقیه. 

و قد ساقت العصبية المذهبية الطائفتین الباحتتین عن المعارف الدينية فی 
صدر الاسلام الی تقابل عجیب بالافراط و التفریط فی هذا المقام فطائفة- 
و هم المفوضة- آثبتوا مصالح و مفاسد نفس آمرية و حسنا و قبحا واقعیین 
ق ای وی ار یارحص و یا و هی ا علی ال 
سیجابه بالایجاب .و التخريم..مفتره فی افعاله تکوینا و تشریعا بالحظر و 
الترکت ای تعالی عرستطا نت و اطلیا اطااق ملکه 


و طائفة- و هم المچبرة- نفت ذلک کله, و آصرت علی آن الحسن فی 
الشیع,|نما هو تعلق الامزبه: .و القیخ تعلق النهی: به, و لاغرض و لا غاند 
تین فلا تشریع و آن الاسباز لا مات من فعله شینا و لا قدرة قبل 
الفعل علیه کما آن الطائفة الاأْولی ذهبت الی 1 الفعلن.فخلون. للاستان ج 
اف بقل بل ار و لا تتعلق به قدرته. 

و القولان- کما تری- |فراط و تفریط فلا هذا و لا ذاک بل حقيقة الأمر آن 
7 نون اعمازد عضعيط لها ال حقیفین و هو: آن الانسان- و 
تظیره سار الخبه انات الاحماعیه کل .علی فدرجد فی مره الحوع. ال 
لا پرید به الا ابقاء الحياة و نیل السعادة ناقص محتاح یرفع جهات نقصه و 
حاجته بأعماله الاجتماعية الصادرة عن الشعور و الارادة فاضطره ذلک الی 
آن یصف آعماله و الأمور التی تتعلق بها آعماله فی طریق الوصول الی 
غابة سعادته و التجنب عن شقائه بآوصاف الاموز الخارجية من خستن. و قنح 
و وجوب و حرمة و جواز و ملک و حق و غير ذلک و یجری فیها نوامیس 
الأسیاب و ی فیضع فی اثر ذلک قوانین اه و اص: و یعتقد لذلک 
ی 
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فترانا نعتقد آن العدل حسن کما آن الورد حسن جمیل, و الظلم قبیح شاءه 
کما آن الميتة المنتنة کذلک, و آن المال. لنا کما آن اعضناء‌نا. لناء و العمل 
الکذائی واجب کما آن الّثار واجبة لعللها التامة, و علی هذا القیاس, و لذلک 
تری آن هذه الأراء تختلف بین الاأقوام |ذا اختلفت مقاصد مجتمعاتهم فتری 
هوْلاء یحسنون ما یقبحه آخرون و تجد طائفة تلغی من الأحکام ما تعتبره 
اخری, و تلفي امة تنکر ما تعرفه امة او تعجبها ما یستشنعه غیرها, و ریما 
رکه ما خودخ عم تخد عم کر کف اد واحدة علی نسق الدوران 
بحسب مراحل السیر الاجتماعی و مساسه بلوازم الحياة, هذا فی المقاصد 
التی تختلف فی المجتمعات, و آما المقاصد العامة التی لا یختلف فیه اثنان 
کاضل ااستماع هر الیل و لام قح بل ما یاضف الحشس ‏ 
القیح ها لمخوت ها لخرمه و رها لا حصلی المه مر لا بحیلی قیم هد فا 
یرجع الینا. 

و الله ستحاته: لها قلب دیته فی قالب السته العامه الاختمایه آعیر فت 
بيانه المعارف الحقيقية المسبوكة فی قالب السنن الاجتماعية ما نعتبره 
تخت فن مستز خاقا اراد ضاان کر فیما تبرکع ال هار قمی ند نتافی.. ما 
یلقیه الینا من الحقائق کما نفکر و نتلقی ما عندنا من سنن الحياة فعد 
تقشته ربا معبوداء و دنا عبادا مرپویینه .و دکزتا آن له دینا فولفا من ععاند 

آصلية و قوانین عملية تستعقب ثوابا و عقابا و آن فی اتباعه صلاح حالناء و 

7 ۵ شغانم دنا بغلی فحت الخسای ای سا نی آ رانا 


الاجتماعية. 

فا ی ععاند اضانه بخب علینا آن تفدنها مها و هناک وظائف عملية 
و قوانین . الهية في العبادات و المعاملات و السیاسات یجب علینا آن نعمل 
الأمر فی جمیع المجتمعات الانسانية علی ذلک, 

و هذا هو الذی یسوغ لنا آن نبحث عن المعارف الدينية اعتقادية و عملية 
کما نبحت عن المعارف الاجتماعية اعتقادية عملية, و ان نستند فی 
العادی الخه‌می اا ععصیفت اقا 1۳ ات ی 
المعارف الاجتماعية فالله سبحانه لایختار لعباده من الوظائف و التکالیف الا 
ار | ۱ ۱ ۱ ۱ ۱۳09 وا بان ۱( 
بالحسن الجمیل, و لاینهی الا عن القبیح الشائه الذی فیه فساد دین أو دنیاء 
و لافعل الا ما بوتره العقل, و لا شری الاماتتفی آن بترک, 

الا آنتعالی کر با هه قلکه نآمرین: 
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آحدهما: را و اعظم فان ذلک کله معارف 
ماخوده فق هواد الاراع الاختضاغية و هی فی ایحتیته ‏ تتعدی طور الاجتماع, 
و لا ترقی,الی عالم السماء کما قال: «َّ جَقلناة فُرآناً ریا لََلکم ۳ 
اه فی أَمٌ الکتاب لدَیْنا للم حَکیمْ»: [الزخرف: 4 و قال فی مثل ضربه: 
«أیْرّل من السّماء ماء قسالت اد بقذرها قاختل السَیْل بدا رایباً ق ما 
بُوقذون عَلبّه فی التّار ابتغاء یه أو متاع رید له گذیک یَصْرِب ال الحقَ 
و الباطِل:» الایة (الرعد: 17) و 

ال رص انا مهاشر الاسای اما ان نکم ناه لین فد مخ ارم 

والت سل هه درد نی‌الکاسه لسن 

و لیس معنی هذا البحث نفی الحسن و المصلحة مثلا عن آفعاله تعالی 
بمعنی |ثبات ما بقابله حتی بستتبع ذلک ثبات القبح و المفسدة و سقوط 
آفعاله عن الاعتبار العقلائی کآفعال الصبیان تعالی عن ذلک کما آن نفی 
ا شرع الحارکه کن. الهیل لا مت نات ااعفی له آمترساهعر 
مرتبة الادراک بل تنزیه عن النقص. 

و ثانیهما: آن جهات الحسن و مزایا المصالح و |ن کانت تعلل بها آفعاله 
تعالی و شرابع آحکامه و تبین بها وظائثف العبودية کما تعلل بها ما عندنا من 
الأحکام و الأعمال العقلائية الا آن بین البابین فرقا و هو آنها فی جانبنا 
حاکمة علی الارادة موثرة فی الاختیار فنحن بما آنا عقلاء [ذا وجدنا فعلا ذا 
ضقه خسن مقارنا لمصلحة غیر فراحفة بعننا ذلک الی افتراق العمل و [ذا 
وجدنا حکما علی هذا النعت لم نتردد فی تقنینه و حعمنا به و اجریناه فی 
مجتمعنا مثلا. 

و لیست هذه الوجوه و العلل آعنی جهات الحسن و المصلحة الا معانی 
اتدناها هن زمننه التکوین و لخد الخارخی آلدق هو متفضل من آذها نا 


مستقل دوننا فأردنا في اختیار الأعمال الحسنة ذوات المصلحة آن لا نخبط 
فی مسیرنا و تتطبق آعمالنا علی سنة التکوین و تقع فی صراط الحقيقة, 
فهذه الجهات و المصالح معان منتزعة من خارج الاعیان متفرعة علیه, و 
آعمالنا متفرعة علی هذه الجهات محکومة لها متأثرة عنها, و الکلام فی 
آحکامنا المجعولة لنا نظیر الکلام فی آعمالنا. 
و آما فعله تعالی فهو نفس الکون الخارجی و الوجود العینی الذی کنا ننتزع 
منه وجوه الحسن و المصلحة و کانت تتفرع علیه بما آنها انتزعت منه فکیف 
پمکن آن یعد فعله تعالی متفرعا علیها محکوما لها متأثرا عنهاء و کذلک 
آحکامه تعالی المشرعة تستتبع الواقع لا ام 
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نتبع الواقع فافهم ذلک. 
ی وما بناظرها فی عین آنها موجودة 
فی آفعاله تعالی و آحکامه, و فی آفعالنا و آحکامنا بما نحن عقلاء تختلف 
فی آنها پالشیة الی اسان و آحکامنا حاکمة موثرة. و ان شثت قلت دواع 
سا ای ال الی اه ما ای ار رن 
شنت قلت: فوانو مزر فنخین سا انا عفلاع تفعل, ما فعل- و تحکم..ه۱ 
نحکم لأنا نرید به تحصیل الخیر و السعادة و تملک ما لا نملکه بعد, و هو 
تعالی یفعل ما یفعل و یحکم ما یحکم لأنه الله, و یترتب علی فعله ما یترتب 
علی فعلنا من الحسن و المصلحة, و آفعالنا مسئول عنها معللة بغایاتها و 
مصالحها, و کالب یر مستول و دا بعلله باه لاساوا بل موه 
بلوازمها و نعوتها اللازمة و لا یسال عما یفعل و هم یسالون فافهم ذلک., , 
تب سمه کقوله تعالی: «لا یُسْتّل عَمّا یفعل 
هم یس ن»: (الانبیاء: 3) و قو «لَهّ الْحَمَدٌ فی الأولی و الاخرة و له 
الک (القصص 
0۵ و قوله:ٍ «و حفعل ال ما یشاء»: (ابراهیم: 27) و قوله: «و ال کم 
لا وت که (الرعد: 41). 
هل کان فعله تعالی: کافعالنا العقلامة لکان. لخکمه سعفت: لا ان بعتضه 
بمصلحة محسنة و لم یکن له لیفعل ما یشاء بل ما تشیر الیه المصلحة 
المقارنة. و قوله: «قَل ال له لاسافز بالقکشاء»: (الأعراف: 8 و فوله؛ 
و و للرشول. ادا دغائم .لها تحینجم*: 
(الأنفال: اسآ التی تعلل الأحکام بوجوه الخسه و 
المصلحة. 


[بیان 


قوله تعالی: «فْل لآ علدی ما تشتفجلون به ی الم بقبی و کم 
الی آخر الابقه آق. لو قدر ت علی ما نتخود علی مس ال وال با 
بحیث |ذا نزلت علی رسول لم تنفک عن الحکم الفصل بینه و بین آمته 
که حد المتخاصمین المختلفین و عذب 
الاتر و آهلک و لم نعوب بدلی.و لا بهلک الا ام نکم ظالفون: و الغذاب 
الالهی انما یأخذ الظالمین بظلمهم, و هو سبحانه آنزه ساحة من آن يشتبه 
علیه الأمر و لا یمیز الظالمین من غیرهم فیعذبنی دونکم. 

ففی قوله تعالی: «و ال أعْلَمْ بالظالمین نوع تکنية و تعلیل ی انکم آنتم 


المعذبون 
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لأنکم ظالمون و العذاب الالهی ۳ یعدو الظالمین الی غیرهم, و فی( جملة 
اشارة الی ما تقدم‌من قوله تعالی: «قل ‏ رَأیْتکمْ ان أتاکم عَذابْ الله بَعْتَة 


او جهْر جَهَرةٌ هل یلک الا الوم الظَالْمَونَ :۰ (محهد: 47). 
ِ 9 «و علندة مَفاتح العیّب لابفلغها الا هق» الی آخر الابة. ذکروٍ فی 
وجه اتصال الاية بما قبلها آن الابة السابقة لما ختمت بقوله: «و ال اعلم 
بالطالمینن. زاد الله نتحانه فی: بیاته قدکر آن خزاتن: الغیب آه.عفاتی تلک 
الخزائن عنده سبحانه لا یعلمها الا هو, و یعلم کل دقیق و جلیل. 
و هذا الوجه لا یتضح به معنی الحصر الذی یدل علیه قوله: «لا یََْمْها ال 
هق» فالاأولی 2 یوجه الاتصال بما یشتمل علیه مجموع الایتین السپابقتین 
این وا «قل ای علي بيْتةٍ من ری الی قوله- و اللةٌ أَعْلَمٌ بالظالمین 
حیث یدل المجموع علی آن ما کانوا یقترحونه من الأية و ما یستتبعه من 
الحکم الفصل و القضاء بینه و بینهم انما هو عند الله لا سبیل الیه لغیره فهو 
۱ 
اعام هم فیح قالم بالغیت لاسار که فیه یره الم بگل ما حل »مدق از 
یضل و لا ینسی, ثم زاد ذلک بیان بقوله: «و عنده مفاتح الغیب» الایة فبین 
به اختصاصه تعالی بعلم الفیب و شمول علمه کل شیء., ثم تمم البیان 
بالایات الثلاث التی تتلوها. 
و بذلک تصیر الایات جاربة مجری ما سیقت الیه نظائرها فی مثل المورد 
کقوله تعالی فی قصة هود و قومه: «قالواا چلتن لگنا ی اهتنا قانا یم 
تعذنا ان کنّت من الصّادفین. قال نما الم عید و أبلْعْکمٌ ما آءسلث 
به:» (الأحقاف: 23). 
ثم نقول: المفاتح جمع مفتح بفتح المیم و هو الخزينة, و ریما احتمل آن 
یکون جمع مفتح بکسر المیم و هو المفتاح, و یوّیده ما قریٌ شاذا: «و عنده 


مفاتیح الغیب» و مآّل المعنیین واحد فان من عنده مفاتیح الخزائن هو عالم 
بما فیها قادر علی التصرف فیها کیف شاء عادة کمن عنده نفس الخزائن الا 
ان ساتر کلام تعالی فیها جشابه-هدا المورد وید الغعنی الاول فانه تعالی 
کرر فی کلامه ذکر خزائنه و خزائن رحمته- و ذلک فی سبعة مواضع- و لم 
یذکر لها مفانیعهفی یمن کلامه.قال ععالی* دام دهم خزانن ریک »۰ 
(الطور: 
37( و قال: «لا آفول لَکَم عندی زاین اللّ»: (الانعام ز 0) و قال: «5 
من_شیتء [ عندنا حَرایْتة»: (الحجر: 21) و قال: «و لله حزاین الاو ِ 
و الأرَضٍ» 
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: (المنافقون: 7) و قال: «اَم عنده هم خزاین رَحْمَة زبک»: (- ص: 9) 
ار یا ای 
0 «و عنْدة مَفات الْعَیّب لا یلها الا هُ» مسوق لبیان 
ر العلم بالغیب فیه تعالی اما لأن خزائن الغیب لا بعلمها الا الله, و اما 
ی 
لا علم له بمفاتیحها التی یتوصل بها الی فتحها و التصرف فیها. 
و صدر الاية و ان آنبا عن انحصار علم الفیب فیه تعالی لکن ذیلها لا بختص 
غیبا و شهادة فان کل رطب و یاس لا یختص بما یکون غیبا و هو ظاهر 
فالایة بمجموعها یبین شمول علمه تعالی لکل غیب و شهادة, غیر آن صدرها 
یختص ببیان علمه بالغیوب, و ذیلها ینب عن علمه بکل شیء اعم من الغیب 
و الشهادة. 
و من جهة آخری صدر الاية یتعرض للفیوب التی هی واقعة فی خزائن 
الغیب تحت آستار الخفاء و آقفال الابهام. و قد ذکر الله و 
«و ان من شَیء الا عندنا حَرائّنة و ما ثترْلَة الا بقَدر مَعْلوم: :» (الحجر: 21) 
ان التن فقو خزآئن الغیب عنده من الأشیاء آمور لا یحیط بها الحدود 
المشع‌ودمة قی. الاشیاء: ولا بحضرها الاقذار الفعهودق. .لا شک آنها انما 
صارت غیوبا مخزونة لما فیها من صفة الخروج عن حکم الحد و القدر فانا لا 
نحیط علما الا بما هو محدود و مقدر, و اما التی فی خزائن الفیب من 
الاشیاء فهی قبل النزول فی منزل الشهود و الهبوط الی مهبط الحد و 
القدر, و بالجملة قبل ان یوجد بوجوده المقدر له غير محدودة مقدرة مع 
کونها ثابتة نوعا من الثبوت عنده تعالی علی ما تنطق به الاية. 
فالامور الواقعة فی هذا الکون المشهود المسجونة فی سجن الزمان هی 
قبل وقوعها و حدونها موجودة عند الله ثابتة فی خزائنه نوعا من الثبوت 
مبهما غیر مقدر و ان لم نستطع آن نحیط بكيفية ثبوتها فمن الواقع فی 
مفاتح الغیب و خزائنه الأشیاء قبل حدوثها و استقرارها فی منزلها المقدر 


لها من منازل الزمان, و لعل هناک آشیاء آخر مذخورة مخزونة لا تسانخ ما 
۹ 1 
غیر الخارج الی عرصة الشهود بالغیب المطلق. 
و آما الأشیاء بعد تلبسها بلباس التحقق و الوجود و نزولها فی منزلها بالحد و 
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فالذی فی داخل حدودها و آقدارها پرجع بالحقيقة الی ما فی خزائن الغیب 
در الی الشته المطای رای اما هتم ها اما من آلحد و آقدر قهی ای 
من شأنها آن یقع علیها شهودنا و بتعلق بها علمنا فعند فعند ما نعلم بها تصیر من 
النتهادم و عند ما تجهل نها تضیر عیباء و منتالکری ان ستمیها عنه ما تضیر 
مجهولة لنا غیبا نسبیا لأن هذا الوصف الذی بطرژه عندئذ وصف نسبی 
تحلی الشت: هم ااضافات کها آن سا فی الداد ما هن الشماده بالنسيه 
الی من فیها, با و کذا 
الاو وان متشه حاهد اضر مشاه ااشنه الی آافن 
شضی ات پالشینه ال عاسه التشفعه و المع کات تیم لاله 
ی 
الساده سالتست الق اسان الحی علمما اف ده و مق الفیت اد 
الی ره فت الاناسی: ۱ 
و التی عدها تعالی فی الاية بقوله: : «و یلم ما فی الب و البَحْر و ما تشفط 
من وَرَقة الا بعلفها و لاحبَةٍ فی ظلْماتِ الأرَض و لارطب و لا یابس من هذا 
الغیت النسبی: فانها جمیعا آمور مجدودة مقدزخ:! تابی-بحشنب طبعها. آن 
پتعلق بها علضنا و لا آن ایکون مشهودة لنا قهی من القیب النشتبی. 
فد دلت الاب علی آن هد اامور- کی کنات مین فماههه الذق منوا افی 
کتاب هبین ؟ 
| هو هذه الأشیاء من جهة شهادتها و غیبها جمیعا آم هی من جهة غیبها فقط؟ 
و بعبارة آخری: 
الکتاب المبین أ هو هذا الکون المشتمل علی آعیان هذه الأشیاء لا بغیب 
عنه شیء منها و ٍن غاب بعضها عن بعض آم هو آمر وراء هذا الکون مکتوبة 
فیه هذه الأشیاء توت اهر الاب مرو فقو وا هن الخر لس عم رعر؟ 
شهادة الشهداء من آهل العالم فیکون ما قی الکتاب من الغیب | 
و لفط اخر الاسیاء الداقفة نی الکون التدودهسه العموی فن اد | هن 
واقفة بنفسها فی الکتاب المبین کما تقع الخطوط بانفسها فی الکتب التی 
عندیا ام هی ماخعه: ساتها میم کما نمم الفظالت التارخنه سعایا جوع 
من الوقوع فی ما تکتبه من الصحائف و الرسائل تم تطابق الخارح مطابقة 
العلم العین:؟ 
لکن قوله تعالي: یا اضات تفه قی الا نع لا فی امک لقن 


کتاب من قبل آن بر آها»: (الحدید: 22) پدل علی آن نسبة هذا الکتاب الی 
الخوادت تفه آلکتات الی کنیه فم پر اسه العمل ات عم 
الخارجی, و یقرب منه قوله تعالی: 

المیر ان فی فسی الفرا نع ررض 127 ِ ۳ 
«و ما یََرْب عَن یک من ملْفال ذرَة فی الأَضٍ و لا فی السّماء چ لا أم 
من ذلک و لا اکبر الا فی کتاب مُبینٍ» (یونس: 1) و قوله: «لا_یعز 
ولقال 5رع فی السْماوات و لا فی الرض و لا أسقر من ذلک و لا أکرٌ | 
کتاب قیین»: (سبا 3) و قوله: «قال قما بال رون الأولی قال ۳ 
ار ها ان 
آلمفانر من وهی فده یتیس فانما وانقضانها کالیراسات المکنوه 
للأعمال التّی تشتمل علی مشخصات الاأعمال قبل وقوعها ثم تحفظ 
المشخصات المذکورة بعد الوقوع 

خی ان هه ال واه ارام الق کر ات ور من ورن 
قوانین الحركة العامة و الایات تدل علی عدم چواز التغیر و الفساد فیما 
پشتهل علیه هذا الکتاب کقوله تعالی: «یَمجُوا ال ما یضاء و بت و علْدة 
أم الکتاب»: (الرعد: 39), و قوله: «فی لوح مَحْموظ»: (البروج: 22) و 
قوله: «و عندّنا ک حفیظ»: (ق: 4) فالایات- .و تری- تدل علی آن هذا 
۱ ار ی ۳ 
و فساد. 

و من هنا بظهر آن هذا الکتاب بوجه غیر مفاتخ الغیب و خزائن الأشیاء التی 
عند الله سبحانه فان الله تعالی وصف هذه المفاتح و الخزائن بأنها غیر 
مقذرخ و ا نوی و آن الفدر, انا بلحف الاشاء ند یلها مره خزاین 
اک ها ال وا و ها 
یشتمل علی دقائق حدود الأشیاء و حدود الحوادث, فیکون الکتاب المبین 
مره هد العفهدیر کزان الیت اش کم اه محانهم انصا جه ی 
هی لام شا ارسااو خط ان ولا ای 
قبل بلوغها منزل التحقق و بعد التحقق و الانقضاء. 

و یشهد بذلک آن الله سبحانه انما ذکر هذا| الکتاب فی کلامه لبیان احاطة 
علمه بأعیان الأشیاء و الحوادث الجارية فی العالم سواء کانت غاثبة عنا آو 
مشهودخ ناه ف اما الغتت المظلی الدی لا سل تغیرمعالین الی الاطلاع 
علیه فانضا وصفه بانه. فی خرانته. والمفاتم النی:عنده ۱ معلتها الا ,هوبل 
ربما اهر ام دلت بعض الایات علی چواز اطلاع غیره علی الکتاب دون 
الخزائن کقوله تعالی: «فی کتاب عون لا یمس الا الْمْطَعَرُونَ»: 
(الواقعة: 79). 


ِ 


_ 


جا حا 
۱ اب 
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ی و 
منه, و ما من شیيء مما خلقه الله الا و الکتاب المبین یحصیه قبل وجوده و 
عنده و بعده غیر آن الکتاب آنزل درجة من الخزائن, و من هنا یتبین للمتدبر 
الفطن آن الکنات المین» کین آنه کناب محص- لیس من فبیل الالوام و 
الاتیاق الختتبایبة فان السحیه النمایه آیا ها فرح بو کتما فدرت ( 
تحعل آن یک فا باریم تنس قیها زا برال قضاا کن غبره فضلا عن کل 
شتی ۶ فی فد آلاند. 

فقو بان سا مر من البحت آولاد آن العراد مفایه. القیب. الغزانن: الالییه 
ای سل ی ااء ل سیا قی فا ارو هی ان 
غیب کل شیء علي حد ما یدل علیه قوله تعالی: «و ان من شمء الا علدنا 
خرائنة ها ترله | بقدر مَعلوم»: (الحجر: 21). 

وتان آن المراد بالکتاب المبین آمر نسبته الی الأیاء جمیعا نسبة الکتاب 
للااشیاء الا آنه موجود قبل الأشیاء و معها و بعدهاء و هو المشتمل علی علعه 
تعالی بالاشياء علما لا سبیل للضلال و النسیان"الیه, و لذلک ریما تحدسن آن 
ال اد بخ فرننه حامه شاه سا التارجی انیا سل ال اه 
فان شیثا ما لا یمتتع من عروض التغیر علیه الا بعد الوقوع. و هو الذی یقال: 
ان الشیء لا یتغیر عما وقع علیه. 

و بالحفله :هدا الکتاب بحضی جمتم ها وقع‌فن عالن الضتمت الایخاه میا کان 
و عا یکون وا هی کانن من غتر آن سفد عته.شاد الا اه ممدلی اما 
پشتفل علی. الاشیاء شم حفت تقد ‌ها و تخدوها ۳ ذلک آلواح و کتب 
تقبل التغییر و التبدیل, و تحتمل المچو و الاثبات کما یدل علیه قوله تعالی: 
میاه ما اه و ها لیات فان لته و ایا امه 
|ذا قوبلا بأم الکتاب- |نما یکونان فی الکتاب. ۱ 
و عند ذلک یتضح اتصال الایة آعنی قوله: «و عنْدة مفاتخ القیّب لا بعلَمها الا 
فان ان لاش سا لماش الناتصان محصضل لاس السانتن آن 
الحی رو سای مو یات ااخاصیه مق سم ی مرخ 
العکه الحق راتع ال بل هو عص ری ی له و فد تم وله کان رای ات 
لعضی بیتی وبینکم و آخدکم العذاب الدی.لا ناخد لا الطالمین لان الله بعلم 
انکم آنتم الطالمون. و هو العالم الذی:ا بعهل شتا آما آنه لا سبیل [لی 
الیفوی و الساط ای ما ره مضه می اق فاض مه فان فان العت 
عنده لا تعلمها الا 
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۱۳| 
و البحر و یعلم کل دقیق و جلیل, ,و الکل فی کتاب پهبین. 


فقوله تعالی: «و علْدَهْ مَفاتخ القَیّب لا یعْلَمْها الا هُقٍ» راجع الی الغیب 
المطلق الذی لا سبیل لغیره فعالن: الجهر اه قوله: «لا بَعْلَمُها» «الْخْ» حال و 
ها ی اه ول ار 
العلم الذی نتعارفه فان الذی یتبادر اٍلی آذهاننا من معنی العلم هو الصورة 
الا هس ااساء سد یا و تعیردا بأقدارها و مفاتح الغیب- کما 
ک عل بالاشاء وهن غعر وحووع: ولا عقورع أقدارها الک یه ایام 
غیر متناه من غیر انفعال من معلوم. 
و قوله: ۶و بل فا اقی ٩۱‏ ار تعمیم لملخه ادن ان تماق 
علم غیره مما ریما یحضر بعضه عند بعض و ریما یغیب بعضه عن بعض, و 
انما قدم ما فی البر لأنه آعرف عیند المخاطبین من الناس. 
و قوله: «چ ما تسقط من ورَقة الا یَعْلَمُها» اختص بالذکر لأنه مما یستصعب 
الانسان حصول 1 الکثرة البالغة التی فی آوراق الأشجار تعجز 
الانسان آن یمیز معها بعضها من بعض فیراقب کلا منها فیما یطراً علیه من 
الأأحوال, و یتنبه علی انتقاصها بالساقط منها |ذا سقط. 
و قوله: «و لا حبّةٍ فی ظْلْماتِ الأَضٍ و لا رَطْب و لا بایس الخ. معطوفات 
علی قوله: 
«مِنْ ورَقةٍ» علی ظاهر السیاق. و المراد بظلمات الأرض بطوتها المظلمة 
یط من هقی ین ار الفظ و معط سس رت من 
باتش انا ما انا سای عم ها ففوله ل عی کنات من رل من 
قوله: « لا یِعْلَمَها» سد مسده, و تقدیره الا هو واقع مکتوب فی کتأب مبین. 
دوعص آلحاب‌با لیس ان کان سمعتی امن اما هو که یفن ها رید 
کل. سساع تفه ماه له سین آن نطوا غلته انهام التعتر و ادن 
و سترة الخفاء فی شیء من نعوته, و ان کان المبین بمعنی الظاهر فهو 
دلگ ایضالان الکتابافی الحعیقه هو الم کته ص الم کتوت قو الحنی یم 
و |ذا کان ظاهرا لا سترخ علیه و لاخفاء فیه فالکتاب کذلک. 
النیزان فق تفسیر الفران 7ص" 13 
قوله تعالی: «و هو الّذی َو فا کم باللیل تلم ها چا جرحنه خَنمٌ بالتهار» التوفی 
اخد التتیء امد و یاه له میحاته فی کامه ی اند ار 
الحية کها فی حال الموت کما فی قوله فی الاية التالیة: «حتّی |ذا جاء 
َحَدکَمْ الَمَوْ تَوفثْهٌ ژسلنا». 
قد عد الانامة اد ما توف ین وه ها لاف وف ال سرد 
چین مَونها و ای لَم تقث فی منامها»: (الزمر: « 
تفه آلتکسن ی الندن ها ان العت‌سصععی: اقا ظ نهر الصا 
العت نی الاحاء بعد الصوت افی ود الصین ال ترا کت لبون ِ 
ااتعطاع, ون تعیید (تتوفی باللیل کالیعت بالتهار حرق: علی العالب :من آن 


الناس ینامون باللیل و پستیقظون با 
و فی قوله تعالی «یتَو فا کم لاله علب 1 الروح تمام حقيقة الانسان الذی 
پعبر عنه پأنا لا کما ربما یتخیل لنا آن الروح آحد جزئی الانسان لا تمامه أو 
آنها هیئة آو صفة عارضة له, و آوضح منه دلالة قوله تعالی: «5 قالوا |ذا 
نا فی الارض | لا لفی خلق جدید تل هم بلقاء ره کافزون. فُل 
نو فا کم ملک المَوّتِ الذی کل یم نم الی رَبکم تُرَجَعَونَ»: (السجدة: 11) 
فان استبعاد الکفار مبنی علی آن حقيقة الانسان هو البدن الذی یتلاشی و 
مس ارحلال ال کب وت تلف ارس اجواب یت .ی کوز 
حقیقته هو الروح (النفس) و اذ کان ملک الموت یتوفاه و یقبضه فلا یفوت 
منه شی>۶. 
و قوله: «و بَعْلَمٌ ما جر جرحته حَتَمّ بالّهار» الجرح هو الفعل بالجارحة و المراد به 
الکسب ایا سا 3 یکون الوا یلید و السی2 
چالا من فاعل یتوفاکم. و یتصل حینثذ قوله: «نم بعکم فره .یقن آه؛ «و هو 
الذٍی توا کم الخ. من غیر تخلل معنی آجنبی فان الایتین فی مقام شرح 
وقوع التدبیر الالهی بالانسان فی حیاته الدنیا و عند الموت و بعده حتی یرد 
الی ربه, و الأصل العمدة من جهل الاأيتین المسرودة لبیان هذا المعني قوله 
تعالی: «و هو الذی یفاک باللّل ِِ رحثْم باللهار ثم بعکم فیه 
ی فی النهار- لقَضی اجل مُسمّی علیکه حفطة خی ادا جاء 
کم المَوّثُ تفه سنا و لابق طون: 2 وا الی اللْه مَولاه هم الق 
۳ 0 جر ۱ 7ب ی 
الدیسو‌فا کم باللیل و الحال. آنه.تعلم ما کشت فی»الهاره میتی فی 
النهار الخ. 
قوله تعالی: «ر یت ای ال رت الخ. سمی الایقاظ و التنبیه 
بعنا محاذاة لتسمية الانامة توفیا و جعل الغرض من البعث قضاء الأجل 
المسمی و هو الوقت _ 
المیزان فی تفسیر القران, ج7. ص: 131 
المعلوم عندوالله الذی لا یتخطاه حیاه الانسان الدنيوية کما قال: «فاذا جاء 
أَحلَمْم لا تساخ ون ساعة و / یَسْتَفدمون»: (الأعراف: 34). 
و انما جعل قضاء الأأجل المسمی غاية لأنه تعالی آسرع الحاسبين, و لو لا 
تحقق قضاء سابق لأخذهم بسپثات آعمالهم و .وال آنامهم: کما قال: «و ما 
تقرفوا الا من بتغد ما جاعَفم العلمْ بغیاً يم و لو لا مه سَبقت من زبک 


- 


الی اجل مه 32 خی افص بیتَهَمٌ»: (الشوری: 14( و القضاء السابق هو, الذی 
پشتمل ‏ علیه قوله 1 في قصة هبوط آدم (ع): «و لک فی الأرْض 
مُسَتَقرٌ و مناغ الی چین»: (الأعراف: 24). 

فالمعنی آن الله یتوفاکم باللیل و الحال آنه یعلم ما کسبتم فی النهار من 
التبتاتده رها لکن لایعسی ارواخکم لیدیمعلها الضوت بل معکم .قی 


النهار بعد التوفی لتقضی اجالکم المسماة ثم الیه مرجعکم بنزول الموت و 
الحشر فینبتکم بما کنتم تعملون. 

قوله تعالی: «و هو القاهة قوّق عباده قد تقدم الکلام فیه فی تفسیر الاية 
17 من السورة. ی 

قوله تعالی: «و یرل یم حقََةّ» لخ, اطلاق ارسال الحفظة من غیر 
تقیید لا فی الارسال و لا فی الحفظة ثم جعله مغیا بمجیء الموت لا یخلو 
ی ی و شأنهم حفظ الانسان عفن کل 
بلیاا موه [لیدده مصیه تفا هبو امه تنصدومنهان:الشاه ال بح فیما 
شتا التهاعل والتر اجم‌ها که من ی ۱ وه ی مر احمه غرم هن 
شی ۶ من جمیع الجهات لأأن کلا من آجزاء هذا العالم الطبیعی بصدد 
الاتفکمال وراشراده ففه من القجوهه .و ۷ رید ی ی ۶ رفص 
شیم .هن یوت عااشیا <انما کی ال الای ورالتعلت, هرن احرانه 
الانسان الذی ترکیب وجوده آلطف التراکیب الموجودة فیه و آدقها فیما 
علر فا نم فی لخد ارو اعفاهم فی الصاه احظر فا سل الم اند 
من الملائکة حفظة تحفظه من طوارق الحدثان و عوادی البلایا و المصائب 
فلا قالون, تحفظونه: من الهلای حتی:(:)جاء احل خلوا بنتة .ق مین النلبة 
فاهلکته علی ما فی الروایات. 

و آما ما ذکره فی قوله: «اِنّ عََیُْمْ لحافظین. کراماً کاتیین. یََْمُوَّ ما 
تفْعَلُونَ»: (الانفطار: 12) فانما پرید به الحفظة علي الأعمال غیر آن 
بعضهم آخذ الایات مسر لهذه الاية, .9 الابة و ان لم تآب هذا| المعنی کل 
الاباء لکن قوله: «حتّی اذا جاء أَحَدَکَمْ الْمَوَنْ 
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الی آخر الايتٍ کما تقدم یید المعنی الأول. 

و قوله: «توفتّة رُسْلْنا و هم لا بُقَرْطونَ الظاهر آن المراد من التفریط هو 
التساهل و التسامح فی انفاذ الأمر الالهی بالتوفی فان الله سبحانه وصف 
ملائکته بًنهم یفعلون ما یومرون؛ و ذکر آن کل اد رهن اجلهم فاذا جاء 
آجلهم / یستاخرون ساعة و لا بیستقدمون فالملائکة المتصدون لأمر التوفی 
لا یقصرون عن الحد الواجب المحدود المکشوف لهم من موت فلان فی 
الساعة الفلانیه»غلی. الفرانط الکذ اه خهم ا سامحون کی: توفی .من 
ای بتو فیه و لا مقدار ذرة فهم لا یفرطون. 

ف هل هنم: الرشل هم الرسل آلمدکمرمن الا نی کیان الحفظه ره 
الموکلین علی. التوفی؟ الایه ساکتة عن دلک الا جا فیها من اشغار ضقیف 
بالوحدة وان ولا الرول المأمورین بالتوفی, کائنین من کانوا هم من 
آعوان ملک الموت لقوله تعالی: «فْل بَتَوَقَاکَمْ ملک المَوّت الذی کل بکُمٌ»: 
(السجدة: 11). 

و نسبة التوفی الی هولاء الرسل پم الی ملک الموت فی الاية المحكية آنفا 


ثم ٍلی الله سبحانه فی قوله: «اللَة بَوفی اْفُسَّ»: (الزمر: 42) من قبیل 
ااتشته قی مر ات ااشست فالله. انم ی له کل اس ره ااعالی 
المتصرف علی الاطلاق, و لملک الموت التوسل |لی ما یفعله من قبض 
الا سا واه انس اشاب ال مان و جواند کالخظ اند بط 
القلم و ورائه الید و وراءهما للانسان الکاتب. 

قوله تعالی: «2 رو ای اللّه مَوَلامْمْ الحق ,اشارة الی رجوعهم الی الله 
تسحاته تالیفت فد العوت ۰ و ص یف ۰ پات لا هم الحی ال له له 
عم خفرهها تشم تصر فا یه عالی یال نا هه و قاط التیر ها ماو 
الیعته. عم فیه فحلیل .لمع الملی نم امتح الصلویه. له عال؛ 
فالتصولین هه ای نمی اه ون مین هیا ال نب فا کم 
شاع و از کان له تعالی خقیفه الملی: و کار هه الصض رف با لخاد و التد ور 
قارجای فمو المواین الع ال نت له مین المولوه توا لا وان اه 
و الحق من آسماء الله الحسنی لثبوته تعالی بذاته و صفاته ثبوتا لا بقبل 
الزوال و یمتبع عن التغیر و الانتقال و الضمیر فی «رَدُوٍ» راجع |لی 4 
الا وله سان اا گام اه قوله: «حتّی |ذا جاة أَحَدکمْ الْمَوْتْ 

خکم الفت سم لوخد و ی ید آحاوهر 
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تفس الخماعه همن‌ها نظمر ان فمله «نم ردّوا» لیس من قبیل الالتفات 
من الخطاب السابق الی الغيبة. 

قوله تعالی» جللا له الخکم الم لفا بین عازن اتضاضه بمفانه: الغیت: و 
علمه بالکتاب المبین الذی فیه کل شیء, و تدبیره لأمر خلقه من لدن 
وجدوا الی آن برجعوا الیه تبین آُن الحکم الیه لا الی غیره, و هو الذی ذکره 
قلما هرفن فقو «ان اْعكم لاله اعلن نتیجه ببنه فقال «ا له کم 
لیکون منبها لهم مما عفلوا عنه 

و کذلک قوله: «و هو سر الحاشت شیجه اهر سایق انا فانه تبین به 
آنه تعالی لا یوخر حساب آعمال الناس عن الوقت الصالح له, و انما یتأخر ما 
یتأخر لیدرک الأجل الذی أجل له. ۱ 

قوله تغالی»«فل قو تحیکم هن ظلمات البر و البکر ع غوتة الن آخز. الاب 
کأن المراد من ظلمات البر و البحر هو التخلیص من الشدائد التی 
لها اسان فی خلال الاشفاند ادا ضرب فی, اارض آفتر کت الیکر 
کالبرد الشدید و الأمطار و الثلوج و قطاع الطریق و الطوفان و نحو ذلک, و 
آشق ما یکون ذلک علی الانسان فی الظلمات من لیل و سحاب آو ریح 
تتیر عجاج الارظن فیزید فی اضطراب الانسان و حیرنه و ضلاله طریق 
الاحتیال لدفعه, و لذلک علقت التنجية علی الظلمات. و کان اصل المعنی 
الاتتتق‌ام عفن نجی: اسان .من الشداند الییفلت مادم اشفا رهق 


الیز و التخ فاضیفت: الشداند الی الیل :و الیخر عناية الظرفیه کم اضیفت 
الی ظلمات البر و البجر لأأن للظلمات تأثیرا تاما فی تشدید هذه المکاره, 
ثم حذفت الشدائد و آأقیمت الظلمات مقامها فعلقت التنجية علیها فقبل: 
مخ کم من مات لیر و بح 

و انما خصت الظلمات بالذکر و ان کان المنجی من کل مکروه و غم هو 
الله سبحانه کما پذکره فی الابة التالية لأّن اشفا الثر و النکن مخروفت عند 
الانسان بالعناء و الوعثاء و الكربهة. 

و التض ی مار الصر اه مه ال رضم لیوا کم ال اسر ی 
لذلک قوبل بالخفية و هو الخفاء و الاسنتار فالتضرع و الخفية فی الدعاء هما 
الاعلان و الاسرار فیه. و الانسان |ذا نزلت به المصيبة ببتدي فیدعو للنجاخ 
بالزسرار و المناجاة ثم |ذا ارتکیت شنم لاعضن آنار الاس دا شطاع مد 
الاساب بالیس وله سبط غلن له ماه اه قوغو بانتوع 
هراق فی۰ دک المع ی الحفه ساره لت ۱ 
مصائب البر و البحر شدیدتها و یسیرتها. 
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و فی قوله: «لَیْنَ آکجانا من هذه آنکو 7 من الشاکرین اشارة الی ان 
الانسان یضیف فی هذه الحالة التی یدعو لکشفها الی دعائه عهدا یقدمه 
الی وه دا عنم بو نام کشت له ع لو هفاکسن مرحم 
عن سابق کفره. 

و اصل هذه العدة مأخوذ من العادة الجارية بین آفراد الانسان بعضهم مع 
بعض فان الواحد منا اذا آعیته المذاهب و آحاطت به البلية .من مصیبة 
0 ۳ 
و 9 و ذلک بتناء جمیل آو مال آو طاعة آو وفاء کل ذلک لما آن الأعمال 
شیئا و یأخذ شیئا لأن الحاجة محيطة بالانسان لیس له آن یعمل عملا آو یوثر 
آثرا الا لنفع غائذ الی نقسه: و متله سائر أجزاء الکون: 

لکن الله سبجانه اکرم ساجه آن تمسه حاجة او بطرا علیه منقصة لا یفعل 
فعلا الا لیعود نفعه الی غیره من خلیقته فوجه التوجید فی مقابلة الانسان له 
بوعد الشکر و الطاعة فی دعائه الفطری هو آن الانسان اذا نزلت به 
النا زلة, و انقطعت عنه الأسباب و غابت عن مسرح نظره ان الخلاص 
وجد آن الله سبحانه هو السبب الوحید الذی یقدر علی کشف ما به من غم, 
و اه اوه مین امرخ متخ سافه میدن آمر: کل »وخ ممشه:.ظا زد 
ما فی فی الله ماه لا سح کت المع الا خه مر وراه 
قالی ها کشت بتام.عن ااشباس و حماته عسم مان لاد 
فعتدتد بع, ربه. الشکر و الطاعة لیضحم ذلک: انتتحقاقه لاستجابة دغاته و 


کشف ضره. 
و لذلک نجده آنه |ذا نجی مما نزل به الناثبة ذهب لوجهه ناسیا لما عهد به 
ربه و ب من الشکر کما قال تعالی فی ذیل الاية التالیة: یم أتْم 


قوله تعالی: «ْلٍ ال تیک ملها و من کل کزب لقن تشر کون قال 
الراغب فی مفرداته:, الکرب الغم الشدید, قال تعالی: «و تَجْیْناةٌ و أمْلَةْ من 
الْکرّب العظِیم و الکربة کالغمة, اس دا اه کر ارس شین ۱ 
و هو قلها بالحفر قلعم نتین التفسن انارق دلک و قیل فی مت العرات 

البقر و لیس ذلک من قولهم: الکلاب علی البقر, 2 
رفن درب هی زد لت روت و قولهم: |ناء کربان آی قریب 
فیرشاالی و فصو الم اه تن ی اقب عال: اکزست الدله 
انتهی 
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ی ها ی ی ی 
فان انسانا ما لا یخلو فی مدی حیاته من شیء من الکروب و الفموم 
فالمساَلة و الدعاء عام ۳ 

فملخص المراد بالاية آنکم فی الشدائد النازلة بکم فی ظلمات البر و البحر 
و غیرها |ذا انقطعتم عن الأأسباپ الظاهرة و آعیت بکم الحیل تشاهدون 
بالرحیع: ال رتسا ایند آن له مان هی ریکس لا رب شواه. 
تجزمون أنْ عبادتکم لغفیره ظلم و اثم و الشاهد علی ذلک آنکم ِ 
حینتذ تضرعا و خفية, و تعدونه آن تشکروه بعد ذلک و لا تکفروا به 
اتجاکم: لکنکم رجه الانجاء تنقضون میثاقکم الذی 9 
علی سابق کفرکم. ففی الایتین احتجاج علی المشرکین و توبیخ لهم علی 
حنث الیمین و خلف الوعد 

قوله تعالی: «فْلْ هو القادژ علی آن ینت عَلیِکُم عذاباً من قَوَقکُمْ الی آخر 
الایة, قال الراغب فی المقردات,: اصل البعث اثارة الشیء و توجبهه بقال: 
و سیرته, و قوله عزرو جل: 

امن عم لاد آی سر جفی وت هم الق الفنامو ال انفالن. 
ی 

بشری کبعث البعیر و بعث الانسان فی حاجة, و الهی و ذلک ضربان: 
آحدهما: ایجاد ان ماس دااوا کی لس ایس هار 
تعالی و لم بقدر لب آحد. و التنی احباء آلموتی و قد خص بذلک بعض 
9 فی لفظه شیء من معنی الاقامة و الانهاض؛ و بهدذه العنابة 


تال یت الم ال وال ان ال ال مکی مان هفخ 
یکون بعد سکون و خمود غالباء و علی هذا فبعث العذاب لا یخلو من اشعا 

علی انه عذاب من شانه آن یتوجه الیهم و یقع بهم, 1 
الاقتضاء مانع کالایمان و الطاعة, و للکلام تنمة سنوافیک. 

و قال قن الخجیع: لنست: علبهم الامر النسة آذا لم آبظهی خلت »وه 
ببعض و لبست الثوب آلبسه, و اللیس اختلاط الأْمر و اختلاط الکلام. و 
لابست الأمر خالطته, 2 
ایا یه او الوا اتف 

7 فالمراد بقوله: «أو یلبسَكَم شیعا» آن پیضرب البعض بالبعض و 
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حال کونهم شیعا و فرقا مختلفة. 

فقوله: «قل مُو الْقام علی آن تلعت عنم عداباً من قَوقعْة و من تغت 
أَر ی ی ی ی تا 
7 فعله, و هو آعنی اثبات القدرة 
علی الفعل الذی هو العذاب کاف فی الاخافة و الانذار لکن المقام یعطی 
آن المزاد لیس هو اتبات مجرد القدرة بل. لهم احقان لمتل هدا العذاب: 
و قی العذات اقتضاء آنشعت علیهم ان لم بحتمعوا علن الامانبالله و 
آیاته کما مر من استفادة ذلک من معلی البعت, , و یویده قوله بعد. «لکل تب 
مُسَتقر و سَوفت تعْلَمُون فانه تهدید صریح. 

علی آنه تعالی بهدد هذه الأمة صریجاء بالعذاب فی موارد مشابهة لهذا 
المورد من کلامه کقوله تعالی: «و لکل امد سول قاذا جاء رَسُولهم قْض 
بو هو تا قرط الی آن قال- 5 وه ۶ رو نک و لا گر هو قُل کق و5 
ما ما شم بمعجزین» الایات 3 47 53 و ِِ ۳ 
واجدَه 5 أتا رَبکم قَاعْبَدُون. 5 تَقَجعوا ای 25 هر هر 
(الأنپیاء: 93- 97) و قوله تعالی: «َأَقَم وک ِِ خسف الب آن 
لا تکوئوا من الْمُشْرکین. من الذین قَرّفُوا دهم و کائوا شتعا» | 
الایات: (الروم: 30- 45). 

و قد قیل: [ن المراد بالعذاب الذی من فوقهم هو الصيحة و الحجارة و 
الطوفان و الریج کما فعل بعاد و ثمود و قوم شعیب و قوم لوط, و بالذی 
فق تخب ارجلمم الخشف. ما رفعل بقارونق فیل: آن العران ها من 
فوقهم الغداب انب من فیل, کباوهم آه سلاطینهم. الجبابره:وما.هن تخت 
آرجلهم ما يأتیهم من قبل سفلتهم آو عبیدهم السوء, و قیل: المراد بما من 
خوق وا مرش لاله الاوسه لاله ات ایا اسر اسان 
ات تا اس ی 
مداکت نت الیجر المغر قه للستانن و التاحرات فان الاندار آتما وفع قی 


الک ان اللفظ ما بقل الافضنای علی کین الستاتن الم کوری و هه 
وقع بعد النزول ما ینطبق علیه اللفظ, و المحتد الأصلی لهذه الوقائع الُذی 
مهد لها الظریی هو اخلای الکلمه و التفری الذق بدات به الامه وجیهت به 
افیا کان دهم ال من ماه علی کلم لحم ان ها 
صراطی مستقیما فاتبعوه و لا تتبعوا السبل فتفرق بکم. 
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قوله تعالی: «] بسک شعا و ید بق بَعْصَكم باس بَعَض ظاهره آنه رید به 
التی نشأت بعد النبی ص.! فادی ذلکِ الی حدوث مذاهب متنوعة 
۳ ۲۳0 
و علی هدا فقوله: «أو بلیسَكُم شیعاً و ُذیق الخ. عذاب واحد لا عذابان و 
اه جد کل من الا التفرق فی الکلمة و اذاقة اس 
بعض عذابا مستقلا برأسه فللتفرقة بین الاأمة آثر سوء آخر و هو طرو 
الضعف و نفاد القوة و تبعض القدرة لکن المأخوذ فی الاّية المعدود عذابا 
۳ "1 ,5 بذن فک ال خینید بالسید الی مجرد القاء الاختلاف 
تخترله العفید بالسنبه الی المطای: ولا ,بخسن مقابله المطای بالمفید لا 
صقان قی کلام علی ان ااعطی وان لحم تسا اه 
فالخمای مفتی الات کل با رسول الله ساطا ام در لیم اوه 
استنکافهم عن الاجتماع تحت لواء التوحید و استماع دعوة الحق ان لشأنکم 
هذا عاقبة سیثة فی قدرة الله سبحانه آن یأخذکم بها و هو آن یبعث علیکم 
عذابا لا مفر لکم منه و لا ملاذ تلوذون به و هو العذاب من فوقکم آو من 
تحت آرجلکم, آو آن یضرب بعضکم ببعض فتکونوا شیعا و فرقا مختلفین 
۱ , ثم تمم البیان بقوله خطابا 


انْظر کیت ضرف الایاتِ لعلهم یَِقَهُونَ و المعنی ظاهر 

قوله تعالی: «و کَذّب به قَوَمّک و هُو لح فُلْ لت عَیْکُم بوکیل قوم 

9 

کلامه تعالی فی موارد آخر آن المراد بقومه (ص) هم العرب کقوله: «و لو 
و علی بعض الاعجَمین, ققراة هم ما کائوا یه مُومنینَ, کذلک سَلکنا 

فی قوب العرمین لا یُوْمِتَونَ به حتّی یروا العذاب الالیم. قيَاتَيهُم بَعتَةٌ 
هم لا یَشْعَرون»: (الشعراء: 2 و قوله: «و ما آژسلنا من سول | 

۳9 قومه لیبَیْن لَهَمٌ»: (ابراهیم: 4 

و کیف: کان فقواه: «و کَذْبِ به قَوَمک و هو الْحَقّ بمنزلة التمهید لتحقیق 

الا الدهصمت الاندار السایی کات فیل :با اینها الامة احتمعوا فان عوحید 


مان 2 


ربکم و اتفقوا فی اتباع کلمة الحق و الا فلا ممن یوّمنکم عذابا یاتیکم من 
فوق او من تحت او من اختلاف 
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و تحزب یستتبع سیفا و سوطا من بعضکم علی بعض, ثم خوطب النبی ص 
فقیل: آن قومک کذبوا بذلک فلیستعدوا لعذاب بتئّیس او باس شدید 
پذوقونه. 

۵ من ها هن املاه آن الضشیر فی فوله هی کت به راخع لین العو ات کها 
نششه. الالوتبی االی فالی المفشرین: نها فیل : یه عاند الق تصریف 
لیات االت اعران هن ملسم مر اف ان رخمالن الما اعساد. 
ما تشتمل علیه الاية السابقة. 

و تانیان ان هدا الخبر آعنیم فولد: 7 تا و خوا1 ۳و میت ها 
بعطیه المقام في معنی ذکر آول خبر یمهد الطریق لتبا-موعوو: کانه+ فیل: 
بجب علی امک ان جوا علی اسان باه واانغ وکا علن تخررو 
تحدر من آن سرت البهم الکفر باللهو آبانه, و بت فبهم اختلاف:عتی لا 
بقل علیفم غاب اه مسحانه نم فبل» رن قومی مرس حمع اک ومن 
عاصرک آو جاء من بعدک من آهل الدنیا بادروا اٍلی نقض ما کان یجب 
عایمی ان پبرموه و کذبوا النبا فانثلم بذلک الا فسوف یعلمون ذلک رخ 
المکذبین للنبی ص آو للقرآن آو لهذا العذاب لیسوا هم الأعراب خاصة و هم 
قوقه (ص بل کی الهوونه ام من کبرهم فف. زمانه و دود کان 
تکذیبهم و اختلافهم جمیعا ۳ او مثبت فی ما هدد وا به من العذاب 
فتخصیص تکذیب قومه بالذکر و الحال هذه یفید ما ذکرناه. 

و البحث التحلیلی عن نفسية آلمجتمع الاسلامی یوّید هذا الذی استفدناه 
مر لاه فانها اس ال نها لاساا مه اایوض حه الاتحاا ظ فی تفیرن نید 
و الوهن فی قوتهم و التشتت فی کلمتهم ينتهي بحسب التحلیل الی ما 
ای را را ای ال را آاتی هن شم 
یصعد ذلک الی حوادت اول الهجرة و قبل الهجرة مما لقیه النبی من قومه. 
و هاخيقوه به من التکذیتب و تففبه الرای: 

و هوّلاء و ان تجمعوا حول راية الدعوة الاسلامية و استظلوا بظلها بعد ما 
ظهرمت: کلمه الحق و انایت: مشفلته. لک الفختمع الظیب الدیتن»لم بصف 
من خبث النفاق, و قد نطقت آیات جمة من القرآن الکریم بذلک, و کان 
۱ 
سیء آثرهم فی نفسية آجزائه و لم یقدر علی هضمهم هضما تاما یحیلهم 
الی آعضاء صالحة فی المجتمع مدی حياة النبی و 
دهنای تفع تم شاد اشقالا و لمرل المع بوجع ال فا نداسنه: 
کل الصید فی جوف الفراء. 
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و ثالثا: آن قوله تعالی: «فْل لسث عَلَیْکم بوکیل مسوق سوق الکناية آی 
آعرض عنهم و قل: ان آمرکم غیر مفوض الی و لا محمول علی حتی 
آمنعکم من هذا التکذیب نصيحة لکم, نما الذی. الی: بخسبصقامی: آن 
و عذابا شدیدا هو کمین لکم. ِ 

و من هنا یظهر آیضا: آن قوله: «لِکل تبا مُستَقَرٌ و سَوّف تَعْلَمَونَ من مقول 
القول و تتمة قول النبی ص لقومه کما یوّیده الخطاب فی قوله: «و سَوّفَ 
تعلمّون فان القوم انما هم فی موقف الخطاب بالنسبة الی النبی ص لا 
بالنسبة الیه تعالی. 

و قوله: «لِکُلَ تبا مُسْتَقَرٌ و سَوّف تَعْلَمُونَ تصریح بالتهدید و انباء عن الوقوع 
الحتمی و قد ظهر مما تقدم وجه صحة خطاب المشرکین بما سیبتلی به 
الأمة الاسلامية من تفرق الکلمة و نزول الشدة فان الأعراق تنتهی الیهم و 
لین الناش الا امه واخده بفعد آخرهم بما اکتسبه آولهم و یعود الي اولهم 
ما یظهر فی آخرهم علموا لک آو جهلو, ا وی من آنفسهم ذلک آو عموا 
قال تعالی: «بل هم فی شک بلْعَبُونَ, فازتقب یوم تاتی السماء یذخان مین 
بَعسی الناسخ-هدا عذات الیه ۶سا اکشف عّا العذاب 1" مَوْهنُونَ ۳ هم 
الذکری و قَدٌ جاءَقُم سول میین تم تولوا عَة عَنهٌ و فالوا معلم مکون زر 
کاشفوا العذاب قلیلا انم عایّدُونَ»: (الدخان: 15). 

تدبر فی الایات کیف آخذ آخرهم بما آجرمه آولهم آو هی فی عداد ما تقدم 
نقله من آیات سورة یونس و الانبیاء و الروم. و فی القرآن الشریف شیء 
کثیر من الایات المنبثئة عما سیوافی الأمة من وخیم العاقبة و وبال السيئة 
تم آذرای الغنایة الالفته و من استوا التقصیر افمال. الباختین .ها آامز: التخت 
فی هذه الأیات الکريمة علی کثرتها و آهمیتها و شدة مساسها بحال الامة و 
سعادة جدها فی دنياها و آخرتها. 

قوله تعالی: «و اذا ژایت. الذینق تحوصون فی آیاتنا قأغرض ۳ 
یخوصوا فی حدیتِ عیره ذکر الراغب فی المفردات. آن الخوض هو الشروع 
فی الماء و المرور فیه, و یستعار فی الأمور, و آکثر ما ورد فی القرآن ورد 
فیما یذم الشروع فیه, انتهی. و هو الدخول فی باطل الحدیث و التوغل فیه 
کذکر الایات الحقة و الاستهزاء بها و الاطالة فی ذلک. 

و المراد بالاعراض عدم مشارکتهم فیما یخوضون فیه کالقيام عنهم و 
الخروج من بینهم آو ما یشایه ذلک مما یتحقق به عدم المشاركة, و نفیید 
النهی بقوله: «حتّی یَحوضصُوا فی 
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کیت رم لاله تعلی ارو الیت ند لسن مق شخالتتهی و دوه 
معهم, و و دان ( خرس و و [نما المنهی عنه مجالستهم ما داموا مشتغلین 
ار ی و |ذا 


رآیت الذین یخوضون فی آیاتنا یخوضون فیها فأعرض عنهم «الخ». فحذفت 
الجملة الممانله للصله استخناء بها. عنها و الععنی و الله اغلم* و [ذا رابت 
آهل الخوض و الاستهزاء بات الله یچرون علی خوضهم و استه زانهم 
3۳۱ من مجالستهم. و الگلام ۵ 
از سای الاصام ی ار ی ادا ال بر الا 
یعممه فیشمل غیرهم کما يشملهم. و قد وقع في آخر الّية قوله: «قلا تثْعَة 
بعد الذکری مع افو الظالمین فالخوض فی آیات الله ظلم و الاية نما 
نهت عن مشاركة الظالمین فی ظلمهم, و قد ورد فی مورد آخر من کلامه 
تعالی 

9 ادا ِلْه»: (النساء: 140). 

فقو تبین : آن الایه لا نامز الا عراض یا لها نضی قی ابات: الله حعالن بل 
اقا تاه تال را عم |دا کانو وضفن قیه آیات الله ها داهوا این 


تن قوله: «عیْره راجع الی الحدیث الذی یخاض فیه فی آیات الله 
باعتبار آنه خوض و قد نهی عن الخوض فی الاية. 

قوله تغالی» و اما بشیی السَبّطانْ قلا قفا بَعد الذکری مق الْمَوّم 
الظالمین و «قّا» فی قوله: «اما یی زاند بفید توغا مرن التأکید او 
التقلیل و النون. للتأکید, و الا و ان ینسک. و الکلام فی مقام التأکید و 
التشدید للنهی آی حتی لو غفلت عن نهینا بما آنساکه الشیطان ثم ذکرت 
فلا تهاون فی القیام عنهم و لا تلبث دون آن تقوم عنهم فان الذین یتقون 
تن ام ای مهار هل تسین الا مانب اه العت برد ای 

البحث عن عصمة الاأنبیاء (ع) ما ینفی 4 هذ] 1[ 
نسیان حکم الهی و مخالفته عملا بحیث یمکن الاحتجاج بفعله علی غیره و 
النمسک به نفسه- عنهم (ع). 

و یوید ذلک عطف الکلام فی الاية التالية الی المتقین من الاأمة حیث یقول: 
«و ما عَلی الذین ون من حسایيهم من سَیءِ» الی آخر الابة. 
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و آوضح منها دلالة قوله تعالی فی سورة النساء: «و فد تَتّل عَلَیْکَم فی 
الکتاب آن ادا سَمعتم آیات اللء بکقز بها و شترا بها فلا تفغذوا عم علی 
وی ی نکم اذآ متلهْم ان اللة جامع المنافقین و الکافرین 
فی جهَتَم جمیعا»: (النساء: 140) فان المراد فی الاي وی کت نبة یا لحکم 
الذی نزل فی الکتاب هو ما فی هذه الاية من سورة الاأنعام و هی مكية و لا 
آية غیرهاء و هی تذکر آن الحکم النازل سابقا وجه به الی الموّمنین, ۳( 
آن یکون الخطاب الذی فی قوله: «و اذا ریت الذین یَخُوصَون فی آیاتنا» 


الخ موجها الی النبی ص و المقصود به غیره علی حد قولهم: ایاک اعنی و 
اسمعی یا جارة. 
قوله تعالی: «و ما علی الذیم یَفُونَ من حسایهمٌ من سَیء» الی آخر الابة. 
پرید آن الذی یکتسبه هوّلاء الخائضون من الائم لا یحمل الا علی آنفسهم و 
لا دافم الی‌توهم | ان تمانله هم مسنشار که افی العمل اه فرضها 
تعملهم. فلا پجاشب تعمل الا عاملة و لکن ندکرهم < کری لعلهم بتفون-فان 
الانسان اذا حضر مجلسهم و ان امکنه آن لا یجاریهم فیما یخوضون و لا 
یرضی بقلبه بعملهم و امکن آن لا یعد حضوره عندهم اعانة لهم علی 
طلمهم تییدا لهم فی قولهم لکن مشاهدة الخلاف و معاينة المعصية تهون 
هان آمرها آوشک آن یقع الانسان فیها فان للنفس فی کل معصية هوی و 
من الواجب علي المتقی بما عنده من التقوی و الورع عن محارم الله آن 
خت ماه اک ار لا کات ار ام 
الخائضین فی آیات الله لثلا تهون علیه الجرأة علی الله و آیاته فتقربه ذلک 
من المعصية فیشرف علی الهلكة, ففین بخم:خون آلخمی: اهشسنی آن تم 
فیه. 
و من هذا البیان یظهر آولا: آن نفی الاشتراک فی الحساب مع الخائضین 
عن الذین یتقون فحسب مع ان غير العامل لا یشارک العامل فی جزاء 
عمله انما هو للایماء الی آن من شارکهم فی مجلسهم و قعد الیهم لا یمن 
من مشارکتهم فی جزاء عملهم و المةاخذة بما یواخذون به» فالعلام فی 
تقدیر قولنا: و ما علی غیر الخائضین من حسابهم من شیء اذا کانوا بتقون 
الخوض معهم و لکن انما ننهاهم عن القعود معهم لیستمروا علی تقواهم 
من الخوض آو لیتم لهم التقوی و الورع عن محارم الله سبحانه 
و انیا ان المراد بالتقوی فی قوله: «ع ما علی الذین بتفون التقوی العام و 
هو پالاجتناب و التوقی عن مطلق ما لا برتضیه الله تعالی, و فی قوله: 
«لعََهُم تَفُونَ التقوی 
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من خصوص معصية الخوض فی آیات الله, ی المراد بالتقوی 1 اصل 
التقوی و بالثتانی تمامه, آو الأول اجمال التقوی و الثانی تفصیله بفعلية 
الانطباق علی کل مورد و منهز مورد الخوض فی آیات الله, و ها ها معتی 
آخر و هو آن یکون المراد بالول تقوی المزمنین و بالتقوی" الثانی تقوی 
الخائضین و تقدیر الکلام و لکن ذکروا الخائضین ذکری لعلهم یتقون الخوض 
و ثالثا: ان قوله: کی حول ای اف معدوی اتف در ها کرد 
بذلک ذکری او ذکروهم دکزی آوخبر لفبتدا محذوف و التقدیر: و لکن هذا 
الأمر ذکری آو مبتداً لخبر محذوف و التقدیر: و لکن علیک ذکراهم و اوسط 
الوجوه آسبقها |لی الذهن. , ۹ 


قوله تعالی: «و ذر الذین اتخذوا ديتَهْم لعباً و لقوا» الی آخر الاية, قال 
الراغت 

السمل. ضم ای متفه و لتضعنه: لمتن الضم. آشتعین لتقطیب: الوچه 
فقیل: هو باسل و مبتسل الوجع, و لتضمنه لمعنی المنع قیل للمحرم و 
المرتهن بسل و قوله تعالی: و در به آن تُبْسَل تفس بما کسَبت آی تحرم 
الثواب. و الفرق بین الحرام و البسل آن الحرام عام فیما کان رممنوعلٍ منه 
پالحکم و القهر و البسل هو المنوع منه بالقهر قال عز و جل: «أولیّک الْذِین 
اساج بما کسَبُوا» آی حرموا الثواب. انتهی. 

و قافتا خیم یقال: ارایه یر ۶ اسلمته, و المستبسل 
ام الذی بعلم انفلا بقدر علی, التخلض: الی ان قال- قال الأخفش: 
تبسل آی تجازی, و قیل: 
تشا ای ره وا زان معاسهر ای 
و المعنی: «و اترک الذین اتخذوا دینهم لعبا و لهوا» عد تدینهم بما یدعوهم 
له هوی آنفسهم لعبا و تلهیا بدینهم, و فیه فرض دین حق لهم و هو الذی 
عم الب خر نیم فان لیم ان ادها بد اند سر و یتجررها مه 
عن الخلط و التحریف و لکنهم اتخذوه لعبا و لهوا یقلبونه کیف شاءوا من 
حال الی حال و یحولونه حسب ما یامرهم به هوی انفسهم من صورة الی 
صورة. ۲ 
ثم عطف علی اتخاذهم الدین لعبا و لهوا قوله: «و عَرََهَم الحباٌ الدْیا» لما 
تما رفن الما یمه لان الاسترسال فی التمتع من لذائذ الحياة المادية و 
ی یوجب الاعراض عن الجد فی الدین الحق و الهزل و اللعب 


43 ٩ 
ثم قال: و دک به آي بالقرآن حذرا من آن تبسل آأی تمنع نفس بسبب ما‎ 
ات ای ی ای‎ 
نفس لیس لها من دون الله ولی و لا شفیع و [ن تعدل کل عدل و تفد کل‎ 
فدية لا یَخذ منها لأن الیوم یوم الجزاء بالأعمال لایوم البیع و الشری آولتک‎ 
الذین الوا و جتعوا هن تواب الله آو اسلموا لعقابه لهم شراب من:حمتم‎ 

و عذاب آلیم بما کانوا کر در 

قوله تعالی: «فْلْ [ تَوعُوا من دون اللّهٍ ما لا یِلَْغُنا و لا بَصٌْنا» احتجاج علی 
المشرکین بنحو الاستفهام الانکاری, و انما ذکر من آوصاف شرکائهم کونها 
لا تفع و لاعضر لا اعاد اللفی کمایرهه کان مفا علی احد الاسا نش 
الرجاء و الخوف و اذ کانت الشرکاء لا تنفع و لا تضر فلا موجب لدعائها و 
عبادتها و التقرب منها. 

قوله تعالی: «و رَد علی آْقابنا بعد ا؟ هداتا ال الی قوله- ائیْنا» الاستهواء 
طلت المع و اف هط الیو علی الا عقات کنا هن الصلال مرک امد 


فان لازم الهداية الحقة الوقوع فی مستقیم الصراط و الشروع فی السیر 
فیه فالارتداد علی الاعقاب ترک السیر فی الصراط و العود الی ما خلف 
من المسیر و هو الضلال, و لذا قال: و نرد علی اعقابنا بعد اذ هدانا الله 
1 بکونه بعد الهداية الالهية. ۲ 
و من عجیب الاستدلالی احتجاج بعض بهذه الات هه قوله: «و یرد علی 
اغقابنا بعد اد هداتا اللةّ الاية و ما یجری مجراها من الایلت ی 
با الله تعالی فی, قصته بقوله: «قال الملا دی استکبژوا 
مب فو مه لنحْرِجلَک با شخ شْعيْب و الذین منوا مَعک من قَریتنا آو دَنْ فی 
ملینا قالَ أو لو کّا کارهین, قد افتر ترئیا علی الله کذبا ان غذُنا فی میم بَعد 
اد تغٌّاتا ال منها چ ما یِکون لنا ان تعود فیها الا آن بشاء ال > 
[الأعراف: 99). 
فقد احتجوا بها علی آن الأنبیاء (ع) کانوا قبل البعنة و التلبس بلباس النبوة 
یا ی ی ات ای ان 
ملة الشرک بعد اذ نجاهم الله منها من الدلالة علی کونهم منتحلین بها 
واقعین فیها قبل النجاة و هو احتجاج فاسد فان ذلک تکلم منهم بلسان 
المجتمع الدینی الذی کانت آفراده علی الشرک حتی هداهم الله بواسطة 
ا 9 


۱ ص: 144 

ان ینسب کفرهم السابق الی الجمیع حتی یکون تغلیبا لشرکهم علی ایمان 
نبیهم فان کلامه الحق لا پحتمل ذلک بل نعنی آن مجتمع الدین الشامل 
للنبی و افته بضدق علیم ان. افراوه آنسا تا من الشرک بعد هداية الله 
سبحانه ایاهم و لیس لهم من دونه الا الضلال 71 الامة فانهم کانوا علی 
الشرک فی زمان قبل زمان اهتدائهم بالدین. 1 انبتا و کم فانما اهتداوهم 
بالله سبحانه, ی ام مز: انفشمم لول المنداره الالهية 1 الضلال فان 
خیرم عالن سای نفسه صرارو 1 تععاقمی الصادی کی حفهم آن لسن 
لهم ان پرتدوا| علی. اعقابهم بهد اد هداهم الله آو یعودوا الی الشرک بعد اذ 
نجاهم الله منه. 

و بالجملة الکلمة صادقة علیهم بنحو الحقيقة و ان لم یکن بعض مجتمعهم و 
هو النبی الذی فیهم کافرا قبل نبوته فان الایمان و الاهتداء 1 آی حال 
لقم من الله سبجاته بعد,الخال آلدی لقم.فن انفشهم و حالهم هن اتقشهم 
هو الضلال کما عرفت. ۱ 

علی آنک قد عرفت فیما تقدم من البحث المتنوع فی عصمة الاأنبیاء آن 
القران الشریف ناص ورد طهارة ساحتهم عن اصغر المعاصی الصغیرة 
فکیف بالكبيرة و پاکبر الکباثر الذی هو الشرک بالله العظیم. 

و قوله: «کالذی اسْتَهَونة الشیاطینْ فی الاْض حیران «الخ» تمثیل مثل به 


حال الانسان المتحیر الذی لم یقت بصيرة فی آمره و عزيمة راسخة علی 
خاک دی آحشن وی و امه الی تمه وی متفه اضحات 
له مهتدون به و بقی متحیرا بین شیاطین یدعونه الی الردی و الهلاک. و 
ای ات قوا کلم وضو ل بوعوته 
الی الهدی آن اِئتنا فلا بدری ما یفعل و هو بین مهبط و مستوی؟. 
قوله تعالی: «فْلْ ان دی اللّه آلی آخر الاية. ی ان کان الأمر 
دائرا بین دعوة الله سبحانه و هی التی توافق الفطرة و تسمیه الفطرة 
هد سین وی الس ارم وهی ال ها افو اگاد نوشن ها 
لهوا, فهدی الله هو الهدی الحقیقی دون غیره. 
آضا آن ما اف دعوم القطرع هورهدی الله فلا ی نویه ان عق آلمدانة 
هو الذی بنطق به الصنع و الایجاد الذی لیس لا لله و لا نروم شیثا من دین 
آو اعتقاد الا لابتغاء مطابقة الواقع و الواقع لله فلا یعدوه هداه, و آما آن 
هدی الله هو الهدی الحقیقی الذی بجب آن يوَّخذ به دون الدعوة الشيطانية 
فظاهر آیضا لأن الله سبحانه هو الذی الیه 
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آمرنا کله من,جهة مبدئنا و منتهانا, و ما نحتاج له فی دنی و آخرة. 
و قوله: ها شم ات ایس ال میالم تقول العزب؛ 
آمریک تفن و آمرتک آن. تفعل و آمرنک بان تفعل قمن خال: ی 
تفعل فالباء للالصاق و المعنی وقع الأمر بهذا الفعل. و من قال: آمرتکٍ آن 
الزجاج؛ لایر گس 
ورالجملق, ان قوله: «و آمژنا تسم الخ عطف تفسیر لقوله: «ِنّ هی 
الله هو الهُدی فالاأمر بالاسلام هو مصداق لهدی الله, و المعنی: آمرنا الله 
لنسلم له و نما آبهم فاعل الفعل لیکون تمهیدا لوضع قوله: «لِرَبٌ العالمین 
موضع الضمیر فیدل به علی علة الأمر فالمعنی آمرنا من ناحية الغیب آن 
تستلم. لله. لایه زب المالمین حفتها انش لها جمیها آو لکل سفن هتوا کما 
تزعمه الوثنیة- رب آخر و لا آرباب آخر. 
و ظاهر الاية آن المراد بالاسلام هو تسلیم عامة الأمور الیه تعالی لا مجرد 
التشهد بالشهادتین, و هو ظاهر قوله: «انّ الدّينَ عنّد اللّه الاسّلامٌ»: (آل 
قوله ۳« «و آن َفیمُوا الما و افو تفنن في سرد الکلام باخذ ِ 
پمعنی القول و الجری فی مجری هذه العناية کأنه قیل: و قیل لنا: 
آسلموا لرب العالمین و آن آقیموا الصلاة و اتقوه. 
و قد اجمل تفاصیل الأعمال الدينية تانیا فی قوله: «و افو غیر آنه صرح 
من ها اسم الضلاة تعطیما: لامرها و اغتنای تشانها .و اختمام. الفزان 
لش بات الم ای ی 


قوله تعالی:: «و هو: الدی. الیه تشون فمن. الواجت. آن بستلم له و.یتقی 
لن الرجوع الیه, و الحیساب و الجزاء 7 

قوله تعالی: «و هو الذٍی حلْق السّماواتِ و الأرْضَ بالحق الی آخر الاية. 
بضعة آسماء و آوصاف له سبحانه ند کر ۳1 بذکرها بیان ما تقدم من 
القول و تعلیله فانه تقالی دک ان الهدی هداه ثم فسره نوع تفسیر بالاسلام 
له:و الضلاه و التعوی. و هوتمام الدین. تم بین السیب فی کون ,هدام هو 
الهدی الذی لا یجوز التجافی عنه و هو آن حشر الجمیع الیه 
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نم بینه آتم بیان بقوله: «و هو الذی کلق السفاوات 5 لزسن بالحق الخ, 
فهذه آسماء ونعوت له تعالی لو انتفی واحد منها لم یتم البی 

فقوله: «هْو الذی خلَقَ الخ, ۱ و 
بالحق بلاط الا دا لین باطلا آم یکی دوه من سس لها 
له فللخلقة غاية و هو الرجوع الیه تعالی و هذا هو |حدی الحجتین اللتین 
ذکرهما غمی قوله عز من قائل «و ما لت السَماء و ارم و ما تما باطل 
ذلک ظَن الذین کقژوا» الی آخر الایتین: 1 ص: 27) فخلقة السماوات و 
الأارض بخلقة حقة تودی الی آن اي بخشرون له 

و قوله: «یَوَْ یقُول کُن قَیکُونْ السیاق یدل علی آن المراد بالمقول له هو 
یوم الجشر و ان کان کل موجود مخلوق علی هذه الصفة کما قال تعالی: 
«تّما أه مره اذا آراد سین آن + بقول له کن قَیِکونْ»: (یس: 2 و یوم ظرف 
متعلق بالقول و المعنی: یوم یقول لیوم القیامة: کن فیکون, و ریما قیل: [ٍن 
المقول له هو الشیء و التقدیر: یوم یقول لشیء کن فیکون, و ما ذکرناه 
آوفق للسیاق. 

و قوله: «قَوَلةٌ الْحَوه تعلیل عللت به الجملة التی قبله, و الدلیل علیه فصل 
الکملهر ه الخق. هو الایت: تفه معنی له خهه هحون الا نع و 
الکون ۳ و اذ کان قوله هو فعله و ایجاده کما یدل علیه قوله: «و یوم 
یَفْول کُن قیَکون فقوله تعالی هو نفس الحق فلا مرد له ۵ ندال لکاما نم 
قال تعالی: «و ال آفول»: (- ص: 84). 

قوله تعالی: «و له المَلک یوم ینف فیي الصُورٍ» پرید به یوم ,القیامة قلل 
تعالی: جوم هم بارژون لا جحفی عَلی اللّه مهم مب شید ی لک الوم له 
الواجد القَهّارٍ»: (الممن: 16) و المراد بثبوت ت الملک ل تحالی نوم | نفخ جع 
آن له الملک دائما نما هو ظهور ذلک بتقطع الأأسباب و انبتات الروابط و 
الانساب و قد تقدم شذور من البحث فی ذلک فیما تقدم و سیجیء استیفاء 
النعت. تمرم صعتت. الصور. فی الصوضه الفناست دی انشا اه 
تعالی. 

و قوله «عالِم العیت السَهادَة» قد تقدم معناه, و هو اسم یتقوم بمعناه 
الحساب و الجزاء. و کذلک الاتدان» خیم و الیر مه ال تحاه 


تا لته الشمادق فلی اه اا سا مها فا خفی. له اهر لظموره 

کفا شی ا طلم و ما رف مره لسوت عه دفیو اوقم زا 

جلیل لجلالته. 
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فیدم الاسماءته التغوت ین بانم. الببان آن الخمنه محشهرون: الب و ان 

هداه هو الهدی و دین الفطرة الذی آمر به هو الدین الحق فانه تعالی خلق 

العالم لغاية مطلوبة آرادها منه و هو الرجوع الیه, و اٍذ کان پریدها فسیقول 

لها کن فیکون لأن قوله حق لا مرد له, و یظهر الیوم آن الملک له لا سلطنة 

ات یرم علی یو رو ند دلی بتصیر میرم من آاطاعه شم عصام؛ لا رم 

یعلم کل غیب و شهادة عن حکمة و خبرخ. 

و قد بان مما تقدم آولا: آن قوله: «بالحق اه به ان خلق السماوات و 

الأرض خلق حق ی ان الحق وصفه, و قد تقدم قریبا معنی کون فعله و 

عداب عالی عهار ماضا عاافل: 

ان المعنی خلق السماوات و الأرضٍ بالقول الحق فبعید. 

و ثانیا: آن ظاهر قوله: «و یوْم یَفول کنْ فَیکُونْ بدلالة السیاق بیان لأْمر یوم 

القيامة و ان کان الامر فی خلق جمیع الأشیاء لو هذه الطريقة. 

و ثالثا: آن اختصاص نفخ الصور من بین آُوصاف القيامة بالذکر فی قوله: «و 

له الک و بقع فی الضُور» للاشارة آلی معنی الاحضار آلعام الذی هو 

المناسب ِ قوله فی ذیل الایة السابقة: 5 هو الذزی ال تشون فان 

الحشر هو |خراج الناس و تسییرهم مجتمعین بنوع من الازعاج. و الصور نما 

هه ااع فا ای اس ی ور ی اور 

الک الایه مج اصاسة تجصروا عرص المخستن تفص العصا تفا 

تعالی: 

«و لفحم فی الصُور قاذا هُمْ من دا لته لین ال ان قال- ان 

کاتثت الا صَيحة ود فاد مج میم لدیْنا مُحْصَرُون. قالبوِم لا تلم تفس 

شَیناً و لائجرون 1 ما کم عون »" (یس: 54). 

هر لش انعم نی این ی اجه الهش ان اوق اه 

الظرف کالظرف لیوم القيامة بنوع من العناية الکلامية کقولتا: یوم خلق الله 

الحركة و حین خلق الله الأیام و اللیالی و انما الیوم من فروع الحركة 

ِ علیه, و الحین هو الیوم و اللیل, و المراد بالیوم الثانی نفس یوم 
مة. 
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(بحث روائی) 


فی الدر المنئور, فی قوله تعالی؛ یَفْصدٌ الق الایة آخرج الدارقطنی فی 
الافراد و ابن 7 اقا وت ی شا 
«فص الق و هو حر الغاصلین: 

و فیه, فی قوله تعالی: و عندهٌ مَفاتخ ایب لا بَفْلَمُها الا هُوّ الّية, آخرج 
0 ۱ اه اه ۳ 
ال وا مرسهکن ای طضر امرول الا ال مفانه انب 
خمس لا یعلمها الا الله: لا یعلم ما فی غد الا الله, و لا یعلم متی تغیض 
اارحاضا الله و لایعلم ی بای العطر احد 1 اللق: و ا توری تفس بای 
ارض توت( الاو[ بعلع آحدمتیتقوم الساعه الا الله‌تباری و تعالی. 
اکول و تفن ی ره 
عموم الاية لان العدد لا مفهوم له, و ما فی الرواية من المفاتیح یجمعها 
العلم بالحوادث قبل حدونتها, و للغیب مصادیق آخر غیر الخمس بدلالة من 
نفس الاآیة. 

و فیه, آخرج الخطیب فی تاریخه بسند ضعیف عن ابن عمر آن رسول الله 
فال» ما من ررع فلی. بجه ار لا هار علیف اسان لا .عایرا 
مکتوب- بسم الله الرحمن الرچیم هذا رزق فلان ابن فلان, و ذلک قوله 
تعالی: و ما تسَفط من ورَقة الا بعلَمُها- و لا حبَةٍ هی ظلماتِ الرْض و لا 
معط و باننء | قی کناب قین 

اتول: .ه الرواة علی.صعی سنذها لا تیم ونیا قلی. لاه دا 
الانطباق. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی الربیع الشامی قال: سألت, آبا عبد الله (ع) 
عن قول الله: و ما تسَقط من ورَقة الا بعلَمُها الی قوله- لا فی کتاب مین 
کال ای لسع ساعه الا مالعا الوض رامع الب ۲ 
پحیی, و الیابس ما یغیض, و کل ذلک فی کتاب مبین: 

اقول: و رواه ایضا الکلینی و الصدوق عن ابی الربیع عنه, و القمی مرسلا و 
لروای لا تتطبق علی ظاهر الاية, و نظیرتها رواية آخری رواها العیاشی عن 
۰ : فی قوله تعالی: «فْل هو الْقادژ علی آن تبعت علمکم عدابا 
من قَوَفکَ 
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قال: السلاطین الظلمة «أو من تخت أَرَجْلِکمْ العبید السوء و من لا خیر فیه- 
قال: و هو المروی عن آبی عبدالله (ع): ‏ 

و قال: فی قوله تعالی: «اأو بَلیسَكَم شِیَعا» قبل: عنی به یضرب بعضکم 


ببعض- بما یلقیه بینکم من العداوة و العصبية- ویهو المروی عن آبی عبد 
له رو قال فی ول و ده تم با بَعض قیل: هو سوء 
الجوار- و هو المروی عن آبی عید الله (ع). ار ر ‏ زر 
و فی تفسیر القهی, : و قوله: «پبعت علیکم عذابا من فوقکم قال: 
السلطان الجائر ها تحت ازجلکم قال: السفلة و من لا خیر فیه «او 
لیسَکم شیعا» قال: العصبية «و یذیق ق بَعْصَكم باس بَعّض قال سوء الجوار, 
قال القمی: ,و فی روايق ان الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «هِو 
القادژ علي آن بیع سعت ام عذابا من فوَقکم فال: : هو الدخانِ و الصيحة «أو 
کت ولمم قال قال" و هو الخسف ٩۱«‏ و بلیسَكم شیعا» و هو اختلاف 
فی الدین- و طعن بعضکم علی بعض «و یُذیق بَعْضَكَمْ باس بَعض و هو آن 
یقتل بعضکم بعضا- فکل هذا فی آهل القبلة- یقول الله: الظر کیف تضاف 
الایاتِ للم بَفْقَهُونَ 
و فی الدر المنثور, آخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و البخاری و الترمذی و 
النسائی و نعیم بن حماد فی الفتن و ابن جریر و ابن المنذر و اين آبی حاتم 
و این حبان و آیو الشیخ و اين مردویه و ایبهقي قي اللسماء و الصفات عن 
جابر بن عبد الله قال: لما نزلت هذه الاية «قلّ هو القادر علی آن ییْعتَ 
عَلَْکم عذاباً من قَوَفكَمٌ قال _رسول الله ص: أَعوذ بوجهک «أَویمن تخت 
اجْلکَمٌ قال: أعوذ بوجهک «او یَلیسَكَمْ شیعا و یُذیق بَعْصَكُم بأسَ بَفّض 
قال: هذا] آهون او ایسر: 1 
آقول: و روی آیضا ما پقرب منه عن ابن مردویه عن جابر 
فهه ای ادا ی مس وم وجتا تاش و ات رت 
حاتم و این مردویه عن سعد بن آبی وقاص عن النبی ص: فی هذو الایة: 
«فْل هو القادر علی آن یبَعت عَلَیْکَمْ عذاباً من قَوَفکم- او من تخت اج 
فقال النبی ص: آما انها کائنة و لم یأت تأویلها بعد. 
آقول: و هناک روایات کثيرة مروية من طرق آهل السنة و روایات آخری 


150 ۷ 
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طرق الشيعة عن آئمة آهل البیت (ع) آن ما آوعده الله فی الاية من 
العذاب النازلٍ من فوقهم و من تحت آرجلهم آعنی الصيحة و الخسف سیقع 
علی هذه الامةء و اما لبسفم. شعا و. اذافة بعضهم بان عضش. فوقوعه 
مفروع عنه. 

و قد روی السیوطی فی الدر المنئور, و این کثیر فی,تفسیره آخبارا کثيرة 
دالة علی آنه لما نزلت الایة: «فْل هو الْقار عَلی أن بیع" یقت علکة ۹ 
آخرها استعاد الف ص ال ریه,هدغاه آن لا بقدب. آمته. ما آوعدهم من 
انا ادا فاحانه رنه الیه بقضها هدام تم ال هرن ار وه ان 


2 


یلبسهم شیعا و لا یذیق بعضهم بأآس س بعض. 

و هد الروایات- علی کثرتها- و آن اشتملت علی القوية و الضعيفة 
حیث آسنادها موهونة جمیعا بمخالفتها لظاهر الاية فان قوله 
الایتین التالیتین: «و کَذّت به قَوَمّک و هو الحَفٌ قْل لسث کم بچ 
بح( 
من سورة الانغام- را ای را 
کان هناک بداء برفع البلاء لکان من الواجب آن نجده فی کلامه الذی لا یأتیه 
ای یا ان 
الایات فی مضمونها کالتی فی سورة یونس و الروم و غیرهما. 

علی آنها تعارض روایات آخر کثيرة من طرق الفریقین دالة علی وقوع ذلک 
و نزوله علی الامة فی مستقبل الزمان. 

علی آن هذه الروایات- علی کثرتها و اتفاق کثیر منها فی آن النبی ص نما 
دعا بهذه المسائل عقیب نزول هذه الایة: «فْلّ هو اقا علی آن ییْعتَ 
الاب لا تعفق. لا کی عدد المسائل فقی بعضها آنها کانت تلانا و فی بعضها 
انها کات آرنعا:و لاف عدد فا اجیب الیه ففی: بعضها آنه کان واجدا و فین 
بعضها آنه کان اثتین, و لا فی نفس المسائل ففی بعضها آنها کانت هی 
الرجم من السماء و الغرق من الأرض و آن لا یلبسهم شیعا و آن لا یذیق 
بعضهم باس بعض, و فی بعضها انها الغرق و السنة و جعل باسهم بینهم, و 
فی بعضها انها السنة العامة و آن یسلط علیهم عدوا من غیرهم و آن یذیق 
بعضهم باس بعض, و فی بعضها آن المسائل هی ان لا یجمع امته 
صلاله وران امن هم عووا مر یرهم و ان 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 151 

لا بهلکهم بالسنین و آن لا یلبسهم شیعا و یذیق بعضهم بأس بعض, و فی 
بعضها آنها آن لا یظهر علیهم عدوا من غیرهم و آن لا پهلکهم بغرق و ان لا 
پجعل باسهم بينهم, و فی بعضها انها آن لا بهلکهم بما اهلک به من قبلهم و 
آن لا یظهر علیهم عدوا من غیرهم و آن لا بلبسهم شیعا و یذیق بعضهم بأس 
بعض, و فی بعضها آنها العذاب من فوقهم و من تحت آرجلهم و آن یلبسهم 
شیعا و آن یذیق بعضهم باس بعض. 

علی آن فی کثیر منها آن دعاءه (ص) کان فی حرة بنی معاوية قرية من 
قری الأنصار بالعالية و لازمه کونه بعد الهجرة و سورة الأنعام من السور 
التارله بحکه فیل العخرخ دفعق. وفین الومابات اختلافات: آخری تظفر من 
زاحتیا: 

و ان کان و لابد من أَخذ شیء من الروایات فالوجه هو اختیار 

ما رواه عن عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن 
مردوبه عن شداد. بن آوس ,یرفعه الی النبی صن قال*: زن الله زوی لی 


3 


ِ‌ 


ت‌ 


الأرض- حتی رآیت مشارقها و مغاربها, و ان ملک آمتي سیبلغ ما زوی لی 
منهاء و ٍنی آعطیت الکنزین: الأحمر و الأبیض. و [نی سألت ربی آن لا یهلک 
قومی بسنة عامة- و آن لا یلبسهم شیعا- و لا یذیق بعضهم بأآس بعض؛ 
فقال: ۱ 
اهاکیم نه خامته ما اتقاظ ‏ عایم ده مسق اه هد مسلکوهعه ره 
یکون بعضهم یهلک بعضا- و بعضهم یقتل بعضا, و بعضهم یسبی بعضا-. 

فقال اس اس اخات ی ایا ای ها ار ارس ی 
آمتی لم یرفع عنهم الی یوم القيامة. 

فهذه الرواية و ما فی مضمونها خالية عن غالب الاشکالات السابقة, و لیس 
فیها آن الدعاء کان |ثر نزول الأية, و ینبغی مع ذلک آن یحمل علی آن 
المراد رفع الهلاک العام و الستة العامة التی تبید الأْمة, و الا این 
ی فقی آنضا آن سمل علی ان 
الدعاء و المسألة کان فی آوائل البعثة قبل نزول السورة و الا فالنبی ص 
آعلم بمقام ربه و آجل قدرا من آن یتلقی هذه الأیات بالوحی ثم یراجع ربه 
فی تغییر ما قضی به و آمره بتبلیغه و انذار آمته به. 
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و بعد اللتیا و التی فالقرآن الشریف یدل بآیاته علی حاق الأمر و هو آن هذا 
الدین قائم الی یوم القيامة, و آن الأمة لا تبید عامة, و آن آمثال ما ابتلی 
الله نف آلامم: الما لعه خئلی؛ بها هن الامه .کدی التعل بالتعل من اه 
اختلاف و تخلف. ۲ 

الردایات؛ التتقه الصرفیه فغن. آلشی ق اتف اهاه بت ری 
القطعية فی صدورها و دلالتها ناطقة بذلک. 

و فی الدر المنتور, آخرج النحاس فی ناسخه عن این عباس": فی قوله: 
«فل لسَثٌ عَلیْکم بوکیل قال: نسخ هذه للاية اية السیف: «فافئلوا 
الْفشرکین یْتْ وَجَدتمَوهَم . 

آقول: قد غرفت مما تقدم من البنان آن قوان «قل آسث عَلَیْکَمْ یوکیل 
مسوق تمهیدا للتهدید الذی یتضمنه قوله: «یِکل تبا مُسْتمَرٌ و سَوّف تَفْلمون 
هقی نیرز آآعفی: فی قوله فا هه اه و وا ی 
آباضا» الابه باستادم عن عید الاعلیمن آعین فال: قال رسول الله ص: من 
ان تفر اه و الیوم الأخر- فلا یجلس فی مجلس پسب فیه [مام او 
یغتاب فیه مسلم- فان الله یقول فی کتابه: «]ذ| رأیّت یَخُوضُونَ فی 
آیاتنا- قاعرض عم ی تخوضوارفی حدیتِ غَذره- و اقا سیک اسان" 
قلا تقَعْد بَعْد الذکری مع الْقَوْم الظالمین . 


ک 0 ی ۱ 


عن آبی جعفر قال: لا تجالسوا آهل الخصومات- فانهم الذین یخوضون فی 
ایات الله. 

و فیه, آخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن محمد بن علی قال: ان صحاب 
اااین الفت حون قی ابات الم 

و فی تفسیر العیاشی. عن ریعی بن عبد الله عمن ذکره عن آبی جعفر (ع): 
فی قول الله: «و ٍذا َأّت الْذی بَحوضُونَ فی آیانا» قال: الکلام فی الله و 
الجدال فی القرآن- «قأغرض عََهْمْ علّی یَُوضُوا فی حدیت غیره قال: منه 
القصاص 

آقول: ۲ کما تری- تعمم الاية و هو آخذ بالملاک. ی 

و فی المجمع. قال آبو جعفر (ع)*: لما آنزل «قلا تقد بَقد الذکری مع 
القَوّم 
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الظالهین قال المسلمون: کیف نصنع؟ ان کان کلما استهزاً المشر 
بالقران- قمنا و ترکناهم فلا ندخل |ذا المسچد ارات وا ی 
الحرام فأنزل الله تعالی: «و ما عَی الذین یتقو من جسایهم من شَماعِ» 
امرهم بتذکیرهم ما استطاعوا. ۱ 

اقول: و الروایة- کما تری- مبنپة علی آخذ قوله: «ذکری مفعولا مطلقا و 
ارجاع الضمیرین فی قوله: «لْعَلهُمْ یقن الی المشرکین و التقدیر: و لکن 
ذدروهم ذکری لعلهم یتقون و یبقی علی الرواية کون السورة نازلة دفعة 
واحده ۱ 

و فی الدر المنثور, آخرج این جریر و ابن المنذر و آبو الشیخ عن این جریح 
قال": کان المشرکون بجلسون [لی النبیر ص- بحبون آن یسمعوا منو- فذا 
شمعواً انشهتعوا فترلت» جواذا زان ادن تحوصون فن. آباتنا فا غرض 
عم الایه- قال: فجعلوا لا آستهزءوا قام فحذروا و قالوا: لا تستهزءوا 
فیقوم فذلک قوله: « یبْفونَ آن یخوضوا فتقوم و نزل: «و ما علی 
الذی بن تون ین جسایهم من شیاع» آن تقعد والکن. «.فعد. تم شخ 
دلک قوله نالمدشه::«5 فد ترل علنکم فی الکتاب آن ادا شوفتم الی.قوله- 
نکم | منلهُمُ نسخ قوله: «و ما عَّی الذِین ون من حسایهم من شمع» 
آلاية. 

آقول: لو کانت آية النساء: «و قذ ترّلَ کم الایة و هی عین قوله: «و |ذا 
رأبّت ت الذین یَخُوصَون الابة معنیي ناسخة لقوله: «و ما کی الذین 17 ینقون لا 
فهو آعنی قوله: «و ما عَلی الذین ییَفُونَ الایة ناسخ لقوله: «و |ذا تأبّت 
الذین یَخْوصُونَ الاپة و هو ظاهر, ابا نزول السورة دفعة. 

علی آن الزی ذکره من الفعتی, لا یججت عبافیا مین الایات: اللات ون الی 
النسخ حتی تکون الثانية ناسخة للأْولی و منسوخة بالثالثة و هو ظاهر. 

و نظیر الرواية 


ما رواه ایضا فی الدر المنئور, عن النحاس فی ناسخه عن این عباس" : فی 
قوله تعالی: «و ما عَلی الذین ون من حسايهم من شیء». قال: هذه 
مکية نیسخت بالمدينة بقوله: 5 قذ د ترل عَلیکم فی الکتاب- أنْ |ذا سَمعتم 
آیاتِ اللّه و بها» الایة. 

و فی تفسیر البرهان فی قوله تعالی: «قوَلَة الحَقٌ 8 الاية عن ابن 
بابویه باسناده عن ثعلبة بن میمون عن بعض ۳-۷ عن ان عبد الله (ع): 
قی فول الله: عز 
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و جل: «عالم اقب و الشْهادة» فقال: «عللِمْ العَیّب ما لم یکن «و 
السْهادة» ما قد کان. 

آقول: فیه ذکر آعرف مصادیق الغیب و الشهادة عندنا, و قد تقدم فی البیان 
المتقدم آنفا و غیره آن للغیب مصادیق آخر. 


[تورة الأنعام (6): الیات 74 الی 83] 


(بیان) 


عشر آیات ذکر الله سبحانه فیها ما آتاه النبی العظیم ابراهیم (ع) من 
الحجة علی المشرکین بما هداه الی توحیده و تنزیهه ثم ذکر هدایته انبیاءه 
بتطهیر سرهم من الشرک, و قد سمی بينهم نوحا (ع) و هو قبل ابراهیم (ع) 
و ستة عشر نبیا من ذرية نوح (ع). 

و الایات فی الحقيقة بیان لمصداق کامل من القیام بدین الفطرة و الانتهاض 
لنشر عقيدة التوحید و التنزیه عن شرک الوثنية و هو الذی انتهض له |براهیم 
(ع) و حاج له علی الوثنية حینما اطبقت الدنیا علی الوثنية ظاهرا. و نسوا ما 
نسه وج (ع) قرالایعون امن وه الا ساء هن طویته التوحید فالا بات بدا 
تشتمل علیه من تلقین الحجة و الهداية الی دین الفطرة کالتبصر لما تقدمها 
من الحجح التی لقنها الله: 0 

قل کذا و قل کذا فقد کررت لفظة «قل» فی هذه الشورة الکرنمة ازنعین 
مرة نیف و عشرون منها قبل هذه الأیات فکأنه قیل: و اذکر فیما تقوله 
لقومک و تحاجهم به من آدلة التوحید و نفی الشریک بتلقیننا ایاک ما قاله 
ابراهیم لابیه و قومه مما اتیناه من حجتنا علی قومه بما کنا نریه من ملکوت 
السماوات و الأرض فقد کان یحاجهم عن افاضة الهية علیه بالعلم و الحکمة 
و اراءة منه تعالی لملکوته مبنية علی الیقین لا عن فعرة تصنيعية لا تعدو حد 
التخیل و التصور, و لا تخلو عن التعلف و التعسف الذی لا تهتف به الفطرة 
الصافية. 

و لحن کلام ابراهیم (ع) فیما حکاه الله سبحانه فی هذه الایات ان تدبرنا 
فیها باذهان 
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خالية عن التفاصیل ان فی ۱ و الأثا ر علی اختلافها الفاحش, غیر 
مشوبة التی ِِ للباحئین من آهل یمین علی موم 
التوراة و ار ۳۹9 من ار نان الی غیر ذلک, و بالجملة اج 
کلامه (ع) فی ما حکی عنه فی هذه الایات یشعر اشعارا ۳۳ بأنه کلام 
صادر عن ذهن صاف غیر مملوء بزخارف الأفکار 3 الأوهام المتنوعة آفرغته 
فی قالب اللفظ فطرته الصافية بما عندها من اوائل التعقل و التفکیر و 
لطائف الشعور و الاحساس. 

فالواقف فی موقف النصفة من التدبر فی هذه الایات لا یشک آن کلامه 
المحکی عنه مع قومه آشبه شی ۶ بکلام انسان ادلی فرضی عاش فی 
سرب من آسراب الأرض آو کهف من کهوف الجبال لم یعاشر الا بعض من 
یقوم بواجب غذائه و لباسه لم یشاهد سماء بزواهر نجومها و کواکبها, و 


البازغ من قمرها و شمسها, و لم یمکث فی مجتمع |نسانی بأفراده الجمة 
و بلاده الوسيعة, و اختلاف آفکاره, و تشتت مقاصده و رات و آنواع اخبانة 
و مذاهبه. نم ساقه الاتفاق آن دخل في واحد من المجتمعات العظيمة, و 
شاهد آمورا عجيبة لا ِِ له بها من اجرام وه و آقطار آرضية. و 
1 صارف بین متحرک و ساکن, و عامل و معمول له. و 
خادم و مخدوم. و امر و مامور, و رئیس, و مرءوس منکب علی الکسب و 
العمل, و متزهد متعبد یعبد الاله. 

فبهته عجیب ما یراه و استغرقه غریب ما یشاهده فصار یسأل من آنس به 
عب شان الواخد نعت الماحه فا احتدفت: اه هی موف کل رمر وه 
کتر صت اقا نی ما نان مه ال الضتت ادا بر ال که السساء 
الوسبعدمضابیجها المضنقة و زواهر‌ها اللامعقد و عقود کواکبها المنئورة قی 
حاله مت براه فسال امه ما هده ال آشاهدها: و افطل ی ها و 
الاعچاب بها؟ من الذی علقها هناک؟ من الذی نورها؟ من الذی صنعها!؟. 

غیر آن الذی لا نرتاب فیه آن هذا الانسان نما ببداً فی سواله من حقائق 
الاشیاخالنی بشاهدها فسعحت متا بالنی بعرش. مها کان بعرفها خن عال 
الم هو ال غن المع نما نسال عن العفاضد و العابات: التی لا 
یقع علیها الحواس 

و» ذلکی لان الانسان انما یستعلم حال 0 بما عنده من مواد العلم 
الاولیة, فلا شتفل من الفجهولات: [لا ال ما ساب بعض ما عنده من 
المعلومات, و هذا آمر ظاهر 
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محشوین: من حال بعض بسافظ 7[ کالصبیان و آهل البدو |ذا صادفوا 
اور | لیس لهم بها عهد فانهم یبدء‌ون باستعلام حال ما تلم نیون باه بعد 
الاستیناس فیسألون عن حقیفته و عن شاه و غایاته. 

و الانسان المفروض و هو الانسان الفطری الأولی تقریبا لما لم یشتغل لا 
۳ آسباب المعيشة لم یشغل ذهنه ما یشغل ذهن الانسان المدنی 
الحضری الذی احاطت به شم الاشفال الکتترة الظفته الحارجه:عن الحدنو 
الحصر التی لا فراغ له عنها و لو لحظة, و لذلک کان الانسان المفروض فی 
فراغ من الفکر و خلاء من الذهن, ۱ الجمة السماوية و الأرضية 
الکونية محيطة و ان یعرف ۳ الطبيعية فلذلی کان ذهنه آشد 
هداد للاسقال ال سا الیی فقو اعلی هن ات یه وهی اد 
شخ له اسان الحضری. بقد الموای خن احصاء شبات الما یه احو ات 
الکون فوق هذه الأسباب لو وجد فراغا, و لذا کان الأسبق الی ذهن هذا 
الانسان الصفرمص هه اافال الن‌هدا الست الاعلی لم‌شاهد هنالاس 
الخضویه الاشعالمصم یهن اناد لد 


و من الشواهد علی هذا الذی ذکرنا ما نجد آن الاشتغال بالمراسم الدينية و 
البحث عن اللاهوت فی آسیا اکتر سواعا ۳ قدرا| منه فی افوا , و فی 
القری و البلاد الصغيرة آحکم موقعا منه فی البلاد العظيمة و علی هده 
النسبة فی البلاد العظيمة و السواد الأعظم لما آن المجتمع کلما اتسع 
ای اه الوا او وکا انار اه نی 
تدع للانسان فراغا تستریح فیه نفسه الی معنوياتها و تتوجه الی البحث عن 
مبدئها و معادها. 
و بالحملة [ذا راجغنا قضه ابر اهیم (ع) الشودغدافی هده الابات و.ما بتاظر‌ها 
من ایات سوره مریم و الأنبیاء و الصافات و غیرها وجدنا حاله (ع) فیما یحاج 
نف انا و قومه ارت شی ۶ بحال الانسان البسیط المفروض نجده شا[ عن 
الأصنام و یباحث القوم فی شأنها و یتکلم فی آمر الکوکب و القمر و 
الاصنام یقول لأبیه و قومه: «ما هذه الَمائیل ال اه 7 
الأنبیاء: 52) و پقول لابیه و قومه: «ما تبون قالوا تعْبدٌ اضناماً قتطل لها 
عاکفین. قال هل یَسَمَعُوتَکم اد تذغون. و بْقَعُوتكم و تون قالوا بل 
وجذنا آبا‌نا کذلک یَفْعَلونَ»: (الشعراء؛ ۳2 
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فهذا کلام من لم پر صنما و لم یشاهد وثنیا یعبد صنما و قد کان (ع) فی 
مهد الوثنية و هو بابل کلدان, و قد عاش بینهم برهة من الزمان فهل کان 
مثل هذا التعبیر منه (ع): «ما هذو اللّمائیل تحقیرا للأصنام و اٍیماء الی آنه لا 
1 
القداسة و الفضل کانه لا یعرفها کقول فرعون لموسی (ع): «و ما رب 
العالمین»: (للشعراء: 23) و قول کفار مکة للثبی صر فیما حکی الله ٍِِ 
«و |ذا راک الذین کفرّوا ان ینَخدوتک 1 هروا ها الذی کر آلهَتکم و 
بذک الرَحمنِ ن هم کافرژون»: (الأنبیاء: 36). 
لکن یبعده ِ ابزاهیم (ع) ما کان: سععملن فن: خطاب: ایبه. ارو تخمیل 
الأدب حتی اذا طرده آنوه و هدده بالرجم قال له ابراهیم: «سَلام علیی 
سأسشتة فر شتلهز تک ری له کان یی فی»: (مریم: ِ 
و اب وی 
نزعته الوثنية, و قد نهی الله سبحانه فی هذه الملة 1 
حنیفا عن سب آلهة المشرکین, لثلا بثیر ذلک منهم ما ,پواجهون المسلمین 
بمثله قال تعالی: «و لایَسْبّوا الذین بَدْعُونَ من دون الله قَیَسَبُوا ال عَذُوا 
بغتر علخ (الأْنعام: 108). 
ثم آنه (ع) بعد الفراغ مما حاج به آباه آزر و قومه فی آمر الأصنام یشتفل 
بازناها مش الک کت ار ه لسن ول تسا رای یادها ان 


ثم یقول لما رآ القمر بازغا: « هذا| ری ثم یقول لما رآی الشمس بازغة: 
دار بر ها »رو هذه ارات ایض اعییر ی کام له بو کرک لا 
قمرا و لا شمسا, و اوضح التعبیرات دلالة علی هذا المعنی قوله (ع) فی 
وی ها ی ها من رها قیال ها 
هما القمر و الکوکب غیر آنه یجد الناس یخضعون لها و یعپدونها و یقربون 
لها القرایین کما یرویه التاريخ عن آهل بابل, و هذا کما |ٍذا رأیت شبح انسان 
ا یت ارحل هه اه امراه تساه تفیل : .ههد ترید الشحض ای( 
7 ی ری مر ند شخص انسان فیقال: اخداخ فلان آو هو فلان, و اذا 
راجت شبحا ! تدری اشبان: هو آو جبوان آو جماد تقول ,ما هدا؟ رید الشتخ 
اه الششار الب در 
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ی ان هااشند آز 
هذه امرأة فلان آو هو شاخص کذا ففی جمیع ذلک تراعی- و آنت جاهل 
تالا هی من شأن آولی العقل و غیره و الذكورية و الأنوثية مقدار ما لک به 
علم, و آما المجیب العالم بحقيقة الحال فعلیه آن براعی الحقيقة. 

قظاهر قوله (ع): هذا ری و قوله: «هذا یی هذا أکبٍَ» آنه ما کان یعرف 
فوحال الششین الا اه ی الم امن العمه ای کت یی انار 
اجه ختالسی و الاشان الن سا هد ادا انما هو بلفظة «هذا» بلا 
بو آها آها من ای خرم اه صفحه تورانبه تین العالم اارضی وا 
و ترسم اللیل و النهار بسیرها بحسب ظاهر الحس آو آنه قمر آو کوکب 
بطم کل یله من أفق الشرق و یفیب قیما بقابله من الغرپ فلم یکن 
رک ما یشعر به هذا الکلام. و لو کان یعرف ذلک لقال فی 
ا لش هه رش هنن ار وال اه وت ها ار کارا هه 
النکتة بعد ذلک فیما حاج الملکم نمرود و قج کان یعرفها الیوم: «فانٌ اللة 
باتی پالشخس من العشرق قات بها من. القکرب»: (البعرة؛ 258).فلم 
7 0 

و کما قال لأبیه و قومه علی ما حکي الله: «ما دون قالوا نيد َضناما 
قتطل لها عاکین قال هل شعفونکش ٩‏ تذغون أ لقفوتكم رون 
قالوا بل وجذنا آباغنا گذلک یَفعَلُونَ»: (الشعراء: 74) فبداأً یسأل عن 
معیودهم بقطه «ماه الا علم هدند بشب: من حال له شیء نم لم 
ذکروا الاصنام و هم لا یعتقدون لها شیثا من الشعور و الارادة قالوا: «قتَظل 
۳ 07 آن یتصف الاله بالنفع 
و الضرر و السمع لدعوة من یدعوه عبر عنها تعبیرا آولی العقل, ثم لما 
۳۰ له ِ قصة کسر الأصنام: «لقَ* عَلمّت ما هوّلاء یِلطقون حذاء قوله: 
«قَستَلُومُمٌ ان کائوا ون سیلب عنها ان آولي العقل فقال: «ا قتعَبُدُوت 
4 لا ی کر اف کرو لها وه هن 


ت 


الله | فلا تعقلون»: (الأنبیاء: 67). 

و لا یسعنا آن نتعسف فنقول: انه (ع( آراد بقوله: «هذا| 7 هذا که 
الخوم ام المشار الیه ای آنه ردعی نی ولیهخال لغته ای کلم یا وهی 
السرپانية لیس یراعی فیها التأنیث کأغلب اللغات العجمية فان ذلک تحکم., 
علی آنه (ع) قال للملک فی 
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الْمَفرب»: (الیفره 

58 فلم یحک القرآن ما لهج به بالوصف الذی فی لفته فما بال هذا 
المورد (هذا ربی هذا اکبرٌ) اختص بهذه الحکاية. 

و نظیر السوال آت فی قوله یسأل قومه عن شأن الأْصنام: «ما هذه 
التسانیل النوه نتم لها عاکفون»: (الأنبیاء: 2) و کذا قوله فی دعائه: «و 
ای و آن تقد نامر تب هن اضللن کنیرامن اللانن»: (ابراهیم: 
36). 

و کذا لا یسعنا القول بأٌنه (ع) فی تذکیره الاشارة الی الشمس صان الاله 
عن وصمة الأٌنوثية تعظیما آو آن الکلام من باب |تباع المبتد| للخبر الذی هو 
فذ گر . اغتت فوله: یی و قوله: «أَکبَْ» فکل ذلک تحعم لا دلیل علیه, و 
سیجیء تفصیل البحث 

والعاضل ان ال ای ای ای ها ما همم فزل 
[براهیم (ع( لأبیه و قومه فی توحیده تعالی و نفی الشریک عنه کلام یدل 
ستباقه علی آنه (ع) انما عانش قیل: دلک فی: هعزل من الجه الذی کان 
یعیش فیه آبوه و قومه و لم یکن یعرف ما یعرفه معاشر المجتمعین من 
تفاصیل شئون اجز |ء الکون و السنن الاجتماعية الدائرة بین الناس 
المجتمعین, و آنه کان اذ ذاک فی آوائّل زمن رشده و تمییزه ترک معزله و 
لحق باأبیه, و وجد عنده آصناما فسأله عن شأنها فلما آوقفه علی ذلک 
شاجره فی آلوهیتها و آلزمه الحجة, ثم حاج قومه فی آمر الأْصنام فبکتهم, 
کر سس ال ام لا با شام هن الک کته الففین و امن 
فجاراهم قی افتراض ربوبیتها الواحد منها بعد ۳ من رام اف 
آمرهاء و کلما غرب واحد منها رفضه و آبطل ربوبیته و افترض ربوبية غیره 
مما بعبدونه حتی آتی فی بومه و لیلته علي آخرها علیی ما هو ظاهر الأیات, 
ثم عاد الی التوحید الخالص بقوله: «ِنّی وه وهی للذی قَطر السْماوات 

الض خنیفاً ها آنادهن لت یو کانهنم له یه هش اه 
یا له ی از ای لب 

و کان (ع) علی نضیزق من آن للعالم خالقا فاطر| رضر و 
الله وحده لا شریک له فی ذلک, و انما ببحث عن آنه هل للناس و منهم 
وا خی توص ی لاه هه فص حلقه کتممن او مر ادها بونمد ای 


یدبر آمرهم و یشارک الله فی آمره آو 
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ا ار لعم ین اه سا حدم لا روک 

و فی جمیع هذه المراحل التی طواها کان الله سبحانه یمده و یسدده 
باراءته ملکوت السماوات و و عطف نفسه الشريفة الي الجهة التی 
ینتسب منها الأشیاء [لی الله سبحانه خلقا و تدبیرا فکان |ذا ری شیثا ری 
انتسابه الی الله و تکوینه و تدییره بامره قبل آن درک تقسته و آناز نیتم 

کما هو ظاهر سیاق قوله: :5 کذلک تری ابراهیم مَلکوت السُماواتِ 5 
لأٍضٍ الایه, و قوله فی ذیل الایات: «و یلک خُننا آتیْناها (تراهیم غلی قَوّمه 
رف رجات مَن تشاء اٍنّ ریک حکيم عَلِيم الّية, و قوله: «و لقَدٌ انا |راهبم 
رده من قَبْل و کتّا به عالمین»: (الأنبیاء: 51), 

و قول لبراهیم لابیه قیما حکی الله تعالی: «یا یت نی قد جایی من العلم 
ها لز تاک اسف آاندی صواطا موا ٩»‏ (قویی 2۱ الی تن دلی من 
الایات. 

ثم حاج الملک نمرود فی دعواه الربوبية علی ما کان ذلک من دآب کثیر من 
چبابرة السلف و من 0 نشأت الوثنية و کانت لقومه آلهة کثبرة لها 
آصنام یعبدونها, و فیهم فِ من کان بعید ارازن الاصنام کالشمس ۲ القمر ۲ 
الک کت الدی: گرم الفر ان الکرس و له از فنه: 

هذا ماکض مان سا دس الابات الکرتهه ه رتصعت یفاضا 
بحسب ما نستطیعه ان شاء الله تعالی. 

قوله تعالی: «و اد قالَ ابُراهِیم لأییه آَرَ» القراءات السبع فی آزر بالفتح 
فیکون عطف 9 بدلا من ۳9 و فی بعض القراءات «آرَر» بالضم و 

ظاهره آنه منادی مرفوع بالنداء, و التقدیر: یا آزر أ تتخذ آصناما آلهة, و قد 
عد من القراءات «ا ازرا تتخذ» مفتتحا بهمزة الاستفهام. و بعده «آزرا» 
تالتضب مضدر آزوبازد بمعتی قفی و الفعتی: وراد فال آبراهتم لابیم [ تیه 
آصناما للتفوی و الاعتضاد. 

و قد اختلف المفسرو ن علی القراءة الاولت المشهورة و الثانية الشاذة فی 
«آزر» آنه اسم علم له اف آوتنه ارید بمعناه المدح او الذم بمعنی المعتضد 
آو بمعنی الأعرج آو المعوج 
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آو غیر ذلک ومتشا ادلی ما وردافن عدم روانات ان اسم آبیه «تارح» بالحاء 
اه اه ان ان اه دی 
التوراة الموجودة آنه (ع( ابن تارخ. 

کما اختلفوا آن المراد بالأب هو الوالد آو العم و الجد الأمی آو الکبیر 
المطاع ۳ ذلک آیضا اف الخرایات فعما مایضمم اه کان دالته و 
ان اتراهیم (ع) مشق له نوم القيامعو لکن لا تشف‌ بل بممتهااله یا 


هفتتا فیتیر ا افته. این افنی: و منها ما یدل علی آنه لم یکن والده, و آن والده 
کان. ماع مش ن» سا دل. علی اف انا اش ی انوا ها 
موحدین غیر مشرکین الی غیر ذلک من الروایات, و قد اختلفت فی سائر ما 
فرمرهن آهر اتامم اخلاها ضا خی اتممل تعاطا ها یه 
الیه العهد العتیق مما تنزهه عنه الخلة الالهية و النبوة و الرسالة. 

و قد اطالوا هذا الق هن ۲2 جلی ادن ات اب بعيدة تغیب عندها 
و ام یا ام مات ات 
و کنت التفشیر تالم تور 

و الاجه بهدی البه. التدیر فن الابات التعرضه تقصضه (ع) ام (ع)فی اون 
ما عاشر قومه بدابشان رجل یذ کر القرآن آید کان آباه آززی و قد اضر غلیه 
آن یرفض الاصنام و یتبعه فی دین التوحید فیهدیه حتی طرده آبوه عن نفسه 
و آمره آن بهجره قال تعالی: «و اد فی الْکِتاب |راهيم له کان صِدیقاً 
ی(" قال یه با مت لع تحبة ما لا تب و ابص و لا ر بعنی یی سا را 
اب ای قَدٌ جاعنی من العلم ما لَْ ایک قایقنی آگدک صراطاً بعوث- الی 
آن. قال ال | رات انت. عن لفیا اتراهيم للم کته ارخعی. و 
اهجوّنی ملتا»: (مریم: 6 فسلم علیه ابراهیم و وعده آن یستغفر له, و 
لعله کان طمعا منه في |یمانه و تطمیعا له فی السعادة و الهدي قال 
تعالی: «قال سَلامْ عَلَیکَ سا" ستففژ تک ربّی ام کان یی حفبا و اترلکة و 
ما تَذَغون من دون ال 3 آوغوا ربی عسی لا اکون بذعاء ربی شفیاً»: 
(مریم: 8) و الاية الثانية قربنق علوه ]ند (ع) انما وعده آن یستغفر 
تیف السال ارس سم العامق‌ها یی کافرا هط ان ۱ هام 
تکفرن 

ال ای ای اه اش 9 م1 

ثم حکی الله سبجانه انچازه / لوعده هذا و استغفاره ابیه فی قوله: 
«رَبٌ هب لی خکماً و یی بالصَالجیبٍ و اجْعَل لِی لسان صوفق ِ 
لاجرین و اْعلنی من ورئة جنة الّییم و اف لایی 3 کازین الصَالین و 
ریس بوم نون بوم 1 تلغ مال وا شون ان آنی اه قلب سلیمه: 
(الشعراء: 89) و قوله: «ِبَهُ کان من الصَالینَ یدل علی آنه (ع) انما دعا 
بهذا الدعاء لابیه بعد موته آو بعد مفارقته [یاه و هجره له لمکان قوله: 
«کان و دنل کلامه المحکن فی الابات تذل علی آنه کان ضوره دعاء آتی فا 
للخروج عن عهدة ما وعده و تعهد له فانه (ع) یقول: اغفر لهذا الضال یوم 
القيامة ثم بیصف یوم القيامة بانه لا ینفع فیه شیء الا القلب السلیم. 

و قد کشف الله سبحانه عن هذه الحقيقة بقوله- و هو فی صورة الاعتذار-: 
«ما کان لِلَییْ و الذین با آن بَستَغْفژوا لِلْمُش ر کین و لو کائوا آولی فرب 
مد ها سم اعر آمم اصعات الحصم وا کان استففان ای اسهم اه لا 
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العیامة فان المماق شا العکلیت التخرسی لام و فد اسیی مه دبا 
ابراهیم, و بین آنه کان فی الحقيقة وفاء منه (ع) بما وعده, و لا معنلی 
ااستا ها سقمصا بوم لاه نکم کی هن عفن الوا نم 
دکر ار وم فاد 
و بالجملة هو سبحانه یبین دعاء ابراهیم (ع) لأبیه ثم تبریه منه, و کل ذلک 
کی امانل مد ابراهيخ و لها بهاخر الق الارض له بدلیل سواله الق 
و اللحوق بالصالحین و ِ صالحین کما یستفاد من قوله فی الاّیات 
السابقة: رب فلت لن,.خعما و آلحنین: بالسّالِجين الاية و قوله تعالی-, 
پتضمن التبری عن آبیه و قومه و استثناء الاستغفار یضا-: ِ 5 کات 
سوه حستة فی آراهيع و آلذین معة 3 فلوا لققمهم [ا بر کر ی 
تون من دون الله کفرنا کم ها نا الا لبعْضاء آند] 
حّی وتو ال وخدة الا قوّل اثراهيم لاییه عفر دا انای 
ِ تدگر الم 7 مفی فلن اتفقاعرم ال الارضی هه تا[ 
اولادا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7._ص: 164 
صالحین بقوله: «قأراوا به کید مجعلناء مم اش کال یداه ی 
ربی سیبهدین. رب هت 1 من (الصافات: 010 
یم بذکر تعالي ذهایه الی الارض المقدسة و رزقه صالح لأولاد پقوله: «و 
ارادها به کید قجعلنا: هم اأجْسَرِین, و تجْبناة و لوطاً اي الارض ای بارکنا 
فیها للعالمین, و اه سحاق و نوت ال و کلا جقلنا, صالچین»: 
(الأنبیاء؛ 2( و و «فَلة مه 5 بعبدذون من دون اللّه وهبنا له 
و (مریم: 49 
ثم یذکر تعالی آخر دعائه بمکة و قد وقع فی آخر عهده (ع) بعد ما هاجر 
ال الارض التقدسه و وله تسا ولاو و اسکن اشماعیل ,که و غمزت الیل خ 
و بنیت الکعبة, و هو آ< خر ما جکي من کلامه فی القرآن الکریم: «و لد قال 
اثراهيم رت امقل مدا ال انا و ایو ی آن ند ااصنام الی: آن 
قال- یتنا انیت سکلت من درْبْنی بوادٍ عیر ذی رَرع ند ی القجرم ربا 
لْقیمُوا الصا الی آن قال- الْحَمَدٌ له الذٍی وب لی عَلّی لیر اسماعیل 
و اسحاق اِنّ ربی لسَمیغ الذْعاءِ- الی آن قال- ریا عفر لی 5 0 ۳ 
یوم یَقَوم الجسات»؛ (|براهیم: 41). 
و الأية بما لها من السیاق و بما احتف بها من القرائن أحسن شاهد علی آن 
تالف ار ار ای ار وا یه فا 
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اما 
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الایات کما تری تنص علن ان ابراهیم (ع( استغفر له وفاء بوعده تم تبر| 
منه لما تبین له آنه عدو لله, و لا معنی لاعادته (ع) الدعاء لمن تبراً منه و لاذ 
الی ربه من آن یمسه فأبوه ا وی فالنه الصلبی الذی دعا له و لأمه معا 
فی آخر دعائه. 
و من لطیف الدلالة فی هذا الدعاء آعنی دعاءه الاخیر ما فی قوله: «و 
لوالدٍی حیث عبر بالوالد و الوالد لا یطلق الا علی الأب الصلبی و هو الذی 
یلد بو یولد الانسان مع ما فی دعائه الاخر: ,و اعغفر لابی له کان من 
الصَالین و الایات الأخر المشتملة علی ذکر آبیه آزر فانها تعبر عنه بالأب و 
الأب ریما تطلق علی الجد و العم و غیرههاء و قد اشتمل القرآن الکریم 
علی هذا الاطلاق بعینه فی قوله تعالی: «اَمْ کم شهداء اد حَضَر یَفَفُوبِ 
الْمَوَت اد قال لتنیه ما تبْدوتَ من دی قالوا ‏ تعبذ الک و ال آبانک ابراهيع 
5 اشضاعیل و اسَحاق الها واجدا و تن له 5 (البقرة: 133) 
فابراهیم جد ‏ ۲ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 165 
یحکی هن کلام مس ۱ و ات ماه ۳1 اتراهیج ۲ اشحات ۲ 
عقوت »: (یوسف: 38 فاسحاق جد یوسف و ابراهیم (ع) جد ۳۳ و قد 
اطلق علی کل منهما الأب. 
فقد تحصل آن آزر الذی تذکره الاّية لیس آبا لابراهیم حقيقة و انما کان 
معنونا ببعض الأأوصاف و العناوین التی تصحح اطلاق الب علیه, و آن 
یخاطبه |براهیم (ع) پیا آبت, و اللغة تسوغ اطلاق الأب علی الجد و ۳ 3 
زوج ام الانسان بعد ابیه و کل من یتولی امور الشخص و کل کبیر مطاع. و 
لیس هذا التوسع من خصائص اللغة العربية بل یشارکها فیه و فی آمثاله 
سای اللغات انوس فی لا امه العی الا لاتم الرافن هه 
لعین ‏ تالف ها قاصه ی الاصفه ع سر ول مفاا وی الب دون 
و التفنن فی التفهیم و التفهم. 
فقد تبین ولا آن لا موجب للاشتغال بما تقدمت الاشارة الیه من الأبحاث 
الووانه و اتید و المته ی ایب و لفط ار هانه مل هو انیم عم او 
اقب مدع اف دم آداستم تضش فلا خاجه الیش ۶ مر دلی فی الحضول علین 
مراد الاية. 
علی آن غالب ما آوردوه فی هذا الباب تحکم لا دلیل علیه مع ما فیه من 
(فساد ظاهر الاية و |خلال آمر السیاق باعتبار التراکیب العجيبة التی ذکروها 
باراد «آرَر ] تتخذ د استاه لهَة» من تقدیم و تأخیر و حذف و تقدیر. 
و ثانیا: اش والده الحقیقی غیر آزر لکن القرآن لم بصرح باسمه, و انما وفع 
فی الروایات و یوّیده ما پوجد فی التوراة آن اسمه «تارخ». 
وم عجیت الوهم ها زکرم نعغض الباحنین ان القزان الکریم کثیرا ما پهمل 


فیها مد کره هر ناریگ تی ی 
الطییفیة و الاخماعيد. و الشتبا یه ره المذتره فیت کمن الجوادن 
الدخيلة فی ترکب الوقائع و منها ما فی مورد البحث قاٍن من العوامل 
المقومة لمعرفة حقيقة هذه القصة معرفة اسم ابی ابراهیم و نسبه و تاریخ 
زمن نشوئه و نهضته و دعوته و مهاجرته. 

و ۱۱ ال ۱ مه سا ال ال ی ی[ 
ال ات اس تا هل اللوی تا باضاسالها 
من غیر آن یبالغ فی تمپیز صحیح ما یقصه من سقیمه, و یحصی جمیع ما هو 
من جوهریات القصة کتاريخ الوقوع و مکانه و سائر نعوته 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 166 

اللازمة فمن الجائز آن العران کرش فیس انا ال مضه 
هو آلهذایه الن الشعادی الانسانیه فصصا د اترة بین الناش. آوبین اهل الکتات 
فیعض انح هه ان له نمی ضجیها الم ین فیها بایدییم من ااخصه 
جمیع جهاتها الجوهرية حتی لو کانت قصة تخييلية کما قیل بذلک فی قصة 
موسی و فتاه و فی قصة الملا الذین خرجوا من دیارهم و هم آلوف حذر 
الموت و غیر ذلک فالفن القصصی لا یمنع شیئا من ذلک بعد ما میز القاص 
آن الفضة آبلع وسیلد او اسهل ‌ظریعه الی الثیل,فتضده: 

ها خطا نان ماد کر‌نمی آمو ان اتحصصی ویو آن در باق 
کلی.مقره العران الکريم فلس الفران کاب ارم وا صحفه س ضحی 
العضض التخییلیة و اتما هو کناب عریر لا بانبه الباطل من ین نذیه ولا من 
خلفه و قد نض.علی. آنه کلام الله سبحانة, و آنه لا بقول الا الخق: .و آن 
لیس بعد الحق الا الضلال, و آنه لا یستعین للحق بباطل, و لا پستمد للهدی 
لين اد هی و صقن ات مدا ای ابراوها مکش 
لباحث یبحث عن مقاصد القرآن آن یجوز اشتماله علی رآی باطل آو قصة 
کاذبة باطلة و خرافة و تخییل. 

لشت آریه آن ی الما ال شاه و ها به رصوله ای 
عو الق آن آن شتمل غلی.باطل: ۱ وت ار رنه وان تا لک و لا آن 
الواخت* علی کل ایشان نیم العقل :یم المکر مسفیی الامر آن محض 
نفسه للقرآن بتصدیقه و نفی کل خطا و زلة عنه فی وسائل من المعارف 
توسل بها اٍلی مقاصده, و فی نفس تلک المقاصد و ان کان کذلک. 

اتف افول ان کات دی تسه آنه کلام العی وضو یداه اس ای 
حفيقة تعادتهم بهدی بالحق و بهدی الی الحق و من الواجب علی من 
تشر کتابا ها سانه سید فی‌حفاصیم و فطالبه ام ره ادها 


فی حدیثه مقتصرا علی ما هو الحق الصریح فی خبره و کل ما یسوقه من 

بیان او یقیمه من برهان علی مقاصده و اغراضه هادیا الی الصراط الذی لا 

یتخلله باطل موصلا الی غاية لا يشوبها شیء من غیر جنس الحق و لا 

یداخلها آی وهن و فتور. 

الی طریقه 
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الذی یدعو الیه المقصد و لا یدعو- علی ما یراه- الا الی حق؟ و کیف یکون 

قضية من القضایا قولا فصلا ما هو بالهزل و قد تسرب الی البیان المنتج لها 

شیء من المسامحة و المساهلة؟ 

و کیف یمکن آن یکون حدیث آو نیا کلاما لله الذی یعلم غیب السماوات و 

الأرض و قد دب فیه جهل آو خبط آو خطاء؟ و هل ینتج النور ظلمة آو الجهل 
فة؟. 

فهذا هو المسلک الوحید الذی لا یحل تعدیه فی استنطاق القرآن الکریم فی 

مضامین آیاته و هو یری آنه کلام حق لا یشوبه باطل فی غرضه و طریق 


هیده آنه کلام الله, ۳ 
محض الحق فی طریقه و غایته؟ و آنه ما ذا یقضی به الکتب المقدسة 
الأخری کالعهدین و آوستا و غیرها فی قضایا قضی بها القرآن؟ و آنه ما ذا 
تهدی الیه الأبحاث العلمية الأخر التاريخية آو الطبيعية آو الرياضية أو 
الفلسفية آو الاجتماعية آو غیرها؟ فانما هذه و آمثالها آبحاث خارجة عن 
وظيفة التفسیر لیس من الجائز آن تخلط به نامام نها اجه 

نعم قوله تعالی: : «ا قلا درون الفْرَآن و لو کان من عند عبر ال لوجَذوا 
فیه احتّلافاً کثیرآ»: (النساء: 82) بنطق بان هناک شبهات عارضة و آوهاما 
متسابقة الی الاذهان تسول لها آن فی القرآن اختلافا کان یتراءی من آية 
آنها تخالف آیه؛ آوٍ آن بستشکل فی یه آنها بمضمونها تخالف الحق و 
الحقيقة و اٍذ کان القرآن ینص علی آنه یهدی الی الحق فیختلف الأیتان 
باللخرق, هذه تدل علی آن کل ما تنبی عنه آية فهو حق ,و هذه بمضمونها 
تنبی نبا غیر حق لکن الاّية آعنی قوله: «ا قلا ییون الْفْرَانَ الخ. تصرح 
القول بأن القرآن تکفی بعض آیاته لدفع المشكلة عن بعضها الآخر و یکشف 
ود يم ی وی مس ی و ی ی 
مراده وعضد آ متسین پالعص علی الع. یدباع لین 
البعض و یستنطق البعض فی البعض و القرآن الکریم کتاب دعوة و هداية لا 
یتخطی عن صراطه و لو خطوة و لیس کتاب تاریخ و لا قصة و لیست مهمته 
مهمة الدراسة التاريخية و لا مسلک الفن القصصی, و لپس فیه هوی ذکر 
التیات ولا مقووات مان اسان لا عتخصات اهر لاس للذرش 


الازیکی او القصه التخیرانه عن اخضا ماه تمیلوا: 
قای فایخی ده فی از سب شاخ انم راب بارخ من اخور ان 
سروج بن رعو بن فالج بن عابر بن شالجح بن آرفکشاذ بن سام بن نوح؟ آو 
انعال ات ولد فیه اور 
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الاداهم موه اه ال انسلای ی قطان ااستی انم واه 
فی کذا و ملک کذا مدة و مات سنة کذا. 
و سنجمع فی ذیل البحث عن آیات القصة جملا من قصة ابراهیم (ع) منثورة 
فی القرآن ثم نتبعها بما فی التوراة و غیرها من تاريخ حیاته و شخصیته 
فلینظر الباحث المتدبر بعین النصفة ثم لیقض فیما اختاره القرآن منها و 
حققه ما هو قاض 
و القرآن الکریم شلک لمر مهس الواعت فرح اعاوه النافعة, و لم 
تمالع عم اج انم انامه والر مت سا متع ین اش ام 
آخبار. الامم. الماضیة: و ستن الفختفعات و القرون, الحالية, و. الاستعانه,بها 
علی واجب المعرفة و لازم العلم و الایات نمدج العلم آبلغ المدح, و تندب 
الی التفکر و التفقه و التذکر کثرة لا حاجة معها ]لی ایرادها هاهنا. 
قوله تعالی: «اأ ثَچذ آضناماً آلهة ئی آراک و قَوْمَک فی ضلال مین قال 
الراغب.فی العفردات. الصتم جنه. هتخذه: من فضة. آو تخاس او ختلنت 
کانوا یعبدونها متقرپین به ٍلی الله تعالی و جمعه آصنام قال الله تعالی: | 
َحدٌ آضناماً اروت لین اعتایکد انموو ما ذکه یداه سم فتة اه 
تکاس آه کشت [ا هو من باب الضال لا خصر یه آنخادها بل کان ند 
من کل ما پمکن آن یمثل به تمثال من آقسام الفلزات و الحجارة و غیرها, 
مش آهسی صا فرع اشامت انوا فد اتخدوا خشما فن افا, و ریما 
کانوا بتخذونه من الطین و ربما کان صورة مصورة. 
و کیف کان فقد کانت الاصنام ریما یمثل بها موضوع اعتقادی غیر محسوس 
کلله النصاء وارض ف اه اعد ودرا بل ها موصوع‌محسوسی کصتر 
الشمس و صنم القمرٍ و قد کانت من التوعین جمیعا آصنام لقوم ابراهیم 
بعتطیها رها الب ارتاها مارا تا الا 
من سفه آحلام البشر آن یخضع أعلی حد الخضوع- و هو خضوع العبد للرب- 
لمثال مثل به موضوعا یستعظم امره و یعظمه. و حقیقته منتهی درجة 
ضوع التضتوی الیریع لصانعه هن صاته لحصتمع عنم کان الو اج منم 
یاخذ خشبة فینحت بیده منه صنما ثم ینصبه فیعبده و یتذلل له و یخضع و 
لذلک جیء بلفظهة الأْصنام فی قوله المحکی: 
«اعک آضاما العق» که ابدل علی.هوان آهر‌ها فا ی خآ 
مصنوعة 
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لهم مخلوقة بأیديهم کما یشیر الیه قوله (ع) لقومه فیما حکی الله: 

تعبدون ما تلجئون»: (الصافات: 95) و من جهه انهز فاقدة لأظهر, ِِ 

الربوبية و هو العلم و القدرة کما قی فوله لابیه* ۶از فال لاببه.یا ایت. ( 

تَعبد ما لایسمع ع لا ببصر و لا ر یی غنک شَینا»: ره 2 

فقوله: « ید آصناما» آلخ معتاه: أ تتخذ آصناما لا خطر فی آمرها آلهة و 

الالف قوالدی.فی امرخحطن عطیم ای ارای.و قومک فی«صلال ی رو 

کیف لا یظهر هذا ۱ 

و القدرة لمصنوعه الذی یفقد العلم و القدر ۵ 

و الذی تشتمل علیه الأية آعنی قوله: «ا تخد آضناماً لهة» الخ, من الحجاج 

و ٍن کان بمنزلة التلخیص لعدة احتجاجات واجه بها ابراهیم (ع) آباه و قومه 

علي ما حکی تفصیلها فی عدة مواضع من القرآن الکریم الا آنه ول ما حاج 
به آباه و قومه فان الذی حکاه الله سبحانه من محاجته هو حجاجه آباه و 

حجاجه قوضه اف ام الأصنام و حجاجهم فی ربوبية الکوکب و القمر و 

آما حجاجه فی ريوبية الکوکب و القمر و الشمس فالایات دالة علی کونه 

بعد الحجاج فی آمر الأْصنام, و الاعتبار و التدبر یعطی آن یکون حجاجه 

الملک بعد ما ظهر آمره و شاع مخالفته لدین الوثنية و الصابئة و کسر 

الأصنام. و آن یکون مبدا آمره مخالفته آباه فی دینه و هو معه و عنده قبل 

آن یواجه الناس و یخالفهم في نحلتهم فقد کان أول ما حاج به فی التوحید 

هو ما حاح به آباه و قومه فی آمر الاصنام. 

قوله تعالی: 5 کذلک تری ابراهیم مَلکوت السماوات 5 الاض الخ, ظاهر 

السیاق آن تکون الاشايخ بقوله: «کذلک الي مٍ تضمنته الاية السابقة: 5 1 

قال |ُراهیم لاییه رز آ تخد آصناماً آلّة نی آراک الخ, آنه (ع) آری الحق 

فی دی فالمعنی: 

غلی هدا المتال من الاراعه تزی [تراهیم ملی الشماوات و لأرض. 

و بمعونة هدذه الاشارة و دلالة قوله فی الایة التالية: «قلتّا جَنّ عَلبه ال 

الدالة علی ارتباط ما بعده بما قبله یظهر آن قوله: «ثری ِ_ِِ الحال 

الماضية کقوله تعالی: 

«و ترید وان رت علی الذین اشتضعفو 3 افی الأَّضٍ»: (القصص: 5 
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فالمعنی: آن آرینا ابراهیم ملکوت السماوات و الأرض فبعته ذلک ن حاج 


آناخ: و ففقه فی اهر الاضنام و کشف له ضلالهم, و کنا نمده بهذه العناية و 
و و 
رای کوگبا. 


و بذلک یظهر آن ما یتراءی من بعضهم . آن قوله: 5 کذلک ثری الخ, 


کالمعترضة لا یرتبط بما قبله و لا بما بعده, و کذا قول بعضهم: ان اراءة 
الیلکوت اولما. ظهز من آمرها کن ترا هیم (ع) آبه لها چن غلیه اللبل رای 
کا ها ای آن شادانده. 

و اما ملکوت السماوات و الأرض فالملکوت هو الملک مصدر کالطاغوت و 
الجبروت و ان کان آکد من حیث المعنی بالنسبة الی الملک کالطاغوت و 
الجبروت. بالنسته الی الطغیان.و الجبر و الختران: 

و المعنی الذی یستعمله فیه القرآن هو المعنی اللغوی بعینه من غیر تفاوت 
کساتر الألفاظ المستعملة فی کلامه تعالی غیر آن المصداق غیر المصداق 
و ذلک آن الملک و الملکوت و هو نوع من السلطنة |نما هو فیما عندنا معنی 
افتراضی اعتباری بعثنا الی اعتباره الحاجة الاجتماعية |لی نظم الأعمال و 
الأفراد نظما یوّدی الی ال امه اعد و القوة الاجتماعیات و هو فی نفسه 
بقل الظل و المت هه القصت د.العلت. کها لا رال ناهن دلکر فی 
ال ات از ی 

و ها العضت علی آنه وضع ار وان آهکن هبدن فن فده تال 
من جهة آن پالچکم الحق فی المجتمع البشری لله سبحانه کما قال تعالی: 
«ان الحْکم الا لله»: (الأنعام: 

7 و قال: «لَهْ امد فی وی و الخجرن و له الحْکم»: (القصص: 70) 
لکن تجلیل غعتی. هذا الملک الوضعی بکشی. عن تبوت دلی فی. الحفاتق 
بصن کین فایل للروال و الاتتفال ما آن الواحه هیا یجلی مه بغعتن آند 
هی العا کنر ماه الم خرف شمه و سره ان فهاه ه امااد 
بحیث آن سمعه انما یسمع و بصره انما یبصر بتبع ارادته و حکمه ل بتبع 
[رادة غیره من الاناسی و حکمه و هدا معنی جقیقی لا نشک فی تحققه فینا 
مثلا تحققا لا یقبل الزوال و الانتقال کما عرفت فالانسان یملک قوی نفسه 
و آفعال نفسه و هی جمیعا تبعات وجوده قائمة به غیر مستقلة عنه و لا 
التت ان یه تفر الفران عرص 1 

بادن ضن الانسان الدی بیصر نها و کذا المع بیان متفر لو لا 
الانشتان آمریکن تضو ولا انار ولا سم ی اسماع ما ان آلفرد مر 
و و 
لم تک هذه العوه المدیرة التی تتیجد ضند‌ها امه الججتمع لم یکن اجماع: 
و لو منع عن تصرف من التصرفات الفردية لم یکن له آن بتصرف و لا نقذ 
هه الک شک شهذا آلشعی بت موخیو له سحانه الق له که 
لا قی توانع نفسه من قوی و آقعال, و لا استقلال له لا منفردا و لافی حال 
اجتماعه مع ساثئر اجزاء الکون و ارتباط قوی العالم و امتزاج بعضها ببعض 
امتزاجامیکون هدا النظام العام الفشاهد: ۱ 


قالٍ تعالی: «قل الم مالک الَمْلک»: (آل عمران: 26) و قال تعالی: «للّه 
2 السَماواتِ 5 الاژض»: (المائدق: 120) و قال تعالی: 0 الّذٍی بیده 
ملک و فُو علی کل شیء قدیژ, الذی حَلَق الَمَوّت 5 الی آن قال- 
الذٍی حخلق سَبع سماواتِ طباقا»: (الملک: 3) و, الایات- کما تری- تعلل 
الملک بالخلق فکون وجود الأشیاء مه و انتساب الأشیاء بوجودها و واقعیتها 
الیه تعالی هو الملاک فی تحقق ملکه و هو بمعنی ملکه الذی لا یشا رکه فیه 
غیره و لا یزول عنه الی غیره و لا یقبل نقلا و لا تفویضا یغنی عنه تعالی و 
پنصب غیره مقامه. 
ٍ هذا هو الذی یفسر به معنی الملکوت فی قوله: «اتّما أمَرْخ دا آراد شتا 
یَفُول له ک َیکونْ. فسبحان الذی بیده ملکوث کل شیء۶»: (یس: 93( 

3 التاتیق فی آن لکوت کل ستی هه کلمت کر الدن تفوله الحه. 
سبحانه له, اه و هو ایجاده له. 
فقد تبین آن الملکوت هو وجود الأْشیاء من جهة انتسابها ٍلی الله سبحانه و 
قیامها به» و هذا آخ لا یقبل الشرکة و یختص به سبحانه وحده» فالر بوبية 
التی هی الملک و التدبیر لا تقبل تفویضا و لا تملیکا انتقالیا. 
و لذلک کان التظر فی هلکوت الاشیاء" بهدی الانسان الی التوچید هداية 
قطعية _کما قال تعالی : ً 9 طرُوا فی مَلکوِ الِسّماوات ان و ما 
حلق ال مق شب و آن عسی آن یِکون قد افترتِ أجََهُمْ قیاْ دیب بعْدَه 
بُوْملْونَ»: (الاعراف: 185 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 172 
و الأیة- کما تری- تحاذی آول سورة الملک المنقول آنفا. 
فقد بان ی المراد باراءة ابر اهیم ملکوت السماوات و ۳ علی ما 
بعطیه التدبر في سائر الایات المربوطة بها هو توجیهه تعالی نفسه الشريفة 
الی مشاهدة الأشیاء من جهة استناد وجودها الیه, و اٍذ کان استنادا لا یقبل 
الش رکه لمررلنت دون ان کش علیها آن لین لشی هنیا آن بربی و 
شولی تذبتن ,النظام و آداع الاموز قالاشتام: تماثتل. عصلها اسان ودنتماها 
آسماء لم بنزل الله علیها من سلطان, و ما هذا شأنه لا برب الانسان و لا 
بماکه هه مد فعلنه بو الاسان: ارام العلوه کالی کته و ااععر هه 
الشمسش تتحول. علیها الحال فتعیب: غن الانسان بعد حضورهاء و ها هذا 
شأنه لا یکون له الملک و تولي التدبیر تکوینا کما سیجیء بیانه. 
قوله تعالی: «و لِیَکُونَ من الموَنین اللام للتعلیل, و الجملة معطوفة علی 
آخری ده قه مه نمی لیکن کداق دا این هن الم فتیرن: 

و اليقین هو العلم الذی لا یشوبه شک بوجه من آلوجوه, و لعل المراد به آن 
ی ِ لفق أنَة دون 
پاسیاه الله 0 باه العلیا. 
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و فی معنی ذلک ما آنزله فی خصوص النبی « قال: ««سْبْحان الذٍی آسری 
عبّدو لا من المسْجد الحرام ای المسْجد الأفَضی الذی باکنا حول لثربَه 
من آیاتنا»: (الاسراء: 
1) و قال: «ما زاغ الْبَضَرٌ و ما طغی لَقَدٌ رأی من آیاتِ رَبّه ابر : (النجم: 
8 فا الفین 7 فالفران عحله الی ان عم هش اه 
ای اساسا ساسا 
وق کر اف کل منم بعالی مر وان اافلم یقت ایا عم الآ کرها یا 
ورلء ستر الحس من جقائق الکون علی ما یشاء الله تعالی کما فی قوله: 
« کل لو بَعْلَمُونَ علْمَ لْیَقَين, رو الخجيم»: (التکاثر: 6) و قوله: «کلا أن 
کات الراز لفی علر: و ما اورای ها عون کنات موفومه که ده 
الَهْقَةَبو ن»: زامطفهیر : 21 
قوله تعالی؛ «قلََا جَنٌ یه الیل رأی کوکباً ال هدا ربی الی آخر الاية 
قال: الر اعد .قی 9 آضلن ال ره خسن ای فد 
الحاسة یقال: جنه اللیل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 173 
و آجنه و جن علیه: فعته هی و اختم صعان له ها یخن کفه لین قبرته و 
اقبرته و سقیته و اسقیته, و جن علیه کذا ستر علیه قال عز و جل: قَلمّا حشَ 
عاه الیل اه کوکاء اتفی..فضن الیل اسداله الظلام لا مرو با ِ 
بغروب الشمس. 
و قوله: «213 جن یه ال تفریع علی ما تقدم من نفیه آلوهية الأصنام 
بماأ پرتبطان بقوله: 5 کذلک تری ابراهیم مَلکوت السْماواتِ 5 لأرْض و 
محصل المعنی علی ذلک آنا کناً نریه الملکوت من الأشپاء فبطل آلوهية 
الاضنام از دای: و رافت علیه الحال فلا خن علیه اللیلن .رای که کنا فال کدا 
و کذا. 
و قوله: «رَأی کوکبا» کأن تنکیر الکوکب نما هو لنکتة راجعة الی مرحلة 
الاخبار و التحدث فلا غرض فی الکلام یتعلق بتعیین هذا الکوکب و آنه آی 
کوکب کان من السیارات آو الثوابت لأن الذی آخذه فی الحجاج یجری فی 
آی کوکب من الکواکب یطلع و یفرب لا آن |براهیم (ع) آشار اٍلی کوکب ما 
من الکواکن" قن. عین آن مار بای قهیر معروض :اما او فلان: لافطا ( 
ماوقا ال کی رای یت ی کا لا نعی برع فقال: 
هدارتی: انهزای کوکبا قال هذازبی: و آما نانیا فلان ظاهر الابات آنة کان 
هناک قوم یعبدون الکوکب الذی آشار الیه و قال فیه ما قال, و الصابتون ما 
کانوا یعبدون آی کوکب و لا پحترمون لا السیارات 
و الذی بوّیده الاعتبار آنه کان کوکب ره ی لژأن الصایئین ما کانوا 
ره مرادن العالم الارضی ال ال هرمن لاخ رام هید 
التی کانوا یسمونها بالسیارات السیع: القمر, و عطارد, و الزهرة. و 
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الشمس, و المريخ, و المشتری. و زحل و انما کان اهل الهند هم الذین 
پحترمون النجوم با الیها, و نظیرهم فی ذلک بعض 
ازیاب الطلسمات و وتنه العرب و ع 
فالظاهر آن الکوکتب کان. آجد 0 رن مذکوران بعد, 
عطارد مها لا تبرت الا 1 آحد الاربعة: 0 
المريخ و المشتری, و زحل, و الزهرة من بینها هی الكوكية الوحيدة التی 
یمنعها ضیق مدارها آن تبتعد من الشمس آکثر من سیع و آربعین درجة, و 
تذلک کانت کالتاعه الملا مه للشمشس فاجیانا ستقذهها فتظلم فبیل طلوعها و 
تسمی عند العامة حینتذ نجمة الصباح ثم تغیب بعد 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 174 
طلوعهار و آخانا تتعها. فتصیر عد غروب التمین فن افق المعرت نم( 
تلبت الا قلیلا فی آول اللیل دون آن تغیب, و |ذا کانت علی هذا الوضع و 
اللیلة من لیالی النصف الأخیر من الشهر القمری کليلة ثمانی عشرة و تسع 
عشرة و العشرین فانها تجامع بغروبها طلوع القمر فتزي آن امن یرت 
عومت ال میسن تلع مر ری آمسعه که سس 
و هذه الخصوصية من بينها انما هی للزهرة بحسب نظام سیرها و فی غیرها 
کنر متو المن و رحل آفر انقافی رما بعع قی اوضاع خاضه لتق 
الی الذهن فیشبه من هنا آن الکوکب کان هو الزهرخ. 
عران ارس احمل الکواکت الستهه امحیا ماصهفها آرل سا تخاب از 
الناظر ٍلی السماء بعد چن اللیل و عکوف الظلام علی الأفاق یجلب الیها. 
ها اجه مایت ان ی له الایه حمی سا مان زان ده 
من قوله: 
لا جَوّ له ال رای کوب فا هدا ی قَقا أَقلَ الی آن قال- لا 
رأی القَمَرّ بازغاً «الخ» حیث وصل ظاهرا بین آفول الکوکب و بزوغ القمر. 
و یتأید هذا الذی ار الیست:(ع) 
آن الکوکب کان هو الزهرة. 
و علی هذا فقد کان (ع) ری الزهرة و القوم یتنسکون بواجب عبادتها من 
خضوع و صلاة و قربان. و کانت الزهرة و سا شم ی رما و 
اللیلة من لیالی النصف الاأخير من الشهر القمری جن علیه اللیل فرأی 
لزهرخ خی الافی الغریی عتن فلت فرای اقفر بارعا بعده: 
و قوله تعالی: «قال هذا رَبّی المراد بالرب هو مالک الأْشیاء المربوبین, 
الخدین اهر لالز ناه الستاوات و ار و اه کل فسع نها ام 
تک گرا ای الا ماه نی اس یس ول سای و وه 
مکان و لا یقع علیه اشارة, و الذی یظهر مما حکی من کلام ابراهیم مع 
قوصه:فی آمز الاضتام طفورا لااشی فیبه انم کان علی هن زبه.ه له فن 


اافام ماللم م آیایهها لاف عايق مق ام الله انم ام وا کم 
التجسم و التمثل و المحدودية, قال تعالی حکاية عنه فی محاورة له مع 
«یا ایتح ی قد د جاعنی من 

المپزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: : 175 

العلم ها لَم بایک فانشبی آهدی ختراطا هوو تال اضر الابات» (مریمء جه): 
غلی ان ۱ ۹ 2۳ شریکا فی الایجاد یکافت 
بوجوده وجوده تعالی بل انما یثبتون الشریک بمعنی بعض من هو مخلوق لله 
مصنوع له و لا آقل مفتقر الوجود الیه فوض الیه بعد تدبیر الخليقة کاله 
الحسن و له العدل و اله الخصب آو تدپیر بعض الخليقة کاله الانسان آو له 
القبیلة و اله خص بعض الملوک و الأشراف و قد دلت علی ذلک آثارهم 
المستخرجة و آخبارهم المروية, و الموجودون منهم الیوم علی هذه الطريقة 
فقوله:(ع) ما لرشار الی الکوکنه: «هدا خبی ارادبه ابات اه وت دی لام 
لا (له فاطر مبدع. 

و علیه یدل ما حکی عنه فی آخر الأیات المبحوث عنها: «قال پا قَوّم انب 
بریء ء ِا ثشرگون. ند وَجْهّت وجهی لِلْذٍی قَطرّ السماواتِ 5 الَوْضَ ۶ 

و ما. آنا هن الغشزکنن فان ظاهره آنة؛ تضریف.عن :فرص الشزیک. ال 
بات انا یی له لا انم بتیت وخوده تعالی. 

فالذی یعطیه ظاهر الأیات آنه (ع) سلم آن لجمیع الأشیاء الها فاطرا واحدا 
لا شریک له فی الفطر و الایجاد و هو الله تعالی, و آن للانسان ربا یدبر 
امه لا فعال, و انما بپحث عن آن هذا الرب المدبر للأمر ‏ هو الله سبحانه 
و الیه یرجع التدبیر کما الیه برجع الایجاد أم آنه بعض خلقه آخذه شریکا 
تفس و موی الم اف انوس 

و فی اثر خلک‌ سا کان مته (ع امن افتراض الکو کت الق قانفا نفندوته نم 
القمر ثم الشمس و النظر قی آمر کل منها هل صلح لأن بتولی آمر التدپیر 
و ادارة شئون الناس 

و هذا اس 
فان النتيجة فرع یتأخر طبعا عن الحجة النظرية لکنه لا یضر به (ع) فان 
الابات. کها استماه فیما تفتم. نفض آول امر ابراهنم و الانسان:فی: اول 
زمن یأخذ بالتمییز و بصلح لتعلق التکلیف الالهی بالنظر فی آمر التوحید و 
ساثر المعارف الأصلية کاللوح الخالی عن النقش و الکتابة غیر مشغول 
الخضول.غلی الاعتقاد الق و الایمان الضحیح قهه عد.فی شبیل الحق لا 
باس علیه فی زمن یمر علیه بین الانتزاع من قصور التمییز و بین الاعتصام 
بالمعر فة الكاملة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 176 

و العلم التام بالحق. 


و من ضروریات حياة الانسان آن یمر علیه لحظة هی آول لحظة ینتقل فیها 
مه قنور الما ات ماد این العلمسیت اه ده انکایی 
العقلی بالانتهاض لی الطلب و النظر, و هذه سنة عامة فی الحياة الانسانية 
المتدرجة من النقص |لی الکمال لا یختلف فیها انسان و انسان, و اٍن آمکن 
ان هو من فص افراو بعض ها ال لین آمارات الفهم وااعر 
قبل المتعارف من سن التمییز و البلوغ کما یحکیه القرآن عن المسیح و 
1 | 
النعت و کل نی خمل هو لی. 
دا لیس اللٍنسان من آول ما ینفخ فیه الروح الانسانی واجدا لشرائط 
اانکلیف با فاد العق او الیل الضاله. فان هد لدای علی سل 
التدریج حتی بستتم الشرائط فیکلف بالطلب و النظر فزمن حیاته منقسم ( 
الزمات اا ضل ان سل الاعهاد که ان ما تایه انا ری نی 
الرخافت الصاله لاله بااعصاه مسر الصاله له لا محاله مان حتخال 
یتوجه الیه فیه التکلیف بالطلب و النظر, و هو الفصل الذی یبحث فیه عن 
واجب الاعتقاد بما تهدی الیه فطرته من طریق الاستدلال فیفرض نفسه او 
العالتا با صانم رم به المان اخری, و یفرض الصانع وحده مرة و 
مع الشریک آخری و هکذا ثم ینظر ما ذا تویده الأثار المشهودة فی العالم 
رک ۱ ۳[ 
مها لد یم اه اس ال ع فا سس بان عای یه اسان 
مفترض و مقدر لما افترضه و قدره. ۱ ۱ 
معلی هدا فقو ار آهیی(ع) قیال کت ها تیه کدا ف اه لاش ی 
القمر و الشمس لیس من القطع و البناء اللذین یعدان من الشرک. و انما 
قو اقترا آهن للطر الی الاار التی هی تفدهب ه من الدلیل علی دی 
مافی ات من ای فآ ان ی اه ار الا 
فهذا وجه. 
و لکن الذی یتأأید بما حکاه الله عنه فی سورة مریم فی محاجته آباه: یا أمْتِ 
ای 


۲ بکتی آهدی ضیراظا توا با ات لا فد 
۳ لا و 3 ۳ ت رن ۳ س‌ ۳ 
نان الستطان کان ال کمن عضار نا ات انب اخات ان بعده 


عذاث من الاخْمن فَتَکُون ِلسْیُطان ولاء قال ‏ راغث آنت عن آلتی با 
ایراهیغ لین لَم تلته لارَجْمَک و اهُجرّنی ملیاء قال سَلام عَلَیِک سَاسْتَعُفرٌ لک 
ری اه کان بی حفیا»: ام 7( انم (ع] کان علی. عم عقیقه: الامز و 
ازرا یل تخس اهر هقی علیه و سل کی یالتعا 
دون غیره. 


وٍِ علی هذا فقوله: «هذا و جار مجری التسلیم و المجاراة بعد نفسه 
کأحدهم و مجاراتهم و تسلیم ما سلموه ثم بیان ما یظهر ؛ به فساد رآیهم و 
بطلان قولهم. و هذا الطریق من الاحتجاح آجلب لاتصاف الخصم, و 
لثوران عصبیته و حمیته. و اصلح لاسماع الحجة. 

قوله تعالی: «قَلْمّا أَقَل قال لا اخت الافلین الأفول الغروب و فیه ابطال 
ريوبية الکو کب بعرون ده الأفول له فان الکوکب الغارب ینقطع بغروبه 
علی آن 0 و 0 بارتباط حقیقی بین اس و المریوب و هو 
یوّدی الی حب المربوب لربه لانجذابه التکوینی الیه و تبعیته له, و لا معنی 

لحب ما یفنی و یتغیر عن جماله الذی کان الحب لاجله, ۱ 
الانسان یحب کیرا الجمال المعجل و الزينة الداثرة فانما هو لاستغراقه فیه 
من غیر آن یلتفت الی فنائه و زواله فمن الواجب 0 یکون الرب ثابت 
الوجود غير متغیر الاحوال کهذه الزخارف المزوقة التی تحیا و تموت و تثبت 
و تزول و تطلع و تغرب و تظهر و تخفی و تشب و تشیب و تنضر و تشین, و 
هذا وجه برهانی و |ن کان ربما یتخیل انه بیان خطابی او شعری فافهم 
ذلک. 

و علی أی حال فهو (ع) ًبطل ربوبية الکوکب بعروض الأْفول له اما بالتكنية 
عن البطلان با لا یحبه لأفوله لأن المربوبية و العبودية متقومة بالحب 
فلیش نس من لا بخب: شتا آن یعبده 

و قد ورد فی المروی عن الصادق (ع): «هل الدین الا الحب؟» 

و قد بینا ذلک فیما تقدم. 

و اما لکون الحجة متقومة بعدم الحب و نما ذکر الأفول لیوجه به عدم حبه 
له المنافی للربوبية لأن الربوبية و الألوهية تلازمان المحبوبية فما لا یتعلق 
به الحب الفریزی 
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الفطری لفقدانه الجمال الباقی الثابت لا یستحق الربوبية, و هذا الوجه هو 
الظاهر یتکی علیه سیاق الاحتجاح فی الاية. 

ففی الکلام آولا اشارة الی التلازم بین الحب و العبودية ام المعبودية. 

و ثانیا ائه اخذ فی ابطال ریوبیه الکوکب وضفا مشترکا بینه و بین القمر و 
الشمس آیضا, هی یا لیم رم لمکن وی ال ماه عم و 
الشمس 3 یطلعان و یغربان کالکوکب کما تقدمت ك الیه و اما 
لکون القوم المخاطبین فی کل من المراحل الثلات غير الاخرٍ 

و ثالنا آنه اختار للنفي وصف او العقل حیث قال: «لا ای آلافلین ان 
ترا اان خر اون اور وال اس الوم بای تا 
یوّمی الیه فی قوله المحکی: «یا بت لِم تعبد ما لا يِسمع و لا ببصر و لا 


ده بعنی عَنکی, شَینا»: _(مریم: 42 9 قوله الاخر: 1 قال لأْبیه و قَوّمه ما 
تین قالوا يد آضناما فیطل لها عاکفين. غال هل بسمو نکم از تون 
لقعْوتکم أو بَصتون, قالوا بل وجذنا آباةنا کذلک یَفْعلون»: (الشعراء: 
و ۱ ۳ 
یشعر بآنها آجساد و هیاکل غیر عاقلة وا ایا او 
خورتا و هم نفیی سافط اولش العفقل للدلالع علی آن المد نت ان نکن 
علی هذه الصفة صفو العقل. 
قوله تعالی: «قَلَقّا رأی القَمَرّ بازغاً قال هذا ری الی آخر الأية, البزوغ هو 
الطلوع تقدم الکلام فی دلالة قوله: «قَلَقّا ی الخ. علی اتصال القضية بما 
قبلها, و قوله: 
«هدا ی علی یل الافتر ام آه الفکاز مرو التماشاه و شام نی ها 
تقدم فی الاية السابقة. 
و آما قوله بعد آفول القمر: «لَیْن لَمْ یَهُدنی یی لکوت من القَوّم الصَالی 
فهو موضوع وضع الكناية فهو (ع) آبطل ربوبية الکوکب بما یعم کل غارب و 
لما غرب القمر ظهر عندئذ رایه فی آمر ربوبیته بما کان قد قاله قبل ذلک 
فی الکوکب: «لا ات الافلین فقوله: «لیْنْ لَمْ بهُدنی رَبّی الخ, اشارة الی 
آن الوضع الذی, ذکره فی القمر بقوله: « هذا| وف کان صلالا لو دام جر 
علیه کان آحد آولئک الضالین القائلین بربوبیته و الوجه فی الا 
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مورده و کل مورد یشابهه. 
و فی الکلام |شارة آولا الی آنه کان هناک قوم قائلون بربوبية القمر 
کالکوکب کما ان: قوله فی. الابة التالیه :کر آمر الشمس: چا ققم انب 
بریء مقّا تشر کون لا یخلو عن الدلالة علی مثله. 
و ثانیا؛ آنه (ع) کان وقتئذ فی مسیر الطلب راجیا للهداية الالهية مترقبا لما 
بعیض رنه علیه: من النظر الصحیعح و الرای الیعینی سواء کان دلک -بحتدت 
ات یا له لا کلام کی الا تحص الاو اه سر 
الظاهر کما لو خملناهعلی الوضع ود النسليم. لبان: الفشیاد. و.قد تقدم 
الوجهان آنفا. 
وتالتا: آنه (ع) کان علی بفین بان توا البه دیون هذاته .و ساتر آموره: و 
انما کان ببحث واقعا آو ظاهرا لیعرفه: أ هو الذی قطر السماوات و الأرض 
بعینه آو بعض من خلقه, و اٍذ بان له آن الکوکب و القمر لا یصلحان الربوبية 
لأْفولها توقع ان بهدیه ربه الی نفسه و یخلصه من ضلال الالین. 
قوله تعالی: «قَلَمّا ری السَمسن بازغة قال هذا" رَبّی هذا أکْبُ» الکلام فی 
دلالة اللفظ علی الاتصال بما قبله لمکان قوله: «قلْمّا» و کون قوله: «هذا 
۶ب شسوقا للافتر اض او التسليم کها نقدم فی الاية السایفد: 


و قد کان تکرر قوله: «هذا ربی فی القمر لما رآه بازغا بعد ما ری 

الکوکب, و لذلک ضم قوله: «هذا أَکَبَبِ» الی قوله «هذا تَبّی فی الشمس 

ها دا ی ار 

خطا افتراضه مرة بعد مرة. 

و قد تقدمت الاشارة الی آن اشارته الی الشمس بلفظة «هذا» تفع بان 

ی ۳ 1 و الیها تستند النهار و اللیل و 

الفصول الاربعة السنوية |لی غیر ذلک من نعوتها. 

فان الاٍتیان فی الاشارة بلفظ المذکر هو الذی یستریح الیه من لا بمیز 

لمشار الیه قی نوعه کما تقول فیمن لاج لک شبحه و آنت لا تدری أ رجل 

ام امراة: من هذا؟ و نظیره ما یقال فی شبح لا یدری | من اولی العقل هو 

او ما هرا فاماه ها ایس رامع ایل‌شسا من ی 

ات الب امه لس سای لا 
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الخارخه ورالفجتمم الیشری فراع خرها هه کوکتب: و رها هه القمن هروا 

هو الشمس, و کلما شاهد واحدا منها- و لم یکن يشاهد الا جرما مضینا 

تس ء 3 و و 

و ییده بعض التأیید قوله: «قلمّا أََلَ قال لا أجِتْ الافلین فان فیه اشعارا 

بانه (ع) مکث بانیا علی کون الکوکب ربا حتی شاهد غروبه فحکم بأن 

الصا او ان یا ان سس ال رو 
مقارنا لفرض رپوبیته کما فعل ذلک فی آمر الأصنام علی ما یدل علیه فوله 

ابیه: «اأ یذ آضناماً آلهة ی آراک و قَومک فی ضلال میین و قوله یضا: 

«یا بت لع تَعْبدٌ ما لا یس و ابص و لا یکنی,غلک بقیئا». 5 

فان امین آن ال اه اراد ها بر وله ول اج ااملت الی اافل آر 

بحاجهم بما وقع علیه الحس کما آراد :بما فعل بالاصنام حنث جعلهم جذاذا 

ال یا لیم رسمه الاصام و وا آخسا اه لا تدق ساسا 

الضر و الشر. 

و للمفسرین فی تذکیر الاشارة فی قوله: «هذا َبی هذا که مسالک من 

التوجیه مختلفة: 

قمنمم من فالقذکین الرشارق انیا هی تال انشا لب آی الخرم انز 

ار ی ای و ار 

وفیه آنم لا رینه قی صحه الاستعمال بهدا التاول لکن الشان قی: کته 

لتی تصحح هذا التأویل, و لا بجوز ذلک من غیر نکتة مسوغة, و لو جاز ذلک 

فی اراع شوم شا له ال ااته هم وه یی ی 


اللفة قطعا. 

م ی ال ان ها تا یتخس عی زد گرم قازد ا زوین 
اکبر مذکران فاتبع اسم الاشارة للخبر المذکر کما عکس فی قوله تعالی: 
«یْ لم تن فتهم الا آن قالوا» الاية فأتبع المذکر للمونت. 

| | یثبتون ذکور| و یسمون وت ی 
اللهة المه و وه دنت اللهو روجة الرب فکان من الواح آن: بطلق, علی 
الشمس ربة لمکان التأنیث, ون یقال: هذه ربتدی ا آلفتی: فالکلام فی 
بر ار ی فاص ی کالعا م فک ادا وی 
لحدیت الاتباع. ۱ 
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و کذا فوله»«ها ات الخیر فبه من صیع التفضیل قحکم ضیفه افطل 
اذا وقعت خبر| آن یجاء بأفعل و پیسنوی فیه المذکر و المونت یقال زید 
۳ ۱ 
الفه کر الم رنه اما 

و منهم من قال: [ن تذکیر الاشارة |نما هو لتعظیم الشمس حیث نسب لبها 
ی آنهم کانوا یعدون الأنوثية من ایا هش التی یب آن ینزه عنها الاله و 
قد کان لأهل بابل آنفسهم آلهة آنثی کالالهة «نینو» الهة الأمهات الخالفة, 
الالهة «نین کاراشا» ابنة الاله «آنو» و للالهة «مالکات» زوجة الاله 
«شاماش» و الالهة «زاربانیت» الهة رام و الالهة «آنوناکی». و کانت 
طاتفة من مشرکی العرب تعبدالملانكة و تعدهم بتات الله و قد رووا فی 
تفسیر قوله تعالی: «ان یعون من دونه الا انائا» (النساء: 117) آنهم کانوا 
شین الم رانا انوا تعلون آ ی رورت سر اش ال 
یعبد ونه. 

و منهم من قال: آن قوم ابراهیم (ع) کانوا یعدون الشمس من الذکور و قد 
۳ لها زوجة یسمونها «آنونیت» فاحتفظ فی الکلام علی ظاهر عقید تهم. 
و فیه: آن اعتقادهم بکون الشمس ذکرا لا بصحح تبدیل تأئیث لفظها تذکیرا. 
کف آن قوله (ع( للملک: «قأت بها من الْمَفُرپ»: (البقرة: 0598 و هو پرید 
الشمس ینافی ذلک. 

هم ی فا رن راهم( کان کل باللفی الس‌انیه .ود اعد 
فا وا ری اف الستار و انشا اسا ای و اما 
الجمح علی صفة التذکیر, و قد احتفظ القرآن الکریم فی حکاية قوله علی 
و ی واه دنه اس ناس ال احاش الا ای اای 
الا یل سا مس لک سا ره ال میالم نون ی 
الحصوضیه ان کل اه ای ی عن تراهم ( اهاهای که 


و آدعية وافرة فی القرآن و فیها موارد کثيرة اعتبر فیها التأنیث فما بال هذا 
المورد اختص من بینها باٍلغاء جهة التأنیث؟ ۱ 

حتف آن فوله فیما یجاح به-سلکهبایل: هار قال اتراهتم ریت الفی تقین و 
یمیت قال تا 
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اخبی و آمیث قالٍ [تراهیم قانّ اللَ باتی بالشُقس من الَمَشرق وان 
المغرب قَبُهت الذی کمَر»: (البقرة: 9 شتصمن. ذکر. التشختن: و تانیت 
الضمیر العائد |لیها. 

و من عجیب ما آورد علی هذا الوجه ما ذکره بعض المفسرین و آصر علیه: 
ان اتزاهنم. (ع) و کطا اشفاعیل و هاخر کانوا شکلسون. بالافم. العرنده 
القديمة. و آنها کانت لغة قومه, قال ما ملخصه: انه ثبت عند علماء الاثار 
القديمة: ان عرب الجزيرخ قد. استعمروا مند فجر. التاريخ بلاد الکلذان::و 
مصر و غلبت لغتهم فیهما, و صرح بعضهم بان الملک حموربی الذی کان 
معاصرا لابراهیم (ع) عربی و حموربی هذا ملک البر و السلام و وصف فی 
الفهد. العتیی سانه. کاس الله العلی و دکر ففه آنه باری: ابراهيم: و آن 
[براهیم آعطاه العشرة من کل شيء قال: اه 
الحدیت و التاریخ العربی آن [براهیم آسکن |سماعیل ابنه (ع) مع آمه هاجر 
المصرية فی الواد الذی بنیت فیه مکة بعد ذلک, و آن الله سخر لهما جماعة 
من جرهم سکنوا معهما هنالک, و آن ابراهیم (ع) کان پزورهما, و آنه هو و 
ولدة [سماعیل بنیا بیت الله الحرام و نشرا دین الاسلام فی البلاد الَعربية, 

و قی الخذیت؛ آن ابواهیم (ع)جاء-هکة لیزور اینه- و فد خرج ال الضیوة 
فعلم زوجته و کانت جرهمية فلم یرتض آمرها- ثم جاءها بعد مدة لیزوره 
قلم. بجده فکلم ژوجته الأخرق- فدعته الی النزول و غسل رآشه- قارتضی 
آرهاه دغا لها 

, و کل ذلک یدل علی آنه کان یتکلم بالعربية, هذا ملخص ما ذکره. 

و فیه: آن مجاورة عرب الجزيرة مصر و کلدان و اختلاطهم بهم او 
انشهارهم و استلافتم علیمم. لا جوجب تبدل,. لغانهم. الی العربيه وف قد 
کانت لغة مصر قبطية و لفة کلدان و الاشوریین سريانية. نعم ربما آواخت 
ان ی ار ی نا و 
العران الکزنم اما العشتطاش و الاشتبری و غترهما وهف من الدخیل: 

و آما ما ذکره من آمر حموربی و معاصرته لابراهیم (ع) فلا یطابق ما هو 
الصختح فن دربیم و یفده لأثار المکشوفة من خرائب بابل: و التضب 
آقوه الفداش. المدوته فی العالی علی مها باها: 1 ابا 
ملکه کانت بین (1728) ق م و (1686) ق 

المت اتف سر الفران سر 3۳ 10 


م. و دکر آخرون؛ آنه. تملک بابل شنة (2287- 2232) ق م «[» و کان 
ابراهیم (ع) یعیش فی حدود سنة (2000) ق م, و حموربی هذا ِِ 
استمد فیما وجد من کلامه المنقوش فی ذیل شریعته المنقوشة علی . 
النصب بعده من الالهة لبقاء شریعته و عمل الناس بها و تدمیر من اراد 
نسخها ۳ مخالفتها 2 و آما ما ذکره من حدیت اسکانه ابنه و آم ولده 
بتهامة و بناء بیت الله الحرام و نشر دین الله ماه ای ری 
من ذلک لا یدل علی کونه (ع) منکلما باللفه العریية و هو ظاهز 
و لترجع ال ها کت فیه فتفول:,قمله: عفاتا ای السیسه با عَ» الخ- _کما 
سمعت"- پدل علی اتصال ما بعد «فلْقَا» بما قبله و هو قوله: «قَلَمَا َقلَ 
قال ین لَمْ تَقدنی ریٌي لاکُوتنَ من الْقَوّم الصَالْيَ فهو یدل علی آن القمر 
قد کان غرب حینما رآی (ع) الشمس بازغة, و هذا انما یکون فی الخریف 
ق الشتاء فی العرض الشمالی الذی کانت فیه بلاد کلدان حین یطول 
اللیالی و خاصة اذا کان القمر فی شیء من البروج الجنوبية کالقوس و 
تا السماوی آن یغرب القمر فی النصف الأخیر 
من الشهر القمري قبل طلوع الشمس, و قد تقدم سابقا فی, قوله تعالی: 
«21 جن علبّه لك رای کوکبا فان هدا ری لا اقل فان لا اجب الافلین: 
قلمَا رأی الَقمَر بازغاً قال هذا زبی آن ظاهر الکلام الموید بالاعتبار یدل 
هن الليلة کانت من لیالی, النصف الأخیر من الشهر القمری, و کان 
الکوکب هی الزهرة, شاهدها آولا فی المغرب حال الانحطاط ثم شاهد 
غروبها و طلوع القمر من ناحية المشرق. 
فیتحصل من الایات ان ابز افنه (ع) حاج قومه فی آمر الأصنام یوم حاجهم و 
ال وم هواک تس عالال ای اس الیل رای ارو 
قوم یعبدونها فجاراهم فی ربوبيتها و خذ ینتظر ما یحل بها من حال حتی 
آفلت بعد سویعات فحاجهم 


(1) سیاتی ذکر الاختلاف فی تعیین عهد ملکه فی ذیل ما ننقله من التوراة 
من قصص ابراهیم علیه السلام. 

(2) راجع فی ذلک کتاب شریيعة حموربی» تألیف صاحب الفضيلة الدکتور 
عبد الرحمن الکیالی و سائر ما آلف فی هذا الشآن. 
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به و تبرا من ربوبيتها, ثم رای القمر بازغا و هناک قوم یعبدونه فجاراهم فی 
ربوبیته بقوله: 

«هدذا رین و اخق پرافتها بحدت: هی افلند و کانته اللبلد هن اللبالن 
الطوال فی النصف الثانی من الشهر القمری و لعل القمر کان یسیر فی 
قوس قصیر من اقواس المدارات الجنوبية فلما افل تبرا من ربوبیته, و اخذ 
پستهدی ربه و یستعیذ به من الضلال حتی طلعت الشمس فرآها بازغة و 


آکتر تالشته الی ها هدهما ف الک که القفه فاد فلی الن مها را یه 
قوی ماس اج لسن طلان وه الکر کت و القمر و هما مثلها فی 
کونها جرما سماویا نیرا لکنه اتخذ کونها آکبر منها عذرا یعتذر به فیما 
یفترضه او یسلمه من ربوبیتها فقال: «هذا ربی هذا أَکبِمٌ» و آخذ بنتظر 
مستقبل الأمر حتی آفلت قتبراً من ربوبیتها و شرک قومه فقال: «یا قَوّم 
نی بریء ممّا تُشرکون ثم آثبت الربوبية لله سبحانه کما کان یثبت الألوهية 
بمعنی ایجاد السماوات و الأأرض و فطرها له تعالی فقال: 
«نی وَجَهَتِ وجهی و هو العبودية قبال الر بوبیة- ِلذٍی قطر السماواتِ و 
لأرَضَ خنیفاً- غیر منحرف من حاق الوسط الی یمین آو یسار- و ما آتا من 
الخش رک باشرای. شی8: من صاعه.و محطورایه 1 تعالی .قی. العنادة و 
الاسلام-». 
و قد تقدم آن قوله تعالی قي ضمن الأیات محفوفا بها: «و گذلک تُرٍی 
[براهیم ملَکُوت السّماواتِ و الأرْض و لیکُون من الْمُوقنین یدل علی آنه (ع) 
نما کان باخد ها یلقیه من. الخجه علی ایبه و قومه مما کان بشاهده من 
ملکوت السماوات و الأرض, و قد آفاض الله سبحانه الیقین الذی ذکره غابة 
لار اءته الملکوت ۳۹ قلبه بهذه المشاهدة و الروية. 
و هذا آوضح شاهد علی آن الذی ذکره (ع) من الحچة کانت حجة برهانية 
تزنضع من تج الیفین ههد آوزد فی دلی فهاه: «لا أجتٌ الافلین و تقدمت 
الاشازة الیتقربرم: 
فتبین من جمیع ما تقدمر: 
اولا: آن قوله (ع): «لا أَحِتٌ الافلین حجة برهانية يقينية بنی الکلام فیه علی 
عدم حبه للافلین, و منافاة الأأفول للربوبية, و یظهر من کلام بعضهم آنه 
عاخن بعخه: عافیه کیرد ها ند اذ یقول: و الصواب ان الکلام کان تعریضا 
خفیا لا برهانا تشربا جلیا تعرس نید حول فیس قی اه الکواکب آنهم 
یعبدون ما یتحجب عنهم. و لا 
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جکرزی. شیا هر امه عبادتیم هه هدا هه الب اف له الا فول, متافا 
للربوبية دون تریح قالطیو رتیل نی یه القول ها خانسن خمات الرب 
آن یکون ظاهرا و ان لم یکن ظهوره کظهور غیره من خلفه, هذا. 
و قد خفی علیه آولا: آن وضع قوله: «و کذلک ری ابراهیم مَلَکُوت 
السّماواتِ و الأض و لِیکون من الْموقنین بین الأیات المتضمنة لحججه ع 
آدل دلیل علی کون حججه مأخوذة من مشهوداته الملكوتية التی هی ملاک 
یقینه بالله و آیاته و کیف یتصور مع ذلک کونها حجة عامية غیر برهانية. 
و خفی علیه انیا آن الحجة بنیت علی الحب و عدمه لا علی الافول مضافا 
الی آن البناء علی الأفول آیضا لا یخرجها عن کونها برهانية فهو (ع) نما ذکر 
سبب براءته من ربوبیتها آنه وجدها آفلة غاربة و هو لا یحب الافلین فلا 


پعبدها, و من المعلوم آن عبادة الانسان لربه |نما هی لأنه رب آی لأنه یدبر 
افر الاشتان فنیض یه السام. مخ ارو و الضحه و التضت وا و 
الفتین وق العلم ای خی لک سا 0 الیه فی بقائه فهو متعلق الوجود 
بربه من کل جهة, و من فطریات الانسان آن یحب ما یسعده مما یحتاج الیه 
و آن یحب من یسعده بذلک لا یرتاب فیه ذو ریب البتة فانما یعبد الرب لأن 
الانسان یحبه لجلبه المنافع الیه آو لدفعه المضار عنه آو لهما جمیعا. 

و من فطریات الانسان آیضا آنه لا تتعلق نفسه بما لا بقاء له الا آن بحول 
حرص آو شتق: آه-تخوهها نظره الی جهة اللذة و بصرفه: کم الامل. و 
الامعان فی جهة فنائه و زواله, و قد استعمل القران الکریم هذه الطريقة 
کثیرا فی ذم الدنیاء و ردع الاس عن التعلق المفرط بزینتها و الانهمای فی 
شهواتها کقوله: «تما مت الْحیاة 1 کماء أرَلْناخ من الیتّماء َاحتلط به 
تباث الأرَض متا یال الّاسْ و الأْعامْ جَتّی اذا أحَدتِ الاَرْض_رخْژقها و 
ریت و طل لها مغ فادرون غلنها آباها آمزیا لبلا و تهاراً قجعلناها 
۱۳ کان: ل2 تَعن بالامْس»: (یونس: 24) تفا نم فد ها 
عیدّ اللّه باق»: (النحل: 

6 و قوله: «و ما عند له حَی و بّفی : (الشوری: 36). 

فهو (ع) یفید بقوله: « لا ات الافلین آن الذی من شأنه آن یفقده الانسان و 
یی نو ای ها نت له امتخم ان بکیه الاتسا یه ول یه 
تیه رت 
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الذی یعبده الانسان یجب آن یحبه فیجب آن لا یکون من شأنه آن یأفل عنه 
و یفقد فهذه الأجرام الافلة لا تستحق اسم الربوبية, و هذه- کما تری- حجة 
پعرفها العامة و الخاصة. 

و قد خلط ثالثا بین البزوغ و الظهور فحکم آنه غیر مناف للربوبية بل القول 
مت فایه فان من ضفات الرب آن یفجن طاهرا الی اخر‌شسا فالعان النه 
ذکر فی الایة- و لم یین الحجة علیه- هو البزوغ و هو الطلوع و الظهور بعد 
خفاع: الضافی لته فسعن. السغال.لم بت الکلام. علی: الافمل دون 
البزوغ؟ علی حاله. 

و ثانیا: آن أخذ الأفول فی الحجة دون البزوغ نما هو لأن البزوغ لا یستوجب 
عدم الحب الذی بنی الحجة علیه بخلاف الافول, و بذلک یظهر ما فی قول 
الکشاف فی وجه العدول, قال: «فاٍن قلت: لم احتج علیهم بالأفول دون 
البزوغ و کلاهما انتقال من حال الی حال؟ قلت: الاحتجاج بالأفول آظهر ۳ 
انتقال مع خفاء و احتجاب» انتهی. فان الاحتجاج کما عرفت نما هو بعدم 
تعلق الحب لا بالأفول حتی یوجه العدول الیه من البزوغ بما ذکره. 

و ثالثا: آن الاحتجاج |نما آرید به نفی ربوبية را التلا تم تن تذبیها 
تافال الا رضیع ام الفال اسان لا المع‌سنفی اه اه فنی اجه 


الایجاد و التدبیر جمیعا فان, الوثنية و عبدة الکواکب لا ینکرون آن الهتمم 
لیست آربابا بهذا المعنی, و آنه الله الواحد لا شریک له. 

و من هنا یظهر ما قی قول بعضهم: [ن الأفول انما أَخذ مبداً للبرهان لأّنه 
پستلرم. الامکان: ی کل ممکن, ماج "یج آن. عف: شلساه حاحته. عند 
موجود واجب الوجود, و کذا ما فی قول آخرین: ان الأفول انما ینفی 
رنه غن العضی وه لاه کر که ولا ند لکل خر که مر گر کر یت 9 
محالة الی محرک غیر متحرک و ثابت غير متغیر بذاته و هو الله عز اسمه. 

و دلک انهها و ان کانا حضین:برها سین غیر آنهما تقیان عن الممکنات و عن 
المتحرکات الربوبية بمعنی العلية الأولی التی ینتهی لیها جمیع العلل, و 
سببية الایجاد و التدبیر التی یقف عندها جمیع الاسباب, و عبدة الکواکب من 
الصابتئین و غیرهم و ان 
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ذهبوا الی آن. کل خرم.سماوق قذیم زماتی.غیر قابل. للکون؛ .و الفتتتاد 
متحرک بحر کة دائمة غیر آنهم لا ینکرون ان -خمتعفا معلواة لامکانها غیر 
مستغنية لا فی وجودها و لا فی اثار وجودها عن الواجب عز اسمه. 

فالحجتان انما هما قائمتان کل هک توی الصاته سف لسن ۱ 
الضاشین و عبدة ارباب الانواع و غترهم فن. الونتین: و ابراهیم (ع) انم کان 
یحاج هوّلاء دون آولتک. 

علی آنک عرفت آن الحجة لم ترکب من جهة الأفول بل من جهة عدم تعلق 
الحب بشیء من شأنه الأفول و الفروب. 

و آما من دفع ما ذکروه من تقریر الحجة من جهة الامکان آو الحركة بأن 
تفسیر الأْفول بذلک تفسیر للشیء بما یباینه فان العرب لا یعرفون الأفول 
بفعتی الامکان او الخووت اه کدلک: کفسی الافول. نال‌فین و الجر کف:علط 
کسابقه. 

فقد خفی علیه آن هوّلاء لا یقولون: ان الأفول فی الاّية بمعنی الامکان أو 
بمعنی الحركة, و نما یقولون: ٍن الأفول انما احتج به لاستلزامه الامکان آو 
الحر کة و التغیر. و آما الافول نمعنی العیبة بعد الحضوز و الخفاء بعد الظهوز 
فظع التظر .غرم اسر امه الامکان ام التقیر کی اللاکفین بتاحه الماخت 
جل ثناژه فلیس ینافی الريوبية کما اعترف به هذا المورد نفسه. 

رلک ان الماحت‌عالنی آضا عانف فن ,مش ریا من غس ان شون غانه 
الحال و بظرا علیه التغیر بالغييِة بعد الحضور و الخقاء بعد الظهور: و لا بنعع 
القول بأن الغيبة و الخفاء فیه تعالی من جهتنا لا من جهته و لاشتغالنا بما 
یصر فنا عنه لا لمحدودية وجوده و قصور استیلائه فان غيبة هدم, الأجرام 
السماوية و خاصة الشمس بالحركة اليومية آیضا من قبلنا حیث آنا آجزاء 
من الأرض التی تتحرک بحرکتها اما ار 
و مواجهتها الی خلاف ذلک فنفرب عنها فی الحقيقة بعد طلوعنا علیها و ان 


کان الخطاً الحسی یخیل لنا غیره. 

و قد آراد الرازی آن یجمع بین الوجوه جمیعا فقال فی تفسیره ما نصه: 
الأفول عبارة عین غيبوبة الشیء بعد ظهوره و اذا عرفت هذا| فلسائل آن 
بمال فیفول: الا فول انما بدل»علی الحووت من یقح رکف و علی هد 
التقدیر فیکون الطلوع أیضا دلیلا 
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علی الحدوث فلم ترک [براهیم (ع) الاستدلال علی حدوئها بالطوع و عول 
فی |ثبات هذا المطلوب علی الأفول؟. 

و الجواب: لا شک آن الطلوع و الغروب یشترکان فی الدلالة علی الحدوث 
1 آن الدلیل الذی یحتج به الأنبیاء فی معرض دعوة الخلق کلهم الی الله لا 
بد.و أن یکون ظاهرا جلیا بحیت یشترک فی فهمه الذکی والغبی و العاقل: 
و دلالة الحركة علی الحدوث و ان کانت يقينية الا آنها دقيقة لا یعرفها الا 
الأافاضل من الخلق. ما لاله الفول فانها دلالة ظاهرة یعرفها کل أحد فان 


تم. ی 
و ایضا قال بعض المحققین: الهوی فی خطرة الامکان افول و احسن الکلام 
ما تحصل فیه حصة الخواص و حصة الاوساط و حصة العوام: فالخواص 
یفهمون من الافول الاٍمکان و کل ممکن محتاج لا یکون مقطوع الحاجة فلا 
بد من الانتهاء الی من یکون منز‌ها عن الامکان حتی تنقطع الحاجات بسیب 
وجوده کما قال: و أَنَ الی ریک المْتتّهی 

و آما الأأوساط فانهم یفهمون من الأفول مطلق الحرکة فکل 9 
محدت, و کل محدث فهو محتاج الی القدیم القادر فلا یکون الافل الها بل 
الاله هو الذی یحتاج الیه ذلک الافل. 

و آما العوام فانهم پفهمون من الاأفول الغروب. و هم یشاهدون آن کل 
کوکب یقرب من الأفول و الغروب فانه یزول نوره, و ینتقص ضووّه, و 
پذهب سلطانه, و یکون کالمعزول, و مر _ یکون کذلک لا یصلح للالهية, , فهذه 
الکلمة الواحدة ]۵ قوله «لا أَحث الافلین کلمة مشتملة علی نصیب 
الققرسن و اضحات: آلیمین ع-اضعاتب الشمال. فکانت: اخمل الدلانل:ه افضل 
البراهین. 

و فیه دقيقة آخری, و هو آنه (ع) انما کان یناظرهم و هم کانوا منجمین, و 
قذفت» آضحات النجوم آن الکوکب اذا کان فی الربع الشرقی و یکون 
صاعدا الی وسط السماء کان قویا ان التاتین: آما اذا کان غربیا و قریبا 
من الأفول فانه یکون ضعیف التثیر قلیل القوة قنبه بهذه الدقيقة قلف آن 
الاله بت آلری لا تتغیر قذرته الی العجرو کماله الی اانفضان: و مذفیکه آن 
الکوکب حال کونه فی الربع الغربی یکون ضعیف القوة ناقص 
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التأثیر عاجز عن التدبیر, و ذلک یدل علی القدح فی الهیته فظهر علی قول 
الشحفت ان لول مرندخاضته کی کته وا (اقدح قی المیت تفت 
موضع الحاجة من کلامه علی طوله. 

وان بالنا سل فی ها همین علی ان مان عم تفس التی‌هان اانه 
حصص مختلفة باختلاف النفوس, و تقریره بوجوه شتی لا لفظ الابة یدل 
علیه. و لا شبهة الصابتئین و اصحاب النجوم تندفع به فانهم لا یرون الجرم 
السماوی لها واجب الوجود غیر متناهی القدرة ذا قوة مطلقة, و انما پرونه 
ممکنا معلولا ذا حرکة ۱ یدبر بحرکته ما دونه من العالم الأُرضی, و 

شیء مما ذکره من الوجوه لا یدفع هذه النظرية, و کأنه تنبه لهذا الاشکال 
بعد کلا فة افو انفا فبفنظ .فی. الکلام ۸ اطبت: فی الخر وج میا لعونضد 
بما لا پجدی شینا. 

علی آن الحجة الثانيه علی ما قرره حجهة غیر تامة فان الحرکة |نما تدل 
الکلام فی دلکهو کول اه مه المصیر الی با ففی ام کی میرح 
من جهة الحرکة. 

و رابعا: آن ابراهیم (ع) انما ساق هذه الحجح بحسب ما کان الله سبحانه 
یریه ملکوت السماوات و الأرض, و بحسب ما یسمح له جریان محاجته باه 
و قومه آخذا بالمحسوس المعاین اما لأّنه لم یکن رأي تفصیل الحوادث 
السماوية و الأرضية اليومية کما تقدمت الاشارة الیه و لأّنه آراد آن یحاجهم 
بما تحت حسهم فاورد قولو «هذا با تَبی لما شاهد شیئا من الأجرام الثلانة 
لامعا بازغا, و اورد قوله «لا اجب الافلین آو ما فی معناه لما شاهد آفولهار 

و بذلک یظهر الجواب عما یمکن آن یقال: ان قوله: «قَلمّا جَّ عَلَیّه الیل 
رآی کقکباً» یدل علی آنه (ع) کان فی النهار المتصل ۳ اللیل شاهد 
قومه فما باله لم یذکر الشمس لینفی ریوییتها. 

فان من المجتمل آن یکون قد خرچ الی قومه للمحاجة و الوقت لا بسع آزید 
مما حاج به اباه و قومه فی امر الاصنام فکان یحاجهم طول النهار او مدة ما 
آدرکه من النهار عند قومه حتی |ذا تمم الحجاح لم یلبث دون آن جن علیه 
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کغیم فی الهواء آو حضور قومه للصلوات و القرابین فی آول الطلوع 
فحسب و قد کان یرید آن یواجههم فیما یلقیه الیهم. 

و خامسا: آن الأیات کما قیل تدل علی آن الهداية من الله سبحانه و آما 
الاضلال فلم ینسب الیه تعالي فی هذه الایات بل دل قوله: «لینْ لَمْ نی 
ری لکوت من الْقَوّم الصَالي بعض الدلالة علی آن من شأن الانسان 
بحسب ما یقتضیه نقص نفسه آن پتصف بالضلال لو لم یهده ربه, و هو الذی 
یتتفاد من قوله تفالی. «و لو لا فضل اللق علیکم و مه ها کت نیم 


من أجد أبدآ»: (النور: 21) و قوله: «اک لا تقدی من آأشت و لک الد 
یَفّدی من پشاء»: (القصص: 56) الی غیر ذلک من الایات. 

نعم هناک آیات تنسب الیه تعالی الاضلال لکن آمثال قوله: «و ما یل به 
القاه ۱ (اليفره: 26) تن آن الضلال. التضوب النهتتعالی: هو ۳ 
الواقع بحسب المجازاة دون الاضلال الابتدائی, و قد تقدم البحث فی تفسیر 
الأْیة فی الچزء الأّولِ من هذا الکتاب. 

و شادشا: انه (ع) آخذ فی. خجته لابطال ریونیه الاجزام الثلانة آبه لا بحت 
الافل لأفوله و هو آن بفقده الانسان بعد آن یجده فهو الوصف الذی لا یتعلق 
قه الک الشست لاد مار کاندلی هضها مطرزافی سیم لحشد ارات 
التی سر الی الخعال 2 والهلای و البید کانت: الحجه: فاظعه علن 
کل شرک و وثنية حتی علی ما یظهر من بعض الوثنیین من القول بألوهية 
آرتات الانواع و التوجود ات النوزیه الک کون توجو ها انها عون الماده 
و اف فاص هن مار که ام خی تا ما ی ما زرا 
من صفاء الجوهر و شرف 1 قفماکد بجام النهر. اادفت: مت 2 
تحت القهر الأحدی, و اذ کان هذه صفة ما یدعونه فلو توجه تلقاءها حب لم 
یتعلق الا بمن یدبر آمرها و بصلح شأنها لا بها 

قوله تعالی: «ِبّی وَجْمْْ وَجْهی لِلْذٍی قطر السّماواتِ و الأرْضَ الی آخر 
الایة. 

ذکر الراغب فی المفردات:, آن اصل الفطر الشق طولا یقال: فطر فلان 
کذا فطرا و آفطر هو فطورا و انفطر انفطارا قال: هل تری ین فطورِ ای 
ال و و ی اه 
تفیل الا م‌فالالسسا مسط ره کان دنل 

و فطرت الشاة حلبتها باصبعین. و فطرت العجین ذا عجنته فخبزته من 
وفته, و منه 
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الفطرة, و فطر الله اه الشی۶ و ایداقه علن هت فترفحة 
لفعل من الأفعال فقوله: فطرّت اللّه الْنی قطرّ التّاس عَلیها اشارة منه 
تعالی |لی ما قطر ی آیدع و رکز فی الناس من معرفته تعالی, و فطرة 
الله هي ما رکز فیه من قوته علیي معرفة الایمان و هو المشار الیه بقوله: و 
لین سَألتَمم من حَلَقَهْمْ لَبفَولْتّ اللَهْ انتهی. و اساات سل 
عن الضلال الی الاستقامه و الجتف میل غن الاستقامة الی الضلال قال: و 
سمت العرب کل من حج أو اختتن حنیفا تنبیها علی أنه علی دین ابراهیم 
(ع) و الأحنف من فی رجله میل, قیل: سمی بذلک علی التفاول و قیل: بل 
اشتعین للم المحرد: انمیه 

لما تبراً (ع) من شرکهم و شرکائهم ب «یا قَوّم ی بریء» الخ, و قد 
سلگ. البه نها ساظیار عجمسلی فلیمسمالتری خبت فال لا ات 





تا بالی کون بعبادة الشریک ضلالا حیث قال: «لیْنْ لَم بَهُدٍنی 
ربی لا؟ من الوم الصَالينَ ثم التبری الصریح من ذلک بقوله: «یا قَوّم 
۳ بتریء ۳۳ ثش رکون رجع الی توحیده التام فی الربوبية, و هو اثبات 
آلربوبية و المعبودية للذی فطر السماوات و ار و نفی الشرک عن 
نفسه فقال: تن وَحَهَتُ وجهی للذی قطر السماوات 5 الارْضَ خنیفا». 
فتوجیه الوجه کناية عن الاقبال |لی الله سبحانه بالعبادة فان لازم العبودية و 
المر بوبية آن یتعلق العبد المربوب بربه فی قوته و ارادته, و یدعوه و پرجع 
النه کی خیم انوا تکمین دعاء فلا هو تیه امعم اقا[ 
الط فکتن حه الخیه رد اسان ای کی را مرو 

و ذکر ربه و هو الله سبحانه الذی وجه وجهه الیه, بنعته الذی یخصه بلا نراع 
قیة و هور قطر السعاوات و آلارضن و جاء بالخوضول و الصلة لیدل علن 
العهد فلا پشتبه الأمر لین آحد منهم فقال: للذی قطر السماوات و5 الاض 
آی نی آقبلت یعبادتی علی من ینتهی الیه ایجاد کل شیء و [یداعه, و هو 
3۳ پدعونه شریکا بقوله: «حنیفا» آی مائلا الیه عن غیره نافیا 
للشریکٍ 9 و اند له ده ها امه القشر کین فا مجفهع فرلم 
دای وف الم بات العمنومیة لله تعالت:»و تفی الشری عته فرها چا 
اه الطیبة: لا الد الا ال 
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و اللام فی قوله: «ِلّذٍی للغاية و تفید معنی الی, ها نان قی 
الغاية اللام کما تستعهل «الی» قال: «أسْلم و جُهْة لله»: (البقرة: 11) «و 
من بُسْلم وحم (لی اللّه»: (لقمان: 22). 

ی 
من بین الالفا ظ الدالة علی الخلقة کالباری و الخالق و البدیع اشارة الی ما 
پونه اسر هی (ع)هنرخیی الفطره تقد کرر بوضی هدا آلدنن خی الغران 
الخه ام دس اداحم الخفی و ار رال ارت ها رنه 
سر آنعه غلی لته اسان هو محودم ای ال المنل. و ااتفین فان 
الخسی وا یقت مسا که ان تقصد فا لول الی ساره الحنه 
و السعادة الحقيقية هی الغاية المطلوبة التی یطلبها الشیء حسب ترکب 
وجوده و نجهره بوسائل. الکنال. طلبا خارجیا واقعنا. و:حاشا آن نسعد 
الانسان آة ای شی* آخر فن الخلیعه ,یاضر و لم.تهیا تخسب خلفبه لد. او 
هیی لخلافه کأن یسعد بترک التغذی آو النکاح و ترک المعاشرة و الاجتماع 
و قد جهز بخلافها, امنشمه تالظی‌ان کالطنن آه بالضاخ نی قمو.النحار. 
فالدین الحق هو الذی ِ اوه لاه سای هلوت آن 
بهدی الانسان ۳ آی مخلوق آخر مکلف بالدین- ان کان- الی غابة سعیده 


فشفدن و لا بوافق الخلقه آو لم بجهن بما: بسا به الما قاما الدیین صتد 
اللض لاسام مهم الخضهع لمح ماس لته و ون له مه 
ایجاده. 
قوله تعالی: «و حاگّة قَوَفة قال أ مُحایُوبّی فی اللّهٍ و قَة قدان . قسم 
تعالی حججه ع |لی قسمین: آحدهما ما بدا به هو فحاج الناس, و ثانیهما ما 
تداسه النایسی له هد ها را هن الم هم هداد لد عرش ادف 
الابة و ما بعده هو القسم الثانی. 
لم یذکر تعالی ما آوردوه علیه من الحجة لکنه لوح الیه بقوله حکاية عن 
ابراهیم (ع): «و لا آَخاف ما تُشرکون به فهو الاحتجاج لوجوب عبادة آلهتهم 
من جهة الخوف و قد تقدم و سیجیء آن الذی بعثهم الی اتخاذ الالهة و 
عبادتها آحد آمرین: ال پر اه رها سا زا سا ان 
حوادث العالم الارضی, آو رجاء البركة و السعادة 
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منها, و آشد الأمرین تأثیرا فی نفوسهم هو الاأمر الأول آعنی الخوف و ذلک 
آن الناس بحسب الطباع یرون ما بأٍیدیهم من النعمة و السعادة المادية ملک 
آنفسهم اما مرهون جهدهم فی سلوک سبیل المعاش فی اقتناء الأأموال و 
اکتساب المقام و الجاه و مما ملکهم یاه الجد الرفیع آو البخت السعید 
کف فرت فالا من فوزته آوصادف کن | تملکه آاوشاد قومه برناسة آییه. 
فطریق الرجاء قلیل التأثیر فی وجوب العبودية حنی آن المسلمین مع ما 
بأیدیهم من التعلیم الکامل الالهی یتأثرون من الوعد و البشارة آقل مما 
یتأثرون من الوعید و الانذار, و لذلک بعینه نری آن اعرآن بذک اند ان هر 
وظانف الانساء آکتر هن .کر التشیر, و کلا الافوین من مظاتفهم و الظری 
ال تسوا فی الحفوه الدنند. 
و بالجملة اختار قوم ایراهیم (ع) فی محاجتهم یاه عند ما کلموه فی آمر 
الالهة سبیل الخوف فآرهبوه من قهر الالهة و سخطها و وعظوه بسلوک 
سبیلهم و لزوم طريقهم فی التقرب بالالهة و رفض القول بربوبية الله 
یا ویو نا توف المفاه الخی اه یه مه ات النی نمی انیه: الک 
فحسب. 
و لما وجد (ع) کلامهم ینحل الی جزءین: الردع عن القول بربوبية الله 
بحانه و التحریض علی القول بربوبية الهتهم احتج علیهم من الجهتین 
و ما فی الاحتجاج 9 ِ فی الله ان خلت | 
او فی الله و فد هدان آی ان دافم ین از مفروغ عنه و مهتد 
بهداية ربی حیت آتانی العلم بما ارانی من ملکوت السماوات و الأًرض ۲ 
آلهمنی بذلک حجة آنفی بها ريوبية غیره من الاأصنام و الکواکب, و انی لا 
ری رف ای فانتج لی انه هو الرب وحده لا شریک له, و اذ 


هقذاییت اه قاتا ی ی خی ال مها ان کرو احضشعی السوسض ایا 
فان البحت ها هه انیت و سای هیا یل الی التابه. 

هذا ما یعطیه ظاهر الأية بالتیادر الی الذهن لکن هناک معنی دق من ذلک 
یظهر بالتدبر و هو آن قوله: «و قَدٌ هدان استدلال بنفس الهداية لا استغناء 
بالهداية عن 
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الاستدلال و تقریره آن الله هدانی بما علمنی من الحجة علی نفی ربوبية, 
غیره و [ثبات ربوبیته و نفس هدایته دلیل علی انه رب و لا رب غیره فان 
الهدانة الن الرب من جمله التمتر فهی‌شان من هو رت ولو لم.بکن الله 
سبحانه هو ربی لم یکن لیهدینی و لأقام بها (لی الذی هو الرب لکن الله هو 
هدانی فهو ربي. 

۳۱ 2 کت 
رن مس سا یصح آن ینسب الیها, هذا. 

و لکن کان آهم آن بقولرا ای انیم فالو ان ذلک من فعل بعض آلهتنا فعل 
بک ذلک قهرا و سخطا آبعدک عن القول بربوبیتها و لقنک هذه الحجج لما 
1۳ و علة نفسک نظیر ما شافهت به عاد هودا (ع) لما 
دعاهم الی توحید له سبحانه و احتج علیهم بأن الله هو الذی یجب آن 
یرجی و یخاف, و آن آلهتهم لا تنفع و لا تضر فردوا علیه بآن بعض آلهتنا 
اعتراک بسوء قال, تعالی فی قصتهم حکاية رعن هود (ع): «و یا قوّم 
اسْتعْفژوا رَبْکمْ نم ثوبوا له سل السّماء عَلیْکَمْ مذرارا و یرم فَوّةَ الی 
فیک و لا تتولوا مُخرمین, قالوا پا فود الی آن قال- ان تفول | تراک 
عْض آلهتنا یسوع قال ای آشهد 5 له و آشهدها ان بر ء معا تشر ورس 
و قکیذونی میا لا طرٌونن» (هود: 5ظ). ۱ 
فقوله (ع): «و لا َخافَ ما تُشرکون به الخ, ینفی هذه الشبهة و کما آنه 
ینفی هذه الشبهة فانه حجة تامة تنفی ربوبية شرکائهم. 

و محصله: آنکم تدعوننی الی القول بربوبية شرکائکم و رفض القول بربوبية 
ربی بما تخافوننی من آن تمسنی شرکاوّکم بسوء, و ترهبوننی بالقاء 
الشبهة فیما اهتدیت به, و انی لا آخاف ما تشرکون به لأنها جمیعا مخلوقات 
مکیره لا لک نها ولا ضراو از لم. آغفها سقطت: ححنعم و ارتفعوت 


شبهتکم. 
و لو کنت خفتها لم یکن الخوف الحاصل فی نفسی من صنع شرکائکم لأنها 
لا تقدر علی شیء بل کان من صنع ربی و کان هو الذی شاء ان اخاف 


شرکاء کم فخفتها فعان هذا الخوف دلیلا اخر علی ربو بیته و اية اخری من 
ایات توحیده پوجچب اخلاص العبادة له 
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لا دلیلا علی ربوبية شرکائکم و حجة توجب عبادتها. 

و الدلیل علی آن ذلک من ربی انه وسع کل شیء علما فهو یعلم کل ما 

یحدث و یجری من خیر و شر فی مملکته التی آوجدها لغایات صحيحة 

متقنة, و کیف یمکن آن یعلم فی ملکه بشیء ینفع آو یضر فیسکت و لا 

تاه ناحه ار آها الم او ادن ؟ 

فلو حصل فی نفسی شیء من الخوف لکان بمشية من الله و اذن علی ما 

پلیق بساحة قدسه, و کان ذلک من التدیر الدال علی ریویته و نقی ریوي 

غیره آ فلا تتذکرون و ترجعون الی ما تدرکونه بعقولکم و تهدی الیه 

فطرتکم. 

فهذا وجه فی تقریر الحجة المودعة فی قوله: «و لا آخاف ما کون به الا 

تشاء رت سا وسع ری کل شبه علما | قلا نذگرون ورعلی دلگ 

فقولهز «و لا آخاف ما تشر کون به کالمتمم للحجة فی قوله: «ا تحاجو 

قی او فا فان و دا گنه ناهد نی مه اطال ربیب 

شرکائهم بعدم الخوف منهاء و قوله: «الا آن بشاء َبی شَیناً» کالکلام فی 

الخسه لت نون تسام ای حون علی یت ناسا تالخرت 1 

خوف فی نفسی, و لو فرض خوف لکان دلیلا علی ربوبیةربی لا علی, ربوبية 

شرکاتکم فانه عن مشية من ربی, و قوله: «وسع بی کل شیء علما» بیان 
و تعلیل لکون الخوف المفروض مستند | الی مشية ربه فان فاطر 

تیلقا ی لک شا باکر مه فبو ال 

پدبر آمره و یقوم بربوبیته, و قوله: «أ قلا تتَدَکرونَ استفهام توبیخی و 

اشارة الی الحجة فطربة, هذا. 

و للمفسرین فی الاية آقوال: ۱ 

اما جوا تمالی: «قال آ تُحاجو ی فی اللّه و قَو قدان فقد آورد أکثرهم فیه 

الوجه الأول من الوجهین اللذین فحضاهها: مفحصاه انم فراع اخر سم ان 

توحیده بانه غنی عن المحاجة فی ذلک فان الله هداه و لا حاجة معها اٍلی 

المحاجة لکن ظاهر السیاق آنه فی مقام المحاجة و لازمه أن کلامه احتجاج 
توحید الاستغناء عن الاجتجاج 

و اما قوله تعالی: «لا ای اد 1 آن خشتاع ریت سَبتا» فقد 

ذکروا فی الصدر قریبا مما قدمناه, و آما الاستثناء فقیل: معناه الا آن یغلب 

ربی هذه الأصنام التی تخوفوننی بها فیحییها و یقدرها فتضر و تنفع فیکون 

ضررها و نفعها اذ ذاک دلیلا 
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قلی حدونها جعلی تخیر |11 ره آ ای الا اساسا 

فی حال من الحالات الا آن یشاء ربی آن تحیا هولاء الشرکاء فتضر و تنفع 

فاخاففا و اد داک کانت الوجبه للمو یره خدوت قر کانکم. 

و هذا الوجه و ان کان قریبا مما قدمناه بوجه لکن نسبة النفع و الضر الی 


الشر کاء لو کانت آحیاء- مع آن بعضها آحیاء عندهم کالملائكة و آرباب الأنواع 
و بعضها یضر و ینفع بحسب ظاهر النسبة کالشمس- تخالف التعلیم الالهی 
فی کتابه فان القرآن یصرح آن لایملک نفعا و لا ضررا الا الله سبحانه. 

و کذلک ما ذکر من دلالة ذلک علی حدوث شرکائهم آمر لا یضر آهل الوثان 
قاتشم کما عرفت لاسشکرون کون الاضتام ولا اربایها معلوله للم مخلوقد له 
و القول بالقدم الزمانی فی بعضها لا پنافی |مکانها و لا معلولیتها عندهم. 

و قیل: ان معنی الاستثناء آنی لا آخاف شرکاءکم و آستثنی من عموم 
الخوف فی الأوقات آن پشاء ربی آن بعذبلی ببعض ذنوبی ام 
بمکروه ابتداءء و بعبارة آخری الجملة استثناء من معنی آعم مما یدل علیه 
الجملة السابقة فقد دل قوله: «و لا آخاف الخ, علی نفی الخوف من 
شرکائهم, و قوله: «لا آن یشاء» الخ, استثناء من کل خوف فالتقدیر: 

لا آخاف ما تشرکون به و لا شیتا آخر الا من آن بشاء ربی شینا آکرهه ابتداء 
آو جزاء فانی آخافه, و وجه التعسف في هذا المعنی لا یحتاج اٍلی بیان. 

و آما قوله: «وتیع ی کل شی ۶ علما»ففد.فیل: ای ناع منهء(ع) ره رد 
اتمام الحجة. 

و قیل: |نه تعریض بأصنامهم حیث نها لا تعلم شیثا و لا تشعر, و یرد علیه 
اب ای ها ما اد را 
وجه العدول عبت الفشره الی العلم؟ و الاشکال خار فی الوجه السابد.. 

و قیل: انه لما استثنی ما پشاوه ربه مما یقع علیه من المکاره بین بقوله: 
«وسع نی کل شمعء علما» آنه تعالی علام الفیوب فلا یفعل الا الصلاح و 
الخیر و الحکمة. و فیه آن الأأنسب حینئذ آن یذکر الحکمة مکان العلم و لا 
آقل من آن ند کر الحکمة مغ العلغ کمافی اغلب الموارد. 
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و قیل: انه کالتعلیل للاستنناء بجواز آن یکون قد سبق فی علمه تعالی 
آصابته بسوء تکون سببه الأصنام کان یشاء آن یسقط صنم علیه فیشجه آو 
توثر فیه حرارة الشمس فتمرضه ۳ تقتله, و فیه ی التمسک بالقدرة از 
الحکمة آنسب للتعلیل من العلم. 

و قیل: معناه آن علم ربی وسع کل شیء و أحاط به و مشیئته مرتبطة 
بعلمه المحیط القدیم و قدرته منفذة لمشیئته فلا یمکن آن یکون لشیء من 
اا ی و ای ار ما 
الضان معا لا اعد وا ها مها مکمو لین لو کار علم اللف‌عالی 
غير محیط بکل شیء فیعلمه الشفعاء و الوسطاء من وجوه مرجحات الفعل 
آو الترک بالشفاعة و غیرها ما لم یکن یعلم فیکون ذلک هو الحامل له علی 
الضر آو النفع آو العطاء آو المنع. 

قال هذا القائل: آخذنا هذا المعنی لهذه الجهلة من حجج اللم تعالی علی 
لقن الستقاعه الشز کیه. بل فوله «من وا الق سفم عییه | باه بعام 


مات انیم نها خففم ها تخصاون شنه اس علمه یم شا فا 
و هذا آرجج الوجوه, و هو من قبیل تفسیر القرآن بالقرآن, انتهی ملخصا. 
و محصله آن قوله: «وسع ربی کل شیء علما» بیان و تعلیل لعموم نفی 
الخوف:صن الالفد مها کانه فال لا احافت صرسی۶ من آلشکم و نها 

ات ی ی ی 1 
ی ما ای ی 
شفاعة. 
و انت عم آنننین هد التا یر کما تصاع الی‌ سعة علمه فعالی خدلی سا 
الی اظلای العدره و المشنته و الشیته هغ دلک .صفه فعل: لا.دات: کما 
تص تماق مار ا شتسه اقاه الم کت هدرک ی عستهارطا وه 
الشاهد علیه نفس کلامه الذی قرر قیه الوجه بالعلم و آلمشیته و القدرة 
رامع العاس نها ب سا یا سای 
و قد ذکرت فی الاية سعة العلم وحدها. 
و آما ما ذکره من دلالة آیات الشفاعة علی ذلک فالایات المذکورة مسوقة 
لاثبات الشفاعة بمعنی التوسط فی السببية باذن من الله سبحانه لا آنها 
تنفیها کما خیل الیه فزعم آنه 
المیزان في تفسیر القرآن, ج 7 ص: 198 

شمتر آلغرات اهر ارس کت ر و الطمع فتن ارتفاع الاشات عفن الغالم 
> لمع قیما ای مهو التران الکریم می اوه الن آخو‌ کلم 
عن السببية و یبنی علی أصل العلية و المعلولية العام, و قد تقدم الکلام فی 
هذه المعانی کرارا في الأجزاء السايقة من الکتاب. 
ی و لا تخاقون آنَکمْ آََُكْم بالله ما لَمْ 
بت ناکم سلطظانا» الخ, ثم کر (ع) علیهم بحجة آخری تثبت المناقضة 
1 حالهم یکذب مقالهم و محصله آنکم 
تأمروننی آن آخاف ما لا یجب آن یخاف منه, و آنتم آنفسکم لا تخافون من 
آما کینها ایروتی بجونه ایب آن ام تام ابا الا 
دلیل علی کونها مستقلة بالضر و النفع حتی توجب الخوف منها, وا کم 
لا تخافون من يجب آن یخاف منه فانکم آنفسکم آثبتم لله سبحانه شرکاء 
فی الربوية و لم بنزل الله فی ذلک علیکم برهانا پمکن آن یعتمد علیه فان 
الضتع و الاشاد للم ستحانه ملد الملی و له الخکم قلی کان اند تس 
مطر ان سرا تشه مت ای ای شرت ان ای ره 
آن یبین لنا ذلک و یکشف عن وجه الحقيقة فیه. و الطریق فیه آن یقارنه 
ال ی ان اس وی که کی ما هت ار 
برهان یتکی علی آثار خارجية, و شیء من ذلک غیر موجود. 


و علی هذا التقریر فقوله تعالی: ۵ 
المقامیما فید به قوله:«اشه کم بالله ما لخ بترل به علیکم سلطانا» و آنما 
ذکر هذا القید عند ذکر عدم خوفهم من شرکهم لب الحجة ,الی ذکره هناک 
آحوج و هو ظاهر. و قوله: «قأیٌ لْقیِیقیّن أَحقٌ پالأقن اِنْ کم تْلَمُوَ من 
تتمة الحجة, و المجموع برهان علی مناقضتیم, آنفسهم فی دعوته (ع) الی 
آن یخاف آلهتهم فانهم یأمرونه بالخوف فیما لا یچب و هم آنفسهم لا 
یخافون فیما یجب. 
و بالییان السابق یظهر آن وصف شرکائهم بأن الله لم ینزل بها علیهم 
سلطانا افتراض استدعاه نوع الحجة التی وضعت فی الکلام لا مفهوم له 
بت افکان آن .یام الله بانخاد الشرکاء. آلمه بعنجون فیه یمت لم. فو لیا لا 
اه فی جواب من بخوفنا 
المیزان فی تفسیر القران. ج7, ص: 199 
من موضوع خرافی یدعی آنه ریما ینفع و یضر, و لنا آن نبدل قولنا ذلک لو 
آردتا التکلم بلسان التوحید تقولتا: ما انز ل.اللة علی.دلی. دلیلا. و الکلام 
بشید ال امین سمل ال کاس اصانی ای نها تفت 
المقدم فی الشرطية لانتاج نقیض التالی نحوا من قولنا: 
اف کان اللف گر نها علیکم صاطاا بدل: علی فدرمم لین اکن لکان 
اتخاذکم الشرکاء خوفا منها فی محله لکنه لم ینزل سلطانا فلیس اتخاذکم 
الشرکاء فی محله, و من المعلوم آن لا مفهوم في هذا القیاس فلا حاجة 
الی القول بأن التقیید بقوله: «ل یترْل به عَلَیْکَمٌ شلطانا» للتهکم, أو 
للاشارة الی آن هذا وصف لازم لشرکائهم علی حد قوله تعالی: «و من بو 
مع اللّه الهاً خر لا بُرّهان لة به: « (المومنون: 117) الی غیر دلک من 


فدالناع قی فوله» .لر یرل : به للمعية آو السیبية و قد کنی (ع) عنهم و عن 
ابا تست کر مل ه تض زوه‌ها ادلی یکمن ا نوشن 


۳ 7 و لیدل علی تفرقهما و شقاق 
بپنهما من جهة الاختلاف فی آصل الأصول و آم المعارف الحقيقية بحیث لا 
یاتلفان بعد ذلک فی شیء. 

قوله تعالی: «الخین آمنوا و لخ پلشها ايماتقم بظلّم ولیک لَهمْ امن و هم 
مُهْتَدُونَ سألهم فی الاّية السابقة فی ضمن ما آقامه من الحجة عمن هو 
آحق بالأمن حیث قال: «قأَهٌ الْقَریقیّن أحٌَ بالاقن ان ثم تغلفون ثم 
آجابهم عما سألهم لکون الجواب واضحا لا یختلف فیه الفریقان المتخاصمان 
و الجواب الذی هذا ۳ باون الشانل الق انداده من عبر ان 
سنظر المتتول فان المصئول ۱ بعالف السائلفی دلگ شین بعاف. مه 
الرد, و قد حکی الله تعالی اعترافهم بذلک فی قصة کسر الأصنام: «قال پل 
فعلف کی هق هدذا قوف زن کانوا عطفون: تما ال اعسمة فقالما 


نکم نتم الظالمون. نم تسوا علی روْسهمٌ لَقَدٌ عَلِمت ما هوّلاء ینَطِفُونَ»: 
ی 05). 
هذا ما یقتضیه سیاق الکلام آن تکون الاية من کلام [براهیم (ع) و مقولة 
لقوله, و آما کونها من کلام قومه و جوابا محکیا عنهم, و کذا کونها من الله 
سحاه مسا الفطاء بسن لیر اس ما لا ساخه. .اه 
السیاق البتة. 
و کیف کان فالکلام متضمن تأکید قویا من جهة |سنادات متعدده فی,جمل 
که الا حصله اسمیه ی ده تقو له دای 
و المجموع جملة اسمية 
المیران.فن نمنتیر الفرآنع7ض*200 
العدران قی تفس الفران 24972 
هی خبر لقوله: «الذین آَمَتّوا» الخ, و المجموع جملة اسمية, و کذلک ما 
عطف هلی قوله: 
«لَهْم الا مَنْ من قوله: «و هم ُهْتَدونَ فینتج آنه لا شک فی اختصاص الذین 
اشوام له یروا انبانیم نظلم بالای و آلاهداء و لاریب 
و لا ریب آن الاية تدل علی آن خاصة الاأمن و الاهتداء من آثار الزیمان 
متفر وطا بان( لین عطلور .و لسن الستی ما دکر. الراعت کی 
ارات نماض لاتوت مم نلاس الم نیو انشانم خصد اف 
الاشارة الی 1 هذا الظلم لا یبطل آصل الایمان فانه فطری لا یقبل البطلان 
قرو رایمه سای له مت انوم لا موه سیر آیرن ااصح: 
و الظلم و هو الخروج عن وسط العدل و ان کان فی الاية نکرة واقعة فی 
سیاق النفی و لازمه العموم و عدم اقتران الایمان بشیء مما یصدق علیه 
الظلم علی الاطلاق لکن السیاق حیث دل علی کون الظلم مانعا من ظهور 
الایمان و بروزه باثاره الحسنة المطلوبة کان ذلک فرنه علیبان المراد 
بالظلم هو نوع الظلم الذی بوثر آثرا سیئّا فی الایمان دون الظلم الذی لا آثر 
فیه. 
و ذلک آن الظلم و ان کان المظنون آن آول ما انتقل الیه الناس من معناه 
هو الطلم الاجتماعی وهو التعدی الیحی اختماعی بسلب الامن من تفن 
آحد من آفراد المجتمع آو عرضه آو ماله من غیر حق مسوغ لکن الناس 
تمه [ خعد,دلی فیسمو | کل مخاافه اما تفن او سته خاریخ ‌طلها بل. تن دفت 
هی لا سول اما فن الص راتس ال ول تمعضیه 
لله سبحانه لما له من حق الطاعة المشروع بل مخالفة التکلیف ظلما و ان 
کان عن سهو او نسیان او جهل و [ن لم یبنوا علی موّاخذة هذا المخالف و 
عقابه علی فا أتی به بل یعدون من خالف النضبحة و الامر الارشادی و لو 
اشتبه علیه الأمر و آخطاً فی مخالفته من غیر تعمد ظالما لنفسه حتی آن 
مت ساسه؛ ین مراغاه الخشا الصعته یی ماه شا من ااعواین 


الموثرة فی صحة مزاجه و لو من غير عمد عد ظالما لنفسه و ان کان ظلما 
من غیر شعور, و الملاک فی جمیع ذلک التوسع فی معنی الظلم من جهة 


ها تحساه الط عیفر قرش لین با کل من آانه 
ی فاص اس ۱ 
مخالفة مولوية کما اذا کان صدوره عن سهو او نسیان او جهل او لم پشعر 
توقوعهعتاا فک کلهاغما لا بهتر قن 
المیزان فی تفسیر القرآن ج7. ص: 1 2 
الایمان الذی شأّنه التقریب من السعادة و الفلاح الحقیقی و الفوز برضی 
الرب سبحانه و هو ظاهر فتاثیر الایمان آثره لا بشترط بعدم شیء من ذلک. 
فقوله: «الذین منوا و لَم لیوا ايماتقم بظلم آولیک لَهُمْ الأْمَنْ معناه 
اشتراط الایمان فی |عطائه ای آثره بخ 
الظلم غیر آن هاهنا دقيقة و هی آن الذنب الاختیاری- کما استوفین البحث 
ام ای ها ما ال ای ی اس وا 
آخرین. فالواقف فی منشعب طریقی الشرک و التوحید مثلا و هو الذی یری 
آن للعالم صانعا هو الذی فطر آجزاءها و شق آرجاء‌ها و آمسک آرضها و 
سماء‌ها, , و پری ان فده و غرم مخلوقون مربوبون مدبرون؛ ۳ الحياة 
الانسانية الحقيقية نما تسعد بالایمان به و الخضوع له فالظلم اللائح لهذا 
الانسان هو اب بالله و الایمان تفیرخ بالرتونیة کالاضتام ی الکواکت و 
غیرها علی ما (ع) بقوله: «و کت آچاف ما سکم و ۱ 
تخافون کم أَسْرَكنم بالله ما لم یترّل به عَلَیْکَمٌ سْلطاناً» فالایمان الذی 
پوت آتره: بالنسیه الی.,هدا الاتسان انها شترا ی قطانم الامی ین 
الشقاء بأن لا یلیسه ظلم الشرک و معصیته. 
و من طوی هذه المرحلة فآمن بالله وحده فانه یواجه من الظلم الکباثر من 
الععاضی کففون له لس و اک عال الم وف الفس ار ند هلر 
و شرب الخمر فایمانه فی تأثیره آثاره الحسنة یشترط باجتناب هذا النوع 
من الظلم, و قد وعده الله آن یکفر عنه السیثات و المعاصی الصغيرة |ٍن 
اجب کباثر ما بهی ند قال تعالی: «ان توا کبایر ما هون عَله تکفو 


عَْکَم سْایَکم و 2 موخلا کریما»: الساء 1و و فان آتر. هد 
ااتیای هه 0 بعداب: هدم المعاصی: و ان لین انا خالدا یز 
دا ای ال اه با ِ احلض و سا ماع و 
نحوها. 


من زود هداز الزاد من التقوی و حضل: سا مین الرفه +مفام رید کان 
سل اافه من الطلی دی مت رح عم فد ور کیان 
الکرضات هش سای و ال فی. الصاحاید نو وق رل 


التغانین نی فسوی آلاخلان, الکسیه و الفلکات السات ه را دزی 
الخشت ان عرص سل الحشر حفساظ الفیت: الا مان فد کل 
فت هنم الخرانت انمامه الم تس تفه وفع باه السهاء ادا گر غن 
ملانتته:) لظلم الاست لنلی آلخربرد: 

المیزان فی تنعسي الفرآن, ج 7 ص. 202۰ 

فلقوله تعالی؛ «الذین آمئوا و لغ یلْیسُوا ايماتقغ بظلّم اطلاق من حیث 
ای ام ان اف ان و اٍذ کان المقام مقام 
ماخه الخت کی اس لالم الفمی صلن طلم السرک فست ه انامه 
الذی یعطیه هذا الایمان هو الأْمن مما یخاف منه من الشقاء المقید و 
العذاب المخلد, و الاية مع ذلک آه مسق مررست البان هم خض اریطر 
عن وه امد ند ار الاین هلاه انا برنب علت. لمات 
بشرط انتفاء جمیع آنحاء الم ال اه سر اه بالمعنی الذی تقدم 
بیانه. 

و آفا آلاتمان الم عفر قی الایت ففیه اظلاق .ی العران به آلمان بالربونه 
الضالع للتفید نما بصلحه او بفستده تم آذا قید بقولم: «و لم پلیشوا یماقم 
بظلّم آفاد الایمان بربوبية الله اند و رفض غیره من شرکائهم 1 
اتراهیه (ع) در فصاتعکی غته الاية الشایفد آن .فولمم رنه سر انیم و 
ایمانهم بها مع کونها من خلق الله قول بما لا دلیل لهم علیه من جانب الله و 
لا سلطان و انهم بايمانهم بشرکائهم یتوقون شرا و یستامنون شقاء لیس 
لها آن تدفعها لأنها لا تضر و لا تنفع, و آما هو (ع) فد تا وان رم هر 
فاطره و هو المتصرف بالهدایة و المدبر الذي له فی کل آمر |رادة و مشية 
لشعدة علمه, تم شالهم: آی الفریفیتن احق بالاهن:و الباجع بالریمان: بالرب: و 
و 
بین موّمن برب علی ربوبیته دلیل, و 
الدلیل علی خلافه. 

تم ها خاموی ان المراد بالایمان فی قوله: «الْذينَ أمنوا» مطلق الایمان 
بالر بوبية نم بتقیده بقوله: 5 لم ِ ايماتهم بِظْلّم یتعین فی الایمان 
بالله سبحانه الذی هو حق الایمان فا 

فقد اضعا تفدم آفلا: آن المر اد بایان ها فان با لته دین الامان 
بوجود صانع العالم خلافا لمنکری وجوده. 

و ثانیا: آن الظلم فی الأية مطلق ما یضر الایمان و یفسده من المعاصی, ۰ و 
گذا الفراد ان ی ام من صاء العاصی ها مه ها 
مطلق التخلص من ضلالها و (ن انطبق بحسب المورد علی معصية الشرک 


ِ آن اطلاق الظلم یختلف بحسب اختلاف مراتب الایمان. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 203 


1 ۳ 
غلی: اطلافه ه عدم قواعاه موضوع اتمان یکین المعتی: الدین آمنوا ج لم 
بخلطوا ایمانهم بطلم‌سا افسقی! مق ایخافم وا مین اعامن ال 
النفسية من دیينية آو دنيوية و لا لغیرهم من المخلوقات من العقلاء و 
العجماوات اهلی لهم. اامن من عقاب الله تغالی الیش علی. ارنکاب 
الععاضن و المتکرات, و عقاید: نوی علن عم غراغان شنم فب رها 
الأسباب بالمسببات کالفقر و الأأسقام و الأمراض دون غیرهم ممن ظلموا 
آنفسهم آو غیرهم فان الظالمین لا آمان لهم بل کل ظالم عرضة للعقاب و 
ان کان الله تعالی لسعة رحمته لا یعاقب کل ظالم علی کل ظلم بل یعفو 
عن کثیر من ذنوب الدنیا, و یعذب من یشاء و یغفر لمن یشاء فی الاخرة ما 
0[ 

قال: و هذا المعنی فی تفسیر الاية صحیح فی نفسه, و یترتب علیه آن 
۹ لا یصح لأحد من الم کیره دح وف ۳ و الاجلال الذی 
نمتار به آقل الگمال. 

قال و آما مغنی الابة,علی. قرضن غدم الاظلاق قمو ان آلذین آستوا .و کم 
تحلظوا ابماتیم بظلم عم هه الشر ی نالله اولتی لقم الامن دون غیر هم 
ی 3 
فتما نون لسن الخیت. و النجا ۶ 

قال: دار اه مالسا ی 

ما رفی؛ آن الاية لما ترلت شق ذلک علی الناس-وقالواء با رسول الله آیتا 
لم یظلم نفسه؟ فأخبرهم (ص): 

آن المراد به الشرک, 

وا اش بدلی السیای و کین المقضوع هه الرتان: اتف متا 

و صوافه کال فاوله آن ما استوی له بش العتمم میم الفحانه هن 
غیر ما قرره من معنی العموم فان الذی تم وا سا سای 
المعصية, و الذی.قرزه هه آغم من دلک: 

ها آن ما خروه‌من نوم الطلم ی له ال آفراددخم الظل 
لیست من المعصية فی شیء ثم حکم بصحة تفسیر الاأیة به آجنبی عن 
مدلول الابة فان الایة فی مقام بیان آن اافن و الاهتداء من آثار الایمان و 
لکن بشرط آن لا یقارن ظلما یستره و یفسد آثره, و هذا الظلم انما هو 
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البدن خطاء فمن المعلوم آنه لا یفسد آثر لایمان من امن و الاهتداء و 
لیس اراد اسان اناد الطلم ابا کات مومع فطع ار و 


الاپمان فانه تعالی قال: 

«الذین امتفاه لغ باسففا انا تقق الب فجعل الاتمان: هو التوضوع و فیده 
بر 9۳ و لاسرا و لم بحعل الظام هه العوصوع 
حنی کون الاب فسروده لبیان آناره. 

قالاّیة سیقت لبیان الأثار التی تترتب علی الایمان الصحیح. و آما الظلم بما 
آم. هر العت العنصی مس مااههن الا اس ره قالا شت و توص 
لذلک البتة, فقوله: 

ِّ هد المعنی فی یر الاية صحیح, فی نفسه» فاسد البتة. 

المکلفین» صریح فی آن الْية لا مصداق لها 1 (لی الاطلاق الذی قرره, 
و لازمه سقوط الکلام عن الفائدخ, 7 فائدة فی آن یوضع فی الحجة قول 
لا مصداق له اصلا؟. ۱ 

هراد ات ای این فیس الا ای انشآ اه ا تاره 
الشرک لیس بمستقیم فان الایة من جهة عموم لفظها و ان دلت علی 
وجوب کون الایمان غیر مقارن للشرک حتی یوثر اثره لکن ذلک من باب 
انطباق اللفظ العام علی مورده الخاص, و آما ارادة المعنی الخاص من 
اللخط العام من عبر قریندةحالیة اجمعالید متضاه آو فتفصله ففها لاف تیه 
صناعة البلاغة و هو ظاهر 

۵ آضان ها اشان الیت مت قراه (ض): «انما:هو الشرک» فلیس بضریع. فی: آن 
الترک هداد ات هه اه ها هه الاو ی تیاعر 
الحدیث فی البحث الروائی التالی ان شاء الله تعالی. 

قوله تعالی: «و تلک خجِثنا آتیّناها (تراهیع علی قَوّمه تزقغ درجاد 
تشا» الخ. فی الاشارة بلفظ البعید |لی الحجة تفخیم و تعظیم 
لکونها حجة قاطعة جارية علی صراط الفطرة ماأَخوذة بمقدماتها منها. 
و آما قوله: «تَرفَعْ دَرجاتِ من تشاء» فالدرجات کما قیل- هی مراقی 
السلم ثم توسع فیها فاطلق علی مراتب الکمال من المعنویات کالعلم و 
الایمان و الکرامف و العاه 
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و غير ذلک فرفعه تعالی من یشاء من عباده درجات من الرفع هو تخصيیصه 
تکالاتتمهم ی فصا اه حففنع فی ارات ااکسسه کااعام و اتقو و 
غیر الکسبية کالنبوة و الرسالة و الرزق و غیرها. 

و الدرجات لکونها نکرة فی سیاق الایجاب مهملة غیر مطلقة غیر آن 
المتیقن من معناها بالنظر الی خصوص المورد هو درجات العلم و الهداية 
فقد رفع الله ابراهیم (ع( بهدایته و اراءته ملکوت السماوات و الأًرض و 
ایتائه اليقین و الحجة القاطِعة, و الجمیع من العلم, و قد قال تعالی فی 
درجات العلم: «یر فع له الذین وا 9 5 الذین اوئوا العلم دَرجاتِ»: 


(المجادلة: 11). ۱ 
ثم ختم الاية بقوله: «اٍن ریک حكيم عَلیم لتثبیت آن ذلک کله کان بحکمة منه 
عالیت موفای کما ان الحجه ای آاها وسیل ادص الم کمرقیی اس ره 
قل دم الححه:من عکسمو علمه عالی. و.فی الکلام القات هن النگام 
ی ای 


(بحث روائی) 


قی الخیننه: حضنا تعیم من ید الله ین میم الفرشی,رضی الله غیه ها 
حدثنا آبی عن حمدان بن سلیمان النیشابوری عن علی بن محمد بن الجهم 
قال *: حضرت مجلس الخامهون و عنده الرضا (ع)- فقال له المأمون: پا بن 
رسول الله- آ لیس من قولک ان الأنبیاء معصومون؟ 

قال: بلی, قال: فساله عن آیات من القرآن فیه- فکان فیما سأله آن قال 
له: فأخبرنی عن قول الله عز و جل فی ابراهیم: «قلمّا جَنّ علَیّه الیل رأی 
کَوکباً قال هذا ری 

فعال. الرضا رح ان آنزاهم. فقم لین نت آصتا فاص بعید ا لته و 
صنف یعبد القمر. و صنف یعبد الشمس- 1 
آخفی فیه فلما چن علیه اللیل رأی الزهرة قال: هذا زَبّي علی الانکار و 
الاستخبار- فلما آفل الکوکب قال: لا أجِبٌ الافلین لأن الأفول من صفات 
المحدث لا من صفات القدیم- فلما ری القمر بازغا قال: هذا بّی علی 
الانکار و الاستخبار فلما آفل قال: ین لَم دی ری 
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وت من القَوْم السَالین فلما آصبح ری الشمس بازغة قال: هذا یی هذا 
اکتر .خن الزفزه و القمرد-علی الزنکار و الاستخبار لا علی الاخبار و آلزقران 
فلما آفلت قال للأصناف الثلائة- من عبدة الزهرة و القمر و الشمس: یا 
قوم ای برٍیء ما شرکون ای وَجَْت وجٌهی ِلذی قطرّ السَّماواتِ و 
لرَضَ حنیفا و ما آتا من ألَمْشرکین 

ی ای و ی 
العبادة لا یحق- لما کان بصفة الزهرة و القمر و الشمس. و انما یحق 
العبادة لخالقها و خالق السماوات و الأرض, و کان ما احنح به علین قومه- 
و یلک نا آنناها [راهيم علی قَوْمهٍ فقال المأمون: لله درک یا بن رسول 
۳ 

الّیات که طاه 1 ا ایحا 0 9 الروایات 5 اما ها 
قی الروابه یم کون فول راهم (ع) هد ی واقعا علن سمل اایکار و 
ااستخبار چون الاحباز و الاقرار فوحه من, الوجفه التی تقدست من فقسیر 
اابات آورژه (ع) فی. فطه حجة المامون, و لا یناقن.صحه عبرم من العحوح 
لو کان هناک وجه. کما سیانی: 

و کذا قوله: «لأن الأفول من صفات المحدث» الخ. لیس بظاهر فی آن 
الحجة مأخوذة من الأْفول الحادث کما ذکره بعضهم لجواز آن یکون الحجة 


مأخوذة من عدم الحب و ملاکه کون الأفول من صفات المحدث التی لا 
نیفی آن بتعلق بها جب قأفهم 
ای ای ای و ۳ 
تاهج خنجها تور ان با و کال تمیق لصو ان کن زاف کر 
فی النجوم لیلة من اللیالی فأصبح فقال: لقد رایت فی لیلتی هذه عجبا- 
فعال له مروت سای فا رات ها وله قی. ایا کون 
هلاکنا علی یدیه., و لا یلبت الا قلیلا حتی یحمل به- فعجب من ذلک نمرود و 
قال: هل حمل به آلنساء؟ فقال: لاء و کان فیما آوتی من العلم آنه سیحرق 
تا تا ره امک ای ان امه 
قال: فحجب النساء عن الرجال- فلم بترک امرة الا جعلت بالمدینه- حتی لا 
تخلض النهن الرجاله ال و‌باشر اند ابراهیم امرانه میات بمه قطن اند 
صاحه ارف ای 
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هن ااقال: ار 
فألزم الله تبارک ای تیا فین رش ااتاست فعل ۶ ما ترم 
شیا فی 
فلا ی ارات تم آن پذهب به اٍلی نمرود فقالت له امرآته: 
لا تهب پاینک الی نفرود قیعنلعة دعنن.آدهب به. الی بعض الغیران اجعله 
کی این علیه احلهو ‏ تکون ابت سل اه ععال: ما ارف 
فذفنت ند آلی.غاز نهر ار وتو ثم جعلت علی باب الفار صخرة ثم انصرفت 
عنه- فجعل الله رزقه فی ابهامه فجعل یمصها فیشرب لبنا, و جعل یشب 
فی الیوم کما یشب غیره فی الجمعة, و یشب فی الجمعة کما یشب غیره 
فی الشهر, و یشب فی الشهر کما یشب غیره فی السنة- فمکث ما شاء 
الله آن یمکث. ۱ ۹ 
ان اه اه اه خی ان انس الیل ای فارای فدات 
قال: 
ففعل «1» فأتت الغار فاذا هی بایراهیم- و |ذا عیناه تزهران کأنهما 
سراجان- فأخذته و ضمته الی صدرها و زد ثم انصرفت عنه فسالها 
ا ص ۱ 
فمکئت تعتل فتخرج فی الحاجة, و تذهب |لي ابراهیم- فتضمه الیها آصل 
لازم و ترضعه ثم تنصرف- فلما تحرک أتته آمه کما کانت تأتیه, و صنعت 
کما کانت تصنع- فلما آرادت الانصراف آخذ ثوبها- فقالت له: ما لک؟ فقال: 
اذهیین. ین سعی- حالف له خی استاین آبای- عم فرل ابواخم فی ید 
مخفیا بشخصه کاتما لأمره- خن خی فصدغ» باه الله تفالی زگره ۵ آظهز 


الله قدرته فیه. 


اقول: 

و روی فی قصص الاأنبیاءء عن الصدوق عن آبیه و ابن الولید ‏ نم ساق السند 
الف ات سیر ری ان عبد الله (ع) قال*: کان از کم پ# منجما 
لنمرود- و کان لا یصدر الا عن رآیه- قال: لقه زایتفی, ایلتی عجضبا فال :ها 
هو؟ قال: آن مولودا یولد فی ارضنا هذه- یکون هلاکنا علی یدیه- فحجب 
الزجال غن التساءء و کان تارع وقع علی ام ابراهیم. فخملت. تم. ساق 
و قدحفل وخدم الشتد فن الخدیتین: و وخدم المضفون الاافی این انزاهیم 
صاحب 


(1) ای فعل الاذن ای آذن لها. 
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التجار اسقالت لاه ان سا زوا ال ات هر ها الک یی اسرد 
یی غلی اصول ار اهر انمت ت‌خمل الروا نها مها من 
الفوایات الداله علی آن اون الفتی کان والدا لایراهنه ضابا علی الکفید. 
و قد روی مثل المضمون السابق القمی فی تفسیره, و العیاشی فی 
تفسیره, و روی من طرق آهل السنة عن مجاهد, و رواه الطبری فی تاریخه 
و العلی کی فضض الاسات عن. غامة السلی و اهل العلم. 
و کیف کان فالذی ینبغی آن یقال: ان علماء الحدیث و الأثار کأنهم مجمعون 
لین از [براهیم (ع) کان فی بادی عمره قد آخفی فی سرب خوفا من آن 
بققله الملی تمرود, ثم خرج عنه: بعذعین. فخاخ آباه:و ققمه. فی آضر الاضنام 
و الکوکب و القمر و الشمس و حاج الملک فی دعواه الر بوبية, و قد تقدم 
سیاق آیات القصة یوّید هذا المعنی. 
و آما آبو ابراهیم فقد ذکر آهل التاریخ آن اسمه تارخ- بالحاء المهملة آو 
المعجمه- و تا یت 
0 ۳ هاالمشری الای تساه 1۳ ابا تراهم ودک ات یاه 
کان هو تارخ آباه الصلبی و والده الحقیقی و وافقهم اه ذلک عدة من 
علماء الحدیت و الکلام من اهل السنة, و خالفهم جمع منهم, و الشيعة 
کالمجمع علی ذلک آو هم مجمعون الا ما یترای من بعض المحدئین حیث 
آودعوا تلک الاخبار کتبهم: و عمده ما احتج به القانلون بان آزز المثترک لم 
یکن والد انز هم ق نها کان عمه او جده: امه الاخیان الواردمدشن طرزی 
الفریقین فی آن آباء النبی ص کانوا موحدین جمیعا لم یکن فیهم مشرک, و 
قد طالت المشاجرة بین الفریقین. 
افول من البعت»علی .هن الط کشا کم شا نع ش است اسر و و 
ی ال ی ات ال اه ماس وا[ 


فی غنی عن ذلک فقد تقدم آن الأیات دالة علی آن آزر المشرک الذی 
پذکره الله تعالی فی هذه الأیات من سورة الاأنعام لم یکن والدا حقیقیا 
لابراهیم (ع). 
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فالروایات الدالة علی کون 0 الحقیقی علی ما فیها من الاختلاف فی 
تشرد القضه روایات مخالقه للکتاپ. لا تعبا بهاء و لا حاجة مع ذلک الی حملها 
علی التقية ان صح الحمل مع هذا الاختلاف بین القوم. 
و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: و کذلک ثری ابراهیم الایة- قال: 
حدثنی آبی عن اسماعیل بن مرار- عن یونس بن عبد آلرحمن عن هشام- 
غن ان عند الله (ع) فا کسط له عن اارض و فت علیهفاه ون الما ع*ه 
من علیها, و الملک الذی یحملها, و العرش و من علیه, و فعل ذلک برسوله 
(ص) و آمیر المومنین (ع).: 
اقول: و روی مثله فی بصائر الدرجات بطریقین عن عبد الله بن مسکان و 
ابی بصیر عن الصادق (ع) و بطریق عن عبد الرحیم عن الباقر (ع) و رواه 
العیاشی عن زرارة و ابی بصیر عن الصادق (ع) و عن زرارة و عبد الرحیم 
القصیر عن الباقر (ع) و رواه فی الدر المنثور, عن ابن عباس و مجاهد و 
, و سیاتی فی الکلام علی العرش 
حدیت علی (ع) المروی فی الکافی فی معنی العرش و فیه قال: و الذین 
یحملون العرش و من حوله- هم العلماء الذین حملهم الله علمه- قال: و هو 
ِِ الذی آراه الله آصفیاءه, و آراه خلیله (ع فقال: و کذلک تری 
ابراهیم مَلکوت السماوات و5 الأض- و کون من الموقنین الحدیت. 
ِِ الحدیث تفسیر ساثر الاخبار الواردة فی تفسیر اراءة الملکوت ند 
لما قدمناه فی البیان السابق, و سیوافیک الشرح المستوفی لهذا الحدیث 
فی سورة الاعراف رق شاه الله تعالی. 
ملکوت ۳ التفت ِ تا یزنی کعا له مات نم 
ری آخر فدعا علیه فمات- ی رای ثلائة فدعا علیهم فماتوا- فوحی الله 
الیه آن با ابراهیم: ان دعوتک مجابة فلا تدع علی عبادی- فانی لو شئت لم 
اخ ارت انیت خاعت .خلفی» علی: نلانه. اضتا فب: عبد یعبدنی و لا یشرک بی 
ِ ی و 
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آقول: و الرواية مستفيضة و رواه فی الکافی نت | و ات بصیر عنه (ع) 
و رواه الصدوق فی العلل عنه (ع) و الطبرسی فی الاحتجاج عن العسکری 
(ع) و رواه فی الدر المنثور, عن ابن مردویه عن علی عن النبی ص, و عن 


ابی الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب من طریق شهر بن حوشب 
عن معاذ بن جبل عن النبی ص و عن عدة من المفسرین موقوفا. 

و فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن . مسلم عن آحدهما (ع) قال*: فی 
ابراهیم اٍذ رأی کوکبا قال: [نما کان طالبالریه و لم بلغکفرا. و آنه من فک 
و فی تفسیر القمی, قال: و سئل آبو عید الله (ع) عن قول |براهیم: «هذا] 
.هل آشتر کف قوله: هدا بی: قفا فن:فال هدا النوم فوو مسر کر ۵ 
لم یکن من ابراهیم شرک, و انما کان فی طلب ربه- و هو من غیره شرک. 
آقول: و یقابل الذی هو طالب من تم له البیان و قامت له الحجة الواضحة 
فهو غیر طالب, و لیس لغیر الطالب آن بفترض ما فیه شرک. 

و فی تفسیر العیاشی, عن حجر قال*: ارسل العلاء بن جسيابة: بسال آبا عید 
الله (ع-عن فول: ابراهیم: جهدا ژبی و انه من فا هدا الوم مه ند نا 
مشرک, قال: لم یکن من ابراهیم شرک انما کان فی طلب ربه, و هو من 
غیره شرک. 

و فیه, عن محمد بن حمران قال*: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول الله- 
فیما آخبر عن ابراهیم: «هذا یی قال: لم یبلغ به شیئاء, آراد غیر الذی قال. 
آقول: المراد به ظاهرا آنه آراد به آن قوله: «هذا زبی لا یتعدی مفهوم 
نفسه و لیس له وراء ذلک معنی یحکی عنه آی آنه قاله علی سبیل 
الافتراض آو تسلیم المدعی لبیان فساده بفساد لوازمه کما تقدمت الاشارة 
الیه. 


فی. الم الورن فیمفاه ال نی آسای ‏ وا سا سا 
الاية, آخرج احمد و البخاری و مسلم و آلترمدی و این جریر و آين المنذر و 
ابن آبی حاتم و الدارقطنی فی الأقراد و آبو الشیخ و اين مردویه عن عبد 
الله بن مسعود قال: لما نزلت هذه الایة: «الذین امَتوا و للم پلیسُوا اِيماتَهَم 
تطلم شق دلی-علی الناس فقالوا: با رسفل الله و آینا لا بظلم نقسه؟ 
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قال: انه لیس الذی تعنون- آ لم تسمعوا ما قال العبد الصالح: «اِنّ السْرَکَ 
لظْلم عظيم ؟ 

اتما هو الشرک: 

اقفل: الهراد باه اتصاله اعا نم لین متام للم ال من فیلد ای 
سورة لقمان. 

و فی الحدیثت دلالة علی آن سوره الأْنعام نزلت بعد سوره لقمان؛ و قد 
تقدم. آن کون المراد هو الّشرک [نما هو الاتطباق بحسب المورد و الشرک 
ذنب لا تتعلق به مغفرة اصلا بخلاف غیره کانتا ما کان. و الدلیل علی ما 
ی ی ان وس یفن 


شعب الایمان عن جریر بن عبد الله قال: خرجنا مع رسول الله ص فلما 
ری ی لت اراک بوض تجونا فاتمی لا فسلم- فقال .له النتن 
ص: من آين آقبلت؟ فقال: من آهلی و ولدی و عشیرتی آرید رسول الله. 
قال: قد أصبته قال: علمنی ما الایمان؟ قال: تشهد آن لا اله الا الله و آن 
محمدا رسول الله, و تقیم الصلاة و توتی الزکاة و تصوم رمضان و تحج 
تفا ند آفروت. 
ثم آن بعیره دخلت یده فی شبکة جردان فهوی- و وقع الرجل علی هامته 
ای فا ویه ا یت رن لسن مها فلا مارا یراس 
من آلذین فال الله: 
ِِ امَنوا هل پلیسها اِيماتَهم بظلم- ولیک هم لام و هم مَهْتَذونَ انی 
ار ار 
ِ 


آقول: و رواه آیضا عن الحکیم الترمذی و ابن آبی حاتم عن ابن عباس 
تخوی و واه فافش فی سور سای الحیی عص ده عن اش 
۳ ۱ 

و فیه, اخرج عبد بن حمید عن ابراهیم التیمی: آن رجلا سال عنها النبی ص- 
فسکت حتی جاء رجل فاسلم- فلم یلبث الا قلیلا حتی قاتل فاستشهد- فقال 
التتی هد هم من آلرین امتوا ول ای | انم نامه 

و فیه, آخرج الفاریابی و عبد بن حمید و ابن آبی حاتم و آبو الشیخ و و لح کم 
و ضککه وانن صردوه عن عون آنی طالب "ی وت <الدین منوا و 
تسوا ايماتهم بطم قال: 

نزلت هذه ی 

السنة 
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فان زب از ۱ 79| تحر 2 دون آمة 
کالأحکام الفرعية التشريعية التی ربما تختص 0 3 زمان؛ و آما 
الایمان بما له من الأثر علی مراتبه, و کذا الظلم علی مراتبه بما لها من 
سوء الأثر فی الایمان فانما ذلک آمر مودع فی الفطرة الانسانية لا بختلف 
باختلاف الارسته و آلاهم. 

و قال بعض المفسرین فی توجیه الحدیث: لعل مراده آن الله خص ابراهیم 
و قومه با مت موحدهم من عذاب الآخرة مطلقا لا آمن الخلود فیه فقط, و 


لعل سیب هذا- ان صح- آن الله تعالی لم یکلف قوم ابراهیم شیتا غیر 
التوحید اکتفاء بتر بية شرائعهم المدنية الشدیدة لهم فی الأحوال الشخصية و 


و کد عنر الاختون غلی یر اه تصووایت الملک الصالم اند کان فی ود 


ابراهیم و بارکه و آخذ منه العشور- کما فی سفر التکوین- فاٍذا هی کالتوراة 
فی آکثر آحکامها و ما فرض الله الحج علي لسان ابراهیم فقد کان فی 
قوم ولده |سماعیل لا فی قومه الکلدانیین و آما هذه الأْمة فان من ِِِ 
من یعذبون بالمعاصی علف قدرها لأنهم خوطبوا| بشريعة کاملة یحاسبون 
علی |قامتها, انتهی. 
و فی کلامه من التحکم ما لا یخفی فقد تقدم آن الملک حمورابی هذا کان 
یعیش علی رأس سنة آلف و سبعمائة قبل المسیح, و ابراهیم کان یعیش 
۱ 0 
وخمورای هدا وان کان,هلکا ضالجاءقی دیه عادلا آقن زغیتد ملتزها العمل 
بقوانین وضعها و عمل باجرائها فی مملکته آحسن اجراء و انفاذ, و هی آقدم 
القوانین المدنيتة المعضوعه علن. ما قبل الا آنه کان:وتتیا, »و فد استمد بعده 
ق اه امش قی ما که ند الفزاخ قی ای تشه فلیم ها شا 
ی بانل» و اللهد النمن ذگن‌ها قی-تبانه 
المفضوع فی خفام. القانون و شکرها فن, آن. انته الفلک. العظیم و وففته 
لبسط العدل و وضع الشريعة, و استعان بها و استمد منها فی حفظ 
شریعته عن الزوال و التحریف هی «میروداخ» اله الالهة. و آی اله القانون 
و العدل و لاله «زماما» و الاله «اشتار» اله الحرب و «شاماش» الاله 
القاضی فی السماء و الأرض و «سین» اله السماوات. و «حاداد» اله 
الخصب و «نیرغال» اله النصر و «بل» اله اد و الالهة ۱ و الالهة 
«نینو» 
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و الاله «ساجیلا» و غیرها. 
و الذی ذکره من آن الله لم یکلف قوم ابراهیم شیتا غیر التوحید اکتفاء 
بتر بية شرائعهم المدنية «الِخ» یکذبه آن القرآن یحکی کن, لسان [براهیم 
(ع) الصلاة کما فی آدعیته فی سورة ابراهیم و یذکر آن الله آوحی الیه فعل 
الخیرات و ایتاء الز کاة کما فی سوره الأنبیاء, هر شرع الحح و آباح لحوم 
اانعاه که قسمیه الحجراد کان من رنه تال عن آلمتت کین کما 
فی سورة الممتحنة, و کان ینهی عن کل ظلم لا ترتضیه الفطرة کما فی 
سوره الانعام و غیرها, و من شرعه التطهر کما تشیر الیه سوره الحج و 
فردتالاخبار اتف (ع) شرع الحشفیه: و هن عسر حضال- خمتن افی. الر اس و 
ی و ین و کان یحیی بالسلام کما فی سورة هود و 


مربم 

ورقد ال الله تعالی: «ملَة اک ابراهیم»: (الحج: 78) و قال: «قل بل 
له ابراهیم کنیفا»: (البقرة: 135) فوصف هذا الدین علی ما له من 
الاضول و الفزوع بانه ملة ابراهیم اغا وهای ان لم بولغلی: ار هدا 
الدین علی ما فیه من تفاصیل الأحکام کان مشرعا فی زمن ابراهیم (ع) بل 


ی ی یدل علیه قوله: «سَرَع لَکَمّ من الدّینِ ما وَضَّی یه تُوحاً و 
الذي اوحینا الیک و ما وَصینا به ابراهیم و مّوسی و عیسی (الشوری: 13( 
الا آنة جدل علی ان شوانی راجعة الن اضل او اضول کلیة:تهدی: الما 
الفطرة مما ترتضیه و تأمر به آو لا ترتضیه و تنهی عنه قال تعالی فی آخر 
هذه السورة بعد ما ذکر حچجا علی الشرک و جملا من الأوامر و النواهی 
الکلية مخاطبا نبیه ص: ؛ «قلْ ‏ نی قدانی یی الی صراط مُشتقیم, دیناً قیماً 
و لو کان الأمر علی ما آن اللّه لم یشرع رام (ع) شريعة بل 
اکتفی بما بین بدیه من وت المدنی الداثر و هو شريعة حمورابی لکانت 
الشريعة المذکورة ممضاة مصوبة من عند الله, و کانت من آجزاء دین 
تاه ال اند الافطافیف الجه شرع مالقا هه مه | داد 
حنیفا فکانت |حدی الشراع الالهية و نوعا من الکتب السماوية. 
ار ای ای ان 0 
0 
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اضدل کلیه ف المعاشن و المعاد کاتداغ هه الاو تا یی فیم | تخیر ات 
و الشرور بهتدی الی تشخیصها الّتسان السلیم العقل من المعاشرة 
پوُمرون بالدخول فی 0 بهذا التجهیز الذی ۱ به» و الدعوة الی 
اخذ الخیر و الصلاح و رفض الشر و الفحشاء و الفساد سواء کانت 
الا الا فا مرها انا اه ه اها ارانه 
العدول من السلاطین و سیاستهم المنظمة. 
و لم شرع تفاصیل الاحکام.فیل ظهور الدین آلاشلامق.ا لاف القوراة و فیها 
گام شاه فا نیما ی رهم ای رای اتفراه شا الا 
علی موسی (ع) و کانت محفوظة فی بنی اسرائیل فقدوها فی فتنة بخت 
نصر التی آفنت جمعهم و خربت هیکلهم و لم یبق منهم الا شرذمة ساقتهم 
الاسارة الی باپل فاستعبدوا و اسکنوا فیه الی آن فتح الملک کورش بابل و 
امن الاسم و اعار آهم الرعوع الت بت امیس مان یکت لیم 
عزر|ء الکاهن التور اة بعد ما آعدمت نسخها و نسیت منتون معارفها, , و قد 
اعتادها بغوانین بابل الجاریة: تن الکلدآنیین. 
قشم هرا الجال کیف:عکم‌ان الم امصیفی الشرقة الکاشته: کیرا تشد 
شرائع حمورابی, و القرآن انما بصدق من هذه التوراة بعض ما فیها؛ , و بعد 
دای کل چا من کون نع القواین بر مایت فلا ی بیس 
المواد الصالحة و الأحکام الحقة. ۱ 
وافن الکافی: باستاده عر این نید فقن آنی:فیه الله: (ع )۶ کین فوله تعالین 
«الذین آمَئوا و لجْ بلبسُوا یمام بظْلّم قال: هو الشرک. 


آقول: وراه لاشی آیسا قیتفسبره, نس بر غنه (ع 

قول الله: الذین آمئوا و ل تسوا ايماتهغ یِظلم قال: ۱[ 
آن نکون ممن لبس ایمانه بظلم, ثم قال: أولتک الخوارج و صحابهم. 

و فیه, عن,یعقوب بن شعیب عن آبی عبد الله (ع): فی قوله: | 
ایمانهه بطلم قال: الضلال و ما فوقه. 
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آقول: کأن المراد بالضلال فی الرواية الشرک الذی هو اصل کل بما ظلم 
وه وه ها ید غله من التصای »و انامه ام الجر او با لظلان. ادها 
شحف :ام سر الصفاصم شا یا ی ال هی امه 
الشدیت فن الضلال فان کل:معضند صلال, 

و الروایات- کما تری- تتفنن فی تفسیر الظلم فی الابة فتارة تفسرها 
بالشرک و بازه بالشی.و تاره ما غلیه الخوارج, وهی عصهاه آن شنه. وید 
آعدامم: وک وان ها مان الم کی اه ای و جر نی 
اطلاقه ذو مراتب بحلسب درجات الأْفهام. 


(کلام فی قصة ابراهیم (ع) و شخصیته) 


اشارة 


و فیه آبحات مختلفة قرآنية و آخری علمية و تاريخية و غیر ذلک. 


1- قصة |براهیم (ع) فی القرآن: 


کان |براهیم (ع) فی طفولیته اٍلی آُوائل تمییزه یعیش فی معزل من مجتمع 
قومه ثم خرج الیهم و لحق بأبیه فوجده و قومه یعبدون الأصنام فلم یرتض 
منه و منهم ذلک و قد کانت فطرته طاهرة زاکية مفيدة من الله سبحانه 
0 الحقبو اراعم‌سلکمت کل یو الحماهه با ول الحع.ه الا 
فأخذ یحاج آباه فی عبادته الأصنام و بدعوه الی رفضها و توحید الله سبحانه 
و اتباعه حتی بهدية الی. مشتقیم الصراط و ببعده من ولاية الشیطان: .و لم 
یزل یحاجه و یلح علیه حتی زبره و طرده عن نفسه و اوعده ان یرجمه ان 
لم ینته عن ذکر الهته بسوء و الرغبة عنها. 

فتلطف ابراهیم (ع) ارفاقا به و حنانا علیه و قد کان ذا خلق کریم و قول 
مرضی فسلم علیه و وعده آن یستغفر له و یعتزله و قومه و ما یعبدون من 
دون الله (مریم: 41, 48) و قد کان من جانب آخر یحاج القوم فی آمر 
اأاصنام (النبیاء 1- 56, الشعراء: 

القمر و الکوکب ة "۳ آمرها ۳3 ی لح 0 ره لآ 
غن الاضنام و الالفه (العام:82*۰74) حتی,خرح القوم دات: نوم الی عیاده 
جامعة خارج البلد و اعتل هو بالسقم فلم یخرج معهم و تخلف عنهم فدخل 
بیت الاصنام فراغ علی الهتهم ضربا بالیمین فجعلهم جذاذا الا کبیرا لهم 
لعلهم الیه برجعون فلما تراجعوا و علموا بما حدث بالهتهم و فتشوا عمن 
اسکت ی لها شمه فقو هه فا مه راهم 
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فأحضر وه الی مجمعهم فأّتوا به علی آعین الناس لعلهم یشهدون 
فاستنطقوه فقالوا أ آنت فعلت هذا بآلهتنا یا ابراهیم قال بل فعله کبیرهم 
هذا فاسآلوهم ان کانوا پنطقون, و قد کان آبقی کبیر الأصنام و لم یجده و 
و اس لی ای مایمن ان لسی ال ی ای ی 
کر تاکز الاضیام 

وو نما عال.(ع) دای فو,بلم آنهم لا بصدفونه علی دنک و هم بعلمون آزه 
جماد لا یقدر علی ذلک لکنه قال ما قال لیعقبه بقوله: فاسألوهم ان کانوا 
ینطقون حتی یعتر فوا بصریع القول بأنهم جمادات لا حياة لهم و لا شعور. و 
لذلک لما سمعوا قوله رجعوا الی آنفسهم فقالوا: انکم آنتم الظالمون ثم 
نکسوا علی رءوسهم لقد علمت ما هقلاء بنطقون قال: آ[ فتعبدون من دون 
الله ما لا یضرکم و لا ینفعکم أف لکم و لما تعبدون من دون الله أً فلا 


تفعاون این با توق الب یکی و ما تون 

قالوا خرقوه و انضرها آلهتکم فنتوا له افو آسعروا فیه‌تعخیها فن الناردو 
قد تشارک فی آمره الناس جمیعا آلقوه فی الجحیم فجعله اللهبردا علیه 
کال ال ی ان ی ی فا 
ابزافیم فی وتف فعال اتراهیم نت لته یس لاه ابو 
قال: آنا آحیی و میت کقتل الأسیر و اطلاقه فحاجه |براهیم بأصرح ما یقطع 
فقالظته ال ان الله بای بالشسن سن الجشری نات ما تن العفری 
فبهت الذی کفر (البقرة: 258). 

الا انجام همم الا ادف الق اه انیت ی از و امه که 
شرذمة قليلة و قد سمی الله تعالی منهم لوطا و منهم زوجته التی هاجر بها 
و قد کان تزوج بها قبل الخروج من الأأرض الی الأرض المقدسة «1». 

ثم تبراً هو (ع) و من معه من المومتین من قومهم و تبراً هو من آزر الذی 
‌ 


(1) الدلیل علی یمان جمع من قومه به قوله تعالی: «قد کات لکم اشوخ 
حسنة فی ابراهیم و الذین معه اذ قالوا لقومهم انا براقا منکم» (الممتحنة: 
4) و الدلیل علی تزوجه قبل الخروج الی الارض المقدسة سواله الولد 
الصالح من ربه فی قوله: «و قال انی ذاهب الی ربی سیهدین رب هب لی 
من الصالحین» (الصافات: 100). 
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یدعوه ایا هی ادج 7 «» و هاجر و معه زوجته و لوط الی 
الاودض: المقدسة لیدعو الله سبحانه من غيیر معارض یعارضه من قومه 
الجفاة الظالمین (الممتحنة: 4 الأنبیاء: 

7/1( و بشره الله سبحانه هناک باسماعیل و باسحاق و من ور|ء اسحاق 
یعقوب و قد شاخ و بلغه کبر السن فولد له اسماعیل ثم ولد له (سحاق و 
بارک الله سبحانه فیه و فی ولدیه و آولادهما. 

ثم انه (ع) باه موه و کت ام ارض مکة و هی واد غير ذی زیع فاسکن 
فیه ولده اسماعیل و هو صبی و رجع الی الأرض المقدسة فنشا اسماعیل 
هناک و اجتمع علیه قوم من العرب القاطنین هناک و بنیت بذلک بلدة مکة. 

و کان (ع) ریما پزور اتماختلدفی ارشن که فیل باع مه و ابیت و رد 
ذلک (البقرة: 126 ابراهیم: 35- 41) ثم بنی بها الکعبة البیت الحرام 
بمشارکة من اسماعیل و هی اول بیت وضع للناس من جانب الله مبارکا و 
هدی للعالمین فیه آیات بینات مقام ابراهیم و من دخله کان آمنا (البقرة: 
2-7 129, آل عمران: 96- 97) و آذن فی الناس بالحج و شرع نسک 
الحح (الحح: 26: 30). 


ی الله بذیح ولده اسماعیل (ع فخرح معه للنسک فلما بلغ معه 
ی 
ستجدتی ان شاء الله من الصابرین فلما اسلما و نله للجبین نودی, آن: با 
ابر اهتم قد ضدفت الوا مفدام للم تسا نم رم ایس الصافات 101۳ 
107). 
و آخر ما 0 القران الکریم من قصصه (ع( ادعیته فی بعض ایام حضوره 
بمکة المنقولة فی سورة ایراهیم (آیة: 35- 41) و آخر ما ذکر فیها قوله 
(ع): «ربّنا اعُفرّ لی و لوالدّ و ِلْمَوْمنین بَوْمیَفُومْ اللجساب . 


2 منزلة ابراهیم عند الله سبحانه و موقفه العبودی: 


آثنی الله تعالی علی ابراهیم (ع) فی کلامه آجمل ثناء و حمد محنته فی 
جنبه آبلغ الحمد. و کرر ذکره باسمه فی نیف و ستین موضعا من کتابه و 
ذکر من مواهبه و نعمه علیه شیثا کثیرا. و هاک جملا من ذلک: آتاه الله 
زشنده من. قبل. (الاتبیاع: 1) و اصطفاه فی الدنیا و انه فی الاخرة لمن 
الصالحین اذ قال له ربه آسلم قال أسلمت لرب العالمین (البقرخة: 130- 
1) و هو الذی وجه وجهه لی ربه 


(1) و قد تقدم استفادة ذلک من دعائه المنقول فی سورة ابراهیم. 
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حنیفا و ما کان من المشرکین (الأنعام: 79) و هو الذی اطماأّن قلبه بالله و 
هت عیضا آراه الام مرن مایت السهاوات و اارضن (الفر 9وم الا عاد: 
75 

و اتخذه الله خلیلا (النساء: 125) و جعل رحمته و برکاته علیه و علی آهل 
بینه و وصفه بالتوفية (النجم: 37( و مدحه بانه حلیم اواه منیب (هود: 3 7- 
5 و صفحه. آنه کان آمد فاتا لله ختیفا و لمربی من المشرکین ناکرا 
لانعمة اجتباه و هداه الی صراط مستقیم و آتاه فی الدنیا حسنة و انه فی 
الأخرة لمن الصالحین (النحل: 120- 122). 

و کان صدیقا نبیا (مریم: ی ها ان و 
۳۹ 7۳ ذکری الدار (ص: 45- 46). 

و قد جعله الله للناس ماما (البقرة: 124) و جعله آحد الخمسة آولی العزم 
الذین آتاهم الکتاب و الشريعة (الأحزاب: 7. الشوری: 13 الأعلی: 18- 
9 و ناه ال العلم و الحعمه ی الکات.ه الماک المدانق و مایا اوه 
باقية فی عقبه (النساء: 54, الاأنعام: 

4- 90, الزخرف: 28) و جعل فی ذریته النبوة و الکتاب (الحدید: 26) و 
جعل له لسان صدق فی الاخرین (الشعراء: 84, مریم: 50) فهذه جمل ما 
متحم له سحانه هن الساصت المید و عفامات العنووه و کم حصل 
اهه ص ی وا باه ماس ال تس هام سا 
فصل من نعوته و کراماته (ع). 

این تسیر مه ایا الب و ایا فان فی ال سم 
المختص به فیما تقدم و سنشرحه ان شاء الله تعالی فالاشتغال به هاهنا 
تخرضا عرن فرش المعقود له هذه الایخات: 


و قد حفظ الله سبحانه حیاته الکريمة و شخصیته الدينية بما سمی هذا 
الدین القویم بالاسلام کما سماه (ع و نسبه الیه قال تعالی: «ملةَ یک 
|راهیم هو سَمَاکمْ المسلمین من قَبل»: (الحج: 8 و قال: «فْل ای 
هدانی ریب الی ضراط فشتفيم دیا قیما له ۱ راهتم خیفا ها کان وه 
العسرکین* (الانعام: 161), . " ۱ 

و جعل الکعبة البیت الحرام الذی بناها قبلة للعالمین و شرع مناسک الحج و 
هی فی الحقيقة اعمال ممثلة لقصة |سکانه ابنه و ام ولده و تضحية ابنه 
اسماعیل و ما سعی به الی ربه و التوجه له و تحمل الاذی و المحنة فی 
ذاته کما تقدمت الاشارة الیه فی تفسیر قوله تعالی: «و اد 
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جعلتا ابیت مَنابَةَ یِلّاس»: الاية (البقرة: 125) فی الجزء الأول من الکتاب. 


که ارم التار ک قن السفت الیش خ: 


و من مننه (ع) السابغة آن دین التوحید ینتهی الیه آینما کان و عند من کان 
فان الدین المنعوت بالتوحید الیوم هو دین الیهود. و ینتهی الی الکلیم موسی 
بن عمران (ع) و ینتهی نسبه الی اسرائیل یعقوب بن اسحاق بن ابراهیم 
(ع), و دين النصرانية و ینتهی |لی المسیح عیسی بن مریم (ع) و هو من 
ذربة ابراهیم (ع)؛ , و دین الااسلام و الصادع به هو محمد رسول الله ص و 
ینتهی نسبه |لی اسماعیل الذبیح بن ابراهیم الخلیل (ع), فدین التوحید فی 
الدنیا آثره الطیب المبارک, و یشاهد فی الاسلام من شرائعه الصلاة و 
ال زکاة و الحج و اباحة لحوم الأتعام و التبری من آعداء الله, و السلام, و 
الطهارات العشر الحنيفية البیضاء خمس «1» منها فی الرأس و خمس منها 
فی البدن: آما التی فی الرآس فاأخذ الشارب و |عفاء اللحی و طم الشعر و 
السواک و الخلال و آما التی فی البدن فحلق الشعر من البدن و الختان و 
تقلیم الأْظفار و الغسل من الجنابة و الطهور بالماء. 

و البحث المستوفی پوید آن السنن الصالحة من الاعتقاد و العمل فی 
المجتمع البشری کائنة ما کانت من آثار النبوة الحسنة کما تکررت الاشارة 
الیه فی المباحث المتقدمة, فلابراهیم (ع) الایادی الجميلة علی جمیع البشر 
الم لمات ی مها 


را تقیی رامیت ی ات اقب : 


قالت التوراة": و عاش تارح (ابو ابراهیم) سبعین سنة- و ولد ابرام و ناحور 
و هاران و هذه موالید تارح: ولد تارح ایام و ناحور و هاران؛ و ولد هاران 
لوطا, و مات هاران قبل آبیه فج آرض میلاده- فی «اور» الکلدانیین- و اتخذ 
ابرام و حور انعسهما آمرانوه اسم اهراه ارام «سا راو اسم آمزاه 
ناحور ملكة بنت هاران- آبی ملکة ویس کات ساراع. عاقرا لیس 
لها ولد و آخذ تارج آبرام ابنه و لوطا بن هاران این ابته,وسارای کنعه امرآه 
ارام ابته فخرجوا معا من ور الکلدانبین- لیذهیوا الی ارضن کتعان فانوا 
الی حاران و آقاموا هتاک" و کانت آیام تارح مائتین و خمس سنین؛ , و مات 
تاوح قب حاران: 

قالت شیاه وال آلری رام ان نم امن رن ره 
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اییکه الی: اارض التی آرنک: فاجعاک امه عظیعهه و آبارکک و اعطظم سک 
و تکون برکة- و آبارک مبارکیک, و لاکنک: آلفتم و یتبارک فیک جمیع فبائل 
الارض: فده ابرام کفا قال له الرت, و ذهب‌سعه لوطمو کان آبرام. این 
شفسن ما ۱ 
انن آخبه+ه کل مقتمانهنا الب اقا و الفوس التی, ایکا فن‌عاران: و 
خرجوا لیذهبوا (لی أرض 107 

و استاز ابرام فی ارض. الی عکان«شکنم» الی «بلوظة مورح» و کان 
الکعانیون حینثة فی الارض, و ظهر الری لارام و فال: لنسلک اعظی .هه 
ا اد فبتی هنای مدنعا تلرب الدی ظهر له نم تمل من ای الق الجیل 
ِِ «بیت ایل» و نصبت خیمته و له «بیت ایل» ۰ و «عای» 
ارتحالا متوالیا نحو الجنوب. 

و خدت جوع. فن: الارض- قاتحدز ایراخ الی مر لیفرب هنای- ان الخوم 
فی الأرض کان شدیدا, و حدت لضا فر‌ ان رل مصر آنه قال لسارای 
امرانهه ای علمت ای امراه کسه المطره‌فیکین دا رای العصرون 
انوم یقولون: هذه امرأته فیقتلونني و یستبقونک, ِ انک آختی لیکون 
لور سک نصا سیفن آحایه فعوت لا نحل ارام الیمص- 
۱ رو المرأة آنها حسنة جدا- و رآها رساء فرعون و مدحوها 


لدی فرعون- فاخذت المراة الی بیت فرعون- فصنع الی ابرام خیرا بسببها- 
و صار له غنم و بقر و حمیر و عبید و اماء و آتن و جمال. 
فضرب الرب فرعون و بیته ضربات عظیمة- بسیب سارای امرأة آبرام- 
فدعا فرعون آبرام و قال: ما هذا الذی صنعت لی؟ لما ذا لم تخبرنی آنها 
امرآتک؟ لما ذا قلت: هی آختی آخذتها لتکون زوجتی؟ و الان هو ذا امرانک 
خذها و اذهب, فأوصی علیه رجالا فشیعوه و امرأته و کل ما کان له. 
ثم ذکرت التوراة: آن آبرام خرج من مصر و معه سارای و لوط- و معهم 
الاغنام و الخدم و الأموال العظیمة- و وردوا «بیت ایل» المحل الذی کانت 
فیه خیمته مضروبة- بین «بیت ایل» و «عای» ثم بعد حین تفرق هو و لوط 
ژُن الأرض ما کانت تسعهما- فسکن آبرام کنعان. و کان الکنعانیون و 
الفرزیون ساکنون هناک, و نزل لوط آرض سدوم. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج7. ص: 21 
ثم ذکرت: اتقدفی خی ایام بت خرتفی ارض سد وم- بین «آمرافل» 
ملک شنعار و معه ثلاثة من الملوک؛ نع ماک سوه و شعه ارچ 
من الملوک المتعاهدین- فانهزم ملک سدوم و من معه انهزاما فاحشا- و 
هرا ماع نف ها فک سن فا یم و نهبت آموالعم و سبیت 
نساوهم و ذراریهم. و کان فیمن آسر لوط و جمیع آهله و نهبت آمواله. 
قالت التوراة: فاتی من نجي و آخبر ۳۳ العبرانی- و کان ساکنا عند 
«بلوطات ممری» الاموری- آخو «آشکول» و آخی«عانن» و کانها اضتخات 
عهد مع ا یزاف فلما سمع انرام آن آخاه سبی جر غلمانه المتمرنین- ولدان 
بیته ثلائمائة و ثمانية عشر و تبعهم الی «دان» و انقسم علیهم هو و عبیده 
فکسرهم- و تبعهم |لی «حوبة» التی عن شمال دمشق و استرجع کل 
الأموال لوطا آخاه یضا- و آملاکه و النساء آیضا و الشعب. 
فخرج ملک سدوم لاستقباله- بعد رجوعه من «کسرة کدر لعومر» و الملوک 
الذین معه الی عمق «شوی» الذی هو عمق الملک, و ملکی «1» صادق 
ملک «شالیم» آخرج خبزا و خمرا- و کان کاهنا لله العلی و بارکه و قال: 
مبارک آبرام من الله العلی مالک السماوات و الأرض- و مبارک 1 العلی 
الذی ارواخ اعداءک فی بند ی فأعطاه عشرا من کل شیء. 
و قال ملک سدوم لأبرام: ای النفوس, و آما الأملاک فخذها لنفسک- 
فقال و یت پدی الی الزب الاله العلی ملک السماء و 
آغنیت اتر ام لیس الذی آکله 0 1 آما نصیب الرجال الذین 
ذهبواٍ معی «عابر» و «أسلول» و «ممرا» فهم یأخذون نصیبهم. 
الی آن قالت: و آما سارای فلم تلد له- و کانت لها جارية مصرية اسمها 
هاجر- فقالت سارای لأبرام: هو ذا الرب قد آمسکنی عن الولادة- آدخل 
علی ای ی آزرق چها نسم ایرام لفیل هارا فا جدید 


سارای امرأة آبرام- هاجر المصرية جاریتها- من بعد عشر سنین لاقامة 
اتاه قی ار کعاندی اعظتها لاسام رها وحه له دح علی دار 


تم کرش آن هاکر اساخاس تفر سارای تفه 
سارای 
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ذلک الی آبرام- ففوض آبرام آمرها الیها فهربت هاجر منها- فلقیها ملک 
فأمرها بالرجوع الی سیدتها- و آخبرها نها ستلد ولدا ذکرا و تدعو اسمه 
اسهات یل هرن آلرتب 1۳ و آنه یکون |نسانا وحشیا یضاد الناس 
و یضادونه, و ولدت هاجر لأبرام ولدا و سماه ابرام اسماعیل- و کان انزام 

ابن ست و سبعین سند- لما ولدت هاجر |سماعیل لأبرام. 
قالت 9 ماکان اراای فه مخسی شست ظ ارت سرام 
قال له 
نا الا تشر اس کت انز فاجعل .غهدی بیتی و بینک .و آکترک 
کثیرا جدا فسقط آبرام علی وجهه و تکلم الله معه قائلا: اقا انا فد دا 
عهدی معک- و تکون آبا لجمهور من الأمم, فلا یدعی اسمک بعد آبرام بل 
یکون: اسنمکه ابراهیم- لانی اجعلک ابا لجمموز.من الامج و اتخری کنیرا جدا 
و آجعلک آمما: و ملوک منک یخرجون, و اقیم عهدی بینی و بینک- و بین 
تسلک من بعدک فی آجیالهم عهدا آبدیا- لاکون الها لک و لتسلک من بقدی 
و اعطین لک نو لنسلی من بعد آرضن غرشک کل ارض- کنعان ملکا آبدبا: و 
آکون الههم. 
ثم ذکرت: آن الرب جعل فی ذلک عهدا بینه و بین ابراهیم و نسله- آن 
یختتن هو و کل من معه- و یختنوا ُولادهم الیوم الثامن من الولادة- فختن 
ابراهیم و هو ابن تسع و تسعین سنة- و ختن ابنه اسماعیل و هو ابن ثلاث 
عشرة سنة- و ساثئر الذکور من بنیه و عبیده. 
قالت التوراة: و قال الله لایراهیم: سارای امرآتک لا تدعو اسمها سارای بل 
ازتدنا سارة- و آبارکها و آعطیت آیضا منها ابناء و آبارکها آمما و 
سای مب ی 
۵ فال. ابراهیج للم لیته زسماعیل هعیش امامک:فقال اللم؟ یل ساره 
امرانک بلد لک اسات و تدعو امه اسنحای. و افیمغفدی جعم عهدا آدها 
۱ 1 ها.آنا انار کهواتموم 
یکره کی ادا انا مر رتسا ساره اضعله اف کیره ده لک موه 
ایا الذی تلده سارة فی هذا الوقت فی السنة الاتية, فلما 





فرغ من الکلام معه صعد الله عن ابراهیم. 

7 ثم ذکرت قصة نزول الرب مع الملکین- لاهلاک آهل سدوم قوم لوط- و 
اور یا فا اس الصا 0 
عجل قتله- و الزید و اللين اللذین 
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قدمهما |لیهم- ثم بشروه و بشروا سارة باسحاق- و ذکروا آمر قوم لوط- 
فجادلهم |براهیم فی هلاکهم فأقنعوه- و کان بعده هلاک قوم لوط. 

ثم دکرت آن ابراهیم اتمل الب ارض «حرار» هفوب فنها و آظیر لملیٌ 
۷1 مالک» سارة آخته فآخذها الملک منه- فعاتبها الرب فی المنام- 
فأحضر ابراهیم و عاتیه علی قوله: |نها آختی فاعتذر آنه نما قال ذلک خوفا 
من القتل- و اعترف آنه فی الحقيقة آخته من آبیه دون آمه- تزوح بها فرد 
کال وراه اه ال ساره کا فال هل الرت ان تا زو 
فحبلت سارة و ولدت لابراهیم ابنا فی شیخوخته- فی الوقت الذی تکلم الله 
غیت ودعا اتراهیم استم اند الدی ولدته له سار (سحای: و ختن. ربراهتم 
اسحاق ابنه- و هو آبن ثمانية ایاض کضا. امره الله, و کان ابراهیم ابن مائة 
ی ولد له اسان آشیه فال‌ سای 0 ضتحکاد. کل 
من یسمع یضحک لی. و قالت من قال لابراهیم: سارة ترضع بنین حتی 
ولدت ابنا فی شیخوخته- فکبر الولد و فطم و صنع ابراهیم ولیمة عظیمة- 
یوم فطام اسحاق. 

۵ رات ار اه ها السمه الک دلفیب اساشفت عععی فحا لت 
لابر اهیم: اطرد هذه الجارية و ابنها- لأن آبن هذه الجارية لا پرت مع ابنی 
(سجاق- ققیخ الکلام جدا قی عینی |براهیم لسبب ابنه* فقال الله لابراهیم؛ 
لا یقیح فی عینیک من آجل الغلام- و من آجل جاریتک فی کل ما تقول لک 
نار انسیت تا را الا تا 
ساجعله آمة لأّنه نسلک. 

شک وا هه ضا ماس ات اه فرش ماو اعطظاهها: اخار اضعا انا هه 
علی کتفها و الولد- و صرفها فمضت و تاهت فی برية بثر سبع- و لما فرخ 
الماءع من القربة طرحت الولد تحت احدی الأشجار- و مضت و جلست 
اه اف ای سس ال نود 
مقابله و رفعت صوتها و بکت- فسمع الله صوت الغلام و نادی ملاک الله 
هاجر من السماء, و قال لها: ما لک یا هاجر؟ لا تخافی لأن الله قد سمع 
لصوت الغلام حیث هو قومی و احملی الغلام و شدی یدک به- لأنی سأجعله 
امه عا یمه و«فتخ اللهعینیها فابضرت بتر ضاع- فذهبت و ملاأت القربة ماء و 
سقت الغلام, و کان الله مع الغلام فکبر و سکن فی 
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البرية, و کان ینمو رامی قوس. و سکن فی برية فاران, و اخذت له امه 
زوجة من آرض مصر «<1». 
قالت التوراة: و حدت بعد هذه الأمور آن الله امتحن ابراهیم- فقال له: یا 
ابراهیم فقال: ها آنا ذا- فقال: خذ آبنک وحیدک الذی تحبه اسحاق- و آذهب 
الی ار المریا و آصعده هناک محرقة علی آحد الجبال الذی آقول لک 
فیک ابراهیم صیاحا ۵ شوه علی خمارهه و اد این فن: لمات معه هد 
اسحاق معه- و شقق حطبا لمحرقة و قام- الم لو ار 
له الله,. و فی الیوم الثالث رفع ابراهیم عینیه- و آبصر الموضع من بعید 
فقال ابراهیم لغلامیه: اجلسا انتما هاهنا مع الحمار, اما انا و الغلام فنذهب 
الی هناک و نسجد و نرجع الیکما, فاخذ ابراهیم حطب المحرقة- و وضعه 
علی. اشحاق انته و آخد ده النان و السکین- فذهبا کلاهما معا, و کلم 
ا(سحاق آباه ابراهیم- و قال له: یا آبی فقال: ها آنا ذا يا ابنی- فقال: هو ذا 
الای دا ای ای ری ال ای 
الله یری له الخروف للمحرقة یا ابنی- قذهبا کلاهما معا. 
فلفا انیا الی الموضم. الدی. فال له اللعدبنیم.ضالی ابر اهیم آلمدنه هریت 
الحطب- و ربط اسحاق ابنه و وضعه علی المذیح فوق الحطب- ثم مد 
ایزاهیم بدم و آخد السکین لذیح ابنه فناداه ملاک الرب من السماء و قال: 
ابراهیم ابراهیم! فقال: ها آنا ذاء فقال: لا تمد یدک الی الغلام و لا تفعل به 
شیتا* لانی الان. غلخت؛ ایک: خانف: اللم- فلم تمسک ابنک وحیدی عنی فرفع 
ابراهیم عینیه و نظر- و اذا کبش وراءه ممسکا فی الغابة بقرنیه- فذهب 
اپراهیف هه اد الکبش- و آصعده محرقة عوضا عن ابنه- فدعا ابراهیم اسم 
دلک: الخوضع. «نقوم. تداهم-حتی. ند یقال الیوم فی جبل الرب «بری». و 
نادی ملاک الرب ابراهیم نانیة من السماء و قال: بذاتی اقسمت یقول 
9 نی من آجل آنک فعلت هذا الأمر و لم تمسک اینک وحیدک- آبارکک 
و آکثر نسلک تکثیرا- کنجوم السماء و کالرمل الذی علي شاطی 
اف ۱ ۱ من 
آجل آنک سمعت. لقولی : ثم رجع ابراهیم الی غلامیه فقاموا- و ذهبوا معا 
الی بثر سبع- و سکن |براهیم فی بثر سبع. 
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نم ذکرت تنزویجه اسحاق من عشیرته بکلدان تم موت سارخ- و هی بلت 
مائة و سبع و عشرین فی حبرون, ثم ازدواج ابراهیم بعدها بقطورة- و 
ایلادها عدة من البنین, ثم موت ۳3 و هو ابن مائة و خمس و 9 
سنة, و دفن ابنیه اسحاق و اسماعیل یاه فی غار «مکفيلة» و هو مشهد 
الخلیل الیوم. 


5- [تطبیق ما فی التوراة من قصته من ما فی القرآن. ] 


فهذه خلاصة قصص ابراهیم (ع) و تاریخ حیاته المورد فی التوراة (سفر 
التکوین الاصحاح الحادی عشر- الاصحاح الخامس و العشرون) و علی 
الباحث الناقد آن یطبق ما ورد منه فیها علی ما قصه القرآن الکریم ثم یری 
وت 

5- الذی تشتمل علیه من القصة المسرودة علی ما فیها من التدافع بین 
جملها و التناقض بین آطرافها مما یصدق القرآن الکریم فیما ادعاه آن هذا 
الکتاب المقدس لعبت به ایدی التحریف. 

فمن عمدة ما فیها من المغمض آنها آهملت ذکر مجاهداته فی آول آمره و 
خحاحانه ففعه مها قاساه ‏ من من ماه مهن ظا صا فد 
لماعة من تاریخه (ع). ۲ 

و من ذلک اهمالها ذکر بنائه الکعبة المشرفة و جعله حرما امنا و تشریعه 
الحج, و لا یرتاب آی باحث دینی و لا ناقد اجتماعی آن هذا البیت العتیق 
الدی لا یرال قاکیا علی قواعده من آوبعد. الاف. ستة من اعطم الایات 
الالهية التی تذکر, آهل الدنیا بالله سبحانه و آیاته, و تستحفظ کلمة الحق 
دهرا طویلا, ۵ هو آول پیت له غالی وضم للناس عبار کا و فد الغالفین. 

قلیین. اهمال دکرن الا قرعه اسر ابلید من کاب الوراه ومعلضوا دعقم 
(لی الصفح عن ذکر الکعبة؟ و احصاء ما 7 و مذیح بناه بان 
شکیمء و آخر بشزقی بیت ایل, و آخر بجبل الرب. 

ثم الذی وصفوا به النبی الکریم اسماعیل: آنه کان غلاما وحشیا یضاد الناس 
و یضادونه, و لم يکن له من الکرامة الا آنه کان مطرودا من حضرة آبیه نما 
رامی قوس! یریدون لیطفئوا نور الله بأفواههم و الله متم نوره. 

و من ذلک: ما نسبته الیه مما لا یلائم مقام النبوة و لا روح التقوی و الفتوة 
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کقولها: ان ملکی صادق ملک «شالیم» آخرج الیه خبزا و خمرا و کان کاهنا 
لله العلی و بارکه. «1» و من ذلک قولها: ان آتراهنم.. اخیر 7 روساء 
فرعون مصر آن سارة آخته و وصی سارة آن تصدقه فی ذلک اذ قال لها: 
قی ها ون کی یر سس .وا موی ای و آطیر 
تارة آخري ۳۳ مالک ملک حرار آنها 0 فأخذها للز وجية فرعون 2 
آبو مالک آخری, ثم ذکرت التوراة تأول ابراهیم فی قوله: 

«انها اختی» مرة بانها اختی فی الدین. و آخزی آنها ابنة انیت ض عیی آ هی 
فصارت لی زوجة. 

و آیسر ما فی هذا الکلام آن یکون ابراهیم (و حاشا مقام الخلیل) یعرض 


ژوخته ساره لامتال فرغون.و ای مالک مستعلا بها ختی باخدا ها زوخه و هی 
ذات بعل و ینال هو بذلک جزیل العطاء و یستدرهما بما عندهما من الخیر!. 
جات آن کلام اور ری دانسا کت ره و اه ما ام ها 
ایخ مالک:عجودا قد عصرت سعین آه اکتر هد العادع‌شعصضی آن المرآخ ند 
فی سن العجائز نضارة شیابها و وضاءة جمالها, و الملوک و الجبابرة 
المترفون لا یمیلون ٍلی غیر الفتیات البديعة با انروس 

را اه ی ی 
اتراهتم التی, (ع) فط الا تلات گذبایت 


(1) ریما وجهوا آن ملکی صادق هذا کاهن الرب هو آمرافل» ملک شنعار 
المذکور فی: اول: القضة و هو <«خهور ایی» الملی ضاحب الشربعه الدی هه 
اخة السلاله الاولیتهن ملوی بایل: و قد اخلف. فی تاره بلکه: اخلاها 
شخیدا لا بتظیی. کنر ما فیل. فیه زمان حياة ابراهیم و هو (200) ق م فقد 
ذکر فی کتاب العرب فل ااسلام آنه سک بل مه زو درو 7۳9 
کی رگ حمورابی نقلا عن کتاب آقدم شرائع العالم للاستاذ ف. ادوارد 
ار مله وه و و۱ وم قاس الا 
المقدس آنه تولاها سنة 1975- 1920 ق م 

۱۳ عق ای فیبخرانب یال 
هیا مفره یرای سل عانعن له لاس و بدل 
علی کون حمورابی من الوثنیین. و لا بستقیم علیه آن یکون کاهنا للرب. 
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ائنتین فی ذات الله: قوله «ٍنّی سَقيم و قوله «بل فَعلهٌ کبیرَهم هذا» و 
واحدة فی شأّن سارخ- فانه قدم آردن جبار و معه سارة و کانت ان 
الناسند.صعال نها: ان هدا الخبار ان بعلم آنک: اضراتن» بعلیی» علیک فان 
سألک فأخبریه- آنک آختی فانک آختی فی الاسلام- فانی لا آعلم فی الأرض 
مسلما غیرک و غیری. قلما دخل أرضه رآها بعض آهل الچبار- فأتاه فقال 
له: لقد قدم آرضک امرآه- لا ینبغی لها آن تکون الا لک- فأرسل الیها فأتی 
بها کهام ایراسم الی الصلاو فلا دعلت یه لم مالک آن بط ده لیا 
فقبضت یده قبضة شديدة فقال لها: ادعی الله آن یطلق یدی و لا آضرک- 
ففعلت فعاد فقبضت آشد من القبضتین «1». الأولیین- فقال: ادعی الله آن 
بطلق یدی فلک الله آن لا آضرک- ففعلت فأطلقت یده- و دعا الذی جاء بها 
فقال مد ان اا سنی‌ستطانوو لم اسان ها حرحهانی ارت و 
آعطها, هاجر. 

قال فافیلت ی فلا آها راهن اتص فان اناد سم فعانت: 


خیرا کف الله بو الغاجر و خیم اماب فان انم هر هقی آفکم بای 
ماء السماء. ۱ ۱ 

و فی صحیح البخاری, بطرق کثيرة عن انس و ابی هريرة, و فی صحیح 
مسلم, عن آبی هريرة و حذيفة, و فی مسند آحمد, عن آنس و ابن عباس و 
اخرجه الجاکم. غن اين مسعود و الظبرانتی غن عبادة بن الضامت و ابن ای 
شيبة عن سلمان. ۵ الخوعنی عنم اب هریدم و ان عفانم نة عن حذيفة عن 
آبی بکر حدیت 0 النبی ص بوم القيامة, و هو حدیت طویل فیه: ان 
آهل الموقف یأْتون الأنبیاء واحدا بعد واحد- یسألونهم الشفاعة عند الله, و 
ما انوا او الوم انامه ودهم ال من دم و اع حشیع هر 
عثراته- ی ام اش در ام 
الحدیث: آنهم پٌتون ابراهیم (ع) یطلبون منه آن یشفع لهم عند الله- فیقول 
لهم : لست هنأکم انی کذبت ثلاث کذبات: : قوله «نّی سقیم و قوله «بل 
قعلة کبیرَهم 2 هذا» و قوله لامرآته اه 

و الاعتبار الصحیح لا یوافق مضمون الحدیئین کما ذکره بعض الباحثین اذ لو 
کان المر ادها ان الافامنل النلات آلعم مصفت: فهعا آنما کدنات لس 
کذبات حقيقية بل من قبیل التوریات و المعاریض البديعية کما ریما یلوج من 
بعض ألفاظ الحدیث 

کالذی ورد فی 


(1) کذا فی الاصل المتقول عنه و کأن فیه سقطا المیزان فی تفسیر 
بعض طرقه من قول النبی ص*: «لم یکذب ابراهیم الا ثلاث کذبات کلها 
فی ذات الله» 

و کذا 

قوله (ص): «ما منها کذبة الا ماحل «1» بها عن دین الله» 

فما بال ابراهیم فی حدیت القيامة یعدها ذنوبا لنفسه و مانعة عن القیام 
بأمر الشفاعة و یعتذر بها عنها؟ فانها علی هذا التقدیر کانت من محنة فی 
دات الله شاه فی الهیی وان لبیتهن الاسيای ان نکدب لمصاجه 
الن ی ود عرفت فی ما تقدم من مباحث النبوة فی الجزء الثانی من 
هذ] الکتاب آن ذلک مما یجوز علی الأنبیاء ع( قطعا لاستیجابه سلب 
الوثوق عن اخباراتهم و آحادیثهم من أصلها. 

علی آن هذا النوع من الاخبار لو جاز عده کذبا و منعه عن الشفاعة عند الله 
سبحانه کان قوله (ع) لما رای کوکبا و القمر و الشمس: هذا ربی و هذا 
ربی اولی بان یعد کذبا مانعا عن 0 المنبئة عن القرب من الله 
تعالی. رب ۲ 
علی ان قوله (ع) علی ما حکاه الله تعالی بقوله: «فتَظر تظرةّ فی النجوم 


ققال ای سقِیث لا یظهر بشیء من قرائن الکلام کونه کذبا غیر مطابق 
با ای ین موی ی ی وی وی 
م‌ 
و کذا قوله (ع للقوم اذ سألوه عن او الاأصنام المکسورة بقولهم: «ً یت 
قعلّت هذا بالهتنا يا اراهيمْ أجابهم و هم یعلمون آن أصنامهم من الجماد 
الذی لا شعور فیه و لا |رادة له: «بل قَعلة کبیرَهم هذا» ثم آردفه بقوله: 
« سل هم م ان کائوا یِنَطفون لا سبیل الی عده کذبا فانه کلام موضوع مکان 
التیکنت مسق لالرام الخصم غلی الاعتراف ببطلان مذهیه, بو لذا لم یجد 
القوم بدا دون آن اعترفوا بذلک فقالوا: «لَ1 عَلمّت صا هوّلاء ینطقون قال أُ 
تون مین ذون الله ما لا بعکم سنا و ایض کر اف لکه لها تون 
من دون الله»: (الاأنبیاء: 67). 
و« کان المواه ار الافامل الا کفنات تفه کا دلی هی لاله 
الضر فجه لکتات الله‌ععالی و یل ذلی الق: نیم التاعت النا فد قلی احم ما 
تقدم. فی. القصل: 2 سن. الکلام فی, مترله. آبراهیم. (ع) عید الله تعالی: و 
و فش القتودع‌مضا آنتی الله‌غلجم اخفل ااساع سم مفامه ان ااخیه. 


(1) ای جادل 
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۱ 
و اک فی الکتات ابراهیم اه کان صذیقا تبیا»: (مریم: 41) علی رجل 
داب شرت ال کرت الفول کلما ضاصخ انم الم ات آو کیف یمدح 
الله بتلک المدائح الکريمة رجلا لا پراقب الله سبحانه فی حق آو صدق 
(حاشا ساحة خلیل الله عن ذلک). ۱ 

و اما الاخبار المروية عن ائمة اهل البیت (ع) فانها تصدق التوراة فی اصل 
ی ما ی تال 
مافت الحاید نی غن اه دومن اصحاسا عن هل کمها عن 
ابن محبوب عن ابراهیم بن زید الکرخی قال: سمعت آبا عبد الله (ع) 
پقول: ان ابراهیم (ع) کان فولده بکوتار «1»و کان: آبوه:هن آهلها, و کانت 
آم |براهیم و آم لوط (ع) و سارة- و ورقة- و فی نسخة رقبة- آختین و هما 
ابنتان للاحح, و کان لاحج نبیا منذرا و لم یکن رسول. 

و کان ابراهیم (ع) فی شبییته علی الفطرة- التی فطر الله عز و جل الخلق 
علیها حتی هداه الله تبارک و تعالی الی دینه و اجتباه, و آنه تزوح سارة ابنة 
لاحج و هی ابنة خالته- و کانت سارة صاحبة ماشية کثیرة- و ارض واسعة و 
حال حسنة, و کانت قد ملکت ابراهیم جمیع ما کانت تملکه- فقام فیه و 


ِ و کثرت الماشیة- و الزرع- حتی لم یکن بارض کوئاریا رجل احسن 
مله , 

و ان |براهیم (ع) لما کسر اصنام نمرود و امر به نمرود- فاوثق و عمل له 
حیرا «2» و جمع له فیه الحطب و آلهب فیه النار- ثم قذف ابراهیم (ع) فی 
النار لتحرقه- ثم اعتزلوها حتی خمدت النار- ثم آشرفوا علي الحیر ق]ذا هم 
بابراهیم (ع) سلیما- مطلقا من وثاقه فاخبر نمرود خبره- فامرهم آن ینفوا 
(براهیم (ع) من بلاده, و آن یمنعوه من الخروج بماشیته و ماله- فحاجهم 
ابراهم ند دلی ال آن انم ماش و مالی ان حفی عم ار 
تردوا| تعلی ما ذهب من عمری فی بلاد کم و اختصموا الی قاضی نمرود 
فنص علی راهم نا سم لیم عین‌ها اتف ماذهرر ی 
ای نا 
فی بلادهم, و اخبر بذلک نمرود 


(1) کانت قرية من آعمال الکوفة و ضبطه الجزری کوئی.. . 

(2) حیرفت العای چت الصا مان مس فان هر 
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فأمرهم آن یخلوا سبیله- و سبیل ماشیته و ماله و آن یخرجوه, و قال: انه 
ان بقی فی بلادکم آفسد دینکم و آضر بآلهتکم- فأخرجوا ابراهیم و لوطا (ع) 
مق با هم ال ااسام 

فخرج ابراهیم و معه لوط لا بفارقه و سارة. و قال لهم: ای ذاهِبْ اٍلی ریّی 
سَیهّدین یعنی |لی بیت المقدس- فتحمل ابراهیم بماشیته و ماله- و عمل 
تاتوتا ه خعل فیه شتا کت و شد علیها. الاغلان غیرم. هت علیه | - و مضی حتی 
خرس ساطان مرو سای اسان رل هن القیظ فا لد 
«عزارة» فمر بعاشر له فاعترضه العاشر لیعشر ما معه- فلما انتهی الی 
العاشر و معه التابوت- قال العاشر لابراهیم (ع): افتح هذا التابوت لنعشر 
ما قیه فقال له ابراهیم (عاخ قل ها شتت. فیه من نب آو فضقت ختین 
نعطی عشره و لا نفتحه. قال: 

فبی العاشر الا فتحه- قال: و غصب «1» ابراهیم (ع) علی فتحه- فلما بدت 
له بسا ری کات ممضوفه بالحسشه العفا زب فال له العاشر نها قح الیراه 
منک : فان ادراهیم (عهی عرضینی اه خا تیب قفا لت العا نس ها 
دعاک الی آن خبیتها فی هذا التابوت؟ فقال ابراهیم (ع): الغيرة علیها آن 
یراها آحد- فقال له العاشر: لست آدعک تبرح حتی آعلم الملک حالها و 
حالک. 

قال: فبعثٍ رسولا لی الملک فأعلمه- فبعث الملک رسولا من قبله لیاْتوه 
بالتابوت فأتوا لیذهبوا به فقال لهم |براهیم (ع): [نی لست آفارق التابوت 
خن فان ری مسدی ناحیر ها ااملکببنلی فانهان الک ان اما 


ی فقاب له الحلی افتح ۹ و (ع): یم 
الملک آن فیه حرمتی و ابنة خالتی- و آنا مفتد فتحه بجمیع ما معی. 

قال: فغصب الملک ابراهیم علی فتحه- فلضا رای سمارة لم بملگ: جلمه 
سفهه آن مد یده الیها- فأًعرض |براهیم (ع) وجهه عنها و عنه غيرة منه و 
قال: اللهم احبس یده عن حرمتی و ابنة خالتی- فلم تصل یده الیها و لم 
ترجع الیه فقال له الملک: ان الهک هو الذی فعل بی هذا؟ فقال له: نعم ان 
الهی غیور یکره الحرام. و هو الذی حال بینک و بین ما آردته من الحرام- 
فقال له الملی: فادع الهی برد علی یدی- فان اجابیک فلم اعرض لها- فقال 
[براهیم (ع): الهی رد الیه یده لیکف عن حرمتی. قال: فرد الله عز و جل 
الیه یده- فاقبل الملک نحوها ببصره ثم عاد بیده نحوها- فاعرض ابراهیم عنه 
بوجهه غيرة 


() بالحخعخمه فالممهاه بعال‌ هه علی: کدارای فمره: المترآن ی تزور 
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مه فا ایک وه ها قال سین مه لو فعض |اسا: 

فقال العلی لربراهيم (ع): ان المک لغنور ق انک لعبورد فادخ المک سرد الن 
یدی فانه ان فعل لم آعد- فقال ابراهیم (ع): آسأله ذلک علی آنک ان عدت 
ام شا تن ان اسال فمال ای مس فمال ابراهه ع) اللمم ان کان 
فلما رآی ذلک الملک من الغيرة ما رآی- و رأی الایة في یده عظم ابراهیم 
(ع)- 8 و قال له: فد امنت.من آن آغدض لها اه لشی 
مما معک- فانطلق حیث شبّت و لکن لي الیک حاجة- فقال |براهیم (ع): ما 
هی؟ فقال له: احب آن تاذن لی ان اخدمها- قبطية عندی جميلة عاقلة 
تکون لها خادما- قال: فأذن ابراهیم (ع) فدعا بها فوهبها لسارة- و هی هاجر 
کار یرام )ها مق مر اراک سم مس خلت انا خیم 
(ع) اعظافا لرتراهیم و هت له فاوحی الله تبارک: و قالی: الی ایز آهیض(ع)- 
آن قف و لا تمش قدام الجبار المتسلط- 0 و لکن اجعله 
آمامک و امش خلفه و عظمه و هبه فانه مسلط قذ.هیت آضزن فی الا رن 
برة آو فاجرة- فوقف ابراهیم (ع) و قال للملک: 

اقض فان الفی آوحی.الی ایا اعظمک و آهابک: و آن أقدمک آمامی 
و آمشی خلفک اجلالا لک- فقال له الملک: آوحی الیک بهذا؟ فقال ابراهیم 
(ع): ِ فقال له: القلی* اشهد ان المک, لر فیق حليم کریمه و انک ترعیتی 
فی د, 

قال: و ودعه الملک فسار ایراهیم (ع)- حتی نزل بأعلي الشامات, و خلف 


لوطا (ع) فی آدنی الشامات. ثم ان ابراهیم (ع) لما آبطاً علیه الولد قال 
ساره او شنت یی ها خره لعل اه آن بررها سهاملدا فیکون ا خاما 
فابتاع ابراهیم (ع) هاجر من سارخ- فوقع علیها فولدت |سماعیل (ع). 
و من ذلک ما ذکرته این التوراة فی قصة الذیح آن الذبیح هو اسحاق دون 
(سماعیل (ع) مع آن قصة اسکانه بارض تهامة و بنائه الکعبة المشرفة و 
بش هل الک ایا چیه ید ی آیه ق ای ار هر 
قاس فو ام علن الوا ره المع نا انح کی ری ود 
کون الذبیح هو اسماعیل دون اسحاق (ع). 
و قد وقع فی انجیل برنابا آن المسیح لام الیهود و وبخهم علی قولهم بآن 
الذبیح هو ۱ 
الما ی ی الفر ار سر ور 
(شحای دمن سای قال.فی الصا اه کلم رالات آتر اه فا ناه که 
انکه ری اسفاعل و اضعد الحل شوه سح فک کین ستاو 
الیکرد و هولما ولد کان: اشماعیل اننشیمسفین: الفصل 44 آبه. 11- 12. 
و ما القرآن فان آیاته کالصريحة فی کون الذبیح هو |سماعیل (ع) قال 
تعالی بعد ما ذکر قصة کسر |لأصنام و القائه فی النار و جعلها پردا و سلاما: 
«قاراذوا یه کید فَََلناهم سین و قال نی داب الی بی سَتدین رَبٌ 
لی من المالجین قتناة بفلام خلیم فلا بلع 2 مه لسع قال با ین 
۳ ار قی القام انی اتعک ارم ذا تری قال پا نت اف ما یوم 
شتجذیی ان شاء ال من الصّابرین قلّا آشلما و نله یی و ناتینة أنْ با 
(براميم قهٌ صَدّفت الرْوْیا ات کذلک تجری المُخسنین ان هدا هو الا لین 
۳ ینام بیج عظیم و تَکُنا علَّه فی الآخرین سلام عَلی |براهيم گذلک 
تجُری الَمَحسیین اه مِنْ عبادتا المَنینَ و بَسْرّناهُ باشحاق تیا من 
الالچین و بازکنا علبّه و علی اسحاق و من ختتهما مُجَسنْ و ظالِم تسه 
مَبینْ»: (الصافات: 113). 
و المتدبر فی الایات الکريمة / یجد مناصا دون آن یعترف آن الذبیح هو 
الذی ذکر الله سبحانه البشارة به فی قوله: «َبسْرّناه بعْلام خیم 9 آن 
البشارة الأخری التی ذکرها آخیرا بقوله «و بَسْدْناة باشحاق تب من 
الصَالحین غیر البشارة الأولی, 9 الذی بشر به فی الثانية و هو اسحاق (ع) 
غیر الذی بشر به فی الاولی و آردفها بذکر قصة التضحية به. , 
کر ار اه هی ماع مه ال رت هن رن اه اه ۲ 
الجماعة مختلفة: فصنف یذکر اسماعیل و صنف یذکر اسحاق (ع) غیر انک 
عرفت آن الصنف الأول هو الذی یوافق الکتاب. 
فال الطیری فی تاریخه:: اختلف السلف من علماء امه ینا متخفه فو.فن 
الا اراس ی شمه صالن عه هه سای تا ای 


قال بعضهم: هو اسماعیل بن ابراهیم. و قد روی عن رسول الله ص کلا 

وا ی و 

علي صفه الرواید التن رویت. عته (ض) آنة فال: هو زسجاق, اوضح و.آنین 

منه علی صحة الأخری. 
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الی آن قال: و آما ات را التی قلنا: انها علی آن ذلک اسحاق 

اصح فقوله تعالی مخبرا عن دعاء خلیله ایراهیم حين فارق قومه مهاجرا 

الی ربه [لی الشام مع زوجته سارة قال: «بّی ذاهِثِ لی زب سَتَهدین رب 
قت لن, خن الصالحین موتلی فبل. آن بعرف هاجر و قلل آن تصیر له ام 

یال تم آیه دلی را مر و چل الرکن احاهوعاه هرن باه 

بغلام جلیم:نم عرن رقبا ابراهیم آنه:ندیه دلی الغلام چین بلغ:مغه الشعی: 

و لا نعلم فی کتاب الله عز و جل تبشیرا لابراهیم بولد ذکر الا باسحاق و 


ذلک قوله: 

5 امرأئة قائْمَة قصَچکث قبَسّر ناها باسشحاق 5 0 9 اسشحاق یعْفْوب و 
قوله: «َاَوْجسَ منم خیقةٌّ قالوا لا تَحف و بسروة بغلام علیم قافبلتِ 
امرَأئة فی ضَتّة قحکث وَجْهّها و قالث عَجْورٌ عَقیم . 


ثم ذلک کذلک فی کل موضع ذکر فیه تیشیر ابراهیم بغلام فاٍنما ذکر تبشیر 
الله ایاه به من زوجته سارة فالواجب آن یکون ذلک فی قوله: «قَبَسْرّناه 
بکلام حلیم نظیر:ما کی«ساتن شور القرآنمن یوم آباه من روجته سازم. 
آها:اعتال‌من اغتل‌سان الله لم اهر کم اسحای و فد اه الشسانه مره 
الله قبل ولادته بولادته و ولادة یعقوب منه من بعده فانها علة غیر موجبة 
صحة ما قال., و ذلک آن الله تعالی انما آمر ابراهیم بذیح اسحاق بعد ادراک 
اسحاق السعی وال ان یکون یعقوب وان له فیل. ار یومر آبوه بدبجه. 

و کذلک لا وجه لاعتلال من اعتل فی ذلک بقرن الکبش آنه رآه معلقا بالکعبة 
و لک آنه عبر سل آنتیکون. خمل:فن الصا الف. الکعبة فعلق هالی: 
انتفی. کلامد. 

3 لیت: شعری کف غفی عليت ان ابراهتم (ع1 لها سا یه الولی غنه 
مهاچرته |لی الشام و عنده سارة و لا خبر عن هاجر بومئذ سال ذلک بقوله: 
تفت وس لالح ال مه الوله هم بسا اوشی فه رلک مه 
سارة حتی تحمل البشارة المذکورة عقیبه علی البشارة باسحاق فانما قال" 
«رَب هب لی و لم یقل: رب هب لی من سارة. 

اساسا کر ان الحعوی هیناح کات للم سنوی استا وق 
فیجب 
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الدلیل علی خلافه فان الله سبحانه فی هذه الایات لما ذکر البشارة بغلام 
حلیم ثم ذکر قصة الذیح استأنف ثانیا ذکر البشارة اسحاق هر رخا 
المتدبر فی هذا السیاق آن المبشر به ثأنیا غیر المبشر , به اولا فقد بشر 
ابراهیم (ع) قبل اسحاق بولد له آخر و لیس الا (سماعیل, و قد اتفق الرواة 
و النقلة و آهل التاریخ آن (سماعیل ولد لابراهیم قبل اسحاق (ع) جمیعا. 

و من ذلک التدافع البین فیما تذکره التوراة من ام اسماعیل فانها نصر)ع 
آن |سماعیل ولد لابراهیم (ع) قبل آن یولد له اسحاق بما یقرب من أربعة 
عشر عاما 0 [براهیم (ع( طرده و آمه هاجر بعد تولد اسحاق لما استمز| 
تسار تش‌ سر فد اسانهما الواضی وه فاد الماء لدع مه ساحر و 
عطش |سماعیل ثم (راءة الملک |یاها الماءء و لا یرتاب الناظر المتدبر فی 
العضة آن اسماعیل کان عندند صبیا مرضعا فعلیک بالرخوع البها و التامل 
فیاییه هدا هوالخی وافوه الما نور عفن اخباضا. 


که االضیاب عسما اسشکن علن القرام غلی ازع 


القران الکریم یعتنی ابلغ الاعتناء بقصة |براهیم (ع) من جهة نفسه و من 
جهة ابنیه الکریمین |سماعیل و اسحاق و ذریتهما معا بخلاف ما یتعرض له 
فی التوراة فانها تقصر الخبر عنه بما یتعلق باسحاق و شعب |سرائیل, و لا 
یلتفت الی اسماعیل الا ببعض ما هون امره و یحقر شانه, و مع ذلک لا یخلو 
پسیر ما تخبر عنه عن التدافع فتارة تذکر خطاب الله سبحانه لابراهیم (ع) 
آن نسلک الباقی هو من اسحاق, و تارة آخری خطابه آن الله بارک لنسلک 
من عقب اسماعیل و سیجعله امة كبيرة, و تارة تعرفه انسانا وحشیا یضاد 
الناس و یضاده الناس قد نشا رامی قوس مطرودا عن بیت ابیه, و تارة 
تذکر آن الله معه. 

و بالتآمل فیما تقدم من قصته (ع) فی القرآن یظهر الجواب ب عن اشکالین 
آشکل بهما علی الکتاب العزیز. 

الاشکال الأأول ما ذکره بعض المستشرقین «1» آن القرآن فی سوره 
المکية لا 


(1) نقله النجار فی قصص الانبیاء عن المستشرق هجرونییه و المستشرق 
فننستنکن اقی:د نرق القعاری. الاسلامید. 
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تظرض لشنان, ابراهتم و اسماغیل (ع) الا کما عرش لشان .سار اترسل 
من آنهم کانوا علی دین التوجید بنذرون الناسشن .و بدعونهم الی. الله سبحانه 
3 ید کرتاعه الکعیه و لته باسحاغیل و کونسا داعنین لاغرت الی 
دین الفطرة و الملة الحنيفية. لکن السور المدينة کالبقرة و الحج و غیرهما 
که راهم ب امسفاغل این انضال. آلامم ه اسمج و آمن۰ ارت 
مشرعین لها دین الاسلام بانیین للکعبة البیت الحرام 
و سر هذا الاختلاف آن محمدا کان قد اعتمد علی الیهود فی مکة فما لبثوا 
آن اتخذوا حیاله خطة عداء فلم یکن له بد آن التمس غیرهم ناصرا. هناک 
هداه ذکاء مسدد الی شأن جدید لابی العرب ابراهیم و بذلک استطاع آن 
یخلص من بهودية عصره لیصل حبلة بيهودية ابراهیم فعده آبا للعرب مشیدا 
لخقهم ال سم باییا لیشمم العقوهه الدی فی مکه لها ان هده السدینة کانت 
تشغل جل تفکیره. انتهی ملخصا. 
۵ قد ارس المستصل. لین تقشع فده العرتت ای توا الب الیاف 
العزیز الذی له شهرته العالمية التی لا یتحجب معها علی شرقی و لاغربی 
فکل احبت دی بصاهد آن القران الکریم لم پداهن سر ها هلا هدام لا 


نصرانیا و لا غیرهم فی سورة مکية و لا مدنية و لم یختلف لحن قوله فی 
و هلا وت ی و 
غیر. آن: الایات القرانيه لما. نزلت نجوما بجسب وقوع الخوادش المرتبظه 
بالدعوة الدينية, و کات الابتلاء با الیهود بعد الهجرة کان التعرض لشئو نهم 
و الایانة عن التشدید فی حقهم لا محالة فی الأیات النازلة فی تضاعیف 
السور ادن فاص الاعکام المصرعه نی ایرلت ما کشت مفنه 
الحاجة بحجدوت الحوادث. 
و ما ما ذکراه من اختصاص حدیث اتصال |سماعیل بابراهیم (ع) و بناء 
الکفته ود ناستشن: الدن الیی بالشون الهدنه که ملد عالی فیم 
سورة ابراهیم و هی مکية فیما حکاه من دعاء اپراهیم (ع): «و لا قال 
|تراهيغ رت ال هدا البلد آینً و اجیبی و بَیت أن تَعْبْد الأصنام [لی آن 
فایلا آنت اسْکنت من ری بوادٍ عغیرٍ ذی رَژع ند یک المْحَرّم 
لیوا الصّلاة قاجْعَل أَفْیْدَ من التّاپس تهوی الیهمّ و5 ارَرَفهم من 1 
للم یَشْکُرُونَ الي آن قال- الْحَمّد یله الذی وَهتِ لی عَلی الکتر اسماعیل 
و اسشْحاق ان زب آنتتجیع الدعاء»: (ابراهیم: 39) و قد مر نظیره فی الایات 
المتقوله من مور الصافات آنفا المسته من فضه: لح 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 23060 
و آضا ما« کزان من تهووية انراهم (ع) فارت القرآن رده 
ال الکتاب لِم تُحَاعُونَ فی ایُراهية و ما لت الوا 
تدم | قلا تقفلون الی آن قال- ما کان اتراهم تهودیا و 
کان خنیفاً مسلما و ما کان ی ال 67 
الاشکال آن 9 و هم عبدة الکواکب الذین پذکر القرآن تعر 
ابراهیم (ع) لالهتهم بقوله: «قَلَقَا جَق عَلیّه الیل ری کوک قال هدا 7 
الی آخر الایات انما کانوا بمدينة 9 ال هاحر الما اثر اهجم (ع هن انا 
اِ من «آور» و لا زمه ان یکون حجاجه عبدة الکواکب بعد مدة من حجاجه 
عبدة الأْصنام و کسره الأْصنام و دخوله النار, و لا یلائم ذلک ما هو ظاهر 
الّیات آن قصة الحجاج مع عبدة الأصنام و الکواکب وقعت جمیعا فی یومین 
عند آول شخوصه اٍلی ام و قومه کما تقدم بیانه. 
آقول: و هذا فی الحقيقة اشکال علی التفسیر الذی تقدم ایراده فی بیان 
الیات لا علی آصل الکتاب. ۱ 
و مع ذلک ففیه غفلة عما یثبته التاريخ و یعطیه الاعتبار الصحیح آما الاعتبار 
فان المملکة الثی شخل فی تعض بلاده العظیمة بدین هن الادیان الشانعة 
المعروفة كالصابئية التی کانت پومتذ من الأدیان المعروفة فی الدنیا لا یخلو 
من شیوع فی سائر بلادها و وجود جماعة من منتحلیه منتشرة فی اقطارها. 
و آما التاريخ فقد دکر شیوعه کشیوع الوثنية ببابل و وجود معابد کثبرة فیها 
بنیت علی آسماء الکواکب و آصنام لها منصوبة فیها فقد جاء فی تاریخ از 
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بابل و ما والاها ذکر بناء معبد اله الشمس و اله القمر فی حدود سنة ثلاثة 
آلاف. و.ضانتین قبل. الحسیح/ و فن, نضب شر بعة-خمورابی دکر اله الشختنن 

و اله القمر و هو مما یقرب زمن الخلیل ابراهیم (ع). 

و قد تقدم فیما نقلناه من کتاب الأثار الباقية لأبی ریحان البیرونی «1» آن 
تداشت یر ی سم هی یو و ار الهند, و اتف بالکناند 
الفارسية, و دعاالی 


(1) فی بحث تاریخی في ذیل الاية 62 من سورة البقرة. 

الشر ان ی هر العر ان بح رد2 

ملة الصابئین فاتبعه خلق کثیر. و کانت الملوک البيشدادية و بعض الكيانية 
ممن کان یستوطن بلخ یعظمون النیرین و الکواکب و کلیات العناصر الی 
و ۱۳ 

سای الکلام الی ان ال و تشون الیدسر الی الفلی و آخرامة لین 
بحياتها و نطقها و سمعها و بصرها, و یعظمون الأنوار, و من آثارهم القبة 
التی فوق المحراب عند المقصورة من جامع دمشق کان مصلاهم, و کان 
الیونانیون و الروم ین دینهم» تم صارت في آیدی الیهود فعملوها کنیستهم, 
تم تغلب قلیها النضار ی فضتره‌ها بهه ال آن ام الا افو احله فاتخدونا 
مسجدا. 

۵ کانت امم قیا کل و اضتام‌باشفاء الشمسن معلهوفة الاشکال کما رگر‌ها آیه 
معشر البلخی فی کتابه فی بیوت العبادات مثل هیکل بعلبک کان لصنم 
الشمس, ۳ 
0 1 5 با کانوا من جملتهم من 
اللات کان باسم زحل, و العزی باسم الزهرة انتهی. 

ود کر النسعودی آن مدفت الصایه مان وا من التعون و التکا ان فی 
دین الوثنية و ان الصبوة ریما کانت تتحول الی الوثنية لتقارب فاخذ ها و 
آن الوثنية ربما کانوا بعبدون احت ام الشمس و القمر و الزهرة و سائر 
الوا کت تقربا نها الی آلهتها تم الی اله الالمه: 

قال فی مروج الذهب:. کان کثیر من آهل الهند و الصین و غیرهم من 
الطوائف ی ی اجسام لها آقدار و 
آن الله تعالی و ملائکته احتجبوا بالسماء, فدعاهم ذلک الی آن اتخذوا 
تقایل و اعا تا علی‌ضوره الا رل و تما علی صورة الماانه 
امه وا کال مها علی صوره سای و علی نان 
الصور یعبدونها, و قربوا لها القرابین, و نذروا لها النذور لشبهها عندهم 
بالباری تعالی و قریها منه. 


0 علی آن الأْفلاک و الکواکت ارت الأجسام 4 آلی الله تعالی 
انا یه اه هن 

الخیز ان فی‌ شین ااعر ان 7 ص: 238 

الیل که تعطلف ,هم با وین ال مازلا کت قی‌هزا لخن 
قانما سل قدر سا نت ی الماک خر آفر الا فعتامهها ۵ فر یا ایا 
القرابین لتنقعهم فمکثوا علی ذلک دهرا. 

را نی ماه مس فان الط رو ی 
الجو من السواتر آمرهم بعض من کان فیهم من حکمائهم آن یجعلوا لها 
اضناها هتفای علی جووها و اشکالها قجعاها لها آضاها و تفانیل ده 
الکواکب الکبار المشهورة, و ول نت عل کر ا تا و یقرب لها 
تیا من العریان حلای ما لا خر علفدامم ادا عظ وا ما ضفروا من:الاضنام 
تحرکت لهم الأجسام العلوية من السبعة بکل ما یریدون, و بنوا لکل صنم 
شا ه ها مفردا و معا ناک الهاکل باسماءی الکراکت. 

و قد ذهیب قوم الی آن, ابیت الحرام هو ننت وحلد و اما ظال فتذهی بقاء 
هدا الیبتعلی مرور الدهور مظعا فی سانرالاعضار ایعنیت رحله و آن 
زحل تولاه لأأن زحل من شاأنه البقاء و الثبوت, فما کآن له فغیر زائل و لا 
دافره مه عنم اتایه ع ان و دگرها ایا اعرضا س رها اعد 


وصفها. 

و لها ظال غلیهم الفیه-عوها الاضام ‌علن: انا تقربهم الی الله و آلغوا 
عبادة الکواکب فلم یزالوا علی ذلک حتی ظهر یوذاسف بارض الهند ار 
تیاه ه کان دیف خر هن ار لد ال الستد م‌شان الم بان 
۱ 0 و 0 
کرمان. 

فتنباً و زعم آنه رسول الله, هه اطخ ین الله سین اهر و ای ار 
فارس,: و ذلک فی آ وائل ملک طهمورث ملک فارس, و قیل: ذلک فی ملک 
جم؛ 0 ۱ و 3 ۳۳۳ 
سلف من هذا الکتاب. 

و قد کان یوذاسف آمر الناس بالزهد فی هذا العالم, و الاشتغال بما علا من 
العوالم, اذ کان من هناک بدء النفوس و الیها یقع الصدر من هذا العالم. و 
جدد عند الناس عبادة الاصنام و السجود لها لشبه ذکرها, و قرب 
لعقولهم عبادتها بضروب من الحیل و 

و ذکر ذوو الخبرة بسان هدا الغالم و»اخبار قله کم آنجم الفلک ادل:فن 
عظم 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 239 
النار و دعا الناس الی تعظیمهاء, و قال: انها تشبه ضوء الشمس و الکواکب 


لژأن النور عنده آفضل من الظلمة, و جعل للنور مراتب. ثم تنازع هوّلاء بعده 
فعظم کل فریق منهم ما یرون تعظیمه من الاشیاء تقربا ٍلی الله بذلک. 

ثم ذکر المسعودی البیوت المعظمة عندهم و هی سبعة الکعبة البیت 
ره اس وت ی اس ار سای 
الهند, و بیت نوبهار بمدينة بلخ علی اسم القمر, و بیت غمدان بمدينة صنعاء 
من بلاد الیمن علی اسم الزهرة, و بیت کاوسان بمدينة فرغانة کون اسم 
ا لسن موس اعالی لاد الصی علی انشه العله الاولی: 

شمان واه الصا لت تحص ها یه غای آزننه 
الکواکب کالییت الق سونس للروم الدی:علی اسم الزهره: 
نم دکر المسعویی آن للصایتین خفن الخر انیس سل یاک علی: اسداء 
الجوافر العقلید و الکواکب فمن ذلک فیکل. العلة الاولن: و فیکل المتل: 
قال من اک الها سک الشهاه ‏ هک شون هکل ا تفه 
هذه مدورات الشکل, و هیکل زحل مسدس؛ و هیکل المشتری مثلث؛ و 
هیکل المریخ مریع مستطیل, و هیکل الشمس مریع, و هیکل عطارد مثلث 
مثمن الشکل, و للصاينة فیما ذکرنا رموز و اسرار یخفونها, انتهی. و قریب 
هتم ما قی العلل و النحل: للشهرسانی: 
و قد تبین مما نقلناه آولا: ان اله‌ختید کما کات نعیند اتاها للألهة و اتات 
الانواغ کذلک کائت نعبد آضنام الکواکت و الشمس و العمر: و کانت عندهم 
هیاکل علی آسمائها, و من الممکن آن یکون حجاج ابراهیم (ع) فی آمر 
الکو کی و العمی و الشسره.نه اوه العانفین لها مین ها دون 
الصابئة کم یمکن ان یکون مع بعض الصابئین فی مدينة بابل او بلدة اور او 
کوتازیا علی ما قی بعض الزوابات الحتعوله سالفا: 
علی آن ظاهر ما یقصه القران الکریم: ان ابراهیم (ع) حاج آباه و قومه و 
تحمل آذاهم فی الله حتی اعتزلهم و هجرهم بالمهاجرة من آرضهم الی 
الأرض المقدسة من غیر آن یتفرب من آرضهم |لی حران او تم هر حزان 
الق رش تسس ای ره کت 


() ی الجرانیون علن الضانتین حطافا اشتیار خزان بدا الین: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 240 

التاريخ من فهاخرته الی جران, آولا نخ من خران الی ار الفقدنبنه. زا 
ماخذ له غیر. التوراة اه اخبار کید سلیسه موه اسرا نان ها هد ار 
لمن تدبر تاریخ الطبری, و غیره. 

فطل نمی درا ان رالد کر عف افو رای کات هقرت اه 
الفرات و خابور, و هو غیر حران الواقع قرب دمشق الموجود الیوم. «1» 
تمه کر مود ان الق ی مج سا کی الصا نت الی‌اهه نی هد 


الوقت- و هو سنة آثنتین و نلائین و ثلائمائة- بیت لهم بمدينة حران فی باب 
الرقة یعرف ایا و هو هکل از ای ابراهس الخلیل (ع) ده و 
للقوم فی آزر و ابنه ابراهیم کلام کثیر, انتهی. و ی تا ی 
شی ء. 

وتان انب کبا ان اامفیه ریما کاتت شید امس و اقفر .ی الکه کت کدلی 
الصابثة کانت تبنی بیوتا و هیاکل لعبادة غیر الکواکب و القمر و الشمس 
کالعلة الاولی و العقل و النفس و غیرها کالوثنية و تتقرب الیها مثلهم و قد 
ذکر هیرودوتوس فی تاربخه فی ما یصف معبد بابل آنه کان مشتملا علی 
تقانتة ایراح بعضما ند علی بعض. و ان ار الایداع و هد آعلاها کان 
مشتملا علی قبة وسيعة ما فیها غیر عرش عظیم حیاله طاولق من ذهب, و 
لین فی القبه شیء من التماننل و الاضتام, و ابیت فیها آحد لا امزاه 
شم آلناشن ان الله هو اختارها للخدمة و وظفها للملازمة. انتهی. «2» و 
لعله کان للعله. الاملی. آلمترهه عن الهبنات و الأشکال و ان کانوا ۳۳ 
یصورونه بما ینتو همونه من الصور کما ذکره المسعودی. و قد ثبت ان 
فلاسفتهم کانوا ینزهون الله تعالی عن الهیثات الجسمانية و الأشکال و 
الأوضاع المادية و یصفونه بما یلیق به من الصفات غیر آنهم کانوا 
العامة ان یظهر وا ما یعتقدونه فیه سبحانه اما لعدم استعداد افهافمم تلع 
ذلک, اه لخعاضد و ار اض سياسية توجب کتمان الحق. 


رن عم موی الاب العوس فی ای 
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(بیان) 


اتضال الابات با قبلها داضه لا بحتاخ الی بیان فهی هرن تم جذیت یر آهنم 
(ع)» و الایات و آن اشتملت علی بعض الامتنان علیه و علی من عد معه من 
الانبیاء کما هو ظاهر قوله تعالی: «و قهبنا [1 اٍسَحاق و یَعَقوبِ و قوله: «و 
گذلک تجْزی الْفْحنينَ و قوله: ی الی غیر ذلک 
النعم الجسيمة و الأیادی الجمیلة الالهية ای تیا اند ارت و 
الاهتداء بالهداية الالهية. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 242 

فاٍن ذلک هو الموافق لغرض هذه السورة التی تبین فیها مسألة التوحید 
علی ما تهدی الیه الفطرة التی فطر الناس علیها, ۵ فد تقدم ان فضة 
ابراهیم (ع) بالنسبة الت. الابات: السافة مم. السمیه بع لق. التال 
ریسا ۱۳0 

و فی سیاق الایات مضافا الی بیان التوحید بیان آن عقيدة التوحید محفوظة 
بین الناس فی سلسلة متصلة رکبت حلقاتها بعضها علی بعض بهداية الهية و 
عنابة خاصة ربانية حفظ الله بها الفطرة الالهية من ان نضیع بالاهو|ء 
التتظا هر و معط ر اسا فن العایه یط بولک عرص الحلقه و سرت 
سدی کما یشعر بذلک قوله: «و وَهبُنا له الخ, و قوله: 

«و توحا هَدینا من قتل و من دنه الخ. و قوله: «و من آبائهم و ذرْبانَهِمْ و 
اِحُوانهمٌ و قوله: 

«قَا ۳ بِحفر بها هوّلاء» الخ. 

ق ی ما اسان ها فسات ال ام موه رها سا تصا ره 
هی. الاخباء و استفاحة الضراط.ه اقاء الکتاب و الخکم ع. التتوة علی. فا 
سیجی۶ من البیان ان شاء الله. 

قوله تعالی: «و وهنا له شحاق و تغقوت یکلا هد نا» اسحاق هو ابن ابراهیم 
و9 یعقوب هو ابن اسحاق (ع), و قوله: «کلا هدینا» قدم فیه کلا للدلالة علی 
ان الهدایة. الالمید تعلفت: بکل. «اجد مت الممعدووت. استعلالا لا انیا تعاعی 
ببعضهم استقلالا کابراهیم و بغیره نتبعه, فهو بمنزلة آن یقال: هدینا [براهیم 
ون کما قیل. 

قوله. عالی* < تهحا هذیا هن فبل فب اشهار بان سلسله. الهدایق. غیز 
اوه ۱ م(ع) بل کانت الرجمه قبله شام نیح( 
قوله تعالی: «و من دَریْیهٍ داود و یمان الی قوله- و کُذیک تجز 
اْعْحَسیينَ الضمیر فی «دْنه الین تذح: ظاهرا لانة. الم جع 0 
لفظا, و لان فی المعدودین من لیس هو من ذرية ابراهیم مثل لوط و الیاس 


علی ما قیل. 
و ربما قیل: ان الضمیر یعود الی ابراهیم (ع) و قد ذکر لوط و الیاس (ع) 
من الذرية تغلیبا قال: «و وَهبْنا له اسُحاق عقوت 8 خعلنا کی یه اعد 
8الکنات»: (الغنکیوت: 27 آه ان الضراد بالذییه هم النفتة آلمد کور ون فین 
هذه الابة 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 243 
دون الباقین. و آما قوله: «و رکریّا» الغ. و قوله: «و اسماعیل الخ, 
فمعطوفان علی قوله: و من «ذَرْبْیهٍ لا علی قوله: «داوْد» الخ. و هو بعید 
, السیاق 
و اما ِِ «و کذلک تجّزی المحسنین فالظاهر آن المراد بهذا الجزاء هو 
الهداية الالهية المذکورة, و الیها الاشارة بقوله «کذلک و الاتیان بلفظ 
الشارة البعید لتفخیم امر هذه الهداية فهو نظیر قوله: «ذلک یرب اه 
الأمْنالَ»: (الرعد: 17) و المعنی نجزی المحسینین علعو هذا المثال. 
قوله تعالی: «و رَکریّا و بَغیی و عیسی و |لیاس کل من الصَالِچین تقدم 
الکلام فی معنی الاحسان و الصلاح فیما سلف من المباحث و فی ذکر 
عیسی بین المذکورین من ذرية نوح (ع) و هو |نما یتصل به من جهة آمه 
شرف جلاله فاضعه علی ان اافران الکرنم نز آولاد البنات و ذریتهن آولادا 
و ذرية حفيقة, و قد تقدم استفادة نظیر ذلک من آية اللارت و آية محرمات 
النکاح, و للکلام تتمة ستوافیک فی البحث الروائی الاتی ان شاء اللع تعالی. 
قوله تعالی: « اسماعیل التتع ۶ تمس 5 افظا و کلا فصّلْنا عَلی 
لالمین الظاهر آن المراد ات هو ابن ابراهیم آ اسحاق (ع) و 
: «الیسع بفتحتین کأسد و قري «اللیسع» کالضیغم آحد انیا بای 
1 ذکر الله اسمه رمع اسماعیل (ع) کما فی قوله: «و اک اسماعیل 
3 الیسع و دا الکتل 5 کل من اا یار (- ص: 48) و لم یذکر شیئا من 
قصته فی کلامه. ِ 
و آما قوله: «و کلا قصّلنا عَلی العالمین فالعالم هو الجماعة من الناس 
کعالم العرب و عالم العجم و عالم الروم. و معني تفضیلهم علی العالمین 
تقدیمهم بحسب المنزلة علی عالمی زمانهم لما آن الهداية الخاصة الالهية 
آخذتهم تلا واشظه: چ: اما غیرهم فانما تشملهم رحمة الهداية بواسطتهم, و 
بفکن ان من ار ان فص لیم "۳ ام امه موه تال اه لفطرية 
الالهية من غیر واسطة علی جمیع العالمین من الناس سواء عاصروهم آو لم 
یعاصروهم فان الهداية الالهية من غير واسطة نعمة یتقدم بها من تلبس , 
علی من لم یتلبس, و قد شملت المذکورین من الانبیاء و من لحق بهم من 
ابائهم و ذریاتهم و اخوانهم فالمجتمع الحاصل منهم مفضل علی غیرهم 
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و بالجملة الملاک فی آمر هذا التفضیل هو التلبس بتلک الهداية الالهية التی 
لا واسطة فیها, و الانبیاء فضلوا علی غیرهم بسبب التلبس بها فلو فرض 
تلبس من غیرهم بهذه الهداية کالملائكة کما ربما یظهر من کلامه تعالی و 
کارتمه لیا هام فی. الست عن تول عالی 

«و اذ ابتلی |راهیم رَیّه یکلمات»: (البقرة: 124) فی الجزء الأول من 
وم اف لته وا ای آن ار 
علیهم من جهة آخری غیر جهة الهداية 

و من ها سفن آن اسلا ی الا شاه ان ااشاء افضلن. ون 
الملائکة لیس فی محله. 

و یظهر آیضا آن المراد بالتفضیل |نما هو التفضیل من حیث الهداية الالهية 
الخاصة النی آخدنهم من غیر توسظ آحد,.و آما کوتهم اهل الاجتباء قٍ اهل 
ااتترا الستم وراه الکتاب و تخر شوه امس‌ارع ‏ رعضت 
التفضیل المذکور فی هذه الایة. 

9 آن الذی وقع فی الأیات ات الله تعالی من 
بخست مان وتا وا ساره و یله فان فیم بو و 
موسی و عیسی (ع), و هم افضل من باقی المذکورین بنص الکتاب کما 
تقدم فی مباحث النبوة فی الجزء التانی من الکتاب و قد قدم علیهم غیرهم 
فی الذکر. 

و قد ذکر صاحب المنار فی وجه الترتیب المأخوذ فی الأیات الثلاث بین 
الاتتاء المسمین فتها- و هم آرنعه:عشر اما ملخضه: آنه تعالی جعلیم 
نلائة آقسام لمعان فی ذلک جامعة بین کل قسم منهم. 
فالقسم الاول: داود و سلیمان و ایوب و یوسف و موسی و هارون؛ و 
ا صاوغ هم ان الله‌عالی اه الملی مار مالک و لاف 
مع النبوة و الرسالة, و قد قدم ذکر داود و سلیمان و کانا ملکین غنیین 
منعمین؛ و ذکر بعدهما و و یوسف؛, و کان آ ورد امین غنیا عظیما 
محسنا,؛ و کان یوسف وزیرا عظیما و حاکما متصر فاء و قد ابتلیا بالضراء 
فصبرا و بالسراء فشکرا, 510 
قومهما و لم یکونا ملکین. 
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فکل زوجین من هذه الأزواج الثلائة ممتاز بمزية و الترتیب مع ذلک من حیت 
نعم الدنیا فداود و سلیمان کانا آکثر تمتعا من نعمها من آیوب و یوسف, و 
هما من موسی و هارون, و الترتیب من حیث الفضل الدینی فالظاهر آن 
فوشی و ها رفن افصل. مرن اروت و توش رو شضا: | فضلم فا ود.م یمان 
ار فی الا مات توش الشتراء 
ره زکریا و یحیی و عیسی و الیاس, و هولاء قد امتازوا بشدة 


الزهد فی الدنیا, و ار از بر ۵ 0 ِ««ِِ 
کان کل ی ضالها 0( 
و القسم الثالث: اسماعیل و الیسع و یونس و لوط, و آخر ذکرهم لعدم 
ی ۱ ۱ ها 
لا من المبالغة من الاعراض عن الدنیا ما کان للقسم الثانی, انتهی ملخصا. 
وا ناهج 
دکره. الرازی: و برد علی, ها ذکراه جمیفا. انهما جعلا القسم التالت مرن لا 
خصوصية له یمتاز به و هو غیر مستقیم فان اسماعیل (ع) قد ابتلاه الله 
بامر الذیج فصبر علی ما امتحنه الله تعالي به قال تعالی: «فَیَسْرّناة بغْلام 
لیم قَلقَا بلح مَعَهْ السَعْیٍ قال پا بت ای آری فی القنلم آئی أذبَخک فانظز 
ما دا تری قال یا نت افقل ما نو مَز ستجذنی |ِنْ شا ال من السّایرین |لی 
آن قال- ال هذا لو الا العبین و قحَناة پذیح عظیم و ترکنا علبّه فی 
الأخرین» [الصافات: 108) و هذا من الخصائص آلفاخرة آلتی اختص الله بها 
ار ی 
طاعة عامة مذکرة لمحنته فی جنب الله و ترک علیه فی الآخرین علی آنه 
تتار ی ایام الکرنم قفا الکفته و کف یه میرا: 
و کذلک یونس النبی (ع) امتحنه الله تعالی بما لم یمتحن په آحدا من آنبیائه 
وه ها التقمه. الحوت فنازی«فی الظلمات. آن. لا اله. لا انت: سبجانک: ای 
کنت من الظالمین. 
و آما لوط فمحنه فی جنب الله مذکورة فی القرآن الکریم فقد قاسی 
المجن فی اول اضزه .مغ ابر آهیم (عاضی,هاحر قومه و ارضه‌فی خخانته 
تم ار شله الله الی 
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آهل سدوم و ما والاه مهد آلفحشاء التی الم بتفهم النها. اعد من الفالفین 
ی 
رایع 
و آما الیسع فلم یذکر له فی القرآن قصة, و انما ورد فی بعض الروایات آنه 
کان وصی الیاس و قد آتی قومه بما آتی به عیسی بن مریم (ع) من احیاء 
الموتی و ابراء الاکمه و الابرص و قد ابتلی الله قومه بالسنة و القخط 
العظیم 


فالا هِ آن تم الم اد ی ی الأسماء المعدودة فی الابة بان 
یقال: 


الرسالة, و الطائفة الثانیة- و هم آربعة- امتازوا بالزهد فی الدنیا و الاعراض 
عن زخارفها, و الطائفة الثالثة- و هم اربعة- اولو خصائص مختلفة و محن 


الهية عظیمة یختص کل بشیء هی ساکع الاش اد 

نم آن الذی ی[ 
یو سف؛ و تفضیلهما علی داود و سلیمان بما ذکره من الوجه, و کذا جعله 
الصلاح بمعنی الزهد و الاحسان کل ذلک ممنوع لا دلیل علیه. 
قوله تعالی: «و من آبائهم و ذرَْاتَهِمْ و اخوانهم هذا التعبیر یقید ما قدمناه 
آن المیاد‌شان انصال. لس له لهداید" بت اضاف النافن ال الم مرن 
بأنهم متصلون بهم بأَبوة آو بنوة اه آخوق 
قوله ععالی: جو اخسناهم و هفتناهم الن«ضزاط فستفیم قال الرآغبفن 
الفغردات :یال سبیت الماء فی الحوض جمعته 0 الجامع له جابية 
و جمعها «جواب» قال الله تعالی: و چفان کالجواب پ و منه أستعیر جبیت 
الخراج جباية و منه قوله تعالی: یجبی لب تقراث کل شَء, و الاجتباء 
۳ قاعتباخ رنه 
قال: و ایتاه لاه العو یا مس یی بل مه انا ین 
النعم بلا سعی من العبد, 0 ار و ۳۹ اقا 


الشهداء کما قال تعالی: 

و گذلک بَْتییکَ ریک قاجْتباة رب قَجقلَه من الصّالجین و اجْتتبْناهم و هَدیْناهم 
الصراط دنم فوله الا رن له و هدی و قال 
کول ی اد مر شاه و بیدی له من بت امن 
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و الذی ذکره من معنی الاجتباء و ان کان کذلک علی ما یفیده موارد وقوعه 
فی کلامه تعالی لکنه لازم المعنی الأصلی بحسب انطباقه علی صنعه فیهم 
و الذی یعطیه سیاق, الایات آن العناية تعلقت بمعنی الكلمة الأصلی و هو 
الجمع من مواضع و آمکنة مختلفة متشتتة فیکون تمهیدا لما یذکر بعده من 
الهداية الی صراط مستقیم کانه یقول: و جمعناهم علی تفرقهم حتی |ذا 
اجتمعوا و انضم بعضهم اٍلی بعض هدیناهم جمیعا الی صراط کذا و کذا. 

و دلک لما عرفت آن المقصود بالسیاق بیان اتصال سلسلة المهتدین بهذه 
الهداية الفطزية الالهية, و المناشب لدلک آن تتصور له اختماع و توجد:ععن 
تشمل جمعهم الرحمة الالهية, و بهتدوا مجتمعین بهداية واحدة توردهم 
صراطا واحدا مستقیما لا اختلاف فیه آصلا فلا یختلف بحسب الأحوال, و لا 
پخست :الا رهام و لا بحسب الاجزاء, و لا بحسب الأًشخاص السائرین فیه, و 
لا بحسپ المقصد. 

و ار سرا وم لا هداهی نله ليم وان کات بختلیی مس باه 
الشرائع سعة و ضیقا الا آن ذلک نما هو بحسب الاجمال و التفصیل و 
استعغداد الأمم و کثرته. و الجمیع متفق فی حقيقة واحدة 0 
الفطری و العبودية التی تهدی الیه البنية الانسانية بحسب نوع الخلقة التی 
آظهرها الله تایه له زان مش وم آن الخلقة الانسانية بما آنها 


خلقة انسانية لا تتغیر و لا تتبدل تبدلا یقضی بتبدل اضول الشعور و الارادة 
ایا یاس اسان نامرد و اخسا سانه ما طفه النان هه 
القضاء و الحکم الا فیم هی ااععل الفطری لا تزال تجری بحسب 
ی ی 
التدریجی الذی بتعلی بالنوغ و التتیم بجهات. جهانم الخیاه: 
فلا یزال الانسان یشعر بحاجته فی الماکل و المشرب الملبس و المسکن 
و المنکج. و یشتهی ما یریج نفسه الشحيحة, و یکره ما یولمه و یضربه, و 
۳ سعادة الحياة ۱ ۷۱۳ 
حیاته و صور أعماله عصرا بعد عصر و جیلا بعد چیل, 
قال تعال: «قَأَقم وجهک بلدّین حنیفاً فطِرّت الله ای قَطَرّ الّاس عَلَیْها لا 
شدیل. لجلن الله دلک الجین القیم و لکق آکتر اللاس لا تعلمون»: (الروم: 
0 فالذین الحنیف 
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اللمی انار هو فص‌علی المخنفه: لیالد یف | لبم اامظا و 
تمیل الیه الخلقة البشرية بحسب ما تحس بحوائجها الوجودية, و تلهم بما 
سل ماش الا فاد وله مش آخر ما ها اقب 
۳ 0 الیها فلا یختلف بحسب لاحوال 1 ی ۳۳ 
السعادة الانسانية فی حال دون حال ۷ فی زمان دون زمان؛ ۳ / بحسب 
الأْجزاء بان یزاحم بعض آحکام الدین الحنیف بعضه الاخر بتناقض آو تضاد آو 
ای شیء آخر یودی الی [بطال بعضها بعضا فان الجمیع ترتضع من دی 
التوحید الذی یعدلها آحسن تعدیل کما آن القوی البدنية |ذا تنافت آو آراد 
له من الوزن و التًثیر ِ" تمرم الحياة الانسانية. 
و لا بحسب الأشخاص فان المهتدین بهذه الهداية القيمة الفطرية لا یختلف 
مسرهی و لا ,بدفی آخرهم الا الی ما دعا (لبه ولمم وان اختلفت: دغوتهج 
بالاجمال و التفصیل بحسب اختلاف آعصار الانسانية تکاملا و رقیا کما قال 
تعالی: «اِن الدْين عنّد اللّه الِسْلامم» (آل عمران: 19) و قال: «شتع لَکُم 
من الدّین ما وصی , به وحاٌ 5 الذدی أَوَحینا الیک و ما ون به ابراهیم و5 
مُوسی 5 عیسی آن اف هو الذین و لا سم قوا. فیه» ۹ 13 
و لا بحسب المقصد و الغاية فانه التوحید الذی یئول الیه شتات المعارف 
الدينية و الأخلاق الفاضلة و لأْحکام الشرعية قال تعالی: «ِنّ هذه نکم 
اد 5 5 آتّ و کم قاعبد عَبدُون»: (الأنبیاء: 92( و قال: ۰ 5و5 1 ارسَلنا من 
یک من سول ار ثوجی یهن لا الة الا آتا قَاعْبذُون»: (الأنبیاء: 25). 
1[ تقدم معنی قوله تعالی: اف الن صراط تم وق 


بکش قاط من ین آن د غت رنف ال با قی فولفه داد 
الطٌراط الَمُسَْقَیم صراط الْذین آلعَمت عََیْهِمٌ»: (الحمد: 7) لتتوجه عناية 
لسن الی»اضافه بالاسفامت و الاستفاهد کی نو کوید: غلی رم 
واحدة فی صفته و خاصته- فالصراط الذی هدوا الیه صراط لا اختلاف فیه 
کی هه من الجهات وا عال.هن ااحوال لها انم صراط صی,علن ااخظره 
کما ان الفظرم الانسایة .هی نوم حافته.و کفنه لا تختلی: نس خیت. اما 
خلقة انسانية فی الهداية و الاهتداء الی مقاصد الانسان التكوينية. 
فهزلاء السویی ات سر ار ای انم ات حدم رات اند ی 
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ااییی اد ان العر اظ اند تساه ‏ العسم الدی ص ول قیه ۱ 
اختلاف فیه بالهداية و الاضلال و الحق و الباطل السعاکع و الشفا و بل هه 
موتلف الأْجزاء و متساوی الأحوال یقوم علی الحق و بودی الی الحق لا یدع 
صاحبه فی چيرة, و لا یورده الی ظلم و شقاع رو معصية قال تعالی: «الذین 
منوا و5 م ید ايماتهم یظلم اولتک هم لام و5 هم مَهّتَذُونَ» (الأْنعام: 
92 
فوله غعالی ادلی ققق الله تقد یه فر قفا من یاوه الن آخر لابق سین 
تعالی آن الذی ذکره من صعفة الهداية النی هدی بها المذکورین من آنیاته 
هو المعرف لهداه الخاص به الذی یبهدی به من پشاء من عباده. 
فالهدی |نما یکون هدی- حق الهدی- |ذا کان من الله سبحانه, و الهدی انما 
یکون:هدی الله ]دا آوزد آلغتلبتن بهضراطا مستقیما انفی علی الوزود قبه 
اضحات لیف هم ااساء الفی رن رامق احفاء دل اضرا طفی 
الوعو الی کلمت اعد و افاهه عم لح و لاس اس آ وید و 
التقوی. 
آما الطریق الذی پفرق فیه بین رسل الله فیوّمن فیه ببعض و یکفر ببعض 
آو یفرق فیه بین أحکام الله و شرائعه فیوْخذ فیه بیعض و یترک بعض, و 
الظرن ایا حصفن سعادضعیام الععفه ااشای آهمنسو نی الیعص ها 
لیس فیه السعادخ الانسانية فتلک هی الطرق التی لا مرضاخ فیها لله 
سبحانه و قد انحرفت فیها عن شريعة الفطرة اٍلی مهابط الضلال و مزالق 
الأهواء, و الاهتداء الیها لیس اهتداع بهدی الله سبحانه. ‏ 
قال تعالی: «اِنٌ الذین رون بالله و رس و بُریدُون آنْ بقرْفوا ۳۳ 
رسله و تفولون ‏ من ببَعّض و تکَفْر یبض و بُرٍیدون أنْ ینجدوا بیْنَ ذدیک 
ییا اولکٍ هم الکافژون 3 (النساء: 1 و قال: «ً تَوْمنون بیعض 
لکتاب و تکفْرُونَ بَعّض قما جزاء من بفعل دیک مثکم الا جرخ فی الحیاه 
۳ و یوم القيامة یرذن الی َشَدٌ الیعذاب»: (البقرة: 85) و قال: «و مَنْ 
آصل من البع قواخ بقتر هد من اللّه از اللَةَ لا دی الْقَوَمَ الظالمین»: 


ما اس ما ی وال رل 
الظلم و لن یجعله مما یتوسل به |ٍلی سعادخ و لا آن السعادة تنال بظلم. 
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و بالجملة هدی الله سبحانه من خاصته آنه لا بشتمل علی ضلال و لا یجامع 
صاالا بالتادیة الیهرع انما هو آلیدی معضا خلوه الشعاده محضد عطاء غیر 
فحدی لین علی ده العصایا المعضواه یماسا ال سم هیا سای 
الععطی (بالکیر) عن: عظبته و شقل الی. الفغطی (بالفتع) فیحوره: علی 
ای حال نا کر ار کف 

بل هذه العطية الالهية نما تقوم علی شريطة التوحید و العبودية فلا کرامة 
لأحد علیه تعالی و لا آمن له منه الا بالعبودية محضا و لذلک ذیل الکلام 
تقوله: جی ی اسر کف لبط عنم ها کانها بکعلون و انما ذکر الاشراک ان 
مایا اد ی 

قوله تعالی: «أولیْک الذین ینامهم الکتاب و الحْکُم و اشَوَة» الاشارة باللعظ 
المفید للیعد للذلاله علی .عله 7 خرف معا خن اهر اد با رایمه 
ااحجات و غیره ۵6 ِ المجموع و ان کان بعضهم لم یوتوا 
«و اجتبینا هم 5 هدب هم فان الکتاب ۳" ِ" بعض الأنبیاء کنوح و ابراهیم و 
موسی و / 3 ۱ 

فالکا ارات فی کلامه ال الا سا رم شاه اس رای 
الضحت ال تشتمل. علن الترانع و بقضی بها بین الناسن فنما اختلیوا قبه 
کقوله تعالی:, 

«کان التَاسنَ مد واجَدَه قبعت اد لین متشرین و مُنذرینَ و رل مَعَمْمْ 
الکتاب پالحق لِیحکُم یی الّاس فیما احتلفُوا فیه»: (البقرة: 213) و وله 
«اتّا أ للنا القراة فبها دی و تور بعکم بها لبون الی آن_قال- و نز 
ایک کات بالچ ۶ مصدقا لما ین یذبه من الکتاب 5 ه عَلیّه 
ْتعْمْ بما رل اللْ»: (المائدخ: 48) [لی غیر ذلک من الأیات.. 

و الکم هه القاء النسته التضدیقته بین آجزاء الکلام کقولنا* قلان عالمء و 
اذ کان.دلی ف مهو الاحتماعنه ی العضایا الفعلته الق تخد نیو 
الخجتفعین: عذ بوع النسیة عکما کماشسمین تفش القصته ععما کما تقال 
یجب علی الانسان آن یفعل کذا و یحرم علیه آن یفعل کذا و یجوز له آن 
یفعل کذا آو آحب آو آکره آن تفعل کذا فتسمی الوجوب و الحرمة و الجواز 
و الاستحباب و الکراهة آحکاما کما تسمی القضایا المشتملة علیها أَحکاما, 1 
۵ا لفات 


مر و و 
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مالطا هو دای 
و اذا قصد به المعنی المصدری آرن3 به ایجاد الحکم و جعله اما بحسب 
لتشرت و التقنین کما یجعل آهل التقنین آحکاما صالحة ا قح ها الا 
3۹ و النظر کتشخیص القضاة و الحکام الا ام مدای 
الفال لفلان و آلخق معدفلان و کتخیض اهل العتا فی او هه فد یر آد 
انا الک کسکم القلیه مااملیه دالاس سا تس ان نی حورد 
الایته الماک 
و الظاهر من الحکم فی الاپة بفرينة ذکر الکتاب معه آن یکون المراد به 
مفنی الفضاء فیک العراد مسا )اه نکم اقا فر انم آلدین .مه 
القضاء بحسبها بین الناس کما هو ظاهر عدة من الأیات کقوله تعالی: «و 
ال معهمْ الکنات بالخق کم بین الّاس فیما احتلمُوا فیو»: (البقرة: 
213) و 0 3 آنلتا الوا فیها قذه و تور تخکم بها الشین الذین 
ان اخ | (المائدة: 4) و قوله: «لتخکم ‏ بین اس بما ازات اللْذْ»: 
(النساء: 105) و قوله: «و داود ۶ سلمان ۳ یَحکمان فی الحوتِ»: 
(الأنبیاء: 78) و قوله: 
«یا داد انا جَقلّناک حَليقق فی الأََض قَاحْكُم بَیْن الّاس بالْحَق و لا تتّیع 
الهوی فتضای عن سیل اللی»*(د ص: 26) الی غیر ذلک من الذبات و هی 
کثیرة فان کان مثل قوله تعالی حکاية عن ابراهیم (ع): «رَبٌ هِب لی 
و نی را ای مره الحیل اه 
الأعم. ۲ 
و نا النبوة فقد تقدم فی زر تفسیر قوله: «کان الا م امد واجدة قبعت اللهة 
التیین» الایة: (البقرة: 213) 1 ٌ) آن آلمراد ۱ 
ال ایا الم سا رای تسه امین مار ای 
الملائكة و الیوم الآخر. 
و عد هدذه الکرامات الثلاثت النی آکرم الله سبحانه بها سلسلة الأْنبیاء (ع) 
اعتی الکات و الخکم و الشوع فیدسیای الایات. القاصقه لهدان عالی یرل 
علی انها من آثار هدایة اللهه بها نتم العلم بالله تعالی:و آبانه فکانه قیل: 
ثلی المذانة التن حمضا علیها الاسیاء (ع) و فضاناهم‌ها علی العالمین هی 
الق وردهم صراطا تما و لمیر الخاب لعشم علی سرانعد. و 
نسددهم و تنصبهم للحکم بین الناس, ما الغیب. 
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(کلام فی معنی الکتاب فی القرآن) 


الکتاب بحسب ما یتبادر منه الیوم اٍلی آذهاننا هو الصحيفة آو الصحائف التی 
تضبط فیها طائفة من المعانی علی طریق التخطیط بقلم آ و طابع آو غیرهما 
«1» لکن لما کان الاعتبار فی استعمال الأأسماء انما هو بالأغراض التی 
وقعت التسمية لاجلها آباج ذلک التوسع فی اطلاق الاشفا لی. یر 
مسمیاتها المعهودة فی افان الوضع, و الغرض من الکتاب هو ضبط طائفة 
من المعانی بحیت یستحضرها الانسان کلما راجعه, و هذا المعنی لا پلازم ما 
خطته الید بالقلم علی الق طظانسن کما ان الکتاب فی ذکر الانسان |ذا حفظه 
کتاب و اذا املاخ:عن خفطه کات و ان لر بکن ها ی اتف اف الهاج 
مخطوطة بالقلم المعهود. 

و علی هذا التوسع جری کلامه تعالی فی اطلاق الکتاب علی طائفة من 
الوحی الملقی الی النبی و خاصة [ذا کان مشتملا علی عزيمة و شريعة و 
کذا اطلاقه علی ما ۷ الجوادث و الوقائع نوعا من الضبط عند الله 
سبحانه, قال تعالی: «کتاب, 1 کر ناخ ایک میازک» (_رص: 29) و قال تعالي: 
«مل اصات من فصیته فی لرّض و لا فی سکم او فی کناب من قآ 
تبرآها»: (الحدیج: 22) و قالر تعألی: « کل اسان را طایْرَةْ فی عُنفَه 

5 نخرخ له یوم القیاهد کابا بلقاه هتشور], افْرَأً کتابک»: (الاسراء: 14). 
۳۹ الأسام الثلانة ینحصر ما ذکره الله سبحانه فی کلامه من کتاب 
وی و و ی «و کتَبنا له فی 
الالواح من کل سیء مَوّعظة بو تفصیلا لِکل شیعع»: (الأعراف: 145) و 
قوله: «و القی الالواح و اد با آخیه»: (الأعراف: 0) و قوله: «و ۳۹ 
بت یت و رَحْمَد للذین هم 
رقم هبون»: (الأعراف: 4) «2». 

اتفم الأول: الکتب: الفتر آق کلی, الانبياغ (ع) وهی مشاه غلی رن آ نع 
الدین- کما آنفا- و قد ذکر الله سبحانه منها کتاب نوح (ع) فی قوله: 
«و انرّل معَهُمّ الکتاب بالْحف»: (البقرة: 213) و کتاب ابراهیم و موسی (ع) 
قال: 


(1) و لعل اطلاق الکتاب علی غير ما خطته الید بالقلم من قبیل التوسع. 
(2) فان ظاهر الایات آنها کانت علی طریق التخطیط 
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«صَحف ابراهیم مُوسی ۱ : (الاعلی: 9) و کتاب عیسی و هو الانجیل قال: 
و آتبناخ الاْجیل فیه هدی و تو»: (المائدخ: 6 و کتاب محمد ص قالی؟ 
«یلک آیاث الکتاب و فَرَآن مُبین » : (الحجر: 1) و قال: «رسول من الله یثْلوا 


ىف مطَوَرة فیها لب یمه (لبینه: 3) و قال: «فی طخف فکرّمَه 
مَرفوعة : مَطهْرخ, , بایّدی, سَفرخ» ,کرام بُررو»: نا 6) و قال: «ترّل ب به 
لوح الامینْ. عَلی قلیک لِتَکُونَ من الفنذرین. یلسان عَرَییٌ مُبین»: 
(الشعراء: 195). 
العشم النانق» الکتب الب بیط اعمال تساو من خستات آوسات قیتها 
ها یختص بکل نفس انسانية کالذی یشیر الیه فوله تعالی: «و کل انسان 
مناخ طایة فب تُثقه و تخرخ له وم الْقیامة کتابا»: (الاسراء: 13) و 
قوله: «ب بو نجد کل تفس ما لت من خر مخضر ما عملّث من سوع»: 
(آل 1 لیر دلکسن ار ان مها 1 
ما یضبط آعمال الأمة کالذی یدل علیه قوله: «و تری کل أَمَةٍ جانة کل أمَد 
لذعی الی کنایقا»: (الجائیة: 28) و منها: ما یشترک فیه 7 جهعا کما 
فی قوله: «هذا کتائنا بطق عََیِکم بالحو اتا کنا تسَتلسخ ما کم تفمَلون»: 
(الجائیة: 29) لو کان الخطاب فیه لجمیع الا 
اعل امد الففتم من ااکتاب تفستظا آخر تحست اه الناس الی طائفتی 
الأیرار و الفچار و هو الذی یذکره في قوله: «کلا ان کنات الفجّار لفی 
ین بو ما آذراک ما سین کتایی مَرفُومْ الی آن قال- گلا ان کنات را 
لفی علبین: ما اراک ها عل ور کتابٌ مر قَومْ, پشهّده الفق بون»: 
(الفظنفن 21 
القسم النالت» الکتب این عبط تطاضیل. نظاد آلوخود اه الخیاویت الکاتند 
کی قسنوا الکات اون ار کت یه لشیم کال مر 
الیت قوله تعالی» 
«و ما یرب عّن زک من مثقال در هی الأرْض و لافی السّماء و لا آَقر 
من ذلک لا اکبر الا فی کتاب مَبینِ »: (یونس: 1) و قوله: «و کل شیء 
آخض ناخ فی امام مَبین » (یس: 12 و قوله: 5 علْدنا کتابٌ خفیظ » : (ق: 4( 
و قوله: «لکل آجَل کتآث» (الرعد: 39( و من الاجال الاجل المسمی رالذی لا 
سبیل للتفیر الیه و قوله: «و ما کا لَِفْسٍ آن توت الا بادن ال کتابً 
موَجْلا»: (آل عمران: 146). 
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هل ها انعم مه الا شمیت ال کات اک سمخ ات 
الحوادت و الموجودات؛ و کتاب خاص بکل موجود موجود بحفظ به حاله فی 
المجود کما بشعزبه الاسان الاخترتان فسافر الابات الکر هة ان تشاکلهما 
و منها: الکتب التی بتطرق لبها التغییر و پداخلها المحو و الاثبات کما یدل 
علیه فوله تعالی؛ «یِمخوا ال ما تشاغ و یت 
39( و استیفاء البحت عن کل قسم من آقسام هذه الکتب و الی 
ال الی شمه من الکان له العشعان 


(کلام فی معنی الحکم فی القرآن) 


الأاصل فی مادة الحکم بحسب ما یتحصل من موارد استعمالاتها هو المنع, و 
بذلک سمی الحکم المولوی حکما لفا ان الا فز منم الحاصور عم الاطااق 
فی الارادة و العمل و پلجمه آن یقع علی کل ما تهواه نفسه, و کذا الحکم 
پمعنی. القضاء نفتع عورد آلنراع.هن ان سر لرل بالمنازعة و. المضاعزه او 
یفسد بالتعدی و الجور, و کذا الحکم بمعنی التصدیق یمنع القضية من 
تطرق الشک الیه, و الأحکام و الاستحکام یشعران عن حال فی ِِ. 
یمنعه من دخول ما یفسده بین اجزائه او استیلاء لاف الاجنبی فی ِ 
الأحکام یقابل بوجه التفصیل الذی هو جعل الشیء فصلا فصلا یبطل بذ 
التثام آچزائه و توحدها قال تعالی: 

«کتات اعکفت ابانة ب2 فلت من آدن حکیم خییرٍ»: (هود: 1) و الی ذلک 
یعود معنی المحکم الذي یقابل المتشابه. 

قال, الراغب قن الفغردات:, کم اضلهه: منم معا لاصلاخ. .ور صقه. سمیت 
اللجام حکمة الدابة (بفتحتین) فقیل: حکمته. و حکمت الدابة منعتها 
بالحکمة, و آحکمتها جعلت لها حکمة, و کذلک حکمت السفينة و آخکمتها 
قال الشاعر: نی تیف آحکمها ۷ انتهی. 

۵ العکم |دا تست الی اللد ممحانة فان کان فی تکوین. افاق معنتی الفضاء 
۳ و هو الایجاد الذی یساوق الوجود الحقیقی و الواقعية الخارجية 
بمراتبها قال تعالی: «و لد بعکم لا هعقب لخکمه»: (الرعد: 41). 
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و قال: «و اذا قضي |۳۰ نما یِفُول له کن َیکونْ»: (البقرة: تِ و منه 

پوجه قوله: «قال الذین اسَتَکبَوا 9 کل فیها ان اللة قذ حکم به ی العباد»: 

(المومن: 48). 

و ان کان فی تشریع, آفار معنی التقنین و الحکم المولوی ِ تعالی: «و 
همق الذراة قیها حکم الله»: (المائدخ: و و قال: «و من احسن من اللّه 

2 المائدة: 50). 

و9 اذا نسب الی الأنبیاء (ع) فاد معنی القضاء و هو من المناصب الالهية التی 

اکرههم:ها فال عالی: قاکم يتهمْ یما رل اللة و لا تلیغ أَهواءَهَم 2 عَمَّا 

جاءک, من الَحَق» (المائدخ: 48) و قال تعالی: «آولیک الذین آتیناهم الکتات 

الحْکم»: (الأأنعام: 89). 

۵ اعلی فن تخضی الایات آشعارا اه خلالة علن اتاتهمم الحکم بمعنی التشریع 

عما کی قوله. حکايه عن. ابراهيم (ع) قی دعاته: ج«وب. .قب لین حعها ۶ 

نی یالطَالْجینَ»: (الشعراء: 83). 

و ما غیر الأنبیاء من الناس فنسب الیهم الحکم بمعنی القضاء کما فی قوله: 


لیککم آهل الرتجیل بما الزل اللة یمه (المانده» 47) و الخکم:بمعتی 
و قد ذمهم آلله علیه کما فی قوله: «و جوا له مثا ترا من 
الَحَرت و عم تصیباً ققالوا هذا لِلّه رَغمهم و هذا لشْرَاینا- الي آن ها" 
ساء ما که (الأْنعام: 0)136 و قوله 5 ان وعدک لح و ات أَحکم 
الحاکمین»: (هود: 45( و الاية بحسب موردهاً پشمل الحکم بمعنی انجاز 
ال و اقاه الک 

قوله تعالی: «قاِنْ یکْفْرٌ بها هوْلاه قَقَذ وک یها قَوّماً لْسُوا بها یکافرین 
الضمیران فی قوله: «یِکفْرٌ بها» و قوله: «وکلنا بها» راجعان الی الهدی و 
بخور فیه التذکیر و الاست من جهة آه‌هدابه. او راجعان الی الکتات بو 
الحکم و النبوة التی هی من آثار الهداية الالهية, و لا یخلو ول الوجهین عن 
بعد, و المشار الیه بقوله: «هوّلاء» الکافرون بالدعوة من قوم النبی ص و 
المتیقن منهم بحسب مورد الأية کفار مكة الذین آشار الله سبحانه ۳ 
بقوله؛ «اِنْ الذین کَقژوا سواء له اتترتهم آم لم تکذرفم لا بومبون»: 
(البقره: 66 ۱ 

والحتی آلوخ بل فان فرع ی فویک دامع تا 
فقد وکلنا بها من عبادنا من لیس یکفر بها, و الکفر و الایمان یتعلقان 
بالهداية و خاصة آذا کانت 

المیزان فی تفسیر القرآن, ص : 256 ِ 
پمعنی الطريقة کما بنسبان الی اه سبحانه و آیاته قال تعالی؛ «و اقا 
سمفتا الهُدی متا یمه: (الجن: 13) و قال: «من تیق دای قلا وف عنم 
لا ۵ هم یِحرَئون»: (الخرع: 39). 

و علت الوچه النانی*فان ,کفر بالکتاب هکم و الشوف وهی تن تفیل 
علی الظرشه الالمتة و العون الذخشه مشر که عکد فعد وکلنا :نها قویا 
لیسوا بها بکافرین. 

وا آن سفلاء القوم من هو قن کین اللفظ دلاله علی آن لهم خظرا 
عظیما- فقد اختلف فیهم آقوال المفسرین: 

فصرم فاتل: ان المراد هم الابیاء المدکووفننفی لیات السایقة وه 
ثمانية عشر نبیا آو مطلق الأنبیاء المذکورین پاشمانمم ای تتعونمم فی وود 
«و من آبائهغ و باه و اخوانهغ , و فیه آن سیاق اللفظ لا بلائمه اذ ظاهر 
فوله. «لنشوا نها یکافریخ نفی الجال او الاستضرار فی النفی و الفدگورون 
من الأْنبیاء (ع) لم یکونوا موجودین حال الخطاب و لو کان المراد ذلک لکان 
المتعین آن یقال: لم یکونوا بها بکافرین. و لیس رسول الله ص معدودا 
منهم بحسب هذه العناية و ان کان, هو منهم و بافضلهم فان الله سبحانه 
پذکره (ص) بعد ذلک بقوله: «أولیک الذین هدی اللَه فبهّداهم افتده . 

و قر قانل آن المرادبهم العلانکفی فبه کما فیل. آن العیم وحاضة | 
اطلق فن یر کفنید لا تطلق علی: الملانکة و لا بسفق الی. آلدهن: علی: ان 


فی الاية بحسب السیاق نوع تسلية للنبی ص و لا معنی لتسلیته فی کفر 
قوطه بایان الملانکه. 
و من قائل ان المراد بهم المومنون به (ص) عند نزول السورة فی مکة آو 
و و فیه: آن بعض هوّلاء قد ارتدوا بعد ايمانهم کالذی قال 
سانزل مثل ما انزل الله, و قد تعرض سبحانه لأمره فی هذه السورة بعد 
آیات. و قد کان فیهم المنافق فلا بنطبق علیهم قوله: «لَیَْسُوا بها بکافرین . 
و من قائل: ان المراد بهم الأنصا دا رن لحار یه رات ان 
المید فن المماحوین ع ااضار ونم الدین آقاهوا هه الوععه بغلی 
ساقها و نصرو, النبی ص یوم العسرة, و قد مدحهم الله فی کتابه آبلغ 
المدح. و فیه: اش کر اه مایم مه تفه م لنفم ما هم ماه فا لا 
یدانیه ریب لکن کان بینهم من ارتد بعد یمانه و المنافق الذي لم یظهر حاله 
بو ۱ بت ,یمن ها تممنل وله عالی. «قَقَد وکلنا بها قَوَماً 
المیزان فی تفسیر القرآن ج7, ص: 257 
توا بها بکافرین و طاهر آنه 1 سبیل لاخ ایهم وم بقل هوبنا 
قوما یوّمنون بها او امنوا بها. 
و ربما یستفاد من کلمات بعضهم: آن المراد به قیام الایمان بجماعتهم و ان 
آمکن آن یتخلف عن اقامته آحاد منهم و بعبارة آخری قوله: «لیْسوا بها 
یکافرین وصف للمجتمع و لا بنافی خروح بعض العاض اتصاف المجتمع 
الأًتصار آو منهم و من المهاجرین آو الصحابة ثبت آلایمان فیهم ثبوتا من غیر 
زوال و ان زال عن بعض افرادهم. 
و هذا الوجه لو تم لدل علی آن المراد بالقوم جمیع الاأمة المسلمة آو 
المومنون من جمیع الاحمه و لا دلیل من تخصیصه بقوم دون قوم, و 
اختصاص بعضهم بمزایا و کرامات دينية کتقدم الما خرن نی مان الله 
۵ الضیر غلن نیقی جشت انلس آه توغ شاد الدار واانمان و اعلا هم 
کلهه ادا تب الا فضاه اصافیه دا العف لا احصاصه سم و 
حرمان غیرهم منه مع مشارکته ایاهم فی معناه. 
الا آنه یرد علی هذا الوچه: آن المألوف من کلامه فی الأْوصاف الاجتماعية 
ال لا توت نیم راد الخحشی آن نت الستخلین عها لور بان 
هناک متخلف آو یأّتی بما فی معنی الاستثناء کقوله: «لَقَد حََفتا اسان فی 
خسن تقویم, نم رَدناة سمل سافلين, الا الُذین آمَئوا»: (التین: 6). 
و قوله: «مُحْقَذ شول الله و الذین مَعَة أشْداء عَلّی الکثار رَحماء هم 
الی آن قال- وعَة اللةٌ الذین امثوا و عَملوا السَالحات منم مَعْفرَةٌ و جرا 
عظیما»: (الفتح::29) و قوله: « المْنافقین فی در اسَقل من لا 
الی آن قال- الا الذین تأاُوا و وا و لعْتََمُوا بالله و أَخْلَضُوا دهم لله»: 
(النساء* مه فوله: کت دی الله قوما کقتوا تقذ: انمانید الی. آن 


قال- الا الذین تابوا من بعد ذلک و اأصلخوا»: (آل عمران: 89) و هذا 
۱ بال قوله: «قَوّما لیْسْوا بها یکافرین 
لم یستثن منه المتخلف عن الوصف من القوم مع وجوده فیهم. 
9 بعضهم: [ن المراد بوصف القوم بانهم لیسوا بها بکافرین- 
و القوم 
المیزان فی تفسپر القرآن, ج7. ص ۰ 258 
علی قوله هم الاأنصار- اش ی ی فان کش تست نا تفه انوم از 
یکفروا بها کما کفر بها مشر کو مکة. و فیه مضافا الی آنه لا یسلم مما تقدم 
فن: الاشکال غلی الوجوم. السابهة: ان اهل» الفدیته: فن الایضار عانها عین 
۱ 
بمعنی الرد بعد الدعوة و هو الاستکبار و الاستنکاف و لا دلیل علی کون 
الکفر فی الاية بهذا المعنی مع کون الایات مسوقة لوصف الهدايق الالهية 
المقابلة للاشرای کما جری علی هذا المجری فی قوله: «و لو آشْر کوا 
لخیط عْهُمٌ ما کائوا یَعْمَلونَ . و فیه: ان الته کل الم کور فیم الاية رفید 
۱ 
و من قائل: ان المراد بهم العجم, و لم یکونوا یومنوا بها یومنذ و کأنه مأخوذ 
من قوله تعالی «اِن یِشَا تذفیکم آیما التاسن و پات باخرین»: (النساء: 133) 
فقد ورد آن المراد:بالاخرین هم العجم لکن برد علبه,ها برد.علی سابفة. 
و من قائل: ان المراد مق رن محمد ص او الموّمنون 
من جمیع الأمم. .و فیه: انه یرد علیه ما آورد علی ما قبله من الوجوه. نعم 
ی ی 
بالله ایمانا لا یعقبه کفر ما دامت تعیش فی الدنیا فهولاء قوم مومنون و 
لیسوا بها بکافرین و ان لم یمتنع الکفر علیهم لکن دوامهم علی الایمان 
تدگوم تون مرن یر کف اد نفاق یستدعی صدق قوله «قوما لیسُوا بها 
یکافرین علیهم و یتم به معنی الایة فی آنها مسوقة لتسلية النبی ص و 
تطییب قلبه الشریف اذ کان یحزنه کفر المشرکین من قومه و استکبارهم 
عن اجابة دعوة الحق و الایمان بالله و آیاته, و فی آنها دالة علی اعتزازه 
تعالی بحفظ هدایته و طریقته التی اکرم بها عباده المکرمین و آنبیاءه 
المقربین 
اه الیه آن بناء هذا الوجه علی قضية اتفاقية و هی یمان المومنین 
تما مایا شفی ار سفی ساسا من الزوال من غیر ضامن یضمن بقاءه, و لا 
پلائهه قوله تعالی: 
«وکلنا بها» فان التوکیل یفید معنی الاعتماد و یتضمن معنی الحفظ و 
الکلاءخ, و لا وجه للاعتزاز و المباهاة با لا ضامن لثباته و / ۳ 
لاستقر اره و بقائه. ۳ 
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هن الله سبحانه یذم کثیر | من الایمان اذ یقول: 5 ما و من ا کنر ود 
۱ 
[ 


۵ اس 


9 


5 


است- 


ن فی تفسیر القرآن, ج7, ص : 259 
۵ فش رکون»: (یوسف: 16) و هذه الایات انما تصف التوحید الفطری 
۷ الالهية الطاهرة النقية الخالية عن شوب الشرک و الظلم 
لتی آأکرم را ما فا 
کما یذکره ایراهیم (ع) فی قولم علی ما یچکیه الله سبحانه عنه: «الذِین 
آمنوا و لش بلیسوا اِيماتَهَم بظلم آولیک لَهْمْ امن و هم مَهْتَدُونَ»: (الأْنعام: 
ها ها کل ای تناها ها سرا 
من الله یحفظها الله به من الضيعة و الفساد البتة و فیهم الطفاة و البغاة و 
العراعته و المستگیرفن .و الحفام الطلمه و اهل النذع المتوغلون. فی 
الفجور و آنواع الفحشاء و الفسق. 
و الذی ینبغی آن یقال فی معنی الية آعنی قوله: «قَاِن یک بها هوّلاء ققَة 
وکنا بها قَوْماً وا بها یکافرین ان الأیات لما کانت تصف التوحید الفطری 
و الهداية الالهية الطاهرة من شوب الشرک بالله سبحانه, هن الله 
با آکرم بهذه آلهدایه سای متصله .حدم من. باه و -اخضضها هم را 
ذرية بعضها من بعض و اجتباهم و هداهم |[لی صراط مستقیم لا ضلال فیه و 
اتاهم الکتاب و الحکم و النبوة. ۳ " ۳ 
ثم فرع علی ذلک قوله: «قان یِکفر بها هوّلاء قَقَد وکلنا بها قَوما لیسْوا بها 
بکاطرین شاه سای ا عراز ته بقالی: هتسه نیرص یت 
لنفسه لثلا یوهنه الحزن و یفسخ عزیمته فی الدعوة الدينية ما یشاهده من 
کف ففمتی آشگا رهم وی فان هام ان جر ماه 
من کفرهم بهذه الهداية الالهية و الطريقة التی تشتمل علیها الکتاب و 
الحکم و النبوة التی آتیناها سلسئلة المهدیین من الاتبياء الکرآم فانا قد وکلنا 
بها قوما لیسوا بها بکافرین فلا سبیل للضيعة و الزوال اٍلی هذه الهداية 
الالهية لأنا وکلناهم بها و اعتمد اعلیهم یه و آولنگ غیرکافرینبه لت 
فهوّلاء قوم لا یتصور فی حقهم کفر و لا یدخل فی قلوبهم شرک لاأن الله 
را هه ی ول وا و آمکن 
فنمم التخلی کان الاعتمان علهم‌هها خطاء و صلالا د الله نسخانه لا بصل رو 
لا پنسی. 
فالابة بدل‌شو اللد اغلمه علن آناللهانه فی کل ترفن غیها اب غاد 
یی فالشدانه الالصه ن الصدیعه اتمه ال ی را ۱ 
مرالکتات وا اوه بحقظ الم ده عی ال اه ده 
ااوا: وا سل لتری و الطلم الریم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7» ص: 200 
لاعضاشه عصعه اد هه اهل. ااعضمه :هن الا شاع الگرام ه اما 


(ع). 

فداصت ایا سا او رعش ان خی سم 
الصالحون من المومنین ممن اعتصم بعصمة التقوی و الصلاح و محض 
الیمان را و الظلم. و خرج بذلک عن ولاية الشیطان قال تعالی. 
«َ لیس له سلطا عَلی الذین آعَنوا و علی رهم بتوکلونَ»: (النحل: 99) 
ان صدق علیهم آن الله وکلهم بها و اعتمد علیهم فیها. 


[بیان 


قوله تعالی: «أولیّکَ الّذِینَ هی اللّْ قَيهْداهُمْ اقْتَدِة الی آخر الأی. عاد ثانی 
الی تعريفهم بما فیه تعریف الهدی الالهی فالهدی الالهی لا بتخلف عن شأنه 
و آپُره و هو الایصال الی المطلوب قال تعالی: «قَاِّ ال لا تَدی من 
4ص (النحل: 37). 
و قد آمر اللبی ص فی قوله: «فَبهَداهمْ افتدة بالاقتداء- و هو الاتباع- بهداهم 
ا فم ان رنه تشک لیر امه اه ممیمرن یت ک: و لأأن هذا 
لهدی المذکور فی الایات لا واسطة فیه بینه تعالی و بين من بهدیه, و آما 
«فیهداهُمْ فمجرد تسبة تشريفية, و الدلیل علیه قوله: «ذلک مُدّی ال (لخ. 
و قد اتندل شخهم. بالایج علی آن النبی ص و آمته کانوا متعبدین ِِِ 
من قبلهم الا ما قام الدلیل علی نسخه, و فیه: آن دنک سا بت له کان قیل 
فبهم اقتده, و آما قوله «قَبهُداهمٌ افتدِ فهو بمعزل عن الدلالة علی ذلک, 
کما هو ظاهر. 
و ختم سبحانه کلامه فی وصف التوحید الفطریی و الهدايغ الالهية الیه بقوله 
خطابا لنبیه: «فْلْ لا آَسْتْکع یه أجْراً ان هو الا ذکُری لِلْعالمین کأنه قیل: 
اهتد بالهدی الالهی الذی اهتدی به الأنبیاء قبلک, و ذکر به العالمین من غیر 
ان الم اجرا علی <لک و کل هم اک لت به عومهم و کون امه 
للدعوة و ابعد من التهمة, و قد حکی الله سبحانه هذه الکلمة عن نوح و من 
بعده من الأنبیاء ءع( فی دعواتهم. 
الاری الم من لد کما ‏ کره تراغ هقی اه حول علیم خموه 
۱ 
الم آن فیس الفران ی 961 


(بحث روائی) [فی آن الاسلام یعد آولاد البنات آولادا و ذرية ]. 


فی قصص الاأنبیاء, للتعلبی: آن الیاس آتی اٍلی بپت امرأة من بنی |سرائیل- 

لها آبن یسمی الیسع بن خطوب. و کان به ضر فاوته و اخفت آمره- فدعا له 

فعوفی. من الضر الذی کان,به.و انب الیسع الباس فامن به: و ضدفه. و 

لزمه- فکان یذهب حیثما یذهب, رد الباشتم هد ان الیسع ناداه 

لک با الاس»ها اهر به؟ ققذف اليه کسساعه من الجو: الا علی- فکان 

ذلک علامة علی استخلافه ایاه علی بنی |سرائیل. 

فال: و ما اللم. تعالن ,تفه الیسع (ع)د و بخثه شا ه ولا آلی, بنی: 

اسرائیل, ۵ اوه الله تعالی الیه و آیده- بمثل ما آید به عبده الیاس- 0 

به و اسر له ی انا معطنونه و هون الی. اه و امه .و کم ال 

تقالی فیقم قائم ال آن فارفهم الیسته. 

عفی الساسعن ااصعاح ۰ توص الفیفن. قی کر اون ردام آاخفنت 

نز عم د پا ار 

آن قال (ع): ان | قد صنع مثل ما صنع عیسی (ع)- مشی علی الماء و 

ات ار ها که هه یآ ریا ات 

ای سر لاش عن فحمد باعل کم الحالی عون ای تقو 

(ع)*: فی قوله: 

«و وقتنا له |شحاق و عقوت کلا َدنا» لنجعلها فی آهل بیتهن: و توح کر 1 
قه ول اتجطلیا فن. اهل سنهد خامر العقب مت درنه الاساع من کات فیل 

۳ 

اقول: و فبه تایید ماتقومتاه آن الابات سای اتصال مه الشدا ی 

و فی الکافی, مسندا و فی تفسیر العیاشی, مرسلا عن بشیر الدهان عن 

آبی عبد الله (ع) قال*: و الله لقد نسب الله عیسی بن مریم فی القرآن- 

الی ابراهیم من قبل النساء ثم تلا: و من لته دامد ‏ سشلیمان الی آخر الاية 

و ذکر عیسی. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی جرب عن آبی الأسود قال*: آرسل الحجاج 

ال تون یی ال اه :تین السن و اعسن هن ره 

النبی- تجدونه فی کتاب الله, و قد قرأت 2 

اجده. قال: ‏ لیس تقرأً سورة الأنعام؟ 

وف دربته داود و شلیمان ختن بلغ بحیی: و غیسید قال: | یفن ننسی 

من ذرية ابراهیم؟. _ 

المیزان فی تسیر القران جو ره 262 

قال: نعم قرات 

آقول: | افیحانم عن ات الخرت بن امین 


الأًسود: مثله 

و فی الدر المنثور, آخرج آبو الشیخ و الحاکم و البیهقی عن عید الملک بن 

لم یکن من ذرية الثبی ص. قفا بحییت کذیت- فقال لنانتی:علی ما فلت 

ببینة- ِِ «و من ره ِ و شمان الی قوله- و عیسی و الیاس فاخبر 

قال صدقت. 

آقول: ذکر الالوسی فی روح المعانی, فی قوله تعالی: «و عیسی , و فی 

ذکره, (ع) دلیل علی آن الذرية 1 تتناول آولاد البنات لأّن انتسابه لیس الا من 

کید اه ار له آه لس له اب صوی اه ای لام الی نف 

ی 

که اب آن ند کر فی یر الرربه 

۵ معا هه لاله خافعهم الداهون: ال فقو اس ال فر 

یستدلون بهذه الابة, و بها احنح موسی الکاظم رضی الله عنه کلم 
هانزواه الیعص,عند الوشید: 

دی ار الک مان ای له ای ی اه 

الحجاج بن یوسف و باية المباهلة حیث دعا (ص),الحسن و الحسین رضی 

الله تغالی عنهما بهد. ها فزل الوا نام آاءنا و آنتاء کم موادهی تعصهی 

آن ها من خصانصه (ض ).و 0 افتاع اختاها فن هنم الفسالهر و 

انش امیل له لتول ال حول آنمی 

و قال فی المنار: و قوف البات 

حدبت آ ی بکرة عند البخاری مرفوعا" : «آن ابنی هذا سید >> یعنی الحسن 

, و لفظ ابن لایجری عند العرب علی آولاد البنات, 

و حدیت عمر فی کتاب معرفة الصحابة لأبی نعیم مرفوعا" ": «و کل ولد آدم 

فان عصتتهم. لابزوم- خلا ولد فاطمة فانی آبوهم و عصبتهم » 

و قد جری الناس علی هذا فیقولون فی آولاد فاطمة (ع): 

ی و انتهی. 

۳ 0 ۱ ۱ 

الشاعر: 

بنونا بنو آبنائنا و بناتنابنوهن آبناء الرجال الأباعد 
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و قوله: 

و انما آمهات الناس اه هتفه وعا رش و للأنساب آباء 

و قد آخطئوا فی ذلک, و و 

القرابةر و الاهم و الاقوام مختافه فی تحذیدها و شتنضها و آن المراههل 


هی داخلة فی القرابة؟ و آن آولاد بنت الرجل هل هی آولاده؟ و آن القرابة 
هل تختص بما یحصل بالولادة آو تعمه و ما حصل بالادعاء؟ و قد کانت عرب 
الجاهلية لا تری للمرآة الا القرابة الطبيعية التی توثر آثرها فی الازدواج و 
الانفاق و نحو ذلک, و لا تری لها قرابة و قانونية تسمح لها بالوراثة و نحوها, و 
آما آولاد البنات فلم تکن تری لها قرابة. و کانت تری قرابة ۵ الاویاع وضو 
ای اه 
فن الامم ال افیة فزی دلی بخست: قوانیتها. المد نید آه. نها القهفیه. کالر وم 
و ایران. 
و آما الاسپلام فقد آلغی قرابة ة الأأدعیاء من رس قال تعالی: «و ما جعَل 
عياء کم بُناء کم »: (الأحزاب: 4) و آدخل المرأة فی القرابة و رتب علی 
ذلک آثارها بو آدخل آولاد البنات فی الاولاد, قال تعالی فی آية الارت: 
و 2 ال فی الادکم للدکر رمتل حخظ لین مین » الایة: (النساء: 11 و 
قال: «للرزجال تصیبٌ ممّا ترک الوایدان و لبون للنتساع تضیب .مها 
ترک الوالدان و الأفرَبُونَ مقّا قَل ه مه َو کنْر»: ۰(النساء: 7 و قال فی آية 
9 النکاح: «جْرَمت علیکه هام ۳۹ الی آن قال- و آجل لک 
ما وراء ذلِکم»: (النساء: ۳ البنات اولاذامنق 
غیر شک فی ذلک, و قال تعالی: «و یخْیی و عیسی و الیاس الاية فعد 
عیسی من ذرية ابراهیم آو نوح (ع) و هو غیر متصل بهما الا من جهة الام. 
و قد استدل أئمة آهل البیت (ع) بهذه الاية و آية التحریم و آية المباهلة 
علی کون ابن بنت الرجل ابنا له و الدلیل عام و ان کان الاحتجاج علی آمر 
خاص و لأبی جعفر الباقر (ع) احتجاج آخر آصرح من | 
رواه فی الکافی, باسناده عن عبد الصمد بن تشن عن 71 الجارود قال: 
قال آبو جعفر (ع): با آبا الجارود ما یقولون لکم فی الحسن و الحسین؟ 
قلت؛ پنکرون علینا آنهما ابنا رسول الله ص, قال: فأی شیء احتججتم 
7 یت احتججنا علیهم بقول الله عز و جل- فی عیسی بن مریم: «و 
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دربن داود و سْلیمان- هی رن هار و کذلک تجّزی 
الف ی ور کرو توت و یش فخعل یی رمک دوه وم 
قال: فای شیء قالوا لکم؟ قلت: قالوا: قد یکون ولد الابنة من الولد- و لا 
کون نن الصلی, ما فأی شیء احتججتم علیهم؟ قلت: احتججنا علیهم 
بقوله تعالی لرسول_الله ص: : «فَقّل تعالوا تَوغ بناءنا و یناء کم و نساء‌نا 5 
فا و سا نتسش کم قال؛ 

ای شیء قالوا: قلت قالوا: قد یکون فی کلام العرب آبناء رجل- و آخر 
یقول: آبناونا. 

قال: فقال آبو جعفر (ع): لأعطینکما «1» من کتاب الله عز و جل آنهما من 


صلب رسول الله ص- لا پرده الا کافر. قلت: و آين ذلک جعلت فداک؟ قال: 
من حیث قال الله: «حْرْمَت عََیْکم أمهائْکمْ و باْکم و آخو ثم الایة. الی آن 
انتهی الی قوله تبارک و تعالی: «و علائل أبنایْکَمْ الذین من أَضلابكم یا آبا 
الجارود- هل کان یحل 1 الله ص نکاح حلیلتهما؟ فان قالوا: نعم, کذبوا 
و فجروازم ان عالوا لا فامضا اتاخ لاه : 

و روی قریبا منه القمی فی تفسیره.. 

هلاه تا و قد اعتبر الاسلام في المرأة القرابة 
الطبيعية «2» و التشريعية جمیعا, جمیعا, و کذا و ِِ البنات انهخ من الأولاد و 
ات بجری من جهة المرآه کما بجری من جهة الرجل کما آلغی 
ااتضال النسبی منجهة الدعاء او من غیر نکاح شیر 

و قد روی الفریقان عنه (ض) آنه قال: «الولد ۳ ات 

< کی آن مساهلة الناس فی الحقائق الدينية انم هذه الحقيقة و لم یبق 
منها الا بعض آثارها کالورائة و الحرمة و لم تخل السلطات الدولية فی صدر 
لاسام تاش فی له موم اتف انم النخر رفن له 
التالت من الکناب. 

و فی تفسیر النعمانی, باسناده عن سلیمان بن هارون العجلی قال سمعت 
ابا عبد الله (ع) یقول*: ان صاجب هذا الأمر محفوظة له- لو.ذهب الناس 
جمیعا آتی الله بأصحابه, 


(1) لاعطینک ظ. 

(2) المراد بالقرابة الطبيعية لیست هی الولادة و ما یتبعها بحسب الوراثة 
التكوينية الجارية فی الحیوان بل القرابة من حیث تستتبع احکاما تشريعية لا 
کثیر مثونة فی جعلها کاختصاص الانسان بما ولده و حق حضانته مثلا تجاه ما 
فی جعله مثونة زائدة, و هو نظیر الحکم الطبیعی فی اصطلاحهم. المیزان 
فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 205 

و هم الذین قال الله عز و جل: «قَِنْ یر بها هوّلاء- ققة وکلنا پها ققماً 
یْسُوا بها یکافرین و هم الذین قال الله فیهم: «قسَوّفَ یپاتی اللهُْ بقوّم 
تحهم و وه اراد علی المومشی آعر فدعلن, الکافزین: 

آقول: و هو من الجری. 

و فی الکافی, باسناده عن آبی جمزة عن آبی جعفر (ع): قال الله عز و جل 
فی کتابه: «و توحا هَدینا من قبل الی قوله- یکافری فانه وکل بالفضل من 
آهل بیته و الاخوان و الذرية, و هو قول الله اراک و قعا لو «قان یف بها» 
آمتک فقد وکلنا آهل بیتک- بالایمان الذی اشنا که به فلا یکفرون به آبدا, و 
لا آضیع الایمان الذی آرسلتک به من آهل بیتک- فد که غلهاع ام و 
و و آهل استبا ط العلم الذی لین فیه کذاب» و لا انم وال 
وزر و لا بطر و لا ریاء:. 


افقول و وفام لاش سا و کدا الدی. فیله و الخدیت: کسانقه من 
الجری 

و فی المحاسن, باسناده علی بن عيينة عن آبی عبد الله (ع) قال: قال: ان 
عبد الله (ع): و لقد دخلت علی آبی العباس و قد اخذ القوم مجلسهم- فمد 
یده |لی و السفرة بین یدیه موضوعة- فذهبت لاخطو الیه فوقعت رجلی 
علی طرف السفرة- فدخلنی پذلک ما شاء الله آن خات ان الله یقول: 
«قان یکفر نها هولاع- ققذ وکلنا بها ققماً لیْشوا بها بکافرین قوما و الله 
پقیمون الصلاة و یوّتون الز کاخ- و یذکرون الله کثیرا. 

آقول: محصله استحیاوه (ع) من الله سبحانه بوقوع قدمه علی طرف 
السفرة اضطرارا کأن فی وطء السفرة کفرانا لنعمة الله ففیه تعمیم للکفر 
فی قوله: « لیس ابها بکافرین لکفر النعمة. 

و فی النهج: اقتدوا بهدی نبیکم فانه أَفضل الهدی. 

آقول: و استفادته من الایات ظاهرة. 

و فی تفسیر القمی, عن النبی ص قال: و آحسن الهدی هدی الاأنبیاء. 
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(بیان) 


لایات لا تخلو عن ارتباط بما قبلها فانها تفتتح بالمحاجة فی خصوص |نزال 
الکتاب علی اهل الکتاب اذ ردوا علی النبی ص بقولهم: «ما ال اللة غعلی 
بشر من شیء». و اابات السابقة تعد ایتاء الکتاب من لوازم الهداية الالهية 
التی آکرم بها آنبیاءه. 
فقد بدآت الکلام بمحاجة آهل الکتاب ثم تذکر آن أظلم الظلم آن یشرک 
بالله افتراء علیه اه بضا اج فی, باب النبوة بانکا ر ما هو حق منها او دعوی ما 
لیس بحق منها کالذی قال: سَأئرل مثل ما رل ال 
نم تذکر الایات ما یثول الیه ۳۳ هوّلاء الظالمین عند مساءلة الموت /ذا 
غشیتهم غمراته و الملائکة باسطوا اند تون , ثم تتخلص الی ذکر آیات توحیده 
تعالی و ذکر آشیاء من آسمائه الحسنی و صفاته العلیا. 5 
قوله تعالی: «و ما قدژُوا ال قذره ا؟ قالوا ما ا تزل اللة علی تشر مه 
ش #6 قدر الشیة و فدره: با لتحریی. کمتته مت عظم ام ضفر. و تحوهما 
یقال: قدرت الشیء قدرا و قدرته بالنشدید تقدیرا اذا بینت کمية الشیء و 
هندسته المحسوسة ثم توسع فیه فاستعمل فی المتعاتی غير المحسوسة 
فقیل: قدر فلان عند الناس و فی المجتمع ای عظمته فی اعین الناس و 
وزنه فی مجنمعهم و قیمته الاجتماعية. 
و اذ کان تقدیر الشیء و تحدیده بحدود / ینفک غالبا عن وصفه بآوصافه 
المبينة لحاله المستتبعة لعرفانه أطلق القدر و التقدیر علی الوصف و علی 
المعرفة بحال الشیء- علی نحو الاستعارة- فیقال قدر الشیء و قدره آی 
وصفه, و یقال: قدر الشیء و قدره ای عرفه, فاللغة تبیح هذه الاستعمالات 


جمیعا. 

و لما کان الله سبحانه لا یحیط بذاته المتعالية حس و لا وهم و لا عقل و 
انما یعرف معرفة ما بما یلیق بساحة قدسه من الأوصاف و ینال من 
عظمته ما دلت علیه آیاته و آفعاله صح استعمال القدر فیه تعالی بکل من 
المعانی السابقه فیقال: ما قدژوا اللْة َو قَدّره آی ما عظموه بما یلیق 
ی کب ی پیب 
فالَیة بحسب نفسها تحتمل کلا من المعانی الثلائة آو جمیعها بطریق 
الالتزام لکن الأنسب 
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بالتظر الی الابات الشابقه الواضفه امدانته تعالی انبیاعع المستععنه لاساتمم 
الکتاب و الحکم و النبوة, و عنایته الکاملة پحفظ کلمة الحق و نعمة الهداية 
من لاس نما مدسات و حلا خوخنل آن تحمل فلت المعتی الاو فا 
و ار انال ای حظا له الیو قاجا له هن له ارو 


المعتنية بشتئون عباده و هدایتهم الی هد فهم من السعادة و الفلاح. ۳ 
و یوید ذلک ما اس تعالی: «و ها قچروا 
قدره و اافضن جمیعا فنصتد. تم القيامه ق السماوات قطوباگ. سفته 
سْبحاتة و تعالی عمَا بش رِکون»: (الزمر: 67 
قوله تعالی: «ار الذین دون من دون اللّه لن یَحلَقوا ذباباً و وتو 
له 5 ۱ ِ ن بسْلبهُم آلذبات شین / بَستقدوة من صَعفَ الطالِبٍ و المَطلوت. ما 
قرو ال عَو" قذره نَّ ال موی عزیژ»: (الحح: 0/4( آی و قوته و عزته و 
ضعف غیره و ذلته تقتضیان آن لا یحط قدره و لا یسوی هو و ما یدعون من 
دونه بتسمية الجمیع آلهة و اربابا فالأنسب بالایة هو المعنی الاو و ان لم 
یمنیع المعنیان الاخران. و آما تفسیر «ما قدژوا ال حقَ قذره با المراد: 
ما آعطوه من القدرة ما هو حقها کما فسره بعضهم فأبعد المعانی المحتملة 
و لما قید قوله تعالی: «و ما قدژوا ال حقّ قذُره بالظرف الذی فی قوله: 
«ذ قالوا ما أئرَلّ ال علی بَسَرٍ من شبء» آفاد ذلک آن اجتراءهم علی 
الله سبحانه و عدم تقدیرهم حق قدره انما هو من حیث انهم نفوا انزال 
الوخت و الکتاب مه تعالی علی بش فدل دلیعلی آن من لوازم الوهية و 
خصائثص الربوبية آن ینزل الوحی و الکتاب لغرض هداية الناس الی مستقیم 
الصراط و الفوز بسعادة الدنیا و الأخرة فهی الدعوی. 
و قد آشار تعالی اٍلی |ثبات هذه الدعوی و الحجاج له بقوله: «فْلْ جَن َْرَلَ 
الکتابِ الْذٍی جاء به موسی الخ. و بقوله: «و عُلَعتْمْ ما لم تفلغوا تج و لا 
باوْکُمٌ و الأول من القولین احتجاج بکتاب من الکتب السماوية 7 و 
الأنبیاء (ع) الثابتة نبوتهم بالمعجزات الباهرة التی آتوا بها ففیه تمسک بوجود 
القدانه لیصا الحجمطدی اشاس ات (ع) قوع و هر هرد 
هی التی وصفها الله تعالی فی الأیات السابقة من قوله:, 
«و اد قال ابراهیغ لأبیه آَرَر- الی قوله- ان هو الا ذِکُری للْعالمین . 
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و الثاني من القولین احتجاج بوجود معارف و آحکام الهية بین الناس لیس 
من شأنها آن تترشح من الانسان الاجتماعی من حیث مجتمعة بما له من 
العواطف و الأْفکار التی تهدیه ٍلی ما یصلح حیاته من الغذاء و المسکن و 
اللباس و النکاح و جلب المنافع و دفع المضار و المکاره فهذه لاوز التوم 
فی مجری التمتع بالمادیات هی التي یتوخاها الانسان بحسب طبعه 
الحیوانی, و آما المعارف الالهية و الأخلاق الفاضلة الطيبة و الشرائع 
ااخاف تا بها لهما فلیست من الأمور التی ینالها الانسان اه 
بشعوره الاجتماعی و آنی للشعور الاجتماعی ذلک؟ و هو انما یبعث الانسان 
الی استخدام جمیع الوسائل النی نعکنه آن‌تیتوسل,بها الیماربه فن. الجیاه 
ااوص و مقاصده فی الماکل و المشرب و المنکح و الملبس و المسکن و 


۵ 


ما یتعلق بها ثم یدعوه [لی آن یکسر مقاومة کل ما یقاومه فی طریق تمتعه 
ان قدر علی ذلک او یصطلحه علی التعاضد و الاشتراک فی المنافع و رعاية 
العدل قی توزیعها آن لم یقدر علیه, و هو سر کون الانسان اجتماعیا مدنی 
کما تبین فی [بحاث النبوة فین الیعت:عن قوله. تعالی*: فان الناس اجه 
واجِدَة قبعت اللَه البیین» الایة: (البقرة: 
3 فی الجزء الثانی من الکتاب, و سنزیده وضوچا ان شاء الله. 
و بالجملة فالاية آعنی قوله تعالی: «و ما قجرّوا ال َو قدُرٍه تدل بما لها 
من السدانم علید آن دمن لوارم الالوهه آن مدی اسان ای مق 
ااسراا ‏ فا را الاو اون لیس راو 
ی ی ای اه ی ار اد 
آولاء و بوجود ما یدل علی تعالیم الهية بینهم لا ینالها الانسان بما عنده من 
العقل الاجتماعیٍ تانیا. ‏ 
قوله تعالی: «ْلْ من رل الْکتابِ الّذٍی جاء یه مُوسی ثوراً و دی لاس 
تحعلوتة قراطیس ِِ 5 رن کثیرآ» القراءة الدائرة تجعلونه بصيغة 
الخطاب و المخاطبون به الیهود / محالق و قري «یجعلونه» بصيعة الغيبة, 9 
المخاظطت الختشول عته. بقوله: «من یرل الکات المه.. حینند الیفود آو 
هیر و الفوی ی جا قبل و المرا سل الاب رس میس 
قرطاس اما جعله فی ف زاین بالکتابة فیها, و اما جعله نفس القراطیس 
ها فما کی اه قاس ات و الفرا طمس ی کاا کما علاط 
المدلول علیها بالکتابة کتابا. 
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موه ی ی رل ای یی فوزنی ال جوا نخان 
المحکی بقوله تعالی: «ل؟ قالوا ما ائّلٌ ال علی تشر من شمع» و الية و 
ان لم تعین القائلین بهدا القول من هم؟ الا آن آلجواب بما فیه من 
الخصوصية لا پدع ریبا فی ان این با وت هر ای اس 
«ما رل ال علی بشر من شمع» هم الیهود یضاء و ذلک آن الأیة تحتج 
علی هو لاء القائلین تکتاتب موسی (ع) و المشرکون لا یعترفون به و لا 
قراس روت من قیه ال و اها المانلون. ه آهل الکات: و آضا الا 
نایم سای فرااش ی ون ارو شا اس 
ای المیو ی با یه لعران انیم ون امش کر 
علی آن قوله بعد ذلک: «و غلبم ما لَم توا أئْمْ و لا بامُکمْ علی ظاهر 
اما ای را ان 
کما تقدم و سیجیء ان شاء الله تعالی. 
و آما آن الیهود کانوا مومنین بنبوة الأنبیاء موسی و من قبله (ع) و بنزول 
کتب ماو کالیرام و غرها عم هی امعم آن ایا نها آنرل الا 
علی بشر من شیء لمخالفته اضول معتقداتهم فیدفعه: آن یکون ذلک 


مخالفا للأاصل الذی عندهم لایمنع آن یتفوه به بعضهم تعصبا علی الاسلام آو 
لاس کی لیا سای ام ول دک واه مالیا ال کوب 
عن حال کتاب کان النبی ص یدعی نزوله علیه من جانب الله سبحانه, و قد 
قالوا کی نآیید وئنبة مشرکی العرتب.علی اهل. التوحید مق التسلمین: هولاء 
آمدی من الذین آمَئوا سَبیلاه فرجحوا قذارة الشرک علی طهارة التوجید و 
اساس دینهم التوحید حتی یل الله: «ا لم تم ی الذین أوئوا تصیباً مت 
لکتاب بومنون بالجبتِ 5 الطاعُوتِ 5 تفه - کفرّوا هوّلاء آهٌدی من 
الذین آَمَُوا سَییلا»: (النساء: 51). 

و قولهم- و هو آبین سفها من سابقه- اغتیاظا علی النصاری: ان ابراهیم (ع) 
کان یهودیا حتی نزل فیهم قوله تعالی: «یا هل الکتاب لِم تحَاجُونَ فی 
[تراهیع و ما رت الَوْراٌ و الاجیلٌ الا من بغده أ قلا تعَلون الی آن قال- 
ما کا یرامیم َهُودی و لا تطراناً و لک کان خنیفا مُسْلماً و ما کات من 
الفت کین (آل عمران: 7 الی غیر ذلک من آقوالهم الستاخسه لأصولهم 
التایته المحکیه:قی القزان: الکرنم: 
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و من کان هذا شانه لم یبعد آن ینفی نزول کتاب سماوی علی بشر لداع 
فر الذماعی الفاسدق الباعنة له,علق انکارما مستضر شنوته آو تلفتن. الغیر 
باطلا یعلم ببطلانه لینتفع به فی بعض مقاصده الباطلة. 

ضاما ففل من فان القران» لم رن ناخ اه الکات ی آیایت نا له 
بعکة و انما کانت الدعوة که قبل الهجره الی آلمشر کین للانتلاء بحماعتفم 
و دار ره فقیه آن رلک لا وج لسوت عمم من باس وه الدین ام 
و دعوته شاملة لجمیع الناس و القرآن ذکر للعالمین و هم و المشرکون 
جیران یمس بعضهم بعضا دائما و قد جاء ذکر آهل الکتاب فی بعض السپور 
المکية من غیر دلپل ظاهر علی کون الّية مدنية کقوله تعالی: «و لا ٌجادلوا 
أَهْلَ الکتاب [ تالنت هی احسن الا الذين ظلموا منهْمٌ»: (العنکبوت: 46) و 
قوله: 

«و عَلّی الْذین هاژوا حَرَمّنا ما قصضنا علیک من قَبْل و ما ظلَمَناهَمٌ لکِن 
کاها یه ام (النحل: 118) تب قد ذکر فی سورة لأعراف کثیر 
من ام بنی |سرائیل مع کون السورة مکية. 

وف آلمستعد آن تدوم الجعوه الاشلا فیه: سین قبل: آ هجو ورف داخل 
الشره طواتف مر الهووت الضاری فلا پصل رها الم ال امه 
فا ها ها عولها تالف ام عاها عف هار ماع من ااعساسن 
الي الحبشة و قرءوا سورة مریم المكية علیهم و فیها قصة عیسی و نبوته. 
و افافملضن فان ان الشوره بعتیت فرح الانعا اتضا ترلت.فی ااحساخ 
علی المشرکین فی توحید الله سبحانه و عامة الخطابات الواردة فیها 
متوجفة الیهم فلا مسوغ لارجاع. الضمیر اقی قولعت هار قالاها از 2 


علی دهع لین مود بل امین ارعا که ال مت کی مرن 
لژن الکلام فی سیاق الخبر عنهم, و لم یجر للیهود ذکر فی هذه السورة فلا 
پجوز آن تصرف الاأية عما یقتضیه سیاقها من آولها (لی هذا الموضع بل الی 
آخرها بعن جوه من خبر صحیح او عقل 8«رچع ِِ و الخ, بیاء 
و آما سشکاه آن المشرکین ها کانوا شین کون وراه با شتا 
فکیف یحاجون ی 
ااستواضعات سا 
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المیرند علی سومسی (ع) کین 1 آن شاف اه 
ففیه: آن سیاق السورة فیما تقدم من الایات و ان کان لمحاجة, المشرکین 
لکن لا لأنهم هم بأعيانهم فالبیان القرآنی لا یعتنی بشخص آو آشخاص 
لأنفسهم بل لأنهم یستکبرون عن الخضوع للحق و ینکرون اصول الدعوة 
التی:فن التوحید قالنیهی و الفعاه فالستگرون آمذه الصانن اد لعضما جم 
المع‌یون بااختحاحاهه المورو قفا ما الما فن ارت کی نا 
ت الیهود لو استلزم انکار النبوة و نزول الکتاب لدخوله فی غرض 
و وقوعه فی صف هفوات المشرکین فی |نکار آصول الدین الژلهی 
و ان کان القائل به من غیر المشرکین و عبدة الأصنام, و لعله مما لقنوه 
بعض المشرکین ابتغاء للفتنة فقد ورد فی بعض الاثار آن المشرکین ریما 
سألوهم عن حال النیی ص و ریما بعثوا الیهم الوفود لذلک. 
علی آن قوله: «و عْلمتمٌ ما َ تعْلمُوا نم و لا باوْمُ کما سیتی لابصح آن 
بخاطب به غیر الیهود کما لا یصح آن تخاطت غیر آلیهود بقوله تعالی: «فْل 
مر مَن انرل الکتاب الذی جاء به مّوسی تور 5 هد لاس و القول بان 
۳ الغرب کائوا تعلمون آن النهود هم اضحاب توراهة موین خر معت 
قطعا فان العلم بأن الیهود آصحاب التوراة لا بصحم الاحتجاج بنزول التوراخ 
هن قنم الله چاه و حاصف مه وضما باه تفر وهی لاس ها عقاو 
بالنزول من عند الله غیر العلم بآن الیهود تدعی ذلک و المصحح للخطاب هو 
الأول دون الثانی. 
و آما قراءة «یجعلونه» ,الخ, فالوجه آن تحمل علی الالتفات مع ابقاء 
الخطاب فی قوله «مَن أيرّلَ الْکتابِ الذزی جاء به مُوسی ۰ و قوله: 5 
غلبم ما لَمٌ تعْلَغُوا نم و لا آَباقِکم للیهود. 
و قد حاول بعضهم دقع الاشکالات الوارده علی جعل الخطاب فی الأبه 
من النجورن جمکة کما قراها این کتین و آنو. ی قراطیس 
ضیف قمحا علی مش کی فکه المین آنکزما ااست تشاد ان 


بخاطب الله البشر بشی», و قد اعترقوا بکتاب موسی و آرسلوا الوفد |لی 
اخباز آلبهود معتین بانهم اهل الکتاب الاول العالضور باخبار الابباع 
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فقو عالت بقول لسیه (ض): فل, لفولاء آلدیی ما قرو الله-خق ففر: ز 
قالوا ما آنزل الله علی بشر من شیء کقولهم: ات اه شرا مرول 
«من ال الکتاب الذی جاء به مّوسی تورأ» انقشعت به ظلمات الکفر و 
الشرک الذی ورئته بنو اسرائیل عن المصریین 5 هد لاس الذین 
اترل علنهم بها علنیم من ای ق الشر الا لرنه فا نوا علی. اور و 
الم الی: آن اختافوا فه سا حطا متا دکزها جم فضا روا مایا الاههاء 
«یجعلونه قراطیس یبدونها» فیما وافق «و یخفون کثیرا» مما لا یوافق 
آهواءهم. 

قال: و الظاهر آن الأية کانت ۳ هعذا بمکة و کذا بالمدينة اٍلی آن آخفی 
اخبار الیهود حکم. الرجم و کنفوا ی ۱ 
اتزل الله علن بش من, نی کما فان لغش ر کون فیلیم ان صحت 
الروایات بذلک- فعند ذلک کان غیر مستبعد و لا مخل بالسیاق آن یلقن الله 
تعالی رسوله آن بقرأً هذه الجمل بالمدينة علی یت الیهود و غیرهم 
بالخطاب للیهود فیقول: «تَجْعَلُوتَه قراطیسن ئبْدوتها و تُحْفْون کثیرآ» مع 
عذم تس خ الفر اع8 الاملی. 

قال: و هد الاحتمال لا بما ذکر من الوقائع یتجه تفسیر لقراءین نید 


و آنت خبیر بان زشکال خطاب المشرکین پما لا بعترفون به باق علی جالم و 
کذا (شکال خطاب یر البهود تقوله: «و علمم ما لم علغوا امه ولا باه 
علی ما آشرنا الیه, و کذا تخصیصه قوله تعالی: «ثوراً و هد لاس بالنمود 
فقط و کذا قوله ان الیهود قالوا فی المدینه: «ما رل ال عَلی بَشَر من 
کر خی ما مر و 
علی ان فوله: ان الله لعنرسوله آن.یعرا الایق علهم ویخا یف جوز 
«تحعلوته نة قراطیسن تْدُوتها و تَحفُون کنبرآ» مما لا دلیل علیه فان آراد بهذا 
التلقین وحیا جدیدا بالخطاب کالوحی الأول بالغيبة کانت الاية نازلة مرتین 
هر فن خفن آلشسین هی آخدی آبانم نی قی, المدیته عفر داحله :عفن 
آیات السورة و لا جزء منها, و ان آراد بالتلقین غیر الوحی بنزول جبرئیل بها 
لم تکن الاية آية و لا القراءة قراءة, و ان آرید به آن الله فهم رسوله نوعا 
مر التففتم آن لفط هت علو 2 فراطنش الم الا رل علیهفی ضمن فورح 
ار 
ونان کما دسا له 
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مش اه یه ما ان من 
ققه االتزام نوروه جع الاشکال الساقه ما فو طاهر. 

و اعلم آن هذه الأبحاث |نما تتًتی علی تقدیر کون الّية نازلة بمکة, و آما 
۷ الاپة نزلت بالمدينة فلا محل لاأکثرها. 
قوله تعالی: «و لیم ما لَمْ لوا 2 5 لا بعکم المراد بهذا العلم الذی 
علموه و لم یکونوا یعلمونه هم و لا آبافهم لیس هو العلم العادی بالنافع و 
الضار فی الحياة مما جهز الانسان بالوسائل الموّدية الیه من حس و خیال و 
عقل فان الکلام واقع فی سیاق الاحتجاج مربوط به و لا رابطة بین حصول 
ال لاه سا نا و وه وا فا ی 
لوازم کب آن نهدی الانسان الی سعادته و تنزل علین بعض آفراده 
۱ 
2 آن الله آفاض علیکم العلم بآشیاء ما کان لکم من آنفسکم 
ك علموا کمابفیده قوله تعالی: «ع جع لعْمْ المع و الصا و الأیدت»: 


(النْحل: 79) و 
«الْذی عَلمَ ۳-۱ عّه الائسان ما لَم بَعْلَمْ»: (العلق: 5), فان السیاق کما 
عرفت ینافی ذلک. 


فالمواد بالایه ليم ما لس تفن وت الاشسان تسب الطو وق البالوفه عنده 
التی جهز بها آن ینال علمه, ( 
فانها هن التی لا نع الوسائل الغادیة التی عند عامة الاشبان ارر ها 

و من هنا یظهر آن المخاطبین بهذا الکلام آعنی قوله: میم الم 
تا سا هی اس ۱ سیک سای اه 
الشرائع الالهية شیء بین یعرفونه و یعترفون به و الذی کانوا ورثوه من 
بقانا آتار النوخ-من اسلاف اخبالهم ما کانوا لیعتر فوا به ختن یصع الاحتجاح 

به علپهم من غیر بیان کاف, و قد وصفهم الله بالجهل فی آمثال قوله: «و 
قال الذین لا تغلفون لو لا کلمت اللهْ»: (البقرة: 118). 
فلأن السیاق سیاق الاحتجاج, و لو کان الخطاب متوجها |لیهم لکان ا 0 
فی سیاق الاحتجاح . _ 
المتران قی سیر را مر 

من غیر نکتة ظاهرة. 

و آما ثانیا: و فیه من تغییر مورد الخطاب. و العدول من خطاب 
«چَن ارز ا الوی اع ی اش ات قطان ی و زره ید 
َلفْتْمْ الخ, من غیر قرينة ظاهرة مع وقوع اللبس 
و المسلمین و هم الیهود المخاطبون بصدر الایة. ۲ 


فقد احتج الله سبحانه علی الیهود القائلین: «ما یرل ال علی بر من 
شیعء» عنادا و ابتغفاء للفتنة من طریقین: 

آحدهما: طریق المناقضة هه آنمتخ مومنون بالتوراة 9 اما کتاب جاء به 
موسی (ع) نورا و هدی للناس و یناقضه قولهم: «ما یرل ال علی بشر 
من شیءع» ثم ذمهم 0 بقطعات یظهرون بعضها و یخفون کثیرا. 
و انیهما: آنکم علمتم ما لم یکن فی وسعکم آن تعلموه آنتم من عند 
آنفتینکم بالاکتساب و لا فی وسع ابائکم ان یعلموه فیورثوکم علمه و ذلک 
کالمعارف الالهية و الأخلاق الفاضلة و الشراتع و القوانین الناظمة للاجتماع 
و اهلد لو اشن نتم وتیل الخاست رای الاخافات الشره 
ا لماعت فانها ۵ خاصه شهار التفرنعه هن ها استه معا ال 
بالاکتساب, و التی تنال منها من طریق الاکتساب العقلی کالمعارف الكلية 
الالشتن اند ه الشوه ماد و لام العاصاه فی السله با یکی 
ی ی را کی اما ره اما ی ی 
دخوله فی مرحلة العمل و استقراره فی المستوی العام الاجتماعی, فحب 
التمتع من لذائذ المادة و غريزة استخدام کل شیء فی طریق التوصل الی 
الاستعلاء علی مشتهیات النفس و التسلط التام علی ما تدعو الیه آهواژها لا 
یدع مجالا للانسان یبحث فیه عن کنوز المعارف و الحقائق المدفونة فی 
فطرته ثم یبنی و یدوم علیها و فی مسیر حیاته و خاصة ذا استولت هذه 
المادیت علی الستت و اشترت افی. المنسمتوی انیا تکون لهم.ظر وا 
یحصرهم فی التمتعات ۲ لا تفت فی وه من افطاره نس من 
الفضال اسان ها ال نی قیه.فا عقی .من آناره الصا المفنیه 
الموروثة واحدا بعد واحد حتی یعود مجتمعهم مجتمعا حیوانیا ساذجا کما 
شاقن الظروی الرافیه الم اه لوا فی مادم و اسسلی) 
لانسات الحسته فشایر رلک فی آوفامم تماما ضرفیم طن الاعرح 
الی الدنیا صرفا سلبهم الاشتغال 

المران ف تفر التر ان ص27 

بالمعنویات و منعهم آی 9 یسعدهم فی حیاتهم الحقيقية الخالدة. 
فلم یط الار: فا ضطه من اخبار الاممق المل .رصن رجا 
الشانت و الحکویه کان تدعو الی فضائل. ااخلای, الانشانیه بو المتا رف 
الطاهر: مهو ری النخوی و العف هبل افصفه ما کیت تدتور له 
الحکومات الفردية الاستبدادیة- هو آن بتمهد الأمر لبقاء سلطتها و استقامة 
ار لها هعای‌ما کات وله التکومات ماه الیمتر اه و دا 
فتایییاه ارتعطم افر فجن علی تسا بترت هی ار الأفراد 
آبا ما اففرحه فضیله او رزيلة. وافق الشعاده الحمیفیة الععلية آو خالقها غیر 
انهم دا خالقوا سنا من التضائل العنونه ,و الکبالات و البقاضه العالية 
اه 


الاحترام لها کالعدل و العفة و الصدق و حب الخیر و نصح النوع الانسانی و 
الرأفة بالضعیف و غپر ذلک فسروها بما یوافق جاری عملهم و الداثر من 
سنتهم کما هو نصب اعیننا الیوم. 
و تالخمله قالعفل الاحتماعی و الشتفین المادق الحا کف | اسجشغات لیس 
مما یوصل الانسان الی هذه المعارف الالهية و الفضائل المعنوية التی لا 
تزال المجتمعات الانسانية علی تنوعها و تطورها تتضمن آسماء کثيرة منها و 
اخترام فغانیها وزاین الاخلاد ال الارض من الترفع: کن الماده و المادیات؟: 
فلیست لا آثارا ‏ و بقایا من الدعوة الدينية المنتهية الی نهضات الباء ۲ 
الی سعادته الحقيقية فی حیاته ۳ و 0 ها فهی منتهية الی 
تعلیم الهی من طریق الوحي و انزال الکتب السماوية. 
فقوله تعالی: «و علمتْمْ ما لَمْ تَعْلمُوا ثم و لا أَباوْکُمٌ احتجاج علی الیهود فی 
رد قول القائل منهم : «ما ك الله ع بشر من شیّءعٍ» بان عند کم من 
علمتم به من غیر هذا الطری و هو طریق اترال الکتاب و الوحی من قبل 
الله اه معض ان قعد انفل الله ی عض تراننت ها علعه. دهد 
المعارف الحقة و شرائع الدین, و قد کان عند الیهود من هذا القبیل شیء 
کثیر ورئوه من انبيائهم و بثه فیهم کتاب موسی. 
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وق ام ففا عم ان المرای اه «و لیم ما لَمْ تعْلَموا» مطلق ما 
ممیه رن الشعاری ب التسان الی الوکی هم الکنات لا خصوض ها عاه ند 
فی کتاب موسی (ع( و ان کان الذی منه عند الیهود هو معارف التوراة و 
شرائعه خلافا لبعض المفسرین. و ذلک آن لفظ الاية لا یلائم التخصیص فقد 
قیل: «و لثم ها لمْ تعْلَمُوا الخ, و لم بقل و علمتم به آو و علمکم الله به. 
و قد قیل: «و عُلْفثغْ الخ. من غیر فاعل التعلیم لأأن ذلک هو الأَنسب بسیاق 
الاستدلال لأّن ذکر الفاعل فی هذا السیاق آشبه بالمصادرة بالمطلوب فکأنه 
فیل ان ما عند کم علوها لا فتهی.الی اکتسانکم او اکتساب آبانکم فمی 
الذی علمکم ذلک؟ تم آجیب عن مجموع السقالین بقوله: الله عز اسمه. 
قوله تعالی: «مّل اللَهْ تم دَرَهْمْ فی حَوَضَهم یلعَبُوتَ لما کان الجواب واضحا 
ینا لا یداخله ریب, و الجواب الذی هذا شأنه یسوغ للمستدل السائل آن 
للحوات فقال: ۳ ال آی الذی آنزل الکتاب الذی جاء به موسی و الذی 
و لما کان القول له نم قرل کلی ی شتا مد اف اف و هزله 
الذی لا یتفوه به الا خاتض لاعب بالحقائق و خاصة اذا کان القائل به من 
الیهود المعترفین بتوراة موسی و المباهین بالعلم و الکتاب ا موم بات بدعهم 


و شآنهم فقال: «ثْم دَرَهْمْ فی حَوَضهم لبون , 


م6 


قوله تعالی: «و هذا کِتَابٌ آنرَلنام فتار ی مصَدق ال بین یدیه و لْنذر ام 
الْفّری و مَن حَوْلها» لما نبه علی آن من لوازم الالوهية آن ینزل الوحی علی 
جماعة من البشر هم الأنبیاء (ع), و آن هناک کتابا حقا کالتوراة التی جاء بها 
موسی, و اهوزا اخري علتها الیش ۷ تتهی الا الی وجی لقت .و تملیم 
فِ ایا ای ی ما نزل 
ساثئر الکتب السماوية. و من الدلیل علی ذلک اشتماله علی ما هو شان 
کتاب سماوی نازل من عند الله سبحانه. 

و من هنا یظهر اولا: آن الغرض فی المقام متعلق بکون القرآن کتابا نازلا 
من عند الله تعالی دون من نزل علیه, و لذا قال: کتاب آیزلناه و لم یقل 
انزلناه الیک علی خلاف موارد اخر کقوله تعالی: «ءِتَابٍ انرّلناة الیک مبار 


تلاو 


بنژوا آیاتد»: (- ص: : 29) و غیره 
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و تانیا:: آن الاوضافت: الهد کورج للکتاب بقوله: مبازک مُصَدق الخ. بمنزلة 
الأدلة علی کونه نازلا من الله دنت باداه ففی نات آنه رل مه 
الله انه-فیا رک آفدع الل,فیه- الیز که و. الغیر الکیر مد الناننن للتیتدهی 
آقوم, یهدی به الله من اتبع رضوانه سل اسلا ینتفع به الناس فی دنیاهم 
باجتماع شملهم, و قوة جمعهم, و وحدة کلمتهم, و زوال الشح من نفوسهم, 
و الضغائن من قلوبهم, و فشوا الامن و السلام. و رغد عیشهم. و طیب 
حیاتهم و انجلاء الجهل و کل رذیيلة عن ساحتهم, و استظلالهم بمظلة 
ما د عم وه جنتفعون به فی آغراهم بالا جر الفظیم و النعیم المفیم. 

و لو لم یکن من عند الله سواء کان مختلفا من عند بشر کشبکة ي: یغر بها 
الناس فیصطادون او کان تزویقا نفسانیا او القاء شیطانیا یخیل ۳ ۳ 
توعد ال و لسن هن ده لم فرب ۱۰ 
ترتب علیه هذه البرکات الالهية و الخیر الکثیر فان سبیل الشر لا به 
سالکه الا الی, الشر و لن ینتج فساد صلاحا, و قد قال تعالی: «قَان ال ا 
بّدی قر بصل»: (النحل: 37) و قال: «و اللة لا یقُدی القَوَم ,الفاسقین»: 
(الصف: 5) و قال: «و البلَذ الطِیِبٍ بحْرُخ تبائه بادن ۶و الدی کیت لا 
پخرح خر الا تکدا»: (الأعراف: 5). 

ت» آنه اعق, ازه مصدق لما بین یدیه من الکتب السماوية الحقة 
النازلة من عند الله. ۱ 

تفت اضار ات دلی: آنه فا لعوضی الم و خامه تم هه ان فص ال 
سعادة حياتهم فی الدنیا و الاخرة بالانذار, بوسيلة الوحی المنزل من عنده, و 
هذا هو الذی یدل علیه قوله: «و لنذِر أَم الْفُری و من حولها» فام ۳1 
هی مکة المشرفة, و المراد آهلها بدلیل قوله: «و مَن حولها» و المراد بما 
حولها ساثر بلاد الأْرض التت خبط ها آه التی تعاورها کما قیل, و الکلام 


بدل علی عناية الهية بام القری و هی الحرم الالهی منه بدی بالدعوة و 
و من هذا| پا یظهر : آن الا نی بالسیاق آن یکون قوله: ص لنْنْذِر 1 
الفری و خاصة علی قراءة «لینذر» بصيفة الغيية معطوفا علی قوله: 
«مَصَدّق بما یشتمل علیه من معنی الغاية, و التقدیر: لیصدق ما بین یدیه و 
تور آم ااعزق غلی ها رکه 

ال ان ی مس الا ررض 2۵۵ 

۱ مار ی و ده اتزلتاه لزتدر 
آم القری و من حولها 

قوله تعالی: 5 الذین تون بالاجرة یُوْمنُون الخ, کأنه تفریع لما عده الله 
سبحانه من آوصاف هذا الکتاب الذی آنزله آی لما کان هذا الکتاب الذی 
آتزلناه فبار کا و خضدها لها بین پذبه نازلا لعايه انذار آهل الارض فالمومون 
بالاخرة یوّمنون به لأْنه یدعو الی اف آخروی دائم و یحذرهم من عذاب 
خالد. 

ثم عرف تعالی هوّلاء المومنین بالاخرة بما هو من آخص صفات الموّمنین و 
هو انهم علی صلاتهم و هی عبادتهم التی یذکرون فیها ربهم یحافظون, و 
هذق هی الضفة التی خیم لاه به صفات المومنین التی وصفهم بها فی آول 
سورة المومنین اذ قال: «الذین هم لیم صَلواتَهم بُحافظون»: (المومنون: 
9 کما بدا تساه فی آولها فقال «الذین هم فی صلاتَهمْ خاشعون»: 
(الموّمنون: 2). 

و هذا هو الذی یوّید آن المراد بالمحافظة فی هذه الاية هو الخشوع فی 
لشا ز هو لو تا ام من اه ای ۶ ایهات فی 
ام الفی‌ یه نکن الععروی من سره آن الهراه با سا فظه علی: غاد 
المحافظة علی وقتها. 


(کلام فی معنی البركة فی القرآن) 


ذکر الراغب فی المفردات,: آن آصل البرک بفتح الباء- صدر البعیر و ان 
الحرب, و براکاء الحرب و بروکاو‌ها للمکان الذی یلزمه الابطال. و ابترکت 
الدابة وقفت وقوفا کالبروک, و سمی محبس الماء بر 80 و الب رکة تبوت 
الخیر الالهی فی الشیء, قال تعالی: لفتخنا عَليهِم ب اه 
ارْض و سمی بذلک لثبوت الخیر فیه ثبوت الماء فی البركة. و المبارک ما 
فیه ذلک الخیر. علی ذلک: هذا کر مبارک أنَرَ ناخ 

قال: و لما کان الخیر الالهی یصدر من حیت لا یحس و علی وجه لا یحصی و 
لا پحصر قیل لکل ما یشاهد منه زيادة غیر محسوسة: هو مبارک و فیه بر كة, 
و الی هذه 
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الزیادة اشیر بما روی: انه لا ینقص مال من صدقة, لا الی النقصان 
المحسوس حسب ما قال بعض الخاسرین حیت قیل له ذلک فقال: بینی و 
بینک المیزان. ثم ذکر: آن المراد بتبارکه تعالی اختصاصه بالخیرات. انتهی. 
فالبركة بالحقيقة هي الخير المستقر فی الشیء اللازم له کالبرکة فی 
النسل و هی کثرة الأعقاب آو بقاء الذکر بهم خالدا, و البرکة فی الطعام آن 
یشبع به خلق کنیر مثلاء 8 آلیر که فی الوفت ان بش من العفل,ها لسن فی 
سعة مثله آن یسعه. 

یر ان المقاصد و المآرب الدينية لما کانت مقصورة فی السعادات 
المستویة اه الکشستة التی نمی الها بالأخرة کان المراد بالبركة الواقعة فی 
الظه اهر التی فعا.هه الخیر المعتمی, اه نی الید کسا ان مبار کته. ففالن 
ی زلین علی |براهیم (ع): 

«رَحمثت الله و ترکاة عم آقل البّت»: (هود: 3 خیرات متنوعة معنوية 
کالدین و القرب و غیرهما و حسية کالمال و کثرة التسل و بقاء الذکر و 
غیرها و جمیعها مربوطة بخیرات معنوية. 

و علی هذا فالبرکة آعنی کون الشیء مشتملا علی الخیر المطلوب کالاأمر 
النسبی یختلف باختلاف الأغراض لاأن خيرية الشیء نما هی بحسب الغرض 
المتعلق به فالغرض من الطعام ربما کان اشباعه الجائع آو آن لا یضر آکله 
اه ان فد ال فان انامه مزاع آه کمن هرا فی الباطن نوی بة 
الانسان علی عبادة الله و نحو ذلک کانت البرکة فیه استقرار شیء من هذه 
الخیرات فیه بتوفیق الله تعالی بین الأسباب و العوامل المتعلقة به و رفعه 
الموانع. 


و من هنا یظهر آن نزول البركة الالهية علي شیء و استقرار الخیر فیه لا 
یتافی عمل سائر العوامل فیه و اجتماع الأسباب علیه فلیس معنی ارادة 
قد مر کرارا فی آبحاثنا السابقة- فانما الارادق ات بت ی ال 
الأسباب الأخر لا فی عرضها. فانزاله تعالی برکته علی طعام مثلا هو آن 
توف تین الا نات المختلفة الموجودة فی آن لا تقتضی فی الانسان كيفية 
مزاجية پضره معها هذا الطعام, و آن لا تقتضی فساده آو ضیعته آو سرقته 
آو نهبه و نحو ذلک, و لیس معناه آن یبطل الله سائر الأسباب و یتکفل هو 
تعالی ایجاد الخیر فیها 
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من غیر توسیطها فافهم ذلک. 

و البرکة کثيرة الدور فی لسان الدین فقد ورد فی الکتاب العزیز ذکرها فی 
ایات کثيرة بالفاظ مختلفة و کذا ورودها فی السنة, و قد تکرر ذکر الب رکة 
آیضا فی العهدین فی موارد کثيرة یذکر فیها اعطاء الله سبحانه البركة 
للتت الفلایت او اعطاء الکیته الدر که آغیرهم و فد کان آخد البر کدف العید 
القدیم کالسنة الجارية. 

و قد ظهر مما تقدم بطلان زعم المنکرین لوجود البرکة کما نقلناه عن 
الراغب فیما تقدم من عبارته فقد زعموا آن عمل الأأسباب الطبيعية فی 
الأشیاء لا بدع مجالا لسبب آخر یعمل فیه آو ببطل آثرها و قد ذهب عنهم آن 
تأثیره تعالی فی الأشیاء فی طول سائر الأأسباب لا فی عرضها حتی یئول 
الاضر الیتد اک اه ابطال و نحوهما. 

قوله تعالی: «و مَنْ أَظَلَمْ مِقّن افتری عَلّی ال گذباً الی قوله- ما لت ال 
عد الله سبحانه موارد ثلائة من الظلم هی من آشد مراتبه التی لا یرتاب 
العقل العادی فی شناعتها و فظاعتها, و لذا آوردها فی سیاق السوال. 

و الغرض من ذلک الدعوة الی النزول علی حکم العقل السلیم و الاأخذ 
بالتضفه و خقض الجناح لصریح الحق فکانه یقول" قل لهم: یجب علی و 
علیکم آن لا نستکبر عن الحق و لا نستعلی علی الله تعالی بارتکاب ما هو 
من اشد الظلم و اشنعه و هو الظلم فی جنب الله فکیف یصح لکم آن 
تفتروا علی الله کذبا و تدعوا له شرکاء تتخذونها شفعاء؟ و کیف یسوغ لی 
ان ادعی النبوة و اقول: ی 
یجوز لقائل آن یقول: سانزل مثل ما انزل الله, فیسخر بحکم الله و 
پستهری پابانه ؟: 
وه هنم لصف ان پنقادوار لحکم النبوة فانهم اذا اجتنبوا الافتراء علی 
الله بالشرک, و کف القائل «سأئزل مثل ما آنْرل الله رال انعر 
تضر "کلی: الوخی یقت تبونه.بلا معارض: 
وافتراه الکدب: علی الله بحانه.و: هه اولتالخطالم المفدوده و ان کان 


اش ات نوی ا لوحت او تسه اه سای تالم السنوود. 

و لذا قبل: ان دکر الثانی بعد. الاول من باب ذکز الخاض بعد العام. اعتناء 

بشاّن الوحی و اعظاما امزاه: لکن التامل فی سیاق الکلام و وجهه الی 

المشرکین یعطی آن المراد بالافتراء المذکور هو اتخاذ 
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الضری لله سجحانه:یو نما لم‌جضرخ یدنک لیر تفم ت قاتله دک الخا: بعه 

العام لأن الغرض فی المقام- #۳ تقدم- هو الدعوة الی الأخذ بالنصفة و 

التافت خی تیه هید فلی ی بای ف سا آشم اهاما: از 

ری بدلی: کریالعصیبه ولا یتنبه داعی النخوق. ۳ 

فقوله: «هِمّن افتری علی ال گذبا» و قوله: «أو قال آوجی الم و لم بوح 

کر ی 1 نت 

اب 

و یدل علی ما ذکرنا ما فی ذیل الاية من حدیث التهدید بالعذاب و السوال 
الشرکاء و الشفعاء. , 

و آما ما قیل: ٍن قوله: «أَو قال أُوجی ای و لم بوح اه شَی» نزل فی 

مسيیلمة حیث ادعی النبوة فسیاق الایات کما عرفت لا یلائمه بل ظاهره آن 

المراد به نفسه و ان کان الکلام مع الغض عن ذلک آعم. 

علی آن سورة الأنعام مکية و دعواه النبوة من الحوادثت النی وقعت بعد 

الهجرة الا آن هوّلاء یرون ان الایة مد نية غیر مکية ها نی الکلام فی ذلک 

في البحث الروائی التالی ان شاء الله. ‏ , 

و آما قوله: «و عَن قالَ سائزل مثل ما رل اللّدٌ فظاهره آنه حکایه قول 

واقع, و آن هناک من قال: سأنزل مثل ما آنزل الله, و آنه |نما قاله استهز اء 

الفران الکرس حرت سم لاسام اون وان ماه 

بالانزال, و لم یقل: ساقول مثل ما قاله محمد آو ساتیکم بمثل ما آتاکم بر 

تشاء لَفْلنا مت هدا ٍن هذا الا آساطیر الاقلین . 

و قال آخرون: ان الاية اشارة الی ۷ انی 

ازلو سل ها یرل الله و الاية مدنية, و منهم من قال غیير ذلک کما سیجیء 

ان شاء الله فی البحث الروائي, و الأية لیست ظاهرة الانطباق علی شی- 

من ذلک فانها تتضمن الوعد بامر مستقبل, و قولهم: لو نشاء لقلنا «الِخ» 

کلام مشروط و کذا قول عبد الله- ان صحت الروایة- اخبار 
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عن آمر حالی جار واقع. ۱ 

و کیف کان فقوله: «و مَن قال سأئرل مثْل ما رل اللّه بحکی قولا قاله 

بعض: آلمشرکین. من الفرت »اسکارا سلی ابات اللعچ نما کر فیه 

الموصول آعنی قوله: «مَْ و لم یتکرر فی قوله: «أو ال آوچت ات «الخ» 


أن المظالم المعدودة و ان کانت ثلائة لکنها من نظرة آخری قسمان فالأُول 
و التانیمن الطلم .کی جنب الله فی ضورخ الخضوع لجانبة و الانقیاد لآمزه: 
النالت من الطلم فی,صو ره الاتععلاء علمهه الاستکار عزن آباند. 


[بیان 


قوله تعالی: «و لو تری اذ الظَلِمُونَ فی عَمرات الْمَوْتِ الی آخر الّیة. 
الغمر صله ستر الشیء و ازالة آثره و لذا بطلق الفمرة علی الماء الکثیر 
الساتر لما تحته, و علی الجهل المطبق, و علی الشدة الِتی تحیط بصاحبها و 
الغضزات: الشداتم ه.ختم له عالی: <فی ععرات العوت مه الغون ود 
الفهان الا لد 

۵ بسبط الیق معتان واضح‌ ین آن. المر او به معتی کاتی. و تخیای: باختلاف 
الموارد فبسط الغنی یده جوده بماله .9 احسانه لمن پستجفه, و بسط 
الملک یده ادارته آعوو مصلکته من کش ان داحمه عراعم ف تم الما مور 
ی" 


2 الملائکة آیدیهم هو شروعهم بتعذیب الظالمین, و ظاهر السیاق آن 
الذی تفعله اه بهوّلاء الظالمین هو الذی یترجم عنه قوله: «أخُرجُوا 
سکم الوم رون غذاب ون الخ, فهذه الجمل محکية عن الملائكة لا 
من قول الله 7 و التقدیر 

یقول الملائكة لهم آخرجوا 9 «الخْ» فهم یعذبونهم بقبض آرواحهم 
۹ پذوقون به آلیم العذاب و هذا ِِ خین الموت و لما ینتقلوا من 
الیه قوله تعالي: «و من ورائهم ور الی تم بعَونَ»: (المومنون: 200 

و بذلک یظهر آن المراد بالیوم فی قوله: «الیَوَم تجْرَوْنَ هو یوم الموت الذی 
نجزفن. فیه العذاب و هو الیزرج کما طهر آن. الفراد بالظالمین. هم 
التر کیون: انقضن المطال 7 التلانه التی غدها الله شبحات .من آشید الظلم 
اعنی افتراء الکدب علی الم وحطوی النتوی کذیا و الاستهزاء بایاب الله. 
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و یوید ذلی ما ذکره الله من اسباب عذابهم من الذنوب و هو قولهم علی 
الله غیر الحق کما هو شأن المفتری الکذب علی الله بنسبة الشریک الیه آو 
بنسبة حکم تشریعی آو وحي کاذب الیه, و استکبارهم عن آیات الله کما هو 
شأن من کان یقول: «شارل سل ها آنزل اد 

و کذلک قوله: «آخرجُوا لفَسَکم از تکوینی لأن الموت وِ الوفاة لیس فی 
قدرة الانسان کالحياة حتی یومر بذلک قال تعالی: «و أَتَه هو مات و آخیا»: 
(النجم: 44) فالأمر تکوینی و الملائكة من آسبابه, و الکلمة مصوغة صوغ 
الاستعارة بالکناية و الاستعارة التخبيلية کأن النفس الانسانية آمر داخل فی 
البدن و به حیاته و بخروجه عن البدن طرو الموت و ذلک آن کلامه از 
ظاضر.فی ان التفس: لیست من نس الیدن و لاستن شسته الامور الفاونه 


الجسمانية و انما لها سنخ آخر من الوجود یتحد مع البدن و یتعلق به نوعا 
من الاتحاد ۱ ۱ 0 9 
الاولهن. الکتاب و سیأتی فی مواضع تناسبه [ن شاء الله. فالمراد بقوله؛ 
«أجُرجُوا ألْفُسَكمْ قطع علقة آنفسهم من آبدانهم و هو الموت, و القول قول 
الملائكة علی 9 تقایه ۱ ری اون 

و المعنی: و لیتک 1 تری حین بقع هو لاء الظالمون المذکورون فی شدائد 
الموت و سکراته و الملائكة آخذون فی تعذیبهم بالقبض الشدید العنیف 
لارواحهم و انبائهم ۳ واقعون فی عالم الموت معذبون فیه بعذاب الهون 
و الذلة جزاء لقولهم علی الله غیر الحق و لاستکبارهم عن آیاته. 

قوله تعالی: «و لقَه جیْمُونا فرادی کما حَلَقَناكم ول مَّخ» الی آخر الاية 
الفرای. خمع فر و 0 انفضان عت افیا ظ یرم 3 من الاختلاط و 
یقابله الزوج و هو الذی یختلط بغفیره بنحو و یقرب منهما بحسب المعنی 
الوتر و الشفع فالوتر ما لم ینضم الی غیره و الشفع ما انضم الی غیره, و 
التخویل (عطاء الحول آی المال و تحوم الدی تقوم آلاسان بم بالتدییر: و 
فا اد تا پات اش ی اه زو وا نی از 
فعادوا بذلک شرکاء لله سبحانه فی خلقه, و الاية تنب عن حقيقة الحياة 
الانسانیه. التن فتظهر له حیتما بقدم علی ربه بالتوفی فیشاهد حقیقة آمر 
صقشه و آنه ی بالندنن ال هلا یر 
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کما کان کذلک فی آول مرة کونته الخلقة, و آن المزاعم التی انضمت الی 
حیاته من التکثر بالأسباب و الاعتضاد و الانتصار بالأموال و الأولاد و الأزواج و 
العشائر و الجموع, و کذا الاستشفاع بالأرباب من دون الله المقدی آلی 
الاشراک کل ذلک مزاعم و آفکار باطلة لا آثر لها فی ساحة التکوین اصلا. 
فالانسان جزء من آجزاء الکون واقع تحت التدبیر الالهی متوجه الی الغاية 
التی اه لاه اه له کساثر آجزاء الکون, و لا حکومة لشیء من 
الأشیاء فی التدبیر و التسییر الالهی الا آنها آشات:ه فلل یی نان ها الب 
غیر آن ان اذا ۳ بد الخلقة و او هنز فوقع نظره الی زينة الحياة و 
الانتتات و الشفعاء الظاهرة و جذبته لذائذ الحياق تعلقت نفسه بها و دعته 
ذلک الی التمسک بذیل الاسستات و الخضوء لها, و آلهاه. ذلک عن توجیه وجهه 
الی مسبب الأسباب و فاطرها و الذی الیه الأمر کله فأعطاها الاستقلال فی 
السببية لا هم له الا آن ینال لذائذ هذه الحياة المادية بالخضوع للأسیاب 
فضار عافعت طول الصیاه الا نفد ال اه نامام اناوت ی 
نفسه المتلهية بلذائذ الحياة المادية, و استوعب حیاته اللعب بالباطل و 
التلهی به عن الحق کما قال تعالی: كِ قدم یاه الدَئیا الا لَقَوْ و لعث»: 


_- 


(العنکبوت: 64). 

فهذا هو الذی یسوق الیه تعلیم القرآن حیث یذکر آن الانسان |ذا خرج عن 
زی العبودية نسی, ربه فأداه ,ذلک الی زیر نفسه قال تعالی: «تسوا اللحَ 
قانساهم ۹ سمه میت نم ا رای هم الفا شفوان » (الحشر: 19 

ان لامسان ۳ اف فش لد سل العت فطل ارشاظه «کمه 
ی و المعدات المادية التی کانت ترتبط بها من جهة البدن و 
تعصل بها قی هذه. التشاه الدنبوبة. و شاهد غند ذلک بطلان استقلالها و 
اندکای عظهنها چبانترها خوقعت عین بضیرنه علی ار 
ربه لاغیر و آن لا رب له سواه و لا موثر فی شأنه_دونه. 

فقوله تعالی: «و لقَد چْمونا فُرادی کما حَلَمناکمٌ ول مَرّ» اشارة الی 
حقيقة الأمر, و قوله: «و رکنم ما حوَلْناکمْ وراة َو کم الخ, بیان لبطلان 
الأسباب الملهية له عن ریه المتخللة بین أول خلقه و بین یوم یقبض فیه 
الی ربه, و قوله: «لقَد تقطع یت و عل علکم ما کقه بزغقه و ارت 
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لایر و آن السته‌می دی ایکساف: بظلان الص اعم ال کان:الاشان 
یلعب بها طول حیاته الدنیا. 

فین بذلی آن لسن آمد وشات و اتضانم ی اسان سین التصییت |( 
آوهام و مزاعم بتلهي و یلعب بها الانسان. 

قوله تعالی: «اِنّ للع فالِق الْحَبْ و التّوی الی آخر الأية. الفلق هو الشق. 
لما انتهی الکلام ی ال سا ال ی اس الاب ی 0 
بطلان کون آربابهم شفعاء من دون الله المودی الی کونهم شرکاء لد 
صرف الکلام الی بیان آن هذه التی یشتغل بها الانسان عن ربه لیست الا 
مخلوقات لله مدبرة بندبیره, و لا را ۳ ولا تعمل عهااقی اضلا سا 
الاشات موه الی غایات خاهته لا ترسح له دش تدیرم هو لاع 
فهو تعالی الرب دون غیره. 

فالله تاه بستنم العت ه اوقت ها الشات و الشگر ان 
پرتزق الناس من حبه و ثمره, و هو یخرج الحی من المیت و المیت من 
الجر دمن تسس ای می الطلام علی‌اله 27 مق شور اجه رای 
ذلکم الله لاغیر فأنی توّفکون و اٍلی متي تصرفون من الحق الی الباطل. 
قوله تعالی: «فالق الاضباح و جعَلّ الیل سَکنا» الی آخر الاية. الاصباح 
تکو یی ال بو حم ی ال مور اکن فا ی ی 
الحسبا ي جمع حساب. و قیل: هت و حسبانا. و قوله: 5 
الا ستا» معط علن فرلبه «قاله الاح ۷ یو فی ای 
الحماة الفعله عم امه او افسات» علی ی الفعل مر رن 
جاعل». 


و فی فلق الصبح و جعل اللیل سکنا یسکن فیه المتحرکات عن حرکاتها 
لتجدید القوی و دفع ما عرض لها من التعب و العی و الکلال من جهة 
حرکاتها طول النهار, و جعل الشمس و القمر بما یظهر من اللیل و النهار و 
الشهور ۵ الستین هم حرا مها فب ‌طاه الجمن انا عصر عصیت 
للحرکات فی هذه التشاة المتغيرة المتحولة ینتظم بذلک نظام المعاش 
الانسانی و یستقیم به اد حياته, و لذلک ذیلها بقوله: «ذلی تقدیژ العزیز 
العلیم فهو العزیز الذی لا یقهره قاهر فیفسد علیه شیئّا من تدبیره, و العلیم 
الذی لا یجهل بشیء من 
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مصالح مملکته حتی ینظمه نظما ربما یفسد من نفسه و لایدوم بطبعه. 
قوله تعالی: «و هو الّذی جعل لَكَمّ الْجُوم لتَمتذوا بها» اٍلی آخر الايد. 
آلمعتی واضع و المراد تتضیل الایات: اما تعضیلها بحست الجعل, التکوینی 
آقصاا بحست اسان ای 
و لا تنافی بین |رادة مصالح الانسان فی حیاته و عيشته فی هذه النشاة مما 
یتراءی لظاهر الحس من حرکات هذه الأجرام العظيمة العلوية و الکرات 
المتجاذبة السماوية, و بین کون کل من هذه الأجرام مرادا بارادة الهية 
تفلة مستقلة و مخلوقة بمشية تتعلق بنفسه و تخص شخصه فان الجهات 
مختلفة, و تحقق بعض هذه الجهات لا یدفع تحقق بعض آخر و الارتباط و 
الاتصال حاکم علی جهیع آجزاء العالم. 
قوله تعالی: «و هو الْذٍی أنسَاكَم من تفس واجدة قَمُستَقرٌ و مُستودغ اٍلی 
آخر الاية. قری «فَمُستَمَت» بفتح القاف و کسرها و هو علی القراءة الأولی 
اسم مکان بمعنی محل الاستقرار فیکون «مَستَوَدء آیضا اسم مکان بمعنی 
محل الاستیداع و هی المکان الذی توضع فیه الودیعه: وم قد وقع ذکر 
له ری و یلم مُشتقها و فشتودعها کل فِی کتاب میین»: «هود: 6 و 
ی 0 ۲ 0 
هه فی,: فستته‌دع و علی القراعم: التانیهو هی الرخحن: «قعسصی 7 انم 
فاعل و یکون المستودع اسم مفعول لا محالة, و التقدیر فمنکم مستقر و 
منکم مستودع لم یستقر بعد. 
و الظاهر آن المراد بقوله: «و هو الذِی أَنسَأَكْمُ من تفس واحدَة» انتهاء 
الذرية. الانسانیه علی کترتها و انتشارها الی آدم الذی یعده القرآن. الکريم 
۳۳۹ للنسل الانسانی الموجود. و آن المراد بالمستقر هو البعض الذی تلبس 
بالولادة من آفراد الانسان فاستقر فی الأرض التی هی المستقر لهذا النوع 
کما قال تعالی: «و لَكم في الارّض مسق : (البقرة: 36) و المراد 
بالمستودع من استودع فی الأاصلاب و الأرحام و لم یولد بعد و سیولد بعد 
حین فهذا هو المناسب لمقام بیان الاية بانشاء جمیع الأفراد النوعية من فرد 


واحد و فا امک ان یوَخذ مستقر و مستودع مصدرین میمیین. 
۱ ۱۱ ی و۱ اب۱۳ 


حکمه دون 7 
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التدریج و ید هذا المعنی آیضا ما تقدم من قوله تعالی: «و ما من من دا 


فی الأرْض لا عَلّی اللّه ررفها و بقلم مُستقلّها و مُشتود ها 

و ی ۲۳ 

التکون مما لم یتکون بالفعل و لم یستقر فی الأرض. 

فالمعنی: هو انح آوخد کم ,مس ای ام هر دق و کم 

الأرض الی حین فهی مشفولة بکم ما لم تنقرضوا فلا یزال بعضکم مستقرا 

فیها و بعضکم مستودع فی الأصلاب و الأرحام 1" فی الأصلاب فقط فی 

طریق الاستقرار فیها. 

در اهر اس تن اسان خر کقیل عم ان الساد هن 

انشائهم من نفس واحدة خلقهم من نوع واحد من النفس و هو النفس 

الاتتشا هداج ان الضرادهه آلانشاه من نوع واند من العر کنتف: النفشسی: و 

البدنی, و هو الحقيقة الانسانية المولفة من نفس و بدن انسانیین. 

ِ بعضهم: ان المز اد بالستید الا خامهبالممت دع الاصلات ۸ ففلن 

بعض 

ان ۳2 الأًرض و المستودع القبر, و قول بعصضص آخر؛ ان المستقر هو 

الرحم و المستودع الأرض آو القبر, و قول بعض آخر: ان آلمستقر هو الروج 
۵ هد هو الندن: الی عم دلی ی افاهام ال لا کنر حووع مود 

التعرض لها 

قوله تعالی: «فْو الْذی آیْرََ من السّماء ماء» الی آخر الاية. الیسماء هی 

جهة العلو فکلما علاک و آظلک فهو سماء, و المراد بقوله: «قَأَخْرَْنا به 

1 فأخرجنا ۱ آثر لناه:مرن السماء لنبات 
ال لفق کل ستی ام له قوم التا تست الکمون ال اون آی 

انیت : به کل شیء نباتی کالنجم و الشجر و الانسان و ساثر الحیوان. 

0 ما اما تم را 5 

۱ و الدانیة 

آی القریه له هقی المسانه الماک عفر المشاکل فن الوع و 

الشکل و غیرهما. و ینع المر نضجه. 

قفقه کی اللت مایم آقیرا ما فد تقافر له نار مره 

فیهتدی ۱ 
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بالنظر فیها [لی توحیده, و هی امور ارضية کفلق الحبة و النواة و نحو ذلک, 


و امور سماوية کاللیل و الصبح و الشمس و القمر و النجوم, و امر راجع 
الی الانسان نفسه و هو انشاء نوعه من نفس واحدة فمستقر و مستودع, ۰ و 
افو خقلفه مق انح کی ال الط من سوه العداء هن بات 
حب و تمر و 1۹ فیه قوة النمو کالنبات و الحیوان و الانسان من ذلک. 
و قد غد النجوم انم حاضة عوم بعلمون: و اففاء النفوس الانسانید ایة 
خاصة بقوم یفقهون, و تدبیر نظام الانیات آية لقوم یومنون و المناسبة 
ظاهرة فان النظر فی آمر النظام مر بسیط لا یفتقر الی مثونة زائدة بل 
یناله الفهم العادی بشرط آن یتنور بنصفة الایمان و لا یتلطخ بقذارة العناد و 
اللجاج, و آما النظر فی النجوم و الأأوضاع السماوية فمما لا یتخطی العلماء 
تک الشان ممن یعرف النجوم و مواقعها و ساثر الأوضاع السماوية الی حد 
ما و لا یناله الفهم العام العامی الا بمئونة: و آما آية الأنفس فان الاطلاع 
غلما صعلیها عتهها من آاسرار اللعه گام سضافا الب الخت انظره 
الی مراقبة باطنية و تعمق شدید و تثبت بالغ و هو الفقه. 

قوله تعالی: «و فلا لله شرکاء الْجِنٌ و مد الی آخر الّية. الجن اما 
تفعول. لخعلوا و مفعوله الاخر ,شیر کاء آه ندل مر شرکاع و فوله «و حلفهم 
کاند حال .هن هتفه بعض التحاخ و هم غیر ماضهه: و کیف کان فالکلمة 
فی مقام ردهم, و المعنی و جعلوا له شرکاء الجن و هو خلقهم و المخلوق لا 
یجوز آن یشارک خالقه فی مقامه. ۱ 

و الفراد بالجن الشباطین کضا بنشت ال المجوتن القول: باهزمن ونزدان 
و نظیرم. ها عليه الیزیدیه الدین بعفلون بالوهه. انلس: (الملی» ظاووبسن: 
شاه بریان) 1 الجن المعروف بناء فلج ما تسب الی قریش 2 کانوا 
یقولون: ان الله قد صاهر الچن فحدث بینهما الملائكة, و هذا آنسب بسیاق 
قوله: «و جَعَلوا له شُرَکاء اج و حَََهُمْ و حََفُوا لة بتنین و بنات بعَیّرِ علّم 
ها اون و الاک هم ماس الصا که وه هی ام تایه سم 
نسبوهم الیه افتراء علیه سبحانه و تعالی عما یشر کون. 
هل کان اههد عفر اس جهن القلا که شید ارم ال اش تا 
یوجد فی سائر الملل غیر الاسلام فالبرهمانية و البوذية یقولون بنظیر ما 
قالته النصاری من بنوة المسیح 
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کما تعدم فن اآلحرء الالست مرن الکتاب؛ مشاه لسن الفهاه کا بسن 
لاه تساه سس وان الالة ی ها بل علبه ار اند 
فنو کج الغرت کانها عون 
ان الملائكة بنات الله. 
قوله تعالی: «بَدیعٌ السّماوات و الرَضْ الی آخر الایة. جواب عن قولهم 
بالنه لمات و محصله آن لا سبیل لح حقيقة الول الا اتخاذ الصاحبة 
وله نکن لهعالی صاحه فا سا کون اف ولد 


و أیضا هو تعالی الخالق لکل شیء و فاطره: و الولد هو الخزء من الشیء 
بربه نع من لقاع و جزه آلشی» و المع له کون مخلوقا له اه ر و 
آجزانها بوجه من الوجوه فکیف یکون له صاحبة یتزوج بها آو بنون و بنات 
یمائلونه فی النوع فهذا آمر یخبر به الله الذی لا سبیل للجهل لیه فهو بکل 
شیء علیم, و قد تقدم فی الکلام علی قوله تعالی: «ما کان لِبَسَر آن بو تیه 
اللْ» الخ: (آل عمران: 79) فی الجزء الثالث من الکتاب ما بنفع فی 
المقام 

قوله تعالی: «ذکَم ال کم لا له 1 هو خالق کل شیء» الی آخر الایتین 
الجملة الأولی آعنی قوله: «ذلکمٌ ال رَبکم نتيجة متخذة من البیان المورد 
فی الایات السابقة, و المعنی: اذا کان الأمر علی ما ذکر فالله الذی وصفناه 
هو ربکم لا غیر. و قوله: «لا الة [ هو» کالتصریح بالتوحید الضمنی الذی 
تشعسل ای له الشسا نش و هم رلک فد مفیین. ااعیل آق ,ارت 
لیتترن دوته فف لانه: الله الدی لش دوته اله: و کیی یکون شیر ربا و لیشه 
باله. 

و قوله: «خالق کل شیع» تعلیل لقوله: «لا الة 1 هقٍ» آی انما انحصرت 
الألوهية فیه لاأنه خالق کل شیء من غیر استثناء فلا خالق غیره لشیء من 
الاشیاء خی بشار کهدفی الالو‌هیةم و کلسن ۶ اه 
فلا یعادله فیها. 

و قوله: «قَاعَبْدُوةْ متفرع کالنتيجة علی قوله «ذلکم ال ربْکم آی اذا کان 
الله سبحانه هو ربکم لا غیر فاعبدوه, و قوله: «و هو علی کل شوهء وکیل 
اه ااحاق هی کل ی المدبر لأمره الناظم نظام وجوده و حیاته و ذا 
کان کذلک کان من الواجب آن یتقی فلا یتخذ له شریک بغیر علم فالجملة 
کالتأکید لقوله: «فَاعَبدوه ای لا تمتتنکهه۱ 
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عن عبادته لأنه وکیل علیکم غیر غافل عن نظام آعمالکم. 

و اما قوله: «لا رکه الأبَصار » فهو لدفع الدخل الذی یوهمه قوله: «و هو 
علی کل شیء وکیل بحسب ما تتلقاه آفهام المشرکین الساذجة و الخطاب 
معهم: , و هو آنه اذا صار وکیلا علیهم کان آمرا جسمانیا کساثئر الجسمانیات 
التی تتصدی الأعمال الجسمانية فدفعه بأنه تعالي لا تدرکه الأبصار لتعالیه 
عن الجسمية و لوازمها, و قوله: «و هو درک الابَصا» دفع لما یسبق الی 
آذهان هوّلاء المشرکین الذین اعتادوا بالتفکر المادی, و آخلدوا (لی الحس و 
المحسوس و هو آنه تعالی |ذا ارتفع عن تعلق الأبصار به خرج عن حيطة 
الحس و المحسوس و بطل نوع الاتصال الوجودی الذی هو مناط الشعور و 
العلم, و انقطع عن مخلوقاته فلا یعلم بشیء کما لا یعلم به شیء, و لا ببصر 
تیا کها لا تیه یی فاحات تعالی. کته رف له و وه بدری النبْصا» نم 


علل هذه الدعوی بقوله: «و هو اللطیف الْحَبیّ» و اللطیف هو الرقیق النافذ 
فی الشیء. و الخبیر من له الخبرة. فاذا کان تعالی محیطا بکل شیء 
سففه ی اا اه کان هرا غلی لش ینید اه شید مر 
الأشیاء و لا باطنه, و هو مع ذلک ذو علم و خبرة کان عالما بظواهر الأشیاء و 
تخاطتها من یز آن بشفله نیع عنرشیع اه بح فیط نی ۶ بشی ۶ فهد 
تعالی یدرک البصر و المبصر معا, و البصر لا یدرک الا المبصر. 
ورقد تسب آذراکه الی.نفستن آلابضار دون اولی.الایضار لان الادراک الموجود 
فیه تعالی لیس من قبیل ادراکاتنا الحسية حق یتعلق بظواهر الأأشیاء من 
عراضی کالبصر مثلا الذی یتعلق بالأضواء و الألوان و یدرک , 
و العظم و الصغر و الحركة و السکون بنحو بل الاغراض و موضوعاتها 
ِ و بواطنها حاضرة عنده مکشوفة له غیر محجوبة عنه و لا غاثبة 
فهو تعالی یجد الأبصار بحقائقها و ما عندها و لیست تناله. 
ی ما ان وا ری مار اقلا زد 
فا ف‌دلی هدیان الفندش فیهها الی, استزار خونما اسار. 


کلام فی موم الخلفهی اتیساظیا علی گنفت ») 

قوله تعالی: «ذلِکُمْ ال ریک لا الة الا و خالِق کل شیععٍ» ظاهره و عموم 
اف یساسا هام ای مک ما کم تیه وی 
و التحقق, و قد تکرر ‏ 
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هذا اللفظ آعنی قوله تعالی: «خالق کل شمعٍ» منه تعالی فی کلامه من 
غیر آن پوجد فیه ما یصلح لتخصیصه بوجه من الوجوه قال تعالی: «قّلٍ ال 
خالق کل شیء و هو الْواجذ الْقهَاُ»: (الرعد: 16) و قال تعالی: «اللَه خالق 
کل شیء هو علی کل شیء وکیل»: (الزمر: 62) و. قال تعالی «ذلِکَم 
له ریم خالق کل شعء لا الة الا هٍ»: (المومن: 62). 

ی او ی ال اساسا وه 
پتبعها آقاویل مختلفة حتی من المتکلمین و الفلاسفة من النصاری و الیهود 
فا عن کلم الرجلام ه ملاس و ( ما الم برد الت ایراد انوالمم و 
ارانمن وکام . ۱۱۳ 
سل به. الملخصی مرن نظر الفران الکرتم بالتصو فی. اظراق, بات 
الشريفةر 

لواقعة فی دار" الوجود کالسماء وا ۳9 و الارض 4 
وهادها و سهلها و بحرها و برها و عناصرها و معدنياتها و السحاب 0 
البرق و الصواعق و المطر و البرد و النجم و الشجر و الحیوان و الانسان 
لها اثار و خواص هی افعالها و هی تنسب الیها نسبة الفعل الی فاعله و 
الفعلول الن. عنم 

و لجده یصدق آن للانسان کسائر الأنواع الموجودة افعالا تنستند آلیه »و تقوم 
به کالأکل و الشرب و المشی و القعود و کالصحهة و المرض و النمو و الفهم 
و الشعور و الفرح و السرور من غیر آن یفرق بینه و بین غیره من الأنواع 
ی و 1 
لم یرجع شیء من ذلک الی معنی محصل. فالقرآن یزن الواحد من الانسان 
بعین ما نزنه نحن معشر الانسان فی مجتمعنا فنعتقد آن له آفعالا 
متسونه آلنه تاه فی.یعسن آفعاله. التی: ترحع ,تعو ال اختارن کاا 
ای ی 
فالفران ینظم النظام الموجود مثل ما ینتظم عند حواسنا و توّیده عقولنا بما 
شفعت به من التجارب. و هو آن آجزاء هذا النظام علی اختلاف هویاتها و 
آنواعها فعالة 
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بفعالها موترة متاثرة فی غیرها و من غیرها و بذلک تلتئم آجزاء النظام 
الموجود الذی لکل جزء منها ارتباط تام بکل جزء, و هذا هو قانون العلية 
العام فی الأشیاء. و هو آن کل ما یجوز له فی نفسه آن یوجد و آن لا یوجد 
فهو [نما یوجد عن غیره فالمعلول ممتنع الوجود مع عدم علته, و قد آمضی 
القرآن الکریم صحة هذا القانون و عمومه, و لو لم یکن صحیحا و تخلف 
قف تقض الموایم ام الاس لا یه اضلا. وق لالم آن من 
وجود الصانع و وحدانیته و قدرته و علمه و سائر صفاته. 

و کما آن المعلول من الأأشیاء یمتنع وجوده مع عدم علته کذلک یچب وجوده 
مع. وخود غلیه فضاء لخحی. الرانظه. الوجوفند التف تفا و فد آنمدم: الم 
سبحانه فی کلامه فی موارد کثيرة استدل فیها من طریق ما له من الصفات 
العلیا علی ثبوت آثارها و معالیلها کقوله: و هو اْواجذ الَهارُ و قوله: اِنّ ال 
عزیز دُو انتقام أَنّ ال عزیژ عکیم ان اللَة َفْو رجی و غیر ذلک, و استدل 
آیضا علی کر من الحوآدث و الامور بتبوت 19 آخری یستعقب ثبوتها 
بعدها کقوله: «فما کائوا ِیْوَمنوا بما کذبوا به من ء قَیلَ»: (یونس: ۵4( و غیر 
ذلک مما ذکر من آمر المومنین و الکافرین و المنافقین و لو جاز آن یتخلف 
آثر من موثره |ذا اجتمعت الشرائط اللازمة و ارتفعت الموانع المنافية لم 
یصح شیء من هذه الحجج و الأْدلة البتة. 

فالقرآن یسلم حکومة قانون العلية العام فی الوجود, و آن لکل شیء من 
الاشای المه‌حونه و عوارضها و لکان عایت من الصفادت. الکانته له او 
مجموع علل بها یجب وجوده و بدونها یمتنع وجوده هذا مما لا ریب فیه فی 
بادی التدبر, 

ثم نا نجد آن الله سبحانه فی کلامه یعمم خلقه عليي کل ما یصدق علیه 
شیء من آجزاء الکون قال تعالی: «قْل اللة خالِق کل شمء و هو الواجد 
الْقَار»: بر 6 ال ین لک فن الابات: المتقوله: انفا. و هد بیسیط! 
غلییه و فاعایته تعالی لکل شیع هم جریان العلتة و. المعلولية آلکونیه تما 
9 تقدم پپانه 

و قال تعالی: «الذٍی ة مُلَک السّماواتِ و الا الي آن قال- و حلَق کل 
شیء قَقَدَرَة تقدیرآ»: (الفرقان: 2) و قال: «الذی آعطي کل شیء حلمَه 
تم هدی : (طه: 3۸0) و قال: «الذی حلقَ قسوّی, و الذٍی قدر فهّدی : 
(الاعلی: 3 ) الن:غیر ذلک من الابات: 
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و فی هذه الایات نوع آخر من البیان آخذت فیه الأشیاء منسوبة الی الخلقة 
۲ آعمالها ۲ آنواع آنارها و حرکاتها و سکناتها منسوية اٍلی التقدیر و الهداية 
اسان حطه وسنشی ی اعاله آلمکا یج الحوت شنم و الظیی بط 


بجناحیه قال تعالی: «قمَِهَمٌ من یَفْشی عَلی تطنه و مهم من یمُشی عَلی 
رح مهم من تفشی علی ارم بخلی اللذ ما عفاء» رالنور 4 و 
لیات ی ره آعمال الأْشیاء و حدودها و 
اقا ی اه ای و ای ای ای ی 
اختلافها فیها و تشتتها و تفننها انما تتعین لها و تروم نحوها بالهداية الالهية 
التی تصحها مند اول وجودها الی آخره, و ینلهی ذلک الی تقدیر العزیز 
العلیم. 

فالأشیاء فی جواهرها و ذواتها تلستنند الی الخلقة الالهية و حد ود وجودها و 
تحولانها ک قابانها و آخذافها فی: هسیر وحودها یانما کل دی بتهی لین 
التقدیر الستهی ال .خضوضیات, الخلقه: الالهیة. و هنای آیات آخری کتیرة 
ناطقه بأن آجزاء الکون متصل بعضه ببعض متلائم بعض منه مع بعض 
شوم ی آلوسمه سکم وا نام وا مق له الا الا سا مر مه 
الذی ریما سمی ببرهان اتصال التدبیر. 

فهذا ما ینتجه التدبر فی کلامه تعالی خی ان ای خوا رت آشزی. تیف 
للیاحت المتدیر آن لا بغفل عنها و هی ثلات: 

القجور النی تفص العقل من ستها الی شاد اتقدس و الکبریاء و القران 
الکریم آیضا بنزهه تعالی عن کل ظلم و سوء فی آیات کثيرة کقوله: «ق ما 
زک بظلام لْعَبید» (حم السجدة: 46) و قوله: «قّل ان اللة لا یام 
بالقکشاء»: (الأعراف: 8 و غير لک و هذا ینافی عموم الخلقة لکل 
شیء فمن الواجب آن تخصص الاية بهذا المخصص العقلی و الشرعی. 
وه دلی آن الافعال, الانسانید محلوهه: للانشان و ها عراعم من الاشماء 
ذواتها .9 آثارها مخلوقة لله سبحانه. 

علی آن کون الأْفعال الانسانية مخلوقة له تعالی یبطل کونها عن اختیار 
اسان بو سل کی ایا مره انس وااطامی و الس یت و لمات و 
العقاب و ارسال الرسل 
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و انزال الکتب و تشربع الشرائع. کذا ذکره جمع من الباحئین. 

فد دهب علی هولاه قیحتهم آن خر فقو بسن لمیر الحفیه ال شا 
الوجود و التحقق حقيقة, و الأمور الاعتبارية و الجهات الوضعية التی لا ثبوت 
لها فی آلفافم. و انضا اضطر الانستان الت. تضورها اه التصدینق ها حاحة 
الحياة. و ابتغاء سعادة الوجود بالاجتماع و التمدن فخلطوا بین الجهات 
الوجودية و العدمية فی الأشیاء, و قد تقدمت نبذة من هذا اه فی الکلام 
علی الخیر و التفوین فی الجزء الاول من الکتاب: 

و الذی یناسب المقام من الکلام آن ظاهر قوله: «اللّه خالق کل شیءعِ» 
یعمم الخلقة لکل شیء ثم قوله تعالی: «الّذی 9 خفن کل شیعء حَلَقَةهُ»: 


(السجدة: 7) یثبت الحسن لکل ما خلقه الله, و بتحصل من الاآیتین آن کل 
ما یصدق علیه اسم شیء ما خلا الله فهو مخلوق. و ان کل مخلوق فهو 
متصف بالحسن فالخلق و الحسن متلازمان فی الوجود فکل شیء فهو من 
هه آنه مخلوق له ی بتمام واقعیهالخارجة حسن قلو غرض لها عارض 
3 الحففی الده 1 االه توا .الق :ها 
تما محصل کی اه ای غلی واه کترم با کر فا ا لسغ الظافه 
الذنب و غیرها ذکر تسلیم فلنقض بضمها الی ما تقدم بان هذه معان و 
عناوین غیر حقيقية لایلحق الشیء من جهة انتسابه اٍلی الله سبحانه و خلقه 
له, و انما یلحق الموضوع الذی یقوم الأْثر و العمل به من جهة وضع آو نسبة 
آو اضافة فان کل معصية و ظلم فان معه من سنخه ما لیس بمعصية و انما 
یختلفان من جهة اشتمال آحدهما علی مخالفه آمز تشریعی آو عقلی آو 
اشتماله تلم فساد فی المجتمع 1 نقض لغاية دون الاخر مثاله الزنا و 
النکاح و هم فعلان متماثلان لا یختلفان فی حقیقتهما و وجودهما ی 
مثلا و نما یختلفان بالموافقة و المخالفة للشرع الالهی آو السنة الاجتماعية 
و مصلحة المجتمع, و تلک آمور وضعية و جهات اضافية, و الخلقة و الایجاد 
الوضعية التی 2۹ الأشیاء بحسب انطباقها ِ التضاله نو. الشفایته 
الاجتماعية المستعقبة للمدح و الذم آو الثواب و العقاب بحسب ما بشخصها 
و یحکم بها العقل العملی و الشعور الاجتماعی فانما هی آمور لا تتعدی طور 
الاجتماع و لایدخل فی دار التکوین آصلا الا 
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آنازها التن هی افسام التداب و الععاب فلا 
فالفعل الکذائی کالظلم بعنوانه الذی هو الظلم قبیح فی ظرف ۳ 
معصية تستتبع الذم و العقاب عند المجتمعین, و آضا تکنست ا لکوت 
الا آثرا آو مجموع آثار من قبیل الحرکات العارضة للانسان و العلل 
و خاصة السببية الأولی الالهية انما تنتج هذه الجهة التی هی جهة التکوین, و 
اما تاه الما ادن ار ای را لا 
شیور عته ستظر. التکوین. کفاء آن«درندا الرتسی قو بعوانه الدی هو الرباسه 
موضوع اجتماعی عندنا له آثار مترتبة علیه فی المجتمع کالاحترام و التقدم 
و نفوذ الکلمة و ادارة الأمور, و آما من حیث التکوین و الواقعية فانما هو 
فرد من آفراد الانسان لا فرق بینه و بین الفرد المرء‌وس آصلاء و لا خبر فی 
هذا النظر عن الرئاسة و الأثار المرتبة علیهاء و کذا الغنی و الفقیر و السید 
و المسود و العز .و الدلیل. و الشرب. و الخشیس و اصتال, دلک, معا لا 


یعصی. 


و بالجملة الخلقة فی عین آنها تعم کل شیء انما تتعلق بالموضوعات و 
الأفعال الواقعة فی ظرف الاجتماع المعنونة بمختلف عناوینها بجهة تکوینها 
و واقعیتها الخارجية, و آما ما وراء ذلک من جهات القبح و الحسن و المعصية 
و الظاعه ه سانر. الامضاف. و الغناهین الاحتماغيه الطارته علی الافعال: و 
الموضوعات فالخلق و الایجاد لا یتعلق بهاء و لیس لها ثبوت الا فی ظرف 
التشریع و القضاء الاجتماعی و ساحة الاعتبار و الوضع 

و |ذا تبین آن ظرف تحقق الأمر و النهی و انتشاء الحسن و القبح و الطاعة 
و المعصية و تعلق الثواب و العقاب و ارتباطهما بالفعل و کذا سائر الأمور و 
العناوین الاجتماعية کالمولوية و العبودية و الرئٌاسة و المرءوسية و العزة و 
الذلة و نحو ذلک غیر ظرف التکوین و ساحة الواقعية الخارجية التی یتعلق 
بها الخلق و الایجاد ظهر آن عموم الخلقة لکل شیء لا یستلزم شیثا من 
المفاسد التی ذکروها کبطلان نظام الأمر و النهی و الثواب و العقاب و غیر 
ذلک مما تقدم ذکره. 

و کیف یسوغ لمن تدبر کلامه تعالی آن یفتی بمثل هذه الثنوية و کلامه 
مشحون بأنه خالق کل شیء و آنه الله الواحد القهار و آن قضاءه و قدره و 
هدای ا یرو رت ده شاف لک یی لا ید هسام آن 
هلکه فساطانه و احاطه و کرسیم‌وشع 
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کی ره آن له سا فی السماوات و الار ی ها ین و ما بطن, و کیف 
یستقیم شیء من هذه التعالیم الالهية المنبئة عن توحیده فی ربوبیته مع 
وجود ما لا یحعصی من مخلوقات غیره خلال مخلوقاته. 

الثانیه: آن القرآن الکریم اذ ینسب خلق کل شیء الیه تعالی و یحصر العلة 
الفاعلة فیه کان لازمه |بطال رابطة العلية و المعلولية بین الأشیاء فلا موثر 
فی الوجود الا الله, و نما هی عادته تعالی جرت آن یخلق ما نسمیه معلولا 
عقیب ما نسمیه علة من غیر آن تکون بينهما رابطة توجب وجود المعلول 
فتهضا عقیت. العله. فالنار التی. شضعنت الحرارخ نشتها: الی..الحرار 5 
الیرونهغلی التتواع چ الجراره تشتها الی الار و القلم غلی السواء غیر آن 
عادة الله چرت آن یخلق الحرارة عقیب النار و البرودة بعد الثلج من غیر آن 
ها التظر مظ انیت الم و اس له لاف انخ از زین ی 
الفساع الععلی ساره شید جات انا ااضانفی لا سل التویهمع دای 
(لی کتاب الهی یحتج به علی بطلان رابطة العلية و المعلولية بين الأشیاء و 
را ای ان ای 
قصضانه ۱ اما تیه محخی الخکم الفلن ه المضاء اعدا وه 
|بطال النتيجة لدلیلها الذی لایوثر الا |بطال النتيجة لنفسها. 

و هوّلاء ٍنما وقعوا فیما وقعوا من جهة خلطهم بین العلل الطولية و العرضية 


و انما یستحیل توارد العلتین علی شیء [ذا کانتا فی عرض واحد لا |ذا کانت 
آحداهما فی طمل الاخری, ال ذلک آن العلة التافة لوجود النار کما توجت 
فخود آلنای کدلی منت نود الصرازی هلا مه مع: رل فهه الحرانه 
[یجابان و لا تعمل فیها علتان تامتان مستقلتان بل علة معلولة لعلة. 
وجتعریت آخر ادف منشاً الخطاٍ هو عدم التمییز بین الفاعل بمعنی ما منه و 
الفاعل بمعنی ما به و لاستقصاء القول فی المسألة محل آخر. 

ات هیقر الا دس اند انم لها وحهها مایت خاه: 
کل شیء الی نفسه, و هو تعالی مع ذلک پسلم وجود رابطة العلية و 
المعلولية بین الأشیاء آنفسها حسبوا آن ما له علة ظاهرة معلومة من 
الأشیاء فهی العلة له دونه تعالی و الا لزم اجتماع 
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علتین مستقلتین علی معلول واحد و لا یبقی لتأثیره تعالی الا حدوث الشیاء 
و بدء۶ وجودها و لذا تراهم پرومون اثبات الصانع من جهة حدوت الأشیاء 
کحدوت ار بعد ما لم یکن و حدوت الأًرض بعد ما لم تکن ۲ حدوت 
العالم بعد ما لم یکن. 

و یضیفون الی ذلک وجود ۳ آق حدوت حوادت مجهولة العلل للانسان 
کالروح و کالحياة فی الانسان و الحیوان و النبات فان الانسان لم یظفر 
بعلل وجودها بعد, و البسطاء منهم یضیفون |لی ذلک آمثال السحب و الثلوج 
و الأمطار و ذوات الأذناب و الزلازل و القحط و الفلاء و الأمراض العامة و 


1 
ها تست اللشان العتی. هه آن اوه تیک انا با الی ال خاخت 
فی حدوثه لا في بقائه, و هو الذی یصر علیه جم غفیر من آهل الکلام حتی 
صره بتضفیت آنه لو حار التنم علی الحایت سر خیم وخود الخاله 
تقالی الله و قورع ها اس رای اس انلس شرت نف آرهان 
دومن الناحین من امین و من فرع راک ولیم باستحالة التداء و 

او الرای حان سا رس ناس دزی 

کی کم ارو ال های ی الاستحا ازقر استخالفه فان اسان 
یستدل علی وجود الصانع و وحدنه بالایات المشهودة فی العالم و هو النظام 
الجاری فی کل نوع من الخليقة و ما یجری علیه فی مسیر وجوده و امد 
حانه هن ار اععرل ۵ لفق 6 ار تال و الساقم اتن بستدرها من 
ذلک و یوصلها [لی غیره کالشمس و القمر و النجوم و طلوعها و غروبها و ما 
شتجلبه الناش من مناخعهامو التجولاث الفضلیه الطارنه علی الارض و 
النخاز و التفاو و العلی التی تجری فیها و السجت و الامطاز ور ها جتقع به 
اانشان ‏ ماو ناس اجره لیم الاعوال اله و 


التغیرات الكونية من نطفية و جنينية و صباوة و شباب و شیب و هرم و غیر 


ذلک. 

جمر من الجهات الراجعة الی الأشیاء من حبث بقائها و موضوعاتها 
1 
بعد ذلک الحین, و حوادث الیوم علل حوادث الفد کما آنها معلولة حوادث 


الأمس. ۱ 
و لو کانت الامور من حیث بقائها مستغنية عن الله سبحانه و استقلت بما 
0 
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بها من الحوادث و یطرا علیها من الأثار و الأعمال لم یستقم شیء من هذه 
الخخم الباهرخرو البراهین القاهره و رلک آن احتحاخ القران مده الابات 
البینات من جهتین: 
احداهما: من جهة الفاعل کما یشیر الیه آمثال قوله تعالی: «أ فی ال شک 
فاطر السّماواتِ و الأرَضٍ»: (|براهیم: 10) فان من الضروری آن شیتا من 
هذه الموجودات لم یفطر ذاته و لم یوجد نفسه, و 1 آوجده شیء آخر مثله 
فانه یناظره فی الحاجة اٍلی اٍیجاد موجد, و لو لم ینته الأمر اٍلی آمر موجود 
باه لا سا ری الفدم لیم لم ود قی لحارم یه موی سح انیا 
کت و دم سایساه آلله اند هو میت تسه دق ار میاه تلایا هلا یر 
مر اه ی تا ان 
2 مثلا حیث تنصب الحرارة بالاتفصال من المسخن الی المتسخن 
فیعود المتسخن. و اخدا للوضف.: بقی المسخن بعد دلک. او رال اذ لو کانت 
افاضة الوجود عون هده الوتيرة عاد الوجود المفاض مستقلا ننفسه واجبا 
بذاته لا یقبل العدم لمکان المناقضة, و هذا هو الذی یعبر عنه الفهم الساذج 
الفطری بأن الأشیاء لو ملکت وجود نفسها و استقلت بوجه عن ربها لم یقبل 
الملایت. چم العساد عان من السالران شدعت الشو ان فد اد 
شقاء‌ها. 
و هو الذی یستفاد من آمثال قوله: «کل سَیء ‏ هالک 1 وجهْة»: (القصص: 
8 و قوله: «و لا یَْلِکُون لافُسِهمْ ضَرّا و و لا بْمْلِکون موناً و لا یاه 
و لا ُشورآ»: (الفرقان: 3) و بدل 1 ِ 5 الیات الکثيرة الحاله ای 
آن الله سبحانه هو المالک لکل شیء لا مالک غیره, و آن کل شیء مملوک 
لصلاشان له الا الحفام کرد 
فالاشاء. کما تسعفیض. مته عالی. الم‌جود قی اجل کفتقا ادها کولک 
تستفیض منه ذلک فی حال بقائها و امتداد کونها و حياتها فلا یزال الشیء 
موجودا ما یفیض علیه الوجود و ذا انقطع عنه الفیض انمحی رسمه عن 


وهی 


لوح الوجود قال تعالی: «کلا تمد هولاء و هوْلاء من عطاء زبک و ما کان 
عَطاءٌ تیک مخظورآ»: (الاسراء: 20) الی غیر ذلک من الأّیات الکثيرة 

و ثانیتهما: من جهة الغایات کما تشیر اه البات: ال اه لام الخانی 
قی الکمن متلاشه اخراوه مداففه آطرافم‌می من الماحه ها انضا[. 
الآخر الی کماله ۱ 
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موجه ها قفع فی‌ط رف من تسه ا تشه ال تاو ها اف ارف 
اخر منها ینتفع فیها الانسان مثلا بالنظام الجاری فی الحیوان و النبات و 
السات فلا بالتظاه لانیف الارضش بو الجم المخیظ های هر کف 
الأرضیات بالسماویات و السماویات بالأرضیات فیعود الجمیع ذ نظام متصل 
واحد یسوق کل نوع من الأنواع الی ما یسعد به في کونه و پفوز به فی 
وجوده و تأبی الفطرة السليمة و الشعور الحی الا آن یقضی آن ذلک کله 
من تقدیر عزیز علیم ۳ 

و لیس هذا التقدیر و التدبیر الا عن ۳9 ذواتها و ایجاد هویاتها و صوغ 
سا رت کل افیف فالت سر لس افاله رم ی با مه 
فنمفطظه و فا ون الم حایل مت علی ات امس العف 
۱ ۱۱0 نز ۷۸ ۳۳9 
سائق القدر و قائد القضاء. ی 
قال تعالی: «لَهْ الْحَلٌْ و ال 0 (الاعراف: 4) و قال: «آ[لا له الحکم»: 
(الأنعام: 02( 3 قال: 3 :۹ وجْهَة هو مولیها»: (البقرة: 49( و قال: 5 
ال یِعکُمْ لا مُعقَب یِخْکُیهٍ»: (آلرعد: 41) و قال: «هَو ام علی کل تفس 
بما کسبت»: (الرعد: 33). 

و کیف یسع لمتدبر فی آمثال هذه الأیات آن یعطف واضح معانیها و صریح 
مضامینها |لی آن الله سبحانه خلق ذوات الأشیاء علی ما لها من 
الخصوصیات و الشخصیات ثم اعتزلها و ما کان یسعه [لا آن یعتزل و پرصد 
فشرع الأشیاء فی التفاعل و التناظم بما فیها من روح العلية و المعلولية و 
1 اب ای یر 
فیه الکل حتی یجدد لها خلقا جدیدا یثیب فیه من استمع لدعوته فی حیاته 
الأولی و یعاقب المستکبر المستنکف, و قد صبر علی خلافهم طول الزمان 
غیر آنه ریما غضب علی بعض ما یشاهده منهم فیعارضهم فی مشیتهم. و 
پمنع من تأثیر بعض مکائدهم علی نحو المعارضة و الممانعة 

آی آنه تعالی یخرج من مقام الاعتزال فی بعض ما اجه الاسیات ه الفاز: 
الکونیه المستقلة الجارية الی خلاف ما پر تضیه, ا لا 3 الی ما یوافق 
یداخل شیتا الا بابطال قانون العلية الجاری فی از له آفجذما کان 
پر تسم ظ ریق لیات م الغل کان لایر ود مزعمتهم 
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للعلل الكونية دونه تعالی, و هذا هو السر فی اصرار هولاء 7 آن 
المعجزات و خوارق العادات و نحوهما انما تتحفق بالارادة الالهية وحدهاأ و 
نقض قانون العلية العام, فلا محالة یتم الأمر بنقض السببية الكوتية و افظال. 
فاتون العلية. و پبطل بدلی. اضصل قولهم: ان الاشیاء مفتفرة الیه. تغالی.قی 
حدوئها غنية عنه فی بقائها. 

فهولاء القوم لا بسعهم الا آن بلتزموا آحد آمرین: اما القول بأن العالم علی 
شبعته و تطامه الجاری غیه مستقل,عن الله سیحانه غذن هعتعز الیه اصلا و لا 
تشر له تعالیفی ی : مق ان توت اه مه لا ها کنر 
حاجته ی و آحدثه فارتفعت الحاجة و انقطعت الخلة. 
آف لقن بان الله هه الخاله لکل؛ ها بمع له اسع یو السقتض اه 
الوجود حال الحدوث و فی حال البقاء. و لا غنی عنه تعالی لذات و لا فعل 
طرفة عین 

ی 
الخلقة و السلطة الغيبية علی ظاهر الأشیاء و باطنها و آولها ما« 
خواتها و اففالها حال حدهتها و حال ۱ 
القولین: و البحت العقلی الدقيق, ۱ 
الایات. الک یمق 

فقد ظهر من جمیع ما تقدم: انقا نظهر من هملد «اللّهْ خالِقٌ کل شمع» 
علی از ومد مر یر آمستصص مهن عفلی: امس 


[بیان 


قول تعالیه فد چا کم اند فن ریم ففر اضر داتشه قافن مت 
قعلیها» الخ قال فی المجمع,: البصيرة البينة و الدلالة ۱ 0 
علی ما هو به و البصاثر جمعها اتتهی. و قیل: البصيرة للقلب کالبصر للعين, 
و ااصل الا ناسا مد ار یرای ساست النضی الت صر اد 
الادراکات, و نیلا من خارج الشیء المشهود, و الابصار و العمی فی الاّية هو 
العلم و الجهل آو الایمان و الکفر توسعا. 

اه ای ی ای وا یا دک ی 
الأیات السابقة من الحجچ الباهرة علی وحدانیته و انتفاء الشریک عنه, و 
المعنی آن هذه الحجج بصائر قد جاءتکم من جانب الله بالوحي اٍلی, 
ای مر اوه اه 
خيرة من امر انفسهم ان شاء وا ابص وا بها و ان شاء وا 
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عموا عنها غیر آن الابصار لأنفسهم و العمی علیها. 

و من هنا یظهر آن المراد بالحفظ علیهم رجوع آمر نفوسهم و تدبیر قلوبهم 
الیه فهو نما ینفی کونه حفیظا علیهم تکوینا و انما هو ناصح لهم. و الاية 
کالفعتر ضه شین الایات السایعه و الاية الا حفق و ه‌خطان: سته تعالی. .عن 
لسان نبیه ِِ یاتی بالرسالة الی قوم فیوّدیها الیهم و فی خلال ما 
با الأغراضٍ الفاسدة عن نفسه. 

قوله تعالی: «و گَذلک تصرف الابات و5 لول و 
بالحطان هرت 0 ۵ لفتنهه فیل: ان التضونی هه احراغ. آآضعتی 
الدائثر فی المعانی المتعاقبة لیجتمع فیه ِ الفائدخ, و قوله: «دّرسشت من 
الدرس و هو اتعلم. و التعلیم من طریق الاو ف علی هدا الفعتن قراة 
دارست غیر آن #- المبانی تدل علی زيادة المعانی و آما قراءة «در 
بالتانیث و الغيبة فهو من الدروس بمعنی تعفی انز آی ۳۳ هذه 
الأقوال کقولهم: أساطیر الأولین. 

و المعنی: علی هذا المثال نصرف الآیات و تحولها بانا لغایات کثيرة و منها 
بعض افل الکتاب 1 تقوله : اندرست هذه الاقاویل و انقترض عهدها و لا نفع 
فیها الیوم, و لنبینه لقوم یعلمون بتطهیر قلوبهم و شرح صدورهم به, و هذا 
کقوله: «و تتزل من القَزآن ما هو شفاء و تمه للموْمنین و لا رید 
الظالمین الا خسارآ»: (الاسرآء: 82). 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن الفضیل بن یسار قال سمعت آبا عبد الله (ع) 
یقول: اه ی و «و ما قَدروا اللة 
حقْ قَدْره فلا یوصف بقدر الا کان أعظم من ذلک. 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و آبو الشیخ 
و ابن مردویه عن ابن عباس": فی قوله: «و ما قَدَرّوا اللة حَقّ قدُره قال: 
هم .الکتار الخیت لم بقمنوا بفدین الله علییم قمی امه ان: االف علی. کل 
شیء قدیر- فقد قدر الله حق قدره. و من 
الضی ان فی تفشییر القفر اضر * 204 
لم یمن بذلک فلم یومن بالله حق قدره. «3 قالوا ما أ رل ال قلی تشر 
من شَیع» یعنی من بنی اسرائیل قالت الیهود: یا محمد أ نزل الله علیک 
کاب فال تجم: قالوا: و الله ما آنزل الله من السماء کتاباء فأتزل الله: قل 
یا محمد مه 9 رل الْکِتابِ الّذٍی جاء به مُوسی ثوراً و دی للتّاس الی قوله- 
و ا با قُل الله آنزله. 
اقول: و المعنی الذی فی صدر الرواية تقدم في البیان السابق آنه خلاف 
ظاهر الاية بل الظاهر آن الذین قالوا: ما أٌ رل اللهْ علی بَسَرٍ من سَیء, هم 
الذین لم یقدروا الله سبحانه حق قدره. 
و فیه, آخرج ابن آبی حاتم و آبو الشیخ عن السدی" : فی قوله: «ذٌ قالوا ما 
رل ال علی بر من شمعٍ» قال: قال فنحاص الیهودی: ما آنزل الله 
علی محمد من شیء. 
آقول: و اختلاف الحاکی و المحکی یفسد المعنی, و احتمال النقل بالمعنی 
مع هذا الاختلاف الفاحش لا مسوع له. 
و فیه, آخرج ابن جریر و ابن المنذر و اين آبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: 
جاء رجل من الیهود یقال له مالک بن الصیف- فخاصم النبی ص فقال له 
النیی: اتشدی بالدی. اتزل النذر اق.علی سین ۱ آن الله 
یبغض الحبر السمین؟ و کان حبرا سمینا فغضب و قال: و الله ما آنزل الله 
ی ویحک و لا علی موسی؟ قال: ما 
آنزل الله علی بشر من شیء, فأنزل الله: «و ما قدَژوا ال حَ قَذُره الأبة. 
ِِ« آخرج ابن مردویه عن بريدة قال: قال رسول الله ص: ام القری 
و فی تفسیر العیاشی, عن. علی بن اسباط قال: قلت لابی جعفر (ع)۰ پم 
سمی النبی الا می؟ قال: نسب الی مکة و ذلک من قول الله: «لِننذر ام 
الْفری و من حوّلها» و م القری مكة, و من حولهار الطائف. ۱ 
آقول: و علی ما فی الرواية یصیر قوله: «ثذَِ أَم الفری و من حولها» من 


قبیل قوله: «و آنذر عشیرتک الاقزیین»: (الشعراء: 214) و لا بنافی الأمر 

بانذار طائفة خاصة عموم الرسالة لجمیع الناس کما یدلي علیه امثال قوله: 

«لانذرَکم به و مَنْ بلع»: (الأنعام: 9) و قوله: «اِنْ هو الا ذکری للعالمین»: 

(الأْنعام: 90) و قوله: «فْل 
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پا ما الا ان سول الاه 1 جمیعا»: (الأعراف: 158). 

و فی تفسیر العیاشی, عِن عبه الله بن سنان قال: ساألت آبا عبد الله (ع) 

عن قول الله: «قْل من أیْرَل الکتات الی قوله- تجعلوته قراطیس ثبذوتها و 

تُحْفْون کثیرآ» قال: 

کانوا یکتمون ما شاء وا و یبدون ما شاء وا.: 

قال: و فی رواية اخری عنه (ع) قال: کانوا یکتبونه فی القراطیس- ثم 

یبدون ما شاءوا و یخفون ما شاءوا. قال: کل کتاب انزل فهو عند اهل 

العلم. 

آقول: آهل العلم کناية عن آئمة آهل البیت (ع), 

و فی الدر المنثور, فی قوله تعالی: «و مَن أظْلَمْ مِقّن افتری الایة آخرج 

الحاکم فی المستدري عن شرحبیل بن سعد قال.: نزلت فی عبد الله بن 

آیی سرح: ,و من أظلَمْ مقن افتری عَلی اللهٍ گذبا- او قال آوچی الیتَ و لم 

بوح البْه 1 > الاب فلما دخل رسول الله ص مکة.- فر الی عنمان ات 
هن اارضا هه فغیبه عنده حتی اطمان هل مکة ثم استأمن له. 

وه آخرج این جریر و آبو الشیخ,عن عکرمة: فی قوله: «و مَن أظلَم 

ممّن افتری علّی الله کذبا- ۳1 قال آوجی الت و لَم بُوح الیْه شَیء» قال: 

نزلت فی مسیلمة قیما کان بسجج و ینکین به حومن.فال شانزل من سا 
تال فال لت فین ید ال بر تشد ی وی ورد کان یکتب للنبی 

1 

کذا کذا- لما حول فیقول: نعم سواء, فرجع عن الاسلام و لحق بقریش. 

آقول: و روی هذا المعنی بطرق آخری آیضا غیر ما مر. 

و فی تفسیر القمی, قال: حدثنا آبی عن صفوان عن ابن مسکان عن آبی 

بصیر عن آبی عبد الله (ع) قال: ان عبد الله بن سعد بن آبی السرح- کان 

اخا لعتمان .هن الرضاعه قدم الی. الضدینة و اسلم. و کان له خط حستن .و 

۹ اه ان با رل ید فان زا 

قال له رسول الله ص: و الله سمبع بصیر یکتب سمیع علیم. و اذا قال: و 

اللة بما تعملون خبیرْ یکتب بصیر- و کان یفرق بین التاء و الیاءء و کان 

رسول الله ص یقول: هو واحد. 

فارتد کافرا و رجع مکة و قال لفزبش و الله ها بدری مجمد‌ها تقو | را 

آقول 
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مثل ما یقول فلا ینکر علی ذلک- فآنا آنزل مثل ما آنزل الله- فآ نزل الله 

علیتنیه ص قی دلی: «و .من اظلم متن, اگری علی الله کذبا- آو قارَ 

آوجی الم ول بوع له شم و من فال سأترٍل ملّ ما رل ال 

قلما فنم رتول الله ض.عکة اهر بعتاه- فحاء به عمان وفد اخد سنجمه 

وتیل اللد ص فی العسخت فمال ‏ با وفتول الب اف گنه فسکت سول 

الله ص- ثم آعاد فقال؛ 

هو لک فلما فر فال رسول اللعش4 ۱ لم اقل کمن ران فلس ؟ فعال رح 

کانت غینی الیک با. ررسول للم آن تشیر الی فافنله. فقال-رسول اللهص: 

ان الأْنبیاء لا یقتلون بالاشارة, فکان من الطلقاء: 

آقول: و روی هذا المعنی فی الکافی, و تفسیر العیاشی, و مجمع البیان 

بطرق آخری عن الباقر و الصادق (ع). 

قکر اضر ال مر بایان ای رم اش کر مه فرااتروت رن 

هأتین الروایتین باطلتان فانه لیس فی شیء من السور المکية «سمیعا 

علیما» و لا «علیما حکیما» و لا «عزیز حکیم» الا فی سورة لقمان المروی 

کی ان عناس انشا تزلت مع سفن هام و آن اسان خست بقوله 

تعالی «غزیژ عَکيم منها و ثنتین بعدها مدنیات کما فی الاتقان 

قال: و ما قیل من احتمال نزول هذه الاية بالمدینة لا حاجد. الیه و الرواية 

غیر صحيحة. 

فا مره نله یم مه تایرشن ام ای میا ارس ماه 

فال تتیتا مما دک قی. الووایات عنه کذبا و افیراء فان الشور التن لت 

فی عهد کتابته لم یکن فیها شیء مما روی عنه آنه تصرف فیه کما علمت, 

و قد رجع الی الاسلام قبل الفتح و لو تصرف فی القرآن تصرفا آقره علیه 

التتیص فشکءنی الوجی احله لها رج‌الی السلامء اتفی: 

و قد غرفت آن الروایات المعشر المروبه عن الضادفین (غ)صَریخة قن 

وفوع فضه ان آبی سر کی المدیته بعد المجره نی مکق. و الاخاز 

المروية من طرق آهل السنة و الجماعة غیر صريحة فی وقوعها بمكة لو لم 

بکن قور ها ق لوفمی لته آما ها اند الیه:من ماد این عباس 

قی رتیت ول الشور العرایه لسن باقوی عرسا ارحه: 

واه ما دک خن (سام ان ایس فیل الکم ظوعا مین طرفت بر 

الرواية من الطریقین انه لم یعد الی الاسلام الی یوم الفتح, و قد کان 

رسول الله ص آهدر دمه 

اسر نف سر را رود 

بو ام و اه ارت عم هذا. ۳ 

لکن بیقی علی ظاهر الرولیات آن قوله تعالی: «و من قال سأئزل ِثْلَّ ما 
الق ال غیر ظاه اانطیانعلی قول این امس ان مایعکیه «فاا 

انزل مثل ما آنزل الله». 9 ۱ 


کلی آن کون قوله تعالی: «و من طلغ ممن افتری عَلی الّه کذب او قال 
افحت ال و لم بوع البه شب ومن فال. ساترل عتل ها انزلن الله. بارلا 
المدينة لا یلائم هذا الاتصال الظاهر بینه و بين ما یتلوه الی آخر الّية الثنية 
فلو کان نازلا بالمدينة کان الأآقرب آن تکون الایتان جمیعا مد نیتین. 

و هناک رواية آخری تعرب عن سبب للنزول 2 


ما رواه عبد بن حمید عن عکرمة قال: چ الَمَوَسَلات ب عوفاً 
فالخاصقات عصفا. قال لنضر و هو من و ار و الطاسات طلا 
فالعاجنات عجنا و قولا کثیرا- فأنزل الله: «و من أَظْلَمْ مِمّنِ افتری عَلّی 


له کذباٌ- َو قال آوچن ال و لَم بو الیو سَم» الایة. 

و فی تفسیر العیاشی, عن سلام عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «الوَم 
ُجْرَوْنَ عَذابِ الْهُونِ قال: العطش یوم القيامة.: 

ات وووان سا عوراضیلعن آیی ید الاب (ع) مه فا ]مان 
قرف الکافی فاد تن زا هم عر ایی عبه لاه عم قال زن ال عرخ 
جل لما آراد آن بخلق آدم- بعث جبرثیل فی آول ساعة من یوم الجمعه- 
کل سماءع تربة و قیض قیضة آخری- من الارض السابعة لعلی |لی الأرض 
و القبضة الأخری بشماله- ففلق الطین فلقتین فذرا من الأرض ذروا- و من 
الشتماوات دروا فعال, لاه بیمینه: منک الرسل و الاتبباع و الاوضیاء و 
پا ی ار ها 
فال. کا غاله ی‌فال للدی ممات سک الجارون و العشرکین و 
۱ ۳ ۳ فرص ازیت هواته ای درف ای ما فا ها 
فال. 


نم ان الطینتین خلطتا جمیعا و ذلک قوله تعالی: «ِلّ ال فا الحتْ و 

وی فالحب طينة الموّمنین التی, القی. الله: علیها مختتهه و الون طیند 
الکافرین الذین نآوا عن کل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 208 
خیر, و انما سمی النوی من آجل آنه نآی عن الحق و تباعد منه. 
و قال الله عز و جل: «بْحْرخْ العی من الْمَيّتِ 5 فحرم المیت-هن: کین 
را 
هو الکافر- الذی یخرج من طبنة المومن. فالحی الموّمن و المیت الکافر و 
ذلک قول الله عز و جل: «ا و من کان مین قأَعْبُناخ فکان موته اختلاط 
ای را ی را مه ی 
کذلک یخرج الله عز و جل المومن فی المیلاد- من الظلمة بعد دخوله فیها 
الی النور. و پخرج الکافر من النور الی الظلمة- بعد دخوله الی «1» النور و 
ذلک قول الله عز و جل: . , ۱ 


«یْلَذِر من کان عتا و بَجوّ القَولّ عَلی الکافرین 
اقول: الرواية من اخبار الطينة و سیجی۶ ااکنه فیها فیما یناسبه من 
القطران سا ال فشسته الخت ۱ 7 
الیاصا ده اه مه فد مق هرا المعنی که روا ات یر هه 
الرواية. 
وافی تفشیر العباشن:: فن قوله غعالی و ععل الیل فکاه عن آلخشن .ین 
علضینی نت اس فان مت انا الص: اشنها (ع) مصل» ارسالله جفز 
اللنل سکنات خعل الشاه شا هن الفسه التر میم ای ام 
الطعا 

م۰ 
هر ون یه یه ی ان ی الم (ع لوالا 
فان الله جعله سکنا- و لا تطلبوا الحوائج باللیل. 
و فی الکافی, باسناده عن یونس عن بعض آصحابنا عن آبی الحسن (ع) 
فال ان الله خلی الشیین علی النبعه فلا یکونون:(ا آشاء. و خلق الموشین 
غلین الایفان فلا بکهنین مهن و آغار تمما انمایا- فان شا کفهد آعم 
و ان شاء سلبهم ایاه. قال: و فیهم جرت «هَمْستَعَد و مُسْتَعدمٌ و قال: ان 
فلانا کان مستودعا- فلما کذب علینا سلبه الله ایمانه. 
آقول: و فی تفسیر المستقر و المستودع بقسمی الایمان روایات کثيرة 
مروية عنهم (ع) فی تفسیری العیاشی و القمی, هی الر وان عجنها بان 

هر ااکن ال را 
را ترس اه 
الله (ع): 


(1) فی ظ. المیزان فی تفسیر القران, 7 ص: 309 

فی قوله: «فَمَسْتَقَرٌ و مُسْتوْدَغٌ قال: مستقر فی الرحم و مستودع فی 
الصلب. , و قد یکون مستودع الایمان تم بدز], منه. الحدیت. 

و فیه, عن سدیر قال: سمعت حمران یسأل آبا جعفر (ع) عن قول الله: 
«بدیع السماواتِ و الاّض فقال له ابو جعفر (ع): ابتدع الأشیاء کلها بعلمه 
علی غیر مثال کان, و ابتدع السماوات و الأرضین- و لم یکن قبلهن سماوات 

و لا آرضون- آ ما تسمع قوله: 

«و کان کر نسنه علی الماء»؟. 

و فی الکافی, باییناده عن عبد الله بن سنان عن: این: غید الله (ع): فی 
قوله: «لا تَدرکة الصا [» قال: احاطة ( ۳ أُ لا تری الی قوله: «قد ذ جاء کم 
ی عّمی فعَلیها» لیس بعنی 
عمی العیون انما عنی احاطة الوهم- کما یقال: 

فلان بصیر بالشعر, و فلان بصیر بالفقه, و فلان بصیر بالدراهم, و فلان بصیر 
بالثیاب. الله اعطام من آن پری بالعین.: 


اقول: و رواه فی التوحید بطریق اخر عنه (ع) و باسناده عن ابی هاشم 
الجعفری عن الرضا (ع). 

و فیه, باسناده عن صفوان بن یحیی قال: سألنی آبو قرة المحدت آن آدخله 
الی آبی الحسن الرضا (ع)- فاستأذنته فی ذلک فأذن لی فدخل علیه- 
فسأله عن الحلال و الحرام و الأحکام- حتی بلغ سواله التوحید فقال آبو 
قرة: [نا روینا: آن الله قسم الروية و الکلام بین نبیین- فقسم الکلام 
لعونمی:ه لمحفد الرفية, فقال: بو الخستن (ع): فمن المتلغ عن ال الی 
الثقلین من الجن و الانس, لا تدرکه الأبصار, و لا یحیطون به علما, و لیس 
که تقمی 3۶ | لسن محمصض فا ربلی: فال: کت سجيهع: رح ان 
ااتا تسیعا فص عم ان شا یه الا ۵ آعت عوهم ات ال اش 
الله فیقول: ۷ تذر که الاتضار: و لا بختطون به غلماء و لیس کمتله شیء نم 
یقول: آنا رآیته بعینی و آحطت , به علما- و هو علی صورة البشر, آ ما 
تستحون؟ ما قدرت الز نادقة آن ترمیه بهذ]- آن یکون اوه ند لد 
بشیء- ثم یأتی بخلافه من وجه آخر. 

قال آبو قرخ: فانه بقول «و لقٌَ رآخ رل ری فقال بو الحسن (ع): 

ان بعد هذه ای ما بدل علی.ها رای عیت فقال ۶ ها کرت الفهاد :ها کی 
یقول: 
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ما کذب فواد محمد ما رأته عیناه- ثم آخبر بما رأی فقال: «لْقَدٌ زاین 
آیات رح الکیری فایات الله غیر الله و قد قال الله: هولامجیطون بو علماه 
فاٍذا رآته الأبصار فقد آحاط به العلم و وقعت المعرفة 

فقال آبو قرة: فتکذب بالروایات؟ فقال الرضا (ع): اذا کانت الروایات 
مخالفة للقران کذبتها, و ما آجمع المسلمون علیه آنه لا یحاط به علماء و لا 
تدرکه الأبصار, و لیس کمثئله شیء. 

آقول: و هذا المعنی وارد فی آخبار آخر مروية عنهم (ع), و هناک روایات 
آخر تثبت الروية بمعنی آخر آدق یلیق بساحة قدسه تعالی سنوردها ان شاء 
الله فی سین ورد الاعراف. قاس شدد النکیر علی الوویه ۱ ۹ 
الجسمانية بالیصر الجسعانی لتی ینقها صریح العقل و نص القتاب 

قفی تفسیر الطبری. عن عکرمة عن ابن عباس قال": [ن النبی ص ری 
ربه- فقال له رجل و لک | لش فا الل در که الا ضان ال زد 
عکوه 

ا لت ره السماءاقال بلن: قال: فکلها تری؟ 

ای دی وت الا ار 

و الذی تثبته من الروية صریح الروية الجسمانية بالعضو الباصر, و قد نفاها 
العقل و تغل قد.فات. ره آن. له کان المران. بقوله -دلا جور که 


الأبَصایٌ» هو نفی الاحاطة بجمیع آقطار الشیء لم یکن وجه لاختصاصه به 

تعالی فان شیثا من الأشیاء الجسمانية و لها سطوح مختلفة الجهات 

کالانسان و الحیوان و سائر الأجسام الاأرضية و الأجرام السماوية لا یمس 

الحس یار منها الا ما یواجه الشعاع الدائر بین الباصر و المبصر علی ما 

تعینه قوانین راهان عونت نی جات الما ره المر ابا 

فان اذا اب انسانا مثلا فانما نبصر منه بعض السطوح الکثيرة المحيطة 
هن کوف. و تخت .و العدام. و الخات و الیمین و الیسار مثلا. و من 

۱ 

المراد من قوله: «لا ثذر كة الابَصارٌ» نفی هذا السنخ من الادراک البصری 

المحال فیه و فی غیره کآن کلاما لا محصل له. 

و فن. لوخد باسناده: .کن. اسماعیل, بن. الفضل, قال* مالشت: ابا ید االه 

حقیر بر ععفها ضصارق (ع)- عن الله بارک وغل 
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هل یری فی المعاد؟ فقال: سبحان الله و تعالی عن ذلک علوا کبیرا- یا بن 

الفضل ان الأبصار لا تدرک الا ما له 1 و كيفية, و الله خالق الألوان و 

الکیفیات. 


[سورة الأنعام (6): الأیات 106 الی 113 ] 


و یه شس ه ق نا 
الایاث عِنْدٍ الله و ما بُشْعرُكُمْ آلها ادا جاعث لا یُوْمنونَ (109) و 
یدهم و ابصارهم کما لمْ بُومنوا به اوّل مَرّة و ترفق فی طفْيانهم هون 
لو آنا ترلنا هش المَلایة و كلم الَوّتي و سنا عللهم کل شیء قبلاً 
توا الا آن يشاء | ارم یجْهلْون (111) و کذیک 
حقلنا یل تب عَدُوّا شیاطین الائس و الْجنَ وجی َعصَهُمْ الی بَعْضٍ رخف 
القَوّل عژوراٍ و لو شاء یک ما فعلوة قَدَرْهَمْ و ما یَفتژوت ن (112) و لِتَصُغی 
الیو افْیِدَهُ الذین لا یُوْمنُونَ بالاخِرة و ليرَصَوَة و لیفترفوا ما هم مُفْترِفُونَ 


۷" 
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(بیان) 


اتصال الآیات بما قبلها واضح لاغبارٍ علیه, و الکلام مسیود فی التوحید. 
قوله تعالی: «اعٌ ما آوچی الک من ریک ل ال هو و عرض عن 
ان و ار ام 
لکلمة الحق و الاعراض عن دعوة الدین. 

و فف قوله 9-۱ض زک المشعر بمزید الاختصاص تلویج الی شمول العناية 
الخاصة الالهية الا آن قوله: «من 8 یک لما کان ملحوقا بقوله: «و أَغْرض عن 
الْمُشرکین و کان ذلک و 
آعرض عنهم یعبدوا آربابهم, و لا یخلو ذلک عن امضاء لطريقتهم و شرکهم 
قدم علی قوله: «و أَعُرِض الخ, قوله: «لا ال الا هق» لیندفع به هذا الوهم, و 
یجلو معنی قوله: «و آغرض الخ» مک و عف و 

قالمعتی آئیع.ها اوح ای من رت الدی, له العتابه العف یی رو الرحمه 
الشتملة علی. از عصی,بوخیه. و آیدک 0 
پا رن الا 1۳ 
ذلک |مضاء للوثنية فانما الاله واحد و هو ریک الذی یوحی الیک لا اله الا هو 


فوق طاقتک قانما علیک البلاغ و لست علیهم بحفیظ و 
الحفیظ الوکیل هو الله و لم یشا لهم التوحید و لو شاء 
ترکهم و ضلالهم لأتهم آعرضوا عن الحق و استتکفوا عن الخضوع له. . , 
قوله تعالی: «و لو شا ال ما آَشْرَکوا و ما فیط 
لیم بوکيل تطییب لقلب النبی ص آن لا یجد لشرکهم 
المسعی فی دعوتهم فانهم غیر معجزین لله / 1 
لو شاء ما آشرکوا بل تلبسوا بالایمان عن طوع و رغبة کما تلبس من وفق 
اسان هالک آنمم اشتکتروا قی اارض و استعلوا علی: الله ف‌مکروا به .و 
0 التوفیق للایمان و 
ِ از کما آن السنة الجارية فی التکوین هی سنة الأسباب و قانون 
اعلیه ‏ الصعلولیه العاهر و المشنه ال لهیه انم ععلی بالاشیاه معصع علی 
۰۰دپفثپثپث«ث«ثصح«ح«ح«ص«ِ 
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و الشرائط و ارتفعت عن وجوده الموانع کان هو الذی تتعلق بتحققه 
۱ 12 
یکن و ان شاء کان, کذلک السنة فی نظام التشریع و الهداية هی سنة 
الاستات قفر رکه له مهو من آع ری گرم زر عوتهز هر مه و الهداية 


بمعنی |راءة الطریق تعم الجمیع فمن تعرض لهده النفحة الالهية و لم یقطع 
طریق وصولها الیه بالفسق و الکفر و العناد شملته و آحیته بأاطیب الحياة, و 
من اتبع: هواه و عاند الحق:و اننتغلی علی الله, و 
اه رمع الا سا ال ال لب الفعی واساه ای و 
علیه بالکفر فلا ینجو آبدا. و لو لا جریان المشية الالهية علی هذه السنة بطل 
نظام الأأسباب و قانون العلية و المعلولية و حلت الارادة الجزافية محله و 
لغت المصالح و الحکم ۳ اد ۳ هذا النظام الی فساد نظام 
التکوین لأن التشریع ینتهی بالأأخرة الی التکوین بوجه و دبیب الفساد الیه 
یوّدی الی فساد آصله. 
و هد کماان الله ات له اضطر افش کین علی الامان. هد خرج بذلک 
التوع: الانسانی, عن-تشعت طریفی. الریمان و الکفر, ام سفظ. الاختیار 
الموهوب له و لازم بحسب الخلقة الایمان. و استقر فی 1 وجوده علی 
آريکة آلکمال, و تساوی الجمیع فی القرب و الکرامة کان لازم ذلک بطلان 
نظام الدعوة و لغو التربية و التکمیل, و ارتفع الاختلاف بین الدرجات, و ادی 
دلک الی طلان الاف الاستعدادات ب اامال و الاحوال و العلکات و 
انقلب بذلک النظام الانسانی و ما پحیط به و یعمل فیه من نظام الوجود 
لی نظام آخر لا خبر فیه عن انسان آو ما یشعر به فافهم ذلک, 
و من هنا یظهر آن لا حاجة |ٍلی حمل قوله: «و لو شاء ال ما آشرَکُوا» علی 
الریمان الاضطرازیء:و آن الفراد آن لو شاء الله آن سر کوا الضری قرا و 
اجبار | لاضطر هم الی ذلک و ذلک آن الذی تقنم هی آن ی 
الالهية علی ترکهم الشرک اختیارا کما تعلقت بذلک فی الموّمنین سواء هو 
الأْوفق بکمال القدرة, و الأنسب بتسلية النبی ص و تطییب قلبه. 
فالمعنی: آعرض عنهم و لا یأخذک من جهة شرکهم وجد و لا حزن فان الله 
قادر آن یشاء منهم الایمان فیومنوا کما شاء ذلک من المقمنین فآمنوا. علی 
انک لسنت بمشتول. . , 
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کن آهز هم جوا ار ی 
و یظهر من ذلک آیضا آن قوله: «و ما جقلْناک عََْهِمْ حفیظاً و ما نت ليم 
بوکیل ایضا موی وی الکسایه و نیب التخس نو کان المراد الحفیط 
القائم علی ادارة شئون وجودهم کالحياة و رن و مهار و 
باله‌کیل العانم علت. ادارة ااعمال. لیحلت. بالگ الا تفع اامضار 
المتوجهة ٍلی الموکل عنه من ناحیتها فمحصل المراد بقوله؛ 
ها جفلتای ال ان لنفن الک ام بانیم الکفنه لا آمی خباشه ام 
حتی یحزنک ردهم لدعوتی و عدم اجابتهم الی طلبتک. 
فیساسان" ان العوام الخفی من بحیم اس مه هت له کل خن 
بجلب المنافع ال هن بتوکل عنم و لا یخلو عن بغد.فان الخفیظ فیما بتبادر 


من معناه یختص بالتکوین و الوکیل یعم التکوین و غیره, و لا کثیر جدوی فی 
حمل احدی الجملتین علی جهة تكوينية, و الاخری علی ما یعمها و غیرها بل 
الوجه حمل الأولی علی احدی الجهتین, و الأخری علی الأخری. . 

قوله تعالی و لا وا الذین دون هن دون الا فیشوا ال وا بعیر 
علم السب معروف, قال الراغب فی المفردآت:: العده ۰ و اه 
الالنیامفتارق: بعتیر بالقلب: فغال, لفط القداوم.ی الععاداهه و خاره بالمختی 
فیقال له العدو, و تارة فی الاخلال بالعدالة فی المعاملة فیقال له العدوان 
و العدو قال: قَیَسْبُوا ال وا بقیرٍ علم و تارة بأجزاء المقر فیقال له 
العدو|ء یقال ذو عدواء آی عفر مب نم الاجزاء. انتهی. 

و الاية تذکر آدبا دینیا تصان به کرامة مقدسات المجتمع الدینی و تتوقی 
مایا ان ی رن هام ها رازه القو هنشت لس و 
آ سکره متوهافان اسان یور فلت الدفاععی کرامه‌سا تسه و 
المقابلة فی التعدی علی من یحسبه متعدیا ٍلی نفسه, و ریما حمله الغضب 
و تا و کی 
۱ ۳ 
یه لت که ی 

و عموم التعلیل المفهوم من قوله: «کذلک ریا 1 یکل أمَة عَمَلَهَمْ یفید عموم 
۳ 
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لکل قول سیی یوّدی الی ذکر شیء من المقدسات الدينية بالسوء راخ وجه 

آدی. 

قوله تعالي: «گدیک زیت کل أٍَ عملَهم نم ٍلی رئهم مرجفهم هم بما 

ال و خی ی ای ها ای اه 

البه و بجنبه عند طالبه فیحری نو الزینة و ینمی الن الشیء المبزین بها 

کاللایی الستی شته الکشته انم یه اسان ره مظان یه بر 

عن الحر و البرد. 

هه اراد الله سبحانه آن یعیش الانسان هذه العيشة الدنيوية ذات الشعب 

و الفروع و یدیم حیاته الأأرضية الخاصة به من طریق اعمال قواه الفعالة 

0[ یضره بحواسه الظاهرة ثم یتصرف فیها بحواسه و 

قواه الباطنة ثم یتغذی بأکل آشیاء و شرب آشیاء و بهیج الی النکاح باعمال 

خاصة و یلبس و یأوی و یجلب و یدفع و هکذا. 

و له .فی جمیع هده ۱ عمال بو ما بعلیق بها لذاند تقارنها, و عایات جنویه 
میت لها هد ار کا ی الیه العبای الشسعیدی الخفیمبه الی‌حاق فا آ 

الا التی یظنها الحياة السعیدة الحقيقية. و هو انما یقصد بما یعمله من 


ذلک آو اللذة الفکرية کلذة الدو|ء و لذخ التقدم و الأنس و المدح و الفخر و 
الذکر الخالد و الانتقام و الثروة و الامن, و غير ذلک مما لا یپحصی. 

و هذه اللذائذ اضف زیت بها هذه الأعمال و متعلقاتها, و قد سخر الله 
سبحانه بها الانسان فهو بوقع الأفعال و یتوخی الأعمال لأجلهاء و بتحققها 
بتحفق الغابات الالمية و آلاعراض التکمننیه کبفاء التعخص‌ره دوام اسر و 
ولا نی الا ارت هرا ال الاو ه لین اسان 
لیتعب نفسه بهدذه الحرکات الشاقة المتعبة لجسمه و الثقیلة علی روحه 
فاکل بدلی‌ هام الجاه قفی ااشخضرر و اشطم الیل قاتفرض النوعری 
نت که الک تا زر یی 

و ما کان من هذه الزينة طبيعية مفروزة فی طبائع الأشیاء کالطعوم اللذيذة 
لت فی انوا اه ده تکام قیمع مستده ال الخلعه متسوة ال 
الله سیحاثه واقعة فی. طریق سوق ااشیاء الی خایاتها التكويتية, و لا.ساتق 
تینما الااله سحاه کی الخی اعطی کل میاه هی ۰ . 

و ما کن مت ادخ فکونه سلسیان الاسان دق ام هل یی فان اخت 
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ی سای اه ایا 0 السليمة التی فطر 
الله الناس علیها لا تبدیل لخلق الله قال تعالی: «حیّبِ للیْکَمْ الایمان و رنه 
فی لَوکم»: (الحجرات: 7). 

فا کان متها لدی فکریه و اف او شقن فین الاخر وا اولی بایظال 
العبودية و افساد الحياة الطيبة فهی لذخ منحرفة عن طریق الفطرة 
السلیمة فان الفطرة هی الخلعه الالهیه التی نظمها الله بخیت تسلک آلی 
السفادح ۵ الاخکام آلناشته فتفا. ه الافکار. المتبفیه .خها: از تحالیت. اصاما 
الباعث لها فاٍذا خالفت الفطرة و لم توّمن السعادة فلیست بالمترشحة منها 
پلاا حشات: موه تزته شنطانیه و ع عنشانه .فمت سوه الی 
الشیطان کاللذائذ الوهمية الشيطانية التی فی الفسوق بانواعه من حیت 
انه فسوق فانها زینة منسوبة الی الشیطان هیر منسوبة الييٍ الله سبچانه الا 
پالاذن قال تعالی حکاية عن قول ابلیس: «لازب تلهم فی الارْض و لاعوهم 
أَجْمَعین»: (الحجر: 39) و قال تعالی: دقرم َهْمْ الشْیَّطان أَعمالَهْد». 
(النحل: 63). 

آما آنها لا تنسب الی الله سبحانه بلا واسطة فانه تعالی هو الذی نظم نظام 
التکوین فساق الأشیاء فیه الی غاياتها و هداها (لی سعادتها ثم فرع علی 
فطرة الانسان الكونية السلیمة عقائد و آراء فکرية یبای علیها اعماله 
فتسعده و تحفظه عن الشقاء و خيبة المسعی, و جلت ساحته عز اسمه آن 
تخود اهر بالقتتاه و فیی‌ کر المعروف سعت رال کلم فبی نیع فیا هد 
الانشخصها باه ماما شسمی‌الاشن عصها ع ااسیی لس 


لین ای حح حت بات ین قير فره له الی فلز باس لها ۲ 
الفطرة بریئة من هذا التناقض و امثاله متابية مستنکفة من آن پنسب الیها 
ما نعده من السفه و العتاهية. 

فاٍن قلت: ما المانع من آن تنسب الدعوة الی الطاعة و المعصية الیه تعالی 
یی ان یلیخت ای مومسم شا هت اد 
ال الطاعهه العصل الصالد و ای‌فن ال لت نام اتقضصووم و 
اکتست بخباثة الباطن پدعوها الله تساه ال اوه و ون 
اختلاف استعداداتها فالداعی الی الخیر و الشر و الباعث الی الطاعة و 
قلت: هد نظر آخر غیر التظز الذی کناتبحث عته و هذا هو النظر فب 
شک ان احالات لس او اند 
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التفصایت لها دحل قی نمی ها ناسا الطاغایت. او الشا یهن 
تقدیرها تنسب الطاعة و المعصية الیها بلا واسطة و الی الله سبحانه بالاذن 
فالله سبحانه هو الذی آذن لکل سبب آن یتسبب الی مسببه. 

و آما الذی نج فیه من النظر قهو النظر فی حال الطاعة و المعصية من 
حیث تشریع الأحکام. و من حیث انبعاث النفوس الیهما مع قطع النظر عن 
سائر الأسباب الباعثة الداعية الیهما فهل من الممکن آن یقال: ان 
قنیحانه بدعو الی الایمان 2 الکفز میا آوسعت ال الطاعه والفصید 
قفای مسد نی بصی وه باه آلدین العیه علی المحته نی العف 
علی الفطرة الالهية و هذه الشرایئع الالهية ثم الدواعی النفسانية الموافقة 
لها کلما فطرت والجواعی العشانه الی اققه لقوی افش المحالقد ال ۳ 
الشريعة مخالفة للفطرة لا تنسب الدعوة الیها لی ذی فطرة سليمة 

المحال آن تنسب الیه تعالي قال تعالی: «و اذا فَقَلوا فِاجَةّ قالوا 5 

لها آبانا و اللةْ نا بها ُلْ ان اللح لا مر بالقکشاء آ تفولون 0 
ها لا تعلخون, فل مر نی بالقسط»: (الأعراف: 29). 

و آما آنها منسوبة الیه تعالی بالاذن فان الملک عام و السلطنة الالهية 
مطلقة و حاشا آن یتأتی لأجد آن یتصرف فی شیء من ملکه الا باذنه فما 
پزیته السیطظان فی:قلوب اولیانهفن الشری و الفسق و جمیع ما ینتهی 
۱ 
سنة الامتحان و الاختبار الذی لا یتم دونه نظام التشریع و مسلی الدعوة و 
الهداية, قال تعالی: «ما من شفیع الا من بَعد اذنه»: (یونس: 3) و قال: 

و لیْمَحصَ ال الذین منوا و بَمحقَ الکافرین»: (آل عمران: 141). 

فقس ات له الاعمالن تسه الب عالی, اعص ها ماسطة الا ام بل 


واسطة, و علیه یجری قوله تعالی: «کذلک ریا لِکل امه عَمَلَهُمُ»: (الایة: 
053 9 منه في الانطباق علی ما تقدم قوله تعالی: «ّا جِقلنا ما 
علّی الأْض زیتة لها للومْم هم آحَسَنْ عملا»: (الکهف: 7). 

و للمفسرین بحسب اختلافهم فی نسبة الاأفعال الیه تعالی آقوال فی الَية. 
من آن المراد هو التزیین بالأمر و النهی و بیان الحسن و القیج فالمعنی: 
کما زینا لکم ایها الممنون اعمالکم زینا لکل امة من قبلکم اعمالهم من 

خسن الصا الی له ریت 
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الاصنام و نهیناهم آن باس ال دا ینفر الکفار عن قبول الحق. 
انة مخالفت لضامور الایة فی العموم. و لا دلیل علی تخصیصها بما ذکروه کما 
ظهر مما تقدم. 

توا عان المعتیه مه وله الک امه تیم تا اتظیاع تن لک هه 
عرفتاهم الحق مع ذلک لیأتوا الحق و یجتنبوا الباطل. 

و فیه آنه کما لا بصح |سناد الدعوة ی الطاعة و المعصية و الایمان و الکفر 
الما با وا ای ال 
السيئة قلون وتيرة واحدة الیه تعالی فالفرق بین الدعوة التكوينية و ما 
یشابهها و بین الدعوة التشريعية الی القبائح و المساوی, و نسبة الأول الیه 
تعالی جفن النانی لیشن فی مخله 

ی آن المراد هو لتزبین بذکر الثواب فهو کقوله و لكنّ ال جّبَ کم 
الایمان 5 و ژیتة, فی قلوبکم و کر له 5 افو 5 العضیان»: 
7) ی حبب [لیکم الایمان بذکر ثوابه و مدح فاعلیه علی فعله, و 
کره الکفر بذکر عقابه و ذم فاعلیه. و فیه: ن فیه تقید لاعمال بالحسنة 
مرو مق ان آه ص مهم السای و هن‌طاحر لفط ای 
علی آن ال نینیه الصفتی ۱ نصا لهو شین 

قدمتها: آن المراد التفین لحطلق الاعمال. حسانها وتا نها ایشداغ خن خی 
پاسه مالت ضفتد تعالی ال الطاعص مه اه حسما تاغل ان 
الانسان مجبر فی الأْفعال المنسوبة الیه. 

و فنه؛ آن,ظاهر الابة آوفی بالاختبار مته‌بالاضار فان الشتء نما تضم اه 
الزينة لیرغب فیه الانسان و یحبب الیه فتکون مرجحة لتعلقه به و ی 
غیره. و لو لم تکن نسبة فعله و ترکه الیه علی السواء لم یکن وجه لترجیحه 
رین الففل با رت فیه الا عل میسن الحله تفیل ها ای وهی عم ون 
هه یی فی الظاعات سای الاععال غلی ما سمیفت سای السشرم 
هداية و توفیفا, و فن المعاضی و شیثات الاغمال علی ما بعد اضلالا و مکرا 
الشا و لا ماس متسه ااصلالن و لکد الم ال ادا کانا وان آلعاراه 
دمن ااضال و اف ال اس مه عهالعت فه هنم الععاتی قر 
فراع مس ها الکاب: سم الس او ها سا امس لو و 


الا وه الامرین فی 1 الأول من الکتاب. ِ 

و قوله تعالی: «ْمّ ٍلی رهم مَرْجعَهُمْ قیَْتَهُمْ یما کائوا یَعْمَلونَ یوید ما تقدم 
آن حکم 
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التزیین عام شامل لجمیع الأعمال الباطنية کالایمان و الکفر و الظاهرية 
کاعمال الجوارح الحسنة 9 السيثة فان ظاهر الاية ا الانسان انما یقصد 
هذه الأعمال و یوقعها لأجل ما پرغعب فیه من زینته غافلا عن الحقائق 
المستورة تحت هذه الزینات المضروب علیها بحجاب الغفلة ثم اذا رجعوا 
الی ربهم نباهم بحقيقة ما کانوا یعملونه, ایا ماه رون عنم آما 
اقلا ۶ الرجمن: مویدوا ما تم نکن بیلی مها اسف او من وهی کین و آما 
قوله تعالی: ۳ 2 بالله جَهد هد مان الی عند ال 0 بفتح 
اه و جهد الأأیمان آی ما تبلغه 
قدرتها و هو الطاقة, و المراد انیم بالغوا فی القسم و آکدوه ما استطاعوا, 
و الضراد بکون الابات عند الله کونها فی ملکه و تحت سلطته لا بتالها آحد الا 
باذنه. 

فالمعتی و آفتتفه| بالله و بالقها قیه لین جاعتی آیانه خدل. علین دق 
النبی ص 2 یدعو الیه لیوّمنن بتلک الایة- و هذا اقتراح منهم للاية کنایة- 
قل آنسا النات: ند اللتوه نی سا وا هط وا لسن ایس امه 
ی تن آجینگم الیها من تلقاء نفسی. 

فوله: تعالی: «و ما وه آتها اذا جاءعث لا بُونونَ قریٌ: ا بُوْنُونَ ِ 
من الالتفات. و علی القراءة الثانية للمشرکین و الکلام من تتمة قول النبی 
ص و هو ظاهر. 

و الظاهر آن «انمَا» فی قوله: «و ما یشعرم للاستفهام, و المعنی: و ما س 
فالکلام فی معنی قولنا: هوّلاء یحلفون بالله ان جاءتکم الایات لنوستن ِ 
فربما آمنتم و صدقتم بحلفهم و لیس لکم علم بأنهم |ذا جاءتهم الایات لا 
تمه نها ان الله لم یشاً ایمانهم فالکلام من الملاحم. 

و ربما قیل: ان «آن» فی قوله: «اتّها |ذا جاءّث الخ. بمعنی لعل و هذا معنی 
شاذ لا یحمل علی هثله کلام الله لو ثبت لغة, 

قوله تعالی: «و, تقلت. منوتیم و ایضای 2۵ کما لمْ یوْمتوا به ول مت » الِخ, 
ای سای ا اه ات ای و وا سا 
التفسیر لعدم ایمانهم, و المراد 
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بقوله ف ال موه الجغفع الاولی فبل ولبات فیالها تضوو له ون 
المرة الثانية التی هت آلدعون مه شم الاات. 

و المعنی آنهم لایومنون لو نزلت علیهم الأیات, فندلک آنا فلت افتدنمم فلا 
یعقلون بها کما ینبغی آن یعقلوه. و ابصارهم فلا پبصرون بها ما من حقهم 
آن یبصر وه فلا یوّمنون بها کما لم منوا بالقرآن ال مرة من الدعوة قبل 
نزول هذه الایات المفروضة و نذرهم فی طغیانهم بنرددون و ینحیرون. هذا 
ما یقضی به ظاهر سیاق الاية. 

ضبن فی الایه اقوال کیره لاو فی التعرض ما مخت 
عنها, من شاء الاطلاع علیها فلیراجع مظانها. 

قوله تعالی: «و لو ۳ جلنا هم لاه وق النوی ال آخر الانة 
بیان آخر لقوله: «َمَا لیا عَند الله و آن قولهم: «لیْنْ جاعمم آية یوم 
بها» دعوی کاذبة آجرآهم علیها جهلهم بمقام ربهم فلیس فی وسع لیات 
التی یظنون آنها أسباب مستقلهة فی ایجاد الایمان فی قلونهم و |قدارهم 
غلی التلیمن به ان تودع فی نفوسهم الانمان: الا بمشية الله. 

فهذا: السیاق بدل علی. آن فی الکلام حدفا و انجازاء و المعتی: و لو آنا 
آجبناهم فی مسألتهم و آتیناهم آعاجیب الاأیات فتزلنا الیهم الملائكة 
فعاینوهم, و آحیینا لهم الموتی فواجهوهم و کلموهم و آخبروهم بصدق ما 
یدعون الیه. و حشرنا و جمعنا علیهم کل شیء قبیلا قبیلا و صنفا صنفا, آو 
حشرنا علیهم کل شیء قبلا و مواجهة فشهدوا لهم بلسان تا آو القال, 
ما کانوا لیومنوا و لم یوثر شیء من ذلک فی استجابتهم للایمان الا آن پشاء 
الله ایمانهم. 

فلا نتم لهم الاتفان-تشی ۶ من آلاشاب و العلل الا مش آلله. فان ارام 
الکونی علی عرضه العریض و ان کان یجری علی طبق حکم السببية و 
اون العله الغامخس ان العلل و مات یف اننها ندیه الب 
ربها غیر مستقلة فی شیء من شئونها و مقتضیاتها فلا یظهر لها حکم الا 
تیالو اتنجیی لها رشم الا با نه: 

غیر آن المشرکین آکثرهم- و لعلهم غیر العلماء الباغین منهم- یجهلون مقام 
ربهم و پتعلقون بالأسباب علی آنها مستقلة فی نفسها مستفنية عن ربها 
فیظنون آن لو آناهم شیب الرنمان بو هو الایه المفترحهء اهنوا و اتیغها الحق 
و قد اختلط علیهم الأمر بجهلهم فأًخذوا 
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هذه الاتتات الناقصة المفتقرة الی مشية الله انا متفه اه مر هه 
عنه. 

قوله تعالی: «و گذلک جلْنا لِکل تبر+ عَذُوٌا شیاطین الاْس و الْجن الی آخر 
الایق الشاطین مان فده فت. اعد اسر علن. اسعماله ی 


اس هه الفران رنه وال من لخن اه و هو ساره 


هو فی عرف القرآن نوع من الموجودات ذوات الشعور و الارادة مستور عن 
و 
تدحو الفران آن الیش الشیطان من .خی هه خی هو افو الخفی 
باشاره و تحوهان و الزخرق. الرشه. الفووعه. ام الشیء: آلمرهی فرخرفت 
القول الکلام المزوق المموه الذی يشبه الحق و لیس به, و غرورا مفعول 
فظلق الفعل ,مقدر .من جنشه آی مفغول له: 
و المعنی: و مثل ما جعلنا لک جعلنا لکل نبی عدوا هم شیاطین الانس و 
العن تصیر بعضمم ال بعضد و کان المراد وحی شیاطین الجن بالوسوسة 
و النزغة |لی شیاطین الانس و وجی بعض شیاطین الانس الی بعض آخر 
منهم باسرار المکر و التسویل- بأقوال مزوقة و کلمات مموهة یفرونهم 
بذلک غرورا آو لغرورهم و اضلالهم بذلک. 
و قوله: «و لو شاء ریک ما ققَلَوة یشیر بذلک اٍلی آن حکم المشية عام جار 
نافذ فکما آن الایات لا توْثر فی ایمانهم شیئا الا بمشية الله کذلک معاداة 
الشیاطین الاأنبیاء وفحبهم رخرف القول غرورا کل.دلی بادن: الله ور لو شاء 
الله ما فعلوه و لم یوحوا ذلک فلم یکونوا عدوا للأنبیاء» و بهذا المعنی یتصل 
هذه الاية بما قبلها لاشتراکهما فی بیان توقف الأمور علی المشية. 
و قوله: «قدَرَهم و ما یَفْتَرُّونَ تفریع علی نفوذ المشية آی اذا کانت هذه 
المعاداة و الافساد بالوساوس کل ذلک باٍذن الله و لم یکونوا بمعجزین لله 
فی مشیته النافذة الغالبة فلا یحزنک ما تشاهد من اخلالهم بالأمر و 
(فسادهم له بل اترکهم و ما یفترونه علي الله من دعوی الشریک و نحوها. 
فقوله: بق لوشاء فا فعامو الن آخر. الابه فن ععتیت قدلم ی ور 
الایات: 
«و آغرض عغَن الْمَشرکین و لو شاء ال ما سرَکُوا». : 
و الکلام فی قوله تعالن : «و گذلک جقلْنا لِکل تبیك عَذ عَذوّا شیاطین الائس و 
[ 
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الخ. عبت آسند ظاهرا حعلمق عدوا للانباعد و فده الشیت: الن: اش و 
البعث الی الشرک و المعصیة- |ٍلی الله سبحانه و هو منزه من کل شر و 
سوء نظیر الکلام فی اسناده تزیین الأعمال الی الله سبحانه فی قوله: 
«کَذلک ربا کل أمَة عمَلَهم و قد تقدم الکلام فیه, و کذا الکلام فی ظاهر ما 
بفیده قوله فی الاية التالية: 5 لتَصفی الیه أفنَدَهُ الذین لا ۳ 1 منون بالاخَرَة» 
الم جبت خفل هده الخظالم و آلانام غانات المیه للدعوه 0 

و للمفسرین فی هاتین الایتین علی حسب اختلاف مذاهبهم فی انتساب 
الأعمال الی الله سبحانه نظائر ما تقدم من آقوالهم فی انتساب زينة 
الأعمال الیه تعالی. 

و قد عرفت آن الذی یفیده ظاهر الایة الکريمة آن کل ما یصدق علیه اسم 


ک ا ۳ ی ۶ 
مها مستنده: ال یه موب الیه بل اناد آودجعها و الشرور و 
السیتات مستندة الی غیره تعالی کالشیطان و التفس بلا واسط و اقا 
1( وت الزرته ی 
الأنواع نحو سعادته فی هذا العالم الکفتت الدی.ا فصن فبه الب الکمال, ‏ 
السعادة الا بالسلوک التدريجي. 

قوله تعالی: «و لتصغی الب أَفْیْدَْ الذین لا بوْمِنُونَ بالأاَخِرَة» الی آخر الاية. 
الافتای هی اسان مس اسرد لایعی الم کون نم لاه ااسا خفن 
اللازم فی قوله: 

«لِتَصفی للفاية و الجملة معطوفة علی مقدر. و التقدیر: فعلنا ما فعلنا و 
شئنا ما شئنا و لم نمنع عن وحی بعضهم لبعض زخرف القول غرورا لغایات 
مستورهة و لتصفی و تجیب الیه آفندة الذین / یومنون بالاخرة و لیرضوه و 
لیکمتیوا ما هم.مکتسون آبالوا بدلیجمعا ما پسالوته بلسان اسعدادهم 
من شقاء الاخرة, فان ال سبحانه بهد کلا فن اهل. السفادة و. آهل الشفاء 
بما ینم به سیرهم الی منا زلهم و یرزقهم 11 یقتر حونه بلسان استعدادهم 
قال تعالی: «کلا ثدٌ هولاء و هَولاء من عطاء یک و ما کان ۶ یک 
مَمظور» (الاسراء: 20). 
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(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن ایین حاتم عن السدی قال: لما حضر آبا طالب 
الموت قالت قریش: انطلقوا فلندخل علی هذا الرجل- فنآمره ار ی .۱2 
ابن آخیه- قانا یی ان نقناه هد موته. فتقول اآعزی کان یمنعه فلما 
مات قتلوه. 
فانطلق آبو سفیان و آبو جهل و النضر بن الحارث- و آمية و آبی ابنا خلف و 
عقبة بن آبی معیط- و عمرو بن العاصی و الأسود بن البختری, و بعثوا رجلا 
منهم بقال له المطلب فقالوا: اشتادن تا علی ای طالب فتی آبا طالب 
فقال: هوّلاء مشيخة قومک یریدون الدخول علیک- فأذن لهم علیه فدخلوا 
فقالوا: یا آبا طالب ات کتیر نا و سیدنا, و ان محمدا قد آذانا و آذی آلهتنا- 
فنحب آن تدعوه فتنهاه عن ذکر آلهتنا و لندعه و الهه, فدعاه فجاءه النبی 
ص فقال له ابو طالب: هوّلاء قومک و بنو عمک, قال رسول الله ص: ما 
یریدون؟ 
قالوا: نرید آن تدعنا و آلهتنا و لندعک و الهک. قال النبی خر ؟ | رازن ان 
و اه ای ار وا را 
لکم بها العجم الخراج؟ قال آبو جهل: و آبیک لنعطینکها و عشرة آمثالها فما 
هی؟ قال: قولوا لا اله الا الله, فآّبوا و اشمازوا. 
قال آیو طالب: قل غیرها فان قومک قد فزعوا منها قال: یا عم ما آنا بالذی 
0 | و قالوا: لتکفن 
عن شتم آلهتنا آو لنشتهنک و تشتم,من یأمرک, فآنزل الله: «و لا توا 
الذین یذِعَون من دون اللّهٍ- و فیسبوا| اللة عَوواً بغیر ام 
آقول: و الروایة- کما تری- لا بلائم دیا صدرها" ی رس ۳۳ 
کانا بسالویه الکف کی لیتهم ای لا یدعو لاس الی رقصها وتری التفرر 
الیها حتی |ذا یئسوا من اجابته هددوه بشتم ربه ان شتم آلهتهم و کان 
مقتضی جر الکلام آن یهددوه علی دعوخ الی رفضها لا آن پهملوا ذلک و 
نذگرها شتمه وبهددوه علی دلی و لیس فی الاید (شارخ الی-هدر آلخسد 
هو اصلها. ۱ 
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علی ان وقار النبوة و عظیم الخلق الذی کان فی عشرته (ص) کان یمنعه 
من التفوه بالشتم الذی هو من لفو القول, و الذی ورد من لعنه بعض 
ی اللهم العن فلانا و فلانا, و کذا ما ورد فی کلامه تعالی 
من قبیل قوله: «لعتَهُم اللة یکَفرهمٌ»: (النساء: 
6) و قوله: «ققتل کیت قَدَرّ»: (المدثر: 19) و قوله: «فَتلَ الاتسان»: 


(عبس: ۶ ی سرو 7 

7) و قوله: «آف لكم و لما تَعْبْدُونَ من دون الله»: (الأنبیاء: 67) و نظائر 
ذلک فانما هی من الدعاء دون الشتم الذی هو الذکر بالقبیح الشنیع للاهانة 
تخییلاء و الذی ورد من قبیل قوله تعالی: «مَناع للحیُر مُعتد آیم, عَتل بعد 
دیک زنیم»: (القلم: 13) فانما هو من قبیل بیان الحقيقة. فألظاهر آن 
العافه من امن .تال ضن با اواهم المشاجیه و الدال نم 
الفش کی الق نک لیم تالسیه فا جقم. کسرا مص ایه. نات نی 
مجادلاتهم فنهاهم الله عن ذلک کما پشیر الیه الحدیث الاتی. 

الله (ع) قال: ی هن لت اف هب 
عفن صفاة سود|ء فی ليلة ظلماء» فقال: کان المومنون پیسبون ما بعید 
المشر کون- من دون الله فکان المشر کون یسبون ما یعبد المومنون- فنهی 
الله المومنین عن سب آلهتهم- لکیلا یسب الکفار اله المومنین- فیکون 
المومنون قد آشرکوا بالله من حیث لا یعلمون- فقال: و لا تسْبّوا الذین 
تدغمن من دون اللمه فیشیوا الله عدوا بقیز علم 

و فی تفسیر آلعیاشی, ب. عن مرو الطیالسی ُن ابی عبد الله (ع) فال: 
سالته غن فول اللة: «ع لا کش را »«الاید. فا ففال با غمرو-هل-رایت آخدا 
یسب الله؟ قال: 

فقلت: جعلنی الله فداک فکیف؟ قال: من سب ولی الله فقد سب الله. 

ف فی,الدر المتورن. اکرج انن تخرتر غن مکندسن. کف الفرظی قال: کلم 
رشول للم ص فریشا فقالوا» یا محمه‌تضرا آن موسی کان, معم-عضا 
یضرب بها الحجر, ۵ از شنت کان یی اون و آن ثمود کان لهم ناقة, 
فاّتنا من الایات حنی نصدقک- فقال رسول الله ص. : آی شی ۶ تحجبون آن 
آتیکم به؟ قالوا: تجعل لنا الصفا ذهبا- قال: فان فعلت تصدقونی؟ قالوا: 
نعم و الله لّن فعلت لنتبعنک آجمعون- فقام رسول الله ص یدعو فجاء 
کر کل قفا کم ان شت اهر ها فا که حد قو| وهای نف موه 
ان شتئّت 
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فاترکهم چتی یتوب تأثبهم- فقای: بل یتوب تائبهم فأنزل الله: «و أَفُسََو سمّو| 
بالله جَهّدَ بُمانهمٌ الی قوله- بَجْمَلونَ . 

آقول: القصة المذکورة سیبا للنزول قی الرواية لا تتطبق علی ظاهر الاّیات 
فقد تقدم آن ظاهرها الاخار عن آنهم لا بومنون بما یأتیهم من الأیات, و 
و 2 
علی ما فی الرواية من قول جبرئیل: ان شئثت صار ذهبا فان لم یومنوا 
عذبوا, و ان شثّت فاترکهم حتی پتوب تاثبهم, الخ. 


فالظاهر آن الایاتٍ فی معنی قوله: «اِنّ الذین کقَروا سَواءٌ عَلیهم اند تم 
مْ 1 تلذر ه هم لا یُوْمُونَ»: (البقرة: 6( فکآن طائفة من صنادید المش کین 
اقترحوا سوی القرآن و آقسموا بالله جهد ایمانهم لثن جاءتهم لیوّمنن 
ها فکمم اه ده ال ان.ه آخش آنهم انم وا لانهتعالی آم شا دنک 
نکالا علیهم. 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی «و نقلث آَفیدتم تهْمّ و أَبَصارَهَم الایة- 
فی رواية ای الجارود. عن ای تفع فی الاية, ۳1 و ننکس قلوبهم 
فیکون اسفل فلونهم آعلاها, وتقفین ۰ فلا پبصرون الهدی: و قال 
علت سای الب (ع نها ون من الجهاد- الجهاد بایدیکم ثم 
الجهاد بقلوبکم- ۱ 1 ینکر منکرا"- 1 
فجعل آسفله آعلاه فلا یقبل خیرا آبدا. 

اقول «المراد بدلک فلب: النفسن.فی ادراکهاع اعکامن اخکامما من خیرم 
اتباع الهوی و الاعراض عن سلیم العقل المعدل لمقترحات القوی ۳ 
الطاغية 

وف تفتیتین العناشنی: عن زرارة و حمران و محمد بن مسلم عن آبی 
جعفر و آبي عبد الله (ع): عن قول الله: «و ثُقلبْ أفیّد دنهد تهَمْ و أَبَصارَهَمٌ الی 
آخر الاية آما قوله: «کما لم یوْمنوا به أوَل مَتج» 0۷ خین. آخد علیهم 
المیثاق 

آقول: 0 الکلام الفصل فی المیثاق فی تفسیر قو قوله تعالی: «و اد جَد 
تک من بنی دم من ۲ ظهور هم دریتقم: الاية (الأعراف: ۶2۸) سکن تقدم آن 
ظاهر السیاق: ان المراد -بعذم 0 او ترورض آنها نم با لقر ار فی 
اول الدعوة. 
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[سورة الأنعام (6): الایات 114 الی 121 ] 
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(بیان) 


الایات علی ما لها مین الاتصال_بما قبلها کما یدل علیه التفریع بالفاء فی 
قوله: «اً ققیْر الله آبتفی حکما» الخ. لها فیما بینها آنفسها- و هی ثمان 
آیات- اتصال یرتبط به بعضها ببعض و یرجع بعضها |ٍلی بعض فان فیها |نکار 
آن یتخذ حکم الا الله و قد فصل أحکامه فی کتابه, و نهیا من اتباع الناس و 
همه آن ااعه ار الناس من العصلات نایم الطن مهم علی 
الخرص و التخمین, و فی آخرها آن المشرکین و هم آولاء الشباطین 
بجادلون الفذهتین کی آهز.اکل المتقه: .۵ قنها. الا هر باکل ها دکر اسم الله 
و تین اکلها لم بذکن ام الله.عاته و ان لک هو اادض, فصاه 
۳ 
و هذا کله یوید 
ماقل ی این عناین ان المشرکتن خاصعوا اتی.ضن.و آلموچتیی»فن 
مر الميتة قائلین: ‏ تاکلون مما قتلتم انتم و لاتاکلون مما قتله الله؟ فنزلت 
, فالغرض من هده الایات بیان الفرق و تثبیت الحکم. 
قوله تعالی: «ا ققیْر اللّه تفی حکما و هو الذی یرل لیم الْکتاب مقصّلا» 
قال فی المجمع:, الحکم و الحاکم بمعنی واحد الا آن الحکم آمدح لأن معناه 
قی سح ان شحاکم الیه نیو لش ال الق وه نسم الاک شیر 
عی. قال: ف معتی: ااتفضیل سین الععانی. تما نقی ااتخلنطا آلععمی 
للمعتی, و ينفي أیضا التداخل الذی پوجب نقصان البیان عن المراد. انتهی. 
و فی قوله: «آ قَعَیْرّ الله بتفی حکما» تفریع علی ما تقدم من البصائر التی 
جاءت من قبله تعالی, و قد ذکر قبل ذلک فی القرآن آنه کتاب آنزله مبارک 
مصدق الذی بین یدیه من التوراة و الانجیل, و المعنی: آ فغیر الله من ساثر 
انزل علیکم هد الکتاتب وسو القرآن مفضلا متفیزا بعض معارفه من بعضن 
غیر مختلط بعض آحکامه ببعضم و لا یستچق الحکم الا من هو علی هذه 
الصفة فالاية کقوله تعالی: «و ال یَفَصی بالْحَق و الذین یَْعُونَ من دُونه لا 
یَفَصُون یشییء ان ال هو السَمیغ الصیژء: (المومن: 20). .  ,‏ 
و قوله: ۳ قمن بهدی الی الحق احقٌ آن بتبع أمن لا بهدی ۱ ان بهّدی 
(یونس: د3). 
المیزان قی تفسیر القرآن, ج7. مي یت 
قوله تعالی: «و الذین اَتَیْنامُمْ الکِتابِ بَعْلَمَونَ الی آخر الاّية, رجوع الی 
ار ۱ و ی 
الخشر کین عفن لطاب المشعر بان الاب النازل الیه زلف رنه بااحه 
ففی الکلام التفات. و هو بمنزلة المعترضة لیزید بذلک رسوخ قدمه و 


اطمثنان قلیه و لیعلم المشرکون آنه علی بصيرة من آمره. 
و قوله: «یالْحق متعلق بقوله: «مْتَرّل من ریک و کون التنزیل بالحق هو آن 
لا یکوین بتتزیل الشیاطین بالتسویل آو بطریق الکهانة کما فی قوله تعالی: 
«ل انسْکُم علی من تنل السْياطين, تترّل علی کل آقاي آثیم»: (الشعراء: 
اصاا ی ال ای ای فد این اه 
رسول من ذلک بمثل, قوله «عام الب قلا بُهژ علی عَّیه آحداً لا قن 
ا تنل فاگ سای من تین ید و من خلفه صداء لقلم آن قد 
نوا ٍسالاتِ رتهق»: (الجن: 28) قوله تعالی: «و تقّت کم زک صففاً و 
ول 1 نکاما و امن اآعلع العت وهی ماول علی مق 
تام و غیره- ریما استعملت فی القرآن فی القول الحق الذی قاله الله عز 
من قائل من القضاء آو الوعد کما فی قوله: «چ لو لا کلِمَةٌ سَبقت من زب 
لت ی «و لك فی 
الأارّض مسق و متا [ٍلی چین»: (البقرة: 36) و قوله تعالی: «خقر؟ حََب عَلبهِم 
مت ریک»: (یونس: 96) پشیر الی قوله تعالی لابلیس: «لملان جهن 
منک و مِمَن تبقک مهم أجمَِین»: (- ص: 1 
بقوله: «و تَمّث کلمَةٌ ریک لاملان جهنم من الْجنَةٍ و الّاس أَجْمَعینَ»: (هود: 
119 و کقوله تعالی: «و تمّث ک1 زیک الْحَسّنی عَلی بَنی اسْرائیل یما 
صبرّوا»: (الاعراف: رد شیر الی ما وعدهم آنه سینجیهم من فرعون و 
تورکیی ار نیشن اسهم رید ان تن کلی السن اعی| 
فی الأرْض تام 2 و تَجْعَلهْم الوارئین»: (القصص: 5 
و ریما استهملت الکلمة فی العین الخارجی کالانسان متلا کقوله تعالی: 
« ال بشه ِبَشري بکلمة مه اسَْمَهٌ القسیخ عیسی ابْن مَرّ مزیم» : ض ان 
ار مه اس ری ات رم وی نامر آلهیة موجدة قال 
تعالی: «انْ عتل عیسی علّد اللّه کَمتل دم حلقَة من ثراب 2 قال له کُن 
یِکَونْ»: (آل عمران: 59). 
فظاهر سای الابات فینا نحم فیه بعطن ایکون العراد تفه 
كلمَة 
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ریک صلقاً و عَدلا» کلمة الدعوة الاسلامية و ما یلازمها من نبوة محمد ص و 
ول آلعران لیم غلی سا م ع ی الت اوه اس 
علو جوامع المعارف الالهية و کلیات الشرائع الدينية کما آشار الیه فیما 
حکی من دعاء ابراهیم (ع) عند بناء الکعبة: ۱ "1 
ِ و ابْعَتٌ فیهمٌ رسولا م نهد ملقق لوا غانهم آبانک و بُعَلَمَهُمْ الکتات و الَکْمَة 
بُرَكيهمٌ»: (البقرة: و2" 
۹ و آشار الي تقیم ذکره فی الکتب السماوية فی قوله: «الَذین یعون 
الَسول الب الم الذی بَجدُوتة مَکیوباً عندَهم فی الّقراة ی الاتجیل»: 


(الاعراف: 157) و بذلک بشعر قوله فی الاية السابقة: «و الذین ام 
الاب ۱ ب یِفْلمون [ مَترّل من زبک بالحق و قوله: «الذین اتیناهمٌ اکتا 
ِفر فوتة کما یغرفون ج انا ق2»: (البقرة: 46( الی غیر من الایات 
الکثيرة. 

فالمر اه تما الکلفعت و الله اعل لوغ هه الکلمه. اغتی هون الدعیه 
الاسلامية بنبوة محمد ص و نزول الکتاب المهیمن علی جمیع الکتب. مرتبة 
الثبوت و استقرارها فی مستقر التحقق بعد ما کانت تسیر دهرا طویلا فی 
مدارج التدریج بنبوة بعد نبوة و شريعة بعد شريعة فان الایات الکريمة دالة 
علیم ان التریعه. الاسلامید تتضمن, حمل ما تعقذمته علنه من السرانع .و 
تزید علیها بما لیس فیها کقوله تعالی: «شرع لك من الذين ما وضی یه 
توح الذی اوَحینا الیک ما وَصینا به به ابراهیم 5 مُوسی و عیسی .۰ 
ی 13). 

ملیف سفق ام الهش ان رای بض ای اون 
مراحلٍ التقص الی مرحلة الکمال, و مصداقه الدین المحمدی قال تعالی: 
«و ال میم تور 5 لو گر الکافژون: و الّذي َرْسَل رَسولَه بالهُدی و دین 
الْحق مره علی الدّین که و آة کرة افش رکون»: (الصف: 9). 

و تمام هذه الکلمة الالهية صدقا هو آن یصدق القول بتحققها فی الخارج 
بالصفة التی بین بها, و عدلا آن تتصف بالتقسیط علی سواء فلا بتخلف بعض 
آجزائه عن بعض و تزن الأشیاء علی النحو الذی من شأنها آن توزن به من 
غیر اخسار آو حیف و ظلم. ۰ و لذلک بین هذین القیدین ۳ «صدقا و عَدّلا» 
بقوله « لا 9 لکلماته فان الکلمة الالهية اذا لم تقبل نقبل تبدبلا من مبدل سواء 
کان المتدل هو تفس تعالی کان تقص ما فصتن, شتدل 
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ارادة آو رداق میعاده, او کان المبدل غیره تعالی کأن یعجزه غیره و بقهره 
علی خلاف ما یرید کانت کلمته صدقا تقع کما قال, و عدلا لا تتحرف عن 
حالها التی کانت علیها وصفها الذی وصفت به فالجملة آعنی قوله: «لا مْبَدّل 
ماه بمنزلة التعلیل یعلل بها قوله: 

«صلدقاً و عَدّلا». 

شحن افوال اسف الا اي الماال کم الکامان الفر اه 
ان هراد ات اافران ای اف ی لا فا 
التیدیل پالسخ نو الله. سیخانه بفول: « یل لکلمانه .و .فیل . الجراه 
بالکلمة الدین, و قیل: المراد الحجة, و قیل: الصدق ما کان فی القرآن من 
الأخبار و العدل ما فیه من الأحکام, هذا. 

و قوله تعالی: «و هو السَميعٌ الم اف الشنت التسخیت الما تقو 
بلسان حاجتکم. العلیم بحقيقة ما عندکم من الحاجة, آو السمیع تما بخدت 


م 


السمیع لأقوالکم, العلیم پًفعالکم. 
قوله تعالی: «و | بطغْ أَكتر من فی ال بِلُوکَ عَنْ سَییل ال الی آخر 
الایة. 
الخرض الکذب: و التخمین: .و المعتن: اللانن نهو. الاسیتب مشیاق الایه فان 
الجملة آعنی قوله: 
«و ایهم الا کتضوی: و التق افنلها آعتی قوله: «ان ییون الا الظن 
واقعتان موقع التعلیل لقوله: «و ان تطعٌ أکَر من فی لاض الخ, و اتباع 
الظن و القول بالخرص و التخمین سیبان بالطبع للضلال فی آلأامور التی لا 
تتسنوغ الاعتماد:فیها الا علی العلم.ق الیفین کالمعازق, الراجعة الیه تعالی.و 
الشرانع الما خوده سر فاد 
و سیر الانسان و سلوکه الحیوی فی الدنیا و آن کان لا یتم دون الرکون الی 
الظن و دامن امن ی آن الیاعت عقاوم اسان لا ساره 
و العلل و الأْسیاب التی تدعوه ٍلی صوغه لها و تقلییها قی قالب الاعتبار, و 
اشاطیا شوه الفه الم اخوالت لا اد بت مد اما رک 
اانشاننه الن العلم الطالص لیرد الخخض اللش. ابص الکلات 
النظرية 1 الاذعان بها و الاعتماد علیها. 
الا آن ذلک کله فیما یقبل التقریب و التخمین من جزئیات الأمور فی الحياة, 
و 1 السعادخ الانسانية التی فیه فوز هذا النوع و فلاحه, و الشقاء الذی 
ای اجه تسیا لد مه ما فنه‌ اه اش فمتا 
7 
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و الغرض من ایجاده و ما ینتهی الیه الأمر من البعث و النشور و ما یتعلق به 
من النبوة و الکتاب و الحکم فان ذلک کله مما لا یقبل الرکون الی الظن و 
التخمین و الله سبحانه لا یرتضی من عباده فی ذلک الا العلم و الیقین, و 
الایات قی ذلک کثیرح جدا کقوله تعالی؛ 
«و لا لَقَفٌ فا لیشن لی به عِلْمْ»: (الاسراء: 36). 
مم افتجا رای دم اه التی تعاس فا ان اه اه ار 
لرکونهم العام اٍلی الظن و التخمین لا یجوز طاعتهم فیما یدعون الیه و 
ی ی را ی و 
الحن الدخ: یشترا البه فی آمر الرفوبد و العتودته لملارعتة الخمل.باله ام 
وی از مات لته و لا عبودية مع الجهل بالرب و ما پریده من عبده. 
فهذا هو الذی یقضی به العقل الصریح, و قد امضاه الله سبحانه کماٍ فی 
قوله فی الأية التالية فی معنی تعلیل آلنهی عن الطاعة: «انّ ریک هو عم 
مَن یضل عَن سیبله و هو أعْلَمْ بالفقتدین حیث علل الحکم بعلم الله دون 
حکم العقل, و قد جمع سپحانه بین الطریقین جمیعا فی قوله: «و ما لهُمْ به 
من علم ان سفن الا الظق ع ان الظن لا بفنی. من العد شا و هدا احد 


0 | 
1 و الاية تحتمل | 

حتيقة اعلم بالالین و العهتدین قهو لله سبجانه نه لا 7ج 
بفصل علیه, ور ان آرید فطاق ۲ ن المتصف , به متصفا بذاته 
او کان اتصافه به بعطية منه تعالی کاز 

لغیزه تعالی علما بالضال و تدی قدر ما أقاضه 1 مه لها 

و تعدی آعلم بالباء فی قوله: «ا۶ 0 7( قوله: «مَنْ 
یضِل منصوب بنزع الخافض و التقدیر: «اعلم یمن بضل» فده فا تقلنام 
آغافن اه شیر انعم 
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قوله تعالی: «فکلوا مقا وکر اسم الله غلیه ان کتق بابانه مزمتیق لما عفد 
ما قدمه من البیان الذی هو حجة علی آن الله سبحانه هو احق بان یطاء 
من غیره استنتج منه وجوب الاأخذ بالحکم الذی شرعه و هو الذی یدل علیه 
هذه الاية, و وجوب رفض ما یبیحه غیره بهواه من غیر علم و یچادل 
الممنین فیه بوحی,الشیاطین |لیه, ۳ 
ها لم بدکر اسم الله علنه الی آخز الاید. 

ورمن ها نظهز آن العنایه الاصاية متعلقه بجملنین :من »ین الخمل آلمتشستد 
قی الا الق ای آرنه باتش مار الحمل هید ییا سش ها دا 
یتوقف علیه المطلوت بجهاته فاصل الکلام: فکلوا معا ذکر اسم الله علیه و 
ا تاکلوا هما لم پذکر استم الله علیه ای فرفوا بین المدکی و المیتة فعلو! 
هی ی و ایا مت اه او ان العیی کسن ها او نکمم آمر 
التفریق. ِ 

فقوله: «قکُلوا ممّا در اسَمْ اه تفریع للحکم علی البیان السابق, و لذا 
اد وله ان کم باه ین ف الفزاه نها در انش الا اه 
الذبيحة المذکاة. 

قوله تعالی: «و ما کم لا تأکلُوا مقّا دک اسَم ال عَلَّه (لی آخر الّية, بیان 
تفای اخفال آلن الحی ف الا اما صاعفی : آن اللب فص 
لکم ما حرم علیکم و استثنی صورة الاضطرار و لیس فیما فصل لکم ما ذکر 
انس الله علیه فلا پاش کل وان کنیرا لیضلون باهوانمم ین عم آن وی 
هو اعلم بالمعندین المتجاوزین عن حدوده. و,هولاع:هم المشر کون العاتلون: 
لا فرق بین ما قتلتموه آنتم و ما قتله الله فکلوا الجمیع آو دعوا الجمیع. _ 
ان بخاهو ان معت فواه ما نی الا ای ها کم مه فان 
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لا تأکلوا, و ما للاستفهام التعجیبی, و قیل: المعنی لیس لکم آن لا تأکلواء و 
تالف 


۱[ 
سورة النحل من السور المكية فهی نازلة قبل الأنعام. 

قوله تعالی: «و روا ظاهر الائم و باطِتَةٌ الی آخر الاية, و ان کانت مطلقة 
تخشت: المضمون نی -عرن عامه الاثم نظاهزم ۵ باطته عبر آن ارتباطها 
بالسیاق المتصل, الذی لسابقتها و لاحقتها یقضی بکونها تمهیدا للنهی الاتی 
فی قوله: «قلا تاکلها قفا لم 
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تذکر اشم اه علَّهٍ و | لفْشَو و لازم ذلک آن یکون الاکل مما لم یذکر 
اسم الله علیه من مصادیق الائم حتی یرتبط بالتمهید السابق علیه فهو من 
الائم الظاهر آو الباطن لکن التأکید البلیغ الذی فی قوله: «و اه لَفِسَق یفید 
آنه من الائم الباطن و الا لم تکن حاجة الی تأکیده ذاک التأکید الأکید. 

و بهذا البیان یظهر آن المراد بظاهر الائم المعصية التی لا ستر علی شوّم 
عاقبته و لاخفاء فی شناعة نتیجته کالشرک و الفساد فی الأأرض و الظلم, و 
ما ها ات هس یف ار ار کال ات وم دم 
الخترت نها تمد هو التوع شریی. الیو ها آدرکه العف قداص 
الذی یعطیه السیاق من معنی ظاهر الائم و باطنه. 

ها المعصیه فی. الیش و العلا سفق فیل: آرربد بالظا هر آفعال و 
بالباطن آفعال القلوب, و قیل: الظاهر من الائم هو الزنا. و الباطن اناد 
الأخدان, و قیل: ظاهر الائم نکاح امرأة الأأب, و باطنه الزنا, و قیل: ظاهر 
الائم الزنا الذی آظهر به, و باطنه الزنا |ذا استسر به صاحبه علی ما کان 
براه آهل الجاهلية: من الغرت آن. الزنا لا پاش به.|د۱ لم:یتجاهن ببه: بو انما 
الفحشاء هو الذی صاحبه, و هذه الأقوال- 11 زج ی آ تیوه 
او آکترها لا دلیل علیها بخرج الاية عنم جکم السیاق 

و قوله تعالی: «ِنّ الذین یَکُسبُون لاتم سیترون اه ری را 
للتهی و |تذار بالجزاء السیی. ۱ 

قوله تعالی: «و لا تاکلول یمام گر اسْم ال ی نهی هو زمیل قوله: 
«فکلوا مقّا در اسْم ۶ الله-عانه کها تقذم 

و قوله: «و اه لفِسْقٌ |لی آخر الاّية, بیان لوجه النهی و تثبیت له آما قوله: 
«و ای لفِسَق فهو تعلیل و التقدیر: انه لفسق و کل فسق یجب اجتنابه 
فالاکل مما لم یذکر اسم الله علیه واجب الاجتناب. 

و آما قوله: «و ان الشّیاطین آیوخون لی أَوَلیائهمٌ لیْجادلوکَمٌ ففیه رد ما کان 
المشرکون یلقونه الي المومنین من آلشبهة, و المراد بأولیاء الشیاطین هم 
الخشر کون: عنام آن وا تجادآکم به) مش کمننه هه فملفهه نک ا کمن 


مما قتلتم و لا تأکلون مما قتله الله 

المیزان فی تفسیر القرآن, 7 ص: 334 

پعنون الميتة, هو مما آوحاه الیهم الشیاطین من باطل القول, و الفارق آن 

کل الميتة فسق دون کل المذکی, ۵ آن الله خرم اکل السیتة. ماخ بحوم 

اکل المذکی فلیس فیما حرمه الله ذکر ما ذکر اسم الله علیه. 

و آما قوله: «و ان أَطَعْتْمُوهَمٌ 2 کم لمُشرکون فهو تهدید و تخویف بالخروج 
من الایمان و المعنی: ان اطعتم المشرکین فی اکل الميتة الذی پدعونکم 

0 مشرکین مثلهم اما لأنکم استننتم بسنة المشرکین, او لانکم 

بطاعتهم تکونوا توا ول لهم فتکوتون: یم فال تعالی؟ و من تولهم عنکم 

فانهة مِنهَم»: (المائدخ: 51). 

و وقوع هذه امن ات قوله: «و ان اطع وه م الخ. فی ذیل النهی عن 

آکل ما لم یذکر اسم الله علیه دون آلأمر بأکل ما ذکر اسم الله علیه پدل 

علي آن المشرکین کانوا بریدون من المومنین بجدالهم ان لا رکذ آکل 

الفیته لا ان: خر کوا اکل. الضذ کون 


(بحث روائی) 


قی: الدر المتتوی؟ آخرع این مزخویه عن ای النمان ابر بخ فیو [اله فان 

دخل النبی ص المسجد الحرام یوم فتح مکة و معه مخصرة, و لکل قوم 

صنم یعبدونه- فجعل یاتیها صنما صنما- و یطعن فی صدر الصنم بعصا ثم 

یعقره- کلما صرع صنما اتبعه الناس ضربا بالفئوس- حتی یکسرونه و 

ی و و النبی ص یقول: و تمت کلمات ربک صدقا و 

و فیه,: آکره این هرذفت و ان اتخار کن آنس‌بین سالک عن التینرسی فی 

قوله: «و تم کلمَهةٌ زبک صوقا و عَذّلا» قال: لا اله الا الله. 

و فی الکافی, باسناده عن محمد بن مروان قال: تسمضت ابا یل ءع) 

یقول: ان الامام لیسمع فی بطن آمه فاذا ولد خط : بین کتفیه: « و تقّث كلمَة 

ریک صدقا و عَذّلا لا مَبدّل لکلماته- و هو السَمیمٌ الم فاذا مار 

جعل الله له عمودا من نور پبصر به ما یعمل آهل کل بلدة. 

افول: ۵ رف ها المتی بطرن رین غوه من اهساتا غن ایی. غیه 

الله (ع) و رواه آیضا القمی و العیاشی فی تفسیریهما عنه (ع), ب و فی 

بعضها: ار الایه کت 
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بین عینیه, و فی بعضها: علن عفتندم: آلا یفن: 

و اختلاف مورد الکتابة فی الروایات تکشف عن آن المراد بها القضاء بظهور 

الحکم الالهی , (۱۴ و اخل عماجم له ۷ دق تیار فکان المراد 

را 

«9 

و هذه الرواية و الروایتان السابقتان علیها تقید ما قدمناه آن ظاهر الایة 

کون المراد بتمام الکلمة ظهور الدعوة الاسلامية بما یلازمها من نبوة محمد 

ص و نزول القرآن و الامامة من ذلک. ی اس 

و فی تفسیر العیاشی, فی قوله تعالی: «قکلوا متّا دک اس مٌ الله عَلیه الاية 

عن محمد بن مسلم قال: سالته عن الرجل پذبح الذبیحة- فیهلل او پسبح او 

یحمد و یکبر- قال: 

هذا کله من آسماء الله. 

و فیه, عن ابن سنان عن آبی عبد الله (ع) قال: تسالنه. عنم نسح آلمر ام و 

اس مور و قال: نعم: آذا کاتت المر ام مسلمة. و. ذکرت. انشم الله: 
حلت ذبیحتها, و اذا کان الفلام قویا علي الذیح و ذکر اسم الله- حلت 

دیشر و ان کان: الرعل: ماما کاس ان حفنعی- فلا بآس بأکله اذا لم 


تتهمه. 

آقول: و فی هذه المعانی آخبار من طرق آهل السنة. 

و فیه, عن حمران قال: سمعت ابا عبد الله (ع) یقول: فی ذبيحة الناصب و 
الهودق ال 1 تاک موجه خی تسه ند کر اسم الله. | ما بیع فول 
الله: «و لا تأکلوا ما لَم بُذگر اسَمْ اللهٍ له 

ی 
غباس: جه لا تاطلها مفا لم بدکر اشه الله. عله ۶ زره لش فسع و 
استثنی من ذلک, فقال: 

9 طعامٌ الذین اوئوا الکِتابِ ظ آکض: 

آقول: و روی النسخ عن آبی ال و قد قدص فم افل المائدة: 
ان اند ان شک قایها تمه ای اظ لاسام اقب ال کی سم فا 
دون وجوب التسمية اذ لا نظر لها الیه و لا تنافی بین الایتین فی ذلک و 
للمسألة ارتباط بالفقه 
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آستفر 5 الاعام (ها: الایابت: 122 الی: 127 ] 


ِ 


۱ 
۱ 
۳۱ 
۱ 


۱ 


و الکافر یظهر بالتدبر قیه حقيقة حاله فی الهدی و الضلال. 
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فالانسان قبل آن یمسه الهدی الالهی کالمیت المحروم من نعمة الحياة 
الای لاس له لا جرک فان آهن بزبه آیهانا عونضته کان کمن اختاه. اه 
بعد موته, و جعل له نورا یدور معه حیث دار یبصر فی شعاعه خیره من 
شره و نفعه من ضره فیاخذ ما ینفعه و یدع ما یضره و هکذا یسیر فی 
مسیر الحياة. 

ی و با سای یی یی ی 
الشر و النافع من الضار, و نظیر هذه اي فی چعناها بوجه قوله تعالی: 


«اتما ‏ پدیرر تسکت اد یَسْمعون 5 الِمَوّتی 7 بِعتمْم اللْذْ»: (الأْنعام: 36( و سِ 
تعالی- «من عمل صالحاً ین ذگر او آلثی و فو مین فلَثْحييتَة حیاءً 2 
(النحل: 97). 


ففی الکلام استعارة الموت للضلال و استعارة الحياة للایمان ت_ 
لاحیاء للهداية الی الایمان و النور للتیصر بالأعمال الصالحة, و الظلمة 
الطرفت: لا نون سا ۱ ان 
المنشاً للشعور باللذائذ المادية و الحرکة الارادية نحوها. 

فهولاء برون آن الموّمن و الکافر لا یختلفان فی هذه الموهبة و هی فیهما 
اقا تا اع ساسا اما ی 
لناس, و عد الکافر میا بميتة الضلال فی ظلمات لا مرج منها لیس | 
لکیاندیر فی, اظرات: الکا مه التامل. فیضا بعر فف القرآن الکرنم 

للاية معنی وراء هذا الذی یناله الفهم العامی فان الله ی ۷۳ 
للاشتان هی فین کلامه‌حان شالدم آندیه لا فطع بالموت: لد سوه و ما 
ی و و نی اج 
لا یذله شقاء و لا تعب. مستغرب فی حب ربه مبتهج ببهجة القرب لا بری الا 
خیرا, و لا پواجه الا سعادة و هو فی آمن و سلام لا خوف معه و لا خطر, و 
سعادة و بهجة و لذة لا نفاذ لها و لا نهاية لأمدها. 

ققا کان هد شانه. قانه جر ما لا تراه آلتاسدو مها اجه و 


یعقل 

الر ان ی یر ان رد 

ما لا یعقلونه, و یرید ما لا یریدونه و ان کانت ظواهر آعماله کم 

و سکناته تحاکی اعمال غیره و حرکاتهم و سکناتهم و تشابهها فله شعور و 

ارادة فوق ما لغیره من الشعور و الارادة فعنده من الحياة النتی هی منشا 

الشعور و الارادة ما لیس عند غیره من الناس فللمومن مرتبة من الحياة 

لیست عند غیره. ۱ 

فکما ان العاسه ی اسان فی غنی اما شا زک سار الکهان شقن اتید 

بواجبات الحياة و الحركة الارادية نحوها, و یشارکها الحیوان لکنا مع ذلک لا 

سک آن اسان نع ارف من سا الأنواع الحيوانية و له حياة فوق الحیاة 

التی قفا لما تری فن اسان آنارم العجببه المرشته سن آفکار الکلنه و 

تعقلاته المختصة به؛ و لذلک نحکم فی الحیوان آذا قسناه الی النبات و فی 

العات را تساه ای ها فل من مایت الکین ان لا سهما کف آعلی و 

حیاخ هی آرفی.من:خباة ها فبله. 

فعض فن ساره الفی او اما و اش فا ان 

اشتغل بربه و فرغ و استراح من غیره و هو یشعر بما لیس فی وسع غیره و 

پرید ما لا پناله سواه ان له حياة فوق حياة غیره, و نورا یستمد به فی 

شعوره, و ارادة لا توجد الا معه و فی ظرف حیاته. 

یقول الله سبحانه: یت حیاةٌ طبة: (النحل: 97) فلهم الحياة لکنها 

پطبعها طيبة وراء مطلق الحياة «و یقول: «لَهْمْ قوب لابَفقَهو ن بها و 

أَعْیْنْ لا ۰ بیصژون بها و لَهُمْ آذان لا یِسْمَعُون بها ولیک کالائعام بل ه هم ال 
ولیک 5 هم الغافلون»: (الأعراف: 

9 ستته لهم اسان الفلون به ااعن وان ای کی التقی لکنه 

بنفی کمال آثارها التی فی المومنین, و لم یکتف بذلک چتی آثبت لهم روحا 

خاصا بهم فقال : «أولیک کتَت فی با الایمان و أنَدَهم یژوج مِنه»: 

(المجادلة: 22 

فتبین بذلک آن للحياة و کذا للنور حقيقة فی المومن واقعية و لیس الکلام 
جاریا علی ذاک التجوز الذی لا یتعدی مقام العناية اللفظية فما فی خاصة 

الله .هن العوشین ین الصته الخاضه هم اخقر اه الحیاهسها داد 

التانش اه معنن الکاع کما آنجیاد الاشمان کیلک باه الی یاه 

الحیوان, و حياة الحیوان کذلک بالنسبة الی حياة النبات. 

فقوله: «آ و من کان مین قأَعشناة ی ضالا من حبث نفسه و ضالا کافرا قبل 
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1 یوّمن بربه و هو نوع ۵ فأحییناه بحياة الایمان ای الهدایة- و 

از را ما وا سا 

کما قال (ص) فیما رواه الفریقان: ول | علم رزقه الله علم ما لم 


تعلمء ام علمه الله:ها لم بغلم»: 

فان رو( الایمان اذا تمکنت من نفس الانسان و استقرت فیها حولت الار اء 
خااعمال ال -صور تاسهاهه لا الاو دلگ این الملکات آعم من 
الفضائل. و الرذائل ]دا استفرت قی باظن الانسان لم. تلیت دون آن:تخول 
آراعة و اعضالة الی اشعال تحاکنها. 

و ربما قیل: ان المراد بالنور هو الایمان آو القرآن و هو بعید من السیاق. 

و هذا النوز انره کت الفومن ان «یعشی پم نی لاس ای تیصز بده قی 
مس خیانت الا حقاعیه انامه یاعد من ااعمال سا مهف شماوه 
حیاته, و یترک ما یضره. 

فهذا هورحال المومن فی حیاته و نوره فهل هو «کَمَنْ له و وصفه آأنه 
«فی الظلماتِ ظلمات الضلال و فقدان نور الایمان «لَیَسَ بخارح منها» لأن 
الموت لا یستتبع آثار الحياة البتة فلا مطمع فی آأن بهتدی الکافر |لی أعمال 
تنفعه فی آخراه و تسعده فی عقباه. 

و فد ضاهر صما تقدم ان فو له من ملةٍ فی الطلْمات الغ, , فی تقدیر: هو 
فی الظلمات لیس پخارج منها ففی الکلام مبتداً محذوف هو الضمیر العائد 
اس به لو لا کثرة التقدیر 

قوله تعالی: «کذلک رب للکافرین ما کائوا بفعلونَ ظاهر سیاق صدر الأية 
آن یکون التشبیه فی قوله: «کذلک من قبیل تشبیه ,الفرع بالاصل بعناية 
(عطاء القاعدة الكلية کقوله تعالی: «گذلک تَصْرث ال ان و الباطِل و 
قوله: «کذلک یَصّْر ث اللَهْ الْمْنالَ»: (الرعد: 17 ای انخذ ما .دکرناه. من 
المثل أصلا و قس علیه کل ما عثرت به من مثل مضروب فمعنی قوله: 
«کذلک زیخ الم علی. هدا الشال المدکور آن. الکافر ۱ محر له. هن 
الظلمات, زین للکافرین آعمالهم فقد زینت لهم آعمالهم زينة تجذبهم الیها و 
تا ۱ دید را وا ات فضاه اراس انم ایا 
اللعط یه الم ااطالنی 

یل ار وحم الفه ی هی له زد زین لهولاء الکفر 
فعملوه مثل ما زین لأْولتک الایمان فعملوه. فشبه حال هولاء فی التزیین 
بحال اولیتّک فیه 

تیب مب 20 

قوله تعالی: «و گَذلک جقلنا فی کل قرب آکایز مُجْرمیها» الی آخر الأيد, 
کان الفتاه تایه انا ایا جمفا فا لیم تورا بمسون به کی التاشء و 

ار ی ی مب ای وا و ان انیم 
اهر نب تتفییی هه تحاسم هتها نی حفلنا فش کل قر یه آخانن مرها 
اییکروا قیها بالدعو: الدينية و النبی و الموّمنین لکنه لا ینفعهم فانهم فی 


ظلمات لا ییصرون بل |نما یمکرون بنفسهم و لا یشعرون. 
و علی هذا فقوله: «کذلک رز زین للکافرین ما کائوا یعملون مسوق لبیان آن 
آعمالهم الفزينة لهم لا تنقعهم فی استحلاضهم من الطلمات التی .هم :فیها: 
۵ واه -«و کذلک حعلیا قی کل فزید» الح. مسوق بیان آن آعمالیم ده 
مکرهم لا یضر غیرهم |نما وقع مکرهم علی آنقسهم و ما یشعرون لمکان 
و قیل: معی تشه ی الا ال زلف نی فصصاا لیگ ونم 
الکا ری وس ول ز لک نا فت کاب فره کاس مج سانجا ۱ 
المکر من الرمیی صا ععا ها النیدمن مومس فعل ما فعلا بو 
فعلنا بهم الا ان اولتک اهتدوا بحسن اختیارهم و هولاء ضلوا بسوء اختیارهم 
لیفی کلتواکد ها اتحفل مت ال و لا ان الاول بل و 
التانی بالتمکین من المکر (انتهی), و لا بخلو من بعد من السیاق. 

و الجعل فی قوله: «جقلنا فی کل قَرَیَةٍ أکایر مجرمیها» کالجعل فی قوله: 
«و جعلنا 2 تورا» فالانست آنه بمعی الخلی: و المعنی: خلقبا فو کل فریة 
اکابر مجرمیها لیمکروا فیها و کون مکرهم غاية للخلقة و غرضا للجعل نظیر 
کون دخول النار غرضا الهیا فی قوله: «و لقَدٌ رانا لِجَهَنْم کثیرا من الجن 5 
الانْس»: (الأًعراف: 79( و قد مر الکلام فی معنی ذلک فی 0 
ها الکاتوی اتفا. خضصسالد کر آکایر «هجرها ان الطلوت بان ِ 
المکر الی ما کره, و المکر بالله و آیاته [نما یصدر منهم, و آما آصاغر 
۷ «و ما یرون الا پاتشيهخ و ما تشون قدلک آن المکر هو 
0 رک ۳ 
المطلوب و یضل به سعیه و یبطل نجاح عمله, و لا غرض لله سبحانه فی 
دعونه آلجشور اه لا نع فیما الا سا 
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ام نی امه هی ات گرا للم اه یه اه 
الغرض من الدعوة و یمنع عن نجاح السعی فیها فانما مکر بنفسه من حیث 
لا پیشعر: و استضر بذلک هو هو نفسه دون ربه. 

قوله تعالی: «و ٍذا جاءتَهم ای قالوا لن نم للی قوله رسالتَ قولهم: 

«لْنْ تون علی وّتی وثل ما آوتی رُسْلّ الله یریدون به آن یوّتوا نفس 
الرساله با ها من شاه الدعی ده نون معه العاری ال یی 
اصول و فوقع وال کان اللفط الما ست لو ان سان+ فسل فا اوتن اساء 
الله» آو ما یشاکل ذلک کقولهم: «َو لا یمتا ال أو تأتینا آب»: (البقره: 
8 و قولهم: و لا رل لت الْملانگةآو تری نا »: (الفرقان: 21). 
فمرادهم آنا لن نومن حتی نوّتی الرسالة کما آوتیها الرسل, و فیه شیء من 
الاستهزاء فانهم ما کانوا قائلین بالرسالة فهو بوجه نظیر قولهم: «لو لا تزل 


هدّا الفْرْأنْ علی رَجْل من القَرَیتَیّن يٍ عظیم»: (الزخرف: 1) کما آن جوابه 
نظیر جوابه و چو قوله تعالی: « هم یَقَفون مت زبک»: (الزخرف: 
2) کقوله: «اللَه عم حیِتْ یَجْعَل رسالتَهُ ». 
و مماتقدم اهر ار التضمیر فی قوله: «و آذا خاءیم آیه قالوا» الخ, عائد 
الی «آکابر مُجرمیها» فی الاّية السابقة, لذ لو رجع ری عامة المشرکین لفا 
قولهم: ۵ او اه هی ۱ 
حیث لا آحد پرسلون الیه, و لم یقع قوله: «اللَه 2 حیر حَیْتْ بجع رسالتهة 
موقعه بل کان حق الجواب ب آنه لو من القول کما عرفت. . 
و یویده الوعید الذی فی ذیل. الابة: «سیصيیت الذین اجرموا صفاژ علَد ال و 
عذابٌ شَدیدٌ بما کائوا دک حیث وصفهم بالاجرام و علل الوعید 
بمک رهم هل سینت امک فی‌رالا ده السابقة الا الی اکابر مجرمیها, و 
الصغار الهوان و الذلة. 3 
قوله تعالی: «فمن برد الَذ آن يَهَدیة پشرخ ضدره للاسّلام الشرح هو 
البسط و قد ذکر الراغب فی مفرداته, آن اصله بسط اللحم و نحوه, و 
شرح الصدر الذی یعد فی الکلام وعاء للعلم و العرفان هو التوسعة فیه 
بحیث بسع ما یصادفه من المعارف الحقة و لا یدفع کلمة الحق |ذا آلقیت 
له کا ول ی اک یی ال الم هه 
المیزان فی تفسیر الفرآن: ح 7 .ضن: 242 
قوله: «یِجْعَل صَدرَهُ صَیْفاً حرجا» الخ. فمن شرح الله ِ للاسلام و هو 
التسلیم لله سبحانه فقد بسط صدره و وسعه لتسلیم ما بستقبله من قبله 
ای و اما ال ی 
لا عمل صالح الا اخذ به و لیس الا آن لعین بصیرته نورا یقع علی الاعتقاد 
ی 
من باطل و لا صدقا من کذب قال تعالی: «قائها لا 7 تشقی الایضان: 
تَعه نمی افو الّی فی الطٌذور»: (الحح: 46). ِ 
و قد بین تعالی شرح الصدر بهذا البیان فی قوله ‏ قمن شخ له صَدْرة 
للاسلام قهَوٍ علی تور من ربه قَوَیّل لِلقاسية قَلْرئهْم م مِنّ ذکر الله فوصفه 
فعرفه بان صاحبه رآکب نور من الله یشرق قدامه فی مسیره ثم عرفه 
اه 0۱ ی الق بقل بهر گز یله و لا پدفعه لقسوة پم قال: «اللَه 
تال شمه ج الحیتِ کتابا متشایها منانی تَفْسَعر ن یه لور الدین بخشون 
2 تلین دهم و قلویقغ مایت دکد الا لک هدّی اللّه یقدی به من 
َشاء و قم تطل ال قما له من هاچ»: (الزمر: 23) فذکر لین القلب الی 
ذکر الله و طوعه للحق و آفاد آن ذلک هو الهدی الالهی الذی یهدی به من 
یشاء, و عند ذلک یرجع الاستان اعت آنة الز هر ۵ الاية النن تخن. فیها. الی 
معنی واحد ق آن الله سبحانه عند هدایته عبدا من عباده یبسط صدره 
فیسع کل اعتقاد حق و عمل صالح و یقبله بلین و لا یدفعه بقسوة و هو نوع 


فا لت الفتیی الخی ی القال ال امن الا اه ی اه 
ها تور یا مرف ی ادا 

و من هنا یظهر آن الاية اعنی قوله: «قمن بُرد اللة آن بقديَة برغ صَدرَة 
للاسْلام بمنزلة بیان آخر لقوله: «أً و من کان میتاً قاْبینام و جقلنا له تور 
دقن هقی آللاشس 7 1 «قعن برد ال الخ. من قبیل 
تعریع: آحد. البانین علی. الاخر تدعمی آنه نتیجته کان- التضادق بین الببانین 
یجعل آحدهما نتيجة مترتبة و فرعا متفرعا علی الاخر, و هو عناية لطيفة. 

و المعنت: فاوا کانمن آخیاه الله بفد ما کان هتتا علی هده الضقه وه 
آنه علی نور من ربه یستضیء به له واجب الاعتقاد و العمل فیأخذ به فمن 
برد الله آن.سمدنه بوسنم صدره لان: بسلم. لره وا شنک عون اوه 
فالاسلام نور من الله, و المسلمون لربهم علی نور من ربهم. 
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قوله تعالی: «و مَن بُرٌِ آ بْضلَه َحْعل صَذرَخ صَیْفا» الی آخر الأية, الاضلال 
مقابل الهداية, و لذا کان آثره مقابلا لأثرها و هو التضییق المقابل للشرح و 
التوشعه و آترن آن لاسما پتوجه آلیه-هن, الحق و: الصدین و تخرج عن 
دخولهما فیه, و لذا آردف کون الصدر ضیقا بکونه حرجا. 

با الیو علی فاافی الشسع ایور لصو ری فال میب مقر وان اس 
الحرح و الخراع مجتمع الشیء و تصور منه ضیق ما بینهمافقیل للصیق 
حرح و للائم حرج. انتهی 

فقوله: «حرجا کانما ٍ اسَت 5 فی السّماءٍ» فی محل التفسیر لقوله: «صَیقا» و 
(شارة الی آن ذلک نوع من الضيق بناظر بوجه التضیق هت 
یشاهد من الظروف و الاأوعية اذا ارید ها 


فیها. 
و قوله: تدای بقل اه ال#جس علی الذین لا بو متون اعطاء ضابط کلی 
فی اضلال الذین لا یومنون ارم یفقدون حال التسلیم لله و الانقیاد للحق, و 
قد آطلق عدم الایمان و ان کان مورد الایات عدم الایمان بالله سبحانه و هو 
الشرک به لکن الذی سبق من البیان فی الاية یشمل عدم الایمان بالله و 
و اکن و عدم الایمان بایات الله و هو رد بعض ما آنزله اللّه من 
الععارف و الاحکام فقد دل علی علی ذلک کله بقوله: «یشرخ صدره لام 
الخ, و بقوله سابقا: «و جَعلنا له ور یَمَشی به الخ, و قوله: «یجْعل صَذرةه 
صَیقا خرجا» الخ, و بقوله سابقا: «فی الظْلمات لیس بخارح منها». 
فصمی نی یه اضاال اند سوق دم اسان سا ر آلوخش ره 
القذر غیر آنه اعتبر فیه نوعا من الاستعلاء الدال علیه قوله: 8 الذین 
یُوْمِنُوَ کان الرجس یعلوهم و یحیط بهم فیحول بینهم و بین غیرهم فیتنفر 
منهم الطباع کما یتنفر من الغذاء الملطخ بالقذر. 
و 


تعالی و هو خطا فان الایه - کما عرفت- فی مقام بیان حقيقة الهدی و 


الضلال اللذین من الله و نوغ تعریف لهما و تحدید لا فی مقام بیان 
انحصارهما قیه و انتفاتهما عن ی ی 

و نظیر ذلک ما ذکره بعضهم ن الایة کما تدل بلفظها علی قولنا: ان 
الهداية 
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و الضلال من الله, کذلک تدل بلفظها علی الدلیل العقلی القاطع فی هذه 
المسالة. 

بیانه: آن العند قادر علی الایمان و الکقر معا علی خد سواء فیمتتع صدور 
آحدهما عنه بدلا من الأخر الا |ذا اقترن بمرجح یستدعي صدور ما پرجح به و 
هو الداعی القلبی الذی لیس الا العلم آو الاعتقاد و الظن بکون الفعل 
تسا علی ماه نوی ومسه را خحه سن ی یر راید آوشسده 
راجحة, و قد بینا بالدلیل آن حصول هذه الدواعی فی القلب انما یکون من 
الله تعالی, ۰ و آن مجموع القدرة و الداعی یوجب العمل. 

ادا خبت.هدا فقتفول: بستحیل دور الایعان مج العید الا ادا علیق: اللهقین 
قلبه اعتقاد رجحان الیمان. و معه یحصل من القلب میل الیه و من النفس 
رغبة فیه و هذا هو انشراح الصدر, و بمتنع الکفر الا بخلقه ما بقابل ذلک فی 
القلب, و یحصل حینثذ النفرة عنه و الاشمئزاز منه و هو المراد بجعل القلب 
ضیقا حرجا فصار تقدیر الأیة: آن من آراد الله منه الایمان قوی دواعیه الیه, 
و من آراد منه الکفر قوي صوارفه عن الایمان و قوی دواعیه اٍلی الکفر, و 

تا ال ای اک ار ره 
هذه الدلائل العقلية. انتهی ملخصا. 

و فیه آولا: آن انتساب الشیء الیه تعالی من جهة خلقه آسباب وجوده و 
مقدماته لا یوجب اقا هه ی ره تعالی و الا آوجب ذلک بطلان قانون 
العلية العام و ببطلانه یبطل القضاء العقلی من رأس فمن الممکن آن 
شش الق ابه و الصلا الی که عالی ادا خصقیا فیرح انشا 
بستندان البه تعالی استنادا حفیقبا من غیر تا قض: 

و انیا: آن الذی ذکرته الاية من صنعه تعالی فی موردی هدایته و اضلاله هو 
سعة القلب و ضیقه, و هما غیر رغبة النفس و نفرته البتة فالاية آجنبية عما 
ذکره أصلاء و مجرد استلزام |ٍرادة الفعل من العبد رغبته و کراهنه نفرته 
منه لا پوجب آن یکون المراد من سعة القلب و ضیقه الارادة و الکراهة 
بالنسبة الی الأعمال, ففیه مغالطة من باب آخذ آحد المقارنین مکان الآخر و 

من غخنی: الکلام فمله. ان اتطیاق الدلیل العقلی الذی آفامه 7 
الاية یوچب دلالة لفظ الاية علیه. 

و ثالنا: آنک عرفت آن الاأپة نما هی فی مقام تعریف ما یصنع الله بعبده |ذا 
آراد هدایته آو ضلالته, ۳ آن کل هداية آم ضلاله: فهی .مرن اللة تعالی دون 


غیره فذلک 
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آقه اخی:عق تایه ها 1 دلالة لها غلی آن المدانهه الصلال من 
الله سبحانه و ان کان ذلک هو الحق. 

قولط الی: جه هدا ض اط ری سا ان او ام انشا مالیا 
تقدم بیانه فی الاية السابقة من صنعه عند الهداية و الاضلال و قد تقدم 
معنی الصراط و استقامته. ۱ 27 
الضدر للاشلاض وا اراد النداته هن حفل, الضدر ضیف عرعا ند ارادد 
الاصلال هه ص اه اسف وسه الحا رخ ال لا ایحا وا 
1 الا و هو منشرح الصدر للاسلام بالله و ال بالعکس من 
دلیف. 

فقوله: «و هذا صراط ریک مُستفِیماً» بیان ثان و تأکید لکون المعرف 
المذکور فی الاية السابقة معرفا جامعا مانعا للهداية و الضلالة ثم آکد 
سبحانه البیان بقوله: «قد د قصَلتا الایات لِقَوّم بذکرون آی ان القول حق بین 
عند من تذکر و رجع الی ما آودعه الله فی نفسه من المعارف الفطرية و 
العقاد الأولية التی بتذکرها بهتدی الاتسای رای صرفد کی مس مرن 
التاظل‌د فان مخ دلی للم تایه قانم هه الدی دی اسان ال 
النتيجة بعد هدایته الی الحجة. 

قوله تعالی: «لَهم داژ السّلام علد رَبهم و هو ولَهُمْ یما کائوا بَعْمَلونَ المراد 
بالسلام هو معناه اللغوی- علی ما یعطیه ظاهر السیاق- و هو التعری من 
الافات الظاهرة و الباطنة, و دار السلام هی المحل الذي لا آفة تهدد من حل 
فیه من موت و عاهة و مرض و فقر و آی عدم و فقد آخر و غم و حزن. و 
هذه هی الجنة الموعودة و لا سیما بالنظر الي تقییده بقوله: «عند رز زبهم . 

نعم اولیاء الله تعالی یجدون فی هذه النشاة ما وعدهم الله من اسکانهم 
دار السلام لانهم یرون الملک لله فلا یملکوي شیثا حتی یخافوا ِ 1 
یحزنوا لفقده قال تعالی: «آلا ِنّ ایا اه لا حَوف عآیهد 
یخُرَئونَ»: (یونس: 62) و هم لا شغل لهم الا بربهم خلوا به فی 1 
دار السلام عند ربهم- و هم قاطنون فی هذه الدنیا- و هو ولیهم بما کانوا 
یعملون و هو سیرهم فی الحياة بنور الهداية الالهية الذی جعله فی قلوبهم, 
و نور به ابصارهم و بصاثرهم. 
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قرضا قیل اراد بالسام ند ال و داره الجنة, و السیاق یأباه و ضمائر 
الجمع فی الاية راجعة الی القوم فی قوله: «لقَوّم یَدَکرُونَ - علی ما قیل- 
لأنه آقرب المراجع لرجوعها |لیها غیر آن التدبر فی الأیات یوید رجوعها (لی 
الفقتکن بالفداته ال مرها ان الکلام‌فیمم بالات مهو قفومان خسن 


صنع الله بهم فالوعد الحسن المذکور یجب آن یعود الیهم, و آما القوم 
المتذکرون فانما ذکروا و دخلوا فی غرض الکلام بالتبع. 


(کلام فی معنی الهداية الالهیة) 


الهداية بالمعنی الذی نعرفه کیفما اتخذت هی من العناوین التی تعنون بها 
الافعال و تتصف بهاء تقول: هدیت فلانا الی آمر کذا |ذا ذکرت له كيفية 
الوضول الیه آه آریته الطرنق الاک بنتهی الب و هذه هی الهدانه بمعنی 
اراءخ الطریق, او اخذت بیده و صاحبته فی الطریق حلی توصله الی الغابة 
المطلوبة, و هذه هی الهداية بمعنی الایصال اٍلی المطلوب. 

فالواقع فی الخارج فی جمیع هذه الموارد هو آقسام الأفعال التی تأتی بها 
من ذکر الطریق آو |راءته و المشي مع المهدی و آما الهداية فهی عنوان 
تام و هار اند 0 المهدی من الفعل فی آثره معنون 
بعنوان الاهتداء فما ینسب الیه تعالی من الهداية و یسمی لاأجله هادیا و هو 
آخد ااساء سس مت ها ال ال عم ام عالی کال حدم 
الرزق و نجوهما. 

و هدایته تعالی نوعان: آحدهما الهداية التكوينية و هی التی تتعلق بالأمور 
التكوينية کهدایته کل نوع من آنواع المصنوعات الی کماله الذی خلق لأجله 
و اٍلی أفعاله لتی کتیت له و هدایته کل شخص من آشخاچ الخليقة الی 
مر المقدر له و الاح المضروب لوجوده قال تعالی: «الّذٍی آغطی کل 
«الّذی حَلقَ فسوی, 5 الذی قدَرَ فهّدی : (الأعلی: 3). 

و النوع الثانی: الهداية التشريعية و هی التی تتعلق بالأمور التشريعية من 
ی الحقة و الأعمال الصالحة التی وضعها الله سبحانه للأمر و النهی 
و البعث و الزجر و وعد علی الأْخذ بها ثوابا و آوعد علی تر کها عقابا. 
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و من هذه الهداية ما هی اراءة الطریق کما فی قوله تعالی: «ات هدیناه 
السّبیل اما شاکرا و اما کورا»: (الدهر: 3). 
و منها ما هی بمعتی الایصال |لي المطلوب کما فی قوله تعالی: «و و شا 
لَرَقعْناة بها و لکتَْ أجْلَدَ (لی الأٍّض و ات قواة»: (الأعراف: 176) و قد 
عرف الله سبحانه هذه الهداية تعریفا بقوله: «فمنْ برد اللةٌ آن تقدیة ید2 
صَدْرَة يلاسّلام»: (الایة: 125) فهی انبساط خاص فی القلب یعی به القول 
الحق و آلعمل الصالح من غیر آن یتضیق به, و تهیة مخصوص لا یأبی به 
التسلیم لأمر الله و لا یتحرج عن حکمه. 
و الی هذا المعتی بشیر تعالی بقوله: «ا قعن شرح ال در لام هو 
علی تور من رنه ال آن قالء دلی هدیاه دیب هن نشاء »۱:۰ ال زمر 
وه فی ابا راشای مان عابعب اه ان هه 
خن اشایس خن لول ه ضد ر العمل. ها بجب‌شایه ان لا مه وا له 


و هو باطل القول و فاسد العمل. 
رت و دب 
ذکره هدایته أنبیاءه الکرام و ما خصهم به_من النعم العظام : «و اجتبیناهم 
هَدیناهم الی صراط مه مستقیم ذلک هدّی ال دی به قن تضاء من عبادو»: 
( الما 88( فقد 1 :۳ تفسیر الایة آن الاية تدل شلی ان من خاضتة 
الهداية الالهية آنها تورد المهتدین بها صراطا مستقیما و طریقا سویا لا 
تخلف فیه و لا اختلاف. 

فلا بعض آجزاء صراطه الذی هو دینه بما فیه من المعارف و الشرائع 
یناقض البعض الآخر لما آن الجمیع یمثل التوحید الخالص الذی لیس الا 
جفیفه اه ماخدع و لما آن کلها مشبه علی القطرع الالیه لت لا تحطیه 
فی حکمها و لا تتبدل فی نفسها و لا فی مقتضیاتها. 

و لا بعض الراکبین علیه السائرین فیه یألفون بعضا آخر فالذی یدعو الیه نبی 
من آنبیاء ۳ یدعو وم و 5 یندب الیه 0 و 
الاجمال و التفصیل. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن زید قال: سهعت ت آبا جعفر (ع) ؛ یقول: فی قول الله 
تبارک و تعالی: «اأ و مَن کان یناً قاْیناه و جَقلنا له ثورا بَفشی یه فی 
لاس ففال: سیت.(۱ 
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ف شینا «ثورا یی به فی اللّاس اماما یأتم به «کَمَن مت فی 
الطلّماتِ لیس بخارج متها» قال: الذی لا یعرف الامام. 
آقول: و هو من قبیل الجری و الانطباق فسیاق الاّية یأبی الا آن تکون الحياة 
هو الایمان و النور هو الهداية الالهية الی القول الحق و العمل الصالح. 
و قد روی السیوطی فن. الذز الوره عن زید بن الم ان ارات 
فی عمار بن یاسر":, ۱ 
و روی آیضا کز: این دك و زید بن اسلم": انها نزلت فی عمر بن الخطاب 
و آبی جهل, بن هشام 
و السیاق 7 کون الایة خاصة. 
و فی الدر المنثور, اخرع این ای تیه و انم ای الفتیا ۵ آیت خرن فاد 
الشیخ و این مردویه و الحاکم و البیهقی فی الشعب من طرق عن این 
مسعود قال: قال رسول الله ص حین نزلت هذه الایة: «فمن برد اللةٌ أآن 
َهُدیِة پشرغ درخ للاسلام قال: اذا آدخل الله النور القلب انشرح و 
انفستع. قالواء فهل" لذلک ایة. بغرف بها؟ قال* اشنابه الی دار الخلود و 
التجافی عن دار الغرور- و الاستعداد للموت قبل نزول الموت:. . 
اقول: و رواه ایضا عدة من المفسرین عن جمع من التابعین کابی جعفر 
الخداتتی الفصل الس و ید للم ین الشسور کر النتی رن 
وی لوزن با شتا وم عم وان رن ثِ۳# لنیشابوری قال: سألت آبا 
الحسن الرضا (ع) عن قول الله عز و جل: «قمن برد ال آن یَهدیة سرخ 
ضدره لاسّلام قال: 
قسن جرد الله ان سوه باه فی التقك و الی نید و کار کراته فین 
الاخرة- یشرج صدره للتسلیم لله و النقة ره - و السکون الی ما وعد من 
توانه «ختن بطمتن البهد و.من بزد آق بضاه من نته و دار کرامتة فن 
الاخرة- لکفره به و عصیانه له فی الدنیا- یجعل صدره ضیقا حرجا حتی یشک 
فی کفره <1» و یضطرب عن اعتقاده حتی یصیر کانما بصعد فی السماء- 
کذلک یجعل الله الرجس علی الذین لا یومنون. 
آقول: و فی الحدیث نکات حسنة تشیر الی ما شرحناه فی البیان المتقدم. 
و فی الکافی, باسناده عن سلیمان بن خالد عن آبی عبد الله (ع) قال: قال: 
ان 


(1) ایمانه ظٌ. المیزان فی تفسیر القر آن, 7 ص : 349 

لله عز و جل ادا آراد بعید خبرد اه 
قلبه, و وکل به ملکا پسددم- و ذا آراد بعبد سوء نکت فی قلبه نکتة سوداء- 

فاد مشناهم قلیهی و و کل به شیطانا یضله- ثم تلا هذه الاية: قمن برد ال 

آي بدبة برغ صَدره رشلام- و من یرد أن یله یِجْعل صَذرة صیقا حرجا- 

کائما يَضَعَدٌ فی السماء.: 

ام وا و ی یه 

عنه (ع). 

و فی الکافی, باسناده عن الحلبی عن آبی عبد الله (ع) قال: ان القلب 

یتلجلج فی الجوف یطلب الحق- فاذا جاء به اطمان و قر ثم تلا: «قمَن برد 

له اند یِْ الی قوله- فی السماء»: ۲ 

آقول: ها الا ی نی سم ار ای و یه لس عفن 

عن آخیه موسی (ع). 

و فی تفسیر العیاشی. غن اب تین عن فرزمط فا( سمعت آبا جعفر (ع) 

بقول: ان القلب بتقلب من لدن موضعه |لی حنجرته- ما لم یصب الحق فذا 

اضاب الحی قر- ثم ضم أصایعه ثم قرأٌ هذه الایة: «قمن یرد اللةْ آن يَهَديَة 

یَشرَغ صَدرَة للاسّلام- مَنْ یرد | ن بْضلة یجْعَل صَدرَه صَیقا حرجا».: 

فا هلان مت ال ها مس اس ا یاهع[ 

قلت: 

لا- فقال <1» تبم و ض آصاف کالی: المصمت- لا پدخل فیه شیء و 

ی ی ی ی کی یب ان صدر 

الخرح پناسب ما تعذم تعله من ال اغب: 

و فی الاختصاص, تاد ی ای مرها شتا [ یی کل | تسوت آبا 

عبد الله (ع) و آنا حاضر- عن آية فی کتاب الله فخبره بها- فلم یبرج حتی 

دخل رجل فساله عن تلک الاية بعینها- فخبره بخلاف ما خبر به موسی بن 

أُ 


شیم. 
فا ان امه فدفلیی من دلی:ها شاء ال نی نان فلوه شید 
بالسکاکین 


() کان- العول عضمن مین الریماء هه الیختی: آساسدم وم آضاشه 
قائلا: کالشیء المصمت الخ. المیزان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 350 
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خفلت سا ابا فادها سظی نی الست الاح ای مار کف 


لمن یخطی هذا الخطاً کله- فبینا آنا فی ذلک اٍذ دخل علیه رجل آخر- فسأله 
عن تلک الأية بعینها فخبر بخلاف ما خبرنی- و خلاف الذی خبر به الذی سأله 
بعدی- فتجلی عنی و علمت آن ذلک بعمد فحدئت نفسی بشیء. 

فالتفت الی آبو عبد الله (ع) فقال: ی ین 
الی سلیمان بن داود فقال: 

« هذا| عَطاوّنا فامتن آو آمُسک پغیر ساب و فوض الي نبیه ص فقد فوض 
الینا يا بن اشیم- قعن برد ال آن هد یه سرخ صَدرَه للاسّلام- ون برد ان 
بْضِلة یَجْعَل صَدرَه صَیقا حرجاء آ تدری ما الحرج: فقلت لا, فقال بیده و ضم 
آصابعه: هو الشیء المصمت- الذی لا یخرج منه شیء و لا یدخل فیه شیء. 
آقول: مسالة التفویض الی الشه تیا ره هو هس ان وردت فی 
تفسیره عدة آحادیث لکن الذی پدل علیه هذا الحدیث معناه انباو‌هم من 
العلم بکتاب الله ما لا ینحصر فی وجه و وجهین و تسلیطهم علیه بالاذن فی 

بسا اما مفیا: ی ی ار را 
داود:من التفویض المستفان من الایه الکریمه؛ و لا نبعد آن یکون المراد من 
تلاوخ الابة الاشارة الی ذلک, و آن کان الظاهر آن المراد به بیان حال 
اقا ها یسور سس ارات ای فقاقد: 

و فی تفسیر القمی,: فی الاية قال: قال: مثل شجرة حولها ار ره 
فلا تقدر آن تلقی آغصانها يمنة و یسرة- فتمر فی السماء و یستمر حرجه. 

آقول: و ذلک آیضا یناسب ما فسر به الراغب معنی الحرج. 

«گذلک َْعلٌ ال ال مس عَلی الذین لا موم قال هو الشک" 

آقول: و هو من قبیل التطبیق و بیان بعض المصادیق. 
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(بیان) 


ات هت با دصر ی ره سس لطالیی. معا 
المجعولة من الله سبحانه کتولية الشیاطین للکافرین. و آن ذلک لیس من 
الظلم فی شیء فانهم سیعترفون 
المیزان فی تفسیر القران, ج7. ص: 352 
یوم القيامة انهم |نما اشرکوا و اقترفوا المعاصی بسوء اختیارهم و 
اغترارهم بالحياة الدنیا بعد البیان الالهی و |نذارهم بالیوم الاخر حتی تلبسوا 
بالظلم, و الظالمون لا یفلحون. 
فالقضاء الالهی لا یسلب عنهم الاختیار الذی علیه مدار المةاخذة و المجاز اة, 
و لا الاختیار الانسانی الذی علیه مدار السعادة و الشقاوة یزاحم القضاء 
الالهی ففتابید. الانشان اولیا من الشیاطین باختباره 9 ارادته هی المقضية 
لا آن القضاء یبطل اختیار الاتشان فی. فعله اولا ثم یضطره الی اتباج 
الشیاطین فیجبره الله آو یجبره الشیاطین علی سلوک طریق الشقاء و 
انتخاب الشرک و اقتراف الذنوب و الأثام ِ الله سبحانه غنی عنهم ۷ حاجة 
علیها لکنهم ظلموا فلم عاحیا. 
فوله تعالی: ۶و روم بعس فد عمیها با یه الجن الی قوله- لت آنا» 
پقال: 
اکثر من الشیء آو الفعل و استکثر منه ذا آتی بالکثیر, و استکتار الجن من 
الاتسن لیتنی من.جهة آغيانهم فان. الاتی باغيانهم فی الدنیا و المحضر هم 
یوم القيامة هو الله سبحانه. و انما للشیاطین الاستکتار ۷ هم مسلطون 
علیه و هو اغواء الانس من طریق ولايتهم علیهم و لیست بولاية اجبار و 
اضطرار بل من قبیل التعامل من الطرفین یتبع التابع المتبوع ابتغاء لما یری 
فی اتباعه من الفائدة, و یتولی المتبوع امر التابع ابتغاء لما یستدر من النفع 
فی ولایته علیه و ادارة شئو نه, فللجن نوع التذاذ من اغواء الانس و الولاية 
علیهم. ۰ و للانس نوع التذاذ من اتباع الوساوس و التسویلات لیستد وا بذلک 
اللذائذ المادية و التمتعات النفسانية. 
و هذا هو الذی یعترف به آولیاء الجن من الانس بقولهم: تا اسَتمْتَع بعَصٌنا 
یبَعض فتمتعنا بوساوسهم و تسوبلاتهم من متاع الدنیا و ار و تمتعوا 
0 3۳ ۱/1۳ 
و من هنا یظهر- کما یعطیه السیاق- آن المراد بالأجل فی قولهم: «و بلَعْنا 
أجلتا الذی لت آنا» الحد الذی قدر لوجودهم و الدرجة التی حصلت لهم 
قرغ اعمالهم دفن الوفت آلدی نمی البه اعمار هم هبعبارخ آخری آعر ورحد 
نالوها من فعلية الوجود لا الساعة التی ینتهی الیها حیاتهم فیرجع المعنی الی 


آن بعضنا استمتع ببعض بسوء اختیاره و سیی عمله فبلغنا بذلک السیر 
الاختباریها فدرت لا من الاجل, و هو آنا طالمون کافرون. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. 3 2 3 
اد و بوم پسشبرهم جمیعا تم آمر العجاج علیهم فیقول للجن: پا 
لانس فی الاعتراف بحقيقة الامر: تا اسَتَفتع بقضنا بتقد اه 
مر لانشن .من اجره با ها ۳99 ۳ ۳2 انقتنتا 
۹ ,وت آلعن ها باتاع ما کا وا لقن الا من الفساوسن ی نا 
علی ذلک حتی بلغنا آخر ما بلغنا من فعلية الحياة الشقية و درجة العمل. 
اف را رن ان ال اه ما یا و 
بطیهم طریق تمتع البعض من البعض, و هو طریق سلکوه باختیارهم. و لا 
یبعد آن بستظهر من هنا آن المراد بالجن الشیاطین الذین یوسوسون فی 
صدور الناس من الجن. 
قوله تعالی: «قال الیَارٌ مها کم خالدین فیها 1 ما شاء ال الخ هذا جواب 
منه سبحانه و قضاء علیهم, و فتن‌ها فصن به فوله: «التَار مَتواكَم الخ. 

و المثوی ا(سم مکان من قولهم: نوی یتوی توء ای آقام مع استقرار فقوله: 
انار مَنواکمْ آی مقامکم الذی تسیتقرون فیه هن غیر خروج و لذا آکده 
تقو «خالدین فیها» و قوله: «ال ما شاء له استثناء بفید 11 القدرة 
الالهية. ناقية مع.دلک علی فا کانت فله:مع دلک آن نخرجکم منما وان کان لا 


یفعل. 

تم تمم الایهبقوله: هنیک عکیق علیم مهو بفیدتعلیل الییان الواق فن 
اایته الخصاب: نی حرن 

قوله تعالی: «و کذلک تُوّلی بَعض الظالمین تخض بما کائوا تک تن فیه بیان 
آن جعله تعالی بعض الظالمین اولیاء یجری علی الحقيقة المبينة فی الاية 


الشایمفه هی ان الا لصو مرتظریی وله و | و هکس 
بذلک الذنوب و الائام ۱ الله المشوعوایا علیهو تخل تا نم نف 
ولایته. 


و قوله: «بما کائوا تک الباء للسببية ی المقابلة, , و هو یفید آن هذه 
التولية انما هی بنحو المجازاة یجازی بها الظالمین فی قبال ما اکتسبوم من 
المظالم لا تولية بتدئيه من یر یب شتا نی یر .خفن قوله دحا ره 
را هکس به الا الفاسقین»: (البقرة: 26) و قد التفت 
۱ تا ۱ ۳ 
غیز لاتفین بتلقیها و انما التقت ال التکلم لان التکلم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 354 

هه الشاست لافساره _هدا و فش» لیات هار آ خر خن الالتفات: لا خی 
وجهها علی المتدبر. 
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قوله تعالی: «یا مَعْشَر اج و الالس | لم نکم رُشْلْ مِثْکَمْ الی آخر الیة 
تا ال اتف بل سک آن ای اند السات الا وه مر 
اعترافهم بانهم انما وقعوا فیما وقعوا فیه من ولاية الشیاطین بسوء 
اختیارهم. 

و هو آنهم و ان ابتلوا بذلک من طریق الاختیار لکنهم لو یکونوا یعلمون آن 
هذه المعاصی و التمتعات سوف نوردهم مورد الهلکة و تسجل علیهم ولاية 
الطازعی مالسا سس هر فتاه المی لاسعان وه ایا یه 
کانوا علی غفلة من ذلک و ان کانوا علی علم فی الجملة تتفاءم. | عضا لهم و 
شناعة آفعالهم و مواخذة الغافل ظلم. 

فدفعه الله سبحانه بهذا الخطاب الذی تشالفه فیه عن تیان الرسل و 
رهم ات ال و رهم سر انس و ۱ ی 
اشمرمالکض بماحاء ال مت لعلیة واریت العم 

ی اف ام ها ول یا مت ان وال ار 
با سل رام امن ماما لت ان 
الحق, و ینذرونکم لقاء یومکم هذا و هو یوم القيامة و آن الله سیوقفکم 
هوق العساءله شحاشکم علی اعمالکم نم مازیکم سا عماتم آن جرا 
فخیرا و |ن شرا فشرا فاذا سألناهم عن ذلک آجابونا و قالوا: شهدنا علی 
شا ال او وا یا تا با هد 
اک ۱ اک ۳ 
علم و ما کانوا غافلین. 

و بذلک تبین آولا آن قوله: کم الا بقل آزندهی کفن. لول من 
ی ی ما ی 
یتوحشوا منهم و لا یستانسوا بهم و لا یفقهوا قولهم, و اما ان من کل من 
طائفتی الجن و الانس سل منهم فلا دلالة فی الایت علی ذلک: 

و ثانیا: آن تکرار لفظ الشهادة نما هو لاختلاف متعلقها فالمراد بالشهادة 
ال واه پیات السل تحص ابا للع ان ارف دازام 
تالشواده النانید سای هرهم ها حاء بهالوسل عن یر اد 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج7. ص: 355 

وا ما ها اراس الا ای ای الهش ال 
التکليق,«و بالتانية الشهاده فی الاخرة علی کونهم کافرین فی, الذنیا قهو 
غیر مفید لأن الشهادتین بالأخرة راجعتان الی شهادة واحدة بالکفر فی الدنیا 
قییقی تکرار اللفظ علی حاجته الی وجه بقتضیه. 

و ثالثا: آن قوله: «و هم الحیامٌ الذّئیا» معترضة وضعت لیندفع بها ما 
نگ اف اه ال اسان و ار کاس ی ی ی 
نا خرطاین فان الرسل بای ایا و ار انوم ار فا 
او تا مر ما هاه وا سس راجت بان 


لحياة الدنیا غرتهم کلما لاح لقلوبهم شیء من الحق و برقت فیها بارقة من 
حجابا بينهم و بین الحق و آعمت آبچارهم عن رژیته و مشاهدته , 

قوله تعالی: «ذلک آأن لَمّ يِکَن تیک میک الفری بظلم و لها غافلون 
الاشارة بقوله: «ذلک الی, مضمون ما تقدم من البیان- ۷3 ما یعطیه 
السیاق- و قوله: «َنْ لغْ یَکنْ بتقدیر لام التعلیل فالمعنی آن الذی بیناه من 
ارسال الرسل و التدکیر تالایات نو الانذار شوم العيامه انما هو لان. له 
انآ هن تست ال ار وه مووه لش و 
العذاب و هم غافلون عما یریده منهم من الطاعة و یفعله بهم علی تقدیر 
المعالفة. و دای طلم مت تعالی:. 

فهم. و ان تز لوا منزل الشفاء جاجیل الله ها ند و قضانه و خعله شیم 
آولیاء بعض لکنه تعالی لم یسلبهم القدرة علی الطاعة و لم ببطل منهم 
الاستار خاختاروا الشرک.و المعصبه نم ارشل الم رتطلا هم بقضون 
علیهم ایاته و ینذرونهم لقاء یوم الستبای فکفروا بهم و مکثوا علی بفیهم و 
عتوهم فجزاهم بولاية بعضهم بعضا و قضی علیهم بان النار مثواهم فهم 
انفسهم استدعوا الهلاک عن علم و ارادة, و لم یهلکهم الله و هم غافلون 
حتی یکون یظلمهم فهو الحکم العدل تبارک اسمه. 

و قد بان بذلک اولا: آن المراد بقوله: هل تک ی لک رن 
سنته تعالی فانه تعالی لا یفعل شیثا الا بسنة جارية و صراط مستقیم, قال 
تعالی: «اِنّ رَبِی غلی صراط مُسَتَقَیم م»: (هود: 56) و فی اللفظ دلالة علی 
ذلک. 

۵ انیا آن الفراد بافلای القری. القضاء: عفانم فی الضیا وعدانیم فی 
الاخرة علی ۱ 

الم ان ی ند القر اش ودد 

ما یفیده السیاق دون الهلاک 1 الغذاب تفن الا 

نات ان الفراهبالظله فی اه هو الطلم مه تعالت لق ا دنکیم ف هد 
غافلون دون الظلم من آهل القری. ۲ 

قوله تعالی: «و یکل درجاث مقا عملوا و ما جک بغافل عقّا تَقملون متعلق 
و الآ ایا و و المعتی: و لکل طائفة 
من طائفتی الجن و الانس درجات من آعمالهم فان لاعمال مختلفة و 
قوله تعالی: «و رک الق زو ال خمد» (لی آخر الاية. ۳ عام لنفی الظلم 
عنه تعالی فی الخلقة. ۱ 
و توضیحه. ان الظلم و هو وضع الشیء فی غیر موضعه الذی ینبغی ان 
یوضع علیه و بعبارة آخری [بطال حق |نما یتحقق من الظلم بأخذ شیء آو 
بر که لاحم اس ها تحاحه ‏ اه وحم مس وی انس هر ام 


من بهواه منه نفع آو یندفع عنه آو عما یعود الیه بذلک ضرر, و اما لا لحاجة 
منه الیه بل لشقوقة باطنية و قسوة نفسانية لا یعبا بها بما یقاسیه المظلوم 
هر لخضی ی دمن اه مش کته لساعه بل هن اناد ااخلکه 
المشومة. 

و الله سبحانه منزه من هاتین الصفتین السیئتین فهو الغنی الذی لا تمسه 
حاجة و لا بعرضه فقر, و ذو الرحمة المطلقة التی ینعم بها علی کل شیء 
بما یلیق بحاله فلا یظلم سبحانه آُحدا, و هذا هو الذی یدل علیه قوله: «و 
رک العنی ده التَحمَة» الخ, و معنی الایة: 

و ریک هو الذی یوصف بالغنی المطلق الذی لا فقر معه و لا حاجة, و 
تالرسمه النطلیه ااسمشفت دیعس ی وی اف فا مت ان 
یذهبکم بغنام و یستخلف من بعدکم ما یشاء, من الخلق برحمته و الشاهد 
علیه آنه انشاکم بوحمته من دریه قفوم آخرین آذههم بخناه عهم. 

۵ فن قهله: «ما شا دون آنسعال مین هار هام للدلاله: علی نویه 
القدرة. 

ِِ تعالی: «اِنّ ما توعَدُون آآت و ما نم بِمُعجزین آی الأمر الالهی ,من 
الیعتته الحزاء هه الخی تفعدون مخ طریق ال‌حی ات السة.ه ما آنتم 
لا ی ها 

المتران فی تقسیر الفرآن: 7 ض: 35 

شیتا من ذلک آن یتحقق فنی الکلام تأکید للوعد و الوعید السابقین 

فوله الیل .با عوش اعفلها علق مکاینم ان عایل الن ۳ 4 
المکانة هی المنزلة و الحالة التی بستقر علیها الشیء, و عاقبة الشیء ما 
ی و ۷ ی اوق 
انعطاف الی ما بدی به الکلام. و هو قوله تعالی قبل عدة آیات: «انَیعٌ ما 
آوچی لک من یک لا اله الا هو و أَغرض عن الْقشرکین . 

و المعنی: قل للمشرکین: با قوغ اعملوا علی منزلتکم و‌خالتکم ان آنتم 
علیها من الشرک و الکفر- و فیه تهدید بالأمر- و هو ااعلی‌ها انم علیه تن 
الظلم ان عامل و هقیم غلی. ما آنعم غلنه. من الانمان .و الدغوج الن 
التفخید قوف تعلمون: من. بستقق وینجخ کی عملهر و نا التاحخ دونکم 
فانکم ظالمون بشرککم و الظالمون لا یفلحون فی ظلمهم. 

هرا فد ان مدای ام اغار غن اه شاه با 
به من البعث و الجزاء و هو فاسد یدفعه سیاق قوله: «قسَوّف تعلَمون 
تون له عاقبِهٌ الدّار». 


(بحث روائی) 


قی قیر القمیمهقی قوله‌عالید هو کدی ولی کض الحا امه اه 

الایة. قال: 

قال: نولی کل من تولی اولیاء‌هم- فیکونون معهم یوم القيامة. 

و فی الکافی, باستاده.غنن. آنفم بضیز غن ان جععر (ع) قال: ما انتصر الله 
من ظالم الا بظالم- و ذلک قول الله عز و جل؟ «و گذلک ولی بَعَضَ 

الطالمین تمضا». 

آقول: دلالة الأية علي ما فی الرواية من الحصر غیر واضحة. 

و قی الدر المنثور, آخرج ابن آبی الدنیا قی کتاب الأمل و اپن آبی حاتم و 

البیهقی فی الشعب عن ۷ سعید الخدری قال: اشتری مات بن زید 

وليدة بمائة دینار [لی شهر- فسمعت النبيی ص یقول: ار ی مایا 

المشتری الی شهر؟ ان آسامة لطویل الاأمل, و الذی نفسی بیده ما طرفت 

عینای- و ظننت آن شفری یلتقیان حتی آقبض, و لا 
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رفعت طرفی و ظننت آنی واضعه حتی آقبض, و لا لقمت لقمة فظننت آنی 

اسیغها حتی آغص بالموت- يا بنی آدم |ٍن کنتم تعقلون فعدوا آنفسکم فی 


الموتی, و الذی نفسی بیده ان ما توعدون لات و ما ۳ بمعجزین. 


[سورة الأنعام (6): الایات 136 الی 150 ] 


هم رهم یَعدِلونَ (150) 


(بیان) 


الأیات تحاح المشرکین فی عدة من الأحکام فی الأطعمة و غیرها داثرة بین 
المشرکین و تذکر حکم الله فیها._ , 

قوله تعالی: «5 جَعلوا ۱ ما در من الحَرّتِ ۳ الأئعام تصیبا» الی آخر 
الاية. الذرء الایجاد علی وجه الاختراع " و کأن الأصل فی معناه الظهور, و 
الحرث الزرع, و قوله: 

«يرَغْيهم فی قوله: «ققالوا هذا له يزغهم نوع من التنزیه کقوله: «و 
قالوا انَحَدّ الَحمنْ ولدا سْبَحاتة»: (الاأنبیاء: 26). و الزعم الاعتقاد و 
یستعمل غالبا فیما لا بطابق الواقع منه. 

و قوله: 5 هذا لش کاینا» آضاف الشر کاء الیهم لأنهم هم الذین انتها و 
اعتقدوا بها نظیر أئمة الکفر و آأثمتهم و آولیائهم, و قیل: اضیفت الشرکاء 
الیهم ۷ کانوا یجعلون بعض اموالهم لهم فیتخذونهم شرعاء لاأنفسهم 

و کیف کان فمجموع الجملتین اعنین. وله «ققالو| 
لِشرکایْنا» من تفریع التفصیل علی الاجمال یفسر به جعلهم لله نصیبا من 
خلقه, و فیه نز توطنة و تمهید لتفریع حکم آخر علیه, و هو الذی یذکره فی 
قوله: «قما کان لِشْرَكانهمٌ قلا تَصِلٌ ی ال و ما کان له قَهُوٍ بتصلّ اٍلی 
شرکایهم 

وا کا یه الم علی بطلاه بسن له و کویه افبراء علی نله لا بغاه 
عن ازراء بساحته تعالی بتغلیب جانب الأصنام علی جانبه قبحه بقوله: «ساء 
ما یْحکمون و معلی الابة ظاهر. 
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قوله تعالی: «و گذلک رَیّن لکثیر من الَمُشرکین قثل أوْلادم شُرَکاوْهَمْ الی 
آخر الاية. قراً غیر اين عامر «زبن نفته الزای فعل معلوم, و «قتل بنصب 
اللام مفعول «رَیْنَ و هو مضاف الی «اَولاِهم بالجر و هو 1۳ «قثل 
ضیف الیه, و «سْرَکاوَهمٌ فاعل «رَین . 

ان ام ۲ بان النقم قی قلیب: اسر نوی اللعت 
الوهمی فی نفوسهم زینت لکثیر من المشرکین آن یقتلوا آولادهم و 
یجعلوهم قرابین یتقربون بذلک الی الالهة کما یضبطه تاریخ قدماء الوثنیین و 
الصابئین, ۵ هدا عبر مسالد الوآد التی کانت بنو تمیم من العرب یعملون به 
فان الماخوذ فی سیاق الاية الأولاد دون البنات خاصة. 

و قیل: المراد بالشر کاء الشیاطین, و قیل: خدمة الأصنام, و قیل: الغواة من 
این ۱ 

و قرا ابن عامر: «رَيِنَ بضم الزای مبنیا للمفعول «قثل بضم اللام نائب عن 
فاعل زین «اولادِهم بالنصب مفعول المصدر اعنی «قثل تخلل بین المضاف 


و المضاف الیه «شُرَاوْقمٌبالجر مضاف الیه و فاعل للمصدر 

و قوله تعالی: «لیر دوهم و لیلیسوا علیهم د تم الارداء: الاهلای, و المراد به 
ان اک که کل رس نوم 
باظهاسالباطل فی ضورة الخی: یر «اولادهر فی المواضع. لتلاث مرها 
راجع الی کثیر من المشرکین. 

و قیل: العراد به الاهلاک بظاهر معتی القتل: و لازمه.رجوع اول الضمائر 
الق ال لاو الا مالالت الی الک آه الخمم الب امرس ی رن 
العناية, و معنلی الایة ظاهر 

قوله تعالی: 5 قالوا هزو أَنْعامٌ و حَرْتٌ جر الی آخرٍ الابة. الحجر بکسر 
الحاء المنع و یفسره قوله بعده: «لا یَطَعَمْها الا مق تشاءٌ» ی هذه الأنعام و 
الحرت حرام الا علی من نشاء آن تادن لف 

و روی: آنهم کانوا یقدمونها لالهتهم- و لا یحلون آکلها الا لمن کان یخدم 
آلهتهم من الرجال دون النساء بزعمهم. 

و قوله: «و أتعامٌ خوْمّت ظهُورها» آی و قالوا: هده آنعام-حرفت ظهوز‌ها اد 
ملیه آهامنت موه هی لاه و ارت الاعی ال اه 
الله تعالی فی قوله: 
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هما جقل له ون تجبزة و استة و لا وصبلع و لا حام و لکِلّ الذِیَ کفَروا 
یت یفترون ات الله الکذت و5 اکتَرَهم م لا یعقلون»: (المائدخ: 103 و قیل: هی 
بعض هوّلاء علی الخلاف السابق فی معناها فی تفسیر آية المائدذ. 

و قوله: «و عم لا یدرون اسَم اللّه عَلیَْا» أی و لهم آنعام (الخ) و هی 
ااعاشالی کانها مان ماس سیام ما اللمیو خل ۰ ای کانها ز 
پرکبونها فی الحج. و قیل: 

اتغام کانها لا ترفن اسضاللهفا ولا فان ی یا وس اه 
ظاهر. 

قوله تعالی: «و قالوا ما فی بُطْونِ هذه الأانّعام خالِضَ لِذْکُورنا» اٍلی آخر 
الایده المراد‌نما فی. النظون اخته البجاتر و السیت: فقد کایوا بخلوتها: | 
ولدت حية للرجال دون النساء و ان ولدت ميتة آکله الرجال و النساء جمیعا, 
و قیل: المراد بها الألبان, و قیل: 

لأجنة و الألبان جمیع. 

و المراد بقوله: «سَيِجَزِيهمْ وَضْفَهَمٌ سیجزیهم نفس وصفهم فانه یعود وبالا و 
عبا علیفم قفه. کی من لاه و فیل اتقدیر سیجمم یمه و 
یل ال سس رم هر امه بت فمالمضای ماقم امضای له 
مقامه, و المعنی ظاهر 

قوله تعالی: «قَ3 خسر الْذِین قتلوا أَولادهم شقماً بقیر علّم الخ, رد لما حکی 
عنهم فی الایات السابقة من الأحکام المفتر اة و هی قتل الأولاد و تحریم 


ای ی ی نع من نی ی 
هنداء. 
و قد وصف قتل الأولاد بانه سفه بغیر علم. و کذلک بدل الأنعام و الحرث 
من فوله سا ترزفهم الم و وصف حریمها بانه افتراء-علی: الله لیکون فن 
دلک تسه کالتعلیل علی خسرانهم فی.خلک, کانه قیل: خستروا فن فتلیم 
آولادهم لأأنهم سفهوا به سفها بغیر علم. و خسروا فی تحریمهم آصنافا من 
ااتغام شالتعوت افتراء سلی: الله بان ی له شا عالت آن 
پرزقهم شیتا ثم یحرمه علیهم. 

نم بین تعالی ضلالهم فی تحریم الحرث و الأنعام مع کونها من رزق الله بیانا 
تفصیلیا بالاحتجاج من ناحية العقل و مصلحة معاش العباد بقوله: «و و 
الک شا جات الی تمام آریع آیات, ثم من ناحية السمع و نزول الوحی 
بقوله: «َلْ لا چدٌ فی ما آوچت لت مُحتّما علی طاعم یط الی تمام 
الایة. 
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کین تا نات امس ان شیم هاش الحرت هد ال اه 
اه و کت یسیع مج 
ی ی لالح ار ساره پم ی 
خسران منه. 

قوله تعالی: «و هو الذی نا جات معژوشات و غیر ‏ معژوشات الی قوله- 
و عَیَر متشایه الشجرة المعروشة هی التی ترفع آصانها بعضاً علی بعض 
بدعائم کالکرم و أصل العرش الرفع فالجنات المعروشات هی بساتین 
الکرم و نحوها, و الجنات غير المعروشات ما کانت آشجارها قائمة علی 
آصولها من غیر دعائم 

و قوله: ما اما ان شم مس تحت ال 
الشعیر و العدس و الحمص. 

و قوله: وال سس ال بان تایه و اه اه یهاش کان عراز 
عش مایت کی ها بهیده ی ناتخادها فب 
الطعم آو الشکل آو اللون آو غیر ذلک. 

قوله تعالی: «کلوا من تقره |ذا أنمَمٍ» الی آخر الاية, الأمر للاباحة لوروده 
فی‌ترفع: الحظر الخی بدل. علید انشا الجنات و التخل. و الزرع هغیرهاء. و 
السیای یدل علی, آن تقدیر الکلام: هو الذی انشا جنات و النجل و الزرع 
الخ, و آمرکم بأکل ثمر ما ذکر و آمرکم بایتاء حقه یوم حصاده, و نهاکم عن 
الاسراف. فأی دلیل آدل من ذلک علی اباحتها؟ 

و قوله: «و آئوا حَفَه یوم حخصاده آی الحق الثابت فیه المتعلق به فالضمیر 
راخ ال انم ور ای ال ال امه یه کما نضات اه انضا زب 
ااتقها شاه مس و زا اسمل روع الصمفر ال ال کالسصر الوت 


بعده فی قوله: «اتّهْ لا یْجِبٌ المُسْرفین و اضافته الیه تعالی لانتسابه الیه 
بجعله ۲ 


را ارم ال هل شا اقفر اک تشز من تاراسخ 
ااییم یوم الحصاد بدلن. علیه. الععل ی مضه الشیع و لیشن. هو الرکا 
الختتم عه فی لام اد لت ی ها کر فی نی کاق علی: آن 
الاية مکية مکية و حکم ال زکاة مدنی. 

تعم لا عصآن بکین اصلا لشرها: فان اضوفل ار قاتا له فی اتود 
المدنية 
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نازلة علی وجه الاجمال و آلابهام فی السور المکية رم تعالي بعد عدة 
آیات عند تعداد کلیات المحرمات: «فْل تعالَوا أثلَّ ما حدم َیْکُمْ الی آن 
قال- و لا روا الْوایش ما ظَهرّ ملها و ما بَطن»: (الْنعام ۳-9 

و قوله: «و لا تُسرقوا» الخ, آی لا تتجاوزوا الحد الذی یصلح به معاشکم 
بالتصرف. فیط فلا تتضرف ضاخب المال:منکم بالرسراف:فی. اکله آو التتذیر 
فی بذله آو وضعه فی غیر موضعه من معاصی الله و هعذا, و لا یسرف 
پا ای ی ی ای را فا 
0 

وآما فول.تعضهم: زن الخطاتفی ۶ تشر فوا»-سختضن بازیاتب الاموال: او 
قول بعض آخر: |نه متوجه الی الامام الاًخذ للصدقة, و کذا قول بعضهم: |ن 
معناه لا تسرفوا بأکله قبل الحصاد کیلا یوّدی الی بخس حق الفقراء؛ و قول 
بعصن خر ان المعتی؟ اسفضتآیان تسوا بعض الواخت:.ه کول تالف آن 
المعنی لا تنفقوه فی المعصية, کل ذلک مدفوع ع بالاطلاق و السیاق. 

قوله تعالی: «و من الائعام حَمُولة و قَرشا» الی آخر الاَیة, الحمولة آکاپر 
الأنعام لاطاقتها الحمل, و الفرش آصاغرها لأنها کأنها تفترش علی الأرض آو 
ات حوظا کما با مرش و وله« لوا متا فک 7 اباحة 7 
امضاء لما بدل علیم العقل نظیر قوله في ال السابقة: جوا بت مره 
قوله: «لا تتبعوا خطْواتِ السَبّطان اه لکم عَذه مبین آّی لا تسیروا فی هذا 
(امت المش رف اجه بایان ای هر و 
تحرفها ما احله: و .قد تعدم آن المراد باتباع خطوات. الشیطان: تخریم. ما 
اه الم شین عام, 

قوله تعالی: «تمانية آژواج من الصّأن ا امن ام ال اخو الا 
تفصیل للاتعام بغد الاجمال و الضراد به تشدید اللوم و التوبیخ علیهم متشطه 
علی کل صورةمن الصور و الوجوه, فقوله: «َمایيَة روج عطف بیان من 
«حَمُولة و قَرّشا» فی الاية السابقة. 

و الأزواج جمع زوج, و یطلق الزوح ج علی الواحد الذی یکون معه آخر و علی 
الانتن: و آنهاع الاتعام آلمعدودخ اه الصانه المع و انعر ام ۱ 


لوحت ۱ 
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ذکرا و آنثی کانت ثمانية آزواج. 

و المعنی: آنشاً تمانية آرواج من الضّن زوجین اثنین هما الذکر و الأْنثی, و 
من المعز زوجین اثنین کالضان قل آلذکرین من الضان و المعز جرم الله آم 

الأنئیین منهما آم حرم ما اشتملت علیه آرحام یرنه من الضاأّن و المعز 

نبلونی ذلک بعلم [ن کنتم صادقین 

قوله تعالی: «و من الابل انس من الک ان الی قوله- تن ن معناه 

ظاهر مما مر و قیل: آلمراد و 31۱ اه الأهلی 

و الوحشی. ‌ 

قوله خقالین 2۶ 2 شهداء ار خضا کم ال بهذا» الی آخر الابة. هذا شق 

مر و ای لا ریا رل الاو تور اعاضش دی 

مرن الک کمن او شم ام ساهدنم. تحریم الله. رل و شافهتموه 

فادعیتم ذلک. , 

و قوله: «قمن أظلَمْ مقن افتری علّی اللّه گذبا» الخ. تفریع علی ما قبله 

باعتبار دلالته علی انقطاعهم عن الجواب و علی ذلک فمعناه: فمن أظلم 

منکم, و پکون قوله: 

«ممّن افتری الغ. کناية عن المشرکین المخاطبین وضع موضع ضمیر 

الخطاب الراتع الم 0 نم قلی ست الچکم الق و من الاشتتهام 

الانکاری و التقدیر: لا ظلم منکم نکم افتریتم علی الله کذبا لتضلوا الناس 

بغیر علم,؛ و اذ ظلمتم فانکم لا تهیدون ان الله لا بهدی القوم الظالمین. 

قوله تعالی: «فُلْ لا چدٌ فی ما آوچی ال مکتماً قلی طاعم بَصََمَة الخ, 

معنی الایة ظاهر, و قد تقدم فی نظیره الایة من سورخ الما نده ان در ودکین 

یرال اه ۱ 17 نع فی الهام: 

قوله تعالف: دق علو الذین هادوا حَرّمَنا کل ذی ظَفر» الخ. الظفر واحد 

الأاظفار و هو العظم النابت علي رءوس الأصابع, و الحوایا المباعر قال فی 

المجمع:, , موضع الحوایا یحتمل آن یکون رفعا 1 علی الظهور و تقدپره: 

آو ما حملت الحوایا, ,و یحتمل آن یکون نصبا عطفا علی ما فی قوله: «الا ما 

مت فأما قوله: «او ما الط بقظم فان ما هذه معطوفة علی ما الأأولی 

(انتهی) و الوجه الأول ات 

نم قال: ذلک فی قوله- ذلک جرَیناهم تور آن یکون منصوب الموضع 3 

مفعول پان لجزیناهم التقدیر: ۰ ذلک ببغیهم, و لا یجوز آن برفع 

بالابتداء لأنه 
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یصیر التقدیر: ذلک جزیناهموه فیکون کقولهم: زید ضربت آی ضر بنه, و هذا 

انما یجوز فی ضرورة الشعر. انتهی. 


و الاية کأنها 0 الاستدراک و دفع الدخل بیان آن ما حرم الله علی 
کوته حلا بخست طعه از رل کم بتس ال ذلک قوله: «کُل الطعام کان 
حلا لی اسرائل ااماحتم آشرایل علی پعسه‌من فیل ان ترل الدراه» 
(آلٍ عمران: 93) و قوله: «قبظلم من الذین هادُوا حَرّمنا عَلیَهمْ طیباتِ 
اجلت لَهْمٌ و يِضَدّمم عَنْ سبیل الم گثیرا»: (النساء: 160). 
قوله تعالی: «قَاِنّ کدوک ک قَفْل ریم دُو رَحْمَة واسع» الی آخر الأيةء معنی 
بانذارهم و تهدیدهم آن کدیوا بالاشن الالهی الذی لا 
شر له لکربلا عاه سا مایم تفه ط سا شوه من 
الرجاء, و لذلک قدم علیه قوله: 
«رَبکمٌ ذو رَحَمَة واسِعة؟. 
قوله تعالی: «سَیَفْول الذِینَ آَشرَکُوا لو شاء اللَهْ ما أسَْکنا و لا آباوُنا و لا 
حرّمنا من شیء» الاية تذکر احتجاجهم بهذه الحجة نم ترد علیهم ۳ 
جاهلون بها و نما برکنون قنها الی الظن و التخمين, اک 
فانقم انما احتجوا بها لیات آن؛ ([ الله بامضاء 
ی اس بای ی ی 
نحن علیه من الشرک و التحریم لکنا مضطرین علی ترک الشرک و التحریم 
تا کار ای اش رنه پا ار 
التحریم. 
۵ هدم الخخه لا عم فده التتبخهج تما تج آن الله-ستخانه اد لم شا متمخ 
ذلک لم پوقعهم موقع الاضطرار و الاجبار فهم مختارون فی الشرک و الکف 
عنه و فی التحریم و ترکه فله تعالی آن یدعوهم الی الایمان به و رفض 
الافتراض فلله الحجهة البالفة و لا حجة لهم فی ذلک الا اتباع الظن و 
التخمین. 
قوله تعالی: «قل له الحْمّة الْبالِعَهٌ قَلو شاء آفندا کم أَجْمَعین کان الفاء 
الاولي لتفریع مضمون الجملة علی ما تقدم من قولهم «لَوّ شاء اللهْ ما 
آشر کنا» الخ, و الفاء التانية 
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للتعلیل فیکون الکلام من قبیل قلب الحجة علی الخصم بعد بیان مقتضاها. 
و آلمعنی آن تیجة الحجة قد الیست. علیکم بحهلیم. و اتاعکم الظن و 
خرضکم. فی العارف الالفیة فحعیکم تدل علی آن لا حجة لکم. فن دعویه 
ایاکم الی رقض الشرک و ترک الافتراء علیه, و آن الحجة نما هی لله 
اه راما ی ام و 
التجرو هار آمفعی کم علی رلگ ناسا کم علی اسان فان ند کم 
(لی ترک الشرک و التحریم. 


قاری آخریه شرع غلی سکم آن الخته له علیکم لاه لماع لاسیز 
علی الایمان فهداکم اجمعین. و لم یفعل بل جعلکم مختارین یجوز بذلک 
دعوتکم الی ما دعاکم الیه. 
هدن ای اف اه لیات اس انفه آنم سای آم‌ضان شاد 
خی اسان و متا شیم دی نی الو ی بویا سر عله 
بل آذن لهم فی خلافه و هذا الاذن الذی هو رفع المانع التکوینی هو اختیار 
الغباد .و قدرنهم علی جانسی الفعل.و التری: و .هد الادن لا سنافی الامر 
التشریعی بترک الشرک مثلا بل هو الأساس الذی یبتنی علیه الأمر و التهی. 
قوله تعالي: «ْل هل شُهداءکُمْ الذین یَشْهَذُون الی آخر الاية. هلم 
شهداء کم آی هاتوا شهداء کم و هو اسم فعل یسنوی فیه المفرد و المثنی و 
المجموع, و المراد بالشهادة شهادة الاداء و الاشارة بقوله: «هذا» الی ما 
ذکر من و عند هم » و الخطاب خطاب تعجیزی امه الله سبحانه 
رن به آنقم رفن فی «عواهم آن الله:عرم .رلک فمق کنایه: غر وم 
بم . 
و قوله: «فاِن شهدوا قلا تشهّد مَعَهْمٌ فی معنی الترقی, و المعنی: لا شاهد 
فیهم يشهد ی فا تجریم ی ای له شوددا بالتحریم فلا تشهد معهم اذ 
لا تحریم و لا یعبً بیشهادتهم فانهم قوم یتبعون آهواءهم. 
فقوله: «و لا یعْ قواء الذین کدبُوا پآیاتنا» ال عطف تفسیر لقوله: «قِنْ 
شهدوا قلا تشه عم آی ان شهادتک اتباع اهوانقم ها ان شمادتفم من 
اتباع الاأهواء, و کیف رف لا و هم قوم کذبوا| نابات ال الباهرة, و لا یوّمنون 
بالأخرة و یعدلون بربهم 
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غیره من خلقه کالأوثان. و لا یجتری علی ذلک مع کمال البیان و سطوء 
البرهان الا ادن شعهن هد اء. 


(بحث روائی) 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: «قما کان لسشرَكائهم قلا یَصِلّ ی اللّه الایة- 
قال: انه کان اذا اختلط ما جعل للاصنام- بما جعل لله تعالی ردوه, و |ذا 
اختلط ما جعل لله بما جعل للأصنام- زر کوه ف قالها الله اعفی: هد ادا نرق 
الماء من الذی لله- فی الذی للأصنام لم یسدوه, و آذا تخرق من الذی 
للأصنام فی الذی لله- حدهه و قالها: الله آعتی غن این باس ه مادم ده 
هو المروی عن آأئمتنا (ع). , ۱ 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «و کذلک رَبْنَ لکثیر من المَشرکین 
الایة- قال: ۲ 

قال: یعنی آن اسلافهم زینوا لهم قتل آولادهم. 

و فیه,: فی قوله تعالی: «و قالوا هذو اتعام و حَرّت ججدّ» قال: قال: الحجر 
المحرم. ی ی 

و فیه,: فی قوله تعالی: «و هو الذٍی انشا جناتِ الایات- قال: قال: 
البساتین. ۱ 
و فیه, فی قوله تعالی: «و آئوا حَقَْ یوم حصاده و لا تُسّرفوا اه لا بَحت 
۳ الاية, احمد ين ادریس قال: حدثنا 0 
ِِ (ع) عن قوله: «و آئوا حقْ یَوْم خصاده قال: الضغث من السنبل و 
الکف من التمر اذا خرص. قال: و سالته فل تستفيم اغطافه |ذ| 1 بیته ؟ 
قال: لا هو اسخی لنفسه قبل آن یدخل بیته. 

و فیه, عن آحمد بن |دریس عن البرقی عن سعد بن سعد عن الرضا (ع): 
الق رورت 

ان لم یحضر المساکین و هو یحصد کیف یصنع؟ قال: لیس علیه شیء. 

و فی الکافی, عن علی بن ابراهیم عن اين آبی عمیر عن معاوية بن الحجاج 
قال: سمعت آبا عبد الله (ع) یقول: فی الزرع حقان: حق توّخذ به, و حق 
تعطیه. قلت: و ما الذی آوخذ به؟ و ما الذی اعطیه؟ قال: اما الذی تَوّخذ به 
فالعشر و نصف العشر, و آما الذی تعطیه فقول الله عز و جل: «و آئوا حَقَه 
تم خصادن بعتی: من عهصدک آلسشی۶عد الشیء و لا اعامه [لا فال: الضغفت 
تعطیه تفر ا لضفت حتی تفر 
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و فیه, باسناده عن آبی نصر عن آبی الحسن الرضا (ع) قال: سألته عن 
قوله الله عز و جل: «و آئوا حَقَهْ بَوَمَ خصادو و لا سر فوا» قال: کان آبی 
یقول: من الاسراف فی الحصاد و الجذاذ- آن یتصدق الرجل بکفیه جمیعا, و 
کان اه اذا حضر شیتا من هذا- فرآی اخدا شین علماند یتصدق بکفیه صاح 


به: أعط بید واحدة القبضة بعد القبضة- و الضغث بعد الضغث من السنبل. 
هقی باستا ده عن مصادف فال: کیت: مه آنی عید اللم(ع) فی ارض لو 
هم یصرمون- فجاء سائل یسأل فقلت: الله پرزقک- فقال: مه لیس ذلک 
لکم حتی تعطوا ثلائة فٍذا أعطیتم فلکم و ان آمسکتم فلکم. 
قفاوم کی این ای حصرعن امش الخنی مال: سأل رجل با 
اک( «و آئوا حَمَة وم حصاده و لا نس رقوا- 
اه لا بح الَمسرفین 

ی ی ی وم سا 

آقول: المراد انطباق الأية علی عمله دون نزولها فیه فان الأية مکية, و لعل 
الفراهسا نار الم کات یهام نی اس 

و قد روی الطبری و غیره عن ابن جریح قال": نزلت في ثابت بن قیس بن 
شماس جذ نخلا فقال: لا یأتینی الیوم آحد الا آأطعمته- فاطعم حتی آمسی و 
لیست له تمره فأنزل الله: و لا تشر فوا ان لا بخب السرفین 

واه کها نقدم مکه عیو مه فلا سمل عصل خانت سفن لالخ 
و الانطباق. 

و تفشیر العباشتی: غن الضاوی (ع)ف اف الا فال: اعظ من خرن ,من 
المسلمین فان لم یحضرک الا مشرک فاعط. 

اقول وتف هو مان ایس موه ان لاش اه 
اس ار سا 

و في الدر المنثور, آخرج ابن المنذر و النحاس و آبو الشیخ و آبن مردویه 
غرم نت سید [لخدري. عرر التیی ض: فی قوله: «چ آئوا حَقَهْ یوم حصاده 
قال ما اسف مر ان 
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و فیه, آخرج سعید بن منصور و ابن آبی شيبة و اين المنذر و ابن آبی حاتم 
و النحاس و البیهقی فی سننه عن ابن عباس": «و آئوا حَقَه یوم خصاده 
قال«نسخها آلعشر و تضف العشر, 

آقول: لیست النسبة بین الاية و آية الزکاة نسبة النسخ از لا تنافی یوّدی الی 
النسخ سواء قلنا بوجوب الصدقة و باستحبابها. 

و فیه. اخرح ابو عبید و ابن ابی شیبة و عبد بن حمید و ابن المنذر عن 
الضحاک قال": نسخت الزکاة کل صدقة فی القرآن. 

آقول: الکلام فیه کسابقه. ۱ 

و فیه, آخرج ابن آبی شيبة و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابو الشیخ عن 
سا | 
النخل- یجیئون بالعذق فیضعونه فی المسجد- فیجیء السائل فیضربه 
بالعصا فیسقط منه- فهو قوله: «و آئوا حقهّ یوم حصادو . 9 


و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «تمانية آژواج من الصَان تین و من 
0 , الایة: فهذه التی آحلها الله فی کتابه فی قوله: «ق رل لکُمّ من 
انعم مانية آژواج ثم فسرها فی هده الاپة فقال: «من الصَان ان و من 
الم تین و من الایل اتب و من البِقر الَبن , فقال (ص) فی قوله: «مِنَ 
لسن ان عنی الاهلی, و الجبلی «ومن العفر اس عنی. ااهلن. و 
الوحشی الجبلی « من اتف اس عنی الأهلی و آلوحشی الجبلی «و من 
الیل اش ایا ان ی ی 
آفول: و روی ما یژید ذلک فی الکاقی و الاختصاص و تفسیر العیاشی عن 
اوه الرفی متضوای الخمال ع ای( هقی ات فی آن مع 
الزوج في قوله: ِ 
«یمانتة آژواج من الطّأن الَین الاية هو الذی فی قوله: «و رل کم من 
الانعام تمانية آَواج و غیره, و سیوافیک ان شاء الله تعالی. 
و فی تفسیر العیاشی, عن حریز عن آبی عبد الله (ع) قال: ستل عن سباع 
الیر هد الوتی عم دور لب عافد و الط اط و اند مالفا و 
الخیل- فقال: لیس الحرام الا ما حرم الا کی اه ۳ الله 
ص یوم خیبر عن کل لحوم الحمیر, و |نما نهاهم من آجل ظهورهم آن یفنوه 
لیس الحمیر بحرام, و قال: قرأً هذه الأیات «قَل لا آَجدٌ في ما آوجت لت 
ُحرّماً علی طاعم بَطعشه.- الا آَنْ یکُون مَِتة أَو دما مسَفُوحا آو لحم خنزیر 
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قاتَةْ رجسْ أَو فسقاً هل لعَیْرٍ اللّه به . 
آقول: و فی معناه آخبار آخر مروية عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع) و فی 
عدة منها: انما الحرام ما حرمه الله فی کتابه و لکنهم کانوا یعافون آشیاء 
فنحن نعافها, و هنا روایات کثيرة تنهی عن آکل کثیر من الحیوان کذوات 
الأنیاب من الوحش و ذوات المخالب من الطیر و غیر ذلک, و ۳ فی 
ات اهل الفت علی ها التجوم السال فد موضها الفق وا 
مت خر ماما الم گرا هی اه قاتا هی ها عر شرا 
اک قال تعالی: با 
عون الرْسُول الّبتَ الامَتَ الذی یجذوتة مکتوب تدم فی الَوراة 5 
الاتجیل, یأَمَرْم بالمَعرُوفٍ و یناه غن الْمنکَرِ و بل لهْمْ الطیباتِ و بحوّم 
نم الحبایت» الایة: (الاعراف: 7 تا 
و فی المجمع. خفن قوله عالی* و علی الذین هادوا حَشّ قنا کل ذی ظَفر» 
الایة: آن ملوک بنی |سرائیل کانوا یمنعون فقراءهم- ن آکل لحوم الطیر و 
التصومسترن له دی یم علی فا مرن کیه علن ن ار ادف 


تفسیره 
و فی آمالن الشیخ, باسناده عن مسعدة ربن ,زیاد قال: سمعت جعفر بن 
محمد (ع) ودقد ستل.غن قوله تعالی: «قلله. الَحَتَةٌ البالع» فعال: ان الله 


تعالی یقول للعبد یوم القيامة عبدی کنت عالما؟ فان قال: نعم- قال له: آ 
فلا عملت بما علمت؟ و |ن قال: کنت جاهلا قال: أً فلا تعلمت حتی تعمل؟ 
فیخصمه فتلک الحجة البالفت. 

افول مه مان انمض اف 


[سورة الأنعام (6): الایات 151 الی 157 ] 
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(بیان) 


تین الابات المجرسات العامة التی لا تشتص بر نعة من الشر ام الالسیهه و 
هی الشرک بالله. و ترک الاحسان بالوالدین. و اقتراف الفواحش, و قتل 
النفس المحترمة بفیر حق و یدخل فیه قتل الاأولاد خشية املاق و اقتراب 
ال الفیم الا بالتی چی آحسن و عم اقا ااکیل و الصران بالط و 
الظلم فی القول, و عدم الوفاء بعهد الله, و اتباع غیر سبیل الله المودی 
الی الاختلاف فی الدین. 

و من شواهد نها شرائع عامة آنا نجدها فیما نقله الله سبحانه من خطابات 
الأنبیاء 
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آممهم فی تبليغاتهم الدينية کالذی نقل من نوح و هود و صالح و ابراهیم و 
لوط و شعیب و موسی و عیسی, و غیرهم (ع), و قد قال تعالی: «شْرع لک 
مق الدّینِ ما وضّی به توح و الْذی اوحینا ایک و ما وَصَینا به ابراهیم و 
موسی 3 عیسی ان اقیمَوا الدين و لا تَتَق قوا فیه» : (الشوری: 13 و من 
لماش الاشارة التعبیر عما و نوج و [براهیم و موسی و عیسی (ع) 
بالتوصية 7 ثم التعبیر فی هذه الایات الثلاث التی نقصم آصول, المحرمات 
الالهية آیضا پالتوصية حیث قال: «ذلِکُم وضَاكُمٌ به کم تفقلون «ذلکُم 
وضَاكْم به لعَلْکُمْ تدَکژون «ذلِکُمْ وضاكم به لََلكَم ون . 

ایا ی ای ار لس حاله 
بدون شیء منها و آن بلغ من الاجمال و البساطة ما بلغ و بلغ الانسان 
المنتحل به من السذاجة ما بلغ. 

قوله تعالی: «فْلْ تعالوا أئل ما حّم ریک عَیکم آلا ثشرکوا به شَیت» قیل: 
وا 
لام علین ذلک بحسب الحقيقة, و التلاوة قریب المعنی من القراءة, و 
قوله: «عَلَیْکُمٌ متعلق بقوله: «اثْل آو قوله: «حَتّم علی طریق التنازع ِ/ 
المتعلق, و ریما قیل: ان «عَلیکمٌ اسم فعل ۰۰ خذوا و قوله: «أا 
اه ان ۱ ساسا سناسا 
«الخ», و هو خلاف ما یسیق الی الذهن من السیاق 

و لما کان قوله: «تعالةّا ال ما حلَمَ لخ. دعوة الی التلاوة وضع فی الکلام 
پالخلاف فی بعضها الأخر فقال: «آلا نش ِکُوا به شتا کما قال: «و لا لوا 
لاک مق امْلاق «و لا تفرئوا الفواچش الخ, و قال: «و بالْوالدین اخسانا» 
کما قال: «و َوفوا الیل و المبزان «و |ذا قلَْ قاغدلوا» الخ. 

و فقو عحص لسری قلی سار المحزمات له الظلم اافظیم الق ماه 


فی المغفرة الالهية معه قال: «انّ ال لایَعْفر آنْ یسرک به و عفر ما دون 
ذلک لمَن یشاء»: (النساء: 8 و البه..ینتهی کل معصیه. کما بنتهی: الی 
التوحید بوجه کل حسنة. 

فوله عالی: «و پالوالین: اخشانا4 اج اخشفوا الغالدین. اخسانان و فن 
المجمع: و 1 
معنی اوصی بنتحریمه 
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و آمر بتجنبه. انتهی. 

و قد عد فی مواضع من القرآن الکریم |حسان الوالدین تالیا للتوحید و نفی 
الشري فأمر به بعد اأمر بالتوید آو النهي عن الشرک به کقوله: «و قَضی 
ریک آلا تعبُذوا الا لا و پالوالدین اخسانا»: (للاسراء: 23) و قوله: «و لا 
قال مان لا؛ یه و هو تعظة يا بت لا کشرک پالله ا السوک لَظمْ عَطیخ و 
وصتا اسان بوالدیت»: (لقمان: 14) ویر دلک من الایات: 

ماک علی اف الها لس مت امامت مه اما یه 
الشرک بالله العظیم, و الاعتبار بهدی الي ذلک فان المجتمع الانسانی الذی 
لا یتم للانسان دونه حياة و لا دین هو امر وضعی اعتباری لا یحفظه فی 
خدوته, و بقاند الا حب السل الدی سکن علی رابظه الرحمة المتکونه فن 
الیت الفانعه بالوالدنی من جانب و بالاولاه من جانب آخره .و الاولاه نما 
بحاجمن ال‌ مسا اخساشا نی مان وق تسا ال بح لد 
بحسب الطبع, و کفي به داعیا و محرضا لهما الی الاحسان الیهم بخلاف 
خاسس ای شافت الوم و خی انا تلع تضادی کبرهیا هو 
عجزهما عن الاستقلال بالقیام بواجب حياتهما و شباب الأولاد و قوتهم علی 
ما یعنیهم , 

و جفاء الاولاد للوالدین و عقوقهم لهما یوم حاجتهما الیهم و رجائهما منهم و 
اتسار دی ین الوم تخممالسایه الی بطلان عاطته المولهو ره 
تدو ای من هد ال ی ال اسل و اتفطام: ااسل: 0 
کراهية تأسیس البیت و التکاهل فی تشکیل المجتمع لصف و الاستنکاف 
عن حفظ سمة الأْبوة و الأمومة, و ینجر الی تکون طبقة بقة من الذرية 
الاتسانیة لا فراية شمم ول آنن شن رابطه الرجم هم ویتلاشی, یدنه 
یصلحه قانون جار و لا سنة داثرة, و پرتحل عنهم سعادخ الدنیا و الاخرة, و 
سنقدم الیک بحثأ ضافیا فی هدم الحقيقة الدينية ان شاء الله. 

قوله تعالی: «و لا تقثلوا أَولادکَمٌ من اقلاق تخن تَررْفْكَم و راهم الاملاق 
الالای الهال عء الرانه هنه امه مق کان: ها ها فده ار ۳1 
العرب فی الجاهلية لتسرع الجدب و القحط لی بلادهم فکان الرجل |ذا 
هدده الافلاس بادر الی قتل آولاده تانفا من آن پراهم قلی ذلة العدم و 


الجوع. 
المیزانفی تفسیر الفرای 7 ص375 ۱ 
فعد علل,التهی بقولة: «تخن تررفْکُم و اف ی اما تفتادنیم مَخاقة. آن لا 
تقدروا علی القیام بامر رزقهم و لستم برازقین لهم بل الله یرزقکم و ایاهم 
قوله تعالی: «و لا تلْربوا لماش ما ظََرّ مثها و ما بط الفواحش جمع 
فاحشة و هی الأمر الشنیع المستقیح, 2 
اللواط و قذف المحصنات, و الظاهر آن المراد مما ظهر و مما بطن العلانية 
و السر کالزنا الغلتی و اتخاد الاخدان و الاخلاء تبترا: 
و في استباحة الفاحشة ابطال فحشها و شناعتها, و فی ذلک شیوعها لأنها 
من آعظم ما تتوق الیه النفس ۱ 0 ۱ 
0 2 موز ۱۰ از ۱7 و فی شیوعها 
انقطاع النسل و بطلان المجتمع البیتی و فی بطلانه بطلان المجتمع الکبیر 
الانسانی, و سوف نستوفی هذا البحت ان شاء الله فیما یناسبه من المحل. 
و کذلک استباحة القتل و ما فی تلوه من الفحشاء ابطال للأّمن العام و فی 
بطلانه انهدام بنية المچتمع الانسانی و تبدد آرکانه. 
قوله تعالی: «و الوا الَفْسَ الّْی حلرّ م ال الا بالق ی حرم الله قتلها 
و اه 
حق, قیل: اٍنه تعالی آعاد ذکر القتل و ان کان داخلا فی الفواحش تفخیما 
لشأنه و تعظیما لأمره, و نظیره الکلام فی قتل الأْولاد خشية الاملاق اختص 
بالذکر عناية به, و قد کانت العرب تفعل ذلک بزعمهم آن خشية الاملاق تبیح 
للوالد ان تفت آفلاده, هیضان یه هاء وجهه من الابتذال. و الأبوة عندهم من 
اشباب:الهلک: 
و قد. ای اللهخفالن من عفد فیل آلفتن, الترمه التی هن تفن 
المسلم و المعاهد قتلها بالحق و هو القتل بالقودٍ و الحد. الشرعي 
ثم آکد تحریم المذکورات فی الأية بقوله: «ذلِکَم اک ٍ هلف تفتلون 
سیجی۶ الوجه فی تعلیل هذه المتاهی الخمیس بقوله : «لَلکم عون . 
قوله تعالی: «و لا تَفْرَئوا مال الیتیم الا بالتی هی خسن حتی ببلع أشدة 
النهی عن القرب للدلالة علی التعمیم فلا یحل کل ماله و لا استعماله و لا 
آی تصرف فیه الا بالطريقة التی هی آحسن الطرق 2 ۱ 
یمتد هذا النهی و تدوم الحرمة الی آن 
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بیاغ آتیده فاز| سلغ. اشده. لم یک تشما فاضر |.عن دارم ماله و کان هو 
و ره 
و من هنا بظهر آن المزاد ببلوغه آشده هو البلوغ و الرشد کما یدل علیه 
آیضا قوله: 


و ابتلوا الْیتٍمي حتّی اذا لعُوا النکاح فان تسم مهم رشدا قاوفعوا ایهم 
افواای و لا تاکلوها اشرافاً و بدارا آن یکبروا»: (النساء: 6). ۱ 

و بظهر آیضا آنه لیس المراد بتحدید حرمة التصرف فی مال الیتیم بقوله: 
«حتّی اه اسدهنفم: الحر فد ند بلوح لاد و اجه ارف عهند بل 
المراد بیان الوقت الذی یصلح للاقتراب من ماله, و ارتفاع الموضوع بعده 
فان الکلام فی معنین: و اصلحها مال التیم الذی لا بقدر علن اصلاع ماله د 
انمائه حتی یکبر و یقدر 

قوله تعالی: «و آوقوا کین 5 الفتر ان بالفشط لا تکلف تسا / وسعها» 
الایفاء پالقسط هو العمل بالعدل فیهما من غیر بخس, و قوله: «لا کلف 
تفا الا وه » بمنزلة دفع الدخل کأنه قیل: |ن الایفاء بالفسط و الوقوع 
فی العدل الحقیقی الواقعی لا یمکن للنفس الانسانية التی لا مناص لها عن 
آن تلتجی فی آمثال هذه الأمور الی التقریپ فأجیب پأنا لا نکلف نفسا لا 
وسعها, مالعا ات سای فوله بلا تکلف تفساً لا وس ۱ 


ها 
قوله تعالی؛ «و |ذا قلعم قاغدلوا و لو کان ذا قوبی دکر دی القربی و هو 
الذق تدغو عاطفه القرانه و الرحم الن حفط جانه وضیانته هن وقوع الشر 
۵ رز نمی تسه رو ماله بحل. قلی آن المراد با تعولن هو العول الذی تمکن 
ان بترتب علیه انتفاع الغیر و تضرره کما آن ذکر العدل. فی القول یوید 
وک ۳ فا الفول فص الحف ن 
کالشهادة و القضاء 1 الفتوی و 0 
فالمعنی: و راقبوا آقوالکم التی فیها نفع آو ضرر للناس و اعدلوا فیهاء و لا 
یحملنکم رحمة آو رأفة و ی عاطفة علی آن تراعوا جانب آحد فتحرفوا 
الکلام و تجاوز وا الحق فتشهدوا اقض | ما فبه رعابه لحانت مره هو نوم 
ابطال حق من تکرهونه. .. . 
قال فی المجمع:, و هذا من الأْوامر البليغة التی یدخل فیها مع قلة حروفها 
الأقاریر 
المیزآن.فی »تسیر الغران سح ررض :3777 
و الشهادات؛ و الوصایا و الفتاوی, و القضایا, و الأحکام, و المذاهب., و الا 
بالمعروف, و النهی عن المیکر. 
قوله تعالی: «و بعَهّد اللّه آَوَفُوا» قال الراغب فی المفردات: العهد حفظ 
تشه سا عانه خال هد ال نمی مدا نصا علی: الفرآهت. 
التکالیف الخشتر نو الفظاتی الفجوله و علی العید الخی .هه المونق .و 
و اس 
و کثرة استعماله فی القرآن الکریم فی الفرامین الالهية, و اضافته فی الاية 
الت ال شاه ماه الممیه مه فبه مان الحام و لوصا لاله 


العامة کل ذلک یوید آن یکون المراد بقوله: «و بعَهّد ال أوْفُوا» التکالیف 
لدينية ای ان کان من لاسکی اناد بالعید هه الساق 
پقود بمثل قولنا: عاهدت الله علي کذا و کذا, قال تعالی: 
ِ وَقوا بالعهد ان العَهَّد کان مَسَوّلا»: (الاسراء: 34) فیکون اضافته الی 
الله نظیر اضافة الشهادة الیه فی قوله: ۶ کم شَهاتة 1 (المائدة: 
فی الایه بقوله: «ذِکُمْ وَصَاکُم به لعلکُمْ تدکرون . ۱ 
قوله تعالی: «و أَنٌ هذا صراطی مُسْتقیماً قایوغ و لا تیوا السُبْلَ قَتقرق 
کم عَن سبیله الی آخر الابة, قری: «و آن بفتح الهمزة و تشدید النون و 
تخفیقها و کانه. بالعطی غلی. موصعم فوله: «لا تشر که بم شتا اوه فری 
بکسر الهمزة علی الاستئناف, 
و الذی یعطیه سیاق الأیات آن یکون مضمون هذه الية آحد الوصایا التی 
آمر التی ض آن ها علهم و رهم نها حت فیل «قل تعالوا انل ها 
حَرَم ربْکَمْ عَلیْکَمْ , و لازم ذلک آن یکون قوله: «و أَن هذا صراطی مُستقیماً 
ق بعوه مسوفا؛ لا تتعلق الفرض :به: بنفسه. لا کلیات الذین قد مت دن 
الاپتین السابقتین علیه بل لیکون توطئة و تمهیدا لقوله بعده: «و لا تتَعُوا 
السَبّل کما آن هذه الجملة بعینها كالتوطنة لقوله: 
«َتقرّق یک عَن سییله فالمراد بالاية آن لا تتفرقوا عن سبیله و لا تختلفوا 
فیه, فتکون الایة مسوقة سوق قوله: «شرع لک ین الين ما وی بو وتا 
5 الذزی اوحینا الیک ما وَصینا , به ابراهیم 5 مُوسی عیسی آن ایو 
این و لا توا فیو: (الشوری: 13) فالأمر فی الاية باقامة الدین هو ما 
وصی من الدین المشروع کانه آعید لیکون تمهیدا للنهی عن التفرق بالدین. 
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لیگ مها ره رک کی مها کر ان وا اسف ال یت 
هدا الضراط الخسمم الجه لاف تیه لاف وهی سل 
الله فان اتباع السبل دونه یفرقکم عن سبیله فتختلفون فیه فتخرجون من 
الصرا ط المتخصم اد الضر اظ السن لا راخلا مهس آخرانم ولا بت 


0 آن یکون المراد بقوله: «ضراطی ضراط النبی ص 
فاٍنه هو الذی یخاطب الناس بهذه التکالیف عن آمر من ربه اِذ یقول: دك 
تعالةا أنْلّ الخ, فهو المتکلم معهم المخاطب لهم. و لله سبحانه فی الاّیات 
مقام الغيبة حتی فی ذیل هذه الاية اذ یقول: «قتف و نکم عن تیه دلکم 
وضاکم به و لا ضیر فی تستة الصزاط الفستفیم الی الب ص:فعد تسب 
الصراط المستقیم |لی جمع من عباده الذین آنعم الله علیهم من اللنبیین و 
الصدیقین و الشهداء و الصالحین فی قوله: «امُدتا الصَراط الَمُسَتَفِيم, 
را ی ی (الحمد: 7). 


کم سین اش تسوا انس الا قی فا صاخ زا 
شبحانه خفی الایة. نوغ هن. الالتفات لکن لا قی فوله* «صراطی بل فت 
قوله: هعن شبله فان معین لاه الوا بل علیکم ما وضاکم ده ریک و 
هو ۳ یقول لکم: «أن هذا| صراطی مستقیما فاتبعوه» ا وصیته «أن هذا 
صراطی مستقیما فاتبعوه و لا تتبعوا السبل فتفرق بکم عن سبیلی» 
فالالتفات- کما مر- انما هو فی قوله: «عَنْ سبیله . 
کت ان ی ای ی اس اس ات لا 
صراطه اس ای خلت فی ها وسالکه رصان نی یعس 
لا احتلاف بنن آجزانه و لا بین.سالکیة ما داموا علبه فلا بتفرفون البتة نم 
ينهاهم عن اتیاع سائر السبل فان من شأنها [لقاء الخلاف و التفرقة لأنها 
طرق الأهواء الشيطانية التی لا ضابط یضبطها بخلاف سبیل الله المبنی 
علن القطره و,الخلقه.و لا تبدیل لخلق اللدلک الدین القیم. نم آکد نتبحانه 
حکمه فی الابة بقوله: «ذلکم وَصَاکم نف لعلکه تفه 37 ن 
و قد. اختلفتم الخواتیم فی الایات الثلاث فختمت ت الب لأأولی, پقوله: «ذلِکُم 
وصَاکُمْ به لعَلکُم َعفْلون ی 51 وصَاكَم به لعَلْکَمْ تدکژون و 
الثالثة بقوله: «ذلکُمْ وصَاکمٌ به کم تتفون 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج7 ص. "ورد ۱ 
و لعل الوجه فی دنک آن الاموز المدکورهقی ای لول وهی ری 
بالله العظیم و عقوق الوالدین و قتل الاولاد من املاق و قربان الفواحش 
الشنند و فل النفن المسترمد چن غبر حق‌مما تتری الفطره الانسائه 
حرمتها فی بادیْ نظرها و لا یجتری علیها الانسان الذی یتمیز من سائر 
العیمان تالعفل, الا آذا انیم الاهواء م احاطت به الخذاطف. المطلمة ای 
تضرب بحجاب تخین دون العقل. فمجرد ال ل وه الط 
۵ ترفن خالصة مدای کف اسان بسن حرعها شام کت 
لسان اف اسان تالک تست وله «رای مضا رت اعاکم 


رنه مان فو‌تان اش مات الاو 
المیزان بالقسط, و العدل فی القول, و الوفاء بعهد الله آمور لیست بمثابة 
مایت فی الات الا رمق آلطیور بل با اسان مه الیل ی 
رای الا ال اه و هه الرحی ال الفحاله و العفاسد الغا هد 
التعاومه ند العطن القظر ی ی ری ما قفا ی الحقاسه الا مخ تیاو 
مه ال هه سا نت وه | اس الک نما ات عم لیر 
یرمع آسباس. ۱ برخم فیه الصفیو و العف بو طقف فیه الکیل و 
الور یی ال فنه فی الک القصا ره لصف سای کلمة امه 
لهذه النکته ختمت الاّية بقوله: 


ك- 


«ذلِکُمْ وصَاكم به لَعَلکَمْ تدکژون . 


و الغرض المسوق له الاية الثالثة هو النهی عن التفرق و الاختلاف فی الدین 
بات سبل 2 سبیل اللشو اتباغ‌هاتیک الستل.من شانه. آن التقوی آلدینی 
لک آن التقوی [ ان انما یحصل بالتبصر فی المناهی الالهية و الورع عن 
مجارفه بالتعفل و التدکر, و بعبارق اخوی بالتز ام الفظرح الانسانية التی بنی 
علیها الدین. و قد قال تعالی: «و تفس و ما سهّاها قأَلعمها فجْورّها و 
تفواها»: (الشمس: 8) و قد وعد الله المتقین ان اتقوا یمددهم بما پتضح به 
ی و وی عندهم فقال: «و مَن یت اللة یَعْعل 
له مخرجا»: (الطلاق: 2) و قال: «اِنْ توا اللة بَجْعل لكم فرقانا»: 
(الأنفال : وی 
فهو علی صراط التقوی ما دام ملازما لطریق التعقل و التذکر جاریا علی 
مجری الفطرنة, و آذا انحرف الی الخارج من هذا الصراط و لیس لا اتباع 
الأهواء و الاخلاد الی 
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الأرض و الاغترار بزينة الحياة الدنیا جذبته الأهواء و العواطف الی 
الاسترسال و العکوف علی مخالفة العقل السلیم و ترک التقوی الدینی من 
غير مبالاة بما بهدده من شوم العاقبة کالسعران لا پدری ما یفعل و لا ما 


یفعل به 
شتا یه اسان و ها ی و ی 
فیه اهلها و لذلک لا تکاد تری آثنین من اهل الاهواء 0 
ار ی 
«و لتَستَبینَ سبیل المجرمین»: (الأنعام: 5 و قوله: «و لا تثبع سبیل 
(الأٍعراف: 2) و قوله: «و لا تلبعان سیپل الذین 1 
علموری: (یونس: ۱ «ان بن> ینبغون الا الظّ و ما 
تهُوّی الاْفس چ لَقَذ جاءَهم من بش اد 3 و نت ان تتبعت 
آیات الهدی ال ای وجدت فی هذا المعنی شیتا کثیرآ. 
و بالجملة التقوی الدینی لا یحصل بالتفرق و الاختلاف, و الورود فی ای 
متیر که شوه و الشلوک: هن آم,.واد لاح لسالکه بل بالتزام الصراط 
المنشعيم الای لعف فیه و لا اخلاف فدای هوالخه برحی معه انلس 
بلیاس التقوی, و لذلک عقب الله سبحانه, 3 "«و لا تتیغوا السّبل قتقتق 
کم عن سیبله بقوله: «ذلکمٌ وصَاکُمْ به لک تفن ۷ 
و قال فی روح المعانی: و ختمت الاية الاو ِ#« سبحانه: «لعلکم 
هن و هذه- یعنی الثانیة- بقوله: «لَعَلْکَم تدکرون لأّن القوم کانوا 
فنتمرین علی الشری وقیل: الاهلادنی قویان الا هقی التفشن العخرمه 
بغیر حق غیر مستنکفین و لا عاقلین قبحها فنهاهم لعلهم یعقلون قبحها 
قییوتنکفه] عنما خر کوهان و اه حفط اموال التامت له و اقا الکیل..ه 





العدل فی القول و الوفاء بالعهد فکانوا یفعلونه و یفتخرون بالاتصاف به 
فامرهم الله تعالی بذلک لعلهم یذکرون ان عرض لهم نسیان, قاله القطب 
الزاری اتف 

و آنت یی بان ال دومن اتضافمی بخفظ اموال سای تفاه الک 
و العدل فی القول لا یوافق ما ضبط التاریخ من خصال عرب الجاهلية, علی 
آن الذی فسر به التذکر |انما هو معنی الذکر دون التذکر فی عرف القرآن. 
تم.فال و فال الاضامد نعنی: الراتی» فق التفسیر الکبین, الست. فی خیم 
کل اية 
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بماأ ختمت آن التکالیف الخمسة 2 المذکوره فی الاية الاولی ظاهرة جلبة 
فوجب تعقلها و تفهمها و التکالیف الأربعة المذکورة فی هذه الاپة- یعنی 
النانیهت آمور خفية عامضه لابد ها غن الاعهاد و الفکن الک نش یقت 
قلق موصوع الاعتدال هو ال کر ات 

هاگره قن الفجة فزبت الماخد . هم قخضای یس ان امین ارس 
الا کت فی الة الثانیه مفاشالة الانشان بادنی: تامل. و لست: بالگ 
الخفاء و الغموض الذی وصفه, و لذا التجاً (لی ارجاع التذکر الی الوقوف 
علی حد الاعتدال فیها دون آصلها فأآفسد بذلک معنی الایة فان مقتصضی 
السیاق رجوع رجاء التذکر (لی صل ما وصی به فیهاء و الذی یحتاج منها 
بحسب الطبع الی الوقوف حد اعتداله هما الأمران الاولان أعنی قربان ال 
الینیم و ٍیفاء الکیل و الوزن, و قد تدورک آمرهما بقوله: «لا کلف تَفساً الا 
وسعها» فافهم ذلک. 

ثم قال فی الاية الثالثة: قال آبو حیان: و لما کان الصراط المستقیم هو 
الجامع للتکالیف و آمر سبحانه باتباعه و نهی عن اتباع غیره من الطرق ختم 
ذلک بالتقوی التی هی اتقاء النار اد ضن اتیغ ضراظه نا الفجاة الایدیقم و 
حصل علی السعادة السرمدية انتهی 

+ هس ای سح اسر اقا الا دای ات سا بانب 
القصد بالأصالة و قد تقدم آن مقتضی السیاق کونه مقد مة للنهی عن 
التفرق باتباع السبل الأخری 


و توطئة لقوله: «و لا یو ا الیل قتة 9 قتقرّق کم عَن سَییله . 
قوله تعالی: «یْ2ّ نا مُوسی الکتات تماما عَلی الذی آَمْسَن الی آخر الأية, 


اب 
ما آوتی الأنبیاء من الدین, و هی آمور کلية مجملة صحح ذلک الالتفات الی 
بیان آنه تعالي بعد ما شرعها للجمیع |جمالا فصلها حیث اقتضت تفصیلها 
لموسی (ع) آولا فیما آنزل علیه من الکتاب, و للنبی ص انیا فیما نزله 
علیه هن کتاب مباری فقال تعالی: «نمّ آتینا فوسی الکتات تفاماً غلی الذی 
9 ۱ 


فمعنی الایة: آنا بعد ما شرعنا من اجمال الشرائع الدينية آتینا موسی 
الکتاب تماما تتم به نقيصة من آحسن منهم من حیث الشرع الاجمالی و 
تعضی بعصل :یه کل قنیع من قروع هذه الستات الاحمالیه جما بان له 
بنو ٍسراثیل و هدی و رحمة 
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با ی ی ها ال اه ای ای ال مسا ات 
الثلاث السابقة. 

فقوله: «تم نا فوتب الاب رجوع الی السیاق السابق الذی قبل قوله: 
«قْل تعالوا ائل ما عتم مبْکمْ عَلیکَمْ الایات. و هو خطاب الله لنبیه (ص) 
ما و قد آفید بالتأخیر المستفاد من لفظهة «یْم آن هذا 
الکتاب انما آنزل لیکون تماما و تفصیلا للاجمال الذی فی تلک الشرائع 
العامة الکلية. 

و قد وجه المفسرون قوله: ود آتیٌنا موسی الکتات بوجوه غرببة: 

منهاء آن قی الکلام حدفا و التقدیر: ثم قل با معمد سا موقشی ااکنانب: 
وتا ان تفن و آخرکو ان موس اعظی ات 

و هتها: آن التقدی نم بل علیکم آستا‌نوسی الکنات. 

و مماترانه فتصل معواه فی: فص [یراهیم + حو ها اه رای وگو ۸ 
النظم: 

و وهبنا له اسحاق و یعقوب تنم آتینا موسی الکتاب». 

و الذی دعاهم الی هذه التکلفات آن التوراة قبل القرآن و لفظة «تْمَ تقتضی 
التراخی و لازمه نزول التوراة بعد القران و قد قیل قبل ذلک: «فْل تعالوّا 
ال فا حوه حَرم رَبْکم لبم .وم ی 

۲ 7 ۱۲ 
احستوا من نی [نسواتیل فی, العمل بهذه الشرانم الکلية العامة و قد.قال 
تعالی فی قصة موسی بعد نزول الکتاب: «و کتنا له فی الوا مِيْ کل 
شی ء مَوَعظةٌ و تفصیلا لِکل شیء قخذها بفْوّةِ و ام زر قومک یَاخدوا 
یأخْسَنها»: (الأعراف: 145) و قای: «و احْلوا البات سَجّداً و فولوا حطة 
تغفو اک حطایا کم و ستزید لْمَحَسیی»: (البقرة: 8ظ) و علی هذا 
فالتصول خی ق وا <عای الوم اس جفب الحنس. 
کت 
اان مرس ای 1 ج یل المع تماما النعمه خلی ان 
ا شا مین امن و 

اه ِِ ااشای الخنی ان فل» اس تناها 
لکرامته فی الجنة علی احسانه فی الدنیا, و قیل: المعنی تماما علی الذی 
اختس‌اله الب مد ال تراد 

الخیای فیس ال انح بر و 


بالنبوة و غیرها, و قیل: انه متصل بقصة ابراهیم و المعنی: تماما للنعمة 


۵ وله« تمخییلا لکل شیهع» آی,هما تا اليه بت انس اتیل آو نتفع به 
غیرهم ممن بعدهم. و هدی پهتدی به و رحمة ینعمون بها. و قوله: « 
فا رم رون .فش اشارن: ال ان شنت اسرایل کانوا سافلور: او 
کمن غرم اسان طفاء الله ی الم ااگرهو معا شم ان اه 
الحاضرة الثش تذکز القرآن آنها محرفة لا یوجد فیها ذکر من البعث یوم 
القيامة. و قد ذکر , ی امه رح سم آن تفت اس نان ها حانتخ تعتقد 
المعاد. 

قوله ها لت هی وا کنات انلیا فا ی ال ار الایض آق ها کناب 
مبارک یشارک, کنات موسی فیما ذکرتاه من الخصيصة تن «الخ». ِ 
قوله تعالی: «انْ تقولوا تما آنزٍل الِْتابُ علی طایْقتیّن من قلنا» الخ, «أَنْ 
تفُولوا» معناه کراهة ان تقولواء آو لثلا تقولواء و هو شائع فی الکلام, و هو 
متعلق بقوله فی الاية السابقة: «ایرَلناة . 

و قوله: «طایمتَینِ من قَبنا» یراد به الیهود و النصاری آأنزٍل علیهما التوراة و 
الاتجنلی:ه آضا کب الاسباء الا رلة قبلهما مفا بدکره القران منل کناب نوعتو 
کتاب ابراهیم (ع) فلم یکن فیها تفصیل الشرائع و ان 1 
خاماسای ما سس ال الاساع من الکت کر دای اه رام 
تکن فیها شرائع و لا لهم بها عهد. 

و اتف آنا ۳۳1 القران کراهق ان شقولوات ان الکاتب ای التتضل 
لش رانعه اما ات لعلی صا نمی فلا چم النفوه و ال ری ان کر 
غافلین عن دراستهم و تلاوتهم, و لا باس علینا مع الففلة. 

قوله تعالی: «او تقولو لو آّا أیرن عَأیتا الکتات لکتّا دی هم الی آخر 
لایة آی من الذین آنزل الیهم الکتاب قبلنا, و قوله: «ققَدٌ جاءکم بت من 
رَبکَمٌ تفریع لقولیه: هن تولوا» «اأَوٌ تمولوا» جمیعا, و قد بدل الکتاب « من 
البينة لیدل به علی ظهور حجته و وضوح دلالته بحیت لا یبقی عذر لمعتذر و 
لا علة لمتعلل, و الصدف 
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الاعراض و معنی الاية ظاهر. 


(بحث روائی) 


هو منک کلی فراشه ‏ رالات المحکهات الم لم نسحم شی و 
الأنعام قال: شیعها سبعون آلف ملک: «قّل تعالوّا ثل ما حتَم رک ات 
آلا ی تفت که نت 

ای او ایو نحص ان ای با ای و رن 
مردویه و الحاکم و صححه عن عيادة بن الصامت قال: قال ر با 
ایکم. بایعتی: علن «ع: لتبات الثلات؟ نم تلاه؟ «جل تعالا ال ما عم 
و کم علاکم ال تلا آبات. 

ثم قال: فمن وفی بهن فأجره علی الله. و من انتقص منهن شینا فاد رکه 
الله فی التیاه کانت ععوت: ورمن آخره الن ااخره کان آهره:الی الله- ان 
شاء آخذه و [ن شاء عفا عنه. 

آقول: و الرواية لا تخلو عن شی: فان فیما ذکر فی الأیات الشرک بالله و لا 
تکفی فیه. عحویة الدفا وا عتاله عفترم فی. الا حره قص القران ۰ قال تعالی: 
«نّ له لا زان بُشْرک یه»: (النساء: 48) و قال: «انّ ۳۳ َژوا و 
مأوا و هم کفْاز آولنک عم لَعْتة ال و الَْلایَكَة و الّاس أَجْمَهِینَ. خالدین 
فیها لاف بُحَتّفْ عَلهْم الْعداتِ و لا هم ینَْرُونَ: (البقرة: 162). 

۰ ظاهر الرواية کون هذه الاحکام مما یختص بهذه الشريعة کما پشعر 
به ما نقل عن بعض الصحابة و التابعین ۲ 
کالذی رواه فی الدر المنئور. عن جمع عن ابن مسعود قال": من سره ان 
بط له وصية محمد التی علیها خاتمه- فلیقرأً هولاء الیات: قل تعالوا آق 
حره ریک لك الی قوله للم تقو 1 
۷۱| 
و فی تفسیر العیاشی, عن عمرو بن آبی المقدام عن آبیه عن علی بن 
الحسین (ع): لماش ما ظَرَ لها و ما بَطَنّ قال: ما ظهر من نکاح امرأة 
لب و ما بطن منها الزنا 
اقول مهو فعض سا وه 
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و فی الدر المنثور, اخرج احمد و عبد بن حمید و النسائی و البزاز و ابن 
المنذر و آين ابی حاتم و ابو الشیخ و ابن مردویه و الحاکم و صححه عن ابن 
مشود نان حظ سا اللع ی حطا شاه نم فا ها سسا. اد 
مستقیما, ز نم خط خطوطا عن یمین ذلک الخط و عن شماله- ثم قال: و هذه 
ال الا علیه شیطان یدعو الیه, ثم قرا: 

أنْ هذا صراطی مستَقیماً قالبعُوغ- و لا تْعُوا السُبْلَ قتقتق بکُمْ عن 


و فیه, اخرج احمد و ابن ماجة و ابن ابی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن 
عبد الله قال: کنا جلوسا عند النبی ص فخط خطا هکذا امامه- فقال: هذا 
سبیل الله, و خطین عن یمینه و خطین عن شماله- فقال: هذا سبیل 
الشیطان- ی ات بر 

«و آنّ هذا صراطی مُسْتَفیما قَانَبعُوهُ الَية. 

و کف تقستز القمی: , آخیرنا الحسن بن علی عن آبیه عن الحسین ین سعید 
فی قوله: «هذا صراطی مُسْتفیماً قانبعو 7 شغُوا ال قتقق یک عَن 
یه قال نس تسیل فآ فده لفق هر 

اقولز و من الجری, و الذی ذکره (ع) مستفاد من قوله تعالی: «قل لا 
اشتلفم عَل ایرآ 1 المَوَدهة فی الفرّبی : (الشوری: 23). اذا آنضم الی 
قوله: «قْل ما أسْتلْكم عَلَبْه م من أجْرٍ الا من شاء أنْ یتَخْدّ اٍلی رَبّه سییلا»: 
(الفرقان: 57). 

و قد وردت عده روایات من ظرق الشیعة: و اهل الشتدة آن -علیا هو الضراط 
المستقیم, , و قد تقدمت الاشارة الیها فی تفسیر سورة الفاتحة فی الجزء 
الاول من الکتاب. 


[سورة الأنعام (6): الایات 158 الی 160 ] 


(بیان) 


الایات متصلة بما قبلها و هی تتضمن تهدید من استنکف من المشرکین عن 

الضراط المستقيم. و تقرق: شیعاء و تبرنه ی و ی 

وعدا حسنا لمن جاء بالحسنق و انجلزا 

قوله تعالی: «هل تظ ون الا آن اف 0 َو نی َو تن بتعض 

تخت اسهام اکاری نی ام ۱ ب میم له وا نش فد وعوه 

فالأمور المذكورة فی الأية لا محالة آمور لا تصحب الا القضاء بینهم بالقسط 

و الحکم الفصل باذهابهم و تطهیر الأرض من رجسهم. 

و لازم هذا السیاق آن یکون, المراد باتپان الملانكة نزولهم باية العذاب کما 

یدل,علیه قوله تعالی: «و قالوا یا ها الذی رل لیم الدکر اک لَمَجْتون. 7 

ما بات تااعاا که ان کت من الصادقین ها تنل الَمَلایکة" 1 بالحة و ما 

کائوا اذاً مَنْظَرینَ: (الحجر: 8( 

و 1 المراد باتیان الرب هو یوم اللقاء و هو الانکشاف التام لاية التوحید 

بحیث لا ببقی علیه ستر کما هو شأن یوم القيامة المختص بانکشاف الفطاء, 
و المصحح لاطلاق الاتیان علی ذلک هو الظهور بعد الخفاء و الحضور بعد 

7 جل شأنه عن الاتصاف بصفات الأجسام. 

و ریما یقال: ان المراد |تيان آمر الرب و قد مر نظیره فی قوله تعالی: 

«هل بلط ون الا آن یانبم اللة فی ظلل من القمام»: (البقرة: 210) فی 

الجزء لثانی من الکتای ۳ ۲ 

و یکون المراد باتیان بعض آیات الرب اتیان آبة تلازم تبدل تشاخ الحياة 


1 
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بحیت لا سبیل الی العود الی فسحة الاختیار کاية الموت التی: تیدل, تا 
العمل نشاة الجزاء البرزخی آو تلازم ۶ ملکة الکفر و الجحود فی 
تفه اتفرارا لا شم مه ار عان کنو و الاقبال شاوبیم ال 
الحق الا ما کان بلسانهم خوفا من شمول السخط ۳ کما ریما دل 
علپه قوله تعالی: «و |ذا وقع الْقَوّل لیم آَخرجنا لَهُمْ داب من الاتْض 
تلهم أَقّ النّاسن کائوا بایاتبا لا بُوقئون»: 3 82 

و کذا قوله تعالی: «و یَقَولْونَ تی ها الم ان کم صادفین. فل بو 
لت لا یلقع الذین کقژوا ايمائهغ و لا هُم بنطرون»: (السجده: 29) فان 
الظاهر آن المراد بالفتح هو الفتجللنبی ص بالقضاء بینه و ین آمته بالقسط 
دی هلاه تالی کین شعیب (ع) فی قوله: «رتا افتَخْ بیتنا و بین قومنا 
بالحق و نت حَیْر الفایچین»: رالاعرافت: 99 ان ره رسله فی قولمه: 


م9 و 


«و اسْتَفتخوا و خاب کل جبارِ عنید»: (ابراهیم: 15). 


الایمان لیتقوا به آلیم العذاب لکن لا بنفعهم ذلک فلا ینفهع من من الایمان الا چا 

کارکن: انیا کفا جذل علیه قوله تعالی: «فلَمّ رأوا باسنا قالوا ما پالله 

وحْدَه ورکقینا یما کتّا به مُشرکین, قَلَمْ یک ینْفَعْهَمْ ایمائهم لمّا رأوا بسن 
۱ 


لله ای فد خلت فی عباده 0 آلکافژون»: (الموّمن 
قی ای ای او افرص ماع ابا انم صاحت 
القضاء بینهم بالقسط و هم لکونهم لا توّثر فیهم حجة و لا تنفعهم موعظة لا 
پنظرون الا دلک و ان ذهلوا غته فان الواقع آمامهم علمهوا او جهلو[: 

وتا فبل؛ ان الاستفهام للتهکم. فانهم کانوا یقترحون علی النبی ص آن 
ینزل علیهم الملائكة آو یروا ربهم آو يأتیهم بآية کما آرسل الأولون فکأنه 
قیل: هولاء لا یریدون حجة و نما بنتظرون ما اقترحوه من الأمور. 

و هذا الوجه غیر بعید بالنسبة الی صدر الاية لکن ذیلها عون قوله: «یوَم 
بانی بقض آیات ربک الخر لا بلاتمة قلک الملاعمه فان التهکم. لا بفعدی. فیة 
الی بیان الحقائق و تفصیل الاثار 

قوله تعالی: «یوَم ی تقضم آبات دص الی آخر الابة, یشرح خاصة بوم 
اون 
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هذه ای با هه و الایمان لا ی 
نفسا لم تومن قبل ذلک الیوم ایمان طوع و اختیار او امنت قبله و لم ‏ 
کسبت قی ایمانها خیرا و لم تعمل صالحا بل انهمکت فی السینای- 
المعاصی ذ لا توبة لمثل هذا الانسان, قال تعالی: «و لیس او لا 
یعملون السَیْناتِ حتّی |ذا حضر آَحَدَهَم المَوَتْ قال ای تبث الان»: (النساء: 
8 فالنفس التی لم تومن من قبل ایمان طوع و رضی و آمنت بالله و 
کت بایات اللم هه له کفتت نی مت خفرانه لاه استوسات ی 
التیاصی افو ام تست سا هی اه ال سا عان روا 
ثم شاهدت البأآس الالهی فحملها الاضطرار الی الایمان لترد به بأآس الله 
تعالی لم پنفعها ذلک, و لم یرد عنها بأسا و لایرد بأسه عن القوم المجرمین. 
و فی الاية من بدیع النظم و لطیف السیاق آنه کرر فیها لفظ «رَبّکَ ثلاث 
مرا و اس از اس الب من داد هو هم اسر و کت بو 
یفتخرون باربابهم و یباهون تاو وه تین ابیت و نیت یه کلیه وب اه 
بو ار تخح ور 9۰۱بلقصا.اعصل بوقعی یه رب اه اون 
خصمه اک ذلک و زاد فی طماأنة نفسه بقوله فی ختام الایة: «فْل 
اتتظزوا ‏ منتظزون ای فانتظر انت ما هم منتظرون, و آخبرهم اک و 
انتظاره. و مرهم آن پنتظروه فهو الفصل و لیس بالهزل. 

ها بطم ان هتم مد اج لا هخا مقر فاد 


و 


ما ذکره بعضهم فی دفع قول القائل: ان الاستفهام فی الاّیة للتهکم فقال: 
ان هذه الأیات الثلاث هی ما ینتظرونه کفیرهم فی نفس الاأمر فلا یصح آن 
یراد بهذا البعض شیء مما اقترحوه لآن ایتاء الیات المقترحة علی الرسل 
بقتضي فی سنة الله هلاک الأمة بعذاب الاستتصال |ٍذا لم توْمن به, و الله لا 
بای مینست آنهد: 

و فیه: آن دلالة الایات ی علی آن هذه الأمة سیشملهم القضاء بینهم 
بالعظ و الجکم الفصل مما لا سترة علیها کقوله: «و کل أمَةٍ سول قاذا 
جاء رسُولَم فضی بَهْمْ_بالقشط و ما بْلَمُون وجفولون متي هد اوعد 
ان کم صادقین, قل لا آقلک نی ضلا و لا تفعاً [لا ما شاء ال لِکل امد 
جلٌ الی آن قال- و 7 نشتیئونک | عو فُو فا ای و ی اه لحو و ما أ 
بععجزین» الن ۳ س و 

و قد استحل‌بالانه علمه. آن الایمان لا ار بدا تم تفر بااخملن وه کی 
فی الجملة 
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لا مطلقا فان الأية في مقام بیان آن من کان في وسعه آن یوّمن بالله فلم 
یوّمن آو فی وسعه آن یوّمن و یعمل صالحا فآمن و لم یعمل صالحا حتی 
لحقه البأس الالهي الشدید الذی یضطره الی ذلک فانه لا ینتفع باٍیمانه, و ما 

ق ان طیعا سای دلوت هریاد لاحم کی هل صا لیام کت 
قی اعانت را خن اه خر مق مه تیان تفیل اند لو ی اشار 
آر لاله کل ان لاف نما هه الساند انا ان ره طفع عم بط یه 
الخطيئثة و لم تفسده السینة. 
وق قوله ‏ «لا پم سا تماما لد دک امه الفضل تین الفوصوفد 
الوصف بفاعل القعل و هو آیمانها و کأنه للاحتراز عن الفصل الطویل بین 
الفعل و فاعله, و اچتماع «فی ایمانها» و «ایمائها» فی اللفظ. 
قوله تعالی: «انَ الذین قفوا دتم 2 و کائوا شیعاً لشت مهم فی شیهع» 
الخ. وجه الکلام السابق و |ٍن کان مع المشرکین و قد ابتلوا بتفریق الدین 
الحنیت: و کان ایضا اهل الکتاب نصیت من الکلام وویما لوج الیهمبعض 
التیویج و لازم ذلک آن ینطبق قوله: 
«الخی ف فما یر هکای | شاه غلی ال کین بل لس فلی ااشنه 
التضاری لاشترای الخمم فی القفرن و الاختلات فی آلدین الالفت. 
لکن اتصال الکلام بالایات المبينة للشرائع العامة الالهية التی تبتد بالنهی 
عن الشرک و تنتهی |لی النهی عن التفرق عن سبیل الله بستدعی آن یکون 
قوله: «الذین فَرّقوا دِیتقْمْ و کائوا شیْعا» موضوعا لبیان حال النبی ص مع 
من کان هذا| وصفه فالاتیان بصيغة الماضی في قوله: «9 قوا دینهم لبیان 
اضل العف شاخ کان قب الخاشی: او العال او السسقیل لا تحمم. الفعل 


فان العاصی سست. 


و من المعلوم آن تمییز النبی ص و اخراجه من اولتک المختلفین فی الدین 
ی 
یدعو [لی کلمة الحق و دین التوحید, و مثال کامل یمثل بوجوده الاسلام و 
بخم همه الیه خیعوه معی فولم < اس سیم فقو سدع الی آنقم لها 
علی دینک الذی تدعو الیه, ۱( 

قمعنی الاية آن الذین فر قوا دقع بالاختلافات التی هی لا محاله تشه عرد 
العلم 
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- و ما اختلف الذین افتوح الا بغیا بینهم- و الانشعابات المذهبية لیسوا علی 
طریقتک التی بنیت علی وحدة الكلمة و نفی الفرقة انما آمرهم فی هذا 
یفعلون و یکشف لهم حقيقة آعمالهم التی هم رهناو‌ها. 

و قد تبین بما مر آن لا وجه لتخصیص الاية بتبرئته (ص) من المشرکین آو 
منهم و من الیهود و النصاری, آف‌فنم التتافین بالمذاهب و البدع من هذه 
الامة فالاية عامة تعم الجمیع. 

قوله تعالی: و ی ام وج بو 
1 ای المع اصاهاء فلا سارک لس لا تلا ی 
یحسب الحسنة عشرة و السيئة واحدة و لا یظلم فی الایفاء فلا ینقص من 
نلک و لا پزید في هده, ان آمکن آن بزید في جزاء الحسنة فیزید علي 
العشر کما یدل علیه قوله: «متل الذین یُثففُونَ أمُوالَهْم_ فی سییل ال 
خه انشت شیم ستایل اقی حل: سبله ماه خبه و الله. بضاعف امن 
بشاعء»: (البقرة: 

1 و آمکن آن یعفو عن السيثة فلا یحسب حق المثل الواحد. 

لکنها آعنی الأية باتصالها بما تقدمها و انتظامها معها فی سیاق واحد تفید 
معلی آخر کاّنه قیل بعد سرد الکلام فی الایات السابقة فی الاتفاق و 
الاجتماع علی الحق و التفرق فیه: فهاتان خصلتان حسنة و سیيئة یجزی 
فیهما ما یمائلهما و لا طلم فان الجزاء یماتل العمل فمن جاء بالحسنة فله 
الا سيئة مثلها و لا یطمعن في الجزاء الحسن, و عاد المعنی الی نظیر ما 
استفید من قوله: « خزاء شیتق شیند منلها»: (الشوری: 40( از المراد به 
بیان تهانله چراء آلسینه لما فی کونفا مستهالا پرغت فیها لا انبات الوحده .و 


ِ 
سب 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن زرارة و حمران و محمد بن مسلم عن آبی جعفر 
و آبی عبد الله (ع): فی قوله: «بوَم بای بَعض آیات زبک لا یلقع تفساً 
[یمائها» قال: طلوع الشمس من المغرب و خروج الدابة و الدخان, و الرجل 
را ار تم ی ۶ آابات فلا بنفعم آیمانم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 31 
آقول: و قوله: الرجل یکون مصرا «الخ» تفسیر لقوله: وا کرت فی 
ایمانها خیرآ» علی ما قدمناه و بدل علیه الرواية الاتیةر 
و فیه غن آبی بضیر غن آخدهما (ع): فین. کول «1و کشتگ. فب. انمانها 
خی ال امن اعاصی خالت سه رفن اسان وه روا 
حسنانه. قلم یکسب فی |یمانه خی 
(ع): فی قوله: وم أتی بَعْضٌ آیاتِ ریک یت قال: اذا طلعت ۱ 
۱ ای اه 
یعلی و ابن آبی حاتم و ابو الیشیخ و ابن مردویه عن اآبی سعید الخدری عن 
النبی ص: قی قهله یوم تاتی عض لیات یی ال« لدع آلتفس من 


متریها.  .‏ . 
اقول: و الظاهر آن الرواية من قبیل الجری و کذا ما تقدم من الروایات و 
شکن ان سکن من اآتخسیره و کیف کان فهو یوم تظهر فیه البطشة الالهية 
التی تلجی الناس الی الایمان و لا ینفعهم. و قد ورد طلوع الشمس من 
مغربها فی آحادیث کثيرة جدا من طرق الشيعة عن [ئمة آهل البیت (ع) و 
من طرق آهل السنة عن جمع من الصحابة کات سعید الخدری و ابن 
امه ی ای 
عباس و عبد الله بن آبی اوفی و صفوان بن عسال و انس و عبد الرحمن 
بن عوف و معاوية و ابی امامة و عائثشة و غیرهم و ان اختلفت فی 
مضامینها اختلافا فاحشا. 

و الأأنظار العلمية الیوم لا تمنع تبدل الحركة الأرضية علی خلاف ما هی علیه 
الیوم من الحركة الشرقية او تبدل القطبین بصيرورة الشمالی جنوبیا و 
بالعکس اما تدریجا کما یبینه الأرصاد الفلکية آو دفعة لحادثة جوية کلية هذا 
کله ان لم یکن الکلمة رمزا آشیر بها ٍلی سر من آسرار الحقائق. 

و قد عدت فی الروایات من تلک الایات خروج دابة الأرض و الدخان و خروج 
یاجوج و ماجوج و هذه امور ینطق بها القران الکریم. و عد منها غیر ذلک 
کخروج المهدی (ع) و نزول عیسی بن مریم و خروج الدجال و غیرها, و هی 


و ان کانت من حوادث _ 
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اخر الزمان لکن کونها مما یغلق بها باب التوبة غیر واضح. 

و قی آلبرهان, عن البرقت باساده عن عید آللمین ستتمان الغامری: خر 
آبی عبد الله (ع) قال*: ما الب ای از بل ماع ری تا 
الحلال و الجرام: و یدعو الی شبیل الله: و لا تتقطع الحجه من الارض- لا 
اب القیامةه- فاذا رفعت الحجة و آغلق باب التوبة- لم ینفع 
نفسا |یمانها- لم تکن آمنت من قبل آن ترفع الحجة, و اولتک من شرار خلق 
الله. و هم الذین تقوم علبهم القیا 

و ان رن فاطمة 
بسند آخر عن آبی عبد الله (ع). 

ای عتد الله (ع): فن قول الا ها الوین ََمُوا ديتفم 5 کانوا ۱ 
فارق القوم و الله دینهم. 

اففل اه بالات الم اش هر و را قاس میم 
فرقة. 

کان علی (ع) را فارقوا دینهم. 

آقول: و القراءة مروية عنه (ع) من بعض طرق آهل السنة آیضا علی ما فی 
الدر المنثور, و غیره. : 

و فی البرهان, عن البرقی عن آبیه عن النضر عن یحیی الحلبی عن ابن 
مشکان عن. ژرازة قال: ستل آبو عبدالله (ع) و آنا جالش- عن قول الله 
تبارک و تعالی: «مَنْ جاء بالْستَة له عَشْر أفنالها» یجری لهوّلاء ممن لا 
1 سا هشن عاضه فلت لب ای 
الله رات من تخاس ای و اجتنب المحارم و حسن ورعه ممن لا یعرف 
و لا ینصب؟ فقال: ان الله یدخل أولتک الجنة برحمته. 

آقول: و الرواية تدل علی ار لاخ ون ال مه یا ای سنا 
واردة من طرق الفریقین 

و هناک را کی ی و «مَن جاء بالحستة قلَةْ عَشر أفنالها» 
الابة رواها الفریقان و آوردوها فی تخت آلایت یر نما واردة فی تشخیص 
التصاردرق سل شوم .. 

الضان مسر قراخ وود 

م الصلایه غتر‌هاء ترکنا ایرادها لدلی: 


[سورة الأنعام (6): الایات 161 الی 165 ] 
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(بیان) 


الایات ختام السورة و هی تحتوی علی خلاصة الغرض من دعوته (ص) فی 
الشورخ و اه متلیس بالعمل با بد کو الیه, م منیا خاعتد الخجم التی 
آقیمت فیها لابطال عقيدة الشرک. 
فوله:عالن* «نل ان طدانی ری الی- ضراظ میم الن. آخر آلایتین: 
الا رتست ارحص از ی ۲ 
مصالح العباد, و قبل : 
یآ یار 
یأمر الله سبحانه آن یخبرهم أن ربه الذی یدعو |لیه هداه بهداية الهية ٍلی 
با کانما .علن مضاله الضا م الاخره آخشت القیام" لکونه مبنیا علی 
ای | مت رن 
الفیز ان فی تفر القران:2/ »394 
التطرف بالشرک [لی اعتدال التوحید و ما کان من المشرکین, و قد تقدم 
قوله تعالی: «قل ا* صلایی و نکی فعاه و ممانی الملن قواد: ول 
العصاميه ای مطلق الادهر ء. کر امتفمالم فن الق آو الخسح ترا 
الی الله سبحانه. 
آمزه (ض) انیا آن بشترهم نانه عاییل ما هدان له آلبه مین ن کسا آ ند 
فاموز بدلی لیکون اعد من التهمت عندهم و فرب الب میم الوا فان 
هزم امارخ الضدی ان سل الاسانیما یندب آلهه بطاین معله فوزد. 
فعال: فل* ای جعلت هلا و فطل عباری+ و اخسصت الضلخ بالگ 
استتلالا لمزید العایت بها مه سالیت ,و فحیای بخمیع ما له عن, الشتون 
الراخعه الن من اععال. م افصاق و اعال و روک و سا نم ماس 
الت ی آهوره چرهی الجهات. النی ترت ضه ال الصا تما خال:. کیا 
تعیشون تموتون- جعلتها کلها لله رب العالمین من غیر آن آشرک به فیها 
آحدا فان غیت فی ,خمیم.شته نیقی حبانی.و هماتی له وحدة. وحمته وکفی 
الیه لا اقضد شینا و لا آترکه الا له ولا آسیز فن مسیر جیاتی و لا آزد:مماتی 
الا له فانه رب العالمین, یملک الکل و پدیر آمرهم. 
و قد آ ات بهذ| النحو من العبودية, و آنا اول المسلمین لله فیما ارآنه فت 
ااقففیه انامه ی نی و 
و من هنا یظهر آن المراد بقوله: «ان این ۶ تشکی: و قکیاج وشماتی [ اه 
اظهار الاخلاص العبودی ۵ انشاوه قیما یرجع الیه من شئون العبادة و الحياة 
و الموت دون الاخبار عن الاخلاص فی العبادة و الاعتقاد بان مالک الموت و 


الحياة هو الله تعالی, و الدلیل علی ما ذکرنا قوله: «و پذلک آمرّت فظاهر 
آنه آمر بجعل الجمیع لله سبحانه بمعنی واحد لا بجعل الأولین له اخلاصا و 
تسلیما و الاعتقاد بأن الأخیرین له الا بتکلف. 

و فی قوله: «و آتا ول الخسلفین دلالة علی آنه (ص) ال الناس من حیت 
درجة الاسلام و منزله فان قبله زمانا غیره من المسلهین, و قد حکی الله 
سبحانه ذلک عن نوح اذ قال: «و مت آن کون فن الم امین (یونس: 
2 و عن ابراهیم فی قوله: «أَسْلفث لرَب ۳ (البقرة: 131) و 
عنه وگن آننه:اسماعیل تفن فولهعا: «ربتا و اهنا 
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مُسلمین لک»: (البقرة: 128) و عن لوط فی قوله: «قما وَجذنا فیهاٍ عیر 
من الفشلمیزن (الذاریات: 36) و عن ملکة سبا فی قوله: «و آوییتا 
للم من یلها و کنا مُشلمین» (النمل: 42) ان کان مرادها الاسلام لله. و 
قولها: «و أَسْلَفَت مع سْلیّمان لله رب العالمین» (النمل: 44) و لم ینعت 
باول المسلمین 1 الا ما یوجد فی هذه الایة من,آمره (ٍص) آن 
یخچبر قومه بذلک, و مارفی سورة _الزمر من قوله: «قل انی آموت آن اعید 
ال مُخلصاً له لین و آمرّث لا أکون اوّل المشْلمین»: (الزمر: 12). 
فزتها قبل: ان الضراه اول اشوس من هدن آلامه فان [دراهتم کان اون 
المسلمین و من بعده تابع له فی الاسلام. و فیه آن التقیید لا دلیل علیه, و 
آما کون |براهیم آول المسلمین فیدفعه ما تقدم من الاّیات المنقولة. 

و آما قوله تعالی حکاية.عن ابراهیم و اسماعیل فی دعانهما: «و جِن درینا 
أَمَة مُسلمَة لک»: (البقرة: 128) و قوله: و یک اتراهتم هو شتا کم 
المسلمین»: (الحج: 8 ) فلا دلالة فیهما علی شي 

قوله تعالی: «فْل [ عَیْرّ الله آبُفی يآ الخ, هذه الأیة و 
التی.تغدها ملان علی-خحم لات هی سوام الححم. المذ تور فی 
السورة للتوحید. و هی الحجة من طریق بدء الخلقة, و الحجة من طریق 
عودهاء و الحجة من حال الانسان و هو بينهما و بعبارة آخری الحجة من 
نشأة الحياة الدنیا و النشاة التی قبلها و التی بعدها. ۲ 
فالحجة من طریق البدء ما فی قوله: «ا یر الله آبفی زر و هو رت 
شیء» و من المعلوم آنه (ذا کان رب کل شیء کان کل شیء مربوبا له خ 
رب غبوم غلی الاظلاق تضاد آن بعید. ۱ 

و العجه من طریق العود ماپشتمل عليه قوله: و لا عکست کل ین ۲ 
عَلیها» الی آخر الاية, آی آن کل نفس لا تعمل عملا و لا تکسب شین | 
حمل علیها و لا تزر واژرة وزر آخری حتی بحمل ما اکتستته نفس 
کترها شام کم الی الله ال ال ام الکنت فاگ اعفال اناد 
اذاکان لا محیص عن الجزا 73 7 
لا غیره ممن لا بملک شین 


ِ‌ 


3 


۰ 


چ 
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و الحجة من طریق النشأة الدنیا ما فی قوله: «و هُوّ الذٍی جقلَکُمْ تلائت 
الخ, و محصله آن هذا النظام العجیپ الذی یحکم فی معاشکم فی الحياة 
الدنیا و هو مبنی علی خلافتکم فی الاأرض و اختلاف شئوتکم بالکبر و الصغر 
۵ القوه و الضعف. ور ال کوریق و الانونبه: و الختی و الفقر و الرئاسة و 
پا ما ایا رها یا 
قمل التکوین,منته الیه خالله ممحانهسو ناظمه, و انما فعل ولکی لامتحا نکم 
نگ نیو الرت النی سر ار سا که و حضل هن اظاعه ات 
سعادته المقدرة له و یذر الظالمین فیها جثیا, فهو الذی یحق عبادته. 

و قد تبين یم مر آن مجموع الجملتین: «چ لا تست کل تفس الا عَلیّها و لا 
ترِر وازِرة ورزر ۳ سیق لافادة معنی واحد و هو آن ما کسبته نفس 
پلزمها و لا یتعداهاء و هو مفاد قوله: «کل تفس یما کسَبّت رَهیتة»: (المدثر: 
38). 

قوله تعالی: «و هُو الّذی جَعَلَكمْ حلایّف الأَرّض الخلائف جمع خليفة آی 
یستخلف بعضکم بعضا آو استخلفکم لنفسه فی الأرض و قد مر کلام فی 
معنی هذه الخلافة فی تفسیر قوله تعالی: «ٍئی جاعل فی الا رض خلیقة»: 
(البقره: 30) فی: الجوء الاول.من, الکتاب: و فعتی الانه طار با مر فن 
البیان. و قد ختمت السورة بالمغفرة و الرحمة. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن ابن مسکان عن ای عبد الله (ع): فی قول الله: 
«حنيفاً ُسْلماً» قال: خالصا مخلصا لیس فیه شیء من عبادة الأأوثان.: 

آقول: و رواه فی البرهان, البرقی باسناده عن ابن مسکان عنه (ص): و 
فیه : 

«خالصا مخلصا لا یشوبه شی ۶»» 

وان المراد ا تعستر بالفتتی 

خی نت ال کنیع اش یر انیت ای ره قارع 
درجة واحدة ان الله یقول: درجات بعضها فوق بعض, انما تفاضل القوم 
بالاعمال. 

آقول: و هو من نقل الاية بالمعنی فان الاية هکذا: «و رقع بَعْصَكم قوّق 


بعص ۳ 
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رجات و فی موضع آخر «و رققنا َعصَهمّ فوّق بعض دَرَجاتٍ»: «الزخرف: 
2 و الظاهر آن قوله: «بعضها فوق بعض» من, کلامه (ع) و الحدیث انما 
ورد فی تفسیر مثل قوله تعالی: «هم درجاث عند 5 ال لا فی تفسیر الاية 
التی نجحن فیها فایراده فی ذیل هده الاية من سهو الراوی, و ذلک آن ِِ 
(ع) فی ذیله: «انما تفاضل القوم بالأعمال» لا پنطبق علی الاية کما لا 
تم و الحمد لله 


الجزء الثامن 


(7) سورة الأعراف مکية و هی مائتا و ستة آية (206) 


تور الاعراف (۱7: الایانت:1 الی 6] 


بسم الله الرَّحمن,الرَجیم ۱ ۲ 
المص (1) کنات ال لزیک قلا پکن فی درک خرَخ مِنهة لننذِر به و ذکری 
لِلَمَومیینَ (2) انوا ما آئرل الب من رَبْکُمْ و لا تتیغوا من ذونه آوْلياء 1 
ما تذکرژون (3) 1 مِنْ فرّية اه 1 تا او هم ة )4 
م باس 


بیان 


السورة تشتمل من الغرض علی مجموع ما تشتمل علیه السور المصدرة 
بالخرمفه لته فالم و السورة الخصدن؟ بعری فص بایک .کل دک 
منک حتی نستوفی ما _ 

لمیزان فی تفسیر القرآن. 8. ص: 6 

استیفاقه من البحث فی آول سورة حم عسق ان شاء الله تعالی عن 
الخروف المقطهه القر ای ۱ 

فا سل افیا میا سای قای ع انامه 
لا یشرک ایا ارس ی ای 
الأمم و الاجیال فأکترهم نقضوه و نسوه ثم |ذا جاءتهم آیات مذکرة لهم و 
و دلگ ان العید الالمت الاج هه احمال ها تتضمیه ال وق الدیتد: الالمید 3 
نزل بالانسان- و طبائع الناس مختلفة فی استعداد القبول و الرد- تحول لا 
محالة بجسب آماکن نزوله و الأأوضاع و الأحوال و الشرائط الحافة بنفوس 
آناس اند نی عفص ااشدس> وهی تقو ااطاهرد الباقية علی أصل 
الفطرة- الاهتداء اٍلی الایمان بالله و آیاته, و فی آخرین و هم الأکثرون ذوو 
النفوس المخلدة الی الأًرض المستغرقة فی شهوات ت الدنیا خلاف ذلک من 
الکفر و العتو. 

و استتبع ذلک آلطافا الهية خاصة بالممنین من توفیق و نصر و فتح فی 
الدنیا شاخ من الار و فون الحقه آنواء تعمها الحالد.می ارم عضا 
و لعنا نازلا علی الکافرین و عذابا واقعا پهلک جمعهم, و یقطع نسلهم, و 
یخمد نارهم, و یجعلهم احادیث و یمزقهم کل ممزق, و لعذاب الاخرة آخزی 
و هم لا بنصرون. 
فهذه هی ستة الله التی قد خلت فی عباده و علی ذلک ستجری, و الله 
کم ۲ فخعی: احکمه و وی صراط 
عقا سل هنم الستد ۱ مصیت لیم پیج کال مان لاه اند 
کان ذلک انذارا لهم, ها خصفت اعوه میرن آمم عم برنهم قی ااحماه 
ومفرقه: نمقامه الریونی کان زد لک فد گیرا لقم بابات. الله و علیما ما بارمته 
من المعارف و هی معرفة الله و معرفة آسمائه الحسنی و صفاته العلیا و 
سنته الجارية فی الأخرة و الأولی و هذا هو الذی یلوج من قوله تعالی فی 
الاب آلنا یه من السوره «لندی به و دکری ای مین آن خرضها هه الاندآن و 
الذکری. 

و السورخفلن آنما خکیف لا ابا اختلف,قیهاه وجه الکلام قیها بخشب 
الفیزان قی تفشیر القر ان: .8ص 7 


الطبع الی المشر و طاثفه قلیلة منوا تالف لها مان ی 

اتلها آخدها انار لعامد الاس سا ما من آلحخه ۵ فا و 
و ی و ۳ ی و 
موسی (ع), و هی ذکری للمومنین تذکرهم یشتمل علیه اجمال 0 
هن الصغاز ف العف بالمند و المعاذ و الحفانق .التن هی آبات ال ور 
ال 

و وصف الساعة و المیزان و الاعواق و عالم الذر و المیثاق و وصف 
الذاکرین او 0 من تخل هناهام الخشست ی کر 
آن للقرآن تأویلا ٍلی غیر ذلک. 

زبی القسط»: الاية 9 و قوله: نم جوم بت اقواجنت ما طهر مها و 


ات ,من العزق»: الابة 32 ول قبل ترول سوره : الأنعام التی 8 
9 «قل لا 5 فی ما آوچت لت خح ما عَلی طاعمٍ َطعفْة» الابة: 
محر تا کان از گیل السوره فالاشار‌بها الن ما قی هده السوره. 
لو ان الأحکام و الشرائع المذکورة فی هذه السورة و آکثر اجمالا 
مما ذکر فی سورة الاأْنعام فی قوله: «فْل تعالَوّا ئل ما حلَم ریم عَلَیکُم 
الیات, و ذلک وید کون هذه السورة قبل الأنعام نزولا علی یا هف شیور 
متفه ی یه لاسام قی اسلا ها اعتا .هن اجان ای 
التفصیل. 
قولع تعالي: «المص کتاث آثرل ایک قلا یک فی صدرک حرخ وله لثلذر به 
دکزی للخذشت یکی الکباب و تقصضیعه بالانوال آلجه‌فن .و کر فاعل 
لانزال کل ذلک للدلالة علی التعظیم و یتخصص وصف الکتاب و وصف 
فاعله بعض التخصص بما یشتمل علیه قوله: «قلا ین في صذرک حرم مه 
من التفریع کأنه قیل: هذا کتاب مبارک بقص آیات الله آنزله |لیک ریک لا 
کب ۱ ۱ ۱ 
الی فا پشتفل :علیه مر الهد ی ,من الخفاق و الفحن: 
کر 99 8 
و قولف «لده مه عابه للرال مطلفه بو کفولهه و دیری للمو یی 3 
تخصیص الذکری اافوم تن دلیل و آن الانذار یبعمهم و غیرهم, فالمعنی: 
ال الیک الکتاب در نه اتسیو هه دکری امن خاضه لانهم ند کرو 
بالایات و الفعارف الالهبه آلمد کوره فنها معام بربهم فیزند یدلی, ایمانهم 1 
ار 3۳ و ما عامة الناس فان هذا الکتاب بوثر فیهم آثر الانذار بما 
سمل علیه هن که فا للم وععات لاظالمن فی الدار امه نی 


الدنیا بعذاب الاستثصال کما تشرحه قصص الاأمم السالفة. 

و 
لا,یکن _فی صدرک حرح للانذار به, لیس بمستقیم فان تعقبه بقوله: < 
ذِکُری لِلْمْوْمنینَ بما عرفت من معناه یدفع ذلک. 

و یظهر آیضا ما فی ظاهر قول بعضهم: |ٍن المراد پالمومنین کل من کان 
مففا باعل یه ات ول هم کات ی عم الله. امس مین ی فان 
الذکری المذکور قی الایة لا بتحقق الا فیمن کان مومنا بالفعل. ‏ , 

قوله تعالی: «انَبعُوا ما آثزِل الَیْکَمْ من رَبکم و لا تبغوا من ذُونه أَقلياء قلیلا 
ما تدکُرُونَ لما ذکر لنبیه (ص) آنه کتاب آنزل الیه لغرض الانذار شرع فی 
الادای و خم من حایه رال حطاهم فاربالاندار هت شاب آن بکوت 
بمخاطبة المنذرین- اسم مفعول- و قد حصل الغرض من خطاب النبی ص. 
و خاطبهم بالأمر باتباع ما آنزل الیهم من ربهم. و هو القرآن الأمر لهم بحق 
الاعتقاد و حق العمل آعنی الایمان بالله و آیاته و العمل الصالح الذین یأمر 
بهما الله سبحانه فی کتابه و ینهی عن خلافهما, و الخفلد. اعتن فولد 
«انیعوا ما آئزل للم من ریم موضوعة وضع الکناية کنی بها عن الدخول 
تحت 1 الله سبحانه و الدلیل علیه قوله «و لا تتیعُوا من ذونه أَولیاء» 
خیتالم بقلدفی ههام الععاله ولا تشقوا س ما امن الیکم. 

و المعنی: و لا تتبعوا غیره تعالی- و هم کثیرون- فیکونوا لکم آولیاء من دون 
الله قلیلا ما تذکرون, و لو تذکرتم لدریتم آن الله تعالی هو ربکم لا رب لکم 
سواه فلیس لکم من دونه آولیاء. 

رن ص: 9 

قوله تعالی :و کم مد قد: بة أمه قجاء‌ها بأسنا بیان َو هم قائلونَ تذکیر 
لهمنستة الله الحاریة فی الهش کتنرمن, الامم الماضتة 1 ۳/7 و 
الله او لباغ فاقلکهم الله بعدات ای لم الهم لثلا او نهارا فاعترفها بظلمهم. 

و البیات التبییت و هو قصد العدو لیلاء و القائلون من القیلولة و هو النوم 
تصف نان و فوله: عبیانا او هم فانلون و لم نقل لبلا ای‌تهارا کابه للاشارخ 
الي آخذ العذاب ایاهم و هم آخذون فی الوم من ما کف امن 
الباس الالهی الشدید غافلون 

قوله تعالی: «قما کان دعغواهَم لد جاءد بأسْنا الا آن قالوا الا کّا ظالمین 
تتمیم للتذکیر یبین آن الانسان ِِ و سره یشاهد الظلم من نفسه ان 
اتخذ من دون الله آولیاء بالشرک, و آن السنة الالهية آن یأخذ منه الاعتراف 
بذلک بباس العذاب ان لم یعترف به طوعا و لم یخضع لمقام الربوبية 
فلیعترف اختیارا و الا فسپعترف, اضطرارا. 

قوله تعالی: «لتَسْتلنَ الذین سل ایهم و لسن الْفرسلین دل البیان 
السابق علی ۳ مکلفون بنوحید الله سبحانه موظفون برقض الاأولیاء من 


دونه غیر مخلین و ما فعلوا, و لا متروکون و ما شاءوا, فاذا کان کذلک فهم 
مسئولون عما امروا به من الایمان و العمل الصالح, و ما کلفوا به من 
القول الحق, و الفعل الحق و هذا الامر و التکلیف قائم بطرفین: الرسول 
الذی جاءهم به و القوم الذین ی هار و و و 
اهلاک القری و آخذ الاعتراف منهم بالظلم قوله: «فلتسْتلنَّ الذین ارْسل 
امد و لنسنان الفر شلیق: 

و ی ان السراه نله آرسل الیهم الناس و بالمرسلین الأنبیاء و 
الرشتل. (ع نها فیلتت از الضراه الدین ارس المم الا تباء: و بالممسلین 
الملائكة لا بلائم السیاق اذ لا وجه لاخراج المشرکین عن شمول السوال و 

الکلام فیهم. 

علی الاية التالية لا تلائم دلک ایضا: علی ان الملائکة لم پدخلوا فی البیان 
السابق بوجه لا بالذات و لا بالتبع. 

قوله تعالی: قلَفْصَنّ عَلَیَهمٌ بعلم و ما کتّا غائیین دل البیان السابق علی 
۳ مربوبون مدبرون فسستتالون عره اعمالهه لیجز وا بما عملوا, و هذا انما 
یتم فیما اذا کان 5 

المیزان فی تفسیر القران. ج8. ص: 10 ۱ 

السانل یلم من آمر اخمالی فان لول بقیی یکرت جات 
النفع الی نفسه و دفع الضرر عن نفسه فی مثل هذا الموقف الصعب 
الهائل الذی بهدده بالهلاک الخالد و الخسران المژبد. 

و لذلک فرع علیه قوله: «قَلتَفْصَن عَلَیهمْ بعلم الخ, و قد نکر العلماء للاعتناء 
بشأنه و آنه علم لا یخطی و لا یغلط, لدلک آکده بفطق واه «و ما کتا 
ای وله علی نم کان شاهدا غیر غائب. و ان وکل علیهم من 
الملائکة من یحفظ علیهم اعمالهم بالکتابة فانه بکل شیء محیط. 

قوله «و الویْنٌ یَوَمَیّذ الحی فمن نفلت قوازتد ولیک ه هم المْفْلِحَونَ 
الی آخر الایتین» الاأیتان تخبران عن الوزن و هو توزین لاعمال آو الناس 
العاملین من چیث عملهم, و الدلیل علیه قوله تعالی: «و تَصَع المقوازین 
القسط لیوّم المیا حف الی آن قال- و کفی ینا حاسپین» الانبیاء: 47, حیث 

دل علی آن هذا الوزن من شعب حساب الاعمال, و آوضح منه قوله: 
«یوَمَیذ یدز ال سن آشتاتا لیوا ماه قمن بقل مثقال وه ترا رخ و 
من یعمل منفال دنه سَدّا بِرَْ»: الزلزال: 8. حیث ذکر العمل و آضاف 
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و بالجملة الوزن انما هو للعمل دون عامله فالابة و هل ور یو ؟ 
کان خیر| آو شرا غیر آن و تعالی: «أولیّک الذین کقَروا بآیاتِ ربهم و 
لقائه قحبطت أعْمالْهُمٌ قلا ر لقیم لَهَم بَوم القبامه ور ناُ» الکهف: 5 بیدل 
ان ال نی را و قد تقدم الکلام فیه فی الجزء الثانی 
من هذا الکتاب- لا هرن لها اضلا, و یبقی للوزن اعمال من لم تحبط اعماله. 


فما لم یحبط من الأعمال الحسنة و السيثة, له وزن یوزن به لکن الأیات فی 
عین آنها تعتبر للجسنات و السیثات نقلا نما تعتبر قبها الثقل الاضافی و 
ترتب القضاء الفضل غلیه بمعنی آن ظاهرها آن الحسنات توجب قل 
الزان: چات فد المران لا ان نوزن الحسنات فیوخذ ما لها من 
العله تم الشسات و عتتدها لیا من التقل کم انس القلان فامتا ان آکر. 
کان القضاء له فان کان التقل للحمتة کات القضاء بالجنة و ان کان للسيثة 
کان القضاء بالنار, و لازم ذلک صحة فرض آن یتعادل الثقلان عما فی 
القوان الداییه بیفا.هن,دی آلکفتین و القیان فرشا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. سل 
لا بل ظاهر الایات آن الحسنة تظهر ثقلا ی المیزان و السیثة خفة فیه کما 
هو ظاهر ,قوله: وقمن تفت مَواریه قأولنک هَمْ الْمْفلِحَونَ و من حَمّت 
وازيئة قاولنک الذین خسژوا افُسَهُةْ بما اه" یتنا تَلمُونَ و نظیره 
9 تعالی: «فمن تفلت موازيتة قأولیک * هش الا ون 5 من حفت موازيثة 
قاولتّک الذین رو آفسَهم ی جهن 1 المومنون: 103, و قوله 
تعالی: «قَأمّا من نفلت چوازية قَهُوّ فی عِيسّة راضةٍ و آقّا من حفْث 
َوازينة امه مه وتا ۴ ما آذراک ما هیة ناژ حاِیِة»: القارعة: 3 0 
دائما. 
هن فنای ساید فق النظر آن:های آمزا آخر تقاشن به الاعمال و الق اه 
فما کان منها حسنة انطبق علیه و وزن به و هو ثقل المیزان, و ما کان منها 
سیئة لم ینطبق علیه و لم یوزن به و هو خفة المیزان کما نشاهده فیما 
عندنا من الموازین فان فیها مقیاسا و هو الواحد من الثقل کالمثقال یوضع 
فی |حدی الکفتین ثم یوضع المتاع فی الكفة الأخری فان عادل المثقال وزنا 
توچه علیبها بدل علیه المیران اخدیهو الا قهو الترک لا محاله: و المتعال 
کی الحته هو اسان ایس مه اما فان هناشن 
نظاترهما ففت مقذمه لما تییبه العععال من حال الفتاع الموژون بة تعلا و 
کفه کما ان عاحه الطظفل مهو الخاع اصالتر حلا هراس یت ال 
فان انطبق الطول علی الواحد المقیاس فهو و الا ترک. 
ففی الأعمال واحد مقیاس نوزن به فللصلاة مثلا میزان نوزن به و هی 
الصلاة التامة التی هی حق الصلاة, و للزكاة و الانفاق نظیر ذلک, و للکلام و 
القول حق القول الذی لا بشتمل, علی باطل, و هکذا کماً پشیر لیه قوله 
تعالی: «یا با الذین منوا ائفُوا ال حق تقاتّه»: آل عهران: 102. 
فالأآقرب الی هذا البیان آن یکون المراد بقوله: «و اون یَوْمَیْذ العف آن 
لوزن الاوونن ااعصال ومد سا هو اند اسشال الععلن علی 
الحق یکون اعتباره و قیمته و الحسنات مشتملة علی الحق فلها ثقل کما 
آن السیثات لیست الا باطلة فلا ثقل لهاء فالله سبحانه یزن الأعمال یومثذ 


بالحق فما اشتمل علیه العمل من الحق فهو وزنه و ثقله. 
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و لعله الیه الاشارة بالقضاء بالحق في قوله: «و آَشرَقت الرَض با بتور زبها و 
وضع الکتاث و5 جیء بالتبیین الشهداء و5 فضی یله بت هد هم لا 
بْظْلمونَ»: الزمر: 009 .9 الکتاب ۹1 ذکر الله آنه یوضع پومتذ- 9 0 یوضع 
للحکم نهد هو الدی, آشان الیه له «هدا کناییا نی عایجم بالحت»: 
الجاثیة: 29, فالکتاب یعین الحق و ما اشتمل علیه العمل منه, و الوزن 
یشخص مقدار الثقل. 

و علی هذا فالوزن فی الاية بمعنی الثقل دون المعنی المصدری, و انما عبر 
بالموازین- بصيغة الجمع- في قوله:, «قَمَن فلت موازيثة «و من حَفت 
موازیثة الدال علی آن لکل آحد موازین کثیرة من جهة آختلاف الحق الذی 
یوزن به باختلاف الأعمال فالحق فی الصلاة و هو حق الصلاة غیر الحق فی 
الزکاة و الصیام و الحج و غیرها, و هو ظاهر, فهذا ما ینتجه البیان السابق.. 
و الذی ذکره جمهور المفسرین فی معنی قوله: «و الورّنْ یوَمَیْذ الحق آن 
الوزن مرفوع علی الابتداء و یومئذ ظرف و الحق صفة الوزن و هو خبره و 
التقدیر: و الوزن يومیّذ الوزن الحق و هو العدل, و یویده قوله تعالی فی 
موضع آخر: «و تَصَءٌ الموازین الحفط یوم الْقیامَة»: الأنبیاء: 47. 

و ربما قیل: ان الوزن مبتداً و خبره یومئذ و الحق صفة الوزن, و التقدیر: و 
الوزن الحق انما هو فی یوم القيامة, و قال في الکشاف:: و رفعه یعنی 
الوزن علی الابتداء و خبره یومتذ, و الح ضفه اه لوزن زوم بسأل الله 
الافم و رمنلید الورن الق ای الفدل.(انعیت) و هه ریت لا ان هه 
بحمل قوله: الوزن الحق «الخ» علی الاستتئناف. 

و قوله تعالی: «فمنْ تَقلت موازيثة الموازین جمع میزان علی ما تقدم من 
البیان و پویده الاية المذكورة آنفا: «و تَصَعٌ الموازین القسّط یوم الْقیامة» 
۵ یت بما ذکره القوم فی معنی قوله: «و الوَرَن یومَیّز الحهه آن یکون 
جمع موزون و هو العمل و ان آمکن آن یجعل جمع میزان و یوجه تعدد 
الموازین بتعده الاعمال المون‌وندبها: 

لکن یبقی الکلام علی قول المفسرین: [ن الوزن الحق هو العدل فی تصویر 
معنی ثقل الموازین بالحسنات و خفتها بالسیئات فان فیما یوزن به الأعمال 
حسناتها و سیثاتها خفاء, و القسط و هو العدل صفة للتوزین و هو نعت لله 
سبحانه علی ما یظهر من قوله 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8,,رص: 13 

1 تَصَمْ المواز بن لفط لیم الْقیامة قلا لطلَمْ تقسن سنا و (ن کان وثقال 
حبة من حَرّدّل تن بها و گفی بنا حاسبین»: الأنبیاء: 47, فان ظاهر قوله: 
«قلا بط , آلخ ان آلله لا بظلمهم فالقسط قسطه و عدله فلیس القسط 
هو المیزان یومثذ بل وضع الموازین هو وضع العدل یومثذ, فافهم ذلک. 


و هذا هو الذی بعثهم علی ان فسروا ثقل الموازین برجحانها بنوع من 
التجوز فالمراد بثقل الموازین رجحان الأعمال بکونها حسنات و خفنها 
مرجوحیتها بکونها سیتئات و معلی الایة: و 0 یومتذ العدل آی الترجیح 
بالعدل فمن رجحت آعماله لغلبة الحسنات فأولتک هم المفلحون, و من لم 
بترجح آعماله لغلبة سیثاته فأولک الذین خسروا آنفسهم أی ذهبت رأس 
فالقم اکن هن انقشهم بخ کاتوا انا طلم‌ن لنکذیهم سا 
و یعود الکلام حینثذ ٍلی الملاک الذی به تترجح الحسنة علی السيثة و سیما 
|ذا اختلطت الأعمال و اجتمعت حسنات و سیثات, و الحسنات و السیثات 
مختلفة کترا ه ضغرا عیما نهو الفلاک الذی یعلم به علبة احد الفیلین. علی 
الاخر؟ فاخباره تعالی بأن آمر الوزن جار علی العدل یدل علی جریانه بحیث 
تلم یه آاحجه بوهند علی العاه فلا فحاله فا آمر کمن علبه الحستد 
دون اش وم اه ی هل علنق الفیل علی: الخمیی ۵ لخد 
علی السيثة |ذا اجتمعت من کل منهما عدد مع الأاخری و الا لزم القول 
بالجزاف البتة. 
و هذا کله مما یوید ما قدمناه من الاحتمال؛ و هو آن یکون توزین الأعمال 
بالحق, و هو التوزین العادل فمن ثقلت موازینه باشتمال آعماله علی الحق 
فاولتک هم المفلحون, ۰ و من خفت موازینه لعدم اشتمال ا ال له الحق 
الواجب فی العبودية فأولتک الذین خسروا آنفسهم بما کانوا بآیاتنا یظلمون 
بتکذیبهم بها و عدم تزودهم بماأ یعیشون به هذا الیوم فقد آهلکوا انفتننمم 
بما آحلوها دار البوار جهنم پصلونها و بئس القرار. 
فقد نبین بما قدمناه آولا: آن الوزن بوم القيامة هو تطبیق الأعمال علت ما 
هو الحق فیها؛ و بقدر اشتمالها علیه تستعقب الثواب و آن لم تشتمل فهو 
1 وهدا. التودین هو العدل:: و الکلام فی الابات.جار غلی ظاهرممن 
غیر تاویل. 
و قیل: ان المراد بالوزن هو العدل, و ثقل المیزان هو رجحان العمل 
فالکلام موضوع قلی نجو من الاستعارة, , و قد تقدم. 
1 1 ج8, ص. : 14 
و قیل: ان الله ینصب یوم القيامة میزانا له لسان و کفتان فتوزن به آعمال 
العباد من الحسنات و السیثات, و قد اختلف هوّلاء فی كيفية توزین الأعمال, 
و هی آعمال انعدمت بصدورها, و لا یجوز اعادة المعدوم من الأًعراض 
عندهم, علی آنها لا وزن لهاء فقیل: |نما توزن صحائف الأعمال لا آنفسها, و 
قیل: تظهر للاعمال من حسناتها و سیتاتها آثار و علائم خاصة بها فتوزن 
السیثات فی صور قبيحة منکرة فتوزن الصور, و قیل توزن نفس الموّمن و 
الکافر جهن اعمالهها من هسند امسته مفل الفنن عفر فیدر الاتسان: 
فتفل المیران کر امته و عظم فدرمسوخقه المشان هوانم و راند. 


تفه ال ای تزع هی سوت ای وی سس 
[ ی مر بای اس ییا لاف ان له ام ی ی 
الم و ند عومت الشار الی دا 

ایا کر اه ی 
فی کل یاب من العمل هو الحق الذی شتمل علیه ذلک العمل- ۱ 
فان یوم القيامة هو الیوم الذی لا سلطان فیه الا للحق و لا ولاية فیه الا لله 
الحق, قال, تعالی: «ذلک الیو لح النباً: 39, و قال تعالی: «هنالک 
له له الْحَق»: الکمف: 44, و قال: 

«قنالک توا کل تفس ما ۰ 0 ی ال مولافم الحَوٌ و صَلّ عَلهْم 
ما کائوا یفْترُون»: یونس: 30. 


فی الدر المنثور, آخرج ابن الضریس و النحاس فی ناسخه و این مردویه و 
لبیهقی فق, الدلاکل مرن طرقرعن. این غباسن. فال 2۳ سورخ الاعراف نز لت 


قور ٍِ_ آیضا عن ابن مردویه عن ابن الزبیر. 

و فیه. اخرج ابن المنذر و آبو الشیخ عن قتادة قال *: آبة هن ارات 
مدنية, و هی «و مهم عن اوه التی کاتث حاضرة البَخُر» الی آخر الابة, 
و سائرها مکية. 

آقول: و هو منه اجتهاد و سیأتی ما یتعلق به من الکلام. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ص: در 

و فیه.: قوله تعالی: «فلتَسَتلنَ الذین ارت ایهم الایة: آخرج آحمد عن 
معاوية بن حيده آن رسول الله ص قال*: ان رف دای و انه سائلی: هل 
بلغت عبادی؟ و انی قائل: 

رب انی قد بلغتهم فلیبلغ الشاهد منکم الغائب- ‏ ِِ« تدعون مفدمة 
آفواهکم بالفدام- ان او ما یبین عن آحدکم لفخذه و کفه 

و فیه,: اخرج البخاری و مسلم و الترمذی و ابن ۱ عمر قال*: 
قال النبی ص: کلکم راع و کلکم مسئول عن رعیته- فالامام یسال عن 
الناس, و الرجل یسال عن اهله, و المراة تسال عن بیت زوجها, و العبد 
پسال عن مال سیده. 

اقول: و فی هذا المعنی روایات کثيرة. و الروایات فی السوال یوم القيامة 
ِ واردة من طرق الفریقین سنورد جلها فی موضع یناسبها ان شاء الله 


و فیه, آخرج آبو الشیخ عن جابر قال*: قال رسول الله ص: یوضع المیزان 
یوم القيامة فیوزن الحسنات و السیتات- فمن رجحت حسناته علی سیئانه 
دخل الجنة- و من رجحت سیثاته علی حسناته دخل النار. 

و فیه, آخرج این آبی الدنیا فی الاخلاص عن علی بن آبی طالب قال*: من 
کان ظاهره آرجح من باطنه خقفف میزانه بوم القيامة, و من کان باطنه 
ارجح من ظاهره ثقل میزانه یوم القيامة. 

آقول: الروایتان لا بلس بهما من حیث المضمون لکنهما لا تصلحان لتفسیر 
الیتین و لم تردا له لأْخذ الرجحان فیهما فی جانبی الحسنة و السيئة جمیعا. 
و فیه, : : اخرج آبن مردویه عن عائثشة قالت*: سمعت رسول الله ص یقول: 
خلق الله کفتی المیزان مثل السماء و الارض- فقالت الملائکة: یا ربنا من 
ترن بهذا؟ قال: آزن به من شئت, و خلق الله الصراط کحد السیف- فقالت 
الملائکة: يا ربنا من تجیز علی هذا؟ قال: آجیز علیه من شئت). 


آقول: و روی الحاکم فی الصحیح عن سلمان مثله 

و ظاهر الرواية ان المبزان بوم القناخه. علی ضفه الفیزان النوخود فی 
الدنیا المعمول لنشخیص الانقال و هناک روایات متفرقة تشعر بذلک, , و هی 
فارد تفر الععی ان اه سا ما وا من الردانات 
الفیزان فق تفس الفرآن: 6ص 16 
و فی الاحتجاج. فی حدیث هشام بن الحکم عن الصادق (ع)*: آنه سأله 
الزندیق فقال آو لیس یوزن الأْعمال؟ قال: لا آن الأعمال لیست بأجسام- و 
وا ای ی و وا 
و لا یعرف نقلها و خفتها, و ان الله لا یخفی علیه شیء, قال: فما معنی 
المیزان؟ قال: العدل. قال: فما معناه فی کتابه قَمَن فلت موازیثة قال: 
فمن رجح 
الخیر ۱ ۱ 
قوله (ع) «و انما هي صفة ما عملوا» شیر (ع) الی ان لیس المراد 
تااعشال. قی .هه اانات هه الع کات الطیعیه. لصافم رم انار 
لاشتراکها بین الطاعة ۰ بل الضفات الظارتة. علیها آلتی تعتبر لها 
بالنظر الق الشتن و القوانین, الاجتماعتة. آو الذینبه مغل. الخرکات. الخاصد 
ام سوه ار ای یه و ی او با 
الشته. مایق اه الاین ایس سم سا را کم واه وله 
طبيعة الحرکات الصادرة واحدة, و قد استدل (ع) لما ذکره من طریقین: 
احدهماء آن الاعمال ضفات لا ورن لها و التانی» آن الله شنتخانة لا بحتاح لو 
تراسا قوس مها لعو ار ال ان 
فال قضهمم انسبتاء علی. ها هو الحق سن خخشه الق رگم و 
امکات شا چشه اعمل نصا مسق کین ااسک نی لور میا الما 
و تقضیحه و تبشیر المطیع و ازدیاد فرحه و اظهار غاية العدل, و فی الرواية 
وجوه من الاشکال فلا بد من تاویلها آن آمکن و الا فطرحها او حملها علی 
العیته انش 
آقول: قد تقدم البحث عن معنی تجسم الأعمال و لیس من الممتنع آن 
پمتل الاعمال عند الحساب: و العدل الالهت القاحتی فبها قمی ضوره-متران 
تفرون چ امد اعمال ورسلعا نکن الروانت لا شین دلی یتنا نمی کون 
الاعمال اجخشافا ذنیویه محکومه پالجازنید الارضیه التی نظهر فهافی ضوره 
الثقل و الخفة, ولا 

و الاشکال مبنی علی کون کيفية الوزن بوضع الحسنات فی کفة من 
ان 
و السیثات فی کفة آخری ثم الوزن و القیاس, و قد عرفت: ان الا تنعل 
عن الدلالة علی ذلک أصلاء ثانیا. 


ها و ی ی این اه او ی 
حدبت 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 17 

قال: ۳9 قوله: «فمَن نفلت عوازیند و خلت توازثة فانما یعنی: 
الحسنات توزن الحسنات و السسیئات- فالحسنات ثقل المیزان و السیئات 
خفة المیزان. ۱ 

اقول اد اییتمسا ققرض اهر فا نها خی المفیامی هو لته ورمی تی له 
ما ی اس مها ای لاحم اف 

و فی المعانی, باستاده عن المنقری عن هشام بن سالم قال*: سألت آبا 
عبد الله (ع) عن قول الله عز و جل: «و تضَغ القوازین لفط لو 
القباخد- فلا بطم 27 ره سن سَینا» قال: 
هم ی 

اقول: 9 فی الکافی, طر امد بن مه عم راهم مان رفیه 
الیه (ع 
مس الوا هو ما فان فا الا قوس غرم یاو 
و هو الذی عندهم (ع). 

و کی لاه ماع وین تسیب لیس اتین )تیا 
کان بعظ به فال ری العول مالاه می‌الاس علی اهل الععاضی 2 
الذنوب, فقال عز و جل: «و لین ره مهم تَفحة من عذاب زبک- یقلت یا 
ولنا[) کُنا ظالمین فان قلتم آبها الناس ان الله عز و جل- اما کی فا احل 
الشرک, فکیف ذلک؟ و هو یقول: و تَضَعْ الْموازین القَشّط لیم القیامة- قلا 
تلم تفسن شتاءتوران کان. منقال حفه من خردل, انا بهاك و کفی: نا 
خاسة ها ار با 
تنشر لهم الدواوین- و انما 9 الی جهنم زمرا, و انما نصب الموازین 
و نشر الدواوین لأهل الاسلا 

ر 


آقول: یشیر (ع) الی قوله تعالی: «قلا ثقیم هم یوم الْقیامة وَژنا» الایة. 

و فی تفسپر القمی,* فی قوله: «و اون یوَمَیْذ الْعَقٌ الاّية قال (ع): 
المجازاة بالأعمال ان خیرا فخیرا و ان شرا فشرآ. 

آقول: ق هی تعتین اه ۱ ۱ 

۵ قیفر فی: فوله تعالی: هها: کانوا مایا تون فا (ع)٩‏ لام 
پچحدون. 


اقول: : و هو من قبیل ذکر بعض المصادیق, و فی المعانی المتقدمة روایات 
آخر 


[نورة الاعراق (7): الایات 10 الی 25] 


َقَذٌ خََفْناکَم تم صورّناكم نم قلنا لِلمَلایْکة اینیِجُدُوا لادم َسَجذوا الا لیس 
یِکن من السَاجدین (11) قالّ ما مَتقک آلا تَسَجْد لد أَمرّنک قال آتا حَیر 
له حلفتیی من نار و حلَفْتَهُ من طین (12) قال قَاهبط مئها قما یکون لک 
آن تتکبّر فیها قاخرخ |تک من الَاغرین (13) قال ری الی بَوّم یبْعَنُونَ 
(14) ِ , 

قال الک من المنظرین (15) قال قبما أعَوَیتني لافْعَدَنّ لَهْمْ صراطک 


و 0 وه م 13 ,سلاو 0 و سوه ر ۵ _ و ج|. ه - 2 ه ]ه . 0 م 2 و 
المَسْتقیم (16) نم لاتَيلهم مِنْ ین ايديهم و من حلفهمٌ و ن ايمانهمْ و عَن 


عَذُوٌ بین (22) قالا ربّنا ظَلَمنا ی 
الخاسرین (23) قال اهبطوا بَعَضُکَم لبْعّض عَذُدٌ و لکَمٌ فی الأرْض مُسَتَقر و 
متاغ الی چین (24) 

قال فیها تحَيَوّنَ و فیها تمُوئون و منها تُحْرجُون (25) 

العیز ان فی. تخیر الهران: حور 19 


بیان 


تصف الایات بدء خلقة الانسان و تصویره, و ما جری هناک من آمر الملائكة 
ِِِ له, و سجودهم و اباء ابلیس, و غروره ادم و زوجته, و خروجهما 
من : 

و ما قضی الله فی ذلک من القضاي 

قوله تعالی: «و لَقدٌ مَکتَاکمْ فی الأرض و جعَلنا لکَمْ فیها معایش قلیلا ما 
کون التمکین فی الاأأرض هو الاسکان و الایطان فیها آی جعلنا مکانکم 
آلار رن و یمکن آن یکون من التمکین بمعنی الاقدار و التسلیط, و پوید 
با 
«فو الذی لق للم ما هی رس جمیعه: البقرة: 29, و هو التسلیط و 


لتسخیر 

غیر آن هذه الایات التی نحن فیها لما کانت تنتهی الی قوله: «و لَکْمْ فی 
الاژض مقر و میا الی چین کان المعنی الأول هو الأنسب و قوله: 5 
لد مَاكمُ فی الارْض (الخ) کالاجمال لما تفصله الایات التالية الی آخر 
قصة الجنة. 

و المعایش جمع معيشة و هی ما پعاش به من مطعم آو مشرب آو نحوها, 9 
الایة فی مقام الامتنان علیهم بما آنعم الله علیهم من نعمة سکنی الأرض آو 
التسلط و الاستیلاء علیهاء و جعل لهم فیها من آنواع ما یعیشون به, و لذلک 
ختم الکلام بقوله: «قلیلا ما کون 

قوله تعالی؛ «و لقو خلقناکم نم ضلوناکه 4 3.2 للمَلایکة اسَجذوا لادم 
صوره 
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قصة تبتدی من هذه الأية ٍلی تمام خمس عشرة آية یفصل فیها اجمال الاية 
السابقة و تبین فیها العلل و الأأسباب التی انتهت اٍلی تمکین الانسان فی 
الأرض المدلول علیه پقوله: 

«و لَقَدٌ مَکتَاکمُ فی الارض و جَقلنا لَکمْ فیها معایش 

و لذلک بدی الکلام في قوله: «و لَقَد ناکم ز رج) ام 
ایضا سیقت القصتان آعنی قصة الأمر بالسجدة, و قصة الجنة فی صورة 
عضه ماخده من یر ان حقصل القصة. آلناننه شا بدل غلی. کمما فص 
مستقلة کل ذلک لیتخلص الی قوله: 

«قال اقیطوا بعکم لَفْض عَدذوٌ و لک فی الأرْض مُسَتَعلٌ» الی آخر الأیتین 
فینطبق التفصیل علی |چمال قوله: «و لَقَدٌ مکناکمْ فی ار الاية. 

و قوله: «چ لَق حَلقناکم نت2 ضَلّ؟ ناکم الخطاب فیه لعامة الادمیین و هو 


خظاب امتنانی کما مر نظیره: فی الاية السابقة لان الفضمون .هو المضهون 
و انما یختلفان بالاجمال و التفصیل. 
و علي هذا فالانتقال, فی الخطاب من العموم ال الخصوص آعنی قوله: 
«یْحّ قَلنا للمَلایکَة ار سَچْدُوا لادم بعد قوله: «و لَقَ۹ حَلَقناکم ‏ ]۶ یفید 
بیان حقیقتین: 
الأولی: آن السجدة کانت من الملائكة لجمیع بنی آدم أّی للنشاّة الانسانية و 
ان کان آدم (ع) هو القبلة المنصوبة للسجدة فهو (ع( فی از السجدة کان 
الا بل به: الاتصاة نانبا منات. افراد الانسان علی کر شم لا نسجودا لد 
هن و2 هه کالکفه المجهو له له وج الها فی العیاد ان هل ها 
۱ 
و بستفاد هذا المعنی آولا من فصة الخلافة المذکورة فی سوره البقرة [ 
0 2 فان المسماد من الایاتهای: آن اضر الملاعکه بالسخده متفر خ 
علی الخلافة, و الخلافة المذکورة فی الایات کما استفدناه هناک- غیر 
مختصة بآدم بل جارية فی عامة الادمیین فالسجدة ایضا للجمیع. 
و ثانیا: ان ار یا انتی. ده ابتداء من غیر توسیط آدم و لا 

تخصیصه (ع) بالتعرض, حین قال علی ما حکاه الله سبحانه: «قبها أغُوَیتِی 

ن لَهُمْ صراطک المشتييم 2 له من ین آبُديهم و من حَلْفِهِمّ (الخ) 
2 نظیره فی سورة الحجر حیث قال: 
رت ها اور لایترت تن هم فی 
المیزان فی تفسیر القران, 8, ص 21 
الاْض و لعَویتَهْمْ أجْمَعین»: 0 9 و فی سورة ص حیث قال: 
«قیعریک لاعوينَهُم اجمعین»: ص: 82, و لو لا آن الجمیع مسجودون 
بو للملائكة لم یستقم له آن ینقم منهم هذه النقمة ابتداء و هو ظاهر. 
و الا ان الخطابات التیت خاظب الله,محاند. ها ده (ع) کماافی. سورخ 
البقرة و سورة طه عممها .بعینها فی هذه السورة لجمیع بنیه, قال تعالی: 
هیا بت ادم ها باختکم رسل فتکم له 
و الحقيقة الثانیة: آن خلق آدم (ع) کان خلقا للجمیع کما یدل علیه آیضا 
قوله تعالی: «و بداً حلق الاْسان من طین بُمٌ جقل تَسْلَه من سْلالةٍ من ماء 
السجدة : 8 و قوله: «مو الذی کم من ثراب 2 من طخ نم من 

علفه الشوته: 67 علی, ها هم‌ظاهد الاسین ان المراد بالظق ف ترات 

هو زان کان فی آدم (ع). 
و یشعر بذلک آیضا قول اپلیس فی ضمن القصة علی ما حکاه اللم سبحانه 
فی سوره اسراء: «لَیْنَ آَحْرْتن الی یوم القياهة لاحیَیکن در تعه لا قلیلا» 
قوله تعالی: «و لا حد ریک من یی آدم 
من:ظقو رهم ددتهم و آشهدهم علی انفسهغ» الایات: الاغراف: 172 علی 
فاستیی ۶ من ساره 


و للمفسرین فی الاية آقوال مختلفة قال فی مجمع البیان:: ثم ذکر سبحانه 
نعمته فی ابتداء الخلق فقال: «و لقَد حلَقناَمْ تم صَوَرُناکمْ قال الأخفش: 
دبع هاضا میتی الواه. ه قال التخاح.ه هدا خطا لا بجفته الخلیل و 
سیبوبه و جمیع من یوثق بعلمه انما «نم»> للشیء الذی یکون بعد المذکور 
قبله لاغیر, و |نما المعنی فی هذا الخطاب ذکر ابتداء الخلق آولا فالمراد آنا 
انشا اد کم ورام فابتداً خلق آدم من التراب ثم وقعت السورة بعد 
ذلک فهذا معنی خلقناکم نم ضورناکم «نم قلنا للمَلایْکة اسَجَدوا لادم بعد 
الفراغ من خلق آدم. و هذا مروی عن الحسن, و من کلام العرب: ۰ 
کذا و کذا یو هم یعنون آسلافهم. و فی التنزیل: «و اد حَدٌنا میثاقکمٌ و 
قَوَقَکمْ الطور» آی میثاق سلافکم. 

و قد قیل فی ذلک اقوال آخر: قتفا ان ,فتاه خاهنا. آوم ‏ +صو را کم فن 
ظهره ثم قلنا للملائکة اسجدو| لادم, عن ابن عباس و مجاهد و الربیع و 
ی 
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وذفنها: آن لترتیب واقع فی الاخبار فکأنه قال: خلقناکم ثم صورناکم ثم |نا 
تخبرکم. انا قلتا للملانکد اسجدها لادم کفا هو القائل: ابا راجل عم انا 
مسرع, واهدا قول ما که س فکمه لین یرو لاسی ٩۱‏ 
اضلات: الزخال عم 2 في ارخاهاساء ‏ عکرمة قتل خافناک. 
فی الرحم ثم صورناکم بشق السمع و البصر و سائر الاعضاء انتهی. 

الا تن اد اعماليم الن آعقابهم نما تصح |ذا اشترک 0 
تلوع من رای ما خما آمرو من العتال لا نس و علایه ااست: و 
السبق و اللحوق حتی یصح بمجرد الانتساب النسلی آن تعد خلقة نفس آدم 
خلقا لبنیه من غیر آن یکون خلقه خلقا لهم بوجه. 

و انیا: آن ما ذکره لو صح به آن یعد خلق آدم و تصویره خلقا و تصویرا لبنیه 
ضه اد اهر العلانکه بالشجده له سرا ام بالشنحدم له ما جر علی 
ذلک في قوله: و تب 

«و اد آحَدٌنا میثاقکم و رَققنا قَوَقَکَمٌ الطور» فما باله قال: «ثْمّ قْلنا لِلْمَلائْكَة 
اسَجَذُوا لادم و لم 4 «تم قلنا للملائکة اسجدوا| للانسان». 

۶ مرن انواایم تسود سته کین متمومه من لفط .و 
یل القنلین با ۷ برضین آن 2 تاول فی کلامهمآغسهمبمتل هدهالجوه 
فکیف یحمل علی مثلها آبلغ الکلا 

قوله تعالی: «قَسَجذوا الا 3 َ ین من السّاجدین آخیر تعالی عن 
سجود الملاتکة جمیعا کما یصرح به فی قوله: «فْسَجّد الْمَلائْکَةٌ كلهْم 
َجمَمُونَ»: الحجر: 30, و استثنی منهم ابلیس و قد علل عدم ائتماره بالأمر 


فی موضع آخر بقوله: «کان من الجن قَمَسَق عَن مر رَبه»: الکهف: 0 و 
قٍد وصف الملائكة بمثل قوله: + «تل یبا فکرفون لا یوت بالقوّل و هد 
باون عقاو الانبیاء: 27: و هو بظاهره یدل علی آنه من غیر نوع 
الملائكة. 
و لهذا وفع الخلاف بینهم فی توچیه هذا الاستئناء؛ | و انیت ۶ متصل بتغلیب 
حده 
23 
الأهر المتوجه الی جمع الملائکة و (ن کان ظاهر قوله: «ما متعک لا تسَجْد 
اد ای آن الا لمسکن الا فاحدا و هوالنی وجهه الله الی الملا که 
ای امس ار کامه عالی آن انیمی کان هه الما نکه رم یو 
تمیز له منهم و المقام الذی کان بجمعهم جمیعا کان هو مقام القدسم کما 
یستفاد من قصة ذکر الخلافة «و لد قال رک لِلمَلائكَة ای جاعلٌ فی الأْض 
خليقة الوا أ جع فبها من :2 سید فبها و شفک الماء و تگن نسم بعشدک 
فیس لک الیفره 0درو ان الامز بالسجود نما کان متوجها الی: < 51 
المقام آعنی الی المقيمین بذلک المقام من جهة مقامهم کما پشیر الیه 
قوله تعالی فی ما سیأتی: «قال قاهبط مئها قما یَکونْ لک آن تتکبَر فیها» و 
پا 
لو کان اتخطاب منوا (لهم مزغیر دحل الترله و الا من دلک لکان 
من حق الکلام آن یقال: «فما یکون لک ان تتکبر». 
و علی هذا لم یکن بینه و بین الملائکة فرق قبل ذلی؟ و عند ذلک تمیز 
التوتان وبی الملانکه علی ما تیه عفانم و فترامم نی جما خما: 
هو الحضي العبودی و الامتثال کما حکاه الله عنهم: «تل عباژ مُُرَمُونَ لا 
نت بالقَوّل و هم مره اه فهذه حقيقة حياة الملائکة و سنخ 
ار من المتزله التی کان یشارکهم 
قما کسا شیر ال ای وکا ما فففه عیفر و امه 
خر العمره ک فیی ها قععی سس فاد خیان لا عقعه ها از الخرح ن 
الکرامة الالهية و طاعة العبودية. 
9( ۱ و 
التتويعتة و المولوید غیر آن آلیان الشایق علی ایشاوبه مرن اایات بود یا 
ال کوها تمئا لتکوین بمعتی آن بلس علی ما کان علیه من العال لم 
یقبل الامتثال آی الخضوع للحقيقة الانسانية فتفرعت علیه المعصية, 
یشعر به قوله تعالی: «قما یِکون لک آن تتَکتَر فیها» فان ظاهره آن ۳ 
الضفات ال لاتم ار ای تک یه حرو و مضه واه ای رهم 


دونه. 
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جمیعا بعینه, و الأمر المتوجه الی الملائكة لیس من شأنه آن یکون مولویا 
تستریعا پفعنی: اامر المتتای بخعل شمافی نع مافوره الی: الط هی 
المعصية و السعادة و الشقاوة فان الملائکة مجبولون علی الطاعة 
مستقرون فی مقر السعادة کما آن ابلیس واقع فی الجانب المخالف لذلک 

علی ما ظهر من آمره بتوجیه الأْمر الیه. 
و یی مس و |بلیس جمیعا بالسجود له 

خلق الانسان شخ الفقام هو 7 ]رت هسام افو و میز السبیل 

سبیلین: سبیل السعادة و سبپل الشقاوة., 
قوله تعالی: «قال ما تقک آلا سَجْد از مرک فال آتا عبر من لته من 

زا 0 0 1 
قوله: «قال یا اللیس ما مَتقک آن تسشچد لما َلقث یَد»: ص: 75 و لذلک 
ربما قیل: ان «لا» زائدة جیء بها للتأکید کما فی قوله: «لِتلا یعَلم أَمَل 
الَتاب الا یدژون علی شیء من قَصْل الله»: الحدید: 29. 

و الظاهر آن «منع» مضمن نظیر معنی حمل آو دعا, و المعنی: قا حفلی: او 
ما دعاک علی [ٍن لا تسجد مانعا لک. 

و قوله: «قال آتا ۶ یز له خلفتبی من نا و خلت من طین بحکی عما آجاب 
به لعنه الله, اه اول معصية عصی بها الله سبحانه فان 
جمیع المعاصی ترجع بحسب التحلیل الی دعوی الانية و منازعة الله سبحانه 
فی کبریائه, و له رداء الکبریاء لا شریک له فیه, فلیس لعبد مخلوق آن 
یعتمد علی ذاته و یقول: آنا قبال الانية الالهية التی عنت له الوجود, و 
خضعت له الرقاب, و خشعت له الأصوات, و ذل له کل شیء. 

و لو لم تنجذب نفسه الی نفسه. و لم یحتبس نظره فی مشاهدة انیته لم 
بتقید باستقلال ذاته, و شاهد الاله القیوم فوفه فذلت له انیته ذلة تنفی عنه 
کل استقلال ۵ کیزفاء فخضم للامز الالمی: واه کته سفستم, فی: الاتمار و 
الامتثال. علض تتحدت تیه ال ها کای ترا مره هشن اه ار دی 
الثار و هو من الطین بل انجذبت نفسه الی 
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الأمر الصادر عن مصدر العظمة و الکبریاء و هنبع کل جمال و جلال. 

و کان من الحری |ذا سمع قوله: «ما متعک آلا تسد مرک آن یأَتی بما 
بطابقه من الجواب کأن یقول: منعنی آنی خیر منه لکنه آتی بقوله: «آتا خَبَر 
او : به اي و یفید البات و الاستمرار. و بستفاد من آیضا آن المانع 
من له سای اس سمل دای مه آظیر در اکد 
فی افادة التکبر. 


و من هنا یظهر آن هذا التکبر هو التکبر علی الله سبحانه دون التکبر علی 
آدم. 
ثم انه فی قوله: «تا ۶ یر منةٌْ حََفتبی من نار و حَلَفْتَهُ من طین استدل علی 
یه با من آنم بدا علنه و هو ار و ها عبر ن ان ای علی 
منه آدم و قد صدق الله سبحانه ما ذکره من مبد| خلقته حیث ذکر آنه کان 
من الجن, و آن الجن مخلوق من النار قال تعالی:, «کان من الْجِنّ قَقَسَق 
عم آقر بش الکهف: 0 و قال ی اس ال ها 
حماٍ مَسْنَونٍ و اجان حَلمنامٌ من ق من نار السَمُّوم»: الحجر: 7 و 
0 شمان من عسال کالقگا وخلج الما من مارج من تایه" 
لکنه تعالی لم بصدقه فیما ذکره من خیریته منه فانه تعالی و ان لم پرد 
۱ حَبْرّ مِنْةٌ حلفتیی من نار» الخ, فی هذه السورة الا آنه بین 
فضل آدم علٍ ی الخلافة النی کر قمه ره 


البقرة للملائکت. 
علن آن‌تعالی,ذکز القضه فن فوضع آخز هولت هر قال یی للملانکة انن 
خالِق بَشّراً من طین قّاذا سَوَبةٍ و تقخث فیم من ژوجی قََعُوا له ساجدین 


قسَجد الْمَلایِةٌ کم أَجْمَعُونَ الا اْلیسن اسْتکتر و کان هن الکافرین ج قالّ با 
اتلیسخ ما متقک آن تسَجٌد لما حأَفث دی أستکرت ۵ ام گنت من العالین 
قال آتا یز مثة حَلفتّیی من نار و حَلَفْتَه من طین» الخ:, ص 

قییش الا انیم لمبتضا ال لسشجهد له احادند اد 2 ۱۳۹9 
ی 
للشرف کل الشرف 
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۵ المتعلقه لتفام الشاید الربایيه مور ان یره نی وتات مدا 
العناية الالهية لا لحکم من ذواتها فلا حکم الا لله. 

ثم بین ثانیا لما سأله عن سبپ عدم سجوده بقوله: ها ععی آن و ان 
حللفْْ بیَدی آنه تعالی اهتم بأمر خلقته کل الاهتمام و اعتنی به کل الاعتناء 
حیث خلقه بکلتا یدیه پأی معنی فسرنا الیدین, و هذا هو الفضل فأجاب لعنه 
الله بقوله: «آتا حَیرٌ له حََفْتیی من نار و خلت من طین فتعلق بأمر النار و 
الطین؛ و هل ام کیره غلی ره کب آنزفی هن التووه تکوس 
تکبرم علی ره اد فیل لمهها صقی لا تشحد ۱ آمرنی فتعلق بقوله: «ارا 
رال هه ای السمی ری رها نم 
خاتخر باهره: 

بلی قد اعتنی به اذ قال: «آتّا حَیز من فأثبت لنفسه استقلال الانية قبال 
الانية الالهية التی قهرت کل شیء 1 ذلک الی تسیان کبریائه تعالی 
و وج نفسته مل وه وه آن له استهلالا -کای ولا له: مخت دلی ار اهمل 


وجوب امتثال آمره لأّنه الله بل اشتغل بالمرجحات فوجد الترجیح للمعصية 
علی الطاعه و للتفرخ علی الانقاه و لین الا آن تکنزه باتات: لاد 
العستعاه نیت آعمی ؛بضری قوعه‌مادی نقسه فص آلنار غیرا من ماده 
نفس آدم و هی الطین فحکم بأنه خیر من آدم, و لاینبغی للفاضل آن یخضع 
بالسجود لمفضوله, و ان آمر به الله سبحانه لائه پسوی پنفسه نقس ربه 
۱ 
فاذا خلق شیثا و حکم علیه بالفضل کان له الفضل و الشرف واقعا بحسب 
الوجود الخارجی و اذا خلق شیثا ثانیا و آمره بالخضوع لول کان وجوده 
ناقصا مفضولا بالنسية الی ذلک الأول ان الففروض آن. آمزه اما تفس 
التکوین الحق او ینتهی |لی التکوین فقوله الحق و الواجب فی امتثال آموه 
النفع حتی یعزل عن ربوبیته و مولویته و یعود زمام الأمر و التأثیر الی 
ت و وصی ای بت لب ۳ و حعله کساتر الاشیاع عره 
غیر فر 

ی 
بالتکبر علی 
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الله فی عدم افتال اوه آن 1 خاش به تکبره هو قوله: «آتّا حَیر 

و ۱ ۳ 
حیث انه فضل نفسه علیه و استصغر امره و قد خصه الله بنفسه و آخبرهم 
بأنه آشرف منهم فی حدیث الخلافة و فی قوله: «و تفت فیه من ژوجی و 
قوله: «حَلَفتْ بیَدح الا آن العناية فی الأیات باستکباره علی الله لا استکباره 
علی آدم. 

و من الدلیل علی ذلک قوله تعالی: «و لد قْلنا بِلْمَلایْکَة اسْجُدُوا لادم 
کَسَجذُوا الا (تلیسن کان من الجنْ قَقسَق عن آثر ربّهٍ»: الکهف: 50 حیت لم 
یقل: فاستنکف عن الخضوع لدم بل انما ذکر الفسق عن آمر الرب تعالی. 
فلحض ان یات القضه اما ی انم اسلا علی. ری انا 
استکباره علی آدم و ما احتج به علی ذلک فذلک من المدلول علیه بالتع , و 
الیه بعض آطراف الکلام کقوله: «حَلفَت شد و فولی تفت ود 
زوجی و غیر لک 

فٍن قلت: القول بکون الأْمر بالسجود تکوینیا ینافی ما تنص علیه الیات من 
معصية ابلیس فان القابل للمعصية و المخالفة نما هو الأمر التشریعی و أما 
الامن العکویتی فلا تیقیل المعضیه و اسرد السح‌فانه کلمة الابخاد الدی لا 


یتخلف عنه الوجود قال: 

«اتّما ولا لشییء |ذا ردنا ن تفُول له کن قَیِکون»: النحل: 40. 

قلیع: اي کرناه آسها ار افص ها تشن عایسشورضها مت لاس 
الامتثال و التمرد و الطرد و غیر ذلک و |ٍن کانت تتشبه بالقضایا الاجتماعية 
ال ما ی ای فا 
بین الانسان و الملائکة و ابلیس فهی فی الحقيقة تبین ما علیه خلق 
لملانکة و |بلیس و هما مان بالانسان, و ما تقتضیه طبائع القبیلین 
بااستالی سا اسان و ان مدا غیر کون لام کت 

فالقصة قصة تکوينية مثلت بصورة تالفمایتضور ای الدنيوية الاجتماعية 
ای فن وی افیا غلیی اه عامه ره لها ترس مه تکفا 
1 القابلية فاستخلصه لنفسه و خصه بمزیر عنایته, و جعله 
خلسه نی ماک توا له علی شاه مس وله تاخرهر المع 
لمقامه و العمل بین یدیه فلباه فی دعوته و امتثال 
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آمره جمع منهم. فرضی عنهم بذلک و آقرهم علی مکانتهم. و استکبر 
عتیم طا الا في آ ام اه با اه نوی سه تیمها وه 

ار ا قی له بر هو رت علب الله مالسا رن 
القلک اتف نطا هی تدم مان امه الب اصدای الترافتن ه السا سرد 

نا ناسا سای ای تا ای ی 
الهادي الی الخیر و الرشد. 

ق بالتامل فی هدا المتل بری آنشاضهة السلکت آعم من الفظیع ی العاضی 
کانوا متفقین قبل صدور الأمر فی منزلة القرب مستقرین فی مستوی 
الخدمة و حظيرة الکرامة من عبر آی تمیز بینهم حتی آتاهم الأمر من ذی 
مطيعة موتمرة, و اخری عاصية میرم ی نیرف الحلک بذلک ۳ 
اتکعض ی ره ور رامین ره وی رت و ی و 
عفو و مغفرة و آخذ و انتقام و وعد و وعید و ثواب و عقاب. و الحوادت 
کالمحک یظهر باحتکاکه جوهر الفلز ما عنده من جودة او رداءة. 

فقصة سجود الملائكة و اباء ابلیس تشیر الی حقاثق تشابه بوجه ما یتضمنه 
هد العثل, من الحفانی و الامر بالسجده فیها تشریعه ععالی. آدم. بغرب 
المنزلة و نعمة الخلافة و کرامة آلولاية تشریفا خضع له الملائكة و آبعد منه 
ابلیس لمضادة جوهر السعادة الانسانية فصار یفسد الأمر علیه کلما مسه و 
پغویه |ذا اقترب منه کتب علیه آنه من تولاه فانه یضله. 

و قد عبر الله سبحانه عن انفاذه آمر التکوین فی مواضع من کلامه بلفظ 
اامر آی‌ها پشبه .دنک کفوله؛ «ققال لها و لرْض ابا طَوعا" عا أو کوهاً قاتا 
آتیْنا طایهین»: حم الیسجدخ: 11, و قوله: «لٌّا تا الما علی السٌماوات 


الأرْض و الجبال قَبِیّ ج آن تخملتها و سفن منها»: الاحز اب: 2 و آشمل 
من الجمیع قوله: «اتما 2 مره اذا راد نا آ تفول له کرد فیکون »۶ شن یس 
82 
فان قلت: رفع الید عن ظاهر القصة و حملها علی جهة التکوین المحضة 
النذانه الصعاد بل و صالخ مشق علی الم نی ورد 
دلی اظال للدین» .. . 
ال ان فقس الق ار رگ رت 29 
قلت: انما المتبع هو الدلیل فربما دل علی بوتها و علی صراحتها و 
نصوصیتها کالمعارف الاصلية و الاعتقادات الحقة و قصص الأنبیاء و الأْمم 
قاتشم الحشه ه الرا مر الاحکام‌هها خسحه من لهاتم العفات 
وا لیس سا ول الیل مخافت واه علن لا لک کما ی 
القصة التی نحن فیها, و مثل قصة الذر و عرض الاأمانة و غیر ذلک مما لا 
یستعقب انکار ضروری من ضروریات الدین؛ و لا یخالف اية محکمة و لا 
تشه مایم بر با ۱ 
دای درم رشن نی سفای: لحاس دنا 2 از وله َلفتیی من نار و 
1 
و قد ذکر المفسرون وجوها کثيرة فی الرد علیه لکنک عرفت آن القراً 1۳ 
یعتن بأمره, و |نما آخذ الله (بلیس باستکباره علیه فی مقام لیس له فیه الا 
الانقیاد و التذلل, و لذلک آغمضنا عن التعرض لها ذکروه. 
قوله تعالی: «قال قاهبط مئها قما یَکُونْ لک آن تتکبْر فیها قاحْرخ خ الک من 
الصَاعْرینَ التکبر هو أخذ الانسان مثلا الکبر لنفسه و ظهوره به علی غیره 
فان. الکبر ,و الصفر من الاموز. الاضافیه: و بستعمل فی المعانی:غالیا فاذا 
ایا ها اف ار ی را را 
تکبر علیه و عده صغیرا, و اذ کان لا شرف و لا کرامة لشیء علی شیء الا 
فا تفه آلله و کرحه کان:التکین له «حدمومه کف یوم تعالی دعلی 
الاظلای اخ لنش لها اه تالم الا اقفر س له کی امه من وه 
فرق پین شیء و شیء و لا کرامة الا بالله و من قبله, فلیس لاأحد من دون 
الله ان شیر علی. خر و نها هه فش حاصه بالات سحاته قفد الیو 
المتعال علی الاطلاق فمن التکبر ما هو حق محمود و هو الذی لله عز اسمه 
اه تفن الب بوهه کالتکیر .علی, اغواء الله الدی هم فی. الحفیقد اغتراز 
بالله, و منه ما هو باطل مذموم و هو الذی یوجد عند غیره بدعوی الکبر 
تفس لا مالک 
و الصاغرین جمع صاغر من الصغار و هو الهوان و الذلة, و الصغار فی 
المعانی کالصغر في الصور,ٍ و قوله: «فاخرخ نک من الصَاغرِین تفسیر و 
تأکید لقوله «قاط علها» ان لفط هروه العی۶دمن ممتقزه: نار لا 


فیدل ذلک علی آن . . 
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الهبوط المذکور انما کان هبوطا | لا نزولا من مکان جسمانی الی 
مکان آکو و ناد تفا فده آن مرجع الضمیر فی قوله: «منها» و قوله: 
«فیها» هو المنزلة دون السماء آو الجنة الا آن پرجعا الی المنزلة بوجه. 

و المعنی: قال الله تعالی: فقتزل فهترلنک حبت لم تسجد لما آمرنک فان 
هذه المنزلة منزلة التذلل و الانقیاد لی فما یحق لک آن تتکبر فیها فاخرج 
انک من الصاغرین آهل القوا ره و انها اه بالصغار لیقابل به التکبر. 

قوله تعالی: «قال أنظّنی الی یوم یبْعنُونَ قال اک من الفتظرین ِ 
و امهال, و قد فصلٍِ الله تعالی ذلک فی موضع آ خر بقوله: 0 
قانظریی الی یوم یعون قال قاتک من الْمَنّظَرِینَ الی یَوّم وت 
الْمَعَلوم»: لخن فرص 1و دنه علم اند اممل بالتفیید لا بالاطلاق 
الن: کر فلع سمل الی بفم الفت یل تضرت الله:لفهاته احلا دشن دلی: و 
هو بوم الوقت المعلوم, و سیجی۶ الکلام فیه فی سورة الحجر ان شاء ال 
تعالی. 


فعوله تعالت ای هن الخظرین فا پدل علیت اخمالن ها امه یمدق فیه 
ی ای 

رالد ای هم انس ال علی اسان هفه ارم فلی اغا: 
فا ی ای ی ال سا عم لفات ام یه ال 
تسحاته النها اشصفاه بل لعله اخابه ال نلک ال خر الشا دون الشر 
فلا شلظان ارفی الترده ساطای ااعواع انوس وان کان 0 
الانسان بعد موته فی البرزخ مصاحبة الزوج و القرین کما پدل علیه ظا 
فوله تعالي: «و من بعش عَن ذگر ال من نقعّض له شَیّطانا 
هم لَيَضَدُوتَهم عن البییل و یَحْسَیُون هم فهتدون حَّي ادا جانا قا 
لئت تثبی و ینک ند العشرقین قیلسن القریث و لق تلمعکم التقم [ له 
۹۹1 فی 9 فستر کون »: آلزخرف: 39, و ظاهر قوله: «احشّوا الذین 
ظلْمّوا اه ِ«: : الصافات: 22 
قوله تعالی: «فال فیما آنعیتی: اففتن لقع ضرامک الخشتقيم 2 ابید 
من بیّن یدیم و من حَلْفهم ٍلی آخر الاية. الاغواء هو الالقاء فی ۰ 
الفی و الغواية هو الضلال بوجه و الهلاک و الخيبة, و الجملة آعنی خر 
«َعوَیْتیی و آن فسر بکل من هذه 
ال ان کی تعسو التران 1و 
المعانی علی اختلاف آنظا اه ان و تانق یه سر 
فیما حکاه عنه: 
«قال رَبْ بما أَعوتبی لین له فی الأَرْض و لعُویتَُم آجموین بقید آن 
مراده هو المعنی الأول, و الباء فی قوله: «قبما» للسببية ان المقابلة, و 


المعنی: فبسبب اغواتک ایای آو فی مقابلة اغوائک ایای لأقعدن لهم الخ, و 
قد آخطاً من قال: ا للفسم و ان اغانل را ان بطم ی فله عالی 
فی موضع آخر حکاية عنه: «قال قبعرّتک عونمم جْمَعینَ»: : ص: 82. 
و قوله: «لافْعَدَنّ لَهْمْ صراطکَ المستفيخ ای لاجلسن اجلهم:علین ضراظی 
المستقیم و سبیلک السوی الذی بوصلهم الیک و ینتهی بهم الی سعادتهم 
لها ان: الخمیع ساترون. الیک.سالکون لا محاله مستقيم صراظک. فالقعود 
علی الصراط المستقیم کناية عن التزامه و الترصد لعابریه لیخرجهم منه. 
و قوله: «نمّ لأتََهُمْ من بین ايْديهم و من حَلفهم و عَن یْمانهمْ و عَن 
تا ایا و ۱ اف 
و هو آنه یاتیهم من کل جانب من جوانبهم الاربعة. 
و اِذ کان الصراط المستقیم الذی کمن لهم قاعدا علیه آمز اهنیا کات 
الجهات التی یاتیهم منها معنوية لا حسية و الذی بستانس من کلامه تعالی 
لتشخیص المراد بهذه الجهاد کقوله تعالی: (بعد دهم هم و بمنيهم و ما دهم 
السْیْطانٌ الا عَرورا»: النساء: 120, و قوله: «اتّما ذلکم السیطان بحوفت 
َولياءخ»: آل عمران: 175 و قوله: .«و لا تیعُو ا حَطواٍتِ السیّطان»: الم 
8 و قوله: «الشیّطان یعدکم اقفر 5 2 بالقخشاء»: البقرة 268 
الی غير ذلک من الایات الکثيرة فان ار ادها درم 
فن الخوادته ایام خیانفم سا بلق به الامال :فدااماتی فن- مور النت 
7 النفوس و تستلذه الطباع, هس یکرهه, الانسان و یخاف نزوله به 
هرید مه و اعق مان في سل وی لانشن و لومهی لو ور 
سبیلا من سبل الخیر و الواب 

و المزاد بخلقهم ناحية الاولاد و الأعقاب فللانسان فیمن , یخلفه بعده من 
ال لاد آمال و اصات و مخاوف و مکاره فانه بخیل الیه ۳۱ ببقی ببقائهم 
فیسره ما پسرهم و یسوژه ما یسووهم فیجمع المال من حلاله و حرامه 
اجلهم, و یعد لهم ما استطاع من قوة فیهلک 
ی ص: 32 

و المراد ۱ المیمون من الانسان ناحية سعادتهم و 
هو الدین و اتیانه من جانب لین امین الما امه یس لا مور 
النیتی. ه النکاف نما آم‌تارهی به افو هو اند ی مه الا عالی ایام 
خطوات الشیطان. 

و المراد بالشمال خلاف الیمین. و اتیانه منه آن یزین لهم الفحشاء و المنکر 
و یدعوهم الی ارتکاب المعاصی و اقتراف الذنوب و اتباع الأهواء. 

قاٍل الزمخشری فی الکشاف:: فان قلت: کیف قیل: «من بیّن أبُدیهم و من 
حلفهم بحرف الابتداء. و «عَن آیمانهم و عَن شمائلهم بحرف المجاوزخ؟ 
قلت: 


الخغول فش نی ال اافعل یی وه ال اون یه فکیا اصافت 
حروف التعدية فی ذاک اختلفت فی هذا و کانت لفة توّخذ و لا تقاس., و انما 
فا متا هم وین ی وس ی عم کاس نع تماق و 
علی شماله قلنا: , 
فعیی, علی مه آ نهک من یه آلشسم‌ سکن الشهلی هن المتای 
علیه. و معنی عن یمینه انه جلس متجافیا عن صاحب الیمین منحرفا عنه 
قر فلاضی ‏ مه کر یا سل نی ااانی موه کما و کر ناور 
«تعال », انتهی موضع الحاجق, 
و قوله تعالی: «وٍ لا تج أکتَرَهْمْ شاکرین نتيجة ما ذکره من صنعه بهم 
بقوله: 
«لَعد مغ صراطک الفشتقیم تم لایِتهُمْ الخ, و قد وضع فی ما حکاه الله 
من کلامه فی غیر هذا الموضع 0 هذه الجملة آعنی «و لا تجد أَکتََهَم 
شاکرین چملة آخری,قال: 
«قال [ رانک هدّا الذی کرت عم ین أجْرْتن الی بَوّم الْقيامة لَحْتیکن 
در [ قلیلا»: اسراء: 02 تار تام سوه و اتمه القلیل مطابقا 
لما فی هذه السورة, و قال: «لاعَويتَُمْ َجُمَعِینَ الا عبادک مْفْمْ الْمَحْلَصین»: 
الحجر: 40, ص: 83. 
و منه یظهر آنه |نما نی بالشاکرین فی هذا الموضع المخلصین, و التأمل 
ال را ۱ 
نصیب فیهم لفیره, و لا یذکرون الا ربهم و قد نسوا دونه کل شیء حتی 
اک 
الخرآان قف و الق ارس ره شود 
و الشاکرون هم الذین استقرت فیهم صفة الشکر علی الاطلاق فلا یمسون 
تعمة. الا بشکر ای,بان پستعملو‌ها و تنضرفوا قیها فولا. او فعلا علی نجو 
ویس یامن وم المعم با علمم فا اون حلیسشیع ام 
من انفسهم و غیرهم- الا و هم علی ذکر من ربهم قبل آن یمسوه و معه و 
ی ی 
ع فده ال ی ی ال لها کفل الله لسن فان 
فی جوفه. 
فلو آعطی اللفظ حق معناه لکان الشاکرون هم المخلصین. و استئناء 
ایا ای فا 
خفهه اس اصطرا اه ات یه یاه ای باعل ی ام ان حعه آه 
لغیر ذلک. ۱ ِ 


فهذا ما واجه ابلیس به مصدر العزة و العظمة آعني قوله: «قیما آغویتیی 

لْْعْدنَ لَهُمْ صراطک الْمْسْتَفِیم (لی قوله- و لا تجذ أكترَفُمُ شاکرین فأخبر 

انش ند مهن کل هو مم یرنه یه لاف لت افص بای احوم قن 

الصراط المستقیم, و لم یبین نحو فعله و کيفية صنعه. 

لکن قی کلافه. اشارخ: الی ورن 0 ان القوانق: القی: کت قن 

موی ناه ی اس اه و اس سا 

تسه اه فا سح میم الا الا رد کالناز التی تمس الماء 

0 , و هذه الحقيقة ظاهرة من قوله تعالی: «احشروا الذین 
و أَرواَهة الی آن قال- و بل بَعَضْهَمٌ عَلی ‏ تعض بتساءلون قالوا 

که تثوتنا عَن التیین قالوا تل لم تکوئوا موینین الی آن قال- 

فاَعویناکم انا کنّا غاوین»: الصافات: 32. 

و الثانية: ان دی مه التان من یه ارو و ‏ و ه 0۳ هو 

الشعور الانسانی و تفکره الحیوی المتعلق بتصورات الأشیاء و لتصدیی 7 

ینبغی فعله آو لا ینبغی, و سیجیء تفصیله فی الکلام فی ابلیس و عمله 

فوله تفالیة «فال اخرم مها عدوما مورا لت تیمک الم الهش 

ذامه یذامه و یذیمه |ذا ۳۹9 و ذمه, و المدحور من دحره [ذا طرده و دفعه 

بهوان. 

المیزان في تفسیر القرآن, ج8. ص: 34 

فوله: < لقن تنعک مود ال هر «لْماْنَ جوم 

الخ, ۳ و هو فی صورة التهدید بالانتقام- نگ 

و انه سیبطل غرض الخلقة فیهم و هو کونهم شاکرین آجابه تعالی بما یفعل 

پهم و به فقال: «لمَن تبعک مشم محاذاة لکلامه تم قال: «لاغلان خفمتم منکم 

أَجْمَهینَ آی منک و منهم فأشرکه فی الجزاء معهم. 

و قد امتن تعالی فی کلمته هذه التی لا بد آن تتم فلم یذکر جمیع من تبعه 

۰ «مِنْکُمٌ و هو یفید التبعیض. 

قوله تعالی: «و يا دم اسْکُنْ نت و رَوَجْک الجتَةّ» الی آخر الایة. خص 

بالخطاب آدم (ع) و الخق به.فی. العکم زوجته, و قوله: «قکلا من حَیْتْ 

شتلما» توسعة فی اباحة التصرف الا ما استثناه بقوله: «و لا تقربا هذو 

السَجَرَّة» و الظلم هو الظلم علی النفس دون معصية الأْمر المولوی فان 

۳۹ 

قوله تعالی: «قوَسوَسَ لهْمّا السَبّْطانْ الی آخر الاية. الوسوسة هی الدعاء 

الی ۳ بصوت خفی, و المواراة ستر الشیء بجعله وراء ما یستره» و 

لسوآة جمع السوة .و هي العضو الذی پسوء الانسان اظهاره و الکشف 

عنه, و قوا له: «ما تهاکما رَبکما عَن هذه السُجَرَة الا آن تکونا ملْکیّن الخ, آی 

لا کراهة آن تکونا ملکین آو تکونا من الخالدین: 

ماللکته ان فت فم اللام الا آن شمه یی الا که ال ها ات کون دی 


الدلیل علیه قوله فی موضع آخر: «قال يا آدَمْ هل آدلک علی سَجرَة الخْلد و 
ملک لایبلی : طه: 120. 

و نقل فی_الهجمع, عن السید المرتضی رحمه الله احتمال آن یکون المراد 
بقوله*: «لا آن تکونا مین الخ, آنه آوهمهما آن المنهی عن تناول الشجرة 
الملائکة خاصة و الخالدون دونهما فیکون کما بقول أحدنا لغیره: ما نهبت 
عن. کدا الا آن:تکون فلاناء و انما پرید آن المتقی نما هو قلان دونک‌بته هدا 
وگو فن اه وان ها رای اک ان تس اه المتقد اد آ ها 
تدفعه. 

قوله تعالی: «و قاسَمَهّما نی لکما لمن التّاصجین المقاسمة المبالغة فی 
المیزان فی تفسیر القران ج8, ص: 35 

الط فن حفه اه متا نس سجن ۵ ات لاف الهش 

قوله تعالی: «قَدلاهما بعْرُور الی آخر الاّية. التدلية التقریب و الایصال کما 
ان التدلی الختو و الاسترسال, ق کانه من. الاشتعارة من خلوت. الا لو ای 
آرسلتها, و الغرور اظهار النصح مع ابطان الغش, و الخصف الضم و الجمع, 
و منه خصف النعل. 

و فی قوله: «و ناداهما تما أً َْ أهکُما عَن تَلْکْما السُجَرَةٍ» دلالة علی 
انهما عند توجه هذا الخطاب کانا فی مقام البعد من, ربهما لأن النداء هو 
الدعاء من بعد, و کذا من الشجرة بدلیل قوله: «یلْکمَا السْجَرَة» بخلاف 
قوله عند اول ورودهما ِِ 

«و لا تقربا هذه الشجرة» ۲ 
قوله تعالی: «قالا نا طلْنا آلفْسنا و ان لَم تفر آنا و ترحشنا لکوت 
العاسرتن دا منهنا بهانه. ال و اایمال و رل لم‌سهالا شتا | 
ذکرا حاجتهما الی المغفرة و الرحمة و تهدید الخسران الدائم المطلق هم 
حتی یشاء الله ما یشاء, 

قوله تعالی: «قالّ اهبطوا بَعصْکمْ لِبَعّض عَذْوّ» الی آخر الاية, کان الخطاب 
لادم و زوجته و ابلیس. و عداوة بعضهم لبعض هو ما یشاهد من اختلاف 
طبائعهم, و هذا قضاء منه تعالی و القضاء الآخر قوله: «و لک فی الارْضٍ 
مقر و مَناغ الی چین ی الی آخر الحياة الدنيوية, و ظاهر السیاق آن 
الخطاب الثانی آبضا یشترک فیه الثلائة. 

قوله تعالی: «قال فیها تحْیَوَنَ و فیها تموئون و یلها تُحْرَجُونَ قضاء آخر 
بوحت خلفیم بالارض. الی حین الیته و لسن من العید ان بخص ۱ 
الخطاب باآدم و زوجته و بنیهما, لما فیه من الفصل بلفظة «قال و قد مر 
تفصیل الکلام فی قصة الجنة فی سورة البقرة فلیر اجعها من شاء. 


کلام فی ابلیس و عمله 


عاد موضوع «[بلیس» موضوعا مبتذلا عندنا لایعباً به دون آ نذکره آحیانا و 
نلعنه آو نتعوذ بالله منه آو نقبح بعض آفکارنا بانها من الأفکار الشيطانية و 
فساوشته و ترغانه دون ان تذیر فتحصل. ما بعطیه القران الکریم فی ,حفیقه 
هذا الموجود العجیب 
المیزآن قی تفسیر القران» 8 ض: 36 
الغائب عن حواسنا, و ما له من عجیب التصرف و الولاية فی العالم 
الانسانی. 
و کیف لا و هو یصاحب العالم الانسانی علی سعة نطاقه العجيبة منذ ظهر 
فی الوجود حی. بتقضی اجله و بتفرض بانطواء بساط الدنبا تم بلارهة تعد 
الممات ثم یکون قرینه حتی یورده النار الخالدة, و هو مع الواحد منا کما هو 
مع غیره هو معه فی علانیته و سره یجاریه کلما جری حتی فی آخفی خیال 
یتخیله فی زاوية من زوایا دهنه او فکرة یواریها فی مطاوی سریرته لا 
یحجبه عنه حاجب. و لا یغفل عنه بشغل شاغل. 
و آما الباحئون منا فقد آهملوا البحث عن ذلک و بنوا علی ما بنی علیه باحئو 
الصدر الاأول سالکین ما خطوا لهم من طریق البحث. و هی النظریات 
الساذجة التی تلوح للافهام العامية لاول مرة تلقوا الکلام الالهی ثم التخاصم 
فی ما یهتدی الیه فهم کل طائفة, خاصة و التحصن فیه ثم الدفاع عنه بانواع 
الجدال, و الاشتغال باحصاء اشکالات القصة و تقریر السوال و الجواب 
بالوجه بعد الوجه. 
لم خلق الله [بلیس و هو یعلم من هو؟ لم آدخله فی جمع الملائكة و لیس 
مر ی ای و اه اس ام ای 
آغواه؟ لم لم بهلکه حین لم یسجد؟ لم آنظره الی یوم یبعثون آو الی یوم 
الوقت المعلوم؟ لم مکنه من بنی آدم هذا التمکین العجیب الذی به پجری 
فاهم ری آلوم؟ ام آیومبالجنود هن بل و هل و فاطم علی.عسع سا 
للحياة الانسانية به مساس؟ لم لم یظهره علی حواس الانسان لیحترز 
مساسه؟ لم لم یوید الانسان بمثل ما آیده به؟ و لم لم یکتم آسرار خلقه 
آدم و بنیه من ابلیس حتی لا یطمع فی |غوائهم؟ و کیف جازت المشافهة 
بینه و بین الله سبحانه و هو ابعد الخليقة منه و ابغضهم الیه و لم یکن بنبی 
و لا ملک؟ فقیل بمعجزة و قیل: 
بایجاد اثار تدل علی المراد, و لا دلیل علی شیء من ذلی. 
ثم کیف دخل ابلیس الجنة؟ و کیف جاز وقوع الوسوسة و الکذب و المعصية 
هناک و هی مکان الطهارة و القدس؟ و کیف صدقه ادم و کان قوله مخالفا 
لخبر الله؟ 


و کیف طمع فی الملک و الخلود و ذلی یخالف اعتقاد المعاد؟ و کیف جازت 
منه المعصية و هو نبی معصوم؟ ی ری تن 
الأول و التائب من الذنب کمن لا ذنب له؟ و کیف .. *؟ و کیف .. 
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و قد بلغ من اهمال الباحئین فی البحت الحقیقی و استرسالهم فی الجدال 
اشکالا و جوابا آن ذهب الذاهب منهم الي آن المراد بادم هذا آدم النوعی و 
]اه تخييلية محضة و اختار آخرون آن ابلیس الذی یخبر عنه القرآن 
الکریم هو القوة الداعية ی ار ۱ 

و ذهب آخرون الی جواز انتساب القبائح و الشنائع الیه تعالی و آن جمیع 
المعاصی من فعله, و آنه یخلق الشر و القبیح فیفسد ما یصلحه, و آن 
انس ای ایو سای الدی بی یه و آخرون: الی آن آدم لم 
بکن ییا و آخرون: الن آن الأنبیاء غیر معصومین مطلقا, و آخرون: الی آنهم 
غیر معصومین قبل البعثة و قصة الجنة قبل بعثة آدم, و آخرون: الی آن ذلک 
کله من الامتحان و اختبار و لم ببینوا ما هو الملای الحقیقی فی هذا 
الامتحان الذی یضل به کثیرون و یهلک به الاکثرون, و لو لا وجود ملاک 
بحسم مادة الاشکال لخاذات الاشکالات بأجمعهم. 

پفر قوا فی هذه الستاحت جهاتها ح ی من 71۳۵ 29 و لم بفصلو 
التکوین عن التشریع فاختل بذلی نظام البحث. و حعموا فی ناحية التکوین 
غالبا ااشول الوضيعة الاعتبارية الحاکمة فی التشریعیات و الاجتماعیات. 

و الذی یجب تحریره و تنقیحه علی الحر الباحت عن هده الحقائق الدينية 
المرتبطة بجهات التکوین آن یحرر جهات: 

الاولی؛ آن وجود شیء من الاشیاء التی بتعلق بها الخلق و الایجاد فی 
نفسه- آعنی. سوه النفسی من غیر اضافة لا یکون الا خیرا و لا بقع الا 
حسنا, فلو فرض محالا تعلق الخلقة بما فرض شرا فی نفسه عاد امرا 
موجودا له اثار وجودية یبتدیْ من الله و یرتزق برزقه ثم ینتهی (لیه فحاله 
حال سائر الخليقة لیس فیه اثر من الشر و القبح الا ان پرتبط وجوده بغیره 
فیفسد نظاما عادلا فی الوجود ۳ یوجب حرمان جمع من الموجودات من 
خیرها و سعادتها, و هذه هی الاضافة المذکورة. 

و لذلک کان من الواجب فی الحعمة الالهية آن ینتفع من هذه الموجودات 
المضرة الوجود بما پربو علی مضرتها و ذلک قوله تعالی: «الْذی خسن ج کل 
شیء حَلَقَة» 
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: السجدة: 7, و قوله: «تبازک اللةٌ رَبِ العالمین»: الاخد اف 4 و قوله: 
«و ان من شمء الا بُسَیْخْ بحمدو و لکِن لا تَفقَهّون تَسْییحهَم»: اسراء: 44. 

و الثانية: ان عالم الصنع و الایجاد علی کثرة اجزائه و سعة عرضه مرتبط 


بعضه ببعض معطوف آخره ٍلی آوله فایجاد بعضه |نما هو پایجاد الجمیع, و 
اصلاح الجزء نما هو باصلاح الکل فالاختلاف التخد ادا اقا فد 
الم ار الا اه را رم استلزاما ۱ 
ی از ال اد اک 
النقص و الوجدان و الفقدان و النیل و الحرمان, و لو لا ذلک عاد جمیع 
الأشیاء (لی شیء واحد لا تمیز فیه و لا اختلاف و یبطل بذلک الوجود قال 
تعالی: «و ما أمّنا لا واجدَه کلف بالبَحر»: القمر: 50. 
قاها الشی و لاد و نی الفوان هتفر و لصف آالیا ق 
هدا اسالم تما کان لاخ هلضع و الر اف زاوج ان و الکال و ااعوه 
ای ای ی ۳ 
هللا اشفا کم کی ساملا امه ام صصصی طاع وال لاد 
و الذم لم توجد حسن و لا مدح, و لو لا العقاب لم یحصل ثواب. و لو لا الدنیا 
لم تتکون اخرة. 
فالطاعه مثلا امقال. الامز المولفی:قام لم سکن قدم الاستال الذی هه 
النعضیه لکان الفعل ضروریا لازماد و هع لزوم. الفعل لا معنی للامز المولوق 
امتام تحضیل الحاصلد ب م وم انز الص اف مدا ود الاک و ۱ 
مفهوم لها کما عرفت. 
العقاب و الوعد و الوعید و الانذار و التبشیر ثم الدین و الشريعة و الدعوة 
نم الق ۵ رالد نم تا ان 
هذا القیاس جمیع الأمور المتقابلة فی النظام. فافهم ذلک. 
وفن.هتا بتکشی لی: آن فجود الشیطان الداعی الی الشن و المعضة خن 
ارکان فقطاض اعالت ارنسایی الخی آها محر یه احفار ده شید 
سعادة النوع. 
و هو کالحاشية المکتنفة بالصراط المستقیم الذی فی طبع هذا النوع آن 
ماک کاها ال رت ان کی مس لام ان ال اظ ایا کف عر 
صراطا بالحاشية الخارجة عنه 
الفیرام یمسر اقفر ان سر 9 
فده قاط ری پر و تفای وتان فراه تعالی: «قالَ 
قیما أَعْوَیْتَنی لافقدَنَ هم صراطک الَمْسَتفیم»: الأعراف:ٍ 6 و قوله «قال: 
هدا,صراط غلی فتشفيغ ان عبازی لیس لی علهم سلطان زا من: ابعک 
من الغاوین»: الحجر: 42. 
اذا تأملت فی هأتین الجهتین تم تندبرت نات فصة السجدة وجدتها صوره 
مه خن آلروانظ توافت التی ین البوغ: ایو الا که مالس کر 
ها افاامرو ال و اتسار و الظره والرحم و الشفال و الحوات 2 
آن جمنه الاسکالات الممرده فا ناسته,من. التقریظ نتوین القصه خی 


آن بعض «1» من تنبه لوچه الصواب و آتها تشیر ٍلی ما علیه طبائع الانسان 
قالحی و الشیطان کر آن الاس و الیی تبرت امن نیش پالسحه تفت 
آدم عن اکل الشجرة- تکوینیان فافسد بذلک ما قد کان اضاحن: و ذهل عن 
آن الأمر و النهی التکوینیین لا بقبلان التخلف و المخالفة, و قد خالف ابلیس 
ااهرو حالف اد النهن. 

الثالثة: آن قصة الجنة مدلولها- علی ما تقدم تفصیل القول فپها في سورة 
البقرخ- ینبی عن آن الله سبحانه خلق جنة برزخية سماوية, و آدخل آدم فیها 
قبل آن یستقر علیه الحياة الأأرضية, و یغشاه التکلیف المولوی لیختبر بذلک 
الیاع ااتضای تفر ند آن:انشان لا شمه ال آن بعش ی ار خر 
بتونی کی جر آلاتر و نی فسشیعی السهاده ان 
دون ذلک فدون ذلی, و لا یستطیع الانسان آن یقف فی موقف القرب و 
رل قی,مترل السفاده الا بعط ها الطویی 

و بذلک پنکشف آن لا شی ۶ من الاشکالات التفه آوردوها فی قصة الجنة فلا 
الجنة کانت جنة ال ی ها الامای من لاه ال رل 0 
خروج بعده آبدا, و لا الد| ر کانت دار دنيوية یعاش فیها عيشة دنيوية یدیرها 
التشریع و یحکم فیها آامز و التهی المولویان بل کانت دارا یظهر فیها حکم 
السجية الانسانية لا سجية آدم (ع) بما هو شخص آدم اذ لم یوّمر بالسجدة 
له و لا آدخل الجتة الا لانه اتستان کمانندم ببانه. 


(1) صاحت السان کن المحلد هه لش تخت وان ها اش کالات قی 
القصة». 
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رجعنا الی آول الکلام: 

لم یصف الله سبحانه من ذات هذا بالمخلوق الشریر الذی سماه ابلیس الا 
یسیرا و هو قوله تعالی: «کان من الْجنْ مسق عَن هر َنو»: الکهف: 0ظ, 
و ما حکاه عنه فی کلامه: «حَلفتِی من نار» فبین آن بدء خلقته کان من نار 
هن اش الست ماه ما الق ال آلیه آمره.قلم بکرم ضریها کما ان زد 
یذکر تفصیل خلقته کما فصل القول فی خلقة الانسان. 

نعم هناک آیات واصفة لصنعه و عمله یمکن آن بستفاد منها ما ینفع فی هذا 
الباب قال تعالی حکاپة عنه: «لاَفْعْدَنّ لَهُمْ صراطک المُستقیم تم لیم من ۰ 
بين آیُدیهغ و من حلْفهم و عن آئمانهم و عن شمائلهم و لا تجد ضرع 
شاآکرین». : الأعراف: 17 فآخبر آنه یتصرف فیهم من جهة العواطف 
لاه و و ها مت ری اهر 
هدهع ا له نها 

کما بقارنة فی الصعنی قوله؟ هقال وت ما آلتن ارین لزدافن الارض 


ک 


ال ودر ای لسن چم لام الاطلی آلودیه الش‌هاء کار هو رات 


فهای ملق العواطف الداعيهة و ایاعها اه میم لک کالر لا 
یتصوره الانسان و تزینه فی نظره الشهوة و یضعف بقوتها ما یخطر بباله 
المحذور فی اقترافه فیصدق به فیقترفه, و نظیر ذلک قوله «بَعِدُهم و 
يْمَنيهِمٌ و ها يَمِدُهمّ السْیّطانْ الا رورا النساء: 120, و قوله: «فَرَبّنَ لَهْمٌ 
الصا اما النحل: 3 
کل ذلک- کما تری- تذل علی, ان میدان عمله هو الادراک الانسانی و وسيلة 
عسلت ا(عه‌امت ه الا عساشات الواخزه قوو | الذی یلقی هذه الأوهام الكاذبة و 
الأفکار الباطلة فی النفس الانسانية کما یدل علیه قوله: «الْوَسواس 
الْحتاس الذی + یوَسْوسٌ فی صَذور الثّاس»: الناس: 5 
لکن الانسان مع ذلک یشک. فی ان هذه الأفکار و الأآوهام المسماة 
وساوس شيطانية آفکار لنفسه یوجدها هو فی نفسه من غیر آن یشعر بأحد 
سواه یلقیها الیه ام تست الی ذلک بشی ۶ کما فی شائر افکاره و آرائه 
التی لا تتعلق بعمل و غیره کقولنا: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 41 
الواحد نصف الاثنین و الأربعة زوج و أمثال ذلک. 
فالانسان هو الذی پوجد هذه الافکار و الأوهام فی نفسه کم آن الشیطان 
هو الدی بلمنها البه و تخطن‌ها بباله مرن.یر نز اجمد و لو کان تشتته قیها 
نی التتیات الداشه فیما بسا امن اش الینا خبرا ها 
ذلک لکان القاه الینا لا بجامع استقلالنا فی التفکیر, و لانتفت نسبة الفعل 
الاختار الا تکن الفلم و اجه ار اوه لا لاد ای برش علی 
الفعل لوم و لا ذم و لاغیره, و قد نسبه الشیطان نفسه |لی الانسان فیها 
حکاه الله من قوله یوم القیامق: «و قال السْیْطانْ لَمّا فْضی لژ ان اللة 
وَعَدکَم ومد العف و وعدنکم فلکم و ما کان لي عكم من سلطان الا 
آن ۹ فاسْتَجَبتَمْ لی فلا تلوفوني و لَومُوا ألفْسَكم ما تا بِمَضرِخِكَم و 
نم بمطرخة ای کقوث بما آشرکنمون من قبل ان الظالمین لَهْمْ عذاث 
آلیه» راهم 22 قسیت الففل مرالطله و اللمم نیم وان کته 
و نفی عن نفسه کل سلطان الا السلطان علی الْدعوة و الوعد الکاذب کما 
قال تعالی: «اِ عبادی یس لک عََيْهِمْ سُلطان لا من اَبَتک من الغاوین»: 
الحجر: 42 فنفی سیچانه سلطانه الا فی ظرف الاتباع و نظیره قوله تعالی: 
«قال قَريثَة رب ما أطَعَیثهُ و لک کان فی ضلال بعید»: ق: 27. 
و بالجملة فان تصرفه فی اٍدراک الانسان تصرف طولی لا ینافی قیامه 
بالانسان و انتسابه الیه انتساب الفعل الی فاعله لا عرضی ینافی ذلک. 
قله آن یتصرف فی الادراک الانسانی بما یتعلق بالحياة الدنیا فی جمیع 
ِِ بالغرور و التزیین فیضع الباطل مکان الحق و یظهره فی صورته فلا 
تبط الانسان بشیء الا من وجهه الباطل الذی یغره و یصرفه عن الحق, و 
۹ هو الاستقلال الدی, براة الاستان. لنفسه اولا کم لسایر الاسبات 0 


۵ 


تک 


یرتبط بها فی حیاته فیحجبه ذلک عن الحق و یلهوه _عن الحياة الحقيقية کما 
تقدم استفادخ ذلک من قوله المحکی: ,«قیما َعْویتی , لافْعْدنَ لَهْمُ»: 
الأعراف: 16, و قوله: «رَبْ یما أعُوَیتیِی ریت لهُمْ فی الأّرْضٍ»: الحجر: 
39. 

و یوّدی ذلک الی الغفلة عن مقام الحق, و هو الأصل الذی ینتهی و بحلل الیه 
کل دنب قال تعالی: «و لَقَدٌ دَرأنا لِجَهَنم کثیراً من الجنٌ و الائس هم فلوث 
لا یفقَهّون بها 
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و له ین لا ینچرون بها و لهُمْ آذان لا یَسُمَعُو ن بها اولیّک کالائعام بل هم 
آصَل آولتک هم الغافلون»: الأعراف: 179. 

فاستقلال الانسان بنفسه و غفلته عن ربه و جمیع ما یتفرع علیه من سیی 
الاعتقاد و ردیء لأوهام و لأفکار التی یرتضع عنها کل شرک و طلم انما 
ی ی سس ی ی 


لاعماه الا صیغه ییا 
هدا هی دحوله: بخت وه الشیطان و بذبیره؟ و رکه من غیر آن بتنبه 
لشیء آو پشعر یشعر بشیء وراء نفسمه قال تعالی: «الَه ؛ٍ اک و و کی من 


عبت لاترَوتة لا جعلتا السشٌیاطین أَلباء لین لابْوْمتْونَ»: الأعراف: 27. 
1 خی اسان نی الشا مخ السالی خی ها اسظ 
نظیر ولاية للملانكة علیه فی الطاعات و القربات,.قال تعالی: «اِن لْذِین 
قالوا را له نع استفاموا ترْلٌ عَلهمْ لاه لا تخافوا و لا شزنوا و 
نش وا بالحتَة کم توعدّون تج أَولیا و کم فی الحَیاة الگثیا»: 
السچدة: 31, و الله من ورائهم محیط و هو الولي لا ولی تال سای 
«ما کم من ذونه من ولی و لا شفیع»: السجدخ: 4 ۲ 

و هذا هو الاحتناک ی الالجام الذی ذکره فیما حکاه الله تعالی, عنه پقوله: 
«قالٍ | رآیتک هذا الدی کرت علی الی قوله َأحتيک رت الا قللا فال 
ادعب قمر فَمَنْ تیقک مهم قَاِنّ جهَتَم جراوْكَمْ جرا تقو و اشتفرژ من 
اشتطفت منم تقم بضونک و اجب عم یکنلک و رجلک و شارَِهمٌ فی 
وال 5 0 5 علهم 5 ما یعذهم ال ظا | ور 0 0۵4 ۳1 
لالجمنهم فأتسلط علیهم تسلط راکب الدابة آلملجم لها علیها بطیعوننی 
و بظهر من لیات آن له چندابعنونهفیما مر به و پساعدونع علی ما برد 
و هو القبیل الذی ذکر فی الاة السایفة: «نهبَرام و و قیبله مش حَیت لا 
ای وا رو ی لا بای 
و 1 
«لاعَویتَهْمْ أَجمَعینَ»: الحجر: 39, 
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و غیره مما حکته الایات نظیر ما 1 به آعوان الملائکة العظام من الأعمال 
فتنسب الیٍ رئیسهم المستعمل لهم فی_,ما پریده, قال تعالی فی ملک 
الموت: «قل بة َو فاکم ملک المَوّتِ الذی کل یِکمٌْ»: السجدة: 11, ثم قال: 
«ختی اذا جاء أحَدَکُم المَوَث تفه ژشلنا چ هم لا بو ور الأنعام 1 الی 
ی 

و تدل الایة: «الّذی یوَسْوس فی صَدور التاس من الْجتَة 5 الاسٍ»: الناس: 
6 علی آن فی جنده اختلافا من حیث کون بعضهم من الجنة و بهضهم من 
الانس و یدل قوله: «ا قَتتَحَدُوتَة و ذرْیْتهُ أولياء من ذونی و هم لَکَمْ عَدّْ»: 
الکهف: 0اظ, ان دی همم آعوانه خسنوده: اکن ام بفضل. کيفیند. انتیاء 
ذریته منه. 

9 هناک نوعا آخر من الاختلاف یدل علیه قوله: «و أَجْلِنْ لیم بحیّیک 
و5 رجلک فی الاية المتقدمة, و هو الاختلاف من جهة الشدة و آلضعف و 
سرعة العمل و بطثه فان العاری ب السل مرج هو اس عه ی 
اللحوق و الادراک و عدمها. 

و هناک نوع آخر من الاختلاف فی العمل, ی ی 
پدلٍ علیه ایضا قوله تعالی: «و قْل رب اعود تک من همّزات الشیاطین, 5 
اد بک رب آن یَحَصَرُون»: المومنون ۰ 8 و لعل فوله تعالی: «قل سم 
علی من تترّلّ السُیاطینْ تَنرّل عَلی کل آفاي آیم لفُونَ السَمْع و آأکترْهم 
کاذئون»: الشعراء: 223 من هذا الباب. 

فملخص البحت: آن ابلیس لعنه الله موجود مخلوق ذو شعور و ارادة یدعو 
(لی الشر و یسوق الی المعصية کان فی مرتبة مشتركة مع الملائکة غیر 
متمیز منهم لا بعد خلق الانسان و حینثذ تمیز منهم و وقع فی جانب الشر و 
الفساد. و آلیه یستند نوعا من الاستناد انحراف الانسان عن الصراط 
المستقیم و میله الی جانب الشقاء و الصلال. و وقوعه فی المعصية و 
الباطل کما آن الملک موجود مخلوق ذو ادراک و ارادة الیه یستند نوعا من 
الاستناد اهتداء الانسان الی غاية السعادة و منزل, الکمال و القرب» و آن 
لایلیس آعوانا من الجن و الانس و ذرية مختلفی الأْنواع بجرون بأمره یاهم 
آن یتصرفوا فی جمیع ما پرتبط به الانسان من الدنیا و ما فیها باظهار 
الباطل فی صورة الحق, و تزیین القبیح فی صورة الحسن ۳ 
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و هم یتصرفون فی قلب الانسان و فی بدنه و فی سائر شئون الحياة الدنیا 
بطءا, و بلا واسطة و مع الواسطة و الواسطة ربما کانت خیرا او شرا و 
طاعه اه معصی 

هو الاسا نف ی هس یی هلا اعمالمی بل و بشتر ا 


یه وا رز ]تیه نافلوم مراخته افتال اسان ول 
دوانهم و اعامم خی عرص خی الاسان خر ام اه ات آفیرا آن 
(بلیس من الجن و انهم مخلوقون من النار,. و کان اول وجوده و آخره 


بت وی وق اب مخ اف اراصات شین علی. الماک ] 


قال فی روج المفاتی و فخد گر الشترهانی عم ساره ان الا رعق 
صوره مناظرة جرت بین الملائکة و بین ابلیس- بعد هذه الحادثة, و قد 
ذکرت فی التوراة, و هی آن اللعين قال للملانکة: انی أسلم آن لی لها هو 
لول : ما الحکمة فی الخلق- لا سیما و قد کان عالما آن الکافر لا یستوجب 
عند خلقه الا النار؟. 

کاس سا ای ای لیاسو کل 
ها تمد ال آلمافین تیوه وررعان تحصیله آهم» هن یر راسظه ‏ کلیف: 
الثالث: هب آنه کلفتی بمعرفته و طاعته- قلما ذا کلفنی بالسجود لادم؟ 
الرانع. تما قصوته فی تری السجوزه فلم لعتتی و آوجب ععاییت جع امه ( 
قاندم له ولا لفین فیمته لی فیه اعظم الضرر . 

الخامت اه ها فعل دای سای یه آواتوعی خی من آخ وا و 
اضاالمم . 

الا رها صاصق ند فام یی متا اند آن 
کان العالم خالیا من الشر- لکان ذلک خیرا؟. 
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قال شارحج لاناجیل: فأوحی لله تعالی الیه من سرادق العظمة و الکبریاه: 
تفع من آفعالی: فانی آنا اللّه لا اله الا آنا لا آسال عما آفعل 

, (انتهی). ۱ ۱ 

ثم قال الالوسی: قال الامام- الرازی- اٍنه لو اجتمع الاولون و الاخرون من 
الخلائق و حکموا بتحسین العقل و تقبیحه لم یجدوا| من هذه الشبهات 
مخلصاء و کان الکل لازما. 

ثم قال الالوسی: و یعجبنی ما یحکی آن سیف الدولة بن حمدان خرج بوما 
علی جماعته فقال: ی ی لا ۱ 
ایا اش ان تاش ها یل ای ال سای 

اک یی له امین تساه 

فابتدر بو فراس قائلا: 

قال ان کنت مالکافلی الأمر کله 

۳ 
آقول: ما مر من البیان فی آول الکلام السابق یصلح لدفع هذه الشبهات 
السته عن آخرها عکنن مها من عیر. آن سصاح الی. احهاع آاولین تن 
الاخرین تم لا تقعیم احتباعیم علی. ما آدعام الامام لیست بدای الدت 


پحسب, و لتوضیح الأمر نقول: 
آما الشبهة الأْولی: فالمراد بالحکمة- و هی جهة الخیر و الصلاح الذی یدعو 
الفاعل الی الفعل فی الخلق آما الحکمة فی مطلق الخلق و هو ما سوی 
الله امن الفال اما نکم نی خی اسان اه 
فان کان سوالا عن الحکمة قی مطلق الخلق و الایجاد فمن المبرهن علیه 
یصلح له آلوهیته فهو مبداً لما سواه منیع لکل خیر و رحمة بذاته, و اقتضاء 
الضدل تما جهن له صروری و الفوال غرم لصروری فقو کما آنهلحه 
الجود نقتضی بذاتها ان ینتشر آثرها و تظهر برکاتها / لاستدعاء ام آخر 
وراء نفسها یوجب لها ظهور الأثر و الا لم تکن ملكة, فظهور آثرها 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 46 
۱ ۱۳۳ 
استحقاقه, و اختلاف المستحقین فی النیل بحسب اختلاف استحقاقهم آمر 
عاند النهم لا الی الملکة التی.هی فبدا الخیر. 

ها دنت الخکمه ای ای فالتا ی لاش سس لخیر 
ای ایا را ی ار 
الفاعل فی الفاعل الناقص الذی یستکمل بفعله و یکتسب به تماما و کمالا. 
ده ی رال ی اه 
ای اوه ما قرفت قی ال ملکف الخمد نقم وی غلی له قوا ند رو 
منافع کثيرة لا تحصی و نعم الهية لا تنقطع و هی غیر مقصودة الا ثانیا و 
بالفرضه هدفه ال اسان 
و اٍن کان السوّال عن الحکمة فی خلق الانسان کما یشعر به قوله بعد: لا 
سیما و قد کان عالما آن الکافر لا یستوجب عند خلقه الا النار فالحکمة 
بمعنی غابة الفاعل و الفائدة العائدة الیه غیر موجودة لما عرفت آنه تعالی 
غنی بذاته لا بفتقر (لی شیء مما سواه حتی یتم آو یکمل به, و آما الحکمة 
تعصتی القانه الکمالیه الم شم الما الفعل سر فانده فمم ان سا 
من الفادخ الادخید. الخشنسه: تر کیب خاض. نمی بشله که. فین. ‏ مسلی 
الکمال [لی جوهر علوی شریف کریم یفوق بکمال وجوده کل موجود سواه. 
ه ری ال مه را کمالا ۱ ال ی رن فده نی ال یه 
الانسانية. 
غیر آن من المعلوم آن مرکبا آرضیا مولفا من الأضداد واقعا فی عالم 
4 و ار 
پالتفاده اتاوی میالع اف ام ول شم مین بل که نع ا نکسا[ 1 
شطر من مصادیقه لا جمیعها. 
مرلستت هه المع اعن ق تناکا السا رسای 


البعض مماأ یختقص به الانسان بل جمیع الأنواع المتعلقة الوجود بالمادة 
الموجودة فی هذه النشاأة کأنواع الحیوان و النبات و جمیع الترکیبات 
المعدنية ترا ی ی او 
آلوف- لا یخلو عن غابة نوعیة هی کمال وجوده, 
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و هی مغ ژلک لاغنال. الکمال الا سنوغتهه ه آها الافراد و الاشخاض فکی 
منها تبطل دون البلوع الی»لکمال, و تقسد فی طریق الاستکمال::تخمل 
العلل و الاسات ام الیه اما سیفن سا ولا بخ آها من العطل سا حرا 
علی فقتصی علیتها و:سببیتها. 

و لو فرص ی من هد الانواغ غیر عاتر نیع من العیامل المخااخه 
کالنبات مثلا غیر متأثر من حرارة و برودة و نور و ظلمة و 
السمومات و المواد الأرضية المنافية لترکیبه کان فی هذا الفرض بطال 
کی العاص اولا ه انطال العلل ه الاشاب ادف انطال تطام الگفن 
فافهم ذلک. 

ولا صیر.فیتبظاان ماع بعض :فاد آو الترکیبات ادا آدی ذلک الین قوز 
بعض آخر بالکمال و الغاية الشريفة المقصودة التی هی کمال النوع و غایته 
فان الخلقة المادية لا تسع ازید من ذلک. و صرف الکثیر من المادة 
الخسيسة التی لا قيمة لها فی تحصیل القلیل من الجوهر الشریف العالی 
استرباح حقیقی بلا تبذیر او جزاف. 

فالعلة الموجبة لوجود النوع الانسانی لا ترید بفعلها الا الانسان الکامل 
الساثر الی وج السعادة فی دنیاه و آخرته الا آن الانسان لا یوجد الا بترکیب 
ای ههذا التر کیب لا یمجذ الا اذا ققع تحت هدا التظام المادی المتسط 
علی هذه الأجزاء الموجودة فی العالم المرتبطة بعضها ببعض المتفاعلة 
فیما بینها جمیعا بتأثیراتها و تأثراتها المختلفة, و لازم ذلک سقوط بعض 
آفراد الانسان دون الوصول الی کمال الانسانية فعلة وجود الانسان ترید 
السعادة الانسانية اولا و بالذات؛ و آما سقوط بعض الأفراد فانما هو مقصود 
تاه را لعرض آیننه: ان 

فخلقه تعالی الانسان حکمته بلوغ الانسان الی غایته الکمالد و آما علمه 
بان نیرسن فن افراده کونون کفارا خصترهم یلار بفعب ال 
مراده من خلقه النوع الانسانی, و لا آنه یوجب آن یکون خلقه الانسان الذی 
میکون کافراغله ناهه لکفرم آه لضیزورته الی النا. کیف؟ و له کفره 
التامة بعد وجوده علل و عوامل خارجية کثيرة جدا, و اخرها ۳21 الذی لا 
پدع الفعل ینتسب الا الیه فالعلة التی آوجدت وجوده لم توجد الا جزء من 
اجزاثه. علة کفره, و آما تعلق القضاء الالهی 
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بکرم فا ها ی عن طنی الاختا لا بان فطل اخشارهه با اند .ی 


یضطر الی قبول الکفر کسقوط الحجر المرمی الی فوق نحو الأرض بعامل 
الثقل اضطرارا. 
و آها الشنید الاتق فقوله مالفا نده قی التکلیف‌ مه اند لز بعوی الیه یه 
بقع هلا رن هفا امن بات اسراء-خکی القافل لتاق الق اس 
الفاعل التام العتی فی:داته. فحکم العقل توجوب رجوع فاغده هن القعل الی 
الفاعل |نما هو فی الفاعل الناقص المستکمل بفعله المنتفع به دون الفاعل 
المفزون نیاق نف 
فلا حکم من العقل آن کل فاعل حتی ما هو غنی فی ذاته لا جهة نقص فیه 
نب آن-نکون له فی فعله‌فاندی فایدق لیم هلا آن الففخود الذعه کیت 
فی ذاته لا جهة نقص فیه حتی یستکمل بشیء فهو یمتنع صدور فعل عنه. 
و التکلیف و ان کان فی نفسه آمرا وضعیا اعتباریا لا یجری فی متنه الأحکام 
الخنس الا هی لسکا ماسها سطظ با الکمالات الاخعه الحدیهه 
سابقتها هی وصلة زین حققتین: 

یج دلک فاخضاه آنا لشسا نسی: عفن الفشاهدع المتگررعه آلترهان آن سا 
بش ادها عم انا اوه ای تسه ما ها من شام الما 
عالما مادیا واقعة تحت الحركة التی ترسم لکل منها بقاء بحسب حاله, و 
وخودا عشتدا کدی من حاله الق وی الی عاله الکماله ین آعراء 
قذا الاداد الفخچدی العشمی مالفا ارعاظا وحودیا حقیقیا جوفی یه کل 
سایق الی لاحقه. و بتوجه به النوع من منژل من هاتیک المتازل [لي ما بلی 
1 اول حین یشرع فی الحركة اخر مرحلة من شان حرکته آن 
پسهی 
فالحه مرت الق مه آملها شفی اه فا شوخ کحم شوه الط الکاد اه 
نشوءا و علبها سنابله و النطفة من الحیوان متوجهة الی فرد کامل من 
٩‏ وا 
تاه عا ره متسه | ای ره ره 0 کال اجه تفه کها دنه تم اع آق دود 
مسر خاته لیر ای المع آم جات وه المدانه: 
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و الانسان لما اضطر بحسب سنخ وجوده الی آن یعیش عيشة اجتماعية, و 
اه اه اه وا ی ارو را 
و هی عقائد و آحکام ۰ اعتباریة- التکالیف الدينية اغیر الدبقف تتکون 
بالعمل بها فی الانسان عقائد و آخلاق و ملکات هی الملاک فی سعادة 
ااتفتان فتاه و کدا فنه ار شهسی لواوض الا غمال المسفاه لکد 
العقاب. 
فالتکلیف یستبطن سرا تدریجیا للانسان بحسب حالاته و ملکاته النفسانية 
نجه کهاله مه فاد هس کل بط ها الطری الم شاف هی هه 


طور حتی ینتهی الی ما هو خیر له و ابقی, و یخیب مسعاه ان لم یعمل به 
کالنره هن سار الا الا سر شحو کماله فیتمت له تساه 
موافقة الاشتات: و یفسد فی مسیره نحو الکمال ان خذلته و منعته. 
فقول القائل «و ما الفائدة فی التکلیف؟» کقوله: ما الفائدة فی تغذی 
النبات ؟ 
آو ما الفائدة فی تناسل الحیوان من غیر نفع عائد؟. 
و آما قوله خو کل ما بعود الی المکلمین فمه فاوزغلی تحضیله لهم نغور 
واسطة التکلیف» مغالطة اخری لما عرفت آن التکلیف فی الانسان او ای 
موجود سواه بیچری فی حقه التکلیف واقع فی طریق السعادة متوسط بین 
کضا له تسه من «حووت | لفیا شا جع و کم لد راهان کان الهراد 
تتحصیل هاایوو اتکی رل العکلفن سم وا سطه کیت تخس 
طریق اخر لهم بدلا من طریق التکلیف و وضع ذاک الطریق موضع هذا 
الطریی.و عال. الظزفین -فی ظر‌فتهها بواجد غاد وال *قی النانشی 
کلاول: لم عین, هدا الطریق و هو قادر علي تخضیل ما بعود. منة [لیهم 
ری اک ای ب آن العلل و الأسیاب التی تجمعت علی الانسان مثل علی 
لسره من طریق العادخ. 
و [ن-کان المراد تیلم من فیر واننظه اتکی فحضنله. لهم من غیر 
ماه اضا و اما سم راخ الکمال ۵ مات اسان ام ی و 
وجودهم من غیر تدریج _ 
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تقملر ی ظریی ما مه بظلان الحر کافه لفعو‌وتی اتمای مادم نی و 
جمیع شئون الامکان و الموجود المخلوق الذی هذا شانه مجرد فی بدء 
وجوده تام کامل سعید فی آصل نشأته. و لیس هو الانسان المخلوق من 
الارض الناقص اولا الخشکنل تدرنا فعی العرض خلف: 
اما الشتمه الا لته حمولهدست اند کلف رنه ماغتم قلما 5 کافت 
بالسجود لادم؟» فجوابه ظاهر فان هذا التکلیف یتم بالاثتمار به صفة 
اامتو هلاه ان سای باتیر فنه هه الاسیا رخ ای اسان 
تا مه اس ال موه انش اما ی کات شاه اف 
جانب الشقاوة. و قد اختار الثانی. 
علی آن فی تکلیفه و تکلیف الملائکة بالسجدة تعیینا للخط الذی خط لادم 
فان الصراط ۳ الذی قدر لادم و ذریته آن یسلکوه / ینم | خرن الا 
بمسدد معین بدعو الانسان الی هداه و هو الملائكة, ۰ و عدو مضل یدعوه الی 
الانحراف عنه و الفواية فیه و هو ابلیس و جنوده کما عرفت فیما تقدم من 
الکلام. 


اتقفیه ال اه تفه لیا و تشن و مت مانی شهو ]لعضه ور 
فاتدق له فی؟ لح جوا رم اناد ایا اسان ان 
الخقیقه من لفارم الاسکیان علن الله الذی.هی الاصل المولد لکل: معصی و 
لیس الفعل الالهی مما یجر الیه نفعا او فائدة حتی یمتنع فیما لا نفع فیه 
وه اله کبا توعت اتسار ی 

و لیس فوله هدا رلا کفول من بقول فیمن انسشتفن: شما واشره فیلک ب کم 
لم یجعله الله شفاء و لیس له فی امانته به نفع و له فیه أعظم الضرر؟ هلا 
جعله رزقا طیبا للمسموم پرفع عطشه و ینمو به بدنه؟ فهذا کله من الجهل 
وا لاه از سای 2 اانسمی ااهان فلا 
مب خاش الک برع الیل وال حاصه مرت یر سای و اخلاف 
قانونا کلیا. 

خالمعصره اما شیم العتاب غلی ات اسف تا الا ان هر 
بشفاعة ای وید آو حسنة تنسندعی المغفرة, و ابطال لاه و ور 
شی ۶ من اسبابه هدم لقانون العلية العام, و فی انهدامه انهدام کل شی۶. 
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و آما الشبهه الحاسمد اعتی فوله جانه لها قعل زان تم یی غلی 
اولاده و مکننی من اغوائهم و اضلالهم؟» فقد ظهر جوابه مما تقدم فان 
الهدی و الحق العملي و الطاعة و آمثالها انما تتحقق مع تحقق الضلال و 
الباطل و المعصية و آمثالهاء و الدعوخ الی الحق انما تتم |ذا کان هناک دعوة 
ال تال والساط امه انماسکین ضراطا ‏ کان هساک سل ی 
ای ال اه ی اه 

قمن لور آن‌سکین هبای راغ ال الباطل تفخی ال غذامه التهس ا 
دامت. التسام السانيه "قانیه«علی. شافیار بو الانسا بت رمحفوظه. منوا 
1 النوع لایر ول بتکم 
الله مهم لا تاه عامم الا ار اون که ره ارات 
الکریم و حکاه «» عنه نفسه فیما بخاطب به الناس بوم القيامة. 

اما الشمه الشافست ناما فولم «لما اسمهله الم الطوراه فن لک 
فلم آمهلنی؟» فقد ظهر جوابه مما تقدم آنفا. 

و ما قوله: «و معلوم آن العالم لو کان خالیا من الشر لکان ذلک خیرا» فقد 
وت ی کمن العالم خالط م تساه شاه موس مهن 
غير مادی, و لا معنی محصل تعالم مادی یوجد فیه الفعل من غیر قوة و 
ابیز هن کین بر و لاف امن یز سر وف یی تون ور ال ۳ هن 
الا کر سا بالات اس هو «یا ابلیس آنت ما 
عرفتتیو لو عرفتنی لخلفت آنه لا اعتراض علن فیزشیع من آفعالی فانی 
انا الله الذی لا اله الا آنا لا اسال عما افعل» فجواب یوافق ما فی التنزیل 


الکریم, قال تعالی: «لایْسْتّل عَمّا یفعل و هم بُسْتَلونَ»: الأنبیاء: 23. 

و ظاهر المتقول من قوله تعالی آنه جواب احمالی عن‌تشمهانه. امه له( 
جو خواته سفضیلی کن کل داند عافد مخساه ان حدم السیات؛ فا 
سوال و اعتراض علیه 


(1) قوله تعالی: «أن عبادی لیس لک علیهم سلطان الا من اتبعک من 
الغاوین» الحجر: 42 و قوله: «یدعوهم الی عذاب السعیر» لقمان: 21. 

(2) فوله یماکان لی کم تن ساطان الا ان وم راخ ور 
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تعالی: و لا بتوجه الیه اعتراض لاأْنه الله لا له الا هو لا یسأل عما یفعل. 

و ظاهر قوله, تعالی آن قوله «ا یسل» متفرع علی قوله: «فانی» الِخ, 
فمفاد الکلام آن الله تعالی لما کان باه الثابتة بذاته الغنية لذاته هو الاله 
المبدی المعید الذی یبتدی منه کل شیء و ینتهی |لیه کل شیء فلا یتعلق 
پیعته تجو الفعل یل هی الفاغل یی کل فا و الغایة وراء کل غایة فکل 
فاحل تفیل ی یو آن افو اه ها و کی غایه ا سا تصدن ای 
لکمال ما فیه و خیر ما عنده و بیده الخیر کله. 

فی اه 2 سای اسان مس ی لوف نامع ی 
فاعل و اما غاية و هو فاعل کل فاعل و غاية کل غاية, و آما غیره تعالی فلما 
کان,ما کندج:من قوه الفعل موهوبا له من عند الله: و ما یتسه من جهه 
الشرائط فانه مسئول عن فعله لم فعله؟ 

و آکثر ما یسأل عنه نما هو الغاية و جهة الخیر و المصلحة, و خاصة فی 
الأفعال التی یجری فیه الحسن و القبح و المدح و الذم من الأفعال 
الاجتماعية فی ظرف للاجتماع فانها المتکتّة علی مصالحه., فهذا بیان تام 
یتوافق فیه البرهان و الوحی. 
وآضا الستکلی »انيم ما هرمن الا خلاف لیف ال ان اغمال 
الله هل تعلل بالأغراض؟ و ما یرتبط بها من المسائل اختلفوا فی تفسیر آن 
الله لا تا عن فعله فالأشاعرة لتجویزهم الارادة الجزافية و استناد 
الشرور و القبائج الیه تعالی ذکروا آن له آن یفعل ما یشاء من غیر لزوم [ن 
بعکم علیه کقا بیکم لت غیر بویت انشیال, فعله علی رین و هه 
و المعتزلة یحیلون الفعل غیر المشتمل علی غرض و غاية لاستلزامه اللغو و 
الجزاف المنفی عنه تعالی فیفسرون عدم کونه تعالی مسئولا فی فعله بانه 
حکیم و الحکیم هو الذی یعطی کل ذی حق حقه فلا یفعل قبیحا و لا لغوا و لا 


جزافا, و الذی یسال عن فعله هو من یمکن فی حقه تیان القبیح و اللغو و 
الجراف فهوعالی عبر فسئول:عما فعل و هم سالون. 

ال ایس الفران هه ره 

ها وا ال فوار فیه قفا ی ای و 
دام سره فروا سای وا معا یل العیل فهعای ۱ 
من ضیق المجال غیر انا نشیر الی حقيقة اخری پسفر به الحجاب عن وجه 
الحق في المقام. 

لا ریب آن لنا علوما و تصدیقات نرکن الیها, و لا ریب آنها علی قسمین: 
العفنم ول اتمه التص‌هات ای لا ماس لها ظعا باتضا لاب انا 
هی علوم تصديقية تکشف عن الواقع و تطابق الخارج سواء کنا موجودین 
عاملین اعمالا الخبویه الفرخبه اه الاجماعید اما کقولنا: الاربعة زوح: و 

0 و العالم موبود و ان هناک آرضا. را الی 


تتبین ۳ 

الم نان العلجم العسلیه و التضدهات العه الاعطا ری ال تصعا 
للعمل فی ظرف حیاتنا, و الاستناد الیها فی مستوی الاجتماع الانسانی 
فنستند الیها فی ارادتنا و نعلل بها آفعالنا الاختيارية, و لیست مما یطابق 
الخارهبالدات کالفشم الامل: و ان. کنا توقعما. علی: الخار ج:ایقاغا بحشسب 
الوضع و الاعتبار لکن ذلک انما هو بحسب الوضع لا بحسب الحقيقة و 
الوافعیة کااحگام الذاتره اف معتففا ها مره القوانین. و آلستن و الشتون 
الاعبا ری کاللابة و الرتاشة:ه الساظته :و الخلی» عیرهاهان الرتاشه التی 
نعتبرها لزید مثلا فی قولنا «زید رئیس» وصف اعتباری. و لیس فی الخارج 
بحذائه شیء غیر زید الانسان و لیس کوصف الطول آو السواد الذی 
نعتبرهما لزید فی قولنا «زید ید طویل القامة, اوه البشرة», و انما اعتبرنا 
معنی الرئاسة حیث کونا مجتمعا من عدة آفراد اف ری الاغرا الحيوية 
و سلمنا ادارة آمر هذا المجتمع |لی زید لیضع کلا موضعه الذی یلیق به ثم 
یستعمله فیما پرید فوجدنا نسبة زید الی المجتمع نسبة الرانین: الی الجسد 
فوصفناه بأنه تانن لینحفظ بذلک المقام الذی نصبناه فیه و ینتفع باثاره و 
فوائده. 

فالاعتقاد بأن زیدا ۳ و رئیس انما هو فی الوهم لا یتعداه الی الخارج غیر 
آنا نعتبره معنی خارجیا لمصلحة الاجتماع, و علی هذا القیاس کل معنی داتر 
فن: الخستمع., الا نسانی ععتیر .فی الحيام البشتریه. معلی. بالاغمال. الانسانیه 
فانتا خمیعا ما وضعه الاسان خفلوافی:» فالت. الاعتبار.مزاغاه لماح 
الحياة لا یتعدی وهمه. 
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فهذان قسمان من العلوم, و الفرق تسم رل سا ههد 


من نفس الخارج یطابقه حقيقة, و هو معنی کونه صدقا و یطابقه الخارج و 
هو معنی کونه حقا فالذی فی الذهن هو بعینه الذي فی الخارج و بالعکس: 
ق آما القشم التانی قان موطنه هو الذهن.من غیر آنبنطیی علی خارجه الا 
انا لصاح من الفصاله ااحمی رم تمس ارجا مها یه وی 
فان تیه تم 

فکون زید رئیسا لغرض الاجتماع ککونه آسدا بالتشبیه و الاستعارة لغفرض 
التخیل الشعری: و توضیفنا فن مجتمعنا ژیدا بانه»زاس فی الخارع کتوضری 
الشاعر زیدا بت ۲ بو 
من تنصورر "۳ تصديق و هذه المعانی الاعتبارية و ان کانت من عمل الذهن 
هن غیر آن تکون ماخودة.من. الخارج فتعتفد علیه بالانطباق الا آنها معتنده 
علی الکار خی مه اه ری ارتعص الاسان من متاخته الب کمااد 
اه اعتباره هذه 
التعانی ضهرا و تضدیعا فافاء الوجود ی الععاضه الحتیفیه: ماد آو 
الروحية التی یقصدها الانسان و یبتغیها فی حیاته هی التی توجب له آن 
یعتبر هذه المعانی تم یبنی علیها اعماله فیحرز بها لنفسه ما یریده من 
السعادة. 

و لذلک تختلف هذه الأحکام بحسب اختلاف المقاصد الاجتماعية فهناک 
اعضال: و افو "کتیرق نها . المختمعات: القظنبه. ضلا وهی بعیتها 
مشش میم الا ارات ان هکل الا لفات السحوو مد 
الشرقیین و الغربیین و بین الحاضرین و البادین, و ریما پحسن عند العامة 
ق اه هواک ها شم ها لاه کول احاا فد النطر وس اه 
و الفقیر, و بین المولی و العبد, و بین الرئیس و المرءوس, و بین الکبیر و 
الصغیر, و بین آلرجل و المرأة. 

نعم هنای آمور اعتبارية و احکام وضعية لا تختلف فیها المجتمعات و هی 
المعانی التی تعتمد علی مقاصد حقيقية عامة لا تختلف فیها المجتمعات 
کوجوب الاجتماع نفسه, و حسن العدل, و قبح الظلم, فقد تحصل آن للقسم 
الثای من علوضا ابضا اعتمادا علی الخارج :و ان کان غبر منطبی. علبه 
تیضمیما اتظبای الفسم الاول. 
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اذا عرفت ذلک علمت ان علومنا و آحکامنا کائنة ما کانت معتمدة علی فعله 
ال نان الخارم الصا سم رواخ هتم ایس اه لوا هه 
عالم الصنع و الایجاد و هو فعله. و علی هذا فیعود معنی قولنا مثلا: «الواحد 
لصف الائنین بالضرورة» الی آن الله سبحانه بفعل دائما الواحد و الائنین 
علی هذه النسبة الضرورية, و علی هذا القیاس: و معلی قولنا: «زید رئیس 
تحت‌اختامت آن شاه ایحو اا ان ایا اه ال هه ال و 
الم مه ن الیه ااقعاه علی طهر مه علی ها الصاس کل رلک لین .ها 


یلیق بساحة قدسه عز شأنه. 
و |ذا علمت هذا دریت آن جمیع ما .بایدینا من الأحکام العقلية سواء فی ذلک 
العقل النظری الحاکم بالضرورة و الامکان, و العقل العملی الحاکم بالحسن 
اد 1 عم الفصالم و فاد حا وده شو رهام تام ال 
معتمده 
| 
المتناهية فنحده باحکامه الماخوذة من مقام التحدید و التقیید, او ان نقنن له 
فیک ای پوحوف فع. کذا و رنه ففل: کدا ه ان محوسه مه کدا.ه رون 
هیه کذا علی. ما سرام همم فان فی شیم الففل الظوی, علید شعالی حکما 
بمحدودیته و الحد مساوق للمعلولية فان الحد غير المحدود و الشیء لا یحد 
ند مار در ری میم ال العمای علیه ان افضا ,هرا 
کم علبه العمانشن ه تن الاعتاریه ات یفن ااحفیقهففعاوه مهم 
کما عرفت فی الانسان فافهم ذلک. 
و من عظیم الجرم آیضا آن نعزل العقل عن تشخیص آفعاله تعالی فی 
مرحلتی التکوین و التشریع آعنی آحکام العقل النظرية و العملية. 
آما فی مرحلة النظر فکآن نستخرج القوانین الكلية النظرية من مشاهدة 
آفعاله, و نسلک بها |لی |ثبات وجوده حتي |ذا فرغنا من ذلک رجعنا فأبطلنا 
آحکام العقل الصزورية معئلا بأن العقل آهون من آن بحیط ساحته آو ینال 
کنه ذاته و درجات صفاته, و آنه فاعل لا بذاته بل بٍرادة فعلية, و الفعل و 
الترک بالنسبة الیه علی السوية و آنه لا غرض له فی فعله و لاغاية, ۳ 
الخیر و الشر بستندان الیه جمیعا, و لو آبطلنا الأحکام العقلية فی تشخیص 
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عن اصل وجوده» و آشکل من ذلک آن نفینا بذلک مطابقة هذه الأحکام و 
ااقوانین. الماخوژم ف لحارم الماخود مه بو المع اف هه و هو 
کی تفه النی ها بان امام و ارو الانسانية اذ لو 
خالف شیء من آأفعاله تعالی آو نعوته هذه الأحکام العقلية کان فی ذلک 
عدم انطباق الحکم العقلی علی الخارج المنتزع عنه- و هو فعله- و لو جاز 
الشک فی صحة شیء من هذه الأحکام ای نجدها ضرورية کان الجمیع مما 
یجوز فیه ذلک فینتفی العلم, و هو السفسطة. 
۵ آضا قی: مرحله ااعسل فایتد کر ان هد الاحگام العله وا مور الاععا ری 
دعاو اعتقادية و مخترعات ذهنية وضعها الانسان لیتوسل بها الی مقاصده 
الکمالية و سعادة الحياة فما کان من الأعمال مطابقا لسعادة الحياة وصفها 
ار و ما کان منها علی خلاف ذلک وصفها بالقیح 
و المساءة ثم نهی عنها و حذر منها- و حسن الفعل و قبحه موافقته لغرض 
الخیان هتسه ه العابات. التین تضطر الاتسان: الی جعل. هده الاماغعر ۶ 


الله‌آهن تفن هتم الاحکام و آغمان آلخشنت ه الشع فی افغال هی 
اال اسه اع رن وی وا حرف الیل و 
مصلحة تقتضیه کیفما فرض فرض متطارد الأطراف لا محصل له. 
و الذی شرعه الله سبحانه من الاحکام و الشرائع متحد سنخا مع ما نشرعه 
فیما بیننا آنفسنا من الأحکام فوجوبه و حرمته و آمره و نهیه و وعده و 
وعیده متلا من نسخ ما عندنا خن الوجوب.و الخزمة.و الامر و النهی و الوغد 
و الوعید شک فیب لک ۵ هیءمعان عشازیه و عتاوس ادعانيه: عبر آن 
شاحته ال مره من از وم به الدی النیهیهن حطا اد هن موه 
الدعافی فته تعالی,فانفه بظرق. الاعتماغ کالعرخی.ه النمتیشته عالی 
القاتمس موند العقاطبة. ,لک الاعکام العشرعد تن خعالی, عالاسکام 
المشترعة. .متا متعلفه بالانسان الاخماعی السالک,.ما نف التقفی: ال 
الکمال, و المتوسل بتطبیق العمل بها الی سعادة الحياة الانسانية فثبت آن 
لفعله ای الشرسی:مصاکه ه رصا تشر تاره ما امن هد ا یی 2 
حسنا و قبحا ثابتین بثبوت المصالح و المفاسد. 
فقول القائل: ان آفعاله التشريعية لا تعلل بالأغراض کما لو قال قائل: ان ما 
مهده من الطریق لا غاية له, و من الضروری آن الطریق انما یکون طریقا 
ال اتف ی الم ار عرص 
و الوسط [نفا-یکون :وسطا بطرفه, و قول القائل: |نما الحسن ها آمز به 
و القبیح ما نهی عنه فلو آمر بما هو قبیح عقلا ضروریا کالظلم کان 
۱ ۱ 
فان ان الله لمسلگس اسان نحه اقلا کی مالضاء کان.فتهحبانه السعنده: 
و لو منعه عن سعادته الخالدة الحقيقية عادت السعادة شقاوة. 
فالحق الذی لا محیص عنه فی المرحلتین: آن العقل النظری مصیب قیما 
له تعالن ها فحدم ۱۱ 5 
المتجووات الیه همان الصفات القعلیه العلیا کاس مااف رم ری 
و الانعام و الهداية و غیر ذلک علی ما یهدی الیه البرهان. 
غیر آن الذی نجده من الصفات الكمالية لا یخلو عن محدودية و هو تعالی 
اعظم من ان تخیط هم حق و المفاهیی تخل عنه ان: کل ففووم :ماوت 
عن غیره منعزل عما سواه, و هذا لا بلائم الاطلاق الذاتی فتوسل العقل الی 
رفع هذه النقيصة بشيء من النعوت السلبية تنزیها, 8 انب فقالیت اکن رفن 
او ی وا نوا ی ی ی 
و التنزیه یقربنا الیی حقيقة الأْمر, و قد تقدم فی ذیله قوله تعالی: «لَقَدٌ کر 
الَذین قالوا اِنّ ال تال تلائق»: المائدة: 73, من غرر خطب آمیر الممنین 
کلف( ما ده الما سوفن سا ره ایا با ام ردان 


فراجعه ان شثت. هذا کله فی العقل النظری 

و اما اععل الععلت فد عونت آن آحام هدشن امه فی آفهالب فا ای 

شمیت ین ان لیا شرع ها تسایر سا ای لا احاحه مره 

الیه بل تتتصل به علی اسان لاه و العضله العطیم میرنع به 
حاجة الانسان فله سبحانه فی تشریعه غرض لکنه قاثئم بالانسان الذی 
قاست,به الحاحه لا به الیو ار بعانه فصالح مفصتة لکرم المتم تیا هد 

الانسان دونه کما تقدم. 

و |ذا کان کذلک کان للعقل آن بیحث فی آطراف ما شرعه من الأحکام و 

باب الحصول,علی الخنس و ال مالسا و الع ه قها لو ان 

بخکر ارم میرحت مرخ ما ها ای ی اس 
احاخه له فعالی الت کمال»مرجو 

التتزان فی سر القر ان ور و 

تاش 

الشرانع و.سن الیسر. تم عاملبا ععاملة العزیر المعتدر الق 21 

بالعبودية و ترجع الیه حیاتنا وا ها ما فا هرس اور اس سانین اخهالنا 

قاحسا اففالا سالتخا یا ساسا اه الا ما ۱ 

تیه لکلا مرو لا بسه ول سرا کرام [ا هک وال 

«لت َو لاس علی اللّه حَجْد بغد الرُسْلٍ»: النساء: 165, و قال: 

«لقلک من هلک عن بتَة و یی من حم عن > الأنفال: 42 الی غیر 

لک من احتجاجانه وم القيمة علی انس و [لجن و لازم دنک آن بجری في 

افعاله الب فیط ال السلی ها وه نس افعال ی محست 

الیستن لت تخها. 

و علی ذلک جری کلامه سبحانه قال: «ل ال لابَظِمْ اللّاسَ شَینا»: یونس؛ 

4 و قال: «ٍنَ اللع لا تخل المهعاته: آل عمران: 9, و قال: «و ما حَلَفتا 

السماوات و الاض و ما تما لاعبین»: الدخان: 8 و قی هذا المعنی 

الیات الکثيرة التی نفی فیها عن نفسه الرذائل الاجتماعية. 

و فی ما تقدم من معنی جریان حکم العقل النظری, و العملی فی ناحبته 
تعالی آیات کثيرة ففی القسم الأول کقوله تعالی: «الَحٌَ من ریک قلا تک 
هن المرین». ال عضران: 60 و لم بقل الحق مع رک لان القضانا الحقة 

و الأحکام الواقعية ماخوذة من فعله لا متبوعة له فی عمله حتی بتأید بها 

متا و فوله هجو اه ی لا سفق لیم اوعد 1 قلم الحکم 

المطلق من غیر آن یمنعه مانع عقلی و غیره فاٍن الموانع و المعقبات |نما 
تتحقق یفعله و هی متاخرة عنه لا حاکمة او موثرة فیه, و قوله: «و هو 

اواج الْقَهَارُ»: الرعد 16, و قوله: «و ال غایث علی آأمره»: یوسف: 21. 

و قوله: «انّ للع بالعٌ آَمرو»: الطلاق: 3. فهو القاهر الغالب البالغ الذی لا 

یقهره شیء و لایغلب عن,شیء و لا یحول بینه و بین آمره حائل یزاحمه, و 


قوله: «آلا له الحَلق و الاأمر»: الأعراف: 54, الی غیر ذلک من الایات 
المطلقة التی لیس دونها مقید. 

نعم یجری في افعاله الحکم العقلی لتشخیص, الخصوصیات و کشف 
المجهولات لا لأن یکون متبوعا بل لأنه تایع لازم مأخوذ من سنته فی فعله 
الذی هو نفس الواقع الخارج. و یدل علی ذلک جمیع الایات التی تحیل 
الناس الی التعقل و التذکر و التفکر 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 39 

و التدبر و نحوها فلو لا آنها حجة فیما آفادته لم‌یکن لذلک وجه. 

و في القسم الثانی: نحو قوله: «اِسْتَجیبو 19 و للرْسْول اذا عاکم لما 
بَحْییکم» : الأنفال: 4 یدل, علی بآن فی العمل بالاحکام ماه الحياة 
السعيدة, و قوله: «قل ان اللة ك باود بالقخشاء»: الأًعراف: 8 و ظاهره 
آن ماس فحفاء عی عسه ار یامرب الله ۱ اوبالله ام آمر ها نم گر 
فحشاء. و قوله: «لا تٌشرک بالله ان السَرّک طلغ عَظیمٌ»: لقمان: 13, و 
آیات کثيرة آخری تعلل الأحکام المجعولة بمصالح موجودة فیها کالصلاة و و 
الصوم و الصدقات و الجهاد و غیر ذلک لا حاجة الی نقلها. 


فی تفسیر العیاشی, عن داود بن فرقد عن آبی عبد الله (ع) قال*: ان 
الملاتکة کانو| بخسنون ان این متهم: و کان فی علم الله آنه لیس منهم- 
فاستخرج الله ما قی نفسه بالحمية فقال: «حَلفْتیی من نار و حَلَفْتَهُ من 


دا راهن و او ی لیم تفن سر نس 
اس یآ اه ان ی ان ای اس ان 
ابلیس. قال الله تعالی له: 

اسجد لادم, فقال: آتا حَیرّ مِئْه حأفتز من نار و حَلفْتَهُ من طین قال جعفر: 
فمن قاس اضر الذین بز ایب قرنه الله تعالی بوم القيامة بابلیس لأْنه اتبعه 
بالقیاس 

و ان بای ی عم مه اه شم لت بل آب 
حنيفة علی آبی عبد الله (ع) فقال له: با آبا هه باعتی ایک تسیز قال: 
نعم, آنا آقیس. قال: 

لا تقس فان آول من قاس ابلیس- حین قال: َلفْتیی من ار و عَلفتَ ین 


طین 

کب الغیفن: غن: آمیر الضقمشن (ع)۳ آن: آنانتن. اول من کفر بو انشا 
آقول: و رواه العیاشی عن الصادق (ع). 

این یه صاله ۱ ریت آن آرل عبت هرت 
الأنانية من ابلیس. . _ 

المیزان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 60 

آقول: ۰ و قد تقدم بیانه. 

اف اس روصت ی اه 


نس 
افول: فخطهز عها تقد من الییان اجه الی الااتية کما فین الحدت 
المتقدم. ۱ 

وف انهه وی خی هقی صفه کل ام اسا وی الله تساه 
لاه اس عم ره مکی ال ان اون ای لعشیع 
لتکر مه فقال سبحانه: اسجدوا| لادم فسجد وا الا ابلیس و جنودم- اعتر تهم 
الحمية, و غلبت علیهم الشقوة. الخطبة. 

اقول: و فیها تعمیم الأمر بالسجدة لجنود [بلیس کما یعم نقسه, و قیه تأبید 
شخصه, و ان مرجع القصة الی التکوین. 


ک 


و فی المجمع. عن الباقر (ع)* فی معنی قوله: «نمّ لََهْمْ من بَیّن یدیهم و 
من خلفهم- و عَن يْمانهم و عَنْ شمائلهم الاية «من بیّن أيديهم اون امم 
الاخرة «و من حلفِهِمْ آمرهم بجمع الأموال- و منعهاً عن الحقوق لتبقی 
لورثتهم «و عَن یمهم آفسد علیهم آمر دینهم- بتزیین الضلالة و تحسین 
الشبهة «و عَن شْمايْهمٌ بتحبیب اللذة- و تغلیب الشهوات علی قلوبهم. 
و فی تفسیر العیاشی, عن الصادق (ع)*: و الذی بعث محمدا للعفاریت و 
الابالسة علی المومن- اکثر من الزنابیر علی اللحم. 
و فی المعانی, عن الرضا (ع)*: آنه سمی |بلیس لانه آبلس من رحمة الله. 
و فی تفسیر القمی. حدثنی آبی رفعه قال*: سثل الصادق (ع) عن جنة آدم- 
من جنان الدنیا کانت آم من جنان ۳ فقال: کات من جنان الدنیا تطلع 
قال: فلما سکته الله تعالی الجنة- لا - لأنه خلق خلقة لا 
تبفی: الا بالامر دالنهیع و الغداع:ه اللباس و الاکتبان :و النکاخ ولا بدر ک ها 
ینفعه مما یضره الا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 61 
بالتوفیق- فجاءه ابلیس فقال له: انکما ان اکلتما من هذه الشجرة- التی 
نهاکما الله عنها صرتما ملکین شاف الحیه ایا وان تم نالا ما 
اخرجکما الله من الجنة, و حلف لهما آنه لهما ناصح- کما قال الله عز و جل 
حکاية عنه: «ما تهاکما رنکما عَنْ هذه السْجرة و الا آن تکونا ملَکین- و 
من الخالدین, و قاسَتَهما اٍّی لکما لمن التّاصحین فقبل آدم قوله فأکلا من 
الشجرة فکان کما حکی الله: «بدت لهْما سَوائهُما» و سقط 70 
النززنید | الله تعالی من لباسالجنة, و اقبلا یستتران من ورق الجنة, 
ناداهما ربهما آلَْ هُکما ع لکْما السجزه- و آفل لکما ان السیّطان 
عَذْوٌ مُبینْ فقالا کما حکی الله عنها: «ربّنا ظلمنا آنفُسَنا- و ان لم عفر ل[ 
ترَحمنا وین من الخایرین فقال اللء لهما: «اقبطوا تعطک2 بعَضٍ 
و لک فی الارض مسق و متاغ الی چین قال: لی یوم القيامة. 
و فی الکافی, عن علی بن ابراهیم روی عون اس عید. الله.(ع) قال*: لما 
خرح آدم من الجنة نزل علیه جبرئیل فقال: یا آدم آ لیس خلقک الله بیده, و 
نفخ فیک من روحه. و آسجد لک ملائکته, و زوجک حواء آمته, ی 
ال ات ریا مسا آن تأکل من هذه الشجرة - فاٌکلت منها و 
عصیت الله؟ فقال آدم: یا جبرئیل- ان ابلیش جلف لی بالله. آنه: لی ناصحه- 
فما ظننت آن آحدا من خلق الله یحلف بالله کاذبا. 
آقول: و قد تقدمت عدة من روایات القصة فی سورة ره ان ان 
شاء الله بعضها فی مواضع خر مناسبة لها. 
و فی تفسیر القمی. عن الصادق (ع) فی حدیت*: فقال ابلیس: یا رب 
فکیف و انت العدل الذف لا تخور- فثواب عملی بطل؟ قال: لا, و لکن سلنی 


ما 


۱ 


معض 
ات و ۳ 
۳ 


فق. مر الدنیا ها شنت توابا لعلی اعطک: فاول: ما شال* البعاغ الن یوم 
1 فقال الله: و قد آعطیتک. قال: سلطنی علی ولد آدم. قال: سلطتک. 
قال: آجرنی فیهم مجری الدم فی العروق. قال: قد آجریتک. قال: لا یولد 
لهم ولد الا ولد لی اثنان- و آراهم و لا یرونی و آتصور لهم فی کل صورة 
فا ای ال با رتبردی 
قال: قد جعلت لک و لذریتک صدورهم اوطانا. قال: ی 
قال ابلیس عند دلک: قبهرّیک لعْویتَهُمْ أجْمَهین الا عباذک مهم المْحْلَصینَ 
آقول: تقدم ما یتضح به معنی الحدیث, و قوله: 1 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 62 
شئت» لایدل علی آزید من آن له یتصرف فی حاسة الانسان بظهوره فی 
اي صقر تقباغ علیفا و ما تغیر ذاته في نفسه کیفما شاء و آراد فلا. 
و الذی ذکره بعضهم : : آن آهل العلم آجمعوا علی آن ابلیس و ذریته من 
الجن و آن الجن آجسام لطيفة هوائية تتشکل بآأشکال مختلفة حتی الکلب و 
الختزیر: و آن الملانکة اجسام لطیعه تشکل باشکال-مخنلمه. الا الکلب: و 
الخنزیر- و انوم یریدون بذلک تغیرهم فی ذواتهم- لا دلیل علیه من نقل 
ثابت آو عقل, و آما ما ادعی من الاجماع و ماأله الی الاتفاق فی الفهم فلا 
حجية لمحصله فضلا عن منقوله, #الماحد فی دلی: من الکتات: و السته ها 
عرفت. 
و کذا حدیث ذریته و کثرتهم لا بتحصل منه الا آن لها کثرة فی العدد تنشعب 
من |بلیس نفسه, و آما کیف ذلک؟ و هل هو بطریق التناسل المعهود بیننا آو 
وا ای هه 
نعم هناک روایات معدودة تذکر انه ینکج نفسه و یبیض و یفرخ او آن له فی 
فخذیه عضوا التناسل الموجودان فی الذکر و الأنثی فینکح بهما نفسه و یولد 
له کل یوم و نا ولده: فکلمم «دعران. لا توالد. هم .اه توالدهم 
بالازدواج نظیر الحیوان فکل ذلک مما لا دلیل علبه الا بعض الاأحاد من الأخبار 
و هی ضعاف و مراسیل و مقاطیع و موقوفات لا یعول علپها و خاصة فی 
آمثال هذه المسائل مما لا اعتماد فیها الا علی آية محکمة آو حدیث متواتر 
اه هقف فطع با شنت ارم لباق علی القوان : الیرم 
حتی تصحح بذلک. 
و فی الکافی, عن علی بن ابراهیم عن آبیه عن اين آبی عمیر عن حماد عن 
آبی عبد الله (ع) قال*: ما من قلب الا و له آذنان- علی احداهما ملک 
مرشد. و علی الأخری شیطان مفتن- هذا] باشره و هذا یزجره» الشیطان 
پأمره بالمعاصي, و الملک یزجره ,عنها, و ذدلک قول الله عز و جل: «عَن 
امین و عن الشمال قَعیذّ ما تلفظ من قوّل الا لدب تقیث عَتیذ». 
و فی البجار: : الشهاب: قال رسول الله از الت‌ظان خر عم ان 
دم 


اتف ان میتی لیر ارت سس دم 

فحرته الم 

و فی صحیح مسلم, عن ابن مسعود: آن النبی ص قال*: ما من آحد الا و قد 
وکل به قرینه من الجن. قالوا: و یاک یا رسول الله؟ قال: و ایای الا آن آلله 
اعانتی غلبه خاسلم- فلا بافریق لا بخیر: 

آقول: و قوله: «فأسلم» آخذه بعضهم بضم المیم و بعضهم بالفتح. 

ورف تفسیر العناشتی, 0 شالت ابا ند الله ()عن 
ایلیش‌ها کان هن الملانکة اه کان بلی؛ شتا هن آم السماء؟ فقال: لم نکن 
من الملاتکةه- و کانت الملائکة تری آأنه منهاء ی 
لخن بل امن حالما ولا کرامه. 

فأّتیت الطیا فا سا یت ای کیت لا یکون من الماانکد؟ 
و الله یقول للملائکة: «اسَجُدُوا لدم فَسَجَدُّوا الا (ئلیسن فچخل علیه الطیار 
فسأله و آنا عنده- فقال له قول الله عز و جل: «یا أیُّا الذین آمَتوا» فی 
غیر مکان فی مخاطبة المومنین- آ یدخل في هذه المنافقون؟ قال: نعم 
پدخل فی هذه المنافقون و الضلال- و کل من آقر بالدعوة الظاهرخ. 

آقول: و فی لخد برد سا روت آنه کان من او وراه ان خا کت 
السماء الخامسة ان خازن الجنة. 

و اعلم آن لأخبار لواردة من طرق الشيعة و اهلٍ السنة فی آنحاء تصرفاته 
غیر تفسیر, و الثانی: 1 

قضره الم از و 

هاافت الکافیعن علی (ع۱ لانوووا متذیل اللحم فی البیخه فان مرش 
الشیطان. و لا توووا| التراب خلف الباب فانه مافی الشیطان. 

فیترعی الضادی (ع)۴ آن.علن صرح کل جسر شیطانا ادا آیت ید 


فقل: 

تی ال برحل خی . 

المیر ان قی تفسیر الفران رخ تلم 
و فیه. عن علی (ع) قال رل (ص)* بیت الشیطان فی بیوتکم بیت 
ا هت 

و فیهر عن. آعدهها -غلیهها السلام قال لا شرب و ایت فان و لاتیل اف 
ماء نقیع, و لا تطف بقبر, و لا تخل فی بیت وحدک؛ و لا تمش بنعل واحدةء 
فان اسان اشرت ها یکی ات الف ‏ را گان عات ق هد الاجوا: 

و فیه, عن الصادق (ع)*: |ذا ذکر اسم الله تنحی الشیطان, و |ٍن فعل و لم 
اخحل کرت کات العف تاهاب اتف اند 

خفن شتمیق تام فا کات من مال حرا یساسا 
مت الخدست من ام کر آا نت عرسا شتا ره 


‌ چم 


آقول: و من هذا الباب قوله تعالی: «ایتقا الْحَمَرٌ و المیْسر و الاتصات و 
ار لام رحس من عَمل الشیّطان»: المائدة: 90. 

و من القسم الثانی 

ما فی الکافی, عن الباقر (ع)*: آن هذا الغضب جمرة من الشیطان- توقد 
فی قلب ابن آدم. , ۱ 

و عن النبی ص: آن الشیطان یجری من ابن ادم مجری الدم- فضیقوا 


و قی المجاسن, عن الرضا عن آبائه عن علی (ع) فی حدیث*: فأما کجله 
فالنوم- و آما سفوفه فالغضب, و آما لعوقه فالکذب. 

و فی الحدیث: اه ان فقال: 
به اصطاد قلوب بنی ادم. 

و فی مجالس ابن الشیخ. عن الرضا عن آبائه علیهم السلام*: آن ابلیس 
کان یأتی الأنبیاء من لدن آدم- |لي آن بعث الله المسیح یتحدث عندهم و 
تشالهم: ۱ ۱ ۱ 70۱۳ 1۲ فعال ای 
یا آبا مرة ٍن لی |لیک حاجف- فقال: آنت آعظم قدرا من آن آردک بمسأَلة- 
را دا با ایا خر 
اب آن رصن ملق عضاندک: و فخوخک التن تضطاد نها بنی ادم,.فقال له 
ابلیس: حبا و کرامة و واعده لغد. 

المیزان قی تفسیر القرآن, ج8, ص: 65 ۱ 

قلما اضیم بخ فعدفی یه شطر اوه اغلی یه الیانه اغلاها ی قما 
از وجهه صوره وجه القرد, و 
جسده علی صورة الخنزیر, و اذا عیناه مشقوقتان طولا, 0 
قسق فا لاد قمحا لا وفع لا تخمی له ارعه اند ندان ی 
صدره و یدان فی منکبه, 2 و علیه قباء 
و قد شد وسطه بمنطقة فیها خیوط معلقة- رن 
جمیع الألوان, و اذا ۱ بر 3۳700 
حديدة معلقة شبيهة بالکلاب. 

فلما تأمله یحیی قال: ما هذه المنطقة التی فی وسطی؟ فقال: هده 
المجوسية آنا الذی سننتها و زینتها لهم. فقال له: ما هذه الخطوط الالوان؟ 
فقال: هد خمیع آضتاع النساع- لا رال المر اه تصتم الصیع حتی. رهم جع 
لونها- فافتن الناس بها- فقال له: 

فضا.هوا الخرش الدی دی و فا هدا مخمم کل لدم هن ییوت برنظ و 
معزفة- و طبل و نای و صرنای. و ان القوم لیجلسون علی شرابهم فلا 
یستلذونه- فأحرک الجرس فیما بینهم- فاذا سمعوه استخف بهم الطرب 
فمن بین من _یرقص, من بین‌تهن تفر قع آصاجعهه یمن بینهن بشی کابه: 
فقال له: ۳۹ الأشیاء أقر لعینک؟ قال: النساء. من فخوخی و مصائدی- 


فاد اختمعت. الی دعوات الضالحین و لعتانهم+. ضرت. الی التساء فطابت 
نفسی بهن- فقال: 
له یجیی: فما هذه البيضة علی رأسک؟ قال: بها آتوقی دعوة المقمنین 
قال: فما هده الخفیده التی. ری قها؟ قال: بهذه: اقلب قلوب الصالحین 
فال نخیی فملن طفرت یی سا عه قط و ال ره لک فی عصاه تعحیی. 
قال یحیی: فما هی؟ قال: 
آنت رجل آکول فاذا آفطرت آکلت و بشمت- فیمنعک ذلک .من بعض صلاتک 
و قیامک باللیل. قال یحیی: فاٍنی آعطی الله عهدا- آن لا آشبع من الطعام 
حتی آلقاه. قال له |بلیس: و نا أعطی الله عهدا- آن لا انصح مسلما حتی 
آلقاه, ثم خرج فما عاد الیه بعد ذلک. 
آقول: و الحدیثت مروی من طرق آهل السنة بوجه ایتتظ من ذلک: و قد 
روی 
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له مجالس و محاورات و مشافهات مع ادم و نوح و موسی و عیسی و 
محمد ص و علیهم, و هناک- کما مرت الاشارة الیه- روایات لا تحصی کثرة 
فی انحاء تسویلاته و انواع تزییناته عند انواع المعاصی و الذنوب رواها 
الفسعان: و الجمی نهد افضه شهاده علن: آنما تشکلات هالید فلی حشت 
ها پات نوع. المعضه من الکلی که بویا شیها تین سا تنل 
الحوادث فی الروّیا علی حسب المناسبات المالوفة و الاعتقادات المعتادة. 
و من التأمل فی هذا القسم الثانی یظهر آن الکیفیات و الخصوصیات 
الواردة فی القسم الاأول المذکور من الأخبار (نما هی آنواع نسب بین هذا 
الموجفد آعنی ابلیس و بین الأشیاء تدعو الن وساوس و خطرات تناستبها: 
فالجمیع من التجسمات المثالية التی تناسبها الأعمال أو الأشیاء غیر التجسم 
المادی الذی ریما مال الیه الحشوية و بعض آهل الحدیث حتی تکون 
المجوسية مثلا اعتقادا عند الانسان و هی بعینها منطقة من آدیم عند [بلیس 
پشد بها وسطه, اه ان یصیر ابلیس تارة آدمبا له حقيقة الانسان و قواه و 
اعماله .و بارخ‌ششا من الحنوان الاعجم لمتجفیقه توعید و بارخجمادا لنش 
بدی حياة و شعور, ۳ آن هده النوعیات جمیعا هی آشکال و صور عارضة 
علی هادم [باسن فالرمابات احسععن الذلاله غلی افغال هدم المحملات. 
انما هی روایات جمة لا ریب فی صدور مجموعها من حیث المجموع و 
تاذ الغران لها کذلک بو هت ,ندل علی آن. لابلیشن 
و ی ی ی 
لیس الجمیع علی هذه الصفة- فهو من الأحاد التی لا بعول علیها فی آمثال 
هذه المسائل الاصلية تعم ریما آمکن اتادم که فری: ما هر 


[سورة الأعراف (7): الّیات 26 الی 36] 
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پا نی , زیتتکمٌ ء عسُجر جوا و لا ئسّرفوا ال لا 
یُجبٌ المسرفین (31) قل من حَرّم زيتة الله التی آحْرَج لعبادو و الطیباتِ 


کب ۳ «ج . ۱ هبو 9 مر 8 و ها وم 
اد نس م7 - 001 ی 0 0 


المیزان فی تفسیر القرآن. ج8, ص: 68 


بیان 


التذیز قن فده الخطانات مها دم لها من قضه. التحدم. و سدق 
عرض ذلک جمیعا علی ما ورد من القصة و المخاطبة فی غیر هذه السورة و 
خاصة سورة طه المكية التی هی کاجمال هذه السورة المفصلة و سور 
البقرة المدنية یهدینا الی آن هذه الخطابات العامة المصدرة بقوله: يا بنی 
آدم, يا بنی آدم هی تعمیم الخطابات الخاصة التی وجهت الی آدم کما آن 
القصة عممت نحوا من التعمیم فی هذه السورة, و قد آشرنا الیه فیما 
تعدم. 
و.هده. الخظابات. آلارهة المضدره هله؟ با بنی. آدم خلانه متا راجعة الی 
التجذیر سین فد الشیطان ع الی آلاکل و الشرت و اللباشی. مها فین 
قوله تعالی فی سورخ طه: ۰ 
«یا دم ان هذا عَدُوٌ لک و لرَوچک فلا ُخرجتکُما من ال قتشقی ان تک الا 
تجوع فیها و لا تغری و آک لا تظمَوّا فیها و لا 7 تصحی الایات: طه: 119, و 
تعمیم قوله فیها: «قاشّا یتسم منی قدچ» الخ,: طه: 123. 
و یعلم من انتزاع هذه الخطابات من قصته و تعمیمها بعد التخصیص ثم 
تفریع آحکام آخری علیها ذیلت بها الخطابات المذکورة آن هذه الأحکام 
المشرعة المذکورة هاهنا قلی الاجمال آحکام مشرعة فی جمیع الشر ائع 
الالهية من غیر استثناء کما بعلض ان ما قدر للاشتان هن سعایه و شاوم. و 
سائر المقدرات الانسانية کالأحکام العامة جمیعها تنتهی الی تلک القصة 
فهی الأصل تفرعت علیه هذه الفروع, و الفهرس الذی یشیر الي التفاصیل 
قوله: عالی + «با نی ارم قد اتر لت علیکم لباسا بواری انیم ۶ رشا»* 
اللباس کل ما یصلح للبس و ستر البدن و غیره. و اصله مصدر یقال: لبس 
یلبس لبسا- بالکسر و الفتح- و لباسا, و الریش ما فیه الجمال مأخوذ من 
زین الظائر لها فبه.خن انهاع الحفال و الربه ورضا بطلیعلی آنات 
و کان المراد.من انزال اللباس و الریش علیهم خلقه لهم کما فی قوله 
ِ *«و یر رَلنا الحدید فیه باس دید 5 منافع»: الحدید: 2 و قوله: و 
رل لک من اأْعام تمانية 
ان فی 0 ج8, ص: 69 
آژواج»: الزمر: 6. و قد قال تعالی: «و ان من شیء الا علدنا رای و ما 
ره الا بقذر مَعْلوم»: الحجر 21, فقد آنزل الله اللباس و الریش بالخلق 
0[ الی عالم الشهادة و هو الخلق. 
و اللباس هو الذی یعمله الانسان صالحا لأن یستعمله بالفعل دون المواد 
الأصلية من قطن آو صوف او خرس اه نو دای امد یأخذه الانسان فیضیف 


یه اعمالا صناعية من تصفية و غزل و ی ای بط لا 
نظیر ما قی قوله تعالن: ۶ 1 ات ور رز 


ی ی 
سبحانه و ما عمله منته الی آسباب جمة آحدها الانسان, و نسبة سائر ما 
تم الط که ولا اسات: که حوهاا القاغل کنات اارضب نوم 
الدهت»ه خلاوی الفمل رن میم ااسات مه سا ها هن اعدره مه 
[لیه سبحانه و هو محیط بها. 

و لنست؛ الخاعه منتشبة الی, الاشیاء.علی: ویر واحدم: و آن کات عمیع 
مواردها متخمه -فمر مصی الانشای الب الا ها فبه معن الخصن و الفه و 
الشناعة من المعاصی و نحوها فحقیقتها فقدان الخلقة الحسنة آو مخالفة 
امن الالقی:.و لیست بمخلوفه له و انا هی احضاف عضص قی, اعمال 
الانسان مثلا فی باطنه أو ظاهره: و قد تکررت الاشارة الی هده الحقيقه 
ما شو من هراشا الاب 

و توف اللباس: وله تواری سا نکم الدل له قلی آن العرادبا ناسا 
ترفع به حاجة الانسان التي اضطرته الی اتخاذ اللباس و هی مواراة سواته 
اتف تفه انکشاضا و انا الزسش فانمان فخنم اخمال: اند علی: اصل 
الحاجة. 

و فی الاية امتنان بهداية الانسان الی اللباس و الریش و فیها- کما قیل- 
دلالة علی |باحة لباس الزينة. 

قوله تعالی: «و لباس الَفوی ذلک حَیِ» الی آخر الأية. انتقل سبحانه من 
ذکر لباس الظاهر الذی یواری سوات د الانسان فیتقی به آن یظهر منه ما 
یسووه ظهوره, ۱ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 70 

ال انس الناظی الدی بوانی الش‌ات التافه قی تشه الاسان یو ها 
1 الما عفن ال ک رم ها اللیاس هی النففی ازده: 
مر به 

و ذلک آن الذی یضیب الانسان من آلم المساءة و ذلة الهوان من ظهور 
سواته روحف:فن شته واحد فق السواتین الا آن ألم ظهوز السوات الباطتية 
اشتره آمن و آنعین فالمخاشت هم اللم. ده الع عون ارم ونان عااغ 
علی الأفندة, و لذلک کان لباس التقوی خیرا من لباس الظاهر. 

و للاشاره الی هدا الغعتی:و تتفیم. الفاندة عفب الکلام بفول «ولی فرا 
آیاتِ اللهٍ لعلَْمٌ بَدْکَرُونَ فاللباس الذی اهتدی الیه الانسان لیرفع به حاجته 
الیتضوار اي سوانه: التی شوه طمورها آبف الهیه آن باملد اانسان.و تبصد 
به تذکر ان له سوآت _باطنية تسووه ان ظهرت و هی رذائل النفس, و 


سترها علیه آوجب و آلزم من ستر السوآت الظاهرية بلباس الظاهر و 
اللباس الذی بسترها و پرفع حاجة الانسان الضرورية هو لباس التقوی الذی 
آقر لاه هس شا ناه 
و فی تقسیر لباس التقوی آقوال آخر مأئورة عن المفسرنن: فقیل؛ هو 
الایمان و العمل الصالح. و قیل: هو حسن السمت الظاهر, و قیل: هو 
الحیاء, 9 السیتها لام کلیس اتضویف ال دم قیل 
هو الاسلام. و قیل: هو لباس الحرب, و قیل: هو ما یستر العورة, و قیل: هو 
خشية الله. و قیل: هو ما ما یلبسه المتقون یوم القيامة هو خیر من لباس 
الدتاسه اف خرس ان شینا مهد الاقوال لا.طیق غلی» النسای,زلی 
الانطباق. 
قوله تعالی: «یا بی آدم لا بَفْیَتَکُم السْبّطانْ گما أجْرح أَبوِیَکُم من الْحَلَذ» 
الی آخر الاية. الکلام و ان کان مفصولا عما قبله بتصدیره بخطاب «یا بی 
دم الا آنه بحسب المعني من تتمة المفاد السانق, و لذا آعاد ذکر السوآت 
تانب فترحع: آلخعتی الی: آن: لکم معاشن الادفیین, ستوات, لا بنشرها الا لباش 
التفقی الدی. الیستا کموه بخسب: الفظری النی :عطرناکم علیها قاباکم آن 
یفتنکم الشیطان فینزع عنکم ذلک کما نزع لباس آبویکم فی الجنة لیریهما 
مواتیماها نا لا التفاطین اولیای ثم عم و لم بوفن با انا 
و من هنا بظهر آن ما صنعه ابلیس بهما فی الجنة من تزع لباسهما لیربهما 
و 
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کان مثالا لنزع لباس التقوی عن الادمیین بالفتنة و ان الانسان فی جنة 
السعادة ما لم یفتتن به فاٍذا افتتن آخرجه الله منها. 
و قوله: «نَهْ یرام هو و له من حَبّتْ لا ترَوَتقَم تأکید للنهی و بیان لدقة 
مسلکه و خفاء سربه دقة لا یمیزه حس الانسان و خفاء لا یقع علیه شعوره 
فانه لا بری الا نفسه من غیر آن پشعر آن وراءه من یامر بالشر و بهدیه |لی 
الشقوة. 
۵ قوله: انا ععلیا انسبانطیه افاء للحیه لا سین ادا اضر یه 
ار ومع سای و الغرور قاذا افتتن و 
اغتر بهم تصرفوا بما شاءوا و کما آرادوا کها قال ۳ مخاطبا لابلیس: «3 
اشتفرژ من ایتتطفت ملق هم یضوتک و اجب عَلبهم بخنلک رو رجلک و 
شار کم فی اافهال :2 الاولاد : و عَدْهْمْ و ما بَعدْهْمٌ السَیّطانْ 1 خرورا ان 
عبادی لیس لک لبم سْلطانْ و کفی بریک وکیلا»: اسراء: 65, و قال: 
«تَه لسن له شلطان عَي الذین لوا و علی هم بتتوکلون»: النحل: 99. و 
قال: «انَ عبادی لیس لک عَلیْهم سْلطانٌ الا من اتبعک من لعایین»: 
الحجر: 42. ۱ ۱ 
وی شا نها ال ایا المست ها بظیر آن لاولیه تمرشلی 


ا اجه ینتم از مشمم‌اتف تیم احاناسد آن لا شتطا نله غلی اشوین 

من المومنین و هم الذین عدهم ال عبادا له بقوله:-«عبادی: فلا ولاية له |( 
و الظاهر آن المراد به عدم الایمان بآیات الله بتکذیبها و هو آخص من وجه 
مره وم الایعان.بالله التی .هه الکفر بالله پبشری اوفی: و ژلی: لان ها 
الکفر هو المذکور في الخطاب العام الذی فی ذیل القصة من سورة البقرة 
حیث قال تعالی: «فلتا اقیطوا مثهاء جمیعاً قامّا بتکم منّی هد الی آن 
قال- و الذین کَقَژوا و کذَبُوا بایاینا آولیک أَضَحاب التّار هم فیها خالذون»: 
الیقرة 39 و فی ذیل هذه الأیات من هدذه السورة قال: 5 الذین 
کدبُوا بایاننا و استکبژوا علها آولیک آضحاْ الثار هُم فیها خالدُون»: 
الأعراف: 36 
قوله تعالی: «و ذا قَعَلُوا فاجسَةّ قالوا وَجدٌنا عَلَیُها آبا‌نا و اللّهْ أَمرّنا بها» 
الق ار الا رن التطات العام پیش ادم‌الی‌خطات ایض خاصد 
لیتوسل 
الم ان قیفر الثر انعه دض 72۶ 

بة الی انتز اع خطایات خاضة 0 ای اه کما جری نظیره من الالتفات 
فی الخطاب المتقدم یا بنی آدم قد آنزلنا علیکم لباسا حیث قال: «ذلک من 
آیاتِ اللّه لَعَلَهْمْ یدرون لنظیر الغرض. 
و بالجملة فقد استخرج من هذا الاصل_الثابت فی قصة الجنة و هو آمر 
ظهور السوآت الذی آفضی الی خروج آدم و زوجته من الجنة آن الله لا 
یرضی بالفحشاء الشنیعة من آفعال بنی آدم. قذکر |تیان المشرکین 
بالفحشاء و استنادهم قی ذلک الی عمل آبائهم و آمر الله سبحانه بها فأمر 
له ان همم ان له لا باه اتسار ند کت ا رلک عم 
لتول یله رن عم و یاهع کیف لا؟ و قصة الجنة شاهدة 


ِِ ذکر لهم فی فعلهم الفحشاء, عدرین یعتذرون بهما و مستندین 
تون المما ها فعل آافت ها الله ایام یاه کان الانی هه 
الذی پرتبط بالخطاب العام المستخرج من قصة الجنة فقط, و لذلک تعرض 
لدفعه و رده علیهم, و آما استنادهم |ٍلی فعل آبائهم فذلک و ان لم یکن مما 
ری ی « و لو کان 
بافت ا تفهلون َ و و لا یهْتَدُونَ فلم یتعرض لرده هاهنا لخروجه عن غرض 
م‌ 
و قد ذکر جمع من المفسرین آن قوله: «و اذا عَلّوا فاجشَة» الخ. اشارة 
الی ما کان معمولا عند آهل الجاهلية من الطواف بالبیت الحرام عراة 
یقولون: نطوف کما ولدتنا آمهاتن و لا تطوف فی القياب التی قارفنا فیها 


یشدونهم علی حقویهم یسمی حوفا و ان عمل من صوف سمی رهطا و 
کانت المرأة تضع علی قبلها نسعة آو شیثا آخر فتقول: 

ااتفه هد او که ماس فا احاه 

و لم یزل دائرا بینهم حتی منعهم النبی ص بعد الفتح حین بعت علیا (ع) 
بات الرایه لیمک 

و کان النبی ص آو بعض المسلهین کانوا یعیبونهم علی ذلک فیعتذرون الیهم 
قولهم: «ععیاهاها آباعنا ال آخرتا ها فرد الله ستحاته مر و میم 
بقوله 

المیزان فی ,تفسیر القرآن, ج8, ص: 3 7 9 

«اِنّ ال ایأَمَرُ بالقخشاء أً تفولون عَلی اللّه ما لا تعْلَمُونَ . 

و لها کی فد و فی. لاهن نید له حبت مضتت ما کات | 
یفعلونه بالفحشاء و هی الأمر الشنیع الشدید القبح ثم ذکرت آنهم کانوا 
پعتذرون با الله اخزهم بذلک. و لازم ذلک آن یکون ما فعلوه آمر| شتنیعا 
آتوا به فی صفة العبادة و النسک کالطواف عاریا, و الاية مع ذلک الفحشاء 
فتصلح آن تنطبق علی فعلهم ذلک, و علی مصادیق آخری ما آکثر وجودها 
بین الناس و خاصة فی زماننا الْذی نعیش, فیه. 

قوله تعالی: «فل. آمر ری بالفشط و اقیهها فخوفم فله بل شحو و 
دعَوه مخلصین له 0 لما نفت الاب را آن ۳ الله سبحانه 
بالفحشاء .و ذکرت: آن: دلک: افتراء غلیه و قول بغیز غلم لعدم انتهائه الی 
مق ها ویب الله پات هم اه ال دک ما ام مه وه اا اه ام 
یقابل ما استشنعته الاية السابقة و عدته فحشاء لما فیه من بلوغ القبح و 

الافراط و التفریط فقال: «قَل مر رَبّی بالقشط» الخ. 

والقسط علي مادکره الراعب هو التصیب بالغدل کالتضت و النصقه قال : 

«ِیِجْزی الذین منوا و عَملوا الصالحاتِ بالْقسط» «و آقیقوا الْوَّنَ 

تالعصط مه الما هو ان اعد تس یرو و ولی صور وا مسا ط آ 
پعطی قسط غیره, و ذلک انصاف و لذلک قیل: قسط الرچل |ذا جار و 
آقسط اذا عجل قال: «و ما القاسطون قکائوا یجنم حطبا» و قال: «و 
اقفسیطّوا ٍنّ ال بْجِتٌ الَمْمْسطِینَ انتهی کلامه. 

فالخراد قل آمز ربی بالتضیت العدل هوارهم وفنظ لاعالن قی آامون کلما 
و آن تجتنبوا جانبی الافراط و التفریط فاقسطوا و آنیبوا و آقروا نفوسکم 
ک الا فاص ای له من نت 
تیاده صتماای ادا آا کم مرا مالعا امه ههد اهر ا اس فی 
العبادة. 

فقوله: «و أقیموا وُجُومَکُمٌ عِند کل مَسْجدٍ» معطوف ظاهرا علی مقول 
القول لأن معنی 9 ربی سااعس افشساها کون العصیت اقسطوا و 

ایا و اه ۲ ی ی نوی مس تیال ام 


التقیش الاشبا مقر اقاشیا فنوها (نحاه اتقیاش الامو لها ای افاهه همان 
نله کما بنشت افاسیر ساقضی-فعیل هعتی اناهه الحهعند لادم لب 
الاشتغال بالعبادة و الانقطاع عن غیرها 
المیزان فی تفسپر القرآن, ج 8 ص. گِ 
قوله: ص أقیموا وجوهكم عِند 13 مسجد» اذا انضم الیه قوله: 5 
عه خاصی. تال مج الاتفطاع تلا ومع هام لخاد 

۰« ۱ الافتوتسانة 
نفس العبادة, و نما العبادة توجه لا متوجه الیهاء و التوجه الیها ببطل معنی 
اه وا ای اف ی 
ینسی غیره. ۱ ۱ : 
و للمقسرین فی معنی قوله: «و أقیقوا وحْومَکُمْ الغ, آقوال آخر منها: آن 
ی رفظ آلن له کل مسعدفی ااصاه لیا نامه متا 
المعنی توجهوا فی آوقات السجود و هی آوقات الصلاة الی الجهة لنی 
آشرکم اللهها وهی الکفنه. و متها ادا آدر کنم الضلام فی:مسعجه فصاو و 
تقولوا حتی آرچع الی مسجدی. و منها: آن المعنی: اقصدوا 0 
وقت کل صلاة آمر فیها بالجماعة. و منها: 7 
اخلضها فخوهکم لله بالتطاعه فلا سر کوا وتا و لا غرم 

و الوجهه الق کوون علین لا تهارو اباع البه عنها لا تتاست لته الاو تیا 
۷ 
یو متذ, و لا کانت للمسلمین مساجد مختلفة متعدد۵؛ آخر الوجوه و ان کان 
فریا عما فان ال اه افص ی ساره الاسا هی المتفان میم الایع و ها 
تضسته اتما هقی مفتی فولم تعالی: «و ادغوخ محلصین له الدین لا قوله: «و 
آقیموا» الخ, کما تقدم. 
قوله تعالی: «کما بَدأکُمْ تغوژون قريفاً هدی و قریقا حَقّ هم الطَلالةْ» 
الی آخر الاية. ظاهر السیاق آن یکون قوله «قریقاً" هدی و قریقا حَق عَلیهم 
الصَلالٌ» حالا من فاعل «تَعودون و یکون - الوجه المشترک الذی شبه فیه 
العود بالبدء, و المعنی تعودون فرپقین کما بدأکم فریقین نظیر قوله تعالی: 
«و لقَدّ جئتْمّونا فرادی کما حَلَفنا کم اوّل مَرّة»: الانعام: 94, و المعنی لقد 
جئتمونا فرای ی مرة # 
فهذا هو الظاهر المستفاد من الکلام, و ما کون «قریقاً هدی الخ, حالا لا 
یعدو عامله, و وجه الشبه بین البدء 9 العود ار آخر ید مذکور ککونهم 
فرادی بدء| و عودا ان کون الخلق الأأول و الثانی جمیعا من تراب آو کون 
البعث مثل الانشاء فی قدرة الله الی غیر ذلک مما احتملوه فوجوه بعيدة 
عن دلالة الاية, و آی فائدة فی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 75 
حذف وجه الشبه من الذکر و ذکر ما لا حاجة الیه مع وقوع اللبس, و 


سیجی۶ ان شاء الله توضیح ذلک. 

و ظاهر البدء فی قوله: «بَدأکُمْ آول خلقة الانسان الدنيوية لا مجموع الحياة 
الدنيوية قبال الحياة الأخروية فیکون البدء هو الحياة الدنیا و العود هو الحياة 
الاخزی,فیکون المعتن کنتم<فی الدتبا مخلوقین له هدی فریعا منکم. و حقت 
الضلالة علی فریق اخر کذلک تعودون کما یثئول الیه قول من قال: «ان 
مکی اتف رن غلی ما سم له افو علی ساره الکافر‌علی 
کفره». 

و دلی. ان اش نداد ات ال تیه دی آشداجو نهر او مان 
بقع #‌ آقدم اجزاء وجوده الممتد المستمر لا لین الجمیع, و الخطاب 
الیش وهی اول مه المع الانشانی. رهظم رم علی ان این 
تتمة الایات التی یبین الله سبحاه فیها بدء ایجاده الانسان بمثل قوله: «و 
فد خلَفناکم مُم صقوناک 2 فلنا لِْمَلایکَة اسْجْدُوا لدم الخ, فالمراد به 
کيفية البدء التی قصها فی آول کلامه, و قد کان من القصة آن الله قال 
لابلیس لما رجمه: « خر خر منها مَذوّماً مَدْجورا لَمَن تبعک مهم املان جهیم 
ملک أشتعین و فیه فساء آن ینقسم بنو آدم فریقین فریقا" 1 
الضراظ لته رها صالتی کف دا فص نی دافته سم کدلی 
یعودون 

داد تاک رفاسم آخیسی ای ااصه مرس و آصرح کقوله: 
«قال هذا صراط عَلَیّ مُستَقیمْ ان عبادی لیس لک هم شلطان لا من 
انتعی مره العاویت ۱:4 جک ۸2 ورهدا قضاء ختم ور صواط مشتعیم آن 
الناشس فان اش له یشم عامساطان مهم دهد هم الاب 
و طائفة متبعون لابلپس غاوونٍ و هم المقضی ضلالهم ۰ الشیطان و 
تولیهم ایاه قال: «کتت عَلیه ۷ من لاخ قأنَهْ ی : الحح: 4 و انما 
ار ای 

و نظیره فی ذلکی قوله تعالی: «قال قلح و الحو آَفول لامْلانَ < جَهَنْم منک 


و مِمَن تبعک مر او 6 ص: 95 فانه یدل آن 0 قضاء 
تفرقهم فربقین, و ها التشرق هو آلدی فرع تعالی علیهقول کال «قال 
اقبطا مئها . ما بتکم منی هد قمن ابِع هدای قلا بَضِل و لایشقی و 


اس 


مر 0 معيشة 

المنزان في تفسیر القرآن. 8 ص: 76 

صَنکا و تشر وم الْقيامة آعمی الخ:, طه: 124 و هو عمی الضلال. 

و بعد ذلک کله فمن الممکن آن یکون قوله: «کما دام تَعودونِ الخ, فی 
مقام التعلیل لمضمون الکلام السابق و المعنی: آقسطوا فی آعمالکم و 
ات ای 1 
فریقین فریقا بهدیهم و فریقا یضلون عن الطریق و ستعودون الیه کما 
پداکم فریقا هدی و فریقا حق علیهم الضلالة بتولی الشیاطین فاقسطوا و 


اخلصوا حتی تکونو من الفهتذین بهدا ی الله لا السالین پولایة الشیاظین. 
فیکون الکلام جاریا مجری قوله تعالی: «و کل وجْهَةٌ هو مَوَلیها قَاستبفُوا 
ارات آن ما تکوئوا بت یک الله جمیعا»: البقرة: 148 فانه فی عین آنه 
بین آولا آن لکل وجهة خاصة محتومة هو مولیها لا یتخلف عنه ان سعادة 
فسعادة و ان شقاوة فشقاوة آمرهم ثانیا ان استبقوا| الخیرات؛ و لا یستقیم 
الأمر مع تحتم احدی المنزلتین: 
السعادة و الشقاوة لکن الکلام فی معنی قولنا: ان کلا منکم لا محیص له 
عن تومید یت نی حفه رمع له زا الکته و اما الا فاتهها الضرات 
حتی تکونوا من آهل وجهة السعادة دون غیرها. 
و کذلک الامر فیما نحن فیه فالکلام فی معنی قولنا: انکم ستعودون فریقین 
کما بدأکم فریقین بقضائه فاقسطوا فی آعمالکم و أخلصوا لله سبحانه حتی 
تکونوا من الفریق الذی هدی دون الفریق الذی حق علیهم الضلالة. 
هس السکن آن عون قوله. ما اک اه کلاما مستانفا و هو مع دلک 
لا یخلو عن تلویح بالدعوة الی الأقساط و الاخلاص علی ما یتبادر من 
السیاق 
و أما ۳ «اَهْمْ اتَحَدُوا السّیاطین أَوْلیاء» فهو تعلیل لثبوت الضلالة و 
۷ «جوٌ عََیهمْ الطَلال» کان کلمة الضلال و الخسران 
صدرت من و القضاء فی ,تفه مشووطا بولاية الشیطان کما یذکره 
«کیب علیّه أتَه من تولاخ فاَئَهْ یْضَله»: الحج: 4. 
فلما تولوا الشیاطین فی الدنیا حقت علیهم الضلالة و لزمتهم لزوما لا 
انفکاک بعده بدا و هذا نظیر ما یستفاد من قولم: «و قَیضی چم گتناة 
قریئوا لهة ما تْن دهم و ما حْهم و حقّ علنهم القول فی آعم قد لت 
من قَبلهمٌ من الجِن و الانس اْهْمّ کانوا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 77 
خاسرین»: حم السجدة : 23 
وا ف و اه وه تاش لین لته نت 
امه لاف فد ی هی اه وا سا الزتسان مهم 
زج کین طزیی الچی ,وا نی الط وهی ریک اه من الب طل: و لما 
نس الحق آوشک آن غود الی الحق الدی:خارقه و کان مرجوا آن شرع خر 
1 ۳ 2 
لب آلودی و هو فب صاال قفد آمتفر یرسمه العی و حفت غلیه الضلاله 
و لا یرجی معه فلاح آبدا. 
فقوله: 5 یحسَبون اد مه مَهْتَذونَ کالتفسیر لتحقق, الضلالة لکونه من 
لوازمه, و قد قال ی آخر: «فْل هل نکم بالأسرین غمالا 
الذین صَل سَعيهُم فی الحياة الدیی و هم یحسبون 0 بُحْیِسُونَ صیْعا»: 
الکیف: 104, و قال تعالی: ار الذین زوا سواء عم آ انتزتقد ام له 


ی ات ی 
غشاوةهُ»: البقرة: 7 
و انه الانسان یسیر علی الفطرة و یعیش علی الخلقة لا بنقاد الا للحق و لا 
بخضع: لا لضد فقو لا رید الا ها خی خیرم ,ادن عبر انم ادا نت اف 
التوفیی مه کانعلی امد طیت ها بطلت و تصدسعای فده عضدا قه: :2 
لم -یفید الا الله: و هو الحق الدی تطلبه ه لم پرددالا الخیاخ الداتمة: الخالده:ه 
هی السعانه النی بقضندهار ه ادا ضل غن الضراظ اشکس: مهن اجه : 
الی الباطل و من الخیر اٍلی الشر و من السعادة الی الشقاء فیتخذ الهه 
هواه, و یعبد الشیطان, و یخضع لاأوثان و آخلد الی الأرض, و تعلق 
بالزخارف المادية الدنيوية و تبصر الیها لکنه انما یعمل ما یعمل باذعان آنه 
هکدا بنیعن آن معمل.و جتمبان آنه مهندفی.عمله. فیاحذ بالباظل بعنوان آند 
حق و یرکن الی الشر آو الشقاء بعنوان آنه خیر و سعادة فالادراک الفطری 
فوظ له غیر, آنه یطبقه في مقام العمل علی غیر مصداقه. قال تعالی: 
«با نها الذین آوثوا الکتاب آمئوا بما تژلنا مضدقاً لما مَعَکم من قتل آن 
تطمسن وجوها فَتَردٌها علی آژبارها»: تساج 7 فا اسان شع:الباظل 
بما هو باطل, و بقصد الشقاه و الخسران بما هو شقاء و کسران فمن 
الهحال ذلک. قال تعالی: «فطرّت اللّه الَی قطر الّاسَ عَلیها لا تبدیل ِحلّق 
الله»: الروم: 30 ۳ 
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هش سر العلل. و الاسبات» مها الاسا رید فایه و فان :فعلا |[ 
اذا کان ملائما لنفسه حاملا لما فیه نفعه و سعادته, و ما ربما بتراء‌ی من 
خلاف فانما هو فی بادی النظر لا بحسب الحقيقة و فی نفس الاأْمر. 
هذا کله ما یقتضیه التدبر و ایفاء النظر من معنی قوله «گما بَدَاکم تفُودون 
قریقاً قدی و قریقاً حقَ حَقّ لبم الطلالَهُ» اِلِخ, و هو یدور مدار کون «قریقاً 
هدی الخ, حالا مبینا و الشبه:و المفن المشترک بین البدة و الحودسواء 
آخذنا الکلام مستأنفا آو واقعا موقع التعلیل متصلا بما قبله. 
و آما جمهور المفسرین فکأنهم متسالمون علی آن قوله: «قریقاً قدی حال 
مبین لكيفية العود فحسب دون العود و البدء جمیعا, و آن المعنی المشترک 
الدی هه هه آلعد له اه آخرراعه لا من فسی آلنده بالحام 
الدنیا و الخلق الأْول کما تقدم و سیجیء, و کان ذلک فرارا منهم عن لزوم 
الجبر السظل الاخباز مغ احفاف الکلام بالاماسر و التفاهیر ه قد عرفت آن 
ذلک غیر لازم. 
و بالجملة فقد اختلفوا فی وجه اتصال الکلام بما قبله بعد التسالم علی ذلک 
فمن قائل: أنه انذار بالبعث تأکیدا للأحکام المذکورة سابقاء و احتجاج علیه 
بالبدء فالمعنی: ادعوه مخلصین فانکم مبعوئون مجازون. و ان بعد ذلک فی 
عقولکم فاعنبروا بالابتداء و اعلموا آنه کما بدأکم فی الخلق الاأْول فانه 


یبعثکم فتعودون فی الخلق الثانی. 

و فیه آنه مبنی علی آن تشبیه العود بالبدء فی : تساویهما بالنسبة الی قدرة 
الله, و آن النکتة فی التعرض لذلک هو الانذار بالمجازاة. و السیاق المناسب 
لهذا الغفرض آن یقال: کما بدأکم یبعنکم فیجازیکم بوضع بعثه تعالی موضع 
عود التاس و التصریع-بالمجار اق التی قی العمدم فن. العرض العشوق لاجله 
الکلاه. کما نع دلی الفاتل نفسه فیما دکره من. الجعتی, و الابة حالية من 
ذلک. 

هرن وا آنه احتجاج علی منکری البعث, و اتصاله بقوله تعالی قبل عدة 
آیات: «فیها تحْیَوّنَ و فیها تموئون و منها تحْرَجون 

فقوله: «کما بداکم زر تَعودُونَ معناه 5( 
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و فیه: ما قي الوجه السایق علی آنه تحکم من غیر دلیل. 

و من قائل: آنه کلام مستأنف. و قد تقدم ذکره. 

و من قائل: بر آخلصوا لله فی حیاتکم فانکم 
0 آنه مینی علی کون المراد بالیدء هو مجموع الحياة الدنیا فی قبال 
الحياة الاخرة ثم تشبیه بالعود و هو الحياة الاخرة بآخر الحياة الأولی 
المسماة بعثا, و الیق- کما تقدم- بمهزل عن الدلالة علی هذا المعنی. 

قولة تعالی: «یا نی ادم خدها یشیم عند کل مسخد» الی: آخر الابقد فال 
الراغب: السرف تجاوز الحد فی کل فعل یفعله الانسان, و ان کان ذلک فی 
الانفاق آشهر, انتهی. 

آخد لته که کل مسته هو ای لصا تدحو رف آلمستهر مت 
اتفا یکون بالطیع. الضلان و الطواف رو ساتر دگن الله»فیرحم الفعنین: ال 
المز بان الحضل لاو حوهاه سلطا قه صلوات: ااعیاه و 
الجماعات الپومية و ساثر وجوه العبادة و الذکر. 

و قوله: «و کلوا و اسْرَبُوا و لا سر فوا» الخ؛ امران اباحیان و نهی تحریمی 
۹ ار والیمن اوه س فت نید کرا 
مرت الاشارة الیه. و هی کما تقدم خطابات عامة لا تختص بشرع دون شرع 
قا فضنم رن اف الا کون ضات . 

و من هنا یعلم فساد ما ذکره بعضهم: آن قوله: «یا بی آدَم خدُوا زیتتکم 
عد کل ,یه انش ند علی بعته النییه حن. ال عفتع السترز مان 
الخطاب یشمل النساء بالتبع للرجال شرعا لا لغة (انتهی). نعم تدل الاية 
خلت ارت‌های. احکاما عاهم له اسر بالق ماحنه او آکه ادا 
شمول الحکم للنساء فبالتغلیب في الخطاب و القرينة العقلية قائمة. 

قوله تعالی: «فْل من حَرّم زيتة اللّه ای أَحْتَع لعباده و الطَیباتِ من الق 
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هذا من استخراج حکم خاص- بهذه الأمة- من الحکم العام السابق علیه بنوع 
من الالتفات نظیر ما تقدم فی قوله: «ذلک من آیات ال للم کون و 
قوله و |ذا ققلُوا فاحِسَةّ» الاية. 

والاستهام انکاری لین ها الشی ی هوها بعات نه اسان از 
ما پرتفع به العیب و یذهب بنفرة النفوس, و الاخراج کناية عن الاظهار و 
استعارة تخبيلية کأن الله سبحانه با ان 
الفظرح الی احای ایواغ الشته ال تنسحهها امجصعف ه تدغی. آنحد اب 
نفوسهم الیه و ارتفاع نفرتهم و اشمئزازهم عنه یخرج لهم الزينة و قد کانت 
۱ ۱ 1۳ ۱ 

و لو کان الانسان یعیش فی الدنیا وحده فی غیر مجتمع من آمثاله لم یحتج 
الی زينة یتزین بها قط و لا تنبه للزوم ایجادها لأأن ملاک التنبه هو الحاجة. 
لکنه لما لم یسعه الا الحياة فی مجتمع من الأفراد و هم یعیشون بالارادة و 
الکراهة و الحب و البفض و الرضی و السخط فلا محیص لهم من العئور 
مه یب و و ی ی ی 


یا اس ایا ی سا ای ی 
الاداب العريقة التی تلازم المجتمعات و تترقی و تتنزل علی حسب تقدم 
المدنية و. الخضارة و لو فرض ارتفاعها من اصلها. افی ججنمع :من 
المجتمعات انهدم الاجتماع و تلاشت آجزاقه ۲1 بطلانها 
ارضاع الخشتن ماه و لته افص و انامه الک اه د امقاها من 
بینهم » و لا مصداق للاجتماع الانسانی عندنذ فافهم ذلک. 

تم الطیبات من الرذفدو الطیب هو الملائم للطیع- هی:الانواع العختلفة ما 
یرتزق به الانسان بالتغذی منه, او مطلق ما یستمد به فی حیاته و بقائه 
کانواع المطعم و المشرب و المنکح و المسکن و نحوها, و قد جهز الله 
سبحانه الانسان بماأ یحس بحاجته الی آقسام الرزق و یستدعی تناولها 
بانواع ناوات الم اتحض ی باه ال ها مها هما مرفم»عا نمی دا 
هو الطیت و الملاغتة الطیرهنه. 

و اساء جاح الانساز: الشسدم‌علین ظیات الرزی تیعن اسان قلا ید 
المیر اتف فش الق انم ص21 

الاتشان قی خياته من الززق الا بما تلاتم ظیاع قواه و ادواتة التن:جهزنها و 
یساعده علی بقاء ترکیبه الذی رکب به. و ما جهز بشیء و لا رکب من جزء 
الا لحاحف له الرشفام مد فیب شی حضا بل فطرفه ال ها لا با عوا تا 
ای ات مه الق الواید کل فی: انیم مره هه ال ری 
شیء من ساثر القوی فیه کالمنهوم الشره الذی یفرط فی الاکل فیصیبه 
افات الضت. فصن ال اسسمال لاه الفصاحه تجهار التصم و 


المشهية للمعدة و لا یزال یستعمل و یفرط حتی یعتاد بها فلا توّثر فیه 
فیضیر اتسانا علیلا خشفاه. العله عی عامه ماخیات العناه. و آهتها آلفکد 
السالم الحر و علی هذا القیاس. ۱ 

و التعدی عن طیب الرزق یبدل الانسان الی شیء آخر لا هو مخلوق لهذا 
العالم و لا هذا العالم مخلوق له و آی خیر برجی فی انسان یتوخی آن 
پعیش فی ظرف غیر ظرفه الذی آعده له الکون. و یسلک طریقا لم تهیثه 

له القطرة, و ال غأية غیر غایته و هو آن بتوسع بلتمتع بکل ما تزینه له 
الشهوة و الشره, و یصوره له الخیال بآخر ما یقدر و قصی ما 

قالاه اه رف هی اه آن سای وا اعا ا وا 
ما ام متظسی الالیاش الفطرخر و لا اند القظی ال تشیعء ات اعد 
الرتشان البه تجسها: 

و لا دلیل علی |باحة عمل من الأعمال و سلوک طریق من الطرق آقوی من 
الحاجة الیه بحسب الوجود و الطبيعة الذی یدل علی آن الله سبحانه هو 
الرایط بين الانسان المحتاح و بین ما یحتاج الیه بما آودع فی نفسه من 
العوت و لیات لباقت لص الیه تیه حالف التکویخ 

ثم یذکر بعطف الکلمات ی نریم ی ال نی تیان الانکاری 
آن هناک آقساما من الرزق طيبة ملائمة لطباع الانسان یشعر بطیبه من 
فا 
فی الحياة الیها و الی التصرف فیها تصرفا یستمد به لبقائه, و لا دلیل علی 
اباح ۶ .مه الاعمال افمی:من الحاجة الظییعیه و الفقر. التکویتی: البه 
کا زا هرس 
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ثم یذکر بالاستفهام الانکاری آن ۳ رف الله چ» لیات ما لرنن مها لا 
ی اروت ها مین اتصاء السسع لک العلبه ااحصای ساره 
و اباحة الزينة و طیبات الرزق لا تعدو مع ذلک حد الاعتدال فیها و الوسط 
العدل بین الاقراط و التفریط فاٍن ذلک هو الذی بقضی به القطرة, و قد 
قال الله سبحانه فی ال السابقة: , «و لا تشرفوا ال لابْجتٌْ المشرفین و 
قال فیما قبل ذلک: «قْل أَمَرَ رت بالْقسط». 

ففی التعدی الی آحد جانبی الافراط و التفریط من تهدید المجتمع الانسانی 
الاتخطا ظر.ه تساه ظرنق السعادم هقی اسلاف رک منت ار کان النباغ من 
تهدیده 91 ها ار نی ال ود اهر و ازع قیال 
الحروب المبيدة للنسل المخربة للمعمورة الا عن اتراف الناس و اسرافهم 
قی اهر الرسد آه الرره هو الانشان اذا-جاور جد الاعتدالرنه دی ها 
خط له من وسط الجادة ذهب لوجهه لا یقف علی حد و لا یلوی علی شیء 
فمن الحری آن لا پرفع عنه سوط التربية و یذکر حتی باوضح ما یقضی به 
ففله: هشن هدا الفلیل: الامقز ای بات الصاه الا کل و شنت و 


اله نی اه اه 
قال صاحب المنار, فی بعض کلامه- و ما آجود ما قال:- و انما یعرفها- یعنی 
قيمة الاخر باخذ 0 م نا طود و مت من قر|ء تواریخ الامم و 
آفرادا دا با الکهوف : و المغارات, و القبائل الکثيرة الوثنية 
فی بعض جزاتر البحار و جبال افریقیا کلهم یعیشون عراة الأجسام نساء و 
ی ات ی ات لثیاب بایجابه 
للستر و الزينة ایجابا شرعیا 
ها اسرصعص دعاه اسان الا وریشی فن لتخم نی الافلای این 
اهله منه و تحویلهم الی ملتهم و لتحریض آوربا علیهم رد علیهم بعض 
المنصفین متهم فذکر فی رده آن فی انتشار الاسلام فی افرفی فتط علی 
الثیاب الذی کان سببا لرواج تجارة النسج الأوروبية فیهم. 
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بل افل داش سض اعد ال ند ۳1 ا حضاو هو تفن کات فلت 
فیها معيشة العری حنی اذا ما اهتدی بعضهم با لاسلام صار وا یلبسون و 
1 ثم صاروا یصنعون الثیاب و قلدهم جيرانهم من الوثنیین بعض 
بد 
هذه بلاد الهند علی ارتقاء حضارخ الوثتیین قیها قدیما و حدیثا لا یزال آلوف 
الالوف هن تساتهم و رجالهم عراه. آم. اتضاف آو ارباع.غراق فترق بعضن 
رجالهم فی معاهد تجارتهم و صناعتهم بین عار لا یستر الا السوآتین- و 
یسمونهما «سبیلین» و هی الکلمة العربية التی یستعملها الفقهاء فی باب 
نواقض الوضوع- آو ساتر لنصفه الأسفل فقط و امرأة مکشوفة البطن و 
التی ارات ااعلی سن الک که او ره پات ی 
علمائهم المنصفین بآن المسلمین هم الذین علموهم لبس الثیاب, و الأکل 
فی الأوانی و لا یزال آکثر فقرائهم یضعون طعامهم علی ورق الشجر و 
یأکلون منه, کب الوثنیین سترا و زينة لان | 
کانها جا هم و فد کانوا و پرالون مت ارفی تمصاعی رش علفا ۳ 
و تاثیرا فی وثنی بلادهم. 
و آما المسلمون فی بلاد الشرق التی یغلب علیها الجهل فهم آقرب الی 
الوثئية منهم اٍلی الاسلام فی اللباس و کثیر من الأعمال الدينية, و رت 
نساء یله فد اللاتی لا ترین فی آنفسهن گوره لا السوأتین 
۱ 
فمن عرف مثل هذا عرف قيمة هذا الأصل الاصلاحی فی الاسلام و لو لا آن 
خغل نهد آلدن الففی الاعلین احد الرفددمن شرع الله آوجته علن عباده 


لقا تنعل آمما و شعوبا کثيرة من الوحشية الفاحشة الی المدنية الراقية, و 
ال ها ال اس ول اس ان اه ی آن 
یوجد فی متحذلقة المتفرنجین من یجلس فی ملهی آو مقهی آو حانة متکتا 
ممیلا طربوشه علی راسه یقول: ما معنی جعل اخذ زينة اللباس من امور 
الدین؟ و هو من لوازم البشر لا یحتاجون فیه الی وحی الهی و لا شرع دینی, 
و قد یقول مثل هذا فی قوله تعالی: «کلوا و اشربوا» انتهی. 

و ممایناسب المقام 

فا روف آن الرنمد کان: له ظبیت نضر ان خادیقتفعالی دات نف لعلی بن 
۹ : لیس فی کتابکم من علم الطب شیء, و العلم علمان: 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 84 ۱ 
الأدیان و علم الأبدان! فقال له علی: قد جمع الله الطب کله فی نصف آیت- 
و هو فو قوله: 
«کلوا و اشر‌بوا و لا ثُسرفوا» و جمع نبینا الطب فی قوله: «المعدة بیت 
الداعه الخیه زاس کل دهاء: و اعط کل بذن:ما عودیه» فقال الظبیت: ما 
ترک کتابکم و لا نبیکم لچالینوس طبا 
قوله تعالی: «فْلْ هی للذین آمَثوا فی الحباة ایا ال یوم الَْیامَت» لا 
ریب آن الخطاب فی صدر الایة اما لخصوص الکفار او و المومنین 
جمیعا کما یعمهم جمیعا ما فی الاية السابقة من الخطاب بقوله: «یا یی 
ام خدوا زیتتکم عند کل قشجد و: کلوا 0 لا تُسَرفوا» و لازمه آن 
تکون الزينة ِ طیبات الرزق موضوعة علی الشركة بین الناس جمیعا, 
مومنهم و کافر 
فقوله: «قل 0 لین أمَتُوا» الخ, , مسوق لبیان ما خص الله سبحانه به 
الخوفتین ی کاده من الگراهة و العریه وا عد ات وا فی عفن 
الدنیا فهی خالصة لهم فی الاخرة. و لازم ذلک آن یکون قوله: «فِی الْحَیاة 
الیا» متعلقا بقوله: 
«امَنُوا» و قوله: «یوَم القیامة» متعلقا بما تعلق به قوله: «لِلّذینَ مَوا» و 
هو قولنا کائنة اور وا یقرب منه, «و خالصَة» حال عن الضمیر المونت و 
قرمت علی قوله: «یوَم القیامة» لتکون فاصلة بین قولیه: «فِی الحياة 
الگثیا» و «یوَم القیامة» و المعنی: قل هی للمومنین بوم القيامة و هی 
خالصة لهم لا یشارکهم فیها غیرهم کما شارکوهم فی الدنیا فمن امن فی 
الدنیا ملک نعمها یوم القيامة. 
و بهذا البیان یظهر ما فی قول بعضهم: |ن المراد بالخلوص انما هو الخلوص 
مق شیم رو ات و ای هی قو هیام انریا ال وا ار 
خاله من الهموم و الاحزان و المشقة, و هی خالصة یوم القيامة من ذلک. 
ی ی اه 


تاختفاف: الم ده ها تفص ی لسن ماه دوه مکی 
یکون قرينة علی ارادة ما ذکره من معنی الخلوص 

و کذا ما فی قول بعض آخر: ٍن قوله: «فی الَْياة الثیا» متعلق بما تعلق 
تفه قوله. «للذیر اهنوا ۵ التی هی اب لین امتوا بااضالة و 
الاستحقاق فی الحياة . 
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الدنیا, و لکن یشارکهم غیرهم فیها بالتبع لهم و آن لم یستحقها مثلهم. و هی 
خالصة لهم یوم القیامة- آو حال کونها خالصة لهم یوم القيامة فقد قرأً نافع 
«خالِضَءّ» بالرفع علی آنها خبر و الباقون بالنصب علی الحالیة- و ذلک آن 
المومنین هم الذین ینتهی الیهم العلوم النافعة فی الحياة الصالحة, و الأأوامر 
المحرضة لاصلاح الحياة بأخذ الزينة و الارتزاق بالطیبات و القیام بواجبات 
المعاش ثم التفکر فی آیات الافاق و الأنفس المودی الی ایجاد الصناعات و 
الفنون المستخدمة فی الرقی فی المدنية و الحضارة, و معرفة قدرها و 
الشکر علیها. کل ذلک من طریق الوحی و النبوة. 

وجه فساده: نه ان أُ راد آن ما ذکره من الأصالة و التبعية ة هو مدلول الایة 
فمن الواضح 0 عن الدلالة علی ذلک, و ان آراد آن الاية تفید 
آن النعم الدنيوية للمومنین ثم بینت مشاركة الکفار لهم فیها و آن ذلک 
بالأصالة و التبعية فقد عرفت آن الاأية لا تدل الا علی اشتراک الطائفتین معا 
کف انعم ندیه لصا المخصنین ماقم لوف این خدیت الاضالت وه 


التبعية. 
بل ربما کان الظاهر من آمنال ِ ها تک التاسَ مد واجدَة 
لجقلنا یمن یکفْرٌ بالرَحمن لُوتَهمْ سُففاً من فصّة و معارج لها یَطهژون 


الی آن قال- و ان وا 41 متاغ الحباة التبا و5 الاخرهُ لد ویک 
للَتّفین»: الزخرف: 5, خلاف ذلک ون زهرة الحياة الدنیا آجدر آن یخصوا 
و قد امتن الله تعالی فی ذیل ال علی هل العلم بتفصیل البیان اذ قال: 
«کذلک تفص الایات لِقَوّم یَعْلَمَونّ,. 

قوله تعالی: «فْلْ اّما عم ری القواچش ما ظَهّ مثها و ما بَطن الی آخر 
الایق قوتفدض البعت العستوفی عن مفردات لاه فها موه ان الفواعش 
هب المعاضی ابالفه ها شناغه کال با ماما همه هام هه 
اک الا ی ۱۳ 
کشرب الخمر الذی یستعقب للانسان تهلکة فی جاهه و ماله و عرضه و 
تفه نی رکه ال لت ا رانا ای وی فا ا لاله 
التعدی علی الناش. ه الاستلاء غیر المشروع علمم: و وصفه بر الجق من 
فنیل. التوضی. باللازم. نظین التفیند. الذی. فی قوله: «ما لخ شرل به 
شْلطانا». 
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و کان القاء الخطاب باباحة الزينة و طیبات الرزق داعیا لنفس السامع الی 
آر تحصا غلی ها هه االه قالعی اللم شسعان فیم هماع العد اد 
فی ذلک, و لا یشذ عما ذکره شیيیء من من المحرمات الدينية, و هی تنقسم 
بوجه اٍلی قسمین: ما یرجع الی الأفعال و هی الثلائة الأول, و ما یرجع الی 
ااقواله لاعهادات مها خر ان مقس ااوله‌متهسا مجم‌الی آلنانن 
و هو البغی بغیر الحق؛ و منه غیره و هو اما ذو قبح و شناعة فالفاحشة, و 
اما غیره فالائم, و القسم الثانی اما شرک بالله آو افتراء علی الله سبحانه. 
قوله تعالی؛ «و کلم أَجَل الی آخر ای هی حقيقة مستخرچة من قوله 
تعالی فی ذیل القصة: «قال فیها تحَیِوّنَ و فیها تمُوئون و مثها تُحْرَجُون نظیر 
الأحکام الآخر المستخرجة منها المذکورة سابقا, و مفاده آن الأمم و 
المجتمعات لها آعمار و آجال نظیر ما للأفراد من الأعمار و الجال 

ما اشتفیدهن هدا التفريع و الانتخراج آن فوله مالی مم دیل الق 
سابقا: 

«قال فیها تحبوَنَ الغ, راجع الی حياة کل فرد فرد و کل أمة أمة, و هی 
بعض عمر الانسانية العامة, و ان قوله قبله: «و لَکَمّ فی الر مت از 
متاغ الی چین راجع الی حياة النوع |ٍلی حین و هو حین الانقراض و البعث, ۰ و 
هذا هو عمر آلانسانية العامة في الدنیا. 

قوله تعالی؛ «یا بت آدم اقا بانشکم رسل متئم عضون علیکم آبانی الی 
آخر الایتت ضرتا» ۳ ان الشرطية دخلت علی ماء و فی شرطها النون 
ااتقاوی ان دلی ید ان شور ط محفه اتمحالد و المیاد خی ارات 
ایا وا لها من مالس رامع کی اما 

و الاية احدی الخطابات العامة المستخرجة من قصة الجنة المذکورة هاهنا و 
هی رابعها و آخرها یبین للناس التشریع الالهی العام للدین باتباع الرسالة و 
طریق الوحی, و الاصل المستخرج عنه هو مثل قوله فی سورة طه: «قال 
اقبطا مئها جمیعاً بَعَضُکُمْ لِبقض عَدو قامّا بتکم مِتّی هدی الخ, فبین آن 
تیان الهدی منه نما یکون بطریق الرسالة. 
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فی الدر المنئورر آخرج ابن المنذر عن عکرمة"* فی قوله: «قد و أَیرَلنا عََیکَم 
لیاسا واری سََاتکم قال: نزلت في الخمس من قریش- و من کان یأخذ 
9 کانوا لا یاکلون اللحمه و لا یآتون 
البیوت الا من آدبارها, و لا یضطربون وبرا وا تعر | نما تضطربون آلادم. و 
یلبسون صبیانهم الرهاط. و کانوا یطوفون عراة الا قریشا, فاذا ۳ 
رت اس ای وا ای ایا ات ای ایا ال با را 
من الذنوب و الخطایا- ثم قالوا لفریش: من یعیرنا مثزرا؟ فان لم یجدوا 
طاقوا عراه فاذا فرتوا من طوافهند آخدوا تابهم التن کانوا مقضعوا 
و فیه, آخرج عبد بن حمید عن سعید بن جبیر قال*۳: کان الناس یطوفون 
الییت عراة یقولون: لا نطوف فی ثیاب انیا فیه قعاء ته افرآن: فاافت 
عم آو کله‌فما مت امن فلا أحله ۱ 
۳ هذه الایة: خذُوا زیتتکمٌ عِنْد کل مَسْجد- الی قوله- و الطیباتِ من 
زق 
آقول: و روی ما یقرب منه عن ابن عباس و مجاهد و عطاء لکنک قد عرفت 
آن الایات المصدرة بقوله «یا بنی دم آحکام و شرائع عامة لجمیع بلی آدم 
من غیر 7 یختص ات دون فهذه الاحاد من الأخبار لا تزید علی اجتهاد 
من المتقول عنهم لا خجیه فیها« و اعدل الروایات فی هدا آلمعنی الروایتان 
الاتیتان. 
فی الدر المنئور»: اخرج ابن جریر و ابن ابی حاتم و ابن مردویه عن ابن 
عباس قال": کان رجال یطوفون بالبیت عراخ- فأمرهم الله بالزينة و الزينة 
اللیاس+و‌قو‌ها بواری السوات-وها سفی لک من جبه الب والساع. 
و فیه.: آخرج ابن جریر و ابن المنذر و اين آبی حاتم عن ابن عباس قال *: 
کان آهل الجاهلية یحرمون آشیاء حلها الله- من الثیاب و غیرها و هو قول 
الله: «قل آ 3 ما 
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ائرّلٍ ال لَمُ من ررق- قحلم مه خراماً و خلاا» و هو هذا- فأنزل الله: 
«فْل من حلّم زيتة ال ای ۳ من الرّق- فْل هی 
للدین متا فن الکنام الابا» بعتی. شاری الطمون الکفاود فی الطینات 
قی الصا الدیاه فا کلهاسن ظیات طعامیا وضو مم‌حاه قاها و ترا 
من صالح نسائها- ثم بخلص ار 


اقول: و الروایتان- کما تری- ظاهرتان فی التطبیق دون سبب النزول, و 

الیعولن علی:: لک 

و فیه.: : آخرج آبو الشیخ عن الحسن قال: قال رسول الله ص*: ما من عبد 

عمل خیرا او شرا- الا کسی رداء عمله حتی یعرفوه. و تصدیق ذلی فی 

کتاب الله: «و لباس الّفّوی ذلک حَیرْ» الاية. 

و فی تفسیر العیاشی, عن زرارة و حمران و محمد پن _مسلم عن آبی 

هر | ری عبد الله (ع)*: فی قوله: «یا بِنی ادَمّ قذ آیرّلنا» الاية. لباس 

التقوی ثیاب بیض. 

و فی الدر المنثور, ار این دوه و ی ۴۷ قال سمعت رسول الله 

ص یقرأ: 

«و ریاشا» و لم یقل: و ریشا 

و فی تفسیر القمی, قال: وا دی اس مر( ۱۵ فی 

تِ تعالی: «یا بنی ادَمّ قذ ینایک لباسا پواری بتوانکم ی رستا # 
لباسن التفُوی قال: 

فآما اللباس فاللباس التی تلبسون, و آما الریاش فالمتاع و المال, و آما 

لباس التقوی فالعفاف, ان العفیف / تبدو له عورة- و ان کان عاریا من 

اللباس, و الفاجر بادی العورة و ان کان کاسیا من اللباس 

آقول: و ما فی الروایتین من معنی لباس ۰ ببعض المصادیق 

و قد تکرر نظیر ذلک في الروایات. 

و فی تفسیر القمی. آیضا* فی قوله تعالی: «و اذا قعلّوا فاحشة قالوا» 

الایة- قال: 

قال الذین عبدوا الأصنام فرد الله علیهم فقال: «قّل ان ال مر 

بالقگشاء» الی آخر الایة. 
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و فی البصائر, عن آحمد بن محمد عن الحسین بن سعید عن محمد ین 

منصور قال*: سالته عین قول الله تبارک و تعالی: «و اذا فعلوا كِ قالوا 

وَجَذّنا لها آباء‌نا- و اللهٌ اد مَرنا بها» الی ار فقال: آ رایت ه آحدا پزعم 

آن الله آمرنا بالزنا- 7 ۱ ۱ لا. فقال: 

فما هذه الفاحشة التی تدعون ان الم آفر نا بها؟ فقلت: 

الله اع اه و رسوله, فقال: فان هذه فی. امه الجور- ادعوا آن الله ۳ 

بالاتتهام بقوم لم. باه اللهدنی فتاه بهمی یر انفم. فالوا:عایه 

الکرتب- ی اللهد لک مور فاحریم 

آقول: واه ی نید عن دهع آا تن آ خی خی خر 

الحسین بن. شعید عرن. آی:وطب غن مخند تن ختصهر قال ۳ سالنه و ساق 

الحدیث, و روی ما فی معناه فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن منصور عن 

عند.ضالح فعلم آندفی المتد. ابا وهت وعته.بروی, الخسین تین سفید و آن 


الحدیث مروی عن موسی بن جعفر (ع). 

و کیف کان فالرواية لا تنطبق بحسب مضمونها علی حین نزول الاية و لا ما 

ذکر فیه من الحجة ینطبق علی موردها فان آهل الجاهلية کانت عندهم 

آحکام کثيرة متعلقة بافهرن من قبیل الفحشاء ینسبونه الی الله سبحانه 

کالطواف بالبیت عاریا. 

لکن الحجة المذکورة فیه من حیت انطباق الایة علی مصادیق بعد زمن 

النزول آقرب انطباقا علی ائمة الجور و الحکام الظلمة فان المسلمین 

مرت بهم آعصار یتولی فیها آمورهم آمثال الدعی زیاد بن آبیه و ابنه عبید 

و ای اس سس آخرون, و حول عروشهم و کراسیهم عدة 
من العلماء یفتون بنفود احکامهم بو وجوب طاعتهم بامثال قوله تعالی: 

۳ اللة اطیعوا الرَسْول و اولی الامر نکم . فالرواية ناظرة الی 

انطباق الیه علی مصادیقها شد مین رون 

یقول*: 0 ۰ 

الخیر و الشر الیه فقد کذب علی الله. 

و فیه, : : عن مسعدة بن صدقة عن آبی عبد الله (ع)*: فن زقم ان اه آمر 

بالسوء و الفحشاء- فقد کذب علی الله. و من زعم آن الخیر و الشر بغیر 

یب 

قوق الله- فقد کذب علی الله. و من 
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کذب علی الله آدخله الله النار. 

آقول: و قوله (ع): و من زعم آن الخیر و الشر بغیر مشية منه الخ, ناظر 

الی قول المفوضة باستقلال العبد فی آفعال الخیر و الشر کما آن قوله فی 

الرواية السابقة: و من زعم آن الخیر و الشر الیه الخ. «ناظر الی قول 

المجبرة: آن الخیر و الشر و الطاعة و المعصية انما تستند الی ارادة الله 

۰ 

بوجه ارجاع الضمیر الی العبد لیکون اشارة الي قول المفوضة. 

و فی التهذیب, باسناده عن ابن مسکان عن آبی عبد الله ع( قال*: سألته 

عن قول الله عز و جل: «و آقیموا وْجُومَکم ند کل مسشجد» فال: هذه 

القبلة. 

آقول: و هو من قبیل الجری و الانطباق کما تبین من البیان السابق, و روی 

مثله العیاشی فی تفسیره, عن آبی بصیر عن احدهما (ع). 

و فی التهذیب. باسناده عن الحلبی عن ابی عبد الله (ع), و فی تفسیر 

العیاشی, عن زرارة و حمران و محمد بن مسلم عن ابی جعفر و ابی عبد 

اللف 6۱ .کت 9وه: 

«و آأقیموا و خوهکر عند کل مخز قال: مساجد محدنة- قاهزه) آن یقیموا| 


وجوههم شطر المسجد الحرام. ‏ 

اقول: الظاهر ان فرادم (ع) آن-فعتی: اقامجه الوجون.افی الابه التوحة الی 

الله پاستقبال القبلة عند کل مسجد یصلی فیه ثم القهلة تعینت بمثل قوله: 

«قوّل وَجْهَک شَطر المسجد الخرام و یت ما ثم قوّلوا وجوة 2 سَطرَهْ»: 

البقرة: 144, و هی الکعبة اذ قد تقدم فی الکلام علی آیات القبلة آن 

الکعبة نما جعلت قبلة فی المدينة بعد الهجرة, و الاية التی نحن فیها و هی 

من سورة الاعراف«فکیه .وه لعل اصا الجعل فی هذه السورة_ تم تفصیل 

التشریع آو التفسیر فی سورهة البقرة المدنية ان ساعد سیاق آیات القبلة 

علی ذلک کما آن الأحکام الاخر المفصلة من الواجبات و الحرمات تشتمل 

1 و تشرع تفاصیلها آو تفسر و تبین فی السور 
بد تیه 

فقوله (ع): مساجد محدثة الخ, معا ان الفراه نکل مشنجه فی. الایع 

المساجد یحدثها المسلمون فی آکناف الأْرض, و المراد باقامة الوجوه تولية 

الوجوه التی فی آية الکعبة و هی استقبال الشطر من ره الحرام. 

و فی تفسیر العیاشی. عن الحسین بن مهران عن ابی عبد الله (ع)* فی 

قوله: 
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«و اقیموا و جُوهَکم عند کل مسْجد» تعنی الاتهة: 

آقول: اه ان الفراذبه تمغ الجفاغات: و سیجی۶ له غفتی آخر 

و رفیه.: : عن الحسین بن مهران عنه (ع)* فی قول الله: «جْذُوا رتم عند 

کل مسجد» قال: یعنی الأْنمة. 

آقول: ۰ و هو کالحدیث السابق فان تقدیم الامام زینة الصلاة و من المستحب 

شرعا تقدیم خیار القوم و وجوههم للامامة و یمکن آن یکون المراد بالأئمة 

انقه الدین:علن ما سیجیء من رواية العلاء بن : سيابة فی آخر البحث. 

و في الدر المنثور, آخرج العقیلی و آبو الشیخ و این مردویه و ابن عساکر 

عانعن التی ض مین -فول الم «خذُوا زیتتکم علد کل مسْجد» قال: 

صلوا فی نعالکم. 

آقول: و روی هذا المعنی بعدة طرق آخری عن علی و آبی هريرة و ابن 

مسعود و شداد بن الأوس و غیرهم عنه (ص). 

و فیه,: آخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال"*: وجهنی علی بن آبي طالب 

لی ابن الکواء و آصحابه- و علی قمیص رقیق و حلة فقالوا لی: آنت این 

عباس و تلبس مثل هذه الثیاب؟ فقلت: اول ما اخاصمکم به به قال الله: فْل 

مَن حرَم زيتة الله ه ای أجرج لعباده و خذُوا زیتتکم ند کَ کل مسجد, و کان 

رسول الله ص یلبس فی العیدین بردی حبرة. 

و فی,ٍ الکافی. باسناده. عن بخبی,بن آبی العلاء غن, آبن عبد الله (ع) قال*: 

بعت آهی اتمه (ع) عبد الله.ین عباسن- الی این الکواء:و اضخابه ه.عایة 


یی وفیی قصافه لها تنظوها [آیه ها واه با این ایس آقت شیوا فن 
آنفسنا- و آنت تلیس هذا اللیاس؟ فقال: 

و هذا آول ما آخاصمکم فیه- قَلّ مَن حَرّمْ زيتة اللّه ای رح لعبادو- و 
الطیباتِ من اللْرّق و قال الله عز و جل: خُدُواً زیتتک عِند کل عسجد. 

و في الكافي, باسناده عن فضالة بن آیوب فی قول الله عز و جل: «جْذُوا 
زیتتکش عِند کل مَسْجد» قال: فی العید و الجمعة.: 

آقول: واه لسع مضاله کم عرد الم شن تن قرش ان یا 
الله (ع) 

و روی ما فی معناه العیاشی فی تفسیره, عنه, و فی المجمع, ی 
جعفر (ع). 
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و في الفقیه, * ستل. آبه آلحتتین الرضا ی «جْذُوا 
رم بل مه فا هی( میمعت ۳ 

(ع) اذا ۱ فا الی ۳ ۳۹۳ 5 ِِ 2 
تا شود ای ؟ 

فقال: ان الله جمیل یحب الجمال فأتجمل لربی- و هو یقول: «حْدُوا تک 
عَند کل مسجد» قاحب آن آلبسن آجود تیانت! 

افو اس ره تس طری اهل اس سا 

۵ فی,الکافی باسادم-عن بو سرب ابر اهیم فال ۲ دخلت ما علن ات 
عبد الله (ع)- هی هروطسا قطان فلت حعلت مرا 
علی جبة خز و طیلسان خز- هذا ما تقول فیه؟ فقأل: اس بالخز. قلت: و 
سداه ابریسم فقال: و ما 7 فقد أصیتب الحسین (ع) و علیه 
جبة خز- ثم ذکر (ع) قصة عبد الله بن عباس مع الخوارج- و احتجاجه علیهم 
یتین. 

9 باسناده عن آحمد بن آبی عبد الله عن محمد بن علی رفعه قال*: 
مر سفیان الثوری فی المسجد الحرام- فرأًي آبا عبد الله (ع) و علیه آثواب 
کتیره قیمة حسان+ فقال؛ .و اللة لایته و اویحته. قدنا مه ففال: با این 
سل اس اللغیضا لشو ول لاه فلا البایی» و الیو لا اجه 
من انیا ففال ایه کید للم (ع) کان رسل اللهض فی رسان عر صفتت و 
کان بأخذ لقتره و اقتاره. و ان الدنیا بعد ذلک آرخت رعزالیها 1 و أحق 
آهلها بها آبرارها ثم تلاز «قْل من عم زيتة لا ای اه 
الطیباتِ من الق فنحن أحق من آخذ ما آعطاه الله. 

یا ثوری ما تری علی من وب انما لبسته للناس- ثم اجتذب بید سفیان 
فصرها انم رف انیت ای ماو نوا تسع رل ای ره عاا: 


ثم قال: هذا لبسته 


(1) و فی الحدیث فارسلت السماء عزاليها آی: آفراحها, و العزالی بفتح 
اللام و کسرها: جمع العزلاء مثل الحمراء, و هو فم المزادة: فقوله آرسلت 
السماء 1 پرید شدة وقع المطر علی التشیته وله هن اقواح 
المزادة. + ان الدتیا بعق ادلی ارشخت: غرالهان» مجفع: البخر رد 
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تنس سا ای للرارین : ثم جذب ثوبا علی سفیان آعلاه غلیظا خشنا- و 
داخل ذلک الثوب لین فقال: لبست هذا الأعلی شا ات سا ی 
تسترها. 
و فیه, باسناده عن ابن القداح قال*: کان آبو عبد الله (ع) متکئا- علی فلقیه 
عباد ين کثیر و علیه ثیاب مروية حسان- فقال : با آبا عید الله انک:هن ال 
بیت النبوة- و کان آپوک فما لهذه الثیاب المروية علیک؟ فلو لبست دون 
هذه الثياب. فقال له انه عید الله (ع) ویلی یا عباده:من رم رنه آلله: النی 
آخرج لعباده- و الطیبات من الرزق؟ 
ان الله عز و جل |ذا آنعم علی عبده نعمة- اخت ان رها عایهن ف ایو بخ 
۴ 


س. ۰ : 

و فی الدر المنثور, اخرج الترمذی و حسنه عن عمرو بن شعیب عن ابیه 
عن جده قال: قال رسول الله صس*: ان الله پحب آن ری آثر نعمته علی 
عبده. 

و فی قرب الاسناد, للحمیری عن احمد بن محمد بن آبی نصر عن الرضا 
(ع) في حدیت طویل*: قال (ع) لی: ما تقول فی اللباس الخشن؟ فقلت: 
بلغنی آن الخسن کان پلبتتن: و آن جففر بن محمد کان باخة الثوب الجذید- 
قاس ی یاه یال ساسحا نان ای اس 
کان یلبس الجبة الخز بخمس مائة درهم, و آلمطرف الخز بخمسین ینار 
فیشتو فیه فاذل خرچ الشتاء باعه و تصدق بثمنه, و تلا هذه الاية: «قّل من 

رم زيتة ال الِّی أَحْرج لعباده- و الطیباتِ من الق . 

اقول: و الروایات فی هذه المعانی کثيرة جدا, و هی 
فی تفسیر العیاشی, عن آبان بن تغلب قال*: قال آبو عبد الله (ع): آ تری 
ال ال و 
و یشربوا قصدا, و یلبسوا قصدا, و ینکحوا قصدا, و برکبوا قصداء و یعودوا 
بما سوی ذلک علی فقراء الممنین- و یلموا به شعثهم- فمن فعل ذلک کان 
ما یاکل حلالا و یشرب حلال و پرکب حلالا, و پنکج حلالا. و من عدا ذلک کان 
لیم کر اما بر فال قل روا ا لح ال نی ار الم اش 


را تعلی‌هال غول له ان ری فرفبا بقضره الا وهی یتفر زا 
بعشرین درهما؛ و یشتری جارية بألف دینار- و یجزیه جارية بعشرین دینارا- 
و قال: و لا مسر فوا لته لا بُجِتٌ الَمُسْرفین 
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قفی الکافی«باستنادم عن اسهاق بن عبه لدع بعض اضحانهغن ابیت 
عبد الله (ع) قال*: نکون بطریق مکة و نرید الاحرام فنطلی- و لا یکون 
معنا نخالة فنتدلک بها من النورة- فنتدلک بالدقیق و قد دخلنی من ذلک ما 
الله علم به؟ فقال: مخافة الاسراف؟ قلت: نعم, فقال؛ لپس فیما أصلح 
آلیدن سراف انی- ریما آمرت. بالتفی. فیلت: بالویت. قاندلک بهم. [تما 
الاسراف فیما أفسد المال و آضر بالبدن. قلت: و ما الاقتار؟ قال: آکل 
الکتر الاح دانت ی کل ری فلت قما المص »وال 

الخبز و اللحم و اللبن و الخل و السمن- مرة هذا و مرة هذا. 

و فی الکافی, باستاده ن علی بن بقطین عن آبی الحسن (ع) قال: قال : 
قول اللع عز و جل: ,«قل نما حَرَْم ربی القواچش- ما ظقر مها ق‌ما بط 2 
الالم و التقی بفتر الکق فاما قولف ما ضهز منم جقتی الزنا المع»وانضب 
الرایات التی کانت ترفعها الفواحش- فی الجاهلية للفواحش, و آما قوله عز 
دح رها شاد نی هفاک .روا الانای لان اس کانوا فل ان 
یبعث النیی ص- |ذا کان للرجل زوجة و مات عنها- تزوجها ابنه من بعده [ذا 
ل‌تکن امه خر الله بغر.و سل دلید.و آما انم قانها الخفر بعنها. 

آقول: و الرواية ملخصة من کلامه (ع) مع المهدی و قد رواها فی صورة 
المحاجة فی الکافی, ی مرسلة و آوردناها فی 
روایات اند الخمر من سوره المائد. 

و فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن منصور قال*: سألت عبدا صالحا (ع) 
عن قول الله: «ائما حَرَّم رَبی القوایش ما ظهَرَ مها و ما بَطن قال: ان 
للقرآن ظهرا و بطنا- فأما ما حرم به فی الکتاب هو فی الظاهر, و الباطن 
من دلک اثمة لچور, و جمع ما احل قی الکتاب هو فی الظاهر و الباطن" 
آقول: و ما و فیه*: فجمیع ما 
رم الله فی. القران هو الظاهن و الباطن هن ذلک آنعة الخوزن و جمیم اما 
احل الله فی القرآن هو آلظاهر, و الباطن من ذلک آئمة الحق. 
ی زو لکون 
اتباج کل:شیبا لها 
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تاه من الاعال. 


ما فی التهذیب, باسناده عن العلاء بن سيابة عن آبی عبد الله (ع)* فی 

قوله تعالی: «حْدُوا زیتتکم عِنّد کل مسْجد» قال: الغسل عند لقاء کل |مام 

, و کذا ما تقدم من روایتی الحسین بن مهران. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شيبة و البخاری و مسلم و ابن مردویه 
عن المغيرة بن شعبة قال: قال سعد بن عبادخة* : لو رایت رجلا مع امراتی 
لضربته بالسیف- فبلغ ذلک رسول الله ص فقال: | عون من یرم سعد؟ 
فواللهنا اغتر من سعد نو الله اغبز مبی» ومن اخله-خزرم الفواکخش, ها خلهرز 
منها و ما بطن- و لا شخص آغیر من الله. 

۵ فی ففتر. العاشین: عن علی بن. ایی خسع: فال ‏ صففت: یا عید اززه 
(ع) یقول: 

فا ات امن اه اعییمن ال ای ای وی ار مر دم 
الفواحش ما ظهر منها و ما بطن؟. 

و فیه, عن آبی عبد الله (ع)* فی قوله: «قاذا جاع أجلَة لا شتأختون ساغة 
و لا یسْتَفِمون قال: ها سس اما اس 

آقول: و قد تقدمت پوایات فی هذا لمعنی قی دیل قوله تعالی: «یّ قَضی 
احلا.و اجل فت و علْد۵»: الأنعام: 2 


بحث روائی مختلط بغیره [فی السعادة و الشقاوة. ] 


فی تفسیر القمی, فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع)* فی قوله: 
«کما بَدأکَمٌ تغوژون- قریفاً هدی و قریقا حقّ هم الصَلاَهُ» قال: خلقهم 
حین خلقهم- موّمنا و کأفرا و شقیا و سعیدا, و کذلک یعودون بوم القيامة 
مهتد و ضال. 

قال علی بن براهیم: قال.رسول الله ض: الشقی من شقی فی بطن آمه- 
و 

آقول: الرواية و ٍن کانت عن آبی الجارود و هو مطعون غیر آن القوم قبلوا 
فا.رهاه.عن. ای جعفر (ع) فی حال: استقامته فبل. انجرافه. اعنه, علیم ان 
الاية قد فسرت 
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سل ما فیهت الیدات ی آیرها کرو دافم الیش ی این یر( 
و غیره, و قد وقع هذا المعنی فی روایات آخری واردة فی تفسیر آیات 
القدر, و هی روایات جمة مختلفة پشترک جمیعها فی الدلالة علی آن آخر 
الخلقة یشاکل آولها, و عود الانسان یناظر بدآه, و آن المهتدی فی آخر آمره 
مهند من آول, و آن الضال کذلک ضال من ال و الشنعی شعی: فی. بدة 
خلفته و آلسعید سعید فیه, و الزهایات علی, اختلاف بیاناتها کالایات. لیستت 
فی مقام اثبات السعادة و الشقاوة الذاتیتین بمعنی ما یقتضیه ذات الانسان 
و یلزم ماهیته كالزوجية للأربعة فان ذلک مما لا ینبغی توهمه ذ لو رجع اٍلی 
محر التضور الععلی, من کبر مطایفه لهاقع انتارجی. لم.شلرم آنرا 
حقیقیا لتأخر الوجود عن ماهیات الأشیاء و عروضه لها فی الذهن و الخارج 
علی خلافه. و لو رجع الی اقتضاء ذاتی حقیقی تملک به الماهية الانسانية 
ایا آمشا ات لا شفی اه سنا یه خام ال ار امه سا با 
کان دفینا فی ذاته کامنا فی باطنها کان فی ذلک ابطال لاطلاق ملک الله 
سبحانه و تحدید لسلطانه, و الکتاب و السنة و العقل متعاضدة علی نفیه. 
علی آن ذلک یوجب اختلال نظام العقل فی جمیع ما یبنی علیه العقلاء فی 
امورهم و اتفاقهم علی توقع التاثیر فی باب التعلیم و التربية, و تسالمهم 
ایا ما 

و کذا یوجب لغوية تشریع الشرائع و انزال الکتب و |رسال الرسل, و لا 
معتی لاتمام الخجه فی, ]لذ اتیات ۱ ۱ ای ۱ 
الانفکاک عن الذوات 

و الکتاب الکریم بسلم نظام العقل و بصدق بناء الانسان بنیان آعماله فی 
الحياة علی الاختیار, و یبین فما یبین آن الله سبحانه خلق الانسان من طین 
کم حعلن تسام. هن ساله مش ها منم آنشه عانا سا کی انفم اه 


بالبلوغ و العقل, یفعل باختیاره و یمیز بین الحسن و القبیج, و الخیر و الشر, 

و التفع و الضرز و الطاعة و المعصية: و الثواب و العقاب بعقله, ثم آنعم 
له یی ره 2 7 
و جوزی آحسن الجز اء, و ان خالف عقله و اتبع هواه و عصی ربه کان شقیا 
دای وبال آمرهو الدار دار امتحان و اقلاعر.و العمل الیوم.و الجزاء غدا. 
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و آساس هذا البیان کما تری- علی قضیتین اثننین: |حداهما: آن بین الفعل 
الاختیاری و غیره فرقاء , و هی قضية عقلية ضر ورية» و الثانية: آن الأفعال 
الاختيارية تتصف بحسن و ی 
الخا کم غلیة مدی جياتد. 
و بالجملة لا مجال للقول بالسعادة و الشقاوة الذاتیتین بالمعنی المتقدم 
ابدا فما ورد من الایات و الروایات التی تعطف آخر الامر علی آوله انما 
تلسند الامر الی الخلق و الایجاد دون ذات الانسان بماأ ۳۳ انسان؛ و قد 
عرفت, آن ارشاط السفاده و الشعاء افغال. الانسان الاخباربه علی. ما 
تسه | لمضیان اسان مها شک لا باه ریت فا سفن 
هذه الایات و الروایات. 

و الروایات الواردة فی مطابقة العود (لی البدء علی کثرتها البالغة تختلف 
0( و آنحاء بیانها طبقا للایات: 
فمنها ما دل علی ذلک اجمالا, و آن الله خلقهم حین خلقهم صنفین: : شقی و 
سعید, و کاقررو مقمن کرواية آبس الجارود المتقد مة, و ما مر فی ذیل قوله 
تعالی: «هو الذی بُصَوْرْکعْ فی الأرحام کیف یشاء»: آل عمران: 6, من 
روانة الکافیرفی طافه الفسم: 
و هذا القسم من الروایات یحاذی قوله تعالی: «هو الَزٍی کم قملْکم 
کافر و منک مَوَمنُْ»: التغابن: 2, و قوله: «هو, ,عم یک 1 تام من 
ازص و ذ آئثم أجتّ فی بُطون مایم قلا رک اکن هو الم نکن 

: النجم: 1 تعالی ۶« عها: بدا تعودون قریقاً 9 

ج و" حو امد الْلالة» الابة. 
و لا اشکال کثیر فیها فان الایات کما يشهد به سیاقها و یدل علیه ذیل 
الاخيرة منها انما تدل علی قضاء اجمالی بکون النوع الانسانی مشتملا علی 
فریقین, و |نما یفصل الاجمال, و یتعین کل من الطائفتین, و تتمیز من غیرها 
فی مرحلة البقاء بافعال اختيارية تستتیع سعادة ا شقاوة, و تنستدعی 
الاهداء بالت‌فيم. آه آن نعق. له الضلاله علایة الستاطین. و بعبارخ اخز 
الذعه ف برع الطلقة فضاء روط کم محر هت الاشتراط الی الاطلاق 
بالأْعمال الاختيارية بعد ذلک. 
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لها تیا بذل فلا ان اللهستخا هاق آلناس امن قشم مت خاتر 
من:طین الحتة و الیه فرجعه: همنهم .من خلقه س طیتة الاو الما ماله 
قی الا ی ان اش اه ال ای لاه ما تا 
معنا علی ولایتنا- 1 ان الله خلقنا من طينة علیین- و 
خلق شیعتنا من طينة اسفل من ذلک؛ 1 1۳ ِِ 
آولیاء‌هم من 9 اتف مرن( لک 

آقول: و فی هذا المعنی روایات کثيرة جدا. 

و فی المحاسشن: عن عند الله تن کیسان.قال* لت لابند الله:(ع) 
3 انز مولاک عید الله ‏ بن کیسان" فقال: آما ۳ 
نا خالط لاس فی التجارات 7 فار آلرجل حسن ۵ 
۱ اه ها اف ی 
فکیف یکون ذلک. 

فقال ها ات ان کی اک و تعالی أخذ لین من الجنة 
و طينة من النار- فخلطهما جمیعا ثم نزع هذه من هذه- فما رایت من اوللّک 
فن الاماتة سین ا تست و حسن الخلق فمما مستهم من طينة الجنة, و 
هم نع دون آلی ها خاعها متهر فسها راست من فقلاع> فرن قله الامانه وس 
الخلق و الزعارة, فمما مستهم من طینة النر. و هم بعودون اٍلی ما خلقو 


آقول: و الروایات فی هذا المعنی آیضا کنيرة جدا. 

و فی العلل, عن حبة العرنی عن علی (ع) قال*: آن الله خلق آدم من آدیم 
اا یه اس یه امه الات ان کی ری اصااه 
الطالح. 

آقول: : و حدیث الخلق من طينة علپین و سجین |شارة الی قوله تعالی: 
ای کناب الفّارٍ لفی سچین و ما اد رلک ما سِجَینْ کِتابٌ مَرّفومْ ویل بو 
للمکذیین الی آن قال- , کلا آنّ کِتابِ الا برار لفی علیین و ما اراک ما علیُون 

کتابٌ قفوم پشهده الَمْقَتَبُو ن »: المطففین: 21 آما الایات فسیأتی بیانها 
ان شاء الله تعالی فی محلها, ۵ص الروایات فالرواية ۵ الاخترن: لا عخلم عن 

جهة بیان بمدلولها لمدلول ما تقدم علیها. 
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و ذلک آنما تدل.علي آن المادة الأُرضية علی اختلافها فی آوصافها لها ارتباط 
باحوال الانسان و آوصافه من حیت الصلاح و الطلاح علی حسب ما نشاهده 
فی الخارج آن اختلاف المواد لها ار قطعی فی اختلاف الصور الطارئة 
علیها و الاثار البارزة منها و ان کان ذلک علی الاقتضاء دون العلية التامة. 
فقوله (ع): |ٍن الانسان مخلوق من الطین ثم قوله: ان آصله من الجنة آو 


من النار یفید آن من الأرض ما هو من الجنة و منها ما هی من النار و الیهما 
پئول فانها تصیر |ٍنسانا تم بسلک الی الجتة آو الی النار: و [تما یسلک الی 
کل منهما ما یناسبها فی مادة الخلقة فهذا الموجود المادی الاری هو الذی 
تضفم فندحل السته ه کون فته طین. الحنهر آه ی بداقی التکدر و الاتخطاظ 
فیدخل النار فیکون وقودا لها. 

و یشعر به بعض الاشعار قوله تعللی حکاية عن آهل الجنة: «الْحَمَدٌ له الّذٍی 
صَدقنا وعده 5 اورتا الازْض ۳7 من الحتَة حیرٌ حَبِتٌ تشاء» الایة: الزمر: 74 
فان ظاهر الاپة ان المراد من الارض هو هذه الأًرض یسکنها الانسان و 
یموت فیها و ٍ ببعث منها, و هي المرادة من الجنة, و الیه بتی: ایضا قوله 
تعالی: «یوم 19 الا الا رن و السَماواث»: ابراهیم: 9 

فکان الهراد بطینة الجنه و النار فی الروایات الظیتة التی, ستکون.من آخراء 
الخته اه الازیه خاضه بالنطر الی بخ مبیواته کفوله (ع) مر هنن 
و من طينة سجین و من طينة الجنة و من طينة النار. 

و علی هذا فالمراد الانسان مقأخوز تخنستت: فر کیب آعراع بوته مر المادم 
الارضیة اما مادة طيبة او مادة خبينة, و هی بحسب وصفها البارز فیها موترة 
فی الانسان فی ادراکاته و عواطفه الباطنية و قواه نم اذا شرعت قواه و 
عواطفه الفتاسبه لمادته فین الغمل:تابذت آعمال المادة باتفال: العواطف 
و القوی و بالعکس و لم یزل علی ذلک يشتد آمره حتي یتم اٍنسانا سعیدا و 
شقیا علی حسب ما نظمه الله من عمل الأأسباب و آراده و لله فیه البداء 
تتلیظ سیب آخرز آقوی من الأسباب الموجودة الفعالة یبدل مجری سیر 
ا شا و همرس قاتر الاسات یاهآ 

تری الانسان المتکون من نطفة صالحة غیر مثوفة مرباة فی رحم سالمة و 
ممده 
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بأغذية صالحة فی هواء سالم و محیط سالم آشد استعدادا للسلوک فی 
المسلک الانسانی, و آوقد ذهنا و آألطف |دراکا, و آقوی للعمل فالأمزجة 
الشسالمه بالو‌زاند نم نآ اانطقه باشانتا و نا کالمناطق المعتدلة 
آقرب الی قبول الکمالات الانسانية, و المناطق الرديئة ماء و هواء و الصعبة 
الخته نش اساها الوه کالفاطق تاه و ااخاسخ آفرت: الت 
الخشونة و القسوة و البلادة من غیرها. 

تم الامرخه السالجه. هن وانخ اف الاجوای شا خهاته انوا له یا 
عقول جيدة و عواطف رقيقة تمیل بالانسان الی ما فیه صلاح انسانیته من 
العقاد و الارادات و الأعمال, , و تقربه من المواد الحافظة للبقاء ٍلی ما بزید 
الکلام جار في جانب الشقاء قال تعالی: «و الَذين جاهژوا فینا لتَقَدَمم 


نلنا و ان ال لمع نی العنکبوت: 69, و قال «ّمّ کات عاقبَة 

ذین آأساوّا السٌوای آن کََبُوا بایاتِ الله و کائوا بها بَسْتهزوْن»: الروم: 10 
الایات ی هد ای 

مع ما نعلم من تأثیر المواد الأرضية فی نحو حياة الانسان السعيدة و 
0 نحصی من الاأسباب الدخيلة فی هذا الباب الا بعض الأسباب 
العامة البينة التی لیس لها قدر تجاه ما نجهله منها کما سمعت من حدیث 
سلامة مزاج الأبوین و الغذاء الممد للبقاء و المنطقة من الأرض التی یعیش 
فیها الانسان و غیرها, فهناک آسباب لا تحصی کنرة خفية عناء و من شواهد 
ذلک نوادر الأقراد الذین پنشئون فی غیر ما نحسبه منشأً لهم و الله یخرج 
و بالجملة 9( الانسان فی حیاته ۳ سعادته فی علمه و عمله لها 
ی 
التی تهتدی الی الجنة, و کذلک شقاء الانسان فی علمه بترک العقل و 
العکوف علی. الاخهاه و الخرافات التی ریما له« غواطف السنموم و الغعضت: 
ددفی. قعله. بالتمتع من لداند المادعر و الاکتاه » الاسترشال فی. التتهودات 
الحيوانية و الاستعبار عن کل حق لا یوافق هواه. 
فهذان القبیلان من الأسباب المادية یسوقان الانسان الی الحق و الباطل و 
السعادة و الشقاء و الجنة و النار غیر آنهما مقتضیان من غیر علية تامة, و 
المیزان-فین مسر العران 47ج هی 101 
و البداء 1 یخالفه من الأسباب, و قد تقدم ما یدل 
علیه في حدیث خلقة الجنین فی آوائل سورة آل عمران. و فی معناه 
و که آن توجه هذه اسای بوجه آخر آدق یجتاج تعقله ال صفاء فی 
الذهن و قدم صدق فی المعارف الحقيقية, مهو السعادة و الشقاوة فی 
الانسان انما تتحققان بفعلية الادراک و استقراره, و الادراک لتجرده عن 
اد ی ها ما با ان الذی هو 
مقدار حرکتها. و نحن و ان کنا نقدر بالنظر الی کون المادة تنتهی بحرکتها 
الی هذه الفعلية آن السعادة بعد زمان الحرکة لکنها بحسب حقيقة نفسها 
غیر مقيدة بالزمان فما بعد الحركة منها هو بعینه قبل الحركة و ذلک نظیر 
ما ننسب آمورا حادثة ٍلی فعل الله سبحانه فنقید فعله بالزمان نقول: خلق 
الله زیدا فی زمان کذا,؛ و آهلک قوم نوح, , و نجی قوم پونس, , و بعث محمدا 
ص فی عصر کذا فنقید فعله بالزمان و نما هو کذلک من حیث نظرنا ٍلی 
نفس الحادثة و کونها مأخوذة فی نفسها من دون الزمان و الح رکة النتی 
انتهت |ٍلی وجودها و آما لو آخذت مع زمانها و سائرٍ قیود ذاتها علی ما علیه 
الأمر فی نفسه فالفعل الالهی غیر متقید بالزمان لأنه موجد مجموع الحادث 
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و زمانه. و ساثر ما بتقید به و |ٍن کنا- بالنظر الی اتجاد ما لفعله الحادث 

المتفید بالزمان- نقید فعله بالزمان کما نقول: الیوم علمت آن کذا کذاء و 

رآیته الساعة فنقید العلم بالیوم و الساعة و لیس بمقید بهما لمکان تجرده, 

۵ ها «المنید هی ااعمل الدماعی. او ااخضبی العادی الدی ‌تضاحت. العلم 

مصاحبة الاستعداد للمستعد له. ۱ 

فالانسان لما کان انتهاوه الی تجرد علمی بالسعادة او الشقاء- و ان کان 

مقارنا لجنة جسمانية آو نار کذلک علی ما هو ظاهر الکتاب و السنة- فما له 

هن القال فی نفسهلا مان لضعم آن بفخد عیل کها بوعه فده وان 

یسمی بدءا کما یسمی عودا فافهم ذلک. 

و منها: ما یدل علی انتهاء خلقة الناس الی الماء العذب الفرات و الملح 

الأجاج 

کما فی العلل: غن الصادق (ع) قال*: ان الله عز و جل خلق ماء عذبا- 

فسلی صفه اهل ظاعیی محعل ماء مرا فحاق مه اه هت کم ادها 

فاختلطا- فلو لا ذلک ما ولد 
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ال‌هس را معا و لا الکافر الا کاقرا 

شفیه: عن ان ان عن: الصاییق.(ع) فال هد شالته فن اول سا خلق. ازله 

فقال: 

ان آول ما خلق الله عز و جل ما خلق منه کل شیء. قلت: جعلت فداک ما 

هو؟ 

قال: الماء. ۱ 

ها ای لا رک اکیلم سا شرت آخفها عیی و ای اه 

فلما خقهما نطر الی العذب فقال با بخ قفا لک وشعدیی: فال 
فیک برکتی و رحمتی- و منک آخلق آهل طاعتی و جنتی, ثم نظر الی الأآخر 

ققال: یا بحر, فلم یجب فأعاد ثلاث مرات: يا بحر, فلم یجب- فقال: علیک 

اعتتی و فنی الق اه معصنی : قصرن آشکتته بارش کم اهرهضا ان مرا 

فامتزجا. 

قال: فمن ثم یخرج الموّمن من الکافر- و الکافر من المومن. 

و فی تفسیر العیاشی, عن عثمان بن عیسی عن بعض اصحابه عنه (ع) 

قال*: آن: الله قال. لماء: کن غذبا فراتاً اخلق منک جنتی و أهل طاغتی, و 

قال لماء: کن ملحا آجاجا- آخلق منک ناری و أهل معصیتی فأجری الماءین 

#له لین 

, الحدیث و هو طویل. 

آقول: و فی معنی کل من هذه الأحادیث الثلائة آحادیث کثيرة آخری مروية 

ن علی ۹ و غیرهم (ع), و انما وزیا ما افزتناه بعنوان 


المنافع الاثار. و قد قال تعالی: «و جعلنا من الماء کل شیء حی»: 
الأنبیاء: 

ول ِ «و هو الذي مرج این هذا عذث فراث و هدا ملع أجاغ و 
جَعل بیْتهُما رخا و هرا معْجُوراً و هو الذی حَلَق من الماء بشَرا فَجعلَه 
تسباً و هرا و کان 
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س قدبرآ»: الفرقان: 54, و سیجیء بیان الأیات فی محلها 

1 2 ی را ات رت فا 
الطین الذی خلق منم الانسان فاخخلف, الطیو 0 الا مها اافند 
یرجع الی الصنف المتقدم من الأخبار الدالة علی آن اختلاف الخلقة بعود 
الی اختلاف الطينة المخوذة لها فالکلام فیه کالکلام فی آخبار الطينة و قد 
قدمناه. 

و تاقمماه‌هاعلی ان اتخفه ام من هه اسان ری لحم 
النار تنتهي |لی الماء ثم اختلاف الماء منشأً لاختلاف الناس فی السعادة و 
الشقاوة آما اختلاف الخلقة باختلاف العذوبة و الملوحة فیعود آیضا الی 
ای الیل الا ان لول من هذه الأخبار 
نود کالمشی دا العمیه الانت ثم ما تفا کالمعس ار الطیره 
السابقة. 

و اما اهاه اتحلف‌الن اصل اولی هو الفاع فیشتیع الیخت: فيه فما سا رنه 
من المحل ان شاء الله العزیز 

ادلی ان ای یه ی فا هه ی ال ده 
کما فی العلل, عن الصادق (ع) قال*: ان الله تبارک ۱ 
مبتدع من نور- بای نو یت سین آنلی لین و خلق قلوب 
شعتنا. هما خلق منم آیدانتا: و خلی ابدانهم من طتنة دون.دلی- ففلوبهم 
تهوی الینا لأنها خلقت مها خلقنا منه, ثم قرأْ «کلا ِنّ کِتاتِ الأبراٍ هی 
علیین- و ما آدذراک ما لین کناب مَرّفَوم بِشهَذده المََرّبو ن . و آن الله 
تبارک فاحل فلوي اعدانات من یه من ین و ادا مه مر 


دون ذلک, و خلق قلوب شیعتهم مما خلق منه آبدا نهم- فقلوبهم تهوی البهم. 
نم قرً: «ِن کِتاتِ الفْجّارٍ لفی سِجّینِ 5 ما 0 - کتات مَقوم 
یل یِوْمَیّذٍ لِلمَکذیین . ۱ 

اقم وهای روا ات خر و هو فی الحقیقة تاجم ال ها تس ره 
الروایات الدالة علی انتهاء ال ات اه ری و طینة سجین, و انم 
ی سق خاه من نی ااییه میا امه و لعل ذلک لکون طينة 
التعاده مقا نظه نها حق و تنجلن به المعرفة 

الم انفی‌تفسیر الفران: ور فن: 104 

بخلاف ‏ ظیتة. الشعاوخ. الملازمة للحعل: الذی هو طلمة ود عفن فصینه 
الستفاهه نوم و کرا‌مانسفت القران العاض ده الیدی تور کما یی 
الایمان حیاة قال تعالی: «أ و من کان میت قَاحتیناغ و جقلنا له تور تَفْشی به 
فی النّاس کمن مت فی الظلمات لیس بخارج ملها»: الأنعام: ۰122 , 

و قال: «اللَْ ول الْذین آمئوا بحرجمم من الطلملت الی اللور 5 این 
کمَرُوا أَولیاوْفْمْ الطاعُون بُحْرجُوَهم من ین اور ای الطْلمات»: ال 257 
و فی کون النور صلا لخلقة طائفة من الموجودات کالأنبیاء و الملائکة و 
اللوح و القلم و العرش و الکرسی و الجنة آخبار کثيرة آخری سیأتی بعضها 
فیما سیأتی ان شاء الله. 

و نها ها دل علی موی صات خضاع تشه اه افو اهر 
کما فی العلل, باسناده عن ابراهیم اللیئی عن الباقر (ع)* فی حدیت 
طویل: ثم قال: 

آخدرتی با ای اه ایحا افیف ها شا افو آزتدان | ده 
بائن من القرص؟ 

فلت یال معا فان لش انا ات اتید ال این 
الشعاع بالقرص حتي یعود الیه؟ قلت: نعم. قال: کذلک یعود کل شیء الی 
سنخه و جوهره و آصله- فاذا کان یوم القيامة نزع الله عز و جل سنخ 
الناضب- و طینته مع آنقاله.و آوزاره من المومن- فیلحقها کلها بالناصب: و 
ینزع سنخ المومن 1 اه ات و 
فیلحقها کلها بالمومن. 

فتری هاهنا ظلما و عدوانا؟ قلت: لا یا ابن رسول الله. قال: هذا و الله 
القضاء الفاصل و الحکم القاطع, و العدل البین, لا یسأل عما یفعل و هم 
تال هرا ارام امن رک فا تک من الع یو هداس حکم 
لکوت 

قلت: یا اين رسول الله و ما حکم الملکوت؟ قال: ان 
کف نیزر علی. ما لم بخظ یه 2 
علی ال اس اما ان با ی ها هن 


آمری, و نما فعلته عن آمر الله عز و جل 


الحدیت 
آقول: واه تب الیان علی قوله تعالی: «لِیمیر اه الْییت من الطیّب, 
و بجْقلِ الحبیت بَعَصَة علی بَعض فُیرْکمةُ جمیعا قَحْقلَهُ فی جهتم»: النفال: 
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از رها ی الرا ها کما ین اون ال تایه 
ستضل یوم لقيامةالطیب من القبیث و یمیزبیتها تمیزا تم لا قی قی 
ی ی ره ان عم توت نا حج 
الازه الا عمال تقد الی مها تیار برد العروع الی اصهلها لا محالة, ه 
لازم ذلک اجتماع الحسنات جمیعا فی جانب و رجوعها (لی سعادة الذات 
الد لا تاره ات اخ ها ارات ها قی حایت حور 
الی.فتشتها الخالض.فی فشنیه. و هو الحی نبضه الرواند: 
قوله (ع): آخبرنی یا ابراهیم عن الشمس الخ تمثیل بظاهر الحس علی کون 
الاثر مظهرا لموثره مسانخا له قائما , به ملازما لوجوده, و قوله (ع): هذا و 
الله القضاء الماضل ال هدا مغ کونه بسیت اوه النظر علاف آلعدلن.متی 
ی ی یی نب ای 
انعر ه نومه و اجه انعم بان کل قل من ااففال انماء باکر 
۰ ما پناسبه فی ذاته لا ما لا پناسبه, و آن کان النظر 
۱ 
فالفعل من حیث کونه حرکات کذا و سکنات کذا فهو للموضوع الذی بتحرک 
و یسکن بها, و اما من حیت کونه معنی من المعانی حسنة او سیئة و من 
آثار السعادة اشن انار التعاوه فانما هو لذات سعیده اشفیه اتمه فی 
وصفه, و لو کان هناک ان سا ان مختلفان ثم وجد شیء من 
حکم کل فی الاخر فانما هو الامتزاج وقع بین الموضوعین و اختلاط بمعنی 
آن وراء هذا الفعل موضوعه الاأصلی القائم بأمره و ان ظهر فی ظاهر 
النظر فی غیر موضوعه کالحرارة الظاهرخ فی الماء التی. عاملها الاضلی نار 
او شمس مثلا و ان کانت صفة بارزة فی الماء ظاهرا فالحرارة للنار مثلا و 
آنتظفرت فی الماة و-هدا شما لا بر اف فیه الغیر بالات الحفرفید. 
و علی هذا تکون الحسنات للمحسنین ذاتا و السعداء جوهرا و سنخاء و 
۱ 
وعاء الحق فهو الذی یقتضیه العدل الحقیقی. 
و لا یناقضه آمنال قوله تعالی: «فمن تغعل ملفال ددع خیرا بخ و قن تَفقل 
المیزان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 106 ۱ 
مثقال در شَرّا یِرَخ»: الزلزال: 8. و قوله: «آلا تزژ واه ور آخری : 


ِ 


النجم: 36 و قوله: «لها ما یت و نها ما اکسیَت»: البقرة: 286, الی 
ات کل فا اه انار 

و ان شرا فشر. 

فردلک. انز الدی کم به الایات فی محله و لا یتخطاه لکن لما کان فاعل 
الیل تیب الط ای ادعیی هواادی مومس ا لح رک اس کون 
المسمی فعلا فالیه تعود تبعة الفعل من مدح اه دم آو ثواب 0 
دنیویین و آما بحسب النظر الحقیقی ففاعل الفعل الأصل الذی یسانخه 
ال ای ای ال و 
من رمع شعت الیل ال مین فاعله ی تاخصه ات الکیت ی 
الحکم ای الدی بشه(ع) تما ملکویا فی طول العکم الطاهری 
الذی نألفه فی حیاتنا الاجتماعية. 

واه کان هم المیا مهو الم القی لین فه الفتراثر یفن ارات 
بل صصت العی یم ی سا مت السا ات کارا کان مومعلی 
هد الک االکیت یخی کل کم جفعه موص وق یرتم یه کل 
شیء الی اصله قال تعالی: ك 
«و بدا لَمَم من الله ما لم تکونه ا یِحَتَسبونَ»: الزمر: 47, و قال: «لقَد کت 


فی عَفلة من هذا قکشَفنا عَنک عطاءک قبصرک الوم حدیذ»: ق: 22, و 
قال: «ألْحَفْنا هم درم تم و انا هد من عَمَلهمٌ من شیء»: لو 21 و 


قال: «و لبَعْملنّ تالم و آئقالا مع الق الکو 13 

هر سر ها بر وجه اتصاص هد العکم السلک‌تی, وم اتقیایت قع آن 
البرزخ و هو ما بین الموت و البعثت آیضا من ظروف المجازاة و مب آیام 
الله, ولیک رن الظاهر من کلامه تعالی آن البرزخ من تتمة المکث الا پٍضی 
محسوب من الدنیا کما یدل علیه قوله تعالی: «قال کم لثم فی الارد 

عدد سین قالوا لبتنا جوم ا بعض یوم فستل العادین قال رن ۳ 
قلیلا»: المومنون: 114, و قوله: «و یوم تقوم السَاعة به سم الفجْرمُونَ ما 
لبتوا یر ساعة کذلک کائوا وْقَکون 5 قال الذین آوتوا 27 5 الایمان له 
1 فی کتاتبی اللّه الی یوم الت فهذا یو بوه البَعّت»: الروم: 6 

المیزان فی تفسیر آلقرآن, ج8, ص. 107 

فالاه الیرشته کنیا من ایا الا اه فعض احامزار و 
الناس فیها بعد فی طربق التصفية و التخلص الی سعادتهم و شقاوتهم, و 
ال اه ای اس ات 
الحياة. 

ون ها نون ایا یطاق الفرآن وا تجذیت آاله شت ای 
بازت الکنار جزراء ام ال نا ها بهالذیا. و اما کی ااخرم 
فاعمالهم فیها حبط, و لایقیم لهم یوم القيامة وزنا, و لیس لهم فیها الا النار 


فافهم ذلک. 

و قوله (ع): «لایُسْتَل عَمّا یفعل ده تاو این مت لها وحن آ لحم 
الملکونی بالاية. ودلی آن ال ی سواء کان فعلا فعله فاعل و 
قضی به قاض آو خبرا آخبر به مخبر (نما هو طلب من الفاعل آو القاضی آو 
المخبرٍ آن یبین مطابقة ما آتی به الواقع و یطبقه علی الحق فان ما نأتی به 
من الأمر انما هو محاذاة منا للواقع الحق و لا ینقطع السوال لا |ذا بین لنا 
وجه الحق فیه و کونه مطابقا للواقع آما |ذا کان الفعل الذی أتی به آو 
الحکم الذی حکم : نش او الک اه ار نم لا سس لاف لا تامنظ: 19 
فاذا سالک سائل مثلا لم اضرویت الشیم ؟ آدرلم قضبت آن المال لرید؟ آو من 

آين آخبرت آن زیدا قائم؟ لم بنقطع السوال دون آن تقول مثلا: ضربته 
للتادیب, و آن تقول ان زیدا ورثه عن آبیه مثلا و آن ترٍیه زیدا و هو قائم 
مثلاء و هذا هو الحق الواقع المسئول عنه, و ما کون الأربعة زوجاء و کون 
العشرة ۳ 4 5 
الأمور نفس الواقع الحق و لا معنی لأن یساأل عن الأربعة لم صارت زوجا؟ 
ان ارم ام صات رن ال اف من ااصال ارآ 
من الابار ۵ عندم فاغله ینم له کان کما کان؟ آوالم فعل شتبة التام. ما 
فعل؟ فان ذلک هذر. 

و ی لو سای لس رل 
ینتهی الی غیره فلا معنی للسوال عنه بلم و کیف . و جمیع القضایا الحقة 
التی نطبق علیها عقائدنا آو آفعالنا لتکون حقة نما هی ماأَخوذة من الخارج 
آلذی هی فعله. فلا عحکم فی .شش مرن فعلهر و انما علا رم نوحه فعله ملاخه 
التابع للمتبوع و المنتزع للمنتزع منه فافهم, 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج8. ص: 108 

ای ی ای سا اب سا را 
آفعاله لجهله بالأسباب مثلا |ذا مات زید بسقوط حائط علیه بغتة سأل 
سائل: لم آهلک الله زیدا و لم برحم شیابه و لا آبویه المسکینین؟ فاذا آجیب 
بانهدام الحائط علیه نقل السوال الی آنه لم هدم علیه الحائط؟ فاذا آجیب 
بآن السماء آمطرت فاسترخت آصله و مال به الثقل فسقط و کان تحته 
زید فمات به, نقل السوال الي اطار الستاء وم ی 
الا علی آثر مجهول العلة, و آما الأثر المعلوم العلة فلا یقع عنه سوال و 
لیس الا آن السائل بجهله بقدر لزید حياة مستندة الی علل لیس پينها هذه 
تیه الاو ال الشال می احا ظ صلل الحماوت لیب 

قد تقدم بعض الکلام فی قوله تعالی: و با 


عضاعتراضات آناشی شین سخا یره الا نک 

و قوله (ع): حکم الله و حکم آنبیائه الخ, ی قضاوه تعالی و قضاء آنبیائه 
باذنه فانه فا لی انا فص مه سک الخکم الشی الا مت حفسته لایر 
و باطنه لا بحسب الظاهر کما نحکم علیه بالاعتماد علی الشواهد و 
الأمارات. 

فقد تبین معلی لحوق الحسنات و آثارها للذوات الطيبة و سنح النور؛ و 
لحوق السیئّات و آثارها للسنخ الظلمة و اد و الذوات الخبيئة, و پنبین 

قظا ینتم میت رل« بسا تا بل عم اون + الجوات 

شیء آخر ریما یختلج بالبال فی بادی النظر و هو آنه لم اختصت 0 
الطییف هش تور الکشات و رها لمات الغمته وت ااسا امد 
بخلاا هه لم استففیت الخمسات انعم الدافه لته الحالوه ع 
ازتخغفیت السیّات التقمة: و النان: 

و الجواب: آنها آثار واقعية عن روابط خارجية کما تقدم بیانه فی البحث عن 
نتائح الأعمال / آحکام وضعية اعتبارية و ان بینت فی لسان الشرء بنظائر 
ها تسین به خبعات آحکامنا الفضعنه. الاعتباربه: الماقعه قی ظرفت الاختماع 
الانسانی تتمیما لنظام التشریع. 

اذا عرفت خلک؛ غلعت: آن سده. الاختضاصات: کرجع الی دنه اب وه ی 

وت 

المیزان فی تفسیز القران, ج8. ض: 109 

الأشیاء و آثارها الذاتية و لا 1 فی الذاتیات غیر نک ینبغی آن تتذکر ما 
تقدم آن لزوم حکم لذات من الذوات ت لیس معناه استقلال ذاته باقتضاء ذلک 
الحکم و الاثر, و استغناه عن الله سبحانه فی ایجابه و ضمه لنفسه خذ فهذ| 
ما سوه الا ی اه 
ع اک کها اه ماه 

و هذا هو الذی پشیر الیه قوله تعالی: «و البلَدُ الطیّتْ بَحْرْخْ تبائغ بان یه و 
الذٍی حبْتَ لایحْرْخْ الا تکدآ»: الاعراف: 58, فانما هو مثل مضروب لاقتضاء 
الذوات: و 1 قیده بقوله: «بان و دفعا لتوهم اللزوم الذاتی بمعتی 
اشفا ل الذوات فی لایر مه یه الیو فی هرا آلعتی 

هام رن قولت ری )تخاس ا لادم هو ام انم 
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حسیژوا هم و ضل هم ما کائوا ْتژون (53) 


بیان 


اش ای فراعت ام القظاب العام اس النصور فکمه 
نی دق نظیر التفریعات المدکوره - الخطایات العامة السابقة, و ما 
الایمان بالله و العمل ما تا 
فیهما رجوعا الی ول الکلام و بیانا لتمام الحجة علیهم بنزول الکتاب. 
قولة تعالی: «قمن اطلم من افتری علی الله کذبا او کات بابانه تقریه 
علی ما تتضمنه الاية السابقة من [علام الشریعة العامة المبلفة بواسطة 
الرسل آي |ذا کان الأمر علي ذلک و قد بلغ الله دینه العام جمیع آولاد آدم و 
آخویها آعدم‌من الحراء لاتدبهو مر که فش اظلم ممن شک عن زای 
اما بافتر |ء الکذب علی الله, و نسبهة دی الیه, و وضعه مفته ها انم زد 
ال منم ام و ار اه سا تا مس ات نی 
شافهم عتض ب اما بالتعدسه لاه آلدالد علی خحفانته.و .ما شاه هن 
الشرائع. ۱ 
المیزان فی تفسیر القران, ج8. ص: 112 
مها بظهز آن افتراء الکذب علی الله ون کان عم کل بدغه ور 
الدین صوله و فروعه غیر آن المورد هو الشرک بالله باتخاذ آلهة دون الله, 
و یدل علیه ما سیأتی من قوله: «قالوا نب ما کم تاغون من دون اللّه . 
قوله تعالی: «أولیک ینام تَصينهم من الکتاب حتّی |ذا جاعَتَهمْ رسْلْنا» الی 
و ی ۱ ۱ ۱۳ 
الحياة من عمر و معيشة و غنی و صحة و مال و ولد و غیر ذلک, و الدلیل 
علیه تقییده بقوله: «علّی |ذا جاعتهْم رُسْلنا» الخ. و المراد به أجل الموت, و 
۳ 
ار اصت ات ی ی رس سای 
ما کتب له و لغیره, و فی جعل النصیب من الکتاب هو الذی ینالهم, اضر 
کنو مت الساهر ولاای ی آن التصت انیت فیس اسان د قتی 
اش اه سس ام سای او ور اهر مس ات 
البتة. 
و تیه ولگ لو کی ی الس ات واه کا اف ال ایس 
الدین آو شطر منه ینالهم نصیبهم من الکتاب, و نصیبهم ما قضی فی حقهم 
هن الخیر و آلتبر فی الحیاة الرشیا حتی ادا قضوا آجلیم ورجاء‌تهم سنا من 
الملانکة و هم ملک الموت و آعوانه نزلوا ۳ و هم یتوفونهم و یأخذون 
آرواحهم و نفوسهم من آبدانهم سألوهم و قا 
ار مر ی و اکن کنتمر تشون نوم 


شرکاء الله فیکم و شفعاوکم عنده؟ قالوا ضلوا عنا و انما ضلت آوصافهم و 
نعونهم» و شهد و | َِ 9 انوم کانوا کافرین بمعابنة حفيفة آلاخز 5 
غیر الله سبحانه لا ینفع و لا بضر شیتا, و قد آخطئوا فی نسبة ذلک الی 
آهلیانهم: 

و فی مضمون الایة جهات من البحث تقدمت فی نظیرة الایة من سوره 
الأنعام و غیرها. 

قوله تعالی: «قالّ اوحْلوا فی مَم قد لت من قَتلِکَمٌ من الْجنْ و الانس 
الخطاب من الله سبحانه دون الملاتکة و ان کانوا فی وسائط فی التوفی و 
غیره, و الیت ون بطلتی بای االقط هم :یهن الکمان ی هم الدن توفیت 
قامی اه مت الحن اش الا اند الخطایدفی ی ۰ اوها سا و 
1 نظم الکلام هذا 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. وا 

التام تا یه الیه دی التاص اد ی سا کر مت 
قد قال تعالی: 

«انَ ذلک لَحو" تخاضَم أهلِ التّار»: ص :64 

هقی الایه ال علی: ان فت الجن آمما تخعگفان باخال خاضه قبل انتهاء اد 
الدنیا علی خلاف ابلیس الیاقی الی یوم الوقت المعلوم. 

قوله تعالی: «کلما دَجلث مد لعتث أخْتها» هذا من جملة خصامهم فی النار 
و هو لعن کل داخل من تقدم علیه فی الدخول, و اللعن هو الابعاد من 
الرحمة و من کل خیر و الاخت المثل. 

قوله تعالی: «حتّی دا ادّارَکوا فیها جَمیعاً» الی آخر الایتین, ادارکوا ی 
دار کف ای ایر نم سضفم تعصا للاعفون الماتعوت اه اما کیت التار 
جمیعا. 


و المراد بالاأولی و الأخری اللتین تتخاصمان ما هو کذلک بحسب الت اه 

4 فان الأولی منهم مقاما و هم روساء الضلال, و امه الگقز 
المتبوعون آعانها تابعیهم باضلالهم علی الضلال, و کذا الأولی منهم زمانا و 
هم الأسلاف المتقدمون آعانوا متآخرنیم علی ضلالتهم لأنهم هم الذین 
جرءوهم بفتح الباب لهم و تمهید الطریق لسلوکهم. 
و الضعف بالکسر فالسکون ما یکرر الشیء فضعف الواحد اثنان و ضعف 
الائنین ا نشف یی | ره ربما ار به ما یوجب تکرار شیء آخر فقط کالائنین 
توخب منم تکر ار الواخد فضعق. الواعد اننان وه ضعفان آزنعهز هتزنما آرید 
به ما یوجب التکرار بانضمامه الی شیء کالواحد یوجب تکرار واحد آخر 
بانضمامه الیه لانهما یصیران بذلک آثنین فکل واحد من جزثئی الاثنین ضعف 
و هما جمیعا ضعفان نظیر الزوج فالاثنان زوج و هما زوجان و علی کلا 
الاعتبارین ورد استعماله فی کلامه تعالی, قال, تعالی کما فی هذه الاية 
«قَاَتهم غذابا صعفا» و قال تعالی: «ضعفین ق ادا ۱ 


و قوله: «قالث احْراهَم لاولاهم رَیّنا هوّلاء آصَلونا» الخ, نوع من الالتفات 
اف قی باه ویس ماظیم.تاصاض الی سا الا 
ستجانه بالدغاء غلیهم معللا بظلمهم فیفید. فائدم العکنيه بالاشارخ. الی 
الملزوم و افادة الملازمة, و فیه مع ذلک نوع من الایجاز فان فیه اکتفاء 
بمحاورة واحدة عن محاورتین؛ و التقدیر قالت اخراهم لاولاهم 
المیزان فی تفسیر الفرآن, ج8, ص. ۰ 114 
آنتم آشد ظلما منا لأنکم ضالون فی آنفسکم و قد ُضللتمونا فلیعذیکم الله 
عذایا ضعفا من التار. ثم رجعوا الی ربهم بالدعاء عليهم و قالوا نا هولء 
آَصَلونا قاتهم دابا .. الخ. فأجابهم الله و قال کل ضِعْف و لکِن لا تلون 
ثم آجابتهم آولاهم و قالوا: قما کا ن عم عَنا من قْلٍ الخ. 
فمعنی الایة: «حتی لا اَارکوا», و اجتمعوا| ۳ آخراهم لأولاهم «فیها» 
ای فی انار تخاصموا «و.عالت اخراهم و هم الاحفون مره آمزهانا ش 
التابعین «لاْولاهْمٌ و هم الملحوقون المتبوعون من روسائهم و آئمتهم. و من 
آنانیم وا احیال السایعه علیهم رانا آلسهدین لیم لو الی الضلال آنتم 
اضللتمونا باعانتتکم علیه فلتعذیوا بأشد من عذابنا فسألوا ربهم ذلک و قالوا: 
«رینا هوْلاء أَصَلونا قاتهم غذابا ضِغفاً من التّا» یکون ضعف عذابنا انیم 
ضلوا فی آنفسهم و آضلوا غیرهم بالاعانة «قال الله سبحانه «لکل من 
الأولی و الأخري «ضعفٌ من العذاب» آما الا کم فانهم ضلوا و آعا: نوکم ۳ 
ار ها ی 
اجابة دعوة الروساء منهم» و تکثیر سواد السابقین منهم باللحوق بهم «5 
لکن لا علمون فان العذاب انا شحقق او بتم فی مرعله الردرای و العلمو 
آنتم تشاهدونهم آمثال آنقسکم فی شمول العذاب و |حاطة النار فتتوهمون 
ان دام بل کم ده لش کی بل لمم من الغتات نا ره لک 
ال وراه افمه د کا ام ام لس ای نما هم 
هن الا هس کی اه المداس تا هن ام ای 
مها عصاب الم مت علی القهره رال فبه عبت ام سفعه آ راخ 
و آخراهم جمیها فتعود به آولاهم لأخراهم بالتهکم و تقول کما حکی الله: «و 
قالت اف راهم قما کان لک عَلیْنا من قصْل بخفة العذاب «قَدُوفُوا 
العذات 1 بما کنتم تکییسُون فی الدنیا من الذنوب و الانام. 
قوله تعألی: «انْ الذین کَحوا بآیاینا و استکُبژوا لها ا قلخ لهْمْ الی آخر 
الاب مهافت و سوه 2 هالتیاط هن مخیط لایر 
ال ام لاه سای مش اماب لاه بطا ی تیان 
الفتح لولوح 
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ادعرتيم و صعود اعمالهم و دخول آرواحهم غیر آن تعقیبه بقوله: 5 / 
ای ای ای ای و 


الجنة فان ظاهر کلامع شیحانه آن: الختة فی. الا کها هو فی فولیه جع 
فی السماء ررَفْکم 5 ما لوعَدُونَ»: الذاریات: 22 

و قوله: «حلّی بلح الْجَمَل فی سَمّ الخیاط» من التعلیق بالمحال و انما پعلق 
آلامد بالحخال ا ی لا آفعل 
کاس مسبت الغراب هلان و فد عال سالن فی جوضه آغر کی 
هذا| المعنی: «و ما هَمّ بخارجین من التّار»: البقرة: 7 و الاية فی معنی 
تعلنل مسمون الا مالسا دنامن ظا گر 

قوله تعالی: «لَهْمْ من جَهَنم مهاد و من قَوَقهم عواش الخ. جهنم اسم من 
آسماء نار الاخرة التی بها التعذیب, و قد قیل: انه 0 قیتر 
تام اه نو العف ففل فا شین یره الفواد ااطاع الدی 
وه مت | نی الیش مه اس هی ماصشی ات اه 
بستره و منه غاشية السرج. 

و قد آفید بقوله: » و ۱9۳۸ 
قوله تعالی: «و الذین 1 ایحا لا کل تلساً لا وه 

الخ. 

اايه.هها بلوها اتمیم شان:خال الظانشین الکفان ور آلمومتنر و آنکون 
کالتوطنة لقوله الاتی: «و نلدی َْحابٌ الَحتَة آشحات التّار» الخ. 

و قوله: «لا تکلف تفساً الا و قها» مسوق للتخفیف و تقوية الرجاء فی 
مر ار ات 
لا یشذ عنها شاذ. و ما آقل من وفق لذلک من طبقة آهل الایمان و یسد ذلک 
باب الرجاء علی آکنز المومنین فذکر الله سبحانة آن التکلیت.علی, قدر 
الوسع فمن عمل من الصالحات ما وسعه آن یعمله من غیر آن یشق علی 
نفسه و یتحمل ما لا طاقة له به بعد الایمان بالله فهو من آهل هذه الاية, و 

کت اضحات اهرهش سا خا دون 

قوله تعالی: «و تزغنا ما فی ضْدُورِهم من غل تَجْرٍی من تخنهم الّهاژ» 
الغل هو الحقد و ضغن القلوب و عداوتها, و فی مادتها معلی التوسط 
بالات مره 

الفیزان فی تفسیر القر ار و هن : 116 

العلاله و نضی اللوب المتوسط ببن الدنان و الشعان ول لضدو رفن اعطه 
ما ینغص عیش الانسان, و ما من |نسان یعاشر |نسانا و یأتلف به الا و 
ائتلافه مشروط بان یوافقه فیما یراه و یریده فاذا شاد من حاله سا ۱ 
یرتضیه جأش صدره بالغل و راحت الاألفة و تتغصت العيشة فاذا ذهب الله 
سبحانه بغل الصدور لم يسة الانسان ما یشاهده من آلیفه علی الاطلاق و 
هی اللذة الکبری و فی قوله: «تری من حْتَهمْ الالها» اشارة الی آنهم 


ت 


ساکنون فی قصورها العالية. , ِ 
قوله تعالی: «و قالوا الْحمَذٌ له الّذی هدانا- الی قوله- بالحق فی نسبة 
التحمید الیهم دلالة علی آن الله سبحانه یخلصهم لنفسه فلا یوجد عندهم 
اعتقاد _باطل و لا عمل سیء کما قال تعالی: «لا یَسَمَعون فیها لعوا و لا 
تائیما لا قیلا سلاماً سَلاما»: تالواوجه: و متو مد محید الله سبحانه و 
بذلک فان کر قال تعالی: شرسحان اللف تا َصمُونَ الا 
عباد اللّه الَمْحْلَصینَ»: الصافات: 160, و قد تقدم ال یم سید ده 
خصوصية حمده تعالی فی مین سور الحمد. 9 

و فی قولهم: «هدانا لهذا و ما کنّا ِتَهَتدی لو لا أن هداتا ال اشارة الی 
اختصاص لیا ان تس ی الانسان من الأمر شیء. 

و فی قولهم: «لْقَدٌ جاءءث سل ربا بالحق اعتراف بحقية ما وعدهم الله 
تعالی بلسان انما نف مهو ای یآخذون الاعتر اف به-من اضحاب النار علی 
ما تقصه الاية التالية. و فی هذا الاعتراف و ساثر الاعترافات و 
الفریقین یوم القیامة من قبل مصدر العظمة و الکبریاء ظهور منه تعالی 
بالقهر و تمام الربوبية, و یکون ذلک من أهل الجنة شکرا, و من آهل النار 
تماما للحجة. 

و اغتراف. اهل السته بخقيه:ما وعدهم الله سبحانته"بواسطة رشله قو من 
الحقائق العالية القرآنية و ان کان بحسب ساذح النظر معنی بسیطا مبتذلا, 
و لعلنا نوفق لشطر مپ الیحث فیه في ذیل الکلام علی هذه الایات. 
قوله تعالی: «ق نُودُوا ان تلکم الجته آورتغوها نها کم تفعلون فی آلزشازخ 
بلفظ البعید- یِلْکمْ اشارة الی رفعة قدر الجنة و علو معانها فان ظاهر 
السیاق- کما ۱ 
المیزان فی تفسیر القران. ج8. ص: 117 
قیل- ان النداء انما هو حین کونهم فی الجنة, و قد جعلت الجنة ارتا لهم فی 
قبال عملهم. 

و انما یتحقق الارث فیما |ٍذا کان هناک مال آو نحوه مما ینتفع به و هو فی 
معرض انتفاع شخص ثم زال عنه الشخص فبقی لغیره یقال: ورث فلان آباه 
ای مات و ترک مالا بقی له, و العلماء ورثة الأنبیاء آی مختصون بما تر کوا| 
لهم من العلم, و پرث الله الأرض آی انه کان خولهم ما بها من مال و نحوه 
و سوف یموتون فیبقی له ما خو 

و علی هذا فکون الجنة ۳ معناه کونها خلقت معروضة لأّن 
یکسبها بالعمل المومن و الکافر جمیعا غیر آن الکافر زال عنها بشرکه و 
معاصیه فترکها فبقیت للمومن فهو الوارث لها بعمله, و لو لا عمله لم پرثها, 
قال تعالی: «آولیک هم الوارئون الذین پرئون للفرووس»: المومنون: 14. 

و _قال تعالی: حعاية عن اهل الجنة: «الْحَفَدٌ له الذی صَدقنا وَعَدَمْ و هرا 


الاض تتبوَاً من الْجتَة حیر" حیِت تشاء»: الزمر: 74. 

ها ایض مضا کم اه قت. المخو اس ار فاله اند م لاخ 
انته ن کنبه الیک کي عبر کمن تین عفد و زا ما ری ری العقه: و سمی 
بذلک المنتقل عن المیت فیقالي للقنية الموزوته میراث و ارت و تراثت 
فقلبت الواو آلفا و تاء قال: و تأْکَلون الرات 

و قال (ع): آثیتوا علی مشاعرکم فانکم علی اٍرث آبیکم 

ای اضله فسعی هال افشافر 

اب ۱ 

عن حول شتا وتا از قال تعالی: بل اجه این اور کفوها وک 2 
الوارئون الذین یَرئُونَ و قوله: و یر من آل یَعْفُوبَ فانه یعنی وراثة النبوة 
قلعم ها له دون احال تا دا 
یه فلا هون الصا موه | ابرم آنه 

قال (ع): «انا معاشر الاأنبیاء لانورث ما ترکنا صدقة» 

نصب علی الاختصاص فقد قیل: ما ترکناه هو العلم و هو صدقة یشترک فیها 
الامة؛ 

و ما روی عنه (ع) من قوله: «العلماء ورثة الأنبیاء» 

نا نا 
و لا منة, 

: و قال لعلی رضی الله عنه: نت خی و وارئی. قال: و ما (رنک؟ قال: ما 
غریت ال سا قلی کاب اه 


الفان ق ور ی 1 
۱ 
الله تعالی انتهی کلامه. 

و انما کان ما قدمناه آآوضح مما ذکره لصعوبة ارجاع ما ذکره من المعانی 
ال اضل واحد هو معني المادة. 

قوله تعالی: «و نادی أَضْحابٌ لح آَضحاتِ > الی آخر الاية. هذا فی 


۱ ۱ مر را 
الاستهزاء و السخرية نما یکون من اللغو الباطل |ذا لم یتعلق به غرض حق 
کالاستهزاء بالحق و آهله آما (ذا کان لغرض المقابلة و المجاراة و لغرض 
آخر حق من غیر محذور فلیس من قبیل اللغو الذي لا بصدر عن ,أهل الجنة 
قال تعالی حکاية عن نوح (ع): » بصع الک و کلما مر عَلْه ملا من قوّیه 

سَخژوا من قال ان تدت نشخزوا متا قانا تشز ملک ما سر ژون»: هود: 38, 
و قالز ‏ , 


«انَ الذين جْرَمُوا کاتوا من الذین منوا یَْحَکون و5 ]ذا روا بع بهمٌ بتغامژون 
لي آن قال- الیو ال وا الکفار : مُحکون»: | : 34. 

و آما الفرق بین قولهم: «ما وعدنا ریٌنا» و قولهم: «ما وَعَ5 رک حیث ذکر 
المفعول فی الوعد لول دون الثانی فلعل ذلک للدلالة علی نوع من 
التشریف فان الظاهر آن المراد بما وعد الله جمیع ما وعده من الثواب و 
العقاب لعامة الناس. 

و هناک وجه آخر و هو آن متعلق اعتراف المومنین و انکار الکفار من آمر 
المعاد مختلف فی الدنیا فان المومنین یثبتون البعث بجمیع خصوصیاته التی 
بینها الله لهم و وعدها ایاهم, و آما الکفار المنکرون فانهم ینکرون أصل 
البعث الذی اشترک فی الوعد به الموّمنون و الکفار جمیعا, و لذلک احتج 
الله سبحانه و یتم الحجة علیهم با ض لد دون, خصوصیاته ححوله تعالی: «و لو 
تری اد وفَفُوا علی رهم قال | یس هذا بالحق قالوا بلی و بنا»: الأنعام: 
30, و قوله: «و ؛ ت بعاض ‏ آلذیه کقژوا عَلی التثّار آ لیس هن بالحتد قالوا 
تلف و ربنا »۰ الأحقاف: 34 

و ِِ ۳۹ فقولهم: «آن قَذ وَجذنا ما وعَذنا نا حمَا» اعتراف منهم بحقية 
ما وعدهم الله و کانوا یذعنون به و یشهدون من جمیع خصوصیات البعث 
بما قصهم الله فی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 119 

الدنبا بلسان اشيانه. و آما الکفار فد کانها بنکرون اصل البعث و العذاب, و 
هو مما یشترکون فیه هم و المومنون فلذا قیل: «فَهّل وَجَدْتْمْ ما وَعَ5 رک 
خفاه و الما مد کم ویک لا العف اضلن الیعگ. و الخدات :لش یکن 
مختصا بهم 


و بدلن 0 الجواب عما قیل: ان الوفاء بالوعد واجب دون الوفاء بالوعید 
علی ما ذکره المتکلمون فما معنی اخذ الاعتراف بحقية ما ذکره الله من 
عقاب الکفار و المجرمین و انذرهم به فی الدنیا, و لیس تحققه بلازم. 
و ذلک آن الملاک فیما ذکروه من الفرق آن الثواب حق العامل 0 ولی 
الثواب الذی بیده الأمر, و العقاب حق الولی المثیب علی العامل, و من 
الجائز آن یصرف الشخص نظره عن اعمال حق نفسه لکن لا یجوز ابطال 
حق الفیر فانجاز الوعد واجب دون انجاز الوعید, و هذا انما یتم فی موارد 
۳ الخاصة و مصادیقه فی الجملة, و آما عدم انجاز اضل.العقات::علی 
الذنب و ابطال آساس المجازاة علی التخلف فلیس کذلک اذ فی ابطاله 
ابطال التشریع من آصله و اخلال النظام العام. 
و ربما وجه الفرق فی قولیه: «وعدنا رینا» «وعد نکم بان المرزاد نش لم؛ 
«وعدنا» ما وعر الله المتقین من خصوصیات ما یعاملهم به یوم القيامة, و 
بقوله: «وعد 7 عموم ما ِ به الموّمنین و الکفار من الثواب و سای 
یوم القيامة کالذی فی قوله: ات منی هد فَمَن تبع هدای الی 


آخر الایتین. و من المعلوم آن هذا الوعد لا یختص بالکفار ختی یقال: وعدکم 
زیکم بل التعیر الق بوعم‌ریکم: 
و فیه: آن صل الفرق لا بآس به لکنه لا بقطع السوال فللسائل آن یعود 
فیقول ما هو السبب الفارق فی آن أضحاب الجنة لما آوردوا اعتراف 
نفسهم.: افتضروا بدکن ها بحضهم. هن. آخور نوم التافد: و ۳ (ذا سألوا 
اما الناه سالدهم مه ها دام اون مالکفا را مارد 
اخری هتاک ما یشترک فیه الطائفتان و ما پختص به کل منهما قما بالهم |ذا 
اعر اهر آشسیت اعفوا عاستص باعممم مموالرت. اضعات. آلبار 
الاعترافت:بما بنشترک فته. آلخمیم ؟. 
و ربما وجه الفرق بآن المراد بقوله «ما 3عد 5 کم الذی وعده آصحاب 
الجنة من آنواع الثواب الجزیل فان آصحاب النار یشاهدون ذلک کما یجدون 
ما بهم من لیم _ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 120 
و قوله: «قَأکن معکن تمغ أن لته اللّه 1 الضالیین تفریع علي تحقق 
الاعتراف من  ِِ‏ ِِ علی تیه فان ده الله شحا نهر و ادا نف 
قوله: «لعتد. الله علی. الظالمیص و تهه اعلام .غام للفریفیق سالدلیل علیه 
ظاهر اقولهه سیم ت هصاء اللعنه. و هی اارهان و الظر دض الرخضه الالفند 
۹ الظالمین و" و قد فسر ٍلظالمین الذین ضربت 7 بالاعتق. جع له 
«الذین یَصَدون غن یت ال 5 یه ببغوتها عوّجا و هم بالاخرة کافژون فهم 
الکافرون المنکرون للاخرة ان دوز عن سبیل الله محرفة منحرفة, و 
یصرفون غیرهم عن سلوک الصراط المستقیم فهوّلاء هم المعاندون للحق 
المنکرون للمعاد. 
و هذا الوصف یشمل جمیع المعاندین للحق الکافرین بالجزاء حتی المنکرین 
للصانع الذین لا یدینون بدین فان الله سبحانه یذکر فی کتابه آن دینه و 
سبیله الذی بهدی الیه و به هو سبیل الانسانية الذی تدعو الیه الفطرة 
شاه و العلعه ربا شا لیس اه لام ه ارو 
فالسبیل الذی یسلکه الانسان فی حیاته هو سبیل الله و صراطه و هو الدین 
الالقی ان سلکه علین امتقامت مدع الیم الفظر موه هه النی کسه قد ای 
ادن کانده الصراط استتفم و الاساام اند هو لین فند ام > 
سبیل الله الذی لا عوج فیه, و ان سلک غیر ذلک سواء کان فیه |ذعان 
تالوهنه .عبانم لحفنود کالملل و میا ال طلق اوه ام یک افرعه وج 
لشیء و عبادة لمعبود کالمادية المحضة فهو سلوک یبغعون فیه سبیل الله 
عوجا و هو الاسلام محرفا عن وجهه, و نعمة الله التی بدلت کفر, فافهم 
‌ 


یله 


و قد ابهم الله هذا الذی یخبر عنه بقوله: «قاذن مَوَّذنْ بینهم و لم یعرفه من 


هو؟ ‏ من الانس آم من الجن آم من الملائکة؟ لکن الذی یقتضیه التدبر فی 
کلامه تعالی آن یکون هذا المودن من لیشر لا من الجن و لا من الملنکد: 
شیثا من التوسط فی آمر الانسان من لدن وروده فی عالم الآخرة و هو 
و ۱ ۳ 3 
لاحتمال کونه من الجن. 
۵ آضا العل تک ماه سای اسر الل اه لاحم بای فان ماس 
الا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 121 
و بوساطتهم یجری ما قضی به فی خلقه, و قد ذکر الله سبحانه آشیاء من 
امرهم و حکمهم ِِ الموت و فی جنة الاخرة و نارها 
للظالمین حین القیض: آخرجُوا لْفُسَکَمُ» الخ: الأنعام: 93 و قولهم لأهل 
الجنه: «سَلامْ علیْکَم ۹ اجه الخ: النحل: 32 و قول مالک ۹1 النار؛ 
«یَکَم ماکثون» الخ:, الزخرف: 77, و نظاثر ذلک. 
ها التر مان هلت الوا الا ماس الکو 
لوزن و الحساب و الظرف الذی فیه الحکم الفصل فلم یذکر للملائكة فیه 
هن الجکد او الاشن ف نمیا افیرهم ضریحا الا عا صوع تعالی چه 
9 ۳۳ 
کقوله تعالی في آصحاب الأعراف فی ذیل هذه الأیات حکاية عنهم: «و نادوا 
اصَحابِ ك [ سلامٌ عَلَیْکَمُْ و قولهم لجمع من الموّمنین هناک: «اوحْلُوا 
اعد لاو ولا تون و هذا حکصو آمر ف تامنن. بادن: الم و 
قوله تال 11 ,یصف یوم القیامة: «قالَ الذین آوثوا ا الم ان الجرّی الوم 
و السُوء عَلی الکافرین»: النحل: 27 و قوله تعالی بعد ذکر سواله آهل 
۳ عن مدة لبثهم فی الأرض: «و قالّ الَذين آوئوا العلع و الایمان لقَة 
لثم فی کتاب الله الی یوم البَعبِ قهذا یَوَمْ البَعتِ لکیکم ‏ عمش لا 
تعلمْون»: الروم: 56. 
فهذه جهات من لصدی الشئون, و القیام بالافر بوم القيامة حبا الله الانسان 
به دون الملائكة مضافا الی آمثال الشهادة و الشفاعة اللتین له. 
فهذا کله یقرب الی الذهن آن یکون هذا المودن من الانسان دون الملائكة, 
و یأًتی فی البحث الروائی ما له تعلق بالمقام. 
فولة تغالی+ «و ما حخات وغلن الاغراف: شجال تفرفون کل تاش ها و 
الحجاب معروف و هو الستر المتخلل بین شیئین بستر آحدهما من 5 ۲ 
الأعراف آعالی الحجاب, و التلال من الرمل و العرف للدیک و للفرس و هو 
ار قیقر ای لش فقه ی لو علی آع با و ذکر 
الحجاب قبل الأعراف, و ما ذکر بعده من اشرافهم علی الجمیع و ندائهم 
اهل الحته هالار. حضعا کل دی بفید ان یکفن. الفراد بالاغراف اعاله 


الخحات نیشن افو الا مهو امک الشفرن علی تفن اه 
الجنة و آهل النار جمیعا. 

الم آن کب تس رتور ور 

۷9 

له سیمیاء لا تشق علی البصر و قال تعالی: «سيماهمٌ فی وَجُوههمٌ و قد 
سومته ای اعلمته, ۰ و مسومین 1 معلمین (انتهی). 

و الدی بعطیه التدیر قن معنی»هده ااید و ما بلحق بها شن الابات آن ها 
الحجاب الذی ذکره الله تعالی نما هو بین آصحاب الجنة و آصحاب النار 
فهها عم الضسر یم قوله ی اه و فقو انا 9 
المعنی عند ذکر محاورة بين الصنافقین و الموهنین یوم القيامة بقوله: «بَو 
ول الْمنافُون و المُنافقاث لِلَذین نو انظژونا تمس سر یل 
ارجغوا وراءکُم اتسوا شرفت سر سور یات ات مار وه 

۵ ظاههه من فتله العذات»: الحدند 13 1۳9 5 
لطائفتین و یحجب احداهما عن الأخری لا آنه ثوب منسوج مخیط علی هیئة 
خاضة معلق تین الجنة و النار ثم آخبر الله سبحانه آن علی اعراف الحجات 
الطاکشته اصخات الحدبو اضعا التار تساه و عیانص 


2۸ سح اف آن الساقشه آه ام اسان اه یت الصا 
متمایزون من جماعتهم فهل ذلک لکونهم خارجین عن نوع الانسان کالملائكة 
آو الجن مثلاء و لکونهم خارجین عن آهل الجمع من حیث ما یتعلق بهم من 
السوال و الحساب و سائر الشئون الشبيهة بهما فیکون بذلک هل الجمع 
الأعراف کم فسفید آلله نی الصا از طوائف ثلاث : 

الموّمنین و الکفار و المستضعفین الذین لم تتم علیهم الحجة و قصروا عن 
بلوغ التکلیف کضعفاء العقول من النساء و الأطفال غیر البالغین و الشیخ 
الهرم الخرف و المچنون و السفیه و اضرابهم, او لکونهم مرتفعین عن 
۱ 

لا ریب آن ی فانهم لا یتصفون بالر جولية 
نویه کم تضه نه نس الکیوان ه ان فیل انهم ریما یظهرون فی 
شکل الرجال فان دلی لا بصحه الاتضاف و السسشین علی آنه لا دلیل ,یذ 


۳ فی تفسیر القرآن, ج8, روص ۰ : 123 

ثم |ن التعبیر بمثل قوله: «رجال یَعْرِفْونَ الخ. و خاصة بالتنکیر یدل بحسب 
عرف اللغة علی اعتناء تام بشأن الأفراد المقصودین باللفظ نظرا الی دلالع 
الرجل بحسب العادة علی الانسان القوی فی تعقله و ارادته الشدید فی 


و علی ذلک یجری ما یوجد فی کلامه تعالی من مثل هذا التعبیر کقوله 
تعالی: 

«رجال / تیه تجارة و لا بیع عَن عَنْ ذکر الله»: النور: 37, و قوله: «فیو 
رچال یُجبُونَ آن یتَطعْرُوا»: 08 و قوله: «رجال صَدهُوا ما | عاهَدُوا 
ال عََیّه»: الأحزاب: 23, و قوله: «و ما سنا و من قبلک [ رجالا وی 
الَیهمٌ»: : یوسف: 

9 حتی فی مثل قوله: «ما لنا لا تری رجالا کا تدم هم من الْشرار»: ص: 
2 و قوله: «و أنّه کان رجال من الالس یَعَودُونَ برجال و من الْجِنٌ»: الجن: 
6. 


فالمراد برجال فی الاّية آفراد تامون فی انسانيتهم لا محالة, و ان فرض آن 
فیهم افرادا من النساء کان من التغلیب. 
و اما المستضعفون فانهم ضعفاء آفراد الانسان لا مزية فی اضز شخ تنوجچب 
الاعتناء شا تفه ,. و فیهم النساء و الأطفال حتی الأجنة, و لا فضل لبعضهم 
علی بعض, و لرجالهم علی غیرهم حتی یعبر به عنهم بالرجال تغلیبا فلو 
کانوا هم المرادین بقوله «رجال یعُرفُوبَ الخ, لکان حق التعبیر آن یقال: 
قوم یعرفون الغ, آو آناس آو طائفة آو نحو ذلک کما هو المعهود ,من 
تعبیر ات بر القرآن, الکريم في آمثال هذه الموارد کقوله تعالی: «لِم تعظون 
قوماً اه هکم او مَعَذبهمة »۰ الأعراف: وه فوله: «امم آناتسن 
یتَطَعْرُونَ»: الأعراف: 92 و قوله: «قاأَمَتی طائفة من بنی آسرائیل و 
کقرّث طایْفهْ»: الصف: 14. 
غلی. آن ما یصفهم الله تعالی به فی الایات التالية من الأوصاف و یذکرهم 
به من الشتّون اموز ی الا آن یکون القائمون به .من اهل المتزلد. د 
المكانة, و اضحات القرب و الزلفی فصلا ان یکونها هن الناننن 0 
فضلا آن یکونوا من | 

فأول دلکی: آنمم جعلوا غلی الاعراف و وصفوا بأنهم قشتر فون. غلی. ادن 
الحفه عامقر و عون علی اضخات. الحتة. و اضحات: النار بعر‌فون؛ کل 
انسان منهم بسیماه الخاص به و یحیطون بخصوصیات نفوسهم و تفاصیل 
اعمالهم» و لا ریت آن دلک صنزله رفیعه: یختصون بها-شن, بین: الناسش:. و 
لییست مشاهدة جمیع الناس پوم القيامة و خاصة بعد دخول 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 124 
الجنة وتالنان اهراعاها مهجودا عند العميع‌فان الله بقول انعر فول 
آهل النار: 
«ما نا لارتری رجالا کتّا تَعَدْهْم هم من الأشْرار»: : رص: : 2 و قولهم: «رَبنا آرتا 
الَدَیّن صَلانا من الجنٌ 5 الائس تجعلهما زر تخت آفدامنا لیکونا من الأأسَمَلینَ»: 
حم السجدة: 29, و قال: 13 افر مِنهْم یوَمَیْذ شَأن بغنیه»: عبس: 37. 


۵ لشن. فخنی اما ان علم. الموفتون.ه* الکفار ساامه. عاهه. ترفن 
صنفهم بها کل من شاهدهم کبياض الوجه و سواده مثلا فان قوله تعالی فی 
الاية التالیة: «و نادی أَضْحابٌ غراف رجالا بغرفو تَمَمْ بسیماه هُم قالوا ما 
نی عم جَشعکم و ما کت تشتگیژون | هقلاء الذین أفسَعنم موه لا امد ار 
برَحمَة» یفید آ میز وا خصوصیات .من آحوالهم و اعصالمم من سیماهم 
ککونهم مستکبرین اولی جمع و قد آقسهوا| کذا| و کذا؛ , و هذه 1 ور|ء 
الکفر و الایمان فی الجملة. 

انیا انفم یحاورون الفربفین فیکلمون اضخات الجنة و یحیونهم بتحية 
الجنة, و یکلمون ائمة الکفر و الضلال و الطغاة من آهل النار فیقرعون 
علیهم باحوالهم و آقوالهم مسترسلین فی ذلک من غیر آن یحجزهم 0 
لیس التکلم بمجاز پومئذ الا للاوچدی من عباد الله الذین لا ینطقون الا 

قال تعالی: «لا یِتَکلْمُون 1 من آذن له الَحْمنْ و قال ضوابا»: التبا 3 
هذا وراء ما یناله المستضعفون 

و ثالثا: آنهم تومنون احل, له بالقزيم خاش با مرختهی صقر ازج 
فی آمر مطلق علی ما هو ظاهر السیاق فی الایات التالية. 

و رابعا: آنه لا یشاهد فیما یذکره الله من مکانتهم و ما یحاورون به آصحاب 
الجنة و الجبابرة را لنار شیء من آثار الفزع و القلق 
ی ام و و لم یذکر انهم محضرون فیه مختلطون 
بالجماعة داخلون فیما دخلوا فیه من الأهوال التي تجعل الأفندة هواء و 
الجبال زب , و قد قال امن «قَهم ی الا یار له المحَحین»: 
هول اعد ۳ القيامة. 

ثم انه تعالی ذکر دعاءهم في قوله: «و اذا ضرفت اد هَم تلفاء اتخات 
ال ر قالوا نا لا تجعلنا 2 و ار 
ات مجازون فیما 7 

المیزان فی تفسیر القران, ج8. ص: 125 

یتکلمون به مستجاب دعاوهم, را فی موارد ذکرت 
فیها آدعية آهل الجمع اسان النان و اديه آخرخ: من غیر هم 
فهذه الخصوصیات التی تنکشف واحدة بعد واحدة من هذه الایات بالتدبر 
فیها و آخری تتبعها لا تبقی ریبا للمتدبر فی آن هوّلاء الذین آخبر الله سبحانه 
عنهم فی قوله: 

«و عَلّی رای رجال جمع من عباد الله المخلصین من غیر الملائكة هم 
آرفع مقاما و آعلی منزلة من ساثر آهل الجمع یعرفون عامة الفریقین, لهم 
آن یتکلموا بالحق یوم القيامة و لهم آن یشهدواء و لهم آن یشفعوا, و لهم آن 
بأمروا و یقضوا. 


و آما آنهم من الانس آو من الجن آو من القبیلین مختلطین؟ فلا طریق من 


اللفظ بوصلناالی العلم تقغ آنفضا من کلامه‌تعالی زنل علن تضدی 
الجن شا هن شون وم انامه و تسا فی امن میم الب ات 
الفصل الذی یچری علی الانسان یومتّذ کالشهادة و الشفاعة و نحوهما. 

و لا ینافی ما قدمتاه من آوصافهم و نعوتهم آمثال قوله تعالی: «یوَم لا مک 
تَفسن تفس سین و ا لاه راید لله»: الانفطار: 19 فان الایة مفسرة بآیات 
اخری تدل علی. ان المراد ها اما هی ظهوز نملکه. عالی: لکلی نیع « 
اخاطتة بکل آفر لا خذفت علکهممتة: فانه. مالک غلی: الاطلاق داضا لا ها 
دون وقت. ای ین آنقی شتا راققا لفید الاگرخریت اقعفی 
و الملائکة علی وساطتهم یومنذ, و الشهداء یملکون شهاد تهم یو متذ, و 
الشفعاء پملکون شفاعتهم بومیذ 1 قد نص علی دلک کلامه تعالی قال: «و 
تعلعاهم. العلانکه هذا بوفم الدی کم توعذون»: لاسام د0 لو فال: 
«یوم یوم السَهاد»: الخوم ۳۹ و ال" «و لا یَمْلک الذین یعون من 
وه السَّفاعَة الا من شهد بالق و هم بَعْلَمُونَ»: الزخرف: 86. 
تساه تیک بت ول ام بو مایا ان ام فد تا 
غیر آن الذی یختص به پوم القيامة ظهور هذه الحقائق ظهور عیان لا یقبل 
الخفاء, و حضورها بحیثت لا یغیب بغفلة او جهل او خطا او بطلان. 

و قد اشتد الخلاف بینهم فی معنی الاية حتی ساق بعضهم الی آقوال لا تخلو 
عن المجازفة فقد اختلفوا فی معنی الأعراف: 
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1 فمن فانل- آندشینع مشرف.علی الفرنقن 

2- و قیل: سور له عرف کعرف الدیک. 

د-واقیل: تل بین الجبه و البار جلس علیه نا تفن اه ار توت 

4 و قیل: الور الدی دک له ف الق ان اه الاففمم ۱ 


دون حضی. ال عراف: اسف آی قلی کی سا تایه از 
6- و قیل: هو الصراط. 

نم اختلفوا فق الرخال. النیی:علت ااعر اف علن. افوال. انشت الی: انتن 
1- آنهم اسات الخلق الممتازون بکرامة الله. 
2- آنهم قوم استوت حسناتهم و سیثاتهم فلم یترجح حسناتهم حتی یدخلوا 
الجنة و لاغلبت سیئاتهم حتی یومروا بدخول النار فأوقفهم الله تعالی علی 
هذه وت لکه‌نها فرخه. متوشطظة بین. الخند. . النار نم پدخلمم اند 


رخ 
4 آنهم مومنوا الجن. 


5- آنهم آولاد الکفار الذین لم یبلغوا فی الدنیا آوان البلوغ. 

6 آنهم آولاد الزنا. 

7- آنهم آهل العجب بأنفسهم. 

8- آنهم ملائکة واقفون علیها پعرفون کلا بسیماهم. و اذا آورد علبهم آن 
الملاتكة لا تتصف بالرجولية و الاْنوثية قالوا: انهم یتشکلون بأشکال الرجال. 
9 هم الاباء (ع) مان علیها ترا تممعلی سای النانن و همرس اه 


40 آنيم عذول الافم الشهدا:علن. الناش:سقومفن. غلیها, للشفادق علین 
افو 

1- آنهم قوم صالحون فقهاء علماء. 

2- انهم العباس و حمزة و علی و جعفر یجلسون علی موضع من الصراط 
یعرفون محبیهم ببیاض الوجوه, و مبغضیهم بسوادها ذکر الالوسی فی روح 
المعانی, آن هذا ۱ 
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التول روا الشهای عو این کیان 

قال فی الضا الم تره میشی مق کیت التتسیر الماتفرن و لاس ان 
تقلم عن تفاسیر الشنعه: و فیه آن: اصحات الاعزاف نعرفون کل من. اهل 
الجنة و اهل النا ر بسیماهم قیمیزون بینهم آو یشهدون علیهم قأی فائدة فی 
تین لام السادخ. علی الصراط, لمن کان یفظمم هن الامویین و افن 
اعص ایا خا و موه لام وتات و وا امن اضر اظاه 
هذا بعید عن نظم الکلام و سیاقه جدا (انتهی). 

اقه ها لاه فا فه فا ی من ار اه مایت 
الصاکنو قد نقله فی. مجمع المان. عن العلیی عفن سره ناساده عن 
الصتات رات سای ماقی رهانات الشعص ی رجا ارات اف 
في البحث الروائی الاتی ان شاء الله تعالی. 

و آما طرحه الرواية فهو فی محله غیر آن الذی استند |لیه فی طرحها لیس 
فی:فحله فانه یکشف عق نجو السلوی. اد مشاه می, الانعات المع اوه 
بالمعاد فائه یقیس نظام الوقائع التی یقصها القرآن و الحدیث لیوم القيامة 
الی النظام الجاری فی النشاة الدنيوية, و یعده من نوعه فیوجه منها ما لاح 
سبب وقوعه, و یبقی ما لا ینطبق علی النظام, الدنیوی علی الجمود و هو 
الجزاف فی الارادة فافهم ذلک. 

و لو جان آن-یعتی تمیر اهل الاعراف غن سییر اهل الضراظ فیطل فاکدیه 
فینطل‌ریدلی اصله- خما: کرم- ای الضراها تفه نبیر آهل ااعراقند 
۳ کن المسألة و الحساب. و نشر الدواوین, ۴ نصب الموازین, و 
حضور الأعمال, و اقامة الشهود و انطاق الأعضاء, و لاغنی بعض هذه 7 
بعص ی وراک کل قاط رت لس فا تین خیم ۲ 


یسأل عما یفعل. 
و کانه.غزض آن ستتبة الاعراف وهی آعالی الحجاب من الضراظ المندود 
هناک کنسبة السور و الحائط الذی عندنا الی الصراط مود الذی یسلکه 
الطراق السالکون لا یجتمع هاهنا الصراط و السور و لا یتحدان فلا یسع لأحد 
آن یکون سالک صراط آو واقفا علیه و واقفا علی السور معا فی زمان 
واحد, و لذلک قال: و آين الصراط من الاعراف؟ فقاس ما هناک الی ما 
هاهناء , و قد عرفت 0 

نورق طواش الحدیت ان الضراط خی معد ون علی: آلتار ین امه 
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المختتر من موففهم الن الجتة فیجی الله الخین آمتوا فشتعظ الظالیکن 
من الناس ای و روا ۲ 
و الأعراف فی العار ۲ 
علی اه فات مضه آن آحد قفا یی الاغراف اند اصراظ کیااروا: 
الطبری فی تفسیره, عن آبن مسعود و رواه فی الدر المنثور, عن آبن انش 
حاتم عن ابن جریح قال: زعموا آنه الصراط. 
۳۳۳ قوله: «هذا بعید عن نظم الکلام و سیاقه جدا» فأوضح فسادا فسیاق 
فص یاه الیوه ملظ الماحود ما بت نا ام سوت عاسه و بات 
مطلقة معانیها معلومة, و حقائقها مبهمة مجهولة الا المقدار الذی تهدی الیه 
بانانه تعالی ‏ فوضع عض. آجرانه بعضار و لا بانی دلگ آن بعصه عس 
النعوت المذکورة فیها رجال معینون باشتخاصمم اذا انطبقت علیهم الأوصاف 
المذکورة فیها, و لا ان ینطبق بعض البیانات ۳ بعض فی موارد مع تعدد 
البیان لفظا کالعدل و المیزان مثلا. 
فهذه آثنا عشر قولا و یمکن آن یضاف الی عدتها قولان آخران: 
اجدهما: آنهم. المستضفون مر لم تنم علبهم. الحجة.و لم,بتفلق بیج 
اتکلنی کالصعفاة مضه الرحالا و ۹ و الاطال,غیر. البالعین» ویمکن آن 
یدرج فی القول ۳ 
الحسنات و السیئات علی خلافها سواء کان ذلک لعدم تمام الحجة فیهم و 
تعلق التکلیف بهم حتی یحاسبوا له کاافال الا ما اه 
ی استواء حسناتهم و سیئاتهم فی القدر و الوزن فحکم 
واجد 
التاتت: انقم الدین جوا ال العفان هم یی اوق آبانهم فاسضی افیا 
فهم من اهل النار لمعصیتهم و من اهل الجنة لشهادتهم! و علیه رواية, و 
یمکن |دراجه فی القول الثانی. 
و الاقوال الم کوزه عیر متعانله: جمیفا فن الحقیقة فان القول یکونمم احل 
ال چ العول ونیم وله الکمار انما ملا سا سم رنه ی مر 


الحسنات و السیثات علی الآخر فیرجعان بوجه الی القول الثانی و کذا 

القول بکونهم آولاد الزنا نظرا الی آنهم لا موّمنون و لا کفار, و کذا رجوع 

القول التاسع و العاشر و الحادی عشر و الثانی عشر 
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الی القول الاو بوجه. 

فأصول الأقوال فی رجال الأعراف ثلانة: 

آخدها انمم رحال من اه المتولت مالگر امد علن اختااف تمص اف انیم 
1 


من هم ۱ ۰ 
فقیل: هم الانبیاء. و قیل: الشهداء علی الاعمال. و قیل: العلماء الفقهاء, و 


قیل: 

غیر ذلک کما مر 

و الثانی: آنهم الذین لا رجحان فی اعمالهم اوه لاله و اکن 
الالت: نفخ من الیانیه ومد هال ۳۲ الی الثانی من الاأقوال, و 
عمده ما اشتدها الیه قی.دلک او هانوره سوردها فی الیحت الر وان 
الاتی ان شاء الله. 

فد غرفت ار الدق قضایه سای ناه هه الاو مه ال فان ی 
یت نله ال العولم ای لش دا مس ارات دم 
ملاءمة سیاق الایات ذلک کالالوسي فی روح المعانی.. ۲ 

قوله تعالن: «و تاووا اضحاب الحته آن سلام علیکم لز بوعلوها .2 
بَطْمَعْونَ المنادون هم الرجال پا علن ما بعظره سای 
و ,قوله: «أن سلام عَلَیِکم یفسر ما نادوا به, و قوله: «لَم وَخْلُوها 
َطْمَعَون جملتان حالیتان فجملة «لم یلوا » من اصحاب الجنة, ۳ 
ها ایا تا ات الجنة 
نودوا| و هم فی حال لم پدخلوا الجنة «بعد و هم یطمعون فی آن یدخلوها, آو 
حال من ضمیر الجمع فی «لَم یوَخْلوها» هه ااعامل فیهم وه الفعیران 
اضساب الچنه نودهاا بدلی هم فی الجته لکنهم لم پدجلها الجتة,غلی طم 
فی دخولها لأن ما شاهدوه من آهوال الموقف و دقةٍ الحساب کان آیأسهم 
من أن یفوزوا بدخول الجنة لکن قوله بعد: «أ هوْلاء الذین اٍلی آخر الية بید 
اول الاحمالین و انهم انما لوا علیهم فیل دحولهم الجند. 

و اما احتمال ان تکون الجملتان حالین من ضمیر الجمع فی «نادوا» فیوجب 
سوض الصمله عقاو سا هو طا هرم مدای احوع المعتق ال انب ۱ 
الرجال الذین هم 
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رای ای ها او رت 

و علی من یمیل الی آن یجعل قوله: «لَم بَدْجْلوها و هُمْ یَطمَعُونَ بیانا لحال 


آصحاب الاعراف آن یجعل قوله: «لمّ یدخْلوها» استئنافا یخبر عن حال 
اضعاب. الاغرات او صفه لرجال..و ۳ و علی الأعراف رجال لم 
اما هی با سا اس وس اصا هی اء ایا انس 
کما نقل عن الزمخشری قی الکشاف.. 
لکن یبعد الاستئناف آن اللازم حینتذ اظهار الفاعل فی قوله: «َمْ بَْخْلُوها» 
ون اضماره لمکان اللبس کما فعل ذلک فی قوله: 5 نادی اشعان 
غراف رجالا» الخ. و پبعد الوصفية الفصل بین الموصوف و الصفة بقوله: 
«و نادَو] أصحات الحتّة أن سلام یک رم کر یر مرح 
وه هذا| التقدیر الذی تدم ِ رجوع معنی قوله: 5 بوخْلوها 5 
یعون و ضرف اهاز هی الی اخر. ال الی قولنا ی ِ 
رخال بطمعون فی,دغول الجنه و مود ون.من دخول النارد غلی ما وعموا- 
فوالدی مقد هم الطریی و صواه للمیلبان اصحاب غراف رحال اسیوت 
حسناتهم و سیثاتهم فلم یترجح لهم آن یدخلوا الجنة آو النار فأوقفوا علی 
الأعراف!. 
لکنک عرفت آن قوله «لَم یَدْخْلوها» الخ, چال آصحاب الجنة لا وصف 
آصحاب الأعراف, و آما قوله: ۳0 اذا صرقت لَبَصارْهمْ الخ, فسیتی ما فی 
کونه بیانا لحال آصحاب الأعراف من الکلام., 

قوله تعالی: «و |ذا ضرقث َبصارْهم تلفاء آضحاب التّار قالوا تبّنا لا تجْعلنا 
مع مع الْمَوّم الظالمین التلقاء کالبیان مصدر لقی ۳ تم آستعچل بمعنی جهة 
انلقاء و صفیر. الخمع::فی: فولمه, <ایضار هم بو قوله؛ «قالوا» عائد الی 
«رجال و التعتیر؛عن. النظر الی اضحاب النار بضرف. ابضارهم الیه .کان 
الوجه فیه آن الانسان لا یحب لقاء النظر الی ما یوّلمه النظر الیه و خاصة 
فی مثل المورد الذی يشاهد الناظر فیه آفظع الحال و آمر العذاب و آشقه 
النعلا نطاق التظر لیر ان اضطرات النفین وه فلق فلت رها 
العین نحوه للنظر الیه کان غیره هو الذی صرف نظره الیه و آن کان 
الانسان لو خلی و طبعه لم یرغب فی النظر و لو بوجه نجوه, و لذا قیل: «و 
اذا ضرقث أَبْصارْهُمْ الخ و لم یقل 
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و |ذا نظر وا الیه ایض بفید مفاده. 
و معنی الّیة: و [ذا نظر آصحاب الاعراف آحیانا الی أصحاب الثار تعوذوا 
تالله من آن ای مع اضحات التات دی انار صفاله انسیا لا ادا مع 
القوم الظالمین. 
و لیس دعاهم هذا الدعاء دالا علی سقوط منزلتهم, و خوفهم من دخول 
النار کما یدل علی رجائهم دخول الجنة قوله «و هُمّ یَطْمَعُونَ و ذلک آن ذلک 
اه 
کدا: الملانکد. المغریون: فلا رلالد فبه و له‌سالاشهار الصعنیت. غلن: کون 


الداعی ذا سقوط فی حاله و حيرة من آمره. هذا ما فسروا به الاية بارجاع 
ضمیری الجمع الی «رجال . 

لکنک خبیر بان دلکٍ ۳1 یلائم الاظهار الذی فی مفتتح الاية التالية فی قوله: 

«و نادی اصَحاتبٍ غراف اذ الکلام فی هذه الابلت الأربع جار فی آوصاف 
آصحاب الأًعراف و آخار هم کقوله: «یعرِفونَ کلا» الخ. و قوله: «و نادوا 
اسان َجتَد» الخ و قوله: «لم بَدخْلوها» الخ, علی احتمال, و قوله: «و اذا 
ضرقت ا الخ, فکان من اللازم آن یقال: «و نادوا- آی آشتجا 
الأعراف- رجالا ب یعرفونهم» الخ, و لیس فی الکلام آی لبس و لا نکتة ظاهرة 
توجب العدول من الاضهار الذی هو الاأصل فی المقام الی الاظهار بمنل 
قوله: «و نادی أَصحات غراف . 

فالظاهر آن ضمیری الجمع آعنی ما فی قوله: «أَیَصارهَة و قوله «قالوا» 
راجعان الق اضخاب الجنة. و الجملة اخبار عن دعائهم 1 صرافت: انضار هم 
تلقاع اضحات. الفاز کما. ان الحفلة الشابقة بیان ی فی دخول الجنة, و 
کل ذلک قبل 2 الجنة. 

قوله تعالی: «و نادی أَصحاث غراف رجالا يعرفوَهم بسیماهمٌ الی آخر 
الایة. فی توصیف الرجال بقوله: «یِعر فوَهْمْ بسیماهمٌ دلالة علی, آن 
سیماءهم کما یدلهم غلی اضل کونمم من اضحات: الخیه مدلیم نعلی. افو 
اخر هن خصوصیات احوالهم, بو قد مرت الاشارة الیه. 

و قوله: «قالوا ما آنی عَلکُمٌ جمَعْکُمٌ و ما کم تسْتکْیژون تقریع لهم و 
شمانة, و کشف عن تقطع الاستات 10 عنهم فقد کانوا یستکبرون عن 
الحق و یستذلونه و یغترون بجمعهم. 
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قوله تعالی: «ً هوّلاء الذین أَفْسَعَنَم لا الم ال برَحْمَة» الی آخر الاية. 
الاشارة الی اصحاب الجنة, و 0 للتقرین آی هوّلاء هم الذین کنتم 
تجر هون فولا اه لا بضیسم فیها ونم من بط ریق | امه درو یز و آصابه 
الخیر هی نیله تعالی ایاهم برحمة و وقوع النکرة- برَحَمَة- فی حیز النفی 
یفید استغراق النفی للجنس. و ود کانوا ینفون عن المومنین کل خیر: 

و قوله: ااخْلوا الجَنَةَ لا عوف یچم ولا انم رون آمردست. اضخات 
الأعراف للمومنین آن ۳9 الجنة بعد تقریر ۱1 بالاستفهام, و هذا| هو 
الذی یفیده السیاق. 

و قول بعضهم فی الایة: نها بتقدیر القول آی قیل لهم من قبل الرحمن: 
ادخلوا الجنة لا خوف علیکم مما یکون فی مستقبل ام ررکم و لا انتم تحزنون 
من شیء ینغص علیکم حاضرکم, و حذف القول للعلم به من قرائن الکلام 
کثیر فی التنزیل و فی کلام العرب الخلص (انتهی). مدفوع بعدم مساعدة 
السیاق و دلالة القرائن علیه بوجه کما تقدم بیانه, و لیس آذا جاز تقدیر 


القول في محل لتبادر معناه من الکلام جاز ذلک فی آی مقام ارو و آی 


کلام فی معنی الأعراف فی القرآن 


لم یذکر الأعراف فی القرآن الا فی هذه الأیات الأربع من سورة الأعراف 
(6- 9 و قد اسشتم باستقاء النست. فی. الیات الشرنقد آنه. مه 
المقامات الکزيمة الاتساية التی تظر بوم العیافت: و قد‌ضاه اللق نسخانه 
بأن بین الدارین دار الثواب و دار العقاب حجابا یحجز احداهما من الأخری- 
ان دم که هلاقن مت ۲ 
الا زر نزن یشاهدون کل دی نفس منهم, فی مقامه الخاص به قلی اختلاف 
امایم م درحامم ه وکام هن اغلی غلین ال اسفل سافاین: 
بعرفون کلا مهم بما له من الحال الذی تخصه وا لعمل الخف. عمله: 7 
یکلموا من شاءوا منهم. و یومنوا من شاءوا. و یأمروا بدخول الجنة باٍذن 
الله. 

8 تفا دوا شن. خلکه ان امعم موفها خارعا من. مفففی الفمصاده الشی. فی 
النجاة 
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تضاله. العفل:..و اشفا وح ال هی الماک بظالخ اتعمل: و مقا تاه ارنم مه 
المقامین معا و لذلک کان مصدرا للحکم و السلطة علیهما جمیعا 

وا رن تا ی 
جماعة منعمون بنعمتهم مشمولون لرحمتهم یستدرون ضرع السعادة بما 
تشتهیه آنفتندمی و آخرون محبوسون فی سجونهم معذبون بالیم عذابهم قد 
آحاط بهم هوان الشقاوة من کل جانب فهذان ظرفان ظرف السعادة و 
ظرف الشقاوة. و الظرفان متمایزان لا یختلطان بظرف آخر ثالث یحکم 
فیهما و یصلح شان کل منهما و ینظم آمره و فی هذا الظرف قوم خدمة 
یخدمون العرش بمداخلتهم الجانبین و اهداء النعم الی آهل السعادة, و 
ایصال النقم الی آهل الشقاوة, و هم مع ذلک من السعداء, و قوم آخر 29 
الخدمة و العمال هم: آلمدیرون لام العمنع مخم افرب الومنانط. من 
العرنیر و هم آنضا شه اعدا فللسعاده مراتت هنم حتت. الاطلاق. > 
التقیید. 

و لیس من الممتنع علی ملک یوم الدین ان یخص قوما برحمته فیدخلهم 
تسانعم الکنه و شا عانمم ب کانه‌سا ان الور: وااتصل العظیم. .و 
یدخل آخرین فی ناره و دار هوانه بما عملوه من سیئاتهم و هو عزیز ذو 
انتقام شدید العقاب ذو البطش, ۰ و باه لطائفة تالئة ان یتوسطوا بینه و بین 
اف خر آمامر ه اه نیم آه اضدازها عامه سا دشن سعه 
منهم و اشقاء من شقی فانه الواحد القهار الذی یقهر بوحدته کل شیء کما 


بر و 
4 


۱ ء 0 م2 
شاء بتوسیط أُ اسعاد و ا ۶ لله 
0 او 3 - 
رز ۲ ۹ ۱ 


[بیان 


قوله تعالی: «و نادی آَضحاث التّار آضحاب الْحتَةٍ أن آَفیضُوا» الخ, الافاضة 
من الفیض و هو سیلان الماء منصبا, قال تعالی: ری ات تقو رخ 
7 قمع آی. سل ,دمعها متضتا:. و عطف شاتر ها زتفهم. الله من انعم علی 
الما ی ی 
علی و ععوم الفحار: رها فل» ان الاعا ضه حصعه فی اعساه: آاشی: 
الکثيرة فیکون تعلیقه علی الماء و غیره حقيقة حینثذ. 
کت کان ففی. الای. آشعار بعله مکانه اه الحه نالستة الی. مکان احل 
النار. 
صانما آفرد العاع و هو مر حمل ها رصقم الله عم قذم قی الا کر خلی زان 
ما رزقهم 
المیزان فی تفسیر القرآن, 9 ص. : 134 
الله لان الجاجةالی‌سارد الفاء اسی الی الذهن طفا بالتسبة الی غیرج ند 
ما تحیط الحرارق بالانسان, ات الاپة ظاهر. 
قوله تعالی: «الْذينَ الَحَدُوا ديتقْم لقُواً و لَعباً» الی آخر الأیة. اللهو ما 
بشفلک: خها بهمک: ار 
الغزور اظهار النضح ق, اسبظان الفن و. السیان بفایل الذکو: فد وا 
یستعار لترک الشیء و عدم الاعتناء ات کالشیء المنسی, و علن ذلک 
تفا د مها سر ات لاه لعف : لها یه انحاد الانسان ده لیا و لها 
غرور الحياة الدنیا له, و الثانی: نسیان یوم اللقاء. و الثالث: 
الجحد بآیات الله, و لکل من التفاسیر وجه., . , ۱ 
و فی قوله تعالی: «الْذِينَ انجَذوا دبتَقْم لَهُواً و لعباً» دلالة علی آن الانسان لا 
ال 
حیاته فیها محضا فان الدین- کما تقدمت الاشارة الیه فی تفسیر قوله: 
«الذین تون عن سبیل الله 5 بعُوتها عوجا» الایف- هو طریق الحیاة الذی 
ی 
سبحانه بحسب ما تهدی الیه الفطرة اسان و دعت الیه, و هو دین 
الانسان الذی یخصه و ینسب الیه, و هو الذی بهم الانسان و یسوقه الی 
غاية حقيقية هی سعادة حیاته. 
فحیث جری علیه اللاٍنسان و سلکه کان علی دینه الذی هو دین الله الفطری, 
وحست اشتفل عته الی,غیرم الاق بلهی عنه و | بهویه الا الی غابات خالية,ه 
هی اللذاید المادته التی لا بفاع لها ء لا تخع فیها معود الی سفادنم. فقد ایح 
دینه لهوا و لعبا و غرته الحياة الدنیا بسراب زخارفها. 


و قوله تعالی: «عَالیِوْم تسام کما تسوا لقاء يَوَمهِمْ هذا» آی الیوم نترکهم 
و تقوم حیانهم لسعیده که 9و پومهم هذا فلم یقوموا یما پجب 
یبا لنستان الله له یوم القيامة قوله: «قال کذلک ایک آبانا ها 
کذلک الم ثلسی : طه: 126, و قد بدل هناک الجحد نسیانا. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 8, ص: 135 
قوله تعالی: «و لد جناَمْ یکتاب قَصِناةُ علی عِلّم الّیة عود.علی بدء 
الکلام آعنی قوله في آول الفیات: «قمن أَظْلَمْ مقن افتّری علّی اللّه کذباً و 
کت بابانه ای من اعقظم هن هولاة طلما و لعد آنمما عللهم الخحه و افیا 
لهم البیان فجثناهم بکتاب فصلناه و آنزلناه [لیهم علی علم منا بنزوله؟. 
وله «علی علم متعلق بقوله «لَد چناهم م و الکلمه تصمن اجیجا علت 
نزل علی علم منا بما یشتمل علیه من المطالب. 
و قوله: «هدی و رَحْمَةّ لِقَوّم بُوْمِنُوَ آی هدی و اراءة طریق للجمیع و رحمة 
للمومنین به خاصة, آو هدی و ایصالا بالمطلوب للموّمنین و رحمة لهم, و 
الأول نی بالمقام و هو مقام والاحتجاج. 
قوله تعالی: «قل تون لا تأوبلة ٍلی آخر الاية. الضمیر فی تأْویله راجع 
الی الکتاب, و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: «هو الذی اترل. علیک 
الکتات مه ابا معکماف» الابة: آل عصران: 7۶ ان التاویل افی غر 
التران هی الحففه اشنم عاخم اه کنر اه ات اهر نظاهه آخر 
اعتماد الظاهر علی الباچلن,و المثل علی المثل. 
فقوله: «هل رون | َأوبلَه معناه هل ینتظر هو لاء الذین یفترون علی 
الله کذبا آو یکذبون بایاته و قد تمت علیهم الحجة بالقرآن النازل علیهم, |لا 
حقيقة الأمر التی کانت هی الباعثة علی سوق بیاناته و تشریع أحکامه و 
الاتدار و التبشیبر الذین فیه؟ فلو.لم شتظرون لم بتر کوا الأاخد نها فیه. 
ثم یخبر تعالی عن حالهم فی یوم |ٍتیان التأویل بقوله: یوم یاتی تأویله یقول 
الذین نسوه الخ. آی |ذا انکشفت حقيقة الأمر یوم القيامة یعترف التارکون 
له بحفیه ماجاءش به الرسل هن الشرات التی آوجبوا القعل ها و آخیروا 
ان له نمی مارد 
و اذ شاهدوا عند. دلک آنهم صفر الأیدی من الخیر» هالکون بفساد آعمالهم 
الذی آطل ِ امه ان ۳ الی الدنیا فیعملوا صالحا غیر الذی 
کانو( یعملونه من السینات و ذلک قوله حکاية عنهم: «فَمّل لنا من شععاء 
قبسْعَعوا لنا أو تردٌ قتفمل عَیَر الّذی 
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کا تَْمَل»؟. ۱ 


و قوله تعالی: «قَذ خییژوا ألفسَمُمْ و ضَل عم ما کائوا : 1 یفتژوت فصل فی 
الب الا کنیل لیا دا سالون ها 0 و 
ات فا هلا ی میاه راهان الا 
ات ای ات رس 
انم ای اه نصا ای ابا اش اه خی ی 


یشفع لهم. 
و قد تقدم فی مبحث الشفاعة فی الجزء الأول من الکتاب آن فی قوله 
«فَّل لنا من شقعاء فیشفعوا لنا» دلالة علی ان هناک شفعاء یشفعون 


للناس اذ قال: 7 من شفیع فیشفع لنا. 


فی الکافی, باسناده_ عن محمد بن مسلم عن آبی جعفر (ع) قال فی قوله 
تعالی: «و ما اص۳ّلنا الا الَمَجْرِمُون اذ دعوهم ٍلی سپپیلهم- ذلک قول اللم عز 
فک فیهم | دعوم [لن النار: «قالث َحراهم م لاولاهم تَبّنا هوّلاء اخاخرا- 
قاتَهمْ غذاباً ضعفاً من التّارٍ» و قوله: 
«کلما دخلت آمة لعنت أختها- کت زا آذار کهآ قیها تقرا تعشمم فن هط ده 
۱ ا ی هص 2 
ما نزل بهم, و لیس باوان بلوی و لا اختبار- و لا قبول معذرة و لا حین نجاة. 
آقول: و قوله (ع): قوله کلما دخلت آأمة «الخ» نقل للاية بالمعنی. 
و فی الدر المنثور."* فی قوله تعالی: «لا تفت لیم ایوانت السماء» آخرج 
ابن مردویه عن البراء بن عازب قال: قرآ الله ص: «لا یفتح لهم» 
بالیاء. 
و فیه, آخرج الطیالسی و ابن شيبة و آحمد و هناد بن السری و عبد بن 
حمید و ابو داود فی سننه و ابن جریر و ابن آبی حاتم و الحاکم و صححه و 
ابن مردویه و البیهقی فی کتاب عذاب القبر عن البراء بن عازب قال*: 
خرجنا مع رسول الله ص فی جنازة رجل من الانصار- فانتهینا الی القبر و 
لما یلحد- فجلس رسول الله ص و جلسنا حوله- و کان علی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 137 
رءوسنا الطیر, 1۳ به الأرض فرفع رأسه فقال: استعیذ وا 
ثم قال: ان العبد ال مه : اذا ان فی انقطاع من الدنیا و اقبال من الاخرة- 
نزل الیه ملائکة من السماء بیض الوجوه- کأن وجوههم الشمس. معهم 
آکفان من کفن الجنة و حنوط من حنوط الجنة- حتی یجلسوا منه مد البصر- 
تم بحی» فلک. الهفت عتی, بخلس, عند زاس فیقول: ایتما التفشر, ا ایرد 
اخرجی الی مغفرة من الله و رضوان- فتخرح تسیل کما تسیل القطر من 
فی السقاء- و آن کنتم ترون غير ذلک فیًخذها- فاذا آخذها لم یدعوها فی 
یده طرفة عین- حتی یاخذوها- فیجعلوها فی ذلک الکفن و فی ذلک الحنوط- 
فتخرج منها کاطیب نفحة مسک- وجدت علی وجه الأرض- فیصعدون بها فلا 
یمرون علي ملا من الملائكة الا قالوا: ما هذا الروح الطیب؟ فیقولون: فلان 
بن فلان- باحسن اسمائه التی کانوا یسمونه بها فی الدنیا- حتی ینتهوا بها 
الی السماء الدنیا- فیستفتحون له فتفتح لهم- فیشیعه من عل سماء 
مقربوها الی السماء التی تلیها- حتی ینتهی به الی السماء السابعة فیقول 
الله: اکتبوا کتاب عبدي فی علیین, و آعیدوه الی الأرض- فانی منها خلقتهم 
و فیها آعیدهم- ۵ صنما اخرکمم ره آخرت ماد روحه فی حسدخ: 


نی الملکان فیجلسان فیقولان له: من ریک؟ فیقول: ربی الله, فیقولان 
و 
فبقول هو رمتول الله* فیقولان: لف و-ها علمک؟ فیفول: قرات. کناب الله 
با فینادی مناد من السماء ان صدق عبدی- فافرشوه من 
التهه تفن الحتفه.و افتحوا لباب الب اجه فا یمن رها و 
و یقسج له قی قبره مد بصره, و تیه رجل حسن الوچه حسن آلثیاب 
له: و روک که یه ار فیقول: انا عصلی المالخه ول 
ون انم الشاغه اخم‌الساعه نارهم ال اهلیت ها لین 
فال:و ان العید الکافرد ادا کان فی اقبال شرن الاخرم و انقظاخ من زرا 
ترل الب هن الا ملانکد شون آلوحوه حعهم الیو فلحلسون ممی: 
التر-نض بجع علک الععت ی بل عفد زاس صعول اما ان 
الخبيثة اخرجی الی سخط من الله 
و غضبد فیفرق فی جسده فینترعهاد کما بشتزغ الستغود من الضوف المبلول 
فیاخذها. 
فاذا آخذها لم یدعوها فی یده طرفة عین- حتی یجعلوها فی تلک المسوح, و 
پر( فنها. اتف 4 ۳ علی وجه الارض- فیصعدون بها لا 
با اف اد حنی ینتهی 
الی السماء الدنیا فیستفتح فلا تفتح له. نم قوا رتتول اللهنض: لا عفخ هم 
بوابٌ السماء. 
ول االس و که اکتبوا کتابه فی سجین فی الأرض السفلی- فیطرح 
روحه طرحا. ثم قرا رسول الله ص: «من یُشرک بالله قکائما خز من 
السماء- قتَحْطَفْهٌ الطیْرٌ و تهّوی به الرّیخْ فی مکان سَجیق 
9 فی جسده, و یاتیه ملکان فیجلسان فیقولان له : من ربک؟ 
فیقو 
هاه؛ هاه, فیقولان له : ما دینک ؟ فیقول: هاه, هاه, لا آدری! فیقولان له : ما 
هذا الرجل الذی بعث فیکم؟ فیقول: هاه, هاه, لا ادری! فینادی مناد من 
السماء آن کذب عبدی- فافرشوا له من التار, و افتحوا له بابا الی التار- 
3 یأتیه رجل کی اه که ات ۳ فیقول: ند ات 
الشر- فیقول: 


آقول: و الرواية من المشهورات رواها جمع من المولفین فی کتبهم کما 
رأیت, و فی معناها روایات من طرق الشيعة عن ائمة اهل البیت (ع) 
آودعنا بعضها فی البحت الروائی الموضوع فی ذیل قوله تعالی: «و لا تَفولوا 
لفن بل فی یل الا آمقواث» الخ,: البقرخ: 154, فی الجزء الأول من 
الکتاب. 

و فی تفسیر العیاشی, عن سعید بن جناح قال*: حدثنی عوف بن عبد الله 
الأزدی عن جابر بن یزید الجعفی عن آبی جعفر (ع): فی حدیث قبض روح 
الکافر: فاذا اون بروحو ۳ السفاء الدنیا- آغلقت. فنه آتو اب السماء, و 

دلک قوله: «لا تَعَتح تم لَهُم أبوا الی آخر الاية. یقول الله: ردوها علیه- ۳ 
ره 

المیزان فی تفسیر القران, ج8. ص: 139 

تارة اخری. 

آقول: و روی ما فی معناه فی المجمع, عنه (ع). 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن عائشه*: آن النبی ص تلا هذه 
الایة: 

7 م من جهن مهاد و من قَوقهم غواش قال: هی طبقات من فوقه, و 

طبقات من تحته- لایدری ما فوقه اکن او ها 1 
السفلی و تضعه الطبقات العلیا, و یضیق علیهما حتی یکون بمنزلة الزج فی 
القدح. 

و فیه. اخرج عید الرزاق و اين جریر و اين المنذر و ابن آبی حاتم و آیو 
الشیخ عن علی بن طالب قال*: فینا و الله آهل بدر نزلت هذه الایة: «و 
نا ما فی صْدُورهم من عْل . 

آقول: ۰ وقوع الحیله ی سایق هذه الایات و هی مکية یأبی نزولها یوم بدر 
آو فی اهل بدر,پو قد وقعت الجملة آیضا فی قوله تعالی: «و ترغنا ما فی 
صَدورهم من غل اخُواناً علی سرر متفابلین»: الحجر: 7 وقی انضا.فین 
سیاق ایات اهل الجنة, ی 

و فیه, آخرج ابن آبی حاتم عن الحسن قال*: بلقتی ان ,انیا فا 
تخس اه آلخیه ند ما تون ترا و کی اه مین معص 
1 فیدخلون الجنة و لیس فی قلوب بعضهم علی بعض 


ی 1 
من الحتة یقول :لو هدانا الله: فیکون حبفرة علهم, و کل اهل الحنة بری 
منزله من النار فیقول- لو لا آن هدانا الله. فهذا شکرهم. 

و فیه, آخرج ابن آبی شيبة و آحمد و عبد بن حمید و الدارمی و مسلم و 
الترمذی و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و آبن ابی حاتم و اپن مردوبه 


عن آبی هريرة و آبی, سعید عن النبي ص*: «و نودُوا آن تلْكمّ اجه 
آوریثُموها بما ۳ تمْمَلّونَ قال: نودوا| آن ۳ فلا تسقموا,؛ و انعموا فلا 
تباسواء ویشیوا فلا تهرموا. و اخلدوا فلا تموتوا. 

آقول: و فی معنی ورائة الجنة آخبار آخر سیاتی (ن شاء الله. 

ااختتن اس (ع في قوله تعالی: «قاان ون هم آن لته الم عَلی 
الظالِمینَ قال الموذن آمیر الممنین (ع). 
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اقول: و رواه العیاشی, عنه (ع) و رواه فی روضة الواعظین, عن الباقر (ع) 
قال: الموّذن علی (ع). 

قال*: خطب 7 الممنین ۱ ۷3 (ع) 0 منصرفه من 
ا ازع ان صامی یه ره و ساسا فتام ای و 
ذکر الخطبة الی آین قال فیها: و آنا الهودن فی الدنیا و الأخرة قال الله عز 
و جل: «قأدن مُوَدْنْ تیم آن لَعته اللّه علی الظالمین آنا ذلک المودن, و 
قال: «و أَدان من اللّه و وله نا ذلک الأذان. 

آقول: ای آنا الموذن بذلک الأذان بقرينة صدر الکلام و شیر (ع) , به الی 
قصة آیات البراءة. ۱ 

ففت ای وی الا که ای لعشم تکاس اسان ع یو وه 
الحنفية عن علی آنه قال*: أنا ذلک الموّذن, 

و باستاده عن آبی صالح عن اب عباس آنه قال"*: لعلی فی کتاب الله 
اشماه لا تغرفها آلناسد- قولهه فاان خورن سفم تقول: الا لعته الله غلی 
اکن وا وتو اجنوا تن 

اقول تفال الاوسی ف ری افقانی ی قوای ان توا مرن الا 
هو علی ما 9 کن ابن عباس صاحب الصور, و قیل: مالک خازن النار. و 
الرضا 1 

ما تن 0 

عفال صاحت الا فی سس ها هی اخل ان ای 
الکرخ و التدیل لروای ااتارلم نشخوها غلی قواعر الب اه قد کان.فی 
اتیب وی ند علی وله کفوالن اوند الا که سا ماه 
الا و قد عدل کثیرا من الشیيعة فی روايتهم. فاذا ثبت هذه الرواية بسند 
:فا رل رش کون نی خظار الفدیی مانتا ههاه دی کا تعطل 
اتساد ها التادین البه کرم اللهوجمت معنی بد به فضیله آه متوبه عتو ال 
تا تا ال اه سا رین لسلسم با اس نکم معا آورهارضا 


برواية آقوی سندا آو آصح متنا (انتهی). 
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و لقد آجاد فیما آفاد غیر آن الأحاد من الروایات لا تکون حجة عندنا الا |ذا 
کانت محفوفة بالقرائن المفيدة للعلم آعنی الوئوق التام الشخصی سواء 
کانت فی آصول الدین أو لتاریخ ۳ كِ او غیرها الا فی الفقه فان 
التفصیل و 

و آما کون هذا التآذین فضيلة فلا ینبغی الارتیاب فیه و لیعتبر التأذین 
الاخروی بالتادین الدتوی فالتا زین هو اعلام الحکم. مرن قبل ضاخبة لیستقر 
غلی توش قالم تن هو الا بط بر نظ صاکت. الحکم اافت نم 
بتقریر حکمه علیهم و الرابطة فی شرفها و خستها یتبع الطرفین, و من 
الواضح آن الطرف |ذا کان هو الله عز اسمه کان فی ذلک من الشرف و 
الکزامه.ما لا عاولهشیء ما ف ماه ار اه اعن 0 


قولعن 

«و آَذنْ فی التّاس بالحجٌ»: الحج: 27, و وساطة علی (ع) فی ابلاغ آیات 
البرلءة: 

,5 آذان من ال رشوله ای الّاس» الخ,: براءق: 3, هذا فی الأذان و 
الاعلام التشریعی الذی یستقر به حکم الحاکم علی المحکومین به, و آما 
الاذان غیر التشریعی کما فی آذان یوم القيامة آن لعنة الله علی الظالمین 
ففیه استقرار البعد التام و اللعن المطلق الدائم علی الظالمین بعد 
اشهادهم حقية الوعد الالهی الذی بلفهم منه تعالی من طریق ۹ 
رسله, و فیه تثبیت ما فی ظهور حقاثق الوعد و الوعید للظالمین من النتيجة 
العائدة الیهم فافهم ذلی و لا یهونن علیک امر الحقائق. و لا تساهل فی 
البحث عنها ان کنت ذا قدم فیه. 

و هذا هو الذی شیر الیه علی (ع) نفسه فیما مر من خطبته اذ قال: 1 
الموذن فی الدنیا و الاخرة. 

و الروایة- کما تقدم- ۰مرویة بطرق متعددة من الشیعة عن علون و الباقر و 
الرضا (ع) من طرق آهل السنة ما رواه الحاکم باسناده عن ابن الحنفية عن 
ظلی هباستا یبای صا خفن این تایه رن شید ار انف‌صانا فی 
الحدیث پنقل فی التفاسیر الروائية و غیرها روایاته فی التفسیر لکنهم لم 
یذکروا روایته هذه حتی مثل السیوطی الذی یستوفی فی الدر المنثور, ما 
رواه فی التفسیر : نرک ذکر الحدیث, و ما آدری ما هو السبب فیه؟. 

و فی الدر المنثور, آعرج آبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن جابر بن 
عبد الله قال*: قال رسول الله ص: یوضع المیزان یوم القيامة فیوزن 
الحسنات و السیتات- فمن 
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رجحت حسناته علی سیئانه مثقال صوابة دخل الجنة, و من رجحت سیثاته 
علی حسناته مثقال صابة دخل النار. ۳ 
قیل: يا رسول الله فمن استوی حسناته و سیناته؟ قال: آولتک آصحاب 
الأعراف- لم یدخلوها و هم یطمعون. 
و فیه, آخرج ابن جریر و ابن المنذر عن آبی زرعة بن عمرو بن جریر قال*: 
سثل رسول الله ص عن آصحاب الاأعراف فقال: هم آخر من یفصل بینهم 
من العباد- فلذا فرغ رب العالمین من الفصل بین العباد قال: آنتم قوم 
آخرجتکم حسناتکم من النار و لم تدخلوا الجنة- فانتم عتقائی فارعوا فی 
آقول: و روی القول بکون آهل الأعراف هم الذین استوت حسناتهم و 
اتالقم عن ,این شمعود و خقیند وان گناس من آلصتاید: 

و فی الکافی, باسناده عن حمزة الطیار قال*: قال آبو عبد الله (ع): الناس 
علیستد. آصا فد ال ارم ها و و ما آصحاب الأاعراف؟ قال: قوم 
استوت حسناتهم و سیناتهم- فان آدخلهم النار قبذ نو بهم, و ان آدخلهم الجنة 
فبرحمته 

, الحدیث. 
و فیه, باسناده عن زرارة قال*: قال آبو جعفر (ع): ما تقول فی آصحاب 
الأعراف؟ فقلت: ما هم الا مومنون ای کافرون- ان دخلوا الجنة فهم 
موّمنون, و ان دخلوا النار فهم کافرون. فقال: و الله ما هم بموّمنین و لا 
کافرین- و لو کانوا لدخلوا الجنة کما دخلها المومنون, و لو کانوا 
کافرین لدخلوا النار کما دخلها الکافرون, و لکنهم قوم استوت حسناتهم و 
تفا چیه ععصرت هم لاله آهم اءعال الله کر وجل: 
۳ آاهن احل الحته هم آم من اهل النار: خقال» اترکمم کماتر اناد 
فلنتء | فا ختمم ٩‏ فاز 2 تفم آرستفم کها ارحاهه اللهت ان سا اخامم الحته 
برحمته, و ن شاء ساقهم الی النار بذنوبهم و لم یظلمهم. فقلت: هل یدخل 
الجنة کافر؟ قال: 
لا. قلت: فهل یدخل النار الا کافر؟ فقال: لا |لا آن یشاء الله. يا زرارة نی 
آقول: 
ما شاء الله- آما [ن کبرت رجعت و تحللت عنک عقدک. 
اه وله اه ها ان کرت ان اتع مت تفای و لتق اه 
خرجت عما کنت علیه من الحق و انحل ما عقدت علیه قلبک من التصدیق. 
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میتی سا بر سر اصحات غراف سیر افو و و 
اه فی: آلمیزان, و فی بعضها. آن. قوله-عالی :دم بوخلوها و 
ور هن کلافنه تالف ی آباع رای 
بیانه. 


‌ ‌ 


علی آنک عرفت فیما تقدم من تفسیر قوله تعالی: «و الوَرِنْ یَوَمَیْذ الحَفت» 
الخ: 
الاعراف: 8, آن المیزان الذی یذکره اما آن ینقل و هو رجحان الحسنات آو 
یخف و هو رجحان السیتات. ول می یه اپ اء الحسنات و السیتات 
الذی هو ثقل المیزان و خفته معا! فلو فرض آن هناک من لا یشخص 
المیزان رجحان بعض آعماله علی بعض مثلا کان ممن لا يقام له وزن یوم 
القيامه. کالکافر. الذی اخبظت اعماله: و الخشتضعی. الد لم تم علنه 
الحخه ۵ لم بتعلی ,یه التکلیفت: 
نعم ربما یستفاد من الرواية الأخيرة آن المراد بالذین استوت حسناتهم و 
۱ب 0 ۱۲ 060 3 ۳ 
یعذبهم. فالاستواء کناية عن عدم الرجحان, و بندفع حینتذ اشکال الوزن لکن 
یبقی الاشکال من جهة الانطباق علی ظاهر الأیات و فیها من صفات رجال 
الاعزافت و اضحایبم .ما لا بنضت. به: الا السابقون المقربون المتصدرون فی 
حظیرة الکرامة و السعادة, و هوّلاء المستضعفون ان صح عدهم من آهل 
السعادة فهم نازلون فی آتزل منازلها. 
و فی المجمع, قال آبو عبد الله (ع)*: الأعراف کثبان بین الجنة و النار- 
یوقف علیها کل نبی و کل خلیفة- فش امنیس هن آهل رعانمت موی 
ضاحت: الحیشن منم الضعفاه من. جندوتو قد. ستبق. آلفخسون, الی. | جرد 
فیقول ذلک الخليفة للمذنبین الواقفین معه: انظروا لی |خوانکم الهحسنین 
قد سبقوا: فیسلم علیهم المذنبون: و ذلک قوله: «و نادوا آَضحات الْحتَةٍ آن 
سَلامٌ عَلَْکُمْ ثم آخبر سبحانه و تعالی: آنهم لم یدخلوها و هم یطمعون- یعنی 
1 المذنبین لم یدخلوا الجنة- و هم یطمعون آن یدخلهم الله بشفاعة 
التیت هد الامام و بنظه هولاء المدتیون ال اهل النا. فیفولون یا لا فلا 
مع القوم الظالمین. 
ثم ینادی آصحاب الأعراف و هم الأنبیاء و الخلفاء رجالا من آهل النار 
مقرعین لهم- ما آغنی عنکم جمعکم و ما کنتم تستکبرون- ‏ هوّلاء الذین 
اقسمتم؛یعنی: | فولاء المستضعفین - الذین کنتم تستضعفونهم و تحتقرونهم 
بفقرهم- و تستطیلون بدنیاکم علیهم- ثم یقولون لهوّلاء 
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المستضعفین- عن آمر من الله بذلک لهم: ادخلوا الجنة لا خوف علیکم و لا 
آنتم تحزنون. 
آقول: و روی القمي فی تفسیره, عن آبیه عن الحسن بن محبوب عن آبی 
آنوب خن هقی ایس عتو‌الله ( )ها تقو مزه: 
و هذه الروایة- کما تبری- تذکر المستضعفین مکان من استوت حسناتهم و 
سیثاتهم صریحا ثم تذکر آن هناک جماعة من المستضعفین یطمعون فی 
دخول الجنة و یتعوذون من دخول النار من غیر آن تفسر بهم الرجال الذین 


ذکر الله تعالی آنهم علی الأعراف یعرفون کلا بسیماهم, و پسمیهم آصحاب 
الاشکال الا ظهور الیات قی آن المسلم علی هل الجنة هم أصحاب 
الاعراف و الرجال الذین علی الاعراف. 
و الظاهر آن فی الروایات اختلالا و هو ناشی عن سوء فهم بعض النقلة ثم 
التخلر و تلالد بیع البی ص آورعص اانمه آن .ها اعد هن 
پا ی 
آخرجه ٍلی الصورة التی تراهاء و هذا ظاهر کسائر الروایات الواردة عن ابن 
نار مان مس ید و غیر حساله نله ان السال علی الاغرا نت هم 
الذین استوت حستانهم و ستانهم مع ما قیها من الاختلاف فی المتون و کذا 
لاعراف ما هم قال: ۱ فا 
آقول: السائل یأخذ الأعراف ال ای ی ها 
الجوات.خنه (ع) فکانه آخدجمعا اعری»هفتی العریه العارف و فی هد 
ال توانات کیره اهسصا: 
و فیه, باسناده ,گن آبی بصیر عن ار عبد الله )۳ 5 ۳ الأعراف 
رجال بَعَرفون کلا بسِیماهُم قال: نحن آصحاب الأعراف- من عرفنا فماله 
الی الجته- و من آنکونا فماله الی النار, 
آقول: قوله من عرفتا و من آنکرنا اٍن کان فعلا و فاعلا فهو, و اٍن کان فعلا 
و مفعولا کان علی وزان سائر الروایات من عرفهم و عرفوه, و من آنکرهم 
و انکروه. 
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و یه باسناده عن الأصبغ بن نياتة قال*: کنت عند آمیر المومنین (ع) فقال 
له رجل: «و عَلی الأغراف رجال بَعْرفون کلا بسِيماهم فقال له علی (ع): 
نحن الأعراف نعرف آنصارنا بسیماهم؛ و نجن الاعراف الذین لا یعرف الله 
الا بسنبیل. فعرفتتا- و نحن الاعراف. نوقی .یوم العيامة بین الجتة و النار .فلا 
یفخله الجته الا من عرفتا و غر فتاه ولا بفحل القار الامن آنکونا ه انکرتاه 
و ذلک قول الله عز و جل. 
لو شاء لعرف الناس نفسه- حتی یعرفوا حده و یأتونه من بابه, جعلنا آیوابه 
و صراطه و سبیله و بابه الذی یوّتی منه.: 
او تا اه کر مفرن ی اه للع 

و الرجل السائل هو اين الکواء و روی هذه القصة آیضا آلکلینی فی الکافی, 
عن مقرن قال*: سمعت آبا عبد الله (ع) یقول: جاء ابن الکواء. الخ. 
و الظاهر آن المراد بالمعرفة و الانکار قی الرواية المعرفة بالحب و البغض 
آی لا یدخل الجنة الا من عرفنا بالولاية و عرفناه بالطاعة, و لا یدخل النار الا 


من آنکر ولایتنا و آنکرنا طاعته, و هذا غیرٍ معرفتهم الجمیع باعيانهم. و الا 
آشکل انطباقه ۳1 قوله تعالی: «رجال, یرون کلا بسیماهمّ و قوله 
تغالن: «و بادی اضحات الاغراف.رجالا تغرفونقم بسيماهم الم .و لعل :دلک 
فاص رها الرهایة بالخنی: اه 
فی الرواية التالية. 
و فی المجمع, روی الحاکم بو القاسم الحسکانی باسناده رفعه الی الأْصبغ 
بن نباتة قال*: کنت جالسا عند علی (ع)- فتاه ابن الکواء فسأله عن هذه 
الایة- فقال ویحک یا ابن الکواء- نحن نوقف یوم القيامة بین الجنة و النار- 
فمن نصرنا عرفناه بسیماه فأدخلناه الجنة- و من ا ی عرفناه بسیماه 
فأدخلناه النار. 
و فی تفسیر العیاشی, عن هلقام عن آبی جعفر (ع) قال*: سألته عن قول 
الله: 
5 علی غراف رجال یغرفون کل بسِیماهمٌ ما یعنی بقوله: «عَلی 
الاراف یجال * فان لستم تعرفون علیکم عرفاءعلی قبلکم" عوقو 
من فیها من صالح و طا 
قلت: بلی. قال: 0 اسان دنت هر لا وه و 
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العرف هو المعروف من الاخر و اعل. مصدر بمعنی ۳/۹ فطعنی 5 
غلی الاغرافت:رجال: 
وکل علی آمورهم و آحوالهم المعروفة منهم رجال, و لا ینافی ذلک ما تقدم 
آن الأعراف آعالی الحجاب و کذا ما تقدم فی بعض الروایات آن الأعراف 
کثبان بین الجنة و النار فان المعرفة التی هی مادة اللفظ حافظة لمعناه فی 
مشتقاته و موارد استعمالها علی آی حال. 
و اعلم آن الاخبار من طرق أنئمة هل البیت علیهم السلام فی ما یقرب من 
هده المعانی فی الأعراف کثيرة جدا, و فیما آوردناه للاشارة الی آنواع 
مضامينها فی تفسیر الأعراف و آصحاب الاعراف کفاية. 
و فی تفسیر البرهان, عن الثعلبی فی تفسیره عن ابن عباس آنه قال "۴: 
اف مخ ال هت اضرا ماه العیاسی مره مس ی 
طالب- و چعفر ذو ار یعرفون شیعتهم ببیاض الوجوه- و مبغضیهم 
پسواد الوجوه.: 
ال مد و و ایا سای اه نسحم ا را من 
تفیر ااعلمی غی الضهای عون ان .اس 
و فی الدر المنثور, آخرج الخارت ین انیت آسامة فی مسنده و ابن جریر و 
ابن مردویه عن عبد الله بن مالک الهلالی عن آبیه*: قال قائل: یا رسول 
اضر ها اضتات ارات هال هم فمم خرجما قی سا اسر ادن 


آبائهم- فاستشهد و| فمنعتهم الشهادة آن یدخلوا النار, و منعتهم معصية 
آبائهم آن یدخلوا الجنة- فهم آخر من بدخل الجنة. 

آقول: و هذا المعنی مروی بطرق آخری عن ان سعید الخدری و ۳ 
هريرة و ابن عباس و قد تقدم الاشکال علیه بعدم الانطباق علی ظاهر 
ات ۱۱۵ یل امه ی اه انس الیش وا سا مسر 
فیه قذم ادن الوالذین: و ان لم شین ویقی:«علن الکمایهکان الخروج 
محزفا و لم بتفغه آلقتل فی الفعرکه لا آن کون مستضففا من جهه الجهل 
تالک رای ال یس اضعای» ال رای هر سس و در 
فیه البحث السابق. 
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بیان 


الایات متصلة بما قبلها مرتبطة بها فان الّیات السابقة کانت تبین وبال 
البرک بالله. و التکدیب باباته و آن ولیک بصوق الاشیان آلی هلای موید و 
شقاء مخلد و هده الابات تعلل ذلک بان رب الجمیع واجد البه تدبیز الکل 
یجب علیهم آن یدعوه و یشکروا له و توکد توحید رب العالمین من جهتین: 
اخداشتا. آنه‌الن هه الحی حلقه الستامات مار مسا خر دبر آحزها 
بالتظام. الاخشن الجاری فیها الرابط ببنها جمیعا فقو رب العالمین: 

و الثانیة: آنه تعالی هو الذی یهیی لهم الاأُرزاق باخراج آنواع الثمرات التی 
برققه ها تخل ری باغضت الطرق امد لدلی و الطفهای هه ارمظار 
فهو ربهم لا رب سواه. 
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قوله تعالی: «اِنّ رَبْکمْ ال الْذٍی خَلّق السّماوات و الَرْضَ فی سِتَة آبّام 
تساتی البعته نی معتی الشام و لام الشند ال غلعتا نیا فی سر 
سورة حم السچدة ان شاء الله. 

قوله تعالی: «ثْمّ اسّتوی عَلّی الَْرّش |لی قوله- بأمَرهٍ - الاستواء- الاعتدال 
کل الشیق ی لاسرا یی و ریما اسعمل. بععت السایق: بتال 
استوی زید و عمرو آی تساویا قال تعالی: «لا بَسْتَوّون عند الله . 

لا ما یه وم اساات فان 
الراغب فی المفردات.: العرش فی الأاصل شی- مسقف, و جمعه عروش 
قال: «و هی خاویَةٌ علی غَرٌُوشها» و منه قیل: عرشت الکرم و عرشتها |ذا 
جعلت له کهيئة سقف. قال: 

و العرش شبه هودج للمرأة تشبیها فی الهيئة بعرش الکرم. و عرشت ِ 
خلت له ار ی سای السطان عرسا اعارا بعایی وال 
عرش الا امه ال ایا باس و لس نا تا 
آوهام العامة فانه لو کان کذلک لکان حاملا له- تعالی عن ذلک- لا محمولا و 
الله تعالی یقول: «انٌ رل شیک السماوات و امن آأن تژولا و لین زالنا 
ان أَمُسَکهُما من أحَدٍ من بَعده , و قال قوم: هو الفلک الأعلی و الکرسی 
فلک الکواکب, و استدل ۱ 
تساه رفیرعن رستول الله خن عا اتعساوات. العف اارضون آلستعقی 
خب آلکزصیت اا کعاعه لقاع نی ار قلاعت هم الکرستی. کنو امرس 
کذلک 
(انتهی). 

و قد استقرت العادة مند القدیم آن بخر یختص العظماء من ولاخ الناس و 
حکامهم و مصادر آمورهم من المجلس 9 یختص بهم و یتمیزون به عن 


غیرهم کالبساط و المتکا حتي آل الأمر الی ایجاد السرر و التخوت فاتخذ 
العلی ما یی عراو هی اعطم ی ارم و ان الیایه و ال گرسی نع 
فغیرهر بو اتجدعی القدامل و النلازم. آن بعزف الملک بالعرش, کما کان 
آعس ری هک فی این الم تسار انیس اما اس ال ما 
لمقام السلطنة الیه یرجع و ینتهی, ق. فیف: نود اضق المع که افی: بدیشر, 
آمورها و ادارة شئونها. 

اعتر اسصام. لکد اه .من ااسبالی. قیت فیوان مد من ای 
وا یا سا 1۳ استقلوا| تدلک اف آسدهم و کمی زوا 
من غیرهم فأوجدوا مجتمعا من المجتمعات الانسانية و اختلطوا و امتزجوا 
بالاعمال و نتائجها ثم اقتسموا فی 
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التمتع بالنتائج فاختص کل بشیء منها علی قدر زنته الاجتماعية. 
کان من الواجب آن تحفظ هذه الوحدة و الاتصال المتکون بالاجتماع بمن 
یقوم علیها فان التجربة القطعية آوضحت للانسان آن العوامل المختلفة و 
الأعمال و الارادات المتشتتة اذا وجهت نحو غرض واحد و سیرت فی مسیر 
تاو لم تنم علیتعت الانحارنه الهلاء دم الا ان تجمع از ند 0 
فی زمام واحد و توضع فی ید من بحفظه و بدیم حیته بالتدبیر الحسن 
فنحر فتحیا به الجمیع و [ا فسرعان ما تتلاشی و تتشتت: 
2 
تفع ارمة الکزاست فمعی کل نیع کرمسا فوق. لت و علی 15 
القیاس حتی ینتهی الامر الی زمام واحد یقدم الی العرش و یهدی لصاحب 
العرش. 
رم غیت آقز دا الزفام و تساه وه قیمع دنه ان الا جوز 
الواحد الصادر من هذا المقام پسیر فی منازل الکراسی التابعة له علی 
ینتصور لصاحبه بصورة ینتقفع بها و بأخذها ملاکا ۳۳ تقو مصدر الأمر 
«لیجر الأْمر» فتأخذه المصالح المالية تکلیفا مالیا و مصالح السياسية تکلیفا 
اسای مضاله الخسن یکسا افیا وی ها لاس لها مد او 


نزل. 
فجمیع تفاصیل الأعمال و الارادات و الأْحکام المجراة فیها المنبسطة فی 
المملکة و هی لا تحصی کنثرة او لا تتناهی لا تزال تتوحد و تجتمع فی 
الکراسی حتی تنتهی الی العرش فتتراکم عنده بعضها علی بعض و تندمج و 
تتداخل و تلوحد حنی نتصیير واحدا هو فی وحدنه کل التفاصیل فیما دون 
العش هار شان ها الواحه رل ما دوته کم رل فیر ی فصل حس 
نمی ال اعمال انا المخنمه هر انا یه 


هذا فی النظام الوضعی الاعتبار الذی عندنا, , و هو لا محالة مأخوذ من نظام 
التکوین. و الباحث عن النظام الکونی بحد آأن الأمر فیه علی هذه الشاكلة, 
فالحوادث الجزئية تنتهی |لی علل و آسباب جزئية. و تنتهی هی الی آسباب 
اخری کلية حتی تنتهی الجمیع الی الله سبحانه غیر ان الله سبحانه مع کل 
شیء و هو محیط بکل شیء, و لیس 

المیزان فی تفسیر القران. ج8, ص: 150 

المیزان فی تفسیر القرآن ج8 189 

کذلک الملک من ملوکنا لحقيقية ملکه تعالی و اعتبارية ملک غيیره. 

ففی عالم الکون علی اختلاف مراحل مرحلة تنتهی الیها جمیع خیم ارم 
الحوادت الملقاة علی کواهل الاشیات ز شخ الاشتات علی اختلاف 
آشخاصها ۵ آئوا مار و ترتب مرانبها اه عرشا کما سیجیء, و فیه 
صور مور الكونية المدبرة بتدبیر الله سبحانه کیفما شاء. و عنده مفاتح 
الغیب. 


فقوله تعالی: «ثّْ استوی عَلّی لش کناية عن استیلائه علی ملکه و قیامه 
یرالاس قیاما یط علی کل دی و له رش ده ال 
انظام الکونی بنال نع کل تفه تور وی لول دی ماه ها مه 
لذلک عقب حدیت الاستواء فی سورة یونس فی مثل الاية بقوله: «بدبژ 
الأْف» اذ قال: «ثْمٌ اشتوی عَلّی الْعَرّش یدب الامر»: : یونس: 3. 
فا[ «پغشی الیل التهاز» و بستره به«بطَلية آی یطلب اللیل 
النهار لیفشیه و یستره «حییثً» ای طلبا حثیثا سریعا, و فیه اشعار بآن 
الظلمة هی الاأصل, و النهار الذی یحصل من |نارة الشمس ما یواجهها مما 
حولها, ار ال ای اه مره ار اقا ی 
الأرض المقابل للجانب المواجه للشمس کان اللیل پعقبه و بهجم علیه. 
و قوله: «و السْمَسّ و الْقَمَرّ و الّجُوم مُسَحُراتِ بأمره ی خلقهن و الحال 
آنها مسخرات بأمره یجرین علی ما یشاء و لما بشاء و قری الجمیع بالرفع. 
و علی دلی: فالشمش سید و القش و التجوم معطوفه. عللها. و مسخرات 
خبره, و الباء فی قوله: «بأشره للسببية. 
0 «بعْشی الیل اللهات» الخ. یجری مجری التفسیر لقوله: «رَّ 
شتری عَلی لش علی ما بعطیه السیاق, و هو الذی تعطیه آغلب الایات 
1 2 التی ند کر ها العرس تا دک مه شا مر لد ید آس تا یه 
الفه بحتیفته المعتی 
قوله تعالی: «آلا لة الحَلْقْ و ار تبارک اللَةْ رت العالمین - الخلق- هو 
ال مومس ان ی ون اس انا قی غرف الیو آنعیی 
شعی الرشاد آف یدای علمشیر مقال,سانقی عافد الامرت مسع ی 
معنی الشأن و جمعه آمور, و مصدرا بمعنی یقرب من بعث الانسان غیره 
نحو ما یریده یقال امرته بکذا امرا, و لیس من البعید 
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آن یکون هذا هو الأأصل فی معنی اللفظ ثم یستعمل الأمر اسم مصدر 
سفنی عد الم هو الم الممسفر فيجمم افعال المامور امتیط 
علی مظاهر حیاته, فینطبق فی الانسان علی شأنه فی الحياة ثم یتوسع فیه 
فیستعمل بمعنی الشان فی کل شیء فامر کل شیء هو الشان الذی یصلح 
ل وجوده و سم له تتارنی حرانه که وی اه راردا 
تقال آهر الین الن»ولاه آی ی 
مالکه, و امر الانسان ال ره بیده و 

و لا پرد علیه ان الامت مکی الشن بجمع علی «آمور و بمعنلی پقابل 
التهی علی وان هه نافرع آخوهما الی الاخر, فغقتی فان اشنا 
هدم التفنات کیره فی لاه بعتر علیها المیم:الناقد فالاهر کالحتومط بت 
یاک و یی و مدمه المرلی واه شا ال کل ها 
بغال. آمر العید و اهر الخولی: تال ای اه [لی اللٍ»: البقرة: 
5 و قال: «آتی َمَم اللٍ»: النحل: 1. 

و قد فسر سبحانه آمره الذی یملکه من الأشیاء بقوله: «تّها مره ٍذا آراة 
سا اه ول لَغ کن قتکُون قشتحان الذی بتده لکوت کل شمع»: یس : 
93 فبین آن اج الذی یملکه من کل شی ۶ سواء کان ذاتا آو صفة آو فعلا 
و آثرا هو قول کن و کلمة الایجاد و هو الوجود الذی یفیضه علیه فیوجد هو 
به, فاذا قال لشیء: کن فکان, فقد آفاض علیه ما وجد به من الوجود و هذا 
الف و الم‌فیت لو ال یا‌همان آا شا ارم الیو 

کلمه «کن» ارلیته ی له سته: ال اش الم‌خوه نع هو بای ۱۱ عبار. 
امرغ الراجع الی ربه, و قد عبر عنه فی الابة بقوله: «قیکون . 
فد کر عالن لکلرمن اس وان شنت فل: لاسای توت له 
تایه اوه نوت ای ال واه ماس که رش 
ان شاء الله فی محل یناسبه. ۱ 
و الحاصل: آن الأْمر هو الایجاد سواء تعلق بذات الشیء آو بنظام صفاته و 
افعاله فأمر ذوات الأشیاء [لی الله و مر نظام وجودها الی الله لأُنها لا تملک 
لنفسها شیثا البته. و الخلق هو الایجاد عن تقدیر و تألیف سواء کان ذلک 
توت تیان شید ات ها الب عس فم ان 
الذکور الی نطفة الانات ثم ضم الأجزاء الغذائية الیها فی شرائط خاصة 
حتی یخلق بدن |نسان مثلاء. ام من غیر اجزاء مولفة کتقدیر ذات 
المیزان فی تفسیر القران ج8, ص. 1 
الشیء السنط وضم ما له هن دوه القوه وه فا له من ای 
ال ای اه مر فا ری وتا انا 
مقدرة مخلوقة. قال الله تعالی: 
5 خلو کل شیء فقذره تقدیرآ»: الفرقان: 2, و قال: «الّذٍی آعٌطی کل 


شَیء حَلقَة تم هدی : طه: 50, و قال: «اللَةّ خالقٌ کل شَیء»: الزمر: 62, 

فقد اعتبر فی معلی الخلق تقدیر جهات وجود الشیء و تنظیمها سواء کانت 

متمايزة منفصلا بعضها عن بعض آم لا بخلاف الأمر. 

و لذا کان الخلق یقبل التدریج کما قال: «حَلّق السّماوات و الرضَ فی یله 

یام بخلاف الأمر قال تعالی: «و ما أمژنا لا واجدهٌ لمح بالتَصَر»: القمر: 

0 و لذلک آیضا نسب فی کلامه الی غیره الخلق کقوله: «و ذ کل مت 

الطین هه الطیر باایی تفه فیهاه الاندهه 0 و فال «عایی لاه 
خسن الخالقین»: المومتون 12 
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بین ما یرید حدوثه و کینونته کالروح الذی,یحیا به الجسد. 

انطر الی قوله تقالی «و لس اعمه و الخوم مش نتب زره 

قوله: 

«و لتگری الْفْلک بأمرهو»: الروم: ,46 و قوله: یرل الَْلایِكَة بالژوح من 

آمرو»: النحل: 2 و قوله: «و هم بأمره یَعمَلونَ»: الانبیاء: 27, الی غیر ذلک 

من الایات تجد آزة تعالی یجعل ظهور هذه الاشیاء بسببية رخ آو بمصاحبة 

آم ود ی آن الکلی هام رصان بالا سره ال معن ماصده ان کارا 

ملفتن تخس ااعتار. 

فاذا انفرد کل من الخلق و الأمر صح آن یتعلق بکل شیء, کل بالعناية 

الخاصة به, و |ذا اجتمعا کان الخلق آحری بأن یتعلق بالذوات لما آنها 

اوجدت بعد خقدیز خوانها و آتارها. و تتعلی الامر بانارها و النظام الخاری فیها 

تالفاغل القام توا اما ان ار هی ات قدرت للوات لا وه آنقدی 

المقدر فافهم ذلک. , 

و لذلک قال تعالی: «آلا َة الحَلقَ و الَمَرُ» فأًّتی بالعطف المشعر بالمفايرة 

بوجه و کان المراد بالخلق ما یتعلق من الایجاد بذوات الأشیاء, و با و ما 

یتعلق بآثارها وا اه وا ای ها 

الجهتین فی ول الاي حیث قال: _ 

«حلق السَماوات و الرضَ فی سِتَة یام و هذا هو ایجاد الذوات «نم اشتوی 

عَلی الْعرّش 

المیزان فی تفسیر القرآن, 8, ص: 153 

بو الاقت و هو ایجار النظام الاحتن تا باهاع الامن له الامر و الا 

بالواحد منه بعد الداخد 

ما وا قال: ان ااا ی الا یی يب آقن ول ال ی 

قوله: 

«مَنْ کان عَذوا له مَلائکته و رسْله و جبُریل»: البقرة: 98 علی کون 

| 


لقبح قولنا جاءنی زید و زید و رآیت عمرا و عمرا فلا محیص عن مغايرة ما 
و لو بحسب الاعتبار, و جبریل مع کونه من جنس الملانكة یغایره غیره بما له 
من المقام المعلوم و القوق و المکانة عند دی العرش 

و وله ای تا ییالال ای کان ۵ الا خی 
مربوبیه من جمیع من فی العالمین فهو ربهم. 


کلام فی معنی العرش 

للناس فی معنی العرش بل فی معنی قوله: «ثمّ اسْتوی عَلّی العرّش و 
الایات التی فی هذا المساق مسالک مختلفة, فاکتر السلف علی آنها و ما 
یشاکلها من الایات من المشابهات التی یجب آن برجع علمها الی اللء 
سبحانه. و هوّلاء پرون البحث عن الحقائق الدينية و التطلع الی ما وراء 
ظواهر الکتاب و السنة بدعة, و العقل یخطئهم فی ذلک و الکتاب و السنة لا 
یصدقانهم فآیات الکتاب تحرض کل التحريض علی التدبر فی آیات الله و 
بذل الجهد فی تکمیل معرفة الله و معرفة ایاته بالتذکر و التفکر و النظر 
فیها و الاحتجاج بالحجج العقلية, و متفرقات السنة المتواترة معنی توافقها, 
و لا معنی للامر بالمقدمة و النهی عن النتيجة. و هوّلاء هم الذین کانوا 
یحرمون البحث عن حقائق الکتاب و السنة- حتی البحت الکلامی الذی بناه 
علی تسلیم الظواهر الدينية و وضعها علی ما تفیده بحسب الفهم العامی ثم 
الدفاع عنها بما تیسر من المقدمات المشهورة و المسلمة عند اهل الدین- 
و پعدونها بدعة فلنترکهم و شأنهم. 

و آما طبقات الباحثین فقد اختلفوا فی معناه علی آقوال: 

1- حمل الکلمة علی ظاهر معناها فالعرش عندهم مخلوق کهيثة السریر له 
قوائم و هو موضوع علی السماء السابعة و الله- تعالی عما یقول 
الظالمون- مستو علیه کاستواء 

المیزان فی تفسیر القران: ج8, ص: 154 

الملوک منا علی عروشهم, و اکتر هوّلاء علی آن العرش و الکرسی شیء 
واحد, و هو الذی وصفناه. 

و هوّلاء هم المشبهة من المسلمین, و الکتاب و السنة و العقل تخاصمهم 
فی ذلک و تنزه رب العالمین آن یماثل شیتا مق خافه یمه فی دار اه 
صفة, آو فعل تعالی و تقدس. 

2- ان العرش هو الفلک التاسع المحیط بالعالم الجسمانی و المحدد للجهات 
و الأاطلس الخالی من الکواکب, و الراسم بحرکته اليومية للزمان: و فی 
جوفه مماسا اب و هو الفلک الثامن آلخی قیف آلتواجت:, , و فی جوفه 
الأفلاک التهة الكلية التی هی آفلاک السیارات السبع: ِِ و المشتری و 
المریخ و الشمس و الزهرة و عطارد و القمر بالترتیب محیطا بعضها ببعض. 

و هذه هی التی یفرضها علم الهيتئة علی مسلک بطلیموس لتنظیم الحرکات 
العلوية الظاهرة للحس طبقوا| علیها ما یذکره القرآن من السماوات السبع 
و الکرسی و العرش فما وجدوا من احکامها المذکورة فی الهیثة و 
الطبیعیات لا یخالف الظواهر قبلوه, و ما وجدوه یخالف الظواهر الموجودة 
فی الکتاب ردوه کقولهم: لیس للفلک المحدد وراء لا خلاً و لا ملأء و قولهم 


تدهاق الخر کات القلکيهه و استخاله الخرق:و الا تام علیها, و کون کل فلک 
کم و تم لا سکنة فیها, و کون 
اخسامها تضیظه متشانهه لا تقب:فیها و لیا 
و الظواهر من القران و الحدیت تثبت آن ۱ العرش حجبا و سرادقات, و 
آن له قوائم. و آن له حملة, ی 
وآن فی الما شکنه من الملانکه لین فبها موضع اهاب | و فیة ملک 
راکع آو. ساجد یلجونه و ینزلون منه و یصعدون الیه, ق 1 للسماء اوابات ده 
ی ایا اد 
ما شاف با فرشا افص لها ال الطیات شا ها مان 
ما ان التسماوات و الکرسی و ای تیا اف ورف اافلای شرع 
الکلشت ففن دای کلم بعخالمه لاه اهر 
وم یه جع سب وس ی ان ما نطفه الس اج بو ی 
شرظه: آولنک صه الحرکات موه ی یعس الایعات: الاخیرخ 
العمیقه:فی الهیتة و الطبیعیات المفنده بالخنتن و التجربه بطلان الفرضیات 
السابقة من أصلها فاضطر هوّلاء 
الصیر اتف مین الفر ار هس ۱ 
الی فسخ تطبیقهم و رفع الید عنه. . 
3- آن لا مصداق للعرش خارجا و انما قوله تعالی: «ثْم اشتوی ی الْعَرّشٍ 
و «الَجْمن عَلّی الْعَوّش استّوی کناية عن استیلائه تعالی علی عالم الخلق, 
و کثیر| ما یطلق الاستواء علی الشیء علی الاستیلاء علیه کما قیل: 
قد استوی بشر علی العراق‌من غیر سیف و دم مهراق 
او آن الاشتواء علن العرش معتاه الشروع کی تدبیر الاففر کفا آن الملوک 
اذا ۳ الشروء فی ادارة, ۳ مملکتهم استووا علی عروشهم و جلسوا 
و الشروع و الأْخذ فی آمر و جمیع ما ینب عن تغیر الاحوال و تبدلها و 
و و ۳ 
تعالی یسمی شروعا ۳ بالنظر الی حدوث الأشیاء بذواتها و آعیا نها 
آخدا بالدیر تظیر ساتر. الافعال الحادة المفیه بالزمان العتضوید 3 
الیه کفولا ای الله ناه احتا فلاایه امات قاتا هر ایا مه 
ذلک. 
و فیه: آن کون قوله: «نْمْ اشتوی+غلی الْعَرّش جاریا مجری الکناية بحسب 
اللفظه ات کان حفا کته لا سافی ان کورتهای مد موی دم یه 
خلیا سین لاف اللقظیی و امتظه وه الا ها امه ی الما بو 
السلطنة سا ای ام ۲ 
ی یا الا اس | 
کرارا فن. الابحات. الاعتبا ربق الشانقة. و الظواهن الخسه شابه من خیت 


المان ها ها هن ایا آموسا موه الا ردان ال اند یی 
اعتبارية. 

خی اک تاه ی الاح اه تزا و تا فنه انم هه 
المعنی الخی نقهمه‌من کل هد الالفااظ عندنا لکن الحصادیق غیر الخضادنو. 
فلها هناک مصادیق حقيقية خارجية علی ما پلیق بساحة قدسه تعالی و آما 
قا غتذنا غن .مصادیق هد الففاهنم. فمی: اوضاف: :دهنیة. ادعاتبة ن.جوات 
وید اعتاریه ا تعدی الوهم و انفا وصعناها ۵ اقا بها للحصول علی 
آثار حقيقية هی آثارها بحسب لو فلا یسمی الرئیس رئیسا الا لأن بتبع 
الذین نسمیهم مرء‌وسین اراداته و عزائمه لا لأأن الجماعة بدون حقيقة ِ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 156 

رآسهم حقيقة, و لا نسمی جزء الهيئة المتلفة عضوا لأْنه ید آو رجل آو کبد 
او رنهحفیقة بل لان؛ بتضدی :من الامور. المقضوده قی هدا التشکیل, و 
الاحتماغ‌ها شضدان عضو من الاعصاء المه‌خمده فی بدن الاسان:مفلا: 

و هذا هو الذی یسمیه الله تعالی لعبا و لهوا ذ یقول: «و ما هذه الْحیاه 
الدئیا الا لا وه ۵ ام لکوت وب فالعا الدی تفن ره وال 
آولاد و تقدم و رئاسة و حکومة و آمثالها لیست الا عناوین وهمية لا تحقق لها 
الا فی الأوهام, و لیس الاشتغال بها لغیر المقاصد الأْخروية لا اشتغالا بآمور 
یه هر رای ول الما مهف اما مشاه از طفال رفن 
تحصیل التقدم فی الملاعب التی یشتغلون بها, و لیس الا تحصیل حالة 
خيالية لیس منها فی خارجة عین و لا آثر 

و.جاشا له سبحانه آن.یدم هده الخیاه آلقانته الغارم. وتشههها لغب نما 
تشتمل علیه من الشئون الوهمية ثم یکون تعالی و تقدس آول اللاعبین!. 

و بالجملة قوله تعالی: « اب" توق علی آلعزش فی.ین انم تمییل ینت 
آن له |حاطة تدبيرية لملکه یدل علی آن هناک مرحلة حقيقية هی المقام 
الذی یجتمع فیه جمیع آزمة الأمور علی کثرتها و اختلافهاء و بدل علیه آیات 
آخر تذکر العرش وحده و پنسبه الیه تعالی کقوله تعالی: «و هو تن الْعَش 
الْعظیم»: التوبة: 129, و قوله: «الذین تَخملّون العرش و مَن حول»: 
المومن: ۰7 و قوله: «3 یِحمل, عَرّش زبک قَوَقَهْم بوَمَیْذ تمانیه»: الحاقة: 
7 و قوله: «حافین من حَوّل الْعش»: الزمر: 75 

فالایات- کما تری- تدل بظاهرها علی آن العرش حقيقة من الحقائق العينية 
و مر من الأمور الخارجية, و لذلک نقول: ان للعرش فی قوله: «نْمٌ اسْتوی 
علّی الْعّش مصداقا خارجیا؛ و لم یوضع فی الکلام ی و ی وی ۳ 
تخود کی امتال کیره عصروند فی التران فلا تقو یل آبه اور قل 

آن فی الوجود زجاجة |لهية آو شجرة زيتونة الهية آو زیتا (لهیاء و نقول: |ٍن 
قی المخود عرشا السا اه لوعا صقلما امس و کناب مکتونا خافهم دلگ 


و هذا العرش الذی یستفاد من مثل قوله: «نم ات شتوی عَلّی العرّش آنه مقام 
فی الوجود بختمع فیه آرنه الخوادت: و الامفر کما بجتمع ارضة المملکة.فی 
المیزان فی تفسیر الفرآن, ج8, ص: 157 
التفصیل الذی تقدم فی پیان اب بدل علی تحقق هذم الصفة له قوله 
تعالی: «یخْ استوی غلی الْعرّش ید بر بر الأمرَ ما من شفیع [ من بعد اذنه»: 
پونس: ۳9 ففسر الاستواء کی 19 بتد بیر آلامز: منه, و عقبه و «ما 
من شفیع الا من بَعد اژنه و الايه لما کانت قي مقام وصف الريويية و التدبیر 
التکوینی کان المراد بالشفاعة الشفاعة فی آمر التکوین, و هو السببية التی 
الکائنات و بینه تعالی کالنار المتخللة بینه و بین الحرارة التی یخلقهاء و 
الحرارة المتخللة بینه و بین التخلخل آو ذوبان الأجسام فنفی السببية عن 
کل ۶ شیء (لا من بعد اذنه لافادة توچید الربوبية التی یفیده صدر الایة: «انَ 
نکم ار الذٍی حَلَق السّماوات و الارْضَ . 
و فی قوله: ما من سفه اان رد اسان هی ارم هی سوم 
لین فی. العوتر الن التخیتر سبفته. بواسطه: الادنهان: .الشفع. انما 
یتوسط بین المشفوع له المحکوم بحکم, المشفوع عنده, لیغیر بالشفاعة 
فتوسطاه سن الله شا نم ورین ا ار استنارها تالنعن ولو لا دلی لکان 
مقتضی تقدیر الأأسباب العامة و نظمها آن تحیط بها الظلمة ثم الحائل من 
سقف آو آی حجاب آخر شفیع آخر یسأله تعالی آن لایقع نور الشمس علی 
الاو بانشتامة. و سک 
فاذا کانت شفاعة الشفیع- و هو سبب مغیر لما سبقه من الحکم- مستنده 
الي اذنه تعالی کان معناه آن التدبیر العام الجاری |نما هو من الله سبحانه, 
وان کل فا تخد من الفسانل, ارطال تدبره و تفش مجری حکفه آعم هما 
ها ما باتش مسا تدم اسان مه النداس لفرای ی یر 
الأسباب الجارية الالهية کل ذلک من التدبیر الالهی. 
هک ری ییحی لا مل ال قرف لمات 
السامية, لقصور استعدادها عن قبولها, و هذا الرد منها بعینه قبول, و 
الامتناع من قبول التربية بعینه تربية آخری الهية و الانسان علی ما به من 
احول ی کف رون 6۳ لسام هو بت انقا: 
لحکمه, و یمکر به و هو بعینه ممکور به قال تعالی: 
«و ما بَفکژون | الا بائْفَسهمٌ ۴ ما یشْعَژون»: الأْنعام : 3 و قال تعالی: «5 
ما یُضِلون الا لْفْسَهَم و ما بشغژون»: آل عمران: 69 ی «و ما 
ثم یْفجزین فی فی الرضٍ 
ای فی تفسیر القرآن. ج8. ص: 158 


و ما لََمٌ من دون الله من ولیٌ و لا تصیرٍ»: الشوری: 31. 

فقوله: «ما من شفیع الا-فن بعد ادنه بدل: علی. آن.شفاعه. الشفاعد. اد 
الأسباب المخالفة التی حول بین ادن الالهی و بین مقتضیاته داخلة من 
جهة آخری و هی جهة الاذن فی التدبیر الالهی فافهم ذلک. 

فما مثل الاسباب و العوامل المتخالفة المتزاحمة فی الوجود الا کمثل کفتی 
المیزان تتعارکان بالارتفاع و الانخفاض, و الثقل و الخفة لکن اختلافهما بعینه 
اتفاق منهما فی اعانة صاحب المیزان فی تشخیص ما پرید تشخیصه من 
الوزن. 

و یقرب من اية سوره یونس فی الدلالة علی شمول التدبیر و نفی مدبر 
غیره تهالی قوله: «نم استوی عَلی العرّش ما کم من ذونه من وَلِی و لا 
شفع أُ ِِ- ترکزون»: السجدة: 4 و یقرب من قوله: 3 استوی ِ۹ 
العامة اه قوله تعالی: 

«دُو العرّش المَجید فَعَال لما یریذ»: البروج: 16, و‌هو ظاهر ر 

و الی هذاٌ المعنی یشیر قوله تعالی: «و تری الْمَلائکة خافین من حول 
العزش یسَبجُون یِحَمدٍ ربهم و فضی . بدتقم بالخق»: اضر 7 فان 
القلانکه هم الوشانط, الخاماون لحکمه.و. المجرون: امره العاملون دی 
فلیکونوا حافین حول عرشه. 

و کذا قوله تعالی: «الْذين یحملْون الْعرش و من حولَة یُسَبخونَ بِحمد رَبهم 
و5 بومتون به و پستغفرژون لین مَنُوا»: المومن: 7 و فی الاپة مضافا لت 
ذکر احتفافهم بالعرش شیء آخر و هو آن هناک حملة یحملون العرش, و هم 
لا محالة آشخاص یقوم بهم هذا المقام الرفیع و الخلق العظیم الذی هو 
مرکز التدابیر الالهية و مصدرها, و یوید ذلک ما فی اية اخری و هی قوله: 
«و یخمل عرش ریک قَوَقَهْم بوَمَیْذ تمانی»: الحاقة: 17. 
و اذ کان العرش هو المقام الذی برجع الیه جمیع آزمة التدابیر الالهية و 
الأحکام الربوبية الجارية فی العالم کما سمعت. کان فیه صور جمیع الوقائع 
و و و ی «نَمَّ 
شتوی عَلی العژش یعلمْ ما بخ فی الارٍض و ما : يَخْْجْ ملها و ما ینزل من 
0 جْ فیها و هو مَعکم ین ما وا با و 
الحدید: 4, فقوله: «یعلم ما یلخ الخ» یجری مجری التفسیر للاستواء 
المیزان.فی,تفسیر القرآان:-ج0: ص: 159 
علی الفرسن فالفر بن مقام. العلم کما انه‌هفام ادیش العام الدیشع. که 
شیء, و کل شیء فی جوفه. 
دی ی ی ی ای ی 
ب تری المَلایَکة حافین من حَوّل العرش و موجود مع هذا العالم المشهود 
کما بدل علیه آیات خلق پالسماوآت و الارظ و موجود قبل هذه الخلقة کم 


کان 


اصا 


۱ و( دش ل ش ت ۵ ای 2 . له 
یدلٍ علیه قوله: هو الذری خلق الشماوات و5 الازْض ی ستهة ایام 


عَرّشْةه علی الماء»: هود: 7. 


[بیان 


قیله ال خارعها عم کض فا 2 حدم الی. آغر آلاشره. التضرع هه 
اه و الخفية هی الاستتار و لیس من 
البعید یکون کناية عن التذلل جیء به لتأکید التضرء فان المتذلل بکاد 
یختفی من الصغار و الهوانه ‏ , 

الایة السابقة: «اِن رَبکم اللةٌ الذزی حَلقَ الایة تذکر بربوبینه وحده لا شریک 


۲ 


له من جهة آنه هو الخالق وحده, و الیه تدبیر خلقه وحده, فتعقیبها بهاتین 
الایتین بمنزلة آخذ النتیجة من البیان: و هی الدعوة الی دعائه و عبودیته, و 
الحکم باخذ دین یوافق ربوبیته تعالی و هی الربوبية من غیر شریک ِ/ 
الخلق و لا في التدبیر. 

و لذلک دعا آولا الی دین العبودية فقال: «اغوا کم تَرعاً و خَُْةَ ِتَة لا 
یْحجت الَمَعْتدین 5 لا تُفسدوا فی اللض بعد 0 قأمر 1 یدعوه 
بالتضرع و التذلل ون یکون ذلک خفته من غیر المجاهرة البعیدة عن آدب 
العبودية, الخارجة عن زیها- بناء کلف 1 تکون الواو فی «ر تصَ عاً و حُفیةٌ» 
للجمع- آو آن یدعوه بالتضرع و الابتهال الملازم عادة للجهر بوجه ام بالخفية 
اخفاتا فان ذلک هو لازم و و من عدا ذلک فقد اعتدی عن طور 
العبودية و ان الله لا یحب المعتدین 

و من الممکن آن یکون المراد التضرع و الخفیة: الجهر و السر و انما وضع 
التضرع موضع الجهر لکون الجهر فی الدعاء منافیا لأدب العبودية الا آن 
تضاحت ان ع: 

هذا فیما بینهم و بین الله, و آما فیما بینهم و بين الناس فأن لا یفسدوا فی 
الأرض بعد اصلاحها فلیس حقيقة الدین فیما برجع الی حقوق الناس الا آن 
تضلح شانهم بارتتاع المظالم. من هم و معاملهم شا بعتهم علن النعوی: 
و یقربهم من سعادة الحياة فی الدنیا و الاخرة نم کرر الدعوة الیه و آعاد 
الیعت ال بعاته بالخمع مین الطریفین الخین لم‌بزل الیشیر 
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یعبد الرب آو الأرباب من آحدهما و هما طریق الخوف و طریق الرجاء فان 
قوما کانوا یتخذون الاوبای خوفا فیعبد و نهم لیسلمو| من شرور هم و کان 
قوما یتخذون الارباب طمعا فیعبد و نهم لینالوا, خیرهم و بر کتهم لکن العبادة 
غن فخش العف ریضا تماق اسان الی الباس : الط ففعاه الی ری 
العبادة, و قد شوهد ذلک کنثیرا, و العبادة عن محض الطمع ربما قاد الی 
استرسال الوقاحة و زوال زی العبودية فدعاه |ٍلی ترک العبادة, و قد شوهد 
آیضا کثیرا فجمع سپحانه بینهما و دعا لی الدعاء باستعمالهما معا فقال: «و 
اوعوخ خَوّفا ٍ طمَعا» لیصلح کل من الصفتین ما یمکن آن تفسده الأخری, و 


ی سر ام اه ارف ال اس 
الجذب و الدفع. 

و قد سمی الله سبحانه هذا الاعتدال فی العبادة و التجنب عن افساد 
الأرض بعد اصلاحها احسانا و بشر المجیبین لدعوته بانهم. بکونون حینئذ 
هحسنین فتقرت منم رخف آن رحمه الله قرفت قن ‏ 

ِِِ : رحمة الله قريبة, قیل: لأن اا ص ی ی ی 


لأآن المراد بالرحمة الاحسان, و قیل: ان قریب فعیل بمعنی المفعول 
فیستوی المذکر و المونث و نظیره قوله تعالی: «لقل الساعة قریتب»: 
الشوری: 7 ۲ 

قوله تعالی: ۰ یرسل الرّیاح بُشْرا ین ید رَحْمته الی آخر الايق و 
فی الابة بیان لربوبیته ال «ان رَبکم ال 
الاية بیانا لها من جهة البدء. 

و قوله: «بُشْرآ» و اصله البشر ۵( ۳۵7 بشپر کالنذر جمع نذیر. و 
المراد بالرحمة المطر, و قوله: «بين یدی رحمته آی قدام المطر, و فیه 
انتشعارة تخبیلیهششبته القطر مالاتسان الغانب. الذی شتظرم اهلذ فیعدم..ه 
بین بدیه بشیر پبشر بقدومه. 

و الاقلال الحمل, و السحاب و السحابة الغمام و الغمامة کتمر و تمرة و9 
ن السحاب ثقالا باعتبار حمله ثقل الماء. و قوله «لبَلَدٍ مَّتِ آی لأجل بلد 
هت ان اف ای اهر 
و الایة تحتج باحیاء الأرض علی جواز |حیاء الموتی لأنهما من نوع واحد, و 
حکم الأمثال فیما یجوز و فیما لا یجوز واحد و لیس الأحیاء الذین عرض لهم 
عارض الموت 
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بمنعدمین من آصلهم فان آنفسهم و آرواحهم باقية محفوظة و ان تفیرت 
آنذانمم: زر 0 ۳ 

فن الرمع الحبه علین انعزال-من النشوع و النماء-نم تعود الیه جياند. الفعالع 
کذلک یخرج الله الموتی فما احیاء المونی فی الحشر الکلی یوم البعث الا 
کاحیاء الأرض الميتة فی بعثه الجزئی العائد کل سنة, و للکلام ذیل سیوافیک 
فی محل آخر ان شاء الله تعالی. 
قوله تعالی: «و. البلد الطیب. یبحم قانة نادن ریم الن. آخر الابق. آلنکد 
القانلت الاش نان الی: تنشنا نها کالمثل العام المضروب لترتب الأعمال 
الصالحة و الاثار الحسنة علي الذوات الطيبة الکريمة کخلافها علی خلافها 
کما تقدم فی قوله: «کما بَدَأَكَمْ تعُوژون لکنها بانضمامها الی الأّية السابقة 
تفید آن الناس و ان اختلفها فی, فیول. الرخفد فالاختلاف. هن قبلمم. ۵ 
الرحمة الالهية عامة مطلقة. 


لم قل غن قة المحایق بح حقیفی عن کل الغریتن و الکرشی و ساتر 
الجمانی, الق رانبه ودختت اضول المعاریف کمسائل التوخیه و ما باحق با بل 
کانوا ا تخدمن الطواهر اند من غما: معلی دلی ری الا من و 
قدماء المفسرین حتی 

تفن تیان بزن ینف ای قال ۱۳ کلما وصف الله من نفسه فی کتابه- 
فتفسیره تلاوته و السکوت علیه 


9 : : مه مق 

عن الامام مالک"* آن رجلا قال له: یا آبا عبد الله- اشتوی علّی الَعَرّش کیف 
استوی؟ 

قال الراوی: قما رایت مالکا- وجد من شن۶ کموجدته من فقالته- و علام 
الرحضاء یعنی العرق و آطرق القوم. قال: فسری عن مالک فقال: الکیف 
غیر معقول: : 9 الاستواء منه غیر مجهول, و الایمان به واجب, و السوال عنه 
بدعة» و انی آخاف ان تکون ضالا, و آمرنة فأخرج. 

و کان قوله: الکیف غیر معقول الِخ, مأخوذ عما 

روی «1»* عن ام: سلمة: آم. المومتین"* قی قوله. تعالی: «الکمن علی 
العرّش ای سنوی قالت: الکیف غیر معقول, و الاستواء 


(1 وواه قف الفز التوی عن ان مرخوته و اللالکاتی فن السشه یا 
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غیر مجهول, و الاقرار به ایمان, و الجحود به کفر. 

فهذا نحو سلوکهم فی ذلک لم یورث منهم شیء [لا ما یوجد فی کلام الامام 
علی بن آبی طالب و الأئمة من ولده بعده (ع) و نحن نورد بعض ما عثرنا 
ِِ" التوحید, ار عن سلمان الفارسی فیما اات به ی (ع) 
الجاثلیق: 

فقال علی (ع): [ن الملائكة تحمل العرش, و لیس العرش کما تظن کهينة 
السریر- و لکنه شیء محدود مخلوق مدبر و ربک مالکه- لا آنه علیه ککون 
الشیء علی الشیء. 

ات 

و فی الکافی, عن البرقی رفعه قال*: سأل الجانلیق علیا (ع) فقال: 
ری ام سا ال ۵ الله 
عز و جل حامل العرش- و الپسماوات و الأرض و ما فیهما و ها بینهماء و ذلک 
قول الله عز و جل: «اِنْ اللة یُمُسک السّماواتِ و الاْض آن تژولا- و لین 


- 


زالتا ان آشسگهما ین آحد من تقدو- اه کان حلیماً عَفُورآ. 

قال: فأخبرنی عن قوله: «و تخمل عرش ریک قَوَهم وَمَیّذٍ تماني» فکیف 
ذاک- و قلت: آنه‌تخمل: الغزش و الشمادات و الارص؟. ار 
1 الفیین خلفه الله پباری بر صالی من انوا ارتعه تور اخفر رنه 
احمرت الحمرة, و نور اخضر منه اخضرت الخضرة, و نور اصفر منه 
اصفرت الصفرخ- و نور ابیض منه ابیض البیاض. 

و هو العلم الذی حمله الله الحملة, و ذلک نور من نور عظمته- فبعظمته و 
نوره اشکتر فقوت المومنین؛ و بعظمته و نوره عاداه الجاهلون, و بعظمته و 
نوره ابتغی من فی السماوات و الأرض- من جمیع خلائقه الیه الوسیلة- 
بالأعمال المختلفة و الأُدیان المتشتتة- فکل شیء سل تما از بنوره 
و عظمته و قدرته- لا یستطیع لنفسه ضرا| و لا نفعا- و لا موتا و لا حياة و لا 
نشورا فکل شیء محمول, ۱ ۱ 9 سا 
المحیط بهما من شیء, و هو حياة کل شیء و نور کل شی- سبحانه و 
تعالی عما پقولون علوا کبیرا. 

عال له فا ریی ن اه او هو قفا ای ای رنه مها و 
هاهنا و فوق و تحت و محیط بنا و معناء و هو قوله: «ما یکون من تخوی 
تلائه الا و رایم- لا حه مس |لا هو سادسَهم و لا نی من ذلک لا اکترّ- 
لا خی معید این ما انوا فالکرسن محیظ الما فات و ارو بای 
و ما تحت الثری, و |ٍن تجهر بالقول فانه یعلم السر و آخفي, و ذلک قوله: 
«م کرد السَماواتِ و الأرَضَ- لا بوذ حفَظهّما و هو العلیهٌ الَعَظیم . 
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فالذین یجملون 7 اشفا لاه یی بیس در 
هه ار تقو مه لاه فی حور هو الملکیت لو 09۳ الله 
اصفیاءه و آراه خلیله فقال: 

«و گذلک ثُری اراهيم مَلَکوت السّماواتِ و الأرْضٍ- و لیکو من الْمُوَنينَ و 
کیف یحمل حملة العرش الله و بحباته حییت قلوبهم, و بنوره اهتدوا [لی 
معر فته 

۳7 

آقول: قوله آخبرنی عن الله عز و جل یحمل العرش آو العرش یحمله الخ, 
ظاهر فی آن الجاثلیق آخذ الحمل بمعنی حمل الجسم للجسم, و قوله (ع): 
الله حامل العرش و السماوات و الأرض الغ. خذ للحمل بمعناه التحلیلی و 
تفسیر له بمعنی حمل وجود الشیء و هو قیام وجود الأشیاء به تعالی قیاما 
شتا محضا ااسعالا من الصلوم آن لا مها آلستی ان کون ااشیاه 
محمولة له تعالی لا خا ماه 

۵ لدلیک لها تنمم الجائلیق ولک:شاله(عاعن فوله عالی ۶ و بعیل. ره 
زبک قَوَقَمَم یومیّز تمانیة» فان حمل وجود الشیء بالمعنی المتقدم یختص 


تعالن لا بشار که فیه غیرمم آن ای تشه لین غیرو۱ ففسر:(ع) تخل 
ثانیا یحمل العلم و فسر العرش بالعلم. 

غیر آن ذلک حیث کان یوهم المناقضة بین التفسیرین زاد (ع) فی توضیح ما 
دکنم من کون آلخرس ده العلمر ان ها ااعلخ یر ما اسان ال الافنام 
العامية من العلم و هو العلم الحصولی الذی هو الصورة النفسانية بل هو 
نور عظمته و قدرته حضرت لهوّلاء الحملة باذن الله و شوهدت لهم فسمی 

ذلک حملا» و ۳ 
حاضرة عندنا محمولة لنا و هی مع ذلک حاضرة عند الله سبحانه محمولة له 
و هو المالک الذی ملکنا |یاها. 

فنور العظمة الالهية و قدرته الذی ظهر به جمیع الأشیاء هو العرش الذی 
تخ اوه وه ملک عالی لک سیون العرسش هم عالی الا عاه 
لهذا النور ثم الذین کشف الله لهم عن هذا التور یحملونه باذن الله, و الله 
فالعرش فی قوله: «نَمّ اشتوی عَلّی الْعَرّش - و ان شتت قلت: الاستو|ء 
علی العرش هو الملک, و فی قوله: «و یَحْمِل عَرْش یک الاية هو العلم, و 
فا 
اخمال سن الندانیر التصایه الا ری ی نظام الهصید فمه معام الما 
الذی یصدر منه التدابیر» و مقام العلم الذی 
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1 (ع): ی و نوره اضر قلوب المومنین «الِخ» پرید آن هذا| 
المقام هو المقام الذی ینشا منه تدبیر نظام السعادة الذی وقع فیه مجتمع 
الغوفتین وف تست علبه قافلتیم فی مسیرهم الی الله شحانه.. و ضشا ند 
نظام الشقاء الذی ینبسط علی جمیع المعاندین آعداء الله الجاهلین بمقام 
ریهمبل. الفغام. الخی. بتشا فته. النطام. العالمی العام. الدی بعیش تحته کل 
دی وجود و پسیر به سائرهم للتقرب الیه ناما لهم و تیم مدا علموا 
تا همخه سناسا السسله ال ال ام 

و قوله (ع): «و هو حياة کل شیء و نور کل شیء» کالتعلیل المبین لقوله 
فیله فک وت سحمل تحفله الاضالی اخر اه ها ارت تفا ید هد 
الذی به یوجد کل شیء. و هو الذی یدرک کل شیء فیظهر به طریقه 
الخاص به فی مسیر وجوده ظهور الطریق المظلم لسائره توازضام النور 
فهی لا تملک لأنفسها شیثا بل الله سبحانه هو المالک لها الحامل لوجودها. 
و قوله (ع): هو هاهنا و هاهنا و فوق و تحت «الخ» رید آن الله سبحانه لما 
کان مقوما لوجود کل شیء حافظا و حاملا له لم یکن محل من المحال خالیا 
عنه» و لا هو مختصا بمکان دون مکان, و کان معنی کونه فی مکان آو مع 
شفتء عم مکان اسان حافط مه صاهل اوه م من تس مهو کدا 


غیره محفوظ بحفظه تعالی و محمول و محاط له. 

و هذا یئول الی علمه الفعلی بالأٌشیاء, و نعنی به آن کل شیء حاضر عنده 
تعالی غیر محجوب عنه, و لذلک قال (ع) أولا: «فالکرسی محیط 
بالسماوات.و الارض وما تینقما و ما تخت الثری» فاشاز الی. الاحاطه ثم 
عقبه بقوله: «و [ن تجهر بالقول فانه یعلم السر و أخفی» فأشار الی العلم 
فانتج ذلک آن الکرسی و یعنی به العرش مقام الاحاطة و التدبیر و الحفظ, 
و آنه مقام العلم و الحضور بعینه, ثم طبقه علی قوله تعالی: «ونیع که رد 
السماواتِ و الارَضَ الاَية. 

و قوله (ع): «و لیس یخرج عن هذه الأربعة شیء خلق الله فی ملکوته» 
کأنه اشارة الی الألوان الأربعة المذکورة فی آول کلامه (ع) و سیجی۶ کلام 
فیها فی أحادیث المعراج ان شاء الله. 
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و قوله (ع) «و هو الملکوت الذی آراه الله أصفیاءه» فالعرش هو الملکوت 
خیرربان: الملکوت انتان»ملکوت: اعلی.و ملکوت اسفل: و العرش لکد متام 
الاجمال و باطن البایین من الغیب کما سیانی:ها بذل علی دلک من الرواية 
0 الاحری به آن یکون الملکوت الاعلی. 


قوله (ع): و کیف یحمل حملة العرش الله 
ِِ نید تلم الکلام : آن العرش هو مقام حمل وجود الأشیاء و 
یمه, فحملة العرش محمولون له سبحانه لا حاملون کیف؟ و وجودهم و 
05 بقیوش یه عالی لا حافسفه و لاعتباره ع( هذا المقام الوجودی 
علما عبر عن وجودهم و عن کمال وجودهم بالقلوب, و نور الاهتداء الی 
معرفة الله اذ قال: و بحیاته حییت قلوبهم و بنوره اهتدوا الی معرفته. 
قاقی ألقو‌خیده پا سا ده غن کیان من شدیر فال شالت ابا عیه الله (ع)ن 
العرش و الکرسی فقال؛ ان للعرش صفات کثيرة مختلفةم له فی کل سبب 
وضع فی القرآن ضفة علی جدة- فقوله: م «رَب الْعرّش الْعظیم یقول: رب 
الملک العظیم, و قوله: «الرَحمنْ عَلی العَرّشٍ استّوی یقول: علی الملک 
احتوی, و هذا علم الكيفوفية فی الاشیاء. 
تم آ اهر دقن الوضل :مقر ظفل -غن الکرصی» لازها بابان من آکبر آبواب 
۳ و هما فی الغیب مقرونان- لأن الکرنی ند 
الاب ااطاهر من ااقیی ال مه مصام البوع: و مها ااشیاء کلماه 
آلغرش هو الباطن الدی بهجن:فیه عم الکیف: و الکین و القدر و الحه» 
ال اه ی را و اه ها را 1 
العود و البدء. 
فهما فی العلم بابان مقرونان- لأن ملک العرش سوی ملک الکرسی, و 
عاخة ایت» من عام. الکوشت فمن حلی: فال » یت الهش العطتم .ان 


ت تک 


ضفته | عم من تفه الکرست: و هما فی ذلک مقرونان. 
قلت: جعلت فدای فلم صار فی الفضل جار الکرسی؟ قال (ع): انه صار 
جاره لاأأن علم الكيفوفية فیه- و فیه الظاهر من آبواب البداء و انیتها- و حد 
رتقها و فتقها- فهذان جاران آحدهما حمل صاحبه فی الصرف. و بمثل 
صرف العلماء؛ و تن علی صدق دعواهما- لأنه یختص برحمته من یشاء 
و هو القوی العزیز. 


(1) متفرد جح 1 
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آقول: قوله (ع): ان للعرش کثيرة الخ, یوّید ما ذکرناه سابقا آن 
الاستواء علی. العزش: لببان اختماع ازمة التدابین العالفیه-عند الله, و پویده 
ما فی آخر الحدیث من قوله: و بمثل صرف العلماء. 

و قوله (ع): «و هذا علم الكيفوفية فی الأشیاء» المراد به العلم بالعلل 
العالية و الأسباب القصوی للموجودات فان لفظ «کیف» عرفا کما یسأل به 
عن ااعرض اانستی اصطلاها الک کرک شا ل کی ی النسی ون 
امه شا کیفه وحو کا؟ 

و کیف فعل زید کذا و هو لا یستطیع. 

و قوله (ع): ثم العرش فی الوصل مفرد عن الکرسی «الخ» مراده آن 
الفرشه الکسی ادص کی اما ام ات ریاس نس الا شاه 
و ینزل منه الی هذا العالم لکن العرش فی الصلة الكلامية متمیز من 
الکرسی لأن هذا المقام فی نفسه ینقسم |لی مقامین و ینشعب الی بابین 
لکنهما مقرونان غیر متباینین: آحدهما الباب الظاهر الذی یلی هذا العالم, و 
الاکر آلنات الباظن الحی له تم لت ان الکسی هو الات: الطا هر 
«الخ». 

قوله (ع): «لأّن الکرسی هو الباب الظاهر الذی منه مطلع البدع و منها 
الاشیاه کلها» اي ظلو امن الدیفه غلی ی ال سای ما حوه 
الاشيا کلها لآن جمیهها بدیعة علی غیرمنال سایق: و هی انما تون بدیعة 
اذا کانت مما لا یتوقع تحققها من الوضع السابق الذی کان آنتج الأْمور 
الشافه لو ها لمات لته هی ی هرا ماما فیو ار 
الی البداء بامحاء حکم سیب و اثبات حکم الاخر موضعه فجمیع الوقائع 
الخافنه فی..هدا العاند المفشتده الن. ععل ااسات. الضر اه و یت 
المتضادة بدع حادثة و بداءات فی الارادة. 

و فوق هذه الأسباب المتزاحمة و الارادات المتغايرة التی لا ترال تتنازع فی 
الوجود سبب واحد و ارادة واحدة حاکمة لا بقع الا ما پربده فهو الذی یححجب 
هذا السبب بذاک السبب و یغیر حکم هذه الارادة و یقید اطلاق نی کل 
شیء بغیره کمثل الذی پرید قطع طربق لفاية کذا فیأخذ فی طیه, و بینما 


هو یطوی الطریق یقف آحیانا لیستریح زمانا, فعله الوقوف ریما تنازع علة 
الطی و الحركة و توقفها عن العمل, و الارادة تغیر 
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الارادة لکن هناک ارادة آخری هی التی تحکم علی الارادتین جمیعا و تنظم 
العمل علی ما تمیل الیه بتقدیم هذه تارة و تلک آخری و الارادتان اعف 
تاج که السک ره ان کاس کل ال شاه علی ماه 
تنازع صاحبتها لکنهما جمیعا متفقتان فی طاعة الارادة التی هی فوقهماء و 
متعاضدتان فی |جراء ما یوجبه السبب الذی هو آعلی منهما و آسمی. 
فالعفام لدی سل هه ان لشامیان شتا میم بارعهما. سل 
الکرسي, و المقام الذی یظهر آن فیه متلائمین فتالفین بفتر لة. الغزنش: و 
ظاهر آن الثانی اقدم من الاول. و آزمجا یختلفان بنوع من الاجمال و 
التفصیل, و البطون و الظهور. ۱ 

و آحری بالمقامین آن یسمیا عرشا و کرسیا لأن فیهما خواص عرش الملک 
و کرسیه فان الکرسی: الذی یظهر فیه احکام الملک من جهة عماله و ایدیه 
العمالة, و کل منهم یعمل بحیال نفسه فی نوع من امور المملكة و شئونها 
و ریما تنازعت الکراسی فیقدم حکم البعض علی البعض و نسخ البعض 
حکم البعض, لکنها جمیعا تتوافق و تتحد فی طاعة احکام العرش و هو 
الختض الما نشسه فعنجم لحم المحتوظ عون ار سار 
المنسوخ بنسخ العمال و الأیدی, و قی عرشه |جمال جمیع التفاصیل و 
باطن ما بظهر من ناحية العمال و الأیدی. 

و بهذا البیان یتضح معنی قوله (ع): لأن الکرسی هو الباب الظاهر «الخ» 
فقوله «منه مطلع البدع» آی طلوع الاشفن الکونته ید . العستته قه مفنل رد 
قوله «و منها الأشیاء کلها» آی تفاصیل الخلقة و مفرداتها المختلفة 
المتشتتة. 

و قوله: «و العرش هو الباب الباطن» قبال کون الکرسی هو الباب الظاهر, 
و البطون و الظهور فیهما باعتبار وقوع التفرق فی الاحکام الصادرة و عدم 
وقوعه, و قوله یوجد فیه «الخْ» ای جمیع العلوم و الصور التی تنتهی الی 
اجمالها تفاصیل الأشیاء. 

و9 قوله: «علم الکیف» کأن المراد بالکیف خصوصية صدور الشیء عن 
آسبابه, و قوله: «و الکون» المراد به تمام وجوده کما آن المراد بالعود و 
البدء 1 وجودات الأأشیاء و نهایتها و قوله: و القدر و الحد» المراد »1 
واحد غیر آن القدر حال مقدار الشیء بحسب نفسه, و الحد حال الشیء 
بحسب اضافته ال خیره وضع آن یدخل حومة نفسه و یمازجه, و قوله: 
«و الأين» هو النسبة المکانية. و قوله: «و المشية 
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و صفة الار ادة» هما واحد و یمکن آن یکون المراد بالمشية آصلها و بصفة 


الارادة خصوصینها. 
و قوله: «و علم الألفاظ و الحرکات و الترک» علم الألفاظ هو العلم بكيفية 
انتشاء دلالة الأْلفاظ بارتباطها الی الخارح بحسب الطبع فان الدلالة الوضعية 
تنتهی بالاخرة الی الطبع, و علم الحرکات و الترک, العلم بالأعمال و التروک 
من حیت ارتباطها الی الذوات و یمکن آن یکون المراد بمجموع قوله: «علم 
الالفاظ و علم الحرکات و الترک» العلم بكيفية انتشاء اعتبارات الأوامر و 
النواهی من الأفعال و التروک, و انتشاء اللغات من حقائقها المنتهية الی 
منشا كِ و الترک هو السکون النسبی فی مقابل الحرکات. 
و قوله : «لأّن علم الكيفوفية فیه» الضمیر للعرش, و قوله: «و فیه الظاهر 
من ایواب ۲ الضمیر للکرسي, و ۱ ظهور سبب علی سبب آخر و 
و ۳ (ع): «فهذان جاران آجدهما" حهل ها مه ی 3 المراد به 
ِِ ما تفیده البتان السایی ان الفتسشی الکرشی :جا ران-ستاستان بل 
واحدة مختلفة بحسب مرتبتی الاجمال و التفصیل: و انما نسب الی 
۳ 0 الخر بحسب صرف الکلام و ضرب المثل, و بالأمثال تبین 
المعارف الدقيقة الغامضة للعلماء. 
و قوله: «و لیستدلوا علی صدق دعواهماه ام هی الغرنی و الکرشت ای 
و جعل هذا المثل ذريعة لأن یستدل العلماء بذلک علی صدق المعارف 
الحقة الملقاة الیهم فی کيفية انتشاء التدبیر الجاری فی العالم من مقامی 
الاجمال و التفصیل و الباطن و الظاهر, فافهم ذلک. 
و فی التوحید, باسناده عن الصادق (ع)* آنه سثل عن قوله تعالی: «و کان 
عزشه.علی الماء» الاية. فقال: ما یقولون؟ قیل: ان العرش کان علی الماء 
و الرب فوقه! فقال : 
کذبوا, من زعم هذا- فقد صیر الله محمولا و وصفه بصفة المخلوقین. و 
لزمه آن الشیء الذی یحمله هو آقوی منه. قال: ال حیل یه و عایه 
الماء- قبل آن تکون سماء آو آرض- آو جن آو انس آو شمس آو قمر 
اقول نو هو کسایفه:فی. الذلاله غلی آن الغوشن. .هی العلم:.د 1 اصل 
الخلقة و کان العلم الفعلی متعلقا به قبل ظهور التفاصیل. 
و فی لاحتجاج, عن علی (ع)* آنه سثل عن بعد ما بین الأأرض و العرش. 
فقال: 
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تا لا اله الا الله. 
قول: و هو من لطافف: کلامة (ع) آخذه من قوله تعالی: «الیه بٍ بصع تشد الکام 
9 5 و العَمَل الصَالح یرفعة 
و وجهه آن العبد اذا نفی ی غیره تعالی الألوهية باخلاص الاألوهية و 
الاستقلال له تعالی ۳ ذلک نسیان غيره, و التوجه الی مقام استناد کل 


شیء الیه تعالی, و هذا هو مقام العرش علی ما مر بیانه. 
و نظیره فی اللطافة ۱ 
ِ (ع): قد سئل عن بعد ما بین الارض و السماء: مد البصر و دعون 


احظلوم. 

و فی الفقیه, و المجالس, و العلل, للصدوق: روی عن الصادق (ع)* آنه 

سئل لم سمی الکعبة کعبة؟ قال: لأنها مربعة- فقیل له: و لم صارت 

مربعة؟ قال: لاأنها بحذاء البیت المعمور و هو مربع. فقیل له: و لم صار 

ابیت الفعجوز مونفاه قال: لانه:یجداء العرش و هو مریم .فعیل له و لج 
ر العرش مریعا؟ قال: لأن الکلمات التی بنی علیها الاسلام آریع: سبحان 

1 ۵ لکد الم ول الص الا له اللم اک 

الحدیت. 

اقول و هد الکلمات الازیم: اولاها تم ره آلتفدیش و. التانبه 

التشبیه و الثناء, و الثالثة التوحید الجامع بین التنزیه و التشبیه, و الرابعة: 

التوحید الأْعظم المختص بالاسلام. و هو آن الله سا ارم ان #9 

فان الوصف تقیید و تحدید و هو تعالی آجل من آن یحده حد و يقیده قید, و 

قد تقدم نبذة من الکلام فیه فی تفسیر قوله تعالی: «لقَدٌ کقر الذین قالوا 

ان اللة ثالِثْ تلائة» الایة. 

و بالجملة یرجع المعنی الی تفسیره بالعلم علی ما مر, و الروایات المختلفة 

فی هذا المعنی کثيرة کما ورد آن آية الکرسی و آخر البقرة و سورة محمد 

من کنوز العرش و ما ورد آن (ص) نهر یخرج من ساق العرش, و ما ورد آن 

الافی ای فاع تم مره انیا یی فیس العان. قده 

النجوم. 

وف قسیر القشی غن عید آلرخيم الاقضن عن الضادق (ع) قال* سالته 

عن «ن و القَلم قال: ان الله خلق القلم من شجرة فی الجنة- بقال لها: 

تلهم قال لور کی الة: کن مذآذا فجمد النهر, ‏ کان آشد بیاضا عفن 

الناهنه اخلی ی الشمص سم فال لاقلم اکت: ها پات ها اک نها 

اکتب: ماکان وجا هه کانن رالی یوم القیا مه 
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فکنت الا وق ادها ها هت افص آ هقی هن لاف ی تاه 

فجعله فی رکن العرش- ثم ختم علی فم القلم فلم ینطق بعد, و لا بنطق 

ایهاقمو کناب العکنون الفی سته انیت 15 

(الحدیت). و سیجی۶ تمامه فی سورة ن ان شاء الله تعالی. ۱ 

اقول و کی ها زوایات آحرنو فت بعضها نما تراد ال راو انا و اضز 

غلیه قارع علم ملی و الم ما و ی آن ها رصته یل هرن 

قبیل تشبیه المعقول الیوی ی 

وف کاب رعضه الماعظین.عن الصادی غن تن وه (ع)فاز ‏ قن 


العرش تمثال ما خلق الله فی الیر و البحر. قال: و هدا تأویل قوله: «و 
من شیء الا عندنا حَزایْنة- و ماد له الا بقدر مقلوم. 

اقول: آی وجود صور الأشیاء و تمائیلها فی آلعرش؛ هو الحقيقة التی یبتنی 
علیها بیان الّية, و قد تقدم توضیح معنی وجود صور الأْشیاء فی العرش, و 
فی معنی هذه الرواية ة ما ورد فی تفسیر دعاء «یا من آظهر الجمیل». 

و فیه, آیضا عن الصادق عن آبیه عن جده (ع) فی حدیث*: و أن پین القائمة 
من قوائم العرش و القائمة الثانیة- خفقان الطیر المسرع مسیر آلف عام, و 
الکرشی کی کل تم تفن له لولس ال لا یستطیع آن ینظر لیه 
خلق من خلق الله, و الأأشیاء کلها فی العرش کحلقة فی فلاة. 

آقول: و الجملة الأخيرة مما نقل عن النبی ص من طرق الشيعة و آهل 
السنة, و الذی ذکره (ع) بناء لین ما تقدم تمثیل, و نظائره کثيرة فی 
رواياتهم (ع). 

و من الدلیل علیه آن ما وصف فی الرواية من عظم العرش بای حساب 
ری ود هرن آلفوا تن ال نوا الاسعه منت فا هت اعطام یکی 
کیسن ا نوی ال اعرسی للم هن 

و فی العلل, عن علل محمد بن سنان عن الرضا (ع)؛ علة الطواف بالبیت 
آن الله تبارک و تعالی- قال للملائكة اثّی جاعِلّ فی الاأَرْض حلیقة- قالوا أ 
تجْعَل فیها ج بقد دقیها و تسفی الدماء. فردها علی الله تباری ور تعالی 
هذا| الجواب- فعلموا آ رت آذنبوا فندمو| فلاذ وا بالعرش و استغفر وا- قأحب 
الله عز و جل آن یتعبد بمثل ذلک العباد- فوضع فی السماء 
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الرابعة بیتا بحذاء العرش- یسمی «الضراح» ثم وضع فی السماء الدنیا بیتا- 
یسمی «البیت المعمور» بحذاء الضراح- ثم وضع البیت بحذاء البیت 
المعمور- تم اش اه فطاف به- فجری فی ولده الی بوم القيامة. 

الحدیت. 

آقول: الحذیت لا تخلم غن الغرانة من جهات. و کیف. کان فبتاء علی .ففسیر 
العرش بالعلم یکون معنی لواذ الملائکة بالعرش هو اعترافهم پالجهل و 
ارجاع العلم ,الیه سبحانه حیث قالوا: «سیحاتک لا علم لنا الا ما علقتنا اک 
ات لت اکن موه الکلام یه العصعفی اداا شفیه یف 
قفم الدهابه دکر رای لت امعم فی الستای واه ار 
دک فن التعفاءیا مواحدا هی ابیت لممورافی: الشساء. الرابفع و قیها 
اشات لیف الما که وه عصاسو ی الق ارو لعل نهر ا هن ااغاه 
بالذنب العلم بنوع من القصور. 

جآما مات سا الیت اس خالطاهر اه شاه مد ند 
جسمانية, و من الشاهد علیه قوله «فوضع, فی السماء الر ابعة بیتا بحذاء 
القوتی ۱ المحضل هه لفران. فلخت ان العر ره الکرعنی سحیضان 


تالا نی اس و او شتفی ععی الا ناد سالتخا المحاط ۵ 
کانت الا حاظو جه مان 

قرف الحصال عم اتضاو قرع ان اه عرش آخده تم این 
آدم سترزی,الله لولد ام بو النانی علی-ضورن آلریک شترزی الله الطیر: 
و الثالث علی صورة الاسد یسترزق الله للسباع. و الرابع علی صورة الثور 
یسترزق الله للبهائم. و نکس الثور راسه منذ عبد بنو اسرائیل العجل- فاذا 
ال 


اقول و الاخان قفا تقزت هن ها المع فیره سا مرو وف مها 
الأریع حملة للکرسی, و هو الخبر الوحید الذی یذکر للکرسی حملة- فیما 
عثرنا علیه- و قد آوردناها فی تفسیر آية الکرسی فی سورة البقرة. 

و فی حدیت اخر: حملة العرش ثمانية: اربعة من الاولین و اربعة من 
الاخرین: 

فأما الاريعة من الاولین- فنوح و ابراهیم و موسی و عیسی, ۳ الأربعة 
من الأخرین 

او یموس و 2 

اقول* تتاغ علن تقشیر الغرش بالعلم لا ید فی آن شید آرتفد ش الملاکگه 
حملة 

ال تست ااقو ات ور مه و1 

له ثم تعد عدة من غیرهم حملة له. 

و الروایات فی العرش کيرة متفرقة فی الابواب, و هی توّید ما مر من 
0 و ما له ظهور ما فی الجسمية منها؛ مسر نها تقدم. و آدا 
و و ی و ی ۱ 
پبدل علیه حدبت فا بارخ / من الروایات ما یکذبه کالرواية الأولی 
المتقدمة. 

و فی تفسیر القمی,* فی قوله تعالی: «حَلَقَ السْماوات و اللْض فی سلّة 
یام الایة- قال: قال (ع): فی ستة آوقات. 

و ف ق رهان ات ناف لاف اشتص ال ان عا 
الجعفری عن محمد بن صالح |لارمنی قال*: قلت لأبی محمد العسکری (ع) 
عرفنی عن قول الله: «ِلّه الم من بل و من بَعَذ» فقال: لله الأمر من 
قنل از باه و هن بعد آن یأمر ما پشاء, فقلت في نفسی هدا تأویل قول 
الله: «آلا له الحَلقَ و الأْمَرُ تبازک اللهَ َنْ العالمین فأقبل علی و قال: هو 
کما تفت دس لاله الخلق و الأمر تیارک الله رب العالمین. 
آقول: معناه آن قوله: «آلا لو الق چ الامب» یفید [طلاق الملک قبل 
ای و ات ای الا فا قل الصییر | 
در حر جع فلکنا و اختبا شا 


و فی الدر المنثور. اخرج ابن جریر عن عبد العزیز الشامی عن ابیه و کانت 
له صحبه قال: فالم‌رسول الله الم تحمد الله علی ما عمل من 
عمل صالح و حمد نفسه- فقد کفر و حبط ما عمل, و من زعم آن الله جعل 
للعپاد من الأمر شیتا- فقد کفر بما آنزل الله علی آنبیائه لقوله: آلا له الحَلَقَ 
و الم تبازک ال رت العالمین 

آقول: المراد من الکفرِ بالعجب هو الکفر بالنعمة آو بکون الحسنات لله 
ععا حول یه انیس لصا ی کی بش میم اس الا کف 
الجعل بنحو الاستقلال دون ینعی و ار 

و فی الکافی, باسناده عن میسیر عن آبی جعفر (ع) قال*: قلت قول الله 
عز و جل- «و لا ئُفْسدُّوا فی الأرّض بَعْد اضلاجها» قال: فقال: يا میسر ان 
الارهن کانت فاسدة- فاحیاها الله عز و جل بنبیه , و لا تفسدوا فی الا رش 
بعد اصلاحها: 

آقول: و رواه العیاشی قی تفسیره, عن میسر عن آبی عبد الله (ع) مرسلا. 
المیزان فی تفسیر القرآن, جِ8 ص. : 173 

و فی الدر المنثور, اضر امن و الخاری و فالتا نی .عن. این 
مش ال 

قال رسول الله تن *: مثل ما بغتی. الله به من آلهدی والعلم- کمتل الفیث 
الکثیر آصاب آرضا- فکانت منها بقية فبلت الماء- فأنبتت الکلاً و العشب 
الکتیر. و کانت نها اجادتب آمشحت. آلماء»:فتفه: الله بها الناس؛ خشریوا و 
ی ان ۱ 
تنبت کلكٌُ لک مثل من فقه في دین الله- و نفعه ما بعثنی الله به فعلم و 
۳ 0 1 مضه الل ال ی ارتیات ‏ 


[سورة الأعراف (7): الّیات 59 الی 64] 


بیان 


یی اما تقوم هن الععمة الی اند ای ی انش کال سای 
التکذیب لایاته بذکر قصة نوح (ع) و ارساله الی قومه یدعوهم الی توحید 
اهر وا ام یا هن ال ار وا سا ان 
تکذیه فارسل الله آلیهم الطونان. و آنعی توحا و النین آسدا معه نم آهای 
الا یت ار ر اه مصص من را و سا 
و شعیب و لوط و موسی (ع) للغرض بعینه. 

المیزان فی تفسیر القران. 85 ص: 174 

قوله تعالی: «لقَ أرْسَنا وحاً (لی ویو الی آخر الایة. بدا الله سبحانه 
و را ی ال اه ی ی را 
سیأتی تفصیل القول في قصته فی سورة هود ان شاء الله تعالی. 

و اللام فی قوله: «لقَه أَرْسَلْنا توحا» للقسم جیء بها للتأکید لأن وجه الکلام 
الی المشرکین و هم ینکرون النبوة, و قوله: «ققال یا قَوّم اعخخوا ال ما 
کم من اله عیرَهْ ناداهم بقوله: «یا قوّم فاأضافهم الی نفسه لیکون جریا 
غلی معتصی اللصنخ آلذی: سیخیرقم یف عن, تفننیه: و دعاهم اول ما دقاهم 
الی توحید الله تعالی فاٍن دعاهم لی عبادته, و آخبرهم بانتفاء کل |له غیره 
فیکون دعوة الی عبادة الله وحده من غیر آن یشرک به فی عبادته غیره» و 
هو التوحید. 

تم آندرهم بقوله؟ هی اخاف کم عدات بقع عظیم ف ظاهه بوم القیایة 
ی ی ان اصانن من اصولا مها دی لاه 
آما اأصل الثالث و هو النبوة فسیصرح به فی قوله: «یا قَّم لسن بی طَلالة 
ول ۱ 

علی ان فی فست الحهه هی وه آلی نوع من اوه لا بعر قفومان کذا 
لانذار بما لم یکونوا یعلمونه و هو عذاب القيامة |شعارا بالرسالة من قیل 
من ریدعو الیه, و من الشاهد علی ذلک قوله فی جوابهم: « و عَجمْ ن 
جاءَک در من ی علی رجْل ملک لِئذرَکم فانه بدل علی تعجبهم من 
رسالته باستماع اول ما خاطبهم به من الدعوة و هو قوله: «پا قَوم ۶۱ عبذوا 
ال ما کم من اله عَیثِ. 

قوله تعالی: «قال الما من قومه تا تراک فی صلال مّیین الملاً هم آشراف 
القوم و خواصهم سموا به لأنهم یملئون القلوب هیيبة و العیون جمالا و زينة, 
تما رجوا بالضال الخیق و اعدوه باکیدا ستیدا ایهم لم بکونوا لیوتعها 
ان معترعا رن علیمم بالعوة آلی رفض آلیممی خی الساد: الی اه 
فبنحانه بالزساله و الادار تعمبوا من دلک فاعدوا لاله مدعین آن دای 
من بسن الصلال فحقیفا: و الوفنه هی الرونه بحسب الفکر اعتی الحکم. 


قوله تعالی: «قال يا قَوّم لیس بی صَلالَةٌ» الاية. آجابهم بنفی الضلال عن 
نفعسه و الاستدراک بکونه زد لا من الله سبحانه, و ذکره بوصفه 9 
ااعا لح نخمع اه 
الفیزان فق:تفسییر القرانءب+عوض 175 
اک ات و 
شئونها و ابوابها کربوبية البحر و ربوبية البر و ربوبية الارض و ربوبية السماء 
و غیر ذلک. ۱ 
و قد جرد (ع) جوابه عن التاکید للاشارة اٍلی ظهور رسالته و عدم ضلالته 
تجاه اصرارهم, بذلک و تأکید دعواهم. 
قوله تعالی: «بَفَْم رسالات وی و نصغ لک و آغلَغ من ال ما لا تون 
اون اش تاوضاف تنفسه ففن آنه یاعمم ر بالات ربه» و هذا شأّن الرسالة و 
مقتضاها القریب الضروری, و فی جمع الرسالة دلالة علی کونها کثيرة و آن 
له مقاصد اجود ربه آن یبلغها ایاهم وراء التوحید و المعاد فانه نبی رسول 
من آولي العزم صاحب کتاب و شريعة. 
له دک آنهیتص هم برهی ار بالانذار و التبشیر لیقربهم من طاعة ربهم 
و یبعدهم عن الاستکبار و الاستنکاف عن عبودیته کل ذلک بذکر ما عر:ذ 
الله من بدء الخلقة و عودها و سننه تعالی الجارية فیها و لذا ذکر ثالثا انه 
یعلم من الله ما لا یعلمون کوقائع یوم القيامة من الثواب و العقاب و غیر 
ذلک, و ما یستتبع الطاعة و المعصية من رضاه تعالی و سخطه و وجوه نعمه 
و نقمه. 
ویرهن هنا یظهر _آن الجمل الثلاث کل مسوق لفرض خاص آعنی قوله: 
«اْبلعْکم الاية و «أنضَخ لک و «اَغْلَمْ الاية و هی ثلائد آوصاف متوالية لا کما 
قیل: ان الأولیان صفتان, و الثالئة جملق حالية عن فاعل «و الضَخ لَکم . 
قوله تعالی :۱۳۰ و ععبيم ان جاءکم زک من رَبْکَم الی آخر الأية. ۳ 
انکاری ینکر تعجبهم من دعواه الرسالة و دعوته ایاهم الی الدین الحق و 
المراد بالذکر , ما یذکر به الله و هو المعارف الحقة التی آوحیت الیه, و 
قوله: «من رَیْکُم متعلق بمقدر آی ذکر کائن من ربکم. 
و قوله: «یتذِرَکم و «لتتَفُوا» و «لعلکم ثَرَحمُونَ متعلقات بقوله: «جاء کم و 
المعنی لغرض آن ینذرکم الرسول, و لتتقوا آنتم. و یوّدی ذلک الی رجاء آن 
تشملکم الرحمة الالهية فان التقوی و ان کان یودی الی النجاة لکنها لیست 
بعلة تامة, و قد اشتمل ما حکی من اجمال کلامه (ع) من معارف عالية 
لهیة. 7۷ 
قوله تعالی: «قَکذَبو قَئحیْناخ و مَعَةٌ فی الفلي الفلک السفينة 


یستعمل ,1 
با ی ای ار سک و 


قوله: «قَوّماً عمین موصوف و صفة. و عمین جمع عمی کخشن صفة 
را ی ی 
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بیان 


قوله تعالی: «و ٍلی عاد أَخاهَمٌ هُوداً قالَ يا قَوّم اعْبْدُوا ال بلی آخر الأية. 
ار 177 
الأْخ و آصله آخو هو المشارک غیره فی الولادة تکوینا لمن ولده ۵ رن آب 
آو أم آو هما معا آو بحسب شرع الهی کالاخ الرضاعی آو سنة اجتماعية 
کالاخ بالدعاء علی ما کان یراه آقوام فهذا اصله, ثم آستعیر لکل من ینتسب 
ی ما و ای ی آخو بنی تمیم و آخو 
پثرپ و آخو الحياكة و آخو الکرم. و من هذا الباب قوله «و الی عاد أَخاهَمٌ 
هودا». 
و الکلام فی قوله: «قال يا قَوّم اعْبُدُوا ال ما لک من الو عَیْرْهُْ کالکلام فی 
نظیر الخطاب من القصة السابقة. فان قلت: لم حذف العاطف من قوله 
«قال يا قوّم و لم یقل: فقال ما فی قصة نوح؟ قلت: هو علی تقدیر 
سوال کأنه لما قال: «و الی عاد أَخاهم هودا» قیل: فما قال هود؟ فأجیب و 
قیل: قال پا قوم اعبدوا الله الاية. کذا | قاله الزمخشري فی الکشاف.. 
و لا یجری هذا الکلام فی قصة نوح لأنه ار وی 
قصة بعد قصة بهیاً فیها ذهن المخاطب للسوال بعد ما وعی اجمال القصة و 
علم آن قصة الارسال تتضمن دعوة و ردا و قبولا, فکان بالحری اذا سمع 
المخاطب قوله «و الی عاد أخاهَم هودا» آن یسأل فیقول: ما قال هود 
لقومه؟ و جوابه قال لهم (الخ). 
قوله تعالی: «قال الملا الذین کقژوا من قَوّمه الی آخر الاية. لما کان فی 
۳۲ زک ۳ ۳ ۳ 1۳ 
من قوم نوح قال هاهنا فی قصة هود: «قال الما الذین کَقژوا من قومه و 
قال فی قصة نوح: «قال الملاً من قوّمه کذا ذکره الزمخشری. ,و قوله 
تعالی حکاية عن قولهم: «اا لترای قی شفاهة و لا لتظطک. من الکاذیین 
اکدوا کلامهم مرة سیب 9 0 
را | اد 
۰ فجبهوه ۳ النتی 
توّدی الی الخطا فی الاراء, و انیا بانهم یظنون بظن قوی جدا انه من 
الکاذبین. و کانمم یشیرون بالکافین الی. آنجانمم ان الوشیمن ها کانها 
لیذعنوا بالنبوة و قد جاءهم اثتياء قبل. هود کما یذ کرة 
المیزان فی تفسیر القرآن ح8, صِ: 179 ِ 
تعالی بقوله: «و یلک عادٌ جَحَدّوا پایاتِ رهم و عَضَوا رَسلة»: هود: 59. 
قوله تعالی: «قال با قَوّم لیس بی سفاهةّ» الکلام فی الاية نظیر الکلام فی 


نظیره من قصة نوح غیر آن عادا زادوا وقاحة علی قوم نوح حیث ان آولتک 
ما به من وقار النبوة. و لم ینس ما هو الواجب من آدب الدعوة الالهية 
فاجابهم بقوله: «یا قوّم فاظهر عطوفته علیهم و حرصه علی انجاتهم «لیْسَ 
بی سَفاهَةٌ و لکنّی سول من رَبٌ العالمي فجری علی تجرید الکلام من 
ی را ار 
للدلالة علی ظهوره 
قوله تعالی: «ع رالات ری انا اک تاه امین ام لا شان نما 
آنی ضول ال لیم وسالات زیت خالضا من شوب هنومن کوی 
ایا قامت‌غاش لکم‌کتها اریدان اخماکم یه ان لها خی من 
الحق.بالغییر و الما کدی هن حقوقکم بالاضاعة. فما ارنده مک شن 
التدین بدین التوحید هو الذی آراه حقاء و هو الذی فیه نفعکم و خیرکم, فانما 
وصف نفسه بالامین محاذاة لقولهم: 4 ّ ننک من الکاذبین 
قوله تعالی: «أ و عَبم أن جاءکم ذعز مرحم الی آخر الأية. البصطة هی 
ی 
کالحیاظ و القعراظ و ال۶ خم ال شم هی و کسوها سفن شید 
کاناء جمع آنی و انی. 

نم آنکر (ع) تعجبهم من رسالته الیهم نظیر ما تقدم من نوح (ع) و ذکرهم 
لاه وم و خض من نها تعمتین:ظا هرتین:هما آن الله جعلهم جلفاء 
ی اعد شخ و آن الله حضیم مج نا قوام پسطه الحلی عم 
الهیکل الندتن الستارم لرياده الشیه و الفیم. .و من ها سظهن انیم کات 
ذوی حضارة و تقدم, و صیت فی الباس, و القوة بو القدرة. تم تست 
بالاشارة الی ساثر النعم بقوله تعالی: «قادکروا آلاء له کم تفلخون . 
قوله تعالی: «قالُوا ‏ نا لِتعْبْد ال وت و تَدَر ما کان بَعٌْْ آباوٌنا» الية. 
فیم فعلی, فتهم سفاید ایام ق قح هود .وبا شوع: فن. الایشه اء» بدا 
اجه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 179 
ی 
قوله تعالی: «قال قَذ وَقع لک من رَبْکْ رخ و عَصّث الی آخر الاية. 
الرخفر و ال هی امس ال وا 1 ایحت اتهاده ام ال فا 
عنه, و لذا یطلق لش العا درم لان الانسان یتنفر وِ پبتعد عکنه, و علی 
ان اف ها و و ی 
هن العخاب: 
آجابهم بأن اصرارهم علی عبادة الأونان بتقلید آبائهم آن بح غلیوم 
اعد غن الله بالرچتیی و العشته تم فرع یه آن ها بسعخلون 
مها ات یره ول سا ای کی من ی ساره 


بالانتظارٍ و |خبارهم بأنه ملهم فی انتظار نزول العذاب فقال: «َاْتَظُوا 
کات طرین 

اما وه زا جارلویی فی اوه انوا اما 
من سلطان فهو رد لما استند وا الیه فی الوهية آلهتهم و هو ام وجدوا 
آباء‌هم علی عبادتها- و هم آکمل منهم و ممن فی طبقتهم کهود و آعقل- 
فیجب علیهم آن یقلد وهم. 

و محضله انکم و آباءکم سواء قن انکم خمیفا آستم ناشیا لیسن لکم علن وا 
ادعیتم من صفتها و هی الاألوهية من سلطان و هو البرهان و الحجة القاطعة 
فلا یبقی لها من الألوهية الا الأسماء التی سمیتموها بها اذ قلتم: له الخصب 
و اله الخرت و اله النخر و اله التره "و لیس امذی لاسما مصادیق الا فی 
اوهامکم, فهل تجادلوننی فی الأسماء, و للانسان آن یلسمی کل ما شاء بما 
شاء |ذا لم یعتبر تحقق المعنی فی الخارج. 

و قد تکرر فی القران الاستدلال, علی بطلان الوثئية بهذا البیان: «آَسماء 
29 سَقتغوها ان #باز ها رل لها مظان عه من السلی: بان و 
ِ ب اباش ااعحد »افیا دای ام بات انا هتم ری 
با و ای ی ات ای وتو موم ا یوم 
الحفل آن تعتمد الاسان علن مغل ها النعت آلخوهوم. 

و هذا الیبان بظرد و بجرق بالتجلیل قی‌جمیم الموارد التتاسثق فنها الانسان 
سیر الص تایه مه ااسای ما مه سا لماعت سای 
کلبه .یی وطاعه لها ق هرب مق 0اه میا به هس موارت فن: ده 
طاعة غیره و الرکون الی من سواه عبادة له قال: «ا لم أعهَدْ لبم یا بَیی 
أدَمَ آن لا تعر تعبذ وا الشیّطان ات کم عَذْوٌ مبین 

المیزان قن تفسیر الفران. 8 ص180 

5 آن اعْبذُونی»:ٍ یس : : 01 

قوله تعالی: «ََنجیناة و الذین مَعَة برَجْمَة متا» الی آخر الأية, تتکیر الرحمة 
ا 1 
من النصرة الموعودة لهم قال تعالی: «اتا لثضرٌ رُسلنا و الذین آعیُوا فی 
العباق الشّیا و یوم بَفُومْ الْشْهاف»: المومن: 51, و قال: «و کان حقّا نا 
تضر الْمَوْمنینَ»: الروم: 47. 

و قوله: «و قَطٌنا دایز الَذِین کدبُوا بآیاینا» الّیة کناية عن اهلاکهم و قطع 
سلیم فان القاسر هر اب و را 
السایق علی الشی 7 دصق یه آلاحق رای القوم وه 
هو الذی فی آخرهم فتشبة القطع الی الدابر بضایه آن التسل اللاحق دار 
ملاسان فی شش همم وهای الاسبا کدلک کانم. فص .هد 
ات الب یلا تم در شاه 


و سیأتی تفصیل البحث عن قصة هود (ع) فی تفسیر سورة هود ان شاء 
الله. 


[سورة الأعراق (7): الأیات 73 الی 79 ] 


اشارة 


و الي مود أَخاهُم صالحاً قال یا قوم اغبُدُوا ال مالک من اله عَرْة قة 

باع نکم نا ن تک هذه ناقه اللّه کم آية قدژوها تاکل فی اژض اللّهٍ و لا 

تعسشٌوها بشُوء قبا دک عذاث لیم (73) و اوکرُوا لا جَعلکم خلَفاء من تقد 

د و بتاکم في الأرض دون من شهولها مورا و تشجئون الجبال وت 

۳ الا ال و لا تا فی الأارَض مَفْسدین (74) قال الْملاً الذین 
۰ ۱ ٍ 


رهق ۰ 
بالذی منم به کافرژوت (76) فقو التَاقة و و و فک 
صالخ انا بما تعذُنا کت ه ال قلیه (77 
قاحدئهم الِجقة قاط طبخوا فیٍ دارهم چائمین (78 

و لا 


المیزان ‌" تفسیز 7 ج8, ص. : 181 


بیان 


قوله تعالی: «و الی مود ام صالحا» الی آخر الاية. مود امه قنیفة فن 
العرب سکنوا آرض الیمن بالأجقاف بعث الله الیهم «اَخامَمْ صالحا» و هو 
منهم ف «قال یا قَوّم اعْبَدُوا ال ما من اله عَیْرة ۳ الی التوحید و 
قد کانها هشیر کین. ,عنذون, الاضتام علی انم الدی..جضا خوج ۵ ود (ع) 
قومهما المشرکین. 

و قوله: «قَدّ جاءَئکم بت من رَبِکَمْ آی شاهد قاطع فی شهادته و یبینه قوله 
بالاشارة الی نفس البینة: «هذو ناقَهٌ اللّه کم آيةّ» و هی الناقة التی آخرجها 
الله لمع هن الخیل یه لنبوعه بدغاتة (ع), وهی الغناية فی اضافه النافة الن 
الله سبحانه. 

و قوله: «قَدروها کل فی أٍَض ال الایة. تفریع علی کون الناقة از 
لسن ل. 3 آمته قال تعالی: «و کل أمَة سول قاذا جاء رَسُولهْم فضی بَیَهْم 
بالط و هم لا بَظلَمون»: یو نس . + 47 و فی الایة تلویح الی آن ِ 
الناقة كِ" فی الأکل و السیر فی الاأرض کانت مما بشق عليهم فکانوا 
پتحرجون من ذلک» و فی قوله: «فی ارّض الله ایماء الیه فوصاهم و حذرهم 
آن یمنعوها .من اطلاقها و یمسوها بسوء۶ کالعقر و النحر فان وبال ذلک 
قوله تعالی: «و اوکّوا اد جَعَلَکَم خلَفاء من بَعْدٍ عادٍ» الی آخر الاية. دعاهم 
الی ات کرها نقم اه ایهم کما ۱۶۵ ِ عادا (لی ذلک, و ذکرهم آن الله 
جعلهم خلفاء ای ی اه او را 
فی منازلهم منهاء یتخذون 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 192 

الدور لها سور علی ما قیل, و ینحتون الجبال بیوتا یاوون الیها و 


یسکنوز 

نم جمع الجمیع و لخصها فی قوله: «قاکروا آلاء ال و آورده فی صورة 
التفریم مع آنه اجمال للتفصیل الذی قبله بایهام ان کانه لها از اند کزن 
النعم و عد من تفاصیل النعم آشیاء کأنهم لا یعلمون بها قیل ثانیا: فاذا کان 
لله فیکم آلاء و نعم عظيمة آمثال التی ذکرت فاذکروا آلاء الله. 

و آما قوله: «ع لا تَعتا فی الأَرّض مفسدین فمعطوف علی قوله: 
«قااکزوا» عطف لا ۳ ملزومه, و فسر العئی بالفساد و فسر 
بالاضطراب و المبالفة. قال الراغب فی المفردات.: العیث و العثی یتقاربان 
تخو جذب و جند الا ان العیت اکتر ها سقالن.فی. الفساد الذی بذری سار و 


العنی فیما یدرک حکما یقال: عثی یعثی عثیا, و علی هذا: «و لا تقتَوا ی 
لأرْض مُفسدین . انتهی 
قوله تعالی: «قالَ الم لح اس انیت نومه اوه استْْعفوا یمن 
۱ آخر ای رل سحات: مان عوله. «لاذیم استطْعفُوا» 
1 مق علی:آن الستحمیین هم الموفنون ور آن آلموشین 
ما ات 
الباقی 0 
قوله: «هَعَقوا الا و عتوا عَن آمر ریم الي آخر الاية عقر النخلة قطعها 
خن یاه عفن لاف تحر‌ها. یر النافه آنضا خصم قها مها و الق هد 
۳ و الامتناع و ضمن فی الابة معنی الاستعبار بدلیل تعدیته بعن» و 
الباقی ظاهر. , 
قوله تعالی؛ «أَحََهمْ ال جْقَةٌ قأْسْتَجُوا فی دارهم جائهین |لی آخر الایتین. 
الرکفت ی الاضطرات 7 ِِ آلتیی کما کی رلرله الارضت ه ام 
البحر, و الجثوم فی الانسان و الطیر کالبروک فی البعیر. 
و فیک الله ها فی.سیت یم ان آ تیم السنه ففال قی اه 
اخرن ‏ مج " ‌ 
«و احْدّ الذین طلمّوا الصَیْحَةٌ»: هود: 67, و فی موضع اخر: «فاحَذئَهُمٌ 
صاععَةٌ الْعذاب الْهُونِ»: حم السجدة: 17, و الصواعق السماوية لا تخلو عن 
صيحة هائلة تقارنها: و لا ینفک ذلک غالبا عن رجفة الارض. هی نتيجة الاهتز از 
الجوی الشدید الی الأرض. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 183 
و توجف من جهة آخری القلوب و ترتعد الأرکان, فالظاهر آن عذابهم انما 
کان بصاعقة سماوية اقترنت صيحة هائلة ور حفگا فین. الا را اه فقوت 
فأصبحوا فی دارهم آی فی بلدهم جائمین ساقطین علی وجوههم و رکبهم. 
الا تدل فلی ادلی فان مرتطا بما کقنا و طلموا اه عر بات الا 
تناها عاعش اب ااستصال ول ای فی اه الی که سا 
و الباقی ظاهر. 


[سورة الأعراف (7): الّیات 80 الی 84] 


بیان 


قوله تعالی: «و لُوطاً اد قال لِقَوّمه 1 تأون الفاجسَت» الي آخر الاية. ظاهره 
آنه من عطف القصة علی القصة یر عطف قوله: «لوطاً» من «توحا» ۷ 
قوله فی القصة الأولی: «لقَ۹ ادزم توحا» فیکون التقدیر و لقد آرسلنا 
لوطا اذ قال لقومه (الخ), لکن ی دمن نظاثئر هذا النظم فی القرآن آن 
یکون بتقدیر «اذکر» بدلالة السیاق, و علی ذلک فالتقدیر: و اذکر لوطا الذی 
آرسلناه اذ قال لقومه (الخ) و الظاهر آن تغییر السیاق من جهة ان لوطا من 
الأنبیاء التابعین لشريعة ابراهیم (ع) لا لشريعة نوح (ع), و لذلک غیر السیاق 
کب 
السیاق فی بدء قصته ثم رجع الی السیاق فی قصة شعیب (ع). 

المیزان فی تفسیر القران ح9؛ ص: 164 

و قد کان لوط- علی ما سیأتی ان شاء الله من تفصیل قصته فی سورة 
هود- مرسلا الی آهل سدوم و غیره یدعوهم الی دین التوحید و کانوا 
مشرکین عبوة آصنام. 

و قوله: «ا تائون الفاجسَة» یرید بالفاحشة 9 بدلیل قوله: «اتَکَم لت 
الرجال شَهْوقٍ» و فی قوله: «ما سکم بها من أَحدٍ من العالمین ای 
من لام و الجماعات دلالة علف ان 9 ظهور هذه اه الشنيعة 
فی تور هود. 

قوله تعالی: «تَکَم تاو ن الرجال شهْوة من دون النساءٍ» الاية, اتیان 
الرجال کناية عن العمل بهم بذلک, و قوله «شَهْوَةَّ» قرينة علیه, و قوله 
«من دون النْساءٍ» قرينة آخری علی ذلک, و یفید د مضا فا الی نی انهم کانن! 
قد ترکوا سبیل النساء و اکتفوا بالرجال. و لتعديهم سبیل الفطرة و الخلقة 
الی غیره عدهم متجاوزین مسرفین فقال: «بلْ أئتُمْ قَوَمْ مُسْرِفُون . 

و اکن ی امعم شیم لا اعد ین امن انیم 
عن ذلک مقارنا ب «أن» المفيدة للتحقیق فأفاد التعجب و الاستفراب, و 
التقدیر: «تکم تا تون الایة. 

قوله تعالی: «و ما کان جواب قومه [ آن قالوا» الی آخر الایة. آی لم یکن 
هم جواب فهددوه بالاخراج من البلد فان قولهم: «أَحرِجُوهمٌ من قَرَیتِکَم 
لنسن حوایا غن فول اعط ای «] با توق الخاخشه ما شک بها هن آخوه 
الایة. فجواب الکلام فی ظرف المناظرة ام (مضاوه و الاعتراف بحقیته و 
اما بیان وجه فساده, و لیس فی قولهم: «اَحرجُوهَمٌ م الی آخره شیء من 
ذلک فوضع ما لیس بجواب فی موضع الجواب کناية عن عدم الجواب و 


دلالة علی سفههم. ۳ 

و قد استهانوا آمر لوط اذ قالوا: «أحرجُوهُم من قَرَیِتکم الاية ای ان القرية 
اه او هلاه لیسما مها و هم شرهین عما ابو هو یرون و 
لا بهمنکم آمرهم فلیسوا الا آناسا لا عدة لهم و لا شدة. 

قوله تعالی: «فائجیناة و هه الا امَراأتة کاتت من الغایرین فیه دلالة علی 
آنه لم یکن آمن به الا آهله, ۶ قفا لین دفی موه مر «قما وَجَذنا 
فیها عَیر بت هن ال له الذاریات: 36. 
ار : 185 

و قوله: «کاتث من الغایرین آی ۱ من القوم, و هو استعارة بالكناية 
عن الهلاک و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «و آمطزنا غلبم مطراً قالظر کیّف کان عافبَةٌ الْفْجْرِمینَ ذکر 
الامطار فی مورد ترقب ذکر العذاب یدل علی آن العذاب کان به و قد نکر 
المطر للدلالة علی غرابة و افو و ارم اتزمه و فد قفیزه الله تعالی قی 
موضع آخر بقوله: 

«و أَمْطرّنا عَلها ججارةٌ من سجّیل مَنضُودٍ مُسَوَمَةّ ند ریک و ما هی من 
الظالمین ببَعید»: هود: 83. 

و قوله: «قاظر کیت کان عاقبة ا رشن توجیه خطاب الی النبی ص 
ای تس هی و ام 


[سورة الأعراق (7): الایات 85 الی 93] 


3 ۳0 ۳ ۳ 1 و ۳ ۳ 
و الي مين أخافم شقیباً قال یا قَوم اعْبْدُوا ال ما کم من اله عَيْرْهْ ق؟ 
حِ رل س ]مج و من - 5 به + 1 ۹ 5 
جاءَکم بت من رِبْکَم قأوفوا الیل و آلمیزان و لاتبَحشوا الّاسنَ أَسْياء‌هم و 
۶ ۳1 5 ۱ ۳ ۲ + 0 1 هِ و ِ رت ۳ 
۷ تفسدوا فی الاض بعدَ اصّلاجها ذلکم حَیر لکم ان کنتم مَوْمنینَ (85) 


۱ .2 1 1 
۳ 5 ۱ ۳ 5 تفت 
(86) و اِنْ کانّ طایْفَهٌ منم آمنوا یالدی ارسلث به و طاْقَة لَم بُوْمُوا 
: ۳۹ ق ۱ 
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یعْتوّا فیها الذین کَذبُوا شعیبا کائوا هم الخاسرین (92) قتولی عنم و 
بل يا قوّم لقَدٌ ابِلعتّکمْ رسالاتِ زبی و تصَحث لعم قکیْف اسی علی قَوّم 
کافرین (93) ۱ : 
ار را ره 13 


ی 

3 

۲ 

0 

6 
۵ 


بیان 


قوله تعالی: «و الی مَوِین أَخاهُمٌ شعیباٌ» الية معطوف علی القصة الاأْولی و 
هی قصه نوج (ع) ٩‏ 
من قبله من الرسل المذکورین فی القصص المتقدمة. 

۱ «قو جاء کم شا مه و م یدل علی مجیثه باية تدل علی رسالته و 
لکن الله سبحانه لم یذکر ذلک فی کتابه و لیست هذه الاية هی آية العذاب 
التی یذکرها الله تعالی فی آخر قصته فان عامة قومه من الکفار لم ینتفعوا 
بها بل کان فیها هلاکهم و لا معتی لکون آية العذاب آية للرسالة مبينة 
للدعوة. 1 

ِ یفرع قوله: «قَأوفوا الْکَْلَ چ المیزان الاأية علی مجیء الأبة ظاهرا, 
قفا سيم الوغوة الی العف رالدیت فیل تتول اعد ابو صفعق الملای: 
و هو ظاهر. . ۱ 

و قد دعاهم آولا بعد التوحید الذی هو آصل الدین اٍلی اٍیفاء الکیل و المیزان 
و آن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 187 

لا پبخسوا الناس آشیاءهم فقد کان الافساد فی المعاملات راتجا فیهم شائعا 


بينهم . 

ثم دعاهم ثانیا بقوله: «و لا ئُفْسدُوا فی الأْض بَعد اصّلاجها «الی الکف عن 
الاقشاد فی الارض عفد ها اصاجها آلاه,بعست. طعما. ۵ القطرخ الا ایند 
الحاعه الت اصااجیا کی تظدر دک آمز ۱ و الافساد فی 
الأًرض و ان کان بپجسب اطلاق معناه پشمل جمیع المعاصی و الذنوب مما 
یتعلق بحقوق الله او بحقوق الناس کائنة ما کانت لکن مقابلته لما قبله و ما 
بعده یخصه- تقریبا- بالافساد الذی یسلب, الأمن العام فی الاصهان و 
الاعراض و النفوس کقطع الطرق و نهب الاموال و هتک الاعراض و قتل 
النفوس المحترمة 

ثم علل دعوته |ٍلی الأمرین بقوله: «ذِکُمْ خر کم ان کم مُوْمنینَ آما کون 
ایفاء الکیل و المیزان و عدم بخس الناس آشیاء‌هم خیر| فلأن حباة الانسان 
الاختناعیه کین اسخامتها منیة علی, المیادلة بین. الا فراد باغطاه کل ضهم ما 
یفضل من حاجته, و آخذ ما یعادله مما یتمم به نقصه فی ضروریات الحياة و 
ما یتبعها, و هذا یحتاج الی من عام فی المعاملات تحفظ به آوصاف الأشیاء 
مها مها ی عم من ی اس ای کی اسا ناهن نود 
یجوز ذلک لکل من هو مثله, و هو شیوعه, و |ذا شاع البخس 7 
الغرر من غیر آن یقمن حلول. الشسم, محل, الشفاء و الردی. مکان الجید, و 
الحلنط مکان الحالص: وعااخرم: کل شی۶-ضحل کل شی انوا الحیل .و 


العلاجات کان فیه هلاک الأموال و النفوس جمیعا. 

9 کون الکف عن افساد الأرض خیرا لهم فلأن سلب الأمن العام یوقف 
رحی المجتمع الانسانی عن حرکتها من جمیع الجهات و فی ذلک هلاک 
الحرث و النسل و فناء الانسانية. 

فالمعنی: ایفاء الکیل و المیزان و عدم البخس و الکف عن الفساد فی 
الارض خیر لکم یظهر لکم خیریته |ن کنتم مصدقین لقولی مومنین بی, او 
المعنی: ذلکم خیر لکم تعلمون انه خیر [ن کنتم ذوی ایمان بالحق. 

و ریما قیل: |ن المعنی ذلکم خیر لکم ان کنتم مومنین بدعوتی فان غیر 
الموّمن لا ینتفع بسبب ما عنده من الکفر القاضی بشقائه و خسرانه و 
ضلال سعیه بهذه الخیرات الدنيوية بجسب الحقيقة لأأن انتفاعه انما هو 
انتفاع فی موطن خیالی و هو الحياة الدنیا التی 
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هی لعب, و ان الدار الاخرة لهی الحیوان لو کانوا یعلمون. 

هذا کله علی تقدیر کون المشار الیه بقوله: «ذلِکَمٌ هو ایفاء الکیل و ما بعده 
کما هو ظاهر السیاق. و ما آخذ الاشارة الی جمیع ما تقدم و جعل المراد 
الایعان وه اجان اشصطام چسن ارسان الاعهی کمااعساه عصیم قرو 
اشبه باشتراط الشیء بنفسه لرجوع المعنی الی نحو قولنا ان کنتم مومنین 
فالعبادة لله وحده بالایمان به و ایفاء الکیل و المیزان و عدم الفساد فی 
الأارض خیر لکم. 

و یرد علی الوجهین الأخبرین جمیعا آن ظاهر قوله «اِنْ کم مُوْمنیَ ثبوت 
اتصافهم بالایمان قبل حال الخطاب فانه مقتضی تعلیق الحکم بقوله: «کتد 
موی الملف من ماضی الکون الناقص و اسم الفاعل من الایمان, 
المقتضی لاستقرار الصفة فیهم زمانا, و لا یخاطب بمثل هذا المعنی القوم 
الذین فیهم الکافر و المومن و المستکبر و المنقاد و لو کان کما یقولون 
لکان من حق الکلام آن یقال: ذلکم خیر لکم |ن امنتم او آن تومنوا فالظاهر 
1 لا محیص من کون المراد بالایمان غیر الایمان المصطلح. 

قوله تعالی: «و لا َفَعَذوا بکل صراط تَوعذُون 5 تَطَدُون عن سییل ال من 
ات به و تبعُوتها عوّجا» الایة ظاهر السیاق آن «توعدون و یَصَدون حِ 
من فاعل «لا تَقغذُوا» و قوله «و تبعْوتها» حال من فاعل «تَصْدُون . 

نم دعاهم تالنا الی ترک التعرض لصراط الله المستقیم الذی هو اهر فان 
فی الکلام تلویحا اٍلی آنهم کانوا یقعدون علی طریق المومنین بشعیب (ع) 
و یوعدونهم علی ايمانهم به و الحضور عنده و الاستماع منه و اجراء 
العبادات الدينية معه. و یصرفونهم عن التدین بدین الحق و السلوک فی 
طریقة شید مهم اون طریی الش رت و طلیهن تسیل الم الدی هه 
دین الفطرة عوجا. 

دالحیله کابا عون الطرتی ای نان رل تا سس فون رن اقه و 


اختبال فتهاهم عن خلک ف فضاهم آن پذکروا نعمة الله علبهم و یعتبرو 
تال ال ها ی هه ارام القای ها الم لته ای ادن 
من عاقية السوء. ۱ 
فقوله: «و ادکَروا |؟ کم قلیلا قَکتَركم, و الظروا کیت کان عافتة 
اشوین کلام مسوق سوق العظة و التوصیة" و هو یقبل التعلق بجمیع ما 
تقوم ما وامی هالنوافی 
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فقوله: «و وا (؟ 2 قلیلا قرع آمر بتذکر تدرجهم من القلة الی 
الکتره نازدناد التسل. فان «لکم. من. نعم: اللم العظنمد. .علی _هدا آلنوع 
الانسانی لان الانسان / یقدر علی ان یعیش وحده من غیر اجتماع اذ الغاية 
الشییته و السعادة الفالیه الاساننه ال مار مها عن مار الوا 
الحيوانية و غیرها اقتضت آن تهب العناية الالهية له آدوات و قوی مختلفة و 
ترا ساسا لاس ان تقوم بضر ور بات عوانجها العجیبة الستفتنه 
وحده بل بالتعاضد مع غیره فی تحصیل الماکل و المشرب و الملبس و 
المشکن و الکو عیر‌ها بعاضدا فی الفکر و الرراده و العمل. 
و من المعلوم انه کلما ازداد عدد المجتمعین ازدادت القوة المرکبة 
الاجتماعية, و اشتدت فی فعرتها و ارادتها و عملها فاحست و شعرت 
بدقائق الحوائج. و تنبهت للطائف من الحیل لتسخیر القوی الطبيعية فی 
رفع نواقصها. 

فجن المتشن اللهیة ان اتشل آانشانی. آخة داتما آفی الریاد6: شدرام من 
الق الا الکنره وین ال تیم شیر الیوعنشالعض: ال انکتال 
فلیست الامم العظیمه کالشرادم القلیله التی تخطی من کل جانبه وا( 
الافوام ج الفسایر الکسرع کالظه‌انف الضقیرخ التی لا فتفل فی.شان مق 
شئونها السياسية و الاقتصادية و الحربية و غیرها مما یوزن بزنة العلم و 


ال رادة و العمل. 
و آما عقية المخسدین فیکفی فی التصر بها ما نقل عن عواقب أحوال 
الأمم المستعلية المستکبرة الطاغية التی ملأأت القلوب رعباء و النفوس 


دهشة, و خربت الدیار, و نهبت الأموال, و سفکت الدماء, و ی و 

استعبدت العباد, و آذلت الرقاب. 

مهلهم الله فی عتوهم و اعتدائهم حتی |ذا بلغوا آوج قدرتهم, و استووا علی 

آريکة شوکتهم غرتهم الدنیا بزینتها و اجتذبتهم الشهوات [لی خلاعتها فألهتهم 

عن فضيلة التعقل و اشتغلوا بملاهی الحياة و العیش و اتخذوا الههم هواهم 
و اضلهم الله علی علم فسلبوا القدرة و الارادة. و حرموا النعمة فتفر قوا 

ات سبا. 

فکم فی ذکر الدهر من آسماء القياصرة و الفراعنة و الأکاسرة و الفغافرة و 

غیرهم لم یبق منهم الا آسماء ان لم تنس, و لم تثبت من هيمنتهم لا 


احادیث فمن السنة الالهية الجارية فی الکون آن تبتنی حياة الانسان علی 
التعقل فاذا تعدی ذلی و اخذ فی الفساد 
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ور الافساد ایت. طباغ الکون دلیمو: صاوته: الاسیات: تقواها. وت .طحتته 
۱9۹ و صضربت علیه بکل ذلة و مسکنة. 
قوله تعالی: «و ان کان طانقة متکة آمها باله رل الب آخر ات 
تم دعا هماقا ال الصضر صلی تقو وف لاملا تیم ال هار کف 
فانه کان بوصیهم جمیعا قبل هده الوصية بالاجتماع علی الایمان بالله و 
العمل الصالح. و کانه آجس منهم آن ذلک مما لا یکون البتة, و آن الاختلاف 
کائن لا محالة, وان الملاً المستکبرین من قومه و هم الذین کانوا یوعدون و 
بصدون عن سبیل الله تتتبا خفن فی افساد الأرض و ایذاء المومنین و 
یوجب ذلک فی المومنین وهن عزيمتهم, و تسلط الناس علی قلوبهم 
فامرهم جمیعا بالصبر و انتظار امر الله فیهم لیحکم بينهم و هو خیر 
اتجاکمین 
فان فی ذلک صلاح المجتمع, اما المومنون فلا بقعون فی الباس من الحياة 
الامنة, و الاضطراب و الحيرة من جهة دینهم» و الکفار فلا یقعون فی 
ندامة الاقدام من غیر رقية و مفسدة المظلمة لیف جهالة فحکم الله خیر 
فاصا ن الظا خسن مه حور الخا کمن شاهلن فیسکم ادا عان هه 
لا یجور فی حکم اذا ما حکم. 
فقوله: «فاضیزوا بالتشبه الی الکفار آمرا رادیب بالشته ال المومین 
آمر مولوی آو ارشادی ,و هو |رشاد,الجمیع الی ما یصلح حالهم. , 
قوله تعالی: «قال الملاً الذین اسَتَکبژوا من قومه لَْحرجتک يا شقیّتِ الایة. 
لم پسترشد الملا المستکبرون من قومه بما ارتشنتهم الیه من انز و 
انتظار الحکم الفصل فی ذلک من الله سبحانه بل تاو بتهدیده و تهدید 
اه ای وی اس لا ان وا ای سا او 
التوحید, 
و فی تاکيذهق الفقل «لتگرعی من« لقودق بالقسم و تفن الا کین لا لدعلن 
قطعهم العزم علی ذلی. و لذا بادر (ع) بعد استماع هذا القول منهم الی 
الاستفتاح من الله سبحانه.., 
قوله تعالی: «قال آ و لو کتّا کارهین قد افْترَینا ی اللّه گذباً ان غذنا فی 
هلیم الایة. آجاب (ع) بکراهة العود فی ملتهم بدلیل ما بعده من الجمل, ۰ و 
لازم ذلک اختیار الشق الآخر علی تقدیر الاضطرار |لی آخدهما کما آخبروه. 
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و قد آجاب (ع) ره و اه مه مه نف 
المومنین به جمیعا کارهون للعود الی ملتهم فان فی ذلک افتراء للکذب 


علی الله سبحانه بنسبة الشرکاء الیه, ,و ما بتبعها من الأأحکام المفتراة فی 
دین الوثشية فقوله: «قَد افترُنا ی الله کذبا» الاية. بمنزلة التعلیل لقوله: 
«أ و لو کتّا کارهین 

ورمن آسخف الاستدلال الاحتجاج بقوله: «اِن غُذنا فی ملْتکُم تقد اد تحاتا 
الَذ منها»ٍ علی آن شعیا (ع) کان. قبل. :نيوتهة مشر کا وثنیا- ارشا هد 
تقدم آنفا آنه بتکلم عن نفسه و عن الموّمنین به من قومه و قد کانوا کفارا 
مشرکین قبل الایمان به فأنجاهم الله من ملة الشرک و هداهم بشعیب الی 
اک رل ی هر ای ی مت الجل الی 
الکل, هذا لو کان المراد بالتنجية التنجية الظاهرية من الشرک الفعلی و آما 
له ارتدسا ااتعیم امه هی لحار من کل صاال سفق موی آن 
ی لا وج و اهر 0۱ رک کت ۵ 
ال ان اس اند را و ی 
فهو من الله سبحانه. ِ_" 7 ۲ 

و قوله: «و ما یَکُونْ نا أن تخود فیها الا آن یشاء ال َبّنا» کالاضراب و 
الترقی بالجواب القاطع کأنه قال: نحن کارهون العود. الا لا ید 
افتراغعلن الله چل اه لیب ها ایکون البته وتولی آن کر اه | نیا 
توجب تعسر التلبس به دون تعذره فاجاب (ع) تانیا بتعذر العود بعد جوابه 
آولا بتعسره, و هو ما ذکرناه من الاضراب و الترقی. 

و لما کان قوله: «و ما یَکَون آنا آنْ تعود فیها» فی معنی آن پقال: «لن نعود 
الیها آبدا» و القطع فی مثل هذه العزمات مما هو بعید عن آدب النبوة فانه 
فی معنی: لن نعود علی آی تقدیر فرض حتی لو شاء الله. و هو من الجهل 
بمقامه تعالی, استثنی مشیية الله سبحانه فقال: « لا آن بشاء الله اه فان 
نان ما کا راهطا فقس لایر ان هی بت قعافه اه 
بسلب عنایته به فیطرده من دینه فیهلک علی الضلال. 

و فی الجمع بین الاسمین فی قوله: «اللَةّ زَیٌنا» شارة الی آن الله الذی 
۱ ی 2 
التوحید لا کما یعلمه دین 
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الخته فانه نسم الالمهع للم نم بفرت ااره تفای یا سس اسان 
و یسمیها رب البچر و رب البر و هکذا. 

و قولت: «وسع نا کل شمحء علما» کالتعلیل لتعقیب الکلام بالاستثناء کأّنه 
قیل لما استثنیت بعد ما آطلقت الکلام و قطعت فی العزم؟ فقال: لأنه 
وسع ربی کل شیء علما و لا احیط من علمه الا بما شاء فمن الجائز آن 
ی ی ی ای ای ما ی ۱ 
تتتخالهه فیعض آذارخ فشاي عودا ال ملک مان کنا الیش کارشفه 


لیم و لعل هذا المعنی هو السبب فی تعقیب هذا القول بمثل قوله: لین 
اللْه توکلنا» فان من یتوکل علی الله کان حسبه و صانه من شر ما یخاف. 

و لما بلغ الکلام هذا البلاغ و قد آخبروهم بعزمهم علی آحد الأمرین: الاخراج 
او العود. و آخبرهم شعیب (ع) بالعزم القاطع علی عدم العود الی ملتهم 
الیتة التجاً (ع) ٍلی ربه .و استفتج بقوله عن نفسه و عن المومنین: «ربتا 
افتخ بیتنا 8 بر قاتا الکو ای کر مان سا ره آن شج نیم 
ای بین شعیب و الموّمنین به, و بین المشرکین من قومه, و هو الحکم 
الفصل فان الفتح بین شیئین یستلزم |بعاد کل منهما عن صاحبه حتی لا 
یماس هذا ذاک و لا ذاک هذا دعا (ع) بالفتح و کنی به عن الحکم الفصل و 
هو الهلاک او هو بمنزلته و ابهم الخاسر من الرایج و الهالک من الناجی و هو 
پعلم آن الله 0 الخزی الیوم و السوء علی الکافرین لکنه (ع) 
اخه پالتضته لح و خادت بارجاع. الم کن دلیت ال اللم کما نی تظیر 
ذلک فی قوله السابق: «فاصبرّوا < علن بککم ال بیتتا هو خر الحاکمین . 

و خیر الحاکفین: و خیر الفاتحین استمان من آسماء الله الحشتی؛ و.قد تَعَدم 
البحث عن معنی الحکم فیما مر, و عن معنی الفتح آنفا, و سیچیء الکلام 
المستوفی فی الأسماء الحسنی فی تفسیر قوله تعالی: «و5 له الأسماء 
ات قاعُوة بها»: ليةٍ 180 من السورة آن شاء الله تعالي. 

قوله تعالی: «و قالّ الما الذین کقژوا من قَوّمه الی آخر الاّی. هذا تهدید 
منهم لمن آمن بشعیب آو آراد آن یومن به و یکون من چملة الایعاد و الصد 
اللذٍین کان شعیب ینهی عنهما بقوله: «و لا تَفعَدُوا سس صراط توعدّون و5 
لد ون عر تنل اد 
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و یکون افراد هذا بالذکر هاهنا من بین ساثئر [ُقوالهم لیکون كالتوطثة و 
لتمهید لما سیأّتی من قولهم بعد ذکر هلاکهم: «الذین کتَبوا شقیباً کائوا هم 
الخاسیرین 

و نشتمان ۳ یکون الاتباع بمعناه, الظاهر العرفی و هو اقتفاء ۳ الماشی 
علی الطریق و السالک السمیل بان یکین الملا الفسکیزون لما اصظروه و 
من معه الی آحد الأمرین: 

الخز هرمن ارضوم او العود فی ملتهم ثم تب و یرد علیهم العود الی 
ملتهم ردا قاطعا تم یدعو بمثل قوله: ۳ افتخ بتتا اه تین قومنا بالحی و 
آثت حَیَرٌ الفاتچین لم یشکوا آنه سیترکهم و یهاجر اٍلی ارس خر ارو و 
پتبعه فی هذه المهاجرة المومنون به, من القوم خاطبوا عند ذلک طائفة 
الممنین بقولهم: «ليّن اَبِعْثْعُ شُعیباً نکم |ذاً لخاسژُون فهددوهم و خوفوهم 
بالخسران ان شعوه فی الخروح من آرضهم لیخرج شعیب وحده کانیم نما 
لاجله. 
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و علي آی الوجهپن کان فالاية کالتوطئة و التمهید للاية الانیة: «الذین بو 
شَعیباً کا وا هم الخاسرین کما تقدمت الاشارة الیة 

قوله تعالی: «قَأَحَدَتَهُمْ الَجْتَهٌ قَاضبَجوا فی دارهم جائمین أصبحوا أّی 
صارها آ تاو فد ۱۳ وق عفد معنی الایة قی. یر نها هن قضه 
ٍ 


و «الذین کََبُوا شیب ان لَخ یَفْتوا فیقا- (لی قوله- الخاسرین 
قال الراغب فی المفردات: و غُنی فی مکان کذا |ذا طال مقامه فیه 
مستغنیا به عن غیره بغنی قال: کان ‏ هر بعْتَوّا فیا (انتهی). ان خی 
کأن خفف, لدخوله الجملة الفعلية. 

فقوله: «الذین کد؛ تسیا کای ام یعتَوّا فیها» فیه تشبیه حال المکذبین من 
قومه بمن لم یطیلوا الاقامة فی آرضهم فان آمثال هولاء بسهل زوالهم 
لعدم تعلقهم بها فی عشيرة آو آهل آو دار آو ضیاع و عقار, و آما من تمکن 
فی ارض و استوطنها و اطال المقام بها و تعلق بها بکل ما یقع به التعلق 
فی الحياة المادية فان ترکها له متعسر کالمتعذر و خاصة ترک الامة القاطنة 
فی آرض آرضها و ما اقتنته فیها طول مقامها. و قد ترک هوّلاء و هم أمة 
عریقة فی الازض دارهم وه ما قیها: فی آیستر زضان آخدتهه الر حفة فاضیخو| 
فی دارهم جائمین. 

ی ی 
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الداثرة علیهم فکانوا هم الخاسرین فمکروا و مکر الله و الله خیر الماکرین. 
و الی هذا یشیر تعالي حیث ذکر ولا قولهم: ان متبعی شعیب خاسرون, ثم 
دکر تژول العذاب و آبهم الذین آخدتهم الرجعه فقال؛*«فاحد مه تم ال ْقة» و 


یقل 
0 الذین کفروا الرجفة, ثم صرح فی قوله: «الْذینَ کدیوا سعیبا* الایغ 
ان الک الرلمی و القلاکو الخشتران کان تفه من هه علی الذین 
کذبوه من قومه فعانوا هم ۱۳ الممکور بهم, و هم یزعمون خلافه. 
قوله تعالی: «قَتَوَلی عََهْمْ الی آخر الایتء‌ظاهر السیای انه اما تولی جهد 
نزول العذاب علیهم 9 هلا کهم, ۰ و آن الخطاب خطاب اعتبار, و قوله: «قکیّف 
آسی (الخ) هو من الأسی آی کیف آحزن, و الباقی ظاهر. 


[سورة الاعراق (7): الایات 94 الی 102] 


۱ یگ ۱ اه بح از ۹ هِ9 5 1 
و ما سنا في قرب من تیم الا دنا لها یالباساء و الصَرَاء لعَلة 
ای وج له ما لا له یتست 1 
یِصر عون (94) تم بدلنا بمکان الین ة لحستة نی عَفَوا و5 قالوا قد مس 
آباءت الَرَاءٌ و السَرَاء قَاحَدُناهم بَعْتَه و هم لایَشْغژون (95) و لو آَنّ أَهل 
۱ و رو و | 1ج ه <]ه هو -ر ۳ 7 41 لا 

َو ۱ ۳ پِ ۳ ِ 6 الیل یاه کی ی 
۰ (97) أ و آی 7 وا خامن ال القیی آن باتهم یاشنا انا و 
هم بایمون امن اهل | ی ان يانيهَمْ باشنا صحّی و هم بلعبون 
3 3 1 2 11 

ن 1 ۰ س ۰ 3 


بیان 


الایات متصلة بما قبلها, و هی تلخص القول فی قصص الاأْمم الغابرة فتذکر 
آن آکثرهم کانوا فاسقین خارجین عن زی العبودية لم یفوا بالعهد الالهی و 
المیثاق الذی اخذ منهم لأأول یوم, و نبین آن ذلک کان هو السیب فی 
ی و ی ی ی و هی آن الله 
سبحانه کان کلما ارسل |لیهم نبیا من آنبیائه یمتحنهم و یختبرهم بالبأساء و 
۳ فکانوا بعزضون عن یات الله التت. کانت: تدعوهم الی. الرجخوع الی 
و التضرع و الانابة اٍلیه, و لاینتبهون بهاتیک المنبهات, و هذه سنة. 

ی ی ۱۷۳ 
تجهستها مه صرفوا عم العف لها بالشهوات المافبة هزات ااحیام 
الا و رح رتها: و هذه سنة المکر. 

نم تتبعها سنة ثالثة و هی الاستدراج. و هی بتبدیل السيئة حسنة, و النقمة 
0 | سراء, و فی ذلک تقریبهم یوما فیوما و ساعة 
فساعة الی العذاب الالهی حتی یأخذهم بغتة و هم لایشعرون به لأنهم ِ 
یرون آنفسهم فی مهد الاأمن و السلام فرحین بما عندهم من العلم, و ما 
ِِ الوسائل الکافية علی زعمهم فی دفع ما بهددهم بهلاک آو 

و 
ِِِ الله سبحانه فی خلال هذه الایات الی حقيقة ناصعة هی المدار 
الذی یدور علیه آساس رل ی 
«و لو أنَ آدل الْفُری امَوا و ائقَوّا لَعتَحنا عَلَیَهِمٌ کات من السّماء» الاية. 
و توضتیخها ان ۳ فرتبط الاطراقت 
تصلن بخصا 
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ببعض اتصال آعضاء بدن واحد و آجزائه بعضها ببعض فی صحتها و سقمها و 
اشتقامتها فی. ضدور افاعیلهاد وه قیامها باله‌اخیات. فن. اعمالها خالعخاعل 
بالأثار و الخواص جار بینها عام شامل لها. 

و الجمبع علی ما یبینه القرآن الشریف ساثئر الی الله سبحانه سألک نحو 
الغاية التي قدرت له فاذا اختل آمر بعض آجزائه و خاصة الأجزاء الشريفة, 
و ضعف آثره و انحرف عن مستقیم صراطه بان آثر فساده فی غيره, و 
انفکنن ول فته الی نفشبه قی انار التی ترصها دلی آلغتر اابت: 1 
غیر ملائمة لحال هذا الجزء المنحرف- و هی المحنة و البلية التی یقاسیها 
هذا| السبب من ناحية باثر الاسباب- فان استقام بنفسه آو باعانة من غیره 
عاد الیه رفاه حاله السابق, و لو استمر علی انحرافه و اعوجاجه, و آدام 
فساد حاله.دافت, له المجه خی را فا و اور جوم و اوففت: ساتر 


بقواها التی ۳۳ ها ید ۳ ۳۹ ۱ 1[ 

بغتة و هو لا پشعر. 

و هذه السنة اللتی هی من السنن الكونية التی آقرها الله سبحانه فی الکون 
عو ند عن ارسان‌سی لا اسان یی ها فالامه هن آلامد. از 
انحرفت عن صراط الفطرة انحرافا یصده عن السعادة الانسانية التی 
قدرت غاية لمسیره فی الحياة کان فی ذلک اختلال حال غیره مما یحیط به 
فت ااشات الک بت الحشطه نی و بعکنن الب ابر السی اوه لا بت 
تالا ایرا فص الصا مت یه اباراسته هم نشه یی الافهای: 
نو دای نظهر اخلالات قی احماغاممه و فخی غامد ی رواطمم ااعامه 
کفساد الأخلاق. و قسوة القلوب. و فقدان العواطف الرقيقة, و تهاجم 
التوانش و تراکم العضانت و البایا الکوه کاستع الستء‌من آن تمطوی و 
لاض من آن تنبت, و البرکات من آن تنزل, و مفاجاة السیول ۰ ِِ- 
0 الم ال الفخوع ال وش و العود الی‌مات کف را 
القطرة المستقیم, و امتحان بالعسر بعد ما ۷ بالتتشرد 

تأمل فی قوله تعالی: «طَهَر الْساد فی الب و الَغْر بما کستّث آبُدی الّاس 
یه بَعض الذٍی عملوا له یَرَجِمُون»: الروم: 41 تراه شاهدا ناطقا 
بذلک, ۳ تدکر أن العظالم و الذنوب: التن تکسها. اند الناسن توجتب 
عساداا کین الننه انعر ها نعود الن 
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الانسان کوقوع الحروب و انقطاع الطرق و ارتفاع الأمن و غیر ذلک, آو لا 
شود الیه کاحلال الایصاع لکد و الاریه الدی تشر یم اسان قی 
حبانن معا رنه 

تا وا اصای کت هی خییا کف اروفع 
یَعْفُوا عَنْ کثیرٍ»: الشوری: 30 علی,ما سیجیء ان شاء الله من تقریر 
۳9 و کذلک قوله تعالی: «اِنّ للع لا و یر ما یِقوّمٍ نی یُعیروا ما 
بأنفُْسِهِمٌ»: الرعد: 1: و ما فی معناه من الآیات: 

و بالجملة فان رجعت الامة بذلک- و ما آقله و آندره فی الأمم- فهو, و ان 
کت ی ای بط ام الم کی یوم تاو وک ۲ 
آضیخو| یحسبون آن الحياة الانسانية لیست الا هذه الحياة المضطربة 
الشقية التی تزاحمها أجزاء العالم المادی و تضطهدها النوائب و الرزایاء و 
تخطمها قهر الطبيعه الکه‌نیهه و ان: لسن لانسان الا ان یقدم فی: العلم :و 
یتجهز بالحیل الفکرية فیبارزها و یتخد وسائل کافية فی دفع قهر ها و ابطال 
مکرها کما اتخذ الیوم وسائل تکفی لدفع القحط و الجدب و الوباء و 
ی 


الطوفانات و الصواعق, و غیر ذلک مما یأتی به طاغية الطبيعة. و یهدد النوع 
بالهلاک 
فتل الاتسان ما أکفره! آخده الخیلاء فظن آن التقدم فیما بشمیه خضارة و 
علما یعده آنه سیغلب طبيعة الکون, و ببطل عزائمها, رها دی آن 
تطیعه فی مشیته, و تنقاد لأْهوائه, و هو آحد آجزائها المحکومة بحکمها 
الضعيفة فی ترکیبها و لو اتبع الحق آهواءهم لفسدت السماوات و الأأرض, و 
۱ 1 
الت الیلاکه 
و بخیل الیه 1 الذی ترومه المعرفة الدبنية هو آن تبطل نسبة الحوادت 
العظام اٍلی آسپابها الطبيعية ثم تضع زمامها فی ید صانعها فیکون شریکا 
من الشرکاء, للأسباب الاخر آثارها من الحوادث- و هی الحوادث التی بسعنا 
پا ما و للسبب الذی هو الصانع بقية الاثار من 
الحوازت کالخوادت العامه ‏ اله‌فاند الحفه کالویاع ع الفخط ور ااخطان و 
الصواعق و غیرها ثم |ذا کشف عن العلل الطبيعية المکتنفة لهذه الأمور 
رم اه یی عن وب قافن و تدبیر ربوبیته. 
وق فاتهنان اللهدعن اسفه لسن سیا. فی عرخم. الاشات تساه فی سعت 
العلل 
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المادیوت اآلقوی ال ی ای بل هو الذی أحاط بکل شیء, و خلق 
کل سبب فساقه و قاده الی مسبه و آعطی کل شیء خلقه ثم هدی و لا 
یحیط بخلقه و مسببه غیره فله آن یتسیب الی کل شیء بما آراده من 
الأسباب المجهولة عندنا الغائبة عن علومنا. 
و الی ذلک یشیر نحو قوله تعالی: «لّ ال بالغ مره فد جعلّ اللَه یِکل 
شیء قذْرآ»: الطلاق: 3. و قوله: «و ال غاب عَلی مره و لک أَْتر اس 
لا یعلمُونَ»: یوسف: 21, و قوله: «و ما أثمْ بِمَعجزین فی الأرْض و ما لک 
هن دون اللهمن ولی و لا نضتر»: الشوری: ار الی غیر ذلک من الایات. 
کیف یسیع للانتسان آن بجازت اللقفی ماکه: و یتخذ بفکره وسائل لابطال 
حکمه ه ارادته: و یش هوتصحانم.فی عرضها بل هه فی طولها ای هو اد 
خلق الرسان و حلی متة هد الاراده نم. الفکر تم الوسائل آلختخده:. و وضع 
کلا فی موضعه, و ربط عضها بیعض من بدتها [لی ختمها حتی آنهاها [لی 
الغاية الأخيرة التی پرید الانسان بجهالته آن یحا یارب بالتوسل الیها ربه فی 
قضائه و قدره, و پناقضه فی حکمه, 0 [ حنن الایادی العمالة لما پریده و 
تمه ۵ فعض الا بات الفخریه لها بعدر مره رفن ره 
و الی هذا الموقف الفضیح الانسانی یشیر تعالي بعد 9 آخذه الانسان 
بالیأساء و الضراء بقوله: «نمٌ بدلنامکان السَیتَة الحستة نی عَقوّا و قالوا 
قذ مس آباعت الط اء اس اء قأَحَدُناهم بَعتَةٌ 3 هم لا بنیز ون ِ ما 


سیجیء |ٍن شاء الله تعالی من تقریر معنی الاية عن قریب. 

فهذه حفقيفة برهانية تقرر ان الانسان کغیره من الانواع الكونية مرتبط 
الوجود بسائر أجزاء الکون المحیطة بة, و لاعماله فی مسیر حیاته و سلوکه 
الی منزل السعادة ارتباط بغیره فان صلحت للکون صلحت آجزاء الکون له 
۵ فقخت. له بر کات السهاء, و ان فسنت. افسدت الکون. و مابله الکسن 
بالفساد فان رجع الی الصلاح فیها, و الا جری علی فساده حتی [ذا تعرق فیه 
انتهض علیه الکون و آهلکه بهدم بنیانه و اعفاء و ۵ طهن آلارضن من 
1 ۲ ۲ 2 
و یت یمن مان و یی ۵ب رن ال دون له و هو اجد | مراب 
التی لا تستقل دونه البتة؟ اه هاگره بفکره و انما یفکر بترتیب القوانین 
الكلية المأخوذة ۱ 
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منه؟ فافهم ذلک. ۲ 

فهذه حقيقة برهانية و القران الکریم یصدقها و ینص علیها فالله سبحانه هو 
الذی خلق کل شیء فقدره تقدیرا, و هداه (لی ما یسعده, و لم یخلق العالم 
دی زوا شتا من آجزانه ومتها الانشسان اعبا بل زنها علق ما خلق یتعرت 
منه و یرجع الیه, ۱ 7 
تسایر مخعل ده سل چنفی الی سا ده فا داسای وله ای فمور و 
الا فان اتحرفاعته انخرافا لا .عطظمع هی رجوعه ال سنوی الضرا طظ فقد 
بطلت فیه الغاية, و حقت علیه كلمة العذاب. 

قوله تعالی: «و ما أ سنا فی قَرْیَةٍ من تبي الی آخر الایة. قیل: البآساء فی 
المال کالفقر, و الضراء فی التفس کالمرض,: و قیل: بغتی بالبأساء ما تالهم 
ف الده فی انفسمم وساتضوراء ماخالهم فف. آموالیفه ففیل و نی و 
قیل: ان الباس و الباساء بکتر. استعمالهما فی الشده النن. هی بالنکاية: و 
التتکیل کما فی قوله تعالی: «و ال أَشَدٌ تاسا و آشَدٌ تشکیلا». 

لعل قوله .مد «الصاء و الب ۱۳ع» عبت ازید بهما ها جسنوء آلانسان و ما 
پسره یکون ی ی ی الانسان من الشدائد من 
الضرواءء و یکون قو 

«بالباساء و و من ذکر العام بعد الخاص. 

یذ کر تستحانه ان الشفه یت علی اند علها ارفل‌ شا مالسا ال 
قرية من القری- و ما یرسلهم |لیهم الا ليهدیهم سبیل الرشاد- ابتلاهم بشیء 
من الشدائد فی التفوس و الأموال رجاء آن یبعثهم ذلک الی التضرع الیه 
سبحانه لیتم بذلک مر دعوتهم الی الایمان پالله و العمل الصالح. 
فالابتلاءات و المحن نعم العون لدعوة الأنبیاء فان الانسان ما دام علی 
ای ی ی ال ای مر ما ای ها ها سل 
العیه اش بلاج من لت علید. الدله مالمسکتهر لاه الحرءع, فده 


الفناء فیبعثه ذلی بحسب الفطرة الی الالتجاء و التضرع الی من بیده سد 

خلته و دفع ذلته, و هو الله سبحانه و ان کان لا یشعر به و [ذا : نبه علیه کان 
من المرجو اهتداوه الی الحق, قال تعالی: «و |ذا آعضا علی الائسان 

اس و نی یجانبه رو دا مَسَهٌ اس فقو ذعاء عریض»: حم السجدة : 51. 

قوله تعالی: «ن2 دنا مکان السّیِتَة الحستة حتّی عَقَوَ]» الی آخر الاية. تبدیل 

الشیء 
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شیئا وضع الشیء النانی مکان الشیء الاول و السیثة و الحسنة معناهما 

ظاهر, و المراد بهما ما هما کالشدة و الرخاء, و الخوف و الأمن, و الضراء و 

السراء کما پدل علیه قوله بعده: 

«قذ مس آباءتا الصّرَّاء و السَرَّاء». 

و قوله: «حتّی عَقَوّا» من العفو و فسر بالکثرة آی حتی کثروا آموالا و 

توا فد ها ان الله یم بان و المحن, و لیس- ببعید و ان لم 

یذکروه- آن یکون من العفو بمعنی امحاء لثر کقوله: 

ربع عفاه الدهر طولا فانمحی‌قد کاد من طول البلی ان تنفشخا 

فیکون المراد آنهم محوا بالحسنة التي آوتوها آثار السيثة السابقة و قالوا: 

«قد مس آباءتا الصََّاء و السَّاء» آی ان الانسان و هو فی عالم الطبيعة 

المتحولة المتغیرة من حکم موقفه آن یمسه الضراء و السراء, و تتعاقب 

علیه الحدثان مما یسووژه او یسره من غير آن 4 لذلک اشات الی 

امتحان الهی و نقمة ربانية. 

و من الممکن بالنظر الی هذا المعنی الثانی آن یکون قوله: «و قالوا» الِخ, 

عصی تقسیر وله جععوا» و المراه انفم مجها من الامتخان: الالمی 

بقولهم: ان الضراء و السراء انم هما من عادات الدهر المتبادلة المتداولة 

پداولنا بذلک کما کان یداول آباءنا کما قاٍل تعالی: هو لثن آذفناه: مه متا 

من بعد صَّاء مسنهٌ مَسَّتهٌ لیمَولنَ هذا لی و ما اظٌ السَاعءة قایْمَعٌَ»: حم السجدة: 

50 

و «حتّی فی قوله: «حتّی عَقَةا و قالوا» الاية, للغاية, و المعنی: ثم آتیناهم 

النعم مکان النقم فاستغر قوا فیها الی ان تشفا فا انا علیه ی ال 

الشدة و قالوا: ان هذه الحسنات و تلک السیتات من عادة الدهر فانتهی بهم 

ارسال الشدة ثم الرخاء الی هذه الغاية, و کان ینبغی لهم آن یتذکروا عند 

ذلی و یهتدوا الی مزید الشکر بعد التضرع لکنهم غیروا الامر فوضعوا هذه 

الغاية مکان تلک الغاية التی رضیها لهم ربهم فطبع الله بذلک علی قلوبهم 

فلا یسمعون کلمة الحق. 

و لعل قوله: «الطرّاء السََّاء» قدم فیه الضراء علی السراء لیحاذی ما 

فی قوله تعالی: نم ول مکان السْیتة الَحستة» من الترتیب. 

و فی قوله: «قَأَحَدُنام بَعْتَة و هم لا یَشْغرون تلویج (لی جهل الانسان 


بجریان 
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الأمر الالهی, و لذا کان الأخذ بغتة و فجاة من غیر آن یشعروا به, و هم 
یظنون آنهم عالمون بمجاری ا لام و خصوصیات الاسباب. لهم ان یتقوا ما 
بهددهم من آسباب الهلاک بوسائل دافعة بهدیهم الیها العلم, قال تعالی: 
«قَلمّا جاء هه هم وشاهم بالات قرخوا بما علندهم من العلم»: المومن: 83. 
قوله تعالی: «و لو أن هل الفری منوا و ائقَوّا لفتخْنا عَلَیهمْ بَرَکاتِ الی آخر 
الأیة. البرکات ار الخیر الکثیر ربما یبتلی الانسان بفقده کالأأمن و الرخاء 
و الصحة و المال و الاولاد و غیر ذلک. 

و قوله «لفتخنا غلبم 7 کات من السّماء و لْضٍ فیه استعارة بالكناية فقد 
۱ و اتقوا لفتحها 
الله سبخاته فحری علیمم مها بر کات الما من الامطارن و وه سر 
البرد و غیر ذلک کل فی موقعه و بالمقدار النافع منه» و برکات ا ار فم 
النبات و الفواکه و الأمن و غیرها ففی الکلام استعارة المجاری لبرکات نم 
ذکر بعض لوازمه و آثارو و هو الفتح للمستعار له. 

و فی قوله: «و لو أنَ أهل القری آمَئوا و الْقَوّا» الاية دلالة علی آن افتتاح 
آتوات البرکات" متییب لایقان. آهل ات شمان اه ار وس 
اتار ایقان التوع اانسانی ,و تعوان ۲ ایمان الیعض و تقواه فان اهان الیو 
و تقواه لا ینفک عن کفر البعض الاخر و فسقه. و مع ذلک لا پرتفع سبب 
الفساد و هو ظاهر. 

و فی قوله: «و لکن کذبوا قََحَدْناهْمْ بما کابوا کون دلالة علی آن الأخذ 
بعنوان المجازاة و قد تقدم فی البیان لد کفر انفا ما تین به کفیة دلی: و 
آنه فی الحقيقة آعمال الانسان ترد الیه. . , 

قوله تعالی: «ا قأمن أَمْل الفُری آن يأَتتمْم اشنا بیاتاً و هم نایْشون البیات و 
التبییت قصد العدو لیلاء 3 
و یمیل بالطبع الی آن یستریج و ینقطع عن غیره بالنوم و السکون. 

و قد فرع مضمون الاية علی ما قبله ی |ذا کان هذا حال أهل القری آنهم 
یغترون بما تحت حسهم عما وراءه فیفجئون و یاخذهم العذاب بغتة و هم لا 
یشعرون فهل امنوا. _ 
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آن یاتیهم عذاب اللم لیلا و هم في حال النوم, و قو عمتهم الغفلة؟. 

قوله تعالی: «اأ و من هل الفری آن يم بَأسْنا طْعّی و هم یلعَبُوَ 
الصتح: صدن النهار خن شظ التسش سن السراه تفت ااعفان ال 
یشتغلون بها لرفع حوائح الحياة الدنیا 7 ی 
له تک قی سل الستفاوه خی دا کات 


بلعتون کنابه عن, العمل للذا و ریما قیل: زنه‌استعارة ای تشتغلون: تما لا 
نفع قیه کانهم یلعبون, و لیس ببعید آن یکون قوله فی الاية السابقة «و هم 
قوله تعالی: «ا وا مک اه قلا یَأمَنْ مر ال اتف الخات ون مک 
تم مرا آضفنه انعر آمبها سیی ال الضین فهه ۱ تفن و هو انا 
یصح منه تعالی اذا کان علین نحو المجازاة کأن یأتی الانسان بالمعصية 
فیواخدم الله بالعد آب فن«خیت: لا یشحر آو تفحل.به.ما یسوقه الی الغذاب و 
هو لا پشعر, وآها الفکر تدای فیس تفن مضه سا بفه قمما رتم 
علیه تعالی و قد مرت الاشارة الیه کرارا. 

وپما آلطف قوله تعالی: دای ار ار ور 
«[ قأمئوا مَکَرّ ال , و الثالث- و هو الذی فی هذه الایة- جمع و تلخیص 
تکار السابقین فی الاشنن و قد اظهر فقو الاتم. جع من یو آن 
یقول فی الثانیة: [ و منوا (اِلْخ) لیعود الضمیر فی الاية الثالثة الی من فی 
ی ای مس ار اد اه 
یلعبون. 

و قوله: «قلا یمن مک ال ام ای لت ان مر ی 
ا ات الا وف ۳ الامن خن مکر الله نقسه مکر الهی تتققیه العذ اب الرلهن 
فالامنون من مکر الله خاسرون لانهم ممکور بهم بهذل الأمن بعینه. 

قوله تعالی: «ا و لم یهد للذین برئون الأرَضَ من بَعْد أهلها» (لی آخر الاية. 
الظاهر آن فاعل, قوله: «یهّد» تفت زا لین ما امن فصن ادن 
القری, و قوله «لِلذِینَ برئون مفعوله عدی الیه باللام لتضمینه معنی التبیین, 
۵ الصعتی دا و ام سن موناخ من قصص هل القری للذین برئون الأرض 
من بعد آهلها هادیا لهم, و قوله: «أ لو تفاء اضیناهم الابة مفعول «یید# ده 
المراد بالذین یرئون الارض من بعد آهلها 
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الأخلاف الذین ورئوا الأرض من آسلافهم. 

ه شتل :| آمعری 1 و لم یتبین آخلاف هولاء الذین ذکرنا نا آخذناهم 
1( 

و ریما قیل: |ٍن قوله: «یَهُد» منزل منزلة اللازم و المعنی: آ و لم یفعل بهم 
الهداية آن لو نشاء آصیناهم بذنوبهم. و نظیره قوله تعالی: ۳ ای دام 
کم أَهْلکنا من تلهم من | لغژون بمشون فی مساکنهم»: الم السجدة و 
و آما قوله: «و نع علی فُلَویهم فهمْ لا یَسْمَعو فمعطوف علی قوله 
«أَصَبّناه ی نز 
وله تسا نطیم (ل و قیل جملة معترضة تذييلية, و فی الایة وجوه و 


آقوال آخر خالية عن, الجدوی. 

قوله تعالی: «یَلَکَ الْفری تفص عَلَیِک من آثبانها» الی آخر الأية تلخیص ان 
لقصصهم المقصوصة سابقا بعد التلخیص الذی مر فی قوله: «و ما ارْسَلن 
فی قَریَةٍ من تبي الی آخر الأیتین آو الآیات الثلاث. 

و الفرق بین آلتلخیصین آن الأول تلخیص من جهة صنع الله من آخذهم 
ال السيئة حسنة ثم الاخذ بغتة و هم لا یشعرون. و 
الثانی تلخیص من جهة حالهم فی انفسهم قبال الدعوة الالهية, و 
ان جاء تهم رسلهم بالبینات لکنهم لم یوّمنوا| لتکذیبهم من قبل و ما کانوا 
لیومنوا بما کذیوا من قبل, و هذا من طبع الله علی قلوبهم. 

و قوله: «قما کائوا لوا ما کَذْبُوا من بل ظاهر الاية آن قوله «یما» 
متعلق بقوله «بْومِتُوا» و لازم ذلک آن تکون «فما» موصولة و یوّیده قوله 
تعالی فی موضع آخر «قما کائوا یْوَّمتوا بما ک0 به من 6 قَیلَ»: : یونس: : 74 
فانه اخاهی فی کون «قما» فوضوآد: لمان ضمیر «به و بثول المعنی الی 
آ واسا واه ال سای وا وه 7 النبوية ثانیا. 

و نتم طاهر «فوله «قما کانوا لنومتها» فان هدا الترکت بل علی کف 
التهی القبلی یقال: ما کنت لّتی فلانا «و ما کنت لأکرم فلانا و قد فعل کذا 
و لیکو من فایی ایو لم امن بطهین لک ترفن التریل: ما کان 


المیزان فیي تن القرآن, ج8, ص. : 2004 
حآی یَمهیرّ الخبیت من الطیب»: آل عمران: 179, آی کان فی ارادته التمییز 
من قبل. 
وا لین الله لتق له و االقنوه سا : النساء: 137 و 
پویده آیضا قوله فی الاية التالیة: «و ما وَجَذُنا رم ه ِ و ان وجذنا 
اکتَرهم لفاسقین فان ظاهر السیاق,ٍ آن هذه الاية معطوفة, عطف تفسیر 
غلی فولهه ما کانوا منوا تما کدیها من فتل فیبین نها انفم کانها مد 
الیهم بعهد ففسقو| عنه ی به حین عهد الیهم نم اذا جاء تهم الرسل 
بالبینات کذبوهم و لم یوّمنوا بهم, و ما کانوا لیوهنوا بما کذیوا ۳ 
و الية آعنی قوله: هو لقد جاءتقم زشلفم پالسنات قما کانوا لبومتو 
کذَبُوا من بل مذیلة بقوله: «کذلک یَطَْعٌ ال علی فْلوپ الکافرین 1 
ذلک" علی آن ما وصفه من مجیء الرسل بالبینات و عدم [يمانهم لتکذیبهم 
تدلی قیلا هو مق مصادیق الطیع المد کون و حقیقته آن الله کیت التکدیت 
فی قلوبهم و مکنه من نفوسهم حتی |ذا جاءتهم الرسل بالبینات لم یکن 
هل مرول دبیم لین الفح حول شوه 
فتنطبق هاتان الایتان بحسپ_المعنی علی الایتین الأولیین آعنی قوله: ( ما 
أَرسَلنا فی قَرْیِة من تیم الا آحَذُنا أهلها) (لی آخر الایتین حیث تصفان سنة 
ال اف تفیل ابات اه هه اصول لجع چن. ارچ موم 


باخذهم بالباساء و الضر آء تم تبدیل الشیتة حستة ثم بطیع.علی فلویهم. جز اغ 


لجرمهم. _ 

یوّمنوا بالایات ی له الداعية ِ الی التضرع لس الله و الشکر 
ریا 
الانسان من حال الی حال فکذبوا بهذه الایات, و استقر التکذیب فی قلوبهم 
فلما دعاهم الأْنبیاء الی الدین الحق لم یوّمنوا بما کانوا یدعون الیه من الحق 
و بما کانوا یذکرونهم بها من الایات لانهم کذبوا بها من قبل و ما کانوا 
لیومنوا بما کذبوا من قبل فان الله عز و جل طبع علی قلوبهم فهم لا 


بسمعون 

۱ آثر الطبع الالهی, و الطبع آثر تکذیبهم بدلالة الابتلاء بالبأساء و 

الضراء ثم تمدیل الستة حسنه ثانا و فن. الدلیل عابه. قبلد: ی 

الْفژون من کم لمّا طَلَمُوا و جاء قه رشلقر لاوما کانها منوا 

کولی: 1 نجری القَوَمَ 
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الَمْجّرمین»: 1 یونسی. 7ص و قوله: «نْمّ بَعننا من_ بتعده بعنی نوحأ- رسْلا الی 

قومهم, قجاوْهْم ۶ بالینات فما کانوا لنومتوا ها کدیوا بع من فیل کدلی تیم 

َلی لوب المَعتدِین یونس: 74 و علی هذا فقوله: «قما کائُوا لبْْنُوا یما 

کَذْبُوا من قبّل تفریع علی قوله: 

«و له جاءَتَمُم رَسلَمْم بالات , و المراد بما کذبوا به الیات البینات التی 

د کرش ها ااساع مت بات الافاق ها اه نابات 

المعجزة فالجمیع آياته, و المراد بتکذیبهم بها من قبل, تکذیبهم بها من حیث 

دا مولفم معا هدما 0۳ مربویون لله لا رب سواه, و بعدم یمانهم ثانیا 

دض ها نیم ها خی گرهم ما سا 

کالمعیب ها کاشا پپرهنها با ند کر وا هیلاع نارای 

کذیوا بها حين تن بها عقولهم, و ارسلها الله الیهم لیذکروا و پتضرعوا 

الیت ه بشکز وا له 

۱ بالعهد فی قوله فی الاّية التالیة: «و ما وَجَذُنا لأْکترهِم 

من عهد 5 ان وَجدنا اکتر هم لفاسقين هو العهد الذی عهده الله بمنتحانه 

الشخرمن طریق العقل بلشان الابات: انا بعیدها الا ایام و لاد بالسته: 

خروجهم عن ذلک العهد بعدم الوفاء به. 

تا و هب 
حین خلقهم و سواهم بخلق آبیهم آدم و تسویته ثم جعله مثالا للانسانية 

العامة 9 لف الملانکه و ادخله الم ین الیه جس امد ماه 

الارض ان دم هه یه و لا بنیز گرا : به شیئأ. 

فد قرر ال تساه هالیها ی فموع: سیب دنم قوها ام لم سقه 


آخرین تم اذا وردوا| الدنیا و آخذوا فی سیر هم فی مسیر الحياة اهتدی 
الأولون, و فسق عن عهده الاخرون حتی طبع الله علی قلوبهم و حقت 
علیهم الضلالة فی الدنیا بعد اعمالهم السيئة کما تقدم بیانه فی تفسیر 
قوله: «کما بدا کم تعودون قریقاً هدی و قریفاً حخق 7 عَلبَهم الصّلالةٌ: الایة 30 
من السورة. 

عند أخذ ید الاو و من ِِ فی الدنیا بالعهد 
الذی عهدناه هناک و ان وجدنا اکهه لفاسقین خارجین عن حکم ذلک 
العهد. 
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۱ 2 فان آحد المعنیین فی طول الاخر 
و لیسا بمتعارضین فان تعین طریق الانسان و غایته من سعادة و شقاوة 
بحسب القدر لا ینافی امکان سعادته و شقاوته فی الدنیا, و اناطة تحقق 
0 باختیاره ذلک و انتخابه و للقوم فی تفسیر الاية آقوال آخر: 

- * آن المراد بسکدنهم مس فیل؛ تکذٍ ببهم یبهم من حین مجیء الرسل الی حین 
0 و العناد و بقوله: «فقما کائوا لیْوْمنُوا» الخ, کفرهم حین ی 
المعنی فما کانوا لیو‌منوا حین العناد بماأ کذبوا به من اول الدعوة الی ولک 
و ی 

-: آن المراد بتکذيبهم قبلا, تکذیبهم باصول الشرائع الالهية التی لا یختلف 
۳ 
مما یستقل به العقل, و بتکذیبهم بعدا تکذیبهم بتفاصیل الشرابع. و المعنی 
قبل الدغهه. التفضایخ و فیه آنه خلاف ظاهر الاية فلا بقال للکفر بالله و 
فشانر ها هتفر عند الیل ایو کیت کل ان ها دض شه القرانن 
1 یکذبه. 

- آن الاية علی حد قوله تعالی: س لو ردو لعادوا 9 عَند ی 
یس آسخف ما قیل فی تفسیر رال 

4: آن ضمیر «کذدْبُوا» راجع الی آسلافهم کما آن ضمير «لیْوْمنُوا» للأخلاف 
و المعنی: قسا کانوا لنخصواسما کذب ند اسلا مهم , و فیه: ۲ 
دلیل و ظاهر سیاق قوله: «قما کائوا لیْوْمِنّوا بما کذْبوا» آن مرجع الثلائة 
جمیعا واحد, و من الممکن آن یقرر هذا الوجه بما یرجع الی الوجه الا نف 

5-: آن الکلام مبنی علی آخذ عامة آهل القری من آسلافهم و اخلافهم واحدا 
بعث الیه الرسل, و هم مأخوذون کالشخص الواحد فیکون تکذیب الاسلاف 
لأنبيائهم تکذیبا من الأخلاف لهم, و عدم ایمان الأخلاف آیضا عدم ایمان من 
الأسلاف و هذا کما پذکر القرآن آهل الکتاب و خاصة الیهود ثم یواخذ 


آخلافهم بما قدمته آیدی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 2007 
اسلا قهم و تنسب الی لاحقیهم مظالم سابقیهم فی آیات کثيرة فیکون 
المعنی: هو ذا البشر منذ خلقوا الی الیوم جاءتهم رسلهم بالبینات فما کان 
یوّمن آخرهم بما کذب به اوافم: هذا. 
و فیه: انه و ٍن کان فی نفسه معنی صحیحا لکن السیاق لا یلائمه فالکلام 
مسوق لبیان حال الأمم الغابرع کما یدل علیه قوله: «یِلک الفُری تَفْصٌ 
عَلَیک فر انباتغا» و لو کانوا مأخوذین علی نعت الوحدة الممتدة 0 
آعصارهم حتی یکون لها آول و آخر و صدر و ذیل تکفر بآخرها و ذیلها بما 
کذبت به بأولها و صدرها کان من حق الکلام آن یدل علی مثل هذا 
الاستمرار فی قوله: «جاءَتَهم رُسْلَهُمْ بالیناب فیقال: کانت تأتبهم رسلهم 
بالبینات آه ما یدق هذا ۳2 لا یفن فولم: «جاء نم ,الا هر فی«اعتبار 
الدفعة و المرة فافهم ذلک. ‏ ,, 
و ذلک کما في قوله تعالی؛ «کلما جاءَهمٌ سول یما لا تهُوی ام قریقاً 
کدر بوا و5 قریقا یَفْتَلونَ»: المائدخ: 70 فمن المعلوم ۳ ریما کان ان 
0 و قد نسب الجمیع الی مجتمع واحد لکن دل علی استمرار 
مجيء الرسول, و نظیره قولهزٍ «ذلِکٍ یال کات تاتیهخ رَسلهْم بالات 
ققالوا 71 بَسَر یهدوتنا قکفَرّوا و5 تولو استعتی هر اللّْ»: التغاین: 0 و کذا قوله 
الأْنبیاء بعد نوج جر تا ین تقوم رسلا الی قَوْمهمٌ قجاوّهم 
یناب قما کائوا لیوا بما ک تما ها فل سس 12 فان اه 
قوله «بَعتّنا من بَعُده لا الی قوَمهم فا کر سول ال ید 
6 ان الباء فی قوله: «نما کدیوا» سبتته و ما مضدربة. و الفراه بتکذیبهم 
من قبل ما اعتادوه من تکذیب الرسل آو کل حق واجههم. ۰ 
و فیه: اه یخی الایت و هه وه «قما کائوا توا یما ک" ِ- 
من قَبْل فان وجود ضمیر «یه فیه دلیل علی آن ما موصولة. 0 
۳1 آن الباء للتعدية, و «یما»:متعلقة بقوله: «لیوْمنوا» علی آنه بوجه راجع 
الی الوجه الأول. 
ان اراد بسا آنتیر ال آخیا تیم ال سیم ص المتای د 
فما کانوا لیوّمنوا عند دعوة الأنبیاء فی الدنیا بما کذبوا به قبله یوم المیثاق. 
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و فیه: آنه معنی صحیح فی نفسه غیر آنه من البطن دون الظهر الذی علیه 
پدور التفشینه و الدلیل: علیه.قوله. بعده: «کدلک بطیع الله علن لوب 
الکافرین فانه ۳ بآن عدم ایمانهم کذلی انما کان بالطیع علی قلوبهم, ۰ و 
آن الله مارح علی قلوبهم بتکذیبهم السابق فلم منوا به عند الدعوة 


اللاخفق. و الظلغ ۱۱ نکون اشداغاتفی الا بل لخرم وان فبوا.ه اد 
۹ شاهد علی آن هط ال کدی اند آورت امعم الطنععلی فلوم کان 
فی الا ماظن آوحت لیم آن توا سا کوو مین قیل. 
اب ات ۱ 
جرم سابق دنیوی. و لیس مجرد سبق التکذیب فی المیثاق ینتج الطبع 
ی بر و ۳ و قد قال: «یْضل به 
کیرا و تهدی به کثیرا 2 به الا المانسفین ۰ الیفره 26 

| 7 الی آخر الابة.فال فی جرخ 
چن ود امرس ایکا عال فان زا عمدلی آی لوف اور و 
ات ین را اد ای ی 
هم من ناخ باه او ینم ای ایا الا آن میدوزی لز 


پشر کوا به‌اشتا هرمن تاحیه خاشه انفسمم هر لاله ولمم و قد ظهر معنی 
الایة مما تقدم. 


فی الکافی, باسناده عن الحسین بن الحکم قال*: کتبت الی العبد الصالح 
آخبره ان یناک و قد. فال. اب اهیم: (رب ارنت کنف ی العوتی فانی 
آحب آن ترینی شیثا من ذلک. فکتب الیه: آن آبراهیم کان موّمنا و آحب آن 
یزداد ایماناء؛ قانت‌شای و الشات سر فیم ه کت آنها آلشی ها لم یات 
الیقین- فاذا جاء الیقین لم یجز الشک. 

هر دب آن الله عز و جل یقول: (و ما وَجدُنا لأكتِهمْ من عَهُد- و ان وَجذنا 
اکترهم لفاسقین قال: نزلت فی الشاک. 

افو لت و اتطیافة علی. سا فر قی. الیان: الشايق اهر و.قد رف دی 
الحدیث العیاشی عن الحسین بن الحکم الواسطی و فیه: نزلت فی 
الشکاک 
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[شورة الاعراق (7): الأیات 103 الی ۲126 


اشارة 


2 بَعنْنا من سوام رو فزعَون قلانه قطلَمو بها قاط کف 
کان اف 0  )103(‏ 


ال 
99 عظیم ( (116) و آمعتا | ۳ یر أَن آلق عصاک قاذا هی 
تلقف ما یافکون (117) 
قوَقع تق 6 ال ها انا اون (118) قَعْلبُوا نالک و الْقلبُوا ین 
(119) و آلقی السَحرهُ و (120) قالوا متا بر العالمین (121) زر 
موسی و هارُون (122) 


, ] 2 1 3 ن‌ 9 سٍ 
قال زعون ام به قلل آن آدن لک اٍّ هدا مک مکَریْوة فی الْمدیتة 
٩۱ 2‏ < 
۱ 


۱ 


۷ 


تس 
0 


خر جُو وا مها اقلها فموت تقلفون (127) فطع آندیکم و 0 
جلاف تم لاتم أَجُمهین (124) قالوا تا الی نا مُتقبُونَ (125) و 


2 


99 


ّ 


۱ ما 
هم متا 1 ان آمنا ییات یا لقا جاعتغا نا ارغ علبنا صتراً و توف 


بیان 


شروع فی قصص موسی (ع), و قد خص بالذکر منها مجیثه الی فرعون و 
ِ الرسالة الیه لنجاة بنی |سرائیل و |تیانه بالأیتین اللتین آتاه الله ایاهما 
یله الظور ونهدم القضه هی ال تشتمل علیها هذه الابات تم اجمال. فصعه 
حین اقامته فی مصر بین بنی |سرائیل لانجائهم. و ما نزل علی قوم فرعون 
من آبات الشدن الت آن انحق الله نت اسراتیل, ثم قذ کر قضع فرول التور اه 
۵ عاحع ی اسر انان الس ه ها ست نو من انا یر نا 
الشعتیر. 
فهله تال« تا من تعذفق کوش با بان الی فر عون تایه ال آخر 
الایة. 
فی تغییر السیاق فی ول القضة دلالة علی تضده الافتضام باه :,مونتی (ع) 
فانه من اولی العزم ی ای 
مرحلة جديدة من التفصیل بعد المرحلتین اللتین نوج و 
ابراهیم (ع), و فی لفظ الأیات شیء من الٍشارة الی تبدل المراحل فقد 
قال تعالی آولا: «لقَدٌ سنا توح الی قوّمه «و الی عاد أَخاهمٌ هودآ» «و 
ٍلی مود ام صالحاٌ» فجری علی سیاق واحد لأن هودا و صالا کاا علن 
شريعة نوح, ثم غیر السیاق فقال: «و لوط | قال له لژأن لوطا من آهل 
الفرحلة ای ی ال غرهی. مجاه فر هه انز امه کان یط ی 
شریعته ثم عاد الی السیاق السابق فی بدء قصة شعیب, ثم غیر السیاق 
فی بدء قصة موسی بقوله: ِ- 
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با ح ده خوتتی .ایا ای فوعون و ماایّه لأنه ثالث آولی العزم 
صاحب کتاب جدید و شريعة جديدة, و دین الله و شرائعه و اٍن کان واحدا لا 
خناقض فیه و لاعنافی غیر آنه مختلف بالاجمال و التفضیل و الکمال و زیادته 
بحسب تقدم البشر تدریجیا من النقص الي الکمال, و اشتداد استعداده 
لقبول الا اهر و ای تن ای ی 
اعلن العوافی فیتتم عند دلخ. الرسالة و النوه.و سر الکاب و 
الشربقة استقر ار | لا عظمع بشدم فی کنات جدید آو شزیعه جویده: ولا ببقی 
تسیر ری ۱ افو کی الکمال سن کت اسسار ال و انا ناه 
علی. الفخمع سوق و استهاه آمم هاا الفتم من فسوی حعا ام 
المعارف, و الترقی قی مراقی العلم و العمل التی یدعو |لیها الکتاب و 
ی 
للمتقین. 


فقوله تعالی: «بْمّ بَعنا من بَعْدِهمْ موسی یآیاینا» الی آخر الاّیة. اجمال 


لقصة موسی (ع) ثم یوخذ فی التفصیل من قوله: «و قالَ مُوسی با فر عون 
الاية, و انا و ان کنا نسمی هذه القصص بقصة موسی و قصة نوح و قصة 
هود و هکذا فانها بحسب ما سردت فی هذه السورة قصص الاأمم و الأقوام 
الذین ارسل الیهم هوّلاء الرسل الکرام یذکر فیها حالهم فیما واجهوا به 
رسل الله من الانکار و الرد. و ما آل الیه آمرهم من نزول العذاب الالهی 
الدی ان هروه قطع تایرشن ِ ی ناه افص اد ره 
مختومة بذکر نزول العذاب و هلاک الة 
ما تا ی ال ار ها تال نان اف 
قبول العهد الالهی المأخوذ منهم جمیعا لیکون [نذارا للناس عامة و ذکری 
للمومنین خاصة, و آنه الغرض الجامع بین ما فی سور «الم» و ما فی سورة 
«ص» من الغرض و هو الرنذار و الذکری. 
فقوله: «بْبَعنا من بَعَدِهِمْ آی من بعد من ذکروا من الأنبیاء و هم نوح و 
فوصا وله رش «موسی بایاینا الی فوعَوّن و مَلائه ای |لی 
قلک صض. و الا شاف الذین حوله, و «فرعون لقب کان یطلق علی ملوک 
مصر کالخدیو کما کان یلقب بقیصر و کسری و فغفور ملوک الروم و ایران 
و الصین, و لم یصرح القرآن الکریم باسم هذا الفرعون الذی ۳ 7۷ 
اامیران میس اهر ان 2 
و قوله: «باآیاتنا» الظاهر آن ۳ نها ها ان هقی افل الحعوة هن لقاه 
العصا فاذاً هی ثعبان, و |خراج یده من جیبه فاٍذا هی بیضاء, و الایات التی 
ارتفا الات لیم بعد ذلک من الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم 
ات ای وس را ری اه مات 
ما نقله عن موسی (ع). 
و فوله: «فطلیوا ها امالابات ال انس ها علین ها سدگرم لاه 
شحانه فمکلالن لته فطالم یس مه الم ارایات انها ده 
التکذیب بها و الانکار لها. ۱ 
و قوله: «قائْظر یف کان عاقبة الْمفُسدین ذکر عاقبة الافساد فی الاعتبار 
بامرهم لأنهم کانوا یفسدون فی الأرض و یستضعفون ببی اسرائیل, , و قد 
کان فی عون هوسی کین آلعاها زلی فرعون هار سل عی بو 
اسرائیل و فی سورة طه: 
«قأَرسل معنا یی اسْرایّیل 5 لعَدهُم»: طه: 47. 
قوله تعالی: «و قال مُوسی يا فِرْعَوّنْ ی سول من رب العالمین شروع 
فی تفصیل قصة الدعوة کما تقدمت الاشارة الیه, و قد عرف نفسه 
تالوشاله لجخیره کفهیدا لدکر مل ارسل:حلف. و کر تعالته باسته رت 
العالمشن انست ها تضور کی یله الوتتی این ۲ من لا آن لین عوم 
الک شان م‌نتون العالم هط رقمن طرافه رنا عای نرق 


قوله تعالی: «حقَیق علی آن لا آقولِ عَلی اللّه الا الحقَ الی آخر الاّية تأکید 
لصدقه فی رسالته آی آنا حری بآن آقول قول الحق و لا آنسب الی الله فی 
رسالتی منه |لیک شیئا من الباطل لم یأمرنی به الله سبحانه, و قوله: «قَ؟ 
نکم بتة من رَبْکمٌ فی موضع التعلیل بالنسبة الی جمیع ما تقدم آو 
بالتسبة الی فوله: «انی ول »من رب العالمین لانه‌هو الاصل الذی تفزع 
علیه غیره. 

ملع مه احفیی علی ی موه تیه مفنی. تخریت ار نع 
کذا حقیقا به, و المعروف فی اللغة تعدية حقیق بمعنی حری بالباء یقال: 
فا ی کم ری 

و قر ق: «حقیق علی بتشدید الیاء و الحقیق علی هذا مأخوذ من حق علیه 
ِ ایفخت هصالنمی ساحی‌عای آورلا افیل علی له الا ال ای 
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و مبتده قوله: آ لا أفُول الأاية و , الباقي ظاهر. 

قوله تعالی: «قال ان کنّت جنّت بَیة قأتِ بها ان کنّت من الصّادقین الشرط 
فی صدر الابة آعنی قوله: «اٍن کیت جئت باية» یتضمنر صد قه (ع( فانه اذا 
کان جائیا بآية واقعة فقد صدق فی |خباره بأنه قد جاء بأية لکن الشرط فی 


ذیل الایة تعربض یومی به الی آنه ما یعتقد بصدقه فی اخباره بوجود آ 
معه, فکاأنه قال: ان کنت جثت بایه فأت بها و ما آظنک تصدق فی قولک, 


فلا تکرار فی الشر ط. 
قوله تعالی: «قَأْلقی عصاة فاذا هی تعبان مَبینْ الفاء جوابية ة کما قیل آی 
فاجابه بالقاء عصاه, و هذه هی فاء ی و 1 تفا و من خصو صية 
المورد. 


و الثعبان الحية العظيمة و لا تنافی بین وصفه هاهنا بالثعبان المبین و پین 

في موضع آخر من قوله تعالی: ی 

تعفت»: القصض لو الجان: هی الحیة الضفیون لاخلاف القصتین کما 

قیل فان ذکر الچان انما جاء فی قصة لیلة الطور و قد قال تعالی فیها فی 

مواتع. | وا «قألْقاها قاذا هی حَیْهُ تسعی : طه: 0 و آما ذکر التعبان فقد 

جاء فی قصة اتیانه لفرعون بالایات حین ساأله ذلک. 

0 «و تزع ده قاٍدا هی بَیْضاء رین آی نزع یده من جیبه علی 
ما یدل علیه قوله تعالی: «و اصْمْم یک الی جناچک تخر بیَضاء من غیر 

سوع»: طه: 

2 و قوله: هاشلی بدی فی یک و بیضاء اه غیر و6 التصض 

32 


و الأخبار و ان وردت فیها آن بده ع( کانت نتضی۶ کالشمس الطالعة عند 
اراش سا ها ی الات لانص رده ها کات ی ها 


للناظرین الا آن کونها آية معجزة تدل علی آنها کانت تبیض ابیضاضا لایشک 
الناظرون فی آنها حالة,خارقة للعادة. 

قوله تعالی: «قال القلاً من قَوّم فزعون ان هدا لساحژ لیخ لم بذکر تعالی 
ما قاله فرعون عند ذلک, و نما الذی ذکر محاورة الملا بعضهم بعضا کأنهم 
فی مجلس مشاورة یذاکر ؛ بعضهم بعضا و یشیر بعضهم الی مایراه و یصوبه 
آخرون و لی فرعون لیعمل به فهم لما تشاوروا 
قی اند مقس ها مهدفه هی اه لعیی معالها ‏ ازضا تشاک غلیم: 
و اذا کان ساحرا غیر صادق فیما یذکره من رسالة الله سبحانه فانما یتوسل 
بهذه الوسيلة |لی نجاة بنی |سرائیل و استقلالهم فی آمرهم 
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لوا ند سیک که هرد آرضکم و پذهب بطریقتکم المنلی فما ذا تآمرون 
به فی ابطال کیده. و اخماد ناره التی اوقدها؟ أ من الواجب مثلا ان بقتل او 
بات آشض سار صاخ له 

فاستصوبوا| آخر الاراء, و قدموه الی فرعون آن آرجه و آخاه و ابعث فی 
الخداکن حاشنن با مک بکل ساخر یمه 

و من ذلک یظهر آن قوله تعالی: «قما ذا تا مَرّونَ حکاية ما قاله بعض المل 
لبعض و قوله: «قالوا آرَجة الخ, حکاية ما قدموه من رأی الجمیع الی 
فرعون و قد اتفقوا علیه, و قد حکی الله سبحانه فی موضع آخر من کلامه 
و له قال تعالی: «قال للملا وله رن 


چدا لساجژ علی بُرٍیذ آن ارضکم بسگره قما دا تافزون قالوا 
وج و آخاخ و ابَعَثٌ فی 0 حاشرین یَأئوک یک سار علیم»: 
الشعراء: 37. 


و یظهر مما فی الموضعین آنهم نما شاوروا حول ما قاله فرعون ثم صوبوه 
و روا آن یجیبه بسحر مثل سحره, و قد حکی الله آیضا هذا القول عن 
فرعون یخاطب به موسی حتی بالذی آشار الیه الملاً من معارضة سحره 
بسچر آخر مثله اذ قال: «قال آ جتنا لحرجنا من ما ی ۱ ی 
تک بسکر مثله»: طه: و ال ره 
حول تفا قالم فزعون فد ها قجض الن.فر عون مخاطت تیه موسی: فن فیل 
نفسه. 
و للملا جلسته فشاورع آخری ابضا بعد قذوم الشتحره زلی فرعون ناجی: فیها 
پعضهم بعضا بمثل ما فی هذه الایات قال تعالی: «فتنازغوا مر رهم تم 5 
آسُوا اج قالوا ٍنْ هذان لساجران پُرٍیدان أَن جاک مه آرصکه 
بسخرهما و یدْقبا بطریعیِکمْ الغتْلی : طه: 63. 
فبیی ان اضل الکلام لفرعون القاه النهم سشاووا فیه ونوا رابیم فا 
یفعل به فرعون فتشاوروا و صدقوا قوله و آشاروا بالارجاء و جمع السحرة 
للمعارضة فقبله نم ذکره لموسی نم اجتمعوا| للمشاورة و المناجاة ثانیا بعد 


معن »تخر و انوا آن ها عنم .ی ما رضم کل ها قرو غاد 
رارصا واخدا: 

لمیزان فی تفسیر القرآن. صر د21 9 

قوله تعالی: «یرید د آن بُخرجَکم من أرْضِکمْ قما ذا اون آی پرید آن شاه 

ببنی |سرائیل فیتملک مصر, و یبطل استقلالکم و یخرجکم من ارضکم, و 

کا ما گنچ نالعا سای نی خیم ی میم فرا 

0 فیشغلوا ارضهم و یتملکوا دیارهم فیخرجوهم منها و یشردوهم فی 
رص. 

قوله تعالی: «قالوا آَجة و َخاة و أَرسِلّ فی الْمَداين حاشرین الی آخر الاية 

التالیه. آرجه بسکون آلهاء آمر من الٍرجاء بمعنی التأخیر و آلهاء للسکت آی 

آخره و آخاه و لا تعجل لهما بشر کالقتل و نحوه حتی ترمی بظلم آو قسوة و 

تجه‌هما بل اعت قی لاه من وی رین مین لس ایک 

بهم ثم عارض سحر موسی بسحر السحرة. 

و فری: اوه کسر السم و الا ماضاه ار فامت رامش تفت 

و الهاء ضمير راجع الی موسی, , و آخوه ,هو هارون (ع). 

قوله تعالی: «و جاء السَحَرَهْ فرعَوّن قالوا ان لنا ِِِ (لی آخر الية التالية 

آی فأرسل حاشرین فحشروهم و جاء السحرة کل ذلک محذوف للایجاز. 

و قولهم: «انَ نا لأخرآ» سوال للأجر جیء به فی صورة الخبر للتأکید, 

افادة الطلب الانشائی فی صوره الاخبار شائع, و یمک ان یکون اس 

بحذف آداته, و یویده قراءة ابن عامر: «قالوا 1 لنا لارا» و قوله: «قالَ 

نعه نع و |نکث لین انفقربین اجابه لمسنولهم مع زیادة وعدهم بالتقریب : : 

قوله تال «قالها با فوسی» ها آن تام و اما ان ون بض او 

خیروه بین أن یکون هو الملقی بعصاه, 199 یکونوا هم ان 1 

اعدون‌من الحیال. و العصی و هدا التخییر فی ام اسعووا لفعاباه, و1 

محالة یفید التخییر فی الابتداء بالالقاء فمعناه ٍن شئت آلق عصاک آولا و آن 

شئت آلقینا حبالنا و عصینا آولا. 

۷ 

بعدهم فلا پهابونه علی آی حال لوثوقهم بأنهم هم الغالبون, و لا یخلو التخییر 

مع ذلی عن نوع من التأدب. 

تولم. تعالی * «فال لوا قلقّا آلْقَوّا سَحژوا َغْیْنَ الّاس الی آخر الاية, 

الستخ هاها نیع تصرف فی خاشته اسان نادرای اشیاء ۷ حففعة لیا فن 

الخارج. و قد تقدم 

المیزان فی تفسیر القران, 8 ص: 216 

العلام فلهه کین تعشیر فوله: لو 7 ها سا السا ی ای فک 

مان النغره» 102 فی الحنع الامل من الکات: و الاسترهات: الاخافهر و 

معنی الاية ظاهر, و قد عد الله فیها _ سحرهم عظیما. 


قوله تعالی: (و اوعینا الی فوسی آن آلق ال ان ایند ان ردو 
اللقف و اللقفان تناول آلشیء بسرعة, و آلافک هو صرف الشیء عن وجهه 
و لذا بطلق علی الکذب, و فی الابة وجوه من الایجاز ظاهرة, و التقدیر: و 
اوحینا الی موسی بعد ما آلقوا آن آلق عصاک فألقاها فاذا هی حية و |ذا هی 
تلقف ما یأفکون 

و قوله: «فوقع َو فیه استعارة بالکناية بتلشبیه الحق نشی ۶ کنه معلق لا 
یعلم عاقبة حاله أ یستقر فی الأرض بالوقوع علیها و التمکن فیها آم لا؟ 
فوقع و استقر «و بَطِلَّ ما کائوا یَعْمَلُوتَ من السجر. 

قوله تعالی: «قلبُوا هنالک و الْقلْبُوا صاغرین ای تسف عون نو اضحانه 
«هنالک آی فی ذلک المجمع العظیم الذی تهاجم علیهم فیه الناس من کل 
جانب ففی لفظ «هنالک (شارة الی ذلک و هو للبعید, «و انْقَلَبُوا صاغرین آی 
عادوا و صاروا آذلاء مهانین. 

قوله تعالي: «و آلقی السَحَرَةُ ساجدین قالوا متا رب العالمین مهف 
اون نو فاعل الالفاء فی قوله: «و القی الْسَعَرَةْ ساجدین و هو معلوم 
فان السحرة هم الخین آلقوا بانفشمم ال الارض ساجدین, و ذلک للاشارة 
الی کمال تاثیر آية موسی فیهم و ادهاشها ایاحم قلم بشعر وا بانشسمم عین 
ما شاهدوا عظمة الاية و ظهورها علیهم الا و هم ملقون ساجدون فلم یدروا 
من الذی اوقع بهم ذلی. ۱ 

فاضطرتهم الاية |لی الخرور علی الارض ساجدین, و الایمان برب العالمین 
الذی اتخذه موسی و هارون, و فی ذکر موسی و هارون دلالة علی الایمان 
بهما مع الایمان برب العالمین. 

و ربما قیل: ان بیانهم رب العالمین برب موسی و هارون لدفع توهم آن 
یکون ایمانهم لفرعون فانه کان بدعی ۳ رب العالمین فلما بینوه بقولهم 
«رَبْ مُوسی و هارون و لم یأخذا فرعون ربا اندفع ذلک التوهم. و لا یخلو 
عن خفاء فان الوثنية ما کانت تقول برب العالمین بحقيقة معناه بمعنی من 
یملک العالمین و یدبر آمر جمیع آجزائها بالاستقامة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. 2171۰ 

بل قسموا آجزاء العالم و شئونها بین آرباب شتی, و انما آعطوا الله سبحانه 
مقام اله الالهة و رب الارباب لا رب الأرباب و مربوبیها. 

و الذی ادعاه فرعون لنفسه علی ما حگاه الله من قوله: «آتّا کم الأْغْلی : 
النازعات: 24 تفا هی او من مت الم بحاجة الناس- و هم هل مصر 
ذلک کله قد أحاطت الخرافات علی ۳ سست لا نهد آن بت 
بکون فرعون رب العالمین و ان خالف ول مذاهبهم قطعا. 

قوله تعالی: «قال فرَعَوَنْ تم بو قبل آن آَدَن لَکْمْ ٍلی آخر الأیتین خاطبهم 
فرعون بقوله: «أَمَتنْ به بل آن آدَن لکُمْ تأنفا و استکبارا, و هو اخبار یفید 


بحسب المقام و الانکار و التوبیخ, و من الجائز آن یکون استفهاما انکاریا و 
توبیخیا محذوف الأداخ. ِ 

و قوله: «ان هذا لمکز مکرنْمُو فی المَدیتة» الاية بتهمهم بالمواطاة و 
الحاشرون من مدانن معنلفه شتق فجاء‌وا بهم البه و لقوا خوستی آجفعوا 
علف آن پمکروا بفرعون و اسحایه فیتساظوا علی: المدبنه فیحرخوا منها 
اهلهاه و دلی. انفم لم. بشاهدها موش قیل. ذلک: فله کانوا. تواظنوا علن 
شیء۶ فقد کان ذلک بعد اجتماعهم فی مدینتهر 

آنکر علیهم ایمانهم بقوله: «اهنتم مت به قبل أنْ آدّن ۹ تنم اتهمهم بأنهم 
حاطتها جمتها علی المکز ار را آهل المدينة منها بقوله: «اِلّ هذا لمَکُرٌ» 
ال یت لهم‌خرم الافساد فی الارض المبته: له ساستهم و تکلمم باس 
العقوبات. 

ثم هددهم بقوله: «قسَوف تَهْلَمُونَ ثم بینه و فصله بقوله: «لأقطعَن یک 
و رح مٌ من خلافی ثهّ لاصلبتَکم َجمَعینَ فهددهم تهدیدا آکیدا آولا بقطع 
الاتوی و الا رل مهن لاف و هو ارمعطع البد الم فع الرخل السری آو 
الید الیسری مع الرجل الیمنی و بالجملة قطع کل من الید و الرجل من 
خلاف الجهة التی قطعت منها الأخری. 

باتیات. خاننه. علی 7 لیشاهده الناس فیکون لهم عبرة, و قد تقدم 
تفصیل بیانه فی قصص المسیح (ع) فی تفسیر سورخ آل عمران. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح 0 ص. : 218 

قوله ععالیهصقالها زا الی با عفن ال اخد الایات ماب السشر مه 
خسافاتمن هلال و فد فانای ها سل به کیده. و تنقطع به حجته» و 
ان نهدونا بالخداب: قیال ها تتقم‌منا هن الریمان برساءظنا منک آن لک 
ی نا منت اتاا ابا یم مها فاسته من الم العدات‌به لسن رل 
شرا فانا نرجع الی ربنا, و نحیا عنده بحياة القرب السعيدة, و لم نجترم الا 
ما تعده نت لنا جرما و هو ایمانابربنا فما دوننا لا الخیر 

و هذا معنی ,قوله : «قالوا انا ٍلی زبنا مَنْقلبونَ و هو ایمان منهم بالمعاد «و 
ما عم متا الا آن تا بایاتِ نا ما جاءثنا» و عدوا آمر العصا- علی الظاهر 
آبات ‏ کتيرخ لاشتماله علین ۳۳ کل منها آية کصیرورتها ثعبانا, و لقفها 
حبالهم و عصیهم واحدا بعد واحد. و رجوعها لی حالتها الأولی. 

و النقم هو الکراهة و البفض یقال: نقم منه کذا ینقم من باب ضرب و علم: 
اذا کره و آبغض. 

بر انیم له ال امن من یر ان یذعروا مما هددهم به, و استغائوا 
پربهم علی ما عزم به من تعذیبهم و قتلهم فسألوه تعالی قاتلین: «ربٌ 


- 


آفر قاتا هرا علی ها نزید آن وفع سنا من العذابت الشدیده. ع #ع | 


و فی اطلاق الافراغ علی اعطاء الصبر استعارة بالکناية فشبهوا نفوسهم 
بالانية, و الصبر بالماء, و اعطاءه بافراغ الاناء بالماء و هو صبه فیه حتی 
موز او ام ای 
نزول ای عذاب و الم ینزل بهم. 

و قد جاءوا بالعجب العجاب فی مشافهتهم هذه مع فرعون و هو الجبار 
العنید الذی پنادی «آنا ربکم الأعلی» و یعبده ملک مصر فلم پذعرهم ما 
شاهد وا من قدرته و سطوته فاعربوا عن حجتهم بقلوب مطمئنة, و نفوس 
کريمة, و عزم راسخ, و یمان ثابت. و علم عزیز, و قول بلیغ. و ان تدبرت 
ما حکاه الله سبحانه من مشافهتهم و محاورتهم فرعون فی موقفهم هذا 
فی هذه السورة و فی سورتی طه و الشعراء ارشدی ما فی خلال کلامهم 
من الحجج البالغة الی علوم جمة, و حالات روحية شريفة, و اخلاق كريمة, و 
لو لا محذور الخروج عن طور هذا الکتاب لأوردنا شذرة منها فی هذا المقام 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 2109 

فلینتظر الی حین. 


ما قصة الله فی کتابه من قصة مجیء موسی بما آتاه الله من الرسالة, و 
ی دا ی ان و 
بالایتین ثم جمع فرعون السحرة و معارضته ِِِ و اظهار الله آية 
موسی علی سحرهم. و ایمان السحرة لا یجاوز ۶ ۷۲ الایات 
اجمالا. 

و قد اشتملت الروایات الواردة من طرق الشيعة او طرق هل السنة علی 
هذه المعانی غیر آنها تشتمل مع ذلک من تفاصیل القصة علی آمور عجيبة 
لم یتعرض لها کتاب الله کما ورد: آن عصا موسی کان من آس الجنة. و آنها 
کانت عصا آدم وصلت الی شعیب ثم آعطاها موسی, و فی بعض الروایات 
آنها کانت عصا آدم آعطاها ملک لموسی حین توجه |لی مدین فکانت تضیء 
له باللیل, و یضرب بها الأرض فی النهار فیخرج له رزقه و فی بعضها: آنها 
کانت تنطق |ذا استنطقت, و کانت |ذا صارت ثعبانا عند فرعون بعد ما پین 
لحییه اثنا عشر ذراعاء و روی آربعون ذراعا و فی بعضها ثمانون ذراعا و آنها 
ارتفعت فی السماء میلا, 0 ۱۳ 
و الاخر علی سور قصر فرعون, و فی بعضها آنها آخذت قبة فرعون بین 
ی و فی بعضها: آنها کانت ثمانون ذراعا, و فی بعضها: انها کات 
فی العظم کالمدينة, و فی الرواية: آن فرعون آحدث فی ئیابه من هول ما 
رای و فی. بعضها: آنه آحدث فی ذلک الیوم آربع مائة مرة و فی بعضها: آنه 
استمر معه داء البطن حتی غرق, و فی الروایات آنه (ع) کان اذا آخرج یده 
هن جیبه کان یغلب تورها نور الشمس. 

و فی الرواية: آن السحرة کانوا سبعین رجلا. و فی بعضها: ستمائة الی تسع 
مائة و فی بعضها: اثنی عشر آلفاء و فی بعضها خمسة عشر آلفاء و فی 
بعضها: تیه عسر الذا: و فی بعضها: تضنعة عشر اافار و فی بعضها بضعة و 
ثلائین آلفاء و فی بعضها سبعین آلفاء و قی بعضها: ثمانین آلفا. 

المیزان فی تفسیر القرآن, جِ9: ص. : 220 ۲ 

و قی الرواية آنهم کانوا آخذوا السحر من رجلین مجوسیین من آأهل 
«نینوی» و فیها: آنه کان اسم رئیسهم شمعون, و فی بعضها: یوحنا, و فی 
بعضها انه کان لهم روساء اربعة اسماو‌هم: سابور, و عازور, و حطحط, و 
مصفی. 

و کذا ورد فی نفس فرعون: ازخ اشنمه الذآید بن المصعب نزن آلریا یه انه 
کان من آهل اصطخر فارس, و فی بعضها: و 
ان فرعون هذا هو فرعون یوسف عاش اربعمائة سنة و لم پشب و لا ابیض 


منه شعر. 

و فی بعضها: آنه بنی مدائن یتحصن فیها من موسی, و جعل فیما بینها آجام 
و غیاض, و جعل فیها الأسد لیتحصن بها من موسی فلما بعث الله موسی 
ال عون رخ المفته فلها رام ااسه یه خ له مر شم الم بای 
مدينة الا انفتح له بابها حتی انتهی الی قصر فرعون الذی هو فیه. 

قال: فقعد علی بابه, و علیه مدرعة من صوف و معه عصاه فلما خرج الاذن 
فال اسادن لی علی فوعون علم بانفت. له فال*ففال له سوسی: ۱ 
رو رب العا لجین.فلم پلتفت زلبه فال فمکت بدلک ما شاغ الله بضاله 
تا له فا فا ار له قال ها شحو سب لها من اه 
گيزی ۱ 

0 ۱۳ ۲ ۲ اوه فان 7۳ 
علیه م هچ فی قبه له متفه کثیرخ الارتفاع نماندن دراعا فقال» ابا تمیل 
وت الحاامی ای ها 

فقال: فأت باية ان کنت من الصادقین, قال: فألقی عصاه و کان له شعبتان. 
قال ‏ قاتا هن یم فد وفع ای الشخشن علمه ادص و الشعته اارت 
قی آعلی الفبه: قال: ۱ ۱ 

فنظر فرعون جوفها و هی تلهب نیرانا. قال: و آهوی الیه فاحدث و صاح یا 
موسی خذها. 

۱ 7 
قبولها الا حسن الظن بکل رواية مروية, و هی لیست بمتواترة و لا محفوفة 
بقرائن قطعية بل جلها مراسیل او موقوفة او ضعيفة من سائر جهات 
ااصعی کی ماما من العارص ال ها ار 

یرانق یم ال ار ی ور 
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هو #۶ 3 
و قال المَلا من قوّم فرعون أ ندز موسی و قوَمَةهٌ لبه دوا هقی الازض و 
درک و التک فال سَْقَ ایْناءهم و تستخیی نساءهم و نا فَوَفهَم قاهژون 
(127) قال مُوسی [ وه اسْتَعینُوا بالله و ایوّوا ان الاژض له پور من 
بل ۶ من عبادو و العاقبة للممین (1128 قالوا اوذینا من قبل ان ۳1 و من 
بعد ما جنتنا قال عسی ربکمٌ آن یلک عَذوَکم و لِعکمٌ فی الازژض 
فسظر کت تعملون (129) و لَقذ آحَذُنا آل فزعون بالسنین و تفص من 
‌ِ 


مرس هعک تبي ٍشرائیل که تن تسیک 
بعة اد ۰ (135) قاتَقمنا ه مِنهْم قأغرفناهم فی الیمّ باتهم کذبوا| 
با و کائوا عتها افلین (136) با 
و او را الق الذین توا یُسْتَْعَفُونَ مشارق الاأرَض و مَغاربها الّی باکنا 
فیها و تمّت کلمت ریک الْخْسنی عَلی بنی |سرائیل بما صَبَرّوا و دَمَرُنا ما 
کان یَصْتَعٌ فرَعَون و قَوْمَهٌ و ما کائوا یَعَرشون (137) 
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۳ 


بیان 


الایات تشتمل غلی اجمال سا ری یه( ع) ون فر عون ۵ قوعه ایام اقامة 
فونتی هم بقد العیام »دعوم بدعوهه الی له و الی اطلای نی آسراتیل 
و یأتیهم بالاية بعد الاية حتی آنجاه الله تعالی و قومه, و آغرق فرعون و 
جنودوه .و آورث ببی اسرائیل الأرض المباركة مشارقها و مغاربها. 

قوله تعالی: «و قال الا من قوّم فژعون آ در مُوسی و قَوَمَهْ الی آخر 
الایة. 

هذا ٍغراء منهم لفرعون و تحریض له آن یقتل موسی و قومه, و لذلک رد 
فرعون قولهم بأنه لا بهمنا قتلهم فانا فوقهم قاهرون علی آی حال بل 
سنعید علیهم سابق عذابنا فنقتل آبناه‌هم و نستحبی نساءهم, و لو کان ما 
سألوا مطلق تعذیبهم غیر القتل لم یقع قوله: «و تا قَوَقَهَمْ قاهرون موقعه 
ذلک الوقوع 

و قولهم: «و بَدرک و تک تأکید لتحریضهم ایاه علی قتلهم, و المعنی آن 
و 
دلالة علی آن فرعون کما کان یدعی الألوهية, و یستعبد الناس لنفسه کان 
یعبد آلهة آخری, و هو کذلک و التاریخ یثبت نظائر لذلک فی الاأْمم السالفة, و 

قد نقل: ان عظماء ایا دا ام ما یر 
کان یعبدهم مرءوسوهم من بیتهم و عشائرهم و هم آنفسهم کانوا یعبدون 
آباء‌هم الأولین و آصناما آخری غیرهم کما یعبدهم ضعفاوهم, و آیضا پین 
الارباب التی تعبدها الوثنية ما هو رب غیرد من الاریاب [ ۳ لرب آخر 
كريوبية الأأب و الأْم للابن و غیر ذلک. 

الا آن قوله لقومه فیما حکاه الله سبحانه: «آتا ریک الأْغلی : النازعات: 24, 
7 «ما عَلِقث لَکَم من الو غیری»: القصص: 39 ظاهر فی آنه کان لا 
بتخذ لنفسه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 223 

رباء؛ و کان ناخ قومه آن لا بعبدوا الا ایاه, و لذلک قال بعضهم: انه کان 
دهزیا ۷ بعتری ضانم, هیام قوخه شرک عیاده الالهه,فطاها: ۵ ور اوح 
فیه, و لذلک قرأً بعضهم- علی ما قیل- «و الهتک» بکسر الهمزة و فتح اللام 
و اثبات الألف بعدها کالعبادة وزنا و معنی. 

لکن الأوچه آنه کان برید بقوله: ای بای با سوم 
الوشين آن احل صتف.هن. اصاف الخلائق کالسماء و الارض و البر و البحر 
و قوم کذا, ان ی آصناف الحوادت و الامور کالسلم و الحرب و الحب و 
الخصال ما غلب سم نها کانا تن من سا ها یمه اوه اوه 


سکان سواحل البحار رب البحر و الطوفان. 

قمعنی کلامه آنی آنا ربکم معاشر القبطیین لا ما اتخذه موسی و هو یدعی 
آنه ریکم آرسله الیکم, و یوّید ما ذکرناه ما احتف به من القرينة بقوله: «ماأ 
عم لک من اله عبر فانه تعالی یقول: «و قال عون با نها اقلا ما 
عَلمث لَجْمْ من آله ری فَاوقدٌ لی با هامان عَلَیم الطین قَاجْعَلّ لی ضَرژ 
تقلی اأطلعْ الی اله موسی و ای لاظَنّهُ من الکاذیین»: القصص: ِ 
فظاهرها آنه کان یشک فی, کونه لها لموسی: و آن معنی قوله:«ها علَ 
کم من اله عَیْری نفی العلم بوجود اله غیره لا العلم بعدم وجود له غیره, و 
بالجملة فکلامه لا ینفی الها غیره. 

و ما احتمال کون فرعون دهریا غیر قائل بوجود الصانع فالظاهر آنه الذی 
یوجد فی کلام الرازی قال فی التفسیر الکبیر, ما لفظه: 

الدی بخطر ببالی آن فرعون ان قلنا: انه ما کان کامل العقل لم بجز فی 
حکمة الله تعالی (رسال الرسول الیه, و ٍن کان عاقلا لم یجز آن یعتقد فی 
نفسه کونه خالق السماوات و الأأرض, و لم یجز قی الجمع العظیم من 
العقلاء آن یعتقد وا فیه ذلک لان فساده معلوم بضرورة العقل. 

بل الأآقرب آن یقال: انه کان دهریا ینکر وجود الصانع, و کان یقول: 
هذا العالم السفلی هو الکواکب, و آما المجدي في هذا |العالم للخلق و لتلک 
الظاتفیی الخرین لمم نیمه فقولی ها کم ارعلی اد مر که 
المنعم علیکم و المطعم لکم, 
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و قوله: «ما عَلِقث کم من الو غیری آی لا آعلم لکم أحدا یجب علیکم 
عبادته الا آنا. 

ها کان هدفه اسطا ی آنش کان فقو اسر اساما عضو 
و علی هذا 
التقدیر فلا امتناع فی حمل قوله تعالی: «و جرک و آِعَتکَ علی ظاهره فهذا 
ما عندی فی هذا الباب انتهی. 

و قد آخطاً فی ذلک فلیس معني الألوهية و الربوبية عند الوثنیین و عبدة 
الکواکب خالقية السماوات و الأأرض بل تدبیر شیء من آمور العالم کما 
ماه اخت انس لا قی لهس عفن ند الکها کت و 
الکواکب من ینکر وجود الصانع. 

بل الحق آن فرعون- کما تقدم- کان یری نفسه ربا لمصر و آهله, و کان 
انما ینکر کونهم مربوبی اله آخر علی قاعدتهم لا آنهم ارم بن اعال 
اتف موف للم سای 

و قوله تعالی: «قال سَْقتل أَبناءَهم هم و تستحیی نِساءَهم و تا قَوَقَهْم م قاهژون 
وعد منه للملا من قومه آن یعید ٍلی بنی |سرائیل تعذیبه السابق و هو قتل 
اتانقم و استحیاء نسائهم و استبقاوهن للخدمة, و عقبه بقوله: 5 7" فوفَهَم 


و و هو تطییب قلوبهم و اسکان ما فی نفوسهم من الاضطراب و 


قوله تعالی: «قال مُوسی لقَوّمه استعبئّو وا بالله 6 ای ها ال ای الارفنه 
۱ ی رب 
علی مقصدهم و هو التخلص من اسارة آل فرعون و استعبادهم ثم بعث 
علی الصبر علی شدائد بهددهم بها فرعون من آلوان الجدا شزو الصتن هو 
۹ , ثم علل ذلک بقوله: «اِنْ الارْض له بُورئها عن 
ءِ« 
و محصله آن فرعون لا یملک الأأّرض حتی یمنحها من یشاء. و یمنع من 
التفمماص اه زره لش ما سار و رت لته اسان 
یخص بحسن العاقبة من یتقیه من عباده فان استعنتم بالله و صبرتم فی 
ذات الله علی ما نود کم مق انشا نی هو تفع آورننم الارض. النه 
ترونها فی آیدی آل فرعون . , 
و لذلک عقب قوله: «اِنّ الأَضّ له الأية بقوله: «و الْعاقبَهٌ لِلَْْفينَ العاقبة 
ما بعقب الشیء کالبادثة لما یبدا بالشی», و کون العاقبة مطلقا للمتقین من 
جمهران ااستة 
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الالهية تقضی بذلک و ذلک آنه تعالی نظم الکون نظما بودی کل نوع الی 
و یی 1 فان جری علی صراطه الذی رکب 
علیه, و لم یخرج عن خط مسیره الذی خط له بلغ غاية سعادته لا محالة, و 
الانشنان الدی هه احد.هده الاناع. اضا خاله. ,هد العال: ان جر ِِ 
صراطه الذی رسمته له الفطرة و اتقی الخروج عنه و التعدی منه الی غیر 
سبیل الله بالکفر پآیاته و الافساد فی آُرضه هداه الله الن عاقعه الحستة. و 
آحیاه الحياة الطيية, و آرشده |لی کل خیر ببتغیه. 
قوله تعالی: «قالوا آوذینا من قَبّل آن تن وم نها حفا» الایان و 
المجیء فی الاية بمعنی واحد, و آلاختلاف فی التعبیر للتفنن, 4 
المعنی:هن قبل آن تاتتا بالایات و من .بعد.ها ختسا لا دلیل علی ما فبه من 
التقدیر. علی آن غرضهم اظهار آن مجیء موسی و قد وعدول ان الله 
ینجیهم بیده من مصيبة الاسارة و هاوية المذلة لم یوثر اثره فان الأذی الذی 
انا حماوه و هرفن لین حالعیه لاعفا تخرضفه سانه آناهم بالایات 
البنة. و هذا الکلام شکوی منهم بیئونها الی موسی (ع). 
قوله ععالی: «فال عسی کش آن. تقلی» عدوکم نو ستافکم اف اارضش 
بر > کیْف ِِ«ِِ ۵ دا خواتمن موه ع میت «اونتا در 
یسلیهم : نغ و,بزيهم بالرسای .و هو فی. له تکرار لقوله كِِ 
«اب توا یل و اضیژوا ٍن ۳ کأنه یقول: ما آمرتکم به 


آن یهلک الله عدوکم, و بستخلفکم فی الارض بایرائکم ایاها و لا بصطفیکم 
بالایتاف اضطاهاء حرافار و کم کت اکراها مطاها مش عون ۱۱ 
فدیل جنک بیدا الناکه متام بهذا التسلیط و الاستخلاف فینظر 
کیف تعملون. قال تعالی: «و تلک الایَام تداولها بیْن التّاس و یلم الله 
الذین امنوا ۶ لخد سکم سهداع»*: آل 0 140 

مها ماس یه الفر ای مات ال مک امس فلت لاه کسام لا 
تقبل عزلا, و لا تحتمل شرطا و لا قیدا, و التوراة تعد شعب اسرائیل شعب 
اه ار ال ای سا ال 
نقلا و لا اقالة. 
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فوله تعالی: و لعد آخضا آل فرعون بالسشش :و تقص .مت اللقرات التون 
حمع‌ فده هی الفخط م شیب و کات اه ستد الفخظ نم فیل: السه 
(شاری البها تم کتر الاشتعمال عنی تعینت الشته لععتی الفحط و الجدب: 

و الله سبحانه یذکر فی الاپة- و بقسم- 2 آخذ آل فرعون و هم قومه 
اون یموس ایس اتفحیط فده فص من اعرات ماد 
یذکرون. 

وهما ففان من الابات ات الما اللهالن ال فرعون: وظاهن السیاق 
انه ازسل ها آرسل منهما. فصلا فصلاو لذاجمع آلمهین و لا بضدق الخی 
الا تا ی ی و «قاذا جاءَُمْ الحسَتة فالوا لا 
هذه الایة. و ظاهره الحسنة التی بعد ا لته نم ی التی بعد هذه 
الحسنة. 

قوله تعالی: «قاذا جاءََهُمْ الْحسَتَهٌ قالوا نا هذه الی آخر الّیة. کانوا |ذا 
جاءهم الخصب و السنة و نقص 
الثمرات قالوا: «لا هو یریدون به الاختصاص و |نما قلنا: آنهم کانوا نك 
تالک هه فان اف ه خص اسر اع ان الانسان ی الا ازع 
(لی ذکر النعمة بما هی نعمة, و لا یتنبه لقدرها الا بعد مشاهدة النقمة التی 
هی خلافها. و لاداغی یذعو ال فرعین الن د کو النعمه:لحسته»و تخضیخها 
اتفه لا یم واه خلاقها نون مرا وا تم کیت راهن نی 
فاطیر وا بموسی و من معه نم اذا بدلت السيئة حسنة عدوها لأنفسهم 
فالتطیر عند السيئة بحسب الوقوع قبل قولهم في الحسنة: لنا هذه و ان 
ان اف نخست الم علی لاف رلک یمن تیلم لم روا یلم 
پرتکز فی نفوسهم من اعتیادهم بالرفاهية و وفور النعمة و الخصب انهم 
محص‌ضون ی او ی یسیع تور اضعا 
فان من لم تروحه الراحة و العافية لا یتحرج عن خلافهما. 

ه ال ها هی الوحه فی تمه تعالی اعزار همقل ای نا 
النقمة ثم ذکر الحسنة بکلمة «فاذا» و السينّة بلفظة «انْ حیث قال: «فاذا 


خاء هم الخشته قالوا تب فد وان ی شید یروا موی ون یه 
فقد جعل مجیء الحسنة کالاصل الثابت فذکره باذا و التعریف بلام الجنس, 

نم ذکر اصابة السيثة بطریق الشرط. و نکر السيثة لیدل علی ندرتها و 
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و التطیر مشتق من الطیر باعتبار اشتماله علی نسبة من النسب, , و هی 
اش فا انا ششاهو فعض الیو کالقرات قانفتین سم ها 
یفید معنی التشوم و هو التطیر و معناه التشوّم بالطیر حتی سمی مطلق 
التضیب و التضیب من الشر و الشَأَمة,طائرا ۱ ۱ ۱ 
فقوله. تفا لی ؛ «ألا تما طایرَهَم م عن5 الله و لکش اتَرَهم لا بتغلفون معناه آن 
نصیبهم من الشر و الشوّم الذی یحق به آن یسمی نصیب الشر و هو 
الداییی ی لاه لکرها ره لا تین مین ها تیه اه 
یفوت و یزول و لا یحفظ علیهم. 

و ربما پذکر للطائر في الاية معان آخر ککتاب الأعمال الذی سماه الله 
طائرا و غیر ذلک لکن الأنسپ بالسیاق هو الذی تقدم. 

قوله تعالی: «و قالوا ما تأینا یه ین یه لتشخزنا بها قما تشن لک بشومنین 
شمما هو اشفا لیر اه ای ی مایم دا ناس مه مس 

من آن یومنوا به و ان آتی بأی آية و فی قولهم: «من آیِة لِتسَحرنا بها» 
استهزاءبه حیث سموها یت و جعلوا عرضه ما آن بسحرهم آی اک نا 
بالسحر و : ۱ "۳ ۱ ۱ 
قوله تعالی: ون و الْجراد و الْفْقَل و الصَفادع و الدَم 
آیات مُفَصَلاتِ الایة. الطوفان علی ۳ قاله الراغب- کل حادئة ِ 
بالانسا ههار متعارفا فی الماء المتناهی فی الكثرة, و فی المجمع.: 
الیل ای نف رنه ار و و ماخ دش لوف فییا ای ۱ 
العف الم التشفت فیل. کبار الفردان یلعای الصا سوه الم 
فالسکون معروف,: و الجراد و الضفادع و الدم معروفة. 

و التفصیل تفریق الشیء الی آجزاء مفصولة منفصلة بعضها عن بعض, و 
لا زم ذزلک تمیز کل بعض و ظهوره فی نفسه فقوله: «آیات مَفصّلات بدل 
علی آنها آرسلت الیهم لا مجتمعة و دفعة بل متفرقة منفصلة بعضها عن 
تفص تطظاهین فین آنها بات | لمیه مقضود عبر اتفافیه ولا جرافیم 

و من الدلیل علی کون المفصلات بهذا المعنی قوله فی الاية التالیة: «و لَقّا 
وق عَلَیْهِمْ الرَجْرٌ قالوا» الأیة. الظاهر آن الأية کانت تأتبهم عن |خبار من 
موسی و انذار ثم ادا زاتمم دهعتم اجنوا الیه فسالوه ان بدعه له 
لتنکشف عنهم, اوه 
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عهدا |ٍن کشفت عنهم امنوا به و ارسلوا معه بنی |سرائیل فلما کشفت 


نکئوا و نقضوا و علی هذا القیاس. ِ 1 
قوله تعالی: «و لا وقع عَلَنْهمٌ الرجْرٌ قالوا با موشی اذغ آنا ریک الی آخر 
الایفی ارت هو العات هی القرات الم کانت یل یه کل 
واحدة من الایات المفصلات فانها آپات عذاب و نکال و قوله: «بما عهد 
عندک علی ها بفید القفام ایازم -عندی ان لا برد قعاءون*فرما 
کیان ۰ و اللام عندئذ للقسم, ۰ و المعنیٍ ِ لنا ربک بالعهد الذی له عندک. 
و قوله: «لیْنْ کشَفت ع الرجز تس لک و رس مقک بیِی اسْرائیل هو 
قوله تعالی: «قلَمّا کَشَفنا عم 25 ۳ اخل. هم بالقوة 31 
النکث نقض العهد, و قوله: «الی آجلِ هُم بالعُوة 9 «کتنا» و 
هو یدل علی آنه کان یضم الی معاهدة 1۳ مضروب کان یقول موسی (ع) 
ان الله شیرفغ الغد اب عتکم بط آن توضو | و ترسلوا هعی ستی, |سراننل 
الی آجل کذا, آو یقول آل فرعون ما یشابه هذا آلمعنی فلما کشف العذاب 
عنهم و حل الأجل المضروب ِ و نقضوا عهد هم الذی عاهدوا الله و 
عاهدوا| موسی علیه. ۰ و الباقی ظاهر 
قوله تعالی: «قاتقغنا مقة وتفم ارام فی لبم الیم البحر, و الباقی ظاهر. 
قوله تعالی: 5 آورئتا ود الذین کائوا بُسْتَطْعَفونَ مشارق دض و5 
مغاربها» الی آخر الاية. الظاهر آن المراد بالأأرض آرض الشام و فلسطین و 
تفیدم آهیدل غلیه فوله عفد <«الیی سار کنا قنها» فان اللهسحانه لم بذک 
بالبركة غیر الأأرض المقدسة التی هی نواحی فلسطین الا ما وصف به 
ااکعه انار کم العه اما ی او ال هم اه ی ار 
المقدسة بمشارقها و مغاربهاء و انما ذکرهم بوصفهم فقال: 
القوم الذین کانوا یستضعفون لیدل طلوج عجیب صنعه تعالی فی رفع 
الوضیع, و تقوية المستضعف, ۵ تفلیکة هفخ الارض ها لا بقدر علن .نله عادد 
الا کل قوی ذدو أعضاد و انا 
و قوله: «و تقّت کلمت ای ال رنه مسا فصام وی وی ره 
0 الأارض و یهلک عدوهم, و الیه اشارة موسی (ع) فی قوله لهم و 


المیزان قی تفسیر القرآن,ج8,,ص: 229 

و یوکد رجاءهم: «عسی رَبْکَم آن یمک عَدُوَکَم و سشتطقکة فی الارض و 
پشیر سبحانه الیه فی قوله: «و ترید آن تم عَلی الْذین اسْتصْعمَوا فی 
الارضص و تعْعلهُمْ یمد و تجْعَلَهُمْ آلوارئین»: القصص: 5, و تمام الكلمة 
اه ق ی 

و قوله: «و دَمَرّنا ما کان یَصَتَعّ فِرَعَون و قَوَمَةُ مه الایة. آی 1 
یصنعونه و ما کانوا یسقفونه من القصور و الابنية و ما کانوا یعر شونه من 
الکرم و غیره. 


هم رو مهو 


فی المجمع.: قال ابن عباس و سعید بن جبیر و قتادة و محمد بن اسحاق 
بن بشار, و رواه علی بن ابراهیم باسناده عن ابی جعفر و ابی عبد الله 
(ع)- دخل حدیث بعضهم فی بعض- قالوا*: لما امنت السحرة و رجع فرعون 
مفاونات و این هد و قومد [ا الاعامة علی: الکفرد عال ها مان. لغر عون : آن 
الناس قد آمنوا بموسی- فانظر من دخل فی دینه فاحبسه- فحبس کل من 
اه ی اس یفام لاه ال ارآ هم با آسی متص 
شب انم ات 
ثم بعث علیهم الطوفان فخرب دورهم و مساکنهم- حتی خرجوا الی البرية و 
ضر وا الخیام, و امتلات بیوت القبط ماء؛ و لم یدخل بیوت بنی اسرائیل من 
الماء قطرة, و آقام علی وجه آرضهم لا یقدرون علی آن یحر ثوا- فالوا 
ها و مد الطوفان فلم نومتوا* و قال: .هامان 
لفرعون: لتن خلیت بنی |ٍسرائیل علیک موسی و آزال ملک 4 تفت له 
لهم.فی تلی. الستد. من: الک و الزرغ و التمره.ها اغشنت: ه بلادهم .و 
آخصبت فقالوا: ۱ 0 
فأتزل الله علیهم فی السنه الثانیة- عن علی بن ابراهیم- و فی الشهر 
التانی- عن غیره من المفسرین- الجراد فجردت ۱ حتی 
کانت تجرد شعورهم و لحاهم, ۵ تاک الاتواب: و التیاب و الامتفه: و کانت لا 
تدخل بیوت بنی |سرائیل- و لا یصیبهم من ذلک شیء- فعجوا و ضجوا و جزع 
فرعون من ذلک جزعا شدیدا, و قال: 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج8, ص: 230 
المیزان فی تفسیر القرآن ج8 279 
با موسی ادع:لنا ری آن تکشف غنا الخران حتن اخلی: عنشی [سراتل- 
قوعا نی رنه عکشی. غتم. | لاه بعد ها افام علمم شسضه. آرام: شم 
السبت الی السبت. 
و قیل: ان موسی برز الی الفضاء- فأًشار بعصاه نحو المشرق و المغرب- 
فرجعت الجراد من حیث جاءت حتی کأن لم تکن قط, و لم یدع هامان 
فرعون آن یخلی عن بنی اسرائیل. 
فان ل. اه فاهم فی. الستد. النالکعه فن ودایه غلی بر ایرآف هقی 
الشهر الثالث- عن غیره من المفسرین- القمل و هو الجراد الصفار الذی لا 
آجنحة له, و هو شر ما یکون و آخبثه- فأتی علی زروعهم کلها و اجتئها من 
ِِ قذهبت 5 ی 


عین الشمس- فتاه فضربه بعصاه فانثال علیهم قملا- فکان یدخل بین ثوب 
احدهم فیعضه, و کان یاکل احدهم الطعام فیمتلی قملا- قال سعید بن جبیر: 
القمل السوس الذی یخرج من الحبوب- فکان الرجل یخرج عشرة اجربة 
الی الرحی- فلم پرد منها ثلائة اقفزة- فلم یصابوا ببلاء کان اشد علیهم من 
القمل, و اخذت اشعارهم و ابصارهم و اشفار عیونهم و حواجبهم, و لزمت 
جلودهم کانها الجدری علیهم, و منعتهم النوم و القرار فصرخوا و صاحوا- و 
قال فرعون لموسی: ادع لنا ربک- کی کشت خا العمل اکن من بق 
اسرائیل- فدعا موسی حتی ذهب القمل- بعد فا افام -عنذهم سبعهة آيام من 
السبت الی السبت- فنکئوا. 

فأنزل الله علیهم فی السنة الرابعة- و قیل: فی الشهر الرابع- الضفادع 
فکانت تکون فی طعامهم و شرابهم. و امتلأت منها بیوتهم و آبنیتهم فلا 
یکشفت: آجد تویا ولا اناء.و لا ماما و لا.شرابا الا وجد فیه ضفادع:.و کات 
تثب فی قدورهم فتفسد علیهم ما فیهاء و کان الرجل یجلس الی ذقنه فی 
الضفادع, و یهم آن یتکلم فیثب الضفدع فی فیه, و یفتح فاه لأکلته فیسبق 
الضفدع آکلته |(لی فیه- فلقوا منها آذی شدیدا فلما رآوا ذلک بکوا- و شکوا 
ِ الی موسی مر هذه المرة نتوب ِ نعود- ِ الله آن یذهب عنا 
مواثبقهم ثم دعا ربه- فکشف عنهم الطفادع" زا 20۱ 
السبت الی السبت- ثم 

رای اس 21 

نقضوا العهد و عادوا لکفرهم. 

فلا کانت السنتة الخامستة ارشل الله علیهم. الدم فسال ما النیل. علنمم 
دما- فکان القبطی پراه دما, و الاسرائیلی پراه ماء- فاذا شربه الاسرائیلی 
کان ماء. و اذا شربه القبطی کان دما, و کان القبطی تتول للاسرائیلی: خذ 
الماء فی فیک و صبه فی فی- فکان |ذا صبه فی فم القبطی یحول دما, و 
ان فرعون اعتراه العطش- حتی انه لیضطر اٍلی مضغ الأشجار الرطبة- فاد 
مضغها یصیر ماه فی فیه دما- فمکنوا خی ذلک سبعة آیام. لا یاکلون لا 
الدم, و لا پشربون الا الدم. قال زید بن آسلم الدم الذی سلط علیهم کان 
الرعاف- قایهآ موی فهالو ادع لنا ربک یکشف عنا هذا الدم- فنومن لک و 
نرسل معک بنی اسرائیل- فلما دفع الله عنهم الدم لم یومنوا"- و لم یخلوا 
عن بنی اسرائیل. 

فی تفسیر العیاشی, نجمد نن فیس غن آمی:عبودالله (ع)٩‏ لن کشفت 
عنّا الرَجْرَّ لثَوَمتَنَّ لک قال: الرجز هو الثلج- ثم قال: بلاد خراسان بلاد رجز. 
اقول: و الرواية لا تنطبق, علی الایةذاک. الاتظباق. 


[شفره الاغراق ۱7/۲: الاپابع 138 آلی 154 ] 
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و جاوژنا بتیی |سْرائیل ایح انوا علی قَوّم یَعْکَفونَ علی آضنام لَهُمْ قالوا 
با مُوسی اجْعل آنا الهاً کما هم هه قال نکم موم تجهلور 
۳ 1 ما 7 ۱ 
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عَظيمٌ (141) و واعذنا مُوسی تلائین لو انْممناها بعشر فیَمّ میقاث به 
ا*بعیه لللَة و قال د لح ها هت احای 1 ج9 تچ الم جح لا رد 
بعین لیله و موسی دجیه هارون یی ی قومی و اصلح و ۲ سیع 
سبیل المفسدین (142) ۳ ِ ۳ 

و لمّا جاء مُوسي لهیقاینا و کلمَة یه قال رب آرنی أنْظر الیک قال لن 
و لمّا جاء موسي ملمیقاتنا و كلمَه رَبِهُ قال رب ارنی انظرّ [لیک قال « 

ترانی و لکن | اٍلی الجَبِلِ فان استَقرٌّ مَعاتَهْ فسَو ترانی قلما تجّا 

ره لِلجبل جعلهة دکا و خر مُوسی صعقا فلمّا افاق قال سبحاتک تبث الیک و 
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کل شیء مَوِ ه 5 تفصیلا شی ِ 9 

یأخشنها سَأریکم دار الفاسقین (145) سأضرف عَنْ آیایت الذین بتکیَژون 
ک ‏ ّ تق ‏ ۳ و 5 0 ۰ ‌ 
فی الاژض بعیرٍ ان یروا کل اية لا منوا بها و ان یروا سییل الرّ 


9 موسی هن بیدو . 7 و ۱ هت 1 
يمهم و لا تقديهم سَیبلم انحَدوة و کائوا ظالمین (148) و لقّا شقط فی 
لخاسرین (149) و لمّا تَجَع موسی الی قوّمه عصبان اسفا قال بنب 
حلفتمونی مِن بَعدی | عَجلْمٌ مر رَیکمْ و القی الالواح و احذ براس اخیه 
ره له فال این أم ان الَْوَمّ اسَتصْعمونی و کادوا یِفْْلوتی قلا تسم بی 
الأعداء و لا : : 1 قال رب اعفر لی و لاچی و 
۱ با 2 1 پ ۰ 


بیان 


شروع فی بعض قصص بنی اسرائیل بعد تخلصهم من اسارة آل فرعون 
مما یناسب غرض القصص المسرودة اس و هو آن الدعوة الدينية ما 
توجهت الی آمة الا کان الکفر الیها آسبق, و الناقضون لعهد الله فیهم آکثر 
فخص الله المو‌منین منهم بمزید کرامته, و عذب الکافرین بشدید عذابه. 

و قد ذکر فی الایات مجاوزة بلی اسرائیل البحر و مسالتهم بعد المجاوزة 
ی ی ات 
موسی لمیقات ربه و فی ضمنها حدیت نزول التوراة علیه 1 

قوله تعالی: «و جاورٌنا بتنی اسرائیل البَعْرَ قاتا علی قَوّم الّية, العکوف 
ااخال علی الشیء و ملانمته علی سل العظيم. دکره الراعت فی 
المفردات, و قولهم: 

«اجْعَلّ نا له ما له آلهث» ای کما لهم آلهة مجعولة.. ۱ 
الیران قیفر الفران: خر 234 

اسحاق و یعقوب و یوسف, و هم علی دین التوحید الذی لا یعبد فیه الا الله 
سبحانه وحده لا شریک له المتعالی عن آن یکون جسما آو جسمانیا یعرض 
له تشک او فقو .غیر آق شین اسرائیل کما بستفاد من. فصضیم. کانوز قوما 
ماوین حستن بعرون فن با شم علن اصاله آلخس و ا ستنون ها رورا 
الحس الا اعتناء تشریفیا من غیر صالة و لا حقيقة, و قد مکثوا تحت اسارة 
القبط سنین متطاولة, , و هم یعبدون الأأوثان فتاثرت من ذلک ارواحهم و ان 
کافت. اخصته اخه‌ت حفط ایمدن اد توحه. 

و لذلک کان جلهم لا یتصورون من الله سبحانه الا آنه جسم من الأْجسام بل 
جوهر آلوهی یشاکل الانسان کما هو الظاهر المستفاد من التوراة الدائرة 
یا موی تس ات ی ای خ نم ال شا 
تمائیل یتوهمون . له تعالی, لهده لما شاهدوا فی مسیرهم قوما 
آن یجعل لهم الا کما له لهة یعکنون علیا 

بقارب آفهامهم علی قصورها فلا مهم 2 
وضوح آن طریق الوثنية طریق باطل هالک ثم عرف لهم ربهم بالصفة, و آنه 
لا یقبل صنما و لا یحد بمثال کما سیجیء. ۱ 

قوله تعالی: «اِنّ هوّلاء مَتَبرٌ ما هم فیه و باطِل ما کائو | یعمَلون المتبر من 
التبار و هو الهلاک, و المراد بقوله: «ما هُمْ فیه سبیلهم الذی بسلکوته و هو 
عبادة الأْصنام و المراد بقوله: «ما کائوا ی آعمالهم العبادية, و المعنی 


آن هولاء الوثنية طريقتهم هالكة و آعمالهم باطلة فلا یحق آن یمیل الیه 
انسان عاقل لأن الغرض ماو له اه ای ی ساسا 
سعادة دائمة و خیر باق 

قوله تعالی: «قال از ال بعکم الما هو فصَّلَکَم 1 العالمین «ْفیکَم 
آی اطلت لکم و آلتخسش: یفرف .ربمم ونصقه همم و قوله؛ «ا عثر للم 
اس اک ای رل ار تا در 
اللستان تحت نک آن دیا ال وا بویت ای 
هی صفله یاک عای. الما لش 

فکانهم فالوا: اخعل نا الما کما لفق له فقال: کیف آلتمس لکم ربا مصنوعا 
هون لصف ادا کان یم فصافت صورع باه ؟ فعال کی 

نعبده و لا نراه 5 

المفز ان فی سیر الق رآ حور دور 

ولا سل ایا الما اور ؟ یا تام از سای فوال دوه سا 
تعررخونف من صفته :فا نم فلکم غلی سار الامم بایاته الباهرة و دیبه الحق 
و انجائکم من فرعون و عمله, فالاپة- کما تری- ااظفت بیان و اوجز برهان 
یجلی عن الحق الصریح للاذهان الضعيفة التعقل. 

فوله تعالی: «و | اتجیباکم هر آل. هر عون بشومیک قوء العذات الن. اخر 
۱ حیله :یرفن ظریی اافال. و تفیل 
الاکثار فی القتل و 
قوله: «و فی ذلْکم اشارة الی ما ذکر من سوء تعذیب آل فرعون لهم. 

و الایة خطاب امتنانی للموجودین من آخلافهم حین التزول پمتن الله فیها 
آن رک سا نا ات موسی بعینهم مسوقا سوق التعجب |ذا ۳ 
عظیم تعمة الله علبهم اذ آتجاهم من تلک البلية العظيمت, و تظیرخ. هی 
الغيبة قوله تعالی قیما سیاتی: «أ لم رو هلا بُكلْفهْم و لا تهديهم شییلا», 
قوله تعالی: 5 واعذنا مُوسی تلائین له أَتمَمّناها بعشر قَتمٌ و فتم فتقات 7 
ازعیق > الی اک الایة. المیغات عریب المعنی هن. الوفت: فال فی 
المجمع.: الفرق بین المیقات و الوقت آن المیقات ما قدر لیعمل فیه عمل 
من الاعمال, و الوقت وقت الشیء و قدره. و لذلک قیل: مواقیت الحح و 
هی المواضع ی قدرت للاحرام فپها (انتهی). 

وعد دکر آلله شبجانه: المها عده و آحذ آصلها تین لبله تم آتفها بغتتر لبال 
آخر ثم ذکر الفذلكة و هی آربعون, و آما الذی ذکره فی موضع آخر اذ قال: 
«و از واغدنا مّوسي آزبعین لَیِلَةّ»: البقرة: 51 فهو المجموع ا دحا من 
المواعدتتن. اعنی آن. اند. الفزه تذل علی- ان .حجفوع. الارشین. کان عن 
مواعدة, و ند الأعراف علی, آن ما فی 1 البقرة مجموع المواعدتین. 
راکمه هن السفشی الی انم ال خن بات الم التتری رون 


وعده عشرا آخر لاتمام ذلک فتم میقات ربه آربعین ليلة, و لعله ذکر اللیالی 
دون الأیام- مع آن موسی مکث فی الطور اأربعین بایامها و لیالیهاء و 
المتعارف فی ذکر المواقیت 
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و الأزمنة ذکر الایام دون اللیالی- لأن المیقات کان للتقرب الی الله سبحاته 
و مناجاته و ذکره, و ذلک آخص باللیل و آنسب لما فیه من اجتماع الحواس 
عر تیه سای مه اش لاس ه قد کان ,هن کات هداه لیات 
نزول التوراة. 
و هذا کما یشیر الیر مثله قوله تعالی: «با ها الیل قم الیل الا قلیلا- 
الی آن قال- سطفی علعک قولا تلا ان تاشتة اللقل هی اش وضناً و 
فوَم ین تک فی التها سبح طویلا»: المزمل: 7, و قوله تعالی: «و قالَ 
مُوسی لأخیه هاژون ان فی قَوّمی انما قاله حین ما کان یفارقهم 
للفیقات. » الدلیل علی لک فولو:. اعلفیی فی قغفی فان الاستخلاف ۱ 
یکون الا فی غيبة. و انما عبر بلفظ «قوّمی دون بنی |اسرائیل لتجری القصة 
علی سیاق سائر القصص المذکورة فی هذه السورة فقد حکی فیها عن 
لفظ نوح و هود و صالح و غیرهم: يا قوم يا قوم, و علی ذلک اجریت هذه 
القصة فعبر فیها عن بنی |سرائیل فی بضعة مواضع بلفظ القوم. و قد عبر 
فی سوره ظه ببنی [سررائیل. 
و آما قوله لأخیه ثانیا: «و الخ و لا نیع سبیلّ الْمْفسدینَ فهو آمر له 
بالاصلاح و آن لا یتبع سبیل آهل الفساد, و هارون نبی مرسل معصوم لا 
تضندن عنه المعصبهر ي لا بتانی مقه اتباع اهل الخساد فی: دهم و-خوسن 
(ع) آعلم بحال آخیه فلیس مراده نهیه عن الکفر و المعصية بل آن لا پتبع 
فی ادارة اون قومه ما یشیر ألیه و پستصوبه المفسدون من القوم آیام 
خلافته ما دام موسی غائبا. 
وم الدلیل علیه فولم: «و اظلخ فانه بدل علی آن:الفراهقوله هو ان 
یل اسف ان مصاحه امرفم ‏ ای فمم. سب هن سل 
المفسدین الذی پیستحسونه و یشیرون الیه بذلک. 
و من هنا یتأید آنه کان فی قومه یومتذ جمع من المفسدین یفسدون و 
یقلبون علیه الأْمورٍ و یتربصون به الدوائر فنهی موسی آخاه آن یتبع سبیلهم 
فیشوشوا علیه الامر و یکیدوا و یمکروا به فیتفرق جمع بنی اسرائیل و 
ی التی کابدها فی احیاء كلمة الاتحاد 


قوله" تعالی: «و لیا جاء مُوسی لهیقاننا و کمة رب تافلخت ارت ناو ایک 
قال ن ترانی و لکن الْظَرٌ ای الجبَلِ قاٍن استقَرّ مکاتة فَسَوّف ترایی آلاية 
التجلی مطاوعة 1 

المیزاننی میت الف آنب ای هبو 


التجلية من الجلاء بمعنی الظهور, و الدک هو آشد الدق, و جعله دکا آی 
مدکوکا و الخرور هو السقوط, و الصعقة هی الموت او الفشية بجمود 
الحواس و بطلان |دراکها, و الافاقة الرجوع الی حال سلامة العقل و 
الحواس یقال: افاق من غشیته ای رجع الی حال استقامة الشعور و 
الادراک. 
و معنی الاية علی ماٍیستفاد من ظاهر نظمها آنه «لمّا جاء مُوسی لهیقاتنا» 
الذي وقتناه له «و کلم رب بکلامه «قال آی موسی «رَب ارت اْظَرّ ایک 
اجه ازتی تقینک انطر الیی ای سکنن.فن الطو الک خی انظر الیی:ه اراک 
فان الروية فرع النظر, و النظر فرع التمکین من الروية و التمکن منها, 
«قال الله تعالی لموسي «لن ترانی ابدا «و لعن انْظر الی الجَبل ,و کان 
جبلا بخیاله.فشهودا له آشیرد الیه بلام العهد الحضوری «و لکن ان ال 
الجَبلِ قان استقَرَ قکانه فشوف زایی ای لن تطین رویین فانطررالی الحل 
فانی آظهر له فان استقر مکانه و طاق روبتی فاعلم نی تطیق النظر الی 
و رویتی «قلمّا تجّلی و ظهر «ر یه لِلجَبل جَعَلَهّ بتجلیه «دکا» مدکوکا متلاشیا 
فی الجو أ] و سائحا «و خر مُوسی ضَعقا» میتا آو مغشیا علیه من هول ما 
رآي «قلقا آفاق قال شتحاتک بت ایک رجعت الیک مما اقترحته علیک «وَ 
آتا ول الَمْوّمنین بتک لا تری. هذا ظاهر آلفاظ الایة. 
و الذی یعطیه التدبر فیها آن حدیث الرقية و النظر الذی وقع فی الاية اذا 
عرضناه علی القهخ العامی: المتعارف جماه علی زوية العین و نظر الابضار: 
و لا نشک و لن نشک آن الروية و الابصار یحتاج الی عمل طبیعی فی جهاز 
الابصار بهیی للباصر صورة ممائلة لصورة الجسم المبصر فی شکله و لونه. 
و بالجملة هذا الذی نسمیه الابصار الطبیعی یحتاج الی مادة جسمية فی 
المبصر و الباصر جمیعا, و هذا لا شک فیه. 
التعلیم الق انی بعظی. اعطاء صرممیا آن ال عالی لا بهاتاه زوجم 
من الوجوه البتة فلیس بجسم و لا جسمانی, و لا یحیط به مکان و لا زمان, 
و ور ممائلة او مشابهة له بوجه من الوجوه فی 
خارج و لا ذهن البتة. 
ما دا الا تلم ها لیصا الم لقع شوم من | فسا ‏ ولا 


تانق 
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صورة ذهنية لا فی الدنیا و ار مرا دورو ول ان شور خاک 
الثبی العظیم أحد الخمسنة آولی العژم و سادة الانبیاء (ع) ممن پلیق بفقامه 
الرفیع و موقفه الخطیر آن یجهل ذلک, وه ی رت 
آن یقوی بصر الانسان علی آن یراه و بشاهده سبحانه منزها عن و 
الحركة و الزمان. و الجهة و المکان, و آلواث المادة الجسمية 0 
۱ ۱ ۳ پل ای ی 


قدرة الله آن یقوی سببا مادیا آن یعلق عمله الطبیعی المادی- مع حفظ 
حفته آلست اه ند ارحساف متا رد الفایم وا اه ان 
القدر و النهایة؟ فهذا الابصار الذی عندنا و هو خاصة مادية من المستحیل 
آن یتعلق بما لا آثر عنده من المادة الجسمية و خواصها فان کان موسی 
بشال الرفيه قاتا شال غیر قدم الرقية البضرنه, و بالعلازمة ما تفبه الله 
معا نم شرا فانما پنفی غیر هذه الروية البصرية فاضا هقی فبذیهید 
الانتفاء لم یتعلق بها سوال و لا جواب. و قد اطلق الله الرية و ما یقرب 
منها معنی فی موارد من کلامه و ۳ کقوله تعالي «وجوة یوَمَیّز ناضرَهٌ 
الی زبها ناظرخ»: القيامه: 23, و ول «ما کت الفْوَادٌ ما رأی : النجم: 
1 و قوله: «مَن کان برجُوا لقاء اللّه ان أَجلّ الله لأَتٍ»: العنکبوت: 5, و 

فوله «أ و لَم تکف بزبک أنَهُ علی کل ب شیءٍ شهیذ آلا له فی مربة من لقاء 


ک. 


رَبهمٌ م آلا نم یکل شَیهء تجیما »: حم السچدة : 54 و قولهز «قَمَن کان برَجُوا 

لقاء رَبّه قلیِفْمَل عملا ضالجا ی لا پستری تعباژه زیم آخدا»: الکهفت: 110 

الی غیر ذلک من الایات الکثيرة المثبتة للوفنت هماخ ماه 0 

ِ کما فی هذه الایة: «قال لنْ ترانی , و قوله: «لا کر 2۳ الابُصاژ 
بذرک الصای»: الأنعام: 103 و غیر ذلک. 

فیل 1 بالرقية حصول العلم الضروری سمی بها لمبالغة فی الظهور و 

نحوها کما قیل. 

لا ریب ان الابات یت علها ما خر وربا لکن.الشان فن تشتخیص حفیعه دا 

العلم الضروری فانا لا نسمی کل علم ضروری روية و ما فی معناه من 

اللقاء و نحوه کما نعلم بوجود ابراهیم الخلیل و اسکندر و کسری فیما مضی 

و لم نرهم, و نعلم علما ضروریا بوجود لندن و شیکاغو و مسکو و لم نرها, و 

لا نسمیه روية و ان بالغنا, فانت تقول: 
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آعلم بوجود ابراهیم (ع) و اسکندر و کسری کأنی رآیتهم. و لا تقول رأیتهم 

وا راهم و تقول: أعلم بوجود لندن و شیکاغو و مسکو و لا تقول: رآیتها و 

راها. 

و اوضح من ذلک علمنا الضروری بالبدیهیات الاأولية التی هي لکلیتها غیر 

مادية و لا محسوسة مثل قولنا: «الواحد نصف الاثنین» و «الاربعة زوج» و 

«الاضافة قائمة بطرفین» فانها علوم ضرورية یصح اطلاق العلم علیها و لا 

یصح اطلاق الرقية البتة. 

و نظیر ذلک جمیع التصدیقات العقلية الفکرية, و کذا| المعانی الوهمية و 

پالخمله .ها مها بالغلوم الحضولیه لا تمه رفیهه ان اظاهنا,-علما ااخام 

فنقول علمناها و لا نقول: 

زایناها الا-بععنی القضاء و الحکم لا تععتی المشاهده: ۵ و 

لکن بین معلوماتنا ما لا نتوقف فی اطلاق الرقية علیه و اسنعمالها فیه, 


نقو 
آری آنی آنا و آراتی آرید کذا و آکزه کذاء و آحب کدا و آبغض کذا و آرجو 
کذا| و آتمني کذا| آی آجد ذاتی و آشاهدها بنفسها هن رن آحتجب عنها 
بحاجب, و آجد و آشاهد |رادتی الباطنة التی لیست بمحسوسة و لا فكرية, و 
آجد فی باطن ذاتی کراهة و حبا و بغضا و رجاء و تمنیا و هکذا. 
و هذا غیر قول القائل: اکن ون 
کلامه آبصرتک فی هیثة استدللت بها علی آن فیک حبا و بغضا و نحو ذلک, و 
آما حكاية الانسان عن نفسه آنه یراه پرید و یکره و یحب و یبغض فانه یرید 
ند بجد هذه الاور بنفسها و واقعیتها لا آنه یستدل علیها فیقضی و 
من طریق الاستدلال بل یجدها من نفسه من غیر حاجب یحجبها و لا توسل 
بوسیله تدل:علیها البته: 
و شمیه ها الشیم هی الم اند ی هر الا تم للم 
بواقعیته الخارجية رقية ۱ بذاته و قوام الباطنة و 
آوصاف ذاته و آحواله الداخلية و لیس فیها مداخلة جهة آو مکان آو زمان آو 
حالة جسمانية آخری غیرها فافهم ذلک و آجد التدبر فیه. 
و الله سبحانه فیما آثبت من الروية یذکر معها خصوصیات و یضم الیها 
ضمائم یدلنا ذلک علی آن المراد بالروية هذا القسم من العلم الذي نسمیه 
فیما عندنا اضا رویه کما فی:فوله: «ا و لغ کف رک آله علی علی کل شمهء 
شهیدذ آلا الم فی مِرْيةٍ من لقاء رَبهم لا 
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ات بل شیء مُجیط» الأية. حجیت آثیت اقلا انم مت کل شف۶ خاضر اد 
مشمود ایض وه دون هه شکان دون فکان. هی عون ی بل 
شهید علی کل شیء محیط بکل شیء فلو وجده شیء لوجده علی ظاهر 
کل شیء و باطنه و علی نفس وجدانه و علی نفسه. و علی هذه السمة 
لقاه لو کان هناک لقاء لا علی نحو اللقاء الحسی الذی لا بتأتی البتة الا 
بمواجهة جسمانية و تعين جهة و مکان و زمان, و بهذا یشعر ما فی قوله: 
«ما 9 الخفاد فا دای من سة الر۶ه الی الفواد الذی لا شبهة فی کون 
الشر او مه افش ااستانه الشافی تین لاحم مر ااضفای تخل 
تسار ااضذر راحلا: 
و نظیر ذلک فولهتقالت و بل ر ان تعلی فلوهق فا کاها یسیون کا ام 
عَن رَبهم یوَمَیّذ لَمَحْجوبونَ»: المطففین: 5 دل علی آن الذی یجیهم عنه 
تعالی رین المعاصی و الذنوب التی اکتسبوها فحال بین قلویهم أی آنفسهم 
و بین ربهم فحجبهم عن تشریف المشاهدة, و لو راوه لراوه بقلوبهم ای 
آنفسهم لا بأبصارهم و آحداقهم. 
و قد آثبت الله سبحانه في موارد من کلامه قسما آخر من الرقية وراء رقية 
الجارحه کقولة تعالی: «کلا لد تعلخون علم الیفین لو الجحنه نم سا 


عَین الیقین»: التکاثر: , و قوله: «و کذلک ترٍی آبُراهیم مَلَکوت السماواتِ 
5 الأَْض 5 لتکون من الموقنین »: الانعام: 75 و قد تقدم تفسیر الایة فی 
الک لاسمین الکنات: مسا ها آن. ال کت هو باطن: الاسا:۱ 
فا هه لو 
]لوسر یر آ مها ترفن کاب ماو ات له اوه 
ور|ء الرقية البصرية الحسية, و هی نوع شعور فی الاشان سر ال 
پاسته من غیز اسعمال اله کسته او فکريدر و ان لانسان شعورا بربه غیر 
ما یعتقد بوجوده من طریق الفکر و استخدام الدلیل بل یجده وجدانا من 
غیر آن یحجبه عنه حاجب, و لا یجره الی الففلة عنه الا اشتغاله بنفسه و 
بمعاصیه التی اکتسبها, و هی مع ذلک غفلة عن امر موجود مشهود لا زوال 
علم بالکلية و من اضله فلس فن کلاقه ال ما پشعر بدلک البته بل عیر 
عن هذا الجهل بالغفلة و هی زوال العلم بالعلم لا زوال اصل العلم. 

ذ| ما بینه کلامه سبحانه, و یوّیده العقل بساطع براهینه, و کذا ما ورد من 
ااایانعزن انس اهل اس علی فا سرا و یکت ها کی الست 
الروائی ۱ 
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الاتی ان شاء الله تعالی. 
و الذی پنجلی من کلامه تعالی آن هذا العلم المسمی بالرقية و اللقاء یتم ۹ 
لسالحین تا اما ال که اه وا اه 
توت اضر انوا عاطی ۰ القامه رواک موطی: ا توف م۱ 
التشریف, و ما فی هذه الدنیا , 9 الانسان مشتغل ببدنه» و منغعمر_ فی 
رن کاوج 0 لیلاقیه < فهو بقد فی ظریق هد ۳ 
بلاقی ربه, قال تعالی: «یا أبُّا اسان الک کادخ الی ریک کحاً قملاقیو»: 
الاشفای؟6: خی فعناه آیات کیره احر هل لی ات عالی النه ال مرحم 
و المصیر و المنتهی, و الیه برجعون و الیه یقلبون. 
فهذا هو العلم الضروری الخاص الذی آثبته الله تعالی لنفسه و سماه رقبة 2 
ی ی اه ار را 
عرفت قائمة علی ارادة ذلک فان کانت حقيفة کانت قرائن معينة» ِِ 
کانت محازا کاثت صارفة. و الفران الگرنم: اول کاشف عن هه الحقیفة 
بای تایه الم ار السایته السا ی یساس سا باه عن 
اتات ها الم هن افلم اه و عام خنه ااعات هافر عم اافلاست 
۱ فان العلم الحضوری.عندهم. کان: تمنحضیرا قور 
علم الشیء بنفسه حتی کشف عنه فی الاسلام فللقران المنة فی تنقیح 
المعارف الا لمیة: 
و ری ان یتشاد بر . 0 


فقول:جی لفا جاع موی لشفایا ق کلعهه فان کب ارنن انظر ای 
شتوال جت رم اراان‌کنه رصعتی االعلم ِِ علی:ها تفدم من معتاه فان 
الله سبحانه لما خصه بما حباه من العلم به من جهة النظر فی آیاته ثم زاد 
علی ذلک آن اصطفاه برسالاته و بتکلیمه و هو العلم بالله من جهة السمع 
رجا (ع) آن یزیده بالعلم من جهة الروّية و هو کمال العلم الضروری بالله, و 
الله خیر مرجو و مأمول. 

فا الیسول دون رنه نی الصا نی آلزی نحل وی 
(ع)رداک الشبین الکویم ان جمل با متاعه علصهعالین و تفس 
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و قوله. «قال لن ترانی نفی موّبد للروبة, و اذ آثبت الله سبحانه الرقية 
بمعنی العلم الضروری فی الخرة کان تأبید النفی راجعا (لی تحقق ذلک فی 
الدسا: ها دام لانسان اشفا بقذسر دنه بو لام ما پرل. ند من آتواع 
الحواام الضر فر وه الاتقطاع ال سالی ماه معیالکلهه لا سم الامهام 
الرابطهعن کل شی۶حی الیدن و عوابعه و‌هو الموت 

فیتول القعی ال ایک لن فد کی وش و العلم الضوور ی ی الصا 
حبی تلافیتن فتعلم بیعلما: اضطرا ربا تریدمی ف التعیتر فی قوله: «لن کرانن 
نه. «لن. الظاهن کی تابید النعی !۷ پناحی: توت هدا العلم الظروزی. فو. 
الاخرة فالانتفاء فی الدنیا یقبل التأیید آیضا کما فی قوله تعالی: «ایّک لن 
تخرق لاْضَ لنْ تلع الجبال طْولا» : اسراء: 37, و قوله: «ٍک لن 
پر م2 0 الکهف: 07. 

ق لو میلم ان ظا هر تقی تابید التعی للخیا و الاگره یاقا لابایی زگره 


۳2 


کقوله تعالی: «و لن ترْضی علک الهُود و لا اللصاری نی تتيع مِلتَهم»: 
البقرة: 120 قلم لا بجوز آن تکون اضتال قوله تعالی: «وَجوةه یوَمَیّز ناضرهٌ 
الی ربها ناظرَه» مقیدة لهذه الاية مبينة لمعنی التاًبید المستفاد منها. 

و الذی ذکرناه من رجوع نفی الروية فی قوله: «لن, ترانی ٍلی نفی الطاقة 
و الاستطاعة یویده قوله بعده: «و لکن اظَرٌ ای الجَبَلِ قَانِ استَقرّ مَکاتَة 
قسَوّف ترانی فان فیه تنظیر اراءة نفسه لموسی (ع) بتجلیه للجبل, و 
المراد آن ظهوری و تجلیی للجبل مثل ظهوری لک فان استقر الجبل مکانه 
آی بقی علي ما هو علیه و هو جبل عظیم فی الخلقة قوی فی الطاقة فانک 
آیضا برجی آن تطیق تجلی ریک و ظهوره. 

فقوله: «و لکن انّظَرّ ای الجَبَلِ قان اسْتقً عکاتة قَسَوّف ترانی لیس 
سل خی استال الیای کت و یل نها هرت 
لعدم استطاعته و اطاقته للتجلی و عدم استقراره مکانه آی بطلان وجوده 
لو وقع التجلی کما بطل الجبل بالدک. 

و قد دل علیه قوله: «قلقّا تجَلی هد ورن ها ی 
لا ۱ را را یا و 


ذهبت جبلیته و قضی آجله. 
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و قوله: «و خر مُوسی صعقا» ۳۹۳ السیاق آن الذی آصعقه هو هول ما 

رآی و شاهد غیر آنه بجب آن یتذکر آنه هو الذی آلقی عصاه فاذا هی ثعبان 

الألوف من آل فرعون فی لحطة و رفع, الجبل فوق ی 

و 

۵ اند کای: تخل آ هون مرن دلی: و هو بحسب الظاهر فی آمن من آن یصیبه 

فی ذلک خطر فان الله انما دکه لیشهده كيفية الأْمر!. 

کت ید آن ال اه سا هو ماخ دمن تفت وا یلو 

عظمة القهر الالهی الذی آشرف آن یشاهده و لم یشاهده هو و انما شاهده 

الجبل فال آمره الی ذاک الاندکاک العجیب ی مکانه و لا 

و قوله: «هلقا آفاق قال شتخانی :نی و انا ال المرمتدن توبف‌ه جوم 
منه (ع) بعد الافاقة ادن ان الذی سأله وقع فی غیر موقعه فأخذته 

لعناية الالهية تفر بفه خلک متفلیمه عیا با باشهاده دک الخبلن بالتحلی آزه سیر 


دا وم الیو هه ها کان تیان تاک و اوه 
عما اقدم علیه و هو یطمع فی ان یتوب علیه. و لیس من الواجب فی التوبة 
ان کون نما من مضه مسا هوالع له ای سا فد کمع 
کان کما تقدم البحث فیه فی الجزء الرابع من الکتاب, 

تم غقب: (ع) ذلک بالافران و الشهادهة بفوله: عو آنا ال القومتین آق.اول 
الموّمنین من قومی بأنک لا تری. هذا ما یدل علیه المقام» و [ن کان من 
المحتفل آن کون راوآ اول الممتن من من قعمی: سا اسور و 
قدنشی اه امیت ک:فیل آننومتوا فجیی بی آن رداق ی 
تقصیر او قصور. لکنه معنی بعید. 

قوله تعالی:«قال با خوسی نی اخطفییی .علی التاش, پرسالایی و یکلامن 
خْد ما تیک و کنْ هن الشاکرین المراد بالاصطفاء الاختیار علی وجه 
اتقو هم ندلی کدی الی الانی له ها له اد بالرسالات هه ما سمل من 
الأوامر و النواهی الالهية من 
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اما تما مارا بت امن سواء کان التحفیل بواسطة ملک 
آو بتکلیم بلا واسطة ملک فهی غیر الکلام و ان حملت بکلام فان الکلام آمر, 
شالعقات الیرتا فسات هرا مد ار 

و المراد بالکلام هو ما شافه به الله سبحانه من غیر واسطة ملک و بعبارة 


آخری هو ما یکشف به عن مکنون الغيب, و آما آن یکون من نوع الکلام 
الدائر بیننا معاشر الانسان فلا فان لکلام بر تصطلح و نتعهد فیما 
ِ السامع ات ذلک المعنی ثم نتوسل عند ا 1 ایجاد تموج 
خاضیفی اعدا دی سا مشتمی الن الشامع تغل به-ما فی.صفیوننا الی 
ضمیر السامع المخاطب و التکلم بهذا الوجه یستلزم التجسم فی المتکلم و 
الله سبحانه منژه عنه. و مجرد ایجاد الصوت و تمویح الهو|ء بایجاد ات 
الصوت میرفکان لا بدل. علی کمن الفعانشی التی بل لها آلذهن مخضوده 
لله سبحانه ما لم تکشف الارادة نامر آخر -وزاع-شتن. الصوت فاد ان مره 
آوجد منا بدق او ره آو نجوهما صونا یدل علی معنی لم نحکم بارادته 
ذلک ما لم یکشف من حاله آو مقاله قبلا آنه قاصد لمعنی ما یوجده من 
الأاصوات 

و اه به الله سبحانه موسی (ع) مما حکاه القرآن الشریف خال عن 
سذال الدلبل علی کونه کلامه, و .علی کونه تعالی مریدا لمعناه فلم پسال 
موسی»ریه خی شنمع النداء من خانب الطور الایمن. من الشجرة: هل هدا 
شکا وت( ما را ی و نظیر الکلام جار 
فمنسایر افشاه الذعی‌ن الکلام. 

هد کشت کسفا فطعا عفن ارساظ خاض سین الشامم با زاده تضدر الکلام 
و الفحی بوخت الاتقال. الی, المعتی: القصد و الا فعجرد 
نی منهوم نالف مه فان 1 سازم ضذ الا ساب ال عالی. و ۱ 
کته کلامه کیف ‏ مه خميم. الالفاظ الصادوه هت السکلمیت با اما اصیات 
تنتهی الیه تعالی و لیست کلاما له تعالی بل المتکلم بها غیره, و کثیرا ما 
یحدث من تصادم الأجسام المختلفة اصوات ذقات ت معان فی اللغة و لا نعده 
کلاما له تعالی. 

لاه تایه ال هم این ا ال ای اهاز متا طم ۶ رود 
الغیب 
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ینتقل به بمشاهدة بعض مخلوقاته الی معنی مراد. و لا نمنع مقارنة ذلک 
باضوات بوحهها ال ال مار آ همع آه عیر له , و قد تقدم بعض 
الکلام فی الکلام فیما تقدم. 

و سیأتی منه تتمة فی تفسیر سورة الشوری ان شاء الله تعالی. 

و کیف کان فقوله تعالی: «قالّ يا موسی زبّی اصطتَینْکَ الأیة. وارد فی 
مورد الامتنان و موعظة لموسی ِ ای کف مها امافاه الله به من 
رسالاته و کلامه و بشکره و لا بیستز 

قوله تعالی: «و نا له فی اللواج ین کل شمء موعطة و تفصبلا لِکل 
شیء» الاية. ار ای 


الخط و آصله من لاح البرق اذا لمع. 

و قوله: «من 4 ششیء» من فیه للتبعیض کما پویده السیاق اللاحق, و 
قوله: 

«مَوَعظَةٍّ» الظاهر آنه بیان لکل تیه عفن علیف فو له ری تعضیاا کل 
شیء» و تنکیر قوله: «تفصیلا» لافادة الابهام و التبعیض, و یثول المعنی الی 
مثل قولنا: ۱ 

و کتبنا لموسی فی الالواح و هی التوراة النازلة مختارات من کل شیء و 
نعنی بذلک انا کتبنا له موعظة و تفصیلا ما و تشریحا ما لکل شیء حسب ما 
یحتاح الیها قومه فی الاعتقاد و العمل. 

ففی الکلام دلالة علی آن التوراة لم تستکمل جمیع ما تمس به حاجة البشر 
من المعارف و الشرائع, و هو کذلک کما یدل علیه آیضا قوله تعالی بعد ذکر 
التوراة و الانجیل و ۳ ایک الکتات بالق مضصَذقا لما بین یَدَیّه من 
الکتاب و عَلیه»: المائدخ: 

5 و قد تقدم تفسیره. 9 9 ِ 

و قوله: «فخذها بقوّة ۲ ام قومک یَاحذُوا باخسنها» عطف تفریع علی 
قوله: ۲ 

«و کتبنا له في الالواح الاية لأنه مشعر بمعنی القول, و التقدیر: و قلنا انا 
کتبنا لک فی الاألواح هر کل شیء فخذها بقوة. 

و الأخذ بالقوة کناية عن الاأخذ بالجد و الحزم فان من یجد و یحزم فی آمر 
یستعمل ما عنده من القوة قیه جذرا آن یفوته فالأأخذ بالقوة لا زم الأخذ 
بالجد و اوق با کل به کینه . 

و قوله: «و امَرّ قوَمک َخدُوا بأحسنها» آلظافن آن.الضفیر فی «بأسنها» 
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راجع الی الأشیاء المدلول علیها بقوله قبلا: «مِن ک شَیء» من المواعظ و 
تفاصیل الأداب و الشرائع و الأخذ بالأحسن کناية عن ۳۳ الحسن فی 
الافوز تاه و اختیارم فان هن فهم ناش الحسن فی الأمور |ذا وجد 
و حسنا اختار الحسن الجمیل, و اذا وجد حسنا و آحسن منه اضطره حب 
الجمال الی اختیار الاحسن و تقدیمه علی الحسن فالخ بآحسن الأمور لازم 
خت» لحمال :و ملارقة آلحشن فیعض و الشنی ی هه قومی نیوا 
السیتات و یلا ز موا| ما بهدی الیه التوراة من الحسنات, و نظیر الایو فی 
التکنية قوله تعالی: «الذین کون الَقول قَیَیعُو قیتبغون احْسَتَة آولیک الذین 
هداهمٌ ار ولیک هم اولوا الألباب»: الزمر: و 

و قوله: «سَا ریک دار الق نتفیه ظاهر السیاق آن الهراد بهوّلاء الفاسقین 
هم آلذین تفسوون یعدم التمار فوله ۵ اف قوعی خْدُوا باخسنها» علی 
ما تقدم من معناه من ملازمة طریق الاحسان فی الأمور و اتباع الحق و 
الرشد فان من فسق عن الطریق صرفه الله عن الصراط المستقیم الی 


تتبع السیئات و المیل عن الرشد الی الغی کما یفصله فی الاية التالية 
1 فا 
و علی هذا فما في الاية التالیة: «سَأصرف عَن آیاتی الا تفسیر آو 
کاس لول ای دار الیافین وا یراهب وا شین منم 
و فی الکلام تهدید و تحذیر, و قیل المراد بها منازل فرعون و قومه بمصر, 
و قیل: منازل عاد و تمود. و قیل المراد دار العمالقة و غیرهم بالشام و آن 
بر نون فیها فیرونها, و قیل: المراد سیجیثکم قوم فساق تکون الدولة 


لهم 

قوله تعالي: «سََضرِف عَن آیات الّذین یِتکَتژون فی الأرَض بقیّر الق و ان 
روا کل آیه لا تومتا شا یه تفه اتکی کی ایض بر العی مع آن 

اتکی که ای زا بقز ی کید الم ف لس شیر ارس 

التوضته ار ان م رایع الدلالر غلی فحه آلدهفن العمل و آن التکتر 

کالیغی مذموم لکونه بغیر الحق. 

و آما ما قیل: ان القید احترازی للدلالة علی آن المراد هو التکبر المذموم 

دون التکتر الممدوخ کالتکتر علی آعداء الله و التکر علی المتکتر و هو تکتر 

بالق فقیه ار الم کور فیلات اس فطاق الیل اکن فی ال رده 

هو الاستعلاء علی ۲ 

الیت ان ی سرا اس یس شور 

عباد الله و استذلالهم و التغلب علیهم. ما نمی الته» 

و قوله: «و ان یروا کل آية لابَوْمنُوا بها» عطف علی قوله: « بر تکیژون و بیان 

أحد آوصافهم و هو الاصرار علی الکفر و التکذیب. 

و کذا قوله: 5 ان یر و] سبیل ال ند / یتَخذوه سبیلا» الایة و تکرار 

الخفافین المتتة و العنفته بجی عم خص مها لول له علی انایم الشندید 

و خرافیهم الاقیفة علیمالیه سیل: الرشه وراماع سل الفی. بحبت ( 

یعذرون بخطا ولا بحتمل فی حقهم جهل آو اشتباه. 

وفوله لیام کیوا بای الب خر الیه علل لفق یو من 

ناسا ۳ خروا علف روا شیت ریم نا وله 

عنها, و من المحتهل آن یکون تعلیلا لقوله تعالی: 2 

قوله تعالی: «و الْذین کَبوا بآیاینا و لقاء الَأخرة حبطت أَغْمالَة هل بُعْرَون 

لاس انوا لین میتی الایه طاهر و تحضل منم 

الا ان الحراء مس العط و فو عم موضت کارا قی انا تا 

السابقة. 

و ثانیا: آن الحبط من الجزاء فان الجزاء بالعمل و ذا کان العمل حابطا 

2 و الحظ سا بای با ععال له ها جهد تین 

فکون عم اضاا الحمتا نت ی متا و نات ان یجزی بسیناته 

جرا تما بحزی تحاسم اخا ایا متس له الحر ام انس 


و یا ی دی اب پم وه بو الجزاء 
الحسن و قوله: «هل یج ن الا ما کائوا ماوق کنایت غن انفم لبون 
نیع [د لا هل من الأعمال الصالحة عندهم لمکان الحبط قال تعالی: «و 
قدمنا (لی ما عملُوا من عَمل فَجَعلناة هباءٌ مننُورآ»: الفرقان: 23, و الدلیل 
علی کون المراد الجزاء هو الثواب آن هذا الجزاء هو جزاء الأعمال 
الشدکهرن فی. الایه:.فبلا: ۱ تما تقریه ند الخیظ هی الاعمال: 
الصالحة. 

و من هنا یظهر فساد ما استدل به بعضهم بالایة علی آن تارک الواجب من 
غیر آن یشتغل بضده لا عقاب له لأنه لم یعمل عملا حتی یعاقب علیه و قد 
قال تعالی: «قل بُجْرَوّ 
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الا ما کائوا بَعمَلون . 

وه انشا آن مداتفا الاب ات اب ی 
فی الاخرة لانهم لم یاتوا بحسنة و لم یعملوا عملا یثابون علیها. 

به من الأعمل المضادة کالضروری من کلامه تعالی قال الله ۰ .و 
من بض الله :و وشوله فان له باز جهتم»: الجن: 23 الی ,غتر دلک من 
الایات. 

قوله تعالی: «و انّحَدٌ قَوَمْ موسی من بعده من خليهم عجْلا جسدا له خواژ» 
الی آخر الأية, الحلی علی فعول جمع حلی کالثدی جمع ثدی, و هو ما یتحلی 
مین به .مرن اقب آوتقضه آو تجوهما و العجل ولد البقرة, و الخوار صوت 
البقرة خاصة, و فی قوله تعالی: «جسداً له خُوا»- و هو بیان للعجل- دلالة 
غلی آنه کنر ام ورانها واه عو را وار النه: 

و الایة و ما بعده تذکر قصة عبادة بنی |سرائیل العجل بعد ما ذهب موسی 
الی میقات ربه و استبطئوا رجوعه الیهم, فکادهم السامری و اخذ من حلیهم 
فصاغ لهم عجلا من ذهب له خوار کخوار العجل و ذکر لهم انه الههم و اله 
وه خسخه ها له هر اوه الما فد فص الله اند العخه مومس ره 
طه تفصیلا, و الذی ذکره فی هذه الایات من هذه السورة لا یستغنی عما 
هناک, و هو یوید نزول سورة طه قبل سورة الأعراف. 

و کیف کان فقوله: «و ائّحَدٌ وم مُوسی من بَعده من خیم عجْلا» معناه 
اتخذ قوم موسی من بعد ذهابه لمیقات ربه قبل آن پرجع- فانه سیذ کر 
رجوعه الیهم غضبان- عجلا فعبدوه, و کان هذا العجل الذی انطدره «جسَدا 
له خوان» تم دمهم اللة سبحانه.بانهم لم ,بعنوا بها هه ظاهن حلی بین. عته 
العقل فی آول نظرته آه لو کاين هو الله سبحانه لکلمهم و لهداهم السبیل 
فقال تعالی: «ا لَم یروا أَه لا یْکلفَهُمٌ و لا يَهَديهم سبیلا». 

ها کر من ضفا ند الا فیه الالو‌هیه عدم کلیمه راهم دض هوانت آمم 


و سکت عن ساثئر ما فیه کالجسمية و کونه مصنوعا و محدودا ذا مکان و 
زمان و شکل 
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الی غیر ذلک مع آن الجمیع ینافی اللوهية لا هاتین الصفتین آعنی التکلیم 
فا سا ال ی و1 
یعلم ذلک الا من قبل الاله بوجه فهو الذی یجب آن بهدیه الی طریق عبادته 
بنوع من التکلیم و التفهیم, و قد رآوا آنه لا یکلمهم و لا بهديهم سبیلا. 

علی آنهم عهدوا من موسی آن الله سبحانه یکلمه و بهدیه, و یکلمهم و 
بهدیهم بواسطته, و قد قالوا حین آخرج السامری لهم العجل: «هذا الهْکَمْ و 
ال نی اه وان الم دی سا شاه و 
هد آهم سل 

و بالجملة فقد کان من الواضح البین عند عقولهم لو عقلوا آنه لیس هو, و 
لذلک آردفه بقوله: «احتوة کائوا ظالمین کأنه قیل فٍِ 0 
بذاک الوضوح, فقیل: 

«انَحَدوهٌ و کائوا ظالمین . ِ 

قوله تعالی: و لا معط فی اسرد ولمم ق3 صَلّوا قالوا» الی آخر 
الاية. 

قال فی المجمع. معتن «فقط فن آندمة وقع البلاء قی ایذنمم آی وجدوه 
وجدان من یده فیه یقال ذلک للنادم عند ما یجده مما کان خفی علیه, و 
یقال: فتعط فی یدورو اتقط فی بدهمنه بعیر الف اقضه و قیل: معناه صار 
الذی یضر به ملقی فی یده انتهی. 

و قد ذکر فی مطولات التفاسیر وجوه کثيرة توجه بها هذه الجملة, جلها و 
کلها لا تخلو من تعسف, و آقرب الوجوه ما نقلتاه عن المجمع. منقولا عن 
بعضهم فان ظاهر سیاق الاية آن المراد بقوله: «و لَمّا سْقط فی ایدیهم و 
رآوا أَهْمْ قَذٌ صَلْوا» انهم لما التفتوا الی ما فعلوه و آجالوا ارف ی 
ثانیا و رآوا عند ذلک آنهم قد ضلوا قالوا: کذا و کذا فالجملة تفید معنی 
التتبه لما دهلوا عنم و التیضر تما اغفلوه کانهم عملها شتا ففخجوم الی: ها 
عملوا له فرده الیهم و رمی به نحوهم فتناولوه بأیدیهم فسقط فیها فرآوا 
من قریب آنهم ضلوا قیما زعموا, و آهملوا قیه آمرا ما کان لهم آن بهملوه, 
ات ی یا وا ال را ری 
المثل السائر. 

ِ اعی فقو لها لا تفص تین المعتی مت تب لین الابات التالد 


انها مها امس هد رو مالس کات لک تفای [ رن 


سبحانه کآنه قدم الاأية لأنها مشتملة علی حدیت ندامتهم علی ما صنعوا و 

تحسر هم هم مما فات منهم. و قد آظهروا ذلک بقولهم: «لَیْنْ لَمْ یرَحَمنا رتاو 
یر لنا لنوت من الخاسرین و الأحری بالندامة و الحسرة آن یذکرا مع ما 

تعاضا ه هن غبر فصل وی و لذا لما دک آفخاز هم العجل فن الایه الاولیت 
وصله بندامتهم و حسر تهم فی الاية الثانية. 

و لأن ذیل حدیت رجوع موسی فی الاية التالية مشفغول بدعائه لنفسه و 
آخیه ففصل بینه و بین هذا الذی هو صورة دعاء. 

قوله تعالی: «و لمّا رَجَعَ مُوسی الی قَومه عَضبان آسفاٌ» الی آخر الاية 
الاسف بکسر السین صفة مشبهة من الأسف و هو شدة الغضب و الحزن و 
الخلافة القیام بالأمر بعد غیره, و العجلة طلب الشیء و تحریه قبل آوانه 
علی ما ذکره الراغب بقال: عجلت آمرا کذا آی طلبته قبل آوانه الذی له 
صت و ابید یا ار اه تعالی. لدم الرکوع بان قییه لوا عانه 
العجل بعده فوبخهم و ذمهم بما صنعوا و قال: بتسما خلفتمونی من بعدی آ 
عجلتم آمر ربکم و طلبتموه سل ای احام و هو آمر من بیده خیرکم و 
ضلاحکم و لا تجری آفرا الا علی ما بقتضیه حکمته البالعه, و لا پوت قیه 
عحلة غیرهنو لا طلیه و لا رضاه: لا جما شاء. و الطاهن آن الغران بامن زیم 
اشوک الذی لأجله واعد موسیم لمیقاته, و هو نزول التور اة. 

رها تفیل اره معنی ۱ علیم امن ریک : | عجلتم بعبادة العجل قبل آن 
بام‌آهر هن نکم مفیل: السنی اسعحاتم ود آللد.و توابه علییادبه 
فلما لم تنالوه عدلتم الی عبادة غیره؟ و قیل: المعنی ‏ عجلتم عما آمرکم به 
کنو سفق انتظار رجوع جوسی حافظین لعهده فینییم علی ان المیغات فد 
بلغ اخره و لم یرجع الیکم فغیرتم هذاء و ما قدمناه من الوجه انسب 
الصا 

و پالجملة اشتد غضب موسی (ع) لما شاهد قومه و وبخهم و ذمهم بقوله: 
«بئسما | حَلَفْثمونی من بَغدی آ عَجلیْمْ ررکم و هو استفهام انکاری- «و 
ی الوا و هی آلوح التوراة « أَحَدّ برأس آخیه قابضا علی شعره بَجْرْة 
یه و قد قال له- فیما 

لزان فی شرس امد ارت و سر در 
خکی الله .قف-سوره هه با هاتون ما فک زر ۶ات ضلوا | | آلا تتیعن آ 
ققضیّت ری «1»؟., 

تال هارون ای وا شید اسضا نون ای لا اعی ی 
یا ابن آبی للترقیق و تهییج الرحمة «اَِ ام استَْعفُونی و کادوا وی 

لما خالفتهم فی آمر العجل و منعتهم عن عبادته «قلا مت یی الاعداء و لا 
تجْقلیی مَع القوٍّ الظالمی بحسبانی کاحدهم فی مخالفتک, و کان مما قال 
یا ی ی و تفول د فت ری 


|ٍشرائیل و لَمْ ترَفَبْ قَولی «2». 

و ظاهر سیاق الاية و کذا ما فی سورة طه من آیات القصة آن موسی 
غضب علی هارون کما غضب علی بنی |سرائیل غیر آنه غضب علیه حسبانا 
منه آنه لم یبذل الجهد فی مقاومة بنی اسرائیل لما زعم آن الصلاح فی 
ذلک مع انه وصاه عند المفارقة وصية مطلقة بقوله: «و اصلح 5 و لا تئیع 
شیل ادن هد العقدار من الاخلای قی, السلعه ۳ 1 
۱۳ ۲ ۱ ۳ ۳ ۳ 
سبحانه دون ما یرجع الی السلاثق و طرق الحياة علی اختلافها. 

و کذا ما فعله موسی بآخیه من آخذ رأسه یجره الیه کأنه مقدمة لضربه 
حسبانا منه ان استقل, بالرآی زاعما المصلحة فی ذلک و ترک ۳ 
فما وقق هه اهاط بادش فی اهر ارتای ‏ ماتتفی آهز ام وان 
کان الحق فی ذلک مع هارون, و لذلک لما قص علیه القصص عذره فی 
ذلک, و دعا لنفسه و لأخیه پقوله رَبْ ار لی و لاخی الخ. 

و قد وجه قوله: «و احذ براس اخیه یج الیه بوجوه اخر: 

الأأول: ایا ی را ای را یا اه هت 
یفعل الانسان ذلک بنفسه عند الوجد و شدة الفضب فیقبض علی لحیته و 
یعض علی شفته فأجری موسی آخاه هارون مجری نفسه فصنع به ما یصنع 
الانسان بنفسه عند الغضب ان 

الثانی: آنه آراد ان نطظفن.ما ایان من الخصی:علی مه لاکباره منهم ما 
از 


(1) سورة طه 

(2) طه: 94. 
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الیه من الکفر و الارتداد فصدر ذلک منه لاعلامهم عظم الحال عنده 
لینخروا عن نله فن تفیل الاحوال. 

الال. انم سا خرن ال مه تا هس ان الم ی دای 
لا کر هاردنها کر قبله منه و دعا له. 

الرانم آنه تما رای آن:بمارون مبل ما سفن القضتبو لاش آاخوس اه 
متوجعا له مسکنا لما به من القلق فکره هارون آن یظن الجهال آنه 
استخفاف و اهانة فاظهر براءخ نفسه و دعاأ له اخوه و جل هذه الوجوه او 
کلها لا تلائم سیاق الأیات. 

و قوله فی صدر الاية «و لَمّا جع مُوسی الی قومه عصبان آتستها یدل علی 
انه کان عالما بامر ارتداد قومه من قبل, و هو کذلک فان الله سبحاأنه- کم 
حکی في سورة طه- قال له و هو فی المیقات: قاّا قَدٌ فَتتّا قَوْمک من 
بعدک و اضَاعم السامری <1». 


ی ی و ی 
آخذ برس آخیه یجره الیه کل ذلک فعله بعد اک 
بذلک ربه» و اخبار الله سبحانه آصدق من الحس لأأن الحس یصدق و یکذب؛ 
و الله سبحانه لا یقول الا الحق. 

و ذلک لژأن للعلم حکما و للمشاهدة حکما آخر, و الغضب هیجان القوة 
الدافعة للدفع و للذفغ الاتفام نمجرد. قعفی 
العلم. لکن الجشن و المشا ده تصاجب: مجود المعضوت غلیه عند العصیان 
فیتاتی-هنه الدفع :و الاسعام بالعوله الفعل .و لاپوتر الغلم قبل: الجشاهده 
الا حزنا و غما و نظیر ذلک بالمقابلة انک لو بشرت بقدوم من تحبه و تتوق 
نفسک الی لقائه فلک عند تحقق البشری حال و هو الفرح. و عند لقاء 
الحبیب حال اخر و حکم جدید, و کذا اذا شاهدت امرا عجیبا 0 وحدک 
کن وه اجب | و له 
قوله تعالی: «قالَ رب اعْفرٌ لِی و لأْی و دخلنا فی ریک الية دعاء منه 
(ع) و قد تقدم فی الکلام علی المغفرة فی آخر الجزء السادس من الکتاب 
ان المغفرة اعم موردا من المعصية. 


(1) طه: 95. 
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قوله تعالی: «انَ الذین انحَذوا اَمقل تام عصَب من رَبهم م الایة. تنکیر 
الغضب و کذا الذلة للاشعار بعظمتهما و قد آبهم الله سبحاأنه ما سینالهم 
و ها ار ها ها ی ال ی 
بذلک الی ما جری علیهم بعد ذلک من تحریق العجل المعبود و نسفه فی 
الیم و طرد السامری و قتل جمع منهم, او آن یکون المراد به ما ضرب الله 
علی قومهم من الذلة و المسكنة و القتل و الابادة و الاسارة, و یمکن ان 
یکون المراد بالغضب هو عذاب الاخرة فیجمع لهم بذلک هوان الاخرة و ذلة 
الدنیا. 

و کیف کان فذیل الاّیة: «و کذلک تجْزی الْمْفْترِينَ بظاهره یدل علی آن ذلک 
اعنی نیل غضب الرب سبحانه و ذلة الحياة الدنیا سنة جارية الهية فی 
المفترین علی الله و هذا الذی پدل علیه الاية یهدی الیه الاأبحاث العقلية 
ایضا کما مر مرارا. 

قوله تعالی: «و اْذین 1 السیثات نَ تابوا من بعدها و آَمَنُوا ان یک من 
بغدها لعفوژ رَجیغ ضمیر «من بمدها» الأول راجع الی السیثات. و الثانی 
الی التوبة, و معلی الاية ظاهر. 

و الاية و ان کانت فی نفسها عامة لکنها بالنظر الی المورد بمنزلة الاستثناء 
من الذین اتخذوا العجل المذکورین فی الاية السابقة فالتوبة |ذا تحققت 


بحقيقة معناها فی آية سيثة کانت لم یمنع من قبولها مانع کما تقدم فی 
تفسیر قوله تعالی؛ «اگما اوه علّی الل» الیة: النساء: 17. 

هم اش ال فلا معرضا نف افص و وجه الخطاب فیهما [لی 
الیش و الیل علی بای واه کی الاع رای کی کر 
المْْترینَ و فی الاية الثانية «ِنْ ریک الاية و ظاهر السیاق آن الکلام فیهما 
جاأ لو حکاية الحال الماضية بدلیل قوله: «س الم عَصَث . 

قوله تعالی: «و لا سَکت عم شوسی الْقَصَت اد الوا الیة. الرهبة هی 
خوف مع تحرز: و الباقی ظاهر. 

اسان فی سیر القر ان 8ص ان 


فی الدر المنثور»: اخرج ابن آبی شيبة و احمد و النسائی و ابن جریر و ابن 
المنذر و ابن آبی حاتم و آبو الشیخ و ابن مردویه عن آبی واقد اللیثی قال*: 
خرجنا مع رسول الله ص قبل حنین فمررنا بسدرة- فقلت: یا رسول الله 
اجعل لنا هذه ذات آنواط- کما کان للکفار ذات آنواط. و کان الکفار ینوطون 
سلاحهم بسدرة و یعکفون حولها. فقال النبی ص 

اللة اکبر هدا کما قالت بتو اسرائیل, آموتیوی: «امعل نا لها کما هخ آلهذ» 
انکم ترکبون سنن الذین قبلکم. 

آقول: و رواها آیضا بطرق آخری عن عبد الله بن عوف عن آبیه عن جده آن 
رجلا قال للنبی ص ذلک. و فیها: اتها کانت: رن مدز یمه کان.تاح 
نها النلاج- فسمیت دات انوا ط و کانت میهد من دون ال 

و فی تفسیر البرهان,: فی قوله تعالی: «و جاوژنا ببنی اسْرایئّیل التفر» 
الاية: ۳ آن راس الجالوت قال لعلی (ع): لم تلبئوا 
(ع): ی حتی قلتم: «اْقَل نا الهاً کما 
هم آلذ». 

و فی تقسیر آلغیاشیرعن الفضیل.ین. مار عن, اب جعفر (ع] فا آن 
موسی لما خرج وافدا الی ربه واعدهم ثلائین یوما- فلما زاد الله علی 
الثلائین عشرا قال قومه: 

و فی آلدر المنثور: ام وس دی 
البیهفن قی الاسفاء و الصفات عن جابر قال: فال رسول الله ضر 2 لما کلم 
الله موسی یوم الطور- کلمه بغیر الکلام الذی کلمه یوم ناداه- فقال له 
موسی: يا رب | هذا کلامک الذی کلمتنی به؟ قال: یا موسی انما کلمتک 
بقوة عشرة آلاف لسان- و لی قوة الألسن کلها و أَقوی من ذلک. 

ِِ« موسی الی بنی |اسرائیل قالوا: يا موسی صف لا کلام الرحمن 


لا خستطيغوته | لم تروا الی اضوات: الضواعق- الذی.یفیل فی. اخلی حلاوة 
سمعتموه؟ فذاک 
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قریب منه و لیس به. 

آقول: آما ذیل الرواية فهو تمثیل للتفریب و لیس به بأس. و آما صدره ففیه 
خفاء و لعل المراد بقوة عشرة آلاف لسان ما فی العشرة آلاف من قوة 
التففیه لو ید بعضیا فش فان آلشن. الانن.سمخامم .فی: فوخ طونم 


یت 
و علی هذا ۳ المراد اد «کلمه بغیر الکلام الذی کلمه 
بوم نادام» التفاوت من حیت کيفية التفهیم. 

و فی المعانی, باسناده عن هشام قال*: کنت عند الصادق جعفر بن محمد 
(ع)- اذ دخل علیه معاوية بن وهب و عبد الملک بن آعین- فقال له معاوية 
بن وهب: یا آبن رسول الله ما تقول فی الخبر المروی: ان رسول ص رای 
ربه؟ علی ای صورة راه؟ و فی الخبر الذی رواه آن الموّمنین یرون ربهم 
فی الجنة؟ علی آی صورة برونه؟ فتبسم ثم قال: 

یا معاوية ما آقبح بالرجل- باتی علیه ستعون تیته ی ها تون زرنودد یعیش فی 
ملک الله هباکل من عمه- ثم لا یعرف الله حق معرفته. ثم قال: يا معاوية 
ان محمدا ص لم پر الرب تبارک و تعالی- بمشاهدة العیان, و ان الرقية 
علی وجهین: روية القلب و روية لیم فمن عني بروية القلب فهو مصیب, 
و من عنی برقية البصر فقد کذب و کفر بالله و ایاته- لقول رسول الله ص: 
۳ حدثنی ۳3 عن ات عن الحسین بن علی (ع) قال*: سئل ۳ 
المومنین (ع) فقیل له: که لخ آعبن وا 
لغ رهام ترخ العیفن بمشاهدة العیان- و لکن تراه القلوب بحقاثق الایمان. 
و اذا کان المومن یری ربه بمشاهدة البصر- فان کل من جاز علیه البصر و 
الروية فهو مخلوق. و لا بد للمخلوق من خالق فقد جعلته اذا محدئا مخلوقا؛ 
و من شبهه بخلقه فقد اتخذ مع الله شریکا. ۱ 
ویلهم | لم یسمعوا لقول الله تعالی: «لا ثذ تذ رکه الاْصاژ و هو بُذرک 1 


استقةّ مَکاتة قسَوّف ترانی- قلمّا تجلّی ۶ فک شلات ال که 
صَعقا» و انما طلع من نوره 

المترانوفی تفس الغران خر مر 

ات ی الا تین شرفت | سنا 
و خر مُوسی صعفا آی متا «قَلَمّا آفاق و رد علیه روحه «قال سَبُحاتک ثُبْتْ 
آلیک من قول من زعم ایک نری و رجعت الی فعرفتی یک آن الیضار ۷ 
او ال ای ات الما ای 
(الحدیث). 

و فی التوحید, باسناده عن علی (ع) فی چدیث*: و سأل موسی و جری 
علی تسا نب ,من حنه الله عر ورجل مت ارین الط [لیی قعانت مسالته 
قلی ایا تاه سال امرا حینسا وت فمال الله غر ول «له 
ترایی فی الدنیا حتی تموت و ترانی فی الأخرة. و لکن ان آردت آن ترانی 
ف «ابیْظٌ الی التّل ان استَقَة عَکاتة قسَوف ترانی فابدی الله بعض آباته 


ی مس و مُوسی صعفقا» ثم 

احیاه الله و بعثه فقال: «سبحاتک تبث الیک و اتا اوّل الَْوّمنین پبعنی اول 
ف آمز سک نیم بأنه لا یراک. 

الا وا ای اه ال 


منهما: 

اولا: آن السوال انما کان عن روية القلب دون روية البصر المستحیل علیه 
تعالی بای وجه تصور» و حاشا مقام الکلیم (ع( ان یجهل من ساحة ربه 
المنزهة ما هو من البداهة علی مکان و هو یسهی القوم الذین اختارهم 
العیفات: ستفهاغ از سالوا الروية اد بقول لريهة «ا تلکنا بما فعل السشمهاء 
متا»: الأعراف: 15 فکیف یقدم هو نفسه علی ما سماه سفهاء؟. 

و قد کان النزاع و المشاجرة فی الصد ر الأول و خاصة فی زمان الصادقین 
ال زعار اارسا رای اه ایا ام ی مرها لس اه انا 
بثبتها الأشاعرة فی الخرة و هناک طائفة آخری تثبتها فی الدنیا و الأخرة 
جمیفا: ی الغرقان تجها پسدلان باه لم ترل المنازعه عانید علی 
سا اه ار ای ال اس ال ات را ات 
اه هار 

2 المعتزلة, آنهم کانوا یستدلون بقوله فی الایة: «لَن ترانی ۳ 
بساثر ما ینفی الروّية البصرية من طریق العقل ی و یأولون ما یدل 
یستدلون بالتنظیر الواقع فی 
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ای بقوله: «و لکن الظَرّ ٍلی أحتل فان اشتقه کانة فسفف گرایی الاید و 
بما فی غیرها من الایات و , ۱ باه لون 
ما عدا ذلک علی ما هو شآن تا الکلامية عندهم و ربما استدل لذلک 
أنه لا دلیل علی وجوب انحصار الرقية البصرية فی الجسمانیات فمن الجائز 
آن یتعلق بغیر الأمور المادية. و بآن الابصار یتعلق بالجوهر و العرض, و لا 
جامع بینهما الا الموجود المطلق فکل موجود یمکن آن یتعلق به الابصار و 
ان تک کشما اه خسمانا: ۱ 

و قد اتضح بطلان هاتین الحجتین و ما یسانخهما من الحجج و الاأقاویل فی 
هده الاْزمنة اتضاحا کاد یلحق بالبدیهیات. 

و علی آی حال لایهمنا ایراد ما آوردوه من الجانبین من نقض و ابرام فمن 
اراد التعوفت»عها ,کته اراس الکنته الکااسه ماسمطولات. اسر 
الفریقین. 2 

و الدی تحضل افن سایق بحفا آولاد آن الرقیه الیضریه شواغ کانت علی 
هذم الضفة التی. هن علبها. الیوم آف تحولت الن آق ضقه آخری هی معها 
مادية طبيعية متعلقة بقدر و شکل و لون و ضوء تعملها اداة مادية طبيعية 


قاتا فتاه اعلی سالله هقی الوا اه ماه رن الکان 
و ما ورد من الایات و الروایات فی نفی الروية. 
نعم هناک علم ضروری خاص یتعلق به تعالی غیر العلم الضروری الحاصل 
پالاسلال مین ر فیف ه آباه عضی الابات و الوهابات الظاهرخ فی اتبات 
الرقية لما فیها من القرائن الکثیرة الصريحة فی ذلک. و موطن هذه 
المعرفة الاخرة. 
وه انیا آن قوله تغالن یت ارش. انطز الک الاية. آخینته اضلا عن النویه 
البصرية الحسية اثباتا و نفیا و سوالا و جوآبا, و انما یدور الکلام سب مدار 
الرقية بالمعنی الاخر الذی: هه رویة الکلی: تست ها اخطای ۸1 فی 
الب نات 
و قد روی الصدوق فی العیون,: فیما سأله المأمون عن الرضا (ع)- آنه 
آجاب عن سوال الرقية في الاية, آن موسي انما سال ذلک عن لسان قومه 
لا لنفسه- فانهم لما قالوا آرنا الله جهرة فأخذتهم الصاعقة- ثم آحیاهم الله 
سألوا موسی آن یسأله لنفسه- فرد علیهم بالاستحالة فأصروا علیه فقال: 
«رَن ۹ آی علی ما یقترحه علی قومی. 
المیزان فی تفشر الفران: 0ص 9و2 

و الرواية کما آشرنا الپه فی آخبار جنة آدم ضعيفة السند علی آنها لا توافق 
الاضول العف کی احاه اه اه الست(ع) مان آساه و اه ات 
علی و الرضا (ع) مملوءة من,حدیث التجلی و الروية القلبية فلا موجب له 
(ع) آن یلتزم کون الرقية المذکورة فی ال سوالا و جوابا هی الرقية 
التشر بوه س الح ابب ار بش حولی لا تن کت اتاو ی الا لکد 
خلاف ظاهرها البتة, و خلاف ظاهر حال موسی فانهم لو اقترحوا علیه ذلک 
ارد له کارت اوی قرل: «تکَمْ قَوَمْ تجْهَلونَ حین قالوا: يا مُوسَی 
«اجْعَل لنا الها کما لَهمٌ هد 
اد تلم الرواسن آندمشتی چا ات رات الرفیه با ای 
ال فا ها ی ان اهر اه اد 
م‌ِ قوله تعالی: 

قلَقّا تجلی را لجَبَل جعلَة دکا و خر موسی صعفا» فان الاستدراک فی 

1 «و لکن" الط الی الجَتلٍ قان استق مکاتة فَسَوّف ترانی ان الدی 
اه رل و و ویر 
الارادة کما آن ذاک لا یطیقه, و قد وقع التجلی للجبل فدک به و صعق و لو 
وقع لموسی آیضا لدک به و صعق فالتجلی فی نفسه ممکن لکنه بالنسبة 
اور و سا ی اج 
اهل البیت (ع) آن الله سیحانه و تعالی بتجلی لأهل الجنة, و ان لهم فی کل 
جمعة زورة کما وقع ذلک فی قوله تعالی: «وَجُوو یَوْمَذ ناه الی زبها 


تک 


ناظرَه»: القیامة: 23. 
وا یسیع ان یا و اه 
روحه لا غشية. 

و راهان ان ما کی( آمتلی من ورن مفدار ها بر جن عم 
الحیا یش التفر من فییل صقیل المعیبالمور المکشونه فلا تور عالن 
نور حلسی؛, , و لا آنه یتقدر بأمر حسی کسم الخیاط, و لذلک مثل ذلک فی غیر 
هذه الرواية بوضع طرف الابهام علی آنملة الخنصر عما تا و الغرض 
علی ای تفش بان ضغره و حفارجه: 

و علی آی حال فالتجلی |نما هو بما یکفی لدکه و صعقته, و آما کمال نوره 
تعالی قهو فین هتبان لا بجادیه ای امر تام معروض فلا کسجه: بین. المتناهی 
و غیر المتناهی. 1 
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و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و عبد بن حمید و الترمذی و صححه و ابن 
جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و اين عدی فی الکامل و آبو الشیخ و 
۱ ۱ ۱ 
آنس بن هالک* پ النبی ص‌ قمً هدذه الایة: 

ی اف اه تکار 
ابچامه.علی انمله الحضرد و فی لقظ: علی المفصل الاعلن.من الختصر- 
سا ال رو موی صصوا سفت اط سا الخل ی ال رد نی 
پهوی فیها الی یوم القيامة, 

آقول: و وقع فی آحادیث آئمة هل البیت (ع) آن الجبل دک فصار رمیماء و 
فی بعضها انه ساخ فی البحر فهو یهوی حتی الساعة, و فی بعضها: الی هذه 
الساعة, و المحصل من تفسیر بعضها ببعض آنه صار رمیما نزل البحر فلا 
تا و قساه الا فت الا 
آمفن الیحر تهسن لب بوم الخیامة آی ال الشاعه 

و قیه, اخرج آبو الشیخ و اب مردویه من طریق ابت عن آنس عن النبی 
ص قین قوله ۶ «فاقا عخلی را 2 للَحبّل قال: اظهر مقداز هذا و وضع الابهام 
علی خنصر الاصیع الصغری. تا رامق الخدیت با آبا محمده الراوی 
عن انس- ما ترید الی هذا؟ فضرب فی صدره و قال: من انت يا حمید؟ و 
فا ای رت اس سای عن رصول ای ول ایت ها 
ترید الی هذا؟ 

و فیه,: آخرج الحکیم الترمذی قی نوادر الأأصول و آبو نعیم فی الحلية عن 
اين عباس قال*: تلا رسول الله ص هده الایه: «ث آریی أَنْظر الیک قال: 
فال, للم کرو خل با موسی اف لا پرانیحی الاهاتبه لاش ار ندهدو ین 
اوطب ۱ تفری: واها بای اهل الحتة الدین لاتوت اس و لا ی 
آجسادهم. 


آقول: و الرواية نظيرة ما تقدم من رواية التوحید عن علی (ع) و تقدم 
توضیح معناها 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی بصیر, عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع) 
فا تما سا موسیبریه تا رو عالی الب ارس اط ای فان 
تن ترانف و لکن انطر ال الحیل» عان: اشتقر فکانة مسفف ترانن خال: 
فلما صعه‌مونبی علی الحیل فتحت 
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آتغاب النشاء و اقیلت الملاتکه اقواجا قی ابذیهم العقده ورفی راها النور 
یمرون به فوجا بعد فوج, یقولون: با این عصر ان انیت «فعد شنالت: عظیما: 
فال» فلم ,یزل موشی. واقفا حنی: تجلی رشا جل حالف فجعل الخل دا.و 
خر موسی صعقا- فلما آن رد الله علیه روحه آفاق «قالّ سبْحاتک تب لک 
و ات أوّلٍ نی 

کر اپ 7۳ و 
الملانکة تمر علیه موکیا موکیاد بالزعد و البرق,و الرنه و الصواعق+ فکلما 
0 قر ۳ ارتعدت تٍِ فیرفع نت فیسال: ایکم 
پ صپب ۲ 
غیره فرفعوه الی آبی عید الله (ع)*: آن الکروبیین قوم من شیعتنا من 
الخلق الأْول- جعلهم الله خلف العرش- لو قسم نور واحد منهم علی آهل 
الا انم فا ات موس ۱۱ لا عال ما الا ادا ره 
الکروبیین تجلی للجبل فجعله دکا. 

افو محصل الردایه آن اه سا نه سل اوا بط کها انا اش 
المنسوبة الیه تعالی کالتوفی و الاحیاء و الرزق و الوحی و غیرها یقبل 
الا وا ی بسا کار ی ار ری 
بصاحب الصورء و یرزق بمیکائیل,. و یوحی بجبرئیل الروح للامین. و 
سیوافیک شرح الرواية فی موضع مناسب له |ن شاء الله. و للکروبیین ذکر 
فی التور اة. 1 

و فی الدر المنتور, آخرج آبن مردونه ۵ الخاکم. و ضخجه فین: ازین ۷ ۶ بان 
النبی ص قرا «کا» منونة و لم یمده. 

و فیه, آخرج ابن مردویه عن آنس آن النبی ص قرأً «َلمّا تجلّی بلج 
جَعَلَةْ دکا» مثقلة ممدودة. 

و فیه. آخرج آنو نعیم فی الحلیهغن:معاوية ین قر عن, آبیةقال*: قال 
سول للم ص فلا لین ره لحع ارت یی رت ال فی 


بالمدینة: آحد و ورقان ۲ 
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و رضوی. و وقع بمكة ثور و ثبیر و حراء.: 

اقول: و رواه ایضا عن ابن ابی جایم و ان الشیخ و ابن مردویه عن آنس 
عن ایض 

کر ار 
لما تجلی الله لموسی تطایرت سبعة اجبال- ففی الحجاز منها خمسة, و فی 
اليمن اثنان: فی الحجاز احد و ثبیر و حراء و ور و ورقان. و فی الیمن 
جصور و صیر. 

اقول: و روی فی تقطع الجبل غیير ذلک, و هذه الروایات علی ما فیها من 
الاختلاف فی عدد الجبال المتطايرة ان کان المراد بها تفسیر دک الجبل ۹ 
ینطبق علی الاية, و ان آرید غیر ذلک فهو و ان کان ممکن الوقوع غیر آنه لا 
یکفی لاثباته آمثال هذه الأحاد. 

و کذا ما ورد من طرق الشنعع .۵ اهل الشته آن- الوا التفراق کات من 
زبرجد, و فی 

من طرق آهل السنة عن النبی ص: ان الألواح التی آنزلت علی موسی- 
کانت من سدر الجنة کان طول اللوح اثنی عشر ذراعا 

, و فی بعضها: کتب الله الألواح لموسی و هو یسمع صریف الأقلام فی 
الألواح, و فی بعض آخبارنا آن هذه الألواح مدفونة فی جبل من جبال الیمن, 
آو التقمها حجر هناک فهی محفوظة فی بطنه الی غیر ذلک من آحاد الأخبار 
غیر: الموینة: تفرانن قصعیه غلی, ان الیجت. التفسنری لا متوفف رعلی الخور 
فی البحث عنها. 

و فی روح المعانی, قال*: و عن علی کرم الله وجهه: آنه قراً «جوار» بجیم 
مضمومة و همزه. قال و هو الصوت الشدیی 

و فی الدر المنئور.* فی قوله تعالی: «و ألْقی الوا الایة: آخرج أحمة :و 
عبد بن حمید و البزاز و ابن آبی حاتم و ابن حبان و الطبرانی و آبو الشیخ و 
ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال النبی ص: لیرحم الله موسی لیس 
المعاین کالمخبر- آخبره ربه تبارکٍ, و تعالی آن قومه فتنوا بعده- فلم یلق 
الالواح قلما راهم وه عایتهم آلقی الالواح فتکسر منها ما تکسر. 

و فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن آبي حمزة عمن ذکره عن آبی عبد الله 
(ع) قال*: ان الله تبارک و تعالی لما اخبر موسی- ان قومه اتخذوا عجلا 
[جسدا] له خوار- ی فلما راهم اشتد غضبه فالقی 
لألواح من یده, قد قال آبو عبد الله 
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(ع): و للروية فضل علی الخبر. 

و فی الکافی, پافتاژه رصانع مدع ابیععفر (۶) 


قال*: ما آخلص عبد الایمان بالله آربعین یوما- آو قال: ما آجل عبد ذکر الله 
ار اه وه الم فالتا مرها هام واه فا یت که 
فی قلبه, و آنطق به لسانه, 

نم تلا: «اْنْ الذین انَحذوا الیل نیا لش عض سر زبود و له فی الحَياة 
الدَنیا تیا رلک نز الخترین ج فلا تری صاحب بدعة الا ذلیلا, و مفتریا علی 
اللهد نحل لیر وله وغل اه بیته الا دلبلا: 


بخت روانی آخر آمفتین رونة القلت:] 


نورد فیها بعض ما ورد عن آئمة آهل البیت (ع) فی معنی روّية القلب 

في التوحید. و الأمالی. پاسناده عن الرضا (ع) فی خطبه له قال*: أحد لا 
بتاویل عدر- ظاهر لا تتاویل المباشرة, متجل لا باستهلال روية» باطن لا 
نراد 

افدل مخت شایه غعالی, الداد لته هکرر قی کلام غلی. و الافة مه 
ذربته (ع), و قد نقلنا شذرات, من کلاهه (ع) فی مباحث التوحید فی ذیل 
قوله تعالی: «لقَ کقر الذین قالوا ان ال ثالِثٌ تلائه»: المائدة: 73. 

و فی التوحید, باسناده عن الصادق (ع) فی کلام له فی التوحید* : : واحد 
صمد آزلی صمدی, لا ظل له یمسکه, ی عارف 
آقول: قوله (ع) «معروف ند کل حاما ظاهر فی ان ل تخای معرفة 
عند خافه لا را لیا عفد وه لا فشاها خمل. وله کاست: هی العف فد 
الحاصلة من طریق الاستدلال لزالت بزوال صورته عن الذهن هذا |ذا کان 
المراد من قوله: «معروف عند کل جاهل» آن الانسان یجهل کل شیء و لا 
یجهل ربه, و آما لو کان المراد آن الله سبحانه معروف عند کل جاهل به 
فکون هذه المعرفة غیر المعرفة الحاصلة بالاستدلال آظهر. 

و قوله (ع): لا ظل له یمسکه و هو یمسک الأشیاء باظلتها, الأظلة و الظلال 
ار ان فیکفسیر الفر آن‌دخن:.ص: 203 

اضطظلاح متهم (ع) و المراد ال الشتیع خدم..ه لذلی: کان متقیافن. الله 
سبحانه ثابتا فی غیره. 

و قد فسره آبو جعفر الباقر (ع) فی بعض «1» آحادیث الذر و الطينة حیت 
ذکر: آن الله خلق طائفة من خلقه من طينة الجنة, و طائفة آخری من طينة 
البار تم بفنمم فی الطلال- فقیل: »ای شیء الطلان ففال (ع): | ل بر 
الی ظلک فی الشمس شیء و لیس بشیء؟ 

فالحدود الوجودية بالنظر |لی وجود الأشیاء غیره و لیست غیره, و بها تتعین 
الأأشیاء و لولاها لبطلت, و لعل الاصطلاح مأخوذ من آية الظلا 

هقی الرشاوه و یرون عی امین المومین (ع) فی کلام لت زنالا آخل من 
آن یحتجب عن شیء- آو یحتجب عنه شیء. 

و عنه (ع): ما ریت شیئا الاو ریت الله قبله. 

و عنه: لم اعبد ربا لم اره. 

و فی النهح, عنه: لم تره العیون بمشاهدة الاضاره و لک .اه القلوب 
بحقائّق الایمان. 

و فی التوحید, بٍسناده عن آبی بصیر عن الصادق (ع) قال*: سألته عن الله 


کر و جل هل یراه المومنون یوم القیامة؟ قال: نعم و قد رآوه قبل یوم 
هی فال کال ها لش باعل شکت زیا عفن 
اه 
وقتک هذا؟. 
قلت: فأحدث بهذا عنک؟ فقال: لاء فانک |ذا حدثت به- فأنکره منکر جاهل 
بت ها معوات تمد آن ول یه کر و لیست الروية بالقلب کالرقية 
یت بعالی الله عساصهه شون فد ادا حون 
آقول: و ظا هر من الرواية 5 آن هذه الزویة لیست ِ_ اه و الایمان 
و ال رارسا 
انشنرای اللخطا عنم الافهام. اعاشه الی البفنه الحشیه العفه عن ساجد 
قدسه, و الا فحقيقة الروية ثابتة و هی نیل الشیء 


مهف الکافی اسا دم الهش هقی معا 
عته علبه السلامز و شنوره‌ها اي شاء الله فی دیل قوله تغل «قما کایدا 
لیوّمنوا بما کذبوا به من قبل» یونس: 74. 
المیزانقین تفسیر القوان؛ 8 ض :204 
بالمشاهدة العلمية من غیر طریق الاستدلال الفکری بل هناک عدة من 
لأخبار تتکر آن کمن ال تاه مها رها من کی وا 


و قف التوحید. باسناده کن موسی ين جعفر (ع) فی کلام له فی التوحید* : 
را ین 

افقل سخ هدا المعتی مرفت کن السا ری اضا-علی فا مین ااعال و تایه 
التوحید.. 

ف.الروانة الکتریقه تقم مفتی. حضول. المعرفة نم تعالی «معرفه. لا تفیل 
الجهالة, و لا یطراً علیها زوال و لا تغییر و لا خطاً البتةه فهی توضح آن الله 
سبحانه غیر محتجب عن شیء لا بنفس ذلک الشیء فالالتفات الی الأشیاء 
هم القاکن ی الالمات له ما تعالی شم که (ع) آن ها الغاحی 
الساتر غير مانع حقيقة فهو حجاب غیر حاجب و ستر غیر ساتر. 

و پنتج مجموع الکلامین أنه سبحانه مشهود لخلقه معروف لهم غیر غائب 
علی آنهم یشهدونه دائما فالعلم موجود آبداء و العلم بالعلم مفقود فی بعض 
الأحیان, و قد بنی الصادق (ع) علی هذا الاساتن: فیضا اخاب به بعض من 
شکی الیه کثرة الشبهات 


فقال (ع) له: هل رکیت السفينة فانکسرت و غرقت- و بقیت وحدک علی 
ای وه ما ای ال واه فا مت کل نس ی وال 
نعم. قال: فهل تعلق قلبک اذ ذای بشیء؟ قال: نعم. قال: ذلک الشیء هو 
الله 


»[ 


ی و اه ات وه عم الرضا (غ)فال ۴ شاه للم الخله کات زونه 


بینهم . 

و فی العلل, بٍسناده عن الثمالی قال*: قلت لعلی بن الحسین (ع): لأْی 
تلع ول ی ی ان لها وال 
بناهم بنية علی الجهل. 

اقول: بظهر من رواية. التفخیق, السانقة. آنفاء‌هم غلی الحفل هو خافهد 
ترت دیف وی با سوم 

ناماس سا ام عم ا تفع قال ‏ ان للع سل سای 
لا شیء 


(1) الحدیت متعول تالععتی, المیر ان قی سیر الق ار ور 69 
غیرند تورا ا طلام فیفری‌ضادقا لا کذب فیم. وعالا ۷ جهل فیس و,جیا لا 
موت فیه- و کدلک هو آلیوم, و کذلک لا بزال آیدا 

(الحدیث). 

و فی التوحید, باسناده عن الرضا (ع) فی حدیت* :- کان یعنی رسول ص- 
ادا ی له وی مرس ترا ین تن اه بای 
الحجب. 

وفیه, آیضا باستادهءغن محمد نن الفضیل قال#:سالت. آبا الخشن:(ع) هل 
رای دسول,االهصن نویه نحل ؟ فعال : تقصرقلنه رام آ ها شصسفت اه عر: 
و جل یقول: 

«ما کَذّت الفْوَادٌ ما أی لم یره بالبصر و لکن رآه بالفقاد. 

و فیه, باسناده عن عبد الأعلی مولی آل سام عن الصادق (ع) فی حدیث*: 
هص ز ص انش رنعوف االف اب اه ودره آ ها[ ری ان 
الحجاب و المثال و الصورة غیره- و انما هو واحد موحد فکیف یوحد من 
زعم آته عرفه بغیره؟ نما عرف الله من عرفه بالله- قمن لم یعرفه به 
قلفسسبغرفمن. انما تفرگ یرم لسن شم الخالی, و المعلون شیع: و الله 
خالق الأشیاء لا من شیء. 

تشم شاه قمو کر انوا شاه ی لس ضوی یر ال اضف 
ی یه ی 
شا ال له ولا حور که مره الله الا باللفیه للم للم خن خامم: و شایر 
اوه 


آقول: الرواية تثبت معرفة الله لکل مخلوق یدرک شینا ما من الأشیاء. و 
تثبت آن هذه المعرفة غیر المعرفة اه ار 
لیات و آن القضت نامرد لته لا اه ی حول بلس و رک 


5 
2 
ه, قلو فرضنا آنا عرفنا شیتا من الأشیاء بشیء آخر هو واسطة فی 
ِِِ فالذی تعلق به |دراکنا هو الوسط دون الظرف الذی هو ذو وسط, 
فلو کانت المعرفة بالوسط مع ذلک معرفة بذی الوسط کان لازمه آن یکون 
ذلک الوسط بوجه هو ذا الوسط حتی تعون المعرفة باحدهما هی بعینها 
معرفة بالاخر فهو هو بوجه و لیس هو بوجه فیکون واسطة رابطة بین 
الشینین فزید الخارخی الدق یره فی‌ وهتا هو زیدعیته ولو کان گیزم 
لم نکن ۱ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 266 
تصورناه بل تصورنا غيره, و عاد عند ذلک علومنا جهالات. 
و اذ کان لا واسطة بین الخالق و المخلوق لیکون رابطة بینهما فلا تمکن 
معرفته سبحانه بشیء آخر غیر نفسه فلو عرف بشیء کان ذلک الشیء هو 
نفسه بعینه, و ان لم یعرف بنفسه لم یعرف بشیء آخر آبدا فدعوی آنه 
تعالی معروف بشیء من الأشیاء کتصور او تصدیق او اية خارجية شرک 
غفی لانة انبات ماتطه بت الخالق. و المتلر ی سکن خرسا مسا ما هد 
بر با ام الا عالی ف سل همست ال سا 
لو عرف عرف بذاته, و لو لم یعرف بذاته لم یعرف بشیء آخر البتة لکنه 
سبحانه معروف. فهو معروف بذاته آی ان ذاته المتعالية و المعروفية شی ۶ 
واحد بعینه فمن المستحیل آن یکون مجهولا لأن تبوت ذاته عین ثبوت 
گر وکننه: 
آما بیان کونه ال معر‌فا فلانشیا من الاشياع المخاقه لا پسصول عزه 
تعالی بذاته بوجه من الوجوه لا فی خارج و لا فی ذهن؛ فوجوده کالنسبة و 
الربط الذی لا یمکنه الاستقلال عن طرفه بوجه من الوجوه, فاذا تعلق علم 
مت با 
الا فد خالقا فتکا سجووه علیه هلا لا ستعل دفت قلایخه عالم معلوفة | 
تقد ند مشاه فیلف .و الا متسیس ان مها ام مسنمز: 
بالعلم لا بالله سیحانه الذی قوم وجود هذا العالم, و لو استقل به دونه کان 
کما یفتقر الیه وجود 1 1 معلوما ۳۹ ان العلم یتعلق باستقلال 
ذات المعلوم آی ان الله سبحانه هو المعلوم اولا و یعلم به المعلوم ثانیا کما 
آته عالی هی العالم آولا و به بکون الشنهع عالما تایبا فافیم دلگ و قدیر قی 


قوله تعالی: «و لا بُجیطون بشَیء من علیه الا بما شاع»: البقرة: 255, 

و فی قوله (ع): «ما ریت شیثا الا و ریت الله قبله». 

ای ی و ها ی ام 

بکونه تعالی هو المعروف آولاء و ثبوت ذلک ضروری 

فقوله (ع): «من زغم آنهة. یعرف الله بحجات ۰ اخضالن قهخ متیر که 

کات ال دایعا فاص یه ات مس الما 

۵ الضورم الصفره الذهنبه الارنه لاحصافه المسفنوشه مر الاخواع « 

الألوان و الأقدار و بالمثال ما 

اسر ات نی سم الم ار هی 202 

قرش الفانی. العدای. یم ]۳ اه الا له وه 

المختتوشت: و بالال. اتضورخ المتخیلم آه المراد بالصوره التضوز و 

بالمتال التصدیوبه کی کان فالعلوم الفگرته داعله فی لک و الاخبار قی 

نفی کون العلم الفکری |حاطة علمية بالله کثيرة جدا. 

و کین هنوه لخعرقه سر کا ناما مرا لس بخاله و اتصتاق کی غرم 

آنفا, و لزوم کونه مشار کا معه بوجه مباینا له بوجه, و لذلی عقب (ع) الکلام 
له: 


بقو 

«و انما هو واحد موحد» آی انه لا پشا رکه فی ذأته شیء بوجه من الوجوه 
حتی یبوجب ذلک ترکبه و انتفاء وحدته کما ان الصورة العلمية تشارک 
المعلوم الخارجی فی معناه و ماهیته و تفارقه فی وجوده فیصیر المعلوم 
بذلک مرکبا من ماهية و وجود. 

«فکنف. بوخد مرن نع آنه یعرفه بغیره» مع اثباته شریکا له فی وجوده و 
ترکبا له فی ذاته «انما عرف الله من عرفه بالله» آی بنفس ذاته من غیر 
واسطة «و من لم یعرفه به فلیس یعرفه انما یعرف غیره» کل ذلک «لانه 
لیس بین الخالق و المخلوق شیء» آی آمر یربطهما هو غیرهما «و الله 
خالق الأشیاء لا من شیء» یکون رابطا بینهما موصلا للخالق الی المخلوق و 
تالعکسن کسا ان اسان الضانه بطم الی حصعه ماه ال فی ده 
الصانع, و المادة الخارجية التی بیده. 

 2( 8‏ هم با ماه فهو غیر آسمائه» فی موضع دفع اعتراض 
مقدر, و هو آن یقال: |ٍنا انما نعرفه سبحانه بأسمائه الحاكية لجماله و جلاله, 
قدفعه بأن نفس التسمی بالاسماء یقضی بان الأسماء غیره اه 
غیره لکان معرفته بأسمائه معرفة له بنفسه لا بشیء آخر ثم آکده بأن 
الأأسماء واصفة, و الذات موصوفة و الموصوف غیر الواصف». 

فان رجع المعترض و قال: انا نقمن بما نجهله, و لا یمکننا معرفته بنفسه لا 
بما تسمی معرفة به بنوع من المجاز کالمعرفة بالایات و «زعم آنه یوّمن 
بما لا یعرف فهو ضال عن المعرفة لا یدری ما ذا یقول فانه یدرک شین لا 
محالة لا عجال له کار دلک و لا پوری محلیق,شها الا بالله» فیه مرف 


الله و الا لم یمکنه آن یعرف به, و لا تنال «و لا تدرک معرفة الله الا بالله» 
و لا رابطة مشترکة بین الخالق و المخلوق «و الله خلو من خلقه و خلقه 
خلو منه». 

المیزانفی: تسیر القرآن, ج8, ص: 268 

فقد تحصل من الرواية ۶ آن معرفة الله سبحانه ضروری لکل مدرک ذی 
شعور من خلقه الا آن الکثیر منهم ضال عن المعرفة مختلط علیه, و 
۱ ۳9 13۳5 
هذه المعانی روایات آخر. 

ود اعلم ان الزوایات من ظرق انقة اهل آلبیی:(ع) کتیرم:جو| لاخانه آلی 
ایزادها علی ککرتیا 

و اعلم آنا لخ تورد سا فلسضا فن:سالة الوقیق لان الدف تمه غالت: ها 
امن الیایات رف السیان بیان فلسفی فلم تمس الحاجة الی عقد 
بحث علی حدة. 
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فصول آخری من قصص بنی |سرائیل یذکر فیها ایات کثيرة انزلها الله البهم 
و حباهم بها بهدیهم بها الی سبیل الحق, و یدلهم علی منهج التقوی فکفروا 
بها و ظلموا انفسهم. ۲ ۱ 
قوله تعالی: «و اختاز مُوسی قَومَةٌ سَبهین رجْلا لمیقاتنا» آی اختار من قومه 
فالقوم منصوب بنزع الخافض. 
و الأية تدل علی آن الله سبحانه عین لهم میقاتا فحضره منهم سبعون رجلا 
اختارهم موسی من القوم, و لا یکون ذلک الا لأمر ما عظیم لکن الله سبحانه 
الرجفة و لم تأخذهم الا لظلم عظیم ارتکبوه حتی آدی عم آلی لمات رندایل 
قول موسی (ع): «رت لو شنت أَلكَفم « من قَبْل و ایا و شا بسا ققل 
و بایدپذلک آن هذه القصة هی التی یشیر سبجانه لها قوله: «و اد قْنمْ با 
موسی ن زر وین ِ خی تری ال جَهْرة قأَحَد کم الصَاعقة 5 ۳۹ تم تون 
ی آلغران ار ص270 

ن في تفسیر ن۰ ج8, ص: َ 
سك لَعَلکم تشکژون»: البقرة: 56 و وله «تستلک هل الکت ب_أنْ 
ثتزل عم کتابا من السّماء» َقَد سألوا موسی ابر من ذیک ققالوا آرت 
الله جَهَرة فاحدئهم الصَاعقَة بطلیهم 2 الوا الجْل من بَعد ما الم 
الْییناث قعفوّنا عَن ذلک»: النساء: 153. 
وشن دلک. بظهر. آن. المزان بالرختد ال آختتهم فی, التیفات. رسقه 
موی ی و 
فقد تقدم نظیر التعبیر فی قصة قوم صالح حیث قال تعالی: «َأحَدَه 
الرَجَفة قأ< صَبخُوایفی دارهم جائمین»: الأعراف: 78, و قال فیهم: «قَأَحَد 7 
صاعقة العذاب الفون»: حم السجدة: 17. 
و فی اه انشا السعوله آها زشعار بات‌ستالهم الرقية کان معط بترول 
الکتاب و آن اتخاذ العجل کان بعد ذلک فکأنهم حضروا المیقات لنزول 
الفرام و انعم اساسالوا الرات نیوا کی من من کوتها ایا ستاو 
نازلا من عند الله, و یّید ذلک آن الظاهر آن هولاء المختارین کانوا مومنین 
ات دعوة موسی» و انما ۳ بقولهم: «لن تَوْمنَ ی حلی تری اللع 
جی 4 غلیی انمانهم یدمن جهه ترول التوراق علیه علن الرویة. 
وبودا کله بتاید آن هدن القضه حرء من فسه الفعات و ول التیراخ ی آن 
موسی (ع) لما اراد الخضوز احقات ند و سفل وراه اار هل 
ال واه ان انا ها ات ۱ 


الرقية فأخذتهم الصاعقة فماتوا ثم آحیاهم الله بدعوة موسی, ثم کلم الله 
موسی و سال الروية و کان ما کان. و مما کان اتخاذ بنی |سراثئیل العجل 
بعرٍ غیبتهم و ذهابهم لمیقات الله, و قد وقع هذا المعنی فی بعض الأخبار 
المأئورة عن أئمة آهل البیت (ع) کما سیجیء [ن شاء الله. 

مکی ال الغنانه مب هدن اه سان سره ول القدات مش ی 
دعاء موسی لهم لا بیان کون هذه القصة جزءا من القصة السابقة لو کان 
جزءا, و لا مغایرتها لها لو کانت مغايرة فلا دلالة فی اللفظ تنبه علی شی 
من د 

ما ان ظاهر الحال آن تکون هذه القصة مغايرة للمتقدمة ذ لا یلیق 
بالقضاحه ذکر بعض. العصه تم النعل الن اخری تم الرجوع الن الاولی خانه 
اضطراب یصان عند کلامه. علی لو کانت الرجفة بسیب سوال الرفية 
اقلا ملکابا فان 
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السفهاء منا لا بما فعل, ولم بذکر هاهنا هم قالوا شیت و لیس من المعلوم 
آن یکون قولهم «آرتا اللةَ جَهرة» صدر منهم هاهنا بل الحق آنها قختض 

ثلات: قصة سوالهم الرقية و نزول الصاعقة, و قصة میقات 0 و 
نف قصد ‏ مصات. السعین م آحد اند مضه فی ااست 
الروائی التالی ان شاء الله. 

و لذلک ذکر بعضهم آن هذا المیقات غیر المیقات الاأول, و ذلک 7 لما 
حتووا ال اهر الم موشی: ان افیا اس هم ال الطون کی وا 
من عبادة العجل فاختار منهم سبعین فآًتوا الطور فقالوا ما قالوا فأخذتهم 
رجفة فی آبدانهم کادت تهلکهم ثم انکشفت عنهم بدعاء موسی. 

و ذکر , بعض آخر آن هارون لما مات اتهم بنو اسرائیل موسی فی آمره. و 
قالوا 0 خشندنه فینا فعتلته: .و آمروا علی لت فاختار منهم سیعین و 
فیهم ابن هارون فّتوا قبره 0 فبر اه هارون من قتله فقالوا: ما 
تقضی با موی ادع لبا ریک بجعلنا انبياء فاختهم الرجعة فضعوا: 

ق ار اخرون اند بت اسرانل سالها خوتی الوبه خاخارفمم الشعن 
فجاء‌وا ٍلی الطور فقالوا ما قالوا و آخذتهم الرجفة فهلکوا ثم حیاهم الله 
بدعاء موسی لا انها قصة مستقلة لیست بجزء من قصة موسی. 

و آنت دز با شیئا من هذه الأقوال و بالخصوص القولان الأولان / دلیل 
علیه هن لفط القران:.و لا بفیده آير معبوه و. تقطیم. القصه. الواحده الی 
0 متعددة. و الانتقال من حدیت الی آخر لتعلق عنابة بذلک غیر عزیز 
قی القران الکریم. و لین العران کناب قضه حتی معاب با تقال من قضه 
قل امهاد ف ماه کات رای لاله سعه اند من ااعصر تا 


بهمه. ِ 
و آما قوله: «بما قعَل السْفهاء» و قد کان الصادر منهم قولا لا فعلا فالوجه 


جک هه دس و و فعلا و 
ان کانت من قبیل الاأقوال کما قال تعالی: «اّما تون ما کتنم تفعَلون»: 
]تور 7 شاد ول کلمه الکیر مالعیت و ترا و وی ۱ 
وت مالظاهی اش نها بسا ان نارس فوایم من سوع ااوت ورااعاه 
و الاستهانة بمقام ربهم. 
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ی و انما عذبوا بالرجفة قبال ما قالوه 
دون ما فعلوه فالاشکال علی ِ ره ار ک رمع اف ال 
فالأقرب کون القصة جزءا من سا؛ بقتها کما تقدم. 

قوله تعالی: «قال رب لو شنت أَهلكتقم من قَبل و اج الی قوله- من 
تشاء» پرید (ع) بذلک آن پسال ربه 7 
اتزائتل, قیخرجوا به عن الدین, و فطل بذلکی.<دغوبه مهن اضلها کهدا :هو 
الخی تفه یر ان المقام و الحال یمنعانه من ذلک فها هو (ع) واقع اما 
معصية موبقة من قومه صرعتهم و غضب الهی شدید احاط بهم حتی 
آهلکهم. 

و لذلک آخذ یمهد الکلام رویدا و یسترحم ربه بجمل من الثناء حتی یهیج 
الرحمة علی العضیت هش الانه الا اقه اسهم حلص الن مسالت. . 
دک حاحته وه حال:شن وان اسان ۱ 
«قال مبتدئا باتینم الرپویية المهيجة للرحمة هرت لو فنت افاتمم من قبل 
فالامر ال فنتنی 2 
تهمة فی هلاکهم, نم ذکر انه لیس من شان رحمته و سنة_ربوبیته ان یوّاخذ 
قوما بفعل سفهائهم فقال فی صورة الاستفهام تأدبا: «أ نا بما قَعَلَ 
انشا اه القو وه 

«ٍنْ هی لا فک و امتحانک «تْصلٌ بها» ای باافهحفن شاء و کید مر 
تشاء» آی ان هذا المورد آحد موارد امتحانک و ابتلائک العام الذی تبتلی به 
عبادک و تجریه علیهم لیضل من ضل و یهتدی من اهتدی, و لیس من سنتک 
آن تهلک کل من افتتن بفتنتک فانحرف عن سوی صراطک. 

و بالحملد. انت. الذی سبعت رحمتک غضبک لیس من دبک آن تستعجل 
المسیئین من عبادک بالعقوبة ۲ تعافتهم بها فعل تفا همه ات الذی 
لا و هلاک هولاء 
0 با ۳ ِِ «آیت 1 و ختمه 
بقوله: 

«و آئت حَیِر الغافرین لیقع ما یسأله بین صفتی ولاية الله الخاصة به, و 
فعض نش ان 
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هی خیر مغفرة ثم سأل حاجته بقوله: «قاغفر آنا و ارحمنا» لأنه خیر حاجة 
پرتضی: الله-من. عناده آنسالوها عنت و لم یصرح بخصوص حاجته التی 
بعثته ٍلی الدعاء. و هی احیاء السبعین الذین آهلکهم الله تذللا و استحیاء. 

و حاجته هذه مندرجة فی قوله: «قَاعْفْرّ نا و ارَحَمّنا» لا محالة فان الله 
ما یآ ی اد و لم یکن لیحییهم 
بعد ما آهلکهم الا پشفاعة موسی (ع) و لم یذکر مپ دعائه المرتبط بحالهم 
الا هذا الدعاء فهو انما ساله ذلک تلویحا بقوله «فاغفر لنا» الخ کما تقدم لا 
تضیر بحا: 

قوله تعالی: «و انب آنا فی هذه الدْئیا < 1 حستة و فی الاخره ال هذنا الیّک آی 
رجعنا 2 «یّا هَدٌّنا ایک تعلیل لهذا 
التص ون الدفاءهال مه ان بکت الله ایض امه فی الشاه 
حسنة فی الاخرة و المراد بالحسنة لا محالة الحياة و العيشة الحسنة فان 
الیخ لاله ای تلو ی توالت اف ول فظ وف اسان ال 
حیاة طيبة و عيشة حسنة فی الدنیا و الاخرة جمیعا, و هذا هو الوجه فیما 
دکرنا آن قوله: «تا هُذنا یک تعلیل لهذا الفصل من دعائه فان الحياة 
الطییة می, انار ار جقع ال آللهد وهی قفه من سایضر ان بر خوی لو 
رزقوا- فی مستقیل آمرهم. و هو المناسب للكتابة و القضاء. و آما الفصل 
الاول من الدعاء آعنی قوله: «َاعُهْرّ آنا و اَحَمّنا» الخ فتکفی فی تعلیله 
الجمل السابقة علیه, و ما احتف به من قوله: «َیّت ولینا» و قوله: «و نت 
حَیرّ الغافرین و لا یتعلق بقوله: «|یّا دنا الیک فافهم ذلک. 

قوله تعالی: «قال غذایی أصیث به من آشاءٌ و یی وسعث کل شیع» 
هذا جواب منه سبحانع لموسي, » و فیه محاذاة لما قدمه قوییین: فیل »سا ند 
من قوله: «رَبٌ لو شِنّت فلکم م من قبل و یاج , و قد قید الله سبحانه 
اصابة عذابه بقوله: «من آشاغ» دنت ند لأّن العذاب انما ینش من 
اقتضاه من قبل المعذبین لا من قبله سبجانه قال تعالی: «ما تفع ال 
عَدایکُم ان شَکرم و آَمَتم»: النساء: 147 و قال: 
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«لَین سَگرئم لاریدتکم و لین کقرثم ان غذابی لسَدیذ»: ابراهیم: 7 فلا 
پعذب الله تنتحا نم ی لعدب کل آجد بل 
انما یعذب بعض من تعلقت به مشیته فلا تتعلق مشیته الا بعذاب من کفروا 
ای ها ای ای ار هن نا 

علی آن کلامه سبحانه یعطی آن العذاب انما حقیقته فقدان الرحمة, و 
النقمة عدم بذل النعمة, و لا پتحقق ذلک الا اعد و | رده از المعذب اه 
الکفران.ه الذنت: افاضة النعمة علیه و سول الرححه له کنست العذات 
في الحقيقة عدم وجود سبب الرحمة. 


و آما سعة الرحمة و افاضة النعمة فمن المعلوم آنه من مقتضیات الألوهية 
و لوازم صفة الربوبية فما من موجود مخلوق الا و وجوده نعمة لنفسه و 
تخیر منم ول بباظ ادا الا و رها عم شیر اور رسب 
اها تفس 4 وم الق و اتمه سای یی مها الاسان و 
یز و اما لغیره اذا کان نقمة بالنسبة الیه کالعاهات و الافات و البلایا 
یستضر بها شیء و ینتفع آشیاء و علی هذا فالرحمة الالهية واسعة کل شیء 
فعلا لا شأآنا, و لا یختص بمومن و لا کافر و لا ذی شعور و لاغیره و لا دنیا و 
لا آخرة, و المشيثة لازمة لها. 
نعم تحقق العذاب و النقمة فی بعض الموارد- و هو معنی قیاسی- پوجچب 
ای ها ها ی اه را 
التی انعم الله بها علی عض آخز |ذا کان غذابا کان.ها بجده الیعض لاخ 
رحمة تقابل هذا| العذاب: و کذا نزول ما تاد به و یوّذی علی بعض 
کالعتفات ادف و الاحزویه ززا کان غذایا کان الامتن و الشلامت. التی 
وه ال ای ماس لصو الم ‌هان کات تیه ازمط اوه 
بالمعنی الذی تقدم بیانه پشملهما 0 
متا که رخفه الهه ام عم نها المومن و الکافر و لین و الفاجر وردو 
الشعور و غیر ذی الشعور فیوجدون بها و پرزقون بها فی اول وجودهم ثم 
3 
الخظته اتید النی یی با له ستحانه فی‌ ال ااشان هه مدیم 
تختص لا محالة بالمومنین الا مر ای سا وا 
الدنیا, و جنة و رضوان فی الأخرة و لا نصیب فیها للکافرین و المجرمین, 
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المجرفین. .من جهه کفرهم و جرمفم: فن الدنیا کعداب الاستضال و 
المید الیو کی ااعر ت. انار ه الاعهای و لا نان الوخعه غاد 
شیع مرن العذاب اد کل ما بضدق علیه ام شیء قهو مر مصادیق الرخمه 
العامة لنفسه او لغیره, و گونه رحمة هی المقصودة فی الخلقة, و لیس 
وراء الشیء شیء. ۳ 
ذ تحقق _هذا تبین آن فتاه ای این سوت آشاء و رَخقتی 
سعت کل شععء» بیان لخصوص العذاب و عموم ۳ و انما قابل بین 
العامة مع عدم تقابلهما لأن ذکر الرحمة العامة ۳ 
تمهید لما سیذکره من صیرورتها رحمة خاصة فی حق المتقین من 
المومنین. 
و قد اتضح بما تقدم آن سعة الرحمة لیست سعة شأنية و آن قوله: 5 
رَحْمتی وسعث کل شیءٍ» لیس مقیدا بالمشيئة المقدرة بل من لوازم سعة 
آلرخمت العفلنه کما همه و لک لا الظاهر مم الایه آن المراد اارنیه 


الرحمة العامة و هی تسع کل شیء بالفعل و قد شاء الله ذلک فلزمتها فلا 
محل لتقدیر «أن شیئت» خلافا لظاهر کلام جمع من المفسرین 1 
قوله تعالی: «فسَأکنبُها للذین َو و بُوثو الرَكاة و الذین هُمْ بآیاینا 
بومنون خفريع علی قوله: «عذانی: اضیب: به من اثاء و رَحَمَتی الاية اي لازم 
وجوب اصابة العذاب بعض الناس و سعة الرحمة لکل شی ۶ آن اوخت 
الرحمعان ااعض الباقی. و هم الذین پتقون و یوّتون الز کاة الایة. 

و قد ذکر سبحانه الذین تنالهم الرجمة بآوصاف عامة و هی التقوی و ابتاء 
الز کاة و الایمان بآیات الله من غیر آن یقیدهم بما یخص قومه کقولنا: ۳ 
پتقون منکم وِ نحو ذلک لأْن ذلک مقتضی عموم البیان فی قوله: «عذابی 
آصیتٍ به من آشاء» الاية و البیان العام ینتح نتيجة عامة. 

و |ذا قوبلت تیا 2 موسی بالاية کانت الابة بمنزلة المقيدة لها فانه (ع) 
ال الحسنة و الرحمة لقومه نم عللها بقوله: «تّ هذنا الیک فکان معلی 
خر 
الاخرة لمجرد هودهم و عودهم 
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الیه فکان قیما آجابه 0 سیکتب رحفته للذین آمنوا و اتقوا فکأنه 
کال ات رخصی من هاه الما ی 
هاد و اتقی و آمن بآیاتی فکان فی ذلک تقیید لمسألته. 

و لا ضیر فی ذلک فانه سبحانه هو الهادی لأنبیائه و رسله المعلم لهم یعلم 
کلیمه آن پقید مسألته بالتقوی و هو الورع عن محارمه و بالایمان بآیاته و هو 
التسانم تیاه و لام البار له الهم: ولا بطلق المود و و الرجوغ الی 
الله بالایمان به, فهذا تصرف فی دعاء موسی بتقییده کما تصرف تعالی فی 
دعاء ابراهیم بالتقیید فی قوله: 

«فال ائن. جاعلک للناس اماها قال ي هن درتن, فال لا تال «فقدی 
الظالمین»: البقرة: 

4 و بالتعمیم و او 9 فی ِِِ ۰ یسک من دعائه لاهل مک ,و 
ایژق هل من اللقرات من آمن ملد و الوم الاخرٍ قال و مَن کَفَرَ 
مَنعة قلیلا 13 نز اضصرخ الی عذات ان الَمصبت»: البقرة: 12 فقد 
ی ی «و اکیّت نا فی 
هذه الک حستة حسَتَةّ و فی الاخرّة» بتقیید ما له فمن العجیب ما ذکره بعضهم: 
آن الابة پتضا قها حدل علق آن للع سفحانه رد عوه موی و لم سستجنها: ۰ و 
کذا| قول بعضهم . ان موسی (ع دعا لقومه فاستجابه الله فی حق, ات 
محمد صٍ بناء علی بيانية قوله: «الذین یعون الرسَول الاية لقوله: «لِلذین 
یِتَفُون الابة و سیجیء. 

و تانیا؛ آنه. تعالی اسنتجاب:ما اشتمل غلبه الفضل الاول من :دغاته فانه 
تال لسرمه حاسا ان خی ادف مه وا اعا یر مسحات. و 


قوله: «قسَاأکْها لین الاية فانه یحاذی ما سأله (ع) من الحسنة المستمرة 
الباقیة فی الدنیا و الأخرة لقومه, و آما طلب المغفرة لذنب دفعی صدر 
عنهم بقولهم: «آرتا اللة جَهْرةَ» فلا بحاذیه قوله: «قسأکنبها» الایة بوجه, 
فسکوته تعالی عن رد دعوته دلیل اجابتها کما فی سائر الموارد التی تشابهه 
فی القران. 

و یلوح لي استجابة دعوته لهم پالمغفرة قوله فی القصة فی موضع آخر: 
«نَم بعَتناکم من بعد مود 2 لقلکم تشکزون»: البقرة: 56 فمن البعید 
المسشته ان یم لد دا ها که مر تم رسیم الدیتا ماکوا به. 
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و علی اه حال. صعلی ‏ الاند: «قسَأکنبها» آی سأکتب رحمتي و آقضیها و 
اوجبها استعیرت الکتابة للایجاب لأّن الکتابة ات و احکم «للذین تون ک 1 
یجچتنبون المعاصی و ترک الواجبات :5 تون بت و هی الحق المالی اق 
فطل اسان نی سل الله الا سس تم ماه مصل نت نها 
ااخاغ. هه واعضه فرشا فیل را الفراد بها زان تفن و 
طهاررتها, و ایتاء ال زکاة اصلاح آخلاق النفس. و لیس بشیء. 

هو رین ه ایاضا ون اشنا ونیم من عاعش الاات 
و العلامات سواء کانت آیات معجزة کمعجزات موسی و عیسی و محمد 
ی له له ه الم ولمم و احاماسماوه کش انم نوش و آوا هروه 
شرائع غیره صن الأنبیاء, آو الأنبیاء آنفسهم او علامات صدق الأنبیاء کعلائم 
دای ارات اس تست ها م فسه اس اما اهر تفای ه 


لا یکذبوا بها. 
و فی الاية التفات من سیاق التکلم مع الغیر الی الغيبة فانه قال, آولا: 5 
اختاز مُوسی قَومَة سبعین زجلا لمیفاتنا». ثم قال: «قالَ عرات آضیت به 


لاه کان النکه فیه اظهار ۱ له انم العاه الخاضه اسحاه ضاء 
الاعی من اه ففل اه مایمن عبه آن سار که فیس تمه اد 
التسسط فان. التکلم بلفظ, السکلمیالعیت اظهان العظمه لمکان آن 
العطفاء کون مه و نایم فاد رید اطفان .اه حاصه 
تااعتاطت اما ظات کیان ااحکام سوه 

و علی هذا| جری کلامه تعالی فاختار سیاق المتکلم وحده المناسب لمعنی 
المناجاة و المسارة فیما حکی من آدعية آنبیائه 5 اولنانه و استجابته لهم فی 
کلامه کأدعبة نوج و [براهیم و دعاء موسی ليلة الطور, و آدعية سائر 
الصا لش شاه لس اس لسن رضای موه لا اه 
زائدة. 

و آما قوله: ص الذین هم بایاتنا + تون و ما فیه مس العدول من التکلم 
ود الفسای الشامد ال یکلم مه الفید فالتاهر ان لته فیه ارجا 


الاتصال بین هده الاية و الأية التالية التی هی نوع من البیان لهذه الجملة 
آعنی قوله: «و لذین هم یآیاتا بو فان الاٍیة التالیة- کما سیجیء- 
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الکلام الجاری, و سیاقها سیاق خارج عن سیاق هذه القطعة المتعرضة 
شاف لاهن مرن مه عالی راخ الب السای سای 
التتایق ال هموساق المتکلم مج لعیو. 
فبتبدیل و الذین هم رانا ند یوّمنون» الی قوله: 5 الذین هم بایاینا نومتون 
پتصل. الانه التالیه بسابقتها فی السیاق بنحو لطیف فافهم ذلک و تدبر فیه 
فانه من آعجب السیاقات القرآنية 4 
قوله تعالی: «الَذِین ییون الّسول اليّ الم الذی تَجذوتة مَکْوبا عدفة 
فی اللَوراة و الانْجیل آلی قوله- کاتث غلبم . قال الراغب فی المفردات 
الاصر عقد الشیء و حبسه بقهره یقال: اظر ند کم ها ور و 0 
المآصر- بفتح الصاد و کسرها- ال را ای 
ارم آی الأمور التی تثبطهم و تقیدهم عن الخیرات, و عن الوصول الی 
آلثوابات, و علی ذلک: ۳ تفیل لا و تمه ما کرت 
(انتهی) و الاغلال جمع غل و هو ماٍ یقید یه. 
و قوله: «الذِين یعون الرٍسَول اللّیتَ ام الاية بحسب ظاهر السیاق بیان 
لقوله: 5 الذین هم بایاتنا تومتون و یویده ما هو ظاهر الاپة آن کونه (ص) 
رسولا نبیا آمیا و یأمر بالمعروف و ینهی عن المنکر, و یحل لهم الطیبات و 
صرم علیهم الخات و .عنم رهم و ااغلال ال کات علمم کل 
ذلک من آمارات النبوة الخاتمية و ایاتها المذکورة لهم فی التوراة و الانجیل 
فمن, الاشان بایات الله الذی شرطه الله. تعالی لهم. فی کلامه: آن بومنوا 
الایات الم کوره لفم آمار ات وه موف 
ختر آن هن المسلم الذی لا مره فیه.آن الرحمة التی وعد الله کتابته للیهود 
0 و الایغان بایات الله لیست بحیت تجتض. بالذین آمنوا منهم 
تالین ی یسرم .ها صالحه نی اسرانیل هن لد آجات الله 09 
موسی (ع( الی آن بعت لاه محمدا ص فاآمن به شرذمة قليلة من الیهود, 
فان ذلک مما لا ینبغی توهمه اصل. فبین موسی و عیسی (ع), 0 
عیسی (ع) ممن آمن به من بنی اسرائیل جم غفیر من المومنین الذین 
آمتها بالد وه الالمه فص للم مهم |ساهم دهم ال هام 
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لالهی بذلک ناطق فکیف یمکن آن تقصر الرحمة الالهية المبسوطة علی 
بنی |سرائپل فی جماعة قليلة منهم آمنوا بالنبی ص؟ 
فقوله: «الذِينَ ون سول الب الم الاية و ٍن کان بیانا لقوله: «و 
التیهی بایاتا یمین لا انش لنس سا ماما کت الشعهه الضیی لته 


بل بیان مستخرح من مبینه انتزع منه. و خص بالذکر لیستفاد منه فیما هو 
الغرض من سوق الکلام. و هو بیان حقيقة الدعوة المحمدية, و لزوم اجابتهم 
لها و تلبیتهم لداعیها. 
و لذلک فی القرآن الکریم نظائر من حیث التضییق و التوسعة فی البیان 
کما قال تعالی حاکیا عن ابلیس: «قیعریک لأعوَهم آجْمعین الابةٍ ثم قال 
ی موضع آخر ِ عنه : «لائَخدَنَ رن ؟ عبادک تصیباً ة مَفْرُوضا 5 لاَللَهُم و 
ایهم و افرهم فلسکن آذان الاتعام و لامرتمم قابعرن حلو اللی»: 
النساء: 119 9 القول الثانی بت وه ۲ ۵ ۱۲۱۳ 
قوله المحکی آولا: «لاعويتَُم َجْمَعین . 
و قال تعالی فی آولم هذه السورة: «و لَقدٌ حَلقْناكم تم صَوَرناكمْ (لی آن 
فال با نی ادع افا باکر رل منک الایهمفه قفوم آن دلی من فسیل 
استخراج الخطاب من الخطاب لغرض التعمیم اٍلی غیر ذلک من النظائر. 
فیئول معنی بيانية قوله: «الذین يتَبعون الرَسول الی استخراج بیان من بیان 
التطییق غلی مورد الحاجة کانه فیل: فاذا کان. المکتويه من رحمة. ال لبتی 
(سرائیل قد کتب للذین یتقون و یوّتون الزکاة و الذین هم بایاتنا یومنون 
فمصداقه الیوم- یوم بعث محمد ص- هم الذین یتبعونه من بنی اسرائیل 
هم الذین اتفواو انوا الر کاخ هم الذین آمتوا باباضا خاتهم اصوا پمدسی ,و 
عینمی ومحمدض,و هم آیاتاء و آمتا بهعجزات هولء الزسل: و ما تزل 
علهمس شرا و ااحام فهی اباتا ع اموا سا گرا لیم فی الورا و 
الانجیل من [مارات نبوه محجمد ص و علامات ظهوره و دعوته؛ و هی آراتتا: 
نم قوله: «الْذین یعون الّشول الب الا الاية َخذ فیه «یَتبعُون موضع 
مر حور اه اسر سا اش الاه.ستحاه اها نت و 
شراتعهم انما هو بالتسلیم و الطاعة فاختیر لفظ الاتباع للدلاله علی آن 
الایمان بمعنی الاعتقاد المجرد 
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لا یغنی شیثا فان ترک التسلیم و الطاعة عملا تکذیب بآیات الله و ان کان 
هناک اعتقاد بأنه حق. 
که رسیم الصا تا ات لس ی فک 
موضع من کلامه تعالی الا فی هذه الاية و الابة التاليه, مع قوله تعالی بعده: 
«الذی يجدُوتة 4 و عنده هم فی الوراة و الاتجیل تدل ۹9 آنه (ص) کان 
مد کورا کی مرها بو الرصاف الثلات. 
هل لا ان الغرض هن موصعم مقدم االاته-فض تفه تها کاندا یعرفونه به 
هه التعوت امد کوره له قی کت بهم لها کافت لدکر اشارم؟ ها سول ای 
11 قی و خاصه الصمه لاله ارم 
و کذلک ظاهر الاية یدل و یشعر بأن قوله: یَأْفْرْهْمْ بالمَعْرّوفِ و یهاهُم ۶ 


امک الی آخر الأمور الخمسة التی وصفه (ص) بها فی الایة من علائمه 
المذکورة فی الکتابین, و هی مع ذلک من مختصات النبی ص و ملته البیضاء 
فان الامم الصالحة و ان کانوا یقومون 1 الاطر. بالمعروف و النهی عن 
المنکر ما ذکره تعالی من آهل الکتاب فی قوله: «لیْسُوا سواء من من هل 
الکتاب اد قائْمَةٌ- الی آن قال- و یا مرزون بالمعرُوف و یچ هون غن المْنکر و 
یسارعُون فی ارات 5 اولنک من الصَالحین»: آل 0 114 

و کذلک تحلیل الطیبات و تحریم الخیاتت ی انجملاه من الجماه اتفطرات 
الّتی اجمع علیها لادیان الولهية, و وال تعالی: «قل ده من حرّم زيتة ال 


۵ گنلک رصح را ی 
عیسی (ع) کما یدل علیه قوله فیما,حکی الله عنه فی القرآن الکریم: «و 
مُصدقا لما بَیِن یدج من الوّراة لأجل لک بتعض الذزی رم علَیکمْ»: آل 
چمران: 50 و بشعر به قوله خطابا لبنی اسرائیل: «قَدّ کم بالْجُمَةٍ و 
لایر ین لکم بهة تقَضَ الذی تَخْتَلْفُون فیه»: الزخرف 63. 
اه را ری الدین الذی جاء به محمد ص بکتاب من عند 
الله مصدق لما بین یدیه من الکتب السماویة- و هو دین الاسلام- هو الدین 
الوحید الذی نفخ فی جثمان الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر کل ما 
یسعه من روح الحياة. و بلغ 
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به من حد الدعوة الخالية الی درجة الجهاد فی سبیل الله بالأموال : و 
النفوس, و هو الدین الوحید الذی آحصی جمیع ما ِِ به حیاة الانسان من 
یعادله فی تفصیل القوانین المشرعة 7 ره و و قانون او 
هو الدین الذی نسخ جمیع الأحکام الشاقة الموضوعة علی آهل الکتاب و 
الیهود خاصة, و ما تکلفها علماوهم, و ابتدعها آحبارهم و رهبانهم من الأحکام 
المبتدعة. 
فقد اختص الاسلام بکمال هذه الاو الخمسة و ان کانت توجد فی غیره 
نماذح, من ذلک. 
علی آن کمال هذه الا تون الخمسة فی هذه الملة البیضاء اصدق شاهد و 
این بیتتغای-ضدن الناهض مخعوتیا (ض ار ولو لمآ عکن خدکن آمارات آه اف 
الکتابین فان شریعته کمال شريعة الکلیم و المسیح (ع) و هل یطلب من 
تیعه خقور زا انا انعر ف انکاوها الک لها الظا سر 
تحریمها الخبائث, و الغاها کل اصر و غل؟ و هی تفاصیل الحق الذی ِ 
الیه الشرائع الالهية فلیعترف آهل التوراة و الانجیل آن الشريعة التی 
تفن کمال هذه الأمور بتفاصیلها هی عین شريعتهم فی مرحلة کاملة. 
و بهذ| البیان یظهر ان قوله تعالی: «یاه مهم بالقعژوف 5 و ینهاهم ۰ 


الَمَنَکر» الاية یفید بمجموعه معنی تصدیقه لما فی کتابیهم من نز 
تعالی کأنه قیل هصدقا لما بین بدیه کما فی قولم تعالی: > «ق [ 
سول من عند الله م مصَدّق لما مهم تب قریق من الذین أوئوا الک ب کِتابِ 
اللّه ور اء ظهُورهم کاَهم لا بعْلَفون»: البقرة 101 و قوله: «چ [ 
کتاب من علد الله ‏ فصن لما عق و کاوا من قتل نششیکون علی این 
کتژوا قلمّا جاءفْم ما عَرفوا کقژوا ب با کلب ورن اف 
از( ۳3 به پلسان آنبیاثهم 
کما حکی سپحانه عن المسیح فی قوله: لا توا اسوانل ای رشول ال 
کم ۶ مُضَدُقاً ما یی یدق من التَقراة و مُبَسْرا برسول بای من بعدی اسَمَهٌ 
حَمَذْ»: الصف: 6. 
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ان شاء له العزیز. 
عین اند خعالی لم فلا فد فا 5 تفن جرب بدل قوله؛ «أم هه بال زو 
الاتلان وحهالکلام ات لناس دون أهل الکتاب خاصء ۳ و یذ آ ی 


ص فی الاية التالية بقوله: ۳5 با نها الاین انی سول الله التکم جبتا» 
و لم یقید الکلام ی قوله: «قالذین أئوا به لح بما یختص به پاهل الکتاب. 
قوله تعالی: «قالذین منوا به و عَرّرُوةُ و تَصَروة و الَبعُوا الُورَ» الی آخر 
ای اتغزیر النضره مع التعطیم: و المراه بالتور التازل معة القران الکرنم 
دک تخت ات وه ادلی آنه یر ره الشاود وسصی ع الصا 
کدی که اسان ال ون مارم لاله الم نی ۱ 
الشآن. 

و فی قوله تعالی: «أزل مَعة عَهٌْ و لم یقل: آنزل علیه آو آنزل الیه و «مع» 
ی ات تامنه الت. مغتی. الامارخ. و الفهادة النی 
ذکرناها کاند. قیل: 

و انوا التور الخی آتزلغليه. وهی نما بختون غلیه من کمال. شاخ 
السابقة, و یظهره بالاضاءة شاهد علی صد قه, و امانه 7 هو الذ ی وعد به 
انبا رهم مبدکر لمم .ی کنیم موم مت حال مر انب فاعل «ا رل و 
قد وقع نظیره فی قوله تعالی: 
«قبعت ال این مُبسشْرِینَ و متذرین و آرَلَ مَعَهَم اکتا یالْحقّ لیحْکُم 
ی الّاس فیما احْتَلَفُوا فیه»: البقرخ: 213. 

و قد اختلف المفسرون فی توجیه هذه المعية و معناها: فقیل: ان الظرف- 
لانه لم بنزل معه, و انما 0 و قیل: متعلق ب «اَبعُوا» و 
ای شا ها لسع افی اتاعصا لیاوا ااهران مه اناع وس له 


مالغ فا سای المشمن ایا الق انمصاین ات کی 
اتباعه, و قیل: «مع» هنا بمعنی علی, و قیل: بمعنی عند, و لا بخفی بعد 
الجمیع. ‏ , 
و قوله: «قالذین منوا به و عَرْنُوةْ و تصَروة و ابو الو» الابة بمنزلة 
التقستر اققله فی:ضدر الاب لین عون التسول و آن المراد باتباعه 
حفیقة اتباع کتات 
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الله الفماعلی یراع مان ال له ره ماع ره الایان 
بنبوته و رسالته من غیر تکذیب به, و احترامه بالتسلیم له و نصرته فیما 
عزم علیه من سیرته. 
و الکلام. اعنو قولد: «قالّذین آمتوا یه الاب تتیگة. معفرعه: علی, قوله فن 
صدر الایة: «الذین بتَبعون الرّیسول الاية بناء علی ما قدمناه من آنه بیان 
خاص مستخرج من قوله: «و الذین هم بآیاتنا بوْمنُونَ الذی هو بیان عام, و 
۳ ادا کان اتاع التول نمده الاوضاف.ه السوتتهه من الاعان ۳ 
الذی شرطناه علی بنی اسرائیل فی قبول دعوة موسی لهم ببسط الرحمة 
قی الدنیا و الاخرة و فیه الفلاح بکتابة الحسنة فی الدنیا و الأخرة فالذین 
آمنوا به- الی آخر ما شرط الله- آولتک هم المقلحون 
قوله تعالی: «فْل يا یا اللّاسنْ نی تشول الله 1 و 
۳۱۱ 1 ۹ ۱ 0 ۱ از 
الذی به حياة الناس الطيبة فی ای مکان فر ضوا| و فی ای زمان قدر 
وجودهم, و لا حاجة للناس فی طیب حیاتهم الی 10 من ان یوّمر وا 
بالمعروف, و ینهوا عن المنکر, و تحلل لهم الطیبات, و تحرم علیهم الخبائث, 
و یوضع عنهم اصرهم و الأغلال التی علیهم آمر نبیهم (ص) آن یعلن بنبوته 
الناس جهیعا مین غیر ان تختص بقوم دون قوم فقال: «قل پا ۳ التّاسْ انی 
سول اللّهٍ لیم جمیعا». 
و قوله: الذی ل ملک السماوات و اأّض لا الة الا هو بُحیی و بمب صفات 
وضف. الله نهاد و بهی-"بمجمو عها. نفترله تعلیل یبین بها امکان الرسالة من 
الله فی نفسها آولا و (مکان عمومها لجمیع الناس ثانیا فیرتفع به استیحاش 
بنی |سرائیل آن یرسل البهم من غیر شعبهم و خاصة من الامیین و هم 
ای اه 0 
القومية آن یرسل الیهم رسول عربی. 
و ذلک آن الله الذی اتخذه رسولا هو الذی له ملک السماوات و الأأرض و 
السلطنه العامة علیهاء و لا اله غیره حتی یملک شیثا منها فله آن یحکم بما 
پشاء من غیر آن یمنع عن حکمه مانع یزاحمه آو تعوق |رادته (رادة غیره فله 
ان ی سول اس اس رد رل وله الی یر عیافی اه ال 


خفیعمم کیف سا 
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و هو الذی له الاحیاء و الاماتة فله آن یحیی قوما آو الناس جمیعا بحياة طيبة 
سعيدة و السعاية و الهدی من الحیاة یکما آن الشقاوة و الضلالة موت,, قال 
تعالی: «یا نها الذین توا استجیبُوا بل و لِلرَسُول |ذا ِ لا تک 
الأنفال: 24, و قال: «أ و عن کان ین فتاه و چقلا له تور یی به فی 
التَاسٍ»: الانعام: 122 و فا رها تحت لدبم تسعتونر و العوتن 
یلم اللهُ»: الانعام: 36. 
قوله فول عالی: «قآمئوا بالله و رشوله ال الم الن آخر الاية تفریع علي ما 
نقدم أی |ذا کان الحال هذا" الحال اضما فا ناکرا سول اانتی الافی 
الدی بشر به قی التوراق و الانجل؛ و آنا آومن,بالله و لا اکفر بم.و آوفن 
تکلماه هم ها فضی همم شرع لاله علی معان الاساء الق امین 
و اتبعونی لعلکم تفلحون. 
هذا ما یقتضیه السیاق, ,و من یعلم وجه الالتفات من التکلم الي الغيبة فی 
قوله جو وشوله الیت الاعت الدی اند فان اتظاهر من السای آت‌هدم الایة 
ول السابقه, و هما جمیعا من کلام النبی ض. 
و وجه الالتفات- کما ظهر مما تقدم- آن بدل بالأْوصاف الموضوعة مکان 
7 علی تعلیل الأمر فی قوله: «قَاَمئُوا» و قوله: «و ایبعَوه 


18 ی ی سا 
لا الاهتداء (لی سبیل الحق فان الایمان پالله و رسوله و اتباع رسوله بنفسه 
اهتداء, فیرجع معنی قوله: «لْعلْکم تَهتد ون الی معنی قوله فی الاية السابقة 
فی نتیجة الایمان و الاتباع: «أولیک ۵ هو 

قوله تعالی: «و من قَوّم مُوسی ۲ َهَذُونَ بالحط و به یَعدلَونَ و هذا من 
نصفة القران 0 من ِِِ المدح, 9 صالح اعمالهم بعد ما فرعهم 
مخالفه الم سل متام الصلال مالطلم بل یم اون انامه 
بالق و بالحق 2 بینهم فالباء فی قوله: 

«بالحق للاالة و تحتمل الملابسة. 

و غلی هذا فالایه من الموارت نیشفا هداب فا [لیق تعالی و خی 
الانبیاء 

المیزان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 285 

«وٍ قال الذٍی آمن یا قَوّم الَیعُون شک 1 8 المة 

هلا ند آر کین المراد هدیم امه من قوم موس( و الأْئمة 
الذین نشئو| فیهم بعد موسی و قد وصفهم الله فی کلامه بالهداية کقوله 


تعالی: «و جعلنا مد متفه 1 یهّذون بأمرنا ما صبروا, و کائوا بایاتنا ؛ یوقئون»: 
الم السجدة: 24 0 من الایات و ذلک ان ۲ الابة ۹ قوله: «اسَةٌ یهّذُون 
بالحف و به بغدلون لو حملت. علن جفیقه معناها من الهدابه بالحق و العدل 
بالحق لم پتیسر لغیر النبی و الامام آن پتلبس پذلک و قد تقدم کلام فی 
الهدایةه فی تفسیر قوله تعللی: «قال نی جاعلک لاس ماما»: البقرة 
124 و تب 9 برد الَذ آن بهدية پر صَذره5» : الأنعام : 5 و 
قوله تعالی: «و قَطَنامُم ائشت عَشْرَة آشباطاً أَمَما» الی آخر الية. السبط 
تسش اه وله الواد امه اه لته اساط مج ی ی 
اسراتیل. نی ففم حاضن فالسیظ عتوهم ال وله الفیله عید العزت ‏ 
فد تقل ‏ ایا ات ار اشاطا فم ای بول مج الم را تسیر ولا 
(کاتها ستی و تلانین. شیطا غلی ارانه اقل الجعم.من «اسباطا» و تمییز 
العدد محذوف للدلالة علیه بقوله: «أسباطا» و التقدیر و قطعناهم اثنتی 
عشرخ فرقة آسباطا هذا. و ربما قیل: ۳ 
المعنی آثنتی عشرة جماعة منلا. 

و قوله: 5 آوحیْنا الی مّوسی از استسقاه قوَمَةهٌ الایة الانبجاس هو الانفجار 
فیل. الافخاس رفح الماء تفر الاشار مرن ه اهر فد 
قوله: 

«قائبَجست ملة اثتتا عَشرة عیناً قة عم کل آناس مَسْرَهم آن العیون کانت 
بعدد الأسبا ط ان کل سبط 2 بعین من العیون, و ان ذلک کانت عن 
مشاجرة بينهم و منافسة, و هو یوید ما فی الروایات من قصتها. و باقی 
الاية ظاهر. 

و قد عد الله سبحانه فی هذه الأیات من معجزات موسی (ع) و آیاته: 
الثعبان و الید البیضاء. و سنی ال فرعون و نقص ثمراتهم. و الطوفان. و 
الجراد, و القمل. و الضفادع, و الدم, و فلق البحر, و اهلاک السبعین؛ و 
احیاء‌هم. و انبجاس العیون من الحجر بضرب العصا, و التظلیل بالغمام. و 
انزال المن و السلوی, و نتق الجبل فوقهم 
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کانه ظلة. و یمکنک آن تضیف لیها التکلیم و نزول التوراة. و مسخ بعضهم 
هود ان شاء الله. 


قی یر آغناشیز غن عجمه من شالم باغ الکصب فن الحارت. بن 
المغيرة عن آبی عبد الله (ع) قال*: قلت له: [ن عبد الله بن عجلان- قال 
فی مرضه الذی مات فیه: 
انه لا یفوت: قمات: فقال : لا غفر الله شیئا من ذنوبه آین ذهب- ان موسی 
اخار سبحین را من قفمه قلما اختهم. الرجته عال, رب اضحانن 
اصحابی. قال: انی آبدلک بهم من هو خیر لکم منهم- فقال: انی عرفتهم و 
آقول: المراد آن الله بدل له بعید الله : بن عجلان آصحابا هم خیر منه کما 
و #9 یشاوح کن سبعد. بن. اعید الله القمی فی 
حدیث طویل عن القائم (ع) قال*: قلت: فأخبرنی یا مولای عن العلة التی 
نمی القوم- من اخبار امام انفشهم فاد مصام آوسفنند؟ فلت مصلم. 
1 فهل یجوز آن یقع خيرتهم علی المفسد- بعد آن لا یعلم آحدهم ما 
یخطر ببال غیره- من صلاح آو فساد؟ 
قلت: بلی. قال: هی العلة التی آوردها لک برهانا: 
آخبری.عن الرسل آلذین اصظفامم الله. و آنزل قلهم الکناب: و آنذهم 
بالعصمة- اذ هم آعلام الأمم 0 للاختیار منهم مثل موسی و 
کسید ,هل بجور عوقو کعلیما و کمال عم ۹ 
خیرتهما علی المنافق- و هما یظنان انه مومن؟ 
قلت: لا. فقال: هذا| موسی کلیم الله مع وفور عقله, و کمال علمه: و نزول 
الوحی علیه- اختار من اعیان قومه. و وجوه عسکره- لمیقات ربه سبعین 
رجا من ا بشی نی انب هم و اخاحمی قوععت خیره علی, المناخدیر 
قال الله عز و جل: «و (ختاز فوسی وه ستعین رجا لمیقاتنا- الی قوله- 
نومنَ لک حتّی تری ال - جهن .. فَأحَدمُم الصَاعحَة ای 


(1) کذا فی النسختین المطبوعتین من البرهان و لعله تصحیف: اذ هم آعلم 
ا لام الفی اي نی تنم العران, رش ۰ 207 

فلما وجدنا اختیار من قد اصطفاه للنبوة واقعا- علی الأفسد دون الأأصلح- و 
هو یظن آنه الأْصلح دون الأفسد- علمنا آن الاختیار لیس لا لمن بعلم بما 
تحفن الصدون هنکن الضماتر و تصرف علیه الشراتن: و آن لا خطر اخبار 
المهاجرین و الاأنصار- بعد وقوع خيرة الأنبیاء علی وی الفساد- لما آرادوا 
آهل الصلاح 

آقول: اه انس ی نا دس ات اه ون 


سورتی 0 ۳ 
قال"*: لما اختار موسی قومه سبعین رجلا لمیقات ربه- قار الله 10 
آجعل لکم الأأرض مسجدا و طهورا, ال کی مر فی و ۲ 
آجعلکم تقرءون التوراة من ظهور قلوبکم- فیقروّها الرجل منکم و المرأة- و 
الخره الفیهه ار فد لکش 
فقال موسی: ان الله قد جعل لکم الأرض مسجدا و طهورا. قالوا: لا نرید 
ان تضلی.الاقی الکناکس:زقال ده جع السکیته مکش فی هکم قالها لا 
نرید الا کما کانت فی التابوت. قال: و یجعلکم تقرءون التوراة عن ظهور 
قلویکم- فیقروٌها الرجل منکم و المرأة- و الحر و العبد و الصغیر و الکبیر. 
قالوا: نرید آن نقرآها ۱ ۲ 
قال الله: قَسَاکتبها لین یتَفُونَ و یوب الرّکاة- الی قوله- المْفلِخُونَ . 
قال موسی. : أتیتک بوقد قومی فجعلت وفادتهم لغیرهم- اجعلنی من هدذه 
الأمة. 
قال: ان نبیهم منهم. قال: اجعلنی من هذه الاأمة- قال: انک لن تدرکهم. 
قال: 
رب آتیتک بوفد قومی فچعلت وفادتهم لغیرهم. قال: فأوحی الیه «و من 
قوّم موسی مد یَهُدونَ یالحق و به یلو قال: فرضی موسی. قال نوف: 
[ لا تحمدون ربا شهد غیبتکم, و آخذ لکم بسمعکم, و جعل وفادة غیرکم لکم. 
و فبه, آخرج ابن ان حاتم و آبو الشیخ عن نوف البکالی"*: آن موسی لما 
اختار من قوقه ستعین وجلا فال لفم فدوا الی الله ورسلوه فکانت لمونتن 
مسألة و لهم مسأله- فلما انتهی |لی الطور المکان الذی وعده الله به- قال 
لهم موسی: سلوا الله. قالوا: آرنا الله جهرخ. قال: ویحکم تسألون الله هذا 
هرتین؟ قالوا؛ هی فسالتنا آرنا الله:جهرخ- فآخدتهم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 288 
الزجفه: فصعقوا.. ففال موسی: ای ری شنک سفن من ختان نی 
راو اس اسر من مش اخه فیی اس بت اس ال ۲ 
لیتن بفتلوتی؟ فقال له: 
سل مسألتک. قال: ی رب نی آسألک آن تبعثهم. فبعثهم الله, قذهبت 
مسألتهم و مسألته, و جعلت تلک الدعوة لهذه الاأمة. 
آقول: و انما آوردنا الروایتین لکونهما بما فیهما من القصة شبیهتین 
و لکتهما مم الاخلای: لا بنطیفان-علی.شی فها فیهما من 
ارات عضو 2 الاباته علی طاه شیع من الایات: فمتفالنهه تب 
هی الروية و قد ردت آلیهم. و مسألة موسی (ع) انما هی بعثهم, و قد 
اخیبت: فبعتوا. و کتابة الرحمه غلی: بش انبرائیل: وقد أجیبت ,تشرط التقوی 
و الایمان,بایات اللفه .و لم رتجعل..شیء.من وفادتهم: لغبزهم.. و الخطاب 


بقوله: «و من قَوّم مُوسی امد یَهَدُونَ یالحق و به یِعدلون للنبی ص دون 
ی ما اسان 

هیر وه افنی فی وم الانا هقی 

ما روی عن اين عباس": فی قوله: 

«و اکتَبٌ لنا في هذه انیا جر حسَتَةّ و فی الاجخرة» قال: فلم یعطها موسی 
قال: «عدایی اآضیت به عر آشای [لن قوله لملخون »و المران انم آم 
یعطها بل آعطیتها هذه الأْمة 

و قد.غز. ان ظمور الاب فی یر ولیک 

و نظیر ذلک 

ما روی عن السدی": فی قوله تعالی؛ «ان هی الا فثنثک الایه- قال: قال 
موسی: با رف ان ها السامری آهرهم آن بخدوا الععل» | رایت الروخ هن 
نفخها فیه؟ قال الرب: آنا, قال: فّنت |ذا اضللتهم 

سق وی الخاشت فی تفسری له عن ای سعقی ها یه زلف ۳(ع) 
مرسلاء و فیه: قال موسی: يا رب و من آخار العجل؟ قال: انا. قال موسی 
عنده. ان هی الا فتنتک- تضل بها من تشاء و تهدی من تشاء. 

و ذلک آن الاية آعنی قوله: «اِنْ هی الا فتثک من کلامه (ع) فی قصة هلاک 
ااتفیعوس اه من فص الععل اا آن‌شکرر هنم رلک 
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و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و آبو داود عن جندب بن عبد الله البجلی 
قال خای آعراس فا خر اخلیه نم عماها خی حلمه رصول الاهص رم 
بای اللهم ارحمتی و محمدا و لا تثترک فی. رخمتنا اخدا. فقال رشول الله 
فد ارت رخیشق ماسعت ارم الم ای هاه فت مار رسد 
یتعاطف بها الخلق- جنها و انسها و بهائمها, و عنده تسعة و نسعون 

یر ار اخمق.و مله عن, شمان عن البی..ض ها ۴ [ن لله مائة 
رسمه هلو زره پتراحم بها الخلق. و بها تعطف الوحوش علی آولادها, و 
و فیه, اخرج این ۱ موقوفا و آبن مردویه عن سلمان 
قال*: قال النبی ص: ان الله خلق مائة رحمة بوم خلق السماوات و الأرض" 

کل تخهم ها یا ماو لها ما ها شا تا مه ال ال 
قا تاج ای مها عظی او الوه یلها و ها شت: لیر و 
الوحوش من الماء؛ و بها تعیش الخلاثق- فاذا کان یوم القيامة انتزعها من 

خلقه- ثم آفاضها علی المتقین, ود تبیعة و تسعین رحمة- ثم قرأ: 

«و میتی وسعت کل شیء قسأکنبها ۱ للذٍین یتفقون . 

اقول: و هذا المعنی مروی آیضا من طرق الشيعة عن أئمة هل الببت (ع), 
ف الانه الافد کاها نف ال لاه الار لو هد آفشنه الرای 
0 بقوله: «فاذ] کان بوم القیامة انتزعها من خلقه» و لیت شعری اذا 


الأرض 0 ار و و غیرهم با 
اسف لس سا ور فیس فوابا تا ی ها ارکی رال وه 
یجمع المائة للمومنین, و جمع المائة لهم و استعمالها فیهم غیر انتزاعها عن 
و فیه, آخرج الطبرانی عن حذيفة پن الیمان عن الثبی ص فی حدیث*: و 
التر اف تفن القد ان خن تن ور 
بیده لیغفرن الله یوم القیامة- مغفرة بذ ماو نها الما انیت 
افول: و من ,طرق الشبعه عن آنمة اهل الست»(ع) ما قی معتاه: 
و فیه, آخرج اين آبی حاتم ,و آپو الشیخ عن آبی بکر الهذلی قال"*: لما 
نزلت «و رجْمیی وسقت کل شَیّء» قال ابلیس: یا رب و آنا من الشیء- 
فنزلت فشا نیما «للذین تون الاپة- فنزعها الله من ابلیس. 
آقول: و الظاهر آنه فرض و تقدیر من آبی بکر, وتف ای ]ییون 
بالرحمة العامة التی یشتمل علیها صدر الأية, و حرمانه من الرحمة الخاصة 
الاخروية التی بتضفنها ذیلها: 
فی تفسیر البرهان, عن نهچ البیان روی عن النبی ص آنه قال*: آی الخلق 
آعجب ایمانا؟ فقالوا: الملانكة. فقال: الملاتكة عند ربهم فما لهم لا یغمتون؟ 
فقالوا: 
الاماء فقال: ابا بوحی: النمم قها آمم لاسخسون قفا لاه بح فعان: آر 
فیکم فما لکم لا تومنون؟ انما هم قوم یکونون بعدکم فیجدون کتاپا فی 
ورقد فیوشنون بم. وبهدا معتی تقولمة «و آسعوا افو الدق ال 2 مه وک 
عم اون . 
اا و او اباطن 
وف نانوی رای ایس اش ای بت انس لها 
افترقت بنو |سرائیل بعد موسی |حدی و سبعین فرقة- کلها فی النار الا 
فرقة, و افترقت النصاری بعد عیسی علی اثنتین و سبعین فرقة- کلها فی 
انار الا فرفد: و تفرق هد الأمة علی ثلاث و سبعین فرقة- کلها في النار 
الا فرفة. فأما الیهود فان الله یقول: «و من قَوّم موسی مه دون یالحق و 
یه بقْلونَ و آما التصاری فان الله بقول: «مَُمْ مد مفتَصِدَهُ» فهذه التی 
تلجو, و اما نجحن فنقول: «و من خَلفنا اش دون بالق و به ماو فهذه 
التی تتجو من هده ی 
طالب- (ع) دعا ۳ 9 ِ التساری "1 انی سائلکما ِ 
امش و انا اه 
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منکما و لا تکتمانی. 

ی اف ی موه ای ان مه 
السلوی. و ضرب لهم فی الیحر طریقا ییسا, و فجر لهم من الحجر الطوری 
ای ای ای ار 
افترفت سم ار ات ند موس ) ال پر فواحنم: قفا یت ماد 
ا له [ا هو" لقد افترقت علی احدی و سبعین فرقة- بکلها فی النار الا 
واحدة فان الله یقول: «و من قوّم مّوسی بهذون بالحق و به بعدلون 
فهذه التی تنجو 

و فی المجمع.": آنهم قوم من وراء الصین- و بینهم و بین الصین واد من 
الرمال- لم یغیروا و لم یبدلوا. قال: و هو المروی عن آبي جعفر (ع). 

آقول: الرواية ضعيفة غیر مسلمة, و لا خبر عن هذه الأمة اليهودية الهادية 
العادلة الیوم. و لو کانوا الیوم لم یکونوا هادین و لا مهتدین لنسخ شریيعة 
موسی بشريعة عیسی (ع) آولا ثم نسخ شریعتهما جمیعا بشريعة محمد ص 
ایا ولا اسظر ناهن اه تراد فاضافی لیا ان 
و ۱ 0 ۱ ۲ ۱۳ 

و قد اختلقوا قصصا عجيبة مختلفة, 

فعن مقاتل": آن مما فضل الله به محمدا ص- آنه عاين ليلة المعراج قوم 
فویتی ۳ الخیق موه هرا الضیر نف لک آزه بش اسرایل سین شلوا 
بالمعاصی- و قتلوا الذین یأمرون اس فزن انانر وا ونیم فرعم 
بالأأرض المقدسة فقالوا: اللهم آخرجنا من بین آظهرهم. فاستجاب لهم 
فجعل لهم سربا فی الارض فدخلوا فیه, و جعل معهم نهرا یجری, و جعل 
لهم مصباحا من نور بین آیدیهم- فساروا فیه سنة و نصفا, و ذلک من بیت 
المقدسش ال مجلسیم الدی همفیه فاخرجهم الله الن ار بجتینم فیوا: 
الهوام و البهائم و السباع مختلطین بها- لیست فیها ذنوب و لا معاص: فأتاهم 
النبی ص تلک اللیلة و معه جبرئیل- فامنوا به و صدقوه و علمهم الصلاة. و 
قالوا: ان موسی قد بشرهم به 

ون ای فان ۳ الاتدلشه کفا زا وس ال دس 
لا پرون آن الله عصاه مخلوق- رضر اضهم الدر و الیاقوت. و جبالهم الذهب 
ها 
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یزرعون و لا یحصدون و لا یعملون عملا 9 آوراق 
عراض هی لبوسهم, و لهم شجر علی آبوابهم لها ثمر فمنها یا 

الی غیر ذلک مما ورد فی قصتهم, و هی جمیعا مجعولة, ۷۳ 
الاب فی الببان التندم 
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2 : ی ی رات عبر و ۳3 م‌م ‌ ۳ 
و لز تتقتا اجب قَوَقَهُم کائَه ظله و ظنوا اه واقغ بهم خدُوا ما یناکم بِوّة 
و ادکژوا ما فیه لعلکم تثقون (171) 


بیان 


الله, ات ۰ 
الظالمین من یسومهم سوء العذاب فهولاء آسلافهم. و قد خلف من بعدهم 
اخلاف,یشترون بابات اللة تمتا فلیلا و رساهاونفی اهر الدیت: ۵ هدا حالهد 
الا قلیل منهم لا یعدون الحق. 

قوله تعالی: «و اد قیل لهُمْ اسْکُْوا هذو الْعَْیَة» الی آخر الأیتین, القرية هی 
التی کانت.فی الارص المتخسه آمردا لها مه فان ایا مت العماافه ‏ 
اخراجهم منها فتمردوا عن الأمر و ردوا علی موسی (ع) فابتلوا بالتیه, و 
القصة مذکورة فی 
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سوره المائدة آية 20 26 9 

و قوله: «و فولوا حطَةْ و اوِخْلوا اباب سَّدا» الأية تقدم الکلام فی نظیره 
من سوره البقرة آیة؛ 8- 59 و ِ «ستزید الْمْحسینین فی موضع 
الجواب عن سفال مقدر کأنه لما قال: «عیژ لکمٌ حَطينانكم قیل: ثم ما ذا 
فقال: «ستزید د المُحسیین . 

قوله تعالی: «و سََْهْ غن الْقَرْبَة ای کاتث حاضرة البخْر ار تون فی 
السَبْتِ الی آخر الاية. آی سل بنی |سرائیل عن حال آهل الْقَرَْةٍ «الْی 
کاتت حاضرة خر آی قريبة منه مشرفة علیه من حضر الأمر |ذا آشرف 
علیه و شهده «د بعذون و یتجاوزون حد ود ما اه الله به قی ار «السبت 
و تعظیمه و ترک الصید فیه «د هم حيتائهم و السمک الذی فی ناحیتهم 
«یَوَم سبتهم شْرَع» جمع شارع و هو الظاهر البین «و یوم لا یَسْبتّون لا 
ایهم ی آن تجاوزهم عن حدود ما مر به الله کان |ٍذ کانت الحیتان تأتبهم 

شر خا یوم منوا من الضندرو آمروا نا لست: ۳ 3۳ 
الضیة و دای یر بهم السنتیت فکان لا ام الختانع کان ذلی من بلاء الله 
و امتحانه ابتلاهم بذلی لشیوع الفسق بینهم فبعتهم الحرص کل صیدها 
علی مخالفة آمر الله سبحانه, و لم یمنعهم تقوی عن التعدی, و لذلک قال: 
«کدلی وه ۳ نمتحنهم, «یما کائوا یَفُسْقون . 

قوله تعالی: «و لد قالث امد مهم لِم تعظون قَوماً ال مُقکَهُمْ الی آخر 
الاية, انما قالت 5 
عن فحالقة آمر له قی الفت: 

فالتقدیر: «و اذ قالت آمة منهم لامة آخری کانت تعظهم» حذف للایجاز و 
ظاهر کلامهم: «لِم تعظوره قَوماً اللَه مَهَلِهَم و مقدیم گتایا وید 0 
کاتفا اهل نف جهن عحالفه الامر. لا ۱ تقسیم عن. آلمنکر 


فخالطوهم و عاشروهم و لو کان هقلاء آللاتمون من آلمتعدین: الفاسفین 
لوعظهم آولنک الملومون, و لم یجیبوهم بمثل قولهم: 

ده ٍلی یم ال و آن المتعدین ِ في تعدیهم و تجاهروا فی 
0( ۳9 
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یرجون منهم الانتهاء لو استمروا فی عظتهم, و لا آقل من انتهاء بعضهم و لو 
بخ اواج لیکون دی معفم میم الی للم سجانه باظهار انیم خی 
موافقین لهم فی فسقهم منزجرون عن طغيانهم بالتمرد. 

و پلذلک آجا, بوا عن قولهم: «ِم تعِظونَ الخ. بقولهم: «َعذِرَةٌ اٍلی رک و 
لعلهم یتقو ی 030 
توا دا لول : 

قسقی قفوم العف اصافوا آلرت لت لا کین وی خرلواه ی 
ربنا |شارة اٍلی آن التکلیف بالعظة لیس مختصا بنا بل آنتم آیضا مثلنا بجب 
علیکم آن تعظوهم لأّن ربکم لمکان ربوبیته یچب آن یعتذر الیه, ۱ 
الحف کی فران الرته جق هه مظان التی احالا ال ام 
مریوبون له کما نحن مریوبون فعلیکم من التکلیف ما هو علی 

قوله تعالی: «قلَقَا تسوا ما دکژوا به أْجَیتا الذین یلقَون غن الشّوءٍ» المراد 
فسانهم ها دکروا انقطاع تانسر اله رفن تفحسهم و ان کات داکرین آنعسس 
ات کر حفقه فانها آلاکد الالمی-مست عن الاسمانه باهره وااعراض وه 
ذکره. بل حقيقة النسیان بحسب الطبع مانع عن فعلية التکلیف و حلول 
العقوبة. 

فالانسان یطوف علیه طائف من توفیق الله یذکره بتکالیف هامة تم 
ان استقام و ثبت, و آن ترک الاستقامة و لم پزجره زاجر باطنی و لا ردعه 
راهع ای مدای اللها هه عبر آنه فی بای ام تالم ها 
باطنیا و ینحرج تحرجا قلبیا من ذلک ثم |ذا عاد الیها ثانیا من غیر توبة زادت 
صورة المعصية فی نفسه تمکنا, و ضعف آثر التذکیر و هان امره, و کلما 
عاد لیها و تکررت منه المخالفة زادت تلک قوة و هذه ضعفا حتی یزول آثر 
التذکیر من اه ساوی وود دا مه فلحق بالنسیان فی عدم التثیر, و هو 
المراد بقوله: «قلَمّا تسوا ما ذْکرُوا» ی زال آثره کأنه منسی زائل, الصورة 


و فی الابهدلالهغلی ان آلتاخین کانوا هم التاهن عن اوه ففمان وق 
اعد الم فاص ی انس و الا الوا وت 
الخ. 
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و فیه دلالة علی آن اللائمین کانوا مشارکین للعادین فی ظلمهم و فسقهم 


حیث ترکوا عظتهم و لم بهجروهم. 
و فی الاية دلالة علی سنة الهية عامة, و هی آن عدم ردع الظالمین عن 
ظلمهم بمنع. و عظة ان لم یمکن المنع آو هجره ان لم تمکن العظة و بطل 
تاشرها متا نک شیم کی مود ان که ای دنه که رد 
الظالمین کذلک پرصد مشارکیهم فی ظلمهم. 
قوله تعالی: «قَلَمَا توا عَنْ ما نوا عَه قَلْنا لَهُم کُوئوا رَد خاسئین العتو 
المبالغة فی المعصية و القردة جمع القرد و هو الحیوان المعروف. و 
الخاسی الطرید اتت رشن سب ات | اد 
وله «فل عفوا عر ها ها عیه آ ناکما تهوا عنم فان العتی اضما 
یکون عن ترک المنهیات لاعن نفسها, و الباقی ظاهر, 
قوله:تعالن: «و از تاان ویک لیلعتن غانمغ الی وم القیاقه» ال آخر الاية 
تأذن و آذن بمعتی آعلم, و اللام فی قوله: «لیبْعَتنَ للقسم, و المعنی: و 
را ی ای ها 
ما دامت الدنیا من پذیقهم و یولیهم سوء العذاب. 
و قوله: «اِنّ رَبک لسَریع العقاب معناه آن من عقابه ما یسرع الي الناس 
کعقاب الطاغی لطغیانه, قال تعالی: «الذین طقَوّا فی الیلاد- الی آن قال- 
ن ریک لبالمزصاد»: القجر: 14 ی الدلیل علق ما فسرنا نه فوله نعده «و 
آله آخنود تحیه فان الظاه آنه ال یقت فه الا تلالد علی انه کغالی ای 
۳ العقاب دائما و الا فمضمون الانه ایا یناسب التذلیل باسمی 
الغفور و الرچیم لتمحضه فی معنی الموَاخذة و الانتقام فمعنی قوله: «ل 
ریک لسریع العقاب و اه لعفوژ رجیم انه تعالی غفور للذنوب رحیم بعباده 
لکنه [ذا قضی لبعض غبادهبالعقاب لاستیجابهم ذلک بطفیان و عتو و نجو 
ذلک فسرعان ما یتبعهم اذ لا مانع یمنع عنه و لا عاثق یعو 
و لعل هذا هو معنی قول بعضهم: ان معنی ملد ار مق زو 
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سریع العقاب لمن شاء آن یعاقبه في الدنیاء و ان کان الأنسب آن یقال: ان 
ذلک معنی قوله: «اِنْ ریک لسریغ العقاب و اه لَعفور رَحيم , و یرتفع به ما 
شک انم ان کم ان سره الما تاک کوته صلیها لا یسرخ ات 
المو‌اخذدة. 
قوله تعالی: «و قَطَْناه فی الأَِض ما مهم السَایخون الی آخر الابة. 
قال: 
فی المجمع,: دون فی موضع الرفع بالابتداء, و لکنه جاء منصوبا لتمکنه فی 
الرفع فجاء منصوبا لهذا المعنی, و کذلک فی قوله: «یوم القيامة یفصل 
بینگم» بین فی موضع رفع لقیامه مقام الفاعل, و ان شثت کان التقدیر: و 





و المراد بالحسنات و السیئات نعماء الدنیا و ضرائها و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «قَحَلَفَ من بَعْدِمم حَلّف وریُوا الکتابِ الی آخر الّية, العرض ما 
لا ثبات له, و منه قول" تعالی: «عَرَّضَ الحياة الذْئیا»: النساء: 94 آی ما لا 
ثبات له من شئونها, و المراد بعرض هذا الأدنی عرض هذه الحياة الدنیا و 
الدار العاجلة غیر آنه آشیر الیها بلفظ التذکیر لأخذها شیئا لیس له من 
الخصفصیات لا ان ان الیه. بحاها حصوصا نها تحفیرا.لشاها کانها 1 
اضر تقو اه یرغب فیهار و قد تقدم نظیره فی قول ابراهیم (ع) 
علی ما حکاه الله. «هذا رَبّی هذا أکبٌَ»: الأْنعام: 78 برید الشمس. 

و قوله: «و یَفُولُونَ سَیْعْمَرُ آنا» قول جزافی لهم قالوه. و لا معول لهم فیه 
الا الاغترار بشعبهم الذی سموه شعب الله کما سموا اتف فرتهیم ابناء الله و 
ام و لم یقولوا ذلک لوعد النفس بالتوبة لأأن ذلک قید لا یدل علیه 
الکلام, و لا آنهم قالوا ذلک رجاء للمغفرة الالهية فان للرجاء آثارا لا تلائم 
هذه المشية اذ رجاء الخیر لا ینفک عن خوف الشر الذی یقابله و کما آن 
الرجاء بتتدفی شا من بات النفنین و طییما کدلی: الخوف: بوجت: فلق 
النفشن. و اطرابها ج مساءتها فاية الرجاء الصادق, توسط آلنفس: ین 
سکون و اضطراب, و جذب و دفع, و مسرة و مساءة, و اما من توغل فی 
شهوات نفسه و انغمر فی لذائذ الدنیا من غير آن یتذکر بعقوبة ما یجنیه و 
یقترفه ثم |ذا ردعه رادع من نفسه 
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آفیوه با اد لاه الطالمینر و که ام شوخ عافیه. ای رم 
فا" ان الله عقون رعیم شاص به مناللوم فتلص.به الی صافت لذاقده 
الذقه قاس ها اهر پم ای ضادفا بل امه انم کته وا 
شیطانی موبق فمن کان یرجو لقاء ربه فلیعمل عملا صالحا و لا یشرک 
باون مث اعداد: 

و قوله: «و ان هم عرص له یحو آخ ام بقتعو| بما آخذوه من العرض 
بمرة حتی یکون ترکهم ذلک و رجوعهم الی اتقاء محارم الله نحوا من 
التوبة. و قولهم: 

«سَیَعْفَرٌ لنا» نوعاأ من الرجاء یتلبس به التائبون بل کلما وجدوا شیئا من 
عرض الدنیا آخذوه من غیر,آن یراقبوا الله تعالی فیه فالجملة آعنی قوله: 
«و ان یام عرص مه دوه فی معنی قوله تعالی فی وصفهم فی 
موضع اخر: «کائوا لا پتناهو ن عن مُنکر فعَلوه»: المائدخ: 79. 

و قوله: «و درسوا ما 0 الواو للحال, و الجملة حال عن ضمیر «عَلَیَهِمٌ 
و قیل الجملة معطوفة کی قوله: «ورئوا الکتات فی صدر الاية, و لا یخلو 
من بعد. 

و المعنی: «مَحَلَّفَ من بَعْدِممْ آی من بعد هوّلاء الأسلاف من بنی |سرائیل و 
حالهم فی تقوی الله و اجتناب محارمه ما وصف «حَلف ور توا الکتات و 


تحملوا ما فیه من المعارف و الأحکام و المواعظ و العبر, و کان لازمه آن 
بتقوا و یختاروا الدار الاخرق, و یترکوا را انیا اما الصارفة عما عند 
الله من الثواب الدائم «یأَحْدُونَ عَرَض هذّا الاژنی و پنکبون علی اللذائذ 
الفانية العاخله لا سالفن اامعصه و ان کرت هه اون سم نا 4 قواا 
بغیر الحق و لا برجعون عن المعصية بالمرة هار رل ه ع فص 
الیها کلما امکن 5 ان یأتَهم عرَض 1 باخدوخ و لا یتناهون عما 
افترفوه می المعصية. 
«ا لم بُوْحَدٌ هم میثاق کناب و هو المیثاق المأخوذ علیهم عند حملهم یاه 
«أن لا یَفولوا غَلی اللهٍ الا الْحَقَ و الحال آنهم درسوا ما فیه, و علموا بذلک 
آن قولهم: 
«سَبُعْقَرٌ لنا» قول بغیر الحق لیس لهم آن یتفوهوا به, و,هو یجرئهم علی 
معاصی الله و هدم آرکان دینه. «و» الحاٍل آن 1 حرم 5 حیز لد 
َفُونَ لدوام ثوابها و آمنها من کل مکروه « قلا تعْقلوَ 
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قوله تعالی؛ «و الذین بُمَسُکون بالکتاب و أقاموا الطلاء | لا تضبغ جر 
التظلخین فال. فیلحت ای جحشی وس و آسشی رازشیع 
بمعنی واحد آی اعتصم به. انتهی. 
۵ تخصیصن. اخامه الصلام ال و تساک وا اند تفا و کت 
دکنا ی الی مخفط با کر الله و الخصیع ای مایم الوی یس اه 
الروح الحية فی هبکل الشرائع 
و الاية تعد التمسک بالکتاب اصلاحا و الاصلاح یقابل الافساد و هو الافساد 
فی الأأرض آو افساد المجتمع ی قسام و لا شید ایض ولا امعم 
البشری الا بافساد طريقة الفطرة التی فطر الله الناس علیها, و الدین الذی 
پشتمل علیه الکناب الالهی النازلتفن کصر من ااعضار هو المتش لطرق 
الفطرة بحسب ما بستدعیه اسخفتاه ها فان الله سبحانه یذکر فی کلامه 
آن الدین القیم الذی یقوم بحوائج الحياة هی |لفطرة التی فطر الناس علیها, 
وبالخلقة التی لا حقيقة لهم وراءها قال: «فَفِم وجهک للدین حنیفاً فطرت 
اللّه التی قطر التاس علیّها لا 7 تدیل حلّق الله دک الدینْ عم و لت أکتر 
التّاس لا یَعْلَمَونَ»: الروم: 30 ثم قال: «اِنّ این عِنْد الله الاسْلامٌ»: آل 
عفر ان 19 و الاسلام هو التسلیم لله سبحانه فی سنته الجارية فی تکوینه 
الشیت انا رسد 
فالایتان- کما تنادیان بأن 2 الله سیحانه هو تطبیق الانسان حیاته 
جرا نفشید. النوع الانسانی مین ی ها اه خن مدای 1 
تنسمیه انسانا طبیعیا و یتربی تربية یستدعیها ذاته بجلسب ما رکب علیه 
تر کیبه الطبیعی. 


قفا تقتضیه سید الا ان الطیعه من الخضمع الی ادا ال ال 
یقوم بایجاده و ابقائه و اسعاده. و توفیق شون حیاته مع القوانین الحاکمة 
فی الخون حکومة حقيعية:.هی الدین: القسمی,بالاتنلام. الذی بذغو [لیه 
الشران ای ان مالعا آسا هس شاه 
شئون الحياة الانسانية و تخلیصها من کل دخیل خرافی, و وضع 
صر 
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۲ لاغلال التی اختلفتها لأوهام 2 الاهواء نم وضعتها علی الناس, جزء معنی 
1 , و یرده, 0 و ببحث فیه باحث منصف فیتبع ما آدی 
الیه جهد نظره. 
و بعبارة آخری: الذی یدعی اٍلیه الناس بمنطق الدین الالهی هو الشرائع و 
الشتن القانمة بحصالح العباد قی.حبانهم. الذتبونه و الاخرویه لا آنه بضع 
می ع ع معا رف ترآ دی ان الفضالخ اسان تاه منم 
بطابقها فافهم ذلک. 
۳ آن توهم آن الدین الالهی عضو آمون هن قارف رو شراتع خافه 
تقليدية لا روح لها الا روح المجاز فة بالاستبداد, و لا لسان لها الا لسان التأمر 
الجاف و التحکم الجافی و قد قضی شارعها بوجوب اتباعها و الانقیاد لها 
فخاه‌ماها آقم نفد العوت میم تدایع درم و العذاب الموبد 
تاهاض ۵ لا رای آما سضا این اوه المماسه لا شیاه 
الحاکمة فی حیاته القائمة بشئونها القيمة باصلاحها فتعود الأعمال الدينية 
اعلالا تسا انوق. الناس فی دتافی و آما سرخ فقد منت احلامما 
ارادة مولوية الهية فحسب, و لیس للمنتحل بالدین فی دنیاه من سعادة 
الجیاة الا ما استلفها بالعاده کس اعتاد باافیون و الشتم عنی عاد بلند: بها 
شالم نش المداع الطیفی السالمه مصالم ماس یه برن: 
فهذا من الجهل بالمعارف الدينية, و الفرية علی ساحة شارعة الطاهرة 
بدفعة الکلام االفی فین من یه ترا سل ترس اه مه اه ارم اه 
کناية و غیر ذلک. 
و بالجمله الکناب: آلالفین تین مضالع: العام و فیه طا بضاه الجمم 
الانسانی باجرائه فیه بل الکتاب الالهی هو الکتاب الذی یشتمل علی ذلک, و 
الده ای صتخم تماما ماه عم موه الموا نی الحضایه هه 
الدین فلا یدعو الدین الناس الا الی اصلاح آعمالهم و سائر شئون مجتمعهم 
و یسمی ذلک اسلاما لله لآن من جری علی مجری الانسان الطبیعی الذی 
۱۳ 


منه. 


و تین تفه الذین ال سا نعة مواو قح تسه وه میاه نم بذعی: آن فن ولک 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 301 

خیرهم و سعادتهم حتی یکون لشاک آن یشک فیه. 

و الایت. اعتی. فوله: جو الچین بهسمکون‌الکتات. الایه.فی: نها غامد 
مستقلة لکنها بحسب دخولها فی سیاق الکلام فی بتی |سرائیل معتنية 
بتبا نوم , و المراد پالکتاب بهذا النظر التوراة [ُو هی و الانجیل. 

قوله تعالی: «و اذ تتتا الجَبل قَوفَهْمْ کته ظلةّ» الاية. النتق قلع الشیء من 

ا صقر الط هی ایام و ها تالا هن اس و الباقی 
ظاهر. 

و الاية تقص رفع الطور فوق رءوس بنی اسرائیل, و قد تقدمت هذه القصة 


خگررخ فت سور نی النعره و النسا:ء 


ای ۱ 7 ۳ و 
آهل آيلة من قوم تمود- و آن الحیتان کانت سیقت [لبهم یوم السبت- لیختبر 
فی انهارهم و و فبادروا الیها فأخذوا بصطادونها و یاکلونها- فلیثوا 
فی ذلک ما شاء الله لا بنهاهم الأحبار, و لایمنعهم العلماء عن صیدها, ثم ان 
الشیطان آوحی الی طائفة منهم- آنما نهیتم عن آکلها یوم السبت و لم تنهوا 
عن صیدها- فاصطادوها بوم السبت- و آکلوها فی ما سوی ذلک من الأیام. 

فقالت طائفة منهم: الان نصطادها- فعتت و انحازت طائفة آخری منهم ذات 
الیمین فقالوا: ننهاکم عن عقوبة الله آن تتعرضوا| لخلاف امزم و اعتزلت 
طائفة منهم ذات الیسار فسکتت ,و لم تعظهم, فقالت للطائفة التی 
۱ له مُهَلِکَهُمْ أق معَدهُمْ عذاباً شدید؟ فقالت 
لطانفةالتی وعتهم: مقدرة الی رم وله ون فقال الله عز و جل: 
فلا تشوا ما ذکروا به بعنی لما ترکوا ماا به مضه علی هد 
فقالت الطائفة التی وعظتهم: لا و الله لا نجامعکم و لا نبایتکم اللیلة- فی 
مدینتکم هذه التی عصیتم الله فیها- مخافة آن ینزل علیکم البلاء فیعمنا 


قدگم: ۱ 
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قال: فخرجوا عنهم من المدينة مخافة آن یصیبهم البلاء- فنزلوا قریبا من 
المدينة فباتوا تحت السماء- فلما أصبح آولیاء الله المطیعون لامر الله- غدوا 
لتظووا ها حال اهل المعضیه فاتها باب اافوشة فاد هو عضمت فدی۱ 
فلم یجاوبوا و لم یسمعوا منها حس آحد- فوضعوا فیها سلما علی سور 
المدیتة- ثم آصعدوا رجلا منهم فأشرف علی المدينه فنظر- فاذا هو بالقوم 
فرده شعاونورن و آهم آذناب- حکسروا الاب فعرعت الطاقه آسابا سس 
ِِ و لم یعرف الانس اتفتتا یم من القردخ- فقال القوم للقردة: أُ لم 


فقال علی (ع): و آلدی قلق الحیة و برا السمةء ان اغرف تساه قن 
هذه الامة لا پنکرون و لا بغیرون- بل ترکوا ما آمروا به فتفرقوا, و قد قال 
الله: دلوم الطاللمین فقال الله: «انجینا الذین هن کن الشوع» و 
َحَذْتا الذین ظلَمُوا بقذاب بیس بما کائوا یَفُسْمُون . 

اه ی ی سر . 
و روی هذا المعنی فی الدر المنئور. عن عبد الرزاق و ابن جریر و این آیی 
حاتم و البیهقی فی سنته عن عکرمة عن ابن عباس غیر آن فیها آن 


الب کوریی فی بت خی مد القوهمن اه یلو طاهن اش اه 
بنی |سراثئیل و رواية ابی جعفر (ع) تصرح بانهم کانوا من قوم تمود, 
من البعید آن یکونوا قوما من عرب مود دخلوا فی دین الیهود لقرب دارهم 
خهارسم فان انله کفاسال کات متسه رو العدتمعلن ا نت 
۱ 


لبحر. ۱ 
و ربما قیل: ان القرية التی آشارت الیها الاية هی مدین. و قیل: هی طبرية, 
و قیل: هی قرية یقال لها: مقناء بین مدین و عینونا. 
ی ی ای 
ییکی و یقول: نجا الناهون, و هلک الفاعلون, و لا آدری ما فعل بالسا 
فی رواية عکرمة: قلت لابن عباس: ی جلتی ال فداک آ لا تری یم 
ان مق 9 تواالم عون کوما ابله مولیيم ۰ #ال 
| 
لا محالة فخلع علی بثوبین, و اخذ بقولی. 
9 مة فان القوم و ان کانوا کرهوا فعلهم و لم یشارکوهم فی 
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القجرم لکنهم اقترفوا ععضته: هی اعظم- من دلک و 2 هو ترک النهی عن 
المنکر, و قد نبههم الناهون بذلک اذ قالوا: زر الی رتْکم و للم ون و 
کلامهم یدل علی آن المقام لم یکن مقام الیأس عن تأثیر الموعظة حتی 
یسقط بذلک التکلیف, و لما ینس منهم الناهون هجروهم و فارقوهم, و لم 
بهجرهم الأاخرون و لم تا کرو علی ما فی الروایات. 
علی آن الله عالی قال «انجینا الذین عفون غن السوء آ نا اروت 
طاموا عدات نس ما وا سین فلم توف حایب الا الا ار 
ینهون عن السوء و آخذ فی جانب. الأخذ الذین ظلمو| دون الذین صادوا؛ و لا 
مانع من شمول «الذین ظلموا» لأْولتک التارکین للنهی عن المنکر. 
و آما قوله: «قلّا تا عن ما نوا عَث قْلنا لَهْمْ کوئوا قَرَدَة» فان کان معناه 
عتوا عن ترک ما نهوا عنه کما تقدم عن المفسرین کان هذا العذاب بحسب 
دلالة هذه الاية مختصا بالصائدین لکنها لا تمنع عموم الاية السابقة للصائدین 
و الساکتین جمیعا لاشتراکهم فی الظلم و الفسق, و ان کان معنی الاية 
الاعراض عما نهوا عنه من غیر تقدیر الترک و ما بمعناه اختصت الاية ببیان 
۰ الساکتین, و کان عذاب الصائدین مبینا فی الاية السابقة: 

قلقّا تشوا ما روا به الاية کما یومی الیه بعض الروایات الاتية. 
اه + آنه هلکت الفرفتانء و نجت. الفرقه الناهیة: روی ذلک عن 
آبی عبد الله (ع). 
آقول: . و لا ینافیه نص الاية علی مسخ العاتین فان الهلاک یعم مثل المسخ. 


علی آن الأخبا وقظافرخ فی آن الممشوخ لا شعیین هد امس الا ناما 


یهلک. 

و فی الکافی, عن سهل بن زیاد عن عمرو بن عثمان عن عبد الله بن 

المغيرة عن طلحة بن یزید عن آبی عبد الله (ع)* فی قوله تعالی: «قلمَّا 
تشوا ما روا به نج الذین یَهَوّنَ عن السُوءٍ» قال: کانها لاتم امتافت: 

صنف ائتمروا و آمروا و نجوا, # ضیف انتضر‌ها و لم باهروا فمفخوا , و صنف 

لم یآتمروا و لم یامرو فهلکوا. ۳ 

اقول:, و الرواپة- کما تری- مبنية علی کون قوله: «فلمّا عتَوا عَن ما تهُوا 

عَنه قلن هم کوئوا قرَدَعّ» الاية ناظرا الی عذاب الساکتین دون المرتکبین 
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و 

الی تقدیر الترک و نحوه فی الکلام و یبقی لبیان عذاب الفرقة الأخری قوله 

فی الاية السابقة. ۱ ۱ 

یس المعنی 2 خی ارم ۶ آن یذکر السبب لعذاب 

استعمال و الکف فا دای ون الیش و الرواية مع ذلک 

ضعيفة 

و قد رواها الصدوق بالسند بعینه عن طلحة عن آبی جعفر (ع) فی الاية و 

فیها: قال: کانوا ثلائة آصناف: 

صنف ائتمروا و آمرواء, و صنف ائتمروا و لم یأمرواء و صنف لم یأتمروا و لم 

یأمروا فهلکوا 

و و رواها العیاشی عن طلحة عن جعفر بن محمد عن آبیه (ع) فی الاية 

قال*: افترق القوم ثلاث فرق فرقة انتهت و اعتزلت, و فرقة اقامت و لم 

یقارف الذنوب, و فرفة اقترفت الذنوب- فلم یدج من العذاب الا من انتهت- 

قال جعفر: ۳ ما صنع بالذین آقاموا ماه ار 

اقتی ام حاروا تا 

و الظاهر انها جمیعا رواية واحدة علی ما فی سندها من الضعف, و فی 

متنها من التشویش و الاختلاف. 

و فی الکافی, باسناده عن اسحاق بن عبد الله عن. اب عبد الله (ع) قال*: 

«ٍن الله خص عباده بایتین من کتابه: آن لا بقولوا حتی یعلموا, و لا یردوا,ما 

لم یعلهوا قال الله عز و جل: «أ لَم ُوْحَد عَلیٍ ۶ فیناق الکتاتد آن لا بفو‌لوا 

علي الله الا الحخق و قال: 

«بل کد بها بضا لر رحیطها جدامه و ما بانهم تأوبلة .: 

آقول: و رواه العیاشی عن اسحاق عنه (ع), و روی مثله عن اسحاق بن عبد 


العزیز عن آبی الحسن الاول (ع). 

و فی تفستر التمن.: قی معنی قولت فالی خی دا العل انامه فا 
السادق ۱ ها ال الهراه علی ی اف رال ام یاه فع اه 
علیهم جبل طور سیناء- 1 ان لم تقبلوا وقع علیکم الجبل- 
فقبلوه و طاطئوا رءوسهم 

سای ارم دول 0 اذ ۳ 8( 
حماعةنن اضتایت کم فال لانی‌ عفر (ع):] تاذن لیفی السوال؟ فال: 
انا لک فاسال: فساله عیسوان 
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و آجابه و کان فیما سأله قال: تا ریی مها طا ان وال شاد فا و 
بهدها< کر الله عز و حل فی القرآند نا هو؟ فغال: طور نستاء اطاره ال 
عز و جل- علی بنی اسرائیل الذین آظلهم بچناج مثه- فیه آلوان العذاپ 
حتی قبلوا التوراة. و ذلک قوله عز و جل: «و | تتقتا اجب فَوفَهم کته له 
و ظُوا أنهُ واقغ بش الاید. 

آقول: ود زوی ما قف نی الرواية الاولی-فن طظرق اهل: اه 

عن ثابت بن الحجاج قال: جاء‌تهم التوراة جملة واحدخ- فکبر علیهم فأبوا آن 
یأخذوه- حتی ظلل الله علیهم الجبل فاخذوه عند ذلی. 

و الرواية الثانية من طرقهم عن ابن عباس فی مسائل کتبها هرقل ملک 
ال لاف ال اف لاس ها ور میا 
قی کتایک, الیه بمره کی فا [لی این غناش» فکفب الیه بها فارشل 
دلک [لی فیضر ‌فقال فیضر: ما بعلم هدا الا نتی آو اهل ببت‌نبی: 

و اعلم آن فی الاپة بعض روایات آخر تقدمت فی نظيرة الایة من سورة 


0 ان شتت. 
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بیان 


الیات تذکر المیثاق من بنی آدم علی الربوبية و هی من آدق الاأیات القرآنية 
معنی, و آعجبها نظما. ۱ كث_ِ 

قوله تعالی: «و ل اخذ ریک من تیب دم من طهورهة رهم و مهم 
قلی ألْفْسهم آ لشٌث کم قالوا بلی شهذنا» آَخذ الشیء من الشی 
یحو لمات مس ایا ی 
هو یختلف باختلاف العنایات المتعلقة بها و الاعتبارات المأْخوذة فیها کأخذ 
اللقمة من الطعام و آخذ الجرعة من ماء القدح و هو نوع من الاأْخذ, و خذ 
المال و الائات من زید الغاصب آو الجواد آو البائع آو لمیر وهونوع آخر, 
آو آنواع مختلفة آخری, و کخذ العلم من العالم و أَخذ الأْهبة من المجلس و 
أخذ الحظ من لقاء الصدیق و هو نوع و اخذ الولد من والده للتربية و هو نوع 
الی غیر ذلک" ۱ 
فمجرد ذکر الاخذ من الشیء لا یوضح نوعه الا ببیان زائد. و لذلک اضاف 
الله سبحانه الی قوله: «و لژ آ ‏ صقان مرو 
تفصیل بعضهم من بعض, قوله: «مِن ظَهُورِهِمٌ لیدل علي نوع الفصل و 
اه خود مها بخزرب 
وا ی ایا مه ال ال شرا 
فا و ها ی واه تن ری ام مس نی مه 
کان کنخ کم حعل نفد الاخوو الفضل ابا ها مفففا موه واه درا 
کان جزء منهما. 

ثم یوْخذ من ظهر هذا المأخوذ مأخوذ آخر و علی هذه الوتيرة حتی یتم الأْخذ 
و تفصل کل جرع غفا کان عزه من و خرن الاناسی وشن آلافراد و قد 
استقل کل منهم عمن سواه و یکون لکل واحد منهم نفس مستقلة لها ما لها 
و علیها ما علیها, فهذا مفاد قوله: «و اد أحَدَ تیک من بَیی اد من طهُورهمٌ 
ریم و لو قال: آخذ ربک من بنی آدم ذریتهم آو نشرهم و نحو ذلک بقی 
وان امه 

و قوله: «و أَشْهَدَمَمٌ علی آْفْسِهمْ أً لسْث یرَبکُمٌ ینبن عن فعل آخر الهی 
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بهم بعد ما آخذ بعضهم من بعض و فصل بین کل واحد منهم و غیره و هو 
(شهادهم علی آنفسهم. و الاشهاد علی الشیء هو احضار الشاهد عنده و 
اراعه صفیف احعمام لها تلا یودرا خانتم رهم کل سیم هه 
اراءتفن حميقة انفتنوم لتتجماها ها ارید تخملمم من امرها. تخر بقوها جا 
تحملوه اذا سئلوا. 


و للنفس فی کل ذی نفس جهات من التعلق و الارتباط بغیرها پمکن آن 
یستشهد الانسان علی بعضها دون بعض غیر آن قوله: «ا لسّثْ یرَبکُمٌ یوضح 
۳ لأجله و آرید شهادتهم علیه, هه آن یشهد و| ربوبینه سبحانه لهم 
فا اسان 
فالانسان و ان بلغ من الکبر و الخیلاء ما بلغ, و غرته مساعدة الأسباب ما 
غرته و استهوته لایسعه آن ینکر آنه لا یملک وجود نفسه و لا پستقل بتدبیر 
آمره, و لو ملک نفسه لوقاها مما یکرهه من الموت و سائر آلام الحياة و 
مصایهار ی ام اشعل شدس آمره: ثم فررالت الخضمع.فال ااستات 
الکشته وه الحشانل. التی بر لته ان ها ره سک وا کم هت 
کالانسان فی الحاجة الی ما وراء‌ها, و الانقیاد ٍلی حاکم غائب عنها یحکم 
فیها لها آو علیها, و لیس الی الانسان آن یسد خلتها و یرفع حاجتها. 
فالحاجة الی رب- مالک مدبر- حقيقة الانسان, و الفقر مکتوب علی نفسه, 
تا ان 
الانسانی, و العالم و الجاهل و الصغیر و الکبیر و الشریف و الوضیع فی ذلک 
سواء. ۱ 
فالانسانقی آق منز ل من هتارل. ال تشانبه: پل بشاهد من مه ان لیر 
پملکه و یدبر آمره, و کیف لا یشاهد ربه و هو یشاهد حاجته الذاتیة؟ و کیف 
یتصور وقوع الشعور بالحاجة من غیر شعور بالذی یحتاج الیه؟ فقوله: «ا 
لسشت بر بکم,بیان ما آشهد علیه, و قولد: «قالوا پبلی شهذنا» اعتراف منهم 
بوقوع ی و ما شهد وه و لذ| قیل: ان الاپة تشیر الی ما پشاهده 
الانسان فی حیاته الدنیا آنه محتاح فی جمیع جهات حیاته من وجوده و ما 
بتعلق به وجوده من اللوازم و الأحکام, و معلی الاية آنا خلقنا بندیٍ آدم فی 
الأرض و فرقناهم و میزنا بعضهم من بعض بالتناسل و التوالد. و آوفقناهم 
علی احتیاجهم و مربوبيتهم لنا فاعترفوا بذلک قائلین: بلی شهدنا انک ربنا. 
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و علی هذا یکون قولهم: «بلی شهذنا» هزم اقبیان, القون بلسان: الحال. او 
استاد. اللاره النیل الی, الفانل مالماندم حت ارفا فحاضا هم رف لرخه 
الاعتراف بمن یحتاجون الیه, و الفرق بین لسان الحال, 7۵ پلازم 
القول: آن الأول انکشاف ۰ عن الشی* لدلاله ضقه من ضفانه وال 
هآ لا موی رن آم لا کما تفصح آثار الدیار الخربة عن حال 
ایا و کیف لعب الدهر بهم؟ و عدت عادية الأْیام علیهم؟ 
فایهکنت آخر ایمم و آخمدت: آعاممی مسا کلم شیهاع البا یی امس کر 
عن. فقرخ بو خشسکنته و سنوة حاله. و الناتی انکشاف المعتی غن الفائل. لفوله 
بما بشلزمم آوانکلمه ها پول قلیه بالالتزام. 
فعلین اه هذین التوعین. هن القول, اعتی, القول. بلسان, الحال. .غ القول 
پالاتل اه معا اعتوانیم الیی تفیل غعالی + «قالا بای شوریا و 


الا آقوت ‏ اش فا ی ی اتف وا اه اش سم 
المدلول علیه بالمطابقة دون الالتز ام. 

و من المعلوم آن هذه الشهادة علی آی نحو تحققت فهی من سنخ 
الاستشهاد المذکور فی قوله: «أ لسث بر کر فالظاهر آنه قد استوفی 
الخات مه ارایا و لاله ری ان های مات سین 
تخل له سم العساء له اه ان الطلام. الالیی کش وه که 
المقاصد الالهية بالفعل, و الایجاد کلام حقیقی- و انٍ کان بنحو التحلیل- کما 
۰۱۱ ۷ ۳ ۲۰۶ 3 «أ لسث تقو او : 
«بلی شَهدذٌنا» من ذاک القبیل, , و سیجیء للکلام تتمة. 

و کیف کان فقوله: «و از أَحَدٌ تیک من بیی آدم الأية یدل علي تفصیل بنی 
آدم بعضهم من بعض, ۳ 
علی الربوببة منه, و یدل ذیل الایة ,و ما پتلوه آعنی قوله: «أن , تفولوا بو 
یامه زا کّا و هذا غافلین او تمقولوا تما آسشرک آباوْنا من قتل و کنا 24 
من بعدهم آ قَنهلکنا بما ققل الْعْبّطْلّونَ علی الفرض من هذا الأخذ و 
الاشهاد. 

و هو علی ما یفیده السیاق |بطال حجتین للعباد علی الله و بیان آنه لو لا 
هذا الأخذ و الاشهاد و آخذ المیثاق علی انحصار الربوبية کان للعباد آن 
یتمسکوا یوم القيامة 
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۱ 9 
بالنار. علی ذلک من الله سبحانه. 

و التدبر فی الایتین و قد عطفت احدی الحجتین علی الأخری بو الترديدية, 
و بنیت الحجتان جمیعا علی العلم اللازم للاشهاد, و نقلتا جمیعا عن بنی آدم 
الماخوذین المفرقین یعطی آن الحجتین کل واحدة منهما مبنیة علی تقدیر 
من تقدیری عدم الاشهاد کذلک. 

و المراد آنا آخذنا در رت مرف آ هودنا هر وا مس وی فاعتر فوا| 
ال ها ۱ 
کل فرد منهم علی نفسه بعد اخذه فان کنا اهملنا الاشهاد من راس فلم 
ات را ی ی و 
القيامة بانهم کانوا غافلین في الدنیا عن ربوبیتن و لا تکلیف علی غافل و لا 
موَاخذة, و هو قوله تعالی: «انْ تقولوا بوَم القيامَة 1" کت عن هذا غافلین . 

و ان کنا لم نهمل آمر الاشهاد من رأس, و آشهدنا بعضهم علی أنفسهم دون 
بعض بان آشهدنا الاباء علی هذا الامر الهام العظیم دون ذرياتهم ثم اشرک 
آلحت اساسا عم بان لاه فلت ارت ین خی 
ی ی اما ار انا کای س ص من ان معا لا فا 
هم الی:ااعاص بل اخمال غ لا ای و معایعه مسلیه مهو ز انیم فکان 


آباژهم هم المشرکون بالله العاصون فی شرکهم لعلمهم بحقيقة الأمر, و 
قد قادوا ذریتهم الضعاف فی سبپل شرکهم بتربیتهم علیه و تلقینهم ذلک, و 
لا سبیل لهم اٍلی العلم بحقيقة الأمر و ادراک ضلال آبائهم و اضلالهم [یاهم, 
فکانت الحجة لهولاء الذرية علی الله یوم القيامة لأأن الذین آشرکوا و عصوا 
پذلک و آبطلوا الحق هم الّباء فهم المستحقین للموَاخذة, و الفعل فعلهم, و 
آم اما الذرية فلم عرفوا حقا حتی بومروا به فیعصوا 4 1 
شینا و لم بیطلوا حقا, و حینتذ لم نتم حجة علی الذريه فلم تتم الحجة علی 
جمیع بنی آدم. و هذا معني قوله تعالی: «اأوٍ تقولوا نما أشْرَکَ آباونا من 
بل و کنا كی من تفدهم ایکا بما ققل الْفبْطلون . 
فان قلت: ها عصن اور آخر ا موه آلعان السایی کار افش تا 
الخرنت علن انقسمم دون الایاء فثلا آم انتهاد بعض الدری لا کما آن تکاهل 
النوع 
ال اف سس الفر امس ص210 
اانسانی فی ااعلم :ه العصاره 1 
الحیل السایی:و بزید علية باشاء فیحضل للاجی ما لم بحضل للسایق. 
فلت علن آجد النعدیرین الم کورین نتم الحجه علن الذریه آو علن بعتظهم 
الذین آشهدوا. و ما الْباء الذین لم یشهدوا فلیس عندهم الا الغغلة المحضة 
عن امر الربوبية فلا یستقلون بشرک اذ لم یشهدوا, ولا نع ام اانملیه اد 
لم یسبق علیهم فیه ,سابق کما فی صورة العکس فیدخلون تحت المحتجین 
بالحجة الأْولی: «انّا کّا عَنْ هذا غافلین . 
و آما حدیث تکامل الانسان فی العلم و الحضارة تدریجا فاٍنما هو فی العلوم 
الْنظرية الاكتسابية التی هی نتائج و فروع تحصل للانسان شینا فشیئا. و آما 
شود نامسا ال ربص یه مهان العلم لت انا 
تحصل قبل النتائج. و هو من العلوم الفطرية التی تنطبع فی النفس انطباعا 
اولتا مر لها اافرو وهای اشاضر عو ده حول و کت 
لا بیع اسان آضا ح ال معا امه ع ان ای 
بالحاجة کما قرر فی محله. مب ۵ 
فالضحضل من آلایتین: آن الله ستحانه فصل, بین ی آدم باخد بعضهم من 
بعض ثم آشهدهم جمیعا علی آنفسهم و أخذ منهم المیثاق ی 
کانوا غافلین. عن ذلک. لعدم. معزفتهم. بالريوبیه آو تختح تعضهم. بانه انما 
آشرک و عصی آباوهم و هم برآء. 
و لذلک ذکر عدة من المفسرین آن المراد بهذا الظرف المشار الیه بقوله: 
«و اد َحَدٍ تیک هو الدنیا, و الأینان تشیران الی سنة الخلقه الالهية الجارية 
علی الانسان فی آلدنیا فان الله سبحانه یخرج الذرية الانسانية من أصلاب 
آبائقم ال ارحام آحفامص‌مضها الق الدتا رو همم فی خلال انم هی 


آتف دمم ۵ بریهم. آنان ضتتعه و آیات وحدانیته, و وجوه احتياجاتهم المستغرقة 
هم من کل جهة الدالة علی وجوده و وحدانيته فکانه بقول لهم عند ذلک: | 
لست بربکم, و هم یجیبونه بلسان حالهم: بلی شهدنا بذلک و انت ربنا لا رب 
غیرک: و ائما فعل الله سبحانه ذلک لثلا یحتجوا علی الله یوم القیامة بأنهم 
کانوا غافلین غن: المعرفه: آوتحنج الخربه بان آباء‌هم هم الدین آشر کوا: 
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فا لته فلم سا رفن ما انا هک هشن مره اقا 
شرگهم من غیر ذنب. 
و قد طرح القوم عدة من الروایات تدل علی آن الایتین تدلان علی عالم 
الذر, و آن الله اخرج ذرية آدم من ظهره فخرجوا کالذر فأشهدهم علی 
همم نم امد 
و قد ذکروا وجوها فی ابطال دلالة الایتین علیه و طرح الروایات بمخالفتها 
لظاهر الکتاب. 
1 ی هرسطی آ رس 
آو لم یجعلهم کذلک فان لم یجعلهم عقلاء فلا یصح آن یعرفوا التوحید, و آن 
یفهموا خطاب الله تعالی, و ان جعلهم عقلاء و آخذ منهم المیثاق و بنی 
صحة التکلیف علی ذلکی وجب آن یذکر وا ی لأأن آخذ المیثاق 
انما تتم الحجة به علی المأخوذ منم ذا کان, علی ذکر منه من غیر نسیان 
کما ینص علیه قوله تعالی: «أَنْ تفولوا یوم الْقَيامة تا کتّا عَن هذا غافلین و 
خی لا ندکر فراع ها خن غلیه هن الحلفة آلذ موه الخاضره شتا فلس 
المراد بالاية الا موقف الانسان فی الدنیا, و ما یشاهده فیه من حاجته الی 
زب قاکه وین آمرمد هورت کل یو 
2 آنه لا جوز آن پنست- الجم الکتیر و الخم الغفین من العلاه اما که 
کانوا عرفوه و میزوه حتی لایذکره و لا واحد منهم, و لیس العهد به بأطول 
من عهد آهل الجنة بحوادث مضت علیهم فی الدنیا و هم یذکرون ما وقع 
علیهم فی الدنیا کما یحکیه تعالي فی مواضع من کلامه کقوله: «قال قایّل 
هد مهم ای کان لی قَرین» الی آخر الأیات: الصافات: 1 و قد حکی نظیر 
دزی من آهل النار کقوله: «و قالوا ما نا لا تری رجالا کتّا تَعدهم من 
الأشرار»: : ص. ۰ الی غیر ذلک من الایات. 
و لو چاز النسیان علی هوّلاء الجماعة مع هذه الکثرة لجاز آن یکون الله 
سبحانه قد کلف خلقه فیما مضی من الزمن ثم آعادهم لیثیبهم و لیعاقبهم 
جرا اعمالهم فی الخلی الاول و قد خسوا ذلک:. و لارم- دلک. صحع قول 
التناسخية آن المعاد انما هو خروج النفس عن بدنها ثم دخولها فی بدن آخر 
لتجد فی النانن جزاء الاعمال التت عملتها فی:الاول: 
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3- ما آورد علی الأخبار الناطقة بن الله سیحانه أخذ من صلب ۳ 
اخذ منهم المیثاق, بأن الله سبحانه قال: «أحَد نک من بَنی ادَمّ و لم یقل 
من آدم و قال: «مِن ظََورِمٌ و لم یقل من ظهره. و قال: : «درَبَهُمْ و لم 
۷1 : ذریته ثم آخبر بانه انما فعل بهم ذلک لثلا پقولوا یوم القيامة تا نا عَن 
هذا غافلین آو یقولوا «ِنّما آشرک آباوّنا من قبّل و کتّا درب من بَعدهم الایة, 
و هذا یقتضی آن یکون لهم آباء مشرکون فلا یتناول ظاهر الاپة آولاد آدم 
لصلبه. 


خن تنعل اهم ق وه یه و عم موم یفن ار جل هن 
4 آن تفسیر الا شالم ال تافی فیایت ما که اه ایا اه 
ایا ای وحون ناغم مد کین مهو تا موه ا مسا 
0 

۰ قرعم ان الروایات مقبولة مسلمة غیر آنها لیست بتأویل للاية, 
و 
قیل وجوذهم فی هده التشاه لیجزوا بذلک:علی الاعراق الکریمَة فی, معرفه 
بفه ها رم ام لداعت التطر ره صافل ‏ ازه تیم الا فان ی 
الحته توایت ابعانمم بالله فی بغالم الا 

اما انیت شیر الما ترازو ات فا گر ایس سا 
فعل بهم ذلک لتنقطع به حجتهم یوم القيامة |نا کنا عن هذا غافلین. و لو کان 
الق ادیس یا فعل بهمد کی عالم انز لکان لمن آنسبه خلین الله. قیفر لوا: 
را انک آشهدشا علی انفسنا بوم. آخرجتا من صلتب آدم. فکنا علی یقین 
ال مها ای ۱ 
موقف الاشهاد فی الدنیاالتی هی موطن التکلیف و العمل. و وکلتنا (لی 
و و ای 
شام اش ال و هون علی وین ۱ 

- آن لایة لا صراحة لها فیما تدل علیه الروایات لامکان حمله علی 
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هذه.حمل ها آوردوه علن لاله الاب وحجیه آلرواناکر ورف زیعها النشتون 
الذر و هم عامة اهل الحدیث و جمع من غیرهم من المفسرین 
0 مزاول آن تیان الخوقف وخصو ضاقه یمن ماه لته و 
آتما النضر تیان اصل المتای و روال معرنه مدانیه الرب ای وه 
تا 


اذا آردت آن تأخذ میثاقا من زید فدعوته الیک و آدخلته بیتک؛ و آجلسته 
مجلس الگراهه مره و ات رنه ما اسجعت ملم پرل ععنی ارضربه 
فاًعطاک العهد ۵ آخدت مته المیناق فهق ماخود بمیثاقه ما دام ذاکرا لأصله و 
اٍن نسی حضوره عندک و دخوله بیتک و جمیع ما جری بینک و بینه وقت آخذ 
المیثاق غیر صل العهد. 

و الجواب عن الثانی: آن الامتناع من تجویز نسیان الجمع الکثیر لذلک مجرد 
استیعاه هن غیر دلیل, علی. الامتتاع قضافا الی آن. اصل, العغرقه بالرتوید 
مذکور غیر منسی کما ذکرنا و هو یکفی فی تمام الحجة, و آما حدیث 
التناسخية فلیس الدلیل علی امتناع التناسخ منحصرا فی استحالة نسیان 
الخفاعه اکن قا مضین علیهم فی الحاق ول خی لو لم شفتطل: اک 

صح القول بالتناسخ بل لابطال القول به دلیل آخر کما یعلم بالرجوع الی 
ی را ایا تا ی ار ره 

و الجواب عن الثالث: آن الاية غیر ساکتة عن |خراج ولد آدم لصلبه من 
۱ قوله تعالی: «و لد َحَدَ ریک من بَنی آَدَمّ کاف وحده فی الدلالة 
علیه فان فرض بنی آدم فرض |خراجهم من صلب آدم من غیر حاجة الی 
مئونة زائدة, 7 ثم اخراج دریتهم من ظهورهم باخراح آولاد الأولاد من صلب 
الأولاد, و دا و یتحضل فنه آن الله آخرح آولاد. ادم لضلبه .من ضلبه نم 
آولادهم من آصلابهم ثم آولاد آولادهم من اصلاب ای ی ال 
آخزهم تظیر جا یجری علیه الاهر فی هده التشاه الدنيویه ای هی تشاه 
التوالد و التتاسل. 

و قد آجاب الرازی عنه فی تفسیره, بأن الدلالة علي اخراج آولاده لصلبه 
من صلبه من ناحية الخبر کما آن الدلالة علی اخراج آولاد آولاده من صلاب 
آنا مه من اجه اه موم الاوی الک چم لاله عای لو هه 
کما تری. 
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آها ااخبان التفله علی دک 0 دزی آدم من ضابه: ری آخة المیناق 
منهم فهی فی مقام شرح القصة لا فی مقام تفسیر آلفاظ الایة حتی یورد 
علیها بعدم موافقة الکتاب ی مخالفته. 

اما عنم سمول الای2 لژولاد آدم من صلبه لعدم وجود آباء مشرکین لهم و 
کذا بعض من عداهم فلا یضر شیئا لان مراد الاية آن الله سبحانه انما فعل 
ذلک لتلا یقول المشرکون توم یامه ایا ای آیاضیا ان تفول کل 
ام اند مت انا آنتری ای فهدا شا بل علن هد الفرض اه 
فالقول قول المجموع من حیث المجموع لا قول کل واحد فیئول المعنی 
الی آنا لو لم نفعل ذلک لکان کل من آردنا [هلاکه یوم القیامه بقول: لم 
اتترک انا هانها آسنی مت کان فیلی ملسم ان الاو مها اما 

و تابن الرایم مظهو امن الخات ع سا یوعد لت اه اراد 


علی آن الله فصل هناک بین الأباء و الأبناء ثم ردهم الی حال الجمع. 

و الجواب عن الخامس: آنه خلاف ظاهر , بعض الروایات و خلاف صریح بعض 
آخر منهاء وا فیس متام اه من مه کرو السان ظهر 
الجواب عنه من الجواب ب عن الاشکال الأول. 

و الجواب 0 آن استقرار الظهور فی الکلام کاف فی حجیته, و لا 
یتوقف دلی علن اه اس اعد و امکان الحمل علی التمثیل لا یوجب 
الحمل علیه ما لم یتحقق هناک مانع عن حمله علی ظاهره, و قد تبین ان لا 
و اما آن الروایات ضعيفة لا معول علیها فلیس کذلی فان فیها ما هو 
الصحیح و فیها ما یوثق بصدوره کما سیجیء ان شاء الله تعالی فی البحت 
الروائّی التالی. 

هذا ملخص ما جری بینهم من البحث فی ما استفید من الاية من حدیث 
عالم الذر اثباتا و نفیاء و اعتراضا و جوابا, و استیفاء التدبر فی الایة و 
الروایات و التأمل فیما پر ومه المثبتون باثبا تهم و پدفعه المنکرون بانکارهم 
رک الی < جهة آخری غیر ما تشاجر فیه: الفریقان باتباتیم نو 


2 فهمه المثبتون من الرواية ثم حملوه علی الاية. و انتهضوا لاثباته 
محصله: 


ان له اش تفه ماسقا تسیا ار تفه از سوه 
فی صلبه- 
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۱ ۲ 1 ال امن اه اخشت ون 
هذه النطف نطفها التی ستتکون ای ال و ها 
ااجزاءالأصلیه التی اشتقت منها ثم من آجزاء هذه النطف أجزاء آحری هی 
لأجزاء المتعاقبة فی التجزی, و بعبارة آخری آخرج نطفة آدم التی هی مادة 
البشر و وزعها بفصل بعض آجزائه من بعض الی ما لا یحصی من عدد بنی 
ادم بحذاء کل فرد ما هو نصیبه من اجزاء نطفة ادم. و هی ذرات منبثة غیر 
محصور ه. 

تفر حعل الا تاه هی اد ان ای و کت ام کان قی ایا وا 
دلگ کل رها افتانا تما فی: انسایفهی هی تم اسان لس الا 
هو جزء المقدم له فالجزء الذی لزید هناک هو زید هذا بعینه, و الذی لعمرو 
هو عمرو هذا بعینه فجعلهم ذوی حياة و عقل و جعل لهم ما یسمعون به و 
ما یتکلمون به, و ما یضمرون به معانی فیظهرونها آو یکتمونها و عند ذلک 
عرفهم نفسه فخاطبهم فاجایوه, و آعطوه القرار تالوویت اما واه ضا 


نم ان الله سبحانه ردهم بعد آخذ المیثاق الی مواطنهم من الأصلاب حتی 
اجتمعوا فی صلب ادم و هی علی حياتها و معرفتها بالربوبية و ان نسوا ما 
ور|ء ذلک مما شاهدوه عند الاشهاد و اخذ المیثاق. و هم باعیانهم موجودون 
فی الاصلاب حتی یوْذن لهم فی الخروح الی الدنیا فیخرجون و عندهم ما 
حصلوه فی الخلق الاول من معرفة الربوبية, و هی حکمهم بوجود رب لهم 
من مشاهدة آانفسهم محتاجة الی من یملکهم و یدبر امرهم. 

هذا ما یفهمه القوم من الخبر و الاية و یرومون اثباته, و هو مما یدقعه 
الظروره و سفیه: الفران و: الحدیت بلا ریب« و کیف الطونق ال اثبات: آن 
درم من خرانت بدن ریددو هو الخزء الذری النی. اشفل. مین ضلب ادم من 
طریق, میتی الی ان کم الی ان ابله کی آنتهی ال ند هو ری نسم و 
له دراک زید و عقله و ضمیره و سمعه و بصره, و هو الذی یتوجه الیه 
التکلیف, وم له لعج ویسل طله الدجود ول وایق: وه علید. آ نز ات 
و العقاب؟ و قد صح بالحجة القاطعة من طریق العقل 
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التفل آن انهاند الانسان عفسته المت‌ ی مر خباع الماده او تحوورن 
هذا البدن الدنیوی, و قد تقدم شطر من البحت فیها. 

علی آنه قد ثبت بالبحث القطعی آن هذه العلوم التصديقية البديهية و 
انتظرية منها التصدیق أن له ربا یملکه و یدبر آمره تحصل للانسان ۳ 
هی تتوقف علی وجود الترکیب ای المادی فهو حال العلوم 0 
التی هنها التضذیق بان‌بله ربا هو الغاتم برقع خاجته, 

علی آن هذه الحجة ان کانت متوقفة فی تمامها علی العقل و المعرفة معا 
فالعقل مسلوب عن الذرة حین آرجعت الی موطنه الصلبی حتی تظهر ثانیا 
قی الدنیاء و [ن قیل انه لم یسلب عنها ما تجری قی الأْصلاب و الارحام فهو 
فسوی کل الانسانها سول یه مساعیه ای یاط الطتوانی ول 
ما 
تمامها مجرد حصول المعرفة فأی حاجة اٍلی الاشهاد و خذ المیثاق و ظاهر 
الاية آن الاشهاد و آخذ المیثاق |نما هما لأجل اتمام الحجة فلا محالة برجع 
قعی لاید لین حصول. المف فعتحیول الععنی زلن» ما قشر‌ها به آلهکنون. 
و تفزین آخر؛ ان کانت الحجه:انما نتم بمجموع الاشهاد .و التعزیف: و اخة 
المیثای سقطت بسیان آلیعض, و قد سبی الاشهاد و التکلیم.و آخد المیتاق, 
و آن کان الاشهاد و أخذ المیثاق جمیعا مقدمة لثبوت المعرفة ثم زالت 
التدیه ارت المع تقو سا عام الفحهست. الحخه خی کل اسان 
حتی الجنین و الطفل و المعتوه و الجاهل, و لا یساعد علیه عقل و لا نقل, و 
ان کانت المعرفة فی تمام الحجة بها متوقفة علی حصول العقل و البلوغ و 
ویو ند کات حصلت: قی عالم الدر «قست کحم تم رات یه 


المعرفة حجة ناقصة ثم کملت ثانیا لبعضهم في الدنیا فتمت الحجة ثانیا 
بالشمیه ال ها ان لحصین العل.ف الدسا تایبا کوفه حض ی ان 
وت لیر ه هن ال رو لسن ی مصول الملکة الممیزة بینهما 
خا ال ی ای را را 
افیا تال اللستی نهانه لت تحضا فیل زلک: هرا کات 
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تحصل فی ظرفنا هذا بأسبابها المعدة لها کالعقل فأّی حاجة الی تکوینه 
تکویا ار فی سااف من انشا ااکته و الیو امه وروی شما وا 
یغنی ذلک؟. 

علی آن هذا العقل الذی لا تتم حجة و لا ینفع اشهاد و لا یصح آخذ میثاق 
بکوت نیقی الم ال المغرمض هو العفل. الفعلی آلدی لا مخصل 
للانسان الا فی..قدا الظرف الذی یعیش فیة عيشه: اجتماععه فتکرر غلنه 
حوادث الخیر و الشر, و تهیج عواطفه و احساساته الباطنية نحو جلب النفع 
و دفع الضرر فتتعاقب علیه الأعمال عن علم و ارادة فیخطی و یصیب حتی 
یتدرب فی تمییز الصواب من الخطا, و الخیر من الشر, و النفع من الضر و 
الظرف الذی یثبتونه آعنی ما یضفونه من عالم الذز لیس بموطن العقل 
العملی اٍذ لیس فیه شرائط حصوله و آسبابه. 

و لو فرضوه موطنا له و فیه آسبابه و شرائطه کما یظهر مما یصفونه تعویلا 
علی ما فی ظواهر الروایات آن الله دعاهم هناک الی التوحید فجابه 
بعضهم بلسان یوافقه قلبه, و آجابه آخرون و قد آضمروا الکفر و بعث الیهم 
الأْنبیاء و الأوصیاء فصدقهم بعض و کذبهم آخرون و لایجری ما هاهنا الا علی 
ما جری به ما هنالک اٍلی غیر ذلک مما ذکروه کان ذلک اثباتا لنشاة طبيعية 
قبل هذه النشأة الطبيعية فی الدنیا نظیر ما یثبته القائلون بالأُدوار و الأکوار 
« و احتاج الی تقدیم کینونة ذرية آخری تتم بها الحجة علی من هنالک من 
الانسان لان عالم الدر غلی .هه الصفه لا بفارق هدا العالم. الحیف الدی 
نحن فیه الأآن فلو احتاج هذا الکون الدنیوی الی تقدیم اشهاد و تعریف حتی 
یحصل المعرفة و تتم الحجة لاحتاج الیه الکون الذری من غیر فرق فارق 
البتة. 


علی آن الانسان لو احتاج فی تحقق المعرفة فی هذه النشأة الدنيوية الی 
تقدم وجود ذری یقع فیه الاشهاد و یوجد فیه المیثاق حتی تثبت بذلک 
المعرفة بالربوبية لم یکن فی ذلک فرق بین اٍنسان و انسان فما بال آدم و 
خعاء اتها ی هد العلی اه با ان سل مها وراه 
لهما ففی ذریتهما من هو آفضل منهما و آکرم! و |ٍن کان لتمام خلقتهما 
بومتد: عانستت عییفا المعرفه مه غیر حاخةالی اخضار الوجود الذری 


(1) و هو آن الحوادث معلولة للحرکات الفلکية ففی کل دور تام لحركة 
فلی اه ات و هو مادم تون لته مود ماوت کفت ها کات 
فی الدورة السابقة من غیر فرق. 
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فلکل منم زرتفها ابضا خلقه تام کی رهام فا زمر مش ارت 
المعرفة فیهم و لهم الی تمام خلقتهم بالولادة حتی تتم عند ذلک الحجة؟ و 
ای خاجه الی التقد یم ؟ 
خمده جهات مین الادکال فن فقق الیو الرنی لاشان علی ما فییه 
مرو‌الرماات ریق الی‌حلها ااعات او یل ال یه هرا 
یی با ی ای القیم نی سمل الستی علی لد | دا عله 
الرواية و ٍن لم یساعد علیه لفظ الاية لأن الرواية القطعية الصدور کالایة 
مصضونه کی آن تظق با اخحال: ف اضا وه فعض المتدین فمس سا 
خحه القمل الضرور بت ال ورام سیک الا حاه کم المعار اه 
فا تیکت نا معهم هداما ی ال ین 
بقی الکلام فیما ذکره النافون آن الأية تشیر الی ما علیه حال الانسان فی 
هذه الحياة الدنیا, و هو آن الله سبحانه آخرج کلا من آحاد الانسان من 
الاضلاب و الارحام الن مرحلة الاتفصال و التفزق: ,و رکب فبهم ما تعرفون 
به ربوبیته و احتياجهم الیه کانه قال لهم |ذا وجه وجوههم نحو انفسهم 
آ لشت, رکه کا ممرلطا شتفوا ها الکطاب فن اسان تال فا خی 
انت ربنا شهدنا بدلک: و اثما فعل الله دی لظم علبهم جحته بالمعرفه .و 
تتقصام یی غلیه فد العر مه هدا رشان سای سول ادا جار 
ما جری الدهر و الانسان یجری معه. 
و الاية بسیاقها لا تساعد علیه فانه تعالی افتتح الاية بقوله: «و لژ َحَد تیک 
لایة قعبر عن ظرف هذه القضية باٍذ و هو یدل علی الزمن الماضی آو علی 
آی ظرف محقق الوقوع نحوه کما فی قوله: «و اد قال ال یا عیسی این 
مریم | ائت 1 لاس الی آن قال- قال الله هذا یوم بنفع الصادقین 
فش المائدة: 119 فعبر باذ عن ظرف مستقبل ۳0 وه 
و_قوله: «و اد أحَد نک خطاب للنبی ص و له و لفیره کما یدل علیه قوله: 
«أن تفولوا یوم الْقَیامةٍ» الایة. ان کان الخطاب متوجها الینا معاشر 
السانفیی لیات الاشن با و الاب خطاب یی لا سناش هل 
الدنیا, و الظرف الذی یتکی علیه هو زمن حیاتنا فی الدنیا آو زمن حياة النوع 
آلاتشانی ها ق عهرم الذی هه -طول (قامته فی الارض: و القضه آلنی 
یذکرها فی الاية ظرفها عين ظرف وجود 
الفر ای موی العران اف 19 
النوع فی الدنیا فلا مصحح للتعبیر عن ظرفها بلفظة «اذُ» الدالة علی تقدم 


رش الفشته علی رفن العطات: و اه اخیع فی الام کته ها 
التعبیر من قبیل تحقق الوقوع و نحوه و هو ظاهر. 

فقوله: «و اد أَحَد آدم اف قرو درْبتَهْم فی عین آنه پدل 
علیتقضه حلق تعالی النوع الاشانین که الولیده آخد الفرة من الفز و 
بت زنل اه السفی ی بر ی اس ااسان و 
حفظهم وجود النوع بوجود البعض من البعض علی التعاقب. یدل علی آن 
القطیه :و هیا ی علی الا السسهد عوفدم لین دا 
الم ده رای اساسا 

و قد تقدمت استحالة ما افترضوا لهذا التقدم من تقدم هدذه الخلقة بنجو 
تقدما زمانیا بأن یَخذ الله ول فرد من هذا النوع فیَخذ منه مادة النطفة 
التی متما تفل هدا المع فیجه‌ها آحراع ذویه بعقد. افران النوع الی نود 
القيامة ثم یلبس وجود کل فرد بعینه بحیاته و عقله و سمعه و بصره و 
ضمیره و ظهره و بطنه و یکسیه وجوده التی هی له قبل آن یسیر مسیره 
لطیعس فنشهده نقسه و باخد مه المتاق ثم تزعه مها و برد الب 
الدنیا فقد تقدم بطلان ذلک, 2 

لکن الذی آحال هذا المعنی هو استلزامه وجود الانسان بما له من الشخصية 
الحته موی نی الا عاحده مد آعری لحارم کین الشیع و 
نفسه بتعدد «1» شخصیته فد الاح الذی تنتهی الیه جمیع المشکلات 
السابقة. ۱ 

و اما وجود الانسان او غیره فی امتداد مسیره الی الله و رجوعه الیه فی 
عوالم ماقه انطام شتاهه الخی فلشم. ان مه مما سته القیان 
الکریم و لو کره ذلک الکافرون الذین یقولون ان هی الا حیاتنا الدنیا نموت و 
نحیا, و ما یهلکنا الا الدهر فقد آثبت الله الحياة الًخرة للانسان و غیره یوم 
7 , و فیه هذا] الانسان بعینه, و قد وصفه بنظام و احکام غیر هذه النشاة 
الدنيوية نظاها و آحکاما, و قد آثبت حیاة برزخية لهذا الانسان بعینه و هی 
غیر الحياة الدنيوية نظاما و حکما؛ ۵ آنبت 


(1) و هذا غیر تعدد الشخصية الذی ربما اصطلح علیه فی فن الأخلاق و علم 
النفس التربوی. ۱ 
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تقوله: «و آن‌هن شع الا تعتونا خرانه ها مرلو / بقدر مَعْلوم»: الحجر: 
21 آن لکل شیء عنده وجودا وسیعا غیر مقدر فی خ زاین و آنما یلحقه 
الأقدار اٍذا نزله الی الدنیا مثلا فللعالم الانسانی علی سعته سابق وجود 
عنده تعالی فی خر انتم اترله الیهده التشاح. 


و آثبت بقوله: «اگما أمرْه ذا آراد شَیناً ان تقول لَة کُن کون قَشْتحان 
الذی بیدو مَلَکونَ کل شیء»: : پس 93 و قوله: 5 ما ادن [ واحدةهٌ کلمح 
الیَضَرٍ»: القمر: 50 و ما یشابههما من الیات آن هذا الوجود آلتدریجی الذی 
لأشیاء و منها الانسان هو آمر من الله بفیضه علی الشیء.. هد 
بکلمة «کن افاضة دفعية و القاء غیر تدریجی فلوجود هذه الأشیاء را 
مه ال الوا سح ان سل الک عم النوی ان افعل تسده 
۱۳ و اهر افضا تم برال تکامل حتن 
یفنی و پرجع الی ربه, و وجه الی الله سبحانه و هی بحسب هذا الوجه آمور 
تدريجية و کل ما لها فهو لها فی آول وجودها من غیر آن تحتمل قوة تسوقها 
الی الفعل. 

حکمه و آن کان تصوره التام یحتاج الی لطف قريحة, و قد شرحناه فی 
الأْبحاث السابقة بعض الشرح و سیجیء ان شاء الله استیفاء الکلام فی 
و مقتضی هذه الایات آن للعالم الانسانی علی ما له من السعة وجودا جمیعا 
عند الله سبحانه. و هو الذی یلی جهته تعالی و بفیضه علی افراده لا بغیب 
فیها بعضهم عن بعض و لا یغیبون فیه عن ربهم و لا هو یغیب عنهم, و کیف 
قیب فعل عن فاعله او نقطع صنع عن صانعه و هذا هو الذی بسمیه ال 
سبحانه بالملکوت, و یقول 

«و کذلک ثُری ابراهيم لکوت السّماوات و الأرض و لیکُون منٍ الُْوقنین»: 
الانعام 75 ویر ال صوله رک او کعافون عله النفشن ترفن آلحدیم ۶ 
آنوتها عَيْن الْیَین»: التکاثر: 7. 

شاه فد 2 آلدنیوی الذی نشاهده نحن من العالم الانسانی و هو الذی 
یفرق بین الأحاد. و یشتت الأحوال و الأعمال بتوزیعها علی قطعات الزمان, 
مهن ۳ ای 
الی التمتعات المادية 
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نت التفاه میت انا کی را ها موتت کی ورین ی کول 
تعالی: «اأن یَفُولَ هک قیِکَونْ»: 092 

و یتبین بدلک آن هذه النشاة الانسانية الدنيوية مسبوقة بنشأة آخری انسانية 
هی هی بعينها غیر آن الأحاد موجودون فیها غیر محجوبین عن رهم 
یشاهدون فیها وحدانیته تعالی فی الربوبية بمشاهدة انفسهم لا من طریق 
الاستدلال بل لأنهم لا ینقطعون عنه و لا یفقدونه, و یعترفون به و بکل حق 
من قبله, ۰ و آما قذارة الشرک و آلواث ث المعاصی فهو من آحکام هده النشاة 
انامه دمن فلکی الشتاه آلغی لحسش, قها الا فعله تعالی:الفانم نش قافمم 


ذلک. 

و آنت اذا یت الایات ثم راجعت قوله تعالی: «و اد هک 

آدم من خاهورهع د تفم الابة و اجدت الندیز فیها وخدتها تشیر الی تفضیل 

آمر تشیر هذه لیات ۴ اجماله فهی تشیر الی نشاة انسانية سابقة فرق 

ال مان اقوا ها ای مر نفد وا مس لت انش | اس 

بریکم؟ قالوا: بل سم 

۵ لا برد تعلیه:ها: آ هرد -علی:فولن امین قی شیر ابقر عای ما فمموه من 

فعنی: عالم الدن من الروایات,علی: ما تقدم فان هدا الغفتی الساد امن 

ساثر الایات و النشأة السابقة التی تثبته لا تفارق هذه النشأة الانسانية 

الدنيوية زمانا پل هي معها محيطة بها لکنها سابقة علیها السبق الذی فی 

فوله تعالی :ین فتکون و لا برد کلیه ی ع من الفحاذیر المد کوره. 

و لا یرد علیه ما آوردناه علی قول المنکرین فی تفسیرهم الَية بحال وجود 

النوع الاتسانی.قی هدم التشاخ الدنيوية من فخالفته لفوله" «و از أَحَد تک 
نم التجوز فی الاشهاد بٍرادة التعریف منه, و فی الخطاب بقوله: «أ لَسَّت 

بکة بارادة دلالة الحال, و کذا فی قوله: «قالوا بلی و قوله: «شهذنا» بل 

الطوت موف این علن الفها مهو ها مااصواد عای هه و 

الخطاب علی حقیقته. 

لا وی یه اه فا ان اب ی لا غرای یه فای. ره ایند 

عنه 

ا مرا تفن سر القر اوبع هرود 

یا الا عم ی ان ی 

و آما الروایات فسیأتی آن بعضها یدل علی اأضل تحقق هذه النشاه 
الانسانية كالاية, و بعضها یذکر ۲۳ الله کشف لادم (ع) عن هذه النشاة 
الانسانية, و آراه هذا العالم الذی هو ملکوت العالم الانسانی, و ما وقع فیه 

من الاشهاد و اخذ المیثاق کما آری [براهیم ع( ملکوت السماوات و الارض 
الی الأیة: 
قوله: «و اد أحَد تک آی و اذکر لأأهل الکتاب فی تتمیم البیان السابق و 
اذکر للناس فی بیان ما نزلت السورة لاأجل بیانه و هو آن لله عهدا علی 
نا 


اک لوط یل لا ای یه رادم وهی 
قعا سر ات شوم ال اسقلهن خره مره توا ها رما و 
هم فرادی فآراهم ذواتهم المتعلقة بربهم «و أَسْهَدَهَمْ علی أنْفُسِهِمْ فلم 
یحتجبوا عنه و عاینوا آنه ربهم کما آن کل شیء بفطرته یجد ربه من نفسه 
من غیر آن یحتجب عنه. و هو ظاهر الایات القرآنية کقوله «و اِنْ من سَیء 
الا + يِسَبخ بحمده و لک لا تفقهون تَسَبیحهُم»: اسراء: 4 


« لسٌث برَبْکمٌ و هو خطاب حقیقی لهم لا بیان حال و تکلیم الهی لهم فانهم 
یفهمون مماأ یشاهدون آن الله سبحانه پرید به منهم الاعتراف و اعطاء 
الموتن و لانعتی بالکلام الا ها یلقی للدالة به‌علی نی هراد.ی کدا 
الکلام فی قوله: «قالوا تلی شهذنا», 

و قوله: «اأَنْ تولوا یوم القیامة تا کتّا عَن هذا غافلین الخطاب للمخاطبین 
بقوله: «ا لسث تریکم القائلین: «بلی شهذنا» فهم هناک یعاینون الاشهاد و 
التعلیم من الله و التکلم پالا ناف هن اسهم و ان کانوا فی نشاة الدنیا 
علی غفلة مما 1 المعرفة بالاستدلال, ثم اذا کان یوم البعث و انطوی 
بساط الدنیاء و انمحت هذه الشواغل و الحجب عادوا الی ی و 
معاينتهم, و ذکروا ما جری بینهم و بین ربهم. 
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و یحتمل آن یکون الخطاب ۳۳ الینا معاشر المخاطبین بالآیات آی انما 
فعلنا ببنی آدم ذلک حذر آن تقولها آنها آلناننن یوم القيامة کذا و کذا, + الاو 
اقرب و یویده قراءة: «ان یقولوا» بلفظ الغيبة. 

و قوله: «او تقولوا تما انثیر ی آباوّنا من قَبْلّ هذه حجة الناس ان فرض 
الاشهاد و آخذ آلمینآق من الاباء خاصة دون الذرية کما آن قوله: «ن 
تفولوا» الخ حجة الناس ان ترک الجمیع فلم یقع اشهاد و لا آخذ میثاق من 
آحد منهم. 

و من المعلوم آن لو فرض ترک الاشهاد و آخذ المیثاق فی تلک النشأة کان 
لازمه عدم تحقق المعرفة بالربوبية فی هذه النشاة اٍذ لا حجاب بینهم و پین 
ربهم فی تلک النشأة فلو فرض هناک علم منهم کان ذلک اشهادا و أخذ 
میثاق, و اما هذه النشاة فالعلم فیها من وراء الحجاب و هو المعرفة من 
طریق الاستدلال. 

فلو لم بقع هناک بالنسبة ٍلی الذرية |شهاد و آخذ میثاق کان لازمه فی هذه 
النشاة آن لا یکون لهم سبیل الی معرفة الربوبية فیها اصلا, و حینتذ لم یقع 
متهم معصية شرک بل. کان دلک فغل. آباتهم: و لیس لهم الا اتبعية العمليه 
باتهم و النشوء علی شرکهم من غیر علم فصح لهم آین یقولوا: تما آشْرَک 
انا من قتل و کار من بقدهم | قلکنا یما قعل الْعْطِلون 

قوله تعالی: «و گذیک تقصّل | لایاتِ ی 
بعضها و تمییزه من پعض لیتبین بذلک مدلول کل منها و لا تختلط وجود 
دلالتها, و قوله: «و عم ژجفو ن عطف علی مقدر, و التقدیر: لفایات عالیة 
کذا و کذا و لعلهم یرجعون من الباطل اد 


فی الکافی, باسناده عن زرارة عن حمران عن آبی جعفر (ع) قال*: ان الله 
تبارک و تعالی حیث خلق الخلق- ماء عذبا و ماء مالحا آجاجا فامتزج 
الماءان- فاخذ طینا من ادیم الارض فع رکه عرکا شدیدا- فقال لأصحاب 
اليمین و هم کالذر یدبون: الی الجنة 
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و لا آبالی- و قال لاصحاب الشمال: الي النار و لا آبالی. ثم قال: | اسف 
رَبِکُمٌ؟ قالوا بلی شهذنا- آن تفولوا یم القيامة تا کا عَنْ هذا غافلین 
آلحدیث. 

و قیهه با ستاده ن ,عند الله ین ستان غن آنی غید الله (ع) قال *: سالته فن 
قول الله عز و جل: «فطرت اللّهٍ ی قطر التاس علنها» ما تلک القطرة؟ 
قال: هی الاسلام فطرهم الله حین آخذ میثاقهم علی التوحید- قال: أً لت 
ریم 8 الممن 9 

علی (ع) قال*: آتاه الکواء فقال: 0 ۱ آمیر 0 عن. الله 
تبار نو تفالیت هل کلم اعدا من ولد انم فیل. موس ففال علی (ع 8 
0 95 و ردوا علیه الجواب- فثقل ذلک علی 
ابن الکواء و لم یعرفه فقال له: کیف کان ذلک یا آمیر الممنین؟ فقال له: آ 
و ما تقراً کتاب الله اذ یقول لنبیه: «و اد آَحد ریک من بیی دم من هويم 
دوبتهْم- و دهم علی آنْفْسهة آ لشث برَیکمّ قالوا بلی فقد آسمعهم 
کی مرها ارات ما سس قی قیل نمیا اه ان «قالوا بلی 
فقال لهم انی آنا الله لا له الا آنا و آنا الرحمن الرحیم- فأقروا له بالطاعة و 
النسه و صر الرصل و ااساعو الصا و آمر الخلق امه فافرها 
بذلک فی المیثاق- فقالت الملائكة عند اقرارهم بذلک- شهدنا علیکم یا بنی 
آدم- آن تقوله یوم القيامة نا کنا عن هذ/ غافلین. 

العیتاش من تن 2 هم را اس نت 0 ۲ ِ (یاه. 

ف کان فستمهم بالذر ما فی. کنر هن الزوابات تضیل. لکترهم کالذر ‏ 
لصغرهم جسمما آو غبر ذلک؛ و لکثرت ورود هذا التعبیر فی الروایات شمیت 
فده تسام الم الذر. 

وی الروابه داله.طاهرخ: علی, آن .هدا التکليم کان لها حفیقا ۳ مره 
دلالة الحال علی المعنی. 

وقنما دلالةعلی آن الصیاق لم فد علی آلرتویه قعشسب: بل علی, ا نوخ 
خی دلکز و فی کلدلی تاببخ آها فذستام. 


(1) فیهم ظ. 
المر ان قی کقسته ار ات و مره ورد 
و فی تفسیر العیاشی, عن رفاعة قال*: سألت آبا عبد الله عن قول الله: 
«و اد احد ریک هن ننی آدم من ظهورهم در تیم قال: نعم لله الحجة علی 
جمیع خلقه- آخذهم یوم آخذ المیثاق هکذا و قبض یده. 
آقول: و ظاهر الرواية نها تفسر الأخذ فی الاية بمعنی الاحاطة و الملک., 
ید الله (ع)* في فوله: «و | عذ زک من یی آدع من طهورهم فرتتهة- 5 
أَشُهَدهة علی آَْفُسهم أ تشث برَبكُمْ قالوا بلی قلت: معاينة کآن هذا؟ قال: 
بعم یت الوفه و تسوا ال قف ورس کروتت و لو لا خی لسن احد 
من خالقه و رازقه- فمنهم من آقر بلسانه فی الذر و لم یژمن بقلبه فقال 
الله: «قما کائوا للْمئوا بما کلوا به من قتل 
آقول: و الرواية ترد علی منکری, دلالة الایة علی آخذ المیثاق فی الذر 
تفسیرهم فوله: و سدقم علی اسهم | لشت: بتیکم آن المراد نه آنه 
عرفهم آباته الذاله علی رنه شیر را وا ار 
ااس ها ای و وا را 
و فی الکافی, عن علی بن |براهیم عن آبیه عن ابن آبی عمیر عن زرارة*: 
آن رجلا سال آیا جعفر (ع) عن قول الله عز و جل: و 
آدم ی وه ی ال ار اایت فال و امش سر نی انیت آن 
الله رو جل کی تیصه‌من راب لته الب حلی مها ام فصب ایا 
الماء العدت المرات» تم ترکها اریفین خیاجا نم صب علمها الماء المالخ 
لأجاج- فترکها آریعین صباحا- فلما اختمرت الطينة آخذها فعرکها عرکا 
شدیدا- فخرجوا کالذر من یمینه و شماله- و آمرهم جمیعا آن یقعوا فی 
النار- فدخلها اصحاب الیمین ۱ ی اضخافت 
الشمال آن یدخلوها. 
اقول نی ها ال میات ای کات اس تن ای 
الدخول فی حظيرة العبودية و الانقیاد للطاعد. 
و فیه, باسناده عن عبد الله بن محمد الحنفی و عقبة جمیعا عن آبی جعفر 
(ع) قال*: ان الله عز و جل خلق الخلق- فخلق من أحب ما آحب- فکان 
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طیه الکته وی بسن ایا ای انا اش ان خاهسش ناد 
الا ی ال فل اس سا رد ار را 
ظلک فی الشمس شیء و لیس بشیء- ثم بعث معهم النبیین فدعوهم الی 
الاقرار بالله- و هو قوله: و لین سالتهم من هم لیفولن ال تم دعوهم 


الی الاقرار فأقر بعضهم و آنکر بعض, , ثم دعوهم الی ولایتنا فاقر بها و الله 
من ات و آنکر ها مر ایغ و هو قوله: «قما کائوا لیوّمنوا بما کذبوا به 
ال اسر : کان التکذیب. 

اقولتفالرواية وان للم تکن معا فردت قیفر اب لیر انا آوزواه 
لاشتمالها علی قصة آخذ المیثاق, و فیها ذکر الظلال. و قد تکرر ذکر الظلال 
فی لسان أئمة هل البیت (ع) و المراد به- کما هو ظاهر الرواية: وصف 
احکام الذبا بوجهو عیما نوجه فبظیی علی ما وصماه فی البان: آلمعدم 
وخ الخافی. و سس العباشیزرعن انب یر قال ۴ علیلای عیو ال 
(ع کنفت آحاها ورهم در؟ فاحل یم ساارا سالمه ای متا 
العیاشی: یعنی فی المیثاق 

اقول" وما رادة ۱( ی الم مان ری 
سا اداسالمم اجاوه» لاله جالیم علی.دلی بل لها فقم الراودس الجواب 
ما هو من نوع الجوابات الدنيوية استبعد صدوره عن الذر فسال عن ی 
فاجایه (عسان مر هاک یت دا لوا عی الدیا کان دک مهم سا 
سار اللسان و الکلام للقطی رای فوله رها آزا امه هل سل 


لو بتلموا اف تجفد لو 
الله: «[ لت یرک قالوا ال ال ی 0 


کانها بوند؟ فال 

صنع منهم ما اکتفی به. 

آقول: جوابه (ع) آنهم قالوا: بلی بألسنتهم و قلوبهم مبنی علی کون 
دود متا تحت لو اهاز لی الدسا کات ول جوایا ناسان لین انح 
اتف فی الا لک 
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اللسان و القلب هناک واحد, و لذلک قال (ع): نعم و بقلوبهم فصدق 
اللسان. و آضاف الیه القلب. 

تم لها کان قی دهره الر ام انة آمر جافم فی:الدیا شاه الظیعهر: وف 
ورد فی بعض الروایات التی تذکر قصة اخراج الذری یی ای ین 
المکان لهو قد روی بعضها هدا الراوی اعنی آبا بصیر ساله (ع) غن مکانهم 
تقوله بو این انوا هیر فاحایغ(ع) تفه «صتم منمم:ها اکنقی ۵ ملم 
بعش الفکای بل اند الق سعایه خی حاعا مه معه الست ان 
الخوات و کان دای اه 
تاک کالصرتع فت ان الکتم و التکلم فی الابة علت الحصنعه رون المخاز بل 
هی صربحة فیه. 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول 


و آبو الشیخ فی العظمة و ابن مردویه عن آبی آمامة*: ان-رتتول اللة هن 
قال. خلق الله الخلق و قضی العضتهر و آفد عناق الشتن واعرشه علی 
تفای اهل السن عم وا اهل السمال ‏ ااعر ان 
الرجفم‌سین فعال با اصات الست یناه ققالیا لک ها و 
دی ال سس یی کال سای فالت ۲ات ایا 
ها تالا یا وی فا | سک ای ای 
فحلطا همع ال قانل مرت لش لت بسا فان و اب 
آعمالتمی دون دلی هم لها عاملین ان فولوا موم الفبامه انا تا عن بدا 
غافلین- ثم ردهم فی صلب آدم- فأهل الجنة آهلهاء و آهل النار آهلها. 
فقال قائل: یا رسول الله فما الأعمال؟ قال: یعمل کل قوم لمنازلهم. فقال 
عمر بن الخطاب: اذا نجتهد. 
آقول: قوله (ص) «و عرشه علی الماء» کناية عن تقدم اخداتاق: و لسن 
اراد یه شم اه یداع علی ااعفاه رسای خاله من اس ال سا 
علی عالم الذر بالمعنی الذی فهمه جمهور المثبتین, و قد تقدم. 

و له( یل کل تیم لمارامم ای ان کل امن این تاد 
الی. اعمال, تایشبه.فی الدیا فان کان: الغامل. قن اهل الجته. عسمل, الخنن لا 
ما وان 
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کان من آأهل النا بل سا ال یا ی ان اعد ی 
ال ی ی ات مان یل اس شرفت الا ۲ 
محالة کما قال تعالی: 

«و لکل وجهَة هو مولیها قَاسَة ستیقوا الَحَبُرات»: البقرة: 148. 

۱ ۱ اب ی ۱۳ 
السعادة و الشقاوة بالنظر الی العلل التامة و بین عدم تعینها بالنظر الی 
ایا اسان ی تساه فا دی اه السی او 
معه وجود الشیء و لا عدمه بخلاف تمام العلة, و قد تقدم استیفاء هذا 
الیجث فی موارد من هذا الکتاب. و آخرها فی تفسپر قوله تعالی: «کما 
دام تغوژون قريقاً قدی و قریقاً حَوّ عَلَْهمْ الصَلال»: الأعراف: 30, و 

اخبار الطينة 0 

و فیه, اخرج عید بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و آبو 
الشیخ عن ابن عباس"* فی قوله: «و اد أَحَد رف دارم الایة- قال: 
خلق الله آدم و آخذ میثاقه آنه ربه, و کتب آجله و رزقه و مصیبته- ثم آخرج 
ولده من ظهره کهينة الذر- فاخذ مواثیقهم آنه ربهم, و کتب اجالهم و 
ارزاقهم و مصائبهم. 

افو و قصروی هاالستی تن ای ری کف الا هه 
اک فاصم مه ای ی ارم ما ماه 


المیثاق منهم 
| 


یی صالج عن این عباس, و عن, مرة الهمدانی عن این مستود و ناس من 
الصحابة"* فی قوله تعالی: «و اد احَدٌ زبک من بنی ام من ظهّورهم د ذربتهم 


اه اما ات الله آدم من الجنة- قبل تهبیطه من السماء- مسح صفحة 
ظهره الیمنی- فاخرح منه ذرية بیضاء مثل اللوْلوٍ کهيتة الذر- فقال لهم: 
ادخلوا الجنة برحمتی و مسح صفحة ظهره الیسری- فاخرح منه ذرية سوداء 
کهيئة الذر: فقال: ادخلوا النار و لا ابالی فذلک قوله: «أَصحات آلتمین:و 
اصَحابٍ الشمال . 

ثم أَخذ منهم المیثاق فقال: ‏ لشث کم قالوا بلی فأًعطاه طائفة طائعین, 
و طائفة کارهین علی وجه التقية فقال هو و الملائکد: شمدنا آن بقولوا نوم 
القيامة آنا 
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کنا عن هذا غافلین- او یقولوا انما اشرک آبانا من قبل. 

قالوا: فلیس آحد من ولد آدم- الا و هو پهرف الله آنه ربه و ذلک قوله عز و 
جل: زٍ «و له أَسلَم مَنْ فی السّماواتِ و الأرْض طوعً و گرها», و ذلک قوله: 
«قلِله اد الْبالِعَه قلَو شاء مداکم أجْمَعینَ یعنی پوم أخذ المیثاق. 

آقول: و قد روی حدیت الذر کما فی الرواية موقوفة و موصولة عن عدة 
من اصحاب رسول الله ص کعلی (ع), و ابن عباس, و عمر بن الخطاب. و 
اب 994 20۱ 
الخدری, و عبد الله بن مسعود, و عبد الرحمن بن قتادة, 0 الدرداء, و 
آنتنن: و معاوية, و آابی موسی الأشعری. 

کما روی من طرق الشيعة عن علی و علی بن الحسین و محمد بن علی و 
رن مه اش کی اسر ۱ و من طرق آهل السنة 
ایضا عن علی بن الحسین و محمد بن علی و جعفر بن محمد (ع) بطرق 
ای 

و فی الدر المنثور, آیضا آخرج ابن سعد و آحمد عن عبد الرحمن بن قتادة 
الشلمینه کان مره اضحات وستول الله ص قال*: سمعت رسول الله ص 
یقول: ان الله تبارک و تعالی خلق آدم ثم آخذ الخلق من ظهره- فقال: 
هوّلاء فی الجنة و لا آبالی؛ و هقلاء فی النار و لا آبالی: فقال رجل: يا رسول 
الله فعلی ما ذا ِِ قال: علی مواقع القدر. 

آقول: القول فی ذیل الرواية نظیر القول فی ذیل رواية انتت آمافد 
المتقدمة, و قد فهم الرجل من قوله «هولاء فی الجنة و لا ابالی.. و هفلاء 
فی النار و لا آبالی» (الخبر) سقوط الاختیار, فآجابه ((ص) بآن هذا قدر منه 
ال وان اعما ناف عغی انا مها همه تسه الیبا بمع علن ها هم 


علیه القدر فتنطبق علی القدر و ینطبق هو علیها, و ذلک آن الله قدر ما قدر 
من طریق اختیارنا فنعمل نحن باختیارنا, ی 

لا آنه تعالی انطل‌بالفور اختبارتامه نفی تاثیر از ادفانه آلره‌ایات بهدا الصعنین 

کثيرة. 
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عن زرارة عن آبی جعفر (ع) قال*: سألته عن 1 الله عز 0 «حتفاة 

له عَیْر مُشرکین قال: الحنفية من الفطرة التی فطر الناس علیها- لا تبدیل 

لخلق الله- قال: فر نی امه ده 

قال زرارة: و «و از آَحَد ریک من بیی دم ین 

ظهُورهم رهم 5 هم لین امه لیس بعکم قالها تلی: الاید 

قال: ذریته الي یوم القیامة- فرسوا کالذر فعرفهم و 

ار اهمقسه و له ادلی ام تفزف, اد ریت 

و قال: قال رسول الله ص: کل مولود یولد علی الفطرة- یعنی علی 

المعرفة بأن الله عز و جل _خالقه, کذلک قوله: «و لین سالََم من خلق 

السماواتِ الارْض لَيِفَول اللهْ . 

آقول: ری مت باقن ی سس را ی الا 

مه قاری علی ما عوم من قرتو مه انیا والتطان می ره لا ها 

لما ذکره النافون آن المراد ندلک المعرفة بالایات الدالة غلن ربوبیته:تعالن 

۹ 


و قد 

روی الحدیث فی المعانی, بالسند بعینه عن زرارة عن آبی جعفر (ع) الا آنه 
قال*: فعرفهم و آراهم صنعه 

بدل قوله: فعرفهم و آراهم نفسه, و لعله من تغییر اللفظ قصدا للنقل 
بالمعنی زعما آن ظاهر اللفظ یوهم التجسم, و فیه افساد اللفظ و المعنی 
جمیعا» و قد غراف آن الرفانه مرفیهفی الکافیب و فسیر ااعباشی: بلفظ : 
ا راهم تفتنته: 

و تقدم فی حدیث ابن مسکان عن الصادق (ع) قوله*: قلت معاينة کان 
هذا؟ 

قال: نعم 

و 

و فی المحاسن. عن الحسن بن علی بن فضال_عن این بکیر عن زرارة 
قال*: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول الم «و اد َحَد ریک الا رو قال: ثبتت 
المعرفة فی قلوبهم- و نسوا الموقف, و یذکرونه یوما, و لو لا ذلک لم یدر 
آجددمن خالقه:ه راز قه. 

و فی: الکافی: باسناده غن ابی: عبد الله (ع) قال*: کان: علی ین الخسین 


(8ع) لا بری بالعزل بسا؛ تفر هذه الایة: «و اد أحَدٌ ری دم 
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خ دنه علی شا اس رم قالوا تلی فکل شیء آخذ الله من 
ار و 

آقول: و رواه فی الدر المنثور, عن ابن آبی شيبة و آبن جریر عنه (ع) 
وروی هد السمتی, بصااعن شمید ین متصو و این مر وه اعن آبی سنقی؟ 
الخدری عن النبی ص 

من وا قي ال کلترم خدانو فد ترکنا ایزاد اکترها لوفاء ما 
ات بمعناها, و هنا روایات آخر فی آخذ المیثاق عن النبی ص و 
سائر الأنبیاء (ع) 7 شاء الله تعالی. 
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بیان 


قصة آخری من قصص بنی |سرائیل و هی نباً بلعم بن باعوراء آمر الله نبیه 
آن تلوم عایمم تین به: آن مجرد الاتصال بالأسباب الظاهرية العادية لا 
یکفی فی فلاح الانسان و تحتم السعادة له ما لم يشأً الله ذلک, و آن الله لا 
بشاء ذلک لمن,. اخلد. الی الارض, و اتتع-هواه فان مصیره الی التار نم.نذکر 
آیة ذلک فیهم و هی آنهم لا یستعملون قلوبهم و آبصارهم و آذانهم فیما 
ینفعهم, و الاية الجامعة آنهم غافلون. 

قوله تعالی: «و ائلْ عَلَيهم تباً الذٍی آتیناخ آیاتنا قاسَلحَ ملها» الی آخر الأية 
فعتی انتاء الایات. غلی ما تفطیه السایق الیش فن الایات اافستة ی 
رد ار 
ما لا تنقی له هعه: زیب فی, الخق و الاتسلاح خروج الشی: و انتزاعه من 
جلدهه و هو کنابة اسععازبة عن ان الابات کانت. لزمتها لزوم الخلد فرح 
منها الخبث فی ذاته, و الاتباع کالتبع و الاتباع التعقیب و اقتفاء و الأثر یقال: 
خروج من الطریق للقصور عن حفظ المقصد الذی یوصل الیه الطریق ففیه 
نسیان المقصد و الفاية, فالمتحیر فی آمره و هو فی الطریق غوی, و 
الخارج عن الطریق و هو ذاکر لمقصده ضال, 5 هو الانتشتب لمورد الاپة فان 
ضاحت التبا بعد ها اشاخهی ایات: له آععه الشیطا .غاب عنه سل 
الرشد فلم یتمکن من انجاء نفسه عن ورطة الهلاک, و ربما استعمل کل 
اک الموصل 
و قد اختلف المفسرون فی تعیین من هو صاحب النبا فی هذه الاَية علی 
آقوال مختلفة سنشیر الی جلها آو کلها فی البحث الروائی الاتی ان شاء 
الله. 

و الاأیة- کما تری- آبهمت اسمه و اقتصرت علی الاشارة الی اجمال قصته 
لکنها مع ذلک ظاهرة فی آنه نبا واقع لا مجرد تمثیل فلا وقع لقول من قال: 
انها مجرد تمثیل من غیر نبا واقع. 

و المعنی: «و اثل علیهم آی علی بنی |سرائیل آو علی الناس خبرا غن آمر 


المیزان فن تقسین القران: 0 و دود 
و هو «تباٌ» الرجل «الّذی ناخ آباتتا» و کشفنا لباطنه عن علائم و آثار الهية 
عظام یتنور له بها حق الأمر «قَانْسَلخ مئها» و رفضها بعد لزومها «فَأتبعة 
السَیْطانْ قکان من الغاوین فلم یقو علی |نجاء نفسه من الهلاک 

قوله تعالی: «و لو شِنا لَرقفْناة بها و کته أَجَْد ای الارص و ائبع وا الّية 


الاخلاد اللزوم علی الدوام, و الاخلاد اٍلی الأأرض اللصوق بها و هو کناية عن 
المیل |لی التمتع بالملاذ 92 و التزاهفا. و اللست من الکلت: ان دام 
لسانه من العطش. 
فقوله: «و لو شِنا لَرقعناة بها» آی لو شئنا لرفعناه بتلک الأیات و قریناه الینا 
لأژُن فی القرب الی الله ارتفاعا عن حضیض هذه الدنیا التی هی بما لها من 
اشتغال الانسان بنفسها عن الله و آیاته آسفل سافلین, و رقعه بتلک لیات 
بما آنها آسباب الهية ظاهرية تفید اهتداء من تلبس بها لکنها لا تحتم السعادة 
للانسان لأن تمام تأثیرها فی ذلک منوط بمشيئة الله, و الله سبحانه لا یشاء 
ذلک لمن اون عنه و اقیل الی غیرها. و هی الحياة الأرضية اللاهية عن 
ا و دار کرامته فان الاعراض عن الله سبحانه و تکذیب اناته از , و قد 
حق القول سیحانه آنه لا بهدی القوم الظالمین, مان لت راو 
ویک عقب تعالی قوله: 5 و و شتا بها» بقوله: «لكنَهٌ ملد ای 
الرْض و ابّبعَ هواه فالتقدیر: لکنا لم نشاً دلک لانه آخلد الی الأرض و آتبع 
هوه و کان ذلک هوردا لاضلالنا لا لهدایتنا کما قال تعالی: «و یْضِلْ الله 
الظالمین و یفْعَلْ اه ما تشا۶»: ابراهیم: 27. 
و قوله: «َتلة کمتل الکلب ان تخل عَلیْء یهت او ترکُة یل آی انه ذو 
هذه السجیه لا بترکها سواء زجرته و مثعتهآو ترکته و «تَجمل من الحملة لا 
هن الحمل. ای متل, العقم الدین کهاباباتا» فالیکذیتب نیم ساره 
هبته نفسانية خبینه لازمة فلا تزال آیاتتا تتکرر علی حواسهم و یتکرر 
التکذیب بها منهم «قافْضُص الْقَّضَصَ و ,هو مصدر آی اک تا 
مصدر آی اقصص القصة «لَعَلَمَد تک ورن فینقاد وا للحق و ینتز عوا| عن 
الباطل. 
قوله تعالی: «ساء تلا القَوَمْ الذِین نوا بآیاینا و أَلقْسَهْمْ کائوا یَظلِمُونَ ذم 
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لهم من حیث وصفهم, ماه اش ام لتاق دس بان 
ذلک ظلم منهم لانفسهم |ذ یستضر بذلک غیرهم 
قوله تعالی:, «مَن یهد ال هو دی و من بطلل قأولیک هم الخایژون 
اللام فی «الَمْعَتَدٍی و «الخاسیون بفید الکمال دون الحصر ظاهرا؛ و مفاد 
الاية آن مجرد الاهتداء (لی شیء لا بنفع شیئا و لا بقثر آثر الاهتداء 71 |ذا 
کات فه ایند اللس اند ففی انس کل ها ادا یتح میا 
السعادة, و کذلک مجرد الضلال لا بضر ضررا قطعیا الا بانضمام اضلال الله 
سبحانه الیه فعند ذلک بتم آثره, و یتحتم الخسران. 
رال را ان 0 السعادة کظاهر الایمان و التقوی و تلبسه 
بذلک لا یورده مورد النجاخ, و کذلک اتصاله و تلبسه پات الضلال / یورده 
مورف الفلا یو الخسس ان لا ان شا له ذلک تام مه شرس 


یضل بها من اضل فیئول المعنی الی آن الهداية انما تکون هداية حقيقية 
تترتب علیها اثارها اذا کانت لله فیها مشية, و الا فهی صورة هداية و لیست 
بها حقيقة, و کذلک الأمر فی الاضلال, و ان شئثت فقل: ان الکلام یدل علی 
حضر الفذانه: الحفنه فی.الله ات و کلی الاصلال و لاسصل مه لا 
ی 
قوله تعالی: «و لَق؟ کرأنا لجع کثیراً مهن الْجِنْ و الائس الی آخر الاید. الذرء 
هو الخلق, وی ای اه ی ای کر اس 
و لا ینافی ذلک ما عرف فی موضع آخر آن الغاية لخلق الخلق هی الرحمة و 
هی الجنة فی الاخرة کقوله تعالی: «الا من رَجم ریک و لذلک حَلقَهُمٌ»: هود: 
9 ان الفرن ناف تام پخست. کمال. الضعان. و نمانع.. الم اانمه 
ینتهی الیها. 
بیان-دلک ی التجان ادا اراد آن بضتم ابا عمو الی. اخشاب: شها: لمتم 
هتسه قفا نیقی تشر و النعت. و الترط خن انم اباب فکمال 
قرضه من اقا اقعل علی تلک الشیات هو حصول الاب لا غر. هذا من 
جهة و من جهة آخری هو یعلم من آول الأمر آن جمیع آجزاء تلک الخشبات 
زو 7۳۳00 
الخشبات, و لا بد فی تغییر هیئتها من ضيعة بعض 
الخران .قی تفسیر الک آن: ۵ ض: 235 
الأجزاء لخروجها عن هندسة العمل فصيرورة هذه الأبعاض فضلة یرمی بها 
داخلة فی قصد الصانع مرادة له بارادة تسمی قصدا ضروریا فللنجار فی 
ضنع الباب بالتسبة الی الاخشاب التی بین یدیه توعان من الغاية: آحدهما 
الغاه الکفاله هی ات خصع ما ابا الا العانه لاه مره ان 
شم هیارا باه تخل سا مضه رم ها و سم ما اه رن 
لعدم استعدادها لتلبس صورة الباب. 
و کذا الزارع یزرع آُرضا لیحصد قمحا فلا یخلص لذلک اٍلی یوم الحصاد الا 
بعض ما صرفه من البذر, و یذهب غیره سدی یضیع فی الأأرض آو تفسده 
الهوام یخصفه المواشی 9 الجمیع مقصودقة للزراع من وجه, و المحصول 
من القمح مقصود من وجه آخر. 
ی ها تعنوم: متفه 
بذلک فی رحمته. و اختلاف الاستعدادات المکتسبة من الحياة الدنيوية علی 
ما فان مخاض البا یر ات لایدع کل فرومن اقفر اد,هدا النوع آنحری فین 
مجراه الحقيقي و یسلک سبیل النجاة الا من وفق له و عند ذلک تختلف 
لا وضو آن سای اه وه اسان لا وه از سوام 
برحمته و یدخلهم جنته, و صح ان لله غاية فی اهل الخسران و الشقاوة من 
هذا النوع و هو آن یدخلهم النار و قد کان خلقهم للجنة غیر آن الغاية الأولی 
غاية اضلنه کمالية, و الفاية الثانية غابة تبعية ضروربة» و القضاء الالهی 


المتعلق بسعادة من سعد و شقاوة من شقی ناظر ٍلی هذا النوع الثانی من 
الغاية فانه تعالی بعلم ما یئول الیه حال الخلق من سعادة آو شفاء خهو 
طوفه لد لکتا ایه خعد لا اضایت 

و علی هذا النوع من الغاية ینزل قوله تعالی: «و لَقَذ دنا لجَهَتم گنیر ین 
ان و الرْس وما فی هذا المساق من لیات الکریمة و هی کتيرة 

و قوله: «لهُمْ فلوث لابَفَُْونَ بها و لَهُمْ أعْیْنْ لا ببْصرُونَ بها و لَهْمْ آذان لا 
یَسْمعون بها» اشارة الی بطلان استعدادهم للوقوع فی مجری الرحمة 
آالهیهه .و الوقوف فی جهب التعحات الربانیة. فلا بععمم ما پشاهدونه: من 
اس فا ا وا ار 
الحیه اند 

و لا بفسد عقل:و لا فین و لا آدن فین«عمله ه فد خلهها الله لدلی: , و قد 
قال: «لا تبدیل 
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لِحلق الله»: الروم: 30 الا ان ۳ الذی یغیره هو الله سبحانه فیکون من 
جملة الخلق لکنه سبحانه لا بقیر ما آنعمه علی قوم حتی یغیروا ما 
بانفسهم. قال تعالی «ذلک بأنّ ال لمْ یک مُعیراً نِعْمَةٍ مها علی قَوّم حتّی 
یُعَْرُوا ما بأئْفَسِهِمٌ»: الأنفال: 53. 

فالذی ابطل, ما عندهم .من الاستعداد نو آفشند. اعمال فلوییم ور آعتهی و 
ادا مه ال ای فعل سیم ما ففل رها کشها کالا ففف یر 
نعفد. ال تعییر طریق. العبودیه فهاراهم الله بالظم. علی.قلویهم. فلا 
یفقهون بها, و جعل الغشاوة علي آبصارهم فلا بیصرون بهاء و الوقر علی 
آذانهم فلا پسمعون بها فهذه آية آنهم مسیرون الی النار. 

و قوله: «اوانی کالانعام بل ۵ هم أضَل نتيجة ما تقدم, و بیان لحالهم فانهم 
با 
الا الضار بالتشد ال الا الاشتا ند السعددع‌ن طست. الشسجه و 
اضر القواد 

و انما شبهوا من بین الحیوان العجم بالاأنعام مع آن فیهم خصال السباع 
الضارية و خصائصها کخصال الأنعام الراعية, لأُن التمتع بالأکل و السفاد 
آقدم و آسبق بالنسبة الی الطبع الحیوانی فجلب النفع آقدم من دفع الضر, 
وزما قی. الانسان من العوی: الذاخعه الغضنید. معصوده اجل. .ها فبه من 
ااقیق لخاد اهر و ری ال سس صانه الکم| وسعلی ولا 
بالتغذی و التولید. و بتحفظ علی ذلک باعمال القوی الدافعت فالية تجری 
مجری تعالی: «و الذین کَمَروا یتَمَعُون و یاون گما تاک الاْعامْ و 
الا مَنوی َهْمٌ»: : سورة محمد: 12. 

و ما کونهم آکثر آو آشد ضلالا من الأأنعام. و لازمه ثبوت ضلال ما فی لتعام 
فلژأن الضلال فی الأنعام نسبی غیر حقیقی فانها مهتدية بحسب ما لها من 


القوی المرکبة الباعنة لها ٍلی قصر الهمة فی الأکل و التمتع غیر ضالة فیما 
4 و انما تعد 
ضاله تعاس الب الشعایه الاشانه ال است ایا هلا هرت ما وم 
به |لیها. 

و آضا هوّلاء الیو ان فلمهض ف ایهم مادام فالسعادة سعادتهم و 
هم مجهزون بما یوصلهم [لیها و یدلهم علیها من السمع و البصر و الفوّاد 
نم آفستدفهاه ضتععها اعمالها 
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۳ 
ضلالا من الأنعام. و البهم بعود الذم. ۱ 

و قوله: «أولیِک هَمْ الغافلون نتيجة و بیان حال آخری لهم و هو آن حقيقة 
الغفلة هی التی توجد عندهم فانها بمشية الله سبحانه, آلبسها |یاهم بالطبع 
ال ام ی ار سای و ادا له مار کل صال و 
باطل. 


فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «و ائلْ عَلیهِمْ تا اْذٍی ناخ آیاینا» 
الاية: 

۱ الاسم لامظم: و کان 0 
فمال الی فرعون- فلما مر فرعون فی طلب موسی و اضحا ند قال 
فرعون لبلعم: ادع الله علی موسی و صحایه لیجیسه علین- کر ماو 
عز و جل فقالت ویلک علی ما دا تضرینی؟ آ تریدآن أجیء معک لتدعو علی 
نبی الله و قوم مومنین؟ و لم یزل یضریها حتی قتلها فانسلخ الاسم من 
لسانه, و هو قوله: «قائیتلخ مثها اْبعة السَیْطانْ قکان من الغاوین. و لو 
شِنْنا َرقعناة بها- و لکنّة أخلد لی الأرْض و ابع هواخ- قملَه کمتل الکلب ان 
تمل علّه هت و ره یهت و هو متل ضربه الله. 

آقول: 

قوله (ع): «و هو مثل ضربه الله» 

الظاهر آنه یشیر اٍلی نبا بلعم, و سیجیء الکلام فی معنی الاسم الأعظم فی 
الکلام تقو الأأسماء الحسنی ان شاء الله. 

ق فی الدر الفنوی آخرج الفربانی و غنه الرزاق و کید بن.کمید و التساتی 
و ابن جریر و ابن المنذر و ابن ابی حاتم و ابو الشیخ و الطبرانی و ابن 
مردویه عن عبد الله بن 


(1) فیستجاب خ ظ: المیزان فی تفسپر القرآن, ج8, ص: 338 
ی مو ال علنهق تا لذی | نام آباینا لسع متها» قال هو 
رجل من بنی اسرائیل یقال له: بلعم بن 

ی ۱ 
عن اين عباس قال"*: هو بلعم بن باعوراء- و فی لفظ: بلعام بن عامر- 
دی آوی ااسم کانقی ی اس ام( 

آقول: و قد روی کون اسمه بلعم و کونه من بنی اسرائیل عن غیر ابن 
عباس و روی عنه غیر ذلک. 

و ی ای ال ان اه رات ام سم ی 
الصلت الثقفی الشاعر: انه کان قرا الکتب القدیمة- و علم آن الله تعالی 
یرس رسولا, فرجا آن یکون هو ذلک الرسول- فاتفق آن خرج الی البحرین 
و تنب رسول الله ص- فآقام هناک ثمانی سنین ثم قدم- فلقی رسول الله 
ای ار اه 


(ذا فرغ منها وثب آمية یجر رجلیه- فتبعته قریش تقول: ما تقول یا آمیة؟ 
قال *حتن انظر فن آضرم. 

ی اه ی قلعا آخیو جها رک 
الاسلام و قال: لو کان نبیا ما قتل ذوی قرابته- فذهب الی الطاثف و مات 


فأتت آخته الفارعة |لی رسول الله ص- فسألها عن وفاته فذکرت له آنه 
انشد عند موته. 

کل عیش و ان نز تطاول دهراصائر مرة اٍلی آن پزولا 

لیتنن کنت قبل,ها قدبدا لی‌فی فلال الجبال ارعی الوغولا 

ان پبوم الحساب یوم عظیم شاب فیه الصغیر یوما ثقیلا 

تال (ض) اهاز انشدینی من تعن آخیی ات 

لیالد و الصا و افص راو لاه ای سک خداب ات 

ملیک علی عرش السماء مهیمن‌لعزته تعنو الوجوه و تسجد 

من قصيدة طويلة آتت علی آخرها-. 

ثم آانشدته قصیدته التی یقول فیها: 
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و التی فیها: 

مد دح المرنش پفرشون:علسعلم الجهر و الشران شا 

یوم یاتی الرحمن و هو رحیم‌انه کان وعده ماتبا 

زب نشف فالمعافاة ظنی آو تعاقب فلم تعاقت ریا 

فقال تشل آلله ان آخا امن شوه حفر له ال اللهاای 
آقول: و القصة مجموعة من عدة روایات؛ و قد ذکر فی المجمع, اجمال 
القصة و ذکر آن نزول الاية فیه مروی عن عبد الله بن عمر و سعید بن 
المسیب و زید ين اسلم و آبی روق, و الظاهر آن الایات مکية نزلت بنزول 
السورة بمكة, و ما ذکروه من باب التطبیق. 

و فی المجمع,: و قیل": انه آبو عامر بن النعمان بن صیفی الراهب- الذی 
سماه النبی ص «الفاسق» و کان قد ترهب فی الجاهلية و لبس المسموح- 
فقدم المدينة فقال للنبی ص: ما هذا الذی جثت به؟ قال: جتّت بالحنيفية 
دین ابراهیم قال: فأنا علیها- فقال (ص): لست علیه و اکنک ادحلت فما 
ما لیس منها- فقال آبو عامر: مات الله الکاذب منا وحیدا طریدا. 

فخرح |لی آهل 1 3 آرسل الی المنافقین آن استعدوا ا تساو ی 
آقول: نی ام و قد روی فی ذلک قصص لا 


جدوی فی استقصانها. 

وا ی دی الله مر آهل القبلة. 

و فی تفسیر القمی, : فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: 
«لَهْمْ فُلوْ لا یفْقَهُونَ بها» یقول: طبع الله علیها فلا تعقل «و هم أعْْن 
علیها غطاء عن 
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الهدی ا ‏ و ها و وم ادا موی اه کلف آ وان هو 
فلن پسمعوا الهدی. 

هی الیو الم اک اس فی قیب ال تا و ات و ی ای 
رن الحاضی تال شععت رسل الله صلی ارام غلیه سل خول رن 
اللت اوه خفه فن طله نم المی موم ورد فمنآضاه من رای 
النور یومتذ شیء اهتدی. و من أخطاً ضل. 

و فیه, آخرج الحکیم الترمذی و ابن آبی الدنیا فی مکاید التیهان و اند 
سب ان آیی حاتم و آبو الشیخ و اين مردویه عن آبی الدرداء قال قال 
خشاش 0 و صلف کالریج فی الهواء, و صنف 6 الخفنای و 
العقاب, و خلق الله الانس ثلائة 0 

صنف کالبهائم قال الله: «لمَد لوب لا یَفتهُون بها, و لهم آغن لا یتصژون 
بها- و له آذان لا یَسْمَعُون بها- ولیک کالائعام بل هم اصل وه خفن 
اخا هر اصا ی اش هه را الاح ۳ 
بعم لا ظل ۷ ,طاه, 

آ لش شا مق ار تا ین سفن مفا معا رش ام 
شاء الله تعالی. 


[سورة الأعراف (7): الّیات 180 الی 186] 


اشارة 


1 29 9 ِ 1 9 3 
و له الأْسْماء الحْسني قااغوة بها و دژوا الذیي بلدُونَ فپ آشمائه 
سیر ن ما کائوا بعْمَلونِ (180) و مِمَن خلقنا أَمَدْ یهَذُونَ بالحق و به 


باون (181) و الّذین کذبُو | بایاتنا ۳ ستشتد رهم من حَیت لا به نَ 

اقلی له ان دی قین (163) | و توا ما اجب من جنة ان هو 

تدیژ مین [184) ۱ 
نوا فی ملُوت الشماوات و الَْض و ما عَلق ال بش ب" شییء و ان 

9۷ ان کون قد افترب اجلهم قیای خدیت بعده بُوْمنْونَ (185) م من بصْلل 

ال قلا هادی له و یَدَرْهَمٌ فی طفْيانهم عْمَهُونَ (186) 
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۳ 


بیان 


الایات متصلة بما قبلهاء و هی بمنزلة تجدید البیان لما انتهی الیه الکلام قی 
الایات الشانفه وولی ان العی. ااضلال بدوزان مدا حغونه عالی 
پاسفاته الحستی و الالحاد فیها: و الناس من منتحلهم و زنديقهم و عالمهم و 
جاهلهم لا یختلفون بحسب فطرتهم و باطن سريرتهم فی آن هذا العالم 
المشهود متکی علی حقيقة هی المقومة لأعیان اجزائها الناظمة نظامها, و 
هو الله سبحانه الذی منه ییتداً کل شیء و الیه یعود کل شیء الذی بقیض 
و الناس فی هذا الموقف علی ما لهم من الاتفاق علی آصل الذات ثلائة 
آصناف: 
صنف یسمونه بما لا یشتمل من المعنی الا علی ما یلیق آن ینسب الی 
ساحته من آلصفات المبينة للکمال, آو النافية لکل نقص و شین و صنف 
بلخدون ی اسنماتم, ۵ عدلون بالصفات الخاصة به الی غیره کالمادیین و 
الذهریین الدین تشون الخلی و الاجیاء و الرزی و غبر لک الی: المادخ آو 
الذهرء و کالوتتین ااسفن ار ال امنهر و کعض احل: الکتات 
حیث یصفون نبیهم آو آولیاء دینهم بما یختص به تعالی من الخصائص, و 
تلحی بقم طانفه من المومتن:جبت بعظون. للاساب الکونیه من الاستماال 
فی التأثیر ما لا بلیق الا بالله سبحانه. و صنف یومنون به تعالی غیر آنهم 
یلحدون فی آسمائه فیثبتون له من صفات النقص و الأفعال الدنية ما هو 
منزه عنه کالاعتقاد بان له جسما.؛ و آن له مکانا, و آن الحواس المادية یمکن 
آن تتعلق. به علی بعص. الشر انط, و آن له علما کعلومنتا و ارادة کارادتنا و 
قدرة کمقدراتناء و آن لوجوده 
الد ان فی :تفس الفران: ح8 ص: 312 
بقاء زمانیا کبقائناء ی راک 
الیه, , فهذه جمیعا من الالحاد فی ی 
و یرجع الأصناف الثلانة فی الحقيفة الی صنفین: صنف یدعونه بالأسماء 
الحسنی و یعبدون الله ذا الجلال و الاکرام, و هوّلاء هم المهتدون بالحق, و 
صنف پلحدون فی آسمائه و یسمون غیره باسمه آو یسمونه باسم غیره: ۰ و 
هوّلاء آصحاب الضلال الذین مسیرهم الی النار علی حسب حالهم فی 
الضلال و طبقاتهم منه, و قد بین الله سبحانه: آن الهداية منه مطلقا فانها 
هسام ه لب ال بویا و آفا الا فا سب البه مسحا نهد ام اه 
لأنه بحسب الجقيقهة عدم اهتداء المحل بهداية الله, و هو معنی عدمی و 
صفة نقص و آما تثبیته فی المحل بعد آول تحققه, و جعله صفة لازمة 
للمحل بمعنی سلب التوفیق و قطع العطية الالهية جزاء للضال بما آثر 


الصلال غیت ده کی با ات اه مرن ال تسا مرو اف مه[ 
نفسه فی کلامه, و ذلک بالاستدراج و الاملاء. 
فالایات تشیر الی آن ما انتهی الیه کلامه سبحانه آن حقيقة الهداية و 
الاضلال من الله |نما مغزاه و حقيقة معناه آن الأمر یدور مدار دعوته ای 
بالاهفا الفتی و کالم هه لاد ار االساد قیه آشماند. لاش 
فی ذلک صنفان: مهتد بهداية 2 
آسمائه مکذب بآياته, و اللو سبحانه یسوقهم الي النار چزاء لهم بما کذبوا 
بآیاته کما قال: «و لد دنا لِجهْتَم کنیرا من الجِنْ و الائس الاية, و ذلک 
بالاستدراج و الاملاء. 
قوله تعالی: «و لِلْه الأسَماءٌ الخسْنی قادْغوخ بها» الاسم بحسب اللغة ما 
یدل به علی الشیء سواء فاد مع ذلک معنی وصفیا کاللفظ الذی یشار به 
الی الشیء لدلالته علی معنی موجود فیه, و لم یفد الا الاشارة الی الذات 
کزید ی المرتجل من؛ الاعلام و توصیف الاسماء الحسنی.- و 
دون سا لا لاله لها الا علی الذات المععالیه: ففظ له کان تین آسمانه تغالی 
ما هو کذلک, 77 بل المعنی الوصفی الذی فیه شیء من 
الحسن.؛ و لا کل معنی وصفی حسن بل ما کان آحسن بالنسبة الی غیره |ذا 
اعتیز مغ الذات الضغالید: فالشفاع و العفیق مین الاسفاء الختسته. لکنهما لا 
بلیقان بساحة قدسه 
المیزان فن شقسیر الفر آن جر 343 
اما سر سای لا سین تا شوت و لو آمکن لم یکن 
مانع عن اطلاقهما علیه کالجواد و العدل و الرحیم, 
فکون اسم ما من آسمائه تعالی آحسن الأسماء آن پدل علی معنی کضالی 
غیر مخالط لنقص آو عدم, مخالطة لا یمکن معها تحریر المعنی من ذلک 
النقص و العدم و تصفیته, و ذلک فی کل ما یستلزم حاجة آو عدما و فقدا 
کال خستام ه«الکسما یات و اافعال. المستفنه اف اتمه و العات 
مية. 
فهذه الأسماء بأجمعها محصول لغاتنا لم نضعها الا لمصادیقها فینا التی لا 
تخلو عن شوب الحاجة و النقص غیر آن منها ما لا یمکن سلب جهات الحاجة 
و النقص عنها کالجسم و اللون و المقدار و غیرها, و منها ما یمکن فیه ذلک 
کالعلم و الحياة و القدرة فالعلم فینا الاحاطة بالشیء من طریق آأخذ صورته 
من الخارج بوسائل مادية, و القدرة فینا المنشأة للفعل بکيفية مادية 
موجودة لعضلاتنا, و الحياة کوننا بحیث نعلم و نقدر بما لنا من وسائل العلم 
و القدرة فهذه لا تلیق بساحة قدسه غیر آنا اذا جردنا معانیها عن خصوصیات 
المادة, عاد العلم و هو الاحاطة بالشیء بحضوره عنده, و القدرة هی 
المشاه للشی۶ باخاده: والحيان کون الشی ۶ یت عم وعدره ون هقه لا 


مانع من اطلاقها علیه لأنها معان کمالية خالية عن جهات النقص و الحاجة, و 
1 
علی غیره من غير متال سابق فهو تعالی عالم قادر حی لکن لا کعلمنا و 
قدرتنا و حیاتنا بل بما یلیق بساحة قدسه من حقيقة هذه المعانی الکمالية 
مجردة عن النقائص. 

و قد قدم الخبر فی قوله: ها ای نی العضی د 
جیء بالأسماء محلی باللام, و الجمع المحلی باللام یفید العموم, و مقتضی 
ی ها ار 
کان الله سبحانه ینسب بعض هذه المعانی الی غیره و یسمیه به کالعلم و 
العاة و الخلق و ارحمة فالمراد یکنا له کون حقيفتها له وحده لا شریک 
له. 


و ظاهر الأیات بل نص بعضها یید هذا المعنی کقوله: «أَنّ الْفَةَ له 
جمیعا»: البقرة:, 165. و قوله: «قَاِنٌ الْعتة له جمیعا»: النساء: 139, و 
قوله: «و لا بُیطُونَ 
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بشیء من علمه الا بما شاء»: 5 و قوله: «هُو الحَیٌ لا ال الا 
هو»: المومن: 6 فله سبحانه حقيقة کل اسم آخ تفارک ره لا 
تا ماه مت ها اراد مسا 

و یوید هذا المعنی ظاهر کلامع اتما دکر استماقه فین القرآن کقوله تعالي: 
«اللهٌ لا ٍلع الا هو لة الأسْماء الَحُسنی : طه: 8 و قوله: «ّلٍ اغوا ال آو 
اوعُوا امن ی ما تذغوا قَلَْ الأْسّماء الْخْسّنی : اسراء؛ 110, و قوله؛ «لَذ 
الاسَماء الخسّنی سیخ له ما فی السَماواتِ و الارْضْ»: الحشر: 24 فظاهر 
الأیات جمیعا کون حقيقة کل اسم آچسن لله سبحانه وحده. 

و ما احتمله بعضهم آن اللام فی «الأْسَماء» للعهد مما لا دلیل علیه و لا فی 
الا لاه ات ما سا عم اعال ساسا العاه 
للأْسماء الحسنی, و سیجیء الکلام فیها فی البحث الروائی التالی ان شاء 
الله. 

و قوله: «قاوء عوه بها» اما من الدعوة بمعنلی التسمية کقولنا: دعوته زیدا و 
۳ فا من الوعوه کی النداع ای 
نادوه بها فقولوا: 

پا رحمن یا 7 و هکذا. آو من الدعوة نمعتی العبادة ای فاغبدوه منذعنین 
ان خی نها: حدرل علنه: هدن الامماء من الصفات الحسنة و المعانی 
الجميلة. 

و قد احتملوا جمیع هذه المعانی غیر آن کلامه تعالی فی مواضع مختلفة 
یذکر فیها دعاء الرب یید هذا المعنی الأخیر کما فی الاَية السابقة: «فْلِ 
توا الق اه انوا الا خمن آباها خاغوا قلد الاتشاء الخشتی ه فولهه ده 


فال ربْکمْ ادْغُونی أسْتجبٍ لکم ان الذين یستکیژون عَن عبادتی سَیَدْخْلونَ 
هنه 0 60 حبت ذکر آولا الدعاء نم بدله تانیا من العبادة 
یماء الی اتحادهما,ء و قوله: 5 ات ؛ أَصَل شر مِمَن یذْغوا من دون الله من ۶ لا 
تشتجیت له الی تَوّم القَامة و هم عن دعانهم غافلون و (ذا خر لاس 
کائو[ هم آغداء و کائوا بعبادتهم کافرین»: الأحقاف: 6, و قوله: «هَوَ لح لا 
ال لا مو قااغوة مُحلِصین له دّین»: المومن: 65 برید اخلاص العبادة. 
3 بویده ذیل الایة: 5 درو الذین فی آسمایئه سیجرون ما کائوا 
ن بظاهره فانه لو کان المراد بالدعاء التسمية ا النداء دون العبادة 


۱ فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 345 

الا ترفن آن یقال: بما کانوا یصفون کما قال فی موضع آخر: «سيجزيهم 
وَضَعَهُمٌ»: الأنعام: 139. ۱ 

ففعنی. لابق الله. ال و له میم الاسفا التی هن آخسن فاعیووه ۵ 
توخوا له نها و آلتبسی و آلنداء من لواق آلعناده. 

قوله تعالی: «و دَژُوا الْذین بُلَِدونَ فی آشمائه الی آخر الأیة. اللحد و 
اللخاد میت اه هی رنه در ال فن الط الب اه کاس ده 
منه لحد القبر لکونه فی جانبه بخلاف الضریح الذی فی الوسط فقراءة 
پلعدون نقم آلباغ سس آلسحرو و دوم باه بای ارتعال مت 
وا هعل رسعصاللعوین آن لحم سعتی: الیل الق خانت: و الرلگاد 
بمعنی الجدال و المماراة. 

و قوله: «شیگرون الایه. بالعضل لانه یمتزله: الخواب تسوا معدر کانه:لما 
قیل: «و دَروا الذین پلجدون فی آشمائه قیل: الی م تصیر حالهم؟ فأجیب: 
«سیجرون ما کائوا اه و للبحت فی الأسماء الحسنی بقابا ستوافیک 
فی کلام مستغل توردهبعد الفراغ غن تفیر الایات زن شاخ الله تعالی. 
قوله تعالی: «و من خَلْفنا اف ون یالحقٌ و به یَعْدلْونَ قد مر بعض ما 
یتعلق به من الکلام فی قوله تعالی: «و من قفوم مُوسی امه یهَدُونَ بالق و 
به دون الایة 159 من السورة و تختص هدذه الایة بان لوقوعها فی 
سیاق تفسیم الباس الی.ضال و هید مان آن الملای فی ذلی دغاده 
سبحانه تاحمنه الأسماء اللائقة بحضر به و الالحاد فی انتتض اه تدل علی آن 
التوع الانسانی یتضمن طائفة قلیلة آو کثبرة مهتدية حقيقة اذ الکلام فی 
الاهنداء و الضلال الحفیفیین المستندین الی صنع الله. ومن مدق الله فهو 
المهتدی و من بضلل فاولتک هم الخاسرون, و الاهتد|ء الحقیقی / یکون الا 
عن هدایة حقيقية, و هی التي لله سبحانه, و قد تقدم فی قوله تعالی: 

«فا کف بها هوّلاء قَقَ؟ وکلنا بها قَوّما لیسُوا بها بکافرین»: الأنعام: 89, و 
غیره آن الهداية الحقيقية الالهية لا تتخلف عن مقتضاها بوچه و 2 
العصنهة من الصلال: کما آن. التردید الواقم فی فهله تعالی:<۱ فمن بقدی 


ال الق آخه آن شم آفن لا بهوی زا آن نقدی نگ بدل علی آن 
من‌بهدی الی الحق بحتد ان لا کون مهتدیا نعیره الا ناللهفافیم دلی: 
المران فی سیر ادا ص3۸0 

و علی هذا فاسناد الهداية الی هذه الأأمة لایخلو عن الدلالة علی مصونيتهم 
من الضلال و اعتصامهم بالله من الزيغ |ما بکون جمیع هولاء المشار البهم 
بقوله: «اَةٌ بهذون بالق متصفین بهذه العصمة و الصیانة کالاأنبیاء و 
الااوصیاء, و ۳ بکون بعض هذه الأمة کذلی و توصیف الک یوصف البعض 
نظیر قوله تعالی: «و لد آتیْنا بنی اسرائّیل الکِتابِ و الْحکم و > 
الجاثئیة: 16, و قوله: «و جعَلکم خلوا »: المائدة: 20 و قوله: «لتَکوئوا 
شهداع علین التأس»: البقرة: 143, و انما المتصف بهذه المزایا بعضهم دون 
و المراد بالایة- و الله آعلم- آنا لا نأمرکم بأمر غیر واقع آو خارج عن طوق 
لش فان مهن خاضا آمه شاه ار هداء الحیعی.هادین الحف ان اناد 
کرنهم بو انته الخاضه: 

قوله تعالی: «و الذین کاٌ وا بایاتنا سَتسْتُرجُهُمْ من حَیّتْ لا بَعْلَمُون 
الاستدراج الاستصعاد آو الاستنزال درجة فدرجة, و الاستدناء من آمر آو 
فکان:.و فریند ای ی ایا ها ۱ 
فی الدنیا آو فی الآخرة. 

و تقیید الاستدراج بکونه من حیت لا یعلمون للدلالة یی آن هذا التقریب 
خفی غیر ظاهر علیهم بل مستبطن فیما یتلهون فیه من مظاهر الحياة 
المادية فلا یزالون یقتربون من الهلاک باشتداد مظالمهم فهو تجدید نعمة 
تن میت بصرفهم التلذذ بها عن التأمل فی وبال آمرهم کما مر فی 
قوله تعالی: «ر2 2 بَدلنا مَکان الِسَبتَة الحسَتَة حتي عَقَوا»: الاعراف: و9 و 
قال تعالی: 1 1 تک فلت الذین کقرّوا فی البلاد مَتاع قلیل تنم وا 
هتم و بسن المهاث»: آل عمران: 197. 

و من وجه آخر لما انقطع هوّلاء عن ذکر ربهم و کذبوا باياته سلبوا اطمثنان 
القلوب و انا بالتشبت بذیل الاستات التی من دون الله, و عذبوا 
باضطراب النفوس و قلق القلوب و قصور الأسباب و تراکم النوائب, و هم 
یظنون انم الحياة ناسین معنی حقيقفة الحياة السعیدة فلا فلا یزالون پستزبدون 
من مهلکات زخارف الدنیا فیزدادون , عذابا و هم یحسبونه زيادة فی النعمة 
حنی پردوا| عذاب الاخرة هی از انش , فهم پیستدرجون فی العذاب من 
لدن تکذیبهم بایات ربهم حنی پلاقوا بومهم الذی یوعدون. 
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قال تعالی: «لا بذکر الله تَطفیِن الْفْلْونُ»: الرعد: 28, و قال: «و من 
آغرضن ع د کرق قاِنْ له مَعيسَة صَنْکا»: طه: 124 ,و قال: 9 
مولعم و لا َوِلادْمَم الما پریذ ال نيعم بها فی الحَیاخ الشیا و ۲ هد 


انعسیم ۶ و ه 


و هَمّ کافژوی»: التوبة: 5 و هذا و انم الاستدراج لکن 
قوله 0 بعده«و أمْلِی َهْم لا یلائم ذلک فالمتعین هو المعنی الأول. 
قوله تعالی: ۶۶ اعلی هم ان کیّدی مَیینْ الاملاء هو الامهالي, و قوله: «انَ 
کیدی قی: علیل: لمجموع:ها فی, آلاینین:.ه فی فولف «و امین یرف فولد: 
«سَتَسْتدرجَهَمْ الاية, التفات من التکلم مع الغیر الی التکلم وحده للدلالة 
علی مزید العناية بتحریمهم من الرحمة الالهية و ایرادهم مورد الهلكة. 
و آیضا الاملاء هو امهالهم اٍلی اجل مسمی. فیکون فی معنی قوله: «و لو لا 
کلمَهٌ سبقت من ریک الی أجل مُسَمّی لقضی بیتَهْمْ»: الشوری: کی هده 
الکلمة هی 1 لادم (ع) حین اهباطه الی الأرض: «و لکمّ فی الاْض 
مَستقد و متاغٌ [ٍلی چین»: البقرة: 36 و هو القضاء الالهی و القضاء مختص 
به تعالی لا پشارکه فیه غیره. و هذا بخلاف الاستدراج الذی هو ایصال 
النعمة بعد النعمة و تجدیدها فانها نعم الهية مفاضة بالوسائط من الملائكة و 
الأمر فلهذا السبب جیء فی الاستدراج بصيغة المتکلم مع الفیر, و غیر ذلک 
فی الاملاء و فی الکید الذی هو امر متحصل من الاستدراج و الاملاء الی 
لفظ المتکلم وحده. ِ 
قوله تعالی: «ا وم یتقکروا ما یصاجيهم من جلة ان قُو ال تذیژ شیین فی 
ترکیب الکلام اختلاف شدید بینهم, , و الذی یستبق الی الذهن من السیاق آن 
یکون قوله: ‏ و لَمْ یِتَکرُوا» کلاما تاما سیق للانکار و التوبیخ ثم قوله: «ما 
بصاحيهمٌّ من جنهةٍ» الاية کلاما آخر سیق لبیان صدق النبی ص فی دعواه 
البود. ویس الی هرفن فیه کانه.و رل او لت کروافی نف ما 
بصاحبهم من جنة الایة حتی یتبین لهم ذلک؟ نعم, ما به من جنة ان هو الا 
و التعبیر عن النبی ص بصاحبهم للاشارة الی مادة الاستدلال الفکری فانه 
اک 
بان 
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ذلک البتة فهو فیما جاء به نذپر لا مجنون, و الجنة بناء نوع من الجنون علی 
ما قیل و ان کان من الجائز آن یکون المراد به الفرد من الجن بناء علی ما 
یزعمونه آن الهجنون یحی فیه بعض الجن فیتکلم من فیه و بلسانه. 
قوله تعالی: «أ و لَمْ یروا فی مَلکوتِ السَماواتِ و الأرْض الی آخر الاية 
قد مر کرارا آن الملکوت فی عرف القرآن علی ما یظهر من قوله تعالی: 
انما امرخ اذا آراد سَینا آن یِفول له کر قیکون فسبحان الذی بیده مَلَکَونْ 
کل شعه: پس: 83 هو الوجه الباطن من الأشیاء الذی نی ,جوة الرب 
تعالی, و آن النظر الی هذا الوجه و الیقین متلازمان کما یفهم من قوله: 5 
ِ تُری ابُراهيم لکوت السَّماواتِ و الارْض و لیَکُونَ من الْمُوقنین»: 
م: 75. 


فالمراد توبیخهم فی الاعراض و الانصراف عن الوجه الملکوتی للاشیاء لم 
نسوه و لم ینظروا فیه حتی یتبین لهم آن ما یدعوهم الیه هو الحق؟. 

و قوله: «و ما خلق اللة من شییء» عطف علی موضع السماوات؛ و قوله 
«من شیء» بیان لما الموصولة, و معلی الایة: لم لم ین وا فی خلق 
السماوات و الأأرض و آی شیء آخر مما خلقه الله؟ لکن لا من الوجه الذی 
بای الاشیاء بت ستخ العلم تما الاشیا الطعیه بل. من جهه آن 
وجوداتها غیر مستقلة بنفسها مرتبطة بغیرها محتاجة الی رب یدبر امرها و 
آمر کل شی», و هو رپ العالمین. 

و قوله: هو آن عسی آن کین قدافرت احلقم لت علن فبلن «مَلَکوتِ 
الیت اوه فی تاویل المفو و القدیر اه اه تاره نو نش غسی آن 
یکونت قد افترب: احلهم فان النظن فی.هدا الاختمال ,رما ضرفهم عن 
التمافی خلن صلالمم ونیم قاعلت ما ضرف الاساره عن الاسعال باهر 
الاخرة, و یوجه وجهه الی الاغترار بالدنیا نسیان الموت الذي لا یدری متی 
یرد رائده, و ما اذا التفت الی ذلک . ی و 
اتباع الهوی و طول الأمل. 

و قوله: «قیاه خدیتِ بَعدَه یَوْمِنُونَ الضمیر للقرآن علی ما یستدعیه 
السیاق, و فی الکلام اشاسن هن امانهم بالمرة آی ان لم یوّمنوا بالقرآن و 
هو تحایه تستحانه علبیم . 
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بکلامه یکلمهم بما یضطر عقولهم بقبوله من الحجج و البراهین و الموعظة 
الحسنة و هو مع ذلک معجزة باهرة فلا یومنون بشیء آخر البتة, و قد آخبر 
تشحانه اه علی قاس فلا سل لفی ال نف القیل وا تما ال 
و لذلک عقبه پقوله فی الا التالیة: 

» من بُصْلل اللَهْ قلا هادی لَ الأیة. 

قوله عالی: حافر بل ال قلا هادی له و بَدَرْهْم فی طْعْیانهم بَعْمَهُونَ 
العمه الحیره و التردد فی الضلال آو عدم معرفة الججة. نها لمیر سا 
یقابله و هوران من بهدی فلا مضل له لأن الکلام مسوق لتعلیل الاية 
السابقة: «قیاأ حدینِ الاپة کأنه قیل: لم لا یومنون بحدیت البتة؟ فقیل: لأن 
شم تضالن, الم الابد. 


کلام فی الأسماء الحسنی فی فصول 


اه فا نع تفا وی 


؟ و کیف الطریق الیها؟ نحن آول ما نفتح آعیننا و نشاهد من مناظر الوجود 
ما تشاهده بقع. اد راکنا کلی. آنفتینا قعلی آقرت موز متا و هی روابطنا 

مع الکون الخارج من مستدعیات قوانا العاملة لابقائنا فأنفسنا, و قواناء و 
آعمالنا المتعلقة بها هی آول ما یدق باب ادراکنا لکنا لا نری آنفسنا 1 
مرتبطة بغیرها و لا قوانا و لا آفعالنا الا کذلک, فالحاجة من آقدم ما یشاهده 
هه ها ای ی 
الدیا ترجه وب کید دلی عصی بات ها بقوم اجه وریشه 2ه: و الیه 

ینتهی کل شیء, و هو الله سبحانه, و یصدقنا فی هذ) النظر و القضاء قوله 
۳ «یا با الّاسن انم الْفْقراء الی الله و اللةْ هو العَنِتَ . 
و قد عجز التاريخ عن العثور علی بدء ظهور القول بالربويية بين الأفراد 
البشرية بل وجده و هو یصاحب الانسانية الی آقدم العهود التی مرت علی 
هذا النوع حتی آن الأقوام الوحشية التی تحاکی الانسان الأْولی فی البساطة 
لما اکتشفوهم. فی. اطراف. المفموره کقطان امیرکا ء استرالیا. وعدوا 
عندهم القول بقوی عالية هی وراء مستوی الطبيعة ینتحلون بها, و هو قول 
بالربوبية و [ن اشتبه علیهم المصداق فالاذعان بذات ینتهی الیها امر کل 
شیء من لوازم الفطرة الانسانية لا یحید عنه الا من انحرف عن الهام 
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تحذره بالهامها, و هو یستحسن ما ابتلی به. 

ثم ان آقدم ما نواجهه فی البحث عن المعارف الالهية نا نذعن بانتهاء کل 
شیء الیه, و کینونته و وجوده منه فهو یملک کل شیء لعلمنا آنه لو لم 
یجلکما لم یمکن ار فیضها و یفیدها عبرم علن: ان بعض, هدم الاشیاء هما 
لیسیت خميعنه. الا خبنیه علی الحاجه تفه عن. التعیضتة ,و جو تعالن منم عن 
کل حاجة و نقيصة لاأنه الذی الیه پرجع کل شیء فی رفع حاجته و نقيصته. 
فله الملک- بکسر المیم و بضمها- علی الاطلاق, فهو سبحانه یملک ما 
وجدناه فی الوجود من صفة کمال کالحياة و القدرة و العلم و السمع و 
البصر و الرزق و الرحمة و العزة و غیر ذلک. 
فهو سبحانه حی, قادر. علیم, للسمیع» , بصیر لآن فی نفیها ٍثبات النقص و لا 
سبیل للنقص الیه, و رازق و رحیم و عزیز و محی و ممیت و مبدیْ و معید و 
باعت الی غیر رلک لا الق والرت فقو الاحاء ه الما و لداع 
و الاغادن و الیفت له و هو الیو ااقذمتش الغلی. الیر المتعال الی خر 
ذلک نعنی بها نفی کل نعت عدمی و کل صفة نقص عنه. 


قهدا ظریعدا الی: اثبات الاسماة و الضفات. له.شعالی. علن. بساطته: و نید 
ضد فا کناب الله اف دلی یت انیت السی > کسیر المیم-و الماک بخ 
الغیفت له علی الاطلایتفن ابات کم هلا اجه الی ابراحها. 


ما من ود ما تفه اه یت با سس تاه 


؟ تبین من الفصل الاأول آنا ننفی عنه جهات النقص و الحاجة التی نجدها 
فیما نشاهده من آجزاء العالم, و هی تقابل الکمال کالموت و الفقد و الفقر 
و الذلة و العجز و الجهل و نحو ذلک, و معلوم آن نفی هذه الأمور, و هی فی 
تیمها من ره ای نات الکعال دای ی الخصر نات نمی 
نقی الذلة و العجز و الجهل اثبات العزة و القدرة و العلم و هکذا. 

و ما صفات الکمال التی نثبتها له سبحانه کالحياة و القدرة و العلم و نحو 
ذلک فقد عرفت آنا نثبتها بالاذعان بملکه جمیع الکمالات المثبتة فی دار 
الوجود غیر آنا ننفی عنه 
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تمالی عبات الخاحه و النفض ای ارم فده العفات محستی سخووها کی 
عضا دنقیا 

فالعلم فی الانسان مثلا |حاطة حضورية بالمعلوم من طریق انتزاع الصورة 
و آخذها بقوی بدنية من الخارج و الذی یلیق بساحته أصل معنی الاحاطة 
التصورتیی انا کته صع‌ظری اد الصوره الفیم الی مود | اوه 
فی الخارج قبلاه و الی آلات بدنية مادیة مثلا فهو من النقص الذی بجب 
حصوضتةا المضداق المودية الی التقض ه الحانه: 

ثم لما کنا نفینا عنه کل نقص و حاجة. دمن النقض ان بکفن الشی۶ معدود 
بحد منتهیا بوجوده الی نهاية فان الشیء لا یحد نفسه و انما یحده غیره 
الذی بقهره بضرب الحد و النهاية له, و لذلک نفینا عنه کل حد و نهاية فلیس 
سبحانه محدودا فی ذاته بشیء و لا فی صفاته بشیء و قد قال تعالی: 5 
هو الواجذْ الْقَقَامْ»: الرعد: 16 فله الوحدة التی تقهر کل شیء من قبله 
فتحیط به. 

مها فصفا آان-ضفاف عالین ین داتهم یم کی صفه غیم الضفف: | کرت 
فلا تمایز الا بحسب المفهوم. و لو کان علمه غیر قدرته مثلاء و کل منهما 
غیر دانه کما فا ففاشر الانسان صللا لکان کل ماد آلاخر و الا کر نمی 
الیه فکان محدود و حد و متناه و نهاية فکان ترکیب و فقر الی حاد یحدها 
غیره, تعالی عن ذلک و تقدس, و هذه صفة احدیته تعالی لا ینقسم من جهة 
من الجهات, و لا یتکثر فی خارج و لا فی ذهن. 

خصها تقوم طافر فماد فول من فال ان سعانی.ضهانه تفالی سم لت 
النقی « عانه تفربین عق صفات: خاقه قمعتی العلضو الفجره عالصاه هنای 
وم الیل جاک و الوت س گنای سار لفات الم مدای 


لاش ات اش خیم ای الکما( شه ال وف خرف ار فا گرا 
الغطری پدفع. ذلک:. وطواهر الابات الکربمه نا خیه: و نظیره الفول ,یکون 
طقانه ر آنده علی, دابه او تقی. |لضفات. و آبات: رها یر دلک حفا.فیل 
فی الصفات فکل ذلک مدفوعة بما تقدم من کيفية سلوکنا الفطری, و 
لتفصیل البحث عن بطلانها محل اخر. 


فد تفای ای را 


تظهر هما قدمتاه:من کفیه السلوک القظری ان من ضفات: الله انم .ما 
تفید معنی بویا کالعلم و الخیاه ورهن المتتمله غلی: معتی الکمال: 
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و منها ما یفید معنی السلب و هی التی للتنزیه کالسبوح و القدوس, و بذلک 
ماضا یاهع ات لس اه ها اتصاه مرف 
و العلم بالذات. ۵ هی الصفات. الذائیة, و مها ما نحناع فی تحققه الی فرض 
تحقق الذات قبلا کالخلق و الرزق و هی الصفات الفعلية, و هی زائدة علی 
الذات ضت عه عنم فان الفعل. و معتی ات اعها عم مفام انا ما کر هدم 
النعم التن تنعم بها.و تقلب. فیها تسا ال الله. ستحانه. تسبة الررق 
الففرر للجیتتن من فیل. آلفلک الن. الهلک فتسمیها رزها. و اد کان. متتیا 
الیه تعالی نسمیه رازقا, و مثله الخلق و الرحمة و المغفرة و سائر الصفات 
وا سا وان سای ع ای و شم هی ار نتاس 
بمعانیها کتلبسه بالحياة و القدرة و غیرها من الصفات الذاتية, و لو تلبس بها 
حقيقة لکانت صفات ذاتية غیر خارجة من الذات فللصفات و الأسماء 
انقسام آخر الی الذاتية و الفعلية. 

و لها انقسام آخر الی النفسية و الاضافية فما لا اضافة فی معناها الی 
الخارج عن مقام الذات کالحياة نفسی, و ما له اضافة اٍلی الخارج سواء کان 
معنی نفسیا ذا |ضافة کالصنع و الخلق هی النفسية ذات الاضافة, آو معنی 
اضافیا محضا كالخالقية و الرازقية هی الاضافية المحضة. 


یت اتفانت و ااستاه انتا فشضا قصا باه 


[ فو من لته و ااسم سر ان هل عای مفنی هن اسان 
لیس به الذات آغم من العینبه و الغيرية, .و.الاسم .هو الدال علی الذات 
مأْخوذة بوصف. فالحياة و العلم 0 و الحی و العالم اسمان.» اد کان 
اللفظ لا شأن له الا الدلاله علی المعنی و انکشافه به فحقيقة الصفة و 
الاشم هو ای تکسشف, عنم لفط الصقه و الاسم قفهد. الحیام: المداول 
علها ناعظ. الحناق هب الصقة الالمته و هی.ین آلذایت. و خفقد. الذات 
تناها آلتی هب ها هن الاسم الاامت , ب ضدا النظر مود الحی هو الصا 
سس ارم اتف رام کاا بر اف ی اسر مر تس 
الصفة. 

و قد تقدم آنا فی سلوکنا الفطری الی الأسماء |نما تفطنا بها من جهة ما 
شاهدناه فی الکون من صفات الکمال فأیقنا من ذلک آن الله سبحانه 
مشنی ها لما آنه مالیا 
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الذی آفاض قضا بهاء و ما شاهضا فبهمن.صفات. التقض و الحامة قایفنا ان 
اه ما انا مس حتگ الما سا تا ی 
الحاجة فیما یرفع. فمشاهدة العلم و القدرة فی الکون تهدینا الی الیقین 
بآن له سبحانه علما و قدرة یفیض بهما ما یفیضه من العلم و القدرة, و 
ما 
قابامها هن العلم ه موه دس مها رانا الب القلم ‏ ااقوره قیدا 
ترفع, و هکذا فی سائرها. 

و من هنا یظهر آن جهات الخلقة و خصوصیات الوجود التی فی الأشیاء 
ترقبط الی دانه الصعال .من ریق صفایه الکرنفة ای ان الضفات وساط 
بین الذات و بین مصنوعاته فالعلم و القدرة و الرزق و النعمة التی عندنا 
بالترتیب تفیض عنه سبحانه بما انه عالم قادر رازق منعم بالترتیب, و جهلنا 
پرتفع بعلمه, و عجزنا بقدرته, و ذلتنا بعزته, و فقرنا بغناه, و ذنوبنا بعفوه و 
مغفرته, و ان شثت فقل بنظر اخر هو یقهرنا بقهره و یحدنا بلا محدودیته, و 
بنها بلا نهایتهه وویضها بز قعه‌یو بذللتا بعر نهر و یحکم قفا سا بفاء بملکه 
و هذا هو الذی نجری علیه بحسب الذوق المستفاد من الفطرة الصافية 
عفن بسا الله ااختی لنسی. یتقو "یا ممیت با مذل آعنتی, ۵ آنفا شوه 
باسمانهة الفتی. و العرس و الفادر صلا: و الفرخن الا معه البه لشفاء 
مرضه یقول: یا شافی يا معافی یا و یا رحیم ارحمنی و اشفنی, و لن 


ولا مسبت با سشقم با دا الیشن ای و قلن دا الغبانن. 
و الفزآن الکريم-تضدفنا فی هذا السلوی و القضاء: و .هو آصدق شاه علی 
صحة هذا النظر فتراه تیان ایاته الکريمة بما پناسب مضامین متونها من 
ااستا اللیته ول چا مر مس ای ی اس امن سر 
الاسماء بحسب ما یستدعیه المورد من ذلک. و القرآن هو الکتاب السماوی 
آلهچید آلدی بسععمل الاشماء الرلهیه فن تفرنو. مقاضندم .و معلمنا-عام 
الاشجاه من ین الا من کیت الاو یة سوه ال لوح 

فش آناست اه نع لس واه آممانهی هیا انم پواسطق تاره 
المنتشرة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8 ص: 354 

فی آقطار عالمنا المشهود فاثار الجمال و الجلال فی هذا العالم هی التی 
تربطنا بأسماء جماله و جلاله من حياة و علم و قدرة و عزة و عظمة و 
را ای ای الا ای ار 
العالم فی استقلالها. 

ان الق نا موباته آوشاته تعالی ما نی ادن 
ضیقا, و هما بازاء ما فی مفاهیمها من العموم و الخصوص فموهبة العلم 
هی 0 ۵ الخیاه رها عفر صت الررق و الاعطا 9 
الجود, ثم هی و العفو و المغفرة و نجوها تندرج تحت الرحمة العامة. 

و من هنا یظهر آن ما بین نفس الأسماء سعة و ضیقا,ء و عموما و خصوصا 
علی آلقریت لدم بسن آنانها وید فی عالا فحها خاصضت: ف 
عامة. و خصوصها و عمومها بخصوص حقائقها الکاشفة عنها آتاره و 
واه وه تس که آلنسی لیهست ال 
اما ای یا فا 
ای الفیه اللطی ال و زان شا لت الب افش هام 
بالنسبة الی الشافی الناصر الهادی, و علی هذا القیاس. 

بفل نها آسم.اخر م بای ی امه و 
اوسع منه و آعم حتی تنتهی الی اسم الله الأکبر الذی یسع وحده جمیع 
حقائق الأسماء و تدخل تحته شتات الحقائق برمتها, و هو الذی نسمیه غالبا 
بالاسم الأعظم. 

من. الفعلوم آنه* کلف کان: الاتتم ام کانت. آنازهفی: القالم آوشیو 
البرکات النازلة منه آکبر و آتم لما آن الاثار للاسماء کما عرقت فما فی 
اانتتم میحال العمومو الحضوص, نار به معیته آنره فالاسم ااتظم.بتهن 
الق کل ‏ ششصم ار کل آجر. 


کت با بتقتی آلاتیضی شتا 


شاع بین الناس آنه آاسم لفظی من آسماء الله سبحانه اذا دعی به 
ان و ور اه امس رنه ات نی 
شیء من الأأسماء الحسنی المعروفة و لا فی لفظ الجلالة اعتقدوا آنه 
وا مرن جروت محمواة تالنها مجیولا لبا ای نا خلیه احسضفنا ارادشا کل 
شیء. 
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و فی مزعمة آصحاب العزائم و الدعوات آن له لفظا یدل علیه بطبعه لا 
بالوضع اللفوی غیر آن حروفه و تألیفها تختلف باختلاف الحوائج و المطالب, 
و لهم فی الحصول علیه طرق خاصة یستخرجون بها حروفا اولا ثم یوّلفونها 
و یدعون بها علی ما یعرفه من راجع فنهم. 

و فی بعض الزوایات الواردة اشعار مابدلی کم 

خت سم اه ال ای رت الب انش لاه لا عم من سای 
العین الی سوادها 

, و ما ورد: آنه فی آية الکرسی و آول سورة آل عمران 

و ما ورد: ان حروفه متفرقة فی سورة الحمد- یعرفها الامام و اذا شاء 
الفها و دعي بها فاستجیب له. 

و ما ورد: آن آصف بن برخیا وزیر سلیمان دعا- بما عنده من حروف اسم 
الله الأعظم- فأحضر عرش ملكة سبا عند سلیمان فی آقل من طرفة عین 
ها ورد ان ااسم. عم غلی لا و .سفن خرفا کسم. الق بین 
اشانه امین وشعین ماو اشتانر واحدخ مما عدو فی عم العیب 
بای سای مس ارات ای بان عاضا ارا: 

و البحث الحقیقی عن العلة و المعلول و خواصها یدفع ذلک کله فان التأثیر 
الحقیقی یدور مدار وجود الأشیاء فی قوته و ضعفه, و المسانخة بین الموثر 
و المناتره و الاسم اللغطی دا اعتبرنا من جهة حضوص لفظه کان عجموعد 
اضوابت مسموعة هی من الکیفیات العر ضية, و اذا اعتبر من جهة معناه 
الختضور کان صوره ذهنید لا آنر. لها من حیت.نقمها فی.شینء التد, و من 
المشتل ان کفن .ضوت اتدای همرس الختکرخ: اه ورد ۳ 
نصورها فی ذهننا بحیث یقهر بوجوده وجود کل شیءء, و یتصرف فیما نریده 
کل ماتریی فقلت الما ارضا لاسما متحول آلدتا الق آلاحره 
و بالعکس و هکذا؛ و هو فی نفسه معلول لارادتنا. 

و الأسماء الالهية و آسخه اعد خاصت و ان کافت. خفشرم فت الکون. و 
مشانط و آساا لترول الفتض من الذات ال النه فی هد العالم آلحنمود 


لکنها |ٍنما توثر بحقائقها لا بالألفاظ الدالة فی لغة کذا علیها, و لا بمعانیها 
الیهس الفاظتا ال دی اسان ی لک ان لاه 
هو العاعل المفخد لکل تفیء بما له من الضقه: الکریفد: المناسته له التن 
یحویها الاسم المناسب, ۱ 2 اللفظ او صوره مفهومة فی الذهن 
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آو حقيقة آخری غیر الذات المتعالية. 

الا آن الله سبحانه وعد اجابة دعوة من دعاه کما فی قوله: وا 3و 
الاع |ذا دعان»: البقرة: 186, و هذا یتوقف علی دعاء و طلب حقیقی, و 
ان کین تن ای امن عرره کما در میت اه 
فمن انقطع عن کل سبب و اتصل بربه لحاجة من حوائجه فقد اتصل بحقيقة 
الاسم المناسب لحاجته فیو‌ثر الاسم بحقیقته و یستجاب له, و ذلک حقيقة 
الدعاء باس ی یت ال ال ال ام الیه الداعی یکون حال 
الناین حضع‌صا اه عفوها ۵ ای کانه فد آلاسم هم الاشه الاعم آنقاد 
لحقیقته کل شیء و استجیب للداعی به دعاوه علی الاطلاق. و علی هذا 
یجب آن یحمل ما ورد من الروایات: و. الادعید. فن. ها الباب دون الاسم 
اللفظی آو مفهومه. تِ ۱ 
رصن تایه عالی ارعر آنیاش ای داش اوق سا من استاند و 
شیبا من آلاشم. الاعطم, هو ان بقع له ظریی الانقظاع له تعالی باسمه 
ذلک فی دعائه و مسألته فان کان هناک اسم لفظی و له معنی مفهوم فانما 
داکلاحل ان اللما طرععا سا مسا رده اساب تنطظ ها الصفا تم وا من 
0 

1 الله, ۲ ی 
خاص به لیس اسما بالمعنی الذی نبحث عنه, و آما الرحمن فقد عرفت آن 
معناه مشترک بینه و بین غیره تعالی لما آنه من الأأسماء الحسنی, هذا من 
خوا |لیحت لاه راما سر کت آلهاه الحفیی ی کا عر مسا 


تخود اما اسف 


لا دلیل فی الایلت الكريمة علی تین عدد للاسماء الحسنی تتعین به 
ظاهر قوله: «اللَه لا (له الا هچ له الأسماء الحسْنی : طه: 8, و قوله «و ! 
لاسما الحسّنی قاوغو بها»: الأعراف: 0 و قوله: «له الأسَما 
الَحسّني يَسَبخ له ما فی السْماوات و الأض»: الخشرت مه و اقالما هن 
الایات آن کل اسم فی الوجود هو آخییه الأسماء فی معناها فهو له تعالی 
فلا تتحدد استماژه الحسنی بمحدد. 
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و الذی ورد منها فی لقظ الکتاب الالهی مائة و بضعة و عشرون اسما هی. 
۱- الاله, الأحد, الاول, الاخر, الأعلی, الأکرم, الأعلم. اس الراحمین, آحکم 
الحاکمین, آحسن الخالقين, آهل التقوی, آهل المغفرة, الأقرب الأبقی. 
مه آلار الاطمی آلده اه الضیر. 
ت- التواب. 
ج- الجبار, الجامع. 
ح- الحکیم. الحلیم. الحی, الحق, الحمید, الحسیب, الحفیظ, الحفی. 
خ- الخبیر, الخالق, الخلاق, الخیر, خیر الماکرین. خیر الرازقین, خیر 
الفاصلین, خیر الحاکمین, خیر الفاتحین, خیر الغافرین, خیر الوارئین. خیر 
الراحمین, خیر المنزلین. 
ذ- ذو العرش, ذو الطول, ذو الانتقام. ذو الفضل العظیم, ذو الرحمة, ذو 
القوة, ذو الجلال و الاکرام, ذو المعارج. 
ر- الرحمن, الرحیم, الرءوف, الرب, رفیع الدرجات, الرزاق, الرقیب. 

س- السمیع, السلام, سریع الحساب. سریع العقاب 

ش- الشهید, الشاکر, الشکور شدید العقاب. شدید المحال. 
ص- الصمد 
ظ- الظاهر: 
ع- العلیم, العزیز, العفو, العلی, العظیم, علام الفیوب. عالم الفیب و 
الشهادة. 
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غ- الغنی, الغفور, الغالب. غافر الذنب, الغفار. 
ف- فالق الاصباح, فالق الحب و النوی, الفاطر, الفتاح. 
ق- القوی, القدوس, القیوم, القاهر, القهار, القریب: القادر, القدیر, قابل 
التوب, القائم علی کل نفس بما کسبت. 
ک- الکبیر, الکریم., الکافی. 
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اتزی 


ل- اللطیف. 

هه الا اوه انیس الم کی ا لت ری امین المختر الم 
الخفلیء الفخنط. ال الخفاله الخضیی: الختنر. الصفین آلمسعا رن 
المبدی, مالک الملک. 

که ار لو 

ود الفهاتء الوا فکمه الهالی هاش او کات الودود: 

هد المادی 

و9 قد تقدم آن ظاهر قوله: «و 1 ا ایشا تن و «له الأْسْماءٌ ای 
آن معانی هده الأسماء له تعالی حقيقة و علی نحو الأصالة, و لفیره تعالی 
بالتبع فهو المالک لها حقيقة, و لیس لغیره الا ما ملکه الله من ذلک, , و هو مع 
ذلک مالک لما ملکه غیره لم یخرج عن ملکه بالتملیک. فله سبحانه حقيقة 
العلم مثلا و لیس لغیره منه الا ما وهبه له و هو مع ذلک له لم یخرج من 
هاکه و تن طاره 

م من الدلیل علی الانفق اک المعنوی فی ما بطلق علیه تعالی و علی غیره 
فن الاسهاع الاوصضاف ما هرت مس ماه تعالی بتة آعاه الصا 
کالاعلی و الأکزم فان صيفغة التفضیل تدل بظاهر ها علی اشتراک المفضل و 
العفضل علیه فی اصل المختت: و کذا ما ورد نتحو الاضافة کخیر الحأکنین 
یو الرا رف ق آخسس الخالفین لظهورم اف الاشتر ایک 


نف اتتماه نله توق رفیة 


مین عفا ند آن لا ولیل علی قوقیفتة: استجاء آلله تعالی من کلابه بل 
الأمر بالعکس, و الذی استدل به علی التوقيك من قوله: «و للٍ اأسُماءً 
۳۳ قادعوة بها و روا الذین ده فی ها الاية مبنی علی کون 
اللام 
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للعهدم ۵ آن:یکون المراد بالرلخاد. التعدی ال غیر ما وزخ.من آسبائه: من 
طریق السمع, و کلا الأمرین مورد نظر لما مر بیانه.  .‏ , 
و آما ما ورد مستفیضا مما رواه الفریقان عن النبی ص: «آن لله تسعة و 
تسعین اسما مائة لا واحدا- من آحصاها دخل الجنة» 
او ما پقرب من هذا اللفظ فلا دلالة فیها علی التوقیف. هذا بالنظر الی 
البحث التفسیری, و آما البحث الفقهی فمرجعه فن الفقه و الاحتیاط فی 
الدین یقتضی الاقتصار فی التسمية بما ورد من طریق ای ۱ مره 
الاجر|ء و الاطلاق من دون تسمية فالأمر فیه 


فی التوحید. باسناده عن الرضا عن ابائه عن علی (ع)*: آن لله عز و جل 
تسعة و تسعین اسما- من دعا الله بها استجاب له, و من احصاها دخل 
الجنة. 

آقول: و سیجیء نظیره عن النبی ص من طرق آئمة آهل البیت (ع) و 
المراد بقوله: «من آحصاها دخل الجنة» الایمان باتصافه تعالی بجمیع ما 
تدل علیه تلک الأأسماء بحیث لایشذ عنها شاذ. 

و فی الدر المنثور, آخرج البخاری و مسلم و آحمد و الترمذی و النسائی و 
ابن ماجة و این خزيمة و بو عوانة 7 
الطبرانی و آبو عبد. الله بن منده فی التوحید و ابن شر دوه و اوه تیم 2 
البیهقی فی کتاب الأسماء و الصفات عن ۳۷ هريرة قال*: قال رسول الله 

ص: آن لله تسعة و تسعین اسما مائة الا واحدا- من آحصاها دخل الجنة انه 
وتر یحب الوتر. 
ول و خاک انس یش یی مرو توافت ال وتیول ادص 
لله مائة اسم غیر اسم- من دعا بها استجاب الله له دعاءه 
. و عن الدارقطنی فی الغرائب عنه و لفظه: قال رسول الله ص: قال عز و 
جل: لی تسعة و تسعین اسما- من آحصاها دخل الجنة. 

و فیه, آخرج آبو نعیم و ابن مردویه عن ابن عباس و ابن عمر قالا*: قال 
رسول الله 
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ص: آن لله تسعة و تسعین اسما هل الجنة. 
آقول: و رواه آیضا عن آبی نعیم عن ابن عباس و ابن عمر و لفظه*: قال 
رسول الله ص: لله تسعة و تسعون اسما من آحصاها دخل الجنة, , و هی قی 
القرآن. 
آقول: و الرواية تعارض و من روایات الاحصاء حیت ان جمیعها 
مشتملة علی آسماء لیست فی القرآن بلفظها الا آن یکون المراد کونها فی 
القرآن بمعناها. ۱ 

و فی التوحید, باسناده عن الصادق عن ابائه عن علی (ع) قال*: قال رسول 
الله ص: ان له سارک و تعالی تسعة و تسعین اسما- مائة الا واحدا من 
آحصاها الجنة. 

و هی. الله, الاله, الواحد, الأحد, الصمد, الأول, الاخر, السمیع, البصیر, 
القدیر, ات العلی, الأعلی, الباقی, البدیع, الباری, الأکرم. الظاهر 
الباطن, الحی, الحکیم, العلیم, الحلیم, الحفیظ, الحق, الحسیب., الحمید. 
الحفی الرب. الرحمن. الرحیم, الذاری, الرازق, الرقیب., الرءوف, الرائی. 


السلام, المومن, المهیمن, العزیز, الجبار, المتکبر, السید, سبوح, الشهید, 
الصادق, الصانع, الظاهر, العدل. العفو, الغفور, الغنی, الغفیاث. الفاطر, 
الفرد, الفتاح, الفالق, القدیم, الملک, القدوس, القوی, القریب, القیوم- 
القابض, الباسط, قاضی الحاجات., المجید, المولی, المنان, المحیط, المبین 
المغیت, المصور, الکریم, الکبیر الکافی, کاشف الضر, الوتر, النور, الوهاب. 
الناصر, 0 الودود, الهادی, الوفی, الوکیل, الوارث, البر, الباعث. 
التواب , الجواد. الخبیر, الخالق, خير الناصرین, الدیان. الشکور, 
العظیم, الشافی. 

6 فین: لور الفتورن آخزح الترمذی و ابن المنذر و ابن حبان و ابن منده و 
الطبرانی و الحاکم و ابن مردوبه و البیهقی عن آبی هریره, قال*: قال 
رسول الله ص: آن لله:تسعة.ه تسعین اسما مائة الاواحدد من احضاها دخل 
الختة اتمه بخب الوتن هه الله الدی لا اله الا هو الرخفن: الرخيم: المای: 
القدوس, السلام, المومن, المهیمن, العزیز, الجبار, المتکبر, الخالق, الباری, 
المصور, الفغفار. القهار, الوهاب الرازق, الفتاح. العلیم, القابض, الباسط, 
الخافض, الرافع. المعز, المذل. السمیع البصیر, الحکم. العدل, اللطیف. 
الخبیر, الحلیم, العظیم, الغفور, الشکور, 
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العلی, الکبیر. الحفیظ, المقیت. الحسیب. الجلیل. الکريم, الرقیب. 
المجیب, الواسع, الحکیم, الودود, المجید, الباعت., الشهید, الحق, الوکیل, 
القوی, المتین, الولی, الحمید. المحصی, المبدی, المعید, المحیی, الممیت. 
لحی, القیوم. الواجد. الماجد. الواحد, الاحد. الصمد. القادر. المقتدر, 
المقدم, الموّخر, الاول, الاخر, الظاهر, الباطن, البر, التواب, المنتقم, العفو, 
الرء‌وف. مالک الملی, ذو الجلال و الاکرام, الوالی, المتعال. المقسط, 
الجامع, الغنی, المغنی, المانع. الضار, النافع, النور. الهادی, البدیع, الباقی 
الوارت, الرشید, الصبور. ۱ 

فیه: خر این ابی الدنیا فی الدعاء و الطبرانی کلاهما و آبو الشیخ و 
الحاکم و اين مردویه و بو نعیم و البیهقی عن آبی هريرة قال* قال رسول 
الله ص: آن لله تسعد.و تسعین اسما- من احضاها دخل آاخرد: 

اسال الله الشفنر الوخضر ال النیت: العلی: قوس لام انم 
المهیمن, العزیز, الجبار, المتعبر, الخالق, الباری. المصور, الحکیم, العلیم. 
السمیع, البصیر, الحی, القیوم, الواسع. اللطیف, الخبیر, الحنان, المنان 
البدیع. الغفور, الودود. الشکور, المجید, المبدی, المعید, النور, البادی- و فی 
لفظ: القائم- الأول, الآخر, الظاهر, الباطن, العفو, الغفار, الوهاب, الفرد-- و 
فی لفظ: القادر- الأحد, الصمد, الوکیل, الکافی, الباقی, المغیث, الدائم, 
المتعال, ذا الجلال و الاکرام, المولی, النصیر, الحق, المبین, الوارت. المنیر, 
الباعث القدیر- و فی لفظ: المجیب- المحیی, الممیت, الحمید- و فی لفظ : 


الجمیل- الصادق, الحفیظ, المحیط, الکبیر, القریب, الرقیب, الفتاح, التواب, 
القدیم, الوتر, الفاطر, الرزاق, العلام, العلی, العظیم, الغنی, المل 
المقتدر, الاکرم. الرءوف. المدبر, المالک, القاهر, الهادی, الشاکر, الکریم, 
الرفیع. الشهید الواحد, ذا الطول, ذا المعارح, ذا الفضل, الخلاق, الکفیل, 
الجلیل. 

آقول: و ذکر لفظ الجلالة فی هذه الروایات المشتملة علی الاحصاء لاجراء 
الأسماء علیه. و الا فهو خارج عن العدد. 

و فیه, آخرج آبو نعیم عن محمد بن جعفر قال*: شالت این خعفر من تمد 
الصادق- عن 
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الأسماء التسعة و التسعین- من آحصاها دخل الجنة- فقال: هی فی 
القرآن: یا 
و فی البقرة ثلائة و ثلائون اسما: يا محیط يا قدیر یا علیم يا حکیم یا علی يا 
عظیم- یا تواب با بصیر یا ولی یا واسع یا کافی یا رء‌وف يا بدیع- یا شاکر یا 
واحد یا سمیع یا قابض یا باسط- یا حی یا قیوم یا غنی یا حمید با غفور يا 
حلیم یا اله- یا قریب یا مجیب یا عزیز يا نصیر- یا قوی یا شدید یا سریع یا 


وف وان با انا ها اصادیا باق نمی زا متا وی 
پا ای ای ای را نم 
الأأنعام- یا فاطر يا قاهر يا لطیف یا برهان. و فی الأعراف: یا محیی یا 
مس وق ال ۱ مالیا نم السیر وی موه آجی ۱ 
مجید يا ودود يا فعالا لما پرید. و فی الرعد: يا کبیر يا متعال. و فی ابراهیم: 
یا منان یا وارث, و فی الحجر: یا خلاق. 

و فی مریم: يا فرد, و فی طه: یا غفار, و فی قد آفلح: یا کریم, و فی النور: 
باس سم فی ترفن ها ی سا با فا وف لس 
عالم. و فی غافر: یا غافر يا قابل التوب يا ذا الطول يا رفیع. و فی 
الذاریات: يا رزاق یا ذا القوة يا متین, و فی الطور: يا بر. 

و فی اقتریت: با ملیک با مقتدر, و قی الرحمن: یا ذا الجلال و لاکرام- با 
رب المشرقین يا رب المغربین يا باقی يا محسن. و فی الحدید: يا اول با 
آخر يا ظاهر یا باطن, و فی الحشر: پا ملک یا قدوس يا سلام- يا مقمن با 
مهیمن يا عزیز يا جبار يا متکبر- يا خالق يا باری یا مصور, و فی البروح یا 
مبدی يا معید, و فی الفجر: يا وتر. و فی الاخلاص: با اخد با ختمد. 

آقول: و الرواية لا تخلو عن تشویش فان فیه ادخال لفظ الجلالة فی 
الأسماء التسعة و التسعین و لیس منها؛ و قد کرر بعض الاأسماء کالکبیر: و 
7 التسعة و التسعون. و آنمینت الی مائة و عشرة اتنما .۵ 
فا مع دنک موضممنافشات اعر فیما بذکر من وود الانسه فی :یخی 


السور کالفرد فی سورة مریم, و البرهان فی سورخ الأنعام. الی غیر ذلک. 
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الروایات الاحصاء آنها لا تدل علی انحصار الأسماء ۳ فیما ۳ 7 
فا مهن االات اف الاسهای هد کر مس با لیس کف لفران لکریم 
بلفظ الاسمية, و ترک بعض ما فی القرآن الکریم بلفظ الاسمية بل غاية ما 
تدم ليم آنسن آسمای الله سیعد و سفن من,خاصها ان من با ها 
استخیب له. و من احضاها دخل الجنة: 
علی آن بهای روابات آخری تدل علی کون آسماتة تعالن: اکتر هن شعه و 
تن کما سای معا مق دنه الما فاص و امه او 
الست (ع) ی کر من اشهای ال یر ما رما فی القرانه احطس 
فی روایات الاحصاء. 
هقی الکافی:ساسافم غر انی ده الله (ع) فا رن اللهشار ی وال 
خای اسها تالی ف ‏ یه لا سای یر 
مجسد, و بالتشبیه غیر موصوف. و باللون غیر مصبوع- منفی عنه الاقطار 
مبعد عنه الحدود, محجوب عنه حس کل متوهم مستتر غیر مستو 
فجعله کلمة تامة علی آريعة آجزاء معا- لیس منها واحدا قبل بل ال فأظهر 
فا باه اس لقافه الحلف مار کت مات اامتها هه ام الکو 
و المخزون- فهذه الأأسماء التی ظهرت «1» فالظاهر هو الله, تبارک؛ و 
تعالی, و سخر سبحانه لکل اسم من هذه الأسماء ار آرکان- فذلک ان 
عشر رکنا, ثم خلق لکل رکن منها ثلائین اسما- فعلا منسوبا الیها: فهو 
الوجمن: الجیم: الیلی القدوس, الخالی, البار آلتضورد الحین الفیوم: ا 
تام ولا ی لهاتم این آنسس لمکم الفر رالاس اکن 
الغلیم الفظتی الخنر: الفادر: السلا مد العویه المهسن: البار. لعشم 
البدیع, الرفیع. الجلیل, الکریم, الرازق, المحبی, الممیت, الباعث, الوارث. 
قفدم ااتفاع :ها کان .هت الاستماء آلخنید خنی تم مان وشن 
اما 


(1) رواه فی التوحید هکذا: ... المخزون بهذه الأسماء الثلائة التي آظهرت: 
فالظاهر هو الله (و) تبارک ها و سم هی اه ارتان 2 
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نسبة لهذه الأسماء الثلائة, و هذه الأسماء الثلائة آرکان, و حجب الاسم 
الواحد «1» للمعنون المخزون- بهذه الأسماء الثلائة, و ذلکم قوله عز و جل: 
«فْلِ اوغوا ال آو لوا الرَحَمنَ- با ما تذغوا قَلَهْ الأْسْماء الحسّنی . 

آقول: قوله (ع): اٍن الله تبارک و تعالی خلق اسما بالحروف غیر متصوت 
«الِخ» هذه الصفات المعدودة صربحة فی آن المراد بهذا الاسم لیس هو 


ا لاه ول ی ول یه ]اتف م ی انم مموی خی فای ناماد 
التفهوه لتهی ری بول علیه ا معی ضافس ال صاف: انیت و صفه ماد 
هو طاهن نو کدا باین عنه مان کزه قی الووابه‌بعد زلی فلیشن السراه ۳ 
(لا الخضداق المطایی الفظ لو کان هنای افظد ون المعلوم آن الاشم نهد 
الیعتن» و حاضه نطو ال تجریه بل الاع هبار و عالی: لیس ۱ 
الا اه ها ار تا 
فنسبة الخلق الی هذا الاسم فی قوله: «خلق اسما» یکشف عن کون 
المراد بالخلق غیر المعنی المتعارف منه, و آن المراد به ظهور الذات 
المتعالية ظهورا ینشا ام ای یا تم 
سای الا سا رنه سای عصیا واراد ات ععن: و هی 
بالاخرة الی اسم تعینها عین عدم التعین. 
و تقید الذات المتعالية به عین عدم تقیدها بقید. 
و قوله: «فالظاهر هو الله تبارک و تعالی» |شارة الی الجهات العامة التی 
ی لها عمع العمات العاه هر تال تما العت الما همم 
۹ فاقتها و حاجتها, و هی ثلاث: جهة استجماع الذات لکل کمال. و هی 
التف تذل علها لفط الاو یه سوت ال هلاه مه الخیرات. ‏ 
التر کات هی الم تدل علیه اسمشار که خهه اشفماء العانض و ارتفاء 
الحاجات و هی التی یدل علیه لفظ تعالی. 
قواه فعل توا البتا صاع لاسام هو ات ال ها فحسام مه 
انتشاء اسم من اسم. و قوله: «حتی تتم ثلاث ماأئة و ستین اسما» صریح 
فی عدم انحصار الأسماء الالهية فی تسعة و تسعین. 


(1) فی التوحید: آرکان و حجب للاسم الواحد الخ. 
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۵ قوله: «و‌هنن. الاشماء اللانه: ارکان .و حجتن الخ فان الاسم: الفکتون 
التتون الما کان انسها قه کت یو من الدات: السعالیم. ماه کان 
مکنونا بحسب ذاته غیر ظاهر بحسب نفسه فظهوره عین عدم ظهوره و 
ی دم و ماع که ابا انه تعالی لیس بمحدود 
بحد حتی بهذا الحد العدمی لا یحیط به وصف و لا نعت حتی هذا الوصف 
السلبی, و هذا بعینه توضیف منا و الذات المتعالية أعظم منه و آکبر. 

و لازمه آن یکون اسم الجلالة الکاشف عن الذات المستجمعة لجمیع صفات 
الکمال اسما من آسماء الذات دونها و دون هذا] الاسم المکنون المخزون, و 
کذا «تبارک» فرحعالی ان آسماء معا دنه هیا للاسم الفکتون فن 
غیر آن یتقدم بعضها بعضا, و هذه الحجاب الثلائة و الاسم المکنون 
التتیی با خی ون الا اس این وا ار 
خلیفا ارو اد کلها که ارت مومت الم اسان اسم ناشیا 


محدود بهذا النحو, و الذات المتعالية آعلی منم و آجل. 
و قوله: «و ذلک قوله تعالی: فُلٍ اژغوا ال و ادعُوا الَحْمن ی ما تذغوا 
له الْسْماءٌ الخُشْنی وجه الاستفادة آن الضمیر فی قوله: «فَلَهّ راجع الی 
«آی» و هو اسم شرط من الکنایات لا تعین لمعناه الا عدم التعين, و من 
المعلوم آن المراد بالله و بالرحمن فی الایة هو مصداق اللفظین لا نفسهما 
فلم یقل ادعوا بالله و بالرحمن بل اوغُوا ال الاي فمدلول الاية آن الأسماء 
۱ و ۳ 
الاشارة فافهم ذلک. 

و فی الرواية آخذ «تبارک» و کذا «تعالی» و کذا «لا تأخذه سنة و لا نوم» 
من الأسماء و هو مینی علی مجرد القلاله علی الوات الماخمنه بصفه ره 
رنه من گور الروایات تشر ای س ی 
الأبحات العامة و الأفهام المتعارفة. و لذلک اقتصرنا فی شرح الرواية علی 
مجرد الاشارات و آما الایضاح التام فلا یتم الا ببحث مبسوط خارج عن طوق 
المقام غیر آنها لا تبتنی علی 
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آزید مما تقدم من البحث عن نسب الأْسماء و الصفات الینا و نسب ما بینها 
الموضوع فی الفصل الرابع من الکلام فی الأسماء فعلیک بابقاتها حتی 
تنجلی لک المسألة حق الانجلاء و الله الموف: 

و فی البصائر, باسناده عن الباقر (ع) قال: ن اسم الله الأعظم علی ثلاثة و 
سبعین حرفا؛ و انما عند آصف منها حرف واحد فتکلم به- فخسف بالأرض 
فیما بینه و بین سریر بلقیس- ثم تناول السریر بیده ثم عادت الأرض کما 
کانت- اسرع من طرفة عین, و عندنا نحن من الاسم اثنان و سبعون حرفا, 
۵ صرق اللها مره فی علم ال هو لول و لا فین الاارلد 
الخلی العظیم. 

و فیه. آیضا باسناده عن آبی عبد الله (ع) قال: [ن الله عز و جل- جعل 
نی پا ی مر فاعطی آدم منها خمسة و عشرین 
حفای لت ها میا مه و عشرين جرها وا ظیر ها اتراسیم 
#7 اف موسی منها اربعة احرف؛ و اعطی عیسي منها 
حرفین- ون ها ال سرت ها لام مار ای 
محمدا ص اثنین و سبعین حرفاء و احتجب حرفا لثلا یعلم ما فی نفسه- و 
آقول: ی حصاق الروان عض نو ابا ا راشف آن‌ نات فی ان 
کونه مفرقا الی ثلاث و سبعین حرفا آو موّلفا من حروف لا یستلزم کونه 
بحقيقة مولفا من حروف الهجاء عما تقدمت الاشارة الیه, و فی الروایتین 
دلالع علی دنک فانه بو الاسم و هو واک کم ری خرمقه سین الاساع و 


یستثنی واحدا؛ و لو کان من قبیل الأسماء اللفظية الدالة بمجموع حروفه 

علی عفتی واصد لخ نفخ ادا شم (غاسا اعظنه‌سضا الت. 

وفی توص شاد خن علی اش ی حطه له ان رس لت لاف 

فلا یوصف باللطف؟ عظیم العظمة لا یوصف بالعظم, کبیر الکبریاء لا یوصف 

بالکبر, جلیل الجلالة لا یوصف بالفلظ, قبل کل شیء لا یقال شیء قبله, و 

بعد کل شیء لا یقال له بعد- شاء الأشیاء لا بهمة, دراک لا بخديعة, هو فی 

الاشیاء کلها غیر متمازج بها و لا بائن عنها- ای ال 

یاسهلال زاین( ممشاخد: 
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قریب لا بمداناة, لطیف لا بتجسم, موجود لا بعد عدم, جاعل لا باضطرار, 

مقدر لا بحركة, مرید لا بهمامة. سمیع لا بالة, بصیر لا باداة. 

اقول: هه (ع) کما بشاهجت رتیت فی ضفایه واشممانه تعالی اضل المعانین: ۵ 

ینفی خصوصیات المصادیق الممکنة و نواقص المادة, و هو الذی قدمنا بیانه 

سابقا: 

و.هده المغاتی وارذة فی:احادیت کیره جدامرویه غن انم اهل البیت (ع) 

و خاصة ما ورد عن علی و الحسن و الحسین و الباقر و الصادق و الکاظم و 

الرضا (ع) فی خطب کثيرة من ارادها فلیراجع جوامع الحدیث, و الله 

الهادی. 

و فی المعانی, باسناده عن حنان بن سدیر عن آبی عبد الله ع( فی 

حدیث*: قن نها فا ول و لله الاسماء آلحخستن التن. لا 
بسمی, بها غپره. و هی الْتی وصفها الله فی الکتاب فقال: «فادْعَوة بها و 

روا زوا ان نون فی آمانه جلا بر کلم و هلا یلم بکفر و هو 

یظن آنه یحسن؟ فذلک قوله: «و ما یُوْمنْ أكترَهَم باللّه الا و هُمْ مُشر 

فهم الذین یلحدون فی آسمائه بغیر علم- فیضعونها غیر مواضعها. 

آقول: و الحدیت یوید ما قدمناه فی معنی کون الأًسماء حسنی و الالحاد 

فبهاء و قوله (ع): «لا یسمی بها غیره» أی لا یوصف بالمعانی التی چردت 

لها و صح تسمیته بها غیره تعالی کاطلاق الخالق بحقيقة معناه الذی له 

تعالی لغیره, و علی هذا القیاس. 

و فی الکافی, باسنادم, الی معلوية بن عمار عن آبی عبد الله (ع)* فی قول 

الله عز و جل «و له الأسَماء العشنی قلاغوة بها» قال: نحن و الله الأسماء 

الحسنی- التی لا یقبل الله من العباد الا بمعرفتنا.: 

آقول: و رواه العیاشی عنه (ع) 

, و فیه أخذ الاسم بمعنی ما دل علی الشیء سواء کان لفظا آو غیره, و 

علیه فالاأنبیاء و الأْوصیاء (ع) آسماء دالة علیه تعالی تا و ای 

و لأنهم فی العبودية بحیث لیس لهم الا الله سبحانه فهم المظهرون لأسمائه 

و صفاته تعالی. 


و فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن سنان قال *: سألت آبا عبد الله (ع) 
عن قول الله عز و جل: «و من حَلفنا مه یهَدُونَ بالحقّ و به بَعْدلون قال 
قم الا رم ۱ 
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اقول: و رواه العیاشی عن حمران عنه (ع) قال: و قال محمد بن عجلان 
عنه (ع): «نحن هم» 

و قد تقدم ما یوّیده فی البیان المتقدم. 

و فی الدر المنئور, آخرج این آبی حاتم عن الربیع فی قوله: «و مِمَن حَلقنا 
3 مَة هون داح وه دون قال: قال رسول الله ص: ان ای قوما 
علی الحق- حتی ینزل عیسی بن مریم متی ما نزل. 

و فی تقسیر البزهان: ,من موفق بن اخمد کن الشتری عن. این المنذر عن 
الققدانی: عون رادان عن. علیف فال بفترق هدذه ۵ اه کلی ات وه عون 
فرقة- ائنتان و سبعون فی النار, و واجدة فی الجنة, و هم الذین قال الله 
عز و جل فی حقهم: فصن حلعا اند هدن بالحف وه عون انا 
شیعتی. 

آقول: و روی العياشي عن زادان عنه (ع): مثله. و فی آخره: «و هم علی 
الحق» مکان قوله: «آّنا و شیعتی». 

و قد تقدم فی ذیل قوله تعالی: دومن ققم قورن 3۶ يَهدُونَ بالْحق و به 
دون رواية العیاشی عز. آبی الصهباء عن علی (ع) ما فی معناه, و کذا 
رواية السیوطی فی الدر المنثور بطرق عنه مثله. 

و فی الکافي, باسناده عن سفیان بن السمط قال*: قال ۹ الله (ع): 
ان الله اذا آراد پعبد خیرا فأذنب ذنبا- آتبقه بتفقد ۵ یکره الاستغفار, و اذا 
ام ۱ فأذنب ذنبا- انعم تمه لینمیه: الا تتعمار متعافی هار , و هو 
قوله عز و جل: 

«سَتَستدُرجُهُمْ من حَیّتْ لا یَعْلمَونَ بالنعم عند المعاصی. 

و فیه, 7 قال*: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول 
الله: 

ی مه ی کل اضفاوه العنم یت ی فیک ده 
النعم معه- ی سم ی سار سر ری 

آقول: و رواه آیضا باسناده عن اآبن رئاب عن. بعض اخهات عنه (ع)* مثله 

و فیه, باون عرن الجشه الصیقل قال: سالت ابا عبد الله ع عا روت 
الناس: «تفکر ساعة خیر من قیام لیلة» قلت: کیف؟ یتفکر؟ قال: 
بالخربة 1 بالدار فیقول آين ساکنوکی؟ آين بانوک؟ ما لک لا تتکلمین ؟. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 209 

اقول: و هو من قبیل اراءة بعض المصادیق الظاهرة. 


و فیه, باسناده عن معمر بن خلاد قال سمعت آبا الحسن الرضا (ع) یقول*: 
لیشن العاده کترخ الصلاه ب لضعم نما الغبادت التفکر .فی .اهر الله غر ی 
و سا فصانه ی ای فا فا یه لاعفا ام امه 
6۱ الک تهغو الق ابر العسل :یه 

و خیهساستادم عر:محمد بن: ای ای نیع رساله اکن این عیه له 
(ع) قال*: آفضل العبادة ادمان التفکر فی الله و فی قدرته. 

و ": فی تفسیر قوله تعالی: «و بَدَرْهْمْ فی طغْیانهم 
قال نکله الی نفسه. 

آقول: و معنی ترکهم یعمهون فی طفیانهم عدم |عانتهم علی آنفسهم و 


ترکهم و ایاها بقطع التوفیق فینطبق علی الوکول الی النفس 
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بیان 


فی. این زباند ان غخلم الساعهمن الخیت النکتص به_فعالی لا بلمه |( 
الله, و لا دلیل لتعیین وقتها و الحدس لوقوعها صلا فلا تأَتی الا بغتة. و فیه 
اشارة فا الی حعیفتها بذکر بعض آوصافها. 

قوله تعالی: «یسشتلوتک غن السَاعة بان مر ساها- الی قوله- 1 هق» الساعة 
سا لالخ الی له تتصل. ااعساء المام فاللای تمد که صباز 
فی عرف القرآن و الشرع کالحقيقة فی هذا المعنی: 

و المرسی اسم زمان و مکان و مصدر میمی من آرسیت الشیء |ذا آثبته, 
۱ اک ۱ 
کشف عنه فانکشف. 
فقوله: «لا یُجَلیها لوَفْتها لا هُوٍ» آّی لا بظهرها و لا یکشف عنها فی وقتها و 
عند وقوعها الا الله سبحانه, و یدل ذلک علی آن ثبوتها و وجودها و العلم بها 
واحد. ای آنها محفوطه«فی. محمن. القیب غند الله غعالی. بکشی غها و 
بطهرها مس شاغ.هن غبر آن بحیط جها غیزه اه آو بطین شیف من 
الأشیاء, 0[ 0 ۲ 
تحققها و ظهورها یلازم فناء الاشیاعر و لا شیء متا بننعهه آن بخیظ فتاه 
تفه ان بظفر له ضاء امه و اطام المس الخاکم‌ نی الکون سیدل. غزو 
وقوعها, و هذا العلم الذی یصحبها من هذا النظام. 

و من هنا یظهر: آن المراد بقوله: + «رَفْل؟ فی السماوات چ الأرْض - و الله 
ات یر ثقل علمها فی السماوات و الأأرض و هو بعینه ثقل وجودها فلا نمرة 
اختلافهم فی آن المراد بتقل الساعة فیها نقل علمها علیها آو المراد ثقل 
الحساب و الجزاء اه تفل وقوعها علنهم لما فیها من انطواء. السماء و 
انتشار الکواکب و اجتماع الشمس و القمر و تسییر الجبال, آو آن 
السماوات ۱ 

و ذلک آنها ثقيلة بجمیع ما یرجع الیها من ثبوتها و العلم بها و صفاتها علی 
السماوات و الأأرض, و لا تطیق ظهورها لملازمته فناءها و الشیء لا بطیق 
فناء نفسه. 
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و من ذلک یظهر آیضا وجه قوله ۹ « لا تاتیکر 1 بَعْتَةّ» فان البغتة و 
0 0 ۱۳ ب2 قیل. مهو مر ۵ الساعه انفلیا .۱ 
یظهر وصف من اوصافها, و لا جزء من آجزائها ۰ التام, و لذلک 
کان ظهورها لجمیع الأشیاء بغتة. 


علمْها لد اللّه الایة علی ما سیآنی. 

قوله تعالی: «یسْتَلوتک کانک حفم علها» الی آخر الأية, قال الراغب: 

الحفی العالم بالشیء (انتهی) و کأنه مأخوذ من حفیت فی السوال |ذا 
آلححت, و قوله: 

کای حف متخلل فن شالفنی و الظزف القاق ری الاصلن شاوی 
عنها کأنک حفی عالم بهاء هی ال انیم کرزها الس وله ال راهات و 
لذلک کرر السوّال و الجواب بوچه فی اللفظ. 

ففی قوله ثانیا: «یَسئلوتک کانک حفیٌ عَتها» اشعار آو دلالة علی آنهم 
خمیها ان شوایهرض اسافی رف و۳ ها لها ده ربّی من قبیل احالة 
علم ما لا بعلمه ٍلی ریه- علی ما هو من آدب الدین- و لذا قال: «عنّدَ ری 
اشعارا بالعبودية و وظیفتها, و آن قوله: «لا بُجَلیها ِوَفْتها الا هُو» وصف 
لعظمتها من غیر آن یرتبط ذلک بالعلم بوقتها, فتها. و لذلک کله کرو السوال 
لیقول (ص) فی ذلک شیتا او یعترف بجهله لنفسه 

قاسم لاه مسحانه آن سید الحواب لیم ها علقها عنو الاح ولاف غان 
آن القول جد و الجواب فصل, فهو من العلّم لا من الجهل, و الغرض به 
اقادة العلخ ماتحضار علجها فد عالن دون الجمل بها و احااه علفا ال و 
عملا بوظيفة العبودية, و لذا بدل قوله فی الجواب الأول «عِنَد رَبی فی هذا 
الجواب الثانی الي قوله «عند اه . 

ثم قال: ,«و لک أکترَ التاس لا َلمُونَ یشیر به (لی جهلهم بمعنی قوله: 
«نما علقها عنذ زبی الابة فاتهم لانشهنم. بالخس. و المجشهو‌نین بقیمتون کل 
شیء سمعوه |لی المحسوس, و یعممون حکمه علیه فیظنون آن کل ما 
وصف لهم بوجه یسع لهم آن یعلموه و یحیطوا به علما, و انه لو کان هناک 
المیزان فی تقسیر القرآن, 8۳ ص: ِِ 

ها و و ۱ ی 
و قد ظهر من الاية آن علم الساعة مما لا بطیقه شیء من الأشیاء الا الله 
سیحانه, و کذا حقيقة ما له من الأوصاف و النعوت فان الجمیع نقیلة بنقلها. 
قوله تعالی: «فْل لا أملِک لِتفُسی تفعا 5 لا صَرّا الا ما شاء اللهْ الی آخر الاية 
لما کان فی سوالهم 0 ایهام آن دعواه النبوة دعوی لعلم 
الغیتر و لا صلم الخیت حفقه ری بعالی الا بوحی و لیم الفی: آمرنته 
ره ادا مت ی العلم بالفیت. 

و خی آلشس رت اتضاص ال اف ای ان سم ات نی 
کان هدید الحیه سل له ال الا رنه العا ش عه فو حمت, انم 
غانسن ولا فتی ء. عبر شحدود و لا عیرام‌محیطظ بکلشتیء الا الله تمبحا به 


فله العلم بالغیب. 

الأفهام البسيطة | اه ِِِ 
ااعلم بالفیت نف شاه ال کل خص سره العاده ناش ان عله اجه 
الخیر و الشر و یهتدی الی موقعهما ثم لا یستفید من ذلک لنفسه فالانسان 
اذا لم یستکثر من الخیر و لم یوق من الشر کیف یعلم الغیب؟. 

0( «ْل لا آقلک لِتنسی الابة فص اعوفصا اف 
نتيجة العلم بالغیب ثم قوله: «و لو کت أَعْلَم العیْبِ الية بیان نتيچة العلم 
بالغیب, لینتج من الفصلین عدم علمه بالغیب, ثم قوله: «ن آتا الا تذیژ» 
بیان حقيقة حاله فیما یدعیه من الرسالة من غیر ان یکون معها دعوی 
اخری. 


فی تفسیر القمی,: فی قوله وی عن السْاعَة ان مَرّساها» الاية, 
قال: قال: 

ان قریشا بعثوا العاص بن وائل السهمی, و النضر بن الحارث بن کلدة و 
عقبة بن آبی 

المیژان فی خفسیر القران: ج ص 2 

معیط- الی نجران لیتعلموا 0 الیهود مسائل- بسألونها عن رسول 
الله ص, و کان فیما سألوا 9 متی. تفوم. الشاعدء آنرل الله عالی: 
وی عن السَاعة آبّان مُرساها» الاية. 

اه بن حماٍ عن رجل عن آبي عبد الله (ع) 
قال*: ان الله یقول فی کتابه: و و لو کُلث أَغلمّ الیّت- لاسْتَکتَرْت من الخیر 
[ و ما مسشنی السُوء» بعلی الفقر.: 

آقول: و رواه آیضا الصدوق فی المعانی, باسناده عن خلف بن حماد عن 
رجل عنه (ع), و رواه الحسین بن بسطام فی طب الاأئمة, عن ۳2 بن یزید 
عن آبی جعفر (ع). 


[سورة الأعراق (7): الأیات 189 الی ۲198 


بَصرّون (198 ۱ 





بیان 


الکلام فی الأیات جار علی ما جرت علیه ساثر آیات السورة من مواثیق 
النوع الانسانی و نقضها علی الاغلب الاکثر. 

قوله تعالی: «هو الذٍی حَلَقَکم من تقس حدق» الی آخر الأیتین. الکلام فی 
الایتین جار مجری المثتل المضروب لبنی ادم فی نقضهم مونقهم الذی 
واثقوه, و ظلمهم بایات الله. 

و المعنی «هو الذی خافکر با مغفتر بنی آدم «منْ تقس واجد» هو | ره کی 
«و جعَل ملها» آی من نوعها «رَوجها لیَسُکُنَ الرچل الذی هو النفس الواحدة 
«الیها» آی الی الزوح التی هی امرآته «قَلَقّا تعشاها» و التغشی هو الجماع 
«حمل؟ حملا خفیفا» و المحمول النطفة و هی خفيفة «قمَتّت به آی 
استمرت الزوج بحملها تذهب و تجیء و تقوم و تقعد حتی نمت. النطفة فی 
رحمها و صارت جنینا ثقیلا ثقلت به الزوج «َلمَا لت 5 عَوّا اللة رَبَهُما» و 
عاهداه و واثقاه «لینْ آئیتنا» و رزقتنا ولدا «صالحا» سس للحياة و البقاء 
بکونه انسانا سویا تام الأعضاء غیر ذی عاهة و آفة فان ذلک هو المرجو 
للولد حین ولادته و بدء نشوثه دون الصلاح الدینی «لَتَکوتق من الشاکرین 
لی‌ساظهار تعمتی: و الاتقهاع البی. فت. آمره لا تمیل نی سیب دونکه و لا 
نتعلق بشیء۶ سواک. 

«قَلمَا آتاهما صالِحاٌ» کما سألاه و جعله [نسانا سویا صالحا للبقاء و قرت به 
آعینهما «جعلا لَْ شر کاء فیما آتاهقما» من الولد الصالح حیت بعثتهما المحبة 
و الشفقة علیه 

المیزان قن تسیر القزان, رصن 375 

آن یتعلقا یکل سیب سواه, و یخضعا لکل شیء دونه مع آنهما کانا قد 


شرطهما. 
اس رها تون تیم و کال 
وعدهم, و عدم الوفاء بعهدهم مع الله «فتعالی اللةٌ عَما در ۳۹ بُشرگون . 
۵ القضع» ما فریءفگرران براه ها بیانعال ونم هن بوع الانسان فی 
استیلادهما الولد بالاعتبار العام النوعی فان کل انسان فانه مولود آبویه 
فالکثرة الانسانية نتيجة آبوین,یولدان ولدا کما کر قوله تعالی: «یا یا 
التاسن تا حلَفناکم من دکرٍ و آثثی و جعلناکم شغو 7 و قبایْل»: الحجرات: 
13 
و الغالب علی حال الأبوین و هما یحبان ولدهما و یشفقان علیه آن ینقطعا 
طبعا اٍلی الله فی آمر ولدهما و ان لم یلتفتا اٍلی تفصیل انقطاعهما کما 
ینقطع راکب البحر الی الله سبحانه |اذا تلاطمت و آخذت آمواجها تلعب به 


تققظم ال ریه و آن لم بعید رن فظ قافما فو‌خال قلی بضظر الانسات الب 
فان انقطا الیرم نی اسر ولدها لش ها صالها بر هر 
هن الا رن سا اس جات لها ناسا صاله لا ل شرا وتات 
حفظه و تربیته بکل سبب, و لاذا الی کل کهف. 
و یقیه هد الوحه فوله فی:دیل لد «قعالی الله فا شیر کرو فان سره 
بالنفس و زوجها فی صدر الکلام لو کان شخصین من الانسان بعینهما کادم 
هجواء ما کانمن حق الکلام اقا نی الله کن ر تیا و یا 
آشرکا, 
کلف آنه تعالی یعقعبٍ هده الاية بانانت آخر یذم فیها الشریٍ و یوبج 
المشرکین بما ظاهره آنه الشرک بمعنی عبادة غیر الله, و حاشا ان یکون 
ی 
نص علی آن لا سبیل للضلال علی من هداه الله و آی ضلال ضل من عبادة 
غیر الله, قال_تعالی: ثم اْتباة ره قتاِ عَلبه و قدی : طه: 122, و قال: 
«و من هد ال هو اْعْهَتٍ»: ا(سراء: 97, و قال: «و مَن أصَل من باغوا 
من ون ال من لامشتجیت له الی تم الْقیامَعٍ»: الأْحقاف: 5 و بذلک بظهر 
آن الصلال و الشری غیرتضویت الی ادمو ان لم تفل سوه او فلا باه 
لم نقل بعصمة الأنبیاء (ع). 
مان ف ی اما دود 
وا ۵ آدم بو وه کان المراد بد کویا 
المذ کی ی الا آهما اسلا ریت الفلد» اه قن آمره» دی اماب 
و العوامل. و صرفهما ذلک عن بعض ما لهما من التوجه الی ریهما و 
الخلوص فی ذلک, و من الدلیل علی ذلک قوله تعالی حکاية عنهما: « ّ 
من الشَاکرین و قد تقدم فی تفسیر آوائل هذه السورة في قوله: «و لا تجد 
اکترق ساکرین»*الابه 17 آن الشاکرین فی عرف الفران:هم المحاصون: 
بفتح اللام- آلذین لا سبیل لایلیس علیهم و لا,دبیب للففلة فی قلوبهم 
فالعتاب المتوجه الیهما فی قوله: «قتعالی ال عتّا بر کون انما هو 
ال یی ای ار الم کن ‏ السات ال ودسای 
اخلاص القلب له تعالی. 
اکن عون له مان مه اه ۱ یر هه الک 
ی ۱ 
تحار 
«هُو الذی سیرک فی ال و الب علّی |دا کت فی الَْلَي و جتین بهغ 
را ی ی ار 
براکتن الک مهم خاضه. و لاه ای خن فیما تخض. ال القضه بادفره 
وحم تما الا ول 


«هو الذی حَلَفَکم من تفس واجدة و جعل منها رَوجها» تنم انقضی حدیت آدم 
و زوجته, و خص بالذکر آلمشرکون من بنی آدم الذین سألوا ما سألواء و 
ِ له شرکاء فیما آناهم آق ان کل اننین تیم اد ولدا هذا ۳۳ 


و ان قوله: ود 1 تلع کم الاپة محفوف بقرينة قطعية تدل علی 
المراد و تزیل اللبس بخلاف التدرج من الخصوص الی العموم فی هذه الابة 
قانه موفع خی لش ( یضار الیه فی الکلام ان اللهم 9 
«قتعالی اللَةْ عمّا بُشرِکون الی آخر الایات قرينة علی ذ 
و کیف کان فهذا الوجه کالماخود من الوخهین آلاولین ِ الا علن 
الوجه الثانی و ذیلها علی الوجه لول 
و ریما دفع الاعتراض السابق بأن فی الکلام حذفا و ابصالا و التقدیر: «فلما 
آناهما آق ادفده جوا ضالجا خعل آولاذهها له شیر کای» فحدف الصا و هو 
الأولاد, 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 377 
و آقیم المضاف الیه و هو ضمیر التثنية المدلول علیه فی قوله: «جعلا 
0 و فية آنه. لا دلیل علیة. 
و ریما التزم بعض المفسرین الاشکال: و تسلم آن المراد بهما آدم و زوجته, 
و انهما آشرکا بالله عملا بروایات وردت فی القصة عن بعضهم, و هی 
حهح من مدسوسة مخالفة للکتاپ لا سبیل الی الأخذ بأمثالها. 
قوله تعالی: «أ یْشْرِکون ما لا بَحلقَ شَیِنا و هُمْ یُحْلَفُونَ الی آخر الایات 
التلات ضور الابات و ان ام آن کون ۳ ار تام مدا 
الاسیات غیر اللم التی الاعتهاد علنها نوع .هن الشریک لکن دیلها ظاهر اقی 
آن المراد هو الشرک بالأصنام المتخذة آلهة و هی جماد لا پستطیع نصر من 
بعبدها و لا نصر آنفسها, و لا یشعر بشیء من الدعاء و عدمع. 
قوله تعالی: «رِنّ الْذِین تدغون من دون اللّه عباژ أمَثالْکَمٌ الی قوله- 
یَسْمعون بها» احتجاج علی مضمون الایات الثلاث السابقة, و المعنی انما 
قلنا انهم مخلوقون / یقدرون اه شی ۶ لأنهم عباد آمنالکم فعکما آنکم 
مخلوقون مدبرون کذلک هم 
و الحجة علیه آنهم لا لک ان دوهی فادعفهه ان کم 
ادف ی توا کم ان لمم علما وف و نها تست انیم دی کم 
دوف علم و قدره لماقت دعوتهم من الدلاله علی.دلی: و کیف یستجیبون 
لکم؟ و لیست ما عبأتم لهم من الأرجل و الأیدی ماشية و باطشة, و لا ما 
صور تم لهم من الأعین و الاذان مبصرهة و سامعة لانهم جمادات. 
و فی الایات اطلاق العباد علی الجمادات. 
قوله تعالی: «فْلٍ ادغوا شُکاء کم تم کیژون قلا ثظِرون الی آخر الأیات ثم 
اموه ر ان تکلمم کی اتضا رهم باربا مالس اتکی وا عجار 


لیستبین یله فن یی وهی ار هه اه لد له بل مرو 

القدرة, ۳ اش لا فان علها لها مه ال نیع ۳۰ ق 

۱ 

فقال: قل لهم ادعوا شرکاء کم لنصرکم علی ثم کیدونی فلا تنتظرونی و لا 
تا وت ای الضا لخن ما فتتضر همه |[ ماو ان الأرض 

ترا عدافی الصا لحون 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 378 

8 انا عنم الضالعین 1 ق اقا اایکی الخی ون 

دونه فلا یستطیعون نصر اضر آنفمص هلا مهو نج عتضر ون فار 

قدرة لهم و لا علم. 

و فی الایات آمر النبی ص آن یخبرهم آنه من الصالحین و لم يعهد فیما یخبر 

به العران .هن ضلاع الا تبباع مت دلیف غیرد (ض ) 

و فیها التحدی علی الأصنام و عبدتهم کما تحدی بذلک غیره من الاأنبیاء (ع). 


فی العیون, باسناده عن آبی الصلت الهروی عن الرضا 3 فی حدیث*: 
قال له المأمون: فما معنی قوله تعالی: «قََقَا آتاقما صال سر کاء 
فیما آَتاهُما» فقال الرضا (ع) |ٍن حواء ولدت لادم خمس 
بطن ذکرا و آنثی, و آن آدم و حواء عاهدا الله 1 
آتیتنا صالحا لنکونن من الشاکرین. قلما آتاهما صالحا 0 
بریتا من الزمانة و العاهه- کان ما آتاهما صنفین؛ #9 ذکرانا و صنفا اناثا- 
فجعل الصنفان لله تعالی ذکره شرکاء فیما آتاهما, و لم یشکراه کشکر 
آبویهما له عز و جل- قال المآمون: آشهد آنک ابن رسول الله حقا. 

آقول: مرجعه |لی بعض الوجوه السابقة فی دفع ما آورد علی الأية, و قد 
وردت فی تفسیر الاأية عدة من الروایات مروية عن سمرة بن جندب و آبی 
و زید و ابن عباس فیها آن آدم و حواء لم یکن یعیش لهما ولد فأمرهما 
الشیطان او امر حواء ان یسمیاه عبد الحارت حتی یعیش- و کان الحارث 
اسمه فی السماء- و فی بعضها: عبد الشمس. و فی بعضها: آنه خوفها آن 
تلد ناقة آو بقرة آو بهيمة آخری, و شرط لها ان سمته عبد الحارث ولدت 
انسانا سویا. الأحادیث. و هی موضوعة آو مدسوسة من الاسرائیلیات. 

و قد روی فی المجمع. عن تفسیر العیاشی عنهم (ع): آنه کان شرکهما 
شرک طاعة و لم یکن شرک معصية 

, و ظاهره آنه جری علی ما یجری علیه تلک الأحادیث فحاله حالها و کیف 
بفرق بین الطاعة و العبادة و چٌاصة فی مورد ٍبلیس و قد. قال تعالی: . , 
«ا لم آغه الم یا بیی آدم آن لا تَعْبذوا السْیّْطان ای کم عَدْوْ مبین و آن 
اقندوبی»: یس : : 61 و مع ذلک فقد ذکر بعضهم آن هذه الرو‌ایات لا تدل 
ی اص ا ان فی لیاسو نا اوه 
الظیری هدا 

الفیز ان فی تفسیر القران, 8 .ض: 379 
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بیان 


الایات ختام السورةء و فیها رجوع الی ذکر معنی الغرض الذی نزلت فیه 

الستوزة ففنها آمو. النبی ض, جالسبر الحشتد. الخماه التی: تمیل. الما 

القلوب, و تسکن البها النفوس, 3 آمره بالتد کر تال کر آخیرا: 

قوله تعالی: «جْذ العَو و اه مر با لعف و أَغْرض عن الجاهلین الأخذ بالشیء 

ها ای وا اه 
ه الا ماه ی شام الا بفانه الفعل رخاف افضمم ی 

بعض. هذا بالنسبة الی اساءة الغیر بالنسبة الی نفسه و التضییع لحق 

ار ان ی 

فیه لأنه |غراء بالائم و تضییع لحق الغیر بنحو آشد. و ابطال 

القت ان قی تفسیر القران, 9 هن: 390 

المیزان فی تفسیر القرآن ج8 306 

للنوامیس الحافظة للاجتماع, و یمنع عنه جمیع الایات الناهية عن الظلم و 

اه ی ان اه ار 

الشرائع و القوانین. اه 

۱ ایو اوه ای یه رس 

عفن ذلک کان یسیر فقد تقدم فی بعض الروایات المتقدمة فی ا وت (ص): 

«» آنه لم ینتقم من آحد لنفسه قط. 

هذا ق ما ذکره القوم آن المراد بالعفو ما یسارق المغفرة» و فی بعض 

لروایات الائيه عن الصادق (ع) آن المراد به الوسط و هو آنسب بالاية و 

اجمع للمعنی من غیر شائبة التکرار الذی یلزم من قوله: «و أغرٍض عَن 

الجاهلین علی التفسیر الأول 

۵ قوله: جح امد العف الفرت قه ما بغرقه ععلاه آلمختی من آلشتن .ده 

السیر الجميلة الجارية بینهم بخلاف ما ینکره المجتمع و ینکره العقل 

الاختماعی:هن الاعمال النادره الشاد: ومن المغلوم آن لازم الامر پمتابعة 

العرف آن یکون نفس الامر موّتمرا بما پاش اب فره المتابعةي و من ذلک آن 

یکون نفس آمره بنحو معروف غیر منکر فمقتضی قوله: «و ام ژ بالعف آن 

یأمر بکل معروف, و آن لا یکون نفس الامر بالمعروف علی وجه منکر. 

و قوله: «و أعُِض عَن الجاهلین آمر آخر بالمداراة معهم, و هو آقرب طریق 

احفله اظال ناتم خهامم و تقایل فساد اعمالمم کان فی سفابلد الخاهل 

بما یعادل جهله اغراء له بالجهل و الادامة علي الغی و الضلال, 

قوله تعالی: «و اما یلرَعتک من السَیّطان تَرغ قَاستَعدٌ بالله ِنه سم لیم 

قال راشب فی المفردات: النزغ تخول. فت آفر احل. افساده: 19 من 

َعدٍ آن تزع السْبُّطانْ بییی و بیْن اجْوتی انتهی, و قیل: هو الازعاج و الاغراء 


و آکثر ما یکون حال الغضب, و قیل: هو من الشیطان آدنی الوسوستة, و 
المعانی متقاربة, ۵ اف نا من الابة هو الاوسط لمناسبته الاية السابقة 
الأمرة بالاعراض عن الجاهلین ن فان مماستهم الانسان بالجهالة نوع مداخلة 
هی الشطان لباق القضت: و فه الین, وا لخد مرا 


(1) فی آخر الجزء السادس من الکتاب. 
المبزان قن تفر الفرآنیم8.ض: 301 
وحم سلطا ها عتالی |اسو لاه 
اساءمم الک سوق یلک الن العضب و الایفام فانسنی بالله اه شمه 
علیم, و الأية مع ذلک عامة خوطب بها النبی ص و قصد بها آمته لعصمته. 
قوله تعالی: «( الذین الوا [ذا مَسَهْمّ طایّف من السْیّطان تَدکُروا قاذا هم 
۳ و الطائف من الشیطان ِِ 
یطوف حول القلب لیلقی الیه الوسوسة او وسوسته التی تطوف حول 
القلب لنقع فبه.ی تفر .علیه, و «مِن بيانية علی الأول. و نشوئية علی 
الثانی, و مال المعنبین مع ذلک 1 7 التذکر تفکر من الانسان فی آمور 
و الأیة بمنزلة التعلیل للأمر ِ قی النة الصاتعه العی آزشته 
بالله عند ره انسیطان. فان هد ریق الستين ففع ادا مسهم طانت من 
الشیظان تذکروا آن الله :هو ژبهم الذی تملکهم و بریهم برجع له آمزهم 
فارجعوا الیه الامر فکفاهم مئونته. و دفع عنهم کیده. و رفع عنهم حجاب 
العتله مارا هم مضرون کس مسروب علی اهارهم بحعات النند. 
فالأیه- کما عرفیت- فی معنی قوله: «َه لسن له سُلطان عَلی الذین نوا 
و علی رهم یِتوکلونَ»: النحل: 99. 
وق مر اصا ان ستاو لاه وم ای اش غلی ان لاه 
تشعانه و فوروته هه الرکن الدحیه الدی فع ها العد و المیاجم بسا تن 
قومتواضا اهاز وعمن الوکلن کا مر 
قوله تعالی: 5 احوائَهَمٌ دم هی 2 نم لا بِفقصرون کان الجملة حالية, 
و المراد باخوانهم |خوان المشرکین و هم الشیاطین کما وقع قوله: «ٍِنّ 
رین کاثوا اخوان الشّیاطین»: الاسراء: 27 و الاقصار الکف و الانتهاء 
قالعیق ان النت انوا علی هها الما رات ره ااضاد العال ان 
اخوان المشرکین من الشیاطین یمدون المشرکین فی غیهم و یعینونهم ثم 
لا یکفون عن مدهم و |عانتهم, او لا یکف المشرکون و لا ینتهون عن غیهم. 
المیزان فی تفسیر القرآن: ج8. ص: 382 
قوله تعالی: «و |ذا لم تأْتهم بای قالوا لَة لا اتتتتها» الی آخر الّید. الاجتباء 
افتعال من الجباية, و قولهم: «لَو لا اجتبیتها» کلام منهم جارٍ مجری التهکم و 
الشننه والععی اه ما شاه سای ایک زا امد بات راما و 


لم تأتهم بآیة کما لو آبطأت فیها قالوا: لو لا اجتبیت ما تسمیه آید 
من هن و هناک فاتیت بها «قْل ی رل ری ول 
یوحی مد ۰ 1 «تخان. شن یوم پرید اضر 
هدق و رخ لقَوّم :3 

قوله تعالی: «و زو ری الْفْرَانْ قاستیغوا لَْ و أنْصیوا للم ترَحَمون 
الاضات الشکیت مع استماع. و قیل: تا من یقال: انضت 
الحدیث و آنصت له ای استمع ساکتا ماه ات ازرضل اه 
1[ 

و الاية بحسب دلالتها عامة و ان قیل: انها نزلت فی الصلاة جماعة. 

قوله تعالی: «و اژکر رک فی تیک تضَلعاً و جِيقةّ و ذون الْجَقر من الْقَوّل 
1 آخر الاية ی قی النفس و دون الجهر من القول: نم 
گرا بل لمتافانه لادپ ال مولع رن 

ما ورد: آن النبی ص سار باصحابه فی بعض غزواته- فدخلوا وادیا موحشا و 
الیل دام فان تاو مد انم اک قفومان ایض فان 

انکم لا تدعون غائبا بعیدا 

>» 

و التضرع من الضراعة و هو التملق بنوع من الخشوع و الخضوع. و الخيفة 
بناء نوع من الخوف, و المراد به نوع من الخوف یناسب ساحة قدسه تعالی 
عقب اضر م معنی المیل الی العصو الم م الره ی التفری مهد و 
فی الخیفه معتی انقانه و الوهه ی النعه سر خیقتصی توضیی: ال کر 
بو گرتسرع وه ایکون بخ رکه امه آلقه وه کالی بحب سا 
و یهابه فیدنو منه لحبه و یتبعد عنه لمهابته, و الله سبحانه و ان کان محض 
الخیر لا شر فیه, و |نما الشر الذی یمسنا هو من قبلنا لکنه تعالی ذو الجلال 
ها کرام لد اسهاء یال انس توا النه عحرت سین کی 


لووانه متعواه بالننی: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 383 

و له سماء الجلال التی تقهر و تدفع عنه کل شیء فحق ذکره و هو الله له 
الجلالية, و هو آن یذکر تعالی تضرعا و خيفة, و رغیا و رهبا 

و قوله: «بالْعَدّوٌ و الصا ظاهره آنه قید لقوله: «و دون الْجَهّر من الْقَوّلِ 
فیکون آلدکر العولی هم المودع الن. العده م, الاضال, ۱[ 
الفرائض الیومية, 

و قوله: «و لا تَکُنْ من الغافلین تأکید للأمر بالذکر فی آأول الاّية و لم ینه 


1 
11 


۵۱ 
؟ِ 


تعالی عن اصل الغفلة, و نما نهی عن الدخول فی زمرة الغافلین, و هم 
الموصوفون بالغفلة الذین استقرت فپهم هذه الصفة. 

و یتبین بذلک آن الذکر المطلوب الصا هون نه ویو ان یکون الانسان علی ذکر 
من ربه حینا بعد حین, و ببادر الیه لو عرضت له غفلة منسیة, و لا یدع الغفلة 
ی یز دلالة علی ذلک علی ما سیجیء. 
خححصل اه لاس اس عیانص دک لاه فمر اس هسام که 

جینا بعد حین:.و دکرم بالقول دون الجهر بالغدو و الاصال: 

قوله تعالی: «اِنّ الذین عِند ریک لا یِستکبژون عَن عبادته و بُسَبْحُوتة و له 
یسْجُدُونَ ظاهر السیاق آنه فی موضع التعلیل للأمر الواقع فی الأّية السابقة 
فیکون المعنی: زک ریک کیا و کدافان انیت نوی کدلی ای آدکر ریک 
کذا لتکون من الذین عند ربک و لا تخرج من زمرتهم 

ای اه ها نو 
ها وی ار مر و او ی اک رک 
الم که کرو دای میالع ای ی مایم اقا 
«عِنْدَ یک من الحضور من غیر غيبة. 

و بظهر من الاية آن القرب من الله نما هو بذکره, فبه یرتقع الحجاب بینه و 
بین عبده, و الا فجمیع الأشیاء متساوية فی النسبة الیه من غیر اختلاف بینها 
بقرب او بعد او غیر ذلک. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 384 

و قوله: «لا بشتکیژون عَنْ عبادیه و یُسَبْحوتة و له بسْجُدُون فیه مور ثلائة 
بتضف ۱ ال کر ای کفا فص با اند الولی فان تفس آن تشه 
تال ماس خال سره ال الا 
له کما یتصف بها الذکر القولی و یعنون بها العمل الخارجی, فلیس التسبیح 
و السجود ما یختص بالأعضاء من لسان و غیره کما یدل علیه قوله: «و ان 
من شیء الا + مد و۱ اسراء: 4 و قوله: 

«و الم و السشجر 2 پسْجّدان»: الرحمن: 6, و قوله: تفر 
السماوات ما فی الا ررض ». النحل: 9 

و ما فی الاية من توصیف القوم بعدم الاستکبار و التسبیج و السجود د آخف و 
ی 7 «و من عندة لا پشتکبژون عَن عبادته 5 
لا یستخسژین بُسَبخون الیل و التهار لا بهلژون»: الأنبیاء: 20 و قوله: «فاٍن 
استکبژوا قالذین عند ریک بلت ید پسیحون له پالییل و الهاز و.هم لا جسامون»4: حم 
السجدة : 39 فان هذه الایات ظاهر ها الاستمرار الذی لا پتخلله عدم, و لا 
بتوسطه مناف, و الاية التی نبحث عنها لم یأمر الا بما لا تثبت معه الغفلة 
هی ی ای اراس ی ناه 
حم الفتجو:ه ال الفالم. 


فی تفسیر العیاشی؛ عن الحسن بن علی بن النعمان عن آبیه عمن سمع آبا 
هبد الله (ع) و هو یقول*: ان الله آدب رسوله فقال: یا محمد- خُذ العَفو و 
مر بالغزف أَعُرِض عَن الجاهلین قال: خذ منهم ما ظهر و ما تیسر, و 
جنر آلونت اه 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن آنس قال*: قال رسول الله ص: 
۹ و تصل من قطعی, و 
تعطی من حرمک. 

ثم تلا النبی ص: «حْذ العَفْوَ و هو العف و أَغُرضّ عن الجاهلین . 

اقول: و فی هذا المعنی مزوبه؛ عن. النبن.ض من طرق هل 
المیزان فی تفسیر القرآن ج8, ص : 385 

و فیه, اخرج ابن 1 بي الدنیا پفی مکارم الأخلاق عن ابراهیم بن آدهم قال*: 
لما آنزل الله «جْذ العقو و أمر ز اتف و ارس عن الجاولین قال رسول 
الله ص: آمرت آن آخذ العفو من آخلاق الناس. 

وی فیه, آخرج ابن جرير عن ابن زید قال*: لما نزلت: «خذ الَعو 5 
العف و اغرض عن الجاهلین قال رسول الله ص: 
فنزل: 

ِّ اما برع من السْیّطانِ ك الایة. 

آقول: قفی آلره ابة شیر ویمکم ان بوعه: بها قدمتان فن الارع: 

و فی تفسیر القمی, : فی الاية قال: ان عرض فی قلبک منه شیء و 
وسوسة- فاستعذ بالله انه سمیع علیم. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد الله قال* سمعت 

رسول الله ص یقرا: «اذا مَسَهُمٌ طایْف بالأألف. 

و فی الکافی, اه ایس یه ی اس عبد الله (ع) قال*: سألته عن 
قول الله عز و جل: «ذا مَسَهّمٌ طایْف من السْبّطان تدکژوا- قاذا هم 
مبصرّون قال: هو العبد بهم بالذنب ثم بتذکر قیمسک, فذلک قوله: و 
قاذا هم مَبَصرّون : 

آقول: رها ای ای سیر و علی بن آبی حمزة, و زید بن آبی 
آسامة عنه (ع), و لفظ الاولین: هو الرجل یهم بالذنب ثم یتذکر فیدعه, و 
لفظ الأخیر: 

هو الذنب یهم به العبد فیتذکر فیدعه 

, و فی معناه روایات آخر. 

و فی الدر المنثور, اخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال*: صلی النبی ص 


فقراً خلفه قوم فنزلت: «و |ذا فرع الفَرَانْ قاسْتَمعّو 2 ا له و ْصنّوا». 
آقول: و فی ذلک عدة روایات من طرق آهل السنة و فی بعضها: انم کانها 
یتکلمون خلفه ۵ افیمتضها ز ان کان نف 


الا ارس هخا رحل ۲ 
ار ای 
الامام: قال: 


و روی ذلک عن آبی جعفر (ع). 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 390 

و فیه. و روی عن آبی عبد الله (ع) آنه قال: یجب الانصات للقرآن فی 
الصلاة و غیرها.: 

آقول: و رواه العیاشی عن زرارة عنه (ع و فی آخره: و ذا قری عندک 
و ری ی هر 
الرجل ۳ تام ای لاه طلست لب الاسات و تما 
قال: نعم |ذا قری القرآن- وجب علیک الانصات و الاستماع. 

وکین تفسیز آلعا نی ع اس تقهای قل ای تیه ال ۳۱ قال فر ین 
الکواء خلف آمیر المومنین (ع): «لیْن آشرکت لیَحْبَطِنّ ملک و لتکَوتنَّ من 
الخاسرین فأنصت زر المومنین (ع). 

آقول: و الروایات فی غیر صورة قراءة الامام محمولة علی الاستحباب و 
هام النست ی اف 

و فی الدر المنثور, آخرج الحکیم الترمذی عن عمر بن الخطاب قال*: آتانی 
رسول الله ص و آنا آعرف الحزن فی وجهه- فأخذ بلحیتی فقال: انا لله و 
انا الیه راجعون- انانی جبرئیل آنفا فقال: انا لله و انا الیه راجعون- قلت: 
احل قاتا للضو زتا الص را حعون فهم دای با خبرئیل؟ ففال: آن ای متیتد 
بعدک بقلیل من الدهر غیر کثیر. قلت: فتنة کفر آو فتنة ضلالة؟ قال: کل 
ذلک سیکون. قلت: و من این ذاک و انا تارک فیهم کتاب الله؟ قال: بکتاب 
الله یضلون. 8 ول ذلک من قبل قرائهم و آمرائهم- تفع ال ماع | لنایو: 
0 ۳ فیقتتلون, و تتبع القراء آهواء الأمراء- فیمدونهم فی 
الغی ثم لا یقصرون. قلت يا جبرئیل فبم یسلم من سلم منهم- فقال: بالکف 
و الصبر- ان آعطوا الذی لهم آخذوه و ان میعوه تر کوه. 

و فی تفسیر القمی, : فی معنی قوله: ان الذین عبر یک الایده-یعتی الاتییاه 
و الرسل و الأئمة. 

تم و الحمد الله. 


الجزء التاسع 


(8) (سورة الأنفال مدنية و هی خمس و سبعون آیة) (75) 





[شوره الأتفال (8): الایات 1 الی, 6] 


الاْفال له و سول قَاتَمُو وا ال و أَصَلخُوا ات 
ال و رشول 3 و موّمنین (1) 1 افو الذين, زد 


السَلاة ۳ ما نام 3 عون (۱3 اوانت هم 
هنون < عند رهم و مغر 5 و رژق ن گرم )24 
خرجک زبک من بیة 9 أِنْ فربقا من امین لکارهون (5) 


نما بُساقون ی الَمَوّت و5 هد هم نو 


(بیان) 


سیاق الایات فی السورة بعطی آنها مدنية نزلت بعد وقعة بدر, و هي تقص 
بعض آخبار بدر, و تذکر مسائل متفرقة تتعلق بالجهاد و الغنائم و ار ۳ 
نحوهاء و آمورا آخری تتعلق پالهجرة و بها تختتم السورة 

قوله تعالی: «بَسْتلوتک عن الانْفال قٍُ الائفالٌ له و ال سول الی آخر الأبة. 
الأنفال جمع نفل بالفتح و هو الزيادة علی الشیء, و لذاً یطلق النفل و 
النافلة علی التطوع 

الفد اقفی سر القد آمه حصرض :0 

اه ی ال یا نان قلی ماسعصی فا ها وی 
الأشیاء من الاأموال التی لا مالک لها من التاس کرءوس الجبال, و بطون 
الاودیفنو الخبار الخربة: و الفزی التن:باد آهلها و ترکه هن لا وارت: مه و 
اد ی اس ی ایا و 
ترسولض و تطلی علن انم الحوت. کانها زياده علی ما قصد منها فان 
المقصود بالحرب و الغزوة الظفر علی الأعداء و استتصالهم فاذا غلبوا و 
ظفر تهج فد حصل المعضود وال ال تمه القایلی انوم الوین 
آسروهم زيادة علی أصل الغرض. 

و «ذات فی الاأصل موّنث «ذا» بمعنی الصاحب من الألفاظ اللازمة الاضافة 
اه را سا ی ۱ ان 
ذات الانسان آی ما به الانسان انسان, و ذات زید ی النفس الانسانية 
الخاصة التی سمیت بزید, و کان الاصل کاس <ات اسان کدرا نم 
آفردت بالذکر فقیل ذات الأعمال اف ی یوّدی موداه نم قیل ذات. و کذلک 
الأمر فی ذات البین فلکون الخصومة لا تتحقق لا بین طرفین نسب [لیها 
البین فقیل ذات البین آی الحالة و الرابطة السيثة التی هی صاحبة البین 
قالیا بقل آصلت] جات سر آخ اصلهها السال قاس و الرساه 
االتی ای سک 
و قال الراغب فی المفردات: « غلی مشمین : احدهها توضل نف آلین 
الوصف باسماء الأجناس و الأنواع, و بضاف الی الظاهر دون ا تن نز 
بثنی و یجمع , و یقال فی التئنیة: ذواتاء, و فی الجمع: ۳ ۳ب 
قال: و قه استعار اسخاب. المغانی النات قحعلوم عبایه قن عین آلشی: 
جوهرا کان آو عرضا, و استعملوها مفردة و مضافة اٍلی المضمر و بالألف و 
الاعر شا رها سر لسن ملاع مها اه منوت مر اس و 
نس من لا العرت. مه الای میا نوا یه 7 
استعمال «الذی» و بجعل فی الرفع و النصب و الجر و الجمع و التأنیت 


لین او ی 

و بثری ذو حفرت و ذو طویت. 

ای التن سفوت والی طفیت. آ هن 

آلمیزان فین تفشسر الق آنب 9ص 7 

قالنی دعوم مر عنم اصافه الن ااشفی عون العراخ هارمه کون 
اشتعماله مضاها ال اسف کلام المولونی مالعی انم فلا لا موی 
میک ی ای 2 

و قد اختلف المفسرون فیر معلی الاية و موقعها اختلافا شدیدا من جهات: 
من جهة معنی قوله: «یستلوتک غن الاأنفالٍ و قد نسب الی أهل البیت ( 
(ع)) و بعض آخر کعبد الله بن مسعود و سعد بن آبی وقاص و طلحة بن 
مصرف قرءوا: 

«یسئلونک الأنفال» فقیل: عن زائدة فی القراءة المشهورة, و قیل: بل 
مقدرخ فی القراء۵ الشاده: .و قیل» ان المراد بالاتقال غنانم الحرب: و قیل؛ 
خنانه غرمم نی خاخه‌صملن الم فم الا فا ام وا الفی لد ام 
و الرسول و الامام, و قیل: 

ان الایة منسوخة باّية الخمس, و قیل: بل محکمة, و قد طالت المشاجرة 
بینهم کما یعلم بالرجوع |لی مطولات التفاسیر کتفسیری الرازی و الألوسی 
و غیرهما. 

والذی سفن آن بقال بالاشتمدادعن السیاق: ان الابه:بسیافها ندال علی 
آزه کان بین هوّلاء المشار الیهم بقوله: «یستلوتک تخاصم خاصم به بعضهم 
بعضا بأخذ,کل جانبا من القول لا پرضی به خصمه, و التفریع الذی فی قوله: 
«فَانفوا ال و آَصْلخُوا ذات کم بدل عل آن الخصومة کانت فی امر 
الأنفال, و لازم ذلک آن یکون السوال الواقع منهم المحکی فی صدر الا 
اما وفع لقطظ الحصومه کانمم خاصموا فی آمر الاغال تم واجعوا ر سول 
الله ص یسألونه عن حکمها لتتقطع بما یجیبه الخصومة و ترتفع عما بینهم 

و قدا. فا ترفه یه او الفرای المسموره دی ع ال مان 
السوال |ذا تعدی بعن کان بمعنی استعلام الحکم و الخبر, و آما (ذا استعمل 
متعدیا بنفسه کان بمعلی الاستعطاف و لا پناسب المقام الا ۳ الأول. 

و ثانیا: آن الأنفال بحسب المفهوم و ان کان یعم الغنيمة و الفیء جمیعا الا 
آن مورد الایغة هی الافال تفن عنانم الحرب لا غنائم غزوة بدر خاصة اذ لا 
وجه للتخصیص فانهم |ذ تخاصموا فی غنائم بدر لم بتخاصموا فبها لأنها غنائم 
بدر خاصة بل لاأنها غنائم مأخوزة ق» اعدا دی هی فاد فوتیبد ود وم 
ظاهر. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 8 

الوارد فیها بالمورد. فان المورد لا بخصص, فاطلاق حکم الّية بالنسبة الی 


کل ما یسمی بالنفل فی محله, و هی تدل علی آن الاأنفال جمیعا لله و 
لزسهله: لا سارک الله وه وشه له قیها آخد. شن. المومتین. تواء فق. :رلک 
ااخنیمة 6 الق ء. 

تم الظا هرمن فولفه هفل الافال للم سول ها بعظهم. الله به ره 
ی یا ره 
بتشریع ملکها لنفسه و لرسوله, و نزعها من آیدیهم و هو یستدعی آن یکون 
تخاصمهم من جهة دعوی طائفة منهم آن الأنفال لها خاصة دون غیرها, آو 
آنها تخنص بضی مهار و انکار الطایفة آاگری دلی: ففصضل, الله سیحانه 
خصومتهم فیها بسلب ملکهم منها و [ثبات ملک نفسه و رسوله, و موعظتهم 
آن یکفوا عن المخاصمة و المشاجرة, و آما قول من یقول: 

ان الغزاة سکن ها ندومن امه بالاجماع فآحری به آن پورد فی 
الفقه دون التقشیر: 

و بالجملة فنزاعهم فی الأنفال یکشف عن سابق عهد لهم بأن الغنيمة لهم 
او ها فی عنام غیر آنه: کانتحکما محملا الق یه المتخاضا نو کل :بر 
النار الی قرصته, و الایات الکريمة توید دلک. 

توضیحه: آن ارتباط الایات فی السورة و التصریح بقصة وقعة بدر فیها 
کت ۸ السورة بأجمعها نزلت حول وقعة بدر و بعیدها حنی ان ابن 
عباس- علی ما نقل عنه- کان بسمیها سورة بدر, و التی تتعرض لاأمر 
الغنيمة من آیاتها خمس آیات فی مواضع 0 
ترتیب السورة. قوله تعالی: «یستلوتک عَن اللافال قلِ لأنفال_لله 
التتهول. الایهه اف قوله تعالی؟ ۶« اعلعما اما عم نع فان . لاه 
فسه و سول و لزی ری و البتامی و العساکین و اي الشّیل ان 
یم مت پالله و ما انرلنا علی عَبْدنا یوم الفْژقان وم التقی | ۳ 


هب 
ساری 


ال علی شرع قدیژ», و قوله تعالی: «ما کات لِتبیْ أَن یکون له آشری 
حتّی یِنجن فی | رض پُریدون عَرض الدیا و ال بُرِیدٌ الاخْرة و ال عریژ 
حکيه ۳ ۱ سکم ی عَذاب عَظيمّ فکلوا مها 
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لععان فوله فهایان کلم امتمسالههها ارب علی یدنا بقم العوفان نوم 
التقی الجَمعانِ فهی نازلة بعد الوقعة بزمان. 

بش لیات الا نحل علی انیم کاعوا رسول: اللم ی کی افو اسر 
ساألوه آن لا یفتلهم و یأخذ الفدية. و فیها عتابهم علی ذلک, ثم تجویز آن 
باکلوانمه ,ختمدا ی وا ات انهم یملکون الفناتم و الانفال علی 
ابهام فق آمه: هل جملکه جمیم: من حضر. الوقعة آو بقضهم کالفقانلین:دون 
العاعی ص هل مور لک لو سم سم کنای آم مرن 


فیه بالزبا دق و التفيضته. کان یکون.شهم. الفر شان-.منها ارید من الخشاة ‏ او 
نحو ذلک. 
و کان ذلک سب التخاصم بینهم فتشاجروا فی, الأمر, و رفعوا ذلک بالی 
رسول الله ص فنزلت الاية الأولی: «ْلٍ الالْفال له و سول قَاتُْوا ال و 
اتلعوا دات نکم الایتر خقطام الانه فیما زعموا انقم مالکوا الامال ها 
استفادوا من قوله: 
«قلوا ها عنم ال و افنت‌سای ااسال تس الوشوان میتی خن 
۱ ۱ بذلک تا ضففه ات 
قسمها بینهم بالسوية, و عزل السهم لعدة من اصحابه لم یحضروا الوقعة, و 
لم یقدم مقاتلا علی قاعد, و لا فایسا علی ماش, ثم نزلت الأية و 
اغلفو ایا مش نع فان اه خعسه ید هوحن خاخره ان هر 
مما رد الیهم من السهام الخمس و بقی لهم الباقی. هذا ما یتحصل من 
انضمام الایات المرپوطة بالاٌنفال بعضها ببعض. 
فقوله تعالی: ری عّن الائّفال یفید بما ینضم الیه من قرائن السیاق 
نیم بهم سألو ال ی جکي‌شانم آلحرت دا رعضوا ام تما ون 
1 اق کی کت ها اور اتقشسا ما تمه اه 
۳ ۲ صموا فی ذلک. 
و قوله: «ْل ۳9 له و السول جواب عن مسألتهم و فیه بیان آنهم لا 
وا ماع ها لها اه ففصع ضا اراد اللمه 
رسوله, و قد قطع ذلک آصل ما نشب بینهم من الاختلاف و التخاصم. 
د هر من هد البیان آن الابتغیر تاشجة. اعوله عالی» «فکلوا ما عنفتم 
المرآن فی ی الق ر انیم 9 ص10 
زلی. اهر الا نت و انما شین معاها اهر وان و هدفه لیس بای 
عن خیم العی مه یی ااصل واه المران هو التصری ها و الشیه 
قنما لا اه شلوا بعشته البن یادا هم 
و یظهر آیضا آن قوله تعالی: «و اعْلمْوا تما عنقثم من شیء قَانْ له خَْسَة رنه 
3 سول : و لذی الفژبی الایة لیین: بتاسخ لقوله: -«ف. الاتفال له و 
المخاهدنن: منعهم عن [کل تمام الغنيمة و التصرف ۳ اد ام یکن لهم بعد 
نزول قوله: «الاْغال لِلٍ و القشول الا دلک, و آما قوله: 9 ۳ 
الرَسُول فلا یفید الا کون ۳ ملکها لله و الرسول من دون آن یتعرض 
اش سرت محر ااکل وا ای بل فا | 
الما عَیْبُم الأیة حتی یکون بالنسبة الیه ناسخا, فیتحصل من مجموع الأیات 
اللات ان اصل سای فی اله للم العسول خر ری اه اسان 
الی المجاهدین یأکلونها و یمتلکونها و یرجع خمس منها الی الله و الرسول 
و ذی القربي و غیرهم لهم التصرف فیها و الاختصاص بها. 


و یظهر بالتأمل فی البیان السایق آیضا: آن قی التعبیر عن الغنائم بالانفال و 
هو جمع نفل بمعنی الزيادة اشارة الی تعلیل الحکم بموضوعه لاعم. کانه 
ی از , و فُل: الْفالْ له و الَشول و 
ازم بل کون یمه لله و الرسول. 

و بذلک ریما تأید کون اللام فی لفظ الاأنفال الأّول للعهد و فی الثانی 
آلخشین اه الاتت زاف و تبین وجه الاظهار فی قوله: «قّل الأنْفال الية حیث 
لم فل فل هت لله و الرسو 

وید ای آاضا ۳ : «قل فا له و الشول حکم عام بشمل 
تعمومه العتنهد و شاثر الاموال الزانوه فی المحتمم عظیر الابار الخالیه و 
القری البائدة و رءوس الجبال و بطون الاودية و قطائع الملوک و ترکة من 
توایت یاه ال نی ای فیی بفافه لها رف لام 
بعمل النبی ص. و بقی الباقی تحت ملک الله و رسوله. 
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قداها شید اتأمل و فی کرائم الآیات, و للمفسرین فیها آقاویل مختلفة تعلم 
الابرام فیها. 

قوله تعالی: «اَا الْمْوْمنونَ الذین ادا در ال وجلت فلْوبهْمْ الی آخر 
اایتین الایتان و التی بعدهما بیان ما تمیز به المومنون : بحقيقة قه الیمان و 
علیه ‏ قوله ِِ 

«قامو ال و آلجوا ذات کم الی آخر الأية. 

شک و کی اللت قالن هم ی مصات تاره عم سا سمخ تاره ای 
ذکرها فی کلامه لکونها مستلزمة لکرائم صفاتهم علی کثرتها و ملازمة لحق 
النعان: وهی بحیت زا شهوا ما جتاملوها کان دلی: ها سل آفم وین 
اافت ی ال صاضا راتس وا ظا که له مرول 

و هاتیک الصفات الخمس هی . وجل القلب عند ذکر الله, و زيادة الایمان 
عند استماع آیات الله. و التوکل, و |قامة الصلاة, و الانفاق مما رزقهم الله. 
فصفاوت ان الصفات الا ار لسن اعمال التلوب اس من اعیال 
الوا 

و قد روعی فی ذکرها الترتیب الذی بينها بحسب الطبع, فان نور الایمان 
نما بشرق علی القلب تدریجا فلا بزال پشتد و یضاعف حنی بتم و یکمل 
بحقیقته, فأول ما یشرق یتأثر القلب بالوجل و الخشية |ذا تذکر بالله عند 
ذکره, و هو قوله تعالی: 

«نم ون الذین دا در ال وجلث فلوم . 


غلته‌ الیو الیادیة الی الاردف الق فکلما عامل الموین فی مش 
و ( , و هو 
قوله تعالی: «و |ذا تلبت عَلیَهم آیائة تم ایمانا». 

۳ 
تطابق واقع الأمر, و هو آن الأمر کله [لی الله سبحانه فانه تعالی وحده هو 
الرب الذی الیه برجم کل شیء, فالواجب الحق علی الرتسان: آن بتوکل علیة 
قشم فا مس ایکا قس نم ما شعه فتصا کر ین نا 
یقدر له فی مسیر الحياة, 
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و یجری علی ما یحکم علیه من الأحکام و یشرعه من الشرائع فیأتمر 
باوامره و ینتهی عن نواهیه, و هو قوله تعالی: «و علی رهم یت کلون 

تم ادا انشعر المان علن کماله فی القل تحت دی آن ان ان 
بالعبودية الی ربه, و ینصب نفسه فی مقام العبودية و اخلاص الخضوع و هو 
الصلاة. و هی امر بینه و بین ربه, و آن یقوم بحاجة المجتمع فی نواقص 
متتاعیهم_بالانضای علن القعراء مما رف الله من.مال اه علم هیر دلک, 
و هو آمر بینه و بین ساثر آفراد مجتمعة, و هو قوله تعالی: «الْذین یَُیمُونَ 
الصّلاح و ما رَرَفناهم بلْففُونَ 

ی مها تقدم آن قوله تعالی: فزادیم افانا» اشارع ال الربادم من 
حیت الكيفية و هو الاشتداد و الکمال, 9 الکمية و هی الزيادة من حیت 
عدد المومنین کما احتمله بعض المفسرین 

قوله تعالی: «أولیک کم الملینون فا یه یا یه اتف و 
رز ری قضاءمنهتعلی شوت مان حقا قیمن انصف بما غدهتعالی 
من الصفات الخمس, و لذلک آطلق ما ذکره لهم من کریم الأجر فی قوله: 
«لَهْم دَرَجاث عَند زبهم م الاية فلهةلاء من صفات الکمال و کریم الثواب و 
عظیم الأجر ما لکل موّمن حقیقی. 

و آما قوله: «لَهُمْ دَرجاث عنة رَبهم و مَعْفرَة و ررق كريم فالمغفرة هی 
الصفح الالهی عند ذنوبهم, و الرزق الکریم ما یرتزقون به من نعم الجنة, و 
قد آراد الله سبحانه بالرزق الکریم الجنة و نعمها فی مواضع من کلامه, 
کقوله تعالی: «قالذین آمنُوا و عَهلوا السالحات له مَْفرَهُ و رژق ریم و 
الذین سا فی آیاینا مُعاجزین ولیک َطحاث الجَچیم:» الحح: 51 و غیر 
ذلک. 

و بذلک یظهر آن المراد بقوله: «لَهُمْ دجاث عِندّ ریم مراتب القرب و 
الرلفیی‌درحات الکرامة المعنوية و هو کدلک. فان المففره. و الحه مر 
انار قرافی ال هر الم فتاه و یلید 

ه النی ,تنل له الاه من نات الدرحات. ملاع امامت وه 
جمیع الدرجات لجميعهم. لا ثبوت جمیعها لکل واحد منهم فانها من لوازم 


شاد ق اسا مه کی بات قال سای الموهونه مار نم کل 1 

اه اس ی من از 

الم ان کی تسیر ارت ۳ 

درجة واحدة, و منهم ذو الدرجتین؛ و منهم ذو الدرجات علی اختلاف مراتبهم 

فی الایمان. 

و یوّیده قوله تعالی: «یرفع اد الذین نوا ملک وه ویو العلم 

درجات:» المچادله-11, و قوله تعالی: «أ ققن اب رضُوان ال کمن باء 

تک خی اه و مَأَواه مب ای هم درجاث علند اللّه و ال 

بای فضا تعملون ۰ 163 

وا تقو یر ان تشر عم ارف و ال اه زو کات 

سوت اتسیو ان ااشص کین المر اقا ورخات الفر کعات ره 

و ان کان کل منهمایلازم الاخر. 

قوله تعالی: «کما أحْرَجک ربک من تیک بالحق و ان قریقاً من الْمْوْمین 

لکارمُون الی آخر الأیتین. ظاهر لسیاق ار قولمه دما اک لین یا 

یدل علیه قوله تعالی: «جْل الاْفالْ بل و سول و التقدیر: ان الله حکم 

بکون الأنفال له و لرسوله بالحق مع کراهتهم له, کما آخرجک من بیتک 

بالحق مع کراهة فریق منهم له, فللجمیع حق یترتب علیه سس مناد دی 

و دنیاهم ما هم غافلون عنه. 

وقیل: انه متقاق بعوله: «تجاداویک فيدالکق ققیل: ان العامل:فیه معتن 

الخه او ها الک من لحم ها سک ری سم تساه 

المعنیان- کما تری- بعیدان عن سیاق الاية. 

والمراد بالخق. مابقابل الباظل. وهو ار الانت الفق خترقت علبه زاره 

الواقعية المطلوبة, و کون الفعل- و هو الاخراج- بالحق هو آن یکون هو 

ال لو ات یت الجاهم س فان الهرام ماعی مه یل العراه یه 

الجهاد, و قیل غیر ذلی؛ , و هی معان بعيدة. 

و الاصل فی معنی الجدل شد الفتل: یقال: زمان جدیل ی شدید الفتل, و 

سمی الجدال جدالا لأأنه فیه نزاعا بالفتل عن مذهب الی مذهب کما ذکره 

فی المجمع. 

۵ سعتی الاو ان الله ععالن سک یی جر اقا خیش کرا خفم 

که ما ای هه ی فیس ها ات هلان ان 

فریقا من المومنین 
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۱ تمد ها یی لس الاو الحالم اف 

ِ كِِ یساقون الی الموت؛ و هم ینظرون ۷ ما اعد لهم من 
به و ادوابه 


(بحث روائی) 


فی جامع الجوامع للطبرسی:: قراً ابن مسعود و علی بن الحسین زین 
العابدین و الباقر و الصادق (ع): یسألونک الأنقال.: 
آقول: و رواه عن ابن مسعود و کذا عن السجاد و البار و الصادق غیره. 
و في الکافی, باسناده عن العبد الصالح (ع) قال: الأْنفال کل آرض خربة قد 
باد آهلها, و کل آرض لم یوجف علیها بخیل و لا رکاب- و لکن صالحوا صلحا 
و آعطوا بایدیهم علی غیر عتال- فقال-: و له یعنی الوالی+ رون الجبال 1 
ون وت اد کل ار مه رب یاو ه‌صوانی وی .۱ 
کان‌نی امد من غیر وحة ااعضت لأّن الغصب کله مردود, و هو وارث من 
۳ 
و فیه,: باسناده عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: «یِشْتلوتکَ عَن الَْفال 
تال من با هو لسن آ‌هولی تساه من ال فا 
آقول: و فی معنی الروایتین روایات کثيرة مروية من طرق آهل البیت (ع) 
یر اف نم کرها الما ی ام الری فای ال تممص دهاش 
ی ات ایا 
و فی الدر المنثور,: آخرج الطیالسی و البخاری فی الأدب المفرد و مسلم و 
النحاس فی ناسخه و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن سعد بن آبی 
وقاص قال": نزلت فی آریع آیات من کتاب الله: کانت آمی حلفت آن لا 
تاک ه لا تشرت»ختی افار ی فحمدا ی قایل امه ان‌ساهدای علی آرد 
شر کی سا هر اه اس ی هخا مرا با رتم 
و آلنانیهه انب کنت احدبه شیفا آعحنی+ فقلت: با وسول اللت هب لن هد 
فنزلت: یسالونک عن الأنفال-. 
المزان فی مسر الق ان 9 مرت 15 
و الثالثة: آنی مرضت فتانی رسول الله ص: فقلت »نا رتسول له اتی رده 
ان آخسم سالی ا خامضی ای فا فلت اللت فسکت. هکان 
الثلث بعده جاتزا-. 
ای تسه مومس | صاره رت رل شون آنتی 
۳۹ فاتیت التبی فانزل الله تجزیم الجمر: 
آقول: الرواية لا تخلو عن شیء آما ولا فلأن قوله تعالی: «و ان جاقداک 
لی آن تُشرک بی الأية ذیل قوله تعالی: «و وَسَیْتا الالسان یوالکبه:» 
لقمان: و فی تضاقما نان آن تکون نازلة عن سبب خاص. علی آنه قد 
تقدم فی ذیل, قوله تعالی: 
«فْل تعالوا آئل ما عم یک لیم آلا ثشرکوا به شین و بالوایجن 
(گسانا:» الأنعام: 151, ان الاحسان بالوالدین من الأحکام العامة غیر 


المختصة بشريعة دون شريعة. 

وآمانانتا: فان هکرس اخدالشی :هآ هواس من التیی:ضن تما تاش 
قراءة: «یسئلونک الأنفال» لا قراءخ: «یسَتلوتک غعّن الأئفال و قد تقدم 
توضیحه فی البیان المتقدم. 

و آما ثالثا: فلان استقرار السنة علی الایصاء بالثلث لم یکن بآّیة نازلة بل 
بسنة 

۷ ی ری ی رب ی 
الا اسان ما هر ای 
المائدة. و لم ینزل للتحریم بل لبشدیده وقد تقدم دک کله کي-دیل فوله 
تعالی: «یا ها ۹ آمئوا تا الْحَفر و الَیسر و الاتصاث و الازلام رخسن 
من عَمّل الشیّطان: ِ« المائدة: 0 

و فیه,: آخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر و آبو الشیخ و ابن مردویه و 
الحاکم و البیهقی فی سننه عن آبی ماخ قال: شالت عبادة بن الصامت 
عن الأنفال- فقال: 

قنا اضحان در وحن الصا نقی: ال فرا تفه ا اما فافع 
۳۳ ۲ 
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اه الیل ام ی هر وا هخا 
عن براء یقول: عن سواء. 

و فیه.: آخرج سعید بن منصور و آحمد و اين المنذر و اين آبی حاتم و ابن 
حبان و آبو الشیخ و الحاکم, و صححه و البیهقی و ابن مردویه عن عبادة بن 
الضافت فال: خرجنا جع رسول الله.ص. فشهدت معه بدرا- قالتقی التاس 
فهزم الله آلعدود فاتطلفت طائفه فی آنارهممتهزهین بقتلون و اکزت 
طائفة علی العسکر یحوزونه و یجمعونه. و احدقت طائفة برسول الله ص 
لا تصیب العدو منه غرخ- حتی [ذا کان اللیل و فاء الناس بعضهم [لی بعض- 
فا ال بزحسها القا مد تجن جوا ها و معا ها فلنس لاحجذ فنیا تضبت: و 
ی را بجر یا غنها آلعدو 
و هزمناهم, و قال الذین أحدقوا برسول الله ص: لستم بأحق منا نحن 
۰ فا ان بضیی: | آعوه میم غرم هه اشتعاا ره 


«تشتلوتک عن الْال فُل ال و سول ل قاتفو ال و آَصلجُوا ذات 
ییکَم فقسمهاً رسول الله ص 1 

و فیه,: ی ۲ 
ابن حبان و آبة الشیخ و ابن مردویه و الحاکم و صححه و البیهقی فی 
ال وان اس فلا ان فا اس قل خر دا 


کذا و کذا- و من آسر آسیرا فله کذا و کذا- فآما المشيخة فثبتوا تحت 
الرایات. و آما الشبان فتسارعوا الی القتل و الغنائم- فقالت المشيخة 
للشبان: اکواس که قانا با تم رد۴ ول کان مک بیع للجاتم لین 
فاختصموا الی, البی.ص فلت «تسنلونی غن ااتفال قل انیال لد و 
الرَسَول فقسم الغنائم بینهم بالسوية. 

آقول: و فی هذه المعانی روایات آخر, و هنا روایات تدل علی تفصیل 
القصة تتضح بها معنی الیات سنوردها فی ذیل الّیات التالية. 

و فی بعض الروایات آن النبی ص وعدهم آن بعطیهم السلب و الغنيمة ثم 
نسخه الله تعالی بقوله: «فْل الأْفالْ للّهٍ و اللَسُولٍ و (لی ذلک یشیر ما فی 
هه الرواشیه لول نافیل انش ات لیب ایا اش نها موم 
التار لک وه .. 
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اختلافهم فی امر الغنائم یوم بدر اذ لو کان النبی ص وعدهم بذلک لم 
یختلفوا مع صریح بيانه. 

و فیه:, آخرج ابن جریر عن مجاهد": آنهم سألوا النبی ص عن الخمس بعد 
الاربعه الاخماس- فترلت: «بهنلوتی غن الاتفال . 

اقرل دوه ای لیا رون مین یهاش ایا 
و فی بعض ما ورد عن المفسرین السلف کسعید,بن جبیر و مجاهد و 
عکرمة و کذا عن اين عباس آن قوله تعالی: «بشتلونک عن الأتفال قل 
لَْفال له و سول الاية منسوخة بقوله: «و الوا ما عَیشمُ من شیء 
مان لله خَسَ4ُ للرَسُول الايق, و قد تقدم فی بیان الاية ما ینتفی به 
احتمال النسخ. 

و فیه:, آخرج مالک و ابن آبي شيبة و آبو عبید و عبد بن حمید و ابن جریر و 
النحاس و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابو الشیخ و ابن مردویه عن القاسم 
ین مجمد::عال ۲ سععت رجلا بشال این باس عن: الاتفال» مقال- الفزسن 
من النفل و السلب من النفل- فأعاد المسألة فقال ابن عباس ذلک آیضا-. 
تم قال اترحل شا اقا الم فی کانهمها هت فلم برل. شاه 
حتی کاد یحرجه. فقال ابن عباس: هذا مثل صبیغ الذی ضربه عمر. و فی 
لفظ : 

ما آحوجک الی من یضربک کما فعل عمر بصبیغ العراقی, و کان عمر ضربه 
حتی سالت الدماء علی عقبیه. 

و فیه,: فی قوله تعالی: «آولیک ة هو الخر هون حفَا» آخرج الطبرانی عن 
الخارتن ,هالک الاضارهد آید 1 الاه کی ففال له کت 0 
با حارث؟ 

قال: ی قال: انظر ما تقول- اک 


نهاری- و کانی انظر الی اهل الجنة یتزاورون فیها, و کانی انظر الی اهل 
النار یتضاغون فیها, قال: 

پا حارث عرفت فالزم, ثلاا. 

افو و الحدیت یو نی رن لها ات6 وید 

السران ف تس الم اند 9ص 10 
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(بیان) 


تشیر الایات الی قصة بدر. و هی آول غزوة فی الاسلام,. و ظاهر سیاق 
الایات آنهم نزلت بعد انقضائها علی ما سیتضح. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 19 4 
قوله تعالی: «و اد بعذکمٌ اللَة احدٍی الطایَهة َقتن آتها کم و توون ان عَیر 
ذاتِ الس و کة تکون لکم : و پرید 3 ال ] ۰ و فطع دابر 
وا وا له ۰ 
لیکمتوا.علی یره من آن االه سبخانه:. لا سح آمم بامز چ لا راهم کم زا 
بالحق و فیه حفظ مصالحهم و اسعاد جدهم فلا یختلفوا فیما بینهم, و لا 
یکرهوا ما یختاره لهم, و یکلوا آمرهم الیه فیطیعوه و رسوله. 

و المراد بالطائفتین العیر و النفیر, و العیر قافلة قریش و فیها تجارتهم و 
آموالهم و کان علیها آربعون رجلا منهم آبو سفیان بن حرب, و النفیر جیش 
قریش و هم زهاء للف رجل. 

و قوله: «اخدّی الط تن ختعول نان اقوله «ی کر و فوان: «تها لک تدل 
منه و قوله :5 ٩‏ و المراد بغیر ذات الشوکة: 
الطائفة غير ذات الشوکة و هی العیر الذی کان آقل عدة و عدة من النفیر, 
و الشوکة الحدة, استعارة من الشوک. 

و قوله: «و پرید اللهٌ ان بُجوّ الحَوَ یکلماته فی موضع الحال, و المراد 
باحقاق الحق آظهاره و اثباته بترتیب آثاره علیه, و کلمات الله هي ما قضی 
یه من نضره باه و اظهار دینه الحق, قال تعالی: «و لقَد سبقت کلمتنا 
لعبادتا ال سای ام هُمْ هم الْعنضوژون و اپ جیدنا هم لغائون»: الصافات: 
3 و قال تعالی: «! «یریذون 9 ور ال بأفُواههم و ال ة مُیَمْ, توره و لو 
کرة روت هو الذی أسَل رَسولهة دی دین الْحق لور عَلی 
الدّين کله و کرة الفُشرکون»: الصف: 9 و قری: «بکلمته»: و هو آوجه و 
ار 
الشیء, کناية عن افنائه و استتضاله. بحیث لا ببقی بعده شیء من آناره 
المتفرعة علیه المرتبطة به. 

و معنی الایة: و اذکروا اذ یعدکم الله آن احدی الطائفتین لکم تستعلون 
علیما عخضر اللة ما الفز چ اما اضر ع ام وخمی ان کمن ناک الطا نید 
هی العیر لما تعلمون من شوکة النفیر, و قوتهم و شدتهم, مع ما لکم من 
الضعف و الهوان, و الحال 
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آن الله یرید خلاف ذلک و هو ان تلاقوا النفیر فیظهرکم علیهم و یظهر ما 
قضی ظهوره من الحق, و یستاصل الکافرین و بقطع دابرهم. 


قوله تعالی: «لِیْحقٌ الحَو و بُبطِلّ الباطل و لو کرة الَمَجُره مُونَ ظاهر السیاق 
لا ای فاد ی ای ای را ی ۱ 
دعد کم اه لس هو اش الاو ای بل ال سل الباظل.ه 
لو کان المجرمون یکرهونه و لا پریدونه. 
5 بذلک بظهر آ را ۱ اش مین کارا ام لعف ری اه 
تج الحوة یکلماته و ٍن کان فی معناه. 
ت 0 ها سیون کم فاستعات. لیم آثّی مح کم ی 
لْلایِکة مژوفین الاستفانة طلب, الفوث و هو النصرة کما فی ِ 
«فاستغاتة 8 من شیعته علی الذی من عَذوه: ۳ 1 15 و الامداد 
تن و فوله #مرد کین هر اررداف: و ی ان تجعل انز اکن یره روف 
و الردف التابع, قال الراغب 
0 التابع. و ردف المراة ۳ و الترادف التتابع, و الرادف: المتاخر, 
و المردف المقدم الذی اردف غیره. انتهی. 
و بهدا المعنی تلم الّیة ما فی قوله تعالی فیم | پشیر به الی هن القصة 
در و أَم أَذلَهٌ قاتفوا ال للم 


و عمران: ۳ با 1 و و و تم 
هدک زیکم یدنه اان هن 


اد وان ارب 
ته و فا التظر امن عند الله العریز الجکیم»: آل.عفران: 


فان تطبیق الایات من السورتین یوضح آن المراد بنزول آلف من الملائکة 
مردفین نزول آلف منهم یستتبعون آخرین فینطبق الألف المردفون علی 
الثلائة الاف المنزلین. 

هیلک بطیو سا فا له راو زکرم لته یرفن کی ارف 
خفن آلفا اه ان مه کل احد سم نها اه فان التیرس ‏ ۱2 


قیل: 
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ان المزاه کون عضهي اثر تعض: و کدا ما فیل نان اراد مشیم غلی انز 
الفتطلمین: بان بگون: فردفین. تفعتی. رادفین:..و کدا ما قیل: ان» الخرباد 
اردافهم المسلمین بان یتقدموا عسکر المسلمین فیلقوا فی قلوب الذین 
کفروا الرعب. ۱ 
قوله تعالی: «و مااجَلَة ال الا بشری و لِتَطميْنَّ به فلَیْکَمْ و ما اللّصر الا 
من علد اللّه ان ال عزیژ حَکْیمْ الضمیران فی قوله: «جَعَل و قوله: «یه 
للامداد بالغلانکه غلی ما جدل. علیه. السیاق: ,و الفعتی آن الامداد. بالملانکد 
انما کان لغرض البشری و اطمئنان ند نفوسکم لا لپهلک بأیدیهم الکفار 
متفر ال وله تعالیربعد ار بوعی تک (لی الْملایکَة أتّی مَعكَم فَتسُوا 


ک. 


و مه 


آلدین آمئوا سای فی لوپ آلذین کَقژّوا لت 

ماکان ما دی تیم آن الما نکه لم بر لوا لنشاوا امش کن ج 
فتلوا منهم آجدا فقد فتلنلت المعتولین متهم آو النضف علی (ع) و التلتین 
اتاکیی .ده اش سای امن و سا ای للمانکه یر مدا 
المصسلستن خشا اخظصاوا ااقیه نف قفاوت اتحصی م ای الد عبت 
فی قلوب المشرکین, ,و سیجیء بهض الکلام فی ذلک. 

و قوله: «5 و ما اضر الا من عنّد اللّه ان ال عزیژ حَكِيمْ بیان انحصار حقيقة 
التضر فته تعالی. ۵ انه لو کان بکتره العدد و القوع و الشوکة کانت الذانرد 
هر للم کین ما لش سر اه هقی المسمین علی .اند 
من القلة و الضعف. ۳ 

و قد علل بقوله: «ِن ال غزیژ کم جمیع مضمون الاأية و ما بتعلق به من 
الابة السابقة فبعزته نصرهم و ِ و بحکمته جعل نصره علی هذه 
الشا کلة. 

و هو خفنمه و آلتفشند و , و الأمنة اا ۲ ۳۳3 «أمَتق» ۳ ۳ 
و یله اس العف ای هو وس و الاو و الساد بوحز 
الشیطان القذارة 0 1 

و معنی الایة: آن النضز و الامداد بالیشری و اطمئنان القلوب کان فی:وقت 
با کم العاس + للامسن الدی افاصه الله علی فلکم منم واه کمن 
مرتاعین لم 

النییان ی یر اف او ی ور 

یأخذکم نعاس و لا نوم, رل ی از و به و پذهب عنکم 
وسوسة الشیطان و لیربط علی قلوبکم و يشد علیها- و هو کناية عن 
لتشجیع- و لیثیت بالمطر آقدامکم فی یا ی 
قالای فدها رد ان المس نون میم الش کون الی الا مر وا علی 
کثیب رمل, و آصبحوا محدثین و مجنبین, و آصابهم الضماء و وسوس الیهم 
الشیطان 1 

ان عدوکم قد سبقکم الی الماء؛ و تصلون مع الجنابة و الحدث و تسوخ 
اقدامکی‌فی الیل انیم لت ی ادا به من الا و 
تطهروا به من الحدث, و تلبدت به آرضهم, و آوحلت آ رٍض عدوهم. 

قوله تعالی: « بُوجی ریک الی الْمَلایکد آئی مَعکَم قتقوا الذین آَئوا 
تا نی فا الدین کقژوا الب الی آخر الّية حال الظرف فی ول 
الایة کحال الظرف فی قوله: «ذ تشتغیتون رک و قوله: «ذ سکم 
لاس و معنی الية ظاهر. 

و ما قوله: «قَاضْرئوا قَوّق الأْعْناق و اطْرئوا مِهْمْ کل بنان فالظاهر آن 
یکون المرادٍ بفوق آلأعناق الرءوس و بکل بنان جمیع الأطراف من الیدین و 


الرجلین آو اصایع الأیدی لثلا یطیقوا حمل السلاح بها و القبض علیه. 

ون الجاترد "ان یکون الخطاب بقوله: «فاصربوا» الخ للملائکة کما هو 
المتسابق الی الذهن, و المراد بضرب فوق الاأعناق و کل بنان ظاهر معناه, 
الکناية عن اذلالهم و ابطال قوة الامساک من ایدیهم بالارعاب و آن 
یکون الخطاب للمومنین و المراد به تشجیعهم علی عدوهم بتثبیت آقدامهم 
و الربط علی قلوبهم و حثهم و اغرراژهم بالمشرکین. 

قوله تعالی: «ذلک بای شاقوا اللة رَسْوله و مَنْ یشاقق ال و رَسُولَهٌ 
فان اللة شدید العقاب ب المشاقة تاه و صله الشق بمعنی 0 کان 
المخالف یمیل الی شق غیر شق من یخالفه, و المعنی آن هذا العقاب 
القت کین ها اوقم الله شمه لام خالفها الاه رهق الوا و ات 
علی دک وین سافق اللش و سول فان ال سح المهای. 

قوله تعالی: «ذلکَم قَدوفُوة و آأنّ لکافرین عذاب الا ر» خطاب تشدیدی 
للکفار یشیر الی ما نزل بهم من الخزی و یأمرهم بأن یذوقوه, و یذکر لهم 
آن وراء ذلک عذاب النار. 
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(بحث روائی) 


اشارة 


فی المجمع, قال ابن عباس": لما کان یوم بدر و اصطف القوم للقتال قال 
آیه حول 
اللهم آولانا بالنصر فانصره, و استغاث المسلمون فنزلت الملائكة و نزل 
قوله: «ذ تستقینون رتکث | الی آخره. 

ففیل آن. البی. ی نما نظر الی. کترخ عود. الفشرکین و قلق ده 
المسلمین استقبل القبلة و قال: الهم آنجز لی ما وعدتتی. اللهم ان تهلک 
ی فما زال یهتف ربه مادا یدیه- حتی سقط 
رداه من منکبیه فانزل الله: 

تشفینون رکم الایهه من مرن الخطاب و آلسدی و ای صالخ و هو 
المروی عن آبی جعفر (ع). 

تال ولا آسست وول للم کف الیل آلفی ال علی اخسایت التا ریت 
و کانوا قد نزلوا فی موضع کثیر الرمل- لا تثبت فیه قدم فأنزل الله علیهم 
المطر.ردادا- حتی: لبد الارض و ثبت اقدامهم. و کان: الیطر علی. قرش 
مثل العزالي, و آلقی الله فی قلوبهم الرعب کما قال الله تعالی: «سَالقی 
هی فلوپ الذی وا لغب . 

آقول: لفظ الایة: «ز ِ ۹ الخ / یلائم نزولها یوم بدر عقیب 
استغاثتهم بل السیاق یدل علی نزولها مع قوله تعالی: «یِسَْلوتَکَ عَن 
الائّفال و الایات التالية له, و هی تدل علی حکاية حال ماضية و امتنانه تعالی 
علی المتامنم‌ها ابزل عم هن یات اضر وفاسق انعم سکره ام 
و یطیعوه فیما یأمرهم و ینهاهم. ۱ 

و لعل الهراه‌من:دکر ترول لاه بعد دک انتغانتيم انظباق عون الاب 
علی الوافعه: و هو کتیر النظیو فی الرفایات المشت له علی آسیاب التوول. 
و فی تفسیر البرهان. عن ابن شهراشوب: قال النبی ص فی العریش: 
اللهم انک ان تهلک هذه العصاية الیوم- لا تعبد بعم هذا الیوم فنزل: «ل 
سیون ریم فخر( یقول: سیهره المع و یلو لدب فیده الله 
0 ۱0 له و مد باه آللعیی مه لیدی ات 
الععتخل- و التیی.ضن بالعوفه الوتبا عند ااغلیب. 
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آقول: و الکلام فیه کالکلام فی سابقه. 

و فی المجمع:: ذکر البلخی عنٍ الحسن": آن قوله: «و | یعدم ال الاید- 
نزلت قبل قوله: «کما أَحْرَجک ریک من بیْیِکَ بالحق - و هی فی القراءة 


بعدها. 
آقول: و تقدم مدلول احدی الایتین علی مدلول الاخری بحسب الوقوع لا 
بلازم سبقها نزولا و لا دلیل من چهة السیاق یدل علی ما ذکره. 


فی قوله تعالی: «و اد بعکم ال اخذی الطایْمتیّن - نا لع و توفون اه 
یر ذاتِ السَوَکة تکونْ لکَمْ - فقال: آلشوكة التی فیها القتال: 

آقول: و روی مثله القمی فی تفسیره. 

و فی المجمع, قال صحاب السیر و ذکر بو حمزة و علی ۱ 
تفسیر هما- دخل حدیت بعضهم فی بعض- 0 
الشام- و فیها آموالهم و هی اللطيمة, و فیها آربعون راکبا من قریش- 
فندب النیی ص آصحابه للخروج لها لیأخذ وه و قال: لعل الله آن 
09 ی اه 
الر کب لا ترونها | اجه لو 

فا شآ فان سر اتمه ارس خر وی مر انم 
قبعثه (لی مکة. و ره انیانی هافر ای اه 
ی ای ایا الا و عنم 
بن عمرو بثلات لیال- آن رجلا آقبل علی بعیر له بنادی یا آل غالب- اغدوا 
الی مصارعکم ثم وافی بجمله علی آبی قبیس- فخذ حجرا فدهدهه من 
الجبل- فما ترک دارا من دوز قریش لا آصابته منه فلذخ- فانتبهت فزعه من 
ذلکی و آخبرت آلعباس بذلک- قاخبز الغباشن طتبه بر رود فقال عتبة: هذه 
مصيبة تحدت فی قربش, ,و فشت الرویا فنهم و بلغ ذلک ابا جهل- فقال: 
هذه نبية ثانية فی بنی عبد المطلب, و اللات و العزی 
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لننظرن ثلاته آیام- فان کان ما رأت حقا و الا لنکتبن کتابا بیننا: آته .ما من 
آهل بیت من العرب- آکذب رجالا و نساء من بنی هاشم-. 

فلما کان الیوم الثالث آتاهم ضمضم ینادیهم بأعلی الصوت: یا آل غالب يا 
آل غالب. اللطیمة اللظیمه. العیر العنر. آدرکوا و ما اراکم تدرکون- ان 
محمدا و الصباة من آهل یثرب قد خرجوا- بتعرضون لعیرکم فتهیئوا للخروح, 
هقی آخصصه عضامافر پیت الا ار عالا عفر الخیش و فالها من 
لم یخرج نهدم داره. و خرح معهم العیاس ین عبد المطلب, و توف بر 
الخارت نید اسظای. ور عفیل مق ان طاله و احرحوا ععس اسان 
و خرح رسول الله ص فی ثلائمائة و ثلائة عشر رجلا- فلما کان بقرب بدر 
اخذ عینا للقوم فاخبره بهم, و فی حدیث ابی حمزة: بعث رسول الله ص 


آیضا عیتا له علی العیر اسمه عدی- فلما قدم علی رسول الله ض فأخبره 
این فارق العیر- نزل جبرائیل علی رسول الله ص- فاخبره بنفیر المشرکین 
فقال: 2 ات 
متذ عزت. و لم نخرج علی هیثة الحرب" اوقت طوفت. ار مرخ انا عااخ 
بهذا الطریق فارق عدی العیر بکذا و کذاء و ساروا و سرنا فنحن و القوم 
علن فاءبدر وم کذا هگا کابا فرساتهان فقال رص)؛ 

اخلس لش عم فاص عفر بالات ال سمل دی صقان رصن اسان 


نم قام المقداد فقال: یا رسول الله- انها قریش و خیلاوها, و قد آمنا بک و 
صدقنا و شهدنا آن ما جنت به حق, و الله لو آمرتنا آن نخوض جمر الغضا و 
شوک الهراس لخضناه معک, و الله لا نقول لک کما قالت بنو سرائیل 
اف آذهت ات مر ی ایا ابا ها ها ها عم نع لک فول 00 لام 
ریک فانا معک مقاتلون, فجزاه رسول الله ص خیرا علی قوله ذاک-. 

ثم قال: آشیروا علی آیها الناس- و نما پرید الأأنصار لأٌن آکثر الناس منهم. و 
ایهم جفن بایفون بالققیه فالوا آبا برا من کمک نی بصل الق دلرنا تم 
ات ی ها نف فها عم انا ف سا ان مر ی ان 7 
یکون الأْنصارٍ تری علیها نصرته- الا علی من دهمه بالمدينة من عدو, و آن 
لیس علیهم آن ینصروه خارج المدينة-. 
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فقام سعد بن معاذ فقال: بأبی آنت و آمی یا رسول الله کأنک آردتنا. فقال: 
نعم. قال: نابی نت و آمی پا زسول الله- [نا قد آمنا بک و صدقناک- و 
اه ی ها ها او ی الا 
ما ی ی رس 
- 


ففرح بذلک رسول الله ص و قال:- سیروا علی برکة الله- فان الله عز و 
جل قد وعدنی احدی الطائفتین- و لن یخلف الله وعده, و الله لکأنی آنظر 
الی مصرع آبی جهل بن هشام- و عتبة بن ربیعة و شيبة بن ربيعة و فلان و 
فلان «1» و آمر رسول الله ص بالرحیل, و خرج الی بدر و هو بثر, و فی 
حدبت أنه حمزه النمالی: بدر رجل من جهینة- و الماء ماه فانما سمی 
الماء باسمه, و آقبلت قریش و بعثوا لیستقوا من الماء- فآخذهم 
آصحاب رسول الله ص و قالوا لهم: من نتم ؟ 

قالوا: نحن عبید قریش. قالوا: فاین و قالوا: | 
یضربونهم, و کان رسول الله ص یصلی فانفتل من صلاته- و قال: 
صدقوکم ضربتموهم و [ن کذبوکم ترکتموهم., فاتوه بهم فقال یمه من 


آنتم؟ قالوا: یا محمد نحن عبید قریش, قال: کم القوم؟ قالوا: لا علم لنا 
بعددهم, قال: کم ینحرون فی کل یوم من جزور؟ 

قالوا: تسعة الی عشرة» فقال رسول الله ص: القوم تسعمائة الی آلف 
رجل, و آمر (ص) بهم فحبسوا- و بلغ ذلک قریشا ففزعوا و ندموا علی 
مسیرهم -. 

و لقی عتبة بن ربيعة آبا البختری بن هشام- فقال: آ ما تری هذا البغی- و 
الله ما آبصر موضع قدمی خرجنا لنمنع عیرنا- و قد آفلتت فجئنا بغیا و 
عدوانا, و الله ما آفلح قوم بغوا قط, و لوددت ی 
بنی عبد مناف- ذهبت و لم نسر هذا المسیر, فقال له آبو البختری, انک سید 
من سادات قریش- فد فی. التاش هجهل آلعیر النت. اضاها مج ۵ 
ا تایه بنخلة 2 و دم ابن الحضرمی فانه حلیفک-. 


(1) و قد کان ضلی الله علیه-و اله پشیر تذلک الی لقاء التفیر و هم برجون 
لقاء العیر-. 

(2) و قد تقدمت الروایات فی قصته فی الجزء الثانی من الکتاب فی ذیل 
قوله قوله تعالی: «یسأآلونک عن الشهر الحرام قتال فیه» الاية, البقرة آية 
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فقال له: علی ذلک, ای ان هی ناس 
قضر آلیه ۶ اعلمه اتی مت الغیرو کم این الحضرمی و.هم‌حایفی و علس 
عقله-. 

قال: مقصت او ]باه دلگ فقال: ان عتبة بتعصب لمحمد- فانه من 
بنی عبد مناف و ابنه معه- پرید آن یخذل بین الناس لا و اللات و العزی- 
حتی نقحم علیهم یثرب آو نأخذهم آساری- فندخلهم مکة و تتسامع العرب 
بذلک, و کان آبو حذيفة بن عتبة مع رسول الله ص-. 

وان هساو اما ان سرت ای وت هی زا 
فارجعوا و دعوا محمدا و العرب, و ادفعوه بالراح ما اندفع. و ان لم ترجعوا 
فردوا القیان- فلحقهم الرسول فی الجحفة, فاراد عتبة ان یرجع فابی ابو 
جهل و بنو مخزوم- و ردوا القیان من الجحفة-. 

قال: و فزع آصحاب رسول الله ص- لما بلفهم کثرة قریش, و استفائوا و 
تضرعوا, فانزل الله عز و جل: «ذٌ تَسْتَفیُون رَبْکُمْ و ما بعده-. 

قال الطبرسی: و لما آصبح رسول الله ص یوم بدر عبا آصحابه, فکان فی 
عسکره فرسان: فرس للزبیر بن عوام. و فرس للمقداد بن الأسود, و کان 
و سبعون جملا 5 پتعاقیون علیها, و کان رسول الله ص و علی 
بن آبی شید وان فی عم رفن آربعمائة 1 مانتا فزسن: 
فلما نظرت قریش الی قلة آصحاب رسول الله ص- قال آبو جهل: ما هم الا 


اکلة رآس- لو بعثتا زلیهم عبیدنا لأخذوهم آخذا بالید, فقال عتبة بن ربیعة؛ 

| تری لهم کمینا او مددا؟ فبعثوا عمیر بن وهب الجمحی و کان فارسا 
شجاعا- فجال بفرسه حتی طاف علی عسکر رسول الله ص- ثم رجع 
فقال: لیس لهم کمین و لا مدد- و لکن نواضح یثرب قد حملت الموت 
التاقع- ‏ ما ترونهم خرسا لا بتکلمون- و بتلمظون تلمظ الأقاعی ها لهُم ملجاً 
الا سیوفهم, و ما آراهم یولون حتی یقتلوا, و لا پقتلون حتی یقتلوا بعددهم 
فارتئوا رآیکم, فقال له آبو جهل: کذپت و جینت- 

فأنزل الله تعالی: «و ان جتخوا للم قاجته یت رم نز 
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فقال: با معسن فرش ان اک آن ادا نکم فطلوی و آلعرت: او 
افو ففال فعت ما رد هد فص فظ فا فلجوار. کم رکب یا له اکفر 
فنظر الیه رسول الله ص- و هو یجول بین العسکرین و ینهی عن القتال- 
فقال. رصان :ند اجد خی دنر ضاحت الحمل. الاخمرد و آن مه 
پرشدوا-. 

محطظ هغیت فعال فی اه را مش فرین اظتعونی: انوم و آخضوتن 
الدهر- ان محمدا له آل و ذمة و هو ابن عمکم- فخلوه و العرب فان یک 
صادقا فانتم آعلی عیتا به- و [ٍن یک کاذبا کفتکم ذوبان العرب آمره- فغاظ 
آبا جهل قوله و قال له: جبنت و انتفخ سحرک- فقال: یا مصفر استه مثلی 
پر ای فرشا ام و آجین؟ 

ایا الصفنفتن ومد 

و لبس درعه و تقدم هو و آخوه شيبة و ابنه الولید. و قال: یا محمد آخرج 
الا اکفاها شن فریش وی الیفم نله تفر من الاضار و آانسشها ام 
فقالوا: 

ارجعوا انما نرید الأکفاء من قریش- فنظر رسول الله ص الی عبيدة بن 
الا یر الا و کان له یومتذ سبعون سنة- فقال: قم يا عبيدة, 
و نظر الی»خمرند فعال:قم با غم نم نظر الی .علی این ان ظالی۳ فهال؟ 
قم يا علی- و کان آصغر القوم- فاطلبوا بحقکم الذی جعله الله لکم- فقد 
جاعنته فریس بخلاتها و فخر‌هاد فرید ان عطق تون اللعه و بات الله الاان 
تک تور تم کال با غنیده میک مه برقع و عال تعسره ول ی مد 
و قال لعلی: علیک بالولید-. 

فمروا حتی انتهوا |لی القوم فقالوا: أکفاء کرام فحمل عبيدة علی عتبه- 
فضربه علی راسه ضربة فلقت هامته. و ضرب عتبة عبيدة علی ساقه 
فطنها فسقطا جمیعا, و حمل شيبة علی حمزة فتضاربا بالسیفین حتی 
اتمه عمل آمیز الفومتین علی»(ع) علی الواندت فضزیه ,علی حنل. عانقه 
فأخرج السیف من ابطه- قال علی: لقد َخذ الولید یمینه بیساره- فضرب بها 
هامتی- فظننت آن السماء وقعت علی الأرض-. 


نم اعتنق حمزة و شيبة فقال المسلمون: يا علی ا ما تري آن الکلب قد نهز 
ان 2 ۵ کان یج 
ال رن رنه فأدخل حمزة رأسه فی صدره- فضربه ۳ 
ثم جاء الی عتبة و به رمق فاجهز علیه-. 
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و فی رواية اخری انه برز حمزة لعتبة, و برز عبيدة لشيبة, و برز علی للولید 
فقتل حمزة عتبة, و قتل عبيدة شيبة, و قتل علی (ع) الولید. فضرب شيبة 
رجل عبیدة- فقطعها فاستنقذه حمزة و علی, و حمل عبيدة حمزة و علی 
جی انا ول للم هر امین فعال با رقیول الا اشت مدا 
عال ی انب اول فیدفن احل ی 

وتقال ای حول آفویس ایا و مرها ای آ اه رد اک 
بأهل پثرب فاجزروهم جزراء و علیکم بقریش فخذوهم آخذا حتی ندخلهم 
مکة- فنعرفهم ضلالتهم التی هم علیها-. 
ماه انایس+فی یره ی اه فا و فا ای انا ای اک 
ادفعوا ال وانتجم قدفعوا البه رایه الخنسزه::و کانث, الرانه فع بتی ,عنه 
ادا فنظر الید سول الله ی فعال اصا عضوا رک و و وا 
غلی النواجه. و رقم بده ففال اللهم آن تهلک, هدم العضاده لا تعید تم 
اصابه الغشی قسری عنه و هو یسلک العرق عن وجهه- فقال: هذا جبرائیل 
وه فآ مال بانتاده غن. الرضا اه (ع): آن رسول الله ص سافر 
الی بدر فی شهر رمضان- و افتتح مکة فی شهر رمضان 
ال هی ی ای ال سس ری ال نف ار 
و کانت وقعة بدر یوم الجمعة لثلاث عشرة ليلة بقیت من شهر رمضان بعد 
مقدمه ص- یعنی الی المدینة- بثمانية عشر شهرا. 
ورقال الواق‌ی» وفرل وسول الله .ض.وادی, بدر عتتاء بلق الخعه ایند 
عشرة مضت من شهر رمضان فبعث علیا و الزبیر و سعد بن اآبی وقاص و 
بسبس بن عمرو یتجسسون علی الماء تور روایا قریش فیها سقاوهم 
فأسروهم و آفلت بعضهم و آتوا بهم النبی ص و هو قائم یصلی فسألهم 
المسلمون فقالوا: نحن سقاء قریش بعئونا نسقیهم من الماء فضربوهم 
قلما آن لعوهی نی فالخ لا سار خن قی اقفر ی ها 
الو سط امد انا ادا الوا دی سکن ی رنف کسام روآ 
الله ص من صلاته ثم قال: ان صدقوکم ضربتموهم و [ٍن کذبوکم ترکتموهم. 
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لها اخیجوا غدل رصول الله حروا هنعط الع من تمه للم 
آثنی علیه 
ثم قال: 


آما تقد فان اضتکم علی ها کم اللم غلیهد و انهاکم ما ناکم المع 
فان الله عظیم شأنه, یأمر بالحق, ی 
علی منازلهم عنده- به یذکرون, و به پتفاضلون, و انکم قد آصبحتم بمنزل 
من ال الحو: > ۱ 2 وتا ال 
فی هواطن الناش» هما. فرح للع به آلهم و بتحیزبه هن لحم تدرکون ی 
النجاة فی الاخرة, فیکم نبی الله یحذرکم و یأمرکم- فاستحیوا الیوم 
پطلع اللوٍ علی شیء من آم رکم- پمقتکم علیه فانه تعالی یقول: 
لفق الله أَکبَر ار ان وا ای ار من گنت ی 
آراکم من آیاته و ما آعزکم به بعد الذلة- فاستکینوا له برض ربکم عنکم, و 
ابلها نکم کی: هدن العواطر آهزا تتوخنتوا به الای وعد کم هن خن 
مغفرته- فان وعده حق, را 
الکو آلقتومه النه آلحانا مایب اعضها و عليه واه هالیه العصتر 
ال یعاخن 
فالخ که اه باتهم انا مین ان تا 
فا للتبی.ضر نوم بو رکه فیضه هن براب قارشهم بما ففال ول الله 
الما اافی الخشان لقاع فص من حضا آاها ترا لت کنا 
من حصا علیه تراب فرمی به فی وجوه القوم- و قال: شاهت الوجوه- فلم 
یبق مشرک الا دخل فی عینه و فمه- و منخریه منها شیء- ثم ردفهم 
الموّمنون یقتلونهم و پاسرونهم, و کانت تلک الرمية سبب هزيمة القوم. 
لها لا ده ی ان اند العف رون الله ص علی قتلی 
بدر فقال: جزاکم الله من عضابة شرا- لقد کذیتمونی صادقا: و خونتم آمیتاء 
با ای اس حول نی تام یال ان هذا آعتی علی الله من فرعون- 
ان قوغون الما ان الا مد اللم فان هدا تما اهن تالملای دعا بالات 
و العزی. 
و فی المغازی, للواقدی: و آمر رسول الله ص یوم بدر بالقلیب آن تغور- ثم 
اه بالفعلی حطس فییا کلفع الا امه تشخلی. فانه کانمشضا آ تفه مه 
مص اه ادا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 31 ۱ ۱ 
اراتها ان هه رال اه ال التتی رت انز کوهن فا فرفم ده الا له 
من التراب- و الحجارة ما غیبه-. 
بت ای نز ای ادا ی یعس رف 
فانی قد وجدت ما وعدنی ربی حقا- ببس القوم کنتم لنبیکم کذبتمونی و 
صدقنی الناس, و اخرجتمونی و اوانی الناس, و قاتلتمونی و نصرنی الناس. 
فقالوا با رسول الله آ تتادی قوما قد ماتوا؟ فقال: لقد علموا آن ما وعدهم 
ربهم حق, و فی رواية آخری فقال رسول الله ص: ما آنتم باسمع لما آقول 
منهم- و لکنهم لا یستطیعون آن یجیبونی. 


قال: و کان انهزام قریش حین زالت الشمس- فآقام رسول الله ص ببدر- و 
آمر عبد الله بن کعب بقبض الغنائم و حملهاء و آمر نفرا من آصحابه آن 
یعینوه- فصلی العصر ببدر ثم راح- فمر بالاثیل قبل غروب الشمس فنزل به 
و بات؛ و باصحابه جراح و لیست بالكثيرة, و امر ذکوان بن عبد قیس ان 
تحرش الما یس خی کان ات الیل فارحت . 
ات , فی خبر طویل": و خرج آبو جهل من بین الصفین و 
اللهم ان محمدا آقطعنا للرحم, و آتانا بما لا نعرفه فأحنه الفداخ- فأنزل الله 
علی رسوله: 
«لِن تسْتَفتَخوا 29 قَقَدٌ جاءَکم لیخ و ان رم تسوا فهو خی یر لک و ان تعودوا| تعد 
و لن تفیی علکم فتکم شبنا- و له کترت و ان الله 2 مَع الومنین . 
ثم اخذ رسول الله ص کفا من حصی- + 
شاهت الوجوه- فبعث الله ریاح تضرب فی وجوه قریش- فکانت الهزيمة 
فقال رسول الله ص: اللهم لا یفلتن فرعون هذه الامة ابو جهل بن هشام- 
فقتل منهم سبعین, و آسر منهم سبعین-. 
و التقی عمرو بن الجموع مع آبی جهل- قصرت مر ابا خولن عای شم 
هرت ایو هل عهرا علی ندمت قابا نها هی الفضد مات اوه فاگ 
عمرو علی یده برجله ثم تراخی الی السماء- حتی انقطعت الجلدة و رمی 
بید0-. 
و قال عبد الله بن مسعود: انتهیت اٍلی آبی جهل- و هو بتشحط بدمه فقلت: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 32 
الحند لاه الدی آخرای فرفع راشفا له اش اخشی الله غیدای این اض ید 
لمن الدتره ویلی ٩‏ فلت لله و لرسوله و ای فانلی: ووضعت ری علی 
عنقه فقال: ارتقیت مرتقی ضعبا با رویعی الفنم- آما انه لنس.شیء آشد 
من قتلک بای فی هذا الیوم- أ لا تولی فتلن رجل من المظلببین- آو رجل 
من الأحلاف؟ فاقتلعت بيضة کانت علی رآسه- فقتلته و آخذت رآأسه و جتئّت 
پمال سل اللعض- فلت سا سول الق اش ها وس ای عوله 
ی فضشامت فنص له بسه | 
و فی الارشاد للمفید,: ثم بارز آمیر المومنین (ع)- العاص بن سعید بن 
العاص بعد آن آحجم عنه من سواه- فلم یلبث آن قتله, و برز الیه حنظلة بن 
ابی سفیان فقتله. و برز الیه بعده طعيمة بن عدی فقتله, و قتل بعده نوفل 
بن خویلد و کان من شیاطین قریش, و لم یزل یقتل واحدا منهم بعد واحد- 
جنی؛ اتی: علی, شطن الصمتولین. هم و انوا سین زوا مت 
حضر بدرا من المسلمین- مع ثلائة آلاف من الملائكة المسومین- ق: 
الشطر منهم, و تولی آمیر الممنین (ع) قتل الشطر الاخر وحده. 
وق الارشاد : ایضاء عد اشت. رعاه العاهة و الحاضه معا اساه الکیو 


تولی امیر المومنین (ع) قتلهم ببدر- من المشرکین علی اتفاق فیما نقلوه 
من ذلک- و اصطلاح فکان ممن سموه: الولید بن عتبة کما قدمنا- و کان 
شساعا خا مفاعا ایا اند ال مالس الما ان ده ان هلا ایا 
ماه الا رال ماه ی ات فص یا اه 
مشهورة نحن نبینها فیما نورده,. و طعيمة بن عدي بن نوفل- و کان من 
رء‌وس اهل الضلال, و نوفل بن خویلد و کان من اشد المشرکین 9 
لرسول الله ص, و کانت قریش تقدمه و تعظمه و تطیعه و هو الذی قرن 
ابا یک واه لاش وا ال وی مها المراللل 
2 
اش کته اس حعال 

اللهم اکفنی نوفل بن خویلد- فقتله آمیر الممنین (ع)-. 

ک م ن و وز آنر وقه) و اضر ین العارث بن عید 
مالک ابنا عبید الله 


۹ 35 
آخوا طلحة بن عبید الله, و مسعود بن آبی آمية بن المغيرِة. و قیس بن 
الفاکه بن المغفیرة- و حذيفة بن آبی حذيفة بن المغيرة, و [ابو] قیس «<1» 
بن ای بن المغيرة. و حنظلة بن آبی سفیان. و عمرو بن مخزوم, و آبو 

۳ ای 

بن کلدة, و آبو العاص بن قیس بن عدی, و معاوية بن المغيرة در ری 
العاص, و تن رس وید آللعنی الفند ریس ارفا قفهه مسعوو ره 
امية بن المفيرة, و حاجب بن السائب بن عویمر. و اوس بن المغيرة بن 
لوذان, و زید بن ملیص, و عاصم بن آبی عوف, و سعید بن وهب حلیف بنی 
۱ 0 بر 
ی هس 
(ع) یه گیره و هم کنر من شطر آلیم‌لین- دیما عوضاه: 

اقول: و ذکر غیره کما فی المجمع انه قتل یوم بدر سبعة و عشرین رجلاء و 
کر الافدی :ان لد ای یه فقو الاو ی اوه ان سین نام سعه رحاز. 
تحت اوقت ها ها هو شتا او ادن 
المختلفة التی حدئت بعدها تسیء الظن بهذا الاختلاف, و قد نقل عن محمد 
بن اسان آن آکم سل افش کنم پم بجر کاه اعلین(ع): 


بدر آثنین و خمسین رجلا و نسب قتل اربعة و عشرین منهم الیه (ع) ممن 
انفرد بقتله و شارک غیره. 
مای اس ماصا را 


(1) هو آخو خالد بن الولید. و الثلائة الذین قتلوا آبناء أعمامه. 

السر ان فی تقسیر الفرا یر 4 قی کم تمه عایه آح رآ شم از 
علی المذاکی القرح 

ال در کی الما رها فه نی الخرا ارو تشن 

هذا ابن فاطمة الذی آفناکمذبحا و قتله قعصة لم تذیح 

اعطم خرجا و انکها تضونه یل الدلیل ,وه مر 

ای ار ی اه ای 

آفناهم قعصا و ضربا یفتری‌بالسیف یعمل حدة لم یصفح 

و فی الارشاد, روی شعبة عن آبی اسحاق عن حارث بن مضرب قال: 
سمعت علی پن آبی طالب (ع) یقول: لقد حضرنا بدرا- و ما فینا فارس غیر 
العفدادشی ااسوریو اعد رانا بیله و ها فا زا من تام رشن الا 
ص- فانه کان منتصبا فی أصل شجرة- بصلی فیها و یدعو حتی الصباح. 
آقول: و الروایات فی قصة بدر کثيرة جدا و قد اقتصرنا منها علی ما یتضح 
به فقم. مصامین الابات: من الاخبازنما سانی ان شاء له افی تصاعیف 
التخت غر الایات الالنه المسیرة الی نعض اظراف الفختة: 


(فهرس آسماء شهداء بدر رض) 


فی البحار, عن الواقدی قال: حدثنی عبد الله بن جعفر قال": سألت 
المهاجرین, و ثمانية من الانصار-. 

قال: فمن بنی المطلب بن عبد مناف, عبيدة بن الحارث قتله عتبة- و فی 
غیر رواية ة الواقدی قتله شیبة- فدفنه النبی ص بالصفراء, و من بنی زهرة 
لمیر بن این وداضه قتله عمرو بن عبد ود فارس الأحزاب, و عمیر بن عبد 
ود ذو الشمالین حلیف لبنی زهرة- قنله ابه آشسامم الخمی: و من بلی عدی 
عاقل بن آبی البکیر- حلیف لهم من بنی سعد قتله مالک بن زهیر, و مهجع 
فولی:عمر بو الخطاب قناه. عامر ین الخضر مد معا ان ممعها اول. ین 
قتل من المهاجرین, و من بنی الحارث بن فهر صفوان بن بیضاء- قتله 
طعيمة بن عدی-. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 35 

و من الأنصار ثم من بنی عمرو بن عوف, مبشر بن عبد المنذر قتله آبو ثور, 
ای ی ۵ 02 2 
حنجرته فقتله, ی ان و ار عوف و معوذ ابنا عفراء قتلهما 
ارو ع هل و من بنی سلمة عمیر بن الحمام بن الجموح قتله خالد بن الأعلم, 
و یقال: انه آول قتیل قتل من الأنصار, و قد روی: آن اول قتیل منهم حارثة 
بن سراقة, و من بتی زریق رافع بن المعلی- ی ی 
من بنی الحارتث بن الخزرج یزید بن الحارت- قتله نوفل بن معاوية فهولاء 
الثمانية من الانصار. 

و روی عن ابن عباس": آن آنسة مولی النبی ص قتل ببدر, 

و روی": آن معاذ بن ماعص جرح ببدر- فمات من جراحته بالمدينة, و این 
عبید بن السکن جرح- فاشتکی جرحه فمات منه. 


[سورة الأنفال (8): الایات 15 الی 29] 
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با نها الذین آمئوا انا لثم الذین گقژوا رَفاً قلا لوف الَثباز (15) و مَن 
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بوَلهم یوم ديرخ الا متحرفا لقتال او مَتحیزا الی فِنَة فقذ باء بعصَب من 
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ها الذین و رسوله و لاتولوّا له و شم تشمغون (20) 
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ولا تکونوا خالذین قالوا سمفنا و هم ۷ تشتغون (21) |ٍن شز الذواب علا 
الم الصُمٌ لبم الدین لا لو (22) و لو عَلم له فیه حیرا مهم و 
سَععهم لتولوا و هُم مُغرضُون (23) با نها الذین منوا اسْتجیبُوا له و 
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(بیان) 


اوامز وخ اه مصافی بالجهاه الاسلامن ما اسب وی القضعه وجت‌علن 
تقوی الله و انذار و تخویف من مخالفة الله و رسوله و التعرض لسخطه 
سبجانه, و فیها |شارة الی بعض ما جری قی وقعة بدر من منن الّه و آیدیه 
علی المومنین 

قوله تعالی. «را ما الذین وا (ذا لقیث الذین کَمژوا رف قلا وم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 37 

لادباتٍ» اللقاء مصدر لقی یلقی من المجرد و لاقی یلاقی من المزید فیه, 
قال الراغب فی مفردات القرآن,: اللقاء مقابلة الشیء و مصادفته معاء و 
قد یعبر به عن کل واحد منهما یقال: لقیه یلقاه لقاء و لقیا و لقية, و یقال 
ذلک فی_الادراک بالحس و بالبصر و بالبصيرة قال: لقة تم تمتور ناوت 
من قَبّل آن ئلقَوهْ و قال: لد لقینا من سَقرنا هذا تضباء و ملاقاة الله عباره 
عن القيامة و عن المصیر الیه قال: و اعْلَموا أتکُمْ مَلاقوة و قال: الذِین 
بَظئون آَنَهْمْ ملاقوا الله و اللقاء الملاقاة قال: و قال الذین لا بوجون لقاءنا, 
و قال: الی رَبک کذحاً قمْلاقیه انتهی. 

و قال فی المجمع: اللقاء الاجتماع علی وجه المقاربة لأّن الاجتماع قد 
یکون علی غیر وجه المقاربة فلا یکون لقاء کاجتماع الأعراض فی المحل 
الواحد. انتهی. 

و قال فیه: الزحف الدنو قلیلا قلیلا. و التزاحف التدانی یقال: زحف یزحف 
زحفا و آزحفت للقوم |ذا دنوت لقتالهم و ثبت لهم. قال اللیث الزحف 
جماعة یزحفون الي عدو لهم بمرة و جمعه زحوف. انتهی. 

و تولية الأعداء الأدبار جعلهم یلونها و هو استدبار العدو و استقبال جهة 
اد ست: 

و خطاب الاية عام غير خاص بوقت دون وقت و لاغزوة دون غزوة فلا وجه 
لتخصیصها بغزوة بدر و قصر حرمة الفرار من الزحف بها کما یحکی عن 
بعض المفسرین. علی آنک عرفت. انم طظاهر .سای الابات. آتها ترلت هد 
غزوة, بدر بومها, و آن الایات ذیل ما فی صدر السورة من قوله: 
«بسلویک عَن عن الائفال قُل الائفال له و الرسول الاية, و للکلام تتمة 
ستوافیک فی آلبحث الروائی ان شاء الله تعالی: 

قوله تعالی: «و مَن یوَلَهمٌ بومیْذ دیرخ الا مْتحدفاً لقتال َو متحیُراً الی فتَة» 
(لی آخر الاية. التحرف الزوال عن جهة الاستواء الی جهة ۱ و هو 
طرف الشیء و هو آن ینحرف و ینعطف المقاتل من جهة الی جهة آخری 
لیتمکن من عدوه و یبادر الی القاء الکید علیه, ی 
المکان, و الفثة القطعة من جماعة الناس, اتجیر الی: قفت ان نصا 


المقاتل عن الانفراد بالعدو [لی فقه من قومه فیلحق بهم و یقاتل معهم 
ق النهاء الرخوع الی‌مکان و استقران فیة. و لا قال الراغت: احل و 
المیزان في تفسیر القرآن, ج9, ص: 38 ۱ 

مساواة الاأجزاء فی المکان خلاف النبوة الذی هو منافاة الأجزاء. انتهی 
فمعنی قوله: 

باع تعصب فقدال اه آ دجم ومعه خی من الم 

قمع الا یا انیا ال ها دا 0 الذین کفروا لقاع رخت: آو 
زاحفین للقتال فلا تفروا منهم و من یفر منهم بومثذ آی وقتثذ فقد رجع و 
معه غضب من الله و ماواه جهنم و بنّس المصیر الا ان یکون فراره للتحرف 
لقتال و التحیز الی فتّة قلا باس به., 

قوله تعالی: «قَلعٌ تلهم و لِنّ ال قتلهُمْ و ما میت ٩‏ عبت و لکّ ال 
ای اه اتصری اسان ار شاف ان الایه تشیر ال 
وقعة بدر و ما صنعه رسول الله ص من رمیهم بکف من الحصی, و 
المومنون بوضع السیف فیهم و قتلهم القتل الذریع. و ذیل قوله: 
و لبلی المومنین: مِتة بلاء عنناً بدل علی آن الکلام جار هجری الامتنان منه 
تعالی, و قد آثبت تعالی عین ما نفاه فی جملة واحدة آعنی قوله: «و ما 
رَمیّت اد رَمَیّت . ۳ 
فمن جمیع هذه الشواهد بتحصل آن المراد بقوله: «قلَم تلهم و لکنّ ال 
کتلهم و ما رفتگه ار رفتفو لکق الله رمی:نفی آن نکون وقعه بدر ور ها 
ظهر فیها من استتصال المشرکین و الظهور علیهم و الظفر بهم جارية علی 
مجری العادة و المعروف من نوامیس الطبيعة, و کیف یسع لقوم هم 
رای ار ی ها 
بضعة سیوف, آن یستاصلوا جیشا مجهزا بالأفراس و الأأسلحة و الرجال و 
الزاد و الراحلة, ها وا او و فسات 
الغلية عندهم, و عوامل البأس معهم, و الموقف المناسب للتقدم لهم. 

الا آن الله سبحانه بما آنزل من الملاتکة ثبت آقدام المومنین و آرعب قلوب 
المشرکین. ی ی ی 
اخرا سوم 

قبالخری آن,ننسب ما وقع علیهم من الفتل:بایدی المومتین و آلرمی الذی 
شتت شخآمم و آلفی المز یهد فیمم الب سخانة دون آلموشتین. 

فا فی. الانت عفن الفی :عان محر العف بهع هن العبایه؛بالشر ال 
استناد 
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القتل باطرافها الی سبب الهی غیر عادی, و لا ینافی ذلک استنادها بما وقع 
فیما ست هام زلی انشا ها القیی نمی الط ان هر الوه یهن 


قاتلین لمن قتلوا منهم, و النبی ص رامیا لما رماه من الحصاة. 

و قوله: و لیبلی الْوّمنین من ه بلاء حسنا» الظاهر آن ضمیر «ملنهٌ راجع الی 
الله تعالی, و الجملة لبیان الغاية و هی معطوفة علی مقدر محذوف, و 
التقدیر: |نما فعل الله ما فعل من قتلهم و رمیهم لمصالح عظيمة عنده, و 
ی ی و وج 
الغنائم 

۳ 3 «نّ ال سَمیغ عَلیم تعلیل لقوله: «و لیبْلِی الْعْوْنینَ آی اٍنه تعالی 
ببلیهم لانه یباتهم عایمحالهم فییعم مه بلاء حسا: 

و التفریع الذی فی صدر الایة: «َلَم تلف الخ متعلق بما یتضمنه الأیات 
پا ی یآ ات ایا سا 
عاهم من آزال آلمانکد و امدادهم همه عم الساش ایهم بو انطار 
السماء علیهم و ما اوحی الی الملائکة من تأییدهم و تثبیت آقدامهم و القاء 
الرعب فی قلوب آعداتهم, فلما بلغ الکلام هذا المبلغ فرع علیه قوله: «َلم 
تَقْتلوهم و لک اللة تلهم و ما یت اد ریت و لعنّ اللَة زمی . 

2 ای وا را ۱1 الذین آموا اذا لیم الی قوله: «و ینب 
الَعصیرٌ» معترضة متعلقة بقوله: «فَاْربُوا فوّق الأعناق و اطربوا مهم کل 
بنان 7 بمعناه المفهوم من الجمل المسرودة: و قوله: « فلم تلهم الخ 
فص ما فیله تکمین ااحا 

و ربما یذکر فی نظم الاية وجهان آخران: 

اخدهفا ان ال این لها آمر هه باعل قالش ومد کر فان 
ما کان من الفتح یوم بدر و قهر المشرکین انما کان بنصرته و معونته تذکیرا 


کین 

۵ ای اش لا امن بالقتال ثم کان بعضهم یقول: آنا قتلت فلانا و آنا 
فعلت کذا تر لت الایه علی وجه. التشته لمم لثلا بعجو | سا عمالهم و ربما قیل: 
ان الفاء فی 
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قوله: «َلَم فلوم ی و الوجه ما قدمناه. , 
قوله تعالی: «ذلِعم 5 ان اللة موهن کید الکافرین قال فی المجمع.: «ذلِکم 
موضعه رفع. و کذلک «أَنّ ال فی موضع رفع, و التقدیر: الأمر ذلکم و 
الأمر ان الله موهن, و کذلک الوجه فیما تقدم من قوله: «ذکُم قَدوقَوة و 
نَ للکافرین عَذابٍ الا ر», و من قال: آن «ذلکم مبتداً و «قَدُوفوةٌ خبره فقد 
اخطاً لأأن ما بعد الفاء لا یکون خبرا لمبتدا, و لا یجوز: زید فمنطلق, و لا: زید 
فاضربه الا آن تضمر «هذا» نرید. هذا| زید فاضر به. انتهی. قمعنی الایة: 
الامر کم الذی ذکرناه و الامر آن الله موهن کید الکافرین. 


قوله تعالیز «ان تَسْتفیخوا قَقَ جاءَکَمْ ات الی آخر لیة. ظاهر ال بما 
۹ من الجمل المسرودة کقوله: «و ان تتَهُوا قََوٍ حَیِرٌ لَکَمْ و 
قو 

«و ان تعوژوا تَعْة» الخ آن تکون الخطاب فیه للمشرکین دون الموّمنین 
باشتمال الکلام علی الالتفات للتهکم. و هو المناسب لقوله فی الأّية 
السابقة: «و أَقّ ال موه کید الکافرین . 

فالمعنی: اٍن طلبتم الفتح و سألتم الله آیها المشرکون آن یفتح بینکم و بین 
الخفشتین فعه خاء کم الق نما اظفن الله هن الحم. بو بور »فکانت الدارة 
للمومنین علیکم, و ان تنتهوا عن المکيدة و 
ان فا ال فلا که خعه اس سا اقا به کنوکم من رعرن 
که ما کس سا دای کته کما لمعفن قی هش آلحرم صان الله منم 
الموّمنین و لن یغلب من هو معه. 

و بهذا بتأید ما ورد آن آبا جهل قال یوم بدر حین اصطف الفریقان آو حین 
التفی الفعان: اللفض | خحمدا سا لام رها سرت ار 
علیه, و فی بعض الروایات- و هو الأنسب- کما فی المجمع, عن ابی حمزة: 
قال آبو جهل: اللهم ربنا دیننا القدیم و دين محمد الحدیث فاأّی الدینین کان 
احی الیک و آرضی عندک فانصر آهله الیوم. 

و ذکر بعضهم: ان انم اه لسن و وصورا این ساسا( 
پرتضبه الذوق السلنمر.ه لا خدوی لاطاله تدگرها ی الافشة قیما قح آراد 
ذلک فعلیه بالمطولات, ۱ ِ ۱ 
قوله تعالی: «با آبها الذین منوا آطبغوا ال و تَشولَة و لا تولْةا له و آلَم 
رد ۳ 
لا تولوا عن الرسول 
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ونم تفن ها بلقيام. الیکم من الذگوم: الخفد ها ما کض وتا که 
عنه مما فیه صلاح دینک و دنیاکم. ار 
افظه. اعد 

قیلم ال تلا عیوا کا مالعا مق لا شون آنشعنن اهر 
و فیه نوع تعریض للمشرکین اذ قالوا: 1/۹ 7 
الله عنهم ذلک_اذ قال بعد عدة آیات: «و اذا ثثلی عََيْهمْ آیائنا قالوا قة 
سمغنا لو تشاء لَفَلنا مت هذا»: الأنفال: 31 لکنهم کذیوا و لم یسمعوا و لو 
سمعوا لاستجایوا کما قال الله تعالی: «و له آذان لا یَسْمَغُون بها»: 
الأعراف: 179, و قال تهالی حکاية عن آصحاب السعیر: «و قالوا لو کت 
تسم و تعْقلْ ما کنّا فی أضحاب السَعیر»: الملک: 10 فالمراد بالسمع فی 
ید ااملی علقی الکلاه الق الدق هو صفت. هن طرش لادم 8 مین آلاید 
الانیة الاتقیاد لها بنضعته: الکلام الحق المسموع. 


و الایتان- کما تری- خطاب متعلق بالمومنین متصل نوع اتصال بالاية 
السابقة علیهما و تعریض للمشرکین, فهو تعالی لما التفت الی المشرکین 
فذمهم و تهکم علیهم بسوالهم الفتح. و ذکر لهم ان الغلبة دائما لکلمة 
الایمان علی کلمة الکفر و لدعوة الحق علی دعوة الباطل. التفت الی حزبه 
و هم المومنون فامرهم ۰«( تا 
0 

و من الممکن آن یکون فی الاية اشارة آلش عته هر هل رفکة استها بالنبی 
ص و لما تخلص قلوبهم من الشک خرجوا مع المشرکین الی بدر لحرب 
1 فقد ورد فی الخبر: آن 
فئة من قریش آسلموا بمكة و احتبسهم آباوهم فخرجوا مع ۳ یوم 
بدر, و هم قیس بن الولید 1 ی 
تس الاو ارت بن ریم و قیس بن الفاکه ار 
رآوا قلة المسلمین قالوا: ,مساکین هولاء فرهم دینهم, و سیذکرهم الله بعد 
عده۵ آیات بقوله: «ذ یِقَول الْغنافقون و الذین فی قلویهم موص ع هو لاع 


را و ان: الفراد بالذین فالواشععنا هرهم لا بشمعون هم اه الکتاتب 
من یهود قريظة و النضیر. و هو بعید. 
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قوله تعالی: «اِنّ شَّ الوا عند اللّه السُْ الَبْکْمْ الّذین لا بَعقَلون الی آخر 
الایتین. تعریض و ذم للذین سبق ذکرهم من الکفار علی ما یعطیه سیاق 
الکلام و ما اشتملت علیه الأية من الموصول و الضمائر المستعملة فی 
آولی العقل, و علی هذا فالظاهر آن اللام فی قوله: «الضُمّ الْبْکمْ لد 
لا کزی: و پئول المعتی الی آن شز جمتع ما بدب علي (ارضن من منانن 
الحیوان و آنواعها هوّلاء الصم البکم الذین لا بعقلون, و انما لم بعقلوا لأنه لا 
ظریق. لمم الی طلفی: الق اففوهم. الشیع و الظی فلا یعون وا 


ینطقون. 

ثم ذکر تعالی آن الله انما ابتلاهم بالصمم و البکمة فلا یسمعون کلمة الحق 
و لا ینطقون بکلمة الحق, و بالجملة حرمهم نعمة السمع و القبول, لانه 
تعالی لم یجد عندهم خیرا و لم یعلم به و لو کان لعلم, لکن لم یعلم فلم 
بوفقهم للسمع و القبول, و لو آنه تعالی رزقهم السمع و الحال هذه لم یثبت 
السمع و القبول فیهم بل تولوا عن الحق و هم معرضون. 

قیتیها تعلم. ان المراد بالخیر حسن السريرة الذی یثیت به الاستعداد 
تون الخق و تقو قی الفلترو ان الفراه ب امه ره و لو أَسْمَعَهُمْ الأسماع 
علی تقدیر عدم الاستعداد الثابت المستقر فافهم ذلک فلا یرد آنه تعالی لو 
آسمعهم و رزقهم قبول الحق استلزم دلک تحقق الخیر فیهم و لا وجه مع 


ذلک لتولیهم و اعراضهم و ذلک آن الشرط فی قوله: «و لو أَسَْعَهمٌ علی 
تقدیر فقدهم الخیر علي ما یفیده السیاق 
قوله تعالی: «یا یا الذین وا شتجوا له و یلسول اذا دعاکُمٌ ما 
یُحییکمْ لما دعاهم فی قوله: «أطِیقوا ال و رَسُولَه ال الی ]طاعة الدعوة 
الحفة میم ال ها هه اما مها اکده ثانیا بالدعوة |لی استجابة الله 
و الرسول فی دعوخ الرسول, بیان حقيقة الأمر و الرکن الواقعی الذی 
تعتمد علیه هذه الدعوة, و هو آن هذه الدعوة دعوة الی ما یحیی الانسان 
پاخراجه من مهبط الفناء و البوار. و موقفه فی الوجود, آن الله سبحانه 
آقرب. الية من فلجه.و آنه سیحشر البه فلیاخد عدره و. لیخمم: قمم. و یعز م 
عزمه 
الجیا آنقم تعمقان اعی شاه بشفها ازموجو اش اتف کش 1 وراه 
لا دراه الا الخدمه الطلان صاترها الدی هه اوه الاراده‌ هه الذی 
ترام 
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لاجله الحياة و یرتاح الیه الانسان و لا یزال یفر من الجهل و افتقاد حرية 
الارادة و الاختیار و قد جهز الانسان و هو آحد الموجودات الحية بما یحفظ به 
حبانه الروخیه ان هن حمییه جوم سفن کل نوغ من آنواع الخانعه نما 
یحفظ به وجوده و بقاءه. 
و هذا الجهاز الانسانی یشخص له خیراته و منافعه, و یحذره من مواطن 
الشر و الضر. 
و اذ کان هذه الهداية الالهية التی یسوق النوع الانسان الی نحو سعادته و 
خیره و یندبه, نحو منافع وجوده هداية بحسب التکوین و فی طور الخلقة, و 
من المحال آن یقع خطاً فی التکوین, کان من الحتم الضروری آن 1 
الانسان سعادة وجوده |دراکا لا بقع فیه شک کما آن سائر الأْنواع المخلوقة 
تسیر اٍلی ما فیه خیر وجوده و منافع شخصه من غیر آن یسهو فپه من حیث 
فطرته, و نما یقع الخبط فیما بقع من جهة تأثیر عوامل و آسیاب آخر 
هصا در فیق ارو انمتا لها رونت رف فیه, السسن ۶ عما هو خن له ات صاه 
شر, و عما فیه نفعه الی ما فیه ضرر پعود الیه, و ذلک کالجسم الثقیل 
الأرضی الذی یستقر بحسب الطبيعة الأرضية علی بسیط الاأرض ثم انه 
یبتعد عن الأرض بالحركة الی جهة العلو بدفع دافع یچبره علی خلاف الطبع 
فاذا بطل آثر الدفع عاد الی مستقره بالحركة نحو الأرض علی استقامة الا 
آن پمنعه مانع فیخرجه عن السیر الاستقامی الی انحراف و اعوجاج. 
و هذا هو الذی بصر علیه القرآن الکریم آن الانسان لا یخفی علیه ما فیه 
سعادته کی الجوه من علم و لوق اب بدره تبطرته,ها هو حق ‏ ع( 
و العمل قال تعالی: «فِطرّت اللّه الی قَطر لاس ح علها لا تتدیل لحَلّق الله 
ذیک ادن القَیْمْ»: الروم: 30 «و قال تعالی الذی جَلَقَ قَسَوّی و الّذی در 


ِ- 


دی الی آن قال- قَدکرّ اِنْ تقعت الذْکری سَیَدْکَرٌ مَن بخٌشی ی 0 
الاشقی:» الاعلی: ۱ و قال تعالی: «و تفس و ما سَوّاها قالْهمها فجُو ها و 
تقواها قدٌ أفْل مَنْ رکه و قَذٌ خابِ مَن دسّاها:» الشمس: 10. 

نعم ربما آخطاً الانسان طریق الحق فی اعتقاد و عمل و خبط فی مشیته 
لکن لا لأْن الفطرة الانسانية و الهداية الالهية آُوقعته فی ضلالة و آوردته فی 
تهلکة بل, لانه. اغفل. عقله وی وشده و آننع هون سفسه ما ریته کنود 
الشیاطین فی عینه, قال 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج9, ص. ۰ 4 


تعالی: «اِنْ یعون الا الط و ما تهوی امس و لداعم هم دی 
: النجم: 23 و قال: «اً قرأیّت من اد لعَهْ هواة و له ال علی علمه 
الجاثیة- 23. 


فهذه الأأمور التی تدعو الیها الفطرة الانسانية من حق العلم و العمل لوازم 
الحياة السعيدة الانسانية و هی الحياة الحقيقية النی:بالخری آن تخت باستم 
الحياة و الحياة السعيدة تستتبعها کما آنها تستلزم الحياة و تستتبعها و تعیدها 
الی محلها لو ضعفت الحياة فی محلها بورود ما یضادها و یبطل رشد فعلها. 
فاد اتخرف الانشان: عن ی الضر اظ الدم مدید اله القطره ار تسانیه + 
فسه‌قه البه المداید: الالمیه فد فقو لوارم الحیام السعیدم من الغلم الناخورو 
العمل الصالح, و لحق بحلول الجهل و فساد الارادة الحرة و العمل النافع 
بالامة ات . لاد بحیتة الا .غلم خق و عمل حق: و هما اللذان تنب الیهما 
الفطرة و چذا هو الذی تشیر البه الأية التي نبحث عنها: «یا آنها الذین َو 
اشتجییوا للّه و للشول |ذا دعاکم لما بکییکغ . 
و اللام فی قوله: «لما بُحْیبکَم . بمعنی الی, و هو شائع فی الاستعمال, و 
الذی یدعو الیه الرسول ص هو الدین الحق و هو الاسلام الذی یفسره 
العران الکریم باتباع الفظره فیما تندب البه: من علم ناف و.عمل صالد. 
و للحياة بحسب ما یراه القرآن الکریم معنی آخر آدق مما نراه بحسب 
النظر السطحی الساذج فانا نما نعرف من الحياة فی بادی النظر ما بعیش 
به آلاتسان خی شانه الجیوید الی آن بحل بق الموت: و هی الیتضاحب 
الشعور و الفعل الارادی, و یوجد مثلها آو ما یقرب منها فی غیر الانسان 
ایضا من سائر نوج الحيوانية لکن الله سبحانه یقول: «و ما هذو الحَیاه 
التبا 1 لو 5 و ان الدّار الاجرة آهی الْحَتَوانْ لو کائوا یَعْلَمونَ»: 
العنکبوت 04 و یفید زک آن الانسان منمنع بهذه الحياة غیر مشتغل الا 
تاه اعص رل سا اه ماس ات شم مارا 
روحه فهو فی حجاب مضروب علیه یفصل بینه و بین حقيقة ما یطلبه و 
یبتغیه من الحياة. 
و هذا هو الذی یشیر الیه قوله یو هو من خطابات یوم القیامة: «لَقَة 
کت فی عَفْلَةٍ من هذا قَکَسَفُنا علک غطا ک قَبَضَرک الْیِقَم حدیذ»: ق:- 22. 


المیزان فی تفسیر القرآن. ج9. ص: 45 
فللانسان حياة ۳ آعلی کعبا و آغلی قيمة من هده الحياة الدنيوية التی 
بعدها الله سبحانه ۱ لعبا و لهوا, ۵ هی الحياخ, الاخرویة التی سینکشف. غن 
قجهها الفظاء: وهی الحیاج التق لا پشونها اللعت واللهو و لا بدانها اللغو.و 
الیائیم. لا بسیر فیها الانسیان الا بنور الایمان و روح العبودية قال تعالی: 
«أولیک کب فی لویهمٌ الزیمان 5 ایهم بزوح مِلنهٌ»: المجادلة: 22 و قال 
تعالی: «آ وین کان مین قاناة و جقلنا له پورا بغشی یه فی الّاس کمن 
له فی الطلمات لیس بخارج مثها»: الأنعام 122. 
فهذه حياة آخری آرفع قدرا و آعلی منزلة من الحیاة الدنيوية العامة التی 
ریما شارک فیها الحبوان العجم الانسان, و بظهر من آمثال قوله تعالی: «و 
یدنا پژوح الْفْدْسٍ»: البقرة: 253 و قوله: « کدلک أَوَحیّنا لک ژوحاً من 
آفرنا» الاي الشوزی+ 52 آن هاک. تخیاه آخرق, فوق هانین الحباتین 
المذکورتین سیوافیک البحث عنها فیما بناسبها من المورد [ن شاء الله. 
و بالجملة فللانسان حياة حقيفيبة آشرف و اکمل من حیاته الدينية الدنيوية 
لها نا کش اسع داد مالعا له الدو ق الدکه مق رمرع الاو لاه 
الصالحین ۳ تلبس بالحياة الدنيوية حین نم استعداده للتلبس بها و هو 
جنین انسانی. یه 
و علی ذلک ینطبق قوله تعالی قی الاّية المبحوث عنها: «یا با الذین مَئُوا 
اشتجیوا لل و لل شول ادا دعاکم لما تخییکم فالتلمن نما تنوت البه الدغوح 
الحقة من الاسلام پجچر الی الانسان هذه الحياة الحقيقية کما آن هذه الحياة 
منبع ینبع منه الاسلام و ینشأً منه العلم النافع و العمل الصالح» , و فی معنی 
هذه الاية قوله تعالی: «مَنْ عمل صالجاً من دکر او ألنی و هو موم 
قلَنْعْییتَهُ حباةٌ طَیِبةَ و لَنَجْرينَهُمْ أَجْرَهَمْ بأحسن ما کائوا 0 :+» النحل:- 
7 
و الاب |عت فلس اه ادا ای اما خی مظان لاسایین.الشتل 
لجمیع دعوته (ص) المحيية للقلوب, آو بعضها الذی فیه طبيعة الاحیاء آو 
لتانجها التی هی انماع الحباة المعنده الجشمتة کالسیان ادف هار 
الله سبحانه فی الاخرة. 
و من هنا بظهر آن لا وجه لتقیید الأية بما قیدها به أکثر المفسرین فقد قال 
عضوم ان الما وله ۱۳ وعايم لها سیم بالط الی فورد یرل 
اذا ۳ تفای ان قیه اخیاء ام رتم | عر ار ور 
الت ینیشن ارام وی 10 
و قیل: المعنی |ذا دعاکم الی الشهادة فی سبیل الله فی جهاد عدوکم فان 
الله سبچانه عد الشهداء آحیاء کما فی قوله: «و لا تحْستَنَ الذین فیلوا فی 
یل اللم آقوانا بل اخیاء عنورهم تررفمن» :ال 0 - 169. 
و فیلة الجعتی ادا وغا که الن الایمان فانه-خبان القلب: ود کف ففتم او 


دعاکم اٍلی الحق. ۱ 
و قیل: المعنی |ذا دعاکم الی القرآن و العلم فی الدین لان العلم حياة و 
الجهل موت و القران نور و حياة و علم. 
یل مت اداتغانم ال العته نما قها من الیای اتخاتفه ماه 
الباقية الأبدية. ۱ 
و هذه الوجوه المذكورة یقبل کل واحد منها انطباق الاية علیه غیر آن الاية 
کما عرفت مطلقة لا موجب لصرفها عما لها من المعنی الوسع 
قوله تعالی: «و اغلموا أنّ اللة یَخول بَين المرء و قلبه و أنّه اه بُجشَژون 
الحيلولة هی التخلل وسطا, و القلب العضو المعروف. و یستعمل کثیرا فی 
القران الکتیم فی امد ال ریبد اسان ویر به اسام امه 
الباطنه کالحب و النعض.و الخوف و الرجاء و النمنی و العلق و تجو:ذلک 
۱ 
الذی یخاف و یرجو و یتمنی و یسر و یحزن, و هو فی الحقيقة النفس 
الانسانية تفعل بما جهزت به من القوی و العواطف الباطنة. 

و الانسان کسائر ما آبدعه الله من الأأنواع التی هی آبعاض عالم الخلقة 
مرکب مر اضرا اش ی مق و آحما: اه وعووم: تملکقا نو 
یستخدمها فی مقاصد وجوده, 0 مربوطة به ربطا یجعل شتات 
الأجزاء و الأبعاض علی کثرتها و 79 القوی ه الادوات علی تعددها: وآخدا 
تاما یفعل و یترک, و یتحرک و یسکن؛ بوحدته و فردانیته. 
غیر آن الله سبحانه لما کان هو المبدع للانسان و هو الموجد لکل واحد 
واحد من آجزاء وجوده و تفاریق قواه و آدواته کان هو الذی یحیط به و بکل 
واخد من اجزاء-وحوخم .ه توایعه,. و بهلی. کلا متها . بعقیقه. معتی. الملک 
تصرف قیه کف تاه وهای انشا ما شا مها :سا فیه 
المتوسط الحائل بین الانسان و بین کل 
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جزء من اجز|ء وجوده و کل تابع من توابع شخصه: بینه و بین قلبه, بینه 
بین سمعه, بینه و بین بصره, بینه و من بدنه, بینه و بین نفسه. ۳ 
بایجادها, ضرق فیها پملیک الاسنانها شاء متا کیف شاعر و اعطایه.ها 
۳9 و حرمانه ما حرم. 
و تظیز الاشمانفی. دلک ان الموخودات: قها من شیع افی: الکون: و له 
ذات و توابع ی الا و الله سبحانه هو المالک 
بحقيقة معنی العلمة لذاته و لتوابع ذاته, و هو المملک ایاه کلا من ذاته و 
توابع ذاته فهو الحائل المتوسط بینه و بین ذاته و بینه و بین توابع ذاته من 
قواه و انانن ه افخاله: 
فالله سبحانه هو الحائل المتوسط بین الانسان و بین قلبه و کل ما یملکه 
۱ اک 1 


ما 


من کل شیء کما قال تعالی: و ی ۳ 9 ِِ 
و الی, هذه الحقيقة تشر قوله* «و اغلفوا آن الله بخول بن المزء و 

ی الیّه مد ۱ 
ملکا حقیقیا لا مالک حقيقة سواه, آقرب الیه حتی من نفسه و قوی نفسه 
لتی یملکها لانه سبحانه هو الذی بملکه [یاها فهو حائل متوسط بینه و بینها 
یملکه [یاها و یربطها به فافهم ذلک. 

و لذلک غقب الجملة بقوله: «چ اه الیه ز ۲ تحشرون فان الحشر و البعث هو 
۱ و یبطل عند ذلک 
و سلطنة ظاهرية الا ملکه الحق جل ناه کما قال سبحانه: 
«لِمَنِ المَلک الوم لله الواجد القَهّار:» الوم 6 و.قال: «یوم لا ملک 
تلسش لتفس :شتا والاعر بوعنو للم الانفطار: - 19, 

فکن الاية تقول: و اعلموا آن الله هو المالک بالحقيقة لکم و لقلوبکم و هو 
آقرب الیکم من کل شیء, و آنه ستحشرون الیه فیظهر حقيقة ملکه لکم و 
و آما اتصال الکلام آعنی ارتباط قوله: «و افو اللة بَحُول بن الَمَرء و 
لب الخ بقوله: «اسْتجیبُوا له و سول |ذا 0 ات 
سبحانه بین المرء و قلهه فطع مت کل عون فی رم انم له و 
الرسول [ذا دعاه اما" ۱ 

الحتدان یتسد ال از وی 18 

پحییه, و هو التوحید الذی هو حقيقة الدعوة الحقة فان الله سبحانه لما کان 
افرتب البه .من کل شیع جتی هن قلته الدی بعرقه:بوجدانه قبل کل ی ع: 
فهو تعالی وحده لا شریک له آعرف البه من قلبه الذی هو وسیله [دراکه و 
سبته ال ماهر فتم ه وم 

فهو یعرف الله الها واحدا لا شریک له قبل معرفته قلبه و کل ما یعرفه 
شایه ها که فی یه او ارات فی ار فلی نی الب الما 
الذی هو رب کل شیء و لن یضل فی تشخیص هذه الکلمة الحقة. 

فاذا دعاه داعي الحق الی کلمة الحق و دین التوحید الذی یحییه لو استجاب 
له, کان علیه آن یستجیب داعی الله فاٍنه لا عذر له في ترک الاستجابة معللا 
تایه اش هرق حفه ما ففی اش .ای اخاظس ات اه اش المداهت: قم 
الاقبال علی الحق الصریح فان الله سبحانه هو الحق الصریح الذی لا یحجبه 
حاجب, و لا یستره ساتر اذ کل حجاب مفروض فالله سبحانه اقرب منه الی 
اسان کل ماس تقو الملت من شست امه موه ات ساره 
متوسط متخلل بینه- مع ما له من ظرف و هو القلب- و بر بین الانسان فلا 
سبیل للانسان الی الجهل بالله و الشک فی توحده. 

و آیضا فان الله سبحانه لما کان حاثئلا بين المرء و قلبه فهو آقرب الی قلبه 
مته کضا ان افتفب اه هن قلبه‌فان العانل الط ارت الی: کل من 


الطرفینبمن, الطرف: الاخز و ادا کانغالن اقرب الن علتب الاسان:سته 
فقو آعمها فی له مت 

فعلی الانسان اذا دعاه دای الحق الی ما یحییه من الحق ی 
دنه کها تیه تلسانس و لا یمن کی قلیه سا لا بواعق ها لاه 
سای مه اسان الله اعلم نها فی قلیه هت شیحشی الره فیی 
بحقيقة عمله و یخبره بما طواه فی قلبه قال تعالی: «یِومّ هم بارژون لا 
خی علی الله مهم شَیغ» المومن:- 16, و قال: : 

«و لا یَکْمُونَ ال حدینا:» النساء:- 42. 

ها و ان 
لاقلت نمی لمات کان سر التصری ف آلقلب فیل اسان وا 
آن یتصرف فیه بما شاء فما یجده الانسان فی قلبه من (یمان آو شک آو 
خوف و رجاء آو طمأّنينة آو قلق و اضطراب آو غیر ذلک مما ینسب الیه 
تاختبار اه اصطرار:تقله انتسات الیه 
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تعالی بتضرفه فیما هو اقرب یه من کل شتی ۶ تضرفا بالتوفیی آوالکذلان 
ام ای نوع من آنواع الترشه الم تصرف بماشاء و بچکم ها ازادمن عبر 
آن _پمنعه مانع آو بهدده ذم آو لوم کما قال تعالی: »5 و اللَةْ یَحْكَم لا مَعَفّب 
لخنمه:» الرعد.- 41, و قال تعالی: «لَه الغلک و لة امد و هو علی ع 
شیء قدیژ:» التغابن:- 1. ۱ 

کمن الجهل آن‌ینی الاساق ها بخوقی قلیه می الانتان بالخق آو آللشن 
بنية حسنة آو عزيمة علی خیر آو هم بصلاح و تقوی, بمعنی آن یری 
استقلاله بملک قلبه و قدرته المطلقة علی ما یهم به فان القلب بین اصابع 
لرحمن بقلبه کیف یشاء و هو المالک,له بجتيقة معنی الملک و المحیط به 
بتمام معنی الكلمة, قال تعالی: «و لت دتم و تَصارَهم کما لغ بو : 
به اوّل مَتَ:» الأنعام: ی و یوْمن 1 
علن الخیر علن فحافهة:من الله تعالی آن بقلیه من السعادة الی الشفاء و 
تخول قلبه فن جال الاشسعامه الشحال الا تاویه الشجرای ول باعم مک 
الم فلا سافه سه اللفاز ااعهم القانم رون 

و کذلک الانسان |ذا وجد قلبه غیر مقبل علی کلمة الحق و العزم علی الخیر 
واضالع العمل: علیه آن بیادر ال استجايةالله و رسوله قیما یدعوه |لی ما 
ید قلیه فان لله سحانهبحول نالرت ۶ و قلیه, و هو القادر علی آن 
الأمر الیه, و قد قال: «اَة لا باس من رف 0 لا الوم الکافژون:» 
یوسف:- 87, و قال: «و مَن یَفْتط من رَحْمَة رنه لا الصالونَ:» الحجر: - 56. 
پ بو ۳۳ ۱7 


حقيقية من المعارف الالهیة- تفا لد ایلوا ور هو تعطع: ب زر لخن ین 
فی معرفة الله سبحانه من الکفار و المشررکین, و تقلع غرة النفاق من 
اسلوات نم توس انا الن ری داهن با کر 
یم و امین الی الم و السن هم ی ویو الان او باه 
فاله ره تلم انم یر مس هقی ولمم وا تون فی 
دک ی ره ول سود له الک ری افسه است او رخا 
اما فا اما ی ی ال فا ی 
الناشن.و الفنوط کمن تخیط بعایه 
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ایا ی ی مر و 

دواهی الهوی و دواعی أعراض الدنیا فیتثاقل عن الایمان بالحق و الاقبال 
عل الک وپوزقم دلک یاس و الفوها 

و مما تقدم یظهر آن قوله: «و لعْلَمُوا نّ اللّة بَجُول ین الْمَرء و قلبهٍ الخ 
تعلیل لقوله تعالی: «ارمة اک 
جمیع التقادیر من وجوه معناه. 

و بذلک یظهر آیضا آن الاية آوسع معنی مما آورده المفسرون من تفسیرها: 
کقول من قال: ان المراد آن الله سبحانه آقرب الی المرء من قلبه نظیر 
قوله: و تن أَفْرَبْ الیّه من حَّلِ الورید, و فیه تحذیر شدید. 

و فول من قال: آن المزاد آن القلب لا بسنطتع آن یکتم الله خدشا فان اه 
اقشت الم فلت اسان مه عنم ما یله اسان بت قلیه له اراد 
و قول من قال: ان المراد انه یحول بین المرء و بین الانتفاع بقلبه بالموت 
فلا بمکنه انستدرای: فا فات ادروا الق الطاغات قیل, الحله له وجعا 
التسویف, و فیه حث علي الطاعة قبل حلول المانع. 

و قوّل من فال: فغتاه آن: اللهستحانه بملی بقلیتب العلوب من ال | آن 
حال فکآنهم خافوا من القتال فأعلمهم الله سبحانه آنه یبدل خوفهم آمنا بآن 
یحول بینهم و بین ما یتفکرون فیه من آسباب الخوف. 

و قد ورد فی الحدیث عن آئمة آهل البیت (ع) آن المراد بذلک آن الله 
ستحانه بخالن ,اسان مسرمان عم ام الحممساطل ام انالاظل عم 
و سیجیء فی البحت الروائی |ٍن شاء الله تعالی. 

قوله تعالی: «و اتفُوا فلت لا نصييَقّ الذین طَلَمّوا متکُم خاصة و اغلفوا أنَ 
ال شدید العنات قرا علي و الباقر (ع) من مه آهل البیت و کذا زید بن 
نون که 1 و القراءة المشهورة: اه التأکید 
ول ادن یر اهخمه المع فتم تق بالظاان 


منهم. و لا یتعداهم الی غیرهم من الکفار و المشرکین. و اختصاصها 
بالظالمین من المومنین و آمر 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 9, ص. ۰ 

عامتهم مع ذلک باتقائها یدل علی آنها و ان کانت قائمة ببعض الجهاعة لکن 
السیی من آثرها یعم الجمیع نم قوله تعالی: 5 اعْلَمّوا ان اللهَ شدیذد 
العقاب تهدید للجمیع ۰ الشدید و دلیل یدل ی استص اص ِ 
ض ‏ ض وخ ال اوه شام اس ایام روگ 

و مقتضی ذلک آن تکون الفتنه المذکورة علی اختصاصها ببعض القوم مما 
یوجب علی عامة الأمة آن پیادروا علی دفعهار و بقطعوا دابرها و بطقتو 
مه ی 1 تحزبهم 2 ۳ ۳ الملک 
اعی لته مم ی العلته لکلمه الفشاو لکامه الحی ف اس ای او 
ری کف اسف | هناش 

فهذه فتنة تقوم بالبعض منهم خاصة و هم الظالمون غیر آن سین آثره یعم 
ابا ی ااعاایت فیها رش و هم یماد اون ده الله ‏ آزاه 


شدید العقاب. 
و قد آبهم الله تعالی آمر هذه لفتنة و لم یعرفها بکمال اسمها و رسمها غیر 
آن قوله فیما بهد: «لا نْصِیبَنّ الذین طلَمّوا منْکَمّ حَاصَةّ» و قوله: «و اغَموا 


نَ 21 شدید یقاب - کما تقدم" بوضحها بعض الایضاح. و هو آنه اختلاف 
کرد هت پر اه 
لا ینهونه عن ما یأتیه من المنکر, و لیس کل ظلم, بل الظلم الذی یسری 
سوء آثره الی کافة المومنین و عامة الأمة لمکان آمره سبحانه الجمیع 
باقایهد فالطلم الح هو لیقص نطو بخت لین الحمع اوه لسن لا 
ما هه هی قلعت علی آلحکمید الحفد اا شا میتی لاه بوده 
القطعیات من الکتاب و السنة التی هی من حقوقها. 

و آیا ما کان ففی الفتن الواقعة فی صدر الاسلام ما ینطبق علیه الأية آوضح 
الهیز ارف تفسیر القران حور مت 52 

بای عفد امدمت ما اد الخیتر ه فوت: الق مفدم وت : افوی ره 
فقوت انش که مها ا مات یه مره ال مهافت وهی 
الاعراض و الحرمات و هجر الکتاب و الغاء السنة, و قال الرسول: يا رب ان 
قوضی: اتخدها هداالغران تمحر 


و من شمول مشامتها و تعرق فسادها آن بآ الخروح من الیم 
آرادها آن بخرجو‌امنها آعیدما فیها و دوفوا غذاب الحریق: 

تقد فیعض الحفسرین بان الاب تخت الاعف.و دهم تیه سمل 
عامتهم و تفرق جمعهم, و تشتت شملهم, و توعدهم بعذاب الله الشدید, و 
قد آحسن التفطن غیر آنه تکلف فی توجیه العذاب بالعذاب الدنیوی, و 
محل فی تفس بای اا هم اطای فاص ات مش العارس ‏ 
مکان بعید. 

و لثرجع الی لفظ الاید: 
آما علی فراع اهل ابیت (ع) و هجو آنقوا قنبه لتضیین الرین.ظلیه! 
منکم خاصة» فاللام فی «لتصیبن» للقسم و النون الثقيلة لتاکیده, و 
التقدیر؛ 

و ایا قفه ام لعص مظان مکی حاصفر و شاشس ال رخ 
ات و الفعتی. اعوا فنته عتض. اصاته. بالدین. طلفها مک ها 
الیحاطیون و هم آلدین آمتها. وعلیک آن, دی ما سلف مانة آن لفط 
را ان ری للموهین فی اول ایند ورد 
انتشار الحعوخاله ۱ فریه صارفه غن یدنم نذکر آنفن ضیر اارسلام 
تنتهی الی آصحاب بدر, و الایة علی آی حال یأمر الجمیع آن یتقوا فتنة 
یره بعضهم: و لیس الا لآن آترها للسین یعم الجمیع کم تقدم. 

و اما علی. فراع المشهور: «ج اتقوا فنته لا تضیین آلذین طلفوا سکم 
حَاصَة» فقد ذکروا: آن لا فی «لا تصییتن ناهية و التون تا ای هن 
«لا تَصیبَنَ جوابا للأمر فی «الفَوا» بل الکلام جار مجری الابتداء و الاستیناف 
کقوله تعالی: 

«یا ها ال الوا ساتکم لا یَحْطعََکَم سلیمان و جُُودة:»,النمل:- 18 
فقد قال آولا: 5 افو فنتةٍ» تم شتا و قال: « لا تصییل 7 الذین ظلْموا 
2 صة»> لاتصال الجملتین معنی. 
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و ربما جوز بعض النحاة آن یکون «لانصیبَنَّ نهیا واردا فی جواب الامو که 
بغال. انی‌زیدا لایضویک آو لا بضرجتی والتقدیر انق,زیدا فانک زن انفینه ۱ 
تیک و لم قرط فی من :الا کید ان لاپوخان آلخبد. 

و ربما قال بعضهم: ان لا زائدة و المعنی: اتقوا فتنة تصیبن الاية. 

و ربما ذکر آخرمن: س«ان آضل. لا تیم «لتضیین * اشیعت:«فنحة اللام خی 
تولدت الألف, و [شباع الفتحة لیس بعزیز فی الشعر قال: 

فانت من الغوائل حین ترمی و من ذم الرجال بمنتزاح 

بویت بسنترع, و الفجهان بعیدان لا بحمل علی,عنلهما کلامه‌شالن. 

وال الععی غلی ها الم اف غلی فراع «تص آنضا الوا شفیوه 


القراءة الأولی «لتصیبن» کما عرفت. 

و الأیة- کما عرفت- تتضمن خطابا اجتماعیا متوجها الی مجموع الأْمة و ذلک 
بید کون الخطاب فی الأية السابقة: «یا یا الذین وا اسْتجیبُوا له و 
لِلرَسول ادا دعاکم لما بُْییکم خطابا اجتماعیا متوجها الی کافة 0 
تفر علند. آن المواد سالدعی آلید. ها عضنهم الدعوة الی. الاعاق 
الاعتصام بحبل الله و اقامة الدین و عدم التفرق فیه کما قال: «و اعْتَصِموا 
یل الله جمیعاً و لائقرَفُوا»: آل عمران:- 103 و قال: «اَنْ أقیموا الدّينَ و 
لا روا فیه:» الشوری:- 13 ,و قوله: «و ار هذا صراطی مستقیما 
فا تبون و لا تلبغوا السیل قعفزی بکم غن سببله»: الأنعام : - 103. 

هس یتأید بعض الوجوو المذکورة سابقا فی وله دردا وعا که لها بینکط 
و کدا خی قوله: «آن اللة تخول تین القرء و قلیه و تختص الابة به بجسب 
سای وا ان ده یا 70 
مفردة عن السیاق. , و الباحث الناقد لا یعوز علیه تمییز ذلک و الله الهادی. 
قولم تعالی: «و اذْکرُوا اد أنثمْ قلیل مُسَتَطْعفون فی الأرَض تخافون آأن 
یتحطعَکُمْ الّاسنْ ٍلی آخر الاية. الاستضعاف عد الشیء ضعیفا بتوهین نس 
و التخطف 8 و الاختطاف آخذ الشیء بسرعة انتزاع, و الایواء جعل 
الانسان ذا 0 قرمس کتک للم میاوق: فا بیصن ابص ها لشیم 
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و السیاق یدل علی آن المراد بقوله: «ا أ کش یل وی ای ات 
الزمان الذی کان المسلمون محصورین بمکة بمکة 0 
مستضعفون» و 8 بقوله: 

تخافونِ أن تحص لاس" مشرکو العرب و صنادید قریش, و بقوله 
«فاواکم آی بالمدينة و بقوله 5 ایدم بتصرو ما سیخ علیهم من نعمة 
النصر بیدر, و بقوله: ۲ 

«و رَرَقكَمْ من الطیْباتِ ما رزقهم من الغنائم و آحلها لهم. 

و ما عده فی الَية من آحوال المومنین و مننه علیهم بالایواء و ان کانت مما 
یختص بالمهاجرین منهم دون الأنصار |لا آن المراد الامتنان علی جمیعهم من 
الققاخرین و اانضار فانهم امه واه موجه من واه علی: ار فا 
دکرم الله تفی الا من مه ال بد حالس رالرری مین الطیات. همم 
یعمان الجمیع, ایا ی اه ات 
بدره» و لکن هی وحدها و باعتبار نفسها تعم جمیع المسلمین من حیث انهم 
اد واحدة یرجع لاحقهم الی سابقهم فقد بدا ظهور الاسلام فیهم و هم قلیل 
مستضعفون بمکة یخافون آن بتخطفهم الناس فآواهم بالمدينة و کثرهم 
ان و هم بتصر ه فی بدر و غیره و رزقهم من حمیع الطیبات الغنائم 
و غیرها من ساثر النعم لعلهم یشکرون 

قوله تعالی :هیا ما الذین منوا لا وتو ال و الرّشول و تجْوئوا أَمانانکَم و 


ثم تَعَْمُون اٍلی آخر الیتین. الخيانة نقض الأمانة التی هی حفظ الأْمن لحق 
من الحقوق بعهد ۳ وصية و نجو ذلک, قال الراغب: الخيانة و النفاق واحد 
تن اه ال ای وا واه ال ار 
یتداخلان فالخيانة مخالفة الحق, بنقض العهد فی السر, و نقیض الخيانية 
لأمانة یقال: خنت فلانا, و خنت آمانة فلان و علی ذلک قوله: لا تخُوئوا ال 
و سول و تحوئُوا و انتهی. 
و قوله: «و تَحوئوا أمانایِمٌ من الجائز آن یکون مجزوما معطوفا علی 
تخونوا السابق, و المعنی: و لا تخونوا آماناتکم: و آن یکون منصوبا بحذف 
یر 
و آن تخونوا آماناتگم و وید الوجه الثانی قوله بعده. «5 ۳۹ تعلمون: 
و ذلک آن الغيانة و ان کانت |تما یتعلق النهی التحریمی بها غند العلم فلا 
نهی مع جهل بالموضوع و لا تحریم غیر ان العلم من الشرائط العامة التی لا 
ینجز تکلیف من التکالیف المولوية الا به فلا نکتة ظاهرة فی تقیید التهی عن 
العبانه تالفلم منم 
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انم العلم. لکونه شرا عاما مشتنی: عن زگره ور ظاهن اقولهد جق انم 
مات ااممل آرد السا ول اه اه ها فل 
ان المعنی: 
و آنتم تعلمفن ففاسد الخبانه و شنوء تعافیتها و ریم الله اناضا فان ذلک لا 
دلیل علیه من جهة اللفظ و لا من جهة السياق. 
فالوجه آن تکون الجملة بتقدیر: و آن تخونوا آماناتکم؛ و یکون مجموع قوله؛ 
«لا تخُوئُوا ال سول و تحُوئوا آماناتِکمْ نهیا واحدا متعلقا بنوع خيانة هی 
خیانة امانة الله و رنتوله و هی.شیتها خیانه لاماند الفومتین: انفسهم فان 
من الأمانة ما هی آمانة الله ستجابه عند کاحکامه المشرعة من عنده 
ان 9 ۰ قخهی الامی ال آمر ماه سحا هه 1 
الرسول و ینتفع بها الناس و یقوم بها صلب مجتمعهم کالأسرار السياسية و 
اسفاضد الیه اسهم افشا ما اما ال صلم اداعما مساعی. 
29 الاسلامية فیبطل به حق الله و رسوله و یعود ضرره الی عامة 
اه دز 
مدا الهع من الأمانة خیانته خيانة لله و رسوله و للمومنین فالخائن بهذه 
الخيانة .من المومنین یخون الله و الرسول و هو یعلم آن: هذه المانة التی 
یخونها آمانة لنفسه و لسائر تا الم هد هو یی مات تسه رن 
یقدم عاقل علی الخيانة لأمانة نفسه فان الانسان بعقله الموهوب له یدرک 
قبح الخيانة للامانة فکیف بخون امانة نفسه. 


فا مرا وه توا هناب انم حون و الله اعامه وس ین 
فمبصمن خبانة اللمیه الوسول آمانانکم و الخال انکم تعلهون. آنها افانات 
انفسشکم وخضه‌نونها: واه اقا ی کی خیانه آمانه میت و السرار با 
لا یعود الا الی شخصه فتذییل النهی بقوله: «و [ تسم تعلمه‌ن. میج الخضنه 
الحقة و |ثارة قضاء الفطره لا لبیان شرط من شرائط التکلیف. 

ق اکن او رهم ببعض آسراره فسماه الله ۳( 
2 و الرسول و المومنین, 
و یوید ذلک قوله بعد هذا| النهی: 5 اعلَمُوا وا ما أَمُوالْکَة 5 لادم فِننة» الخ 
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فان ظاهر السپاق آنه متصل بما قبله غیر مستقل عنه, وش یی آن 
مععظفی فت امز لأموال و الأولاد مع النهی عن خيانة اللّه و الرسول و 
اماناتقم اقا هو ار الکو هنن الخنشر کنو سرام لا 
الکوسنه اففال یه شخافی نت 9 علی آموالهم و آولادهم الذین 
تزکوهم‌یشکه نالمجزه الی العنه فضا روا پروتهم بالاعتار العاه للفوده و 
استعاء لاله الوله اما اه دی سیر فا نان هن ار اه ی 
قريظة. 
و هذا یید ما ورد فی سبب النزول آن آبا سفیان خرج من مکة بمال کثیر 
فاخبر جبرئیل النیی ص بخروجه و آشار علیه پالخروج ال و کتمان مره 
فکتب الیه بعضهم پالخبر فانزل الله: «یا با الذين لوا لا تخوئوا ال و 
الشول 5 تخوئوا انا وا ی یل الا ی ار 
آخر سیأتی |ٍن شاء الله في البحث الروائم التالی. 
قوله تعالی: «یا نها الذین توا ان توا ال یَجْعل لک فرقانا وب مر عَنکم 
تمتانکم ,و تففر لکم و اللة رو القظل, القطیم الفرفان ها نفرق. به.بین 
ال ی ی هر ره ی ی 
الغرقان بین الحق و الباطل سواء کان ذلک فی الاعتقاد بالتفرقة بین 
الانمان و. الکتر و کل هد ال آو فن العمل بالتشیر بین: الطاعه .و 
المعصته و کل ما برضی الب آو نشضه آوفی الرای والطر بالخصل سین 
الضوات و الخطا ان لک کله هما رم رم الم صقد اطله 
الفرعانتفی لاه ولج عمج فد قد یل الخو الفر ی الاات تساه 
لاخ الب الفر واه ۱ 
و نظیر الأیة بحسب المعنی قوله تعالی: «و من ٍ ال تَْقل له 2 مَرجاً و 
پزرفه. مقر خیت: لا بختنسنت: و خر بو کل علن اللد قهو خسبه و اقد نقدم 
الکلام فی معنی تکفیر السیثات و المغفرة. و الاية بمنزلة تلخیص الکلام فی 
الایاصره الشاهی‌الی تحضیا ااات السانته ای ان ها الله ام سل 


عفد کم ها دی اااس فیس تا وی مسا تست شور کف که یا کم 
وس الک واللت فاص ااحا مس 


(بحث روائی) 


فی: الکافت, باستادم غن عفل الک اعن: ان از لش (عقاله ان 
الرعب و الخوف من جهاد المستحق للجهاد- و المتوازرین علی الضلال, 
ضلال قی الدین.ع سلب. للویا عم الذل و الصفارد و فبه. اشحات. النان 
رن وت 
کارا ورد 
عند حضرة القتال بپقول الله عز و جل: «یا با الذین منوا |ٍذا لثم الذین 
کقروا رَحفا- قلا بو لوهَمْ م الأبات» 
وی الفقته, و العال, باسشتاده‌عی این شاذان: ان با الحشن الرضا (ع) 
کت اه سا سا مسا جر الم الا اس ماه 
من الوهن فی الدین, و الاستخفاف بالرسل و الاأئمة العادلة. و ترک نصرتهم 
علی الاعداء, و العقوبة لهم علی ترک ما دعوا الیه- من الاقرار بالربوبية و 
اظعان العدزم و فری الجور و اناد الساه ما فی داتس حرام العوه 
علی المسلمین, و ما یکون فی ذلک من السبی و القتل- و ابطال دین الله 
عز و جل و غیره من الفساد. 
افیل: ین قد. انشفاست. الوه‌ابات. غن اتمف اهل آلمت ).ان الفزار من 
اازحف‌ هن التعاضی الکیر و ی 
الکباثر فی تفسیر قوله تعالی: «اِنْ تجْتیُوا کبایز ما تتهون عَلة تفر عنم 
سَیَنایِکم النساء:- 31 فی الجزء الرابع من الکتاب. 
و علی ذلک روایات من طرق اهل السنة 
کما فی صحیحی البخاری. و مسلم, خر ای هریم کم ای خن فا 
اکفیوا آلسنم الجه‌قات الما معا با رسمل الا ؟ 
قال: الشرک بالله- و قتل النفس التی حرم الله الا بالحق- و السحر و آکل 
الریانه اکل ال الشمهداولی هم ااست نی الحجصفات. الا ها 
الحنات 
, و هناک روایات آخری عن ابن عباس و غیره تدل علی کون الفرار من 
الزحف من الکباثر 

نعم قوله تعالی: «الان حَفّت ال عم و علم أَنّ فیكمْ صغفاً قاِنْ تَکن 
ملک مات صابرة یغلبوا ماتَتین ن الاية یقید اطلاق آبة تجریم الفرار بما دون 
الثلائة لواحد. 
و قد روی من طرقهم عن عمر بن الخطاب و عبد الله بن عمر و اين عباس 
و آبی هريرة و آبی سعید الخدری و غیرهم کما فی الدر المنثور": آن تحریم 
الفرار من الزحف فی هذه الایة خاص بیوم بدر. 
و ریما وجه ذلکی بان الاپة نزلت بوم بدر. و آن الظرف فی قوله «و من 


ولمم یوَمَیّذ دبره اشارة الی یوم بدره و ۳ آن سیاق الایات یشهد 
نزولها بعد بوم بدر, و آن المراد بقوله: «یِوَمَیْذٍ» هو یوم الزحف لا یوم بدر. 
المیران فی‌ شیر الق آن ور هو ده 
فرض نزولها یوم بدر لم یوجب خصوص السبب فی عموم مدلول الاية شیثا 
کفا فه ساس الاات ای حصعت سس عموم الد الم ه وی الست. 
قال صات: الغان فی یره نها مدشه باع اضر علین مر 
الحال لو کانت الاَية قد نزلت قبل اشتباک القتال- خلافا للجمهور- مع ما 
لغزوة بدر من الخصائص ککونها اول غزوة فی الاسلام لو انهزم فیها 
المستون و التض فیمم لحات الفته یرقیو نید الفشامن بالملانیه 
یتبتو نهم, , و وعده تعالی بنصرهم و القاء الزعب فی قلوت. اعدانیم: 
فاذا نظرنا (لی مجموع الخصاتص و قرينة الحال فی النهی اتجه کون 
التحزيم المعرون تالوعید الشدید الذی فی. ااید خاضابها. اضف. الن"تذلک 
آن الله تعالی امتحن الصحابة (رض) بالتولی و الادبار فی القتالپمرتین چع 
وجوده (ص) معهم: یوم آحد و فیه پقول له تعالی (3: 5 ( الذین تولا 
کم یوم التقی الجشعان ما اسَترَلهْمْ السَبّْطانْ بتَعض ما کُسَبُوا و لقَدٌ عَقا 
له عم 8 له غفوز لیف و بوم حنين و فیه بقول الله تعالی (9: 25 
نصرکم ال فی مواطن کثیرة و وم تن لاَعْجسکُم کرئکم قلم تفن 
ی و ضاقث عَلَیکَمٌ الاَضْ ما رَخبت نم وَلِثمْ مدْبرِینَ- ال 
ال تسه عات تاه و علن لسن اضرا لا سافی کون التوله 
حراما و من الکبائر, و لا یقتضی آن یکون کل تول لفیر السببین المستثنیین 
فی. آنة الأنفال یبوء۶ صاحبه بغضب عظیم من الله ها اه وه نس 
المصیر بل قد یکون دون ذلک, 0 
السورة. و بالتهی عن |لقاء النفس فی التهلكة من حیث عمومها کما تقدم 
فی سورة البقرة و سیأتی تفصیله قریبا. 
و قد روی احفد و اضحات ۳ الا النسائی من حدیت ابن عمر قال": 
«کنت فی سرية من سرایا رسول الله ص- فحاص الناس حيصة و کنت 
قیمن خاصرت فق انا 
کف هدند فرا ون الک وا پا لعصی وق قاتا دب فلا اه 
فبتنا؟ 
ثم قلنا: لو عرضنا نفوسنا علی رسول الله ص؟ فان کان لنا توبة و الا ذهبنا, 
فاتینان قیل صلاخ الفد اه فحرم فقال من القرازون؟ فتاه نحن الفرازون 
قال: 
بل آنتم العکارون |نا فثتکم و فثة المسلمین. قال: فأتینا حتی قبلنا یده. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 59 
و اف آبین: داود» فقلنا: ندخل المدينة فنبیت فیها- لنذهب و لا پرانا آحد 


فدخلنا فقلنا: لو عرضنا آنفسنا علی رسول الله ص- فان کانت لنا توبة 
آقمنا- و ان کان غیر ذلک ذهبنا- فجلسنا لرسول الله ص قبل صلاة الفجر- 
فلما خرج قمنا الیه فقلنا: نحن الفرارون الخ. 

دوعوم هد ار ای ون کی ی الیل رای کت قیمع 
را ادا وی هه ارو 
حبان کان صدوقا الا انه لما کبر ساء حفظه و تغیر فوقعت المناکیر فی 
حدیثه فمن سمع منه قبل التغیر فسماعه صحیح, و جملة القول: آن هذا 
الحدیث لا وزن له فی هذه المسأَلة لا متنا و لا سندا, تسام اند عق 
عمر هو دونه فلا یوضع فی میزان هذه المسألة. انتهی. 

آقول: و الذی نقله فی آول کلامه من الوجوه و القرائن المحتفة بغزوة بدر 
من کونه اول غزوة فی الاسلام, و کون النبی ص بینهم و نحو ذلک مشترکة 
بحسب حقيقة الملاک بینها و بین امثال غزوة احد و الخندق و خیبر و حنین, 
و. الاشلام. آبافتد قی حاجة شدیدخ الی: الزجال المقاتلین: و تبانهم. قی 
الزحوف. و النبی ص بیهم. و الله وعدهم بالنصر و آنزل فی بعضها الملائكة 
و الدی ذکره:مون الثپات النارلة فی فرارهم بیع اخدوییم ین لا ولالة قیها 
خی وش غیت ایچ الا قال یه اد دای ها ماع سس سس دلی. ده 
الاية مطلقة و لیس هناک مقید پقیدها. 

و من العجیب تسلیمه کون فرارهم فی الیومین کبیرة محرمة ثم قوله: آن 
دلکه لا یقتضیی: کونم تجها ببوء «ضاخبه بقضب من للم ف‌هاوانجمتم وجفسن 
المصیر بل قد یکون دون دک هه ان اااتر اند ی السای التی 
آوعد الله علیها النار. 

و اعجت: نند. کوله: انم بتفند بای رخصة الضعف الاتیة فی هذه السورة, و 
ی ی ی ار 
ا لضعم انا کل صلی الر که فمد ار ای ادا کان بر هه فده الاح 
الأعداء علی الضعف. 

فایه المع الفای آلشسش قم اراک ام لت ,مها لین انوا ول 
علیه 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 60 
۳ ۷ و بقیت بلا مصداق کما آن التأول فی 


قوله تعالی: 

«او قتحیرا الق ات عشست :ها تقتضیه رواب این فرصت هام ید 
کما دکره- صاحی الا فد ان آن لا اکن اساع اه غلی ظا هد 

اطلاقها. 


و فی تفسیر العیاشی, عن موسی بن جعفر (ع): فی الایة: «ال مْتح فا 


لفتال.فال»طر وا برید الکرهتعاییمت<از فععیرا الی فتف تعتی اضرا زلن 
اتحانة من یر هو مه و 
من | 

اقا یی تاه الی نکن مهمة فی لفظ الاية: و هی آن. النهی, تما 
تعلفت. فی. اللنه. علی تولی الادبار.و قی عم من الانهزام فاد ای 
الموران ات التعرت لعال و انعر الیفنه فحت خر مواند الفران‌گن 
تضتن تقنگ: مه اند الفتخة نخت المی فک اشامن آغداء ال الم 
یجوزوا الضعف عددا حرام محرم. 

و فی تفسیر البرهان. عن ابن شهرآشوب عن الثعلبی عن ضحاک عن 
عکرمة عن ابن عباس: فی قوله تعالی: «و ما رَمیّت لد میت آن النبی ص 
قال لعلی: 

ناولنی کفا من حصی- و ناوله و رمی به فی وجوه قریش- فما بقی آحد الا 
امتلأت عیناه من الحصی: 

آقول: و رواه فی الدر المنثور, کش ار ای اش الشیخ و ابن مردویه 
تا 
کلیب الأأسدی عن آبیه عن الصادق (ع) و فی خبر آخر عن علی (ع). 

و فی الدر المنتور, آخرج اين جریر عن محمد بن قیس و محمد ین کعب 
قبضة من تراب- 0( الق مهو[ شاهت الوجوه- فدخلت 
فی آعینهم کلهم, و آقبل اصحاب رسول الله ص یقتلونهم, و کانت هزیمتهم 
قی بومبه رسولن الله.ضت فا بر اللم: فو ما منت ا منت لین فولم 
سَمیع 1۶ 4 

آقول: و بنزول_ الایة نزولها بعد ذلک و هی تقص القصة ل نزولها 
وقتئذ, و هو شائع فی آسباب النزول. ۵ هدکرنه اتف یه ان 
الییت تما هم بالقرات نم آمق اضحانه لین فعات الربمه: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 61 

و فیه آخرج ابن آبی الشيبة و آحمد و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و 
ابن آبی حاتم و آبو الشیخ و ابن مردویه و ابن منده و الحاکم و صححه و 
التقتی فی الد ال کن انن,شماتعن غنه لهس نی آن را 
حیل فا کیت ااعی ااحسم اللهم آقطعنا للرحم و انا بما لا نعرف" فاحنه 
الغداة فکان ذلک استفتاحا منه- فنزلت: «اِن تَسَتَفْتخوا قَقَ جاءکَم ال 
الاية. 

فی لتق فوله فالی ها بش ال یاعد الله الایه فان فال 
الباقر (ع): هم بنو عبد الدار- 1 و 
خلت پمال ات توویا 

و فی جامع الجوامع.: .: قال الباقر (ع): هم بنو عبد الدار- لم یسلم منهم غیر 


مصعب بن عمیر و سوید بن حرملة, و کانوا یقولون: نحن صم بکم عمی 
عما جاء به محمد- و قد قتلوا جمیعا باحد و کانوا آصحاب اللواء. 
اقول و رفی فی الدر المتتفر:مافین معناه بطرق عن این غبانن و فتاده 
و الرواية من قبیل الجری و الانطباق, و الاية عامة. 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «یا ُهّا الذین آمَئوا- اس | ات 
لِلرّسول آذا عاکم لما بْْییکم الية. قال: قال الحياة الجنة. 
رفن الکافق: باسناده عن آبيٍ الرپیع الشامی قال: سألت آبا عبد الله (ع) 
عن قول الله عز و جل: یا نها الدیق آمنوا. نت تعجیتوا للم ولا سول ]ذا 
دَعاكم لما یُحْییکَم قال: نزلت فی ولاية علی (ع): 
آقول: و رواه فی تفسیر البرهان, عن ابن مردویه عن رجاله مرفوعا الی 
الاقام محمدین علی, البافر: (ع) ۵ کدا عن اب الجارود عنه (ع) عما وواه 
القمی فی تفسیره 
, و الرواية من قبیل الجری و کذا الرواية السابقة علیها و قد قدمنا فی 
تا 

0 عن 1 الجارود عن الباقر (ع): فی قوله تعالی: «و 
الوا ان ال بو ین المَرء و قلبه پقول: بین المرء و معصیته آن یقوده 
الی ان ای شمان نها ااتمانن ف اعلفوا ان 
الاعمال بخواتیمها. ,1 
المیزان فی تفسیر القران, ج9, ص: 62 
و فی المحاسن, باسناده عن ۳ بن الحکم عن بپن سالم عن 
الصادق (ع): ف عول الله تبارک 4 1 ال : یخول بین 
المَرَء و قلبه قال: ی 
آقول: 0 الصدوق فی المعانی. عن ابن آبی عمیر عن هشام بن سالم 
عنه (ع). 
و فی تفسیر العیاشی, عن یونس بن عمار عن آبی عبد الله (ع) قال: لا 
پستیقن القلب آن الحق باطل آبدا, و لا یستیقن آن الباطل حق ابدا. 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن ابن عباس رضی الله عنهما قال: 
سالت ایض عزن. هدم الاید: «بخُول بین المَةء قَلبه قال: یحول بین 
الموّمن و الکفر, و یحول بین الکافر و بین الهدی 
اقول: و هو قریب من الخبر المتقدم عن آبی الجارود عن الباقر (ع) فی 


و فی تفسیر العیاشی, عن جمزة الطیار عن آبی عبد الله (ع): «و اعْلمّوا 
ال بو ین المَرء و قلبه قال: ای ی ی 


اما ای را فانه لا یأتیه الا 
و قلبه منکر لاتقیل الذی بانی> بعرف آن الحق لین فید؛ 
افیل تم وواه الق فقو ماس بسا مش مره الطان غه (ع) 


و روی ما یقرب منه العیاشی فی تفسیره عن جابر عن آبی جعفر (ع), و 

یئول معنی الرواية الی الروایتین المتقدمتین عن هشام بن سالم و پونس 

بن عمار عن الصادق (ع). 

و فی تسیر العیاشی, ,عن الصیقل: سئل آبو عبد الله (ع) «و الَفُوا فتنةّ لا 
بضنیی الدیرد ظلفوا منم عاصه»- فا آخبرت انمم اضخات الجمل: 

اه قال: قال "۳ نزلت:فی الظلحه و الزبیر- لما/خاربا آمیز 

المومنین (ع) و ظلماه. 

و فی المجمع. عن الحاکم باسناده عن قتادة عن سعید بن المسیب عن ابن 

عباس قال: لما نزلت هذه الایة: «و انْفُوا فئتَة» قال النبی ص: من ظلم 

علیا مقعدی هذا بعد وفاتی- فکاًنما کی تبفتی توق الا ننیاع: هنت فیلی: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 63 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شيبة و عبد بن حمید و نعیم بن حماد فی 

الفتن و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و بو الشیخ و اين مردویه 

عن الزبیر رضی الله عنه قال": لقد قرأنا زما و ما نری آنا من آهلها- فاذا 

نحن المعنیون بها: «و انْقوا فئنَّ لار لصيتَ الذین طلوا ملق َاطة». 

و وا ات ات ی اد ۱۱ : هذه نزلت 

فی اهل بدر خاصة- فاصابتهم یوم الجمل فاقتتلوا- فکان من المقتولین 

طلحة و الزییر و هما من اهل بدر. 

و فیه, اخرج احمد و البزاز و ابن المنذر و اين مردویه و آبن عساکر عن 

مطرف قال": قلنا للزبیر: یا آبا عبد الله ضیعتم الخليفة حتی قتل- ثم جئتم 

تطلبون بدمه؟ فقال الزبیر رضی الله عنه: آنا قرانا علي عهد رسول الله 

ص- و آبی بکر و عمر وعتمان:زضی الله غنهم. «و اقا فیبدة لا تین 

ال ایا او نی تحص اا اما ۰9۰ ۰« 

حیث وقعت. 

و فیه, آخرج عبد بن حمید و آبو الشیخ عن قتادة رضی الله عنه فی الاأية 

قال": علم و الله ذوو الألباب من آصحاب محمد ص- انم تایکون فتت. 

و فیه, : : آخرج آبو الشیخ و آبو نعیم و الدیلمی فی مسند الفردوسی عن ابن 

عباس رضی الله عنهما عن رسول الله ص: في قوله: دو ادکزو اذ أننم 

قلیل مُسْتَصْعَمُون فی الأْرض- تخافون آنْ یتحَطعَكَمْ التاسن ال 

ی 

اهل فارس 

1 1 «یا ۳ الذین آمَنوا- لا تخُوئوا ال و الرَسول 

الایة": و 

الله عنه": آن آبا سفیان خرج من مکة- فاتی جبرائیل النبی ص فقال: ان ابا 

سفیان بمکان کذا و کذا- فاخرجوا الیه و اکتموا- فکتب رجل من المنافقین 


ال ان فان ان مخهدا برد کم فختها خدرکمفانرل ال متونوا 
ال و سول الاية. 

اقول: هرمعنتیلرهانه قزت نان غلن ها انامه لاف اسان 
اش و 

المیزان, فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 64 

و فیه,: 1 : نزلت هذه الاية فی قتل 
عثمان رضی الله عنه. 

آقول: و الأیة لا تنطبق علیه بسیاقها البتة 

و فی المجمع. عن الباقر و الصادق (ع) و الکلبی و الزهری: ق کی ی 
لبابة بن عبد المنذر الأنصاری, و ذلک آن رسول الله ص حاصر بهود قریظة- 
احدی و عشرین لیلة- فسآلوا رسول الله ص الصلح- علی ما صالح علیه 
اخوانم. هو بش اسر علی. آن تصروا ال اخوانشت ال ان عاته ۵ 
سای ار انا قاس ان ای ی رتیل لها ی ۳۳۹ 
علی حکم سعد بن معاذ- فقالوا: 

سل البتا آبا لبانه و کان. متاضها: لمم :لزان عناله ده ماله و ولدم کات 
عنوهی فه: مصول الله هن فا با هم قفال ماش با ابا لاه آ لعف 
حکم سعد بن معاذ؟ 

فاساره ان لنایه ی الیو نهر وا اف امس اجره 
بذلک-. 

قال بو لبابة: فوالله ما زالت قدمای عن مکانهما- حتی عرفت آنی قد خنت 
الله و رسوله- فنزلت الایة فیه- فلما نزلت شد نفسه علی سارية من 
سواری المسجد, و قال: و الله لا آذوق طعاما 1 حتی آموت آو 
۱ فقیل له: 

با نا لنانه قد تیب ایک ففال لا قالش لاح تقتویی حتی بکون تال 
الله هو الذی یحلنی- فجاءه و حله بیده-. 

تی‌فال آنو لاه نی ما یی ان آهخنداز قومی لفق افیا 
ا لقنو ان انحله من‌مالی: فعال الشی ض بجزی اللت آن تون نم 
اقول: قصة آبی لبانة و تویته ضحبحه.قابله. الاتطباق. علیر مصعون الایتین 
غتر آنها !و قعت. بعد فضه یدز بکتیر, ۵ ظاهر الانتین, [3] اعتبرتا و فیتتتا [لی 
الیات السابقة علیهما آن الجمیع فی سیاق واحد نزلت بعد وقعة بدر بقلیل. 
۷ ۱ 

ال ان فی تفص الفرار 9 وی 


[سورة الأنفال (8): الأیات 30 الی 40] 


6 ۱ 3 ۲ سِ 
[ 5 ما کان اللهٌ ل‌ هم و انت رگ کان ال , مَعَذبهُم 5 هم 
یستغفژون (33) و ما هم آلا يَعَديَهْم اللة و هم بَضَْدّون عن المسجد الحرام 
‌ نو سب ۳ 4 ص 
ما کانوا اولياءة ان أَولياوة الا امه لک اکترهم لابِعْلمقون (34) 


ُخْسَرُون (36) ِیمیرّ اللّْ الخبیت من, الطیّب و یَجْقَلّ الخبیت بَعْضَةٌ علی 
َقْض فکمه جمیعاً فیِجْقلَهُ فی جهن آوللک هَمْ الخاسژون (37) فل للذین 
۳ ِنْ ینتهوا بُعْمَرّ لَهْمْ, ما قَذٌ سَلف و ان بَعُودول قَقَذٌ مصّث شئث الاولیت 
(38) و الوم کی لا تکون فِنْتة و یکون الذین کلة لله فان انتَهَوّا فان اللة 
<<« بَصیرٌ (39) 


لوا قاغلقوا أَنٌ ال مَولاکم نغم الموّلی و نِغم اللّصیر (40) 
فی تفسیر القرآن, 9 ص ۰ :66 


(بیان) 


الایات فی سیاق الایات السابقق و هی متصلة بها و منعطفة علی آیات ال 
السورة الا قوله: «و اد قالوا الق لِنْ کان ها الاية و الاية التی 
تلیها, فان ظهور اتصالها دون بقية الأیات, و سیجیء الکلام فیها (ن شاء الله 
تعالی. 

قوله تعالی: فا تفر یی ادیه کفقوا ای آف وی از یخرجّوک الی 
آخر الاية, قال الراغب: المکر صرف الغیر عما یقصده بحيلة, 0 
ضرب محمود و ذلک آن یتحری به فعل جمیل و علی ذلک قال: و ال حبَر 
الماکرین و مذموم و هو آن پتحری به فعل قبیج قبیح قال: و لا یَحِیقّ الْمَکرٌ 
السَیْیْ الا باه ود یَمْکَرٌ یک الذین کَقرّوا. قانْظر کیت کان عاقبَهٌ مَکُرهِمْ و 
قال فی الأمرین و مَکَروا مَکُراً و مکرنا مَکُرآ, و قال بعضهم: من مکر الله 
امهال العبد و تمکینه فن. گراخ الوفیا: 

و لذلک قال امیر المومنین رضی الله عنه: من وسع علیه دنیاه و لم یعلم 
انه مکر به- فهو مخدوع عن عقله. 

انتهی. ۱ ۱ 

و فی المجمع.: الاثبات الحبس یقال: رماه فاثبته ای حبسه مکانه. و آثبت 
الحرب آی جرحه جراحة مثقلة. انتهی. 

و مقتضی سیاق الایات ان یکن قوله: «و اا یفک یک الذین گقژوا» الاية 
معطوفة علی قوله سابقا: «و اد بَعذُکمْ اللَدْ ۶۱ خدی الطایْفتین ائها کم فالاية 
مسوقة لبیان ما آسبغ الله علیهم من نعمته, و آیدهم به من آیادیه التی لم 
یکن لهم فیها صنع 

و معلی ۳ ۳ آو و لیذکروا. اذ یمکر بک الذین کفر وا من قریش 
لابطال دعوتک ۳ یوقعوا بک آأحد ۳ ات ها آن ون و فان 
یقتلوک و اما آن پخرجوک و یمکرون و یمکر الله و الله خیر الماکرین. 

و التردید فی الاية بین الحبس و القتل و الاخراج بیانا لما کانوا یمکرونه من 
مکر یدل انه کان منهم شوری یشاور فیها بعضهم بعضا فی امر النبی ص و 
ما کان یهمهم و یهتمون به من اطفاء نور دعوته, و بذلک یتأید ما ورد من 
اسباب النزول ان الاية تشیر الی قصة دار الندوة #ل: ما سیجی۶ فی 
البحث الروائی التالی ان شاء الله تعالی. 
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قوله تعالی: «و ادا تتلی له یا قالوا و قد سمغنا لو تشاء لفْلْنا مثل هذا» 
الی آخر الاية الأساطیر الاأحادیث جمع آسطورة و یغلب فی الاأخبار 
الخرافية, و قوله حکاية عنهم: «قذ سَمعنا» و ۲ «لوّ تشاء لَفْلنا» و 
قوله: «متل هدا» و لم بقل متل, هده: او متلها کل دلک للدلالة علی اهانتهم 


پآیات الله و |زرائهم بمقام الرسالة, و نظیرها قولهم: «اِن هذا الا آساطیرٌ 
لین . 
کر 
و هی تکشف عن ما نریده منهم من الدین الحق لجوا و اعتدوا بها و هونوا 
آمرها و آزروا برسالتنا و قالوا قد سمعنا و عقلتا هذا الذی تلی علینا لا 
جقیقه لالز آنه من آساطیو الایلین: ماه ما یر یه 
و لا نهتم بأمثال هذه الأحادیث الخرافية. 

قوله تعالی: «و اد قالوا ال ان کان هذا هو لح من علدک الی آخر 
اش لامعا هو ترال الشی من کویدو علب نی قطرات,الما» فن 
المطر ا ای ار ار ی اه ی 
اقطر. علنا سار من الما بات اسهم السماه للذاله. علی کمسر 
که الا اامامق و لاه کلمت محصا 

فامطار الحجارة من السماء علیهم علی ها سألوا آحد آقسام العذاپ و 
ببفی. الیافن تحت وله «اق انیا باب الم و ادلی کر العدابنی انقم 
وصفه لیدل علی پافی افشنام العداب و بفید مجفهع: الکلام: آن آمطر علینا 
حجارة من السماء آو ائتنا بعذاب آخر غیره یکون آلیماء و نما آفرد امطار 
الحجارة من بین آفراد العذاب الألیم یالذکر لکون الرضخ بالحجارة مما 
میم ای سا فقس یادن هرخص مت 
الذلة و الاهانة. 

ثم فوله: «ان. کان ,هد هق الک من غلدی بدل, بلفطه علی.آن. الک 
شمعوم‌:من. الب صن پلمتان القال او الحال تغو‌ته. هه فوله: «هدا هم الجع: 
من عند الله» و فیه شیء من معنی الحصر, و هذا غير ما کان یقوله لهم: 
هذا حق من عند الله فان القول الثانی یواجه به الذی لایری دینا سماویا و 
نبوة (لهية کما کان یقوله المشرکون و هم الوئنية: ما آنزل الله علی بشر 
فر ضوع و ها القول الأأول فانما پواجه به من یری آن هناک دینا حقا من 
غتح‌الله و رالد المبه شلع الحق من عنده تصسکز کون فا ان به النتیاضص 
او بعض.ها انی:به هو الحق مق عند الم تعالی فیواجه بانه: هو 
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الحق من ند الله ا یوج یبود بالاتراظ فی هل قولف للم ان کان 
هذا هو الحق من عندک فأمطر علینا حجارة من السماء آو ائتنا بعذاب آلیم. 
فالأشبه آن لا یکون هذا حکاية عن بعض المشرکین بنسبته الی جمیعهم 
لاتفاقهم فی الرأی آو رضا جمیعهم بما قاله هذا آلقاتل بل کأنه حكاية عن 
تعصن. آهل آلیوه قفن الم کم ایند آن عون بعش آهل الکتات المعقدین 
بدین سماوی حق فافهم ذلک. 

و بوید, هذا] الاية التالية لهذوٍ الایة: «و ما کان ال لْعدبهُ و آئت فيهم و ما 
کان الَذ مدوم و هم پستغفژون اما قوله: «و ما کان اللةٌ لیعذبهم و انت 


قیه فاٍن کان المراد به نفی تعذیب الله کفار قریش بمکة قبل الهجرة و 
آاسی تیمم کان‌ تسه آن الما هش وله الق اسف فسوی آلتی ضر 
بینهم. و المراد بالعذاب غیر العذاب الذی جری علیهم بید النبی ص من 
القتل و الأسر کما سماه الله فی الأیات السابقة عذابار و قال فی, 
«قل هل ترتضون بنا لا اجدی الخشتش و تکن ترا بکم آن بتکم الاد 
بقذاب ِ او بانوینا» التوبة > 2ور.یل-عدات الاستصال بابه تما وی 
کما جری فی آمم الانبیاء الماضین لکن الله سبحانه هددهم بعذاب 
الاستتصال فی آیات کثیرة کقوله تعالی: «قان أغْرَضوا قفل أندویْکمَ صاعقة 
ثْل صاعقَة 39 تَمُود:» حم السجدة:- 13, و کیف یلائم آمثال هذه 
در ماکان ال و ی ارتیم له ان اراد العف هي کفار 
ای 

و لو کان المراد بالمعذبین جمیع العرب آو الأمة, و المراد بقوله: «و نت 
فنهم جنای النی اضف ااحهفی : وا بعذب الله فده الامع و آنت فبهم جرا 
کما ریما یوّیده و بعده؛ «و ما کات ال دهم و هم یَستغهژون کان 
وقوغ القتل بفم غذابا کما فن الایات السابقه. و کما ورد.آن. اللهتعالی 
عذب جمعا منهم کأبی لهب و المستهزءین پرسول الله ص, و علی هذا لا 
تشمل الية القائلین: «اللهْ ان کان هذا هو ال من عندک الی آخر الية و 
خاصة باعتبار ما روی آن القائل به آبو جهل کما فی صحیح البخاری و النضر 
بن الحارث بن کلدة کما فی بعض روایات آخر و قد حقت علیهما کلمة 
العذاب و قتلا یوم بدر فلا ترتبط الأیة: «و ما کان اللَه ليْعَدَيَهْمْ الأية, بهولاء 
الفائلین: اللمم ان 
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کان هذا هو الحق من عندک الاية هح آنها هب سوق الجواب کن قولهم. 
ان کان هذا هو الحق من عندک هأمطر علینا حجارة من السماءع آو ائتنا 
بعذاب آلیم فنزل قوله تعالی: «سَأل سایّل بقذاب واقع للکافرین آیْسن اه 
دافم و شیحیء الکلام فیه وف غیوه هن اسات: آلنزول العرویه فی. الیخت 
الروائی التالی ان شاء الله. 

و الذی تمحل به بعض المفسرین فی توجیه مضمون الاية بناء علی حملها 
تقمه آهده امه ۷ تفه و ایام کیت اه اس معتصی الرحفه العا لس آن 
تساه اند سکس من الم الطالسنو ان باه ماسهد انم 
الی شقاء الصالحین و اختلال نظام الدنیا و الدین. و قد حکی الله سبحانه 
عن نفسه بقوله: «و رَحْمَیی وسعث کل شَیء «و لم یمنع ذلک من حلول 


غضبه علی من حل به من الأمم الماضية و القرون الخالية کما ذکره فی 
کلامه. 
علی انه تعالی سمی ما وقع علی کفار قریش می القتل و الهلاک في بدر و 
غیره عذابا و لم یناف ذلک قوله: «و ما آأَرْسَلناک الا رَحْمَةّ للْعالمین:» 
الأنبیاء:- 107 و هدد هدذه آلامة بعذاب واقه ات فی سور بونس و 
الاسراء و الأنبیاء و القصص و الروم و المعارج و غیرها و لم یناف ذلک کونه 
((ص) رحمهٍ للعالمین فما بال پنزول العذاب علی شرذمة تفوهت بهده 
الکلمة: «اللَهْمّ ان کان هذا هو الْحَقَ الخ. ینافی قول النبی ص نبی الرحمة 
مع آن من مقتضی الرحمة آن یوفی لکل ذی حق حقه, و آن یقتص للمظلوم 
من الظالم و آن یوخذ کل طاغية بطغانه. 
۳ قوله تعالی: «و ما کان له مُعَدبَهُمْ و هُمّ بَسْتَعُفِرونَ فظاهره النفی 
الاستقبالی علی ما هو ظاهر الصفة: «عَذَبهَمٌ و کون قوله: «یستغفرون 
مسوقا لافادة الاستمرار و الجملة حالية. و المعنی: و لا یستقیلهم الله 
ات فا آت لا یم ای تا ی 
معاندون لا یخضعون لحق و لا یستغفرون عن مظلمة و لا جريمة, و لا یصلح 
الامن نما جرد قی بفض آلانار انش قالوا:ما قالها نم. ندموا علی. ها عالوا 
فاستغفروا الله بقولهم: «غفرانک اللهم». 
هلک صصافا ال عض سس یه ال لصا کی کلام اشفا 
المشرکین 
ااتران خی تالف ارب ص702 
ها ات ای ی وی من له, و لو لم یکن 
استغفارهم لاغیا و ارتفع به ما أجرموه بقولهم: اللهم ان کان هذا هو الحق 
بقوله تعالی: «و اد قالوا الم ان کان 7 هذه الأیات 
المسوقة لذمهم و لومهم و عد جرائمهم و مظالمهم علی النبی ص و 
المومنین. 
علت آن قوله تعالی بعد الاینین: «و ما لَقم آا بعتَهم اللَه و هم بَضَدّونَ عّن 
السشْجد الحرام الأية لایلائم نفی العذاپ فی هاتین الایتین فان ظاهر الاية 
آن العذاب المهدد به هو عذاب القتل بأیدی المومنین کما یدل علیه قوله 
بعده: «قَدُوفُوا الْعَذاب یما کم تََفْرُونَ و حینثذ فلو کان القائلون: «الهْم 
ان کان هدا .هه الحی لیدعت رکی. فریش آو شضهم: و کان الهران من 
العتات العف العدابت السهایی لم شم اکان عففع اعذایت عاندم 
تالعیل وتجوه فان الکلام*ختد بتول لین .فعتی. آلتشدید؛ 
و محصله: انهم کانوا احق بالعذاب و لهم جرم آخر وراء ما آجرموه و هو 
آلضه عن الصفحه الک آم. هه انعم العف انست نات العدات لمم 


وان کان. الاک لفات اف و امن یه ای یلعای تن 
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«و ما افش آا بعدمم اللهم فوله: «فیوهوا الغذات ها کر ون ین 
قوله: 

ماکان الله ال عحقق ال آوستمن امین 

و ریما وجه ۷ الیعتی حیم ان راو وله ص ‏ کای ۱ 
لیی تَقم و آنت فیهم عذاب آهل مکة قبل الهخرة, و بقوله: «و ما کان ال 
مه 5 و هم بستغفژون عذاب الناس کافة بعد هجرته (ص) الی المدينة و 
0 و لذا قیل: ان صدر الابة نزلت قبل الهجرة, و ذیلها 
نهر الفتر و 

ده اس ای ای ای را شورف الم که 
جمع ممن یوّمن بالله و یستغفره. و هو (ص) بعد الهجرة کان فی الناس فما 
معنی تخصیص صدر الابة بقوله: 5 آنت فیهم و ذیلها بقوله: «و هم 
و 7 

ا/ س ع 
وجودک, و لا یعذبهم بعدک ببرکة استغفارهم للي و المراد بالعذاب ۳ 
الاستتصال لم یلائم الایتین التالیتین: «و ما لمم لا جعمْم ال الخ مع ما 
قدم من الاشکال علیه. 

ا لمیر ان یی ار ورس 7 

فقد ظهر من جمیع ما تقدم- ۱ آن الایتین أعنی قوله: «و 3 قالوا 
الم اٍنْ کان هدا هُو او من عندک قاط عَلیْنا حجارَة» الی آخر الأیتین 
اسان ات ال الاح اسر فی کی ای کتای ف ی 
فی سیاقها الواحد فهما لم تنزلا معها. 

هقرت آن کون ماک یتنا من گنل و الترات ف لو 
کان ال دهم غیر مرتیط بهم و انما صدر هذا القول من بعض آهل 
و بعض ما ورد آن القائل ها رات اش 
و قد تقدم الحدیش نقلا کن : تفسیری اي ای ار وه ای 
«یا اما لو ل بلع ما رل ای هر بک» الایة: المائدخ:- 67 فی الجزء 
علی ها تفر فالفران تالعزات ای الخداته الساوی ا تفت 
لااسسمال آلشامل للامه علی تیه دای ساتر لاحم و الله شاه می 
فیها العذاب عن الأمة ما دام النبی ص‌‌ فیهم حیا, , و بعده ما داموا| یستغفرون 
الله تعالی. ۱ ۲ 

و یظهر من قوله تعالی: «و ما کان ال لُعَحْتَقغ و آلت فيهم و ما کان ال 


و سر ج وه 


معدبهم و و هم یستغْفون بضمه الی الایات التی توعد هذه الاجة بالعذاب 
الدی ‏ یقضی بین الرسول و بینهم کآیات سورة یونس: «و کل أمٍّ رَسول 
قاذا جاة رَسُولْمْمْ فُضی بتَهْمْ بالقشط و هم لا یْظلَفُونَ»: یونس:- 47 الی 
۳ الایات آن فی ۳1 ام هذه ۳ پوما ینقطع عنهم الاستغفار و 
پرتفع من بینهم الموّمن الالهی فیعذیون عند ذاک, 

قوله تعالی: «و ما لَهْم الا بجرم اللة و هم ور عَن المسّجد الْحرام و 
ما کائوا ولا الی آخر الَية 0 فی معنی الانکار آو التعچب, و قوله: 
با ی و ۳ یعدم ِ 
النازعات:- 18. 

و التقدیر علی آی حال نحو من قولنا: «و ما الذی یثبت و یحق لهم عدم 
تعذیب الله ایاهم و الحال آنهم یصدون عن المسجد الحرام و یمنعون 
المومنین من دخوله و ما کائوا أوَلاعه . فقوله: «و هم یَْدُونَ الخ حال عن 
ضمیر «يعَذبهَم و و 
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و ما کائوا ولياعه حالي عن ضمیر «بصْدون . 

و قوله: «ِ أوَلیاوه الا اتقو تعلیل لقوله: «و ما کائوا أَوَلياءَة ی لیس 
لهم ان یلوا نز اک فیجیز وا و یمنعوا| من شاء وا لأّن هذا] المسجد مبلدی 
علی تقوی الله فلا یلی مره الا المتقون و لیسوا بهم 

فقوله: «اِن آَوَلیاوةُ الا الْفْتَفُونَ جملة خبرية تعلل ۳۳۹ باون تن که کل 
خی لت ون ۲ 


1 دواجت ار لا یَعْلْمُونَ کما لا یخفی. 

و المراد بالعذاب العذاب بالقتل او منه علی ما یفیده السیاق باتصال 
الایه بالاية التالية, و قد تقدم ن از 9 متصلة ظاهرا بما تقدمها آی آن 
الایتین: «و اد قالوا الم الخ «و ما کان ال لیعَحَبَهَمْ الخ خارجتان عن سیاق 


الایات لام ذلک ما ذکرناه. 

قال فی المجمع, : و بسأل فیقال: کیف یجمع بین الأیتین و فی الأولی نفی 
تعذیبهم, و فی الثانية (ثبات ذلک؟ و جوابه علی ثلائة آوجه: 

احدها: آن المراد بالأأول عذاب الاصطلام و الاستتصال کما فعل بالاأمم 
الماضية, و بالثانی عذاب القتل بالسیف و الأسر و غیر ذلک بعد خروح 
قرالاکن آته اراد وا لش رسد لفیا نی ره تا بل خدات 
الدنیا. عن الجبائی. 

و التالت: ان الاو انشدفاء للاستففای خرید ازه لا یعذبهم بعذاب دنیا و لا 
ارم انا رهام ها ادا کم عناق سن. ان اتتصاویم 
اد اف دهع لد ال اش ای 


ق فیه؟ آن.شتنی: آلاشکال,علی اتقبال: یه ها فبلها و قه تقد آنها فش 
متصلة. 


هذا اجمالا. 

اما فا شین کی ات ال( آن سیاق الأية و هو کما تقدم سیاق 

التشدد و الترقی, و لابلائم ذلک تفی العذاب فی الاولی مع [ثباته فی التاتية 

ون کان العذاب غتر العذاب: 

المیزان فی تفسیر العرآن. ج9. ص: 73 

و علی الثانی آن سیاق ال ینافی کون المراد بالعذاب فیها عذاب الأخرة, و 

خاصة بالنظر الی قوله في الایة الثالئة- و هی فی سیاق الابة الژولی- 

«قَدُوقوا الْعذابِ بما کنتم تکفرون . 

و علی الثالت: آن ذلک خلاف ظاهر الأية بلا شک حیث ان ظاهرها اثبات 

ااسعفار لیم الا معتضرا اشتوعانه و هوطا هر 

قوله تعالی: «و ما کان صَلائهمْ علد الب الا مُکاء و تضديَة قَدُوقُوا الْعابِ 

یما کم تکَفژون ال ال اسر واه اه 

القتا ای ات سوت ام سای ی ی مک 

التصدية التصفیق بضرب الید علی الید. 

و قوله: «و ما کان َلاهْمُ الضمیر لهوّلاء الصادینِ المذکورین فی الاية 

السابقة و هم رس من قریش, و قوله: «قَدُوفُوا العَذاب یما کم 

تکفزون,بیان انجاز العذاب الموعد لهم بعرینة التفریع بالفاء. 

و من هنا بتاید آن الآیتین متصلتان کلاما واحدا و قوله: «و ما کان الخ جملة 

خاله هه مها مضا رل مه للم العال ام نضصفین ااعنار هه 

المومنین عن المسجد الحرام و ما کان صلاتهم عند البیت الا ملعبة من 

المکاء و التصدية فاٍذا کان کذلک فلیذوقوا العذاب بما کانوا یکفرون. و 

الالتفات فی قوله: «قَدُوفُوا ای ات 

هناد مت لاش آن. الت الم ند له ترکت سااصد استففی رک 

الموْاخذة الالهية بالعذاب 

قال علی (ع) فی بعض وصایاه: «الله الله فی بیت ربکم فانه ان ترک لم 

تنظر وا 

.»>»1« 

قوله تعالی؛ «ال الذین کقژوا مثففون أَفوالَهغ لیوا عَن سبیل اللَهٍ (لی 

آتر ااشسن حالن الکمادفی ضال سم الدی تسه تال دعوه اناد 
و المنع عن سلوک السالکین لبیل اللمه شرت رلک فوله < قرو هو نوا 

تم تون عَلبهِمْ حسرة ثم لبون الخ. 


( و باه هی باب الوصا 


و بهذا السیاق یظهر آن قوله: «و الذین کقَژوا الی جَهَنمْ بحَسَرُونَّ بمنزلة 
التعللن فخجصان المعتی آن الک همرت مه الله فی ااسات 
الی: آن بسفها کین انطال الدعوع و الصد کن. تمیل الجق یر آن .الم و 
الفسق و کل فساد لا بهدی الی الفلاح و النجاح فسینفقون آموالهم فی 
سبیل هذه الاغراض الفاسدة فتضیع الاموال فی هذا الطریق فیکون ضیعتها 
موجية لتحسرهم, تم یغلبون فلا ینتفعون بها, و ذلک آن الکفار یحشرون الی 
جهنم و یکون ما یاتون به فی الدنیا من التجمع علی الشر و الخروح الی 
محارية الله و رسوله بحذاء خروجهم محشورین الی چهنم یوم القيامة. 
و قوله: «فَسَیتْهفُوتها ثم تون عَللهم حسرة تم بُْلبُوتَ الی آخر الاية من 
ملاحم القران و الاب هن شتورة اانعال التارله بعد,خرون بدر فکانها شیر 
الی ما سیقع من غزوة احد آو هی و غیرها, و علی هذا فقوله: «فسَیفِمَوتها 

نکمم حسرة5» اشتاره ال وه اعد او هو کبرهار و قوله: 
ون الی فتح مکده و قوله: 
«و الذین کْقژوا ٍلی جَْ بُْسَرُونَ الی حال من لا بوفق للاسلام منهم. 
قوله تعالی: «لیمیرَ ال الحییت من,الطیّب تغل الکیت بفضه علن 
فعض َیَرَكَمَه جمیعا قَیَجْعَلَهٌ فی خیم ای که اون التیانت . انار 
و ۱ نز 
الحاقه بما یوافقه بحیث ینفصل عما بخالفه, و الرکم جمع الشیء فوق 
الشیء و منه سجاب مرکوم ی مجتمع الجزاءبعضها ی بعض و مجموعها 
خراکم الاشناع باکت بعصفا بعضا 
واه مهم ااعیل اما ار هم اه انشا و من ان نکسا 
بحسب السنة الكونية, بسعون بتمام وجد هم و مقدرتهم الی آن 
بطفتا وله و توا عن سل لاه عون می ی وال بو بت لون 
میتطونند الا کی یر انم لا ستدون الی اصسم و یعون امالهم 
لس ابراور: فیط آعمالفم. ول مسا عیفهه مس ین بدلی ااعس 
و ی 
و دلی آن‌هنه الامال مالتطلبات سین قلی‌زسته الیه وج از شاید 
ککمتتیه: ربا تفه هم آن له تیکانه.یمسن فی هیا اانظاه لحار اسر من 
ال واست سرا و ی اب یلعای سس یل 
ما اجتمع منه و تراکم في جهنم 
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وا سر یا وه رولیت اس ی وان 
الما که نالک دالطعت ز لاله والولین. قه الاسرین ها آن 
ِِ ِ الرابحون المفلحون. 

ها بظر. آن.عوله» «لتفش ال الخیفگه ون الطیب: ۸0 افریت 

ال ون تا ای سل ره لا ماه را 


ما قسالت او دیة بقد درها قَاختَمَل السَیل ز بدا راییا و ممّا بُوقَدون ع1 
کار اثتفاع جَةٍ و عنأع زد مللة کدلک تطرِت لالح و الباط 
9 ِ > جفاء و أمّا ما یلقع الّاس قَیَمکتْ فی الاٍض الرعد:- 
تشیر الی قانون کلی الهی و هو الحاق فرع کل شیء باصله. 
ِِ «قل لین کتزوا اْ نها یغقر لَهَمْ ما قَذ سَلف الی آخر الاية 
الانتهاء الاقلاع عن الشیء لاجل النهی. و السلوف التقدم. و السنة هی 
الطريقة و السپرة. 

اضر آلنی صاصق لصف مان ام و و شود 
و و تب 
بالاهلاک و الابادة و خسران السعي. ۲ 


3 


اما 
17 


ت33 


قوله تهالی: «و لوف لّی لا تکون لت و یَکُونَ الدّین کل له قاِن ائتهوا 
قاِنٌ ال بما تعْمَلونَ بصیژ» الاية و ما بعدها یشتملان علی تکلیف | منین 
تحداع‌ها کلف بة الکفار فن الاية السانقه: ه الخعتی ال لهم آن مها کر 

لی مثل ما عملوا 


المحادة لله و رسوله یغفر لهم ما قد سلف و ان یعودوا | 
کم فالتا یه خر حلن سا قلعم کرو اما ات 
تهنوا فیما بهمکم من اقامة الدین و تصفية جو صالح للمومنین, و قاتلوهم 

حتی تنتهی هذه الفتن التی تفاجتکم کل یوم, و لا تکون فتنة بعد فان انتهوا 
فان الله یجازیهم بما یری من آعمالهم, و |ن تولوا عن الانتهاء فأدیموا 
القتال و الله مولاکم فاعلموا ذلک و لا تهنوا و لا تخافوا. 

و الفتنة ما یمتحن به النفوس و تکون لا محالة مما یشق علیها, و غلب 
انتعفالها قي ااععانل سا را الا معا الصا ه کای کار تیف 
یقبضون علی الموّمنین باللبی ص قبل الهجرة و بعدها الی مدة فی مکة و 
یعذبونهم و یجبرونهم علی ترک الاسلام و الرجوع الی الکفر, و کانت تسمی 
و قد ظهر بما یفیده السیاق من المعنی السابق آن قوله: «و الوم عَتّی 
لا تکون 

اضر آن‌تفی ی الق اهر 2۵ 

ِْتَهُ» کناية عن تضعیفهم بالقتال حتی لا یغتروا بکفرهم و لایلقوا فتنة یفتتن 
ها المومنون و یکون الدین, کله لله لا یدعو لی خلافه أحد و آن قوله: 
«قان ار اب یس ی 
آردفه بمثل قوله: «قَانّ اللة بما یعمَلون بَصیر» ای عندئذ پحکم الله فیهم 
تما ساست اما یم هو رد ۳۳ 0 «وٍ ان تولوّ» الخ آی ان 
تولوا عن الانتهاء, 9 ل و لم یترکوا الفتنة فاعلموا آن الله 
مولاکم و ناصرکم و قا تلوهم مطمتینیتصر له تم المولی و عم اتصیر 

و فد ظهر آن قوله اه بکون الین کله للملا شافی اقزار اهل, الکتانت. عون 


دینهم ان دخلوا فی الذمة و آعطوا الجزية فلا نسبة للاية مع قوله تعالی: 
«حتّی ۳ الجریة عن ید و هم صاغژون:» التوبة:- 29. بالناسخية و 
و لبعض المفسرین وجوه فی معنی الانتهاء و المغفرة و غیرهما من 
ی و 

وقد وردافی بعش الاخبار کون «نفم المولی م‌نعم التضی رفن اشمهاء: اه 
الخسی و الفراد‌باشم حست لاله ی الاسد اه ای بل که 
ما پخص بلفظه شیتا من المصادیق کما ورد نظیره فی قوله تعالی: «لا 
تأَحْده سِتَه و لا یوم و قد مر استیفاء الکلام فی الأسماء الختی ون 
قوله تعالی: «و له الأسْماء الخسنی » الأعراف- 180 فی الجزء النامن من 
الکتاب. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و 3 بَمْکُرْ یک الذین گَقژو» الأید- 
آنها نزلت بمکة قبل الهجرة. 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر و و آیو الشیخ عن ابن جریح (رض)": 

اد یمک بک الذین کَقَروا» قال: هی 

آقول: اب 
عرفت آن سیاق الایات لا بساعد علیه. 

ور وی ی دی ان سور و الطبرانی و 
آبو الشیخ و ابن مردویه و آبو نعیم فی الدلائل و الخطیب عن این عباس 
رضی الله عنهماه: فی قوله: , 

هو اد تعکز یی الذیق کفروا تقو قال+شافرت فر نش ال بمکه» فقال 


بعضهم : 

اذا آصبح فأثبتوه بالوثائق- پریدون النبی ص- و قال بعضهم: بل اقتلوه, و 
له ناهام الم ی اس ات اس و 
الله. عته علی. فزاش النت.ض- و خر ای (ض) ختن لخق بالغار: و بات 
المشرکون یحرسون علیا رضی الله عنه- ی او 
تاروا علیهت قلما رامه. غلیا رضی. اللة عنه. رد. الل. فکرهم* ققالوا: 
صاحبک هذا؟ قال: لا آدری فاقتصوا آثره فلما بلغوا الجبل- اختلط ِ 
فصفته اف الحیل» فز اما علی انم تشم الفنکیمیت» فعالوا: له ححل ها ام 
یکن نسج العنکبوت علی پابه- فمکث ثلاث لیال. 

و فی تفسیر القمی," ": کان سبب نزولها- آنه لما آظهر رسول الله ص 
الدعوة بمکة- قدمت علیه الاوس, و الخزرح- فقال لهم رسول الله ص: 
تمنعونی و تکونون لی جارا- حتی اتلو کتاب الله علیکم و ثوایکم علی الله 
الخند؟ فقالوا: نعم خد لریکنو انفشسک ماه ففال لمم "مود کم ا اه 
فی اللیله الوسطی من لیالی التشریق: فعوا ای سس ان 
فیهم ممن قد حج بشر کیر-. 

فلما کان النوم الناتی.من ایام التشویوه فان آمم رزیل الله هرت دا کاخ 
اللل اضرا زار عح سای عات اف سل سس مار م ال 
داد فواحف. تحاع وی رک خی الاو الحررعء فحلوا اندار فحال 
لهم رسول الله ص: 

تمنعونی و تجیرونی حتی آتلو علیکم کتاب ربی- و ثوابکم علی الله الجنة-. 
فقال آسعد بن زرارة و البراء بن معرور- و عبد الله بن حرام نعم یا رسول 
ال استرط ای و .فسی ما شت. ففال: آما ما اشتر.ظ ری فان 


تیوه هل تس کو رتسا هها اشرظ لین آن یی سا عون 
۳ و اولاد کم. 
ذلک؟ فقال: الجنة فی الاخرة. و تملکون 1 
الدنیا, و تکونون ملوکا فی الجنة فقالوا: قد رضینا-. 

فقال: آخرجوا الی منکم اثنی عشر نقیبا- یکونون شهداء علیکم بذلک- کما 
اخذ موسی من بنی |سرائیل اثنی عشر نقیبا- فاشار الیهم جبرائیل فقال: 
هذا نقیب- 

ا لمیر ان قش‌ عفر قاری هو رن 7 

و هذا نقیب تسعة من الخزرج و ثلائة من الأْوس: فمن الخزرج آسعد بن 
زرارة و البراء بن معرور- و عبد الله بن حرام ابو جابر بن عبد الله- و رافع 
بن مالک و سعد بن عبادة و المنذر بن عمر- و عبد الله بن رواحة و سعد بن 
ربیع- و عبادة بن صامت و من الأوس آبو الهیثم بن التیهان و هو من الیمن- 
و شید فرت حصی را و سعد بن خيئمة. 

فلما اجتمعوا و بایعوا لرسول الله ص صاح ابلیس: يا معشر فریش و 
العرب- هذا محمد و الصباة من آهل یثرب- علی جمرة العقبة یبایعونه علی 
حربکم- فأسمع آهل منی, و هاجت قریش فأقبلوا بالسلاح, و سمع رسول 
الله ص النداء فقال للأنصار 

تفرقوا فقالوا: یا رسول الله- ان آمرتنا آن نمیل علیهم بأسیافنا فعلنا. فقال 
ففتهل الله کیت کم اهمر بدلی»»ه له یادن اللم لین فن. مهار شنم قاله: 
و 

آنتظر آمر الله-. ۱ 
فجاءعت قریش علی بکرة آبیها قد آخذوا السلاح- و خرج حمزة و امیر 
المومنین (ع) بالسلاح- و معهما السیوف فوقفا علی العقبة- فا اب 
قریش الیهما- قالوا: ما هذا الذی اجتمعتم له؟ فقال حمزخ: ما اجتمعنا و ما 
هاهنا آحد- و الله لا یجوز هذه العقبة آحد الا ضربته بسیفی-. 

فا ای الا اس اس را ال اش تا 
قربیش فی دین محمد- فاجتمعوا| فی دار الندوة, و کان لا بدخل دار الندوة 
الا من آتی علیه آربعون سنه- فدخلوا آربعین رجلا من مشائخ قریش, و جاء 
ابلیس فی صورة شیخ کبیر- فقال اه الا پیات تما آنا شیخ من 
اهل. تخت لابعدهکم خی رای‌صاقب دی حبت زاف اجتها عم نی آمو 
هذا الرجل- جثّت لأشیر علیکم- فقال: 

ادخل فدخل ابلیس-. 

فلا اخدیا معاسم قال او جوز یف ار ان یک | نات سا 
الغریته آغر شاد نج اه الله‌نعد الا العري فی السه فرین و یگ‌موتا: 
وحن قی حره الله لا یظمع فیبا طامعه فلم بل کدلی خی تسا فینا مهد 


بلغخ ما بلغ و آکرمناه ادعی آنه رسول الله- و آن آخبار السماء تأتیه فسفه 

آحلامنا, 0 و آفشید شبانتا, و فرق جماعتنا, و او | ت موم ات 

من آسلاقا فنی النان و لم برد علینا شی: اعطم هن 
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قداه و فد رایت یف راو قالهات م ها زایت ؟ فال ریت ان شدنفن آلنه رجا 

منا لیقتله- ۳ 

فقال الخبیت: هذا رأی خبیت- قالوا: و کیف ذلک؟ قال: لأن قاتل محمد 

فقو لا .محالت قمن قدا الدی بیکل. تقسه: للفتا:: میم ؟ .فاته. |۱3 فیل 

مخمدا تعصبت. بتو هاشم: و حلفاوهم من خزاعة: و آن نتی, هاشم لا تزضی 

ا ا فتقع بینکم الحروب فی حرمکم و 
نول- 

فقال آخر منهم: فعندی رأی آخر. قال: و ما هو؟ قال: نثبته فی بیت و نلقی 

علیه قونه- حتی یأتی علیه ریب المنون فیموت- کما مات زهیر و النابغة و 

امرة القیس. فقال |بلیس: هذا ۳ قالوا و کیف ذاک؟ قال: 

فا وا فا ی 

قال آخر منهم: لا و لکنا نخرجه من بلادنا- و نتفرخ لعبادة آلهتنا. قال ابلیس: 

هدا آخبث من ذینک الرآیین المتقدمین: قالوا: و کیف؟ قال: لانکم تعمذون 

الی آصبح الناس وجهاء و آتقن الناس لسانا و آفصحهم لهجة- فتحملوه الی 

بوادی العرب ِِ و بسحر هم بلسأنه- فلا یفجئو کم الا و قد ملاها خیلا 

و رجلا. فبقوا حاثر 

تم قالوا لا بایززت ی قال: ما فیه الا ری واحد. قالوا: 

و ما هو؟ قال: پجتممدن کل نطن هن تلو قری فیکون معهم من بنی 

هاشم رجل- فیاخذون سکینا او حدیدة او سیفا- فیدخلون علیه فیضربونه 

کلهم ضربة واحدة- حتی بتفرق دمه فی قریش کلها- فلا یستطیع بنو هاشم 

آن یطلبوا بدمه- فقد شا ررکوه فیبه- فان تتباله کم آن تعطوکم الدية فأعطوهم 

ثلاث دیات. قالوا: نعم و عشر دیات. قالوا: الرأی رآی الشیخ النجدی 

فاجتمعوا فیه, و دخل معهم فی ذلک ابو لهب عم النبی ص-. 

فنزل جبرئیل علی رسول الله ص قاخبره- آن قریشا قر اجتمیت قي دار 

الندوة بچبرون علیک- فانزل الله علیه فی ذلک: و از فگز یک الذیی کفزو 

یوک او بقگلوک- او پسرخوی رو عون ور اللة واللة خر الماکزین 


و اجتمعت قریش آن یدخلوا علیه لیلا فیقتلوه, و خرجوا الی المسجد 
یصفروب و یصفقون- و یطوفون بالبیت فأنزل الله: «و ما کان صَلائهْم عند 

لت الا مُکاء و تصدیق 
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فالمکاء التصفیر, و التصدية صفق الیدین- و هده الاية معطوفة علی قوله: 
«و | تعکر یک آلزین کفزواه قد کعس‌بعد یات کنیرخ: 
فا آمتیی رسول الل س اف قوس لیولوا للم فا یمامت[ 
ادعکتم آن تدعلوا علیه تاللیل- فان کی الدان ضی نا وساق و لا نامن آن بقع 
مس ساطایه فصرنسه لاه فا اضیحیا ولا علیت ای | حول حصرح 
رسول الله ص-. 

و آمر رسول الله ص آن یفرش له فرش- فقال لعلی بن آبی طالب (ع): 
ال 
ببردتی- فنام علی (ع) علی فراش رسول الله ص و التحف ببردته-. 

و جاء جبرئیل فأخذ پید رسول الله ص- فاخرجه علی قریش و هم نیام و هو 
بقراً علبهم: «و جقلنا من ین ابْدبهم سَذا و من حلفهم سَذا- فاعَْيناهم 

قهمْ لا یبْصِرُون و قال له جبرئیل: خذ علی طریق ثور- 0 
ط ی ام ار ها کار 2 

فلا اصیحت فرتش, ونوا الی الخحر و فص لفراش فوتب علی (ع) 
ف فحوهییت فعال ما سای الوا آن سحی عال ۱۰ ۱ 
افیا | سیم لته تحرجمرمی بلاوناه فقر خر عنکم مافیلفا علی آمیلمب 
یضربونه- و یقولون: آنت تخدعنا منذ اللیل-. 
فتفرقوا فی الجپال, ی آبو کرز یقفو 
التات الا با ابا کرر نیمه الممه وق بم کل بات ره وتو انله 
ص و قال لهم: 
هت قیم اس سفق لها امیش المی فین تام ان ارم کی و 
ای قفا ند انشعیل رسول اللمض فروم معهه ففالن. اب کرر: و هی عوو 
این آنی: فحاقه او ایی تم هلو ماهتا غیر این این فحاعه: ول سرال نی 
بهم حتی اوقفهم علی باب الغار-. 
ال تا رما ال ان اما ای و و الب الا ی وه 
تاره اد لکوت عسیی ی اب ان وخ تارش 
من الملائكة ثم قال: قا فی الغاز آجدد فتفرقها فی. الشعاب: و ضرفهم الله 
عن رسوله ص- ثم آذن لنبیه (ص) فی الهجرة. 
اول و وف عا فیت حی فا العفی حل افو این آامشیی قن آنن 
اسحاق و آبن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابی نعیم و البیهقی معا 
فی الدلائل عن ابن . _ 
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2 الی الشیخ 

0 ان یکی دی انا کقل فی ان اس ارم 
علی قوله. 

و قد روی دخول ابلیس علیهم فی دار الندوة فی زی شیخ نجدی فی عدة 


توانات من ظرق الشیعه و اهل السته: 
وهای رل اک ای و «هذه 
قدم محمد., و هذه, قذم. ابن آبی قحافة, و هاهنا غیر آبن ارت قحافة» فقد 
فون ف لمات ان لها هون ان‌هالد زیت لاله امه 
خ یه نیت واه ری له نها 
و قد روی الشیخ فی آمالیه, باسناده عن آبی عبيدة بن محمد بن عمار بن 
باشو کر اهب خوالامی ام راها غز مار ین اتن و ای اه 
و عن سنان بن آبی سنان عن ابن هند بن آبی هالة, و قد دخل حدیث عمار 
و آبی رافع و هند بعضه فی بعض, و هو حدیث طویل فی هجرة الثبی ص و 
قیه هو اسسیم رصول الله ی ابا یک ایو فا هه ود بو ام الا 
0 بمکان ذکره لهما من طریقه الی الغار, و ثبت رسول 
الله ص بمعانه مع علی- یامره فی ذلک بالصبر حتی صلی العشاءین- نم 
خرچ رسول الله ص فی فحمة العشای و الرصد من قریش قد آطافوا 
بداره- ینتظرون آن ینتصف اللیل و تنام ال 
فخرج و هو بقرا هده لایه «و جعلنا مق تّن أتدهژ سذا و ین له سا 
فا قَهْمْ لا یبصرژون و کان بیده قبضة من تراب ۰ 
رءوسهم: ۱ ۱2۳ و مضی حتی آتی |لی هند و 
بی رک فقمضاسه حتی وضلوا الب العار: 
۱ و 2 
بکر الغار-. 
قال بعد. سوق القضة, اللیلة؛ حتی: زد اغتم سن. اللیلد العابله. اتطلق هو 
یعنی علیا (ع)- و هند بن آبی هالة حتی دخلا علی رسول الله ص فی الغار- 
خافنرسول اللی ض نها آن بتاعرله اه تصاجیه رید فقال, ایو نکر فد 
و ترفحلما ال قرب فغال: انی لا 
آخذهما و لا آحدهما الا بالئمن- قال: فهی لک بذلک فأمر رسول الله ص علیا 
(ع)- فأقبضه الثمن تم وصاه بحفظ دمته و آداء آمانته-. 
الخت ان ی تقسی اراس اس ره 
و کانت قفریش قد سموا محمد| فی الجاهلیة: الأمین, و کانت تودعه و 
تستحفظه آقوالها و امتهاء و کذلک هن رعدم مکه من العرتب فی الموسم 
و جاءت ال ارات و لایر کل تایر علیا ع) آن بفیم هار 
لام دوع و ناه فن کات له فل یه آمانه این فلات دلنوه | 
نا نتم 
فال" ففال رل له زیم لیاوا آلان ان اقلا مر ره 
ی 
رواحل له 1۳۳۳ «1» و من آزمع الهجره معه من بنی هشام- 


فیفخت آییه ال ی انن این راک انوس لاه 
د ه عم ۰3۵ 99 ات -سالت. انن, ما سالنی > و کان یحدث لی 
فقال: با پذهب بک عن مال خدیجة (ع)-. ‏ , 

فا یه الا ی ای راه یت ال لیبق ات طالت (ع) و کر یی 
عم الف را هام تسیل اللغض فی الفار تلانا ایا 

وقیت بنفسی خیر من وطء الحصی‌و من طاف بالبیت العتیق و بالحجر 
محمد لما خاف آن یمکروا به‌فوقاه ربی ذو الجلال من المکر 

و بت آراعیهم متی بنشروننی‌و قد وطنت نفسی علی القتل و الأْسر 

ات رسول آلله فی العار آمتاهنای و فیبحفط لاله ورفی ستر 

اقام ثلائا تم قلائص قلائص یفرین الحصی اینما تفری 

یسکس (ع). 

و فی تفسیر العیاشی, غرم ور ارحص ان عن ای تین ی اه :2۱۱۱ 
(ع): قوله: «حَیْرْ الماکرین قال: ٍن رسول الله ص قد کان لقی من قومه 
بلاء شدید|- حتی آتوخ ذات یوم و هو ساجد- حتی طر حو| علیه رحم شاه- 
فانته. ابنته هو ساجد لم برقع راسنه فرععته عنه م,مسحتم- نم آراخ الله 
بعد ذلک الذی یحب. انه کان ببدر 


هن کات ام ول راو تاطمفش ای هنیا ای فاد 
نت اد فاحاساسیت ار یرانق سا فران: حو ی وه 

و لنش مه یر دار راد نم کان مه نوم الم انا عسن آعاه. سن 
جمل آبو سقیان و المشرکون یستغیئون 

دبت 
و فی الدر المنئور, اخرج ابن جریر و ابن آبی حاتم عن السدی رضی الله 
ِِ کات نی ارت لت ال الک مش سس ایا و 

+ فلا قدم الی سکد سمم کلام آلنیین (ض )و القران* فان هد 
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اخیل دایص رات آخر فر آن الا اس ان یش 
الحارث و قد قتل یوم بدر صبرا. 
و فیه, آخرج البخاری و ابن آبی حاتم و آبو الشیخ و اين مردویه و البیهقی 
ی الدلتل غن انس ین سالک رض فال فا آبو حهل بن‌هشام: اللهم [ن 
کان هذا هو الحق من عندی- فامظان علینا خجاره هن السماء آو انتتا بعداب 
آلیم» فنزلت: 
«و ما کات له و آلت هبهق. ما کان له هه وه رت 


اقول" و روی القمی هذا المعنی فی تفسیره و روی السیوطی آیضا فی 

الدر المنئور, عن اين جریر الطبری و لین آبی حاتم عن سعید بن جبیر و عن 

ابن جریر عن عطاء": آن القائتل: «اللَم ان کان هذا هو الْحَو من عندک 

الاشد انز ره لحاس ۲ 

و قد تقدم فی البیان السابق ما یقتضیه سیاق الاية. 

و فیه, آخرج ابن جریر عن پزید بن رومان و محچد بن قیس قالا": قالت 

قریش بعضها لبعض: محمد آکرمه الله من بینتا؟ اللَُعّ ان کان هدا هو الط 

من عندک- فَأَمطه عَینا ججارة هن التماء الایش فلما اما دموا علی ما 

قالوا فقالوا: غفرانک اللهم- فأنزل الله: «و ما کان ال مُعَدْيَهمْ و هم 

بِستغفژون الی قوله- لا یَعْلَمَون 

و فیه, آخرج ابن جریر و ابن آبی حاتم و آبو الشیخ عن ابن آبزی (رض) 

قال": کان رسول الله (ص) بمکه فاأنزل الله: «و ما کان ال لعَدبَهُمة 

نت فبه فخرح رسول الله (ص) الی المدينة فآنزل الله: «و ما ,کات له 

عم و هم نشکلیژون فلما خرجوا آنزل الله: « ما لهُم آلا یمهم ال 

الایة- فاذن فی فتح مکة فهو العذاب الذی وعدهم. 

و فیه, آخرج عبد بن حمید و ابن جریر و اين المنذر و ابن آبی حاتم و بو 

الشیخ 

المتر ان فی تسیر القر ان ور فش 94 7 2 

عن عطیية (رض)": فی قوله: «و ما کان اه لْعَدَهم 2 و نت فيهمٌ یعنی 

ب فعذتهخ وم شتقفزون قال: 
پعنی المفتین. تم:آعاد العش کین عقال:؛ لمْم آلا بُعَ«بَهْمْ الَعْ- و هم 

دون عن الشجد الحرام . 

و وه آخرع اين آبی حاتم عن السدی (رض)"؛ قی قوله؛ «و ما کان ال 

۱ هم پستغفژون یقول: لو استغف ‏ وا و9 بالذنوب لکانوا 

مومنین» کی 3 0 ِ 9 9 

هو ما لقع الا بعدفم الق و هم تض ون عن الضفجد الخراف قو له و کیک 

لا اعذبهم و هم لا یستغفرون. 

و فیه, اخرج عبد بن حمید و ابن چریر و ابن الهنذر و آبو الشیخ عن مجاهد 

(رض)": فی, قوله: «و ماکان له ۳ َهُمْ و آئت فیهم قال: , ی 

«و ما کان الله خقدشم و هم بِستغفژون قال: یسلمون. 

ورفیه, آخرج عبد بن حمید و این جریر رات مالک (پض)": «و ما کان 

الا لیف هم وان فیفخ سنی: اهل مکه «و ها کان. له فع نقم و فنوم 

با و هو 

و فیه, اخرح او آبی حاتم عن عكرمة و الحسن رضی عنهما": 

فی قوله: «و ما کان اللةٌ معد نم 5 و هم یستغْفون قالا: نسختها الایة التی 

تلیها: - 5 0 


ها لقع آلا بی قم ال ققوتلوا که فاصانهم فبها آلخیع:و الحصر 

اقول" عذم انظیافها علی الاب بظاهر‌ها الموید بشتاقها ظاهره,ه نما تغاهم 
الی هده التکلفات الاحتفاظ باتصال الايه فی التألیف بما قبلها و ما قبلها من 
ااات المترضت ال مرک اهل مکی هن ععت ما قها سر 
العدات؛ کف لاه عکق و لس یکی از تمه مر کرو شمش 

جمیعا. 

و فیه, آخرج الترمذی عن آبي موسی الأشعری, (رض) قال: قال رسول الله 

ص: آنیل الله علی آمانین لأمتی «و ما کات ال لْعْبَهمْ و آئت فیهم- و 

کات 11 فعذتهم او میت نت ی ال ار 
افو مضمون الرواية فسستفازدمن. الایفز و قصزفی ها فی: مسا ها عن ات 

هريرة و آبن عباس عنه (ص) و رواها فی نهج البلاغة عن علی (ع). 

و ی کل موه الرواه ی وهآ زب رسای اسان سوم هه 

ایعاد 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 85 

القرآن هذه الأمة بعذاب و القيامة, و لازمه آن پرتفع الاستغفار 

من بینهم قبل پوم القيامة. 

و قیهم خر اون فصاله رین کت ری لاف عقق یی :وا 

اآعیه امن مرعداب الله‌ها انتعفر لله. 

و فی الکافی, عن علی بن ابراهیم عن آبیه عن حنان بن سدیر عن آبیه عن 
آبی جعفر (ع) قال: قال رسول الله ص: مقامی بین آظهرکم خیر لکم- فان 
الله یقول. و ما کان له عم و الت فیهق و مفارقتی ایاکم خیر لکم. 
فقالوا: یا رسول الله مقامک بین آظهرنا خیر لنا- فکیف یکون مفارقتک خیر 
لنا؟ فقال: اقا متارفتی نکم تبر اک فان آعمالکم تعرض علی کل خمیس 
و آثنین- فما کان من حسنة حمدت الله علیها, ماکان صرق فد زمر 

له لکم. 

آقول: و روی هذا المعنی العیاشی فی تفسیره و الشیخ فی آمالیه, عن 

حنان بن سدیر عن آبیه عنه (ع), و فی روایتهما آن السائل هو جاپر بن عبد 
الله ااضاری هه مرروای انضا فی الکافی: ناسادمفن فحید ین ای مره 

و غیر واحد عن آبی عبد الله (ع). 

و فی الدر المنثور, اخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن سعید بن جبیر (رض) 
قال": کانت قریش تعارض النبی ص فی, الطواف- یستهزءون و یصفرون و 

یصفقون فنزلت: «و ما کان صلاتهم عَلْد ابیت لا مکاء و تَطدیة». 

وفیه. آفرح آبه لشیم عن تبیظ و و ان مس ارس ۱ : فی قوله: «و 
ما کان صَلائهمْ ند البِيّتِ الایة- قال: کانوا یطوفون بالبیت الحرام و هم 

یصفرون. 


و فیه, آخرج الطستی عن ابن عباس رضی الله عنهما: آن نافع بن الأزرق 
قال له: 

آخورنی عن وله وت «ا مکاء و تَصَدیةّ» قال: المکاء صوت القنبرة- 
دنه مت العضافر مسو ااضص و رلک ان زو لاله ی کان ۱ 
قام الق الصلاه هو که کان بصن فانما ین الحجر و الرکن آلیمای: 
فیجیء رجلان من بنی سهم- یقوم آحدهما عن یمینه و الاخر عن شماله, و 
یصیح آحدهما کما یصیح المکاء, و الأخر بصفق بیده تصدية العصافیر لیفسد 
علی صاانه: 

و فی تفسیر العیاشی, عن ابراهیم بن عمر الیمانی عمن ذکره عن آبی عبد 
الله (ع): 

المیزآن فی تفسیر القرآن, 9 ص: 86 , 

فی قول الله: «و هم یَصَدون عن, الَمَسجد الحرام و ما کائوا لا 6 زین 
آولیاء البیت یعنی المشرکین «ان أَْلیاوه آلا الَعتَفُون حیث ما کانوا هم آولی 
به من آلمشرکین- «و.ما کان ضلانهم عند البیّت الا مكاء و تضدیة» فال 
ا تخر خسن 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن اسحاق و این جریر و اين المنذر و اين آبی 
حاتم و البیهقی فی الدلائل کلهم من طریقه «1» قال: حدثنی الزهری و 
محمد بن یحیی بن حیان و عاصم بن عمر بن قتادة و الحصین بن عبد 
الرجمن بن عمر قال": لما آصیبت قریش یوم بدر و رجع فلهم |لی مکة- و 
رجع آبو سفیان بعیره مشی عبد الله بن ربیعة- ٩‏ 
صعو انب اب تفت زحال سم فر و (لی من کان معه تجارة فقالوا: یا 

معشر قریش- ان محمدا قد وترکم و قتل خبارکم. افیا بدا المال ی 
حربه- فلعلنا آن ندرک منه ثارا ففعلوا- فقیهم کما ذکر عن این عباس آنزل 
ابله: ان الذین کَمَژوا یفن أمواَهُم لِیَضَدوا عَنّ سیبل اللّه الی قوله- و 

الذین کقژوا الی جَهَنْم یُعَسَرُونَ 

و فیه, آخرج اين مردویه عن اين عپباس رضی الله عنهما" : فی قوله: «انَ 
الدین کفرها عون اوالیم. شرا سمل الله فا رت فی ای 
سفیان پن حرب. 

و فیه, آخرج ابن سعد و عبد بن حمید و ابن جریر و اين آبی حاتم و بو 
الشنخ و انن. عساکر عن شعید. بن جبیر": فی فوله: هن الذین کقژوا 
و نون أوالهْج- لضَدُوا عن سبیل ال الا فا وت کی نی سای 
جرب ارس خن آلفین ض ااخایس هن ی کانف ال تم ریا 
الله ص سوی من استجاش من العرب- فانزل الله فیه هذه الایة-. 

فزهم آلذین فال قیهم کعت بی عالی رضی لدع 

وخ ال موح بسن ایک وسطهاخا من منمم حاسر وق 

تلاته لاف وحن تضنه تلات» مت آن کترن فارنغ 


ای تا ای ای ما اس دی هه 
بن الزبیر. 


۳-۳ 

الیرانفت مم آلفر ان خر 27 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و الوم عتّی لا تون فِنته- و یَکُونَ 
الدین که لله الای فالتروی ززارن دغبره کن ایض غبه الله (ع) آنه ها 
لسی ع تاویل هیا یک و او قام قائمنا بعد سیری من در که- ما یکون 
جن تال هی او سفن وین ععمه ض نها بلغ اللیل> تین لا بکون 
مشرک علی ظهر الأرض: 

آقول: و رواه العیاشی فی تفسیره عن زرارة عنه (ع)؛ و فی معناه ما فی 
الکافی, باسناده عن محمد بن مسلم عن آبی جعفر (ع), و روی هذا المعنی 
آیضا العیاشی عن عبد الأعلی الحلبی عن آبی جعفر (ع) فی روا ۳ 

الطیّب الایة مع بعض ما یتعلق به من الکلام فی ذیل قوله: «گما 7 
تمودژون:» الأعراف:- 29 فی الجزء الثامن من الکتاب. 
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- 3 چم ار 2 7 ره ات ۳ ِ و ِ وم سِ 1 و 
تراءعتِ الفتتای تکص علی عَقبیه و قال انی برٍیء مِنکم نی ری ما لا ترون 
_ ع‌ِ ‌ِ ‌ 2٩‏ ۳ 1 
ای آخاف ال و ال شدیذ الهقاب (48) لد یَفُول الْمْنافقون و الذِينَ فی 
4 و _ 2و 3 موه  _‏ ه مه م٩‏ "12 جح ] با مر مج ها عی ی 
بهمْ مَرَض عَرّ هولاء دهم و مَنْ یتوکل علی الله فان اللة عزیژ حک 
و ه 


ما بافسِهم و آن اللة سَمیغ عَليخ (53) کذاب ال فرعَوّن و الذین من قَبلهم 
کنو بآیات رهم قالناهم نویه و رفن آل فرعون و کل کائوا طالمین 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 88 المیزان فی تفسیر القران, ج9, 
ص: 99 


(بیان) 


۳ تکب الله به عداء ۳ ی 5 7 

اخ ی یت ان راهن اش سم اکن ات الا خاده 

عن سبیله. 

قوله تعالی: هو آطلخوا آتما گنف من شم فان للم خفشه ور للت سول ال 

آخش الیه القتم ۵ اه اضانة الفاندة مس حهه ارت ادعمل مسرت 

نتطیی. بحسب عورد تخول الایع: علی فنیمة. الخست: فال. الراغت: ام 

بفتحتین- معروف قال: 

ی سس سای 
و اعلَمُوا آلما عَق من شم فعلوا مقّا نیقی حلالا طتبا. و المفنه 

و ذو القربی القریب و المراد به قرابة النبی ص آو خصوص آشخاص منهم 

ای ها ی از اقا ام و اسان اند مات اوه هر 

فیوم فان 

کل حبوان تم من قنل آمه الا الاتیمان فان عمه من قبلن, آبیه: 

و قوله: «قأ له حُمْسَةٌ الخ قرق بفتح آن, و یمکن آن یکون بتقدیر حرف 

الجر و التقدیر: و اعلموا آن ما غنمتم من شیء فعلی آن لله خمسه آی هو 

واقع علی هذا الأساس محکوم بر ۵ بفکن. أن یکون بالعطف علی آن 

الأولی, و حذف خبر الأولی لدلالة الکلام علیه, و التقدیر: اعلموا آن ما 

غنمتم من شیء یجب قسمته فاعلموا آن خمسه لله, آو یکون الفاء 

لاستشمام معنی الشرط فان مآل المعنی الی نحو قولنا: 

اآن غنمتم شیتا فخمسه لله الخ فالفاء من قبیل فاء الجزاء, و کرر آن 

للتأکید, و الأصل: 7 ۵ ااصل 

الذی تعلق به العلم هو: ما غنمتم من شیء خمسه لله و للرسول لح و قد 

قدم لفظ الجلالة 

و قوله: «اِنْ کت آمشم باللِّ الِخ قید لأمر الذی یدل علیه صدر الّية ی 

هکس ان کی امتی الله ,ها الا خی عسان ه رها کل یه 

متصل بقوله 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 90 , 

تعالی فی الاية السابقة: «فاعلَوا ال مَعَلاكم هذا و السیاق الذی یتم 

بحيلولة قوله: «و اعلَمُوا نما تم من شیء» الخ لا بلاتم ذلک: 

و قوله تعالی؛ «و ما آیرْلْنا علی عَبُدنا یوم الْفوقان الظاهر آن المراد به 


آلغرآن: قریته تخضیضی: یی تانق لور ای ناجیه الطلانکه 
المترلین وم ورد کها قبل کات الاشت ایا اقا رین الا عت 
عبدنا. آو ما بودی هذا المعتی و ثائبا: آن یقال؛ علیکم لا علی عبدتا فان 
الملاتکة کما آنزلت لنصرة النبيی ص آنزلت لنصرة الموهتین معه کما یدل 
علیه قوله: «قَاسْتجابِ لکُمّ آنی دم یالف من الْلانکة مژدفین:» 
لأّنفال:- 9. و قوله بعد ذلک: «اا توجی یک الی الاک آنی مَعکم وا 
این متوا» الغ: الانفال:- 12. و نظیرهما قوله: «ذ ول لفوْمنیت | لن 
یکفیکم آيْ بُمدکم ریم بتلائه آلاف من الْمَلانكة فتزلین تلی اِنْ تضْیرُوا و 
وا و اوقم من ققرهم هذا] یمدد کم رَبکم , حمسة که آلاف من الْلانکة 
توبن ۱ ال عمران:- 12 

و فی الالتفات من الغيبة لی التکلم فی قوله: «ا کت ملق بالله و ما 
و ای ی ها 
ما لا یخفی. 

و یظهر بالتأمل فیما قدمنام من الپحث فی قوله تعالي فی آول السورة: 
«سشتلوتک ن الأئفال قُل الاْفالْ له و الرَسول الأية آن المراد بقوله: «و 
ما أنرّلنا علی ععبدنا بو م فان هو قوله تبارک و تعالی: «قکلوا مقا عَنشثم 
لاطبا بما یحتف به من الایأت 

و المراد بقوله: «یوَم الْفْوقان بوم 9 یشهد به قوله بعده. ۰ «یوم التَقی 
الْجَعان فان بمب هو لیم آلای فرن الله کید بین الق و الباطل 
فأحق الحق بنصرته, و آبطل الباطل بخذلانه. 

و قوله تعالی: «و ال علی کل شیء قدیژ» بمنزلة التعلیل لقوله: «یوم 
ان ما یرل عم ی ای پمال و ال 
علی کل شیء قدیر فهو قادر آن یفرق بین الحق و الباطل بما فرق. 
قوفنی الا وله امه الوا ان مس عها عستم آی ی کان هه اه 
لرشوله و دی الفریی.و ای ناکین و این تسیل فردی الب 
هه ان کنتم آمتتم ال ۹ و 1۳ 
الاشال ها م‌الخمت لله لها سار 
المهران ی عسیر الفران موس 917 
الله ۵ رشوله. فیها آجده و فد آجاز الله لک ان تاکلوا متها نع ایا کم 
لتصرف یاقا مه آناج اک تصرف شا اهر کم ان نفوها تما الم 


ها وا 
خامنه هو الکمار اسرها چا طلی علیه ]| افو لعه کارساح المکانعی و 
الغوص و الملاحة و المستخرج من الکنوز و المعادن, و آن کان مورد نزول 
الاب هوخنیمه الخرت: فلیش تلضورد آن یحصص 


ی ی ی و «لِله حمُسَهٌ و لِلرسول و لذی 
الفرنی ق السافی و العساکتن بو این السعل انخضار الموارد نی هل 
الاستاف و آن تکل منهم سهما نی استقلد فی آهد السهم کما مستفاد 
فودا کلم تما ارب خیمالطظر ای ال اک من اه معی اررهم ههار 
فردته الاار‌ هن ظری. الشجعه فن: انمه. اهل البت (ع)ر عم احافی 
کلمات المفسرین من آهل السنة فی تفسیر الاية و سنتعرض لها فی البحث 
الروائی التالی ان شاء الله تعالی. 

قوله تعالی: «لد أئْْ بالَغووة الدّئیا و هم بالْعوة الفْصوی و للرکْت آسقل 
نکم و لو تواعائم 2 آمراً کان 
َفعْولا» العدوة بالضم و قد یکسر شفیر الوادی, و الدنیا مونث آدنی کما آن 
العصوی و قد.یقال: القضیا. مونت اقصی. و الرکب کما قبل هو العیر الذی 
کان علیه آبو سفیان بن جرب 

و الظرف فی قوله: «از أئَة العدوة» پیان ثان لقوله فی الّية السابقة: 
«بوم قفا کما آن قوله: «یَوْم الْْقّی الْجَمعان بیان ول له متعلق بقوله: 
«اّلنا علی عتدنا» و آما ما بظهر من بعضهم آنه بیان لقوله: «و اللة غلی 
کل شیعء قدیژ» بما پفیده بحسب المورد, و المعنی: و الله قدیر فلی 
نصر کم و آنتم اذلة اذ 2 نزول بشفیر الوادی الأقرب, فلا پخفی بعده و 
وجه التکلف فیه. 

و قوله تعالی: 5 لو تواعَدتم لاحتلمتم فی المیعاد» سیاق ما تقدمه من 
الجمل الکاشقه:عن تلاقی الجیشین: و کون الر کت اسفل منهم»: و آن: آلله 
تقو ای روت کاس وی سم انح مالس و اه اس ای 
الباطل, و کذا قوله بعد: «و لكِن 

المیزان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 92 

ِیمّضی ال آقرا کان : و کل ای یففای آن اهوراد «و لو 
تواَویم لامَْمم فی المیعاٍ» بیان آن التلاقی علی هذا الوجه لم یکن لا 
تشه ای ال اد یل مرن وه و و 
بالعدوق القصوی و فیها الماء و الارض الضلبة: و الضومتون علن فلة. عدد هم 
و بقوان آسرهم بالعدوع الدبا. و لا ماع قهاء و ایض رملید لا نت تحت 
آ نمی مب ی اس یی اس ام تا نی ااساام امزمه 
تلاقی الفر ان لا ای ما و ساضص نفد عن العیت, فاللافی .و 
المواجهة علی هذا الوجه ثم ظهور المومنین علی المشرکین, لم یکن عن 
آسیاب عادية بل لمشية خاصة الهية ظهرت بها قدرته و بانت بها عنایته 
الخاصة و نصره و تأییده للمومنین 

فقوله: «و لو توا تلم في المیعاد» بیان آن هدا التلاقی لم. یکن غعن 
سابق قصد و,عزيمة, و لا روية و مشورة, و لهذا المعنی عقبه بقوله: «و 


لکِن لیفصی اللةٌ آمقراً کان مَفْعُو لا» بما فیه من الاستدراک. 

و قوله «یهَلِک مَن هلک عغن بیِنَةٍ و یَحبی مَن خی عَن بیتٍ» لتعلیل ما قضی 
هو افیا لح نوخ آی ان الله انما قضی هذا الذی جری بینکم من 
اللافی اه م نید المممتین. مخدلان: اامتشت کین کون دای رنه 
طا هبل جمیه الحق و بطلان الباطل خهلی من هلک تن هد سین 
من حی عن بینة. 

۵ بذلی: بظهر آن»الضر اد بالقلا که و الحيان قو آلمدی و الضلال لان .دلی :هه 
الذی پرتبط به وجود الاية البينة ظاهرا. 

و کذا قوله: «و ان ال لسَمیغ لیم عطف علی قوله: «یهَلِک مَن هلک عَن 
بِیِتة» الخ, اق وان الله انقا فضی ما قضی و فغل ما فعل لانه سضیغ پنسمم 
دعاءکم علیم یعلم ما فی صدورکم, و فیه اشارة الی ما ذکره فی صدر 
الایات: «لذ تستفیئون رَبْکم قاسْتجابٍ ب لک الی آخر الأیات. 

ی السیاق- آی لبیان 1 مرجع الأمر فی هذه الواقعة هو القضاء 
الخاص الالهی دون الأسباب العادیة- سیق قوله تعالي بعد: «اذ بُرِيكممٌ اه 
فی نامک قلیلا» الخ, و قوله: «و اد ریت هم السْیّطان أَعمالَم الخ, و 
قوله: «ز یَقَولَ الْمْنافقوت 5 الذین فی قْلوبهمٌ مرض ع هوّلاء ۳ بِنهَمّ الخ. 
الفیرآن فی تن مان وی مر 93 

و صعتی, البق یوم القرفاربهه الوفت لد انم ول دوع الدتاته هم 
نزول بالعدوة القصوی, و قد توافق نزولکم بها و نزولهم بها بحیث لو 
تواعدتم بینکم آن تلتقوا بهذا المیعاد لاختلفتم فیه و لم تتلاقوا علی هذه 
الوتيرة فلم یکن ذلک منکم و لا منهم و لکن ذلک کان امرا مفعولا و الله 
قاضیه و حاکمه, و انما قضی ما قضی لیظهر اية بينة فتتم بذلک الحجة, و 
لاته قد. استجاب بذلی دعوتکم نما سمع من استغافتعم و علم به.من جاچه 


قلوبکم. 

قوله تعالی: «لذ بُريكهَمٌ ال فی نایک قلبلا» الی آخر الاية, الفشل هو 
المع الفرع و السمانه هو ای و هرمن الدع نوخ فت القلع کان 
الفتار غین فرع کل مهم الا خر ما هو‌فیهوبه السليم هی انشیده. 

و الکلام علی تقدیر اذکر ی اذکر وقتا بریکهم الله قی منامک قلیلا, و نما 
از کوش سل اپزبط ی ی یب 

تعالیفخاکم قیاع امش الا اه لیم ات 0 
هی القلوب يشهد ما یصلح به حال القلوب قی اطمئنانها و ارتباطها و قوتها. 
و الایة تذل علی آن ال شحانه ارتیسته ,وبا خشرخ رای فیها سانوعده 
الله من اجدی الظائفتین آنها آهم و قد آراهم قلیلا لا تعبا بنشانهم: و آن التبی 
ص ذکر ما رآه للمومنین و وعدهم وعد تبشیر فعزموا علی لقائهم. . و الدلیل 
علی ذلک قوله: «و لو راك کثیرا لعشم ال و هو ظاهر. سر 


قوله تعالی: «و اد بُرِيكَمُوهم اذ الَقَْتمُ فی اَعَییِکم قلیلا و یَْلْلَکَم فی 
أع 2 عینهمٌ الی آخر الایة». معنی الابة ظاهر, و لا تنافی بین هذه الاية ور قوله 
ِ «قَذ کان لک آبة في فتشن التقتا فِنة تقایل فی سبیل اللّه ری 
كافِرة يَرَوتَهم یه رأی الْعیّن و اللة وید بتکره من : 0 
3 بناء علی آن الاية تشر الی وقعة بدر. 
و ذلک آن التقلیل الذی یشیر الیه فی الَية المبحوث عنها مقید بقوله: «اذ 
الق و ندلگ برنفق العافی کان الله شاه اری القونین فایلا فی آغین 
الشتر کین قی اد الالتاع لسعفر ها ی تیم رلی علی الفغال 
و النزال حنی |ذا زحفوا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 94 ۱ 
و اختلطوا, کثر المومنین فی آعینهم فرآوهم مثلیهم ری العین فأوهن بذلک 
عزمهم و آطار قلوبهم فکانت الهزيمة فاية الأنفال تشیر اٍلی آول الوقعة, و 
آية آلٍ عمران اٍلی ما بعد الزحف و الاختلاط و قوله: «لمضی ال ثرا کان 
مَفْعُولا» متعلق بقوله: ج«یْریکَفوهُمْ و تعلیل لمضمونه. 
قوله تعالی: «یا ها الذین آقئوا |ذا عم فَة فالگوا و ادکنُوا ال کثیراً 
اعلیه سلخوق الت آخر الابات. اللات. فاله الراغت نی الجفردات* السات 
بفتح الثاء- ضد الزوال انتهی فهو فی المورد ضد الفرار من العدو, و هو 
بحسپ ما له من المعنی آعم من الصبر الذی يأمر به فی قوله: «و اضیژوا 
ان ال مَع الصّایرین فالصبر ثبات قبال المکروه بالقلب بأن لا یضعف و لا 
مر هلا مر بالیوتان ‏ ماکان ه 
لا یعحل فمالا بحمد فیه العحال قالصه نبا ت :اضر 
و الریج علی ما قیل, العز و الدولة. و قد ذکر الراغب آن الریح فی الأية 
0 7 و تقلعه و 
هی نف و العلیة عل العده ات بدها جفعله ا لاد اپ کالتران 
و قال الراغب: البطر دهش یعتری الانسان من سوء احتمال النعمة و قلة 
ی و ی ی «بطرا و رِئاء الناس و 
: «بَطرّث معیشتها» و أصله: بطرت معیشته فصرف عنه الفعل و 
۱ ۱ ی 
تقال دلی فی الترعه ه البیظر8 فعالجه الدا ید 
انتهی. و الرئاء المراءاق. 
و قوله: «َائسوا» افو تفظااق الثبوت ام 2 و عدم الفرار منه فلا 
بتکرر بالأمر ثانپا بالصیر کما تقدمت الاشارة الیه 
و قوله: «و ادْکَرُوا ال کثیرآ» آی فی جنانکم و لسانکم فکل ذلک ذکر, و 
هیر الوم ان الاخهال لته ا لاه من الا شان هی النی مت صاصده 
ی 


یقول: یا غنی و المریض المستغیث به من مرضه و هو یقول: یا شافی و لو 
قال الغقیر قی ذلک: با الله اه قال المریض فیه ذلک لکان معناه: یا غنی و 
یا شافی لأنهما بمقتضی الحال الباعث لهما علی الاستغائة 
الا کی س ال ان-صرض ود 
و الدعوقة لا پریدان الا ذلک کما هو ظاهر. 
و الذی یخرج الی قتال عدوه, ثم لقیه و استعد الظرف للقتال. و لیس فیه 
زا او یی الها م ی را ها مه اه 
بالتاه ی ماه ناه ول که میتی اراده ای ال سا 
پریده بالقتال, و الغفلبة علی العدو الذی بهدده بالفناء. و الذی حاله هذا 
ا لاله ای سا یر ال اند ها باس حاله و 
تنصرف الیه فکرته. 
و هد آفری فریه علت آن الشای تکاله کشا آن‌یدکر لین ها عانه 
عالی فن السا ف ره با اسان فقس سای له وراه 
ی ها هو فا ی ار 2 
بعم التصیر, و قد وعده النصر اذ قال: ان تضژوا ال بتکم و بت 
دمک و1 و ی ای ی 
ی 
لشعادته الذينيق, و آضا القتل فی سبیل الله و الانتعال بالشهادم الی:زحمته: 
و الدخول فی حظيرة کرامته, و مجاورة المقربین من اولیائه, و ما فی هذا 
الصت من ارت الحعيه النت تحعمرالن الساهه الافعیه و الکرامه 
السر مدية. 
ود اه کی رو ازع ی ار سا ی 
تفموی اس الصا النا و اتسار الا العانم بر الخلور اه 
التفسانية العی یاقیها الشیطان بتسویله. 
فقول هه ایتوا اللعت واه هاش الساق آن اف اما اطاه سا تشن 
اد ال ما سرت ای ال ای ال ارو 
الدفاع عن مه الین سح لاسام سا سمل علبه ایات لاه 
الستة النبوية کالابتداء باتمام الحجة و عدم التعرض للنساء و الذراری و 
الکف عن تبییت العدو و غیر ذلک من آحکام الجهاد. 
و قوله: «و لا ئنارعوا قتَفْشَلُوا و تفت ریحْکُمْ ی و لا تختلفوا بالنزاع فیما 
بینکم حتی یورث ذلکم ضعف ارادتکم و ذهاب عزتکم و دولتکم و غلبتکم 
فان اختلاف الراء یخل بالوحدة و یوهن القوة. 
و قواه «عاص روا ان ال بم الایرین آی الیو ارفا ها گم 
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مان الما وک ۳9 ی کار من در الله و ای 
طاعة الله و رسوله من غیر آن بهزهزکم الحوادث آو یزجرکم ثقل الطاعة 


آو تغویکم لذة المعصية آویضلکم عجب النفس و خیلاو‌ها. 

و فد آکد الامر بالصیر بعوله: هن الله بع العایریس لان الضین آفوی: عون 
علی. الشداند.ه آشدر ری تام الافن فن اسر فرش الیل فیس 
الٍرادة. و هو الذی یخلی بین الانسان و بین التفکیر الصحیح المطمئن حیث 
بهجم علیه الخواطر المشوشة و الأفکار الموهنة لارادته عند الأهوال و 
الحضایت تن کل حاستعالاه ناه عم ااصاش خن 

و قوله: «و لا تکوئوا الذین حَرجوا من دبارهم بطراً و رٍئاء الّاس الاية نهی 
عن اجاد طریعه هولاء الطرتش الیرانین الصادین عی سل الله. مهم علی 
ما یفیده سیاق الکلام فی الایات. کفار قریش, و ما ذکره من اوصافهم 
آغتت النظن را الم وا سل انلس ان ات امین 
التشبه بهم و اتخاد طريفتهم. بدلاله التتیای, و فوله. «و ال بما. فعلون 
تحیط6 شت «عن احاطه ای اسالمم مه لها و سای ها و 
المعلوم آن لام دلک کون الم داعله فی فضاه مه بازه و فیته 
و ما هذا شأنه لا یکون مما یعجز الله سبحانه فالجملة کالكناية عما بصرح 
به بعد عدة آیات بقوله: «و لا یِحسبن الذین کفرّوا سبقّوا نم یعجژون: ِ« 
الأنفال: 9 

و ظاهر آن آخذ هذه القیود آعنی قوله: «بَطراً و رئاء التاس 5 ی عن 
سَبیل اللّه یوجب تعلق النهی بها و التقدیر: و لا تخرجوا من دیارکم اٍلی قتل 
اعدا» النین بطرین ومزاین باتحفلات الابفته ود الاین کن یل 
الله ید هم افوالکم ع افعالکم ال رک تقوی اللدی التوغل. فی معاصیه 
و الانخلاع عن طاعة آواضرهو دساییره فان دلی: تحیظ آعمالکم و یطفی نور 
الایمان و یبطل آثره عن جمعکم فلا طریق الی نجاح السعی و الفوز 
تالمعاصد الما الا وی التصراظ اس ماد ال و هی داد 
الفطریة و الله لا بهدی القوم الفاسقین |ٍلی مقاصدهم الفاسدة. 
4( فی الحروب الاسلامية عند اللقاء و هی الثبات, و دگر الله 
کفرار صطاعه الله م رون عم انم وان ایحا نیا وا 
الناس و یصدون عن سبیل الله. 

كِِِ الامور الستة دستور حربی جامع لا یفقد من مهام الدستورات 
الید آن قن سر اهر ان 7 

شیتا, و التامل الدقیق فی تفاصیل الوقائع فی تاریخ الحروب الاسلامية 
الواقعة فی زمن النبی ص کیدر و أحد و الخندق و حنین و غیر ذلک یوضح 
آن الا فی الغلبة و الهزيمة کان پدور مدار رعاية المسلمین مواد هذا| 
الدستور الالهی و عدم رعايتها, و المراقية لها و المساهلة فیها. 

قوله تعالی: «و [؟ رن لَهْمْ السَبّْطانْ أَغْمالَعم و قالّ لاغالت لَکُمْ الوم الی 


آخر الاية, تزیین الشیطان للانسان عمله هو القافه فی قلبه کون العمل 
حسنا جمیلا یستلذ به و ذلک بتهییح قواه الباطنة و عواطفه الداخلة المتعلقة 
بذلک العمل فینجذب الیه قلبه, و لا یجد فراغا یعقل ما له من سوء الأثر و 
شوم العاقبة. 

و لسن من آلتعید ان کون ماد «و قال لاغالبِ لَکمْ الوم الية مفسرا آو 
بمنزلة المفسر للتزیین الشیطانی علی آن یکون المراد بالأعمال نتائجها و 
هی ما هیئوه من قوة و سلاح و عدة و ما آخرجوه من القیان و المعازف و 
الخمور, و ما تظاهروا به من نظام الجیش و الجنائب تساق بین آیدیهم, و 
تفکن. آن. یکون: القر ادها تفن الاعمال..و هی: انواع ماد هم فی الغی ,و 

الضلال و اصرارهم فی محادة الله و رسوله, ها ای فد ال 
الفسق فیکون قوله المحکی: «لا غاب لحم الم من النّاس مما یتم به 
تزیین الشیطان, و تطیب به نفوسهم فیما اهتموا به من قتال المسلمین, ۰ و 
قد اکمل ذلک بقوله: «و ای لکم . 

و العوار من ستن العوب خی الا هلیط ای کات یه القبانن, و 
من حقوق الجوار نصرة الجار للجار |ذا دهمه عدو, و له آثار مختلفة بحسب 
السنن الجارية فی المجتمعات الانسانية. 

و قوله: «قَلقّا تراعت الفتنان تکَص غلی عَقَبیْه النکوص الاحجام عن الشیء 

و «علی,.عفبية حال و العفت موّخر القدم آی آحجم و قد رجع القهقری 
یا را : 
فوله نی ا رها لا تین این اقوله ‏ ی بر ۶ منکن و اعله 
اشارة الی پزول الملائكة المردفین الذین نصر الله المسلمین بهم, , و کذا 
قوله: «انّی آخاف اللة و ال شدید 2 الققاب تعلیل لقولد؛ «نی بریءٌ مِلْکمْ و 
مفسر للتعلیل السابق. 

و المعنی و یوم الفرقان هو الوقت الذی زین الشیطان للمشرکین ما کانوا 
یعملونه لمحادة الله و رسوله و قتال الموّمنین, و یتلبسون به للتهیوٌ علی 
اطفاء نور الله. فزین ذلک 
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فی انظارهم, و طیب نفوسهم بقوله: لا غالب لکم الیوم من الناس, و انی 
قجنیی کم اس کم فلما فراعت فان فرای آلمتس کمن الصوفین مه 
المومنون المشرکین رجع الشیطان القهقری منهزما وراءه و قال 
للمشرکین انی بریء منکم انی آری ما لا ترونه من نزول ملائكة النصر 
للمومنین و ما عندهم من العذاب الذی یهددکم انی اخاف عذاب الله و الله 
شدید العقاب. 

ود اا را شرع تعل رای علی مس ان ارم ی 
قلوبهم و تهییجهم علی المومنین و تشجیعهم علی قتالهم و تطییب نفوسهم 
بما استعدوا به حتی |ذا تراءت الفئتان و نزل النصر و استولی الرعب علی 


قلوبهم انتکست آوهامهم و تبدلت آفکارهم و عادت مزعمة الغلبة و آمنية 
الفتح و الظفر مخافة مستولية علی نفوسهم و خيبة و یاسا شاملة لقلوبهم. 
و یقبل الانطباق علی تصور شیطانی یبدو لهم فتنجذب الیه حواسهم بان 
یکون قد تصور لهم في صورة |ٍنسان و بقول لهم ما حکاه آلله من قوله: « لا 
غاب لکُمْ الوم من الّاس و نی جاژ لکَمٌ فیغويهم و یسیرهم و يقربهم من 
القتال حتی آذا تقاربت الفتتان و تراءتا فلما تراعت آلفتتان و.رای الوع 
علی خلاف ما کان یومله و یطمع فیه نکص علی عقبیه و قال: انی بریء 
منکم نی آری ما لا ترون من نزول النصر و الملائكة انی اخاف الله و الله 
شندید العقاب, وه فد ورد فی,روایات: اقضهمن طرنق اسف اهل: لته 
ما یوّید هذا الوجه. 
و هو آن الشیطان تصور للمشرکین فی صورة سراقة بن مالک بن جشعم 
الکنانی ثم المدلجی و کان من آشراف کنانة و قال لهم ما قال و حمل 
رایتهم حتی |ذا تلاقی الفریقان فر منهزما و هو یقول: «اِبّی بَرٍیء ۶ ملک نی 
ار ها لاح عن الی آخر ها خگاه الم تعالی, و ستجیء الرواية فی البخت 
الروائي التالی ان شاء الله تعالی. 
8 فد اضر بعض المفسرین علی الوجه الاول. و رد الثانی بتزییف الاثار 
الفروهی صعیف: ایند ااجیان و هی و آن لم تکن متواترة و لا محفوفة 
ببعض القرائن القطعية الموجبة للوثوق التام لکن اصل المعنی لیس من 
یز الذی یدفعه العقل السلیم, و لا من القصص التی تدفعها آثار 
صحيحة, و لا مانع من آن یتمثل لهم الشیطان فیوردهم مورد الضلال و الغی 
حتی |ذا تم له ما آراد ترکهم فی تهلکتهم و حتی شاهد 
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عذابا الهیا نکص علی عقبیه هاربا. 
علی آن سیاق الاية الکريمة آقرب الی افادة هذا او الثانی منه الی 
الوجه الأأول, و خاصة بالنظر _ لی قوله: «ّ نی * که و قوله: «قَلمَا 
تراءتِ نان تکص عَلی عَقبیه و قوله: «تی ار ترون الاية فان 
ارجاع_معنی قوله: 
ات ار لخغ مثلا الی الخواطر النفسانية بنوع من العناية الاستعارية بعید 
جدا. 
قوله تعالی: «اذ یِمول الْمْنافغون و الْذین فی فُلْویهِ ض عْر هوّلاء دينهم 
«الی آخر الاية آی یقول المنافقون و هم الذین 0 ۳ 
الکفر, و الذین فی قلوبهم مرض و هم الضعفاء فی الایمان ممن لا یخلو 
نفسه من الشک و الارتیاب. یقولون- مشیرین الی الموّمنین اشارة تحقیر و 
استذلال-: غر هوّلاء دینهم اذ لو لا غرور دینهم لم یقدموا علی هذه المهلكة 
الظاهرة, و هم شرذمة اذلاء لا عدة لهم و لا عدة, و قریش علی ما بهم من 
العدة و القوة و الشوكة, : 


قوله تعالی: «و مَن یتک عَلی اللّه قَاِنّ اللَة عزیژ يم فی مقام الجواب 
عن قولهم و ابانة غرورهم آنفسهم؛ و قوله:: «َاِنّ ال عزیژ خیم من 
وضع السبب موضع المسبب, ۸ و المعنی: و قد آخطاً هولاء المنافقون و الذین 
في قلوبهم مرض في قولهم فان المومنین توکلوا علی الله و نسبوا حقيقة 
التأثیر اٍلیه و ضموا آنفسهم الی قوته و حوله, و من یتوکل آمره علی الله 
فان الله یکفیه لأأنه عزیز ینصر من استنصره حکیم لا یخطی فی وضع کل 
آهن فحضعه الکی بل ده 
و فیس الاهددالن لوصف ی لقاع ا مان یور خی 
تلاقی الفئتین. 
آما الفتافعون قنهم الدنن کانوا نظهرون الانتلام فسطتون: الکسر فلا مغتین 
لکوتهم نتن العشر کین فلم بکونوا الا بین الحستلمین لکن الشان فی العامل 
الذی ات منهم الثبات 9 الیوم یوم شدید. 
و آما الضعفاء الایمان آو الشاکون فی حقيقة الاسلام فمن الممکن آن 
یکونوا , ی ان ی ما با 
قریش ۹ بمکة و احتبسهم آباهم و اضطروا الی الخروج مع 
ا امس کی لسن ی ۱۱۱ رها موه ها یی او اع نس 
العلة و الذلة قالوا: مساکین هولاء غرهم دینهم. 
الست آن‌تقی یت ال ان: حگه :100 
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وشیجواء فن, النجث الروانی التالن ان شاء ال تعالن: 
و علی. ای ال شفی امفان التظر .فی. البعت:عمها تفیدم هوم الاب من 
حضور جمع من المنافقین و الذین فی قلوبهم مرض یوم بدر عند القتال, و 
استخراج حفيقفة السبب الذی آوخت له لاء المنافقین و الضعفاء حضور هده 
الغزوة, و الوقوف فی ذلک الموقف الصعب الهائل الذی لا یساعد علیه 
شتا آلعادیة لقن فص الا سحال الخفهه لین اه هلوس 
للریمان و ان لما داسضرو‌ها: وت ولها زا هیا هم الضصایرنن من مر 
الاسلام؟ و لعلنا نوفق لبعض ۱ قفا اف من بات مه 
التوبة فی شأن المنافقین و الذین_فی قلوبهم هرض ان شاء الله تعالی. 
قوله تعالی؛ «و لو تری لد یی الذین کَقژوا الَْلایْکَة» الی تمام الایتین. 
التوعی. اد الحق بتمامه بو ستعمل فی امه عالی. کثیرا جمعنن فیضش 
الروح, و نسبة قبض آرواحهم |لي الملائكة مع ما فی بعض الاأیات من نیسیته 
الی ملک الموت. و فی بعض آخر الی الله سبحانه کقوله: «فْلّ فلکم 
ملک المَوّتِ الذی وکل یکمّ:» الم السجدة:- 11, و قوله: «اللةْ یتوفی 
لافس چین مَونها:» الزمر:- 42 دلیل علی آن لملک الموت آعوانا بتولون 
الأرواح هم بمنزلة الایدی العمالة له یصدرون عن اذنه و یعملون عن 
کما اه ی مه ارف للم له ع ام شم وی شدد 


نسبة التوفی الی الملائكة الأعوان, و الی ملک الموت. و اٍلی الله سبحانه. 

و قوله: «یَضْربون وَجُوهَهُمْ و أَدْباَهْمٌ ظاهره آنهم بضربون مقادیم آبدانهم و 

خلافترلی میتی سم غن اخاطمم وه انصعات ام اوه صل [ن 

اسان کاشعن اسان صااضا رس کون الم راوس سوه مر وروی و 

ضرب الوجوه و الأدبار بهذا المعنی یراد به الازراء و الاذلال. 

و قوله: 5 دوقوا عذاب الحریق ای یقول لهم الملائکة: ذوقوا| عذاب 

الحریق و هو النار ‏ 

و قوله: «ذلک بما قَدَمَت ویک تفه لقوافم المحکی اواشانخ الن فحفوع 

ماسعل هم فاتول لقع الملانکه و الففی انا تدییکم عدات: الحریق 

بما قدمت ۳ 7 نضرب وجوهکم و وناز که و نذیقکم عذاب الحریق 

بما قدمت اجدنکم. 
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و قوله: «و آنّ اللة لیس بظلام للقبید» معطوف علی موضع قوله «بما 

دم ی و ذلک بأن الله لیس بظلام للعبید آی لا بظلم أحدا من عبیده فانه 

تعالی علي صراط مستقیم لا تخلف و لا اختلاف فی فعله فلو ظلم آحدا 

لظلم کل آحد, و لو کان ظالما لکان ظلاما للعبید فافهم ذلک. 

و سیاق الایات یشهد علق آن المراد بهولاء الذین یصفهم الله سبحانه با 

الملانكة یتوفاهم و یعذبهم هم المقتولون ببدر من مشرکی قریش. 

قوله تعالی: «کدأب آل فرعون و الذین من قَبلهمْ کَقژوا بایاتِ الله الی آخر 

الاي. الدآب و الدیدن آلعادة و هی العمل الذی یدوم و یپجری علیه الانسان, 
و الطريقة التی پسلکها, و المعنی کفر هوّلاء یشبه کفر آل فرعون و الذین 

من قبلهم من الأمم الخالية الکافرة کفروا بآیات الله و آذنبوا بذلک فأخذهم 

الله بذنوبهم ان الله_قوی, یضعفب ک اخذهم شدید العقاب اذا آخذ. 


قوله تعالی. -«دلی نان اللة لم یک فعیرا بققه انعقها علین فوم خن بفیر وا 
ما اسهم الع ای آن العقاب الذی بعاقب به اله سبحانه انا بعش نعمه 
الهبه سابقه بسلبها و استخلافهاء و لا تزول تعمه من النعم الالهية و لا تتندل 
تقمة و عقابا الا مغ تبدل محله و هو التفوس الانسانية, فالنعمة التی آنعم 
بها علی قوم |نما آفیضت علیهم لما استعدوا لها فی آنفسهم. و لا بسلیونها 
ااقاض و اتمه نداد اافتات. ۱ 

و هذا ضابط کلی فی تبدل النعمة الی النقمة و العقاب, و اجمع منه قوله 
تعالی:, 

«انّ ال لا م2 ها وم ی و مایا ی ره - 11 و ان کان 
هه یر نها ی بل ان ان 

و کیف کان فقوله: «ذلک بأنّ ال لم یک معیّرآ» الخ من قبیل التعلیل بأمر 
عام و تطبیقه علی مورده الخاص آی آخذ مشرکی قربش بذنوبهم؛ و 


غفابهم نهد العغات: الشذیده و تیدیل تعمه الم غلیهم ابا دید زا هو 
فرع من فروع سنة جارية الهية هی آن الله لا بغیر نعمة آنعمها علی قوم 
رها سا با 

و قولی و آن الله سایق یل آعریعد الیل بقل فلت بان 
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ال لَمْ یتک مُقیرا» الخ و ظاهره- بمقتضی |شعار السیاق- آن المراد به: 
دلک»بان. اللف مضه لدعوانکم علیم تخاجانکم سی. استفانکم. و علم 
بحاجتکم فاستجاب لکم فعذب آعداءکم الکافرین بآیات الله, و یحتمل آن 
ای وا ام ی فا عم ای 
و یمکن الجمع بین,المحتملین. من 

قوله تعالی: «کداب. ال فرعون چ النین موه فلیش کموا بابات رمع 
قَأمَْکنَاهم پذئويهغ [لخ کرر التنظیر السابق لمشابهة الفرض مع ماٍ تقدم 
فقوله:«کدآب 1 ی فزعون الخ السابق تنظیر لقوله «ذلک یما قَدَمَت یدیم 
و و ال یس بظلام لِلْعییدٍ» کما آن قوله: «کذآب آل عون الی قوله- و 
کل کائوا ظالمین تانیاً تنظیر لغوله: «ذلی بان الله لق نی مغیر بقمهة» الم 
غیر آن التنظیر الثانی یشتمل علی نوع من الالتفات فی ِ «قَأَهَلَکناهم 
بِدْنُوبهِمٌ و قد وقع بحذائه فی التنظیر الأول: «قاَحَدَهَم الَذ بِذْنُوبهِمٌ من غیر 
التفاتخ اعل الوحه فته ان التظیر النانی آما کان 2 بافادة آن الله هو 
المتیض. بالتعم علن عیاده و لادیعیرها الا عم یرم ها باتهم و هذا 
ان الست‌سالنسته ان عندن. اهراک اند ولا تیدا و جارین 
علي صراط عبودية ربهم و لذلک غیر بعض سیاق التنظیر فقال فی الثٍنی 
«کذبوا بایات زبهم و قد کان بحذاثه فی الأول قوله: «کرُوا بایات ال و 
لذلک التفت هاهنا من الغيبة اٍلی التکلم مع الغیر فقال: «قََلکناهمْ بدتُوبهم 
للدلالة علی آنه سبحانه هو ربهم و هو مهلکهم, و هد اب لحم مه 2 
للدلالة علی عظمة الشان ب حالد المفا موه ان له وسانط لو بامرن و 
یجرون بمشیته 

و قوله: «و رفن آل فرَعون آظهر المفعول و لم یقل: و آغرقناهم لیومن 
الالتباس برجوع الضمیر الی آل فرعون و الذین من قبلهم جمیعا. 

و قوله تعالی: «و کل کائوا ظالهین أی جمیع هولاء الذین آخذهم العذاب 
0 کفار قریش و آل فرعون و الذین من قبلهم کانوا ظالمین فی 
هب 

و فیه بیان آن الله سبحانه لا یأخذ بعقابه الشدید آحدا, و لا یبدل نعمته علی 
اد نفمة الا ادا کاق طالضا لها بیدا یه الله. کقرا بانانه فیه لا عذت 
تخذایا مس حهه. 


(بحث روائی) 


فی العافی, عن علی بن | براهیم عن آبیه عن ابن آبی عمیر عن الحسین بن 
قمان. عون ینغ فال ال 
ما آفاد الناس من قلیل آو کثیر. 

و فیه, عن علی بن ابراهیم عن آبیه عن حماد بن عیسی عن بعض آصحابنا 
اه ال اس ما 
من الکنوز و من المعادن و الملاحة- یوْخذ من کل هذه الصنوف الخمس- 
ی ی ی 
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و یقسم بینهم الخمس علی ستة آسهم: سهم لله, و سهم لرسوله, و سهم 
لذی القربی- و سهم للیتامی, و سهم للمساکین» و سهم لابناء السبیل- 
فسنهخ الله و شهم زسوله ادلی الامر فن نفخ ورسفل الله مرانهه: قلم بلازع 
انتتهم؛ تشههان ور اند و هم شوم له من الله فاه‌تضت الکمس کلا:و 
نصف الخمس الثانی بین أهل بیته: قسهم لیتاماهم. و سهم لمساکينهم, و 
سهم لأبناء سبیلهم یقسم بینهم علی الکتاب و السنة- ما یستغنون به فی 
سنتهم- فان فضل منهم شیء فهو للوالی, و ان عجز آو نقص عن استغنائهم 
کان علی الوالی آن ینفق من عنده ما یستغنون به, و |نما صار علیه آن 
یمونهم لأن له ما فضل عنهم, و انما جعل الله هذا الخمس خاصة لهم- دون 
فساکین: الناسی: ۵ آناع,شسای عوضا آهم غنه صوفات: الناسی تتریها من 
الله- لقرابتهم من رسول الله ص- و کرامة من الله لهم من اوساخ الناس- 
ام و و و ی 1 
المسکنة, و لا باون تفه عضهم علی رس 

و هولاء الذین جعل الله لهم الخمس- هم قرابة النبی ص الذین ذکرهم الله 
فقال: «و أئَذِرٌ عشیرتک الأْفْرَبینَ و هم بنو عبد المطلب آنفسهم الذکر منهم 
و الانلی- لیس فیهم من آهل بیوتات قریش و لا من العرب آحد؛ و لا قیهم و 
هم و الناس سواء. 

و من کانت آمه من بنی هاشم و آبوه من ساثر قریش- فان الصدقات تحل 
له, و لیس له من الخمس شیء لاأن الله یقول, «اعَوهم م لابائَهم . 
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ق فی الم ده ناسا گنای بن مهار قال: فال, لی‌علند یناشن 
قلت له: آمرتنی بالقیام بأآمرک و آخذ حقک- فأعلمت موالیک بذلک- فقال 
لی بعضهم: و آی شیء حقه؟ 

فلم آدر ما آجیبه! فقال: یجب علیهم الخمس فقلت: ففی آی شیء؟ فقال: 


ی سای فل و تا نمی الا نع سیم فغال وی ۱ 
و فیه. پاسناده عن زکریا ین مالک الجعفی عن آپپ ید الله (ع) آنه سل 
عن قول الله: «و اغلقوا ما عَِمثْم م 0 مان [ ه حمُسَءٌ و للرَسول و 
لذی الفنی:و لیامت و العشافین و اتن الیل فعال: خمش الله»عز بو 
جل للامام. و خمس الرسول ۳ ذی القربی لقرابة 5 الرسول 
امامت الخامی سای ال ا لصو و الحصانه چم وتا یل ی 
فلا یخرج منهم الی غیرهم. 

و فیه, باسناده عن آحمد بن محمد بن آبی نصر عن آبی عبد الله (ع) قال: 
قال له ابراهیم بن آبی اللاد وجب علیک زکاه؟ قال: لا و لکن بفضل و 
شععء۶- قأَ ل م که و لول و لوق یی فخیل له فما کان لله فلمن 
هو؟ قال: للرسول, و ما کان للرسول فهو للامام. قیل: ‏ فرأیت ان کان 
صنف آکثر من صنف, و صنف آقل من صنف؟ 

فعارت دی سایق | فر امرسول ای که ال ماه 
تعطی»علی ها تریهی و کی آلمام: 

اقول: و الاخبار عن آئمة اهل البیت (ع) متوائرة فق اختضاض لخن بالله 
و رسوله و الامام من آهل بیته و یتامی قرابته و مساکينهم و آبناء سبیلهم لا 
تیه هم بیع کیرهم تیان بقسم قته استوی کیره خی کی: لروای ‏ اه ان 
المکاسب و الکنوز و الغوص و المعادن و الملاحة, ۵ فیه ف انا مد که 
تقدم- آن ذلک موهبة من الله لأهل البیت بما حرم علیهم الزکوات و 
الصدقات. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شيبة و اين المنذر من وچه آخر عن ابن 
عباس رضی الله عنهما" رن نجده الحروری آرسل بسأله عن سهم ذی 
العریت الوس وک اه کت ید انا کنا ری ابا هم فای دای عاسا فیس 
و قالوا: و یقول لمن تراه؟ فقال ابن عباس رضی الله عنهما: هو لقربی 
رسول الله ص- قسمه لهم رسول الله ص-. 
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و قد کان عمر (رض) عرض علینا من ذلک عرضا- رآیناه دون حقنا فرددناه 
علیه و آبینا آن نقبله. و کان عرض علیهم آن یعین ناکحهم, هآ تقفی: عن 
غارمهم. و آن یعطی فقیرهم, و آبی آن یزیدهم علی ذلک. 

اقول: .و قوله فی: الزوایة: «فالوا لمن. تراه» معناه: قال آلذین, ارسامم 
نجدة الحروری لابن عباس: و یقول نجدة لمن تری الخمس آی پسالک .عن 
فتواک فیمن یصرف الیه الخمس. 

و قوله: هو لقربی رسول الله قسمها لهم «الخ» ظاهره آنه فسر ذی 


القرنی باقرباء التبی ض: و ظاهز الروانات السابقة غن انم اهل البت:(ع) 
الق شا که ییامام من ال الم اور اه تن دای یت 
عبر بلغظ المفردا, 
وف آر این تفن یه آلحفی ب اه کل فان تیال ۲۱۵ 
ری الله عته فعلت با اهر الموسی: ای کیت کان ضاه آییبنکنه و 
عفررضین اللفعهسا مین الخعشن تیم ؟ ففال. آها یفیک ررض) حلم 
يکن فی ولایته آخماس, و آما عمر (رض) فلم یزل یدفعه الی فی کل 
خی دشن کان هن انوس و مش نوت فدال .انا تور ها 
تضییکم: آهلن. | لییت ضن. افو فد احل بیعضش. الیو اشنوت 
حاجتهم. 
فقلت, نعم, فوثب العباس بن عبد المطلب فقال, لا تعرض فی الذی لنا. 
خلت زا هن آرفم: المساصر مش ام امش فصضت فوالاه 
ها ان را 
تم آنشا غلی رضی الله عنه‌یخدت فقال: آن الله حرم الصذفه:علی رسواه 
(ص) فعوضه سهما من الخمس عوضا مما حرم علیه, و حرمها علی أهل 
بیته خاصة دون امته- فضرب لهم مع رسول الله (ص) سهما- عوضا مما 
حرم 
و فیه, آخرج اين آبی حاتم عن ابن عباس رضی الله عنهما قال: قال رسول 
الله (ص): رغبت لکم عن غسالة الأیدی- ان لکم فی خمس الخمس ما 
تعتیکم آو بکفنکن: 
آقول: و هو مبنی علی کون سهم أُهل البیت هو ما لذی القربی فحسب. 
وف ار خ این اسب دعر یر نت فطع وی الله عنه وال مه 
سول انله (ض) هم دی افو علیسورهانتم سس الب 9 
فمشیت آنا و عثمان بن_ 
الخت ان قی تخت الفر ارت حور 10032 
عفان حتی دخلنا علیه- فقلنً: یا رسول الله هوّلاء اخوانک من بنی هاشم- لا 
تنکو: فصامم لمکایی. الا وضع .الله منم آوایت اخواننا منت 
التطاف: عصینهه وا و انما نحن و هم بمنزلة واحدة فی النسب؟ فقال: 
انهم لم یفارقونا فی الجاهلية و الاسلام. 
و فیه, اخرج ابن مردویه عن زید بن ارقم رضی الله عنه قال": آل محمد 
الذین اعطوا الخفس: ال غلی و ال :غناس و آل-جعفر وال غفیل. 
آقول: و الروایات فی هذا الباب کثيرة من طرق هل السنة و قد اختلفت 
تفس تشن خی ارف یی ی ها موه المع سوه 
هر هرمن متام فا امن ماه انس ها عتص ر تفای 


هن هام امین خی انس فی اب الفیسن علن علاف.ها ی الروابات 
المروية عن أئمة آهل البیت ( (ع)) 

دام هایس ان ی هد 0 الخلهاه لثلات ثم 
جری‌علی زلک الاشر تقد نم 

ون الفسلم قها ایضا آن آلکمین تص شانی الشرت علی قلاق: ما 
غلیه الرمایات من طقف اه ال ااست ۱۳ لا تاه ال کزن.ا 
یصدق علیه اسم الغنيمة لفة. 

وما. بلق بااية خن فتحضلن: البخت: التخسیری رف الدی فعمتاه وهای 
ابحات اخر کلامية او فقهية خارجة عن غرضنا. و هناک بحث حقوقی 
ایا اس را ی الا ای 
فی ضمن الکلام علی الز کاة. 

بفی. الکلام؛ فیما تتضمنه الروایات آن: اللهستخانه. ارآ-فشرنم. الخشن 
اکرام آهل بیت النبی ص و آسرته و ترفیعهم من آن یاخذوا آوساخ الناس 
فی آموالهم. و الظاهر آن ذلک مأخوذ من قوله تعالی فی آية الزكاة خطابا 
لنبیه (ص): «حْدْ من أَمَوالهمٌ ضَدقة تطَهْرْهْمْ و ترَكيهم بها و صل عَلَیْهِمْ ان 
ایک سکم لقغم التیید» 103 فان التمی .و الترکید سا بعلق بما و 
یخلو من دنس و وسخ و نحوهما و لم یقع فی آية الخمس ما یشعر بذلک. 
و فی الدر المنئور, آخرج عبد الرزاق و ابنِ جریر عن عروة بن الزبیر (رض) 
قال از وستول الله (ض) بالقل می اق‌بمن الفزان نان آرل شمه 
شهده رسول الله (ص) _ 
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بدرا, و کان رئیس المشرکین یومتذ عتبة بن ربيعة بن عبد شمس- فالتقوا 
نوم الخصفه: سس لسبع آو ست عشرة لیلة مضت من رمضان, و آصحاب 
رسول الله ص ثلاثمائة و بضعة عشر رجلا, و المشرکون ۷ چیرت الالفت: .و 
پات راهان وم دی اه 7 
اول قتیل قتل یومتذ مهجع- مولی رل من لحار مر الله یومئذ 
المشرکین- فقتل منهم زيادة علی سبعین رجلا. داش میم مل دای 
ات آحره ان مریویه غر لین یی طا لت راصضی الله عته فال 2۱ کاویت 
ليلة الفرقان یوم التقی الجمعان فی صبیحتها- ليلة الجمعة لسبع عشرة 
مضت من رمضان 

آقول: قرو ال لین ان ری ی این بن علی و عن ابن آبی 
و 
و عنه عن عامر بن ربيعة البدری": مثله لکن فیه کان یوم بدر یوم الائنین 
لسبع عشرة من رمضان. 

وس اطلی فیعض اکتا انم ال اللتت: (ع) ی اش تن مد 


رمضان یوم یلتقی الجمعان لما عد لیلته فی آخبارهم من ليلة القدر, و هذا 
معنی آخر غیر ما آرید فی الأية من «يَوَم الْفْرَقان بَوْمّ التقی الْجَمعان 

ففن تقسیر العیاشی: عن اسحاق بن عمار غن. ابی غبد الله (ع) قال* فین 
تسعة عشر من شهر رمضان یلتقی الجمعان. قلت: ما معنی قوله: یلتقی 
الجمعان؟ قال: تخت تیه ها رید من تقدیمه که 
«و کب آسقل متکم قال: اش شا ی اجان 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «لیَهْلِک مَن هلک عَن بیتَة- و یَحیی 
من حت عَن َیتٍ» الایه- قال: قال: 7 ۱ 

کم الذر العتوره ۳ قی. فوله تعالن» و ار بزیکتومم اد التقیه ااید 
۱ 
تیه ده فا ان قللوا کی سا عم مر رد خی فلت لمح ای 
جنین :تراهم شتعین ؟ قال :۱ بل مانه: 

و فیه»: فی قوله تعالی: «یا با الذین آمثوا |ٍذا لََیتغْ الخ: آخرج الحاکم و 
صحخه رن آبی.سوتمی ری |لظ کنو آن سمل اللهدضی کان یکره توت 
عند القتال. 
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ره کان 
رصول الله ض ادا کانعضالفتان تفا راون اتسار ماه لش ان روز 
الشمس- و تهب الریاح و تنزل النصر. 

و فی تفسیر البرهان,": فی قوله تعالی: «و لد رب له الشَبْطانْ أَعمالهم 
ی ": باسناده عن یحیی بن الحسن بن فرات قال: حدئنا بو المقدم ثعلبة 
بن زید الأنصاری قال: سمعت جابر بن عبد الله بن حرام الانصاری رحمه 
الله یقول": تمثل ابلیس فی آربع صور: 

تمثل یوم بدر فی صورة سراقة بن مالک بن جشعم المدلجی- فقال 
لقریش: لا غالب لکم الیوم من الناس- و [نی جار لکم فلما تراءت الفثتان 
نکص علی عقبیه- و قال انی بریء منکم-. 

و تصور یوم العقية فی صورة منبه بن الحجاج- فنادی: ان مخمدا ۵ الصیاخ 
معه عند العقبة فأدرکوهم. قال رسول الله ص للاأنصار: لا تخافوا فان صوته 
او 

و تصور فی یوم اجتماع قریش فی دار الندوة- فی صورة شیخ هن آهل نجد 
و آشار علیهم في آمرهم- فانزل الله تعالی: «و اد یمک یک الذین کفژوا- 
یی او تفلوی اه برجویمء ی ون ع تفر الله و الله عیر الما کرت 
و تصور فی یوم قبض رسول الله ص فی صورة المغيرة بن شعبة- فقال: 
اما الااا ها کسر واه.و لا فصو انب ومهوها مق تروما از 
ها شم فیتطار با الخنالی. 


و فی المجمع. قیل": انهم لما التقوا کان ابلیس فی صف المشرکین- آخذ 
بیده الحارث بن هشام فنکص علی عقبیه- فقال له الحارث بن هشام: با 
سراقة الی آین؟ 
آ تخذلنا فی هذه الحالة؟ فقال: اف ارتسا رون فحالن: 3( 
جعامیس یثرب- فدفع فی صدر الحارث و انطلق و انهزم الناس 
و فلما قدموا مکة قالوا: هزم الناس سراقة- فیلغ ذلک سراقة فقال: و الله 
ما شعرت بمسیرکم حتی بلغنی هزیمتکم- فقالوا: انک آتیتنا یوم کذا فحلف 
لهم- فلما آسلموا علموا آن ذلک کان الشیطان. قال: ره رلک ان ان 
جعفر و آبی عبد الله (ع). 
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آقول: و روی مثله ابن شهرآشوب عنهما (ع), و فی معنی هاتین الروایتین 
فوایا نت کسر مش وی اه لسن او اه کیره 
و قد مر فی البیان المتقدم استبعاد بعض المفسرین ذلک و تضعیفه ما ورد 
فیه من الروایات؛ و هی نما تثبت آمرا ممکنا غیر مستحیل, و الاستبعاد 
الخالی لا پبنی علیه فی الأبحاث العلمية, و التمثلات البرزخية لیست بشاذة 
نادرة, فلا موجب للاصرار علی النفی عما آن الاثبات کذلک. غیر آن ظاهر 
الاية آوفق للاثبات. 
و فی الدر المنثور," : فی قوله تعالی: «و لد ین له السْیّطانْ الأیتپن- آخرج 
اين نف جات کن ان اسحاق فی قوله: 1۳ یِقول المْنافقون و الذین فی 
بهمٌْ مَرَّضْ قال: هم الفثة الذین خرجوا مع قریش- احتبسهم آباژهم 
۱ 
هوّلاء دینهم حین قدموا علی ما قدموا علیه- من قلة عددهم ِ 
عدوهم -. 
و هم فتة من قریش مسمون خمسة: قیس بن الولید بن المغيرة, و 
قیس بن الفاکه ید یه 
امية بن خلف, 3۳ 
اقول: و هذا یقبل الانطباق بوجه علی قوله تعالی: «و الْذِین فی فْلویهم 
مَرض فحسب, و فی بعض التفاسیر آن القائل: «عّ هوّلاء دیهم هم 
المنافقون و الذین فی قلوبهم مرض من آهل المدينة, و لم یخرجوا مع 
النبی ص. و سیاق الاية الظاهر فی حضورهم و قولهم ذلک عند تا 
و فی رواية آبی هریرة- علی ما رواه فی الدر المنثور عن الطبرانی فی 
الاوسط عنه- ما لفظه : و قال عتبة بن ربیعة و ناس معه من المشرکین 
یوم بدر, «عرَ هوّلاء دينْهم فانزل الله, «ذ یِقَول المْنافقون 5 الَذِينَ فی 
قلوبهم مَرَض- عَرّ هوّلاء دهم ‌ 
و الذی دگره لا بتطیق سل ان البتة فالقران الکریم لا یسمی المشرکین 


منافقین و لا الذین فی قلوبهم مرض. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی علی المحمودی عن آبیه رفعه": فی قول 
الله تطرنون خخوفیم و اوبارهق قال» اسا آراد انتاهتن آن الله کرم 
یکنی 


وفی تقنسن الضافیب عن الکافنغن الضادی (ع آن:الله عتف« نما من 
انبیائه الی 
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توت و آوخی الیم: 0 انم تسین هن اه ریش و خاش کاردا 
و فاصابهم فبها سراء فتحولوا عما حب الی ما آکره- الا تحولت 
7 خاش ها را خی لها ها احرم ال فا ات۱۰ 
تحولت لهم عما یکرهون الی ما یحبون 

ار اه ار ای اه مش کی تا 
حتما, لا ینعم علی العبد بنعمة فیسلبها |یاه- حتی یحدث العبد ذنبا یستحق 
بذلک النقمة. 


[سورة الاأّنفال (8): الأیات 55 الی 66] 


۱ لا بوْمنُونَ (55) الذین عاق 

9 تم تفه عَهَدهم و کل جر و و لا , نب تفن (56) قاتا 9 لو و تقمََهم و 
فد 13 ِ (57) و اما تاه مد تِِِ 
۰ تج ان" (8ظ) چ لا ی 3 یحسبن 


۳ مد و ره 
و اعذوا هم مَا اسب کی یت بیط ال تین ره عدو ال و 
ون بِ ءِ ه مس 9 ِ‌ِ ۳ 

عَذوکَمْ و آچرین من دونهم لا تعْلْفْوتمْم اللةْ بعلَفهَم و ما تْفِقوا من شی: 
1 ح 1 و پم و وا لا شَل م قاجتخ 


(بیان) 


احکام و دستورات فی الحرب و السلم و المعاهدات و نقضها و غیر ذلک, ۸ و 
صدر لیات یقبل الانطباق علی طوائف الیهود التی کانت فی المدينة و 
حولها و قد کان النبی ص عاهدهم بعد هجرته الی المدينة آن لا یضروه و لا 
یغدروا به و لا یعینوا علیه عدوا و یقروا علی دینهم و یامنوا فی انفسهم 
فتعضوا العهد نقضا بعة تفض حی امر اللهسبخانه بعتالهم فال آمزهم الی 
ما ال الشر و ستخیءبعض آخبا رهم کی الیعت الرهاتی الالی آن.شاء آاا 
تعالی. 
وغلی هذا فالابات آلاریه الاخل غیر تاره جع ها تسوا مج الاباتو او مت لد 
بها کما یعطیه سیاقها و آما السبع آلباقية فلیست بواضحة الاتصال بما قبلها 
من الایات الأریع و لابما قبل ما قبلها 
قوله تعالی: «ِنّ شرّ الوا عنّد اللّه 1 کفروا 5 قَهَم لا یوْمنُون الکلام 
مسوق لبیان کون هوّلاء شر جمیع الموجودات ی فی ذلک 
آغا فی: ید الحکم حول «عند الام من الدلال عابه فان معتام الحکم و 
ما پحکم و یقضی به الله سبحانه لا بتطرق الیه خطاً و قد قال تعالی: دز 
بَضل ربی و لاینْسی » طه: - 52, 
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و قد افتتح هذه القطعة مر الکلام المتعلق بهم بکونهم شر الدواب عنده 
لان مغزی الکلام التحرز منهم و دفعهم, و من المغروز في الطباع آن الشر 
الذی لا یرجی معه خیر یجپ دفعه بأّی وسیلة صحت و آمکنت فناسب ما 
سیأمره في حقهم بقوله: 
«ققّا تلهم فی الَحَرّب قَسَل؟ بهم من حَلَعَُمْ الخ الافتتاح ببیان کونهم شر 
۳ 
7 قوله: «الْذين کقرّوا» بقوله: «قَهْم لایْوْمُِونَ مبتداً بفاء التفریع آی 
ان من وصفهم الذی یتفرع علی کفرهم 0 0 
اسان کل الک الا انا رس ی العنن رشوتا ۱ برحی مه تالم کر 
فطمه ید قی دول الانمان قبت قلب ها شانه لمکان المضادة انس 
الکفر و الایمان. 
و من ها بظیر آن المراد بقوله: «الَذِینَ کَژُوا» الذین ثبتوا علی الکفر, و 
چم معنی هذه الاية الی نظیرتها السابقة: «ِن شَرّ الدوابَ علد 
له اطخ ام الدین و بقیلون و نو کلم اه فیهق حیراً لأْسَمَعَهُم و له 
أَسْمَعَهْم لتولوا و هم مُعرضُونَ:» الأنفال:- 23. ِ 
غلی. آن الاتین لما دلنا علی حضر الشر غته الله اقن طانفة معتة من 
الدوات کانت الایه الاولی مع <انتها علی کون اهلها ممن: ۱ بوستون آلنه 


دالة لین ان الفرای تقوله.قی الاجق الانیهه خی مرها فقم لا بومهن 
کونهم ثابتین علی کفرهم لا پزولون عنه البتة 

قوله تعالی: «الذین عاهدّت منهْم 7 نم یلْفَصَونَ عَهَدَهم فی کل مر و هم لا 
یتَفُون بیان للذین کفروا فی الاية 2 او بدل منهم بدل البعض من 
الک تخس انم ار «من» في قوله «منهُّمٌ تبعيضية و المعنی: الذین 
عاهدتهم من بین الذین کفروا, و ام احتمال ًّ یکون من زائدة و المعنی: 
الذین عاهدتهم, ۱ 

الذین عاهدت معهم فلیس: بشی >. 

و المراد بکل مرة مرات ت المعاهدة آن ینقضون عهدهم فی کل مرة عاهد تهم 
و هم لا یتقون الله فی نقض العهد آو لا پتقونکم و لا یخافون نقض عهدکم., و 
فیه دلالة علی تکرر, النقض منهم. 
قوله تعالی: «قاقّا هم فی الحزب قشَوّ؟ بهخ من حلتَهم لَعلفْة تون 
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قال فی المجمع. الثقف الظفر و الادراک بسرعة, و التشرید التفریق علی 
اضطراب. انتهی, و قوله: «قاّا تتقلمه مهم آصله ان تثقفهم دخل «ما» التأکید 
علی ان الشرطية لیصحح دخول نون ۱ علی الشرط و الکلام مسوق 
للتأکید فی ضمن الشر‌ ط 
اک دا 
به من خلفهم, و یستولی الرعب و الخوف علی قلوبهم فیتفرقوا و ینحل 
عقد عزیمتهم و اتحاد ارادتهم علی قتال المومنین و ابطال کلمة الحق. 

و علی هذا فالمراد بقوله: «لَعلَمْم یذکرون رجاء:آن بت کزوا ها لنتقض ااعفة 

و الافساد فی الأرض و المحادة مع کلمة الحق من التبعة السيئّة و العاقبة 
المشتومة فان الله لا بهدی القوم الفاسقین و ان الله لا بهدی کید الخائنین. 
فقی. الاية ایماء الن الامر تفتالیم نم التشدید علبهم و التتکیل بهم. عنه 
الظفر بهم و ثقفهم. و ایماء الی آن وراءهم من حاله حالهم فی نقض العهد 
و تربص الدواثر علی الحق و اهله. ی 

ول ها ار خن ۵9 ۵ ۲ هم نو ۴ 7 
هذا معنی ۳ فی العهود و المواثیق," و آضا الخاند بمعناها ی 
نقض ما ابرم من الحق فی عهد آو آمانه. و النیذ هو القاء و منه قول: 
«فتَبدوه وراء ظهّور هم : ۳ ال عمران: - 187 و السو|ء بمعنی الاستو|ء و 
العدل. 

و قوله: «و اقا تخاقن کقوله فی الاية السابقة: «قامّا تْقَقتَهُمٌ و معنی 
الخوف ظهور آمارات تدل علی وقوع ما یجب التحرز منه و الحذر عنه و 
قوله: «انَ ال لا یحتٌ الخائنین تعلیل لقوله: «قائبة ایهم علی سواء». 

و معنی الأیة: و ٍن خفت من قوم بینک و بینهم عهد آن یخونوک و ینقضوا 


عهدهم و لاحت آثار دالة علی ذلک فانبذ و آلق الیهم عهدهم و آعلمهم الفاء 
العهد لتکونوا انتم و هم علی استواء من نقض عهد او تکون مستویا علی 
عدل فان من العدل المعاملة بالمثل و السواء لانی ان قاتلتهم قبل الفاء 
العهد کان ذلک منک خيانة و الله لا یحب الخائنین. 
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و ملخص الاأیتین دستوران الهیان فی قتال الذین لا عهد لهم بالنقض آو 
بخوفه فان کان هل العهد من الکفار لا یثیتون علی عهدهم بنقضه فی کل 
هرن فغلی ولت الافر ان یقاتلهم و یشدد علیهم, و ان کانوا بحیث یخاف من 
خيانتهم و لا وثوق بعهدهم فیعلمون الغاء عهدهم ثم یقاتلون و لا یبدا بقتالهم 
قبل الاعلام فانما ذلک خيانة, 2 ان کانوا عاهد وا و لم ینقضوا| و لم یخف 
خیانتهم فمن الواجب خفع عهدهم ۳ عقدهم و قد قال, تعالی: 
«فایَموا ی عَهَدَهمْ الی مَذدتَهِمْ:» 1 . و قال: «اَوفوا بالعقود: ِ« 
المائدة:- 1 ۱ 
قوله تعالی: «و لا یحسيبن و کفروا .شتفوا اس لا 0 القراءة 
المشهورة «تحسین» بتاء | و هو خطاب ص‌ سب سس و 
تقوية لقلبه کالخطاب الآتی بعد عدق آیات: «پا اما یت خی الله 5 ون 5 
ابعک و من نی و کالخطاب الملقی بعده لتحریض المومنین: «یا | 
التّینْ حرّض الْمَوْمنین عَلّی الْتال . 

0 تقدم الشیء علی 1۳7 اللحوق به, و الاعجاز ایجاد العجز, و 
ٍِِ" 
«اَهْم لا یعجژون تعلیل لقوله: «و لا تحسبن» الخ, ۵ الوا ها الشت ۳ 
تحسبن ان ۳ کفروا سبقونا فلا ندرکهم, لانهم لا یعجزون الله و له 
القدرة علی کل شیء. ۱ 
قوله تعالی: «و آعدُوا لَهُمْ ما اسَتَطَعْتم من فوّة قف تباط الخل . الی اخر 
الأية الاعداد تهیثئة الشیء للظفر بشیء آخر و ایجاد ما بحتاح الیه الشیء 
المطلوب فی تحققه کاعداد الحطب و الوقود للایقاد و اعداد الایقاد للطبخ, 

و القوة کل ما یمکن هه قملیرمن ااعمال. وهی فن الحرب: کل «ا 
تفت به الخنت مر الدفاع‌ من انهاع: ااماخده و الوعال: المنزید و 
المعاهد الحربية التی تقوم بمصلحة ذلک کله. فی الربط و 
قه ایس هن العقد یقال: ربطه یربطه ربطا و رابطه پرابطه مرابطة و 
زباظا فالکل, معتی غیر. آن. الزباظ اناغ من الربطر و الخیل هو الفرسن: .هد 
الارهاب قریپ المعنی من التخویف. 
و قوله: «و أعدُوا هم م اسَتَطعتَم من ون 3 من رباط الحَیّلِ آفره کاخ 
بتهيثة الموّمنین مبلغ استطاعتهم من القوی الحربية ما یحتاجون الیه قبال ما 
لهم من الاعداء فی الوجود او في الفرض و الاعتبار فان اا یم الانسانی 
ایو میالالت من افر اد 1 آقوام مختلفی الطباع و متضادی الأفکار لا 


پنعقد بینهم مجتمع علی سنة قيمة ینافعهم الا و هناک مجتمع آخر یضاده فی 

منافعه, و یخالفه فی سنته, و لا یعیشان 
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القهر. 

فالحروب المبيدة و الاختلافات الداعية الیها مما لا مناص عنها فی 

المجتمعات الانسانية و المجتمعات هی هذه المجتمعات, و یدل علی ذلک ما 

نشاهده من تجهز الانسان فی خلقه بقوی لا پستفاد منها الا للدفاع کالغضب 

و الشدة فی الأبدان, و الفکر العامل فی القهر و الغلبة, فمن الواجب 

الفطری علی المجتمع الاسلامی آن یتجهز دائما باعداد ما استطان من قوة 

و من رباط الخیل بحست ما بفترضه. من عدو لمجتشه الضالح: 

و الذی اختاره الله للمجتمع الاسلامی بما انزل علیهم من الدین الفطری 

الذي هو الدین القیم هی الحکومة الانسانية التی یحفظ فیها حقوق کل فرد 

من افراد مجتمعها, و یراعی فیها مصلحة الضعیف و القوی و الغنی و الفقیر 
و الحر و العبد و الرجل و المراة و الفرد و الجماعة و البعض و الکل علی 

حد سواء دون الحکومة الفردية 0۹ ۳ التی لا تسیر [لا علی ما تهواه 

نفس الفرد المتولی لها الحاکم فی دماء الناس, و آعز اضمد و اخواآهم بما 

شاء و آراد, و لا الحکومة الأکنرية التی تطابق آهواء الجمهور من الناس و 

تبطل منافع آخرین و لرضی الأکثرین (النصف + واحد) و تضطهد و تسخط 

الأقلین (النصف- واحد). 

لعل هدا هو السن فی قوله تعالی*ض آعنوا تفا ارفافر مره قوَّن» 

حیث وجه الخطاب الی الناس بعد ما کان الخطاب فی اط 

موجها الی النبی ص کقوله: 

«فامّا تلهم فی اجرب قسْدّذ بهغ من حلقََم و قوله: «قَائیدٌ اِلهمٌ علی 

سواءٍ» و قوله: 

«و لا تحسین الذین کفروا سبقوا» و کذا فی الایات التالية کقوله: «و 

جر جتخوا للسّلّم قَاجْتَخ لها» الی غیر ذلک. 

8 آن الکو مه الااسلامية حکومة انسانية بمعنی مراعاة حقوق کل فرد 

و تعظیم ارادة البعض و احترام جانبه آی من کان من غیر اختصاص الارادة 

الموثرة بفرد واحد 7 باکثر الافراد. 

فالمنافع التی بهددها عدوهم هی منافع کل فرد فعلی کل فرد آن یقوم 

بالذب عنها, و یعد ما استطاع من قوة لحفظها من الضيعة, و الاعداد و ان 

کان منه ما لا یقوم بامره الا الحکومات بما لها من اما القوية و 

الامکانات البالغة لکن منها ما یقوم بالأفراد بفردیتهم کتعلم العلوم الحربية و 

التدرب بفنونها فالتکلیف تکلیف الجمیع. 

المیزان فی تفسیر القران, ج9. ص: 116 


و قوله تعالی: «رمبون یه عَدّوّ الله و عَدُوَكَمْ و آخر ین من د3ونهم لا 
متفه ال ُعَلَعمْم فی مقام التعلیل لقوله: «و أَعکُوا لَْم آی و آعدوا لهم 
ذلک لترهبوا و تخوفوا به عدو الله و عدوکم, و فی عدهم عدوا لله و لهم 
جمیعا بیان للواقع و تاکید فی التحریض. 

وفو وا و آخرنن مق نیع ( تغلغوتهم دلالةه علی آن المراد بالولین 
هم آلکین تق یمه العییت امه له و یه مراد تفای الفیر زا 
یعلمهم المومنون- علی ما یعطیه اطلاق اللفظ- ۱7 
ی آناهی القداوه مر اف الم ی نی که امین و 
صورتهم یصلون و یصومون و یحجون و یجاهدون ظاهرا, و من غیر 
پا ات با بعد. 

و الارهاب باٍعداد القوة, و ان کان فی نفسه من الأغراض الصحيحة التی 
تفرع علیها فوائد عظيمة ظاهرة غیر أنه لیس تمام الغرض المقصود د من 
اعداد القوة, ِ لذلک آردفه بقوله: «و ما ئفِمَوا من شیء فی سبیل الله 
وف ار ونم م لا ثْظَلْمُونَ لیدل علی جماع الغرض. 

۳9 الحقیقی من اعداد القوی هو التمکن من الدفع مبلغ 
الاستطاعة, و حفظ المجتمع من ا غود الذی بهدده فی نفوسه و آعراضه و 
آموالم و تاللفظ المناسب. لغرض. الدین اطفاء خاتره العساد الدی ستطل 
کلمة الحق و بهدم بنیان دین الفطرة ااوض به بعید الله فی اه و یقوم 
ملاک العدل فی عباده. ۱ ۱ 
و هذا امر ینتفع به کل فرد من افراد المجتمع الدینی فما انفقه فرد او 
جماعة فی سبیل الله, اه 
ان کان فی صورة آخری فان آنفق فی سبیله مالا و جاها آو آی نعمة من 
هدا القبیل قهو من الانفاق فی: ستل, الصووریات الدی لا بلیت: دورن آن 
برحه آلیه تست تفه ها امه مو مدای لاملا وان اکن 
فی سبیله نفسا فهو الشهادة فی سبیل الله التی تستتبع حياة باقية خالدة 
جوه اارا عم العاماون ا کسا شیر ند آحاو فاد کی سل ااشقاخه 
الدنيوية بیقاء الاشم و خلود الذکر و تمام الفغر فهولاء و ان تنبهوا البوم ادا 
پا ای المجتمع کنفس واحدة تشترک أعضاوّها فیما یعود 
الیها من نفع و ضرر لکنهم خبطوا فی مسیرهم و اشتبه علیهم الامر فی 
تشکتص الکمال الایهایی الای احله‌کنویه | اعظی معوعمو الب الاحضماع: , 
هوالتمتم:فن الحیاه الدانمضه فخسجوه لاخ آلختیا 
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الذاترة فصان: عمش الحسای فی اضال الفيه بااشتی لا سس اف 
بلذائذ المادخ. 

و بالجملة فاعداد القوة انما هو لغرض الدفاع عن حقوق المجتمع الاسلامی 
و منافعه الحيوية, و التظاهر بالقوة المعدة ینتج |رهاب العچو, و هو ایضا من 


شعب الدفع و نوع معه, فقوله تعالی: «رَبُونَ یه عَدو اللّه ال یذکر فائدة 
من فوائد آلاعداد الراجعة الي آفراد المجتمع. و قوله: «و ما وا من 
شَیء فی سبیل الله یف الَیْکم و آئم م لا بْظْلمُون یذکر آن ما آنفقوه فی 
سبیله لا یبطل و لا یفوت بل پرجع البهم من غیر آن یفوت عن ذی حق حقه, 
و هذا آعنی قوله: «و ما ثْفِموا من شَیَءٍ في سبیل الله الغ آعم فائدة من 
مثل قوله: «و ما ثثفقوا من خَبرٍ بُوف لک :» ۵ فان س 
شی۶». 

قوله تعالی: «و ان جَتَجُوا للسَلْم قَاجْتَخ لها و ول علی اللّه | هُ السَمي 
العله فی لحم 7 ومته جناح الطائر لانه یمیل یه فن آحد 
هی هل خیاخ. کلیه. آی لا قیل الن فان امن و السلی به الیو 
کسرها الصلح._.. . . , ۱ ۱ 
و قوله: «و توَکلَ عَّی ال من تتمة الأْمر بالجنوح فالجمیع فی معنی آمر 
واحد, و المعنی: و ان مالوا الی الصلح و المسالمة فمل الیها و توکل فی 
ذلی علی الله و لا تخف من آن بضطهدی اسباب خفية عنک علی غفلة منک 
و عدم تهیو لها فان الله هو السمیع العلیم لا بغفله سبب و لا یعجزه مکر پل 
ینصرک و یکفیک و هذارهو الذی یثبته قوله فی الاية التالية «و اِن بُریدوا أنْ 
یَحَدَغُوک فان حسْبک ال . 

و قد تقدم فیما اساضاه من شعن التوکل علن الله آنه لیس اعمادا لیم 
سبحانه بالغاء الأسباب الظاهرية بل سلب الاعتماد القطعی علی الأسباب 
الظاهرية لان الذی یبدو للانسان منها بعض یسیر منها دون جمیعها, و 
الشنی. الا الفی ( ای قرش نونف الجمع الجمم بحعل اراد 
سبحانه. 

فالتوکل هو توجیه الثقة و الاعتماد اٍلی الله سبحانه الذی بمشیته پدور رحی 
الاتجای امعیی لا شافیه آن. فوسل, الم کل ما کته لول به من 
الاسیاب اللانجة. علیه هن غبر ان پلفن:شتا مها فیر کب مطیهة الجهل: 
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قوله تعالی: «و ان بریژوا آن بَخْدغوک قانْ حسبک ال قو الذِی يد 
تیه امس الایه ماه شا فرلما مس یره فنم لد ولگ ان 
الله سبحانه لما آمر نبیه ص بالجنوح للسلم ان جنحوا له و لم برض 
بالخديعة لأنها من الخيانة فی حقوق المعاشرة و المواصلة للعامة و الله لا 
پحب الخائنین کان مره بالجنوح المذکور مظنة سژال و هو آن من الجائز 
آن یکون جنوحهم للسلم خديعة منهم یضلون بها المومنین لیغیروا علیهم فی 
شرائط و آحوال مناسبة فاجاب سبحانه بأنا آمرناک بالتوکل, فان رد 
بذلک آن وی فاٍن حسبک الله و قد قال تعالی: «و من یِتَوَکل عَلی الله 
فص ان الله ال آ ره 


فا شها سن قلی ان سای اسان هرای .ما کشت نا مت الاستات 
الظییعیة اآعادیه عفری علی ها یوافی صلاح العید ال کل ادا خانته الاسیات 
الطبيعية العادية ءٍ و9 لم تساعده سل مطلوبه الحق. 

و قوله: «هو الٌّذی آتدک بتطره و وت بمنزلة الاحتجاج علی قوله: 
«قَاِنٌ شک الا بذکر شواهد تدل علی کفابته تعالی هی نم انم بتصر ه 
۵ منین و آلف بین قلوبهم و هی شیء متیاغضة. 

قوله تعالی: «و الت ن فلوم تقد ار آعمت‌ ما قی ایض ها فا | 
یه لک اللة آلف بَیتمَمْ الخ, قال الراغب: الالف اجتماع مع ان 


لت بیهم. و منه الأْفة, و یقال: للملوف الف و آلف قال تعالی: «لذ کم 
ادا قالف تین فلویعم انتهی, 
آورد نان فیجمله ما اسشفه لین کفایته لمن نو کل یه انب کفن یه 
ض ماقم ااعفنین وه دک تایه منم و الکلام مطلق و الملاک 
المذکور فیه عام یشمل جمیع المومنین و ان کانت الاية آظهر انطباقا علی 
انار حیث اند الله شمه هون تصرمو ال الله ها مد رنه 
بینهم انفسهم و قد نشبت فیهم الحروب المبيدة و کانت قائمة علی ساقها 
ای ری اس یهار یات روز 
الاسلام فی دارهم و آصبحوا بنعمته اخوانا. 
و قد امتن الله بتألیفه بین قلوب المسلمین فی مواضع من کلامه و بین 
اهمية موقعه 
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پمثل قوله: «لَو ألْقّت ما فی الاَرْض جَمیعاً ما لت تین فلْوبهمْ و لک ال 
لت بِيَْهْم اه عزیز حَكيم . 
و دلک آن النسان مقطور علی جب انعم الحوية التی نتم بها حیاته ابید 
له دونها و, لا پرید فی الحقيقة شین و لا یقصده لا لینتفع به فی نفسه و ما 
را بلوع انم بربه تفا عاندا الی رخ فالتامل الومی کش عن اشمااه 
علی نفع عائد الیه نفسه, و اذ کان یحب الوجدان فهو یبفض الفقدان. 
و بهذین الوصفین الغریزیین آعنی الحب و البغض تم له مر الحياة و لو آنه 
آحتب کل شیء و.متها الاضداد و الحتناقضات لبطلت الحیان و لو آنه ابغض 
کل شیء حتی المتنافیات لبطلت الحياة, و قد فطره الله سبحانه علی 
الحياة الاجتماعية ؛ لقصور ما عنده من القوی و الأدوات ت عن القیام بجمیع ما 
یحتاج الیه من ضروریات حیاته و من الضروری آن الاجتماع لا بتم الا 
باختصاص کل فرد بما یحرم عنه آخرون من مال و جاه آو زینه آو جمال و 
کل فا امس یه الطیاع الا تساتی. ای بل عم الیو السایت علی 
اختلاف فیه بالزيادة و النقيصة. 
ههد ام ما معا ماع العدامق ه الشضاه ی اقاه ال نی القوس 


ثم ما ینبسط بینهم من وجوه الحرمان بالظلم و العدوان و بغی البعض علی 
البعض فی دم او عرض او مال او غير ذلک مما یتنعمون به و یتنافسون فیه 
و یعلمون لاجله: تثیر فی داخل نفوسهم کل بغضاء و شنان. 

و هدا کله آوصاف و غرائز باطنية فی الجماغة لا تلبت دون آن تظهز فی 
آعمالهم و تتلاقی فی آفعالهم و یماس بعضها بعضا بینهم فی مسیر حیاتهم و 
قیه ای التی تععت الفن و العضات الاخماعيد. النی. نید الشمففن و 
تهلک الحرث و النسل, و قد شهدت بذلک الحوادث الجارية علی توالی 
القرون و الاجیال. 

المادية المحدودة باه 7 فلا 0 ای قلع مادة هذا ۱ من 
آضلها ع "فطع ضایبه. فان الدار دا التداخمر و المجتمع فانم علی. فاعده 
الاختضاصربو التقوشن متفه فی: الاستعد اد و الحهادت. الوافعق:ه القوا مل 
۳ لأحوال الخارجة دخيلة فی 7 ۱ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ,ط): را 

قال تعالی: «اِّ الائسان حُِق هلوعاً (ذا مَسَهٌّ اسر جَرُوعاً و ادا مس الحَیْر 
مَتُوعا:» المعارج:- 21, و قال: «انَ 0 تا پال و » یوسف:- 3ظ, و 


قال: 
«و لا رالون حتلفین لا من رجم وگ لذلِک حَلقَهْمٌْ:» هود:- 119, اٍلی 


د عابة با شکی اکسان نف متا الاهة و ارضاء القلوب المشحونة 
و ۳ 22 
ساثئر النعم الدنيوية المحبوبة عندهم غیر آنه |نما ینفع قی موارد جزئية 
خاضه: ی آما.العدا وتو الیعضاع العاسان فلا تسیل ال | التهماعن القلوت 
ببذل النعمة فانه لا یبطل غريزة الاستزادة و الشح الملتهب فی کل نفس 
بما یشاهد من المزایا الحيوية عند غیره. 

علی انش الم ما بل الا اف فان کالیای ناوید 
الغالیة و اهر آخری تجزی مج اما .ان الامم الا افیهدوی هد 
الا ۱ من معالجة هذا الداء الا بما یزول به بعض شدته, و 
بستریج چتمان المجتمع من بعض عذایه. و آما البغضاءات المتعلقة بالأمور 
نشررها القلوب و لا بزال-باکل بعضها بعضا: 

و 6 ی از رسب 
آعیتهم طوارق البلاء و عفاهم الدهر بالعناء. - 

و قد من الله علی الاأمة الاسلامية اٍذ آزال الشح عن نفوسهم و آلف بین 
فاوتفی تفر فف امد عافه یاف مس ما سم ستان ان الخیام الا سا ید 


حیاخ‌خال دم یر مورف فده الا یاه اقلا کل ال تفت عستی الاشسان 
و لا یه ها وان شعاد هنم الراه الحاه سر الم راید اون و 
الرعی فی کل الخسة بل هی حياة واقعية و عيشة حقيقية یحیی و یعیش بها 
الانسان فی کراهه: خبودنه. الله سبحانه: و عم شعم. القرتف. ه. آلزلقی تم 
شمتعبفا کیش له مت ماع الجیاخ الدتبا هفا شاقه: البه الحظ ام الاکتسات 
عارفا بحقوق النعمة ثم ینتقل اٍلی جوار الله و یدخل دار رضوانه و یخالط 
هناک, الصالچین من عباده, و یحیی حق الحياة قال تعالی: «و چا الحَیاة الدّتا 
فی الاَخرة الا متاغْ:» الرعد:- 26,,و قال تعالی: «و ما هذه الْحَیاهٌ الدْئیا الا 
و لعنْ و ان الا الأخْرَع آهی الْحَتَوانْ و کائوا بعَْفُونَّ:» العنکبوت:- 64 
و قال: «فاغرِض عَن مَن تولی عَن ذکرنا 
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۳ ترذ لا الحاة الا لک تم من العلم ِن رک وغل بعن لك 
عن شییله و هو أعلم ‏ ِمَن اهتّدی » النجم:- 30. 
فعلی المسلم آن یوّمن بربه و یتربی بتربیته. و یعزم عزمه و یجمع بغیته 
قلت ها ند ره فانها هو و هدر لا تعلی ضرا ولا قفا لا هوتا ص لا ناج 
او میو ان ها ی مک لش الا رها ی ار 
الشر و النفع و الضر و الغنی و الفقر و الموت و الحياة, و کان علیه آن 
الحتاه؛ الذنیا فجوهبه عن»عند ربه و ها گرم مه احشتت: غه رنه آحرو: و ها 
ند الله یر و ای 
و لیس هذا من الغاء الأسباب فی شیء و لا ابطالا للفطرة الانسانية الداعية 
الی العمل و الاکتساب, النادبة الی التوسل بالفکر و الارادة, المحرضة اٍلی 
الاخیاد فن نظیه العذامل. ه العللد العوصاه. ال المعاضه الا تسانده و 
الأغراض الصحيحة الحيوية فقد فصلنا القول فی توضیح ذلک فی موارد 
تفر فذ خن فد الکات. 
و [ذا تسنن المسلمون بهذه السنة الالهية, و حولوا هوی قلوبهم عن ذلک 
التتهع. المادهه آلدی پیش الا یماقم گرا هایا. الی ها النعع 
المعنوی الذی لا تزاحم فیه و لا حرمان عنده؛ ارتفعت عن قلوبهم العداوة و 
البغضاء. و خلصت نفوسهم من الشح و الرین, و آصیحوا بنعمة الله 1 1 
آفلحوا حق الفلاح قال: «یا ۳1 الذین آفنوا و ال حقّ تفاه و لا تمو 
الا و ثم مد وت و اعتصفوا بحبل اه جمیعا, نقژکو و درو نشقت 
لله عد از کم اغداء قالف بیّن فلويکُمٌ قَاَْحْتْمْ بنغمته اخوانا: ِ« 1 
عمران:- 1063 و قال: 5 من 9 شخ تفسه خاوایک : هم وت تک 
الحشر:- 9. ۲ 
قوله تعالی: «یا أبُّا الَبنْ حَسَبک 1 هن جع من, الْموْمن تا 
لنعشن النبی رو ور قد فال غالی: فبله دق عشتک ال و ای یک 


ری از میت الم ات ماللت اعلمه پکتیی: ال بنصره و بمن اتبعک 
من آلمومترا, وا لیس المراو آن.های سن کافیه آوسینا کافیااها چرنین 

113 ِ سیب واحد کاف فالتوحید القرآنی یأبی ذلک. 

قوله: 

هن ای علی فوضع العافء:فن کسمبی:: 
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کلام کی ای حال‌مسی ری خن فان تسا ی السا وی 

القزا الا ی فان از ینف کفا وه اه اما هو فی الفال 

علی‌اسنی الی اکن 

و همم آن لاية نزلت بالبیداء قبل غزوة بدر, و علی هذا لا اتصال لها 

بما بعدها, و آما اتصالها بما قبلها فغیر مقطوع به 

قوله تعالی: «یا آيهّا الَبنْ حّض الْوْمنی عَلی تال ال آخر ات 

التحریض و لتحصیض و الترئب و الخض و الحت بمعتی و الققه الم و 

آغزر من الفهم. و قوله: «اِنْ ین منم شون صایژون بَعلبُوا مانتین 

شن. الاین کفروا کما قید به. الالف بقداء و کدلی قوله: و 

ماتة» آی صائة صابرة کما قید بها «عشْرون قبل 

و قوله: «یألَمُمْ قوَمْ لا بَفَْهُون الباء للسيبية و الاله و الجملة تعليلية متعلقة 

بقوله: «یعْبوا» آی ار صابرون منکم یغلبون مائتین من الذین کفروا, 

مهار شک عون الفا من لنش کشرما کل یت ان اکتا 

قوم لا یفقهون. 

و فقدان الفقه فی الکفار و بالمقابلة ثبوته فی المومنین هو الذی آوجب آن 

اک فا ار ون و المائتین من ای تا 

علیه الحکم فی الاية فان المومنین انما یقدمون فیما یقدمون عن ایمان 

تاللمهو الق النی ارام لا همه ای مه ری لاسات غلی اافقه 

الصحیح الذی یوصفهم بکل سجية نفسانية فاضلة کالشجاعة و الشهامة و 

الخراه ق انامه م ایو ماس و لاله م این باه علت 

احوی سس ارت فاد فیی ااحیر 1 

بالمعنی الا باه الکتار وه القتاء مصواق لد 

و آضا الکفار قاتا انکاوهم علن. وی النعش: و اعتفادشم علین طاهن شا 

پسوله لهم الشنطانه و النفوس المعتمدة #علی آهوائها لا تتفق للغاية و ان 

اتفقت احیان | فانما تدوم علیه ما لم بلح لائح الموت الذی تراه فناء, و ما 

استقافة .من الفکر بل تمیل بادنت رنه صعالت, و خاضه فی المخارف 

العاقه یاون الشاهاه کما اشم الا هه مر ام الم کین دم در 


۳۳ فآ ار هون هو 2 
آلف بقتل سبعین منهم, تس رات 
الب ارت عشر فکان انم اس فی‌معی انهفام لاعف عسشر صفالا من 
مفایل دام وس لیا لخم تالیصحت ااعلم مان 
و جهل الکفار آلذی یلازمه الکفر و الهوی. . 
قوله تعالی: «الان حتف ال عم و علم آَنْ فیفم صففاً قان ین ال آی 
اکن یم مامت ضایر توا مانین. چن ابو رها و نکن عنم 
الف صاتر لیوا لفتن جن الذین کفرها علی عزان ماهر فی الیة الساهد. 
هه دوع عا ار که قفا المراجه الصعی فی الضفات | اجه ما 
فحاله شت ال ساره فا اسان بالحی هه الک تفت اقنه وید 
السجایا الجسنة الموجبة للفتح و الظفر کالشجاعة و الصبر و الرآی 
ای اه و 
لم یزالوا یزیدونعدة و قوة فی زمن النبی ص 
و قوله: «بادن اللّه تقیید لقوله: «بَعْلُوا» آی 1 الله لٍ یشاء خلافه و الحال 
اتکش هون ضا نون هت لی تا آن قوله: «و اللْدْ د مَع الصَابرين یفید 
فائدة التعلیل بالنسبة الی الاذن. 
و قوله تعالی فی الاية السايقة تعلیلا للحکمن «بَُمْ قوَْ لا یَفْقَهُونَ و کذا 
فی هذه الایة: «و عَلِم أَنّ فیکم صَففا» «و اللة مع الصَابرینَ و عدم الفقه و 
الضعف آلروخف و الضتر من العلل و الاسیات الخارخیه الموترم فی الغلته و 
ال لا شک بل آن الک قی لسن مس علی مار 
۳ 
المومنین و الکفار, و ان القوی الداخلة الروحية التی اعتبرت فی الاية 
لا ای اش الواحد منها غالبة علی القوی الداخلة الروحية في 
عشر من الکفار عادت بعد زمان یسیر شیر [لیه بقوله: «الان حففَ اللَه 
عَْکَمْ لا یربو ما فی الموّمن الواحد منها- من متوسطی المومنین- الا علی 
انم لکفاه ففه مره الفهم هن رها چیه اماب هی الفاه و 
تبدلت العشرون و المائتان فی الاَية الأولی الی المائة سفن اه 
مر الشت. الذفی فقس العمافل. الفولدم اشساا السایه سستد ااع ال 
الظارنه علی الاتسان.فی العمعات: هدی ال لکد نان. الححتمعات 
المتزلية و الاخزاب المتعفده 
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فی سبیل غرض من الاغراض الحيوية دنيوية و دينية فی آول تکونها و 
تشانها خسن بالمه‌انع المضاده و المحر الهادعة لبتانما شن کل جات نید 
قماها الذافعه للحیاد فی‌ سل هذفها المسروع عندها. رفظ ماخنامت 


من نفسانياتها للتحذر من المکاره و التفدية فی طریق مطلویها بالمال و 
النفس. 

و لا تزال تجاهد و تفدی لیلها و نهارها, و تتقوی و تتقدم حتی تمهد لنفسها 
حياة فیها بعض الاستقلال, و یصفو لها الجو بعض الصفاء و یکثر جمعها و 
ترتع نکر نها الانض آخذت بالاستفادة من فوائد جهدها و التنعم بنعمة 
الراحق, و التوسع فی متسع الأمن, و شرعت القوی اه الباسطة 
الباعثة 1۳۳۹ فی الخمود. 

علی آن المجتمع و ان قلت آفراده لا یخلو من اختلاف فی الایمان, و 
السجایا الروحية 0[ و ضعیف, و کلما کثرت الأفراد 1 
ضعفاء الایمان و الذین فی قلوبهم مرض و المنافقون فتنزلت القوی 
نت المتوسط و ارتفعت کفة المیزان عما کانت علیه من 


۳ التضس الاخرانه هقی دلی بعلی. الشام مالس 
الطبيعية الجارية فی النظام الانسانی تجری علی الجمیع علی نسق واحد, و 
فد ات اتعر لص آن الصا لاه عرش فا اما فا 
آفرادها و قویت رقباو‌ها و مزاحموها, و آحاطت بها المحن و الفتن کانت 
آکثر نشاطا للعمل و آحد فی الأثر و کلما کثرت آفرادها و قلت مزاحماتها و 
الموانع الحائلة بینها و بین مقاصدها و مطالبها کانت اکثر خمودا و أقل 
تفا و آندنم خلما. 

و التدبر الکافی فی مغازی النبی ص ینور ذلی فهذه غزوة بدر غلب فیها 
المسلمون و هم تلائمائة و بضعة عشر رجلا علی ما بهم من رثانة الحال و 
قلة العدة و فقد السلاح و القوة کفار قریش و هم یعدلون ثلائة آمثال 
المسلمین آو یزیدون علی ما لهم من العزة و الشوکة و القوة ثم ما جری 
علی سای ی ری اد نی خی وم فیو رو خیرم 
فی غزوة حنین و هی آعجبها و قد دکرها له سبحانه بما لا بیقی لباحث ریب 
ی ی 0 که 


ضاقت عَلیْکُمْ الرْضْ بما رَحْبت تم ول مذیرین الی آخر الایات. 
ی ان ای ان ها ار ی ان 
شوکة 


الفیزآنتفی تفسین القر انح و9 ررض :125 

ظاهر | زادت نقصا و خمودا فی قوی المسلمین الروحية العامة و درجة 

ایمانهم و سجایاهم الجميلة النفسانية المعنوية باطنا حتی استقرت بعد 

غزوة بدر- تعلیل. آو کی علی‌ مین ها کانت» یه قیلها کها سیر لیه 
بعض الاشارة قوله تعالي فی الایات التالیة: . ,, 

«مارکان تین تکون لة اشری ی تن فی الص : ون عَرَض ادتبا 

ال تیه الخرة و الاة عبت عکیه لو لا کتات مرن اه شیبه تعسئم فیفا 


حدم عذاب عظیث الایات. " 

ها آن الظاهر آن الأیتین نزلتا دفعة واحدة فانهما و ان کانتا تخبران عن 
حال الموّمنین فی زمانین مختلفین کما یشیر الیه قوله فی الاية الثانیة: 
«الان عَمّت ال عَنْکَمْ لکن الاینین تقیسان کما مر طبع قوی المومنین 
الروحية فی زمانین مختلفین, و سیاق الثانية بالنظر الی هذا القیاس بحیث 
لا یستقل عن الأولی, و وجود حکمین مختلفین فی زمانین لا یوجب ان ینزل 
الاية المتضمنة لاحدهما قی زمان غیر زمان نزول الاخری المتضمنة لاخ _ 

الظاهر نزول الثانية بعد زمان نزلت فیه الأولي. 

و ثالثا: ان ظاهر قوله تعالی: «الان حقّف اللة عَتَکَمْ کما قیل کون الایتین 
مسوقتین لبیان الحکم التكليفي لأن التخفیف لا یکون الا بعد التکلیف 
فاللفظ لفظ الخبر و المراد به الأمر و محصل المراد فی الاية الأأولی: لشت 
الهاخه که تاعسشرن فی الکار نی الیق لاه ان کف الله فیم آمره 
قایت لماح سکم الا بین مین اقا 

و اختصاص التخفیف بباب التکالیف- کما قیل- و ان آمکنت المناقشة فیه 
لکن ظهور الأیتین فی وجود حکمین مختلفین مترتبین بحسب الزمان آحدهما 
آخف من الخر لا ینبغی الارتیاب فیه. 

و رابعا: آن ظاهر التعلیل فی الاّية الأولی بالفقه, و فی الأية الثانية بالصبر 
مغ یه العفانل فقو اه شین فی ان هبدن ای اه ااخند 
۳ و الفقه برجحه فیها علی خمسة 
اسالت‌هادا اختجعا .می: واحق برخم علی. شرع امنال شفسم. و اضر لا 
یغارق الفقه و ٍن جاز العکس. 

و خامسا: آن الصبر واجب فی القتال علی آی حال. 
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(بحث روائی) 

فی تفسیر الییضاوی. «: فی قوله تعالی الَذينَ عاهّت ملق 2 تلفطون 
هدهع فی کل مَتّةٍ» هم بهود بنی قريظة عاهدهم رسول > آن لا 
یمالئوا علیه فأعانوا المشرکین بالسلاح- و قالوا؛ نسیناء ثم عاهدهم فنکئو- 
ومالت‌هم غلیه نوم الخدق, و رکب کفب بن ااشرف الی مکد فخالمهم: 
اقول: اک 
0 او ها ی را 
من ناحیتهم یحتاح الی سیر اجمالی فیما جری بینه (ص) و بینهم من الامر 
بعد هجرته (ص) الی المدينة ٍلی سبع سنین من الهجرة. 

و قد کانت طوائف من الیهود هاجرت من بلادها الی الحجاز و توطنوا بها و 
بنوا فیها الحصون و القلاع. و زادت نفوسهم و کثرت اموالهم و عظم امرهم 

و قد مرت فی ذیل قوله تعالی: «و لمّا جاءَهم کِتاب من علّد الله مُصَدّقّ لما 
َقهْمٌ و کائوا من وَبل یَستَفتخون عَلّی الذین کَقَروا قَلمّا جاءَهمٌ ما عَرَفُوا 
گقژوا به قلعت ال علی الکافرین» البقرة:- 89 فی الجزء الأول من 
الکتاب روایات فی بدء مهاجر تهم آلی الحجاز و كکيفية نزولهم حول المدينة و 
ای 

و لها هاخر النس‌ص الن الفدتشه ی وفاهم آلی الامام آسشتگفها غی آلاماه 
حول الم ی 

بنو قينقاع, و بنو النضیر, و بنو قريظة آما بنو قینقاع فنکئوا العهد فی غزوة 
بر کشا الییه ای نی حصق وال نی لس الا من آمحره 
بعد بضعة و عشرین یوما من وقعة بدر فتحصنوا فی حصونهم فحاصرهم 
آشد الحصار, و بقوا علی ذلک خمسة عشر یوما. 

ثم نزلوا علی حکم النبی ص فی نفوسهم و آموالهم و نسائهم و ذراریهم 
فامر بهم فکتفوا؛ و کلم عبد الله بن آبی بن سلول الثبی ص فیهم و ألح 
له .. کانها حفاءه یشیم لمن و آموهم ان بترجوا مق دی و( 
ِِ بها 1 الی ادرعات الشام و معهم نساوهم و ذراریهم» و قبضص 
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و آمابنو التضیر فانهم کادوا الشی ص اٍذ خرج البهم فی نفر من آصحابه بعد 
آشهر من غزوة بدر, و کلمهم آن یعینوه فی دية نفر و رجلین من الکلابیین 
فتلمم عمری بن آمیه الضمری خفالوا تقعل: با آبا العاسم اجلتن ها جنی 
نقضی حاجتک, و خلا بعضهم ببعض فتأمروا بقتله و اختاروا من بینهم عمرو 


بن جحاش آن یاخذ حجر رحی فیصعد فیلقه علی راسه و یشدخه به و 
حذرهم سلام بن مشکم و قال لهم: لا تفعلوا ذلک فوالله لیخبرن بما هممتم 
به, و انه لنقض العهد الذی بیننا و بینه. 
فجاءه الوحی و آخبره ربه بما هموا به فقام (ص) من مجلسه مسرعا و 
توجه اٍلی المدينة, و لحقه آصحابه و استفسروه عن قیامه و توجهه فأخبرهم 
بما همت به بنو النضیر, و بعث الیهم من المدينة آن اخرجوا من المدينة و لا 
تساكنوني بها, و قد آجلتکم فمن وجدته بعد ذلک بها, منکم ضربت عنقه 
فأقاموا آیاما یتجهزون للخروج 
خرس الهم السادی کیر اللعتی ی ار توا وا کم نمی 
آلفین یدخلون معکم حصنکم و یموتون دونکم. و ینصرکم بنو قريظة و 
حلفاوکم من غطفان, و آرضاهم بذلک. 
فبعث رئیسهم حیی بن آخطب الی النبی ص یقول: انا لا نخرج من دیارنا 
فاصنع ما بدا لک فکبر رسول الله ص و کبر اصحابه, و آمر علیا (ع) بحمل 
الرایهو ار انیم فساروا م اخاظوا جیار همه 7 
و لم ینصرهم بنو قريظة و لا حلفاوهم من غطفان. 
و قد کان النبی ص آمر بقطع نخیلهم و احراقها فجزعوا من ذلک و قالوا: یا 
محمد لا تقطع فان کان لک فخذه, و ان کان لنا فاترکه لنا. ثم قالوا له بعد 
7 یا محمد نخرج من بلادک فأعطنا آموالنا قال: لا و لکن تخرجون و لکم 
ما حملت الابل فلم یقبلوا ذلک و بقوا آیاما علی ذلک ثم رضوا و سالوه ذلک 
قال: لا و لکن تخرجون و لایحمل آحد منکم شیثا, و من وجدنا معه شیئا من 
ذلک قتلناه فخرجوا فوقع قوم منهم |لی فدک و وادی القری, و قوم الی 
آرض الشام, و کان مالهم فیثا لله و رسوله من غیر آن ینال شیئا من ذلک 
جیش الاسلام, و قصتهم مذکورة فی سورة الحشر, و من کید بنی النضیر 
اور ار ها 
و آما بنو قريظة فقد کانوا علی الصلح و السلم حتی وقعت غزوة الخندق و 
قد کان 
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حیی بن اخطب رئیس بنی النضیر رکب الی مکة و حث قریشا علی النبی 
ص و حزب الاحزاب, و فی ذلک رکب الی بنی قريظة و جاءهم فی دیارهم 
فلم یزل یوسوس الیهم و یعزهم و یلح علیهم و یکلم رئیسهم کعب بن اسد 
فی ذلک و نقض العهد و مناجزة النبی ص حتی ارضاهم بذلک و اشترطوا 
علیه آن یدخل فی حصنهم فیصیبه ما آصابهم فقبل و دخل. 
فنقضوا العهد و مالوا الی الاحزان الدین حاضووا الهدیته و اظمر شب 
النبی ص و آحدثوا ثلمة آخری ۱ 
فلما فرغ النبی ص من ان الاخزاب آنام جبزیل وی هن الله مامزه 
بالمسیر الیهم فسار الیهم و یحمل رایته علی (ع) و حصون بنی 


قريظة, و حصرهم خمسة و عشرین یوما. 
فلما اشتد‌علیهم القضار عرض علییم ریشهم کت ین اس آن مرها آخد 
تلات. حصال: اما ان سلجوا ویجاها می.-دین معمد وراما آن: یلوا 
ذراریهم و یخرجوا الیه بسیوفهم مصلتة یناجزونه حتی بظفر وا ب اهر فتاه 
عن آخرهم. و اما آن یهجموا علیه و یکسبوه یوم السبت لأنهم- یعنی 
المشلمین- قد آمنوا آنیقانلوهم قیها: 
فبوا علیه آن یجیبوه ٍلی واحدة منهن فبعئوا الی النبی ص آن آرسل الینا با 
نات خن غیی المتر رمق الا موه و کان آهلات صاضا لیم ان 
عپاله و ذریته و ماله کانت عندهم. 

فارشنله الم فلا زاون قامما الب و هلاه له کف آن تنل 
علی حکم محمد؟ قال: نعم, ار بسن الی حلقه: آنه الذیح. قال آبو 
لبایة: فوالله ما زلت قدمای حتی علمت آنی خنت الله و رسوله, و آوحی 
فیم الا ی ی می ی المتم و را هن 
تما بح مسا اش ایا اس دای الا حاه الا ایض او تقو 
فیله دلی الشبی ص فا عوی وت الله لیر تم آن الله بات ملیف 
آنزل توبته و حله النبی ص 

ثم [ن بنی قريظة دای ص, و کانوا موالی آوس فکلمته 
ار و ۱ 
فی امرهم و رضوا 
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و رضی به النبی (ص) فأحضر سعد و کان جریحا. 
و لما کلم سعد رحمه الله فی آمرهم قال: لقد آن لسعد آن لا یأَخذه فی 
الله لومة لاثم ثم حکم فبهم بقتل الرجال و سبی النساء و الذراری و آخذ 
الاموال فاجری علبهم ما حکم به. سعد خضریت اعتافقم غن آخرهم. و کانوا 
یاشفا آوسصمانه و فیلن اکیر: و لم بح منهم. الا تفر سیر آهتوا 
قبل تقتیلهم. و هرب عمرو بن سعدی منهم و لم یکن داخلا معهم فی نقض 
العهد, و سبیت النساء الا اتاح واحدة ضربت عنقها و هی التی طرحت 
علی‌بواتن ادن السفیدن الصاحت‌رحی مفله: 
ثم آجلی لنبی (ص) من کان المدینه من البهود ثم سار ( (ص!) الی بهود 
القبائل العربية لحربه فنازل حصونهم و حصرهم آیاما. و آرسل لنبی (ص) 
(لی قتالهم ابا بکر فی جمع یوما فانهزم. ثم عمر بن الخطاب فی جمع یوما 
فانهزم. 
و عند ذلک 
قال السی(ص ‏ تم ال ادا سا مخت له رو ول هه لام 


رسوله کرار غیر فرار- لابرجع حتی یفتح الله علی یدیه 

تا ان ای راها وا اه هت 

الیهم و قتل مرحبا الفارس المعروف منهم. و هزمهم و قلع بیده باب 

حصنهم و فتح الله علی یده الحصن. و کان ذلک بعد صلح الحديبية فی 

المحرم سنة سبع من الهجرة. 

ثم آجلی النبی ( 2 

او 

(ص). 

درف شین الخ شین خیرات قی فرله اه ای ۶ 

له ای نزلت فی پنی آمية هم شر خلق الله- هم 0 0 

باطن القرآن, و هم «الذِین لایوْمتُونَ : 

کول وروی ماه الق مرا مرت (۵) 

, و هو من باطن القران کما صرح به فی الرواية لیس بالظاهر. 

یس باسناده عن سهل بن زیاد عن بعض اصحابه عن عبد الله بن 
‌ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 130 

غن آبی: عید الله (ع) فا فال رتسول الط (ض)» نلات من کین فیق کار 

منافقا- و اٍن صام و صلی و زعم آنه مسلم: من |ذا اوتمن خان, و آن حدث 

کذب. و آذا وعد آخلف ان الله عز و جل قال فمر کتابه: «ِن ال لا بت 

الخاننین و قال: «َ لغْتت اللّه له ان کان من الکاذیین و فی قوله عز و 

جل: «و ادَکرّ فی الْکتاب |شماعیل- اه کان صادق الوَعْد و کان ولا تن 

و فی تفسیر القمی," : فی قوله تعالیت: 8 مها اد ها ساره من قَوَة» 

الایة- قال: قال: و 

(ع)قی البد فال یو ترش ۲ 

هقی آلمیه:عن الصادی(ع) مرسلاه ی الا قال*مته الخضای با لاد 

و فی الکافی, باسناده عن جابر عن آبی جعفر (ع): دخل قوم علی الحسین 

بن علی: (ع) فرآوه مختضا بالسواد- فسالوه عن ذلک فمد یده الی لحیته ثم 

فاد اهر رشول. االهضم خی رامش اها آن تضها الصهای واه 

علی المشرکین. 

و فی تفسیر العیاشی, عن جابر الأتصاری قال: قال رسول الله ص: «و 

اعة وا لَهُمْ ما اسْتَطِعْنَمْ من قَوّة» قال: الرمی: 

آقول: و رواه فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن المغيرة رفعه عنه (ص), 

و از مسر فی رن رن غن قوس عامر عس و السفوظیفی او 

المنئور, عن احمد و مسلم و آبی داود و ابن ماجة و ابن جریر و ابن المنذر 

و ابن آبی حاتم و آبی الشیخ و ابی یعقوب اسحاق بن ابراهیم و البیهقی عن 


2 | 
مافعن رفس امه ای ری للم عم فال دسعت سول 

اک ی 

یحتسب فی صنعته الخیر- و الذی یجهز به فی سبیل الله, و الذی یرمی به 

فی سبیل الله-. 

و قال: ارموا و ارکبواء و آن ترموا خیر من آن ترکپواء و قال: کل شیء یلهو 

به ابن آدم فهو باطل الا ثلائة: ۱ ۳ 
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اهله فانهن من الحق, و من علم الرمي ثم ترکه فهی نعمة کفرها. 

آقول: و فی هذه المعانی روایات آخر, و خاصة فی الخیل و الرمی و 

الروابات ی ای خال من باب هد النهاویی: 

و فی الدر المنثور, آخرج سعد و الحارث بن آبی آسامة و آبو یعلی و ابن 

المتدن و این ان حانم و این فانم فن معخمه و ا یرانق و آنه الشیه و این 

منده و الرویانی فی مسنده و ابن مردویه و ابن عساکر عن یزید بن عبد 

الله بن عریب عن اییه عن جده عن:التبی من فال: فی قوله: «و احرین من 

دوتهی لا تعاموتهم الله بعانیم فال: 

هم الجرو لا تخبل الشیطان اسان فی‌دازه فرش عتیق 

آقول: و فی معناها روایات آخر, و محصل الروایات ربط قوله: «و آخرین 

من دهم لا تعْلَمُوتَهْمْ ال یَعْلَفْهٌُ بقوله: «و من رباط الحَبّل و هی من 

ول ال ده لس ی تفع ار امه اساسا ند 
من الانسان کالکفار و المنافقین. 

یه رها مرذویه نید الرحمن بن آیز" یک 

و 

و فیه. آخرج آبو عبید و این الغنذر و ابن آبی حاتم و اين مردویه عن ابن 

عباس": فی قوله: «و ان جتخوا للیتلم قاجته لها» قال: نسختها هذه الاية: 

«فایلو الذین لا یوْمنونَ بالله و لا بالوم الاخر الی فوله صاغژُون . 

1 «َافثْلو الَفْشرکین بت وَجتْفوفش و 

لاية لا تخلو عن ایماء الي کون الحکم موجلا حیت قال: «و ان جَتخُوا لِلسَلْم 

قاعته وتوکل علی الله اه قو السميخ للم 

و فی الکاقی. باسناده عن الحلبی عن آبی عبد الله (ع): فی قوله, تعالی: 

«و ان جَتجْوا ِلسْلم قَاجْتَخٌ آها» قلت: ما السلم؟ قال: الدخول فی آمرنا, و 

قي روایة آخریه الدخول فی آمرق: 

آقول: و هو من الجري. 

هقی ال اور اع اه اک ی آم ص ال یت این 

العرش 
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لالهلا انا فحدی لا یی لودمجمه عیدی ق سول ایدته بعلی: وددلک 
قوله: 

2 دی رن و الم مت » آقول: و رواه الصدوق فی المعانی, 
باسناده عن آیی هریرةء و نش تعیم فی‌ایه الاولام باساده عمه ظ ان 
و قی تفسبر البرهان عن شرف الدین" النجفی قال: تأویله ذکره یو نعیم 
اتید ای هه این 

آفول: و.لفظ الاية لا تساعد علق ذلک اللهم الا آن یکون المراد بالاتباع تمام 
الاتباع الذی لا پشذ عنه شآن من الشئون, و من للتبعیض دون البیان ان 


ساعد علیه السیاق 

و فی الدر آگرج یزاین این عیاش فال ۳ لها الم عمر قال 
المشر کون: و ِ 0 

قد انتصف القوم منا الیوم. و آنزل الله: «یا آیا الب حَسْبْک اللهٌ- و من 
انتعک هن المرفنن . 


آقول: و روی, ی وا ای را اه شم فان 
الزمان الذی أسلم فپه لم یکن علی نعت پصحح الخطاب بمثل قوله: «یا 
انا اللیث حشبک اللة و من انتعک هن المومنین و. البوم یوم الفتتد. و 
العسرة, و قد دام الحال" کل ذلک بعدة سنین متمادية, و ما کان النبی ص‌ 
یومتذ یحتاح الی شیء بعینه العدخ, و فی هدذه الروایات آنه کان تمام 
الرعی آاه‌زانم برع غلی ان الظاهر- ان الایخ سیفن جصله: آیات 
سوره الأنفال. 

و فیه, آخرج اپن اسحاق و این ابیت حاتم عن الزهری" : فی قوله: «یا ما 
الب حسبک ال 5 آیعی مضه المامنیت فاله ترلتفین الانضار. 

اقول: و سیاق الابة فء فی عدم پا علیه کالروایتین السابقتین اللهم الا 
آن یکون المراد نزولها یوم آمن 1 ِِِ 1 بوم تابعوم: و الظاهر آن الا 
مهاجریهم و آنصارهم. و هی توطنة و تمهید لما فی الأية التالية من الأمر 
بتحریض الموّمنین علی القتال. ۱ ۱ 

وف شیر العمی: فاله ال کان الخکم فن, اول التتوة فن اضعات 
سول له 
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ید ان ال الواه ات 2 آن یقاتل عشرة من الکفار- فان هرب 
منهم فهو الفار من الزحف, و المائة یقاتلون آلفا-. 

تم علم الله ان مهم ضفها لا بخفرون:علی ولیتها پل لاه دار 


الا عتکع و علم ان فیکم صففا فان بکن عنم ماه ضایوه لیوا مان 

ففرض علیهم آن یقاتل آقل رجل من الموّمنین رجلین من الکفار- فان فر 

ما فقه آلمار مق العف ان کاا یط هن الما داهن 

المساین -ففر لام مهم فیس هه مرن ارت 

آقو لوف تس شیف حون و سالهعن ااسا وفع خآ 

ی ار 

ابن عباس و غیره. 

و فی الدر 9 آخرج الشیرازی فی الاألقاب و ابن 9 
صحچه عن ابن عمر" > ان ول اللهضی فرا «الان عقّف ال عتع و 

من فیک صففاً رفع. 


[سورة الأنفال (8): الایات 67 الی 71 ] 


(بیان) 


عتاب من للم فبحانه: لاهل بور.جی آختوا اسر هن الست کین تج 
وا سل اه ی ار یم وا وم اد 
حالهم و یتقووا بذلک علی عداء الدین, و قد شدد سبحانه فی العتاب الا آنه 
ار ات را ها سس لو ای اس انآ ما 
و الاستغناء عنهم ان آرادوا خيانة النبی ص. 

قوله تعالی#ها کان انس آن بکون له اسر ی بخ قی الااض الم آخر 
الایات الثلاث, الأأسر: الشد علی المحارب بما پصیر به في قبضة الاخذ له 
کما قیل و الأسیر هو المشدود علیه, و جمعه الأسری و الأأسراء و الأساری 
و الأساری, و قیل الأساری جمع جمع و علی هذا فالستی اعم مویتا شم 
الأسر لصدقه علی آخذ من لا یحتاج لی شد کالذراری. 

و الثخن بالکسر فالفتح الغلظ, و منه قولهم؛ نخنتهالجراح و آنخنه المرض 
فال الراغب:فن المفردات:: یقال: خن آلشیء فهو تخین دا غلظ فلم پسل 

و لم یستمر فی ذهابه, و هنه آستعیر قولهم: آئخنته ضربا و اسیتخفافا قال 
اللهم تعالی: «ما کار ن لِتبی أن یکون له آشری عتّی یخن فی الارْض «حتّی 
ادا أثحتْمُومَمْ قَشْدُوا الَواقَ فالمراد بائخان النبی فی الارض استقرار دینه 
ین آلنامن کانه نیع تابظ آنجمد فنیت: بعد ما کان رقیقا سائلا مخشی 
اروال بالستلت., 

الدنیا 2 ۳ 1 فقابل ۳ 
الکر هصق کان الشی الاال کان توا له روا خن فا مد وک اه 
تفع اس فص سا عم 

2 انما نزلت 
بعد وقعة بدر تعاتب اهل بدر و تبیح لهم الغنا 

ی ار ی ات شا 
المختلفة, 
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و لو صحت الروایات لکان التأمل فیها قاضیا بتوسع عجیب فی نقل الحدیث 
بالمعنی ختی زبما اختلفت الروایات کالاخبار المتعارضد. 

فاختلفت التفاسیر بحسب اختلافها فمن ظاهر فی آن العتاب و التهدید 
را ی له 
شخص آو آشخاص آشاروا الیه بالفداء بعد ما استشارهم. 


و من قال: ان العتاب |نما هو علی آخذهم الفداء. آو علی استحلالهم 
القتیمة فیل: الیاحة من جات اللهی و آلشی ض فا کقم خی دلی لما آنه‌بیدا 
باستشارتهم مع آن القوم انما آخذوا الفداء بعد نزول الایات لا قبله حتی 
یعاتبوا علیه, و النبی ص اجل من آن یجوز فی حقه استحلال شیء قبل آن 
بأذن الله له فیه و یوحی بذلک الیه, و حاشا ساحة الحق سبحانه آن بهدد 
ی ی ی و 
عیه فرت الصاحیه و القدات. عم شن فا لا علت خر خی لا 
کما قیل: ان المراد به الصغائر. 
فالذی ینبعی از بقال: ان قوله تعالی: «ما کان لِنتبی آن تکو له ی 
عتّی ینْجْنَ فی الأرْض ان السنة الجارية فی الاأنبیاء آلماضین (ع) آنهم کانوا 
[ذا خاربوا آعداءهم و ظفروا بهم بنکلونهم بالقتل لیعتبز به من وراء‌هم 
فیکفوا عن محادة الله و رسوله, و کانوا لا یآخذون آسری حتی یثخنوا فی 
الأرض, و یستقر دینهم بین الناس فلا مانع بعد ذلک من الأسر ‏ قع مرن آد 
الفداء کما قال تعالی فیما یوحی لب تیه ص بعد ما لا آمر سلاو 
استقر فی الحجاز و الیمن: «قاذا لیم الذین کَقژوا قَضَرّت الرّقاب 
اذا اوه مش و الوناق قاّ متا بَعذٌ و اما فداء:» ۰ محمد.- ِ 
و العتاب علی ما بهدی لیه سیاق الکلام فی الایة الأّولی |نما هو علی 
آخذهم الأسری کما پشهد به آیضا قوله فی الاية الثانية: «لمَسَکَة فیما 
احَدْْمْ عَذاب عَظی آی فی آخذکم و انما کانوا آخذوا عند نزول الایات 
الأسری دون الفداء و لیس العتاب علی استباحة الفداء آو آخذه کما احتمل. 
بل بشید قوله افی الا الالیه «قکلوا مقّا عَنمثم خلالا طیباً و افوا ال ان 


سرا قفی تفسیر القرآن, ج9. ص؛ 136 
رجیم ۳ 

ِ آن المراد بالغنيمة ما یعم الفداء, و آنهم اقترحوا علی النبی ص آن 1 
تفقل: الاشری هناد منم 0 سألوه عن الاأنفال و سألوه آن 

ها کما فی 1 صدر السورة و کیف بتصور آن تشالوه الأأنفال, و لا 
یسألوه آن یأَخذ الفداء و قد کان الفداء المأخوذ- علی ما فی الروایات- 
یقرب من مائتین و ثمانین آلف درهم ؟. 
فقد کانوا سألوا النبی ص آن بعطيهم الغنائم, و یأخذ لهم منهم الفداء 
فعاتبهم الله من رس علی آخذهم الأسری ثم آباح لهم ما آخذوا الأْسری 
لاجله و هو الفداء لا لان النبی ص شارکهم فی استباحة الفداء و استشارهم 
فی الفداء و القتل حتی یشارکهم فی العتاب المتوجه الیهم. 
و من الدلیل من لفظ الاية علی آن النبی ص لا یشارکهم فی العتاب ان 
العتاب فی الاية متعلق بأخذ الأسری و لیس فیها ما بشتعر بانه استشارهم 
فد او ی بتک و لش رصق عفر الانار آنهه (ضن ا تضاهی باخه 


لأسری و لا قال بذلک بل کان ذلک مما آقدمت علیه 
اذا ظفروا بعدوهم آخذوا الأسری للاسترقاق آو الفداء فقد ورد فی الثار 
الفم بالعوا کت اسر بان الرحل ی آسره آرسال النانن سنوء الاعلی 
(ع) فقد آکثر من قتل الرجال و لم یأخذ آسیرا. 

فمعنی الایات: «ما کان لتّيي و لم بعهد فی سنة الله فی آنبیائه «أَنْ کون 
له آَسُري و یحق له آن یأخذهم و یستدر علی ذلک شیثا «حتّی خن و بغلظ 
«فی الاض و یستقر دینه شِ الناس «ترٍیژون آنتم معاشر آهل پدر- و 
خطاب الجمیع بهذا العموم المشتمل علی عتاب الجمیع لکون آأکثرهم 
متلبسین باقتراج الفداء علی ص- «عرَضن الذْیا» و متاعها السریع 
الزوال «و اللة ترید الاخة» سفری الدین و الامر تقال الکفار نم فی‌رهده 
السنة التی آخبر بها فی کلامه؛ «و اللْهْ عزیژ» لا یغلب «حكيم لا یلغو فی 
آحکامه المتقنة. , 

« اکتا من ال ی عم ان مت یمام رانا آ هم ان 
اب ما لیذهب ذهن "السامع کل مذهب ممکن,؛ و لا 
یتعین له فیهون عنده امخ «اسشک قفا ا خرن آی فی آخذکم الأسری فان 
الغداع و ااعن چم اد 
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یو‌خذا قبل نزول الایات و اخبارهم بحلیتها و طیبها «عغَذاب عَظيمٌ و هو کما 
تقدم یدل علی عظم المعصية لأن العذاب العظیم |نما بستحق بالمعصية 
العظیمة «قکلوا ما عَیِمَنْمٌ و تصر فوا فیما | آجرژنم من الفائدة سواء کان 
مما تسلطتم علیه من آموال المشرکین آو مما آخذتم منهم هن الفداء 
«حلالا طَیبا» آی حالکونه حلالا طیبا باباحة الله سبحانه «و الْفُوا اللة ان اللة 
عَفْوزْ ریم و هو تعلیل لقوله: «قکلوا ما عنم الخ آی غفرنا لکم و 

تا وا با عم و سل یی ما اه هرهز 
آباحه لکم لأّنه غفور رحیم 

قوله تعالی: «پا آهّا الب فُل لَِن فی َیْدیکُمْ من الأْسری الی آخر الاية 
کم آاستری باندیمم اسان تساطمم علمم شام اتساط کالتیهء کون 
فی بد الانسان یقلبه کیف يشاء. 

۲ 1 «ٍن یِعْلّم ال هی قلْویکُمْ عبّرآ» کناية عن الایمان آو اتباع الحق 
الذی پلازمه الایمان فانه تعالی یعدهم فی آخر الاية بالمغفرة. و لا مغفرة 
شیر ک. قال: تعالی؛ 

«ق اللّ لابق آن تشک به و بر ما ذون ذلک من تشام:» النساء 8 
و مغتی الایق. با آنها البی. فل لمن فیه آیدیکم من الاسزی آلدین: ساطتم 
علهم ه اخدت مهم القدای آن نت فی. قلویکم الیمان و علم. الله سکم 
ذلک- و لا یعلم الا ما ثبت و تحقق- یوتکم خیرا مما اخذ منکم من الفداء و 


یغفر لکم و الله غفور رحیم. ۷ 

قوله تعالی: «و ان بریذوا جیانتک ققذ خائوا ال من قتل قأفکن مغ ال 
اه مت آی ان و قال 
میلعت ان میا اش انا ودرا لاصو 
آما خيانتهم لله من قبل فهی کفرهم و |صرارهم علی آن یطفئوا نور الله و 
کیدهم و مکرهم 

هی الا ان ایا الا تانق قلویوی ام الم وا یبا 
ای ولمم ان هخا و الهود آلی ها کاوا مان ین 
الا ایا ام هورق ام ار کل وه 
قا ی ارسهل مر ی ایا مار تا سر اه ایا ری 
امکانک منهم. ۱ 

ان ی یر ال سور م1 


(بحث روائی) 


فی المجمع,": فی قوله تعالی: ما کان لبود آن یَکُونَ لَذ آشری الخ- قال: 
کان: القلی من المضر کین نوم بدر سعی- قیل مهم علی تن آنی.طالب 
(ع) سبعة و عشرین «1», و کان الأسری آیضا سبعین, و آم بوسر آحد مهن 
اصحاب النبی ص فجمعوا الاساری, و قرنوهم فی الحبال, 0 2 
آقدامهم, و قتل من آصحاب رسول الله ص تسعة رجال- منهم سعد بن 
خیئمة و کان من النقباء من آاودت. 

قال: و عن محمد بن اسحاق قال: استشهد من المسلمین بوم بدر آحد 
عشر رجلا: 

آربعة من قریش, و سبعة من الأأنصار, و قیل: ثمانية. و قتل من المشرکین 
بضعة و اربعون رجلا 

).»2< 

قال: و عن ابن عباس قال": لما آمسی رسول الله ص یوم بدر- و الناس 
تیوسون بالوتای باتشاهدا اول للع ال له اخحابه. ها لک لاسنام؟ 
فقال ( ۱ صعت نم عمی. آلسای قن فده انوم کیت فا 
رسول الله ص. 

قال: و روی عبيدة السلمانی عن رسول الله ص: ات کال لاستابه نوم ور 
فی الاساری: ان شنتم قتلتموهم, و |[ن شنتم فادیتموهم- و استشهد منکم 
تعدتموه ود کاس سار شید عالفاد بل ناعد القداء فششمم. نب و 
نتقوی به علی عدونا, و لیستشهد منا بعدتهم- قال عبيدة طلبوا الخیرتین 
کلتيهما «3» فقتل منهم یوم احد سبعون. 

و فی کات غلی تن ابراهیم : تما فل رشنفل اللتصن التضر ین الخارت و 
عفیه ین ای معیطظ حافت الاضار آن بعتل ااشاری» فعالی): با رسول له 
فلا سب وحم قویی و آسزی: | جد اصلمم فقا با رسول اه مه 
الفداء. و قد کانوا آخذوا ما وجدوه من الغنائم فی عسکر قریش- فلما 
طلبوا البه وصالوه فرلت. الاب «ما کان ای آن کون اه آشرجن الابای: 
فأطلق لهم ذلک. 


(1) و لم یاسر احدا علی ما فی الروایات. 

(2) وه اع هم آلدین خی غلماه الاار اسماء‌هم غیز من لخ بیط امه 
(3) لکن قوله تعالی فی عتابهم «تریدون عرض الدنیا» یخطی عبيدة فی 
قوله. المیزان فی تفسیر القرآن, ۳ ص: 139 

و کان اکثر الفداء آربعة آلاف درهم- و آقله آلف درهم- فبعثت قریش 
بالفداء آولا فأولا- فبعتت ژینب بت رسول الله ص من فداء زوجها- آبی 


آلعاض: ین الزننع و.فتت فلاند لها کانت»خدیجة خهرتها بهاء و کان. ابو 
العاص ابن آخت خديجة, فلما رأی رسول الله ص تلک القلائد- قال: رجم 
الله کحم هقی قلا وی تا ما فاعم مرول ال رو بط آن 
یبعث الیه زینب, و لا یمنعها من اللحوق به فعاهده علی ذلک و وفی له. 
قال: و روی: آن الثیی ص کره آخذ الفداء حتی رأی سعد بن معاذ- کراهية 
دلک فی مجهه- فعال: با رشول اللف ,هد آول خرب لفیا فله آلمشر کین و 
الائخان فی القتل أحب الی من استبقاء الرجال, و قال عمر بن الخطاب: ۱ 
رسول الله کذبوک و آخرجوک- فقدمهم و اضرب آعناقهم. و مکن علیا من 
عقیل فیضرب عنقه. و مکنی من فلان آضرب عنقه فان هوّلاء أئمة الکفر, و 
قال, ات بکر : آهلک ۵ قومی استان- هم و استبقهم- و خذ منهم فدية فیکون 
تفه علن الکفاره ها 
السماء ما نجا منکم آحد- غیر عمر و سعد بن معاذ. 

و قال آبو جعفر الباقر (ع): کان الفداء یوم بدر کل رجل من المشرکین 
با اوقية, و الأوقية آربعون مثقالا- الا العباس فان فداءه کان مائة 
آوقية, و کان اخذ منه حین 0 آوقية ‏ ذهبا- النبی صْ ذلک 
فقال: 2 تا و ات 
ان حدث بی حدث فهو لک- ی 9 
بهذا؟ خا له تال - ال آنشید ی رن للم الما ال ی 
هذا آحد الا الله تعالی. 
اقولیگه اتف هه السفاتی کم هی و ای کت ادها 
یثارا للاختصار 
و فی قرب الاسناد. للحمیری عن عبد الله بن میمون عن جعفر عن آبیه (ع) 
قال: آوتن الیض تمال فراهمفقال النیص, للعیاس :با کاس ابسط 
رداء و خذ من هذا المال طرفا- فبسط رداء و آخذ منه طائفة- ثم قال 
رسول الله ص: یا عباس- هذا هن الذی قال اللهٍ تبارک ,و تعالی: ۳ ۳1 
یت کل لقن في آندک من اشری ان تقلم له فی ویک نکم 
۱ 926 140 
و قال: ان رسول الله ص نهی یوم بدر- آن یقتل آحد من بنی هاشم و آبو 
البختری- فأسروا فأرسل علیا فقال: انظر من هاهنا من بنی هاشم؟ قال: 
قبر-علی عفیل بن آين طالب فعاد عنت‌غال فعال له با بن آم‌علیة آها و 
الاق اقدرانت مکانی * 

ی ی 
ی ای وا و ی ای را 
رسول الله ص حتی انتهی الی عقیل- فقال: یا آبا یزید قتل آبو چهل! فقال: 


|ذا لا تنازعوا فی تهامة. قال: ان کنتم آثخنتم القوم و الا فارکبوا آکتافهم-. 
قال: فجیء بالعباس- فقیل له: آفد نفسک و آفد ابن [ابنی آخیک فقال: 

با محمد تترکنی أسال قریشا قی کفی- فقال (ص) له: أعط مما خلفت عند 
ام الفضلد وت لماان اخانی ی کی وجمیه فا مه علین ولد گر و 
مش ال سایق اکن ابر دا فان اه سول ِِ 9 
مجلوفه سا علض بدا ,نا ی هن آشمی ای وصول الله. فال: 
الأساری کلهم مشرکین- الا العباس و عقیل و نوفل بن الحارث» 9 
نزلت هذه الایة: «فل ام فیه نکم مه الاخره . الایة. 

آقول: و روی فی الدر المنثور, هده المعانی بطرق مختلفة عن الصحابة و 
روی نزول الاية فی العباس و ابنی آخیه عن اين سعد و ابن عساکر عن ابن 
عباس, و روی مقدار الفدية التي فدی بها عن کل رجل من الأساری, و قصة 
قمت الما یه ورعن ای آخه الرس ی سحمه.الیان: عن البافر 
(ع) کما فی الحدیث. 


[سورة الأنفال (8): الایات 72 الی 75 ] 
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ان الذین امَثُوا و هاجروا و جاهدُوا باموالهم و رانْفسهمٌ فی سبیل الله و 
آلذین اووا و تصروا آولیّک بَعَصُهُمٌ اولیاء بَعض و الذین أمَنوا و لم بُهاجرّوا ما 
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۱ ۷ _ و و ۱ ۱ 

8 9 7 9 7 9 - ۴ص وه ۹4 9 سٍ 
الذین کُتژوا تَقَهم آولباء تفص الا تفقلوة تک فتتش فی الارّض و قساا کییژ 
۳ ۳ رز ءِ ۳ س 2 ۳ ۳ ۲ كت 
(73) و الذی امَوا و هاجرُوا و جاهدوا فی سییل الله و الذینْ اوَا و تضرّوا 

مس ءِ و ۰ مر لا م ۳ ی ِ ]۶ 
اولیک هم الْفَوّمنون عفا هم مَفرة و رژق کريش (74) و الذین آمئوا من 
ِ 1 و أولوا الارحام بَعَضُفَم | 


7 
.5 
۳ 
۱ ها 
وا 
1 
ی 
اما 
3 


(بیان) 


الایات تختم السورة, و پرجع معناها نوع رجوع الی ما افتتحت به السورة و 
فیها ایجاب الموالاة بين المومنین الا |ذا اختلفوا بالمهاجرة و عدمها و فطع 
موالاة الکافرین ۱ 

قوله تعالی: «نّ َ آمَتّوا و هاجژوا و جاهدوا» الی قوله: «اولياء بَعض 
اا ان شا و ها ها ری 9 
ی با ری ی را ۱ 
و نصروا: هم الأنصار الذین آووا النبی ص و الموّمنین المهاجرین و نصروا 
لد ورسواو: و کاق تخر المشلمهر بومند فی ها الطا شین لا قلیل 
ممن امن بمكة و لم یهاجر ۱ 

و قد ص الله بینهم ۳ بقوله: «أولتک بَعضَهَه تخیر ونیا بَعض و الولاية اعم 
کار کر و ۱ 
عون ای د ات ات سرا ری 
ولی کل مهاجر و آنصاری, و الأنصاری ولی کل آنصاری و مهاجر, کل ذلک 
بدلیل اطلاق الولاية فی الاية. 

فلا شاهد علی صرف الّية ٍلی ولاية الارث بالمواخاة التی کان النبی ص 
جعلها فی بدء الهجرة بین المهاجرین و الانصار و کانوا یتوارثون بها زمانا 
حتی نسخت. 


فوله تعالی: «و الذٍین آمیُوا و لَمْ تُهاجژوا» |لی آخر الاية, معناه واضح و قد 


۳ فی تفسیر القرآن, 9 ص : 142 ۲ 

فیها الولاية بین المقمنین ها و الانصار و بین المومنین غير 
العمارین الا دنه النصره ایا استصره‌هم روط آنسکون, الاتعتضار علی 
عفم لس هم وین العاضین مینای. ۲ 

قوله تعالی: 5 الذین کفَرّوا بَعصَهُم 9 آولیاء بتعض آی ان ولایتهم بینهم لا 
تتعدآهم الی المومني للمومنین ان پتولوهم, و ذلک آن قوله هاهنا 
فی الکفار: «بعصَهُم 2 اولیا بتعض کقوله فی المومنین: «اواک بَعضَمَه بحصمم | ولیاء 
قض انشاء وتشریع فی صوره" تیان و جعل الوریه بین الکفار ار اسهم ۱ 
قوله تعالی: «الا تلو تک فلت فی الأض و قساژ کبیژ» اشارة الی 
مصلحة جعل الولاية علی النحو الذی جعلت, فان الولاية مماً لاغنی عنها فی 
مجتمع من المجتمعات البشرية سیما المجتمع الاسلامی الذی آسس علی 
اتباع الحق و بسط العدل الالهی کما آن تولی الکفار 9 آعداء هذا 


سیرخ الاسلام. المبتية علی. الحق بسيرهم, المبنبة علی اتباع الهوی و عبادة 
الشیطان. و قد صدق جریان الحوادت فی هذه الاونة ما اشارت الیه هذه 

الایة. 

قوله تعالی: «و الذِين منوا چ هاجژّوا» الی آخر الاية اثبات لحق الایمان 
علیزمن انضف با اره اتسا ها فا و وعد لهم بالمغفرة و آلرزق للکريم. ۱ 

قوله تعالی: 5 الذین منوا من بعد 5 هاجّر وا و جاهدوا مَعکم فاولیتّک مِنکم 
خطاب للمهاجرین الاولین و الأنصار و الحاق من آمن و هاجر و جاهد معهم 
بهم فیشارکونهم 5 الولاية. 

قوله تعالی: «و آولوا الأرحام بَعْضَهمْ آوّلی بتض فی کتاب اللّه (لی آخر 
الایة. 

جعل. للولاية. بین أولی الارجام و القرابات: و هی ولایه: الارت فان ساتز 
آقسام الولاية لا ینحصر فیما بینهم. 

و الاية تنسخ ولایه الارث بالمواخاة التی آجراها الثبی ص بین المسلمین فی 
اول الهجرة, و تثبت الارث بالقرابة سواء کان هناک ذو سهم آو لم یکن أو 
کان عصبة آو لم یکن فالاية مطلقة کما هو ظاهر. 
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(بحث روائی) 


فی المجمع, عن الباقر (ع): آنهم کانوا یتوارئون بالمواخاة. 

آقول: و لا دلالة فیه علی آن الاية نزلت فی ولاية الاخوة. 

فی الکافی, باسناده عن ابی بصیر عن آبی جعفر (ع) قال: الخال و الخالة 
برثان |ذا لم یکن معهما احد- ان الله بقول: «و آولوا الرحامتقَهمْآوّلی 
ی 

آقول: فا بصیر عنه مرسل. 

و فی تفسیر العياشی. عن زرارة عن آبی چعفر (ع): فی قول الله: «و 
اولوا لارام تقصهع افلی عخص فی کثاب الله ان بعضهع آولی المیزات 
من بعض- لآن ۴ اولی به. ثم قال آبو جعفر (ع), انهم آولی 
بالمیت, و آفویهم ال آهه و آخوم اه لامه:و اییه-۱ لسن الم افرب: الی 
۳ 

فنه: عن. آین. نشنان:.عن یی عید الله (ع ال لها اغاف .غلی. ین ات 
طالب (ع) و عثمان بن عفان- فی الرجل یموت و لیس له عصبة یرئونه- و 
له ذوو قرابة لا یرئونه: ۱ 

لیس له بینهم مفروض, فقال علی (ع) میراثه لذوی قرابته- لان الله تعالی 


ِ لرحام بَعَضَهُم آولی بتَعض فی کتاب اللٍّ و قال عثمان آجعل میراثه 
را 

اقول و الروایات فی. نی الفول. بااعستة و الاتشاد فی ول الی, الایه 
کثيرة من آئمة آهل البیت (ع). 

و فی الدر المنثور, آخرج الطیالسی و الطبراني و آبو الشیخ و آبن مرد ویه 
عن ابن عباس قال: آخی رسولي الله.ص بین آصحابه- و ورث بعضهم من 
بهصضص حنی نزلت هدذه الاية 5 ۳۳ الأرحام م تقصفد ای یبعض فی کتاب 
اللّه فترکوا ذلک و توارثوا بالنسب. 

و فی المعانی, باسناده فیه رفع عن موسی بن جعفر (ع): فیما جری بینه و 
بین هارون- و فیه: قال هارون: فلم ادعیتم انکم ورثتم زیون ۱۱ الله- و العم 
ی الی ام فقلت: ان 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. 14 

النبی لم یورث من لم یهاجر- و لا اثبت له ولاية حتی یهاجر- فقال: ما حجتک 
فیه؟ قلت: 

قول الله تبارک و تعالی: «و الذین مَنُوا و لَم بُهاجرّوا- ما لکَمّ من ولایتهم 
من شنع ی تهاجزوا» و آن عمی العباس آم بهایر- فقال: ای انلیا 


موسی- هل آفتیت بذلک آحدا من آعداینا- آم آخبرت آحدا من الفقهاء فی 
هم ال لسع فعلت الم فا سالتی عها لا آمتر الی تفن 
الحدیث. 

افو فان دق ]لس رن 
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المْشْرکین اشتجازک قأجوه <" حلّی بشقع کلام الله ‏ 
وم لا بقلمون (6) گنف کون ! ۱ 
الذیت , میم عند المسشجد الحرا اشتقافه کم 
ال و مر 
فیکُمْ الا و لا دم برَضُوتکم بأفواههم و تأبی فُلوهُم رهم قاس توت (5) 
ب الله تقن فلا فصذول عن شیبله[َْمْ ساء ما کئوا تلو (9) 


31 
3 


في مَوّمن الا و لا مد و آولنک هم الْعْتدُونَ (10) 


لایرفْبوت في مَوْمنِ الا و لا ذه ۱ و 

قاِنْ تابوا و َقامُوا الصلاة و توا الرّکاة کم فی الدّین و تقصَْلّ لیات 
وم یغلمون (11) و ان تجئوا ايماتهم من بغد عَهدهم و طعئوا فی دییکم 
فقایلوا امه الکفر هم لا آنمان هم لعلهِم بنتهون (12) | لا تقاتلون قَوّما 
تکنوا آیماتهم و هَمُوا باخراج الْسول و هم بوک أَوّل مه أ تحسْوتهم 


(بیان) 


الایات مفتتحج قبیل من الایات سموها سوره التوبة نف سورهة البر اءة, و قد 
اختلفوا فی کونها سوره مستقلة ۳ جزء من سورة الأنفال, و اختلاف 
المفسرین فی ذلک ینتهی الی اختلاف الصحابة ثم التابعین فیه, و قد اختلف 
فی ذلک الحدیث عن أئمة آهل البیت ( (ع)) غیر آن الأرجح بحسب الصناعة 
ما یدل من خديثهم. علی آنها ملخفه بسورع الاتنال: 

و البحث عن معانی آیاتها و ما اشتملت علیه من المضامین لا بهدی الی 
غرض واحد متعین علی حد سائر السور المشتملة علی آغراض مشخصة 
تومها آوائلها و تنعطف الیها آواخرها, فأولها آیات توّذن بالبراءة و فیها آیات 
لقتال مع المشرکین, و القتال مع آهل الکتاب, و شطر عظیم منها یتکلم 
فی آمر المنافقین, و آیات فی الاستنهاض علی القتال و ما یتعرض لحال 
المخلفین, و آیات ولاية الکفار, و آیات الز کاخ و غیر ذلک, و معظمها ما یرجع 
الی قتال الکفار و ما یرجع الی المنافقین. 

و علی آی حال لا یترتب من جهة التفسیر علی هذا البحث فائدة مهمة و ان 
آمکن ذلک من جهة البحث, الفقهی الخارج عن غرضنا. 

قوله تعالی: «بَراءْ من الله و شوله ی الذین عاهدثم من الَفُشرکین قال 
الراغب: 

اصل الیرء و البراء و التبری : التفصی مما یکره مجاورته, و لذلک قیل: 
ی ۵ آیزانه. من ده وا مر ۵ 

رجل رت و قو براء رون فان عالی: بزاءه من الله ورسعله آنهی:: 

و.الایة بالخسید الی. ایا التالند کالعتوان المضدر به الکلام المتتیر الن 
خلاصة القول علی نهج سائر السور المفصلة التی تشیر الاية و الأیتان من 
آولها علی |ٍجمال الغرض المسرود جل باه آباها. 

و الخطاب فی الأية للمومنین آو للنبی ص و لهم علی ما یدل علیه قوله: 
«عامَدِئمْ و قد آخذ الله تعالی و منه الخطاب و رسوله ص و هو الواسطة, و 

المشرکون و هم الذین آریدت البراءة منهم, و وجه الخطاب لیبلغ الیهم 
جمیعا فی الغيبة, و هذه الطريقة فی الأحکام و الفرامین المراد ایصالها الی 
الناس نوع تعظیم لصاحب الحکم و الأمر. 
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و الأية تتضمن |نشاء الحکم و القضاء بالبراءة من هوّلاء المشرکین و لیس 
بتشریع محض بدلیل تشریکه النبی ص‌ فی البراءة فان دآب القرآن آن 
ینسب الحکم التشریعی |لمچض الی الله سبحانه وحده, و قد قال تعالی: 
«و لا یسرک فی خْکمه أحدآ:» الکهف: - 26 و لا ینسب الی النبی ص [لا 
الخکم بالمعین الخق.فی الولاه و الشانستة و فطع اتضومه: 


فالمراد بالاية القضاء برقع الأمان عن الذین عاهدوهم من المشر کین و لیس 
رفعا جزافیا و ابطالا للعهد من غیر سبب یبیح ذلک فان الله تعالی سیذکر 
بعد عده آیات یم لا وتوق بعهد هم الذی عاهدوه و قد فسق اک هه و لم 
تاه مه النید.ه تمصو ایا میم نج فا اج ی 
بالمقابلة نقضا بنقض حیث فال: «و امّا تخاقنّ من قَوّم خیانة قَائبدٌ الم 
علی سواء ان ها الخائنین؛ :+» الأنفال: - 58 فأباح ابطال العهد عند 
مخافة الخيانة و لم برض مع ذلک الا بابلاغ النقض الیهم لثلا یةخذوا علی 
الغفلة فیکون ذلک من الخيانة المحظورة. 
و لو کان ابطالا لعهدهم من غیر سبب مبیح لذلک من قبل المشرکین لم 
بفرق بین من دام علی عهده منهم و بین من لم دم علیه, و قد قال تعالی 
مستئنیا: «الا الذین عاهَدُئمٌ من المُشرکین تم لَمْ یمه لصو کم, سنا و لم 
بظاهر و| عََیکم آحدا قَتَموا ایهم عهدهم اف مدتهم من الله رخ يِجبٌ المَنقین . 
و لم پرض تعالی بنقض عهد هوّلاء المعاهدین آلناقضین آعم ذ هر دون 
ضرب لهم آجلا لیفکروا فی آمرهم و پرتئوا رآیهم و لا یکونوا مأخوذین 
فمحصل الاأية الحکم ببطلان العهد و رفع الأأمان عن جماعة من المشرکین 
کانوا قد عاهدوا المسلمین ثم نقضه اکثرهم و لم یبق الی من بقی منهم 
وثوق تطمئن به النفس الی عهدهم و تعتمد علی یمینهم و تامن شرهم و 
آنواع مکرهم. 
قوله تعالی: ,«فسییکوا فی الض أَوبعَة آشهر و اعلَمّوا آنکز یز هفجزق 
الله و آأنَ اللة مَحخْزی الکافرین السياحة هی آلسیر فی الأرض و الجری و 
لذلک یقال للماء الدائم الجربة فی ساحة: السایح. 

۵ آفرهم پااساخه آرنعه. اهر کنابه کن سعامم فن مامن فی هذه البرهة 

من الزمان و ترکهم بحیث لایتعرض لهم بشر حتی یختاروا ما یرونه آنفع 

اه من البقاء آو 
القیران کی فتییر القر ان: 9 ص: 148 
الفناء مع ما فی قوله: «و الوا" نکم عبر معجزی اات ۱ ال مُحزی 
الکافرین من اعلامهم آن الأصلح بحالهم رفض الشرک, و الاقبال اٍلی دین 
تِ ۵ محعتقم ان لا لکد انفسمم لتیار بخ افرص ار 
و قد وجه فی الاية الخطاب الیهم بالالتفات من الغيبة الی الخطاب لما فی 
توجیه الخطاب القاطع و الارادة الجازمة الی الخصم من الدلالة علی بسط 
الاستیلاء و الظهور علیه و استذلاله و استحقار ما عنده _من فقو و شدة. 
و قد اختلفت اقوال المفسرین فی المراد بقوله: «أربعة آشهر» و الذی 
یدل علیه السیاق و یوّیده اعتبار اصدار الحکم و ضرب الأجل لیکونوا فی 
فسحة لاختیار ما وجدوه من الحياة آو الموت آنفع بحالهم: آن تبتداً الأربعة 


الأشهر من یوم الحح الأکبر الذی یذکره الله تعالی فی الاية التالية فان یوم 
الحج الأکبر هو یوم الابلاغ و الایذان و الأنسب پضرب الأجل الذی فیه نوع 
من التوسعة للمحکوم علیهم و اتمام الحجة, ان تبتد| من حین الاعلام و 
لایذان. 
و قد اتفقت کلمة آهل النقل آن الأیات نزلت سنة تسع من الهجرة فاذا 
فرض آن یوم الحج الأکبر هو یوم النحر العاشر من ی کانت الأربعة 
الأشهر هی عشرون من ذی الحجة و المحرم و صفر و ربیع الأول و عشرة 
آیام من رببع الأَخر. 
و عند قوم ان الأربعة الأاشهر تبتداً من بوم العشرین من دی القعدة و هو 
بوم الحح الا کت عندهم فالاربعة الأشهر هی عشرة آیام من دی القعدة و ذو 
الحجة و المحرم و صفر و عشرون من ربیع الأأول. و سیأتی ما فیه. 
و ذکر آخرون: آن الایات نزلت اول شوال سنة نسع من الهجرة فتکون 
الاربعة الأشهر هی شوال و ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم فتنقضی 
بانقضاء الأشهر الحرم, و قد حدآهم الی ذلک القول پأن ات یلعای 
فیما سیأتی: «قدا السَلح الأْشْهْر الحْرُمْ قَافئلُوا» الأشهر الحرم المعروفة: 
ذو القعدة و ذو الحجة ۱ قیوافن. انسلاغ الاشفر الخرم ‏ انفضاهء 
الاربعة تفن ونهدا قول عیق ی اماب شاد یی اس ره قریه 
المقام کما عرفت. و دش یب 
قوله تعالی: «و دا من اللّهٍ و رَشوله ی التّاس جوم الْحَجْ الأکتر أن اللّ 
بتریء 
المیزان: فی تفسیر القرآن. ج9, ص. : 149 
من الَمْشرکین و سول الأذان هو الاعلام, و لیست الأية تکرارا لقوله تعالی 
0 «براءه من الله 5 و رَسولو, فان الجملتین و ان رجعتا الی معنی واحد 
هه الراع خن ی الا آن الاية الأولي اعلام البراءة و لبلاغه اٍلی 
المشرکین بدلیل قوله فی ذیل الایة: «الی الذین عاعَكثم من الفشرکین 
بخلاف الأية الثانية فان وجه الخطاب فیه الی الناس و تراغق الله. و 
رسوله من المشرکین, و بستعدوا و بتهیئوا لانفاذ آمر الله فیهم بعد انسلاخ 
الأشهر الحرم پدلیل قوله: «الی الثّاس و قولهٍ تفریعا: «فادا اْسلخ [(۳ ت 
لحْرَمْ قامثلوا الَمَش کین حَیْتْ وَجدتْموهمْ الی آخر الاية. 
و قد اختلفوا فی تعیین المراد بیوم الحج الأکبر علی آقوال: 
منها: آنه توق لت من سنه. النستع من آلمجره لاه کان یوها انم فیه 
المسلمون و المشرکون و لم یحج بعد ذلک آلعام مشرک, و هو المقید 
بالأحادیث المروية عن ات اهل البیت (ع( و الا نت بآذان البراءق, و 
الاعتبار یساعد علیه لانه کان کت بوم اجتمع فیه المسلمون و 0 
من أهل الحج عامة بمنی و قد ورد من طرق آهل الشته روایات فی هذا 
الیخی رن مدلل لها ان الم الاک اش وم لیخ شکور غلن هد 


2۳ ان انوم عرفة 1۲ 
وقوف و هو العمرة, و هو استحسان لا دلیل علیه, و لا سبیل الی تشخیص 
صحنه . 

و منها: آنه الیوم الثانی لیوم النحر لأن الامام یخطب فیه و سقم هذا الوجه 
ظاهر 

9 آنه جمیع آیام الحج کما یقال: یوم الجمل, و یوم صفین, و یوم بغاث, 
و یراد به الحین و الزمان, و هذا القول لا یقابل سائر الأقوال کل المقابلة 
فانه انما یبین آن اراد بالیوم جمیع ایام الحج. و آما وجه تسمية هذا الحح 
بالحج الأأکبر فیمکن آن یوجه ببعض ما فی الأقوال السابقة کما فی القول 
الأول. 

و کیف کان فالاعتبا ر لا پساعد علی هذا القول لأّن وجود ت کت ایام الحح 
بجتمع فقه غامة اهل الم سمکن فیه من آدان براعع کل التمکن کبوم التجر 
یصرف قوله: «یِومّ الْحَجْ الأْکترٍ» الی نفسه, و یمنع شموله لساثر آیام الحج 
التی لا یجتمع فیها الناس ذاک آلاجتماع. 
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ثم التفت سبحانه الی المشرکین ثانیا و ذکرهم آنهم غیر معجزین لله 
لیکو نوا علی بصيرة من آمرهم کما ذکرهم بذلک في الاية السابقة بقوله: 5 
اعلَموا اک غَیرّ مُعجزی الله و آٍ الله مَخزی الکافرین غیر انه زاد علیه 
ی «فان ئبْثْمْ فَهْو خب لکد لنکین تض‌حا ها له النغفن 
الاية السابقة فان پا الله انما کان بمنزلة العظة و 
بذل النصح لهم لثلا پلقوا باتدیفم الی التهلکة باختیار البقاء علی الشرک و 
التولی عن الدخول فی دین التوحید ففی التردید تهدید و نصيحة و عظة. 

ثم التفت سبحانه الی رسوله فخاطبه آن یبشر الذین کفروا ۳4 ان 
فقال: 

«و سر الذین گَقژوا یعذاب لیم و الوجه فی الالتفات الذي فی قوله: «فاِن 
تبثم قَهُو حَیْرْ لَكَمْ ال ما تقدم فی قوله: «قسیجُوا فی الارْض الخ, و فی 
الالتفات للذی فی قوله؛ 

«و بر الذین کِقژوا» الخ ٍنه رسالة لا نتم الا من جهة مخاطبة الببی ص. 
قوله تعالی: «الا _الذین عاهدُئَمٌْ من المَشرکین نم لم ین مضه کم یا لَمْ 
بظاهر وا عَیکم آحدا» الِخ, من عموم ار من المشرکین, و 
اک و ات ی ال ی و ی 
مستقیم فمن الواجب الوفاء بمیثاقهم و اتمام عهدهم الی مد نهم. 9 

و قد ظهر بذلک آن المراد من اضافة قوله: «و لَم ٌظاهژوا عَلَیکم آحد» 
الی قوله: 


«لَمْ یبْفضُوکم سَیْنا» استیفاء قسمی النقض و هما النقض المستقیم کقتلهم 
بعض المسلمین, و النقض یر المستقیم نظیر مظاهرتهم_ بعض آعداء 
کانت بنو بکر فی عهد قریش و خزاعة فی عهد النبی ص فحاربوا فاعانت 
قریش بنی بکر علی خزاعة و نقضت بذلک عهد حديبية الذی عقدوه بینهم و 
بین النبی ص, و کان ذلک من آسباب فتح مکة سنة ثمان 

و قوله تعالی: «اِنّ ال بت الَْْفينَ فی مقام التعلیل لوجوب الوفاء بالعهد 
ما لم ینقضه المعاهد المشرک, و ذلک یجعل احترام العهد و حفظ المیثاق 
آحد مصادیق التقوی المطلق الذی لا بزال یأمر به القرآن و قد صرح به فی 
نظاتر هذا المورد کقوله تعالی: 

«و لا بتکم شتان قَوم علی آلا تغیلوا اغدلُوا هو أفْرَت یلقوی » 
المائدة:- 8 و قوله: ص لا یَجْرمَلکم ان قفوم آن 2 غَن الَمَسجد 
الحرام آن دول و عاونا ی لیر و افو و لا تعاوئوا عَلی الائم و 
الْعْذوان و الوا الل:» المائدة:- 

ی 11_51 

و بذلک یظهر ما فی قول بعضهم: ان المراد بالمتقین الذین یتقون نقض 
العهد من غیر سبب. و ذلک ان التقوی بمعنی الورع عن محارم الله عامة 
كالحقيقة الثانية فی القرآن فیحتاح |رادة خلافه الي قرينة صارفة. 

قوله تعالی: «قذا اسلحَ اسر الحْرَمُ قافثلر الفشرکین عبت وَجَدتْموهم 
و5 حَذُوهم 5 اخصن هم و5 عضو لح 3 مرزصد» اصل الانسلاخ من سلخ 
الشاة و هو نزع جلدها عنها, و انسلاخ الشفر نم قاه عر گروی ,و لحم 
هو المنع من الخروج عن محیط, و المرصد اسم مکان من الرصد بمعنی 
ا تراد افو 

قال الراغب: الرصد الاستعداد للترقب یقال: رصد له و ترصد و آرصدته له, 
قال عز و جل: «و اصاداً من حاّب ال و َسُولهُ من بل , و قوله عز و 
جل: «اِن ریک آبالمصاد تنبیها آنه لا ملجاً و رو ارس ال اراد 
الواجد و الجماعة الراصدین و للمرصود واحدا کان آو جمعا, و قوله تعالی: 
« من بین یَدَیه و من خلفه رضدا» یحتمل کل ذلک, و المرصد موضع 
الرضد: اننهی. 

و المراد بالأشهر الحرم هی الاأربعة الأشهر: آشهر السياحة التی ذکرها الله 
0۳ «قسیخوا فی الأَض اربعة أَسهُرٍ» و جعلها أجلا مضروبا 
للفعشرکین لا بتعرض فنها لحالهم و آما ااشهر الحرم المعروفة. اعنی <۱ 
القفده و دا الحجة »و الفحرم قانها لا عطتق علی ادان بواعة الواقع قی نوم 
النحر عاشر ذی الحجة بوجه کما تقدمت الاشارة الیه. 

و غلی هدا فاللام قی الاشهر الجرم للعهد الذکری ای ادا اتشاخ هد الاشید 
التی ذکرناها و حرمناها للمشرکین لا یتعرض لحالهم فیها فاقتلوا المشرکین 


ال 

اه تدلک. آن لا وجه لحمل قوله: «فادا اْسَلخح اسر لحم 
انسلاخ ذی القعدة و ذی الحجة و المحرم ان یکون انسلاخ 0 ی 
بانسلاخ الأشهر الثلائة منطبقا ط 1 یکون انسلاخ الأشهر الحرم مأخوذا 
علی نحو الاشارة الی انقضاء الأربعة الأاشهر و ان لم ینطبق الأشهر علی 
الأشهر فان ذلک کله مما لا سبیل الیه بحسب السیاق و ان کان لفظ الأشهر 
اک 
ِ_ِ «قَافثلوا الَفْشُرکین حَیْثْ وَجَدُتْمُومٌ محقق للبراءة منهم و رفع 
۱ تفسیر القرآن, ج9, ص: 152 

عن نفوسهم | نازلة نزلت بهم, و فی قوله: 
«حَیْتٌ وجَدُئْمُوهمّ تعمیم للحکم فلا مانع حاجب عن وجوب قتلهم حیثما 
وجدوا فی حل او حرم بل و لو ظفر بهم فی الشهر الحرام- بناء علی تعمیم 
«حَیِتٌ للزمان و المکان کلیهما- فیجب علی المسلمین کائنین من کانوا اذا 
فا مس ان شوه کار دلگ مس الحل او الحی ق انلس الحران از 


یرم 
و نما افر تفتاهم خیت: وخدوا, توس بدلی. الی: ارادم فوره الفاعه 
الایمر از نیت | رخ موه و انجاء الناس من مخالطتهم و معاشرتهم 
بعد ما سمح و آبیج لهم ذلک فی قوله: «قبیییخوا فی الارْض ار ربقة أَشهْرٍ». 

و ِ ذلک آن یکون کل من قوله: «قَافتُلوا الَفُشرکین حَبْْ وَجَدُتمُوهمْ و 
قو 

«و حُدُومَمٌ و قوله: «و احَضْرُوهَمّ و قوله: «و افْعْدُوا لَُمْ کل مَرَضَدٍ» بیانا 
لنوع من الوسيلة الی افناء جمعهم و انفاد عددهم, لیتفصی المجتمع من 


شرهم. ۱ ۱ 
فان ظفر بهم و امکن قتلهم قتلواء و ان لم یمکن ذلک قبض علیهم و آخذوا, 

و ان لم یمکن اخذهم حصروا و حبسوا فی کهفهم و منعوا من الخروج الی 
پا ام را 
فیقتلوا او یوخذوا. 

ول هد الیعی هو زامن فال :زور الاح قافتا لس کی سوت 
وجدتموهم آو خذوهم و احصروهم علی وجه التخییر فی اعتبار الأْصلح من 
الأمرین, و ٍن کان لا یخلو عن تکلف من جهة اعتبار الأْخذ و الحصر و القعود 
کل ایا وا مت ال ال مس اراس ای سا 
قدمناه من المعنی. 

فا قول من قال: ان فی قوله: «قَافئلوا ااخشر ان یت وی نزو هم و5 


ءٍ ۶ ۶ 9 


خد و هم تقدیما و تأخیرا, و التقدیر: فخذوا ااصتت کین حیت وجدتموهم و 


اقتلوهم فهو من التصرف فی معنی الاية من غیر دلیل مجوز, و الاية و 
خاصة ذیلها یدفع ذلک سیاقا. 

و معنی الابة: فاذا انسلخ الأشهر الحرم _و انقضی الأأربعة الأشهر التی 
آمهلناهم بها بقولنا: «قسیخوا فی الأرَض اد أَسهُر» ففنوا المش کین 
2 وسيلة ممکنة زاوها آفو نت و اوصل الی افناء جمعهم و امحاء 
رسمهم من قتلهم آینما وجدتموهم من حل آو حرم 
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و متی ما ظفرتم بهم فی شهر حرام آو غیره و من آخذهم آو حصرهم آو 
القعود لهم فی کل مرصد چتی یفنوا عن آخر 

قوله تعالی: «قَان تابوا و آقاموا الصّلاة و [" توا ال کاة قحلوا یلم اق ال 
عَفورّ رَجيمُ اشتراط فی معنی الغاية للحکم السابق, و المراد بالتوبة معناها 
اللغوی و هو الرجوع آی ان رجعوا من الشرک الی التوحید بالایمان و نصبوا 
لدلی خه: من آعمالهم وه هی الصلاة الزکاهق النزهها گام ویشکم 
الراجعة الی الخالق جمیعا فخلوا سبیلهم. 

و تخلية السبیل کناية عن عدم التعرض لسالکیه و ان عادت مبتذلة بکثترة 
التداول کان سبیلهم مسدودة مشغولة بتعرض المتعرضین فاذا خلی عنها 
کان ذلک ملازماٍ آو منطبقا علی عدم التعرض لهم. 

و قوله: «انّ اللة عفَورْ رَجيم تعلیل لقوله: «قحلوا سَبیلهُمٌ اما من جهة الأمر 
الذی تذل علبه: بو رنه ی پدل علیه بمادته آعنی 
تخلية 

ق المتی علیالاطل قافتا اهر له تیه موی انم غقون زخیم رخف 
لمن تاب الیه و پرحمه. ۱ 

و علی الثانی: خلوا سبیلهم لان تخلیتکم سبیلهم من المغفرة و الرحمة, و 
هما من صفات الله العلیا فتتصفون بذلک بصفة ربکم و اظهر الوجهین هو 
لول" 

قوله تعالی: «و ان أَحَدٌ ین الْمشرکین استجازک جر حتّی بسَمع کلام 
اللّه الی آخر الابة, الاية تتضمن حکم الاجارة لمن استجار من المشرکین لأٍن 
یسمع کلام الله, و هی بما تشتمل علیه من الحکم و ان کانت معترضة آو 
اه الأمان عن المشرکین الا آنها 
بمنزلة دفع الدخل الواجب الذی لا پجوز اهماله فان آساس هذه الدعوة 
الحقة و ما بصاحبها من الوعد و الوعید و التبشیر و نذا و ما بترتب علیه 
هن عفد العمود وراترام. العموو باه العف مالیر اعمرو اگام. الققالم. کل 3 
اک 1 
و انجائهم من شقاء الشرک الی سعادة التوحید. 

و لازم ذلک الاعتناء التام بکل طریق یرجی فیه الوصول الی هداية ضال و 
الفوز باحیاء حق و ان کان یسیرا قلیلا فان الحق حق و [ن کان یسیراء و 


المشرک غیر المعاهد 
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فان انیا امه الذهة ههد ومهتو دهع الحرعه غن. کلها ود آلیه مت 
مال و خر اکن تعالی انا فتلبد دای لیف وبنظل باطل فاد 
رجی منه الخیر منع ذلک من ای قصد سیی یقصد به حتی یحصل الیاس من 
فاد اشسحار ری اش نا شوی یه الده الحف عم هیا 
اتضحت له کان من الواجب اجارته حتی یسمع کلام الله و برتفع عنه غشاوة 
الجهل و تتم علیه الحجة فاٍذا تمادی بعد ذلک فی ضلاله و آصر فی استکباره 
ضار من ارنیم تفه الاسان وربرتت سنه الامه: و وحت نیت آلارض من 


قذارة وجوده بایة وسيلة امکنت و ای طریق کان اقرب و اسهل و هذا هو 
الذی بفیده قوله تعالی: و ان احَذ من الَمْشرکین استجازک قأجرخ حتّی 
تشمع کلام الله 2۶ ایلع مافته دلی بانیم قَوْم لا یَعلمون الاية بما یکتتف به 
من الایات. 

فمعنی الایة: ٍن طلب منک بعض هولاء المشرکین الذین رفع عنهم الأمان 
آن تأمنه فی جوارک لیحضر عندک و یکلمک فیما تدعو لیه من الحق الذی 
مه کلام ال فان ی ی اما ی مه اه 
آبلغه مأمنه حتي یملک منک آمنا تاما کاملا, اش اه ال کر و 
بذل. لهم هد آلامن. القاض انیم قوم جافلون:ه لا بان علی خاهل ادا رجی 
منه الخیر بقبول الحق لو وضح له. 

و هذا غاية ما یمکن مراعاته من آأصول الفضيلة و حفظ الکرامة و نشر 
الرحیه لاف مره سا هار ماقرا الم تب له ال 
القویم. 

و قدپان ما قدمناه اولا آن الایة مخصصة لعموم قوله فی الاية السابقة: 


«َافئلوا الفشرکین حَیِتٌ وحَدتَمَوهم » و نات آن قوله: «حتّی یَسمَع کلام 
اللّه غابة للاستجارة و الاجارة فیتغیا به الحکم, فالاستثمان انما کان لسمع 
کم آللمو اسضاه اعد لول من‌عواد الرساله عم اایان ال 
بعطاه المستجیر المستامن بقدره فاذا سمع من کلام الله ما یتبین به الرشد 
من ای ی ای ی ال تسه اس ای ما ان بو 
المستجیر الی مامنه و المکان الخاص به الذی هو فی آمن فیه, لا بهدده فیه 
مالسا وم ای الا ار تا یه اسان 
خر فن العشیه وراد 

الیران فیس مرا 9 159 

انا ای ال ای ارات فان ترشیت تاش 
ای مات ال مه ار الا ام 
ااات ها را هی در لمات کت لا العناسه سای 


لک تین فا دما فبل زی المرا کلام الله ابا جیهم الفران: د 
کذا ما قیل: ان المراد به سورخ براءة او خصوص ما بلفوه فی الموسم من 
آیات صدر السورة فان ذلک کله تخصیص من غیر مخصص. 

و رابعا: آن المراد بسمع کلام الله الوقوف علی اصول الدین و معالمه و ان 
امکن آنیعال .ان لاستیاع تفس کلام الله-فییا ادا کان المستخیر غریا 
تفهم الکلام ارلبی تخل فی خلی آما ۵ کان-غیر غوبی و خیم الکام 
العریت فالمفتتاد هن لتاق یدح مود عم اخول الم 
معالمه. 

و خامسا: آن الاية محکمة غیر منسوخة و لا قابلة له لأن من الضروری البین 
من هذاق آلدننم طواهو الکتات,و السته آن لا جواشده فیل:تمام الحجة و 
لا تشدید آی تشدید کان الا بعد البیان فالجاهل السالک فی سبیل الفحص آو 
المستعلم للحق المستفهم للحقيقة لا یرد خاثبا و لا یوخذ غافلا فعلی الاسلام 
والشیلمن آنبظها کل اما تین اسا ممم امسص مار ادن و 
ول ای ی ها 
ال طلان ول تا ما دام الاشاای اساسا قالا مد کر اراد 
پات لدم الشاید: 

من هنا بظهر فساد قول من قال: ان قوله: «و ان أحَد من الَفشرکین 
سشتجارزک قاچرة حنی بِسْمع کلام الله الاية منسوخة بالاية الاتية: 5 قایلوا 
کین اف کما بوتکم کافة» الایة. 

عسادسا: آن اما توعت رجاره الحس ی زد انتان ز ی زرخن 
قیه کین آلاین و آما فطلی الاستجارج [ آعرضبفیتی و لا نع عانه |لید. فلا 
دلالة لها علیه آصلا بل الأبات السابقة الاأمرة بالتیشدید علیهم فی محلها. 

و سابعا: آن قوله قن تتهیم الامر بالاجارة: 9 قامته ضم تعام قوله: 
«قَاچرة ی یَسَتع بدونه فی الدلالة علی المقصد یدل علی کمال العناية 
الم ان قی تسیر الق ان حور نما 

الهداية غلین وجوه الناس, و ال 0 حربة الناس فی حیاتهم و اعمالوم 
الحيوية, و الاقماض فی طریقه عن کل حکم حتمی و عزيمة قاطعة لیهلک 
اه 
تفالرسل. 

و ثامنا: ان لابق کما فیلات تدل فلی. ان الاعتفاه تاضل الذین بت آن یکون 
عن علم یقینی لا یداخله شک و لا یمازجه ریب و لا یکفی فیه غیره و لو کان 
الظن الراجج. و قد ذم الله تعالی اتباع الظن, رو ندب الی اتباع العلم فی 
آیات کثيرة کقوله تعالی: «و لا تقف ما لیس لک یه عِلمْ:» |سراء:- 36 و 
قوله: «| ن یو الا الط و ان الط لا یی من الحو شَینا:» النجم:- 28 
و قوله: ما اف رای مه ام ان ۳ - 200. 


و لو کفی فی, اصل الدین الاعتقاد التقلیدی, لم یستقم الحکم باجارة من 
استجار لتفهم اصول الدین و معارفه لجواز آن کات 1 و الکف عن 
البحث عن آنه حق آو باطل هذا. 

و لکن المقدار الواجب فی, ذلک آن یکون عن علم قطعی سواء کان حاصلا 
عن الاستدلال بطرق فنية آو بغیر ذلک من الوجوه المفيدة للعلم و لو علی 
سبیل الاتفاق. و هذا غير القول بان الاستدلال علی آصول المعارف لا یصح 
الا من طریق العقل فان صحة الاستدلال آمر: و جواز الاعتماد علی العلم 
بأی طریق حصل آمر آخر. ۱ 

قوله تعالی: کف بکفن اهر کی عَهَذ عند ال عند رسوله الابة, تبیین 
یا را اه المشرکین ممن لا وثوق 
بوفائه بعهده؛ و قتلهم الی آن یوّمنوا| بالله و یخضعو| لدین التوحید, و استثناء 
من لم ینقض العهد و بقی علی المیثاق حتی ینقضی مدة عهدهم. 

فالاية و ما یتلوها الی تمام ست ایات تبین ذلک و توضح الحکم و استثناء ما 
استثنی منه و الغاية و المغیا جمیعا. ۳ 

فقوله؛ «کتف کون للغشرکین عهه ند الله و غلد وقوله: استفهام فن 
مقام الانکار, و قد بادرت الاية ۳ استثناء الذین عاهدوهم من المشرکین 
عند المسجد الحرام لکونهم لم ینقضوا عهدا و لم یساهلوا فیما واثقوا به 
بدلیل قوله تعالی: «فمّا اسْتَقاموا 
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کم قاستَیوا له و ذلک آن الاستقامة لمن استقام و السلم لمن : پسالم 
من لوازم التقوی الدینی, و لذلک علل قوله ذلکٍ بقوله: «نّ ال یْجِت 
امین کم جاء مثله بعینه فی الاية السابقة: «قََتَمّوا ایهم عَهد هم الی 
مَدتَهه هم ان اللة يِجتٌ [ 1 ۱ 
قوله اه «کیّف و | ن بطهروا علبغ لاو وا فیک الا لا ذِمَةّ» الی آخر 
الاية. قال الراغب ۳ المفردات:, اللال کل حالة ظاهرة من عهد حلف. و 
قرابة تثل: 

تلمع فلا یمکن انکاره, قال تعالی: لا یَرَفَبُونَ فی مَوّمنِ الا لا ذِمَةّ. و آل 
الفرس: 

ایرد حقیقته لمع, و ذلک استعارة فی باب الاسراع نحو برق و طار. انتهی. 
و قال آیضا: الذمام بکسر الذال- ما یذم الرجل علي اضاعته من عهد, و 
کذلک الذمة و المذمة, و قیل: لی مذمة فلا تهتکها, ایس مومس 
آی اعوم ریا لما لهم من الذمام. انتهی. و هو ظاهر فی ان الذمة ماخوذة 
من الذم بالمعنی الذی یقابل المدح. 

و لعل القاء ِِِ فی الاية بین الال و الذمة للدلالة علی آنهم لا پحفظون 
فی المومتین. یا من المواثیق التی یجب رقوبها و حفظها سواء کانت 
ی وا تراد ای ود کی اروت 


اه ها قوییه: اه لش اتمه الاضطای هدن العواشی الم موه 
بحلف و نجوه. 

و قد کررت, لفظة «کیف» للتأکید و لرفع الابهام فی البیان الناشی من تخلل 
قوله: «الا الذین عامَئم الية بطولها بین قوله: «کیّفَ کون لِلَمُشرکین الابة 
و قوله: َو ان بَظَچٌ وا اد الایة. 

فمعنی الایة: کیف یکون للمشرکین عهد عند الله و عند رسوله و الحال 
مان ایا کیان که کل الا طساوا فک 
قرابة و لا عهدا من العهود 0 بالکلام المدلس و القول المزوق, و 
یأبی ذلک قلوبهم, و آکثرهم فا 

و من هنا ظهر آن قوله: 3 جات مه السسان الفطزیا زیت یه 
لارضاء الی الأفوام وهی امه مس وت ال الم له الکلام الخار جح 
و قوله: «یْرْضُوتکْ لأية تعلیل لانکار وجود العهد للمشرکین و لذلک 

القت آنف تسه ای ایح شا 

جیء به بالفصل, و التقدیر: 2 یرضونکم بآفواههم و 
تأبی قلوبهم و آکثرهم فاسقون. 

آضا قوله: «و اکتَرْهم ۳ فاسقون ففیه بیان آن کف ناقضون للعهد و 
المیثاق بالفعل من غیر, 7 ینتظروا ظهورهم جمیعا علیکم فالابة توضح حال 
آحادهم و جمیعهم بأن آکثرهم فاسقون بنقض العهد هر کیر آن یرقبوا| فی 
مومن الا و لا ذمة, و لو آنهم ظهروا علیکم جمیعا لم یرقبوا فیکم الال و 


الذمد. 
قوله تعالی: «اشْتَروّا بآیاتِ ال تن قلب» الی آخر لایتین, بیان و تفسیر 
لقوله في الأّية السابقة: «و أَکَرْْمْ فاسقون و کان قوله: «اشْتَرَوّا بآیات 


اللّه تمناً قلیلا» الي آخر الاية توطئة و تمهید لقوله فی الاية 9 «ل 
رَفَبونَ فی مَوْمن الا و لا ذِمَةَ». 

دی یار افیا راصق ره ی وه ون 
الفسق بمعنی الخروح عن زی عبودية الله سبحانه و ان کان الامر کذلک. 
و قوله: «و أولیِک هَمٌ المْعْتَدُوَ کالتفسیر لجمیع ما مر من أحوالهم الروحية 
و آعمالهم الجسمية, و تفید الجملة مع ذلک جوایا عن سوال مقدر آو ما 
یجری مجراه و المعنی: |ذا کان هذا حالهم و هذه آفعالهم فلا تحسبوا آن لو 
نقضتم عهدهم اعتدیتم علیهم فأولتک هم المعتدون علیکم لما آضمروه من 
العداوة و البفضاء و لما آظهره آکثرهم فی مقام العمل من الصد عن سبیل 
الله, و عدم رعاية قرابة و لا عهد فی المومنین 7 

قوله تعالی: «قان تابوا و آقاموا ال۳۳ّلاق» الي ۲ خر الاپتین, الأیتان پبان 
تفصیلی لقوله فیما تقدم: دقان تم قهو یرل و۱۱ ن نوم قاغلغوا نکم 


و و ه 


ع فعجزی الله. 


و المراد بالتوبة بدلالة السیاق الرجوع الی الایمان بالله و آیاته. و لذلک لم 
تتتصر ان اوه فطل حتف یا فایه الصا انس هی یرم ظاهر 
عبادة الله, و ایتاء الزکاة الذی هو آقوی آرکان المجتمع الدینی, و قد آشیر 
بهما ای توع الوظاتف الذشه التی بای نها پم الایمان بایات الله,بعد آلایمان 
بالله عز اسمه فهذا معنی قوله: «تابُوا و آقامُوا الصّلاة و آتوا الرْکاق». 
۳ 9 «َاحْوائْکم فی الين فالمراد به بیان التساوی بینهم و بین سائر 
الضر ان فقس تفر ان ده فرط 9 و1 
فی الحقوق القن بعتیر‌ها الاسلام فی المشتمم ااسلامیه عم سا للسساسه 
فعض ال اما سفن 
قد.عیر قی الاية عن-ذلکتبالاخوة فی. الدین: و عال فی: موم اضر «ر نما 
المومنون اِحَوَةْ: ۳ الحجرات: - 10 اعتبار | بما بینهم من التساوی فی الحفوی 
الذینیه فان الاخفین فان اشفا عم مان ماخده مها لدلی متساویان 
فی الشئون الراجعة الی ذلک فی مجتمع المنزل عند والدهما الذی هو رب 
آلییتته ‏ فی فجتیم ,الق ابه عتد لاف باع و 

و اذ کان لهذا المعنی المسمی بلسان او احکام و آیازه شرعية 
اعتنی بها قانون الاسلام فهو اعتبار حقيقة لنوع من الأخوة بین آفراد 
المجتمع الاسلامی لها آثار مترتبة کما آن الأخوة الطبيعية فیما اعتبرها 
الاسلام لها ایا هت تیه عقلائية و دينية و لیست تسمية دلی آخوة مجر د 
استعارة لفظية عن عناية تم 

و فیما نقل عن النبی ص 

قوله: «المومنون 1 یسعی بدمتهم آدناهم, و هم ید واحدة علی من 


7 
فولم «ان تکیا ماقم من دهم ق‌طاعوا اقب دتم فعارلوا اند 
الکَفر هم لا یمان لَفْم بدل. السبان, آنهم غیر. المشررکین الذین آهر 
الله یرت رم فی الاپة السابقة بنقض عهدهم و ذکر انمض هم المعتدون لا 
برقبون فی مومن الا و لا ذمة فانهم ناکئون للأیمان ناقضون للعهد, فلا 
بیستقفیم فیهم الاشتراط الذی ذکره الله سبحانه بقوله: 5 ان تکتوا ایمائَهَم 

الایة. 

فهوّلاء قوم اخرون لهم مع ولی الامر من المسلمین عهود و ایمان ینکئون 
یمانهم من بعد عهدهم, آی ینقضون عهودهم من بعد عقدها فأمر الله 
سبحانه بقتالهم و اف اضانفض و سماهم اف الکفر لأنهم السابقون فی 
الکفر بایات الله یتبعهم غیرهم ممن یلیهم, یقاتلون جمیعا لعلهم ینتهون عن 
نکث الأْیمان و نقض العهود. 

ِ «ا لا تلو فوماً تکنواأْماتفة و وا باشراج لول ية و 


عد ی ۰ کت القیمان ۳۹ ات 0 ها 
القال او مد 
۰ المومنین آن لازم ایمانهم بالله الذی یملک کل خیر و شر و نفع و 
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ص 0 
القطع من المشرکین حتی پوجروا پما بجر به المومن المتحقق فی |یمانه. 
قوله تعالی: «فانلوهم بعدیمم ال باندیکم الی آخر الاشین. آعاد الا 
9 
القتول فان الامر الاول کان آشذانیا غشن مستوق بتمهید وسوطیه بخلای الامر, 
الثانی الوارد بعد اشتداد الاستعداد و کمال التهیومن | المأمو رین. 
علی آن ما اتبع بم الأمر من قوله: «یَعَدُْم له دک و یرهم الی قوله: 
5 ده عَیْظ فلویهم یو کد لاف و بغری الخاته ری اضعا و اجراثه 
غلی. المتتر کن کان ند کرهم و 
اتف ی اند امن آباد مخسن. اسان وان تم لک جرا 
للمشرکین و نصرة من الله للموّمنین علیهم و شفاء 0 موّمنین و 
|ذهابا لغیظ قلوبهم, بیجرئهم للعمل و پنشطهم و یصفی رادتهم. 
و قوله: «و یوب اللْهٍ علی 5 مر پشاء» الاية بمنزلة الاستثناء لثلا یجری حکم 
القتال علی اطلاقه.  .‏ ۲ 
قوله تعالی: «أم حسِبنْمْ آن ثثرکُوا و ما بغلّم اه الذین جاهدُوا مِنْکُمٌ الی 
۰ تحویضوم علی فتاه قیه 
بیان حقيفة ا لاه و محصله آن الدار دار الامتحان و الابتلاء فان نفوس 
الادضتین. تقیا. الخیر و لش و لادم و اشفا وه قیی کی اول. کته تیا 
ساذجة مبهمة, و 0 تب القرب و الزلفی نما تبذل بازاء الایمان الخالص 
پالل یاه لا نیو ضفقاء یمان الا بالاتحان الدی مود المهن مفا ده 
الفمل. لمیر اللهیدلی ایب من الخستة و الضافی اریمان , لیس 
کته الا مجرد الدعوی او الفر مهد 

قفه الخاحی ان ستتی ولا امن ام ها اش اس 
1 ام الحتده وشتاها سمل الصال الخی بمزه یه الضادی من الکاب و 
یفصل الذی قطع روابط المحبة و الصلة من آعداء الله سبحانه ممن فی 
قلبه بقایا من ولایتهم و مودتهم حتی یحیا هوّلاء و بهلک آولتک. 
المیزان فی تفسیر القرآن, حِ9؛ ص. : 1061 
فعلی تناها آحو اقا یا ها ال تسا میاه 
لیظهروا بذلک صفاء جوهرهم و حقيقة ایمانهم و یحتجوا به ی ربهم یوم لا 


۵ یه ای 

فقوله: «اأمْ کستم آن ترکوا» آهریل | شم آن تشر کوا علی ها انتم+فلیه 
ال ها تخس ی مر مار بان و بآیاته. 

و قوله: لا تم الله الا اه رها سیر نی آلعاین ها کم موه 
اتخاذکم من دون الله و لا رسوله و لا المقمنین وليجة فان تحقق الأشیاء 
علم منه تعالی بها و قد مر نظیر الکلام مع بسط ما فی تفسیر قوله تعالی: 
«أم حستم أن تَوحلوا الجَنَة و لمّا یغلم اللة الذین جاهَدُوا مِنْکمْ» الایة: ال 
0 ان و الرابع من الکتاب. و من الدلیل علی هذا الذی 
ذکرنا فی معنی العلم قوله فی ذیل الایة: «و اللة حَبیر بما تعملون 

و الولیجة علی ما فی مفردات الراغب. کل مات اسان مس امن 
لیس من آهله. 


(بحث روائی) 


قی تقسیر آلشمین فی قیله تعالی ضوع بو لاه ه وله حدتی آبی 
عن امخند تن الفصل عنراین ان یر عق آی الضام الکنانیقن ای عید 
الله (ع) قال: نزلت هذه الاية بعد ما رجع رسول الله ص من غزوة تبوک- 
فی سنة تسع من الهجرة. 
قال "و کان رسول الله من لما فتج مکه- لم متخ المنقر کین اج فی فک 
ا ای کان من ای الحه آممن دح موه و طای الیت ی 
تا ای ام و وا اه ات 
فکان من وافی مکة یستعیر ثوبا و یطوف فیه ثم پرده. و من لم یجده عارية 
ولا کویو مر یکین له الا توب واحه ظا ی بالیسی عربا نا 
فجاءعت ار ام هن الهدی وسیمة جمیلة- فطلبت وبا عارية اه کر وم 
نجده- فقالوا لها: ان طفت فی ثیابک- احتجت آن تتصدقي بها- فقالت: کیف 
اتضدو و لسن ی ها ؟ فطافت بالبیت غرناند ع. اشریه ابا نان 
فوضعت اخدی تیهاغلی صلهادو الاخری علی: رها و قالت تقضر | 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 102 الیوم ده فضد. آن کاه: سا بدا 
منه فلا آحله- 
فلما فرغت من الطواف خطبها جماعة- فقالت: ان لی زوجا-. 
و کانت سيرة رسول الله ص قبل نزول سورة براءة- آن لا یقاتل الا من 
انم لا یحارب الا من حاریه و آراده, و قد کان آنزل علیه [فی ذلک «قاِن 
غترلوکم قلم بعایلوکة ۶ آلقها الیکخ السْلع- قما جَعل اللة کم علیمم 
5 و و اعتزله حتی 
نزلت علیه سورة براءخ- ۵ آسرم. شل امش کین دا 
یعتزله- الا الذین قد 0 رسول ال ی مدق: منهم 
صفوان بن أمپة و سهیل بن عمرو- فقال الله عز و جل: _«براعَهُ من الله و 
شوله- الی الْذِیَ عاهدیم من المُشرکین- قسیخوا فی الأرَض أَرْبَعَة آَشهُر» 
7 . هذه آشهر السیاجه: 1 
المحرم و صفر- و شهر ربیع الأول و عشرا من ربیع الأخر-. 
خلما بزلبت 9 براءة- دفعها رسول ات آبی بکر- و 
کر ترل جبرئیل علی رسول له ص" فقال: ی ۱ 


و از آمیز. المومنین: (ع)* قی؛ طلب: آیی: .نکر فلخفه 
ار ۱ فرحع و بکر الی رسول الله ص- فقال: یا 
رسول الله, آنزل الله فی شیثا؟ فقال: لا ٍن الله آمرنی آن لا یودی عنی 


الا اناوت من 

و فی تفسیر العیاشی, عن حریر عن آبی عبد الله (ع): ان سول الله بمت 

ابا بکرم براءخ الی العوسم:«یغراها: علی الناس فترل جریل+ ففال: [ 

بیلع عنک الا علی- فدعا رسول الله خن غلیاد و آمر آن ترکب نافبه العضباء: 

هام آن بلحق ابا بکن فیاید ند براعع رها علی الا که ال 

آه یکره | سقط ال لا اه تراهم ای اه لا رحان عیی- 

ی و کار یم ال مه لام هی هه العه اس فا 

نم قال: 

ائی رسول رسول الله الیکم فقرآها علیهم: «براع من ال و سوه ی 

الذین عامَدئْمٌ من الفشرکین- قسیخوا فی الأرض َنقة آشفر» عشرین من 

ذی الحجة و المحرم و صفر- و شهر ربیع الأول و عشرا من شهر ربیع الاخر, 

و قال: لا یطوف بالبیت عریان و لا عریانة- 
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و لا مشرک بعد هذا العام. و من کان له عهد عند رسول الله ص- فمدته 

الی هذه الأربعة آشهر. 

اقول» الخیا. من موه تلیوی انش سوم ها مره فا متا نت من 

الر تفه ما اون نی یامه فا اه ال ها ولا یی ات 

الکريمة. 

اه از ار 

یحجن بالبیت مشرک, و من کانت له مدة فهو الی مدته, و من لم یکن له 

ار دی و کان خطب یوم النحر, و کانت عشرون من ذی 
و المحرم و صفر- و شهر ربیع الأول و عشر من شهر ربیع الاخر, و 

ار 

اقفر راتس یی اس ال امه کم آلستانی وی که 

الاحصاء. 

وی الوز العتییر آخرش یه له بت او تا ی وشوو ید 

الشی و این مردویش ی ایو وضی لاه عته فا نالبس ابا مر 

برایعلی النین صین دا باکر وضی الله عقه لیقرآها علین اه مکتت بم 

دعانی فقال+لی آدرک آبا یکرت فحیما لفیقه قخد الکتاب منم 

درجم ایک ری ال یه قفا پارسول لاه بل رفی شی ۶ فا[ لا 

و لکن جبرئیل جاءنی فقال: - لا یدی عنک الا آنت آو رجل منک. 

و فیه, آخرج ابن مردویه عن سعد بن آبی وقاص رضی الله عنه: ال 

الله ص بعت ابا کر ری اه را هنن اه مخت کم بعت لا 

رضی الله عنه علی آتره فأخذها منه- فکان آبا بکر وجد فن نفسته: فقال 

الصا آیا از وق انا ام رحل مت 


و نهر آ خر ان وهای این داخم ی لته قال تست :سول لاه 
ص آبا بکر رضی الله عنه ببراءة- الی الموسم فتی جبرئیل (ع) فقال: انه لا 
بودها (د ات او ر بل هی . ««ِ«ِ 0 
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و فیه, آخرج ابن حبان و ابن مردویه عن آبی سعید الخدری, قال: 
رسول الله ص ابا 0 
الت علی رضی الله کته فعال: با هلن لبود عنی الا آبا او انت»فحداه 
علی نافته. ااعضاه سای ای کر شین لاه ماخ مه 
اءق. 

فاتی آبو بکر النبی ص و قد دخله من ذلک مخافة- آن یکون قد آنزلت فیه 
ششیعه فلما انا فا ما لی‌سا رتول الله فال یر ات .و صاحن 
قی القارده انت عفی علی الحوض> عیر آنه لاسله‌عنی لا رح مت 
آقول: و هناک روایات آخری فی معنی ما تقدم, 

و قد نقل فی تفسیر البرهان. عن ابن شهر آشوب ان رواه الطبرسی, و 
التلادزی وف تمدق و الوافدفر ور الشم: ,و السمیبنو القلبی. و 
الوا ده وین اش اسان و ای حل 
0 و او لت الصوضلی وا فش ۱ 
۳ هريرة», و آنس, و آبی رافع. و 
زید بن نفیع. , و ابن عمر, و ابن عباس, و اللفظ له: نه لما لما نزل: «براءه ین 
الله و رَسوله اٍلی تسع آیات آنفذ التبی ص آبا بکر الی مکه- لاأدائها فتزل 
رل فا انه لا یودیها الا آنت آو رجل منک- فقال النبی ص لمیر 
المقمنین: ارکت نافتت العضباء تعالحق ابا بکره وحذ تراءه فن ندهد. 

قال: و لما رجع آبو بکر اٍلی النبی ص جزع- و قال: یا رسول الله- ا|نک 
آهلتنی لأْمر طالت الأْعناق فیه- فلما توجهت اٍلیه رددتنی منه؟ فقال (ص): 
الاستم قبط الی بغن ال تفای یمد بفدی عی الا انت ای فل یو 
علی منی و لا یوّدی عنی الا علی. 

و فیما نقلناه من الروایات و ما ترکناه منها و هو آکثر و فیما سیجیء فی 
هذا الباب نکتتان آصلیتان. 

احداهما: آن بعث النبی ص علیا ببراءة و عزله آبا بکر نما کان بأمر من ربه 
۰ «انه لا بوذق. عنک الا ات آو-رجل شنک» و لم. یقید الحکم 
فی شی۶ من الروایات ببراءة آو نقض العهد فلم یرد فی شیء منها: لا 
اه 
ببراءة علی ما وقع فی کثیر 
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من قاس و نویه ااطلای ما سای 


و ثانيتهما: آن علیا (ع) کما کان ینادی ببراءة, کذلک کان ینادی بحکم آخر و 
فان و ای مر مر 
امن و هذا آیضا مما یدل علیه آیات براءة. 

و بحکم آخر و هو آنه لا یطوفن بالبیت عریان, و هو آیضا حکم |لهی مدلول 
علیه بقوله تعالی: «با بیی دم خذُوا زیتتکَم عِندة کل عسشْجد:» الأعراف: - 31 
و قد ورد في بعض الروایات ذکر الأية مع الحکم کما سیجیء. 

و حکم آخر آنه لا پطوف و لا بحج البیت مشرک بعد هذا العام و هو مدلول 
فوله تعالی؛ «یا. آبها الذین آعلوا انعا الفشر کون تجسن فلا تفرنوا العشجد 
الخرام بَعد عامهمْ هذا:» التوبة- 28. 

و هناک آمر خامس ذکر فی بعض روایات الباب آنه (ع) کان ینادی به و هو 
آنم لا" بذک الضته الا مفصن ههد مان اف نکر فیشا الومابات :و 
الاعتبار لا یساعد علی ذلک لنزول آیات کثيرة مکية و مدنية فی ذلک ۳9 
ات فی دای عای مرک الی شه یمن لمیر المعال رو این 
ذلک آیضا مدلول للایات الکريمة «1». و علی آی حال لم تکن رسالة علی 
(ع) مقصورا علی تأدية آیات براءة بل لها و لتبلیغ ثلانة اه ار وخ آحکام 
قرآنية ء آخری, و الجمیع مشمول لما آنزل به جبرئیل عن الله سبحانه علی 
و 1 2 ال یت اس او یل مه از لا دلیل علی تقیید 
الکلام علی اطلاقه اصلا. 

و فی الدر المنثور, اخر التزمدی: ۵ خشته هر این آاس‌خانم و الحاکم ده 
کی انعر ریق آلسمفی فی الذلا لقن این غنان رین الله عنه: 
آن رسول الله ص بعث آبا بکر رضی الله عنه- موه آن پنادی بهولاء 
لا ها ری اه وا سای ۷ فانطلقا فحجا 
فقام علی رضی الله عنه فی آیام التشریق- فنادی: آن الله بریء من 
المشرکین و رسوله- جوا قی»اارضن اربعة اشفر هلا عفن بعد الغام 
لایر کر 


(1) و آما علی ما فی بعضها بدلا من ذلک: «لا بدخل الکعبة- آو البیت- لا 
موّمن» فالحکم المستفاد منه نظیر الحکم بانه لا یطوفن بالبیت مشرک 
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و لا یطوفن بالبیت عریان, و لا یدخل الجنة الا ممن- فکان علی رضی الله 
عنه ینادی بها. 

آقول: و الخبر قریب المضمون مما استفدناه من الروایات. 

و فیه, آخرج عبد الرزاق و اين المنذر و اين آیی حاتم من طریق سعید بن 
المسیب عن آبی هریرة" ار اکن ری له ه‌آمزه ان ون مراد 
فی حجة آبی بکر 


فا آبوتهربی یم متا الشن ض‌ع یا ری الله عنهه اسره ان تون سرا 


ای کی ری لاه صفت فلی | لممتیی که هه فان دای مه 


آقول: و قد ورد فی عدة من طرق آهل السنة: آن النبی استعمل آبا بکر 
علی الحج عامه ذلک فکان هو آمیر الحاج و علی ینادی ببراءة و قد روت 
الشيعة آنه (ص) استعمل للامارة علیا کما آنه خمله: نادید آیات براءة و قد 
ذکر ذلک الطبرسی فی مجمع البیان و رواه العیاشی عن زرارة عن آبی 
جعفر (ع), و ربما تاید ذلک بما ورد آن علیا کان یقضی فی سفره ذلک و آن 
النبی ص دعا له فی ذلک, اٍذ من المعلوم آن مجرد الرسالة بتادية براءة لا 
تتضمن الحکم بالقضاء بین الناس, و مایا یکون ذلک فی تلک الأبام 
بالامارة. و الرواية ما سیاتی: ۱ 
فی تفسیر العیاشی. عن الحسن عن علی ع: آن النبی (ص) حپن بعثه 
ببراءق- قال: یا نبی الله نی لست بلسن و لا بخطیب- قال (ص): پأبی الله 
فا ان آذفت ها ان ند هت انیی > قال: فان کان لا بد فسا هت آزا- قال: 
فانطلق فان الله یثبت لسانک و یهدی قلبک- ثم وضع یده علی فمه- فقال: 
اتطلق و افراها علی الناشن و عال. رم الناس سیتقاضون الیک- فاذا آتاک 
الخصمان فلا تقض لواحد- حتی تسمع الأخر فانه آجدر آن تعلم الحق. 
آقول: و هذا المعنی مروی من طرق آهل السنة 
کما فی الدر المنثور, عن آبی الشیخ عن علی رضی الله عنه قال: بعثنی 
رسول الله ص الی الیمن ببراءة- فقلت: يا رسول الله تبعثنی و آنا غلام 
حدیث السن- و آسأل عن القضاء و لا آدري ما آجیب؟ قال: ها هنن 
تحت ها آو آذهت نها قلت: ان کان لا بد آنا آذهب, قال: انطلق فان الله 
یثبت لسانک و یهدی قلبک, ثم قال: انطلق و اقرآها علی الناس. 
الا آن اشتمال الرواية علی لفظ الیمن یسیء الظن بها اٍذ من البین من 
لفظ آیات براءة آنها مقرة علی آهل مکة یوم الحج الأکبر بمکة و آين ذلک 
من الیمن و آهلها .. _ 
ان فی تفسیر القران, 9 ص: 167 
و کان لفظ الرواية کان: «الی مکة» فوضع موضعه «الی الیمن» تصحیحا 
و فی الدر المنثور, اخرج احمد و النسائی و ابن المنذر و ابن مردویه عن 
آبی هريرة قال": کنت مع علی رضی الله عنه حین بعثه رسول الله ص, 
بعث علیا باربع: 
ایطفف الیت شرا نوا نس المسمون ی الفر کون و حایمه :و 
من کان بینه و بین رسول الله ص عهد فهو الی عهده, و آن الله و رسوله 
بریء من المشرکین. 
آقول: ۳۹ المعنی وی نش اش هريرة بعدة طرق بألفا ظ مختلفة لا 
تخلو من شیء فی متنها- علی ما سیجیء- هام الهایات ماه ای 


آوردناها. 

و فیه, آخرج آحمد و النسائی و ابن المنذر و ابن مردویه عن آبی هريرة 
قال": کنت مع علی حین بعثه رسول الله الی هل مکة ببراءة- فکنا ننادی 
آنه لا لا یدخل الجنة الا موّمن, و لا یطوف بالبیت عریان, و من کان بینه و بین 
رسول الله ص عهد- فان آمره آو آجله الی آربعة آشهر- فاٍذا مضت الاأربعة 
۳ فان الله بریء من المشر کین و رسوله- و لا یحج هذا البیت بعد العام 
فاورر 5 

آقول: و فی متن الرواية اضطراب بین, آما آولا: فلاشتمالها علی النداء بأنه 
لایدخل الجنه الا مومن+ و قحدستق آنه‌یولت. فی.مفام ابات. کیره مکیه و 
مدنية منذ سنین و قد سمعها الحضری و البدوی و المشرک و المومن فاأی 
حاجة متصورة الی ابلاغها آهل الجمع. 

۵ آها اتب فلان النداء التانی اغنی فوله: یفن کاننفه فش رل الله 
ص عهد الخء. لا تنطبق لا علی مضامین الابات و لا علی مضامین الروایات 
المتظافرة السابقة, علی آنه قد جعل فیه البراءة بعد مضی آربعة آشهر. 

و آما ثالثا: فلما سنذکره ذیلا. 

و فیه, آخرج البخاری و مسلم و این المنذر و ابن مردویه و البیهقی فی 
الدلائل عن آبی هريرة قال": بشی آبو بکر رضی الله عنه فی تلک الحجة. 
فی موّذنین بعتهم یوم النحر یوّذنون بمنی- ان لا یحج بعد هذا العام مشرک, 
و لا تطوف بالعت عریان- نم اردف النتی هن بعلی تن آبی طالب: رضی ال 
عنه- فآمره آن یوّدن ببراء- انا علی اف اهلن فتی نوم النحر ببراءة, 
و آن لا یحج بعد العام مشرک- و لا یطوف بالبیت عریان. 
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و فی تفسیر المنار, عن الترمذی عن ابن عباس": آن النبی ص بعث آبا 
بکر- ٍلی آن قال- فقام علی آیام التشریق فنادی: ذمة الله و ذمة رسوله 
بریئة من کل مشرک- فشیجها فی الارض اربعة آشهر: و لا یحجن بعد العام 
مشرک, و لا بطوفن بالبیت عریان- و لا یدخل الجنة الا کل موّمن- فکان 
علی ینادی بها فاذا یح- قام آبو هريرة فنادی بها. 

و فیه, آیضا عن آحمد و النسائی- من طریق محرز بن آبی هريرة عن آبیه 
قال": کنت مع علی حین بعثه رسول الله ص الی مکد- ببراءة فکنا ننادی- 
ان یوخل الجته لا کل تفس مسامه و لا بطوف ابیت راهن کان 
ی و تا 
فکنت آنادی حتی صحل صو 

آقول: ک صفت او اه رت سای اشن تضو سن فان 
و عزل آبی بکر من کلمة الوحی الذی نزل به جبرئیل علی النبی ص هو 


9 رم ۱۰ : ۱ 
لا بو یک الا ات ام وحل سیم که اد فره نی کی آخات ابا 


بکز لها شاله آغن تست کر نع نها هو تن ها آفکی ال للع انم او 
قوله- و هو فی معناه-: «لایوّدی عنی الا آنا او رجل منی». 
و کیغما کان فهو کلام مطلق یشمل تادیه براءه و کل حکم [لهن. احتاخ الثبی 
ضن لیر آن ده که مود یرم وا دلیل لام سوه الرو ات و زا عیر 
ول علی افتصاضو دلی:فاعه, وخ انضع.آن المتم عن‌,ظواف الیت غربا نا 
و المنع عن حج المشرکین بعد ذلک العام و کذا تأجیل من له عهد الی مدة 
آو من غیر مدة کل ذلک آحکام الهية نزل بها القرآن فما معنی ارجاع آمرها 
الی ابی بکر او نداء ات هريرة بها وحده او ندائه بتراعم: و بات گام 
المذکورة فی الجمع (ذا بجع علی (ع) حتی یصحل صوته من کثرة النداء؟ و 
لو جا لبی هريرة آن بقوم بها و الحال هذه فلم لم بجز لأبی بکر ذلک؟. 
هذه 7 قوله: «لا 1 انا آو زجل منوت 
مخصوص بتأدية براءة فقط من غیر آن پشمل سائر الأحکام التی کان پنادی 
بها علی (ع), و آن کسبیته.(ض) غلیا بتبلنغ آیات بزاءة اهل الجمع اتما هو لها 
کات هن اوه انعر ان اسف ای الا عافد هل من اهل سه و 
مراعاة هذه العادة الجارية هی 
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التی دعت النبی ص ان یاخذ براءة و فیها نقض ما للمشرکین من عهد- من 
آف‌نگز وبشلموا الی علن: لفط رندلک السته العربه فیودیها غته:,بقص 
اهل یرنه 
فالوا" ره امین قوله (ض )لها شاله. اه تک فا نا سول اللهتل رل 
فی شی» ۱ قال: «لا و لکن لایودی عتی لا آنا آورخل متی» ومغنام آنی 
انما عزلتک و نصبت علیا لذلک لثلا آنقض هذه السنة العربية الجارية. 
و لذلک لم ینفصل آبو بکر من شأنه فقد کان قلده |مارة الحاج و کان لأْبی 
بکر موّذنون یوذنون بهذه الأحکام کأبی هريرة و غیره من الرجال الذین لم 
یذکر آسماوهم فی الروایات. و کان علی آحد من عنده لهذا الشأن. و لذا 
ورد فی بعضها: آنه خطب بمنی و لما فرغ من خطبته التفت اٍلی علی و 
قال: قم یا علی و آد رسالة رسول الله ص. 
وه ماد رود و و۱99 | به الروایات. 
المشاجرات الکلامية بین الفریقین: ای ار 
لم,برتت قین: آنمم علطوا بین البحته التقسری الدی شانه تعضین مدالل 
الایات القرآنية, و البحث الروائی الذی شأنه نقد معانی الأْحادیث و تمییز 
غلها من سمینها» وزتین الیخت الکلامی الباظر فی آن آبا بکر افضلمن علی 
آو علیا آفضل من آبی بکر؟ و فی آن امارة الحاج آفضل آو الرسالة فی 
لیم ابات براعه و لهن کاناماره الجعم ادای لابی بکر. او اعلت ؟ 


آما البحث الکلامی فلسنا نشتغل به فی هذا المقام فهو خارج عن غرضنا, و 
آما البحث الروائی آو التفسیری فیما یرتبط به الایات الی آسباب 0 
تعاق مغانی الابات. فالدی نی آن یفال بالتظر اله آنهم اخطغیا فی هدا 
۳۳ 

فلیت شعری من آین تسلموا آن هذه الجملة التی نزل بها جبرئیل: «أنه لا 
20 
ذلک, و لا دلیل علیه من نقل آو عقل فالجملة ظاهرة آتم ظهور فی آن ما 
کان علی رسول الله ص آن یودیه لا یجوز آن یوّدیه الا هو او رجل منه 
سواه, کان نقض عهد من جانب الله کما فی مورد براءة آو حکما آخر الهیا 
علی,رتول الله خی آن بودبه و تفه" 

ها غیر ,ها کان من افسام الزفالهة مت (ض )ا مما لسن غلیه آن ,ودینه 
بنفسه 
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الشد الک لیر ارساا ال الصه هام ها فخاشفی اوقم 
(لی الاسلام و کذا سائر الرسالات التی کان یبعث بها رجالا من المومنین 
الی الناس فی آمور پرجع اٍلی دینهم و الامارات و الولایات و نحو ذلک. 
ففرق جلی بین هذه الأمور و بین براءة و نظائرها فان ما نتضمنه آیات براءة 
و أمثال النهی عن الطواف عریاتاء و التهی عن حج المشرکین بعد العام 
0 
المشرکون بمکة و الحجاج منهم, و لا رسالة من الله فی ذلک الا لرسوله, ۰ و 
آما ساثر الموارد التی کان یکتفی النبی (ص) ببعث الرسل للتبلیغ فقد کانت 
ما قشع ری اقا هم اصل الایه ه الا ره ام موم ولد 
ممن حضر کالدعوة الی الاسلام و سائر شرائع الدین و کان یقول: «لیبلغ 
شاه یم لام زا مس الاح ال تفه سقض هن لا ونون 
عادة ببلوغ الحکم الیه آو لا آثر لمجرد البلوغ الا آن بعتنی لشأنه بکتاب آو 
سول آه ول عند دلک الیبرساله او کناب کها فی وعوة الملوک. 

و لیتأمل الباحث المنصف قوله «لا ی ۱ انت آو رجل منک» فقد 
قیل : « لا یوّدی عنک الا آنت» و لم بقل : « لا یوّدی الا ی ان رجل منک» حتی 
فد اشترای الرشاله و ام نع «لا نی می الا رجل ی ی دا 
سائر الرسالات التی کان ( (ص)) یقلدها کل من کان من صالحی المژمنین 
فانما مفاد قوله: « لا یوّدی عنک الا ات 2 رجل منک» ان الأمور الرسالية 
النی نختب:علی تفسی ان تقوم ها یوم بها غیرک عوضا منک الا رجل 
منک ای لا یخلفک فیما علیک کالتادية الابتدائية الا رجل منک. 

ثم لیت شعری ما الذی دعاهم الی آن آهملوا کلمة الوحی التی هی قول 
اللة تنل به خترئیلقلی النتی (ص): «لا بقوی عنی الا آنت آورجل منی» و 
دکرها مکانقا آنة «کانت السته الخاریه: عند العرب. ان لا بعض الغهد 1 


خاق اویزملشن اهل بت بل السعه العرریه اق 1 کبز یا کی ایافوم 
و مغازيهم و لا آثر الا ما ذکره ابن کثیر و نسبه الی العلماء عند البحث عن 
آیات براءة!. 

کات اه شریه کات ای تا تست ها رفن زا مت 
هی قیمتها عند النبی (ص) و قد کان ینسخ کل یوم سنة جاهلية و ینقض کل 
یره اد هقی لم سکن هس له الاحلاق الکرهضه آه ان دالعادات 
النافعة بل سليقة قبائلية تشبه 
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و قد قال ( (ص)) یوم فتح مکة عند الکعبة علی ما رواه أصحاب السیر: 
«الا کل .ماترة امتتم اما دیفم نت قدمی ها تیک الا شدانه البیخ 
و سقاية الحاج». 

ثم لو کانت سنة عربية غیر مذمومة فهل کان رسول الله (ص) ذهل عنها و 
نسیها حین أسلم الایات لی آبی بکر و آرسله, و خرج هو الی مکة حتی [ذا 
کان فی بعض الطریق ذکر ( (ص)) ما نسیه آو ذکره بعض من عنده بما 
الاعلن خی مکارم ااعلای رو اعبار‌ها بچت آنرید من ارم ون 
التکون ‏ کف تحار ملاع المد یرس ان اه عن دی وود مقر 
التی یغفل عنها و تخفی عادة فانما الذهول عنه كففلة المقاتل عن سلاحه؟. 
و هل کان ذلک بوحی من الله الیه آنه یجب له آن لا يلفي هذه السنة 
العربية الكريمة, و آن ذلک آحد الأحکام الشرعية فی الباب و آنه یحرم علی 
فلی امن امین ان تعصض عیدا لا نفسه آمی احدسم هلق ها 
معنی هذا الحکم؟. 

آو آنه حکم آخلاقی اضطر الی اعتباره لما آن المشرکین ما کانوا یقبلون 
هد النشض الا باه-یشععوم من ای (ض تفت آهمن احد.فست اهل یه ؟ 
و قد کانت السيطرة یومثذ له ( (ص)) علیهم, و الزمام بیده دونهم», , و الابلاغ 
ابلا 

9 المومنین المخاطبین بقوله: «عاهَتُمْ و قوله: دای مه الم 
رسُوله ای التاس و قوله: «قَافئّلَوا العتیر کنن ما کانوا یعتبرون هذا النقض 
نقضا دون آن یسمعوه منه (ص) آو من واحد من آهل بیته و ان علموا 
تالتفض دنه اااتسن ایک و ۱ 

و لو کان کذلی فکیف قبله و اعتبره نقضا من سمعه من آبی هريرة الذی 
ک فا 31 
امس به من آبی بکر |ٍلی رسول الله ص فالحق آن هذه الروایات الحاكية 
لنداء ابی,هربرم: دغیره عبر سدیدة لا یتیعی الر کون الیما: 

فا صاحت الضار ی سین ماد الر‌فایات دلب کیان الی رض) 


جعل آیا بکر آمپرا علی الحج سنة تسع و آمره آن یبلغ المشرکین الذین 
کر نم آردفه بعلی لیبلفهم عنه 
نبذ عهودهم المطلقة و اعطاءهم مهلة اربعة ۱ 

ان العهود الموقتة آجلها نهاية ار و ار 
نبذ العهود و ما یتعلق بها من اول سورة براءة. 
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و هی آربعون آو ثلاث و ثلائون آية, و ما ذکر فی بعض الروایات من التردد 
بین ثلائین و آربعین فتعبیر بالاْعشار مع الغاء کسرها من زيادة و نقصان. 

و ذلک لژأن من عادة العرب آن الفهود نها انما تکون من عاقدها آو آحد 
عضیعه الفریبه و آن علیا کان محضا برلیمع شا افانی الخخ لا نکر 
الذی کان یساعده علی ذلک ها نماض الصحابة کانهت هربره بمساعدته. 
انتهی 

رش ی ی یا ی 

یصضیفون الا ما اه هروا ولا ی رات اون ی 
تفضیله. علی آبن بکر رصن الله عنهها و کونه احی بالخلافه جنه. و برغهون 
آن النبی ص عزل آبا بکر من تبلیغ سورة براءة لأن جبرئیل آمره بذلک, و 
ابا الا هم ال مه ول حون ها اافم ی اعمید 
ما بتعلق به بل یجعلونه عاما لأمر الدین کله. 

مع افسناضه سار الصحصکه وی صاخ آلشن لین الحصشاستش کافة 
کالجهاد فی حمایته و الدفاع عنه, و کونه فريضة لا فضيلة فقط و منها قوله 
(ض ) خن حصد الوداغ علی فسمع الالوق هن آلناس: الا فلماع الشاهد 
الغاتب» و هو مکرر فی الصحیحین و غیرهما, و فی بعض الروایات عن ابن 
عباین قوالدی نفسی بیده آنها لوضه الی: امته «فلملع الهاهد العانب » 
الخ و حدیث: «بلغوا عنی و لو آیة» رواه البخاری فی صحيحة و الترمذی, و 
لو لا ذلک لما انتشر الاسلام ذلک الانتشار السریع فی العالم. 

پل رم بعضمیت ما فیل» انعر ان بگرر من ازع التج و ولاوا 
غابار ۵ فدا سا وه الق لحضع الزمابات نی فسات عمایه غر فرا 
الخاص و العام. 

وی اما کرمالله تخویکان تفه آ یراون و ان فی ناگ 
ات تانعا لابق بکر ففی امارتة العامة فق اقامة.رکن الاسلام: الاجتماعفن 
العام کت کان ان کر تن له الفت ال سا دای یه هو با خی وم 
فبلغ رسالةرسول الله.ض کما تعدم التصریح بهفی الوهاباث الضحیحه کما 
ی الصحابة بمساعدته تقلی: هذا التبلیغ کما تقدم فی حدیت ات 
هريرة فی الصحیحین و غیرهما. 

تم سای الکلامه اسئدل ناماون آننتکو اف تلک الحعه فضم الا طلاند 
فص البی ص یل ماه علی دمم وا خسن مه اسان لس 


من سواه انتهی. 
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آما قوله:.مع: استفاضة الاخبار بوجوب عبلیغ: آلدین علن. المستلمین کافة ان 
آخر ما قال فیکشف عن آنه لم یحصل معنی کلمة الوحی: «لا یودی عتک الا 
أتت اف وجل مبک» حق التخضیلزو لم بفدق بین فولنا: «ل بودی نفک لا 
رجل منک» و بین قوله: «لا یوْدی عنک الا آانت او رجل منک» فزعم آن 
الکلام باطلاقه یمنع عن کل تبلیغ دینی بتصداه غیر النبی ص‌ ۵ رجل منه 
قحق دی باسشا حو رخا سوت سا ال علین الستمنن کافمه فد 
به اطلاق قوله: «لا یودی عنک» الخ فجعله خاصا بتبلیغ نبذ العهد بعد تحویل 
الخکض اللفی اوه ناهام 
و قد ساقه اشتباه معنی الکلمة اٍلی آن زعم آن ابقاء الکلام علی اطلاقه 
منشةوه الغفلة عن امر هو کالضروری عند عامة المسلمین آعنی وجوب 
لتبلخ العام حتی استدل علی لک بما فی الصحیحین و غیرهما من قوله 
(ص): «فلیبلغ الشاهد الغائب». و قد عرفت ما هو حق المعنی لکلمة 
الوحی. 
و اما فهلیه ول هي کها قیل آنه رن ابا کون اعاره الهی 
ولاها علیا و هذا بهتان صریح مخالف لجمیع الروایات فی مسالة عملية 
عرفها العام و الخاضص» فلیس ذلک رعها من. التعض و لا بهتانا کما لهته بل 
رواية روتها الشيعة و قد آوردناها فی ضمن المتقدمة. 
و لیم التوغل فی مساله الزمارة قفا بهمنا فی تفهم معتن فوله؟:<لا وق 
عبی الا آنت آو رجل شک» فامارة الحاج متواء.صحت: یی بکر آو لعلی, 
هی ۱ ۱ 
الشرائع الدينية و لا حکومة لها علی آلمعارف ای واه ال الا له 
نما هی ولایة ر رسول الله ص ینصب یوما آبا بکر آو علیا لامارة ۳ 
ا ای را هاسل ه 7 
وداک لت سدلی آمر الصدعات, و قد انسعصل رص | آبا دحانة الشاعدی 
اوشناع بن: عرفظه الغماری غلی,ما فونسیره این ,هسام علی الفدیته: عام 
حجة الوداع. و فیها آبو بکر لم یخرج الی الحج علی ما رواه البخاری و 
مسلم و آبو داود و النسائی و غیرهم و |نما تدل علی |ذعانه (ص) بصلاحية 
من نصبه لأمر لتصدیه و ادارة رحاه. 
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اما الوجت الشماویسما ستمل علیه‌من الضارف و ال انم :غلیتن لش 
وا ار وه فقو تفه ما مهن الولایه هلت آمود 


المجتمع الاسلامی باطلاق آو تقیید آو امضاء ی تک ی 
علیه سنة قومية آو عادة جارية حتی توجب تطبیقه علی ما یوافقها او قیام 
و الخلط بین البایین یوجب نزول آلمعارف الالهية من وج علوها و کرامتها 
الی حضیض الأٌفکار الاجتماعية التی لا حکومة فیها الا للرسوم و العادات و 
الاصطلاحات. فیعود الانسان یفسر حقائثق المعارف بما یسعه الأفکار 
العامية و یستعظم ما استعظمه المجتمع دون ما عظمه الله, و بستصغر ما 
اتتضفن الا یش با اها یرف جع کلف الوعی:انه عایه*عر مه 
و آنت |ذا تأملت هذه القصة.- آخذ آیات براءة من آبی بکر و اعطاء‌ها علیا 
علی ما تقصمها الروایات- وجدت فیها من مساهلة الرواة و توسعهم فی 
حفظ القصة بما لها من الخصوصیات- ان لم یستند الی غرض آخر- أمرا 
عجیبا ففي بعضها- و هو الأکنر- آنه (ص) بعث آیا بکر بالایات ثم بعث علیا و 
آمره آن یاخذها مثه و یتلوها علی الناس فرجع آبو بکر الخ: و فی بعضها آنه 
بعث آا بکر بامارة الحج ثم بعث علیا بعده بآیات براءة و فی بعضها: آن با 
کر اس لین اسر تفص الصهاید ان مسار که کین النداعحتی ال اهر 
الي مثل ما رواه الطبری و غیره عن مجاهد فی قوله تعالی: «براءةٌ من 
اللهد و رَشوله الی الذین عامَدئم هن القشرکین الی هل العهد خزاعة و 
مدلج و من کان له عهد و غیرهم. آقبل رسول الله ص من تبوک حین فرغ 
منها فاراد الحج ثم قال: انه یحضر البیت مشرکون یطوفون عراة فلا آحب 
آن آحج حتی لا یکون ذلک فأرسل آبا بکر و علیا فطافا في الناس بذی 
المجاز و بمکنتهم التی کانوا یپیعون بها و بالموسم کله فأذنوا آصحاب العهد 
آن یأمنوا اوشه تفر هی الأشهر الحرم المنسلخات المتوالیات: عشرون 
من آخر ذی الحجة |لی عشر تخلو من ربیع الأول «1» ثم عهد لهم و آذن 
۳ کلف بالقعال ال ان بموتو 
و اذا کان هذا هو الحال فما معنی قوله: «بهتان صریح مخالف لجمیع 
الانات 


(1) کذا ۱ 
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فی مسألة عملية عرفها العام و الخاص۲ فان کان یعنی: : عرفها العام و 
الخاضن اف عضر نی و ممن ناهد الامر آمشسمع دلی.فمن سشاهده مه 
وصفه فما ذا ینفعنا ذلک؟. 

و ان کان یعنی: آن العام و الخاص ممن یلی عهد النبی ص آو یلی من پلیه 
9 و له ی کی 91 فهذا حال الروایات المنقولة عنهم لا 


منها ما یحکی آن علیا اختص بتأدية براءة و آخری تدل علي آن آبا بکر 
تبا رکه اقیهر. و اخزق تذل..علی ان آبا. هربرخشا رکه فی: العادیه و زجال 
آخرون لم 1 في الروایات. ۲ ۲ 

و منها ما پدل علی آن الاپات کانت تسع آیات, و آخری عشرا. و آاخری ست 
عشرة» و آخری ثلائین, و آخری ثلانا و ثلائین. تا ار 
آربعین, و آخری سورة براءة. 

و.فها ها یدل غلی آن آبا یک ذفت لفخهه آمترا علی العاج و آخرع:علن 
انه رجع حتی آوله بعضهم کابن کثیر آنه رجع بعد |تمام الحج, و آخرون اه 
رجع لیسال النبی ص عن سبب عزله, 1۱ 

ابا بکر ببراءة ثم دعاه فاخذها منه. 

و منها ما یدل علی آن الحجة وقعت فی ذی الحجة و آن یوم الحج الأکبر 
تمام آیام تلک الحجة آو یوم عرفة آو یوم النحر آو الیوم التالی لیوم النحر آو 
غیر ذلک و آخری آن آبا بکر حج فی تلک السنة فی ذی القعدة, 

و منها ما پدل علی آن آشهر السياحة تأَخذ من شوال,  ۵‏ فزت ,وت 
الفعنه. 8 آخری من عاشر دی«الخجه: و اخزی هن الخادی عشر من دق 
و 

و منها ما یدل علي آن الأشهر الحرم هی ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم 
۱ 0 
النزول. 

فهدا حال. الا الیوابات وف لک کف سم تعوی آنه آمه غرفه 
العام و الخاص, و بعض المحتملات السابقة و ان کان قولا من مفسری 
السلف الا آن المفسرین یعاملون آقوالهم معاملة الروایات الموقوفت. 
ماو ه ال ان علنا کان مکاها شله اسر اوه کان فیک 
الحجة 
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تابعا لأبی بکر فی |مارته ٍلی آخر ما قال فلا ریب آن الذی بعث به النبی 
ص علیا من الأحکام کان آمرا خاصا و هو تلاوة آیات براءة و ساثر ما یلحق 
بها من الأْمور الأربعة المتقدمة غیر آن الکلام فی آن کلمة الوحی: «لا یودی 
عنگه الا ات آود رح ی ایض رف ولا لها بتادية آیات براءة علی ما 
قدم بابه قا یی العلطبین ما بدل جلیه الکلمه واین ما آرزبه علب 
و آما قوله: ده تابعا «الخ» فأمر استفادة من کلام آبی 
۱ 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شيبة و آحمد و الترمذی و حسنه و آبو 
الشیخ و ابن مردویه عن آنس (رضی الله عنه) قال: بعث النبی (ص) ببراءة 
مغ اف کر رضم لاه مخ ام فاد یحو انس دا الا 


رجل من آهلی فدعا علیا فاعطاه |یاه. 
آقول: ذکر صاحب المنار فی بعض کلامه: ان له زاره متفر 
رواية السدی قد فسرتها الروایات الأخری عند الطبری ِ بقوله ( 
(ص)): «او رجل من اهل بیتی» و هذا النص الصریح یبطل تاویل کلمة 
«منی» بآن معناها آن نفس علی کنفس رسول الله (ص) و آنه مثله و آنه 
آفضل من کل آصحابه- انتهی-. ۱ ۱ 
و الذی آشار التفمی اارواا ها رواخ فاقوا و اخرج احمد بسند 
حسن عن آنتس آن الثبی (ص) بعث ببراءه مع یی بکر قلما بلغ ذاالجیه 
قال: ایلغها الاانا آه رحل‌بمن اهل نی فیتیها مع علن 
و هذه بعینها- علي ما لا یخفی- هی الرواية 2 السابقة التی آوردناها عن آنس. 
۵ فد دمم فیها «اه-رجل من اهلی» و ان اختلف لفظا الزواتین بها عفلت 
قبهما ید التقل بالمعني. ‏ . . 
و اول ما فی کلامه: ان اللفظ : «أو رجل منی» لم یقع الا في رواية واحدة 
موقوفة هی رواية السدی التی استضعفها قبیل ذلک بل الأصل فی ذلک 
کلمة الوحی التی تما معظم الروایات الصحيحة علی بلوغ کثرتهاء 
الروایات الاخر المشتملة علی قوله: «من آهل بیتی» و هو یستکثرها انم 
هی رواية آنس- علی ما عثرنا علیها- فد دقع فیک آلقاطیا قولم رود 
اهلی» مکان «من اهل بیتی». 
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و الثانی: آن الرواية 0 منقولة بالمعنی, و مع ذلک لا یصلح ما 
وقع فیها من بعض الألفاظ لتفسیر ما اتفقت علیه معظم الروایات الصحيحة 
الواردة من طرق الفریقین من لفظ الوحی المنقول فیها. 
علی ان قوله: «من اهل بیتی» فی هذه لو صلح لتفسیر ما وقع فی ساثئر 
الروایات من «لفظ رجل منک» او «رجل منی» لکان الواقع فی رواية فی 
عاتر الروایات می افط رعل ی او رخل» مق لکان الواقع فی:روایه 
سعید الخدری السابقة من قوله (ع): «یا علی انه لا يوّدي عنی الا آنا آ 
آنت» قفش را لما فی:ووایه: انس «اٍلا رجل من آهل نت آه لا رخل من 
آهلی» و ما فی ساثئر الروایات: «الا رجل منک» آو «الارجل منی». 
قنور هی قاط یه عن شخص علی (ع ال الکات ها نما من النعتی 
مشيرة الی انه من نفس النبی (ع) و من اهله و من اهل بیته جمیعا, و هذا 
ما منه و زيادة. 
و الثالث: ان استفادة کونه (ع( بمنزلة نفسه (ع) لیست بمستندة الی مجرد 
قواه (ض) درجل ی » کماجسه فان شود فول المانل» فلا ی ( 
یدل علی تنزیله منزلته فی جمیع شون وجوده و ممائلته ایاه, و انما یدل 
علی نوع من الاتصال و الاتباع کما فی قول ابراهیم (ع): «فَمَن تبعنی قَائَه 
منی:» ابراهیم:- 36 الا بنوع من القرينة الدالة علی عناية کلامية کقوله 


تفا ار بو ای فک قاری فم ی 

بل نما استفید ذلک من قوله: ِِ ی زرا یی 6 رو تفه[ 
«لا یدی عنک الا آنت» علی البیان الذی تقدم و علی هذا فلو کان هناک 
قوله: «لا یژدی عنی الا رجل من آهلی آو رجل من آهل بیتی» لاستفید منه 
عین ما استفید من قوله: «لا یوّدی عنک الا آنت آو رجل منک» و قوله: «لا 
یوْدی عنی الا آنا ] و رجل مثی» مضافا <1» ال انه (ض )فده مته: قین 
ایا انا 


نله علیه و له فیما قاله هل الطائف: ات تباصا 
و لتق الر اه آو لانعن قلیم دحا مبی آه خقسی» فرای لاس آبهعن 
ابا بکر او عمر فاخد بید علی فقال: «هذا» دلالة علی هذا الفهم من جهة ما 
فیها من التردید. 
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ورالرایعة آنة, آهمل ای هه ی 
ال ی ار اه بت ال سر هم علق و قاطمه و الخستان علی ما 
شنم فی اضان انش الشاهاه ی ناسا فت اخار آنه ار (ن 
شاء الله تعالی. 
ولا رجل فی اهل :بیته (ض )الا علن»(ع)تقگول آلاسر الي کون اللفظ گنای 
گن علی (ع) فیرج الی ما تقدم من الوجه. 
هام آو نو هاشم و تساه رل لفط متله ده من غیر نحل 
من المزية, و المعنی لا یوْدی نبذ العهد عنی الا رجل من بنی هاشم, و 
0 ای ان ها ی ها 
اللغوی فی ذلک من غیر توجه الی ما اعتبره الشرع, و قد تقدم نظیر ذلک 
قمع او ال تسوا ان وراس ااشت انا سل و نویه 
مرجعه الی بحث لغوی یعین کون الاین یصدق بحسب الوضع اللغوی علی 
ابن البنت مثلا آو لا یصدق علیه, و جمیع ذلک یرچع الی الخلط بین الأأبحاث 
اللظیه و الاهات المعتو نش و کدا الخلظ بیس الانظاد الاحتماعه ماانظار 
الدیتيه السیماویه:علی ما تقذمت الاشاره [لیه. 
و اعخت من التتم فوله ورهها لت سیخ زنل ناف هدن 
فان مراده بدلالة السیاق آن کلمة «من آهل بیتی» نص صریح فی آن 
الغراه رل ی توجل من مت خاشمیتو 1 ندری. آیتخصوضیه. آفضر اجه 
لکلمة لکلمة «اهل البیت» فی بنی هاشم بعد ما تکاثرت الروایات ان اهل بیت 
النبی ص هم علي و فاطمة و الحسنان (ع) ثم فی قوله: «آهل بیتی» 
بمعنی بنی هاشم آن المراد بکلمة «منی» هو ذلک!. 


و فی تفسیر العیاشی, عن زرارة و حمران و محمد پن مسلم عن آبی 
حعفمق انی عن الله (ع]: «فسیخوا فی الاض اربعَة آشهر» قال: عشرین 
من ذی الحجة و المحرم و صفر- و شهر ربیع الاول و عشرا من ربیع الاخر. 
آقول: و قد استفاضت الروایات من طرق الشيعة عن آئمة آهل البیت (ع) 
آن. المراو .من الاربعة الاشغر هو دلک؛ روی ذلک الکلینی و الصدوق و 
العیاشی و القمی و غیرهم فی کتبهم. و روی ذلک من طرق آهل السنة, و 
هناک روایات آخری 
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من طرقهم فی غیر هذا المعنی حتی وقع فی بعضها آن آبا بکر حج بالناس 
عام خسع فی ,هر دی القعدم: و هن غیر مایدة و لدلی اععضا عنیا: 

و فی تفسیر العیاشی, عن حکیم بن جبیر عن علی بن الحسین (ع): فی 
قوله تعالی: ر, 

«و آذان من ال و رسوله قال: الأذان آمیر المومنین (ع). 

آقول: و روی هذا المعنی آیضا عن حریز عن آبی عبد الله (ع), و عن جابر 
عن جعفر بن محمد و آبی جعفر (ع), و رواه القمی عن ابیه عن فضالة عن 
آبان بن عثمان عن حکیم بن جبیر عن علی بن الحسین (ع) قال: و فی 
حدیث آخر قال: کنت آنا الأذان فی الناس: دا الصدوق آیضا باسناده 
عن حکیم عنه (ع), و رواه قی الدر المنثور عن این آبی حاتم عن حکیم بن 
حمید عن علی بن الحسین (ع)؛ 

و قال فی تفسیر البرهان:, قال السدي و آبو مالک و ابن عباس و زین 
العایدین: الادان هو علینین ابی طالب:فاوی به. 

و فی تفسیر البرهان, عن الصدوق باسناده عن الفضیل بن عیاض عن آبی 
عبد الله (ع) قال: سألته عن الحج الأکبر- فقال: عندک فیه شیء؟ فقلت: 
نعم- کان ابن عباس یقول: الحح الأکبر یوم عرفة- ی امن ان یوم 
عرفة- یت ها ی 2 
فاته الحج- فجعل ليلة عرفة لما قبلها و لما بعدها, و الدلیل علی ذلک- آنه 
من آدرک ليلة النحر ٍلی طلوع الفجر- فقد آدرک الحخ .و آجزی. عنه. من 


عرفة 
فقال بو عبد الله (ع): قال آمیر المومنین (ع)- الحچ الأکبر یوم النحر و 
احتج بقول الله عز و جل: «قسیخُوا فی الارْض رَد أَشْهُرٍ» فهی عشرون 
من ذی الحجة و المحرم و صفر- و شهر ربیع الاول و عشر من شهر ربیع 
الاخر, و لو کان الحج الاکبر یوم عرفة لکان السیح آربعة آشهر و یوما, و 
اجتج بقوله عز و جل: و اذان من اللّه و رَشوله ای التّاس بَوَم لح 
۳ و کنت آنا الأذان فی الناس. 

قلت: فما معنی هذه اللفظة: الحح الأکبر؟ فقال: انما سمی الأکبر- لأنها 
کانت سنة حج فیها المسلمون و المشرکون, و لم یحج المشر کون بعد تلک 


السنة. 
و قیه, عتت باشتاده عنم مفاویه نن همان قالسالت آبا عید الله:(ع) عن 


بوم 
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الحج الأکبر- فقال: یوم التحر و ااشفر. الهمشخ 

اقول: ره فی الروانه مضافا الی:تقسیر البجق تفه التن تاره ال وه 

تسمية الحج بالاکبر, و قد آطبقت الروایات عن آئمة آهل البیت (ع) الا ما 

شوعلیان الفران تالحم ااکتر تالا قو مق ااضحت عاسر ۳ 

الحجة و هو یوم النحر, و رووا ذلک عن علی (ع). 

روه هده الزوایة الکلنی فی الکافی: عن علیتن. آنزاهم عن آیبه عن 

1 و زوی ذلک. آیضا 

باسناده عن ذریح عنه (ع), و کذا الصدوق باسناده الی ذریح عنه (ع). و 

رواة العناشی عن ید الرحشن و ادن آذينة و الفضیل بن عیاض عنه (ع). 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن مردویه عن ابن آبی اوفی اه ام 

قال یوم الأْضحی: هذا یوم الحج الاک 

و فیه, آیضا آخرج البخاري تعلیقا وتو اش او رس وان 

لوا ای اما وا ان ری اه ی ار 

ابن عمر: آن رسول الله (ص) وقف یوم النحر بین الجمرات- فی الحجة 

التی حج فقال: آی یوم هذا؟ قالوا؛ 

پوم النحر- قال: هذا یوم الحج الاکبر. 

آقول: و روی ذلک بطرق مختلفة عن علی (ع) و ابن عباس و مغيرة بن 

شعبة و آبی جحيفة و عبد الله بن آبی آوفی, و قد روی بطرق مختلفة 

اخری عن النبی (ص) انه یوم عرفة, و کذا روی ذلک عن علی و ابن عباس 
و ابن الزییر. و روی عن سعید بن المسیب آنه الیوم التالی لیوم النحر, و 

روی آنه آیام الحج کلها, و روی آنه الحج فی العام الذی حج فیها آبو بکر, و 

هذا الوجه الاخیر لا یأبی الانطباق علی ما تقدم 

من الحدیث عن الصادق (ع): آنه سمی الحج الأکبر- لما حج فی تلک السنة 

المسلمون و المشر کون جمیعا. 

و في تفسیر العپاشی, عن,زرارة عن آبی جعفر (ع): في قول الله: «قذا 

انْسَلخ الأسهْرّ الْحْرَمْ- قافثلوا الفشرکین حَبّْ وَجَكِْمَوهَم قال: هی یوم 

النحر الی ع عصی نی وروت له 
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و فی الدر المنئور,: فی قوله تعالی: «قان تابوا و آقاموا الطلاة و آنوا 

ی و 

الله. عنه قال: افتتم رسول اللة (ص) مکدد تم. انضرف الی الطائی 

فحاصرهم ثمانية او سبعة- ثم ارتحل غدوة و روحة ثم نزل ثم هجر. 


فا ها زامن زان لک فران و ای اک پوت کی[ مد کم 

الوض: و الدی تفسی,بیده لتقیمن الضلام* و لتوین الرگاه آق ابعشن علیکم 

رجلا منی او کنفسی- فلیضربن اعناق مقاتلهم و لیسبین ذراریهم. فرآی 

التام اتعی باکر ار ی ال میاه اس ی رضت الا 

عنه فقال: هذا. 

آقول: یعنی ص به الکفر. 

و فی تفسیر العیاشی, فن. جدیت.جایر عن آنت جعفر (ع): «فاِن تابوا» 

بی: فان آمتها فاخه انکم امین لین 

ورفی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «و ان أَحدٌ من الْعْشرکین اشتجازک 

وه الایة- قال: قال, اقراً علیه و عرفه- ثم لا تتعرض له حتی یرجع ای 
منه. 

و فی تفسیر البرهان, عن ابن شهرآشوب عن تفسیر القشیری: اضق رجلا 

قال لفیا اس ای ظالت+ فمزن آرادضا آن خلقی زشول الله فیعض 

لأمر- من بعد انقضاء الأربعة فلیس له عهد؟ قال علی: بلی لأن الله قال: 

5 ان أحد من الْشرکین اسشتجازک قأجوخ الایة. 

و یز مور : فی قوله تعالی: «و ان تکتوا ی 

لایة 

رضی اللء عنم" : ِ ذکرو عنده هذه الابة- 1 1 آهل هذه الابة 

بعد. 

و فیه, اخرج ابن ابی شيبة و البخاری و ابن مردویه عن زید بن وهب: فی 
قوله: 

«ففایلوا آنقة 3 الکفرت:قالز کت فد خذیقه ری ال فته فعال :باقن رن 

اضحاب هذه الاية [لا کلانه- و لا من المناففین الا آربعه: فقال آعرایی: انکم 

اضخات محجمد- عون بآمور لا رها جی ؟ فا بال هوّلاء الذین یبفرون 

تبوتا تفس فون اعلاهناا قال: املتی الشاق, احل لییی هم لا اربعه 

آحدهم شیخ کبیر لو شرب الماء البارد لما وجد برده 
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و فی قرب الاسناد. للحمیری: حدثنی عبد الحمید و عبد الصمد بن محمد 

جمیعا عن حنان بن سدیر قال: تجمعته ابا کید الله (ع) مقول دحل. علی 

آای ال الیصرة. فسآلونی عن طلحة و الزبیر- فقلت لهم: کانوا «1» 

من آئمة الکفر- آن علیا یوم البصرة لما صف الخیل- قال لأصحابه لا تعجلوا 

علی القوم- خن‌باغدر فا بشیءواش الله عسنیم 

فقام الیهم فقال: با آهل لیصره- هل تجدون علی جورا فی جکم؟ قالا لا 

قال: فحیفا فی قسم؟ قالوا: لاء قال: فرغبه فی دنیا آخذتها لی و لأهل بیتی 

خویکیت ففسم غای فکی س ‏ الب فال فاقعت: فیک ااخدوو و 


عطلتها فی غیر 

قالوا: لا وا ۳ یت ال ود 
انفه و عینه- فلم آجد الا الکفر و السیف. 

ثم ثني الی آصحابه فقال- ان الله تبارک و تعالی یقول فی کتایه: «و ان 
تک تام هن عد وا ی فقانلوا نم الْکَفر الم ا 
الما مخ للم بنتهون فقال آمیر المومنین (ع): و الذی فلق الحبة و بر 
الشعه وا اف تا بانیت رهم اصعای هه الاو ها کم 
نزلت: 

آقول: و رواه العیاشی عن حنان بن سدیر عنه (ع). 

و فی امالی الفیاساوه اس ان مور ی فص فان تفت 
کین ای طالت )یه صرح له و ارس کی ات :]۱ 
من طلحة او و ثم نکثا بیعتی من غیر 
حدت حدنته- ثم تلا هذه الایة: 

و ای کوا نایم من ند عزدهیه ات ] قق دینک قفایاوا انته )لاف 
۳۹1 لا آبمان هم للم تتتهو تم »> اقول: و رواه الغباننتی فین .شرگن 
9 فتجان العندن و ات ۷ الیضوی عتله: و زواه الشیة 
فی آمالض ی انی عمان العن عفی حفیه ها بکیه فسالت: ها 
جعفر (ع)- فقال: صدق الشیخ هکذا قال علی. هکذا کان. 

۳ المنثور, اخرج ابن اسحاق و البیهقی فی الدلائل عن مروان بن 
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و المسور بن مخرمة قال": کان فی صلح رسول الله ص یوم الحدييية بینه 
و بین قریش- آن من شاء آن یدخل فی عقد النبی ص و عهده دخل فیه. و 
من شاء آن یدخل فی عهد قریش و عقدهم دخل فیه- فتواثبت خزاعة 
فقالوا:- ندخل فی عهد محمد و عقده. 
و تواثبت بنو بکر فقالوا: ندخل فی عقد قریش و عهدهم- فمکثوا فی تلک 
الهد نة- تخوا تسه سر االها تس ترا 

نم [ن بنی بکر الذین کانوا دخلوا فی عقد قریش و عهدهم- وثبوا علی 
شزاعه لین «خلوافی عقد رسول له و عیدج لبم هم ال لح 
۳ ۹ اه ار اس با 
رسول الله ص. 
و رکب عمرو بن سالم- عند ما کان من آمر خزاعة و بنی بکر بالوتیر- حتی 
قدم المدينة علی رسول الله ص بأبیات آنشده ایاها: 
یا ریب 1 ان ناشد مخم اخای. ایام آنبه الأْتلدا 


قد کنتم ولدا و کنا والدائمت آسلمنا فلم ننزع بدا 

فانضر هدای الله نصا اععداه ادع ,غاد اللم انوا نو 

فیهم رسول الله قد تجرداان سیم خسفا وجهه تربدا 

فی فیلق کالبحر یچری مزبداان قریشا آخلفوک الموعدا| 

و تقضوا مینافک آلموکداه جعلوا لی فی کداء رضدا 

و زعموا آن لست آدعو آحداو هم آذل و آقل عددا| 

هم بیتونا بالوتیر هجداو قتلونا رکعا و سجدا «2» 

فقال رسول الله ص: نصرت يا عمرو بن سالم- فما برح حتی مرت غمامة 
فی السماء- فقال رسول الله ص: : آن هذه السحابة لتشهد «3>* ببصر بلبی 
ک و ال له لاس یاه ی ریسا رس ان 
یعمی علی قریش خبره- حتی یبغتهم فی بلادهم. 


(1 في الدر المنثور: لا هم. 

(2) الابیات منقولة علی ما یطابق نسخة السيرة لابن هشام لکثر- الفلط 
(3) لتستهل. نسخة سيرة النبی. 
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اقول: اورد الرواية فی الدر ۳ بعد ما روی بطرق ۰ ِ 
کر 701 
حلفاء رسول الل را کار هو اس لنزول قوله تعالی: 1 
قوْما» الی قوله: «و بَشُفِ ضذُور قَوم مَوْمنینَ و هم خزاعة 

و لو کان اهر علی ما ذکروا کانت الابة: ً لا تقاتلون ۳ تکتوا ره 
الی تمام ثلاث آیات بل آریع- ۱ 
فتکون نازلة قبل آیات براءة لا محالة. 

لکن القصة التی رواها ابن اسحاق و البیهقی علی اعتبارها لمکان المسور 
بن مخرمة لا تصرح بنزول الایات فی ذلک. و ما رواها مجاهد و عکرمة لا 
اعتماد علیه لمکان الوقف و الانقطاع, و سیاق الآیات لا یابی نزولها مع ما 
تقدم علیها و اتصالها بها علی ما لا بخفی. 

و الذی, ذکر فیها هش فآ رکه مایق همّوا باخراج الرَسول و هم 
بو کم أوَلَ مَرْ» و ان کان یشیر الی ِِ فریش با 
الجائز آن تکون الاية مشيرة الی حلفاء قریش و جیرانهم ممن لم یومنوا 
بعد فتح مکة و هم لاتحادهم مع قریش و اتصالهم بهم وصفوا بما یوصف به 
قریش بالأصالة. 

و اعلم ان هنای زهایات متفر قو.من طرق اهل. البیت:(ع) تظبق. الابات علی 
ظهور المهدی (ع), و هی من الجری. 


اکلام فی. خی الفتد و اشامه وم سفن نم آحکانة آفی اه فضولن ] 


قدمنا فی آوائل الجزء السادس من الکتاب کلاما فی معنی العقد و العهد و 
نستأنف البیان هاهنا فی معنی ما تقدم و ما یستتبعه من الأقسام و الأحکام 
بتقریر آخر فی فصول: 
1- قد لاج لک من تضاعیف الأٍبحاث لمتقدمة فی هذا الکتاب آن لانسان 
الأمور 1 مور الکونیه و آارها من 
القوانین العامة الجارية فی الکون بحسب ما تانتت آغراصه: الجورد ؟ دا 
المته آنتفی عفر الق آن ترس :189 
و الیاء و الدال, و یوّلفها بشکل مخصوص و یعمل لفظ «زید» ثم یفترض آنه 
زید الانسان الخارجی فیسمیه به نم کلما آراد آن یحضر زیدا فی دهن 
متا طبه القن النه افظ «زید فان هللا لفین. دید عندمر و خضل بدلی 
و اذا آراد ان سخیز آضرا لا یدهر الا بعمل عدو متفه من الناس اخار ماه 
و افترضهم واحدا کالانسان الواحد, و فرض واحدا منهم للباقین کما یفرض 
الراس لبدن الانسان و یسمیه رئیسا, و فرض کلا من الباقین کما یفرض 
العضو من البدن ذی الأعضاء و بسمیه عضوا ثم یرتب علی الرأس آحکام 
الرأس الخارجی, و علی العضو آثار العضو الخارجی و علی هذا القیاس. 
والی هدا ول جمتع افکار الاتسان الاحعاغته با واشظه او خاساه ده 
وسائط من التصورات و التصدیقات |ذا حللت تحلیلا صحیحا کما تئول الیه 
اخارة الر نت قیما بط با له ه امالد: 
الانسان شدید الاهتمام بعقد العقود و تمثیل العهود و ما یرتبط بها من 
ااخلف وراسم و اس و سول و العامل الأولی قي ذلک آن الانسان لا 
هم. له |ل۷ا التحفظ علی حياته.و الوضول الی مزایاها و التمتع بالسعادخ التن 
تستقیوا لورت خلی حفتعه مجر اها. 
فأی بفية من مبتغیاته وجدها و سلط علیها آخذ فی التمتع منها بما یناسبها 
من التمتع کالأکل ۷ و ۱ التمتع, و دفع 
0 ۱ 0 7 
لذلک فی ضوء ما آوتیه من السلطة. 
و قد آوتی الرنستان سلعة الفکر و ندلک بذتر آهر خبانه و بضلح:شان معاشه 
فیعمل لیومه و یمهد لفده, و اعماله التی هی تصرفات منه فی المادة او 
عانده الق لک فی غین آها جفها مقوففه علی اتساط ساطنه.علت الحعل 
اصاطته کا سا فعای: به له فده فی. ان عحما. شم مالساط 


المقضورخعلی, القعل معدار ومانه کین تصاوف غداغ: و هو خوعان: قفا وله 
فاکاش فاه موف ی ‌سلصه ات فان افطل ولا ی 
تقدمة. 

و بعضها- و هو جل الاأعمال الانسانية الاجتماعیة- یتوقف علی سلطة وسبعة 
تتنط علی اعمل. ق وف و علیدرهان لب معط آف علن زمان فیله و 
بعده, لحاجته 
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الی مقدمات یمهدها له, ۰ یقدمه لوجوده. فما کل عمل یعمله 
ِ بصدفة, بل جل الأمور الحيوية من شانها آن یتهیاً الانسان له قبل 
وانه 

و من التهیو له آن یتهیاً لجمع آسبابه و نظم الوسائل التی یتوسل بها الیه و 
ان شها لرکم موانه ال می‌شاها آن تاه فیر وود و کنر حصرله: 
فالانسان لا یوفق لعمل و لا ینجج فی مسعاه الا [ذا کان فی آمن من آن 
تقو انشا اه شا ده الی ان وال تما 

و التنبه لهذه الحقيقة هو الذی بعث الانسان الی آن یأْخذ آمنا من رقبائه قی 
الا شوه سا ان ام ال تا ام ان سا شم 
من العمل فیما یتوقف الی ارتفاع الموانع و زوالها. 

فالانسان و هو برید آن تد لباسا بلیسه من تاو شاه کالعظن آو 
الصوف وااس رف علی اعمال کیره سماوا الفرال هالتفاحه الحناط 
جهن تم لمی اووات. ارو انش و الکاطهه 1 عم لمسسا چزیدم حز 
شاد اللناس و لاه فص لا ادا کان ی امن با هلاه الر اء تن 
یعملوا علی ما یریده و لا یخلوه وحده فیخیب سعیه و یخسر فی عمله. 

و کضا آلانشان القاطن فی ارض آو الساکن فی دار زا تم هسکتاه الا مج 
آلامن ضن معاتعة النانسن وم اجممم لهفی شکناه و التضرف فیه: نها بضلح 
به لذلک. 

مدا هه الا شا شا لاعفا افص ام صاخ 
پریده من العمل و یزیطه بما یعینه علیه من عمل غیره و بعقدهما: یمثل به 
عقد الحبال الذی یفید اتصال بعض آجزائها ببعض و عدم تخلف بعضها عن 
0 8 
آو آن لا یمانعه في ذلک. 

قالیلک ول انز غاتف القفید لعف التگا و فد البیع ی ارم وی 
الاجارة. و یصدق علیها العهد بمعناها العام و هو آن یعطی الانسان لغیره 
قول او کتابا ان هه علی کدا او آن لدیسعت من کذا الی احل مروت او ( 
الی آجل. 

النکاح و غیرهما من عقود المعاملات فهی خارجة من غرضنا و لها فی 


التختغات شاه اخکام 
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خاصة و اثار و خواص مخصوصة بل الکلام فی العهد بمعنی ما یعقده 
الانسان لغیره من الاعانة او عدم الممانعة فی متفرقات المقاصد 
ااجتعاعته: و عا یلم لذلی خن انار کمن بعاهد:غیوه: آن.بعظیة: کل فتند 
کذا فالا لیستعین به.علی حوانجه. :و باخد منه کذا مالا آونفعاء: آو بغاهده آن 
لا بزاخمه فی عمله: آو لا تفانعه‌فی. مره الی احل کدا او لا ال احل 3 
هو نوع احکام و ایرام لا بشعض الا بنعحن آحد الطرفین آمتتقضهما معا: 
و ریما زید علی احکام العهد بالحلف و هو آن یقید المعاهد ما بعطیه من 
الهد.و بریظه باس عظیم شاه بقدسه یره کاب تجعل ما. له من 
الحرمة و العزة رهنا یرهن به به عهده یمثل به آنه لو نقضه فقد آذهب حرمته 
قول اعاهد ماه ۱ آخوی و لعسی لاس دیف آفشم اض که 
هر ال را هد 
1 

رها آنرم العهد مالهیای امه ی اتصففه یم الففافه یوم دفی یه 
0 ۳ ات ۱ 
معاهده لأّن یده قبضة بده. 2 العهود 1 الانسان 
الذی هو فرد المجتمع کذلک تمسها حياة المجتمع فلیس المجتمع الا 
المجتمع من آفراد الانسان, حیاته مجموع حياة آجزائه, و اعماله ایور 
مجموع آعمال آجزائه و له من الخیر و الشر و النفع و الضر و الصحة و 
السقم و النشوء و الرشد و الاستقامة و الانحراف و السعادة و الشقاوة و 
را 
فالعخنيم اسان کتر ل اه الحتاش ما اسان الق وه مه 
المجتمع اٍلی المجتمع تقرب من نسبة الانسان الفرد الی الانسان الفرد فهو 
یحتاج فی رکوب مقاصده و تیان آعماله من الاأمن و السلامة الی مثل ما 
یحتاج الیه الانسان الفرد بل الحاجة فیه آشد و آقوی لاأن العمل یعظم 
بعظمة فاعله و عظمة غرضه, و المجتمع فی حاجة الی الأْمن و السلام من 
قبل آجزائه لثلا یتلاشی و یتفرق, و الی الأمن و السلام من قبل رقبائه من 
شا نها ات 
ی ی ان ی ی ی ی 
الأقوام الحاضیه:. و ها تشعه افشاهدم.فن الملل الحاضرة فلم یزل و لا 
تال العختهم فن. المضععات الا سانه قی حاحه فامه ال آن ها هد غرم 
فی بعض شون حیاته السياسية و الاقتصادية 
المیزان:فی تفسیر العرآن» 92 ض: 188 
آو الثقافية آو غیرها, قی لح ای ای ی سا انا تاه 
التخدص می شیت سا نها الا الاعصاد الصا رفن ساره 


الموانع. 

3 الاسلام نها انه متعزض لاهن المچتمع کالفرده وستم باصلاع حیاخ الناشن 
العامة کاهتمامه باصلاح حياة الفرد الخاصة قنن فیه کلیات ما یرجع الی 
شئون الحياة الاجتماعية کالجهاد و الدفاع و مقاتلة آهل البغی و النکث و 
الصلح و السلم و العهود و المواثیق و غير ذلک. 

و العهد الذی نتکلم فیه قد اعتبره اعتبارا تاما و آحکمه احکاما یعد نقضه من 
طرف آهله من آکبر الائم الا آن ینقضه المعاهد الآخر فیقابل بالمئل فان 
الله سبحانه ۳ بالوفاء او و العقود, ورذم نَقض العهود, و المواثیق ذما 
بالغا فی آیات کثيرة جدا قال ۳ «یا ۴ الذین آمنها آذووا بالعْفُود: ِ« 
المائدخة:- 1, رو قال: «و الذین نقَصُون هد آللة هن بعد متافه الی ان ها 
آولنک هم لت و لَهْم سوء الذار: » الرعد:- 25, و قال: 

«و وا بالَْهّد ان اعد کان مَسْوّلا:» اسراء:- 34 الی غیر ذلک. 

و لم ییح نقض العهود و 
ی 
الاعتبار. و هذا مما لا اعتراضٍ فیه لمعترض و لا لوم للائم. قال تعالی: «و 
اما تَحاقنَ من قوم خبانة فاثیذ هم غلی سواء ان الله لا بُجبّ الخائیین:» 
آلأنفال: - 58 فأجاز : نقض العهد عند خوف الخيانة و لم برض بالنقض من غیر 
اخبارهم به و با قافن در وق ا نها دق نیم عغلی شواء» 
فأوجب آن یخبروهم پالنقض المتقابل اچترازا من ختبله: الخيانة 

و قال: «براءة من ال و سوله ای الذین عاهَذئَم من الَمْشرکین فسیخوا 
ی الأْض أرَبعَة آشْهّر:» براءة:- 2 فلم برض بالبراءة دون آن وسع علیهم 
اریعة آشهر حتی یکونوا علی مهل من التفکر فی آمرهم و التروی فی 
تسانمض یروا رام علی حرية من الفکر فان شاءوا آمنوا و نجوا و ن لم 
یشاء وا قتلوا و فنواء و قد کان من حستن اثر هدا التاحیل آن آمتها فلم بفنوا. 
1 قد تممم سبحانه هذه الفائدة آچسن اتمام بقوله بعد اعلام البراءة: ۶۰و ان 
حَذ مٍ الَمسرکین استجازک قأجوه حتّی یِسَمع کلام اللت 2 ابلعة مَاَمَتَه 
ذلک بائمْم قة م لا یِعَلَمُون:» التوبة:- 6. 

و قال ۳ الموفین بعهدهم من المشرکین: «َیْفَ یکُونْ للمْسرکین عَهَذ 
عفد 
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له 5 ند رسوله الارالذین عاهِدُئمْ عند المسجد الحرام فمَا استَقاموا لک 
قاس ستقیغوا له ان اللّه بَچثْ المتّفین. کنفت و ان تطهژیا لک افو 
ی و لا ذمَة تروق بافواههة و تأبی ف م و أكتَرْهم فاسقون 
القوبق ٩‏ 6 -قد علل الاستعامة لمن, استعام بانه من التفوی- دای 
الذی لا 9 فی الدین الا الیه- و آن الله یحب المتقین, و هذا تعلیل حی 
الی یوم القيامة. 


و قال تعالی: «مَن اغتدی عَلَیْکمْ قاغتذوا عَلیّه مثل تا 


البقره:- 194 و قال: «و لا یَجْرمََکَمٌ سَتأن قوّم أنْ دوک عَن المسجد 
الْحرام أن + او او کلب هقی و د وا کب رم و 
العْدوان: :» آلمائدخ:- 2. 

و آها النقض ِ من غیر نقض من العدو المعاهد فلا مجوز له فی هذا 
الدین الحنیف اصلاء 4 د تقدم قوله تعالی: «قَمَا اسْتَقاموا لَکمْ فَاسْتَقیمُوا 


م‌ 
هم الاية و قال: «و لا توا ان ال لابْجب الَْعتدین» البقرة:- 190 
وی لک خن مان النیی .خن ایام بات ففد عاهد شین ها ی 
قريظة و غیرهم من الیهود و لم ینقض لا بعد ما نقضوا, و عاهد قریشا فی 
الحديبية و لم ینقض حتی نقضوا باظهار بنی بکر علی خزاعة و قد کانت 
خزاعة فی عهد النبی ص, و بنو بکر فی عهد قریش. 
و آما النقض من غیر نقض فلا مییج له فی الاسلام و ان کان الوفاء مما 
رورم من حفظ تفع تالباننن و القوة اما هد الاعتذار ببعض ما تصور 
هم الححه‌ظاش را تصرف عهم اللفم والعدل مان‌مدار اامر.علی اجه : 
تایه سسا الرافند المدته مها کی السجبعرالدرن ( 
هدف لاجتماعهم و لا غرض لسننهم الجارية الا التمتع من مزایا الحياة 
المادية ما قدروا علیه فلا موجب لهم للتحفظ علی شیء ازید مما بایدیهم 
من القوانین العملتة التاظمة لشتات مقاضدهم لحيوة. 
ار 
بمقدار 
لتاق ای اشوس نوا 
ما یوافق المقاصد الحيوية آلمادية فالفضائل و الرذائل المعتوية کالصدق و 
الفتوة و المروة و نشر الرحمة و الرآفة و الاحسان و آمثال ذلک لا اعتبار لها 
ال ها وت ها نامع الک هام تراسا له کم رآ 
تیف بناخن ساخ القیم اقا موست للع ها بل العو عبت افیا 
و لذلک تبری الموتمرات ت الرسمية و اولیاء الاففر فن المختمعات لا یرون 
اتشعصه ام ال اسف لیماف ای المره ام فا ی 
اا اه سا و ای یت سا ارت من سر 
علیه 9 المعاهدة من القوة و العدة, و ما علیه المعاهد المقابل من 
التهخ ۶ الده فی‌سی معا بصای له رسای العقصات امه 
الیه المعينة له. 
قما کان التوازن علی حالة التعادل کان العهد علی حاله» و |ذا مالت کفة 
الفیزان للدولة المغاهدة علی خصمه ابظلت اعقار العهد اعدا مضطنعة و 
اتوایات اه الهمل ای تعصصیه شا سار وی اعدا اما 


قلی ظا هر الوا تین الخالمنه لت لا عقبی لتقضها و التخاف :نها الا مابوده 
شیاه اافته ارس اه سا ای ی کر ها ها 
من غیر عذر [ذا ادص منافع المجتمع القوی او 
یمنع مجتمعا من المجتمعات من حیازة ما یراه نافعا لشأنه ٍذ الأخلاق و 
المعنویات لا آصالة لها عندهم و انما تعتبر حجسب ما تقدره 2 
المجتمع و غرضه الحیوی و هو التمتع من الحیاة. 
و آنت |ذا تتبعت الحوادت العامة بین المجتمعات سابقها و لاحقها و خاصة 
الخواوت الفالة الخاریه کی دا العصر حیرشت علی ی کر 
العهود الفولقة وتعوجها علی فا وضفتام. 
و آما ااسلام فلم. هد اه الاشتان الماهتضای له هروا اه من 
مزایاها سعادة له واقعية, و انما پری حیاته الحقيقبة حیاته الجامعة بین 
الماده یمه اوه امد ای حرا ها فا هی نی ان و 
جر او 
و یستوجچب ذلک آن ببتی قوائین الحياة علی الفطرة و الخلقة دون ما یعده 
اسان صالخا احال تشه یس ض الحفد غلی شام ای 
الاهتد|ء به دون اتباع الهوی 
المیزان فی تفسیر القران, ج9, ص: 191 
و الاقتداء بما یمیل الیه الاکثرية بعواطفهم و احساساتهم الباطنة 7 
تعالی: «فقَأقم وخهک للذّین حنیفا فطرّت اللّه الیی َطر البّاسَ لها لاد 
لحَلق الله دیک این الْقَیْمْ»: الروم:- 30 و یز «هوٍ الذٍی سل 0 
بالّْدی و دین «1» الحق هر کلم لین کله و لو کر افش رگون: ِ« 
التوبة:- 33, و قال: «بل ینام یالحق:» المومنون:- 90, و قال: 
«و لو ایب الحوٌ أَهَواءَهم 0۹ السماواث و رد من فیهت:» 
المومنون:- 71. ۱ 
مره نف ری ان ساعی عقر الافا دق ففناه السای صالخ ان 
جمیعا فلا غنی للمادة عن المعنی و لاغنی للمعنی عن المادة فمن الواجب 
رعاية جانب الفضائل الانسانية تفغت آو ضرت و التجنب عن الرذائل نقعت 
آمضرت ان دک مره آسا ا لحم هاش اضر لا هی انحوی بن مسا ند 
و تخطی ما یخط له الحق. 
و من هنا ما نری آن الله سبحانه ینقض عهد المشرکین لنقضهم عهده و 
یستعمل الرحمة بامهالهم ارنعة تیوه و زاس بالاستقامة لمن استقام فی 
عهده من المشر کین و قد استذ لهم الحوادت یومتذ ,9 ضعفو| دون شوکة 
الاسلام. و کذا یأمر نبیه ص ان خاف من قوم خيانة آن ینقض عهدهم لکن 
نازخ اطلاممم راکب لاه بانه انح الخایه. 


(کلام فی ستة الاعمال الی الاسیاب طولا] 


تقدم فی مواضع من هذا الکتاب آن الذی تنتجه الأبحاث العقلية آن الحوادث 
کما آن لها نسبة اٍلي آسیابها القريبة المتصلة بها کذلک لها نسبة اٍلی آسبابها 
القصوی التی هی آسباب لهذه الأسباب فالحوادث آفعال لها فی عین آنها 
من آفعال آسبابها القريبة المباشرة للعمل فان الفعل کالحركة. مثلا یتوقف 
محر که تظیر الفجاه المحر که لا خرن المخر که لاله شتسه الخر که 
بالعرض. 

فللفعل نسبة الی فاعله. و له انتساب الی فاعل فاعله بعین هذه النسبة 
ی را ها ی ۱۱ 
انتسب |لی فاعل الفاعل عاد الفاعل القریب بمنزلة الاله بالنسبة لی فاعل 
الفاعل ای فاسطاه مخسه لا اقلا ایا 


(1) ظاهر الاية کون الاضافة حقيقية لا من اضافة الموصوف الی صفته. 
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فی العمل بمعنی آنه لا بستغتی فی تأثیره عن فاعل الفاعل |ذ فرض عدمه 
یساوق انعدام الفاعل و انعدام آثره. 

و لیس من شرط الواسطة آن تکون غیر ذات شعور بفعلها آو غیر مختارة 
فان الشعور الذی یوثر به الفاعل الشاعر فی فعله لم یوجده هو لنفسه و 
انما آوجده فیه فاعله الذی آوجد الفاعل و شعوره, و کذلک الاختیار ل 
پوجده الفاعل المختار لنفسه و انما آوجده الفاعل الذی آوجد الفاعل 
المخار:ب کما قوقق. الفعل فن غیر موارد التقصور و الاخیار ال فاقلمر و 
یتوقف بعین هذا التوقف الی فاعل فاعله, کذلک بتوقف الفعل الشعوری و 
الفعل الاختیاری اٍلی فاعله و یتوقف بعین هذا التوقف الی فاعل فاعله 
الذی آوجد لفاعله الشعور و الاختیار 

ففاعل الفاعل الشاعر آو المختار آراد من الفاعل الشاعر آو المختار آن 
پفعل من طریق شعوره فعلا کذا آو یفعل باختپاره فعلا اختیاریا کذا فقد 
ارید ال هن طریی الاختار لانت ازبه الفعل احمل ااخیار الدی:طظفر بد 
فاعله فافهم ذلک فلا تزل قدم بعد ثبوتها. 

و علی هذه الحقيقة یجچری الناس بحسب فهمهم الفریزی فینسبون, الفعل 
الف الشیت آلیعتد ما نون الیت السبت. الفریت لانشن بما اند ار 
مترشح منه یقال: بني فلان دارا, و حفر بثرا و انما باشر ذلک البناء و 
الحفار, و یقال: جلد الأمیر فلانا, و قتل فلانا, و آسر فلانا, و حارب قوما کذا, 
قاها باشر: الخلد علادمری الفل سا نهر و الاسر حلاوتفه .و المعاربد جندم: 


و یقال, آحرق فلان ثوب فلان, و نما آحرقه النار. و شفی فلان مریضا کذا 
و انما شفاه الدو|ء الذي ناوله و ]۳ بشر به و استعماله. 
کل میم دای ی آمد الامر اه سل سل تا رادشه قشاع 
القریتب نم سب الععل المتتتوت الی الفاعل المریت الی الفاغل هید 
لیس اصل التسبة الا نسیة حقيقة من غیر مجاز قطعا. 
مسمرن قال من. علعاء الادت»وغفرهم ان دلی کله هن آلشاد فی: کلم 
جوسای ال تن الیل اعد کاس مانی الاء لس له علی زرد 
و انما هو شأن البناء الذی باشر العمل! انما آراد الفعل بخصوصية صدوره 
کین اف الصانت میم العسا ات الصانرم زا هه ان الداعلن 
0۷ و لا کلام لنا فیه, و انما الکلام فیما پتصور له 
الفت آن قی تفنمیر القرآن دض 195 
غن اتود الحومت. لماع سوه مها ال مماه نوی الما 
المباشر کذلک یقوم بعین هذا القیام بفاعل الفاعل. 
و اعتبار هذه النکتة هو الذی اش لهم آن یمیز وا بین الأعمال و ینسبو| 
بعضها. ال القاغل الم بت اند ها ملا پسیوا عضها از ال لماع 
القریب المباشر للعمل فما کان منها یکشف بمفهومه عن خصوصیات 
المباشرة و الاتصال بالعمل کالاأکل بمعنی الالتقام و البلع و الشرب بمعنی 
المص و التجرع و القعود بمعنی الجلوس و نحو ذلک لم ینسب الا الی 
الفاعل المباشر فاذا آمر السید خادمه آن باکل غذاء کذا و یشرب شرابا کذا 
1 قبل : اک ادهش ریت و وی لابقا آکله 
سیده و شربه و قعد علیه. و انما یقال: تصرف فی کذا |ذا استعمل کذا آو 
آنفق کذا و نحو ذلک لما ذکرناه. 
و آما الأعمال التی لا تعتبر فیها خصوصیات المپاشرة و الحرکات المادية 
العیت تقوم با لفاعل المباشر طلحر که. کالفتلبه. الاسر بو الاخیاء و الامانة .و 
الاعطاء و الاحسان و الاکرام فتظاثر وی فانها قشیتب ال الفاعل آلفریب»و 
الفید علی السویة بل رما عانت‌نشتها الی الفاعل آلعید آقوی: مها الی 
1 القوست کفا ادا کان الفاغل السید افمی ود ماو صاطه ‏ 
کهذا ما تتخه :تخت العفلی: زر بجری. علیه: آلانسان بنممه آلفربری:: .3 
القرآن الکریم یصدق لک أوضح تصدیق کقوله تعالی فی لیات 0 
«قایلْوهم یعدم ال بأیْدیکَم و بُحْ رهم و یْضْرَکم عَلبهِمْ و َشف ضَذدُور قَوّم 
مَوّمنین و بوهت قبط فلوم الایتا نان. حیث نسب التعذیب الذی تباشره ایدی 
المومتتن الی نفسه بجعل آیریهم بمتزله الالة. 
و نظیره قوله تعالی: «و ال خَلَقَکَمٌ و ما تعْملون:» الصافات:- 96 فان 
المراد بما تعملون ما الأأصنام التی کانوا یعملونها من الحجارة آو الأخشاب 
7 الفلزات فانما 2 به المادة بما علیها من عمل الانسان ففیه نسبة 


الخلق ٍلی الأعمال کنسبته اٍلی فواعلها, و آما نفس الأعهال فالأمر آوضج 
و یقرب من ذلک قوله تعالی: «و جَعَل لک من الْفْلّي و الأْعام ما ترکون: ِ« 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 9 ص. : 194 
الوخرقت فلم مه تسه ای ال الک و اقلا هس ی 
الانسان. 
هذا فیما نسب فیه الخلق اٍلی الأعمال الصادرة عن الشعور و الارادة, و آما 
الأفعال التی لا تتوقف فی صدورها علی شعور و ارادة کالاأفعال الطبيعية 
فقد ورد نسبتها ٍلی الله سبحانه فی آیات کثيرة جدا لا حاجة الی احصائها 
کاحیاء الأرض و انبات النبات و اخراج الحب و امطار السماء و اجراء الأْنهار 
و تسییر الفلک التی تجری فی البحر بامره الی غیر ذلک. 
فلا ضافای فو خی نی الهه ودست ات ام اله الی ی اسان 
الی غیره من الأسباب و العلل افو رها ان لت النسبة عرضية 
تراخم احدی الستعین انیت پل هی ام ار مطتور فی اما نهد 
طرف واحد. 
۵ قد. تقزم. فی. مقظاوق ابحاتا الشسانقه دقع.ما: اشتبه. غلی المادیین من 
اسناد الحوادث العامة کالسیول 2 
الله سبحانه مع الحصول علی آسبابها الطبيعية الیوم حیث خلطوا بین العلل 
و الأأسباب العرضية و الطولية, و حسبوا آن استنادها ٍلی عللها الطبيعية 
پبطل ما آثبته الکتاب العزیز و آذعن به الالهیون من استنادها ٍلی مسبب 
الاشاب الذ الیخ نکم مر کاد: , 
و للأشاعرة و المعتزلة بحث غریب فی الاية السابقة: «قاتلومم بَُحْهمْ ال 
ایک و ما یناظرهاً من الأیات, آورده الرازی فی تفسیره نورد سا 
قال: استدلت الأشاعرة بقوله تعالی: «ایِلوهم بُعَدبْهُمْ ال بیْدیکَم الاية 
علی آن آفعال العباد مخلوقة لله, و آن الناس مجبرون فی آفعالهم غیر 
مختارین فان الله سبحانه یخبر فیها آنه هو الذی یعذب المشرکین بقتل 
بعضهم و جرح آخرین بایدی المومنین و یدل ذلک علی آن آیدی ی 
آن الکست آلنیبند.ضاضا للاکلیت اسم نمی له 
و هذه الاية آقوی دلالة علی المطلوب من دلالة مثل قوله تعالی: «و ما 
رهش اد رقنت و لک الله رفت اد فیة اثبات. الرمی علی البی ص- و ان 
کان مع ذلک بت کنه- و اثیات لاسناده الی الله سبحانه لکن الاية آعنی 
قوله: «قایلوهم بُعدبْهمْ اللة بأیْدِیکَمٌ اثبات للتعذیب علی الله سبحانه و جعل 
اند امین ات 2 آلات 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج9, ص: 195 
فی الفعل لا تأثیر لها و فیها اصلا. 
هام هه لیام مهف اش له عان ام له ان اللهفت 


الکافرتن باندی الفقمتن بخفیقه ها اذغ کمن آلمعتی تجان آن‌قال آنه 
تقدت المومتن بایدی الکا بو آه صالی زحدیه اهاع السشمم: و جلمن 
المومتین. ویسبهم. باقواههم انه تعالن خالی لدلی. کله: .و اد لم یجز دلک 
علها ان تعالی تم‌سلی اعمال القاد و انا اعمالهم خی آنیسهر 
یهام آن: شناد ا دیب کی الاب المه‌تعالی جهن التویت لانق انا 
تحقق عن آمزه و لطفة کما انة تعالی. پنسب جمیع الطاعات و الحسناث 
(لي نفسه لتحققها عن آمره و توفیقه. 
ات غنه الوا ان اصحا بان کف ها لته بدالهای و اضانه 
من لوف [ساد العانع له عالی و فدون. بت لیا و ان کانوا لا سعونبه 
ایا 
و الأبحاث التی قدمناها فی هذا الکتاب حول هذه المعانی تکفی لایضاح 
الحق و انارته فی هذا المقام, و الکشف عما وقع فیه الفریقان جمیعا. 
آما ما ذکرته الأْشاعرة و التزموا به فاٍنما ُوقعهم فی ذلک ما ذهبوا الیه من 
نقی رابطة العلیة و لمعلولیه من بین لاه و قضرها قیما بنه تعلی و 
آما رانظه الشنسة لت بسن الانتاء آفتما یا 
بالحقيقة, و انما هی العادة الالهية جرت بایجاد ما نسمیها مسببات عقیب ما 
شمها اسااضا اوه مالی سب خفیه و مایا آسشیا بعور 
الی الاتفاق الدائم آو الأکنری 
و لاتم دلی ابطال العله الشسشمم الوا انا لا آنتوخ مه 
ار ها را ی کت 
نسبة واحدة من غیر اختلاف پالتانیش جع لایر مسق للاستان ها تیه 
اضل معنی النستته فلا سل له الی اثبات ,بسته‌عالی لکل: شیء. 
علی ان الانسان یترقب حوادت من حوادت اخری, و یقطع بالنتائح عن 
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هقممانها فرفتی حاتععلی. المليم و الوی فلین تقفنم الاسات سا 
فی مسبباتها سواء اعترف بالصانع آو لم یعترف, و لا یتم له شیء من ذلک 
ری ادعان فطری اصل القلیة و المعلولق هلو اخات قطن الا شاه 
بطلان ذلک و جریان الحوادتث علی مجرد الاتفاق اختل نظام حیاته ببطلان 
تشه ای و ای رو اشته. ای تست ماه ی اد 
الحوادث. 
علی. اره الکات لش ریقف ناه فلت ی ال الفاه ه 
العل لنه یتست کل ,حسته له بعالی مین اناد السیات ی المع مت 
ال یه کل اسه احسو تفه کل هه سم رن و ینفی عنه کل 
و او او راو ام ین ۱۱۱ ی اف 
و اامفل ار فد نموم نی الایجات السانقه با شین به دلق کل 


و قد ذهب طائفة من المادیین و خاصة آصحاب المادية المتحولة الی عین 
ما ذهب الیه الأشاعرة من ثبوت الجبر و نفی الاختیار عن الأفعال الانسانية, 
و انما الفارق بین قولی الطائفتین هو آن الأشاعرة بنوا ذلک علی سبية 
الماخسبه: ال المتحض همانهام له رمحا و و 
انتفاء‌ها کن. الانسان:. و المادیون. بتمه "علی.. معلولية الافعال: الاتسانند 
او ال ی و لا ۱ 
بالایجاب, فالانسان موجب فی فعله مجبر علیه. 

ند فات همم آنرالدی سید الخعلول البه باایکات اما العله لاف 
هی مجموع الحوادث المتقدمة علی الفغلول التی لا پتوقف هو في 
علی شیء وراءهاء و توخوو‌ها مها لا یفن له الا ان نمحدر ه ماع 
آجزاء العلة التامة فاٍنما نسبة المعلول الیه بالامکان لا بالوجوب لتوقف 
وجوده علی آشیاء ۳ وراءه فلا یتحقق بوجود الجزء المفروض جمیع ما 
یتوقف علیه وجوده حبتی بعود واجبا وجوده. 

و الأفعال الانسانية یتوقف فی وجودها علی الانسان و ارادته و علی آمور 
غیر محصورة آخری من المادة و الشرائط الزمانية و المکانية فهی |ذا نسب 
الیها جمیعا کانت النسبة الحاصلة نسبة الوجوب و الضرورة, ۳ اذا نسبت 
الی الانسان وحده ض الی الانسان المرید فقد سبت الی جزء العلة التامة و 
عادت النسبة اٍلی الامکان دون الوجوب, فالاأفعال الارادية الانسانية اختيارية 
آی آنه یمکنه آن یفعل و آن لا یفعل فان فعل 
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قبمشیته و |رادته, و |ن لم یفعل فلم یختره و لم یرده و انما اختار و آراد 
شیثا آخر, لکنها لا تقع فی الخارج الا واجبة لاستنادها حبنئذ الی جمیع آجزاء 
عللها. 


فهوّلاء خلطوا فی کلامهم بین النسبتین فوضعوا النسبة الوجوبية التی للفعل 
الی مجموع آجزاء علتها التامة موضع النسبة الامکانية التی للفعل الی بعض 
اخراعدعلته افو سیم النته سمیتفی الاسان لاد کل نی هو 
العناية. 

و آما ما ذکره المعتزلة آنه لو جاز کونه تعالی هو الفاعل للفعل الذی آتی به 
المژمنون و هو التعذیب, و لیس لهم الا مقام الالية المحضة من غیر تأثیر 
لجاز اسناد تعذیب الکفار للمومنین و تکذیبهم للأنبیاء و لعنهم المومنین آیضا 
الیه, و هو باطل قطعا فافعال العباد مخلوقة لهم لا صنع لله تعالی فیه. 
رم و 
ما تسه الیمم فا ماع فد زا مهم ماع :فا له تلم 
بالصدور عن الفاعل المباشر, و ینتسب الیه بالصدور عن الفاعل الذی هو 
فاعلمه اسان ی لیهست واخده اف الغرت تم هنت افاء 


الواسطة و ثبوتها, و لا بستلزم ذلک اجتماع فاعلین مستقلین علی فعل واحد 
لکونهما طولیین لا عرضیین. 
فان قلت: فیبقی محذور استناد الحسنات و السیئات و الایمان و الکفر الیه 
قلت: کلا و |نما ینتسب الیه اصل وجودها, و اما عنوان الفعل الذی یشیر 
الی جهة قیام الحرکة و السکون بالموضوع المتحرک کالنکاح و الزنا و الأکل 
المحرم و المحلل فانما ینسب الی الانسان لکونه هو الموضوع المادی الذی 
پتحرک بهذه الحرکات: و آما الذی یوجد هذا المتحرک الذی من جملة آثاره 
حرکته و لیس بنفسه متحرکا بها و انما یوجدها ایجادا اذا تمت شرائطها و 
آسبابها فلا یتضف بانواع. هدخ الخر کات" جتی یتضف بفعل: النکاخ آو الز نا 
آی فعل قائم بالانسان. 
نعم هناک عناوین عامة لا تستتبع معنی الحرکة و المادة, لا مانع من اسنادها 
[لی الانسان و الیه سبحانه [ذا لم یستلزم محذورا کالهداية و الاضلال |ذا لم 
یکن اضلالا ابتدائیا, و کالتعذیب و الابتلاء, فقتل الموّمن للکافر تعذیب الهی 
للکافر, و قتل 
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الکافر المونن:با خسن لصوم ستوحت نم اجرا خشتا عنه: الم و علین 
هذا القیاس. 
علید آن الذی ذهب الیه المعتزلة یوقعهم فیما وقعت فیه الأشاعرة و هو 
انسداد طریق اثبات الصانع قلیفم ‌فانه هار اخ یوجد فی العالم حادث من 
الخوادت عن سیب له وق عها وراء سیهدلی: انقطاعا تاها لا تاتین له 
فیه جاز فی کل ما فرض من الحوادث آن یستند الی ما یلیه من غیر آن 
پرتبط پشیء اخر وراءه. و من الجائز ان یفنی الفاعل و یبقی اثره فمن 
الجائز آن یستند کل ما فرض معلولا الی فاعل له غیر واجب الوجود و من 
الحانز. ان پستتد کل غالم مرف الن-عالم فیله هو فاعله: و قد فنن, قباه 
علی ما هو المشهود من حوادث هذا العالم المولد بعضها بعضا: و المتولد 
مان مش ارم و لها عم خی لت را 
و فی کلامهم مفاسد کثيرة آخری مبينة فی المحل المربوط به, و قد تقدم 
فی الکلام علی نسبة الخلق الیه تعالی فی الجزء السابع من الکتاب ما ینفع 
فی هذا المقام. 
ی و بحقيقة معنی 
و الایجاد و قد قال الله سبحانه: «ذلکمٌ اه ریم خالهه کل شیء لا 
و المومن:- 62 و قد کرر ذلک فی کلامه, و لیس فی تجاهه الا 
نسبة آفعال الانسان الیه من غیر قطع رابطتها الیه تعالی بل مع اثبات 
النسبة بدلیل آیات القدز و دلالة العقل علی ان لفعل الفاعل نسبة الی 


ای آن ار ار فواعلها بالمباشرة. و نسبة الیه تعالی 
بما یلیق بساحة قدسه, قال تعالی: «کلا ئمد هوّلاء و عَوْلاء من عطاء ریک 5 
فا کان عطاء تیک مور ]: اسر اء:- 20. 


[شورة التوية (9): الایات 17 الی ۲24 


2 ۳ 1 س 3 ۳۳ من 
مَن آمن با 
من املر + 


2 دب او ۳ 
مساکی ترَضصَوتها احبٍْ الیکمٌ من الله و ریشوله و جهاد ف 
حتّی باتی اللة بامره و الل لا بهّدی القَوَمّ الفاسقین (24) 
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(بیان) 


آیات تبین آن الأعمال نما تکون حية مرضية |ذا صدرت عن حقيقة الایمان 

بالله و رسوله و الیوم الاخر و الا فانما هی حبط لا تهدی صاحبها الی سعادة, 

و ان من لوازم الایمان بحقیقته قصر الولاية و الحب و الوداد فی الله و 

رسوله. 

هی ظا هرق الاضال و الا رهاط قیما نها انتقسعا: و اما اتضالعا نها تقدمها 

ضتم الایات فلشتن: بدای لوضوح. و ها گنه فصن ألسرنن اف وه 

اتصالها بما قبلها لا یخلو من تکلف 
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قوله تعالي:ز «ما کان لِلْمسرکین آن یَعْمْژوا قساجة اللّهٍ شاهدین علی 
نَفَسِهِمٌّ بالکَفُر» العمارة ضد الخراب یقال: عمر الأأرض [ذا بنی بها بناءء و 

0 اذا اضاح ما أشرف منها .علی. الفتساد, 1 

ِِ دنه عماره ان له و آلعمر نی ۴ البیت الحرام لأن فیها 


م و اس انس ال ح یاس 1 کالبیت الذی 
ستن. لیسجة فبه. الله تعالی..ه اعصاء المخدع التی عفای تما ]حدم توع 
تعلق و هی الجبهة و الکفان و الرکبتان و رءوس ابهامی القدمین. 

و قوله: «ما کان لِلَمَشرکین الاية لنفی الحق و الملک فان اللام للملک و 
الخی: و التقی الحالی, للکون الشانق تفیه. انم لم تحقق.متهم شیب سانق 
یوجب لهم آن یملکوا هذا الحق و هو حق آن یعمروا مساجد الله و پرموا ما 
استرم منها و یزوروها کقوله تعالی: «ما کان لِتبیٌ آن یَکون له آسری » 
الأنفال- 67 و قوله: «و ما کان لتب آن یَعْلَّ:» آل عمران:- 161. 

ه آلفراد مار فی. فولف ای واه اضلاح ها اشرف علی الغراته 
من البناء و رم ما استرم منه دون عمارة المسجد بالزیارة فان المر اد 
بمساجد الله هی المسجد الحرام و کل مسجد لله و لا عمرة فی غیر 
المسجد الحرام, و الدخول فی المساجد للعبادة فیها و ان امکن ان یسمی 
عمارة و زيارة لکن التعبیر المعهود من القرآن فیه الدخول. 
علی آن قی قوله قی البة الاتیة: «أ جعَلنمْ سقايَة الحاغٌ و عماتة الَمَسَجد 
الحرام تأیید| ما لکون المراد بالعمارة هو اصلاح البناء دون زيارة الببت 
الخرام 

و المراد بمساجد الله بیوت العبادة المبنية لله لکن السیاق یدل علی آن 
المراد نفی جواز عمارتهم للمسجد الحرام, و یویده قراءة من قراً «آن 
بعفرها مسجد التبا لا مراد ۱ 

و لا ضير فی التعبیر بالجمع و المقصود الاأصیل بیان حکم فرد خاص من 


آفراده لأّن الملاک عام, و التعلیل الوارد فی الاية غیر مقید بخصوص 
المسجد الحر ام فالکلام فی معنی: 

ها کان مدای هروا امک الخاش ار سسفحه صالعسا وم نا 
ذلک. 

و قوله: «شاهدین علی انْفْسِهم یالْکفرٍ» المراد بالشهادة آداقها و هو 
الاعتراف اما قولا کمن یعترف ات لفط تاه فلا کمن تفه الاضتا د 
یتظاهر بکفره 
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فکل ذلک من الشهادة و الملاک واحد. 

فهعتی الاید: لا بیرق لا بجور للشتر کین آندترموا ها افتترم‌فن ا لقشکه 
الحراه کمان خصاحد لاف اسان امه رفن بالکفن بدلانه فیاهم اد 
فعلیز 


قوله تعالی: «اأولیْکَ حبطت أَعْمالَهم 5 فی التّار هم خالذون فی مقام 
التعلیل لما آفید من الحکم فی قوله: «ما کان الخ و لذلک جیء به بالفصل 
دون الوصل 

والتر ار بالحقاة الاولن‌سان بظلان الاتن و ارقاعهدعن اعما له الفمل 
انما یوتی به للتوسل به الی 1 مطلوب, و اذ کانت آعمالهم حابطة لا 0 
لها لم تکن.ما بجوز لهم الاتبان بها و ااعمال العبادية کعمارن-سساخد الله 
انما تقصد لما یطمع فیه و پرجی من اثرها و هو السعادة و الجنة, و العمل 
الحابط لا یتعقب سعادة و لا جنة البتة. 
و المراد بالجملة الثانية بیان ظرفهم الذی بستفرون فیه لو لا السعادة و 
الجنة و هو النار فکانه قیل: اولتّک لا بهدیهم اعمالهم العبادية الی الجنة بل 
هم فی النار الخالدة, و لا تفید لهم سعادة بل هم فی الشقاوة الموبدة: 
و اوقت اس من من ال التشریع: 
احدهما: آن تشریع الجواز بالمعنی الأعم الشامل للواجبات و المستحبات و 
المباحات یتوقف علی آثر فی الفعل ینتفع به فاعله فلا لغو مشروعا فی 
الدین؛ و هذا| اصل یوّیده العقل, و هو منطبق علی الناموس الجاری فی 
الکون: آن, لا فعل الا لنفع عائد الی فاعله. 
و انیهما: آن الجوان فی حون موارده مسبوق ۹ من الله لفاعله 
فی آن یأتی بالفعل من غير مانع 
قوله تعالی: «اٍنما بعمر ره الله د ات و الیوّم الخر» الاية 
السیاق کاشف عن آن و قبیل 0 متوهما پتوهم آن 
للمشرکین و المومنین جمیعا آن یعمروا مساجد الله فآفرد و قصر ذلک فی 
المومنین, و لازم ذلک آن یکون المراد بقوله: «یِعمَرّ» انشاء الحق و الجواز 
فی صورة الاخبار دون الاخبار, و هو ظاهر. 
و قد اشتر ط سبحانه فی تبوت حق العمارة و جوازها آن یتصف العامر 


بالایمان بالله و الیوم الاخر قبال ما نفی عن المشرکین آن یکون لهم ذلک و 
لم یقنع بالایمان بالله 
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وحده لأّن المشرکین یذعنون به 9 ۳ رام شفع ذلک بالایمان بالیوم الاخر 
ان الفشتر کی فا کانواهوعشی هی دای صرح العماره نو جواژها 
بأهل الدین السماوی من المومنین. 

و لم یقنع بذلک آیضا بل آلحق به قوله: «و آقام الطّلاة و آتی الرّكاة و لَم 
۱ ۱۱ ی ۱ 0 
بقترفه: و من کان تارکا للفرمع المشروعة فی الدین. و خاضنة الرکنین: 
الصلاة و الزکاة فهو کافر بآیات الله لا ینفعه مجرد الایمان بالله و الیوم 
الاخری ان کان ماما ادا لم گنها بسا وه و اه امه 0 
کافرا غیر مسلم. 

۵ فد خر من ها اللام رف ال اه کی کم الر کین ال لا ی 
عنهما فی حال من الأحوال. ۳ 
دبها دکرنااهن افتضاء المقام:یظر آن المراد بغولهه عو له بش الا الله 
الخشية الدينية و هی العبادة دون الخشية الغريزية الِتی لا یسلم "۳ الا 
المقربون من أولیاء الله کالأنبیاء قال تعالی: «الذین یلو رسالاتِ اللّهٍ و 
حْسَوَتهٌ و لا بحَسَوّن أحداً الا اللم:» الأحزاب:- 39. 

و الوجه فی التكنية عن العبادة بالخشية آن الأعرف عند الانسان من علل 
اتخاذ الاله للعبادة الخوف من سخطه آو الرجاء لرحمته و رجاء الرحمة, آیضا 
یعود بوجه الی الخوف من انقطاعها و هو السخط فمن عبد الله سبحانه آو 
غید شتا من الاضنام .ققد دعاه. الی دلی آما الخوف من تتمول سخطهه: آو 
الخوف من انقطاع نعمته و رحمته فالعبادة ممثلة للخوف و الخشية مصداق 
لها لنمئیلها یاهاء و بینهما حالة الاستلزام. و لذلک کنی بها عنها, فالمعنی- و 
الله آعلم- و لم یعید حدا من دون الله_ من الألهة. 

و قوله: «فعسی اولیّک أنْ یکوئوا من المَهّتَدینَ ای ا وان الذین آمنو| بالله و 
الیوم الآخر و لم یعبدوا آحدا غیر ال سبحانه,برجی فی حقهم. آن:بکونوا من 
المهتدین, و هذا الرجاء قائم بانفسهم آو بأنفس المخاطبین بالاية, و ما ۳ 
تعالی فمن المستحیل آن یقوم به الرجاء الذی لا یتم الا مع الجهل بتحقق 
الأمر المرجو الحصول. 

و انما أَخذ الاهتداء مرجو الحصول لا محقق الوقوع مع آن من آمن بالله و 
الیوم الاخر حقيقة و حققه آعماله العبادية فقد اهتدی حقيقة لأّن حصول 
الاهتد|ء مره او مرات لا یستوجچب کون العامل من المهتدین؛ و استقرار 
صفة الاهتداء و لزومها له, 
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فالتلیسن تا لفعل. الخاقم مرح اور ان یر التلشن بالصفه لاتوت فادانک 


حصول الاهتد|ء لهم محقق,؛ ان حصول صفة المهتدین فهو مرجو التحقق 


محقق. 
و قد تحصل من الاية آن عمارة المساجد لا تحق و لا تجوز لغیر المسلم آما 
المشر کون فلعدم ایمانهم بالله و الیوم الاخر, رو اما اهل الکتاب فلأن القران 
لا یعد ایمانهم بالله ایماناً قال تعالی: «نّ الذین 7 بالله 5 ژسله و 
پریذوت نْ قرَفوا سنَ اللّه و رس و یَفولون من ییَعْض و تکفْرٌ ببَعْض 
پریذون آن یِتخذُوا بَین ذلک سییلا اولتّک هم لِکافرژون, حفا: سک النساء: - 151 
و قال آیضا فی آية 29 من السورة: «قایلوا الذین لا پوَْمنُون پالله لا الوم 
الاخر و لا یحَرُْمُونَ ما حَرَّم ال و سول و لا یَدیئون دین لو من آلذین 
اوئوا الکتابِ الایة. 
قوله تعالی: «ا جعَلیْمٌ سفايِة الحاْ و عمارة العشجد الحرام کَمَن آمن ۱ 
و الوم الاخر 5 چاه فی سبیل الله الابة. السقاية کالحکاية و الجناية و 
البکارة مصدر بر 
سقی يسقي سقاید. 
و السقاية ایضا الموضع الذی یسقی فیه الماء. و الاناء الذی یسقی به قال 
السقاية فی رخل ]1 :۶ یوسف: - (7)4/, و قد رووا فی الاثار ان 
0 الحاح کانت احدی الشئونات الفاخرة و الماتز التی یباهی بها فی 
الجاهلية. و آن السقاية کانت حیاضا من آدم علی عهد قصی بن کلاب آحد 
آجداد النبی ص توضع بفناء الکعبة, و یستقی فیها الماء العذب من الابار 
علی الابل. و یسقی الحاج فجعل قصی ۳ السقاية عند وفاته لابنه عبد 
مناف و لم یزل فی ولده حتی ورثه العباس بن عبد المطلب. 
و سقاية العباس هو الموضع الذی کان یسقی فیه الماء فی الجاهلية و 
الاسلام و هو فی جهة الجنوب من زمزم بينهما آربعون ذراعا, و قد بنی علیه 
بناء هو المعروف الیوم بسقاية العباس 
و المراد پالسخاندفی الاقه علی آع با معناها المصدری و هو السقی, و 
یوّیده مقابلتها فی الابة عمارة المسجد الحرام و المراد بها و 
المصدری قطعا بمعنی الشغل. 
و قد قوبل فی الاية سقاية الحاح و عمارة المسجد الحرام بمن آمن بالله و 
الیوم الاخر و جاهد فی سبیل الله, و لا معنی لدعوی المساواخ بین الانسان 
و بین عمل من الأعمال کالسقاية و العمارة نفیها فالمعادلة و المساواة 
[ما بین عمل و عمل آو بین انسان ذی عمل و انسان ذی عمل. 
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و لذلک اضطر المفسرون الی القول بأن تقدیر الکلام: أُ جعلتم اه تفا ند 
الحاح و آهل عمارة المسجد الحرام کمن آمن بالله و الیوم الآخر حتی 
یستقیم السیاق. 


و آوجب منه النظر فی قیود الکلام المأخوذة فی الاية الكريمة فقد آخذ فی 
احد الجانبین سقاية الحاح و عمارة المسجد الحرام وحدهما من غیر ای قید 
زائد, و فی الجانب الاخر الایمان بالله و الیوم الاخر و الجهاد فی سبیل الله 
و ان شئت فقل: الجهاد فی سبیل الله مع اعتبار الایمان معه. 
و هو بدل قلی آن المراد: السقاية و العما رٍة خالیتین من الایمان و یوّیده 
قوله تعالی فی ذیل الایة: «و ال لا بهدی الق الظالمین علی تقدیر کونه 
تعریضا لأهل السقاية و العمارة لا تعریضا لمن یسوی بينهما کما یتبادر من 
السیاق. 
هد یکشف وگن آن صولاع الفین کانه‌ا تشون بین کها و کذا م تین کذا 
انما کانوا یسوون بین عمل جاهلی خال عن الایمان بالله و الیوم الاخر 
کالستایة و العمارة من غیر آن ار 
و الیوم الاخر کالجهاد فی سبیل الله عن ایمان, ِ ِ یسوون بین 
2 لله علیهم. 
و انیا: آن هوّلاء المسوین کانوا من المومنین یسوون بین عمل من غیر 
ایمان, کان صدر عنهم قبل الایمان ۳" صدر عن مشرک غیرهم, و بین عمل 
صدر عن موّمن بالله عن محض للایمان حال ایمانه کما یشهد به سیاق 
الانکار و بیان الدرجات فی الایات. 
پل یشعر بل یدل ذکر نفس السقاية و العمارة من غیر ذکر صاحبهما علی 
ان صاحبیهما کانا من اهل الایمان عند التسوية فلم یذکرا حفظا لکرامتهما و 
هما مومنان حین الخطاب و وقاية لهما بالنظر الی التعریض الظاهر الدی 
قی آخر الایت‌فن آننشمنا طالمین. 
بل یدل قوله تعالی فی الاية التالية فی مقام بیان آجر هوّلاء المجاهچین فی 
سبیل الله عق مان «ا لزید مَنوا و هاجَرُوا و جاهذوا فی سبیل الله علی 
آن طرفی التسوية فی قوله: «ا حَعلَنم سفاية الحاج 5 هار العشجد 
الحرام کمن آمن ج الية کانا من آهل مکة, و آن آهل آحد الطرفین و هو الذی 
آمن و جاهد کان ممن أسلم و هاجر, و آهل الطرف الاخر سلم و لم یهاجر 
فان هذا هو الوجه فی ذکره تعالی آولا الایمان و الجهاد فی آحد 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 205 
الظر فین: نمض اضافه آلمعرم.: الین. دلی: نو ها اعید. انیا و قد ذکر تعالی 
الشتعایه و الفمارخ قی الجانت. الاخر الم بز و قلی ولی شین لا اولا: و لیات 
فما هذه القیود بلاغية فی قوله الفصل. 
دا کله دیدما مد عی شیب ول الاية ان الایات تر لت فی: الغیا شرت 
شيبة و علی (ع) حین تفاخروا فذکر العباس سقاية الحاج, و شيبة عمارة 
المسجد الحرام. و علی الایمان و الجهاد فی سبیل الله فنزلت الایات و 
ستجیء الرواية فی البحث الروائی المتعلق بالایات. 
۵ کنف: کان فالایت ه ها له‌ها مرن الابات تین بان اتقو القیمع انا هه 


تافص ادا کاس برع ماقم اما تسه ا تال الو ساب 
فیه و لا حياة له فلا وزن له فی میزان الدین و لا قيمة له فی سوق الحقاثق 
فیس لعوشین آن نو محردهیا کل الا ال مها طل بات افخل 
و آسبابا للقرب منه تعالی لا بعد اعتبار حیاتها بالایمان و الخلوص. ‏ , 

و من هده الجهة ترتبط الابة: ً عنم سقابة الحاْ 0 عمارة القسچد 
الحرام و ما بعدها من الأیات بالایتین اللتين قبلها: «ما کان لِلْمُشُِکین َن 
تعفرها مساجد الله شاهدین علی ایهم بالکفر»تالی آخر الاسنین: 

و بذلک کله یظهر ولا آن قوله: «و ال لا یَهُدٍی الْعَوَْ الظالیین جملة حالية 
تبین وجه الانکار لحکمهم بالمساواة فی قوله: «ا جَعَلنم سفاية 5 الحا 3 
عمارة العشجد الحرام کمن آقن ج الأبة. 

انیا ان رای هه ها ایا یه الق کی ال الا هی 
لا ای تالایا مالسا واه و ین الخیاه یی آماره 

ولا ان المراه ی آنسععس العمل و شنم ال السعاوة این 
عظم الدرجهو افو ره آلرجمه و الرضوان ,و الحه التالدم... 

فوله تعالی: «الذین آمتوا چ هاخژوا و جاهذوا فق سبیل الله باخوالت و 

اسهم الب آحر الابة بان الم ای سا ار 
الخشاواه: و هو آن الدی. ان و هاخر و جاهد فن تصیل الله ما استطاع 
دل ما عنرهمن ال عس: اعطم ترجه الله و اما یر فی صورج 
الحخه امن اما ال ات الی ان لا الصا کی ال ی رون 

أ هه 

۵ ما قرف له تاه ی ار اه تفس آیاه 
لا درجة 
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اصا هتم تریعتی آن لیس لته لاش لباقت 
التفضیل فی قوله: «أَعْظَم دَرَجَةّ» الخ هو آن بین الفریقین اشتراکا فی 
الویجات غتر آن دیع ماه من ان اعطم عن ی وغمر. 

بل الفراد بیان آن السبه سنهها نسبه. الافضل لی من لا :فضل: 2 
کالمقايسة ِِ بین الاکنر و الأقل فانها تستدعی وجود حد 
بکوه ای هه و آحر نکن آقل منه فاذا قیس الاکثر من الأقل کان الفکته 
مقیسا (لی ما لا کترة فیه اصلا 

فقوله: «عظَم درجة و آی بالقیاس الی هولاء الذین لا درجة لهم 
و یدل علی ذلک آیضا قوله: «و اهلنک هش الفا مها یدل علی انحصار 
تور قنهد و قونها لهس ای تم الاستفرار 


_ لو ه 


قوله تعالی: «یيَسْرّهَم رهم برَحْمَة مه و وان و جنَاتِ الی آخر الایتین 
ظافر لیا آن سا عده من الفضل فی حففم .بیان و تفضیل لما دکر. فی: 
الاية السابقة من فوزهم جیء به بلسان التبشیر. 
فالمعنی «یبَشرهم ۳ هولاء المومنین «رَبَهْمْ برَحَمَة مه عظیمه / ۳ 
قدرها «و رصّوان کذلک «و جَتَاتِ لهْمْ رفیها» فی تلک الجنات «تَعيم مَقيم لا 
یزول و لا ینفد حآلکونهم «خالدین فیها بدا» لا ینقطع خلودهم بأجل جل و لا 2 
ثم لما کان المقام مقام التعجب و الاتشتفان لکفتمانبشاره بامن عطیم لد 
یعهد فی ما نشاهده هن انواع التفیم الجی‌فی الدنیا. رقع الاستغاد:بقو له" 
«نْ ال عند عیوی اعد عظارو: 
و سیوافیک الکلام فی توضیح معنی رحمته تعالی و رضوانه فیما سیمر من 
موضع مناسب و قد تهدم بعض الکلا م فیهما. 
قوله تعالی: «یا ها الذین 3 و آباء کم 5 احواتکم أَولیاع» الی آخر 
الایة تهی عن تولی الکفار و لو کانوا آباء و اخوانا فان الملای عام. و الاأية 
التالية 
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تنهی عن تولی ااکمیه خی ان 3 لفظ الاية النهی عن اتخاذ الاباء و 
الاخوان اولیاء ان استحبوا الکفر و رجحوه علی الایمان. 
و نما ذکر الاباء و الاخوان دون الابناء و الازواح مع کون القبیلین و خاصة 
الابناء محبوبین عندهم کالاباء و الاخوان لان التولی یعطی للولی آن یداخل 
اموز ولیه و تصرف فی بعض شتئون حياته, و هذا هو المحذور الذی 
یستدعی النهمی.غن تعلی الکفار عتی لا بداخلها فی افهر‌هم. الذاخاية وا 
یأخذوا بمجامع قلوبهم. و لا یکف المومنون و لا یستنکفوا عن الاقدام فیما 
یسووهم و یضرهم, و من المعلوم آن النساء و الذراری لا بترقب منهم هذا 
الاثر السیی |لا بواسطة, فلذلی خص النهی عن التولی بالاباء و الاخوان فهم 
الذین یخاف نفوذهم فی قلوب الموّمنین و تصرفهم فی شئونهم. 
و قد ورد النهی عن اتخاذ الکفار اولیاء فی مواضع من کلامه تقدم بعضمها 
فی سوره المائدة و آل عمران و النساء و الاعراف و فیها انذار شدید و 
تهدیدات بالغة کقوله تالی: «و من بد بح ۳ فان مِنْهّمٌ:» المائدخ:- 51, 
و قوله: «و يِحَذريم اللة تفنمة»: آل عمران: 28 و قوله: «و مَلٌ من یِفعّل 
ذلک قَلَیسَ من ال فی شَمتء:: :» آل عمران:- 28, و قوله: «ا تریدون آن 
تجعلوا له کم شلّطاناً قیینا:» النساء- 144. 
و آنذرهم فی الاية التی نحن فیها بقوله: «و من یتولهم منکم فأولتک هم 
الظالمون» و لم یقل: «و من یتولهم منکم فانه منهم» اٍذ من الجائز آن 
ینو هم بعض هولاء یه منهم لانهم آباقه و اخوانه فلا یور فیه التهدید ۳ 
جدیدا یبعثه نحو رفض الولاية. ر, ۱ 
و کیف کان فقوله: «و من یتَو وم ملک قأولیک هم الظالمُون بما فی 


الحله من الفه کنات کاشسشه الماهر, و عون اللاش علی. اکن سید 
الفصل یا ی و ی که 
آن الله لا بهدی القوم الظالمین, و قال فی نظیر الّیة من سورة المائدة: 
«و من بتولهغ ثم قانّة مِنَقْمْ ان اللة لا بهّدي الْقَوْم الظالمین فهولاء 
محرومون من الهداية ی شیء من اعماآهم الحسنة فی جلب 
السعادة الیهم. و السماحة بالفوز و الفلاح علیهم. 

قوله تعالی: «فْلْ ان کان أباقْکُمٌ و نوم و احْوائکُمْ الی آخر الأية التفت 
هن فحاظننهی الی مخاطية النبی صن ایماء الی ااعراض عنهم لما پسشسر 
من حالهم آن ۲ 

لمیر ان قی تفنشیر ار ان ور 208 ۱ 

قلوبهم مائلة الی الاشتغال بما لا ینفع معه النهی عن تولی ابائهم و اخوانهم 
الکافرین, و ایجاد الداعی فی نفوسهم الی الصدور عن امر الله و رسوله, و 
قیال الکاف ن هار فی یل لاه ان کاتها ابا هم اخراسم 

6 ۱ ۱۳۱۳۱ و ادف 
سبیل الله, و قد عد له سسجانه اصول ما بتلق به الحب القسانی من 
زينة الحياة الدنیا, و هی الأباء و الأبناء و الاخوان و الأزواج و العشیرخ- 
هوّلاء هم الذین یجمعهم المجتمع الطبیعی بقرابة نسبية قريبة ابید 5 
تسف و الموال ای 3 و جمعوها و التجاره التی.بحشون کساذها 
و المساکن النی یرضونها- و هذه اصول ما یقوم به المجتمع فی المرتبة 
الثانية-. 

و ذکر تعالی آنهم ان تولوا آعداء الدین, و قدموا حکم هوّلاء الأْمور علی حب 
الله و رسوله و الجهاد فی سبیله فلیتربصوا و لینتظروا حتی یأتی الله بأمره 
و الله لا بهدی القوم الفا 

نايم از الشیط .ای کیهت هن کان ارف ای توت درف 
یله قی معتی ان‌تفال ان شهوا عم نما که عته من اناد الااغ و 
الاخوان الکافرین اولیاء باتخاذ کم. شببا بودی الی, خلاف ما بدغو کم النهم و 
اقا کف اد رت الدین و هو الجهاد فی پسبیل الله. 

فعوله في الجزا< «فتر بضوا حتّی ای ال مره لا محالة ما آمر بتدارک 
اب را 0 دار مس 
سبیله 


غیر آن قوله تعالی فی ذیل الّیة: «و اللّْ لا یَهُدٍی العَوَ الفاسهین یعرض 
لهم آنهم خارجون حینئذ عن زی العبودية, فاسقون عن امر الله و رسوله 
فهم بمعزل من ان بهدیهم الله باعمالهم و يوفقهم لنصرة الله و رسوله, و 
(علاء کلمة الدین و امجاء آثار الشرک. 

راشف ال ان انعر ام ای سره لقاال 


حتی یأتی به آمر منه تعالی, متعلق بنصرة دینه و |علاء کلمته فینطبق علی 
مثل قوله تعالی 

الفیزان ی سییر ای و صوو و «.. 
فی سورخ المائدة بعد آیات ینهی فیها بعن تولی الکافرین: «یا ها دید 
اققوا من رگ منم عن یه ای بای له قفوم سم و سید 
علی القومتین رو علی الکافرین بجاهدون فی شییل اه و لا با ك 
لوَمَةّ لام ذلِک فِصّل الله ۱ و ی ۱ 
واه او حصوضیایا ما رد تایه ریا ی ات اس 


فیها. 

فالعراد وال اعلم: ان اتخدتم هفلاء آولیاعرو افشتکفتم غن اطاعه آلله و 
رسوله ی ی له ها ی ای ای رت رما 
لا نحبون | اللض و لا بوالفن اعداعه و بفومون بنضرح آلدین و الجهاد فن 
سبیل الله آفضل قیام فانکم |ذا فاسقون لا ینتفع بکم الدین. و لا بهدی الله 
شیئا من آعمالکم الی غرض حق و سعادة مطلوية. 

و ریما قیل: |ٍن المراد بقوله: «فَتربُضوا علّی یی ال یره الاشارة الی 
فتح مكة, و لیس بسدید فان الخطاب فی الاية للمومنین من المهاجرین و 
الأنصار و خاصة المهاجرین, و هولاء هم الذین فتح الله مکة بأیدیهم, و لا 
ففتی, ان تحاطنوا و بفال لفم؛ ان کان. آناءکم ۵ ابتاعکم «العه احت: الیکم 
هر اه هس و ای ال را مه 
ورتشوله و الجیاد قی یله فتوتضوا حنی بفیم ارب مکه,باسیکم و الله لا 
9 لغاسقین, از تفه یت مت الکو اه لا یدرک 
لمکان فسقکم فتأمل 


تا 1 


۳ 


(بحث روائی) 
تفسیر البرهان.: قی قوله تعالی: «أ جقلثم تفای الخاه | 


ذر- ۳ و 1 لقوم: 
ذلک: فهل فیکم آحد نزلت فیه هذو الاية «ا جعله قایة 
الْسشْجد الحرام- کمن من باللّه و الْوْم الأخرِ و جاهة فی سَییل اللّهِ غیری؟ 
قالوا: لا. 
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و فی تفسیر القمی, قال: و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع) قال: 
نزلت هذه الایة. قمن علی: بن. اتف طالب (ع): «الذینِ امَتُوا هاجرّوا- الی 
قوله- تا عنده فقال. ببْسْرّهمٌ رهم برکمه ملة 
و رِصُوان و جَنَاتِ لهْمْ فیها تعیم 

و في المجمع, , روی ااحاکم م بو القاسم الحسکانی باسناده عن آبی بريدة 
عن. اه فا سا یه و الماس تاغران. از .شر فلشما علی ین این 
طالب قال: بما تفتخران؟ 

قال العباس: لقد آوتیت من الفضل ما لم یوت آحد سقاية الحاح, و قال 
شيبة : 

آو ریت عمارة المسجد الحرام, و قال فلی: و نا اقول لکما اعد ات علن 
صغری ما لم توتیا- فقالا: و ما اوتیت يا علی؟ قال: ضربت خراطیمکما 
بالسیف- ختی امنتما بالله تبار ک و تعالی و ز سوله؛ 

فقام العباس مغضبا بجر ذیله- حتی دخل علی رسول الله ص فقال: آ ما 
تری ما استقبلنی به علی؟ فقال: ادعوا لی علیاء 0 ما حملک 
یا علی علی ما استقبلت به عمک؟ فقال: پا رسول الله صدقته الحق فان 
شاء فلیغضب. وان شاع فایرض. 

فنزل جبرئیل, (ع) و قال: یا محمد ریک یقراً علیک السلام و یقول: اتل 
علیهم: «ا جَلمٌ سقایة الحاعْ و عمارة امد الحرام- کف ام باللغ 5 
الیو الاخچرٍ» الی قوله: «اِنْ اللة عنْده جر عَظيم . 

هی ار سا ی مس کفیه آاشرای فان 
طلحة بن شيبة و العباس و علی بن آبی طالب- فقال طلحة: 
البیت معی مفتاحه, و قال العباس: و آنا صاحب السقاية و القائم علیها. 
فقال علی: ما آدری ما تقولان- لقد صلیت الی القبلة ستة آشهر قبل الناس, 
وا صاخ الههان فأنزل الله: «ا 9 سقایة الحاج الاية کلها. 

و فی الدر المنثور, آخرج الفاریابی عن ابن سیرین قال: قدم علی بن آبی 
طالب مکة فقال للعباس: آی عم آ لا تهاجر؟ [ لا تلحق برسول الله ص؟ 


فقال: آعمر المسجد الحرام و آحجب البیت فانزل الله: «ا جعَلتمٌ سفایة 
الحاج الاية. و قال لقوم قد سماهم: لا تهاجرون؟ ‏ لا تلحقون برسول الله 
ص؟ فقالوا: , نقیم مع اخواننا و عشاترنا. و مساکتباد فاتزل. اللة ععالی: «فل 
ان کان ایا کم آلاية کاها 
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و فیه, اخرج ابن جرپر و اين المنذر و اين ابی حاتم عن ابن عباس قال": 
قال العباس حین اسر یوم بدر: [ن کنتم سبقتمونا بالاسلام و الهجرة و 
الجهاد- لقد کنا نعمر المسجد الحرام و نسقی الحاج و نفک العانی 7 
فانزل الله: «ا منم سِقایَة الحاج الأية یعنی آن ذلک کان فی الشرک فلا 
آقبل ما کان فی الشرک. 
و فیه, آخرج مسلم و آبو داود و اين جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و 
ان او اس اي ما تن 
کنت عند منبر رسول الله ص فی نفر من اصحابه- فقال رجل منهم: ما 
ابالی آن لا اعمل لله عملا بعد الاسلام الا آن اسقی الحاج. و قال اخر: بل 
عمارة المسجد الحرام. و قال آخر: پل الحیان فلاخم مها مایم 
فزجرهم عمر و قال: لا ترفعوا اصواتکم عند منبر رسول الله ص, 9 
یوم الجمعة, و لکن |ذا صلیتم الچمعة دخلت علی, رسول الله ص- فاستفتیته 
فیما اختلفتم فیه فأنزل الله: «[ جَعلثْمْ سفاية الحاج الی قوله: «و اللَهْ لا 
بهدی القَوَم الظالمین . 
آقول: قال صاحب المنار فی تفسیره بعد ایراد هذه الروایات الأربع الأخیرة: 
و المعتمد من هذه الروایات حدیت النعمان لصحة سنده و موافقة متنه 
دلت علیه الایات من کون موضوعها فی المفاضلة اه الخها هام بین خدمة 
ابیت و خجایته-.من اعمال البر البدنية الهينة المستلذة- و بین الایمان و 
الجهاد بالمال التفیتن و الفخرند و هی اشق: الغیادات: التفسسة. آلیونیه 
المالية, دالاات کین ابر یا کل انتهی. 
آما ما ذکره من رجحان رواية النعمان علی غیرها بصحة السند ففیه آولا آن 
ژوانه: القرظی, ایضا قی, محمونها م‌آفعه لروانه آلحا کم فی. المسضدر که 


و تانیا ان روایات التفسیر |ذا کانت آحادا لا حجية لها الا ما وافق مضامین 
الابات یر سا اقا علی ما بین فی فن الأصول فان الحجية الشرعية 
کنو قدان الاناد الشر عیه اه فتعصر فب ااعکام. الشر عیة و آما ها 
وراء‌ها. کالن‌هایات: الماندم فی القضص و الفسین الخالی. عم الخکم 
الشرعی فلا حجية شر عية فیها. 

و آما الحجية العقلية عنی العقلائية فلا مسرح لها بعد توافر الدس و الجعل 
فی 


(1) الغاتن* الا سین 
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الأخبار سیم آخبار 1»* التفسیر و القصص الا ما تقوم قرائن قطعية یجوز 

ااتعمیل: سا ای دشر وه ولک «فعافیه شمه اطواه الایات 

الکريمة. 

فالدی هم آلباخت عه التایات سر الفففنه آن نت غن اقا للکیات 

فان-حاتعیا فمی الملا لاعشار‌ها له کافت مع: دلگ تسه الستد قاییا 

بو اب وی 

الاها کان: للتوشل, الی تحصیل القرائن- الک اعتای روا هه 

ی تم تحمیل ما پبدل علیه متن الرواية علی الکتاب: و اتخاذه تبعا لذلک 

اه ان وی ی 

و آما ما ذکره من رجحان رواية النعمان علی غیرها من جهة المتن مبینا 

ذلکی بان الایات تدل علی ان موضوع المساواة ۷ المفاضلة کان بین خدمة 

الشت آو‌خحانته وهی من اغمال البر الندنید الشته المشتلدهر و بین الامان 
و الجهاد و الهجرة و هی من آعمال البر النفسية و البدنية الشاقة, و الایات 

, الرد علیها کلها. انتهی. 

فقیة اولا: ان الدی دز کرم. من لول الایات مسر مین مها آورده من 

الروایات: 

آما رواية آبن عباس ان مضمونها وقوع الکلام فی المساواة ان المفاضلة 

حین اسر العباس یوم بدر بین العباس و بین المسلمین حیث عیروه فقد ذکر 

فیها صریحا المقايسة بین الاسلام و الهجرة و الجهاد و بین سقاية الحاج و 

عمارة المسجد و فک العانی, و هناک روایات اه معناه. 

قآ شوانه این شیم الداله علی وقوع التیاع سین کی و ان که 

حین دعاه الی الهجرة و اللحوق باللبی ص‌ فاجابه بأن له عمارة المسجد 

الحرام و حجابة البیت ۱ 

۵ اقد روی هدا المفتی: این ,خردفنه غن: الشعبیت وهقنها: آن الضاین قال 

لعلی . انا عم لصو انت انعم وان سعانه الجا مارد 

المسچد الحرام, فانزل الله: 

«أ جَعلنم سقایة الحاج الّية. 


(1)و.قد اعترف فی. مواضم من کلافه و تغل عن آخمد انة قال: لا اضل لها: 
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و بواه ایس این آبی شیبة و آبو الشیخ و ان نویه ن عید الله ان کنیده 
و فیها": آن العباس قال لعلی: | و لست فی افضل من الهجرة؟ 

آسقی الحاج و آعمر المسجد الحرام فنزلت هذه الایة. 


هل ای کال فا اقعقی هنم الونانق ایض التفاشیه یس لفاحم ده 
العمارة و بين الهجرة و ما یترتب علیا مما یستلزمه اللحوق بالنبی ص 
کالجهاد و غیره من الاعمال الشريفة الدینیة. 

اه رواية القرظی و ما فی معناها کالذی رواه الحاکم و صححه, , و ما رواه 
عبد الرزاق عن الحسن قال: نزلت فی علی و العباس و عثمان و شيبة 
«» تکلموا فی ذلک, و کذا رواية النعمان التی تقدمت فکون المنازعة فیها 
فی السقاية و العمارة و الایمان و الجهاد ظاهر فاذا کان الحال هذا الحال 
کاه هت ی ووانه اسان مش ی اتصاضتا مها ففه الکنات من 
تین تتناتر الروایات. 

و انیا آن فمله» ان معضوع. الففاضاه هی اعمالن الن لته ۳ 
كالسقاية و الحجابة و آعمال البر الشاقة کالایمان و الهجرة و الجهاد لا 
توا رف ما یلعای ات ها اه اه ی ان ال ند 
کانت هم بیق, اجساد الاعمال الخاليه: عن. زو الاسان و لیست:زمن ال 
حینئذ و بین آعمال حية بولوج روح الایمان فیها کالهجرة و الجهاد عن اسان 
بالله و الیوم الآخر, 

فالیات رل علی اس انوا سوفن امشضاون غین اعمال الیر کالشسع اه 
ی علی آعمال البر کالجهاد عن ایمان و هجرة و الهجرة 
غ انمان فان مادک فن: اععال. الب الشتة قیال اعمال ال الشاهه 
۱۰۰2 

لاله ناتسا فها من القیوه الماخوده علی کل مان من الطهون » 
الجلاء فقد قید الجهاد فیها بالایمان بالله و الیوم الأخر, و طلق السقاية و 
العاره شین دیهان نغ فال ی 
,5 ال لا بهّدی الوم الظالمین 


نها 

ام رم هو ان ی ال شرکه من 
بر ره ی تس ومع هرت 
ااخیرارنی سر الدرا و و219 

ساسا آن کین اساسا 0 ام الا ای اس وه 
عن تعمة الهذابه الزلید. 

کت فرح ان الصرای الظالفف او اون او این بدا 
اک اه با ی وا فا ی اه 
سل دا الک فا ها مه حاط ی رال قلی الصوات تن طالم مجوو 
من الهداية فافهم ذلک. ۲ 


ولا ها تفیش من ان فوله یمن ال افو وا تم ون 

اند علی آن اش لا قسا سین آلیات و 

ما مت ات الکر وال ما را سار های. وه [ بات 

الناقد ان آضعف:الرهایات وراسدها هن الانطیان, علی عون آلابات: قب 

رواية النعمان بن بشیر فانها لا تقبل الاتطباق علی الایات الکريمة بما فیها 
من القیود الماخوذة. 

وله کیالشعت زونه 8 آبن سیرین و ما فی معناها من الروایات فان 

ظاهرها آن العباس اتما دعی الی آلهجرة و هو مسلم فافتخر بالسقاية و 

علی آن الواقع فی رواية اين سیرین ذکر العباس للسقاية و حجابة البیت و 

لخیگن له مخانه نها هم السقایه 

و یلیها فی الضعف رواية ابن ای فا از فان انما کانت بین 

الأعمال فقط و الّية لا تساعد علی ذلک. 

علی آن فیها آن العباس ذکر فیما ذکر سقاية الحاج و عمارة المسجد و فک 

القانف و هو ای ولو کان لد کف یم 

و قد وقع فی رواية ابن جریر و آبی الشیخ عن الضحاک فی هذا المعنی 

قال ۶ افیل العصامین علی لماش و ای ادن آسروا یوق خی 

بعیروثهم بالشری. فقال لغاش آها والله لعد کناتتعمر الفسنحد الحرام«و 

نفک العانی: و نحجت الببت و تسف العاخ فاترل, الله::«ا حعلیی سیقابه 

الحاج الّية, 

و الکلام فی فک العانی و حجابة البیت الواقعین فیها کالکلام فی سابقها. 

فاشام ال‌ایات فیلات و افیا الق الاهیای علی ااسسضهها واه 

القرظی و ما فی معناها كرواية الحاکم فی المستدرک و رواية عبد الرزاق 

عن الحسن و رواية آبی_ 
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نعیم و ابن عساکر عن انس الاتية و قد تقدم توضیح ذلک. 

و فی الدر المنئور. آخرح آبو نعیم فی فضائل الصحابة و ابن عساکر عن 

آنس قال: قعد العباس و شيبة صاحب البیت یفتخران- فقال العباس: آنا 

آشرف منک آنا عم رسول. الله ص, و وصی آبیه, و ساقی الحجیح, فقال 

تفع نا ارم آنا اه الله علی هم اما فا امی ها 

ی 

فاطلع علیهما علی فأخبراه بما قالاء فقال علی: آنا آشرف منکما آنا ول 
من آمن و هاجر- فانطلق ثلاثتهم الی النبی ص- فأخبروه فما آجابهم پشیء- 

فااصرف عثزل غلبم الیحی نی ایام فارسل الیهم فقرأً علیهم: «- أ جعَلنْم 

سقابَة الحامٌ و عمارَة المسْجد الحرام الی آخر العشر. 

و فی تفسیر القمی. غق انعر صفوان عن ان مان ی ار خرن 


آبی عفن (ع)۰ فا فلت کی علن .و المانی مشق فا نان 
آفضل لأن سقاية الحاج بیدی, و قال شیبة؛ آنا آفضل لأن حجابة البیت بیدی, 
و قال علی: آنا أفضل فانی آمنت قبلکما- ثم هاجرت و جاهدت, فرضوا 
پرسول الله ص فأنزل الله: «ا جعلنمُ سِقایَة الحاج الی قوله اِنّ ال علدَه 
اج عظ 

آقول: رام تشه شین ای ال رس فد 

ن بن آبی شيبة مکان شيبة. 

و فی الکافی, عن آبی علی الأشعری عن محمد بن عبد الجبار عن صفوان 
بن,یجیی عن این مسکان عن, آبی بصیر عن آحدهم (ع): ی فول هه ً 
عم سِقایَة الحاعٌ و عماة المَسشْجد الخرام- کمن من باللّه و الوم الاخر» 
اس 
الحجابة- فأنزل للم نز ذکره: «[ جَلْمٌ سقایّة الحاغٌ و عمارَة الَْسْجد 
الْحرام- کف امن و الوم الَخْرٍ» و کان علی و حمزة و جعفر هم 
ی ِ الا ها سا 
الله: 


اقول: و رواه ایضا العیاشی فی تفسیره عن ابی بصیر عن احدهما (ع) مثله 
و الزوانه لا انس فاستنم العل التصاعی ففد ان خمره من امماکرین 
لت ای ی ان 
الهجرة, و قد کان جعفر_ 
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تا و 
قد استشهد حمزة قبل ذلک بمدة فلو کان من الخمسة اجتماع علی التفاخر 
فقد کان قبل الهجرة النبوية و حینتذ فما معنی ما وقع فی الرواية: «و کان 
علفی خس و و رصان وله الما مه هقی وتا 
الله»؟. 

و زن. کات المراق باون قنهم. انظیاق الایق علییم علی تسیل الخری اقفر 

کان العباس مثلهم فانه امن یوم اسر ببدر ثم حضر بعض غزوات النبی ص. 
ی عن المع سر الصواع الستة للعبدی فی الجزء 
الاو انس تب السالب هی بای الب فعال طاعه بو 
مفتاح البیت و لو آشاء بت فیه, و قال العباس: 

آنا صاجب السقایه و القائم علیها- و لو آشاء بت فی المسجد؛ و قال علی؛ 
ماری لین لس یت ان امه بح آنمر نن آنان: و آنا 

صاحب الجهاد فان نزل الله: 

«ا جعلنه سقابة الا 2 و عمارَة الَمَسْجد الحرام الاية. 

اقول: المزاد بالضلاه نحة آشهر قبل التاس التعدم فی:الاتمان‌ماللة علی ها 


تعرضت له الاية و الا کان من الواجب آن تذکر فی الاية, و قد ذکر ثالث 
القوم طلحة بن شيبة, و قد تقدم فی بعضها انه شيبة, و فی بعضها آنه 
و فی تفسیر البرهان, عن اپ شهرآشوب عن آبي حمزة عن آبی جعفر 
(ع): فی قوله تعالی: 1 یا الذین آَمَتُوا- لا تتخْدُوا آباءَک_ و احُواتکَم أَولیاع- 
نِ اس بح ستحبُوا اکفر علی الریمان قال: الایمان ولاية علی بن آبی طالب. 


مد تشن ااعمیت تفا ان ۳ المومنین- آن لا یدخل المسجد الحرام 
مشرک بعد ذلک- جزعت قریش جزعا شدیدا. و قالوا: ذهبت تجارتنا و 
ضاعت عیالنا- و خربت دورنا فأنزل الله فی ذلک: «قَل يا محمچ- نْ کان 
وک و أبْناوْکمٌ و ِحُوائکَمٌ و آرَواجْکَمْ و عَسْیرَئْکمْ الی قوله- و اللّْ لا یَهّدٍی 
آقول: و ۱ کان من الجری آن یفسر قوله فی الایة: «حتّی ی ال 
مره بتدارک ما ینزل بهم من الکساد و فتح باب الرزق علیهم من وجه اخر 
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وفع متام کین فوله 1 التالیة: «یا نما اْذین امتواز| ها 
الفُش کون تَجس یفربوا السْجد الحرام بَعد عامهمٌ هذا و اِنْ ؟ خفتم 21*۶ 
1 من قْله ان شاء ان الله علیم ککیخ:» التوبد؛ 7و 

بل ادت مورا الیهن: و لسان الرفق و کرامة الخطاب بمثل : قوله: 
«یا ۳ الذین آمها رات آن یکون الخطاب بقوله: «ِنْ کان را 5 
ایا 2 الایة متوجها الیهم باعيانهم علی ما فی آخرها من الخشونة فی 
قوله: «و اللة لا یی القَوَم الفا تست ۱ 

علی آن الاية تذکر حب الاباء و الاخوان و العشيرة و الاموال التی اقترفوها, 
مد کر یه معا فی آلووانه و لا حسبت فرش یه لس الما فا 
معنی ذکرها فی الاية و التهدید علی اختیار حبها علی حب الله و رسوله؟ و 
ما معنی ذکر الجهاد فی سبیله فی الایة؟ فافهم ذلک. 

۵ فینالنه الفنوره آخره آحمد و البخاری عن عبد الله بن هشام قال: کنا 
اس ما ی لفات ال و الله لأنت با 
رسول الله آحب الی من کل شیء الا من نفسی. فقال النبی ص: لا یومن 
آجد کم ختی» کون اخت النه مت فده 


[شورة التوية (9): الأیات 25 الی 28] 


(بیان) 


المواطن « من , الغزوات آلتی " نصرهم له بعجیب نصرته علی ‏ ضعفهم و 
فلنیم: و اظهر اعاجنب باه شاه مبهض و ان ال-خنوو لم برو‌ها ها رال 
ی کلف ر وتو آلموسنین و هه اک نرین بایدی الم مر 
و فیها الأية التی تحرم علی المشرکین آن یدخلوا المسجد الحرام بعد عام 
تسع من الهجرة, و هی العام الذی آذن فیه علی (ع) ببراءة, و منع طواف 
البیت عریانا. و دخول المشرکین فی المسجد الحرام. 
قوله تعالی: «لقد رز تَصَرکمْ اللَة فی مواطن کنیرة و یوم تین اٍلی قوله- تم 
وَلیبَمْ مَذْیرٍیَ المواطن جمع موطن و هو الموضع الذی بسکنه الاتسان و 
یتوطن فیه. 
و حنین اسم واد بین مکة و الطائف وقع فیه غزوة حنین قاتل فیه النبی ص 
هوازن و ثقیف و کان یوما ای را 
و ی 

اب الاشرار و العخت مروت لسن ساسا هم خاجرار سای 
السعة فی المکان و صدو الضیق. 
و قوله: «لعه تصزکم. اللة فی عواطن کییوه» دکر لتصرته تعالی آهم هن 
سعاصن کبرق و عواضم: سود بدل, المیای.علی آها هواطن الحروت 
کوقائع بدر و آحد و الخندق و خیبر و غیرها, و بدل السیاق ایضا آن الجملة 
کالمقدمة آلممهدة لقوله: «و یوم خن 1 ِِ کترنکم الاية فان الأیات 
1۳ 
واعد استظهر بعض المعسترین حون الابة: و عافلوها زلن‌قماق الابات التلات 
تتمة لقول النبی ص فیما آمره ربه آن يواجه به المومنین فی قوله: «قل ان 
کان آباو کم 
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الاية و تکلف فی توجیه الفصل الذی فی قوله: «لقَ رز تضَر کم ال فی 
قواطِن کنیرج». 
۵ ول من مه اللقظ غلی ولی ی اتیل غلی خلاته فان اقصه ین و 
ماشمل علبه من آلاشان تضر الله‌بو. انز ال الشکنه .و [ترال الجود ,و 
امه و ار ی آنمیه فی 
ذاته و هو آهم هدفا من قوله تعالی: «قل ان کان آیا هکم نع آنناء کم الاية آن 
هو ماه لا بعصر عنه: فلا معنن اعد یاه و عطفه عایه عی آلشعین: 
ماه اه ات سا تسه لس امس لداعت رال .و 


قل لهم لقد نصرکم الله قي مواطن کثيرة الابة, علی ما چری علیه القرآن 
فی تظاثره کقوله تعالی: «قل تما آثا بَشَرّ ملک وحی ال نما لک له 
واذ- الی آن// قال- قُل آ کم لَتکفژون بالذی خلق الأرْضَ فی بوعین:» 
حم السجدة:- 9 و غیره من الموارد. 

علی نیاق الایات ماش ان یل ی مه الا شاه فده 
کانت الایات مقولة للقول- لا تلائم کونها مقولة للقول السابق. 

و الخطاب فی قوله: «لقَ9 تَضَركم اللهْ و ما یتلوه من قوله: «ز َعَح کم 
کت رم الابة, للمسلمین و هم الذین ی مجتمعا اسلامیا ۳ حضر وا 
ِِ هذه الوحدة امثال وقائع بدر و احد و الخندق و خیبر | و حنینا و 
غیرها. 

و حعلاع قهم الصاففون هی الصعفاه فن الانمان و الشستن: صدفا علی 
اختلافهم فی المنازل |لا آن الخطاب متوجه الی الجمیع باعتبار اشتماله 
علی من نصی انا سل وله دا | عم کتویر الن آخر لاه 
و قوله: «و یَوْم خن ی و یوما وقعت فیه القتال بینکم و بین آعداتکم 
بوادی حنین» و اضافة الیوم ٍلی آمکنة الوقائع العظيمة شائع فی العرف کما 
یقال: یوم بدر و بوم احد و بوم الخندق نظیر اضافته الی الجماعة 
المتلبسین بذلک کیوم الأحزاب و یوم تمیم» و اضافته الی نفس الحادئة 
کیوم فتح مکة, 
و قوله: «ز أعَجکم کنرتکم آی ازنتن تک الکثرة النی شاهدتموها فی 
آنفسکم فانقطعتم عن الاعتماد بالله و الثقة بأیده و قوته و استندتم لی 
ار فرجوتم آن ستدفع عنکم کید العدو و تهزم جمعهم. و [نما هو سبب 
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/ دار فیها الا ما شاء الله الذی 1 ترچیت ا تسا 
7 هذا المعنی آردف قوله: «لدٌ أَعْحَبتَکم کر تک بقوله: «قَلَم 

نَغن عَنکم سَبّنا» اع. اتخدتموها شا مستقلا دون الله فأنساکم الاعتماد 
بالله کی الا فان لحم مای نخس ها اس اتموهیم و هه ان 
غنی عنده حتی یغنیکم فلم پغن عنکم شیتا لا نصرا و لا شیا آخر. 
و قوله: «و ضاقث عَلَْکمْ الأرْضْ یما رَخْبَتْ ی مع ما رحبت, و هو کناية عن 
احاطة العدو بهم احاطة لا یجدون مع ذلک مامنا من الارض بیستقرون فیه و 
لا کهفا یأوون الیه فيقیهم من العدو, ای فررتم فرارا لا تلوون کلی شیء. 
فهو قریب المعنی من قوله تعالی فی قصة الاچزاب: «لذ جاوکمْ من ود 
و من أَسْقل مِتکَم و اد زاعت الأبَصارٌ و بَلَعَتِ الفْلوثٍ لاجر و نظُون با 
الظیُوتَا» الأحزاپ:- 10. 
و قول بعضهم: ی ضاقت علیکم الأّرض فلم تجدوا موضعا تفرون الیه. غیر 


سدید. 


ِ- 
1 


و قوله: «نَمّ وَلیِنمُ مُدْبرِینَ آی جعلتم العدو یلی آدبارکم و هو کناية عن 
الاعزاض اه هلا هو من آارخت سانیم الیه اما سفن بکترم و 
الانقطاع من ربهم, قال تعالی:,«یا آنها الذین امتُوا اذا لَفیثغ الذین کقوا 
توّ 1 و من هم توعد ده الی آن قال- ققَدٌ باء بعحب 
مت اه و ماواة حَنغ قویلسن العصیرٌ» الأنفال: 16 و قال: «و لد کائوا 
عاهُوا ال من بل لابُوَلون رن الاوباة و کان عَقَدٌ اللّه مسْوّلا» الأحزاب:- 15. 
که( ضیق الارض علیهم بما رحبت ثم انهزامهم و فرارهم من 
الزحف علی ما فیه من کبیر الائم. و وقوفهم هذا الموقف الذی پستتبع 
الاب نمی انا سافمم اله اعاس و اتا یم ال شم الا سا 
الش اه آلتی لا تفن عتهم شا 
شاله وتحا هه رس خی ما مرن وا تال وه 
و انزال جنود لم پروها, و تعذیب الکافرین و وعد مجمل بمغفرته وعدا لیس 
الط محورن جی تطال بهصفی التوی ور فلوم ول مشق امع 
عدمه حتی تزول صفءة الرجاء من نفوسهم بل وعدا یحفظ فیهم الاعتدال و 
التشظ ینعی الخوی 
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و الرجاء, و یربیهم تربية حسنة تعدهم و تهیئهم للسعادة الواقعية. 
و قد آغرب بعض المفسرین فی تفسیر الایة مستظهرا بما جمع به بین 
الردایات علی اخلانها خاصو غلی ما ملخضه ان العسلمین ام تفرو| جع لیر 
جبن» نها هه ان میم اما فا ها حم‌من ند کات ی و ورن 
علیهم شد رجل واحد فاضطربوا اضطرابة زلزلتهم و کشفتهم عن موضعهم 
دنت واحده مها خر طاعی قی اسان ارا عاعام خر هه بای 
دفعة و من غیر مهل اضطربت نفسه و خلی عن موضعه. 
ی ی ی کب 
الاصطرات هی را م یا کر ان النتی ص:اضانه ها آضانه: من 
لاتطراب و القلق جزنا و آسفا مما وقع و الخساخ شلف دنیآ 
فوجئوا به من حملة الکتائب حملة رجل واحد. 
وف الوا هه اس بمجرد ما سمعوا نداء الرسول ص و نداء العباس بن 
عبد المطلب رجعوا من فورهم و هزموا الکفار بالسكينة النازلة علیهم من 


عند الله تعالی. 

نم ذکر ما نزل من الایات فی صفة الصحابة کاية بيعة الرضوان, و قوله 
تعالی: 

«مَحمَذ سول له 5 الذین َ معه آشذاء عَلّی الکقا ر» الاية, و قوله: «انّ ال 


ار وال نی امعم ۳۳۹ و أقوام با همجن الابة, و ما ورد من 
طریق الرواية فی مدح 1 
۵ ان آخرده هه الخلظ س العت 0 الذی لا هم له الا الکشف 


قفا بول فلت ارات لماعت اتخلامی الک سای یقت ها 
تدعیه المتکلم. فی شی: من المدا هب فوی ای طریق. انکن. من: ععل. آو 
کتاب آو سنة آو اجماع و المختلط منها و البحث التفسیری لا یبیج لباحثه 
شیئا من ذلک, و لا تحمیل ای نظر من الانظار العلمية علی الکتاب الذی 
آنزله الله تبیانا 
اما قوله ام رقرها تاه حول نا این ویو انا ان انکضاه ار 
۳ فاضطریوا و زلزلوا ففروا ثم کروا فهذا مما لا یندفع به صریح قوله 
لثم مُذیرین مع اندراج هذا للفعل مهم تحت کليق قوله تعالی فی آية 
تحریم الفرار من الزحف: «قّلا تُولومُمْ الأدبار و من یوم یوَمَیذ یره الی 
آن قال- 5 مد باء بقصب من اللّه الاية. 
المیزان قی تفس ات آن برض 222 
ی ی فا 
لغرزض: القذلان: و لا آمشتی .من خکم التحريم کون. الفرار عنر اضطراب 
۳ و لا آورد فی استثنائه الا ما ذکره بقوله: «الا مُتَحَرّفا لقتال َو 
قتحیزا ال فنه» و لیم 0 ی 
ان 
و لم پورد تعالی ایضا فیما حکی من بعهدهم شیئا من الاستثناء, اذ قال: _ 3 
لَقَدٌ کائوا عاهذوا اللََ من بل لا بُولونَ الأژبات و کان عَهذ اللّه مَسْوْلا:» 
الأجزاب:- 15. 
سا استشهاده علی علی ذلک با الاضطراب کان مشترکا بینهم و بین النبی 
ص, و استدلاله علی ذلک بقوله تعالی: «بْم رل ال سَکیتتة علی وله و 
عل ای مر یت ان ترول الشکنته عم آیکها فمم سر ماتسعلن ما خر 
علیه کلمة ثم- یلازم نزول الاضطراب عند ذلک علی النبی ص و ان کان عن 
حزن و آسف اذ لایتصور فی حقه (ص) التزلزل فی باته و شجاعته. 
فلننظر قیما اعتبره للثبی ص من الحزن و الاسف هل کان ذلک حزنا و آسفا 
ی ۱ 
فقد نزهه الله عن ذلک و ادبه بما نزل علیه من کتابه و علمه من علمه, 
قد آنزل علیه مثل قوله عز من قائل: «لیین لک من القر شح#:» آل 
عمران:- 128, و قال: «سْفْرتک قلا تسی » الاأعلی: - 0. 
2 العضة انه (ض) رال عنم مکانه و 
اضظرت اتظوا مها درل ی الخسلصن شش ای مراد 
ان کات نا و انا ی سای با ایس همم 
قی الاعتماد بغیز اللة و الر کون الی راب الاسناب الظا هرم, و الذهول عن 
الاعتضام فاللم اند جنی: افیف حطته انار مت الرخه لما کان 


0 ۳ ۳ التوبة: - 128. 
و لیس یزول مثل هذا الأسف و الحزن پنزول السکينة علیه, و لا آن السکينة 
عنها 
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قیل دلک بل ان (رض) علی پبنه من ربه فده اللض ال ان فبضته الیهی ۵ 
کانت السکينة بهذا المعنی نازلة علیه حینا بعد حین. 

ثم السکينة التی نزلت علی الموّمنین ما هی؟ و ما ذا یحسبها؟ [ کانت هی 
الحالة النفسانية التی تحصل من السکون و الطمانينة کما فسرها بها و 
ای من دون 0 المصباح: آنها تطلق علی الرزانه و المهایة و 
نازلة الیهم؟ فان کانت فقد کاعت ق او الوقعة عند 
کفار هوازن و ثقیف خصماء المسلمین ثم ترکتهم و نزلت علی عامة جیش 
۱ ین من موّمن ثبت مع رسول الله ص و من موّمن لم یثبت و اختار 
الفرار علی القرار, و من منافق و من ضعیف الایمان مریض القلب فانهم 
جمیعا رجعوا ثانیا الی النبی ص, و ثبتوا معه حتی هزموا العدو فهم جمیعا 
اصحاب السکينة آنزلها الله الیهم فما پاله تعالی یقصر |نزال السکينة علی 
رسوله و علی المومنین اذ یقول: «ثم آْرَلْ ال سَکیتتهة علی رسوله و عَلی 
علی آنه [ن کانت السکينة هی هذه, و هی مبتذلة مبذولة لکل موّمن و کافر 
فما معنی ما امتن الله به علی المومنین بما ظاهره انها عطية خاصة غیر 
و یذکرها فی کلامه الا فی موارد معدودة- بضعة موارد- لا تبلغ 
ی را او ان رش 
اللغة ۳ العرف وراء مفهوم الحالة النفسانية الحاصلة من السکون و 
۵ ۱ 
غیر المصداق الذی نجده عند کل شجاع باسل له نفس ساکنة و جاش 
ِ .و نما هی نوع خاص من آلطمایتهانفسانيه له نعت خاص و صفه 


نت الم تتیجانهفن کلامم اهفضاتا نیا غلی دماین 
المقمنین خصها بالانزال من عنده فهی حالة الهية لا بنسی العبد معها مقام 
ربه لا کما علیه عامة الشجعان آولوا الشدة و البسالة المعجبون ببسالتهم 
ادلی امعم 

و قد احتفت فی کلامه بآوصاف و آثار لا تعم کل وقار و طمانينم , نفسانية 
فا فال نیح رسله سا تقو اصاکیه ۱ تخرن ار الله معنا قا رل اللَه 


تک ك _ 


تکیت ره 

المیزان فی تفسیر القرآن, 9, ص: 224 

و رید یجْنودٍ ‏ تروها:» التوبة: 0 و قال تعالی فی المومنین «لَقَدٌ رَضی 
ال عن امین 11 تا یفویی بت تخت اجره قعلم ما فی فلییوق یرل 
السَكِيتَة علیْهِمٌ:» الفتح:- 18 فذکر ۳ انما آنزل السکينة علیهم لما علمه 
من قلوبهم فنزولها یحتاج |لی حالة قلبية طاهرة سابقة یدل السیاق علی 
آنها الصدق و نزاهة القلب عن ابطان نية الخلاف. 

و قال آیضا: «هو الذی ال السکینه فم فلت الموفشن لتردادها ایفانا مغ 
ايمانهق و لِلّه جُنودٌ السَماواتِ و الاض:» الفتح:- 4 فذکر آن من آثرها, 25 
آلایمان مع الایمان و قلل آیضا: «ا جَعَلَّ الْذِین کقروا فی اف الحمیَّة 
حمتة الجاهلته فاترل الله سکتة علی رشولم ق علی المومتین و لرمعه 
کلِمة الّفُوی و کائوا أَحقٌ بها و أَهلها: الفتح:- 26.. 

و الایة- کما تری- تذدکر ان نزول السکينة من عنده تعالی مسبوق باستعداد 
سابی و آهلیة و أحقية قبلية و هو الذی آشیر (لیه فی الیة السابقة بقوله: 
«فعلم ما قی فلوم ار[ الس هس یر آنس آنازها لزوض کلمة 
التیخ ی طهارن ماه الاسانسن مخالمه الله مرول اف تاره 
و ورود المعاصی. 

و هذا کالمفسر یفسر قوله فی الاّية الأخری: «لیرُدادوا ٍیماناً مق ايمانهم 
فازدیاد الایمان مع الایمان بنزول السکينة هو آن یکون الانسان 2 وقأية 
هید حتاف امسعاشن هی اسان مه بسا نبضادق باضای الرعره 


نعم الشاهد پشهد ولا: آن المراد بالمومتین في قوله فی الأية 
المبحوث عنها «نْمّ أثرَل اللْةٌ سَکیتتة علی رشوله و علی الَمْوْمنینَ غیر 
المنافقین و غیر مرضی القلوب و ضعفاء الاپمان. و لا یبقی الا من ثبت من 
ا مره الیی ص هه لاه افا ره یعس ماه عانون او 
دون المائة ۹ اختلاف الروایات فی احصاتهم. و من فر و انکشف عن 
و رت 
حتواصهم 
قهل السراالتوشیی ان لت غویه عشی ین یت مه یی زوسن 
0 ثم رجع ثانیا, او انهم هم الذین ثبتوا معه من الموّمنین حتی نزل 
الذی یستفاد من آیات السکينة آن نزولها متوقف علی طهارة قلبية و صفاء 
نقنتی :سایق حتی بفر‌ها الله تعالی بالسکننه: و هلا کانها مقرفین لکیرخ 
التراس ار که 
ان تم راو ی رو 
آثمین قلوبا, ان 


لته انیم اتکی نان من لمات ان نها عای اف ای و ات 
و سرا ی ی ی ی له ها عی ع ‏ 
السکنته علییم فنکو تن توا آملا کم عاها ع خعواشاا های ل الله کسید 
علیهم و نصرهم علی عدوهم, و لعل هذا هو آلذی یشیر الیه التراخی 
العفهوم فن"قوله تعالی «نع آتزل الله سکنته علین رشوله و غلی الغرمتین 
حیث عبر بثم». 

لکن. تیفی. علیه. اولا: آنه کان من اللازم علی هذا آن یتعرض فی الکلام 
لتوبتهم فیختص حینتذ قوله: «تَمّ یوت اللهفن بعه دلی علی.2 مَنْ یشاء 5 
ال عَفُورّ رَجی علی الکفار الذین اسلموا بعد منهم. و لا آثر من دلک فی 
الکلامه لا فرسه خخص فوله»« کوب الله الخ بالکافرین الدیض و 
بعد, فافهم ذلک. 

و انیا آن فی اک عنضا غن خمیل. العشعی :ی العحته الحسته الب امتخن 
بها آولتک التقر القلیل الذین تبنعا مغ الننی ض حین برکه جسوع المتتمین 
بین الاعداء و انهزموا فارین لا یلوون علی شیء. ی 
المهالک ابتفاء مرضاته- و هو شاکر علیم- ت یی و لت کر شعیم: 

و المعهود من دآب القرآن آنه اذا عم قوما بعتاب آو توبیخ و ذم, و فیهم من 
هو بریء من استحقاق اللوم آو العتاب آو طاهر من دنس الائم و الخطيتة 
ان مت نبه متس هخصه میا اد کر و یحمده علی عمله و احسانه کما 
دراه کیرا ی الخطابات الب سیم آلمود اماتصارمضاا او دما خی 
فانه تعالی بخاطبهم ما بخاطب و بونخهم و ینسب البهم الکفر بباته و 
اطاعوه:قیما آراد منقم: 

و آوضح من ذلک ما یتعرض من الأیات لوقعة آحد, و تمتن علی المومنین بما 
اتژل الله نوم من التصرو وا رامع هام علی ها امیس من انوس 
ی ی ار و 
اذ قال مرخ بعج مرة: 

«و سیجّزی اه الشاکرین:» آل عمران:- 144, «و ستجّزی الشاکرین:» 
ال رای 1205 

ود مهف ها رکه الم ها تم ون عیفر الا ان اسف کلاند 
عتابا 

المیزاناقی تفسیر القران: 9 ضن :220 

شدیدا لجمع من المومنین, ۱[ 
مرض حتی قالي فیما قال: «و لقَذ کائوا عاهدُوا ال من قَبْلْ لا یُوَلون الاب 
و کان عَهد له مَسْول»: الأحزاب:- 15, ثم انم تعالی ختم القصة بمثل 
قوله: «من الغوّمنین رجال ضَدَفوا ما عاهذوا ال علیّه قمتمم من قضی 


۵ و هو هه هو 9+ ۳1 5 


نجحبة و مبهم من ۱ فا له ۶ تبدیلا:» الأحزاب: - 23. 
3 خ متا هنم ها 
و لا خصهم بشیء من الشکر, و لا حمدهم بما یمتنون به من لطیف حمده 
له کر هم تیف دا 
فهذارالدی ونام عما مرب الق اغشار ان بکفن الفراد اشوین الین 
ذکر نزول السکينة علیهم هم الذین ثبتوا مع النبی ص, و آما سائر المومنین 
همن رجع بعد الانکشاف فهم تحت شمول قوله: «یت تفت ال هی بعده 
دلک علی ه مر تضاء ع الله عموه. #خیی بشما من شضله. العتایة: فتفم. کما 
فا اه اسر ای ها وی الا 
الذین فی فلوبهم‌سرض هدا مانهدی البه النحت التفسری, و آما 20 
فلها شأنها و سیأتی طرف منها. 
و اما ما ذکره من شهادة رجوعهم من فورهم حین سمعوا نداء النبی 
نداء العباس فذلک مما لا یبطل ما قدمناه من ظهور قوله تعالی: »ّ نع وم 
قذیرین |ذا انضم الی قوله: «اذا ی الذین کقزوا فا قلا موم الأژبای» 
لایت کی ان ما ید مهم کین الوفت من ال کان فرارا من الزحف 
هو سین او نهد فی ان این قلی وا تطوان و از 

و آما ما ذکره من الأیات النی تمدحهم و تذکر رضی الرب عنهم و 
0 1 
تم ها لیم لام نان لیات ها ند مت تخمنه ملمم ما ده من 
تعوت العبوضه کالایمان و الاخلاض.و الضدی و النصیجه:ی المجاهدة الذیشة 
فالحمد باق ما بقیت الصفات, و الوعد الحسن علی اعتباره ما لبنت فیهم 
النعمت وا وال لوح ۱۳۵ زالت لحادثة آو خطيئة زال بتبعه. 
و لیس ما عندهم من مبادم الغیر و الیر کات باعظم و لا آهم مفا عند الاساء 
من صفة العصمة یستحیل معها صدور الذنب منهم, و قد قال الله تعالی بعد 
ثناء طویل علیهم: «و لو أشْتَکُوا لعبط عََمْمْ ما کائوا یَْمَلْونَ:» الأنعام؛- 
959 


اف تین اهر اش 227 

هه هل سای یط ام وف ده ۰ موم ام 
المجا زاة کرامة لاسلامهم کما ظن نظیره اهل الکتاب: «لیس باضانیکم :2 
آمانث هل الکتاب من عم شوءا بر به:» النساء:- 123. 

و الذی ورد فی بيعة الرضوان من قوله: «لقَ9 َضی ال فانما رضاه تعالی 
هن .ضقان الیعلیه النی هی عین آفعاله الخارجیه منت عه.منها قمو.غین. ما 
آفاض علیهم من الحالات الطاهرة النفسية التی تستعقب بطباعها جزیل 
الجزاء و خیر الثواب ان بقیت آعمالهم علی ما هی علیها و ان تغیرت تغیر 
الرضی سخطا و النعمة نقمة و لم یأَخذ آحد علیه تعالي عهدا آن لا بخلف 
عمده فیحفله غلن النفادی الک امة اخسم او اساءر اطاع او عصی: آنن 


او کفر. 
و لیس رضی الرب من صفاته الذاتية التی یتصف بها فی ذاته فلا یعرضه 
تغیر و تبدل و لا یطرأً علپه زوال آو دثور. 
قوله تعالی: «ثْجّ ألرّل ال سَکیتتة علی رشوله و علی الْمْوْمنینَ الی آخر 
الایة ایض سا متس ال قلعت من ال وتات الفلت 
ملازمة لازدیاد الایمان مع الایمان و لكلمة التقوی التی تهدی الی الورع عن 
فجارق آلله علی ما تفسرها الابانت 
6 هم یر الغذالد ال هی ملک تاه تس ی کت کات ها اضرا 
علیالضهاتر قان السکه رمع عن الصفاترء الضاکر خمها. 
و قد نسب الله السکينة فی کتابه الی نفسه نسبة تن نشعر بنوع 
الاختصاص. کما نشب الروح:الی. تفسه:دون العدالة و. وضقها ها بالانرال فلما 
اختصاص عندی به تعالی ربل ریما یشعر بعضٍ الایات بانه عدها من جنودو 
کقوله تعالی: «فْو الذی آنرَل السکیتد فی قلوب الغومنین لیزداژوا ایمان 
مع ایمانهم و له خنود د السماوات الاْض: ۳ الفتح: - 4. 
و هی غیر واحد من الایات المشتملة علی ذکر السکينة ذکر الجنود کقوله: 
«فَأْئرَل ال سَکیتته عَلَیّه و ده بخنود لذ تروها:» التوبة:- 40, و کما فی 
الایة المبحوث عنها: 
«م آ ترل. الق سکیبعه علی: وله و علن الغوین ۶ بل خنودا تم 

تروها». 
۲ و وی تفقم من التشاق هنن الخنود فی الملانکه اات له الن الم کم 
او ات ال نفن شماتها الما نکم الا اد و آلنی تشت: الی الشیته بو 
الملائکة آن پعذب بهم 
المیرا نف تس الم ارت عوض هت 228 
الکفار و یسدد و یسعد بهم لمومنون کم اشتملت علیه آیات آل عمران 
القاصة قصة آحد, و آیات فی اول سوره الفتح فراجعها حنی ینبین لک 
حقيقة الحال ان شاء الله تعالی. 
و قد تقدم فی قوله تعالی: «فیه سَكييَة مر یک البقرة:- 248 فی 
ال انس با ایا اه بت ام وا 
یخلو من نفع فی هذا المقام. 
قوله تعالی: «نَمّ یوب مر من بعد ذلک علی :هم مر پشاء 5 اللَه عْفور رحيم قد 
تقدم مرارا آن التوبة من الله ی هی 91 الی عبده بالعنابة و 
الفونتی او تم بالعفیه المعفوم ان الفیه ارو الی رم سالت اند 
و الاستغفار, و لایتوب الله علی من لا یتوب الیه. 

و الاشارة فی قوله: «من بعد ذلک غلی ما بعطیه السیاق الی ما ذکره فی 
الامی الصا هس هرن سای پمال کور ال عس له تساه تیم 
بالفرار و التولی ثم انزال السکينة و اٍنزال الجنود و تعذیب الذین کفروا. 


لصافم لدلک ان تک لصو ی تشه شاب شام لسن ده 
الکافرین ی تا 
فیه [ن تابوا و هو من الکفار کفرهم و من المسلمین خطیثتهم و معصیتهم, 
و لا وجه لتخصیص التوبة علی بعضهم مع ما فی ایات التوبة من عموم 
الحکم و سعته و لم یقید فی هذه الأية المیحوث عنها بما یوجب اختصاصها 
باحد العریفین: الفسطلمین ام الکافرین مع دود العصضی فییدا خمرعا: 
فا وکا فظفر فاد ما مر ستصفم آلا هم فص اب ی 
القدیت اد فال: آن.معناها مت الله عالی نعدهذا التغدیب الدی کون 
ی الدتبا غلی :من بشاء هن الکافرین فبهدنهم: الی الاشلام و هم الذین لم 
بحط بهم خطیئات جهالة الشرک و خرافاته من جمیع جوانب آنفسهم, و لم 
بختم‌علی شم نیت با اضر ار علی الجعود میت اه الحمهدعلی ما لخد 
تمخصن. التفلید. آنتهمی 

هد عرفت آن. تخصیص الایخ ما ذکر و التصرف فی سائر قیوده کقصر 
الاشارة علی التعذیب و غیر ذلک مما لا دلیل علیه البتة, 

و الوجه فی التعبیر بالاستقبال فی قوله: «یْ2ّ یِتُوْ اللْهْ الاشارة الی انفتاح 
2 العنه داتما. سحزان الهایه عضا ی العتو اسر ار لفید. متس | 
بخلاف ما 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 229 
تسیز الب فهله .نت یرل الا2 ۳ ا لیف فان زنلک آمن شخ روم طیرن 
جازیت: 
قوله تعالی: «یا يا الذین آمَئوا اما الْمُشرکون تَجسْ قلا یفْرَبوا الَمَسُجد 
الحراق بَعد عایهم هذا» قال فی المجمع: کل مستقذر نجس یقال: رجل 
تخس و اقفر ام بجتین ۵ قوم تج لانم. مصیر. ادا اتسعفات فده الافظه 

مع الرجس قیل: رجس نجس- بکسر النون- قال: و العيلة الفقر یقال عال 
اه اتف 
و النمی:هن حخول المتتدکين العشحد الخرام بحستب,ا اقا همق العرفی 
فد اهر باه مین تتعممی کن تون اه الحر اضر صفی یلم ال 
منع دخولهم المسجد بکونهم نجسا اعتبار نوع من القذارة لهم کاعتبار نوع 

من الطهارة و النزاهة للمسجد الحرام, و هی کیف کانت ار آخر وراء 

و المراد بقوله: «عامهغ ها دس ی عفن ال ای نی 
فیها علی (ع) بالبراءة, و منع طواف البیت عریانا. و حج المشرکین البیت. 
و قوله: «و ان خِمثْمْ عَیْلَةّ» الاية, آی و ان خفتم فی |جراء هذا الحکم آن 
و , و تذهب تجارتکم فتفتقر وا و تعیلوا 
فلا تخافوا فسوف یغنیکم الله من فضله, و یومنکم من الفقر الذی تخافونه. 
ی اف یت تس اه وس کان ار 


هناک بالموسم, و کان حاضر العالم الااسلامی یبشر هم یومتذ ِ س 
الوعد فقد کان الاسلام تعلو کلمته, و ینتشر صیته حالا بعد حال. و 

عامة المشرکین فی عتبة الاستتصال بعد ایذان اه 
آشهر الا شرذمة قلیلة من العرب کان النبی ص عاهدهم عند المسجد 
الحرام الی آجل ما بعده من مهل فالجمیع کانوا فی معرض قبول الاسلام. 


(بحث روائی) 


اشارة 


فی الکافی. عن علی بزن آبراشتم عم عض. اه ذکره قال: لما سم 
ی فلما عوفی سأّل الفقهاء عن 
حد المال الکثیر- فاختلفوا علیه فقال بعضهم: مائة آلف, و قال بعضهم: 
عشرة آلاف- فقالوا فیه آقاویل مختلفة فاشتبه علیه الأمر 

فقال بل هن ها ای ام وا ۵ ۱ هت ای هذا الأسود فتسأله 
عنه؟ 

ای سیر اعد سر و ص: 230 

فقال له المتوکل: من تعنی ویحک؟ فقال: ابن الرضا. فقال له: و هو بحسن 
منن. هدا *شتا؟ فقال: ان آخرجک من هدا فلی غلیک کذا و کداه و [لا 
فاضرینی, مانة مقرعه فقال المتو کل + زضیت با خعقر بن-قحفود آذهب الی 
اش الخسن علین مخمه قاساله.عی حوالعال الکتر: فساله فعال له 
الکثیر ثمانون-. 

فقال له جعفر بن محمود: ۳[ فقال له بو 
فعددنا تلک المواطن فان سفن 

آقول: و رواه القمی آیضا فی تفسیره 

و بعض آصحابه الذی ذکر فی الرواية آنه سماه هو محمد بن عمرو علی ما 
دکری. کی میتی الرهاند. ام التماتین من مصادیی الکیر مر له 
من الکتاب لا آن الکثپر معناه الثمانون و هو ظاهر 

امه کر ال اس ماه رسول الله ص لما 
فتح مکة خرج منها- متوجها (لی حنین لقتال هوازن و ثقیف- فی آخر شهر 
رمضان آو فی شوال فی سنة ثمان من الهچرة, و قد اجتمع روساء ۷۳ 
الی مالک بن عوف النصری, و ساقوا معهم آموالهم و نساءهم و ذراریهم و 
نزلوا بآوطاس-. 

قال: و کان درید بن الصمة فی القوم, و کان رئیس جشم, و کان شیخا 
کبیرا- قد ذهب بصره من الکبر فقال: بأی واد آنتم؟ قالوا: بأْوطاس. قال: 
نعم مجال الخیل, لا حزن ضرس, و لا سهل دهس,: ها لین اشنم دغاء الشیر 
و نهیق الحمیر و خوار البقر- و ثغاء الشاة و بکاء الصبیان؟ فقالوا: ان مالک 
بن عوف- ساق مع الناس آبناء‌هم و آموالهم و نساءهم- لیقاتل کل منهم عن 
آهله و ماله فقال درید: راعی ضان و رب الکعية- 

۳ الی علیا بلادهم, و آلق 


الخیل- فانه لا ینفعک الا رجل بسیفه و فرسه- فان کانت لک لحق بک من 
وراءک, و ان کانت علیک لا تکون قد فضحت فی آهلک و عیالک؛ فقال له 
مالک: انک قد کبرت و ذهب علمک و عقلی-. 

و عقد رسول الله ص لواءه الاکبر- | و 
کل من دخل مکة براية آمره آن یحملها, و خرج بعد آن آقام بمکة خمسة 
عشر یوما- و بعث الی صفوان بن امية فاستعار منه مائة درع- فقال 
صفوان: عارية ام غصب؟ فقال (ص): 
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عارية مضمونة, موداة, فاعاره صفوان مائة درع و خرح معه, و خرج من 
مسلمة الفتح آلفا رجل, و کان (ص) دخل مکة فی عشرة الاف رجل- و 
و بعث رسول الله ص رجلا من أضحابه- قانتهی الی مالک بن: عوف و هو 
یقول لقومه: لیصیر کل رحل. نکر راحلف ع: ماله خافت: ظهرهر .و اکسرها 
جفون شیوفکم: و آکمنها فی شعاب هذا الوادی و فی السحر- فاذا کان فی 
عبش الصبح. فاحملوا حملة رجل واحد فهدوا القوم- فان محمدا لم یلق 
و .خلت ت [ز الله ص بأصحابه الغداخ- انحدر فی وادی حنین- فخرجت 
علیهم کتائب هوازن من کل ناحية, و انهزمت بنو سلیم و کانوا علی 
المقدمة و انهزم ما وراءهم, و خلی الله تعالی بینهم و بین عدوهم لاعجابهم 
بکثرتهم- و بقی علی (ع) و معه الراية یقاتلهم فی نفر قلیل- و مر 
المنهزمون برسول الله ص لایلوون علی شیء. 

و کان العباس بن عبد المطلب اخذ بلجام بغلة رسول الله ص- و الفضل 
عن یمینه, و آبو سفیان بن الحارت بن عبد المطلب عن یساره, و نوفل بن 
الحارث و ربیعة بن الحارث فی تسعة من بنی هاشم, و عاشرهم ایمن بن 
ام آیمن, و فی ذلک یقول العباس: 

نصرنا رسول الله فی الحرب تسعةو قد فر من قد فر عنه فأقشعوا 

و قولی |ذا ما الفضل کر بسیفه‌علی القوم آخری یا بنی لیر جعوا 

و عاشرنا لاقی الحمام بنفسه‌لما ناله فی الله لا یتوجع 

و لما رآی رسول الله ص هزيمة القوم عنه- قال للعباس- و کان جهوریا 
صیتا- اصعد هذا الظرب- فناد: یا معشر المهاجرین و الأنصار- یا آصحاب 
شووق الب مدا اه نیعه الشجیه الی این تفر من هدا رسول۱۱۱۳: 

فلما سمع المسلمون صوت العباس- تراجعوا و قالوا: لبیک لبیک, و تبادر 
لاضار خاصه وه خانلا المشرکین- حتی قال 1 الله ص: الان حمی 
الوطیس. 

انا النی. لا کديه هل انا ان عید الفطلت یه رل النشو من نم اللخیه 
انهزمت هوازن هزيمة قبيحة ففروا فی کل وجه, و لم یزل المسلمون فی 


آثارهم 
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و فر مالک بن عوف فدخل حصن الطائف, و قتل منهم زهاء مائة رجل, و 
اعتم ال المسامین: آموالیم و فتاغ‌هم :و آمن رسول اللهبالذراری. و 
الآ ای اه ول ی فا ول ب مر 


الخزاعی-. 
و مضی (ص) قوی آر | ق ومد الطائف فی طلب مالک بن عوف- 
فحاصر آهل الطائف بقية الشهر- فلما دخل ذو القعدة انصرف و آتی 


السجراه ی سم بها تم حایل بو اوصانی : 

اه 
خیلا شب مه ی اد ایا ال صاعت العله الشفاع ی .2 
ص- فتلقانا رجال بیض الوجوه فقالوا لنا: شاهت الوجوه ارجعوا| فرجعنا- 
فرکبوا آکتافنا فکانوا |یاها یعنی الملائکة-. 

قال الزهری: تاغیی اره سه نی را قال: استدبرت رسول الله ص- و 
آنا آرید آن آقتله بطلحة بن عثمان و عثمان بن طلحة- و کانا قد قتلا یوم 
اراد ی ای ی فالتفت |لی و ضرب في صدری, 
و قال: آعیذک بالله یا شيبة فأرعدت فرائصی- فنظرت لیه و هو آحب الی 
من ی هبوت فلت مهد ایک سمل له ان الله اطلعی :له 
ما فی نفسی-. 

خر ول ]ای الم بالجعرانة- و کان معه من سبی هوازن ستة 
الاف .من الذراری و النساء. و من الابل و الشاة ما / یدری عدته. 

قال ابو سعید الخدری: قسم رسول الله ص للمتالفین من قریش- و من 
سائر العرب ما قسم, و لم یکن فی الأتصار منها شیء قلیل و لا کثیر- 
فمشی سعد بن عبادة الی رسول الله ص- فقال : یا رسول الله ان هذا| 
الحی من الأنصار- ی ااتانم سق کومیقض 
تاش فال ها انا الا اج ین مت فا لا 1( 
ی قیفر وشن لاه فهاق دمم ایا 
فحمد الله و آثنی علیه ثم قال: 

با مر اتصاه الم ضلالا فهداکم الله, و عالة فأغناکم الله و آعداء 
فلف 
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بین قلوبکم؟ قالوا: بلی یا رسول الله-. 

کم فا ۱ لا تجییوین با مسر الانضار؟ فقالا مها ول سار عیی؟ 


المن لله و لرسوله. فقال رسول الله ص: آما و الله لو شئتم لقلتم 
قضدفتم : جتتنا طریدافاوتای, و عاقلا فاستایر و حاتفا قامنای: و متخدولا 
فنصرناک. فقالوا: 
المن لله و لرسوله-. 

فقال رسول الله ص: وجدتم قی أنفسکم- 2( 
یی ام آن تدهب النانن الی. رحالهم. اب 
و تذهبون برسول الله الی رحالکم؟ فوالذی نفسی بیده لو آن الناس سلکوا 
شعیا- و سلکت الأْنصار شعبا لسلکت شعب الأْنصار- و لو لا الهجرة لکنت 
افزا اضاده لام رح ار اه اي ال ارت ابا سای ار 
فک القومرختی اخصلت لحاهی و فالیا وضا ماه و وش اد مات 
تفرقوا-. 

و قال آنس بن مالک: و کان رسول الله ص آمر منادیا فنادی یوم آوطاس: 
الا لا توظاً الحبالی حنی بضعن, و لاغیر الحیالی-حتی شیر آن:بحیضه: 

نم آقبلت وفود هوازن- و قدمت علی رسول الله ص بالجعرانة ی 
فقام خطیبهم و قال: یا رسول الله- |نما فی الحظائر من السبایا خالاتک و 
خواضتنک. اللاتی». کن یکفلیی قلو آنا ملحنا: این آنت شم او التعفان نن 
ا ره آضا تهمما هل الفی اضای صی- رخوتاها دما و عطاعییت و 
آنت خیر المکفولین- ثم آنشد آبیاتا-. 

فقال (ص): ای الامزین اجب الیکم: الشبن ت قالوا: یا رسول الله 
لا بعیر- ال سول ال ابا الای لت هاش نهر لدم و سأکلم لکم 
المسلمین و آشفع لکم فکلموهم و آظهروا اسلامکم-. 

قلما خی رسول الله بش الهاحره قاموا واه معا ای هقی روت 
الذی لبنی هاشم- و الذی بیدی علیهم فمن آحب منکم آن یعطی غیر مکره 
فلیفعل- و من کره آن یعطی فلیأخذ لفداء و علی فداژهم. فاًعطی الناس 
را : 234 

قا ول ال ی الب ماک وال ان جئّتنی مسلما رددت 
الیک آهلک و مالک- و لک عندی مائة ناقة فخرح الیه من الطائف- فرد علیه 
آهله و ها 0 
آقول: و روی القمی فی تفسیره مثله 

تری مایب هن ار اه (ض اه که ارشتدن ال رای سفن 
کالسیت و الزهری و انس و آبی سعید, و روی هذه المعانی بطرق کثيرة 
| 

و و یه ال ان هی اقمی ز راو یه هت سا اه 


فال یبن راهم لها را سول اهنامز رک بجوم فلن 
بغلته قد شهر سیفه «1» فقال: یا عباس اصعد هذا الظرب- و ناد: یا 


اضحات [(سورة ] البقرة پا اشتخات الشجرة- الی این تفرون؟ هذا رسول 
الله-. 


۱ 
الخشتکی و انت المسنتان فنزل الم جرقیل» فقال:با زشول الله وعوت 
بما دعا به موسی بن عمران- حین فلق الله له البحر و نجاه من فرعون-. 
ثم قال رسول الله ص لأبی سفیان بن الحارث: ناولنی کفا من حصی فناوله 
فرفاه فی وجوخ. الفشر کین کم فال: شاهت. الوجوم.. نم .ر فع. راسته الی 
السماء و قال: 

اللهم ان تهلک هذه العصابة لم تعبد- و ٍن شئت آن لا تعبد لا تعبد-. 

فلما سمعت الانصار نداء العباس عطفوا- و کسروا جفون سیوفهم و هم 
ینادون 

| برسول الله ص- و استحیوا آن یرجعوا الیه و لحقوا بالرایة- 
فقال رسول الله ص للعباس: من هوّلاء یا آبا الفضل؟ فقال: یا رسول الله- 
هلا الانصان ففال. تون الله .ضی الان ی الوظیشی رل الرصر .هن 
السماء و انهزمت هوازن. 

و فی الدر المنثور, آخرج آبو الشیخ عن محمد بن عبید الله بن عمیر اللیثی 
قال": کان مع النبی ص آربعة آلاف من الأنصار- و آلف من جهينة, و آلف 
من مزینة- و الف من اسلم و الف من غفار و الف من آشجع- ی 
المهاجرین و غیرهم فکان معه عشرة 


(1) و فی نسخة البحار: رکض نحو علی بغلته فرآه قد شهر سیفه. المیزان 
۰ 235 

آلاف- و خرج بائتی عشر آلفا و فیها قال الله تعالی فی کتابه: «و یَوْم خُتبن 
امجتاکم کت نکم قلم ۲ .نکم شتا » 

و فی سيرة ابن هشام, عن ابن اسحاق قال": فلما انهزم الناس, و ری من 
کان مع رسول الله ص من جفاة هل مكة الهزیمة- تکلم رجال منهم بما فی 
قعال ابو فان ی ری لا تنتهی هزیمتهم دون البحر. و ان الأزلام لمعه 
فی کنانته و صرخ جبلة بن الحنبل- قال ابن هشام: كلدة بن الحنبل- و هو 
1۳ 
لا بطل السحر الیوم, فقال له صفوان اسکت فض الله فاک- فوالله لأن 
یربنی رجل من قریش- احب الی من آن يربني رجل من هوازن-. 

فال این اسجای: و عال.شیبه بن مان بن آیت طاعه آجو بت عید الذان؛ 
قلت: 


الیوم آدرک ثاری- و کان آبوه قتل یوم آحد- الیوم آقتل محمدا قال: فآدرت 
برسول الله ص‌ لأقتله فاقبل شیء حتی تقغشی فوادی- فلم آطق ذاک 
فعلمت آنه ممنوع منی. 


(فهرس تاه شهداء حنین) 


فی سيرة ابن 0 قال ابن اسحاق" : و هذه تسمية من استشهد یوم 
حنین من | 
ید ن زمعه بن سود بن الطلّب بن مد ۱ 


آقول: آما الا نم رل الله ص فقد عدوا فی بعض الروایات ثلائة و 
فی بعضها آربعة و فی بعضها تسعة عاشرهم آیمن بن عبید- و هو ابن آم 
و و فی بعضها ثمانین و فی بعضها: دون المائة. 

و تا و 
فی ذلک شعر تقدم : نقله و ذلک آنه کان ممن ثبت مع النبی ص طول الوقعة 
نت هم ها کان من اسر ال نایم العر رم همم امر 
النبی ص و قد باهی بما قاله من الشعر. 
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قست الففکن انیت خمم بخ آنهزام النافن هه کم بلحموا همین او 
یرجع جمع قبل رجوع غیرهم فیلحقوا بالراية فیعدوا ممن ثبت و قاتل 
فالحرب العوان لایجری علی ما یجری علیه السلم من النظم. 

من ها بعلم ما فی قیل,عضيم: ان لاس رراه العاین کم هن عنه 
اه و اس وا رم انا 
له فیرحت میا 

و ذلک آن کون الحجة لمن حفظ علی من لم یحفظ حق لکن الحفظ فی 
حال الحرب علی ما فیه من التحول السریع فی الأوضاع الحاضرة غیر 
الحفظ فی غیره فلا یعتمد الا علي ما شهدت القرائن لصحته و ید الاعتبار 
اه و اما تا تا ان یا 
یرتبط به. 


[شوره القوبة (9): الایات 28 الی 35 ] 
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(بیان) 


الایات تامر تال احل:الکات فمن هگن ففه بالعزيه مد کر آففرا هن 
وجوه انحرافهم عن الچق فی الاعتقاد و العمل. 
قوله تعالی: «قایلوا الذین لا بُوْمِنونَ باللّه و لا بالیم الاخرِ و لا بُحَرْمونَ ما 
حدم الل و رَسُولَة و لابدیئون دین الحق من الذین أوئوا العَتَاب أهل الکتاب 
هم الیهود ۰ کی ما پستفاد من آیات کثيرة من القرآن الکریم و 
۳ المجوس علی ما یشعر آو یدل علیه قوله تعالي: «اٍنّ الَذینَ آمَتواو 
الذین هاژوا ع الطایئین و التصاری و الْمَجُوسَ و الذین أشر‌کوا ان لد 
یفصل بيَهْمْ بوَمّ الْقيامَة ان الل غلی کل شی:ء شهیف»: الحح:- 17 حیث 
عدوا فی مغ,ساتر ارباب التحل السماویه فی بان آلدین اش کوا. و 
الصاتین کها تقرم ظافه موم المجوسن ضنبها آلن دنم آلییهد فا خذها ۳3 
بین الطریقین. 
۳ و السیاق یدل علی آن لفظهة «ین فی قوله: «من الذِین ویو اکتات بيانية 
لا تخنضية فان کلا من الیهوه ه النضاری و الفجوس امد واحته کاهساخین 
و ی ۱ و را ۵ ۳۱۶۱ 
بعضهم تعض و له کان الفراه قیال البعض و اثبات الجزبه«علی الخمیم آد 
ذلک البعض بعینه لاحتأج المقام فی افادة ذلک الی بیان غیر هذا البیان 
به الغرض. 
ِ کان قوله: «من الَذِينَ وا ا اسان تما فتاه من قولمه دا میم 
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لا ی 1 منون الایة فالأوصاف المذکورة آوصاف عامة لجمیعهم و هی ثلانة 
آوصاف وصفهم الله سبحانه بها: عدم الایمان بالله و الیوم الاخر, و عدم 
تجریم ما حرم الله و رسوله, و عدم التدین بدین | 
فأول ما وصفهم به قوله: «الذین لا یو ینوت بل و لا بالَقم الآخر» و هو 
ال 
الکتاب, و ما هو الا الکتاب السماوی النازل من عند الله علی رسول من 
رسله و یحکی عنهم القول آو لازم القول بالألوهية فی مثات من آیات کتابه. 
و کذا, ینسب الیهم القول بالیوم الاخر فی أمثال قوله: «و قالوا رن تهشت 
الا الا یلم معَدُودةٌ:» البقرة:- 80, و قوله: «و قالوا لن بَدخْلّ الْجنَةَ الا مَن 


ت 


کان جُوداً او تصاری » البقرة:- 111. 
انه تعالی لم یفرق فی کلامه بین الایمان به و الایمان بالیوم الاخر 
واه وا اه قراس ی جمیعه و حکم 
فیمن فرق بین له و رسله فآمن بیعض دون بعض آنم کافر کما قال: « 
الذین یِکفژون بالله و رُسْله و بُریدُون آن یُمَرْفوا بی الله و رسْله ,و ولو 


۷ 


ض ل 


تُوْمنْ یبقض و تَکفر ببَعض و یُریدُونِ آن تخذُوا بين ذلک سبیلا ولیک هم 
الکافژون حفا و اأعتَدّنا للکافرین عذاباً مهینا:» النساء:- 151. 
فد ام ات من لو ی مه دی کارا ان کان دا 
انهان لاه و یوم لایر بلسان آنمم کفوا باه امن بات الا هی اند 
القو بل پلسان آنهم کفووا بالستان تالله قلم بوسها باللو البیم الاعر کی 
ان الترن ارات اه او اه ام ی نا ی 
فوق الالهة. 
علی آنهم یقررون آمر المبد| و المعاد تقریرا لا یوافق الحق بوجه کقولهم 
بان انس این الله هرا این اللد ساهوق فی دلی قول المن کت | 
مات امه ایا ان یه ی ماه اب ای هرا 
ال فقو ای نی لاد تالا و قول یاه 
ار ی ای ال واه را ای 
۷ پزون ها هی الفیس ار السیه مساو ان تا اضل العرل 
بالاله ههلا لان 
التیران فی خر القرآن جر وو و 
هم سن کر القول الم له سای اهر اه فا مس قا نزو بقل 
علی ما بحکیه عنهم الفران وان کاس وراه الحاصره الوم لا ختر رخا 
عن المعاد اصلا.) تم وصفهم ثانیا بقوله: «و لا یحرْمون ما حرَم ال 5 
پل کل الم اه ایا ها رها تم مان 
ی ا وراه فل ای اه الخشر اع 
الخنزیر, فد ثیت تخرتفهها قن شرانع موسی, و غیسیری مخمد ۱۴۱و 
اکلهم آموال الناس بالباطل کما سپنسبه البهم فی الیة الاتید: 
«ِنْ کثیرً ین الأخبار و بان او وال النّاس بالباطل . 
و المراد بالرشول فی قرل «ما عم لاه وررشیله ما رل آنفتمهم 
۱ ۳ 
ای خر ی سای و 
بنبو ته, و اعترفوا بحقانیته و فی ذلک نهاية التجری علی الله و رسوله و 
اللب ای و اعد 
وا ال توص ها یقن اتقورام ون سر 
انم ایا مسر اس ات هم اه مر الا ی 
۱0 
و یکون حینتذ توصیفهم بعدم تحریمهم ما حرم الله و رسوله بغرض تأنیبهم و 
الطعن فیهم و لبعث الموّمنین و تهییجهم علی قتالهم لعدم اعتنائهم بما 
حرمه الله و رسوله فی شرعهم و استرسالهم فی الوقوع فی محارم الله و 
هتک حرماته. ِ و ۳ 
۱ 


تالتشیه لا کقوست بالشسه الی المه تست بالسته الب التضار ان 
من حق الکلام آن یقال: 

«و لا یحرمون ما حرم الله و رسله» علی ما هو دآب القرآن قی نظاتره 
للدلالة علی کثرة الرسل کقوله: «و بریدون آن یقرف بين ال و ژسله:» 
النساء:- 150, و قوله: «قالث رَسْلهم [ فی الله شک:» 0 - 10, و 

قوله: «و جاعتَهْم سم بالبینات: :» یونس:- 13. 

علی آن النصاری رفضوا محرمات التوراة و الانجیل فلم یحرموا ما حرم 
موسی و عیسی ( (ع)), و لیس من حق الکلام فی مورد هذا شانه: انهم لا 
یحرمون ما حرم الله و رسوله. 

علی آن المتدبر فی المقاصد العامة الاسلامية لا یشک فی آن قتال آهل 
الکاشختی قطها اجره اس اعفض صم اما الاسلای هل الفضان 
فراع الحتام ال شا و ا شرا ام 

وی ات وی : 240 

و انهماکهم في آلشهوات علی حد المترفین من الملوک و الروساء 
ی 
علف, الباطل و الظلم ود القمی قفا عترضها فن: فسی‌ها الاغتب و آلهو 
فستلم. الترییه الصالحه الفصلجة: من مراحنة الترنبه القاسده 
ای اه ای ای و ای جات و یر 
النظام الانسانی الا آن لا پرتضی واحد آو جماعة التربية الاسلامية لنفسه آو 
انخسشهم. فیکونون. احزارا فنما پر تضوته انعشهم دم- یه جیهم الخاهه 
علی شرط آن یکونوا علی شیء من دین التوحید. و هو اليهودية آو 
التدر اند اواو‌متو.ه ار( باه وا اله اجم وا عانه لخد و 
النصفة من دین الحق الظاهر علی غيره. 

و آما الجزية فهی عطية مالية مأَخوذة منهم مصروفة فی حفظ ذمتهم و 
خین اداوم وا خی عن مها تمه قانمه علی ساقها جمه آما اه 
و من هذا البیان بظهر. ان المراد بهذه المحرمات: المحرمات الاسلامية التی 
عم الله آن.لا نشیم فی المجنمته. الاسلامی العالفن تما آن الغراه بدین 
الحق هو الذی یعزم آن یکون هو المتبع فی المجتمع. 

و ارم دلکه آن یکون المراد بالمحرمات: المحرمات التی حرمها الله و 
رسوله محجمد ص الصادع بالدعوة الاسلامية, و آن یکون الأوصاف الثلاثة: 
«الْذين لا بُوْمثُونَ بالله و لا الوم الاخر» الأية فی معنی التعلیل تفید حکمة 
الأمر بقتال آهل الکتاب. 

و بذلک کله بظهر فساد ما آورد علی هذا الوجه آنه لا یعقل آن یجرم أهل 
الکتاب علی آنخسیم ماخرم اللغو وشولت علیا زا ادا اسلموابو انضا الکلام 
فی آهل: الکنان:ا فی الفسلمن العاصیر: 


وجه الفساد آنه لیس من الواجب آن بکون:لغرضمن فنالمم: ان فحز‌ضو | .ها 
حرم الاسلام و هم اهل ل الکتاب بل آن لا یظهر فی الناس التبرز بالمحرمات 
من غير مانع یمنع شیوعها و الاسترسال فیها کشرب الخمر و أکل لحم 
الختریر وال المال بالاظ صلی سل العلی زین لین لذارا کی 
الذمة فلا یتظاهر وا بالفساد, و یحتبس الشر فیما متص تم 

و لعله الی ذلک الاشارة بقوله: «و هم صاغژون علی ما سیجیء فی الکلام 
علی ذیل الایة. 
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نم وصفهم تالا بقوله: 5 لا یدیئون دین الق آی / یأخذونه دینا و سنة 
حيوية لأنفسهم. 

و اضافة الدین الی الحق لیست من اضافة الموصوف الی هقی ان 
3 المراد الدین الذی هو حق بل من الاضافة الحقيقة, و المراد به الدین 
الذی هو منسوب الی الحق لکون الحق هو الذی یقتضیه للانسان و یبعثه 
الیه, و کون هذا آلدین بهدی الی الحق و یصل متبعیه لیه فهو من قبیل 
قولنا طریق الحق و طریق الضلال پمعنی الطریق الذی هو للحق و الطریق 
الذی هو للضلال ای ان غایته الحق أُ و غایته الضلال. 

وذلک آن المستفاد من مثل قوله تعالی: «فَأقَم وجُهُک للذین خنیفاً فطرّت 
الله الّی فطر الناس علیها لا خدیل یلق له لک الگين الْقْم:» الروم:- 
30 و قوله: 

«انَ الدین عند ال الاسَلام: ِ« آل عمران:- 19, و ساثئر ما یجری هذا 
المجری من الایات آن لهذا الدین اصلا فی الکون و 0 و الواقع الحق؛ 
یدعو الیه النبی ص. و یندب الناس الی الاسلام و الحضوع له و یسمی 
اتخاذه سنة فی الحياة اسلاما لله تعالی فهو یدعو الی ما لا مناص للانسان 
غن. استجایته و النسلیم. له و.هو. الخضوع للشته العملية الاعتبارنة النین 
بهدی الیها السنة الکونية الحقيقية,. و بعبارة آخری التسلیم لارادة الله 
التشريعية المنبعتة عن ارادته التکوينية. 

و بالجملة للحق الذی هو الواقع الثابت دین و سنة ینبعث منه کما آن 
للضلال و الغی دینا یدعو 7 و الأول اتباع للحق کما آن الثانی اتباع للهوی, 
قال تعالی: 

ص لو ایبع ا لح َمَواء هم م لَفَسَدّتِ السماواث و5 الا . 

و الاسلام دین الحق بمعنی 1 ستة التکوین الا التی تنطبق علیها 
ار ۰ فطرة الله التی فطر الناس علها لا تبدیل لخلق 
الله ذلک الدین القیم. 
فتلخص مما تقدم آولا: آن المراد بعدم ایمان آهل الکتاب بالله و الیوم الاخر 
عدم تلبسهم بالایمان المقبول عند الله, و بعدم تحریمهم ما حرم الله و 
رسوله عدم مبالاتهم فی التظاهر باقتراف المناهی التی یفسد التظاهر بها 


المتنی: تفر و کیت فا سغی: الوم الق | لمارنط فرهی و فد 
تدینهم بدین الحق عدم استنانهم بسنة الحق المنطبقة علی الخلقة و 
المنطبقة علیها الخلقة و الکون. 
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و ثانیا: آن قوله: «الذِین لا بُْمنُونَ بالله الی آخر الأوصاف الثلائة مسوق 
لبیان ال یا ای و فا التحریض و التحضیض 
علیه. 

و ثالثاز آن اپمراد قتال آهل الکتاب جمیعا لا بعضهم بجعل «مِن فی قوله: 
«من الذین آوئوا الکتات , للتبهیض. 

قوله تعالی: «حلّی بقطو الحز بقع بو و هم ضاغزون فان الراغت: فن 
المفردات:, الجزية ها یغخد‌من اهل الذمه: جتسههها بدلک: للاختر اعبما فت 
حقن دمهم. انتهی. 

و فی المجمع:. الجزية فعلة من جزی یجزی مثل العقدة و الجلسة و هی 
ا ا ‏ ( 
عیسی 

و الاعتماد 3 ما د گرم الزاغت فان الا ندنما دکفاه آنفا آن هده ساره 
مالية مصروفة قی جهة حفظ ذمتهم و حقن دماثهم و حسن دارتهم. 

وتعال. ال اغتب ایضا: الضفر و الکتر من الاسماء المتضاده النی عقال, غند 
اعتبار بعضها ببعض فالشیء قد یکون صغیرا فی جنب الشیء و کبیرا فی 
جتف اخت الی آن فال فال* صعر‌صفر اه بالکسر فالفتی فی‌ضد الک ی 
صغر صغرا و صغارا- پالفتحتین فیهما- فی الذلة. و الصاغر الراضی بالمنزلة 
الدنیة: «عتّی تقطو الجزنه عن بد وهم صاغزون آنتهن: 

و الاعتبار بما ذکر فی صدر الایة من آوصافهم المقتضية لقتالهم ثم 
اعطاهم الجزية لحفظ ذمتهم یفید آن یکون المراد بصغارهم خضوعهم 
للسنة الاسلامية و الحکومة الدينية العادلة فی المجتمع الاسلامی فلا یکافئوا 
المسلمین و لا یبارزوهم بشخصية مستقلة حرة فی بث ما تهواه انفسهم و 
اشاعة ما اختلقته هوساتهم من العقائد و الأعمال المفسدة للمجتمع 
ااسانت سا کی عطاء الم ز انم ۳ 
فظاهر الأایة آن هذا هو المراد من ۳۹ لا (ها تمه سرب هم ی 
جانب المسلمین ۵ آولیاء الحکومة الدينية فان هذا مما لا یحتمله السکينة و 
الوقار الاسلامی و ان ذکر بعض المفسرین. 
الید الجارخه من الاسبان و تطلق علی القذرهو العمة فان کان الضراد 
به فی 
و فی تفسپر القرآن. ج9, ص. : 243 
قوله «خی تقطوا الحرنه عن مد هو المعتت, الاول: فا لمعتی خی شطو| 
لش ستاو عن 11 ۷ بدکف وان کان الهزاد .هو الفتی انتانه 


فالمعنی: ی بقطول مهن قرو وراه ای عقوم ری قمع کرو 
غیر مستعلین علیکم و لا مستکبرین 

فمعنی الایة- و الله 2 قاتلوا 1 الکتاب لاملا من بالله و الیوم 
ی وا انا 
مما یفسد اقترافه المجتمع الانسانی و لا یدینون دینا منطبقا علی الخلقة 
الالهية قاتلوهم و دوموا علی قتالهم حتی یصفروا عندکم و یخضعوا 
لحکومتکم, و یعطوا فی ذلک عطية مالية مضروبة علیهم یمثل صفغارهم, و 

یصرف فی حفظ ذمتهم و حقن دمائهم و حاجة |دارة آمورهم. 

قوله تعالی: «و قالت الیهَود عرَیر اب الله ع قالت اللصاری الفید ابِن 
ال زلی آخر الّية المضاهاة المشاکلة. و ی دک الراغب کل 
مصروف عن وجهه الذی یحق آن بکون علیه فتی «وفکین یصرفون فی 
اعتقادهم عن الحق الی الباطل. 

و قوله: «و قالتِ و عر بل اب ]لد عزیر هذا هو الذی یسمیه الیهود 
عزرا غیرت اللفظة عند ا عونت ۰ کما غیر لفظ «یسوع» فصار بالتعریب 
«عیسی» و لفظ «یوحنا» فصار کما قیل «يحيي». 

و عزرا هه و 2 3 الیهود و جمع آسفار التوراة و کتبها بعد ما 
احرق کتبهم و قتل رجالهم و سبی نساءهم و ذراريهم و الباقین من 
ضعفائهم و سیرهم معه الی بابل فبقوا هنالک ما یقرب من قرن ثم لما فتح 
«کورش» ملک ایران بابل شفع لهم عنده عزرا و کان ذا وجه عنده فأجاز له 
ان هید النمود الی,بلادهم فان یکت لقم التوراه تانبا هد ما آفتعدوا شا 
و کان ذلک فی حدود سنة 457 قبل المسیح علی ما ذکروا فراجت بینهم 
انیا ما جمعه عزرا من التوراة و ان کانوا افتقدوا ایضا فی زمن انتیوکس 
صاحب سورية الذی فتح بلادهم حدود سنة 161 قّم و تتبع مساکنهم فاحرق 
ما وجده من نسخ التوراة و قتل من وجدت عنده او اخذت علیه علی ما فی 
کتب التاریخ. 

و لما نالهم من خدمته عظموا قدره و احترموا اضق ۵ متام ابن الله و لا 
ندری آ کان دعاژه بالبنوة بالمعنی الذی پیسمی به النصاری المسیح این 
الله- و المراد آن فیه شیتا من جوهر الربوبية او هو مشتق منه او هو هو- او 
المیزان قی تفسیر القرآن, ج9, ص : 244 

قالوا: بر تا ار کار ظاهر سیاق الاية التالیة: «انحَذُوا 
بارهم و ژهباتع تم آزباباً من ذون الله ۶ العشیع ارم مریم الاية یید التانی 
علي ما سای ۱ 

و قد ذکر بعض المفسرین: آن هذا القول منهم: «عَرَیرّ ابنْ اللّه کلمة تکلم 
ما یعس یی مضفی عصره (ض) لا کمن الیو قس ال لجع کرا 


آن قولهم: نن و 

«انَ اللة فقیژ و تَحن أَعْنیاغ» و کذا قولهم: «یَدٌ الله مَعلولة» مما قاله بعض 
بهود المدینة ممن عاصر النبی ص فنسب فی کلامه تعالی الی جمیعهم لأن 
البعض منهم راضون بما عمله البعض الخر, و الجمیع ذو رأی متوافق 
الأجز اء و رویة متشابهة النًثیر 

و قوله: «و قالّتِ الصاری ای ال کلمة قالتها النصاری, و قد تقدم 
تکام فتوا و ع ها ی با فی و انس (ع) مق متفر ال عمران 
فی الجزء الثالث من الکتاب. 

و قوله: «بَضاهوّن قَوّل الذین کَقرژوا من قَبْلّ تنبی الأية عن آن القول بالبنوة 
منهم مضاهاة و مشاكلة لقول من تقدمهم من الأمم الکافرة و هم الوئئیون 
عبدة الأصنام فان من آلهتهم من هو له آب له و من هو له ابن اله وء من 
هی امد ام الب اف وخجه ایکا الفمل بالالونت مها کان دافرا ین 
الوثئیین من الهند و الصین و مصر القدیم و هر 
فیما تقدم من الکلام فی قصة المسیح فی ثالث آجزاء هذا الکتاب. 

و تقدم هناک آن نسرب العقائد الوثنية فی دین النصاری و مثلهم الیهو من 
الحقائق التی کشف عنها القرآن الکریم فی هذه الایة: «یضاهوّن قوَل الذین 
کقژوا من قبل . 

هن وی ۵ العصر بتطبیق ما تضمنته کتب القوم 
اعنی هی ای هد الصیید. علی ها حضال. .من مدافت: الب ده و 
الیزهضا یره فخدوا معارف. امین متفه غلی رلی: خدد سل ان 
حتی کثیرا من القصص و الحکایات الموجودة فی الأٌناجیل فلم یبق ذلک ریبا 
ی باحث فی أصالة قوله تعالي: «یَضاهوْنَ الأیة فی هذا الباب. 

روعا غمم بقو فد هفاا یز اللی ام مین وم ها 
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قوله تعالی: «انَحَذُوا بارهم و رهباتع تشم اباب من دون ال وج ابن 
مزیه ات ۰ و هو العالم ی 
۳8 الیهود و الرهبان جمع راهب و هو المتلبس بلباس الخشية و غلب 
و اتخاذهم الأخبار وان آرباب من دون الله هو اصفغاو‌هم لهم و اطاعتهم 
من غیر قید و شرط و لا یطاع کذلک الا الله سبحانه. 

و اما اتخاذهم المسیح بن مریم ربا من دون الله فهو القول بالو‌هته بنحو 
کما هو المعروف من مذاهب النصاری, و فی اضافة المسیح الی مریم 


اشارة الی عدم کونهم محقین فی هذا الاتخاذ لکونه انسانا ابن مرأة. 

و لکون الاتخاذین مختلفین من حیث المعنی فصل بینهما فذکر اتخاذهم 
الاحیار.هالرهان اربابا هن دون الله: اولاه تم عطف. علیه فوله: جو اا نیح 
1 

بن مریم . 

و الکلام کما ند علی: اختلاف الرنوشن خدلی. !۷ بخلق ین دلاله علی, ان 
قولهم ببنوة عزیر و بنوة المسیح علی معنیین مختلفین. و هو البنوة 
التشريفية فی عزیر و البنوة بنوع من الحقيقة فی المسیح (ع) فان الاية 
آهملت ذدکر اتخاذهم عزیرا ربا من دون الله, و لم یذکر مکانه الا اتخاذهم 
الاحبار و.الرهان آربابا من :دون 

فهو رب عندهم بهذا المعنی اما لاستلزام التشویت تالهم: لیوا نف نت 
آحبارهم و قد آحسن اش ی تجدید مذهبهم ما لا یقاس به احسان غیره. و 
آما المسیح فبنوته غیر هذه البنوة. 

و قوله: «و ها اهن۱ الا لِیعبد وا الها واجداً لا الة / هَقّ» جملة حالية آی 
اتخذوا لهم اربابا و الحال هذه. 

و فی الکلام دلالة آولا: علی آن الاتخاذ بالربوبية بواسطة الطاعة کالاتخاذ بها 
بواسطة العبادة فالطاعة [ذا کانت بالاستقلال کانت عبادق, و لازم ذلک ان 
الرب الذی هو المطاع من غیر قید و شرط و علی نحو الاستقلال اله, فان 
الالم هو المعبود الذی من حقه آن یعبد, یدل علی ذلک کله قوله تعالی: ۳ 
ما آمژوا [ لِیعبدو| الها واجدا» حیت بدل الرب بالاله, و کان مقتضی 
الظاهر پقال و ما ۳ الا لیتخذوا ربا واحدا فالاتخاذ للربوبية بواسطة 
الطاعة المطلقة عبادة, و اتخاذ الرب معبودا اتخاذ 
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له الها فافهم ذلک. 

و ثانیا: له آن الدعوة الی عبادة الله وحده فیما وقع من کلامه تعالی 
کقوله تعالی: «لا ال الا آتا قَاعْبذُون :» الأنبیاء:- 25 و قوله قلا توغ 5 مَع الله 
الها آحَر»: الشعرآء: 12 و اشال دلی. کما ادند بها قصر العبادة 0 
آلمتعارف فیه تعالی کذلک ارید فضر. الظاعد فیه تفالیز و.دلی انة تعالی, لم 
پواخذهم فی طاعتهم لأحبارهم و رهبانهم الا بقوله عز من قائل: «و ما 
امتها الا لیعَبْدوا الها واجدا لا الة 1 هق»., ‏ ی 
و یی آدم أَن لا 
مت 5 آن اعْبدُونی هذا ِِ مَستَقيم :» 
ی با ات «و ما 
| لیعْبْدوا الها واجدآ» فان کثیرا من عبدة الأصنام کانوا یعتقدون 
بوجود آلهة کثيرة, و هم مع ذلک لا یعصون بالعبادة الا واحدا منها فعبادة اله 
واحد لا تیه التوحیه الا مع الفوان بانم. لا ال‌الا جو. 


و قد جمع تعالی بین العبادتین مع الاشارت الی هغابروق فا ستمما و ان فضد 9 
وا اه 
للانسان ؛ فیما آمر به نبیه ص من دعوة هل الکتابٍ بقوله: «قل یا أَمْلِ 
الکتاب تعالوا الی كلمَة بمواء یتنا و بتکم الا تفبد الا لاد 5 و لا تشرک ,ٍ ۳ 
لا تخد بعصٌنا بعضاً آژباباً من دون الله قاِن تولوا قَقولوا اشهَدُوا بان 
مسله ی - 04 

و فوله تعالن:فی دیل الایه: شتحانه سا پشرکون تنزیه لهتعالی. تما 
0 قولهم بربويية الأحبار و الرهبان, و قولهم بربوبية المسیح (ع) من 
و الاب بفتزلة البباث العایلی لفوله‌شالی فی آول اابات«الدین یاوق 
بالله و لا بالْیوْم لاجر» فان اتجاد اله. آذ آلمد دون اللهسبحانه لا بجامع 
الافمان بالله و لا الایمان بیوم لا ملک فیه لا لله. 

قوله تعالی: «یُرٍیدون آن بْطفوّا تور اللّه بأْفْواههِمٌ الی آخر الاية, الاطفاء 
اخماد النار آو النور, و الباء فی قوله: «بأَقوههمٌ للالة آو السببية. 

تساک الانهام ان الفه ادخ شوسل,به الق اخماد الانوار و لسع 


یکون 
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بالأُفواه, قال فی المجمع.: و هذا من عجیب البیان مع ما فیه من تصغیر 
شا نید و تضعیف کید هم لزأن الفم یور فی الأْنوار الضعيفة دون الأقباس 
۱۰ 

و قال آفی الکشافم,منل لیم فی-طلییم آن-تطاوا قاو: مد 
تالتکذیت بحالدهن نزید آن-تتفح فی :نون عظیم منت فی. الافاق پربة الله 
آن یزیده, و پبلفه الغابة القصوی فی الاشراق و الاضاءة لیطفئه سنفخة و 
یطمسه. انتهی, و الابة (شارة الی حال الدعوة الاسلامية, و ما پریده منه 
الکافرون؛ و فیها وعد چمیل بأن الله سیتم نوره. 

قوله تعالی: «هَو الذی سل رَسولة یالهدی و دین الحَقّ لبْظَهرَةٌ علی الدّین 
که و لو کرة الَمْسُرِکُون الهدی ان الالهية آلتی قارنها برسوله لیهدی 
بامرهه و ای هو الصا سل له من اند مادام 
المنطبقة علی الواقع الحق. 

مالصی ان لاه ملد ارشل سم مه مه هی فان ان 
الایات و البینات- و دین فطری لیظهر و ینصر دینه الذی هو دین الحق علی 
کل الأدیان و لو کره المشرکون ذلک. 

و بذلک ظهر آن الضمیر فی قوله: «ِیْظَهرَةٌ راجع |لی دین الحق کما هو 
المتبادر من السیاق, و ریما قیل: ان الضمیر راجع الی الرسول, و المعنی 
لیظهر رسوله و یعلمه معالم الدین کلها و هو بعید. 

و فی الایتین من تحریض المومنین علی قتال أهل الکتاب و الاشارة الی 


وجوب ذلک علیهم ما لا یخفی فانهما تدلان علی آن الله آراد انتشار هذا 
الدین فی العالم البشری فلا بد من السعی و المجاهدة فی ذلک, و آن أهل 
الکنات پریدون آن بظفتوا هذا النهر بافواههم فلا بد.فن قتالهم حتن یغتو آو 
تسوا الحریتی الضتارشو ان آلله شحانت باه لا آنشم ون وسوید ان 
یظهر هذا الدین علی غیره فالدائرة بمشية الله لهم علی آعداتهم فلا ینبغی 
لهم آن یهنوا و یحزنوا و هم الأعلون ان کانوا مومنین. 

قوله تعالی: «پا نها الذین, آعئوا ان کنیراً من الأغبار و اللْمبان لیکو 
آقوال التاس,بالباطل و تون عن یل الله الظاهر آن الابه (شاره [لی 
بعض التوضیح لقوله فی آول الایات: و لا بُحَرْمُونَ ما حَتَم ال و رَسْولَة و لا 
تدیتون دیق الحق _کما آن ار سا کارا نیا دای ۱ 
و 1 منون بالله و لا بالیوّم الأخر». 

اسان فی تفسیر القرآن, 9 9 : 248 

انا ایضاح ,قوله تعالی: «و لو ,بحرَمون ما حَرم ال و سول بقوله : «انَ 
کییراً من الأخبار و بان لبون أَمُوال الّاس یالباطِل فهو ایضاح بأُوضح 
الیصادیی و آهمها تاتس | فی افساه الفختمم رسای اعالض و اطظال 
غرض الدین. 

قالق ان الکسه تقو ها لکتات مخاضه ی ای بای که سس اد 

سیر آزیر راشای فالما نو رها اکن الحرانم 1۳۳ المالية 
شأنها غیر شأن غیرها, و خاصة فی هذا المقام الذی تعلق الغرض باقساد 
ال الا ات اس ام ان ایا ری اد وا 
الحیون قانما علن ساق, ولا مقنشد للمجتمع متل التعدی المالی. 

فان آهم‌ها تقوم به. الحجنمم. الرسانی. علی آستارت هو الجمه المالية ان 
جعل الله لهم قیاما فجل الماثم و المساوی و الجنایات 9 التعدیات و 
الفالی‌یی باعل اماالی فص حرط برع الی اش اما الناشه 
بالسرقة و قطع الطرق و قتل النفوس و البخس فی الکیل و الوزن و 
العضب»هساتر اتفدیات لاله ها ال ی معر‌ یو الی الریراصاو 
ااشترای ی الشال و المشت ۵ العلشی .و لته و العسکن: 
امر ان ی ار 
الناس و آعراضهم و نفوسهم. 

و تنتهی جمنع المفاشتد الناشتة من الظر تین کلیهما بالتحلیل الق ها تعرضش 
فک الاضاال علی النطام الاک ساره ۷ ال و اقتناء الثروة, و الأأحکام 
ات ۱ 
بالباطل, فاذا اختل ذلک و آذعنت النفوس بامکان القبض علی ما تحتها من 
المال» و عوق الیه من التزوه بای طریق. آمکن: لقن دلک .آناها آن: نظفر 
بالمالو بقل الترف بای ریق من ی او باطل یو آن پسعت لین 
کل مشتهی من مشتهیات النفس مشروء اه ره نیو و2 آدی الما او وه 


عند. دلک: .عقوم اللمی قشع القساه وف شیوع الاتحظاظ. الاخلافین فی 
المجتمع, و انقلاب المحیط الانسانی |لي محیط حیوانی ردی لا هم فیه الا 
التظ ها تس لا ماگنه زود اد ما اه اه فیم 
تحکسفو لا اضفاء ال مات 

و لعل هذا هو السبب الموجب لاختصاص کل المال بالباطل بالذکر, و خاصة 
من الأحبار و الرهبان الذین الیهم تربية الأْمة و اصلاح المجتمع. 

6 دصق هت آکامم وال ناش انا ها توت الا | سس 
المال 
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اه اه هر اک و آکل الربا و السحت, و ضبطهم 
افقال فعاضم الرسا ان الحکم, و اعظاء امرای المعفره و 
بیعها, و نحو ذلک. 

و الظاهر آن المراد بها آمثال آخذ الرشوة علی الحکم کما تقدم من قصتهم 
فق, تقفتیر -قولة عالیة جیا اما ال ولا ری الدیه یسارغون فی 
اقفر الأیة: المائده:- 41, فی الجزء الخامس من الکتاب. 

له لض سکن .من دلی: الا ما کافته بانی یه الکنیسه من بفم آفراه: مرج 
لکفی به حتا لوها: 

و آما 2 ذکره من تقدیم الأموال الیهم لتز هدهم, و کذا تخصیصهم بأوقاف و 
4 » عامة فلیس بمعدود من آکل المال بالباطل, و کذا ما ذکره 
تعالی: «و أحذمم الرّبوا و قذ 5 مُوا عَه عَنْهٌ:» النساء:- 161 و قوله: «ستّاغون 
ِلْکَذپب آکالون ِلشُحْتِ»: المائدة:- 42, و |نما کلامه تعالی فی الاية التی 
با( من اکل المال بالباظل لا ما تعفهم 
و 

الا آن 0 آن زعماء الأمة الدبنية و مربیهم فی سلوک طریق العبودية 
المعتتین باصلاح:علحیفم و آعمالهم [ذا اتحرفوا عن-ظریق الحق الن تسیل 
الباطل کان جمیع ما اکلوه لهذا الشان یووم فری سا فعه سنا مر وا 
لا یبیجه لهم شرع و لا عقل. 

و آما ایضاح دوه تعالی: «و لا دیون دین الق بقوله: و بَضْدّونَ عَن 
النلاند. التی ثالثها قوله: «و لا بدیئون دین الحق و هو بیان ما یفسد من 
ضها ی .و اعسالیم الفختی سای و رطق الحکنیه الوسیت العادله 
دون البلوغ الی غرضها من اصلاح الناس و تکوین مجتمع حی فعال بما یلیق 
تالاتسان الفطر المنوجه الی‌سعاخه. لخطررد. 

و لذا خی الک من ففاسه عدم: ندیم بذین الحی ها هد القصوع رفن 
افتتان لته الصا هه ده غن سصیل اللهه مهم الا کم آن 


نکم اقفر یه ی رم الطا هو الففیه و او اون یی 
علیهده السانیه فند ید النفی ص.حتن نوم 
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قوله تعالی: هو لزق بکترون الدفت :و الم ۳ 
قبَسْرَهم بقذاب لیم قال الراغب: الکنز جعل المال بعضه علی ؛ 
حقطهردو اصله من کیت تفر فن الفعا مه هه انار 0 
التمر و ناقة کناز مکتنزة اللحم, و قوله: 5 الذی 0 
الَفِصَة» ای یدخرونها, انتهی. 

ففی قفوم الکیر عفظ. الما المکتهن و اارم وه من ان هری ین 
الناس فی وجوه المعاملات فینمو نماء حسنا, و یعم الانتفاع به فی المجتمع 
فینتفع به هذا بالأخذ و ذاک بالرد. و ذلک بالعمل علیه و قد کان دآبهم قبل 
ظهور البنوک و المخازن العامة آن یدفنوا الکنوز فی الأرض سترا علیها من 
اور تن ره 

و الاية و ان اتصلت فی النظم اللفظی بما قبلها من لیات الذامة لاأهل 
الکتاب و المويخة لأحبارهم و رهبانهم فی آکلهم آموال الناس بالباطل و 
القته عن سل ال الا یلا حلیل, شش خمد. اللقظ بل لیا مد 
اختضاضها نمم الشد. 

فلا سبیل الی القول بأن الاّية نما نزلت فی آهل الکتاب و حرمت الکنز 
علیهم, و آما المسلمون فهم و ما یقتنون من ذهب و فضة یصنعون بآموالهم 
ما یشاءون من غیر بآس علیهم. 

و الاية توعد الکانزین ایعادا شدیداء و بهددهم, بعذاب شدید غیر آنها تفسر 
الکنز المدلول علیه پقوله: «الذین یِکینژون الذْهبِ و الفِصَةَ» بقوله: «و لا 
فقو قن یل الله فقدل بذلک» علی آن الدق بیعضه الله من الکتر با 
ی تفه في سا له وان ها سل 

و سبیل الله علی ما یستفاد من کلامه تعالی هو ما توقف علیه قیام دین 
الله-علی ساقه و آن بتشلم من انهدام بنيانه کالجهاد و جمیع مصالح الدین 
الواجب حفظها؛ و شون مجتمع المسلمین التی ینفسخ عقد المجتمع لو 
انفسخت. و الحقوق المالية الواجبة التی آقام الدین بها صلب المجتمع 
۳ آو فضة و الحاجة قائمة و الضرورة عاكفة فقد کنز 
الذهب و الفضة و لم ینفقها فی سبیل الله فلیبشر بعذاب آلیم فانه آثر 
تفنننه بعلی رته فده حاجه تفسة. آه-ولکه الاخفالية. علی حاحه ااتخنمم 


۵۵ 


۳ 


الدینی القطعية. 
و یستفاد هذا مما فی الاية التالية من قوله: «هذا ما عم لاَعْسكُمة فانه 
یدل 
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غلی ار ح العان شام لصوم با تمس آن‌ها فیضا تاه 
حاجتها الیه علی سبیل الله الذی به حياة المجتمع الانسانی فی الدنیا و 
الٍخرة, و قد خانوا الله و رسوله فی ذلک من جهة آخری و هی الستر و 
التغییب |ٍذ لو کان ظاهرا جاریا علی الأیدی کان من الممکن آن یأمره ولی 
فا ی ایا اس ها 
فالاية انما تنهی عن الکنز لهذه الخصيصة التی هی ایثار الکانز نفسه بالمال 
حاجة الیه علی سبیل الله مع قیام الحاجة الیه, و ناهیک آن الاسلام 
ای ار ان ها 
من الذهب و الفضة و لم یدخرها کنزا بل وضعها فی معرض الجریان 
یستفید به لنفسه آلوفا و آلوفاء و یفید غیره ببیع آو شراء و عمل و غیر ذلک 
لمنوخه: [لیه تهی. دیتی:انم* خی نضتها علی اعتن النانن. و آحزاها قن 
مجری النماء الصالح النافع لم یخفها و لم یمنعها من آن یصرف فی سپیل 
ال فید دا ام لا اد اب بت وان ام ار 
المسلمین لامره تفای قما بری لزوم النقاق فیه فلیس هو |ذالم نقق 
و هو بمرای و مسمع من ولی الامر بخائن ظلوم. 
فالاية ناظرة الی الکنز الذی یصاحبه الامتناع عن الانفاق فی الحقوق المالية 
الهاه ها میتی ار کاو اه اه رل ی ها ه ها حن کل ها 
یقوم علیه ضرورة المجتمع الدینی من الجهاد و حفظ النفوس من الهلكة و 


نجو ذلی. 
.ما الانفاق المستحب کالتوسعة علی العیال. و اعطاء المال و بذله علی 
الفقراء فی الزائد علی ضرورة حیاتهم فهو و ان آمکن آن یطلق علیه فیما 
عندنا الانفاق فی سبیل الله الا ان نفس ادلته المبينة لاستحبابه تکشف عن 
آنه لیس من هذا الانفاق فی سبیل الله المذکور فی هذه الایة فکنز المال و 
عدم انفاقه انفاقا مندوبا مع عدم سبیل ضروری بنفق فیه لیس من الکنز 
ال ی .ام الاية فهذا ما تدل علیه الابة الکريمة. و قد طال فیها- 
لها تفر ها خی عص ات الکلاسی امتاحی ی ارو و 
سنورد فیه کلاما بعد الفراغ عن البحث الرواتی المتعلق بالایات ان شاء الله 


تعالی. س‌ 3 
و قوله قی تفیل الایف فقیتر فش بعذات آلیم آیعاد بالع ات بل علن فریده 
الشدید. 
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قوله تعالی: «بوْم ُخمی عَلیْها فی نار ج هتم نوی بها جباهُهم و جُْوهُْ 5 
ظهو هم الن آخر الاید: اجماء الشیء ی حارا فی [ و الاحماء 
علیه لاد تسخن و ااحماة فوق السختر: و الکی الضاق الشتتء الجار 


بالبدن. ‏ , 
و المعنی: یر فی نار 


جهنم فتکون محماة بالنار فتلصق بجباههم و جنوبهم و ظهورهم و یقال لهم 
عند ذلک: «هذا ما کنر لائفَسکم قَذْوقوا ما و فقد عاد عذابا 
علیکم تعذبون به. 


التی تکون بالجباه و لاذوا الیها و اللواذ بالجنوب, و اتکئوا علیها و الاتکاء 
بالظهور, و قیل غیر ذلک و الله اعلم. 


(بحث روائی) 


في الکافی: تاستاده فن حقض ین قیات غن آبی غند له (ع)3 فی جویه 
الأسیاف الذی ذکره عن آأبیه- قال: و ما السیوف الثلائة لمشهورة قسیف 
علی ِِِ العرب, قال الله عز و جل: «قَافئلَوا الفشر کی 
وَجدنم 
قال: و السیف الثانی علی هل الذمة- قال الله عز و جل: «و لوا لاس 
خر نا» نزلت هذه لاية فی آهل الذمة- ثم نسخها قوله عز و جل: «قایلُوا 
الذین لا نون بالله و یلم الأجر و لابُحرَمُونَ ما حرَم له و َسُوله- و 
لا دیون دین الحَو من الذین آویوا الکتات- ی ممطوا لَجربة عم ند وف 
صاغْون فمن کان منهم فی دار الاسلام فلن یقبل منه الا الجزية آو القتل- 
مایم فوء هرایم سیم و[ فلا الحریه علی: اسهم عرم. علا 
سبیهم,. و حرمت اموالهم, و حلت لنا مناکحتهم, و من کان منهم فی دار 
الحرب حل لنا سبیهم- دام سل و لم یقبل الا الدخول 
فی دار الاسلام و الجزية و القتل. 
و یه باستاده عن طلحة بن زید عن آبس عبد الله(ع) قال: شرت آاتتتت آر: 
ی وا 
عبد الله 
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ان اس ار تقمت | جا عاقت کات سول الم 
.الب اهل مکه: آن اسلعوا و الا ناندنکم یخرب فکنوا الی,رسول اه 
: آن خه سا الخویه ودعا علی عیادج الاونان. خکتب الم آلس.ص: نی 
ار 
فکتیوا البفه پریدونیدلی کر بیهد: وغلمته اک لا جاخه العریة الا هن اهل 
الکاب- کم اخدت الجویه من چجوین فخن. فکتب. البهم التی,ص: آن 
لمجوس کان لهم : نبی فقتلوه و کتاب احرقوه. با 
آقول: و فی هذه « اتعاتی روایات آخری مودعة فی جوامع الحدیث و 
اشتیفاء الکلام نی مشاتل الجزیهو الحر ام وعیر‌هماقی الففه 
ی ار اس ایا ای ای آماتن ون االهض 
قال:. العتال قعالان: فبال المشرکین- حتی یومتها آه بعطوا الجزید عن ند و 
هم صاغرون, و قتال الفثة البأغية حتی تفیء لی آمر الله- فاذا فاءعت 
آعطیت العدل. 


و فیه, آخرج ابن آبی شيبة و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و آبو 


الشتیخ و التیهقی قن شستته.غن مجاهد ۳ فی فوله: «عایلوا آلدنن ۷ یخمتون 

بالله الایة- قال: 

نزلت هذه حین آمر محمد ص و آصحابه بغزوة تبوک. 

اقول: و قد تقدمت الروایات فی ذیل آية المباهلة آن النبی ص آقر الجزية 

علی ات انوم کان ی ماش اه ال ارات سرت 
من الهجرة قبل غزوة تبوک بسنین, و کذا دعوته (ص) ملوک الروم و مصر و 

اعی ‏ وا نات ای سس 

و فیه, آخرج اين آبی شيبة عن الزهری قال": آخذ رسول الله ص الجزية 

ی و من بهود الیمن و صاراهم من کل حالم دینر 

الجزیه ۳ 1 0 

سنة هل الکتاب. ۱ ۱ 

و فیه, آخرج عبد الرزاق فی المصنف عن علی بن آبی طالب: آنه سثل عن 

اخذ 
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الجزية من المجوس فقال: 3 التقش اخت اعلم دی من 

ان المجوس کانوا آهل کتاب یعرفونه. و علم یدرسونه فشرب ۳ 

الخمر فسکر- فوقع علی آخته فرأه نفر من المسلمین- فلما اصبح قالت 

آخته: انک قد صنعت بها کذا و کذا. و قد راک نفر لا یسترون علیک فدعا 

آهل الطمع- ثم قال لهم قد علمتم آن آدم (ع) قد آنکح بنیه بناته. 

فجاء آولنک الذین رأوه فقالوا: ویل للأبعد آن فی ظهرک حد الله- فقتلهم 

آولتک الذین کانوا عنده- ثم جاءعت امرأة فقالت له: بلی- قد رآینک فقال لها: 

ویحا لبغی بنی فلان- قالت: اخل.ه الله قق کاقت بقیه نم تابت»ففتاها: نم 

آسری علی ما فی قلوبهم و علی کتبهم قلم یصبح عندهم شیء. 

فن کفسیر العباشی, :ی فوله. تعالی: <«ع فالت: الفید غرو این ازله 

الایت غن یه العوفی غن آیی شمه الکدر ی قال* فا 1۹ ی 

اد غضت الله‌علن الشود خن فالم اغریر ان اللفبه استد عضت: الا 

قلی. التضار ی جرخ عالم اه 

سس و اشتد غضب الله علی من ازاق خی و آدانی. اف 


0 الذر المتتور: اخرج البخاری فی تاریخه عن اآبی سعید الخدری قال: 
لما کان یوم احد شج رسول الله ص فی وجهه و کسرت رباعیته- فقام 
رسول الله ص یومتذ رافعا یدیه یقول: ان الله عز و جل اشتد غضبه علی 
الیهود- آن قالوا: عزیر ابن الله- و اشتد غضبه علی النصاری_ آن قالوا 
المسیح ابن الله- و ان الله اشتد غضبه علی من ارادم ۵ ناش فد 


عترنی. 
آقول: و قد روی فی الدر المنثور, و غیره عنِ ابن عباس و کعب الأحبار و 
السدی و غیرهم روایات فی قصة عزیر هی اشبه بالاسرائیلیات, و الظاهر 
ان المیم مت ی 
و فی الاحتجاج, ۳ قال: «قاتَلَهّم ال ی ُوْقَکون آی 
لعنهم الله- انی یوفکون فسمی اللعنة قتالاء و کذلک: «فتل الاتساه ما 
کف آی لعن الانسان: 
آقول: و روی ذلک من طرق آهل السنة عن اين عباس 
و هو علی ای حال تفسیر یلازم المعنی لا بالمراد اللفظی. 
و فی الکافی, باسناده عن آبی بصیر, عن آبی_ عبد الله (ع) قال: قلت له: 
«ایحَذُوا بارهم و باتهم آژبابا من دون اللّه فقال: آما و الله ما دعوهم 
الی ار 0 الی عیاده آنشهی‌ها اخابو‌هم وه لکن اجلها 
لهم حراما- ۱ 
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و حرموا علیهم حلالا فعبدوهم من حیث لا یشعرون. 
اقول: و روی هذا المعنی البرقی فی المحاسن, و رواه العیاشی فی 
تفسیره عن آبی بصیر و عن جابر جمیعا عن آبی عبد الله (ع) و عن حذيفة, 
و رواه فی الدر المنثور, عن عدة من آصحاب الطرق عن حذيفة. 
و فی تفسیر القمی, قال: و قی زوانة آبی الهارمهد فن ان خعفن (ع): فی 
قوله: 
«ایحَذُوا أَحبارَهم و رَهباتَهَم رانا من دون ال قال: آما المسیح فبعض 
هقی خروم خی مها انم هه مایم |ام 1 
ثالت ثلائة. و طائفة منهم قالوا: هو الله- 
و آما قوله: «أَحْبارَهم و رَهباتهم فانهم آطاعوا و آخذوا بقولهم, و اتبعوا ما 
آمروهم به, و دانوا بما دعوهم الیه فاتخذوهم اشان بطاعتهم لهم- و ترکهم 
آخر الله و کتبه و رسله فنبذوه وراء ظهورهم. و ما ۳ به الاحبار و 
لرهبان نعوهم. و آطاعوهم و عصوا الله. 

دبت 
و فی تفسیر البرهان, عن المجمع قال: و روی الثعلبی باسناده عن عدی بن 
حاتم قال: آتیت رسول الله ص و فی عنقی صلیب من ذهب- فقال لی: یا 
عدی اطرح هذا الربق. 
و فی تفسیر البرهان, عن الصدوق باسنایه عن ان بصیر قال: قال آبو عبد 
الله (ع): فی قوله عز و جل: «هو الذی ارسَل رَسوله بالهّدی و دین الق 
الایعد واللم فا ترل تامنها بعخ وا رل عاویاما نی یضرع | لعانم- فاذا خرج 
القائم لم یبق کافر بالله و لا مشرک بالامام- الا کره خروجه حتی لو کان 
الکافر فی بطن صخرة قالت: 


7 0 1 
و فیتنید العمی انپاترلت قی الماتم هن ال محید ( )ی 
نزولها فیه کونه تاویلها کما یدل علیه رواية الصدوق 
وی الدر السفین اعد تن مصور وان لد یقت فیس 
عن جابر": فی قوله: «لیْظَهرَة عَلی الدّین کله قال: لا یکون ذلک حتی لا 
یبقی بهودی و لا نصرانی صاحب ملة- الا الاسلام حتی تأمن الشاة الذئب, و 
لش اش ملاسان الک صحتی لا دض فا مرا با م ی بو 
ام 
الصر ان فیس العران بح و 25 
الخنزیر, و ذلک آذا مرت بو (ع). 
آقول: و المراد بوضع الجزية آن تصير متروكة لا حاجة الیها لعدم لموضوع 
بقرینة صدر الحدیث, و ما دلت علیه هدذه الروایات من عدم بقاء کفر و لا 
شرک یومتذ یوّیدها روایات آخری, و هناک روایات آخری تام کلف وضع 
المهدی (ع) الجزية علی آهل الکتاب بعد ظهورو. 
و ریما آیدة قوله تغالی فی: اهل الکتاب: «3 لیب اعدا 5 ْبعْضاء 
الی بَوم الْقیامة:» المائدةه:- 64, «َأغرَئْنا بيَهْ ی و الََقَضَاء الی بو 
ها ۱ 
کل باتهم ال بوه الماید ان لم نکم بای عن انتساع آلهده شمه ارتتاع 
انیا , و قد تقدم فیٍ ذیل الایات بعض الکلام فی هذا المعني. 
وعی الذر الفتنوز, ایضا آخرج اين الظیس عن غلباء بن احفو: نان 
بن عفان لما آراد آن یکتب المصاحف- آرادوا آن یلقوا الواو التی فی براءخ: 
5 الذین و الذْهبِ و الَفِصَة» قال, اف لتلخفتها آو.لاضفن سیفی علی 
عاتقی فالحقوها. 
و فی آمالی الشيغ, قال: آخبرنا جماعة عن آبی الهفضل _و ساق |سناده 
قال: قال رسول الله ص: لما نزلت هده الابة: «و الَذِینَ تکتر ون ۳ 
لفَِة- و ابلفِموتها فی سبیل اللّه قبَسَدْهْم بعذاب آلیم کل ما یودی زکاته 
فلیس بکنز- و [ٍن کان تحت سبع آرضین, و کل مال لایوّذی زکاته فهو کنز و 
ان کان فوق الارض. 
افو مرها رای قیال اون عن ان عدی و الخطیب عن 
جابر عن النبی ص و کذا بطرق آخری عن ابن عباس و غیره. 
و فیه, ایضا باسناده عن 9 عبد الله (ع) عن آبیه آبی جعفر (ع): آنه سئل 
عن: الدن تفر و الدرافم ف ماغعلی الناس:فعال آبو جعفن (ع) هن خوانيم 
الله فی آرضه- جعلها الله مصلحة لخلقه, و بها یستقیم شئونهم و مطالبهم- 
ففن آکتر لهمتها فعال بجع الله‌ غعالی قهاء. ادف کانها فدای الذق کطلیه: 


و خلص له, و من اکثر له منها فبخل بها و لم یود حق الله فیها- و اتخذ منها 
لابنية فذاک الذی حق علیه وعید الله عز و جل- فی کتابه یقول الله تعالی: 
«یوْم یحمی عَلیها فی نار جمَنْم قنکوی بها جباههْم 
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و جوم و ظَهُورْهمٌ- هذا ما کتژئم سکم قَدُوفُوا ما کنم یرون . 
اقول: والروانه تویدها استفد نام نها هن الاید. 

و فی تفسیر القمی, قال": کان آپو ذر الغفاری یغدو کل یوم- و هو فی 
الشام فینادی بأعلی صوته . بشتر اهل الکنوز بکی فی الجباه, و کی فی 
الختوب- و کی کی الظمور حتی‌ رده الک عی آجوافهم: 

اقول: و فد استاه الرسنی فی لمخم من الزوانه الوخغرقی تتضاص 
الجیاه و الجنوب و الظهور من.بین اعضاء الانسانبالذکر فی الاية: .و آن 
الرض من ی وا الفعه انراه خن انار کی جوا نو هه داخل 
الرء‌وس فتکوی جباههم و داخل الصدور و البطون فتکوی جنوبهم و 
ظهورهم. 

و یمکن تتمیم ما ذکره بأنهم یکبون علی وجوههم و رءوسهم منکوسة علی 

ما فرب الاخار. و بعضی الیات تشر نکوی اعصاوهم مر فمی یه ولی 
کلام فا لوب و الطوون 

و فی الدر المنثور, ار امن اف ار ذر قال": بشر 
آصحاب الکنوز بکی فی الجباه و فی الجنوب و فی الظهور. 

و فیه, آخرج ابن سعد و ابن آبی شيبة و البخاری و ابن آبی حاتم و آبو 
الشیخ و ابن مردویه عن زید بن وهب قال": قر وت ای ]بت ذر بالربذة 
فقلت: ما آنزلک بهذه الارض؟ قال: کنا بالشام فقرأت: «و الَذین تکر ون 
الذْفبَ و الْفصَة- و لا یْفِفوتها فی سییل اللّه قبَسْرْهْمٌ بقذاپ لیم فقال 
معاویة: ما هذه فینا هذه فی آهل الکتاب. قلت آنا: انها لفینا و فیهم. 

هس اف محر ین مردو ان ارمفگن فقس 09 حاع ان زان 


بشر الکانزین بکی من قبل ظهورهم یخرج من جنوبهم. و کی من جباههم 
یخرج من اقفائهم. فقلت: ما ذا؟ قال: ما قلت الا ما سمعت من نبیهم 
(ص). 

و فیه, آخرج آحمد فی الزهد عن آبی بکر المنکدر قال": بعث حبیب بن 
سلمة الی ابی ذر- و هو امیر الشام بثلائمائة دینار, و قال: استعن بها علی 
حاجتک؛ فقال 
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و آرجع بها الیه- ‏ ما وجد آحدا آغر بالله منا ما لنا الا الظل نتواری به, 
و ثلاثة من غنم تروح علینا, - و مولاة لنا تصدق علینا بخدمتها- نم نی لأّنا 
اتخوف الفضل. 


و فیه, آخرج البخاری و مسلم عن الأحنف بن قیس قال: جلست اٍلی ملا من 
قریش- فجاء رجل خشن الشعر و الثیاب و الهیثة حتی قام علیهم فسلم- ثم 
قال: بشر الکانزین برضف یحمی علیه فی نار جهنم- ثم یوضع علی حلمة 
دی احدهم حتی یخرج من نغض کتفه,- و یوضع علی نفض کتفه حتی یخرج 
من حلمة ندیه فیتدلدل-. 

1۷ ۵ علشت. الیه و انا لا آذری.من. هو؟ 
فقلت: 


لا آری القوم الا قد کرهوا ما قلت, قال: انهم لا یعقلون شیثا قال لی خليلي. 
قلت: من خلیلی؟ قال: آلنبی ص, أ تبصر أحدا؟ قلت: نعم. قال: ما آحب آن 
یکون لی مثل آحد ذهبا آنفقه کله- الا ثلائة دنانیر و ان هوّلاء لا یعقلون- انما 
سعهی لاه الم را سالنم ناه لا تسم سس خی ال اد 
عز و جل. 

و فی تاریخ الطبري. عن شعیب عن سیف عن محمد بن عوف عن عکرمة 
عن ابن عباس": آن با ذر دخل علی عثمان و عنده کعب الأحبار- فقال 
لعتمان: لا ترضوا من التاسن یکت الادی حتیه پیدلوا الضعووفت. .و قد بنیعی 
لمودی الزکاة آن لا یقتصر علیها- حتی یحسن الی الجیران و الاخوان و یصل 
القرابات 

فقال: کعب من آدی الفريضة فقد قضی ما علیه, فرفع آبو ذر محجنه 
فضربه فشجه فاستوهبه عثمان فوهبه له- و قال: یا آبا ذر اتق الله و اکفف 
ندک و لسانک: و قد کان قال له؛ 1 

اقول + و قصص ابی ذر و اختلافه مع عثمان و معاوية معروفة مضبوطة فی 
کتب التاریخ و التدبر فیما مر من أحادیثه و ما قاله لمعاوية [ن الّية لا تختص 
باهل الکناب مها خاظته عتمان ده واحه به کفبا تذل علی. آنع انما قیم 
هن الایت ما قدساه اما معدعلی الکف عن ال هاق فی السیل. الغاجت: 

و یویده تحلیل الحال الحاضر یومتذ فقد کان الناس یومتذ انقسموا قسمین 
و تبعضوا شطرین عامة لا یقدرون علی قوت الیوم. و لا یجدون ما یستر 
ع ام مها لیم الی ات و اجید نف محاصه آشک همم الا ماع 
ما فیها من مال و منال 
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یکنزون مات الألوف و آلوف ار الخلافة و غنائم الحروب و 
مال الخراج. 

و بکفیک فی التتصر فیه آن, تراجع ما ضبطته التواریخ من آموال الضحابة 
من نقد و رقیق و ضيعة و شامخات القصور و ناجمات الدور. و اقا آخذنهة 
شاوبه امساتر سر آفیه الس ام هیمس از بای فیصر آنه ره کسوو اه 

و الاسلام لا برتضی شینا من ذلک و لا بنقذ هذا الاختلاف الفاحش ی 


الفقراءء و الأقویاء علی الضعفاء. 
#رماقل ان بان کان راد مه وال هی لین اای س 
ال ال خی تال دس عون کر بح افای نی سل اه 
آو آنه کان یدعو |لی الزهد فی الدنیا. 

+ الذی بوجد هن بعر کلامه فی الروانات رکه فانه لابند افی ین 
قها فلع ای ایا هرا هل مها لت رال سا شمتسه 
یرو فال حللی کدی کذا: 

و قدصحت الروانه و اسفاضت هن طظری الفیشین فان الشیص ارت وان 

«ما آظلت الخضراء- و لا آقلت الفبراء ذا لهجة آصدق من آبی ذر». 

و بذلک یظهر فساد ما ذکره شداد بن آوس 

1 قال: «کان آیو ذر یسمع عن رسول الله 

۳ ال ی الر ها مها او قناخه ۱ الأول - 

۳ 

لت ال لا رشن امی زار ها هو وله ان آية الکنز لا تختص بأهل 
من العزيمة و الرخصة, و کذا فا ان تادية الزکاة فحسب لا یکفی فی 

ار ها ی اای ‏ فل لا کتاف تیف رح 

آن لا یکون پسمع آن الانفاق منه مستحب کما آن منه واجبا و آن لا بعلم آن 

ادلة الاتغاق المندوب آحسن مبین لاية الکنز. 

و آوهنتضن دلی‌سا علی به الطیری فی: تارینخه 

فقد روی عن شعیب عن سیف عن عطية عن یزید الفقعسی قال: لما ورد 

ابن السوداء الشام لقی آبا ذر فقال: یا 
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ابا دز | لا خفجت الی:معاونة بقول: المال مال اللغ آلا ان کل شیته لاه کازه 

یرید آن یحتجبه دون المسلمین, و یمحو اسم المسلمین-. 

قانای انق درفعال» عاسد وی الی آن سس ال اامتسلمیه مال الله؟ قال: 

تزخمک اللهیا ابا جف لس عناد الله و المال ماله و الخلق حلعه و الافز 

آمره؟ قال: 

فلا تقله, قال: فانی لا آقول: انه لیس لله, و لکن سأقول: مال المسلمین-. 

قال: و اتن این السوداء ء با الدرداع قفا له مر ات اک و الیو 

فآتی عبادة بن الصامت فتعلق به فأتی به معاویة- فقال: هذا و الله الذی 

بعث علیک آبا ذر-. 

و قاه امن لاش سل اش الااع و نها اافق را ند 

الذین یکنزون الذهب و الفضة- و لا ینفقونها فی سبیل الله بمکان من نار- 

تکوی بها جباههم و جنوبهم و ظهورهم. 


الحدیت. 

و محصله آن آبا ذر نما بادر ٍلی ما بادر و لح علیه بتسویل من ابن السوداء 
و هذان اللذان روی عنهما الحدیث و عنهما یروی جل قصص عنمان اعنی 
شعیبا و سیفا هما من الکذابین الوضاعین المشهورین ذکرهما علماء الرجال 
و قدحوا فیهما. 

و الذی اختلقاه من حدیث ابن السوداء و هو الذی سموه عبد الله بن سباء و 
الیهما ینتهی حدیثه؛ من الأحادیث الموضوعة, و قد قطع 1 من 
أصحاب البحت آخیرا آن ابن السوداء هذا من الموضوعات الخرافية التی ۷1 
آصل لها. 

هقمز ای ال خر اش موه سار فاله فان سول لاه ۳ 
من ذی کنز لا یوّدی حقه- الا جیء به یوم القيامة تکوی به جبینه و جبهته, و 
قیل له: هذا کنزک الذی بخلت به. 

و فیه, آخرج الطبرانی فی الأْوسط و آبو بکر الشافعي فی الغیلانیات عن 
علی قال: قال رسول الله ص: را ار 
آموالهم- القدر الذی یسع فقراءهم, و لن یجهد الفقراء |ٍذا جاعوا آو عروا الا 
پما تما وه ال و ات الب بحاسمم سا هداد ای سم عرار 
آلیما. 

و فیه, آخرج الحاکم و صححه و ضعفه الذهبی عن آبی سعید الخدری عن 
بلال 
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قال: قال رسول الله ص: یا بلال الق الله فقیرا و لا تلقه غنیا. قلت: و کیف 
لی بذلک؟ قال: |ذا رزقت فلا تخباً, و اذا ستئلت فلا تمنع. قلت: و کیف لی 
بذلک؟ قال: هو ذاک و الا فالنار. 


کلم قن, میتی الکنز) 


ابیت آن. انم ای اوعد الاتشان پجشسب طنفه. ااولی: اتها بقوه 
تضادلة المال و العمل, هلو اولی ام هن المنمع الاسانی و( ظروه 
عبر فاتما رود الانسات من محمعة بان جرد مورا متخ ادلنات: الماده 
زره و یل لها خا باعل ریس یاهاج 
الیه, و یعوض ما یزید علی حاجته من ساثر ما یحتاج اليه مما عند غیره من 
افراد المجتمع کالخباز یأخذ لنفسه من الخبز ما یقتات به و یعوض الزائد 
غلبه من القوب الان. سحه. الساع ,و دا قفا اغفال. المخنععین کی 
1۳ و ضعاوصتت: 
ای عحصل سن ااحات الاقتصادية 1 الانسان الاأّولی کان یعوض فی 
معاملاته العین بالعن: مق یر آن یکوتها تممین. لازید من دلکه غبر. آن 
النسب بین الاعیان کانت تختلف عندهم باشتداد الحاجة و عدمه, و بوفور 
الاعیان المحتاج الیها و اعوازها فکلما کانت العین آمس بحاجة الانسان و 
اب سس تا مات ایا سر النفوس 
عنها و انخفضت نسبتها ٍلی غیرها و ها هو أصل القيمة. 

نم انهم عمدوا الی بعض الاأعیان العزيزة الوجود عندهم فجعلوها آصلا فی 
القیمة تقاس [لیه ساثر الأعیان المالية بمالها من مختلف النسب کالحنطة و 
ان ااساه شارت مارا ور مها الما رت ان یه هه ااساهه 
دا رح منم فیعض الختمعات الضمن فی الفزه مین ااصایل اانجونة 
حتی الیوم. 
و اهر الوا یواک خی .نا ببعض الفلزات کالذهب و الفضة و 
سای تیه واه احع اه ۳ 
و مقیاسا واحدا یقاس الیها غیرها فهی النقود القائمة بنفسها و غیرها پقوم 


ما 
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ثم آل الأمر الی آن یحوز الذهب المقام آول و الفضة تتلوه, و بیتلوها 
۱۳ دشسکن العمیع سالسیی الخاله کید او اجوله فضارت سار مها 
و فلسا و غیر ذلک بما یطول شرحه علی خروجه من غرض البحث. 
فلم یلبث النقدان حتی عادا أصلا فی القيمة بهما یقوم کل شیء. و الیهما 
یقاس ما عند الانسان من مال آو عمل, و فیهما برتکز ارتفاع کل حاجة 
حبویة» , و هما ملاک الثروة و الوجد کالمتعلق بهما روح المجتمع فی حیاته 
بختل آمرم باختاال افیسما: ادا رفن توق المغاماته جرت, الفعاملات 
بجریانهما, و ذا وقفاأ وقفت. 


و قد آوضحت ما علیهما من الوظيفة المحولة الیهما فی المجتمعات 
و ۵ فتتخیصرن شت عضا ات 
بعض, الأوراق الرسمية الداثرة الیوم فیما بین الناس کالبوند و الدولار و 
غیرهها و الضکوک الیتجته المتتشوه :فانها تمتل, اقیم الاشیاه مره ین آن 
تتضمن عينية لها قیمة فی نفسها فهی قیم خالصة مجردة تقریا 

و مقیاسان یقاس اشفا الامتعة و الأموال ما لها من النسب 0 23 
تفر اما ممثلان لنسب الأأشیاء بعضها الی بعض؛ , و أذ کانت بحلسب الاعتبار 
ممثلات للنسب- و ان شلت فقل: 

نفس النسب- تبطل النسب ببطلان اعتبارها, و تحبس بحبسها و منع جریانها 
و تقف بوقوفها. 

و قد شاهدنا فی الحربین العالمیین الأخیرین ما ذا آوجده بطلان اعتبار نقود 
بعض الدول؟ کالمنات فی الدولة التزارية و المارک فی الجرمن من البلوی 
و سقوط الثروة و اختلال امر الناس فی حیاتهم, و الحال فی کنزهما و منع 
جریانهما بین الناس هذا الحال. 

و الی ذلک شیر قول ۳ جعفر (ع) فی رواية الأأمالی المتقد مة: «جعلها 
الله مصلحة لخلقه و بها یستقیم شئونهم و مطالبهم». 

هم ها نهر ان کتر‌هها ابطال اعیم ار شیاع و اماته:لفادفی ومع المکنهه 
منهما من احیاء المعاملات الداثرة و قیام السوق فی المجتمع علی ساقه, و 
ان الساملات قطان الا شوای فطل جیاه الستیم, 2 
الرکود و الوقوف تقف و تضعف. 

لست آرید خزنهما فی مخازن تختص بهما فان حفظ نفائس الاموال و 
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من الضيعة من الواجبات التی تهدی الیه الغفريزة الانسانية و یستحسنه 
العقل السلیم فکلما جرت وجوه النقد فی سبیل المعاملات کیفما کان فهو 
و اذا رجعت فمن الواجب آن تختزن و تحفظ من الضيعة و ما یهددها من 
آیادی الغخصب و السرقة و الغيلة و الخيانة. 

و انما آعنی به کنزهما و جعلهما فی معزل عن الجریان فی المعاملات 
السوقية و الدوران لاصلاح آی شأن من شئون الحياة و رفع الحوائج العاکفة 
علی المجتمع کاشباع جائع و |رواء عطشان و کسوقة عریان و ربح کاسب و 
انتفاع عامل و نماء مال و علاح مریض و فک اسیر و انجاء غریم و الکشف 
عن مکروب و التفریج عن مهموم و اجابة مضطر و الدفع عن بيضة المجتمع 
الصالح و اصلاح ما فسد من الجو الاجتماعی. 

و هی موارد لا تحصی واجبة آو مندوبة آو مباحة لا یتعدی فیها حد الاعتدال 
(لی جانبی الافراط و التفریط و البخل و التبذیر, و المندوپ من الانفاق و 


ان لم یکن فی ترکه ماثم و لا اجرام شرعا و لا عقلا غیر آن التسبب الی 
ابطال المندوبات من رأس و الاحتیال لرفع موضوعها من آشد الجرم و 
المعصية. 
اعتبر ذلک فیما بین یدیی من الحياة اليومية بما یتعلق به من 
7 ۱ ۳ ۳۳1 
پا سا هایس و لافتضار و قروا علت ار هر تا 
التی هر له الماخب اسشرعست ال سر الضاه الا از برد 
جابر و لا یسد طریق الفساد فیه ساد. , 
و بهذا البیان یظهر ین فوله تعالی: «و الذین یکیو اد و الْفِة و لا 
3 بفِوتها فی سَبیل اللّه قَبَسْرّهمْ بعذاب لیم لیس من البعید آن یکون مطلقا 
تشصل الافاق الضدوب بالعناید التی. مرت: فان قی, کنر الاموان .رفها 
ایغ اافان آلمتعوت کالاسای لفات لا مجرمعوم ااهای امعم لاه 
الموضوع لذلک. 
هبلک ین اضا فعنی ها خاظت » به اف در مان سس ععان لما دخل عایم 
علی ما تقدم فی رواية الطبری حیت قال له: «لا ترضوا من الناس بکف 
الأذی حتی یبذلوا المعروف, و قد ینبغی لموّدی الزکاة آن لا یقتصر علیها 
حن نخس آلی الصران وان بل الفرابات» 
0 او هو صریح فی انه لا یری کل انفاق فیما یفضل من 
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بعد الزکاة واجباء و انه یقسم الانفاق فی سبیل الله الی ما یجب و ما ینبغی 
غیر آنه یعترض بانقطاع سبیل الانفاق من غير جهة الزکاة و انسداد باب 
الخیرات بالكلية و فی ذلک |بطال غرض التشریع و |فساد المصلحة العامة 
تقول: لیست,شن خکومه اتید ادية: قیضر انب او کسیروانیه لا وظیفة لها ۱ 
مط اس و کت لادم امن آباء هص لاس نصا قم آلناشس احرار 
فیها فعلوا عیرمعتوعن تن ما اشتیها جن عمل افرطها ان فرظوا: صلحوا 
1 آفسدواء اهتدوا| او ضلوا و تاهوا, و المتقلد لحکومتهم حر فیما عمل و 
تال ها بعفان: 
اتساهی کیت ها هل شیک ای ره ک اه 
تسوق الناس فی جمیع شئون معیشتهم الی ما یصلح لهم و یهیی لکل من 
طبقات المجتمع من آمیرهم و مأمورهم و رئیسهم و مرءوسهم و مخدومهم 
و خادمهم 1۳ ی 
حباتهم فترق جاجه العتی بامداد الققیر و حاجة القفیر تمال العتی وتحفظ 
فکاه ای ارام الصعف مها الص اه الفمی مورا 
۳ 


هذا کله الا بنشر المبرات و فتح باب الخیرات, و العمل بالواجبات علی ما 
یلیق بها و المندوبات علی ما یلیق بها و آما القصر علی القدر الواجب, و 
ترک الانفاق المندوب من زاشن فان قیه هدما لأاساس الحياة الدينية, و 
(بطالا لغرض الشارع, ویر سا الب طام بل همم هوجو اد 
عریق لا یصلحه شیء کل ذلک عن المسامحة فی احیاء غرض الدین. و 
المداهنة مع الظالمین الا تفعلوه تکن فتنة فی الأرض و فساد کبیر. 

و کذلک قول ات ذر لمعاوية فیما تقدم من رواية الطبری: «ما یدعوک الی 
آن تسمی مال المسلمین مال الله؟ قال: یرحمک الله یا آبا ذر آً لسنا عباد 
الله.و المال فاله و الخلی خلقه و الامر آمزه فال: فلا تقلد». 

فان الکلمة. التی کان یقولها ففاوية و عماله و من بعدم من خلفاء بنی. آفیة 
و ان کانت کلمة حق و قد رویت عن النبی ص و یدل علیها کتاب الله لکنهم 
کانوا یستنتجون منه خلاف ما یریده الله سبحانه فان المراد به آن المال لا 
تختص بت اج بعزم آودقفع ان سسظره و اما هه الم یتفی-فی سوه علی 
حسب ما عینه من موارد 
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تا فان کان مما اکتا ارم کی آم زره وه نانز و ان 
کان مما حصلته الحکومة الاسلامية من غنيمة آو جزية آو خراج آو صدقات 
آو نحو ذلک فله آپضا موارد انفاق معينة فی الدین, و لیس فی شیء من 
دلک لوالی الامر آن؛ تخض تفسه اه واحدا من اهل سته نیء بزند بعلی 
لازم مئونته فضلا آن یکنز الکنوز و برقع به القصور و یتخذ الحجاب و یعیش 
عيشة و کسری 

شا هولاء قانما کانوا یقولونه دقعا لاعتراض الناس علیهم فی صرف مال 
۱ ۱ 0 ۱ ۱۳ فیف راون 
المال مال الله و نخن آمناءه نعمل فیه بما نراه فیشتبیجون بذلک ِ 
بمال الله کیف شاءوا و پستنتجون به صحة عملهم فیه بما آرادوا و هو لا 
بنج الا خلافه, و مال الله و مال المسلمین بمعنی واحد, و قد آخذوهما 
و لو کان مراد معاوية بقوله: «المال مال الله» هو الصحیح من معناه لم 
یکن معنی لخروج ابی ذر من عنده و ندائه فی الملا من الناس: بشر 
الکانزین بکی فی الجیاه و کی فی الجنوب و کی فی الظهور. 

علی آن معاوية قد قال لاأبی ذر اٍنه یری آن آية الکنز خاصة باهل الکتاب و 
ربما کان من آسباب سوء ظنه بهم اصرارهم عند کتابة مصحف عئمان آن 
محذقوا الفان:ست فوله: ی تکنر ون. الافت: الم حتق. فده آبی: 
بالفتال.ان لم بلحقها الواه فالخفوها ونقد مرت الروایه 


خالفضه می‌حیت الطیری گن سف عن شت ی انش ات ره 


علی آبی ذر بأنه کان مخطئا فی ما اجتهد به کما اعترف به الطبری فی 
آول کلامه غیر آن آطراف القصة تقضی باصابته. 

و بالحعله قالاية تدل علین خیم کنر ال هت:ه القضه قفا کات هناک سل 
للم تحت انا عم کیه و صرور یداع له لعف الز ام مع اما مه 
تاوشهام و الحفاع الو ات یم عدم النخعه وف انفظاع سل انم اسان سین 
الناس. 

۳ فرق فی تعلق وجوب الانفاق بین المال الظاهر الجاری فی الأأسواق و 
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الکنز المدفون فی الأأرض غیر آن الکنز یختص بشیء زائد و هو خيانة ولی 
لاهن یو العال و غروره کما تقدم ذکره فی البیان المتقدم. 


سورع القوية (9): الأبات 36 الی 37] 


(بیان) 


فی الایتین بیان حرمة الأشهر الحرم ذی القعدة و ذی الحجة و المحرم و 
رجب الفرد و تثبیت حرمتها و الغاء 0( 
قوله تعالی: 0 عدة لسْهُور لد ال نا سر شرآ فی کتاب ال وم 
من قدم اعمار اسان و ان لعضها ترا خی نهیم یوس فقدکان 
الانسان يشاهد تحول السنین و مرورها بمضی الصیف و الشتاء و الربیع 

التتیف هروه اوه تم ااعره تم هو اتفهایا 0 2 
نا مدة حسب ما ساقیم الیه مشاهدة اختلاف آشکال القمر من الهلال 
لس ات الا لس شمسیه تالف من ماه و خمسه و سین بو 


ی 27 
پوم لا تتطبق علی اثنی عشر شهرا قمریا هی ثلائمائة و آربعة و خمسون 
تخما خقریا الا برعايه خشاب. الکییسة عبر نلک هه الدی ساله آلخنن و 
الجاهل. 

ثم قسموا الشهر الی ااأسابیع و ان کان هو آیضا لا ینطبق علیها تمام 
الاتطیاق لکن الحس غلب هناک آیضا الحساب الدقیق, و هو الذی آثبت 
اعتیار. الاشبوع .فا علی ساله مین یر نی مع ها ظرا علت خشاب 
السنة من الدقة من جهة الارصاد. و علی حساب الشهور من التغییر فبدلت 
الشهور القمرية شمسية تنطبق علیها السنة الشمسية تمام الانطباق. 
و هذا بالنسبة الی التقاط الاستو‌اية: .ها پلیها.فن التعا ط التتدلة آو.ما 
یتصل بها من الأرض الی عرض سبع و ستین الشمالی و الجنوبی تقریبا, و 
فیها معظم المعمورة و اما ما وراء ذلک اٍلی القطبین الشمالی و الجنوبی 
فیختل فیها حساب السنة و الشهر و الاسبوع, و السنة فی القطبین یوم و 
ليلة, و قد اضطر ارتباط بعض اجزاء المجتمع الانسانی ببعض سکان هذه 
النقاط- و هم شرذمة قلیلون- آن یراعوا فی حساب السنة و الشهر و 
الأسبوع و الیوم ما یعتبره عامة سکان المعمورة فحساب الزمان آلد ات بیننا 
نما هو بالنسبة |ٍلی جل سکان المعمورة من الأرض. 
غلم ان هدا انسا هه بالتسبد الی اوضا النی نخن علیها: و اماشانر الکواکت 
فالسنة- و هی زمان الحرکة الانتقالية من الکوکب حول الشمس دورة 


تسده کااظ ها تختلف و تتخلف عن ستتنا نحن. و اف اسر 
قیما خان له قمر آو آقمار مها علن و ۵ فن الهیئد. 

فقوله تعالی: «اِنْ عِلة الشْهّور علْد اللهٍ ان ِ شَهّرآ» الخ ناظر الی 
الشنهوز العمرید ال تالف منها السین هشن ال لماء اصل نانت: فی 
الکس ور هو التشکلات القمریه با شید الق اهل الارض. 

و الدلیل علی کمن السرادیا لمیر العهرنه. ۱ لس تیا 2 
خَرَم لقیام اضر ورن علی آن الاسلام لم یحرم الا 0 
آلتت فی خه الیی ه الک حالف ی رحت صاا جع هن العسر ند 
دون الشمسية. 
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و ثانیا: قوله: «عِندّ الله و قوله: «فی کتاب اللّه بو م خَلق السماواتِ و 
الاَرْضَ فان هذه القیود تدل علی آن هذه العدة للتغیر و الاختلاف 
الیها تکونها عند الله کذلک و لا نتفیر علمهر و کونها افی کناب الله کذلی نوم 
خی الستاوات: و الارض فعمل سین کی لمتحفر لمای.و القمر ره 
هنارای او کالفر حالص نم الشمش شیف لها ان تک القسرن ( 
اللیل سابق النهار و کل فی فلک یسبحون فهو الحکم المکتوب فی کتاب 
التکوین. و لا معقب لحکمه تعالی. 

و من المعلوم آن الشهور الشمسية وضعية اصطلاحية و [ن کانت الفصول 
ارت و السته الشعسیه علی غیر هدا التعت فالخهور الاتتا غشر آلتی. هی 
تاست دا اضل ات هن انعر ااععر ند 

فقمعنی الاپة ان عدة۵ الشهور اثنا عشر شهرا| تتألف منها السنون؛ و هدذه 
آلعدخ هن ال فی:غلم الله ستجانم. وصی العت انشها کی کناب التکوین 
بوم خلی السماوات و الارض و آحزی الجرکات العامه: الش: متا جرکه 
الشمس و رکه ااعسر حول ار یال لاس فیت اکن اه 


و نا تین فسای ها ز کرمعض اشوین آن المزاخ کات نله فی 
الایة القرآن آو کتاب مکتوب فیه عدة الشهور علی حد الکتب و الدفاتر التی 
عندنا ۰ فرن کر این اور ان شا ها الافاطظ تحهاوظر حاصه 


قوله" 0 «متها آمجعة خیم دلک الذیق القیم فلا عطلعوا فیهت آنفشکم 
الحرم جمع حرام و هو الممنوع منه, تا 
المهیمن علی ادارة تور او و حفظ شنونها. 

و فوله. فهنها اء بعد حیم هی الاشهر الاریعه: دو القعدة و.ذه الحجة و 
المحرم و رجب بالتقل القطعی, و الکلمة کلمة تشریع بدلیل قوله: «ذلک 
الذین اه الخ. 

و انما جعل الله هذه الأشهر الأربعة حرما لیکف الناس فیها عن القتال و 


ینبسط علیهم بساط الأمن, و بآخذوا فیها الأهبة للسعادة, و پرجعوا الی 
ربهم بالطاعات و القربات. 

و کانت حرمتها من شريعة ابراهیم, و کانت العرب تحترمها حتی فی 
الجاهلية 
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حینما کانوا یعبدون الأْوثان غیر آنهم ریما کانوا یحولون الحرمة من شهر الی 
شهز ایند او آزاید منها پالنسیء الذی تتعرض له الاأية التالية. 

و قوله: «ذلک الدُینْ الم , الاشارة الی حرمة الأربعة المذكورة. و الدین 
کما تطلق علی مجموع ما آنزله الله علی آنبیائه تطلق علی بعضها فالمعنی 
آنخننم الانسد من الشهور القمرية هو الدین الذی یقوم بمصالح العباد. 


کما یشیر الیه فی قوله: «جَعلّ ال الكقبَة البیت الخرام قیاماً لاس و 
الشهّر 9 الابة: المائدة:- 97 و قد تقدم الکلام فیه فی الجزء 


و قوله: «قلا تطلغوا قبهق سکم الضمیر اٍلی الأريعة اٍذ لو کان راجعا الی 
«ائّنا عَسَر» المذکور سابقا لکان الظاهر آن یقال «فیها» کما نقل عن 
الفراء و آیضا لو کان راجعا (لی «ائنا عَسَرَ» و هی تمام السنة لکان قوله: 
«قلا تظلمّوا فی فیهن آئفشکم کما قیل قی معتن قولنا: فلا تظلموا آبدا 
ایتک ۱ ۱ ۱ ۳ 
شهرا, و لا تفرع له علیه ظاهرا فالمعنی لما کانت هذه الأربعة حرما تفرع 
علی حرمتها عند الله آن تکفوا فیها عن ظلم آنفسکم رعاية لحرمتها و عظم 
منزلتها عند الله سبحانه. 

فالنهی عن الظلم فیها یدل علی عظم الحرمة و تأکدها لتفرعها علی حرمتها 
ولا ق لوا ی اند المسد ااعام کما حم فولتا لا بطم ادا ها 
تظلم فی زمان کذا. 

۵ الجفله. اعتی. فوان: «قلا تظلموا فيهقّ أفُسَکُمٌ و ٍن کانت بحسب اطلاق 
لتظها نهیا عن کل ظلم و معصية لکن السیاق یدل علی کون المقصود الاأهم 
منها النهی عن القتال في الأشهر الحرم. ۱ 

قوله تعالی: «و قاتلوا المشرکین کَافدَ کما بوتکم کَامةٍ و اعلَمُوا أَنّ ال 
مع الْفْتَفينَ قال الراغب فی المفردات»: الکف کف الانسان و هی ما بها 
یقبض و یبسط, و کففته اصبت کفه, و کففته آصبته بالکف و دفعته بها, و 

تعفرف الکف»الدفه علی ای بخ کات تالک کان ام غیر ها خن فیل: 7 
مکفوف لمن قبض پصره. , 

و قوله: « ما أََسَلناک الا َاقَةَ یلاس آی کافا لهم عن المجاصي, و الهاء 
فیه للمبالغة کقولهم: راوية و علامة و نسابة, و قوله: «و قانله العشت کین 
کافةّ کما بُقَایلوتَکغ . . 
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کَافّ» قیل: معناه کافین لهم کما یقاتلونکم کافین و قیل معناه جماعة کما 
بقاتلونکم جماعة, و ذلک آن الجماعة بقال لهم: الكافة کما بقال لهم: 
الوازعة لقوتهم باجتماعهم. و علی هذا قوله: «یا یا الذین آمَُوا الوا فی 


السْلم کافة» انتهی. 

و قال فی المجمع.: کافة بمعنی الاحاطة مأخوذ من کفة الشیء و هی 
طرقه نو [زا انهی القتیء الی دلک: کف غرن الوياده. وتاضل الک المنع؛ 
انتهی: 

و قوله: «کَافْةٌ» في الموضعین حال عن الضمیر الراجع الی المسلمین آو 
المشر کین اه فن الاول عین الاول و فی الناتشی: عردالنانی ام بالعکش کهنای 
فعوم آسقرم الادد ال الذهن هو الذحه دایم ات ای الدی ین 
الحال: وذی. الحال حینند, و: معتی الایة. غلی هذا: چ قانلوا ,الهش کین 
یی کی ها اک ی ۱ 
فالایة توجب قتال جمیع المشرکین فتصیر نظیره قوله تعالی: «َافنُْوا 
الفْشرکین حَیّتْ وجئْمُوم الأية ینسخ هذه ما ینسخ تلک و تتخصص آو 
قیقد بما تخضضر آ فیدر بط هن . 

و الأية مع ذلک |نما تتعرض لحال القتال مع المشرکین و هم عبدة الاأوثان 
غیر آهل الکتاب فان القرآن و ان کان ریما نسب الشرک تصریحا و تلویحا 
الی أهل الکتاب لکنه لم یطلق المشرکین علی طريق التوصیف الا علی 
عبدة الأْوثان, و آما الکفر فعلا آو وصفا فقد نسب الی آهل الکتاب و آطلق 
علیهم کما نسب و طلق الی عبدة الأوثان. 

فالأية آعنی قوله: «و قالوا الَمُشرکین کاَةَ» الّية لا هی ناسخة لاية آخذ 
لا 19 و قد قیل فی الابة 
بعض وجوه آخر ترکناه لعدم جدوی فی التعرض 

و قوله: «و اغْلقوا أنّ اللة ۱ 
الاتصاف تصفه التقوق ی الا المعد الیل خالنضن 
الالهی و الغلبة و الظفر فان حزب الله هم الغالبون. 

و ثانیا: منعهم آن یتعدوا| حد ود الله فی الحروب و المغازی بقتل النساء و 
الصبیان و من آلقی الیهم السلام کما قتل خالد فی غزوة حنین مرأة فأرسل 
الیه النبی ص ینهاه عن ذلک و قتل رجالا من بنی جذيمة و قد آسلموا 
فوداهم النبی ص و تبرا (لی 
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الله من فعله ثلانا رو کتل آسامه یهودیا آظهر له الاسلام فنزل قوله 
تعالی: «و لاجَفولوا من آلقی لیم السّلام لشت مَوْمناً تبون عَرض الحياة 
الدئیا قعلد اه مَغایم کَنيرخ: النساء:- 94 ورقد تقدم. 

قوله. تعالی؛ <تها. السیء ریاد اقی الکثر» الی آخو الابة.بقالت تشا 
الشیء ینسوه نسا هرا مه تسا ۱5۱ آخره تأخیرا, و قد یطلق النسیء 


علی الشهر الذی آخر تحریمه علی ما کانت العرب تفعله فی الجاهلية 
فانهم ریما کانوا یقخرون حرمة بعض الأشهر الحرم ال کته فا ان کت 
کان ذلک فقد اختلف فیه کلام المفسرین کأهل التاریخ. 

و الذی یظهر من خلال الکلام المسرود فی الاية آنه کانت لهم فیما بينهم 
سنة جاهلية فی آمر الأشهر الحرم و هی المسماة ای رب هه رل 
بلفظه علی تاخیز: الخرفة من شهر حرام.(لی بعض, الشهور غتر آلمحرمد 
ال و را ۱ 
لارادتهم بذلک آن یتحفظوا علی سنة قومية ورثئوها عن اسلافهم عن ابراهیم 
(ع). 

فکانوا لا بترکون اصل التحریم لغی و انما یوٌخرونه الی غیر الشهر سنة آو 
آزید لیواطئوا عدة ما حرم الله, خقت الاربعه نم هو دون ون الحرمة 
اک ماما 

و هذا نوع تصرف فی الحکم الالهی بعد کفرهم بالله باتخاذ الأوثان شر کاء 
له تعالی و تقدس, و لذا عده الله سبحانه فی کلامه زيادة فی الکفر. 

و قد ذکر الله سبحانه من الحکم الخاص پحرمة الأشهر الحرم النهی عن 
ظلم الأّنفس حیث قال: «قلا تَظلِمّوا فیهنّ ْفُسَکَمْ و آظهر مصادیقه القتال 
کما آنه المصداق الوحیدٍ الذي استفتواً فیه الثبی ص فحکاه الله سبحانه 
8 «یشتلوتک غَن السَهٍ الحرام تال فیه» الایة: البقرة:- 217 و کذا ما 
فی معناه من قوله. «لا ثچلوا سَعایَر اللّه و لا السَهْرّ الْحرام:» المائدة:- 2 و 
قوله: «جَعَلّ اللهٌ الكعبَة الِّت الحرام قیاما لاس و السَهْرَ الحرام و الهَد 
و الْقَلاید: :» المائدخ:- 97. 

و کذلک الأثر الظاهر من حرمة البیت آو الحرم هو جعل الأمن فیه کما قال: 
«و من دَحَلهٌ کان آمنا:» آل عمران: - 97 و قال: «أ و لَم بُمَکن لَهْمّ خَرماً 


امن العضضن* 57 
فالظاهر ای آلشستء الف گر الایق عتمم اما هه خا خی ره ان 
الحرا 

م۰ 


(1) القصتان الاولیان مذکرتان فی کتب السیر و المغازی و الثالثة تقدمت 
فی تفشین الاه شافادر 
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للتوسل بذلی الی قتال فیه لا لتاخیر الحح الذی هو عبادة دينية مختصة 


و هذا کله یوید ما ذکروه آن العرب کانت تحرم هذه الأأّشهر الحرم, و کان 
غارات و حروب فربما کان یشق عليهم آن یمکنوا ثلائة آشهر متوالية لا 
یغزون فیها فکانوا یوٌّخرون تحریم المحرم الی صفر فیحرمونه و یستحلون 


المرم فیشکتون نلک زهانا تمرعود التخریم الب المخرم و لا اون وزی 
آی انساء حرمة المحرم الی صفر الا فی ذی الحجة. 

و آما ما ذکره بعضهم آن النسیء هو ما کانوا یژخرون الحج من شهر ٍلی 
البحث الروائی التی ان شاء الله. و لترجع الی ما کنا فیه.- 

فقوله تعالی: «اِنَمَا الثسیء یاه فی الْفَرٍ» آی تأخیر الحرمة التی شرعها 
الله لهذه الأشهر الحرم من شهر منها (لی شهر غیر حرام زيادة فی الکفر 
لا تصرف فی خکس الله المع و کش بااه بعه الکفر باه فن یه 
الشرک فهو زيادة فی الکفر. 

و قوله: «یْصَل به الدن کقرّوا» ای ضلوا فیه:باصلان غی رهم اناخم ندلک: :۵ 
قین الکلاه انتعار آه حلالة لین آنهاک سن سکم بالتشنعر ه قد.دکرها آن 
الخضوه ادلی کان ‏ ی کیان نمی 8 عصسله رف الخت: آلروانیت 
ان شاء الله., ۱ 0 

۳ قولم «بحلَوتَة عاماً و بُحَْمُوتَة عاماً لُواطوْا عِدّة ما حدم اللّه قتجلوا ما 
حم الله خی موضع التفسیر للانساء. و الضمیر للشهر الحرام المعلوم-من 
سیای الکلام آی و هو آنهم یحلون ۹ الزی یشوه تخر حوفته 
عاما و یحرمونه عاما, ای یحلونه عاما بتاخیر حرمته الی غیره, و یحرمونه 
عاما باعادة حرمته الیه. 

و انما یعملون علی هذه الشاكلة بالتآخیر سنة و الاثبات آخری لیواطئوا و 

پوافقوا عدة ما حرم الله فیحلوا ما حرم الله فی حال حفظهم آصل 7 
آی انهم یریدون التحفظ علی حرمة الأشهر الأُربعة بعددها مع التفییر فی 
تخرد 

و قوله: «رْیْن له شوء أَعْمالهم و ال ا تقدی الْقَْمَ الکافرین المزین هو 
الشیطان کما وقع فی آیات من الکتاب» و ریما نسب |لی اللّه سبحانه کما 
قی بات ار 
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سب لشر له سحاته اما قصد به الجزاي علی الشر کی قال 
ای دص ند کبرای ده را به الا الفاسقین:» البقرة:- 
26 


وداک بان ی له هه راب ار اه کون خاک وا دای ال و 
هو الشیطان آن یزین له سوء عمله فیغویه و یضله, و لذلک قال تعالی: 
«رین لَهْم نب سُوء أَعمالهِمٌ ثم عقبه بقوله: «و له ا دی الوم الکافرین کأنه 
لما قیل: ی مه نو اعمااشی فرل:: کیف آذن الله فیه‌تولم بفتع.دلی فیل؛ 
ان هوّلاء کافرون و الله لا یهدی القوم الکافرین. 


(بحث روائی) 


قی تفسیر آلفاشی: عن آیی.خاله الواسطی فی-حدبت کم فال-یعتی. را 
جعفر (ع)- حدثنی آبی عن علی بن الحسین عن آمیر المومنین (ع): آن 
ول ی ۱ آیها الناس آن السنة اثنا عشر 
شهرا منها اربعة حرم- ثم قال بیده: 

رجب مفرد- و ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم ثلاث متوالیات. 

آقول: و قد ورد فی عده روایات تأویل الشهور الائنی عشر, بالائمة الائنی 
عشر, و تأویل الأربعة الحرم بعلی آمیر المومنین و علی بن الحسین و علی 
بن موسی و علی بن محمد (ع), و تأویل السنة برسول الله ص, و انطبافها 
علی الاية بما لها من السیاق لا یخلو عن خفاء. 

وا تاره 
ابن آبی حاتم و آبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الایمان عن 
آبی بکرة: آن آلنبی ص خطب فی ججته فقال: لا ان الزمان قد استدار 
حرم- لاه متوالیات ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم, و رجب مفرد 1 
پین جمادی و شعبان. 

آقول: و هی من خطب النبی ص المشهورة, و قد رویت بطرق آخری عن 
آبی هريرة و ابن عمر و ابن عباس و عن آبی حمزة الرقاشی عن عمه و 
کانت له صحبة و ۶ 

و المراد باستدارة الزمان کهیئته پوم خلق الله السماوات و الأرض استقرار 
الأحکام الدينية علی ما تقتضیه الفطرة و الخلقة و تمکن الدین القیم من 
الوعایه فی اعفال شوه و من 
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ذلک حرمة الأشهر الأربعة الحرم و الفاء النسیء الذی هو زيادة فی الکفر. 

و فیه, اخرج ابن ابی حاتم و ابو الشیخ عن ابن عمر قال: وقف رسول الله 
بالعضت فعال: ان الشسسیء من السطان ساوح فی الکفرضل .یه الذیو: 
کف وا یحلونه عاما- ۲ یچر مونه عاما فکانوا بحرمون المحرم عاماء ‏ 
یحرمون صفر عاما و یستحلون و هو النسیء. 

و فیه, اک رون وان ای خام وان مرن ان 
عباس, قال" : کان جنادة بن عوف الکنانی یوقفی الموسم کل عام- و کان 
یکنی آپا ثمادة فینادی: 

آلا ٍن آبا تمادة لا یخاف و لایعاب- آلا ان صفر الأأول حلال-. 

و کان طوائف من العرب- اذا آرادوا آن یغیر وا غلین بعض عدوهم آتوه- 
فظالواه احل لنا هدا الشیر معتون .ره و کات الغزی: ۱ ععاتل. فم الاشیر 


الحرم فیحله لهم عاما, و یحرمه علیهم فی العام الاخر, و یحرم المحرم فی 
قابل لیواطئوا عدة ما حرم الله یقول: 
ِ الحرم آریعة- غیر آنهم جعلوا صفر عاما حلالا و عاما حراما. 

,فیه, آخرج ابن المنذر عن قتادة": فی قوله: «انمَا التیتی؟ زيادةٌ فی 
الکثر» الاید- قال: 
عمد تارفن آهل الصلالة فزادوا صفر فی الأشهر الحرم, و کان یقوم 
قائمهم فی الموسم فیقول: ان آلهتکم قد حرمت صفر فیحرمونه ذلک 
العام- و کان یقال لهما الصفران. 
0 ال مرخ قبب النسیء ء بنو مالک من کنانة, و کانوا ثلائة آیو ثمامة 
ندز ار اب ۳ فی الاية قال: کان رجل من بنی 
کنانف ما له حتاده بن وف کل نا آمامم‌تسته شون و ان 
هه علییم. آن تمکتوا تلانه آاتهتت لا نفین عصهم«علی: عص- با آراد آن 
و‌علی اند فام بوما خی مخت فقار اعد احللت ارس 
حرمت صفر مکانه فیقاتل الناس فی المحرم- فاذا کان صفر عمدوا و 
وضعوا الاسنة- ثم یقوم فی قابل فیقول: و 
المحرم- فیواطتوا آربعة آشهر فیحلوا المحرم. ۰ ۱ 
9 فیه آخره ابن-مردویه عنه ان ی فی قوله: «یحلوتَهة عاما و 


م لا و و 


بعز موتَة عاما» قال: هو صفر کانت هوازن و غطفان یحلونه سنة و یحرمونه 
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آقول: محصل الروایات- کما تری- آن العرب کانت تدین بحرمة الأشهر 
الحرم الأربعة رجب و ذی القعدة و ذی الحجة و المحرم ثم انهم ربما کانوا 
یتحرجون من القعود عن الحروب و الفارات تلا آشهر متوالیات فسألوا 
بعض بني کنانة آن یحل لهم ثالث الشهور الثلائة فقام فیهم بعض آیام الحج 
تخت و آحن لقر الفخر مرن سا ره الی‌تضین قذفها توجمیم امد دی 
یقاتلون العدو ثم رد الحرمة الی مکانه فی قابل و هذا هو النسیء. 
شین الیتره صیی اوضی لاس رخا ان وشن 
الجمادیین و النسیء |نما پنال صفر الأأول و لا بتعدی صفر الثانی فلما آقر 
الرسلام 9 لصفر الاول ِ عنه بشهر الله المحرم تم لما کثر 
0 

وف اخوخ یه الوا وه این الستن فر این انی-خاتم و ات الشه عن 
مجاهد" ز فی قوله: 

«تمّا الّییء زيادغ فی الْکْفرٍ» قال:- فرض الله الحج فی دی الحجة, و 
کآن المشرکون یسمون الأْشْهر ذا الحجة و المحرم- و صفر و ربیع و رییع و 


جمادی و جمادی- و رجب و شعبان و رمضان و شوال- و ذا القعدة و ذا 
الحجة ثم یحجون فیه-. 

ثم یسکتون عن المحرم فلا یذکرونه- ثم یعودون فیسمون صفر صفر- ثم 
یسمون رجب جمادی الاخرة- ثم پسمون شعبان رمضان و رمضان شوال. و 
یسمون ذا القعدة شوال ثم یسمون ذا الحجة ذا القعدة- ثم یسمون المحرم 
ذا الحجة- ثم یحجون فیه و اسمه عندهم ذو الحجة-. 

بمعار وا الی متل هت اعد سکانوا بححون فی کلب شین فاما: حتی وافق 
خصق اس کر اا تم لها فت ی امعم نی سسعته ]ان 
حج فیها فوافق ذو الحجة- فذلک حین یقول (ص) فی خطبته: ٍن الزمان قد 
انار کته بیع حاق الله السما رات و ررض 

اکیل له علی اه من التفیسی ب ارات آن الفرت ات 
قل رای هه ی له را زاوها ان توا کف 
شهر فکانوا یدورون بالحج الشهور شهرا بعد شهر و کل شهر وصلت الیه 
اه عامیم رلک فشمیه ال وکا عون امه ااسلی. 
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ها ی یر 
انم بعصن الشهوه هی او ارب کضا پشعر به آلروانه ولا دک الطیری 
آن العرب کانت تجعل السنة ثلائة عشر شهرا, و فی رواية اثنی عشر شهرا 
و خمسة و عشرین پوما. 

۱ اون کیاز ود امامت انیم الشید 
تفتشر التتتفی الا فیک آنتی شرع سته هوق آن کان. الاخیر علی: تنظام 
فحندظ و دای ان ی الوم ر ان 

و مثل هذا لا یقال له الانساء و التأخیر فاٍن آخذ السنة ثلائة عشر و تسمية 
آخرها ذا الحجة تغییر لأصل الترکیب لا تأخیر لبعض الشهور بحسب الحقيقة. 
عیساه اف ای الا ما ال ما اد ی 1 هو 
الرواية و ما ضاهاها 

هرا ها نوی ای الا فل مه عفن بت مر 
و هو النسیء الذی ذکر الله تعالی فی کتابه- فلما کان عام الحج الأکبر- ثم 
حج رسول الله ص من العام المقبل- فاستقبل الناس الأهلة فقال 7۳3 
الله ای لزهان و شاه کمه م خلی الله المعاوات هار در 
هو في الاضطراب کخبر مجاهد. 

علی آن الذی ذکره من حجة آبی بکر فی ذی القعدة هو الذی ورد من طرق 
اهل الشتتة آن النبن:ص تجعل آبا بکر امیرا للجج‌عام تس فخم بالباس: و قد 
ورد فی بعض روایات اخر ایضا آن الحجة عامتذ کانت فی ذی القعدة. 
هه آلخه علی اق عت فوصت کات با مهن ال ی و امضا یف وا 


با 

فالحق آن النسیء هو ما تقدم آنهم کانوا یتحرجون من توالی شهور ثلاثة 
#۳ فینسئون حرمة المحرم الی صفر ثم یعیدونها مکانها فی العام 
و اما حجهم فی کل شهر سنة او فی کل شهر سنتین او فی شهر سنة و 
ی اس رت ی ی ام رت 
کل متبع لهوی تت ی رن الحح کان عبادة رت موسم لا یتخلفون عنه 
لحاجتها (لی امن لنفوسهم و حرمة لدمائهم, 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 277 

و ما کانوا پتمکنون من ذلک لو کان آحل الشهر بعضهم و حرمه آخرون علی 
اختلاف فی شاکلة التحریم, و هو ظاهر. 


سورع القوية (9): الأبات 38 الی 48] 
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(بیان) 


تعرض للمنافقین و فیه بیان لجمل اوصافهم و علائمهم. و شرح ما لقی 
الاسلام و المسلمون من کیدهم و مکرهم و ما قاسوه من المصائب من 
جهة نفاقهم. و فی مقدمها عتاب و حدیث 
خروج النبی ص من مچة و ذکر الغا 

قوله تعالی: «یا آنها الدین توا ما لک (دا قیل لک ائیژوا فی سییل ال 
ال ی الاَرْض الاية الثم اصله تثاقلتم علی وزان ادارکوا و غیره, و 
کانة آشرت هعتی المیل وحی فعدم:بالن خ.قیل: اناقلتم آلی الارض آی 
ملتم |لی الارض متناقلین آو تثاقلتم مائلین الی الاأرض و المراد بالنفر فی 
سبیل الله الخروج الی الجهاد. 
و قوله: «أ رضم بالجیاخ انیا من الأجرَخ» کان الرضا آشرب معنی القناعة 
فضدی یفن کما بفال: رضیت من المال بطیبه, و رضیت من القوم بخلة 
فلان, و علی هذا ففی الکلام نوع من العناية المجازیه کأن الحياة الدنیا نوع 
حقیر من الحياة الاخرة قنعوا بها منهاء و یشعر بذلک قوله بعده: «قما متاع 
الخياة الدّئیا فی الأخْرَة الا قلیل . 
کی الیهه با آبها ادن انوا ها تکم وا قال تکر نی هرب کم شوج 
انسته ضونا و تعطلیها اخزجا الب الخهاد آبطانم. کانکم ا تویدون الحروج 
آقنعتم بالحياة الدنیا راضین بها من الاخرة فما متاع الحياة الدنیا بالنسبة الی 
الحياة الخرة الا قلیل 
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و فی الاية و ما یتلوها عتاب شدید للمومنین و تهدید عنیف و هی تقبل 
۳ ی 
قوله تعالی: «الا تلفژوا بعکم غذاباً آلیماً و بستدل قوماً عَیْرَکُم الی آخر 
الایة العذاب ۳۳ ِِ به مطلق غیر مقید فلا وجه لتخصیصه بعذاب 
هی اما مسا سای سس اراس ها اه 
عذاب الدنیا و الاخرة جمیعا. 

و قوله: «یِسْتبدِل قَوماً عیْرَکُمْ آی بستبدل بکم قوما غیرکم لا یتثاقلون فی 
امتال اوامر الله و النقر فی سل الله ادا فیل نیم انعرواه و آلدایل علی 
هذا المعنی قرينة المقام 

و قوله: «و لا تَصَرّ تضر وه و شتا» اشارة الی هوان امرفق غلیع اه سبحانه لو 
راد آن پذهب بهم و یاتی بآخرین فان الله لا بتفع بهم بل نفعهم لأنفسهم 
فضررهم علی ۲ تفسهم, و قوله: ۲ 
«و ال قلی کل شمه قدیثژ» تعلیل لقوله: «یَعَذبِکم عغذاباً لیم و یستبدل 
قَوماً یرک . ۱ 


-ِ 
ک 11 


قوله تعالي: «الا تنضژوة قَقَدٌ تضَرة اللَة لد حَرَجَهْ الذین کقژوا ثانی ائْن لژ 
ما فی الغار» ثانی ائنین أی آحدهما. ما ار 
المراد به غار جبل ثور قرب متی و هو غیر غار حراء الذی ریما کان 1 
ضن. تاو تفیل اه ای المسفص مار طاحته هه او کر 
للنقل القطعی. 
و قوله: «دٌ بفُولْ لصاحبه لا تجْرَن ار ال معنا» آي لا تحزن خوفا مما 
ی را 
فان الله:تصحانه معنا بنصرتن ,رهم 
و قوله: «قَأَیْرّل اه سَکیتتة عَلَبّه و ید بخئود لَغ تروها» ی آنزل الله 
سکینته علی رسوله و آید رسوله بچنود لم تروها یصرفون القوم عنهم 
بوجوه من الصرف بجمیع العوامل التی عملت فی انصراف القوم عن دخول 
العای هطقن ها اند وهی می دی آساه سای ی الست الروای 
ان شاء الله تعالی. 
و الدلیل علی رجوغ آلضفیر فی:قولهء «قاتزل اللة شکیته علیه الی آلبن 
ص آولا: رجوع الضمائر التی قبله و بعده الیه (ص) کقوله: «الا تنضْرُوةٌ و 
«تضره و «احْرَحَة و «یَقَول و «لصاجبه ها فلا سل ال : رجوع ضميیر 
«عل ه من بینها وحده الی غیره من غیر قرينة قاطعة تدل علیه. 
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و ثانیا: آن الکلام فی الایة مسوق لبیان نصر الله تعالی نبیه ص حیث لم 
یکن معه آحد ممن یتمکن من نصرته اذ یقول تعالی: «الا تَضَژوة فقَدٌ تصرَه 
الله ای لاه و یرال الشکستت ه التعمه بالخنود مرن النضر فذای له (صت) 
خاصة. 
و یدل علی ذلک تکرار «ِذ» و ذکرها فی الاية ثلاث مرات ت کل منها بیان لما 
قپله بوجه فقوله «د َحُرَجَة الذین کقروا» بیان لوقت قوله: «فقَذٌ تضره 
او قوله: 
« ۳ فی الْغار» بیان لتشخیص الحال الذی هو قوله: «ثانت این و قوله: 
«ْ یِقول لصاجبه بیان لتشخیص الوقت الذی یدل علیه قوله: «اد هما فی 
الغار». ِ 
و ثالنا: آن الّیة تجری في سیاق واحد حتی یقول: «و جَقَلَ کلمة الذین 
کقروا ای و امه الله هی لاه هلا ریت اند سان لصا فیله وان 
۱ 2 
قتله (ص) و اطفاء نور الله, و بکلمة الله هی ما وعده من نصره و اتمام 
نوره. و کیف یجوز آن یفرق بین البیان و المبین و جعل البیان راجعا الی 
نصره تعالی یاه (ص)؛ 1 
فمعنی الایة: ن لم تتصروه ایا انس یا زین ام ی 
وقت لم یکن لع. اعد سنصرم و سدقم عنم وقو تطاهرت علیه اعدا و 


احاطوا به من کل جهة و ذلک اٍذ هم المشرکون به و عزموا علی قتله 
فاضطر لی الخروج من مکة فی حال لم یکن الا آحد رجلین آثئنین, و ذلک اذ 
ها ی اس سول ابص تصاه هم آسکی ‏ عر سا شاه 
من الحال |ن الله معنا بیده النصر فنصره الله. 

خفت نزرلن شکیته علیه و آیوه نوا نیو ین ارضار کم و جعل کلمة الذین 
کفروا- و هی قضاوهم بوجوب قتله و عزیمتهم علیه- کلمة مغلوبة غير نافذة 
و لا موثرة, و کلمة الله- و هی الوعد باللصر و اظهار الدین و اتمام النور- 
هی العتا الفالبه العاه هلاه عر بل لت مکی لا بجر رر ول تلا و 
ما شاءه و فعله. 

و کح ین معا تفص یلا ان قولی؛ «أرَل اه سکيتتة علَیّه متفرع علی 
قوله: «فقَذ نَضَرَة اللة فی عین انه متفرع علی قوله: «ذٌ یِفُول لصاجبه لا 
تحْرّن فان الظرف ظرف للنصرن علی ها تقدفهر ها کلام منتوی لببان نصرم 
تعالی ایاه (ص) لا غیره فالتفریع تفریع علی الظرف بمظروفه الذی هو 
قوله: «فقذ تضره 
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له لا علی قوله: ول لصاجبه لائر تَحَرَن 

۱ 
السکينة في هذا الظرف خاصة یکشف عن نزوله علی صاحبه. 
9 ِِ ترل ال سکیتتة علی رَشوله و عَلی 
الاضطراب فی وقعة حنین فاد و السکينة بخلاف الحال فی الغار. 
او ی ماد وی اب موی 
کل سول ال اس ال ار هن علن ین وس 
پتجدد له شیء منها فکیف:جاز له آن بضطرب فی حنین فتتزل علبه سکیه 
خر توح لش الاآن شیاه اه لوف ار کالی 

و نظيرتها الأیة الناطقق بنزول السکينة علیه (ص) و علی الممنین فی 
سورة الفتح؛ «اژ جِقل الذین کقژوا فی قلْويهم الحمَّة حمیّة الجاهلتّة یرل 
اللغٌ سَکیتتَة علی رشوله و عَلّی الْمَوْمنین > آلفتع:- 26. 

و یدفعه ثانیا: لزوم تفرع قوله: «و ود بجَنود لش ها علن, انز خفرخ 
قوله: «قائرل الله سَکیتة علنه لانهما في سیاق ۱ 
الایه تال اهر اس کیک نی السای:الخاحه دی هجو 
یجوزه. 

داضت رانا مو اعد یوم الشید آن لیر کی فقو 
تعالی: «و ده آیضا اد لا هک و ان 
بالخنوها خی انس کر مت شیر 


و ربما ایده بعض خر بان الوقائع التی تذکر الایات فیها نزول جنود لم پروها 
کوقعة حنین و الاحزاب و کذا نزول الملائكة لوقعة بدر و ان لم تذکر نزولهم 
علی المومنین و لم تصرح بتاییدهم بهم لکنهم حیث کانوا نما نزلوا للنصر و 
فیه نصر الموّمنین و |مدادهم فلا مانع من القول بأن الجنود التی لم یروها 
الما آ آا سالجا اه انا نک صاضه ان هد کم 
الحقيقة للنبی ص 

ای ی ود البیان آن یجعل الفرع الثالت الذی هو قوله: «و جعَلَ 
کلِمَة 
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الدفه. کف وا السنلت: الایه ی ی تم 
التفکیک فی السیاة 

ما جخفی عای نها الخی: اشفا بش ید وت باه 
الوحدانی |لی معنی متهافت الأطراف پدفع آخره آ واه و ینقض ذیله صدره 
فعق.بدنت الایة بان التبی ان اخرم خلی. اه و آعز من آن یستذله و یحوجه 
الی نصرة هوّلاء بل هو تعالی ولیه القائم بنصره حیث لم یکن أحد من هولاء 
الحافین حوله المتبعین آثره ثم [ذا شرعت فی بیان نصره تعالی ایاه بین 
نصره غیره بانزال السکينة علیه و تأییده بجنود لم پروها لی آخر الاية. 

فت: ان نضرم» تعالی ص. متفه برض آو هریم ار هه 
بالحقيقة لکن الأية في مسپاق یدفعه البتة فان الية السابقة یجمع المومنین 
فی خطاب واحد- يا یا الذین آمَتُوا- و یعاتبهم و بهددهم علی التثاقل عن 
1 ۵ الخره ال 
الجهاد ثم الية الثانية تهددهم الاب مالستال ان تسا ون نوم 
آن الله و رسوله فی غنی عنهم و لا یضرونه شیئا, ثم الاية الثالفة توضح آن 
النبی ص فی غنی عن نصرهم لأن ربه هو ولیه الناصر له, و قد نصره حیث 
تم دمم قوه وه رد نان از اخرخه الخیرم کقووا انیم ان 
اذ هما فی الغار اٍذ یقول لصاحبه لا تحزن ان الله معنا. 

و من البین الذی لا مرية فیه آن مقتضی هذا المقام بیان نصره (ص) الخاص 
و لک اسان ره راه‌سادخسن آم یه و فی‌ سیم فبس حطلات 
المعاتبة, و لا بیان نصره بعض الموّمنین به ممن کان معه. , 

و 2 آن المقام مقام یصلح لأّن یشار بقوله: «ز َحُرَجَة الذین کفرّوا ثانی 
تم شاه اخمالته الی ری العییر لنیه رما فد فی یل ها 
اه باندال السکتته و النایید بالخده فان المفام 
علی ما تبین لک یأبی ذلک. 

و یدفعه ثالثا: آن فیه غفلة عن حقيقة معنی السکينة و قد تقدم الکلام فیها 
کم فیل قوله عالی دم رل لاه سکسه علی تسیل و علی ادوس 


توبة:- 20. 
ام ای ان اراد تتاینده (ص) بجنود لم پروها تأییده بذلک یومئذ 
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ما بفیده اسان ۱ و آما قول و ان به ما ادخ لور بوم 
البتة. 


و الأْمر العالته آن المراه تا کلم فی قزله» هق عقل کلفه الزه کفتیا 
التعلی همها قضها به.فی دار التدوهوغز فوا غلیهدفن فتلم (ض ) و اتظال 
دعوته الحقة بذلک, و پقوله: 

۰ ای هو لا مها وید له مهم هن انس و( طوان دب 
علی الدین کله 

و ذلک آن هذه ها ی و «فقَذ بَصره ال 1 أحْرحَة الْذِين 
کمَرژوا» تشیر اٍلی ما یقصه قوله تعالی: «و رد تشر یک للذین روا یوک 
آ یلو آو بُحرجُوک و یَمْکَرون و یَمکِرّ ال و اللَةْ حَیرٌ الماکرین»: 
الأنفال:- 30, و الذی فی ذیل الاية من ابطال ۳ و احقاق الکلمة 
الالهية مرتیظ بما قن, صدر الایه من خدیت. الاغراع آی الاضطرار الت 
الخروج لا محالة, و الذی اضطره (ص) الی الخروج هو عزمهم علی قتله 
کیت سا اقا نی القضا نله ماه فی الکلیه ال اطلها ازاه 
سبحانه و جعلها السفلی و تقابلها کلمة الله و لیست الا النصر و الاظهار. 
و من هنا یظهر آن قول بعضهم ان المراد یکلمة الذین کفروا الشرک و 
الکفرم هسکلمه الله عالی الته‌حید ق الایمان:غیر ندید فان البرک و آن 
کان. کلمه لهمن و التدحید کلمه لله.لکته لا بترم کوتهما الفرادین: کلما 
ایا یت فورالقوه ان اف 

قوله تعالی: «الْروا خفافاً و نقالا و جاهذوا باموالِکُمَ و َنفُسکُمْ فی سبیل 
له کم حبو کم ان تم تلَُون الخفاف و الثقال جمعا خفیف و تقیل؛ 9 
الثقل بقرينة المقام کناية عن وجود الموانع الشاغلة الصارفة للانسان عن 
الخروج الی الجهاد نظیر کثرة المشاغل المالية و حب الأهل و الولد و 
الأقرباء و الأصدقاء الذی یوجب کراهة مفارقتهم, و فقد الزاد و الراحلة و 
فالأمر بالنفر خفافا و ثقالا و هما حالان متقابلان فی معنی الأمر بالخروج 
ان عم انا تشه من خی دراه هکره کدا 
آن الجمع بین الأموال و الأأنفس فی الذکر فی معنی الأمر بالجهاد بأی 
وستیاة آمکنت. 

و قد ظهر بذلک آن الأمر فی الاأیة مطلق لا یأبی التقیید بالأعذار التی 
یسقط 
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معها وجوب یا و العرج و نحو ذلک فان المراد بالخفة 
و الثقل آمر وراء ذلک. ۳ 
قوله تعالی: «لَوّ کان عَرَضاً قریباً و سقراً قاصدا بوک الی آخر الایة. 
العرض ما بسرع الیه الزوال و یطلق علی المال الدنیوی و هو المراد فی 
الایه تفه الساو ده مراد ره کت فریا خر لها وله القاهد خفن 
ا لته که ال سا فیسا مر الاو گفن انس فا دا که یر مور 
الخصه سا علی مسا ال 
الشتافه احافت قطفیاهی السعوه 
و الاية کما یلوج من سیاقها تعییر و ذم للمنافقین المتخلفین عن الخروح مع 
ااتصضی ال الحاو و سوک اد الفری الب گرم سا الم ره 
تحت مه الساخنون و علی سین الممافة هی رو بوک کیره 
و معنی الابة: اه ان ها ای بش همم اه عزضا فریته الاو له 
غنيمة حاضرة و سفرا قاصدا قریبا هینا لاتبعوی يا محمد و خرجوا معک 
مها قی اشنم و اکن هدت‌ لس الشعه وه المساقد فاستصعنا ازشس 
تناقلوا فیه. 
و سیحلفون بالله |ذا رجعتم الیهم و لمتموهم علی تخلفهم: لو استطعنا 
الخروج لخرجنا معکم پهلکون انفسهم بما اخذوه من الطریقة: من الخروح 
ال الفاتطععافی عرض الا ار انوا انس امه سای ره 
ادا شق علنهم تم الاعتدار با لت ر الکادب. علی شهم و الحاف:فیم:دلک:نا له 
کاذبین: ای هلکون انستهم بهذا الحلف الکاذب, و الله یعلم |نهم لکاذبون. 
قوله تعالی؛ «عقا اللة علک لم اذئت هم حتی تن لک الدین صذفوا و تلم 
الکاذیین الجملة الأولی دعاء للنبی جي المتو نی الدعاء علی الانسان 
بالقتل فی قوله: «فتّل الائسان ما اکقرهن» 1 و قوله: «فَقتَل 
کیّف قدر»: المدثر:- 19 و قوله: «قائََهُمٌ اه ی کون :۰ التوبة:- 30. 
و الجملة متعلقة بقوله: «لِم آدّت هم آی فی التخلف و القعود. و لما کان 
ِِ للانکار ۳ التوبیخ کان معناه: کان ینبعی ان لا تادن لهم فی 
ی ی ی «حتّی 
1 ِِ لذین 
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صَدقوا» الایة. پقوله: «لِم آذِئت 1 فالتعلق نما هو بالمستفهم عنه دون 
الاستفهام و لا آفاد خلاف المقصود, و الکلام مسوق لبیان ظهور کذبهم و آن 
آدنی الامتحان کالکف عن اذنهم فی القعود یکشف عن فصاحتهم. 
و ففئت: آلابه: عفا اللف عی لم آذنت لهم فی التخلف و القعود؟ و لورشتت 
لم تأذن لهم- و کانوا احق به- حلی ینبین لک الذین ۳ و تعلم الکاذبین 


و الایة- کما تری و تقدمت الاشارة الیه- فی مقام دعوی ظهور کذبهم و 
نفاقهم و آنهم مفتضحون تا فقت امتحان یمنحنون به, و من مناسبات ۳ 
المقام القاء العتاب الی المخاطب و توبیخه و الانکار علیه کأنه هو الذی 
ستر علیهم فضائح آعمالهم و سوء سريرتهم, و هو نوع من العناية الكلامية 
یتبین به ظهور الامر ۵ عضوحه لا بزاد ارید من -دلی فهو.ست افسام الیبان 
علی طریق: «یاک ی 
فالمراد بالکلام اظهار هذه الدعوی لا الکشف عن تقصیر النبی ص و سوء 
تدبیره فی احیاء اهر | و ارتکابه بذلک ذنبا- حاشاه- و اولوية عدم الاذن 
لیم انا کون ادن آنمت یور تم ام او را 
و ی ی ی ی 
آفرینن اکن بهضا سه دیق 
و ال و هب الذي ذکرنا قوله تعالی بعد ثلاث آیات: «لَو حَرَجُوا فیک 
ما زاوكم الا خبالا و لأْوََعُوا خِلالَکم ببُعُوتکَمْ الْفئتة و فیک سمّاغون لَهْم 
الی آخر الایتین. فقد کان الأصلح آن یوذن لهم فی التخلف لیصان الجمع من 
الخبال: ود فساد الراهه. .و تفر الکلمه: و المعین "ان بففده اقلا . نفتنها 
الموّمنین بالقاء الخلاف بینهم و التفتین فیهم و فیهم ضعفاء الایمان و مرضی 
القلوب و هم سماعون لهم یسرعون الی المطاوعة لهم و لو لم یوُذن لهم 
فأظهروا الخلاف کانت الفتنة آشد و التفرق فی کلمة الجماعة آوضح و 
أُ 
بین. 
و یوٌکد ذلکی قوله تعالی بعد آیتین: «و لو آراوا الحْروح لاعَة و 
لکن کرح اه ابعاتقق فَتتّطَْمْ و قیلّ افْغذوا مَع القاعدین فقد کان تخلفهم 
و نفاقهم ظاهر | لائحا من عدم اعدادهم العدة پتوسمه فی وجوههم کل ذی 
یرو لا حقی هل دلی-علی. حل رای بخ ده قق‌تبام الله باخبار هه فیل 
نزول هذه السورة کرارا فکیف 
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یصح آن یعاتب هاهنا عتابا جدیا بانه لم لم یکف عن الاذن و لم یستعلم 
حالهم حتی یتبین له نفاقهم و پمیز المنافقین من المومنین, فلیس المراد 
تالعتات الاهاد کرام 
و مما تقدم یظهر فساد قول من قال: ان الاية تدل علی صدور الذنب عنه 
(ص) لان العفو لا یتحقق من غیر ذنب, و ان الاذن کان قبیحا منه (ص) و من 
فان الخفی نعلا تعا لفیا المیاح لم لته ارئفی. 
و هذا من لعبهم بکلام الله سبحانه, و لو اعترض معترض علی ما یهجون به 
فی مثل المقام الذی سیقت الاية فیه لم یرضوا بذلک, و قد آوضحنا آن الابة 
علی آن قولهم: ان المباح لا یقال فیه: ام فقوت ؟ فاسد فان من الجائز اذا 
تتوهد من جم‌عیر الاوت علی الاولی آن بعال لد لم فعلت دلی ۵ رنه 


ی او ی و ی 
و نظیره ما ذکره بعض آخر حیت. قال: آن بعض المفسرین و لا سیفا 
الزمخشری قد آساءوا الأأدپ فی التعبیر عن عفو الله تعالی عن رسوله ص 
قی‌ فده الافرس کان بت ان عطلفه| اعلن الادتب ففه (ض) از آخبره زینو 
موّدبه بالعفو قبل الذنب, و هو منتهی التکریم و اللطف. 

و بالغ آخرون کالرازی فی الطرف الأخر فأرادوا آن یثبتوا آن العفو لا یدل 
علی الذنب, و غایته آن الاذن الذی عاتبه آلله علیه هو خلاف الأولی. 

تخشکاً سا و الما ۷" ول اللغة آیضا. 

فالذتب فی اللفة کل عمل یستتیع ضررا و فوت منفعة و مصلحة, مأخوذ 
فنص اضق لیس صر ادها للحعضه بان اعم ما و الاذن المعفو عنه 
قد استتیع فوت المصلحة المنصوصة فی الاية و هی تبین الذین صدقوا و 
العلم بالکاذبین, و قد قال تعالی: 

«اّا قتخنا لک قتحاً بیناً لیر لک اللّهْ ما تام من دیک و ما تا الایة: 
الفتح:- 2. 

و و 
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ی 
انما العصمة المتفق علیپها خاصة بتبلیغ الوحی ببیانه و العمل به فیستحیل 
علی الرسول آن یکذب آو بخطی فیما یبلغه عن ربه آو یخالفه بالعمل. 

و منه ما تقدم فی سورة الاقالمن اند تعالی لرسوله (ص) فی آخذ 
الفدية من [ساری بدر حیت قال: «ما کان لتَبی لِنْ کون له آسری حتّی 
لخن فی الأرْض ثریذون عَرّض الذئیا و اللةْ رید الأَخرة:» الأنفال: - 67 ثم 
بین آنه کان مقتضیا لنزول عذاب آلیم لو لا کتاب من الله سبق فکان مانعا 
و ات ری ما ای اد خی کلامه ها یه ال هی خرن خی 
ذکروا آن ذلک من ترک الاولي, و لا یسمونه ذنبا فی عرف المتشرعین و هو 
الذی پستتبع عقاباء, و ذکر هو آنه من ترک الأصلح و سماه ذنبا لغة. 

علی آنک قد عرفت فیما تقدم آنه لم یکن ذنبا لا عرفا و لا لغة بدلالة ناصة 
من الایات علی آن عدم خروجهم کان هو الأصلح لحالٌ جیش المسلمین 
لتخلصهم بذلک عن غایئلة وقوع الفتنة و اختلاف الكلمة, و کانت هذه العلة 
تلا موونه له لمتاین هم التی من و ور منمم ما کانا اطنهه مر 
الکفر و الخلاف و آن الذی ذکره الله بقوله: «و لو آراژوا الخْرُوح لأعَدُوا لة 
عَدع» ان عدم اعدادهم العدة کان بدل علی عدم ارادتهم الخروج, کان 


رسول الله ص آجل من آن یخفی علیه ذلک و هم بمرأی منه و مسمع. 
مضافا الی آنه (ص) کان يعرقهم فی لحن القول کما قال تعالی؛ 
ََفرقَهْمٌ هی لَْن القَوّل:» سورة محمد: مس 
من آخدهم مثل قوله <انتی لی و ای آه تفول للشن ض هه ادن اوه 
بام قی اد قات هلا سعه له ری آنتلی هه لا لتاق ام منم 
و ما وراءه الا کفر و خلا 

فقد کان النبی ص یتوسم منهم النفاق و الخلاف و یعلم بما فی نفوسهم, و 
ی 
یمیزهم من غیرهم 

با 

و ما قوله: «ٍن الٍذن المعفو عنه قد استتیع فوت المصلحة المنصوصة فی 
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ای ی ی وین ها و العلم بالکا کشت #ففیت اش الکی تضفل تع ار 
این تاه هن ارس صدقوا للثیی ص و علمه هو بلکاذبین ۷ 
مطلق تبینهم و لا مطلق العلم بالکاذبین, و قد ظهر مما تقدم انه (ص) لم 
یکن یخفی علیه ذلک, و آن حقيقة المصلحة |نما کانت فی الاذن و هی سد 
باب الفتنه و اخلاق الکلمة فاته (صی) کان بعلم من حالهم آهم غبر خارعین 
الته شاه ادن له قت القفود آم لم‌بان فاهن الی الادن حفطا علی ظاهه 
الطاعة و وحدة | 

وس ان و و مه یه خاش خی او ای 
ام شود اعتاصی لاس من-مم حالفا هه لاف لها فا باه 
یومتذ- و هو یوم خروج النبی ص الی غزوة تبوک- من الشوكة و القوة, و له 
زر اش نف الکلیه. 

فان الاسلام یومتذ انما کان یملک القوة و المهابة فی آعین الناس من غیر 
المسلمین کانوا پرتاعون شو کته و یعظمون سواد آهله و یخافون حجد 
تم وا اس ی ال موی ی اش ام یا 
بعد من النفاق و مرض القلوب, و لم یستول علیهم بعد وحدة الکلمة و جد 
الم و امه الوا ای لک سفن رالاس ها لها ان اور 
التوه تعو یا 

وق کانها نظافرها یفن دلی: یوم اخد. وف شم عانمم اآعدی فو عفر 
دارهم فرجع ثلث الجیش الاسلامی من المعركة و لم یوثر فیهم عظة و لا 
الحاح حتی قالوا: 

اه علم فلا لاک فان کاخ الاشنانت. العاسلف فی. اسام 
الشلین. 

و آما قوله: و من عتابه تعالی لرسوله (ص) فی خطثه فی اجتهاده ما تقدم 
فی نورد الا قال رف تاه فی آخد لصف اساری عدر-حیت قال + را 


ن لتبی أنْ تکون لظ اشمره حین بخ کی الا الایی 

0 آنه من سوء الفهم فمن البین الذی لایرتاب فیه آن الأية بلفظها 
لا تعاتب علی آخذ الفدية من الأسری و انما تعاتب علی نفس آخذ الأسری- 
ما کان لنبی آنِ یکون له آسری- و لم تنزل آية و لا وردت رواية فی آن 
التبی ص کان آمرهم بالأسر بل روایات القصة تدل علی آن النبی ص لما 
آمر بقتل بعض الأسری خاف الناس اش هه عن آخر هم فکلمهه و آلحوا 
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آعداء .الدین و قد رد الله علیهم ذلک بقوله: «تریدون عَرَض الدّئیا و اللَه 
پرید ذ الخَرَة». 
و هذا من آحسن الشواهد علی آن العتاب فی الا متوجه الی المومنین 
خاصة من غیر آن یختص به النبی ص آو یشارکهم فیه و آن آکثر ما ورد من 
الأخبار فی هذا المعنی موضوعة آو مد سوستة. 
و انیا آن العابفی الابه اه اخعص بات ض آخ تاه رم اس نکن مه 
العتاب علی ما ذکره علی الذنب بمعناه اللغوی و هو تفویت المصلحة بوچه 
فٍن هذا العتاب مذیل بقوله تعالی فی الأية التالیة: «لوّ لا تا من اللّه 
نعیق هکم فیما اخدنم غدات عطی »> الانفال:؛ ۰ فرب ٩‏ له ی 
آن ۰ بالعد نت ۳ لا یتآتی الا مع کون المهدد علیه من المعصية 
التصالته بل من کار امعاصیر.< ها انضا ض السواهه علی آن 
العتاب فی الية متوچه الی غیر النبی ص 
قوله تعالی: «لا بشتادنی الدین بومنون ن باللّء و الب الأخر» الی آخر الأیتین 
تذکر الایتان آحد ما بعر تیه المتافقی مجمیه به عن الخومن و هو الاستیذان 
فی التخلف عن الجهاد فی سبیل الله. 
و فد الله سحانه دلی بان الجفادفی .یل الله ,با خوالن این هن 
لوازم الایمان بالله و الیوم الآخر بحقيقة الایمان لما یورثه هذا الایمان من 
و ی #۳ لها کان علمهفی هی قبلاه از نها ن بالله 0 2 
ان ی ی و ها و لا 
بدعه ذلک آن یتثاقل عنه فیستأذن فی القعود لکن المنافق لعدم الایمان 

و الیوم الخر فقد صفة لفی فاوات اه ده لا تال نود قید ره 
فیحب التطرف. و یسیتادن في التخلف و القعود عنِ الجهاد. 
قوله تعالی: «و لو آراژوا الحْرُوحَ لاو این اضر ان اعد 
الأهبة, و الانبعاث علی ما فی المجمع.- الانطلاق بسرعة فی الأمر, و 
التثبیط التوقیف عن الاأمر بالتزهید فیه. 
و الایة معطوفة ع ما تقدم من قوله: 5 ال بقلم اشخ لکاذبون بحسب 
الخفتی. ای هم کانمن کی دعواهم عدم اسطاعیم 0 بل ها کانها 
یریدونه و لو 
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آرادوه لأعدوا له عدخ لأن من انا ی پرید ات من الاخوی ان ناکت له بما 
پناسبه من العدة و الأهپة و لم یظهر منهم شیء من ذلک. 

و فوله: «و لک گرة ال ات قَتبَهَمُ ای جزاء بنقاقهم و امتتنا علیک و 
ی ی و ی و 
الخلاف. 

و قوله: «و قیل افْعْذُوا عع القاعدین آمر غیر تشریعی لا ینافی الأمر 
التشریعی بالنفر و الخروج. فقد آمرهم آلله بلسان نبیه ص بالنقر و 
الخروج- و هو امر تشریعی- و امرهم من ناحية سريرتهم الفاسدة و الریب 
المتردد فی قلوبهم و سجایاهم الباطنية الخبيثة بالقعود- و هو آمر غیر 
تشریعی- و لا تنافی 

و لم پنلسب قول: «اْعْدُوا مع القاعدین الی نفسه تنزیها لنفسه عن الاح 
بما لا پرتضیه و هناگ اشاب منخاله امرخ بذلک کالشیطان و النفس, و انما 
تسف البه عالی ال اهنا وه هی لاه ان عل ا ادوس 
علیه. 

و لیتوافق الأْمرانی المتخالفان صورة فی السپاق آعنی قوله: «قیل لکُم 
انفژوا فی سبیل اللّه و قوله: «قیل افعدُوا مع القاعدین. 

قوله تعالی: «لوٍ روا فِیکُمْ ما زادْوکمٌ الا خبالا و لوا خْلاَکم ال 
الخبال هد القشاد و اضطرات الرای, و الریضاخ الامترا ی ی و الخلال 
الیو ال هو الب ی تم له ام ون ام اه کم 
الفتنه علی ما قیل, و الفتنة هی المحنة کالفرقة و اختلاف الکلمة علی ما 
ناسا نس هعانهابه النساع السرنع:ااحایة و الفتول. 

و الأیة فی مقام التعلیل لقوله: «و لک کرة ال اثبعاتقم قتّطَهْمٌ امتناناء و 
قوله تعالی: «لقَد التقها الْنة من قتلْ و قلوا لک الم عّی جاء ال 5 
طهر آخر الله و هم کارفون ای افشم لقه ظایو| المحنة و اختلاف الکلمة و 
تفرق الجماعة من قبل هذه الغز وة- و هی عغزوة تبوک- کما فی غزوة آحد 
حین رجع عبد الله بن آبی بن سلول بثلث القوم و خذل النبی ص, و قلبوا 
ای الا هه ناس ال لکلا ری ی اه رخ ان 
عن الجهاد و بعث البهود و المشرکین 
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علی قتال المومنین و التجسس و غير ذلک حتی جاء الحق- و هو الحق الذی 
یجب آن یتبع- و ظهر امر الله- و هو الذی پریده من الدین- و هم کارهون 
لجمیع ذلک. 

و الایة تستشهد علی الاية السابقة پذکر الأمثال کما یستدل علی الأمر 


فا ال تینما ی اس ای از عم یه لاف هن الا 
السابقة من خروجهم فی الناس. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور,: فی قوله تعالی: «الا دوه قق؟ تَضَره ال الأیه: آخرج 
ها یم ال ی اس اس مرول 1 
ص من اللیل لحق بغار ور- قال: و تبعه آبو بکر- فلما سمع رسول الله ص 
ها وا ار ات 
داک رل اللب.ض عرف هام له خی مه خایا الغارم 

و ی و ی 
کی آنهی ان القاره یاه یه ال فی‌اضاها ااعانف و وال وا 
چا ضام ای تلم ها ان وال قفه ال عون آسنی معا 
له رسول اللم ص: 

لا تجْرَنْ ان ال معَنا-. 

او ری رتست نمی لام عاموین 
فهيرة و علی یجهزهم- فاشتروا ثلائة آباعر من ابل البحرین- و استأجر لهم 
دلیلا فلما کان بعض اللیل من الليلة الثالثة- آتاهم علی بالایل و الدلیل 
فرکب رسول الله ص راحلته- و رکب آبو بکر آخری فتوجهوا نحو المدينة, و 
قد بعنت قریش فی طلبه. 

ی تا ای مات ار اه 
بنت قدامة و سراقة بن جعشم- دخل حدیث بعضهم فی بعض- قالوا": خرح 
یا وا ۳ 
یذرها علی رءوسهم- و یتلو: «یس و الفْرَآنِ الْحَکیم الأیات و مضی-. 

فقال لهم قائل ما تنتظرون؟ قالوا: محمدا. قال: قد و الله مر بکم قالوا: 
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و الله ما آبصرناه و قاموا ینفضون التراب من رءوسهم, و خرج رسول الله 
او هک اد و 
بعضها علی بعض-. 

مطلته فرس امه الطلی ی انوا لباب فا ال یه ان 
۵ فی اعلام الفریب یراق ین خفتت سم آ لین ض- قال: الذی 
ار کب ارت سوام یه انار ماه ها اتصعی و 
هموح ال یال لیر اص ایب که خرس شحی ۱ 
آمکنته الفرصة فی نفسه- و آیقن آن قد ظفر ببغیته ساخت قوائم فرسه- 
حتی تغیبت بأجمعها فی الأّرض و هو بموضع جدب- و قاع صفصف فعلم آن 
الذی آصابه آمر سماوی- فنادی يا محمد: ادع ربک پطلق لی فرسی- و ذمة 
الله آن لا آدل علیک آحداء قدعا له قوئب جواده کأنه آفلت من آنشوطة و 


کان رجلا داهية, غلم.یفا بزای. اند شتیکون. له.ترا قفا ات ال فا 
فکتب له و انصرف-. 

قال فخفه ه اف ان آباسل قالن قب اس ار اقق ایا فا ها نم وی اه 
نظما: 

آب حکم و اللات «1» لو کنت شاهدالأمر جوادی اذ تسیخ قوائمه 

عجبت و لمتشکک,بان محمذاتبی بیرهان قمن دا بکانمه؟ 

غلیی رت ناشن عنم قاس آری آفره ما ده عالی: 

آقول: و رواه فی الکافی, باسناده عن معاوية بن عمار عن آبی عبد الله 
(ع), و فی الدر المنثور, بعدة طرق, و آورده الزمخشری فی ربیع الأبرار. 
وف الدن المتنورم: آخرم: انن عفد اکن هرروند غن اس ضغب فال ۷ 
آدرکت آنس بن مالک و زید بن اف و المغيرة بن شعبة فسمعتهم 
بتحدتون: آن الشن تض بلق الا ر آمر آلله شحره *فسشت فین وه النتی صو 
هی ۵ آهی الاه لکوت عفن ی مه لس ی قرو سر 
الله ات وین فوففا هم ا اقا 


و آقبل فتیان قریش من کل بطن رجل- بعصیهم و آسيافهم و هراویهم- حتی 
اد 


(1) و الله. المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 293 

کانوا من النبی ص قدر آربعین ذراعا- تل ‏ فظر ی اتتاد مج 
الی آصحابه- فقالوا: ما لک لم تنظر فی الغار؟ فقال: رآیت ت حمامتین بفم 
الغار- فعرفت آن لیس فیه آحد. 

الحدیت. 

و فی الدر الهنثور, آخرج عبد الرزاق و اين المنذر عن الزهری": فی قوله: 
«3 ما فی الْغار» قال: الغار الذی فی الجبل الذی یسمی ثورا. 

آقول: و قد استفاضت الروایات بکون الغار المذکور فی القرآن الکریم هو 
غا ر جبل ثور, و هو علی آربعة فراسخ من مكة تقریب. 

و فی اعلام الوری, و قصص الاأنبیاء" : و بقی رسول الله ص فی الغار ثلائة 
آیام- ثم آذن الله تعالی له بالهجرة, و قال: اخرج من مكة يا محمد- فلیس 
لک بها ناصر بعد آبی طالب فخرج رسول الله ص‌-. 

و آقبل راع لبعض قریش یقال له: ابن اریقط- فدعاه سول الله ص فقال 
له: یا ابن اریقط اتمنک علی دمی؟ فقال: اذن و الله آحرسک و أحفظک و 
لا آدل علیک, فاین ترید با منجمد؟ فال: بترت: فال: لأسلکن بک مسلکا لا 
بهندی. قیها اخد- ففال له-زسول الله ض: انت علیا-و-بشره بان الله قد. ادن 
لی فی الهجرة فهیی لی زادا و راحلة-. 

و قال له آبو بکر: اثت آسماء ابنتی- زا تهیئی لی زادا و راحلتین» و 
آعلم عامر بن فهيرة آمرنا,. و کان من موالی آبی بکر و کان قد آسلم.- و 


قل له: 

ائتنا بالزاد و الراحلتین-. 

فجاء ابن استط این ام فیعت .غلین ین انن.طالتب الب 
رسول الله ص بزاد و راحلة, و بعث ابن فهيرة ی و خرح 
رسول الله ص من الغار- و آَخذ به ابن آریقط علی طریق نخلة بین الجبال- 
فلم پرجعوا الی الطریق الا بقدید فنزلوا علی آم معبد هناک-. 

قال: و قد کانت الانصار بلغهم خروح رسول الله ص الیهم- و کانوا یتوقعون 
قدومه الی آن وافی مسجد قبا- و نزل فخرج الرجال و النساء یستبشرون 
بقدومه. 

آقول: و الأخبار فی تفاصیل قصص الهجرة بالغة فی الکثرة رواها آصحاب 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 204 

التفل و ازیبات: السیمن الشبعه و احل السته. و هی علی کته متدافبه 
مضطربة لا یسع نقدها و استخراج الصافی منها مجال هذا الکتاب, و للدلالة 
غلین. اخفال. اافضه. قیما . افردنام کفاید. و هد. کالمتفی علیه بین. اخبار 
الفریقین. 

و فی الدر المنثور, آخرج خیثمة بن سلیمان الطرابلسی فی فضائل الصحابة 
و ابن عساکر عن علی بن آبی طالب قال: ان الله ذم الناس کلهم و مدح 
آپا بکر فقال: 

الا تلضروة فقَذ تصره ال 1 آخرچة ال توا تانت: انتیرخ ن اد هما فی 
آلغار- لد یِفول لصاجبه لا رن ان ال قعنا. 

اقول: نقد. البحت فی, مضامین. الایات الحافة بالقضة: و :فا ینم النها امن 
النقل الصحیح یوجب سوء الظن بهذه الرواية فان الایات التی تذم 
الموّمنین- آو الناس کلهم کما فی الروایة- و للیها تشیر آية الغار بما فیها من 
قوله: «الا تنَضَْرّوة هی قوله تعالی: «یا أهّا الذین آمئوا ما کم اذا قبل کم 
الفژوا فی سبیل الله اثاقلتَمْ الی الاض الایة, و النقل القطعی یدل علی آن 
التثاقل المذکور لم یکن من عامة الموّمنین و جمیعهم, و ان کثیرا منهم 
سارع الی |جابة الرسول ص فیما آمر به من النفر, 1 
لاس من مقمن و منافق 

فخطاب «یا آیها الذین 1 الشامل لجمیع المومنین, و الذم المتعقب له 
انما هو من خطاب الجماعة بشأن بعضهم کخطاب الیهود بقوله: «فلم 
تفتلون اثبياء اللهٍ:» البقرة:- 91 و غیره, و هو کثیر فی القرآن غیر آن دیدن 
القران فی مثل هذه الموارد آن لا یضیع حق الصالحین و لا آجر المحسنین 
اعنن الأقلین الخت تعفیم. اصال هذه الخطابات العامة بالذم و التوبیخ 
فیتدارک آم رهم و تم اه ند کرام تالخملن کما فعل خلی فضا رما 
فی هذه السورة من الایات المادحة للموّمنین الشاکرة لجمیل مساعیهم 
بقوله: ۰ ۲ 


«و الَمَوْمنُونَ و المَوْمنات بَفصُهَم آولیاء بَعَض الاية, و غیره. 

و اذا کانت الایات- و قد ِ فی غزوة تبوک- تعم المومنین جمیعا جمر 
العسازعین فی آلخروح و السافلین فیه من غیر استناء فمن تشمل عامد 
الشتخایه و القومتین ر فیسم ایو یکین تشه کر ان عالی دار ما لح 
المسارعین فی الطاعة وبالاجابة منهم فی آیات تالية و شکر سعیهم. 

فلو کان قوله فی الابة: «الا ت تلصَروة و هو پشیر الی ما تقدم من حدیثت 
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التثاقل و یومی الیه ذما للناس کلهم کان ذما لأبی بکر کما هو ذم لغیره 
بعدم نصرتهم للنبی (ص) آو تثاقلهم فی نصره, و مع ذلک لا تسمح الاية 
پالدلالة علی نصر آبی بکر له ( (ص)) بما فیها من قوله: «هَقَذ تصَرَة اللّه ٩۱‏ 
اچرجَة الذین کَقژوا نانی النيّن لا مُما فی الغار اد یَفُول لصاجبه لاتَجْرَن ان 
له ماه بل لو دل تدلغت هر النی (ص) لاس بکر حم طیب قله و 
سلاه بقوله: « لا تگزن رن ال مَعنا». 

با را ها 
ی کا قآ مهن له مس مه ایامسفا لت لاه لت ان شمه ررض زره 
الغار لم ینصره الا الله سبحانه وحده دلالة قطعية. 

و هذا المهنی فی نفسه أدل شاهد علي آن الضمائر فی تتمة جمل الاية: 
«فَأَیْرَلَ ال سَکیتتَة عَلیّه و ید بخْنودٍ لَمْ ترَوها و جعل کِمة الذین کَمَژوا 
السُفلی ی ی و الجمل مسوقة لبیان قیامه 
تعالی وحده بنصره نصرا عزیزا غیبیا لا صنع فیه لأحد من الناس, و هو انزال 
الشکیه له ایند ب عایرفی الایضار صصل: کل الر ین کترها 
السفلی و |علاء کلمة الحق و الله عزیز حکیم. 

و آما غیر نصره النبی ص من المناقب التی یمدح الانسان علیها فلو کان 
هناک شیء من ذلک لکان هو ما فی قوله: «ثانی این و ما فی قوله: 
«لصاجبه فلنسلم آن کون الانسان ثانیا لائنین آحدهما ۳ ص؛ و گونه 
ضاعا اند را اف العران با لضحته من السفاخر المی فیس نا 
لکنها من المناقب الاجتماعية التی تقدر لها فی المجتمعات قيمة و نفاسة, و 
ما القرآن الکریم فلقیمة فیهملاک آخر. و للقضل و الشرف فی منطقه 
هقی زاف ا لته م فرحات ااخرشی و لد امن 

و مجرد الصحابة الجسمانية و الدخول فی العدد لا یدل علی شیء من ذلک, 
و قد تکرر فی کلامه تعالی آن التسمی بمختلف الأْسماء و التلبس بما 
سبحانه, و آن الحساب علی ما فی القلوب دون ما یتراءی من ظواهر 
الا عضالوه فده ار حسافت: اسان 


و قد آفصح عنه فی مورد آصحاب النبی ص و ملازمیه خاصة بابلغ الافصاح 
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قوله تعالی: «محََدُ رَسّو ال و الذین مَقة أَْاءٌ علی الکقار رحماء 
تف تراهق زکعا شتداد ال آن فال- ود الله. الفین. امنوا و عملدا 
السالحات ملَمْم مَْفتَة و آثراً عظیماً:» الفتح:- 29 فانظر الی ما فی صدر 
الایة من المدح و ما فی ذیله من القید و ندبر. 
هدس ق. مها سعلی الایه دارفا من الست ها ادلی هت متا 
1 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی حاتم و بو الشیخ و اين مردویه و البیهقی 
في الدلائل و ابن عساکر فی تاریخه عن ابن عباس": فی قوله: «فاترل 
له سَیِتته عَلیّه قال: علی آبی بکر لآن النبی (ص) لم یزل السكينة معه., 
فنفیه. آخو الحظیب» نی تاره کی خسن یات ال لاد 
کته علیه‌قال: علی این بکر قاما النبی (ض) فقد کانت:عليه الش یه 
افو سیف ها عم ان اتمه داح الی السی هن علی ها مج النه 
السا رات ای تا مات الوفی فا وه و لاه تفیل ای 
1 
و آما الحجة التی آورداهما فیهما و هی آن النبی (ص) لم تزال السکينة معه 
فمدخولة یدفعها قوله تعالی فی قصة حنین: «ثّ رل ال سَکیتتة علی 
زسوله 8 الَمَوْمنین» الایة: التوبة:- 26 و نظیرته آبة سوره الفتح 
المشيرة "ان فص الخه ره و هما تصرحان بنزول السکينة علیه ( (ص)) فی 
خصوص المورد فلیکن الامر علی تلک الوتيرة فی الغار. 
و کان بعضهم «1» آحس بالاشکال فحمل قولهما فی الروایتین ان السکينة 
م تزل مه نی (ص) علی معتی آخر و هو کون السکتهملارمة ی 
ضایف وو هه لغل روات حش آفرس العلی ,ما ز کزم 
قال,بعد یراد رواية این باس کم زوابه حبیب: بو قد آخد بهته الوواية بعش 
مفسری اللغة و المعقول و وضحو ما قبها من التعلیل بأنه (ص) لم بحدت 
وفتتذ 


۱۳ 27 
اضطراب و لا خوف و لا حزن. قواهاعضین بان الاضل فین: الضفیر ان 
یعود [(لی آقرب مذکور. و لیس هذا نشی ۶. 
و ده آخزون الی ان الضمیر بعوه الی. الشتی: (ض) و ان اترال: الستکیند 
علیه لا بقتضی آن یکون خائفا آو مضطربا آو منزعجا. و هذا ضعیف لعطف 
انزال السکیه ی اقلا الدال علیقوعه هم و ره تیم ور آن 


نزولها وقع بعد قوله لصاحبه: لا تحزن. انتهی. 

آما ما ذکروه من عدم طرو خوف و اضطراب علیه ( (ص)) وقتئذ فان کانوا 

استفادوه من عدم ذکر شی ۶ من ذلک فی, الاية اق فت. وان معقمد علیها 

فکلایم عالی فی. قصه یره العدسه آسا خال نکر النی: دض 

بخوف ااحز و ان ارات و لم ترد رواية معتمد علیها تدل علی ذلک 

فکیف استقام ذکر نزول السکينة علیه (ص) فیهما؟. 

وان الما باتلر ام انزال السکنه: الاصطر ابه.ه الخنف و لخن شیه 

ممنوع کما تقدم کیف؟ و نزول نعمة من النعم الالهية لا یتوقف علی سبق 

الاتصاقسحااه فضاده لیام فحه عقایند لها کول الرخمه نفد اترخمد .و 

التجفه هن التعمه و الایمان و الهداية بعد الایمان و الهداية و غیر ذلک, , و قد 
تض الفران الکوتم ناسین کیره من.ه رال 

و ان رجهع الضمیر الی التتی (ض) ضفیت. لفط زتزال (لسکیه 

علی ما قبلها الدال علی وقوعه بعده و ترتبه علیه و آن نزولها وقع بعد 

قوله لصاحبه: 

لا تحزن. انتهی. 

ففیه: آنه لا ریب آن فاء التفریع تدل علی ترتب ما بعدها علی ما قبلها و 

وقوعه نوم آکرن خی زیخ لا بعویه زمانیه فلج سمل اجه بوجوب کونها 

زمانية دائما. 

قمن الواجب فیما نحن فیه آن یترتب قوله: «قأَْرَّلَ ال سکیتتة علبه و يد 

علی ها قدم عليم من الگلام زا علن ما هو آفرت. الیهفن غیره الا عن 

له 

تانق کلام 

و الذی یصلح من سابق لیتعلق به التفریع المذکور هو قوله: فقد نصره الله 

قی کدا و دا وقتا و مهد الفرووع علیم هن کیبل فرع التفصیل لین 

الاجمال و السپاق علی استقامته: «فقد نصره الله فی وقت کذا فأنزل 

بذ کم فده ایدم 

الر آنفی فستر القر ان رخف توور 

تخود له تیوه فحعل کلم ان کفرا یشان 

فظهر آن ما آجاب به آخیرا هو عین ما ضعفه آولا من حدیث آصل قرب 

المرج من الضمیر. دای الاضل لد لا ال لف کررم‌انا شفس ما فی 


۱[ عن ابن مردویه عن آنس بن مالک 
«قال رل التی (ض) وا کر عار حراء فقال بو بکر لنبی (ص) لو آن 
اخدهم ی بوصم فده ری و اک ععال نها یی بانیم الا 
تشاد ان ال درل یی و آیدتی ود ام مها 


قلی ان رواب کو فان هرا غه قه نیت اتشصفیض لسکا نم من ار 
آن الغار کان غار ثور لاغار حراء. 

علی ان الروایت مسمله فلی فیک لاف ریا ییا فیها تس فلا 
آنزل سکینته علیک و آیدنی بجنود, الخ. 

و قدآورد االوشن فی ویح الععانین: الرواية هکدا ان الله ال مه 
کی ان که ود اس رها اه اما اس رن 
(ص). 

و رم ای اللفطیی ها لو اما الترف‌هیر اسشیصات عان واه 
«و آیدک بجنود لم تروها» الی ما ذکر من الاشکال آنفا اشکالات آخری 
تقست قی اسان الشای فضافا الب اشکال ار وید من مه فوافه دام 
تروها» بخطاب الجمع و لا مخاطب یومتذ جمعا. 

و ق بقتیر الفعی. ی فوله عالی: لو کاق ختضا قریبا 2 تسفرا 
قاصدا»: فی رواية آ وت الجارود 0 جعفر (ع): فی قوله: «لَو کان 
عرضاً قریباً و سَقرا قاصدا» یقول: غنيمة قريبة «لابِعوک . 

وت لفات قو زرارم و را هی ین وله عن آبی 
جعفر و آبی عبد الله (ع): فی قول الله: «لوّ کان عَرَضا قریبا و سقرآ 
قاصدا لا بوک الایة- انهم یستطیعون و قد کان فی علم الله- انق لخ کان 
عرضا قریبا و سفرا قاصدا لفعلوا: 

آقول اه الصدویفن العاینز ینغ ید ااعلی‌شن آعن عن 
آبی عبد الله (ع) مثله ۱ 

: فی قوله تعالی: «ع لکن بَعَدَت علَبْهمْ السْقَة» یعنی 
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تبوک و سبب ذلک- ی 
منه-. 

و کان سبب ذلک آن الصيافة کانوا یقدمون المدينة من الشام- و معهم 
الدزموی: و الطفاه هم اابباظ فاشاعوا بالعدینه آن الوم قد اجتمع۱: 
یریدون غزو رسول الله ص فی عسکر عظیم. و آن هرقل قد سار فی جمع 
جنوده, ات و جذام و بهراء و عاملة, و قد قدم عساکره 
0 ۱ 

اس رل اه و ری وهی من ها مت ی 
القباتل حوله, و الی مکة, و الی من آسلم من خزاعة و مزينة و جهينة 
فحنهم علی الجهاد-. 

اه زینو[ الله ص بعسکره فضرب فی ثنية الوداع, از ال الجدة آن 
بعفها. من لا موم هه مرخ کان نیع آخزشمر. ماو فسقهو و نوا 
علی ذلک-. 


و خطب رسول الله ص و قال بعد حمد الله و الثناء علیه: آیها الناس ان 
اضدی العییت کات اللی ف این الفرل کلعه العو ود و خیو اسان ماد 
ترا مسر انس سره اسف السییت رال > اخسن 
التصص هذا القرآن, و خیر مور عزائمها هش ال نون معا ها و آخن 
ای ی ایا ار ای ای 
لهدی, و خبر الاعمال ما نقع, و خیر الهدی ما اتع. و شر العمی عمی 
آلهی, و شر المعذرة محضر الموت. و شر الندامه ۹ القيامة, و من الناس 
التظاا اللسان الکرت, و سس ایس او 
تا ی وا 
الکفر, و التباعد من عمل الجاهلية, و الغلول من قیح جهنم, و السکر جمر 
ار ز الشضر ین اس و لخد تام الائم, و النساء حبائل ابلیس, و 
الشاب شخنة .من آلجتون, و شر المکاستب کنتب الزبا: نش الاعل اکل 
ماه الم لته من معط یره و امن ی فیمظی آههی 
اقما تصیر آحدکم الن بصع ارجه در و اامر ال ار ای 
خواتیمه, و آربی ۳ الکذب, و کلما هو آت قریب, و سباب المومن 
یر ی ی 
الله عم کم افنظ 
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آخرم اه شم نی کل ار روص زرم هت شاه یه ره 
به. و من یصم یضاعف الله له, و من یعص الله یعذبه, اللهم اغفر لی و 
ار لام اضر ای هلاب اسف اللمان و اک 

قال: فرغب الناس فی الجهاد لما سمعوا ۱ الله, و قدمت 
القبائل من العرب ممن استنفرهم. و قعد عنه قوم من المنافقین و غیرهم, 
علض سول له ص الجوین مس فعال لا با حهف ۷1۱ تشر معا قی 
هذه الغزاخ؟ لعلک |ن تحتفد من بنات الأصفر فقال یا رسول الله: و الله |ن 
قومی لعلمون آن لیس فبهم, آشه عجا بالتساء منی- و آخاف [ن خرجت 
فعی ان ار راتسا اراس فا ی ان بان آخسی و فا 
الا ان قفوم لا یکسا فقو آلجر 

فقال ابنه: ترد علی رسول الله و تقول له ما تقول- ثم تقول لقومک: لا 
تنفروا فی الحر- و الله لینزلن الله فی هذا قرآنا یقروه الناس الی یوم 
القیامة- فأنزل الله علی رسوله ص في ذلک: «و مهم مَنْ یَفُولْ ادن لی و 
لا تفتئّی- آلا فی الْفتة سَقطوا و ان جَهَتم لبط بالکافرین . 


ثم قال الجد بن قیس: آ یطمع محمد آن حرب الروم مثل حرب غيرهم. لا 
پرجع من هولاء ۳ آبدا. 

اقول: ِ ره هه الفعاتتتفی رتاا او کر من طظری اتمه و 
آهل السنة 

دیع ای نخس مه و آزحزی ۳ حضرت مجلس 
المأمون و عنده الرضا علی بن موسی (ع)- فقال له: یا ابن رسول الله | 
لسن :من فولک: آن الاساء معصومون؟ فال* تلق: افقال له الماهونة فا 
سأله- با آیا الکسمن فاعیرتیعی قول الله تقالی :قفا الله عی ارت 


خال ما (ع): «- هذا مما نزل: یاک آعنی و اسمعی یا جارة, خاطب الله 
تعالی بذلک, نبیه و آراد به آمته, و کذلک قوله عز و جل: «َین کت 
یحْبَطن غملک و لَتَکوتنْ من الخاسرین , و قوله تعالی: «و لو لا آن تبتناک 
لَقَدٌ کت توکن الهش شتا قلبلاه. فا ضد فت با اف ول اللد. 

آقول: و مضمون الرواية ینطبق قلفن ما قدمناه فی بیان الاية, دون ما 
ذکروه ۱ 

المیزان فی تفسیر القرآن, 9, ص: 301 

من کون آذنه (ص) لهم في القعود من ة فیین رک الاولی: فانة لا تشتفیم مه 
کون الاية من قبیل «ٍیاک آعنی در هی یا جارة». 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد الرزاق فی المصنف؛ و اين جریر, عن عمرو 
بن میمون الأْودی قال": ائنتان فعلهما سول الم ام تفص ها ی 
اه ترشیت سار ال الله: «عقا الا عنک لِم أذئت 
هم الیة. 

آقول: ۰ و قد تقدم الکلام علض مضمون الرواية. 9 

فی. تفشین القمت: ۰ فن فوله تعالی: «و لو اراخوا الخزیج اغدوا: لو 
او ها رها قال و اف غن رو اللهر هل تاته و سا 
لم یکن یلحقهم شک و لا ارتیاب- و لکنهم قالوا: نلحق برسول الله ص-. 
منهم ابو خیثمة و کان قویا و کان له زوجتان و عریشان, و کانتا زوجتاه قد 
رشتا عريشتیه, و بردتا له الماء, و هیاتا له طعاما فاشرف علی عریشتیه- 
فلما نظر الیهما قال: لا و الله ما هذا بانصاف, رسول الله قد غفر الله له ما 
تقدم من ذنبه و ما تأخر- قد خرج فی الفیج و الریج. و قد حمل السلاح 
یجاهد فی سبیل الله, و ابو خیثمة قوی قاعد فی عريشه و امراتین 
حسناوین- لا و الله ما هذا باتصاف-. 

تم آخد نافته فشه علنها رحله ی لخن سول المع فنظی این 
راکپ علی الطریق- فاخبروا رسول الله ص بذلک- فقال رسول الله ص: 
کن آبا خينمة فأقبل, و آخبر النبی بما کان منه فجزاه خیرا و دعا له-. 

و کان ای رخاف خرن رمنون از اد نلانة آیام- و ذلک آنجفله: کان: ‏ عحف: 


فلحق بعد ثلائة ایام به و وقف علیه جمله فی بعض الطریق- فترکه و حمل 
ثیابه علی ظهره قلما ارتفع النهار نظر المسلمون |لی شخص مقبل- فقال 
رسول الله ص: کن آبا ذر فقالوا: 

هی نم در فقال رسول الله ص. ور کوخ فانه عطشان فاد رکوه بالماء-. 

و وافی ان دا وضتول الله ص و معه اداوة فیها ماء- فقال رسول الله ص. 

با اه ماء معطشت وال سول للم نی اه ام 
انتهیت [لی صخرة علیها ماء السماء فذقته- فاذا هو عذب بارد فقلت: لا 
اش نی سرت زاسون الب 

فقال رسول الله ص: یا آبا ذر رحمک الله, تعیش وحدک.؛ و تموت وحدک؛ 

الضد ان فی تفر الفرآن :202۰.9 

و تبعث وحدک؛ و تدخل الجنة وحدک؛ ی یک فوه مرن اهل العراق- 
یتولون غسلک و تجهیزک و الصلاة علیک و دفنک-. 

ثم قال: ورقد کان تخلف عن رسول الله ص,قمم من المآ دزن و قوم من 
المومنین مستبصرین لم یعثر علیهم فی نفاق: منهم کعب بن مالک الشاعر- 
ومراره‌ ین الریتم و هلال بن آمبه الراففی+ فلما ناب الله. علنهم فال. کفب. 
ما کنت قط آقوی منی فی ذلک الوقت الذی خرج رسول الله ص اٍلی تبوک. 
و ما اجتمعت لی راحلتان قط الا فی ذلک الیوم؛ و کنت آقول: آخرج غدا ند 
[ افحن اه قافت هلال بن امه و مرارورین آلریم وق انا لت آنضا 
فتواقضا آن نکر الین السون فلم‌عفض حاجه فما رلنا تقو : محر دا و 
مدای بلغا افبال رسول ال (ض) فتاه 

فلما وافی رسول الله ص استقبلناه نهنئه السلامة- فسلمنا علیه فلم یرد 
لا السلام و اغرضنتصای ساسا علن اخداندا فقلم سا لیا السام 
تا ای ات ام اه با ام ای رل 
پکلمنا- فجاءت نساونا الی رسول الله (ص) فقلن: قد بلغنا سخطک علی 
آزواجنا [ فنعتزلهم؟ فقال رسول الله (ص): لا تعتزلنهم و لکن لا یقریوکن-. 

تما رای کب ی‌هالی هو ضاتاه ماد حل مالیا ادا ال هو 
لا یکلمنا رسول له (ص) و لا اخوانا و لا آهلونا؟ فملمه | تخرع آلن. خذا 
و الی و جبل تالم دنه فکانوا یصومون و کان آهلوهم بات ند 
بالطعام- فیضعونه ناحية ثم یولون عنهم و لا یکلمونهم-. 

فبقوا علی هذا ایاما کثيرة یبکون باللیل و النهار- هو لت ان از 
فلما طال علیهم الأمر- قال لهم کعب: يا قوم قد سخط الله علینا و رسوله, 
و قد سخط علینا آهلونا, و |خوانناه قد سخطوا علینا فلا یکلمنا آحد- فلم لا 
یسخط بعضنا علی بعض؟ فتفرقوا فی الجبل- و حلفوا آن لا یکلم أحد منهم 
صاحبه حتی یموت- و الله علیه فبقوا علی ذلک نلانة آیام, و کل واحد 


۳ 303 
تا اه ی انا الا مصل اه ی 
توبتهم علی رسول الله ص قوله: «لقد تاب الله بالنبی علی المهاجرین و 
الاسار ال انیعوه: تی ساعه العسره» خال الصادق (ع) هکدا برلت و 
هو آبو ذر و آبو خیثمة و عمیر بن وهب- الذین تخلفوا ثم لحقوا برسول الله 


ص ".۰ ی ِ 
ثم قال فی هولاء الثلائة: «و علی الثلائة الذین خْلفوا» فقال العالم (ع): انما 
۳ 


علی الثلاند- تاقوا ولو ها امرجکن لیم هن اذا ضاقت 
علیهم اضر تما خْتَ حیث لا یکلمهم رسول الله ص- و لا اخوانهم و لا 
آهلوهم 0 حتی خرجوا منها «و ضاقت عَلَیَهِم أْفُسَهَم 
خیت:حلفوا. آن. لا نکم عضفم تعضا امعر فا میات الله نیم لما. عرف 
من صدق نياتهم 

اقول: مسا لاهن اس سا ورن فا ارو ات 

۷ عن اجکی رخ قال: سمعته یقول: فی قول الله عز و 


جل: «و لو آرادُوا الحْرُوح لاعَدوا له عْذْعّ» قال: یعنی بالعدة النية «یقول: 
«لو کان لهم نية لخرجوا. 

آقول: الروایة علی ضعفها و ارسالها و اضمارها لا تتطبق علی لفظ الایة و 
الله آعلم. 


ق که آلدن او آخرخز این اشحای.و این الستدر اکن امن ضرق 
ال" کان عید ال پن آبی و عید له بن نل- و رقاعة بن زید بن تایوت 
«لَقَد سَقوا الفتنة من قبل- و قَلْبُوا تک الْمو» ال را 


[سورة التوبة (9): الّیات 49 الی 63] 


وا ۵ و لا 1 9 ۳ ع‌ِ ِِ ات 
مِلْهْمْ مَن یِفْول الدَنْ لی و لا تَفْنتّی آلا فی الْفنْتة سَقطوا و ان جهَتَم 
لَمُحِطة یالکافرین (49) ان بُصبک حسَتَه تسْوْهمْ و ان تصبک مَصييةٌ یِمولوا 
> هو [ج ور ور و م۶ یرو هون مج و م 2۶ [ هم # سر ٩‏ م ی 
هت هرن من قبل و ولا و 2 برعون (50) فلِ لِنْ بصیینا ِ ما کتب 
ال نا و مَولانا و علی الله قلیتوکل الْمَوْیون (51) فُلْ هل تبون بنا لا 
اخدی الخْستییّن و تَخنْ تترئّص بکم أنْ بُصییكم اللةٌ بعذاب من عنده او 
بایدٍینا تربط | مَ> . 9 ۱ او کرّها لن ببهة 
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با له عم خويم زد 
وم ات جح و او فا اوه ی ده ۰ و رلم ج 2۶ مٍ |[ وه ت 
بودون ! و قولو هو دلدام ذن خیرٍ لکم یومی بالله و یومن یلمومیین 
ش.ه تدم سل 5 و۶ ۳ ج ۷ ی 

و رحمة للخ امَنوا مِنکم و 2 بودون رید ل الله مه عذاب اليمٌ (61) 
0 9 ءع و " ت ال .| و عم و هِ 3 
یحلفون پالله لکمّ لیرْضصَوئم و الله و رسْولهة احق ان یرْضصَوه ان کانئوا موه 

أ1 


المیزان فی 7 بر ااقر ان ج 9, ص. : 3005 


(بیان) 


الایات تعقب القول فی المنافقین و بیان حالهم و فیها ذکر اشیاع من 
آقوالهم و آفعالهم, و البحث عما یکشف عنه من خبائت أوصافهم الباطنة و 
اعتقاداتهم المبنية علی الضلال. 

قوله تعالی: «و ملعم من یِفولْ ادن لی ع لاتفیی آلا فی الْفتتة سَقطوا» 
الاية الفتنة هاهنا- علی ما یهدی الیه السیاق- اما الالقاء الی ما یفتتن و یغر 
به, و [ما الالقاء فی الفتنة و البلية الشاملة. 

و المراد علی الاول: ائذن لی فی القعود و عدم الخروج الی الجهاد. و لا 
تلقنی فی الفتنة بتوصیف ما فی هذه الغزوة من نفائس الغنائم و مشتهیات 
الانفس فافتتن بها و اضطر الی الخروج. و علی الثانی اثذن لی و لا تلقنی 
الی ما فی هذه الغزوة من المحنة و المصيبة و البلية. 

فاجاب الله عن قولهم بقولهم: «الا فی الفئتة سقطوا» و معناه ۳ 
یحترزون بحسب زعمهم عن فتنة مترقبة من قبل الخروج, و قد أَخطئوا 
فان الذی هم علیه من الکفر و النفاق و سوء السريرة, و من آثاره هذا 
ال ی اب و ی ما ای اسان 
بالغرور, و وقعوا فی مهلكة الکفر و الضلال و فتنته. 

هذا حالهم .فن, هذه النشاه الدتيهیه ج آها فی الاخرة فان جهنم لمحيطة 
بالکافرین علی جذو احاطة الفتنة بهم فی الدنیا و سقوطهم فیها فقوله: «الا 
فی. اآفتته سَقطوا» و قوله: «و ان جَهَنه جهَتم لَمْحیطةٌ بالکافرین کأنهما معا 
بفیدان هعفی واحدا و هو ان, .هولاء فی الفتنة و التهلکة بدا فی 
الدنیا و الاخرة. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 9۳ ص: ِ 

8 نمکن آن بفمم نی قداه: «و ان < جهَتم لَمْجیطَ بالکافرین الاحاطة بالفعل 
دون الاحاطة الاستقبالية کما تهدی ۳ لیه الایات الدالة علی تجسم الاعمال. 
قوله تعالی: ۳ ( ص حشد کل نم وان تضیی حضیتة ولا قد یر 
نا مين یل المرادبالحسنه و السينة بقرینة السیاق ما تتعقیه الحروب و 
القتل و الجرح و الهزيمة 

و قوله: «یِقولوا قَدٌ 3 أحَونا آمرنا من قبل کناية عن الاحتراز عن الشر قبل 
وقوعه کان امرهم کان 0 فاخدوم و فیضوا و خسلطوا عایه 
فلم یدعوه یفسد و یضیع. 

فمعنی الاية ان هوّْلاء المنافقین هواهم علیک: ان غنمت و ظفرت فی 
وجهک هذا ساءهم ذلی, و ان قتلت او جرحت او اصبت بای مصيبة اخری 
قالوا قد احترزنا عن الشر من قبل و تولوا و هم فرحون. 


و قد آجاب الله سبحانه عن ذلک بجوابین ائئین فی آیتین: قوله: «فْلّ لَن 
صیبنا» الخ و قوله: «فْل هل تربَضون ال" 

قوله تعالی: «فْل لن بُصیتنا الا ما کت ال آنا هو مَوّلانا و عَّی ال قَلتوکلِ 
الْمْوْمِئُونَ محصله آن ولاية آمرنا (نما هی لله سبحانه فحسب- غلی ها فد 
علیه قوله: «هو مَوّلانا» من الحصر- الی اتفسا هلا ال ی من هد 
رای ام ای ای وف کت اه کم ها میا 
من خیر آو شر آو حسنة آو سيثة, و اٍذا کان کذلک فعلینا امتثال آمره و 
السعی لاحیاء آمره و الجهاد فی سبیله و لله المشية فیما یصیبنا فی ذلک 
ی ار 
التوکل. 

و پذلک یظهر: آن المراد بقوله: «و علّی اللّه قیتوکل نون لیس کلاما 
نحن موّمنون به, و لازمه آن نتوکل علیه دم لام ال سر یر آن تا 
انقسنا شینا من الحسنة و السیه فلو آصانتا حستة کان آلمن له و ان 
آهاشاشیته کانت: المشیة و الخیره لف. و لا لوم غلینا و لا شجانه تعلق,با. 
و لاحزن و لا مساءة یطراً علی قلوبنا. 
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و قد قال تعالي: «ما اصاتِ من مُصيتَة ی الأرض و لافی أفْسِکُم لا فی 
کتاپ من قیّل آنٍ تیرآها ان دیک علی آللّه تسیژ, لکلا تأسَوا غلی ما فاتکم 
و لا تفْرخوا بما آتاکم:» الحدید:- 23, و قال: «ما آصاتِ من مُصیتة لا بان 
له و من نوم بالله تقد قلَ» التغاین: - 11 و قال: «ذلک بان ال مَوّلی 
الذین آمَئُوا:» سورة محهد:- 11, و قال: «و اللةْ وَلِیْ الْمْوْمین:» آل 
عمران:- 68, و قال: «قاللَه هو الْوَلِنٌ: :» الشوری:- 9. 

تا تتصبین. آضول هده. الحفیعه لتی تین کته الاب التن 
نتکلم فیها جوابا عن وهم المنافقین, و هی آن حقيقة الولاية لله سبحانه 
لیس الی آحد من جوته من الاو شنء فاد امن الاسان س و رف حفام 
ریه علم ذلک و کان له آن ول علی رو بر اه یه الم و 
الخيرة فلا یفرح بحسنة آصابته, و لایجزن لسيئة آصابته. 

هل اه وه اسان ۳ ساب دوه من میب ای تاره 
ماع هم تا آخاته: الم فد 1 
و ظاهر کلام بعض المفسرین ۳۳ المولی فی الاية پمعنی الناصر, و کذا 


ظاهر کلام بعضهم : آن قوله: 5 ۹ الله قلیتوکل المومتون جملة مقش نا نفد 
آمر الله فیها و بالتوکل علیه, و السیاق المشهود من الاأیتین لا 
پساعد علیه. 


فله ایح هر و ها زرد ای ی ی ی کم 


الایة الحسنیان هما الحشته و السیئه علی, ما یندل غلیه الایة الأولی الحاكية 


آنهم یسووهم ما آصاب النبی ص من حسنة, و تسرهم ما آصابه من سیئة 
فیقولون قد اخذنا امرنا من قبل فهم علی حال تربص ینتظرون ما یقع به و 
ما همین هن | لخنمته ی لس بت 
و الحسنة و السیثة کلتاهما حسنیان بحسب النظر الدینی فان فی الحسنة 
حسنة الدنیا و عظیم الأجر عند الله, و فی السيئة التی هی الشهادة آو آّی 
تعب و عناء آصابهم مرضاة الله و ثواب ب خالد دائم. 
نیم الایی آنا نعن و آنض کل ررض تصاخته ید آ رک خر تون تا احفی 
حضلین کل واحدم منهما خضاه حستیت وهما: العله له العدو مغ نهد 
و الشهادة 
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فی سبیل الله, و نحن نتربص بکم آن یعذیکم الله بعذاب من عنده کالعذاب 
الشتاوی آمفدات رح انوا کان تامرا مصالی و مت ار بجر 
قذارة وجودکم فنحن فائزون علی) آی حال؛ ان وفع شی ۶ مما تربصتم 
سعدنا, و آن وقع ما فزبصن سعدنا فتربصوا انا معکم متربصون, و هذا 
وا ان اوه 
مور کی اه ای اضایه الفس اه ای ی کی سار 
القواف فی لتق الاست و النالند. اضاتیما النی بو و المومنین واه 
لملازمتهم ایاه و مشارکتهم |یاه فیما آصایه من حسنة آو 
قراه ال «قل الوا طوعاً او کزما آن بل منقم تم کم قوما 
فاسقین لفظ امر فی معنی الشر ط. و التردید للتعمیم و لفظ الامر فی هذه 
الموارد کناية عن عدم النهی و سد السبیل ایماء الی آن الفعل لغو لا یترتب 
علیه اثر, و قوله: در تعبل منک تعلیل لام کما ان قدله تعالی» «نکم 
کم قَوماً فاسقین تعلیل لعدم القبول. 
وفعتی الاید؛ لا نمنعکم عن الانفاق فی حال من طوع آو کره فانه لغو غیرٍ 
مقبول نکم فاسقون, و لا یقبل عمل الفاسقین, قال تعالی: «اِتّما یتََبّل 
من الْتین:» المائدة:- 27 و التقبل آبلغ من القبول 
تعالی: «وها جوم ان بل میم ففانی لا اه یی بالادنن 
ولد لد ار ای و اخری نت لد 
آلشرح لفسقهم. و قد عدت الکفر بالله تعالی و رسوله و الکسل فی اقامة 
الصلاة و الکره فی الانفاق آرکانا لنفاة 
قوله تعالی: «قلا جک أَموالََم و لا أولاِهم تما بُریذ ال لْعَكنعَم بها» 
الی آخر الأية. الاعجاب بالشیء السرور بما یشآهد فیه من جمال آو کمال 
ان کوهما و الزهوق خروج الشیء بصعوبة و آصله الهلاک علی ما قیل. 
و قد نهی الله سبحانه نبیه ص عن الاعجاب پموال المنافقین و ولادهم أی 
بکوتا علن ما نه الشامس علل دی بان هم وال بالات و ی 


شاغله للانسان لا محاله لیس می الشنه لین ینت لیم بالشفاده تفن 
التقمه لت تجر هم ال الشسفاء قان اللهرو هه الق ولمم اباها اتفا اراد ییا 
تعذیبهم فی الحياة الدنیاء و توفیهم و هم کافرون. 
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فان الحياة التی یعدها الموجود الحی سعادة لنفسه و راحة لذاته انما تکون 
سعادخ: فیها الراحة و البهجه [ذا جرت علی.حقیقه هجراها و هو آن پتلیشن 
الانسان بواقع آثارها من العلم النافع و العمل الصالح من غیر آن یشتغل 
بغیر ما فیه خیره و نفعه, فهذه هی الحياة التی لا موت فیها, و الراحة التی 
لا تعب معهاء اللذةملتی لا الم دون 4 هن الحباق فن ولاية اللهن فال 
تعالی: «ألا ان آولباء ال لاحو ری 62 
اه 
الامال و الأمانی الكاذبة التی تتراء‌ی له منها و استهوته الشیاطین فقد وقع 
فی تناقضات القوی البدنية و تزاحمات اللذائذ المادية, و عذب آشد العذاب 
بنفس ما پری فیه سعادته و لذته فمن المشاهد المعاین آن الدنیا کلما 
زادت اقبالا علی الانسان و متفه بکترة الاموال و هلان آبعدته غن موقف 
آلفتوفت مب فرسته الی. القلاگه هس انم آلریی فلا فرال لیهس هده 
الأسباب الموافقة و المخالفة, و الأوضاع و الأحوال الملائمة و المزاحمة, 
فالذی یسمیه هوّلاء المغفلون سعة العیش 9 بالحقيقة ضنک کما قال 
تعالی: «و من آغرّض عَن دکری قانْ لة 2 معيشة یش صَنکاً و تشه یوم القَيامة 
ا عم قال رب لور تبی آعمی ,ورقد کنت تضیراهفال کدی ایک رانا 
قتسبتها و کَذلک الیو ۳ نسی » طه:- 126. 

فغابة اعراض الانسان عن ذکر ربه» و انکیابه که الدنیا یتغعی به سعادة 
الحياة و راحة النفس و لذة الروح آن یعذب بین آطباق هدذه الفتن, التی 
پراها نعما, و یکفر بریه پالخروج عن زی العبودية کما قال: «اتما برد ال 
اند م2 بها فی الحياة ایا و ترهق َنفَسْهَم و هم کافژون. و هو لاملاء و 
اس درا الذین یذکرهما في قوله: ره رهم ان عبت لا تغلمون و 
ایلی ی ان کیدی َتِین:» الاعراف: هو و1 

فولهشعالی و تون للم ام امعم ها هم مش الم اخر الا شور 
الفرق انزعاج النفس من ضرر متوقع, و الملجاً ِ الذی یلتجاً الیه و 
شخص فمم متالسار ال الم ین یه الا سا مس و ارم 
ی خی مار وه شب دی ی کیتسال الق خسن الامال 
التره ای یبال هر الصا ی مازعا ای 
وجهه لا یصرفه عنه شی>, و المعنی ظاهر. 

قوله تعالی: «و تمه من لماک فی السَدَفا تِ فان اه 
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بُعَطوّا متها (ذا هُمْ بَسَحَطونَّ اللمز العیب, و انما کانوا یعیبونه فیها |ذا لم 
بعطهم منها لعدم استحقاقهم دک آه لاسباب آخر کما تال انم ول الابه: 
فوله تعالیت و آف انوم رصّوا ما یاه ال 5 رل الی آخر الاية, «لق» 
للتمنی و قوله: ها ال کأن اس ی و1 
عدی بنفسه آی آخذوا ذلک راضین به و رضوا آخذین ذلک, و الایتاء الاعطاء. 
و حسبنا الله آی کفانا فیما نرغب الیه و نامله. 

و قوله؛ «نقیویتا له من قطله و رشولة بیان لما بغب (لیه وایظمع قیه.و 
لین اخبارا عما 0 و قوله: 0 لی ال راعبُون کالتعلیل لقوله: 
«سَیْوْییتا له الی آخر الاي.  .‏ ۱ ۱ 

و المعتی و کان مما بتمنی لهم آن یکونوا آخذوا ما آعطاهم الله و رسوله 
ااسات اوتحم اون فی فلس یه اه تا من مه ور 
زو 
ی یل تست لاتم نت 
رسوله و خص الكفاية و الفضل و الرغية بالله علی ما هو لازم دین التوحید. 
قوله تعالی: «انَمَا الصَذقاث لْفْقراء و العساکین 5 العاملین عَلنها و الْْوَلقَ 
فلوم و ی لفات و تارفن وی یل الله و این سل اا یمان 
لموارد تصرف النها الصذقات الواجبة وهی الرکوات بخلیل فوله فی: آخر 
الایة: «قرِیضَة من اللْهٍ و هی ثمانية. وارد علی ظاهر ما یعطیه سیاق الاية و 
اه ان کون العر و السسکن فوردین. اخدضا خر الا خر 
و .فد اختلفوا کی الععیر :و المسکتن انهما ضتی واحد آو فتفان: نم غلن 
لانیف متا هما ای اقوال کر ۷ هی آکترها اک ی وان 
تقطیم‌اه. لفیا ان الخخس هو آلدی اضف اه ف فان سا درف 
خمانحه ا نوت سوه المال ال الم نی ای ای فده لخد و 
۱ 
و ذلک انما اک ور و 
ان یبذل ماء 
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هی ال و الفقر و کالأعمی و الأعرج 
ناسا برس لس 
9 ۱ 2 
لمکان مغايرة الوصفین فی نفسهما فلا یرد آن ذکر الفقیر علی هذا المعنی 
من در نیکست لیر ان السنه ی مست: الوم 
کالزمانة و العرج و العمی و آن کان بعض مصادیقه نهاية الذلة من جهة فقد 


المال. 

واضا العافلون. غلیها ا.علی الضتقات فهم. الساعون لجممالر کات اه 
جباتها. 

و آما المولفة قلوبهم فهم الذین یولف قلوبهم باعطاء سهم من الزکاة 
لیسلموا آو یدفع بهم العدو ۱0 بستعان بهم علی جوا الدین. 

۵ آما قوله: «وٍ فی الرقاب فهو متعلق بمقدر و التقدیر: و المصرف فی 
الرفات: آق فن. فکها کما فی:المکاتب 0 7 
لمولاه علی نفیسه لعتقه آو الرق الذی کان فی شدة. 

و فولف-«و الفارفین ایو للضرفتءقی. الغاومین: الخین, رکنم الدنون 
فتقصی) ابونهم خسهم من ال کاه: 

و قوله: «و فی سبیل الله ای و للصرف فی سبیل الله, و هو کل عمل عام 
یعود عائدته لی الاسلام و المسلمین و تحفظ به مصلحة الدین و من آظهر 
مصاخیه اراد سل الا مه خیش فا تس رغال ای تصر نی ه 
تشمل فائدته کاصلاح الطرق و بناء القناطر و نظائر ذلک. 

و قوله: «و ان السَییلِ آی و للصرف فی ابن السبیل و هو المنقطع عن 
وطنه الفاقد لما یعیش به و ان کان غنیا ذا یسار فی بلده فیرفع حاجته 
تشمم اف الرکام: 

و قد اختلف سیاق العد فیما ذکر فی الایة من الأصناف الثمانية فذکرت 
الأربعة الأاول باللام: «ِلْفْتَراء و الْمساکین و العاملین علیها و المْوَلمَة 
فلوم ثم یر السیاق فی اب الباقية فقیل: ی ان 
و فی سبیل ال و ان السّییل فان ظاهر السیاق الخاص بهذه الأربعة آن 
التقدیر: ۱ ۱۵ 1۳ 

آما الأريعة الأْول: «ِلفْراءٍ و الْساکین و العاملین عَلیها و المَولقَةِ فلوبهم 
فاللام 
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فیها للملک بمعتی الاختصاص فی التصرف فان الابة بحسب السیاق 
کالجوات: غن: المناففین: الدین: انواز تطععون. فیم. الصوفات, هم یر 
تسف ای کانوا ین ای ی رهام مسا قاحا لاخ آن 
للصدقات مواضع خاصة تصرف فیها و لا تتعداها, و الأية لیست بظاهرة فی 
ازند من هذا المعدان من الاختضاض. 

و آما کون ملکهم للصدقات هو الملک بمعناه المعروف فقها؟ و کذا حقيقة 
هذا الملک مع کون المالکین أصنافا بناونیم الصنفية لا ذوات شخصیة؟ و 
غرضنا, و قد اختلفت آقوال الفقهاء فا اختلافا تیدا ماخ الی لفق . 

و اما الاربعة الباقية: «و فی الرّقاب و الغارمین و فی سییل ال و 

ی ۱ 


وجوه: 
منها: آن الترتیب لبیان الأحق فالاأحق من الأصناف, فأحق الأصناف بها 
الفقراء ثم المساکین ورهکذا علی البربیتب. و لکون الاربعة لأخيرة بحسب 
لت 1 هذا الترتیب لکان ی آن تذکر آلاصناقت ثم تذکر موارد 
المصالح فیقال: للفقراء و المساکین و العاملین علیها و المولفة قلوبهم و 
الغارمین و ابن السبیل ثم یقال: و فی الرقاب و سبیل الله. 

و الحق آن دلالة الترتیب بما فیه من التقدیم و التأخیر علی أهمية الملاک و 
قوة المصلحة فی آجزاء الترتیب لاریب فیه فان کان مراده بالأحق فالأحق 
الاهم ملاکا فالأهم فهو, و لو کان المراد التقدم و التآخر من حیث الاعطاء و 
الصرف و ما يشبه ذلک فلا دلالة من جهة اللفظ علیه البتة کما لا یخفی و 
الذی آیده به من الوجه لا جدوی فیه. 

و منها: ان العدول عن اللام فی الأربعة الأخيرة الی «فی للایذان بانستخ 
آرسخ فی استحقاق التصدق علیهم ممن سبق ذکره لأن «فی . 
علی آنهم حقاء بآن توضع فیهم الصدقات و یجعلوا مظنة لها و مصبا , و ذلک 
اضا.قی فک الرفاب مق الکتابة. او:الرق.م الاشر: فرفی: فک اقا رمتن من 
الغرم و التخلیص و الانقاذ. و لجمع الغازی الفقیر و المنقطع فی الحج بین 
القفر ع العیاده. و کدلی این السییل جام‌ن. الففز بو الغر به قه لاهن و 
المال. 

و تکریر «فی فی قوله: «و فی سییل الله و ابّن السَّییل فیه فضل ترجیح 
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لهذین علی الرقاب و الغارمین. کذا ذکره فی الکشاف. 

و فیه: آنه معارض بکون الأربعة الأول مدخولة للام الملک فان المملوک 
انتتد لزوما و اتصالا بالنسبة الی مالکه من المظروف بالنسبة الی ظرفه, و 
هو ظاهر, 

و منها: آن الأصناف الأربعة الأوائل ملاک لما عساه یدفع الیهم, و نما 
یاخذونه ملکا فکان دخول اللام لائثقا بهم. 9 الأربعة الأواخر فلا حلکون ها 
یصرف نحوهم بل و لا یصرف الیهم و لکن فی مصالح تتعلق بهم. 

فالمال الذی یصرف فی الرقاب انما یتناوله السادة المکاتبون و البائعون 
فلیس نصیبهم مصروفا الی آومم نی ی ی رل باللام المشعرة 
بتملکهم لما یصرف نحوهم, و نما هم محال لهذا الصرف و المصلحة 
المتعلقة به» و کذلک الغارمون انما یصرف نصیبهم لأرباب دیونهم تخلیصا 
لذممهم لا لهم, و آفاشتبیل, الله فواصخ دلک قنه. و آما ان السبیل قکانه 
کان, مندزجا فی» یل فل» اللفیءه انها افرفالدکر نها اس 
مع آنه مجرد من الحرفین جمیعا و عطفه علی المجرور باللام ممکن و لکنه 
علی القریب منه اقرب. 


مها ات اه ی مخص سس انا اف انس اس او 
تکلف؛ ی اب ی 
و لو قال قائل بکون الغارمین و ابن السبیل معطوفین علی المجرور باللام 
تم که له الاولسالفعتی الدی دکرتاه مها رسمه آلشه الای محنا 
لاختصاص الرقاب و سبیل الله بدخول «فی لم یکن بعیدا عن الصواب 

وله تن یل الایته «فروت؟ من ال علض لیر چم اساره ای کون 
ال زکاة فريضة واجبة مشرعة علی العلم و الحکمة لا تقبل تغییر المغیر, و لا 
یبعد د آن یتعلق الفرض بتقسمها |لی الاصناف ۳ بویده السیاق 
فالاتسب آن یکون آقوله: قرط من اللّه اشارة الی ان تس الی 
الاضاف. اللمانتة آمز مفزوض من الله لا عدی عنه. علی خلاف ما کان 
یطمع فیه المنافقون فی لمزهم النبی ص. 


(1) بل هو ایضا کالغارمین و الرقاب لا یدفع الیه نصیبه و انما یصرف فی 
المصلحة المتعلقة به من الزاد و اکتراء الراحلة حتی یصل |لی وطنه (ب). 
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ی و آ تا بزمان دون رها ی : اف 
الموقلفة قلوبهم کانوا جماعة من الأشراف فی زمن النبی ص آلف قلوبهم 
باعطاء سهم من الصدقات ایاهم, و آما بعده (ص) فقد ظهر الاسلام علی 
غیروی و ارفقت الخاحهه: ال هدا التهع من الا لاتم هو ره فاد ۶ 


ارتفاع ۳7 ممنوع. : 
قوله تعالی: 9 مهم اْذین یَوّدُونَ اش و5 یمْولون هو أَْن فل أذْن خیر کم 
اه ای اه دِ بق منوا مِْکمْ الأذن جارحة السمع 


المعروفة, و قد آطلقوا علیه (ص) تا اشارة الی ان ضقن 
لکل ما قیل له بو یستمع الی کل ما یذکر له فهو اذن. 
و-قوله؟ «قل, ادن .ختر لحم من, الاضافة: الحفیفیه: آم: تفا یشتمع. .ها فیة 
خیرکم حیث یسمع من الله سبحانه الوحی و فیه خیر لکم. و یسمع من 
المومنین النصيحة و فیها خیر لکم و یمکن آن یکون من اضافة الموصوف 
الی الصفة آی آذن هی خیر لکم لأنه لا یسمع الا ما ینفعکم و لا یضرکم. 

و الفرق بین الوجهین آن اللازم علی الأول آن یکون مسموعه خیرا لهم 
کالوحی من الا ی اتضرجه ضن مومت مایم علی انا آن ررکون 
| 
لفتنشتزا لقم اکته سم البه فبحترم بدلی قانله‌ تم بحمل ولک القول مند 
علی الضحه .فلا بسک عر مه نم لاه الظی به رل پرفت ار الک 
الضادق العطابی للواقع*علیه فلا یواعد من کل فیه:بها قیل فبه.فیکون قد 


احترم ایمانه کما احترم ایمان القائل الذی جاءه بالخبر. 

و من هنا,یظهر آن الأنسب بسیاق الاية هو الوجه الثانی لما عقبه بقوله: 
«یوَمنْ بالله و یمن ِلَمُوْمنِینَ الایة. 

و ذلک آن الایمان هو التصدیق, و قد ذکر متعلق الایمان فی قوله: «یوْمنْ 
بالله.۵ اما فوله؛ هو پرمر اف تیش فلم بدکر. متعلفه و |تها دک آن هن 
التصدیق لنفع المومنین لمکان اللام, و التصدیق الذی یکون فیه نفع 
فا ی ای ما ی 
اعطاء الصدق المخبری دون الخبری ای فرض ان المخبر 
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صادق بمعنی آنه معتقد بصدق خبره و ان ,کان کاذبا ۷ ,یطابق الواقع. 

ورهذا کماٍ فی قوله تعالی: «ذا جاء کی المناففون قالوا تشهَّذ اک لرَسول 
له 5 ال یلم انک سوه 5 و ال بشهد ان القتافقین لکازبُونَ:» 
الثبی ص بل من حیث |خبارهم بخلاف ما یعتقدونه و هذا بخلاف قول 
المومنین فیما حکي الله سبحانه: «و لا 7 الَمَوْمنُونَ زاب قالوا هذا ما 
وَعدتا اللهةَ 5 رسولة 5 ضدق ال 5 و رَسولهٌ: ۳ الاحزاب: - 22 فهم یصدقون 
الله و رسوله قی الخبر ۷ فی العتقاد.. 

آخبره به من الوحی, ۱ 0 
بحمل فعله علی الصحة و عدم رمیه بالکذب و سوء النية من غیر آن یرتب 
آثرا علي کل ما پسمعه و یستمع الیه و الا لم یکن تصدیقه لنفع الموّمنین و 
اختل الأمر, و هذا المعنی کما تری وید الوجه الثانی المذکور. 

و کان المراد بالمومنین المجتمع المنسوب الیهم و ان اشتمل علی آفراد 
من غیرهم کالمنافقین و علی هذا کان المراد بالذین آمنوا منهم المومنون 
وا اه من آفراد 
مجتمعکم احتراما لظاهر حاله من الانتساب الی المومنین و هو رحمة للذین 
آمنوا منکم حقا لاأنه بهدیهم الی مستقیم الصراط. 

و ان کان المراد من الذین آمنوا هم الذین آمنوا فی او البعثة قبل الفتح- 
کما تقدم شابقا. آن «الزین. امنوا»۰ اسم- تشر بفی: افی القرآن للمومنین 
الأولین فی الاسلام- کان المراد بالمومنین فی قوله: «و یُوْمنْ للْمَوْمنینَ 
المژمنون منهم حقا کما آطلق بهذا المعنی فی قوله: 

«و لمّا را الَمُوْمنُونَ الأْجْزابِ بٍ قالوا هذا ما وعدتا اه 5 رشولُ: ِ« الأْحزاب: ِ 
22 

و ریما قیلی: آن اللام فی قوله: «و یُوْمنْ لِلْمَْمیِینَ للتعدية کما ی 
«یوْمنْ بالله فالایمان یتعدی بالحرفین جمیعا کما في قوله: «فاَمن له 
لو ط:» العنکنوت:- 26 و وله «فما من لموسی الا یه من ققم» 


یونس:- 83 و قوله: «ا نَوْمنْ لک و انبعک الازدلون»: الشعراء:- 111. 
و ربما قیل: |ن اللفظ جار علی طريقة التضمین بتضمین الایمان معنی 
الجنوح المتعدی باللام و المعنی یجنح للمومنین مومنا بهم او یوّمن جانحا 


لهم. 
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و الوجهان و ان کانالا باس بهما فی نفسهما لکن یبعد ذلک لزوم التفکیک 
قیفر : «بْوْمنْ بالله و ون لِلْمَوْمِینَ بين «یوْمِنْ الأول و الثانی من غیر 
ی 0-0 
النتيجة السابقة فان ایمانه بالموّمنین لا یختص بالمخبرین خاصة حتی یصدق 
خبرهم و یواخذ آخرین |ذا آخبر بما یضرهم بل ایمان یعم جمیع الموّمنین 
فیصدق ان نی یس بمعنی اعطاء الصدق المخبری و یصدق المخبر 
فیمسمل ففله علی, ااصحه فافی رلک 
و عده تعالی نبیه فی قوله: هو رخ ای ی که رخف او خاص 
فی ,هذه الاية مع عده رحمة للناس کلهم فی قوله عز و جل: «و ما 
رسَلْناک الا رَحْمَة لِلْعالمینّ:» الأنبیاء:- 107 انما هو لاختلاف المراد بالرحمة 
قی آلایتین فالمراد بها هاها الرخبه الفعلید وهای الرخمة الشانیه. 
ساره آ خر عونمم له اس میمعت انا هس ها نت | زینکه 
به من الضلالة و ختم له بالسعادة و الکرامة, و رجمة للناس کلهم موّمنهم و 
کافرهم, من معاصریه و ممن یاتی بعده بمعنی آن الله بعثه ( (ص)) بملة 
بیضاء و سنة طيبة فحول المجتمع البشری و صرفه عن مسیره المنحرف 
عن الاستعامه الی ظرت اشفعاون مالهلای‌سو ار سس اته صر اط اانظ رخ 
الالهية فمن راکب علی ی ِِ المطلوبة, و من خارج عن 

مسیر الردی و الهلکة و لما یرکب متن الصراط الفطری. و من قاصد 
۱ ۳ 
| لااسلام و بسطة معارفه بین الناس و ایصاله الی سمع کل سامع و تأثیره 
ش کل م‌المش اسا مها ف مه اس مها ات 
فیه باحث عن طبيعة المجتمع الانسانی, و هذا الوجه قریب الماخد. من 
الوجه السابق آو راجع الیه بالحقيقة. 
قوله تعالی: «پج[ تن لاه اک ار وک و اللَهْ 5 و سول َحقٌ آن یرَضَوه 
ان کائوا مُوْمنینَ قال فی المجمع:, «الفرق ین ای لا آن الأحق 
قد یکون من غیر صفات الفعل کقولک: ای ار و الأصلح لا پقع هذا 
سوت لأأنه من صفات الفعل و تقول: الله آحق بأن یطاع و لا تقول أصلح». 
نتهی 
و السبب الأصلی فیه آن الصلاحية و الصلوح یحمل معنی الاستعداد و التهیق 


معنی الاستعداد 
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لول الفسرم نی اافین یه هت هنت 

و قد حول الله الخطاب فی الاية عن نبیه (ص) الی المومنین التفاتا کأن 

الوجه قیه التلویج لهم بما یشتمل علیه قوله: «و اللَه و رَسْولة أحقْ نْ 
ُرْصُوهٌ ان کائوا مُوْمنینَ من الحکم و هو آن من الواجب علی کل موّمن آن 

یرضی آلله و رسوله, و لا یحاد الله و رسوله فان قیه خزیا عظیما نار جهنم 

خالدا فیها. 

أ التوحید فی الاية ما فی قوله: «أَحَن 1 یرَضَوهٌُ من افراد الضمیر 

و لم یقل: آحق آن یرضوهما صونا لمقامه تعالی من آن یعدل ؛ به آحد فان 

امثال هذه الحقوق و کذا الأوصاف التی یشارکه تعالی غیره من حیث 

الاطلاق و الاجراء. له تعالی بالذات و لنفسه و لغیره بلتم اما افرص ون 

جهته کوجوب الارضاء و التعظیم و الطاعة و غیرها, و کالاتصاف بالعلم و 

الحياة و الاحیاء و الاماتة و غیرها. 7 

و قد روعی نظیر هذا الأدب فی القرآن فی موارد کثيرة فیما پشارک النبی 

(ص) غیره من الأمة من الشتون فأخرج النبی (ص) من بینهم و آفرد بالذکر 

کما فی قوله: 

«یَوَم لا یْخزی ال لت و الْذین آمَنوا:» التحریم:- 8 و قوله: «قَترَل ال 

سَکیتتة علی رسوله و علی المُوْمنینَ:» الفتح: - 26 و قوله: «آَمن الَسْول 

تها اترل امن ر هو اف منون»: البقرة:- 295 و غیر ذلک. 

قوله تعالی: « ل بعلمُوا له من ُحادد ال و رَسُوله فان لة ناز جع جَهَنْم الی 

آخر الایة قال فی المجمع»: المحادة مجاوزة الحد بالمشاقة, و هی و 

المخالفة و المجانبة و الا نظائر, و آصله المنع و المحادة ما یلحق 

الانسان من النزق لأنه یمنعه من الواجب و قال: 

و الخزی الهوان و ما یستحیی منه. انتهی. 

رسوله احق بالارضاء و محصله انهم یعلمون ان محادة الله و رسوله و 

المشاقة و المعاداة مع الله و رسوله و الاسخاط یوجب خلود النار. و اذا 

حرم اسخاط الله و رسوله وجب ارضاژه و ارضاء رسوله علی من کان 

مومنا بالله و رسوله. _ 
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(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, عن آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله تعالی: 
«اٍن تصبک حستة تَسُوّهَمٌ 5 ان تصبک مصیبة» الاپة- آما الحسنة فهی 
الغنيمة و العافية, و ما المصيبة فالبلاء و الشدخ. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن ۳۵ ا کوسا وی وا قال" : جعل 
المنافقون الذین تخلفوا بالمدبنة- یخبرون عن النبی ص‌ آخبار السوء, و 
بقولوق: ان معمدا و اضخانه قرجهدوا فیدر هو انا دمم ی 
حدیهم- و عافية النبی (ص) و آصحابه- فساءهم ذلک فأنزل الله تعالی: 
«اِنْ تصبک حَستة حسَتَة تَسْوَّهه هم الایة. 

1 قتاه فول 
الله عز و جل «هل تبون بنا الا اجُدي الَحْسْتییّن قال: اما موت فی طاعة 
الامام آو ادراک ظهور |مام «و تَحْنْ تتَنّص یم مع ما نجن فیه من المشقة 
«أن بُصیبکم اللَة بعذاپ من عنده قال: هو المسخ تن و هو القتل. 
قال الله عز و جل لنبیه" «فترتْضوا 5 مک فترگشون : 

آقول: و هو من الجری دون التفسیر. 

قن الفحاستر باساوم عن سیب ای غن آیی ید اللم(ع) قال : ( 
یضر مع الایمان عمل, و لا ینفع مع الکفر عمل-. 

ثم قال: أ لا تری آن الله, تبارک و تعالی قال: «و ما مهم آن بل یلم 
تقمالمم- | هم کَقروا ان 

اقول: و زواه العیاشی و القمی عنه و گذا الکلینی فی الکافی, عنه فی 
حدیث مفصل ‏ _ ۱ 

و الرواية تبینها ایات و روایات اخری فالایمان ما دام باقیا لا یضره معصية 
روا ایا 

و فن المجمع:* فی قوله. تعالی: «غدعلا» الاية فال: ربا فن ین خعفر 
(ع). 

و نی آلکافی: باشفاده.عن سای بن خالب قاله ال ایو عیواللم (ع): 
اسحاق کم تری آهل هذه الایة: فان , آعطوا وئها رَضُوا و ان لم بقطوا وثها 
اذا هم 
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تشخطون قال: هم آکثر من تلثی الناس: 

آقول: و رواه العیاشی فی تفسیره و الحسین بن سعید فی کتاب الزهد عن 
اسحاق عنه (ع). 

و فی الدر المنثور, آخرج البخاری و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن 
ایام و رسد ان طروم کی آی نس السرری فا ها ال 


یخی سا آردهاهه زها مضرت العن ال اعنل بان رتسول له 
فقال: قناک هن تعدل [دا نم اعدا 

فعال موس اب با سول ال تفای ها تفت فمال و 
االهرض عص مان له اضهاا بر اح کم هه همم و امه یم 
صیامهم یمرقون من الدین کما یمرق السهم من الرمیة- فینظر فی قذذه 
کی با ۱ ی ۳ ۳1 27 
رصافه فلا بری فیه شیء, ثم ینظر فی نصله فلا یوجد فیه شیء, قد سبق 
القرت:و الدم آیتهم رجل آسوة اجدی ندیه آو قال: بدییه متل ندق المران- 
آو مثل البضعة تدر در یخرجون علی حین فرقة من الناس- قال: فنزلت 
فیهم: «و مْهُمْ مَن یلْمرک فی الطّقات الاید-. 

قال آبو سعید: اشفد: انی+صفعت دا هر زستولن آا له و آشتمد ان ایا 
حین قتلهم- و نا معه جیء بالرجل علی التعت الذی نعت رسول الله ص. 
الأغنیاء و ظنوا آن رتسول یا ی فلما وضعها رسول الله ص فی 
الفقراء- تغامزوا رسول الله ص و لمزوه, و قالوا: نحن الذین نقوم فی 
الحرب و نفزو معه و نقوی آمره- ثم یدفع الصدقات اٍلی هولاء الذین لا 
بعینونه و لا پفنون عنه شپثا- فانزل الله: 5 و لو نَهْمْ رَصُوا,ما أتَاهُمٌ مّ اللةر و 
سول 5 قالوا شتا ال سَوتیتا ال من قطله و رَشولة- | الی ال 
راغْبون . 

نم فسر الله عز و جلٍ الصدقات لهن هی و علی من یچب؟ فقال: «اَمَا 
الصَدقاث للفْقراء و الْعساکین- و العاملین لد و امه رهم و فی 
الّقاب و الغارمین- و فی سییل له و این الیل فریه من الا :21 
علخ کی فاخرج الله من 

ار ی ی هار ده و 

الصدفات جمیم الناسش> | ۱ الاضتاف الذین:سماهمد: 

و بین الصادق فا فقال: الفقراء هم الذین لا یسآلون و علیهم 
مثونات من عیالهم, رو الدلهل علی آنهم لا یسألون قول الله تعالی فی سورة 
الیقره: «لفْقراء الذین أجْصژوا فی بتپیل ال لا تشتطیفون ضَرّبا هی 
اازض جکستيم الجاهل اعتاء من اللعیت کر فهم سیماهم ۷ ون 
التّاسَ الحافا-. 

و المساکین هم أهل الزمانة من آلعمیان نو العزجان :و المجدومینت و جمه 
اضتاف الرفتی رن الرحال انشا و الصیران + 

لاهن لها هه لاه الصا فی آخرها ش هرا ای 
یوّدیها الی من یقسمها-. 

و المقلقه فلویمم قوه حخووا اللفرو تم یل نشف علویوید ان متا 
رسول ای وشول لاه الم و مه کیما یعرفوا فجعل الله 


لهم نصیبا فی الصدقات کي یعرفوا و یرغبوا. 

اقول: و قد وردت فی تایید هذا الذی ارسله من الرواية روایات کثيرة 
مسندة من طرق آهل البیت (ع). ها وا تعارض ما, و لیرجع 
فی تفصیل الروایات علی کثرتها و تنقیح المطلب الی جوامع الحدیث و 
و فی الدر المنثور, اخرح البخاری و ابن ابی حاتم و این مردویه عن آبی 
سعید الخدری قال": بعث علی , تن ایض طالب من الیمن الی النبی ص- 
بذهبية فیها تربتها فقسمها بین 0 فرن. االقولفه: ااقرع سن. خاچس 
الحنظلی و علقمة بن علائة العامری- و عيينة بن بدر الفزاری و زید الخیل 
الطائی, فقالت فرر ورالا تسا | کفستم بین: ضتادید آهل نجد و تدعنا؟ 
فقال النبی ص: انما اتالفهم. 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و اين آبی حاتم و این 
مردویه عن یحیی بن آبی کثیر قال": المولفة قلوبهم من بنی هاشم- آبو 
سفیان بن الحارث بن عبد المطلب, و من بنی امية ابو سفیان بن حرب, و 
من بنی مخزوم الحارث بن هشام و عبد الرحمن بن پربوع- و من بنی اسد 
حکیم بن حزام, و من بنی عامر سهیل بن عمرو و حویطب بن عبد العزی, و 
من بنی جمح صفوان بن امية, و من بنی سهم عدی بن 
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قیس, و من ثقیف العلاء بن جارية او حارثة, و من بنی فزارة عیينة بن 
حصن, و من بنی تمیم الاقرع بن حابس, و من بنی نصر مالک بن عوف, و 
من بنی سلیم العباس بن مرداس-. 

آعطی النبی ص کل رجل منهم مائة ناقة- الا عبد الرحمن بن یربوع و 
حویطب بن عبد العزی- فانه آعطی کل واحد منهما خمسین. 

و من تس القفی. مب فایه انیا لحار وگن ایت ععی (ع) ال الیافه 
قلوبهم: 

آبو سفیان بن حرب ین آمية, و سهیل بن عمرو و هو من بنی عامر ین لوّی- 
و هشام اين عمرو آخوه:- آخو پنی عامر ين لوی- و صفوان ین أمية بن 
بصن ای ما نی بن علائة-. 

ی ان سل الم ارم ار موم مان ی ازز: و رعاتها و 
آکثر من ذلک و آقل. 

آقول: و هولاء هم المولفة قلوبهم الذین آعطاهم النبی ص تألیفا لقلوبهم؛ و 
لیس المراد حصر المولفة قلویهم و هم صنف من الأصناف الثمانية المذکور 
فی الاية فی هولاء الأشخاص باعيانهم. 

و فی تفسیر العیاشی, عن ابن اسحاق عن بعض آصحابنا عن الصادق (ع) 
کال : بل عن ,مایب خجزاسعن. مکانینه: و فد اد بعخها: فال:.زووی من 


مال الصدقة ان الله یقول فی کتابه: «و فی الرّقاب 

فرع زر ار قاله فلت لام تالا رع ی قالش تخلو ی 

الخد‌قال :فلت فان هم اد فا تضوت. صل دلی, قال: فلت فان هو 

عارا فا لا براد علی نضف الحو,.فال فلت فیل بخت: عله الرحم قو 

نعم یقتل فی الثامنة ان فعل ذلک ثمان مرات-. 

فا فا ال فقس مس ال ماما فا جاح فا ام 

الله 
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رحمه آن پجمع علیه ربق الرق و حد الحر. قال: ثم قال: و علی امام 

المسلمین آن یدفع تمنه الی مولاه من سهم سهم الرقاب. 

و فیه, عن الصباح بن سیابة قال": آیما مسلم مات و ترک دینا لم یکن فی 

فساد و علی اسراف- فعلی الاماي آن یقضیه فان لم یقض فعلیه اثم ذلک- 

ان للله یقول: «اَمَا الَدقاث ترا ء ق العسافن و العاخلین لها و 

المولمَة فلوم اس وا ی 

1 

ی ۳ سألته عن الصدقه 
۲ انسیا فمم فا الل ول سین سم الفارسیت اند 

ِ قن مفوی النشا و لا الخیادون نداء الحاهلیه ها : فلت سا 

نداء الجاهلیة؟ قال: 

الرجل یقول: يا آل بنی فلان فیقع بینهم القتل- و لا یودی ذلک من سهم 

الغارفتن: و لا آلذین لا ببالون ما صتعوا ماموال الناتن. 

و فیه, عن, آلحشن بن محمد فال+«علت: امی. عبذ اللة (ع اد آنترجلا آرضن 

لی فی السبیل قال: فقال لی: اصرف فی الحج قال: قلت: انه اوصی فی 

الشل ۱ .تال اصرخه قی الجخ فان باعل سا عنم له افصل ید 

الححج. 

آقول: و الروایات فی الباب اکن اس عضو و انما امتحااها سا ری 

مجری الأنموذج. 

و فی الدر المنئور,": فی قوله تعالی: «و مِنهْمٌ الینه یُوّذُونَ التّبی الاية 

اخرج این استای ,و این لت فاین انوا مان اس ال ِ 

بیلسنن العارت باه رتیل الله ‏ یجلشن: الم یسیع نم ملد 

الی: المتاققین, و هو الذیر قال لهم:" انما محمد آذن من ,حدثه شیثا صدقه, 

فأنزل الله قیه: «و مهم الَذین ُودْونَ اللّیتَ و بفُولون هو أَدْنْ الایة. 

و فی تفسیر القمی," فی الاية قال: سبب نزولها- ان یو الم بل کان 

متافما و کان نع الفمرسول ادص فشسیم کلانه واه الی الا قعین 

فینم علیه- فنزل جبرئیل علی رسول الله ص فقال: يا محمد- ان رجلا من 

الشافمین ی مت وی ال المتا خی فا رل اللمهی من هی 


قال: الرجل الأأسود الوجه الکثیر 
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شعر الراس- ینظر بعینین کانهما قدران. و ینطق بلسان شیطان-. 

فدعاه رسول الله ص فآخبره فحلف آنه لم یفعل- فقال رسول الله ص: 
قد قبلت منک فلا تفعل فرجه الیت اصحای ال ینعی ان اه 
اللهانی ماه و اعا اا له شوت ای له اف و ام افو 
فقبله!. 

فأنزل الله علی نبیه: «و مِلهّمٌ لذین ُوَدُونَ الب و یَفولوت هو أدنْ- فل أدْن 
یر لَكَم بُوْمنْ یالله و بُوْمنْ ِلْفْوْمنینَ آی یصدق الله فیما یقول له. و 
یصدقکم فیما تعتذرون الیه و لا یصدقکم فی الباطن, و یوّمن للمقمنین 
یعنی المقرین بالایمان من غیر اعتقاد. 

آقول: و روی ما یقرب منه فی نهج البیان. عن الصادق (ع). 

فیدر الوره اش ای اس خام ‏ استی راهم اس وه 
المنافقین فیهم جلاس بن سوید بن صامت- 5 
تایتارادوا اخععوا فن النبی‌جی ین فصهم عصاب قالیا نا ات 
آن یبلغ محمدا قیقع بکم. و قال بعضهم: ان محمدا آذن نحلف له فیصدقنا- 
قترلی* 37 منم الذین دون الب و قولون هو دْنْ الأية. 

ازیت آن سم فا تضاعد ان فأٌتیت الی اس ۳ 
اف ایند ان اش فلا قمال لیا مامت اه تشرت الشمی مات 
قد بلغنی من المقمنین انهم یقولون ذلک, فقال: صدقهم ان الله عز و جل 
یقول: «یَوْمنْ یالله و یمن لِلمَوّنیَ فقال: یعنی یصدق الله و بصدق 
للموّمنین- لأأنه کان رءوفا رحیما بالمومنین. 


[شورة التوية (9): الأیات 64 الی 74] 
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بما لم ینالوا 5 ما یَفَمّوا الا آن اعناهم الله و رَسوله من صل فان پتوبوا بک 


(بیان) 


تذکر الأیات شأنا آخر من شئون المنافقین, و تکشف عن سوأة آخری من 
سوءاتهم ستروا علیها بالنفاق. و کانوا یحذرون آن تظهر علیهم و تنزل فیها 
سورة تقص ما هموا به منها. 

و لیات تنین کن آنهم کانوا چماع ذوی عدد کما یدل علیه قوله: «اٍن تعف ف 
عن طانفة میم عطاقم و: آنه کان لهم بعض الاتصال و التوافق مع 
جماعة آخرین من المنافقین کما فی قوله: «المٌنافقون و المُنافقاث بَعَصَهُمٌ 
من تعض الابة و آنهم کانوا علت ظاهر الاسلام.و الایمان.حتی البوق.و انیا 
نافقه) یوهتد آی تفوهوا بکلمه الکفر فیما بیتهم و آسروا نها بومذ کما فن 
قوا له: «قَد کَفَرَئم بَعد ایمانکم . 

ها اش ای بر فا مرها ایا عند ذلک کلمة الکفر و 
هموا علی آمر عظیم فحال الله ینعم و بینه فخاب سعیهم و لم یقتر کیدهم 
کما قق فوله: «و له قالوا كلِعة الکفر و کقروا نعد زشلامهم و هموا بما لم 
نالوا». 

و آنه ظهر حفا نوا به تعض مایندلن علیه.می ار و القراتن قیال 
عن ذلک فاعتذروا بما هو مثله قبحا اقا هر 
لیمُولن اگما کٌا توص و تن و الاات التالية لهذه الأیات فی سیاق متصل 
متسجم تدل غلی, ان هده: الوقعة ابا عا کانت وفضخت هد خروخ النیی ط 
الق غروة کوک و لها بجع الی. الهویته کما بذل علیه قوله «فان رحعی 
ال الی طایقَةٍ ملَمْمٌ» الایة: توبة 83 و قوله: 
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«ستَخْفُونَ باللّه لَکمْ |۱5 الم الَْهم» الیه:- 95 من السوره. 
قیلحض من اابات آن جفاعه ممن خرح هه النبی. خی تواطک] علی. آن 
یمک وا بالنبی ص, و آسروا عند ذلک فیما بینهم بکلمات کفروا بها بعد 
ا ۱ الله کیدهم 
و فختيم و کشت علهم فلما شلوا عن دلک قالوا. اتما کت تخوض و تلعب 
فعاتبهم الله بلسان رسوله ص بأنه استهزاء بالله و آیاته و رسوله, , و هددهم 
بالعذاب ان لم یتوبوا, و امر نبیه ص ان یجاهدهم و یجاهد الکافرین 
ا اص ا ا وت اما ار سم سس 
العسص ای شتا الرماات ار مار کی‌هان سس رو انس 
سنورد جلها فی البحث الروائی الّتی ان شاء الله تعالی. 
قولهِ_ تعالی: «یحْدَر المنافقون أنْ 7 عَلَْهم ینیم بما فی قُلَوبهم 
الی آخر الایة. کان المنافقون یشاهدون نع ها تن ی رن 
النفاق؛ و یناجی به بعضهم بعضا من کلمة الکفر و وجوه الهمز و اللمز و 


الاستهزاء آو جمیع ذلک لا یخفی علی الرسول, و یتلی علی الناس فی آیات 
من القرآن یذکر النبی ص آنه من وحی الله, و لا محالة کانوا لا یومنون بأنه 
وحی نزل به الروح الامینخ علی. رننول الله ص, و یقدرون آن ذلک مما 
یتجسسه المومنون فیخبرون به النبی ص فیخرجه لهم فی صورة کتاب 
سماوی نازل علیهم و هم مع ذلک کانوا یخافون ظهور نفاقهم و خروج ما 
خبوه فی سرآئرهم الخبيثة " السلطنة و الظهور کانت للنبی ص علیهم 
یجری فیهم ما یامر به و یحکم علیه 
فهم کانوا یحذرون نزول رورا خسن کر او کب 
من تقلیب الأمور علی النیی ص و قصده بما ببطل ؛ به تجاح دعوته و تمام 
تجد رون خروعه:و عهورم مرول مور سفن ای هم بان اه رل 
سورة هذا نعتها. 
و بهذا یستنیر معنی الایة فقوله: «بعْدَر المنافقون أنْ ترل هم سورَهْ» 
الخطاب للنبی ص و وجه الکلام الیه, و هو یعلم بتعلیم الله آن هذا الکلام 
الذی 
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یتلوه علی الناس کلام الهی و قران منزل من عنده فیصف سبحانه الکلام 
الذی یخاف منه المنافقون بما له من الوصف عند النبی ص و هو انه سورة 
منزلة من الله علی الناس و منهم المنافقون لا علی ما یراه المنافقون آنه 
کلام بشری یدعی کونه کلام الله. 
فهم کانوا یحذرون آن تلو النبی ص علیهم و علی الناس کلاما هذا نعته 
الواقعی و هو انه سورة منزلة علیهم بما انها متوجهة بمضمونها الیهم 
قاصدق نحوهم ینبئهم هذه السورة النازلة بما فی قلوبهم فیظهر علی الناس 
و یفشو بینهم ما کانوا یسرونه من کفرهم و سوء نياتهم, و هذا الظهور فی 
الحقيقة الذی کانوا یحذرونه صِ‌ نزول السورة. 
و قوله: «قل اسْتَهر وا نَّ اللة مُخرخ ما تخذژون کأن المراد بالاستهزاء هو 
نفاقهم و ما یلحق به من الاثار فان الله سمی نغاقهم استهزاء حاکیا فی 
ذلک قولهم چیت قال: و اذا لَمُوا الذین منوا قالوا متا و اذا حَلة الی 
شياطینهم قالوا 7 معکم نما تحن تخن مُستهزون:» البقرة:- 14 فالمراد 
بالاستهز اء هو ستر ما یحذرون 0 و الامر تعجیزی آی دوموا| ۳ 
نفاقکم و سترکم ما تحذرون خروجه من عندکم الی مرآی الناس و 
مسمعهم فان الله مخرج ذلک و کاشف عن وجهه الفطاء. و مظهر ما 
ا موی ی و کر 
فصدر الاّية و ان کان یذکر آنهم یحذرون تنزیل سورة کذا و کذا لکنهم انما 
کانوا یحذرونها لما فیها من الأنباء التی یحذرون آن یطلع علیها النبی ص و 
تتحلی. ناس و هد هو الخی یدفر یلها آنهم یحذرونه فالکلام ترا ان 


یقال: یحذر المنافقون تنزیل سورة قل ان الله منزلها, او یقال: یحذ 

المنافقون انکشاف باطن آمرهم و ما فی قلوبهم قل استهزءوا ان الله 

سیکشف ذلک و ینبی عما فی قلوبکم. 

و بما تقدم یظهر سقوط ما آشکل علی الّية آولا: بأن المنافقین لکفرهم 

فی الحقیقه لم بکونوا برون آن القرآن کلام هزرل مره خن آلله متسد 

القول آ پحذرون آن تنزل علیهم سورة؟ 

هیا یم ما ام وه مر نی فاصم ان مظلق اه 

سورة قراتية تزلت علبهم و لا تتزل السورة الا علی التبی ص آو علی 

المومنین 

و ثالثا: ۳ حذرهم نزول السورة و هو حال داخلی جدی فیهم لا یجامع کونه 

استهز اء. 
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فراها: ان ضور الاب کر نمض بحدرون آن رل سور و لیا تقو آن 

الله فتره سا ی ی قیمع ال ان الله سر سر اه 

مخرج تنزیل سورة. 

و قد یجاب عن الاشکال الاأّول بأن قوله: بَجْدَرّ الْمْناففون «الخ» انشاء فی 

صورة خبر آی لیحذر المنافقون آن تنزل علیهم سورة «الخ». 

و هو ضعیف اذ لا دلیل علیه اصلا علی آن ذیل الاأية لا پلائم ذلک اٍذ لا معنی 

واه اضر المافعمن عدادعل انسمنهها آن الله مرخ ما تترمن آع سا 

پیحجب علیکم حذره. و هو ظاهر 

و قد یجاب عنه بأنهم اثما کانوا یظهرون الحذر استهزاء لا جدا و حقيفة. و 

فیه آن لازمه آنهم کانوا علی ثقة بأن ما فی قلوبهم من الأنباء و ما آبطنوه 
هن الکفن ه الحشوی شین ارجا انیم لا ریق اجدالی 

الاطلاع علیه, و یکذبه آیات کثيرة فی القرآن الکریم تقص ما عقدوا علیه 

سوره له و سوره المنافقین ها و اذ کانوا شاهد وا 7 

و مطویات قلوبهم عیانا مرة بعد مرة فلا معنی لثقتهم بأنها لا تتکشیف أصلا 

و اظهارهم الحذر 0 لا جدا, و قد قال تعالی: «یحسبون کل ا سای 

:> المنافقون:- 

و ای ۳ الاففین کانها علی کمن دق التغیم له 

من غیر آن یستیقنوا کذبه, و هوّلاء کانوا یجوزون تنزیل سورة تنبئهم بما فی 

قلوبهم احتمالا عقلیا, و هذا الحذر و الاشفاق کما ذکروه آثر طبیعی للشک و 

الارتیاب فلو کانوا موقنین بکذب الرسول ص لما خطر لهم هذا الخوف علی 

پالم له انوا مت وق اقا بان سای فتحل را نموه الخدو زان 

قلوبهم مطمئنة بالایمان. 

و ها الخوات مهو الیی یه غلیم تیور الشمرینع ی ان فان ظا هه 


لا یخلو عن وجه غیر آن فیه آنه انما یحسم مادة الاشکال لو کان الواقع من 
التعبیز فی الابه تحوا من فولبا: بخاف. المناففون. آن ۹ 0 
لذا قرروا الجواب بأن الخوف یناسب الشک دون الیقین. 
لکن الأية تعبر عن شأنهم بالحذر, و یخبر آنهم یحذرون آن تنزل علیهم 
سوره 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 329 
«ال» و الخدر فیم.شیع می معنی, الاحتواز و الاتقاع و لا نم ذلی. | 
بالتوسل |لی آسباب و وسائل تحفظ الحاذر مما یحذره و یحترز منه, و 
با 32 اثر من الاثار و اصابة شیء مما 
یتقونه (یاهم لما صح الاحتراز و الاتقاءء فحذرهم یشهد آنهم کانوا یخافون آن 
بقع بهم هذه المرة نظیر ما وقع بهم قبل ذلک من جهة آیات البقرة و غیرها, 
قدمناه. 
و قد یجاب عن الاشکال الثانی, بآن «علی» فی قوله: «اَنْ بترل عَلیهم 
بمعنی: 9 «چ ال توا ما توا الّباطین علی لك یمان 
البقرة:- 102, و المعنی: تخد ال تفن آن زل فیفم افیا مد 
بیان حالهم سورة تکشف عما فی ضمائرهم یط 
فآ این لو لا ول بعری و مها فا تام لیوا 
سنوضحه. 
و قد بحاب غته بان الضفین فی. فوله» «علمم زاخم. ال الموضین دون 
المنافقین و المعنی: یحذر المنافقون آن تترل. علی. آلمومتین سورة تلبی 
المنافقین بما فی قلوب المنافقین آو تنبن المومنین بما فی قلوب 
ورد لیم بان نشف عق گنیک ات و دفع بآن تفکیک الضمائر غیر ممنوع 
و لا آنه متاف للبلاغة الا [ذا کان المعنی معه غیر مفهوم, و ریما آید بعضهم 
یحلفون للمومنین لیرضوهم ثم وبخهم الله بأن الله و رسوله آحق آن 
پرضوه ان کانوا موّمنین فقد بین هاهنا بطريقة الاستثناف انمض یحدرون آن 
مرل: بل المومتین شوره هش بما کی کلویوم فطل تقتهم بیم قاعید 
الی المومنین لان سیاق الکلام»فیهم فلا آثر من التعکیی, 
و من الواضح الذی لا یرتاب فیه ان موضوع الکلام فی هذه الایات و 
اباش کنبره ما تصل‌نیها موه فیلو مد هم التاففون »و اسیاق تیا 
الخطاب للنبی ص لا غیره, و انما کان خطاب ره «یقفون 
الکلام التسشافما الاضنای 
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مس حطات این ی یل ایس ای اه فا فاقوا زا 
الکلام فی المومنین. 

و لو کان السیاق هو الذی ذکره لکان من حق ِ آن یقال: آن یل 
۳ یتقدم فی شا الکلام ذکر لهم ِ هذا النعت ؟. 

علی آن قوله: ان الاپة- ید المُنافقون بیان من طریق الاستثناف لسبب 
حلفهم للمومنین لیرضوهم, |خراج لهذه الطائفة من الایات من استقلال 
غرضها الاضلی الخی بحتا عته‌فی اون الکلام. و تحیل بدلی‌تها عزاعی مه 
فقرات لیات چن الاتصال و الارتباط. 

فالایف نکر الصاففون الع- لست,بیانا لست, خلفیم: الم کور, سانفا یل 
استثناف مسوق لغرض آخر بهدی الیه مجموع الایات الاحدی عشرة. 

ها لحهلة اابات الا هی هم اه خاله غر دوکر العمفیه دکر آیوعات 
ای ده ال سا لیم امن وق انس و ها و اس 
المذکور, و هو مع ذلک تفکیک ممنوع لایجابه |بهاما فی البیان ینافی بلاغته. 

و الخق آن الضفیر في, قوله: «ان. تترل علبهم للمنافقین+ کما تقدفت 
لاشاره الیه- و لا با 0 سوره بیان حالهم و ذکر مثالبهم و 
0 تنزیلا للسورة علیهم و هم فی جماعة المومنین غیر 
متمیزین, منهم عبر بنظیر التعبیر في مورد المومنین جیث قال:, «و 
از ۰ 

ِ« البقرة:- 231 

۰ سبحانه بنظیر هذا التعبیر فی هل الکتاب حیث قال: «یَسْتلْکَأَمْل 
الکتاب رن عنم کتاباً من السّماء:» النساء:- 153, و فی المشرکین 
حیث حکی عنهم قولهم: «و لن نُوْمنَ ریک حتّی تنل علینا کتابا تقروْه:» 
اسراع 93 و لست تسه الما فعینتوزهم فی المومنین الی تزول الفران 
ما هد فن شته الیش هم هل الا ال واه یه ولتت[ 
و الانزال و التنزیل یقبل التعدی بالی بعناية الاتتهاء و بعلی ی ۲ 
الاتیان من العلو, و التعدية بکل واحد منهما کثیر 
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فی تعبیرات القران, و المراد بنزول الکتاب الی قوم و علی قوم تعرضه 
ار ی 

و قد یجاب عن الاشکال الثالث بأن قوله تعالی: «فْلِ استهْزوّا» دلیل علی 
آنهم کانوا بستهزء۶ون ی 

یه ان لیات الکیره لا رنه میور التفره بو الساع چ غینهاد ی کز: 
ذلک قبل هذه الایات نزولا- المخرجة لکثیر من خبایا قلوبهم الکاشفة عن 
اف ول علی ان لصو کان یم عی کته من که اسههاع ی 


علی آنه تعالی وصفهم فی سورة المنافقون بمثل قوله: «یَحْسَبُونَ کل 
جَيحة بهم :> المنافقون: - 4, و قال في مثل ضربه لهم و فیهم: دامن 
أصابعَهه عم فی آذانه من الطواعق 1 :۰ البقرة:- 19 و قد ذکر فی 
لایة التالی 

و الق ان اهر اه اتفا هه تفافمم و قولهم فی الظاهر خلاف ما فی 
ای قوله تعالی: «و ذا و الذین امنوا قالوا امَنا و اذا حَلوا 
الی سَياطينهم قالوا |ًا معکُمْ ما تن مُستهرون» البقره:- 14. 

و الجواب عن الاشکال الرابع آن الشیء الذی کانوا یحذرونه فی الحقيقة 
هو ظهور نفاقهم و انکشاف ما فی قلوبهم, و انما کانوا یحذرون نزول 
السورة لاْجل ذلک فالمحذور الذٍی ذکر فی صدر الاية و الذی فی ذیل الاية 
آمر واحد, و معنلی قوله «اِنّ ال مُخرخ ح ماد رون انة قظمن ما اهوم 
من النفاق و منبی لما فی قلوبکم. 
قوله تعالی: «و لین سَلهم لقولن ما کا تخوض و تلع فُل آ باللّه و آباته 
و رسوله نتم تَسْتَهْزوّ الخوض علی ما فی المجمع,- دخول القدم فیما 
کا ماتها من الماء و الظین کم. کنر ختی استعمل قی یره 
و قال الراغب فی المفردات:, الخوض هو الشروع فی الماء و المرور فیه, 
و یستعار فی الأمور, و اکثر ما ورد فی القران ورد فیما یذم الشروع فیه. 
انتهی 
0 الله سبحانه متعلق السوال و آن با ن تما 
الثبی ص سال عنه ما هو؟ غیر آن قوله: «لیِفُولنٌ تما کنا اه 
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ها رن 
کان آمرا مرئیا یسیء الظن بهم, را 
ها ویو ای الم بان انها کان موم عوض و لعبا لم یریدوا به 
غیر ذلک. 

و الخوض و اللعب الذین اعتذروا بهما من الاعمال السيثة التی لا یعترف 
بهما الناس فی حالهم العادی و خاصة المومنون و سائر المتظاهرین 
بالایمان و خاصة آذا کان ذلک فی امر یرجع الی الله و رسوله غیر انهم لم 
یجدوا وصفا یصفون به فعلهم لاخراجه عن ظاهر ما یدل علیه, دون آن 
یعنونوه بأنه کان خوضا و لعبا. ۱ 
ولد ی یه ص آنبوشهم عل ما اعندرو ب به فقال: «فْلْ آ بالله و ایایه و 

شوله ثم تَسْتَهزوّن نم فسر عملهم فی آخر الایات بقوله: «یقلفون بل 
ما قالوا و له قالوا مه الکفر و کمژوا بَعد اسْلامهم و 5 هموا بما لمّ بنالوا» 
الایة. 


باته و5 


و یتحصل من مجموع هذه القرائن آن المناففین کانوا ارادها آلنین.ضن نشهء 
بشیء من الکلام الردی لکنهم اخطئوا قی ما اوقعوه علیه و اندفع الشر 
3 و ما تصدوه به اعتذروا بأنهم کانوا یخوضون و یلعبون فوبخهم 
النبی ص بقوله: «اأ بالله و آیاته و رَسْوله کتثم تسْتَهروّن و رد الله سبحانه 
الیهم عذرهم الذی اعتذروا به و بين حقيقة ما قصدوا بذلک. 

والحهله شعیی الیه: و افبتم لن سالقم عن هم ال شوهه یت 
الای زاوها و کان ظاهره ام وا باس فی اون لم بکن فد 
سنوی و الا کشت قاسات دای ه تما کنا توص هراعت وه 
الرکت فن الطزیی ( علی مسل آلجه و لکن لعبا. 

و هذا اعنذار منهم باللاستهز |ء بالله و آیاته و رسوله فانهم یعترفون, تا ند 
فعلوا فیک ما فعلوه خوضا و لعبا فقد استهزءوا بالله و رسوله فقل: اً بالله 
و آیاته و رسوله کنتم تستهزءون آی أ تعتذرون عن سیی فعلکم بسيئة 
آخری هی الاستهزاء بالله و آبانه و زسولعت و هو کفر؟. 

ات آن یکون الغرض الأصیل بیان کونه استهزاء بالرسول, و 
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دکر الله ق آباته للدلاله علی مغتی. الامسهزا۶:بالصو لو انم لها کانمن 

آبات: الله کان الاستفراع بع استهراع بایات اللهن و. الاستفراع بایات. اند 

اشنا نله ااعطایی فالاشیرا سول للم اسساء اه و آباته و 

رسوله. 

قوله تعالی: «لا تَعْتَذژوا قَذٌ کََرتْم بَعد ایمانکم ان تمغف عَن طایْقَة مِنکَم 

دب طایْقةٌ» الّية. قال الراغب فی آلمفردات»: الطوف المشی حول 

ال ورمته الطا نف انب حول الستحافطاء ال ان الم الظا یه 

من الناس جماعة منهم و من الشیء القطعة منه. 

و قوله تعالی: «قَلَوّ لا تقر من کل فرقة مِنْهْمْ طایَْةٌ ! افی الدّین قال 
: قد یقع ذلک علی الواحد فصاعدا, و علن خلک. قوله: «و ان طَیْمتان 

هن الغوفتین از فش طانقنان ملک : 

وا ادا اد ها لیم یه افش هی انا راکمه آن 

ک حسها وک بر ها هه انس کزا وا رنه 

ذلک. انتهي. 

قمحا عضیم افو بای ضدی اه غلی الواخه لسن مه 

الناس کما تصدق علی الثلائة فصاعدا, و اف وی وی لا و 

دلیل له علی ما ذکره. و مادة اللفظ لا یستوجب شیئا معینا من العدد, و 

اطلاقها غلن العهاجه من الشی* بفند انمتعمالها فت الواخد. 


۹ 





و قوله: «لا تعتذژوا قد کفزنم : بَعد بعدّ ایمانِکم نهی عن الاعتذار بدعوی آنه لغو 
کما بذل غلیه فوله+«ق1 کقرینم بعد ایمانکم فان الاعتدار لا فاندم, تتونب 
یه ال رن اما یم 

مرا ها اهر الا اف کات فظاهرون عا تفع آلرنمان 
الذی هم من لاه االی ایا بعنیما طلال نیم معا لیف از 
هده ت. 
«و لق قالوا که الکتر و کرو تقد اقا مهم فیدل آلایمان اسلا هه 
و یمکن آن 1 ان من مراتب الایمان ما هو اعتقاد و اذعان ضعیف غیر 
این ال کاهان ادن ی قفاوم مه ود هت الم رن 
و و ذکرهم مع 
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المافنین اهته ولا مانع‌سع آن بستخوا ها آلاسان: 
و کیف لا؟ و قد سلخ الله الاپمان ممن هو آرسخ ایمانا منهم کالذی یقصه 
فی قوله: «و اثل عَلیَهم تباً الذی آئْناة آیایتنا قاْسلح مثها فأبقة السْبّطانْ 
قکان من الْغاوین و لو نا لَرفعْناةُ بها و لته أخْلَدَ الی الأرْض و اتب 
هواه:» الأعراف: - 176. 
وفال ایضاه:- هن الذین آفتوا نم کفقوا تم آمتها 2 کقوا تم ازدادوا کترا» 
ق آ اران ار مر کر اف وا فا رال 
الاعتقاد القلبی قبل رسوخه و هو اعتقاد. 

نعم الایمان المستقر و آلاعتقاد آلراسخ لا سبیل الی عروض الزوال له قال 

0 


دمن نهد له قهوالفهتیی: :» الأعراف:- 178 و قال: «قانٌ ال لا بمدی مَن 
بضصل:»-النخل: 7 3. 
و قوله: «اِن تعف عَن طايْفة هی مور طایْفَةٍ» یدل, علی آن هولاء 
المنافقین الک ره فی الایات کانوا ذوی عدد و کثرة, و آن کلمة العذاب 
وقعت علیهم لا بد لهم من العذاب فلو شمل بعضهم عفو الهی لمصلحة فی 
ذلک وقع العذاب علی الباقین فهذا معنی الجملة: «اِن تغف عَنْ طایْفَة 
متَکَمْ تعَذْبْ طایْقَة» بحسب ما یفهم من نظمه و سیاقه. 
و بعبارة آخری رابطة اللزوم بین الشرط 7 
فا وت ال مها ی ری و 
الشرط و هو آن العذاب وجب علی جماعتهم فان عفی عن بعضهم تعین 
هو را قدمناه ولا وجه ترتب قوله: «تْعَدّبِ طایْقَةّ» علي قوله: 
ی ی ات 
بین العفو عن البعض و عذاب البعض فما معنی الاشتراط؟. 


و ِ. آن اللزوم بحسب الأصل بین وجوب نزول العذاب علی الجماعة 
و بین نزوله علی بعضهم ثم انتقل |لی ما بین العفو عن البعض و بین نزوله 
عنلی بعضهم کما قررناه. 

انیا آن المراد بالعفه هو زر العداب لمصاحهدمی تصاله آلذین دون 
العفو 
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بمعنی المغفرة المستندة الی التوبة اٍذ لا وجه ظاهرا لمثل قولنا: ان غفرنا 
منکم لتوبتهم نعذب طائفة لجرمهم مع انهم لو تابوا جمیعا لم یعذبوا 


ئ قد ندب الله الیهم چمیعا آن یتوبوا حیث قال فی آخر الأیات: «قاِنْ یثوا 
یر لُم و ان یتولوا بعَهُمْ اه عذابا آلیماً فی الذْتّیا و الاجرَة». 
۲ ِ ان العقه فین الانة القکاف ال کر مها هه العف ور لفات 
الدنیوی و ترکها و کذا القول فی العذاب فان العفو من العذاب الأخروی 
غلین .ها تتض, علنه الایانت الفرانبه تا کون نو او شتا 7 ول ج ی 
لواحد منهما فیما نحن فیه آما التوبة فلما تبین, آنها غیر فرادم:فی: الا و 
آما الشفاعة فلما ثبت بآیات الشفاعة آن ای لا ینالها فی الاخرة 1 
ممن مرضی. الایمان:: ۵ فد استوفتا الفخت: عنها فی.. الغز الاول. فن 
الکتاب. 
و رابعا: أنه لا مانع من کون الأّية آعنی قوله: «لا تفتذژوا قَذ کَقئم بَقه 
ایمایِکمْ ان : تف عَْ طیِقة» الاية من نتمة کلام التبی ص فان المراد اسر 
النبی ص 
لک اهر ارات لته هو گونه من فیل نله یه خطانا تلمبا تین 
فیکون الفانا چن.قظاب النبی.طن, الی خطانهم و النکتة: فیه. اظهار کمال 
الغضب و اشتداد السخط من صنعهم حتی کأنه لا یفی بایذانه و |علامه 
و لا مفر منه. 
فوله تعالی* فاتافعون ق التافعات یم من تعض ,ان آخر آلایتین: 
دکروا آنه. اتقتاف. بتعرض. لحال عامه. المناختین بذکر امضافهم العاید 
الجامعة و تعریفهم بها و ما یجازيهم الله فی عاقبة آمرهم ثم یتعرض لحال 
طاهه اله فد و رقم ساب الما هه دیا ی ال ی 
سبیل المقابلة استتماما للقسمة, و من,الدلیل علی هذا الاستیفاء ذکر چزاء 
الکفار مع المنافقین فی قوله: «وعَد ال المُنافقین و المْنافقاتِ و الکْفْار» 
الاية. 
و الظاهر آن لابة فی مقام التعلیل لقوله فی الاية السابقة: «ان تعف عَن 
ات زیر ره نعذذب طائفة» و سیاق مخاطبة ااتا تیه ان ام عم ند 


فالاية السابقة لما دلت علی آنه تعالی لا بترک المنافقین حتی یعذبهم 
باجرامهم 
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فان ترک بعضا منهم لحکمة 0 آخرین منهم بالعذاب کان هناک 
مظنة آن یسال فیقال: 0 و هل هو الا کخذ 
الجار بجرم الجار فأجیب بیان السبب و هو آن المنافقین جمیعا بعضهم من 
بعض لاشتراکهم فی خبائت الصفات و الاعمال. و اشتراکهم فی جزاء 
اعمالقم و عافية خالهم: 
و لعله ذکر المنافقات مع المنافقین مع عدم سبق لذکرهن للدلالة قلی 
کمال الاتحاد و الاتفاق بینهم فی نفسیتهم, کون طلفیعا لین نف 
النساء أیضا آجزاء موّثرة فی هذا المجتمع النفاقی الفاسد المفسد. 
فمعنی الية لا ینبغی آن یستغرب آخذ بعض المنافقین |ذا ترک البعض الاخر 
لأن المنافقین و المنافقات یحکم علیهم نوع من الوحدة النفسية یوحد 
کثرتهم فیرجع بعضهم الی بعض, فیشرکهم فی الاوصاف و الاعمال و ما 
یجازون به بوعد من الله تعالی. 

فهم یامرون بالمنکر و ینهون عن المعروف و یمسکون عن الانفاق فی 
1 الله و بعبارة ان نسوا الله تعالی بالاعراض عن ذکره لأنهم 
فاسقون عن زی العبودية فنسیهم الله فلم یثبهم 7 انا عباده 
الذاکرین مقام ربهم. 7 ۱ 
7 ۹ ما وعد هم ی ذلک فقال: «وعد اللةٌ المٌنافقین 5 المنافقات و 
۳4 ر- و عطف علیهم الکفار لأْنهم جمیعا سواء- ناز جََنْم خالدین فیها هی 
من من الجزاء لا بتعدی فیهم ٍلی غیرها «و لعتهمٌ ال و آبعدهم «و لهم 
و قد ِ هآ آن ۳ تعالی: «تشوا ال فِتَسيهَمّ (اخ؟ بیان لما تقدمه 

من قوله: 
13 مَرّونَ یالفتگر و هون غن المَعژوف و تقیضُون أبْدیْمْ . 
وت ی ی ار ای هرت ام هلفاق 
سبیل آلله من الذکر ۱ 
قوله تعالی: «کالذین من قَتلِكَمَ کائوا 3 مِتْکمٌ 
قاستمتعوا بخلاقهم الخ, قال الراغب: الخلاق ما اکتسبه الانسان من 
الفصاد رخاعه فال ال : «و ما له فت. الاخرو- من خلاق آنتهی و فسره 
غیره بمطلق النصیب. ۲ 
و الایة من تتمة مخاطبة المنافقین التی فی قوله: «لا تَعْتَذژوا قَدٌ كفَرّنَم بَعد 
ایمانکم 1 
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الاية فی سیاق واحد متصل و فی الاية تشبیه حال المنافقین بحال من کان 


مالفا ره انا فین وقافمی الیقم اتید ای خی سا مل: 
ان المنافقین و المنافقات بعضهم من بعض و آنهم جمیعا و الکفار ذوو 
طبيعة واحدة فی الاعراض عن ذکر الله و الاقبال علی الاستمتاع بما وتوا 
ال ی ۲ 
ی قی الذضا و الاجره و الخسران: 
مسعی الیو الله اعلم انم کالدیودمن فلکم کانت لقم قوم ی آموال ن 
آولاد بل آشد و آکثر فی ذلک منکم, فاستمتعوا بنصیبهم و قد تفرع علی هذه 
الممائلة نکم استمتعتم کما استمتعوا و خضتم کما خاضوا آولئک حبطت 
آعمالهم فی الدنیا و الاخرة و اولتک هم الخاسرون و نتم ایضا اخالهی هی 
القیط الخسران 1 مایم الانالعاله و 
ورزر کون قوه مق قبلهم آشد و آموالهم و اولادهم اکثر للایماة ای انم ام 
بعجژوا الله بذلک» ولم یدهم دلک عنهم غابلة الحنط و الخسران فکیف بکم 
و ۹ آضففی قوة و أقل آموالا و آولادا؟. 
قوله تعالی: «ا باتهم تب الذین من قَلهم قَوّم وح و عادٍ و تمُود و قَوّم 
ثراهيع و آضحاب مین و کات الایة رجوع الی السیاق الیل وی 
فقس قلییه الفز ان مق حصص الا لاس 
قذای: قفوم توح عمهم الله سبحانهبالغریر و-عاد وهم قفوم هود اهلکهم 
بریج صرصر عاتية, و ثمود و هم قوم صالح عذبهم بالرجفة, و قوم ابراهیم 
اهلک ملکهم نمرود و سلب عنهم النعمة, و المو‌تفکات و هی القری 
الففعلات ای ییا هت ات ار را اسف تم اوط سل 
عالیها ساذ 
و ِ «أَمة رسلهم بالات آی ب واصی 2 مر الایات و الحجج 4 
ابیت فویوها فانتهی آمرهم ال الما ۳ 
آن میم لانه سس نهیم الحق و الاظل و هر الرشد من العی: و آلیدی 
من الضلال, و لکن کان آولتک الأْقوام 
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لام آنمسمم لمیر اما مه تسوا لصا م ات فی ارات 
اللفه گنت رساه 1 
قوله تعالی: «5 اون و الممناث بَعصْم َولياء تَقض الی آخر الیة. ثم 
وصف الله م سبحانه حال المومنین عامة, مه محاذاة لما به المنافقین 
ففال:«و العزمنون و القومنات بعشهم آولباء بعص لیدل بذلک:علی آنقم 
مع کثرتهم و تفرقهم من حیت ۷۳ و من الذکورة و الأنوثة ذوو کينونة 
واحدة متفقة لا تشعب فیها و لذلک یتولی بعضهم امر بعض و یدبره. 
و لذلک کان یامر بعضهم بعضا بالمعروف و ینهی بعضهم بعضا عن المنکر 


فلولاية بعضص المجتمع علی ولاية سارية 1 الأبعاض دخل فی 

نم وصفهم بقوله: «و بقَیمو الصّلاة و یُوْثُونَ الّکا» و 3 الرکنان 
لوئیقان ‏ فی الشريعة فالصلاة رکن العبادات التی هن الرابطة بین الله و 
بین خلقه, و الزکاة فی الععاملات التی هی رابطة بین الناس آنفسهم. 

7 نم وصفهم بقوله: 5 بطیعون ال و رَسوله فجمع فی اطاعة الله جمیع 
الاحکام الشرعية الالهية و جمع فی طاعة رسوله جمیع الأأحکام الولائية التی 
یصدر ها رسوله فی ادارة امور الاأمة و اصلاح شئو نهم کفرامینه فی 
الغزوات, و آحکامه فی القضایا و اجراء ات فک دلی. 

علی آن اطاعة شرائع الله النازلة من السماء من جهة آخری منطوية فی 
اظاعت الرتفلهان ال هو التضادع بالض العانم نالد ی ای او 
الدین و فروعه. 

هم اما رت خففر زره اعتاه ما قیم الففاه ال موس تفن 
الرحمة الالهية مولاء القوم الموصوفین بما ذکر, و کان فی هذه الجملة 
محاذاة لما سرد فی المنافقین من قوله تعالی: «تَسُوا اللة فَتَسيهُم 
الظاهر آیضا آن قوله: «اِنّ ال عزیژ حَکِیمْ تعلیل لما ذکر من ار فلا 
مانع من رحمته لعزته, و لا اختلال آو وهنا و جزافا فی حکمته. 

قوله تعالی: «وعذ ال المَوْمنِین و الْمَوْمناتِ جَتَاتٍ تجری من تخنها الأنهاز» 
الی آخر الاية, العدن مصدر بمعنی الاقامة و الاستقرار یقال: عدن بالمکان 
اف افاه فیمي احشهحته المعدن ارس لت عم فبة الخواهر.» 
الفلزات المعد نية, و علی هذا| قمعنی جنات عدن جنات اقامة و استقرار و 
خلود. 
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و قوله: «رصای من لها امر الا فسات 1 اش رلک 
کله- غلی ها بفیده السیاق- و قد نکر «رصَوان ایماء 
لا یحیط به وهم بشر آو لأن رضوانا ما منه و لو کان یسیرا آکبر من ذلک کله 
لالان دای کله‌مها شرت فلی رضاه‌عالی مر نم موه ان کان کدای 
فی نفسه- بل لأن حقيقة العبودية التی یندب الیها کتاب الله هی عبودیته 
تعالی حبا له: ۱ 
لا طمعا فی جنة, أو خوفا من نار, و آعظم السعادة و الفوز عند المحب آن 
یستجلب رضی محبوبه دون | 

و کانه للاشارة الی ذلک ختم الاية بقوله: «ذلکی هو الَْوَرّ الَعظیم و تکون فی 
الحفاه دنه غلی معی الحضر اي ان دا الرصوا وه حففه کل قون 
عصایم خی الفون العظیم بالعنه الخالدق ادلی لا نیع مت حمنفه ارف 
الالهی فی نعیم الجنة کان نقمة لا نعمة. 

قوله تعالی: «یا لها الب جاهد الکمار و الغنافهین و الط علنهة و مَأواهة 


جه نم 5 و تا [حض 1 جهاد القوم و مجاهدتهم بذل غاية الجهد فی 
۳ ۳ باللسان و بالید حتی ینتهی الی القتال, 1۴ 
استعماله فی الکتاب فی القتال و ان کان ریما استعمل فی غیره کما فی 
قوله: «و الذین جاهذوا فینا لََهْدِيتَهُم سبلنا» الایة. 
و استعماله فی قتال الکفار علی رسله لکونهم متجاهرین بالخلاف و 
الشقاق. و 2 المنافقون فهم الذین لا یتظاهرون بکفر و / ها 
بخلافم. و [نما بیطنون: الکفر و یفلبون الاموز کیدا.و-فکزا و لا معنی للجهاد 
هعض تفن الم و فحا یمد و لدلی رماشتی الی الده ان الم اد 
بجهادهم مطلق ما تقتضیه المصلحة من بذل غاية الجهد فی مقاومتهم فان 
اقتضت المصلحة هجروا, و لم یخالطوا و لم یعاشروا, و ان اقتضت وعظوا 
باللسان, و ان اقتضت آخرجوا و شردوا الی غیر الأرض آو قتلوا اذا آخذ 
علیهم الردة, اوه رلک 
و ربما شهد لهذا المعنی آعني کون المراد بالجهاد فی الاية ,مطلق بذل 
الجهد تعقیب قوله: «جاهد الما 5 المْنافقین بقوله: «5 اعلظ عَلیهم آی 
شدد علیهم و عاملهم بالخشونة. 
و آما قوله: و و مَأواهم جهتمُ و یس الْمصیٌ» فهو عطف علی ما قبله من 
الأمر, و لعل الذی هون الامر فی عطف الاخبار علی الانشاء هو کون الجملة 
السابقة فی معنی قولنا: «اٍن هوّلاء الکفار و المنافقین مستوجبون للجهاد». 
و الله اعاصض ۱ ِ ۱ 
قوله تعالی: «عَصلفُون باللّه ما قالوا و لقَو قالوا کلمَة الکفر و کقژوا تقد 
اسْلامهم 
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هَمّوا بما لَم بنالوا» الایة. سیاق لاه تشر انم آ سمل سم وی 
7 . و آن النبی ص عاتبهم علي قولهم مواخذا لهم 
فحلفوا بالله ما قالوا کما تقدم فی قوله: «و لین سَالَهْمْ لیقولن اما کنا 
تخوض وت الی اخز الابة انهم کانوا بعتدرون, بذلک عن عملهم آنه کان 
خوضا ۳ لا غیر ذلک. 

و الله تا یکذیهم قت امن مان آاما ق |نکارهم القول فبقوله: «و 
ف قالوا کلِمَة الکفر» و فسره انیا بقوله: «و کقرّوا بَعدّ اسْلامهم للدلالة 
علی جد القول فیتفرع علیه الکفر بعد الاسلام. 

و لعله قال هاهنا: «و کقژوا بَعَد اسْلامهمٌ و قد قیل سابقا: «قَذ كرَتَم بَعد 
یمایِکَم لأن القول السابق للنبی ص الجاری علی ظاهر حالهم و هو الایمان 
آلخی. کانوا بدععنه و جظاهرون بهه و القول النائی. للغ العالم بالقیب؛ و 
الشهادة فیشهد بانهم لم یکونوا موّمنین و لم یتعدوا الشهادتین بلسانهم فهم 
کانوا مسلمین لا مومنین. و قد کفروا بقولهم و خرجوا عن الاسلام اٍلی 
الکفر. و فی هذا ایماء الی آن قولهم کان کلمة فیه الرد علی الشهادتین آو 


احداهما. 

اش لای اقا اف فا فط النه ایا ها اکن ال ره 
المل العالی مص ال مهم بت الفرصا ی سرام ال ده 
بیت لفط ی الهاردر مه نها و اسان الاو نیت الا اوه 
ی ال ی ال یا ای شام ای 
یکتسب باللفظ دون الایمان الذی هو نوع من الاعتقاد القلبی. 

و آما قی |نکارهم العمل السیی الذی آتوا به و تأویلهم |یاه لی الخوض و 
اللعب فبقوله: و هنوامها لم پنالوا: 

تترفال. فی مقام دمهم و تعیرهم. جوا تققوا لا ان آاهه الله و ولد 
فن خطله آق پسیب ان اغناهم الله و سوله کان سس وم آر 
اللف انا هم من فصم ما عتقمم صن الفتاعم هس کلم امن آلر فاد 
فمکنهمر من تولید لتروه ی نما المال من کل-خهدر و کذا رسوله حیت 
هداهم الی عنشه: ضا لحم تفص علیهی نوات بر کات الشماء و الارض: و قسم 
بینهم الغنائم و بسط علیهم العدل. 

فهو من قبیل وضع الشیء موضع ضده: وضع فیه الاغناء و هو بحسب الطبع 
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تست ال یه گر فص تشه و الستی کااالو و الخضیه و 
ان شنت قلت: وضع فیه الاحسان موضع الاسپاءة, ففیه 9 من التهکم 
المشوب بالذم نظیر ما فی قوله تعالی: «و تجْعَلُونَ رژقکم آکم تکتنون: ِ« 
الواقعة: - 8 آی تجعلون رزقکم سببا للتکذیب بآیات ما 
تحسب,الطیع لشگر النعنه و الرضا بالشوهنه علي ها خیل :ان آلمعتی: 
تجعلون بدل شکر رزقکم آنکم تکذبون. 

و الضمیر فی قوله: «مِنْ فصْله راجع الی الله سبحانه, قال فی المجمع.: و 
انما لم یقل: من فضلهما لأنه لا بجمع بین اسم الله و اسم غیره فی الكناية 
تعظیما للهر و لدلی .فا السی.ض لمن سمعه بقول: «من. آطاغ الله و 
رسوله فقد اهتدی و من عصاهما فقد غوی»: تگنتن-خطیت: القوم انت ففال: 
کیف اقول با رسول الله؟ قال: قل؛ 

و من یعص الله و رسوله, و هکذا القول فی قوله سبحانه: «و اللَهْ و وله 
اک ای وتو فیل اما له بقل وت فص‌ها لان فصن الله فته و فش 
۱ اتتفی کاننه. 

و هناي وراء التعظیم آمر آخر قدمنا القول فیه فی تفسیر قوله تعالی: «لْقَ1 
کقر الذین فالوا ان ال ات تلائع:» المانده- 73 فی الجزء السادس من 
الکتاب, و هو آن وحدنه تعالی وتات :مر سنخ الوحدة العددية حتی یصح 
بذلک تالیفها نع وخدمغیرم:و استتا< ۱ 

تم بین الله سبحانه. لهولاء. المتاففین. آن. لهم. مع. هده الذتوب المهلکة: و 
صریح کفرهم بالله و همهم بما لم ینالوا آن یرجعوا ٍلی ربهم. و بین عاقبة 


آمر هذه التوبة و عاقبة التولی و الاعراض عنها فقال: «قَاِن یثوبُوا یک حَیراً 
هم لاأدائه للی المغفرة و الجنة «و ان یِتَوَلوّا» و یعرضوا عن التوبة عم 
ال عغذاباً ال فی الذئیا» بالسياسة و النکال آ پا ایهم اد 
بالمکر و الاستدراج, و لو لم یکن من عذابهم الا آنهم مخالفون بنفاقهم نظام 
الاشتباب. المتتی. علی: الضدق. و الایمان فتقادمهم سلسلة الأسباپ و 
تحطمهم و تفضحهم لکان فیه كفاية, و قد قال الله: «و اللَدّ لا بمّدی الوم 
الخاتیت: :6» التوبة:- 24 «و الاخزه» بعذاب النار. 
و قوله تعالی: «و ما له فی الأرَض من ولیٌ و لا تصیرٍ» معناه آن هلاء لا 
ولی لهم فی الأرض پتولی آمرهم و یصرف العذاب عنهم, و لا نصیر ینصرهم 
و تفدهم ها ند فعون ند العدات العهعوی غن انفسمم ان ان المتافمین 
آیضا منهم و کلمة الفساد بجمعهم 
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۵ اضافم. الفاسد. متفه عن. سار اامتات الکننبه فلا ولی لمم تعلی 
ایهم وال اضر موی وال منم اه مر ای اس رلی چا 
اومانا الیه فی معنی عذاب الدنیا. 


(بحث روائی) 


فی المجمع,: فی قوله تعالی: «یَجْدَرّ الْمْنافقون آن ثترّل عَلَیهمْ سورَ» 
الاية, قیل: 
نزلت فی اثنی عشر رجلا وقفوا علی العقبة- لیفتکوا برسول الله ص عند 
رجوعه من تبوک- فاخبر جبرئیل رسول الله ص بذلک, و امره آن یرسل 
الیهم و یضرب وجوه رواحلهم-. 
و عمار کان بقود دابة رسول الله ص و حذيفة یسوقها- فقال لحذيفة: 
اضرب وجوه رواحلهم. فضربها حتی نحاهم- فلما نزل قال لحذيفة: من 
عرفت من القوم؟ 
قال: ی انه فلان و فلان حتی عدهم 
کلهم- فقال حذيفة: لا تبعث البهم فتفتلهم؟ فقال: آکره آن تقول العرب: 
لما ظفر بأصحابه آقبل یقتلهم: عن بن کیسان. 
ی 7 ٍِِِ قال: ائتمروا بینهم لیقتلوه و 
نی : آن قطن نقول: |نما کنا نخوض و نلعب, و ان لم یفطن 
و قیل: ان جماعة من المنافقین قالوا فی غزوة تبوک: یظن هذا الرجل آن 
یفتح قصور الشام و حصونها هیهات هیهات. فاطلع الله نبیه ص علی ذلک 
فقال: احبسوا علی الرکب, فدعاهم فقال لهم: قلتم کذا و کذا. فقالوا: یا 
نبي الله انما کنا نخوض و نلعب و حلفوا علی ذلک فنزلت الاية: «و لین 
سالتهم یفولن الخ, عن الحسن و قتادة. 
و قیل: کان ذلک عند منصرفه من غزوة تبوک الی المدينة و کان بین یدیه 
اربعة نفر آو ثلائه یستهزءون و یضحکون, و آحدهم یضحک و لا بتکلم فنزل 
جبرئیل و اخبر رسول الله ص بذلک قدعا عمار بن یاسر و قال: ان هوّلاء 
یستهزءون بی و بالقران اخبرنی جبرئیل بذلک, و لّن سالتهم لیقولن: کنا 
نتحدث بحدیث الرکب فأنبعهم عمار و قال: مم تضحکون؟ قالوا: نتحدت 
بحدیث الرکب فقال عمار: صدق الله و رسوله احترقتم آحرقکم الله, 
فأٌقبلوا الی النبی ص یعتذرون فأنزل الله تعالی الاأیات. عن الکلبی و علی 
بت آثر اهتم 6 ای مرن 
ار 343 
و قیل: ان رجلا قال فی غزوقة تبوک: ما ریت آکذب لسانا و لا آجبن عند 
اللقاء من هولاء یعنی رسول الله ص و آصحابه, فقال له عوف بن مالک: 
کذیت.: و لکنک غنافق: و اراد آن تخیر رسول. الله بدلک: قجاء ع قد. سبقه 
الوحی فجاء الرجل معتذرا و قال: انما کنا نخوض و نلعب ففیه نزلت الاية, 
عن آبن عمر و زید بن اسلم و محمد بن کعب. 


و قیل: ان رجلا من المنافقین قال: یحدثنا محمد آن ناقة فلان بوادی کذا و 
کدا و ما ندریه ما العیب؟ فترلت الابهعن مجاهد. 

و قیل: نزلت في عبد الله بن آبی و رهطه, عن الضحاک. 

و فی المجمع, آیضا: فی قوله تعالی: «یَجْلفَونَ کر ۳9 قالوا» الاية, اختلف 
اک ان رسول الله ص کان جالسا فی ظل 
انه ۰ اشتان قیطی [کق خی اتشتتانفام یا آن طلغ رل 
ازرق قدعاه رسول الله ص- فقال: علام تشتمنی أنت و أصحایک؟ فاتطلق 
الا اه ما قالوا فاینل الله هنم الایه عن ان 
عباس. 

و قیل :شرت السافعون مم: تون اهر الی نوی فکاتوا آدا خلا رهم 
صقن ار رنه :| لاه یو صحا نم ۵ صفنها اف اف ادلی خوسه 
ال ول ال طع قفا لیم ما ها اند سفن یفاضا بالات با 
قالوا شیثا من دلک 

عن الضحاک. 

و قیل: لت اف اشوین سیدرف الضا تب ولگ آنزنصولن |العتهی 
خطب زذات پبوم بتبوک و ذکر المنافقین فسماهم رجسا و عابهم, فقال 
الجلاس: و له لثن کان محمد صادقا قیما بقول فنحن شر من الحمیر 
الوا اس ول ال اه الموت اراس هس اه 
بها قال الجلاس, فقال الجلاس: کذب یا رسول الله. 

کاهن‌ها رشول انله ص آن,تحلفا عنه لمیر فقام الجلاتن‌فند الر قحات 
بالله ما قال ثم قام عامر فحلف بالله: لقد قال. ثم قال: اللهم آنزل علی 
تبیی الضادق سا الصدق. فمال رسول الله:ص و المومون. امین: فنزل 
جبرئیل (ع) قبل آن یتفرقا بهذه الاية حتی بلغ: «قَاِنْ وبا یک حَیْرا له . 
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و 1 
رسول الله ص ذلک منه. کب 

و قیل: نزلت فی عید الله ین آبی بن سلول حین قال: «َیْنْ رَجَعْنا ای 
مت یک رجن الاعرٌ مها الادل عن فتاده. 

و قیل: ترلت فی ال العفنة عانهم اتمروا قی آن الوا «شول: الله رش 
فی عقبة عند مرجعهم من تبوک. و آرادوا آن یقطعوا آتساع راحلته ثم 
تسا بش فا طافه للم لت یه و کان هم ای لگ 
مر قج ما لک ال وحن من ا للم عالن. 

سار وان اللص ی ی ال عفهی مه عهار مضه هر اخدسا یی تافو 


الاخر یسوقها و آمر الناس کلهم بسلوک بطن الوادی, و کان الذین هموا 
بعش رل اه حصفته کش رخا علی لاف یه نیو سول 
الاضن هسام تا اه اصان عفن اساع و اوافی و الکلی. و اد 
متسو‌حذ فی کاف اه اقوی: 

و قال الباقر (ع): کانت ثمانية منهم من قریش و آربعة من العرب. 

اقول: و الذی ذکره رحجمه الله مما جمعه و اختاره من الروایات مروية فی 
کنب التعسیر الما تور فخوامع الخذیت:من کتت. الغرشین. وهای روابات 
آخری ترکها و آحری بها آن تترک فترکنا آکثرها کما ترک. 

۳۳ الذی آورده من الروایات فشیء۶ منها ۱ ینطبق علی الایات غیر حدیث 
العقبة الذی اورده تارة فی تفسیر الابة آلاولین؟ «يَحْدَرُ المُنافقون ان تترل 
عَلَْهمٌ سُورَهْ الاية, و تارة فی تفسیر الایة: «یِحْلفون بالله ما قالوا» الایة. 
۵ سائر الروایات الواردة فانما هی روایات تلضمن من متفرقات القصص 
و الوقاتع ما لیضحت ونتت کانت من فصض المتاففین من غیو آن: توبا 
بهذه الایات و هی کما عرفت فی البیان السابق احدی عشرة ایض 
بعضها ببعض مسر ودة لغرض واحد, و هو الاشارة الی قصة من قصص 
التتاففین یافیا اعوال رون الله من و تکلمها ری علمة الحتر 
فخال له ان رسمم وس آن الواسا ماه الم رشن لیخ 
عن آمرهم و ما تفوهوا به فأولوا فعلهم و آنکروا قولهم و حلفوا علی ذلک 
فکذنمم الله تغالان قیه, 
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قهدا (جمال ها بلوج من خلال الابات, ولا تنطیق من:بین الروایات الا علی 
الروایات المشتملة علی قصة العقبة فی الجملة دون سائرها. 

و لا مسوغ للاستناد البها قی تفسیر الایات الا علی مسلک القوم من تحکیم 
تاه تا ی فا ماه عم زامن ااخلاق. ااخا حور 
الذی پوجب سوء الظن بها کما یظهر لمن راجعها. 

علی آن فی الروایات مغمزا آخر و هو ظهورها فی تقطع الأیات و تشتت 
بعضها و انفصاله عن بعض بنزول کل لسبب آخر و تعقیبه غرضا آخر, و قد 
| 
واحدا. 

قافن المتلوز آخرخ شید الرزای و این الشتن و ایق الشتعن الکلیی 
آن رسول الله ص لما آقبل من غزوة تبوک و بین یدیه ثلائة رهط- استهز ء وا 
بالله و رسوله و بالقرآن- قال: کان رجل منهم لم یمالئهم فی الحدیث- 
یسیر مچانبا لهم یقال له: یزید بن ودیعة- فنزلت: «ان تَعف عَنْ طايفة 
نکم تعَدّت طایْقَةٍ» فسمی طائفة و هو واحد. 

اقول و هدا هو متفا فول عصعم رن الطافه فا لین خی تا 


تطلق علی الکثیر مع آن الاية جارية مجری الكناية دون التسمية و نظیر 
ذلک کثیر فی الأیات القرآنية کما تقدمت الاشارة الیه. 

ققیه آخرخ این هرخویه عن این:عباس قال ۳ نرلت: هذه الابة فرط من 
تن فیهم وديعة بن ثابت. و رجل من آشجع 
یف ام ال[ 

مخشی بن حمیر «1» کانوا بسیرون مع رسول الله ص و هو منطلق الی 
لکانا قدا تفادون فت الصا 

قال مخشی بن حمیر- لوددت آنی اقاضن علی آن پضرب کل رجل منکم 
مائة- علی آن ینجو من آن ینزل فینا قرآن- فقال رسول الله ص لعمار بن 
یاسر: آدرک القوم فانهم قد احترقوا فسلهم عما قالوا- فا هص انکزوا ۵ 
کتموا فقل: بلی قد قلتم کذا و کذا- فأدرکهم فقال لهم فجاءوا 9 
فأنزل الله: 
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«لا تعتذژوا قَدٌّ كفَرَئَم بعد ایمانکم ان تعف عَنْ طايْمة ۹ مْ» الایة- فکان 

الفا الاه که سیم سس هی ی | زر ور و-سال الله آن 

بقتل. سمید | ۱ بغلم بمفتلمت فعل بالييامه! تعلم مفتله و لا من فلت و ( 

پری له اثر و لا عین. 

آقول: و۵ فضه میرن یور مر دعوم روا با تین آنها عای تمد 

كِِ تستلزم نزول الأیات فیها علی ما بینها و بین مضامین الایات من 
‌ 

ه نواعت ی ۱۱ و فان ینلع تفه فی ری 

ای ات رها ما 

فنفسر الاية بالقصة و نحکمها علیها. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و اين المنذر ورابن آبی حاتم و آیو الشیخ 
اي عباس قال": ما آشبه الللة بالبارحه: «کالذین مق تم کائوا سَ 
میک وخ الی قوله و فصن کالدی خاصوا* هفلاع بت آسرائیل شهناهم. 

1 ۱ 

اقول: توا کی القصوع؛ ایضا عنه. 

عون آلنیی ض فال: تاعدن کما احدت اس خلت را بذراع- ۳7 
بشبر و باعا بباع- ختی: لو ان احدا من اولتک دخل جحر ضب لدخلتموه. 
قال سا رففل له سا صحفت فا هار اس الا کال بقل 
الناس الا هم؟ 


الیوم- تشر اف را الذین کانوا ۳ ِِ ا لاه رن قلنا 7 

کیف؟ قال: آولتک کانوا یخفون نفاقهم و هولاء علنوه. 

و فی العیون, باسناده عن القاسم بن مسلم عن آخیه عبد العزیز بن مسلم 

قال: سألت الرضا (ع) عن قول الله عز و جل: «تشوا ال قتستَُمٌ فقال: 

ان الله تبارک ی 

لعحدت. | لا تسمعه عز و جل بقول «و ما کان ریک تسیْا», و نما یجازی 
و نسی لقاع یومه آن ينسبهم آنفسهم- کما قال عز و جل: «و لا 

تکوئوا کالذین تشوا ال تسام أنْفسَهَم 

اسان قی فراع 9ص ود 

آولیک هم الفاسفون [و ] قولهر اوح مواقم تسا هم ۰ لقاء 

تمه هذا» ۳ نترکهم کما ترکوا الاستعداد للقاء بومهم ۳ 


طاعة الله «د تسم قال: « 0 
4 شیم کر آنی معمر السدای فالخ ال علی (ع ی تست از 


تسم فانما یعنی آنهم سوا الله قي دار الدنیا قلم یعملوا له بالطاعه- و 
1 

آقول: و رواه الصدوق 9 ی باسناده عن ی معمر عنه (ع). 

و فی الکافی, باسناده عن آبی بصیر عن یی عبد الله (ع):- فی حدیث- 
قلت: «و الَْوْتکاتِ أَتْهْمْ رَسْلَهُمُ بالْیناتِ قال: آولئک قوم لوط ائتفکت 
تم ات خارت ا لها سا 

فی هی بانسادم کن صعوان من مهرات فا فلت اس از (ع) 
بای المرا ال فقو خرصیی علی و آغرفها باشاامیا لش لا 
محرم فأحملها, قال: 

فاحملها فان الموّمن , مکرم للمومنة. تم تلا هذه الایة: 5 هن و5 
الْمَوّمناث بَعضُهُم اوَلیاء بَعَض 

آقول: ی الجمال عنه (ع). 

فی تفت الصاسی نس کف مرس ال اقا |زاضان اهر 
الجته افی. الجنه- :و دخل ,ولی ال الق جنانه ودهساکنه, و انکاه: کل موحن 
علی آریکته حفته خدامه, 5 تقدلت: علنه.اا نما و تفجرت حوله العیون؛ و 

جرت من تحته الأنهار, و بسطت له الزرابی, و وضعت له النمارق؛ ات 
الخدام ها ات هوان سس کل رما ای ال مرک میم آلخور 
العین من الجنان فیمکئون بذلک ما شاء الله. 

تم آن الجتاو تشوف علنهم فعول لیم اولباتی‌:و اهل ظاعتن:هتنکا نی 
فی جواری الاهل آنبتکم بخیر مما آنتم فیه؟ فیقولون: ربنا و ی شیء خیر 


اجه فیمه فیماا یت تولف ها مم یوار کر 
قال: موه خیم الیل فی اوق رت نمی تا هر با همم 
تبارک و تعالی لهم: رضای عنکم و محبتی لکم خیر و آعظم مما آنتم فیه- 
دا ی مرا ای ام ای وا لها 
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تم قراً اه بن الحسین (ع) هذه الابة: «وعد الَه ااخومتن 5 الَمْوْمنات 
جناتِ تجْری من َجْنها الالهاژ خالدین فیها هساکن طیِبَة فی جنَاتِ عَدّنِ- و 
رضوان من له کر ذیک هو لور العظیخ . 

و فی الدر المنثور, اخرج ابن مردویه عن ۳ قال: قال رسول الله ص: اذا 
دخل أهل الجنة الجنة قال الله: هل تشتهون شیئا فأزیدکم؟ قالوا: یا ربنا و 
هل بقی شیء؟ الا قد آنلتناه؟ فیقول: نعم رضائی فلا اسخط علیکم آبدا 
اقول هد المیواره فی رواا کر مسرطری الفوتین 

ی اما را ای ار 
ترها عین- و لم تخطر علی قلب بشر لا یسکنها غیر ثلائة: النبیون و 
التوین و امد ول الله طوی لین دک 

آقول: و لا بنافی خصوص سکنة الجنة فی لرواية عمومهم فی الاية لدلالة 
قوله تعالی: ,5 الذین امتوا بالله و اه ولنی هی ال رزوی السَهداء 
عِلد بهم: ۳ الحدید:- 19 علت الله سبحانه سیلحق عامة المومنین 
بالصدیقین و الشهداء. ۳ 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «یا یا الَبیْ جاهد الکفار و 
الْْنافقین الا 

الا اسان بالزام 

ی ای اضر ار ای وی ای و اس ی ها 


9 9۹ 0 و ‌ 3 ۶ 
«یا أیهّا الب جاهد الکقاز و المنافقین آمر رسول الله ص آن یجاهد بیده 
فان لم یستطع فبقلبه- فان لم یستطع فبلسانه فان لم یستطع فلیلقه بوجه 


اقدل و وه آلره اه تین وه م صفت: آ انا اسان اافلیته هد 
الخت ول تا 


[سورة التوبة (9): الایات 75 الی 80 ] 


5 هم مَنْ عاهد ۱ 5 لین آتانا من فَصْلهٍ لآ صقن و لَتکوتت من الصَالِحینَ 
(75) فلمّا ناف من قطْله تجلوا به و توا و هُعْ ففْرطون (76) اعقتهم 
فا فی فلوم الی وم وی یما أحْلقوا له ما وعَذوف و یها کائو 


یکذبون (77) [ لم یِعَلموا ان اللِة یِعَلمٌ سِرّهمّ و تَجَواهمٌ و وان اه ع 
یوب (78) الْذین مروت ون « من الَمَوْمنین فی الصَدقات و الْذین 
لاتجوون ‏ دهم قتشخزون ملهم سَخر اللة تم و لفم عدات لیم (79) 
استکیر لقع و ا تشتلیز هم آن تشتگیز لهة ستهین مره قلن تففر ال 
هم ذلک باتهم کَقژوا بالله و رشوله و ال لا دی الوم الفاسقین (80) 
ار ی ی اک 32 


(بیان) 


تذکر الایات طائفة آخری من المنافقین تخلفوا عن حکم الصدقات فامتنعوا 
عن ایتاء الزکاة. و قد کانوا فقراء فعاهدوا الله ان آغناهم و آتاهم من فضله 
لیص قنو لیکونن من الصالکین. فلما آناهم ‌هالا تخلوا به و امتنعوا: 

و تذکر آخرین من المنافقین یعیبون اهل السعة من الموّمنین بایتاء 
الصدقات و کذلک یلمزون اهل العسرة منهم و یسخرون منهم و الله 
سبحانه یسمی هوّلاء جمیعا منافقین, و یقضی فیهم بعدم المغفرة البتة. 
قوله تعالی: «و مهم مَن عاهة اللة لین آتانا من فصْله لتَصَدَقنَ و لتکوتق 
من الصَالجینَ الی آخر الایتین. الایتاء الاعطاء, و قد کثر اطلاق 0 من 
الفضل علی اعطاء المال. و من ۳ , علیه فی الاية قوله «لْتَصَدَفَنَ آی 
لنتصدقن مما آتانا من المال و کذلک ما فی الأية التالية من ذکر البخل به. 

و السیاق بفید آن الکلام منعرض ام واقع؛ و الروایات تدل علی آن الایات 
ترلت کی صلیه فین فص سسابی خعلها فی: الیست. الرهانی الالی آن شاه 
الله تعالی, و معنی الایتین ظاهر. 
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المیزان فی تفسپر الفرآن 2 وود 

قوله تعالی: «قاَعقبَهُم نفاقا فی فلويهم الی یوم 7 الاية. الأعقاب 
الایرات قال فی المجمع. : و آعقبه و آورثه و آداه نظائر و قد یکون آعقبه 
بمعنی جازاه. انتهی و هو ماخوذ من العقب. و معناه الاتیان بشیء عقیب 
شیء. ِ 

و الضمیر فی قوله: «قَأَعْفََهَمْ راجع الی البخل آو الی فعلهم الذی منه 
البخل, و علی هذا فالمراد بقوله: «یوّم یِلقَوَتة یوم لقاء البخل ای جزاء 
البخل بنحو من العناية. ۲ 

و یمکن آن پرجع الضمیر الیه تعالی و المراد بیوم یلقونه یوم یلقون الله و 
هو یوم القیامة علی ما او ی هب 
القيامة بیوم لقاء الله آو یوم الموت کما هو الظاهر من قوله تعالی: «مَنْ 
کان یرجوا لقاء اللّه فان اجّل اللّه لات»: العنکبوت:- د. 

و هذا الثانی هو الظاهر علی الثانی لأأن الأنسب عند الذهن آن, یقال: فهم 

علی خقافیم ال ان یموتوا. دون آن یقال: فهم علی نفاقهم الی آن بو 1 
لا تفیر لحالهم فیما بعد.الموت علی آی حال. 

و قوله: «بما أحْلفوا اللة ما وَعَذوه و بما کانئوا رن الباء فی الموضعین 
منه للسببية آی ان هذا البخل آورثهم نفاقا بما کان فیه من الخلف فی 
الوعد و الاستمرار علی الکذب الموجبین لمخالفة باطنهم لظاهرهم و ۹ 
النفاق. 


و معنی الایة: فأورثهم البخل و الامتناع عن ایتاء الصدقات نفاقا فی قلوبهم 
تو ‏ هل قاوفی همم اتعاضا هرا ال لاسام 
سا دی نما فهمن خی الوعولاة و الما مد و اس ار علی الکت. 
ای الخعتی: از اهم الق ها ها ی قاوهی آلی نوم عا هی هویم سوت 
لأنهم آخلفوه ما ِ و یکذبون. 

و آمارانه: 

و ثانیا: آن من النفاق ما یعرض الانسان بعد الایمان کما آن من [لکفر چا هو 
کذلک و هو الردة. و قد قال الله سبحانه: «تْم کان عاقتة الذین ساف 
النتوای ان کنها بایات الله وکانها بها تفرفن 0 الزوم10:2 فذکر آن 
الاساءه وا ادی بالرتشان الی, تکیت ابات اللفد و النکذیت ریما کان 
طاهرا و باطا معا هه الکنز. ااضا فست وس تفای 
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قوله تعالی: «ا لح یلوا أَْ ال یَعْلَمْ سفق و تجْواهق الّية النجوی الکلام 
الحفن:و الاستفهام تلتویخ و التآنیب: 

قوله تعالی: «الذین یَلْمرُونَ المّطوْعِینَ من الْمْوْمیِینَ فی الصّدقات و الذین 
لا یجوون الا خودهم الیه التطت الایان بما لا تکرهه التفش ولا تعسیه 
ها ۱ خابا فی السدهات لا مب ات سس اند 
ات ی ای هم ایا 

قفا المهعییمن الما مین فی الصذفات الا دون | عیوهه 
قرينة علی آن المراد بالمطوعین فیها الذین یوّتون ال ز کاة علی السعة و 
الجدة کأنهم لسعتهم و کثرة مالهم یوْتونها علی طوع و رغبة من غیر آن 
یشق ذلک علیهم بخلاف الذین لا یجدون الا جهدهم ای مبلغ جهدهم و 
طاقتهم آو ما یشق علیهم القنوع بذلک. 

و قوله: «الذین یلمژون الیة کلام متا تفن آو هو وصف للذین ذکر وا بقوله: 
لو متقض قر عافد للع اه کما قالوا..ء عفن آلدین سین لین 
پتطوعون بالصدقات من المومنین الموسرین و الذین لا یجدون من المال 
الا جهد انفسهم من الفقراء المعسرین فیعیبون المتصدقین موسرهم و 
معسرهم و غنیهم و فقیرهم و یسخرون منهم سخر الله منهم و لهم عذاب 
م9۵ جواب لاستهز آئهم و ایعاد بعذاب شدید. 

قوله تعالی:.«اشتفیر له او لا تشتئیر لهم ان تشتقیز لَهغ ستعبن مر 
قلن تفر ال اي ال ی این مالی کات کر سای لفعل و 
الترک 0 لفوية الفعل کما مر نظیره فی قوله؛ «أفمُوا طَقعا أو کوها 
تفیل منکم: ۰ التوبة:- 53. 

تلعمی ان جوز امین ٩‏ تالقم عفره ج الهبي وی وم طلب 
ال مرا ان لها تم ول ات له 


و قوله: «اِن تسْتَغْفر لهُمْ سَبعین مَرَّهّ قلن یر ال لَهُمْ تأکیدا لما ذکر قبله 
من لغوية الاستففار لهم, و بیان آن طبيعة المغفرة لا تالهم البتة سواء 
شالت السخفرن فی حقهم او لم شا وسواه کان لاش ره اهراب 
قلیلا آو کثیرا. 

فدکز السعسن کنایه عن الکتره من یر آن یکون هناک خصوصية للعدد حتی 
یکون الواحد و الاثنان من الاستغفار حتی یبلغ السبعین غیر موثر فی حقهم 
فاٍذا جاوز السیعین آثر أثره. و لذلک علله بقوله: «ذلِک یم کقژوا بالله و 
وان ۱ 
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بعدم الاستغفار 

و لا وجوده دح آو کثیرا فهم علی کفرهم. 

و فز .ها نظهن آن: قوله: «و ال لا بَهّدی الْقَوْ الفاسقین متمم لسابقه و 
الکاه مصوت سوق ال الصاس ام افو انم فا 
رسوله فهم فاسقون خارجون عن عبودية الله, و الله لا یهدی القوم 
العاسعنن, لگ امه هرایم الیشعاد الفرت و ااحنم. فلا "تشماهم 
المغفرة و لا تنالهم البتة. 

اشتعمال السعنن می الکزم مهف اتتصوصه حاشتال ادنوه 
الالف فیها کثیر فی اللغة. 


(بحث روائی) 


قی. الممفد قیلء لت فن. تفلیه بخ حاظت: و کانمن الاضار فقال 
للثبی ص: ادع الله آن یرزقنی مالا فقال: یا ثعلبة قلیل تودی شکره خیر من 
کثیر لا تطیقه- اما لک.فی رسول الله اسوة خشتت: و آلدی تفسی بیدم او 
آردت آن تسیر الجبال معی ذهبا و فضة لسارت-. 

ثم آتاه بعد ذلک فقال: یا رسول الله- ادع الله آن یرزقنی مالا و الذی بعنک 
الخمر تن وی الله عالا اعطین کل ی حور حفم-فعال (ض : انم 
ارزق تعلبة مالا فاتخذ غنما- فنمت کما ینمو الدود فضاقت علیه المدینة- 
فتنحی عنها فنزل وادیا نی آفوینما: ثم کثرت نموا حتی تباعد من المدینة- 
فاشتغل: بدلی عن الجمعه و الجمافة: و بعت, وسول. الله ض. البه المضدق 
لیأخذ الصدقة فأّبی و بخل- و قال: 

ما هذه الا آخت الجزية فقال رسول الله ص: یا ویح ثعلبة یا ویح ثعلبة, و 
آنزل الله الیات:. عن آبی آمامة الباهلی و روی ذلک مرفوعا. 

و قیل: |ٍن تعلية آتی مجلسا من الأنصار فأشهدهم فقال: لنن آتانی الله من 
فصام ی انیت کی ی وه وف ات قاتا م۱۱ 
کات ایض ات دسا اتف ها فا ی اس ای مه 
بن جبیر و قتادة. 

و قیل: نزلت فی ثعلبة بن حاطب و معتب بن قشیر و هما من بنی عمرو 
بن عوف ِ 

المندان فن قشیر الغر اتسور رد دوه 

قالا: لنن رزقتا الله شالا لتضد من فلما رزقهضا الله الضال بخلا بهء غن الخست 
و مجاهد. 

آقول: ما ذکروه من الروایات لا یدفع بعضها البعض فمن الجائز آن یکون 
تعلیف‌گاهد. النبی هرن بدلی تم آشهد علیه حاغه مق اانضار: و آن. کون 
و تن 

شاه آضانها ریع.عن الصعای ان ات لتق رال من الما هید 
وتات , و ثعلبة بن حاطب, و معتب بن قشیر. 

و9 

مال بالشام- 1۳ فحلف لن آناه الله ذلک 
المال لیصدقن- فتاه الله تعالی ذلک فلم یفعل؛ فهو بعید الانطباق علی 
آلايات: لان ابضال المال الی ضاجیه. لا پسمی اناء من الفصضل: و. انما هد 
الاعطاء و الرزق. 

و فی تفسیر القمی, قال: وک رهاية امه العار مدشن ای شففی (ع )اه 


الایة- قال: هو ثعلبة بن حاطب بن عمرو بن عوف- کان محتاجا فعاهد الله 
فلما اتاه بخل به . ۲ ۱ 

و فی الدر المنثور, اخرج البخاری و مسلم و الترمذی و النسائی عن ابی 
هریرة عن النبی ص‌ قال: آیة المنافق ثلاث : اذا حدت کذب- و اذا وعد 
اتلت وا او ان 

آقول: 3 هو مروی بغیر واحد من الطرق عن آئمة آهل البیت (ع), و قد 
تقدم , 

و فیم* فی قوله قعالی*ضالدین بلمرون | [عین الیو آخر المتارع 
مسلم و ابن المنذر و اين آبی حاتم و آبو الشیخ و اين مردویه و آبو نعیم 
ی ال ی ای مس فا تا رات ااص که ای عان 
ظهورنا- فجاء رجل فتصدق بشیء کثیر فقالوا: 

مرا تاه ار ع مس ها فا اه اد ای و 


هذ| فنزلت: ۰ ۰ 
«الذین مرو الْمَطَوْعِينَ من الْمُوْنینَ فی الصَدقاتِ- و الْذِین لابَجدُون | 
حهَدَهَم الاية. ۱ : 
آقول: و الروایات فی سبب نزول الاپة کثيرة 6۵ ما اوردناه, و فی 
قریب من معناه روایات اخری, و ظاهر ها ید مستقلة عما قبلها 
مستانفة فی نفسهاآ. 
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و في الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن آبی حاتم عن عروة: آن عبد الله 
بن آبی قال لأصحابه: لو لا آنکس عون علی مجمد و اضتحابه لارقصوا من 
حوله, و هو القائل بت 

لیخرجن الأعز منها الأذل- فانزل الله عز و جل: « این ستعغفر لهْمْ او لا تستغفز 
له او تشتلیو ام ستمین م2 قله لیر له آهخ قاز البی ص: لازیون 
علی السبعین فأنزل الله: سَواهٌ هم آسشتقْقرت لمح ام ام کف ام ان 
عفر ال له 

قنفيهر اخنع این ای یه و این رت و این آلمتدر هن ها هد ها زد - لما 
نزلت: 

«اِن تست تشتلفر له سبیین ماع قلن یَففر ال له قال البی ص: نا نید غلی 
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سبعین- فأنزل الله فی السورة التی یذکر فیها المنافقون «قلن بقفر اللة 


- 


0 ۶ 


1 آخرج ابن جریر عن ابن عباس: آن رسول الله ص قال: ۳ 
هذه الایة- آسمع ربی قد رخص لی فیهم- فوالله لأستغفرن کته رت مین 

مره. لعل الله آن بفقر لهم فتال الله من شدچ غضیه علیهم: «سَولة هم 
اِستغقرت لهُم ام لمْ تستغفر لهْمْ- لن یغفر اللة هم لِنّ اللة لا بَهّدی القَوّم 
اْفاستین . 


آقول: مما لا ریب فیه آن هذه الاّیات مما نزلت فی آواخر عهد النبی (ع) و 
قد سبقتها فی النزول السور المکية عامة و آکثر السور و الایات المدنية 
تما و مها[ زیت قالجی شیر کاب اه اه لا بخ فی سا ال مرو 
ول ار ی ای اه 
فی ذلک. 

و لیر اجندفر ان نخفی. غلیه ها آنز له الله الید اه ان لتق نما 
وعدهم الله من العذاب المخلد وعدا حتمیا فیطمع فی نقض القضاء 
المحتوم بالاصرار علیه تعالی و الالحاح فی طلب الغفرآن لهم. 

آو آن یخفی علیه آن التردید فی الّية لبیان اللغوية و آن لا خصوصية لعدد 
و لیت شعری ما ذا پزید قوله تعالی فی سورة المنافقون: «سواء علَیهم 
اشتغقرت لَهْمْ أم لَمْ تشتعْفز لَهم تن عفر ال له اِْ ال لا بَهدی الْقَوْم 
الفایفین علی قوله تعالی فی هذه الاية «استففر لهْمْ او لا تستغنر هم ان 


یعفر 

المیزان فی تفسیر القرآن, ع9. ص: 355 ۱ 
ال هم دیک باتهم کَقژوا بالله 5 و رشوله و ال ا تقدی موم القایقین و 
بهدی القوم الفاسقین. 
فقد تلخص آن هذه الروایات و ما فی معناها موضوعة یجب طرحها. 
و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و البخاری و الترمذی و النسائی و ابن آبی 
حانم و الشانق و این جبان و این مرر ویه و میم قي الطلية عن ان 
عباس قال: سمعت عمر یقول: لما توقی عبد الله بن آبی دعی رسول الله 
ص للصلاة علیه- فقام علیه فلما وقف قلت: أ علی عدو الله عبد الله بن 
1 القائل کذا ِ# و القائل کذا و کذا؟ 
آعدد آیامه و رسول الله ص یتبسم حتی (ذا آکثرت- قال: بر | کر عون 
انی قد خیرت. قد قیل لی: «استفی هم او لا عشتفر هم ان تنج هم 
و ی ال 
ثم صلی علیه رسول الله ص و مشی معه حتی قام علی قبره- حتی فرغ 
منه فعجیت لی و لجرتی علی رسول الله ص و الله و رسوله اعلم- فوالله 
ها کان الا یسیرا حتی نزلت هاتان الایتان: «و لا نضل علی اخد .میم م مات 
بدا و لا تم علی قرو فما صلی رسول الله ص علی منافق بعده- حتی 
قبضه الله عز و جل. 
آقول: 
قوله (ص) فی الروایة: «فلو آعلم نی ان زدت علی السبعین» 
الخ صریح فی آنه کان آئسا من شمول المغفرة له و همیشهو بان المر اد 


من قوله: «انی قد خیرت قد قیل لی اسْتَعْفر لَهْمْ و لا تسْتعُفر لهْمْ ٍن الله 
قد ردد الأمر و لم ینهه عن الاستغفار لا آنه خیره بین الاستغفار و عدمه 
تخییرا حقیقیا حتی ینتج تأثیر الاستغفار فی حصول المغفرة آو رجاء ذلک. 
سم ی علض ان اشفا نه رح ] اعید الله. هو خاابه له ما فه قلی 
و ان ی ای دا ای بیس ول الب لس و الا 
له جدا کما سیاتی فی رواية القمی, و فی الروایات کلام سیاتی. 
و فیه, عن ابن آبی حاتم عن الشعبی آن عمر بن الخطاب قال: لقد آصبت 
فی الاسلام هفوة ما آصبت مثلها قط- آراد رسول الله ص آن یصلی علی 
عبد الله بن آبی- فأخذت بئوبه فقلت: و الله ما آمرک الله بهذا- لقد قال 
الله: «استغفر لهج أو لا تستغفر آَهْم- ان تستفیر آهم سبهین مره فقلن بغفر 
له َهُمْ فقال رسول الله ص: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. 356 
قد خیرنی ربی فقال: استغفر لهم و لا تستغفر لهم فقعد رسول الله علی 
شفیر القبر- فجعل الناس یقولون لابنه:- يا حباب افعل کذا یا حباب افعل 
کذا- له الحباب اسم شیطان آنت عبد الله. 
و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «استَمفر لَهْمٌ َو لا تشتگفر لَهْم الأیة- 
1 
ابنه عبد الله بن عبد الله مومناح فجاء الی رسول الله ص و آبوه یجود 
تیه ففال با تفیول اللیابی ات و امه انی ان لمات ای کان دای 
عارا علینا فدحل الیه,ر شول. الله خن و الا قعون عیوم» فقال ابیهعیه الله 
بن عبد الله استغفر له فاستغفر له-. 
ففال غعر | لم نهک الله با روا الله آن‌تضلی علی آخو اه تستعشن لد؟ 
فأعرض عنه رسول الله ص فأعاد علیه فقال له: ویلک نی قد خیرت 
فاخترت ان الله بقول: «اسَتَعْفر لَهُمْ و لا تستففر لهْمْ- ان تستففر لَهْم 
تقتیغیره ق 5 قلن تعفد اللة نفد : 
فلما مات عبد الله جاء ابنه ٍلی رسول الله ص فقال: بأبی آنت و آمی یا 
را 
قبره- فقال له عمر: يا رسول الله- آ لم ینهک الله آن تصلی علی أحد منهم 
مات آبدا- و آن تقیم علی قبره؟ فقال رسول الله ص: ویلک و هل تدری ما 
فلت تما خلت: اللهد اخش فبرم تارا هجوقهة: تارا و اضله: التار- ففدا من 
رسول الله ص ما لم یکن یحب. 
اقول" و فق الروایات تتمه کلام سب آفیی فن یل الابات العا له 


[سورة التوبة (9): الیات 81 الی 96] 


اسهم و ِ 9 
توا تون (1) ۳ قلیاً و کم ِ 1 73 ِِِ 
(82) ان رجعقک ال الی وو ه > - 2 2 _ 
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۳ مت گ 3 ِِ ۱ 5 
کقژوا بالله و رَشوله و مائوا و هم فاسفون (84) و لا تعچبک امَوالمْ و 
اولادهم انما رید اللهْ أنْ يعَدبهْمٌ بها فی الذنیا و تژهق انفسْهَم و هم 


1 آمئوا باللّه و جاهدوا مَع شوله استادتک وا الطوّل 
عم و قالوا ّ تکن مَع القاعدین (86) وا بان یَکوئول مَع الحواف و 
3 0 ۱ ِِ ۱ 


ات فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 358 


(بیان) 


الایات تقبل الاتصال بالایات التی قبلها و هی تعقب غرضا بچقبه ما تقدمها. 

قوله تعالی: «فرح المحلفون بمفقدهم خلاف سول اللّه الاية الفرح و 
السرور خلاف الغم و هم حالتان نفسیتان فجدانیتان ملذة و موّلمة, و 
المخلفون اسم مفعول من قولهم خلفه آذا ترکه بعده و المقعد کالقعود 
مصدر قعد یقعد و هو کناية عن عدم الخروج الی الجهاد. 

و الخلاف کالمخالفة مصدر خالف یخالف, و ریما جاء بمعنی بعد کما قیل و 
لعل منه قوله: «و ادا لا تلتتون خلافک الا قلیلا» و کان قیاس الکلام آن 
یقال: «خلاقک لأن اضر و زا قیل: «خلاف سول اللّه 
للدلالة علی آنهم |نما یفرحون علی مخالفة الله العظیم فما علی الرسول 
الا البلاغ. 

و المعنی فرح المنافقون الذین ترکتهم بعدک بعدم خروجهم معک خلافا لک 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 359 

> [ ۵رد کی و کرهوا آن یجاهد و| بآموالهم و آنفسهم فی سییل الله. 

و قوله تعالی: «و قالوا لا تثفژوا فی الحث» خاطبوا بذلک غیرهم لیخذلوا 
النبی ص و یبطلوا مسعاه فی تنفیر الناس الی الغزوة, و لذلک آمره الله 
تعالی آن یجیب عن قولهم ذلک بقوله: «قل ناژ هنم أشْدٌ حَرّا» آی ان 
الفرار عن الحر بالقعود ان آنجاکم منه لم ینجکم مما هو آشد منه و هو نار 
جهنم التی هی اشد حرا فان الفرار عن هذا الهین یوقعکم فی ذاک الشدید. 
ثم آفاد بقوله: «لوّ کائوا یَفْقَهّونَ المصدر بلو التمنی آلیاس من قفمهم .ه 


فهمهم. 

قوله تعالی: «َلْیضْحَکُوا قلیلا و لَیْکُوا کثیراً جزاء یما کائوا ون تفر نع 
علی تخلفهم عن الجهاد بالأموال و الأنفس و فرحهم بالقعود عن هذه 
الفريضة الالهية الفطرية التی لا سعادة للانسان فی حیاته دونها. 

و قوله: «جزاء بما کائوا بکستون. ج. الباء للمقابلة اف آلتسییه دلیل علی آن 
المراد بالضحک القلیل هو الذی فی الدنیا فرحا بالتخلف و القعود و نحو 
ذلک, فلا ار ما اس ار ار ال هی ات را فا 
الذی فرع علیه الضحک و البکاء هو ما فی الاية السابقة. و هو فرحهم 
بالتخلف و خروجهم من حر الهواء الی حر نار جهنم. 

فالمعنی: فمن الواجب بالنظر الی ما عملوه و اکتسبوه آن یضحکوا و 

تس یا او و ای را ی 
و البکاء للدلالة علی ایجاب السبپ و هو ما کسبوه من الأعمال لذلک. 

و اما بخ الأمر فی قوله: «قَلْیصَحَکُوا» و قوله: «و لیکو » غلی الامز 
المولوی لینتج تکلیفا من التکالیف الشرعية فلا یناسبه قوله: «جزاء بما کائوا 


 ک‎ 

۱ المراد الأمر بالضحک القلیل و البکاء الکثیر معا ما هو فی 
الدنیا جزاء لسابق آعمالهم فانها هدتهم |لی راحة وهمية فی آیام قلائل و 
هی آیام قعودهم خلاف رسول الله ص ثم اٍلی هوان و ذلة عند الله و 
سا له میا اه ی اند هه ال یو کر الا ی 
الاخرة بعد موتهم. 

قوله تعالی: «قَاِنْ جک اللّْ الی طایقَة ملق قاستازئوک لِلْحْرُوج الی آخر 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9 ص: 360 

الاية المراد بالقعود اول مره 9 عن الخروج فی آول مره کان علیهم 
آن یخرجوا فیها فلم یخرجوا, و لعلها غزوة تبوک کما بهدی الیه السیاق. 

و المراد,بالخالفین الختغلفون بحست الطیع کالتساء و الصببان و الخرضن: و 
الزمنی و قیل: المتخلفون من غیر عذر, و قیل: الخالفون هم آهل الفساد, و 
الباقی واضح. 

و فی قوله: «فانْ رَجَعک اه الی طایْفة 2 مهم الابة دلالة علی آن هذه الابة 
وا فی افیا ال ی الاباه اساه ۱۳ ات بت تون 211 
ص فی سفره و لما برجع الی المدينة, و هو سفرو الی تبوک. 

قوله تعالی: «و لا صَل عَلی أحد مهم مات آبداً و لا تم عَلی قبّره له 
کقَوا بالله و رَسُوله و مائوا و هم فاسِْون نهي عن الصلاة لمن مأت من 
پا ها یس و ال اه و 
علی فسقهم. و قد علل لغوية الاستغفار لهم فی قوله تعالی: السابق: 
«استعغفه لَهْم 1 لا تستَه: تستغْفر لهُمْ: :۰ آیة- 0 من السورة, و کذا فی قوله 
«تواء عللهم اْتققرت له لقم ام له تفر لفم لرن جغفر اللة لفم ار الله ( 
جن الفوم الفا سم ۷ الصافعون 6 بالکس ه الفستی ایضا 

و یتحصل من الجمیع آن من فقد الایمان بالله باستیلاء الکفر علی قلبه و 
احاطته بع. فلا یل له الی التحاه بعندی. تهی و آن: الایات الثلات معا 
که ع اقسسی الا شتا الصا عفین زد سا وا هد ااشام خلت 
قبورهم للدعاء لهم. 

و فی الابة اشارة الی آن النبی ص کان یصلی علی موتی المسلمین و یقوم 
علی قبورهم للدعاء. 

قوله تعالی: «و لا جک راغ و لادم الاية تقدم بعض ما یتعلق بالّية 
قوله تعالی: «و |ذا أترلث سورخ 1 تباجا اش شاب ای آخز 
ای لول تقد و ام و الخد الق هم او ۲ ت قه 
کالکرم فیه, 94 اب تن ۳ 

اما تم و فی الایتین ی 1 هم 2 ِِ 


علی قلوبهم ۱ 
المیزان فی تفسیر القرآن: 9 ص: 361 
اتدر کت باس ی اد اما و اهر ای ی ان فا لو 
حاشت: اوقم :من ونن. اننتای ها 
بالجهاد بأموالهم و آنفسهم آی انهم لم یرضوا بالقعود و لم یطبع علی 
قلوبهم بل نالول سعادة الحیاة و النور الالهی الذی بهتدون به فی مشیهم کما 
قال تعالی: «ا و من کان میا قاعساه و جعلنا له ۶ نورا یقّشی به فی 
التاس: » الأنعام:- 122 ۱ 
و لذلک ععب الکلام بعوله: جع املک لفم القبراش و آولک غغ الخفلکون 
دی ار ی ی ات ان ۰ رد ااخیاه 
الطيبة و نور الهدی و الشهادة و سائر ما یتقرب به الی الله سبحانه, و هم 
المفلحون الفائژون بالسعادة. 
قوله تعالی: «اعَد ال لَُمْ جَتَاتِ تجْرٍی الاية الاعداد هو التهيئة و قد عبر 
بالاعداد دون الوعد لأّن آلاموز. توا نیمرا و عواقبها فلو کان وعدا| و هو وعد 
من اما معه لکان قضاء حتمیا واجب الوفاء سواء بقی الموعودون 
کی اه ارام تاماقم اسر رالات اناد 
4 الاصول مراب اعد قلیرلی: ول الفظره السایه برض ان 
شنت الی ال انم آن‌ن اه الیی لته له علی اجه 
اعمل له من الضالحات نم تخلی منم‌ه ین :ما شام و ار اد 
و لذلک نجده سبحانه اذا وعد وعدا| علقه علی عنوان من العناوین العامة 
یمان الفسل: الضاله پدوز معط الد الیل مر عبر آنص ند 
آشخاصا ۳ فیفید التناقض بالجمع بین التکلیف و التأمین کما قال 
تعالی: «وعد ال مین ینت جَناپ:» الایه- 72 .من السورة, و 
قال تعالی: «مُحَمَذ سول الله و الذین مَعة آشْدّاء علی اکتا رحماء تم 
الی لس آن قال- وعَة ال الذین انوا 5 ملوا السَالحات ممم مرخ و آخر 
:۰ الفتح:- 29. 
"۳ 1 «و جاء الْعْعَدْرون من الأغراب لو هم الایة. الظاهر آأن 
المراد بالمعذرین هم آهل العذر کالذی لا یجد نفقة و لا سلاحا بدلیل قوله: 
«و قَعَدَ الذین کَدَبُوا» الأية, و السیاق یدل علی آن فی الکلام قیاسا لاحدی 
الطائفتین اٍلی الأخری لیظهر به لوْم المنافقین و خستهم و فساد قلوبهم و 
شقاء نفوسهم, حیث آن فريضة الجهاد الدينية و النصرة لله و رسوله هیج 
المیدان فی مسر القرآن. 9 ض* 262 
لاله هر شا و ول ری ولا لکافس سا ۱ 
قوله تعالی: «لیْسَ علّی الصْعفاءِ و لا علّی الْمَرضی و لا ی الّذین 
بحوون ها تون خر المراه پالسعام پرلاله سای ات زین زا ِ 


غلی الا خیکیی ال کالرشی با ان المریا قوه یتست 
عارض مزاجی, و الذین لا یجدون ما ینفقون لا قوة لهم علیه من جهة فقد 

المال و نحوه. 

فهولاء مرفوع عنهم الحرج و المشقة آی الحکم بالوجوب الذی لو وضع کان 

حکما حرجیا, و کذا ما یستتبعه الحکم من الذم و العقاب علی تقریر 

المخالفة. 

و قد قید الله تعالی رفع الحرج عنهم بقوله: «|ٍذا توا له 5 و رَسوله و هو 
ناظر الی الذم و العقاب علی المخالفة و القعود فانما یرفع ال ار 
ی اخات من الفش و الخيانة 
و لم یجروا فی قعودهم علی ما یجری علیه المنافقون المتخلفون من 

تقلیب الأمور و افساد القلوب فی مجتمع الموّمنین, و الا فیجری علیهم ما 

یجری علی المنافقین من الذم و العقاب. 

و قوله: «ما عَلی المَخسنين من سبیل فی مقام التعلیل لنفی الحرج عن 
الطوانف الم که‌ ریم تشرط آن.یتضهها له مرول ای انم یکو‌نون حینند 
محسنین و ما علی المحسنین من سبیل فلا سبیل یتسلط علیهم یوّتون منه 

فیصابون بما یکرهونه. 

ففی السبیل کناية عن کونهم فی مأمن مما یصیبهم من مکروه کأنهم فی 

حصن حصین لا طریق الی داخله بسلکه الشر الیهم فيصيبهم, و الجملة 

و ی ایح هر هی 

قوله تعالی: «و لا عَلّی الذِین |ذا ها آتوین تماخض فلت الایة قال فی 

المجمع.: 

الحمل اعطاء الق کیت ری ام یی اه یه دای فا ماس رس ماه 

حملا |ذا آعطاه ما یحمل علیه قال: 

لافتی :فان مات علهها ان یعیسو 

قال: و الفیض الجری عن امتلاء من قولهم: | 
فی القلب لفوت آمر مأخوذ من حزن الارض و هی الاأرض الغليظة المسلک. 
انتهی. 

و قوله: «و لا عَلّی الْذِينَ الاية. موصول صلته قوله: «تولَوا» الایة, و قوله: 
«اذا ما وک لتَحْملَهُمٌ کالشرک و الجزاء و المجموع ظرف لقوله: تَوَلوّا» و 
حزنا 
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مفعول له, و «أا یجدّوا» منصوب بنزع الخافض. 

و المعنی: و لا حرج علی الفقراء الذین |ذا ما آتوک لتعطیهم مرکوبا پرکبونه 
و تصلح ساثئر ما یحتاجون الیه من السلاح و غیره قلت لا آجد ما آحملکم 
علیه تولوا و الحال آن آعینهم تمتلی و تسکب دموعا للحزن من آن لا 
یجدو|- ۳۹ ما ینفقونه فی سبیل الله للعفاد مخ آغذایف. 


ای ی نسم اما 

قوله تعالی؛ «تقا السبیل علی الذین تشتازئوتی و هم آغنیاغ» البق القضر 
للافراد و المعنی ظاهر 

قوله تعالی: «بَتَذژون لیم ادا رجنم الم الي آخر الية. خطاب الجمع 
للنبی ص و المومنین جمیعا, و قوله: «لَنْ تُوْمنَ لکَمْ ی لن نصدقکم علی ما 
تعتذرون به بناء کین تعدبة الایمان باللام کالباء- ان لن نصدق تصدبقاأ 
پنفعکم- بناء علي کون اللام للنفع- و الجملة تعلیل لقوله: «لا تعتذژوا» کما 
آن قوله: «ق1 تا ال من آحْبارکم تعلیل لهذه الجملة. 

ای بر له ادن ار وهی ال روه له تیا مقده 
لهم : لا تعتذروا الینا نا لن نصدقکم قیما تعتدرون به. لان الله قد آخبرنا 
ببعض آخبارکم مما بظهر به نفاقکم و کذیکم فیما تعتذرون به, و سیظهر 
عملکم ظهور شنهود للم و روله نم تردون: الی الله. الدی بعلم العیب. و 
الشهادة یوم القيامة فیخیرکم بحقائق آعمالکم. 

تفن فوله هه نی الا ماد مس نم له فی: اجه کلام سره یک 
عن قریب. 

قوله تعالی: «سَبِلفُون باللّه لک |۱5 ائقلته النهم للغرضوا عم قأغرضوا 
َنَهُمْ الایة آی لتعرضوا عنهم فلا تتعرضوا لهم بالعتاب و التقریع و ما یتعقب 
ذلک فاعرضوا عنهم لا تصدیقا لهم فیما یحلفون له من الاعذار بل لأنهم 
رجس ینبغی آن لا بقترب منهم و ماواهم جهنم جزاء بما کانوا یکسبون. 
۳ و ی 
ِ 
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الذم و التقریع ی الی رضاکم عنهم آما الاعراض فافعلوه 
لأژنهم رجس لا ینبغی لنزاهة الایمان و طهارته آن تتعرض لرجس النفاق و 
الکدت ه قدانه الکفره الیو آها الدضی قاعلموا انکم ان تدصوا عم 
فان الله لایرضی عنهم لفسقهم و الله لا یرضی عن القوم الفاسقین. 
فالمراد آنکم ان رضیتم عنهم فقد رضیتم عمن لم یرض الله عنه آی رضیتم 
بخلاف رضی الله, ۵ تیعی: موم ان ترضن.. ما بسخظ ریم قمع ارام 
کناية عن النهی عن الرضا عن المنافقین. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور,: فی قوله تعالی: «قرح الَفحَلْفُونَ الایة: آخرج ابن آبی 
خانم عم عفر ینم سید یم ایس (ع)- قال: کات روج تبوک آخر غزوة 
غزاها رسول الله ص, و هی غزوة الحر «قالوا لا تفا فی الحد*» و هی 
غزوة العسرة. 

کی ان کر وان ات انوا صرووه تن این عیایی آن 
ول الم اد الاس ان تام نی لت ها خال. 

یا رسول الله ان الجر شدید و لا نستطیع الخروح- فلا تنفروا فی الحر فقال 
الله «فْل ناژ جهن أَسَذٌ حَوّا لو کائوا یَْقَهَونَ فأمره بالخروج. 

آقول: ظاهر ۱۲| 
الحدیث آنهم نما قالوه اشارة فلا یتطابقان. 

و فیه, آخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی و غیره قالوا": خرج 
رسول الله ص فی حر شدید الی تبوی- ,فقال رجل من بنی سلمة: 0 
فی الحر- فأنزل الله: «فْلّ ناژ جَهََمْ أَسَذٌ حدّا» الایة. 

آقول: تقدمت آخبار فی قوله تعالی: «و مهم من یو ادن لی و لا تفیّی 
لاية آن القائل لقوله: «لا ئلْفُْوا فی الْحَد» هو جد بن قیس. 

و.فی الدر المتتور. ایضا: فی فوله تعالی؛ «و لا بصل علی آضد. مقم الایة؛ 
ها را ها 
۱ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 365 

عن ابن عمر قال: و و انش ایقه ید ال 
زتنول الله خر بساله. آن بقظیهة قمیصه. لیکفه قبه فاعظاهت تم ساله. آن 
ای ههام سول ناه ی 

تمام,غمو بق الخطات ناخد نویه فقال *با زسعل اللبه. تصلی یه وق 
تهای الله ان بضلی ی نمی فمال» ان ری خرن و فال اتنر 
له و لا تستئفر لَهم- ان تشتفیر هم سَبْمین مره قلن بَعفِر اللّهْ هم و 
سازید علی السیعین فقال: انه منافق فصلی علیه- فأنزل الله تعالی: «و لا 
تصل علی اعد متهم مات بدا و لا تم علی قبره فترک الصلاة ۱ علیهم. 
افوزه ور نی ها ای ردلات خر زواها آضجاب الجدای .زوا 
الحدیث عن عمر بن الخطاب و جابر و قتادة, و فی بعضها انه کفنه فی 
قمیصه و نفث فی جلده و نزل فی قبره. 

و فیه, اخرج احمد و البخاری و الترمذی و النسائی و ابن ای خانم. ۵ 
ااتانه اوه ان مره فا تعیم کی ال هگن این اس ان 
قتضعت عهر ول 2 لها توفی عبا الله بنم ای دی رو لاله ص. اسلا ة 


علیه- فقا م علیه فلما وقف قلت: ‏ تصلی علی عدو الله عبد الله بن آبی- 
القائل کذا و کذا و القاتل کذا و کذا اعد آیامهدي ول الله یتبسم حتی 
اذا آکثرت- قال: یا عمر آخر عنی |نی قد خیرت- قد قیل لی. ان وتف شاد 
لا تسْتغفر لهمْ ان تسْتعْفر آقم هی مب قله اعلم انی: ان ژدت, عل 
۷ 1 ثم صلی علیه رسول الله ص و مشی معه- 
یک ۳ 

فعجبت لی و لجراتی علی رسول الله ص, و اللم و رسوله اعلم- فواللم ما 
کان الا یسیرا حتی نزلت هاتان الایتان: «و لا یصَل علی احد مهم مات بدا 
ار ان ها 
الله عز و جل. 

و فیه, آخرج ابن آبی حاتم عن الشعبی آن عمر بن الخطاب قال: لقد آصبت 
فی الاسلام هفوة ما آصبت مثلها قط- آراد رسول الله ص آن یصلی علی 
عبد الله بن آبی- فأخذت بثوبه فقلت: و الله ما آمرک الله بهذا. لقد قال 
الله: «استنیز هم آو لا تستفیز لهم. ان تستلیز لهخ ستهین ره کلق تفر 


له هم «فقال رسول الله ص: قد: خيرنی: زبس ففال «استعهر ۱ 
مد رسول ان کی سیر ادخ الا شین شرا حیای 
افعل 


المیر ان قن‌ هسیر الفرآن ررض دود 
کا یا خنای اقا کدا قفا رو امه فانصا اس قطان اسم. ده 
الله. 
هی اشوخ لیات و ابو ری یی قیال ال فان ار 
ان ان فد الله رما ال لغ اس اطلب لوا مر بات الم ره 
کف شمه هرد ارات لت فال قاتا فا با رسول الا دعر فد 
شترف فبو للم و هو بطلب [لیی توبا من ایک کفته قیه و تضلی. تلید.. 
فقال عمر: یا رسول الله قد عرفت عبد الله و نفاقه أ تصلی علیه- و قد 
نهاک الله آن تصلی علیه؟ فقال: و آین؟ فقال: 7 شتلفر مخ او لا تستففر 
لمم- ان تشتکیز لهة سئمین جر قلن تکیر له هم قاي: فاني سآزید علی 
سبعین فانزل الله: «و لا تصَل علی آحد مهم مات بدا و لاف علی قبره 
الایه- قال: فارسل الی عمر ی و آنزل الله شواء علیم 
ان تفت ام ام لو زو عفر 
کول مد ورد انار رالسی من مخ الاشن اب فلا عنم افن بعوض 
المراسیل من روایات الشيعة آیضا آوردها العیاشی و القمی قی 
تفسیریهما, و قد تقدم خبر القمی. 
و هذه الروایات علی ما فیها من بعض التناقض و التدافع و اشتمالها علی 
التعارض فتما بنتها بدفعها الایات الکریمه دفعا بینا لا خریة هی" 


آما آولا فلظهور قوله تعالی: «اسَتعْفر لَهُم آو لا تستَغفر لَهْم ان تستغفر هم 
ستیین مر قلنْ بثفر ال هم طهورا بینا فی آن المراد باثية بیان لغوية 
الاستغفار للمنافقین دون التخییر, و ان العدد جیء به لمبالغة الکثرة لا 
اتصود فی این ی ی الم مار ی اس من 

و النبی ص آجل من آن یجهل هذه الدلالة فیحمل الاية علی التخییر ثم یقول 
شاد غلی سکن نم مین خیره سعی اه فیصنعلی جوله حتی واه 
الله عن الصلاة و غیرها باية اخری ینزلها علیه 

علف از جمیغ هنم الایات المتعرضة للاستغفار للمنافقین و الصلاة علیهم 
کقوله: 

«استعفر هم و لا تشتکیز ر لَهُمْ و قوله: «سواء هم أَیَتَفقزت مخ أَم لم 
تستغفه تستعفر لقم و قوله: «و لا تضَل عَلی آحد نهد مِنهَمٌ مأت ابدا» تعلل النهی و 
ی ی ای ال فی امن ی سار 
للمشرکین: «ضاعان لت والختن 
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وا آن تشتففژوا لِلفشرکین و و کائوا أولی قژبی من جَفْد ما تن هغ 
آصحاث الججیم: ِ« آیة:- 113 من السورة ینهی عن الاستغفار معللا 
خر ها الا ی فا ار آ ار اش اس 
علیهم ؟. 


و انیا: آن سیاق الایات التی منها قوله: «و لا مصَل علی أحد مِلَهْمْ مات 
أَبدا» الایة صریح فی آن هذه الاية انما الی 
تبوک و لما برجع الی المدينة, اک مه تا و قد وفع موت عبد 
اللین اف یدنه سنه تشم فن المخرع کل <لیمسام من طریی اتف 
فما معنی قوله فی هذه الروایات: ان النبی ص صلی علی عبد الله و قاأم 
علی‌ یرهم ال اللمعلی حول بل لیا حومنر مات آتد» الایق. 
رو ی ی ۱ 
الله: 
«و لا ثْضَل عَلی آحَدٍ وا مِنهْمْ الاية. 
0 «سواء لیم 
لهُمْ أم لغم تسشتفغژ لَهْمْ الایة, و الایة من سورة المنافقون و قد تزلت بعد 
عراد نی السطای کاب رفن نس یس و ید اللهی بن ایس حي عنچنذ و 
قد حکی فی السورة قوله: لَْنْ َجعْنا ی الْمَديتة لیْخرجَنّ الأعرٌ منهّا اد 
یب و 
القفاص انها اسعفر عضلی علی عق ال سمل لو رحال شا ین 
من الخزرج الی الاسلام. و کیف بستقیم ذلک؟ و کیف یصح آن بخالف النبی 


1 هه و ت 


قد هدده الله علی ذلک بأبلغ التهدید فی مثل : قوله: 

«ذا قناک صِعّف الحیاة و صِعّفَ الممات» [- 1 فالوجه آن 
و فی الدر المنتور,: فی قوله: «رَضُوا بان ونوا 2 الحوالت الایة: آخرج 
ابن مردویه عن سعد بن آبی وقاص: ۱ 
ص- حتی جاء ثنية الوداع یرید تبوک, و علی یبکی- و یقول: تخلفنی مع 
الخوالف ؟ فقال رمتول الله ضت | لا ترضی ان نکن فنیسفر له هازون من 
موسی الا النبوة. 
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فول: و اروایة مرويةبطرق کنیرة من طرق الفرفین 

تکُوئوا جع الحَوایف قال: فع النساع. 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد الرزاق فی المصنف و ابن آبی شيبة و آحمد و 
البخاری و آبو الشیخ و ابن مردویه عن آنس: آن رسول الله ص لما قفل 
من کر وه تبوک- فاشرف علی الدینه قال: لقد ترکتم بالمدينة رجالا- ما 
قالوا: پا او رس ما وال ول خیم الجدر: 
و فی المجمع,": فی قوله تعالی: «لَیْسَ علی الصْعَفاء و لا علی المَرْضی 
الایتین+ قیل: آن. الابة الاولی تدلت فی عبد. الله بن زاندم-.ه هق این آم 
مکتوم و کان ضریر البصر- جاء الی رسول الله ص فقال: يا نبی الله- انی 
شیخ ضریر خفیف الحال نحیف الجسم- و لیس لی قائد فهل لی رخصة فی 
التخلف عن الجهاد؟ فسکت النبی ص فأنزل الله الية. عن الضحای, و قیل: 
ترلت»فی عاقد من عفر وه اخعارم: عن قتادخ-. 

و الاية الثانية نزلت فی البکاءین و هم سبعة نفر: منهم عبد الرحمن بن 
کعب و علبة بن زید- و عمرو بن ثعلبة بن غنمة و هوّلاء من بنی النجار؛ و 
سالم بن عمیر و هرمی بن عبد الله و عبد الله بن عمرو بن عوف [اوا] و 
عبد الله بن مغفل من مزینة- جاءوا الی رسول الله فقالوا یا رسول الله- 
احملنا فانه لیس لنا ما نخرج علیه فقال. 

لا اجد ما احملکم علیه عن ابی حمزة الثمالی-. 

و قیل: نزلت فی سیعة من قبائل شتی آتوا اثبی ص فقالوا له احملنا علی 
فیلن کاا جماعه میت عی تاه و فیل او هت حس فت اه 
الانضار+ فلفا بکوا جمل عنمان منم رجخلین: و .العباشن .یبن غید. المطلب 
رجلین, و يامین بن کعب النضری ثلائة عن الواقدی قال: و کان الناس 
بتبوک- | 

آقول: و الروایات فی آسماء البکاءین مختلفة اختلافا شدیدا. 


وف تسین القعی, فال فا زو اتما شال فلا الیکاعون تعلا پلتسونها: 
المز ان فی تفر الفر ان عورص وود 

و فی المعانی, باسناده عن ثعلية عن بعض آصحابنا عن آبی عبد الله (ع): 
کی قول الله غز وتحل #«عالم العیب 2 النهادم» فقال ‏ العیت سا کم یکی و 
الشهادة ما قد کان. ِ 

آقول و هو خن نات | اععض العشام و لاف | 

و فی تفسیر القمی, قال: و لما قدم النیی ص من تبوک- کان آهحابه 
المومنون بتعرضون ی و یژذونهم- فأنزل الله: «سَیِحْلفُونَ بالله لک 
5 الم لبم ِنْفرضُوا عََْمْ الی آخر الایتین. 

و فی المجمع, قیل: تزلت الایانت*فی خد بن فیس ۵ مت بر قنشین ۵ 
اصحاهها من السانفین. انا تماتین ای ماما ودم انیص امه 
راجعا عن تبوک- قال: 

لا تجالسوهم و لا تکلموهم": عن ابن عباس. 
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الاغرابٍ اد کفرا و نفافا و اجْدر آلا یِعلْمُوا خدُود ما رل اه علی شوه 
اللهّ عَليه و من الاغراب من بتخذ 
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مُوا عَلْةْ و اعد لهْمْ جِنَات تجری تَختها الائهاز خالدین فیها ابدا 

دیک اور العَظِیم (100) و ممّن حولكُمُ من الاغراب منافون و من أَهْل 
د پبه ِ ۳۹ ۹ لا روا رود 2 مرن نم دون 
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حَكيم (10 ۱ 


(بیان) 


الکلام‌جار علن الفرض الشانق‌سسشن یه حال الا غراب فی کفرهم و تغافیم.5 
ایمانهم و فی خلال الایات آیة الصدقة. ۵9 ۱ 
قوله تعالی: «الأْغْراْ أشْذ کُفرا و نفافاً و أَجْدرٌ آلا بعلَفوا خدود ما أثرَل 
اللة علی وله الایم قال الراغب فی المفردات.: العرب ولد |سماعیل, و 
الاعراب چمعه في الاصل, و صار ذلک اسما لسکان البادیة: «قالتٍ ِ 
آتّا» و الْغْراب أشَدٌ کفراً و نفاقا. و من الأغراب ن نوم بالله و الوم 
الَخر», و قیل فی جمع لأعراب : آعاریب, قال الشاعر ۲ 
اعاریب ذوو فخر بافک‌و آلسنة لطاف فی المقال 

هلا گرا فت. العازف ضار اشما الشوت ال ان الانیمر و آآعریین 
المفصح و الاعراب البیان, انتهی موضع الحاجة. یبین ای ال سا 
النادیة بو ۳ آشد کفرا و نفاقا لأنهم لبعدهم عن المدنية و الحضارة, و 
حرمانهم من برکات الانسانیه ی ۳ الادت آفسی:: آجتن: فیم 0 
آحری آن لا یعلموا حدود ما آنزل الله من 
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المعارف الاصلية و الاحکام الشرعية من فرائض و سنن و حلال و حرام. 
قوله تعالی: «وفن الا راب من باخد ما لفق مها و یِتربص بکم الذوایرز» 
الایة, قال فی المجمع: , المغرم الغفرم و هو نزول نائبة بالمال من غير خيانة, 
۵ اضله آزوم آلامره و مته فوله ان عذانها کان,غراما, و جب غرام آی ازج 
و الغریم یقال لکل واحد من المتداینین للزوم آحدهما الآخر و غرمته کذا آی 
آلزفته [باه فی عالمر آنتهی: 

و الدائرة الحادثة و تغلب فی الحوادت السوء کأّن الحوادت السوء ندور بین 
الناس فتنزل کل ِ بقوم فتربص الدواثر بالمومنین انتظار نزول الحوادث 
السوء علیهم للتخلص من سلطتهم و الرجوع ٍلی رسوم الشرک و الضلال. 
و قوله: «یتْخْدُ ما ینفِقّ مَعْرَما» آی پفرض الانفاق غرما آو المال الذی ینفقه 
مفرماه .غلی: آق) یکون ما مصدرية آو موصولة- و المراد الانفاق فی الجهاد 
او ای سبیل من سبل الخیر علی ما قیل, ۳ یکون المراد الانفاق 
فی خصوص الصدقات لیکون الکلام کالتوطنة لما سیجیء بعد عدة آیات من 
حکم أخذ الصدقة من آموالهم. , و یقیده ما فی الاية التالية من قوله: «و یبد 
ما یفن فُرُباتِ علَدّ اللّه و صَلواتِ الرَسّول فانه کالتوطئة لقوله فی آیة 
اه و و صَل عَلَیَهمْ ان ضلاتک سکن ام . 

فمعنی الایة: مق سکان الاه موس الافاق فی بل آتعیر ان فی 
خصوص الصدقات غرما و خسارخ و ینتظر نزول الحوادث السيثة بکم. علیهم 
گنز الشه قضاء مه عالن. اما لهس و الله تشمتع. لا قوال. عنم 


تالفلوت 

قوله تعالی: سس من الأغراب من یوم باللّه و الوم الاخچر و سح ذ ما بلفق 
قرّباتِ عند الله و صَلواتِ الَرَسول الخ, الظا هر آن قوله: : «صَلواتِ الرَشول 
عطف .علی فمله فا بنفق ود ان الضمین افی: فوله الا نها قَرَبَه» عائد 
الی ما ینفق و صلوات الرسول. 

و معنی الایة: و من الأعراب من یوّمن بالله فیوحده من غیر شرک و یومن 
بالیوم الاخر فیصدق الحساب و الجزاء و یتخذ انفاق المال لله و ما یتبعه من 
صلوات الرشول و خخواته بالکس ور الر کم کل ان رات فیدر ال و 
تقربات هنه اٍلیه الا آن هذا الانفاق و صلوات الرسول قربة لهم, و الله 
یعد هم بانه ۷ فی رحمته لأنه غفور للذنوب رحیم بالمومنین به و 
ا تارفن( 
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قوله تعالی: «و السَابفُون الاوّلون من المْهاجرین 5 التصار 5 الذين انبَعَوهم 
باحسان الخ القراءة آلمشهورة «و الاتصار» بالکسر عطفا علی ی 
و التقدیر: السابقون الأأولون من المهاجرین و السابقون الأولون من الأنصار 
و الذین اتبعوهم باحسان؛ و قراً یعقوب: و الأْنصار بالرفع فالمراد به جمیع 
الاتضار دون السابقین الاولین منهم فحسب. 

قد اخلفت اللمهسفی الصاد تالساش لاور فص مدا سس 
ضای ال قافن هافیل !من بان بیعه الرضوان وس نعه العدسیم: و 
کل رهم اه ناهن ق فیل . هم ال اسلا فل. لح دهد 
جمیعا وجوه لم یوردوا لها دلیلا من جهة اللفظ. 

و الذی یمکن آن یوّیده لفظ الاپة بعض التأیید هو آن بیان الموضوع- 
السابقون الاولون- بالوصف بعد الوصف من غبر ذکر. آعیان القوم. و 
آشخاصهم یشعر بآن الهجرة و النصرة هما الجهتان التار ز عت فش 
السبق و الاْولية. 

ثم الذی عطف علیهم من قوله: «و الذین انبَعوهَه هم باخسان یذکر قوما 
ینعتهم بالاتباع و یقیده نا یکون باحسان و الذی 0 وصف الاتباع ان 
پترتب علیه هو وصف السبق دون الاأولية فلا یقال: آول و تابع و انم یقال: 
سابق و تأبع, و تصدیق ذلک قوله تعالی: «ِلفْقراء المُهاجرین الذین اخرجُوا 
من ديارِهم و موالهم» الیي آن فال: «و الذی تبوَوْا ادا و الایمان من 
لهم» الی 0 قال: «و الذین جاو من تقدهم تقولوت: تا اعْفر آنا 5 
لاجوایتا الذین سَبَمُونا بالایمان» الایات: الحشر:- 

فالمراد 1 قم لا ون ای اسان سر بت این ی لد 
طلوع الاسلام الی یوم القيامة. ۱ 

و لکون السبق و یقابله اللحوق و الاتباع من الامور النسبية, و لازمه کون 
متتلمی کل عضر تایفیننی الاان ماس ال ای ها ی عصرنه 


کما ۳ لاحقون بالنسبة الی من قبلهم قید «السَابقون بقوله: «الاوَلونَ 
لیدل علی کون المراد بالسابقین هم الطبقة الأولی منهم. 
و اذ ذکر الله سبحانه ثالث الأصناف الثلائة بقوله: «و الذین البعُوهَمْ اسان 
و لم یقیده بتابعی عصر دون عصر و لا وصفهم بتقدم و آولية  ِِ‏ و 
کان شام آحسع هن شم السامن. ااطلی نان لام ای انش 
المومنون غیر المنافقین من وم البعثة لی یوم البعث فی الأیة ثلائة 
آصناف: السابقون الأأولون من المهاجرین, و السابقون 
الد ان قی سین الفرار یب فرص 33 
الاملون سن الاضارن.ه لد نموه تاحسا ند ده الشتفان الاولان قاقدانه 
لوضت اعفض عم اما ها اماتان متوعان اما .ات لنش 
متبوعا الا بالقیاس. 
و هذا نعم الشاهد علی آن المراد بالسابقین الأولین هم الذین آسسوا 
اشتانن اب و رفعوا| قواعده قبل آن پیشید بنیانه و یهتز رایاته صنف منهم 
بالایمان و اللحوق بالنبی ص و الصبر علی الفتنة و التعذیب, و الخروج من 
دیارهم و اموالهم بالهجرة |لی الحبشة و المدينة, و صنف بلایمان و نصرهة 
الرسول و ایوائه و ایواء من هاجر الیهم من المومنین و الدفاع عن الدین 
قبل وقوع الوقائع 
و هذاً بنطیق علب من آمن بالتبی ص قبل الهجرة ثم هاجر قبل وقعة بدر 
التی منها ایتدأً ظهور الاسلام علی الکفر و آمن بالنبی ص و آواه و تهی 
پم ان قولهه هو اند او افو یایاوز رن 
الاح فی الاحسان بان ۰ المتبوعون محسنین تم یتبعهم التابعون فی 
احسانهم و یقتدوا بهم فیه- علی آن یکون الباء بمعنی فی- و لم یرد الاتباع 
بواسطة الاجسان- علی آن یکون الباء للسيبية آو الألیة- بل جیء بالاحسان 
منگراب ق الاشتب له کون الباء نمعنی, الصاخبه. فالمراه آن: یگون الاتباع 
قتارا لعسا سس اسان مایا له ارم ا هن اا سا سا 
للاتباع. 
و [نا نجده تعالی فی کتابه لا یذم من الاتباغ الا ما کان عن جهل و هوق 
کاتباع المشرکین آباء‌هم؛ و اتباع هل الکتاب آحبارهم و رهباتهم و أسلافهم 
عن هوی و اتباع الهوی و اتباع الشیطان فمن اتبع شیثا من هوّلاء فقد آساء 
فی الاتباع و من اتبع الحق لا لهوی متعلق بالأشخاص و غیرهم, فقد آچسن 
فی الاتباع قال تعالی: «الذین تستمغون القوّل قتیغون أَْستة آولنک الذین 
هذاهم الق النمه: 18 ومن الاحسان فی الانباع. کمالن مطافة عمل 
التابع 1۳۳ الیع الق الاساعه نی 
فالظاهر آن المراد بالذین اتبعوهم باحسان آن یتبعوهم بنوع من الاحسان 
فی الاتباع و هو آن یکون الاتباع بالحق- و هو اتباعهم لکون الحق معهم- و 


پرجع الی اتباع الحق بالحقيقة بخلاف اتباعهم لهوی فیهم آو فی اتباعهم. و 
کذا مراقبة التطابق. 

هذا ما یظهر من معنی الاتباع باحسان, و آما ما ذکروه من آن المراد کون 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. ۰ 374 

الاتباغ مقارتا لاخسان فی المتبع:عملا بان پاتی بالاعمال الصالحة و الأفعال 
الخسته فهو لا بلاتم کل الملاء‌مة التتکیر الدال علی البوع فین: الاحسان و 
علی تقدیر التسلیم لا مفر فیه من التقیید بما ذکرنا فان آلاتباع للحق و فی 
الحق یستلزم الاتیان بالاعمال ات ابصالجه 9 العکس و هو ظاهر. 
الشاتنن الادلفن ره 0 لاحان و الضتت. التالت هم آلذین 
اتبعوهم باحسان. 

مر سا تقوم ولا اي ای وه ااصفی ال مسق رال اسان مه 
التقوم فی: اقاهة صلت الدین شیر فع ماعحنه. و عصیاممکلی یز هم -علیی ها 
بفیده السیاق. 

و تیان «هِن فی قوله: «مچِن المهاجرین و الّْصار» تبعيضية لا بيانية لما 
تقدم من وجه فضلهم, و لما آن الاية تذکر آن الله رضی عنهم و رضوا عنه, 
ال ای تفه دک ار همم من فی قلبه مرض و منهم سماعون 
للمنافقین, و منهم من یسمیه فاسقا, و منهم من تبرا النبی ص من عمله و 

لا معنی لرضی الله عنهم, و الله لایرضی عن القوم الفاسقین. 
ها سالک بالفضلن ری الله اند مین الاید مه الا سای 
العمل الصالح علی ما بعطیه السیاق فان الاّية تمدح المومنین فی سیاق 
تذم قیه المنافقین بکفرهم و سیثات آعمالهم و یدل علی ذلک سائر 
المواضع التی مدحهم الله فیها 11 ذکرهم پجیر و وعرهم وعدا جمیلا فقر قید 
چمیع ذلک بالایمان و العمل الصالح کقوله تعالی: «للفْقراء المُهاجرین الذین 
آخرجُوا من ديارهم و أمَوالهم یبتَفُونَ فلا من اللّه و رضواناً و یَنْضَرُونَ الل 
و رَسُولَة» الی آخر الایات آلثلات: 1 9 ۱ 


و5 رواجهم و درباتهمٌ: » الموّمن:- 8. و ٍِِ 

و قوله: «مَحَمَذٌ سول الله و الذین مَعَهٌ آشاء عَلی الکقار رُحماء بیتَهم 
۱ ۱ عَملوا الصَالحات مهم مَعْفرَةّ و جرا 
0 ی وو و ۶ب تقو و ]ره و ی تیو و 

و ِِ «و الذین منوا 5 هم درَيتَهمْ پلیمان الحفنا بهمٌ درَيَهمٌ و ما 

نام من عََلهم من شحءٍ کل امرِچ یما گسب رهین:» آلطور:- 21 انظر 

الی موضع قوله: 


اصا 
۹۹ 
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«بایمان و قوله: کل اقری «الخ». 

و لو کان الحکم فی. الاب غیر مقیذ بشید الایمان و العمل: الضالح و کانوا 
مرضیین عند الله مغفورا لهم احسنوا [و اساءوا و اتقوا او فسقوا کان ذلک 
تکذیبا صریحا لقوله تعالی: «قاِنّ ال لا برَضی غن الْتوّم الفاسقین» 
التوبة:- 96 و قوله: «و ال لا بَهُدٍی الْقَوْم الفاسقین» التوبة:- 80, و 

قوله: «و اللّةْ لا بْحِثٌ الظالمین:» آل عمران: ری ی ارات 
الکتيرة الذاله فطابقة اف التراماً آن الله.۷ برضی عن الظالم,و: الخاسن و 
کل من لا بطیعه فی مر و نهی, و لیست الأیات مها یقیل التقيید و النسخ 
و کذا آمثال قوله تعالی خطابا للمومنین: «لیْسّ بامانیِكَم و لا مان أَهْلِ 
الکتاب من یعمل شوءا بجر به: :» النساء:- 123. 

علی ان لارم دم تفیید الحکم فی هفه آلایه تفیدخمه الایات لاله علن 
الجزاء و المشتملة علی الوعید و التهدید, و هی آیات جمة فی تقییدها 
اختلال نظام الوعد و الوعید و الغاء معظم الأحکام و الشرائع. و بطلان 
الحکمة, و لا فرق فی ذلک بین آن نقول بکون «مِن تبعيضية و الفضل لبعض 
۳ الالهی للکل, و هو 
ظاهر. 

و فولتقالی:ففضم الم عم و تضوا له الرضن:ضا موافقه: الشتن 
لسن تال چن تضا و اقا رضف: بکذا ای عافقه و لم 
پمتنع منه, و یتحقق بعدم کراهته ایاه سواء أحبه و لم یحبه و لم یکرهه 
فرصم العید عن.الله .هو آن لا بکزم بعض-ها. بریوم الله و لا یحب بعض ما 
بیفصه و لا بتخقن الا ادا رصن بفضانه تعالی و ما نظهر من آفعاله التکوینیة: 
کوا حکمم هه ارادم مه ها و بعبارة آخری |ذا سلم له فی التکوین 
و التشریع و هو الاسلام و التسلیم لله سبحا 

و هذا بعینه شاهد ار ی یقن اش وه ادا و 

العمل الصالح بمعنی آن ار 
التابعین.ض آمنبه و عمل ضالحا ی بخبررعن رضاه- کته و |[عداده لهجنات 
تجری تحتها الأنهار. 

و لینن مدلول الاب آن من توق قلیه آنه مهاجر او انضازی اه تابع فان ال 
قد رضی عنه رضا لا سخط بعده آیدا و آوجب فی حقه المغفرة و الجنة 
سواء آحسن بعد ذلک آو آساء, اتقی آو فسق. 
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و آما رضاه تعالی فاتما هه من آمضاقه الفعلیه دون الذاتبة: فانه تعالی لا 
بوضت لذانهرنها بضی معة, سر ضا. تخیر :ی التیدل کان تعرضه حال السحظ 
| تضامنم الوی زا تابرالش و انما بر و هنعط بععتی اند بعامل 
عنده کامله آلراضی فن فان الرحمه انا اه اه معامله: تعاطا 


رویط که و لمخره: 
ورلالی کان سن آلسکن آن بعدت له النضی.قم تست ال اتسخط. آو 
بالعکس غیر آن الظاهر من سیاق الاية آن المراد بالرضی هو الرضی الذی 
لاخ ترعته فاتسکی ول علی طنعه اخان امه من انیم و 
اعبيم فی الیمان و العمل الصالح و هذا آمر لا مداخلة للزمان فیه حتی 
ی «لَقَدٌ رَضی اللَةْ عن 
امین ٩|‏ بایغوتک تخت السْجَرَةٍ»: الأية الفتح:- 18 فانه رضی مقید 
بزمان خاص یصلح لنفسه لأن یفرض بعده سخط. 3 
فوله تغالی: «و:مقن عواکم من الاغراب متاففون قم امن الغذیتقه الاب 
حول الشیء ما یجاوره من المکان من آطرافه و هو ظرف, و المرد العتو و 
الخروج عن الطاعة, و الممارسة و التمرین علی الشر و هو المعنی 
المناسب لقوله فی الایة: «2 ووا عی ای آم‌ مرا اه ار ی ره 
اعتادوه. 
ی و مین اک قواعم ام جول آتمدت ی الا عراب الا کین فی 
البوادی" صاففون. مرنها-علی النفاق و من اهل المدیته آیضا صاخقون 
معا دون لین الفاو لا تقعمیم اه با هجو رامع وی مرس 
ثم یردون الی عذاب عظیم. 
و قد اختلفت کلماتهم فی المراد من تعذیبهم مرتین ما هما المرتان؟ فقیل: 
یعنی مرة فی الدنیا بالسبی و القتل و نحوهما و مرة بعذاب القبر, و قیل: 
الا ادا کامیوفی الا عدات الوم ففل لو هر رن فیل 
مرة عند الاحتضار و مرة فی القبر و قیل: باقامة الحدود و عذاب القبر, و 
فیل: مرخ بالفضیحه فی الدتیاه مره بالعدات فن القیزه و فبل غیر ذلک. و 
دلیل علی شیء من هذه الأقوال, و ان کان و لا بد فاولها آولاها 
قوله تعالی: «و آحَرون اعْترَفُوا بدْوبهِمٌ حلطوا عمَلا صالحاً و جر سیناٌ» 
الایق: آ.ن فن الاغر اد اه وی ی اف سل شرب 
اعترکوا ب تفن له لصا و لایر ی خلطیا -هدای ی هن 
ا ترجه ان صوت الله علصم ان الله کفور خیم 
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و فی قوله: «عسّی اللة ان توب عَلَیْهمْ ایجاد الرجاء فی نفوسهم لتکون 
نفوسهم واقعة بین الخوف و الرجاء من غیر آن بحیط بها الیأس و القتوط, و 
فی قفور 
«اٍنّ ال عَفُوز رَجیمْ ترجیح جانب الرجاء 
قوله تعالی: «حْذ من موالهم ضَدقة نطَهَرهَمْ و ترکيهم بها و صلّ علنْهم ٍ 
ضاایک شک هم و الله سم عليم التطییر اراله الاوساخ: و القدارات :من 
الشیء لیصفی وجوده و یستعد للنشوء و النماء فنظمون آناره هر کته و 
ال ات یی الا اش 


یقطع الزوائد من فروعها فتزید فی حسن نموها و جودة ثمرتها فالجمع بین 
التطهیر و التزكية فی الاية من لطیف التعبیر. 

فقوله: «جْذٌ من َمَوالهم صَدَقَةّ» آمر للنبی. ص بأخذ الصدقة فن. افوال 
الناس و لم یقل: من مألهم لیکون اشارة ال ابا ها هدن مس اضاف المال: 
و هی النقدان: الذهب و الفضة, و الأنعام الثلائة: الابل و البقر و الغنم, و 
الغلات الأربع: 

الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب. 

و قوله: «لطهَرْهَمٌ و ثُرَكيهِمٌْ یها» خطاب للنبی ص, و لیس وصفا لحال 
الصدقة, و الدلیل علیه ضمیر بها الراجع الی الصدقة آی خذ پا محمد من 
اصناف اموالهم صدقة تطهرهم آنت و تزکیهم بتلک الصدقه أی آخذها. 

و قوله: «5 و صل عَلَیِهمٌ الصلاة علیهم هی الدعاء لهم و السیاق یفید آنه دعاء 
لهم و لأموالهم بالخیر و البركة و هو المحفوظ من سنة النبی ص فکان یدعو 
لمعطی الزکاة و لماله بالخیر و الب ركة. 

و قوله: «اٍِنّ ضلاتک سَکن لهُمْ السکن ما یسکن الیه الشیء و المراد به آن 
نفوسهم تسکن الی دعاتّک و تثق په و هو نوع شکر لسعیهم فی الله کما آن 
قوله تعالی فی ذیل الایة: الا مین سکن کر البه. تقونن 
ااشکافین من شمه الایی هل دا 

و الاية تتضمن حکم الزکاة المالية التی هی من آرکان الشريعة و الملة علی 
و ۵قن فسر تیا بدلی اخبار اوه من ظری 
اتقو اهل الییت ۱۶۱و غبزهم . ۱ 

قوله تعالی: « لم یَعلموا 1 اللة هو یَفبل اللَوَبة 2 الصَدّقاتِ 
ان ال هو الوا ب الرَحيمّ استفهام انکاری بداعی تشویق الناس الی ایتاء 
ال ز كاة, 
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عامله وا با انم مأمور من قبل الله فی آخذها و ایتاء لله, #0 
اخذ من الله فالله سبحانه هو الأخذ لها سالحقيقة, و قد قال تعالی فی 
امناله «انّ الدیش تباء یوتک الما یبایغون ال الله فوق ابديهم: :» الفتح:- 
0 و قال: «و ما رقنت لد ریت و لک ال رمی » الانفال:- 13 و قال 
قولا عاما: «مَن بطع الرّسْول فعَذٌ اطاع اللة:» النساء:- 80. 

فاذا ذکر الناس مت فولت. ت«ا لم بعلضوا ان ال الاية, انبعنت رغباتهم و 
اشتاقوا ان یعاملوا ربهم فیصافحوه و یمسو| با نویفه یده تنزژه عن عوارض 
الأْجسام و تعالی عن ملابسة الحدثان. 

و مقارنته الصدقة بالتوبة لما آن التوبة تطهر و ایتاء الصدقة تطهر فالتصدق 
بضدقة توبة مالية کما أن التوبة بمنزلة الصدقة ,فی الاعمال و الحرکات, و 
لذلی: عظف, علی-.ضدر الایه فوله ذیلا. و ان اللة هو الَوَابْ الجیم فذکر 


عباده باسمیه التواب و الرحیم, , و جمع فیهما التوبة ۰ 

و قد بان من الأية آن التصدق و ایتاء ال زکاة نوع ِِ 

قوله تعالی: «و فُل ف قَسَیری ال ما چ الَمْوْمتُونَ البة, 

الاية علی ظاهر آتصالها ؛ بما قبلها کأنها تخاطب ۳ و تسوقهم و 

تسشن هر ات اد ده 

اد ال بل هی یل کل مهن لاس مر ار و 

المنافقین و المومنین و لا آقل من شمولها للمنافقین و الموّمنین جمیعا. 

لا آن نظیر الاية الذی مر, آعنی قوله فی سیاق الکلام علی المنافقین, و 
شتری آلله عمکم.ع وله تم کر ون الی عالم الب و نماد سکم 

با 2 فعلون » النوید: رف ی 

لم ی کر الفومش لا نظورمن ایفا لین آن الخطات فی الا النی تحن فا 

للمومنین خاصة فان ضم احدی الایتین الی الأخری یخطر بالبال آن حقيقة 

اعمال الا ففین اعت معاضدهم من اعطالهم لها کانت خفیه.علی: ملا 

الانن قانما للم ها السو رسوله وحن من الله الیو آما المزمتون 

فحقائق آعمالهم آعنی مقاصدهم منها و آثارها و فوائدها التی تتفرع علیها و 

هی شیوع التقوی :9 اصلاح شتئون المجتمع الاسلامی و امداد الفقر |ء فی 

معایشهم و زکاة الاموال و نماو‌ها یعلمها الله 
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ال وولو شاه ها الموستون تا شم 

لک اور الأعمال بحقائق آثارها و عامة ۳ ات اش ]دی معط 

کینونتها و تبدلها بآمنالها و.تضورها فی, اظوار ها زمانا بعد زمان و عصرا بعد 

عصر مما لا یختص بعمل قوم دون عمل قوم, و لا مشاهدتها و التأثر بها 

بقوم دون قوم. 

فلو کان المراد من روية الممنین آعمالا لعاملین ظهور آثارها و نتائجها و 

بعبارة آخری ظهور آنفسها فی آلبسة نتائجها لهم لم 0 

دون قوم و لا بعمل قوم دون عمل قوم فما بال الأعمال یراها المومنون و 

لا یراها المنافقون و هم آهل مجتمع واحد؟ 

هها بال اعمال الماممین لا شا هدها الحوون وقد یاهوم 

داخلت اععاامم ۱ 

و هذا مع ما فی الاية من خصوص السیاق مما یقرب الذهن آن یفهم من 

الایة معنی آخر فانه قوله: «و سَْرَدُونَ ٍلی عالم العَبپ و السْهادة یتسم 

بما کم تقعلون یدل آولا علی آن قوله: «مَسَیرَّی, ال عمَعَم الابة ناظر 

الق ما خی الیمت هی الا فان وه من قاته سر اش زوم 

البعث و ما قبله هو الدنیا. 

۹ 


فانما برون ظعاو قدنسا علی ها المشی کرارافی آساشا الساههر و 
از قضر علفهم بخفانی اعالهم ای تاه ایا ما 
ذکر رقية الله و رسوله ۵ الم‌فتین | ععالمم فیل وم البعت فی الدنیا و قد 
ذکر الله مع رسوله و غیره و هو عالم بحقائقها و له آن یوحی اٍلی نبیه بها 
کان المراد بها مشاهدة الله سبحانه و رسوله و المومنون حقيقة اعمالهم, و 
کان الفراد تالعومنین شهداء الا غمال متهم لا عامة ای کال له 
آمثال قوله تعالی «و گَذلک جعلْنا کم أَمَة سَطاً لِتکوئوا شهداء عَلّی التّاس و 
یکون الرَسُول عَلَیِکَمْ شهیداً:» البقرة:- 143 و قد مر الکلام فیه فی الجزء 
لول من الکتاب. 

و ی 2 
هم شهداء الأعمال- ثم تردون الی الله عالم الفیب و الشهادة بوم القيامة 
فیریکم حقيقة عملکم. 

وبعبارق آخرت: ما عملتم من عمل خیر آو شر فان حقیقته مرئية مشهودة 
لل‌عالم القیت و التهاده تم وولو العفشن نی الدتا کم اک خس کر 
معاشر العاملین یوم القیامد. 
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قالاية َشتوقة لندب الناس الی مراقية اعمالهم بت گیزهم آن: لاعفا لهمرسن 
خیر آو شر حقائق غیر مستورة بستر, و ان لها رقباء شهداء سیطلعون 

و برون حقائقها و هم رسول الله و شهداء الأعمال من المومنین و آلله من 
وراتمم فحیط فهد عالی براها و هم پروتهار: تم آن: الله شبحانه. مکش 
عنها الغطاء یوم القيامة للعاملین آنفسهم کما قال: 

«لَقَ کنّت فی عَفْلَةٍ من هذا قَکََفُنا عَنک غطاءک قَبَصرک البوَم حدیذ:» 
ق: - 22 ففرق عظیم بین آن یأتی الانسان بعمل فی الخلوة لا بطلع علیه 
وا و 
نه کذ 

هذا في الأية التی نحن فیهاء و آما الاية السابقة: «یعْتژون یک ٍذا رَجقيم 
له فلْ لا تعتدژوا لن وین لک قد تتانا له من آخبارکم.: وس الا 
عصاکم له نم رون ال عالی العیت و السَهاة سکم یما کت 
تعْملون فان وجه الکلام فیها آلی اقا من اهر ناعبانهم یام ال 
قنها نبیه: ضی آن برد امه اعتدارهم و بدکز ام آولا آن اللة. قد نباهم آی 
النیی و الذین معه من المومنین فی جیش الاسلام آخبارهم بنزول هذه 
الایات التی تقض آخبار المتاققین و تکشف عن.مساوی آعما 

کر ند کر له آن حفیفه اعماليم بر سسوره عن ال سا لا شفه فان 
و کذلک رسوله وحده و لم یکن معه آحد من شهداء الأعمال ثم الله یکشف 
انم تسم عون حفیقد اعمالیم وم الفیامد. 


فهذا هو الفرق بین الایتین مع اتحادهما فی ظاهر السیاق حیث ذکر فی الاية 
التی نعن فیها: الله و رسوله و المومنون, و فی الاية السابقة: الله و 
یف ۹ و لم پرض دون آن یصور للابة معنی ۳ فاد ان ذکره 
تعالی «اللة و رسوله» قی خطاب المناففین اتفا هو اجل آنهم. انما بریدون 
آن بکیدو ال متام و هی انم قی امه و اما کی مایت الا 
و رسوله و المومنین» فی الخطاب العام فانما الغرض فیه تحریضهم علی 
ی ۳۹ ۱۱ ۱ 
و المنافقین. فتدبر. 

فوله تعالی» هو آحرون ترجفن ار الله(عا همه ۶ سوت اه ود 
لیم حکیم الارجاء التاخیر, و ال معطوفة ۳ 
بِدْنُوبهِمٌ و معنی ارجائهم الی آمر الله انوم لا سبب عندهم پرجج لهم جانب 
الخدات جات 
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الخفر فا هی یلد ال امر الله ما تا ها راوس ففهه الا فد فی 


حقهم. 

و هذه الایة تنطبق بحسب نفسها علی المستضعفین الذین هم کالبرزخ بین 
امین و سس وان مرد فی اسای: الرقل ان الیه ار له کف 
اللاه رالد لها نم انوا ال الله خیم ان موه ری ی ع ان 
شاء الله تعالی. ۱ 

و کیف کان فالاية تخفی ما یئول الیه عاقبة آمرهم و تبقیها علی ابهامها حتی 
فیضا خیلت موه الا ایض تعلی و العیی لداله علی ان اه 
سبحانه یحکم فیهم بما یقتضیه علمه و حکمته, و هذا بخلاف ما ذیل قوله: 
«و آحژون اغترفوا بِدْنُوبهِمٌ حیث قال: «عسی اللة ان لوب عَلیِهمْ اِنّ اللة 


فی تفسیر العیاشی, عی داود بن . الحصین عن آبي عبد الله (ع) قال: اه 
عن قول الله: «و من الاغراب مَنْ یمن پالله و الوم الاخر- و یبَخْدُ ما بَلفق ق 
قبات علة الله ‏ بثيبهم علیه؟ قال: نعم 

هب هه ۱۳ ان الله سبق بین 
المومنین کما سبق بین الخیل یوم الرهان-. 

فلت( ری عها: نوت الله المومن من الاسباق الی الایمان. قال: قول 
له تعالی: «سایموا الی مَعْْرَة من رَبْکمْ- و جَنْة عَرَضُها کعرّض السّماء و 
الأرْض- عون للذین أمَئوا بالله و ژزسله و قال: «السَابمون السَابقون افلنی 
لبون . ‌ ِ 

و قال: «و السَایفُون الأَلونَ من المهاجرین و الأَنصار- و الذین اَبعُوهم 


پاسان َضت اللَةْ عَلَهْغْ و َضْوا عَنْةْ فبدا بالمهاجرین الأولین علی درجة 
سبقهم- ثم ثنی بالأأنصار ثم ثلث بالتابعین و آمرهم باحسان- فوضع کل قوم 
کل یر سم مها اه 

و فی تفسیر البرهان, عن مالک بن نس عن آبی صالح عن اين عباس 
قال": «و السَایفُونَ الأوَوت نزلت " فی امیر المومنین (ع)- و هو اسبق 
تاش کش وهای مخ خی غل لاه اه نیع ی رد 
الرضوان, و هاجر الهجرتین مع جعفر من مکة الی الحبشة و من الحبشة 
الی المدينة. 

آقول: و فی معناها روایات آخر. 
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و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه من طریق الاأوزاعی حدثنی یحیی بن 
کثیر و القاسم و مکحول و عبدة بن ابی لبابة و حسان بن عطية انهم 
سمعوا جماعة من آصحاب النبی ص یقولون: لما آنزلت هذه الأیة: «و 
التاعون اولین ال قولهه و توا عنه فال وتو الله ره هدا لامتی 
کلهم. و لین بعد الرضاسخظ 

آقول: : معناه آن من رضی الله عنهم و رضوا عنه هم الذین جمعتهم الاية لا 
ان الیل غلن رضاه عفالن.عن الامد. کلهخه فمدا ضما تذفعه الکنات 
المخالفة القظعية. و کذا قوله:«و لیس یهد الرضا سخط», مراده: لیش 
ای ری ال رف و قد قررناه فیما تقدم لا آنه لیس بعد 
قطلی رضی الله مخط نموم لا پسعی لد 

مق ای او ار ای ار را عرش نواعت 
فلت تمد تن کش العرطی آختیی عن اضحات رشیول الله صونی نما 
او ۱ 

ان الله ند غتر لخمم: اضعا الشرض: ی امش لوی الخه قفاب 
محتوی وتف 9ات کت ۱ ۱ ور 9۳ 
قال: لا تقرأ: 

هو السامفین: ااولون: آلایعت آوخت ام اضتات. النتی خن الختة. و 
الرضوان, و شرط علی التابعین شرطا لم یشترطه فیهم-. 

فلت وها اشتزط‌علیهم؟ فال: اشترظ علیهم آن نتعوهم پاخشان تفول: 

تفندها بقمعی اکفاليم انس وا رون نمی ی یر دی ال اه 
صخر : فوالله لکاتن. لم آقرآها قیل. ذلک. و ما عرفت. تفشیرها جتی. فرآها 
علی محمد بن کعب. 

آقول: هو- کما تری- تشم ان فی. اعماآمم اه و تیه وطا عون فسقا 
غیر آن الله رضی عنهم فی جمیع ذلک و غفرها لهم فلا یجازیهم بالسيئة 
سیته. و هو.الدی ذکرنا کن البیان المتعدم آن مفتضاه تکذیتب یات کثیة 
فرامط یل علی ان لاه لا ترصی عون الفوم القاشف عالطا ان انم لا 


یحبهم و لا بهدیهم, و زفیند. ابات اکن فن. دلک ه.هی. اکتو. الابات الفراتیة 
الدالة علی عموم جزاء الحسنة بالحسنة و السيثة 1 
علیها تعنمد آیات لاهن و النهی و هی آیات الأحکام بجملتها. 
و وکا دول هداالی کره انیت الساه علی وتو [یشضد 
و اتصالهم بزمان النبوة و نزول الوحی آحق آن یفهموا من الاية ذلک» و لو 
کاندا خهما نها زلی لا عامل همم بعسا سا یط ال المعرد: 
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و کی پفکن آنسحقق کلهم بحضمون فولهه«رضی الله هم ور| عزز 
ای و 
الرای ‏ اه تا تا ری له ولا مسا کال یت 
اجتهادهم فان ذلک لو سلم یکون عذرا فی مقام العمل لا مصححا للجمع بین 
ام اه 
عنه و الکلام طویل. 
و فیه, آخرج ایو عبید و سنید و ابن جریر و اپن المنذر و ابن مردویه عن 
جس الشییدکی ععروي غامد الاهار ی آن,غتر ی لطاب ترا رو 
السابقون الأولون من المهاجرین و الأنصار الذین اتبعوهم باٍحسان» فرفع 
الاتضار وم بلق الراه تیالیی ال له رات و لین تال 
عفن الاین تعال ریت اجب العفمی اعلم ال عم نی بایی رکفت 
فاناه فساله غن دای فقال آیی: و الین عقال عفر 
فنعم |ذن نتابع با 
آقول: و مقتضی قراءة عمر اختصاص المهاجرین بما یتضمنه قوله: 5 
السَایفُونَ الأاوَلونَ من المنقبة و منقبة آخری و هی کونهم متبوعین للأْنصار 
کما بشیر آلبه لت بت آلانی. 
و فیه, آخرج این جریر و بو الشیخ عن محمد بن کعب القرظی قال": مر 
عمر برجل یقراً «و افو الأولوَ من الْمهاجرین و الأصارٍ» فأخذ عمر 
بیده فقال: 
هن آفرای ها اه ان کی الصا ی | نهت کت 

فا اه فان کر اس ارات اه اه او ی ال 
ای ی را سای ار و 
یلها اج مدا 
فقال آبی؛: تصدیق ذلک فی آول سف الجمعة: «و آخرین مهم ما بلحفُوا 

هم و فیي نورد الحشر: «و الذین جاوٌ من بعدهم- پفولون زَبنا اعْفر آنا و 
لوانتا الذین ستقونا بالزیمان و فی الانفال: «و الذین آئوا من مد 5 
هاجرّوا و کر قأولیّک مکش 
و فی الكافي, باسناده عن موسیرین نکر یرت قال: قال آبو جعفر (ع): 
«الذین خلطوا عملا صالحا خر سینا» فولتک قوم موّمنون یحدتون فی 


ماه یال هس مه مد تا تا ی زا 
یتوب علیهم. 
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اقول: و روا الفیاشی عن. رواوع عنه(ع۱ الا آن فیه طمدنبون 2« مکان 
مومنون». 
و فی المجمع,": فی قوله تعالی: «و حون اعْتَررفوا یِذْنُوبهِمٌ الایة- قال: آبو 
قفری المالی رباع انمض یه هرس الاعان ابو کاند نع امسر و 
ثعلبة بن ودیعة- و آوس بن حذام تخلفوا عن رسول الله ص- عند مخرجه 
الي تبوک- ایا ای سس ی 

و آوثقوا ۳۹ بسواری المسجد فلم یزالوا کذلک- حنی قدم رسول الله 
قذکن له آنهم آقسموا آن.۷ بجلون آنفسهم-حتی یکون 
رسول الله پحلهم, و قال رسول الله ص: و آنا آقسم لا آکون آول من 
الا آن آومر فیهم بأمر 

فلما نزل: ی ای ار ره رون الم الا اوه 

فانطلقوا- فجاءوا باموالهم |لی رسول الله ص فقالوا: هذه آموالنا التی 
خلفتنا عنک فخذها و تصدق بها عنا. قال: ما آمرت فیهاء فنزل: «جْذْ من 
آموالهم صَدقة الأیات. 
آقول: و فی هذا المعنی روایات آخری رواها فی الدر المنثور بینها اختلاف 
فی آسامی الرجال, و فیها نزول آية الصدقة فی خصوص آموالهم. و یضعفها 
تظاقر الروایات فی نزول الاية فی الزكاة الواجبة. 
و فیه, و روی عن آبی جعفر الباقر (ع): آنها نزلت فی آبی لبابة و لم یذکر 
غیره معه- و سبب نزولها فیه ما جری منه فی بنی قریظة- حین قال: |ن 
نزلتم علی حکمه فهو الذیح. 
و فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن سنان قال: قال بو عبد الله (ع): لما 
نزلت هذه الایة: «حْذٌ من أَمَوالهم ۳۳۹ تَطهَرَهم و رهم بها» و آنزلت 
خر سا ار سا ی ۱ 
فرض علیکم الزکاة کما فرض علیکم الصلاة- ففرض الله عز و جل علیهم 
من الذهب و الفضة- و فرض الصدقة من الابل و البقر و الغنم, و من 
الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب- فنادی بهم بذلک فی شهر رمضان, و 
عفا لهم عما سوی ذلک-. ۱ 
قال: ثم لم یفرض لشیء من اموالهم- حتی حال علیه الحول من قابل- 
فضاهه 
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دا ی 
تقبل صلاتکم. 
ها م فحه ما السد کم ما تشن 


و فی الدر المنثور, اخرج ابن اه شيبة و البخاری و مسلم و آبو داود و 
النسائی و ابن ماجة و ابن المنذر و ابن مردویه عن عبد الله بن آبی آ 
قال: کان:رسول الله ص [ذا آبی بصدقه قال: اللهم حخل ع ال نان ماه 
ات نضوفته فعال: لام صل علی ال ات آوفی. 

و فی تفسیر البرهان, عن الصدوق بلسناده عن سلیمان بن مهران عن آبی 
عند اللة:(ع) ۰ فی, فولة ععالی: حصعای الطدمات: فال: بقبلها من اهلها. بت 
۱ عن مالک بن عطية عن آبی عبد الله (ع) قال: قال 
علی نن لحست (ع) ضمنت علی ربی آن الصدقة لا تقع شید نود حتن 
تقع فی ید الرب, و هو قوله: «هو بقبل الیَوَبَة ع عباده 9 الطَدقات . 
آقول: و فی معناه روایات آخری مروية عن النبی ص و علی و آبی جعفر و 
اس ععه اللت (ع 

و فی بصائر الدرجات, باسناده عن محمد ای ار ای ههور( ع) قال: 
را مارفیه شک. قال: 
زانت فول الله:«اغعلها قستری ال ععلکم و الَمُوْمتُونَ فقال: 
لله شهداء فی خلقه. 

آقول: و فی معناه روایات متظافرة متکانر 6 مروية فی جوامع الشيعة عن 
ات میا 
انطباقها قلقن ما قدمناه من التفسیر ظاهر. 

و فی الکافی, باسناده_عن ترارخ عن. این صقن (غ) فون فول الله جت 
آخژون مَرْجَوّنَ مر ال قال: قوم کانوا مشرکین فقتلوا مثل حمزة و 
جعفر |- و اشباههما من المسلمین- تم انهم دخلوا فی الاسلام فوحدوا| الله و 
ترکوا الشرک, و لم یعرفوا الایمان بقلوبهم- فیکونوا من المومنین فیجب 
لهم الجنة, و لم یکونوا علی جحودهم فیکفروا- قیجت وم لاس فهم خی 
تلکه الحال فرخون امن الله اما عمضو اما نویه اهر 
آقول: : و رواه العیاشی فی تفسیره عن زرارة عنه (ع) 

و فی معناه روایات آخر. 
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و قی تفسیر العیاشی, عن حمران قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن 
المستضعفین قال: هم لیسوا بالمومنین و لا بالکفار فهم المرجون 1 
و فی الدر المنئور, آخرج ابن المنذر عن عکرمة": فی قوله: «و َحَرُونَ 
مُوجَوّن لأَمر ال قال: هم الثلائة الذین خلفوا": 

آقول: و روی مثله عن مجاهد و قتادة و آن آسماءهم هلال بن ۵ 
مرارة بن الرییع و کعب بن مالک من الأوس و الخزرج, 

و ی ای ی امس ان ما امن 


اکلام قی الزگا و ساتر اافیدقه) 


الأبحاث الاجتماعية و الاقتصادية و ساثر الأبحاث المرتبطة بها جعلت الیوم 
حاجة المجتمع من حیث انه مجتمع الی مال یختص به و یصرف لرفع 
حواتجه العامة فی صف البدیهیات التی لا یشک فیها شاک و لا یداخلها ریب 
فکتیر مره الممانل, الاختماعه و (افتضاویهه مها هده الفسااد> کات فین 
الاعصار الصالنه مها یل عیا عامم الا مه لا نوی یا لا تقو 
فطریا اجمالیا و هی الیوم من الأبجدیات التی یعرفها العامة و الخاصة. 
غیر آن الاسلام بحسب ما بین من نفسية الاجتماع و هویته و شرع من 
الأأحکام المالية الراجعة البها, و الأْنظمة و القوانین التی رتبها فی اه 
متفه له آلید العلیا فی‌:دای 
کعد ن. آلقر ان الکریم آن- الاساع نصتق خن عناصر الافرای الحکمعن 
صيغة جديدة فیکون منهم هوية جديدة حية هی المجتمع. و له من الوجود و 
العقو و الا و لموت و الشعور و الراده و الصعت و عوقو التکلیت بو 
الاحسان و الاساءة و السعادة و الشقاوة آمثال آو نظاثر ما للانسان الفرد و 
قد نزلت فی بیان ذلک کله آیات کثيرة قرآنية کررنا الاشارة الیها فی خلال 
الأبحاث السابقة. 
و قد عزلت الشريعة الاسلامية سهما من منافع الأموال و فوائدها للمجتمع 
کالصففد الناعت آلتی‌هی ار که امش من اسهم جوها ۵ لیات 
فی ذلک ببدع فان القوانین و الشرایع السابقة علیها کشريعة حمورابی و 
قوانین الروم القدیم یوجد فیها 
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۱0 799۳۱۳ وشن اهاط وارت 
ااسکام عم ار ید ماه ایا فالمحنه کنیا کان سین سار 
المالیة فی سبیل قیامه و زشده. 
۱ 0 ی 
تشریعها و هی: 
آولا: آنها اقتصرت فی وضع هذا النوع من الجهات المالية علی کينونة الملک 
و حدوثه موجودا و لم یتعد ذلک, و بعبارة آخری اذا حدنلت مالية فی ظرف 
0 2 امتح عانوش تخاوه او ودک 
اه ان 
المال آو العمل مثلا. و لیس علیه الا آن برد مال المجتمع و هو السهم الیه. 
بل ریما کان المستفاد من آمثال قوله تعالی: «لّق کم ها فی الأرض 


س‌ 


جمیعاً:» البقرة:- 29 و قوله: «و لا توْثُوا السَمَهاء أَموالکَمْ التی جَقل ال 


لک قایا» الساءت 5 آن الشروخ الحارتة .ند خدوتها للتعنی: باجتعها نم 
آخص توس ها (اقوه الدم سم الانی آو لها له 3 
شمه ال کاه آ شیم العس کت سل الحخه اکان المالی الق 
یل ما ها رت 
وسالحملة فالای عضفته الش عفن الحقوق المالیه کال کاون الغمشی سا 
انما وضعته فی الثروة الحادثة عند حدونها فشرکت المجتمع مع الفرد من 
رأس ثم الفرد فی حرية من ماله المختص به یضعه حیت یشاء من آغراضه 
المخاطر العامة ما نحت: امه اضر 9 ی خر ون 1 
حفظ انم که هام سید ری الحرت. و ال .و امه الا ید 
التي لا تبقی و لا تذر. 
و آما الوجفه المالة اللته بالیس اه الضاع رت انقفای او الا ال 
التتاربش نهد حصهاله رای آه فی احوال خاشه العشر الماعمو فی نید 
و نحو ذلک فان الاسلام لا پری ذلی بل یعده نوعا من الغفصب و ظلما یوجب 
تجدیدا فی»حرية المالک فی ماک 
فقی الحقیقة لا یأخذ المجتمع من الفرد الا مال نفسه الذی بتعلق بالغنيمة و 
القاتده- ند امل عدفته نو شارکه الفرد فی ملکه علم. تنج ببیته. القفه 
ا تلا نت 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 388 
مشروحا؛ و آما |ذا انعقد الملک و استقر لمالکه فلا اعتراض لمعترض علی 
مالک في حال آو عند شرط, بمب فصورنده و وال حر. 
قانیا» ان الاسلام بفتیر حال الافراد ی الامهال الخاهه با انیم کفا بعمر 
حال العممل العلت قفا بیجن رم لها ی حاله فانه رخ 
اتشهام خی الز کان تمانبه لا بحتص سل الله. هیا الا سمم واعد و باقن 
الهام لا تراد کارا مالسا که و الاعاس و اه لو هی یره 
و فی الخمس ستة لم یجعل لله سبحانه الا سهم واحد و الباقی للرسول و 
لد الفری والتاس ه السا کین وان الیل 
و ذلک آن الفرد هو العتصر الوحید لتکون المجتمع. و رفع اختلاف الطبقات 
الدیسقی من اضول رای اسلا ورلتاع السادل و النوازن ین افیی 
المجتمع المختلفة و تثبیت الاعتدال فی مسیره ارکانه و آجزائه لا بتم |ا 
باصلاح حال الأْجزاء آعنی الأفراد و تقریب آحوالهم بعضهم من بعض. 
و آفا قضر عال لمحتم خن صرفه فی: سا ۱ 
التشر که ورف العصور الیشیده الفالید و الاییه الرفعة الما خره و حلیه 
القهق و الصعیف او العتی و الفقیر علی خالهها لا بریدان کل بوم الا انتفاد! 
فلتدل الْتجربة الطويلة القطعية أّنه لایدفع غائلا و لا بغنی طائلا. 


و ثالثا: آن للفرد من المسلمین آن بصرف ما علیه من الحق المالی الواجب 
کال زكاة مثلا في بعض آرباب السهام ی ۳ 1 
الی ولی الأمر آو عامله فی الجملة فیرده هو الی مستحقیه. 

و هذا نوع من الاحترام الاستقلالی الذی اعتبره الاسلام لأفراد مجتمعة نظیر 
اعطاء الذمة الذی لکل فرد من المسلمین آن یقوم به لمن شاء من الکفار 
۱ لس لسن بای آمرم آن ی رای 

ی را رام ی مارا ارام اسان ی اف 
دلک آن ی عن دای فیخت. الک عیه لوجوت طاعند. 


[شورة التوية (9): الیات. 107 الی 110 ] 


ثِ/ و ِ ۳0 ۳ عو < 9 ِِ_ و و ۳0 
و الذین انجذوا مسْجدا ضرارا و کفر و تفریقا بن المَومنین و اژصادا لِمَن 
۳۳۳ ات ع‌ِ - ت مت ۶ ک 0 
حاَبِ اللة و رَسُولة من قَبّل و لیحْفنَ اٍن,اردنا الا الخسّنی و ال بسْهَذ 
بو ه و مب 0 0 4 ی ِ- و | له 9 
ام ِِِ" (107) لا تَقمّ فیه ایح جدُ اسسن علی الفوی من او یوم 


یله علی شَفا جرف ه تانهار به فی نار جهَنْم و اللهٌ لا یهّری القوَم 
الظالمین ر109) لا را تیا ام الذی بتوّا ریبةً فی قلويهم الا آن تقطع 
هم و ال لیخ يم (110) 
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(بیان) 


خدکر الابات طالقة آخری.فن الا فمین نوا سر الضر ار .۵ کفین عالهم 
الی حال جماعة من المومنین بنوا مسجدا لتقوی الله 

فیله ععالی هو الریو اکتا مشعدا ضرارا ۶ کترا» الی آخر الم الضرا 
و المضارة ایصال الضرر, و الارصاد اتخاذ الرصد و الانتظار و الترقب. 

و فوله «و الدیم. ادها مسجدا ضرارا» ان. کافت: الابات ناراد مغ وا 
تقدمها من آلأیات النازله فی المنافقین فالعطف علی من تقدم ذکرهم من 
طوائف المنافقین المذکورین بقوله: و منهم, و منهم ای و منهم الذین 
ادها مشک صرارا: 

و ان کانت مستقلة بالنزول فالوجه کون الواو استثنافية و قوله: «ذین 
انخذوا» تقد خبره: قوله: «لا تفم فید آندا» و یمکن اخراء.هدا الوجه علن 
التقدیر السابق ایض ۳ ۱۱ و0 19۳ و 1397۷ 
ه ‏ نا هی اس نی تا ها مد وس 
الضرار بغیرهم و الکفر و التفریق بین المومنین و الارصاد لمن حارب الله و 
رسوله, و الأغراض المذکورق خاصة ترتبط الی قصة خاصة بعینها, , و هی 
علی ما اتقق علیه هل النقل آن 

المیزان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 290 

۱ 
فحهدا آلی حنب سس کناً لیسروا به رو فرقوا المامتن عم صطر] 
ات غامر الرافب النی فده ان ایهم بحیش من الروع لیخزی] النن 
ص من المدينة, و آمرهم آن یستعدوا للقتال معهم. 

یصلی فیه و یدعو لهم بالبركة فوعدهم الی الفراغ من آمر تبوک ۳ 
الی المدیته فزلت الابات. 

فکان مسجدهم لمضارة مسجد قبا؛ و للکفر بالله و رسوله, و لتفریق 
النشین لمتین نی اه ارضاد ای عامر الرا مب العجارت له 
ره ایا سر اس اس و اس اس ان روا مه 
هذا المسجد لا الفعلة الحسنی و هو التسهیل للمومنین پتکثیر معابد بعید 
فیها الله, و شهد تعالی یکذبهم بقوله: «و لحلعنَ ان رذن لا الخشنی و ال 
یِشهَذ انَهْم لکاذبون . ود ۱ ۲ 
یی 
فیه ثم ذکر مسجد قبا و رجح القیام فیه بعد ما مدحه بقوله: «لَمسْجذ 


آشس عَلّی التفُوی من آوّل یوم احقّ آن تقوم فیه فمدحه بحسن نية 
موسسیه من آول یوم و بنی علیه رجحان القیام فیه علی القیام فی مسجد 
الضرار. 

وله وان ثم تفن سین عیام افی: ملد تا جفت ‏ کل ابقر «أحق, 
یر آن سبق النهی عن القیام فی مسجد الضرار یوجب ذلک, و قوله تعالي: 
«فیه ِ حون ان تطتنوا» علیل. للرخحان السابق, و قوله: «و الله 
بُجٌِ ألَمْطهَرین ,متمم للتعلیل المذکور. و هذا هو الدلیل علی آن المراد 
بقوله: «لمَسَجدٌ سس الخ هو مسجد قبا لا مسجد النبی آو غیره. 

و معنی الایة: سم اي لصا ع کی تسد اضر از ای اقسم, لمسجد قبا 
الذی هو مسجد آسس علی تقوی الله من آول یوم آحق و آحری آن تقوم 
فیه الصلاه ملک ان یه وحالا بجیون التطیو بو ات او من لاس 
الأحداث و الله یحب المطهرین و علیک أن تقوم فیهم. 

و قد ظهر بذلک آن قوله: «لَمَسَجذ سس الخ, بمنزلة التعلیل لرجحان 
المسجد علی المسجد و قوله: «فیه رجال الخ, لافادة رجحان انله: غلی 
آهله, و قوله 
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الانی: « قمَن آسَ سس ییاه الخ بیان الرجحان الثانی, 

قوله تعالی: ها فمن ات بباتد علی موی سم الله و رصوان حَیرٌ» الی 
آخر الاية شفا البثر طرفه, و جرف الوادی جانبه الذی انحفر بالماء اصله و 
هار الشیء یهار فهو هاثر و ربما یقال: هار بالقلب و آنهار ینهار انهیارا ی 
سقط عن لین فقوله: 

«علی شفا جرف هار قائهار به فی نار جَهَنْمَ استعارة تخييلية شبه فیها 
| 
فتساقطت بما بنی علیه من البنیان و کان فی آصله جهنم فوقع فی ناره, و 
ی 
حیاته علی اتقاء عذاب الله و ابتغاء رضاه. 

و ظاهر الیسیاق آن قوله: «أ قمَن أسٌ س بثْیاتة علی تَفّوی الخ, و قوله: 

«أَم خر ات اند کل تا جَرّفٍ الخ. مثلان یمثل بهما بنیان حياة 
۱۳۳ و الطریق الذی یجریان علیه فیها فدین 
المومن هو تقوی الله و ابتغاء ت۳۹ نه عن یقین به, و دین المنافق مبنی 
علی التزلزل و الشک. 

و لذلک آعقیه الله تعالی و زاد فی بیانه نقوله: «لا پزال. بنيانمم بعتی 
الجنافقین «الذی بِتَوّا ریبَةّ» و شکا «فی قُلَوبهِمٌ لا بتهدی الی ۳ الیقین 
« لا آن تقطع رهم فتتلاشی الريبة بتلاشیها «و اللد علیخ عکیم و لدلی 
یضع هوّلاء و یرفع أولنک. 


(بحث روائی) 


فی المجمع. قال المفسرون: |ن بني عمرو بن عوف اتخذوا مسجد قباء و 
بعثوا الی رسول الله ص آن ياتیهم فاتاهم و صلی فیه- فحسدهم جماعة من 
ی ۰ ۳ محمد, و کانوا اثنی عشر رجلا. و قیل: خمسة عشر رجلا. 
نا 

ماش وا وس ل الله ره ور الی ق یب فعالد با رسول لها 
قد بنینا مسجدا- لذی العلة و الحاجة و الليلة الممطرة و الليلة الشاتية.- 
ای و ۱ 
۱ ار ای ول 
الله ص من تبوک- نزلت 
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علیه الاية فی شان المسجد-. 

ما ۱ ۱۳ انطلقا 
الی- هد الیسجد الطالم اهلخ فاهدماه و حرفاه وروی آنة بفت:عمار بر 
پاسر و وحشیا فحرقاه, و آمر بآن یتخذ کناسة یلقی فیها الجیف. 

آقول: و 

فی روایة القمی": آنه (ص) بعث لذلک مالک بن دخشم الخزاعی- و عامر 
بن عدی آخا بنی عمرو بن عوف- فجاء مالک و قال لعامر: انتظرني حتی 
ا را ی و قدخل و جاء بنار و آشعل فی سعف النخل- ثم آشعله 
قی ااسسنجی فد هار ه فعه‌ونمین ار نی اخم قاشع نم آمر بعکم 
حائطه. 

و القصة مروية بطرق کثيرة من طرق اهل السنة, و الروایات متقاربة الا 
اریفی اس من عم نی ض ناه 

هقی الحی الصتصی نخان الم ه ات اس خانض غن اين سای فا ۶ 
کان لسن توا مسحد الضرار نی عشر رجا امریی لد بن عنید بن 
زید, و ثعلبة بن حاطب و هلال بن امية, و معتب بن قشیر, و ابو حبيبة بن 
الازعر, و عباد بن حنیف, و جارية بن عامر و ابناه مجمع و زید, و نبتل بن 
الحارث؛ و بخدج بن عثمان 1« و وديعة بن ثابت. ی 

و فی المجم.": فی قوله: «و اژصاد لَِْ حارَت > ال و شوه قال: فوآن 
کر 


بعد فتح مکة الی الطاثف- فلما ِِ آهل الطائف لحق بالشام, و خرج الی 
آحد- و کان جنبا فا الملائکق- ‏ 

وی رتسول انمض ایا عامر القا نان فقو ارستل الی الخافی آن 
استعدوا و ابنوا مسجد|- فانی اذهب الی قیصر و ات من عنده بجنود و 
ات | ز. ای فا 1 
عامر- فمات قبل آن یبلغ ملک الروم. 

آقول: : و فی معناه عدة من الروایات. 


و 393 

و فی الکافی, باسناده عن الحلبی عن آبی عبد الله (ع) قال: سألته عن 
المسجد الذی ان علی الکو - فقال: مسجد قبا: 

آقول: و رواه العیاشی فی تفسیره, 

و روی هذا| المعنی آیضا فی الکافی. باسناده عن معاوية بن عمار عنه (ع). 
و قد روی فی الدر المنثور, بفیر واحد من الطرق عن النبی ص آنه قال: هو 
مسجدی هذا, و هو مخالف لظاهر الاية و خاصة- قوله: «فیه رجال الخ, فان 
الکلام موضوع فی القیاس بین المسجدین:- مسجد قبا و مسجد الضرار و 
القیاس بین اهلیهما- و لاغرض یتعلق بمسجد النبی ص 

و فی تفسیر العیاشی. خی انش رن اد واه تا اک عن, فول 
الله: 

«فیه رجال یُجبُونَ آن بتطَعَرُوا» قال: الذین یحبون آن بتطهروا نظف 
2 بالماء و قال: قال نزلت هذه فی آهل قبا. 

قفی المجمع ی الایه فال ییون ان روا الهاء عه الغا یمام 
و هو المروی عن السیدین: الباقر و الصادق (ع) 

, و روی عن النبی ص آنه قال: لاهل قبا: ما ذا تفعلون فی طهرکم- فان 
الله تعالی قد آحسن علیکم الثناء؟ قالوا: 

تغل ان ااعاتضه فعال ۱1 نزل الله فیکم: اخا رین 

و فیه.: في قراءة قوله: «اا آن تقطع فْلْهمْ و فراً یعقوب و سهل: «لی 
ان»علی: انه حرف الجر, و هو قراءة الحسن و قتادة و الجحدری و جماعة: 
و رواه البرقی عن آبی عبد الله (ع). 
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تابِ عَلَیِهمْ اه یهم روف رَحيم (117) و عَلی الثلائة الذین خْلَفوا حتّی اذ! 
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لیه ان اللة هو اللَوَابْ الرّحٍ 
الذین وا توا ال و کوئوا مق الصّادقین (119) ما کان لاه الَْديتة 
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لا پنففون تَفقةّ صغیرم دیا الا کتب بجزب 
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الا ها ا ۱ ن الغوْمتون لیئفژوا امه قلَةٍ لا 
جر و ۱ مه > وو ه ِ سِ _ اء۶ه .و ۶ وه رز و 
نفر من کل فرفه و طائفه له لذین و لد روا فقوَمَهُم اذا, جعوا 
اوه و جوم 8 ۳ پ 1ب ه ِ 
11 یحدرون (122) پا مَنول قاتلوا الذین بِلوتکم من 
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(بیان) 


آیات فی آغراض متفرقة یجمعها غرض واحد مرتبط بغرض الآیات السابقة 
فانها تتکلم حول القتال فمنها ما یمدح المومنین و یعدهم وعدا جمیلا علی 
حماذهم قی: سل الله. منیا ها شهی کین اتود الی المشر کنو و الانسخهاز, 
لهم, و منها ما یدل علی توبته تعالی للثلائة المخلفین عن غزوة تبوک, و منها 
ما یفرض علی آهل المدينة و من حولهم من الأعراب آن یخرجوا مع النبی 
ی اد اراد الخرهج الی فتال و ۱ شحلفوا عنم و ها ها سفرض علی التاشن 
ازبلانم تعضمم السضه لاتفقهفی الک م‌سلفت الن فوفتخ انا عحیا 
الیهم و منها ما یقضي بقتال الکفار ممن پلی بلاد الاسلام. . 

قوله تعالی؛ «انْ ال اشتری من الفومنین ألْفْسَهّم و مَوالَهم بت لَهمْ 
الْجََة» الی آخر الاية, الاشتراء هو قبول العین ۳9 بنقل الثمن فی 
المبايعة. 

و آللفسحانه بذک فی. اب وطوه: اتقطعی للذین بعا هدن فی تسیل ال 
باتهم و هام ات وی اه دی یی اقورا ی ان یا 
یذکره فی القران. 

و قد قلبه سبحانه فی قالب التمثیل فصور ذلک بیعا, و جعل نفسه مشتریا 
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و الموّمنین بائعین, و انفسهم و اموالهم سلعة و مبیعاء و الجنة ثمناء و 
الکهراخه اتحیل. هافر آن فتدا المناهه و هممن لطق نگل تم تشر 
المومنین ببیعهم ذلک, و پهنثهم بالفوز العظیم. 

قوله تعالی: «النَایبوَ العایُون الحامدون السَایْحُونَ الی آخر الية. یصف 
تمحاه مهن اخمل امه و لاه مومع بالقطظم آمر اف منود 
هم التائبون العابدون الخ. فهم التائبون لرجوعهم من غير الله الی الله 
سبحانه العابدون له و یعبدونه بالسنتهم فیحمد ونه بجمیل الثناء, و باقدامهم 
فیسیحون و یجولون من معهد من المعاهد الدينية و مسجد من مساجد الله 
الی غیره, و بأبدانهم فیرکعون له و یسجد ون له. 

هذا شأنهم بالنسبة الی حال الانفراد و ما بالنسبة الی حال الاجتماع فهم 
حافظون لحدود الله لا یتعدونه فی ۳ انفرادهم و اجتماعهم خلوتهم و 
جلوتهم, ثم یأمر النبی ص بأن یبشرهم و قد بشرهم تعالی نفسه فی الاأية 
السابقة, و فیه من کمال التأکید ما لا یقدر قدره. 

و قد ظهر بما قررنا أُولا: وجه الترتیب بین الأوصاف التی عدها لهم فقد بدا 
باوصافهم منفردین و هی التوبة و العبادة و السياحة و الرکوع و السجود د تم 
ذکر ما لهم من الوصف الخاص بهم المنبعث عن ایمانهم مجتمعین و هو 


الامر بالمعروف و النهی عن المنکر و ختم بما لهم من جمیل الوصف فی 
حالتن. اتر ادهم و احماعیم وش خفطمم لحدوة الم مر فی انعر بالخفها 
مضافا ای الدلالة علی عدم التعدی دلالة علی الرقوب و الاهتمام. 
و ثانیا: آن المراد بالسیاحة- و معناه السیر فی الأرض- علی ما هو الأنسب 
بسیاق الترتیب هو السیر |لی مساکن ذکر الله و عبادته کالمساجد. و آما 
القول بأن المراد بالسياحة الصیام آو السياحة فی الأرض للاعتبار بعجائب 
قدرة الله و ما جری علی الاأْمم الماضية مما تحکیه دیارهم و آثارهم أو 
ال ات اه آسالهها فرخ الب الحویت خاصد قمی جوم یر 
سدیده. 
آما الأول: فلا دلیل علیه من جهة اللفظ البتة, و ما الوجوه الأّخر فانها و ان 
کاشت ریما اند النمت من منل فوله‌بعالی سا فلی شروا في ارس 
بْظروا کف کان عافبَُ اْذین من قَلهمْ:» المومن: - 82, و قوله: «قَلَةّ لا 
من کل فرقه مهم طائق؛ لیتقفهوا فی الین؛» الأیه- 122 من السورة 
و 
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«السّایْحُونَ تبطل جوده الترتیب بین الصفات المنضودة. 
الا ان حدم لفات الس نف هی ال تسا یمان انعم تسکت 
تلود العظعی بالچتة لسع اللبشارخ االمنه و التبوية > همه الملار ند 
تلفیاض تحق. الله انعر مه لمیاض الله سحانهسا مه من الخمء علی 
نفسه. 
قوله تعالی: «ما کان لب و الّذین الوا آن بشتففژوا لُمْشرکین 5 لو کائوا 
اولی فُرّبی الی آخر الأیتین, معنی الا ظاهر غیر آنه تعالی لما ذکر فی 
هد دلک لما تبین له آنه. عذو. للغ, مد اک ای ان سوه کی الفسر که 
اصحاب الجحیم |نما پرشد اٍلی عدم جواز الاستغفار لکونه ملازما لکونهم 
اه فاد مس لایس و اف اه آن الم کت اقداء للم کش رای 
لهم عن حکم ضروری و هو عدم جواز الاستغفار لکونه لغوا لا بترتب علیه 
آثر و خضوع الایمان مانع آن یلغو العبد مع ساحة الکبریاء. 
و ذلک آنه تارة یفرض الله تعالی عدوا للعبد مبغضا له لتقصیر من ناحیته و 
سا فرن ماه قمی الجاتت بالی ال شحه ره الله: آن. بشتعفر .و 
تسترحم آذا کان, آلعند.متدللا. غین مستکیوی و بازم: تقزض العید عدوا ثله 
فحاربا له فستیرا مسعلیا کاریاب الجعود و لاد فن الفشر کنق: و الععان 
الضر بخ خاکم‌باه لا تقعه ید تنفاعد. حسالة اه استففار الا آن‌سوت:ه 
پزجع الی الله و تسلح غن الاشتکتار :و, الغناد م. پتلیشن .بلباس: الذله و 
المسكنة فلا معنی لسوال الرحمة و المغفرة لمن یأبی عن القبول, و1 
تلاتتعظاع: لمن. لا خصم لاک و اشاون الا آلهرع تمقام الریجبته و اللخت 





بمقام العبودية و هو غیر جائز بضرورة من حکم الفطرة. 

و فی. الابه تفی الجوار بقی الحق بدلیل فوله ماکان لس اذین 
متُوا» آی ما کانوا یملکون الاستففار بعد ماٍ تبین لهم کذا و کذاء و قد نقدم 
فی ذیل قوله تعالی: «ما کان لِلْفْسُرکِین آن یَعْمَرُوا قساجد اللّهٍ:» الایة- 
7 من السورة آن حکم الجواز مسبوق فی الشرع بجعل الحق. 

ولتت آن اس این او مها طف و بین شص الله هم ی 
الفش کی فراع لاد ون عم الا آم کی یم حی کون یه ان 
یستغفروا للمشرکین و لو کانوا آولی قربی منهم, و آما استغفار |براهیم 
التر ان کی یه ال آن: ج9, ص: 398 

معاند لله و ان کان مشر کا فاستعطفه بوعد وعدها ایاه فاستغفر له فلما 
تبین له آنه عدو لله معاند علی شر که ار اه بر ای 

و قوله: «اِنّ ابُراهیع لوا حلیمْ تعلیل لوعد ابرآهیم و استغفاره لأبیه بأّنه 
تحمل جفوة آبیه و وعده وعدا حسنا لکونه حلیما و استغفر له لکونه آواهاء ۰ و 
الاداه هه الکتیر التامه خوفا من ربه و طمعا فیه. ۲ ۳ 

قوله تعالی: «ورما کان الله لبصل فقما ند از خحاهم ی تین اما 
ون ان آخر الاتین الاان.مصلان.بالا شین فیلهما المتشوفتین. للنهمن عرن 
الاستعفار للمشرکین. 

آما الأية الأولی آعنی قوله: «و ما کان اللَْ لْضِلّ الخ ففیه تهدید للمومنین 
بالاضلال فد الهذايه ان لم.شهوا ما.بین الله آهم آن شفوح و.بحتتوا منهدو 
هی حسب ما نیقی علی الموری آن المتر کین اغداء لله لا نجور: ره 
لهم و التودد الیهم فعلی الممنین آن یتقوا ذلک و الا فهو الضلال بعد الهدی, 
و علیک آن تذکر ما قدمناه کن تفس قوله تعالی : هام مت ال کم وا 


من دينك قلا تكسَوَفْم ( 
المتقدمة. 


و الاية بوجه فی معنی قوله تعالی: «ذلک یأن الم یک 2 تننضی 
علی قَوم خی یروا ما بالفسهم» الأتفال:- 53 و ما فی معناه من الأیات, 
هی حصا ی ان مه لته له ان سس ای العند یه و 
هوایت چتی تغیر قو ها عندم سالک ان و العجت: فتاه سیم ال 
الهداية. 

0 الایة الثانية آعنی قولم: «ِلْ ال له ملک السّماواتِ و الأْض بُحیی و 
یمیت و ما لک من دون الله من ولم* و لا تصیر» فذیلها بیان لعلَة الحکم 
ساب ال لول عله بلاق انشا هه و ی ان بت ولی. اعداع ال اد 
وجوب التبری منهم اذ لا ولی و لا نصیر حقيقة الا الله سبحانه و قد بینه 
لا میت فعلفم داهن ایام آن. رجا ال تساه عالی مهن 


آذن فی تولیهم له من آولیائه و لیس لهم آن تعتدوا| ذلک الی تولی آعدائه 
کائنین من کانوا. 

و صدر الاأية بیان لسبب هذا السبب و هو آن الله سبحانه هو الذی یملک کل 
شی ۶ و بیده الموت و الحياة فالیه تقییر کل ام هلو ایا دول یرم 
المیزان فی خفشسیر الفرآن: 9 ض: 399 

و و ی وا ی ای و 
وجوت: النبری او چریه الولی (اعداء ال سواء کان البولی بالاستخیار آو 
نغیر الک و سواء کان»العده فشرکا اه کافرا آو منافعا آو غیرهم من احل 
الیدم الکاف نابات الله ام امن علی قض الکنانی کالم ان سا رنه 
لله و رسوله. 

قوله تعالی: «لقَه تا ال عَلّی الب و الْمُهاچرین و الاصار الْذينَ الی آخر 
الایتین. الساعة مقدار من الزمان فساعة العسرة الزمان آلذی تعسر فیه 
الحياة لابتلاء الانسان بما تشق معه العيشة علیه کعطش آو جوع آو حر 
شدید او غیر ذلک, و الزيغ هو الخروج من الطریق و المیل عن الحق, و 
اضافة لزنم الی الغلوب و دکر ساعه العسره:و ساثر ما یلوج من.سیاق 
الطلام دلیل علیه ان الفراد پالزتغ الاستکات کعن امتال: آمر النین و 
الخروج عن طاعته بالتثاقل عن الخروج الی الجهاد آو الرجوع اٍلی الأْوطان 
تقلم الشیر بعرها من العشره و لته انیت واخمنمم نی مسیرش. 
کات علی فاد فی المسممت کر ای عن عضی اما تاه 
اللشبء عنک فن الیکان ,لیف مهو من الخلت الزی هوزمفابل 
لجهة الوجه بقال خلفه آی جعله خلفه فهو مخلف. آتهیم و الرحتنه اعد 
التی تقابل الضیق, و بما رحبت آی برحبها فما مصدرية. ۱ 

و الایتان و ان کانت کل واحدة منهما ناظرة الي جهة دون جهة الاخری 
فالاولی شش الب غلی ات هرالم‌اعسن ه اانضارده لاف ین سوه 
الثلائة المخلفین مضافا اٍلی آن نوع التوبة علی آهل الایتین مختلف فهل 
اایه وضع نات الم ی ور فص ی ان لاد 
التانية تیب علیهم و هم عاصون مذنبون. 

فرتالخمله الایتان فحتلفان,عرضا وه مدلهلا غیر ان انشا بل علن. آنستا 
مسوقتان لغرض واحد و متصلتان کلاما واحدا نبین فیه توبته تعالی للنبی و 
المهاچرین و الأنصار و الثلائة الذین خلفوا, و من الدلیل علیه قوله: «لقَذ 
تاب له عَلی التّيي الی آن قال: 

«و غلی الللاته» الخ فالایه الغانية غیر شتفله غن الاولن:بحسب اللفط و 
ان استقلت عنها فی المعنی, و ذلک یستدعی نزولهما معا و تعلق غرض 
خاض نبقدا الاتصال و الامتراح 

و لعل الغرض الاصلی بیان توبة الله سپحانه لأُولنک الثلائة المخلفین و قد 
ضم [لیها ذکر توبته تعالی للمهاجرین و الانصار حتی للنبی ص لتطیب قلوبهم 


بخلطهم ۱ 

المیزان فی تفسیر القران؛ 9 ص : 400 

المیزان فی تفسی القرآن ج9 414 

بفیرهم و زوال تمیزهم من سائر الناس و عفو آثر ذلک عنهم حتی یعود 
( 
غیر آن یرتفع بعضهم عن بعض آو ینخفض بعضهم عن بهء 

و بهذا تظهر النکتة فی تکرار ذکر التوبة فی الایتین فٍن الله سبحانه بیدا 
بذکر توبته علی النبی و المهاجرین و الأنصار ثم یقول: «ْمّ تابَ عَلَْهمْ و 
علی الثلائه الذین خلفوا ثم یقول: «ْمّ تابِ عَلَیْهِمْ لِسْوبُوا» فلیس الا آن 
الکلام مسوق علي منهج الاجمال و التفصیل ذکر فیه توبته تعالی علی 
الحمه اعهالا تم آانتن الی:عال کل ق القرفیت کلی دوم کرست. عوا 
ذلک توبته الخاصة به. 

و لخ عانت کل واحتم هن الایشن .نات غرضن متشتغل هن غیر آن. بخمعها 
غرض جامع لکان ذلک تکرارا من غیر نکتة ظاهرة. 

علی آن فی الاية الأولی دلالة واضحة علی آن النبی ص لم یکن له فی ذلک 
ذنب و لا زیغ و لا کاد آن یزیغ قلبه فان فی الکلام مدحا للمهاجرین و الأْنصار 
باباع القی.ض مزر فله و لد کار آن متغی ضار فترها بفیدی بهرلو 
لا ما ذکرناه من الغرض لم یکن لذکره (ص) مع ساثر المذکورین وجه 
ظاهر. 

فیئول معنی الاّية ٍلی آن الله- آقسم لذلک- تاب و رجع برحمته رجوعا |لی 
النبی و المهاجرین و الأنصار و الثلائة الذین خلفوا فأما توبته و رجوعه 
بالرحمة علي المهاجرین و لأتصار فانهم اتبعوا النبی فی ساعة العسرة و 
اک 
علپهم انه بهم لرءوف رحیم. 

و آما الثلائة الذین خلفوا فانهم آل آمرهم الی آن ضاقت علیهم الاأرض بما 
رحبت و وسعت- و کان ذلک بسبب آن الناس لم یعاشروهم و لا کلموهم 
حتی اهلهم فلم یجدو, انیسا یانسون به- و ضاقت علیهم انفسهم- من دوام 
القم خلییمت و ایقها ان لالعا من الله. الا الیش‌نالوه وال نایهام کان 
ذلک کله تاب الله علیهم و انعطف و رجع برحمته الیهم لیتوبوا الیه فیقبل 
توبتهم آنه هو التواب- کثیر الرجوع الی عباده برجع الیهم بالهداية و التوفیق 
للتوبة الیه ثم بقبول تلک التویة- و الرحیم بالمومنین. 

3 قداتین:بدلک عله آولا: آن المراد بالتویة علی السیتضن مخصن الرخوع 
المیزان فی تفشیر القران: 9, ص: 01 

الیه بالرحمة, و من الرجوع الیه بالرحمة, الرجوع الی امه بالرحمة فالتوبة 
علیر توت له فهو (ض) الما فظه فی ول الجرات:و ال کات ال امته. 


خر آفرده من هم و خر الکلام بذکره 2 «َمَن 
الشول بما آثزل اه فری ر ند و اون البقرة:- 285 و قوله: «نَم 
رل ال سَكيتتة علی رشوله و عَلّی المْوْمنین» التوبة- 26, و قوله: «لکن 
و الذین آمتوا مَعة جاهده۱: » التوبة- 88 |لی غیر ذلک من الموارد. 
و ثانیا: آن المراد بما ذکر انیا و ثالثا من التوبة بقوله: «ل تا هم فی 
الموضعین هو تفصیل ما ذکره اجمالا بقوله: دلقد تات 21۱۱ 
تالا ان القواد بالتوبة فی و «تمّ تابِ عَلیْهم فی ۱ رجوعه 
تعالی الیهم بالهداية |لی الخیر و التوفیق فقد ذکرنا مرارا فی البحات 
السابقة آن توبة العبد محفوفة بتوبتین من الرب تعالیت هم نف رم اند 
بالتوفیق و |فاضة رحمة الهداية و هو التوبة الأولی منه فیهتدی العبد الی 
الاستغفار و هو توبته فیرجع تعالی الیه بقبول توبته و غفران ذنوبه و هو 
التوبة الثانية منه تعالی. 
و.الذلیل علی آن المراد‌بها فی الموضفین دلی آما فی الاية الاولی فلانه لم 
یذکر منهم فیها ذنبا یستغفرون له حتی تکون توبته علیهم توبة قبول, و انما 
ذکر آنه کان من المتوقع زیعغ قلوب بعضهم و هو یناسب التوبة اا حول مه 
تعالی دون الثانية, و آما فی الاأية الثانية فلانه ذکر بعدها قوله: «لیتوبُوا» و 
هو الاستغفار, اختد غایه: نویه عالن نویه تعالی. فنان توتمم ,لیسست 1 
التوبة الأولی منه. 
و ریما آید ذلک قوله تعالی فی مقام تعلیل توبته علیهم: «انَه بهم وف 
خیم خیت له باکر من استاته فا سل ده علی فول سم کتا ام 
یذکر منهم توبة بمعنی الاستغفار. 
دایعا آن المر اد بقولة فی الایة الانیهت لو وا تمیق الا ند الذین خلفع] 
الفتر نت علی قویته عالی: الاولت: علمم, فالمعتی تم ناب اللم»غلی. التلاید 
لیتوب الثلائة فیتوب علیهم و یغفر لهم انه هو التواب الرحیم. 
المیزان فی تفسیر القران, ج9, ص: 402 
فان قلت: فالاية لم تدل علی قبول توبتهم و هذا مخالف للضرورة الثابتة 
من جهة النقل آن الاأیة نزلت فی توبتهم. 
قلت: القصة ثابتة نقلا غیر آنه لا توجد دلالة فی لفظ الاية الا آن الایة تدل 
بسیاقها علی ذلک فقد قال تعالی فی مقام الاجمال: «لَقَو تات: الله ه هو 
اعم باطلاقه من التوبة بمعنی التوفیق و بمعنی القبول, و کذا قوله بعد: 
«انَ ال هو الوا ب الرَجِيمٌ و خاصة بالنظر الی ما فی الجملة من سیاق 
الحصر الناظر ال قوله: «و ظنوا آن لا مَلجا من الله الا الیه فاذا کانوا 
اقدموا-علی لوبق راختوا ملجاً من الله نامتون فیه و قد 2 الله الیه 
بالتونة فتابها قمن المجال. ان یردهم الله من بابه خائبین و هو التوات 
ایرحیم. و کیف یستقیم ذلک؟ و هو القائل عز من قائل: الما الب علی 


له للذین یعون السوة یجهاله ث بثوئُون من قریپ قاولیک یو اللَّة 
عَلَیِهمٌ: :۰ النساء:- 17. 

و ریما قیل: ان معنی «ثمّ تابِ عَلیْهِمْ لثوبُوا» نم سهل الله علیهم التوبة 
لیتوبوا. و هو سخیف. و آسخف منه قول من قال: ان المراد بالتوبة فی 
«لیتَوبوا» الرخوغ, الی حالنمم: الاولی. میل. المفختد. و آشخف. مت فول 
آخریر «اٍن الضمیر فی «لیتَوبُوا» راجع الی المومنین و المعنی ثم تاب 
علی الثلائة و آنزل توبتهم علی نبیه ص لیتوب الموّمنون من ذنوبهم لعلمهم 


بان الله 1 التوب. 
المورد. 


قوله تعالی: «یا با الْذین آمَئوا الوا ال و کُوئوا مق الطّادقین الصدق 
تحت ا ال مظافة تون مه الخس تاره مس اسان اداطایین 
حتره الخارجس لها عم کل من العفاد و العرمت ارادم قولا فوسم فو 
معنی الصدق فعد الانسان صادقا |ٍذا طابق خبره الخارج و صادقا |ذا عمل 
ها اه ادها ان ها شرندم ه غرم له علی | اعد 
و ما فی الایة من اطلاق الأمر بالتقوی و اطلاق الصادقین و اطلاق الأمر 
تالک مفیرع امه هی المضاد نی الیل هه ماع بل علی آن 
المراد پالصدق هو معناه الوسیع العام دون الخاص. 
فالایش امر الففن بالتقیی و اج ااسادفن فی االی مه نها لو ری 
غیر الأمر بالاتصاف بصفتهم فانه الکون منهم لا الکون معهم و هو ظاهر. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 403 9 
وله تعالی :ما کان لاهل المدیته و من حولقم مق ااغرات الی آخه الایتین 
ال خن فیل شا تفشا نی ف الرعه فی الشیء المعل الته الب تفه فد 
و الرغية عن الشیء المیل عنه بترکه و الباء للسببية فقوله: «و لا یرَعبوا 
با نسهم عَن تَفْسة معناه و لیس لهم آن یشتغلوا بانفسهم. عن نفسه 
نب عتد فخاطر المغازی قسفی تعب ااستان و دعتائها ور شعدوا للتمتع 
من لذائذ الحياة, و الظماً العطش, و النصب الِتعب و المخمصة المجاعة, و 
الغیظ آشد الغضب, و الموطاً الأرض التی توطاً بالأقدام. 
و الابة تشلب حق التجلت عن, النبی ض من اهل المديتةو الاعرات الدین 
جولها تم تدیر آن اللفانل ها السلت متیم باکت قح فی کل مضیده 
تصیبهم فی الجهاد من جوع و عطش و تعب و فی کل آرض یطئونها 
فیغیظون به الکقار وتیل تالوه منهم عملا صالحا فانهم محسنون و الله ۷ 
بضع آچر المحسنین. 9 هز| معنی قوله: 
بانَهُم 2 لا بَصِيَعْمْ ظَقأ» الخ. ۱ 
م ذکز آن نفقاهم صفرة بسیره کانت آو که خطبرة و کذا کل وا 


و قوله: «ليَعْريَهْم ال خسن ما کائوا تععلون غاية متعلقه بقوله: «کَیَتَِ 
ماه هی لاه هی آن نتم اس امه ب و انما خص جزاء 
آحسن الأعمال بالذکر لأن رغبة العامل عاکفة علیه, و لأن الجزاء باحسنها 
یستلزم الجز|ء بغیره, اف لان المراد با الاعفاز: الجهاد فی سبیل الله 
لکونه آشفها و قیام الدعوة الدبنية به. 

و هاهنا معنی آخر و هو آن جزاء العمل فی الحقيقة انما هو نفس العمل 
عاندا الی الله فأحسن الجزاء هو آحسن العمل فالجزاء ناک الأعمال فی 
اک ی سا ای الا 

کان: حضا کم بخریفم پاخسف.ها . کانها ماو فافیم ولی: و تریها ره 
العتحتان (لی معنی واحد 

قوله تعالی:ٍ ۰ الَْوْمئون لیلیزوا افة قلة اتف من کل فزقه مهم 
طایْفَةٌ لیَمتَهُوا فی الدّین السیاق یدل علی آن المراد بقوله: «لیتروا 

کَافةٍ» لینفروا و لیخرجوا |ٍلی الجهاد جمیعاء و قوله: «فِرقَة مهم الضمیر 
للمزمنین الذین لیس _ 
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لهم آن ینفروا كافة, و لازمه آن ت ی ال زود 

فالاية تنهی مومنی شائر البلاد غیر مدینة الرسول آن بنفروا الی الجهاد کافه 
ب مه افو طا تفه موم آلی ایض اه فی ال میت الی 
الجهاد غیرهم. 

و الأنسب بهذ| المعنی آن یکون الضمیر فی قوله «رجعوا» للطائفة 
ی و فی قوله: «الیْهمْ لقومهم و المراد اذا رجع هو لاء المتفقهون 
الی قومهم. و یمکن العکس بان یکون المعنی: |ذا رجع قومهم من الجهاد 
الی هولاء الطانعه معدتنعمهم و رجوعهم الن اوطا نمم: 
مدهفتی اه لا شون امین اابلان آن جوا ال الصاوشت‌عا قفا تقد 
۳ وی و ی و ی 
الفهم فی الدین فیعملوا به لأْنفسهم و لینذروا بنشر معارف الدین و ذکر 
انار التحالفه اوه فره هویم ادا سعت هدما لظانفی ال اعلمم 
یحذرون و یتقون. 

و من هنا یظهر آولا: آن المراد بالتفقه تفهم جمیع المعارف الدينية من 
آصول و فروع لا خصوص الاأحکام العملية و هو الفقه المصطلح علیه عند 
التشرعته و الدلیل, علیه فوله: سلسنیوا ققمید فان دلک. آمر اتها متم 
بالتفقه فی جمیع الدین و هو ظاهر. 

و ثانیا: آن النفر الی الجهاد موضوع عن طلبه العلم الدینی بدلالة من الایه. 

و ثالثا: آن سائر المعانی المحتملة التی ذکروها فی الاية بعيدة عن السیاق 
کقول بعضهم: ان المراد بقوله: «ینْفِرُوا كافةٌّ» نفرهم الی النبی ص 





للتفقه, و قول بعضهم فی «قَاوّ لا تَقر» آی الی الجهاد. و المراد بقوله؛ 
وا الیافون» المتطلقفون فشد وا قومهد التافرین زلی الجهاد |ذا 
9 الی اوانی المتخلفین. فهذه و نظائرها معان بعیده لا جدوی فی 
التعرض لها و الاطتاب فی البحث عنها. ۳ 
قوله تعالی: «یا با الذین, متا فانلوا الخی تلوتکم. من الختار بو لییخوا 
فیکم غلطة و اغلقما آن الله قع الغمین آمز بالجهاد العام الذی فیه توسع 
الاسلام حتی یشیع فی الدنیا فان قتال کل طائفة من المومنین من یلیهم 
فرن الکفان لا سنتهی الا باعشاه الاسلام اکساعا اتف ار سلطنته علی ادا و 
ان جعها 
و الضراد تقوله: و لتخدوا فیک علظه» ای الشدم:-فی- ات اللد و لین 
یعنی بها الخشونة و الفظاظة و سوء الخلق و القساوة و الجفاء فجمیع 
الأصول الدينية تذم ذلک 
الرانفی شین الفران تست 105 
و تستقبحه, و لحن آیات الجهاد ینهی عن کل تعد و اعتداء و جفاء کما مر 
فی سوره البقرة. 
وف قوله: «و اعلغوا آن اللهکع الیو وعد الهی بالتصر بشرط التقوی, 
مرول اه ریامض ال آن توا ها ها مرا فین ۱ میم کر 
مقام ربهم منهم, و هو آنه معهم و مولاهم فهم الأعلون ان کانوا یتقون. 





(بحث روائی) 


قی الدر الحتتهر: آخرع این اب حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد الله 
قال: نزلت هذه الاية علی رسول الله ص و هو فی المسجد: «نْ ال 
اشتري من امین انقسَقم الایعه فکیر الناس فی. الفشجد- فاقبل رجل 
من الأنصا ر ثانیا طرفی رداته علی عاتقه- فقال یا رشتول الله۱ نز لت هنم 
الایة؟ قال: نعم. فقال الأنصاری: بیع ربیح لا نقیل و لا نستقیل. 

و فی الکافی, باسناده عن سماعة عن آبی عبد الله (ع) قال: ۳ 
البصری علی بن الحسین (ع) فی طریق معة فقال له: يا علی بن | 
ترکت الجهاد 1 الله یقول: «اِنْ ار 
اشتری الخ, فقال علی بن الکشسین (ع)* ادا راینا هولاء: آلذین هده صفتوم 
داد میم افص من العه ۱ 

آقول: رید (ع) ما فی الاّية الثانیة: «الَایونَ العابدون الأية من الأْوصاف. 
و عن النبی ص قال: ۱ ۳ 

آقول: 

و روی عن آبی هريرة عن النبی ص: آن السائحین هم الصائمون. 

و عن آیی, اهامة عنه (ض)ء ان ساحه افتی الجماد فی سبیل. اااد, 

و قد تقدم الکلام فیه. 

و فی المجمع,": «التائبین العابدین» الی آخرها بالیاء عن آبی جعفر و آبی 
عبد الله (ع). پ 

و فی الدر و فی قوله: «ما کان لب و الذین منوا وا 
للقشرکین : آخرج ابن آبی شيبة و آحمد و البخاری و مسلم و النسائی و 
ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و آبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی 
فی الدلائل عن سعید بن المسیب عن آبیه قال: 1 
الوفاة دخل علیه النبی ص- ۵ عتوی آبه حول 
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و عبد الله بن آبی أمیة- ی آی عم قل لا اله الا الله آحاج لک 
بهاعید الم ففال ایهعفل و ید الله بن ای امندد با ایا طالب: توب عن 
ملة عبد المطلب؟ 

و جعل النبی ص یعرضها علیه- ۵ آبه خهل. ه عید الم بغانها ند «1» بتلک 
المقالة- و۳ لس ماه کید ات وان 
آن یقول: لا اله الا الله. 

فقال النبی ,ص: لأستغفرن لک ما لم آنه عنک فنزلت: «ما کان لب و 
لین نون بستفیزمزلغشرکن ال و رل له فیآبب طایب فقال 
لرسول الله ص: «انک لا تهُدی من اخْبَبّت و لكِنّ اللة هی مَن یشاء». 


آقول: و فی معناه روایات آخری من طرق آهل السنة, و فی بعضها آن 
الخسافتن لها راها النبی ص یستغفر لعمه و هو مشرک استغفر وا لابائهم 
الفشر کین فنزلت الانهه.قند انففت الزهايه غن انفه اهل: الییت (ع). آنة 
کان مسلما غیر متظاهر باسلامه لیتمکن بذلک من حماية النبی ص. و فیما 
روی بالنقل الصحیح من اشعاره شیء کثیر ۳ علی توحیده و تصدیقه 
النبوة, و قد قدمنا نبذة منها. 

و فی الکافی, باسناده ترا خن این جعفر قال: الأواه الدعاء. 

و فی المجمع," : فی دوه تعالی: «و ما کان الله یل قوّما» ال - قیل: 
اب یا رسول الله اخواننا و ماتوا قبل الفرائض ما 
منزلتهم؟ فنزل: «و ما کان لد لیْضل قَوما» الایة": عن الحسن. 

و فی,ٍ الدر المنتور, آخرج ابن مردویه عن ابن عباس": فی الاية قال: نزلت 
حین آخذوا الفداء من المشرکین یوم الاساری «2» قال: لم یکن لکم آن 
تأخذوه حتی یوّذن لکم- و لکن ما کان الله لیعذب قوما بذنب آذ تیوه حتی 
پبین لهم ما یتقون. قال: حتی ینهاهم قبل ذلک. 

افول- ظاهر الرواشین آنقما فن التطبیق دون التزول بهفاه المضطلح:غلزه, 
و اتصال الاية الایتیر" قبلها و دخولها فی سیاقهما ظاهر, و قد تقدم توضیحه. 
و فی الکافی, باسناده عن حمزة بن محمد الطیار عن آبی عبد الله (ع): فی 
قول الله: 
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«و ما کات ال بل قوما- تغد اد هدام نی ین هم ما تون قال: 
ال ماه شا دانسا بت 
المحاسن. ۱ 

وف تن الق فان االم نی کی الا شرین فا عارکان ی 
اتبعوه فی ساعة العسرة» قال الصادق (ع): هکذا| نزلت- و هم ابو ذر و آبو 
خیئمة و عمیر بن وهب- الذین تخلفوا ثم لحقوا برسول الله ص. 

آقول: و قد استخرجناه من حدیث طویل اج القمی فی تفسیره فی قوله 
تعالی: «و لو آراژوا الْخْثُوح لأعَدُوا له عُدَةّ:» الّبة:- 46 من السورة, و روی 
قراءة «بالنبی» فی المجمع, عنه و عن الرضا (ع). 

و فی المجمع.": فی قوله: «چ عَلی التلائة ۱9| 

۳ زین العابدین ی یت الصادق 
و فیه.۳: فی قوله: «لقَه تات ال 1 اه ار 


تزلت: فن غزاه قبو که فا لحق: المشسلمین فیها فن العشرخ+ ختی هم قوم 
بالرجوع ثم تدارکهم لطف الله سبحانه- قال الحسن: کان العشرة من 
المسلمین- یخرجون علی بعیر یعتقبونه بینهم رکب الرجل ساعة- ثم ینزل 
فیر کب صاحبه کذلک؛ و کان زادهم الشعیر المسوس و التمر المدود و 
الاهالة السنخة- و کان 7 
فٍذا بلغ الجوع من آحدهم آخذ التمرة فلاکها حتی یجد طعمها- ثم بعطیها 
آخرهم فلا بیقی من التمره الا النواةم 

و فیه,": فی قوله: «و عَلی الثلائة الذین جُلْفُوا» الایة- نزلت فی شأن کعب 
بن مالک و مرارة بن الربیع و هلال بن أمية, و ذلک آنهم تخلفوا عن رسول 
الله ص- و لم یخرجوا معه لا عن نفاق و لکن عن توان- ثم ندموا فلما قدم 
النبی ص المدينة جاءوا الیه و اعتذروا- فلم یکلمهم النبی ص و تقدم الی 
المسلمین- بان لا یکلمهم احد منهم فهجرهم الناس حتی الصبیان, و جاءت 
شاومم الم سول الق ی فقلی ها رسول لت هرایم فعال وان 
لا یقربوکن-. 

ات تفه از فشرخها الی: وی الصال برض کان. آهالیهم سین 


لهم 
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پالطعام و لا یکلمونهم- فقال بعضهم لبعض: قد هجرنا الناس- و لا یکلمنا 

آحد منهم فهلا نتهاجر نجن آیضا؟ فتفرقوا و لم یجتمع منهم اثنان. و بقوا 

علی ذلک خمسین یوما پتضرعون الی الله تعالی و یتوبون الیه, فقبل الله 

تعالی توبتهم و آنزل فیهم هذه الاية. 

آقول: و قد تقدمت القصة فی حدیتث طویل نقلناه من تفسیر القمی فی 

الایة 46 من السورة. و رویت القصة بطرق کثيرة. ۱ 

و فی تفسیر البرهان, عن ابن شهرآشوب من تفسیر آبی یوسف بن بعقوب 
بن سفیان حدثنا مالک بن انس عن نافع عن ابن عمر قال": «یا ایا الذین 

۳ مَُوا ایْفُوا ال قال: امن الا الصحابة آن یخافوا الله. ثم قال: «و کوئوا مَع 

الصَادقین یعنی مع محمد و آهل بیته (ع). 

افولت وف هدا الفغتی فدابات کتیره کن انمة احلالیت:(ع) 

و قد روی في الدر المنثور, عن ابن مردویه عن ابن عباس, و آیضا عن ابن 

عساکر عن آبی جعفر: فی قوله: «و کوئوا مَع الصَادقین قالا: مع علی بن 

انیا لت 

و فی الکافی. باسناده عن یعقوب بن شعیب قال: قلت لأبی عبد الله (ع)- 

اذا حدث علی الامام حدث کیف یصنع الناس؟ قال: این قول الله عز و جل: 

«قلق لا نقر من کلفرقة م طانقة 2 فی الدّین- و لا 

اذا رَجَعوا ایهم لعلهم یَعْذدَرُونَ قال: هم فی عذر ما دآموا فی الطلب, و 





وا لین ترفن ور خی برحن لش نو 
افو و فی هد الستی قوایات که کن امه( متا تلع 
تال رنه ف الا ام ی عایر القیه ال لاه ی 
الیوم. 

1 
لظهور ضعفها و وهنها. 


[شورة التوية (9): الابات: 124 الی 129 ] 


۳ ۳ نس رد 
و اٍذا ما آترلث سُورَهْ قملهْم من بَفول یم زادئة, هذه ایماناً قأمّا الذین 
امَوا قَرادَهْمٌ ایمانا و هم بِستبُشرون (124) و آمّا الذین فی فْلوبهم مَرِضْ 
قرادئهم رجساً [لی رِجَسهم و مائوا و هم کافژون (125) آ و لا برون أنهْم 
بُفْتبُوَ فی کل عام مَرَة و مَرَتیْن نم لا سئویُون و لا هم یدرون (126) و |ذا 
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(بیان) 


هی آیات تختتم بها آیات براءة و هی تذکر حال الموّمنین و المنافقین عند 

فساحندق تزول السفر. ااقر ان حصل بدلی ایضا آمازه هن آمارات النفاق 

یعرف بها المنافق من الموّمن, و هو قولهم عند نزول القران: ایکم زادته 

هزم اجان مر عصمم الن بعض .هل برا کف احدی 

و فیها وصفه تعالی نبیه ص وصفا یجن به الیه قلوب الموّمنین. و آمره 

بالتوکل علیه ان آعرضوا عنه. 

قوله تعالی: « اذا ما أتزلث سُورَة قَمْهُمْ مَن بِقو ل یک راد هذو ایمان» 

الی آخز الاشن. تحوالسءال فی. فولهم: هل براکم من آحخد؟! تا ان ای 

سائله لا پخلو من شیء فی قلبه فان هذا السوال بالطبع سوال من لا یجد 

فی قلبه آثرا من نزول القرآن و کانه یذعن آن قلوب غیره کقلبه فیما بتلقاه 
فیتفحص عمن آثر فی قلبه نزول القران کانه یری آن النبی ص یدعی ان 

ال زر ۲ ار ای از ی 

بذلک و کلما تلیت علیه سورة جديدة و لم یجد فی قلبه خشوعا لله و لا میلا 

و حنانا الی الحق زاد شکا فبعثه ذلک الی آن یسال 
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سائر من حضر عند النزول عن ذلک حتی یستقر فی شکه و یزید ثباتا فی 


قه. 
و بالجملة السوال ی ی 
قلوبهم مرض فقال: «قأقّا الذِينَ امَوا» و هم آلذین قلوییم خالية عن 
التفاق بریئه من المرض و هم علی یقین من دینهم بقرينة المقابلة 
«فرادئَهم السورة النازلة «ایمانا» فانها بانارتها ارض القلب بنور هدایتها 
توجچب اشتداد نور الایمان فیه, و هده زيادة فی الکیف, و باشتمالها علن 
علی الفلت فور الیمان با توت رباده ایبان عدید علی سایق اایمان و 
هذه زيادة فی الکمية و نسبة زيادة الایمان الی السورة من قبیل النسبة 
الی الاشباب الظاهرة و کیف کان فالسورة تزید المومنین ایمانا فتنشرح 
بذلک صدورهم و تتهلل وجوههم فرحا «و هم یَسْتَبشْرُون . 
«و آّ الذین فی قْلويهمٌ قرص و هم احل الشک و النفاق «فزادئَهم رجساً 
الی رجسهم آی ضلالا جدیدا الی ضلالهم القدیم و قد سمی الله سبچانه 
آلضلال رجسا فی قوله: «و مَن برد آن بضلة یَجْعلْ صَدرَه صیفاً حرجا کانما 
بصَعَدٌ فی السماء کذلک بَجْعل له الرجسَ علی الذیة لا ر ُوْمُونَ: ِ« الأنعام: ِ 
125 و المقابلة الواقعة بین «الذین أَمَنُوا» و «الذین فی قلويهم مَرّض یفید 


آن هوّلاء لیس فی قلوبهم ایمان صحیح و انما هو الشک آو الجحد و کیف 
کان فهو الکفر و لذلک قال «و مائوا و هم کافژون . 

وال بیان الم من را ابیرقت ی 
استمعه فان کان قلبا سلیما زادته ایمانا و استبشارا و سرورا, و ان کان 
قلبا مریضا زادته رجسا و ضلالا نظیر ما یفیده قوله: «و تتّل من الفرآن ما 
هو شفاء و رم للْمَوْمنینَ و لا یَزِید الظالمین الا خسارا:» اسراء:- 82. 
قوله تعالی: «اً و لا رون هم بُفْتئُون فی کل عام مره أَو مَرّتَیّن الاية 
الاستفهام للتقریر آی ما لهم لایتفکرون و لایعتبرون و هم یرون آنهم یبتلون 
و یمتحنون کل عام مرة او مرتین فیعصون الله و لا یخرجون من عهدة 
المجنة الالهيه و هم لا بتوبون و لا یتذکرون و لو تفکروا فی ذلک انتبهوا 
لواجتب. اهر هم ج آرفنخا ان الاستمرار علی هذا الشان. نمی هم ال خراکه 
الرجس علی الرجس و الهلاک الدائم و الخسران المژید. 

المیزان فی تفسیر القرن, 95 صا 111 

قوله تعالی: «و اذا ما أئزلث سورة و تظر بَعَضُهَمٌ الی به تعت ها ق را مه 
( ۱ ۱۵ 0 و هر ۲ ۳ ۳ 5 
قرآنیة- و لا محالة هم حاضرون- ینظر بعضهم |لی بعض نظر من یقول: هل 
پراکم من آحد, و هذا قول من یسمع حدیثا لا یطیقه و یضیق بذلک صدره 
فیتفیر لونه و یظهر القلق و الاضطراب فی وجهه فیخاف آن یلتفت الیه و 
پظهر السر الذی طواه في قلبه فینظر الی بعض من کان قد آودعه سره و 
آوقفه علی باطن آمره کأنه یستفسره هل یطلع علی ما بنا من القلق و 
الاضطراب آحد. 

فقوله: «تظر بَعضَمُم الی بَعَض آی بعض المنافقين, و هذا من الدلیل علی 
«ففتیی من تعول ایضا للفتا قفینه وه 


ی مُهْمْ الی بَعض آی نظر قلق مضطرب بت مور آمری و انهتاک 
ستره, و قوله: «هَل پُراکمٌ من آحدٍ» فی مقام رل ان شا 
بعضهم |لی بعض نظر من یقول: هل یراکم من آحد؟ و من للتأکید و حد 
فاعل پرآکم. 

و قوله: «م ا نَصَرّفوا صرف ال قلَوبهْم بائمْم 5 قَوْمْ لا یِفقهّون ظاهر السیاق 
ان المعنی : اس ال 
وعی الایات الالهية و الانمان بها بسبب. انیم قوم لا یففهون الکلام الحق 
فالجملة حالية علی ما یجوزه بعضهم. 

و ریما احتمل کون قوله: «صرف ال قلَوبهَم دعاء منه تعالی علی 
۳۳ و له تظاتر فی القرانم و التغاع مه تعالی علی: اضم [بعاد له 
بالشر. 
قوله تعالی: «لَقَذٌ جاءَکْ رَشول من سیک غزیژ علله ما ع عریص 


کم بالمَوّمنین رَوّف رَحیمٌ العنت هو الضرر و الهلاک, و ما فی قوله: «ما 
عم موه التاییل عکن و المراد بالرسول علی ما یشهد سياق الایتین 
محمد ص, و قد وصفه بأنه من آنفسهم و الظاهر آن المراد به آنه بشر 
مثلکم و من نوعکم اذ لا دلیل یدل علی تخصیص الخطاب بالعرب او بقریش 
خاص ساضه سا نی ال مه درا مهن ارف فا رش الحش ین 
المسلمین فی حال الخطاب. 
ی ی ی من آوصافه آنه یشق 
ی ی 2 
ون رسیم 
الا ی رها ار 412 
ها و ی ی" 
الله ماه طاحی اهر مه آو اش اه وحن الم اه میت آنسکی ضان 
اه تا اس ی 
و من هنا یظهر آن القیود المأخوذة فی الکلام من الأأْوصاف آعنی قوله 
«رَسول و «من لمکم و «عزیژ عَلَیْه ما 7 نتم الخء جمیعها مسوقد لنأکید 
لدب ال اجابته و قبول کی ۱ ۳ التالیة: «قَاِن 
ولا قَقْل < خسبی ال . 
قوله تعالی: : «قان ولا ققل عشیی اللّهُ ۷ ال ال و له ول و فو رش 
عرش العظیم آی و ان تولوا عنک و عرضوا عن قبول دعوتک فقل حسبی 
الله لا له الا هو آی هو کافی لا له الا هو. 
فقوله: «لا الة لا هو» فی مقام التعلیل لانقطاعه من الأأسباب و اعتصامه 
وه کان ل کان ان ی للم لا زا نم و من المحتمل آن ۵ تکون 
کلمة التوحید جیء بها للتعظیم نظیر قوله: «و قالوا انَحَدّ ال ولد 
شبحاتة:» البقرة:- 116. 
6 قوله یه کل قیم.شعتی الخضن شین ی هه «حسبی 
له الدال علی معنی التوکل بالالتزام. و قد تقدم فی بعض الأبحاث 
السابقة آن معنی التوکل هو اتخاذ العبد ربه وکیلا پحل محل نفسه و یتولی 
تدبیر ارم آی انصرافه عن التسبب بذیل ما یعرفه من الاسباب, و لا 
محالة هو بعض الأسباب الذی هو علة ناقصة و الاعتصام بالسبب الحقیقی 
الذی الیه بتفی جفم الاسنات. 
و من هنا یظهر وجه تذلیل الکلام بقوله: «و هو رَتْ العرّش العظیم أی 
الملک و السلطان الذی یحکم به علیي کل شیء و یدیر په کل آمر. 
و انما قال تعالی: «قَفْلَ خشبی ال الأية و لم یقل: فتوکل علی الله 
لارشاده الی آن پتوکل علی ربه و هو ذاکر هذه الحقائق التی تنور حقيقة 
معنی التوکل, و آن النظر المصیب هو آن لا یثق الانسان بما یدرکه من 
ااشتاف: اه ال هی اضعا له هن الاسات یل با مها امه مت 


علی ما طبعه الله علیه و یثق بربه و یتوکل علیه فی حصول بغیته و غرضه. 
المیزان فی تفسیر القران, ج9. ص: 11 

و فی الأية من الدلالة علی عجیب اهتمامه (ص) باهتداء الناس ما لیس 
خفن قانه عالیه باهوهتا وک لین یه ها هس سر الامر مه ما 


تبینه الابة السابقة من شدة رغبته و حرصه فی اهتداء الناس و فوزهم 
بالعاده قافهم ذلک: 


(بحث روائی) 


قی: الکافی بافتتادمدعنم ای غفرو الزبترت عن ای یه الله (ع)ب 
حدیت طویل یذکر فیه تمام الایمان و نقصه, قال: قلت: قد فهمت نقصان 
الایهان و تمامه- قمن آین جاءعت زیادته؟ فقال: قول الله عز و چل: «و |ذا 
ما لت سورَة فملْهُمٌ من یقو ل أَیْکَمْ رادئه هذه ایمانا- اما الذین َو 
قرادَهُمْ ایفانا و هم پستبشژون- و ام الْذِین کی فلوم مَرَض قرادئهم 
رحس اٍلی رجسهم و قال: «تَحنْ تفص علیک هم بالحق- هم فثبة منوا 
وا یج 

ها ای ها ی او ال هن 
الاخر, و لاستوت النعم فیه, و لاستوی الناس و بطل التفضیل- . و لکن بتمام 
الیمان, دخل الففهین الجت و بالزبادة کی الایمان تفاصل. المومتون 
بالحرجانت غنه الله:,و بالتقصان فحل الیمرطون التار. ِ 
و فی تفسیر العیاشی, عن زرارة بناعین عن این عفر ( 1 ات 
فی فلوبهم مَرَض قرادَهم یکسا الی رخسهة یقول شکاالی < 

فی آلدر المشیرت قی فولته ای حاع که وس آفینکم : 

ی ات تا رل وب 
قط علی سفاح. ۲ ۲ 

لم یزل الله پنقلنی من الأصلاب الطيية ٍلی الأرحام الطاهرخ- مصفی مهذیا 
آقول: و قق آورد لبه‌ووابات کیره میهف آلفین فن رال من لاهن 
رهم کالاسره اس ای سر فرع بن مار تن عید (لمفالی ده 
ابن عمر و ابن عباس و علی و محمد بن علی الباقر و جعفر بن محمد 
الصادق (ع) و غیرهم عن النبی ص. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 14 

ق فیة: اجرج: این الضریین مین فصائل القرآن و این الا باری قن, العضاحت 
و آبن مردوبه عن الحسن آن 0 بن کعب کان یقول ": ان, آحدث القرآن 
عهدا بالله- و فی لفظ بالسماء- هاتان الایتان: «لَقَدّ جاءَكُمّ شول ین 
تسیک الی آخر الای: 

آقول: و الرواية مروية من طریق آخرٍ عن آبی بن کعب 

و هی لا تخلو عن تعارض مع ما سیاتی من الرواية و کذا مع ما تقدم من 
الروایات فی قوله تعالی: 

«و الْفوا بوماً توجَفون فیه |لی ال الیة: البقرة:- 281 آنها آخر آية نزلت 
5-1 9 
علی آن لفظ آلاسی بلتم کمتها آخر ها لت سم الفران ال ان کون 


افا نم الی قصه الصاوت لها ففی فیم صرض آلشی عض وس آلخهام و 
القرطاس. 

و فیه, آخرج ابن اسحاق و آحمد بن حنبل و ابن آبی داود عن عباد بن عبد 
الله بن الزییر قال": آتي الحارث بن خزيمة بهاتین الایتین من آخر براءة: 
«لَقَدٌ جاء کم 9 من أنفْسِكم الی قوله- «و هو رَنْ العَرّش العظیم الی 
عمر- فقال: من معک علی هذا؟ فقال: لا آدری- و الله [لا آنی آشهد 
لسمعتها من رسول الله ص- و وعیتها و حفظتها- فقال عمر: و آنا آشهد 
لشتتها من رسول اللهتص+ لو کانت قلاشر ابات لخفلتها سوزه: علن حدم 
فانظروا سورة من القرآن ۹ فالحقت فی آخر براءة. 

آقول: و 

0 آخری: آن کمن فان للحارث: لا سالک علیها بينة آبدا- کذلک کان 
رسول الله ص, 9 

و فی هذا المعنی آحادیث آخری, و سنستوفی الکلام فی تألیف القرآن و ما 
بتعلق به من الأْبحاث فی تفسیر سورة الحجر ان شاء الله تعالي. 

وقد کناترخه ان نفرد کلاما فی آخر براءة نبحث فیه عن شأن المنافقین 
فی الاسلام و نستخرح ما یشرحه القران فی امرهم مع تحلیل فی تاریخهم 
تین لما. آودعوه من القساد و البلوی ین المسلمین. لکن.طول الکلام فن: 
سر الاات عاها عش ان ارام الی فنص آعر .اه و لاه 1 
التوفیق فهو ولیه. 

خ اند اه 


الجزء العاشر 


(10) سورة یونس و هی مائة و تسع آیات (109) 


تم عم ۳ الات:1 ال ۲16۵ 


الر تلک آیاث الکتاب الحکِیم (1) آ کان للتّاس عجباً آن أَوحَیْنا (لی رَجْل مِنَهْمْ 
ان آنخز الانت ۶. کش اند اقتها آن لمم فده صدی عید رهم قال 
یه اندر الناس و بشر الدین امنوا آن لهم قدم. صدق عند ربهم 

و سا ۰ ی و ی لا _ ءِ ءِ ۳۳۳ 1 " 
الکایژون ان ها لساجز فیین (2) اه تکاله الذی خلّق الشماوات 5 
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ماو ) ولیک مَأَواهمْ التَارْ بما کائوا 
یِکسبون (8) ان الذین امَتوا و عملوا الصَالْحاتِ يَقَديهم رهم ۰ ۳ 
۳ 8 ۱ 


(بیان) 


السورة- کما یلوح من آیاتها- مکية من السور النازلة فی آوائل البعثة و قد 
نزلت دفعة للاتصال الظاهر ۳ آياتها, و قد استثنی بعضهم قوله 
تعالی: «قاِن کت فی شک ما آیرلنا الک قستل الذین یَفْروْنَ الکتات من 
قیلی»الن یام بلات آبات فد کر آنها هو همم فوله نعالی» «و میم 
من بُوْمنْ به و مهم مَن لابَوْمنْ به و ریک أعْلَمْ بالْمَفُسدین فذکر آنها نزلت 
قی آلنهود بالمدیته, و ۱ دلیل من حفه اللفظ علی شیء من القولین. 
کرض آلتجوزه .و هو الق | ترلت اجل با 
طریق الانذار و التبشیر کآنها آنزلت عقیب |نکار المشرکین الوحی النازل 
علی اتیص و تسم مرا : انعر کر اه شاه دای مسا 
ان القران کنات تتضامی ازل , سای فا تمس ار 
التوحند کو یدای فعلمه و ففرع و انیا التلفه البه وعساب سته 
و و سا اس سا از 
ذلک مما تدل علیه آیات السماء و الأرض و بهتدی الیه العقل السلیم فهی 
ففان مهو بل علی هیا الا کلام چکیم ۱ شعر مروو بل 

المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 7 

و الدلیل علی ما,ذکرنا افتتاح السورة بالکلام علی تکذیبهم الفرآن: «اً کان 
اس عجبا آنْ أوحینا. الی فوله- قال الکافژون ان هذا لساجژ یی و 
اختتامها بمثل قوله: «و الیغٌ ما بوحی الک و اضیژ» ألاية ثم عوده تعالی الی 
شفنا لد الایحاء بالقرآن و تکذیبهم له فی تضاعیف الایات مرهم بعد مره 
کقوله: «و |ذا لي عَللهم آیائنا الاية و قوله: «و ما کات هذا الفرأنْ ن 
یُفتری من دون اللع» الاية. و قوله: «یا آیها التّاسن قَ جاءَئکم مَوعظَة» 
الایق, و قوله: «قَاِن کت فی شک متا آیرّلنا الک » الایة 

هر تا اما سل ان الکمرشی سای 
تعقیب انکارهم لکلام الله و تکذيبهم الوحی و لذلک کان من عمدة۵ الکلام 
کی هنم اتسور الوعیه علی مکی اباب اللم من هه امه بعذاب نی 
بین النبی ص و بینهم و آن ذلک من سنة الله فی خلقه. و علی تعقیبه تختتم 
السورة, حنی کاد یکون بیان هذه اجه من مختصات هذه ۳ فمن 
و «و ابو عتّی یک ال و مُو عبر الحاکمین 
قوله تعالی؛ «الر تک آیاث الْکتاب الْحَکِیم الاشارة باللفظ الدال علی البعد 
للد لالة علی ارتفاع مکانة القرآن و علو مقامه فانه کلام الله النازل من 
عنده و هو العلی الاعلی رفیع الدرجات ذو العرش. 

و الأیة- و معناها العلامة- و ان کان من الجائز آن یسمی بها ما هو من قبیل 


المعانی آو الأعیان الخارجية کما فی قوله «ا و لمْ یکن لهُم آيِةّ آن بعلمَة 
علماء بیی اسرایئّیل:» الشعراء- 197 و فی قوله «و جعلناها انتها ای 
للعالمین»: الأنبیاء 91 و کذا ما هو من قبیل القول کما فی قوله 2 : «و 
|ذا ین ی مکان آیَة»: النحل:- 101 و نحو ذلک لکن المراد بالایات هاهنا 
هی آجزاء الکلام الالهی قطعا فان الکلام فی الوحی النازل علی النبی ص و 
هو کلام متلو مقرو بای معنی من المعانی صورنا نزول الوحی. 

فالمراد بالایات اجزاء الکتاب الالهی و تتعین فی الجملة من جهة المقاطع 
التی 
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تفصل الایات بعضها من بعض مع |عانة ما من ذوق التفاهم و لذلک ریما وقع 
الخلاف فی عدد ایات بعض السور بین علماء الاحصاء کالکوفیین و البصریین 


و عیرهم. 
و المراد بالکتاب الحکیم هو الکتاب الذی استقرت فیه الحكمة. و ربما قیل: 
ان الحکیم من الفعیل بمعنی المفعول و المراد به المحکم غیر القابل 
للانثلام و الفساد, و الکتاب الذی هذا شأنه- و قد وصفه تعالی فی الابة 
لته مهن اتب ففالقران الصرل لت النیین ض : .ِ 
و ربما قیل: ان الکتاب الحکیم هو اللوح المحفوظ, و کون الایات ایاته هو 
آنها نزلت منه و هی محفوظة فیه, و هو و ان لم یخل عن وجه بالنظر الی 
آمثال قوله تعالی: «بل هو فان مَجیدٌ فی لوح مَحْموظ:» البروج: - 22 و 
قوله «ایَه لقَرَأنْ کريمٌ فی کتاب مَکتون:» الواقعة- 8 لکن الأظهر من الاية 
تین قبها وسانن ماک سیاتا من بات اوائل هذه السور المفتتحة 
پالحروف «الر» و ساثر الایات المشابهة لها او الناظرة الی وصف القرآن 
آن المراد بالکتاب و بایاته هو هذا القرآن المتلو المقرو و آیاته المتلوة 
الفقزوة تما آنه من اللوح المحفوظ من التغییر و البطلان کالکتاب المأخوذ 
ی و ی 
:+ الحجر- 1, و قوله «کتاث احکمت آیائة ثم فصلت من لذن حکیم 
| 2 
قوله تعالی: «اً کان لاس عَجباً آن آوحینا الی رَجّلِ منم الی آخر الابة 
الاستفهام للانکار فهو انکار لتعجبهم من ایحاء الله ای" رجل منهم ما 
اشتملت علیه الدعوة القرآنية 
«أن آتذر التّاسَ الخ ی آوخاه [لیه: و ینبین به آن الذی آلقاه 
هن الوعی هو بالشنبه الی عامة الناش اتذار و بالنسة الی الذین آمنوا 
ی و یاب عم 
الکفر و العصیان و ینفعهم علی تقدیر الایمان و الطاعة. 
و قد فسر البشری الذی امه ان شیر هه الصومنیق بقوله: «أَنّ مج قَدَم 
صدّق علند رَبهمٌ و المراد بقدم الصدق هو المنزلة الصادقة کما یشیر الیه 


قوله: «فی 
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مفعد صذق لد مليي مُفْتدر: 29 55 فان الایمان لما استتبع الزلفی و 
الترلة عند.الله کان الضدق فی, الریمان پستتیع الضذق فی, المتزلة التق 
پتشتبغها فلهم مترله الضندق کما ان لمم یمان الصدق. 

فاطلاق القدم علی المنزلة و المکانة من الکنایة و لما کان اشغال المکان 
عادة انما هو بالقدم استعملت القدم فی المکان ان کان فی المادیات, و 
فی المكانة و المنزلة ٍن کان فی المعنویات ثم آضیفت القدم الی 0 
و هو صدق صاحب القدم فی شأّنه آی قدم منسوبة الی صدق صاحها او 
قدم هی صادقة لصدق صاحبها فی شأنه. 

سای هقی آحر مس ان راد تشد ی کان (اصوی قهها ها اگوی 
قدما و قدم الصدق هی التی تثبت و لا تزول. 

و قوله: «قال الکافژون اِنّ هذا لساجژ مبین آی النبی ص, و قری: 

ان هدا لسخ منین* ای القز ان ود مال الفراءفن واحد فانمم اتما کافا 
پرمونه (ص) بالسحر من جهة القرآن الکریم. 

و الجملة کالتعلیل لقوله: «کان لِلنّاس عَجَبا» یمثل به معنی تعجبهم و هو 
اتف لا تم ها ما تلاه علیهم من القرآن, وجدوه کلاما من غیر نوع کلامهم 
خارفا للعاده القالوفهفی سته الکلام باخد محامع القلوب ۵ له اه 
النفوس فقالوا: انه لسحر مبپن, و [ن الجائی به لساچر مبین. .  ,‏ 

قوله غالی«ان که الله الکی حلو السماوات ۶ ۳ قق ‏ ناش لا 
دکردفی لاه السا ه سس مرسیل ای مصماتران عی لته 
تکذیبهم له برمیه بالسحر شرع تعالی فی بیان ما کذیوا به من الجهتین 
ریب فیه ۳۷ آنٍ القرآن الذی رموه بالسحر کتاب ای کی و لیس 
۳ «ان نکم اد ال رو شیم سای السقه ا لش ور هی ان << 
اک( 


ِ ی اک فا لاش هو الب الیش کم ها المانه ا زونه 
کله 
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سماواته و ارضه فی سنة ایام تم استوی نم عرش قدرته و قام مقام 
التدییر الذی البه بتهی کل جدییو و [داره فشرع بذیر آمز العالق و ادا اعفی 
الثه کل خدس من دون الاستغانت بمعین آو الاعتضاد باعضاد لم نکن لشیء 
هن ااسیاء آن یط قی یر اما لاس مهو الشتا کم لاهن یه 
اه ای مه اه هو الست ااصان ای ای اه و 


من دونه من الأسباب آسباب بتسبیبه و شفعاء من بعد اذنه. 

و اذا کان کذلک کان اه فعالی وه ریک آلدی بو ار نم لا غیره مما 
اتخذتموها آرباپا من دون الله و شفعاء عنده و هو المراد بقوله: «ذلِکم اه 
ریم قاعْذوة | قلا نَکزون آی هلا انتقلتم انتقالا فکریا (لی ما بستنیر به آن 
الله هی‌زیکم لا رف غیرم بالتامل فن»ففتی الالوهبه و | لحلفه:ی الندسر. 

و قد تقدم الکلام فی معنی العرش و الشفاعة و الاذن و غیر ذلک فی ذیل 
قوله: 

«نْ رتم اللَه: ِ« الأعراف: - 54 فی الجزء الثامن من الکتاب. 

قوله تعالی: «الَیّه مرَجِعْکم جمیعاً وغد الله حَقّا» تذکیر بالمعاد بعد التذکیر 
بالمبد], و قوله: «وعد الله حَفا» من قیام المفعول المطلق مقام فعله و 
ا موی 


وعده الله وعدا حقا. 

و الحق هو الخبر الذی له صل فی الواقع یطابق الخبر فکون وعده تعالی 
ها یا هه الا تاه ی ای 
من جملتها الانسان- الیه تعالی و ذلک کالحجر الهابط من السماء فانه یعد 
بحرکته السقوط علی الأرض فان حرکته سنخ آمر لا یتم الا بالاقتراب 
التدریجی من الأأرض و السقوط و الاستقرار علیهاء و الأشیاء علی حال کدح 
الی ریها حتی تلاقیه, قال تعالی «یا آبُها اسان اک کادم الی تیک کح 
فمّلاقیه:» الانشقاق: ۰ فافهم لک 
قوله تعالی: «ال دا الق نم بهیغ یز الذین آمئوا و عملوا 
الصّالحات السّط» ال تآکید 1 : اه خر یا بو فص 
۵ کین قی ام السال لا تقره م فرله: «لیّه مَرَجفْکُم الخ 
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آشیر به الی حجتین من الحجج المستعملة فی القرآن لاثبات المعاد: آما 
قوله: کا توا الحلی کب نوم فان هام مه لت شحانم. آرد 

تس الک لین ماکان و ی عم مک ره سا ما ند 
پا ی 
الی اجل. معدود. 
و لیس انتهاوه الی اجله المعدود المضروب له فناء منه و بطلانا للرحمة 
الالهية التی کان بها وجوده و بقاوه و ساثر ما یلحق بذلک من حياة و قدرة و 
علم هو وی بلس عالی با ستطه اه میهاربا اناد 
الله علیه من عنده هو وجهه تعالی و لن یهلک وجهه 
قعاه ود سا انا نی ها لش ام اه 
تتوهمه بل زوا ی کودا تما الی لاه بو فد ان ریت مر عنووه وه 
عند الله باق فلم یکن الا بسطا : ثم قبضا فالله سبحانه یبداً الأشیاء ببسط 


الرحنة و بعیدها البه بعیضها و هی المعاد انهوود. 

و آما قوله: «یَجْزح الذین مَوا و لّوا الصَالِحاتِ بالْقسط» الخ فان 
ها الط ای و فا از 
پستوی عنده من خضع له بالایمان به و عمل صالحا و من استکبر علیه و 
کفر به و بایاته, و الطائفتان لا یحس بینهما بفرق فی الدنیا فانما السيطرة 
قیها تلاسیاب الکونية بحشت ما تعع و تضر بادن اللم. 

فلا بیقی |ا آن بفرق ۱۳۵ الیه فیجزی المومنین 


آو و 

فالحجة معتمدة علی تمایز الفریقین بالایمان و العمل الصالح و بالکفر و 
علي قوله: 

«بالقعط هذا, و قوله: «لِیَجزی متعلق بقوله: «اليْه مر مک تعمتها ۷ فلون 
ظاهر التقریر. 


و یمکن آن یکون قوله: «یِجُرٍی الخ متعلقا بقوله: «ثم بُمِیدهُ و یکون الکلام 
مسوقا للتعلیل و اشارة الی حجة واحدة الثانية المذکورة, و 
الأقرب من جهة اللفظ هو الأخیر. 
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قوله تعالی: «هو الذی جَعَلَ ی ضياءٌ و القَمَرَ مُورآ» الی آخر الَية, 
الضیاء- علی ما قیل- مصدر ضاء یضوء ضوء و ضیاء کعاذ یعوذ عوذا و عواذا, 
و ریما کان جمع ضوء کسیاط جمع سوط, و اللفظ- علی ما قیل- علی 
تقدیر مضاف و الأصل جعل الشمس ذات ضیاء و القمر ذا نور. 

و کذلک قوله: «و قذره منازل یفن اقفر زا منازل فی مسیره ینزل 
کل لیله منزلا من تلک المتازل غیر ما نزله فی اللیلة السابقة فلا یزال 
کامل فترتسم بذلک الشهور و ترتسم بالشهور السنون, و لذلک قال: 
«لهها عدو الک الحسات 

وال ی خر من الم داش ای وتو بقل اکن س نت انامه 
و تنزهه عن الشرکاء, و المعنی آنه هو الذی جعل الشمس ضیاء تستفیدون 
مته: .ی خمتم اشتن جیانکم. کما پستند مته.ما فی.عالمکم الارضی من 
موجود مخلوق, و کذا جعل القمر نورا بستفاد منه. و قدره ذا منازل یوّدی 
اخلای متارله الب نکن الشمیر وشن فسفندون من خلی فی: ا(علم 
بعدد السنین و الحساب و لم یخلق ما خلق من ذلی بما یترتب علیه من 
و فا ار ۱ 
کلی فاشت باقم باحال لا حتفم عافد 

هو تعالی انما حلق دی ورن علی سا الترت لیر تون عبانم و 
اصلاح آمور معاشکم تاد کم فمق ریک آلد ی ملک آمر کم وین شانکم لا 


۳ 
و قوله: مارا لِقَوّم یعْلمُونَ من المحتمل آن یراد به التفصیل 
کشت النکفی العارجی آه کشت البیان اللعظی هه لعل الامل آفرت. الی 
سیاق الابة. 
قوله تعالی: «نَ فیٍ اختلاف الیل و5 التهار و5 ما حَلق اد فی السماوات و5 
الأَضٍ ایا لْفَوّم یتقو قال فی المجمع, الاختلاف ذهاب کل واحد من 
الشیئین فی جهة غیر جهة الأخر فاختلاف اللیل و النهار ذهاب آحدهما فی 
جهة الضیاء و الأخر فی جهة الظلام, انتهی. و الظاهر آنه مأخوذ من الخلف, 
و الأصل فی معناه أخذ آحد الشیئین الأخر فی جهة خلفه ‏ ثم اتسع فاستعمل 
فی کل تغایر کائن بین شیئین. 
المیزان فی تقستر القرآن: 13*102 
یقال اختلفه آی جعله خلفه, ات ام ی وه ی فیه, 
9 الناس ألیه آی ترددوا بالدخول علیه و الخروج من عنده 1 
بعضهم بعضا خامد 

و الم باختلاف اللیل و النهار اما ورود کل منهما علی الأأرض خلف الآخر و 
هو توالی اللیل و التهار الراسم للأأسابیع و الشهور و السنین, و اما اختلاف 
کمن الیل و الهار هی انلیه بعاع الروض المش وه فاللیل هر النهان 
تسام ان ی الاغتدال الزشعی عم ماد المان فی الزباده قن الا 
الشمالیه فیزید النهار کل یوم علی النهار السانی علیه‌جتی,ببلغ آول الضیف 
فاخد فی. له کش بل اعدا ال مر هی او الخیه 
فیتساویان. 
ثم یأخذ اللیل فی الزيادة علی النهار الی آول الشتاء و هو منتهی طول 
اللیالی ثم یعود راجعا (لی التساوی حتی ینتهی |لی الاعتدال الربیعی و هو 
اون الزیعهدا فیم الاظی تايه نو اه فد الماظی. الکویه 
بالخلاف مت فکلها زاه النهان لا فی. احه الخاشین, زاد اللیل هلا وی 
الجانب الآخر بنفس النسبة. 
و الاختلاف الأول باللیل و التهار هو الذی فش مود اهلی ارض: سایظ 
حرارة الأْشعة ثم بسط برد الظلمة و : تشر الریاح و بعث التاس للحرکة 
المعاشية ثم جمعهم للسکن و الراحة, قال, 0 «و جَعلنا تَومَکمْ شباناً و 
َقلا الیل لیاسا و جقلتا اهاز معاشآ:» النباً- 11. 
و الاختلاف الثانی هو الذی یرسم الفصول الاأربعة السنوية الِتی یدپر بها آمر 
الأقوات و الأرزاق کما قال تعالی «و قَدَرّ فیها فُواتها فی أَرَبعَةٍ ایام سواء 
لِلسّایّلین»: حم السجدة:- 10. 

و التهار ف النتم تتراذفان لا آنرفی الهاند غلی‌ها فنل>-فانده اساع الضاء 
و لعله لذلک لا یستعمل النهار الا بعناية مقابلته اللیل بخلاف الیوم فانه 
سل فا ی ها ق عون ااحضا اه ام 


عشرین یوما و هکذا, و لا یقال: عشرة نهارات و عشرین نهارا و هعکذا. 

و ال تشتمل علی حجة تامة علی توحده تعالی فی ریوبیته فان اختلاف 
اللیل 
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و النهار و ما خلق الله فی 1 و الا رن یحمل نظاما واحدا عاما 
13 یدبر به اف الموجودات الأُرضية و السماوية و خاصة العالم الانسانی 
تدبیرا| واحدا یتصل بعض اجزاته بیعض علی امن :ما یتضور 
و هو یکشف عن ربوبية واحدة ترب کل شیء و منه الانسان فلا رب لا الله 
سبحانه لا شرییٍ له فی ربو بینه. 

۵ هرن المختمل. ات یکون قوله: «اِنّ فی اختلاف الیل 5 الّهار» 1 فی 
مقام التعلیل لقوله فی الابة السا رقة: «یفصل الایات لقَوّم یعَلَمُونَ لمکا ن 
ان. و الأنسب علی هذا آن یکون المراد باختلاف اللیل و النهار توالیهما 1 
الأرض دون الاختلاف بالمعنی الآخر فان هذا المعنی من الاختلاف هو الذی 
یسیق الی الذهن من قوله فی الاية السابقة: «جعَل الشمس ضیاء و الَقَمر 
تورا و فده منازل و هو ظاهر. 

قوله تعالی: «اٍرّ الذِین لا یَرجُون لقاء‌نا و وا یالحياة الذْثیا و اطَأَتُوا بها» 
لب ار الاشتن: تتروع افن. تا ها فرع علی الدعوة السابقة المد کووة 


درز [ً هک فا خی عافیه الا مه سا هو وم ماع 


۳۳ 1 بالکافرین بهذا الأمر فقال: «اِنْ الذین لا یَرَجُونَ لفاءنا و روا 
بالحياة الفْئیا و اطفَانُوا بها ی 
رجانهم لقاءه و هو الرجوع |لی الله بالبعث یوم القيامة و قد تقدم الکلام فی 
ال هن سورة الأعراف فهو لاء هم رن لیم الجز |ء و بانکاره ۱۳۹ 
پیات الوا افو الوم و ال ال مسا شحاز. 
۱ تا ۱ 1 ۳ 
و بانکار البعت و المغاد تعطین هم الانسان-علی الکیاه الا فان وتات 
و کذا کل موجود ذی حياة له هم فطری ضروری فی بقائه و طلب لسعادة 
نلک الصاخ فان کار فو‌ضا بخام وانمه نع الحتاخ الدتیمیه والاخرویة فا 
قیو و ات ثم جع لاش الا السخدودم الدصوقه عاعت همه الط رد 
بها, و رضی , 
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و سکن بسببها عن طلب الاخرة, و هو المراد بقوله: «و َضوا بالحياة : الدئیا 
و اطمانوا بها». 
هم ها ظقو آن فص اس ی هه وی اه یا 


اطمَائوا بها» من لوازم الوصف الأول آعنی قوله: «لا برَْجُونَ لقاءنا» و هو 
بمنزلة المفسر بالنسبة الیه, و آن الباء فی قوله: «اطمَانُوا بها» للشبنند ای 
سکنوا بسببهایعن طلب اللقاء و هو الاخرة. 

و قوله: «و ال مرن ایا اون قو صا اتمه یا تقدمه من 
الوضف لمکان ها سنهما من اللازض فان شمان الاخرة:و ذ کر الذیا لا شفک 
عن الغفلة عن آیات الله. 

و الایة قربية المضمون من قوله تعالی «َاْغرض عَن مٌ من تولی عَن ذخرنا و 
لم ب برژ الا الحياة الدْئیا ذلک مَبْلْهُم 3 من العلم ان ریک هو الم یمن صَل عَن 
سبیله الاية: النجم- ال ان فا 
عن آیاته یوجب قصر علم الانسان فی الحياة الدنیا و شئونها فلا پرید الا 
الحياة الدنیا و هو الضلال عن سبیلٍ الله, و قد عرف, هذا الضلال بنسیان پوم 
الحساب فی قوله «انّ الذین یَضلون عَنْ سبیل اللّه هم عَذابٌ شَدیدذ بما 
تسوا یوم م الجساب: ص- 26. 

فقد تبین آن انکار اللقاء و نسیان پوم الحساب پوجچب رضی الانسان بالحياة 
الدنیا و الاطمثنان الیها من الاخرة و قصر العلم علیه و انحصار الطلب فیه, 
و اذ کان المدار علی حقيقة الذکر و الطلب لم یکن فرق بین انکاره و 
الرضی بالحياة الدنیا قولا و فعلا آو فعلا مع القول الخالی به. 

و تبین آیضا آن الاعتقاد ۳ آحد الأصول التی بتقوم بها الدین اذ بسقوطه 
بسقط الامن و آلنهت: و الوعد و الوعید. و التیوه»ی الوحی وهو بظلان الدین 
الالهی من‌,راس. ه 

و قوله: «أولک مَأَواهم هلا بما کائوا 0 بیان لجزائهم بالنار الخالدة 
قبال اعفالهم الّتی کسبوها. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 16 

قوله تعالی: «انْ الذین امَتوا و عملوا الصَالحاتِ بهدیهم 2 بايمانَهم الی 
آخر الاية, هذا" بیان لعاقبة آمر المّمنین و ما پثیبهم الله علی استجابتهم 
لدعوته و طاعتهم لأمره. 

دک شتحانه آنه تقدیمم انوم و اتف دهم الی رنمم لان الکلام فی 
عاقبة اهر هت نسم اماء الله, و قد قال تعالی «و بهّدی الیه ده ات 
الرعد:- 27. 

فانما بهدی الایمان باذن الله الی الله سبحانه و کلما اهتدی المومنون الی 
الحق آو الی الصراط المستقیم آو غیر ذلک مما یشتمل علیه کلامه فانما 
هی وسائل و مدارج تنتهی بالاخرة الیه تعالی قال تعالی «و نک 
التتمی » النجم:- 42. ۲ 

و قد وصف المقمنین بالایمان و الأعمال الصالحة ثم نسب هدايتهم الیه (لی 
الانمان. وجدم.غان اللیمان. هو الذی, یصعد بالعید الی معام الغزب: و لینن 
للعملي الصالح الا اعانة الایمان و اسعادم فی عمله کما قال تعالی «یرَقَ 


ال الذین آمَئوا مِنْکُمْ و الذین أوئوا الم دَرجاتِ:» المجادلة:- 11 حیث 
ذکر للرفع الایمان و العلم و سک عن العمل الصالح و آوضحه منه في 
الدلالة قوله تعالی «الّه تقد الم الطیّت چ الْعَمَل الصالخ بو قَفَة: 
فاطر:- 10. 

هذا فی الهداية التی هی شأن الایمان. و آما نعم الجنة فان للعمل الصالح 
دحلا فیها کماء آن للعمل الطالح دحلا خن انواع العذاب ند دکر تعالی فن 
المومنین قوله: 

«مجُری من تختهم ار فی جتَاتِ التّمیم کما ذکر فی الکافرین قوله: 
«أولیّک َأَواهَمْ 2 الباد بما کائوا تک 

0 ذکر لهولاء انا نم ون 
القرب جنات. النفیم و من نعتمها الانهار اللمتر تحزی .من تختیم فبهاء. و اقد 
تقدم فی تفسیر قوله تعالی «صراط الذین انففت عَلهمٌ:» الحمد:- 7 و 
قوله «قَأولیک مق الذین عم اللَهٌ عَلیهمْ» الایة: النساء:- 69 آن النعیم 
بحقيقة معناه فی القرآن الکریم هو الولاية الالهية, و قد خص الله آولیاءه 
المقربین بنوع پمن شراب الجنة اعتني به فی حقهم کما قال,«انَ را 
یشْرَبُون من کاس کان مزاجها کافورا عَیناً بسْرَت بها عباذٌ اه یُمَجُرُوتها 
تفجیرآ:» الانسان- 6 و قال آیضا «اِرّ البرار فی 

پا ان 17 

تهیم الی آن قال- بُسْقَوّنَ من جبق مَحثومٍ الی آن قال- عَیناً شرت بها 
المْفرَبُونَ:» المطففین:- 28, و علیک بالتدبر فی الأیات اطاری بن 
1 فی کلامه 

الاشراه اللظمد: 

قولم تعالی: «عواهْمٌ فیها سُحاتک الم و تحبق فیها سلاغ و آخز دواهم 
آن الَحَمَد له رت ۱ و هم الذین 
انش ی حامییم الا له لا طفین لامرهم رمت انم بظیر وم ی مس 
فیرم فلا مصون الا الم قلا سفن بیع لا اللدجو نی اللد بتانه. فزم 
پنزهونه عن کل شریک یجذب قلوبهم الی نفسه عن ذکر الله سبحانه و عن 
ای شاغل یشغلهم عن ربهم. 

و هذا تنزیه منهم لربهم عن کل ما لا یلیق بساحة قدسه من شریک فی 
الافتم او فن یاه عضی اه دمن ی لا قی العول رد 
اللقظ فخظیل فل لاه تسا یا انا ها دون دای فان له شا من 
البرک ور ال تعالی ثم 

«و ما یوَمن أکتَرْهَمْ بالله الا و هم مُشرکون:» یوسف- 106 

و هوّلاء الذین طهر الله قلوبهم عن قذارة حب غیره الشاغلة عن ذکره و 
ملأها بحبه فلا یریدون الا ایاه و هو سبحانه الخیر الذی لا شر معه قال «وَ 
اللةْ حَیَر :» طه:- 3 7. 


3 


فلا تواخهون قلویهم التن هی ملای. بالخین و الشلام احدا الا بخین و سلام 
اللهم الا آن یکون الذی واجهوه بقلوبهم هو الذی یبدل الخیر و السلام شرا و 
ضرا کما آن القران شفاء لمن استشفی به لکنه ابزید الظالمین (لا خسارا؛ 
ثم آن هذه القلوب 1 الا و هی تجده و 
لعظمته ۱ ۱ ار کت ۳ ۳ 
الله ای ای اما تا ۱ 
۹[ وصفهم لذلک الشیء وصفا منهم لربهم 
بالجمیل من آفعاله و صفاته فیکون ثناء منهم علیه و حمدا منهم له 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 18 
فلیس الحمد الا الثناء علی الجمیل من الفعل الاختیاری. 
فهذ] شّن آولیائه تعالی و هم قاطنون في دار العمل یجتهدون فی بومهم 
لغد فاذا لقوا ربهم فوفی لهم بوعده و آدخلهم فی رحمته و آسکنهم دار 
کرامته اتم لهم نورهم آلذی کان خصهم به فی الدنیا کما قال تعالی «ثورْمْ 
یسعی ین أَیْديهم و بأيْمانهم یَفُولون ربنا ام نا ُورنا:» التحریم- 8. 
فسقاهم شراباً طهورا یطهر به سرائرهم من کل شرک جلی و خفی, و 
غشیهم بنور العلم و الیقین. و آجری من قلوبهم علی آلسنتهم عیون التوحید 
فنزهوا الله و سبحوه ی و اج 2 
الشهداء ی الضالکین. نم -حفدوا الله, سبحانة. و. اننوا علبه -بابلع: الکمد و 
آحسن الثناء. 
و هذا هو الذٍی یقبل الانطباق علیه- و الله علم- قوله فی الأینین: «تَجْرٍی 
من تَحتَهمْ الا فی جات الّمیم و فیه ذکر جنة الولاية و تطهیر قلوبهم: 
«دعواهمٌ فیها سُبُحاتک اللهْم و فیه تنزیهه تعالی و تسبیحه عن کل نقص و 
حاجة و شریک تنزیها علی وجه الحضور لأنهم غیر محجوبین عن ربهم «و 
تم قبها سلاٌ و هو توسیم اللقاء بالأمن المطلق ول بوجد فی غیرها 
فن الامر الا السیر النشسیبی و احز دعفاهم آن الحید لد رب العالشن » 
قیه دکر باتهم علی الله بالحمیل بعد تسبحهم له و تنزممم: وهدا آخو ها 
شهن له اهل آلعته فی وال العلم: 
و قد قدمنا فی تفسیر قوله تعالی «الحَمَدٌ له َتْ العالمین:» الحمد:- 2 آن 
آلجمد توصیف. و لا یسچ وصفه تعالی لأحد من خلقه الا للمخلصین من عباده 
۳ زد تاه ما یم و 
«سْبُحانّ اللّه عَمّا بَصِمُون الا عباد ال المخلصین: :۰» الصافات:- 160. 
و لذلک لم یحک فی کلامه حمده الا عن آحاد من کرام آنبیائه کنوح و ابراهیم 
و محمد و داود, و سلیمان (ع) کقوله فیما آمر به نوحا: «قَفْل امه له 
الخی انا شد العتم الطالیین 4 المعمم رت رورم ی لب کات غرم تراهم 


«الحمذ له الزی‌وهت لی علن العِبرٍ اسشْماعیل و اسْحاق:» ابراهیم- 39, و 
قوله فیما امر به محمدا ص 

المیزان فی تفسیر القران, 9 ص. ۰ 19 

فی عدة مواضع «قَلِ الحمَذ لله:» النمل- 93, و قوله حکاية عن داود و 


و قاله اه له :» النمل:- 13. 

و قد جکی, سبحانه حهده عن آهل الجنة فی عدة مواضع من کلامه کقوله:ٍ 
و قالول الق له الذزی هدانا لهذا:» الأعراف- 3 و قوله, آیضا: و قالوا 
الحمذ لله الذی رهب ع تا الحّن فاطر:- 34, و قوله آیضا: 5 قالوا 
الحفد له الّذٍی صَدّقنا وَعَدهُ: :+ الزمر:- 74, و قوله فی هذه الایة: «و آخر 
دعواهم ۳۳ ن الْحَقَدٌ له رت العالمین . 

و الانة تدل غلی آن الله سبحانه یلحق آهل الجنة من الموّمنین بالاخرة 
0 0 ۳ 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن یونس بن, عبد الرحمن عمن ذکره عن آبی عبد 
الله (ع): فی قوله تعالی: «و بَشّر الْذِین آمَئوا- أن لَهُم قدم صدّق علد هم 
- الاية قال الولاية 
و فی الکافی, باسناده عن ا؛ براهیم بن عمر الیمانی عمن ذکره عن آبی عبد 
الله (ع): فی قول الله: «و بر الذین آمئوا- ان هم قَدم صدّق علد ربهغْ - 
قال: هو رسول الله ص: 
اقول: و رواه القمی فی تفسیره, مسندا و العیاشی, فی تفسیره مرسلا 
عن |براهیم بن عمر عمن ذکره عنه (ع). 
الظاهر ان الغراه یه شفاعته (ص] 
9 

ما رواه الطبرسی فی المجمع. حیت قال: قیل: قدم صدق شفاعة محمد 
ص: قال: و هو المروی عن آبی عبد الله (ع). 
ی عن ابن مردویه عن علی ین آبی طالب: فی 
قوله: 
«قَدَم صدق عند رهم قال-: محمد ص شفیع لهم یوم القيامة. 
و اقب تقعیر الهاشی: عن. وید الشام عن اب عبد الله (غ) فا اند 
عن التستم قال- هو اسم من اسماء الله و ععمی اهل آلخند. 
المیزان فی تفسیر القرآن ج10, ص: 20 
اقول: ق,ضراوه بافستم وا سستان الم فضعی اسعته لته علی تیه 
تعالی. 


و فی الاختصاص, باتاون سکن عفر یم کته غن اه عم که آلخسین ین 
علی بن آبی طالب (ع) عن النبی ص: فی حدیث طویل مع یهودی و قد 
ساله عن مسائل-: 

قال تس ادا قال امین سیحان الاهسج گلرشیء معه عا کون الغرتن 
فیعطی قائلها عشر آمثالها-. و |ذا قال: الحمد لله- آنعم الله علیه بنعیم 
الدنیا- حتی یلقاه بنعیم الأخرخ-, و هی الکلمة التی بقولها هل الجنة [ذا 
دخلوها-, و بتقطع اقی, الذنیا ما خلا الحهد للهعر وداک فوله رم 
و - 2 

أَقول: 3 ِِ ۳1 الکلام تقطاع ی الدتط ماخ آلخمد لته آن خفتع الکلام 
العل مه الصا اعفاصم ود ال ماه لام ااعسعیا. 
تشخاصد "الفعاش. کعميمع. العخافرات. الایسانیه و الکلام. اامتنصمل. فوه 
العبادات لعرض. القواب وتجو دلک.یتقطع بانقظاع آلذییا از لا خبر بعد.دلک 
عن هنم الحقاضد الدشونود و لا عفی هدند الا الخمد الق و التاء: علیه 


بالجمیل و هو کلام آهل الجنة فیها. 

و قوله: و ذلک قوله: «تَحبَُم یوم لقع ته سلامٌ معناه آن کون التحية یومتذ 
هه السلام الخظلی دول علی آن لش ها الا مداففه کل بیع ها سم 
تما سربفد االاشان» فک ما بویبجم فی له .فلا تفیل فا کلام. اتحص ان 
غابه ماانات علی جو الک م الونیی الا اشاء علی یلا هه مه 
تعالی فافهم ذلک. 


تور یاس 0 اه 11 ای ۱18 


اشارة 


و لو بُعجْلْ اه یساس الشَرّ اسْتَجالهم بالحتّر لَفضی اللهم اجه قتدر 
آلذین لا یرجُون لقاءنا کی یا بهق هون (11) و |ذا عس الائسان الط 


مس ُنَ ِلَمْسَرِفِینَ ما کائوا بَعْمَلُوت (12) و لد آهلَکنا ارو من 
5 لا ۵ و جاءََهم رهم یالتینات و با کائوا لوا گذلک تجزی 
ود المجرمین (13) نم جقلناکم خلانت فی الاْض من بعْدهم لِتنّظر کیت 


تقملون (14) ۱ 


(بیان) 


لما ذکر سبحانه الأصلین من آصول الدعوة الحقة و هما التوحید و المعاد و 
احتج علیهما من طریق العقل الفطری ثم آخبر عن عاقبة الایمان و الکفر 
بهما بحث عن سبب امهال الناس و عدم تعجیل نزول العذاب بساحتهم مع 
تمادیهم فی غیهم و ضلالتهم و عمههم فی طفغيانهم و ما هو السبب الذی 
پوجب لهم ذلک فبین آن الأْمر بین لا ستر علیه, و قد بینه لهم رسل الله 
بالبینات لکن الشیطان زین لهولاء المسرفین آعمالهم فاغفلهم عن ذکر 
۱ ای کر ۳ 
فی الدنیا الی حین لیبتلیهم و یمتحنهم فانما الدار دار ابتلاء و امتحان. 

قوله تعالی: «و لو بععل ال لاس الشة اسَتعجالَهَم بالخیّر» الخ. تعجیل 
الشیء الاتیان به بسرعة و عجلة و الاستعجال بالشیء طلب حصوله 
بسرعة و عجلة, و العمه شدخ الحيرة. 

و معنی الایة: و لو یعجل الله للناس الشر و هو العذاب کما یستعجلون 
بالخیر کالنعمة لأنزل علیهم العذاب بقضاء آجلهم لکنه تعالی لا یعجل لهم 
الشر فیذر هوّلاء المنکرین للمعاد المارقین عن ربقة الدین یتحیرون فی 
طغیانهم اشد التحیر. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 22 

و توضیحه آن الانسان عجول بحسب طبعه یستعجل بما فیه خیره و نفعه 
آی آنه یطلب من الأسباب آن تسرع فی انتاج ما یبتغیه و پریده فهو فی 
الحقيقة یطلب الاسراع المذکور من الله سبحانه لأنه السبب فی ذلک 
بالحقيقة فهذه سنة الانسان و هی مبنية علی الأهواء النفسانية فان الأسباب 
الواقعة لیست فی نظامها تابعة لهوی الانسان بل العالم الانسانی هو التابع 
الجاری علی ما یجریه علیه نظام الأسباب اضطرارا آحب ذلک آو کرهه. 

و لو آن السنة الالهية فی خلق الأشیاء و الاتیان بالخسیات: عفیب. اسبانها 
اتبعت اقَ شابهت هذه السنة الانسانية المبنية علی الجهل فعجلت المسببات 
و الاو قیت آنشاها لأسرع الشر و هو الهلاک بالعذاب الی الانسان فان 
سببه قائم معه, و هو الکفر بعدم رجاء لقاء الله و الطغفیان فی الحياة الدنیا 
لکنه تعالی لا یعجل الشر لهم کاستعجالهم بالخیر لأأن سنته مبنية علی 
الحکمة بخلاف سنتهم المبنية علی الجهالة فیذرهم فی طغيانهم یعمهون. 

و قد بان بذلک اولا: آن فی قوله «لقَصی ایهم أجلهْمٌ نوعا من التضمین فقد 
ضمن فیه «لَفَضیَ معنی مثل الانزال آو الابلاغ و لذا عدي بالی. 

ای قصی س ۱ امه ضاها الشه اخام اواا ام ایا اش اتاس 
مقضیا و هو کناية عن نزول العهذاب فالکلمة من الکناية المركبة. 

و ثانیا: ان فی قوله: «فتَدَرّ الذین التفاتا من الغيبة الی التکلم مع الفیر. و 


لغل النکنه: قیه الاشارخ الی,عوشیظ الاشیاب فی: لک فان الط کفر من 
آفعاله تعالی فی الّية و ما بعدها کترکهم فی عمههم و کشف الضر و 
التزیین:.و الاهلای آمورد ونم البها پتوسیط الاسناب.. و العظماء |ذا آرادوا 
آن یشی وا| الی دخل اعوانهم و خدمهم فی بعض امورهم آتوا بصيعغة 
المتکلم مع الغیر. 

قوله تعالی: «و اذا مس الائسان الصُ دعانا لِجثبه و قاعداً َو قایْما» الی 
آخر الایة. الضر بالضمٍ ما یمس الانسان من الضزز فی نفسه, و قوله: 
«دعانا لِجثبه و قاعدا أو قایْما» آّی دعانا منبطحا لجنبه الخ, و الظاهر آن 
التردید للتعمیم آی دعانا علی اخالشن احفاله فقس فانصا ات وه 
آخفام مک ا علی فا ند ا 

المتران فی سیر القران ,102ص و2 

یمان قی صال و یمکن ایکون «که الخ, آأحوالا ثلائة من الانسان لا من 
فاعل توعاناً بو العاصل. فته «مسی وه المع دا من اسان الضر بو هر 
یط آو‌قاعه آو-عانم دغانا قی نلک الحال: و هد معتی .ما وزد فی بعض 
المرسلات: «دعانا لِجنیه العلیل الذی لایقدر آن یجلس «اأَوّ قاعد» الذی لا 
یقدر آن یقوم «او قایما» الصحیح. 

وفوله «مر کان لخ بدعا الی ص ته کنانهن الششان و الففلم یا 
کان لا یکاد پنساه. ۱ 
ایا ملاسان ال الم تا کی ری اه اس 
الدعاء فاذا کشفنا عنه ضره الذی مسه نسینا و ترک ذکرنا و انجذبت نفسه 
الی ما کان یتمتع به من آعماله کذلک زین للمسرفین المفرطین فی التمتع 
دک لاه تفای * 

و فی الاية بیان السبب فی تمادی منکری المعاد فی غیهم و ضلالتهم و 
خه یه تسه :وه آن هفولع ام کل الاتسان» یمه اضر فید کر رنه 
یلح علیه بالدعاء لکشف ضره حتی اذا کشف عنه الضر- و لذلک کان پدعوه- 
مر لوجهه متوغلا فی شهواته و قد نسی ما کان یدعوه و یذکره فلم یکن 
رکه ادا رد گرم الا معلوا آمادین مره مه دراه مان ند 
الذکر. 

فکذلک هولاء المسرفون زین لهم آعمالهم فجذبتهم |لی نفسها فنسوا ربهم 
دی فد کرش اللب‌سفامت تارسال الیل ال خر مالسا 
ما کانوا لیومنوا ۹ القرون من قبلهم بظلمهم و هذه هی السنة الالهية 
یجزی القوم المچرمین ۱ 

ها مر ان لاه «و لَقذ هکت الْعرُونَ من یک الخ. متمم 
للییان فی هذه الایة: «و |ٍذا ستّ اسان الط ذعانا الی آخر الاية. 

قوله تعالی: و لفه اهلکتا التر ون من فلکم الی آخر الاب قد-طلهر معتاد 


مما تقدم, و فی الأية التفات فی قوله: «مِن قَبْلِکَمْ من الغيبة الی الخطاب, 
الصرانکی سید الفر ان 10 ص: 24 

و کان النكتة فیه التشدید فی الانذار لأن الانذار و التخویف بالمشافهة أوقع 
آترا و آبلغ من غیره. ۱ 

ثم فی قوله: «کذلک تَجْزي الْقَوْم الَمَجْرمینَ التفات آخر بتوجیه الخطاب 
الی النبی ص, و النكتة فیه آنه (خبار عن السنة الالهية فی آخذ المجرمین, و 
النبی ص هو الأهل لفهمه و الاذعان بصدقه دونهم و لو آذعنوا بصد قة سو 
به و لم یکفروا, و هذا بخلاف قوله: «چ لَقَو أَملکتا اون من کم . 
جاءَهُمْ رُسْلهُمْ فانه چبر تاریخی لا ضیر فی تصدیقهم به. 

قوله تعالی: «ثْمّ جَعلناکم حلائت فی الأرْض من بعدهم لِتْظر کیت تعملون 
معناه ظاهر, و فیه شا اه ها و لابتلاء عامة جارية. 
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۳ 4 ۶ 0 ره ِ ۱ 9 لا ۳ 
شا یر ۱ قلمّا انجاهم [ذا هم پبعون گی الازض بغیر ۱ 2 پاام 
۹ مب ی ت‌ تس 4 ۳ 1 ۰ #2 ع 
لاس نما بعکم علی أتُسكُمُ متاع الحیاخ الدْئیا نع لا مَرَجعکُم 1 

4 ِ 1 ۶ خ 9 ۰ ۳7 
بما کثمٌ تعْمَلونَ (23) الما جَتلٌ العباة الدْیا کماء ناخ من الیتّماء 
9 ۳ 3 رت 9 و ۳ 5 3 و گر 3 
قاختلط به تباث الارض مقّا یال الّاسن و الأنعامْ حتّی ]ذا أحَدَت الارض 
۶ 2 لا لب و - 1 بو ه 0۱2 ۳ 6 ۰ 9 
رخژفها و ازیتث و ظنّ اهلها اَهْمٌ قادژون علیها اتاها امرّنا لیلا او تهارا 


(بیان) 


احتجاجات یلقنها الله سبحانه نبیه ص لیرد بها ما قالوه فی کتاب الله آو فی 
آلهتهم آو اقترحوه فی نزول الاأية. 

قوله تعالی: «و ادا ثلی غلبم آیائنا یناب قالّ الَذينْ لا یَرَجُونَ قاتا ات 
ان غیر هذا او له هوّلاء آلمذ کورون فی الابة کانوا قوما وتنیین یبقدسون 
الاصنام و و من سننهم التوغل فی المظالم و الاثام و اقتراف 
المغاضمر و الفران ینمی کن. دلگ کلفه مسیخعه الی. بوخید. له عالی, و 
رفض الشر ام ۵ عبادة الله. شم ده عن. الطاخ و الفسق و اتاع 
الشهوات. 

و من المعلوم آن کتابا هذا شأنه ذا تلیت آیاته علی قوم ذلک شأنهم لم یکن 
لیوافق ما تهواه آنفسهم بما یشتمل علیه من الدعوة المخالفة فلو قالوا؛ 
انتقران سس ها دل, علیم آنهم نعترعون فراا لا یسمل غلی ها بتتمل 
علیه هذا القرآن من الدعوة الی رفض الشرکاء و اتقاء الفحشاء و المنکر, و 
ان قالوا: بدل القرآن کان مرادهم تبدیل ما یخالف آراءهم من آیاته لی ما 
یوافقها حتی یقع منهم موقع القبول, و ذلک کالشاعر ینشد من شعره او 
القاص یقص القصة فلا تستحسنه طباع السامعین فیقولون: ائّت بغیره ان 
بدله, و فی ذلک تنزیل القرآن آنزل مراتب ب الکلام و هو لهو الحدیث آلذی 
فیقول: ائت بغیر هذا و بدله. 

فبذلک یظهر آن قولهم |[ذا تلیت علیهم آیات القرآن: «ائّتِ بفژآن غیُر هذا» 
پریدون به قرآنا لا یشتمل من المعایف علی ما بتضمنه هذا آلقرآن بان 
یترک هذا و یوّتی بذاک و قولهم: «او ده آن یفیر ما فیه من المعارف 
اامحالنه احمامم الب ان مانضا چم حفظ اصاه فد هافر من 
ااتان وه مسر را 

فها قیل: ان الفرق بیتهما آن الاتبان بغیره قد یکون معه و تبدیله لا یکون 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 27 

الا ترتع یر نیو فا مس فا کاها سین ای تنامض ها انعر ان 
قیر مسا ات ۱ 

و کذا ما ذکره بعضهم آن قولهم: «اّت بفژّآن عَیْرٍ هذا أو بل (نما آرادوا به 
آن پمتحنوه بذلک فیغروه حتی اذا آعایمم الی ذلک کان نقضا منه 
لدعوی نفسه آنه کلام الله, ها نا ها ها اند ار مه 
آیات القرآن وتلاه علیهم و تحذاهم بالاسان بمتله و عجزوا غن الاتبان بحئله, 
و کانوا فی ریب من کونه کلام الله, و فی ریب من کونه من النبی ص 
نفسه و لم یکن یفوقهم فی الفصاحة و البلاغة و العلم, بل کانوا پرونه دون 


کبار فصحائهم و مصاقع خطبائهم آرادوا آن یمتحنوه بهذا القول حتی اذا 
آتاهم بما سألوه کان ذلک ناقضا لأصل دعواه آنه کلام الله. 

و کان قصاری آمره آنه امتاز علیهم بهذا النوع من البیان لقوة نفسية فیه 
اه ی اه تلاصا ی ال اس 
الخمه فان اسدوال الدق لمیضفر الا بداغی الامتحانه لباز خن سر راغ 
حجدی لا معلی للجواب عکله بالاثبات الجدی بحجة جدیة و هو ظاهر. 

و فی قوله: «و ]ذا ّلی لیم آیائُنا» التفات من الخطاب الی الغيبة, و 
الظاهر آن النکته فیه .آن یکون توطثة ٍلی القاء الامر الق التضش جوله 
دفل ها عکون لت آن ایوره ِ 1۳۲ را اماب وم و 


توجیهه الیه 0 
رآ الی آخر اند 7 ِِِ لت 0 ِ ۲ 
و رف 


و الله سبحانه علی ما آحات عن مفقترحهم بقولهم: «ائّت بان عَیّر هذا َو 
وله فی آثناء کلامه بقوله «بیْناتِ فان الایات اذا کانت بینات ظاهرة الاستناد 


(لی الله سبحانه کشفت کشفا قطعیا عما یریده الله سبحانه منهم من 

راقضن,الاضتام و الاحتیاتدمن کل ها لا پرنضيه نما افخی: الی برس له ض هن 

تفصیل دینه رد 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 28 

رای الوصا لین هی ااحه ول امین مان 

لی الی آخر الایات الثلاث, ۱ ِ 

فقوله: «فلَ ما کون لی أن از له ال جواب عن قولهم: «او: 

تا ای ری را وا ات ار 

ربی لأّنی آخاف ان عصیت ربی عذاب یوم عظیم و هو یوم لقائه. 

فقوله: «ما یَکونْ ی أنْ له نفی الحق و سلب الخيرة. و قوله: «ان ی 

لا ما ُوحی ال فی مقام التعلیل بالنسبة |لی قوله: «ما یَکُونْ لی و قوله: 

ی آخاف ن عَضَیْث زبُی الخ. فی مقام التعلیل بالنسبة الی قوله: «ان 
یغ الخ. بما یلوج منه آنه مما تعلق به الأمر الالهی. 

0 «[تی اخافٌ ان عص رن عذاب یوم عظیم نوع محاذاة لما 

فی صدر الکلام من قوله: «قالّ الْذینَ لا برَجُون قاءتا انّتَ بقَرآن الخ فان 

الانیان بالوصف للاشعار بآن الباعث لهم آن یقولوا ما قالوا انما هو انکارهم 

للمعاد و عدم رجائهم لقاء الله فقابلهم النبی ص بأمر من ربه بقوله: «ِنّی 

اخاف ان عضنت زبی,غذات نوم عطیم فئول المعتن الی انکم تسالون ما 

تال لایکم لا ترحمق لقاء الله لکتی لا اشی فيه فلا مکی اخاشکم الب 


لأنی آخاف عذاب یوم اللقاء, و هو یوم عظیم. 

هقی فا سر الما سای نانیه ااتان صاها الی ان اعدات ۱ 
بناسب اللقاء بلی المناسندر 
قوله تعالی: «فْلْ لو شاء ال ما تلو عَلَیکُم و لا وراک به قق؟ لیث فیک 
مرا هن قبله | قلا عملون آحراکمه آی اعلمکم الله بمر و العف مین 
اد فالسکون هو البقاء؛ و ذا ۱ لعمری و 
لعسرک تفن اف 

و هذه الایة تتضمن رد الشق الأول من سوالهم و هو قولهم: «ائّت بقرآن 
ها معا ها غلی سا سای باه السای ان الامر فه الی فص له 
لا [لی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 29 

و رل ان ی ما ها 
العران ها اوه عل کم ولا ایرآ متم‌فانن کت کم مرا فل پرول 
القرآن و عشت بینکم و عاشرتکم و عاشرتمونی و خالطتکم و خالطتمونی 
فوجدتمونی لا خبر عندی من وحی القران, و لو کان ذلک الی و بیدی 
مادرت النه قبل دلک. و بدت من,دلک آتار و لاخت لوانحه: فلیس الی, من 
الأمر شیء, و انما الأمر فی ذلک اٍلی مشية الله و قد تعلقت مشیته بهذا 
القران لاغیره أ فلا تعقلون؟ 

قوله تعالی: «قمَن أَلغْ مِمّن افتری عَلی اللّه گذباً و کاب بآیایه له لا 
یُْلحْ الْمْجْرمُونَ استفهام انکاری آی لا آحد اظلم و آشد اجراما من دی 
الفریقین: 

الیفیری لیم لت کایه العکت ایا فان ال شم ماه من 
شعلق به وازا احتض یعت الله عان انب الطلم. 

ظاهی سیاق الاحتجاح مه اایتین آنسده اایة من ,امه و الشفنی* ‏ 
اجییکم الی ها افترحتم خلی هن الایان شران غبن ها اه پیذیله فان رل 
ایننی زلی و لا لی حق, قیهر و او اخبیکم له لکنت اظلم الناسن و آاشد و 
آخزاها و لا هلم العسرمون؛فای له بدلت الفران و گبرت شحص عواحعه 
معا لا ترتضونه لکنت مفتریا علی له کذیا ول اظلم منهه ولو ترکت هذا 
الفراآن سر رها خر ود لت معا ات سس 

ال اما ار ی ها ی 
اظلم الناسٍ ی اه الکذب علی الله و بتکذییکم 
ای ی اد لس ی ی ام اس 
للخش رین آی! احد اظلم عتد الله من هدین العومین» السترین علی الله 
قالمکس باناشته و انا اشون علیکم الای مسا مکن رصن لس 
بالأول و هو شر منه؟ 


و آی فائدة لی من هذا الاجرام العظیم و آنا آرید الاصلاح؟. 
ال تس ای اس یعس اکن اسان فی سا وس 
الابة 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 30 
و دلالة لفظها علیه, و کذا الوجه السایق علیه بالنظر الی السیاق. ۱ 
قوله تعالی: «و یِعَبدُونَ من دون اللّه ما لا یرهم و لا يِنفعَهْم فعمَمه یقَولون 
هوّلاء شقعاوٌْنا عِنْدّ ال الی آخر الأية الکلام: موجه نحو عبدة 7 و 
المشرکین و ان کان ریما شمل غیرهم کاهل الکتانت بحنست همان 
ذلک لمکان «ما» و کون السورة مکية من اوائل ما نزل علی النبی ص من 
۳ 
۰ قد کانت عبدة الأأصنام یعبدون الأأصنام لیتقربوا بعبادتها الی آربابها و 
باضانها. المیفت: سای وه الما و بمواوم وتا غان ها مه 
الوات. البشزیه: المادید: و قذارات. الذنوتِ و النام لا ستتیل, لت الی ,رت 
الارباب لطهارة ساحته و قدسها و لا نسبة بیننا و بینه. 

قمن, الواجب: آن نتغرب الیه باحب خلانقه. الیه و هم آربات الاضنام الذین 
فوصت لام الیش اس تشر هه ای ای سا ام و نما 
تعبد الاضناخ لیکون شفعاء لتا عند الله لتجلب الیتا الخیر و تذفم عنا الشر 
فتقع العبادة للأصنام حقيقة, و الشفاعة اربابها و ریما نسبت الیها. 
و قد وضع فی الکلام قوله: «ما لایَضُرْهْمّ و لا یبْفَعَهُمْ موضع الاصنام للتلویح 
الی موضع خطئهم فی مزعمتهم, و 
لو کانت هذه الأصنام ضارة نافعة فی الاهوو و کانت ذوات شعور بالعبادة و 
التقرب حتی ترضی عن عبادها بعبادتهم لها فتشفع آو پشتع آربابها لهم عند 
الله آن کان الله یرتضی شفاعتهم و هوّلاء اجسام ميتة لا تشعر بشیء و لا 
تضر و لا تنفع 
مق آبر الله شاه یهاش ارشتی علی ان جع رسفا مضافا 
الی ما یلوح الیه قوله: «لا َصْرّهَمٌ و لا بَنْقَعَهم - بقوله افلن | ره 3 اللة با 
ای لیات ولاف ار وله ان الله سسانه لا علم ز 
بهذه الشفعاء فی شی۶ من السماوات و الأرض فدعواکم هده اخبار منکم 
ایاه بما لا یعلم, و هو من آقبح الافتراء و آشنع المکابرة, و کیف یکون فی 
الوجود شیء لا یعلم به الله و هو یعلم ما فی السماوات و الأرض؟. 
المیزاره فن خی آلقد اد 10 ص: 31 
ایام انا مس اه اقا گنای ی ی مها 
لغل اختیاز ,هذا التعتیر لکون الشفاعة هما بتفوم‌بالعلم لذاخه فان الشفاغة 
انما تتحقق |ذا کان المشفوع عنده عالما بوجود الشافع و شفاعته فاذا 
فرض آنه لا بعلم بالشفعاء فکیف تتحقق الشفاعة عنده و هو لا بعلم. 
و قوله: تایه و مالیا رن که مره هی من کلام الم 


لیست مقولة قول النبی ص فان ظرف المشرکین بالنسبة الیه هو الخطاب 
دون الغيبة فلو کان من کلام النبییص لقیل: عما تشرکون بالخطاب. 

قوله تعالی: «و ما کان ناس الا مد واحجدة رقاختلفوا» قد تقدم فی تفسیر 
قوله تعالی «کان التَاسَ اد مه واه قَبعت ال این متشرین و مَنذرین و 
انز مَعههم عم الکتات بالق لِتخکم نیب لاس فیما احتَلفَوا فیه و ما اتف فیه 
الا الذین ین ارو من قد ما جاءتمد السناث جقبا تقد ِ« البقرخ:- 213 آن الب 
تکشف عن نوعین من الاختلاف بین الناس. 

آحدهما: الاختلاف من حیث المعاش و هو الذی یرجع الی الدعاوی و ینقسم 
به الناس الی مدع و مدعی علیه و ظالم و مظلوم و متعد و متعدی علیه و 
اخذ بحقه و ضابع حقه, و هذا هو الذی رفعه الله سبحانه بوضع الدین و بعث 
النبیین و انزال الکتاب معهم لیحکم بین الناس فیما اختلفوا فیه, و یعلمهم 
معارف الدین و یواجههم بالانذار و التبشیر. 

و ثانیهما: الاختلاف فی نفس الدین و ما تضمنه الکتاب الالهی من المعارف 

الحقة من الاصول و الفروع, و و ی 
طا اسان الک یل میت یم الط ای ریا 
الضلال فهدی الله الذین امنوا لما اختلفوا فیه من الحق, 9 قد ذکر 0 
له سق لحکم نم فیما الوا فیه و لکن بوخرهم الیآجل. قال تعالی 
«و ما تقلَفُوا الا من بَعْد ما جاءَهَمٌ اه با 
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بيتَهْمْ و لو لا کم سبقت من زبک الی آجَلِ تم لعضی: بیلمم 6 

ی - 14 الب ید فلگ مالیا 

و شاف اایت السایفت اغنمه قوله تعالی: «و یعبدُون من دون له ما لا 
بَصْرّهم و لا یتمه ينفعَهْمْ الخ, لا یناسب من الاختلافین المذکورین ]لا الاختلاف 
الثانی ۱ لانها تذکر رکوب الناس ط رن الضلال 
بعبادتهم ما لا یضرهم و لا ینفعهم و اتخاذهم شفعاء عند الله و مقتضی ذلک 
آن یکون المراد من کون الناس سابقا أمة واحدة کونهم علی دین واحد و 
هو دین التوحید ثم اختلفوا فتفرقوا فریقین موحد و مشرک. 

فذکر الله فیها آن اختلافهم کان یقضی آن یحکم الله بینهم باظهار الحق 
علی الباطل و فیه هلاک المبطلین و انجاء المحقین لکن السابق من الکلمة 
الالهية منعت من القضاءٍ بینهم, و الکلمة هی قوله تعالی لما أهبط الانسان 
الی الدنیا: «و کم فی الاض مَسَتَقرُ و متاغ الی چین:» البقرة:- 36. 

و المفسندنن فی الاجة افوال عحییه متا آن؛القز اد بالتاش سم العزت: کانها 
علی دین واحد حق و هو دین |براهیم (ع) الی زمن عمرو بن لحی الذی 
زوج بینهم الوثنية فانقسموا الی حنفاء مسلمین, و عبدة اصنام مشرکین و 


آنت خبیر آنه لا دلیل علیه من جهة اللفظ البتة. 

شاد ان الصرار سالاس سس عفمی ۵ ار نت وی امه اوه کوسم 
علن فطرخ الاسلام و ان کانوا محتلفين داتماه قلفظه <«کان فسله التمان: 
و الاية تحکی عما علیه الناس بجسب الطیع و هو التوحید: و ما هم علیه 
بخشتب ااعله دی الصا ف لین الناس تست الط لفط ی اه 
واحدة موحدین لکنهم اختلفو| خلاف فطر تهم. 

و فیه آنه خلاف ظاهر الاية و الاية و ۰ م, و کذا ۰ 
الایات کقوله «و ما تَتَفوا الا من بَعْدٍ ما چاءَهم الم بَغیاً بيْتهُمٌ:» 
الشوری: - 14 و قوله «و ما اختلت الذین أَووا الا من بَعد ما جاءمة 
العلمٌ یا مه +» آل 0 - 19, 
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علی آن القول بوجود الاختلاف الدائم آلانش مه عم رام ]ی 
الفطرة مما لا یجتمعان. 

ماد ان الفراه ان اند جمیع 7 علیی شفاض واعنم. خی اا کی ند 
الشرک ثم اختلفوا فکان مسلم و کا 

3 ۳ الاقوال فی الّية 0 اقا الیهس زان اه 
ظاهر الأیات فاٍن ظاهرها آن ظهور الاختلاف لانتهائه ٍلی بغی الناس من بعد 
ها جاء‌ هد العام ای‌,ظمور الکقر و الشتر ی عن‌عی کان هه العصی الحکم 
بینهم و القضاء علیهم بنزول العذاب و الهلاک فاذا کانوا جمیعا علی الکفر و 
التترک فن یر سابفه هدعو آیمان فما: معنی: اشتاد الافتضاء ال الفی 
عن علم؟ و ما معنی خلق الجمیع و وجود المقتضی لاهلاکهم جمیعا الا 
انتقاض قرش الالهی ؟ 

ها ال یفام اتضای ی مصاله الشعت ام اکن 
ااتشان تلماعمه کته العته داعما اکن عضاه وحفض بذاک غرض. الخلفه 
فندار که اللة نتغخیه المشیج. 

و منها: قول بعضهم: ان المراد بالکلمة في قوله: «و لو لا کلمَةٌ سَبِقت من 
ویک الخ قوله تعالی فهذه السوره: «اِنْ رَبک یَفْضی یم یوم الْقيامقة فیما 
کائوا فیه یَخْتَلْفُونَ:» الایة- 93. 

و فیه: آن المراد | فالاية متأخرة عن 
هذه الابة لوقوعها فی اواخر السورة, و الایات متصلة جارية. علفه آن الاية 
فی_بنی اسرائیل خاصة و الضهیر فی قوله: «بيتَهه يم راجعاليهم و هی قوله 
«و لَقَة بو تنایص و رَرفناهم میج الطیبات ققا احْتَلَفَوا 
حلی, جاءَهمٌ للم ان زک تقصی هم بَوم الْقيامة فیما کائوا فیه 
7 ن: ۳ یونس- 93. 

ی ی ی ی 
مشی اخصه سس السپرضت 14 لا لاتم هذا العفتی من الستت. 


۱ 


الفیزان فی تفشیر القز ان 10.ص ؛ 34 
وان کان الخرآدبالستی السیق بکسیت ااقضا فیییعیم آن جع فی دلی او 
كلمة قالها الله تعالی فی ضلال الناس و شرکهم و معصيتهم, و لیست لا ما 
قاله عند آول ما آسکن الانسان, الأُرض و هو ما قدمناه من الاية. 
قوله تعالی: «و تفولون لو لا آئٍل عَلْه یه من ره ققل اقا الب له 
قانتظرژوا نی مَعَكَمْ من الفتتظرین الأّیة کقوله قبلها: «و یَعْذْوَ من ون 
اللّه و قوله قبله: 
«و |ذا ثّلی عَلَیْهِمْ آیائنا» تعد آمورا من مظالم المشرکین فی آقوالهم و 
تلهم کش برد لها بحجونلتها النی ض لنشعها عهم کمارسر فب ول 
الایات فقوله: «و یِفولون لو لا آنزل الخ, عطف علی قوله فی آول الأیات: 
«و اذا تلی هم آیائُنا». 
و فیها مع ذلک عود بعد عود اٍلی انکارهم آمر القرآن فاٍن مرادهم بقولهم: 
«لَوٍ لا آئزل عَلَیْه یه من رَبُه و ان کان طلب آية آخری غیر القرآن لکنهم 
انما قالوه اٍزراء و تحقیرا لأمر القرآن و استخفافا به لعدم عده آية الهية و 
الدلیل علیه قوله تعالی: «قَفْل الما العَیّبْ له و لم یقل: «قل» کما قال فی 
سائر الأیات کأنه یقول: 
و بطلیون متی آیة اخری:غیز مکتفین بالقرآن و لا راضین یه فادا لم یکتفهوا 
به. آیه فقال: انا لیات من الغیب الخختص بالله: و لنشت: بیدی فانتظر وا 
ان که من تایه 
فهدا هو المستفاد من الاية و فیها دلاله علی آن التبی.ض کان: یتتظر آیة 
فاصله.سن. العق ‏ الباطل؛غیی الفران قاضبه بسته ورسن افتعر و فتیحی:ء 
الوعد الصریج منه بهذه الایة- التی یأمر بانتظارها هاهنا- فی قوله «و اما 
0 بعض الذی تَعدْهَم أو تتوفیتک قالیْنا مر مَرَجعَهَمّ:» یونس:- 46 الی تام 
عدة ایات. 
قوله تعالی: «و |ذا أَدَقْنا الّاسن رَحْمَة من بَغد ضَلاء مَسَمْم |ذا هم مک فی 
آیاتنا» الی آخر الأیة مضمون ۱ العامة الجارية فی 
آغلب الناس فی آکثر الاأوقات فان الفرد من الانسان لا بخلو عن آن یمسه 
سراء بعد ضراء بل قلما یتفق آن لا یتکرر فی حقه ذلک لکن الاية من جهة 
السیاق المتقدم کأنها مسوقة للتعریض للمشرکین و مکرهم فی آیات الله, 
و الدلیل علیه قوله: «قل اللَةّ أُسْتَعٌ مَکُرآ» فقد کان النظر معطوفا علی 
کر ظاه تا فد 7( بهته الابات 
القیران فی تفسیر الفران: 10ص و3 
حیث کانوا یمکرون بآیات السراء و الضراء بعد ظهورها, و من مکرهم 
فکز هم فی. القران: الذ. قو: اند ۳ آذاقهم الله ایاها بعد ضراء 
الجهالة العالقة بهم و شمول ضنک العیش و الذلة و التفرقة و تباعد القلوب 
و بغضائها لهم و هم ییمکرون به فتارة یقولون «اّتِ بفژآن عبر هذا و بَدْلَهْ و 


- تک 


تارة یقولون: «لو لا آئزل عَلیّه یه من زبه . 
فالاية تبین لهم آن هذاً کله مکر یمکرونه فی آیات الله, و تبین لهم آن المکر 
بآیات الله لا یعقب الا السوء من غیر آن ینفعهم شیثا فان الله آسرع مکرا 
پاک گرم فلا باخد فکرهم آیاته فان مکرهم بایات الله عین مکر 
الله بهم. ۲ 
فمعنی الایة: «و |ذا أدَفتّا الاسَّ عبر عن الاصابة بالاذاقة للایماء الی 
التذاذهم بالرحمة و عناية بالفلة فان الذوق یستعمل فی القلیل من التغذی 
«رَحْمَة من بعد صَرّاء مَسْتْهُمٌ و التعبیر بالرحمة فی موضع السراء للاشارة 
الی انها من الرحمة الالهية من غیر آن یستوجبوا ذلک فکان من الواجب 
واه اک با و و ره 
شکر نعمته لکنهم یفاجئون بغیر ذلک «ذا هم مگ فی آیاتنا» کتوجیه 
الحوادث بما تبطل به دلالة الایات کقولهم بقد مس آباءنا السراء و الضراء, و 
الاعتذار بما لا یرتضیه الله کقولهم: «لو لا آترل عَلیّه آیث» و قولهم: 
«ٍن تتبع الْهّدی مَعک تتحخطف من اضنا». , 
قامر الم نبیه ضر ان نجینهم بقوله؛ «قّل اللَهْ آت سر مکرآ» ثم علله بقوله: 
«انَ سنا ۱ 2 ۳ رقباء ازتیتاتا هم الیکم 
یکتبون آعمالکم و یحفظونها و پمجرد, ما عملتم عملا حفظ علیکم و تعین 
جزاوه لکم قبل آن یوّثر مکرکم اثره او لا یوّثر کما فسروه. 

و هنا شیء و هو آن الظاهر من قوله تعالی «هذا کتابنا نطِقْ کم بالحق 
تیه خْ ما کثمْ تعمَلون:» الجانية: - 29 علی ما سیجیء من البیان 
ق ی ان شاء الله عالی آن,عتی فان الملائکة آعمال العباد هو 
اخراجهم الأعمال من کمون الاستعدادات الی مرحلة الفعلية الخارجية و 
رسم نفس الأعمال فی صحيفة الکون و بذلک تنجلی علية کتابة الرسل 
لاعمالهم لکونه تعالی اسرع مکرا تمام الانجلاء فان حقيقة المعنی علی هذا: 
آنا نحن نخرج آعمالکم التی تمکرون بها من 
الضیر ان کی تفسیر المر آن :10 ضح: 30 
داخل انیم و.صعیا من الا مکی شتی غیت یم خونووت تا 
المکر بذلک؟ و هل المکر الا صرف الغیر عما یقصده بحيلة و ستر علیه بل 
ذاک الذی تزعمونه مرا بنا مکر منا بکم حیث نجعلکم تزعمونه مکرا و 
تقدمون علی المکر بنا, و هذه المزعمة و الاقدام خا ف ال سا 
لکم جزاء بما کسبته آیدیکم, شا نی تسش دا افیف فدله یا انا 
الا سن اتما بَعْیْکمْ علی أنْفُسکم» الایة: - 23 من السورة. 
و فی آلاية التفات من الغيبة الی الخطاب فی قوله «انّ ادا تون چا 
تون علی قراءة تمکرون بتاء الخطاب و هی القراءة المشهورة 8 
«قل ال 4 آمرغ خیرا» فب‌اامیت کاره تعالی لما قال لنبیه (ص): دور اللَه 


اش قاری آ موه لیم انا قاتا هم تیه تیسوفته یوم 2 
آوضح لهم السپب فی کونه آسرع مکرا ثم حجبهم عن نفسه فعادوا بالی 
واه الا یال مومت لس یه ااحطاب دی ای 
کر الخ, و هذا من لطیف, الالتفات. 
قوله تعالی: «فُو الذی بُْسَیَرْکم فی الب و البَغر عتّی ادا کلم ف فی الفْلّي و 


رین بهغ الی آخر الا الفلک السفينة و تستعمل مفردا و جمعا مارا 
بها هاهنا الجمع بدلیل قوله: :5 جرین بهم و الریح ۳9 الشدیدة 
الهبوب, 9 


«اجیط بهم کناية عن الاشراف علی الهلاک و تقدیره أحاط بهم البلاء و 

الأمواج, و الاشارة بقوله: «مِن هذه الی الشدة. و معنی الاية ظاهر. 

و فیها من عجیب الالتفات الالتفات من الخطاب الی الغيبة فی قوله: «و 

جَرَین بهمٌ بریح طیْبةَ- الی یر اکن ول النكتة فیه |رجاعهم الی 

الغيبة و توجیه الخطاب الی النبی ص و وصف آعجب جزء من هذه القصة 

الموصوفة له لیسمعه و پتعجب منه, و یکون فیه مع ذلک |عراض عن الأمر 

بمخاطبتهم لأنهم لا یفقهون القول, 

قوله تعالی: «قَلَمَّا أْجاهم |ذا هم یعون فی الأّرَض بعیّر الْحَقٍ أصل البغی 
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هو الظلت:ه بکتر استعماله فی قورد الظلم. لکوته طلیبا لفق الغیز بالتعدی 

علیه و یقید حینئذ بغیر الحق, و لو کان بمعنی الظلم محضا لکان القید زائدا. 
و الجملة من تتمة الأیة السابقة, و المجموع آعنی قوله: «هَو الذی یُسَیرکم 

فی الب و البَخْرٍ- الی قوله- بعیّرٍ الق بمنزلة الشاهد و المثال بالنسبة الی 

عموم قوله قبله: 

«و |ذا أَدفْتا التّاس رَحْمَة من بَعد صَرّاء مَسَتْهُمْ الی آخر الاَية, و لخصوص 


دق هآ غُ مکرآ» و علی آی حال فقوله: «یا نها ال 0 
0 

قوله تعالی: «یا آیها التاسن انما بعکم علی, القستم متاع الکناخ الذنیا 2 
نا مَرَجعْکُمٌ الي آخر الا ی الکلام لفات ی لته الی. التخطاف 
خقوله: «با نها التاست ال خطاب.شبه تعالی للناین بل واسطة و لب من 
کلام النبی (ع) مما امه الله سبحانه آن یخاطب به الناس 

قال یل غلی دی واه سای دنت لیا مرخ له رز 
اکن مق خطات ال سر 

و النکته فی هذا الالتقات هی نظیر النکتة التي قدمنا دگرها فی قوله تعالی 
فی اول الکلام: «اِنّ 9 تن ما تون فکنه سبحانه یفاجئهم 
تالاااع: ایهم تناها مخاطیفه الی دض و هم توت ان رس انب 


که معهم قی چم آحوالهم و آحاطنهبهم و بقول لم نا اقرب لیکم و 
ال املسم ما اوه هن فمل تریذون مه ان عوا علت -و 
تمکروا بنا [تما توجد بتقدیرتا و تجری بأیدینا فکیف یمکنکم آن تبفوا بها 
علسا بل قی.شی کم لین آنتشسکم قاتا ند کم متا و تکیت آنامها فر: 
ضتحائف. آعمالکم فیفیکم غلی آنفشکم و هو مناع. الضاة ۳ تشون انم 
ایاما قلائل ثم [لینا مرجعکم فنخبرکم و توضح لکم هناک حقائق آعمالکم. 

و قوله: «مناع الحياة الجییا» بالنصب فی قراءة حفص عن عاصم و التقدیر: 
الشیان کی سس الق اب10 مت ود 

تستفو ساع الصا انیا و الرقم فی رام مق هو خر فیط 
محذوف, و التقدیر هو آی بفیکم و عملکم متاع الحیاة الدنیا. 

و علی کلتا القراء‌تین فقوله: «متاع الحَیاة الدْئیا» الی آخر الاَية, تفصیل 
لاجمال قوله: «ایّما بََیْکَم علی لَفُسِكم فقوله «مَناع الخ. فی مقام التعلیل 
7 
قوله تعالی: «تّما مت الحیاة الدْلیا کماء أَثرَلْناهُ من السّماء قَاحتلط یه تباث 
الرَض الی آخر الّية, لما ذکر سبحانه في الاية السابقة متاع الحياة الدنیا 
فیل. له مدا المیل یص فیت. من خفیمور آمرق ماع یه المتیز ور و ند 
من الاستعارة التمثيلية و لپس من تشبیه المفرد بالمفرد من شیء و ان 
آوهم ذلک قوله: «گماء ره ابتدا و نظائره شائعة فی آمثال القرآن. و 
«لم تعت مان خی کی المکان اذا آقام فیه فأطال المقام, و الباقی ظاهر 
قوله تعالی #«و ال توغوا. زلن:دار القلام6 تفدی:فن بشاء الن» ضراط 
تس الاو ال عون صقن ان الف عو ال ها بوعی:الیه هر حلت 
تور اب مت اقراعفای النواع شتص سات الط ود الشوت .ده و 
کین سا اف ی ارم رها و التهاع اما کیت بالکفن فلا در 
الدعاء. 

و الدعاء فی الله سبحانه تکوینی و هو ایجاد ما پربده لشیء کاّنه یدعوه الی 
ما بزیدفر فال تعالی سرام بدغوکم فسشعیون عفنم» + اسر اء 52 اه 
ان خالی قهلها: و تشریعی و هو تکلیف 
الناس بما پریده من دین بلسان آیاته, و الدعاء من العبد لربه عطف عطف رحمته 
و عنایته ٍلی نفسه بنصب نفسه فی مقام العبودية و المملوكية, و لذا کانت 
العبادة فی الحقيقة دعاء لأّن العبد بلصب فیها نفسه فی مقام المملوكية و 
الاتصال بمولاه بالتبعية و الذلة لیعطفه بمولویته و ربوبینه الی نفسه و هو 
الدعاء. ۳ ۴ 

و (لی ذلک یشیر قوله تعالی «و قال رَبْکُمْ ااغونی أَسْتجتِ کم ان الذین 


ت 
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بستکیژون عَن عبادتی سَیَدْحلونَ جَهَتْم داخرین المومن- 60 حیث عبر أُولا 
بالدعاء ثم بدله ثانیا العبادة. 

هسفق انس الامررعلی شاصتف اضان قفا یم تیف ان من 
ا اور هن آن مان الدغاه انضاهو ( شم غلی ال مسق 
العیاده الشرعیه التکلیعية فان الضیام. لا بسمی دعاء لعد ولا شرعا.و انا 
اه ی | رد کی 
الحدیث فکل دعاء شرعی عبادة و ما کل عبادة شرعية دعاء. نی متا 
عم رنه آن خی الداء هو الت اغللظلت معا ما تمرم مت تحی 
معناه. 

و الأصل فی معنی السلام علی ما ذکره الراغب فی المفردات. هو التعری 
عن الأفات الظاهرة و الباطنة, و الیه یرجع معناه فی جمیع مشتقاته. و 

السلام و السلامة واحد کالرضاع و الرضاعة, و الظاهر آن ال ای 
متقاربان ان المنلام ,هو آلامن ماود خی نعشهم و 
امه الا عضافا نیما ملم مه ال هم یف مه ی ان 
قن کذا و کذا: 

لاه فن آسفاته ای لای خاته ا تایه فش الخیر الدم لا سر قیفر 

تسمی الجنة دار السلام حیث لا شر فیها و لا ضر علی ساکنها, ]1 
سمیت دار السلام نها دار الله الذی هو السلام, و المال واحد فی الحقيقة 
لانف‌عالی [نها مین سلاما ابا من کل ی وه سور و فین سای الایم خا 
و قد اطلق سبحانه السلام و لم یقیده بشیء و لا ورد فی کلامه ما یقیده 
الحمات یهار الشلام کی ااظاوو تست الا الحته رها بحد 
عنرنا فنالدشافن السلام انما هو الاصافی دمن المطاق. ها من شوء الا 
و هو مزاحم ممنوع من بعض ما یحبه و یهواه, و ما من حال لا و فیه 
مقارنات من الأضداد و الاأنداد. 

فاذا آخذت معنی السلام مطلقا غیر نسبی تحصل عندک ما علیه الجنة من 
الوصف, و انکشف آن توصیفها بهذه الصفة نظیر توصیفها فی قوله «لهُمّ ما 
یشاوّن 

المرانفی ‏ ااف آص ترصن 

فا ند وان سای یشان گنها میهافم وا 
عل کاس و وحن 

و فی تقیید دار السلام بکونها عند ربهم دلالة علی قرب الحضور و عدم 
غشانمی عته شبحانه ها اصلا/ و قد تقدم الکلام فی معنی الهداية و معنی 
الضراط مرف خداصم‌سن الاجات الساقه سر سور الجمد و 
عیره. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, ۳ فی قوله تعالی: «قال الذین لا یَتَجُون لقاءعتا- ات 

یِفرآن عَیْرٍ هذا- الاية, قال فان قریشا قالت-: يا رسول الله ائتنا بقرآن غیر 

هذا- فان هذا شیء تعلمته من الیهود و النصاری, قال الله: قل لهم-: لو 

شاء الله ما تلوته علیکم- 7ب 

ان یوحی الی, و لم اتکلم بشیء منه- حتی آوحی الی. 

اقول وف انظیاق.مصمونه غلی, الایه خفاعر علی هار فه. من مخاطیهم 

النبی ص بالرسالة. 

و فی تفسیر العیاشی. عن منصور بن حازم عن آبی عبد الله (ص) قال لم 

یزل رسول الله ص یقول: انی اخاف- ان عصیت ربی عذاب یوم عظیم 

حتی نزلت سورة الفتح- فلم یعد الی ذلک الکلام. 

آقول: و الرواية لا تخلو عن شیء. 

و فی الدر المنئور, آخرج البیهقی فی الدلائل عن عروة قال": فر عکرمة بن 

آبی جهل یوم الفتح- فرکب البحر فأخذته الریح فنادی باللات و العزی- 

فقال آصحاب السفینة:- لا یجوز هاهنا آحد یدعو شیثا الا الله وحده مخلصاء- 

فقال عکرمة: 

و الله لّن کان فی البحر وحده- انه لفی البر وحده, فأسلم. 

کب ٍِِ 

آقول: و الرواية مروية بطرق کثيرة مختلفة 

و فی تفسیر العیاشی, ی ای هه 

یرجعن علی صاحیهن-: النکث و البغی و المکر, قال الله- : يا نها التّاس انما 

کم علی انتشکم 

آقول: 

و هو مروی عن آنس عن النبی ص قال: ثلاث هن رواجع علی آهلها-: النکث 

و المکر و البغی. ثم تلا رسول الله ص-: «یا یا النّاسنْ اما بَعْیْکُمْ علی 

سکم - «و لا تجیق العکز لت باه - «قمن تکث قانما ت علی 
* آوزده فی الدر المنئور.. 

رآ ار ری هی ی یمه ن علی 

قال: ما من عبادة آفضل من آن تیا[ , و ما یدفع القضاء الا الدعاء-, و ان 

ارت الگیر قوابا النو- , و آسرع الشر عقوبة البغی- ۵ کی اسر سا آن 

ببصر من الناس ما یعمی علیه من نفسه- و آن یأمر الناس بما لا یستطیع 

ات ای میا اس 

و فیه, اخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول الله ص: لو بغی 

جبل علی‌جیل لد ی الباعین منهفا 


و فی تفسیر البرهان, عن ابن بابویه باسناده عن العلاء بن گجبد الکریم 
متا ی ام لصف ال هل اد افو ول زار 
التسلام »ال ان المطام هه الم عر د خی دارم ال هیا لاه 
الجنة. 

و فیه, عن ابن شهرآشوب عن علی بن عبد الله بن عباس عن آبیه و زید بن 
علی بن الحسین (ع): فی قوله تعالی: «و اللة بَعُوا (لی دار السّلام - یعنی 
به الجنة «و بهّدی من پشاء الی صراط مُسْتَفَیمٍ ی واه لین ی 
طالب. 

آقول: ان کانت الرواية موقوفة فهی من الجری آو من الباطن من معنی 
القرآن, و فی معناها روایات اخر. 


[سورة پونشن (10)- الأیات 26 الی 30 ] 


۳ ِ 9 ِ ِ ب ۶ 2 
پلذین أخیسئوا الخسنی و زيادة و لا یرف وَجُوَهم قتژ و لا له آولیک 
0 9 ۳۳ ند لل -<ع ۳ سس 2 ع ور 


- 


عَنْ عبادَتِکم لغافلین 
هم الحقَ و صَل عَلْهْمٌ ما کائوا یَفتژون (130 


(بیان) 


استثناف یعود فیه الی ذکر جزاء الأعمال و عود الجمیع الی الله الحق, و قد 
تقدم ایماء الی ذلک, و فیه |ثبات توحید الربوبية. 
قوله تعالی: «لِلذین ٩‏ حُسَوا الخسْنی و زیادة و لا رهق وَجْوههُم قترژ و لا 
دِلة» الخ, الحسنی موّنث آحسن و المراد المتوبة الخستی. و المراد بالز بادج 
الزيادة علی الاستحقاق بناء علی آن الله جعل من فضله للعمل مثلا من 
الجزاء و الثواب ثم جعله حقا للعامل فی مثل قوله «لَهْمْ أَجْرُهمْ عندّ رهم 
آل عمران- 9 ثم ضاعفه و جعل المضاعف منه آیضا حقا للعامل کما فی 
قوله: «مَن جاء بالحسَتة قَلَه عَسر 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 43 
آَمنالها»: الأأنعام- 160 و عند ذلک کان مقاد فولهه <ا زیت اکینی ۱ 2 
استحقاقهم للجز |ء و المتوبة الحسنی, وٍ تکون الزيادة هی الزيادة علی 
مقدار الاستحقاق من المثل ا العشرة الأمثال نظیر ما یفیده دوه «اً تا 
الذین امَئوا 5 عفلها الصَالحاتِ فيِوَفيهم َجُورَهم و يَزيدهمٌ من قَصْله»: 
النساء:- 173. 
و لو کان المراد بالحسنی فی قوله: «ِلذین ٩‏ حسنئوا| ا کی العاقبة 
الحسنی؛ مس الق ی ری «و زیادَه» 
الزيادم علی ما یعقله الانسان من الفضل الالهی کما یشیر الیه قوله «قلا 
عم ز تفس ما آْفی لهْمْ من فتّة أعْْنٍ»: الم السجدة- 17 و ما فی قوله 
«لهَمّ ما ما تَشاون فیها و لدَیْنا مَزید»: ق- 35 فان من المعلوم آن کل آمر 
یه ها ها 
و الرهق بفتحتین اللحوق و الغشیان یقال: 1 
و الأسود آو الفبار الأسود, و فی توصیفهم بقوله: «و لا بر 
جَوههْم قترّ و لا ذلْ» محاذاة لما فی الاية التالية من وصف آهل 1 
#1 وجوههم بالقتر و هو سواد صوری و الذلة و هی سواد معنوی. 
و المعنی: للذین آحسنوا فی الدنیا المثئوبة الحسنی و زيادة من فضل الله- 
آو العاقبة الحسنی و زيادة لا تخطر ببالهم- و لا یغعشی وجوههم سواد من 
قتر و لا ذلة, ۳ ولئک آصحاب الجنة هم فیها خالدون. 
قوله تعالی: 0 کسَیُوا السَیثاتِ جَزراء سَیتَة بمثلها و ترهفهم 2 زلَذ» الی 
آخر الابة, جملة «جزاء 0 سِيِتَة بمثلها» مبتدأً لخبر محذوف و التقدیر:ر لهم 
جزاء سیثة بمثلها من العذاب و الجملة خبر للمبتدا الذی هو قوله: «الذین 
کسبوا السَیثاتِ و المراد آن الذین کسبوا السیتات لا یجزون الا مثل ما 
عملوه من العقوبات السيئة فجزاء فعلة سیئة عقوبة سینئة. 
و قوله: «ما لَهُمْ من اللّه من عاصم آی ما لهم عاصم یعصمهم من الله ی 


من عذابه و فیه نفی لشرکائهم الذین یظنونهم شفعاء علی وجه ینفی کل 
عاصم مانع سواء کان شریکا شفیعا او ضدأ قویا ممانعا او ای عاصم 
غیرهما. 
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و قوله: «کاتما آغشیت جوهمه قطما من الیل مُظلما» القطع جمع قطعة 
۵ اما عالن ره رل 0 کان اللیل المظلم قسم الی قطع 
فاغشیت متس تلک المع ِِِ بالتمام, و المتبادر منه ان و 
الخران ان الوجیه ات تلک ۳ فتاه بعد فافش قصا رت هزات 
بعضها فوقر بعض , ٍ فلیس فی الکلام ما یدل علی ذلک. 

و قوله: «اولتک احا التثار هم فیها خالذُون بدل علي دوام بقائهم فی 
النار للدلالة الصحابة و ان ِ کضا آن نظینه فن اضحاتب: الجند تدل. 
کوج نظیره. 

قوله تعالی: «و یوم تخشرهم جمیعاً نم و آشرکوا کار ۳ 5 
سر کاوکم الی آخر الابة. المراد 9 من سبق ذکره من ی و 
الهش کنن و شرکانقم فانه. تعالی.یدک العشرکین ,وشرکاء‌هم. فی. هذه 
اللية و ما بنلوها ثم یشیر الی الجمیع بقوله فی الایة التالیه: «هنالک لوا 
کل تفس ما أسلقت. , 

و قوله: «نمٌ تفْول لین آشْرَکُوا مکاتكمْ آَمْ و شُرکاوکُمْ آی الزموا مکانکم 
انتم و با شرکاوکم مکانهم و تفرع علی" هذا الخطاب ان زیلنا بینهم. و 
قظعتا. الرابطه التن کانف رظنم تکام هی تانظه آلدهمره الحشان 
التی بتصلون بسببها بشرکائهم فانقطعوا عن شرکائهم و انقطع شرکاژهم 
عنهم فبان آن عبادتهم لم تقع علیهم و لم تتعلق بهم لأنهم |نما عبدوا 
الشر کاء و هم لیسوا بشر کاء. 

و الدلیل ِ هذا الذی ذکرناه قوله تعالی بعده: «و قال شُر كاوْهم ما كتنم 
ابانا دون فالکلام علی ظاهره من التقی الحدی الصادق لعبادمم آبا هه 
وا ۳ کت کلامهم هدا مدلیل ااخهم الی فاد الله سحا تفه ۲ 
آنهم پریدون آنا لم نکن ندعوکم الی عبادتنا فان الکلام لا بلائم هذا المعنی, 
و لا آن مرادهم التعریض لهم بأنکم کنتم تعبدون آهواءکم و شیاطینکم 
المغوین لکم فی الحقيقة فان ذلک لا بلائم دعواهم الغفلة, و گذا لا بلائمه 
قوله بعده: «هنالک تبْلوا کل تفس ما أسْلَقث الخ. ی 
معناه بل مرادهم نفی العبادة حقيقة بنفی حقيقة الشركة, و الاستشهاد علی 

ذلک بشهادة الله و علمه بغفلتهم عن عبادتهم. 

الضیزان فی تسیر القر آره 10 رت 45 

فرالخانن ال هت اتصالساها تقمار که اون مت العانه هو ]سا 
کمن اوه ادا ارات انا مالمیووه خی رم هی :الا کی 


قولنا: العبادة له- و لا یکون ذلک الا بشعور من المعبود و علم منه بذلک فاذا 
لم یتحقق هناک علم لم تتحقق عبادة چقيقة, رو انما هی صورة عبادة. 
فقد, تیین آن المراد بقوله: «مٌ تفُولْ لِلذِینَ روا مکاتَکَم آ تج شم و شُرَکاوکُم 
فرلا تیم اضفاوه و آیراوه تعالی مود 0 
الأوهام : و حجبته الهواء فی ادا ههور ان حمیفه المو وه مالك ها ن 
التدبیر لله سبحانه و لیس لغیره من المولوية و الربوبیة شیء حتی یصح 
الالتجاء الیه و تصدق عبادته. 
فاذا کشف الله الفطاء عن وجه هذه الحقيقة یومتذ ۲ للمشرکین آن 
شرکاءهم لم یکونوا شرکاء و لا معبودین لهم فی الحقیقة- لغفلتهم عن 
عاهمه هاضا انوا با نون لمع تضیره الماده ان کان الفهم و ای 
یور اما اوه لت ما 
و الیه پشیر آیضا قوله تعالی «و دا ری الذین آشْرَکُوا شُركاءَم قالوا رت 
هوّلاء شُرکاوّتا الذین کّا تَوعُوا من ذویک اقا له القَوّل نکم لکایون: 
النحل:- 86. 
و قد تبین بذلک آیضا آن قوله: 5 قال شر کاو هم ما 0 ابا نا تعبدذو 0 ن قول 
مر نمی هم کی اوه المع و ین و 
۳۳ انکم لم تعیدها پامربای دعانتا لا انکم نج بعید ون اصلا لان دلی کدب 
لا یجوز آن بقع فی الاخرم اخونهم ملجین فبها آلی ترک الفییم. 
فان نفی أصل العبادة بما عرفت من معناه هو حق الصدق و اثبات العبادة و 
ان لمیکن کذیبا لا آنه لا بخلی عنمخاز فن. الحملة.بالنظر الی:خقيقة الامر 
علی آنصا دکرهان المراد نفی العبادة باس هه و دعوتهم معنی لا دلیل علیه 


من جهة اللفظ. 

علی. ان الکذب شا لاش فی:الاخزم ادا کان: عملا ه: کشا و ما تمعتی 

نتيجة الملکات الدنيوية فلا ما من امکنو بل هو وفع کم بکیه تال فب 

قوله «ثْمّ لَمْ تن فتهم الا آنْ قالوا و الله ریْنا ما کنّا مُشرکین ار کیت 

کَدَبُوا علی آْفُسِهِمٌ»: الأنعام:- 24 و غیره من الایات. 
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و کذا قول بعضهم . : آن المراد ما تخصوننا بالعبادة, و انما کنتم تعبدون 

آهواء کم و ِِ و شیاطینکم, المغوية لکم- فان صدق عبادة الأهواء و 

الشیطان کل فا هد اه انا لت وافطان ای ده 

صدق کونه عبادة للاصنام کما آنه تعالی پصدق فی کلامه الجهات الثلاث 

جمیعا قال تعالی «و یِعَیْدُونَ من دون ال ما لا بَضُرّهم و لا بلقَعَهُم» 

یونس:- 18 و قال «ا ی مَن انخد الهَه هواه»: را - 23, و قال «أن 
۳ اسان اد 3 کم عَذوٌ مُبینْ؛» یس- 60. 

و من المعلوم آن آلشرکاء تون ۳ کونهم معبودین لهم لا لاثبات کون 

الهوی و الشیطان معبودین لهم مع الشر کاء فان هذا لا ینفعهم فی الحجة 


,و یستلزم لغوية اثباتهم الغفلة لأنفسهم فی قولهم: «لِن کتا عَن 
لغافلین لأّن الأهواء ایضا ما کانت شاعرة بعباد تهم کما آن الاأصنام و 
هی آجسام مه کدلک. 

و لعل القائل اعتمد فی قوله علی الحصر المفهوم من قوله: «ما تم بان 
تعبذون بتقدر یم المفعول علی فعله, و ظاهره آنه قصر قلب مدلوله نفی 
اش ری رن ۳ و باه لش نمیا تال الغیاده فا شا 
فی قولهم: «عَن غباوتکم فان اضافة المصدر اٍلی معموله یفید الثبوت. 

لکن الحق آن هولاء الشرکاء انما قالوا لهم: «ما کننمْ انا تون تجاه ما 
قاله المشرکون علی ما حکاه الله «ربّنا هوّلاء شرَکاوْتا الذین کتّا توا من 
ُویِک»: النحل:- 86 فنفوا عبادتهم عن الله سبحانه و آبتوها ۰ ۲ 
الشرکاء لم یکن ینفعهم الا نفی عبادة المشرکین عن آنفسهم, اهاز ا نما 
تابتة لمن؟ فلا غرض لهم یتعلق بذلک و انما همهم تنزیه آنفسهم عن دعوی 
الشركة, و قد احتجوا علی ذلک باثبات الغفلة عن ذلک لأنفسهم, و لو کانوا 
شاعرین بعبادتهم و عبدوهم کان پزمین ای اسر دعوی الشر کة. 

قوله تعالی: «قکفی بالله شهیدا بیْتنا و بَیْتََمٌ الی آخر الأية, ظهر معناه بما 
هر من القریر و الفاء فی. فولع «فکفی بالله. فید التعلیل کفولا- اعد لاه 
فهو ریک و هو شائع فی اللام. 

قوله تعالی: «هٌنالک توا کل تس ما أَسلَفَتٌ اٍلی آخر الَية, البلاء 
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الاختبار. و الاشارة بقوله: «هنالِک الي الموقف الذی ذکره بقوله: «م ول 
لذِین آشْرَکُو کات ثم شم و شُرکا کم قریلنا تم . 

الأعمال فتنکشف لها حقيقة آعمالها و تشاهدها 0 عیان ۳ رو 
الدکر اه الیان و بمفافده العو رن کل شتی ۶ ایا شکشف انا لعولی 
الحق هو الله سبحانه, و تسقط و تنهدم جمیع الأوهام,. و تضل جمیع 
الدعاوی التی نفتریها الاتشان بأوهاعه و آهواته علی الحق: 

دم الافتواعات و الوعغافی:جمیعا اتها تساتسن عبت الروانظ التیه تضهنا 
فی هتم دنا تساه السمسات: مات له الفولوت التن تعرا 
الأسباب و لا اله الا الله و لا مولی حقا الا هو سبحانه فاذا انجلت حقيقة 
الامر, و انکشف غیم الوهم و انهتک خجاب الدعاوی ظهر آن لا مولی حقا الا 
هو سبحانه, و بطل جمیع الاألهة التی انما آثبتها الافتراء من الانسان, و 
سقطت و حیطت جمنع العمال للا ما عید به له سبحاته عبادع حق. 
فالفقرات الثلات من الاية آعنی قوله: «تبلوا کل تفس الخ, و قوله: 

«ردوا [لی اللّه الخ, و قوله: «و صَل عَهُمْ الخ, کل منها تعین الأخریین علی 
افادة حقيقة معناها, و محصل مفاد المجموع ظهور حقيقة الولاية الالهية 
تست موی ان ورس وهای اقفر ه الما که له 


فیبطل عند ذلک کل دعوی باطلة و بنهدم بنیان الأوهام. 

کما پشیر الی ذلک قوله «هنالک الولاية لله الحق الکهف:- 44, و قوله , 
«یَوَمَ هم بارژون لا یَحُفی عَلی ال مَهْم نهم بر پشیء لِمَن المَلک الیِوَم لله الواجد 
القهّار: غافر- 6 «و قوله و و له الانفطار:- 19, الی غیر ذلک. 
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(بحث روائی) 


فی آمالی المفید, باسناده اٍلی آبی اسحاق الهمدانی عن آمیر المومنین 
(ع): فیما کتب الی محمد بن آبی بکر حین ولاه مصر- و مره آن بقراه علی 


اتمه نت ین 
فال الله تعالی+ «للخین اخضتها الخشی و اوه وا لحستی‌سی الجته-و 
الزيادة هی الدنیا. 


و فی تفسیر القمی, فی رواية ۳۹ الجارود عن 1 جعفر (ع) فی الابة: 

فأما الحسنی فهی الجنة, و آما الزيادة فالدنیا- ما آعطاهم الله فی الدنیا 

یحاسبهم الله فی الاخرة, و یجمع الله لهم ثواب الدنیا و الاخرة. 

الحدیث. 

آقول: و الروایتان ناظرتان الی المعنی الأأول الذی قدمناه فی البیان 

المتقدم و روی ما فی معنی الثانی الطبرسی فی المجمع. عن الباقر (ع). 

و فی تفسیر البرهان. روی فی نهج البیان عن علی بن ابراهیم قال": قال 

الزيادة هبة الله عز و جل. 

و فی الدر المنثور, آخرج الدارقطنی و ابن مردویه عن صهیب فی الابة 

قال: قال رسول الله ص: الزيادة النظر الی وجه الله: 

آقول: و روی هذا المعنی بعدة طرق من طرق آهل السنة عن النبی ص 

و قد تقدم توضیح معناها فی تفسیر قوله تعالی «رَت ارت الط الیک»: 

الأعراف: - 143 فی الجزء الثامن من الکتاب. 

و فی (لکافی, باسناده عن ۷ بصیر عن, ای عبد الله (ع): فی قوله: 

«کاتما آغشیّت عُجْوههم قطعاً 1۳ مُظلماً»- قال: أُ ما تری البیت آذا 

کان اللیل- کان آشد سوادا| من اه فعذلک وجوههم یزدادون سوادا: 

آقول: و رواه العیاشی عن ۷ بصير عنه (ع( 

و کأنه (ع) برید تفسیر القطع من اللیل الواقعة فی الاية. 
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ورفی الدر المنثور آخرج الشیخ عن السدی" : فی قوله: ِِ» رذوا الی 

اللّه مَولاه هم الْحق قال-: نسختها قوله: «مَولی الذین أمَتُوا- 5 نَ الکافریت / 
عولی اه" 

۳ آقول: و هو من آسخف القول ن الایتان ناظرتان الی جهتین مختلفتین 
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اشارة 


(بیان) 


حجج ساطعة علی توحیده تعالی فی الربوبية یامر نبیه ص باقامتها علی 
المشرکین, و هی ثلاث حجج مرتبة بحسب الدقة و المتانة فالحجة الاأُولی 
تسلک من الطریق الذی یعتبره الوثنیون و عبدة الأصنام فانهم انما یعبدون 
ارات الأْصنام باصناعمم من جهة. رهم کون دون کا مهم (حل. 
یخص به من الشأن, و ما برجع الیه من التدبیر لیرضی بذلک عمن یعبده 
فیفیض علیه برکاته آو لیوّمنه فلا یرسل الیه سخطه و عقابه کما کان یعبد 
سکان السواحل رب البحر, و آهل الجبال و هل البر و آهل العلوم و الصنائع 
و آهل الحروب و الغارات و غیرهم کل یعبد من یناسب تدبیره الشان الذی 
بهمه لیرضی عنه ربه فیبارک علیه برضاه آو یکف عنه غضبه. 

و محصل الحجة آن تدبیر العالم الانسانی و سائر الموجودات جمیعا یقوم به 
الله سبحانه لا غیر علی ما یعترفون به فمن الواجب ان یوحدوه بالربوبية و 
لا بعبدوا الا ایاه. 


و الحخه النا نج با بعتیری غامهالتونیی فلت آهم لا تفتون کنیزا آلی 
زخارف هده النشأة من لذائذ المادة. و انما جل اعتنائهم بالحياة الدائمة 


الأأخروية التی تتعین سعادتها و شقاوتها بالجزاء الالهی باعمالهم فاذا قامت 
البينة العقلية علی الاعادة کالبدء کان من الواجب آن لا یعبد الا الله سبحانه, 
ولا ند اربات من دونت ظصعا قی نوایه و خوفا شی ماو 

ه الحجة النالنه .هی ال سم الما قلعت الخاضه مره الخومتین و هی ان 
المتبع عند العقل هو الحق, و لما کان الحق سبحانه هو الهادی الی الحق 
دون ما ید عونه من الأرباب من دون الله فلیکن هو المتیع دون ما یدعونه 
من الارباب: و با فی تفسیر الایات توضیح هدذه الحجح التلاث بما تنجلی 
به مزید انجلاء ان شاء الله. 

و لو لا اعتبار هذه النكتة کان الظاهر آن تذکر آولا الحجة الثانية ثم الثالثة ثم 
الاولق أوتذکر الثانية ثم بخمع بین الاولی و النالته: فیذ کر بعدها. 
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المیزان فی تفسیر القرآن ج10 و" 

قوله تعالی: «فْل مَن یررْفْکَمُ من السّماء و الأرْضٍ من یمک السَمْع 5 
لابْصا» الی آخر الأية. الرزق هو العطاء الجاری, و رزقه تعالي للعالم 
الانسانی من السماء هو نزول الأمطار و الثلوج و نحوه. و من الأرض هو 
بانباتها نباتها و تربیتها الحیوان و منهما یرتزق الانسان, و ببركة هذه النعم 
الالهية یبقی النوع الانسانی و المراد بملک السمع و الأْبصار کونه تعالی 
متصرفا فی الحواس الانسانية التی بها ینتظم له آنواع التمتع من الأرزاق 
ا ماقم امن ادن الله تعالی: ان سمتع ها قاتا هه سشخص و سید فا رده 


مما لا پریده باعمال السمع و البصر و اللمس و الذوق و الشم فیتحرک نحو 
ما یریده, و یتوقف او پفر مما یکرهه بها. 

فالحواس هی التی تتم بها فائدة الرزق الالهی, و انما خص السمع و البصر 
مسا ال کر لظفوو رها فی الأعمال الخیوته اکن مرها اه 
سبحانه هو الذی یملکهما و بتصرف فیهما بالاعطاء و المنع و الزيادة و 
النقيصة. 

و قوله: «و من بُحْرخْ الْحیّ من العیّت و بُخرخْ المبّت من الحي الحباة 
بحسب النظر الباد فی الانسان هی المبداً الای امربه العلم ما 
فی الشن۶-فیضدر اعماله عر: العلم و القدرة فا دافت الصیامو ادا بطلت 
بط الضدور کذلی, 

کم. اتف مه :ظر یور التظن العلفی آن وی لا خفن بافسام: الخیها ن کها 
کان یعطیه النظر الابتدائی فاٍن الملاک الذی کان یوجب للحیوان کونه ذا 
خیاه و هو کوته دا تفس بضن عتها اعمال. منافه لا علی وبرم ماحوخ 
طبيعية کحر کته الی جهات مختلفة بحرکات مختلفة و سکونه من غیر حرکة- 
موجود فی النبات. 

و کذلک الأبحاث الجارية علی الطرق الحديثة تعطی ذلک فان جراثیم الحياة 
الموجودة فی الحیوان التی الیها تنتهی آعماله الحيوية توجد فی النبات 
نظیرها فهو ذو حياة کمثل الحیوان فالنظر العلمی علی آی حال بهدی الی 
عقوم الحاه تمه آواع الضوانتهالقات: 

نم الحياة و هی تقابل الموت الذی هو بطلان مبدا الأعمال الحيوية تعود 
نحسب. التحلیل. الق کون الفنیء بحبت تترتب علیه آثاره المطلونه منه: کما 
آن الموت عدم کونه کذلکی فحياة الا تفن هی کونها نابتة مخضرة و موتها 
خلافه, و حياة العمل 
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کونه بحیت ینتهی الی الغرض الذی آتی به لاأجله و مونه خلافه, و حياة 
ااکلف کفتها نت فی الضا عم ات .عظلضا اه فا خاافه و جیاع 
الانسان کونه جاریا علی ما تهدی الیه الفطرة الانسانية ککونه ذا عقل سلیم 
ق ی اهر تخاه اس آن انس الکش‌جاه اسان اه ری ان 
الدین الحق و هو الاسلام هو الفطرة الالهية. 

انا تفن هدا اتصه ار خروج آلحی.من الفیت هب خروخ المیت .من آلخی 
ات 

معناه بحسب اختلاف المراد بالحياة و الموت فعلی النظرتین الأولیین هو 
خروج الحیوان آو الحیوان و النبات بالکینونة من غیرها کالمنی و البيضة و 
البذر فان الحی کما لا تدوم له هذه الحياة بقاء ٍلی غیر النهاية لا تذهب آیضا 
بحسب البدء فی حياة غیر متناهية و لا طریق الی اثباته, و خروح آجزاء غیر 
دحا من الحفوا ناه الهان و التات بالامصال. 


و علی النظرة الاخيرة آعنی نظرة تعمیم الحياة لکل ما بترتب علیه آثارها 
المطلوبة منها هو آن یخرج من الامور غیر المفيدة فی باب امور مفیدة فی 
دی البات الکوه و وله کفاه اسان ال و العهان الحته التات 
الحی من التراب المیت و بالعکس, و کخروج الانسان العاقل الصالح من 
الانسان الذی لا عقل له و لا صلاح و بالعکس, و خروج الموّمن من الکافر و 
الا رت این ۱ 
ما الكريمة بالنظر |لی سیاقها و مقام المخاطبة فیها آن یکون 
الخزاد باعراخ الجی‌سمن المیت فبالعکسقها هرا امعم ار و ول 
آن الایة بفیم الحجة غلن المشرکین من الحسلک آلدی کانوا یسلکوته افن 
الاختحاع علی اشاد اللید: الفکنلنه و هم آن العاله المشیود مجمه هن 
موجودات مختلفة متشتتة علوية و سفلية و السفلية من انسان و حیوان و 
نبات و بحر و بر و آمور وراء ذلک کثيرة, و کل منها نت تدییر مدین شفت 
عند الله نعبده بعبادة صنمه لیقربنا الی الله زلفی و بالجملة انتهاء التدبیرات 
علچت اختاافیا الم یراتس تحت هه ربا هر وووااله کسن. 
ایرد غلییم عفد ها ایام التاسرات المکتاند الیه‌خالی ان 
ذلک 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 53 ۱ 
پبدل علی, ان الله سبحانه رب کل شیء وحده., ز فهی تخاطبهم بانکم 
تعترفون بأن ما یخصکم من التدبیر کرزقکم و ما 0 
الی اللّه سیحانه قهو المدیر لأمرکم و آمر غیرکم فهو الرب لا رب سواه. 
و قد بدأت فی التعداد بما پخص الانسان آعنی قوله: «فْل مر برَرُفْمُ من 
السّماء و الأرْضٍ و ختمت بما یعمه و غیرو آعنی قوله: «و من ۰ 
ظاهر السیاق آن پکون المراد بقوله: «من یمک السَمع و الابْصار و 
رخ الْحَتَ از 0۱۱ بو ۱06 2۱9۵ 
و الابصار التن لافراد الانسان: و کذا (خراح الحی من الاتسان من 
ميتة و بالعکس, و قد نان لاه المخصوضه با لا نان هو کوته:دا نعجد 
ااخعل ملد 
الهراد باه نمی له تاکس عم ال آخیه ارا الاسات 
الک‌بالسعان انامه من اسان الست انیا ساده له و لس 
فالله سبحانه یلقن نبیه ص الحجة علی توحیده بالربويية خاهره عوا 
«قلْ |ٍن یقول لهم فی سیاق الاستفهام «مَن یَررْفْكُمٌ من السّماء و الأرْضٍ 
با مار و الانبات و التکوین «اأَقن جَمَلِک السَمْع و الأصات» منکم فتنم بهما 
کدة رزقکم حیث ترتزقون بتشخیصهما من طیبات الرزق. و لولاهما لم 
ِِ لذلک و فنيتم عن آخرکم «و من خر الحتَ من العَیّتِ ی کل آمر 
مفید فی بابه من غیره «و بخ المَیّت من الِحَي فیتولد الانسان السعید 
من الشقی و الشقی من السعید «و مَن ند ااعر» فن. خصع العقد. 


«فسیْفولون اللهٌ اعترافا تا الذی بنر ینتهی الیه جمیع هذه التدبیرات فی 
انشا موم ان ال عون ذلک ام انس رد ان وی را 
علی ترک تقوی الله بعبادة غیره مع ظهور الحجة ثم یستنتج لهم من ن, الحجة 
وجوب توحیده تعالي فقال: «َمل [ قلا تقو ثم قال: «قَذْکِم ال کم ۱ 
قوله, تعالی: «قَدلِکغ اه رَبْکُمْ الْحَیٌ قما دا بَعدّ الق الا الَلال قَأنّی 
بر ون الجملة الأولی ننيجة الحجة الساقه" و قد وصف الرب بالحق 
لپکون _توضیحا لمفاد الحجة, و توطنة و تمهید | لقوله بعده. «فما ذ بَعد 
ال الا الصّلال . 
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و قوله: «قما ذا بَعْدّ الحَفٌ الا ات آخذ بلازم الحجة السابقة لاستنتاج آنهم 
ضالون فی عبادة الأصنام قانه اذا کانت ربوبیته تعالی حقة فان الهدی فی 
اتباعه وعناحة فان الهدق:مع الحق لایر فلا تفی: ند غرم الخ. هه 
الباطل لا الضلال. 
فتقدیر الکلام : فما ذا بعد الحق الذی معه الهدی الا الباطل الذی معه 
الضلال فحذف من کل من الطرفین شیء و آقیم الباقی مقامه ایجازا, و 
قیل: فما ذا بعد الحق الا الضلال. و لذا قال بعضهم: ان فی الاية احتباکا- و 
هو من المحسنات البدیعیة- و هو آن یکون هناک متقابلان فیحذف من کل 
منهما شیء یدل علیه الاخر فان تقدیر الکلام: فما ذا بعد الحق لا الباطل؟ 
ها دا عد امد الا ارصلال؟ 
فخنفه الباطل من وله التت من ای شین ول فا تافو لحم 
الا الضلال؟ 
و الوجه هو الذی قدمنام. 
نم تمم الاية بقوله: «قأّْی فقو آی الی ملی تصرفون عن الحق الذی 
معه الهدی الی الضلال الذی مع الباطل. _ 
را 
لا بغمنفن ای انه.سعانه قضی علیقم فضاء ما وتهوران الفاسفین و.هم 
علی فسقهم- لا بومنون و لا تنالهم الهداية الالهية ٍلی الایمان, و قد قال 
تعالی «و اللة لا بَُدی الْقَوْمَ الفاسقین:» المائدة:- 108. 
4 تعلی هداه فا شارخ حقولهة دکلی الی ما -تعضل فه ای السافه ان 
المشرکین صرفوا عن الحق و فسقوا عنه فوقعوا فی الضلال اذ لیس بعد 
الحق الا الضلال. 
قمعنی قولف: «کفلی خفت کلقه ببک لخد آن. الکلمة الالسید.ع الفضاه 
الحتمی الذی قضی به فی الفاسقین- و هو آنهم لا یومنون- هکذا حقت و 
ثبتت في الخارح و آخذت مصداقها و هو آنهم خرجوا عن الحق فوقعوا فی 
تال ایا اه فص دم فدی الا سفن دصر آشانیم. لا ما 1 


و انما قضینا ذلک لأنهم صرفوا عن الحق و فسقوا فوقعوا فی الضلال و لا 
واسطة بینهما فافهم ذلک. 

اقی. الاية دلاله علن آن. الاهفر الضر ورد و الاکام و الفوانین الیتة: الثت 
تجری فی النظام المشهود کقولنا: لا واسطة بین الحق و الباطل و لا بین 
ای ای ها ایا ی اه رن و لیست ثابتة فی ملکه 
تعالی‌ سفن ماع مسا 

و ریما دک بعضم المفسزنین: ان المراه تالکلمة فی الایه: کلفة العدانتب ۵ 

فوله: 


دسلا سوق فن‌شصه الیل تقدی ‏ ی الق کتوت اه اعد 
نت هم العدات اسهم لا عون 

و لا یخلو عن سقم فان وجه الشبه غیر ظاهر و لا متفق فیهما فالحجة ثابتة 
یومنون. 

و الحجة- کما سمعت فی البیان, المتقدم- حجة ساذجة یعترف بحقیتها 
الوثثية, و قد صرفوها عن وجهها و آقاموا علی ما یدعونها من ربوبية آربابهم 
و استحقاقها للعبادة من دون الله حیث قالوا: آن تدبیر کل شأن من شئون 
العالم العامة الی واحد من هذه الأرباب فهو رب ذلک الشأن, و انما نعبد 
آسنامها و تمائلها لترضیها بذلک فتشفع لنا عند له بما لها من القرب عنده 
فاخدت ال اعتراخمم بان هنم التداییر له منتعانهته کییا کمن له م هد 
خالقه الک میا نله تایه وحیه عفد ال توییت ف هی الک 
للعبادة لا غیره. ۲ 

قوله تعالی: «فْلْ هل من شَُکائکُمْ من یَبْدَوّا الحلق تم بُميدة الی آخر الاية. 
تلقین للاحتجاج من جهة المبد! و المعاد فان الذی یبدا کل شیء ثم یعیده 
یستحق آن بعبده الانسان اتقاء من یوم لقائه لناهزه من ۳۹ عذابه و ینال 
عظیم ثوابه یوم المعاد. 

و لما کان المشرکون- و هم المخاطبون بالحجة- غیر قائلین بالمعاد مر 
تعالی نبیه ص آن ینصدی جواب سواله بنفسه و قال: «قَلِ اللة , ۳ بَدَوّا الحلق 
هیده قَأنّی توْقَكَونَ و الی متی تصرفون عن الحق. 
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و لیس اعتماد الاية علی مسألة الابداء و الاعادة فی احتجاجها اعتمادا علی 
مقدمة غير بينة و لا مبينة فقد احتح علیها فی کلامه تعالی من طرق مختلفة 
کالاحتجاج من طریق لزوم الغاية فی فعله, و من طریق وجوب الجزاء علی 
فیما یبلغ عشر مواضع من کلامه. 


و الحجة- کما تقدم الایماء الیه- حجة عامة المومنین الذین یعبدونه تعالی 
خوفا من العقاب آو رغبة فی الثواب الذی آعد لهم پوم القيامق 

قوله تعالی: «قّل هل من شْرکائکم من بهُدی ای الْحقْ فُل اللْ ب دی للْحَقٍ 
الی آخر الاية. یهدی للحق و الی ۳ بمعنی واحد فالهداية تتعدی بکلتا 
الحرفین, و قد ورد تعدیتها باللام فی مواضع کثيرة من کلامه تعالی, کقوله 
دا ام وی ام السجدوته و مره قوله رید للْبی هی أَفوَمْ:» 
ار 9 "ای غير ذلک فما ذکره بعضهم من کون اللام فی قوله: «یهّدی 
لقن سبحانه نبیه ص هذه الحجة و هی ثالثة الحجج. و هی حجة عقلية یعتمد 
علیها الخاصة من المومنین. و توضیحها آن من المرتکز فی الفطرة 
الانسانية و به یحکم عقله آن من الواجب علی الانسان آن یتبع الحق حتی 
انه ان انحرف فی شیء من آعماله عن الحق و اتبع غیره لغلط آو شبهة آو 
هوی فانما اتبعه لحسبانه ایاه حقا و التباس الامر علیه, و لذا یعتذر عنه بما 
تحسبه حفا فالحم واجب: الاتباغ:غلی الاظلاق و-من غیر فید اه شر.ظ. 

و الهادی الی الحق واجب اتباعه لما عنده من الحق, و من الواجب ترجیحه 
علی من لا بهدی الیه بهدی الی غیره لأن اتباع الهادی الی الحق اتباع 
لنفس الحق الذی معه وجوب اتباعه ضروری. 

و قد اعتمد فی الحجة علی هذه المقدمة الضرورية فافتتح الکلام فیها 
ی با الی الحق؟ و من البین آن لا 
ب للمشرکین فی ذلک منئبتا اٍذ شرکاهم سواء | کانوا جمادا غیر ذی 
2 کالأونان و الأصنام آم کانوا من الاحیاء کالملائكکة ۳ ارات الأنواع و الجن 
و الطواعت من فوعین وسرووو شرا ا سکن 1شسیم هرا و لا نفعا 
و لا موتا و لا حياة و لا نشورا. 
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و اٍذ لم یکن لهم فی ذلک جواب مثبت فانهم لا یجیبون. و لذلک آمر النبی 
ص آن یخلفهم فی الجواپ فیجیب فی ذلک- اعتی الهدانة الی الحق- باثباتها 
لله سبحانه فقیل: «قل ال دی لحَقٍ فاٍن الله سبحانه هو الذی بهدی کل 
شیء اليی مقاصده التكوينية و الأمور التی یحتاج الیها فی بقائم کما فی 
قوله «رَبّا ٍلذٍی آعطی کل شَیء حلقةٌ نم قدی طه- 0 و قوله الذی خَلَقَ 
فسوی و الذی قَدَر قهّدی » الأعلی:- 3 و هو الذی بهدی الانسان الی 
سعادة الحياة و پدعوه الی الجنة و المغفرة باذنه بارسال الرسل و انزال 
الکتب و تشریع الشرائع, و آمرهم پیث الدعوة الحقه الدينية بین الناس. 
و قد مر قی تفشور خوله عالی «الحده من ریک قلا تک نانوی 1 
عمران:- 60 ان الحق من الاعتقاد و القول و الفعل انما 0( 
السنة الجارية فی الکون للذی هو فعله فالحق بالحقيقة نما یکون حقا 


بمشیته و ارادته. 


و اٍذ تحقق آنه لیس من شرکائهم من بهدی الی اٍلحق, و آن الله سیحانه 
بهدی الی الحق سألهم بقوله: «أ قمن بَهُدی الی لو أحَوٌ آن بتبع تن لا 
بهدی الا آن تَقدی ؟ آن 2 و ار 1 
شرکائهم و هو تعالی بهدی الی الحق و هم لا یهدون و لا بهتدون لا بغیرهم, 
وج ليم آن الرجهان لصن مد کی من هو آی اتاعه سای 
علی اتیاعهم, 1 یحکمون بالعکس, و لذلک لامهم و وبخهم بقوله: 
«قما لکم کف کون ؟ 

ویر فیتال رح یه ای اف ال افص تالا 
را اتاعه ال حق ارو 
سا فا اه اه و 
بالک قبولهم للقول من غیر |ثارة لعصبيتهم و تهیچ لجهالتهم. 
و قد آبدع تعالی فی قوله «أ قمَن بهدی |لی الحق أحَقٌ آن بیع من لا بهدّی 
الا آن بَّدی و القراءة الداثرخ: #۳ بهدّی کی الیاعی سرت الوال سا ام 
بهتدی, و ظاهر قوله: «لا یی لا آن بُمُدی و قد حذف متعلقات الفعل فیه 
اته [تما بهتدی بغیره لا بنقسته. 
آلخیزان می تسیر القرآن:10 :59 
و الکلام قد قوبل فیه قوله: «تقّدی ای الْحَق بقوله: «َمَنْ لابَهدی مع آن 
الهذايه الب الحه تقانلیا غذم الهداید الب الحق. معدم الاهنداء الی آلخه. 
بقابله الاهنداء (لی الحق فلازم هذه المقابلة الملازمة بین الاهتداء بالغیر و 
عدم الهداية ٍلی الحق, و کذا الملازمة بین الهداية (لی الحق و الاهتداء 
بالذات فالذی بهدی الی الحق یجب ان یکون مهتدیا بنفسه لا بهداية غیره و 
ال و ری اس مر الا ادا 
هذا ما تدل علیه الیة بحسب ظاهرها الذی لا ریب فیه و هو آعدل شاهد 
له آن الکلام موضوع فیها ار الحقيقة دون التجوزات المبنية ۳ 
الفتتا هم ال کت اضر سا ما خها سا معا احل آغرنه ی 
الهداية الی الحق الی کل من تکلم بکلمة حق و دعا اليها و ان لم یعتقد بها 
او اعتقد و لم یعمل ب او عمل و لم یتحقق بمعناها, و سواء اهتدی الیها 
بنفسه او هداه الیها غیر 
بل الهداية اٍلی الحق ِ الایصال |لی صریح الحق و متن الواقع لیس الا 
لله سبحانه او امن اهتدی بنفسه آی هداه الله سبحانه من غیر واشضاخ 
تتخلل بینه و بینه فاهتدی بالله و هدی غیره بأمر الله سبحانه, و قد تقدمت 
پدومن الکلام فی.هذا المعتی میدیل فوله عالی ضو از اسلی باه رد 
یکمابي قأتتَمُن ِ« الابة البقرة: - 124. 

نبین بما ۱۹ فی معنی الاية ره 

2۳ المواد بالق ایة الی الحق,ما هو خی الاتضال الن البطاوت 
دون ما هو بمعنی اراءة الطریق المنتهی الی الحق فان من الضروری آن 


وصف طریق الحق یتاتی من کل آحد سواء اهتدی الی الحق بنفسه آو 
بغیره آو لم پهتد. 

وتایفا: آن السراه بقوله ان ایا ان قق هن وتو 
تا ی ۷ 
بنفسه و لا بغیره کالاوثان و الأصنام التی هی جماد لا یقبل هداية من غیره, 
و ذلي آن قوله: 

«لا آن بُهُدی استیناء من قوله: «ََنْ لاتهدی الأعم من آن لا بهتدی أصلا آو 
بهندی بغیره و المأخوذ فی قوله: «اأنْ دی فعل دخلت علیه آن المصدرية 
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۱ التاوله ال التضتی کولی لبیل 
علی التعتق بخلاف المضدر المضاف: الی معموله ففرق بین قوله «آن 
9 خر لکمب» البقرة:- 184 فلا بدل علی الوقوع و بین نحو قوله «اِن 
زیدا عجیب |ذا ضربته, و آن تضرب زیدا عجیب |ذا هممت آن تضریه 
فقوله: «ه من لا یهذی الا آن یُهّدی معناه من لا یکون هداه من نفسه الا آن 
تأتیه ادا سر تاخد الغیرن و مس الیعاوم آها انا تایه هن العیر ادا کان 
فطه ام لو مها وا سل فا ماس ترش ای آنه.1 
یهتدی فافهم ذلک. 

و للمفسرین فی معنی هذا الاستثناء آقوال عجیبة: 

منها: آنه استنناء مفرغ من آعم الأحوال لأن من نفی عنهم الهداية ممن 
(ع), و هّلاء کانوا بهدون |لی الحق بهداية له و وحیه کما قال تعالی فی 
الانبیاء من سورتهم «و جعلناهم یمد یم بهَدُون پأفرنا: :» الأنبیاء:- 73. 

و فیه: آن محصله آن المعنی لا بهدی الا آن بهدیه الله تعالی فیهدی غیره 
نید اد انه بوذ ابته تعالیء و فد احتل غلیه معنی. الاب حن اضله ان بسن لا 
ی 
من وراء حجاب فکیف یوصل الیه؟. 

علی آن ما ذکره لا ینطبق علی الاْصنام التی هی مورد الاحتجاج فی الأية 
اما لد الما هت الوا وف کر الم رد نو و شاف 
قدسته النصاری و الیهود و لیس وجه الکلام فی الاية الیهم وان نلیتا و 
را اه سس موم الملاک. 

و منها: آن الاستثناء منقطع و المراد بمن لا بهدی الاأصنام التی لا تقبل 
القای اضا سس ات ام را وی الا اش ال اور 
الله فیهتدی حینتذ. ,1 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 60 ۱ 
فیت آنه لاسفی. صوحیه الفقایله الی: ین قوله #عت قح ان الکی و 


قوله: «أمَن لا بَهدّی فان الهداية الی الحق و الاهتداء اٍلیه لا یتقابلان الا آن 
0 آ فمن بهدی الی الحق احق آن بنیع. ام من ۷ 
بهتدی آصلا الا آن بهدیه الله فیهتدی فیهدی غیره. و یرد علیه انه لا وجه 
ید تیه سل لاه مس لا دی اصا یه نی الاشیا 
متعضاها بان یم ها لا بمتتی. اصلا لا چیعشه و. لا بعتره: مهن لا دی مهد 
بهتدی بغیره کالملائكة مثلاء و یرد علیه ما ورد علی الوجه السابق, 
و منها: آن المراد نمن لا بهدی الاصنام التی لا تقبل آلهداية و «[» بمعنی 
حتی و المعنی لا یهتدی و لا یقبل الهداية حتی یهدی. 
و فیه: آن التردید برچع حینثذ (لی مثل قولنا: ‏ فمن یهدی الی الحق أحق آن 
یتبع آم من لا بهتدی أصلا حتی بهدی الي الحق, و یعود الاستثناء مستدرکا لا 
۳ به غرض فی الکلام. مضافا الی آن مجیء الا بمعنی حتی غیر ثابت و 
علی تقدیر ثبوته قلیل فی الکلام لا یحمل علی مثله آفصح الکلام. 
و متها: آن المراد بمن لا بهدی الا آن بهدی الملائکة و الجن ممن نعبدون 
ار موی ال ال ان ام و مر او 
اه الضر اد.التعساء المضاون الدین بدعون الی الکفن انم د ان لم ستدها 
لکنهم یقبلون الهداية و لو هدوا ٍلی الحق لهدوا الیه. ۱ 
و فیه: آن الایات واقعة في سیاق الاحتجاج علی عبدة الأْصنام, و القول بأن 
الفراد بت لا دی الا آن نهد الملانکه و الخره آ الرفساء. الحضلون 
یخرجها عن صلاحية الانطباق علی المورد. 
و ثالثها: آن الهداية [لی الحق بمعنی الایضال الیه انما هی شأن من بهتدی 
بنفسه آی لا واسطة بینه و بین الله سبحانه فی آمر الهداية اما من بادی 
اوه ف بعناية خاصة من الله سبحانه کالاأنبیاء وهای من الا تصفرو ادا 
الهداية بمعنی |راءة 
الضیر ان فی تفسیر الفران لس 01 
لطریق و وصف السبیل فلا یختص به تعالی و لا بالأئمة من الأنبی و 
الأوصیاء کما پحکیه الله تعالی عن موّمن آل فرعون اذ یقول «و قالٌ لْذٍی 
آمن یا قَوّم عون هکم سَبیل الرّشاد:» المومن:- 38 و قال «اتا دنا 
السَبیل اما شاکرا و اقا کفورا:» الانسان:- 3. 
وآما قوله تعالی خطابا للنبی ص و هو |مام «َک لا تهّدی من أَحَْیّت لک 
ال یَهّدی من پشاء:» القصص: - 56 ۱ لبیان 
الأصالة و التبع کما فی آیات التوفی و علم الغیب و نحو ذلک مما سیقت 
بان ان نله تاه حرالمالی اسلا ال و غیره یملکها بتملیک 
الله ملکا تبعیا آو عرضیا, و یکون سببا لها باذن الله, قال تعالی «و جَعَلْناهم 
نقة پیدون بافربا:» الابیاء 3 و فی الأحادیت |شارة الی ذلک و آن 
الندانه لاله ان اتمه اه هه ند و سص الکلاش قی 
الهداية فیما تقدم. 


و قوله فی ذیل الایة: «قما کم کیّت تجْکمون استفهام للتعجیب استغرابا 
لحکمهم باتباع شرکائهم مع حکم العقل الصریح بعدم جواز اتباع من لا 
بهتدی و لا بهدی الی الحقع : 
قوله تعالی: «و ما بیغ اَكرْهْم الا طَ 2 الط لا بُکبی من الح5 شَینا» 
ای با 
الوجهین فعدی یمن کما فی الاية, و بعن کما فی قوله «ما آغنی عغنی 
مالیة:» الحاقة:- 29. ۱ ۱ 

و انفاستت اقباع الظن الی اکتزهم ان الافل مهم مهم امه الضلاله عل 
یقین من الحق, و لم یویُروا علیه الباطل و یدعوا الیه الا بغیا کما قال تعالی 
«و ما اخْتلفَ فیه الا آلخت آونوه فر بعد ها عاء هم البیبات با یم 
البقرة:- 213. 

و آما الأکثرون فانما اتبعوا آباء‌هم تقلیدا لهم لحسن ظنهم بهم. 

و قوله: «اٍنّ للع عَلِیمْ یما بفعَلونَ تعلیل لقوله: «و ما ؛ٍ شغ رهم طَّ» 
ای ار ار ال را ای 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 62 


اتور ۵ وشن 101 الاب 37 ال ۲45 


اشارة 


9 3 31 1 
و ما کان, هد القَرَانْ آن یفتری من دوب الله و لک تصدیق الذی بین يدیه و 
تفُصیل الکتاب لا زیت فیه من رَْ العالمین (37) أمْ بَفولون افْتراة قل 
0 "9 " ۲1 ۳ 
قأوا سورخ مه و اامُوا من استَطَعَتم من دون اللّه ان کم صادقین (38) 
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(بیان) 


رجوع الی آمر القرآن و آنه کتاب منزل من عند الله لا ریب فیه و تلقین 
الحجة ,فی ذلک, و للایات اتصال پما تقدمها من قوله: «فْل هل من 
شُرَكایکُم من تهدی |لی الق قُل ال : دی للحَق الاية, فقد تقدم آن من 
۱ ی 
عیسی و محمد (ع), و هذه الایات تذکرها و تقیم الحجة علی آن القرآن منها 
هاد الی الحق, و لذلک آشیر الیها معه حیث قیل: 

«و لک تیه الری تین کریه و فضیل الکات لا وت فیه تخب | لعاآمد 


و فی آخر لیات الرخوع الی-دکر آلچشر و و من مقاصضد اور کب 


قول تعالی؛ «و ما کان هذا الفْرََنْ آن بُفتری من دون ال الی آخر الأية, قد 
تقدمت الاشارة الی آن نفی صفة آو معنی بنفی الکون یفید نفی الشأن و 
الاستعداد, و هو آبلغخ من نفیه نفسه ففرق بین قولنا ما کان زید لیقوم, و 

قولنا: لم یقم آو ما قام زید اذ لول یدل علی آن القیام لم یکن من شأن 
یی لا اعد لت استهدا دا و البای‌سفی ایام عه فحست: و ماقرا 


منه شیء کثیر کقوله: 
«قما کائوا لوْمنُو وا بما کد؛ وا به من قَبْلّ:» یونس: - 74 و قوله «ما نت 
ها الا 2 لا الایمان» الشوری:- 3دظ: «و قوله و ما کان اه 


لِیظلمهْم». العنکبوت:- 40 فقوله: «و ما کان ها الْفْرَآَنْ أن یُفتری من دون 
اللّه نفی لشأّنية الافتراء عن القرآن کما قیل و هو آبلغ من نفی فعلیته, و 
المعنی لیس من شان هذا القران و لا فی صلاحیته آان یکون افتراء من دون 
الله یفتریه علی الله سبحانه. 

و قوله: هه لک یه الفی و تیه ای تصونفا لما هه حاضر هرن موه 
الکتاب و هو للتوراة و الانجیل کما حکی عن المسیح قوله «یا ی اسْرائیل 
ری سول الله رلیْمْ مُضَذقا لما ین ید من الَوّران:» الصف:- 6 و انما 
وصفهما بما بین 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 64 

یدیه مع تقدمهما لأن هناک کتابا غیر الکتابین ککتاب نوح و کتاب ابراهیم (ع) 
فاذا لوحظ تقدم جمیعها علیه کان الأقرب منها زمانا الیه و هو التوراة و 
الانجیل موصوفا بانه بین یدیه. ۱ 

ق زیما قیل: ان الفراد بها سین دنه هو ما تستقیل پزوله من آامور کالاعت 
و النشور و الحساب و الجزاء؛ و لیس نشی ۶. 


و قوله: 5 تفصیل الکتاب عطف علی «تصضدیق و المراد بالکتاب بدلالة من 
السیاق جنس الکتاب السماوی النازل من عند الله سبحانه اه ۳ و 
ااتضل اجان اافصل . سف راما الدمعة معضماء نی تایه 
جانب منها فی آخر بالایضاح و الشرح. 
و فیه دلالة علی آن الدین الالهی المنزل علي آنبیائه (ع) واحد لا اختلاف فیه 
الا بلاجمال بو التفصیل, و القرآن یفصل ما آجمله غیره کما قال تعالی «اِنّ 
الاین عَد الله الاسْلام: ۳ عمران:- 19. 
1 الکریم مفصل لما آجمله الکتب الپسماوية السابقة مهیمن علیها 
چمیعا کما قال تعالی «و آنرّلنا یک الکتاب یالحق مُصَدُفا ما بَیْنَ یدب من 
الکتاب و مُهیْمتاً عَلَیْهٍ:» المائدة:- 48 و قوله؛ «لا ریب فیه من رَبْ العالمین 
آی لا ریب فیه هو من رب العالمین, و آلجملة الثانية کالتعلیل للاولی. 
قوله تعالی: «أم تون افتر اه فل توا بسُورة مثله الی آخر الایة, آم 
متعطعه و آلشنی بل یعولون اتراموو الضمیو للعران و انصای الشوره 
وا را ای ی ات بوقعی الکیز ممو تال 
و المعنی: قل للدین. یقولون, افتراه: ان کنتم ضادفین فی. دعواکم فاتوا 
ستورج-فل» هد العران المختنی ه ادعوا. کل عن. اسنطفیم .من جون: لاه 
ستمدین: مستظهرین _فانه لو کان کلاما مفعری. کان کلاما پشیریا و جازه ان 
نی نله و فی اک نحه طاهم ورن واحدع من سیر الفران واه 
کانت او قصيرة, 
قمن‌ها هر اولا آن کت یی سور مه ای تالایا 
المیزان في تفسیر القرآن, ج10, ص: 65 
بعض القرآن دون بعض بل جمیعه, و هو یکلفهم آن توا بسورة مثل ما 
یدعون یه افتراه, و انما ادعوه لجمیع القرآن دون بعضه. 
و لا یصفی الی قول من یقول: ان التنکیر فی «بِسُورَة» للتعظیم آو للتنویع 
و المزاد سره حن. النشور بدکر قیها فضض. الابباء و احبار وعید الذنبا و 
خر ان الافیراء اتف بتهم بهالاخیار دون الاسای آمیعول المراد سور 
طويلة مثل هذه الشتورج سورة یونس- فی اشتمالها علی ال الدین و 
فان الیران مش ایا هی از له سا وا بای نی دای 
ما ینضمن الاخبار و ما ینتضمن الانشاء, و ما کانت سوره طويلة آو: قضیرخ 
حقی الاید. لو اخور و-الرفی بالافتراع بضع آن: بلق تالخميم لانه تکیت 
للنسیة. الختجلیه ۳ 
و ثانیا: آن الاية لا تتحدی ببلاغة القرآن و فصاحته فحسب بل السیاق فی 
هه نیقی تسایر اایات الس هتخود ااعحفت یو علی آن النحدم 
اما هه بعا کید الغران فونضنه المال ی قت الفصاه سم اش له کی 
مخ المعارف الالهية, و جوامع الشرائع من الأحکام العبادية و القوانین 


المدنية السياسية و الاقتصادية و القضائية, و الأخلاق الكريمة و الاداب 
الحسنة, و قصص الاأنبیاء و الأمم الماضية, و الملاحم و الأخبار الغيبية, و 
وصف الملائكة و الجن و السماء و الأرض و الحکمة و الموعظة و الوعد و 
الصو هخا ال وله وهی الحجة و جذالة 2 
من غیر آن یختلف جزء منه عن جزء, آضف الی ذلک وقوعه فی بلاغته و 
فصاحته موقعا یقصر عن البلوغ الیه آیدی البشر. 

و لقد قصر الباحئون من علماء الصدر الأول و من یتلونهم ٍذ قصروا |عجازه 
را وا یا وا وا سا ری دای کر 
التدبر قی. حقافقه و التعمی: فی:معارکه و انفاهم ال آن. عدها الفغاتی 
آمورا مطروحة فی الطریق پستوی فیه البدوی و الحضری و العامی و 
الخاصی و الجاهل و العالم. اه ی سا ات را 
قيمة لما وراء ذلک. 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج10, ص: 66 

ها ی 
و رحمة و هدی و حکمة و موعظة و برهان و تبیان لکل شیء و تفصیل 
الکتاب و شفاء للمومنین و قول فصل و ما هو بالهزل, و آنه مواقع للنجوم, 
و آنه لا اختلاف فیه و لم یصرح ببلاغته بعینها. 

و آطلق القول اقا ای مها یا ی اراس دون الله, و 
لو اجتمع علی ذلک الجن و الانس و کان بعضهم لبعض ظهیرا و لم یقید 
الکلام بالبلاغة و الفصاحة. 

و قد فصلنا القول فی‌پاعجاز القرآن فی تفسیر قوله «و اِنْ کم فی 


1 ۹ 
هگا لت علی عیدنا قانوا مور .من فله العرج:*<<2 قی الجرء الاول 
من الکتاب. - تفت ع‌ِ ‌ 2 ِ ع‌ِ 
قوله تعالی: هبل کلیوا نیما لغ تحیطوا بعلمه و لقا تانیغ تاوبله زنن آخر 
الایة. 1 


الأیة تبین وجه الحقيقة فی عدم ایمانهم به و قولهم انه افتراء و هو آنهم 
کذبذ| .< < آا«ِ بالقرآن الذی لم یحیطو 
تانمم ِ ۳0 تاویل,ذای الدی کذنوا بم‌حتی تضطرهم ال تضد بعه: 
هذا ما یقتضیه السیاق من المعنی فقوله: «و باتهم تاوبلة یشپر الی یوم 
القيامة کما بژیده قوله تعالی «هل ینظژون الا تأوبلة یوم یأتی یله یو 
الذین تشوة ین قتل ق3 جاعث ژشل رن یلح فهل نا من شُقعاء قَیشْقعوا 

از ره قتفمل یر الذی کا تققل :» الاعراف. 53 

هذا یوّید ما قدمناه فی تفسیر قوله «ایتغاء الْفئتة ابتغاء تأویله ها بعام 
و الا اللْ:» آل عمران- 7 فی الجزء الثالث من الکتاب آن المراد 
تالتاول قق عرف الفر ان هم الخته ای یت قیها معتی من ااصانه 


من حکم آو معرفة آو قصة آو غیر ذلک من الحقائق الواقعية من غیر آن 
یکون من قبیل المعنی, و آن لحفیم القران ما تضمته من مطرفه. او حکم 
او خبر و غیر ذلک تأویلا 
و یوّید ذلک آیضا قوله بعد: «کذلک کدْبتِ الذین من قتله فان التشییه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 07 
بعظی,آن المراد آن: آلدین.من فلهم من الفتش کسن انضا کیوا نما دعاسم 
الیه آنبیاهم لکونهم لم یحیطوا بعلمه و لما یأتهم تأویله, فلما جاء به سائر 
الأنبیاء من آجزاء الدعوة ار تأویل کما آن لمعارف 
الفرازته اکامه تناها من ی آن یفن من سل الما هم معا الالعا ط 
کما توهموه. 
فمحصل المعنی آن هولاء المشرکین الرامین للقرآن بأنه افتراء مثل 
المشترکین» :۵ الکفارر من الامم. النایقة. استفبلتهم. من الذعوه. الدشه 
ما بآ ها اش ای تا عا تا روا ی هقی 
فخملهم الخهل علن الکذیب ها ده لما بانیم النوم الی بطهر .لم :فره 
اییتا ر عبت آهرها ظمورا شطر هم علی اریعان ماد ی ما و یو 
القيامة الذی یکشف لهم فیه الغطاء عن وجه الحقائق بواقعيتها فهوّلاء کذبوا 
فطلفها کما کذت. الدین .هن فیلمه طل| فاتظر کیف کان عافيق آاوانک 
اب بنج دزی ی هر ۳ 
9 
فد اس ها ای الم سا تا 0 
قوله تعالی: «و مهم من یُوْمنْ به و مِْهُمْ من لایوْمنْ به و تیک الم 
بالمْفُسدین قسمهم قسمین من یوّمن بالقرآن و من لا یوّمن به ثم کنی 
عمن لا یمن به انهم مفسدون فتحصل من ذلک آن الذین یکذبون بما فی 
التران ها واه ام هه 
فا اساسا الن سم له مر اسان او کر الهش ان الک 
تاش‌رمن ,ردیله الرقسان: 
و آما ما ذکره بعضهم قی تفسیر الب آن المراد آن قومک لن یکونوا 
ِ الاشتتصال: بل: سیکون قیقر و هر بهذا القزان و 
قسم لا نومن بة آبدا فهو معتی خارج غن مدلول الابه البته. 
الم آن قی سین الفر آنبع 10 سوم 
قوله تعالی؟ 2 ان کبوی فقل لی عملی و لک فلکم ال آاحز الاب 
تلقین للتبری علی تقدیر تکذیبهم له, و هو من مراتب الانتصار للحق ممن 
انتهض لاحیائه فالطریق هو حمل الناس علیه [ن حملوا و الا فالتبری منهم 
لثلا یحملوو علی باطلهم. , 


و کول «لثمْ بریئون مِمّا اغمل و آا بریء ما تعملون تفسیر لقوله: سل 

فوله تعالی: «و مهم هن سیون البی | فان سیم الط و لو کاتوا زا 

0 الاستفهام للانکار, و قوله: 5 لو کائوا / و قرينة علی آن 

المرادشتی افن‌صی ما ار لها حول کلم الکلام آلفسم ده 

ی ات 

و المعنی: و منهم الذین یستمعون الیک و هم صم لا سمع لقلوبهم. و لست 

آنت قادرا علی اسماعهم و لا سمع لهم. 

قوله تعالی: «و مهم عن ینْظَرٌ یک الی آخر الاید. الکلام فیها نظیر الکلام 

فی سابقتها. 

قوله تعالی: «اِّ ال لا یم الّاسن نا و لک التّاسن أنَفْتَهم بطلغون 

مستوق. للاشازه ای آن ما ایتلی:به هو لا ۱ 

من جهة الصمم و العمی من آثار ظلمهم آنفسهم من غیر آن یکون الله 

اش موم سب الم انعر یم فامم ها اما اووانین فل 

آنفسهم. 

هصق کان لش لا رز ساعَةّ من التّهاٍ یَتعارفُون 

هم «الخ» ظاهر الاية آن یکون «یَوَمّ ظرفا متعلقا بقوله: «قدذ خسر» الِخ, 
و 

هکان نم بش 1 ساعةّ» الِخ, حالا من ضمیر الجمع فی «يِحْسْرّهَمّ و قوله: 

«بتعارفون بیتمْمٌ حالا ثانیا مبینا للحال الأول. 

و ای فد الا یا اه اناد ی ال ان ی 

بستفلون هه الحیاج الذ با فیعدوتها کمکت:ساعه من الهار و هم تعارفون 

بینهم من غیر آن ۱ 

تن 10 ص: 69 

ینکر بعضهم بعضا او 

۱ «اَنْ لَم لَثو» صفة لیوم آو صفة للمصدر 

المحذوف المدلول علیه بقوله: «یِحَشْرهم ۰ و ذکر بعض آخر آن قوله: 

تا نون سیم صقة لساعه و ما من الاحتمالات الیفیده العی لا ساغد 

علیها اللفظ. 

و کیف کان ففی الابة رجوع الی حدیت اللقاء المذکور فی آول السورة و 

اتعطاف لیوا گرم آنفا آنمن وفع آن نانبهق ناویل الذین. 

قکانها تقول :نمی و ان کم باهم ناویل الفران مدا سفن هم ان بفتره 

بالخمود«دعلی مظاهر هذخ الخیاة الذنیا ه چسکتروا امد ,و پستبظنوا الاخل 

فانهم سوف یحشرون الی الله فیشاهدون آن لیست الحياة الدنیا الا متاعا 

تا ول لت ها ات سرا ار تا لا مات مر ار 

یتعارفون بینهم. 


فیومئذ یظهر لهم خسرانهم فی تکذيبهم بلقاء الله ظهور عیان و ذلی باتیان 
تأویل الدین و انکشاف حقيقة الأْمر و ظهور نور التوحید علی ما کان, و 
ضوع آن المای ومد لله الضاجد القمار تخل شاند. 


[سورة یونس (10): الأیات 46 الی 56] 


(بیان) 


الایات تنبی عن سنة الهية جارية, و هی آن الله سبحانه قضی قضاء حق لا 
بزه و ٩‏ بیدل ان پرتل این کل.امه رنجود تلخهم ربالنه هر یدجم بینها و 
بینهم حکما فصلا بانزال العذاب علیهم و |نجاء المق‌منین و [هلاک المکذبین 

نم تأمر النبی ص آن یخبرهم آن هذه الأمة و 
الماضیه صن. الستة. هه هن یر آن پستتوا من کلنتها غیر اه رصن الم 
یذکر لهم فیما لقنه الله من جواب سوالهم عن وقت العذاب الا آن القضاء 
حتم و للامة عمرا و آجلا کالفرد ینتهی الیه آمد حياتها. و آما وقت النزول 
رقد قدمنا فی قوله تالی «و ماکان للع مایت فیمم وها کان 
1 دهم و هم تشتلهژون:» الأنفال: - 33 آن لاية لا تخلو عن |شعار بأن 
و قد تقدم 

المیزان فی تفسیر القران, 10 ض: 71 

الشواهد قائمة علی کون الاپة مدنية فهی بعد هذه الایات المکية من قبیل 
الایضاح فی الجملة بعد ییا شص ام افران: 

و قد حمل بعض المفسرین ما وقع من حدیث العذاب فی هذه الایات علی 
عذاب الاخرة, و سیاق الایات نس ذلک. ۲ 

قوله تعالی: «و ما ثریتک بَغض الذی دهم و تتوفیتک قاینا مرجفهم نم 
ال شَهیة علی ما یَفْعَلونَ اما نا 
الثقيلة للتأکید, و التردید بین الارادة ۱ 2 
و المعنی الینا 1 ای تقدیر, و لفظة ثم للتراخی بحسب ترتیب 
الکلام دون الزمان ه الایة مستوقة لقطییب: تفن آلسی ض و لتکون. کالته طتة 
لحدیث قضاء العذاب الذی ستفصله الایات التالية لهذه الایة. 

والصتی ظب تسا ها موکتون شم معا دهم سواء ارتا کش دای آو 
توقینای فیل. آن نی هایه ان امرهم الا هتکن شاهنمن اخعالتم 
المستوجبة للعذاب لا تغیب عنا و لا ننساها. 

و الالتغات: هن قولة: «ترینک الی قوله: «ثعّ اللَّه هَهید» للدلالة علی علة 
الحکم فان الله سیچانه شهید علی کل فعل بمقتضی آلوهیته. 

قوله تعالی: «و لِکل أمَة شول قاذا جاء رَسولَهُمْ فْضی ببْتهْمْ باْقسط و 

لا تالعون قصاء الفی متحل الی قصافین آخدهما. آن لک آضت اه ۳ 
ولا سصل شتا الله. الم مسانها انامه ه ناسا انه ادا حااهم و 
۱ ی 
اش و ال هس بر نمی 


هذا ما یعطیه سیاق الکلام من المعنی. ‏ 
و منه یظهر ان قوله: «قفاذا جاء رَسولهَمّ فیه ایجاز بالحذف و الاضمار و 
التفویره فاذا حاع ناس البهم و بلغ الرسالة فاختلف قومه بالتکذیب و 
التصدرور. و یدل علن.دلی قولهد «فضت سفن بالفسط و هم لا عون 
فان القضاء انما یکون فیما اختلف فیه, و لذا کان ار 
عدم الظلم فی القضاء فی مورد العذاب 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 72 
الضران استی ال لرهن 
و کد نقدم الفرفرسن الرشول و لشیم فی فباخت. التوع اف الخع نان 
من الکتاب, و هذا القضاء المذکور فی الأية من خواص الرسالة دون النبوة. 
قوله تعالی: «و یَفْولُوَ قتی ها الوَغذٌ ان کم صادقين سوّال منهم عن 
وقت هذا القضاء الموعود, و هو القضاء بینهم فی الدنیاء و السائلون هم 
بعض المشرکین من معاصریٍ لنبی ص, بو الدلیل علیه آهرو آن یجیبهم 
بقوله: «قل لا ملک لتفسی ضَةً و لا تقعا الا ما شاء ال یل ام آجَل الخ, 
فقول بعضهم: ان السوال ِ 1۵ نوم القاف اه رال نیشن 
المشرکین من الأمم السابقة لا لعف الیه. 
قوله تعالی: «فل لا انلی تسین هه و لا َفعاً الا ما شاء ال یکلم أَجَل 
(لی آخر الاية, لما کان قولهم: اله عد ان کتن ضا دون فقو معس 
قولنا: آی مق ع وگ ما فغری آم انیت ها آهعها نم اه یقضی بیننا و 
پینک فیهلکنا و ینجیک و المومنین یک فیصفو لکم الجو و یکون لکم الأرض و 
تخلصون من شرنا؟ فهلا عجل لکم ذلک و ذلک- آن کلامهم مسوق سوق 
الاستعجال تعجیزا وم استهزاء کما تدل علی استعجالهم الأیات التالية و هذا 
طیر قولهم «لو ما تتن اللاتگة ان کنت من الضادفین:» الحجب. 7 
9[ له مس دی اما فتاه لآ 
تالک شره ضرع فال هر ال الم تاه ان ای آعیه لیم بان 
یعجل لهم القضاء و آلعذاب من الجهل. 
تم یچیپ عن سقالهم عن أصل تعبین الوقت جوابا اجمالیا بالاعراض عن 
مین اوقت وا فلع دعر یره امعم اما اون فانه من الغیب 
الذی لا یعلمه الا آلله, و آمره الذی پلا تتسلط علیه الا هو, و قد تقدم,قوله 
فی آیات السورة: «و تَفولون لو لا رل عّه ی مق ره قفل الا ات 
له قائْتظژوا نی مَعکم من الفتتظرین:» الایة- 20 من السورخ. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 73 
و اما النانی.اعتی دکر رورم الوفع ففد تین دلی سا لاشازة آلی فیفه هی 
من النوامیس العامة الجارية فی الکون تنحل بها العقدة و تندفع بها الشبهة, 
و هی آن لکل. اجه اجلا لا بتخطاهم. هه لا بتخطو نه قمع آنبیم. لا محالة. و زا 


آتاهم لم یخبط فی وقوعه‌موقعه و لا وق فوله تعالی: «لِکل أَمة 
أجلّْ دا جاء أجََهُمْ قلا بَستأخژون ساعَةّ و لا : بسْتَفُدمون آی و آنتم آمة من 
7 له ام یت ال کشامم اداخا کم لا سا رون ساخة ق زا 
تستقدمو 

فاذا 0 هذا| الکلام و تدبروه بان لهم آن لکل أمة حياة اجتماعية وراء 
الاح اتمردنه ال کل ای من افراها ی اخاها تن التعاع و ااعهر دا 
ایا ای اب 
الغیه لیات و الفات سای ه مها ات سا الندس یی فا 
امه ااشسان هنن العلن العل. 

و پدلهم علی ذلک ما یحدثهم به التاریخ و یفصح عنه الاثار من دیارهم 
الخربة و مساکنهم الخالية, و قد قص علیهم القرآن آخبار بعضهم کقوم نوح, 
و عاد قوم هود, و ثمود قوم صالح. و کلدة قوم |براهیم و آهل سدوم و سائر 
الموتفکات قوم لوط و القبط قوم فرعون و غیرهم. 

قیاع امش مترهه سکت. آحراسمم عم خموت افاشهم »مشق ضوا [ 
بعذاب و هلاک قلم نها اد ما حاءفیم راهم لیات لمات قویا 
9 وه دی الصی ی ماتهه سوم من ام و وم 
0 

فهدا یدلهم علی آن هده الأمة- و قد اخلغوا فی الحق لما جاءهم- ون 
اب الله تالض فا 

و علی الباحثت المتدبر آن یتنبه لأّن الله سبحانه و آن بدا فی وعیده 
کی رآ یه ام رم ای و من 
اهل. القبلة محزمون کعترهه فلشط روا عدابا ماضتا بفصل به لله هم و 
شن تق رم ی آتها سا ساقیه انشا رفن سم ای سوه دی ار 
مرحومة رفع الله عنهم عذاب الدنیا 

المیزان فی تفسیر القرآن. 10, ص: 74 
ی 
قد خاطب المومنین من هذه الأمة بمثل قوله «لَیْسَ یأمایکمْ و لا آمانتٌ 
هل الکتاب من یَعمَل شُوعءا یُعْرَ بو:» النساء:- 123. 

و ربما تعدی المتعدی فعطف عذاب الاخرة علی عذاب الدنیا فذکر آن الامة 
تقعلما ما اعدا فقد آسدل اللمسلیمم جات الام ولا فی ااکرم 1 
المغفرة و الجنة. ۱ ۱ 

ولا بیفی علی هذا للع و الشرة لا نها تکالیف»ه احکام. جر افیة لت بها 
رت العالس و ال عما بل وه اون ال ها تفرارن ۱.1۴ 


۳۳3 
فهذا کله من الاعراض عن ذکر الله و هجر کتابه و قالّ سول یا رب | 


آن مهخور 


قوّمی احذوا هد ا الفرّان 
قوله تعالی: «فْل | 7 ای انا ایا ان ار ماه تفع مد 
العحوخهن الیه اخز لاتین. البات و التص الایان لبلا وععلت ی 
کقصد العدو عدوه لیلا. ۲ ۳ 
و لما کان قولهم: «مّتی هدا اوعد غَذ ان ئنتمْ صادقین فی معنی استعجال اية 
الغذات التی پلعتهم الی الایحان رجم بعدسیان تحفق الوقوع ال توبتخهم و 
تفه امن الخهتین فویخهم آولا علی افتعخالهم بالع اب و قو عداب فجانی 
من العرم آن کون الاسان ند علی هدر لا آن تع کل فد فنان عالی 
ملقنا لنبیه (ص): 
«فْل و «اٍن تاک عَذابة بیات» لبلا «اأو تهارآی تِ عذاب لا 
بأتیکم الا بعتة اذ لستم تعلمون وقت نزوله «ما ذا یستعجل مه منة من العذاب 
«المخرخون ما ذا تستعجلون مبه و آنتم مجرمون / بتخطاکم اذا آتاکم. 
قفی, فوله: «ما دا تستععل مه العخرفون الفات من الخطاب الی, الغیبه 
کان النكتة فیه رعاية خالمم از لاه سساتها ند الففر ه لس رها 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص. ۳ 
و وبخهم انیا علی تأخیر ایمانهم الی حین لا ینفعهم الایمان فیه و هو حین 
توول العذاب فان اه العذاپ: باتهم ال الاسان قطعا علی‌ها هو العخرب 
من یمان الاسان .ند اشراف الماک و من خهة آخری یمان خویه ۵ 
التوبة غیر مقبولة عند ظهور آیة العذاب و الاشراف علی الموت. 
فقال تعالی: «ا ثم ٍدا ما وَقع العذاب «َمتمْ به ی بالقران آو بالدین و 
بالله «لان آی أُ تومنون به قی هذا| الان ,9 الوقت" 5 قد ۳-۹ به تسْتَعجلون 
و کان شعنیع اشعجالمم.عجم الاعشاغبشان هدا لد ات میرم بالایتهزاء 


ی 


قوله تعالی: «ثْم قیل لِلذِینَ ظلَمُوا دُوفُوا عذاب الْحْلّد قل رون الا یما 
تک تک ون الأشبه آن تکون الابة متصلة بقوله تعالی: «لکل ره اج الخ, 
فتکون الأية الأأولی تبین تحقق وقوع العذاب علیهم و اهلاکه ایاهم, و الأية 
البانیة حبین انه.بقال لهم بعد الوعوغ:و الهلای: دوفوا-عذات العلد و هو 
عذاب الاخرة و لا تجزون الا اخمالکم النی کنتم تکسبونها و ذنوبکم النی 
تحملونها و الخطاب تکوینی کنی به عن شمول العذاب لهم و نیله ایاهم, و 
علی هذا المعنی فالایتان: «فْل آ تیم الی قوله- تشون واردتان 0 
لاه 

قوله تعالی: «و بستئیونک ا حق هو فل ای و ری ان لحق و ما أم 
بمعجزین الی آخر الایة- یستنبئّونک ای یستخبرونک و قوله: «أ حَود هو» بیان 


بو الضمیر غلی.ضا تقیده الشیاق راخ الی القضاء آو اعذات‌و الما 
و و 
بعبارة اخری آن یجیبهم بوجود المقتضی و عدم المانع. 
فقوله: «فل ی و ربّی له لَحقٌ |ثبات لتحققه و قد آکد الکلام بالقسم و 
الجملة الاسمية و ان و اللام, و قوله: تا انم تم بِمُعجزین بیان آنه لا مانع 
هناک یمنع من حلول العذاب بکم. ‏ با ۱ 
قوله تعالی: «و لو أَنّ لِکل تفس ظلَمَتٌ ما فی الأرْض لافْتَدث یه الی آخر 
الیو سا ای ی لته آهسی التاص مه ند هم اسرار النة امه 
|خفاو‌ها 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 76 
و کتمانها خشية الشمانة و نحوها, و الظاهر آن تفای تالقضاء وه ای تفه 
قوله_تعالی: «ألا | بل ما فی السّماواتِ و ایض آا ان وغْ ال َو و 
لک آَکتَرَهَم اون آلید و ما عوها بان برهانی غلی حفه ها دکره من 
کونه.خفا واقعا لا بفنع غته‌مانع فان کل شیء هما قن الستفاوات. و الارخن 
اذا کان مملوکا لله وحده لا شریک له کان کل تصرف مفروض فیها الیه 
تعالی, و لم یکن لفیره شیء من التصرف [لا باذنه فاذا تصرف فی شیء 
کات منستتد| ۱ 
یتصرف فی ذاته المقدسة فیجخمله علی الفعل: آو نتقید بعدم مانع خارجی 
ادا وحه تضری قیه شیحانه پمتعه تفن الفعل , قوه تعالن :سل ها بععل ین 
نفسه من یر آن پزتبط ال مت من ار آو‌هان :من خارج فاذا آراد 
سبحانه شیئا فعله من غیر ممد آو عاثق, و |ذا وعد وعدا کان حقا لا مرد له 
من غیر آن یتغیر عن وعده بصارف. 
ِِ النظر فی ملکه تعالی المطلق الحقیقی بهدی الی العلم بأن 
0 0 الایخات الحفهیة ا یمدآ 0 
اتشبلا کهم فی سالک لعامة, 
نم ی دلی» یسور صلیه ال النمای اقظمام الشستین ی 
اسان اس ین الوا تم مس رایمه دای لا و سا مر 
وا نتاس که کر اه روا سل فاوتاء رگم ما 
ثم یجدونه ربما پهم و یسعی و لا یقع ما اهتم به آو وعد وعدا ثم لم یف به 
رعاية لمصلحة شخصه آو غیره آو لمانع عاثق فیقیسون آمره تعالی الی 
اه و وعده الی وعده. علی, ان الوعد عند هم قول عون نا نه جواز آن 
ینطیق علی الخارج و آن لا ینطبق. 
ضع: آن«خقیقه: معنی: که ساظانه وه تشه فد هه نقفد اراحته ان ااناس 
یعتقدون له ذلک ۳۷۳00۹ 7۳۳ 4 5 نازلات الدهر یوما 


فاهلکته 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 77 

آو تغیرت علیه عقائد الناس بسیب الأسباب سلبته ما عنده من ملک و 
قدرة, و معنی وقوع ما آراده آو آحبه ان آلاسشنانت الكونية ساعدته علی ذلک 
و وافقته علی ما آحبه, و لو لم تساعده و لم توافقه كلية الأأسباب لم یکن له 
ان تضطر‌ها الی: الخضهع لما بتوهم لتفسه من العدرح کفا: لا تواقعه»علی 
مثل الموت و الحياة و الشباب و الشیب و الصحة و المرض و آمور آخری 
کر فان له رن الامم نیع 

لکنه سبحانه مالک لخلقه بمعنی آن وجود کل شیء قائم به متکون متحول 
بأمره منوط باذنه, و ما تصرف فیه من شیء فاٍنما یتصرف عن نفسه لاعن 
اقتضاء من مقتض خارج موثر فیه آو عدم مانع یعوقه عن فعله فلا ینتسب 
شا الیه ای مس ام ال یه تادیممهرار ما آرن »فک مس ان 
یتخلف عن مشیته شیء فیرجع الی غیره و لاغیر هناک پرجع نحوه و ینتسب 
الیه ؟. 

۵ قوله تال له با تیال یه غلی مر اوه کی یت لت کته 
همهن الخارحیه امین الگادحی زر کب فیه ‏ ها الکدب و الخطا شان 
الخفاهه ال ص من حیت انطباقیا صلی الارص و کیف کنن مفیه اطلا و 
وعده لنا هو فعله الغائب عن نظرنا المستقبل لنا, و قد وجه کلية الأسباب 
ال ار ی 

تامعان النطظر کی فده الحقانق تون للباخت التدینمعتن ملک عالن: لا 
فی السماوات و الارض, و آن لا زم ذلک آن وعد الله حق, 02 الارتیاب فیه 
اتف هو فن الحیل عتامه تعالی. . 

و لذلک قال تعالی آولا: «لا ان له ها فی السّماواتِ و الرْض ثم عقبه 
پقوله کالاستنتاح منه: «آلا ال ود له حقّ ثم استدرک فقال: «و لک 
اکترهق لا عون تشن ملکه وله فقو کی 2 بمیگ: الج. فن الا 
التالیة. 

قوله تعالی: «هق بخین.و بهیت وه البه تععون اختجام علن ما تفذم فن 
الاية السابقة من ری اش ال تفع آلانتتان کانه تعالی سول آن 
ار کم هو رجا من حياة و موت و رجوع الیه تعالی فکیف لا تکونون ملکا له. 
الضد ان میت افران عرص 7 


(بحث روائی) 


تسیر القمی, و فی ردان ای الجارود عن این جعفر (ع): فی 9 
اً 1۳9 ان اتاکم عداية بیانا» بعتی, للاه 2۱ مارا ما ذا یِسَتعجل مه 
الْمَجْرمُون فهذا عذاب ینزل فی آخر الزمان علی فسقة آأهل القبلة- 9 
یچحدون نزول العذاب علیهم. 
اففل. والرواية فایدباابات و وید ها اسافتاه فن الییان:. 

و فیه, باسناده عن الحسن بن موسی الخشاب. عن رجل. عن حماد بن 
عیسی عمن رواه, عن آبی عید الله (ع) قال: سئل عن قوله تبارک و تعالی: 
هو اس وا النداهت* 21 ۱۱۱۶ الْعذاب فال قیل له.ما تععفم اسر ار دام و 
هم فی العذاب؟ 

قال: کرهوا شماتة الأعداء. 


آنتور ۵ پونستن (10): الیات 57 الی ۲7۵ 


۱۱ ج مه وم ر ۶ سك 5 هد 
پا ابا الا قذ جاءتْکم مَوَعظة من رَبکم و شفاء لما في الطَذُور هدي و 
رَحْمة لِلمَومنین (7<) قل بفصّل الله و برجمته فبذلک فلیفرخوا هو حَیرّ مد 
72 من ۶ 3 ِ دك ِ مد گم ۳۹ ِ ۳1 
جه قل ارام ما انرّل اللة لکمٌ من رژق فجعلتمٌ مِنة حراما 


9 1 
بو 
يشکرون ۸ ِ ما 7 فی ۳ ب و ما تثلوا منة من فرّانِ و لا تعملون من 
عَمَلٍ الا کیّا عَلیِکمْ شهودا اد ثفیصّون فیه و ما بَعْرّبٌ عَنْ_ ریک من مثقال 
در فی الارض و لا فی السماء و لا اصَعر من ذلک و لا اعبر الا فی کتاب 
: ۱ 2 
سل 


سس 
سب 
9 
دی 


: 
۰ 
ت ۱ 
نت 


حِ 
ج 
3 
3 
۰ 
۲ 
ِ 
ِ 
اما 
6 
۳ 
1 
ی 
3 
1 
ِِ 0 
ِ 
۳ 


ئّ ین مَرَجعَهْه ِ تَذَيقَهَم العذابت الشدید 
یزان فی تفسیر القران, 10, ص: 79 


المیز 


(بیان) 


غاو الکام فی الایات ای عضق الکر ان الکم سا من کرام الاضا قتره 
یتلوه متفرقات ترتبط بسابق القول فی غرض السورة, و فیها موعظة و 
حکمة و حجة علی مقاصد شتی, و فیها وصف اولیاء الله و بشارتهم. 
المیزان فی تفسپر القرآن, 10 ص: 80 , 

قوله تعالی: «یا آئهّا التّاسن قَ جاءَتكَم مَوِعظَه من کم الی آخر الاية. 

قال ۰ و 
التذکیر بالخیر فیما یرق له, القلب و العظة و الموعظة الاسم انتهی. و 
الصدر معروف و الناس لما وجدوا القلب فی الصدر و هم یرون آن الانسان 
(نما یدرک ما یدرک بقلبه و به یعقل الامور و یحب و یبغض و پرید و یکره و 
یشتاق و یرجو و یتمنی,؛ عدوا| الصدر خزانة لما فی القلب من آسراره و 
الضفات الروجبه التی.قی,ناطن الانهان من فضانل. ممذاتل, و فی. الفضائل 
صحة القلب و استقامته, و فی الرذائل سقمه و مرضه, و الرذيلة داء یقال: 
شفیت صدری بکذا |ذا ذهب به ما فی صدره من ضیق و حرح, و یقال: 
من الصفات الروحية الخبيثة التی تجلب الی الانسان الشقاء و تنغص عيشته 
السعيدة و تحرمه خیر الدنیا و الاخرة. 

و الهدی هی الدلالة علی المطلوب بلطف علی ما ذکره الراغب, و قد تقدم 
في ذیل قوله تعالی «قمن یرد ال آن بَهَبَةُ بَشْرَغ صَدره للاشلام:» 
الأنعام:- 125 فی الجزء السایع من الکتاب بحث 

وا سای کی ای متا هه هر اس صقن اآفر مت 
ار ار و تفای کان معتی: 
النتيجة دون أصل التاثر لتنزهه تعالی عن ذلک فینطیق علی مطلق عطبیته 
تفالی ۵ افاضته الوخید علی خاقه. 

و عم زا مت ال ای خلفه کات هیها سست. النه قالی هه 
اص ی ی و ار و و ی 
نعمة التی لا تحصی کثرة و ان تَعَدّوا : نقفت اللّه لا ۶ تحخضوها, و اذا نسبت الی 
المومنین خاصة کانت هی ما یختص بهم من سعادة الحياة الانسانية 
بمطاهر‌ها المخاقه الم شنم الله ها علمم من الحعارف. الحفة رامیت و 
الأخلاق الكريمة و الأعمال الصالحة, و الحياة الطيبة فی الدنیا و الاخرة و 
الختغ و الدضدان. 

و عن. ‏ (۱3 وصف القرآن با رحجمة للمومنین کان معناه الق حتف 
المومنین 

۳[ ج10. ص: 81 


آنواع الخیرات و البرکات التی کنزها الله فیه لمن تحقق بحقایقها و 
و از ۳ 
رید الظالمین الا خسارا :۰ |سراء:- 82. 

و |ذا آخذت هدذه النعوت الأربعة النی عدها الله سبحانه للقرآن فی هذه 
الایه آعنی آنه موعظة و شفاء لما فی الصدور و هدی و رحمة, و قیس 
بعضها الی بعض تم القرآن کانت الاپة بیان جامعا لعامة ادج 
الطیب الجمیل و علمه الزاکی الطاهر الذی یرسمه فی نفوس الموّمنین 
منذ ول ما یقرع آسماعهم الی آخر ما یتمکن من نفوسهم و یستقر فی 


9 
الخیر فاظلمت باطنهم بظلمات 1 و الریب, و امرضت قلوبهم بادو|ء 
کر را 
فقو الفقلفی هی شور هس ها مق هن سوه التتربنه اما السنهر .ده 

تتعوم نت الخیر وا لسعانو: 

نم بأخذ فی تطهیر سرهم عن خبائث الصفات. و لا بزال بزیل آفات العقول 

و آمراض القلوب واحدا بعد آخر حتي یأتی علی آخر 

نم بدامم-علی المعادت الحقه و الاخلاه 1 الصالحة دلالة 

بلطف برفعهم درجة بعد درجة, و تقریبهم منزلة فمنزلة حتی یستقروا فی 

مستقر المقربین, و یفوزوا فوز المخلصین. 

تو‌نلنسهم لباسن الرحمه وت اجان الکرامشو شرهم هل ارنکه لشفادة 

حتی یلحقهم بالنبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین و حسن آولتک 

رفیقاء ۵بدخاهم فی, رمرم غبادة المفرست فی اخلی علبین. 

لزان وا نات ای الصدو. هاد الی مسعيم الصراظ تت 

الرخمه بادن باه سب بو اتها یه با ارم و می اه ور ور 99 

اک( 

ال 0 92 

الصدور و هدی و رحمة للمومنین. فافهم ذلک. 

و قد افتتح سبحانه الایة بقوله: «ی ۳ قاتا و هو خطاب لعامة الناس دون 

معهم و ذلک لأن النعوت المذکورة 1 بقوله «قد جاء رز 9 معط من 

تک و شفاء لما فی دور و دق و رم موم تتعلق بعامتهم دون 

قبیل خاص منهم 

ون بو [ٍن المراد بالرحمة ما یتصف به الموّمنون 
من الرحمة و الرآفة فیما بینهم و هو خطأً یدفعه السیاق البتة. 

0 «فْل بقطل اللهٍ و برَشمته قبذلک قَلیفرجوا هو یز متا 


پ تصعون الخضل مهو التبا دوه خسشمی العطه فلا لان: السعظی. اما عطین 
عالبانما لا مان الیه من العال ی ی ها فضه الله علی ان فا 
اشارة الی غناه تعالی و عدم حاجته فی افاضته الی ما یفیضه و لا الی من 
۰ رو 

مسر دص آلشیت ان کف الط ات تخاس ی لاه معط معا 
عامة خلقه, ی 
الدينية |ذا انضمت الی النعمة العامة من حياة و رزق و سائر البرکات 
العامه کان لحم فا اک انیت زمره خر مالا سا ره 
الابتهاح. 

هرمن اکن آن ید دلی ول رصان ناه که کمزه عبت ارت باء 
السببية علی کل من الفضل و الرحمة, و هو مشعر بکون کل واحد منهما 
سببا مستقلا و ان جمع بینهما ثانیا بقوله: «فبذلک قیفُرَُوا» للدلالة علی 
استحقاق مجموعهما لأن ینحصر فیه الفرح. 

و یمکن آن یکون المراد بالفضل غیر الرحمة من الأمور المذکورة فی الاّية 
الماییه یه المع تفای ماع ادن و آلیدی هه ال اد بالرحیه 
الرحفه:نجها ها المذکور فی ال و الخاصة الالهية التی 
هی سعادة الحياة في الدنیا و الاخرة. 

و اف علی ها آمها صل لام ای ی از ای تا ها ی 
الضتذ و 
ا شاف وه تفر آ برض 831 

ه ات ما ره الم سس اساه ادلی ای ار ند 
ال 

ریما تید هذلالوجه بقوله سچانه و و لا فطل اه یک و رکقلة ما 
زکی ملکم هن اعد بدا و لک الاه بر من پشاء:» النور: - 21 حیث نسب 
کر ی ۳ یو ۳ 
العامه بعند ,عن الفهم: و قما بهند هدا الوجه ملائمتة لعا درد.فی الروانة هر 
تفسیر الایة بالتبی ص و علی (ع) آو بالقرآن و لاختصاص به و سیجیء ان 
2 
و قوله: «قبذلک قَلیفْرَخُوا» ذکروا آن الفاء فی قوله: «لیْفرَخُوا» زائدة 
کقول, الشاعن: «فاذا قتلت فعنج ذلک فاجزعی.» و الظرف اعنی قوله: 
«قبذلک بدل من قوله: «بفصل اللّه و برَحمته , و ۳ بقوله: «قَلیَفرَخُوا» 
قذم علیه. لافادن: الحضر .و فوله <هو عبر ما بعفعون بیان ثان لمعنی 
۳ 
فظهر بذلک کله آن الّية تفریع علی مضمون الأية السابقة فانه تعالی لما 
خاطب الناس امتنانا علیهم بأن هذا القرآن موعظة لهم و شفاء لما فی 
صدورهم و هدی و رحمة للموّمنین منهم فرع علیه آنه ینبغی لهم حینتذ آن 


رخا دا ال اش هتشر العضل ارت از تیال ان 
ک 9 خیر من 
المال الذی لیس لا فتنة ریما آهلکتهم و آشقتهم. 
قوله تعالی: «فْل [ ثم ما رل اللَةْ لکَمْ من ررق قجعلثم ملة خراماً و 
حلالا» الی آخر الية. تا ی 
الارضية من ماکول و مشروب و ملبوس و غیرها الی الانزال مبنی علی 
حقيقة یفیدها القرآن و هی آن الأشیاء لها خزائن عند الله تتنزل مي هناک 
علی حسب ما قدرها الله سبحانه, قال تعالی «و ِنْ من شیء لا عنْدنا 
راب و ما نله الا بقدر معلوم:» الحجر:- 21 و قال تعالی «و فی السّماء 
و فک ها توعیون ۸ الذاریات: - 22 و قال «و یرل لَکَمٌ من الائعام تمانية 
اواج :» الزمر:- 6 و قال «و آنرَلت الحدید: :» الحدید:- 25. 
و آما ما قبل: ان التعبیز بالرتزال انما هو لکون آرراق العباد من المطن الفی 
المیزان فی تفسیر القران, ح100, ص. : 84 
ینزله الله من السماء, فوجه بسیط لا یطرد علی تقدیر صحته فی جمیع 
الموارد التی عبر فیها عن کینونتها بالانزال کما فی الأنعام و فی الحدید, و 
الرزق الذی تذکر الأية آن الله آنزله لهم فجعلوا منه حراما و حلالا هو لانعام 
من الایل و الغنم کالوصيلة و السائبة و الحام و غیرها. 
۳ «لَکَمّ للغاية و تفید معنی النفع آی آنزل الله لأجلکم و 
لتنتفعوا به, و لیست للتعدية فان الانزال |نما یتعدٍی بعلی آو اٍلی, و من هنا 
ب الکلام معنی الاباحة و الحل آی آنزلها الله فأحله, و هذا هو النکتة فی 
یم التحریم علی الاحلال فی قوله: «فَجِعنْمْ مِنة خراماً و خلالا» ی کان 
للم اه اس اراد رها ی ی سا واه 
قسمتموه قسمین من عند آنفسکم فحرمتم قسما ۵ احللتم آخر فالضعتی: 
قلن اف با شسود | 
فقسمتموه قسمین و جعلتم بعضه حراما و بعضه حلالا ما هو السبب فی 
ذلک؟ و البین آنه فتراء علی الله لا عن [ذن منه تعالی. 
اه «قَلّ آللَة آذن لکِم َمْ عَلی الله تفتژون سوال عن سبب تقسیمهم 
الزرق ال جرام هلال واز کان‌شن السن آنه سن: رلک غنر ازن منه 
تعالی لعدم اتصالهم بربهم بوحی او 1۳9 کان من المتعین آنه افتراء 
فالاستفهام فی سیاق التردید کناية عن [ثبات الافتراء لهم و توبیخ و ذم. 
و الذی یقضی به النظر الابتدائی آن التردید فی الأية غیر حاصر اذ کما یجوز 
آن یکون تقسیمهم رزق الله الی حرام و حلال عن اٍذن من الله آو افتراء 
علیه تعالی کذلک یجوز آن یکون عن مصلحة آحرزوها آو زعموها فی ذلک 
آو عن: هو لهض فیه: من غنر آن تشنوه الی الله ععالی. فیکون افتراع-علیه. 
خ هن اجه آخر الترنند فی الیه تن ادن اللع ه الافتراء علی الله بتعرربان 
الحکم [نما هو لله فالحکم بکون بعض الرزق حراما و بعضه حلالا و هو دائر 


بینهم ما آن یکون من الله آو افتراء علیه, و من الممکن آن یمنع ذلک فی 
باد ی النظر فکثیر من السنن الداثرة بین الناس کونتها طبیعة مجتمعهم او 
عادتهم القومية و غير ذلک. 
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لکن التدبر فی کلامه تعالی و البحت العمیق یدفع ذلک فان القران یری آن 
الحکم یختص بالله تعالی, و لیس لاحد من خلقه آن بپادر الی تشریع حکم و 
وضعه فی المجتمع الانسانی, قال تعالی «اٍن الْحْكم الا لله:» یوسف:- 40. 
ورقد آشار تعالی 0 «فأَقَم وجهّک لد ین خنيفاً فطِرّت 
الله البی قَطر التّاس لها لا تٌدیل َِلْق اه ذلک الیش القْم:» الروم:- 
0 فتبین به آن. فعنی کون الخکم لله کونه معتمدا علی الخلقة و الفطرة 
منطبقا علیها غیر مخالف لما ینطق به الکون و الوجود. 

و ذلک آن الله سبحانه لم یخلق الخلق عبثا کما قال «ا و قَحَسيتْم آئما 
خامناکم عشا» الممتونه و1 بل مهم اغراض المة 0 فایات کمالية 
یتوجهون [لیها بحسب جبلتهم و یسیرون نحوها بفطرتهم بما جهزهم پبه من 
الاسباب و الأدوات و هداهم الیه من السبیل المیسر لهم کما قال «أعطی 
کل شیء حلقَة تم هقدی » طه: - 50, و قال «ثْم السَبیل یَسَرَه:» عبس:- 
20 

فوجود الأشیاء فی بدء خلقها مناسب لما هیی لها من منزلة الکمال مجهز 
بقوی و ادوات یتوسل بها |لی غایتها, و لا پسیر شیء منها الی کماله المهیا 
له الا من طریق الصفات الاکتسابية و الأعمال, , فمن الواجب بالنظر الی 
دلی ان یکون»النین ای القمامین. الخاریدتفی. الصفقات: و الاغهال 
الاکتسابية منطبقا علی الخلقة و الفطرة فان الفطرة لا تنسی غایتها و لا 
ای هر ۱ 
و لا یدعو الجهاز الا لأجل ما جهز لأجله و هو الغاية. 

فالانسان لما کان مجهزا بجهاز التغذية و النکاح کان حکمه الحقیقی فی دین 
الفطرة هو التغذی و النکاح دون الجوكية و الرهبانية مثلاء و لما کان مطبوعا 
علی الاجتماع و التعاون کان من حکمه آن یشارک ساثئر الناس فی 
مجتمعهم و بقوم بالأعمال الاجتماعية, و علی هذا القیاس. 


فالنی. شعین-لاتسان هم الاحکام نو الستتن.قی ال مضه الب الکفن 
العالمی الذی هو جزء حقیر منه, و قد جهز وجوده بما یسوقه الیه من 
مرخلة الکمال فهدا 
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الکون العام المرتبط بعض اجزاثه ببعض, و هو مرکب ارادة الله تعالی هو 
الحامل للشريعة الفطرية الانسانية, و الداعی الی دین الله الحنیف. 

فالدین الحق هو حکم الله سبحانه لاحکم الا له, و هو المنطبق علی الخلقة 
الالهية, و ما وراءه من حکم هو باطل لا یسوق الانسان الا الی الشقاء و 


الهلاک و / بهدیه الا الی عذاب السعیر. 

ها سل ها دم اس وین نان الخکی لها کات الم شاه وجده 
کان کل کار انسیا حکما له حقیمدرها خودا من دنه وتی آه 
وسالی آواحکا مفتری اعلی الم .و فلت للفسین: 

علی.آن المتش کین کانوا سیون امتال هده الاحکام التی انقذعوها و آننشو| 
بها فیما بنهم. الی الله سبحانه کما شیر الیه قوله تعالی «و ادا فعلما 
فاجشة قالوا وجذنا لها آپانا و ال آمزنا بها:» الأیة الأعراف:- 28. 

قوله تعالی: «و ما ظل ال یفترون علی. ال لکَذِتِ یوم لْقیامَة» الی 
آخر الّية, لما کان جواب الاستفهام المتقدم: «ألله ذن لک أم عَلّی ال 
7 تفتون معلوما من هو و هو 1 افتراء, استعظم وخامة عاقبته فانه 
افتراء علي آلله سبحانه و الاقتراء من الا و الذنوب بحکم البداهة فلا 
محالة له آثر سین, و لذلک قال تعالی ایعادا و تهدیدا: «و ما طَنْ الذین 
یَفْتٌَ یفترون 1 الله الکذت یوم القیامة». 

و آما قوله: «ّ اللّةَ لَدْو قطْل علی الّاس و لک أکترفْمْ لا بَشکُرون فهو 
شکوی و عتبی بشار به ی ما اعتد علیه لاس من کفران آکترهم لنعمة 
الیو حدم شکرهم کیال عطیته و تعمته و الضراد بالقضل ها ها هو العطیة 
الالهية فان الکلام فی الرزق الذی آنزله الله لهم و هو الفضل و تحریمهم 
بعضه و هو الکفران و عدم الشکر. 

فسخوع یلاله الی رها کون لافتراه قلی لسن مضاوری کفتان 
نعمته, و المعنی ان الله ذو فضل و عطاء علی الناس و لکن اکثرهم 
کافر ون اعد مفصاه فا و الدین نیع ال رف هر ی 
افتراء علی الله الکذب یوم القيامة. 
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قوله تعالی: «و,ما تون فی شأن و ما توا مِنة من فُرآن و لا تملون ین 
َملٍ الا کنا لبم شُهُودا» الی آخر الاية, قال الراغب: الشأن الحال و الم 
الذی یتفق و پصلح, و لا یقال الا فیما یعظم من الاأحوال و الأمور قال: «کل 
یوم هو فی شأن انتهی 

و فوله: ایا ی ای اه ان السمیرالن آللسا ره 
الاولی للاتداء و التتوة و النایه للییان: و المعنی و لا له شتا هه القران 
ناشثا و نازلا من قبله تچالي, و الافاضة في الفعل الخوض فیه جمعا. 

و قد وقع فی قوله: «الا کتّا عَلَیِکمْ شهّود» التفات من الغيبة الی التکلم مع 
الغیر, و النکتة فیه الاشارة الی کثرة الشهود فان لله شهود | علی آعمال 
الناس من الملائکة و الناس و الله من ورائهم محیط, و العظماء یتکلمون 
عنهم و عن غیرهم للدلالة علی ان لهم اعوانا و خدمة. 

یس شت آن عیل وان اصل لمات بدا مرتاون فان ارات 
السانتع کایت تخاطیت ای شم .ناه امش علی ابو اهوم 


بوساطته من غیر آن تواجهه بشیء من الخطاب یخص نفسه, و قد حولت 
1 ۵9« 
فی شان و ما تلو مِلة من فژآن ثم جمعته و المشرکین هم جمیعا 
فی‌ خطانت. واخه فقالت: ده لا ععلون مه من عقل الا کتا لمکم شهود» و 
ی و 
بنوع من التغلیب کما تقول لمخاطبک نت و قومک تفعلون کذا و کذا. 
الیل علی اهنا العطاب نو الم و العلیت فوله مد ی تن 
عَن یک الخ, فانه یکشف عن کون الخطاب معه (ص) جاریا علي ما کان. 
و علی آی حال فالتحول المذکور قی خطاب الّية للاشارة ٍلی آن السلطنة 
و الاحاطة التامة الالهية واقعة علی الأعمال شهادة و علما علی آتم ما یکون 
من کل جهة من غیر آن یستثنی منه نبی و لا موّمن و لا مشرک آو یغفل عن 
کل من اما نا هنن وان للع یی عمش عفن امه فلا 
یحاسبه علیه یوم القيامة, 
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و لیکن هذا هو ظنه بربه یوم القيامة و لیاَخذ حذره. 

و ذکر تلاوة القرآن مستقلا مع دخوله فی قوله قبلا: «و ما تکُونْ فی شَأن 
فان آحد شتونه (ص) للایماء الی آهمية آفزها و مزید العناية بها. 

و فی الانه آولا تشدید می العظه‌علی النبی ض وا علی آطته و اتا: آن الق 
بتلوم التبیتض من القران لللناین من حت الله و کلامه لا یطرقه تغییر و لا 
یدب فیه باطل لا فی تلقپه من الله, و لا فی تلاوته للناس فالایة قريبة 
المضمون من قوله «عامْ اقب قلا هر علی عَثبه آخدا الا من اژتضی من 
سول فان یسک من بَیّن یَدَیه و من حَلفه رضداً لِقْلم أنْ قَدّ الوا 
رسالاتِ رَبهم:» الجن: - 28. 

و قوله: «و ما یَعرّبْ عَن ریک من مثقال دَرٍَّ» (لی آخر الَیة. العزوب الغيبة 
و التباعد و الخفاء, و فیه اشارة ۷۳ حضور الأشیاء عنده تعالی من غیر غيبة 
و حفظه لها فی کتاب من غیر زوال, و قد تقدم بعض ما یتعلق به من الکلام 
فی ذیل قوله «و علْدَة مَفات لیب ال فاد فی اسان 
الکتاب. 

قوله تعالی: «آلا ٍ( أَولياة ال لا حوّف عََیهخ و لا هم بَخْرئون استئناف فی 
1 
التذب الی توحند: الله تعالی,نمعناه الوسنم... .. 

و للدلالة علی آهمية المطلب افتتح بلفظة «األا» التنبيهية, و الله سبحانه 
یذکر فی هذه الاية و الایتین بعدها اولیاعهو بغزفهم و یضف آنار ولایتهم. و 
ما یختصون به من | ُ 

والعایه مان رها لا معانی ‏ لک ال ی اه ام لته 
الکا سین الن تست لا نون ها ما سوه عمهاء نس ارت آخوت 


الشیء من الشیء بوجه من وجوه القرب کالقرب نسبا آو مکانا آو منزلة آو 
تضداقة آو کین دلیه و لخلی مطلقرالولی علی کل من طرفین الول هو 
کاس ار الی آن کا ی ی ار اب گر له سباه 
ولي عبده المومن لأْنه شون امره و بدبر شانه فیهد به الی صراطه المستقیم 
۵ ارم متام فا له اه لا تیه بصره فی الخياق الخسادم فت 
الاخرة. 
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و المومن حقا ولی ربه لأنه یلی منه اطاعته فی آمره و نهیه و یلی منه 
۱( ۱ ی ۳۲ 1۳95 
الاکرام بالجنة و الرضوان. 
فاولیاء الله- قلفه ای حال- هم المومنون فان الله بعد نفسه ولیا لهم فی 
حیانهم المعنوية حیث یقول «و اللةٌ وَلِیٌ الَمَوَْمیِینَ:» آل عمران:- 68. 
غیر آن الابة التالية لهذه الایة المفسرة للکلمة تانف ار تکون الولاية شاملة 
لجمیع المومنین و فیهم آمثال الذین یقول الله سبحانه فیهم «و ما یمن 
یرهم باه الا و هم مُشرِکون:» یوسف:- 106 فان قوله فی الأية التالیة: 
«الدین اما و انوا تون بعرفهم بالرسان و اللقوی تم الدلاله علی کونمم 
علی تقوی مستمر سابق علی ایمانهم من حیث الزمان حیث قیل: «اَمَنُوا» 
ثم فیل عطفا غیت #و کانوا ین فد ی انیم انوا مستموون: ع ای 
التقوی قبل تحقق هذا 0 منهم و من المعلوم آن الایمان الابتدائی غیر 
ِ بالتقوی بل هما متقاربان او هو قبل التقوی و خاصة التقوی 
فالمراد بهذه الایمان مرتبة آخری من مراتب الایمان غیر المرتبة الأولی 


منه. 
فقد تقدم فی الجزء الأأول من الکتاب آية 130 من البقرة آن لکل من 
الایمان و الاسلام و کذا ۱ 
فالمرتبة الأأولی من الاسلام |جراء الشهادتین لسانا و التسلیم ظاهراء و تلیه 
اک ال ی ای ما ها فا 
لم پسر الی جمیع ما یعتقد فی الدین من الاعتقاد الحق, و لذا کان من 
الجا: نز آن یجتمع مع الشرک من بعض الجهات, قال تعالی «و ما تون 
۳۹ مٌ بالله الا هم مُشرکون» یوسف:- 1000. 

و لا یزال اسلام العبد یصفو و پنمو حتی یستوعب تسلیمه لله سبحانه فی 
کلت‌سا بر ایس الیه قصر کل آمرهه ما ارشه لام سوه ی 
مرتبة کان الایمان المیاسبله الاذغان بلوازم تلی المرتبه حتی بسلم العید 
لربه حقبقه.معنی: آلوهیته و بتفطلع غته السخط و الاعتراش. فلا بسخط 
لشیء من آمره من قضاء و قدر و حکم, و لا یعترض علی شیء من ارادته, 
قاراعبلی اسان پالنفین اه و که 
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ما پرجع الیه من أمر, و هو اللیمان الکاملالذی نتم به للعبد عبودیته 
قال تعالی «قلا و یک / و هن حَتّي بْحَکموک_فیما شجر بیلهم تّ لا یَجدوا 
فی َفْسمهم حرجاً مقّا قضیّت و بُسَلُوا تشلیما» النساء:- 65, و الأشبه آن 
نکون هذه المرتبة من الایمان آو ما ۷۷ 
«الذین امَنوا و کائوا سکع ن فانه الایمان المسبوق بتقوی مستمر دون 
الامان تمرننه آلأولی کما 7 تفه 
ع آن توصیفه آهل هذا] الایمان ۳ « لا حَوَفَ عَلَْهم و لا هم یَحرَنون یدل 
علی آن؛ الضراد هتة الدرجة القالبة من الایقان 1 
الاو الیو ی انت مره ی از کاواس 
و آن لیس اٍلیه من الأمر شیء حتی یخاف فوته آو یحزن لفقده. 
و ذلک آن الخوف انما یعرض للنفس عن توقع ضرر یعود الیها, و الحزن [نما 
بطراً علیها لفقد ما تحبه آو تحقق ما تکرهه مما یعود الیها نفعه او ضرره, و 
اه خی اد مایت اسان اس ماک آمجتا ما با 
یخاف علیه آو یحزن لفقده من ولد آو مال آو جاه آو غیر ذلک. ۵ اهانها لا 
کلف لانشان هحص ی الوعی اصا فلا محات اسان ما در 
لفقده البتة. ۱ 
و الذی یری کل شیء ملکا طلقا لله سبحانه لا یشارکه فی ملکه آحد لایری 
لنفسه ملکا آو حقا بالنسبة |ٍلی شیء حتی یخاف فی آمره آو یحزن, و هذا 
هو الذی یصفه الله من آولیاته اذ یقول: «لا نوی الله لا حَوّفْ عَلَبهمْ و 
لا هم بد یو فهولاء لا یخافون شبتا و لا یحزنون لشیء لا فی الدنیا و لا فی 
و و 7 
ش کرامته آن امس ها کلم هنن سیم الله فا میم دای 
فاٍطلاق الأية یفید اتصافهم بهذین عدم |لخوف و عدم الحزن في 
تفاس لدنیاو الأیه. و آما مثل قوله تعالی «الا الْمْتَفینَ يا عباد لا و 
عَلیکم الوم 5 نتم تجرلون الذین مَنُوا بیان ق کائوا ی 
الزخرف:- 70 # ظاهر الایات و ان کان هو آنها ترید الاأولیاء بالمعنی الذی 
تصفه الایة التی نحن فیها الا آن اثبات عدم الخوف و الحزن لهم یوم القيامة 
لا ینفی ذلک عنهم فی غیره. نعم 
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هناک فرق من جهة آاخری و هو خلوص النعمة و الکرامة و بلوغ صفائها یوم 
القيامة و کونها مشوبة غیر خالصة في غیره. ۳ ی 
و نظیرها قوله تعالی «ِن الذین قالوا یتنا ال اسْتقاموا تتترّل عَلهم 
الاک آلا تخاقوا و لا تخرئوا و انشووا بالجتة التی. کم تدعدون نکن 
لامک فی الحیاة ال نیا و 3 فی :» فصلت:- 31 فان الایات و ان 
کانت ظاهرة بر ها او 


قوله: «کنْمْ توعَدُونَ و قوله: 
واه ظیر- آن الاتبات فد عفت: ۱ یکفی: تفت فی. .صفت. آخن کها 


عرفت 

هذا ما بدل علیه الآبة بحسب اطلاق لفظها و تأیید ساثر الآیات لها , و قد قید 
آکثر المفسرین قوله: «لا حَوّف عَلَیهمْ و لا هُمْ یَحْرَئُونَ - بالاستناد ٍلی آیات 
الاخرة- بیوم الموت و القيامة, و آهملوا ما تفیده خصوصية اللفظ فی قوله: 
«الذِينَ منوا کاتوا یتفن و آخذوا الایمان و التقوی آمرین متقارنین فرجع 
الفعتی: الی آن اولياء الله‌هم الضفون من اه الامان: و لا خوف عایفم قن 
الاخرة و لا هم یحزنون و هذا- کما عرفت- من التقیید من غیر مقید. 

و عمم بعضهم نفی الخوف و الحزن فذکر آنهم متصفون به فی الدنیا و 
الاکده خی اه افسد الفعی ص ید اخیت فمال ان المواو تا لا یا علت 
ما تفسرهم به الأّیة الثانیة جمیع المتقین من الموّمنین, و المراد بعدم 
خوفهم و حز نهم ی لا یخافون فی الاخرة مما یخاف منه الکافرون و 
الفاسقون و الظالمون من آهوال الموقف و عذاب الموقف و عذاب الأخرة 
و لا هم یحزنون علی ما ترکوا وراء‌هم و آنهم لا یخافون فی الدنیا کخوف 
الکفار و لا یحزنون کحزنهم. 

قال: و آما أصل الخوف و الحزن فهو من الاأعراض البشرية التی لا بسلم 
منها آحد فی الدنیاء و |نما یکون المومنون الصالحون آصبر الناس و آرضاهم 
شیم الله اعا اه ها باه ادا اسلاهم یه ما ی آمسحرن فان 
ره نی ال موس و ها بالحماهکی سه ال دار یه 
اجرهم کما صرحت بذلک الایات الکثيرة. انتهی. 

آما تفییده الاپة بأن المنفی عن الأولیاء هو الخوف و الحزن اللذین یعرضان 
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للکفار دون ما بعرض لعامة المومنین بحسب الطبع البشری و استناده فی 
ذلک الی الأیات الکثيرة فهو من التقیید من غیر مقید. و آما قوله ان أصل 
الخوف و الحزن مما لا یسلم منه آحد آصلا فهو من عدم تحصیل المراد 
بالکلام لعدم تعمقه فی البحث عن الأخلاق العالية و المقامات المعنوية 
الانسانية فحمله ذلک علی آن یقیس حال المکرمین من عباد الله المقربین 
قن الانشاء ی الاولیاء: الی: ما بخدم.فن, خال. المتوشطنن, هن :عامة التاس 
فزعم آن ما یغشی, العامة من الأعراض التی سماها آحوالا طبيعية یفشی 
الساضه لا محالهه مان ها در اهمسعش فلی امین مه اا ها وه 
کذلک عند الکاملین, و لایبقی حینثذ للمقامات المعنوية و الدرجات الحقيقية 
الا-انها اما پیش وراءها حفیمن. و اعغارات وضعية اضظله علیها نظی. 
الععامات. اند م الورشات امه الاماعته اتف ایا کی 
مجتمعاتنا لمصلحة الاجتماع. 

فلا وفیخق البضت العلمی: یت مدیه ال ی له رین ان اتید 


الکامل پعضیر خفیقه: الماک ی اللم تسحا یت فلا یف یره ایض ی 
الاستقلال فی التأثیر حتی بتعلق آنفینه ست آفشصن آوخوف او ره 
لا فرح و لا آشن و لا غیر دلک: و انمانیغاف ها الزی عشید:التو‌حید و بحرن 
آو یحب آو یکره بالله سبحانه, و پرتفع التناقض حینئذ بین قولنا: انه لا یخاف 
سا الا الا ین فلا انسای را معا ره خر احورا هرا 
فافهم ذلک. 

و لا البحت القرآنی آتقن و استفرغ فیه الوسع حتی بظهر له آن قوله تعالی: 
«آلا ٍنَ أَولیاء اللّه لا حَوّف عَلیَهمْ و لا هم یَحْرَثُونَ آطلق فیه نفی الخوف و 
الصر را من یجید مگ آو حال الما ضر به بات من وجوب: متا فد 
اه قمع امین من شیف وا هل ار ال فت الله سب انه و 


یحژنون. 

و آما الایات الکثيرة التی تصف المومنین بعدم الخوف و الحزن عند الموت 
او انباته فی مورد خلافه فن غیزه و هو ظا هر 

واعمم رلی تدل‌علی آن هد ال ماه که ماه مه 
الضد ان فی تفس الفر ان 102,صت 3و 

یمتازون عن غیرهم بمرتبة خاصة من الایهان تخصهم دون غیرهم من عامة 
المومنین و ذلک بما یفسرها من قوله: «الذین منوا و کائوا یتقون بما تقدم 
من تقریر دلالته. ۲ 
د بالجماه ها ال مس یز الاو ال ی منیا سس ام آن 
الخیز و الشر و انعم الضرره الجاع و الملای:ه الراعه و العتاء وه اللد8 و 
الالم و التعنه:ه البلاء تخصاویه عنزهم و ما هه فی درا کم فان العف 
الانسانی بل الشعور العام الحیوانی لا بقبل ذلک. 

بل معناه ی لا پرون لغیره تعالی استقلالا فی التًثیر اصلا, و یقصرون 
الملک و الحکم فیه تعالی فلا یخافون الا یاه أو ما یحب الله و پرید آن 
۱۱۰۱۷ ۰ ۱۳ ِ 
قوله تعالی: «لَهْمْ الْشری فی الحَیاة الدّلیا و فی الَاخِرخ لا تبدیل لِکلمات 
اه دلک هو الموَرٌ الْعَظِیمٌْ بیشرهم الله تعالی بشارة اجمالية بما تقر به 
اعینهم فان کان قوله؛ «َهْم البْشری |نشاء لليشارة کان معناه وقوع ما بشر 
نه.فی الدنیا و فی الاخرة کلقهماه ق ان کان اخبارا بان الله سترهم 
بشری کانت البشارة واقعة فی الدنیا و فی الأخرة, و آما المبشر , به فهل 
یقع فی الاخرة فقط آو فی الدنیا و الاخرة معا؟ الایة ساکتة عن ذلک. 

و قد وقع فی کلامه تعالی بشارات للموّمنین بما ینطبق علی آولیائه تعالی 
کقوله تعالی «وّ کان حقا عَلیْنا, تصر تضر المَوْمنین: ِ« الروم: - 47 و قوله «اّا 
ننْصْر سنا و الذین منوا فپ الحباة الدّلیا و بو بَقُومٌ الْشْهادْ:» المومن:- 
1 و قوله «بْسْراكُمّ الوم جتّاث تخری من تختها الأنهاٌ:» الحدید:- 12 الی 


ت 


غیر ذلک. 

و قوله: 1 تبدیل لِکلمات له (شارة الی ذلک من القضاء المحتوم الذی 
قوله لا تریی و ان ی 9 ۱ 
و 
الضاعن فی ند ی الاعتر ارس اه ره سیم کما تشفر بت لول فص لاد 
التالية فکاد یحزن لله فسلاه 
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0 و انه سمیع 
نالف ام ال یماکان ای کل ال قا سا سا آعز 
تهجن العزه الوهمنة فهذ وا ما هذوا و اد کان سمععا علیما غلو شاء لاخدهم 
بالنکال و اذ کان, یآخذهم فانما فی ذلک مصلحة الدعوخ و خیر العاقبة, 
واهن. ها هر آن: کلا منفوله: «ٍنّ الْعرَة للّه و قوله: «هَو السَمیغٌ الْعَليم 
علة مستقلة للثهی و لذا جیء بالفصل من غیر عطف. 

قوله تعالی: «آلا ان له مَنْ فی السَماواتِ و مَنْ في الأَرض الی آخر الاية 
قیه بیان مالکیته تعالی لکل من فی السماوات و الأرض التی بها بتم لاله 
سر کلم فا فصو ای ای اه سس میب ال 
4 

و الخرص الی الحقيقة و الحق, و الباقی ظاهر. م 

و قد قیل: «مَنْ فی السّماواتِ و مَنْ فی للاأض و لم یقل: ما فی 
السماوات فرقا فی الا رشن لأن الکلام فی ربوبية العباد من ذوی الشعور و 
العقل و هم الملائكة و الثقلان 

قوله تعالی: «هُو الذی جَعَلَّ لکُمْ الیل لتسَکُُوا فیه و التهار فبصرآ» الایة. 
اللت-فم اسان ات ایرد نی اات السات ات نت فالت. و 
السست ها کعلی هی الک و اس ند کر ملگ تعان یم آلارد 
السابقة, فبذکر تدبیر من تدابیره العامة فی هذه الابة تصلح به عامة معيشة 
ا انا سین ام وس هقی اادسیه 

قلاشاره الیه 1 الیدین کر سع الیل سکمم قیفر همه الما اضار یم 
فیه الباعث لهم الی آنواع الحرکات و التنقلات لکسب مواد الحياة و اصلاح 
سفن السایت این پم اضر الضیاخ الا شاه بال رکه ففظ اه باون 
قق فدیر ارام 

المیزان فی تفسیر القر ان 102ص 5و 

سبحانه الأمر فی ذلک بظلمة اللیل الداعية الی تجدید تجهیز القوی بعد ما 
لخفها من العی و البعت. و التضب و الی: الارباخ و الاتش بالاهل و التمتع 


مما جمع و اکتسب بالنهار و الفراغ للعبودية. و بضوء النهار الباعث الی 
الرقية فالاشتیاق فالطلب. 

قوله تعالي: «قالوا انَحَدّ ال ولد سُبْحاَهُ هو القَنِیْ له ما فی السّماواتِ و 
ما فی الاض الی آخر الاية الاستیلاد بمعناه المعروف عند الناس هو آن 
تفصل اتید ااحت عض ایا وارنه مه الا اه ال رد 
تدر خن ی رنگه هه اه و اسان متا خاضه ما لت واه 
انکورن عونا له علی. نواتت ۳ لیوم الفاقة, و هذا المعنی بجمیع 
جهانه ,محال علبه تعالی فهو عز .اسمه منرم عن الاحزاء فتعال غن النتدریج 
فی فعله بریء عن المثل و الشبه مستغن عن غیره بذاته. 

و قد نفی القرآن الولد عنه بالاحتجاج علیم من کل من الجهات المذكورة 
کما تعرض لنفیه من جهیعها في قوله «و قالوا لد له ولدا شتحاتة بل له 
ما فی السّماواتِ و الأرَض کل له قانئون بدیع السَماواتِ و الأتَض و اذا 
قضی وا قانما ی تقول له کر قیکون:» البقرخ:- 117 و قد مرت آلاشارة 
الي ذلک فی تفضیر الایات فی الجزء الأول من الکتاب. 

و آما الایة التی نحن فیها فهی مسوقة للاحتجاج علی نفی الولد من الجهة 
الأخيرة فحسب و هو آن الغرض من وجوده الاستعانة به عند الحاجة و ذلک 
اتما یتضور فیمن کان بخست طبعه محداعا ففیرا و الله ستحانه. هو ااعتی 
النی له بخالطه قفر ابه المالی لها فرض فی. الا هات و او من 
شی۶. 

و قوله: «اِن عد کم وان آی برهان بهذا» اثبات لکونهم انما ِ 
جهلا غیرد لیل خیکون: محصل المخی آنه لا دلیل اکمدعلی ما علتهوه بل 
الدلیل علی خاافد و .هه ان عالی ع علی ااظلا وی لاد اما طاته من 
تبقاع و ای ی الم غلی ما اشطام عایه فی فالتا ان من کفل 
المنع مع السند. مر ۱ 

9 « تقولون عَلّی اللّهٍ ما لا تقْلَمَونَ توبیخ لهم فی قولهم ما لیس لهم 


0 قی نبیر القرآن, 10 ص: 96 

العالمین عز اسمه. ۳ 

فیله تعالی: «فل بان الخیه ون غلی الله لکوت 9 تفلخون تخویت و 
انذار بشوّم العاقبة, و فی الایتین من لطیف الالتفات ما هو ظاهر فقد حکی 
آلله الا عنهم هن طری الفیه قولمم* اعد اللفولد» ثر حاطارخم خطاب 
التتاخط ,العضیان ضها تستول الب و آفتروا -علیم فقال+ «ان: ند کم مر 
مان مها وین کی الما ای و اهاط مرا کر 
آن پعرفهم نفسه حیث قال: 

«علی الله و لم یقل: یاه قلسا ضوا تعظفه معامه آن .لین مرو ها 


ثم آعرض عنهم تنزها عن ساحة جهلهم و رجع الی خطاب رسوله قاثلا: «قْل 
ان الذین یَفْترُوَ عَلی اللّه الَذِت لایِْْحُون لأنه اندار و الانذار شأنه. 

قوله تعالی: «متاغ فی الدّلیا ثم نا مَرَجعَهْم تم تُذيفْهم العداب السدید بما 
کائوا تک ون خطاب للنبی ص آفیه 0 وجه ِِ 9 بان کفر مالاه 
لیس بحذاثه الا متاع قلیل فی الدنیا ثم الرجوع الی الله و العذاب الشدید 
الذی پذوقونه. 


سنا 


(بحث روائی) 


فی آمالی الشیخ. قال: آخبرنا آبو عمرو قال: آخبرنا آحمد قال: حدئنا 

یعقوب بن یوسف بن زیاد قال: حدثنا نصر بن مزاحم قال: حدثنا محمد بن 

وا اي ان اس ضاام فی ای اس ال ۰ تا الا 

برحمته» بفضل الله النبی ص, و برحمته علی (ع): 

آقول: و رواه الطبرسی و آبن الفارسی عنه مرسلا, و رواه آیضا فی الدر 

الختون عن الخظیب و این عساکر عنه. 

و فی المجمع, قال آبو جعفر الباقر (ع): فضل الله رسول الله ص- و رحمته 

علی بن اس طالب (ع). 

اقول و دلگ آن النتی رن تعمع انهم الله نها خلی العا لسن ها جاءبه مره 
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الدسالت ۵ هداد المدانشهر وه علب (ع) هه او قانخ لاب ال لام و فعایة 

التحقق بنعمة الهداية فهو الرحمة فینطبق الخبر علی ما قدمناه فی تفسیر 

الایة. 

و فی الدر المنئور, اخرح ابن آبی شيبة و ابن جریر و ابن المنذر و این آبی 

حاتم و آلبهعن عن. این. عباس": قل بفضل الله القرآن و برحمته» حین 

جعلهم من آهل القرآن. 

آقول: آی الفضل مواد المعارف و الأأحکام التی فیه, و الرحمة فعلية تحقق 

ای و ای ما مس را 

مخالفة بین هدذه الرواية و الرواية السابقة حینتد, بحسب الچقيقة. 

و فی تفسیر القمی,": قی قوله تعالی: «و ما تکُونْ فی شأن الّية قال: کان 

رسول الله ص‌ اذا قراً هذه الاپة- بکین بکاء شدیدا: 

آقول: و رواه فی المجمع, عن الصادق (ع). 

و فی امالی المفید, باسناده عن عباية الأسدی عن ابن عباس, قال: سئل 

ار آلتافتن علی بن آبی طالب (ع) عن قوله تعالی: «آا ان لیا اللّه لا 
فْ عَلَیْهم و لا هم یرون فقیل له: من هلاء الأولیًء؟ فقال آمیر 

0 (ع): 

فوم آخاضوا لقن عبادتمر ع نظرها الی تاطن الدتاه‌حتن-نظر آلناش ال 

ظاهرها- فعرفوا آجلها حین غرت الخلق سواهم بعاجلها- فترکوا ما علموا 

اس فص و انا وا شا سا نوا آنه مت وم 

ثم قال: آیها المطل نغسه بالدنیا- آلراکض علی حبائلها- المجتهد فی عمارة 

ما تمتحرت مها | لمات الی‌مصارخ آبانیفی البلا یو هضارع آنانک تحت 

ال ها سرت سا سک خن ام از نا 

و تستفیث لهم الأحباء- فلم تغن عنهم غناوک, و لا ینجع عنهم دواوک؟ 


و فی تفسیر العیاشی, عن مرئد العجلی عن آبی جعفر (ع) قال: وجدنا فی 
کات لین سن. الخیسن (ع) الا ان افلياء الله لا خوی: لمم ولا هم 
یحزنون» 

المیزان في تفسیر القرآن, ج10, ص: 98 

فال» ادا آذها-فرانض الله. .و آکدها پشن وتو ال خر نی خدرشها عن 
فخارم. اللف. .و زهدها ی عاجل. زهرة الذنیاه و-رغیوا :فیفا عند الله, 
اکتسبوا الطیب من رزق الله, و ا بریدون هذا التفاخر و التکاثر- ‏ نم توا 
و فی 0 ۳ ِ احمد و الحکیم و الترمذی عن عمرو بن الجموح 
آنه سمع النبی ص یقول: |نه لا یحق العبد حق صریح الایمان- حتی یحب لله 
مضه له تعالیت فاد آحبالله و اقص هت ید اشنعی الوا خن الم 
الحدیث. 

افص وان الا ی معفن ا ار ی ها ایغ ای 
0 قدمناه فی تفسیر الاية. 

و فیه, آخرج ابن المبارک و ابن آبی شيبة و ابن جریر و آبو الشیخ و ابن 
رد رش مر خی ی ایض آلا ان املیاء الله لا حون علرمم و 
لا هم یحزنون» قال: یذکر الله لرویتهم. 

آقول؛ بنبعی, آن یخمل الی آن من آناز ولاشهم ژلک لا آن کلرمن کان: کل 
کان فاحل المانه الا آن‌شراد انیم کول فی عفه لیم و الوم و 
فی معناها ۱ ۱ 

هار نیع ات الصعی مه لیف ار یال واگ 
الله. 


و فیه, اخرج ابن آبی الدنیا فی ذکر الموت و ابو الشیخ و ابن مردویه و آبو 

القاسم بن منده فی کتاب سوال القبر من طریق آبی جعفر عن جابر بن 

ند الله فال؛ آنی ,رجل هن آهل البادیه رسول الله من قعال: با رسول الله 

آخپرنی عن قول الله: 

«الذین آمتوا و کائوا تفُون- لَهْمْ البشری فی الحَپاة الثیا و فی الأَحِرٍَ» 

 /‏ آما قوله لَهْمْ الْسری فی الْحياة الدثیا» فهی الرویا 

الحسنة تری للموّمن فیبشر بها فی دنیاه, و آما قوله: «و فی الَخِرَ» فانها 

شاه الیو عند الععت آن الله‌فدر اعصولمن ماک الی فری. 

ی 9 فی هذا| المعنی روایات کثيرة من طرق آهل السنة و رواها 
وق 

السران ق یت ال آنر عرص تون 

مرسلا و قوله: «تری للموّمن» بصيفة المجهول آعم من آن یراها هو نفسه 

آوگیزم و فوله جعنه المفت» فد اضیف: له فی:هض الرهایات الیشری 


یوم القيامة بالجنة. 

و فی المجمع,: فی قوله: «َمْمْ البْشری فی الْحياة التبا و فی الاَخرخ»: عن 
آبی جعفر (ع): فی معنی البشارة فی الدنیا: الرقیا الصالحة پراها المومن 
لنفسه- ار و فی الاخرة الجنة- و هی ما پبشرهم به الملائکة عند 
خروجهم من القبور, و فی القيامة الی ان بدحلها الحتهء یرنه میم عالا رد 
حا 


آقول: و قال بعد ذلک و روی ذلک فی حدیث مروی عن النبی ص آنتهی و 
روی مثله عن الصادق (ع) و رواه القمی فی تفسیره, مضمرآ. 

و فی تفسیر البرهان, عن این شهرآشوب عن زریق عن الصادق (ع): فی 
فوله عالی: «آمد النسشری فی الحیاه ال ناه فال هو آن مضراه بالجنه.غره 
الموت یعنی محمدا و علیا (ع). 

و فی الکافی, باسناده عن آبان بن عثمان عن عقبة آنه سمع آبا عبد الله 
ان ال اد نع هه وا فلت مات دای و 
قا 

ل پری رسول الله ص فیقول له رسول الله. آنا رسول الله آبشر, ثم 


1 انا ات الوم 
قال* قلت لم | یکون آحمن اشان ری دادم برجم ای الدیاه فان 
(ذا رای هذا آبدا مات و عظم ذلک- قال: و ذلک فی القرآن قول الله عز و 


«الذین آمئوا و کائوا یلَفُونَ هم البْشری فی الحَياة الدْلیا و هی الاخزح- لا 
تبدیل لکلمات الله 

آقول: و هذا المعنی مروی غن. انفة: اهل البشت: (ع) نطظرق کترخ جدا ۵ 

قوله: «و آعظم ذلک» آی عده عظیما. و قد أَخذ فی الحدیث قوله تعالی: 

«الذین منوا و کائوا 37 بتقون کلاما مستقلا ففسره بما فسر, و تقدم نظیره 

فی رواية الذر المنتور:, عن جابر بن عبٍ الله_عن النیی ص مع آن ظاهر 

السیاق کون الابة مفسرة لقوله قبلها: «آلا ان آَولیاء اللّه الایة و هو وید ما 

قدمناه فی بعض الأبحاث 
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السابقة آن جمیع التقادیر من را الممكنة فی کلامه تعالی حجة يحتج 

بها کما فی قوله «قل اه درم فی حوضهة بعبُون:» الأنعام: - 91 و 

قوله: «قّل اللةٌ ثم درم فی حَوَضَهمٌ و قوله: «قْل ال تم دَرَهْمٌ و قوله: 

«قل الَخ ‏ 


و فی الفر التور: ار ای اس ناخ و توف و کته نس 


مردویه عن آنس قال: فال تون لامک شالت و اه فد نات 
فلا وشول بقدی و لا ی و لکن. الففتر ات فالواه با سول الاب و دا 
المبشرات قال: ریا المسلم و هی جزء من خر آء النیهخ: 
آقول: و 
و فیه, اخرج ابن آبی شيبة و مسلم و الترمذی و آبو داود و آبن ماجة عن 
ابی هریرة قال: قال رسول الله ص: [ذا اقترب الزمان لم تکد رقیاالمومن 
تکذب. و اصدقهم رویا اصدقهم حدیثا, و رویا المسلم جزء من ستة و 
ارتعین جره هن النبوهرج الرقیا ثلاث فالرویا الصالحه شری من اللهه و 
الرقیا من تحزن- و الرقیا مما یحدث بها الرجل نفسه. و اذا رای احدکم ما 
بکرم" فلیقم و لیتفل و ل بحدث به الناس 
دبت. 
و فیه, آخرج ابن آبی شيبة عن عوف بن مالک الأشجعی قال: قال رسول 
الله ص: الرویا علی ثلائه: تخویف من الشیطان- لیحزن به ابن آدم- و منه 
الأمر یحدث به نفسه فی الیقظة- فیراه فی المنام, و منه جزء من ستة و 
آربعین جزء من النبوة. 
اقول: آما اتقسام الرقبا الق الافسام تاه کت وردافی الرواشن وف 
فعفاهها روایات آخری هم طرق آهل السعه آخیی من ظرق انم اه 
اف ی 
و اما کون الزویا الضالحه جزه من شته و آرشین جر من شوم فعد‌وردت 
بم. ووانات کیره: من طظرق. اهل السته: روا ها اس ان 
کابی هريرة و عبادة بن الصامت و آبی سعید الخدری و آبی رزین, 
و روی انس و ابو قتادة و عائثشة عنه (ص): آنها من اجز|ء النبوة 
تعدم. 
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و عن الصفدی انه وجه الرواية بان مدة نبوة النبی ص ثلاث و عشرون سنة 
دعا فیها الی ربه ثلاث عشرة سنة قبل الهجرة. و عشر سنین بعدها, , و قد 
ورد آن الوحی کان یأتیه ستة آشهر من آولها من طریق الرفیا الصالحة حتی 
نزل القرآن, و النسية بین الستة الأشهر و بين الثلاث و عشرین سنة نسبة 
الاح الیه الفتد و آلار ید 
رن انس کر وا اش عرص آنها جزء من سبعین جزء 
ح وم 
فان صحت هذه الرواية کان المراد بالتعداد مجرد التکثیر من غیر خصوصية 
لعدد السبعین. 
الم آن الضاضا اطافت فی شام الق ام العدت علی سات تا مود 
الرائی ما لا يشاهده غیره و ان لم ینم نومه الطبیعی, و قد نبهنا علیه فی 


فباخت. التبوه فی ,الخزء الناتی:من الکتاب: و اخستن کلمة فی تفنسیر ها 
قوله (ص): تنام عینی و لا ینام قلبی. 


تور ۵ وشن( الا 721 الی ۱72 


(بیان) 


تذکر الایات اجمال قصة نوح (ع) و من بعده من الرسل الی زمن موسی و 
هارون هِ و ها عامل. به له بسانت آممهم لمگذیین لرشاوم حیت 
اهلکهم و نجا رسله و المومنین بهم لیعتبر بها آهل التکذیب من هذه الأمة. 
قوله عالی. «و اثل ,عللمم ها تفج الم آحر اانه المقام مصدر همین و استم 
ان هسکان‌سن قیاع » الفرار به‌الاول اه الالث ای قیامی‌بامر الحعوه 
ال توحند اللة آومکاتی ورمترای وهی ضرلت الرشاله. و الاجماع العرم و 
ریما یتعدی بعلی قال الراغب: و آجمعت کذا آکثر ما یقال فیما یکون جمعا 
ما اسان ی اس میا 

و العمة هی الکربه و الشدخ و قه معتی الشطبهة کان الهم قطی آلقلبء. 5 
مثه الفیام للفیم سمی ه افطیته وجه السماء»و الفضاء الی الشیء نیام 
آمره بقتل و افناء و نحو ذلک. 

و معنی الایة: «و ائل يا محمد «عََیهم تباً توح و خبره العظیم حیث واجه 
قومه و هو واحد یتکلم عن نفسه, و هو مرسل الی آهل الدنیا فتحدی علیهم 
بان یفعلوا به ما بدا لهم |ٍن قدروا علی ذلک, و آتم الحجة علی مکذبیه فی 
ذلک « قال یِقوّمه یا قوّم ان کان کنر عَلَیِکَم مقامی و نهضتی لأمر الدعوة 
الی. التوخید آو منزلتی من الرشالة«2 تذکبری,بابات الله و هو:داغیکم لا 
محالة الم قتلمرو یقاع ما تقدرون علیه اه ی و 
«فعَلّی الله نوکت قبال 7 
علی بارجاع آمری الیه و جعله وکیلا تصرف فی شئونی و من غیر آن 
آشتغل بالتدبیر «أجْعُوا مرک و شُرَکاء کم الذین تزعمون آنهم ینصرونکم 
فی الشدائد, و اعزموا علی بما بدا لکم, نا اضر تفحتوی: 2 لابکن 
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امرْکُمٌ عَلیكمٌ تقد [ن لم تکونوا اجتهدتم فی التوسل الی کل سیب فی 
دفعی «مّ افْضُوا الی بدفعی و قتلي «و لائنْظرُون و لا تمهلونی. 

و فی الاية تحدیه (ع) علی قومه بأن یفعلوا به ما بدا لهم, و اظهار آن ربه 
قدیر علی دفعهم عنه_و ان آجمعوا علیه و انتصروا بشرکائهم و آلهتهم. 
قوله تعالی: «قان تولْمٌ قما سکم ِ من آجر» الی اخر الاية. تفریع علی 
توکله بربه, و قوله: «قما سکم الخ, 
و التقدیر فان تولیتم و آعرضتم عن استجابة دعوتی فلا ضير لی فی ذلک 
فایلا | تصور فی |عراضکم‌شفا لاش نما کفت | تصرر باعراضکم عتی و 
کنت سألتکم آجرا علی ذلک یقوت بالاعراض و ما سألتکم علیه من آجر ان 
آخری الا علی اللت. ‏ 

و قوله: «و أَمرّث آن أکُوَ من الَمْسْلِمینَ آی الذین یسلمون الأمر اٍلیه فیما 


آراده لهم و علیهم, و لا یستکبرون عن آمره بالتسلیم لسائر الأسباب 
الظاهرة حتی یخضعوا لها و یتوقعوا , ی 

قوله تعالی: «قکذَبُوٌ فَتجْبْناة و من مَعَهٌ فی الْفْلَكِ و جَعلْناهم خلائّت الی 
ی را اه 0 ی 
الباقین من بعدهم یخلفون سلفهم و یقومون مقامهم, و الباقی ظاهر. 

قوله بعالی « عتا هن تعدو ر سا الی قوفهم ال احن اا یه فرنه بالززتل 
من جاء متهم بعد نوح |لی زمن موسی (ع). و ظاهر السیاق آن المراد 
بالینات: ات لیر ای افترختها الامم علی انوم نهد مهم و 
دعوتهم و تکذيبهم لهم فأتوا بها و کان فیها القضاء بینهم و بین اممهم. و 
نویدم قولط نفد : «قما کائوا ما فا کر هم فیل ای فان سای 
الی الذهن انیم جاءوهم لیات البینات لکن اللّه قد کان طیم علی, فلوتهم 
و لازم ذلک آن یکون تکذیبهم ۳ قبل 9 1 پتلک الآیات البینات 
فقد کانت الرسل بثوا دعوتهم فیهم و دعوهم الی توحید الله فکذبوا به و 
بهم ثم اقترحوا ۱ 

المیزان فی تفسیر القران ح100, ص. : 104 

علیهم آية معجزة فجاءوهم بها فلم یوّمنوا. ۲ 

و ی هس و ی و و ی 
بما کننوا مق قبل الاعراف: ی 
۳ و اشارخ الی. عاله الذن-غید آنه لا شافی افاها لما فدضاه من 
العفتی انفا فایر اجم. 


(بحث روائی) 


فی الکافی. عن محمد بن یحیی عن محمد بن الحسین عن محمد بن 
اسماعیل عن صالح بن عقبة عن عبد الله بن محمد الجعفی و عقبة جمیعا 
عن آبی جعفر (ع) قال: ی ی فخلق من آحب مما 
آحب- فکان مما «1» آحب آن خلقه من طین الجته وخلق من ابفض. مدا 
رب و کان ما آبفضه آن خلقه من طينة النار- ثم بعثهم فی الظلال. 
تم هش الطلال فالتا اسر ان ای کی اس و 
ی ورن 

ثم بعث منهم النبیین- فدعوهم الی الاقرار بالله عز و جل: «و لین سَلتهم 
من خلتهم لبون له ثم دعوهم الی الاقرار بالنبیین- فأقر بعض و آنکر 
بعض, ثم دعوهم الی ولایتنا فأآقر بها و الله من آحب- و آنکرها من آبغض, و 
هو قوله: «قما کائوا ونوا یما کذبُوا به من قَبْل . نم قال آبو جعفر (ع): 
کان التکذیب من قبل:. 

اقول: ۱ باسناده الی محمد بن اسماعیل عن صالح عن عبد 
الله و عقبة عنه (ع), و رواه العیاشی عن الجعفی عنه (ع). 

و فی تفسیر العیاشی, عن زرارة و حمران عن آبی جعفر و آبی عبد الله 
(ع): خلق الخلق و هم آظلة- فارسل رسوله محمدا ص- فمنهم من آمن به 
و منهم من کذبه- ثم بعثه فی الخلق الأخر فامن به من کان آمن به فی 
الأظلة- و جحده من جحده یومتذ 


(1) ما ظ. ٍِِ فی تفسیر القرآن, 10 ص: 105 

فقال: «قما کائوا لْوْمنُوا بما کدْبُوا به من قَبْل . 

آقول: قد فصلنا القول فی ما بسمی عالم الذر في تفسیر فوله تعالی: :۰ «و 
اد تیک من تبی آتم من طهورهم ریم و سدقم علی فسهة مّ ‏ 
لسث برَبكم قالوا بلی الاية. و آوضحنا هنای آن آیات الذر تثبت 1 
انسانیا آخر غیر هذا العالم الانسانی المادی التدریجی المشوب بالالام و 
الحضاتت و المعفاضی.ه الانام المشهود لنا من طریق الحس. 

و هو مقارن لهذا العالم المحسوس نوعا من المقارنة لکنه غیر محکوم بهذه 
الأحکام المادية, و لیس تقدمه علی عالمنا هذا تقدما بالزمان بل بنوع آخر 
هم اهوم نظیر القدم الخشتفان فن فوله ان تعول له کرفیکون ٩‏ بیرا 
2 فان «کن» و «یکون» یحکیان عن مصداق واحد و هو وجود الشیء 
خارجا لکن هذا اب بعینه بوجهه الذی الی الله متقدم علیه بوجهه الاخر, 
و هو بوجهه الربانی غیر تدریجی و لا زمانی و لاغائب عن ربه و لا منقطع 
عنه بخلاف وجهه الی الخلق علی التفصیل الذی تقدم هناک. 


و الذی آوردناه من الرواية فی هذا البحت الروائی تشیر الی عالم الذر 
کالذی مرت سابقا غیر انها تختص بمزية و هی ما فیها من لطیف التعبیر 
بالظلال فان باجادة التامل فی هذا التعبیر یتضح المراد احسن الاتضاح فان 
فی الأشیاء الكونية آمورا هی کالظلال فی آنها لازمة لها حاكية لخصوصیات 
وجودها و آثار وجودهاء و مع ذلک فهی هی و لیست هی. 
فانا اذا نظرنا الی الأشیاء و جردنا النظر و محضناه فی کونها صنع الله و 
ی 
لم یتحقق فیها الا التسلیم لله و الخضوع لارادته و التذلل لکبریائه و التعلق 
7 ۱ ۱ ۱ ۳ ۳ 2۳ 
من دینه. 
و هذه الوجودات ظلال- آشیاء و لیست بأشیاء- اذا قیست الی وجودات 
الأشیاء المادية, و آخذ العالم المادی الا نها 11رد و هو الذی بنت علیه 
الایات‌ نید کین ها شا قوت ای ال ند سا زر مهن ید 
مسئولا عنه یوم القيامة. 
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و لو اخذت جهة الرب تعالي اصلا و قیس الیه هذا العالم المادی بما فیه من 
الموجودات المادیة- و هو آیضا نظر حق- کان هذا العالم هو الظل و کانت 
جهة الرپ, تعالی هو الاصل و الشخص الذی له الظل کما یشیر الیه قوله 
تعالی «ع شیعء هالک الا وعْچَد:», القضضی 98 ه-قو له < کل هر علیما 
فان و یی وَجْة رَیْکَ:». آلرحمن- ۳ 
قفا ما ژواه الفنافی(گن ابی: یضیز ون ایت کی ال (عافی ول تفه 
کائوا لوْمنُوا بما کدْبوا به من بل قال: «بعت الله الرسل الی الخلق- وم 
ف اضر مت الرجال و آرحام النساء- فمن صدق حینتذ صدق بعد ذلک» و من 
کذب حینتذ کذب بعد ذ 
». فظاهره آن للبعث تعلقا بالنطف التتفی ال الا و الا امه و هم آحیاء 
عقلاء مکلفون, و هذا مما یدفعه الضرورة کما تقدم فی الکلام علی آية الذر 
اللهم الا آن تجمل:علن, ان المراد کون عالم الذر محیطا بهذا العالم المادی 
التدریجی الزمانی من جهة کونه غیر زمانی فلا یتعلق الوجود الذری بزمان 
دون زمان و هو مع ذلک محمل بعید. 


تور پیش( ااه 75 الن ۲92 


یی (76) قال مُوسی | تفولون للْحَقٌ لَمّا جاءِکُم ‏ سخرّ هذا و لا بقلم 
السَاجژون (77) الوا ا جلتنا لتلفتنا عَمّا وجذنا له آباعنا و تکون لکما 
الْعيَرياء فی الارْض و ما تخْن لکُما یِمَوْمنین (78) و قال فِرَعَوَن ائثُونی یکل 
ساچرٍ عَلیم  )79(‏ _ _ 5 0 

لا جاء السَحرةٌ قال لَهُمْ مُوسی الوا ما ام مُلفُون (80) قَلَمّا ألقَوّا قال 
۳ لش به به السُحَرْ ان اللةَ سَیبْطلُ اِنّ ال لا بسح عَمَل الْمْفُسدینَ 
(81) و یُجقٌ ال الق کلْماته و َو ُرة الْمْجْرِمُونَ (82) قما آمن لِمّوسی 
الا ذرْْةُ من قوّمه علی حَوّف من فرْعَوّن و مَلائهم آن هم و اِنْ فرغونت 
لعال فی الاض و ایهُ لمن المسْرفین (83) و قال مُوسی يا قَوّم اِنْ نتم 
میم بالله قَعلیُه توکلوا ان کتثم مُسلمین (84) 
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(بیان) 


ثم ساق الله سبحانه نبا موسی و آخیه و وزیره هارون مع فرعون 1 
حفیت ستد. انس ی و ده عتاة فومت و اما کت من قریتم و غیرهم, 
و عدم ایمانهم به الا ضعفاوهم الذین کانوا یفتنونهم حتی التجئوا الی الهجرة 
فهاجر هو (ص) و جمع من المومنین به لی المدينة فعقبه فراعنة هذه الأمة 
و ملوهم فأهلکهم الله بذنوبهم و بو الله المومنین ببركة الاسلام مبواً صدق 
سس اعتامها هنم بعت ها ساعهم افام وسسصی. اه 


وعاگ ذلک کله تصدیقا لما ارشتر. الله سبحانه الی نبیه ص فی هده الایات 
فیما سیستقبله و قومه من الحوادت, و لقوله (ص) بخاطب اخ انم و و 
لتتبعن سنة بني |ٍسرائیل حتی آنهم لو دخلوا جحر ضب لدخلتموه. 

قوله تعالی: «ْمّ بَعَتنا من بعدِهِمْ مُوسی و هاژون الخ, آی نم بظنا من یه 
نوج و الرسل الذین من بعده موسی و آخاه هارون بایاثفا الی فرعون و 
الحماه الدین سصون جهن خجضه ف هم ا لفط فاستکیر نا غن اباتا و 
کانوا مستمرین علی الاجرام. 

قوله تعالی: «قَلَمَا جاءَهَمْ الحَقٌ من علدنا» الخ, الظاهر آن المراد بالحق هو 
الاية الحقة کالثعبان و ال البیضاء ه قد جعلهما الله آیة لرشالته بالحق. فلما 
جاءهم 
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الحق. فالها و آکدها افو ان هد سترون الی: الق .من الایقه. خر 
مبین واضح کونه سحراء و |نما سمی الاية حقا قبال تسميتهم [یاها سحرا. 
قوله تعالی: «قال موسی آ تمولون لِلحَقَ لمّا جاءکُمْ آ سخرّ هذا» الخ, آی 
تا ات وی ار سر ۱ 
لقولهم فی صورة الاستفهام: «ا تفولون للحقَ لَمّا جاعَکُمٌ انه لسحر؟ ثم کرر 
الانکار تما له ها فت. هداه مقول. العیل فی. اااحماه 
الاستفهامية محذوف ایجازا لدلالة الاستفهام الثانی علیه, و قوله: «و لا بُْلح 
التّایژون یمکن آن یکون جملة حالية معللة للانکار الذی یدل علیه قوله: 
«أً سر هذا», و یمکن آن یکون اخبارا مستقلا بیانا للواقع یبری به نفسه 
من آن بقترف السحر لته بری لنفسه الفلاح و للساحرین آنهم لا یفلحون. 
قوله تعالی: «قالوا [ جتئنا لِتلفتنا عَقّا وَجذنا عَلیّه آباء‌نا» الخ, اللفت هو 
الصرف, کزن آاشی ع و نی قال 0 و ملوّه لموسی معاتبین له: «] 
جنتنا لتلفتنا» تصرفنا «عَمّا وَجدُنا عَلیه آباعنا» بر ندونسته. قدمالهم و 
صر تمه 5 تکون لکمَا الکر یا فی الارْض یعنون الرئاسة و الحکومة و 


انبساط القدرة و نفوذ الارادة یقمون بذلک آنکما اتخذتما الدعوة الدينية 
وسيلة الی ابطال طریقتنا المستقرة فی ار و وضع طربقة خویوة ا سا 
واضعان مبتکران لها موضعها تحوزان باجرائتها فی الناس و ایماننا بکما و 
طاعتنا لکما الکبریاء و العظمة فی المملکة. 

تعبارم. آاخری انماجتها اقلا الدمله الفرعه العتع قهفی القیظ ال 
دولة اسرائيلية تدار بامامتکما و قیادتکما, و ما نحن لکما بمومنین حتی تنالا 
تدلک آنتکفا وقیاعا غایتکما من هذه الدعوة ۹ 

قوله تعالی: «و قالّ فرْعَوَنْ ائنونی یکل ساجرٍ عَلیم کان یأمر به ملاه 
فیعارض بسحر السحرة معجزة موسی کما فصل فی ساثر الایات القاصة 
للقصة و تدل علیه الایات التالية. 

قوله تعالی: «قلَّ جاء السَحرَه قال هم مُوسی آلموا» الخ, آی لما جاءوا و 
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ی نیت ۲ 92 

قوله تعالی: «قَلمّا لا قال مُوسی ما جتْمْ به السَجْرٌ» ما قاله (ع) بیان 
لحقيقة من الحقائق لینطبق علیها ما سیظهره الله من الحق علی یدیه من 
میرورةاعا مان بقف ما وه من احال و العصی دنو نی ور 
اک 

لیس بحق واقع فی صورة الحق الواقع لحواس الناس و آنظارهم, و ٍذ کان 
بلاق نیمه فا اللی‌مطلمدان. الشیه ار لفه حا سعلی افزار آلحه. 
و احقاقه فی التکوین و ازهاق الباطل و ابطاله فالدولة للحق و ان کانت 
للباطل جولة آحیانا. ‏ , 

و لذا علل قوله: «لّ ال سبط بقوله: «انّ ال لا بُسلخ عَمَلّ الْعْعسدین 
فان الصلاح و الفساد شأنان متقابلان, و قد جرت السنة الالهية آن بصلح ما 
هو صالح و یفسد ما هو فاسد ی ان برتب علی کل منهما آثره المناسب له 
نظامها الذی تجری هی علیه, و یمتزج بها و یخالطها فیصلحه الله سبحانه و 
تخریه علی ما کانمن طباعه, و آثر العقل القاسد آن. لا بتانشت :و لا نلائم 
سائر الحقائق الكونية فیما تقتضیه بطباعها و تجری علیه بجبلتها فهو آمر 
اتتتا نت ی تغسمی و ای اه الله فی فساده کان ذلک افسادا| للنظام 
او 

فیعارضه سائر الأأسباب الكونية بما لها من القوي و الوسائل الموثرة. و 

تفیگ ال امرخ و 9 


هد 

و هذه الحقيقة تستلزم آن السحر و کل باطل غیره لا یدوم فی الوجود و قد 
قررها الله سبحانه فی کلامم فی مواضع مختلفة کقوله: «و ال لا یی 
القعم امین و قوله: «و ال لا دی اْقَوْم الفاسقین و قوله «اِنّ ال لا 
یهّدی من هو مُسرف کَذاب: ۳ المومن: - 28, و منها قوله فی هذه الابة: 
«اِنْ ال لالخ عَمَلّ المفسدین . 

و اکذه بتقربره فی خانب الاتیات بقوله فی الأية التالیة: «و بُجیٌ ال لح 
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ماه و لو ُرٍة المْجُرِمُون کما سیأتی توضیحه. 

قوله تعالی: «و ین له الحقَ بکلماته و لو کرخ اون لما کشف الله 
عن الحقيقة المتقدمة فی جانب النفي بقوله: «اِنّ ال لا یلح عَمَل 
الْمْفُسدین آبان عنه فی جانب الائبات آیضا فی هذه الأیة بقوله: «و بُحقٌ 
له الْحَقٌ ماه و قد جمع تعالی بپن معنیی النفی و الاثبات فی قوله 
«بّْجوّ الحَقَ و ببّطِل الباطل و لو کرة الَمُجْرمُو 0 - 8. 
1 احتمال آن یکون المراد بالکلمات فی الاية آقسام الأقضية 
الالهية فی شئون الأشیاء الكونية الجارية علی الحق فان قضاء الله ماض و 
سنته جارية آن یضرب الحق و الباطل فی نظام الکون ثم لا یلبث الباطل 
دون آن یفنی و یعفی آثره و یبقی الحق علی جلائه, و ذلک قوله تعالی 
«أیْرّل من السّماء ماء قسالت اد بقدرها قاختل السَیل زبداً رایباً ق ما 
یُوقدُون عَله فی الا ابتغاء نع او متاع رَد مللةُ گذیک بطر اللهّ الحقَ 
و الباطِل قأمّا الَبذ فیدعت جفاء و آقا ما بقع التّاس قَبَمکتْ فی الاض:» 
الرعد: - 17, و سیجیء استیفاء البحث فیه فی ذیل ال ان شاء الله تعالی. 
دالحاضال آنصوسی (ع) تما گنهن الخفیفه لمع آپو‌فعمم عامست نود 
خقوفا واه ام وهی آها سای نت لام تلو ات اعد ره 
علی السحر و ظهور الحق علی الباطل, و لذا ا# الق الابهان جیره 
شاهدوا المعجزة, و آلقوا آنفسهم علی الأرض ساجدین علی ما فصله الله 
سبحانه فی مواضع آخری من کلامه 

و قوله: «و و لد کر ااخخره ون ذکر الاجرام من بين آُوصافهم لأن فیه معنی 
القطع امه فصعا سیر الحی فلی انعسعم مها ی رل شاید خیم 
علی کراهية من ظهور الحق, و لذلک نسب الله کراهة ظهور الحق یه 
بما هم مجرمون فی قوله: 

«و لو کرة المَجُرِمُونَ و فی معناه قوله فی آول الأیات: «قَاستکبروا و کائوا 
قَوّما و 0" مجرمین . 

قوله تعالی: «قما من ج لقوسی لا خر من قَقِّیه غعلی عَوّف من رغون و 
مَلائهم الی آخر الایتین ذکر بعض المفسرین آن الضمیر فی «قومه» راجع 
الی فرعون, 
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و الده این انوا من کمیه کافت. امه تم مش وتیل ری اخهم سین 
القبط کتیعوا امقانهم فی الایمان:موسی, و قیل: الذربه بعض آولاد: الخبط 
و قیل: آرید بها امرأة فرعون و مومن آل فرعون, و قد ذکرا فی القرآن و 
جارية و امرآة هی مشاطة امرأة فرعون. 

و دکرر آخرون آن: آلشمی. لموتسی (ع) و المرافا تخر هه مه بتی 
اسرائیل تعلموا السحر و کانوا من آصحاب فرعون, و قیل: هم جمیع بنی 
اسرائیل و کانوا ستمائة الف نسمة سماهم ذرية لضعفهم,؛ و قیل: ذرية آل 
اسرائیل ممن بعث الیهم موسی و قد هلکوا بطول العهد. و هذه الوجوه- 
کما تریه لا دلبل بعلن شیء منها فی الایات من جهه اللفط 

هلا شون آلسای ی اهر میاه ان کی الشضی ها 
موسی و المراد بالذرية من قوم موسی بعض الضعفاء من بدی اسرائیل 
دون ملتهم الأقویاء و الشرفاء. و الاعتبار یساعد علی ذلک فانهم جمیعا کانوا 
آسراء للقبط محکومین بحکمهم بأجمعهم, و العادة الجارية فی آمثال هذه 
ال اند آن حول الشر فاع فا عهاء بای مه آخکت الی سفط انیم 
الاختیا هه یم ال مس مت ها ال انار اسر سر با رشان 
بالمال,و التظاهن بالخومه و فراءاه النصح و الیجنب عفا لا پرتصیه فلم یکن 
فی وسع الملا من بنی اسرائیل آن یعلنوا موافقة موسی علی بفیته, و 
بتظاهروا بالایمان به. 

علی ان فص ی سا سل فی ار ان آعدل شاهد علی آن کثیرا من 

بنی و مستکبریهم لم یومنوا بموسی الی آواخر عهده و 1 کاو 
یتسلمون له و یطیعونه فی عامة اوامره التی کان یصدر ها لبذل المساعی 
فی سپیل نجاة بنی |سرائیل لما کان فیها صلاح قومیتهم و حرية شعبهم و 
منافع آأشخاصهم. فالاطاعة فی هذه الأمور آمر و الایمان بالله و ما جاء به 
الرسول آمر آخر. 

و یستقیم علی هذا معنی قوله: »5 مایم بأآن یکون الضمیر الی الذرية و 
سا ار ناسا انا فی ايمانهم یخافون الملاً و الأشراف 
رم ی اشوائل انم ما کاه ا وی فیه امانیی اتف اه 
تظاهروا بذلک لیرضوا به فرعون و قومه 
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۵ تظییوا انشتهم لا بصتقوا عانهم و سمضوااعن اند یرو دوم هنود 
و آها ماافیل ان الضفیر جاح الی فرعون لاه نو آصعاب آه للذرید ام 
کانوا من القبط فمما لا یصار [لیه البتة و خاصة ول الوجهین 

0 قوله: «أَنْ مق یعذ بهم 7 الی ملته و 9 5 ان فزعون 
لعال فی الارض يآ و الظرف هد الطو ف وهی اف عون ال فی ارس 


فالمعنی- 6 الله اظام- فتفرع علی قصة بعثهما و استکبار فرعون و ملثه آنه 
لم یمن بموسی الا ضعفاء من بنی اسرائیل و هم یخافون ملاهم و یخافون 
فرعون آن یعذبهم لايمانهم و کان ینبغی لهم و من شانهم آن یخافوا فان 
فرگون: کان بجمتد غالبا فی اارض.مهاها عایهم و ان کان هن ا مر فین 
لا یعدل فیما یحکم و یجاوز الحد فی الظلم و التعذیب. 

و لو صح آن یراد بقومه کل من بعث الیهم موسی و بلفهم الرسالة و هم 
ااقیط و تم وال اففاه ااصس یی اه مق عه ها ال سا 
تقدم من تکلفاتهم. 

قوله تعالی: و قالَ مُوسی يا قَوّم ان کنخ ثم بالله قعلبه توکلوا ان کنئج 
مُشلمین لما کان الایمان بالله بما یفیده للمومن من العلم بمقام ربه و لو 
اخعالا و آنهستت فرق التبات ینمی کل یت وه المدر لکل امر: 
یدعوه [لی تسلیم الأمر الیه و التجنب عن الاعتماد بظاهر ما یمکنه التسبب 
بغ‌من: الاسیاب فانه من الجهلن و ارمذل ارجاح الاضد الیو ال کل غانه: 
و.قد هرهم فی الایه بالتوکل, علن الم علقه ولا علی الشرط الذی هو 
الایمان ثم تمم الکلام بالشرط الذی هو الاسلام. 

فرق بین الشرطین و لعله لم یجمع بینهما فیقول: «|ٍن کنتم امنتم و اسلمتم 
فتوکلوا» لاختلاف الشرطین بحسب الحال فقد کان الایمان واقعا محرزا 
منهم, و آما الاسلام فهو من کمال 
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الایمان, و لیس من الواجب الضروری آن یکون کل موّمن مسلما بل من 
الأولی الأحری 0۳9 ایمانه بالاسلام. 

فالتفریق بین الشرطین للاشعار بکون أحدهما واجبا واقعا منهم, و الأخر مما 
ما ور ی یا قوم آن کنتم آمنتم بالله- و قد آمنتم- 
من لطیف الضنعه‌ها لاب 

قوله تعالی: 9 توکلنا نا لا تجْعنا فثتة موم الظالمین اٍلی 
آحر الاستن: اما توکلوا علت الله نفخ هن فرغون و قلته فقو رهم ها 
دعوا به من قولهم: «رئّنا لا تجْعلنا فِثتَه» ال سوال منهم نتيجة توکلهم و هو 
آن ینزع الله منهم لباس الضعف و الذلة, و بنجیهم من القوم الکافرین. 

ام لول فقد آشاروا الیه بقولهم: «رَتّنا لا تَجَْلنا فتة بِلقَوّم الطالِمین و 
ان ال ری نیام الظالن غلی الصفما :لمیر هو دا 
یشاهدون فیهم من الضعف فیفتتنون به فیظلمونهم فالضعیف یما له من 
الضعف فتنة للقوی الظالم کما آن الأموال و الاأولاد بما عندها من جاذبة 
الحب فتنة للانسان قال تعالی «الّما أَموالکُمٌ و أَولادُْمٌ فِئت:» التفابن:- 15 
والدشا فیط لطالیما قسه آلهم رهم آن لا بجعلید فتنة ااعمم الظالمس تال 


بسلب سببه. 
و آما الثانی أعنی التنجية فهو الذی ذکره حکاية عنهم فی الأية الثانیة: «و 
تجٌنا برخمیک من الْقَوْم الکافرین . 
قوله تعالی: :5 أوحیناً الی مُوسی و5 ۳۹ آرّ بو ء| لِقَوّمکما بمصر تا 
ال القوی اد المسک والمتزل. همهضر بله فرعون وله 9 
بناء ور ار رآ الحاله العی. بعضل نما التعایل رشن الشین8 و 
کبزم فهو مضتر بفعنی لماع ام اجفلوا شوتکم متعابله بعایل تعضها بعضا 
و فی جهة واحدة و کان الغرض آن یتمکنا منهم بالتبلیغ و یتهکنوا من اقامة 
الصلاة جماعة کما یدل علیه او یشعر به قوله بعده: «و اقیمّوا الصَلاة» 
لوقوعه بعده. 
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ف اما قوله. «و جسشر الخومنین فالسیاق بذل غلی آن الفرادربه الفشارة 
باخایه ما سالوم فی .دغاهم المذکور انفاتع نا لاقعانا فعق» الی آخر 
الایتین. 
0[ ۰ | ذاک الحین | [ ِ" 0 یره ره و 
القساطیط آو عیسته شیهها- و اجعلا انتفا..و فومکمایویکم مفابله وکین 
ِِ_ واحدة یتصل 3 9 0 بیعض و بتصلتات امر التبلیة و لاور و 
الله سینجیهم من مر ون و قومه. 
قوله تعالی: «و قال مُوسی ربّنا انک یت فزعون و ماع زيتة و أَموالا» الخ, 
الایيه شا نع ی آلدین هی الساه التی .نت الشس ال الشف و 
النسبة ایا 0 
بازائه الثمن کخشم ضقان المای و عصی الما انش سره 
کالاغام و الا زاضی, میعض‌المال زیتة کالحلی و العایل الواف بین. آلزیته و 
المال بعطن آن یکون المرادبالزینه جهة الزینه من غیر نظر الی:المالبه 
کالحلی و الریاش‌پو الانا و الأْبنية الفاخرة و غیرها. 
و قوله: «رینا لیْضلوا عَن سبیلک قیل اللام للعاقبة, و المعنی و عاقبة آمرهم 
آنهم یضلون عن سبیلک و لا یجوز آن یکون لام الغرض لأنا قد علمنا بالادلة 
الواضحه ان الله,سیحانه ۷ «بیعث الرسوللیامر الخلق بالضلال و لا -برید 
اش اصاالبو کدلک اه عم المال لضاها انش 
و هو خی لک فی الاضلال: الاسداکی المستحیل لیم تعالیء ور اما الاضلال 
وان الفخاراه هم مفابله. الشعء النته فلا دلیل. علی. ااعه غلن. الاه 
سبحانه بل یثبته کلامه فی موارد کثيرة. و قد کان فرعون و ملوه مصرین 
غلی الاستکنار و لافساد یی علی لاجر ام فلا فان من آن نعنهم الله 


بذلک زينة و آموالا لیضلوا عن سبیله جزاء بما کسبوا. 
و ریما قیل: ان اللام فی «لیضلوا» للدعاءء و ریما قیل: |ٍن الکلام بتقدیر لا 
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و الطمس کما قیل- تغیر الی الدثور و الدروس فمعنی «اطهس علی 
آموالهم» غیرها الی الفناء و الزوال, و قوله: «و اشْذَدٌ علی فُلْوهمٌ من 
الشد المقابل للحل آی آقس قلوبهم و اربط علیها ربطا لا بنشرح للحق فلا 
توا خی بزوا القداتب الم فیو الطن غلی العلوب:نو فول بقضهم ان 
المراد بالشد تثبیتهم علی المقام بمصر بعد الطمس علی آموالهم لیکون 
دلی اش مضه اله کا قولن رن 
انه کناية عن [ماتتهم و |هلا کهم من ۱۵ البعيدة. 
فمعنی الأیة؛ و قال موسی- ان لخد با شه مه اسان فرعون نوماه 
و یقینه بأنهم لا یدومون الا علی الضلال و الاضلال کما یدل علیه سیاق 
کلامه في دعائه- رینا نک جازیت فرعون و ملاه علی کفرهم و عتوهم جزاء 
السوع فانتهم زنته و افوالا فی الضاه الدتیا ربا اراده مک ان یلوا من 
را ی ای 
تا ایس ای ما سا ی سس اه ان مرا یم 

و اجعل قلوبهم مشد ودة مربوطة فلا یومنوا حتی یقفوا موقفا لا ینفعهم 
الایمان و هو زمان یرون فیه العذاب الالهی. 

و هذا الدعاء من موسی (ع) علی فرعون و ملثه اٍنما هو بعد یأسه التام من 
ایمانهم. و علمه آنه لا یترقب منهم فی الحياة الا آن یضلوا و یضلوا کدعاء 
نوح علی قومه فیها حکاه الله «رّب لایَدَرّ عَلَي الاأرْض من الکافرین دیّارا 
تک ان تَدرَهَم لوا عبادک و لایِلدُوا الا فاجرا کفّارآ:» نوح:- 27 و حاشا 
شاه الانبباء (ع) آن یتکلموا علی الخرص: و العظنه <فی موقف: بش فهون 
فیه رب العالمین جلت کبریاژه و عز شأنه. 

قوله تعالی: «قال قَذ آچیبت تما قاستیما و لا تبعانْ سبیل الْذِین لا 
لففت افظای--ع سا لت السا ی لموسی و هارون و لم یحک 
الدعاء فی الابة السابقة الا عن موسی, و هذا یوّید ما ذکره المفسرون: آن 
موسی (ع) کان ید عو» و کان هارون یمن له و آمین دعاء فقد کانا معا 
یدعوان و ان کان متن الدعاء لموسی ءع( وحده. 

ورالاستعامة هو لیات علی الامر, و‌هو متهها (ع) القات علی الفوح 
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الب الله فرعلی استاخ کلم العف واه بالیس با یو ا لحم 
شعب |سرائیل و قد وصفهم موسی (ع) بالجهل کما فی قوله «قال تک 

قوَم تجهّلون:» الاعراف:- 138. 
«قال» الله مخاطبا لموسی و هارون «قة آجیتث ها من 


وال الغنداب. الالیم لغرغفن:ه صلنه:. و الطتن علن آموالهم.و. الشد علن 
فلونهم < تما » اه انیا علی ما آمرها به من الدعوه الی,الله و اخیاء 
کلمة الحق «و لا تبعان البنة «سَبیل ۳۹ لا یَعْلَمَونَ باجابة ما یقترحون 
علیکما عن آهواء انفنتمه ی شهواتهم, , و فیه نو تلویح الی انوم 
شالت عفر فص اه هی وه و ما 

و بالجملة فالابة تذکر اجابة دعوتهما المتضمنة لعذاب و ملئه و عدم 
توفیفهه للایمان و وعدهما تذلک و لذلی ذکر قی الاية البالية وفافن تغالی 
بهذا الوعد بخصو صیته التی فیه. 

و امک فی الدعاء ها بدلی شاه الفوی اوال ای کی الفضاء ماه 
تالدایه و ع لک حرت اضا قشاق الیو الدالت کلب الفهل و لاه و 
کذا| الابة المخبرة ۵ عن کيفية انجازه, ۲ 

و9 قد نقل فی المجمع,. عن ابن جریح": ان فرعون مکث بعد هذا الدعاء 
اربعین سنة": قال: و روی ذلک عن ابی عبد الله (ع), و رواه عنه (ع) فی 
الاحتجاج, و کذا فی الکافی, و تغسیر العیاشی, عن هشام بن سالم عنه (ع) 
و فی تفسیر القمی, عن آبیه عن التوقلي عن السکونی عنه (ع). 

قوله تعالی: «و جاورٌنا بتیی اٍسْرائیل ابر فأبعَُمْ فرعَون و جُنُودة بَفیاً و 
عَدوً» اٍلی آخر الّية, آلبغی و العدو کالعدوان 1 و دراک آلشیء 
اللحوق به و التیبلط علیه کما آن |تباع الشیء طلب اللجوق به. 

و قوله: «أمَْثْ ی لاالة الا الْذٍی آمتث به بَُوا |سْرائیل أی آمنت بأنه. 

قد وصف له بلذی ات به نو رال لظفر ما طفروا به بسانم و 
هو مجاوزه آلبجر و الامان من العرق: و لذلک ایضا جنع. ین الایمان 
لسلاملیزیل بدلگ آثر ماکان بصر علیه من المعصية و هو الشرک باه و 
الاستکبار علی الله, و الباقی ظاهر 
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قوله تعالی: «الان و قه عصت وه و کت من الْعْفسدین آلآن بالمد اصله | 
الان آعرا ی تالله اه میت آدر کی ااقدات. فلا آنمان مه خیم 
غشیان العذاب و مجیء الموت من کل مکان. و قد عصیت قبل هذا و کنت 
من المفسدین, و افنیت آیامک فی معصیته, و لم تقدم التوبة لوقتها فما ذ 
ینفعک الایمان بعد فوت وقته و هذا] هو الذی کان موسی و هارون سألاه 
ماه ان بات مات یم مس سل ال ااسا تا عم شا العدات 
فلا ینفعه الایمان و لا تغنی عنه التوبة شیثا شیئا. ۲ ۳ 
قوله تغالی ‏ ۰«فالیوم تیک جدیی. ایکون لقو خلفی آبق نع ان کتیرا ام 
لاس عَنْ آیاینا لغافلون التنجية و الانجاء تفعیل و افعال من النجاة 
کالتخلیص و الاخلاص من الخلاص 9 ۳ 

و ننجیته ببدنه تدل علین آن له امرا آخر وراء البدن فقده بدبه بغعشیان 
العذاب و هو النفس النی تلسمی آیضا روحاء و هدذه النفیس المأخوذة هی 


التی یتوفاها الله و بآخذها حین موتها کما قال تعالي «اللَه يَوَفي الاتْمُْسَ 
چین مَوتها:» الزمر:- 42: و قال «قل به تفا کم قلک المَوت ب الْذی کل تک ِ« 
الم السجدخ:- 11, و هی التی یخبر ۳ الانسان بقوله: «أنا» و هی التی بها 
تتحقق للانسان انسانیته. و هی التی تدرک و ترید و تفعل الأفعال الانسانية 
بواسطة البدن 1 له من القوی و الأعضاء المادية. و لیس للبدن الا آنه آلة 
۵ آدام شا ها النفتس اعمالها نماد 
و لمکان الاتحاد الذی بينها و بین البدن یسمی باسمها البدن و الا فأسماء 
الأشخاص فی الحقيقة لنفوسهم لا اابدا نمض و ناهیی فی ذلک 
المستمر الذی یعرض البدن مدق الحياقة, و التبدل الطبیعی الذی یطرء علیه 
حینا بعد حین حتی ریما تبدل البدن بجمیع آجزائه الین اخزاء آخز تتر کتت-بدیا 
آخر فلو کان زید هو البدن الذی ولدته انة بوم ولدته و الاسم له لکان غیره 
و هو ذو سبعین و ثمانین قطعا و الاسم لغیره حتماء و لم یثب و لم یعاقب 
الانسان و هو شائب علی ما عمله و هو شاب لاأن الطاعة و المعصية لغیره. 
فهذه و آمنالها شواهد قطعية علین آن انسانية الانسان بنفسه دون بدنه» و 
ااسماء للنفوس.ا للایدان. یدز کها الرنسان و بعرفها اجمالا و آن. کان تزنما 
آنکر ها 
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فی مقام التفصیل. 
و بالجملة فالایة: «قَالیَوَم تتحیک ببدّنک کالصریح آو هو صریح فی آن 
النفوس ور|ء الأبدان, و آن الأسماء ون دون الأبدان الا ما یطلق علی 
الأبدان بعناية الاتحاد. 
با ببدّنک نخرج بدنک من آلیم و ننجیه, و هو نوع من تنجیتک- 
بین النفس و . البدن من الاتحاد القاضی بکون العمل الواقع علی آحدهما 
ِ اس ی رد ار » لمن خلفک آية, و هذا بوجه نظیر قوله تعالی 
«فنها خاما کم 2 میها تب » طه:- 55 فان الذی بعاد الی الأرض هو 
خنه اسان نوی اانسان التام فلیست نسبة الاعادة الی الانسان لا لما 
بین نفسه و بدنه من الا 
و قد ذکر المفسرون آن الانجاء و التنجية لما کان دالا بلفظه علی سلامة 
الذی آنجی انجاء کان مفاد قوله: «نْتجْیکَ آن یکون فرعون خارها .مز: لیم 


حیا و قد آخرجه الله میتا فالمتعین آخذ قوله: «ئْتَجیکَ من النجوة و هی 
الأرض المرتفعة التی لا یعلوها السیل, و المعنی 0 الی نجوة 
من الارض 


وی ال یم ان ها فان یی رم وت 
ای اس الا ی ای سا 
قال بعضهم ان التعبیر بالتنجية تهکم به. 

و الحق آن هذا کله تکلف لا حاجة الیه, و لم یقل: «نْتَجْیکَ و انما قیل 


دک یی فان ی گس الا نی آوالشمه رو اس ی 
الاتحاد ۳ 

علی آن جعل تیک نبدنی بمعتی .تخعلک علی:نحوه مرن الارض لا یف بدقع 
الاشکال من آصله فان الذی جعل علی نجوة هو بدن فرعون علی قولهم. و 
هو غير فرعون قطعا و الا کان حیا سالما؛ و لا مناص الا آن یقال: ان ذلک 
بعناية الاتحاد الذی بین الانسان و بدنه, و لو صححت هذه العناية اطلاق اسم 
الاتسان. کی بدته .من ی بسن لکان. لها ان تضجم نسبه. ااتتخیه ای 
الانسان من جهة وقوع 

الم ان کی تست القوان 0ص 120 

اد ای ار ۳ الدالة علی آن المراد بالتنجية هی 
ای دیون الگی لا تسار امس لصف خانم ی فلا مه سا یا 
و القرینة هی قوله: «ببوّنک . 

فوله تعالی: و لد رانا یی اشرانیل مها وی و ورفاهم مو اتسبات 
آی آسکناهم مسکن صدق, و انما یضاف ال الصدق نحجو وعد صدق 
و قدم صدق و لسان صدق و مدخل صدق و مخرج صدق للدلالة علی آن 
لوازم معناه و آثاره المطلوبة منه موجوده فیه صدقاأ من غیر 6 یکذب فی 
شخ افو | بارخ التی یعدها بلسان دلالته الالتزامية لطالبه فوعد صدق منلا 
هو الوعد الذی سیفی به واعده, و پسر بالوفاء به موعوده» و یحق ان یطمع 
فپه و یرجی وقوعه. فان لم یکن کذلک فلیس بوعد صدق بل وعد کذب 
کانه یکذب فی معناه و لوازم معناه. 

و علی هذا| فقوله: «مبةاً صداّق پبدل هقی آن الله سبحانه نما هم مبوء | پوجد 
نا ات مر متا ای کل اما 
الهواء و برکات الأرض و وفور نعمها و الاستقرار فیها و غیر ذلک» و هذه هی 
نواحی بیت المقدس و الشام التی آسکن الله بنی اسرائیل فیها و سماها 
ایض المقدسة المباركة و قد قص القرآن دخولهم فیها. 

و آما فول شصمم: ان الهراد بهدا المیوء مضر لها بت رشرانل.ق آنختن 
فیها بیوتا فأمر لم یذکره القرآن. علی آنهم لو فرض دخولهم فیها انیا لم 
یستق وا| فیها استق ارا مستمرا, و تسمية ما هذا شأنه هبو صدق مما ۷ 
یساعد علیه معنی اللفظ. و 

و الأية آعنی قوله: «ع لَق بةّآنا نی اسْرایّیل الی قوله- من الطیاب نا 
سوق الشکوی و العتبی, و يشهد به تذییلها بقوله: «قما احتَفُوا حّی جاءَ 
الفلم و فوله «ان ری بعضت تسفم الی.آگن انیبان لغافید ِ ۳ 
علم و نمنزله آخد التیخه. من 0 

المع نا اما علی شی ارال مه امس ی دق نو 
راهم من مات فد مارم من دلکنمدی طویات تایه فیما فن ساره 
القبط فوخدنا 
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ای ی و اختلفوا فی الحق, 
و لم یکن اختلافهم عن عذر الجهل و انما اختلفوا عن علم ان ربک یقضی 
بینهم فیما کانوا فیه یختلفون 


اتور ۵ پینتن (۰)10 النانع 92 ان ۲105 


(بیان) 


تتضمن الأیات الاستشهاد علی حقية ما آنزله الله فی السورة من المعارف 
الراجعه الب المتد و المفاوو‌ها قصه‌من عصحن ااساعو امعم وفنيم 
نوح و موسی و من بینهما من الأنبیاء (ع) و آممهم- اجمالا بما قرأه آهل 
الکتب السماویة قییا فل ترول آلقر ان علی الننن ص 

تم کر ماه کالتدلکت. و السعی المخضا صن البانات الشانقه و هه آن 
الاش ان شیاکوا من اشمیضان بسا بالله. و اند الا بان الم و تا 
ی ی ی ۱ 
قمن حقت علیه کلمة الله لن یمن بالله و آیاته حتی بری العذاب. 

قالستة الجاریه. آن: الناس مت عللما ه احتلقها ین مکنت بات اللت و 
مصدق لها؛ ی ری ی 
رسلهم الیهم فینجی الرسل و الهوّمنین بهم, و یأَخذ غیرهم بالهلاک. 

قوله تعالی: «قٍَن نت في شک مقّا رن یک ٍلی آخر الاية الشک الريب, 
و المراد بقوله: «مقّا نا الک المعارف" الراجعة الی المید| و المعاد و 
اس لالهية في القضاء علی الأمم ما تقدم فی السورة, و قوله: «یفروّن 
الکتات من قبلک «یفروّن فعل مضارع استعمل فی الاستمرار و «من قبلک 
حال هن الکناب غاماه متعلقة العقمر ع اسر ستر لا هن فبلی. کل- لک 
علی ما یعطیه السیاق. 

و المعنی «قَِنْ کنّت آها النبی «فی شک و ریب «مقَّا أَیرلنا الک من 
المعارف الراجعة الی المبد| و المعاد و ما قصصنا علیک |جمالا من قصص 
النبیاء الجاكية لسنة اللم الجارية فی خلقه من الدعوة آولا ثم القضاء الحق 
«فستل آهل الکتاب «الْذِینَ لا پزالون «یِفَروّنَ جنس «الکتات منزلا من 
السماء «من قتلک آقسم «لَقَة جاءک الَحَقٌ من تک قلا تکُوتن من 
المَمَترين المترددین. 

و هذا لا یستلزم وجود ریب فی قلب النبی ص و لا تحقق شک منه فان 
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هذا النوع من الخطاب کما یصح آن یخاطب من یجوز علیه الریب و الشک 
0 ۱ 
نحو التكنية عن کون المعنی الذی آخبر به المخبر مما تعاضدت علیه الحجج 
و تجمعت علیه الایات فان فرض من المخاطب او السامع شک فی واحدة 
متا کان که آرضا ال رت 

و هذه طريقة شائعة فی عرف التخاطب و التفاهم یأخذ بها العقلاء فیما 
بینهم جریا علی ما تدعوهم الیه فرائحهم تری هب 
آمر من آلامور نم .تفول» فان: شککت فی دلک آو.سلفنا آنیا لا جوعت 


المطلوب فهناک حجة آخری علی ذلک و هی آن کذا کذا و ذلک کناية عن آن 
الحجج متوفرة متعاضدة کالدعائم المضروبة علی ما لا یحتاج الی آزید من 
واحد منها لکن الغرض من تکثیرها هو آن تکون العريشة قائمة علیها علی 
تقدیر قیام الکل و ال 
فا ال ان سای سا الا تس سین ]رل 
ال فتولها. و قصصی تحکی سته: الله فی خلقه و الانار تذل علیهار بتها فی 
کناب لا زیت: فبه. فعلی ما بیته صجه وهای حخد. اخری و هی آن: افل 
الکتب السماوية الموفین لها حق قراءتها یجدون ذلک فیما یقرءونه من 
الکتاب فهناک مبداً و معاد, و هناک دین الهی بعث به رسله یدعون ألیه. و 
لم یدعوا آمة من الامم لا انقسموا قبیلین مقمن و مکذب فأنزل الله آية 
بن الحق و الباظل و قضین تیتهم 
۱ 
ص و بعض ما یختص به الاسلام من المعارف و ما غیروه فی الکتب من 
الجزئیات. و من لطیف الاشارة آن الله سبحانه لم یذکر فی القصص 
المذکورة فی هذه السورة قصة هود و صالح لعدم تعرض التوراة الموجودة 
علیها و لیس الا لمکان آن یستشهد فی هذه الایة بما لا یمتنعون من 
تصدیعفه. 
فهذه الاية فی القاء الحجة علی النبی ص وزانها زاو قوله فالی تا .21 
يکن لهْمْ آيةَ آن بقلم غلماء بَْی اسرائیل:» الشعراء:- 197 فی القاء 
الحجة الی الناس 
علی آن اش آوایل آلشون الا خسگه و لمرشتد الخصوفه تیه 
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ا لامرن و اهل: الکتاب و خاصة ۳۳ اشتدادها بالمدينة, و لم یر کبوا| بعد 

من لاد اللساع :دای المر کت الضعی الکی ر کنو مد ره النبیض ره 

نشوب رالحروب بینهم و بین المسلمین حتی بلفوا المبلغ الذی قالوا: ۳ 
ترل ال علی بشّر من شععء:» الأنعام: 9 

ی ق اظنی ان آمفتت کن تین الاید و 

ساتر نات ال تاستها ها بخاظت السی یفن ها سول من ود 

و یتحدی علي البشر بعجزهم عن تیان مثله. و ما یصف النبی ص انه علی 


بصيرهة فن. آمزهه و آنه علی‌سیتصمن تسب افعی: دلی. فا -فدشام کمن 
الشعنی: و آفناک عن التمحلات التی ازتکیه‌ها اف تقشیر آلاية؛ نما لا جدوی 
فی نقلها و البحث 


قوله تعالی: «و لا تکوتَنّ من الْذین کَبُوا بآیات ال قَتَکُونَ من الخاسرین 
تفیگ الاوشتاب و آلاصراء فلا تم شرف ال النفی. عن التکشت سابات اللد 


و هو العناد مع الحق استکبارا علی الله فان الاية لا تکون آية الا مع وضوح 
ماه یور نها مها هد شاه لا کت فسا الا-علی اناد و 
ات نز ۱ 

| اه 
الخشران زوال ران. المال تانتقاضه آیدهات جمیعه وهو الایمان: یال و 
آیاته الذی هو راس مال الانسان فی سعادة حیاته فی الدنیا و الاخرة علی 
قوله تعالی: ان الذین حقّت لته کلمت زک لام ولون و لو جاعتهم خُل 
آیٍ» الخ, وی اس ای ی ان 
النظم بحسب المعنی المستفاد من السیاق آن پقال: لا تکونن من المکذبین 
لأّن المکذبین ِ یومنون فیکونون خاسرین لأّن زا مال السعادة هو الایمان 
فوضع قوله «الْذِین حفّت عَلیهِمْ کلمت ریبک موضع «المکذبین» للادلة علی 
سیب الحکم و آن المکذبین نما یخسرون لأّن کلمة الله سبحانه تحق علیهم 
قالامر غلی کل حال الی الله شتحانه. ۰ . .. 

الکافه له ای کت لیمکت ات هی فولم یوم شرع 
الشريعة 
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العامة لادم و زوجته فمن پعدهما من, ذریتهما: «فلتا اقیطوا ۱۹ 
قوله- و5 الذین کفرّوا کذبوا بایاینا ای اشخانت الثار ه هم فیها خالذُون: ۳ 
البقرخ- 39. 

وٍ هذا هو الذی پریده بقوله فی مقام بیان سبب خسران المکذبین: ان 
الذین حقّث عَلیْهمْ گلمعث ریک و هم المکذبون حقت علیهم کلمة العذاب 
فهم «لایُوِْتُوَ و لذلک کانوا خاسرین لأنهم ضیعوا رس مال سعادتهم و هو 
الایمان فحرموه و حرموا برکاته فی الدنیا و الاخرة, و اٍذ حق علیهم آنهم لا 
یوّمنون فلا سبیل لهم الی الایمان و لو جاءتهم کل آیة «جتی یروا العذات 
لیم و لا فائدة فی الایمان الاضطراری. 

و قد کرر الله سبحانه في کلامه هذا القول و استتباعه للخسران و عدم 
الایمان کقوله «لقَدٌ حقّ لول علی أَكترِهِمْ فََمْ لا بُوْنونَ:» یس:- 7, و 
قوله «لیْذِرَ مر کان ح و یَجوّ الْقَوّل عَلی الکافرین: »٩:‏ یس 0 
بتکذیبهم بالایات المستتبع لعدم (یمانهم, فخسر آنهم, و قوله 5 حخق 7 عَلیهم 
القَوّل فی آمم قذ خلت من تلهم من الَجنْ و الانس َفْمْ کائوا خاسرین:» 
حم السجدخ:- 25 الی غیر ذلک. 

۵ فف‌هر من الابات اولا آن الفان مه لح نکش ایات له بجع 
كلمة العذاب الخالد علی الانسان. 

و ثانیا: آن ۳-۳ مال سعادة الحياة للانسان هو الایمان. 


و ثالثا: آن کل ا|نسان فهو موّمن لا محالة |ما لیمانا اختیاریا مقبولا یسوقه 
الی سعادة الحياة الدنیا و الاخرة. و اما ایمانا اضطراریا غیر مقبول حینما 
یری العذاب الاألیم. 

قوله تعالی: «قلوّ لا کاتث قزر یه آَمتتك ك فتَقعها ایماتها 1 قَوَم پوس لمَا آمَنُوا 
کشفنا عَلَهْمْ عذابِ الجری 9 ظاهر السیاق آن آ لا للتحضیض. ۵ ن 
المراد بقوله: «أمَتی الایمان الاختیاری الصحیح کما یشعر به قوله بعده. 
«فتَفعها ایمائها» ۵ لوقوع التحضیض علی آمر عاض لم بتجفق آفادت الجملة 
معنی آلناتن المساوق للنفی فاستقام الاستثناء الذی فی قوله: «ال قوَم 


(4 

و المعنی: هلا کانت قریة- من هذه القری التی جاءتهم رسلنا فکذبوهم- 
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امتت فیل ول اعد اب ایما نا اار با ها ااها لا ودلم نوم تقوم 
پوس لما آمنت کشفنا عنم عذاب الغزی فی. الجیاه الدیا و متعناهم 
بالحياة |لی حین آجالهم العادية الطبيعية. و منه یعلم آن الاستثناء 7 

و ذکر بعضهم آن المعنی لم یکن فیما خلا آن یومن أهل قرية بأجمعهم حتی 
لا يشذ منهم احد الا قوم یونس فهلا کانت القری کلها هکذا. 

و فیه آنه فی نفسه معنی لا باس فیه الا آن الاية بلفظها لا تنطبق علیه بما 
قبه من الحصوصیاتو هو ظاهر. 

فد بعض آخر: ی ی 


ناهم. 
و الاشکال علیه کالاشکال علي سابقه. 
قوله تعالی: با لا مه نش اه شیوا زر 
یشاً ذلک فلم یوّمن جمیعهم و لایومن فالمشينة قی ذلک الی الله سبحانه و 
لم يشأً ذلک فلا ینبفی لک آن تطمع فیه و لا آن تجتهد لذلک لأنک لا تقدر 
علی |کراههم و اجبارهم علی الایمان, و الایمان الذی نریده منهم هو ما کان 
عن حسن الاختیار لا ما کان عن اکراه و اجبار. 
و لذلکٍ قال بعد ذلک فی صورة الاستفهام الانکاری: «أً قأّت کر الّاسَ 7 
ی ی ای موه با زار دای اه 
یمان جمیع الناس فلا یومنون باختیارهم البتة لم یبق لک الا آن تکره الناس 
و تجبرهم علی الایمان, و آنا آنکر ذلک علیک فلا آنت تقدر علی ذلک لا نا 


آقبل الایمان الذی هذا نعته. . , 

قوله تعالی: «و ما کان لس آن نُوْمن الا بائن ال و یَجْعَلْ الأمسن علی 

الذین لایِعْمَلُونَ لما ذکر فی الّية السابقة آن الأمر الی الله سبحانه لو شاء 
لکنه لم یشاً فلا مطمع فی ایمان الجمیع 


الاية 
آن يوّمن آهل الأرض جمیعا لأمنوا 
زاد فی هذه الاپة فی بیان خلک: ها محضاه. ان الملک- بالکسر- لله فله 


اضالة التضرف‌ قی کل اضر لا بشار که:فن ذلک فشتار ک الا آن یادن لیخضش: ها 
خلفه فی بعض التصرفات. 
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و الایمان بالله عن اختیار و آلاهتداء آمر من الأمور بحتاح فی: تخفقه رود 
ی ی اه اه ار از 
علی آهل العناد و الجحود لم پأذن فی ایمانهم, و لا رجاء فی سعادتهم. 

و لو آنه تعالی آذن فی ذلک لاح لأُذن فی ایمان غیر او نک المکذبین فقوله: 
«وٍ ما کان لِفْس أنْ تُوْمنَ لا ادن ال حکم عام حقیقی ینیط تملک 
النفیت للاهان الم ان الل مه وله مق اس الم ستات بر 
الذین , / یعقلون استعداد حصول الاذن فیبقی غیرهم ۲ 
فا راعش ماال ارم ال هاش سین 
هو المصداق المنطبق علیه الرجس فی_المقام لما قوبل بالایمان, وقد 


عرف فی قوله تعالی «و من 1 ان ُضلة یجْعل صَدرة صیقاً خرجاً کائّما 
یصَعَذٌ فی السّماء کذلک بِجْعل ال الرْجس عَلی الذین لا یُوْمتُونَّ:» الأنعام:- 
1125 2 

و قد آرید آیضا بقوله: «الذین لا بَعفِلونَ آهل التکذیب بآیات الله من جهة 
آنهم ممن حقت علیه كلهة العذاب فانهم الذین طبع الله علی قلوبهم فهم 
لا یعقلون قال «و طبَع ال علی فُلْوبهِم قَهمّ لایعلَمُون:» التوبة: - 93. 

قوله تعالی: «قل انظر وا ما ذا فی السٌماوات ۳1 الاض آی من المخلوقات 
الحختلفة: الفتشتته- التی. کل .واجد منها آید: من. آیات. آلله: تعالی تذغه الی 
الایمان, و قوله: 

5 ما کت الایا و الّحر عن قوّم / یُوْمتُونَ ظاهره آن «ما» استفهامية و 
الجملة مسوقة بداعی الانکار و اظهار الأسف کقول الطبیب: بما ذا اعالج 
الموت؟ اي آنا آمرناک آن تنذرهم بقولنا: «قل انظژوا ما ذا فی السماواتِ 
الخ, لکن آی تأثیر للنذر فیهم آو لیات فیهم و هم لا یژمنون آی عازمون 
مجفعون علی. آن ۰( یومتها بالظنع. الذی؛ علی فلویهم ,چیه فیل؟ ان ها 
نافية. 

قوله تعالی: «فَهّل یرون لا مثل آز ام الذین خَلوّا من یلم تفریع علی ما 
فی الاية السابقة من قوله: 5 ها تغنی الایاث 5 اند عَن قفوم لا ر یوْمنّون ای 
(ذا لم تغن الایات و النذر عنهم ی هم لا یقمنون البتة فهم لا ینتظرون الا 
مثل ایام 
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آلذین و من قبلهم, 9 انما یحبسون وی لاية ۰ الالهی التی 
و لذا انز التیش ۵ ی ذلک بقوله: «فْل 0 شم ابا 


الذین خلوا من قبلکم یعنی یوم العذاب الذی یفصل بینی و بینکم فتَوّمنون و 
لا ینفعکم ایمانکم «اِبّی مَعَکَمٌ ل هر وین 

و قد تبین بما مر آن الاستفهام في الية اتکاری 

قوله تعالی: «بْمّ تُتجّی رُسنا و الْذین آمَنوا» الجملة تتمة صدر الاية السابقة 
و قوله: «فْل قاروا «الخ, جملة معترضة و النظم الأصلی بحسب المعنی 
«قهَلْ یرون آی قومک هولاء «الا مثل ایام الذین خَلَوّا من قلهم من 
الأمم الخیی کات خی عنم کلنه العداب فرسل. لنهم نها در 
ح رَسْلنا و الذین مَنُوا». 

و انما اعترض بقوله: «قْلْ قَائتظژوا نی َعَكَمّ من الْمْتتَظْرِينَ بین الکلام 
لانه یتعلق, بالجزء الذی یتقدمه من مجموع الکلام المستفهم عنه فانه 
الفتابیب لان یجعل جوابا: لهم, و هو تتصصن انطان السی .ض للعضاء بینه و 
بینهم » یمه یه لمشیی هه فان ای افو ال و 
المومنون لا هو وحده و لا یتعلق هذا| الانتظار بفصل القضاء بل بالنجاة من 
العذاب و هو مع ذلک لا یتعلق , به غرض فی المقام الذی سیق فیه الکلام 
لانذار المشرکین لا لتبشیر النبی ص, و المومنین فافهم ذلک. 

و ما قوله: «کذلک حقّا عَلَْنا تج المْوْمنینَ فمعناه کما کنا ننجی الرسل و 
الذین آمنوا فی الأْمم السابقة عند نزول العذاپ کذلک ننجی الموّمنین بک 
من هذه الأمة حق علینا ذلک حقا, فقوله: «حما عَلیْنا» مفعول مطلق قام 
مقام فعله المحذوف؛ و اللام فی «الْمَوْمنینَ للعهد و المراد به مومنوا| هده 
لأمة, و هذا هو الوعد الجمیل للنبی ص و المقمنین من هذه الأمة بالانجاء. 

و لیس من البعید آن یستفاد من قوله: «لج الْمَوْمنین آن فیه تلویحا (لی آن 
النفی.ضن لاتیتر ها القضاء و اساهع هو ارتعاله یت د کر اون ره 
لم یذکر 
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معهم النیی ص مع آنه تعالی ذکر فی السابقین رسله مع المومنین بهم_کما 
ریما یخطر بالبال من تکرر قوله. تعالی فی کلامه: «قاقا ترینک بَعَضَ الذٍی 
تعدُهم و تتوفیتک قالینا یج حور او فا قی تاه 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن سعید الأسدی آن موسی بن محمد بن 
الرضا خرن ان بحی بح اکم کنب البه ساله: کنق حسانل ۳ آختری. غن 
قول الله تبارک و تعالی: 

«قان کت فی شک نا آئزلنا (لیک- قستل الذین یرون الْکتات من قبّلِک 
فن الفخاطب بالایه؟ فان کان العخاطب ضها. المه فد شی.فیما آنرل 
الله, و آن کان المخاطب بها غیره فعلی غیره ذا نزل الکتاب-, 

قال موسی: فسألت آخي عن ذلک. قال: فأما قوله: «قَاِنْ کت فی شک 
ما نا الک قستلِ الذین بَفْروْن الکتابِ من تیک فان المخاطب بذلک 
رسول الله ص- و لم یکن فی شک مما آنزل الله, و لکن قالت الجهلة: کیف 
لم یبعث الینا نبیا من الملائکة؟ آنه لم یفرق بینه و بین غیره فی الاستغناء- 
فد الماکل و الخشرت و المتتی فی الاسوای> فامحن. الله الن: تیه ص 
فاسأل الذین یقرءون الکتاب- من قبلک بمحضر الجهلة هل بعث الله رسولا 
ص اف ها ی 
سوه 

و انما قال: فان کنت فی شک, و لم یکن و لکن لیتبعهم- کما قال له: «قفْل 
تالا قع ایا و انا نو سا رسای و اعها هراس 2 
هل قتقعل َفتت الله ی الکاذیین , و لو قال: 7 
الله علیکم- لم یکونوا یجیئون للمباهلة, و قد عرف آن نبیه موّد عنه رسالته- 
و ما هو من الکاذبین, کذلک عرف النبی ص- آنه صادق فیما یقول- و لکن 
آحب آن ینصف من نفسه": 


ا ان وی ماش اوه ن میس مد درو ای 


و هو 
الست ان کی ماقرا 0 ص150 
پرجع الی ما قدمناه, و قد ورد فی بعض الروایات آن الاية نزلت لیلة 
المعراج فأمره الله آن یسال آرواح الأنبیاء عن ذلک, و هم الذین آرادهم 
هوله: د«الخین کرو الکات من فلی وروی الوخه آشا غن ارهوی. لک 
فی انطباقه علی لفظ الایة خفاء. 
و.فی آلدر المنتون: اخرج غند الرزاق وان خریر غن فتادة قي الابة قال* 
دکر لا آن سول اللهص فا( آشی ,و لا اسال: 
و فی تفسیر العپاشی, عن معمر قال: قال آبو الحسن الرضا (ع): ان یونس 
آولادهم- و بین البهائم و اولادها نم عجوا الی الله و ها فعف الله 
العذات غنوم. 


الحدیث. 

آقول: و سیأتی ان شاء الله قصة یونس و قومه فی ذیل بعض الأیات 
جرف لور ا لور آخرج ابن آبی حاتم و اللالکائی فی السنة عن علی بن 
این ظالت عال؛ ان الحدن لا برد القدر و ان الذعاء برد الفنره و دلک نف 
کتلب الله: ۱ 

« قوَم وئس لمَا امَنوا- کشفنا عَْهُمْ عذابِ الخژّی الایة:. 

آقول: وروی تفت اه عی احمالتای کر عانعن ایح 
ایا ی 0 
الرجس هو الشک و لا نشک فی دیننا آبدا. 
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ِ 


۷ 


فٍ با ها اس ان کم هی پشک من دیبی قلا اب اْذین تْبُدونَ من دون 
الله و لکن اَعْبْذٌ ال الذی یتوفاکم و آمرث اب اکون من المَومنی ۰ 
آن آقم وَجْمَک للدّین حنیفاً و لا تکوتنّ من المُشرکین (۲05) و لا تدعْ من 
دون اللّه ما لاییْقعک و لایَضصُْرّْک قاِنْ فعلت قاتک آذاً من الظالمین (106) 5 3 
ان یی | 4 بر قلا کف له 1 و و ان نردک بقل زا له 
یصیبٌ به مَیْ یشاء من عباده و هو العْفُورٌ الرَحِیمْ (107) فل ی آ لاس 
یمن ره 1 من صَل قاّما 


۱ 

ال 
۱ ۱ 

۱ 1 


وغ ما نو ایک وا ط تشم لو فو خر کین (109) 
9 


(بیان) 


الابات؛ شتام الشوره تقرخ المحصل من ساناتها فتشیر اخمالا الی التوجید و 
المعاد و النبوة, 4 القرانه الصسو فی اشظار سکم الم له وس 
ات 

قوله تعالی: «فْل یا با الّاسنْ ان کم فی شک من دینی الخ, قد تقدم غیر 
مرة آن الدین هو السنة المعمول بها فی الحیام لنیل سعادتها و فیه معنی 
الطاعة کما فی قوله تعالی «و أخلضوا ديفم لِلْه:» النساء:- 146 و ربما 
استعمل بمعني الجزاء. ی 

و فوله: «ان کلم فی:شک من دنتی آی قی طریفتی التن. اسلکها و آثیت 
فا فحشی اسان فی ین غیرم و طریفته المعم له له اما عکهن. نی 
ثباته علیه هل یستقر علیه و یستقیم؟ و قد کان المشرکون یطمعون فی 
دینه (ص) و ربما رجوا آن یحولوه عنه فینجوا من دعوته الی التوحید و رفض 
الشرک بالالهة. 

فالمعنی: ان کنتم تشکون فیما آدین به و آدعو الیه هل أستقیم علیه؟ أو 
شککنم. فی. خیتی:ها ,هه ه ام حضاو الاضل. الدی. نی علبه فانی. اخد ح 
لکم القول فیه 
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و آبینه لکم و هو آنی لا آعبد آلهتکم و آعید الله وحده. 

و قد آخذ فی قوله: «و لكِنْ یذ اراد ال و ای له عالی مصف و فریم 
دون غیره من آوصافه تعالی لأنهم انما کانوا یعبدون الاله لزعمهم الحاجة 
الیه فی دفع الضرر و جلب النفع. ی از اکن امس سیم و 
ازه لله وحده فمساس الحاجة الی الامن من ضرره پوجچب عبادة الله 
سبحانه. 

علی آن اختیار التوفی للذکر لیکون فی الکلام تلویح الی تهدیدهم فان 
الایات. 

السابقة وعدتهم العذاب وعدا| قطعیا؛ م9 وفاة المشرکین میعاد عذابهم, و 
پوید ذلک اتباع قوله: «و لکن َغْبّدْ ال الذٍی توفَاکمْ بقوله: «اَمر 7 
کون من الْوْمنینَ فان نجاتهم من العذاب جزء الوعد الذی ذکره الله فی 
الایتین السابقتین علی هده الایة: 

«قهّل ینتظرون الا مثل آیّام الذین خَلوّا من قَتبلهمٌ-- الی قوله تج الْمَوْمنین . 

و الیعتی: الوا واشتینتها انیا آعید آلمتکم و لکن آعید الله الدی وعد 
عذاب المکذبین منکم و انجاء المومنین ۵ مر ان اکون منهم کما آمز توت 
آن آجتنب عبادة الألهة. ۱ 

قوله تعالی: «و آن آَقمٌ وَجْمَک لین خنیفا» عطف علی موضع قوله: 


«و ام ث ان الخ, فانه فی معنی و کن من المومنین, و قد مر الکلام فی 
معنی |قامة الوجه للدین الحنیف غیر مرخ. 

قوله تعالی: «و لادم من دون اللی‌ما لا بتقعک ولا رک نون نهد تین 
عن الشرک. و بیان ان الشرک یدخل الانسان فی زمرة الظالمین فیحق 
قلیه‌ها آمعت الله هم طاشن فی کلای 

و من لطیف التعبیر قوله حین ذکر الدعاء: «ما لا ینقعک و لا تصری وین 
ذکر العبادة: «الذِین تعبدون من دون الله فان العبادة بالطبع یعطی للمعبود 
شعورا و عقلا فناسب آن یعبر عنه بنحو «الذِينَ المستعمل فی وی العلم و 
العقل, و الدعاء و ان کان کذلک لمساوقته العبادة غیر آنه لما وصف المدعو 
بما لا ینفع و لا یضر, و ریما توهم آن ذوی العلم و العقل یصح آن تنفع و 
ا ۹ 
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هی ال که آغنین فوله: «ما لا مک لا یک اعطاء الحجة علی 
النهی عن الدعاء. 

قوله تعالی: «ٍن یَعسَشک ال بو قلا کاشف لد الا هُوٍ» الخ. الجملة حالية 
و هی تتمة البیان فی الاية السابقة, و المعنی: و لا تدع من دون الله ما لا 
نفع لک عنده و لا ضرر, و الحال آن ما مسک الله به من ضر لا یکشفه غیره 
.فا ارادگبه من شیر لا بردم"غیرم قمو القاهز دون یرم یضیب با لین 
عباده بمشینته و ارادته, و هو مع ذلک غفور رحیم یغفر ذنوب عباده و 
برحمهم, ۳ 
یقتضی تخصیص العبادة و الدعوة به. 

قوله تعالی: «فْلّ یا یا لاس قَدٌ جاءکُمْ الْحَْ من رَیْکَمْ و هو القرآن آو ما 
یشتمل علیه من الدعوة الحقة, و قوله: «قَمَن اهْتدی الی آخر الَية, اعلام 
لهم بکونهم مختارین فیما ینتخبونه لأْنفسهم من غیر آن یسلبوا الخيرة بیان 
حقيقة هی آن الحق- و قد جاء‌هم- من حکمه آن من اهتدی الیه فانما بهتدی 
و نفعه عائد الیه, و من ضل عنه فانما یضل و ضرره علی نفسه فلهم آن 
یختاروا لأْنفسهم ما یحبونه من نفع آو ضرر, و لیس هو (ص) وکیلا لهم 
قضدی هن الفعل.ها هه لمع فالایه کنایه عن سجفت آهندانهم الی الحق ان 
فیه نفعهم. 

قوله تعالي: «و ایغ ما یوحی الیک اه ی تفش اه جع و 
۹۹۳۹ ۱ 
الاتباع من المصائب و المحن؛ ما ی و بین 
الم کم الا ت فی یم اه سل کی اف تفای 
فی الدعوة و تسلیته فیما بصیبه, و وعده بأن العاقبة الحسنی له. 

فد اخسست اه کته عالوه مهم الق له همه متام ابارت الشوه 


ی ی یی ]قاری 





(11) (سورة هود مکية و هی مائة و ثلاث و عشرین آیة) (123) 


[سورة هود (11): الأیات 1 الی 4] 


(بیان) 


السورة کما یظهر من مفتتحها و مختتمها و السیاق الذی یجری علیه ایاتها 

تسین غرض لیات الفرآنیه علی. کرعیا و تیار ه تسف التحخضل مر 

معاضدها علی اختلاها .و الملخص من حضامیتفا. 

فتذکر آنها علی احتوائها معارف الدین المختلفة من صول المعارف الالهية 
و الأْخلاق الکريمة الانسانية. و الاحکام الشرعية الراجعة الي کلیات 

العبادات و المعاملات و السیاسات و الولایات ثم وصف عامة الخليقة 

وا ماما مها و الارض و الملائكة و الجن و 

الش ی فاات مو ا سام ومصت هر هه 

الهمت فا لسع لی الات سشسانه. 
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و هو یوم البعث بما یتقدمه من عالم القبر و هو البرزخ ثم القیام لرب 

الغالمین و الحشر و الخمع و السوال و الخساب و الورن و شهادة الاشهاد 

تا ثم الجنة آو النار بما فیهما من الدرجات و الدرکات. 

کم وت اه نیس یس وس ی با اه ماه وا 

ی با ۱ 0 

بذلک من الوعد و الوعید و الانذار و التبشیر بالموعظة و ال الحسنة و 

الحکمة. 


فالایات الق رآنية علی احتوائها تفاصیل هذه المعارف الالهية و الحقائق الحقة 
تعتمد علی حقيقة واحدة هی الأأصل و تلک فروعه, و هی الأساس الذی بنی 
علیه بنیان الدین و هو توحیده تعالی توحید الاسلام بات نفد آند تعالی هو 
رب کل شیء لا رب غیره و یسلم له من کل وجهة فیوفی له حق ربوبیته, و 
لا پخشع فی قلب و لا یخضع فی عمل الا له جل آمره. 

۵ هد اصل ره الیهعلی, اماله .هه حاصیل. الغعاتی. الق ای 
0( اه یب ال 


فالسورة تبین ذلک بنبحو الاجمال فی هذه الایات الأربع النی افتتحعت بها ثم 
تأخذ فی بیانه التفصیلی بسمة الانذار و التبشیر بذکر ما لله من ات 
لجارية کت وتو اب اه اخبار لام العاضتتره حصصی اقوام نوم مصون 

و لوط و شعیب و موسي (ع), و ما ساقهم الیه الاستکبار عن جابة 
الالهية و الافساد فی الأرض و الاسراف فی الأمر, و وصف ما وعد 
الله به. الذین اهنوا و .عملوا الصالحات: و ما اوعد الله به. الذین: کقزوا و 
کفنها نات مه سن مب ال زلک آموزا هن العارف ال امه الر اعد الی 
التوخید و القنوه ه المعاد: 


و مما تقدم یظهر ما فی قول بعضهم عند ما ذکر غرض هذه السورة: انها 
فی فعتی نوزم پوس و موضوعها, و هو آصول عقائد الاسلام فی الالهیات 
3 ۱ (ع). انتهی. 
ود ترت آی سورن مسوتان رشن مجتن ۷ بر خی الی 
خر 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 136 
البتة فسورة بونس ثیین آن السنة الاهیة جارية علی القضاء بین الرسل و 
قبلهم؛ و سورة هود تبین آن المعارف القرآنية ترجع بالتحلیل اٍلی التوحید 
ااتااسن کا آن الوحد وه مت ال کت ال تال ااارف الاسا 
و الفرعية. 
و السورة- علی ما تشهد به آياتها بمضامینها و الاتصال الظاهر بینها- مکية 
تازا دفعة واحدة, و قد روی عن بعضهم استنناء قوله تعالی «لََلَکَ تاک 
بَعّضَّ ما یُوحی الیک: ۳ الایة- 12 فذکر آنها مدنیة. 
وا ی هه و ان ی ی هی 7 و بعضهم 
قوله تعالی «و آقم الصّلاة طرَقي التّهار و ژلْفاً من الیّل: :» الایة- 114, و لا 
دلیل ی نی من لک هن ریق لام و ظاهر اتصالها آنها جمیعا مکیة. 
فولة ععالی: -<الن کنات اخکعت آبانة 2۶ فصلت من لس ععيم خبیر» 
ااتاا ‏ احار « اتفصل العض انا الفصل بین آجزاء الشیء 
المصل‌ ها بیعضم تالف رفه سس آلامور النندمجه کل مها فی آخر تدل: 
علی آن المراد بالاحکام ربط بعض الشیء ببعضه الآخر و ٍرجاع طرف منه 
الی طرف آخر بحیت یعود الجمیع شیتا واحدا بسیطا غیر ذی آجزاء و 
ها 
و من المعلوم آن الکتاب |ذا اتصف بالاحکام و التفصیل بهذا المعنی الذی 
کیه الماضام آتیر لک ۳ ال الیعای ی ایا ایا سا 
و الاختلاف ظیر حال الاعیان قالصعاتی المتگتره ادا رجعت. الی-فعتی. واحد 
کان ها اناد هو الاصل اافخت ط یه الخس وه مه علی احفالن نود 
التفاه ود باعل ایا دای ااحمال مها کلم اهر ریت 
فیه. 
و علی هذا شکون آیات الکتاب محکمة آولا ثم مفصلة ثانی معناه آن الایات 
۳ ۱7۱۳ ات 
تروق آيه هن الابات الکريمة معضدا من المفاضد ولا ترمی الی هدک لو 


العرض لصف الرج 
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| 

فلا غرض لهذا الکتاب الکریم علی تشتت آیاته و تفرق [ٍبعاضه الا غرض 

واحد متوحد |ذا فصل کان فی مورد صلا دینیا و فی آخر آمرا خلقیا و فی 

ثالث حکما شرعیا و هکذا کلما تنزل من الأصول الی فروعها و من الفروع 

الی فروع الفروع لم یخرح من معناه الواحد المحفوظ, و لا یخطی غرضه 
:| الاصل الواحد بترکبه یصیر کل واحد واحد من اجزاء تفاصیل العقائد و 

الاخلاق و الأعمال, و هی بتحلیلها و ارجاعها اٍلی الروح الساری فیها الحاکم 

کت آجسادها تعود الی ذاک الاصل الواحد. 

فتوحیده تعالی بما یلیق بساحة عزه و کبریائه مثلا فی مقام الاعتقاد هو 

اثبات اسفانه الخسی. وه ضفانه. الغلیاء ج. فی. .صعام. الاخلاق. هو التخلق 

بالأخلاق الکريمة من الرضا و التسلیم و الشجاعة و العفة و السخاء و نحو 

ذلک و الاجتناب عن الصفات الرذيلة. و فی مقام الاعمال و الافعال الاتیان 

بالأعمال الصالحة و الورع عن محارم الله. 

و ان شئت فقل: ان التوحید الخالص یوجب فی کل من مراتب العقائد و 

الأخلاق و الأعمال ما یبینه الکتاب الالهی من ولیک کشا آن. کل من هذه 

المراتب و کذلک آجزاوها لا تتم من دون توحید خالص. 

فقد تبین آن الاية فی مقام بیان رجوع تفاصیل المعارف و الشرائع القرآنية 

الی اخان واحد هو بحیت اذا رکب فی کل مورد من موارد العقائد و 

الا تشانه ها عهال بهم: ص مه ذلک المورد آننج حکما یخصه من الاأحکام 

القرآنية, و بذلک یظهر: 

آولا: آن قوله: «کِتَابٌ خبر لمبتدا محذوف و التقدیر: هذا کتاب, و المراد 

بالکتاب هو ما بایدینا من القرآن المقسم الی السور و الایات, ی 

ذلک ما ربما پذکر آن المراد بالکتاب اللوح المحفوظ آو القرآن بما هو فی 

اللوح فان هذا الکتاب المقرو متحد مع ما فی اللوح اتحاد التنزیل مع 

التاویل. 

و انیا: آن لفظة «یْم فی قوله: «ثْمّ فضّلّتْ الخ. لافادة التراخی بحسب 

ترتیب الکلام دون التراخی الزمانی اذ لا معنی للتقدم و التأخر الزمانی بین 

ااقعاتی العخنافه نحست الا ضلبهه: و الفر غية او سالاخمال و التفضیل: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 138 

۱۳ ۱ 


ان نمی ما نا :لکش الم 
فصلت پبیان الحلال و الحرام و ساثئر الاحکام. 

وفیه: آن: الواجت علن هدا المعتی. آن نقید عدم الشتخ نعدم النشه کنات 
غیر القرآن ینسخ القرآن بعده کما نسخ القرآن غیره فان وجود النسخ بین 


الایات الق انیه تقسها مما لا شیفی الا رتیافب فیض و التفنیه المد کور لاد ولد 
غلیه من جیه لفقظ الایة. 

و کقول بعضهم: [ن المراد آحکمت آیاته بالأمر و النهی ثم فصلت بالوعد و 
الوعید و الثواب و العقاب. و فیه آنه تحکم لا دلیل علیه صلا. 

۵ کقول تعضهم: آن المراه احگام لفظها بخعلما: علی: ابلغ وخوه الفضاخد 
جتی هار فعجوا: ف قفصضیلفا -بالشرع والبانر ۵ الکلام قی هفا: اد 
کسابقه. 

0 المراد باحکام آیاته جعلها محکمة متقنة لا خلل فیها و لا 
ات بو ی ی 
حینثذ |لی ما قدمناه من المعنی. 

و کقول بعضهم: ان المراد آحکمت آیاته جملة ثم فرقت فی الانزال آية بعد 
آية لیکون المکلف آمکن من النظر و التأمل. 

و فیه: آن الأحری بهذا الوجه آن یذکر فی مثل قوله تعالی «اتّا نرَلناةُ فی 
لب مُبارَکق:» الدخان: - 3, و قوله «و قَرّآناً فرَقناة لتفراً خی الاس. عن 
مک و ترَلناة لزیلا:» اسراء:- 106 و ما فی هذا المعنی من الاّیات مما 
حول خی آن تلفران هرید عید ال هی آعلی من س ااتمام کم برل ان 
مرتبة تقبل التفهم و التفقه رعاية لحال الأفهام العادية کما یشیر الیه أیجّا 
۳9 لغیین 5 جقلناه زان عریبا لعَلکم تغفقلون و ان فی ام 
الکتاب لد للم حکیمْ:» الزخیرف:- 

و آما تا التم تن فا کنات آشکشت آبافة ز فطلمه زج فقد علق 
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فیها الاحکام و التفصیل معا علی الایات, و لیس ذلک الا من جهة معانیها 
فتفید آن الاحکام و التفصیل هما فی معانی هذه الأیات المتکثرة فلها جهة 
وحدة و بساطة و جهة کثرة و ترکب. و ینطبق علی ما قدمناه من المعنی لا 
علی‌ضا دکرمالراجم ال مشاله التا یل ال فاففم ولک: 

و کقول بعضهم: اٍن المراد بالاحکام و التفصیل اجمال بعض الاأیات و تبیین 
الیهض الاخر, و قد مثل لذلک بقوله تعالی فی هذه السورة: «مَتلّ الْقرِیمَین 
کلاعتی و ات و اضر اه ۳ سمل سکم سین 
بما ورد فیها من قصة نوح و هود و صالح. و هکذا. 

و فیه: آن ظاهر الایة آن الاحکام و التفصیل متحدان من حیث المورد بمعنی 
آن الایات التی ورد علیها الاحکام بعینها هی التی ورد علیها التفصیل لا آن 
الاحفای وضف عضوم آباته و التفضیل وی شضها الاک فا .هو لانق ما 
2 

و قوله تعالی: «مِن لَدْنْ عکیم خبیر» الحکیم من آسمائه الحسنی الفعلية 
تدلی کلی اعان: الصتهی ق کدا العی عن. اسمانه. الختسی نوات علیه کیره 


بچزئیات آحوال الأمور الکائنة و مصالحها, و |سناد |حکام الایات و تفصیلها 

الی کونه تعالی حکیما خبیرا لها بینهما من النسبة. 

قوله تعالی: «الا تعبذوا الا اللة ائنی لکم مِنه تذیژ و بشیر و آن استَغفر وا 

1 2 بر نویه الیه اهر ها بعوها تسین من الایه الاو «کِتَاب 

ا کیت ابانه ئ فصلّت ِ من لذْنْ حکیم خبیٍ» فاد کانت: الابة تفن اند 

0 0 ها ثم مفصلة کانت العناية فی تفسیرها 

متوجه الی ایضاح هذه الجهات. 

.هن الوم ار هد الکنات: الوه ای له االه تعالی ی شنم الی: رشه اه 

لیتلوه علی الناس و یبلغهم له وجه خطاب الی الرسول ص و وجه خطاب 

الی الناش حشاضنه. اما وجه خطابه الی الرسول ص و هو الذی یتلقاه 

الرسول من وحی. الله قهو آن انذر و بشر و ادع الناس الی کذا و کذاء و 

هذا الوجه هو الْذي عنی به فی ول سورة یونس حیث قال تعالی «اوجین 

الی رَجْل مِْهُمْ آن آئذر الّاسَ و بشر 
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الذین منوا أَنْ هم قد قدَم صذق عند ربهمٌ:» یونس:- 2. 

و آما وچه خطابه[لی لاس و هو الذی یتلقاه الناس من الرسول ص فهو ما 

الرسالة انیم اد کم لی الله دعوة نذیر و بشیر, و هذا خی جر من اتحطات 
الذی عني بم فی : قوله: 

«الا تعبدوا الا اللة ی ۹ مِنة تذیژ و بشیژ» الخ. 

فالاية من کلام الله تفسر معنی احکام آیات الکتاب ثم تفصیلها بحکاية ما 

بتلقاه الناس من دعوة الرسول ایاهم بتلاوة کتاب الله علیهم. و لیس کلاما 

للرسول بطریق الحكاية و لا بتقدیر القول و لا من الالتفات فی شیء, و لا 

ان ِِ آمرکم بأن لا تعبدوا آو: «فصلت آیاته لأن لا تعبدوا الا الله» بان 

«لا ‏ تقنذوا» نفیا لا نهیا فان قوله بعد: «و آن اسَتغف وا ریک نم توبوا الیْه 

ت_ علی قوله: الا تعبذُوا 1 ال و هو بنشهد: بان «الا تعندوا» نهی: لا 


3 اانفدین اسان آلمه من یر وین ها میم دی قافن اف موه 
البلاغة فی الایة. 

ی ها ها وا ال الاه مق لیخد اتاده الشن عه 
عیاده یر الله مس لاه الم سیر کاع للم و قضر الغاده هه الیو 
قوله: 

«و آن استَغْفژوا رَبْکمْ تم توبوا له آمر بطلب المغفرة من الله و قد 
اتخذوه ربا لهم برقض 0 غیره زر قم از بالتوبة و الرجوع الیه بالأعمال 
تا مج هن ااعس‌سا ی ایو امایی ااحصل ای العرت 


و الزلفی منه تعالی, و هو رفض الالهة دون الله ثم طلب المغفرة و 

الطهارة النفسانية للحضور فی حظيرة القرب ثم الرجوع الیه تعالی 

بالاعمال الصالحة. 

و قد جیء با التفسيرية انیا فی قوله: »5 و آن استغفزوا» الخ, لاختلاف ما 
بین المرحلتین اللتین پشیر الیهما قوله: «ّ تیذا الا الل و هی مرحلة 

۳ الفیادة تخلصا و 2 5 1 اسْتَعفژوا رز ک تم توبُوا ال و هی 

مرحلة العمل الصالح و ان کانت الثانية من نتائج الأولی و فروعها. 

و لکون التوحید هو الاصل الأساسی و الاستغفار و التوبة نتيجة و فرعا 

متفرعا 
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آورد النذر و البشارة بعد 1 التوحید, و الوعد الجمیل الذی یتضمنه 


متفه الخ, بعد ذکر الاستغفار و التوبة فقال: «ألا تعْبدوا الا ال انّیی کم 
له تذیژ و بشیژ» فبین به آن آلنذر و البشری کائنین, ما کانا برجعان الی 
التوجید و پتعلقان به ثم قال: «و آن اشتگفژوا رم نم ونوا له بتکم 
متاعاً حسَنا» الخ فان الاثار القيمة و النتائج الحسنة المطلوبة انما نترتب 
علیت ای وبا کم نن خقشه و کمل انم قرو ه بانج و 
الوت ور یلید للرسن کی مها محر ۱ ترا 
لم تقم علی ساقها و یتفرع علیها فروعها و آغصانها, , «کلِمَةٌ طیبَة کشْجرة 
طِیبَةٍ لها ثابث و قرّغها فی السّماء توْیی أَُلها کل چین بان تبها». 

و الظاهر : المراد بالتوبة فی الایة اللیمان کما فی قوله تعالی «قَاژ 
التوبة م 2 التوبة علیه بشم. و لمعنی ترکو عبادة ۳0 
1:۳ وس او یه بالتوة 
و هو غیر جید و من التکلف ما ذکره بعضهم آن المعنی: ات فردا مت 
99 الا ی اه ای ال ول اه 
«ْم فی الأية بمعنی الواو لأن التوبة و الاستغفار واحد. 

و قوله: «عْْکمْ قتاعا خشناً الی اعل فستی الاخل العشمی هه اوقت 
الذی ینتهی الیه الحياة لا تتخطاه البتد. فالمراد هو التمتیع فی الحیاخ الدنیا 
باه دنا ان اه چاه میاه ی واخم ب کلام متا 
فالمتاع الحسن الی آأجل مسمی لپس الا الحياة الدنیا الحسنة. 

فیئول معنی 9 «یمتَفکَم تاعا حستا» علی تقدیر کون «هتاعا» مفعولا 
ی ای ای ال اه 
ها ال اضای انیت من اه قمع الوا ی مه ام ماه 


عزة و شرافة فهذه الحياة الحسنة تقابل 
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المعيشة الضنک التی پشیر |لبها فی قوله «و من أرَض عن دکُرٍی قاِن له 
مَعيشْءةً صَنکا:» طه:- 124. 

و خن لماع الصا ال و شه اف اه لمری ار نکر 
الله و لم یوّمن بربه فان البعض من الناس و ان امکن آن یوّتی سعة من 
الما و علوا فن اارض نم یت آن از امه بسن آیاتی ال تساه الا وق 
اوتها لکنه میب غفله عن‌ابهاج من بحقق بحفیقة الایمان بالله و دعل فن 
ولابة اللة قانای الله الحیاة الطیة الاتسانتع و امتق من دلة الخیاه الحیواند 
التی,۷ حکومة فیها الا للحرض,: الشره و الافتراشن و التکلب و الجهالد, 
فالنفس الحرة الانسانية تذم من الحياة ما یستاثره النفوس الرذيلة 
الخسيسة و ان استتبع الذلة و المسکنة و کل شناعة. 

فالحياة الحسنة لمجتمع صالح حر آن یشترکوا فی التمتع من مزایا النعم 
الأرضية التی خلقها الله لهم اشتراکا عن تراحم بینهم و تعاون و تعاضد من 
غیر تعد و تزاحم بحیث یطلب کل خیر نفسه و نفعها فی خیر مجتمعة و 
نفعه من غیر آن یعبد نفسه و یستعبد الاخرین. 

فسالحماله الم الصا الحسیه الق آحل یه ازفره بااعای 
ما تستحسنه الفطرة الانسانية و هو الاعتدال فی التمتعات المادية فی ضوء 
العلم النافع و العمل الصالح هذا |ذا نسب الی الفرد. و آما [ذا نسب الی 
المجتمع فهو الانتفاع العام من نعم الحياة الارضية الطيبة بتخصیص ما یناله 
اافراد بکدهم جیهم بالمچتیم الملتم الاجزاء من یر ضاد بین ایغاخه 
آو تناقض. ۲ 

و قوله: «و بُوْتِ کل ذی قَصْلِ فص الفضل هو الزيادة و اذ نسب الفضل 
فی قوله: «کلَ ذٍی قصْل الی من عنده الفضل من الاأفراد کان ذلک قرينة 
علی کمن الم فتاه اقا الب نالف وون اقم الحااه ۱ 
اخماه بعضهر و ال مب الرتاده من الععانی النسیه ای ائها بتحفه: 
بقیاس شی ۶ الی شی ۶ و اضافته الیه. 

فالمتی: مریعطی کل من ادلی تیه من قفا هو اعماله و ما 
یقتضیه من الاختصاص بمزید الاجر و خصوصه موهبة الساه ای از اد 
من غیر آن یبطل حقه او یغصب فضله او یملکه غیره کما یشاهد فی 
المجتمعات غیر الدينية و ان کانت مد بية 
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راقية قلم تزل اليشرية منذ سکنت الأرض و کونت آنواع المجتمعات 
المشه اه ال اف آمماهن ارفی ی ال اس ی اه 

قاهرة, و مستذلة مستعبدة مقهورة, و لیس یعدل هذا الافراط 0 
لا یسوی هذا الاختلاف الا دین التوحید. 


فدین التوحید هو السنة الوحيدة التی ز تقصر المولوية و السيادة فی الله 
۱ 0 و ۰ ۱9 
الصغير و الأییض و الأسود و الرچل و المرأة و تنادی پمثل قوله تعالی «پا 
یا ال من( کم من ذکر و ی و جعلناكة شغوب و قال تمرف ِنّ 
کمک ۶ عندَ الله ,ائقاکم:» الحجرات:- 13, و قوله «تّی لا آَضیعٌ مَلْ عامل 
نکم من دگر و ی بعکم ین تقص :» آل عمران:- 195. 

نم ان وقوع قوله: «و یُوّتِ کل ذی فَصْل قَصْلَةٌ الچاکی عن الاعتناء بفضل 
7 «یْمَتْعْکمٌ متاعاً حسّناً (لی أجَل مُسَمّی الدال علی 
تمتیع الجمیع مشعر: 
آولا: بأنِ المراد بالجملة الأأولی المتاع العام المشترک بین أفراد المجتمع و 
عبات اخرق سای المخمم العات الختشه: ی با لحمله انامه الم ابا لت 
یوّتاها بعض الأفراد قبال ما یختصون به من الفضل. 
و ثانیا: آن الجملة الاولی تشیر الی التمتیع بمتاع الحياة الدنیا و الثانية لی 
ابتاء ثواب الخرة قبال الأعمال الصالحة القائمة بالفرد و ایتاء کل ذی فضل 
فضله فی الدنا و الاخرة معا بتخصیص کل من جاء بزيادة فی جهة دنيوية 
بما تقتضیه زیادته من المزية فی جهات الحياة باقامة کل ذی فضيلة فی 
صفة آو عمل مقامه الذی تقتضیه صفته آو عمله و وضعه موضعه من غیر 
آن یسوی بین الفاضل و المفضول فی دینهما آو تزاح الخصوصیات و : 
الدرجات و المنازل بین الأعمال و المساعی الاجتماعية فلا یتفاوت حال 
الناظ قی ععله و العسلان: ها لب الدقیق 
المهم فی بابه و اللاعب بالعمل الحقیر الهین و 
و قوله: «و ان ولا قاتی آخاف عَلَیْکم عذات 7 وم 0 ای فان ولو 
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الخ بالخطاب, و الدلیل علیه قوله: «عَلَیْکّ و ما تقدم فی الاأیتین من 
الخطابات المتعددة فلا یصفی الی قول من 7 قوله: «تَوَلَوّا» جمعا مذکرا 
غائبا من الفعل الماضی فانه ظاهر الفساد. ۲ , 
و قدٍ آغرپ بعض المفسرین حیث قال فی قوله تعالی: «یْمتْعْکُمْ متاعً 
حسَناً (لی أجَلِ مُسَمّی : و الأية تتضمن نجاة هذه الأْمة المحمدية من عذاب 
الاستقصال کما بت ایض انتهی, و لست آدری کیف 
استفاد من الابه مادکره رو لعله یش دلکعلی:آن.الابة اشترطت. لاه 
الخاهاخسه طص و ال آن آفتوا ناللة و آباته ثم انیم آمنوا.ه انتشز 
الاسلام فی الدنیا, لکن من المعلوم آن الرسول ص مرسل الی آهل الدنیا 
عامه و لس مش نایم ان عفن بت احاضا ها تفای مه 
تماق وی ایعان خن خاهره الی اطنوم وشن تسام الی عناوم 
و لو کان مجرد یمان بعض الامة مع کفر الاخرین کافیا فی تحقق الشرط و 
ارتفاع عذاب الاستتصال لکفی فی امة نوح و هود (ع) و غیرهما و قد دعوا 


امضهم ال فا.دغا البه مخمد: ری و اشتر ظوا| لهم فنل: ها اشتر ط لامته تم 
میم الله تعدات ماو کات ها عله یر الم و 
تا ی 
یم اه کان عَفّا ُرٍسل السّماء عَلیْکم مذرارا و بُمددكَمْ ياموال و بنین و 
بکعد نکم جاب و تشعل تشم آهارن» نی - 2 و حکی عن هود قوله «و با 
قوم اسْتَعْهْرُّوا کم تم توا الیه یرْسل السْماء عَلیکم مذرارا و يزِدکم فقو 
الی فُوَیِکَمٌ و لا تتولوّا مج مینّ:» هود:- 52, و چکی جملة عن نوح و هود و 
صالح و الذین من بعدهم «أ في الله شک فاطر السّماواتِ و الأرَض 
یدعُوکُمْ لبفر لَکَمْ من دوم و بُوَحْرَکمْ الي آجَلِ مُسَمّی:» ابراهیم:- 10. 
و آما فوله: حو قد باه فین سوره پونس ایضا» قلم بات های ال بدعوق 
خالية و قد قدمنا هناک آن آیات سورة یونس صريحة فی آن الله سیقضی 
شن هده آلامهسن نیما (ض ) فعدیمم و ستکی: المومتین سته الله: التن هد 
خلت فی عباده ۲ 
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ولن تجذذلشتنه الله تیریلا 

قوله تعالی: «لی اللّه مَرْجِفْکُمٌ و هُو علی کل بشیءٍ قدیژ» فی مقام 
التعلیل لما یفیده قوله: «و ان تَولوا قانّی آخاف لیم عذاب یوم کییرٍ» من 
المعاد, و ذیل الایت. مسوق لازاحة ما یمکن آن یختلح فی صدورهم من 
استفاد النعت بعد عروص الموت: و الععنی وان تتولما عن:اخلاص 0 
له و رفض الشر کاء فانی اخاف علیکم عذاب بوم کبیر سیستقبلکم 
فتوا هو نفد هبو الیعت بعور توت ان مرععکم ال اللس و الله علی کل 
شیء قدیر فلا یعجز عن احیائکم بعد الاماتة فیاکم آن تستبعدوا ذلک. 

فالاية فریت علی ار المر اد بالیوم الکبیر یوم القيامة, 

و روی القمی فی تفسیره, مضمرا": آن المراد بعذاب یوم کبیر الدخان و 
الصيحة. 


[نتورة هود (11): الایات 5 الی 16] 
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- ع ۰ 14 ۱ فّ 71 
یْحَسْونَ (15) اولیک الذین لیس هم فی الاخه الا الا و خیط 
قیها و باطل ما کائوا بَعْمَلونَ (16) 


(بیان) 


جمل و قصول من أعمال المشرکین و آقوالهم فی الرد علی نبوة النبی ص 
کانزشتها نیم من ااد. 
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و فولهضة عا پعیس. العد ابا و قولهم: لول آنول علیه کید آز سارت 
ملک, و قولهم: انه افتری القرآن. و فیها بعض معارف آخر. 

قوله تعالی: «لا لهُمْ بلنُونَ ضَدورَهَم لیَسَتَحْفوا مثهْ الی آخر الاية, نی 
۱7۳5۳ 
قال فی المجمع.: صل الثنی العطف تقول: ثنیته عن کذا آی عطفته, و منه 
الائنان لعطف آحدهما علی الآخر فی المعنی, و منه الثناء لعطف المناقب 
فی المدع: ورشته الاتاء لانهعساف غایه بااخر اجمتمم انتفیء و قال آضا 
الاستخفاء طلب خفاء الشیء یقال: استخفی و تخفی بمعنی» و کذلک 
استغشی و تغشی, انتهی. 

فالمراد بقوله: «ینْنُونَ صَدورهم لِیَسْتَحْفُو ۳ یمیلون بصد ور هم الی 
۱[ اپ ۰ ۰9 اي من استما عه بحین تا وه و 
هو کناية عن استخفائهم من النبی ص و من حضر عنده حین تلاوة القرآن 
علیهم للتبلیغ لثلا یروا هناک فتلزمهم الحجة. 

و قوله: «آلا چین بستفشون ثبابقه بَهَم بَعلَم الخ؛ کاننم کانوا یسترون رء۶وسهم 
انضا شامم کند استحها یم نت ۳ قدکر الله شتحانه لک و اخیر ان 
تعالی یعلم عند ذلک ما یسرون و ما یعلنون فما يغنيهم التخفی عن استماع 
القرآن و الله یعلم سرهم و علانيتهم. 

و فبل : ان المرام پاستشانمم تابیم فه الاتعفاه فی تیم یلا عند. آخد 
المضاجع للنوم, و هو آخفی ما یکون فیه الانسان و آخلی آحواله, و المعنی: 
انم نون مد وررهی نوا می ها الکات ند کاوه بیع لله هام 
سرهم و علانيتهم فی آخفی ما یکونون علیه من الحال و هو حال تغشیهم 
بثیابهم للنوم, و لا یخلو الوجه من ظهور. 

هذا ما یفیده السیاق فی معنی الاية, و ریما ذکر لها معان آخر بعيدة من 
السیاق منها قولهم: ان الضمیر فی لِیَسْتحُْوا مب راجع الیه تعالی آو اٍلی 
النبی ص و منها قول بعضهم: «ینُونَ ضْدُورَهَمٌ أّی یطوونها علی الکفر, و 
ای یو ها ی انم الشتی ض ال شب هم الففانی ال کوره ما 
جمیعا معان بعيدة. 
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قوله تعالنت و ما چن کاتعقی الانش الاعلی الله ززفیا» الی آخز آلابة: 
الدانة ی ها فی کب الاعة اسب وصحری: و کنر استماله کین 
النوع الخاص منه, و قرينة المقام تقتضی کون المراد منه العموم لظهور آن 
الکلام مسوق لبیان سعة علمه تعالی, و لذلک عقب به قوله: «آلا حین 
تس ون يابهم یلم ما بسدّون و ما بُعلنُونَ تَهْ عَلیمْ بذاتِ الصُدُورِ». 

و هدا السنی اعنی کون دکر وجفترریق کل ذابه. علی الله لبانبشهة 
علمه لکل دابة فی جمیع احوالها یستوجچب آن یکون قوله: 9 یلم 
مَستَقرّها و مُستودعها» بمنزلة عطف التفسیر لقوله: «علی اللّه رژفها» 
عوی الععی الی آن کل دابه چن:ووای ار لت الق آن مرزفهاء و ان 
تبقی بغیر رزق- فهو تعالی علیم بها خبیر بحالها آینما کانت فان کانت فی 
مستقر لا تخرح منه کالحوت فی الماء و کالصدف فیما وقعت و استقرت 
فیه من الأرض رزقها هناک و ان کانت خارجة من مستقرها و هی فی 
ره کال ماع او کاس تر ارت 
وطنه آو کالجنین فی الرحم رزقها هناک و بالجملة هو تعالی عالم بحال کل 
دایهدفن الارض و کیف, لا و علیه تعالی زرفها و لایضیب الرریق المرژوق الا 
با( 
و مستقر آو مستو 

ی رازه ره 
الدابة ما دامت دابة تدب فی الارض و تعیش عيشة دنيوية و المحل الذی 
بح ی و هساو ابا ها رن بع آلیفشترین آن. المراد 
بالمستقر و المستودع آماکنها فی الحياة و بعد الممات آو آن المراد بهما 
الاصلاب و الارحام او ان المراد بهما مساکنها من الأرض حین وجدت بالفعل 
و مودعها من المواد و المقار حین کانت بعد بالقوة فمعان بعيدة عن سیپاق 
الایة اللهم الا آن یجعل قوله: «و بعَلَمْ مُسْتَقت‌ها و مُستقدغها» کلاما مستأنفا 
تحیال ی مت لها فرله 

و قد تقدم في قوله تعالی «و هو الذی أشَأکْم من تفس واجد دق قَمُسَتَقَر و 
مُسَتَوَدع: ِِ« الأنعام- 8 ما پناسب هذا| المقام فلیر اجع الیه من شا 

وآها دول هی ام اه وود ی موی ال نا اف 
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نکر فی القرآن آن الرزق من فهاله تعالي المختصة به و آنه حق للخلق 
علیه تعالی قال تعالی «امَنَ هذا الذی رفک ان أَمسک ررقَة:» الملک:- 
1 و قال تعالی «اِنٌ له خو التزاق اه العتین: » الذاریات:- 58 و 
قال تعالی «و فی السّماء رِرْفْکُم و ما توعَدُون قو رَبٌ السّماء و الأرص اند 
لحو؟ مثل ما أنکَمْ تَطفُون:» الذاریات: - 23. 

ولا ضیر فی آن شت.عایه تعالی خی لغیزخ |ذا کان: عالی »هو الجاغل 
الموجب لذلک علی نفسه من غير آن یداخل فیه غيره, و لذلک نظائر فی 


کلامه تعالی کما قال «کتبِ عَلی تفسه الرَحْمَة :+ الأنعام:- 12, و قال «و 
کان حَفا عَلیْنا تصِر الموّمنین:» الروم: دک 
و الاعتبار العقلی پوید ذلک فان الرزق هو ما یدیم به المخلوق الحی وجوده 
و اذ کان وجوده من فیض جوده تعالی فما یتوقف علیه من الرزق من قبله, 
و اذ لا شریک له تعالی فی ایجاده لا شریک له فی ما پتوقف علیه وجوده 
کالرزق. و 
و قد تقدم بعض الکلام فی معنی الکتاب المبین فی سورة الانعام ایة: 59 و 
فی سورة یونس آیة: 61 فلیراجع. ۳ 
قوله تعالی: «و هو الذٍی حَلقَ السماواتِ و الارَضَ فی. نیبتة ام و کان 
عَوشه عَلی الماء» الکلام المستوفی فی توصیف خلق السماوات وا زرم 
علی ما یظهر من کلامه تعالی و یفسره ما ورد فی ذلک عن اهل العصمة 
(ع) موکول الی ما سیأتی من تفسیر سورة حم السجدة ان شاء الله تعالی. 
و اجمال القول الذی پظهر به معنی قوله: «ستة یام و قوله: «و کان 
عَرَشْةٌ عَلی الماء» هو آن الظاهر آن ما یذکره تعالي من السماوات- بلفظ 
الجمع- و بقارنها بالأرض و یصف خلقها فی ستة آیام طبقات من الخلق 
الشتحانی له بعله ارضنا فکل:ضا غلای‌ نی اظلک: فیو شیهاء علین ها 
قیل و العلو و السفل من المعانی الاضافية. 
فهی طبقات من الخلق الجسمانی المشهود تعله ارضنا و تحیط بها فان 
الارض 
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کروية الشکل علی ما یفیده قوله تعالی «یْعْشی الیل التّهار بَطلبْةُ حنینا:» 
الأعراف- 54. 
و السماء الاولن هن التی تزینه مصابیح النجوم و الکواکب فهی الطبقة التی 
تصفتقا او هت قوفها و رزبیقا کالسعف, بترین بالقنال و التبا ویو آفا 
ما فوق السماء الدنیا فلم یرد فی کلامه شیء من, صفتها غیر ما في قوله 
تعالی اس تِ طباقا:» الملک: - 3, و قوله «ا لم تروا کف خلق الله 
ستع ماوات طباقاً و جَقل الْقَمَرّ فیهن ثورا و جَقَلَ السَمَسَ سراجا:» 
نوح؛ - 16 حیث یدل علی مطابقة بعضها بعضا. 
و قد ذکر الله سبحانه فی صفة خلقها آنها کانت رتقاء ففتقها و متفرقة 
هقی تجصعوا ی زسقی و آنها کانت دخانا فصیرها سماوات, قال تعالی «ا 


- 


و لم بر الذین کقژوا ان السَماواتِ و الارَض کاتتا رئفا ققتقناقما و جقلنا ین 
الماء کل شیء حو ‏ قلا نون :» الأنییاء:- 30ز «و قال تم اسَتوی ای 
السَّماء و هی دخانْ ققال لها و للارضص ایا طَوعاً أ رها قاتا نا طایعین 
فقضافق ستع بتماواب ی توقئن و آحی فی کل بشما ع آفزها»* حم 


السجده- 12 فافاد آن خلق السماوات انما تم فن بوفین: و البوم مغّدار 
هلان ره لسن هت الواخت ان تایه الوم ف کلف و 


وعاء یوم آرضنا الحاصل من دورة واحدة من حرکتها الوضعية کما آن الیوم 

الواخد فی الفهن امد اایصم غود شه مرن مها وتا 

رها خن ایام الاریی استعهال نمی فی نهد هت الرمان ۳۳۳ 

الکلام. 

فقد خلق الله سپیحانه السماوات السبع فی برهتین من الزمان کما قال فی 

الأرض «حلق الأرْضَ فی یَومَیْن الی آن قال- و قَدرّ فیها آقواتها فی أَربَعَة 

ام حم السعده- 10 تابا گن خلقها فی بومن و هما قهدان و طوران 

و جعل الأقوات فی آربعة یام و هی الفصول الأربعة. 

فالتحضل مت الایات: اولا: آن خلوه السماوات مه الارض علی‌ها فی عیه 

الخش هم العف ال کل ام کین عد متس هی یمن ند. آلوخود 

بمادة متشابهة 
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فر کومه مجضعة ففضل یف آحرانها تفن فعض فخعلت. ارضا.فی رین 
من الزمان و قد کانت السماء دخانا ففصلت و قضیت سبع سماوات فی 

نژهتین من الرمان 

مایا وا اس شا ره ریا ینماان تا کر 

مادة الحياة. 

و بما قدمنا بظهر معنی الاية التی نحن فیها فقوله: «هو الذی لو 
الشٌماواتِ و ال فی لد آثام المراد بخلقها جمع آجزائها و فصلها و 
فتقها من سائر ما یختلط بها من المادة المتشابهة المرکومة, و قد تم أصل 
الخلق و الرتق فی السماوات فی یومین و فی الأرض آیضا فی یومین و 
یبقی من الستة الأیام یومان لغیر ذلک 
وا وه «و کان عَرَْسْةٌ عَلّی الماء» فهو حال و المعنی و کان عرشه یوم 
خلفین علی آلماع ۵ کمن العسشن علت الما بومند کنایه فن ان ملکه عالی: 
کان مستقرا یومتذ علی هذا الماء الذی هو مادة الحياة فعرش الملک مظهر 
ملکه, و استقراره علی محل هو استقرار ملکه علیه کما آن استواءه علی 
العرش ی و اد قش: تک بیاره: 

و قول بعضهم: ان المراد بالعرش البناء آخذا من قوله تعالی «متّا 
یَعرشون:» النحل: - 8 ای بینون کلام بعید عن القهم. 

قوله تعالی: «لیبْلْوََمٌ ایکم أَحَسَنْ عَملا» اللام للغاية و البلاء الامتحان و 
الاختبار,. و قوله: «َیْکَمْ أحَسَنْ 1 بیان للاختبار و الامتحان فی صورة 
الاستفهام و المراد آنه ای خلقالسماوات و ار علی ما علق لاب 
پر ار 1۳| 
الردی صالکسن عم اشتهه ۵ رلک لح و اس نها یرای یر ی 


لاجل ما یترتب علیهما من الجزاء. و کذلک الجزاء انما پراد لأْجل ما فیه من 
انجاز الوعد الحق و لذلک سدن عالنه بذک کلم واحد من شنم آلامور 
المترتبة غاية للخلقة فقال فی کون الابتلاء غاية للخلقة: تا جعلا ها ی 
الرَض زیتة لها لِبلَومَمْ هم أحْسَن عملا:» الکهف: قال قنت ی 
التمییز و التمحیص «لیَمیرَّ اللهْ الخیبت من الطیّب:» الأنفال:- 37, 
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قال فی خصوص الجزاء: «و جَلَق اللَهٌ السَماواتِ و الأّرْضَّ بالق و نز 
کل تقس یما کیت و لا بظلمُون:» الجائیة: - 22 و قال فی کون الاعادة 
لانجاز الوعد: «کما بدَآنا و خلق تهیدة وغدا عَلینا الا کّا فاعلین:» الأنبیاء:- 
104 الی غیر ذلک من الایات, و قال فی کون العبادة غرضا فی خلق 
النقلین «و ما حَلَفْتْ الْجنْ و الائس الا لِعْبُدْونِ:» الذاریات:- 56. 
و عد العمل الصالح آو الانسان المحسن غاية للخلقة لا ینافی اشتمال 
الخلقة علی غایات آخری بعد ما کان الانسان آحد تلک الغایات حقيقة لأن 
الوحدة و الاتصال الحاکم علی العالم یصحح کون کل واحد من آنواع 
الموجودات غاية للخلقة بما آنه محصول الارتباط و نتيجة الازدواج العام بین 
آجزائه فمن الجائز آن یخاطب کل نوع من آنواع الخليقة آنه المطلوت 
المقصود من خلق السماوات و ال بماأ آنها توّدی الیه. 
علی آن الانسان آکمل و آتقن المخلوقات الجسمانية من السماوات و 
الأرض و ما فیهما صنعا ۱ 
آفضل ذاتا مما اس مقاما ۳۳ درجة من غیره و |ن کان بعض 
التاه لاه ارم لها یا کی لاه عالت سفن لاه ان کال 
الضیم هه المعضود مت از ا شم ی افص دا کب نعد ,مرا وود 
الاشسات ماس لد و الکففد ده الطضوایة ووها دی آمسود 
الاتشان :اجه الکامل و هکذا. 
فشتا الشان سفن 1 آفراد الانسان- ان کان فیهم من هو أفضل 
مطلقا- غابة لخلق السماوات و الارض, هط الابة آیضا لا یخلو عن اشارة 
آو دلالة علی ذلک فاٍن قوله: «یْکَم خسَن عملا» تفن القصد |لی تمییز 
کار عمله ۳ من ۳ الأفراد ۱ کانوا « محسنین و آعمالمد دون 
عصله اه مسر کان عفترم فتمم هو العرض الخعضود من الخلقة, و بذلک 


تست 

«لولاک لما بت الأفلاک 

» فانه (ص) أفضل الخلق. 

و فی المجمع. * فال, الجیاکی و اف الابة دلالة: فلن: آنه. کان فیل. :خله 
السماوات 
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۵ الارض وه الفلایکه: لان.خلی العرش علی الفاع لا فعه لخشته الا آنبیکون 
فیه لطف لمعلف یمکنه الاستدلال به فلا بد حینثذ من حی مکلف. و قال 
علی بن عیسی: 

لاس ان کین سم الا دای ماه المکلفین هلا نی ها هاله 
الجبائی و هو الذی اختاره المرتضی قدس الله روحه. انتهی. 

آقول: و ما دکزاه قبتق علی ما دهب البه المترله: آن آفعال الله: شبحانه 
معللة بالأغراض و تابعة للمصالح و جهات الحسن و لو کان ذلک بأن بخلق 
مصالحهم, و قد تقدم فی آبحائنا السابقة آن اللّه سبحانه لا یحکم علیه و 
ات 
غیزه آخسی ع فرص موق له مدیر مره آن کات امرا دا ماففید و وجود 
ان الحکم الا لله و الله خالق کل شی:. 

فجهات الحسن و المصلحة و هی التی تحکم علینا و تبعثنا نجو آفعالنا آمور 
خارجة عن آفعالنا موثرة فینا من جهة کوننا ی نروم بها الی سعادة 
الحياة, و آما هو سبحانه فانه آجل من ذلک. و ذلک آن جهات الحسن و 
المصلحة هذه انما هی قوانین عامة مأخوذة من نظام الکون و الروابط 
الداثرة بین آجزاء الخلقة, و من الضروری آن الکون و ما فیه من النظام 
الا ها ار ۱ 
انتزع منه من الفعل ثم یتخطاه و لیقنع حتی یتقدم علی فاعله الموجد له 
و آما ما في الأية من تعلیل خلق السماوات و الأرض بقوله: «ِیلْو کم نکم 
خسن عملا» و نظائره الکثیر فی القرآن فانما هو و آمثاله من قبیل 
التعلیل بالفوائد المترتبة و المصالح المتفرعة و قد آخبر تعالی آن فعله لا 
یخلو من الحسن اذ قال «الْذی آْسَن کل شیعء خلَقَذْ:» الم السجده:- 7, 
کقه ستحات هی اند ره و وال لا مه خسم ها کان کدی [م 
یصدر عنه شر و لا قبیح البتة. 

و لیس مقتضی ما تقدم آن یکون معنی الحسن هو ما صدر عنه تعالی آو 
الخخ وتو ان ارتفنحه العمل»ب ومفیت الفسم مها لا جضفن یه آو 
الذی نهی عنه 
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وران انستحسنه العقل و استصوبه 3 ذلک بایان آمنال قوله تعالی «فقْل ان 
ال لا یأَمُر بالقکشاء: ِ« > الأعراف :: - 28 

قوله تعالی: «و لین فلت کم مَبْعُونُوَ من تقد الْموت لیقولَن الذین کقوا 
اِنْ هذا الا سِخْرّ مَبین لما کان قوله: «لِیبْلوَ کم اِلخ, پشیر الی المعاد آشار 
[لی ما کآن یواجه به الکفار ذکره (ضص) للمعاد برمیه بانه سحر من القول. 
فلاهه الایت آنمم کسا کانها بهمفت لفظالفر ان ال کم شا فیه مر الفصا ند 


و بلاغة النظم سحرا, کذلک کانوا یسمون فا بخیز به القران: او التبی اضر من 
حقائثق المعارف التی لا بصدقه احلامهم کالبعث بعد الموت سحرا, و علی 
هذا فهو من مبالغتهم فی الافتراء علی کتاب الله و التعنت و العناد مع الحق 
الصریح حیت تعدوا عن رمی اللفظ لفصاحته و بلاغته بالسحر الی رمی 
الفعنی لصختهرو] مشقامته تالنشخر. 

و من الممکن آن یکون المراد بالسحر المغالطة و التمویه باظهار الباطل 
فی صورة الحق علی نحو اطلاق الملزوم و |رادة ارم لکن لا بلائمه ان 
قولهتعلی فی نظير المورد: «قل من هجوت کل شبء و و نجیژ و[ 
بُجاژ عََیّه ان کتثم تعْلَمُون سَیَفْولون ! لله قَل قأتی ده تسحرژون:» المومنون:- 
99 

قولم تال و تن نا عَنهَم الوا الی ۹ مَعدودَة یِفولنٌ ما یِحَبسَة 
الی آخر الایة. اللام فی صدر الاية للقسم و لذلک آکد الجواب آعنی ۳۳ 
«لیِفُولنَ باللام و النون و المعنی: و اقسم لّن آخرنا عن هولاء الکفار ما 
یستحقونه من العذاب قالوا مستهزءین: ما الذی یحبس هذا العذاب 
الموعود عنا و لما ذا لاینزل علینا, ۳ 

و فی هذا اشارة آو دلالة 1 سمعوا من کلامه تعالی آو من کلام 
النبی ص ما یوعدهم بعذاب لا محیص منه و [ن الله آخر ذلک تأخیرا رحجمة 
لهم فاستهزء وا 9 سخروا منه بقولهم: «ما بيِحَبسْهة و یویده قوله تعالی 
عقیتب دلک: «الا نوم باتهم پیت 2 موف و ار 
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و بهذا یتأید آن السورة- سورة هود- نزلت بعد سورة یونس ,لمکان قوله 
تعالی فیها: «و لکل امد سول فاذا جاء 7 فصو ی تم بالقشظ > الی 
آخر الایات. 

و قوله: «اٍلی اد مَعَدودة» الامة الحین و الوقت کما فی قوله تعالی «و 
قالَ الذي تجا مِهُما و ار بَعْد أَمَة:» یوسف: - 45 آی بعد حین ,و وقت. 

و ربما آمکن آن یراد بالأمة الجماعة فقد وعد الله سبحانه آن یوّید هذا 
الدین بقوم صالحین لا یوثرون علی دینه شیتل و یمکن عند ذلک للمژمنین 


دینهم الذی ارتضی لهم قال «قسوّف بأیی اللة بقوم بُحبْْمْ و بُحِبُوَة آزله 
عَلی المْوْمنینَ أعِرَةٍ علی الکافرین ُجاهذون في سبیل ب و لا تخاقون 
َومَة لایّم:» المائدة:- 54, و قال «وعَذ الله لین منوا مِنْکمٌ و عملوا 
ها 0 
هم دیتَهمْ الذی ارتضی لَهْمْ اٍلی آن قال- یعَبْدُوتیی لا بش کون بی شَینا:» 


[ 5 و هذا 7 
و قیل: ان المراد بالأمة الجماعة و هم قوم یأتی الله بهم بعد هوّلاء فیصرون 
علی الکفر فیعذ بهم بعذاب الاستثصال ما فعل بقوم نوح, آو هم قوم یأتون 


و الوجهان سخیفان لبنائهما علی کون المعذپین غير هوّلاء المستهزءین من 
الکفار و ظاهر قوله تعالی: «ألا یوم باتهم الخ. آن المعذبین هم 
المستهزءون بقولهم: «ما یَحَبسَة . 

و قوله: «الا جوم ایهم لس مَصژوفا عَْهْمْ و حاق بهم ما کائوا به یَسْتَهْوَ 
بمنزلة الجواب عن قولهم: «ما یَحْیسْة الواقع موقع الاستهزاء فانه فی 
مق ار تا ۳ ای اش ا ار عصا ایا اعدا اد 
تهدا لو بان: ها له بکن آخیسه شیب فان کافرون غیرد انعر نکم و 
لا تارکین له فتأخر نزول العذاب من غیر موجب لتأخره بل مع الموجب 
لتعجیله کاشف عن کونه من قبیل الوعد الکاذب. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10. ص: 156 
ی 
و بما تقدم یظهر آن هذا العذاب الذی بهددون به عذاب دنیوی سیحیق بهم 
و ینزل علیهم دون عذاب الاخرة, و علی هذا فهذه الابة و التی قبلها یذکر 
کل عنهضا شتا سنا نهوس به الکتار-بجهالتهم فالاید السایعه تدکر آنهم |< 
ذکر لهم البعث 9 انذزه] بعذاب پوم القيامة قالوا: آن هذا الا سچر مبین؛ 
ار ان الا اد آشر ساب ایآ ها مات قاما 
مستهزءین.: ما یحبسه. 
قوله. تعالی: و لین ارفا الائسان متا رَخْمة تم تزغناها مثة اه لیس کفوژ» 
ال ال ِِ لزدراک الطعم, و سمی اللّه 
سبحانه احلال اللذات بالانسان اذاقة لسرعة زوالها تشبیها بما یذاق ثم 
یزول کما قیل : آحلام نوم آآو کظل زائل و النزع قلع الشیء ی 
۱ را از ۱ 
یکون و نقيضه الرجاء. انتهی. 
مقر خت ا روف الا مکان | ات تارفعاه بان ات الین سا 
الله. الانسان عتوانها الرحمة و هن رقع حاجه الانسان فیما بحتاخ الیه هن 
غیر استحفاق و ایجاب و الفعنی؛ آنا ان انیت الانسان شیامن آلنعم. التن 
اه وا ی هر و۱ 
میاه کفر متا ناه بزی بلک النعمه.هن حقه التایت لیا مرا عبر 
مالکین لها فالانسان قطنوع علی الباین: عما آخدمته و الکفران: و قد آخد 
فی الأية لفظ الانسان- و هو اخظ زا کل وم تلولاله علی ان ال 
یذکر من صفته من طیع نو 
قوله تعالی: «و ین و تغماء تقد ۶9 عشته آبقولق هت الشعناث 
2 لقرخ قَجُو» قال فی المجمع: النعماء ۳۳ تین آترجه علی 
ِِ لداع حع حظیر الحال.ها اسعا اعرحتا مرت ااعوال 
الظافره مل حا: فا مها فا مت صاخ هاش مر ااسرود 


من النظائر و هو انفتاح القلب بما پلتذ به و ضده الغم- الی آن قال:- و 
الفخور الذی یکثر فخره و هو التطاول بتعدید المناقب و هی 
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شفه دم ادا اطلفت. لما فتها عت النکیر کل ییحی ار ش.ه 
انتهی. 

و المراد بالسیئات بقرينة المقام المصائب و البلایا التی یسوء الانسان 
۳" علیه, و المعنی: و لّن آصبنام بالنعمة بعد الضراء لیقولن ذهب 
الشدائد عنی, و هو کناية عن الاعتقاد نان هاتیک الشدائد و النوازل لا تعود 
بعد زوالها و لا تنزل بعد ارتفاعها ثانیا. 

و قوله: «لَة لَقرخ فجوژ» بمنزلة التعلیل لقوله: «ذَهتب السَیِثاث عَنی فانه 
یج هلا رال لت ی لها امن التعماء فد ال اعمو لی کان برع ان 
ما عنده من النعماء جائز الزوال لا وثوق علی بقائه و لا اعتماد علی دوامه, 
و آن الأمر لیس الیه بل الی غیره و من الجائز آن یعود اٍلیه ما ترکه من 
السیئات لم یکن فرحا بذلک فانه لا فرح فی آمر مستعار غیر ذی قرار. 

و انه لیفخر بما آوتی من النعماء علی غیره, و لا فخر الا بکرامة آو منقبة 
۱ 
یسلبه و ینزعه منه و بعید الیه ما ذهب عنه من السیئات و لذلک بفخر و 
یکثر من الفخر, 

قوله تعالی: « لا الذین صبرّ وا و عَملوا الصَالحات ولیک لَهَمْ مَعفرهٌ و أَجرٌ 
گر اه ما اسان مطوع اه وراه وا من لاس و 
الکفر و عند الرخاء و النعماء من الفرح و الفخر, و مغزی الکلام انه مخلوق 
ار ای ی ی ها ۱ 
دون ذلک فان زالت عنه نعمة لم یر لها عودة و آنها کانت من عند الله 
تال ق له تعالی او رده ال ات صه تب یی لس رشق 
قل قلبه به بالرجاء و المساألة, وان عاوت: البه قععه بعو روالها ما ادلی 
ففرح و فخر و لم پر لله تعالی صنعا فی ذلک حتی یشکره علیها و یکف عن 
الفرح و عن التطاول علی غیره بالفخر. 

استثنی سبحانه طائفة من الانسان و وصفهم بقوله: «الْذينَ صَیوا و عَملوا 
الصَالِحاتِ ثم وعدهم وعدا حسنا بقوله: «آولیک لَهْمْ مَفْفتَة و أجْر کبیث» و 
دلک ان التخلص من هذا الطبع المذموم انما بتمشی من الصابرین الذین 
یصبرون عند ۲ 

المیزان فی تفسیر القران, ح10, ص: 158 

الضراء فلا یحملهم الجزع علی الیاس و الکفر. و یعملون الصالحات من 
الششکر بنانه تغالی. علی ها کشف الضراء ه اعفت بالتعماء ,و صرفه نقمه 
فی ما یرضیه و یریح خلقه فلا یحملهم الاستغناء علی الفرح و الفخر. 

و هولاء هم المتخلصون الناجون یغفر لهم ربهم بامحاء اثار ذلک الطبع 


المذموم و وضع الخصال المحمودة موضعه و لهم عند ربهم مغفرة و اجر 


و فافطعغای آن اتصیر یم امین الصا لش فی اه ای 
تعد هولاء الصابرین مغفرة و آجرا کبیرا, و المغفرة لا تنال المشرکین, قال 
تعالی «اِّ ال لایَعِرٌ آنْ بر 2 
و قد ورد 0 الابة آعنی المغفرة و الأجر الکبیر 
یت فی قوله تعالی سس الذین منوا 5 هلو الصالحات هم مَغفره و 
جر کبیژ:» فاطر: - 7, و قوله تعالی «ان الذین حون ربمم بالقیب لَهغ 
1 - 12. 
و اتصال البات الثلاث بما قبلها ظاهر فان الکلام کان فی الایات السابقع 
مسوقا فی کفر الکافرین و رمیهم الوعد بالبعث بالسحر و مقابلتهم الایعاد 
توا ات ال ار تایه اش ی ای تن رن 
لها همست یه ال ما سر ون العدای نوا ما مسر ره اسان 
ولا ال العسم تیه 2 الساع ااسسه اندی وغدهم ال هقی در 
السورة. 
قوله تعالی؟«قاعلی تازی سقض مای‌عن لک ضایه یه صوزی الن آخر 
اایه تما کات شاه اش ض سا اف ومن اران الکسه الات 
التاف له اسراه مها ا مت اج عفن آنکایها ولا اسان تج 
الیشاعر ردها و الکفر بها کان مکی من کف الک موین .و انکان المتر کین 
آغرا مها مت الط وراد کان وف ام مان مه چن اسان 
معا اند اسان کی ی دلگ الم مر م الا تساه ۱ 
للمخرح من نسبة الوقوع الی ما یستبعده الطبع. 
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و لما کان المقام فی الاية الکريمة هذا المقام و کان ما حکاه الله سبحانه 
من کف ال کرین و کار الضتر کین تما جاغ ید ان من الییم سن العز: 
السییج ها اترل لیم من کلام له تعالی مع ما بلوه من البینات و الحجخ 
قفا نیقی ان ید کر به لیعده طیعا بین تعالی لذلک وجها بعد.وجه علی 
سبیل الترجی فقال : «قلَعَلَکَ تارک : بعض ما یوحی الیک الخ «أم یفولون 
افتراة الخ- 
ای ره اه ان لب اس الا ها نی 
کلامی ثم لا یستجیبوا دعوتک و یکفروا بالحق بعد وضوحه فلعلک تارک بعض 
ما پوحی الیک و غیر داعیهم الیه و لذلک جبهوک بالانکار آم یقولون ان 
را ی لا ی اه و ادلی ال رو 
به. فٍن کنت ترکت بعض الوحی خوفا من اقتراحهم علیک الأیات فانما آنت 
ی وا ای اه اقترا فا ی 
تنیز ام فعکربات «۸1». 


ما تش همم ان ایراد الکلام مورد الترجی و الاحتمال لرعاية ما بقتضیه 
المقام من طبع الاستبعاد فالمقام مقام الاستبعاد و مقتضاه ذکر کل سبب 
محتمل التأثیر فی الحادئة المستبعدة, اعتبر ذلک فی ملک ینتهی الیه تمرد 
بعض حتخفاء رعیته فییعت بخض عماله الندعونهم. الی السمع و الطاعة و 
بکتت نگیم دلی گنای تاره ان بفداه هم و مدیم علی, تمره‌ه ۵ 
استکبارهم علی ما بهم من الضعف و الذلة و لمولاهم من القوة و السطوة 
یت ایا ی ای مه دمم نف و یکتب آلیه 
ایا امه رای وم را مت املی ام را کنات وم تاد 
آن یقترحوا علیک بما لا تقدر علیه آو آنهم زعموا آن الکتاب لیس من قبلی 
و آنما افتریته علی افتراء فان کان الاول فانک رشتول لیتتن غلیک لا النلاغ :و 
ان ان الای فان الک یعس عمت سا و 
بقدر آحد غیری آن یقلدنی فی ذلک. 
و التأمل فی هذا المثال یعطی آن المقام فیما یتضمنه الکتاب الثانی من 
الخطاب مقام الاستبعاد و آن القصد من ذکر الاحتمالین ترک الابلاغ و زعم 
الافتاء ین هو ویب الومتول دا اه اکتفال تیم الکو الفر وا 
و انما ذکر الوجهان 
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لداعی آن یکونا کالمقدمة لذکر ما یزول به الشبهتان و هو آن الرسول لیس 
له من الأمر شیء حتی یقترح, علفه ها رخ ان العتاب للفلی یش فد 
و من هن بظهر آن قولهتعالی: «قلعلک تارک بَعْض ما بُوحی البک ضایّق 
به صَدرّک الخ. لیس یفید الترجی الجدی و لا مسوقا لتوبیخ النبی ص و لا 
مرادا به تسلیته و تطییب نفسه اثر ما کان یناله من الحزن و الاسی 
کترهم و ججودهم لماآتی به من ألحق الصریح بل لام مسوق لتوصل 
ی بر وا «تما أّت تذیژ و اللهْ علی کل سَیء وکیل . 

ای ات ی تن 
خر ‏ سا وی ها اه وان ی ام 
تطبیب للنفس نظیر ما فی قوله «و لا تَخْرَن عَلَیه ولا تک فی صَیْقٍ ما 
نزو :» النحل:- ۰127 و قوله «لِعَلک با< بخ تشک ال یکوئوا مَوّمنین 
تسا تتزل لیم من السّماء آيةَ قطلت أَعْنافهم لها خاضعین:» الشعراء:- 4 
اس 
و یظهر ایضا ان قوله: «قَلَعَکَ تارک الخ, و قوله: «اأَم 2 افتراخ الخ, 
کشقی التردید و یتصلان معا بما قبلهما من وجه واحد کما ذکرناه. 
و قوله: «تارک بَعض ما بوحی الک انما ذکر البعض لاآن الایات السابقة 
تمه لتیلیم آلوحی .نی الخصله ام لعاک برکت: عسسا اهتا الک من 
القرآن فما تلوته علیهم فلم ینکشف لهم الحق کل الانکشاف حتی لا 


ه یف ات 2 ی آن القرآن بعضه یوضح 
۳ التمانتیه قفا تقرب الق من الوا 
وت و التخویف, و آیات القصص و العبر تستمیل النفوس و تلین 
و قوله: «و ضایْقَّ به صَدرک آن بَفُولوا» الخ, قال فی المجمع, ضائق و 
ضیق پمعنی واحد الا آن.ضائق هاهنا آحشن لوجهین: احدههما: انم عارض. و 
الاخر آنه آشکل 1 تارک انتهی. 
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و الظاهر آن ضمیر «به راجع اٍلی قوله: «بَعض ما پوحی و ان ذکر بعضهم 
آن الضمیر راجع الی قولهم: «لو لا آثرل عَلبّه کنژ» الخ, ی 
هذا اوفق بکون قوله «اَنْ باه الخ» بدلا من الضمیر فی «به و ما ذکرناه 
آوفق بکونه مفعولا له لقوله: «تارک و التقدیر: لعلک تارک ذلک مخافة آن 
پقولوا: لو لا آنزل علیه کنز آو جاء معه ملک. 
حِ «اٍنما ائت تذیژ» ۳4 ب عن اقتراحهم بقولهم: و ا نزن علیّه کنر و 
مق علی ۵ قدسیررفی مماضه‌هن کلامه:تعالی,د کر ما افترخوه اقتضر 
ی و و 
ق ‏ وف ات یا یز 
جاب به هاهنا و هو آن رسوله لیس له الا الرسالة قلیس بیده و هو بشر 
باخن فی تیان آية کما قال «و ما کان لرشول ان باوخ بایة لا بان الله:» 
المومن :- 8 7. ۲ 
ثم عقب قوله: «الما لت تذیژ» بقوله: «و ال علی کل نب شیء وکیل لنتمیم 
الحوات غن افتراحمم فعلی لین تالضع ات هه له ان التتی بر 
بشر مثلهم و لم یومر الا بالانذار و هو الرسالة باعلام الخطر, و القیام 
بالامور کلها و -تدییرها سواء کایت خازیه غلی الفایه امحارقة لها انم هه 
الی الله سبحانه فلا وجه لتعلقهم بالنبی ص فیما لیس (لیه. 
و ذلک آن الله سبحانه هو الموجد للأّشیاء کلها و فاطرها و هو القائم علی 
کل شیء فیما یجری علیه من النظام فما من شیء الا و هو تعالی المبدا 
قم آمره ‏ توبن ای سواء الأمور الجارية علی العادة و الخارقة لها 
فهو تعالی الذی یسلم الیه آمره و یدبر شأنه فهو تعالی الوکیل علیه فان 
الوکیل هو الذی یسلم الیه الأمر و ینفذ فیه منه الحکم فهو تعالی علی کل 
شیء وکیل. 
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ادلی نظهر آن فو(ه: ی رو ۱ «اتّما 


ات ره ین فص القلت قانمم الوا الیی هرا لش اليهنی انما سه 
الی الله تعالی. 

قوله تعالی: «أمْ َفُولو افتراه قل بو بعشر سور » قد ,تقدم من الکلام ما 
یصح به اخذ «أمْ متصلة لکون قوله: «قلعلک تارک الخ, فی معنی 
الاستفهام, و التقدیر: آ فأنت تارک بعض ما یوحی الیک خوفا من اقتراحهم 
المعجزة آم یقولون انک افتریته علینا فان من المستبعد آن یر علیهم 
کلامی ثم لا بوْصنوا به و قیل: اٍن آم مقطعة و المعنی: بل یقولون افتراه. 

و قوله: «قل قأَئُوا یعشر شور مه مُفتریاتِ فی الکلام تحد ظاهر و الضمیر 
راجع الي القرآن آو اٍلی السورة بما آنها قرآن و الفاء فی «قَأنُوا» تفید 
تفریم الامز علی. قوله. «اتراه وفی الکلاض خدف و اضال رعاید لایجان نو 

التقدیر: قل لهم: 

ان کان هذا القرآن مما افتریته علی الله کان من عندی و کان من الجائز 
آن باتوه نله غیراق فان کنتم صادقین فی دعواکم و مجدین غیر هازلین 
فاتوا بعشر سور مثله مفتریات و استعینوا فی ذلک بدعوة کل من 
تستطیعون من دون الله من اوثانکم الذین تزعمون آنهم آلهة تتسرعون 
الخسائل ی ی ام را وس وی ۱ 
طر انم ی امن اه راو اه 

و قد بان بهذا البیان آن التحدی بالقرآن فی الابة الکريمة لیس من حیت 
نظمه و بلاغته فحسب فانه تعالی یأمرهم بالاستمداد من کل من استطاعوا 
دعس تون الا سواء فی ذلک آلهتهم و غیر آلهتهم و فیهم من لا یعرف 
الکلام العربی آو جزالة نظمه و صفة بلاغته فالتحدی عام لکل ما بتضمنه 
القران الکریم من معارف حقيقية و الحجج و البراهین الساطعة و المواعظ 
الحسنة و الأخلاق الکريمة و الشرائع الالهية و الأخبار الغيبية و الفصاحة و 
البلاغة نظیر ما في قولم تعالی «قَل لین اجْتَمَعَتِ ب الائسن و ان علی أن 
بئوا بملٍ ها الْفْرَآن لایَأئُونَ بمْله و لو کان بَعضُهُم لْفْض ظهیرا:» 
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اسراء:- 88, و قد تقدمت الاشارة ۳ ذلک فی الکلام علی |اعجاز القرآن 
فمن ال ع الاول هن الکتات 

و بذلک یظهر فساد ما قیل ان جهة |عجاز القرآن نما هی البلاغة و الفصاحة 
فی هذا النظم المخصوص لاأنه لو کان جهة الاعجاز غیر ذلک لما قنع فی 
المعارضة بالافتراء و الاختلاق لأن البلاغة ثلاث طبقات فأعلی طبقاتها معجز 
و آدناها و آوسطها ممکن فالتحدی فی الاية |نما وقع فی الطبقة العلیا منهاء 
و لو کان وجه الاعجاز الصرفة لکان الرکیک من الکلام آبلغ فی باب الاعجاز. 
۵ المل الهدکور.عی: الاية لا تخور آن کون العواد به له فین الخنس ان 
مثله فی الجنس یکون حکایته فلا یقع بها التحدی, و انما یرجع فی ذلک الی 


امری القیس و علقمة و عمر بن کلثوم و الحارث بن حلزة و جریر و 
الفرزدق و غیرهم. انتهی. 

ان یه آولا آن لو کات هه الاتاز هی الفرآن هی لته اقخست ووی 
با( , و لم 
یرجع فوله. 

وا و و ها ی افو کف 
«لین. تفت لسن وان ال الی منت محصل و لکان من الواخت ار 
ات الری اه اس دا سر ار 


لغتکم. 
و ثانیا: آنه لو کانت جهة الاعجلز هی البلاغة فقط لم یصح الاحتجاج بمثل 
قوله «و لو کان من ند عَیْر ال لَوَجَدُوا فیه احتلافاً کثیرآ:» النساء:- 82, 
الظاهر فی نفی مطلق الاختلاف فان آکثر الاختلافات و هی التی یرجع الی 
المعانی لا تضر بلاغة اللفظ. 
والفا آنه: عالی شجدی بمتل فوله «قلبئو یحدیتِ مثْله:» الطور:- 34, و 
بقوله فی سورة یونس «هَئُوا بسُورَخ مه و ادَعُوا ‏ من اسَتطقتة ین کون 
الله:» آیة- 8 و قد استفدنا فیما تقدم آن سوره 1 هود 
فی ترتیب النزول 
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و الایر: نم بقوله فی هذه ی روا بقشر سور مثله مفتریات و5 
من اسْتَصعْنع من دون اللْهٍ و لو کان جهة الاعجاز هی البلاغة خاصة 
هذه التحدیات خارجة عن النظم اه اد لاه آن کل الباخاء 
هن الفرت الععرتن تون العران بش سب ال انح توره موب نم 
وا ای ان 
صام الفر ان اس ان عه روا شا نار عفر سور له فسات ان عحرها 
فباتیان سورة مثله. 
و فد کر بعضهمافی التقفن, غن هدا الاشکال, ان الترکت ین الشوو و 
ترول تفضها حبل بقصر را رن الترتت بسن بات القتور فکمن اتمه 
موضوعة فی سورة مدنية و بالعکس فمن الجائز حیننذ آن تکون آیات 
التحدی بتمام القرآن نازلة قبل غیرها مطلقا ثم تکون آية التحدی بعشر 
سور مفتریات نازلة بعدها, و آية التحدی بسورة واحدة نازلة بعد الجمیع. 
وفید: آنة,انما بسع لو صح ترول الابات:علی: ما ضورم و لا الاشکال علی 
حاله و الحق آن القرآن معجز فی جمیع صفاته المختصة به من بلاغة و 
فا اه ات ای الک والشرات اند 
ه ال م ادلی الاار بالععییات و عا سم السلطان فلت العلوی و 
الخفال الاک ما موی 


و اما الوجه فی التحدی بعشر سور مع ما فی سورة یونس من التحدی 
بواحدة فقد قال فی المجمع, : فان قیل: لم ذکر التحدی مرة بعشر سور و 
مره بسورة و مره بحدیت مثله؟ فالجواب + آن التحدی انما یقع بما یظهر 
فیه. الاعجاز من منظوم الکلام فیجوز. ان بتحدی مرخ بالاقن و مره بالا کتر. 
انافت 

آقولت ۵ هه ضاه معا ااصل التخنی الما حوی انس و اما التخوی ازمتد 
بعد الواحدة و لا سیما علی ما پراه من کون اعجازه بالبلاغة فحسب فل. 

و ذکر بعضهم فی توجیه ذلک آن القرآن الکریم معجز فی جمیع ما یتضمنه 
من المعارف و الأخلاق و الأحکام و القصص و غیرها و بنعت به من الفصاحة 
و البلاغة 
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و انتفاء الاختلاف, و |نما یظهر صحة المعارضة و الاتیان بالمثل عند تیان 
عدة من السور یظهر به ارتفاع الاختلاف و خاصة من بین القصص المودعة 
فیها مع سائر الجهات کالفصاحة و البلاغة و المعارف و غیرها. 

تما تم دلیه تیان اهال الشسور الطو له التن سمل لیس اون 
المذکورة و تتضمن المعرفة و القصة و الحجة و غیر ذلک کسورتی الأعراف 
و الأْنعام. 

و التی نزلت من السور الطويلة القرآنية مما یشتمل علی جمیع الفنون 
المذکورة قبل سورة هه ی ما ات ی اس اراد 
سورة یونس و سورة مریم و سورة طه و سورة الشعراء و سورة النمل و 
سورة القصص و سورة القمر و سورة ص فهذه تسع من السور عاشرتها 
سورة هود, و هذا الوجه هو فی التحدی بامرهم ان یاتوا بعشر سور مثله 
مفتریات, انتهی بتلخیص منا و قد آطنب فی کلامه. 

اقول» فمه. اولاد ان لا تعویل علق الایر. الق .عول غلیه فبت رت ول 
الشوو نها ههسمن ااحاد التی لا تلو عن صعی رو لا یف سا الست 
التفسنیری علی امتالها ۱ 
و ثانیا: آن ظاهر قوله: «َمّ یَفْولُوتَ افْتراة فُل قأئو یعشر شور مئله 
مَفْتَریاتِ آن رمیهم النبی ص بالافتراء علی الله سبحانه قول تقولوه بالنسبة 
الی جمیع السور القرآنية طویلتها و قصيرتها من غیر آن یخصوا به سورة 
دون بقتورخ من الواجت آن یجابوا بما یحسم مادة الشبهة بالنسبة الی کل 
سورة قرانية, و التحدی بما یفی بذلک. و عجزهم عن اتیان عشر سور 
شترا طویله تجمع القنون. العرابه لا میت یه کون الجمی عتن. آلسور 
القشان کش ای تره العضومن ‏ اللد. للم ال بان اخر تم النه و 
اللفظ خال من ذلک. 

فلا ان فحل یی تفون له ان کان: اف الضمیو راعا زر 
القوان کما .تاه کلام ها الفانم آفاه خی ساعان <ع سود 


مات شم اه ام ی واگ الطها زره ا ای فعصی ای 
بعشر سور طويلة جامعة 
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تقییه الق رنه مور یه مهی ا وکا ولا 
المراذ تالمتل منل الشنور. العشر التی عدها: 

و آن کان الضمیر راجعا ا(لی سورة هود کان مستبشعا من القول و کیف 
یستقیم آن یقال لمن یقول: ان سورة الکوثر و المعوذتین من الافتراء علی 
الله انعر ضور فعرات مل سورخ مود مرتصرعای ی ۱ اللشم از 
ان یهذروا بان سورة هود وحدها من الافتراء علی الله تعالی فیتحدی عندئذ 
بان یأتوا بمثلها, هرآ تفع | حوا »عمش میم خر که 

و پمکن آن یقال فی وجه الاختلاف الذی یلوج من آیات التحدی کقوله 
«َئوا يشُورَة مثله:» یونس . - 39 الظاهر فی التحدی بسورة واحدة و قوله: 
«فَتُوا بعش ,سُور مه مُفْتریاتِ الظاهر فی التحدی بعدد خاص فوق الواحد 
و قوله «فلیائوا بخدیت مئله: :» آلطور:- 34 الظاهر فی التحدی بحدیثت 
یماثل القرآن و ان کان دون السورة ان کل واحدة من الایات توّم غرضا 
خاصا فی التحدی. ۱ 

ساحبدلی: آ‌خهات الفر ان ال تفت مه کات ال 
مضافا لیاف لقطاه ین العصاحة وفی تمه هن البلاعد اما ترجه ال 
معانیه و مقاصده لست اعنی من المعنی ما یقصده علماء البلاغة فی 
قلمم ان الا عص صتات الیو ااتناظ مطریکه فی الظسی موی 
به المفاهیم من جهة ترتبها الطبعی فی الذهن فان الذی یعنون به من 
ار البلاغة و توجد فی الکلام 1 
شن العاعتطما و ترا شوه یمن هدما خور. 

بل تراد موی الفرای ومعصیه اضف الم کاب که 
مبین, و قرآن عظیم, و فرقان. و هاد یهدی الی الحق و الی طریق مستقیم, 
و قول فصل و لیس بالهزل, و کتاب عزیز لا یاتیه الباطل من بین یدیه و لا 
من حاقهه ویر واه سکم. بسن الانن فیها اخلنوا کی و آش‌سهاه 
رحمة للمومنین و لا یزید الظالمین الا خسارا؛ ۵ ان کیان لک بیع هد لا 
ی 
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0 ۳ و لیست صفات لما یقصده 
۳5 لبلاغة بالمعتی البل الی ریما پشتمل عایه الباطل منم الکلام الق 
یسمیه القران الکریم لغوا من القول و اثما و ینهی الانسان عن تعاطیه و 
التفوه به و آن کان بلیغا بل المعنی المتصف بهذه الصفات هو شیء من 
المقاصد الالهية التی تجری علی الحق الذی لا بخالطه باطل, و تقع فی 


صراط الهداية, و یکون الکلام المشتمل علی معنی هذا نعته و غرض هذا 
شأنه هو الذی تتعلق العنایة الالهية بتنزیله و جعله رحمة للمومنین و ذکرا 
للعالمین. 

فسهدا حالف بصع آ رده بل فم «علب و بحدیثِ له فانا لا 
نسمی الکلام حدیثا الا ذا اشتمل علی غرض هام یتحدث به فینقل من 
ضمیر الی ضمیر, گداز قر لام «قَأَئوا بسْورَة مِثله فان الله لایسمی جماعة 
من آیات کتابه و ان کانت ذات عدد سورة الا [ذا اشتملت علی غرض الهی 
تتمیز بها من غیرها. 

و لو لا ذلک لم یتم التحدی بالایات القرآنية و کان للخصم آن یختار من 
مفردات الایات عددا ذا کثرة کقوله تعالی: «و الصْجٍ ,و الْعضر» ,5 
الطور» «فی کتاب مد «مَذُهامّتان «الْحافَهْ» «ما الْحاقَه و ما آذراک ما 
الِحاقَهٌ» «الرَّحمنْ «مَلِكِ الّاس» «اله التاس «و جسّف الْقَمَُ» «کلا و 
الم ر» » ستغ الرّبانیة» الی غیر ذلک من مفردات الایات ثم بقابل کلا منها 
اشتمالها علی غرض یجمعها و یخرجها فی صورة الوحدة. 

فالذی کلف به الخصم فی هذه التحدیات هو از با بکلام یماثل القرآن 
ما 3 الی بلاد. لفظه فی بیان بعض المقاصد الالهية المشتملة علی 
9[ 
خاصته فمجموع القرآن الکریم یختص بأنه کتاب فیه ما یحتاج 1 
الانسان الی یوم القيامة من معارف اصلية و آخلاق کريمة و آحکام فرعية, 
و السورة من القرآن تختص ببیان جامع لغرض من الاغراض الالهية المتعلقة 
بالهدی و دین الحق علی بلاغتها 
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الخارقة و هذه خاصة غیر الخاصة التی یختص بها مجموع القران الکریم, و 
العدة من السور کالعشر و العشرین منها تختص بخاصة از ۵ هت ۳ 
فنون من المقاصد و الأغراض و التنوع فیها فانها آبعد من احتمال الاتفاق 
فان الخصم ادا کر شین الاتبان مور واحده کان. هن الممکن ان بخنام 
فی باله آن عجزه عن الاتیان بها |ٍنما یدل علی عجز الناس عن الاتیان بمثلها 
لا علی کونها نازلة من عند الله موحاة بعلمه فمن الجائز آن یکون کسائر 
الصفات و الأعمال الانسانية التی من الممکن فی کل منها آن یتفرد به فرد 
من بین افراد النوع اتفاقا لتصادق اسباب موجبة لذلی کفرد من الانسان 
1 اظول الافراد او اکبرهمجته او اتجفمم اه اسخاهم او اخبنهم 
و 

۵ هذا الاحتمال و آن کان مدفوعا عن التشهرخ الواخده من القر ان ایضا التی 
یقصدها الخصم بالمعارضة فانها کلام بلیغ مشتمل علی معان حقة ذات 


صفات کریيمة خالية عن مادة الکذب, و ما هذا شأنه لیقع عن مجرد الاتفاق 
و الصدفة من غیر آن یکون مقصودا فی نفسه ذا غرض یتعلق به الارادة. 
الا ان اعنن ها مرن احفال الافاق و الصفگعی الشون الخشعدوع آبعا 
لأن اتیان السورة بعد السورة و بیان الغرض بعد الفرض و الکشف عن 
خبیء بعد خبیء لا یدع مجالا لاحتمال الاتفاق و الصدفة و هو ظاهر. 

اذا تبين ما ذکرناه هر آن من الجائز آن یکون التحدی بمثل قوله «ْل لین 
تمه ختمعت لسن و الجن علی آن تائوا بمئل هذا لزان لا بأئون یله ول 
کان بَعَضُهْمٌ لبَعْض ظهیرآ:» اسراء:- 88 واردا مورد التحدی بجمیع القرآن 
ی اراس یه اه ام 
الناس الی یوم القيامة, و قوله: «قْل قائوا بسُورّخ مثلّه لما فیها من الخاصة 
الظاهرة و هی آن فیها بیان غرض ,تام جامع من آغراض الهدی الالهی بیانا 
فصلا من غیر هزل, و قوله: «فْلْ فأئوا یر سُوٍَ» تحدیا بعشر من السور 
القرآنية لما فی ذلک من التفنن فی البیان و التنوع فی الأغراض من جهة 
الکثرة, و العشرة من آلفاظ الکثرة کالمائة و لألف 
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قال تعالی «یوَدٌ أَحَدْهَم لو بُعقَرُ آلف سَتَة:» البقرة:- 96. 

کالمراد تعشو صویع و اللد. اغلمه السور الکرم الحا نوم لش رات 
الکثرة المعروفة بین الناس فکأنه قیل: قانوا دی هم سور ها و اک نف 
لیظهر به آن تنوع الاغراض القرآنية فی بپانه المعجز لیس الا من قبل الله. 
و آما قولم <«فلانول بخدیت. مه فکانه تعد. ما بعم التحدیات: التلاتة 
الشاننه نان لت صف الم اه ی مه القران اه مه کته 
بمطلق الخاصة القرآنية و هو ظاهر. 

بقعی هنا امران احدهما انه" لم بقع فی شی ۶ من آیات التحدی المذکورة 
توصیف ما یأتی به الخصم بالافتراء الا فی, هذه الاية |ٍذ قیل فیها: «قأئوا 
بعش سور مثله مُفترَیاتِ بخلاف قوله: «قأئوا يِشُورَة مثله فلم یقل فیه: 
«فآًّتوا بسورة مثله مفتراة» و کذا فی سائر آیات التحدی. 

و اعل الوجة فی لک آن توع العنابه.فی الابه الخیخوت عنها یو تزع العبایة 
فی سائر آیات التحدی فان العناية فی سائر الأیات متعلقة بأنهم لایقدرون 
علی الانتان تمتل الفران ال السشوره لها انم قران مشتمل .غلی مات 
۳ 
و آما هد الاية قلما غفبت وله «فالم پشتجیوا لکم فاغلفوا انا آتزل 
بعلم ال دل ذلک علی آن التحدی فیها |نما هو بکون القرآن متضمنا لما 
یختص علمه بالله تعالی و لا سبیل لغیره الیه, و هذا آمر لا یقبل الافتراء 
بذاته فکأنه قیل: ان هذا] القرآن لا بقبل بذاته افتراء فانه متضمن لأمور من 
العلم الالمق الدی. لا شیل لغیره عالی النه و ان ارتتم فی ول فاندا 


تتن عون له مفتربات عون آنها افزاغر و اشعتتوا سفن استطاعتم من 
دون الله فان لم تقدروا علیه.فاعلمها ی 0 2 
فافهم ذلک. 

و ثانیهما: معنی التحدی بالمئل حیت قیل: «بمئل هد الْفَرَآن «بحديیت 
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مثله «بسُورة مثله «بعشر سُوَر مثله و الوجه الظاهر فیه آن الکلام لما کان 
ای مرن فله آی‌انسان تما مانله لکفی فی انطال هجو رام 
یحتج اٍلی الاتیان بما بترجح علیه فی صفاته و یفضل علیه فی خواصه 

و ربما یورد علیه آن عدم قدرة غیره ی رل خی کته 
معحرم عبر سدق آلوه .ان ضفات. الکمال ای وخدوفی النمغ: الاشاتی 
کالبلاغة و آلکتابة و الشجاعة و السخاء و غیرها لها مراتب متفاوتة مختلفة 
یفضل بعضها علی بعض, و [ذا کان کذلک کان من المراتب ما هو فوق 
الجمیع و هو غاية ما یمکن آن ترتقی الیه النفس الانسانية البتة. 

فکل صفة من صفات الکمال یوجد بین الأفراد الموصوفین بها من هو حامل 
للدرجة العلیا و الغاية القصوی منها بحیث لا یعدله غیره و لا پعارضه آحد 
ممن سواه فبالضرورة بین وراه اسان ان وا ای اه 
شوه آراسای ها اد من هه آباای ای و ارچ رل 
لا یجوز آن یکون النبی ص افصح الناس جمیعا و ابلغهم و القران من کلامه 
بر ی ۳ ۹ ۱۳ 
فلا؟ یکون عندئذ عجز غیره عن الاتیان دلیلا علی کونه کلاما الهیا غیر بشری 
لجواز کونه کلاما بشریا مختصا به (ص) مضنونا عن غیره. هذا. 

و یدفعه آن الصفات الانسانية التی یقع فیها التفاضل و ان کانت علی ما 
ذکر لکنها آیاما کانت فهی مما تسمح بها الطبيعة الانسانية بما آودع الله 
قیما نف الاشع داهن فیر ارتسشا عه فان مفن غیر سیت سک الفره 
الخحضوفت من الاتضاف ما 

و اذا کان کذلک و فرض فرد من الانسان اختص بصفة فاضلة لا یعدله غیره 
ار سر ان سای اوه ال وا سر 
التدرب و الارتیاضص بما بانب هن الأعمال التی تصدر عما عنده من صفة 
الکمال:فیاتی بما بعائل.تعض,ما تختض جه من الکمال و تقلده فن تبذة من 
آعماله و اٍن لم یقدر علی آن یزاحمه فی الجمیع و یمائله فی الکل, و یبقی 
للفرد النابغ المذکور مقام الأصالة و السبقة و التقدم 

القیر ات قیقر الفر ابص 1 17 

فا مورک ار رارف تاه وس 
من غیر آن یسع غیره آن یتقدم علیه و یسبقه لکن من الممکن آن یرتاض 
مرتاض فی سبیله فیتمرن و بتدرب فیه فیأتی بشیء من نوع سخائه و 
خوده وان له نف کی مر اخمته فی الخمع وف اصل سای الک لاف 


الانسانية التی هی منابع للأعمال سبیلها جمیعا هذا السبیل, و یتمکن 
الانسان بالتمرن و التدرب علی سلوک سبیل السابقین المبدعین فیها و 
الاتیان بشیء من آعمالهم و ان لم یسع مزاحمتهم فی آصل موقفهم. 

فلو کان القرآن من کلام النبی ص علی فرض آنه آبلغ انسان و آفصحه کان 
فن الحاتر آن مش کیره هرن علی شوک ما. آندعه فی کلامه من التظم 
الندیه ند علی ایدم فی نی حن ۳ ها ز سس تخل 
بسورة مثله و ان لم یقدر علي تقلید القرآن کله و الاتیان بجمیعه. 

و لم یقل بقل فیما تحدی به: فلیأتوا بحدیث آبلغ منه آو آحسن آو بسورة هی 
آبلغ آو آحسن حتی یقال: ان القرآن آبلغ کلام بشری آو آحسنه لیس هناک 
ما هو آبلغ او آحسن منه حتی یأتی به آت فلا یدل عدم القدرة علي الاتیان 
بذلک علی کونه کلاما لغیر البشر, بل انما قال: «قلیئوا بحدیتِ مه «فْل 
وا بسُورة مئله 17 البشر الاتیان بمتله کلام غیره من 
اسر وان فرص کین دک الفر »اوقت من الم لا بعارضه فر علی 
ما بیناه فالشبهة _مندفعة بقوله تعالی «مئله . 

قوله تعالی: «قالمٌ يَستَج تشتجیوا لک قَاعلَوا آتما آ* ترل بعلم اللّه و آن لا لد ال 
هو فلا ی اد ن |ٍجابة الدعوة و استجابتها بمعنی. 

و الظاهر من السیاق آن الخطاب فی الأّية للمشرکین, و آنه من تمام کلام 
التتی.ض. الذی آهر بقدله تعالی: «قَل |ٍن یلقیه الیهم, و علی هذا فضمیر 
الجمع فی قوله: «قَالْمْ بَسْتجیو بوا» راجع الی الالهة و کل من استعانوا به 
المدلول: علنهم بقولف «و ادعوا من استطعتر شن .رون الا 

ِِ« اه المشرکین هولاء ال دعوتموهم 
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آلهتکم و من بلغاء هل لسانکم العارفین بأسالیپ الکلام و علماء هل 
الکتات: الذین عندهم الکتت. الشسفاوف ره ای الاساع وا مره الک 
المستمدین من القاء شیاطین الجن, و جهابذة العلم و الفهم من سائر 
الناس ۱ فی المعارف الانسانية بأطرافها فا علموا آنما آنزل هذا 
القران بعلم اللغ و لم بکنلن غن عامی: آنا و لا ری ممن تزتموو: آنه 
یعلمتی و یملی علی: و اعلموا آیضا آن ما آدعوکم الیه من التوحید حق فانه 
فان ها لس ین الله انصرکم علی ها دنو الب یل انتم وا 
المشرکون مسلمون لله تعالی منقادون لأمره؟ 

فقوله تعالی: «قالْمْ یَسَت تست وا لکد فی معنی قوژنا فان ل تقدرها غلن 
المعارضة بعد الاستعانة و الاستمداد بمن استطعتم آن تدعوهم من دون 
اللهم ودلک ان الاستا التی بوخ قدر تهم علی, المفارضه؛ هی ما عندهم 
من قدرة البیان و قريحة البلاغة و هم پرون آن ذلک من مواهب آلفتهم من 
دون الله دسا نو آلتمض مها ام مهم ره ام ان رده هم به ان 


شاءوا علی زعمهم. و آیضا ما عند غیر آلهتهم من المدد. و |ذا لم بستجبهم 
اد مه ارت هه بذلک قدرتهم فعدم اجابته الشر کاء علی معارضة ۳ 
ِ لعدم قدرتهم علیها حنی بما عند ا نیمه من القدرة ففی الکلام 


و «قاغلَفوا ما ال تتعلم اد الظاهد آن المزاز علم الله:هه ازعام 
المختص به و هو الغیب الذی لا سبیل لغیره تعالی اٍلیه الا باذنه کما قال 
تعالی «لکن ال بشهَد یما رل [لیک أَترَلَة بعلمه:» النساء:- 166, و قال 
«ذیک من آثباء الْعَبّب پوجیه الیّکّ:» یوسف:- 102, و قال «عللم العَّب قلا 
هر عَلی عَیبه غیبه آحدا لا قن ازتضی مزر سول ن» الجن:- 27, وٍ قال «له 
لَفْرَانْ کر 0 کتاب مکنون لا یمسة الا الفطتژون تثزیل من رب 
العالمین:» الواقعة:- 80. 

فالمعنی: فان لم تقدروا علی معارضته بای سیب ممد تعلقتم به من ذون 
ال فتیفنوا اند لم تزل [لاعن سب عسبی, و انه فر انباء الغیف لد بختض 
الب ف ای هی و کت ارآ موی وه که ها کرد 
فا لاف الحفه ف انز النداید: 
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و دکر بعضهم آن المراه به آنه اما انرل علن:علم هن الله بتژوله و شیاده 
من له ف دک آخزون آن الفراة آنة. انما آنزل بعلم من الله. آنه. لا تفیل 
الععارضه اه بعلم. مم الله تمه ور تیه و لا بعلمیرم لک فده عفان 
واهية بعيدة عن الفهم. 

و الجملة آعنی قوله: «الما رل بعلّم اللّه احدی النتیجتین المأخوذتین من 
عدم استجابة شرکائهم لهم. و النتيجة الأخری قوله: «و آنْ لا الة الا هُقٍ» و 
لزوم هذه النتيجة من وجهین: آحدهما: انهج اذا دعوا 1 
این فلق یفن کی دای عن آهم سا تال ملس له اش 
یچیپ المضطر |ذا دعاه و خاصة |ذا دعاه لما فیه نفع الاله المدعو فان 
العران الدی آتی نه النبی ص کان بقظ دابرهم وریمیت دکرهم و بضرق 
الناس عن التوجه |لبهم فاٍذا لم یجیبوا آولیاء‌هم |ذا دعوهم لمعارضة کتاب 
هذا شأنه کان ذلک من أوضح الدلیل علی نفی آلوهيتهم 

و هه 
و مما یخبر به آنه لیس مع الله اله آخر علم بذلک آأنه لا اله الا الله سبحانه. 
و قوله: «فَهَلْ تم مُسْلِمُون آی لما علمتم و اتضح لکم من جهة عدم 
تفر ی ین له غ وی اه اون 
لما وقع علیه علمکم هذا من توحید الله سبحانه و کون هذا القرآن کتابا 
ناز لا بعلمه؟ و با لاسلام فی صوره الاستفهام هذا کله ما بقتضیه 
ظاهر الاية. 
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و قیل: ان الخطاب فی قوله: «قَالَْ تسْتجیئوا لك الخ, للبی ص خوطب 
بلقط: الجمع فقظیها له ی شخیتا لشانه و ضفیر الجمع الغانت زاجم الن 
اسر ما ی اه آیها النتی [لبه من 
المعارضه فاعلم ان سل هلم الله و آن الله واحد فهل انت‌عسلم لامره. 
و فیه آنه قد صح آن التعظیم بلفظ الجمع و الکثرة یختص قی الکلام العربی 
بالمتکلم و آما الخطاب و الغيبة فلا تعظیم فیها بلفظ الجمع. 
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شضاها زلیه ان تاه ال ای هه کته ادا لش ای شاه 
صروری زا مل ال ی ان اه باون فا ای رن 
علی کونه کلاما من الله دلالة ضرورية غیر محتاجة الی حجة حتی یحنج علیه 
بعدم اجابة المشرکین الی معارضة القران و عجزهم عنها بخلاف کلام 
المحل فین. هن اسان و الجن والیلک و ای ها اخو ناه بجناج اف 
حصل اللماسای الق ملمه الی دلیل دارجیوسش خسن افو 
تقدمت اشارة الی ذلک فی قصة زکریا من سورخ ال عمران» و سیجیء 
التخت المشیفی رلک فما باه و العورد ان ساء الله تعالن: 
علی آن خطاب النبی ص بمثل قوله: «و أَنْ لا الا مُوّ», و قوله: 
«قهّل الثم شون لا بخلو عن بشاعة. علی آن نفس الاستدلال آیضا غیر 
اه 
عقیل: [ن الخظات فی الانة: بیرض و المومتتن جمها آو لمومنین حاضة 
أن المومنین یشارکونه (ص) فی الدعوة الدينية و التحدی بالقرآن الذی هو 
المعارضة ِ ان الفرای ی هه ها لا تفیل 
توت اش للم 
و لما تفطن بعضهم آن لا معنی لدعوة المومنین و هم موّمنون بالله وحده و 
تکتابه الب العلم باق کتاب تارمن عنه الله و بانه تعالن:+اجد لا شریی له 
اضلجه بان المراد‌قانهوا علی علمکم آنه انا اترل بعلی الله‌بو ازدادوا جه 
ما 
علن |نتلامکم و الاخلاص فید؟. 
و فیه آنه تقیید للاية من غیر مقید و الحجة غیر تامة و ذلک آن المشرکین لو 
بدعوة آلهتهم و سائر من یطمعون فیه من الجن و الانس ثم عجزوا کان 
ذلک دلیلا واضحا یدلهم علی آن القرآن فوق کلام البشر و تمت بذلک الحجة 
, و آما عدم استجابة الکفار للمعارضة فلیس یدل علی کونه من عند 
الله لانهم لم یأتمروا بما آمروا به بقوله: 
«قَائوا سر سور مثله مُْترَیاتِ اما لعلمهم بنه کلام الله الحق و انما کان 
قولهم: 
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«افْتراغ قولا ال وا ان و وید ان 
کانوا آنشنتیره من استجابة شر کائهم للدعوة تقلوت المعارضة, 1 لأنهم کانوا 
هازلین فی قولهم ذلک بهذرون هذرا. 
فالحماه کم اشایه. انس کی ایض آه العفمتین ای افش مها( 
پدل بنفسه علی کون القرآن زا ناز لا من عند الله الا اذا کان عدم الاستجابة 
المذکورة بعد تحقق دعوتهم شر کاءهم الی المعارضة و عدم استجابتهم 
لهم. دق هی مر کین دوه لو ۵ با هه 0 
الایة: فان دعا الم من سای ان ک ‏ و 
آم لخن العتتر کون لکم آبها التتی,ورمعا شر الجذمنین فاعلموا انما 1 
بعلم الله اِلخ, و هذا هو الذی آوماًنا الیه آنفا آنه تقیید للأية من غیر مقید. 
علی آن فیه آمرا للمومنین آن یهتدوا في ایمانهم و یقینهم پامر فرضی غیر 
واقع و کلامه تعالی یجل عن ذلک؛ و لو آریدت الدلالة علی آنهم غیر قادرین 
علی ذلک و ان دعوا شر کاءهم الی المعارضة کان من حق الکلام آن یقال: 
فان لم یستجیبوا لکم و لن یستجیبوا فاعلموا الخ. کما قیل کذلک فی نظیره 
قال معالي «و ن کم فی رپ مقا نا علی غدنا قالوا پشوزه من ملد 
و اعوا شُهَاء کم من دون الله ء ان کم صادقین مان لَم تُعلوا و لنْ تفقلوا 
قاتّوا الا ای وَفَودُها ناس و الجچارَه أَعدّثْ لکافرین:» البقره- 24. 
قوله تعالی: «مَنْ کان پرید الحباة الذَئیا 0 توف ایهم أَعْمالَعْم فیها و 
هم فیها لا یبْحَسَونَ التوفية ایصال الحق الی صاحبه و عطاوّه له بکماله, و 
ده 
وف اه ی ای نش ابا اه و لا یسلمون له 
ایثار| للحياة الدنیا و نسیانا للااخرة. و بیان و القاضية 
وم نمی ساره الاخرن. 
هلک ار العسل. کیعما کان فاتمار هه لا انس تقایق التی ار اوها بته 
عمله 
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لاجلها, - فان کانت غابة دنيوبة ك شئون الحياة الدنیا من مال و جمال و 
حسن حال ساقه العمل- ان آعانته ساثر الأسباب العاملة- الی ما وی 
بالعمل و آما الغایات الأخروية فلا خبر عنها لأنها لم تقصد حتی تقع, و مجرد 
راحتة: الغمل ان بقع فی. طظریق الاخره و بنفع کی الفون یتیمها کالین و 
الاشنان:هسسن الحلی ۷۲ تعجب التواب و ارشاع الدرعات ما لم بعضد. به 
وجه الله و دار ثوابه 

ه اخلک عفبه بعوله عالیه دای الذین لیس له فی الاخِرة لا الا 
خن پاستهها سا ال ها کانها ععاوی فاحیر امه ادا وردوا الحادة 


الاخرة وقعوا فی دار حقيقتها آنها نار تأکل جمیع آعمالهم فی الحياة کما 
تأکل النار الحطب و تبیر و تهلک کل ما تطیب یه نفوسهم من محاسن 
ای ول سا ایحا عال ی 
الدنیا, و لذلک سماها سبحانه فی موضع خیم بدار الپوار ‏ آی الهلاک فقال 
تعالی «ا! لم تر ای الذین لوا : نَِعمت الله کفرً و اخلوا قو مهم داز توا 
خفنم بصلونما:» ابر ای - 9 و یلک یر آن کلا عن قوزد و و 
۳۷۳۹ فیها» و قوله: «و تاظل.ما کانها تعملون فش فوله:«اولنی الذین 
لیس لَهْمْ فی الاجرج الا الَارٌ» نوعا ما من التفسیر. 

و بما تقدم یظهر اولا: ان المراد من توفية اعمالهم الیهم توفية نتائجها و 
ایصال الاثار التی لها بحسب نظام الأسباب و المسببات لا ما یقصده الفاعل 
بفعله و پرجوه بمسعاه فان الذی یناله الفاعل فی هذه النشأة بفعله هو 
نتيجة الفعل التی یعینه شتا تن الاسات العاملة علیها لا ما یمه الفاعل کیفما 
کان ما کل ماشی ال بدرکد. 

و قد عبر تعالی عن هذه الحقيقة فی موضع آخر بقوله «و من کان رید 
حرّت الدْیا نوت ملها و ما له فی الاحَرَة من تصیب:» الشوری: 0 فا 
تعالی: , «لوْبّه منها» و لم یقل: نوته ایاها, و قال فی موضع آخر: «مَن کات 
ُریذ العاجلة عَجْلنا له فیها ما تشاء لِمَن ثریذ نم جقلنا لة جَهتّم یلاها 
مدجوماً مَوخورا: :۰» |سراء:- 18 فذکر ما یریده الانسان من الدنیا و یناله منها 
هزادنا اند لین کلفن پرید آمزاساله و لا کل ما براد ینال بل الأمر الی 
الله سبحانه یعطی ما یشاء و یمنع ما یشاء و یقدم من یریبد و بوّخر من برید 
علن. ما نحزی عله سته الاسات: 
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و ثانیا: آن الایتین آعنی قوله: «مع کان بُربذ الحیاة الا و زیتتها وف ایهم 
اعمالمم الی آخر الایتین تبینان حقيقة من الحقائق الالهية. 


(بحث روائی) 


فی الکافی.: فی قوله تعالی: «آلا اتم ون صَدورَهم الایة: باسناده عن 

بن محبوب کن جمیل بن صالع عن سدیر عن آبی چعتر (ع) قال: آخبرنی 

جانوین بخ الله آن الحشزکنن کانوا ادا مرها پرمول اللهض حول البرت> 

طاطاً آحدهم رأسه و ظهره هکذا- و غطی رأسه بثوب لایراه رسول الله 

قفا نول الله «الا افم بلون اایة, 

ها رها ی و ان العرر ماس انم دا 

الشته کن آش ززين قال" : کان آحدهم یحنی ظهره و یستغشی بثوبه. 

و فی المجمع. روی عن علی بن الحسین و آبی جعفر و جعفر بن محمد 

(ع): یثونی علی یفعوعل. 

فال: آتی ۳ ی البادية فقال: و الله 1 

پنین و بنات و اخوة و اخوات- و بنی بنین و بنی بنات و پنی اخوة و بنی 

اخمات الخیرشد. قیا ین فان ۱۳۳ الله آن تدعو الله آن 

یوسع علینا-. 

قال: و یکی فرق له المسلمون. فقال رسول الله ص: «ما .من دابة 

اأض- الا ی اللّه رها و یعَلَمْ مُستقت‌ها و مستودغها- کل فی کتات 
و فص را رتقتا ات الا غانه لزق 

تِ کالماع الفتههر ان فلیل فقلیااه وان کنر فکتیرا قال» نم ععا رتعول 

اللت خریو این اه امش هون 

قال: قال آبو جعفر (ع): فحدثنی من ری الرجل فی زمن عمر- فسأله عن 
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حاله فقال: من آحسن من خوله حلالا و آکثرهم مالا. 

شین آلدر المتینر اضر الحکیم اترفنی قمر انز الاصول ب الصا کم د 

صححه و آبن مردویه ی 

ص قال: ذا کان آجل بارض آشحت له الما خاحه ی اذاساع اقضین 

آثره منها فیقبض- فتقول الأًرض بوم القیامة: هذا ما استودعتنی. 

آقول: و الرواية غیر ظاهرة فی تفسیر الاية. 

و فی الکافی, باسناده عن آبی حمزة الثمالی عن آبی جعفر (ع) قال: قال 

رسول الله ص فی حجة الوداع: آلا ٍن الروح الأمين نفث فی روعی- آنه لا 

تموت نفس حتی تستکمل رزقها- فاتقوا الله و آجملوا فی الطلب, و لا 

یحملنکم استبطاء شیء من الرزق- ۱۱۳۳ فان 

تا ۱ 5 

یر آ نیرز قم وی حاوز و من هتک حجاب ستر الله عز و جلل- و آخده من 


غیر حله قص به من رزقه الحلال- و حوسب علیه. 
افول* الروابة من المشمورات رواها العامهه الخاصه‌بطظرق کیره 
و فی تفسیر العیاشی, عن آیی الهذیل عن آبی عبد الله (ع) قال: ان الله 
قسم الأرزاق بین عباده- و آفضل فضلا کبیرا لم یقسمه بین آُحد قال الله: 
«و سْتلوا اللة من ۴ فصله : 
آقول: مارا مره عن ات 
دنا مت مقس ما خی ها امن الا قی ول فول تن نو 
ترژق مَي تشاء بغیر حساب: ۰ سوره آل عمران آیخ- ۳ و قوله تعالی 5 
سَتئّلوا اللحَ من قَصْله:» سورخ النساء: آپة- 32. 
و الا رای ال ها کا ار( ما شا 
یقول* اعلموا غلما بعینا آن الله جل و‌عز لم بحعل للعندء و ان اشتدجهدم 
و عظمت حیلته و کثرت مکایده- آن یسبق ما سمی له فی الذکر الحکیم. 
ابها التاسن اند لن بزداه اهرق نفیزا بحد قم. و تن تقض آمر5 نقیرا لخمفه- 
فالعالم بهذا العامل به أعظم الناس راحة فی منفعته- و العالم بهذا التارک 
له عظم الناس شغلا فی مضرته, و رب 
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منعم علیه مستدرج بالاحسان الیه- و رب مغرور فی الناس مصنوع له-. 
نا و طصر ام فان و یه من رد 
غفلتک- و تفکر فیما جاء عن الله عز و جل علی لسان نبیه ص. 
الحدیت. 
قفی, الکا قموب باشادم بغن این اس عفلعن عبه اللفسن العفا عن: اف 
عتة.الله (ع) فال ان فحمند.ین المنکدر کان تقول: .ما کنبت اظن_آن غلن 

بن الحسین یدع خلقا- افضل منه حتی رایت ابنه محمد بن علی- فأردت آن 
اه فقال له آصحابه: 
بأی شی۶ وعظک؟ فقال: خرجت الی بعض نواحی المدينة فی ساعة حارة- 
فلفیشی آنه سعفر مد یی علی و ندرک بارنا فاگ هو من 
غلامین اسودین او مولیین- فقلت فی نفسی: سبحان الله- شیخ من آشیاخ 
قریش فی هذه الساعة علی مثل هذه الحالة- فی طلب الدنیا اما انی 
ی 
الا یا ی ای ها 
الدنی- أ رایت لو جاء آجلک و آنت علی هذه الحال؟ فقال: لو جاء‌نی الموت 
و نا علی هذه الحال- جاءنی و آنا فی طاعة من طاعة الله عز و جل- کف 
تما تخس و طالی ی وم لاش واه کی اخا آن‌خاءی سوت و 
آنا علی معصية من معاصی الله. فقلت: صدقت یرحمک الله- آردت 
عظک فوعظتنی. 


و فیه, باسناده عن عبد الأعلی مولی آل سام قال: استقبلت آبا عبد الله فی 
بعض طرق المدینة- فی یوم صائف شدید الحر- فقلت: جعلت فداک حالک 
عند الله عز و جل- و قرابتک من رسول الله ص- و آنت تجهد نفسک فی 
مثل هذا الیوم؟ 
فقال: یا عبد الأعلی خرجت فی طلب الرزق- اتفتت بیبه عزن سای 
آقول: و لا منافاة بین القضاء بالرزق و پین الأمر بطلبه. و هو ظاهر. 
و فی الدر المنتور, اخرج الطیالسی و احمد و الترمذی و حسنه و ابن ماجة 
و اين جریر و اين المنذر و آیو الشیخ فی العظمة و ابن مردویه و البیهقی 
فی الأأسماء و الصفات عن آبی رزین قال: قلت: يا رسول الله آين کان 
ربنا- قبل آن یخلق خلقه؟ قال: کان فی عماء ما تحته هواء و ما فوقه هواء, 
و خلق عرشه علی الماء. 
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اقول: الفماء الفیم الذی یمنع تفوذ البصر فیه:.و «ما» فی, قوله: «ما تحته 
هواء و ما فوقه هواء» موصولة و المراد بالهواء هی من را 
فی_فوله تعالی: 
«و أفْیّد دهم هواعء» اه نافية و المراد بالهواء معناه المعروف, و المراد به 
7 کان 3 لا یحیط به الهواء علی خلاف ساثر العماءات. 

و الرواية من آخبار التجسم و لذا وجه بآن قوله: فی عماء الخ کناية عن 
ی کار ره ات 
و فیه, آخرج آحمد و البخاری و الترمذی و النسائی و آبو الشیخ فی العظمة 
1 
قال اهل الیمن: 
يا رتسول الله. آخبرنا عن اولهدا الامز- کیف کان؟ قال: کان الله قبل کل 
شیء, و کان عرشه علی الماء. و کتب فی اللوح المحفوظ ذکر کل شیء, 
و خلق السماوات و الاأرض. فنادی مناد: ذهبت ناقتک یا بن الحصین- 
فانطلقت فاذا هی یقطع دونها السراب- فوالله لوددت ۳ ترکتها. 
آقول: و روی عدة من رجال الحدیثت هذه الرواية عن بریدة: و قال بربده 
قب آخ‌ها: دنم آنانی ات فقال : هذه ناقتک قد ذهبت- فخرجت و السراب 
ینقطع دونها- فلوددت آنی کنت ترکتها 
» و هذا مما پوهن الحدیثین 


و فیر فن«قوله. تعال ی : « وم آیعم اخمن عملا» آخرح:داود:تن الفحیز 
فی کتاب رب بی حانم و الحاکم فی انتریخ ور این 
مردویه عن ابن عمر قال: تلا سول الله ص هده الأیة: «لِبلْوَکم َبْکم 


خسن عَملا» فقلت: عم دی با رو الا وال لییلوگم ایک اجسین 
فال هی آخششکی ععاا مرک عضاوم اللم» و اعلمکم شا 
بطاعة: الله. 


و فی الکافی, مسندا عن_ سفیان بن عيينة عن آبی عبد الله (ع): في قول 


له عز و جل: «ل اس لا فا قال لیس بعتن آکثر کم 
ععلاة ولکن آضتویکم عماار و انا الا ضانة خشه اللهه النه الضاد فه. 


(1) آعملکم ظ. المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 181 

ثم قال: الابقاء علی العمل- 0 و العمل الخالص: 
الذی لا ترید آن یحمدک علیه آحد- الا الله عز و جل و البية آفضل من 
العمل- آلا آن النية هی العمل- ثم تلا قوله عز و جل: «فْلَ کل یَعْمَل غلی 
شاکِلته یعنی علی نیته. ۱ 

اقول فوله. لا ان التیه هن العملن نعتی لش لعف اند الا ما قعه مه 
النية. 

و فی تفسیر النعمانی» پاسناده عن |سحاق بن عبد العزیز عن آبی عبد الله 
(ع): فی قوله: «لیْن آحزّنا عنم الْعَذابِ الیٍ مَة مَعدودة» قال: العذاب 
خروح القائم (ع)- و الأمة المعدودة آهل بدر و آصحابه: 

افو وهی هیا الفعتی الکلیتی. فی.الکافویه الفمی.ه الغیاشی. فن 
تفسیریهما عن و الباقر و الصادق (ع). 

و فی المجمع. قیل: ان الامت المعدودمهه اضتاب مود تلا ماه رو 
عه عرسا کمدم آهان وت یجتمعون في ساعة واحدة کما یجتمع قزع 
الخریف- قال: و هو المروی عن آبي چعفر و آبی عبد الله (ع). 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله: «الا الذین صَبرّوا و عملوا الصَالْحاتِ قال": 
قال: 

صبروا فی الشدة و عملوا الصالحات فی الرخاءن 

و فی الدر المنثور,: فی قوله: «مَن کان پرید الحياة الثیا»: آخرج البیهقی 
فی الشعب عن انس قال: قال رسول الله ص: |ذا کان یوم القيیامة صارت 
امتی تلات: فری: قرف بغبدون. الله خالضا. ی‌فر‌فه: عیدون: الله: ریا و 
فرقة یعبدون الله یصیبون به دنیا- فیقول للذی کان یعبد الله للدنیا: 4 
و جلالی ما اردت بعبادتی؟ 

تقو یال ۱ تیاو ای اه 
الی النار. و یقول للذی یعبد الله ریاء: بعزتی و جلالی ما اردت بعبادتی؟ 
قال: الریاء فیقول: انما کانت عبادتک التی کنت ترائی بها- لا بصعد الی منها 
شیء لا نع لاه مه انطلقوا به الی النار-. 

تقو للنی عان یه للم خالصا -عسیته صلالی ها ارفته بای ؟ 


فیقول: 
ری و احلالی, لایت: اعام یه ید کنت آغیدک. آعمک: و لوا کت .فا 
صدق عبدی 


الفیزان قی تفشیر القران: 10: .ض؛ 182 
انطلقوا به الی الجنة. ِ 
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» فی تفسیر القرآن, 10 ص: 183 


(بیان) 


ظاهر الّیات آنها واقعة موقع التطبیب لنقس الثبی ص و تقوية |یمانه بکتاب 
الله تاکید ما عنده من البصیرع فن آمزه فالکلام:جا ر علی ما کان علیه من 
قطانه. (عن ا.فند. کان. وحه: الکلام الم کتی آنتهن. الی: ما هنوهب من 
الافتر |ء علی الله سبحانه فامره ان یتحدی علیهم باتیان عشر سور مثله 
اما ارسات ی و ی اسر 
من عند الله فانما هو علی الحق و لیس بمفتر فلا یستوحش من اعراض 
الاکتوین ۵ ا باب 

قوله تعالی: «] قمَن کان علی بت من رب و وه شاهذ مئة و من له 
کتابٌ مّوسی اماما و رَحَمَة» الجملة تفریع علی ما مضی من الکلام الذی 
رد القرآن کتابا مغزلا من عند ال فش نو و 
«فمنْ شنت خبرم محذوف و التقدیر: کغیره. اون وا بهٌدی معناه, و لدیل 
علیه قوله تلوا: «اولتی تون به .من تکمر به ها کر ات قاتا موعد 


ای ان تس کین کار کظ و تیوه یمن 

کذلک و انت علی هذه الصفات فلا تک فی مرية من القران. 

و قوله: «علی بِیِتَةٍ من رَبه البينة صفة مشبهة معناها الظاهرة الواضحة غير 

ان انز الظاهرن الهاضعهة ریما اوضحته ما نتضم النها و بعلی ها کالتور: 

الذی هو بین ظاهر و یظهر به غیره. و لذلک کثر استعمال البينة فیما یتبین 

به غیره کالحجة و الاية, و یقال للشاهد علی دعوی المدعی بينة. 

و قد سمی الله تعالی الحجة بينة کما فی قوله «لیهلِک من هلک عَن بیْنون 

الأنفال: - 42 و سمی آیته بينهکما فی قوله «ق5 جاءتکم هم رک هذه 

ناقَة الله لکُمْ آیةٌ:» الأعراف:- 73 و سمی البصيرة الخاصة_الالهية التی 

آوتیها الأنبیاء بینة کما فی قوله حکاية عن نوح (ع): «یا قوّم ریم ان کنّث 
ِیِتة من زبی و آتانی رَحْمَةّ من عنْدو:» هود:- 28 آو مطلق آلبصيرة 

الالهية کما هو ظاهر قوله تعالی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 184 

«ا من کان علی مه من رنه کمن بشن له شوغ عمله و اتبعوا أَهُواءَهم:» 

سورة محمد:- 14 و قد قال تعالی في معناه «أ و من کان تین قَاحْتن و 

جعلنا لة ثورا یی به فی الّاس کمن مَئلْهُ فی الطلْماتِ لیس بخارج 

منها:» الأنعام: - 122. 

و الظاهر آن الضراممالسه قن العفام هه هدا الیعتی. ااخیر العام بغرود 

قوله بعد: 

«أولیّک یُوْمِنُونَ یه و ان کان المراد به بحسب المورد هو النبی ص فان 


الکلام مسوق لیتفرع علیه قوله: «قلا تک فی مربة ملد . 

فالمراد بها البصيرح الالهية التی آوتیهاالنبی (ع) لا نفس القرآن النازل علیه 

فانه لا بحسن طاهرا آن بتفزع علیه موله: «فلا تک قی مزند ملة وهو‌ظاهر 

و لا ینافیه کون القرآن فی نفسه بينة من الله من جهة کونه آية منه تعالی 

کما فی قوله «قْل ای ۶ تفه مر یی وه کب 0 ال نها - 57 فان 

المقام غیر المقام. 

و بما مر یظهر آن قول من یقول: ان المراد بمن کان الخ, النبی خاصة 

ارادم اشعالید پیش کی محله و آنما هم مراد منت انطیان ا هدرن 

کذا قول من قال: 

ان الفراه نم الموتون هن صحاب التم ص فلا رال علن اتخصنص 

و یظهر آیضا فساد القول بان المراد بالبينة هو القرآن. و کذا القول بأٌنها 

حجة العقل و آضیفت الی الرب تعالی لاأنه ینصب الادلة العقلية و النقلية. و 

ول ی ما ات لا 2 

هن تاحنته تعالی بالتعریف الالهی الفاتم لب من ناخية العقول. 

و قوله تعالی: «و یلو شاهِذٌ من المراد بالشهادة تأدية الشهادة التی تفید 

صحة الأمر المشهود له دون تحماها فان الضفام. مقام تثبیت حفید الغران و 

هو |نما یناسب الشهادة بمعنی التأدية لا بمعنی التحمل. 

و الظاهر آن المراد بهذا الشاهد بعض ما آیقن بحقية القرآن و کان علی 

نوی تسه آمسره فامق بر یر وود بان کی هیآ مر را 

الله تغالی کما بشهد بالتوحید و الرسالة فان شهادة الموقن البصیر علی 

آمر تدفع عن الانسان مرية الاستیحاش و ریب التفرد فان الانسان |ذا آذعن 

باه و تفرد فیم‌رسا آوحفته اللفردفیه ادا لم نفیده احوعی الفول به 

(ذا قال به غیره من الناس و آید نظره فی ذلک زالت 

الختوان فف تس ال ان 10ص 8 1 

عنه الوحشة و قوی قلبه و ارتبط جأشه و قد, احتج تعالی بما یماثل هذا 

المعنی في قوله «قل ان کان مق لاله و کقزش یه و شود ایا 
بیی اٍسْرائیل عَلی مثله فأمن و اسَتکبرثم:» الأحقاف:- 10. 

و فقوله: «ثلوٌ من التلو لا من التلاوة. و الضمیر فیه راجع اٍلی 

«قَمَن آو الی «بیِتة» باغتبار اته‌نور. اه دلیل: 1۳۹ الوجهین واحد فان 

الشاهد ان تلی صاشته الق لته ما بلی قشهه الصمین فی فل: 

«هِهُ راجع الی «فمَن دون قوله: «رَبه و عدم رجوعه الی البينة ظاهر و 

محصل المعنی: 

من کان علی بصيرة الهية من آمر و لحق به من هو من نفسه فشهد علی 

صحه اس و ات عاسه: 

و علی هذا الوجه بنطبق ما ورد فی روایات الفریقین آن المزاد بالشاهد 

علی. ۶۱ اقدارنه ‏ آنه الفراد بخشت ایا السرد لا بیس اوه 


الاستعمالية. 
و للقوم فی معنی الجملة آقوال شتی فقیل: اٍن «یتلو» من التلاوة کما قیل: 
انه من التلو, و قیل: ان الطیر افی «ر لو راجع الی «بیِتة» کما قیل: انه 
راجع الی «فمَن . 
و قیل الفراد بالخاهد لفرآن: و فیل: جبرائیل یتلو القرآن علی النبی, ص 
لعله مخوذ من قوله تعالی «لکن ال هد بما ال الیک اللة بعلیه 5 
الَمَلایکة یِشْهَدُونَ: سک النساء:- 166, و الشاهد ملک یسدد النبی ص و 
یحفظه القرآن, و لعله لنوع من الاستناد الی الّية المخذکورة. 
و قیل: الشاهد هو النبيی ص و قد قال تعالی «یا با اللّییْ لا آرسَلُناک 
شا از را رای هل شاف انم ام هه 
الغرار سا اند 
و قیل: الشاهد علی بن آبی طالب (ع), , و قد وردت به عدة روایات من 
طرق الشيعة و آهل السنة. 
منت سای ای اه مایا یکی و انا نم آلوحوم شید 
ما قوشاممن هم .فان نی العلام تالیحک نها الما کته قها. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 186 
و وله تعالی» «و من کبله کناب فوسی اماما مق الضمیر راخ [لن 
الخوصول اوالی ادلی جه ما دراه ,مر یلو و لته حال 
بعد جال آی | قهن کان علی بصیرخ المیة ینکشی له.بها آن الفرآن حق 
منزل من عند الله و الحال آن معه شاهدا منه یشهد بذلک عن بصيرة و 
الحال آن هذا الذی هو علی بينة سبقه کتاب موسی اماما و رحمة و قبل 
بینته التی منها القرآن آو هی القرآن المشتمل علی المعارف و الشرائع 
الهادية الی الحق کتاب موسی (فاما فلیتن هه آو ای عنده من البينة ببدع 
من الامر غیر مسبوق بمثل و نظیر بل هناک طریق مسلوک من قبل بهدی 
ات کاب موی 
و من هنا یظهر وجه توصیف کتاب موسی و هو التوراة 0( 
فانه مشتمل علی معارف حقة و شريعة الهية یوتم به فی ذلک و 
نعمته, و قد ذکره الله پهذاالوصف فی موضح آخر من کلامه فقال «فْل ‏ 
رتم ان کان من علد الله و كرتم به و شمد شاهذ منز ی اسرائیل علی 
نله فان و اسْتکیرنُ الي آن قال- و قال آنذین کقژوا للذین مَبُوا لو کان 
یر ما ت سَبَقونا له و اد لَم بغ توا به قَسَتَفُولونَ هذا افْک قدیم و من له 
کتاتب موسی ماما و رَحمَة 5 هذا کتابٌ مصدق لساآنا عَربیا لینذر الذین 
طلفوا و بُشری للَمُْستینَ:» الاحتاف: 1 : 
۱ 5 او آمز قامت علیه 1 ثم ۳ شهادة الشاهد 


1۳۳۳ ۱ 


ما 


المعارف و الشرائع بکتاب موسی الذی کان اماما و رحمة باتض به. النانن. .و 

17 ۳3 ۰ ۱ 

عند الله لانذار الظالمین و تبشیر المحسنین. 

و من هنا بظهر ایضا: آن قوله: «ماماً و رَحْمَةّ» حال من کتاب موسی لا من 

قوله: «شاهذ صْةْ علی ما ذکره بعضهم. ۲ 

قوله تعالی: «أولیک ون نش هم تکف م:ا زان فالتا موعد 

المشار الیهم بقوله: تدای بناء قلمء ما تقدم من ی صدر 01 1 

الا کایها 

المیزان فی تغسیر القرآن, ج10, ص: 187 , 

علی بينة من ربهم التطلول علیهم بقراده «أ قَمَن کان الخ. و آما ارجاع 

الاشارة الی المومنین لدلالة السیاق عليهم فبعید عن الفهم. 

و کذا المیر من فوله جرب رای زلی القران موه آ تشه ان 

اه امه قاشت لس یی آها اراغه یلص اه ماقرا ی 

معنی الاية فان في صدر الاأية بیان حال النبی ص بنحو العموم حتی یتفرع 

غلیه فوله: «فلا کی فن موبه. مه کانهعیل : انک. علی بينة کذا وععی شتا هد 

و قبلک کتاب موسی, و من کان علی هذه الصفة یمن بما آوتی من کتاب 

الله. و لا یصح آن یقال: و من کان علی هذه الصفة یمن یک, و الکلام فی 

2 ی 

2 ۱ 

قوله تعالی: «قلا تک فی مریة مب اه ال من زبک و لک کت الّاس لا 

توملون المرنة کخلسه النوع من الشک والخمله تعرن علی ضدر اایم-د 

اک هت ۲ ۱ ۳ ۱ 2 

قیله‌آمام و رخمة ککبات«هوسی لیس کفیزه سس این العاعلین الماشی 

کهو توس ما عتده‌ام آمر الله و[ بوعشه اعراض اکن الناسن عسا عندم 

و انت کذلک فانک علی بينة من ربک و یتلوک شاهد و من قبلک کتاب 

موی آماها و رمق و ادا کان کدلک فلا یفن ره من آمر ها انرل, [لیک 
من القرآن انه,محض الحق من جانب الله و لکن آکثر الناس لا بومنون. 

و قوله: «الّ لح مک ای اه ادا و مالس اه 

را اه ی فا اه وتو 

کتاب موسی ماما و رچمة. 

قوله تعالی: «و مر اطلم عفن افتری علن. اناد کفیاه الم آخر اابم من 

اس اه من ان یا تس ایس 

او ۱۱0۲ ۱7 1 

تون مفتویا علن اللد. . 
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الکذب لأن المفتری علی الله کذبا من آظلم الظالمین: و لهم من وبال 
کذبهم کذا و کذا. 

و کیف کان فالمراد بافتراء الکذب علی الله سبحانه توصیفه تعالی بما لیس 
فیه او نسبة شیء الیه بغیر الحق او بغیر علم. و الافتراء من اظهر افراد 
او اه میا الا ای ای هآ اش ای سا 
العظمة و الکبریاء کان:من اعظم الظلم. 

و الکلام واقع موقع قلب الدعوی علیهم اذ کانوا یقولون للنبی ص: انه 
اکثری علی الله کدا مه العران له .فقلت الفول» ایهم آنقم هم الدین 
افتروا علی الله کذبا اذا آثبتوا له شرکاء بغیر علم و هو الله لا اله الا هو, و 
از صدوا عن سبیل الله وا | 
سبیلا آخری فاستنوا بها فی حیاتهم و کان ذلک تغییرا لسبیل الله التی تهدی 
الیها الفطرة و النبوة, و ٍذ کفروا بالاخرة فنفوها و ذلک |ثبات مبدا من غیر 
معاد و نسبة اللغو و فعل الباطل الیه تعالی و هو افتراء علیه. 

و بالجملة انتحالهم بغیر دین الله و نحلته, و آخذهم بالعقائد الباطلة فی 
المبدا و المعاد و استنانهم بغیر سنة الله فی حیاتهم الدنيوية الاجتماعیة- و 
الذی من الله نما هو الحق و لا سنة عند الله الا دین الحق- افتراء علی 
الله, و سیشهد علیهم الأشهاد بذلک یوم یعرضون علی ربهم. 

و قوله تعالی: «أولیک بُعْرَضُونَ عَلی رَیهِمٌ العرض اظهار الشیء لیری و 
یوقف علیه, و لما کان ارتفاع الحجب بینهم و بین ربهم یوم القيامة بظهور 
یام موتو الحق و اضطراریا 
منهم لفصل القضاء سماه عرضا لهم علی ریهم کما سمی بوچه آخر بروزا 
منهم لله فقال «یَوْمّ هم پارژون لایَجُفی عَلی اللّه مهم شیغ:» المومن 
6 و قال «و, پرژوا لله الواجد القهّارٍ:» ابراهیم:- 48 فقال: «أولتک 
یُعْرَضُونَ عَلی رهم آی یأتی بهم الملائكة الموکلون بهم فیوقفونهم موقفا 
لیس بینهم و بین ریهم حاجب حائلي لفصل القضاء. ۱ ۱ 

و قوله: «و ِ الاشهاد هوّلاء الذین کَذَبُوا علی رهم الأشهاد جمع شهید 
کأشراف جمع شریف و قیل: جمع شاهد کاصحاب جمع صاحب, و یوید 
الأول قوله تعالی «قکیّفتَ اذا جنا من کل مد بشهید:» النساء:- 41 و قوله 
«و جاءث 
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کل تفس مقها سایق و شهیدٌ:» ق:- 21. 

ِِ ول الأشهاد هولاء الذین کذبوا علی ربهم شهادة منهم علیهم بالافتراء 
علی الم آیسهل. لمع بانمم الترون من عفه مادم الاسهاد علمم 
بذلک فی موقف لا یذعر فیه |لا الحق و لا مناص فیه عن الاعتراف و القبول 
کما قال تعالی «لا یَتکلمُونَ الا من آذن له امن قال ضواباً » النبا- 38 
۵ فا ای ی نک کر مسر ها عم مره فصو وا کات ون 


شوء تَوَدٌ لو ان بیتها و بیبَهُ مدا ب بعیدا:» آل چمر ان:- ( ۱ 
قوله تعالی: «آلا لعْتَهٌ الله عَلی الظالمین الْذينَ یَضْدْونَ عَن سبیل اه الخ. 
تتهة قول الأشهاد. و پالدلیل علیه قوله تعالی «هَأدْنَ مَوَدْنْ بَيتَهمْ آن لعتة 
الله علی الظالمین الذین بَضدّون عَن سییل اللهٍ و 

بالاجرة کافژون: ۳ الأعراف: - 45. 

مسا اان سم مکی اف تلافه عالی یت سوه آاسیی لاعای 
الظالمین و تسجیل للعذاب؛ و لیس اللعن و پالرحمة بوم القیلمة کاللعن و 
الرحمة فی الدنیا کما فی قوله تعالی. «اولنی. باعمه الق و امد 
اللاعتون ۳ البقرة: - 159 و ذلک ان الدنیا دار عمل و بوم القيامة یوم جزاء 
که میم سم آعنه او ححفت هو اتصالن ها آفخر لش الهم فاحن اللاعن آحدا 
یوم القيامة طرده من رحمة الله الخاصة بالمقمنین و تسجیل عذاب البعد 
ِِ 


ثم فسر سبحانه الظالهین بقوله حکابة عنهم . «الْذینَ رت عن سبیل ال 
و بْعُوتها عوجا و هُمْ بالاجرة هم کافژون فهم الذین لا یذعنون بیوم الحساب 
03 
به للدنیا المادية فحسب. و هو السنة الاجتماعية غیر المعتنية بما یریده الله 
من عباده من دین الحق و ملة الفطرة فهوّلاء سواء اعتقدوا بصانع و عملوا 
تست محرفه متجرفه عن مین آلقظرم و هم الاسلاض ام له بعتعدوا به مهن 
بقولت ان هیا خباضا الدیا نیت ۵ ضا مامتا الا الوهره طالهون 
مفترون علی الله الکذب. و قد 0 المتعلق بهذه المعانی فی 
سور الأعراف آية 44- 45. 


از ان ال ی ام ان 
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السنة الاجتماعية الدائرة فی ۰ 

ها ان اش ای اها ص عم فتی مالسا آی دی 
محرف عن الدین الحق و سبیل الله عوجا. 

قوله شاف «أولیک لَم یَکُوئُوا مُقجزین فی الارَضٍ و ما کان هم من دُونِ 
اللمن افلیاع» الی احر لاد الاساره الی. المفتزین علی: له الحوصوفین 
بسا مرعی این الشتابعنین, 

و المقام یدل علی آن المراد من کونهم غیر معجزین فی الأرض آنهم لم 
یکونوا معجزین لله سبحانه فی حیاتهم الأرضية حیث خرجوا عن زی العبودية 
فآخذوا یفترون علی الله الکذب و یصدون عن سبیله و یبغونها عوجا فکل 
ذلک لا لزأن قدرتهم المستعارة فاقت قدرة الله سبحانه و مشیتهم سبقت 
ملشیته, و لا انهم خرجوا من ولاية الله فدخلوا فی ولاية غیره و هم الذین 
اتختوهم اتاء مرن اامفم و کوا ایو الاسات ال مها الما رلک 


قوله: «و ما کان لَهمْ من دون الله من أَوَلياء». 

الیل لا جر ات ی له اه شاف اکن سس 
اولیاء لأنفسهم اولیاء لهم بالحقيقة پدبرون آمرهم و یحملونهم علی ما یاتون 
| 
علی سوء نياتهم و اعمالهم بما یجرهم الی سوء العذاپ و بستدرجهم من 
حبت لا یشه‌رون کما قال تعالی فلا زاقوأرلغال فوتهم مْ:» الصف:- ظ, 
و قال «یْضل ب به گثیرا و یَهُّدٍی به کنیرا و به الا الفاسقین:» البقرة:- 
26 

وقوله: «تضاعت مخ العذات ذلک انیم فشعوا ثم لخوا عليه آو لانهم غسنتوا 
الله بأنفسهم و حملوا غیرهم علی معصية الله فیضاعف لهم العذاب کما 
ضاعفو المعصية قال ِ- «یخملوا وراه کاملة یوم القياقة و من 
زار آلذین یلوتم یعیر علم:» النحل:- 25 و قال «و تکنْبْ ما قَدَمَوا و 

آئارهم:» یس:- 12. 

و قوله: «ما کائوا یَستطیعون السَمع و ما کائوا ید یببصرّون فی مقام التعلیل و 
لذا جیء بالفصل یقول تعالی انهم لم یکفروا و لم یعصوا لظهور ارادتهم 
علی ارادة 
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الله لب ی ار این وهای اش مسا 
کانوا بستطیعون آن بسمعوا ما یأتیهم من الانذار و التبشیر من ناحیته آو 
ها کما وصفمم فی قوله «لَْ لوث لا هون بها و لقن لا تتصژون 
بها و لَهُمْ آذان لا بَسْمَعُون یها ولیک کالانعام بل ِِِ الأعراف:- 
9 و فی قوله «و نب ای دهع و آنصارخ گما لغ از نها ول رم 2:9 
الأنعام:- 110, و قوله «حَتَم ی 
آبُصارهم غشاوة: ۳ البقرة:- 7 و ایات آخری کثيرة تدل عت آنه تعالی 
سلبهم عقو ول ی هی وم ول 
قالوا له کا تسعع او تعقل .ما کا فی اصحاب السعیر فاعترفوا بذنبمم: 
الملکی:- 11, و اعترافهم بآن عدم سمعهم و عقلهم کان ذنبا منهم مع آن 
که نیسای عالی شیم دلی ج لعلی ام ایهم توسلها له 
شلب هده انعم بال توب ما یرل علنه ما طوم‌من فوله عالی<وما بل 
1 به الا الفاسقین:» البقرة:- 26 و غیره. 

و ذکروا فی معنی قوله: «ما کاتوا بَستطیعون السَمَع و ما کائوا ببصرون 
وجوها اخری 

تا ان # ما کائوا «اِلخ». فی محل النصب بنزع الخافض و هو متعلق 
قوله ضاعی الم هفاضا سا کانها موه السمم و ماکان 
رون رو العتی ساعف :لیم غاب با کاها تفتطیی نس فا 


شوه مها کی تون نان نا تصرون. 

و منها: آنه عنی بقوله: «ما کائوا یَسْتَطیعون الخ نفی السمع و البصر عن 
آلهتهم و آوثانهم, و تقدیر الکلام آولتک ای ۱ معجزین 
فی الارض ال مرا ادها کاا ‏ ی اه 


وه و مج 


ببصرو 

و منها: آن لفظة ما فی «ما کائُوا» لیست للنفی بل تجری مجری قولهم: 
اواصلنی فا لاحم دالصفتی آنهم مقد بون ماتدامها احیا. 

مها آن شی‌ الشمع والیضر‌ ی نمی الناندهماسم استتفالیه اسشاع 
ابات له الا ماه کر اهمم لدلی آخرها مجوی من لا شتا | سید 
و لا یپبصر ۲ 
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فالکلام علی الکناية. 

ال الفحوی آخ ها ریخا سوه هم الفتافهه مه الیو 
قدمناه. 

قوله تعالی: «أولیک ا لح حَسر وا نسم و صَل عَنهَم ما کائوا یَفْترُون اما 
خسر‌انس فان اسان لا علی بالفت و دی ما صسن الله تفای لا 
نفسه و |ذا اشتری لنفسه ما فیه هلاکها و ضیعتها بالکفر و المعصية فقد 
خسر فی هذه المعاملة التی آقدم علیها نفسه فخسران النفس کناية عن 
الهلاک. و آما ضلال ما کانوا یفترون قانه کان کذبا و افتراء لیس له وجود 
فی الخارج من آوهامهم و مزاعمهم التی زینتها لهم الأهواء و الهوسات 
الدنيوية و بانطواء بساط الحياة الدنیا یزول و ینمحی تلک الأوهام و یضل ما 
المبین؛ ود هی اه اک سین 

قوله تعالی: «لا جرم آَمْمْ فی الاجرخ هم الاجسَون عن الفراء: آن «لا جرم 
فی الاأصل بمعنی لا بد و لا محالة ثم کثرت فحولت الی معنی القسم و 
صارت بمعنی «حقا» و لهذا تجاب باللام نحو لاجرم لأفعلن کذا. انتهی, , و قد 
ذکروا آن «جرم بفتحتین بمعنی القطع فلعلها کانت فی الأصل تستعمل فی 
نتائج الکلام کلفظة «لا محالة» و تفید آنه لا بقطع هذا القول قاطع آن کذا 
کذا کما یتصور نظیر المعنی فی «لا محالة» فمعنی الاية علی هذا : حقا آنهم 
فی الاخرة هم الاخسرون. 

هی ها | ایا سای نکر 
و العناد فلا مطمع فی نجاتهم من النار فی الاخرة کما لا مطمع في 
یفوزوا فی الدنیا و یسعدو بالایمان ما داموا علی العناد. قال تعالی ِ 
حخسوا أنْفُسَهُمْ هم لا بُوَمُِونَ:» الأنعام:- 12. ,و قال تعالی فی هولاء 
المختوم سمعهم و ابصارهم و قلوبهم «و جَعَلنا من بین_ايديهم سّذا و 


2 أَم 
بهم 


رخافم فا سای ینعی | ]نو 
رهم لا یْوْمنُونَ:» یس: - 10 ی ۳ 
ریت من اند ال هواغ و أَصَلهٌ ال علی عِلم و خَتَم عَلی سَقعه 

حعل علن تضره عشاوة فقن تقدیة من بعد الله » الجانید: ور 
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ک سل الله هو متا الصام النی. ۳ فختش دا 
فی الدنیا کما خسروا فی الاخرة لکنهم فی الأخرة آخسر لکونها دائمة 
مخلدة و لُما الدنیا فلیست الا قلیلاء قال تعالی «کَمُم یوم یرَوْنَ ما بُوعَدُون 
غ یلیثُوا الا ساعةّ من تهار:» الأحقاف:- 35. 

علی آن آلأْعمال تشتد و تتضاعف فی الأخرة بتائچها کما قال تعالی «و مَنْ 
کان فی هذه آعمی قَهو فی الاخجرة آعمی و اضل سییلا:» ۰« 

آخسریتهم فی الاخرة قبال الدنیا. 

قوله تعالی: «نّ الذِین آمَئوا و عمِلوا السَالحات و أَحْبئُوا ٍلی سيم الي آخر 
لايه. فال الراغب فی المفردات:: الخبت. المطن هن اارض و اخیت 
الرجل قصد الخبت آو نزله نحو آسهل و آنجد ثم استعمل الاخبات فی 
سای لوالا ال الا ی وا 
مین آی المتواضعین نحو لا بستکیرون عن عبادته, و قوله: قنخبت له 
قلویُهُمْ آی تلين و تخشع. انتهی 

فالمراد باخبانهم الی الله اطمتاتفخ ال بخیت الا تتزلرل ما قی قلینیم من 
الایمان به قلا تزیفون بو لا برنابون کار العطمتننه التی:تحفط ما استفر 
فا قلا که لها فبل ان ااصل اخها لرتم فان ای نی اسان 
تفج ال چم لام 

و تقییده تعالی الایمان و العمل الصالح بالاخبات الیه تال لین المراد 
علی بصيرة من ربهم. و هو الذی آشرنا الیه فی صدر الأیات عند قوله: «] 
قَمَن کان عَلی بیتةٍ من رب الخ آن الأیات تقیس ما بین فریقین خاصین من 
الناس و هم آهل البصيرة الالهية و من عمیت عین بصیرته 

من ات ی ها دص اسر ان فا ات ای 
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قوله: «أً قمَن کان علی بيْتَةٍ من رَیّه الی قوله آ قلا درون بیان لحال 
الفریقین و هم الذین پکفرون بالقرآن و الذین یومنون به. 

قوله تعالی: «متل القریتین کالا کی و الاصم و التتر و الشفتع هل 
پست َسَتویان متلا ‏ قلا تدکرونَ المثل هو الوصف, و غلب فی المثل السائر و هو 
بان ی لصا ال ی امس اس موس آو ا تسد 


وس 


0 
» 


بانسن نبه دهتة و فا قمه لیتمل به. الی الفعتی المععول المخضود جانه: 
و المراد بالفریقین من بین حالهما فی الایات السابقة, و الباقی واضح. 


(بحث روائی) 


فی الکافی. باسناده عن آچمد بن عمر الخلال قال: سألت آب الحسن (ع) 
عن قول الله عز و جل: «أً قمَن کان عَلی بَیتَةٍ من رَبّه و بوخ شاهدٌ مه 
فقال: آمیر المومنین (ع) هو الشاهد من رسول الله ص- و رسول الله علی 
بینة من ربه. 
و في امالی الشیخ, باسناده عن عبد الرحمن بن کثیر عن جعفر بن محمد 
عن آبیه عن جده علی بن الحسین عن الحسن (ع): فی خطبة طويلة خطبها 
بمحضر معاویة- منها- فأدت 4 الأمور و آفضت الدهور- الی آن بعث الله 
محمدا ص للنبوة و اختاره للرسالة, و آنزل علیه کتابه ثم آمره بالدعاء الی 
الله عز و جل- فکان آیت‌ ول فن. اسشحاب له غز و عل و ارام "۲ 
ی تم و قد قال الله عز و جل في کتایه المنزل 
نبیه المرسل: « قَمَنْ کان علی بیِتة من رَبه و یلو شاهذ مه 
ی ی ار ان 
الخطبة. 
اقول: و کلامه:(ع) اخشن شاه علی. ها قدستان فی. فعتی, الای: ان ارادتة 
(ع) بالشاهد من باب الانطباق. 
و فی بصائر الدرجات, باسناده عن الأصبغ بن نباتة قال: قال آمبر آلته‌هتین 
(ع): لو کسرت لی الوسادة فقعدت علیها- اخضیت: بیزن. اهل اور ام تتمر انمم 
و اهل 
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الانجیل بانجیلهم- و آهل الفرقان بفرقانهم بقضاء یصعد الی الله یزهر, و 
الله ما نزلت آیة فی کتاب الله فی لیل آو نهار- ی 
انزلت: و لا آحد ممن مر علي رأسه المواسی- الا و قد انزلت اية فیه من 
کتاب الله- تسوقه الی الجنة آو النار-. 
فقام الیه رجل فقال: پا آمیر الموّمنین- ما الاية التی نزلت فیک؟ قال: آ ما 
سمعت الله یقول: فمن کان. علی بته من رنه و سوه شاه م2 
فرسول الله ص علی بينة من ربه- و آنا الشاهد له و منه: 
آقول: و روی هذا المعنی المفید فی الأمالی, مسندا و فی کشف الغمة, 
و یا وا 
باسناده عن جابر بن عبد الله عنه (ع) و کذا عن الأصبغ و عن زین العابدین 
و الباقر و الصادق (ع) عنه (ع). ۱ 
و فی الدر المنئور, آخرج اين آبی حاتم و ابن مردویه و آبو نعیم فی 
المعرفة عن علی , ی طالب رک الم عه قال ما من رحل بر 


قریش الا نزل فیه طائفة من القرآن- فقال له رجل: ,ما نزل فیک؟ قال: أُ 
ضا تفر سورن هود ها غفن کان علی سته هن ره و وخ شا هد ستة رسولن 
الله علیسته هن زبفر فا اه مه 

آقول: و فی تفسیر البرهان» عن تفسیر الثعلبی باسناده عن الشعبی پرفعه 
الی علی (ع) مثله و فیه عن ابن المغازلی یرفعه الی عباد بن عبد الله عن 
علی (ع) مثله. 

و کذا عین کنوز الرموز للرسعنی مثله 

و فیه, آخرج این مردویه من وجه آخر عن علي رضی الله عنه قال: قال 
رسول الله ص: «أ قمَْ کان علی بتة من زبه انا -«و بللوه شاهد مته‌فال: 
علی: 


اقعل: مرف تفسین الیرهانعن این الفعارلیفن,تفسین الايقافن الثت 

ص مئله 

هقی یز آلیرهان رن نی ادلی تفا دهع لیم ین اس فا[ 

لت ناه ایو یم لت ید له پا فا ار ۱ 

اه ۱ 

علینا اب بو الله تن ام 

تا ی ی ال وی 1062 

قلت: جعلت فداک هذا ابن الذی عنده علم الکتاب, قال: لاو لکنه صاحبکم 

علی پن آبی چالب- الذی نزلت فیه آیات من کتاب الله تعالی: «مَن ده 

علخ الکتاب فا ففن کان علی ند من ریم و سلوخ:شاهه من « نما کم 

ای له و الدین آمتوا > 

ه فیت. عن این شهرآشوب عن الخافظ ای کف لاف ظرق ان این غباتن 

قال: قال سمعت علیا یقول: قول الله تعالی: «آ قمَن کان عَلی ین من 

رَبّه- و یتلوة شاهدٌ مب رسول الله ص علی بینة- و آنا الشاهد. 

و فیه, آیضا عن موقق ین آحمد قال": قوله تعالی: «ا قَمَنْ کان علی بت 

من رَبّه- و یثلوةُ شاهذ مه قال ابن عباس: هو علی- ( 

منه. 

اقول: 

و رواه عنِ الثعلیی فی تفسیره یرفعه الی اين عباس": «أ قمَنّ کان علی 

ره تلو شا هه منهٌ علی خاصة. 

اقول: فال صاخب السار: قن تسین الاب غنه دکز معانی الشا هت و منوا 

آنه علی رضی الله عنه ترویه الشيعة و یفسرونه بالامامة, و روی: ان که 
فقالوا: 

0 مات الفسی یی هن آما فوله‌تان اتشته رورت 

۳ 


تیزم ,بابی: بکن من التفشیر بالهو ۷ فیکقیی فن ,ذلیک .ها تدم قون,غعتی 
الایة فراجع. 

و کی ال کی باسانه من یه ال ام عیاش یه ان (ع) کال قلت له: 
ان عندنا رجلا بقال له: کلیب- فلا یجیء عنکم شیء الا قال: آنا اأسلم 
فسمیناه کلیب تسلیم- قال: فترحم علیه ثم قال: آ تدرون ما التسلیم؟ 
فسکتنا فقال: هو و الله الاخبات قول الله عز و جل: «الذین منوا چ عَملوا 
الصَالْحاتِ- و آخبنوا الی رهم » آقول: و روی مثله العیاشی فی تفسیره و 
الکشی و کذا صاحب البصائر عن آبی آسامة زید الشحام عنه (ع). 
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[سورة هود (11): الأیات 25 الی 35] 
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(بیان) 


تقترهغ قی فصن الاتبیا (ع) و قو بدا عون یه ما .مهن بغدم کهود 
و صالح و ابراهیم و لوط و شعیب و موسی (ع). و قد قسم قصة نوح الی 
فضول, آولها احتجاحه. ۱ع) علن قوضة فی التهخید قمه 6۱ امل الانماه 
آلناهسین التوحید علی الونهة علی مادکره آلله تعالی: فی کایه و آکتر ما 
قص من احتجاجه (ع) مع قومه من المجادلة بالتی هی آحسن و بعضه من 
الانسان القدیم الساذج و خاصة تفکرهم الاجتماعی الذی لا ظهور فیه لا 
للمرکوم من آفکار الأفراد المتوسطین فی الفهم. 

قوله تعالی: «و لَقَدٌ سنا وحاً لی قومه ای لکُمّ تذیژ قیین القراءه 
المعروفة «نّی بکسر الهمزة علف تقدیر القول و قری بز 2 بفتح ۱ 

بترع الحاقض ورالتقدی‌بانی آکم:ذی‌منین:ه الحهاة اعنی فولد: «ثی لک 
تذیژ مین علی ی حال بیان |جمالی لما آرسل به فان جمیع ما بلغه قومه 
کن ربه و آرسل به [لیهم انذار مبین فهو نذیر مبین 

فکما آنه لو قال: ما سألقیه الیکم من القول ی تیا لسع | 
ازسل, بت البقم باوجز کلمه کذا فمله: انی لک تدیق من ببان: لدلک 
بالاجمال غیر آنه یزید علی سابقه ببیان سمة نفسه و هی آنه رسول من 
للم انش ینم هزات ال هی تصفت ام شنم در می اه 
واشطه حمل: آلرسالد. 

قوله تعالی: «ان لا تعْبُدُوا الا ال اي آخاف یم عذات بقم. آلیم. .بیان 
نان لما ارسل به آویان تقوله جزی کر ند کین وعال ال پین ماخدبو 
آن 

۳۳ فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 199 

علی آی‌سال مرو و العی ان مخضل رشاله امین عاوم یر الله 
تعالی من طریق الانذار و التخویف. 

و ذکر بعض المفسرین آن الجملة اغتی: وه «أن لا تعبدوا» الخ. بدل من 
«ٍنّی لکَمْ تذیژ مین آو مفعول لقوله مبین. و لعل السیاق یوید ما 
قدماه. 

و الظاهر آن المراد بعذاب یوم آلیم عذاب الاستتصال دون عذاب یوم 
القيامة آو الأعم من العذابین یدل علی ذلک قولهم له فیما سیحکیه الله 
تعالی عنهم: «یا توح قَذٌ جادلتنا عَاکتت جدالنا انا بما تعذُنا ان کُنت من 
السادقین قالّ الما بَأَیکمْ به ال اِنْ شاع» الية, فاٍنه ظاهر فی عذاب 
الاستثتصال. 


فهو (ع) کان یدعوهم ٍلی رفض عبادة الأوان و یخوفهم من یوم ینزل علیهم 


من الله عذاب آلیم آی موّلم و نسبة الایلام اٍلی الیوم دون العذاب فی 

قوله: 

«عَذاب یوم آلیم من قبیل وصف الظرف بصفة المظروف. 

و بما تقدم یندفع ما ربما قیل: آن تعذیب المشر کین مقطوع لا محتمل فما 

محمل او فو عقطه عم 

و بالجملة کان (ع) یدعوهم الی توحید الله سبحانه بتخويفهم من العذاب, و 

انما کان یخوفهم لأنهم کانوا یعبدون الأوثان خوفا من سخطهم فقابلهم # 

(ع) بات الله سبحانه هو الذی خلقهم و دبر شتئون حیاتهم و آمور معاشهم 

بخلق السماوات و الأرض و اشراق الشمس و القمر و انزال الأمطار و 

انبات الرض و انشاء الجنات و شق الأنهار ۹ کته مالی عس ۱۵ 1 

سوره : 

و أذ ی کذلک کان الله سبحانه هو ربهم لا رب سواه فلیخافوا| عذابه و 

لیعبدوه وجد۵. 

و هذه الحجة فی الحقيقة حجة برهانية مبنية علی الیقین لکنهم نما کانوا 

یتلقونها حجة جدلية مبنية علی الظن لأنهم لسذاجة آفهامهم کانوا یتوقعون 

سخط الرب و عذابه علی المخالفة لأنهم پرونه ولیا لأمرهم مصلحا شا تمخ 

فیقیسون افانح باضز الأأولیاء من 

الفنژان فن تفشیر القران: 0 200 

الخیر ان‌فی تفس القران 10 ود 

اانشان سا ینف مه مس اقراد الم دنس شتا اخشوم 

لمقامهم و التسلیم لارادتهم و لو استکبر عن الخضوع لهم و التسلیم 

لارادتهم من دونهم سخطوا علیهم و عاقبوهم بما آجرموا و تمردوا. 

۶ علی هه لماعت سا ات مالسا لین که الفه ام 

كِ_ و ولاية النظام الجاری فیه فیجب ارضاوه و اخماد نار غضبه بالخضوع 
و التقوتالیم تفضی ال او لته سای آسام الفتاده نی 

٩ 

لکن مسألة ترول العذاب علی الاستتکاف عن عبادة الله تعالی و الاستکیار 

۳ الکلیة الخارند قوب آلکون ره عضوم ال موی الساتر 

المقهور للموثر القاهر فما قولک فی الله الواحد القهار الذی الیه مصیر 

مور 

مس سم رن 

علی نظام الأأسباب و علی ذلک یجری کل شیء فی نظام وجوده فلو 

اتخزف ها هطه له سانی الاسای من الخط اذی دلی ال احتلال ای 

و کان ذلک منازعة منه لها و عند ذلک ينتهض شناتر الاشنات الکكونية من 


آجزاء الوجود لتعدیل آمره و ارجاعه الی خط یلائمها تدفع بذلک الشر عن 
ی الجزء المتجرف عن خطه المخطوط له هو و [ 
النوامیس الکلية. 

و الانسان الذی هو آحد آجزاء الکون له فی حیاته خط خطه له الصنع و 
لایجاد فان سلکه هداه الی سعادته و وافق بذلک سائر آجزاء الکون و 
فتحت له آبواب السماء ببر کاتها و سمحت له الاأرض بکنوز خيراتهاء و هذا 
هو الاسلام الذی هو الدین عند الله تعالی المدعو الیه بدعوة نوج و من بعده 
من الأنبیاء و الرسل (ع). 

و آن تخطاه و انحرف عنه فقد نازع اتیات الکون و آجزاء الوجود فی 
نظامها الجاری و زاحمها فی شئون حیاتها فلیتوقع مر البلاء و لینتظر العذاب 
و العناء فان استقام فی امره و خضع لارادة الله سبحانه و هی ما تحطمه 
من الأسباب العامة فمن 
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المرجو آن تتجدد له النعمة بعد النقمة و الا فهو الهلاک و الفناء و ان الله 
لغنی عن العالمین. ب و قدر تقدم هذا البحت فی بعض اجزاء الکتاب السابقة. 
قوله تعالی: «ققال الملا الذین کَقژوا من قَوّمه ما تراک لا بَشَرا مثلنا» الی 
آخر الابة, الفاء فی صدر الاية لتفریع جوابهم عن قول نوح (ع), و فیه اشارة 
الی آنهم بادروه بالرد و الانکار من دون آن یفکروا فی انفسهم فیختاروا ما 
هو صلح 

و ایو را ی و اراک وتجیرای ا ادن کف وا هو کم 
تعرضوا قی جوابهم لما آلقی |لبهم من حجة التوحید بل [نما اشتغلوا بنفی 
رسالته و الاستکبار عن طاعته فان قوله: «ابّی 1 تذیز مبین ان ِ- 
الایتین, کان مشتملا علی دعوی الرسالة و ملوحا الی وجوب الاتباع و قد 
ِِ به فیما حکی عنه فی موضع آخر, قال تعالی «قال يا قَوّمٍ ای لک 
1" مبین فیین آن ام وا ال و اتقو و طِیعون ۰ نوح. - 3. 

و معصل مها تقله .الله-عالی من:خواهم هو انه لا دلیل-علین: لزوم اتباعک: بل 

6 ما ی ی با 

و الترفت و لذلک آخر قولهم: «بلْ نکم کاذیین . 
اه آلاولی النه مدلولها عدم الدلیل ی اتباعه مبينة بطرق 
ثلاث هی قوله: «ما تراک الا بشرا» الخ, و قوله: «و ما تراک ائّبعک الخ. و 
قوله: 

«و ما تری لک عَلینا». الخ. 

و الحجة بجمیع اجزائها مبنية علی انکار ما وراء الحس کما سنبین و لذلک 
کرروا فیه قولهم: مازنراک و نری. 

فقوله: «ما تراک الا تسیا متلنا» اول جواقم غها رده نو (ع) من 


و و 
کرش لا الغا شین ند اه مک لو لاش هه‌منی ال اب رش 
فلتاربه اد کنت سر اهتنا آریکن هناگ موعت ایا عی: 
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و ایا ی | 
نسیحکیه الله:تعالن, من کلامهة هیا قوم آرانتم ان کت علی ستق.من رین 
الخ. 

و قد اشتبه الأمر علی بعض المفسرین فقرر قولهم: «ما تراک 1 
هتلنا» بانیم ساووه بأنفسهم فی الزنة الاجتماعية و استتتجها نما آنه لا وجه 
لاتباعهم له, قال فی تفسیر الایة: آجابوه بأریع حجج داحضة. احداها: آنه 
بشر مثلهم فساووه بأنفسهم فی الجملة, فدا یل غلی ازع کان هه 
طبقتهم او ما یقرب منها فی بیته و فی شخصه و هکذا کان کل رسول من 
وسط قومه, و وجه الجواب آن المساواة تنافی دعوی تفوق آحد 
الفتساهیینعلی ااحز شعل آخدهماتا ها ظایعا مغ رالاس شب عامطاعا یه 
ترجیح بغیر مرجح. انتهی. 

و ون هی ها هلان مق ام آن بان ات انا ام تراک 
مثلنا جهن آن یقالتها برای: الا سرا متا فیدکر آنهبضر هم لا جاجه الی 
۳ الی بشریته, و لکان معنی الکلام عائدا لب الخز امن ف ولمم دی 
۰ ات ی اک ما و 
ثم قوله: «و هکذا کان کل رسول من وسط قومه» و فی الرسل مثل 
(براهیم و سلیمان و آیوب (ع). : 9 

و قوله: «و ما تراک ابعک الا الذین هم آراذلنا بایخ المَأي قال فی 
المفردات,: الرذل بفتح الراء- و الرذال- ۳95 المرغوب: عنه. ار داعته 
قال تعالی: «و مِلکَم مه عن ره الی رل العْمر» و قال: «الا الذین هُمّ آرادلنا 
بادی الرَأی و قال: «قالو 1 وْمنْ لک و اتبعک دون جمع الأرذل. 

و قال فی المجمع»: الرذل الخسیس الحقیر من کل شیء و الجمع آرذل ثم 
یجمع علی آراذل کقولک: کلب و اکلب و آکالب. و یجوز آن یکون جمع 
الأرذل فیکون مثل آکابر جمع آکبر. 

و قال: و الرأی الروية من قوله: «یرَوتهخ ملنهم رأح الْعیّن آی رقية العین 
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و الرآی آیضا ما یراه الانسان فی الأمر و جمعه آراء. انتهی. 

و قال فی المفردات»: و قوله: «بادی الرّأي آی ما یبدا من الرأی و هو 
الوای القی وم بای تین هی خآ الحی تم سره رای واه ره 


فیه. انتهی. 

و قوله: «بادی الرَأی یحتمل آن یکون قیدا لقوله: «هَم آرازلنا» آع کفتوم 
ارادل له فیا لیم فو‌طاهر الرای و البظر آوفی اول نظرع. 

و بختمل کونه فیدا تقولد:«انعی آم انعوی‌فی طاهر الرای اه میا ره 
من غیر تعمق و تفکر و لو تفکروا قلیلا و قلبوا آمرک ظهرا لبطن ما اتبعوک, 
و هدا الاختمال لا بستفتی عن تکرار الفعل تانب بو التقدیر: اتغوک بادق 
الا وا ال ای لو که بتک ومیل ما ترای نک دی الرای 
الا الذین هم آراذلنا. 

وسالجمله معتی الایته انا تشاد ان ی هر ار ال و الاخشاء یت الفیم 
و لو اتبعناک ساویناهم و دخلنا فی زمرتهم و هذا بنافی شرافتا و بحط 
قدرنا فی المجتمع, و فی الکلام (یماء |لی بطلان رسالته (ع) بدلالة الانترام 
العظماء ده ایلوا القفم و الیل ملو کشا غنه آم انفم الاخساد و 
ال ایا واه ما ۱ 
مکانة له عند العامة فلا خیر فیه. 

و قوله «وما تری کم علنا من فظل الراد نفی:مطلق الفصل .من شام 
0 
تقو ملکفینه+و دلک. لین النکرقه فضل - واقعة فی سیاق النفی فتفید 
العموم. 

و قد آشرکوا آتباع نوح (ع) و المومنین به منهم فی دعوته ٍذ قالوا: «و ما 
تری لَكُمْ عَلَیْنا» و لم یقولوا: «و لانری لک» لانهم کانوا یحئونهم و یرغبونهم 
قی اتباع ها انتعوه من الطریقد. 

و المع اتدوک اه ها ات مس ان اتضاه اتوا ال 
و البنین و العلم و القوة- انما یستقیم و یوثر آثره لو کان لکم شیء من 
الا ان ی ایا الا ار ان 
الا تحت 
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ذلک خضوعا منا لکم و لا تزیاشسا من دلگ ند عم فا مهوت اقلا 
اتباعکم؟. 

قفا سا الا ی که اش رخ ات اه رم 
کلم القیف مه لمکم لها لاک امین کت سرا ال 
ال ای و ان 
العموم لوقوع النکرة فی ان النفی. 

مضاغا لیآن ما بجادی فولهم هدا من جواب نی (ع) یدل علی ذلک و هو 
قوله: «و لا أَفُول کم عندی خزایْش الله و لا علخ الْعيّبِ و لا َفُول ای مَلک 
الخ علی ما سیأتی. 


و قوله تعالی: «بَلْ تظَتَکُمُ کاذیین اضراب فی الاحتجاج کما تقدمت الاشارة 
الیه قمخصله آنا لا تری معکم آهرا پوخت اتباعنا لکم بل فنای از بوجت 
خوم الاماع و هه ابا ننک کادبین: 
و معناه علی ما یعطیه السیاق- و الله اعلم- آنه لما لم یکن عندکم ما 
مهد جع صجه ‏ عختکق و آ نکم فلحون,غاها پالسمع و الطاعه و انتمدفر 
آایدی من غرایا الحیاه من مال و جاه‌و هده الخال 71 
کاذبون فی دعواکم تریدون بها نیل ما بأیدینا من آمانی الحياة بهذه الوسيلة 
و بالجملة هذه افاره تنوجچب عادة الظن بنها اکدود یتوسل بها الی اقتناء 
الاموال و العیضءعلی, تروه الناش و الاستعلاع علنهم,بالحکم و الزتاست د 
هذا کما حکی الله سبحانه عنهم في مثل القصة از قال «ققال ال الذیق 
کَقژوا من قَوّیه ما هذا الا : ی دک یذ آن یتقصَل عَلَیْکَمْ:» المومنون:- 
ده ی اک 3 فو الحرم: وان اضر از 
بالکذب الکذب المخبری دون الخبری 
قوله تعالی: «قال با قَوّم أ رم [ن کُلث علی یْتَةٍ من ی الی آخر الية 
بان لها آجافه مخ ها غن یم لیام یز الاخفاء 
فمعنی عمیت علیکم بالبناء للمفعول آخفیت علیکم من ناحية جهلکم و 
کراهتکم للحق. و قرک عمیت بالتعفیف.: و البناغ. للفاغل ای خفیت علیکم 
تلک الرحمة. 
لما کانت حجتهم مبنية علی الحس و نفی ما وراءه و قد استنتجوا منها ولا 
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عدم الدلیل علی وجوب طاعته و اتباعه ثم آضریوا عنه بالترقی الی استنتاح 
تفیه من ربا هه ما یه هی ما ولو تاه انامه انهام: اعد 
بالکذب غیر آنهاستعطفيم قطاتسا قوس بالاصاف ای نمی اا نیج 
ة لیجلبهم الیه فیقع نصحه موقع القبول منهم. 
۱۷ فقطعت حجتهم 
فا واه بر فا ی ی 1 
علی اتباعه (ع) و آن الدلیل علی خلافه و ذلي قوله: «یا قوّم أ ریم ان 
کب علی بيتة تق» الخ, و قوله: «و ما آتا بطارد الذین آمنوا» الخ, و قوله: «و 
لد افول کی یی رای الم الم ماوت کل عم شا کی 
شکیی اش خاضافنه ای له الاخعم رنه یه قاس راخت: الحده 
تالعه عنی سا کل اس افطل مار ۱ 
فتمت الحجج ثلاتا کل واحدة منها مبدوعة بالخطاب و هی قوله: «یا قوّم | 
ات ان کنث علی تب بیتة» الخ, و قوله: «و یا ققم لا أسْئلْکُمْ عَلَبّه مالا» الخ, و 
7 
«و یا وم من بثضژيي من اللّه (ْ طَرَدنَهم الخ, فتدبر فیها. 


فقوله: «قال یا وم أ ریم ان کنْث علی بیتَةٍ من رَبّی جواب ب عن قولهم: 
ار را ای انم اس ما اه ال ماقم 
فیها و تمانلونه فنایشفء بدعی فجوب انباعهم 1۵1 بل هو کات برید با 
تدعبه من آلرساله آن بصطادهم فیمتض‌ف ای موالیم و تاش یم 
و لذ کان هذا القول منهم متضمنا لنفی بالط هم دهم اف رلک هیعدا 
اتم اهر جع تبون علی اما ساسا بالعت کان بت الاح شم 
علی ما یر مره فن دعفی الرهاله هه ااش الععکره الرالم.عان 
وق آلرسدل في وی الساله-فان: الرساله نیع مر الاتضال تالف 
خارق للعاده الجابية لا طریی الی العله تخنفه: لا بوفوغ امز عبی. آخرد 
خارق للعادة یوقن به کون الرسول صادقا فی ِ الرساله: ادلی اشان 
(ع) بقوله: «یا قوّم رتم ان کت عَلی به نينة 
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رَبّی الی آن معه بينة من الله و آية معجزة تدل علی صدقه فی دعواه. 
و من هنا بظهر آن المراد بالبينةالایه المعجزة التی تدل علی ثبوت الرسالة 
ان دلی و الم طنه اسیای فلا با بجا ۱ کرمسعضی ری آن 
الفراه الیت فی اه العلم الصرووی ای عم سای هش و لت 
لکونه معنی آجنبیا عن السیاق. 
و قوله: 5 اف رَحْمَة من عنده فعمَیّت قفعمیره قععیت عایکم الظاهر آنه (ع) یشیر به 
الی‌ما آنام الله تعالی هن الکتاب و العلمه و قد تکرز فی الغران الکریم 
تسمية الکتاب و کذا تسمية العلم بالله و آیاته رحمة قال تعالی «و من قب 
کِنَابٌ موسی ماما 5 و رَحمَهٌ:» هود:- 17, و قال :«و ترلنا علیک الکتاب یات 
کل شیء و هد و رَجْمَةّ:» النحل:- 89, و قال «فوجدا عَبّدا من عبادنا 
اتیناة رَحَمَةٌ من عندنا:» الکهف:- 65, و قال «ربْنا لائزع فلوبنا بَعد اد هی 
هِب لنا من لَدْنّک رَجْمَةّ:» آل عمران: - 8. 
و ما قوله: «فَععْیت عََیكَةٌ فالظاهر آن ضمیره راجع الی الرحمة, و المزاد 
بط ویس مهو المدرهه اه عم وولیم وراه ی ود 
و قوله: «ا لزمکقوها و أئة لها کارقون الالزام جعل الشیء مع الشی: 
۱ اراد دار ای اره میا ره 
ار 
من آلنون و اضرر و ۱ 
ی ی و 
رامع کی پشرا سک و کات نوی ها تحاع. الیف الرساله فن 
کالم مت الق لين لز بلیت ین ان آضان گم ارم و 
استکبارکم | یجب علینا عندند آن نجیرکم-علبهاه آی عندی جمیع:ما بختاج 
اه رو من الله کی رصاله و ند آمفه کم له کم لا هه ورد 


طغیانا و استکبارا و لیس علی آن آجبرکم علیهاء اذ لا اجبار فی دین الله 
سبحانه. 
وش 
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لکنهم مع ذلک یریدون ِ یژمنون لاجله و لیس الا الاجبار و الالزام علی 
کراهية, فهم فی قولهم: لا نراک الا بشرا مثلناء لا یریدون الا الاجبار, و لا 
اجبار فی دین الله. 

و الایة. من جملة الایات النافية للاکراه فی الدین تدل علی آن ذلک من 
الأحکام الدينية المشرعة فی آقدم الشرائع و هی شريعة نوح (ع) ۱ 
علی اعتباره حتی الیوم من غیر نسخ 

و قد ظهر مما تقدم 11 الاية, قوله: «یا قَوّم 1 رم ان 3 الِخ, 
جواب عن قولهم: «ما تراک 1 بسَرا مثلنا» و بظهر بذلک فساد قول 


بعضهم : 1 ۱ 
انه جواب عن قولهم: «بل تظتْکَم کاذبین و قول اخرین: انه جواب عن 


فولهم. ۳ نع 00 

«ما تراک اثبتعک الا الذین ه هم آرازلنا باد ی الرأی و قول طائفة آخری اه 
خوات. غ و لد 1 من قَضصُلٍ و لا نطیل الکلام بالتعرض 
لتوضیحها و ردها. 

قوله تعالی: «و يا قوّم لا سکم یه مالا ان آجری الا علّی ال برید به 
الجواب عما اتهموه به من الکذب و لازمه آن تکون دعوته طریقا الي جلب 
آموالهم و َخذ ما فی آیدیهم طمعا فیه فانه |ذا لم بسألهم شیثا من آموالهم 
لم یکن لهم آن یتهموه بذلک. , 

قوله تعالی: «و ما آتا بطارد الذین آمئوا الم ملاوا رهم و اش انم 
وماً تَجْهلونَ جواب عن قولهم: دا رای اک الا الذین هَم آراذلنا بای 
الَاي و قد بدل لفظة الأُراذل- و هی لفظة ارزاء و تحقیر- من قوله: الذین 
آمنوا تعظیما لاأمر ایمانهم و اشارة اٍلی ارتباطهم بربهم. 

نفی في جوابه آن یکون یطردهم و علل ذلک بقوله: «اَهْمْ مَلاقوا رهم 
ایذانا بآن لهم یوما یرجعون فیه اٍلی الله فیحاسبهم علی آعمالهم فیجازيهم 
علی ما عملوه من خیر آو شر فحسابهم علی ربهم و لیس لفیره من الأمر 
شی ۶, فلیس بقل نوج (ع) آن یحاسبهم فیجازیهم بشی ء لکن الکو 
لها لنیم بب مفیان. غلی العفراع۵ المشایین: و الصعهای آن- مر دوا سفن 
مجتمع الخیر و یسلبوا النعمة و الشرافة و الکرامة. 

فظهر آن المراد بقوله: «َِهْمْ مُلاقوا رهم الایمان اٍلی محاسبة الله سبحانه 
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ایاهم یوم یرجعون فپه الیه فیلاقونه کما وقع فی نظیر هذا المعنی فی قوله 


تعالی «چ لا تطرّد ااد بدعون رهم بالعداة و العشی پریدُون وه ما 
عَلَیِک من جسايهمْ من شَیءٍ و ما من جسایک عَلَبْهمْ من شیء قَتَطرْدَهم 
قتکون من الظالمین:» الأنعام:- 57. 

و آما فول من فال: ان معنی قوله؛ «قم قلاقوا رهق آنهلا نطرذهم لانیم 
ملاقوا ربهم فیجازی من ظلمهم آو آنهم ملاقوا ثواب ربهم فکیف 
یکونون اراذل و کیف یجوز طردهم و هم لا پستحقون ذلک. فبعید عن الفهم. 
علی ان اول المعنتین بجع الایة النالبه اعتی فولد: دوباققم عن تلتطژنی 
من اللّه ان طَرَدئهُمْ الأیة زائدة مستغنی عنها کما هو 

و ظهر آیضا آن المراد بقوله: «و لکنّی راك قوم 
المعاد و آن الحساب و الجزاء الی الله لا الی غیره, و آما ما ذکره بعضهم 

آن المراد به الجهالة المضادة للعقل و الحلم ی تسفهون علیهم آو المراد 
آنکم تجهلون آن حقيقة الامتیاز بین انسان و انسان باتباع الحق و عمل البر 
و التحلی بالفضائل لا بالمال و الجاه کما تظنون فهو معني بعید عِن السیاق. 
قوله تعالی: «و یا ققم من بضزنی من اللّه ان طروتهم | قلا تدکژون النصر 
مضمن معنی المنع او الانجاء و نحوهما و المعنی من یمنعنی او من ینجینی 
من عذاب الله ان طردتهم ا فلا تتذکرون آنه ظلم, و الله سبحانه ینتصر 
للمظلوم من الظالم و ینتقم منه, و العقل جازم بأن الله سبحانه لا یساوی 
تشش تسا لش مالعا مر لا کق الطالم ی دمن انا سم علن ظ لحم با 
یسووه و یشفی به غلیل صدر المظلوم و الله_عزیز ذو انتقام. ِِ 
قوله تعالی: «و لا ول لَکَمْ عئدی حزائْن اللّه و لا أَعلَمْ الب و لا أَفُول 
ای ملک جواب عن قولهم: «و ما تری لک نا من قطل برد علیهم قولهم 
بات لسنت. آدعی. شیتا من الفصل الا توقفون منی. آن ا ‏ 
اکن الرستاله انیم ین آن, غلی سول ان ی این الرخی: 
الالهية فیستقل باغناء الفقیر و شفاء العلیل و احیاء الموتی و التصرف فی 
السماء و الأرض و سائر آجزاء الکون بما شاء و کیف شاء. 
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و آن یملک علم الفیب فیحصل علی کل خیر محجوب عن العیون مستور 
عن الابصار فیجلبه الی نفسه. و یدفع کل شر مستقبل کامن عن نفسه و 
تالحمله: بشکتر من الخیز ات وضان من المکاره. 

مار وه اس اس اه ایا ین نیوا ون 
الواث الطبیعة و مبری من حوائج البشرية و تقائصها فلا یأکل و لا یشرب و 
لا ینکج و لیقع فی تعب اکتساب الرزق و اقتناء لوازم الحیاة و آمتعتها. 
فهذم هی جهاته الفصل. التن تزعمون آن الونتول بحب آن نوتاه و نکم 
فیستقل بهاء. و قذ. اخطاتم. فلیش للرسول الا الرسالة و نی لست. آدعی 
شیثا من ذلک فلا آقول لکم عندی خزائن الله و لا آعلم الغیب و لا آقول انی 
فلکتن و بالعفاه لست ادعی, شیرتا من الفضل الذی تتوقعونه حتی تعذبونی 


تففدم و نها افو آنت علی هم یی حضد مس سای انا نو رت مج 
عنده. 5 

و المراد بقوله: «جزایْنْ الله جمیع الذخاثر و الکنوز الغيبية التی ترزق 
المخلوقات منها ما یحتاجون الیه فی وجودهم و بقائهم و یستعینون به علی 
تتمیم نقاتصهم و 

ی اه ی فا ماه 
بها من القدرة ما یفعلون بها ما یشاءون و یحکمون ما پریدون کما اقترح 
بت صبو قد حکان ال تعالي [ذ مقول «و فالوا ن من لک نی 


۳ 
خلالها تقجبر أو شقط السماء کما رخقت غلّنا تفا او تاتی باه و 
لعلانکه قبا تون لک بث من زحزي او ترقی فی الشَماء 5 من 

لرقیک خبی: تترل.علیتا. کتابا تفر وخ کل .ستیخان ی قل کلث | 
رسْولا:» |سراء:- 93. 

و اما قال ولا اغله الت هو ضبن لا افول اتن آعلم لت لان ها 
النوع من العلم لما کان مما یضن به و لا یسمح باظهاره لم یکن قول 
القائل: لا آقول 
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اتف اعله الست اضا هدهع . القائل پل یحتاج الی آن پقال: لا آعلم 
الغیب لیفید النفی بخلاف قوله: «لا أَفُول کم عندی حَزایْنْ اللّه و قوله: «و 
لا اقول انی لیکو لم‌زیکزر قوله: «لکم لحصتول الکفایة بالواحدح. 

و قد آمر الله سبحانه نبیه محمد ص آن یخاطب قومه بما خاطب به نوح 
(ع) قومه ثم ذیله بما بظهر به المراد اذ قال «فْل لا ول لَکُمْ عندی حَزایَنْ 

الله و لا أَعلَمْ ایب و لا ول لَکم نی ملک ان نيع الا ما وحی الب فُلّ 
قل یَستوی الاغمی و البَصِیرٌ | قلا تتکرژون:» الأنعام: - 50. ۰ 

انظر اٍلی قوله: «لا ول لک الخ. ثم الی قوله: «اِنْ ی الا ما بوحی لت 
نم الی قوله: «فلْ هل تشتوی العمی و البصیژه الخ, فهو ینفی أولا الفضل 
پبادر ٍلی اثبات الفضل من جهة آخری غیر الجهة التی یتوقعها الناس و هو 
آنه بصیر بابصار الله تعالی ۳ غیره بالنسبة الیه لاه بالنسبة الی 
النضیر وهدا هو العوخت لاتبا عم له کما نب الاعمی الیصیر: وهق المحور 
له آن ند عه‌هم الی: اتباعه. 


(کلاه قی قدرخ الانبیاع و الاولناه فسقی قرآنی) 


الناس فی جهل بمقام ربهم و غفلة عن معنی احاطته و هیمنته فهم مع ما 
تهدیهم الفطرة الانسانية ٍلی وجوده و آحدیته بسوقهم الایتلاء بعالم المادة و 
الطبيعة و التوغل فی الأحکام و القوانین الطبيعية ثم الستن و التوامیس 
ااخساع م لاله و اس ال اش لالم الرصی با لفیا 
عالم المادة فالله سبحانه عندهم مع خلقه کجبار من جبابرة البشر مع 0 
و رعیته. 

فهناک فرد من الانسان نسمیه مثلا ملکا آو جبارا دونه وزراء و آمراء و 
الجندیون و الجلاوزة یجرون ما یامر به او ینهی انه و له عطایا و مواهب 
لمن شاء و ارادة و کراهة و اخذ و رد و قبض و اطلاق و رحمة و سخط و 
قضاء و نسخ الی غیر ذلک. 
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و کل من الملک و قدمع و آبادیه. الفماله ی رغایام و فا تفر بایشتم:عن 
النعم و ی الحياة آمر موجود محدود مستقل الوجود منفصلة عن ۷ 
انما پرتبط بعضهم ببعض بأحکام و قوانین و سنن اصطلاحية لا موطن لها 
سوی ذهن الذاهن و اعتقاد المعتقد. 

و قه طیعوا العالم الزیوت اعنی عایخیر به السجة من معام الزس‌ ای و 
وا اما و هه یس ااسا مه ان مت 
تن ایو ام وا 
ملکاء و هو محدود الوجود منعزل الکون و کل من ملائکته و ساثر خلیقته 
مستقل الوجود یملک ما عنده من الوجود و النعم ۱ دون الله 
کب ۱ ۱ ۱ 
آبدع فی جانب الأبد الخلق فکانوا معه. 

فقد انیتهاد کما برع موجهدا فخدودا منطیق المخود علی الزفان غبز ان 
وجوده الزمانی دنم و له قدرة علی کل شیء؛ و علم بکل شیء, و ارادة 
لا تتکسر و قضاء لا ترد, پستقل بما عنده من الصفات و الاعمال کما یستقل 
الواحد من فیملک ما عنده من الحياة و العلم و القدرة و غیر ذلک فحیاته 
حياة له و لیست لله, و علمه علمه لا علم اللم, و قدرته قدرته لا قدرة الله 
و هکذاء و نما یقال لوجودنا آو حیاتنا آو علمنا و قدرتنا آنها لله کما یقال لما 
عند. الرغبه من التقضة آنها للملی بععتی آنها کانت عنده فاخرجها من عنده 
المحدودية و الانعزال. 

لکن: البرافین, العییه تقضی. بعساه دنک کله خانها تخکم بسرنان الففر و 
الحاجة الن الت‌عودات الممکنة فی تماتفا ۵ انار کواها هو آذا کات الحاحه 


الیه تعالی فی مقام الذات استحال الاستقلال عنه و الانعزال منه علی 
الاطلای از لو فض اشقلال لشیء .مته عالی فی وعوده او شیء سن: آنار 
وجوده- بای وجه فرض فی حدوت او بقاء- استغنی عنه من تلک الجهة و هو 
محال. 
فک کر مشق ی رآ و راتس ال مان هه 
الذی یستقل فی ذاته و هو الغتی الذی لا بفتقر فی شیء و لا بفقد شیتا من 
الوجود و کمال ۱ 
العت ای ی ای ا سنا یس و2 
ا باق ام و توس و قد زة دم و بعص 
التوضیح لهذه المسألة فی ذیل تفسیر قوله تعالی «لقَدٌ کَقرّ الذین قالوا ان 
اللَة ات تلاتة: :+» المائدة:- 73. 
و علی ما تقدم کان ما للممکن من الوجود اد الحياة ای القدرة ام العلم 
و و ی ی 
وا ۳ و 
مستقل الوجود عن الله سبحانه و لا منعزل الکون منه کما لا مانع من تحقق 
الممکن مع وجود موقت ده آمد ۳ علم ان قدرق:فتعافین: بیعض. الاشیاء 
دون بعض. نعم فرض الاستقلال یبطل الحاجة الامکانية و لا فرق فیه بین 
الکثیر و القلیل کما عرفت, هذا من جهة العقل. 
و آما من جهة النقل فالکتاب الالهی و ان کان ناطقا باختصاص بعض 
الصفات و الأفعال به تعالی کالعلم اس و الاحیاء و الاماتة و الخلق کما 
فی قوله «و ده مفانخ ایب لا َعْلَمْها الا هُو:» الأنعام:- 59, و قوله «و 
تَهْ هو آمات چ أجیا: :» النجم: - ۰44 و «و 13 اه لوف الانفس حجین مَوتها:» 
الزمر:- 42, ِِِ «اللَه خالق کل شیء:» الزمر:- 62, الی غیر ذلک من 
الایات لکنها جمیعا مفسرة بآیات آخر کقوله «عللِمْ اقب قلا بُظرٌ علي 
غیبه آحدا الا هن ازتضی من تشول:» الجن:- 27, و قوله «فل یفام لک 
لمَوّتِ:» آلم السجدة:- 11, و قوله عن عیسی (ع)نر «و آمي المَوّنی یادن 
الله:» آل عمران:- 49, و قوله «و لا تحْلّقَ من الطین كهينةٍ الطیّرٍ بادیی 
تفج فیها قَتکون طیرا بادنی:» المائده:- 110 الي غیر ذلک من الایات. 
و انضماه الایات الی الابات: لا .یدق شکا فی. آن. المراد بالابات. التاقیة 
اختضاض هنم آلامور مه تعالن شحه الاصالف.و الاستفلال.۵ المراد بالات 
المثبتة امکان تحققها فی غیره تعالی پنحو التبعية و عدم الاستقلال. 
قمی. آعتشا هن الفلم الفکون او القدرنق القشه. اعتی العلم هن 
طریق الفکر و 1 عفن یر فحراها العادی الطیعی افترم عالن من 
اتبباکد و باه 
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کما وقع کنیرا فی الأخبار و الاثار و نفی معه الأصالة و الاستقلال بآن یکون 
العلم و القدرة مثلا له تعالی و |نما ظهر ما ظهر منه بالتوسیط و وقع ما 
وقع منه بافاضته وجوده فلا حجر علیه, 

و من آثبت شیثا من ذلک علی نحو الأأصالة و الاستقلال طبق ما یثبته الفهم 
العامی و ان آسنده اٍلی الله سبحانه و فیض رحمته لم یخل من لو و کان 
مشمولا لمثل قوله «لا لوا فی دینک و لا تقولوا علی ال الا الحق:» 
التساء:*. 71 1: 


قوله تعالی: «و لا َفُول لِلذین تَردّری کم لن بَوَنتَمْمْ ال حبر ال َغلَم 
بما فی نفُسِهم اِتّی اذا من الظالمین قال فی المفردات,: ری را 

و آزریت به قصرت به و کذلک ازدریت به و آصله افتعلت قال: تزدری 
خیم ای تستقلهم تقدیره تزدریهم اعیتمم ای نستقلهم و تستهین بهم. 


انتهی. 
و هذا الفصل من کلامه (ع) ٍشارة [لی ما کان یعتقده الملاً الذین کفروا من 
۳ 
تفسیم. الی قسمین الاقویاء و الضعفاع آما ااقیباء فیم, اولوا الطول و 
آرباب القدرة المعتضدون بالمال و العدة, و آما الضعفاء فهم الباقون. و 
لأْقویاء هم السادة فی المجتمع الانسانی لهم النعمة و الکرامهه همم 
انعقاد المجتمع, و غیرهم من الضعفاء مخلوقون لأجلهم مقصودون لهم 
اخاحین. فتافعیم کالرعه بالشسته ال گوس الکوعه اعد و آلعید 
بالنسبة الی الموالی, و الخدم و العملة بالنسبة |ٍلی المخدومین و النساء 
بالخستة الی الرحالن ه با خرخ کل ضعیف: بالسنبه الی: الفمی. المستهلی 
علیه. 
و بالجملة کان معتقدهم آن الضعیف فی المجتمع اتسان: متخط آو.خیوان 
فی صورة انسان انما یرد داخل المجتمع و یشارکهم فی الحياة لیستفید 
الشریف هن عملة وزینتفع هن کدیمیته لحیانه من غیر عکس :بل هو مجروم 
میم الگرامه هظریی خح ورن الم افة اسر من الرحمة و العنابد. 
فهذا هو الذی کانوا برونه و کان هو المعتمد علیه فی مجتمعهم, و قد رد 
نوح (ع) ذلک الیهم بقوله: «و لا آقُولٌ للذین تزدری عم تن بَْْم ال 
خی آ». 
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۳ «اللَه أعْلَمْ بما فی آتَفُسِهمٌ آی ان 
آعینکم |نما تزدریهم و تستحقرهم و تستهین آمرهم لما تحس ظاهر ضعفهم 
و هوانهم. و لیس هو الملاک فی احراز الخیر و نیل الکرامة بل الملاک فی 
ای ات لگرااتره لفات نت اعر امه لها سا 
الفضيلة و المنقبة ی هی رات العلم ببواطن 
التتم انا اعلمی. از للم تسا نس ليم و زر تم ان تعکم 
بحرمانهم من الخیر و السعادة. 7 
تین بقوله: جی | لمن الطالمین: السیب:فی تحاشیهعن هد القول و 
ها ان حرلو بر اه هویم ری هن سک آن مس حفه ۱5 
ین دا ها در ی ان رو سا دا نی رن 


الظالمین. 

و هذا المعنی هو الذی یشیر تعالی الیه فیما یحکیه « من کلام آهل الأعراف 
یوم القيامة خطابا لهوّْلاء الطاغین اذ,یقول «و نادی أَضحات غراف رجالا 
یقرِفویَقْمْ بسِيماهمٌ قالوا ما نی عم جمعْکم ما کم سیون | هذلاء 
الذین أَفُسَتَْم سَمته لا بنالهم اللَه برَحمة:» الاعراف: - 49. 

و فی کلام" آعنی قول نوح (ع): «و لا أَفولْ لِلذین تژدری عم الخ, 
تهرجض لیم آنمم. کفا کاتها ,بحرمون علنی. ضعفاء المختمم الفزایا الویه 
الاجتماعية کذلک کانوا یحرمون علیهم الکرامة الدينية و یقولون: انهم لا 
یسعدون, بدین و انما یسعد به اشراف المجتمع و اقوياةهم. و فیه ایضا 
تعریض بأنهم ظالمون. 

و انما عقپ نوح ۰(ع) قوله: «و لا َفولٌ د عندی خَزایِن ال و لا عم 
لت لا ول نی ملک و هو ینفی فیه جهات الامتیاز التي کانوا یتوقعونها 
في الرسول عن نفسه, بقوله: «و لا آقول للذین تّتری أععتم لن تم 
الله حَیرا» الخ» ۰ مع ان زاجم الق الضففاه الذین, اضوا-به‌من قومه لأن الملا 


«و ما تری کم عَلیْنا من قَصْل . 

۵ قضه آن ی فرلیم ما آناتاغتا تک کمن ام یفن هه 
الأراذل انما پستقیم لفضل یتم لکم علینا و لا نری لکم علینا من فضل اما 
آنت فلیس معک ما یختص به الرسول من قدرة ملكوتية آو علم بالغیب آو 
آن تکون 
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ملکا منزها من آلواث ك المادة و الطبيعة, و آما المومنون یک فانما هم آراذلنا 
قاحات هم توس نا مفتاه" اما آنا فلا آدعی شیثا مما تتوقعون من رسالتی 
فلیست للرسول الا الرسالة و آما هولاء الضعفاء الذین لهم هوان عندکم 
فمن الجائز آن یعلم الله من نفوسهم خیرا فیوتیهم خیرا و فضلا فهو آعلم 
با نوزم و ملاک الکرامة الدسید و الرجمة الالهية زکاء 1 و سلامة 
القلب دون الظاهر الذی تزدریه آعینکم فلست آقول: لن يو‌تیهم الله خیرا, 
فانه ظلم ظلم یدخلني فی زمرة الظالمین. 

قوله تعالی: «قالوا با وخ قذ جادلتنا کت جدالنا نا بما ۲ تعذُنا ان کنّت 
من الصادقین کلام آلقوه الی نوح (ع) نعد ما ها عن سض ره و 
ابطال ما دعا الیه من الحق, و هو مسوق سوق التعجیز و المراد بقولهم: 
«بما تَعذنا» ها اندشهم ی اول دطوته مرری ان رود آلیم. 

و قد آورد الله سبحانه قولهم هذا فصلا من غیر تفریع لأنهم انما قالوه بعد 
ها لنت. فیمم. امخا بعیدا یدعوهم الی التوحید و یخاصمهم و یحاجهم بفنون 
الخصام و الحجاج حتی قطع جمیع معاذیرهم و انار الحق لهم کما یدل علیه 


قوله تعالی فیما یحکی عنه (ع) فی دعائه « قال رب نی دَعَوّت ث قوّمی لیلا و 
تهارا" الی آن قال- تم ای دَعَوئْهْمْ جهارا نم ای آثث هم و اشِرَزث لهم 
اسرارا:» نوح: - 9 و فی سورة العنکبوت «قلیت فیهم ألْفَ 1 سَتَةٍ الا حمسین 
عاما:» العنکبوت: - 14. 

فهذ] الذی آورده الله من حجاجه قومه و جوابهم فی شکل محاورة واحدة 
تا ی ار ی و هو کثیر النظیر فی القرآن الکریم و لا بدع 
قیة: فان الدی یعتص دلک هو الله سبحانه المحیط بالذهر و بکل ها فته و 
الذی یسمعها بالوحی هو النبی ص و قد آوتی من سعة النظر ما یجتمع عنده 
آشتات الأمم و آطراف الزمان. 

و المعنی- و اه أعلم: با نوج قد جادلتنا فأکثرت جدالنا حتی سثمنا و مللنا و 
اه ال ی ی ش ی آستم ی تاه هم لین سم 
یشتغل بما یشتغفل ۲ 
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الااعی ان الش ‏ اطا هر ی ی اس ی 
وراء نصحه. 

قوله تعالی؛ «قال ما یی به ال ان شاء و ما آمْ بعتجزین لما کان 
قولهم: «قاتنا بما تعذنا» الغء.طلبا مته آن باتهم بالعداب و لیس دلک البه 
قانما هو-رسول: آجاب: عن اقتراجهم هذا أیضا- فی سیاق قصر القلب- آن 
ازنبان بالعد ات لسن القسل تسا هو الی‌الله قهو الذتنسلی آمر کم قبا نکم 
بالعذاب الذی وعدتکموه بأمره فهو ربکم و الیه مرجع آمرکم کله, و لا یرجع 
القسن امش الیو شیع نان وعدی کم بالعدات .و افتراخکم علی 
بطلبه لا یوثر فی ساحة کبریائه شیثا فان یشاً یأتکم به و آن لم یشاً فلا. 

و من هنا یظهر آن قوله (ع): «اِنْ شاء» من آلطف القیود فی هذا المقام 
آفید به حق التنزیه و هو آن الله سبحانه لا یحکم فیه شیء و لا یقهره قاهر 
تقعل سا بشاع و زا تفعل ها نشاء غره نظیر‌ما- سانی"فی آعو السنوره:س 
الاستتناء فی قوله «خالدین فیها ما دامتِ السّماواث و الارْضْ الا ما شاء 
ریک عَطاء عَیرَ َجْدُوذ:» هود:- 108. 

و قوله: «و ما أنمْ یِمُعْجزِينَ تنزیه آخر لله سبحانه و هو مع ذلک جواب عن 
الأمر التعجیزی الذی ألقوه الیه (ع) فان ظاهره آنهم لا یعیئون بما هددهم به 
من العذاب کانفه زون 0 یقدر ۰ 

قوله تعالی: «و لا یتْقَفْکم سجی زن أردث آن نع لَکُم ان کان اللّه بُرية 
ان بُعْوِیَکُم الخ, قال فی المفردات: النصح تجری فعل آو قول فیه صلاح 
صای تال ی فاصم صعت له المد ای تایه اه سل 
خالصة آو من قولهم: نصحت الجلد خطته و الناصح الخیا ط و النصاح الخیط. 
فا آضا ای ال مر ا ها قاس تم خی ان الیل فد نکن هت 


سد 


الانسان غیر معتقد اعتقادا لا صالحا و لا فاسدا, و قد یکون من اعتقاد شیء 
فاسد. و هذا التحو الثانی یقال له غی قال تعالی: ماصل ای وها وم 
و 

و وا یِمَذُوتَهْمٌ فی الغي انتهی. 

و علی هذا فالفرق بین الاغواء و الاضلال آن الاضلال (خراج من الطریق مع 
الفت اندفی شیر القران؛ 10 ص: 217 

بقاء المقصد فی ذکر الضال, و الاغواء اخراجه منه مع زواله عن ذکره 
لاشتغاله بغیره جهلا. 

و الارادة و المشية کالمترادفتین, و هی من الله سبحانه تنسبیب الأسباب 
اد اوجقد شتیعالطروزن فکون السیء مرادا له عالن ان مغ اسیاب 
وجوده و اکملها فهو کائن لا محالة, ۳۳ ا راخ السببية الجارية فهی مرادة 
بنفسها و لذا قیل: خلق الله الأشیاء بالمشية و المشية بنفسها. 
ِ «و لا یثتَعکمٌ بسْجی الخ, کأحد شقی التردید و الشق الآخر 
فوله: «و ما نم بقجزین کأنه (ع) یقول: آمرکم الی الله ان شاء آن 
معجزوه, ِ نصحی تع کی ان آرافت آن آنصح لکم بعد ما آراد الله آن 
بعفکی تکفرواه فسی علیک کلمه العدات و قید نضحه‌بالترظ اد 
ها اون له اه ری 

و الاغواء کالاضلال و ان لم یجز نسبته الیه تعالی |ذا کان اغواء ابتدائیا لکنه 
جانز [ذا کان بعنوان المجازاة کان یعصی لانسان و بستوجب به الغواية 
قال تعالی «یضَل , ۳ ۷ و ما بْصِل یه الا ۵ 
البقرخ- 26. 

و فی الکلام |شارة الی آن نزول عذاب الاستتصال علبهم مسوق بالٍغواء 
لالهی کما یلوح الیه قوله تعالی «و |ذا آردنا آن هلک یه أمَژنا ملرف, 
قَقسقوا فیها فحق فحف فحق عَلَیمَا لول دم ناها تومیر" ِ« 9 ِ 1 و 
فیسنا لقم فراع فریوا آفم ما تین آندیهم مسا خلعهم و حو علهم المول:» 
حم السجدة:- 25. ۱ 
و قوله: «هوٍ ریم و الیه بر جَعَونَ تعلیل لقوله: «و لا ینعم نصّجی الخ, او 
لقوله: «ایما نیک به ال 71 شاء- الف فولع- برید آن 17 1 0( 
محضله آن آمر تسین العیه آلی الرب الذی البه‌نری آلامون و الاعیجانه 
هو ربکم و الیه ترجعون فلیس لی آن آتیکم بعذاب موعود, و لیس لکم آن 
تعجزوه |ن شاء آن یأتیکم بالعذاب فأتاکم به لاستتصالکم و لیس لنصحی آن 
نتفخکم ان اراد هه از یغویکم لیعذبکم. 

الفت ان کی نفستر الغر ان 0ب ص: 215 

وق گنها فی قوله ان کان الله رید ان که وخوها فن امین 


او لا 


1 آن المعنی بعاقیکم علی کفرکم. هقف سس اللت عالی الغذان تا 

فی قوله «قسَوّف یِلْقَوْنَ عَی:» مریم:- 59. 

ومتها: آن المزاد آن کان الله تریه عقوبه اغواتکم الخلی و اضلالکم. نام و 

هن عاده الظری ماوت باسم ایس لاف عم و من هذا 

الباپ قوله: 

«اللَةْ بَسْتَهِیٌ یه آی یعاقبهم علی استهزاتهم و قوله «و مَکرُوا و مَکر 

ال ال عمران- 54 اوعد نهم.علی,هکرهم ال غتر دلق؛ 

و منها: آن الاغواء بمعنی الاهلاک قالمعنی پرید آن یهلککم فهو من قولهم: 

غوی الفصیل |ذا فسد من کثرة شرب اللبن. 

و منها: آن قوم نوح کانوا یعتقدون آن الله تعالی یضل عباده عن الدین» و 

آرها هی لیم ار اوق و ایو ره ای فعال مه 

توععلی فاصم العجت اقاشر و ااتگاه لدلی ان تصحیر سک ان کان 

القول کما تقولون. 

۵ بالتأآمل فیما قدمناه تعرف آن الکلامٍ فی غنی من هذه التویلات. 

قوله تعالی: «اَمْ یِفُولون افْتراة فُلّ ان افترینهُ ققل اجرامی و آتا بریء 

هفا خرهون: اصل الجرم غلی ها زکرم الراغب فی, عفر دانه- قطم النمرح 
ملسم ه احس ات ای داشرص وه امس لکل: اسان :سگرن حلسم 
بضم الجیم و فتحها بمعنی الاکتساب المکروه و هو المعصية. 

و ال واقعة موقع الاعتراض, و.النکته فیه: آن دعوة نوح و احتجاجاته علی 

وئنية قومه وشاضه ضا آورده الله تعالی فی هذه آلسوردمن احتعاحه. اه 

شی۶ بدعوق النبی ص؛! احتضاجه علن وتنیه آفته: 

و ان شئت زيادة تصدیق فی ذلک فارجع الی سورخ الأنعام- و هی فی 

الحقيقة سورة الاحتجاج- و قابل ما حکاه الله تعالی عن نوح فی هذه 

السورة ما آمر الله به النبی ص فی تلک السورة بقوله: «فْل لا آقول لک 

نی چَزایْنْ الله و الم یت لا أقول لکمّ ای قلک ای ان قال 

تطرد الذین بدغون ربهم م بالعداة 

المپزان فی تفسیر القرآن. 10 ص: وبا 2 

و الَعشي الی آن قال فْل لا نیع أَمواءکُمْ قدٌ ص۳لّثْ اذ و ما آنا من الْمهْتدین 

فل اي علی نو من رتی و کم بو . 

و لک آن تطبق سائر ما ذکر من حججه ع فی سورة نوح و الأّعراف علی ما 

ذکر من الحجح فی سوره الانعام و فی هده السورة فتشاهد صدق ما 

ادعیناه. 

و لهذه المشایهة و المناسبة ناسب آن یعطف بعد ذکر حجج نوح (ع) فی 

انذاره قومه بامر من الله سبحانه علی ما اتهموا النبی ص و رموه بالافتراء 

علي الله, و هو لا بنذرهم و لایلقی الیهم من الحجج الا کما آنذر به نوح (ع) 

و القاه من الحجح الی قومه, و هذا عما ینذر رسول الملک قومه و 


الممزن العف خفن خن الطا هه بلفی: [لیم ایهم علیمم اه 
فیرموته. بانه؛مفتی علی: الملک ولا طاعه و ! وظیفه فترجع لبم بالتصح 
ثانیا, و یذکر لهم قصة رسول ناصح آخر من الملک الی قوم آخرین نصح لهم 
بمثل ما نصح هو لهم فلم یتبصروا به فهلکوا فحیثما یذکر لهم حجچه و 
مواعظه ببعته الوجد و الاشف ال آن بت کر رمتفم ایام بالافتراة فیاشف 
لدلک قائلا - انکم خرموستی بالافعراء فلم آذکر لکم لا ما نها الرتول قی 
قومه من کلمة الحکمة و النصيحة لا جرم ان افتریته فعلی اجرامی و لا 
تقبلوا قولی غیر آنی بریء من عملکم. 
و قد عاد سبحانه |لی الأمر بمثل هذه المپایراة ثانیا فی آخر السورة بعد 
ایراد قصص عدة من الرسل حیث قال «و کلا تفص عَلَیکَ من آثباء اس 
سبث.به ففادی الی.آن.فال- ۶ فل للدین لا بومتون اععلوا علی عکایکم 
نا عایلون و انوا | مُلَطرُونّ:» هود:- 122. 
کر عص ااسشص ان ارف سا التصی ۶ اتخظان فا ری 
المعنی آم ۳ قوم نوح افتراه نوح قل يا نوح ان افتریته فعلی اجرامی و 
انا بریء مما تجرمون. و علی هذا فالعلام مشتمل علی نوع التفات من 
الغيبة |لی الخطاب و هذا بعید عن سیاق الکلام غایته. 
و فی قوله: «و آتا بریء مقّا جْرِمُونَ اثبات اجرام مستمر لهم و قد آرسل 
ازسال العسلمات کما قی فوله: «فعلی اکرامی من اتبات الجزم و دلی 
آن الذی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 220 
ذکر من حجح نوح آن کان من الافتراء کان کذبا من حیث ان نوحا (ع) لم 
یحنح بهذه الحجح و هی حقة, لکنها من حیث انها حجح عقلية قاطعة لا تقبل 
الکذب و هی تثبت لهولاء الکفار اجراما مستمرا فی رفض ما بهدیهم الیه 
من الایمان و العمل الصالح فهم فی خروجهم عن مقتضی هذه الحجج 
مجرمون قطعا و النبی ص مجرم لا قطعا بل علی تقدیر آن یکون مفتریا و 


(بحث روائی) 


ق در آا ی نآ آبی نصر البزنطی عن آبی الحسن الرضا (ع) 


قال: قال الله فی نوح (ع) و لا بعکم تضَحی- ان أردث آن أنصَع لَکَمْ- ان 
کان اللةْ برد آن بفُو یِکمّ قال: ۳ 
افول* قذ. مره بیانه 


۵ کین سیر آلیرهان: قی فولة عالی: خام مقولفن اقرام» [لا ۳2 
الشیبانی فی نهج البیان عن مقاتل قال": ان کفار مکة قالوا: اٍن محمدا 
افتری القرآن. قال": 

رفح دا ای عفر فا انس غبه الله (ع۱ 
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(بیان) 


تتمة قصة نوح (ع) و هی تشتمل علی فصول کاخباره (ع) بنزول العذاب 
علی قومه, و امره بصنع الفلک, و کيفية نزول العذاب و هو الطوفان. و 
قصة ابنه الغریق, و قصة نجاته و نجاة من معه لکنها جمیعا ترجع من وجه 
ال کل ود وهی کل اس بت ۱ ومین "ومد ۲ 
بیس بما کائوا یفعلون الابتئاس چن البْس و هو حزن مع استکاند. 
۵ قوه «لن ون من مک |لا من قَذٌ آمقن ایتاس و قناط له (ع) من 
ایمان العفار من قومه بعد ذلک, و لذلک فرع علیه قوله: «فلا تب تبتیْس بما 
کائوا 0 لأن الداعی الی آمر انما یبتشس و یغتم من مخالفة ۳ 
و تمردهم ما دام پرجو منهم الایمان و الاستجابة لدعوته, و اذا یس من 
اجابتهم فلا یهتم بهم و لا یتعب نفسه فی دعوتهم الی السمع و الطاعة و 
الالحاح علیهم بالاقبال الیه و لو دعاهم بعدثذ فانما یدعوهم لغرض اخر 
کعام الکنت ه ای ار المعذرة. 
و علی هذا ففی قوله: «فلا تب تسس نما کانوا بفعلمن تسلية من الله لنو (ع) 
۱ ۳ 
ی ی بر 0 
۳ 
8 «لن بوْمن من قومک لا عن 
فد آمن آن.من کفر مهم فلیش یمن مها الحین آبدا کما آن الذین 
اه دائمون علیه و فیه آن العناية فی الکلام انما 
تعلقت ببیان عدم ایمان الکفار بعد ذلک فحسب و آما ایمان المومنین فلم 
پعن به الا بمجرد التحقق سابقا و لا دلالة فی الاستنناء علی آزید من ذلک, و 
اما انم و حوامفم ی مان فا رلل یه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 223 
و بستفاد من الاية آولا: آن الکفار لا یعذیون ما کان الایمان مرجوا منهم فا 
عتا فا رآن ما حکاه اللّه سبحانه من دعاء نوح بقولس «و قال و رثْ لا تک 
ی الأنْض من الکافرین دیا تک ان دهم یلوا عبادک و لا بلدوا الا 
فاجرا کفارآ:» نوح:- 27 کان واقعا بین قوله: «نَةْ نیون من قَوّمک [ 
فد امن ال و بین قوله: «و اصتع اْفْلکَ الی قوله اَهُمْ مُعْرَفونَ . 
و ذلک لأنه- کار کرو ان ام ان رفن 
المستقبل من طریق العقل و انما طریقه السمع بالوحی فهو (ع) علم آولا 


هت وهای اه نهآ من تسه اسان اعها شا 
یلد ولی ولا یس مق شوم الله کم جع غلیمم با اعدا ۵ 
ذکر فی دعائه ما آوحی 2 الله دض اراد اهلا کهم ازج 
(ع) باتخاذ السفينة و آخیره ان خعر 

قوله تعالی: «و اصتع فک بان و وین و لا تحاطثیی فی الَذین لوا 
ات ی الفای فی ای رها مسا ما این مها 
ال ام ون ی ار رما فان الا ان 
المراقبة فی الصنع. 

و دکز آلاعین فرنند غلق آن المراد تالوعی لسن هو هدا آلوعی آعنی قول 
«و اضتع الک الخ, حتی یکون وحیا للحکم بل وحی فی مقام العمل و هو 
تسدید و طدا یف عملیه: ماییده بروع القدس الذی پشیر الیه آن (فعل کذا و 
افعل کذا کما زکون تعالی فی الاتمه.ش ال ابراهمع تعوله «و وحتنا (انهم 
فَِلّ الْحَیُراتِ و اقام الصّلاة و یتنا الَكاة و کائوا لنا عابدین:» الأنبیاء:- 73 
و قد تقدمت الاشارة الیه فی آلمباحث السابقة و سیجیء |ٍن شاء الله فی 
و قوله: «و لا ثخاطیّیی فی الّذینَ طَلَمّوا» آی لا تسألنی فی آمرهم شیتا 
تدفع به الشر و العذاب و تشفع لهم لتصرف عنهم السوء لأن القضاء فصل 
و الحکم حتم و بذلک یظهر آن قوله: «َهْمْ مُعْرفون, فی, محل التعلیل 
۳ «و لا تخاطیّیی |لخ. و لمجموع قوله: «و اضتع الْفْلکَ باعْیینا و وقینا و 
دای فا هی یا ان اه ی 
کناية عن الشفاعة. 
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الم ماه ات اما الک هه تیم انا ما سای 
ها یار ی ام ار فا 
لا مرد له. 

قوله تعالی: «و یضتَعْ الْفْلْک 5اه غایر ها مق ققیت شش ومد فان 
ان تشخژوا وتا قاگا تشعر ملگ گما تشخژون قال فی المجمع: : السخرية 
اظقار خااف الاطان»علی وحه فهم چنه. استصاف العفل ی و مه النسیر 
تقد لیل,نکون انستضعافا جالقهز, و الفرق بیق السخرنه. و اللعت آن فی 
اسرد هه ی اسشفاضا چ لا کوزه الا فی ا تاره فوضعون اللغف 
بجماد, انتهی. 

ال ارام ید اعدا ور و |زعسخ رنه لاس مه فا 
تعالی: 

«ان تب تسَجژوا منّا قاتا تب نونک فا ون اف هون یل عسعرق 

و یَسْحَرُونَ و قیل: رجل سخر- بالضم فالفتح- لس سعر و سترد پم 
فالسکون- لمن یسخر منه, و السخریة- بالضم- و السخریة- بالکسر- لفعل 


۱ 
مصوله سوبس اما شاه اقا هتفه هل اه مر ای 
(ع) من ایذاء قومه و قیام طائفة منهم بعد طائفة علی اهانته و الاستهز اء به 
فیعمل, الششته و .ضیرم علبه میم خن الدعوه اللهیه و اقامة اجه 

علیهم من غپر آن یفشل و بپثنی. 
و قوله: «کلما مَرّ عَلیْه ملاً من قَوّمه سَخژوا من حال من فاعل یصنع و 
الما هاهنا الجماعه آلدین تعبا بهم, و فنالکلام دلالج علی آنهم کانوا بآتونه 
و هو یصنع الفلک جماعة بعد جماعة بالمرور علیه ساخرین, و آنه (ع) کان 
یصنعها فی مرأی منهم و ممر عام 
و قوله: «قال ان تس تشکژوا ولا قاتا تشک خر مِتَکَمْ کما تَسُحَرُونَ فی موضع 
الجواب لسوال مقدر کان قائلا قآل: فما ذا قال نوح (ع)۲ فقیل: «قال ان 
تشحژوا متا قانا تشر منم و لذا فصل الکلام من عبر عطف. 
ی ۱ 2 و کانوا 
پشارکونه فی 
المر ان اف ی راز سس ره 
کر ۳ 
و 
و الجنون فیشمل هزوهم نوحا و من معه و ان کانوا لم یذکروا فی هزئهم 

لا توحا فقط. 
عل: آن الطبع و العادة یقضیان آن یکونوا یسخرون من آتباعه آیضا کم 
کانوا یسخرون منه فهم آهل مجتمع واحد تربط المعاشرة بعضهم ببعض و 
اش انت سس شممرمن آماعه رنه منم فی لحم لاه و الا ال 

تقوم به الدعوة, و لذا قیل: 

«سَخروا من و لم یقل: سخروا منه و من المومنین. 

هالسریه ه ان کانت فتیعه ومن الحهل (دا کات اه لها ام 3 

کانت مجازاة و بعنوان المقابلة و خاصة |ذا کانت تترتب علیها فائدة عقلائية 

کانفاذ العزيمة و |تمام الحجة قال تعالی «قَیسشَخژون علخ سَخر ال ملع 

و لَُم دا آلیم:» التوبة:- 79 8( ۱/۱7۳ 

بالمثل فی الاية قوله: «کما تشخژون ۰ 

قوله تعالی: «قسَوّف تَعْلمُون اه ارت فه ‏ ت یل فقو از 

۱ «قسَوّف تَعلْمُون تفریعا علی الجملة 

الشرطية السابقه «ان تشخژوا وتا قاتا تشر یتک و تکون الجهلة 

المتترعة هو مئن السخرية لتیآنس با نوح (ع) و یکون فوله دج تأیه 
ات تفه مها بعلمون علی انم جعلوم ااعلم. 

5 المع آن تستروا مبا فان مشخر میم ول کر تسف ففلنون مر 


باتبه الغذات؟ پحن آو آنتم؟ و هذه سخرية بقول حق. 

و قوله: «منِ یأنیه عَذابٌ بخزیه المراد به عذاب الاستتصال فی الدنیا 9 هو 

الغرق الذی آخزاهم و آذلهم, , و المراد بقوله: «و بَحل علیّه عذاب مَقیمٌ آی 

ینزل علیه عذاب ثابت لازم لا یفارق, هو عذاب النار فی الاخرة. و الدلیل 

علی ما ذکرنا من کون العذاب الأول هو الذی فی الدنیا و الثانی هو عذاب 

الاخرة هو المقابلة و تکرر العذاب- منکرا- فی اللفظ و توصیف الأول 

بالاخزاء و الثانی بالاقامة. 
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و ربما آخذ بعضهم قوله: «فسوّف 17 مون تاما من غير ذکر متعلق العلم و 

قوله: «مَنْ بتأتبه عذابٌ بخزیه الخ, ابتداء کلام من نوح و هو بعید 

السیاق. 

قوله تعالی: «حتّی اذا جاء آمزنا و فا الّتُو» الی آخر الایة, بقال: 

فار القدر یفور فوراً و فورانا اذا غلا و اشتد غلیانه. و فارت النار اذا اشتعلت 

و ارتفع لهیبها, و التنور تنور لین و هو مما اتفقت فیه اللغتان: العربية و 

الفارسية ی ی | لاصل. 

و فوران التنور نیع الماء و ارتفاعه منه» 

و قد ورد فی الروایات: ان اول ما ابتداء الطوفان یومتذ- کان ذلک بتفجر 

الماء من تنور 

,. و علی هذا فاللام فی التنور للعهد یشار بها الی تنور معهود فی الخطاب, و 

یحتمل اللفظ آن یکون کناية عن اشتداد غضب الله تعالی 1 

قولهم: «حمی الوطیس» |ذا اشتد الحرب. 

فقوله: «حنّی اذا جاء زا فا النْوت»: آی کان لاف علی ذلک حتی اذا 

جاء آمرنا ای تحفق الامی الزفیی معا هم ودفار الما و آلعتور او ارشتد 

غضب الرب تعالی قلنا له کذا و کذا. 

و فی التنور آقوال آخر پعيدة من الفهم کقول من قال ان المراد به طلوع 

الفجر و کان عند ذلک آول ظهور الطوفان. و قول بعضهم: ان المراد به 

اش الارض ۵ آشز فا آی انفجر الماء من الأأمکنة المرتفعة و نجود الارض. 

و قول آخرین: 

ان التنور وچه الأرض هذا. 

و قوله: «قلتا ال فیها من کل رَوجین اثین اک اما توهارع ان کمن 

السفينة من کل جنس من آجناس تیان زوجین آثنین و هی الذکر و 
بلی . 

و قوله: هو آهلک اف نی نم الفزل آی.. ۵ امن فنها ا خاک و نو 

المختصون به من زو و ولد و ازواج الأولاد و 7۹ الا من سبق علیه 

قولنا و تقدم علیه عهدنا انه هالک و کان هذا المستثنی زوجته الخائنة التی 

یذکرها الله 
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کاتتا تچت عَبْده 1 - 10. 0 
الذی یذکره ال تعالی فی الأّیات التالية و کان نوح (ع) یری آن المستثنی 
فا ی عمل 
غیر صالح فعند ذلک علم آنه من الذین ظلموا. 

و قوله: «و مَن من و ما من : ی 
یومن به من القوم الا قلیل. 

فی قوله: ها ات فد دون ان رخا و ما آمن به تلویح اٍلی آن المعنی: 
وما امن بالله؛ مع توح الا قلیل, و دلک آنبنب بالمقام. و هو مقام.ذکز من 
انخامه اللهن نات ارو ها لها که فیم هت رصان له لح ع 
لرپوبیته, و کذا فی قوله: 

«الا قلیل دون آن یقال الا قلیل: منهم بلوغا فی استقلالهم ان من آمن کان 
قلیلا فی نفسه لا بالقیاس الی القوم فقد کانوا فی نهاية القلة. 

قوله تعالی: «و قال ارْکبُوا فیها یشم اه مَجْراها و مُساها ان ری لَعَفُوژ 
و 4 السفينة و سیرها» و مجراها بضم 
غراذف. الارساء: هرا الاثبات و الایقاف, قال تعالی «و الْجبال 
آزساها:» - 32. 

و قوله: «و قال ارکبوا فیها» معطوف علی قوله فی الاية السابقة: «جاء 
اخینا* آی.جتی ادا فال توح الضر ب خطاده اهله فساند العقین آه اخمه 
من فی السفينة. 

و قوله: «یسشم ال مَمراها و مُرّساها» تسمية منه (ع) یجلب به الخیر و 
ار لحری له و اشاها بان ی فعل مو ااغال اطامر بر 
الأأمور علی اسم الله تعالی و ربطه به صيانة له من الهلاک و الفساد و اتقاء 
هن الضار نو الکسران لها آنه تعالی رت الدرجات سم الحانت شاه 
الوتوو و الضتاع مه ااعی: و ای الیه قما عای به مضون لاله من نظرق 
عارض السوء. 

فهو (ع) بعلق جری السفينة و |رساء‌ها باسم الله و هذان هما السببان 
المیزان فی تخیر الفر آنر-حلا ررض :220 

الظاهران فی نجاة السفينة و من فیها من الغرق, و انما ینجح هذان 
الشتنبان له شهلت: العتانة الالهیم.سن رها مغ انها تشمل الغانة شمول 
المغفرة الالهية لخطایا رکابها و الرحمة الالهية لهم لینجوا من الغرق و 
بعیشوا علی رسلهم فی آلارض, و لذلک علل (ع) تسمیته بقوله: «ِنّ رَبی 
۹ ی ای نها اد کر اسر اه ای محر یس واه له 


۳ 


۳ 
هگ 
تِ- 


الغفور الرحیم, له آن یحفظ مجراها و مرساها من الاختلال و التخبط حتی 
نسجو ننجو بذلک من الغرق بمغفرته و رحمته. 

و نوح (ع) اون انسان حکي الله سبحانه عنه التسمية باسمه الکریم فیما 
آوحاه من کتابه فهو (ع) آول فانح فتح هذا الباب کما آنه آول من آقام 
الخجه: علی التفعيه و ال .من حاع یکناب .هه و اون من اتتوض 
لتعدیل الطبقات و رفع اف امه الانسانی. 

و ما قدمناه من معنی قوله: «بشْم الله مجراها و مَرُساها» مبنی علی ما 
هو الظاهر من کون الجملة تسمية من نوح (ع) و المجری و المرسی 
مصدرین میمیین و ریما احتمل کونه تسمية ممن مع نوح بأمره آو کون 
مجراها و مرساها اسمین للزمان آو المکان فیختلف المعنی. 

قال في الکشاف, فی الایة: یجوز آن یکون کلاما واحدا و کلامین: فالکلام 
الواحد ال رازن الله بارکبوا حالا من الواو بمعنی ارکبوا فیها مسمین 
الله آو قائلین بسم الله وقت اجرائها و وقت ارسائها اما لأن المجری و 
المریتتی للذفت و اما انقما مضدران کالاجراء و الارساء حدفت منهما الوقت 
المضاف کقولهم: خفوق النجم و مقدم الحاح, و یجوز آن یراد مکانا الاجراء 
و الارساء. و انتصابهما بما فی بسم الله من معنی الفعل او بما فیه من 
0 

و الکلامان آن یکون بسم الله مجراها و مرساها جملة من مبتدا و خبر 
مفتضیه۰< ۰61 ای بسم. الله: |خراوها و ازساه‌ها: بزهی انه کان ادا آراد آن 
تجری قال: بسم الله 


(1) اقتضاب الکلام ارتجاله و المراد من کون الجملة مقتضبة کونها ابتدائية 
ای کونها کلام انتداقا من بو فقطوعا عطا فرله. 
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فجرت؛ و [ذا آن ترسه قال: مشخ االه فرزشتب ینور ان ری 1[ الاسم 
کقوت نز اس السلام عل ها و ساه باه اخراهه مشاه 

قال: و قریٌ مجراها و مرساها «2» بفتح المیم من جری و رسی اما 
مصدرین او وقتین او مکانین. و قرا مجاهد: مجریها و مرسیها بلفظ اسم 
التا صر ال ص 0 

اما و ری نیس اعال السش تاش واه 
اسم جنس کتمر و جمع موجة- علی ما قیل- وی تاه یرم 
خمل الاو اه ها سار ام ای سر ی اه ار 
تسبح جوف الماء کالحیتان کما قیل. 

قوله تعالی: «و نادی بو التغ و کان فی مَقرل يا بت اک معنا و لا تک 
مع الکافرین المعزل اسم مکان من العزل و قد عزل ابنه نفسه عن آبیه و 
المومنین فی مکان لا یقرب منهم, و لذلک قال: «و نادی تُوخْ ابْتَهُ و لم یقل: 


و قال نوح لابنه. 

تا تا 
ندائه: 

با یه بالتضق ه لضاف وله علی. الاشفاق .و رید آنکت: مضنا 
السفيتة و لا تکن مع الکافرین فتشارکهم فی البلاء کما تثتارکتهم قی 
الصحبه و عدم رکوف الشعیته و لم بعل (ع): و لاتکنمن الکافرین لانه لم 
یکن یعلم نقاقه و آنه غیر موْمن [لا باللفظ, و لذلي دعاه ٍلی الرکوب. 

قوله تعالی: «قال سآوی الی بل یه اس مر الما قال لا عاصم الوم من 
مر اللّهِ الخ, قال الراغب: المأويی مصدر آوی یأوی آویا و مأوی تقول: آوی 
الی کذا: انضم الیه یاوی اویا و مأوی و آواه غیرم, یوویه ایواء, انتهی. 

ء الشفیت فال این مسا اس رادا لافر تام ال لصف 


(1) التقحیم ادخال الکلمة بین الکلمتین المتلازمتین المتصلتین کالمضاف و 
المضاف الیه و الصزاد کون 0 معترضا بین «ثم» و «السلام» و کذا بین 
الباء و لفظ الجلالة فی قوله: بسم الله 

(2) قراءة مرساها بفتح المیم من الشواذ منسوب الی ابن محیصن. 
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و یقینی من الماء فلا آغرق, قال نوح: لا عاصم الیوم- و هو یوم اشتد غضب 
الله.6 قضی بالغرق لاخل الارض الا من التجا منم الق الله من.-الله لا خبل 
و لاغیره, و حال بین نوح و ابنه الموج فکان ابنه من المغرقین و لو لم یحل 
الموج بینهما و لم ینقطع الکلام بذلک لعرف کفره و تبرا منه. 

و فی الکلام اشارة الی آن ارضهم کانت ارضا جبلية لا مئونة زائدة فی 
صعود الانسان الی بعض جبال کانت هناک. 

قوله تعالی: «و قیل یا ارَضْ ابلعی ماءک و با سهاء آقلیی و غیض الماء و 
فَضی الاْمَرٌ و استو ث عَلی الجْودِی و قیل + دا لِمَوّم الظالمین البلع اجراء 
الشیء فی الحلق الی الجوف, و الاقلاع مها هگن ایس احا 
و الغیض جذب الارض المائع الرطب من ظاهرها الی باطنها و هو کالنشف 
بقل غاضت الأأرض الماء آی نقصته. 

و الجودی مطلق الجبل و الأرض الصلبة, و قیل: هو جبل بارض موصل فی 
ما جبال تنتهی الی آرمينية و هی المسماة «آرارات». 

و قهله<و قیل با ااض: اناعی ماءي و با سماء افلعی نداء ضادر من تتناخة 
العظمة  /‏ 0 
الأمر تکوینی تحمله کلمة «کن» الصادرة من ذی العرش تعالی ان 
من غیر فصل آن تبتلع الأرض ما علی وجهها من الماء المتفجر من عیونها, و 
ان تکف السماء عن امطارها. 

و فیه:زلالف علی آن الارض ۵ السفاع کاتاعشت کین فی: اطفاء ااعاه یامد 


الله کما یبینه قوله تعالي «فقتح بُوابِ السماء یماء مهم 5 قحْرّتا الأَرْضَ 
ُیْوناً قالْتقی الما قلی مر قَهٌ فُدر» القمر:- 12. 

1 دض المای» ای تعض الماغده تفص اه ایض افیف 

التسطیی ی ها ون الط احتاع ها سکن اختها سس فی العوران 

و تشکیل البجار و الیحیرات, و انتشاف ما علی ساثر البسيطة. 

وٍِ قوله: 5 قضی الاْمت» آی ۳۹ ما وعد لنوح (ع( من عذاب القوم و آنفذ 

یر الالیی بخ فیوی یر ار میاه کان با یل له کن کفا کنل 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. ات 2 

فقصاء الا کبا بقال علی حل الحتم و داز لک فا لیا مشاه 

اه تسف فی لحار و آنافساء این هالک الرمی ای 

هو نت اتود آلتاشی سعله. م اشفا اسر هر ها ار لاف سکس 

التعبیر. 


فوله تاه استوت کل النویی اي اشتفرت. السفیته غلی الیل او غان 
اب کب ی و و 
آمر الطو‌فان: 


و قوله: «و قیل بدا لِلمَوّم الظَالِمینَ آی قال الله عز اسمه: بعدا للقوم 
الظالمین آأی لیبعدوا بعدا فابعدهم بذلک من رحمته و طردهم عن دار 
کرامتهه و الم کی مرک ذکر فاعل «قیل هاهنا کالکلام فیه فی «قیل 
السابق 

ی «یعداً لِلمَوّم الطالشن کال رو السابقین: «یا آََض 
ابلهی ماءي و يا سماء آفلِعی تکنین مین :ها اشنم الله فیهم من 
ای وراه ار 
فخه. آخر مر تون لام التتتر بعی. له علن محالمنمم الامر هی 
بالایمان و العمل, و کونه جزاء لهم علی استکبارهم و استعلائهم علی الله 
عز و جل. 

و تلصفح_عن ذکر الفواعل فی: فوله: «و قیل یا آرَض الخ. و قوله: «و فْضت 
الامرٌ» و قوله: «و قیل بُعدا» الخ, فی الاية وجه آخر مشترک و هو آن هذه 
الامور العظيمة الهائلة المدهشة لن یقدر علیها الا الواحد القاهر الذی لا 
شریی‌نلهفی اهر فلا یذهت: الفقم ال عیزه لو لم ند کر علی فعله قما هو 
الا فعله ذکر آم لم یذکر. 

و لمثل هذه النکتة حذف فاعل «غيضَ الماغ» و هو الأرض, و فاعل «استو 
ی تسج و لم یعین القوم الظالمون بانهم فوم نو 1 
ار و را و و 
ارض انفجرت بعیونها و آانفمرت بالماء و سفينة تجری فی آمواجه. و امر 
مقضی, و قوم ظالمون بوعد القوم بالهلاک فلو 


غیض الماء فانما تعیضه الأرض, و لو استقر, شی ۶ و استوی فانما هی 
الشمیتة سستر علی الارضن کضا اند لو عیل: ی سا تا 
آقلعی 
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و قیل: بعدا للقوم الظالمین فانما القائل هو الله عز اسمه و القوم 
الظالمون هم المقضی علیهم بالعذاب, و لو قیل: قضی الأمر فانما 0۳ 
هو الله سبحانه, و الأمر هو ما وعده نوحا و نهاه آن یراجعه فی ذلک و هو 
امه رخ مه ار فیل سا اقلفی مفو با قنل لا ی راغ ماع 
فاٍنما یراد اقلاعها و امساکها ماء‌ها. 
نها کما آن البة واقفة علی موقف عجیب من بل القران المعجزه هر 
العقول و بدهش الألباب و ان کانت الایات القرانية کلها معجزة فی بلاغتها. 
فد هی اخها رحال ااقه عاماء اسان عاضوا لح رها و آ عرسا 
ها اتتتطاعوا نبله من تقالیهان و.ما هود و قد اعترفوا بدلی<:ا کفرفة من 
بحر و حصاة من بر. 
قوله تعالی: «و نادی وخ یه ققالَ رب ان اببی من آَهلی و ان وغدک 
العف و آئت أَعْكَمْ الحاکهین دعاء نوح (ع) لابنه الذی تخلف عن رکوب 
السفينة و قد کان آخر عهده به یوم رکب السفينة فوجده فی معزل فناداه 
و آمره برکوب السفينة فلم یأتمر ثم حال بینهما الموج فوجد نوح (ع) و هو 
بر ان موم بالاه من آهله وقد مه الله بانتجا اهاد: 
و لما به من الوجد و الحزن رفع صوته بالدعاء کما یدل علیه قوله تعالی: 
«و نادی توخ رَبة و لم یقل: سال او قال او دعا,؛ و رفع الصوت بالاستغاثة 
فن الحخضطر النق اشند به الضر وهاح یه الوجم آمو ظیعی:ه الدغاء اعنف 
بدا نوم ره شیسو آن کر ی شمه بد در ااز کی لو و 
ظاهره کون النداء بعد تمام الاصر ه انستاء الفلک لکن مقتضی ظاهر الحال 
ان یکون النداء بعد کلم له آلمه معا د علین هدا فد گرم هد دکر انقصاء 
الطوفان انما هو لمکان العناية ببیان جمیچ ما فی القصة من الهيئة الهاتلة 
فی محل واحد لتکمیل تمثیل الواقعة ثم الأْخذ ببیان بعض ِ الباقية. 
۵ کل کان (ع) رشتد لا آحه الا شا آولی العس عالها بالله عار فا هام ورن 
بصیرا بموقف نفسه فی العبودية, و الظرف ظهرت فیه آية الربوبية و القهر 
الالهی 
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آکمل ظهورها فغرقت الدنیا 7 وک و وا که ]ماه الکی اه 
علی الظالمین بالبعد, فأخذ نوح (ع) یدعو لابنه و الظرف هذا الطرف ۳ 
یجتر ی (ع)- علی ما یقتضیه دب النبوق- علی آن یسأل ما یریده من نجاة 
ایب بالتصربج یل آفرنالقوان کالمسس عن‌ تفه آلاسم و اتتنه ند کر بها 


وعده الله من نجاة اهلّه حين آمره آن پجمع الناجین معه فی السفينة فقال 
له: «امل فیها من کل رَوجین این و ملک . 
و کان آهله- رد ی اه ها ی ها اه کم 
هذا علی ما کان یراه نوح (ع) مومنا لم یدعه البتة الي رکوب السفينة فهو 
(ع) الداعی علی الکافرین السائل هلاکهم بقوله: «رَّ لاتدَرّ عَلّی الارْض 
من الکافرین کیّارآ» فقد کان بری ابنه هذا مومنا و لم یکن مخالفته لامر 
اییه اد اهر کت الست کفرا اصضا الی الکفر مهن دون 
ال کف 
و لد کل ال(« ان اس ای وان ععدی ااخی فد کر وه 
رب سم [لیه: آن ایته من ادلم- علی ما فی الکلام من دلالة «رَپ علی 
الاسترحام, و دلالة الاضافة فی «ابّیی علی الحجة فی قوله: «من أهْلی و 
دلالة التأکید بان و لام الجنس فی قوله: «و ان وَغدک الْحَقَّ علی آداء حق 
مان 
و کانت الجملتان: «اِنْ هه ون 5 غدک الحَق ینتجان بانضمام 
بعضهما الی بعض الحکم بلزوم نجاة ابنه لکنه (ع) لم یأَخذ بما ینتجه کلامه 
من الحکم آدیا فی مقام العبودية فلا حکم | لا لله بل سلم الحکم الحق و 
القضاء الفصل الی الله سبحانه فقال: «و انت أحکه الحا کمین.. 
فالمعنی: رب |ن ابنی من أهلی, 0 
علی آن لا تأخذه بعذاب القوم بالغرق و مع ذلک فالحکم الحق الیک فأنت 
احکم الحاکمین کانه (ع) بستوضح ما هو حقیقه الآمر و لم پذکر نجاةابنه و 
لا زاد علی هذا الذی حکاه الله عنه شیثا و سیوافیک بیان ذلک. 
قوله تعالی: «قال یا وخ اه لیس من هِک ان عمَلْ عَيَرٌ صالح قلا تشتلّن 
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ون به علمٌ الخ. 2 ع( وجه الصواب فیما ذکره 


بقوله 
«انَ ائنی من ۳ و ان وعدک الخ, ,. و هو یستوجب به نجاة ابنه فقال 
تعالی: 


«انه آس من هلک فارتفع بذلک آثر حجته. 
و المراد بکونه لیس من آهله- و الله آعلم- نه لیس من آهله الذین وعده 
اللء بنجاتهم لأن المراد بالأهل فی قوله: «و أَهْلَکَ الا مَنْ سَبّق عَلیّه القَوّل 
لاهل الصالحون و هو لیس بصالح و آن کان ابنه و من آهله بمعنی 
الاختصاص, و لذلک علل قوله: «انَة لیسن. من اخلک بقوله: «ایَهْ عَمَل عَیْرٌ 
صالح . 

2 لازم ذلک ن یکون امرآته الکافرة من آهله لأنها انما خرجت من 
الحکم 1 «و الک کون اه لنش 


‌ 


قلت: المراد بالأهل فی قوله: «و هلک الا من سبق عَلیّه الَقَوّل هم الأهل 
تمعتی: الاختضاض .وبا لمستی: 2 غیر الصالحین و 
مصداقه امرآته و ابنه هذاء و آما الأهل الواقع فی قوله هذا: «اَةْ ل من 
هِک فهم الصالحون من المختصينِ به (ع) طبها لها وفع فی قواد: ِِ 
ی من أَهلی فانه (ع) لا برید بالأهل فی قوله هذا غیر الصالحین من 
الاحتصاض وال سمل اههد انه لت مه حانقم دلن. 
فهذا هو الظاهر من معنی الاأية, و یویده بعض ما ورد عن آئثمة آهل البیت 
(ع) مما سیأتی فی البحث الروائی التالی ان شاء الله. 
و ذکروا فی تفسیر الاية معان آخر: 
منها: ان المراد آنه لیس علی دینک فکان کفره آخرچه عن آن یکون له 
فا 
الأهلية بالمعنی الذی کان یثبتها له به نوح (ع) و لم یکن نوح رید بأهلیته آنه 
موّمن غیر کافر بل |نما کان یرید آنه آهله بمعنی الاختصاص و الصلاح و ان 
کان امه الایمان. اللمم لا آن برجم الب العفتی المتقدم. 
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و منها: آنه لم یکن ابنه علي الحقيقة و نما ولد علی فراشه فقال نوح (ع): 
ای ی طای اامر تا علمه الاهان اامر علب ای رای ون 
خيانة امرأته. و ینسب الی الحسن و مجاهد. 
هقی اب غلی سا یه متسه العار ه اش الی‌ اه الاساع اه 
الذوق المکتسب من کلامه تعالی یدفع ذلک عن ساحتهم و ینزه جانبهم عن 
آمثال هذه الباطیل" آنه لیس مما یدل علیه اللفظ بصراحة و لا ظهور فلیس 
فی القصة الا قوله: «ابَه یس من أَهْلک له عَمَل عَیْرٌ صالح و لیس بظاهر 
معا را ای ی ام اه و لوط کانتا 
تخت عَبْدَیْن من عبادنا صالِحَیّن َخانَتاهما:» التحریم:- 10 و لیس الا ظاهرا 
قی انا کاشا کافسن والتای اعدا ها مه رای الم باس رها و 
تستنجد آنهم 
و منها: آ ان این اقراه ی انوا هی اند و فیه آنه مما لا 
دلیل علیه من جهة اللقط. کلف انم ۷ لاتم ففله یلیل آنه لفن. فرن 
ات و لو کان کذلک کان من حق الکلام آن یقال: انه ابن 
ه 
علی آن من المستبعد جدا آن لایکون نوح (ع) عالما بأنه ربیبه و لیس بابنه 
نی خاظتب »ره بقولد «ان انتی عر املی آو یکون:عالما بدلی.و تتکلم 
بالمجاز و یحتح علی ربه العلیم الخبیر بذلک فینبه انه لیس ابنه و انما هو 


ربیب . 


و قوله: «اتَه عَمَلٌ عَیْر صالح ظاهر السیاق آن الضمیر لابن نوح (ع) فیکون 
هو العمل غیر الضالح. و عده-عملا غیر صالخ توع من المبالغد تجو زید عدل 
اوه دنم حفواهاء قانفا هن | قالی اصارزای جات افنالبه ادا 
هی ان اینک هذا ذو عمل غیر صالح فلیس من آهلک الذین وعدتک آن 
آنجیهم. و یوید هذا المعنی قراءة من قرا: «تّه عَمَلّ عَیْرُ صالح بالفعل 
الماضی آی عمل عملا غیر صالح. 
و ذکر بعضهم: آن الضمیر راجع اٍلی سوال نوح (ع) المفهوم من قوله: 
«رَتٍ نَّ ابنی من اهلی ای ان سوالک نجاة ابنک عمل غیر صالح لانه سوال 
لها ام لی ه شوا ی نی آن شاطت ره سمل نی 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 236 
ها فا «انَه وا و لا قوله: کال ما تمرف" 1 
هو ظاهر, و لو کان کذلک کان من حق الکلام آن یتقدم علی قوله: «انه 
یس من هلک و پتصل بقول نوح (ع). 
علی.انک»غرقت آن قفل بو (ع) بت ان انیس آخلی الم لا تتصعم 
سوالا و [نما کان 9 لو خزی فون کلافه. الی السوال لکن العناية الالمبة 
جات و ین الشوالن 
و قوله: «قلا تسْلن ما لسن لک به به عِلْمْ کان قول نوح (ع): «رَب اِنّ یی 
من لب و ان وقذک ال فی مظنة آن بسوقه الی سوال نجاة ابنه و هو 
لا یعلم آنه لیس من آهله فأخذته العناية الالهیة. و حال التسدید الغیبی بینه 
و بین السژال فأدرکه النهی بقوله: «قلا تسْتْلنِ ما لیس لک به عِلْمْ پتفریع 
النهی علی ما تقدم آی فلذ لیس من آهلک لکونه عملا غیر صالح و آنت لا 
لک الی: الغلم بدلک قایاک آن خنادر الی شغال تجانه لانه سغال ها 
ن گنه غلم. 
و النهی عن السوال بغیر علم لا پستلزم تحقق سوال ذلک منه (ع) لا 
مستقلا 1 2 
لا یستلزم الارتکاب قبلاء و قد قال تعالی «لا تمَدّن یک ٍلی ما متنا به 
تماعا فش » الحجد: ی ای ی اه بزینتها 
۳ 
و نما یفتقر النهی فی صحة تعلقه بفعل ما آن یکون فعلا اختیاریا یمکن آن 
بسلن, یه المکلف, و‌ها نهی.غنه الاتبیاغ (ع) علی:هده الضفهع و ان کانوا دوق 
عصمة الهية و تسدید غیبی, فان من العصمة و التسدید آن يراقبهم الله 
شتحاته فی اعصالهم و کلما افتریوا :مها فن نقاته ان عل فیه الانسان تمد 
علی وجه الصواب و بدعوهم لی ال و التزام طریق العبودية, قال 
تعالی «و لو لا آن تبناک لَقَذ کات ترکن ایهم سَیناً قلبلا زذا لادَقْناک ضعفت 
لاه خست السان 2 1 تجذ لک عَیناً تصیرآ:» اسراء:- 75 فأنباً تعالی 


انه هو الذی ثبته و لم یدعه یقترب من الرکون الیهم فضلا عن نفس 
الرکون. 
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و قال تعالی و لو ا فطل اه علنک و رختنه هت طانقغ متفق آن لک 
و ما مَصلون لا | هُسَهُمٌ و ما یَضْرُوتک من شبء و رل ال عَلیِک الکتاب و 
الْحکَمة و عَلمک مالغ تکن تقْلَمٌ و کان قَصْل الله عَلَیک عظیماً:» النساء:- 
113. 

و من الدلیل علی آن النهی- «قلا سل الغ- نهی عما لم یفع بعد قول نوح 
(ع) بغه استماغ هد النهی رب ان آغود یک آن: استلی ما انش لت به 
ع اه کان سا شتا یل ود من والن دای سید لمضندد 
المضاف |لی المعمول التحقق و الارتکاب. 

و من الدلیل آیضا علی آنه (ع) لم یسل ذلک تعقیب قوله: «قلا تس ما 
َیْسَ تک ٍ به عم بقوله: «ِنّی آعظک آن تکُون من الجاهلیت ۳ معتاه؛ آنی 
۳ ۱ بفر من 

فان قلت: انه تعالی قال: «أن تون من الجاهلین آخ, من انتتفرت. ویه 
صفه العمل: هد استفرارها زا کون بالتکرار ‏ له و الحکفه: ر بولی 
اه ال لا ۱ 
فعض اثلا بعود الف: له فتگرر فنه دلی: فیدخل فی زمره الجاهلین, 

قلت زنة الفاعل کجاهل لاعدل علی الانشقرار و العکرر و انما عفیده الضفة 
المشبهة کجهول علی ما ذکروه, و يشهد لذلک قوله تعالی فی قصة البقرة: 
«قالوا آ دنا هروا قال غود بالله آن کون من الجاهلین: » البقرة:- 67, و 
قوله فن. فضة تویف: 8 | تضرف. غنی کندفن آظت ث اللهن بو أکْن من 
الجاهلین:» یوسف:- 33 و قوله خطابا لنبیه (ص): «و لو شاء ال َجمَعَهُم 
علی الهُدی قلا تکوتق من الجاهلین: :» الأنعام- 35. 

و آیضا لو کان المراد من النهی عن السوال آن لا یتکرر منه ذلک بعد ما وقع 
مرة لکان الأنسب آن یصرح بالنهی عن العود الی مثله دون النهی عن أصله 
کما وقع فی نظیر المورد من قوله , تعالی «اذ ئلفْوْتَه بتکم و تفولون 
باتواهکم.ما لنش کر به فلم الی: ان فال» بقطیم اللة ان تعووها لمناه 


اتدای لته 17 
المیزان فی تفسیر القرآن, ص : 239 7 
قوله عالی: «فال تب انس ویک ان آتلک ما لسن | 1 


التطات التی حاطت ,نش رس ال الساله کان ات با ۳ 
ی و ی ام 
عم ری سحمت عن هشال الشس ال یبای اه ان 


ت 


الموبقة کالنهی عما لم یقع من الذنوب و الائام و قد تقدم الکلام فیه و قد 
امر الله نبیه ص بالاستعاذة من, الشیطان و هو معصوم لا سبیل للشیطان 
تس ال وش ای ره دون لاس :+ الناس: - 5 و قال «و أَعُودٌ بک 
رب آن یَحضْرّون:» المومنون: 98 و الوحی هصون عن مس الشیاطین کما 
قال تعالی «عام العَیّب قلا هر علی عَیّیه آحدا الا چن ارْتَضی من سول 
ان یلک من ین یدیّه و من حَلفه رضدا لغلم أنْ قَدْ وا رسالاتِ 
رَبهم:» الجن : - 28. 
و قوله: «و لا عفر لی و ترحقیی آأَکْنْ من الخاسرین کلام صورته صورة 
توف و حفیته لش لیا انعم الله ار هن اهنا وت 
ار اف ای تا الا سای مها شا 
مغفرة الله و رحمته آی ستره علی الانسان ما فیه زلته و هلاکته و شمول 
عنایته لحاله و قد تقدم فی آواخر الجزء السادس من الکتاب بیان آن الذتب 
آن السفره آعشفن النش علی السفضتة المعووفد عید الممهر خه بل کر 
7 7 
و ها حفقه ای ان العناد ال اه ال حالش شه پش اسفال ال 
کان یوجب دخوله فی زمرة الجاهلین و عصمته ببیان وجه الصواب کانت 
سترا الهیا علی زلة فی طریقه و رحمة و تعمة آتعم الله سبحانه بها علیه 
فقوله (ع): «و الا لیر ی و ترحقیی أَکن من الخاسرین آی ان لم تعذنی 
ی اللات لخسرت: تاء کر لضعه الحیل. 
الا فیس ای ان 10ص و23 
قوله تعالی: «قیل یا وخ اهبط یلام متّا و بَرکاتٍ عَلَیک ی ی 
جک ال لام و ای او الق ی ای کر سس لمات ق 
له وید کون الم ادیهفین رها الشلای من العداب و کدا یل التر یه 
في.اخر لاه ال التمت بدل علی آن المراهبالیرکاش لیم مایق آلعم :و 
أمتعة الحیاة بل النعم من حیث تسوق الانسان اٍلی الخیر و السعادة و 
العاقبة المحمودة 
فقوله: تا اه لاه اه با یا فیط 
تسلام ها و ترکات عای معنام.. و الله. آغام: اه 
العذاب- الطوفان- و نعم ذوات برکات و خیرات تارلة که[ ال 
سقحیة و کات ار له سا علیی 
و قوله: «و علی امم مِمَنْ مَعک معطوف علی قوله: «عَلیْکَ و تنکیر آمم 
تنل مریمیم رم هر لام مت ید کی تعالی ی فیم فول:: «و أمَمٌ 


رو راو هو 


رالات آغقی رل 1 «یا وخ اهیط بسلام متّا و بَرَکاتِ یک الی 
آخر الاية بالنظر الی ظرف صدوره و لیس وقتثذ متنفس علی وجه الأرض 
من انسان آو حیوان و قد آغرقوا جمیعا و لم یبق منهم الا جماعة قليلة فی 
السفينة و قد رست و استوت علی الجودی, و قد قضی آن ینزلوا اٍلی 
الأًرض فیعمروها و بعیشوا فیها الی حین. 

خطاب عام شامل للبشر من لدن خروجهم منها الی یوم القيامة نظیر ما 
ضندر. هزم الخطظات الالمی یم | حیض رٍ آدم (ع) من الجنة الی الأرض و قد حکاه 
الله تعالی في موضع بقوله «و فلا اهبطوا بَْضْکْ لبَْض عَذّوٌ و کم فی 
الارْض مُستقرٌ و مناغ ٍلی چین الی آن قال- تا اقبطوا مثها جمیعاً فا 
بتکم مني دی قَمَنْ تبع مدای قلا حوف عم و لا هم َعْرَون و الذین 
کقروا و کذبوا بایاتنا ولیک أصَحاب الثّار ار البقرة:- 39 و 
فی موضع آخر بقوله «قال فیها تختون و قبها تشوئون 5 یلا تحْرَجون:» 
الأعراف:- 25. ۱ 

و هذا الخطاب خطاب ثان مشابه لذاک الخطاب الاول موجه الی نوح (ع) و 
من معه من المومنین- و الیهم ینتهی نسل البشر الیوم- متعلق بهم و بمن 


یلحق بهم ۱ 
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من ذراریهم الی یوم القيامة. و هو یتضمن تقدیر حياتهم الارضية و الاذن فی 
نزولهم الیها و استقرارهم فیها و ایوائهم |یاها. 

و قد قسم الله هوّلاء الماذون لهم قسمین فعبر عن اذنه, لطائفة منهم 
بالسلام و البرکات و هم نوح (ع) و امم ممن معه, و لطائفة اخری بالتمتیع, 
مت ال سس ای اب لمع ها کلمت لام ارات وان 
مش ا اسان اس یوس هام 

فقد بان من ذلک آن الخطاب بالهبوط فی هذه الأیة مع ما یرتبط به من 
لت ایسه اعای: و وا وان ات اععض ااسته ای ام 
تفه (ع او فی هدا الحظاب ادن فی انیا اارضنه وبوعد لمن اطاع الله 
ماه ول اه کا نی الفتا دی ای العل 
بالنعل. 

ویرک ان اه موی ام ام ان 
تست موی ری سای ی اصالحن: و الظاهر علی هذا 
آن یکون «ممنْ فی قوله «ممن مء ابتذائية لا بيانية؛ و المعنی ام ام 
و کیسیب آات لو ناسا ترس مایم 
اه ها العی این اضات الست مسا بایرهر وا ار 
یساعد ذلک فانهم قد محصوا بالبلاء نمحیصا و آنزوا فا عند الله.من زلفی: و 


قر صدق الله سبحانه ایمانهم مرتین فی آثناء القصة حیث قال عز من قائل 
«الا مَن فد امَن:» ایة- 6 من السورة. و قال «و من امن و ما امن 7 مَعه الا 
یل آیة- 40 من السورة و قوله: «و أَمَمٌ سَِتَمَتَعَهْمٌ هت ما عات 
لیم کأنه مبتداً لخبر محذوف و التقدیر: ۵ص ای امه او ماک مه 
سنمتعهم الخ, و قد اخرجهم الله سبحانه من زمرة المخاطبین بخطاب الاذن 
فلم یقل: و متاع لأمم آخرین سیعذبون طردا لهم من موقف الكرامة, فأخبر 
آنهنای احضا آخوین تیم نم حدم وم یر مادون لقمفی اتصرزی 
قی احفه الصا مرادن کزافه ور افی: 

عکی لیات من تعظیم الفالاکضی کالما ااتففول فف ول و 


تخصیص نوح 

ال آن مقر الفر 0ص 22 ۱ 

(۶) بخطاب: المتوط ی ی ی و 
7و و و و غیر ذلک. 

و ظهر ایضا: ار ی و فان | ق صفی: آ ها مع لیم 
آمم من ذرية من معک لیس علی ما ینبغی مع ما فیه من خروج من معه 
من الخطاب و کذا قول من قال: یعنی بالأمم ساثر الحیوان الذین کانوا معه 
لأن الله جعل فیهم البرکة. و فساده آظهر. 

قوله تعالی: «لک مق آاء لیب وجیها لیَک آی هذه القصص آو هذه 
و قوله: یا کت نها نت و تفه اقفن فده ی ان ریخا 
محوضة الصدق و الصحة مجهولة لک و لقومک من قبل هذا, و الذی عند 
اه کات مها یی وین که الصوای ها سای ما کی 
التوراة الب خر من قصته (ع 

و قوله: «قاضیر ان الْعاقبَة للْمْتَمْینَ آمر منتزع عن تفصیل القصه آی |ذا 
ما ار رو هش سا و 
معه من المومنین و قد ورثهم الله الأرض علی ما صبروا, و نصر نوحا علی 
ال لی ها سیر تاصی ی الق ور عایه لین و هم الصابرون 


(بحث روائی) 


فی الدر المنئور, اخرح اسحاق بن بشر و این عساکر عن ابن عباس قال": 
ان نوحا (ع) کان یضرب ثم یلف فی لبد- فیلقی فی بیته یرون انه قد مات- 
ثم یخرج فیدعوهم حتی |ذا آیس من یمان قومه- جاءه رجل و معه ابنه و 
هو یتوکا علی عصا فقال: یا بنی انظر هذا الشیخ لا یغرنی- قال: با آبت 
امکنف فن الخضاه خم 

ای رآ 10 ص: 212 

آخذ العصا ثم قال: ضعنی فی الأرض- فوضعه فمشی الیه فضربه فشجه 
4 الدماء. 

قال نوح (ع): رب قد تری ما یفعل بی عبادک- فان یکن لک في عبادک 
حاجة فاهدهم. و ان یکن غير ذلک فصبرنی الی آن تحکم- و آنت خیر 
الحاکمین فأوحی الله الیه- و آیسه من ایمان قومه و آخبره- آنه لم یبق فی 
اضلات الرجال و لا فی آرحام النساء موّمن- قال: با نوح انه لن یومن من 
قومک الا من قد آمن- فلا تبتشس بما کانوا یفعلون یعنی لا تحزن علیهم- و 
اصنع الفلک. قال: یا رب و ما الفلک؟ قال: 

دی رت ی تا فاغرق آهل معصیتی و آطهر آرضی 


قال؛ ار اس انا قاله آنی علینها انقناع اقدس, 

و فی الکافی, پاسناده عن المفضل قال: کنت عند آبی عبد الله (ع) بالكوفة 
ایام قفوم .علن, آنی العناسد قلما اتهینا الن الکناسه فال: هاها صلب‌ کی 
زید رحمه الله- ثم مضی حتی انتهی |لی طاق الزیاتین و هو آخر السراجین- 
فنزل و قال: انزل فان هذا الموضع کان مسجد الكوفة الأول- الذی کان 
خطه آدم و آنا آکره آن آدخله راکبا. قلت: فمن غیره عن خطته؟ قال, آما 
اول ذلک فالطوفان فی زمن نوح- تم غبزن. اضخاب کسزی و التعمان ثم 
عبرم دادن ای فان فولرت؛ 

و کانت الکوفة و مسجدها فی زمن نوح؟ فقال لی: نعم يا مفضل- و کان 
منزل نوح و قومه فی قرية علی منزل من الفرات- مما یلی غربی الكوفة. 
قال: و کان نوح رجلا نجارا فجعله اه عز و جل نبیا و انتجبه, و نوح ول من 
خمستین :ایا یدعوهم |لی الله عز و چل فیهزء‌ون به و یسخرون منه- فلما 
رأی ذلک منهم دعار علیهم فقال: رَبٌ لاد علی الأرْض من الکافرین دیّارا" 
اک ان تَدَرَهم بُضَلوا عباذک و لا بیدا الا فاجراً کقارا, فأوحی آلله عز و 
چل [لی نوح- ان استع سفته. و آوها وغل مها ۳ ۳ 
فی مسجد الکوفة بیده, فأتی بالخشب من بعد حتی فرغ منها-. 


قال المفضل: رز ثم انقطع حدیث آبی عبد الله (ع) عند زوال الشمس- فقام 
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ابو عبد الله (ع) فصلی الظهر و العصر- ثم انصرف من المسجد فالتفت عن 
0 بیدم لی بِ ۳ نا دار ابن حکیم و 
۳ کر ی ی رکب نت 

فقلت: جعلت فدای فی کم عمل نوح سفینته؟ قال فی: دورین. قلت: و کم 
الدوران؟ قال: ثمانین «1» سنة. قلت: فان العامة یقولون- عملها فی 
خمس مائة سنة؟ 

فقال: کلا. کیف؟ و الله یقول: «و وخینا» قال: قلت: فأخبرنی عن قول الله 
عز و جل: «حتّی اذا جاء امرّنا و فاز الیوم» فاّین کان موضعه؟ و کیف 
کان؟ 

فقال: کان التنور فی بیت عجوز مومنة فی دبر قبله ميمنة المسجد. قلت 
له: فاین ذلک؟ قال: موضع زاوية باب الفیل الیوم. ثم قلت له: و کان بدء 
خروج الماء من ذلک التنور؟ فقال نعم: ان الله عز و جل احب پری قوم 
نوح آیة- نم آن الله تبارک و تعالی ارسل علیهم المطرد یفیض فیضا و 
ای ها و ی 

- الحدیث. 

آقول: ۵ الزقانه: علی طولها غسر عافه بالتفسیر. غیو انا آوزخاها: انکفن 
کالانموذجة من روا یات کثيرة وردت فی هذه المعانی من طرق الشيعة و 
اهل الشتة و لنکون عویا لفهم مضض الایات من ظویق الن ارات 

و فی الرواية استفادة التعجیل فی صنع السفينة من قوله تعالی: «و اصَنع 
الْفْلک بأعْْینا و وخینا» الية, و فی الرواية نسبة زیاد اٍلی آبی سفیان و لعل 
الوارد فی لفظ الامام «زیاد» فأضیف الیه «ابن آبی سفیان» فی لفظ بعض 
الرواة. 

و فیه, ناستادهعین. انیت رزین الانندی عن آمیر. المومتین (ع) قال: ان نوحا 
(ع) لما فرغ من السفينة- و کان میعاده فیما بینه و بین ربه فی اهلاک 
قومه- آن یفور التنور ففار التنور فی بیت امرأة- فقالت ان التنور قد فار 
فقام الیه فختمه- فقام الماء و آدخل من آراد آن یدخل- و خر ارات ان 
یخرح- ثم جاء الی 
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خاتمه فنزعه یقول الله عز و جل: فقتخنا [بواب السّماء یماء فلع سِ5 
ررض عون قالتقی الماءٌ علی أَمرٍ قذ فدر- حَمَلنام علی ذات 

و دسر -. 

قال: و کان نجره فی وسط مسجدکم. و لقد نقص عن ذرعه سبعمائة ذراع. 


اقول: و کون فوران التنور علامة له (ع) یعلم به اقتراب الطوفان من 
الوقوع واقع فی عدة من روایات الخاصة و العامة و سیاق الیة: «حتّی آذا 
جاء مرژنا و فار اور فلا اجمل الأية, لا یخلو من ظهور فی کونه میعادا. 

و فیه, باسناده عن اسماعیل الجعفی عن آبی جعفر (ع) قال: کان شريعة 
نوح آن یعبد الله بالتوحید و الاخلاص و خلع الأنداد- و هی الفطرة التی فطر 
التاس .را و آخ الله میئاقه علی نوج و النیین- ان نضفوا الله شاک و 
تعالی- و لا یشر کوا به و آمر بالصلاة و الأمر بالمعروف و النهی عن 
المنکر و الحلال و ۳ و لم یفرض علیه آحکام حدود و لا فرائتض 
مواریث- فهذه شریعته. فلبث فیهم نوح آلف سنة |لا خمسین عاما- بدعوهم 
سرا و علانية فلما آبوا و عتوا قال: «رپ انی مَعْلُوبْ قاْتَصِل» فأوحی الله 
عر ول ال «لن یُوْنَ من قَوّمک الا مَن قَدّ آقن- فلا تبِتَیسّ بما کائوا 
عون قذلک قول نوح: «و لا یلوا الا فاجرا کتّارا» فأوحی الله الیه: 

«آن اضتع الفْلک : 

آقول: 7 مرسلا 

ف ظاهر الروانة. آن له (ع) دغاعین. علی قومه آحدهما هو آولهما: قولن 
«رب انی ارت فاتتصلژ» الواقع فی سوره القمرٍ و تانیهما ,بعد ما ایاسه 
الله من ایمان قومه و هو قوله: «رَب لاتَدَر عَلی الأرّضٍ من الکافرین دار 
اک ان ند هم بصضلا غبادی 6 لا بلروا 1 فاجرا کفارآ» الواقع فی سورة 


نو ج. 

و فی معانی الأخبار, باسناده عن حمران عن آبی جعفر (ع): فی قول الله 
عز و جل «و ما آمن مَعَة الا قلیل قال: کانوا تمانیه؛ 

آقول: و رواه العياشي آیضا عن حمران عنه (ع), 

و للناس فی عددهم آقوال آخر: شتنه آ هه ان ره نان و ون 
ای نها تور لاد رسای سس منیا 

هقی الغتون: باتساده غت عبد السلام بت ضالی المرفخ قال*فال الرضا 
(ع): 
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لها فیط توح الق اارض ان نو وو لدم مهن مه مانین زف اد فبنی حیت 
نزل قرية فسماها قرية الثمانین. 

آقول: و لا تناقی بین الروایتین لجواز کون ما عدا الثمانية من آهل نوح (ع) 
و قد عمر ما یقرب من الف سنة یومئذ. 

4 ناستاده عن الحسین: ین علی الخشاء غن الرضا )فا 


قال آیی: قال آبو عبد الله (ع): ان الله عز و جل قال لنوح: «الَهْ لیس من 
هلک لأنه کان مخالفا له, و جعل من اتبعه من آهله. 
قال: رال کف شرع ون هذه الاية فی ابن نوح؟ فقلت: یقروها الناس 


علی وجهین: انه عمل غیر صالح, و انه عمل غیر صالح. فقال: کذبوا هو ابنه 
و لکن الله نفاه عنه- حین خالفه فی دینه. 

اقول: 0 ,«و جعل من اتبعه من آهله» الی قوله تعالی 
«فَتَجْیناة 5 و اهلة و من الکرّب العظیم: ٩:‏ الاأنبیاء- 76. فان الظاهر آن المراد 
ار و الراوی یشیر بایراد القراءتین 
سور من قسر الید بان اسآ امه نی مت ای مس یره تایه 
بفراشه و لدلک قرا یعضهم: <«وتادق نوح اینها* آو «و نادی نوح ابنه» بفتح 
الهاء مخفف ابنها و نیوا القراءتین الی علی و بعض الائمة من ولده (ع). 
قال فی الکشاف:: وف علی ررض لاه عنض تا نما و الصفیر لام ان اه 
قراً محمد بن علی و عروة بن ۱ پریدان «ابنها» 
فاکتفیا بالفتحة عن الألف و به ینصر مذهب الحسن قال قتادة: سألته فقال: 
و الله ما کان ابنه فقلت: ان الله حکی عنه «ِنّ ابّی من أهّلِی و آنت 
تقول: لم یکن اینه. و آهل الکتاب لا یختلفون آنه گان ابنه! فقال: ۵ رم بأشتا 
دینه من اهل الکتاب؟ و استدل بقوله من اهلی و لم یقل: منی. انتهی. 

و استدلاله بما استدل به سخیف فان الله وعده بنجاة اهله و لم یعده بنجاة 


من 
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کان منه حتی یضطر الی قول: ان ابنی منی عند سوال نجاته, و قد تقدم 
بیان آن لفظ الایات لا بلائم هذا الوجه. 

و ما ذکر فن عدم الغلاف::بين. اهل, الکتاب :مطور :فیه.فان الته راخ سا کته 
عن فضه این نوج هرا آلعریی.- 

و فی الدر المنثور, آخرج انن الانبازی فی الخضاخی:ه ابو الشیع غن علن 
رضی الله عنه: آنه قراً: «و نادی نوح ابنها». 

و فیه, آخرج ابن جریر و اين المنذر و اين آبی حاتم و آبو الشيخ عن آبی 
جعفر محمد بن علی: فی قوله: «و نادی توخ ابتَهٌ قال هی بلفة طیی- لم 
پکن ابنه و کان ابن امرأته.: 

اقول: روا اش ی ره ی مد سس سا( 

و فی تفسیر العیاشی. عن موسی عن العلاء بن سیابة عن آبی عبد الله 
(ع): فی قول الله: ۰ فان امرانه ده 
الحدیت. 

و فیه. عن زرارة عن آبی جعفر (ع): فی قول نوح: «یا بُتَیَّ ارب مَنا» 
قال: لیس بابنه. قال: قلت: ان نوجا قال: یا بنی؟ قال: فان نوحا قال ذلک- 
و هو لا یعلم. 

افو وت اتمه ها من راية الخشاه من الرضا (ع): 


و فیه, عن ابراهیم بن آبی العلاء عن آحدهما (ع) قال: لما قال الله: 

«یا َْضْ ابلعی ماءک- و یا سماء آفلعی قالت الأرض: انما آمرت آن آبلع 
مائی 9 هش ادها آبلع ماء الشفاء خلعت آ ار ماءها- و بقی 
ی من ی ی 

و فیه. عن آبی بصیر عن ابی الحسن موسی (ع): فی حدیت ذکر فیه 
الجودی قال: و هو جبل بالموصل رف 

و فیه عن المفضل بن عمر عن آبی عید الله (ع): «ابتو ث علی الجودي 
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ت الکوفة. 
افو ۰ و یوّید الرواية السابقة روایات آخر. , 
ع و السفينة یل بعدا للقوم الظالعین. 
و فی المجمع,": فی قوله تعالی: «قیل یا ار رخ ابلعی ماءءي الایة- قال: و 
بروی آن کفار:قریش آرادوا آن بتغاطوا تعارضة القران* فعکفوا علی لباب 
البر و لحوم الضان و سلاف الخمر آربعین یوما- لتصفو أذهانهم فلما أخذوا 
فیما ارادوا سمعوا هذه الاپة- فقال بعضهم لبعض هذا کلام لا يشبهه شی ۶ 
من الکلام, و لا پشبه کلام المخلوقین و ترکوا- ما اخذوا فیه و افترقوا. 


آبحاث حول قصة نوح فی فصول و هی آبحاث قرآنية و روائية و تاريخية و فلسفية 


1- الاشارة الی قصته: 


ذکر اسمه (ع) في القران فی بضع و اربعین موضعا پشار فیها [لی شیء 
من قصته اجمالا آو تفصیلا, و لم تستوف قصته (ع) فی شیء منها استیفاء 
علی نهج الاقتصاص التاریخی بذکر نسبه و بیته و مولده و مسکنه و نشوئه 
و شغله و عمره و وفاته و مدفنه و ساثر ما یتعلق بحیاته الشخصية لما ان 
القرآن لم ینزل کتاب تاریخ یقتص تواریخ الناس من بر آو فاجر. 

و انما هو کتاب هداية یصف للناس ما فیه سعادتهم, و یبین لهم الحق 
الصریح لیأآخذوا به فیفوزوا فی حياتهم الدنیا و الًخرة. و ریما آشار اٍلی 
ظزری. مرخ قضنض. آلاتبياع و الامم لنظهر به شته اللة فی. عیاده. و تعتیر بة 
من شملته العناية و وفق للکرامة, و تتم به الحجة علی الباقین. 

و قد فصلت قصة نوح (ع) فی ست من السور القرآنية و هی سورة 
الأعراف و سورة هود, و سورة المومنون, و سورة الشعراء. و سورة القمر, 
و سوره نوج ۳ 
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دآکوها تعضیلا سوزه ود التی,د کرت فصته (2:قبها ای شمس و شیر ین 
اي (25- 49). 





بعثه و |رساله: 


کان النانتن: شعد ادم (ع) نعیشون امه واجدخ علی بساطة و سشذاخةم و هم 
علی الفطرة الانسانية حتی فشا فیهم روح الاستکبار و آل الی استعلاء 
البعض علی البعض تدریجیا و اتخاذ بعضهم بعضا آربابا و هذه هی النواة 
الاخلیه التی له تفات ه احصرت و ات ام عفر الا دید آله کته و الاعفلا ی 
الشدین سین الطتعات. الاحتماعیه: باسخدام النمی. الصعتت: و اترهاق 
العزیز و استدراره للذلیل. , و حدوت المنازعات, و المشاجرات بین الناس. 
فشاع فی زمن نوح (ع) الفساد فی الأرض, و آعرض الناس عن دین التوحید 
و عن سنة العدل الاجتماعی و آقبلوا کلف عبادة الأصنام, و قد سمی الله 
سبحانه منها ودا و سواعا و پغوث و یعوق و نسرا (سورة نوح). 

و تباعدت الطبقات فصار الأْقویاء بالأأموال و الأولاد یضیعون حقوق الضعفاء 
و الجبابرة یستضعفون من دونهم و یحکمون علیهم بما تهواه اتففتوخ 
(الأعراف هود- نوح). 

فبعث الله نوحا (ع) و آرسله الیهم بالکتاب و الشريعة پدعوهم الی توحید 
الله تساه وشاع الانداد و المساواح قیها یمم ان اه 21 اسر 
و الانذار. 


دینه و شریعته (ع): 


کان (ع) یدعوهم |لی توحید الله سبحانه و رفض الشرکاء (کما یظهر من 

جمیع قصصه القرآنیة) و الاسلام لله (کما یظهر من سورتی نوح و یونس و 

شتورة آل.عمزان ایه 19).و اضر بالمعرفف. و النفت,عن الشکر (کما 3 

من سورة هود ی 7( و الصلاة (کما یظهر من 1 103 من سوره النساء 

و ایة 8 من سورة الشوری) 
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و المساواة و العدالة و آن لا یقربوا الفواحش و المنکرات و صدق الحدیث 
و الوفاء بالعهد (سورة الأنعام آية 151- 152) و هو (ع) ول من حکی عنه 

فی القرآن التسمية باسم الله فی امه الهامة (سورة هود یه 1). 


اجتهاده (ع) فی دعوته: 


راهان ام اس و میک ان وه 
ما را ی و 
الاستکبار و کلما زاد فی دعائهم زادوا قی عتوهم و کفزهم. و لم یفن نه 
گر اهافه عدن کاباق من غیرهر‌عتی. اش ین ایما مج ه با دای الم یه 
و طلب منه النصر (سورة نوح و القمر و المومنون). 


لبثه فی قومه: 


لبث (ع) فی قومه آلف سنة الا خمسین عاما پدعوهم الی الله سبحانه فلم 
یجیبوه الا بالهزء و السخرية و رمیه بالجنون و انه یقصد به آن یتفضل علیهم 
حتی استنصر ربه (سورة العنکبوت) فاوحی الیه ربه انه لن یوْمن من قومه 
الا من قد آمن و عزاه فیهم (سورة هود) فدعا علیهم بالتبار و الهلاک, و آن 
یطهر الله الارض منهم عن اخرهم (سورة نوح) فاوحی الله الیه آن اصنع 
الفلک باعیننا و وحینا (سورة هود). 


صنعه (ع) الفلک: 


آفزه اللهتعالی ان .نضتع الفلک ساینده سبخا هه شندیده فاخه قی ضنعها و 
کان القوم یمرون علیه طائفة بعد طائفة فیسخرون منه و هو یصنعها علی 
بسیط الارض من غیر ماءء و یقولی (ع): ان تسْخَژوا متا قا تخر منک کما 
تس تون فسوی نتوین بایه عدات ره و بحل کلم ان 
ی و اه ان 
التنور (سورتا هود و الموّمنون). 


توا اقذانتع سیع طارفا 
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حتی |ذا تمت صنعة الفلک و جاء آمر الله و فار التنور آوحي الله تعالی الیه 
ما وا و 7 
من سبق علیه القول الالهی بالغرق و هو امرأته الخائنة و ابنه الذی تخلف 
عن رکوب السفينة, و آن یحمل الذین آمنوا (سورتا هود و الموّمنون) فلما 
7 
فالتقی الماء علی آمر قد قدر (سورة القمر) و علا الماء و ارتفعت السفينة 
علیه و هی تسیر فی موج کالجبال (سورة هود) فأخذ الناس الطوفان و هم 
ظالمون و قد آمره الله تعالی |ذا استوی هو و من معه علی الفلک آن یحمد 
اله علي ما نجاه من القوم الظالمین و آن بساله البركة فی نزوله فیقول: 
الْحَمَذ له الذدی تجّانا من الْقَوّم الظالمین و یقول: رَبّ آئزلیی مُنرّلا مُبارکاً و 
ات خر الم لت 


قضاء لاه وله خن معه الی ی 


فلما عم الطوفان و غرق الناس (کما یظهر من سورة الصافات آية 77) 
ار الم ای تبلع ماءها و السماء آن تقلع و غیض الماء و استوت 
السفينة علی جبل الجودی و قیل بعدا للقوم الظالمین, و آوحی الی نوح (ع) 
آن اهبط الی الأرض بسلام منا و برکات علیک و علی آمم ممن معک فلا 
یأخذهم بعد هذا طوفان عام. و منهم آمم سیمتعهم الله بامتعة الحیاة ثم 
یمسهم عذاب آلیم فخرج هو و من معه و نزلوا الأارض یعبدون الله بالتوحید 

و الاسلام, و توارئت ذریته (ع) الأرض و جعل الله ذریته هم الباقین (سورتا 
هود و الصافات). 


قصة اين نوح الغریق: 


کان نوح (ع) عند ما رکب السفينة لم یرکبها واحد من آبنائه, و کان لا یصدق 
ی ی ی 
ناداه. 
تاضی ا کت ما و اکن قع الکافرسن فندوعلی اب فابلا: ساوی الی حیل 
ی ایس تا ترنر 
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السفینة- فلم پلتفت الابن اٍلی قوله و حال بینهما الموج فکان من المفرقین. 
و لم یکن نوح (ع) یعلم منه |بطان الکفر کما کان یعلم ذلک من امرأته و لو 
کان علم ذلک لم پحزنه آمره و هو القائل فی دعائه «رَبٍ لاتَدر عَلي الأْض 
من الکافرین دبّارا انک ان تَدَرَهم بْضلوا عبادک و لا یلوا الا فاجراً کقارآ:» 
الدعاء نوح- 7 و هو القاتل «قافْتغ تگبی و تم قتحاً و یی و من وت 
من الْمْوْمنیَ:؛» الشعراء:- 118 و قد سمع قوله تعالی فیما وحی الیه «و لا 
تخاطنی فی الذین ظلوا ام مُغْرَفون:» هود:- 37. 
و ان شین سوه اهاین 
ان وعدک الحق وعدتنی باٍنجاء آهلی و آنت آحکم الحاکمین لا تجور فی 
حکمک و لا تجهل فی قضائک, فما الذی جری علی ابنی؟ فآأخذته العناية 
الالهية و حالت بینه و بین آن یصرح بالسوال فی نجاة ابنه- و هو سوال لما 
لیس له به علم- و آوحی الله الیه: يا نوح انه لیس من آهلک انه عمل غیر 
صالح فایاک آن تواجهنی فیه بسوال النجاة فیکون سوالا فیما لیس لک به 
علم |ٍنی آعظک آن تکون من الجاهلین. 
فانکشف لامر لوح (ع) و التجا الی ربه تعالی قائلا رب اٍنی آعوذ بک آن 
اسالک.ها لسن لی. به علم. اسالی. ان تمانی: ای و سشر. علی 
بمغفرتک, دا ی رسک و لو لا ذلک لکنت من الخاسرین. 


3- خصائص نوح (ع): 


هو (ع) آول آولی العزم سادة الأنبیاء آرسله الله الی عامة البشر بکتاب و 
شريعة فکتابه اول الکتب السماوية المشتملة علی شرائع الله, و شریعته 
اول الشرائع الالهية. 
و هو (ع) الأب الثانی للنسل الحاضر من الاٍنسان البق ی انعم ۵ 
الجمیع ذریته لقوله تعالی «و جَعلنا در یه هم الباقین:» الصافات:- 77 و هو 
ءع( آبو الانبیاء المذخکورین فی القرآن ما ۳ آدم و ادریس (ع) قال تعالی 
«و تَرکنا عَلَیه فی الاخرین: :۰ الصافات:- 9 7. 
و هو (ع) آول من فتح باب التشریع و آتی بکتاب و شريعة و کلم الناس 
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بمنطق العقل و طریق الاحتجاج مضافا الی طریق الوحی فهو الاأصل الذی 
ینتهی الیه دین التوحید فی العالم فله المنة علی جمیع الموحدین الی یوم 
الشامد: و لذلک خصه الله تعالی بسلام عام لم یشارکه فیه احد غیره فقال 
عز من قائل «سلام علی توح فی العالهین: :۰ الصافات:- 79. 
و قد اصطفاه الله غلن العالمین (آل عمران آية 33) و عده من المحسنین 
(الأأنعام 84 الصافات 80) و سماه عبدا شکورا (اسراء آبة 3) و عده من 
عباده الممنین (الصافات 81) و سماه عبدا صالحا (التحریم 10). 

و آخرٍ ما نقل من دعائه قوله «ر اعفر لی و لوالدو و لِمَن دَحل بت 
۱۳۹ موْمنین و الْمَوْمناتِ و لا تزد الظالمین الا تبارا:» نوح: - 28 


4 قصته (ع) فی التوراة الحاضرة: 


و خوت :1 تما آنتد | اقایین تکترون علی. الارض و ولد لهم ات ان آ تاه 
اللهرآها نات الناس آنهنخسنات. 

فاتخذوا لأنفسهم نساء من کل ما اختاروا فقال الرب لا یدین روحی فی 
الانسان الی الابد. لزیغانه هو بشر و تکون ایامه مائة و عشرین سنة. کان 
فی الأرض طفاة فی تلک الاأیام. و نع زک ابضا از فخلرشه االه-علی. نات 
الناس و ولدن لهم آولادا هوّلاء هم الجبابرة الذین منذ الدهر ذوو اسم. 

و رآی الرب آن شر الانسان قد کثر فی الأأّرض. و آن کل تصور آفکار قلبه 
انما هو شریر کل یوم. فحزن الرب آنه عمل الانسان فی الأأرض. و تأسف 
فی قلبه. فقال الرب: آمحو عن وجه الأرض الانسان الذی خلقته, الانسان 
مع بهائم و دبابات و طیور السماء. ان نت انم عضانمن و آما نوح فوجد 
نعمة فی عین الرب. 

هذه موالید نوح. کان نوح رجلا بارا کاملا فی آجیاله- و سار نوح مع الله. 

و ولد نوح ثلائة بنین ساما و حاما و یافث. و فسدت الأرض آمام الله و 
امتلأت الأرض ظلما. و ری الله الارض فاذا هی قد فسدت. (ذ کان کل بشر 
قد آفسد طریقه علی الارض. 


(1) الاصحاح السادس من سفر التکوین 
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فها آنا مهلکهم مع الأرض. ی 
فساکش ره تطلیم سم داحل و مق ار بالقاره مرکا تضعه. تلا مانع 
فراع رگن هل العلی .سین فراع غرضت هس را ار اه وه 
تصنع کوا للفلک و تکمله |لی حد ذراع من فوق. و تضع باب الفلک فی 
جانبه. مساکن. سعلیه و متوسطد و علویت ماد فها نا آت بطوفان الماء 
علی الاأرض لأهلک کل جسد فیه روح حياة من تحت السماء. کل ما فی 
الارض یموت. . و لکن آقیم 9 

کل دی جسد اثثین من کل تدخل |لی الفلک لاستيقانها معک: تکون ذکرا و 


انئی 
من الطیور کأجناسها. و من البهائم کأجناسها و من کل دیابات الأرض 
کأجنا 


ائنین من کل تدخل الیک لاستبقائها. و أنت فخذ لنفسک من کل طعام یژکل 


و اجمعه عندک. فیکون لک و لها طعاما. ففعل نوح حسب کل ما آمره به 
الله. 

هکذا فعل. ۱ ۱ 
و قال «1» الرب لنوح: ادخل آنت و جمیع بنیک اٍلی الفلک. لاأّنی |یاک رآیت 
بارا لدي فی هذا الجیل. من جمیع البهائم الطاهرة تأخذ معک سبعة سبعة 
ذکرا و آنثی. و من البهائم التی لیست بطاهرة اثنین ذکر و آنثی. و من طیور 
السماء آیضا سبعة سبعة ذکرا و آنثی. لاستبقاء نسل علی وجه کل الأرض. 
لأأنی بعد سبعة آیام آیضا آمطر علی الاأأرض آربعین یوما و آربعین ليلة. و 
افو غرم فخه الا ری کل غانی واه 0 


۳ فدخل نوح و 
وم فا اه امه الی الملی مسج گام انار در 
البهائم الطاهرة و البهائم التی لیست بطاهرة و من الطیور و کل ما یدب 
علی الأأرض. دخل اثنان اثنان الی نوح الی الفلک ذکر و آنثی. کما آمر الله 
#۳ 


(1) الاصحاح السایع من سفر التکوین 
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هبخن آلشعد ایام ارام الطاه‌ها هار عیاض رف رو 
ستصا ند مر عیام وف آلشتهن لانیف الیعم الشای عسر ره اشفر 
فی ذلک الیوم انفجرت کل یناییع الغمر العظیم و انفتحت طاقات السماء. و 
کان القطر علین الارض ارنن توضا: و آرتعین یله فیع دلی وم هل 
نوح و سام و حام و یافث بنو نوح و امرأة نوح و ثلاث نساء بنیه معهم اٍلی 
الفلک. هم و کل الوحوش کاجناسها و کل الدبابات التی تدب علی الأرض 
کاخنا شتا و کل الظیور کاحنانمها کل عضفور دی شرا 

و دخل. الی. نوح الی الفلک. ائئین ائنین من کل جسد فیه: زوح 

زا 0 
علیه. 

و کان الطوفان ازتفین تفضا خی ری و تکاثرت المیاه و رفعت الفلک 
فارتفع عن الأأرض. و تعاظمت المیاه کثیرا جدا علی الاأرض فکان الفلک 
یسیر علی وجه المیاه. و تعاظمت المیاه کثیر | جدا علی الأرض فتغطت 
میم الصال. الشامعه الیی: خصته کل الما مه عشره دراعا اف 
الارتفاع تعاظمت المیاه فتغطت الجبال. 

فمات کل ذی جسد کان یدب علی الأرض من الطیور و البهائم و الوحوش و 
کل الزجافات التی کانت تزحف علی. الارض و خمیع الناس. کل ما قی آنفه 
هه ره یا مین ک نها ففه الباسد مات قمحا اللة. کل انم بان عل 


وجه الأُرض. الناس و البهائم و الدبابات و طیور السماء فانمحت من الأأرض. 
و تبقی نوح و الذین معه فی الفلک فقط. و تعاظمت المیاه علی الأُرض 
مائة و خمسین یوما. 

ثم «1» ذکر الله نوحا و کل الوحوش و کل البهائم التی معه فی الفلک و 
آجاز الله ریحا علی الأرض فهدأت المیاه. و انسدت ینابیع الغمر و طاقات 
السماء فامتنع المظر من السماء. و زجعت المیاه عن الارض رجوعا متوالیا 
و بعد مائة و خمسین یوما نقصت المیاه. و استقر الفلک فی الشهر السابع 
کید الیوش السایم عسن من انش عله: ۳ آراراط. و کانت المیاه تنقص 
1 الی الشهر العاشر و فی العاشر فی آول ی ورن 


(1) الاصحاح الثامن سفر التکوین. 
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ی 
و ارسل الفراب فخرج مترددا حتی نشفت المیاه عن الأرض. ثم ارسل 
الحیاهه بن نی ری هل کلت تاد خن وس ار فلم تجد الحمامة 
مقرا لرجلها فرجعت الیه لی الفلک لأن میاها کانت علی وجه کل الأرض 
فمد یده و آخذها ۴ ۳ عنده الی الفلک. فلبث ایضا سبعة ایام اخر و عاد 
فأرسل الحمامة من الفلک. فاأتتِ الیه الحمامة عند المساء و اذا ورقة 
زیتون خضراء في فمها فعلم نوح آن المیاه قد قلت عن الأرض. قلیتت ایض 
سبعة آیام آخر فارسل الحمامة فلم یعد یرجع الیه آیضا. 
و کان فی السنة الواحدة و الستمائة فی الشهر الأول فی آول الشهر آن 
المیاه نشفت عن الارض فکشف نوح الغطاء عن الفلک و نظر فاذا وجه 
الأرض قد نشف. ۲ 
و فی الشهر الثانی فی الیوم السابع و العشرین من الشهر جفت الأأرض. 
4 اخرج من الفلک نت و امرآتک و بنوک و نساء بنیک 
0 التی له آخرجها مفی لاله قی ار هر مر و 
تکثر علی الأرض. 
فخرج نوح و بنوه و امرآته و نساء بنیه معه, و کل الحیوانات و کل الدبابات 
و کل الطیور کل ما یدب علي الاأرض کأنواعها خرجت من الفلک. 
و بنی نوح مذبحا للرب. ۵ اش هن کل الما تم الظا همم کل این 
الطاهرة و آصعد محرقات علی المذیح. فتنسم الرب رائحة الرضا و قال 
الرب فی قلبه: لا آعود آلعن الارض آیضا من آجل الانسان لأن را 
اسان فرر اه ای سا ای ی یا فمات: مدة کل 
آیام الأرض زرع و حصاد و برد و حر و صیف و شتاء و نهار و لیل لا یزال. 


و بارک الله «1»* نوحاأ و بنیه و قال لهم آنمروا و آکثروا و املئوا الأرض و 
ان سک و رهبتکم علی کل حیوانات یا 

۱ الارض ۵ کل آسنای الحن فصوفعت الی اتکی کل دانه ده 
| 


(1) الاصحاح التاسع من سفر التکوین 

الران کی ی التران 10 و 256 

کالعشب الاخضر دفعت الیکم الجمیع. غیر آن لحما بجنابة دمه لا تأکلوه. و 

ای اش اس ع ان اه فص اسان 
اطلب نفس الانسان من ید الانسان آخیه. سافک دم الانسان بالانسان 
نسفک: .دمه. لان: الله غلی ضوربه: عمل: الانسان: فاتعرو. انم ,و اکتروا و 

توالدوا فی الارض و تکانروا قیها. 

من بعدکم. و مع کل ذوات ی او لها ۳ 
وحوش الارض التی معکم من جمبع الخارجین من الفلک حتی کل حیوان 
الأارض, آقیم میثاقی معکم فلا بنقرض کل ذی جسد آیضا بمیاه الطوفان و لا 
یکون آیضا طوفان لیخرب الأرض. و قالٍ الله هذه علامة المیناق الذی آنا 
واضعه بینی و بینکم و بین کل ذوات الأْنفس الحية التی معکم الی آجیال 
الدهر. وضعت قوسی فی السحاب فتکون علامة میثاق بینی و بین الأض 

فیکون متی آنشر سحابا 1 لأرض و تظهر القوس فی السحاب. [نی آذکر 
ای یا تیا ی فمتی کانت القوس فی السحاب آبصرها 
اد کررشتاها یدیا بین الله وین کل نفتن چیه فی کل جمتد علی الارضن 

و قال الله لنوح: مه فلا نیالنا امه س و کل ی خسه 
علی الأرض. 

و کان بنو نوح الذین خرجوا من الفلک ساما و حاما و پافث و حام هو آبو 
کمن هو الم و من وا ترشیت کل آز رن 

و ابتداً نوح یکون فلاحا و غرس کرما. و شرب من الخمر فسکر و تعری 
داخل خبائه. فابصر حام آبو کنعان 11 خارجا. فأخذ سام 
وستافت الرداه و فصاه. علی اکتاخیما و عمش ال الورای مرا فورح 
آبیهما و وجهاهما ٍلی الوراء فلم ییصرا عورة آبیهما. 

فلها اتف نوم خرس مها معل یم ات الضفین صالخا 
کتعان عبد الفتند یکون لاخوته» و فال: اری الرب: اله سام:و لیکن کنعان 
عیدا لهم لیفتم الله لیافت فیسکنءقی,مساکن سام و لیکن کتفان عیدا لهم. 
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مائة و خمسین سنة و مات. انتهی ما قصدنا ایراده. 

و هو- کما تری- یخالف ما جاء فی القران الکریم من وجوه: 

منها: آنه لم یذکر فیه حدیث استثناء امرأة نوح بل صرح بدخولها الفلک و 
نجاتها مع بعلها, و قد اعتذر عنه بعض: آن من الجائز آن یکون لنوح زوجان 
آغرقت احداهما و لجت الأخری 

و منها: آنه لم یذکر فیه ابن نوح الغریق و قد قصه القرآن. 

و منها: انه لم یذکر فیه المومنون غیر نوح و اهله بل اقتصر علیه و علی 
و منها: انه ذکر فیه جملة عمر نوح تسع مائة و خمسین سنة, و ظاهر 
الکتاب العزیز انها المدة التي لیت فیها بین قومه یدعوهم الي الله قبل 
الطوفان. قال تعالی «و فد أَرسَلنا توحاٌ الی قوّمه قلبت فيهم آلف س - سَتة الا 
خمسین عاما فا حَدَهَمْ الطوفان و هم ظالعُون:» العنکبوت: - 14. 

و منها: ما ذکر فیه من حدیث قوس قزح و قصة ارسال الغراب و الحمامة 
للاستخبار و خصوصیات السفينة من عرضها و طولها و ارتفاعها و طبقاتها 
الثلات و مدة الطوفان و ارتفاع الماء و غیر ذلک فهی خصوصیات لم تذکر 
فی القران الکریم و بعضها بعید مستبعد کالمیتاق بالقوس. و قد کثر 
الاقتصاص بمثل هذه المعانی فی قصة نوح (ع) فی لسان الصحابة و 
التابعین, تاکز ها بالاسراثیلیات آشبه. 


کب نا خاع فی آفز ااطوفان: کی آخبار اامن و اساطیر خی 


قال صاحب المنار فی تفسیره,: قد ورد فی تواریخ الاأمم القديمة ذکر 


لطوفان منها الموافق لخبر سفر التکوین الا قلیلا و منها المخالف له (! 


۳ الشوانات ات ره الاسدم شم النین عنه الظو‌هان اف 
وم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 258 , ۱ 
ور روت و خر وا آن رن رای 
الحلم بعد موت والده «أوتیرت» ان المیاه ستطغفی و تغرق جمیع البشر, و 
آمره ببناء سفينة یعتصم فیها هو و آهل بیته و خاصة آصدقائه ففعل. و هو 
پوافق سفر التکوین فی آنه کان فی الأأرض جیل من الجبارین طغوا فیها و 
آکتروا الفساد فعاقبهم الله بالطوفان. ۱ 
ود فتر بعض. الاجایز علی. الواح من ااحر. تقشت قها .هنه الزرابه 
بالحروف المسمارية فی عصر اشور بانیبال من نحو ستمائة و ستین سنة 
قبل میلاد المسیح. ی و ی 
قبل المسیح ی را 
و روی الیونان خبرا عن الطوفان آورده آفلاطون و هو آن کهنة المصریین 
تالا نان انم ای ان السماه ارات طوفانا غیر وجه الأرض 
فا ای سا ای ی مس ال و اه ار 
قبله و معارفهم. 
و آورد «مانیتون» خبر طوفان حدت بعد هرمس الأول الذی کان بعد میناس 
ااول ق هد آقدممن تاره التوراه ایضاء و رفی عون قدماء النونان»شیر 
طوفان عم الأرض کلها الا «دوکالیون» ۵ مر اند «بیرا» فقد نجوا منه. 
و روی عن قدماء الفرس طوفان آغرق الله به الأرض بما انتشر 3 من 
العساد و آلشرور تقنل آهزسن له لسده لها ان ها الطو‌فان کار او 
من تنور العجوز (زول کوفه) اٍذ کانت تخبز خبزها فیه, و لکن و 
انکروا عموم الطوفان و قالوا: انه کان خاصا باقلیم العراق و انتهی الی 
حدود کردستان. 
و کذا قدماء الهنود یثبتون وقوع الطوفان سبع مرات فی شکل خرافی 
آخرقا ان ماکیم تخا هون آفرانه فی سعیته عطصیخة آمره تضتهها آلمه فقس 
و سدها بالدسر حنلی استوت قلی جبل جیمافات- هملابا- و لکن البراهمة 
کالمجوس ینکرون وقوع طوفان عام آغرق الهند کلها, و روی تعدد الطوفان 
عن الیابان و الصین و عن البرازیل و المکسیک و غیرهما, و کل هذه 


الروایات تتفق فی آن سبب لک عقاب الله للبشر بظلمهم و شرورهم. 
انتهی 


1 فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 259 
و قد «1» وقع فی «آوستا» ۰ المجوس المقدس آن «آهورا مزدا» 
آوعی (لی «ایما» (و تعتقد المجوس آنه جمشید الملک) آنه سیفع طوفان 
بغرق الارض. .و آمزه آن نی حانطا. مر تقعا غایتة بحفظ من فن.داخله من 
الغرق, و آن یجمع فی داخله جماعة من الرجال و النساء صالحة للنسل, و 
تل من که خفن آحای مان تیا سود ی داعل 
السور بیوتا و قبابا فی طبقات مختلفة یسکنها الناس المجتمعون هناک و 
یأآوی الیها اه و الطیور, فان یغرس فی داخله ما ینفع فی حياة الناس 
من الاشجار المثمرة. و یحرث ما یرتزق به الناس من الحبوب الكريمة 
فخفظ بذلی ما تهجتاه الا متعمارتبا 
و فی تاریخ الأذب الهندی «2» فی قصة الطوفان: آنه بینما کان «مانو» (هو 
این الاله عند الوتتین) تعسل ,ندیه اوخافت فی ندم:شمکقر ورضما اندهش 
با اه اس ها الا ها ۱ 
ستنقذ «مانو» و اه 3 ۵ خی الماهد ادن 
الفق, آتات به الشفکه کان ظ‌ها ا حرف جع الفعو‌فات.و علن زلی 
حفظ «مانو» السمکة فی المرتبان. 
قلما کبرت آخبرت «مانو» عن السنع التی, سیأتی فیها الطوفان ثم آشارت 
علی مانو آن یصنع سفينة کبيرة و یدخل فیها عند طوفان الماء قائلة: آنا 
آنقذک من الطوفان, فمانو صنع السفيتة و السمکة کبرت آکثر من سعة 
المرتبان لذلک آلقاها فی البحر. 
ثم جاء الطوفان کما آنبأت السمکة, و حین دخل «مانو» السفينة عامت 
شک الب فرظ الشنه ودعی زاف ها الی الصال الشمالرة: 
فا فان السعته سفی رم سر ما شاه اما محی ی ان 
وحده. انتهی. 


6- هل کانت نبوته ع عامة للبشر؟ 


مساألة اختلفت فیها آراء العلماء. فالمعروف عند الشیعة عموم رسالته, و 
و ورن من طظرق احل الست (ع) 


(1) ترجمة کتاب آوستا بالفرنسية المطبوعة بباریس. 
(2) علی ما فی قصص الانبیاء لعبد الوهاب النجار. 
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ما یدل علیه. و علی آن آولی امین او هم و و اناد 
موسی و عیسی و محمد (ص) کانوا مبعوئین الی الناس کافة. 

و اما اهل السنة فمنهم من قال بعموم رسالته مستندا الی ظاهر الایات 
الناطقة بشمول الطوفان لاهل الأرض کلهم کقوله «رَبّ لاتَدَر عَلّی لأرضٍ 
من الکافرین دیّارا:» نوح:- 26 و قوله «لا عاصم الوم من ؛ مر الله الا خر 
رَجم:» هود:- 43, و قوله «و جعلنا دریتة هم الباقین: ِ« الصافات- 77 و 
ورد فی الصحیح من حدیث الشفاعة آن نوحا آول رسول آرسله الله الی 
آهل الأرض و لازمه کونه مبعوثا الیهم کافة. 

۵ هتیص من آنکد دلی,متشندا زلی 

ما ورد فی الصحیح عن النبی ص: «و کان کل نبی یبعث الی قومه خاصة- و 
بعثت الی الناس کافة 

# آجابها عن, الابات آنها قابلة تلعاویل فمن. الخاتز آن.یکهن المراد بالارض 
هی التي کانوا بسکنونها و هی وطنهم کقول فرعون لموسی و هارون «و 
تون لها الکیرِیاءٌ فی الأّرْض: :۰ یونس: - 6 7. 

فمعنی الاية الأولی: لا تذر علی هذه الأرض من کافری قومی دیارا, و کذا 
المراد بالثانیة: لا عاصم الیوم لقومی من امر الله. و المراد بالثالثة: و جعلنا 
ذریته هم الباقین من قومه. 

۵ الق ان الست آم بستوف ,هه فی. کار مهم: و الک شین ان فاد آن 
تیوه انما ظهرت فی المجتمع الانسانی عن حاجة واقعية الیها و رابطة 
حقيقية بین الناس و بین ربهم و هی تعتمد علی حقيقة تكوينية لا اعتبارية 
جزافية فان من القوانین الحقيقية الحاکمة فی نظام الکون ناموس تکمیل 
الانواع و هدایتها الی غایاتها الوجودية, و قد قال تعالي «الذی حَلق فسَوّی 5 
الذی قَدر فهّدی » الأعلی: - 3, و قال «الّذی أعطی کل شیء حَلعَه ؛ تم هدی 
» طه:- 0د. 
فکل نوع من آنواع الکون متوجه منذ آول تکونه الی کمال وجوده و غاية 
خلقه. الدی. فیه .خبره: و. تعادته: و التوع الاتسانی. آخد :هذم الأنواع غیر 


مستتنی من بینها فله کمال و سعادة یسیر الیها و یتوجه نحوها آفراده 
فرادی و مجتمعین. . _ 
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و من الضروری عندنا ان هذا الکمال لا ینم للانسان وحده لوفور حوائجه 
الخمیهه کتره الاعمال التن ت آن تقوم ها احل وفعها فالکل ا لامعا 
الحی بنفه الی الاسشفاده من کل ما پمکته الاستفاده منم و استخدام الخماد 
و آصناف النبات و الحیوان فی سبیل منافعه یبعته الی الانتفاع تاعسان غیره 


ی ۳ 
اتتا ای سای ال وس ااشاع الیل ما تا 
الاتو ما عندی ن العقل العملی. و اخظر هم ولگ الی الاحتمام لتعاونی بأن ان 
یعمل الکل للکل و ینتفع من عمل الغیر بمثل ما ینتفع الغیر من عمله 
فیتسخر کل لغیره بمقدار ما یسخره کما قال تعال «تَحن فثنا تم 
مَعيسَتَهُمٌ فی الحَياة الئیا و رفعنا بَعصَهَم فوّق بعض دَرجاتِ تخد بَعصَهَم 
بَعضاً سُحْریا:» الزخرف: 32 

جهدا الدی دکرتاه من فا اسان علی. الاختماع شاوی اشظر ای له 
آلزمه علیه حاجة الحياة و قوة الرقباء فهو فی الحقيقة مدنی تعاونی بالطبع 
الثاتی و لا قطیعه الاولی آن شتفع بکل ما تنس له الانتفاع حتی اعمال آبناء 
نوعه» والذلی مهما قوی الرنسان و انستعتی:و اشتضعف یره عدا علیه و 
أَخذ یسترق الناس و یستثمرهم من غیر عوض قال تعالی دِ الانسان 
للم کقاژ:» ابراهیم:- 34 و قال «ن الانسان لیَطغی آن راخ اشتفنی ۱« 
الی رک خی » العلق: - 8. ۲ 
من الشر ره ان ااساع لامش لاد سم انا یه خی شرا 
و حفاظ تقوم بهاء سا اسمرت سره المع فان مجقمه ون 
المجتمعات الانسانية کاملا کان و ناقصاء راقیا کان و منحطا الا و یجری 
فیه رسوم و سنن جریانا کلیا آو آکثری, و التاریخ و التجربة و المشاهدة 
آعدل شاهد فی تصدیقه و هذه الرسوم و السنن و آن شنت فسمها 
اقا هی هار و فضاا ق یی لا اعطال الاس‌شها لآ 
اکثریا فی المجتمع فینتج سعادتهم حقيقة آو ظنا فهی آمور متخللة بین 
کمال الانسان و نقصه, و آشیاء متوسطة بین الانسان و هو فی او نشأته و 
رح 
وجوده فافهم ذلک. ۲ 

هد سم آن ی اهب ی ای ی آن‌سیی راشای الب فان اند 
و کمال 


۳۳ ِِ_ خد. .ما بهدی ۳9 الوا الیه فکما هداه بواجب عنایته من 


بعی) 


طریق الخلقة و الفطرة الی ما فیه خیره و سعادته و هو الذی یبعثها الیه 
نظام الکون و الجهازات التی جهز بها ٍلی آن یشعر بما فیه نفعه و یمیز 
خپره من شره و سعادته من شقائه کما قای تعالی «و تفس و ما سَوّاها 
فالهمها فجورها و تقواها قَذ آفلح من ژگاها و ق خاب من دساها:» 
ا هت 10 

بهدیه بواجب عنابته الی او[ قو اش اعتقادية و عملية یتم له بتطبیق 
شئون حیاته علیها کماله و سعادته فان العناية ِِ- بتکمیل الأنواع بما 
یناسب نوع وجودها توجب هذا النوع من الهداية کما توجب الهداية التكوينية 
المحضة. 

ق ۲ بکفی.فی دلگ هر جهزنة اسان من العمن. ی ود 
المحال آن: بخعل نع من القمی. الفعالد. قعلین متعابلین.و یفید آثرین 

مقاقصین, غلی أن ی ا تقشاع مین ۳ الجرائم 

المفسدة ؛ للمجتمع کلهم عقلاء ممتعون بمتاع العقل مجهزون به. 

فظهر آن هناک طریقا آخر لتعلیم الانسان شريعة الحق و منهج الکمال و 
السعادة غیر طریق التفکر و التعقل و هو طریق الوحی, و هو نوع تکلیم 
الهی یعلم الانسان ما یفوز بالعمل به و الاعتقاد له فی حیاته الدنيوية و 
الا خوونه: 

فان قلت: الأمر سواء فاٍن شرع النبوة لم یأّت بآزید مما لو کان العقل لأّتی 
به فان العالم الانسانی لم یخضع لشرائع الأنبیاء کما لم یصغ الی نداء 
الققای و لقن الوعی ان یر المجتمم الا تسایس که صراط نج 
فما هی الحاجة الیه؟ ۱ 

فلت لقدار الست خسا ند فد آن الغايه الالمیت من واخها ان نی 
المجتمع الاتسانی الی تعالیم تسعده و تکمله ۰ تما هت الفدانه 
بالوحی و لا یکفی فیها العقل, و جهة آن الواقع في الخارج و المتحقق 
بالفعل ما هو؟ و |نما نبحث فی المقام من الجهة الأْولی دون الثانية, و لا 
با ان ح الیه ام رفن ای فمالاه ز ق و ذلک 
کما آن العناية الالهية تهدی آنواع النبات و الحیوان الی کمال خلقها و غاية 
وجودها و مع ذلک یسقط آکثر آفراد کل نوع دون الوصول 
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و بالجملة فطریق النبوة مما لا متاص منه فی تربية التوع بالنظر الی العناية 
وم ی و مت و 
الانسان |لی ما فیه صلاح نفسه, و لو دعاه الي شیء من صلاح النوع فانما 
وه له سا فد لا نس خام دنک و آحسن التدیر فی قوله تعالی 
«(؟ َوعبنا [لیک کما هوبنا ۳ اخحیتا الت ابر آهند 


ففن لمات فی تایه ان شرل ۱ ای ال شا ی ان ی و 
و شریعة باخذهن: شا فی حیاتهم الاجتماعية دون آن یخص بها قوما و پترک 
الخرین سدی لا عناية بهم. و لازمه الضروری آن یکون آول شريعة نزلت 


دا ال انم هو هی الشريعة بقوله عز من قائل «کان الیّاسَ 
ام واِدَة قَبَعت اللة اللسین متشرین و فلذرین و رل مَعَهْم الکتات بالحق 


یک نید ی التّاس فیمّا احتَلفوا فیه :» البقرخ:- 213 فبین , اه الناس کانوا 
الا ی و تکاثروا علی فطرة ساذجة لا بظهر فیهم آثر الاختلافات و 
ار ار و اف ی ار 
کتاب یحکم بینهم بالحق فیما اختلفوا فیه, و یحسم مادة الخصومة و النزاع. 
ثم قال تعالي فیها امتن به علی محمد ص «شتع لکُمْ من الدّين ما وضّی 
به توح و الذی آأَوحیّنا ایک ما وَصَیْنا به ابراهیم و مُوسی و عیسی » 
الشوری:- 13. 

و مقام الامتنان پقضی بآن الشرائع الالهية المنزلة علی البشر هی هذه التی 
ذکرت لا غیر, و آول ما ذکر من الشریعة هی شريعة نوح, و لو لم یکن عامة 
للبشر کلهم و خاصة فی زمنه (ع) لکان هناک اما نبی آخر ذو شريعة آخری 
لغیر قوم نوح و لم یذکر فی الاية و لا فی موضع آخر من کلامه تعالی, و اما 
اهمال سائر الناس غیر _ 
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قومه (ع) فی زمنه و بعده الی حین. 

فقد بان آن نبوة نوح (ع) کانت عامة, و آن له کتابا و هو المشتمل علی 
شریعته الرافعة للاختلاف, و آن کتابه اول الکتب السماوية المشتملة علی 
الشريعة, و آن قوله تعالي فی الّية السابقة «و رل مََهْمْ الکِتاب بالحق 
ان فیعا توق هی اه اه گنه و کات رم هن اولی 
العزم: ابراهیم و موسی و عیسی و محمد ص. 

و ظهر ایضا آن ما یدل من الروایات علی عدم عموم دعوته (ع) مخالف 
للکتاب 

ورف خدیته الرضا (عاد ان اولی: الغزم فن: الاباه هه لکل: مهم 
شريعة و کتاب و نبوتهم عامة لجمیع من سواهم- نبیا آُورغیر نبی 

, و قد تقدم الحدیث فی ذیل قوله تعالی «کان التّاسْ اد واجدة: ۳ البقرة- 
13, فی الجزء الثانی من الکتاب. 





اشارة 


تبین الجواب عن هذا السوّال فی الفصل السابق فان عموم دعوته (ع) 
بعضی تعفوم العداب: ۵ هه عم آافرننه علی. ان المراد بات الایات الدالة 
بظاهرها علی العموم ذلک کقوله تعالی حکاية عن نوح (ع): «رَب لا در 
علی الارّ من ,الکافرین دبّارا:» نوح- 26, و قوله حکاية عنه «لا عاصم 
الوم مه اللّه [ مر رجم:» هود:- 43, و قوله «و جعلنا ذربتَهٌ هم 
الباقین: :۰ الصافات:- 77. 

و من الشواهد من کلامه تعالي علی عموم الطوفان ما ذکر فی موضعین 
من کلامه تعالی انه امر نوحا آن یحمل من کل زوجین اثنین فمن الواضح 
آنه لو کان الطوفان خاصا بصقع من اصقاع الارض و ناحية من نواحیها 
کالعراق- کما قیل- لم یکن. ای حاجة الی. آن.تحمل فی السفینه من کل 
جنس من آجناس الحیوان زوجین اثنین. 
و هو ظاهر 
فی تفسیره,: ا 1 «و تلا سرد 
هم الباقین فالحصر فیهم یجوز آن یکون اضافیا آی الباقین دون غیرهم من 
قومه, و اما 
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قوله: «و قال توح تب لا ند علی الأَض من الکافرین دبّارا» فلیس نصا 
فی آن المراد. نالا رن هده الکرة, کلها فان المعروف من کلام الأْنبیاء و 
الأقوام و فی آخبارهم آن تذکر الأرض و یراد بها آرضهم و وطنهم ۳ 
تعالی حکاية عن خطاب فرعون لموسی و هارون: «و تکون لَکُمَا الکبْرٍیاء 
فی الأرْض یعنی آرض مصر» و قوله: 
«و ان کادوا لَیسْتَهژوتک من الاض لیْحْرجُوک مئها» فالمراد بها مکة, و 
قوله: 
«و قَصَینا الی بیی اسْرائیل فی الکتاب لنفسندن فی رْض مَرْتین و المراد 
نها آلارض التی. کانت وطنهض: و الشواهد عليه کتبرخ. 
و لکن ظواهر الایات تدل بمعونة القرائن و التقالید الموروثة عن أهل 
الکتاب علی آنه لم یکن فی الاأأرض کلها فی زمن نوح الا قومه و آنهم هلکوا 
کلهم بالطوفان و لم یبق بعده فیها غیر ذریته. و هذا یقتضی ان یکون 
الطوفان فی البقعة التی کانوا فیها من الارض سهلها و جبلها لا فی الارض 
کلها الا [ذا کانت اليابسة منها فی ذلک الزمن صغيرة لقرب العهد بالتکوین و 
بوجود البشر علیها فٍن علماء التکوین و طبقات الأرض- الجیولوجیة- یقولون 
ان الأرض کانت عند انفصالها من الشمس کرة نارية ملتهبة ثم صارت کرة 
و تا ات 


نم آشار الي ما استدل به بعض آهل النظر علی عموم الطوفان لجمیع 
اس من آنا نجد بعض الأصداف و الأسماک المتحجرة فی آعالی الجبال و 
هذه الأشیاء مما لا تتکون الا فی البحر فظهورها فی رءوس الجبال دلیل 
علی آن الماء قد صعد البها مرة من المرات, و لن یکون ذلک حتی یکون قد 
و رد علیه بأن وجود الأصداف و الحیوانات البحرية فی قلل الجبال لا یدل 
علی آنة من آتن دلک. الطففان یل الافرت آنه من انز تکون الجبال و غیرتا 
من اليابسة فی الماء کما قلنا آنفا فان صعود الماء الی الجبال آیاما معدودة 
لا یکفی لحدوث ما ذکر فیها. 
تم فال .ما ملخضه: آن ده السسافل التافيه لیشت من مفاخضه الفران و 
الاک مسا چص قفی‌زسی ول نما دم آه طا السیخ و 
نتخذه عقيدة دينية قطعية فان آثبت علم الجيولوجية خلافه لا یضرنا لأنه لا 
و 
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قطعیا عندنا. انتهی. 
آقول: آضا فاد که هن تا ول الایات فهو من تقیید الکلام من غیر دلیل, و نا 
قوله فی رد قولهم بوجود الأصداف و الأسماک فی قلل الجبال: ان صعود 
الماء الیها فی آیام معد ودة لا یکفی فی حدوثها! ففیه آن من الجائز آن 
تحملها آمواج الطوفان العظيمة الیها ثم تبقی علیها بعد اللشف فان ذلک 
من طوفان یعمر الجبال الشامخة فی آیام معد ودة غیر عزیز 
فد اک کلم ند ناه ما جص علیه بات اند (ع آمر ار تال نگل 
جنس من آجناس الحیوان زوجین آثنین فان ذلک کالنص فی آن الطوفان عم 
البقاع البابسة من الأأرض جمیعا آو معظمها الذی هو بمنزلة الجمیع. 
فالحق آن ظاهر القرآن الکریم- ظهورا لا ینکر- آن الطوفان کان عاما 
لارض, و آن من کان علیها من البشر آغرقوا جمیعا و لم یقم لهذا الحین 
حجة قطعية تصرفها عن هذا| الظهور. 
ات ایک ملحی بدا ال کی قصوال موق کیت ی اک ترفن 
الفاضل الدکتور سحابی المحترم آستاذ الجیولوجیا بکلية طهران آن یفیدنی 
بما یرشد الیه الأبحاث الجيولوجية فی آمر هذا الطوفان العام ان کان فیها 
ماه ی غلی وه کل خاحافی اشفا مقال محصاه ها دا لاف 
فصول: 


ار ای ااز مدب 


تطلق الأُراضی الرسوبية فی الجیولوجیا علی الطبقات الأأرضية التی کونتها 
فصوات الساه الخاربه علی فطه الارض کالنطاعم و الفشاات الیی خصاهرا 
الرمال و دقاق الحصی. 

نعرف الراضی الرسويية بما تراکم فیها من الرمال و دقاق الحصی الكروية 
المدهرسانها کات فی الاضل: قطعات.صی الحماز محاوع الاطر افو آلرواا 
حولتها ٍلی هذه الحالة الاصطکاکات الواقعة بینها فی المیاه الجارية و 
السیول العظيمة ثم ان الماء حملها و بسطها علی الارض فی غایات قريبة 
او بعيدة بالرسوب. 

و لیست تحصر الراضی الرسوننة فی البطانخ فقالب الا راضی الترانیف مه 
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هذا القبیل تخالطها آو تکونها رمال بالغة فی الدقة, و قد حملها لدقتها و 
خفتها الیها جریان المیاه و السیول. 

تجد الراضت الرسوییه و قد عطنها طیعات سختلعة من الرمل و التراب 
بعضها فوق بعض من غیر ترتیب و نظم, و ذلک- آولا- ۷ آن تلک الطبقات 
لم تتکون فی زمان واحد بعینه و ثانیا- ان مسیر المیاه و السیول او تفتوم 
جریانها قد تغیر بحسب اختلاف الازمنة. 

و ینضح بذلک آن الأراضی الر سوبية کانت مجاری و مسائل فی ان 
السابقة لمیاه و سیول هامة و ان کانت الیوم فی معزل من ذلک. 

و هذه الأراضی التی تحکی عن جریان میاه کثيرة جدا و سیلان سیول هائلة 
عخایم. وجد فی.. اغلب. ساطغ. الارضش تما اغلب: نقاط ایرای: کاراضی 
طهران و قزوین و سمنان و سبزوار و یزد و تبریز و کرمان و شیراز و 
غیرها, و منها مرکز بین النهرین و جنوبه, و ما وراء النهر, و صحراء الشام. و 
الهند. و جنوب فرنساء و شرقی الصین, و مصر. و آکثر قطعات آمریکاء و 
تباغ ضخاینه الطبعه: آلزسویید فی بعض الأماکن الی مثات الأمتار کما آنها 
فی آرض طهران تجاوز آربعمائة مترا. 

فبته ها هر اما آن.سظم الا رفی.قهد لین بای الغیه (علی, چا 
۷۳۳ سول هاله عظیت رما فظت: خعطم با عم 
و ثانیا: آن الطغیان و الطوفان- بالنظر الی صخامة القشر الرسوبی فی 
بعض الأماکن- لم یحجدت مره واحدة و لا فی سنة اند معدوده بل دام 
آو تکرر فی مثات من السنین کلما حدث مرة کون طبقة رسوبية ثم اذا 
انقطع غطتها طبقة ترابية ثم |ذا عاد کون آخری و هکذا و کذلک اختلاف 
الظینات: الرشمية فن. نقه رهالها و عجهها سل علی ااف. السیلان 
بالشدة و الضعف. 


2- الطبقات الرسوپية آحدث القشور و الطبقات الجیولوجیة: 


توست: الیقات. الروبیه فاوخ ریا اققیا. و لک رسا عقعت. احزاض 
المتراکمة تحت ضغطات جانبية قوية شديدة علی ما بها من الدفع من فوق 
و من تحت فتخرج بذلک 
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تخریجا غو. الافشید ال التذمین و الالته‌اعر مدا غیر اضر آلاتر فی الاسستده 
القصيرة المحدودة لکن ٍذا تمادی الزمان بطوله کمرور الملایین من السنین 
فامو انز کت ملک الصا سا ساما نله نالا کی .شض بو 
ترتفع بقللها من سطوح البحار 

و یستنتج من ذلک آن الطبقات الرسوبية و القشور الأفقية الباقية علی حالها 
من آحدث الطبقات المتکونة علی البسیط, و الدلائل الفنية الموجودة تدل 
علی آن غمرها لا بخاوز عشره الاف. الی شمسن غشرة الف شستة من زماننا 
هذا (1). <1» 


5 اتساظ الیکار ج اعشاغها باتحدار الشیاه الا 


کأن تکون القشور الر سوبية الجدیدة عاملا فی انبساط آکنر بحار الکرة و 
اتساعها بأطرافها فارتفعت میاهها و غطت آکثر سواحلها و عملت جزائر فی 
السواحل آحاطت بها من معظم جوانبها. 

فمن ذلک جزيرة بريطانية انقطعت فی هذا الحین من فرنسا و انفصلت من 
اش کیت و ات انا مه اس سس ح اصتا عم اخه شمان 
هر نی برانظ برع لته هدا. العیه 1۳ باتساع البحر المتوسط 
(مدیترانة) و تکون بذلک شبه جزيرة ایطالیا و شبه جزيرة تونس من شمالها 
الشرقی و جزاثر صقلية و سردینیا و غیرها و کانت جزاثئر اندونیسیا من 
تاخیه اواج سوهاترا ال وی عقی بایان حضاه باس مت وه 
الجنوب الشرقی |لی هذا الحین فانفصلت و تحولت الی صورتها الفعلية, و 
کدا انقظاع اهریکا التماانه من جمة قمالها عم سمال. آوربا احة انار 
الباقية من هذا العهد عهد الطوفان. ۱ 

۵ للعر کات. هه التعولات. الارضتیه الداخليه انار قی. یر هه الفیام .و 
استقرارها قی البقاء الخافضهة المتحدره و.لخلی. کان بنکشق. الماعغن 
بعض, البقاع الساحلية اامتجوره بماء البحار فی حین کان الطوفان مسئولیا 
علی آکثر البسیط یکون بحیرات 


(1) و یستثنی من ذلک بعض ما فی آطراف بالتیک و سائر المناطق 
الجيولوجية لجهات مذکورة فی محلها. 
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و یوسع بحارا, و من هذا الباب سواحل خوزستان الجنوبية انکشف عنها ماء 
الخلیج (1). «<1» 


4د ای امل المعخ فی تاه الختای مخ انه غمایا قی عون السفای: 


الشواهد الجيولوجية التی آشرنا الی بعضها توّید آن النزولات الجوية کانت 
ظبر عادیة-فن. اوانل الذمر الحاضر من ادهار الحباغ الانشانته. و هو عفد 
الطوفان, و قد کان ذلک عن تغیرات جوية هامة خارقة للعادة قطعا. فکان 
الهواء حارا فی هذه الدورة نسبة لکن کان ذلی مسبوقا ببرد شدید و قد 
غطی معظم النصف الشمالی من الکرة الثلج و الجمد و الجلید فمن 
المحتمل قهیا آن المتراکم من چمد الدورة السابقة علیه کان باقیا لم یذب 
بعد فی النجود فی آکثر بقاع المنطقة المعتدلة الشمالية. 

تقل الخرارن نی عطه اارض ی یرون وان علن. خا جق. سف 
مراکم امه الحانه جوجت یشنماخه الا واه 
فی ارتفاع بخار الماء الیه و تراکمه فیه تراکما هائلا غیر عادی و تعقبه 
نزولات شديدة و امطار غزيرة غیر معهوده. 

نزول هذه الأمطار الغزيرة الهاطلة ثم استدامتها النزول علی الارتفاعات و 
النجود و خاصة علی سلاسل الجبال الجديدة الحدوث فی جنوب آسیا و 
مغربها و جنوب آوربا و شمال افریقا کجبال «2» آلبرز و هیمالیا و آلب و 
فی مفرب آمریکا عقب جریان سیول عظيمة هائلة علیها ننحت الصخور و 
تحفر الأأرض و تقلع آحجارا و تحملها الی الأراضی و البقاع المنحدرة و 
تکیت اوونه دیدن هتعهق آخری قدیمه و توستعها تم تسا ها تمه مق 
التجایی ااعضی وه ال اه فشم راومه خویدع. 

و مما کان یمد الطوفان السماوی فی شدة عمله و یزید حجم السیول 
الجارية آن حفر الأودية الجدیدة کان یکشف عن ذخائر مائية فی بطن 
الارض هی منابع 


کات ات ی ی ۱ 

بیران غلی:ساحل. العو و کانت الینی الشراعبة الارنة فی علنه فارین 
ارات 0 

2 فهی أقل عمرا من سائر جبال الأرض لم تعمر آکثر من ملیونی سنة و 

اذل کانت آشهق ال اارض و اعلن قللامن غیزها لفله ما وزد:علها هن 

اشساب النعت یار وزرا 

ان ی 2 

انار و آلسون لاه فریل العشور لخافظه تیا المانع من. سلاها 
فیفجر العیون و یجریها مع السیول المطرية, و یزید فی قوة تخریها و یعینها 

فی اغراق ما علی الأرض من سهل و جبل و غمره. 

غیر ۳ الذخائر الأرضية متناهية محدودة تنفد بالسیلان و بنفادها و امساک 
الستاءعن ااسار ی فان وضو الصا الم الخار دا ای 


المنخفضة و الی بعض الخلاء و السرب الموجود فی داخل الأأرض الذی 
اف عیانص و الک 


5 نتيجة البحث: 


و علی ما قدمناه من البحث الکلی یمکن آن ینطبق ما قصه الله تعالي من 
خصوصیات الطوفان الواقع في زمن نوح (ع) کقوله تعالی «فمَتَ* نا وا 
السّماء یماءٍ مهم و فَجْرْا الارض عون قالتقي الما علی آهر قَذٌ قدر:» 
القمر: و1 و قوله «حتّی |ذا جاء امزنا و فار الننوژ: > هود: - 40, و قوله «و 
یل یا رضم اثلهی ماءي و با سَماٌ آکلمی یس الما ش خی ال 
هود. - 44 انتهی. 

و مما یناسپ هذا المقام ما نشره بعض جرائد «1» طهران فی هذه الأیام 
و ملخصه: آن جماعة من رجال العلم من امریکا بهداية من بعض رجال 
الجند الترکی عثروا فی بعض قلل جبل اراراط فی شرقی ترکیا فی مرتفع 
0 قدم علی قطعات آخشاب یعطی القیاس آنها قطعات متلاشية من 
سفينة قديمة وقعت هناک تبلغ بعض هذه القطعات من القدمة 2500 قبل 
المیلاد. 

وی و اک 
«کوئین ماری» الانجليزية التی طولها 1019 قدما و عرضها 118 قدماء 
قد حملت الأخشاب الي سانفرانسیسکو لتحقیق آمرها و آنها هل 1 
الاتظباق علی. ها تعتفده اربات: التحل من سفته توح( (ع). 


8- عمره (ع) الطویل: 


القرآن الکریم یدل علی آنه (ع) عمر طویلاء 


(1) جريدة کیهان المنتشرة آول سبتامبر 1962 المطابق لغرة ربیع الأول 

2 الهجربة القمزیه عن لندن. آسوشتیدبرسن: 
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و آنه دعا قومه آلف سنة الا خمسین عاما یدعوهم الی الله سبحانه, و قد 

استبعده بعض الباحئین لما آن الأعمار الانسانية لا تتجاوز فی الأغلب المائة 

آو الماتهه العشترن تفای کر ععضمم آن القتصات انوا ففون کل مد 
فر الشهور قتته فالالت. سته الا سین عاما قدل این هلا عتشتره 

شهور. و هو بعید غایته. 

و ذکر بعضهم آن طول عمره (ع) کان کرامة له خارقة للعادة, قال التعلبی 

فی قصص الأنبیاء فی خصائصه (ع): و کان آطول الاأنبیاء عمرا و قیل له 

اکیر الانباعو شته الم سماین: وضهام معخر هقی تفلیته: از نهغمر الق رن 

و لم ینقص له سن و لم تنقص له قوة. انتهی. 

و الحق آنه لم یقم حتی الآن دلیل علی امتناع آن پعمر الانسان مثل هذه 
الطبيعية الیوم بکثیر لما کان لهم من بساطة العیش و قلة الهموم و قلة 
الأمراض المسلطة علینا الیوم و غیر ذلک من الأسباب الهادمة للحياة, و 
نحن کلما وجدنا معمرا عمر مائة و عشرین الی مائة و ستین وجدناه بسیط 
العیش قلیل الهم ساذج الفهم فلیس من البعید آن یرتقی بعض الأعمار فی 
علی آن الاعتراض علی کتاب الله قی مثل عمر نوح (ع) و هو یدکر من 
معجزات الاأنبیاء الخارقة للعادة شیئا کثیرا لعجیب. و قد تقدم کلام فی 
المعجزة فی الجزء الأول من الکتاب. 


9 آين هو جبل الجودی: 


ذکروا آنه بدیار بکر من موصل فی جبال تتصل بجبال آرمينية, و قد سماه 
فی التوراة آراراط. قال فی القاموس: و الجودی جبل بالجزيرة استوت 
علیه سفينة نوح (ع), و یسمی فی التوراة «اراراط» انتهی, و قال فی 
مراصد الاطلاع.: الجودی مشددة جبل مطل علی جزيرة ابن عمر فی 
تشر کی خحلق مین اعمال الموضل. اسظوت: علبه سفیته نوج لما تب الهاء: 


0- شبهة و جوابها] 


0- ربما قیل: هب آنه آغرق قوم نوح بذنبهم فما هو ذنب سائر الحیوان 
الذی علی الأرض حیث هلکت بطاغية المیاه؟ و هذا من آسقط الاعتراض 
فما کل هلاک و لو کان عاما عقوبة و انتقاما, و الحوادث العامة التی تهلک 
الألوف ثم الاألوف 
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مثل الزلازل و الطوفانات و الوباء و الطاعون کثیر الوقوع فی الدهر, و لله 


(کلام فی عبادة الأصنام فی فصول) 


7 لاخ و اناتانن آنی الست : 


الانسان یجری فی حیاته الاجتماعية علی اعتبار قانون العلية و المعلولية 
الکلی و سائر القوانین الكلية التي آخذها من هذا النظام العام 9 
هو علی خلاف ما نشاهده من آعمال ساثئر الحیوان و آفعاله یجری فی 
التفکر و الاستدلال آعنی القیاس و الاستنتاج |ٍلی غایات بعيدة. 

و هو مع ذلک لا یستقر فی فحصه و بحثه علی قرار دون آن یحکم فی علة 
هذا العالم المشهود الذی هو آحد آجزائه بشیء من الاثبات و النفی لما بری 
وا اه ی ای ای 
العلة الفاعلة المسماة بالاله عز اسمه و نفیه اختلافا جوهریا فمن البین آن 
لا مضاهاخ تیه بان الاشان الساله: الذی بت للغالم الما حبا علسا فصرا لا 
مناص عن الخضوع لعظمته و کبریائه و الجری علی ما یحبه و یرضاه, و بین 
حياة الانسان الذی یری العالم سدی لا مبداً له و لاغاية. و لیس فیه للانسان 
الا الحياة المحدودة التی تفنی بالموت و تبطل بالفوت؛ و لا موقف للانسانية 
یه سا تلعم‌ان الحجم من عوفت المع و القضت وه انب 
الفرج. 

فندم ترعق: فکریة. آولن: لانسان الی آلخکم بانه: هل للوخود من الد؟ و 
تتلوه نزعة ثانية و هی القضاء الغطری بالائبات, و الحکم بآن للعالم الا 
یه ای الا الا رم ی ی 
غایته و کمال وجوده بمشیته و سیعود کل الی ربه کما بدی. هذا. 

ثم اٍن مزاولة الانسان للحس و المحسوس مدی حیاته و انکبابه علی المادة 
و |خلاده الی الأرض عوده آن یمثل کل ما یعقله و بتصوره تمثیلا حسیا و ان 
کان مما لا طریق للحس و الخیال الیه البتة کالکلیات و الحقائق المنزهة 
1 الاتشان اتف تفا ال اامعقولا بت من طریی الاحساس 
و التخیل فهو آنیس الحس 
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و آلیف:الخیال. 

و قد قضت هدذه العادة اللازمة علی الانسان آن یصور لربه صوره خیالبة 
علیخفست فا بالکه مش موز الماویت امه عتی انا کر الخوحدین 
ممن بری تنزه ساحة رب العالمین تعالی و تقدس عن الجسمية و عوارضها 
یثبت فی ذهنه له تعالی صورة مبهمة خيالية معتزلة للعالم تبادر ذهنه [ذا 
انم ی اه هو همرس انا ایحا ان 
بما قرر من الجمع بین النفی و الاثبات و المقارنة بین التشبیه و التنزیه 
تغول ال‌حه ام ام آنه خعالن ی کی ی هر 


خلقه, و علم لا کالعلوم و علی هذا القیاس. 
و قل ان یتفق لانسان آن یتوچه الی ساحة العزة و الکبریاء و نفسه خالية 
عن هدذه الصتااه و ما اشذ آن پسمح الوجود برجل قد اصن نفسه ۳ 
قال ح «سبحان ال 7 تصفون الا عباد الله لفخلصین: ِ« الصافات: - 
0 و قال حكاية عن ابلیس « فا قبهریک لاعْوبَهُم َجْمَين الا عبادک 
مهد منم الْمَحْلَصین؛ (» ص :- 93. 
و ۳ 1 الانسان شدید الولع بتخیل آلاموز غیر المحسوسة فی صورة 
الأمور المحسوسة فاذا سمع ان ور|ء الطبیعة الجسمية ما هو اقوی و آقدر 
و اعظم و ارخم:من الطمعه ه آنه معا فا محنظ بها آقدم ها مدیر لا 
حاکم قیها لا بوجد شیء الا بأمرن و لا بتحول عن حال الی حال الا بارادته و 
لاف جع رای لها اه اوضاف الما تات .۱2۵ 
تسا تن ارم تالضع 
و کثیرا ما حکاه فی نفسه بصورة انسان فوق السماوات ت جالس علی عرش 
الملک, بش اسر العالم بالتفکر ره نممه:بالرر ادخ امه و امه النفی؛ و 
قد صرحت التوراة الموجودة بأن الله سبحانه کذلک, و ق تعالی تا 
الانسان علي صورته, و ظاهر الأٌناجیل آیضا ذلک. 
فعد فحضل ان الامرت الی طیع اسان صاضة الاتشان الاملی شاد ان 
بصنع لربه المنزه عن الشبه و المثل صورة بضاهی بها الذوات الجسمانية و 
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الأوصاف و النعوت التی یصفها بها کما بمثل الثالوت بانسان ذو وجوه تلانة 
کان کلا مت النعدت القامه معمال مها خه ده خاوه. 


2- الاقبال |ٍلی الله بالعبادة: 


آذا قضی الانسان ان للعالم الما خلفه بعلمه و قدرنه لم بکن له.ید من ان 
یخضع له خضوع عبادة اتباعا للناموس العالم الکونی و هو خضوع الضعیف 
للقوی و مطاوعة العاجز للقادر, و تسلیم الصغیر الحقیر للعظیم الکبیر فانه 
ناموس عام جار فی الکون حاکم في جمیع آجزاء الخعود و.نه بوتر ااستا بت 
قیه فتسا ما هار الفسسبات:غنه اساما: 

و اذ ظهر الناموس 9 لذوات الشعور وا رراده من الحیوان کان مید 
العجم رات ما القوی آئسا من الظهور علٍ 2 
علی مقاومته. 

و ظهوره فی العالم الانسانی اوتنتخ و آبیزن من سائر الحیوان لما فی هذا 
النوع من عمق الادراک و خصيصة الفکر فهو متفنن فی اجرائه فی غالب 
مقاصده و آعماله جلبا للنفع آو دفعا للضرر کخضوع الرعية للسلطان و 
الفقیر للغتی و المرءوس للرئیس و لا مد للامر و الخادم للمخدوم و 
المربوب للرب. 

و جمیع هذه الخضوعات من نوع واحد و هو تذلل و هوان نفسانی قبال عزة 
و قهر مشهود., و العمل البدنی وت یظهر هذا التذلل ۱ هی العبادة 
تعالی و بینه اذا تحقق من العبد 7 الی مولاه این بالتسنة 
الی السلطان او من المحتاح بالنسبة الی المستغنی او غیر ذلی فالجمیع 
عبادة. 

۵ علی: ای حال لا سبیل الی ردع الانسان عن هذا الخضوع لاستناده الی 
قضاء فطری لیس للانسان آن یتجافی عنه الا آن یتبین له آن الذی کان 
یظنه قویا و بستضعف نفسه دونه لیس علی ما کان بظنه بل هما سواء 


و من هنا ما نری آن الاسلام لم ینه عن اتخاذ آلهة دون الله و عبادتهم الا بعد 
ما بین للناس آنهم مخلوقون مربوبون امثالهم, و آن العزة و القوة لله جمیعا 
قال 

المیزان فی تن القرآن, 0 ص . ۳ 

تعالي «اِنَ الذین تدعُونَ من دون الله عباا مالك » الأعراف:- 194 و قال 


«و الذین تَدْعْین من ذونه لا یَسْتَطیفون تطر 1 و لا ا تفج نَصرون 3 
تذَعَوهم الی الهّدی لا یَسُمَعَو او تراهم تلطرون |لیک و هم لا تَصزون:» 


الأعراف:- - 198 و قاي تعالی «قل يا أَمَل الکتاب تعالوا الی کلِمة سواء بیْتنا 
و بتک آلا تقد لا ال و لا نشرک یه سنا و لا یتَخْد بَعصْنا بِعضا آژباباً من 
دون الله فان توَلوّا فقولوا اشْهَذُوا بات مسلفون:» آل عمران+- 64 ختم 
الایت ریت السام له الیسع ها وعاهم الم تر ک با وم یر الم ها ات 
من الالهة و پرفض ش التضوم لسائر المخلوقین الممائلین, لهم و قال تعالی 
«نّ لقع له لله :۰» البقرة:- 5 و قال «قانّ الْعتَة لله جمیعا:» 
و را ای و و را 
4 الی غیر ذلک من الایات. 
فلیس عند غیره تعالی ما یدعو اٍلی الخضوع له فلا یسوغ الخضوع لاأحد 
دونه الا آن یتول الي الخضوع لله و برجع تعزیرم آو تعظیمه و ولایته 
ناحیته قال تعالی «الذين ییون الرَسَول النبیت پالأمیٍ الی آن : ۰ قالذ 
نوا به و عَرَرُوه و تَضَروة و اْبِعُوا اور الّذٍی [ترل مَعَة آولیک هه 
الْمْْلِحُونَ ِ« الاعراف: - 157, و قال «اتما کم ال 5 ِِ الذید 
َمَتوا- الی قوله- و هم هم راععَون:> المایدخ مد و قال 5 المَوْینُونَ 
الَمَوّمناث بَعصُهْمٌ اولیاء بَعض یرف ون بالققروف:. و بنچ نهون عَنِ المْنکرٍ:» 
التوبة:- 71 و قال «و من بعَظم شعایّر الله قائها : من تَقوّی الْفْلْوب:» 
الحج:- 32, فلا خضوع فی الاسلام لأحد دون الله الا ما برجع الیه تعالی و 


بقصد به. 
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3- کیف نشأت الوئنیة؟ 


و بما ذا بدأت؟ اتضح فی الفصل المتقدم آن الانسان فی مزلة من تجسیم 
التصویر و هو مع ذلک مفطور للخضوع آمام آی قوخ فائقة قاهرة و الاعتناء 
تشانها. 


دا کافت مه الشر و الوشه ساره فی الممه نیش ایغ از 
ات 
الد مات السه تفاس تفص خن فا من العت مساتل 
الرجال و تعظیمها 
ان یت را 2 ۱ 

و احترامها و البلوغ فی الخضوع لها ما یمثل لک وئثنية العهود الاولی و 
الانسان الأولی. 
غلی ان انیم من آلونیه عی ظهر لا ما باه ات لفات 
فی ِِ و غربها. 

من هنا یتاید بحسب للاعتبار آن تکون الوثنية مبتدئة بین الناس باتخاذ 

ادا اس ای ی 3 
د گر آهدمه فد ورف جمابانت انمة احل المیت ما نفید دی 
ففی تفسیر القمی, مضمرا و فی علل الشرائع, مسندا عن الصادق (ع): 
فی قوله تعالی: «و قالوا لاتم لعَتَكمٌ الّية. قال: کانوا بعبدون الله عز و 
و هه 
لهم: آتخذ لکم أصناما علی صورهم- فتنظرون الیهم و تأنسون بهم و تعبدون 
الله, فأعد لهم آصناما علی مثالهم قکانوا یعبدون الله عز و جل- و ینظرون 
الی تلک الأصنام, فلما چاء‌هم الشتاء و الأمطار آدخلو الأْصنام البیوت-. 
۳ یعبدون الله عز و جل حنلی هلک ذلی القرن- و نشاً آولان هم 
ان آباء‌نا کانوا بعبدون هوّلاء- فعید وهم من درون الله عز و جل فذلک قول 
الله تبارک و تعالی: «و لا دزن 3 و لا شواعا» الایة. 
ی ی ار مد 
ایا ار ها رس ای ود 
العظماء معبودین فی قومهم, , و قد ذکر القران ِِِ منهم نمر ود الملک 
المعاصر لابراهیم (ع) الذی حاجه فی ربه, و فرعون مو 
3 ست لاسام السم ود الوم وکا بین الأثار العتيقة 
ااعتیظا یم اصاه رما ار کین کس ها راسام 


کثیر من البراهمة و غیرهم. 

ه دهم اصیام المیی اتمه لاس انش خی ای کات رون 
اه نطلون حالموت و آن ارواحیه مافته یی مان العاه این ما 
ان کف ال حار ل هیبهد الفوت افمی وحووا و نفد ارادم اه 
تایرا تما آنها خلست من 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 277 

شوب المادة و نجت من التاثرات الحسمانية و الانفعالات الجرمانية, و کان 
فرعون هوسی یعبد أصناما له و هو له و معبود فی قومه, قال تعالی «و 
قال الملاً من قَوّم فرَعون | تَدَر مُوسی و قَوَمَةٌ لیْفْسدّوا فی الأْضٍ بذک 
و آلهَتک:» الأعراف:- 127. 


4- اتخاذ الأصنام لأرباب الأنواع و غیرهم: 


کان انشان تماتیل الرجال هو الذق نید التاشن .علی نخان ضئم الالد الا امد کج 
بعید عنم آن توا تمنالا للم مبعاته. المعالی ان بخیط به. ند آو.شاله 
وهم, و کان هذا هو الذی صرفهم عن اتخاذ صنمه بل تفرقوا فی ذلک فاخذ 
کل ها همه من مات تسیر المفید.فی العالم واه الی عانخ: لاه 
بعبادة من وکله الی الله علی تدبیر تلک الجهة المعنی بها بزعمهم. 
فالماظنون. فی. سواحل. آلیجار عباوت البحر لنعم هم ادها 5 
هه بلط مار بان ات اس و ال ری 
و هک 

و لم یلبثوا دون آن اتخذ کل منهم ما یهواه من اله فیما یتوهمه من الصورة 
و الشکل, و مما یختاره من فلز او خشب او حجارة او غیر ذلک حتی روی 
ان نید هن ایام اتعدوا لیم صتما من اقط کم آصانمم مدب 
لیم العهع فهحهها مج فا گام 

و کان الرجل, اذا وجد شجرة حسنة آو حجرا حسنا و هواه عبده, و کانوا 
یذبحون غنما آو ینحرون ابلا فیلطخونه بدمه فاذا آصاب مواشیهم داء جاءوا 
نها الیه تمسیجو‌ها نهر و کاتا بتخدون کتیرا هن الاشعان آربابا قیبرکون با 
من غیر آن یمسوها بقطع آو کسر و یتقربون الیها بالقرابین و یأتون الیها 
تخیر ات و دابا 

۵ شا تیمها آلهیج الی,آن نوا قن آمر الاضنام متاقب شتی لا بکاد 
هیا اه ول بح ها اس ان لالب ی مدا ند امد 
یتخذونها شفعاء یستشفعون بها ٍلی الله سبحانه لیجلب الیهم الخیر و یدفع 
عنهم الشر, و ریما آخذها بعض عامتهم معبودة لنفسها مستقلة بالألوهية من 
غیر ان تکون شفعاء و ریما کانوا یتخذونها شفعاء و یقدمونها آو .ِ 
علي الله سپحانه کما یحکیه القرآن فی قوله تعالی «قما کان لِشرَکانهم قلا 
تصل ی اللّه و ما کان له قهو بَصِل الی شرکانهق:» 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 278 

الأية. الأنعام:- 136. ۱ 

و کان بعضهم یعبد الملائکة و آخرون یعبدون الجن, و قوم یعبدون الکواکب 
ناه کشعری: و طانفه قح اسص السارات الب و ند اشیر الن.جسه 
ذلک فی الکتاب الژلهی- کل ذلک طمعا فی خیرها آو خوفا من شرها. 
هلا تن له میم فش هو ا تامهم یرجم ال ی الماذان ن 
بل کانوا |ذا اتخذوا شیثا من الأشیاء لها شفیعا عملوا له صنما من خشب آو 
حجر او فلز, و مثلوا به ما یتوهمونه علیه من صورة الحياة فیسوونه فی 


صورة انسان او حیوان و ان کان صاحب الصنم علی غیر الهیثة التی حکوه 
نها اه عم اسان له ااعلم لاله له 
نحوها. 

و کان الوجه فی اتخاذ صنام الشرکاء قولهم: |ٍن الاله لتعالیه عن الصورة 
التخسنفه کاریات الاتاغیسار امه غیر المادیه آملعدم شانم عای الم 
الظهور کالکوکب الذی بتحول من طلوع الی غروب یصعب التوجه الیه کلما 
ارید بالتوجه فمن الواجب آن یتخذ له صنم یمثله فی صفاته و نعوته فیصمد 
اه ها ار 


5- الوثنية الصابئة. 


الوثنية و ٍن رجعت- بالتقریب- الی أصل واحد هو اتخاذ الشفعاء الی الله و 
عبادة آصنامها و تمائیلها, و لعلها استولت علی الاأرض و شملت العالم 
الیشری مرارا کما بحکیه القرآن الکریم "۳ الأمم المعاصرة لنوح و |براهیم 
الخرافات ی الناشئة فیها کالمحال و آکثرها لا تبتنی 
لت اضوال متفررة و قواعد منتظمة متلائمة. 
وا سنن آن سد ها هه فربا هم الاتظام و التحصل مذهت: الضابته 
و الوثنية البرهمية و البوذية: 
آما الوثنية الصابثة فهی تبتنی علی ربط الکون و الفساد و حوادث العالم 
الارضی الی الاجرام العلوية کالشمس و القمر و عطارد و الزهرة و مریخ و 
الخشتری و زخل و ها بها لها تن الرعحاتیات الخعلقه بها هی السدیرع 
للنظام المشهود یدبر کل منها ما یتعلق به من الحوادث علی ما بصفه فن 
آحکام النجوم, و یتکرر بتکرر دوراتها الأدوار 
المیزان فی تفعسیر القرآن, ح100, ص. 7 9 27 
و الأأکوار من غیر آن تقف آو تنتهی |لی ۳ 

فهی وسائط بین الله سبحانه و پین هذا العالم المشهود تقرب عبادتها 
0 ان تخد لا اضام وعمایل: فتعرته الما 
بعبادة تلک الأصنام و التمائیل. 

و ذکر المورخون آن الذی آسس بنيانها و هذب آصولها و فروعها هو 
7 المنجم ظهر بأرض الهند فی زمن طهمورت ملک,ٍ ایران؛ ودع 
ال خذهتب الضانه: مانعه. خلق کرد وه شا مد هه قی اقطار اارض 
کالروم و الیونان و بابل و غیرها, و بنیت لها هیاکل و معابد مشتملة علی 
آصنام الکواکب. و لهم آحکام و شراُع و ذبائح و قرابین یتولاها کهنتهم. و 
ربما یسب الیهم ذیح الناس. 

و هوّلاء یوحدون الله فی الوهیته لا فی عبادته, و ینزهونه عن النقائص و 
القبائح. و یصفونه بالنفی لا بالاثبات کقولهم لا یعجز و لا یجهل و لا یموت و لا 
یظلم و لا یجور, و پیسمون ذلک بالاسماء الحسنی مجاز| و لیسوا بقائلین 
پاسم حقيقة و قد قدمنا شیتا من تاریخهم فی تفسیر قوله تعالی «ذ الْذِين 
منوا و الذین ۳ الصاری و الطابیین» الاية, البقرخ:- 62 فی الجزء 


6- الوثنية البرهمية: 


و البرهمیة- علی ما تقدم- من مذاهب الوثنية المتاصلة, و لعلها آقدمها بین 
التاسنفان الفذنبه المندیه.من اقدم العونیات: الاتسانبه لا بیط ند باریکی 
لها علی التحقیق, و لا یضبط بدء تاریخی لوثنية الهند غیر آن بعض المورخین 
کالمسعودی خرن خکروا ان هنن آمتم. اول ملوک الهند الذی عمر بلادها 
و آسنش قواعد المدثية فیها و تسط العدل نین آهلها. 

و لعل البرهمية نشأت بعده باسمه فکثیر | ما کانت رضم الماضية یعبدون 
ملوکهم و الأعاظم من آقوامهم لاعتقادهم آنهم ذوو سلطة غيبية و آن 
اللاهوت ظهر فیهم نوع ورن نفیده خض: آلانید ان الظاهر من «ویدا» و 
ما یا ال فا ۳ 
منها بعض رجال الدین فی آزمنة مختلفة ورئوها من بعدهم فجمعت و آلفت 
کتابا یشیر [لی دین ذی نظام و قد صرح به علماء سانسکریت و لازم ذلک 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 280 

من. افکار عاهیه عیر فیمهه فورح فی مراطن التکامل ختن. بافت, جرا 
کال 

ذکر البستانی فی دائرة المعارف ما ملخصه: 

برهم (بفتحتین فسکون آو بفتح الباء و الهاء و سکون الراء) هو المعبود 
الأول و 0 الهنود و هو عندهم صل کل الموجودات واحد غیر متغیر 
و غیر مدرک آزلی مطلق سابق. کل مخلوق, خلق العالم کله بمجرد ما آراد 
دفعة واحدة بقوله: 

اوم ای کن. 

و حكاية برهم تشبه من کل وجه حکاية «ای‌بوذة» فلیس الفرق الا فی 
الاسم و الصفات و کنیرا ما یجعلون نفس برهم اسما لاقانیم الثلانة 
المولف منها ثالوث الهنود, و هی: «برهما و وشنو و سیوا» و یقال لعبدة 
برهم: البرهمیون و البراهمة. 

و آما برهما فهو نفس برهم معبود الهنود بعد آن شرع فی آعماله (بدلیل 
زيادة الألف فی آخره و هو من اصطلاحاتهم) و هو الأْنوم الأول من الثالوث 
الهندی آی ان برهم ینبثق فی نفسه فی ثلائة آقانیم کل مرة فی آقنوم 
فالأقنوم الأول الذی یظهر , به اول مرة هو برهما؛ و الثانی وشنو, و الثالث 
توا 

فلما اتتق. ترهما الک مدق .طاه خالسا علی. سدرة تسفی بالمتدة 
ماو بالستکرستة مجما.و کان سار من کل خمعیو کان له ارسة 


زوسن شمان آعین فلس الا فضاء وایتها مظلما مملوع ماء‌فارباع لذلک بو 
لم بغدر آن پدری تن اصله فلیتت ساننا آیکم غارفا فی التاملات: 

قمضتت علی:ذلی احبال.و [ذا بضفت فد طرق آذنبه بعتة ونبهه من تسانه و 
آشار علیه آن یفزع الی «باغادان» و هو لقب برهم فظهر برهم بصورة رجل 
تن وانشن فسجد له برهما و جعل پسبحه فانشرح صدر باغادان و ابدع 
النور و کشف الظلمات, و آظهر لعبده حالة کینونته و الکاثنات بصور جراثیم 
متخدرة و اعطاه القوة لاخراجها من هذا الخمول. 

فبقی برهما یتأمل فی ذلک مائّة سنة الهية و هی عبارة عن ستة و ثلائین 
آلف سنة شمسية تم ابتداً بالعمل فبدع آولا سیع السماوات المسماة 
عندهم «سورعغة» 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 201 

و آنارها بالأجرام المسماة «دیقانة» ثم آبدع «مریئلوکا» آی مقر الموت ثم 
ال و مرها کر الاک النسعه ای اما لهچ نها 
بثمانية جواهر موضوعة علی رءوس ثمانی حیات. ۱ 
لفات اش اسان السفای انش هی الالی ارس شیر 
فی المیثولوجیا الهندية. 

ثم خلق الازواج السبعة لکی تعیته فی آعماله فامتتع من مساعدته عشرة 
منها و هی «مونی» و الريشة التسعة التی منها «ناریدا آو نوردام» و 
اقتضرت علی العاملات. الدنيوية فتز وج حیننذ آخته «سار اسواتی» و آولذها 
مائة ولد, و کان البکر اسمه «دکشا» فولد لد کشا خمسون بنتا فتزوجت 
ثلاث عشرة منهن «کاسیابا» الذی پسمونه آحپانا برهمان الأول, , و هو الذی 
ولد لبرهما ولدا پسمی مارتشی». 

و ولدت احدی البنات المذکورات و اسمها «أدیتی» الأرواح المنیرة 
19 «دیقانة» و هی اف تفعل الخیر و تسکن السماوات؛ و آما آختها 
«دیتی» فولدت جمهورا غفیرا من الأرواح الشريرة المسماة «داتینة» آو 
«أسورة» و هی سکان الظلام و فاعلة کل شر فی العالم. 

و کانت الأرض الی ذلک الوقت خالية من السکان فقال بعضهم: |ٍن برهما 
آخرج من نفسه «مانوسویامبوقا» الذی یقول الاخرون: انه سابق له و انه 
نفس مهم المعبود الواحد ثم |ٍن برهما زوجه «ساتاروبا» و قال لهما آن 
یکثرا و 

۱ ان:ترهما ولد اربعة آولاد و هم بر‌همان و کشتر با و قایسیا و 
سودار | فالاول خرج من فمه, و الثانی من ذراعه الیمنی, و الثالث من فخذه 
الیمنی و الرابع من رجله الیمنی فکانوا آربع آرومات لأربع فرق آصلية. 

و نزو التلانة الاخیرون بثلاث نساء منه آیضا خرجت واحدة من ذراعه 
النمتی. و التانية.,هن فخدة الستری: به. النالته .من رحله آلیسنری.. و نسمتن 
باسم بعولتهن بزيادة علامة التأنیث و هی «نی», و تزوج برهمان أیضا زوجة 


فق: ابته:ق لکن کانت:من تس الاسورق ال بترم فیدا مافی الهدان عن 
كيفية خلق العالم. 
ثم ان برهما بعد آن کان الاله الخالق القدیر سقط عن رتبة وتلنته الافتوم 
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التانی. ها اافنمم الالت ولیک ان اتف تبالگنرباع ره العت: و ظن 
نفسه نظیر العلی فسقط فی ناراک أی الجحیم, و لم ینل العفو الا بشرط 
از تفت مق کل ی کال ار هدر فتحنیه آدل مه بصورة غراب 
شاعر اسمه «کاکابوسندا» و فی الثانية بصورة «بارباقلمیکی» فکان ولا 
لصا ثم رجلا عبوسا رزینا نادما ثم ترجمانا مشهورا للفیداس و مولفا 
للداشاا. سفی ال لاله ور انا و هو سای هه اه 
«الصا ناه الغافه و کم هرا ناتم شفی. المره ال رایعم هه ا(عضد 
الحالی المسمی «کالی‌یوغ» بصورة «کالیداسا» الشاعر التشخیصی العظیم 
و مولف «ساکنتالا» و منقح مولفات «قلمیکی». 
ثم ٍن برهما ظهر فی ثلاث آحوال ففی, الحال الأولی کان الواحد الصمد و 
الکل الأعظم العلی, و فی الحال الثانية ظهر منبثقا من الأْول آی شارعا فی 
ااعشات.هفی الخال الاله ظهو متحنهد ا ضم اسان وحکیم. 
لش لها فیا خاعد.عی لشیم لم‌ سای مکاح فا ید ان 
البراهمة یجعلونه موضوع عبادتهم. و یدعونه مساء و صباحا؛ , و هم برمون 
الماء ثلاث مرات براحة ایدیهم علی الأرض و لحجو الشمس, و یجددون له 
عبادتهم وقت الظهر بتقدیمهم له زهره» و فی تقدیس النار یقدمون له سمنا 
مصفی کما یقدمون لاله النار, و هذا التقدیس آهم و اقدس من کل ما 
و اسمه هوم آو هوما و رغیب. 

ها یی سل نی له هه اوه شم ای انیا تاد 
و الا ناء الخق فبه.ماء الجیاه الشفاه‌ی راضا التسا وه الطیر االهی 
الذی يشبه اللقلق و النسر. 
و آما برهمان فهو ابن برهما البکر آخرجه من فیه کما تقدم, و جعل نصیبه 
آربعة الکتب المقدسة المسماة «فیداس» کناية عن الکلمات الأربع التی 
نطق ها بأفواهه الأأربعة. 
فلما آراد برهمان آن یتزوج نظیر |خوته قال له برهما: ٍنک ولدت للدرس و 
الصلاة فیجب آن تبتعد عن العلاقات الجسدية فلم یفتنع برهمان بقول آبیه 
فغضب برهما و زوجه بواحدة من جنیات الشر المسماة آنتخوزق و من هذا 
7 
ای ان قیفر الم ار نو و2 
الکهنة المقدسون الذین خصوا بتفسیر الفیداس, و کانوا یتولون آمر کل 
التعذمات التی تقدهها الیت و لا زد 
وود کسا صف: الصرمیرد مه ا تشه فاسها یه اف ار اعد 


منهم, و سودرا صنف العبید, فالبراهمة آربعة آصناف؛: انتهی ملخصا من 
داثرة المعارف للبستانی. 

و ذکر غیره آن البرهمية منقسمة الی طبقات آزیع هم البراهمة (علماء 
المذهب) و الحربیون و الزراع و التجار, و لا یعبا بغیرهم کالنساء و العبید, ۸ و 
قد نقلنا فی ذیل قوله تعالی «یا نها الذین انوا کم ألْفْسَکُمْ:» الاية, 
المائدة:- 105 في الجزء السادس من الکتاب فی بحث علمی عن کتاب ما 
للهند من مقولة لا ریحان الیرونی شتا مره وطاتف الیراهمة نو غنادا قد: 
و کذا عن الملل و النحل للشهرستانی شطرا من شرائع الصابئین. 

و المذاهب الوثنية الهندية و کان الصابئین مثلهم آیضا مطبقون علی القول 
بالتناسخ و هو آن العوالم غیر متناهية من ناحیتی الاأّزل و الأبد و لکل منها 
حظا من البقاء موجلا فاٍذا انقضی آمد بقائه بطلت صورته و تولد منه عالم 
آخر یعیش فیموت فیحدث ثالث و هکذا, و النفوس الانسانية المتعلقة 
بالأأبدان_ لا نموت بموت آبدانها بل موت آبدانها ۳ حياة جدیده لها فانها 
تعلق بایدان. آخر شعیشن -قیها عیفه سفیدم ان کسیت.فی:بدنما الشانه: 
فضائل نفسانية و عملت عملا صالحا؛ و عيشة شقية [ن تلبست بالرذائل و 
اقترفت السیثات الا الکاملون فی معرفة البرهم (الله سبحانه) فانهم اما 
تحیاة الابذ آمنفن من التولد الناتی خارجون عن:سلطان التناننخ: 


7 الوثنية البوذیة: 


و قد صلحت الوثنية البرهمية «1» بالبوذية منسوبة الی بوذا «سقیامونی» 
المتوفی سنة خمس مائة و ثلات و اربعین قبل المسیح علی ما نقل عن 
التاریخ السیلانی و قیل غیر ذلک حتی ان الاختلاف فی ذلک ینسحب الی 
القف: ستة:.و لذلک ریما ظن. انه: شخضصن 


(1) ملخص ما فی داثئرة المعارف للبستانی. 
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خرافي لا حقيقة له لکن الحفریات الأخيرة التی وقعت فی غایا الحديثة و 
آثارا آخری فی بطنه دلت علي صحة وجوده, و قد انکشفت بها آثار آخری 
هن تازیخ حبانة و تغالیحه لت القاها الی تلامخته و آتباغه. 

و کان بوذ] من بیت الملک آبن ملک بدعی «سوذودانا» فعزفت نفسه الدنیا 
مشنهه‌انها نف اغزل آلناسن. فیشابه.ه لت نی عفن العابانت آلمه‌خش: 
ما ای اه اک ی ی ها 
فخرج الی الناس و هو ابن ست و ثلاثین سنة علی ما قیل فدعاهم الی 
التخلص عن الشقاء و الالام و الفوز بالراحة الکبری و الحياة السماوية 
الأیدية السرمدية. و وعظهم و جنهم علی التمسک بذیل شریعته بالتخلق 
و کان بوذا- ها وا ( برهمیة: «آنا «<1» 
متسول, و لا توجد الا شريعة واحدة للجمیع و هی العقاب الشدید للمجرمین 
و الثواب العظیم للصالحین, و شریعتی شريعة نعمة للجمیع, و فیها کالسماء 
مکان للرجال و النساء و الصبیان و البنات و الأغنیاء و الفقراء علی آنه 
تنعل الختی ان بسای ظر رقمان. 

و کان تعلیمه علی ما عند البوذیین: آن الطبیعة ذات فراغ و آنها وهمية 
خداعة و آن العدم یوجد فی کل مکان و کل زمان, و هو مملوء من الفغفش. 
و نفس هذا العدم یزیل کل الحواجز بین آصناف الناس و من و 
آحوالهم الدنيوية, و یجعل آحقر الدیدان |خوة للبوذیین. 

و هم یعتقدون آن آخر عبارة نطق بها سقیامونی هی «کل مرکب فان» و 
الغاية القصوی عندهم هی نجاة النفس من کل الم و غرور, ون 
القتاسخ آلذی لا تهابة له یتتهی آه بتقطع بمتع التفس آن تولد اتية, 1۳۹ 
الی ذلک بتطهیرها حتی من رغبة الوجود. 

فهذه القواعد الاشانمنة للبوذية موجوده صریحا فی آقدم تعلیمها المدرج 
فی 


(1) ای تصیبنی التسویلات و الوساوس النفسانية و فی کلامه هذا نسخ 
لحکم الطبقات فی الشريعة البرهمية القاضی بتفاوت الناس فی التشرف 
بالسعادخ الدينية و تحربم بعضهم کالنساء و الصبیان منها. 
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«الأریانی ستیانس» و هی اربع حقائثق سامية تنسب الی سقیامونی ذکرها 
فی عظته الأْولی التی قام بها فی غابة تعرف بغابة الغزال بالقرب من 
بنا 

رس 
و تلک الحقائق الأربع تتعلق تالم ۵ آض ان و ملاشاته و بالطريقة المودية الی 
الملاشاة فالالم هو الولادة و السن و 0 و الموت و مصادفة المکروه 
الجسدية و الأهواء. و ملاشاة - جمیع هذه الاشات هی الثالثة, 
لظرشد. الملا شاه انضا خمانية. افسام ود هی : نظر صحیح و حس صحیح, 
نطق صحیح, و فعل صحیح, و مرکز صحیح, و جد صحیح و ذکر صحیح, 
تأمل صحیح»؛ فهذه صوره الایمان عندهم و قد وجدت محفورة لش ابنية 
کثيرة و مدونة فی عدخ کتب. 
و آما خلاصة الأدب البوذی فهی اجتناب کل شی ۶ ردی» و عمل کل شی ۶ 
صالح و تهذیب العقل. 
فهذ| هو الذی سلموه من, تعلیم بوذا و ما عداه من العبادات و الذبائح و 
الکهنوت و الفلسفة و الأسرار آمور اضف الیه بکرور الأیام و مرور 
الدمرته هب یل فلت افامل هم آراخ عصیه فت خی الفالی مظنم و 
غير ذلک. 
و مما یقال اٍن بوذا لم یتکلم عن الاله قط, غیر آن ذلک لم یکن لاعراض منه 
عن مبدا الوجود و لا لانکار بل لأن الرجل کان یبذل کل جهده فی تجهیز 
الناس بالزهد عن زهرخ الحياة الدنیا و تنفیرهم عن هذه الدار الفارة. 


ها ها ها ها ما : 


بات اد 


و هم آول من عارضهم الاسلام بالدعوة الی التوحید من عبدة الاأوثان, کان 
معظم العرب فی عهد الجاهلية بدویین و آهل الحضارة منهم کالیمن فی 
طبع البداوة یحکم فیهم من السنن و الأداب رسوم مختلطة مختلفة مأخوذة 
من جیرانهم الأقویاء کالفرس و الروم و مصر و الحبشة و الهند, و منها 
الستر, الذبئية, 

ق کان اسلافمم الافدمفن. هم الغرب ارب و متفم اد ارم و مود علی 
دین الوثنية کما یحکیه الله سبحانه فی کتابه عن قوم هود و صالح و عن 
آصحاب مدین و عن آهل سبا فی قصة سلیمان و الهدهد, حتی آن جاء 
ابراهیم (ع) بابنه (سماعیل و آمه هاجر اٍلی 1 
زرع و بها قبيلة جرهم, و آسکنهما 

المیزان في تفسیر القرآن, ج10, ص: 286 
چا فسوی اس ای کف اس 
الخرام ووعا الناس ال دنه الکتیف هه الاسلاه فاسخیت هم الخجان 
ی ی اف ی ی 
فیما یحکیه القرآن «و ادن فی الّاس بالْحَجٌ یوک رجالا و علی کل ضامر 
تین من کل قح عمیق:», الحح:- 27. 

ثم تهود بعض الأعراب لمعاشرة کانت بینهم و بین الیهود النازلین بالحجاز, و 
تسربت النصرانية [لی بعض أقطار الجزيرة, و المجوسية |لی بعضها الاخر. 
بر مفعت: انم سی. آل اسفاغیل م حرهم بمکد تن آل. الت اه 
(سماعیل و [جااع جرهم, مها و استولی عمره بن لحی::علی مکد و ما والاها: 
ثم انه مرض مرضا شدیدا فقیل له: ان البلقاء فزخ. ازضن الشام حمة لو 
استحممت پها برأت فقصدها و استحم بها فبرا را یعبدون 
الأصنام فسألهم عنها فقالوا: هذه آرباب اتخذناها علی شکل الهیاکل العلوبة 
و الأشخاص البشرية نستنصر بها فننصر و نستسقی بها فنسقی فاعجبه ذلک 
ات یه صتنا هی ام توا الیه هن فرخم ای سک وید 
علی الکعبة, و کان معه اساف و نائلة و هما صنمان علی شکل زوجین- کما 
فی الملل و التحل- آخ شابین» کما فن عیزمه فدعا الناین الی غباده الاضتام 
و رو ذلک بین قومه فعاد وا یعبدونها بعد اسلامهم و قد کانوا یسمون حنفاء 
لاتباعهم ملة ابراهیم (ع) فبقی علیهم الاسم و هجرهم المعنی و صار 
الحنفاء اسما للوثنیین «<1» منهم. 

۵ کات .ضها ریم ال یتشد آن الکعنه المشرقه کان میا اند و 
ای ما 1 


معه شی من حجارة الحرم تبرکا و صبابة. و حیثما حلوا وضعوه و طافوا به 
تیمنا وا لاه و الکو 

جع هد الاسای ساعت هن لیاسو ارت 
من اهل اتو بهر لا آعاه ا ویو کان سر ااضتام المخرو فد هم 
شاه سای وا ال انیا خصم معا الما انا و 


(1) و لغل هدا هو الوجه فی اضرار القرآن علی توضیف |تراهیم بالحنیی و 
الاسلام بالحنيفية. 
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و مناة و ود و سواع و یغوث و یعوق و نسر, و قد ذکرت هذه الثمان فی 
القران و نسبت الخمس الاواخر منها الی قوم نوح. 

و روی فی الکافی, باسناده الی عبد الرحمن بن الاأشل بیاع الأنماط عن 
الضادق (ع): آن بغوت. کار معضوعا قباله. باب. الکعيقه و کان بعوق غن 
یمین الکعبة و نسر عن یسار 

8م | لروانه ابضا: اک و اساف و نائلة علی 
الصفا و المروة. 

و فی تفسیر القمی, قال": کانت ود لکلب, و کانت سواع لهذیل و یفوت 
لمراد, و کانت یعوق لهمدان, و کانت نسر لحصین. 

ِِِ فن الوئنية التین غندهم انای من ونیه: الصاینة کالعسل فن: | لحنابه و 


۳ آتار.هن الیذهفه کالعول نالانواء و القول بالدهر کما تقدم عن وئنية 
بوذة قال تعالی «و قالوا ما هی الا حیائتا انیا تموث و تخیا و ما بهلِکُنا الا 
اه الجایق 2۸ مان نکر مقضفم. آنه: قیال المادییق. المتگرنن: لوخد 
- 

و فیها شیء من الدین الحنیف و هو اسلام ابراهیم (ع) کالختنة و الحج الا 
انم خاطظمستم مش کالعفسد ام نی حول آلکفه ۶ الطواف 
عریانا, و التلبية بقولهم: لبیک لبیک اللهم لبیک لا شریک لک, 9 
لک, تملکه و ما ملک. 

و عندهم ۳7 آخر اختلقوه من عند ام کالقول بالبحيرة و السائبة و 
الضفه و لاه اف الص تماما مان ضات و ال لام ی امد اه 
مذکورة فی التواریخ و قد تفدم تفسیر البحيرة و الساثبة و الوصيلة و الحام 
فی سورة المائدة فی ذیل آية 103 و کذا ذکر الأزلام و الأنصاب فی ذیل 
آیة 3 و آیذ 90. 


9 دفاع الاسلام عن التوحید و منازلته الوثنية. 


لم تزل الدعوة الالهية تخاصم الوثنية و تقاومه و تندب |لی التوحید کما ذکره 
الله فی کتابه فیما یقصه من دعوة الانبیاء و الرسل کنوح و هود و صالح و 
(براهیم و شعیب و موسی (ع), و اشیر الی ذلک فی قصص عیسی و لوط و 
یونس (ع). 

و قد اجمل القول فی دلگ قی قوله. عغالی جع ها الاو من قبلک من 
سول 
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الا توچی الیه ان لا ال الا آتا قَاعْبْدو ن:» الأنبیاء:- 25. 

وا ۱ وت ین قویه آآی 
التوحید بالحکمة و الموعظة و الجدال بالتی هی آحسن فلم یجیبوه الا 
ی آشد آلغد اب خی 
ار ری الآ آلی ره او ال احستر سم سر 
ای نهد کده من آلم مت 

و لم یلبئوا حتی تعلقوا به بالقتال, و قاتلوه ببدر و احد و الخندق و فی 
عزوات ه آخری کثيرة حتی آظهره الله تعالی علیهم بفتح مکة فظهر (ص) 

و الحرم من آوثانهم. و کسر الأْصنام المنصوبة حول الکعبة المشرفة, 

و 
و کارت لها تال اعطم اامیم قدفه علی ما دنو فی نوات 
المسجد. 

الاسلان دید الانه تسم مایخ النه و کلم الطامب .ع. الخواظر 
الداعية الیها و صرف النقوس حتی عن آلحومان حولها و الزشراف علیهاء و 
دیش ضما تون لیه من المعارف الأصلية و الأخلاق الكريمة و الأحکام 
الشرعية فتراه بعد الاعتقاد الحق آنه لا اله الا الله له الأًسماء الحسنی 
سای ل تس مه اوه اس الاصن دا مه ای عو 
العالمین, و کل ما هو غیره منه یبتدیْ و الیه یعود, و الیه یفتقر فی جمیع 
شئون ذاته حدوئا و بقاء فمن اسند الی شیء شیئا من الاستقلال بالقیاس 
الت سالیء لاس ای ره ی تمعن تاه اه فاد اه عماله کود 
متتر که تخفینیه: 

۵ جرآه نامر الک علی اللفه و الق امه التحصل ععت لاد الم و 
الخب ی اللهز و الفقض فی الله,ه اخلاض, العمل لاه و شین گن الاععماه 
تقیز آللع» ه آلز کفن الی غیوده و الاطمتان الی. الاسیاب الطا هرق رهاع عن 
دونه, و العجب و الکبر الی غیر ذلک مماأ یوجچجب اعطاء الاستقلال لغیره و 


ی 

و تراه بنهنغن الشتخده لفیرج تعالی» .و بتمن غن اتغاد امائیل توات 
الأظلال و عن تصویر ذوی الارواح, و ینهی عن طاعة غپر الله و الاصغاء |لیه 
فها نامر وی ها دح ال اه الله کطاعه اساه و اکفه آلدتن رو 

بنهی عن البدعة و اتباعها وعن اتباع خظوات الشتبطان: 
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و ااخباز الماتوره عن التیت من واعن انمه اهلن الفت (ع) متظا فرع فی آن 
الشرک ینقسم الی جلی و خفی, ان ار ک: دهم انب ب کثيرة لا یسلم من 
را الا التخاضوز ده اه اخشی موست ازع علی الصفا فت اراد 
الظلماء, 

و قد روعم فی الکافی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی «یَوْم لا ینف مال و 
لا بنُونَ- الا مَن آتی ال بقلب سلیم:» الشعراء:- 89, القلت السلیم الذی 
پلقی ربه- لیس فیه آحد سواه, قال: ۵ کل فلت فقه ننتتر ک: آو سک نود 
ساقط- و انما آرادوا بالزهد فی الدنیا لتفرغ قلوبهم للاخرة. 

و ورد آیضا: آن عبادته تعالی طمعا في الجنة عبادة الأْجراء, و عبادته خوفا 
فن التار غبادم العیسدن و جوم العاده آن یعبد تعالی حبا لت ب تاک فرادخ 
الکرام, و هذا مقام مکنون- لا یمسه الا المطهرون 


و قد تقدمت عدة من هده الروایات فی بعض ۳۳ السابقة من الکتاب. 


0 یناه شرع التین غلی القوسند و کی الشرگاه: 


آجمل تعالی سیرتم (ص! التیي رخ باتخاذها و السیر فی | تم 
البشری فی قوله «فْل يا هل الکتاب تعالوا الی له شواء نا وت لا 
تقد الا ال و لا شرک به شین و ا ید تضا بقضا زب 
تولوا ققولوا اشهذوا بات مُسْلمُون:» آل عمران 6 
الی ها داخل دینهم من عقائد الوثنية سل بل ال کتاب 1 
یر الحق و لا وا أمواء وم فَة لوا من قتل و آضلوا کثیرا و لوا ع 
سَواء السّبیل : ۳ المائدخ- 7 ۳ ۳ 
و قال آیضا یذم آهل الکتاپ «انَحَدُوا بارهم و باتهم أَژباباینْ ذون اللّه 
و العیع ات مریم و ما آمژوا لا لوا لها واجد دا لا 
عَمّا کش رکون:» التوبة: - 31. 
و کان (ص) قد سوی بین الناس فی اجراء الأحکام و الحدود و قارب بین 
طبقات المجتمع کالحاکم و المحکوم, و الرئیس و المرءوس, و الخادم و 
المخدوم, و الفنی و الفقیر, و الرجل و المرأة. و الشریف و الوضیع فلا 
کرامة و لا قخر و لا تعکم أحد علی آحد الا گرامةالتقوی و الحساب الی 
الک ارت 
۳ ۱۳۲۷ ج10, ص: 290 
و کان (ص) یقسم بالسوية, و ینهی عن تظاهر القوی بقوته بما یتأثر و 
بنکسر مد فلت الضعیی السیت .اهر العباء برخم علی ااففیر 
ان و الحکام و الروساء بشوکتهم علی الرعية. 
و کان (ص) یعیش کاحد من الناس لا یمتاز منهم فی مأکل آو مشرب أو 
ملبس او مجلس او مشیية او غير ذلک. و قد تقدم جوامع سیرته فی آخر 
الجزء السادس من هذا الکتاب. 


بت خر 


(کلام آخر ملحق بالکلام السابق) [فی فصول 


اشارة 


تزن فیم کفليم الفران الکرض ماه ال انیم یداه اوستار ع التور اف 
الانجیل علی نحو الاجمال و الكلية فی فصول و هذا بحث تحلیلی شریف. 


1- التناسخ عند الوثنیین: 


من الأصول الاأولية التی تبتنی علیها البرهمية و مثلها البوذية و الصابتئية هو 
التناسخ و هو ان العالم محکوم بالکون و الفساد دائما فهذا العالم المشهود 
لنا و کذا ما فیه من الأجزاء مکون عن عالم مثله سابق علیه و هکذا الی غیر 
النهاية. و سیفسد هذا العالم کما لا یزال یفسد اجزاوّه و یتکون منه عالم 
اخر و هکذا الی غیر النهاية, و الانسان یعیش فی کل من هذه العوالم علی 
ما اکتسبه فی عالم یسبقه فمن عمل صالحا و اکتسب ملکة حسنة 
فستتعلق نفسه بعد مفارقة البدن بالموت ببدن سعید و یعیش علی 
الشفادی و هو توایهت‌وهن لد ال الأرض و اتبع هواه فسوف یعیش بعد 
ااسات قی کدن .سفن و یجاشی فبه: آنها 2 العذاب الا من عرف البرهم و 
اتحد به فانه ینجو من الولادة الثانية و یعود ذاتا ازلية ابدية هی عین البهاء و 
السرور و الحياة و القدرة و العلم لا سبیل للفناء و البطلان الیها. 

و لذلک کانمن الواعت. الدشتی: علی: اسان ان یوْمن بالبرهم (و هو الله 
اصل کل شیء) و یتقرب الیه بالقرابین و العبادات. و یتحلی بالأخلاق 
الکريمة و الأعمال الصالحة فان عزفت نفسه الدنیا و تخلق بکرائم الأخلاق 
و تحلی بصوالح الاعمال و عرف البرهم بمعرفة نفسه صار برهمنا و اتحد 
بالبرهم و صار هو هو, و هو السعادة 
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الکیری هلان ال تفه و | فلیوین بالیرهم:ه لتعمل ضاحا حتی هقی 
حیاته التالية و هی آخرته. 

لکن البرهم لما کان ذاتا مطلقة محیطا بکل شیء غیر محاط لشیء کان 
اعلی و اجل من آن یعرفه الانسان الا بنوع من نفی النقائص او یناله بعبادة 
اه قربان قمن الواخب علشا ان: تفرت بالغيادة الت اولياته و افویاة خلقه 
حتی یکونوا شفعاء لنا عنده, و هوّلاء هم الالهة الذین یعبدون من دون الله 
بعبادة آصنامهم, ۵ فم لیم کرتفه اما تفر القلانکه آو. من الجن او مخ 
آرواح المکملین من البراهمة, و انما یعبد الجن خوفا من شرهم, و غیرهم 
و ۳۳۳ 


لکن الذی بتحصل من آوبانیشاد» ظ«1» و هو القسم 1 من , کتاب «ویدا» 
المقدس ریما لم یوافق ما تقدم من کلیات عقائدهم و آن اولة علماء 
المذهب من البراهمة. 

فان الباحث الناقد یجد آن رسائل «آوبانیشاد» المعلمة للمعارف الالهية و 


ان کانت قضف الغالم الالوهی و الشتون المع هچنآ لاسما و الضفات 
و الأفعال من ابداء و اعادة و خلق و رزق و احیاء و اماته و غیر ذلک بما 
بوضف. نم الامور: العسماند. المادة کلانفسام و التعشن .و الشکون و 
الحرکة و الانتقال و الحلول و الاتحاد و العظم و 1 
الحسمانية المادية الا آنها نصرح فی مواضع منها آن بر هم «» زذات مطلقة 
متعالية من آن یحیط به خد له الاسماء الحستی و الصفات العلیا من حياة و 
علم و قدرة, منژه عن نعوت التقض و آعراض الا سم انس له 
شیء. 

ونر :62 پانه‌عالی اعد الدات لم ولق من شی و لم. یلد شا بو 
لیس له 


(1) آوبانیشاد لکتب «ویدا» المقدسة و هی رسائل متفرقة مأئورة من کبار 

رجال الدین من عرفائهم القدماء الاقدمین تحتوی جمل ما حصلوه من 

(2) هدا کتر الورود یعتز علیه الراجغ فی آغلب فضول آوبانیشاد: 

(3) «لم یولد منه شیء و لم یتولد من شیء و لیس کفو] آحد» اخبا تاد 

(شیت استر) ادهیا السادس آية 8 (السر الأکبر). 
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کفو و مثل البتة. 

و تصرح <«1» بأن الحق ازخ لافیه یره تعالی و لا یتقرب الی غیره بقربان 

بل الحری بالعبادة هو وحده لا شریک له. 

و تصرح کییرا بالقيافه و آنه الاجل الذی بتتهن [لیه الخاعه. و تضفت 
تال عهال ره انا هد الم سا رسای ان لایر مر دون 

ِِ علی التناسخ. ۱ ۱ 

لا خر کی فده اایحات الم الفو رم فا کر ال ماه الا مه 

العبادات و تقدیم القرابین الیها. 

و هده النی نقلناها من «أوبانیشاد»- و ما ترکناه اک حقائثق سامية و 

معارف حقة تطمئن |لیها الفطرخ الانسانية السليمة, و هی- کما تری- تتفی 

جمنم آضول الونتیه المورزه فی: اول البخت؛ 

و الذی بهدی. الیه عمیق النظر آنها کانت حقائثق عالية کشفها آجاد من أهل 

ولاية الله ز یازا بما وجدوا| بعض تلامذتهم الاخذین منهم غیر ۳۹ تکلموا| 

غالبا بالرر او فی اسهم |( متال: 

تم حعل ما اخذ من هولام اساسا نی علبه اه الخیاه التی هی آلدین 

المعیم علیه عانه الناس‌نه هی ههار دفیقع لا سحتماها الا لاد ست اه 

ال اف لا فا تسیا غن الحمی و العتال ال بش ‌هما خظ,اعاهه فن 

الادرای..ع کمال یه زدراکما علن القفول الراخله عبر المتدرنه. فی 


المعارف الحقة. 

و اختصاص نیلها بالأقلین من الناس و حرمان الأکثرین من ذلک و هی دین 
انسانی آول المحذور فان الفطرة آنشأت العالم الانسانی مفروزة علی 
الاجتماع المدنی, و انفصال بعضهم عن بعض فی سنة الحياة و هی الدین 
اٍلغاء لسنة الفطرة و طريقة الخلقة. 

علی: آن فی دلی: عرکا لطریق. العقل و هو آحد الطرق الثلات. الوخی د 
الکشف 


(1) قال شبت استر: «اعمل الصالحات لتلک الذات النورانية الی آی ملک 
اقدم الگزیان .و آتری‌ستلک الدات, الظاهره ‏ ۸ اوناتیشاد. شیت. اشتر. ادها 
الرابع آية 13. 

(2 وا و الوروه فصو امایسا هن علیه الم اجه 
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و العقل, و آعمها و آهمها بالنظر الی حیاة الانسان الدنيوية فالوحی لا یناله 
الا ار من الأنبیاء المکرمین: و الکشف لا یکرم به الا الاحاد من 
ال لاله لاسکی اه الوفه معا لک یفن حاحه یره 
ال تعاطن الحعه ااحقلیه فی .عم شمن الصاه الدنیجیه مه ای لماع 
ذلک, و فی اهمال هذا الطریق تسلیط التقلید الاجباری علی جمیع شئون 
المجتمع الحيوية من اعتقادات و آخلاق و اما و فی ذلک سقوط 
الانسانية. 

علی آن فی ذلک |نفاذا لسنة الاستعباد فی المجتمع الانسانی و یشهد بذلک 
التجارتب الناویخی الجدید فی الامم الشریة التی عاشت فف‌دین الونته آو 
هرت فقس الاستهادسهاد ارات مش خن اناد 


تانق طخ انار ال فا آلاین: 


لادیان العامد آلاعر علی ما قیها من القول بتوخید الاله‌هند. لم سم موه 
شرک العبادة فساقهم ذلک الی الابتلاء بعین ما ابنلیت , به الوثنية البرهمية 
من المحاذیر التی اهجما الثلائة المتقدمة. 

آما البوذية و الصابثة فذلک فیهم ظاهر و التاریخ یشهد بذلک, و قد تقدم 
قنیء مما تعلق عفاتدهم و اعمالهم: 

و آها المجوس فهم توجدون. ساهورا. فزدا»۰ بالالوهیة. لکنمم. یخضعون 
التقدیس لیزدان و آهریمن و الملائكة الموکلین بشئون الربوبية و للشمس 
و النار و غیر ذلکی, و التاریخ یقص ما کانت تجری فیهم من سنة الاستعباد و 
اختلاف الطبقات و التدبر و الاعتبار یقضی آنة انما تسرب ذلک کله الیهم 
ی تحریف الدین الأصیل, , و قد مت هر «انه کان لهم 
نبی 29 نلوه و کتاب فاحرقوه». 

و آضا الیهود فالقرآن یقص کنیرا من ۳۹ و تحریفهم کتاب الله و 
اتخاذهم العلماء اوپانا من دون الله, و ما ابتلاهم الله به من انتکاس الفطرة 
و رداءة السليقة. 

و اما النصاری فقد فصلنا القول فیما انحرفوا فیه من النظر و العمل فی 
الجزء الثالت من الکتاب فراجع و ان شثت فطبق مفتتح انجیل یوحنا و 
وتعانل سلنش عای ییالال و هه جراخ ره الکسنته فالکام 
فی ذلک طویل.  .‏ _ 

المیزان فی تفسیر القران 10 ص: 294 

فالبحث العمیق فی ذلک کله ینتج آن المصائب العامة فی المجتمعات 
الدينية فی العالم الانسانی من مواریث الوثنية الأولی التی آخذت المعارف 
الالهية و الحقائق العالية الحقة مکشوفة القناع مهتوکة الستر فجعلتها 
اتاتن السنن الدينية, و حملتها علی الأفهام العامة التی لا فد الا بالحس 
و المحسوس فنتج ذلک ما آنتج. 


3 اضلاه الامتلام لیذ العف سید 


آما الاسلام فانه صلح هذه المفاسد اٍذ قلب هذه المعارف العالية فی قالب 
البیان الساذج الذی یصلح لهضم الأفهام الساذجة و العقول العادية فصارت 
تلامسها من وراء حجاب و تتناولها ملفوفة محفوفة, و هذا هو الذی یصلح به 
حال العامة و اما الخاصة فانهم ینالونها مسفرة مکشوفة فی جمالها الرائع 
و حسنها البدیع آمنین مطمثنین و هم فی زمرة الذین آنعم الله علیهم من 
النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین و حسن اولتک سود الله 
تمالی «و الکتاپ الْیین | جقلناة فرآنا عربیا لَعلکم تعقلون و اه فی ب ام 
الکتاب لَدینا لعلیٌ حَکیمٌ:» الزخرف: - 4, و قال «اّهْ لَفْرَانْ کَریم فی 
کمن لا : يِمَسْة الا المَطهْرُّونَ:» الواقعة:- 79 

و قال النبی ص: «|نا معاشر الأنبیاء- امن آن نکلم الناس علی قدر عقو 
». و عالح غائلة الشرک و الوثنية فی مرحلة 2 
الذات و الصفات عن کل شیء لا الله سبحانه قهو تعالی القیوم علی کل 
شیء, و رکز الافهام فی معرفة الالوهية بین التشبیه و التنزیه فوصفه تعالی 
پأن له حياة لکن لا کحیاتنا, و علما لا کعلمنا, و قدرة لا کقدرتنا و سمعا لا 
کسمعنا, و بصرا لا کبصرنا, سا اه و 
یوصف؛ و آمر الناس مع ذلک آن لا یقولوا فی ذلک قولا الا عن علم, و لا 
برکوا ان اه الا من خجه ععلیه پوصعها خترمم و آنمامهم. 

فوفق بذلک آولا لعرض الدین علی العامة و الخاصة شرعا سواء, و ثانیا آن 
یعمل العقل السلیم من غیر آن یترک هذه الموهبة الالهية سدی لا ینتفع بها, 
و ثالثا ان قرب بین الطبقات المختلفة فی المجتمع الانسانی غاية ما یمکن 
فیها من التقریب من غیير آن ینعم علی هذا و یحرم ذاک او یقدم واحدا و 
یوّخر اخر قال تعالی «اٍنَ 

المیزان فی ,تفسیر القرآن, ج10, ص: 295 ۳ 
هذه منک مد واجدةّ و آتا ریک فا تبون : ِ« کت بل «یا ایهّا 
لاس تا حَََْاكَمٌ من ذکر و آلثی و جقلناکم شقو و قبائّل لتعاَفُوا ان 
أَکرَمَکمْ عند اللّه ناکم:» آلحجرات: - 13. 

و هذا |جمال من القول یمکنک آن تعثر علی تفصیل القول فی آطرافه فی 
آبحاث متفرقة تقدمت فی هذا الکتاب و الله المستعان. 


تا 


4- |شکال الاستشفاع و التبرک فی الاسلام 


4 ربما یظن آن ما ورد فی الاأدعية من الاستشفاع بالنبی و آله المعصومین 
(ص) و مسالته تعالی بحقهم و زيارة قبورهم و تقبیلها و التبرک بتربتهم و 
تعظیم آثارهم من الشرک المنهی عنه و هو الشرک الوثنی محتجا بان هذا 
النوع من التوجه العیادی فیه |عطاء تأثیر ربوبی لغیره تعالی و هو شرک و 
اضحات الأأوئان انما آشر کوا اق وف ییا مم: ان هوّلاء شفعاة‌نا عند الله. 
و قولهم: انما نعبدهم لیقربونا الی الله زلفي, و لا فرق فی عبادة غير الله 
ستحانه ببرن آن یکون دای یر یا ولا آه‌عبازا من لایر اه برد 
فالجمیع من الشرک المنهی عنه. 
و قد فاتهم آولا آن ثبوت التأثیر سواء کان مادیا آو غیر مادی فی غیره تعالی 
ضروری لا سبیل الی انکاره, و قد ره تعالی فی کلامه النثیر بجمیع 
ای هی ی ی 
و المعلولية العام الذی هو الرکن فی جمیع آدلة التوحید, و فیه هدم 
9 ۳ نعم المنفی من التأثیر عن غیره تعالی هو الاستقلال فی 
التائیز و لا کلام لاحن فین و آفا نقی مطلق. التانیر قفیه انکاز بدنهة العقل و 
الخروج عن الفطرة الانسانية. 
و من یستشفع بأهل الشفاعة الذین ذکرهم الله فی مثل قوله «و لا یمک 
الذین دون من ژونه الشفاعة الا من شهد بالحق و هم یعَلمُون:» 
الزخرف: - 86 و قوله «و لا تشقفون الا لعن اژتضی » الانبیاء- 26 
او یسال الله بجاههم و یقسمه بحقهم الذی جعله لهم علیه بمثل قوله 
مطلقا: «و لِقَذٌ سبقت کلمئنا لعبادتا الَمَرُسَلینَ هم هم المنضُورٌ ون 5 | 
خندنا اه اوه :+ الصافات:- 173 و قوله « آتتصر رانا و الذ, 
َمَنُوا:» الموّمن: - 91. 
۳ 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 296 
الله و شعاثره تمسکا بمتل قوله تعالی «و من بطم شعایر ال قاتها من 
7۳ 2( ور اجه القزنی فطصیر دلی‌من کاب هسته. 
فهو في جمیع جمیع ذلک, ییتغی بهم |ٍلی الله الوسيلة و قد قال تعالی «یا أب 
الذدین آمَثوا ائْفوا ال ابتَعُوا الیه الوسبلة:» المائدة:- 35 فشرع به ابتغاء 
الوسيلة, ی هو ام , و9 
لا معنی لایجاب حب شیء و تعظیمه و تحریم اثار ذلک فلا مانع من التقرب 
الی الله بحبهم و تعظیم آمرهم و ما لذلک من الاثار |ذا کان علی وجه 


التوسل و الاستشفاع من غیر آن بعطوا استقلال التأثیر و العبادة البتة. 
ناتیاه اه خاهم‌الفری بن آن: بعید عیر. اللد باء آن سم عتد الله اد 
ای ای ان و الله وه مه الا هام ایس 1 
ففی الصورة الأولی اعطاء الاستقلال و اخلاص العبادة لغیره تعالی و هو 
الترک.قی الفتودیه ه العبادمه و نفی الصوری النانیه,شمخص الاستقلان له 
تقالی هص تفای مت تفر ی له 

ف انعا دمتعالی لنش کین اقولی «افا دهم ی وا ان الم ان 
حبت اعطوهم الانشعلال و قضدوهم بالعياده دون الله سبحانه, و لو قالوا" 
اتما غیج اللف وحتی رخومه دلی آرشت لا ما کته آمرشتله و اولایه 
باذنه اه سل الی ال تعظیم شهایره و ختب: اولباته, لما کفر وا 1 
عاروخ شر کاو‌هم کمثل الکعبة فی الاسلام هی وجهة و لیست بمعبودة» و 
انما یعبد بالتوجه البهاالله. ۱ 

و لیت شعری ما ذا یقول هولاء فی الحجر الاسود و ما شرع فی الاسلام من 
انشلامه ق عسله؟ ه کدافی الکمق؟ فیل ی کله فن الکر کت ای 
مر ال الم رو ی ول تسا و لا استثناء, 
او آن دلک من عباده الله مخضا و .الحجر خکم الظريق و الجهة, 0 
آلقاق هه ۵ ی رم ادا له یکدعظنسه علی وجه اعطاء الاستقلال ‏ 
مودته و حب اهل بیته و مودتهم و غیر ذلک فی محلها. 

المتران فی عسر الغران-102 ض :297 


[سورة هود (11): الایات 50 الی 60] 


(بیان) 


تذکر الایات قصة هود اتف و قومه و هم عاد الاولن: و هو ءع( اول نی 
یذکره الله تعالی فی کتابه بعد نوح (ع), و یشکر مسعاه فی اقامة الدعوة 
الحقة و الانتهاض علی الوثنية,. و یعقب ذکر قوم نوح بذکر قوم هود, قال 
تعالی فی عده مواضع من کلامه: «قَوّم توح, 5 عاد 5 تمَو3». 
قوله تعالی: «و الی عاد اخاهَمْ هودا» کان آخاهم فی النسب لکونه منهم و 
آفراد القبیلة پسمون اخوة لانتسابهم جمیفا الی. ات القبيلة, و الجملة 
معطوفة علی قوله تعالی سابقا: «توحا الی ققمة ۵ التقدیر: «و لقد. ارشبانا 
الی عاد آخاهم هودا» و لعل حذف الفعل هو الموجب لتقدیم الظرف علی 
1 فی المعطوف علی خلاف المعطوف علیه حیث قیل: «و اٍلی عاد 
هم الخ. و لم یقل: و هودا الی عاد مثلا کما قال: «وحاً ۱ 
0 ۹۳ ی «الی عادٍ» علی تقدیر الارسال اظهر و آوضح ۲ 
قوله تعالی: «قال با قَوّم اعْبْذُوا اللة ما لکمٌ من اله یره 0۱ نْ انم الا 
مفتر مفتژون الکلام وارد مورد آلجواب کان السامع لما سمع قوله: «و الی عاد 
آخاه هم هودآ» قال: فما ذا قال ای فقیل: «قال يا قَوّم اعْبدُوا اللة الخ, و 
لذا جیء بالفصل من غیر عطف. 
و قوله: «اعْبْدُوا ال فی مقام الحصر آی اعبدوه و لا تعبدوا غیره من آلهة 
اتخذتموها اربابا من دون الله تعبدونها لتکون لکم شفعاء عند الله من غیر 
آن تعبدوو تعالی. و الدلیل علی الحصر المذکور قوله بعد: «ما لَکَمٌ من اله 
عَيرَه ان انم [ ففتز ون .حیت: بدا علی. انهم. کانها قد انخذو آلمة ب#- 
افتراء علی الله بالشركة و الشفاعة. 
قوله تعالی: «یا قوّم لا الم عَلیه آگرآ» الی آخر الاية, قال فی المجمع, 
الفطر الشق عن آمر الله کما ینفطر الورق عن الشجر, و منه فطر الله 
الا لاه مر له ما شق مته عظهر. اتمی: .فا الراعب: اصل, اافظر 
الشق طولا یقال: ۱ ۱ 
فطر فلان کذا فطرا و افطر هو فطورا و انفطر انفطارا- الی ان قال- و 
فطر الله 
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الخلق و هو ایجاد الشیء و ابداعه علی هیثئة مترشحة لفعل من الأفعال 
فقوله: فطرّت ت الله النی قَطر التّاس عَابها (شارة منه تعالی الی ما فطر آی 
یدج و رکز فی الناس من معرفته, و فطرة الله هی ما رکز فیه من قوته 
علی معرفة الایمان و هو المشار الیه بقوله: لین سألتهَمٌ من حَلقَمْم 
لول اللهُ انتهی. 
و الظاهر آن الفطر هو الایجاد عن عدم بحت, و الخصوصية المفهومة من 


مثل قوله: «فطرّت الله التی قَطر التاسَ علیها» انما نشأت من بناء النوع 
الدی تشصیل علیه فقظرم و هی عم بو غلی. هدا ‏ ففستر عصمم الخطارخ 
بالخلقة بعید من الصواب, و انما الخلق هو ایجاد الصورة عن مادة علی 
طریق جمع الأجزاء, قال تعالی «و لد لد من الطین کی الطیْر» 
المائدخ:- 10 1. ۱ 

کلام مشود لقع الهش و العیت. هه افیا قوش لا اسالکت علی, نا 
ِِ امه ای مر اجنین تمصونن انی و 0 اضر 
انم ال رامین اه الذی | 
اقخ له اک حیین عه لکم آنی‌ساسم کد قی دیما ارت الاان احماکد 


علی الحق. ۱ 
قوله تعالی: «و یا قَوّم استغفر وا رد 25 تم توبوا | لیه یرس السماء یم 
ِ الی آخر الاية تقدم الکلام فی معنی قوله: «استَغفر وا ح ن 


توا ال کین السوره؛ 

«یرسل السماء عَلَیْکمْ مذرارآ» فی موقع الجزاء لقوله: «اسَتَعفٌوا 

۳ الخ؛ ای ان تستغفروه و تتوبو| الیه پرسل السماء علیکم ِِ 

المراد بالسماء السحاب فان کل ما علا و أظل فهو سماء. نامر 

هو شائع فی الاستعمال, و المدرار مبالغة من الدر, و أصل الدر اللين تم 
للمطر و لکل فائدة و نفع فارسال السماء مدرارا ارسال سحب 

مطر آمطار متابعة نفعةتحبی با الرض و بت انزرع و العشب, ار 

بها الجنات و البساتین 

و قوله: «و یرک وه الی فَوَیکُعٌ قیل المراد بها زٍيادة قوة الایمان علی 

قوة الأبدان و قد کان القوم اولی قوة و شدة فی اند ا نفخ و لو ارف آمنوا 

انضافت 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج10. ص: 300 
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قوة آلایمان علی قوة آبدانهم و قبلٍ الا بها قوة الأبدان کما قال نوح 


لقومه «ٍسْتعفرٌ وا کم له کان عفا یرسل السماء عَلَیِکَم مدّرار ۱ 5 
ُمْددکَم وال و یی > نوح: - 12 با ۳ 
و قوله: «و لا تتولوا مُجْرِمینَ بمنزلة التفسیر لقوله: «اشتگفژوا َبْکمْ نم 


توبوا الیْه آی ان عبادتکم. لما اتخذتموه من الالهة دون الله 0 منکم و 
مضه توخت ول السخظ ال امه لک فا قفا الله هن امک ۰ 
ارحفوا اله بالاان ی سخمکه بارسال سشخت. فاطله خعطر ی و ویاده 
قوق ا|ٍلی قوتکم. 

و فی الاية «أولا» اشعار آو دلالة علی آنهم کانوا مبتلین بامساک السماء و 
الکدتنه الشته کما رها آوما ال ول دب سل السفاء ۷ب کدا فولمم علی 


ما حکاه الله تعالی فی موضع آخر: «قلمَّا رَأَوْة عارضاً مُستفیل أَوديتهم 
قالوا هذا عارٍض ممطرّنا بل هو ما استَعجَلتمْ به ريخ فیها عَذابٌ ار ِ« 
الأحقاف: - 24. 

ورتانیا: آن-های: اتباظا اما بین الاعمال الاتسانیه چسین الحوادت الکو تیه 
التی تمسه فالأعمال الصالحة توجب فیضان الخیرات و نزول البرکات» و 
الأعمال الطالحة تستدعی تتابع البلایا و المحن, و تجلب النقمة و الشقوة و 
لهلکة کما یشیر الیه قوله تعالی «و لو آنّ هل الفری منوا و ایا لَتخنا 
عَلیهمْ ب بَرکاتِ من السْماء و اأّض: ۳ الاپة الأعراف: - 06, و قد تقدم تفصیل 
الکلام فیه فی بیان الأیات 94- 102 من سورة الأعراف فی الجزء الثامن 
من الکتاب, و في أحکام الأعمال فی الجزء الثانی منه. 

قوله تعالی: «قالوا یا هُودٌ ما جتنا ین و ما 7 نکن بتارکی تیا عن قویک و 
ما تن لک به ۰ هود فی قوله: «یا ب قَوم اعدا الق ها کف 

اله عَیرْهْ الی آخر الایات الثلاث آمرین هما آن یترکوا آلهتهم و یعودوا الی 
عبادة الله وحده: و آن یومنوا به و یطیعوه فیما ینصح لهم فردوا علیه القول 
بما فی هذه الاية اجمالا و تفصیلا: 

اما اجهالا فتق ود 1 جنتنا ببیتَةٍ» یعنون آن دعوتک خالية عن الحجة و 
الابة المعجزة و لا موجب للاصفاء الی شاهدا شمان 

و آما تفصیلا فقد آجابوا عن دعوته ایاهم الی رفض الشر کاء بقولهم: «و ما 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 301 

تن بتارکی نا عَن قَوّلِک و عن دعوته ایاهم الی لایمان ال 
7 «و ما تن لک بموّمنین فایسوه فی کلتا المسأل: 

نم ذکروا ها ی ای تخاس الم فقالوا: «اِنْ 
تفول الا اغتراک بَعض آلِنا بشُوعٍ» و الاعتراء الاعنراض و الاصابة یقولون: 
اتما. تعتقد فی آمری آن بعض. آلهتنا آصابک بسوء کالخبل و الجنون لشتمک 
اتاها کر ما سس اس راک ای فا تما ما عوهت مق ورد 
الدعوةق. 

قوله تعالی: «قالّ نی آشهد الله اسقوها آنی که ها سر کون بر 
دونه فکیدونی جَهیعا نم لا رون ۷۳ هود (ع) عن قولهم باظهار البراءة 
مر تشر کانمم هر دون ال نم النحومی »یمس بان ییا یه مها ۱ 
ینظروه. بر 

فقوله: «اأنّی بتریء مها ی من ذونه انشاء و لیس, باخبار عما هو 
الاهته اقا ال ول با خی کون من آول آمره فان التبرز 
بالبراءة لا ینافی تحققها من قبل,. و قوله: «فکیدونی جمیعا تم لا ننظرُون 
آمر و نهی تعجیزیان 

قاتا ات ما ای ها 
مع نبرزه بالبراءق, و لو کانت آلهة ذات علم و قدرة لقهر ته و انتقمت منه 


لنفسها کما ادعوا آن : بعض آلهتهم اعتراه بسوء و هذه حجة بينة علی آنها 
| آتفسنوم 
ای ای بل ام و ری ار 
غبرهم فن الشندهو الیش ولو لا آنه ی من عند اللة ضادق فن ما تقوله 
فضوتن ده آعدرها غلیه‌یکل ها اراومه مت عداف ام وفع 

۵ من ها تفر مه اما حمد(ع) قی یر بم در مسا شاوی قفوم اه مادم 
الله فلیکون تبریه علی حقیقته و عن ظهر القلب من غیر تزویق و نفاق, و 
آما ِ ااهم فلیعلموا به ثم بشاهدوا ما بجری علیه لأمر من سکوت 
۲ 
ذلک آن ظا هن الخواب آن بقطع به ما کزمن الزه فی صوزح الخجه. و فیها 
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قولهم: «ما جنتنا ببیتَة» و من المستبعد خدا ان مهف النسی هن (ع) فهه 
دعوته و حجته التعرض للجواب عنه مع کون هذا التحدی و التعجیز صالحا 
فی نفسه لاأن یتخذ آية معجزة کما آن التبری من الشرکاء من دون الله 
صالح لأن یکشف عن عدم کونهم آلهة من دون الله و عن آن بعض آلهتهم 
لم یعتره بسوء. 

فالحق آن قوله: «ایّی آشهة ال و اشُهَدُوا» الی آخر الأیتین مشتمل علی 
اک ۳۹ 
هود (ع). 

و فی قوله: «جمیعا» اشارة الی آن مراده تعجیزهم و تعجیز آلهتهم جمیعا 
فیکون آتم دلالة علی کونه علی الحق و کونهم علی الباطل. 

قوله تعالی: «اثی توکلث غلی الله ربی و کم الی آخر الابة. لما کان الامز 
الذی فی صورة التعجیز صالحا ان یکون تداغی اظهار عجز الخصم و عدم 
قدرته. و صالحا لأن یصدر بداعی آن الأمر لا بخاف الخصم و ان کان الخصم 
قادرا علی الاتیان بما یومر به لکنه غیر قادر علی تخویفه و اکراهه علی 
الطاعة و حمله علی ها یرید منه کقول السحرة لفرعون «قاقض ما نت 
فا اما عفضی هده الخیاع اجنیا :+» طه:- 72. 

و کآن قوله: «فکیدونی جمیعاً تم لا تنَطرون محتملا لأن یکون المراد به 
اظهار آنه لا یخافهم و ان فعلوا به ما فعلوا, عقبه لدفع هذا الاحتمال بقوله: 
«ِّی توکلث عَلی اللّه ری و رَیُْمْ فذکر آنه متوکل في آمره علی الله 
الذی هو یدبر آمره و آمرهم ثم عقبه بقوله: «ما من داب الا و أَخدٌ بناصیتها 
ان رَبّی غلی صراط مُسَتقیم فذکر آنه ناجح فی توکله هذا هس 
تیم خصها عاهن لیم تحص علی تسه آعوم هی الم ایام 
الباطل |ذا تقابلا و تغالبا. 


ی ی باس اتخاای سا 


«قکیدونی جَیعاً تم لا ثثظرُونِ ثم لبثه بینهم فی عافية و سلامة لا یمسونه 
تیه ده اسهم ان الوم من اب مه وه تساه یه ی ار 
رسول الله الیهم. _ , 

و قوله: «ما من دابة ء الا هو آخذ بناصیتها ان ربی عَلی صراط مُسْتقیم 1 الدابة 
کل ما یدب فقی الأرض من آصناف الحیوان, و الأخذ بالناصية 0 ِ ن کمال 
المیزان فی فسید القرآن :102 فد دود 

ات وا ار ای ی مه 
فی الخليقة واحدة تابتة غیر متغيرة و تذتیر -الاففد -علی صتفاخ العدل و 
الحکمة فهو یحق الحق و یبطل الباطل ذا تعارضا. 

قالععنی ای وکلت .عای الم ری نکم فی‌تنحاق خختی, اف |اختیا 
الیکم و هو التبرز بالبراءة من آلهتکم و آنکم و آلهتکم لا تضروننی شیثا فانه 
المالک :ده التماظته عن وه علرکم معلی. کل دایهه وه لعا ده نامه یر 
متغيرة فسوف ینصر دینه و یحفظنی من شر کم. 

ولم پقل: «اٍن ربی و ربکم علی صراط مستقیم» علی وزان قوله: «عَلی 
اللّه رَبّی و رَبکَمّ فانه فی مقام الدعاء لنفسه علی قومه یتوقع آن یحفظه 
الله من شرهم., و هو یاخذه تعالی ربا بخلاف القوم فکان الانسب آن یعده 
با من سیر که العی ال و و ی کی که 
طلبته, و هذا بخلاف مقام قوله: 

و کلت علی اللهی و رک فانه وین هنای بیان «عوم الفلظه ه 
الاحاطة. 

قوله تعالی: «قاِن ولا و قعَذ کم ما ژسلّث به کم و هذه الجملة من 
کلامه (ع) ناظر الی ِ قی آخر جدالهم: «ن تقول الا اغتراک تفص 
اهتنا بشوع» الدال علی انهم فاظعون علی آن ی 
الجحد, و المعنی |ن تتولوا و تعرضوا عن الایمان بی و الاطاعة لأمری فقد 
آبلغتکم رسالة ربی و تمت علیکم الحجة و لزمتکم البلية. 

قوله تعالی: «و تشتکلف ری قَوماً عیرکم و لاه شتا ان رن 
کل شیهء ۵ هذا وعید و |خبار بالتبعة التی یستتبعها (جرامهم, فانه کان 
فعذهم ان پستففروا الله ف سونو البه آن پرشسل التیماء علهم مدرازا و 
پزید قوة الی قوتهم, . و نهاهم ۳ ولا مجرمین ففیه العذاب الشدید. 

و قوله: «و بشتخلف یی قَوماً عیرَكمْ ی یجعل قوما غیرکم خلفاء قی 
الأرض مکانکم فان الانسان خليفة منه فی الأرض کما قال تعالی «اِیّی 
جاعل فی الارْض حَلِیفَةّ:» البقرخ- 30 و قد کان (ع) بین لهم آنهم خلفاء 
في الأرض من بعد قوم نوح کما قال تعالی حکاية عن قوله لقومه «و 
افکزوا ل؟ جقلَکم خلفاء من بقد قوّم 
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توح و زادَکَمٌ فی الحَلق بَصَطءّ:» الاية, الأعراف:- 69. 


و اهر السیاق آن الجملة الخبرية معطوفة علی آخری مقدرة, و التقدیر 
دس ری اقا کم یت قول ان ای و2 
و یِسْتحْلِف من بَعدِكُمْ ما یشاء:» الأنعام: 5 و و 

و قوله: «و لا تَصُرُوتَهٌ َیْنا» ظاهر السیاق آنه نتمة لما قبله آی لا تقدرون 
علی اضراره بشیء من الفوت و غيره ان اراد ان بهلککم و لا آن تعذیبکم و 
ات ها را رت 
عن علمه عازب و لا یفوت من قدرته فائت. و للمفسرین فی الاية وجوه 
آخر بعيدة عن الصواب آعرضنا عنها. 

فوله تعالی: «و لمّا جاء اه قرتا تا هودا زاریش انوا هه پر مور و 
تحیناه هم من عذاب علیظ » المراد بمجی ۶ الافز. نزول العذاب و بوجه ادق 
۳ ۳ الالیی الدی یستتیع القضاء, الفاصل پپن الرسول و بین قومه 
کما قال تعالی «و ما کان لرَسَول أنْ ینت بايَة [ ادن الله فاذا جاء ام 
له فضی یالحق و خسر هنالک المَبْطْلونَ ۳ و - 78. 

قوله- « مه ماه الظاه آن المراد بها الرحفه. شاه بالنومین 
المستوجبة نصرهم فی دینهم و انجاء‌هم من شمول الغضب الرلهی و عذاب 
الاستتصال, قال تعالی «(تا لتنضَرٌ ژسلنا و الدین آمئوا ی الحباة التبا و 
و یوم الْشهاد:» المومن:- 51. 

و قوله: «و نکنام من عغذاپ عَلیظٍ» ظاهر السیاق أنه العذاب الذی شمل 
التان ی اوه یر رصن قت عطظی فیس العف ال ما شاه و 
قیل: المراد به عذاب الاخرة و لیس بشیء. ِ اس 
قوله تعالی: «و یلک عاا جَحذوا| بایات رَبهم و عَضوا رَسْلَه و الَبَعُوا مر کل 
خبار عنید» الابد و‌ما بغذها تلخیض : یس اه غاد دایز لیر 
قوله: «و یلک عاذ- الی قوله- و یوم القیامة» یذکر فیه انم جحد وا بآیات 
دهم ا که و لوغم بالات المعجه مایت نات مه ظریی الرشد 
منرت لهم-الحق من الاطل فجحدوا نها بعرها جاغ هرمن العلم. 
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و عصوا رسل ربهم و هم هود و من قبله من الرسل فان عصیان الواحد 
مقر تضان امه فکامم تین ال دس داح قفوم تاقوا تحص 

هودٍ و عصوا اتها رصل اه هه طاهو یل تی یت ار 
«کَدْبَْ عادٌ الَمْرْسَلِین اد فال له وق قوذ | اون » الشعراء:- 124. 
فرسشعر بغر آیضا فوله «و ادکر آخا عاد 1 اند قََمَة بالأخقاف و قَد خلت 
الک من تنن بدیه ومن خاعی» ااحفاف 21و من آلعفکن آن بکون آوم 
رسل آخرون بعثوا الیهم فیما بین هود و نوح (ع) لم یذکروا فی الکتاب 
العزیز لکن سیاق الایات لایساعد علی ذلک. 

و اتبعوا آمر کل جبار عنید من جبابرتهم فآلهاهم ذلک عن اتباع هود و ما کان 
اس مالسا ناهام ال سیر اس ره وم علن ها را 


اسر فان الخی لا بقل هفطاع الم ماه 
بالایات و عصیان الرسل و طاعة الچبابرة. 

تم ذکر الله وبال امر هم بقوله: 5 َبعوا فی هذه الحئیا هد و یوم القیامة» 
اه انبههم الله.فی هده التبا آفته و ایغادا مت الرحمه ,و مدای ها 
ال الغدان الکی عفی فلعو ی انامه السعات ای کت اش 
ما قاجت الذنیا فانهم نوا سته الاشرای »و الکفر لمن بغذهم. قال تعالی «د 
تکتب ما فد واه انار هد ۰ بسن : - 12. 

و قیل: المعنی لحقت بهم لعنة فی هذه الدنیا فکان کل من علم بحالهم من 
بعدهم, و من آدرک آثارهم. و کل من بلغهم الرسل من بعدهم خبرهم 


بلعنونهم 
3 آما اللعنة یوم القيامة فمصداقه العذاب الخالد الذی پلحق بهم یومتذ فان 
یوم القيامة یوم جزاء لاغیر. , 

و فی تعقیب قوله فی الایة: «و ثبِمَول» بقوله: «و آثیفوا» لطف ظاهر. 

قوله تعالی: «لا ان عاداً کَفَروا رهم آلا بدا لعادٍ قَوّم هُود» آی کفروا بربهم 
قهو متصوب بنزع الحاقص و هد هو اتلحیص الانی الذی آشرنا الیه لخص 
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التلخیص الاأول ,فقوله: «ا نّ عادا» الخ, یحاذی به وصف حالهم المذکور 
فی قوله:, «و تلک عاا جَحَدُوا» الخ, و قوله: «آلا بُعدا لعاد» الخ, یحاذی به 
قوله: «و َبعوا فی هذو الدیّی لَعتَةّ» الخ. 

اند من هذه الجملة آن المراد باللعنة السابقة اللعنة الالهية دون لعن 
النانتن, والاتستب به اج الوخفین الاولین من الوجهه الثلانة السابقة ه خاضه 
الوجه الثانی دون الوجه الثالث. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن آیی عمرو السعدی قال: قال علی ین آبی طالب 
(ع): فی قوله: «اِنّ ربی غعلی صراط مُستَقیم تس خیم نی آنه علی.عی ری 
بالاحسان احساناء و بالسیی 0 متا 
تعالی. 
آقول: ۰ و قد تقدم توضیحه, 
و قد ورد فی الرواية عنهم (ع): آن عادا کانت بلادهم قی البادية, و کان لهم 
زرع و نخیل کثيرة, و لهم آعمار طويلة و آجساد طويلة فعبدوا الأأصنام, و 
باه الهه ح بو هم لاسام و ام لآ ای و اس 
ی ی ی تا 
الحدیث. 
و روی امساک السماء عنهم من طریق آهل السنه عن الضحاک [یضا قال": 
ایسک عن عاد القظر ات ستیر فقال لهم هوده «است زوا کم 2 ونوا 
الیو - برٍسل السّماء علیِکمُ مذرارا» فآبوا الا تمادیا 
.و قد تقوم آن البات لامحلو من اشارن الیة: 

و 
ی ار 
۳ 
اس ای ار ری انش ود ال اسه کی مت سه ار 
النی تسب الی شداه الماک وهی المدکورن فی فوله تفالی:«رم دات 
الهماد ای لَمْ بحْلَقَ متلها فی البلاد:» الفجر:- 8, و سیأتی الکلام علیها ان 
شا له عالت میم و لح 
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1- عاد قوم هود: 


هوّلاء قوم من العرب من بشر ما قبل التاریخ کانوا یسکنون الجزيرة 
اتقتاعت اکتا .و انمعت انار لفط الا من عبامم لا آقاصیض 
لا یطمئن الیها و لیس فی التوراة الموجودة منهم ذکر. 

فالدی درو التران الکیم می قصمم هو آن ادا هرسنا تسف غاد 
الأولی (النجم: 50) و فیه اشارة الی آن هناک عادا ثانیة- کانوا قوما 
یسکنون الأحقاف «1» من شبه جزيرة العرب» الاأحقاف: 21) بعد قوم نوح 
(الأعراف: 69). 

کانت لهم آجساد طوبلة (القمر: 20, الحاقة: 7) و کانوا ذوی بسطة فی 
الخلق (الأعراف: 69) ان قوة و بطش شدید (حم السجدة: <1, 
الشعراء: 

130) و کان لهم تقدم و رقی فی المدنية و الحضارة, لهم بلاد عامرة و 
ار اب یه زان نات و تخل و ز رهم و مقام کریم (الشعراءٍ و غیرها, و 
ناهیک فی رقیهم و عظیم مدنیتهم قوله تعالی فی وصفهم «ا و تر کیت 
قَعل رک بعاد (رم ذات العماد ای آم بلق مثلّها في البلاد:» الفجر:- 8. 
لم یزل القوم یتنعمون بنعمة الله حتی غیروا ما بأنفسهم فتعرقت فیهم 
الوثنية و بنوا بکل ریع آية یعبتون و اتخذ وا مصانع لعلهم یخلدون و آطاعوا 
طنانچم. المسگبرین فست. الله الییم آتاهم هودا بدعوهم الی. الحق, و 
ای ی ها 
(الشعراء: 130) فبالغ فی وعظهم و بث التصیحه فیهم. و آنار الطریق و 
ات سا ما ای ار الوا 
بالجحد و الانکار و لم یوّمن به الا شرذمة منهم قلیلون و آصر جمهورهم 
۱ 0 ۳ 


(1) الأحقاف جمع حقف و الرمل المعوج, و الأحقاف المذکور فی الکتاب 
العزیز واد بین عمان و ارض مهرة و قیل من عمان الي حضرموت و هی و 
مال مشرفة علی البحر بالشحر و قال الضحاک: الأحقاف جبل بالشام 
(المراصد). 
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کلیهم العزاب الذی کان پنذرهم و یتوعدهم به قال «ما الْعلَمْ عنْد اللّه و 
بعکم ما َزسلث به و لکنی آراکَم قوماً تعهلون الأحقاف:- 23. 

فانزل الله علیهم آلعذاب و آرسل الیهم الریح العقیم ما تذر من شیء آتت 
علیه الا جعلته کالرمیم (الذاریات: 42) ریحا صرصرا فی آیام نجسات سبع 


ال فقبانه آیام‌یوها غفری الفیم قیها ضرع کانیم اعاه عل فا ید 
(الحاقة: 7) و کانت تنزع الناس کآنهم آعجاز نخل منقعر (القمر: 20). 

و کانوا باد ی ما راوه عارضا مستقبل اودیتهم استبش وا و قالوا: عارض 
معطرا و قد آخطنوا بل کان هو الدق. استعحلوا به؛ ریج ۳ عذانت انم 
تدمر کل شیء پأمر ربها فأصیحوا لا بری الا مساکنهم (الأحقاف: 25) 
5). 


2 شخصية هود المعنوية: 


اصا فقو (ع) فمو من قوم عاوه ان الاساع الخین اعضها الدفاع عن 
الحق و دحض الوثنية ممن ذکر الله قصته و ما قاساه من المحنة و الأذی 
قی.جتب. له سبحا هم و اش علیه: مها ای علی»رصله الکر ام آشر که بهم 
فی جمیل الذکر علیه سلام الله. 


[سورة هود (11): الأیات 61 الی 68] 


3 ی 1 ۹ ۹ 
و الي تَمُود أَخاهْم صایحاً قال پا قَوّم اعْبْدُوا ال ما لکُمٌ من اله عَیرْهْ هو 
تسَاكم من الاضص 1 ٍِِِ 3 ۰« نم ِ الیه ان 


(بیان) 


تذکر الایات الکريمة قصة صالح النبی (ع) و قومه و هم ثمود. و هو (ع) 
الت الانبیاء القائمین بدعوقة التوحید الناهضین علی الوئنية. دعا مود الی 
الته‌خید و تخمل. الادی. و المخند. فی عشب آلله.ختی قضی بسته .و بین قومه 
بهلاکهم و نجاته و نجاة من معه من الموّمنین. .. 
قوله تعالی: «و الی تَمَود أَخاهم صالحا قال با قَوّم اعبَدّوا ال ما لکم من 
اله عَیْرٌْهٌ تقدم الکلام فی نظیرقٍ الایة فی و قصة هود. 


قوله تعالی: «فُو تشاک من الأَرْض و اسْتَعْمرَكُم فیها» الی آخر الأية. 
قال الراغب الانشاء ایجاد الشیء و تربیته و یه و اکن ما بقال دلی فی الخیوان 
قال: 


«هو الذی ناكم و جعل لَکُمْ السَع و البْصات». انتهی, و قال: العمارة ضد 
ِ تفا عصر اه بمموها فان ال سا امه الْحرام 


فعمر فهو معمور قال: «و عَمژوها أکتر مقّا عمژوها» «و ابیت 
المَعْمُورٍ» و آعمرته الأأرض و استعمرته |ذا فوضت الیه العمارة قال: «و 
استقمه که فیها» 
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اتفت: خالعمارن یل رن آلی. خال له با آن شفم هن قواخدها 
المتر قبة منها کعمارة الدار للسکنی و المسجد للعبادة و الزرع للحرت, و 
الحديقة لاجتناء فاکهتها و التنزه فیها و الاستعمار هو طلب العمارة بآن 
بطلب من اه ها 
فوائد ع‌ِ 

و علی ما مر یکون معني قوله: «ُوَ سکم من الأرْضٍ و اسْتعْمرَكُم فیها»- 
۵ کات نش الحصت انه ال هو الای اعد علی 1 7 هذه 

الحقيقة المسماة بالانسان ثم کملها بالتربية شیتا فشینا و آفطره علی آن 
تصرف نی اارض تحوییا الی‌خال ی یایحا سر برقع بهانی نید 
له من الحاجة و النقيصة ای انکم لا تفتقرون فی وجودکم و بقائکم الا الیه 
تعالی و تقدس. 

فقول صالح: «هُو أسَاكُمْ من الارْض و اش سُتَعْمركمْ فیها» فی مقام التعلیل, و 
حجة یستدل بها علی ما آلقاه الیهم من بقوله: «یا قَّم اعْبْذوا ال 
ما لک من له عبر و لذلک جیء بالتضلن کاند فیل. له کم عیدم وحده؟ 
فقال 

أّنه هو الذی آنشأکم من الأرض و استعمرکم فیها. 

و ذلک لأنهم انما کانوا یعبدون الأوئان و یتخذونها شر کاء لله تعالی ۳ 


کانوا یقولون- علی مزعمتهم- ان الله سبحانه اعظم من آن یحیط به فهم و 
ارفع و آبعد من آن تناله عبادة آو ترتفع الیه مسألة, 4 
فمن الواجب آن نعبد بعض مخلوقاته الشريفة التی فوض الیه آمر هذا 
العالم الا رضیهه ویر ااظام لحار یه و ونر اس ری 
عنا فینزل علیتا الحیراحمو ا پسخط علیتا و تا بدلک الشروزد وهدا لاله 
ا لیب معا ی الم لاه اه لاله مت الارات رامع 
الاصر گاه؛ 
قوس الم ی یفطاع اش یی ال ها نش من رسای 
اشتقرارها بتهه من‌علی الوسانط الشریبه ای بتوجهوی الما مه استقلال, 
هذه الوسائط فی التأثیر, و شفاعتها عند الله. 
و لما کان الله تعالی هو الذی آنشا الانسان من الأرض و استعمره فیها فهو 
تعالی ذو نسبة الی الانسان قریب منه, و ل | ستقلال لشیء من هذه 
الأسباب التی 
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نظلمرا ‏ آخراها فیهدا ای ی وا شود مایق رش 
بالاشخاط؛ 
فالله سبحانه هو الذی پیحب آن بعید فیرجی بذلک رضاه, و بتعي بذلک 
ستخطظه. لفکان: ان هو الخالم للانسان و لکل شیء المدیر آهره و امز کل 
شی ء فقوله: 3 
«فو أسَاكُمْ من الارْضٍ و اسْتَعمرَكم فیها» مسوق لتعلیل سابقه و الاحتجاج 
علیه من طریی انبات امه قالی وشن اسان وق ااسطلال. من 
الاسباب. 
و لذلک عقبه بقوله: «قَاسْتَعْفِرَوة تم توبُوا ای علی وجه التفریع آی فاذا 
کان الله تعالی هو الذی پیحجب علیکم آن تعبدوه و تتر کوا غیره لکونه هو 
خالقکم المدبر لا مر حیاتکم فاسآلوه آن یغفر لکم معصیتکم بعبادة غیره, و 
ایا اسان وان اه تس 
مق کل قوا: «قاستغفروه الخ, بقوله: «اِن ربی قریبٍ مجیبْ لأنه استنتج 
من حجته المذکورة آنه تعالی یقوم بایجاد الانسان و تربیته و تدبیر آمر 
خیا بو انا استلال ی سس اس ات« العما هقف لین بل الله عمالی 
هو الذی یسوق هذا الی هنا, و یصرف ذاک عن هناک فهو تعالی الحائل بین 
الانسان و بین حوائجه و جمیع الأسباب العمالة فیها, القریب منه لا کما 
یزعمون آنه لا پدرکه فهم و لا یناله عبادة و قربان, و ذا کان قریبا فهو 
مفه ره ادا کان زا هیا و ف ال رز ال رقم التاعت: آن 
شتتفووی نم ونوا [لنه. 
قوله تعالی: «قالوا يا صالخ قَه کت فینا مَوَجْوّا قَبّل هدا آ تثهانا آن تَعَبد ما 
یبد آباوٌنا» الخ, الرجاء انما بتعلق بالانسان ۷1 فش هه دانه عم مه سورع 


افخالة و تاره فلا برجی هتها الا الخید و النفع فکونه مرجوا هو آن یوجد ذا 
رشد و کمال فی شخصه و بیته فیستهل منه الخیر و یترقب منه النفع» و 
قوله: «قَد نت فینا» دلیل علی کونه مرجوا آ همم و جمهورهم. 

فقولهم: «یا صالخ قَدٌ کنّت فینا مرَجْوّا بل هذا» معناه آن ثمود کانت ترجو 
ی آن کون هن آفزادظ الصالحة تنفع بخدماتک مجتمعهم و تحمل الامة 
علی ضراط اشرفی و اشعالی لها کات تسا هقی هر امار ات الرمد 
الکمال لکنهم یئسوا منک و من رزانة دای الوصا ابوعت رن الفه له 
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لفم ها مان اند فاد 0 استفهام |نکاری پداعی المذمة و 
ار و ای بو مه 
منک الیوم آنک تنهاهم من |قامة سنة من سنن ملیتهم و تمحو آظهر مظاهر 
قومیتهم فان اتخاذ الأوئان من سنن هذا المجتمع المقدسة, و استمرار 
اقاهه آلشتین المقدسه من الفجتمع :دلیل علی آنهم دوو اضل عرنی خابت .و 
وحده قومية لها استقامة فی الرآی و الار ادة. 

و این علی ها رقوا له سا نوات آن ند یَعْْدٌ آباوٌنا» الدال علی 
معنی العبادة المستمرة باتصال عبادة الأناء 0 ایا هی | ان 
آن نعبد ما کان یعید آباونا؟ و الفرق بین التعبیرین من جهة المعنی واضح. 
و من هنا یظهر آن تفسیر بعض المفسرین کصاحب المنار و غیره قوله: 
«ای تفبد‌ها نعید آبازتا» بقولهم: «آن نعبد ما کان یعبد آباقنا» من الخطا. 

و قوله: «و اتنا لفی شک یا تدغونا الیّه مُرٍیب حجة ثانية لهم فی رد دعوة 
صالح (ع), و حجتهم الاولی ما پتضمنه صدر الاية و محصلها آن ما تدعو الیه 
من رفض عبادة الاصنام بدعهة منكرة تذهب بسنة نمود المقدسة و تهدم 
بنیان ملیتهم. و زا بویا مج 
تدعونا الیه 4 

راید التمام مه اساع الظن سقال رای مه کدا ادا افعت یه الشکری 
ار کذا |رابة اذا حملک چلی اتهامه و سوء الظن به. 

قوله تعالی: «فال ها عوم رتم ان کت علی نم من ار ۶ آنانف اه 
حالف اخز الایت العراد بالسه الایه الفعحتی وبال‌خعه النهه وه فد 
تقدم الکلام فی نظیر الایة من قصة نوح (ع) فی السورة. 

و قوله: «قَمَن بَتضژّنی من اللهٍ ان عَضَینْهُ جواب الشرط, و حاصل المعنی: 
یرو ان کب فوندا باب ۳ |0۳ الله 
الرسالة فامزتی تتبلیة زسالته: قض بتجنن: من آلله: و بدفع. یی ان آطعنکم 
فیما تسألون و وافقتکم فیما تریدونه منی و هو ترک الدعوة. 
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ففی الکلام جواب عن کلتا حجتيهم و اعتذار عما لاموه علیه من الدعوة 

المبتدعة. 

و قوله: «قما تزیدوتنی عَیْرَ تخسیر» تفریع علی قوله السابق الذی ذکره 

فی مقام دحض الحجتین و الاعتذآر عن مخالفتهم و القیام بدعوتهم الی 

خلاف سنتهم القومية فالمعنی فما تزیدوننی فی حرصکم علی ترک الدعوة 
و الزجوع الیکم و اللحوق بکم غیر آن تخسرونی فما مخالفة الحق الا 


سس 
و قیل: المراد آنکم ما تزیدوننی فی قولکم: آ انا آن تقد ما مقبذ آباٌنا؟ 
غیر نسبتی ایاکم الي الخسارة. و قیل: المعنی ما رده نی الا بصيرة فی 
خسارتکم و الوجه الأول آوجه. 
قوله تعالی: «و با ققْم هذه ناقَه اللّه لک بة دژوها تأكل فی آض ال و 
ا کهیوها شرع عتاخدکر عذات فریت. اضافة الناقة الی الله اضاهة 
رت الل ,و کتايت اللف, و کانت الناقه آية معجزخ له (ع) توید ببوته: 
اخریا رایس سر الیل رن اه وان یم ها 
فی آرض الله محرره؛ و حذرهم آن یمسوها بسوء۶ 7 یصیبوها بضرب 
جر(ح او فتل. و آخبرهم آنهم ان فعلوا ذلک آخذهم عذاب قریب معجل, و 
قوله تعالی: «قققژوها ققال لّوا فی دارکُمْ تلائة آبّام ذیک ود عَیِز 
قکو وت اعفر التاقه بجزرها: 9 هی المکان الذی یبنیه آلانسان فیسکن 
فیق هام الب هی عافد قالیراد با فیالات السبهسصفت »دازا لا 
یا ان ان و فیل المراومالذار الدتباء و هو‌فید: 

و المراد بتمتعهم فی مدینتهم العیش و التنعم بالحیاة لأن لحياة الدنیا متاع 
و ول «ذلک وعذ 3 مَکَذوب الاشارد الی ۱ 0 الخ. و «وعذ 
یی مر وت بیان له. 
قوله تعالی: «قَلتّا جاء آمرژنا تقَینا صالحا» الی آخر الاية. آما قوله: «قلَمّا 
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جاء آمزا تا صالحا و .آلدین انوا طعه تفه سفق خفدم العلام قی 
مثله فی قصة هود. 

و آما قوله: و من خزي یومیّز» فمعطوف علین محذوف و التقدیر نجیناهم 
من العذاب و من خزی, یومتذ, و الخزی العیب الذی تظهر فضیحته و 
یستحیی من اظهاره آو آن التقدیر: نجیناهم من القوم و من خزی پومثذ 
علی حد قوله: : «و تجِی من الوم الظالمین . 

وقولهه جان منک هو الفو العریت» فی موضع العلیل لمضمون ضدر الا 
و قیه الا بو الم بالعیر الن اش مه فصتترس یره فی آعر قضه 


ی هقی کر خفاه وی ایو 
به علی خروجهم من زی العبودية و #4 و کفرانهم نعم ربهم. 
قوله تعالی: «و احَذ الذین ظَلَموا الصَبِحَة فَاصْبَخُوا فی دیارهم جانهین 
یقال: 
جثم جثوما [ذا وقع علی وجهه, و الباقی ظاهر. 
فوله ال ان لد فا مها ی المعان ای اقام قفه الشیر رآخه 
الی الدیا 

ِِث#«- 
قوله تعالی: «آلا ان تمْود کَقژوا رهم آلا بدا لمُوة» الجملتان تلخیص ما 
و و کی و 
دعوة صالح (ع), ۰ و الثانية تلخیص ما جازاهم الله ده » و قد تقدم نظيرة الابة 
فی اخر قصة هود. 


(بحث روائی) 


فی, الکافی, مسندا عن آبی بصیر عن آبی عبد الله (ع) قال: قلت له: 
«کذیت تمود د بالّذر- ققالوا آ بَشَراً متا واجدً تَشَبعَهٌ- ِا اد لفی صلال و 

سغر» قال: هذا فیما کذبوا صالحا, قا اهای الله قزر و صل قما قطه ی ۰ 
یبعث قبل ذلک الرسل فیحتجوا علیهم-. 
فبعث الله البهم صالحا فلم یجیبوه و عتوا علیه, و قالوا لن نومن لک حتی 
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تخرج الینا من هذه الصخرة ناقة عشراء- و کانت الصخرة یعظمونها و 
یعبدونها- و یذبحون عندها فی راس کل سنة و یجتمعون عندها, فقالوا: ان 
کنت کما تزعم نبیا رسولا فادع لنا الهک- حتی یخرج لنا من هذه الصخرة 
5 فآخرجها الله کما طلبوا منه-. 

نم آوحی الله تبارک و تعالی الیه آن یا صالح قل لهم: آن الله قد جعل لهذه 
نات لیا رت کم شرت مایت نان دا کان مها رت 
الماء ذلک الیوم- فیحبسونها فلا یبقی صغیر و کبیر- الا شرب من لبنها یومهم 
دلکه فاد کان, اللیل و اصبحها عدوا الی سانعمد کشرها متد.دلی لیم و ام 
تشرب الناقة ذلک الیوم- فمکئوا بذلک ما شاء الله-. 
نم انهم عتوا علی الله و مشی بعضهم الی بعض قال: اعقروا هذه الناقة و 
استریحوا منها- لا نرضی آن یکون لنا شرب یوم و لها شرب یوم. ثم قالوا: 
من الذی یلی قتلها و نجعل له جعلا ما آحب؟ فجاءهم رجل آحمر آشقر 
ازترق .ولد زناد لا مرف له اب یقال. له* قدارد-شقی من الاشقیاء مشتوم 
علیهم فجعلوا له جعلا.. 
فلما توجهت الناقة الی الماء الذی کانت نرده تر کها- خن شتریت: و | قرلیت 
راجعة فقعد لها فی طریقها- فضربها بالسیف ضربة فلم یعمل شیتا- فضریها 
ضرية آخری فقتلها- و خرت علی الأرض علی جنبها, و هرب فصیلها حتی 
صعد الی الجیل- 9999۹۰ ت |لی السماءء و آقبل قوم صالح- فلم یبق 
معیر ولا کنیر | اکل فنهاد. 
فلمارای ذلکه صالم آفیل الیو فا یا قوم ما دعاکم الی ما صنعتم؟ 
| عضم امن زیم ۱ قاری الله تبارک و تعالی الی صالح (ع): ان قومک قد 
طغوا و بغوا و قتلوا ناقة- بعنها الله الیهم حجة علیهم و لم یکن لهم فیها 
ضرر- و کان لمم اعظم المتنعه فقل تیم انیس متفیل الیمم عذایی الی لاد 
آیام- فان هم تابوا و رجعوا قبلت توبتهم و صددت عنهم. و ان هم لم یتوبوا 
و لم یرجعوا- بعئت الیهم عذابی فی الیوم الثالت-. 
فاتاهم صالح و قال: يا قوم انی رسول ربکم الیکم- و هو یقول لکم: ان تبتم 


نا علیکم, فلما قال لهم ذلک [قالوا 
نوا 
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آعتن ما قالوا و اخسته و قالوا: با ضالع فاد تما تا آن. کنت من 
الصادقین-. 
قال: یا قوم |نکم تصبحون دا و وجوهکم مصفرة, و الیوم الثانی وجوهکم 
عفر الوم الالت هکم مسو لها ان کان ان عم اصیه 
مخ ی فلگ هی ای رس فان ار قههاء کم ها عالتصالد 
فقال العتاة منهم: لا نسمع قول صالح و لا نقبل قوله و ٍن کان عظیما. فلما 
کان الوم التانی آضیخت وخففیم محهرق-ففشی تعصیم الی بعض فقالو|؛ 
یا قوم قد جاءکم ما قال. لکم ضالح- فقال العتاخ منهم لو أهلکنا جمیعا ما 
سمعنا قول صالح- و لا ترکنا آلهتنا التی کان آباژنا یعبدونها- و لم یتوبوا و لم 
ترجعوا قلما کان الیوم النالت- اضیحها و وجوههم حسودقت کششی بعصعم 
الی بعض فقالوا: یا قوم آتاکم ما قال لکم صالح فقال العتاة منهم: قد آتانا 
ما قال لنا صالح-. 
آسماعهم- 7 ۱1 0 1 
ایاش ف تعا وا وغلمها ان الاب ار لسست فبانم ها هی 
طرفة عین: صغیرهم و کبیرهم- فلم یبق لهم ناعقة و لا راعية و لا شیء الا 
اهلکه اللت فاضیخوا فق بارهم و مضاجنهم موتن- فارسل الله لیخ م 
الصيحة النار من السماء- فاحرقهم آجمعين, و کانت هذه قصتهم. 
آقول: و اشتمال الحدیت علی امور خارقة للعادة کشرب الناس جمیعا من 
لبن الناقة و کذا تغیر آلوان وجوههم یوما فیوما لا ضير فیه بعد ما کان صل 
وجودها عن |عجاز, و قد تص القرآن الکریم بذلک, و بأنها کانت لها شرب 
یوم و لأهل المدينة کلهم شرب یوم معلوم. 
وا کون السیخدی رت ال ای یا صاه ها رای ام 
اماتتهم بضوتها ۵ احرفتهم بنازها ا ۲ مان من نسیه:حادت هن الخواوت 
الکونية خارق للعادة او جار علیها (لی ملک روحانی |ذا کان هو فی مجری 
صدوره کما ان ساثر الحوادث الكونية من الموت و الحياة و الرزق و غیرها 
منسوبة الی الملائكة العمالة. 
و قول. (ع): انهم قد کانوا فی الثلائة الأْبام قد تحنطوا و تکفنوا کأنه کناية 
نهیثهم للموت. 
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و قد وقع فی بعض الروایات فی وصف الناقة آنه کانت بین جنبیها مسافة 
میل و هو مما یوهن الرواية لا لاستحالة وقوعه فان ذلک ممکن الدفع من 
خمد آن- کتنوتنما کانت. عن افخار.یل ان اعشار النقمة سن اعضانغا خینتد 


توخت باون ارفا شتاهها قفا فرت‌هن انم امیال ها ون همع لک ان 
یتمکن واحد من الناس من قتله بسیفه و لم یقع ذلک عن اعجاز من عاقر 
الناقة قطعا؛ و مع ذلک لا یخلو قوله تعالی: 

«لها شرب و لکمْ شب یوم مَعْلوم من دلالة آو اشعار علی کون جنتها 
عظيمة جدا. 


(کلام فی قصة صالح فی فصول) 


1- ثمود قوم صالح (ع 


مود قوم من العرب العاربة کانوا یسکنون وادی القری رد بین المدينة و 
اه ی ای اب 
آخبارهم, و لقد عفت الدهور آثارهم فلا اعتماد کلوم ما یذکر من جزئیات 


قصصهم. 

۵ الخی بقضه کناب الم هنم اخا رهم انعم کاتها آغو من الفرت: غلی: ها سل 
علیه اسم نبیهم و قد کان منهم (هود: 1 نشئوا بعد قوم عاد و لهم حضارة 
و مدنية یعمرون الارض و بتخذون من سهولها قصورا و ینحتون من الجبال 
بیوتا آمنین الاعراف: 74) و من شفغلهم الفلاحة باجراء العیون و انشاء 
الجنات و النخیل و الحرث (الشعراء: 148). 

کانت مود تعیش علی سنة الشعوب و القبائل یحکم فیهم سادتهم و 
شیوخهم و قد کانت فی المدينة التی بعث فیها صا 
فی الأرض و لا بصلحون (النمل: 48) فطغوا فی الأرض و عبدوا الأصنام و 
آفرطوا عتوا و ظلما. 


2- بعثة صالح (ع 


لما نسیت نمود ربها و اسرفوا فی امرهم ارسل الله الیهم صالحا النبی (ع) 
و کان من بیت الشرف و الفخار معروفا بالعقل و الکفاية (هود 62- النمل 
49( فدعاهم الی توحید الله سبحانه و ان پتر کوا| عبادة الأصنام و ان یسی وا 
فی مجتمعهم بالعدل سا .1 بعلوا کی ارم ول ببستر فا .و لا 
یطغوا و اند رهم 7 هود- الشعر اء- الشمس و غیرها). 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 219 
فقام (ع) بالدعوة الی دین الله بالحعمة و الموعظة الحسنة و صبر علی 
الأذی في جنب الله فلم یوّمن به لا ۱ من ضعفائهم (الأعراف: 
5) و آما الطفاة ال وا نی رد 
استذلوا الذین آمنوا به و رموه بالسفاهة و السحر (الأعراف 6- الشعر|ء 
153- النمل 47). 
و طلبوا منه البينة علی مقاله, و سألوه آیة معجزة تدل علی صدقه فی 
دعوی الرسالة, و اقترحوا له آن یخرج لهم من صخر الجبل ناقة فأتاهم 
بناقة علی ما وصفوها به, و قال لهم: ی 
مائکم یوما و تکفوا عنها پوما فتشریها الناقة فلها شرب یوم و لکم شرب 
یوم معلوم, و آن تذروها تأکل فی أُرض الله کیف شاءت و لا تمسوها بسوء 
فیأخذکم عذاب قریب (الاعراف ۶2- هود 64- الشعراء 156). 
۵ کان لاف علن: دلی..خینا : نم هم طعوا ه مزا ف.نها اتعاهی اعتل 
الناقة فعقرها, و قالوا 0 ائتنا بما تعدنا ان کنت من الصادقین. قال 
صالح (ع): 
7 تمتعوا فی دارم تلاتة ام ذدلک وغد عَیِر مکذوب: (هود- 65). 
ثم مکرت شعوب المدينة و آرهاطها بصالح و تقاسموا بينهم لنبیتنه و آهله 
ثم نقولن لولیه ما شهدنا مهلک آهله و انا لصادقون. و مکروا مکرا و مکر 
الله مکرا و هم لا یشعرون (النمل 50) فاحَد دهم الصَاعقة و هم پنظرژون 
الذاریات- 44 ی ای 
وا را و 
(الأعراف 9- هود 67) و ۳۷۹ الله الذین آمنوا و کانوا یتقون (حم السجدة 
8) و نادی بعدهم المنادی الالهی: 
الا ان تجود کفن‌ها دم الا هرا انفود: 


3- شخصية صالح (ع 


لم یرد لهذا النبی الصالح فی التوراة الحاضرة ذکر. کان (ع) من قوم نمود 
ثالث الأنبیاء المذکورین فی القرآن بالقیام بامر الله و النهضة للتوحید 
لید بذکره اه تعالی بعد نج و هود و بحمده و بنی علیه یم ی ب 
غلی اتببانه ومرسله:.ع قد اختارم و.فضله کشاتر هم العالمین (ع). 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 319 


[فتفرخ فیق 2011 الارات 9و الن ۲۶6 


لد < دشن اثراهم التشری الوا سلاماً ۵ سَلامٌ قما یت أنْ جاء 
( 1 یدهم لا تصِلّ له ترهَم و أوَجس مهم خبقة 
قالوا لا تخف | ۱ 1 قَوّم لوط 70 و ارآ قائعه قصدکه 


بخ ان هذا لسَیء عَجیبٌ (72) قالوا ینم ۳-1 

و بر تک آقل تب اه حیی مجیدٌ (73) 

لمّا هت عن ابراهیم الرَفْغٌ و جاءتهة اسر یُجادلنا فی قوّم لوط ( (74), 
وا میت 1 0 (رامیم آغرض عَن هدا [نَه فد جاء اد 


(بیان) 


تتضمن الایات قصة بشری ابراهیم (ع) بالولد, و آنها کالتوطئة لما سیذکر 
بعده من قصة ذهاب الملائکة الی لوط النبی (ع) لاهلاک قومه فان تلک 
لع یل ۰ تفص ق :از فص ری ها و 39 
«ایَه قذ 5 جاء مد ریک 5 ۹ تيهم عذاتبٌ عَیرٌ مَردودٍ» الابة. 

قوله تعالی: «و لَقَدٌ جاءث ور ابراهیم بالبُشری الی آخر الاية البشری 
هی البشارة, و العجل ولد البقرة. و الحنیذ فعیل بمعنی المفعول آی 
المحنوذ و هو 

المیزان قن تفسیر القرآن, 10:.ص؛ 320 

اللحم المشوی علی حجارة محماة تالاز که آن القدید هو المشوی علی 
حجارة محماة بالشمس علی ما ذکره بعض اللغویین؛ و دگل بخخفم آنه 
المشوی الذی یقطر ماء و سمنا, و قیل: هو مطلق المشوی. و قوله تعالی 
فی سورة الذاریات فی القصة: 

«قراغ ٍلی أهَله قجاء بعجلِ سَمین لایخلو من تأیید ما للمعنی الثانی. 

و قوله: «و لَقَدٌ جاعت رسلْنا (تراهیع بالیْشری معطوف علی قوله سابقا: 

«و لقَد ا؟ ژسَلْنا وحاً اٍلی قَوّمه قال فی المجمع, : و انما دخلت اللام لتأکید 
الخبر و معنی قد هاهنا آن السامع لقصص الاأنبیاء بتوقع قصة بعد قصة, و 
قد للتوقع فجاءت لتذن آن السامع فی حال توقع. انتهی. 

و الرسل هم الملائکة المرسلون الی ابراهیم للبشارة و الی لوط لاهلاک 
قومه و قد اختلفت کلمات المفسرین فی عددهم مع القطع بکونهم فوق 
الائنین لدلالة لفظ الجمع- الرسل- علی ذلک, و فی بعض الروایات عن أئمة 
آهل البیت (ع) ۳ کانوا اه من الملائكة الکرام, و ی نقلها ان شاء 
الله فی البحثت الرواتی. 

و البشری التی جاءت بها الرسل ابراهیم (ع) لم یذکر بلفظها فی القصة, و 
التی ذکرت فیها منها هی البشارة لامراته, و انما ذکرت بشارة ابراهیم 
نفسه فی غیر هذا المورد کسورتی الحجر و الذاریات. و لم پصرح فیهما 
باسم من بشر به ابراهیم أ هو اسحاق آم اسماعیل (ع) آو آنهم بشروه 
بکلیهما؟ و ظاهر سیاق القصة فی هذه السورة آنها البشارة باسحاق. و 
دنا نی لد المستوفی عن ذلک فی آخر القصة. 

و قوله: «قالوا سلاما قال سلام آی تسالموا هم و ابراهیم فقالوا: سلاما آی 
سلمنا علیک سلاما, و قال ابراهیم: سلام آی علیکم سلام. 

و السلام الواقع فی تحية ابراهیم (ع) نكرة و وقوعه نکرة فی مقام التحية 
دلیل علی ان المراد به الجنس او آن له وصفا محذوفا للتفخيم و مزید 


التکریم و التقدیر: علیکم سلام زاک طیب آو ما فی معناه, و لذا ذکر بعض 
المفسرین: آن رفع السلام ابلغ من تصبه فقد حیاهم باحسن تحیتهم فبالغ 
الضیر آن فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 321 
و قوله: «قما بت آنْ جاء بعجل حنیذٍ» آأی ما آبطاً فی آن قدم الیهم عجلا 
مشویا یقطر ماء و سمنا و آسرع فی ذلک. 
قوله تعالی: «قلَمّا رأی ۳ لا تصل اه تکرهه ی آوختین مق یی 
عدم وصول آیدیورج الیه کناية عن ا رهم ما کانوا یمدون 04 الی الطعام, و 
ذلک آمارة العداوة ۵ تفا التتو و نکرهم ِ بمعتی واحد و انم 
کان انگز هم کار ماس هد موم من فعل غيیر 

4انهاس الحظور القلییم فا ی 1 0 الخفن: ه لخن 
۳ و نتخاس وف ولگ النفس: فا و آوجتین منعم شیفهه و الواعس 
هه حالهتخضان مره آلفین فد الماحس ان الباختن مدا لین شس کون 
الواجس الخاطر. انتهی. فالجملة من الكناية کان لطروق الخیفة- و هو النوع 

من الخوف- و خطوره فی النفسر صوتا نسمع بالسمع القلبی, و المراد آنه 

ات فی ی فا و لک انیم یو قت بفولید «لا تحف انا 
سنا (لی قَوّم 
و معنی الاَية آن |براهیم (ع) لما قدم الیهم العجل المشوی رآهم لا باکلون 
۵ و ذلک آمارة الشر- استشعر فی نفسه منهم خوفا 
قالوا تأمینا له و تطییبا لنفسه: لا تخف انا آرسلنا (لی قوم لوط فعلم آنهم 
من الملا که الکرام لمنزهین من الاکل و الشرب و ما تاطر امن دارم 
الیدت الما درو نهد کن یل 
۳[ الی ثرا هن (ع) لا ینافی ما کان علیه من مقام 
النبوة الملازم للعصمة الالهية من المعصية و الرذائل الخلقية فاٍن ۰ 
الخوفت هو کات الشفتنن کر شا هده المکروه ای عتها ال انح ررعند ون 
الادره الی. .دفعه. لیس من. الردانل. و اتصا الردنله خی الانر. الکی 
یستوجب بطلان مقاومة النفس و ظهور العی و الفزع و الذهول عن التدبیر 
لدفع 1 و هو المسمی بالجبن کما ان عدم التاثر عن مشاهدة 


المکروه, مطلقا و هو المسمی تهورا لیس من الفضيلة فی شیء. 
وی نالا انم لم بعای هم الحالت الشساید یی شا ی 
النفوس 


المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 222 
مها الاتر تلاصا ید مفاهدم الشکزهم ی اسر اسف وه الیل و 
الحب و غیر ذلک عند مشاهدة المحبوب و الخیر عبثا اه 


ور اتفم رنه الترنی الضرضما نظر.علی ری فا مورا علس 


کثرتها و علیه یدور رحی الوجود فی نظامه العام. 
الارادة کان عمل الجلب و الدفع فیه مترشحا عن شعوره و ارادته, و لا یتم 
الا عن تاثر نفسانی یسمی فی جانب الحب میلا و شهوة و فی جانب البغض 
و الکراهة خوفا و وجلا. 
ثم لما کانت هذه الأحوال النفسانية الباطنة ربما ساقت الانسان الی آحد 
۳3 الافراط و التفریط کان من الواجب علی الانسان آن یقوم من الدفع 
لها بش هو صرق الشحاعه تما نف الماجب یه ان ماو هن 
الجلب الی ما ینبغی علی ما ینبغی و هو فضيلة العفة و هما حدا الاعتدال 
یی افیا فرظ واه اما التأثر بان 9 و 
ار فی بات الدقع و شوه الهور ادلا نز نقسه الن ی 
لوب فص نود بات الحلت و الشهوه و هو العمول و کوا وه الاتر فن 
القوة الی حیت بللسی ی نفسه و پذهل عن واجب اه و ندبیره 
فیجزع عن کل شبح یتراءی له فی باب الدفع و هو الجبن او ینکب علی کل 
ما ها تشه و تمه کاشه علی علیقا رات الشت سره ال 
فجمیع هذه من الرذائل. 
فالدی. انز االه تمحانه به اناغهدمن العضیه تما اتف فومد فضيلة 
الشجاعة دون التهور, و لیست الشجاعة تقابل الخوف الذی هو مطلق التأثر 
قن.مشاهدم العکروم و هو الدی یدفو الفسن.الن القیام بواجتب الدفع: و 
اتها یل ال الق هه لیم الا مات لیس بط اه 
الک ویشتی الغی ۱۱۵ چرام. 
قیل تعالی «الذین یلو رسالاتِ اللّه و بَحسَوَتَه و لا خسن دا ال 
اللع» الأحزاب: - 39, و قال آمخاطبا لموسی (ع): «لا تحَف الک ائت الْعْلی 
» طه: 
- 68, و قال حکاية عن قول شعیب له (ع): «لا تحخف تَجَوّت من المَوّم 
المپزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 323 
الظالمین:» القصص:- 25, و قال مخاطبا لنبیه (ص): «و ما تخاقن من قَوّم 
خباتةّ قاثبذ یذ ایهم علی سواء:» الأنفال:- 58. 
و الخلیل (ع) هو النبی الکریم الذی قام بالدعوة الحقة اذ لا پذکر اسم الله 
وحده؛ و نازع وثنية قومه فحاح آباه آزر و قومه و حاج الملک الجبار نمرود و 
کات‌صعی ال هه کش اام موی ااعی :الا رشانعاه آلله مت 
النار فلم یجبنه شیء من تلک المهاول. و لا هزمه فی جهاده فی سبیل الله 
قارههق مل ها التیعلی‌ها من لوف الرون آن شاه ریش 
او وجل من آحد آو ارتاعه آمر- علی اختلاف تعبیر الأّیات- فانما یخافه خوف 
حزم و لا یخافه خوف جبن؛ انا خاق سین ی لین وه آم رت آد 
قاله خانها بحاف اه یو من شوه 


قوله تعالی: «و امْرَأئة قایِمَ قضحکث قَبَسْناها باشحاق و من وراء 
اٍسحاق بَعْقُوب ضحکت من الضحک بفتح الضاد آی حاضت. و پویده تفریع 
آلبشارة علیه فی قوله عقیبه: «قبس‌ناها» الخ, و یکون ضعکها آمارة تقرب 
الشیری ال اتقو و آیة مه تسم اسان صدعیم نها ترون به 
تکون کر قنامما لنصل المعام و نها ضا کات تطر لها انا تیش و 
ها ها تا اه 
الضیغان النازلین به و تحادئهم. 

قالمعن آن ایراهيم (۱۶ کان بکلفهم هی کلسوله کی امن الطعام و العان ان 
امرانه قانمه.سای تاو ال ماشری.ین الصعان وین ارام .ها کان 
یخطر ببالها شیء دون ذلک ففاجاها آنها حاضت فبشرته الملاتكة بالولد. 

و آکفر المفشرین. آخذوا الکلمه من, الضحک, بکسر الضاد ضند. الیکاة کم 
اختلفوا فی توجیه سیه و آقرب الوجه هو آن یقال: نها کانت قائمة هناک 
اه 
فرحت فضحکت فبشروه باسحاق و من وراء اٍسحاق یعقوب. 
ای فصو آه وکرها عالیه ادا مولیر نا هک فا ی 
غفلة قوم لوط, و قولهم: انها ضحکت تعجبا من امتناع الضیوف من الأکل 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 224 

و الحال آنها تخدمهم بنفسهاء و قولهم: |نها کانت آشارت الی ابراهیم آن 
تم الیه توظالان میا قومه فعفی الق ات و الماک قاها صعفت مه 
الملائكة قولهم: 

ارس افو او تس کت ایا یره مات 
کت تعصا شا مشروها بسن الیلد هی و عفر و علی هذا ففی 
الکلام تقدیم و ۳ و التقدیر: فبشر ناها باسحاق و من ور|ء اسحاق 
یعقوب فضحکت. 

و قوله: «قبَسْرناها باسُحاق و من وراء اسُحاق یَعْفّوبَ اسحاق هو ابنها من 
اسامه هسسفیت سس اس اسان ۱ انس اد ان الما که رها ای 
لد اسعای و اسحاق سوه له عفر وله هو له سا ی فراع 
یعقوب بالفتح و هو منزوع الخافض و قری برفع یعقوب و هو بیان لتتمة 
البشارة, و الاولی آرجح. 

و کان فی هذا التعبیر : «و من وراء اٍسُحاق یِعَموتِ اشارة الی وجه تسمية 
یعقوب ءع( بهذ| الاسم, و هو اف کان یعقب بحسب هده البشارة آباه 
اسحاق و قد ذکر فیها آنه فراع کون ها شخظیه تهادفی: تور امه 
قال فی التوراة الحاضرة: و کان اسحاق ابن آریعین سنة لما اتخذ لنغسه 
تفه ات ق :الا امت ات لا دا رامی من فان الاو 


صلی |سحاق الی الرب لاأجل امرأته لأنها کانت عاقرا فاستجاب له الرب 
فحبلت رفقة امرآته و تزاحم الولدان فی بطنها فقالت: ان کان هکذا فلما 
دا انا قفضت اسال الرت ال لها الرتآ فی‌ نی اسان وسن اخشان 
یفترق شعبان: شعب یقوی علی شعب, و کبیر یستعبد لصغیر. 

فلما کملت آیامها لتلد |ذا فی بطنها توأمان فخرج الأول آحمر کله کفروة 
تر فد آیشست ی: و بعد ذلک خرج آخوه و یده قابضة بعقب عیسو 
فدعی اسمه یعقوب. انتهي موچع الحاچة و هذا من لطائف القرآن_الکریم. 
قوله تعالی: «قالث يا وَیْلتی ‏ لد و آنا عَجْورْ و هدا بعلِی شیَخاً ان هذا 
لشیَء عَجیبٌ الویل القیح و کل مساءة توجب التحسر من هلکة و مصيية آو 
فیرعت آوفصیحه وف نداخم. کناية عن-حضونم و حلواه. تفا ٍ باقیلی ا 
حضرنی و حل بی ما 

المیرآن فی فسر القر اه ورد 

فیه تحسری, و يا ویلتا بزيادة التاء عند النداء مثل يا آبتا. 

و العجوز الشيخة من النساء, و البعل زوج المرأة و الأصل فی معناه القائم 
بالأمر المستغنی عن الغیر یقال للنخل الذی یستغنی بماء السماء عن سقی 
الانهار و 0 و یقال للصاحب و للرب: بعل. و منه بعلبک لانه کان 
۵ و ۱۳| 
مشاهدة ما ی یه و لذا یکی فن الامور الشاذه الا یل سا 
عادة و قو 

«یا ولآ زد سورد ای ات اما با عتارم 
الملاتکة تمثل لها الحال بتولد ولد من عجوز عقیم و شیخ هرم بالغین فی 
الک نید من اما الاستاد که آمر عصت علی مانهسی الما د 
الشین عند الناس فیضحکون ۵ منهماٌ و بهزءون بهما و لک فضيحة. 

قوله تعالی: «قالوا آ تقجبیت من آفر الله رخمث الله. و برکانة علیکم. ال 
الست آه ‏ ع ی ال رکنم والسمه‌العرم کر الوال وق 
تقدم معنی پقية مفردات الاية. ۲ 

و قولهم: «اأ تعْجَبین من آمرٍ اللّه استفهام اٍنکاری آنکرت الملائكة تعجها 
علیها لأأن التعجب انوا" کین حول مالس ری اقفر ان اسر ام 
او ی ای ای بل و 
قدیر لا وجه للتعجب منه. 

علی انه تعالی خص بیت ابراهیم بعنایات عظيمة و مواهب عالية یتفردون 
بها من بین الناس فلا ضير ان ضم الی ما مضی من نعمه النازلة علیهم 
نعمة اخری مختصة بهم من بین الناس و هو ولد من زوجین شائخین لا پولد 
خر لیم ولو شا ده 

و لهذا الذی ذکرنا قالت الملائكة لها فی انکار ما رأوا من تعجبها آولا: 


«آ تعْجّبین هن آمر اللّه فأضافوا الأمر الی الله لینقطع بذلک کل استعجاب و 

استغراب لان ساجة اب 

و انیا: «رخمث اللّه و برَکائثة عَلَیْکَم أَهل الِیّتِ فنبهوها بذلک آن الله آنزل 

0 الیتر و آلرمهم دلک فلیس من العید آن,یکون 

من ذلک تولد مولود من والدین فی غیر سنهما العادی المالوف لذلک. 
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و قوله: «الَ حمیةٌ قجیة» فی مقام التعلیل لقوله: «َممث اللهٍ و برَکاة 

ال ات ای سر کل فل وه مها کل کر 

جود یفیض من رحمته و برکاته علی من یشاء من عباده. 

قوله تعالی: «قَلمّا هب عن ابراهیم الرَوعٌ و جاءَثه الیش بُجادلنا فی قوّم 

لُوط» الروع الخوف و الرعب و المجادلة فی الأصل الالحاح فی البحث و 

المساءلة للغلبة فی الرأی, و المعنی آنه لما ذهب عن ابراهیم ما اعتراه 

من الخيفة بتبین آن النازلین به لا یریدون به سوءا و لا یضمرون له شرا. و 

جاءته البشری بأن الله سیرزقه و زوجه اسجاق و من وراء اسحاق 0 

آخذ یجادل الملائکة فی قوم لوط یرید بذلک آن یصرف عنهم العذاب. 

فقوله: «یْجادلُنا فی قَوم لوط» لحكاية الحال الماضية آو بتقدیر فعل ماض 

قیلمه-ه تقدیره: آخد,بجادلتا الغر لان الاضل. فی,جواب: لهاء آن. یکون ,فعلا 

ماضیا. 

و یظهر من الاية آن الملائكة آخبروه آولا: بانهم مرسلون الی قوم لوط ثم 

القوا الیه البشارة ثم جری بينهم الکلام فی خصوص عذاب قوم لوط فأخذ 

او اهم (ع حادایی یت عم لاه رمق بان الاء ی و 

العذاب نازل / مرد له. 

و الذی ذکره الله من مچادلته (ع) الملائكة هو قوله فی موضع آخر: «و لها 

كِ سنا ا* راید بالنشری قالُوا تا ُهلکوا هل هذه ار ان اد 
کائوا ظالمین قال ان فیها لوطاً قالوا تَحْنْ َعلَمْ یمن فیها لتَجْینة و أهَْة الا 

امقرانه کاتث من الغایرین: ب» العنکبوت:- 32. 

قوله تعالی: «اِنّ |بُراهیم لَحلیمْ آَوَاخ منیب الحلیم هو الذی لا یعاجل العقوبة 

و الانتقام, و الأواه کثیر التأّوه مما یصیبه 1 یشاهده من السوء, و المنیب 
من الانابة و هو الرجوع و المراد الرجوع فی کل آمرالی الله. . 

ً و ال مسوقة لتعلیل قوله فی الاية السابقة: «یْجادلُنا فی قَوّم لُوط» و فیه 

مدج بالغ لابراهیم (ع) و بیان ت انما کان یجادل فیهم لأنه کان حلیما لا 

تخاحل ول العدات غلی الطالفس اه ان هم العف فضاعها ‏ 

بقشقیمه اد و کان 
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کثیر التأثر من ضلال الناس و حلول ی الی الله فی نجاتهم. 

لا آنه (ع) کان یکره عذاب الظالمین و ینتصر لهم بما هم ظالمون و حاشاه 


عن ذلک. 

قوله تعالی: «یا ابراهيمٌ او عَن هذا اه قو جاء مر ریک و انم آتيهم 
عذابٍ عَیْرّ مَردودٍ» هذا حکاية قول الملائکة لابراهیم (ع) و بذلک قطعوا 
علیه جداله فانقطع حیث علم آن الالحاح فی صرف العذاب عنهم یثمر 
ثمرا فان القضاء حتم و العذاب واقع لا محالة. فقولهم: «یا ابُراهيم اغرض 
عَن هذا» آی انصرف عن هذا الجدال و لا تطمع فی نجاتهم فانه طمع فیما 
لا مطمع فیه. 

و قولهم: «انَه قذٌ جاء مر ریک آی بلغ آمره مبلغا لا یدفع بدافع و لا پتبدل 
بمبدل و توبذخ قوله فی الجملة التالية: 5 نم تَيهم عذاتث غَیرٌ مَرّدذود» 
فان ظاهره المستقبل و لو کان الأمر صادرا لم یتخلف القضاء عن المقضی 
البتة و ییده آیضا قوله فی ما سیأتی من آیات قصة قوم لوط: «قلمّا جاء 
۱ سافلها:» الخ, ایة- 2 من السورة. 

و قولهم: «و اِنهم م أَتيهم عَذابٍ عیرّ مَردّود» آی غیر مدفوع عنهم بدافع فلله 
پا ی اه و الجملة بیان لما آمر به جیء بها تأکیدا للجملة 
السابقة و المقام مقام التأکید, و لذلک جیء فی الجملة الأولی بضمیر 
الشأن و قد المفید للتحقیق, و صدرت آلخمتان ها بان و آضافوا الأأمر 
لت توت ان اهیم (عاندفن اضر الله لیعیمم دلی علی انقصاعهعن الخد ال 


(بحث روائی) 


فی الکافی. پاسناده عن ۳ یزید الحمار عن انی: بو الله (ع) قال: ان الله 
بت ارهة آملاک فی هلاک قوم لوط: جبرئیل و میکائیل و اسرافیل, و 
کروبیل- فمروا بابراهیم فسلموا علیه و هم معتمون فلم یعرفهم. و رأی 
لا یخدم هولاء الا آنا بنفسی- و کان صاحب ضيافة فشوی لهم عجلا سمینا- 
حتی آنضجه فقربه الیهم فلما وضع بین آیدیهم- زا آندیهم. لا عضل الیه 
فنکر هم- و آوجس منهم خيفة فلما رآی ذلک جبرئیل- حسر العمامة عن 
وجهه فعرفه ابراهیم فقال: آنت هو؟ 
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۳ فمرت به امراته- فبشرها باسحاق و من وراء اسحاق یعقوب 


ما قال الله عز و جل و آجابوها بما فی الکتاب-. 

فقال لهم ابراهیم: لما ذا جئتم؟ فقالوا فی اهلاک قوم لوط. قال: ان کان 
فیها مائة من المومنین | تهلکونها؟ قال جبرئیل: لا. قال: و ان کان فیهم 
خمسون؟ 

قال: لا. قال: و [ن کان فیهم ئلائون؟ قال: لا. قال: و ان کان فیهم 
عشرون؟ 

قال: لا. قال: و ان کان فیهم عشرخ؟ قال: لا. قال: و ان کان فیهم خمسة؟ 
قال: لا. قال: و ان کان فیهم واحد؟ قال: لا. قال: فان فیها لوطا. قالوا: 

تشن اعلم بست, میا لننجینه و آهله الا امرآته کانت من الغابرین- ثم مضواآ. 

قال: و قال الحسن بن علی: لا آعلم هذا القول الا و هو یستبقیهم و هو قول 
الله عز و جل: «یْجادلنا فی قوّم لوط» 

آقول: و قوله: «لا آعلم ۳ القول لا و هو بستیقیهم» یمکن استفادته من 
قوله تعالی: «اِنّ ابراهیم لحَليم واه مت فا | شنت ,بکون عرضم, استبقاء 
القوم لا استبقاء نبی الله لوط. علی 1 قوله: «یبجاد لنا فی قوّم لوط» و 

قوله: دم هم تيهم عَذاب غیر مَردّود» انما یناسب استبقاء القوم. 

0 بن سنان قال: یت ۱ وان ۳ 
یقول: جاء بعجل حنیذ مشویا نضیجا. 

و فی معانی الأخبار, باسناد صحیح عن عبد الرحمن بن الحجاج عن آبی عبد 
الله (ع): فی قول الله عز و جل: قَصَحکت- قَبشرّناها یاسُحاق قال: 
حاضت. 


و فی الدر المنئور, آخرج اسحاق بن بشر و اين عساکر من طریق جویبر 


عن الضحاک عن اين عباس قال ": نف رآی ابراهیم آنه 7 تصل الی العجل 
از |ذا و سوع لم یاکل عند بقول؛ ادا آکدمت نطعامه 
حرم علی آذاه, فخاف ابراهیم آن پریدوا| به سوء فاضطررت مفاصله-. 

فا مران ره فاد موم نان ار راد ارب ره ها آتام‌ ساره 
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لیخدمهم فضحکت سارة, و |ئما ضحکت آنها قالت: یا [براهیم و ما تخاف؟ 
انهم ان تفر و ات و اهلی و غلما نک قال لها خبرتیل ایتضا الضاحکةة ادا 
اک فطلوین. خلاما بقال لد انا ق دنت اما که تطتوید 
فاقبلت فی صرخ فصکت ‌ وجهها فاقبلت والهة تقول: وا ویلتاه ,و وضعت 
یدها علی وجهها استحیاء- فذلک قوله: فصکت وجهها؛ و قالت: | الدو انا 
عجوز و هذا بعلی شیخا-. 

قال لها بشر ایراهنم قول الا فلها فه ون رای افو ای 
البشری باسحاق- یجادلنا فی قوم لوط و کان جداله آنه قال: یا جبرئیل آين 
تریدون؟ و اٍلی من بعنتم؟ قال: الی قوم لوط و فة آمزنا تعدابهم-. 

فقال. آتراهیم. آن قیها لوظا. فالوا: نحن اعلم یفن فیها لنچیته و افله ۱ 
اقرانف ۵ نیما ریا نی ۳ فقال ابز اهم: ان کات فیهم ماه 
مومن | تعذبونهم؟ قال جبرئیل: لا. قال: فان کان فیهم تسعون مومنون 
تعذبونهم ؟ 

قال جبرئیل: لا. قال: فان کان فیهم ثمانون موّمنون- تعذبونهم؟ قال 
جبرئیل : 

ات حتی انتفی فن الخدد ال واخذ‌هخس فان جیرتل: ۱ قلما نم کرو 
لابراهیم آن فیها مومنا واحدا- قال: آن فیها لوطا. قالوا نجن اعلم بمن فیها- 
لننجینه و آهله الا امرآته. 

اقول: و فی هنن آلحذیت اضطرات ما من جیت:< کر قول [بزاهم آن قیها 
لوطا ولا و انیا لکن المراد واضح. 

الله تبا رک و تعالی لما ق عذاب قوم رو و هر ات آن تن 
(براهیم من عذاب قوم لوط بغلام علیم- یسلی به مصابه بهلاک قوم لوط.-. 
کال: فیعت اللة رسلا الی ابراهیم چیترونه. باسعاعیل: فال» قدخلوا علیهة 
انا مقر و اف اه کمتوا اف ما راید السلم وتو 
قالوا؛ 

سلاما. قال: سلام [نا منکم وجلون. قالوا لا توجل انا نبشرک بغلام علیم. 
ترا سر موی غلی ان مین الک صط سور قالها سر ای 


بالحق فلا تکن من القانطین. 


ا هقی سم الم ار ره 30 
قال ابراهتم رل معا خطیکم مد الشانخ ؟ قالهات با انتظا الی قیم 
مجرفین, قوم. لوط انم کانوا قوما فاسقین لنذرهم عذاب برت: الق لمین, 
قال آبو جعفر (ع): قال ابراهیم: ان فیها لوطا. قالوا: نجن آعلم بمن فیها 
لننجینه و آهله- لا امرأته قدرنا آنها لمن الغابرین-. 

فا شم الا ال الله [لی ایراهیم رسلا" بیشرونه باسحاق و یعزونه 
بهلاک قوم لوط و ذلک قوله: و لقَذ جاءث رشْلنا |براهيم بالبْشری قالوا 
اما قال بقلم قوم مکرون- قما یت آَن جاة بل حمی یعنی زکیا 
قالها لاعنی انا اشنا ال فوی لظ و آمرانم فانم فا نفخ 

او 
فضحکت یعنی ِِ من قولهم. 

آقول: و الروایة- کما تری- تجعل قصة البشارة قصتین: البشارة باسماعیل 
و البشارة باسحاق و قد ولد بعد اسماعیل بسنین. ثم تحمل ایات سورة 
الخجر- و لم یذکر فنها تقدیم العجل المشوی الی الضیوف- علی البشری 
باتشعا عقلی ‏ اماتقض اهداب لس وم شاخ دای یل ات ی 
الذاریات و هود- و قد اختلطتا فی الروایة- علی البشری لسارة باسحاق و 
فیس آنها سا کات متا کی میس لوط فر ایا اماهع مد خرن 
بوقوع العذان و بشروه البشارة الثانیة. 

اما آبات: سورخ الحجز. فاها فی. تفشهاء تخمل. الحمل: علت. الشاره 
باتفا عیل.ه کدا لیات امه موسرم الدارنات صل ان تقص قا 
بعد هلاک قوم لوط و تکون البشری باسحاق و یعقوب عند ذلک. 

و آما آیات سورة هود فانها صريحة في البشری باسحاق و یعقوب. و لکن ما 
فی ذیلها من قوله: «یْجادلُنا فی قَوّم ۳ ان اتراهيم خیم واه غیت الن 
آخر الایات تأبی آن تنطبق علی ما بعد هلاک قوم لوط وان کان ماقم 
صدرها من قوله: «اّا آسلنا (لی قَوّم ُوطِ» لا یآبی وحدة الحمل علی ما 
بعد الهلاک, و کذا جملة دای فد عاء اند زیی لو اما نها من وا لکلا 

که مفاد الایات فی سورة هود هو وقوع البشری باسحاق قبل هلاک 
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تطر دی ان رال راهم (ع میک ان کین بسانت 
فن ا اه فبه سس الدایات هن الهافعه قل ها اهامای و 
کذا کون ما وقع من القصة فی سورة الحجر و فیه التصریح و 
هلاکهم و فیه جدال ابراهیم (ع) خالیا عن بشری اسحاق و یعقوب لا بشری 
شهار 

و الحاصل ان اقا بات هه علی راشای مان اراهی ۶۱ 


الظاهر فی کونها قبل هلاک قوم لوط یوجب آن یکون المذکور من البشری 
فی جمیع السور الثلات: هود و الحجر و الذاریات فصة واحدة هی قصة 
البشری باسحاق قبل وقوع ها عفا بوهن آلروانه خدا: 

و فی الرواية شی ۶ آخز وه ها اخذت الضحخک بصعنی العخن و احدت 
قوله: 

«قصَچکت قَبِسّرّناها باسشحاق و مِنْ وراء اسُحاق یِعْفَوبٍ من التقدیم و 
التأخیر, و آن التقدیر: فبشر ناها باسحاق و من وراء اسحاق یعقوب 
فضحکت» و هو خلاف الظاهر من غیر نکتة ظاهرة. 

و فن تفسیر العباشی. ایضا غن العصل بش ایی فنق قال: ششعت ابا کته 
الله (ع) یقول: آوحی الله الی ابراهیم آنه سیلد لک- فقال لسارة فقالت؛ | 
آلد و آنا عجوز؟ ۱ ۱ 

قایجیم الله الب اما تلو و غفت. آلاوطا. ارمخهاتت شفق: نها ازکلام 
علی-. 


قال: فلما طال علی بنی |سرائیل العذاب- ضجوا و بکوا الی الله آربعین 
صبافا فا وکی. له الی. خوشتی .ود .هاوون آن بخاصمم من مر عون مخما 
عنهم سبعین و مائة سنة. 

قال: و قال آبو عبد الله (ع): هکذا آنتم. لو فعلتم فرج الله عنا فأما |ذا لم 
تکونوا- فان الأمر ینتهی |ٍلی منتهاه. 

آقول: وجود الرابطة بین آحوال الانسان و ملکاته و بین خصوصیات ترکیب 
با ها اک یدق موی نی الط ار ای ی 
الاخرة ثم النطفة مأخوذة من المادة البدنية حاملة لما فی البدن من 
الخصوصیات المادية و الروحية ِِ کمن الجائز ان پرت الأخلاف 
و وا کی مالسا ار ای ال هو 
آعماله 
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و بین الحوادث الخارجية خیرا و شرا رابطة تامة کما شیر |لیه له ها لین 
«و لو أَنّ ال الْفُری آمئوا و اقا لَتغْنا عَلیهمْ برکاتِ من السّماء و 
الاْض:» الأعراف:- 96, و قوله فصنها اضای من مضیته فوها کشت 
یِْیکم: :۰» الشوری:- 30. 

فمن الجائز ان یصدر عن فرد من آفراد الانسان آو عن مجتمع من 
المجتمعات الانسانية عمل من الأعمال صالح آو طالح آو تظهر صفة من 
التضفات فضیله اهر دبلهة تم نظهن آتره العفیل آووباله السیی فی اعمابهزو 
الملاک فی ذلک نوع من الورائة کما مر, و قد تقدم فی ذیل قوله تعالی «و 
لش الذین لو روا ما من حلفهم رْبّة ضعافاً خاقوا عَلَیهمْ:» النساء:- 9 کلام 
فی هذا المعنی فی الجزء 9 


و فیه, عن زرارة و حمران و محمد بن مسلم عن ای جعفر (ع) بو کن عید عبد 

الرحمن. عن ابی عید اللة (ع): فی قول الله: هرن اتراجیه لحلیم آ واه 

قال: دعاء: ۱ 

اقول: و روی فی الکافی, عن زرارة عن ابی جعفر (ع) مثله 

خی اسر عن رها وال آن ارام اد قفوم واه 

قال: ان فیها لوطا. قالوا: نحن آعلم بمن فیها- فزاده ابراهیم فقال جبرئیل: 

پا ابراهیم اعرض عن هذا- انه قد جاء ۳ ربک- و انهم نتم عذاب غیر 

مردود. 

وی الق افو اخر آ ار تا فی کات ایس فا ان 
شاه ال مت ما اس ای سا فش دا اما 


باس: ۱ 
ا فعلفلان؟ فا مات ور فا رهش الولده لاه مر الوواع: فعال اند 


باس : 
«قبشْرناها باسُحاق- و من وراء اسُحاق یَعْفَوتِ قال: ولد الولد. 


(کلام فی قصة البشری) 


قصة البشری و سماها الله تعالی حدیث ضیف ایراهیم (ع) وقعت فی 
خمس من السور القرآنية کلها مکية و هی علی ترتیب القرآن سورة هود و 
الحجر ۲ العنکبوت و الصافات ۲ الذاریات. 

فالأولی ما فی سورة هود 69- 76 قوله تعالی: «و لقد جاءت رسلنا ابراهیم 
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پالبشری قالوا سلاما قال سلام فما لبث آن جاء بعجل حنیذ. فلما رأّی 
اندیشم ا حصل اه ره و آخسن یم الوا لاعفا نا ارستتا ات 
ِ 7 

1 
فالوا | تسین من اضر االه مضه الله دس کانه علکم آهل الخت انب حم؟ 
مجید. فلما ذهب عن ابراهیم الروع و جاءته البشری یجادلنا فی قوم لوط. 
اک راهم آحلنه اواه سنا یرای اه نها اند قوحاه امز رک 
و انهم آتیهم عذاب غیر مردود». 

و الثانية ما فی سورة الحجر: 1 5- 0 قوله تعالی: «و نبلهم عن ضیف 
ابراهیم. اٍذ دخلوا علیه فقالوا سلاما قال انا منکم وجلون. 

قالها ا توخل انا یسرک لام علمم. فال | شنز تهونیعلی آن ی الکو 
قبم تبشرون. قالوا بشرناک بالحق فلا تکن من القانطین. قال و من یقنط 
من رحمة ربه الا الضالون. قال فما خطبکم آیها المرسلون. قالوا نا آرسلنا 
ال سمش الا ال م۱ امشوهم اسف الا افوانه جرا انا 
لمن الغابرین». 

و لته ما کی شوره العکیوت: 32-431 قوله عالی: «و لدا حاغت سا 
ابراهیم بالبشری قالوا انا مهلکوا آهل هذه القرية ان آهلها کانوا ظالمین. 
قال ان قیها لوظا قالها تجن. اعلم بمن.فیفا آننخته و اهله الا آضرانة کات 
من الغابرین». 

و الرابعة ما فی سورة الصافات: 99- 113 قوله تعالی: «و قال نی ذاهب 
معه السعی قال یا بنی انی آری فی العنام آنی آذیحک فانظر ما ذا تری 
اه ی ۵ تفا ان با اسام فد صوفت الا نا ای نی 
ااسخیین. ان ها امه الا المسنه. 

و فدیناه بذیح عظیم. و ترکنا علیه فی الاخرین. سلام علی ابراهیم کذلک 
نجزی المحسنین. انه من عبادنا المومنین. و بشرناه باسحاق نبیا من 


الصالحین. و بارکنا علیه و علی اسحاق و من ذريتهما محسن و ظالم لنفسه 
مبین »؟. 
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و الخامسة ما فی سورة الذاریات 24- 30 قوله تعالی: «هل آتاک حدیث 
ضیف |براهیم المکرمین. اٍذ دخلوا علیه فقالوا سلاما قال سلام قوم منکرون 
فراغ الی آهله فجاء بعجل سمین. فقربه الیهم قال أ لا تأکلون. فأوجس 
شمم: خفق قالها لا تخف و مر نم فلام. علیم فافلت: اهر اه فین. رح 
فصکت. وجقها و قالت.عجور عفیم فالوا کدلی: قال ریک انه. هو الحکنم 
العلیم». 

و یقع البحث فی قصة البشری من وجوه: 

احدها: انها هل هی بشری واحدة و هی المشتملة علی بشري ابراهیم و 
سارة باسحاق و یعقوب و قد وقعت قبیل هلاک قوم لوط آو آنها قصتان: 
تایه وا کر تس ار اسان 


ِِ رجح الثانی بناء علی آن ما وقع من القصة فی سورة الذاریات صریح 
فی تقدیم العجل المشوی, و آن |براهیم خافهم لما امتنعوا من الأکل ثم 
یره هه ات اند العجوز العقیم و هی سارة آم اسحاق قطعا, و دذیل, الایات 
ظاهر فی کون ذلک بعد |هلاک قوم لوط حیث یقول الملائکة: ِِ الی 
وم مُجْرميَ الی آن قالوا- قاحْرَخْنا من کان فیها من الْمَوْمنیِ قما وجَذُنا 
فا یر بت ی لام و ریا قیها ی للذین بخافون العذات لیم 
الایات و نظیر ذلک مار فی سورة هود. و قد قال فیها الملاتكة لازالة الروع 
عن ابراهیم ابتداء: | أَرْسِلنا الی قَوّم لوط 

و آما ما فی سورة الحجر فلیس یتضمن حدیث تقدیم العجل المشوی بل 
اهر 0 و اهله خافه‌هم لدی:دخواهم علیه فا شکتوا رعبه بالیشاره 
«؟ دح یه ققالوا سلاماً قال اتّا مثکُمْ وجلون قالوا لا تجل انا تشر 

یلام لیم و ذیل الأیات ظاهر فی کون ذلک قبل هلاک لوط. 

یرما ف شور هنومن ااقضه-شسس یر اف کین دلگ فیل 
الهلاک و یتضمن جدال ابراهیم فی قوم لوط و قد تقدمت فی البحثت 
الروائی السابق حدیث العیاشی فی هذا المعنی. 

لکن الحق آن الایات فی جمیع السور الأربع سورة هود و الحجر و العنکبوت 
و اداواتاها فعض فضه انشا بانتهای و وت دمن اشماعیلن. 
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ناسا فن ول بات ارات ره ای ۱ اس الظاهر فی 
المضی و القراغ عن الأمر فنظیره فافع فقب آنات الحجر مج سسلیميم اب 


غلی ان فول الملانکة المرشسلین و هم بعددفی الطریه : «ا آزسلنا» لا مانع 
منه بحسب اللغة و العرف 

۳ قوله: «قََحْرجُنا مق کان امن الی آخر الایات فهو من 
القصص الواردة 1۳ سورة الذاریات. 

ماما کر الوحل .ی آنات التخر تفص او مه اه و ی از سا 
هود فالوجه فیه عدم ذکر تقدیم العجل المشوی فی آیات الحجر بخلافهما؛ 
علی آن الارتباط التام بین آجزاء قصة مما یجوز آن یقدم بعضها علی بعض 
شا کش امه حبا اک کضاه اه تعالت دک ایکا آنراهم ان ابات 
0 فن ضذر العضة بعد سلامفم. و فن. نورن ود فینفستط, العصة 
بعد امتناعهم من الأکل, و هذا کثیر الورود فی نظم القرآن. 

علی آن آیات هود صريحة فی البشری باسحاق و یعقوب و هی تتضمن 
عدال ااهه نی فیط فی‌سای لاسکی معه آنه کان فل سای نصا 
و لازمه کون بشری اسحاق قبله لا بعده. 

علی آن من المتفق علیه آن اسماعیل کان آکیر سنا من اسحاق و بین 
مسیرهم الی هلاک قوم لوط قبیل الهلاک و بشروه باسحاق فی منصرفهم 
عفن هلاکهم. هیده کان الفصل بین. الیشزیین, بوما آو نون .فیکون الفصل 

فر ار ساستای و ره لا نم سور هن آلرهان اس ار ای زا 

الاخبار بالجمیل |ذا کان مشرفا علی الوقوع الا آذا کانت هناک عناية 

خاصه و آما الاخار بعطلق الجمیل عهو وعد و تحو دلک. 

و کانها آبه. هل فبای بشری باسماعیل؟ و-الحق آن ما دکرت هن آلشری 
۳ ۳ 
ذیل الایات من البشری باسحاق صریحا فان سیاق الایات فی ذیل قوله: 
«فَبِسّو ناه بغلام حلیم 
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ثم استیناف البشارة باسحاق, فی قوله آخیر ا: 5 بشو ناخ باشحاق 1 من 
الطالخیت لاندعبرضا لفرهات:ان القلام الحلیم الدی سیر به آولا غتر اسهاق 
الای سرت ایا و لش الا اشداعل. 

هدک ری قی بارهم ای لاه الا الا فی شوه الشته سا 
الستاره اسان قاس علی دک منءالیشا رخف سانه آلشهت و هی کا 
تری. و قد تقدم کلام فی هذا المعنی فی قصص ابراهیم (ع) فی الجزء 
السام.من الکاب 

و التهاه الیحت فی الفصه شه تمیق صااقی التوراه العاضره ها علی 
ها ایدم الفران الگره و فعافی: دای و الکلاه علی قشم اه 
(ع) فی ذیل الاأیات التالية. 


و رابعها: البحث فیها من جهة جدال |براهیم الملائکة و قد وقع فیها مثل 
قوله: 


«جا را فی قَوّم لوط» و قوله: «یا ابراهيمٌ آ خر عَن هذا». , 

وق نقدم: آن سیاق الایات. مخاصة فوله: «اِنَ اتزاهيم خی اه متا 
بدلل [ا غلی نعته بالجمیل-فلم یکن جد اله [۷ حرصا منم فی تجاه عباد الله 
رجا ار تدوارانی صراط الرییان. 


[تتفر خ ند 4011 البانت 77 افی ۱85 


اشارة 


و لا جاعث سنا لوطاً سیء هم و ضاق پهغ دَرعاً و قال هذا یوم عَصیتٌ 
(77) و جاعخ قومة یعون له و ین قل کائوابَفقلون السَیْتاتِ قال یا 
فقم هولمتنتی ف اطیز نکم فاقوا ال و لا رون فی صَْفیٍ لیس 


مِنْکَم رَجُل شید (78/( ی مت ما لنا فی بتاتی هد حق و الک 
لتَمْلَم ما 7 ترید_ (79) قال لو ان لي بکه قوَ او اوی الی رن شدید (80) 


قالوا یا لوط تا رل یک لَن تصلوا الیک فاشر یایک بقطع من الب و لا 
یلتفت منکم احَذ الا امقرآتک اه مصیبهاً ما أَصابَهْم ان مَوْعدَهم الصْبْحْ | لیس 
الصَبْخْ بقریب (81) 

لا جاء نا جقلنا عالیّها سافلها و آمْطزنا عَلّها ججازة ین سِجّبل منود 
(82) مُسَلّمَة علة یک و ما هی من الظالمین ببعید (83) 


۳۳ فی تفسیر القران, ح100, ص. جر 


اماع 


3 


۵ 


(بیان) 


الایات تذکر عذاب قوم لوط. و هی من وجه تتمة الأیات السابقة التی قصت 
نزول الملائکة و دخولهم علی ابراهیم (ع) و تبشیره باسحاق فانما کانت 
قوله تعالی: «و لَمّا جاعث سنا لُوطاً پبیء بهم و ضاق بهق دَرعاً و قال هذا 
یوم عصیت یقال: ساءه الاصر مساءة آی آوقع علیه السوء, و سی۶ با لام 
بالبناء للمجهول آی آوقع علیه من ناحیته و بسببه. 

و الذرع مقايسة الأطوال مأخوذ من الذراع العضو المعروف لأنهم کانوا 
بقیسون بها ی و یقال: ضاق بالأمر ذرعا و 
الانسان من النائبة کالذی بذرع ما تا انا درگ 

هو الوم آلذی شد بالبلاغ شدا لا یقبل الاتخلال و لا بعض آجرانه شفک عن 


۳۰ لما جاءت رسلنا لوطا و هم الملائكة النازلون بابراهیم (ع) ساء 
مجیثهم لوطاء و عجز عن الاحتیال لنجاتهم من شر القوم فانهم دخلوا علیه 
فی صور غلمان ۳ 
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مرد صبیحی المنظر و کان قومه ذوی حرص شدید علی [تیان الفحشاء ما 
کان من المترقب آن یعرضوا عنهم و یترکوهم علی حالهم, و لذلک لم یملک 
۳ نفسه دون آن قال: «هذا یوم عصیبٍ ای شدید ملتف بعض شره 


قو تعالی؛ «و جاءه قَوَمَة یُهَرعون الیّه و من قَبّل کال اون السیثاتِ 
قال الراغب: یقال: 0 2 انتهی. و عن 
کتاب العین الاهراع السوق الحثیت, انتهی. 

و قوله: «و من قَبْل کائو ا عون النسات ان وهن قبل دلک کانها نقر فون 
المعاصی و پاتون با رات فکانوا مجترئین علی ایقاع الفحشاء معتادین 
بذلک لا ینصرفون عنه بصارف, و لا یحجبهم عن ذلک استحیاء و استشناع, ۰ و 
لا رون بموعظه اه ملامهة اه مدمه ان ااعاده فسمل کل.ضفت و رزین 
کل قبیح و وقیح. 

و الجملة کالمعترضة بین قوله: «و جاءه قَوَمَة بهُرغون اه و قوله: «قال با 
قوّم هوّلاء بناتی الخ, و هی نافعة فی مضمون طرفیها آما فیما قبلها فانها 
توضح آن الذی کان بهرعهم و یسوقهم الی لوط (ع) هو آنهم کانوا بعملون 
السیئات و صاروا بذلک معتادین علی [تیان الفحشاء و لعین به فساقهم ذلک 


الي المجیء الیه و قصد السوء بآضيافه. 

و آما -فتها رها فانها نعید انیم لرسوی الک و.اشعرار العازم شلوا 
سمع القبول و آن یزجرهم زاجر من عظة آو نصیچه, و لذلک بداً لوط فی 

کلیمهم بعرص بننهعلهم ثم فاللهم «قَاْموا اللْ و لایْعْرُون فی ضبفی 


ِ تعالی: «قال يا قَوّم هوّلاء بناتی هت أَطَهَرٌ لک الی آخر الاية, لما راهم 
تجمعوا علي الشر لا یصرفهم عن ذلک مجرد القول بعظة آو آغلاظ فی 
الکلام آراد آن یصرفهم عنه بتبدیل ما یریدون من الفحشاء مما لا معصية 
فیه من الحلال فعرض بناته علیهم و رجحه لهم بأنهن آطهر لهم. 

و انما المراد بصيغة التفضیل- اطهر- مجرد الاشتمال علی الطهارة من غیر 
شوب بقذلرة» و المراد هی طهارة محضاء و هو استعمال شائع, قال تعالی 
«ما عدّ الله ۳ من الَهُو:» الجمعة: - 11, و قال «و الصْل خَیژّ:» النساء:- 
2 8 بالمتیقن. 
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و تقیید قوله: «هوّلاء بناتی بقوله: «هٌ أَطَهَر لکَم شاهد صدق علی آنه انما 
عرض لهم مسهن عن نکاح لا عن سفاح و حاشا مقام نبی الله عن ذلک, و 
لک لأن السفاح لا طهارة فیه صلا و قد قال تعالی «و لا تَفُربُوا الرنی نَه 
کان فاجشَة و ساء سبیلا:» (سراء:- 32, و قال «و لا توا القواجش ما 
ظَهَر لها و ما بَطِن:» الأنعام: * 151 و قد تقدمدقی تفسیر هذه آلایة: آن ها 
تتضمنه هو من الأحکام العامة المشرعة فی جمیع الشرائع الالهية النازلة 
قلی بیان 

و من هنا یظهر فساد قول من یقول: انه عرض علیهم بناته من غیر تقییده 
بنکاح. و لست ادری ما معنی علاج فحشاء بفحشاء غیرها؟ و ما معنی قوله 
حینئذ : ۳ 

«فاتقوا اللة ؟ و لو کان برید دقع الفضیحة و العار. غن نقسته. فقط. لاکتفی 
بقوله: 

«و لا حون فی صَیْفی . 

و ربما قیل: ان المراد بقوله: «هوّلاء بناتی الاشارة الی نساء القوم لأّن 
النبی آبو آمته فنساوهم پناته کما آن رجالهم بنوه, یرید آن قصد الاناث و هو 
ما ور ۱ 

هو تخکم. لا دلیل علیه-من خمه: اللفظ الیته: ود آها کوتمم کفارا و ناته 
و ۱ 
من شریعة [براهیم حتی یتبعه لوط (ع) فمن الجائز آن یکون تزویج المومنة 
و 
علی آن قولهم فی جوابه: «لقَ عَِفّت ما نا فی بنایک من عق لا بلائم کون 


القزاد بالتانعی قلایه ا سا تا وهی تساه بسن صلنه مزفدسا کانا 
ی و ی بکون نسائهم بناته الا آن یکون المراد التهکم و لا 
لا یقال تعبیره (ع) بالبنات و لیس له عندئذ الا بنتان یدل علی آن مراده بناته 
من نساء آمته لا بنتاه غیر الصادق علیه لفظ الجمع. 
9 تعول: لا دلیل علی دلکمن کلامدعالن ولا وفع الکدقی هل یمه 
علیه, ات ی اه اه کات للو ط بنتان فقط. و لا اعتماد 
علی ما تتضمنه. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 340 
و قوله: «فانْقوا اللة و لا تون فی ضَبفی بیان ۰ للمطلوب. و قوله: «و لا 
تَحْرُونِ فی صَیفی عطف تفسیری لقوله: «قَائْمَوا للع فانه ع( انما کان 
ای مشیم آن لا هه امه نمی له لا امد هموح حاهاه 
منه, و لم یکن عنده فرق بین ضیفه و غیرهم فیما کان یردعهم, و قد 
وعظهم بالردع عن هذا الذنب الشنیع و الح علی ذلک سنین متمادية. 
انا علق الردء علی فیی. الضیاد و |افة آلضبت لیهست و کر 
الخیم. الوارد علیه"من, التغرض لهم. کل دلک:وضاء آن بهیج ضفه الفنوه و 
الکرامة فهم و لذلک عقب دلک بالاستغائة و الاستنصار بقوله: «اً لیس 
نکم رَجْل رَشیذ» لعله یجد فیهم ذا رشد |نسانی فینتصر له و ینجیه و 
ضیف هن ای ات انظالیین ال المیم. کانها فا ‌قال. اللف عالی 
«لَعَمَرٌّک الم آفی سَکرتهم مْ یعمَهُون :» الحجر: - 72 و لم یوّثر ذلک فیهم آثرا 
و لم ینتهواً عن قوله بل آجابوا بما آیأسوه به من آی لحاح فی ذلک. 
قوله تعالی: «قالوا لد عَلِّت ما نا فی نانک من حَقّ و نک تلم ما 
تریه هد جوات القوم غما واه البه لوط من النکات المباح اجنوا بنفی 
ار کل فسساه ش کی اند علمس رل ام ماقم تمسق هد 
الهجوم و ما ذا یریدون. 
و قد قیل فی معنی نفیهم الحق: |ن معناه ما لنا فی بناتک من حاجة و ما 
لیس للانسان فیه حاجة فکأنه لا حق له فیه ففي الکلام نوع استعارة. 
و قیل: ان المراد لیس لنا فی بناتک من حق لأنا لا نتزوجهن و من لم یتزوج 
بامر اه فلا خق له‌فیها قالمزاه ینف الحق ی تیه و هو الازدهام. 
و قیل: المراد بالحق هو الحظ و التصیب دون الحق الشرعی آو العرفی آی 
درا ون ای سا ول لا لین 
و الذی يجب الالتفات الیه آنهم لم یقولوا: ما لنا فی بنانک من حق بل قالوا: 
«لْقَدٌ عَلِمّت ما لنا فی بناتک من حق فلم یجیبوا عنه بذلک بل بعلمه بذلک و 
شش اقواین فففه فالظاهی ام موم سا کان سم من اسف لعووود 
الا ی ات خن العف سای ناس و احصه العمی واه 
را ی 


و قد کان لوط بردعهم عن سنتهم دلک اذ یقول لهم «کمْ تون اللْجال 

شَهْوَةّ من دون اللساء:» الاعراف:- 81 

المیزان فی تفسیر القران. 10, ص: 341 

«| تائون الدکران من للعالمین و تدرون ما حلَقَ لک رکش من أَرواجکُم:» 

شعراء- 65 «ا نکم لتأئون الجال و تفطغون الشییل و تأئون فی نادیکُم 

اف ی ور ولا را اما لیقع 

شوع ست‌جفا میفزوو الجار ده غلی کر کسیفی الحو. 

فالحعا هم امن رم (غ الی ما بطم من اتفاه سیفن عا نها 

هن تسا میت اس الموعره وها تلم من ارانمم من آلعی علن‌سازه 

هذا و لعل هذا آحسن الوجوه, ,و بعده الوجه الثالت. 

قوله تعالی: «قال لَ آنَْ لی یکُمْ فُوَّة َو آوی الی رن شدید» «یقال: 

آوی الی کذا| یأآوی اویا ماوت آی انضم الیه, و آواه الیه یوّویه ایو|ء آی 

ضمه لیه. دار هو اس ها 

الظاهر آنه لما وعظهم لوط (ع) بالأمر بتقوی الله و تهییج فتوتهم فی حفظ 

موقعه و رعاية حرمته فی عدم التعرض لضیفه بما یجلب الیه العار و 

الخزی و قد قطع عذرهم تعیض باه علهم بالگام بم اسعات بالاستضار 
من اولی الرشد منهم رجاء ان پوجد فیهم رجل رشید ینصره علیهم و 

۱ اد ۱ ۱۱ 0۱ 15 

یدفع عنه بل آیأسوه بقولهم: «لَقَدٌ عَلِمّت ما لنا فی بناتک من حَقْ و انک 

للم ما ترِید» لم یبق له الا آن یظهر ما به من البث و الحزن فی صورة 

لتمنی فتمنی آن یکون له منهم قوة بتوی به علی دفع غتاتهمالظالمین- و 

قو الرحل اند ال ان سا نی ها واه تک شود 

و عشيرة منيعة بنضم آلیهم فیدفعهم بهم. 

فقوله: «لو آنَ لی کم فقوَة» آی لیت لی قدرة پسببکم بانضمام رجل منکم 

رشید الي یقوم بنصرتی فأدفعکم به, و قوله: «أوّ آوی الی ژکن شدید» آی 

او کنت: انم الیر کن دید آقعشبره متفه بعکم :هداما بعظیه 

ظاهر السیاق. 

و قیل: ان معني قوله: «و ان لت ی ای ان کین هه ی 

قدرة و چماعة آتقوی بها علیکم فأدفعکم عن آضیافی. وفیه آن فیه «تبذرل 

قوله: «یِکُمٌ ٍلی قولنا: بهم علیکم. و هو کما تری. 

و قیل: ان فعتن حله ار لیم موه لو قویت غالک تتفسنی: تفه آزد 

آبعد 

ااتان فی ی ار ار اه ی 20 
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و قیل: ان الخطاب فی الاپة للأاضیاف دون القوم, و معنی الابة ۳ قال 

اشافه ام اون کی سک فقو العاهم ما تم هلال فد 


خطاب القوم الی خطاب الأضیاف و لا دلیل من اللفظ ظاهرا یدل علیه 
ابهام و تعقید من غیر موجب, و کلامه تعالی أجل من ذلک. 
قوله تعالی: «قالوا یا لوط لا ۱ و ایک الی آخر الاية عدم 
وصولهم الیه کناية عن عدم قدرتهم علی ما یریدون, و المعنی لما بلغ الأمر 
هذا المبلغ قالت الملائكة مخاطبین للوط: انا رسل ربک فأظهروا له ام 
ملائکة و عرفوه آنهم مرسلون من عند الله. و طیبوا نفسه أن القوم لن 
یصلوا الیه و لن یقدر وا آن یصیبوا منه ما پریدون فکان ما ذکره الله تعالی 
فی موضع آخر من کلامه 5 له راوَدوة غن صیفه صیفه قطمسنا ی تک 
القمر:- 37, فآذهب الله با شاد الذین تابعوا علی ا تن و ازدحموا علی بابه 
فصار وا عمیانا یتخیطون. 
و فوله: «فاشر باهقلک بقط تین الیل و لا باتفت میم آخذه الرسراء و 
السری بالضم السیر باللیل قیکون قوله: «بقطع من الیل نوع توضیح له, و 
الا تاخصایم همع فا ۵ القطع من السی ۶« طانفه متفای تعضهر و 
الالتفات افتعال ,من اللفت, قال الراغب: یقال: لفته عن کذا صرفه عنه, 
قال تعالی: «قالوا أُ جتنا لتلَفتنا» آی تصرفنا, و منه التفت فلان اذا عدل 
عن قبله بوجهه, و امرآة لفوت تلفت من زوجها اٍلی ولدها من غیره. انتهی. 
و القول دستور من الملائکة للوط (ع) ارشادا له الی النجاة من العذاب 
النازل بالقوم صبيحة لیلتهم هاتیک, و فیه معنی الاستعجال کما یشعر به 
قوله بعد: 
«ان مَوَعدَهم الصَیْخْ . 
ی آنا هر اون لعذاب القوم و هلاکهم فانج آنت بنفسک ۵ هلک و 
سیروا آنت و آهلک بقطع من هذا اللیل و آخرجوا من دیارهم فانهم هالکون 
بعذاب الله صبيحة لیلتهم هذه, و لا کثیر وقت بینک و بین الصبح و لا ینظر 
اد کض الم وراء. 
و ما ذکره بعضهم آن المراد بالالتفات الالتفات الی مال ۳ متاع فی المدينة 
یاخذه معه او الالتفات بمعنی التخلف عن السری مما لا یلتفت الیه. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح100, ص:ٍ : 343 
و قوله: «لا امقراتک انه مُصییبها ما اصا ظاهر السیاق اه استثناء من 
قوله: «باأَهْلْک لا من قوله؛ «أحَدٌ» و فی قوله: «الَه مصیبها ماٍ اضا در 1 
السبب لاسشا تاه و قال تعالی فی غیر هذا ااشهحم «الا امرَأتَة ور نها 
ین الغایرین: ۳ الحجر: - 600. 
و قوله: «اْنَ موَعدَهم الصْْعْ آ یس ال بقریپ ی موعد هلاکهم الصبح و 
هو صدر لنهار بعد او لعج جین الشروق: کما قال تعالی فی موضع 
آخر: «قاَحَدََمَمْ الطَیْحَةْ فُشرقین:» ی 5 
و الجملة الاولی تعلیل لقوله: «قأسشر باقیک بقطع من الیل و فیه نوع 
استعجال کما تقدم, و يوکده قوله: «ا لیس الب , بقریب و من الجائز آن 


یکون لوط (ع) یستعجلهم فی عذاب القوم فیجییوه بقولهم: «انّ مَوعدهم 
الصَبْخْ آ لیس الصْیْحْ بقریپ آي ان من المقدر آن یهلکوا بالصبح و لیس 
فتقدا دا اکن الحمله ادلی اهاز مرن العلانکهه مه البا یت له 
قیت لوف انس تسا 

و لم یذکر فی الّیات ما هی الغاية لسراهم و المحل الذي یتوجهون الیه, و 
قد قال تعالی ی موضع آخر من کلامه «َأسر بأهیک بقطع من الیل و ان 
بارهم و لا بلتفت ثم اخذٌ و امضوا حَبّتْ توْمَرُونَّ:» الحجر:- 65 و 
ظاهره الملانکة له یدکرها له العقضهه حالما رلک ای 
الدلالة بالوحی الالهی. 

قوله تعالی: «قَلَمّا جاء أَمرّنا جقلنا عالبها سافلها و أَمطرّنا لها ججارءٌ من 
تسیل مهو مومع ریگ: ضماتن. التاتیت, التلات واجعه: الب آرض 
القوه اه قباوس مهف تافو الیل علی.سا کت 
المجمع. بهعنی السجین و هو النار, و قال الراغب: السجین حجر و طین 
محیاط رو اضاه فا فیل فا وس معرت» ای بشیر الی ما قیل آن سل 
شنک کل, و قیل: اند ماخوذ من التجل بععتین الکتاب کانها کتب فیها ما 
فیها من عمل الاهلاک, و قیل: ۳ 

و الظاهر آن الأصل فی جمیع هذه المعانی هو الترکیب الفارسی المعرب 
الشفیه مت | ره لیر مالسا عفتی الکات ایا مه ینعی 
ما قبل کانوا بکتیون علی الحضر المعمول تم تون فسمی کل کناب نجل 
و ان کان من قرطاس, _ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 344 

و الاسجال بمعنی الارسال ماخوذ من ذلک. 

ی ی و لته ه التسعیه غفل النشن وا علاسه مق ا لاه 
بمعنی | 

و المعني: و لما چاء آمرنابالعذاب و هو آمره تعالی الملائکة بعذابهم و هو 
کلمة «کن التی آشار الیها فی قوله «تّما أمَرْهْ ادا آراة سَیِناً آن یَفول ل- 
کر ک ۱ ۱ ۱ ۱۳29۳۱ 
را مایا ای لو ری و اه لت لا 
آن تخطی هدفها الذی رمیت لأجل اصابته. 

کر تعصوير آن اعلت بقع علی بلادهم و الامطار بالسجیل عذب به 
الغائبون منهم. و قیل: ان القرية هی التی آمطرت حین رفعها جبرئیل 
لیخسفها. و قیل: 

انما امطرت علیهم الحجارة بعد ما قلبت قریتهم تغلیظا فی العقوبة. و 
الافوال معا من التخکم من شیر دلیلن هن الافط 

و فی قوله تعالی فی غیر هذا الموضع «قَأَعَتَنَمْمْ الَبْعَة مُشرقین:» 
الحجر: ان ای ات ی مایا ها فر ال هن 


آن یکون ذلک بحجدوت برکان من البراکین بالقرب من بلادهم و تحدث به 
زلزلة فی آرضهم و انفجار اب بصيحة توجب قلب مدنهم, و یمطر 
البرکان علیهم چن قطعات الجیره‌التی رها ویرخنهاء و الاه. اعلم. 

قوله تعالن: جوا هب من الطالمین بعیوه قبل المراد بالظالین الیو 
آهل مكة آو المشرکون من قوم النبی ص و الکلام مسوق للتهدید. و 
ای ات ها ای وا اه 
القری المخسوقة من ظالمی قومک پبعید فانه فی طريقهم بین مکة و 
الشام, کما قال تعالی فی موضع آخر: « ها لیَییل مُقیم:» الحجر:- 76, 
و قال «و کم لتفتژون عم مضبچین و باللّل أ فلا تعقلون 6 الصافات:- 
139 

و پویده العدول من سیاق التکلم الی الغيبة فی قوله: « م مَسوَّمَةٌ عِلد نک 
عکانه عالن عدل»عرسمل فولا: موه فا الی :ده ۳ 
اعممه نتاس نز #۳ الخست الی‌سسیی یوت آنوی ار نی 
ااحها ام 
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ختر تا ای 
ای آمطارها من عند الله من معشر الظالمین و منهم قوم لوط الظالمون 
تیور و کون حه الالجهات و فلت جع رک اسا عرص آقمم ان 
الظالمین المتشر کین 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن زکرپا بن محمد [عن آبیه عن عمرو عن آبی جعفر 
(ع) قال: کان قوم لوط من افضل قوم خلقهم الله- فطلبهم ابلیس الطلب 
الشدید, و کان من فضلهم و خیرتهم ۳۳ اذا خرجوا الی العمل- خرجوا 
بآجمعهم و تبقی النساء خلفهم- فلم یزل |بلیس یعتادهم فکانوا |ذا رجعوا- 
سا سرا مان 

فقالوا بعضهم لبعض: تعالوا نرصد هذا الذی یخرب متاعنا- فرصدوه فاذا هو 
غلام احسن ما یکون من الفلمان- فقالوا له: انت الذی تخرب متاعنا مرة 
بعد اخری, فاجتمع رایهم علی ان یقتلوه فبیتوه عند رجل- فلما کان اللیل 
صاح له فقال له: ما لک؟ فقال فان: آابی ینومنی علی بطنه فقال له: تعال 
فنم علی بطنی-. 

قال: مک حتی علمه آن یفعل بنفسه فأولا علمه |بلیس- 
و الثانی علمه هو ثم انسل یفر منهم, فأصبحوا فجعل الرجل یخبر بما فعل 
بالغلام- و یعجبهم منه و هم لا یعرفونه- فوضعوا ایدیهم فیه حتی اکتفی 
الرجال بعضهم ببعض- ثم جعلوا یرصدون مارة الطریق فیفعلون بهم- حتی 
تنکب مدینتهم الناس ثم ترکوا نسائهم- و آقبلوا علی العلمان. 

فلما رآی آنه قد آحکم آمره فی الرجال جاء الی النساء- فصیر نفسه امرأة 
فقال لهن: اٍن رجالکن یفعل بعضهم ببعض؟ قلن: نعم رآینا ذلک و کل ذلک 
بعظهم لوط و یوصیهم- و ابلیس یفویهم حتی استغنی النساء بالنساء-. 

فلما کملت علیهم الحجة بعث الله- جبرئیل و میکائیل و [سرافیل فی زی 
غلمان- شا میگ فمروا بلوط و هو پحرث. قال: این تریدون؟ ما رآیت 
آجمل منکم قط. فقالوا: انا رسل سیدنا الی رب هذه البلدة. قال: ۳9 
با بات ر 
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ت الخریت. انهم و الله باون الرحال فشعلون نوم‌عتی بخرج آلم: 
آمرنا سید آن تمر عمسطها: قال: فلی الیکم حاجة. قالوا: و ما هی؟ قال: 
تصبرون هنا الی اختلاط الظلام-. 

قال: فجلسوا. قال: فبعت ابنته. قال: فجیئی لهم بخبز و جیتّی لهم بماء فی 
القرعة- و جیثی لهم بعباء بتغطون بها من البرد- فلما آن ذهبت الابنة آقبل 
المطر و الوادی فقال لوط: الساعة تذهب بالصبیان الوادی قال: قوموا 
حنی نمضی, و جعل لوط یمشی فی آصل الحائط, و جعل جبرئیل و میکائیل 
و اسرافیل یمشون وسط الطریق. قال: يا بنی امشوا هاهنا فقالوا- آفر | 
ی ار اه 


و مر ابلیس فأخذ من حجر امرأة صبیا فطرحه فی البثر- فتصایح آهل 
القدیته کل لاب فلا ارم یا الی اللغای. ی ول اسظ 
قالوا: یا لوط قد دخلت فی عملنا؟ فقال: هولاء ضیفی- فلا تفضحون فی 
ضیفی. قالوا: هم ثلائة خذ واحدا و آعطنا اننین. قال: و آدخلهم الحجرة و 
فا لو آن لت اه نت نوی کم 
قال: و تدافعوا علی الباب- و کسروا باب لوط و طرحوا لوطا- فقال له 
کر ]نا رسل« ری ان لوا | ق ند کها قن طحاء قرب نی 
وجوههم و قال: شاهت الوجوه فعمی آهل المدينة کلهم فقال لهم لوط: یا 
وش ریق قما اهر کم عم صمی الوا آمها ان اخدهه ماس قال: 
فلی الیکم حاج. قالوا: ثَّ 
و ما حاجتک؟ قال: تأخذوهم الساعة فاٍنی آخاف آن یبدو لربی فیهم. فقالوا؛ 
یا لوط ان موعدهم الصبح آ لیس الصبح بقریب- لمن پرید آن یأَخذ فخذ آنت 
بناتک و امض و دع امراتکی-. 
ال ای رحم الله لوطا- و لعلم آنه 
منصور حیث بقول: «لو ان ی کم فُوَة و آوی الی رک شدیچ» ی رکن 
جبر بر عز و جل لمحمد ص: «و ما هیت 
ما ین ال ۱ با تیم او و[ 
رسول الله ص: من آلح فی وطی الرجال لم یمت- حتی یدعو الرجال الی 
نفسه. 
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اقول: و الراية لا تلو من شورس ها فی اللفظ و قم وک فییا الملانگة 
اون ثلائة. و فی بعض الروایات- کالرواية المذکورة فی الباب السابق 
عن آبی یزید الحمار عن آبی عبد الله (ع)- انهم کانوا اريعة بزيادة کروبیل 
میکائیل و رفائیل, و الظاهر من الرواية آنها تأخذ قول لوط: «لَو آنّ ی یکُم 
فعقَ» الخ خطابا منه للملائکة لا للقوم, و قد تقدمت الاشارة الیه فی بیان 
الایات. 
و قوله (ع): رحم الله لوطا لو علم «الخ» فی معنی قول النبی ص- علی ما 
رف فد رخم للع لخظا ان کان بای ال درکن دید 
ه فوله (غ)فقال عر وجل لجحهد ض. ال اشارم ال هاتقدق من اما 
کون الاية, مسوقا لتهدید قربش. 
و في تفسیر القمی, باسناده عن آبی بصیر عن آبی عبد الله (ع): فی قوله: 
«و آَمَطزنا عَلیها ججارةٌ من سجیل مَنَصُودٍ» قال: ما من عبد یخرج من الدنیا 
یستحل عمل قوم لوط الا رماه الله جندلة من تلک الحجارة تکون منیته 
فیه- و لکن الخلق لا یرونه. 
اقول: 


و 3 
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و روی فی الکافی, باسناده عن میمون البان عنه (ع) مثله. و فیه: من بات 
مصرا علی اللواط لم یمت- حتی یرمیه الله بحجارة تکون فیه منیته- و لا 
بزاه آحد 

قرف این اسان تن فقوت ی ما نف سلطا لش مین یر 
خاض بفریسش: و اتعار نکن القذ ات الم کور روحانبا ی مادی. 

و فی الکافی, باسناده عن یعقوب بن شعیب عن ابی عبد الله (ع): فی 
قول لو ط: 

«هولاء تناتی مق أَطَهر لک قال: عرض علیهم التزویج. 

و فی التهذیب عن الرضا (ع): عن اتیان الرجل المرأة من خلفها فقال: 
احلتها 7 قول لوط: «هوّلاء بناتی هُنّ طَمَر کم 
قد علم آنهم لایریدون الفرج. 

هقی ال وی خر اب اش ی ی شوه اس شا 
فقال: 

عشيرة الرجل للرجل خیر من الرجل لعشیرته- انه ٍن کف یده عنهم کف 
پدا| 9 و کفوا عنه ایدی کثيرة مع مودتهم و حفاظتهم و نصرتهم- حتی 
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الله تعالی فتلا هذه الایة: «لو آن لی کم فعَع و آوی لت 0 شدید». 
قال+غلی رضی له وا لر کی الشدید الغسی فلم یک لاوظ موه 
فوالذی لا اله غیره ما بعث الله نبیا بعد لوط- الا فی ثروة من قومه. 

آقول: و آخر الرواية مروی من طرق آهل السنة و الشيعت. 

فن: الکافمت فی‌خدییت: این یزید الحماز عن ابی:.جعقر (ع) المتقول فی 
البحث الروائی السابق- قال: فاتوا یعنی الملائكة لوطا و هو فی زراعة 
بیض و عمائم بیض قال ل 

المنزل فقالوا: تن فتدم علن ره آلستزل غایوم 
فقال اي شی صنعت ه ای شم فمیده نا اعدفمی فا آنکم لتانون 
شرارا من خلق الله. 

قال جبرئیل: لا نعجل علیهم حتی یشهد علیهم ثلاث مرات. فقال جبرئیل: 
هذه واحدة فمشی ساعة تم التفت البهم فقال: |نکم لتأتون شرارا من خلق 
را یا ال ره ار 
ی ی ی 

تسوا قوشیت فلا راو اادتان- بل الی الا ور ون یی 


علی الباب- فنزلت الیهم فقالت: عندنا قوم ما ریت قط قوما آحسن منهم 
هیثة- فجاء‌وا اٍلی الباب لیدخلوا-. 

فلما راهم لوط قام الیهم فقال لهم: يا قوم اتقوا الله و لا تخزون فی 
ضیفی- آ لیس منکم رجل رشید؟ ثم قال: هولاء بناتی هن آطهر لکم 
فدعاهم کلهم الی الحلال فقالوا: 

ما لنا فی بناتک من حق و انک لتعلم ما نرید, فقال لهم: لو .ان لیتبم قوخ 
او اوی الی رکن شدید, فقال جبرئیل: لو یعلم ای قوة له-. 

فتکاثروه حتي دخلوا الباب فصاح بهم جبرئیل فقال: يا لوط دعهم یدخلون 
فلما دخلوا. افو یرتیل باضنعه نجوهم فدهبت آعینهم»ء وه فول الله غر. 


و جل: 
«قطتنا اه ایا میا ففال لف راتسا و ار ایا | ایب 
فً 
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باهلک بقطع من اللیل. و قال له جبرئیل: انا بعثنا فی اهلاکهم فقال: یا 
جپرئیل عجل فقال: ان موعدهم الصبح | لیس الصبح بقریب-. 
فأمره یتحمل و من معه الا امرآته- ثم اقتلعها یعنی المدينة جبرئیل بجناحه 
ره و هرک ره رفعها ختی شعع: آفل السماء الدیا تیاع الکلات بو 
اک ی او ار 


آقول: و ما اشتمل علیه آخر الرواية من اقتلاعها من سبع آرضین ثم رفعها 
الی کت قشع ال الما الا شاه امه ما یم آمر سار 
للعادة, و هو و ان کان لا یستبعد من قدرة الله سبحانه لکنه مما لا یکفی 
فی تبوته خی تال هذه الرواية و هی من ن الاحاد. 
کی ان الست امه ار ما ان ی ی راهم رها 
الحکمة و آی حکمة فی رفعهم الی هذا الحد و لا آثر له فی عذابهم و لا فی 
تشدیده؟ ۱ ۱ 
فول سس ام تاه مق العات ان کف نان ایب زاره 
للیاده لطتا ی اه لیکون ااضار ای مرن اون عمررا 
وین ای لاه خی ام من اه کلم مصول نان ی مور 
العیجه لته و الحیادت تاره اعانه ها کیره اسان المنستند 
ار رن ان ای نی الا ها وی ایا میا 
ان همم من ظریی این او ای ریق علمی اه اراس اه 
او ضعيفة و هی خالية عن الحجية لا یعباً بها فلا معنی لایجاد الامور الخارقة 
لخادت النخه لاعل حصیل ای ماهس طرتمار و لته 
ات عذاب قوم لیعتبر به قوم اخرون الا فی سنة الجهال من طفاة 
البشر و جبابرتهم. 


قال صاحب المنار فی تفسیره: و فی خرافات المفسرین المروية عن 
الاسرائیلیات آن جبرئیل قلعها من تخوم الأأرض بجناحه و صعد بها الی عنان 
السماء حتی سمع آهل السماء آصوات الکلاب و الدجاج فیها ثم قلبها قلبا 
میتویا فجعل عالیها شافلها: 

و هذا| تصور مببی علی اعتقاد متنصوره ان الأجرام السماوية المأهولة 
بالسکان مما یمکن آن یقرب منهم سکان الأرض و ما فیها من الحیوان و 
یبقون آحیاء. و قد ثبت بالمشاهدة و الاختبار 2 الأیام ۳ 
یکتب هذا فیها آن الطیارات 
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وا ای وی ال ال ی اهاز ورن 
حياة الناس فیها, و هم یصنعون انواعا منها یصنعون فیها من اکسجین الهواء 
ما یکفی استنشاقه و تنفسه للحياة فی طبقات الجو العلیا و یصعدون فیها. 
و قد آشیر فی الکتاب العزیز |لی ما یکون للتصعید فی جو السماء من 
ی و بقوله تعالی: «هَمَنْ برد ال 7 
يهدیة پشرخ صَدره للاسْلام و مَن یرد ان بضلة یجْعل صَذرة صیفا حرجا 


تا ان ها اس اتشوی عن جبرئیل من الممکنات العقلية و کان 
وقوعه من خوارق ۱ 1 1 
فم شت الکاسات. 

قلت: نعم و لکن الشرط الأول لقبول الرواية فی آمر جاء علی غیر السنن و 
النوامیس التی آقام الله بها نظام العالم من عمران و خراب آن تکون 
الرواية عن وحی الهی نقل بالتواتر عن المعصوم آو بسند صحیح متصل 
و 4 لس کف کنات الله عالی: هه 
لم یرد فیه حدیث مرفوع الی نبیه ص, و لا تظهر حکمة الله فیه, و انما روی 
عن بعض التابعین دون الصحابة. و لا شک آنه من الاسرائیلیات. 

و مما قالوه فیها: آن عدد آهلها کان آربعة آلاف آلف و بلاد فلسطین کلها لا 
تسع هذا العدد فاّین کان هولاء الملایین یسکنون من تلک القری الأربع؟ 
انتهی. 

و الذی ذکره آن الحدیث انما روی عن التابعین دون الصحابة فانه آن هذا 
المعنی مروی عن ابن عباس و عن الحذيفة بن الیمان, 

ففی رواية اين عباس- کما فی الدر المنثور. عن اسحاق بن بشر و این 
عساکر من طریق جویبر و مقاتل عن الضحاک عنه-": «قلما کان عند وجه 
الصبح عمد جبریل الی قری لوط بما فیها من رجالها و نسائها و ۳ 
طیرها- فحواها و طواها ثم قلعها من تخوم الثری- ای و جناحه 
ثم رفعها (لی السماء الدنی- فسمع سکان سماء الدنیا آصوات الکلاب و 
الطیر- و النساء و الرجال من تحت جناح جبرئیل- ثم آرسلها منکوسة ثم 


آتبعها بالحجارة, و کانت الحجارة للرعاة و التجار- و من کان خارجا عن 
مدائنهم 

» الحدیت. 

و فی رواية حذيفة بن الیمان- علی ما فی الدر المنثور. عن عبد الرزاق و 
ابن جریر ۱ 
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و ابن المنذر و ان نخان مرو ": «فاستآذن جبرئیل فی هلاکهم- فذن له 
فاحتمل الأرض التی حاوا فاد مه احو ها نی سم آهل سماء الدنیا 
صفاء کلابهم- را فسمعت امرأة لوط الوجبة و 
هی معهم- فالتفتت فاصابها العذاب. و تبعت سفارهم الحجارة 

» الحدیث. 

و آما من التابعین فقد روی هذا المعنی عن سعید بن جبیر و مجاهد و آبی 
صالح و محمد بن کعب القرظی و عن السدی ما هو آغلظ من ذلک قال": 
«لما آصبحوا نزل جبرئیل فاقتلع الأرض من سبع آرضین- فحملها حتی بلغ 
الفتفاء الذیادته اجمی‌نها خبربیل الی اوه 

» الحدیث. 

و آما ما ذکره من آنه «یشترط فی قبول الرواية آن تکون منقولة بالتواتر 
عن المعصوم آو بسند صحیح متصل الاسناد لا شذوذ فیه و لا علة» فمسألة 
اصولية, و الذی استقر علیه النظر الیوم فی المسالة آن الخبر ان کان 
متواترا آو محفوفا بقرينة قطعية فلا ریب فی حجيتها, و آضاغی .لک نفاز 
حجية فیه الا الاخبار الواردة فی الأحکام الشرعية الفرعية |ذا کان الخبر 
مووق الصدور بالظن النوعی فان لها حجية. 

و ذلک آن الحجية الشرعية من الاعتبارات العقلائية فتتبع وجود آثر شرعی 
فی المورد یقبل الجعل و للاعتبار الشرعی و القضایا التاريخية و الامور 
الاعتقادنه لا معی لحعل, الحخيه .مها لعتم اتر شرعی. و لا صفتی. لحکم 
الشارع بکون غیر العلم علما و تعبید الناس بذلکی, و الموضوعات الخارجية و 
ان آمکن آن یتحقق فیها آثر شرعی الا آن آثارها جزئية و الجعل الشرعی لا 
ینال الا الکلیات و لیطلب تفصیل القول فی المسألة من علم الأصول. 

ورف الذن لوزن اخرع ان مردویه عن آبی بن کعب قال: قال ان 
الله ص: رحم الله لوطا ان کان لیاوی اٍلی رکن شدید. 

آقول: مقتضی المقام الذی کان یجاری فیه لوط قومه و یأمرهم بتقوی الله 
و الاجتناب عن الفجور, و ظاهر سیاق الایات الحاکية للمشاجرة بینه و بین 
7[ 
فقوله: «او آوی الی ژکن شَدید» ترید به انضاوا هن یر الفهم هر شیر 
آو آخلاء و آصدقاء فی الله 
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ینصرونه فی الدفع عن آضیافه هذا و الرکن الشدید معه فی دار و هم 
جبرئیل و میکائیل و اسرافیل و لذلک لبوه من غير فصل و قالوا: یا لوط نا 
رُسْل یک لن یَصلوا [لیک 

واض یک لعف فی حالف تک الا جوال ع وه و ان کل اضر من توح 
۱ 1۳ 
الجهل المخ‌موم و قد قال الله تعالی فی حقه «انیْناه خکما و - الی 2 
قال- أوِحلناة فی رَجْمینا اه من الصالجین: » الأنبیاء:- 75. 

فقول النبی ص: «ان کان" لیأوی الی رکن شدید» معناه اه یر یله 
سائر الملائکة و هو لا یعلم بذلی, و لش معناه: ان عهه. الله سبخانه و هو 
جاهل بمقام ربه. 

ما مس ارات تاه هون زا وس ای ان اه 
بالر کن, الشدید هو اللةه سبحانه. ذین الملانکة اتماانشا عن قهم بعض رواخ 
الحدیث کما 

عن آبی هريرة قال: قال رسول الله ص: رحم الله لوطا- کان یاوی الی 
رکن شدید یعنی الله تعالی. 

الحدیت. ۱ 

و کما عنه من طریق آخر قال: ان النبی ص قال: «یغفر الله للوط- ان کان 
لیأوی الی رکن شدید 

ال میم ما با خیم ان التشخص فا رحم الله لوطا فغیره الراوی 
الي قوله: یغفر الله للوط المشعر بکون لوط اهمل ادبا من اداب العبودية 
اای تا ماه معا ره اه سا مک له آن تاه 


(کلام فی قصة لوط و قومه فی فصول) 


1- قصته و قصة قومه فی القرآن: 


کان لوط (ع) من کلدان فی آرض بابل و من السابقین الأْولین ممن آمن 
بابراهیم (ع) آمن به و قال «ثٌی مُهاجو ٍلی رَبّی العنکبوت- 26 فنجاه الله 
فاص و ی ای ی 
بعض بلادها (و هی مدينة سدوم علی ما فی التواریخ و التوراة و بعض 
۱ ۷ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 353 
و کان أهل المديتة و ما والاها من المدائن و قد سماها الله قی کلامه 
الموتشکات التوبة 70) یعبدون الاصنام. و یأتون بالفاحشه: اللواطء و هم 
ِ ار و 
دی انا میم زک الساعو عف | الشیل مت وم 
فارسل الله لوطا الیهم (الشعراء: 162) فدعاهم الی تقوی الله و ترک 
الفحشاء و الرجوع الی طریق الفطرة و آنذرهم و خوفهم فلم یزدهم الا 
قا وم کم یام الا ان قاتا اش شسدات اه ان کت مین الصادی :و 
هددوه بالاخراج من بلدتهم و قالوا له: لثن لم تنته لتکونن من المخرجین 
(الشعرات 167 فالها آخرخوا آل.لعظط من فرتکق آهم ناش تفر ون 
(النمل: 6د). 


لم یزل لوط (ع) یدعوهم الی سبیل الله و ملازمة سنة الفطرة و ترک 
الفحشاء و هم یصرون علی عمل الخبائث حتی استقر بهم الطغیان و حقت 
و ۱ ۱ هی از تب ی 
0 و و ی 9 7 
فردوا علیه بأنهم اعلم بموقع لوط و آهله, و آنه قد جاء آمر الله و آن القوم 
۳ عذاب غیر مردود (العنکبوت: 
2- هود: 76). 
فمضوا الی لوط فی صور غلمان مرد و دخلوا علیه ضیفا فشق ذلک علی 
لوط و ضاق بهم ذرعا لما کان یعلم من قومه آنهم سیتعرضون لهم و آنهم 
غیر تارکيهم البتة فلم یلبث دون آن سمع القوم بذلک و آقبلوا یهرعون الیه 
و ری بح ان تب و 
ی با قَوّم هوّلاء بناتی 
فق اطهز لک قاتقوا ال و لا تُحْرُونِ فی صَیفِی ثم استغاث و قال: آ لیس 
منم رَجَل رَشیدٌ فردوا علیه آنه لیس لهم فی بناته ارٍبة و آنهم غیر تارکی 
آضیافه البتة حتی آیس لوط و قال: لو آن لی یک فَوَة او آوی الی رن 
شدید: (هود:- 80). ۲ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 354 
قالت الملائکة عند ذلک يا لوط: انا رسل ربک طب نفسا ان القوم لن یصلوا 
الیک فطمسوا آعین القوم فعادوا عمیانا یتخبطون و تفرقوا (القمر: 37 
ثم آمروا لوطا (ع) آن یسری باأهله من لیلته بقطع من اللیل و یتبع آدبارهم 
0 ۵ اخبووة آنهم 
سیهلکون القوم مصبحین (هود: 1- الحجر: 066). 
فأخذت 9 القوم مشرقین؛ و ارسل الله علیهم حجارة ِ 
ای و ار مور در 
بیت لوط و ترک فیها آية للذین بخافون العذاب الألیم (الذاریات: 37- و 
غیرها). 
و فی اختصاص الایمان و الاسلام بیت لوط (ع), و شمول العذاب لمدائنهم 
دلالة- او غلی.ان القوم کانوا کفارا غیر مقمنین و- ثانیا- علی آن الفحشاء 
ما کانت شائعة فیما بین آلرجال ستمم. فحسب: اد له کان آلامر علی دلی و 
النساء بریئات منها و کان لوط یدعو الناس الی الرجوع ا|لی سبیل الفطرة و 


سنة الخلقة التی هی مواصلة الرجال و النساء لاتبعته عدة من النساء و 
اجتمعن حوله و امن به طبعا, و لم یذکر من ذلک شیء فی کلامه سبحانه. 

و فی ذلک تصدیق ما تقدم فی الاخبار المائثورة آن الفحشاء شاعت بینهم. و 
اکتفی الرجال بالرجال باللواط, و النساء بالنساء بالسحق. 


3- شخصية لوط المعنوية: 


کان (ع( رسولا من الله الی اهل الموتفکات و هی مدینة سدوم و ما والاها 
من المدائن- و یقال: کانت اربع مدائن: سدوم و عمورة و صوغر و صبوییم 
۵ که انش کم خی بخمیع المقایات الروعية التی وضف بها انببای الکرام. 

و مما وصفه به خاصة ما فی قوله «و لوط ناه خکماً علماً ِِ 
لب التی کات تفعل الخبافت ام کائیا وم سَوء فاسقین و أوحلا 
رخمتنا اه من الصالخین # الانبیاء :<< 7. 
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4 لوط و قومه فی التوراة: 


ذکرت «1» التوراة آن لوطا کان ابن خی 


(1) الصحاح الحادی عشر و الثانی عشر من سفر التکوین. 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج10, ص: و و 

آبرام- ابراهیم- هاران بن تارخ و کان هو و آبرام فی بیت تارخ فی آور 
الکلدانیین ثم هاجر تارخ آور| قاصدا| ارم الکنعانیین فأقام بلدة حاران و 
معه ابرام و لوط و مات هناک. 

نم ان آبرام پآمر من الرب خرج من حاران و معه لوط و لهما مال کثیر و 
غلمان اکتسبا ذلک فی حاران فاتی ارض کنعان, و کان پرتحل ابرام ارتحالا 
متوالیا نحو الجنوب, ثم آتی مصر, ثم صعد من هناک جنوبا نحو بیت ایل 
فأقام هناک. 

و لوط الساثر مع آبرام آیضا کان له غنم و بقر و خیام و لم پحتملهما الأرض 
آن سکا ووفعت مخاصمة بین رعاة مواشیهما فتفر قأ فاحذرا من وقوع 
النزاع و التشاجر فاختار لوط دائرة الأردن و سکن فی مدن الدائرة و نقل 
خيامه اٍلی سدوم, و کان آهل سدوم آشرارا و خطاة لدی الرب جدا, و نقل 
آبرام خیامه و آقام عند بلوطات ممرا التی فی حبرون. 

ثم وقعت حرب بین ملوک سدوم و عمورة و آدمة و صبوییم, و صوغر من 
جانب و آربعة من جیرانهم من جانب, انهزم فیها ملک سدوم و من معه من 
الملوک, و اخذ العدو جمیع املاک سدوم و عمورة و جمیع اطعمتهم, و اسر 
لوط فیعن اسر و سس حميع آمها لد: و انتهی الخبر اٍلی آبرام فخرج فیمن 
0 اکن 
اوظا و خمیم امواله .من الاسر و السبی: و رده الی مکانه الذی کان مقیما 
(فیه ملخص ما فی التوراة من صدر قصة لوط). 

قالت التوراة «1» و ظهر له- لابرام- الرب عند بلوطات ممرا و هو جالس 
ِ باب الخيمة وقت حر النهار. فرفع عینیه و نظر و اذا ثلائة رجال واقفون 
فلما نظر رکض لاستقبالهم من باب الخيمة و سجد الی الأرض. و قال: با 
سید آن کنت قد وجدت نعمة فی عینیک فلا تتجاوز عبدک. لیةْخذ قلیل ماء و 
اغسلوا ارجلکم و اتکئوا تحت هذه الشجرة. فاخذ کسرة خبز فتسندون 


قلوبکم ثم 


(1) الاضحا امن عضر من سفر آلنگوین. 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 356 

نار ون نکم ی رورم تلو 9 فقالوا: هکذا نفعل کما تکلمت. 
قاسرع ابراهیم لی الخيمة |لی سار و قال: آسرعی بثلاث کیلات دقیقا 
بشما اعجبی و ای کین علهر تم رکص راهم ای اللفر و اکد ععلا 
رخضا و خیدا ء اعطاه. للغلام فاتترع. لیغمله ثم اخد. ریدا ع تاد العجل 
الذی عمله و وضعها قدامهم. 

و اذ کان هو واقفا لدیهم تحت الشجرة آکلوا. 

و فالوا له: انن شارت امرآنگه فمال:هاسی کی الکنمق, فقالن انب آوخم 
الک عم زمان. ایکون سای اعرانی این و کانت سارة سامعة فی 
باب الخيمة و هو وراءه. و کان اتراهیم و ان خی فمتقدهین: فی الا باه 
و قد انقطع آن یکون لسارة عادة کالنساء. فضحکت سارة فی باطنها قائلة: 
ا بقة فنانی کون لی شم هی فد شاخ؟ فقال الرت ابراهنم لما دا 
ضحکت سارة قائلة: 

فبالحقيقة آلد و آنا قد شخت؟ هل یستحیل علی الرب شیء؟ فی المیعاد 
آرجع الیک نحو زمان الحیاة و یکون لسارة ابن, فأنکرت سارخ قائلة: لم 
ای لا با شا وس 

فقال: لا بل ضحکت. 

ثم قام الرجال من هناک و تطلعوا نحو سدوم, و کان |براهیم ماشیا معهم 
ليشیعهم. فقال الرب: هل آخفی عن ابراهیم ما آنا فاعله؟ و ابراهیم یکون 
أمة کبيرة و قوية و یتبارک به جمیع آمم الأّرض. اتف فنفز کین بپوصی بنیه 
نا 
لابراهیم بما تکلم به. 

فقال الرب: ان صراخ سدوم و عمورة قد کثر و خطيئتهم قد عظمت جدا. 
اتزل. .و اری .هل فعلها بالتمام. خسس ضراخها: الانن الی. و. لا فاعلم. و 
انصرف الرجال من هناک و ذهبوا نحو سدوم. و آما ابراهیم فکان لم 1 
انشا امام الرت: 

فتقدم ابراهیم و قال: فتهلک البار مع الأثیم؟ عسی آن یکون خمسون بارا 
فی المدينة. أ فتهلک المکان و لا تصفح عنه من آجل الخمسین بارا الذین 
فه شا اک ان عفعل متل هد آلاهر ازسست ای هام شکون الا 


کالأئیم. حاشاک. 
ادیان کل الارض لا بضتع قدلا؟ فعال 1 [ن وتدت: ف شدفم خسن 
بارا فین المدیند فانی اصفم هن العکان کله‌نهن اجلهم: 


فاجاب | 


المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 357 
الخمسون بارا ‏ تا کل الم ند بالخمسة؟ فقال الرب: لا آهلک ان 


وجدت هناک خمسة و یوش فعاد یکلمه آیضا و قال: عسی آن پوجد هناک 
آریعون, فقال: 

ا افعل جن اجل: الارتعنن, ففال: لا بط المولن فانکلخ قسی آن اجه 
هناک تلائون. فقال: لا آفعل |ٍن وجدت هناک ثلائین. فقال: |نی قد شرعت 
کلم المولی عسمز آن, ود های عشرون: فعال: ۱ اهلک خر احل 
7 

ما تا موی فاکنم هنم الیرم فقط عسی ان نیع ها 
عشرور ال ز لا اهلی ف آخل العفری ‏ کت الرت دما و من 
الکلام مع ابراهیم 1 مکانه. 

فحاعس الا ان ال تسه مسا ای فا سالها فش نان موی 
فلما راهما لوط قام لاستفبالهما وسنخد بوجهه الی الاوض. وفال: با شیدی 
فا ال بت کما ما اه اسلا ارحلعما کم مکران متهان ی 
خر کنا فعالا: ۳ قالم علنهیا جدار فمالا الب م دحا 
بیته, فصنع لهما ضيافة و خبزا فطیرا فأکلا. 

و قبل ما اصطعها احاط نالیت رحال المد بت زجال بشذوم من الحدت الن 
الشت کل اش نی اقضاها او | لوط و الوا تمه ان الرلان اللدان 
دخلا الیک اللیلة؟ 

ابرجهما لها فتاه فضرج او ره ای نات اه 


فلا شرا با وی هو لین اتتان لمسرها لا آخرجهها نکم 
| بهما کما یحسن قی عیونکم. و آما هذان الرجلان فلا تفعلوا بهما 
و 
فقالوا: ابعد (لی هناک. ثم قالوا: هد تاه ارت مه وت ها 
الان. نفعل. یک شرا اکتر منهما. فالعوا علی الرحل لوط جدا .و نقدیدا 
لیکشروا آلیاب ید الیلان ایفهمااه ارغلا لوظا انسیا الی الت و غاد 
اب وراا ارا نی تا ی انا سرا هر تالعنم ن این 
الکبیر فعجزوا عن آن یجدوا| الباب. 


(1) الاصحاح التاسع عشر من سفر التکوین. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 358 

و قال الرجلان للوط: من لک آیضا هاهنا آصهارک و بنوک و بناتک و کل من 
لک فی المدينة اخرج من المکان لأْننا مهلکان هذا| المکان اذ قد عظم 
صراخهم آمام الرب فارسلنا الرب لنهلکهم. فخرج لوط و کلم آصهاره 
الأخذین بناته و قال: قوموا ۳ من هذا المکان 0 الر‌ملی دوه 
فکان کمازح فی آعین | 

ماما اه ال ان ام ی هی فمه امرانک و اش 


الموجودتین لثلا تهلک بائم المدينة. در توانی افشسنک الرجلان بیده و بید 
اقزانه و بید ابتیه لشعمة الرب علیه‌تو آخرجاه وضعاه خارع المدینه. 
وکا آها آخراهم الت خار< 1 ارس لصا کیبل نظر ال راکو 
ا تقف:فی کل آلداترم: اهرت ال الخبل, تلا ملق فقال لهما لفط لا ما 
سید هو ذا عبدک قد وجد نعمة في عینیک و عظمت لطفک الذی صنعت الی 
باستبقاء وا ار نت ال الک لعل. الشر ندرکن 
فأموت. هو ذا المدينة هذه قريبة للهرب الیها. هی صرق آ رت ال هراک 
[ لیست هی صغيرة فتحیا نفسی. فقال له: انی قد رفعت وجهک فی هذا 
الامر آیضا آن لا آقلب المدينة التی تکلمت عنها. آسرع اهرب الی هناک 
اسلا استان افعل سا ی نیع ال ای نوی توعد اس 
المدینة صوغر. 
فاد اشرفت التششی لیا رس ول روط ال توقای تن 
شید وم ی عهووی کبریا فا زامن عنو آلرت من,السماه و قلب ی الفدن 
و کل الدائرة ِِ سکان المدن و نبات ار و نظرت آفزاته من 
وراه فصاست 
ی ۳2 الی المکان الذی وقف فیه آمام الرب و تطلع نحو 
سدوم و عمورة و نحو کل آرض الدائرة. و نظر و اذا دخان الارضن یصعد 
کدخان الاتون. و.حدت لما آخزت الله مدن آلداتره آن آلله ذکر ابراهیم: و 
آرسل لوطا من وسط الانقلاب حین قلب المدن التی سکن فیها لوط. 
و صفد لوط طن صو یشیرق الیل تاه معه رخاف آن نکن 
فی صوغر فسکن فی المغارة هو و ابنتاه. و قالت البکر للصغیرة: آبونا قد 
شاخ و لیس فی الأرض رجل لیدخل علینا کعادة کل الأرض هلم نسقی آانا 
مرا هه عفد یرس سا فا نشف آباهما خسرا کی رلک 
اللیلة. و دخلت البکر و اضطجعت 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 359 

مع آبیها و لم یعلم باضطجاعها و لا بقیامها و حدث فی الغد آن البکر قالت 
ی آنی قد اضطجعت البارحة مع آبی. نسقیه خمرا الليلة آیضا فادخلی 
اضطحعن مه فنخین .من ایشا ستلا. فستقتا آیاهما خفرا فت تلف اللبله 
شا و ی سس 
فحبلت ابنتا لوط من آببهم 
۱ ۱ 1 
الیوم. انتهی. 
هدا ما قصته: التورآننفی لمظاو قومه تفلتاهعلی وله انتضح بهر‌فا عخالف 
القران الکریم من وجه القصة و من وجوه غیرها. ۱ 
تما کمن املی الصر له ای و لمات ماک ای و ی ان 


بالرسل- بلفظ الجمع و آقله ثلائة-. 

فا آن اصیافت [راهيم اکلها معا ضنفه وخقنمه شم و الفران‌شن ری 
و نقض آن ابراهیم خاف ادرای آن آندیهم لا تضل.النه. 

و فیها: ابات شین لوط و الغران بغیر بلفظ البنات::ققنها کفتة اخراغ 


الملائکة لوطا ۱ و 0 داب 
ذلک. 


و فیها نسبه التجسم ضریجه الي الب تتبحانه: و ما ذ کرته من فصه لوط مع 
بنتیه آخیرا و تراد بش تاج الق اند کی للم وسرع ایو 


[نورة ههد (11): الأیات 84 الی 85] 


اشارة 


‌ِ شب ی )۹ عوو +۶ 102 2/۵ 9 9 و ۳1 اه هِ 2 و - 

ی 

تقضوا المکیال و المیزان اي راک بعَنرٍ و اي آخاف ۳ 
۱ با | التاست 


مجیط (84) و پا قوّم اوفوا المکیال لمیزان بالقسشط ۳ رد جیج ِ ۱ 
ِ ( ِ 3 


تم 3 ِ 3 1 9 ۴ 
ما یَعَبْدٌ اباونا او آن تفغل فی آموالنا ما تشوا اک لائت الِحَليمٌ الرّشیدٌ (87) 
1 و _ موه ره مه و 2 سطب ‏ را وو و .۲ - ۳ 
قال با قَوّم | رَایثمْ ان کنث علی بيتة من پزبی وَرَرقنی مِنهة رژقا حسَنا و ما 
اریذ آن أخالِعَکَم الی ما أهاکم عَله ان آریذ لا الاضلاح ما اسْتَطَعث و ما 
توّفیقی الا بالله عَلیْهِ توکلث و البّه آییتِ (88) , ۱ 

ی "۱۱ 1 [ ,و 1 ۳ کم 

و يا قَوّم لا یجَرِمَنْكمْ شقاقی آن یُصیبَکمٌ متل ما آصاب قَوَم توح او قَوْم هود 
ی ِ ۳ و ۳ ِ 9 . 0 نزن ی و 91 
او قَوْم صالج و ما وم لوط منم ببَعید (89) و اسْتعغفروا رَیکم نم تُوبُوا البه 
ان ربی رَچيم وَدودٌ (90) قالوا یا شقیب ما تَفقة کثیرا ممّا تقول و انا لتراکٍ 
فینا صَعیفا و لو لا زهطک لرجمناک و ما اثت علینا بعزیز قال يا قَوّم | 
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۱ بی 
0 ۳4 ِ کر 5 
فجیط (92) و یا علی مَکایَكمٌ نی عام سَوف تعلمُون من 
ِ س هِ 18 .. ۱ ۳ 
باتیه عذاب یخزیه و مَن هو کاذِبٍ و ارَْفبوا نی معکم رفیب (93). , 
۹1 ۳ 2 ۲ اه ً 2 ۱ 
و لمّا جاء امرٌُنا یجینا شعیبا و الذین امَنُوا مَعَة برَجِمَة منا و احَدّتِ الذین 


ظلَموا الصَبْحَةٌ قَاصْتخُوا فی یام جائمین (94) 
لِمَدَينَ کما بعدث مود (95) 


(بیان) 


الأصنام, و کان قد شاع التطفیف فی الکیل و الوزن عندهم و اشتد الفساد 
فیهم فأرسل الله سبحانه شعیبا (ع) الیهم فدعاهم الی التوحید و توفية 
آلمیراقتو الفکنال با لفط و بری القفاد قاری رهم و اند رهم وه 
بالغ فی عظتهم 

ه قو ز ف رن ایض نف فا[ : کان شعیب خطیب الانبیاء. 

فلم یجبه القوم الا بالرد و العصیان, هددوه بالرجم و الطرد من بینهم و 
بالغوا فی ایذائه و ایذاء شردمة من الناس آمنوا به و صد هم عن سبیل الله 
و داموا علی ذلک حتی سأّل الله آن یقضی بینه و بینهم فأهلکهم الله تعالی. 

قوله تعالی: «و |ٍلی مَدَیَنَ َخاهَمٌ شعیْبا» ٍلی آخر الاية عطف علی ما تقدمه 
من قصص الأنبیاء و اف و مدین اسم مدينة کان پسکنها قوم شعیب 
ففی نسبة ٍرسال شعیب الی مدین و کان مرسلا اٍلی آهله نوع من المجاز 


سای وی ی تا ام ام یه ان 
الیهم. ۳ سس 

و قوله: «قال يا قَوّم اعْبْدُوا ال ما کم من اله عَیْرُهْ تقدم تفسیره فی 
نظائره. 


قوله» نف لا تسیا المعیان و المیراق المکیال و المیران اسها ال بععی 
ما یکال به و ما یوزن به, و لا یوصفان بالنقص و انما یوصف بالنقص 
کالزيادة و المساواة المکیل و الموزون فنسبة النقص الی المکیال و 
الشن آ خن الفها. العقلن. 

و و ی ی ی ای ان 
کم سوم لیم لیف | وا طیم کیه یحایر اوه ونان ی 
آثره فآوجب ذلی شدة 0 به من داعی الحق فدعاهم الی ِِ 
و قوله: «اثی اراک هک نی یره و هو ما آنعم الله تعالی 
من ال مه لو و تیلست ات ام الی تفص 
المکیال و المنزان, و اکتلاس الشتیر من اشیاء آناین,طفا وی دلگ ره 
غیر سبیله المشروء و ظلما و عتواء و علی هذا فقوله: «اٍنّی ازاکم بخیر» 
تعلیل لقوله: «و لا وا المکیال و الهیزان . 1 
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ون م. تران راوه ام وین ماه ال سیون نهیم 
اتاکم عقلا و رشدا و رزقکم رزقا فلا مسوغ لان تعبدوا الألهة من دونه و 


تشرکوا به غیره, و آن تفسدوا فی الأرض بنقص المکیال 
قوله: «و لا فصو موا» الِخ, کما آن قوله: «و ای آ اه 
مَجیط» کذلک. ۲ 
فمحصل قوله: «اثی أَراكمُ الی آخر الیه آن هناک رادعین یجب آن یردعاکم 
عن معضية الله: آجذهما: انکم فی حیر ولا :حاجه لکم الی بخش آموال 
النایی هت خر سل لیا میاه ان مرا مخالقة آعر الله ها سا 
یخاف عذابه. 
مش خن ایک آن ور امش دای آرا ی رازن اراخم سفیهعس ان 
انظر الیکمنظر الناضه ااعنه ها نظره: الا الخیر و لا ترید 
بکم غیر السعادخ. 3 علی هذا یکون ۳ و ی آخاف عَیْکَم غذاب یوم 
و 5 ات آخاف: عََتکم عذات 7 یوم محیط » یشیر به الی بوم القيامة 1 
بوم نزول عذاب الاستثصال و معنی کون اتود و هو یوم القضاء بالعذاب- 
سم ی و سا ی ی هی و 
ااعاب فطع ا تا همع اه آن لاهن وس ایا کر 
ود ای ذلک. 
قولم تعالی: «و با قوّم أَوفُوا الْمکیال و المبزان بالقشط و لاتبْحشوا اللّاسَ 
عم الخ, الایفاء [عطاء 2 ۳9۳ ۷ 
0 و المیزان بالاخذ بالتفصیل بعد الاجمال مبالغة فی الاهتمام بأمر لا 
۱ دی انم خاهم, او ال صلاخ بالهی رن نع 
المکال لزان اد انا فایر اشاء الیکیال نع المیران ۵ نمی هو 
بخس الناس آشیاء‌هم اشارة الی آن مجرد التحرز عن نقص المکیال و 
المیژان لا یکفی فی |عطاء هذا الأْمر حقه- و انما نهی عنه آولا لتکون 
معرفة اجمالية هی کالمقدمة لمعرفة التکلیف تفصیلا- بل یجب آن یوفی 
لکائل و الوازن مکاله و میزانه و بعطیاهما حقیما و لا بیخسا و لا بنقصا 
ااشاه موه انیت آنناس لاله یسلا آنقها آذبا نی الناسن 
اشتا هم وود الق الم لیا ولد 
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و قوله: «و لا توا فی الازض شفسدین قال الراغب: العیت و العثی 
بتقاربان کی ی مس ال آن الیت اک فاعال فی فاد ای دی 
حساو العثی فیما یدرک حکما یقال: عثی یعثی عثیاء و علی هذا «و لا نو 
فی الأرْض مُعْسدِین و عنا یعثو عثوا. انتهی. 
و علی هذا فقوله: «مفسدین حال من ضمیز لا تقع]» لافادق التا کید نظیر 
عا شید فولا ۱ تفت وا افمارا 


مس 


و الجملة آعني قوله: «و لا 7 تعْتَوّا في الاض مفْسدین نهی مستانف عن 
الفساد فی الأأرض من قتل آو جرح آو آی ظلم مالی آو جاهی و عرضی 
لکن لا یبعد آن یستفاد من السیاق کون الجملة عطفا تفسیریا للنهی السابق 
فیکون نهیا تأکیدیا عن التطفیف و نقص المکیال و المیزان لاأنه من الفساد 
فی الأرض. 

سان دلک: آن. الاختماع المختی آلداتربین آفراه النوع: الاتشاتی: فتیعلی 
اعاولت یه تا مر تواصاد و را و وا را النوع الا و 
فیه اعطاء و آَخذ فلا پزال المجتمعون یتعاونون فی شئون حیاتهم یفید فیه 
الما وی اسف مسا ماناه ای رید عه و رف الصا آجری هه 
الی نفسه نفعا و هو المعاملة و المبادلة. 

و من آظهر مصادیق هذه المبادلة المعاملات المالية و خاصة فی الأمتعة 
ال ما خحو آوفنن‌عها یکالن شون ان دک ی افتم با تیه الاسا 
لوحت اخر اء شته اس ادله کرد 

فالمعاقلات. المالیة. و ی البیع و الشری من آرکان حياة الانسان 
الاجتماعية یقدر الواحد منهم ما یحتاج الیه 1 ا ارف بالکلن آه 
الفر سا بت ره آن ی لعف دا نسمن ال تسام انا 
لها علی هذا التقدیر و التدبیر. 

فاذا خانه معامله و نقص المکیال و المیزان من حیث لا بشعر هو فقد آفسد 
تدبیره نو ابظل تقدیره, و اختل بذلک نظام معيشته من الجهتین معا من جهة 

ما بقتنیه من لوازم الحياة بالاشتر |ء و من جهة ما پبذله من الثمن ۳ 
الذی یتعب نفسه فی تحصیله بالاکتساب فیسلب اصابة النظر و حسن 
آلتدییه فی عبانه. و تشرط فی مها خبط العشواء و هق الخساد. 

و دا شا دی فی فتمع فقد شاع الخسان قیما همه الم لها دون آن 
۳۹ 
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الووق ۵ الاظصان وداعماه عضهم علین ی هط له الامن آلعام 
هن میم هه الکته شاماد النی فحیط بالضالن الطالم و الفطظففی. : 
الذی بوفی المکیال م المیزان.علن حذ شسواع وهعاد بالگ اجتماعقم اخقماعا 
علی المکر و افساد الحياة لا اجتماعا علي التعاون لسعادتها, قال تعالی «وَ 


أَوَفُوا الیل اذا کلم و زئوا بالقهٌطاس الْفْستقیم ذلک خیر و خسن تأوبلا: ِ« 
انتتر :و ّ 
قوله تعالی: «بَقیّتُ خق لکم آن تم مین تونها انا غلبم تخفها» 


ی الحاصل للبائع و هو الذی یبقی له بعد 
تمام المعاملة فیضعه فی سبیل حوائجه, و ذلک آن المبادلة و ان لم یوضع 
بالقضد الاول غلی آسانین الاسرباحو انها. کان الوا کهمتهم نی یا رن 
متاغ الجیام. فادا کان بوید علی ها نضاح البه ند الر آقد. الممتفتی عنم هن 


متاع آخر یحتاج الیه و لا یملکه ثم آخذت نفس التجارة و تبدیل الأمتعة من 
الاتمان حرفة یکنست نها المال و بفتی بها التروه فاحد الواحد قنهم مناعا 
من نوع واحد او انواع شتی و عرضه علی ارباب الحاجة للمبادلة, و اضاف 
الی راس ماله فیه شیثا من الریح بازاء عمله فی الجمع و العرض و رضی 
بذلک الناش المشتزون لما فجه, من سمل اهر البادله علیهم فللتاخر قو 
تجارته ریج مشروع یرتضیه المجتمع بحسب فطرتهم یقوم معيشته و یحول 
الب تووه بعتیها «یعیم با لب خانم: 

ار رد 
اک که اسان ال عیه ری سای و فص اکتا له 
المیزان ان کنتم مومنین ِ الموّمن |نما ینتفع من المال بالمشروع الذی 
شام للم من ری هیده ماع دی مها ان تیه له وه زا تخد 
الناس بحسب فطرتهم فلا خیر له فیه و لا حاجة له الیه. 

و قیل: [ن الاشتراط بالایمان فی قوله: «ان کنتم موْمنین للدلالة علی 
اتگراظ الایهان تاعلم ی لا لاصلم و الفففی ان کنم موفتین تم ضحد 
قولی: ان بقية الله خیر لکم. 

و قیل معنی الاية ثواب طاعة الله- بکون البقية بمعنی ثواب الطاعة الباقی- 
خیر لکم ان کنتم مومنین. و قیل غیر ذلک. 
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و قوله: «و ما آتا عَلَیْکمْ بعفیظِ» آی و ما یرجع الی قدرتی شیء مما 
عندکم من نفس آو عمل آو طاعة آو رزق و نعمة فانما نا رسول لیس 
جلف رباع لک آن نار ماه رش ی و ررکم آوتستطی کب 
مهبط الهلكة من غیر آن آقدر علی جلب خیر |لیکم و دفع شر منکم فهو 
کقوله تعالی «هَمَن آبْصَرّ قَلِتفسه و من عم لها و ما آتا ام 
یحفیظ:» الأنعام: - 1004. 

قوله تعالی: «قالوا یا شُعیّث آ ضلایک مرک آ تک ما یذ آباٌنا» الی 
آخر الايق, رد منهم لحجة شعیب علیه, ۳ , و معزی 
مرادهم آنا فی حرية فیما نختاره لأْنفسیا من دین آو نتصرف به فی آموالنا 
فن‌وحوه التضرف ه لنست سکاف اعصابیل ها آخسشت آه توا اک کز 
ما کرهت فان ساءعک شیء مما تشاهد مناً بما تصلی و تتقرب الی ریک و 
و قد آدوا مرادهم هذا فی صورة بدبعة مفنوید. لاس تا و 
مسبوكة فی قالب الاستفهام الانکاری و هو آن الذی تریده منا من ترک 
عیاد الاصنامه وتری.ما تسا من التصری فی اموالتاسه الخی نفتی الیه 
ها به.لقا: آنهاملکنی لکنک. اردت. متا وا 
آرادته‌منک ضلانگ و لشتساتا آنت و لا صلایک با احراز قن شعورنا و 
ار الا ان سناسا تصرف یب تالا ای رت اردا من 


غیر حجر و لا منع و لم ننتحل الا دیننا الذی هو دین آبائنا و لم نتصرف الا فی 
آنته |[ و لا حجر علی ذی مال فی ماله. 
با ی و 
به؟ 
هبار اخرت ها شتی آن تامر ی ای لها القایم نا دون تفیل ها 
ااس ص ات مات اس اس ها لا با اف خر 
وا را مو مارا یهن یه ساب 
ی 
الستیی ای لارضووه له 1 الحواله و الفی 
هی مد اسان او آهم انا مسا الار الی ااضان تما قنیا من 
اه اد وم ان معا الم فن ام امه عم ال ال 
او 
ال ان ایآ ری 66 
مها خو اسر کی عبرم ای ایحا اف ی هی 
لخ. دون آن یقولوا: أ صلاتک تنهاک آن نعبد ما یعبد آباونا؟ مع آن التعبیر 
عن المی بات عون ال اکرتالی انیم من انس انز رکه 
ی عن قولهم اذ قال: 0 
اخالتک یاهاون جه وم بل الف ها آمرکم اترک مرا علی 
ا ای تم ای ی ی ای ی ان 
لطاّف هذه الاية التی ملئت لطافة و حسنا. 
انیا آنقق انماءفالوا ان ری ما یف آباوتاه تون آن بقولواء ان ری 
آلهتنا آو آن نترک الأْوثان لیشیروا بذلک اٍلی الحجة فی ذلک و هی آن هذه 
ااستام. دام علیعیاها ایاضا کقی سته فص لام و اضر نی ااحری 
علیسته تسد هروا الکلی چم ااسلس‌تو شا علها الیل سود الحل هار 
تعبد آلهتنا و ندوم علی دیننا و هو دین آبائنا و نحفظ رسما ملیا عن الضيعة. 
و ثالثا: آنهم |نما قالوا: «أن تفع فی آموالنا» فذکروا الأموال مضافة الی 
انفسهم لیکون فی ذلک ایماء الی الحجة فان الشیء |ذا صار مالا لأحد لم 
ی ار ات مان سس موی با 
له ان یعارضه فی ذلک, و للمرء آن سیر فی مسیر الحياة و یتدبر فی امر 
المعيشة بما بستطیعه من الحذق و الاحتیال, و بهدیه |لیه الذکاء و الکياسة. 
و رابعا: آن قولهم: «أً صلائک نامرک الی قوله- تک لائّت الحليمْ الرْشٍی» 
مین علی النهکم و الاستهزاء الا آن لتهکم فپ نعیقهم أمر الصلاة شعیب 
قلف بر کقم فا هید آناوحکد: و کذا فی نسبة الأمر الی الصلاة لاغیر, 2 
شمه الجلم و الرشت اله ماس فیها تیکم و اشیراع و دلگ راید فرلد 
«زتک لائت لیم الٍشیث» بان و اللام و اتیان الخبر جملة اسمیه لیکون 
ات ی ات لام ادص ای سا ایا ای 


آلخه لا شک فن له شون فییع یت آن نقحم‌علن صل هد الامز 
7 و ینتهض علی سلب حرية الناس و استقلالهم فی الشعور و 
رادة 

و ظهر بذلک آن ما ذکره کثیر منهم آنهم وصفوه بالحلم و الرشد علی سبیل 
الاستهز |ء یعون به ۳1 موصوف بضد هماأً و هو الجهالة و الفی. لیس 
بصواب 
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قوله تعالي: «قال يا قوّم أ رأِثْ اِنْ کت عَلی بيتَةٍ من زبی و رَرقیی منَه 
رژقا حسَنا» الی آخر الاية, المراد بکونه علی بينة من ربه کونه علی آاية بينة 
ی النبوة و المعجزة الدالة علی صدق النبی فی دعوی النبوة, و 
المزاد بکهنه اه روفا,سا ان الله آناه هن لدنه وحی 0 
المشتمل علی اصول المعارف و الشراأئع, و قد مر توضیح نظیر هاتین 
الکلمتین فیما تقدم. 

و المعنی: آخبرونی ان کنت رسولا من الله الیکم و خصنی بوحی المعارف 
و الشرابع و آیدنی بية بينة یدل علی صدق دعوای فهل آنا سفیه فی رآیی؟ 
و ان ما امک دوه تیه و هل فی ذلک تحکم منی علیکم آأو 
سل خی لخرشکم: قانجا هو‌الله الفالی کل شیء فلسم باخرارجا شید 
الیه بل نتم عبادو یأمرکم,بما شاء, و له الجکم و الیه ترجعون. 

و قوله: «و ما رید آن أخالِكَمْ الی ما أئهاکمٌ عَنْه تعدية المخالفة بالی 
لتضمینه معنی ما یتعدی بها کالمیل و نحوه؟ و التقدیر: آخالفکم مائلا الی ما 
آنهاکم عنه آو آمیل الی ما آنهاکم عنه مخالفا لکم. 

و الجملة جواب عن ما اتهموه به آنه یرید آن یسلب عنهم الحرية فی 
اعقالمص هه و شحگی علمی و محصله انه لو کان مریدا ذلک 
لخالفهم فیما ينهاهم عنه, و هو لا یرید مخالفتهم فلا یرید ما اتهموه به و نما 
توضیحه: ی رارسا ماه فیس اه اف اه 
له ان یفیل فقو مظان العمل ال کل.من جانتی التعل و الترک فله؛بخسعت 
هذه النشأّة حرية تامة بالقیاس اٍلی بنی نوعه ی 
الخلقة لهم ما له و علیهم ما علیه فلیس لأحد آن یتحکم علی آخر عن هوی 


لآ آقظره علی الجتمع فلا تم له العیه الا قی مجتمع من آفرا لو 
یتعاون فیه الجمیع علی رفع حوائج الجمیع ثم یختص کل منهم بما له من 
لت فد اه فا لقن الره ماه وف یی ان اراحتفاع لا بروم 
علی ساق الا بسنن و قوانین تجری فیها, و حکومة بتولاها بعضهم تحفظ 
النظم و تجری القوانین کل ذلک علی حسب ما یدعو الیه مصالح المجتمع. 

فلا مناص من آن یفدی المجتمعون بعض حریتهم قبال القانون و السنة 


الجارية 
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تالصرحان مه ااطلای ‏ الافشال تسده لیر ای 
اخناه النع الا فیهی را 

فالانسان الاجتماعی لا خرية له قیال المسائل الحيوية التی تدعو الیه مصالح 
ات اه دای که الب تم نمی رای هر الاتن ‏ اس نس 
ی الاستعیاد.و ااشتکیار فین‌رشیء ان انها نما بتحکم فیفا لا جربه للانسان 
الاجتماعی فیه, و کذا الواحد من الناس, المجتمعین اذا رای من اعمال 
اخوانه المجتمعین ما یضر بحال المجتمع آو لا ینفع لابطاله رکنا من آرکان 
المصالح الأساسية فیها فبعثه ذلک ٍلی وعظهم بما پرشدهم الی اتباع سبیل 
الرشتد مامرهمه ما بجت علیمم. ااعمل به و ماهم عت افترافه: مسجت 
علیفم الانتها غنه لم یک هدا الواحد متحکها کن. هی اللفس: مستعیدا 
للأحرار المجتمعین من بنی نوعه فانه لا حرية لهم قبال المصالح العالية و 
الاأحکام اللازمة المراعاة فی مجتمعهم. و لیس ما تلقیه الیهم من الأمر و 
الفی کی هد البات امااسضا له فن الم سا ان مرا مسا اس 
عن دعوة المصالح المذکورة قائمین بالمجتمع من حیث هو مجتمع 
کته انعر ه آنها آلواهه الدی, لفق ااسع الا اف عل 
نان ناطق !1 برنند علی دلک: 

و آمارة ذلک آن یأتمر هو نفسه بما یأمر به و ینتهی هو نفسه عما ینهی عنه 
مغر دساف موه تارمن ار الا متان مطیوع عاین | لتحف 
علی منافعه و رعاية مصالحه فلو کان فیما یدعو الیه غیره من العمل خیر و 
هو مشترک بینهما لم یخالفه بشخصه, و لم یترک لنفیسه ما پیستحسنه لغیره, 
و لذلک قال (ع) فیما آلقاه اٍلیهم من الجواب: «و ما رید ن أَخالمَکم اٍلی ما 
ماک و قالر آیضا کما حکاه اللهتتمیما للقائدة و دفعا لأی تهمة تتوجه 
الیه «و ما أسْتلکَمٌ عَلیّه من جر ان جر الا علی رب العالمین:» 
الشعراء:- 180. 

فهو (ع) یشیر بقوله: «و ما رید آن أَالمکُم الخ, الی آن الذی ینهاهم عنه 
هن الاففز ان فیها .صلاح مخنمنعمه الدی هو احد افراوم. و بعب غیت 
الجمیع مراعاتها و ملازهتهاء و لیس اقتراحا استعبادیا عن هوی من نفسه, و 
لذلک عقبه بقوله: «اِن أرید الا الاضّلاع ما اسْتَطَعَث . 


_- 


و ملخص المقام انهم. تما متتعو| من یی (ع) الدعوة الی ترک عبادة 


الاصنام ۱ 
المیزان فی تفسیر القران؛ 10 ص: 369 
و نی نوم بان ذلک اقتراح منه مخالف لما هم من الحرية 


ااتمانه التی تمغ لمم ان نها من فاءوا و ِ | 
شاء وا. 


فرد علیهم زر شعیب (ع) بان الذی پدعوهم الیه ی ۳ 
ها ای را 
ی ی ی ی 
الله الذی یملکهم و یملک کل شیء و هم عباده لا حرية لهم قباله, و لا خيرة 
لهم فیما یریده منهم. 

علی. ان النی العاه همم الاسین لت قیها ملاع میتی شاخ 
اششیه فی الاو الاح و آمان فلت انم لاس آن تالنمم ال سا 
تماهم عقل هو متلمم کی ال هر وتا رارصا با اتطاع: و( 
سم علی دک رازن ره ال رب لین 

و قوله: «و ما توفیقی الا بالله عَلَبّه تِکلثْ و الیّه أنیبٌ فی مقام الاستئناء 
من الاستطاعة فانه (ع) لما ذکر لهم آنه برید اصلاح مجتمعهم پالعلم النافع 
استطاعة و قدرة و لیست للعبد باستقلاله و حیال نفسه استطاعة دون الله 
بسبحاته آئم ما فی کلام من التفض و العضور بعولهد «وما تعقعی لا بالد 
آی ان الذی پترشح من ارادتی باستطاعة منی من تدییر اقفر مععمفیم و 
توفیق الأسیاب بعضها ببعض الناتجة لسعادته |نما هو بالله سبحانه لاغنی 
عنه و لا مخرج من احاطته و لا استقلال فی آمر دونه فهو الذی اعطانی ما 
فاستطاعتی منه و توفیقی به. 

بین (ع) هده الحقيقة, و اعترف 0 توفیقه بالله, و ذلک من فروع کونه 
صالی هو الفاطر لکل نمیشن و الحافظ علیها والقائم علی کل نعس بدا 
کسبت کما قال «الحَمَدْ بل فاطر السَماواتِ و الرْض:» الفاطر:- 1 و قال 
«و ریک علی کل شَیء حفیظ:» السبا - 21, و قال «ا قمن هو فان علی 
کل ته سین بما کسبتث:» الرعد: - 3د, و قال «انّ اللع یُِمُسک السَماواتِ و 
لاّض 1 تژولا:» الفاطر:- 41 و محصله آأنه تعالی هو الذی آیدع الأشیاء و 
الا الط ای میاه ایرد یه 
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هو آلی قیصه علی کل شی فایسکم آیشک نزمه تحت نظ لیس 
آن تزول و تغیب وراء ستر البطلان. ۱ 

و لازم ذلک آنه تعالی وکیل کل شی ۶ فی تدبیر اموره فهی منسوبة الیه 
تعالی فی‌تنها نی العانط النی مسا لماءانه محیظ با افاهه نیا 
لها مع ذلی نسبة الی ذلی الشیء باذنه تعالی. 

و فن الداجت للعید العالم‌ععام رنه العا رف هه الحفیعة آن بساها باس 
التوکل: علیت زصرو النایه و الرخوع: الیم و لذلی لما دکز شعیت عآن 
توفیقه بالله عقبه بانشاء التوکل و الانابة فقال: «عَلیه ول و له آنیث . 


(کلام فی معنی حرية الانسان فی عمله) 


الانسان بحسب الخلقة موجود ذو شعور و ارادة له آن یختار لنفسه ما پشاء 
من الفعل و بعبارة آخری له فی کل فعل یقف علیه آن یختار جانب الفعل و 
له آن یختار جانب الترک فکل فعل من الاأفعال الممكنة الاتیان |ذا عرض 
علیه کان هو بحسب الطیع. واففا بالنسبة الیه علی. تقطه. بلتقی فیها 
طریقان: الفعل و الترک فهو مضطر فی التلبس و الاتصاف باصل الاختیار 
اکنه مختار. ی ااصعال المتسه البه الظادرن عنه باخیاره ای اند مسطل. 
العناق بالنسته انب ال ما سکس القطوه شیر عفد ی مر 
الجانبین و لا مغلول, و هو المراد بحرية الانسان تکوینا. 
و لازم هدذه الحرية التكوينية حربة آخری تنشريعية بتقلد بها فی حیاته 
الاجتماعية و هو آن له آن پختار لنفسه ما شاء من طرق الحياة و یعمل بما 
شاء من العمل, و لیس لأحد من بنی نوعه آن یستعلی علیه فیستعبده و 
۱ کر ۱۳۱۱ 7۳ 
آمثال_لکل منهم ما لغپره من الطبيعة الحرة, قال تعالی «و لا یتَخَْدّ بَعَصُنا 
تغضا آژباباً من دون اللْه:» آل _عمران:- 64 و قال «ما کان لِبشَر- الی آن 
فا نت تقول لاس ما غاد لی من دون ال :» آل عمران:- 79. 
ی را ۱ 271 
هذا ما للانسان بالقیاس الی آمثاله من بنی نوعه, و اما بالقیاس الی العلل 
۵ الاسیاب الكهنية التی. آمخوت. الطبیفع آلاتسانية فلا خریة له. فبالما فانما 
تملکه و تحیط به من جمیع الجهات و تقلبه ظهرا لبطن, و هی التی باٍنشائها 
نا ی 
و الخواص من غير ان یکون له الخيرة من امره فیقبل ما یحبه و یرد ما 
1۳ بل کان کما آرید لا کما آراد حتی |ٍن آعمال الانسان الاختيارية و هی 
میدان الحرية الانسانية انما تطیع الانسان فیما آذنت فیه هذه العلل و 
الاسات فایسن کل ها اه اسان ص ارادم انم زا همع کال ها آختاده 
لنفسه بموفق له, و هو ظاهر 
و هذه العلل و الأسباب هی التی خهوت الا تسا بجهاز ات ۶ کرم-جحه آنجه و 
نواقص وجوده, و تبعثه الی اعمال فیها سعادته و ارتفاع نواقصه و حوائجه 
کالفانيد. منلا النت. تذکره الجوع و الفظنن و تمديه الی الخی و الما 
لتحصیل الشبع و الری و هکذا سائر الجهازات التی فی وجوده. 
تم ان.هده العلل.و الاساب: آوجبت انجایا تشترنعیا غلی ار سا آلقرد آممر 
ذات مصالح واقعية لا بسعه |نکارها و لا الاستنکاف بالاستغناء عنها کالأکل و 
ها ان تجاه کل ما بضاد 7 
وجود۵. 


المدنی و السیر فی مسیر التعاون و التعامل؛ و یحص ه ذلک الی الحرمان 
عن موهبة الحرية من جهتین: 

اخاسا ان تا( یتم من الفرد الا باعطائه الأفراد المتعاونین له حقوقا 
متقابلة محترمة عنده لیعطوه بازائها جقو‌قا یحترمونها و ذلک بان مفعل 
للناس کما یعملون له, و ینفعهم بمقدار ما ینتفع بهم. و یچرم عن الانطلاق و 
الاترسالن فن الا ای ها رسیم لسن اه ال ما فا 
یحکم ما یرید بل هو حر فیما لا یزاحم حرية الأخرین, و هذا حرمان عن بعض 
الحرية للحصول علی بعضها. 

و ثانيتهما: آن المجتمع لا یقوم له صلب دون آن یجری فیه سنن و قوانین 
یتسلمها الأفراد امین اه افزسم نمی لک الشفن: و العو ات 
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۳ الردية, و یستحفظ بها مصالحهم 
العالية الاجتماعية. 

و هن المعلوم آن ارام الشتم و الغوانین شاب الجریه غن ا لختجفن 
فی مواردها خالوی قستن ند آوریقش فایور 1 المجتمعین 
او المندوبین منهم آو السلطان آو کان هو الله و رسوله- خی رت 
منهاء قال الله تعالی «و ریک یَْلْْ ما بَشاء و یَحتار ما کان ج هم الحِیرخ» 
القصص:- 8 و قال تعالي «و ما کان رین و لا مَویته ادا قتی له وٍ 


کس 


رَسُولة مرا آنٍ یکون هم الختَرهُ من مهم و مَن یَعص اللَةَ و رَسُولة قَقة 
صَل صلالا مبینا:» الأحزاب:- 36. 
فتلخص آن الانسان |نما هو حر بالقیاس الی آبناء نوعه فیما یقترحونه لهوی 

من آنفسهم. و آما بالنسبة |لی ما تقتضیه مصالحة الملزمه و خاضة المصالح 
اه العامة علی ما تهدیه الیها و لي مقتضياتها العلل و الأسباب فلا 
حرية له البتة, و لا آن الدعوة وا با ایحا الانسانية 
من ناحية القانون آه فن بیده اجراوه آو الناصح المتبرع الذی باه سرت 
ای نی ری کی میا نس همع الک الاطل مسلت: اسر 
المشروعة قی شیء. 

تم آن العلل و الاسباب المذکورة و ما تهدی الیه من المصالح مصادیق 
۹ اللهسانه اه اه علی قفا فیدی البه مهم اعد نیت 
الاسلام- فهو.ستحانهة المالک ,علی الاطلاق» و لیس لغبره [لا المملوکنة من 
کل جهة, و لا للانسان الا العبودية محضا فمالکیته المطلقة تسلب آی حرية 
متوهمة للانسان بالنسبة اٍلی ربه کما آنها هی تعطیه الحرية بالقیاس اٍلی 
ساثر بنی نوعه کما قال تعالی «ألا تعْیْد الا ال و لا ُشرک به سنا و لابَخَة 


بَعَصٌنا بعضا آژبابا من دون الله:» آل عمران: - 64. 
فهو سبحانه الحاکم علی الاطلاق و المطاع من غیر قید و شرط کما قال: 
«ٍنِ الک لا للّه و قد آعطی حق الأمر و النهی الطاعه. ارسلة و لاولی 
الامر و للمومنین من الأمة الاسلامية فلا حريق لأحدٍ ال اه اه بالتی 
بأتون به, و یدعون الیه, قال تعالی «أَطیعوا اللة أَطیعوا الرسول وه 
او :» النساء: - 59, و قال 
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تعالی 5 الَمَوْمنُون و5 الَمْوْمنات ث بعصَهّم مد أُ ولیاء بَعض باصن باون و5 
پنهون نغن: الک » التوبة:- 71. 
قوله تعالی: «و يا قوّم لا بَجْرمتَکُم شفاقی أن لا ات و 
توح الجرم بالفتح فالسکون- علن. ها ذکره الراغب- قطع الثمرة عن الشجر 
و قد ات یر لکل اکتساب مکروه, و الشقاق المخالفة و المعاداة. و 
المعنی: احذر وا آن یکتسب لکم مخالفتی و معاداتی بسب ما اه کم الیه 
اشبایه عصید بل یه کم ‌فیی آلفری آو قوم هود و هی الریح 
العقیم آو قوم صالح و هی الصيحة و الرجفة. 
و قوله: «و ما قَوَمْ لوط مِنْکُمْ یتهید» ی لا فصل کثیرا بین زمانهم و زمانکم 
و قد کانت 2 الزمانية بین القومین آقل من ثلائة قرون. و قد کان 
لوط معاصرا لابراهیم (ع) و شعیب معاصرا لموسی (ع). 
و قیل: المراد به نفی البعد المکانی, و الاشارة الی آن بلادهم الخربة قريبة 
منکم لقرب مدین من سد وم ۳9 المقدسة, فالمعنی: و ما مکان 
قوم لوط منکم یبعید تشاهدون مدائنهم المخسوفة و آثارهم الباقية 
الظاهرة. و السیاق لا بساعد علیه و التقدیر خلاف لأصل لا یصار الیه الا 
بدلیل. 
قوله تعالی: «و استغفروا رد 25 ِ توبوا, الیْه ی رجيم وَدَود» قد تقدم 
الکلام قن ففنی: ووله «و استغفروا رد م تم تُوبُوا یه آی استغفروا الله 
من ذنوبکم و ارجعوا الیه بالایمان به و برسوله ان آلله ذو رحمة و مودة 
برحم المستغفرین التائبین و یحبهم. 
و قد قال اولا: «اشتففزو رَبکم فضاف الرب الیهم ثم قال فی مقام 
تعلیله: «انّ رب خیم ودونت: و لعل الوجه .فیه: آنه. ذکر. فی مرخله. آلامر 
بالاستغفار و التوبة من الله سبحانه صفة ربوبیته لأنها الصفة التی ترتبط بها 
العبادة و منها الاستغفار و التوبة, و آضاف ربوبیته البهم بقوله: «رتکم لتأکید 
الارتبا ط و للاشعا ر بأنه هو ربهم لاما یتخذونها من الأرباب من دون الله. 
اضق الکلام آن بعیل ف ها اه ان ربکم رحیم ودود لکنه لما کان 
مع کونه تعلیلا ثناء علی الله سبحانه, و قد اثبت سابقا انه رب القوم اضافة 
ثانیا 
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(لی نفسه لیفید الکلام بمجموعه معنی آن ربکم و ربی رحیم ودود. 
علی آن فی هذه الاضافة معنی المعرفة و الخبرة فتفید تأییدا لصحة القول 
فانهدفی مفنی اه ال ری وی اه که ای ور ری اوه رن 
7 
ایور ماع له ی وفع ی المتمعی العت 1 ان 
المستفاد من موارد استعماله آنه نوع خاص من المحبة و هو الحب الذي له 
آثر و تبعات ظاهرة کالاألفة و المراودة و الاحسان, قال تعالی «و من آیاته 
ن حَلق لک من سکم آتواجا لتشکنوا نها و ععل سکم قوو؟ و رکف » 
اب - 21. ۲ 
و الله سیحانه یحب عباده و بظهر آثار حبه بافاضة نعمه علیهم «و ان ند 
عْمّت ال لا تخَضُوها:» ابراهیم:- 34 فهو تعالی ودود لهم. ۱ 

قیله عالی «قالاسا نعیت هاقه را ها سول رای هیا 
ضعنفا 4 ال آخو الهی الففه ایا مر الوم افمع یی رهظ الرضا رن 
و قومه, و قیل: 
انه من اللانه الی السعه آو الخشرع وعلی هدا غفی قولهم رک 
اشانه الب فلتفم ه هوان آموهم.ه الرجض هو آلرمی بالحجا رد 
لما حاجهم شعیب (ع) و آعیاهم بحچته لم یجدوا سبیلا دون آن یقطعوا علیه 
ایان راما وله یز متووم امص ففت کلم خی ار ام و ند 
کناية عن آنه یتکلم بما لا فائدة فیه. 
ثم عقبوه بقولهم: «و ایا لتراک فینا صَعیفا» آی لا نفهم ما تقول و لست قویا 
فینا حتی تضطرنا قوتک علی الاجتهاد فی فهم کلامک و الاهتمام بخذه. و 
۱ ۱ ۷ب 
9 ۱ ۱ 
ّم هددوه بقولهم: «و لو لا رَمطک لَرجمّناک آی 9 هذا النفر لقلیل 
اهاء ال انعم فا زادها فتاه ها قتلوه من غير آن ی 
ای الب ی ] بو منهم لعشیرته 

نم عقبوه بقولهم: «و ما لت ناب یغزیزه تأکیدا لقولهم: تب رمطک 
11 
ال اتف مقر اف تس وه 
و انما یمنعنا رعاية جانب رهطک. ففخصل ‏ فعامن آهانق شی ری نشیم ال 
یعیئون به و لا بما قال, و نما پراعون فی ترک التعرض له جانب رهطه. 
قوله تعالی: «قال یا قَوّم أ قطِی أَعرّ لیم من له و ائَحَْیْمُوة وراءکُم 
خاق با الظهری تشة الی: الظهر .بح الظاء المعجمة. و انفا. کین بالنست. و 


هو آلشیء الذی وراء الظهر فیترک نسیا منسیا یقال: اتخذه وراءه ظهریا آی 
نسیه و لم یذکره و لم یعتن به. 
با «_ِ «و لو لا رَمْطک لرَجَمْناک أُی کیف تعززون 
و تحترمون جانبهم, و لا تعززون الله سبحانه و لا تحترمون جانبه و 
انی آر الذی آدعوکم البه. من خانیه؟ فهل رهطی آعز غلیکم من الله؟ و قد 
خعاض سا سای شین لت دای مسا کان نکم آن سععلی ارمزس ها 
تعملون فحیط بما له مق الاحاطة بکل شتء وخودا و علما و قدرم توافی 
لأّیة طعن فی رآیهم بالسفه کما طعنوا فی الاّية السابقة فی رآیه بالهوان. 
وله ععالی3 «و با ققم اععلها علی:عکاتیة انی غامل الی آخر الايةء فال 
فی المجفع::. المکانة الخال. التی بتمکن.بها صاحها هن عملید آنتهمن: و هو 
فی الاأصل. کما قیل- من مکن مکانة کضخم ضخامة اذا قوی علی العمل 
کل القوة و یقال- تمکن من کذا ی أحاط به قوخ. 
و هذا تهدید من شعیب لهم آشد التهدید فانه یشعر بأنه علی وثوق مما 
قول. لا باختم فلق وا اضظر اب مه کفر هم یه ور دهم مر عنم 
فلیعملوا علی‌ضا آمم من العجه و التمکن مه عماهم و له عمله موی 
یفاجئهم عذاب مخز یعلمون عند ذلک من هو الذی یأخذه العذاب. هم اد 
هو؟ و یعلمون من هو کاذب؟ فلیرتقبوا و هو معهم رقیب لا یفارقهم 
قیلة مالن» « لعاجاء افیا تا سا ای وله اس دا ایا 
به معنی الایة. ۳ ِ 
قوله تعالی: : «کان لَم یَعْتَوّا فیها آلا ‏ تفای سا فد ورین ی 
ام فا 
فلکم فیه ع انمض السا مد 
المیزان.فی تفر الفر آن 10 ض :376 


(بحث روائی) 


طریق الشام قلم بومنوابه 
تنسن بن عیسی عن بعض آصحابه عن 
آبی غند الله (ع): قن, قول الله: «انن راید یجَیّرٍ» قال: کان سعرهم 


رخیصا. 
و فیهه غن: محمد ین القضیل عنن. الرضا: (ع) فال» صالته غن. انتظار اافرخ 
فقال: 
آ و لینتن تعلم آن انتظار الفرج :من الفرخ؟ کم قال؛ ان الله تبارک: و ععالن 
یقول: 


«و ارتَقبُوا نی مَعَكُم رقیث . 

آقول: قوله: لیتترن تعلم ممعتی لا عم هی له هون 

و فی الععانی: باسای. عفن عید الله بن الفظل. الما شم هن آنی عید اه 
(ع) قال: قلت: فقوله عز و جل: «و با تققیقی |ذ باه وقوله عذرو جل: 
«ان بتکم ال قلا غالت لکَغْ- و ان بَحْدلْكم فمَن دا الذی تنضر 
ده ؟ فقال: |ذا فعل العبد ما آمر الله عز و جل به من الطاعة- کان فعله 
وفقا لأمر الله عز و جل و سمی العبد موفقاء و اذا آراد العبد آن یدخل فی 
تیه من صاضی. لاه ال الله تا وهای نم وین کل ا له 
فترکها- کان ترکه لها بتوفیق الله تعالی, ن ‏ 
فلم یحل بینه و بینها- حتی پترکها فقد خذله و لم ینصره و لم یوفقه. 

آقول: محصل بیانه (ع آن توفیفٍ تعالی و خذلانه من صفاته الفعلية 
ایجاده بعض الأْسباب التی یستعان بها علی المعصية. و الخذلان خلاف ذلک. 
و-علی رلک فمتعاق التوقیق الاسیاب لاه ابجاد التواقق بینها و هن المتصفه 
بهاء و آما توضیف العید به فمن قبیل الوضی بحال المتعلی. 

و فی الدر المنئور, آخرج آبو نعیم فی الحلية عن علی قال: قلت: یا رسول 
الله آوصنی, قال: قل: ربي الله نم استقم. قلت+ ریت الله وما توفیقی, | 
باللیه علیه توکلته اله آعب. قال؟ لبقسی اهلد با ااحنم اعد سعست 
العلم شربا و نهلته نهلا. 

افول+ و فد تقدمت ارشا رخالی تیوه من نی الخماه 

و فیه اخوه لماع و اس عشسایی عن داد من اس قالخ فان رشون 
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الله الیه: یا شعیب ما هذا البکاء؟ أ شوقا الی الجنة آم خوفا من التار؟ 
فقال: لا و لِکن اعتقدت حبک بقلبی, فاٍذا نظرت الیک فما آبالی ما الذی 
تصنع بی؟ فآوحی الله |لیه: ام ی 
آقول: المراد بالنظر الیه تعالی ۳ الستر القلیت دون زا آتخرتن 
المستلزم للجسمية, تعالی عن ذلک, و قد تقدم توضیحه فی تفسیر قوله 
تعالی «و لقّا جاء مُوسی لمیقانا» الأعراف:- 143 فی الجزء الثامن من 
الکتاب. 

قدفیم: آخخ ان ا یه فن علن نن ایی-طالت ری اهر ره خظات 
فتلا هذه الایة فی شعیب: «و 1 تراک فینا صَعیفا» قال: کان مکفوفا 
فنسبوه |لی الضعف. «و لو لا َفّطک لَرَجَمناک قال علی: فوالله الذی لا له 
کیره ما هاها حلال رهم ما هابوا لالخ ره 


(کلام فی قصة شعیب و قومه فی القرآن فی فصول) 


هف اع قالت الرسل چی الفرت لد کرت اسطا عنم فی. الظر ان هد 
۳ 
سور الأعراف و هود و الشعراء و القصص و العنکبوت. 
کان (ع) من اهل مدین- مدینة فی طریق الشام من الجزیرة- و کان 
مر لموسی (ع), ی احدی ابنتیه علی ان ۳8 نمانی 9 
0 ۳ 
و کان قومه من آهل مدین یعبدون الأصنام و کانوا قوما منعمین بالأمن و 
الر فاهية و الخصب و رخص الأسعار فشاع الفساد بینهم و التطفیف بنقص 
المکنال.ه المیزان (هود: 84 بوغیرها) خارسل. اللم: البهم تعیب و آمزه آن 
شمایم ان اد ام ی و 
المیزان دای لها ربمم ار ار ار سا 
اصاب قوم نوح و قوم هود و قوم صالح و قوم لوط. 
القترآن نی تفر الفرار 0 رصن ور 
و بالغ (ع) فی الاحتجاج علیهم و عظتهم فلم یزدهم الا طغیانا و کفرا و 
فسوقا (الأعراف و هود و غیرهما من اس ای ۱ اه 
منهم فأخذوا فی ایذائهم و اوه بهم و تهدیدهم عن اتباع شعیب (ع), و 
کانوا یقعدون بکل صراط یوعدون و یصدون عن سبیل الله من امن به و 
یبفونها عوجا (الأعراف: 86). 
و آخذوا پرمونه ءع( با مسحور و آنه کاذب (الشعراء: د19 196( و 
احاقوه بالرجم. و هددون واالخین آمتوا بهبالرحراخ من فریتهم آوالتفودن فی 
فلتفم ۱ رات وم تفا دی ااسجو.هن اسا وم بر یم و 
اتفسمم هو 3) و دعا الله بالفتح قال: ربناافتح بینتا و بين قومنا بالحق 
و نت خیر الفاتحین 
فأرسل الله و یوم الظلة (الشعراء: 189) و قد کانوا یستهزءون 
نف ان اس فا کسفا سم الما ان کی الضارفین ه امد 
الصیجة هی 
4 و الرجفة (الأعراف: 91- العنکبوت: 37) فأصبچوا فی دیارهم جائمین 
تِِ نجي شعیبا و من معه من المومنین (هود: 4 قتولی عَنهُمْ و قال: یا قَوّم 
۶ بتکم رسالاتِ ربی تصَحَتث کم قکیفت تم ِِ قَوّم کافرین 
- 93. ۲ 


2- شخصیته المعنوية 


وکا (ع) ست خصرخ الرمل الم گر مین و فه اشر که الله غعالی فیما ناهد 
من الثناء الجمیل فی کتابه, و قد حکی عنه فیما کلم به قومه و خاصة فی 
الالهية و الادب البارع مع ربه و مع الناس. 

و قد سمی نفسه الرسول الامین (الشعراء: 79( و مصلحا (هود: 99( و 
آنه من الصالحین (الشعراء: 27) فحکی الله ذلک عنه حکاية |امضاء, و قد 
خذهه: الکایض عویش بن عمران (ع) ها کر تون لام آلله ۶ ای 


وکین فاقوا 


2 ل حقضی التوراخ قصفه مهم قومه و آنها اتارزت الیه فن. من ها د کرت 
«رعوئیل کاهن مدیان». «1» 


(1) الرصعاح نی مرن سفر الحروع مق راخ 
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عون و ما أمرْ عون بر 
پُست اوه رود (98) 
4 رف (99) 


۰ قوسی بایاینا و شلطان ۸ 


تسد( 37 


مبین (96) الی فرگون, 5 مَلائّه قَاَبِعوا 


ره وو 2و و 0 م2 


و 9 


3 
0 
0 
سا 
9 
ِ 


لقَیامَة أورَهَم 


(بیان) 


اشارة الی قضه سونسی» الکایم<(ع ارو هو اکتر الاتجاع :گرا فی القر اند کر 
باسمه فی مائة و نیف و ثلاثین موضعا منه فی بضع و لائین سورة و قد 
اعتنی بتفصیل قصته اکثر من غیره غیر انه تعالی اجمل القول فیها فی هذه 
السورة فاکتفی بالاشارة الاجمالية الیها. 
قوله تعالی: «و لَقَدٌ رْسلنا مُوسی یایاتنا و شْلّطان مین الباء فی قوله 
پآیاتنا للمصاحبة آی و لقد آرسلنا ۱ 
بعثهم الله من الأنبیاء و الرسل و آیدهم بالایات المعجزة طائفتان منهم من 
ای الاية المعجزة علی حسب ما اقترحه قومه کصالح (ع( الموید بایة 
الناقة, و طائفة اندها باْیة من الاپات فی بدء بعثتهم کموسي و ق ات و 
محمد (ع), کما قال تعالی خطابا لموسی (ع): «ادْفَتْ آئّت و أخوک 
پآیاتی:» طه:- 42, و قال فی عیسی (ع): «و رَشولا الی یی اسر اییل ای 
فد جیُکَم لته من رک ال ال ی ان - 49 و قال فی محمد ص «قوَ 
الْذٍی أَرْسَل رَسولة بالْهّدي ۱ 0 ۱ بدلیل قوله «ذلک 
ناب لا ریت یه دی لین 2 و قال تعالی «و ائَبَعوا لور 
الذٍی َزل مَعَه:» الأعراف:- 157. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج10. ص: 380 
فموسی (ع) ۲ وظاخر آخ العراه بففه ارات 
الامور الخارقة التی کانت تجری علی یده, و یدل علی ذلک سیاق قصصه 
(ع) فی القرآن الکریم. 
و اما الشستطان و هو البرهان و الحجه القاطعة التین تسلظ علی الخفول ,و 
الاقمام فیعم الانه المفحرخ و الخطة الققانه و علی دیور گونه,هدا الععفتی 
یکون عطفه علی الأیات من قبیل عطف العام علی الخاص. 
و لیس من البعید آن یکون المراد بارساله بسلطان مبین آن الله سبحانه 
سلطه علی الاْوضاع الجارية بینه و بین آل فرعون ذاک الجبار الطاغی الذی 
ار و ها و 
علیه حتی آغرقه و جنوده و نجی بنی اسرائیل بیدم, و یشعر بهذا المعنی 
قوله «قالا نا نا تخاف آن فرط عَلْنا َو أن یَطغی قالّ لا تخافا یی 
معکما آشقع و اری » طمد 46 .و قوله لنوسی (ع): «لا تخت .ای انت 
الأغْلی 1 - 68. ۱ 
مق هگ شاه نظاترها دلاله ماصکه غلی آن. رساله موس (ع) ما کاوت 
تختص بقومه من بنی |سرائیل بل کانت تعمهم و غیرهم. 
قوله تعالی: «اٍلی فرعَون و قلائه قَابعوا أَمر فرَعَون و ما أمَرٌ فزعون 
برشید» نسبة نبا لته الی فرعون و ملثه- و الملاً هم اشراف القوم و 


ققا وه اند کون اي ی نون هقی دا رشاره الی 
ان عاشمم لم ما از آتاعا زا رای ام ما راه لیم قطاو نم 

و قوله: «قابعُوا أَمَرَ فِرَعَوّن الغ, الظاهر آن المراد بالأمر ما هو الأْعم من 
القول و الفعل کما حعی الله عن فرعون فی فوله «فال فزعون سا اریکم 
الا ما آری و ما أمدیکٌ الا یل الرّشاد:» المومن:- 29. فینطبق علی 
آلتشه رو الظريعة آلتی ان شندها و بایی‌های کان: الایق بحاذاه تقول 
فرعون هذا فکذبه الله تعالی بقوله: «و ما امَرّ فِرْغون برشید». 

بهدی الی الحقیل کان دا غت وخواله و فیل: آلوسیهمعتی آلمرنشد: 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 381 

و فی الجملة آعنی قوله: «و ما مر فِرَعَوّن یرشیدٍ» وضع الظاهر موضع 
المضمر و الاصل «آمره» و لعل ی فیه ما بفیده اسم فرعون من 
لدلیل علی عدم رشد الأمر و لا یستفاد ذلک من الضمیر البتة, 

قوله تعالی: «یِفَذُمْ قَوَمَة یوم القيامَة قأَوَرَدَهم ۳ و بِنّس الورذ الَمَوَرو» 
آی یقدم فرعون رقومه فانهم اتبعو| آمژه فکان اماما لهم من انمة الضلال. 
قال تعالی «و جعلنامُم أَیْة یعون الی التّار:» القصص:- 41. 

و قوله: «قَأوْرَدَهَم النار» تفریع علی سابقه آی یقدمهم فیوردهم النار, و 
التعییر بلفظ الماضی لتجقق الوقوع. + رما فیل سر علی فولی «قا؟ وا 
مر فرَعوّن آی اتبعوه فآوردهم الاتباع النار, و قد استدل 1 
بقوله, 9 حاق بالٍ فزعون سوء ء الْعذاٍب الا بر یعرَصون عَلیْها عَذْهَ عَشّ و 
وم تقوم السَاعَ آمخلوا آل فرَغَوّن أَشَد العذاپ:» المومن:- 46 حیث تدل 
اک ۱ ۱ ۱۱ ۱۲۳۵۷ ق اف آن 
لیات ظاهرة فی خلاف ما استدل بها علیه لتعبیرها فی العذاب قبل یوم 
الدی سجل قیها ان آشار 

و قوله: «و بنئس الْورد الَمَوَرو» الورد هو الماء الذی یرده العطاش من 
الحیوان و الانسان للشرتهقال الراغب فی المغردات: الورود اضله قضنه 
الماء نم یستعمل فی غیره بقال: وردت الماء آرد ورودا| فانا وارد و الماء 
مورود. و قد آ وردنت الابل الماء قال: 5 لحا ۶ رد ماء مَذین و الورد الماء 
المرشح للورود. انتهی. 

و علی هذا ففی الکلام استعارة لطيفة بتشبیه الفاية التی بقصدها الانسان 
فی الحياة لمساعیه المبذولة بالماء الذی یقصده العطشان فعذب السعادة 
التی یقصدها الانسان باق رال ورد یرده, و سعادة الانسان الأخيرة هی 
وان اللمی الکه لکشم لها خووا بیاغ ابر کرعون و انوا سا 
السعادة الحقيقية تبدلت غايتهم لی النار فکانت النار هو الورد الذی بردونه, 
و بلس الورد المورود لان الورد, هو الذی یخمد لهیب الصدر و پروی الحشا 


العطشان و هو عذب الماء و نعم المنهل السایُخ و آما |ذا تبدل الی عذاب 
النار فیس الورد المورود. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ص: 292, 

قوله تعالی: «و َنبعُوا فی هذه [وت و یوم القیامة بلس الرفذ المَوفُود» آی 
هم اتبعوا آمر فرعون فاأتبعتهم لعنة من الله فی هذه الدنیا و ابعاد من 
رحمته و طرد من ساحة قربه. و مصداق اللعن الذی اتبعوه هو الفرق, او 
انه الحکم منه تعالی بابعادهم من الرحمة المکتوب فی صحائف اعمالهم 
الذی من آثاره العرق و عذاب الاخرة, 

و قوله: 5 یوم القيامة بنتس الرَفذ الَمَوفو» الرفد هو العطية و الأاصل فی 
معناه العون, و سمیت العطية رفدا و مرفودا| لأْنه عون ار 
المعنی و پئس الرقد رقدهم پوم القیامة و هو التار التی بسجزون فیهاء و 
الایة نظيرة قوله فی موضع ضع آخر: 5 آتبَعنا هم فی هذه الحَییا یه و یوم 
القبامة هم هم من الْمَفْبُوجینَ: ۳ القصص: - 42. 

و ریما آخذ: «بَوَم الْقیامَة» ظرفا فالاية متعلقا بقوله: «أئیغُوا» اه 
«لعتَةّ» نظیر قوله: «فی هدو و المعنی: و اتبعهم الله فی الدنیا و الاخزخ 
لعنة فأتبعهم الله لعنة الدنیا و الاخرة ثم استونف فقیل: بنئس الرفد 
المرفود ِِ الذی آتبعوه آو الاتباع باللعن. 

نم و الحمد الله 


الجزء الحادی عشر 


[نتفرخ قید (4)11 الیات 190 الی 108] 


‌ باء الْفُری تفه علیک مئها قامْ و جصیذ (100) و ما ظلمَیَاهَم 5 
لکِنْ ظلموا نهْسَهْم قما آغتت عنم آ عم ارتیم التت یعون من تون له من 
یی ء لمَا جاء مر ربک ما راوخ عتر تیب (101) و کدلک اه حَذٌ یک |ذا 
حَد ری و رچت طالعة 71 خن الیغ شدیذ (102) اٍنْ فی دلک له من 


یوم یات لا کلم تفس الا باه قملهم شَقِمٌ و سَهیدٌ (105) قأَمّا الذین 
سَعّوا قفی التّار هم فیها زفیژ ,و شهیق (106) خالدین فیها ما داتِ 
الشماوات ولا ضْ / ما شاء ریک ان ریک ققال لما بُریذ (107) و ما 
الذین سْعذوا قفی الْجَتَهٍ خایدین فیها ما دامتِ السّماواثٌ و الارَضْ الا ما 


بیان 


فیها رجوع الی القصص السابقة بنظر کلی یلخص سنة الله فی عباده و ما 
یستتبعه الشرک فی الأمم الظالمة من الهلاک فی الدنیا و العذاب الخالد 
فی الأخرة لیعتبر بذلک آهل الاعتبار 

قوله تعالی: «ذلک من آباء الفری تفه عَلَیک مئها قایْمْ حصیذ» الاشارة 
الی ما تقدم من القصص, و من تبعيضية ای الذی قصصناه علیک هو بعض 
اتبار لاتم و الا دای هلیم تعضه عارگ, 

المیزان فی تفسیر القران, 11 ص: 6 

و قوله: «منها قایْمْ و حصیذ» الحصد قطع الزرع. شبهها بالزرع یکون قائما و 
حصیدا و ای مان لهراد اس یا ان سنارت ات 
قصصنا آنباء‌ها علیک ما هو قائم لم تذهب بقایا آثارها التی تدل علیها بالمرة 
کقری قوم لوط حین نزول قصتهم فی القرآن کما قال: «و لد ترکنا منها 
ایة بیتة لِقَوّم یعقلون»: العنکبوت: 35 و قال: 5 کم ال ون عَلیهم 
مقصبچین و با أ قلا تْفلونَ»: الصافات: 138, و منها ما انمحت آثاره و 
اه 

فان کان الجیاهبالری اهلها مالعفتی آن هی ای مضه الاصبال من هه 
قائم لم یقطع دابرهم البتة کامة نوح و صالح. و منهم من قطع الله دابرهم 
کقوم لوط لم ینج منهم الا آهل بیت لوط و لم یکن لوط منهم 

قوله تعالی؛ «و ما عنام 5 لکن طلمْوا مهم الی آخر الابة, آی ما 
ظلمناهم فی انزال ان اثر شرکهم و فسوقهم و لکن 
ظلموا آنفسهم حین آشرکوا و خرجوا عن زی العبودية. و کلما کان عمل و 
عقوبة علیه کان أحدهما ظلما اما العمل و ما العقوية علیه فٍذا لم تکن 
قمحصل القول آنا عاقبناهم بظلمهم و لذا عقبه بقوله: «قما أعنت هم 
عم الخ .. لآن محصل النظم آخذناهم فما آغنت عنهم آلهتهم, فالمفرع 
علیه هو الدی بدل غلیه قوله جو ما طلفتاهم الم و الستی آخدناهم دام 
یکفهم فی ذلک آلهتهم, التی کانوا یدعونها من دون الله لتجلب اٍلیهم الخیر و 
تدفع عنهم الشر, و لم تغنهم شیئا لما جاء امر ربک و حکمه باخذهم او لما 
جاء عذاب ربک. 

و قوله: «و ما زادوهَم عَیْر تثییب التتبیب التدمیر و الاهلاک_ من التب و آصله 
القطع لآن عبادتهم الأصنام کآن ذنبا مقتضیا لعذايهم و لما أحسوا بالعذاب و 
البقس فالتجئوا الی الأصنام و دعوها لکشفه و دعاق‌ها ذنب آخر زاد ذلک فی 
و نسبة التتبیب الی الهتهم مجاز و هو منسوب فی الحقيقة الی دعائهم 


اياها. و هو عمل قائم بالحقيقة بالداعي لا پالمدعو. 
قوله. تعالی: «و گذلک اخْذْ رَبک ادا َحَدّ الفری و هی طالعَهٌ ان أَجحْدَةْ ألِم 
سدیذ» 
المیرانفی شیر الغرانب م۱ :7 
الاشارة الی ما تقدم من انباء و ذلک, بعض مضادیق. آخده شعالن 
بالعقوبة قاس به مطلق ان القری فی آنه الیم شدید و هذا من قبیل 
التشبیه الکلی ببعض مصادیقه فی الحکم للدلالة علی آن الحکم عام شامل 
لجمیع الأفراد و هو نوع من فن التشبیه شائع و قوله: «انَ حدم لیم شدیذ» 
بیان لوجه الشبه و هو الألم و الشدخ. 
و المعنی کما آخذ الله سبحانه هوّلاء الأْمم الظالمة: قوم نوح و هود و صالح 

و لوط و شعیب و قوم فرعون اخذا آلیما شدیدا, کذلک یاخذ سائر القری 
الا (ذا آخذها فلیعتبر بذلک آلمعتبرون. 
قوله تعالی: «انّ فی ذلک لابَة لِمَنْ خافت عذابِ الَأخْتَة» الی آخر الاية 
الاشارة الی ما آنبه الله من قصص تلک القری الظالمة التی آخذها بظلمها 
آخذا آلیما شدیدا. و آنباً آن آخذه کذلک یکون. و فی ذلک آية لمن خاف 
عذاب الحياة الاخرة و علامة تدل علی آن الله سبحانه و تعالی سیاخذ فی 
الاخرة المجرمین راخ سید و ان آخذه سیکون آلیما شدید | فیوجب اعتباره 
بذلک و تحرزه مما یستتیع سخط الله تعالی. 
و قوله: «ذلی یوم م مَجَموء لَة التّاسْ آی ذلک الیوم الذی بقع فیه عذاب 
الآخرة یوم مجموع له الناس فالاشارة اس الوم الذی یدل علیه ذکر عذاب 
الاخرة, «و لذلک نت بافظ ال کر ها -فیل: و کر ان کون قد کی 
الاشارة لیطابق المبتداً الخبر. 
و وصف الیوم الاخر بآنه مجموع له الناس دون آن پقال. تیخمع آوبجمع له 
الناس نما هو للدلالة علي آن جمع الناس له من آوصافه المقضية له آلتی 
تلزمه و لا تفارقه من غیر آن یحتاج اٍلی الاخبار عنه بخبر. 

هذا الیوم آن الناس مجموعون لأجله- و اللام, للغایة- فللیوم شّن 

هِن, الشان لا نتم الا بجمم الناس-بجیت ۷ بعاذر منهم آحد ولا بتخلف: عیه 
متخلف: و للناس شأن من الشأن پرتبط به کل واحد منهم بالجمیع, و یمتزج 
فیه الأول مع الاخر و الاخر مع الأول و یختلط فیه الکل بالبعض و البعض 
بالکل. وه کنات اعصاآهم مه.جية الایمان و الکفر و الطاعة و ااخعخیه: 
و بالحملة من حیت السعادة و الشقاوة. 
فان من الواضح آن العمل الواحد من |نسان واحد برتضع من جمیع آعماله 
السابقة المرتبطة بأحواله الباطنة, و یرتضع منه جمیع آعماله اللاحقة 
المرتبطه ایضاها هرفن 
المیزان فی تسین الفر ان ح11, ص. : 89 
الاخوال لته کدلی عمل الماحا مت لت ان هه هی ی 


توغمن خیت: الا یر ورآلنانه کی اعمال الاولین تشه ال اعتال 
ااس فاال الا اس رال اعمال اسان وی لسع 
انم الهدی و الضلال: المسئولون: عن اعمال المتاخرین: و فی. المتاجرین 
الاتباع و الأناب اپمسئولون عن غرور متیوعيهم المتقدمین, قال تعالی: 
«قَلتسْتلنَ الّذین ازسل ایهم لتسْتَلنَ المَرسَلین»: الأعراف 6, و قال: «و 
تن ما فده وا و آتارمم و کل شمعء أضتنا ی |مام قیین»: یس: 12. 

ثم الجزاء لا بتخلف الحکم الفصل. 

ما ی ها زار یت اه 
شاذ. 

و من هنا یظهر آن مسالة الاحاد من الناس فی قبورهم و جزاءهم فیها 
نی ۶ : من الثواب و العقاب علی ما تشیر الیه آیات البرزخ و تذکره 
ال ار ایا ی ات و ی 
اه تعالیه من حشات یم امه العراء الصعصی ها کین لاهن 
النار الخالدتین فان الذی یستقبل الانسان فی البرزخ هو المسألة لتکمیل 
ضحیفد. آعماله لیذخر لفصل القضاء بوم القيامة. و ما یسکن فیة.فن البررخ 
من له آهتان انما هی کار ال ار الیین لماع اه نس 
ما هناک حسابا تاما و لا حکما فصلا و لا جزاء قاطعا کما شیر الیه, نظاثر 
قوله. «الَا بُعََضُونَ علیها غذُوا و عَشه و وم تفوغ السَاعَة أَدجلوا آل 
فرزغون 5 القذاب»: الموّمن: 46 و قوله: 

«یسخبون قفی الکمیم ؟ نم فی التّار یسچجرون»: المومن: 72 فتری الابة تعبر 
ررض ی الا م ال ی ولا وت آس الع آسی ده 
تعبر عن عذابهم بالسحب فی الحمیم ثم بالسجر فی ت و رهو الاتعال . و 
قوله تعالی: «ل أیاء لد رهم بژرفون قرچین یما تاه ال من له و 
بشتشژون یالذین لم بلق تمس حلنمم ا( وه هم و لاد 
یِحَرَئتونَ»: ال عمران: 170 فا صريحة فی عالم القبر و لم تذکر حسابا 
و لا جنة الخلد و انما ذکرت شییّا من التنعم اجمالا. 

و قوله تعالی: «علّی, ادا جاء أحَمَة الم قالّ رت ازجفون آعلی آعل 
صاحاً فیما تک کلا اتها کلم هو قائلْها و من ورائهم بَرْرَخْ ٍلی یوم 
یبعَتّون»: المومنون: 100 تذکر الایة ۳۳ بعد الموت فی حياة" برزخية 
متوسط من الخیاه الذنبوبه العی هی لغب و لهو و الحباه الاخزویه النی هی 
حقفيقفة الحياة کما قال: «و ما هذه الحَبا الکییا 

المیزان فی و ج11, ص. :9 

لا له و لیث و ان اللر الْخْرَة آهی الْحَتَوان َو کائوا بعلَعُونَ»: العنکبوت: 
64 

و بالجملة الدنیا دار عمل و البرزخ دار تهیو للجساب و الجزاء, و الاخرة دار 
عسات و جرا قال عالی: جوم لا گرم الله الشی ه الدیت انوا ععد 


و ۶ هو - 0 


نورقم یسْعی بین أَيْديهم و بایمانهم یمولون رَینا نم لنا تُورنا و اغَفِژ لنا»: 
التحریم : 8 فهم یحضرونه بما کسبوه فی الدنیا من النور و هیئوه فی البرزخ 
نم تما ان ند پوم القيامة اتمام نورهم و |ذهاب ما معهم من بقایا عالم اللهو و 
اللعب. 
و قوله: «و ذلک یَوَمْ مَشْهُودُ» کالمتفرع بظاهره علی الجملة السابقة. «ذلک 
یوم مَجْمَوع له التاسن از الجمع یوجب المشاهدة عبر آن الافظ غین مهید 
7( ۷ یشهد کالناس و الملائكکة 
و الجن, و الایات الکثيرة الدالة علی حشر الجن و الشیاطین و حضور 
الملاتکة هناک یوید اطلاق الشهادة کما ذکر. 
قوله تعالی: «و ما نَوَحَرُه الا لأْجَلِ معذود» آی ان لذلک الیوم آجلا قضی الله 
آن لا بقع قبل حلول آجله و الله یحکم لا معقب لحکمه و لا راد لقضائه. و لا 
بوحر الیوم الا لاأجل معده فاذل تم العدد و حل الأجل حق للقول و وقع الیوم. 
قوله تعالی: «یوم یت ۷ کلم تفس الا باذنه فاعل «یأتِ ضمیر راجع الی 
الاجل السابق الذکر آی یوم بأتی ی از الذی تخر القيامة الیه لا تتکلم 
نفس الا باذنه. قال تعالی: «مَن کان یرجوا لِقاء الله ان آجلَ اللّه لات»: 
کت 9 
۵ دک نمی ها ی السمه ار المعت سض ای الاههه الحرا6: .و 
لازمه ارجاع الضمیر الی القيامة و الجزاء لدلالة سابق الکلام الیه بوجه, و 
هو تکلف لا حاجة |لیه. 
و ذکر آخرون- کی فی تفسیر صاحب المنار- آن المعنی فی الوقت الذی 
یجیء فیه ذلک الیوم المعین لا تتکلم نفس من الأنفس الناطقة الا باذن الله 
تعالی فالمراد بالیوم فی الاية مطلق الوقت آی غیر المحدود لأنه ظرف 
للیوم المجدود الفهضوی فاد کر اند هن فاعل بای 
و هو خطاً لاستلزامه ظرفية الیوم للیوم لعود المعنی حقيقة اٍلی قولنا: فی 
الوقت الذی یجیء فیه ذلک الوقت المعین آو الیوم الذی یجیء فیه ذلک 
البوش القعیر و قرف بین الجومین بجعل احدهها خاضا و معینا نم الاک 
عاما و مرسلا لا ینفع فی دفع محذور ظرفية 
المیزان فی تفسیر القران, ح11, ص: 10 ۱ 
الشیء لنفسه و مظروفية الزمان- و هو ظرف بذاته- لزمان اخر و هو 
محال لا ینقلب ممکنا بتغییر اللفظ. 
و ما ذکره من التفرقة بین الیومین بالاطلاق و التحدید مجرد تصویر لا تغنی 
شیئا فان الیوم الذی یاتی فیه ذلک الیوم الموصوف و ذلک الیوم الموصوف 
متساویان اطلاقا و تحدیدا و سعة و ضیقاء, نعم ربما یوخذ الزمان متحدا بما 
یقع فیه من الحوادث فیصیر حادئا من الحوادث و تلغی ظرفیته فیجعل 
مظروفا لزمان آخر کما بقال یوم الاضحي فی شهر ذی الحجة و یوم 
عاشوراء فی المحرم, قال تعالی: «و یَوْمّ تقوم السَاعَةٌ»: الجائیة: 27 فان 


صحت هذه العناية فی الأیة آمکن به آن یعود ضمیر یأتی الی الیوم. 
و ین الا لا کی سس را زار 
شساسه خن آحو نی امین ی الحشصل من تباب اافیل شاه 
قیاسی. 

و الباء فی قوله: «باذنه للمصاجبة فالاستثناء فی الحقيقة من الکلام لا من 
المتکلم کما فی قوله؛ «لا کون | من آذن له الَجمنْ»: النبأ: 38 و 
المعنی لا تتکلم نفس بشیء من الکلام الا بالکلام الذی یصاحب اذنه لا 
کالدنیا پنکلم فیها الواحد منهم‌یما اختاره .و آرادم..ادن فیه الله ادن: تشبریع 
آم اکن 

و قد ذکرت الصفة آعنی عدم تکلم نفس الا باذنه من خواص بوم القیامة 
المعرفة له و یست: هه مت انه: لا کلم آي عم انوس وا 
یحدث آی َِِ من الح‌اوت نها لا بادنه‌نهن یر ان تبحص .دلی. نوم 
القيامة. ۱ ۱ 

و قد تقدم فی بعض آبحائنا السابقة آن غالب ما ورد فی القرآن الکریم من 
معرفات یوم القيامة فی سیاق الأوصاف ِِِ_ به یعمه و غیره کقوله 
تعالي ن«تَوْم هم بارژون لا بَکُفی عَلّی اللّه مِنْهْمْ شَیء: القوم 19 و عوله 
یوم َُلون مَذیرٍین ما لَکمْ من اللّهٍ من عاصم ی 3 و قوله: «یوَم لا 
کی ند 1 سن لتنس شتا و القر بومیز را لله»: الانفطار: 

اک کت ی 
خاتعاه و لیس لشیع مت عاضم داتمای و لا لک عس لیفس تا لا رده 
دافاء و له الحلع و الامث تما 

لکن الذی بهدی الیه التدبر فی آمثال قوله تعالی: لَقَدٌ نت فی عَفلٍَ من 
هذا قکشفنا 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 11 

عنک غطاءک فبضرّک الیوَم عدیذ»: ق: 22 و قوله حکاية عن المجرمین: 
«رتنا آ* تصزنا و سمفنا قازچگنا تج صایحا [۲ ُوقئون» زر الم السجدخ: 12, 
و قوله: 3 تحشْرْهمٌ جویعا تم تقول للذین اشز کُوا جَکاتکَم ۳ و5 
سْركاهكُم قربلنا بََهمْ الی آن قال نالک توا ل تفس ما أشلْقت و روا 
الی ال و : هم الْحَقٌ و ضَلّ عَْهُمْ ما کائوا یفْترُونَ»: یونس: 30 ان یوم 
بو ۳ 1 الستر و الحجاب دونهم فیظهر 
فیه الحقائق ظهورا تاما و بنجلی ما هو وراء غطاء الغیب فی هذه النشأة و 
عند ذلک لا بختلج فی صدورهم شک آو ریب. و لا یهجس قلوبهم هاجس, و 
یعاینون آن الله هو الحق المبین؛ و یشاهدون آن القوة لله جمیعا, و آن 
ای تفر ار اس ده 

و تسقط الأسیاب عما کان یتوهم لها من الاستقلال فی نشاْة الدنیا و ینقطع 
البین و تزول روابط التأثیر التی بین الأشیاء و عند ذلک تنتثر کواکب 


الاسباب و تنطمس نتجخوم کانت تهتدی به الأوهام فی ظلماتها, و لا تبقی 
لذی ملک ملک یستقل به, و لا لذی سلطان و قوة ما یتعزز معه. و لا لشیء 
ملجاً و ملاذ یلجأً الیه و پلوذ به و یعتصم بعصمته, و لا ستر یستر شیتا عن 
رو ای ی 

و هذا,معنی قوله: «یوْم هم بارژون لا یخفی علّی اه مِتَمْ شَی» و قوله: 
«ما لکمٌ من الله من عاصم و قوله: «یَوَم لا تیک تفسن لِتفس شین و ار 
یومَیّذ ای ی یر ای ها یی ی ها آناسن 
فی هذم, النشاة الدنيوية التی لیست [لا لهوا و لعبا ان هده الاتتات تملک 
عم اوه کلیس افضای لمیر اه هلف سار 
قالکتافه اس حصیا استفا تام آنها همم العطند و الماهد الا نفد 
اه ۱ 9 

و من هنا یمکن الاستئناس بمعنی قوله. «یوم بات کلم تن زا یه و 
قد تکرر هذا للمعنی_فی آیات آخری بما یقرب من هذا اللفظ کقوله تعالی: 
«ا یتلمون الا من آذِن لة الرَحمنْ و قال ضوابا»: الب 36, و قوله: هذا 


وه مٌ لا بنَطقون»: 

(1) و فی هذه الاوصاف آیات کثيرة جداً لا تخفی علی الباحث المتدبر فی 
المیزان فی تفسیر القران, ح11, ص: 12 

المرسلات: 35. 


و دلک آن الله تعالی یقول فیما یصف دا البوم «یوم ی السّرایژ 
الطارق- 9 و یقول: «اِن تَبدُوا ما قی أَلفْسکم أو تَحْهُ جوم بحای 2۹ به اللٌ»: 
البقرة: 284 فیبین 1 التتاب ج سا هقی الفوین من وال ن 
اافراض الخسته او امیس ما سک مها ناسا الکسف ما ی 
هذه النشاة الدنيوية. 

قفا کان بت اسار خفن الا ایا لتعوی ه شطم ات ای 
فهو ظاهر مکشوف الغطاء بوم القيامة, و ما هو من الغیب الیوم فهو شهادة 
دای لام انیم داوله تن معاشتر الناتن فبجا سا انا هو باس ام 
ات دم اف ترسح هن الخضه م الا ار یه ععان مسک عی 
ضمائرنا. و نما الباعث لنا علی وضعها و تداولها الحاجة الاجتماعية الی 
المغاتن ااکوته مهن عم سوه ماافی الاحهای ع شاه اسان 
ا نا میس ال الهیی له وعایها کسا متدی سا الشر 
ال ااضواء و اللوان فان ال العرارخ و امه الیو نهد و 


او کلاماه کدا له کان الوم الانسانی تسش فی خیانه الوتا عین اش اه 
غیر اجتماعية لم یکن من النطق خبر و لا انعقدت له نطفة. 

کل ذلک لأن النشاة الدنیا کالمولف من شهادة و غیب و هو المحسوس 
المعاین و ما هو وراء الحس. و الناس فی حاجة مبرمة الی الکشف عما فی 
خی هم من المعاخد و لاطلاع علیه, قلی فرصت شاه من الحیاهامححضه 
فی الشهادة مولفة من امور معاينة لم یکن فیها ما یحوج الی التکلم و 
التطق: و له تب عتا: اطلای. العلامه علین شب ء جن الحالات الموجود هساک 
تکان سص انم مس فص شاف وه نان عضمم ‏ اطلاع لید ای 
علی ذلک. 

و هذه النشأة الموصوفة بذلک هی نشاأة القيامة علی ما یصفه الله سبحانه 
بأمثال قوله: 

«یوْمَ یی السَرایِرٌ». و هذا هو الذی یظهر من قوله تعالی: «لا یُسَتل عَن 
دَثبه انس ق لا چارثٌ» الی آن قال: «یعرف المخرقون بسیماهم قبوّحذ 
بالتّواصی و الأْفدام:» الرحمن: 41. 

الضتر از قی تفتسر الق ارسج 1 1 رتفا 

فان قلت فعلی هذا لا معنی لتحقق الکذب و الزور هناک و قد نص القرآن 
الکریم علیه کما في قوله تعالی: «و یوم تَحْشرّهَم جمیعا مرول دی 
اشرَکوا ین شُرکاوکم الدین کنثمْ ترغمون نم لَمْ تکن فثتثهم الا أنْ قالوا و 

اللّه نا ما کتا مد فشرکین اطر کلف کدنا غلی تبیغ الأنعام: 24 و 
قوله تعالی: «بوم عم ال جمیعاً تون له کف من اک ۶ 

یَعْسَبُون أَمْمْ علی شمء آلا الم هُمْ الکاذبُون المجادله- 18. 

کت ها خن یر الملکات" کم آن. اسان عند الفکیز زشاهد را 
تفه من غیر جاح الن: ان تخیر نفشسه یما یفک فیه و بکشف: ما قین 
هیر تفه بالتکلن لانه علی شهاده هن باظن تفشه لا فین کیت: , و هو مع 
ذلکی یتصور صورة کلام یدل ما یطالعه من المعانی الذهنية, و ربما یتکلم 
تلسانه ایضا نها بخطایه باه هی احاء النکهه ات ادلی دای با 
اعاده‌فن النکلم ه التطق تما لخط ها فی-سبره ال الیو 

9 المشر کون و المنافقون لما اعتادوا الکذب فی انوم الدنیا و 
التفستائة ولا فمن المحال آن,بوفت اسان عند ریم و-هو تعالی بعاین 
باطنه و ظاهره و اعماله محضر 5 میور مت و الاسماد قائمة و 
0[ و الأسپاب و منها الکذب ساقطة هالكة, , و قد 
اتتلت انم ی تحت ها اسف الا‌ اند معالی فیط اوه 
بحجة مدلسة کاذبة, و ینجو بذلک. 

و هذا نظیر دعوتهم یوم القيامة الی السجود ثم عدم استطاعتهم, قال 


ع‌ِ 


تعالی: ی فلا یِستطیعون 


أبَصارَهم 2 ترهفهم له و قد ِ یُدِعَوّن | السُجُود و هم سالِمّون»: القلم: 
1:5 
فان فا لو کان کما ذکرت و لم یکن هناک ٍلی التکلم حاجة و لا له 
مصداق فما معنی الاستثناء الذی فی قوله: «لا تکلمم تفس الا باه و ما فی 
مها بالات 
ها سین ما کون فی مواع فن کلامم ال ,من اه افو لیم 
قلت لا ویت.ان: الاسان هقی هده الشاه فخار فی اعمالد ان میا 
التکلم فله 
المتز ان قی تفشیه الفر ان 1 زر 14 
0 مفا تا اف الستشوا: 
ها بط ی الا ها تا ار را 
عد لیه و آلانان الصووریه الشه کرسب علی الفل ما متفا الج اغ الده 
یکتسب بالفعل حالها حال الفعل بعد التحقق. 
و النشاأة الخرة دار جزاء لا دار عمل فلا خبر هناک عن الاختیار الانسانی و 
لیس هناک الا الانسان و عمله الذی آتی به و قد لزمه لزوما ضروریا, و ما 
تربط یه العمل من الصخانف: وال شهاد یرنه الفی له برخم آلامر هیده 
الحکم الفضل فادا دعی استجاب: اضطرارا. کها قال تعالی «تومند بتفون 
الداعت. لا عوع لو ظطه 108 .فد کانما .قی, الدنتا عدغونالی الجن هلا 
یستجییون, و آذا تکلم عن سوال لم یکن من سنخ التکلم الدنیوی الذی کان 
ناشفا عن اختباره و کاشفا عن آمر خبیعء قی تفسه.: فقد ختم علی فمه و لا 
سبیل له الی‌,التکلم بما پرید, و کیفما برید. قال تعالی: «الوم تم علی 
أفوامهم و ثکلمنا ایْديهم و تسْهَدٌ أرجْلهْمْ پما کائوا 0 یس : 6 65 و 
قال: «هذا یم لا بِنْطفون لا بِفْدّنْ لَهْم قَبَعتذ فیعتزژون»: المرسلات: 360 ض 
العذر |نما یکون فی الجزاء الذی فیه شوب اختیار و لتحققه |مکان وجود و 
عدم. و. آما العمل السبی المفروغ _هنه و الجزاء القی عقیه ور فلا 
مجری للعذر فیه, قال تعالی: «یا با ۱ کمَرژوا لا تعتذژوا الیَقَمَ اّما 
تجرو ن ما ثم تغملون»: التحریم: 7 آأی ان جزاء کم نف , عماکم ال 
و یر دا وا ها ال رت کارا ید 
افرم بید الحا کم المجازق یشان فیم‌ها بو ام و باون 
و سالحملقه ادا تکلم هو عرمصوال کان تکلمه عر اسظیان ال ومطا ها نک 
عنده من العمل: الظاهر الق لا ستر,‌علیه: هنای البید. تک کنیا کان 
دوهی فبیل. موه الماکات کما خفم و عمل من اعماله ار یور ۷ 
کلاما یعد جوابا لسوال فیختم علی فیه و یستنطق سمعه و بصره و جلده و 
یده و رجله و یحضر العمل الذی عمله و یستشهد الأشهاد و الله علی کل 


شی ۶ شهید. ۱ ۳ ۳ 


فقد تلخص من جمبع ما قدمناه آن معنی قوله: «لا تلم تفس الا بادنه آن 

الکلم بوخ لش ی فنیه التکلم آلذیوی کشفا احماربااغسا ی الصمیر 

بحیث یمکن معه للمتکلم آن یصدق فی کلامه اه تکدت فان هذا التملک 

فان الفی وخ 

المتران قی تقسر الفران علض 15 

لوازم:دار الخمل, مرفوع هنای ی تااشیان قی اضتی انا هو وا 

باذن الله و مشیئته, و ٍن أحسنت التدبر وجدت آن مال هذا الوجه آعنی 

ارتفاع حکم الاختیار عن تکلم الانسان و سائر آفعاله و احاطة معنی 

الاضطرار بالجمیع یومئذ ای با ان ای ام 

هی انکشافت:«حفايی الاشاء فیه.و رخوع الغیبت شهاوخ ه علیک ناحکام الندیز 

فی. ااععارقم ال سلقها العلاد الالمیفی اعد اما معصاه ,وه 

عميقة. 

و ذکر بعضهم آن معنی قوله: «لا تلم تفس الا بادنه نها لا تتکلم فیه |لا 

بالکلام الحسن المأذون فیه شرعا لأن الناس ملجئون هناک اٍلی ترک القبائح 

فلا بقع منهم قبیج و آما غیر القبیح فهو مأذون فیه. 

و فیه آنه تخصیص من غیر مخصص فالیوم لیس بیوم عمل حتی یوّذن فیه 

کی نان اف الم ول وی فن ام و الحاة ار مس کون 

الظرف ظرف جزاء لا عمل لا بفرق فیه بين العمل الحسن و القبیح مع کون 

کلیهما اختیاریین لن الحسن و القبح نما بعنون بهما الأفعال الاختيارية. 

علی آن الله تعالی یقول: « هذا] بل ون ولا ری ام رو 
من المعلوم آن الاتیان بالاأعذار لیس من الفعل القبیح فی شیء. 

و قال آخرون: ان معنی الابة آنه لا بتکلم آحد فی الاخرة بکلام نافع من 

شفاعة و وسيلة الا باذنه. 

و هذا (رجاع للاية بحسب المدلول الی مثل قوله تعالی: «یَوَمَیذ لا للم 

السْناعَة الا مَن آذِن له اللَحْمنْ»: طه: 109 و فیه آن ذلک تقیید من غیر 

شاهد علیه و لو کان المراد ذلک لکان من حق الکلام آن یقال: لا تکلم نفس 

عن نفس آو في نفس الا بلذنه کما وقع قی نظیره من قوله: «لا تقلک 

تفس خ لِتَفس سَینا». 

فد تخل هما فا سوعه الخش سس انا اف اجه اانهن 

الایات النافية له. 

توضیحه: آن الأیات المتعرضة لمسأْلة التکلم فیه صنفان: صنف ینفی التکلم 

اه بشته افراد الناش من غین, استناع کقوله: «لا بشل عم نید انس و 

چارد»: الرحمن: 39, 

المیزان فی تفیسیر القرآن, ح11, «ص. : 16 

و قوله: «یوَمَ کانی کل تفس جادل عَن تفسها»: النحل: 111. 

قشم لکلا معا آای فت امن ضدی اف کت کقداد: «هذا| یوم 


لا بِنطفْونَ»: المرسلات: 35, و قوله: «قما لنا من شافعین ع لا ضدیق 
خمیم»: الشعراء: 101. 
۵ الصتف الاول بخ بین:ظرفیه یت فولهعالن :با کون امن ادن 
له الرَحمنْ»: النبا: 28 و الصنف الثانی_یرتفع التنافی بین طرفیه بالاية 
المبحوث عنها: «یَوَم یت لا تلم تفس الا بادیْه لکن بالبناء علی ما تقدم 
توضیحه فی فعشی: |ناطه. النکلم :بانة جتی ینید آنهم ملحنون*فی ما تکلمها 
ب فضطظ ون الما ادن الل تایه فه لیس مد ان تناها ار ون 
و یریدون کما کان لهم ذلک فی الدنیا لیکون ذلک مما یختص بیوم القیامة 
من الوصف 

را فیما ذکره صاحب المنار فی تفسیره حیث قال 
فی تفسیر الایة: و نفی الکلام فی ذلک الیوم الا باذنه تعالی یفسر لنا الجمع 
بین الایات النافية له مطلقا و المثبتة له مطلقا ان نتهی. و قد ذکر قیله آیات 
فیها مثل قوله: «هذا بَوْمْ لا یلطِفُونَ و قوله: «عم تحَْمْ علی آفْواههم 
الاية. 

و ذلک آنه- آولا- لم یفرق بین الصنفین من الایات رن ی 
الا باذنه فی الأية المبحوث عنها کاف فی رفع التنافی بین الایات مطلقاء و 
لین کذلی: 

میاه لم ین شعتی کون الکلام باویه تفالی:فتوجه البه. اشکال خخصضیضی 
وم هیقف ی 2 ٩‏ صقن 

ما 0 
الکلام فی بعضها, و قد ورد ذلک فی بعض الروایات. 

و هذا الجواب و ان کان بظاهره متمیزا من الوجه السابق الا آنه لا یستغنی 
عن مسألة الاذن فهو فی الحقيقة راجع الیه 

و تشاب بان الفراهنض تکلمم ااطی ام شون تحکع ور ان 
یتکلمون بالاقرار بذنوبهم, و لو بعضهم بعضا, و طرح بعضهم الذنوب علی 
بقضم هرا کما ففل الفائل امن اک مت الکلام ولا سمل .علی حعه: وا 
تکلمت بشیء و لا نطقت بشیء 
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فسمی من یتکلم بما لا حجة فیه غیر متکلم لأنه لم یأت بحق الکلام الذی 
کان هن الواحت ان شمان علی خعه فکانم. لیتز بکلام قفی التکلم باظر 
الی عد الکلام الذی لا جدوی فیه غير کلام ادعاء. 

۵ فیه: آنه او-ضح فانما بضه فی.متل فوله. هد یوم لا بطفون و آها فتل 
قوله: و 

«بَوم بت لا تلم تس الا باژنه فلا پرجع الی معنی محصل. 

قرف بجان: کما اه الافسن عون الغعرر فالخ لفرتضی انوم الفیامه 


ی ی النطق فی بعضه, و یوْذن لهم فی بعض 
خر منه 

و فبه آن, الاشارة الی یذم القيامة .بطوله, و علی قولهم یکون مثلا معنی 
قوله: 

«هذا ب یوم لا یِطِقون هذا یوم لا ینطقون في بعضه و هو خلاف الظاهر, و یرد 
نظیر الا کال علی الوجه الثانی الذی آجیب فیه عن الاشکال باختلاف 
المواقف فان مرجع الوجهین آعنن الوجه الثانی و هذا الوجه الرابع واحد و 
انما الفرق, آن الوجه الثانی پرفع التنافی باختلاف الأمکنة و هذا الوجه پرفعه 
باختلاف الأزمنة کما آن الوجه الثالث پرفعه باختلاف الکلام باشتماله علی 
الجدوی و عدم اشتماله علیه. 

و قد یجاب بما یظهر من قول بعضهم: آن الاستثناء فی قوله: «لا زر که فون ۵ 
الا باذْنه منقطع لا متصل آی لا تتکلم نفس باقتدار من عندها الا باذنه تعالی 
و محصل الوجه آن الممنوع من التکلم یوم القيامة هو الذی یکون بقدرة من 
الانسان, و الجائز الواقع ما یکون باذنه تعالی. 

و فیه: آن تعلم الانسان کسائر آفعاله الاختيارية لیس مستندا الی قدرته 
محضا فی وقت قط بل هو منسوب الی قدرته مستمدا من قدرة الله تعالی 
و اذنه فکلما تکلم الانسان آو فعل فعلا بقدرته صدر عنه ذلک عن قدرته 
بمصاحبة من اذن الله تعالی و یعود معنی الاستثناء حینتذ الی الفغاء جمیع 
الأسباب العاملة فی التکلم یوم القيامة الا واحدا منها هو ذنه تعالی, , و یصیر 
الاستتناء متصلا و یرجع الی ما قدمناه من الوجه آولا آن التکلم الممنوع هو 
الاختیاری منه علی حد التکلم الدنیوی, و الجائز ما کان مستندا الی السبب 
الالهی فقط و هو اذنه و ارادته, و الظرف ظرف الاضطرار و الالجاء لکنهم 
یرون 
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آن سبب الالجاء یوم القيامة و آهواله فان الناس ملجئّون عند 
مشاهدة الأهوال |لی الاعتراف و الاقرار و قول الصدق و اتباع الحق, و قد 
قدمنا آن السبب فی ذلک کون الظرف ظرف جزاء لا عمل و بروز الحقائق 
عند ذلک. 

قوله تعالی: «قَمهْمٌ سَقیٌ و سَعیدٌ» السعادة و الشقاوة متقابلان فسعادة 
کل شیء آن ینال ما لوجوده من الخیر الذی یکمل بسببه و یلتذ به فهی فی 
الانسان- و هو مرکب من روح و بدن- ان‌ستال الخیر. نخست فهام الیذنیه: و 
الروحية فیتنعم به و یِلتذ, و شقاوته آن یفقد ذلک و یحرم منه, فهما بحسب 
الاصطلاح من العدم و الملكة. و الفرق بین السعادة و الخیر ان السعادة هی 
الخیر الخاص بالنوع 1 الشخص و الخیر آعم. 

و ظاهر قوله تعالی: «قَمْهْمْ سَقء و سَعیذْ» لا تفید حصر آهل الجمع فی 
الفریقین. 





ار 2 
المتمروه له لیات لسن بیان اضاف الاس بخست الععل ورااستهفای بل 
من حیث شأن هذا الیوم و هو آنه یوم مجموع له الناس و یوم مشهود لا 
یتخلف عنه احد, و انه ینتهی الی جنة او نار. 
و الجستشضون و آن کانوا صتفا نلنا بالنسبط ال من انح بعمله الحه و 
من آاشتخوه بعهله النان لکن .من الضر در آنمم لا جهن سندی و لا بدوم 
3 الحال بالايهام و الانتظار فهم بالاخرة ملحقون باحدی الطائفتین: 
السعداء آو الأْشْقَیاء داخلون فیما دخلوا فیه من جنة آو نار قال تعالی: «و 
آخزون رون اقفر الله اما نع هم و اقا شوت علبمم واللة علیغ عکیق»: 
و وا الا تتتصر هل الحممفی دی 
السعداء و الأشقیاء فما منهم الا سعید و شقی. 
فالایع نظیر قوله تعالی فی موضع آخر: «و تندر یوم (لجقع لا ریب فبه قرِييٍ 
فی اج و قریق فی السّهبر و لو شاء ال لَجَعلهم مَّ واجدةٌ و لکن یدج 
من یشاءٌ فی رَعْمیَه و الطالَْونَ ما لمُم من وله و لاتصیر»: الشوری: 8 
ار خر و سار بت 
الحصر و |ٍن کانت وحدها بمعزل من الدلالة. 
و الذی تدل علیه الابه آن من کان هنای .من آهل الجشه اما شفی متطف 
بالشفاءو اما شع لسن السعاده و اما زره امین ما را 
لموضوعیهما؟ و آنهما هل هما ذاتیان 
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امه صو‌فیهها آه ان راد ارلیق لا اضر اوه فا آ شتا اما هه 
اکتساب و عمل مع کون الموضوعین خالیین عنهما بالنظر الی ذاتهما؟ فلا 
نظر فی الابة الی ی من را لک عیر ار وقوع الایة فی سیاق الدعوة الی 
النمان ه ااففل الضاله: و التومعالی ابر الطاعه وت ی المعصه بر 
کل سوه سل الوصل ال سای ها ال ال سل 
یَسرَخْ»: عبس: 20. 
و بذلک یظهر فساد ما استفاده بعضهم من الابة من لزوم السعادة و 
الشقاوة للانسان من حکمه تعالی فی الیة بذ له تال ریق 
فی ذیل الایه: اعلم آنه تعالی حکم الآن علی بعض آهل القيامة بأنه سعید و 
علی بعضهم بانه شقی, و من حکم الله علیه بحکم و علم منه ذلک الامر 
امتنع کونه بخلافه. و الا لزم آن یصیر خبر الله تعالی کذبا و علمه جهلا, و 
دی معا قع ان انس لا لت شا او افیا ات شید 
قال: 
و روی عن عمر آنه قال: لما نزل قوله تعالی: «َمنْهُمٌ شقماً و سَعیذ» 
قلت: 


یا رسول الله فعلی ما ذا نعمل؟ علی شیء قد فرغ منه آم علی شیء لم 

یفرغ منه؟ فقال: 

علی شیء قد فرغ منه يا عمر و جفت به الاأقلام و جرت به الأقدار- و لکن 

کل ضیفین لما خلی له قال ره فالت. المعر له رون عفن الکسن. آنه فال: 

فمنهم شقی بعمله و سعید بعمله. 

قلنا الدلیل القاطع لا یدفع بهذه الروایات. 

۵ انضا فلا خقاع انه (نضا شم تمه و نما سد ماه لین ماکان دای 

العمل حاصلا بقضاء الله و قدره کان الدلیل الذی ذکرناه باقیا. انتهی. 

و هو من عجیب المغالطة آما الذی سماه دلیلا قاطعا فقد غالط فیه بأخذ 

زمان الحکم زمانا لنتيجته و آثره فمن البدیهی آن الحکم الحق الان باتصاف 

موضوع ما بصفة فی المستقبل لا یستلزم الاتصاف بها الا فی المیستقبل لا 

فی زمان الحکم القائم بالحاکم و هو الآن کما آن حکمنا فی اللیل بأن الهواء 

مضیء بعد کم ساعة- و هو حکم حق- لا یوجب اضاءة الهواء لیلا. و حکمنا 

ی نا ما را ی 

فی زمان الحکم. 

فقوله: «قَمَِهْمْ شقملٌ و سَعیذ» و هو خبر منه تعالی بآن جماعة منهم آشقیاء 

پوم القيامة و آخرون سعداء بوم القیامة آن کان حکما بشقاوتهم و سعاد تهم 

کذلک فانما هو حکم صادر منه فی هذا ان بأنهم کذا و کذا یوم القيامة و 
هن الفتله اند تین عمارهو خلیه نی 
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ظرفه و الا لزم آن یکون خبره تعالی کذبا و علمه جهلا لا آنه حکم صادر منه 

هدا الان بانشم کداة کدا هدا الان,ه لا انه.حکم ضادر منه‌هفا آلانباتهم کدا 

ف کدا دا تما 

و هو ظاهر. 

و لیت شعری ما الذی منعه آن یحکم بمثل هذا الحکم قي سائر ما آبر ال 

عالی سفنت فات النانت. مق لاف کم بامم سرد ناما آن 

کافرون دائما و فی الجنة قبل یوم القيامة و فی النار قبل یوم القيامة 

لجریان دلیله فیها و فی غیرها کالشقاوة و السعادة علی حد سواء. 
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له» فلا دلالة لها علی ما ذکره اصا هر تسج توضیح ذلکی فی البحت 

الروائی الاتی ان شاء الله تعالی. 

و آما قوله آخیرا: «لا راغ آنه انا شقن له و اتما شتد بعماه و لک ادا 

کان ذلک العمل حاصلا بقضاء الله و قدره کان الدلیل الذی ذکرناه باقیا» 

رید آن تعلق القضاء بالعمل- و من المحال آن یتخلف متعلقه عما قضی 

علیه- تبوچب صیر‌ورنه ضروری الثبوت؛ و یکون الفعل پذلک مجبرا علیه لا 

اختیاربا متسافی الفلت و التر ک‌بالسیة ال الفاعلر لانانیر للقاعلن فیهج 


تآثیر للعمل فی حصول شقاوة آو سعادة. و نما بین الفاعل و فعله, و بین 
الفعل و الأثر الحاصل بعده من شقاوة ۳ سعادة, صحابة اتفاقية جرت عادة 
الله سبحانه آن پوجد هذا قبل ذلک و ذلک بعد هذا من غیر رابطة حقيقية 
بین الأمرین و لا تأثیر حقیقی لأحدهما فی الأخر. 

و هذه مغالطه آخری ناشتة من الخلط بین نسبة الوجوب و نسبه الامکان 
فان للعمل علة تامة پجب بها وجوده, و هی ارادة الانسان, و سلامة ادوات 
العمل هرب مجوت فادط فاباق للعملم.» مان مه الخکان عم لها یود 
العواثق الی غيیر ذلک فاذا اجتمعت و تمت و کعملت کان تبوت العمل 
ضروریا, فایل ها مخ هی هیجوت و له الی کل واحد من آجزاء 
علته التامة و من جملتها ارادة الانسان نسبة هی نسبة الامکان فان العمل 
لا یجب وجوده بمجرد تحقق الارادة فقط بل یمکن و انما یجب لو انضمت 
الیهتقية اخد اع العلد: 
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خالعمل اتف مور امه مهم عی‌هوا الخال. له ره تون 
الی تمه العله النایت هتسه الامکان ال اراوه سا و نظل 
تسبته. الوجونیه. الی: الغله النامه قسته .الامکانته الی. ارادم الاتسان: و ا 
تقلنها عی الرمکان ال الضوورخ عل فسة ااعمل الی اسان با رمکان سا 
کما آن نسبته الی المجموع الحاصل من الانسان و بقية آجزاء العلة التامة 
بالوجوپ دائما و طرفا الفعل و الترک متساویان بالنسبة |لی الانسان آبدا 
کما آن آحد الطرفین من الفعل 3 متعین بالنظر الی العلة التامة آبدا. 
ینتج آن الفعل اختیاری للانسان فی عین آنه لا یخلو فی وجوده عن علة تامة 
0 العلل المترتبه بحسنب:نظام. الوخود, و کون المعلولات ضرور یه 
بالتسبة لت عللها اه ضروره کل.حقصی بالسبه الی ماجعلاق به امن | لعضاء 
الالهی لا بنافی کونه اختیاریا للانسان نسبته الیه نسبة الامکان. فقد بان آنه 
آخذ تنسبة العمل الی الانسان نسبة وجوب ۲ امکان بتو هم آن کون العمل 
واجب الثبوت بالقضاء الالهی یوجب کونه واجب الثبوت بالنسبة الی الانسان 
لا ممکنه. ‏ ۱ 

و بتقریر آخر واضح تعلق علمه تعالی مثلا بآن خشبة کذا ستحرق بالنار 
یوجب وجوب تحقق الاحتراق المقید بالنار لأْنه الذی تعلق به العلم الحق لا 
وجوب تجقق آلاجتراق مطلقا سواء کانت هناک نار آو لم نکن اد لم بتحقق 
علم 097 الصفة, "و کذا علمه تعالی بان الانسان سیعمل و زب و ارادته 
شارونق اخاز الانسان لا وجوب تحقق عمل کذا سواء کان هناک اختیار آو لم 
یکن و سواء کان هناک اسان الم یک خس‌ننطم به وانطة: النانیق بین 
ااشاننه فلم ی یره علی بان ,سکاف کی اخارن 


و تحقی الفتقوخ انیت خن الک نون الشفوم عطاقت تجواع کان 
هناک کفر آو لا 

فا ار اه لین ها الا رتش لاش ا را موه 
الاجبار و ان کان معلومه تعالی لا یتخلف عن علمه له الحکم لا معقب 
لحکمه. 


قوله تعالی: «قأمّا الذین شْفوا قغی التّار له فیها َفیژ و شهیقْ قال فی 
المجمع. الزفیر آول نهاق الحمار و الشهیق آخر نهاقه انتهی. و قال فی 
الکشاف: الزفیر اخراج 

النفس و الشهیق رده انتهی. و قال الراغب فی المفردات. الزفیر تردد 
النفس حتی ینتفخ الضلوع منه. و قال: الشهیق طول الزفیر و هو رده و 
الزفیر مده, قال تعالی: «لَهْم فیها رفیژ و شهیق «سمعوا لها تغیظا و 
زفیرا» و قال تعالی: «سمعوا لها شهیقا» و اضاه.‌فن اعیل. شاهق ای 
ناهن الظولن انشفن. 

و المعانی» ما رها ان قالخا ارو و اناد اه 
یردون آنفاسهم الی صدورهم ثم یخرجونها فیمدونها برفع ات بالبکاء و 
الانین من شدة حر النار و عظم الکربة و المصيبة کما یفعل الحمار ذلک عند 


نهیقه. 

و کان الظاهر من سیاق قوله: «قَملْمْمْ شَقم و سَعیذ» آن یقال بعده: فأما 
الذی شقی ففی النا ر له قیها زقیر و شهیق «الخ» لکن السیاق السابق علیه 
الذی افتتح به وصف بوم القيامة اعنی قوله: «دلی ر وم مَجَموءع له الناس و 
ذلک یوَمْ مَشهُود» مبنی علی الکثرة و الجماعة, و 4 المضی ۳ 
هیثة الجمع: الذین شقوا و الذین سعدوا, و انما عبر بقوله, , شقی و سعید 
لما قیل قبله: «لا تلم تفس فاختیر المفرد المنکر لیفید النفي بذلک 
الاستغراق و العموم فلما حصل الغرض بقوله: «لا تَکلمٌ تفس الا باذنه 
قمنهم شقدٌ و سَعیذ» عاد السیاق السابق المبنی علی الکثرة و آلجماعة 
فقیل: «قأمّا الذین شَقوا» بلفظ الجمع الی آخر الاپات الثلات. 

قوله تعالی: «خالدین فیها ما دامقتٍ السْماواث و الرْض [ ما شاء 7 ان 
ربتک فعال لما بریدکر بیان لمکث آهل النار فیها کما آن اي التالیة: «وٍ ما 
الذین سُعدوا ففی الْحتَة خالدین فیها ما دامتِ السّماواث و الامضه الا ما 
شاء تک عطاء عَیر مَعْذوز» بان:لمکت اهل الخته فیما وعاینه اتف ارام 
فی ماواهم. 

قال الراغب فی المفردات: الخلود هو تبری الشیء من اعتراض الفساد و 
بقاوه علی الحالة التی هو علیها, ی ایا هه 
العرب بالخلود کقولهم للأئافی «1»: خوالد و ذلک لطول مکنها لا لدوام 
بقائها یقال خلد بخلد خلودا قال تعالی: 


«لَعَلْکَمْ تَحْلدُونَ و الخلد- بالفتح فالسکون- اسم للجزء الذی یبقی من 
الانسان علی 


(1) الائافی, جمع الاثفية بضم الهمزة و هی الحجر الذی توضع علیه القدر و 
هما آثفیتان. 
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حالته فلا یستحیل ما دام الانسان حیا استحالة سائر آجزائه. و صل المخلد 
الذی یبقی مدة طويلة, و منه قیل: رجل مخلد لمن ابطا عنه الشیب, و دابة 
مخلدة هی التی تبقی ثنایاها حتی تخرج رباعیتها ثم استعیر للمبقی دائما. 

و الخلود فی الجنة بقاء الأشیاء علی الحالة لت علیها من غیر اعتراض 
الفساد علیها قال تعالی: «اولیِک أَضُحابٌ 1 هم فیها خالدُونَ «آولتک 
اضحات التار هم فبها خالفون «و هن تعیل فقو متا ید قجراوّم جوم خالدا 

> 
فیها خی ی 2 

و فولف تغالی:. #قطوف + غلنمق ولدان. فعلدونن فلت مشون: تحالتهم. [ 

بعنریبهم الفساد, و قیل: مقرطون بخلدة, و الخلدة ضرب من القرطة, و 

اخلاد الشیء جعله مبقی و الحکم علیه بکونه مبقی, و علی هذا قوله 

سبحانه: «و لته أَحْلدَ ای الارْض آی رکن الیها ظانا آنه یخلد فبها. انتهی. 

و قوله: « ما دامقت السَماواث 5 الأمضه نوع من التقیید بفید تأکید الخلود و 

المعنی دائمین فیها دوام السماوات و الأرض لکن لیات القرآنية 

آن السماوات و الأًرض لا ندوم دوام الأّبد و هی مع ذلک ناصة ۹ بقاء 

الجنة و النار بقاء لا الی فناء و زوال. 

و من الایات الناضة علی لول قوله تعالی: «ما حَلفْتا السَّماواتِ و الأرَضَ 5 

ما بیتَهما الا بالحت و حل مُسَمی»: الأحقاف: 3 و قوله: «یِوَمَ تطوی 

ماه کی الیل لب با آوّل حَلق ئمیده وغدا علیْنا تا کت 

فاعلین»: الأنبیاء: 104, و قوله: 

ِ السْماواث 2 مَطویّاتُ پیمینه»: الزمر: 67, و تِ «اذا رْمّتِ الوضه 
ْسّتٍ الجبال بسا قکاتت ك قباء ملبتا»: لواکفه ۰ 

خالدین فیها آَبدا»: تا 9 و قوله: «و أعة 2 ۰ ِِ ِ 

یِجدون ول 4 تصیرآ»: الاحزاب: 05 

احداهما تحدید الخلود الموند ج بمدة ۳۳ السماوات و الارض و هما غیر 

موبدتین لما مر من الأیات. 

المیزآن فین تفشیر القران: 1( هر : 24 

و ثانیتهما تحدید الامر الخالد الذی تبتدی من یوم القيامة و هو کون الفریقین 

کی لته النای وا ستفرارهها حیقماه جما هی امه جووه الن بجع القامة 


1 


مس 


و هو السماوات و الا ری و هذا الاشکال الثانی اضفت من الأول لأْنه وارد 
حتی علی من لایری الخلود فی النار و فی الجنة و النار معا بخلاف الاّول. 
و الذی یحسم الاشکال آنه تعالی یذکر فی کلامه آن فی الاخرة آرضا و 
سماوات و ان کانت غیر ما فی الدنیا بوجه, قال تعالی: «یَوْم تذل الرْض 
کین الارض. و الشفاوات و ترروا للم الواجذ الْقهّارٍ»: ابراهیم: 48, و قال 
حاکپا عن آهل الجنة: «و قالوا امد له الذزی ضَدقنا وِعْدة و أَورتتا الوض 
تتبواً من اجه حَیَتْ تشا»: الزمر: 74, و قال یعد المومنین و یصفهم: 
«اولتی اقم عفبره الار»: الرعد: 22. 
فللاخرة سماوات و آرض کما آن فیها جنة و نارا و لهما آهلا و قد وصف الله 
سبحانه الجمیع بأنها عنده, و قال: «ما عِنْدکَمّ یلد و ما عِنْد اللّهٍ بای»: 
النحل: 96 فحکم بأنها باقية غیر فانية. 
و تحدید بقاء الجنة و النار و آهلهما بمده دوام السماوات و الأًرض انما هو 
فض فسات الا انا و هت اما ارات ار 
موندة غتن فابةد و انما نشی.هده السطاوات ه اارض التی.فی هدن الدنبا 
علق النظام الهشهود و آما الستفاوات التی حطل الحنة متا و الارض آلتی 
تقلها م قد اترفت بنفر زیها فهیابتة غیر زائلة فالعالم ,لا تخلم مسا ما 
و بذلک یندفع الاشکالان جمیعا. 
و قد آشار فی الکشاف الی هذا الوجه اجمالا حیث قال: «و الدلیل علی آن 
لها سماوات و آرضا قوله سیحانه: «یوم بل الاْضَ غیر الأرضٍ و 
السَماواث و قوله سبحانه: «و وتا الأرْضَ توا من الجَنّة حبَتُ تشاء» و 
یه لا بد لارض الخرة مما تلهم و تطلهم اما سماء بخلهاالله تعالی و 
یظلهم العرش, و کل ما آظلک فهو سماء» : 
و ان کان الوجه الذی آشار الیه ثانیا سخیفا از ی 
جهة الاضافة و آن الجنة و النار لا بد آن یتصور لهما فوق و تحت فیکون 
ند ۵ ان صلا سا ذهفا .و ارکهما تبفین. لهماافی: الوخوده و لازمه 
تحدید بقاء سمائهما 2 وا ال ماه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح 11 ص. 2 
علی ان لا زم هذا الوجه لزوم انیحفق لته و الان ارو نتماء و آما 
الشعاوات بافظ الحمخ کما :الاب فا فیفی: کال فن. الستامات 
علی حاله. 
و بما تقدم یندفع آیضا ما آورده علیه القاضی فی تفسیره حیث قال: و فیه 
نی تشه بها لا بعری اک العاف معود نامه مهن ظرفه قانما 
عرفه بما پبدل علی دوام الثواب و العقاب فلا بجدی له التشبیه. انتهی. 
و مراده آن الاية تشبه دوام الجتة و التار بأهلهما بدوام السماوات و الاأرض 
فلو کان المراد بهما سماوات الأخرة و آرضها و لا یعرف آکثر الخلق وجودها 
فدوامها کان دای سن خسیه الالو بااحفی وهی یجان فقو الکلام 


لبلیة. . . ۱ 
و جوابه: آنا انما عرفنا دوام الجنة و النار بأهلهما من کلامه تعالي کما عرفنا 
وجود سماوات و ارض لهما و کذا ابدية الجمیع من کلامه فأی مانع من 
تحدید احدی حقیقتین مکشوفتین من کلامه من حیت البقاء بالأخری فی 
کلامه, و اٍن کانت احدی الحقیقتین , آعرف عند التاس من الأحری زو ام 
سا اک لآوشت ند هذا البحت آن المتبادر من 
السماوات و الأّرض هذه الأجرام المعهود عندنا فالأولی آن یلتمس هناک 
وجه آخر غیر هذا الوجه انتهی ملخصا. 
وجه الاندفاع آن الأیات القرآنية نما تتبع فهم آهل اللسان فی مفاهیمها 
الکلية التی تعطیها اللغة و العرف, و آما فی مقاصدها و تشخیص المصادیق 
القین تخوی لها العفا هم فلا بل الیل المع ماه الندیر الذی آهز یه 
الله_ سبحانه و ارجاع المتشابه الی المحکم و عرض الاية علی الاية فان 
القران نشف بعسه علن بعض و ینطق بعضه ببعض و یصدق بعضه بعضا- 
ای ها تعالی یقول: انه واحد آحد و عالم 
فا ی مر ترآ یر ان تما یا اه 
الخرفت ه العضاد ل عی ها پسیر‌ها تفر امه تایه شمه آلتعتر 
البال چن اتسار و فد اسضصا هدا البعت کف الکلام. علن, الفخکم و 
المتشابه فی الجزء الثالث من الکتاب. 
و قد وردت فی الروایات و فی کلمات المفسرین توجیهات آخری للاية نورد 
ما ها متا یت و لیکن النی آمودناه املها. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 26 
الوجه التانی: آن المراد ستاوات یا ات ماه 
با 
آرض, و بعبارة آخری المراد بهما ما هو فوقهما و ما تحتهما. 
و هذا هو الوجه الذی ذکره الزمخشری فی آخر ما نقلناه من کلامه آنفاء و 
قح عرکت :الا کال یف علی آن هرا اجه لا چقین سای الست:فی اراد 
السماوات فی يت لقظ الجمع کما تقدم. 
الوچه الثالت: ان المراد ها دافت. الاخرم. و .هی دائمة آبدا کما اند ندواه 
الشفماه ایض قافتا قور: متخ ها ها هد لعل. العداد أت قمله ها 
دامت السماوات و الأرض» موضوع وضع التشبیه کقولک: کلمته تکلیم 
ی ی و 

: انه لو ارید بذلک التشبیه کما ذکرناه افاد خلاف المقصود 
لانتطاع: و لو آرید غیر ذلک لم یف بذلک اللفظ. 
الوجه الرابع: آن المراد به التبعید و افادة الأْبدية لا آن المراد به التحدید 
تمدهقاء الما ات ایض ها فان لاعرت الفاظا کر تدم را 


فی افادة التبید من غير آن پریدوا بها المعانی التی تحت تلک الاألفاظ 
کولیهه الاید اه ها اختلف: ای اسان ها در اريز مها سااه 
نجم ؛ . و ما هبت نسیم, و ما دامت السماوات و قد استراحوا الیها و الی 
آنشاهها ظنا متیم آن هش الاشاء داتفه ‌افنه لا سید آیدا تم استقملم‌ها کاتا 
موضوعة للتبعید. 

و فیه: اتمه انما استعملوها فی التأّبید و آکثروا منه ظنا منهم آن هذه الاو 
دائمة موبدة, ۳۳ من بصر.ح فی کلامه بانقا موجلة الوجود منقطعة فانية و 
بعد الایمان بذلک احدی: فراتض, النفوس فلا بحسن هنه وضعها. فن: الکلام 
موضع التأبید پأی صوره تصورت. کیف ل۱؟ بو قد قال تعالی: «ما حَلفتا 
السماوات و الارَضَ و ما بیْتهُما الا بالعق و أجَل مسَمّی»: الأحقاف: 3 و 
کیف یصح مع ذلک آن یقال: آن آلجنة و النآر خالدتان آبدا ما دامت 
التماوات ه ار 

الوجه الخامس: ان یکون المراد ۳ خالدون بمده بقاء السماوات و الارزن 
التی 


الم از ین خفن الخر ان بخ مره ور 

یعلم انقطاعها ۱[ 
مرهدااصل آن بفال هم خالدون کدا ه کدا سته نم بصیت عالی الیه دی 
ما لا یتناهی من الزمان کما یقال فی قوله تعالی: «لابئین فیها آخقابا»: النباً: 
3 ی أحقابا ثم یزادون علی ذلک. 

و فیه: آنه علی الظاهر مبنی علی استفادة بعض المدة من قوله: «ما دامقت 
السَماواث و الارْضْ و البعض الأخر الذی لا بتناهی من قوله: «الا ما شاء 
ریک و دلالته علی دلی تتوقف غلی تقذیر آمور لا حلالة علیه من اللفظ اصلا. 
الوجه السادس: آن المراد بالنار و الجنة نار البرزخ و جنتها و هما خالدتان ما 
دامت السماوات و آلارضر نز و اذا انتهت مده بقاء السماوات و ار بقیام 
القبا مه خرجوا مها لمصل العضاء فی-عرصات آلمحشیر: 

و فیه : ۳ خلاف سیاق الایات فان الایات تفتتج بذکر بوم القیامة و توصیفها 
بما له من الأْوصاف, و من المستبعد آن یشرع فی البیان بذکر آنه یوم 
محموع له النام ها وم و دی آنه عض زا ی لا کلصستن رز باریه 
حی ارااضا با سای سا مس ال اه الار الا مه 
عدل الی ذکر ما فی البرزخ من الجنة و النار الخالدتین الی ظهور یوم 
القیاته الف تیه 

ی ۳ عذاب آهل الپرزخ بالعرض علی النار لا بدخول 
التار قال تعالی: «و حاق پل فرعَون شوغ العذاب انار رون علنها غُذوا 
و عش و السَاعةٌ آَوجلوا آل فوعَون أشَد الْعذاب»: المومن: 46. 
آافچه السام آن الشراه یل النار الصصول فیوایه الشطان و ال یه 
فی الجنة الکون فی ولاية الله فان ولاية الله هی التی تظهر جنة فی الخرة 


یتنعم فیها السعداء. 
و ولاية الشیطان هی التی تتصور بصورهة النار فتعذب المجرمین پوم القیامة 
کما تفیدخ الابات الدالة علی تجننم الاعما 
ای ار دای ار مس را ما ات اد 
و التوفیق کالکافر یوّمن بعد کفره و المجرم یتوب عن اجرامه, و السعداء 
۳ آلجنة بسعادتهم و ربما خرجوا منها ٍن آضلهم الشیطان و آخلدوا 
الی الأأرض و اتبعوا آهواءهم کالمومن یرتد کافرا و الصالح یعود طالحا. 
المیزان في تفسیر القرآن, ح11, ص. : 286 
و فیه: ما آوردناه علی سابقه من کونه خلاف ما یظهر بمعونة السیاق فان 
الایات تعد ما لیوم القيامة من الأوصاف الخالصة الهائلة المدهشة التی 
الاستکنار و الخخود من الکفار و پرندع به اهل الععاضی,.و الذنوت. 
فیستبعد آن یذکر فیها انه یوم مجموع له الناس و یوم مشهود و یوم لا تتکلم 
فیغ تفر آلا تاد تم نید کر آن: الکفاربه اهل الععاصن. فی نان هید کفروااو 
اجوموا ال موم انامه و اه‌مان بو العفل اتصالم فی کته فد امتوآنو 
عملوا صالحا فان هذا البیان لا بلائم السیاق- آولا- من جهة آن الأیات تذکر 
اوضاف یوم القباضة الخاصة به لا ما فنله. المتتهی البه: .و تانباء من« جهة آن 
الاات همقل بدا مات و هفولع انار ما نوی اه لاس کار 
و الطغفیان لا یعبتون بمثل هذه الحقائق المستورة عن حواسهم, و لا برون 
السعادة المعنوية و هو ظاهر. نعم هو معنی صحیح فی نفسه فی باطن 
القر ان 
۵ اهنا فخوی آخ مک ان فاد من :مکتاهفت ارظا رهش فی شیر فقو اه 
تعالی: 


« ال ما شاء ریک طوینا ذکرها هاهنا ایثارا للاختصار لأنها تشترک مع الوجوه 
الأتية التی سنوردها فی تفسیر الجملة, ما پرد علیها من الاشکال فلنکتف 
بذلک. 

و قوله تعالی: دا ما شاع ریک استاء:مماً سبقه من حدیت الخلود فن 
النار, و نظیرتها الجملة الواقعة بعد ذکر الخلود فی الجنة, و «ما» فی قوله: 
«ما شاء ریک مصدرية و التقدیر- علی هذ|- الا آن یشاء ریک عدم خلودهم و 
لکن یضعفه قوله بعد: 

«اِنٌ ریک فعّال لما بُرید» فان «ما» هاهنا موصولة, و المراد بقوله «ما 
شاء» و قوله: ۱ 

«لما پریذ» واحد. 

و اما موصولة و الاستثناء من مدة البقاء المحکوم بالدوام الذی یستفاد من 
السیاق, و المعنی هم خالدون فی جمیع الأزمنة المستقبلة المتتالية الا ما 


مرک وی تایآ رتشا یمن یی آلخیع ای کی سا لین و 
ای ی ی و اه ار و ی 
الحته ف ین صوها اف ای آن انس هلان الععسن ۱ 
بوقمون فی النار بل بخرجون مهو باون العنم بالاتره الشتاعد, فان 
المیران فی تقسیر الفران: ح1 1ص 29 

خروم الق هن الناز کاففی قفا المشوه یراع 

و یبقی الکلام فی ایقاع ما فی قوله ما شاء علی من یعقل و لا ضیر فیه و 
تا لوقوعه فی کلامه تعالی کقوله فانکخوا ما طابّ لکم من 
النساء: النساء- 

و الکلام فی 3 التالية و آقّا این شُیذوا الخ نظیر الکلام فی هذه الاية 
لاشتراکهما فی السیاق غیر آن 0 عطاء عیر 
مَجْدُوذ و لازمه آن لا یکون الاستئناء مشی | الی تحقق الوقوع فانه لا یلائم 
کون الجنة عظاء غیر مقطوع بل مفیرا [لی آمکان الوقوع و الضفتی آن آهل 
الجنة فیها آی الا آن مترعهم الله‌منها نکن لعطبهانیه و هم غیر اجه 
و الله غیر شاء ذلک آبدا. 

فکون الاستناع مسوفا اقا قوره الم عطقم ور ان قهر لاه ایند ( 
تنقطع عنهم بادخالهم الجنة الخالدة و سلطنته لا تنفد و ملکه لا یزول و لا 
تتطل ورن الرمان بیدجتو قورتد و احاطنه باقية. غلی:ما کانت: علیهقیل فلد 
تعالی ان رم من الحه و ان فد لمم. الشاء ایا ها له ای از 
پخرجهم لمکان وعده و الله لا یخلف المیعاد. 

و الکلام فی الاستثناء الواقع فی هذه الاية آعنی ند النار نظیره فی ان 
الجته لمحدة السیاق بالفعابله و المحاذاة و [ن اختتمت الایة بقوله زن ریک 
فعال لها رت یه من سار الی التخفی ما لا بحفی: 

فأهل الخلود فی النار کأهل الخلود فی الجنة لا یخرجون منها آبدا الا آن 
بشاء الله سبحانه ذلک لأنه علی کل شیء قدیر و لا بوجب فعل من الأفعال 
اعطاء اه منم سلب قدرته علی خلافه آو خروج الأمر من بده لان قدرته 
مطلقة غیرِ مقیده: دی دون تقدی ]و پامر دفن. آفز قال تعالی .و تعفل 
له ما بَشاء: ابراهیم- 27 و قال جَْحُوا ال ما شاء و بث الرعد- 39 الی 
خی خن الا 

و لا منافاة بین هذا الوجه و بین ما ورد فی الاخبار من خروج بعض 
المجرمین منها بمشية الله کما لا یخفی. 
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هدا وجه: نی ااستاءی ها وجوه آخر.امق امه ی مخ انیبان[ 
عشرة فلیکن ما ذکرناه اولها. 

و تانیهما آنه استاء فی الزبادههن العذات لاه التان و آلزبادخدسن آلنعتم 
ال الخنه و التقدی الا ما شاء ریک من الریانه علی ها المفدار کما تقول 


الرجل لفیره لی علیک آلف دینار الا الألفین اللذین آقرضتکهما 9 
۱ ۱ ۳ 7۳9۰ 
رجل الا زید ی سوی زید. 

و فیه آنه مبنی علی عدم افادة قوله ما داعت السماه ازگ > امه الدوام و 
الأبدية و قد عرفت خلافه. 

هنالتها ان الاسضا رای علی اتکی الفحفی ای تسوا فی هو[ 
ار و مدم کونهم قن الیرز الدی هو‌ها .تین العوت والحاه لاه عالی لو 
قال خالدین فیها آبدا و لم یستنن لظن الظان آنهم یکونون فی النار و الجنة 
من لدن تزول الاية و من بعد انقطاع التکلیف فحصل للاستئناء فائدة. ‏ , 
فا فیل کم مت مس الخلوو قی انار ماع الدغول قما فاحو ایا 
ذلک جائز |ذا کان الاخبار به قبل الدخول فیها. 

و فیه آنه لا دلیل علیه من جهة اللفظ علی آن هذا الوچه بظاهره مینی علی 
افادة قوله قمنهم قمنهَمٌ شقو" و سَعیدذٌ الشقاوة و السعادة الجبریتین من غیر 
و رابعها آن الاستثناء الاول متصل بقوله لهَمّ فیها رَفیژ و شهیق و تقدیره الا 
ما شاء رفن آضاش. العدات الخارچه کر هدین الصرین ولا بعلی 
الاستثناء بالخلود و فی أهل الجنة متصل بما دل علیه الکلام فکأّنه قال لهم 
فیها نعیم الا ما شاء ریک من آنواع النعیم و انما دل علیه قوله عَطاء عَْر 
مَجذوذ. 
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و فیه آنه قطع لاتصال السیاق و وحدته من غیر دلیل و فیه أخذ الا الأولی 
الا الأولی بقوله لهُمْ فیها رَفِیژ و شهیقْ و لا آن قوله عطاء عیرَ مَجْدُوذٍ یدل 
لیصا کره فان اتعا پدل علی,دوام العظاع لا علی مه ایدم الما آد 


بعضها. 

تم ایفانده:فی اسضاء تفن آنواع النعیم و اظهار ذلک للسامعین و المقام 
مقام التطمیع و التبشیر و الظرف ظرف الدعوة و الترغیب فهذا من اسخف 
الوجوه. 

و خامتنتهاءان [ بمعنی الواو و الا کان الکلام متناقضا و المعنی خالدین فیها 
ما داشت السماوات وا ارض و ما شاء ربک من الزيادة علی ذلک. 

و فیه آن کون لا بمعنی الواو لم یثیت و |نما ذکره الفراء لکنهم ضعفوه 
علی ند الوحه متفه علی دم افافق التخفیر ج تیه السایه ای 
الاستثناء فی الایتین الدوام و قد عرفت ما فیه. 

وسادمها ان المر اد بالذین شقوا من. ادخل, آلنار فن. اه التوحید و هم 
الذین ضموا الی ایمانهم و طاعتهم ارتکاب معاص توجب دخول النار فاخبر 


ستحانه آ نم هعافیون »فالتا الا ما شاه ریک من ار اجمم.فتها ال الحند 
و ایصال ثواب طاعاتهم ال 

وا ایا ی ال الجنة فهو استثناء من خلودهم آیضا لأن من 
ینقل من النار الی الجنة و یخلد فیها لا بد فی الاخبار عنه بتابید خلوده من 
انا ای ال اه ال ام اسان مها ماس 
ریک هن الوقت الذی آذخلهم فیه النار. 

قالوا و الذین شقوا فی هذا القول هم الذین سعدوا بأعیانهم و انما آجری 
علیهم کل من الوصفین فی الحال الذی یلیق به ذلک فاذا آدخلوا فی النار و 
عوقبوا فیها فهم آهل شقاء و اذا آدخلوا فی الجنة و آثبتوا فیها فهم أهل 
ارم سا فا اتقو ال ان باس م تقایر و کید اه ای سید 
الخدري من الصحابة و جماعة من التابعین. 

و فیه آنه لا بلائم السیاق فانه تعالی بعد ما ذکر فی صفة یوم القيامة آنه 
بم قیع (2 الناس کمیم اقل لو نی فسمین بقوله قملَهْم شَقم؟ و 
سَعیدٌ و من المعلوم آن 
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توله تا الذین سَفُوا الِخ و قوله و آمّا الذِین سُعدوا مبدوین بأما التفصيلية 
مسوقان لتفصیل ما آجمل فی قوله قَمنْهَمٌ شَقم:ٌ و سَعيدٌ و لازم ذلک کون 
المراد بالذین شقوا جمیع هل النار لا طائفة منهم خاصة و المراد بالذین 
سعدوا جمیع صحاب الجنة لا خصوص من آخرج من الثار و آدخل الجنة. 

اللهم الا آن یقال المراد بقوله قمِهمْ شَقما و سَعیذٌ آیضا وصف طائفة 
خاصة بأعيانهم کما آن المراد بالذین ۰ و الذین سعدوا طائفة واحدة 
بأعيانهم و المعنی آن بعض آهل الجمع شقی و سعید معا و هم الذین آدخلوا 
النار و استقروا فبها خالدین ما دامت السماوات و الأرض الا ما شاء ربک آن 
یخرجهم منها و یدخلهم الجنة و یسعدهم بها فیخلدوا فیها ما دامت 
السماوات و الأأرض الا مقدارا من الزمان کانوا فیه آشقیاء ساکنین فی النار 
قبل آن بدخلوا الجنة. 

لکن پنتقل ما قدمناه من الاشکال حینئذ الی ما ادعی من معنی قوله قمهُم 
شقمٌ و سید فالسیاق الظاهر فی وصف آهل الجمع عامة لا یساعد علی 
اراد طانفة خاضة منم بقوله فمتفی سف و تسعید اولا ثز تفضیل, عالهم 
بتفریقهم و هم جماعة واحدة بعينهم و ایرادهم فی صورة موضوعین آثنین 
لحکمین مع بحدیدین بدوام السماوات و الارض تم استثناءین لیس المراد 
بهما الا واحد و آی فائدة في هذا التفصیل دون آن یورث لبسا فی المعنی و 
۳ فی النظم و یمکن آن یقرر هذا الوجه علی وجه التعمیم بأن یقال 
المراد بقوله قملهُمٌ شیاٌ و سَعیدٌ تقسیم عامة آهل الجمع الي الشقی و 
السعید و المزاد 1 الی ی اتخمیم هل النا مه بقواه الر نی سین 
میم اصضخات الخنه سکن اسان بالاستاع فی الموضمن استاء حا 


القساق‌من اهل التوخین الخین بخرخمم الله تعالی. هن انار مه یدخلمم الحند 
و حینثذ یسلم من جل ما کان یرد علی الوجه السابق من الاشکال. 

و سابعها آن التعلیق بالمشية انما هو علی سبیل التأکید للخلود و التبعید 
للخروج لأٌن الله سبحانه لایشاء الا خلودهم علی ما حکم به فکأنه تعلیق لما 
لا یکون بما لا یکون لأّنه لا یشاء آن یخرجهم منها. 

0 الوجه یشارک الوجه الأول فی دعوی آن الاستثناء فی الموردین غیر 
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لنقض الخلود غیر آن الوجه الأول یختص بدعوی آن الاستئناء لبیان ۳ 
القدرة الالهية و هذا| الوجه یختص بدعوی آن الاستثناء لبیان ن الخلود لا 
ینتقض بسبب من الأسباب الا آن یشاء اللّه انتقاضه و لن یشاء آصلا. . _ 
و هذا هو وجه الضعف فیه فان قوله و لن یشاء صلا لا دلیل علیه هب آن 
قوله فی آهل الجنة عَطاء عَیْرَ مجْذوذٍ یشعر آو یدل علی ذلک لکن قوله ان 


هر. 
8 قاهنها ان المر اد به انشا الزمان ان شیم فبه طاتفة من اه النا 
دخولها قبل طائفة و کذا فی الطوائف الذین یدخلون الجنة فانه تعالی پقول 
و دوه آلانن کفروا زلی جهتم زهرا و سبی الذنو اقوار عم الی الحند 
را فالزمرة منهم یدخل بعد الزمرع ولا ان بت سیم قاوت فی 
الزمان و هو الذی بستئنیه تعالی بقوله الا ما شاء رک و نقل الوجه عن 
و _فیه بت الظاهر من قوله: «ففی التّار خالدین فیها ما دامقت السَماواث ۲ 
لأّرَضْ و کذا في قوله: «قفی الْجَتَةٍ خالدین الخ آن الوصف ناظر الی مدة 
الکون قی النار آو الجنة من جهة النهاية لا من جهة البدایة. 
غلی. آن: الفندا لامتفرار فی. الا آودفی الحته علی ای ال هو یوم 
القيامة, و / یتفاوت الحال فی ذلک من جههة دخول زمرة بعد زمرة و 
التفاوت الزمانی الحاصل من ذلک. 
و تاسعها: ان المعنی کونهم خالدین فی النار معذبین فیها مدة کونهم فی 
القبور ما دامت السماوات و الأرض فی الدنیا, بو آذا فنیتا و عدمتا انقطع 
عذابهم الی ان .نبعتهم اه للحساب. و قوله: «الا ما شاء ریک استئناء وفع 
علن ها کون کی لاخرهم له عون محمع البان رگن سیضا آبی- یر 
الطوسي فی تفسیره ناقلا عن جمع من آصحابنا فی تفاسیرهم. 
و فیه: آن مرجعه الی الوجه الثانی المیتی علن آخذ «ال» بمعنی سوی مع 
اختلاف 
ال ان یی رانا 30 
ما فی التقریر, و قد عرفت مایرد علیه. . 


وعاشرها ان الیراه الا فن: شا نی ان شا وز:عنیم فلا تدعلمم النان 
فالاستثناء من الضمیر العائد الی الذین شقوا, و التقدیر فأما الذین شقوا 
فکائنون في ی النار الا من پشاء ربک, و الظاهر آن هذا القائل یوجه الاستنناء 
فی ناحية آهل الجنة «و آمّا الذین سُعذوا- |لی قوله- الا ما شاء ریک بآن 
العراد بخ آهل التوخید آلخارجون من النار الن الحنة کما. تقدم فی بعض 
الوجوه السابقة, و المعنی آن السعداء فی الجنة خالدین فیها الا الفساق من 
آهل التوحید فانهم فی التار ثم یخرجون فیدخلون الجتة, و نسب الوجه الی 
ای مجاز. 

وه رما کرن ما بخری قی, آول الاساتین فالتا نی من الاتتاعین ‏ 
ند ان پوجچه بوجه آخر, و هو کائنا ما کان پیوجچب انتقاض وحده السیاق فی 
الایتین. 

علی آن العصاة من الموّمنین الذین یعفو عنهم الله سبحانه فلا بدخلهم التار 
فیصیرون ی سعداء فندخاون 1 الاب الثانية: 5 ما الذین ثِ۳۳ قفی 
الجَتَهٍ» الخ من غیر آن یدخلوا فی زمرة الأشقیاء ثم یستننوا لعدم دخولهم 
النار, و بالجملة هم لیسوا بأشقیاء حتی یستئنوا بل سعداء داخلون فی الجنة 
من اول. 

و قوله: «اِنّ ریک ال ما یُریدٌ» تعلیل للاستثناء, و تأکید لثبوت قدرته 
تعالی مع العمل علی حال اطلاقها کما تقدم. 

قوله تعالی: «و اما الذین سعذوا قفی ات خالدین فیها ما داقتِ 
السماواث و الا مضه لا ما شاء ریک عطاء عَیرَ مَجْذُوز» قریٌ سعدوا بالبناء 
للمجهول و بالبناء ا 2 و الثانی آوفق باللغة لأن مادة سعد لا زمة فی 
المعروف من استعمالهم لکن الأأول و هو سعدوا بالیناء للمجهول مع کون 
«شَقوا» فی الابة السابقة بالبناء للمعلوم لا یخلو عن اشارة لطيفة الی ان 
السعادة و الخیر من الله سبحانه و الشر الملحق بهم هو من عندهم کما 
قال تعالی: «و لو لا قطْلٌ الله عم و رعَْث ما زکی مثکن من آحد آبندا»: 
النور: 21. 

و الجذ: هو القطع و عطاء غیر مجذوذ ی غیر مقطوع, وعده تعالی الجنة 
عطاء غیر مجذوذ مع سبق الاستئناء من الخلود بقوله: « ما شاء زبک من 
آحسن الشواهد 
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علی اضر اد استاه المسیه ات ها اطلای فوز نهد ا نالک لا لا 
یخرج زمامه من یده قط. 

و بچری فی هذه الاية جمیع ما تقدم من الأبحات المشابهة فیٍ الاية السايقة 
الا ها کان.هن الوجوه‌میتا غلن کین المدستنی فی فولت هلا ماشاء رک 
مت خفل اناد او محر ها الی الحتة تابانه ی ان من الخانر آن 


یخرج من نار الاخرة بعض من دخله لکن لا پخرج من جنة الاخرة و هی جنة 
الخلد آحد ممن دخلها جزاء آبدا, و هو کالضروری من الکتاب و السنة, , و قد 
تکاثرت الایات و الروایات فی ذلک بحیث لا پرتاب فی دلالتها علی ذلک ذدو 
وه ان کات وله ااعاب علی رمه ص بسن قی انبان ها له 
بذاک الوضوح. 

قال.قی مه لسانه قی سمل ال ازطاعه الیو وم سین 
خروجهم منها: ۱ 
لاجماع الأمة علی آن من استحق الثواب فلا بد آن یدخل الجنة, و آنه لا 
یخرج منها بعد دخوله فیها. انتهی 

مسالة «وجوب دخول اهل الثوات الجنة» مبنية علی قاعدة عقلية مسلمة و 
هی آن الوفاء بالوعد واجب دون الوفاء بالوعید لأأن الذی تعلق به الوعد حق 
لام و ان سم ال ماه بش اه احه ال من الطاه مها ال 
یو حعل سو اللموعد علی التتلی الک بوعد مه لس لش مل الوا 
لساحب الحق آن‌سوفی حفم یل له آن پسونی ,ولد آن ری و الا 
ان ود اد این الحه تاطاعیی ه اعد العاحین: النار 
بعصیانهم فمن الواجب آن یدخل اهل الطاعة الجنة توفية للحق الذی جعله 
را ۱ ۱۱ یی ۳ 91۳۲2 

ماما ی او انس سا تیم ات اه اه 
و الروایات. و الاجماع الذی ذکره مبنی تالم الذی تسلموه من دلالة الکتاب 
ال او یلعای که ایش مه مش 
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(بحث روائی) 


ال و رن ایا سا وا اسان ان اند 
و ابن جریر و ابن المنذر و ابن ابي حاتم و ابو الشیخ و ابن مردویه و 
ی ها اه ای و 
الله ص: ان الله سبحانم لیملی للظالم حتی |ذا أخذه لم یفلته. ثم قر: «و 
گذیک احْذ ریک |دا أَعد الفُری و هب طالمَة ان أدغ آلی شدیث» 

و فیه,: آخرج الترمذی و حسته و آبو یعلی و ابن جریر و این المتا ی وان 
«قملهم شفی و سهیک» قلت: با وتو الله علام. تعمل, ۱ 
فرغ منه- آو علی شیء لم یفرغ منه؟ قال: 

ف ی و ی 


افو و هیا اللخظ مرو نم (رض رن معدخه هن خرن هل التست 
کما فی صحیح البخاری عن عمران بن الحصین قال: قلت یا رسول الله فیم 
شم الفاملون ؟ 

قال: «کل میسر لما خلق له» 
و فیه, آیضا عن علی کرم الله وجهه عن النبی ص: , آنه کان فی جنازخة فأخذ 
عودا فجعل ینکت فی الأرض- فقال ما منکم آحد الا کتب مقعده من الجنة 
اق من النار 

قالول؛ لا تتکل؟ قال: اعملوا «فکل میسر لما خلق له» و قرأ: «قأَمّا من 
آعطی و اّقی الخ. 

و لتوضیح ذلک نقول: ٍنه لا یخفی علی ذی مسکة آن کلا من الحوادث 
الجارية فی هذا الغالم هن اعیانو آنارها سا ام بلیتن لباسن التحقق و 
الوجود فهو علی حد الامکان و للامکان نسبة الی الوجود و العدم معاء 
فالخشبة ما لم تصر رمادا بالاحتراق لها امکان آن تصیر رمادا و آن لا تصیر, 
و المنی ما لم یصر انسانا بالفعل فلها امکان الانسانية آی آنها تحمل 
استعداد آن یصیر انسانا ان اجتمع معها بقية آجزاء العلة الموجبة للانسانية 
و استعداد ازخ بتظل و نضیر شا کیره لا تسار 

و آذا تلشن بلباس الهجوو وضار لا رهادا بالفغل و اسان بالفعل بل :غید 
ذلک 
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که اامکان اند ان تسه الی ال ماد مشیم سا مالس سای فویه 
معاء و صار انسانا فحسب یمتنع غیره و رمادا یمتنع مع هذه الفعلية غیره. 
ق مدا شتضم انا آذا اخفنا المعلیات و تناها الی فللما الموخه: لا و هگا 


نسبنا عللها الی علل العلل کان العالم بهذه النظرة تیاه هر الاو بت 
یتغیر شی ۶ منها عما هو علیه, ۰ و بطل الامکانات و الاستعدادات و الاختیارات 
جمیعا, و |ذا نظرنا الی الأمور من جهة الامکانات و الاستعدادات التی تحملها 
بالنسبة ۳ غایات حرکاتها لم یخرج شیء من الاأشیاء المادية من حیز 
الامکان و مستقر الاختیار. ۱ 

فللکون وجهان: وچه ضرورة و فعلية یتعین فیه کل جزء من اجزائه من عین 
آو آثر عین, و لایقبل ی |بهام و تردد, و آی یی یل در ای الذی 
عقوم قبه. ا شبات باسا ها الضو‌خيه و االولات لها التاهه الم لا جنفی 
عن مقتضیاتها و لا تتخلف معلولاتها عنها و لا تنفع فی تغییرها عما هی علیه 
حيلة, و لا فی تبدیلها سعی و لا ح رکة. 

و وجه آخر هو وجه الامکان و صورة الاستعداد و القابلية لا یتعین بحسبه 
شیء الا بعد الوقوع, و لا یخرج عن الابهام و الاجمال الا بعد التحقق, و علیه 
یقوم ناموس الاختیار. و به تقوم السعی و الحرکات, و یبتنی العمل و 
الاکتساب. و الیه ترکن التعالیم و التربية و الخوف و الرجاء و الامانی و 
الأهواء, و به تنجج الدعوة و الأمر و النهی و بصحم الثواب و العقاب. 

ون الضرفری آن الوجفین لا ندافعان فی الوجود ولا ببظل اجذهه الاخر 
فللفعلية ظرفها و للامکان و الاستعداد ظرفه کما لا یدفع ابهام الحادئة 
الفلانية تعینها بعد التحفق, و لا تعینها بعده ابهامها قبله. 

و الوجه الأأول هو وجه القضاء الالهی, و لا یبطل تعیین الحوادث بحسبه عدم 
تعینها بحسب ظرف الدعوة و العمل و الاکتسان اه وت البحث فی 
ذلک عند ما نضع الکلام فی القضاء و القدر فیما یناسبه من الموضع ان شاء 
الله تعالی. 

و لنرجع الی الأحادیث: 

التأمل فی سباقها یعطی آنهم فهموا من کتابه السعادة و الشقاوة و الجنة و 
النار و جریان القلم بذلک, الضرورة و الوجوب, و توهموا من ذلک اولا لزوم 
بطلان المقدمات الموصلة 
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الی الغایات. و ارتفاع الروابط بین المسببات و آصاتقا مه ان اذا قضی 
۷ 
اقترف سینا. 

ار ۱ 
الاکتساب مجال. , 

و الذی وقع فی الاحادیث من سوالهم کقولهم: «یا رسول الله فعلام نعمل, 
علی شیء قد فرغ منه و علی شیء لم یفرغ منه؟» و قولهم: «یا رسول 
الله فیم یعمل العاملون؟» و قولهم: «ا لا نتکل؟» آی آ لا نترک العمل اتکالا 


علی ما کتبه الله کتابه لا تتغیر و لا تتبدل؟ کل ذلک تنیز الق التوهم. الاول: 
و کان الذی کانوا یشاهدونه فی آنفسهم من صفة للاختیار و الاستطاعة 
صرفهم عن الاشارة الی ثانی التوهمین و ان کان ناشیا علی قلوبهم فانهما 
متلازمان. 

و قد آجاب (ص) عن سوالهم بقوله: «کل میسر لما خلق له» و هو مأخوذ 
من قوله تعالی فی صفة خلق الانسان: «تَمّ السَبیلَ پسرخ»: عبس: 20 آی 
آن کلا من آهل الجنة الذی خلقه الله لها, ,و من آهل النار الذی خلقه الله لها 
کهاقال :و آقد دوانا لجويم کییرا من الجِنْ و الائس»: الأعراف: 179. له 
ار دش ای ی ما 
منه الیها. 

فبین الانسان الذی کتبت له الجنة و بین الجنة سبیل لا مناص من قطعه 
للوصول الیها, و بینه و بين النار التی کتبت له کذلک, و سبیل الجنة هو 
الایمان و التقوی, و سبیل النار هو الشرک و المعصية, فالانسان الذی کتب 
الله له الجنة انما کتب له الجنة التی سبیلها الایمان و التقوی فلا بد من 
ناه کر و ام یکتت له الحنده سواععمل آو لم تعمل مها عمل ضالعا: ام 
سیئا, و کذلک الذی کتب له النار انما کتب له النار من طریق الشرک و 
المعصية لا مطلقا. 

والدلی اعفت: (ضر )و واه ( 
(ع)- بتلاوة, قوله تعالی: «فامّا مَن اعغطی و ائقی و دق یالحشنی 
پستیشزه لوسر وا من بخل و استعنی 4 وی بالخسٌنی : فسیسژه 
1 : اللیل: 10. 
فالمتوفع لاحدی الغایتین من غیر طریقه کالطامع فی الشبع من غیر اکل او 
الری من 
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یر شرب آو التقال من مکان الی آخر من غبر حرکت فم الداردار سعي 
و حرکة لا تنال فیها غاية الا بسلوک و نقلهب قال تعالی و ان لیس للانسان الا 
ما سَعی و أن سَقة سقف بری نم ترا الْجراء الأوفی : النجم, 1 ۲ 
لختل رضا الخواب ی ییاهن حیت رما یس نان تین 
هو التسهیل. و من المعلوم آن التسهیل انما یتحقق فی امر لا ضرورة 
تحتمه و لا وجوب یعینه و یسد باب عدمه, و لو کان سبیل الجنة ضروری 
السلوک حتمی القطع علی الاطلاق للانسان الذی کتبت له, کان نابتا لا 
ی ی ی ی 

فقوله. (ض او هکل مس اما خلی لمم رل علی. اند لها سل ال ام 
الانسان من السعادة و الشقاء وجهین وجه ضرورة و قضاء حتم لا یتغیر عن 
شتبیل له وجه امکان ایا فیس اسان لاهسا عم و 
الاکتساب, و الدعوة الالهية انما تتوجه الیه من الوجه الثانی دون الوجه 


الأول. 

و قد تقدم کلام فی الجبر و الاختیار فی تفسیر قوله, فا بل باه 
الفاسقین»: البقرة. 26 فی الجزء الأول من الکتاب. 

و فی الدر المنئور, آخر ابن جریر و آبو الشیخ و اين مردویه عن قتادة:, 
آنه تلا هذه الاية, «فامَا الذین شقوا» فقال. حدثنا انتن ان رسول الله ص‌ 
قال: «یخرج قوم من النار» و لا نقول کما قال آهل حروراء. 

آقول: و قوله: «و لا نقول کما قال آهل حروراء» هو من کلام قتادة, و آهل 
حروراء قوم من الخوارج. و هم یقولون بخلود من دخل النار فیها. 

و فیه: آخرج ابن مردویه عن جابر قال: قراً رسول الله ص «قَّا الْذین 
سَعُوا- الی قوله- الا ما شاء ریک قال رسول الله ص: ان شاء الله آن یخرج 
آناسا- من الذین شقوا من النار فیدخلهم الجنة فعل 

و فی تفسیر البرهان, عن الحسین پن سعید الأهوازی فی کتاب الزهد 
3 شالت: آبا غبد الله (ع) ناجیه 
فقال: کان ابو جعفر یقول: 

یخرجون منها فینتهی بهم الیٍ عین عند 9 3 تسمی عین الحیوان 


افو 0 آیضا باسناده عن عمر بن انا عنه (ع): 

و المراد بالجهنمیین طائفة خاصة من آهل النار و هم آهل التوحید الخارجون 
فتها بالشفاعه.. و بسمون الجهتمبین: لا عامه. اهل التار کما یذل:علیه. اما 

دی . 

عن بتارم غن: ای نضیر فا[ سمعت آبا جعفر (ع) یقول: ان 
آناسا یخرجون من النار, حتی |ذا صاروا حمما آدرکتهم الشفاعة. قال: 
آحو نوم ون و پذهب 0 قشف النار, 1 الجنة و آهل 
الجنة- الجهنمیین- فینادون بأجمعهم: اللهم آذهب عنا هذا الاسم- قال: 
فیذهت تیم نم قال با 1 بضیر ان آغداء: علی,.هم المخلدون فی النارهتو لا 
تدر که النم اعد 
و فیه,: عنه باسناده عن عمر بن آبان قال": سمعت عبدا| صالحا یقول فی 
۱ 
ای وتان هو و شین هو 
و قیه,: عنه باسناده عن حمران قال: قلت لأبی عبد الله (ع) انهم یقولون؛ 
لا تعجبون من قوم یزعمون آن الله یخرج قوما من النار- لیجعلهم من اهل 
الجنة مع آولیاء الله؟ فقال: أ ما یقرءون قول الله تبارک و تعالي: «و من 
دونهما جتّنان 2 جنة دون جنة و نار دون نار. آنهم / 0 آولیاء الله 


فقال: بینهما و الله منزلة, و لکن لا آستطیع آن آتکلم. ان آمرهم لاضیق من 

الحلقة, ان القائم اذا قام بدا بهوّلاء. 

آقول: قوله: «ان القائم» الخ, آی اذا ظهر بدا بهلاء المستهزءین بأهل 

الحق انتقاما. 

و فی تفسیر العیاشی. عن حمران عن آبی جعفر (ع) قال: سالته غره قو ام 

«خالدین فیها ما دامقتِ السْماواث و الا ضح- [ ما شاء رک قال: هذه فی 

الذین بخرجون من النار. 

قفیه ند ای بضیه عر ابو سفن (رع اف هم ی ترفن 

قال: 
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فی ذکر آهل النار انفتتتتی ره لین قب: دک هن الجنة استئنی ستنی «و ما الذین 
شهذوا قفی اجه خالدین فیها ما داقتِ السّماو اث و الا ضْ- الا ما شاء 

عطاء یر مجْدوذٍ». 

اقول: تشیر (ع) الی آن الافشاء بالخشية فن: اهل الختة لها عفنه الله 

بقوله. 

«عَطاء عَیْر مَْذوز» لم یکن استثناء دالا علی اخراج بعض اهلالجنه فنهار و 

انما یدل علی اطلاق القدرة, تخلا فده الاستاء. فی: اهل, التار "فان عفن 

مه «انّ ریبک فعال لما یبریذ» المشعر بوقوع الفعل, و قد تقدمت 

الاشارة الی ذلک. 

و.فی: الدر الفتفنت آخرخابه الشیخ عن السدی": فی قوله: «قاتّا الذِی 

شقواء الاپة قال: فجاء بعد ذلک من مشية الله فنسخها فنزل الله بالمدینة: 

«انَ الذین کَقژوا و ظلَمُوا لم یکن, اه لبغفر لَهْم لا ليهْديهَم طریفا» الی 

آخر الایة فذهب [لرجاء لاهل التار از بخرخوا عتفادو اوجت امم خلود الأبد, 

و قوله: «و ما الذین سْعدُو|» الایة قال: فجاء بعد ذلک من مشیة الله ما 

نسخها فانزل بالمدینة: «و الذین منوا و عَملوا الصالحات باه جات 

الی قوله- ظلا ظلیلا» فأوجب لهم خلود الأبد. 

آقول: ما ذکره من نسخ الایتین. تعماه مته: انهها تدلان علی الاتقطاع: قد 

عرفت خلافه. علی آن النسخ فی مثل الموردین لا ینطبق علی عقل و لا 

نقل. علی آن ذلک لا یوافق الصریح من آية الجنة. علف ان لو الخمنعین 

مذکور فی کثیر من السور المكية کالأنعام و الأعراف و غیرهما. 

وقیه,ر آخرخ: این المتذز عن الحخسن غن عهر فال له لبت اهل, النار فین 

النار کقدر رمل عالج- لکان لهم یوم علی ذلک یخرجون فیه. 

و فیه, آخرج اسحاق بن راهویه_عن آبی هريرة قال": سیأتی علی جهنم یوم 

لا یبقی فیها آحد, و قرأ: «قَمَا الذین سَقوا». 

و فیه, آخرج این المندن ۵ ابه الشته عن ابراهیض فال ها فی القرآن آية 

آرجی لأهل_النار من هذه الایة: «خالدین فیها ما دامت السّماواث و الاْض 


الا ما شاء ریک قال: 

وفال این مشود ليًتین علیها زمان تخفق آبوابها. 

آقول: ما ورد فی الروایات الثلاث من آقوال الصحابة و لا حجة فیها علی 

غیرهم, 5 
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تعالی فی الکفار: 

«و ما هَمّ بخارجین من التّارٍ»: البقرة: 167. 

و فی تفسیر البرهان, عن الحسین بن سعید فی کتاب الزهد باسناده عن 

حمران قال: قلت لأبی عبد الله (ع): نه بلغنا أنه یاتی علی جهنم حتی 

«» یصفق یصفق آبوابها, فقال: لا و الله انه الخلود. قلت: «خالدین فیها ما 

دامتِ السْماواث و الا ضخ- [ ما شاء رگ فقال: هذه فی الذین یخرجون 
من النار. 

أقول: و الده‌ایات. الدالة:علی خلود الکفار فی النار هن طرق انم اهل 

اب و قد قدمنا بحتا فلسفیا فی خلود العذاب و انقطاعه فی 

ذیل قوله: «و ما هم بخارجین من الثار»: البقرة: 167 فی الجزء الأول من 

الکتاب. 


[نتفرخ قید 4011 البانت: 109 الی ۲119 


اشارة 


1 تس کر متفوص ( 9 )و لد آثنا فوسي اکتا قا تلف فیه 
و لو لا کلم سیقث من ریک لفصب بيَهْمْ و ام لفی, شک مه ریپ 
(110) و ان کل لا لَِوَفیَهُمْ ریک أغمالهم ان بما یَعمَلون خَبیرٌ (111) 
قَاستَقم کما أً مر 


س ع‌ِ 
مرت و مَنْ تاب مَقک و لا توا انهٌ بما تعملون یصیر (112) 
لا رگن ای الذین ظَلْمّوا قَتَمَسَّکم انار و ما کم من دون الله من اولیاء 
1۹ ‌ِ_ 

تم لا هون (113) , ۱ 

5 آقم الطّلاء طرَقي ژلفا من اللیْلِ ان الحییتنات یذْهبن السَیناتِ 
5 کت للذاکرین ( 4 و اصیر فان اللة لا یضبع اخر المَحسنین (115 
قلو لا کان هن الْفْرُون من قبلِکم اولوا بقية بنهَفْن عن القساد فی الاْض [لا 
قلیلاً ممَن أْجْنا مهم و ابع الذین طلْمُوا ما آثرفوا فیه و کائوا مُجْرِمینَ 


(1) حین ظ ۱ 


بیان 


لما فضل عالین فیضا قصه یه (رض) فص الامم. القفانرق ها آداخم آلبة 
شرکهم و فسقهم و جحودهم لایات الله و استکبارهم عن قبول الحق الذی 
کان یدعوهم الیه آنبیاژهم و ساقهم الی الهلاک و عذاب الاستثصال ثم الی 
عذاب النار الخالد فی یوم مجموع له الناس, ثم لخص القول فی آمرهم فی 
الیات السابقة. ۱ ۱ 
آمر فی هذه الایات نبیه ص آن یعتبر هو و من معه بذلک, و یستیقنوا ان 
الشرک بالله و الفساد فی الأأرض لا یهدی الانسان الا الی الهلاک و البوار 
فعض انامه ی ای مهس یا األصبر و الصلاة و لا یرکنوا الی 
الذین ظلموا فتمسهم النار و ما لهم من دون الله فرم ناه کم لا تضرون: 
ایا ان کته الامهی الا کد این کفروا الستای ون و 
فتما مس افم آلله لیس الا آتخفی کلمه الک ال تفت هنم و سم ما 
یجازیهم به یوم القيامة. 

قوله تعالی: «قلا تک فی مِلْیة مقّا بَعبْدٌ هولاء ما بعنذون الا کما یبد آباوهم 
الخ 
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تفریع لما تقدم من تفصیل قصص الأمم الماضية التی ظلموا أَنفسهم باتخاذ 
الشرکاء و الفساد فی الأرض فأخذهم الله بالعذاب, و المشار الیهم بقوله: 
«هوّلاء» هم قوم النبی ص, و قوله: «ما یَعْبّذُونَ [ کما یعبد یبد آباوْهَمٌ ای انهم 
دتفا ایو کابامم فالاکرون شک الطری الحع سکم الاواون مت 
غیر حجة, و المراد بنصيبهم ما هو حظهم قبال شرکهم و فسقهم. 

و فولهة «عیر عون حال هن النضیب .و قیه با کید لقوله: «امو وخ 

الته فیة خادند حق العیر بالتفام هه الکفا زر ب فبه. آسانسن. الکافرین. سن ِ 
الالهی. 

و معلی الایة: فاذا سمعت قصص الأولین و ۳۳ کانو یعبدون آلهة من دون 
الله گنهن بایان هعلست تم الله تعالی یمه آنبا الملا ی فی الدتا و 
المصیر الی النار الخالدة فی الاًخرة لا تکن فی شک و مرية من عبادة هولاء 
الذین هم قومک ما بعبدون الا کعبادة آبائهم علی التقلید من غیر حجة و لا 
بو اش ای مس مرا آقها عم من غرر آن تون 
ذلک شیثا بشفاعة آو عفو کیفما کان. 

نکن آن نکون. المراد باتهم الامم العاضتة الهالکه دون اباء آلعرب سد 
(سماعیل مثلا و ذلک ان الله سهاهم آباء هم آولین کما فی قوله: «ا قَلَمْ 
یدبژوا القَوّل أَمٌ جاءَهم ما لغ یت آباءَهم الاوَلِی»: المومنون: 68 و هذا 
اجه علی هذا- ۳ ۳9 


تعید هولاء الا کل غبادة آولنک الامم الهالکة الذین هم آناوهم: و لا شک آنا 
سنعطیهم حظهم من الجزاء کما فعلنا ذلک بآبائهم. ‏ . 

قوله تعالی: «و لد نا مُوسی اکتا قاثلف فبه وا کلخد تفت من 
یی لعضی: سیم 5 أنهَمٌ لفی شک ملنه مَریب لما کانت هذه الایات مسوقة 
للاعتبار بالقصص مر فی السورم: و کانت القصص نفسها سردت 
لبتعظ بها القوم و یقضوا بالحق فی اتخاذهم شرکاء لله سبحانه, و تکذیبهم 
بآیات الله و رمی القرآن بأنه افتراء علی الله تعالی. 

نعرض فی هذه الایات- المسوقة للاعتبار- لأمر اتخاذهم الالهة و تکذیب 
القرآن فذکر تعالی آن عبادة القوم للشر کاء کعبادة آسلافهم من الأمم 
الماضية لها و سینالهم العذاب کما نال أسلافهم و ان اختلافهم فی کتاب 
الله کاختلاف اف موسی (ع) فیما آتاه الله من الکتاب و آن الله سیقضی 
بینهم فیما اختلفوا فیه. فقوله: «و لَقَذ آتیْنا مُو سَی الکتات 
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قاحثلِف فیه اشارة الی اختلاف الیهود فی التوراة بعد موسی. 

و قوله: »5 و لو لا کلِمَةٌ سفق سَبِقَت من ریک لَفْضی بیْتهُمْ کرر سبحانه فی کتابه 
ذکر آن اختلاف الناس قی آمر الدنیا آمر قطروا علیها لکن اختلافهم فی آمر 
الدین لا منشاً له الا البغی بعد ما جاء‌هم العلم, قال تعالی: «و ما چا الیّاس 
الا أمَةَ واجدَةّ قَاخْتلَمُوا»: یونس ن 9 و قال: «و ما اخْتلّف الذین آأوئوا 
نات الا من بَعد ما جاءة هم الم بغیاً هه » ال قضران 19 و فال 


۳ مر و و 


«کان این ۰ ود واجدة قتقت ال لین مَبشرین و منذرین و أنرل َعَهْم 
الکناب بلح لتشکم تن التاس فیعا اختلفوا فبه و ها اتف فیه ال اذین 
افتفق هن نفد ها خاء نوم یناث ث بغیاً بْتَهُم»: البقرة: 213 

و قد قضی الله سبحانه آن یوفی الناس آجر ما عملوه و جزاء ما اکتسبوه, و 
کان مقتضاه آن یحکم بینهم فیما اختلفوا فیه حینما اختلفوا لکنه تعالی قضی 
قضاء آخر آن یمتعهم فی الأأرض الی یوم القيامة لیعمروا به الدنیاء و 
یکتسیوا فی دنپاهم لأخراهم کما قال: 

«و لکم قی الارض فستقر ور متا الی چین»: البقرة: 6 و مقتضی هذین 
الفضاءین ان بعخر القضاء بین المخلفین فی‌نوین اللهه کنابه باه الی نوم 
القيامة. 

فان قلت: فما بال الأْمم الماضية آهلکهم الله لظلمهم فهلا آخرهم اٍلی یوم 
لس ساره موی کف ولا عا مهم و لاه مرن افو 
فی آمر الدین حتی یعارضه القضاء الاخر و پوژخره الی یوم القيامة, بل قضاء 
آخر تالثت یشپر الیه قوله سبحانه: «و لکل أمَة رو فاذا جاء 2 
فُصی ینم بالقهط و هم لا بْطلَمُونَ»: : پونس: : 47. 

وبالخفله: فوله: «و لو لا کرد هک فض بت تین لت رن 


ای ای ی 
القیاحع فلا نها یم اما لممرته مفصی لک کله آن سای دا هم الی‌منوم 
القيامة. 

و فوله و اش فشک متف فریت. آلماية لماع آلشکردقی الملب: 
فتوصیف الشک ار «ظلا ظلیلا» ایا سور و 
«جرا مخجورا» 
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و غیر ذلک, دا 

و الظاهر آن مرجع الضمیر فی قوله: «و الم آمة موسی و هم الیهود. و 
امن و ار و ای اه 
زجل من کهنبهم نسمی:غرراع عند‌فا آرادها آن یزجعوا من بایل نهد انقضاء 
السعه ال رصن اوه فقو اخرفت: ارام افیل دلی سین غنه 
احراق الهیکل فانتهاء سندها الی واحد یوجب الریب فیها طبعا و نظیرها 
الانجیل من جهة سنده. 

عل اد راخ الحاصوه وش قفا باقع الا ری لت ال تاه ان 
تتیشها الی کتاب سماوی. و معتضاه الشک فیها: 

و ما ارجاع الضمیر فی قوله: «و هم (لی مشرکی العرب, و فی قوله: 
«مِثة |لی القرآن کما فعله بعض آلمفسرین فبعید من الصواب لأن الله 
سبحانه قد اش الحجة علیهم فی صدر السورة آنه کتابه المنزل من عنده 
علی نبیه ص و تحدی بمثل قوله: «فْل قَأئوا بعشر سور مثْله مُفترَیاتِ و لا 
معنی مع ذلک لاسناد شک الیهم.ر 

قوله تعالی: «و ان کلا لا لروفیمم ریک أَغمالهغ ِنْهْ بما ی خبیژ» 
لفظة ان هی البشنبهة.بالفعل و اسمها قوله: «کلا» منونا مقطوغا عن 
الاضافة و التقدیر کلهم ی المختلفین, و خبرها قوله: «لَیْوَمَهْمْ و 0 
النون لتأکید الخبر, و قوله: «لمَا» مولف من لام تدل علی القسم و ما 
مشددة تفصل بین اللامین, و تفید مع ذلک تأکیدا, و جواب القسم محذوف 
یدل علیه خبر ان. 

و المفنیدهه الله آعلمهو ان کلتهولام المختلفین آفسم توفینیم وعاتمم 
ها ایا ای را 

و فقار کی روج المفانی فنه اس‌صاندعن ان الحاخت اره ی 
هی لما الجازمة و حذف مدخولها شائع فی الاستعمال یقال: خرجت و لماء 
و سافرت و لما. ثم قال: فخااوایعایت هد ان تور لما یوفوها آی و ان 
کلا منها لما یوفوا آعمالهم لیوفينهم ریک ایاها. و هذا وجه وجیه. 

فلاهل التقسیر فی مفردات الانه و نظطمها ایحا ادبية طویلة لا تبهضتا نها 
ازتق مدا 
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آوردناه, و من شاء الوقوف, علیها اه مطولات التفاسیر. 
قوله تعالی: «فان تفر کما هدومن نان قعی و لا تطعَوّا اه بما تَعمَلونَ 
بصیز» یقال: قام کذا ,و ثبت و رکز بمعنی واحد کما ذکره الراغب و غیره. و 
الظاهر آن الأأصل المأخوذ به فی ذلک قیام الانسان و ذلک آن الانسان فی 
ساتر حالاته و آُوضاعه غیر القیام کالقعود و الانبطاح و الجئو و الاستلقاء و و 
و آلرد وساتر فا الانسان مهنمن علبه بالطتع لکنه ادا فام علی شافه فیاا 
کان علی آعدل حالاته الذی یسلطه علی عامة آعماله من ثبات و حركة و 
آخذ و رد و اعطاء و منع و جلب و دفع, و ثبت مهیمنا علی ما عنده من 
القوی و آفعالها, فقیام الانسان یمثل شخصیته الانسانية بما له من الشتون. 
تم آستعیر فی کل شیء لاأعدل حالانه الذی یسلط معه علی آثاره و آعماله 
فا ان ی و قیام الشجر آن یرکز علی ساقه متعرقا 
باصله فی الأُرض, و قیام الاناء المحتوی علی مائع آن یقف علی قاعدته فلا 
پهراق ما فیه و قیام العدل آن بنبسط 9 الا و قیام السنة و القانون 
آن نبجری فی البلاد. 
الافامه جملن لسغ قانفا ای له خاش مایم مه آنارم رتیت [ 
بففد. فا ها کاقافه. الغدل.و اقامه السته و آفایته ااضلاع تم ا فاد 
الشماده ها فا ها دوه فامه آلدسن ده لک. 
۲ الاستقامة طلب القیام من الشیء و استدعاء ظهور عامة آثاره و منافعه 
ال ارم که ای اما ات ارات مر سس ام 
و اصلاحه بحیث لا یتطرق |لیه فساد و لا نقص, و یأتی تاما کاملا قال 
تالیه «فل را انا سر سار ُوحی ال آتما هکم ال واجذ قاسشتقیفو فرح 
الیّه»: حم الیسجدخ: 6 ۳ قوموا بحق توحیده فی آلوهیته, , و قال: «اِنّ لین 
الوا ربا اللهْ تم اشتقاموا»: حم السجده: 30 آی ثبتوا علی ما قالوا فی 
جمیع شئون حياتهم لا یرکنون فی عقاندهم و آخلاقهم و عمالهم لا (لى 3 
باطنهم و ظاهرهم. و قال: «قَأقم وَجْهَک للدّین خنیف»: الروم: 30 فان 
اراد باقایه لیخ اقا اف من چیت سل الع, 
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و تواجهه, و اقامة الانسان نفسه فی آمر هی استقامته فیه فافهم 
فصو انم کما آیوت ای کی ابا علصالس نها هاش 
آمرت بالاستقامة. و قد مر هقی وه «و آن أَقم وَجْمَک لاس نت و 
تون من الَفُش رکین»: پونس: 105, و قوله: «قَأَقَمّ وَجْهک ده 
کالم التی, قطو. اللاسج علیها لا شدیل تحلو. الله دلی الدین.۱ 


۱_- 6 


- 


4 


تک 


لكِنَ آکتر الّاس لا یعلمُوب»: الروم: 30. 
بها و هذا يقتضي آمره رس بوحی رز 1 
الظاهر ان ها اضر بالام علی الاستعا سوه مهن روم همه المسفیم > 
هو المتوسط بین الافراط و التفریط, و هی کلمة جامعة لکل ما یتعلق 
تالعلمی لعول. و ساثر الاخلاق. ای 
آما احتمالة آن.یکون.هناک-وحی اخر یز متلی شیر البه تقوله فعالن:« کم 
آیزت:آی استقم کما آمرت سابفا بالاستخامه فبعید.عن سته القرآن وخاشا 
آن بعمخالیان الفرای علی آمی‌مجهول اه ال ,شون ری کور و که 
عرفت آن الاشارة تدلی علی‌ها اهر الله به من اقامة وجهه للدین حنیفا, ۰ و 
اقامق الخخه دی هه ادف الم ند فد قوله فافع کم 
لین - کما عرفت- فی سورتین کلتاهما مکیتان. و سورة یونس التی هی 
۳ نازلة قبل هذه السورة قطعا و ان لم یسلم ذلی فی السورة 
الأخری التی هی سورة الروم. 
۳۳ قوله: «ان المراد بقوله: «فاسْتَقم الدوام علی الاستقامة و هی لزوم 
المنهح المستقیم المتوسط بین الافراط و التفریط فقد عرفت آن معنی 
استقامة الانسان مطلقا ۳ مه لها بر لیم سر الوطانف تتمام 
قواه و ارکانه بحیث لا بترک شیئا من قدرته و استطاعته لفی لا اثر له 
و له کان الیراه بالامر بالاشتقامة هه الامر بارهم الاعندال بسن الافراظع 
التفریط لکان الأنسب آن پردف هذا الأمر بالثهی عن الافراط و التفریط 
فعانمع ازه فان مه ماد «و لا تقو قنهی عن الافراط فقط , و هو 
بمنزلة عطف التفسیر لقوله: «فاستَقم کما اون من تاب معک و هذا 
احسن شاهد علی آن آلمراد بقوله؛ «قاستمة الخ 
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الامر باظهار الثبات علی العبودية و لزوم القیام بحقها, ثم نهی عن تعدی 
هدا الظور و الاستکبار غن الحضوع لله و الخروح بدلک»عن ری العیووبه 
فا ای ی ایا ۱ 
تالافراظ جمن التفمظ و الاشتگار نون التطلل. 
و قوله: «و مَنْ تابٍ مَعکٌ عطف علی الضمیر المستکن فی «قَاسْتَفَمّ آی 
اشنم انت و من امک ان انوا معا و اما اج الصرض خن 
تم روم بالذکر معهم تشریفا لمقام النبوة, و علی ذلک تجری سنته 
تعالی فی کلامه کقوله تعالی: «ا2 من الرسَول یما أثزل یه من رهِ 
لْوُْون»: لقره: 5 و قوله: «یوَم لا یخی اللَهْ الب 5 الذین منوا 
َعَةُ»: التحریم: 8 ِ 
ق ان لاد الذی تقید بر ول فا تم اغتی فوله: نما اه یستض 


باللبی ص و لا یشارکه فیه غیره فان ما ذکر من مثل قوله: «قَأَقَم وَجْهّک 
لین «الِخ» خاص به فلو قبل : فاستقیمو| لم یصح تقییده تام السابق. 

و المراد بمن تاب مع النبی المقمنون الذین رجعوا الی الله بالایمان و 
اطلاق التوبة علی آصل الایمان- و هو رجوع من الشرک- کثیر الورود فی 
القر آن کقوله تعالی : «و یستغفرون لِلذِینَ آمتوا تا وسعت کل شمعء رَحمَةٌ 
و علما قاغفر للذین ج تابوا و ائبعوا سبیلک»: الموّمن: 7 الی غیر ذلک. 

و قوله: «و لا تَطع > 2 تقجاو نها حدکم الذی خطته لکم الفطرة 

الخلقة و هو العبودية لله وحده کما تجاوزه الذین قبلکم فأفضاهم الی 

الشرک و ساقهم الی الهلكة, و الظاهر آن الطغیان بهذا المعنی ماوت من 

طغفی الماء اذا جاوز حده, ثم آستعیر لهذا الأمر المعنوی الذی هو 17 

الانسان فی حیاته لتشابه ۳ و هو الفساد. 

و قوله: «انْهْ بما تعحاون بصییٌْ» تعلیل لمضمون ما تقدمه, و معنی الاية 

اثبت علی دین التوحید و الزم طریق العبودية من غیر تزلزل و تذیذب, و 

نیت تالدین امتها خعی: و لا تتعدوا الحد الذی حد لکم لان الله بصیر بما 

تعملون فیة اخذ کم لو خالفتم افزح: 
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آناز الرحمة و آمارات الملاطفة و قد 4 من الایات ی 0 

حدیث مواخذة الأمم الماضية و القرون الخالية باعمالهم و استغناء ال 

سبحانه عنهم ما تصعق له النفوس و تطیر القلوب. 

غیر ما فی قوله: «قَاسَتَقمّ کما آمرّت من آفراد النبی ص بالذکر و اخراجه 

من بین المومنین تشریفا لمقامه لکن ذلک یفید لوغ التشدید فی حقه قان 

9 الکبرپاء الیه ود عدل ما یتوجه الی جهیع الامة لت بوم القيامة 
قع نظیر التشدید فی قوله تعالی: «و لو لا أنْ نناک لقَد کدت تژگن 

1 تا قٍیلا ذا لادقناک ضعف الحیاة و ضعف الَممات»: اسراء: 5 7. 

آن قوله (ص): «شیبتنی سورة هود» 

ناظر الی هذه الاية, و سیوافیی الکلام فیه فی البحث الروائی الاتی ان شاء 

الله تعالی. ۲ 

قوله تعالی: «و لا نوا ای الذین ظلَموا فَتَمَسّکم النَارٌ وا لیم هن رون 

الله من أَوَلیاء نم لائنْصَژون قال في الصحاح,: رکن الیه. کنضرء.ر کونا:-مال 

9 و الرکن بالضم ِِ الأقوی. و الأمر العظیم و العز و المنعة 

و عن لسان العرب, مثله, و عن المصباح, آن الرکون هو الاعتماد علی 

و 
ال ری راشای ان سک انس یار تال 


و آنّ لی یک فُوَة و آوی الی رک شدید» و رکنت الی فلان آرکن بالفتح 
و الصحیح أَن یقال: رکن برکن- کنصر- و رکن یرکن کعلم- قال تعالی: «و لا 
ترکتوا ٍلی الذین ظلْمّوا» و ناقة مرکنة الضرع له آرکان تعظمه و المرکن 
الاجابق, ور کان العبادات جوانبها التی علیها مبناها, و بترکها بطلانها: انتهی و 
هذا قریپ مما ذکره فی المصباح.. 

و الحق اند الاعتماد علی الشیء عن میل الیه لا مجرد الاعتماد فحسب و 
اد عوی الیش 1 مب و ها دوه اهل لاه هی له اعد هت عصاه 
فالرکون الی الذین ظلموا هو نوع اعتماد علیهم عن میل الیهم اما فی نفس 
الدین کان پذکر بعض حقائقه بحیث ینتفعون به او یفمض عن بعض حقائقه 
التی یضرهم افشاة‌ها و اما فی حياة دينية کان یسمح لهم بنوع من المداخلة 
فی ادارة آ شاه المجتمع الدینی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص 2 
المیزان فی تفسیر القرآن ح11 و" 
بولاية الأمور العامة آو المودة التی تقضی الی المخالطة و التأثیر فی شون 
المجتمع آو الفرد الحيوية, 

و بالجملة الاقتراب فی امد الدين آو الحياة الدينية من الذین ظلموا بنوع 

من الاعتماد و الاتکاء یخرج الدین او الحياة الدينية عن الاستقلال فی :3 
و یغیرهما عن الوجهة الخالصة, و لازم ذلک السلوک الی الحق من طریق 
الباطل 2 احیاء حق باحیاء باطل و بالاخرة اماتة الحق لاحیائه. 

و الدلیل علی هذا] ات ذکرنا آنه تعالی جمع فی خطابه فی هذه الاية الذی 
هو من تتمة الخطاب فی الاپة السابقة بین النبی ص و بين الموّمنین من 
و و الشتون. التی له« و لامته: هی. المعارف. الذینة و الاخلاق و. الستن 
ااننایه فی لها مایا وراه خالضاء الاجتماعية بما یطابقها, و 
وه آمور المجتمع الاسلامی,ٍ و انتحال الفرد بالدین و استنانه بسنة الحياة 
ظلموا. 

علی آن من المعلوم آن هاتین الایتین کالنتيجة المأخوذة من قصص القری 
الظالمة التی آخذهم الله بظلمهم و هما متفرعتان علیها ناظرتان الیها, و لم 
یکن ظلم هولاء الأمم الهالکة فی شرکهم بالله تعالی و عبادة الأصنام 
فحسب بل کان مما ذمه الله من فعالهم اتباع الظالمین و الفساد فی 
الأرض بعد اصلاحها و هو الاستنان بالسنن الظالمة التی یقیمها الولاة 
الجاترون. و یستن بها الناس و هم بذلک ظالمون. 

و من المعلوم آیضا من السیاق آن الاأیتین مترتبتان فی غرضهما فالأولی 
تنهی عن آن یکونوا من آولتک الذین ظلمواء و الثانية تنهی آن یقتربوا منهم 


و یمیلوا الیهم و یعتمدوا| 1 فی حقهم علین باطلهم فقوله: « لا مر کنتوا ات 
الا ظلتوا» هن عن ال الم الاعماد عله و الباع علی تا طاهم 
ال وا یا 

و وقوع الاینین موقع النتيجة المتفرعة علی ما تقدم من القصص المذکورة 
بفی ان المدار ال ,اعدا ی آلا رایس مر عفن مه الطام عضعا ها و 
الا لعم جمیع الناس الا 


(1) آی آن یتوسلوا فی اجراء الحق بین آنفسهم بالوسيلة الباطله التی عند 
آعداء الدین من الظالمین. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 52 
احل العضحه: و لم یی للمی خینید معتری لیشن. المراد: بالخین لیوا 
الطالن لماش شا اون المفتموسن فیم‌مفم ما فاره 
الفعل الدال علی مجرد التحقق معنی الصفة الدالة علی التلبس و 
ار ی و ای ی 

جزافا. 
1 المراد بالذین ظلموا آناس حالهم فی الظلم حال آولتک الذین قصهم الله 
فی الأیات السابقة من الأمم الهالكة. و کان الشأن فی قصتهم آنه تعالی 
اس و وا ال الالینه العتنحمهت النمم نش موجمم 
الی من قبلها منهم و الی من ردها ثم عبر عمن قبلها بالذین آمنوا فی بضعة 
مواضع من القصص المذکورة و عمن ردها بالذین لموا و ما یقرب منه 
فی آکثر من عشر مواضع کقوله: «و لا تُخاطبّي فی الذین طلَوا» و قوله: 
5 احدّت الذين ظلَمّوا الصَیحَة» و قوله: 5 تلک عاد جَحَذوا بایات زبهم 5 
عصوا رسْله و وا مر کل تا عنید و فوله: «آلا ان تمود کنووا رهم و 
قوله: «ألا بدا لْمَذین کما تعدت تَموذ» الی غیر ذلک. 

فقد عبر سبحانه عن ردهم و قبولهم قبال الدعوة الالهية و بالقیاس الیها 

بالفعل الماضی الدال علی مجرد التحقق و الوقوع. و آما فی الخارج من 
مقام القیاس و النسبة فان التعبیر بالصفة کقوله: 5 یل ؛ بعدا| لِلقَوّم 
الالمی و قوله: «و ما هت من الظالمین و قوله: «و لا تتوَلوّا مُجْرِمینَ الی 
غیر ذلک و هو کثیر. 
و مقتضی مقام القیاس و النسبة الی الدعوة قبولا و ردا آن یکتفی بمچرد 
الوقوع و التحقق, و یبین آنهم وسموا باحدی السمتین: الایمان 2 الظلم, و 
لا حاجة الی ذکر الاتصاف و الاستمرار بالتلبس فمفاد قوله: ظلموا و ۶ 

اتتعها امن رین انیم ینوا سسحه الظلم و العصانری انباغ امه 
مور معنی تا ال امهاا تیا اند یواسم اسان 
۱ 
فکان تسیر تالماضن کافاقی افادة اضل: الاستام ال گر مان کان: مها 


یلزمه الاتصاف؛ و بعبارة آخری الذین ظلموا من قوم نوح صاروا بذلک 
طالصه ان لفات ها تست الام مق الظلم میس ۶ 
بصیرورته وصفا لهم لا یفارقهم بعد ذلک, و.لذا توی انة کلما خرحج الکلام عن 
مقام القیاس و النسبة بوجه عاد الی التعبیر بالصفة کقوله: 
المیزان فی تفسیر القرآن, 11 ص: 33 
«بْعدا لتوم الظالمین و قوله: «و لا تکن مَع الکافرین فافهم ذلک. 
هنا یظهر ما فی تفسیر القوم قوله: «الذین ظلَمْوا» حیث آخذه 

۳۳ 1۱۳۱3۳ 7۳۳ و آخرون بمعنی الوصف آی لا تررکنوا 
الي الظالمین, قال صاحب المنار فی تفسیره.: فسر الزمخشری «الذين 
ظلَمّوا» بقوله: آی الی الذین وجد منهم الظلم و لم یقل: الی الظالمین؛ و 
حکی آن الموفق صلی خلف الامام فقرأً بهذه الاية فغشی علیه فلما افاق 
قیل له, فقال؟ هذا فیمن رکن الی ظلم فکیف بالظالم انتهی. 
و معنی هذا آن الوعید فی الاية یشمل من مال میلا یسیرا الی من وقع منه 
ظلم قلیل ی ظلم کان, و هذا غلط آیضا و انما المراد بالذین ظلموا فی 
1 ی فریق الظالمین من آعداء المومنین الذین یوذونهم و بفتنو نهم 
وه ِ المشرکین 0 عنه فهم کالذین کفروا فی الایات الکثيرة 
التی یراد بها فریق الکافرین لا کل, فرد من الناس وقع منه کفر فی الماضی 
# ۳ منه قوله تعالی: «انّ الذین کقَروا سواء لبم أُ اند نوم َمْ لم 
7 / یُوْملْونَ»: ال 6 و اه بو بالنهی هم العیا ون فی 
و قد عبر ِ هولاء الأعداء ال کیره بالذین ظلموا کما عبر عن آقوام 
الرسل الاولین فی قصصهم من هذه السورة به فی, الایات 7 67 94, و 
عبر عنهم فیها بالظالمین آیضا کقوله: «و قیل بُعدا للمَوم الطالمین فلا فرق 
فی هذه الأیات بین التعبیر بالوصف و التعبیر بالذی و صلته فانهما فی الکلام 
عن الاقوام بمعنی واحد- انتهی. 
آما قول صاحب الکشاف: «ان المراد بالذین ظلموا» الذین وجد منهم 
الظلم و لم یقل: «الی الظالمین» فهو کذلک لکنه لا ینفعه فان التعبیر 
بالفعل فی ما قررناه من المقام و ان کان لا یفید آزید من تحقق المعنی 
اک ی ی و زب فی_قوله تعالی: «قاًَا 

مرن ظفی: و آتر الحياة الدر تیا فان الْجَجيم هی العّأوی و اه من خاف مقام 
3 تفن السفس غْن الّْوی فان الْجتَة هی الما اه 1 حیت 
عبر بالفعل و هو منطبق علی معنی الصفة. 
و اما قول صاحب المنار: «انما المراد بالذین ظلموا فی الاية فریق 
الظالمین من آعداء المومنین الذین یوذونهم و یفتنونهم عن دینهم من 
المشرکین 0 عنه» فتحکم محض, 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح11, ص. : 4و 


۵ اه دلیل فد لین قضور الابه غن الیل للطالمینمن ال الکاب و 
قد ذکرهم الله آخیرا فی زمرة الظالمین باختلافهم في کتاب الله بغی ۰ 
نهی الله عن ولايتهم و شدد فیه حتی قال: «و مَن یتَولهم منم قالَهُ مهم نم 
المائدة: 51, و قال کی ولاية مطلی ااکافین هو عن عفعل دی قاس من 
له فی بقمع»: آل عمران: 29 

و آی مانع یمنع الاية آن تشمل الظالمین من هذه الامة و فیهم من هو 
آشقی من جبابرة عاد و مود و آطغی من فرعون و هامان و قارون. 

و مجرد کون الاسلام عند نزول السورة مبتلی بقریش و مشرکی مکة و 
حوالیها لا یوجب تخصیصا فی اللفظ فان خصوص المورد لا یخصص عموم 
اللفظ قالایة تنهی عن الرکون الی کل من اتسم بسمة الظلم, ات کان 
و ما قوله: ان المراد بقوله: «نّ الذین کقژوا سوا؛ هم أ آندرتهم أم لج 
تلد هم. لا پومتون المعنی الوصفی و ان کان فعلا آی الکافرون لا کل فره 
من الناس وقع من کفر فی الماضی. ففیه آنا بینا فی الکلام علی تلک الاية 
یه اضع آخری تقدمت فی الکتاب, آن الایة خاصة بالکفار من صنادید 
فریشن الذین شاخوا النبی ضن خن بادی آمزخ جتن کفاه الله [باهم. و آفناهم 
ببدر و غیره, | تمه المسمون بالذین کفروا. و لیست الابة عامة, و لو کانت 
الأية عامة و کان المراد بالی ماه آلاترین کما نالهام تسد الية 
از هیا اطرسن اف هی عون جی من موه بو ترول 
هده الابه 

لوف ان ازمزاه هی لین لوا ای هتفه از مت 
اد لاسضی لعولا ان الکافور لاس۱ خسن ال آکر وم لا وتو 
فلا مناص من آخذها آية خاصة غیر عامة, و کون المراد بالذین کفروا طائفة 
خاه ما غارس 

و قدذ دگرنا فیما شقدم: آن «الّذِيَ أَمَتُوا» آیضا فیما لا دلیل فی المورد یدل 
علی ا قم سم تیف لمن ام انس خرن فی اون دعوند السقهه و نم 
تختص خطابات «یا با الذین آمئُوا» فی القرآن و آن شارکهم غیرهم فی 
الأحکام. 

و آما قوله فی آخر کلامه: و قد عبر عن هوّلاء الأعداء المشرکین بالذین 
طلعوا کما غیبر عن اقوام الرسل الاولین خن فضضهم من هده السوره به و 
عبر عنهم فیها بالظالمین ایض فلا 

الشران فتی متسر الخرار ها زنط 

فرق بین التعبیرین «الخ>ِ ۱ التعبیر عنهم تارة بالذین ظلموا و 
تارة بالظالمین کی اه 

ففیه آنه خفی علیه وجه العناية الکلامية الذی تقدمت الاشارة الیه و اتحاد 
قصداق الاقظیین لا یوب محدة الضایه المتعافة بهما: 


فالمحصل من مضمون الاية نهی النبی ص و آمته عن الرکون الی من اتسم 

بسمة الظلم بأن یمیلوا اليهم و یعتمدوا علی ظلمهم فی آمر دینهم آو 

حياتهم الدينية فهذا هو المراد بقوله: «و لا ترْکنُوا ای الْذين ط۳لَمُوا». 

و قوله: «فتَمَسَکُمْ التارُ» تفریع علی الرکون آی عاقبة الرکون هو مس 

التاره ۵ نقد خلت عافیه آلزکین ال ظلم ال الظلم مش آلار نو عافد 

سنوی ااطلم الا ههد هو الفوق بسن الافتدات فرم الم اللنس الا 

نفسه. 

و قوله: ۰« ما 2 من دون ال من م أَولیاع» فی موضع الحال من مفعول 

«فَتَمَسَکُمْ آی تمسکم النار فی حال لیس لکم فیها من دون الله من آولیاء و 

هو بوم القيامة الذی پفقد فیه الانسان جمیع اولیاته سر دون اللد حال 

الرکون ان کان المراد بالنار العذاب, و المراد بقوله: «ثم لا نضَژون نفی 

ااتاج علی الاو فان الامی ای ای 

و التعبیر بثم فی قوله: «تَمّ لا ئُنْضَرُونَ للدلالة علی اختتام الأمر علی ذلک 

بالخيبة و الخذلان کأنه قیل: تمسکم النار و لیس لکم الا الله فتدعونه فلا 

یر فیئول اهر کم الی یر از و 
ذلان 

و قد تحصل مما تقدم من الأبحاث فی الاية آمور: 

اافل ان السهی عتفی الایت: انها هر الرکمن الب افل الطلم قی: آمر 

الدین آو الحياة الدينية کالسکوت قی بیان حقائق الدین عن آمور یضرهم و 

اجراء الاهتان الدبنية فاندهط و و و آشیاه ذلک. 

و آما الرکون و الاعتماد علیهم فی عشرة آو معاملة من بیع و شری و الثقة 

بهم و ائتمانهم فی بعض الامور فان ذلک کله غیر مشمول للنهی الذی فی 

الایط لانها اسحت در کون 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 56 

فی دین او حياة دينية. و قد وثق النبی ص عند ما خرج من مکة لیلا الی 

الغان برجل فشری استاجر هنه راخله لاطریق و انتمته تیوافیهبها قی الغاز 

بعد نلانة یام و کان یعامل هو و کذا المسلمون بر اه ۵ مفهتم .مه الکفار 
و اکن 

النانی: آن الرکون ت عنه فی الاية آخص من الولاية المنهی عنها فی 

مغر لایر ی دبیم 1 اخلاقهم آو السنن الظالمة الجارية فی 

مختمعاتهم و هم آعداء الدین و آما الرکون: البهم قهو بناء آلذین, آو الخاه 

الدینیة علی ظلمهم فهو آخص من الولاية موردا آی آن کل مورد قیه رکون 

ففیه ولاية من غیر عکس کلی, و بروز الأثر فی الرکون بالفعل و فی الولاية 

آعم مما یکون بالفعل. 


و یظهر من جمع من المفسرین آن الرکون المنهی عنه فی الاية هو الولاية 
الم ها یی ابات آخر. 

فال ضاحب المتان فی عفسیوه: بقد ماتفل عن الزمخشری فولبه ان اللهمی 
فی الاية متناول للانحطاط فی هواهم و الانقطاع الیهم و مصاحبتهم و 
فخا تیش و بارهم مهتم وا لیصا باعمالمم. ۱ 
بزیهم» و مد العين الی زهرتهم. و ذکرهم بما فیه تعظیم لهم, و تامل قوله: 
«و لا ۶ کنه» فان الر کون هو المیل الیسیر. و قوله:<«الی الدین ظلفوا» ای 
الی آلدین ود منم الطلم؛ و هل ال الظالستن. آنتمی: 

افو کل ها امه ای عن الک ای لاس ایس ی رود 
لا ینبغی للمومن اجتراحه, و قد یکون من لوازم الرکون الحقيرة و لکن لا 
یصح آن یجعل شیء منه تفسیرا للاية مرادا منها, و المخاطب الاّول بها 
رسول الله ص و السابقون الأولون الی التوية من الشرک و الایمان معه, و 
لم یکن آجد منهم مظنة للانقطاع بظلمة المشرکین, و الانحطاط فی هواهم, 
و الرضا بأعمالهم. ٍلی آخر ما آطنب فیه. 

و قد ناقض فیه تفسه: أولا-خیت اعترف بکون بعض الافو المذکورة من 
لوازم الرکون لکنه استحقرها و نفی شمول الأية لهاء و المعصية کلها 
میم از فان ما ای ان اک المقسوین هرا دایمم لا مصضونرکی 
نسبة بعض المساهلات الی بیانه تعالی. 

الفتزان فی, تفشتر القران‌نج11, ض: 57 

و آفسد من ذلک قوله: ان لیات ااقل ها آلتیی» رل له ای و 
السایقون الأولون و لم یکونوا مظنة للانقطاع الی ظلمة المشرکین و 
الانحطاط فی هواهم و الرضا ارم الخ فان فیه آولا: آن الخطاب خطاب 
وی موم الیی (ض ال اصفف ول اف فیهسی لا تایه قرع فص 
الفخاظین ی خی مان لا تفت فصن الخظان ظه هوالع ما 
فی اللاحقین مما لیس فی السابقین |ذا شمله اللفظ. 

وتانیان آن عذم کون الفحاطاب» مطنه للحفضیه لا نع من توحیه النمین ید 
و خاصة النواهی الصادرة عن مقام التشریع و |نما یمنع عن تأکیده و الالحاح 
علیه و قد تهی: این ض عها هو اعظم. من: الرکون: الق آلدین :مدا 
کالشرک بالله و عن ترک تبلخ بعض آوامره و تواهیه قال تعالی:ٍ «و لقَذ 
مخت ای و الی الدن و من قبلک لین أَشْرَکت لیِحْیِطِنَ عملک و تون من 
الخاسرین»: زمر 65 و قال: «یا آیّا ال شول بل ما آزل |لیک من یک 
- بان لَم تفعل, فا ات رسالتَه»: المائُدة: 67, و قال: «یا ]| ۱ 

و اطع الکافرین و تین ِن ال کات علیما حکبها ة انيم:ما توخی 
۱ من ربک»: الأحزاب: 2 و لا یظن ها و لا آن 
و ۳ 
لته ال یر دیفم انوا هت 


و کذا السابقون الأولون نهوا عن آمور هی آعظم من الرکون المذکور آو 

مثله کقوله: «و ائْفوا فتَةّ لا تصیبنٌ الذین طلَموا متکم عَاست نزلت, فی 

آهل بدر و فیهم السابقون الأولون و قد وصف بعضهم بقوله: «الذین 

ظلموا» و هو اشد لحنا من قوله: 

«و لا ترْکتوا ای الذین ظلْمّوا», و کعدة من النواهی الواردة فی کلامه فی 

ی و النواهی الموجهة الی نساء النبی ص فکل ذلک 
ما نکن نمسای توبن ان وب علی ان عصهی ایتلی 


الثالث: ۷1 الأية بما لها من السیاق الموّید باشعار المقام نما تنهی عن 
الر کون الید الن-ظلموا فا هم فیه طالعون آیر تاه المسلسین دنلهم 
الحق آو حیاتهم الدينية علی شیء من ظلمهم و هو آن یراعوا فی قولهم 
الیو لیم لح خایت طممر و اطمم ی کون رفی دای احاء 
لحم تست امیاء الباظر هماله ال ایا ی اما ی خر کم تفت 
الاشارخ الیه. 
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ق اعا الشلم ال ی ۶ تن 1 احصالت فی الوت اه ات 
المجتمع الاسلامی آو فی ظرف الحياة القتکضتة فلس .فش الرکون الی 
الظالمین بل هو دخول فی زمرة الظالمین. 

وقد اختلط هدا الام علی کتبر من المفسزین فاورذوا فی المقام آبجانا لا 
تم یی ادلی سس : یی 3 
سقمها ایثارا للاختصار و من آراد الوقوف علیها فلیراجع تفلسیرهم. 

قوله تعالی: 5 آقم الصّلاة طرَقي التهار و رّلفاً من 1 ان الَجسَنات 
هت لیات ال ظرفا ,الما ی الما الم ارت خیم اف 
حقرت .سم فریت اعدا و ,معتی عمج سل و 
و المعنی آقم الصلاة فی الصیاح و المساء و فی ساعات من اللیل هی 
ا لقن و شوه صلاة المساء و المفرب و العشاء الاخرة, وقتهما ۳ من 
اللیل کما قاله بعضهم, آو علی الصبح و المغرب و وقتهما طرفا النهار و 
العشاء الآخرة و وقتها زلف من اللیل کما قاله آخرون, و قیل غیر ذلک. 

تک هت ماکان فا کان الم فبهسانوود عن اس ض و اسخ اه 
بیته (ع) من الپیان, و سیجیء فی البحث الروائی الّتی ان شاء الله تعالی. 
و قوله: «انّ الحتتات تاه السَیتاتِ تعلیل لقوله: «و آقم الصَلاة» و بیان 
ان الصلوات ناه واه غلی موس وین هی ار العاصی رو 
ها رما فلس هه ند فد کلام فی دا لیات ایشا لد 
الحبظ قی الجزء الثانی خن هدا الکتاب: 


و قوله: «ذلِک ذکری للذاکرین آی هذا الذی ذکر و هو آن الحسنات پذهبن 
السیتات علی رفعة قدرة تذکار للمتلبسین بذکر الله تعالی من عباده. 
قوله تعالی؛ «و اضیژ قانْ اللَ لا بیغ أَجْرَ الْعْخْسنِین ثم آمره (ص) بالصبر 
بعد ما آمره بالصلاة کما جمع بینهما فی قوله: «و اسْتَعینُوا بالصَبرٍ و 
الط۳ّلاة»: البقرة: 45 و ذلک آن کلا منهما فن.بانه من اعظم آلار کان: اعنی: 
الصلاة فی العبادات, و الصبر فی الأخلاق و قد قال تعالی فی الصلاه: ِ 
آزکز ال أَکبِق»: وت 5 و قال فی الصبر: «اِنْ ذلک لمن عَر 
الأْمور»: الشوری: 43. 
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و اتمه احسه‌سله سای ها غلی ا خاک و التانمفا لصر 
بحف السن فی الفای و الم هم الا امس الصا عویا الم تاه 
الرب تعالی فتنسی ما تلقاه من المکاره, و قد تقدم بیان فی ذلک فی 
تفسیر الأية 45 من سورخ البقرة فی الجزء الأول من الکتاب. 
و اظلای الاجر بالضیر بعطی ان المراد به الاعم:من الصیر علی: العادعتو 
الضید من العضیه مرالصضی الا ی و علی ,ها کین آمراسالسر لین 
ِ ما تقدم_من لأوامر و النواهی آعنی قوله: «قَاستَقِم «و لا تطِعَة|» و 
لا ترَکنوا» ,و آقم الصّلا». 
لکن. افواه الاهر مخحضیضه: بالتنی:صرن بفید اه یر اف اه بصن یه و لا 
قیل: و «اصبروا» جریا علی السیاق, و هذا یوّید قول من قال: ان المراد 
اس کی ری یی الی اه سعاه و طلم الم 
منهم. و آما قوله: 5 آقم الصّلاح» فانه لیس را بما بخصه (ص) من 
ااصاا سل یفاک الصا مه تفه این خا عم فمه ام اس 
جمیعا بالصلاة فلفهم ذلک. 
و «قاِنٌ له ا بیغ مر لین تعلیل مر بالصبر. 
قوله تعالی: «قلوٌ لا کان من الْفْرُون من تیک أولوا بت هون غن الَْساد 
ق ‏ اه ها وا ی ال ات ها 
کان من القرون التی کانت من قبلکم و قد آفنیناها 0 و الهلاک الم 
بقية آی قوم باقون ینهون عن الفساد فی الأًرض لیصلحو| بذلک فیها و 
بخفظرا اون الاسصال: 
و.قوله: «الا قلیلا جقن انجینا منم استاء: من سعتی اتف قی: الخله 
السابقة فان المعنی: 7 
خن بات اللة و.شاهدوا من عذابت یعایا بنهون عن الفساد فی الارض. | 
0 هن العذاب و الهلاک منهم فانهم کانوا پنهون عن الفساد. 
و قوله: «و اع الذین ظَلَغُوا ما آثرفوا فیه و کائوا مُجْرمین بیان حال الباقی 
منهم بعد الاستثناء و هم آکثرهم و عرفهم بأنهم الذین ظلموا و بین آنهم 
انوا لاد الدضا التی تفه ها ه کانها محرمین. 


و قد 9 بهذا الاستثناء و هذا الباقی الذی ذکر حالهم تقسیم التاس الی 
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مختلفین: الناجون, بانجاء الله و المچرمون و لذلک عقبه بقولم «و لو شاء 
یک لَجقل الاس ام واجدة و لا تزالون مُحْتَلفین | دقن رجم. ریک زر 

قوله تعالی: «و ما کان نک لهُِک الفُری بظلم و أهلها حون آی لم یکن 
من ستته تعالی [فلای الغری النی. اهلها مضلحون.لان ذلی ظلم و ۷ بظلم 
ریک آحدا فقوله: ۱ 

«بظلّم قید توضیحی لا احترازی, و یفیدآن پسنته تعالی عدم اهلاک القری 
المصلحة لکونه من الظلم «و ما 0 
قوله تعالی: «و لو شاء زبک لجعل الناس 
عر ر اجه وک الی. فوله» آخجفرد 1 خلاف لا مر ۳ 
اشتق من هذه المادة .من المشتقات بقال: خلف آباه آی سد مسده لوقوعه 
بعده, و آخلف وعده آی لم یف به کأنه جعله خلفه, و مات و خلف ابنا آی 
ترکه خلفه, تارف را آی طساو نوت وه امه ار 
بنوع من العناية کاستخلاف الله تعالی آدم و ذریته فی الأرض, و خالف فلان 
فلانا و تخالفا (ذا تفرقا فی ری آو عمل کأن کلا منهما یجعل الاخر خلفه, و 
۱ 
سخسض رهضا کید قجماه اف ي احلی الخ ال لا ادا همغن 
واحدا بعد واحد, و اختلف فلان الی فلان |ذا دخل علیه مرات کل واحدة بعد 
آخری. 

ثم الاختلاف و بقابله الاتفاق من الآمور اف تایه ال لیاف 
من تشتیت القوی و تضعیفها و اثار اخری غیر محمودة من نزاع و مشاجرة 
و جدال و قتال و شقاق کل ذلک یذهب بالأمن و السلام غیر آن نوعا منه لا 
دتاض منه فن العالم الاتسای هو الاشلای من خت الطبانم المسمه ال 
اختلاف. الیتین فان التر کنات الدنه. متفه .فی اافداه و هو نودی. ای 
اختلاف الاستعدادات البدنية و الروحية و بانضمام اختلاف الأْجواء و الظروف 
الی ذلک یظهر اختلاف السلاتق و السنن و الاداب و المقاصد و الأعمال 
التفید. و اس خضیه افو لمات الا تساه و .نو امصفت. ایحا 
ااحماغت ار له رلک رعش امه سای لا وف و 

و قد کر الله بعالی قی کتابه و بشته الق تقسه حبت والن؛ «تَحَنْ قسهنا 
تتهْْ مَعيسَتَهْم في الحیاة الثّثیا و فعنا بعضَ بَعصَهَمّ فوق بعض رجات تخد 
بَعَصُهُمْ بعضا سُخریا»: ۲ 
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الزخرف: 32. و لم یذمه تعالی فی شیء من کلامه الا اذا صحب هوی 
النمس اه دی ااعول, 





و لیس منه الاختلاف فی الدین فان الله سبحانه یذکر آنه فطر الناس علی 
معرفته و توحیده و سوی نفس الانسان فالهمها فجورها و تقواها, و آن 
الدین الحنیف هو من الفطرة التی فطر الناس علیها لا تبدیل لخلق الله. و 
فیه و ظلمهم «قَمَا اجْتلمُوا الا من قد ما جاءقة العل تلبا تتهق. 

و قد جمع الله الاختلافین فی ِِِ «کان التاینْ أمَةّ واجدة قبعت ال 
الّییْین مُبشرین و منذرین و آلرل مَعَهْمْ الکتاب یالعق لبم یی التّاس فیما 
اعْتلَفُوا فیه و هذا هو آلاختلاف الاول ل فی الحیاة و المعيشه- و ما اختلف رم 
و هذا هو الاختلاف الثانی, في الدین- الا الذین أوئوة من بتغد ما جاعَهم 
السات با مش فقفی اللة الذيق انوا لعا اختطفوا فنه حف الحظ باه »؛ 
البقرة: 213 تعالی فی معنی الاختلاف. 

و الذی ذکره بقوله: «و لو شاء ریک لَجَقَل التّاس امهتواحده» پرید به رفع 
الاختلاف من بینهم و توحیدهم علی کلمة واحدة یتفقون قفیه, و من المعلوم 
آنه ناظر |لی ما ذکره تعالی فی الایات السابقة علی هذه الاّية من اختلافهم 
فی مر الدین و انقسامهم الی طائفة آنجاهم الله و هم قلیل و طائفة 
خالسعنی انیم و ان افو کی این فا لب و ال بولک لوا 
اه لجعل الناس أمة واحدة لا یختلفون فی الدین فهو نظیر قوله: «و عَلّی 
له قضْذ السّییلِ و مثها چایْ و لو شا لَهداکمْ أَجمَعینَ»: النحل: 9 و قوله: 
«ا قلم بیس الذین آمئوا آن لو بشاء ال هی التّاسَ جویعا»: الرعد: 31. 
هدقلی هدا فعیله و« لاب الون مُحْتَلفِینَ انما یعنی به الاختلاف فی الدین 
فحسب فان ذلک هو الذی یذکر لنا آن لو شاء لرفعه من بینهم, و الکلام فی 
تقدین له ساع الله لقع الالا ینعم لکته الم شا دای قمع مضلفون 
دائما. 

علی آن قوله: تا رح ری رآ ورف را فا ریم و 
الاختلافت اف یو الق لک بر فعه الا تمالن: خن عطاق ال همع و 
انما رفع عنهم الاختلاف _ 
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الدینی الذی یذمه و ینسبم ٍلی نعد الغلم بالحق: 

و قوله: «الا من رَجم ریک استثناء من قوله: «و لا زالوت متیر 
التاش تال مر قصا کی الک ادا ال آلدی تجممم للم کار ( 
یختلفون فی الحق ولا یتفرقون عنه, و الرحمة هی الهداية الالهية کما یفیده 
قوله: «قهدی ال الذین منوا لما احْتلَفُوا فیه من الحَقّ بادنه»: البقرة: 
ص 

فان قلت: معنی اختلاف الناس آن یقابلِ بعضهم بعضا بالنفی و الاثبات 
فیصیر معنی قوله: ی ها 





مبطل, و لا یصح حینتذ ورود الاستثناء علیه الا بحسب الأزمان دون الأفراد و 
ذلی آن انضمام قوله: 
«الا من رحم رک لول الم الیل قولنا انیم تون جائضا 
ال لین بو قکفیی دهم رح و مهم انیم لا تسین 
قسمین, بل یکونون محقین فقط, و من المعلوم آن المستننین منهم هم 
المحقون فیرجع معنی الکلام الی مثل قولنا: ٍن منهم مبطلین و محقین و 
المحقون محقون لا مبطل فیهم. و هذا کلام لا فائدة فیه. 
ای افص شتا اایح ن سم الا ی اضا هر ی انا 
ا ای ده الاعتاا یفام هه سلطا مسا 
قلت: ااحلات الکو فی.هدو: لاه مساو لیات الفرخه له نایب 
له انما هو الاختلاف فی الحق و مخالفة البعض للبعض فی الحق و ان 
کات روعت. کون عفن قنقمعلی: آلحن :و علی مضیرق من الامد لکنه |۱5 
نسب الی المجموع و هو المجتمع کان لازمه ارتیاب المجتمع و تفرقهم عن 
آلکی مد اجماعهه عله و رم ارام حلسم ماه احا ااحم 
عنهم و ارتیابهم فیه. 
و الله سبحانه انما یذم الاختلاف من جهة لازمة هذا و هو التفرق و الاعراض 
عن. الحق. ۵ البات: نشهند. بخلک. فانه تعالی بذم کبها جسع. المختلفین 
ای مان مر ان المتام تالف اف ال ال اء ان 
لأعمال المختلفة التی تفرقهم عن الحق لم یصح ذلک. 
من آحسن ما پویده قوله تعالی: «شْرع لَکمّ من الدّينِ ما وصّی به تُوحاً و 
1 أَوحینا الک و ما وَصَینا , به اُراهیم و مُوسی و عیسی أنْ آقیموا الذین 
لا تَتَقَّفوا فیه»: 
المیزان فی تفسیر القرآن, 11 ص : 63 7 
الشوری: 13 حیث لاختلاف بالتفرق, و کذا قوله: «و آأنّ هذا 
صراطی مُستفیماً قَالَبعُو تتبعوا السَبُل قَتَمرّق کم عَن سبیله»: الأنعام: 
3 و هذا آوضح 9 قاس اه الخی الما مق لاه 
خارجا من آهل التفرق و الاختلاف. 
و لذلک ری آنه یتیک لد ها بر کر اد هی فی: الکتاب پردفه 
بارتیابهم فیه کقوله فیما مرت من الایات: 5 له اکن موسی تا 
قاختلف فیه و لو لا کلِمَةٌ سَبِقت من زبک لفْضی بیتهمْ و الم لفی شک مه 
ریب »: [ِ 0 من السورة و قد کرر هذا اععی ی اه ماع 
و قال تعالی: «عَمّ یتساء‌لون غن التبا الظیم الذی هُم فیه مُحْتلفُونَ»: 
3 آی باتی فیه کل بقول ییعدهم من من, الحق فیتفرقون و قال: «اتَکَمْ لفی 
ول مُحتلف بُوْقک له مَن آفک فتل الْحَرّاضون»: الذاریات: 10 آی قول لا 
قت علی وجه و لا بتتی علی علم بل الخرس و الطن هو الذی آوجده 


و فی هذٍ المعنی قوله تعالی: «پا أمْلَ الکتاب یم تلیشون الَحَوً بالباطِلِ و 
تخون الحهت و نتم تعلمُون»: آل عمران: 71 فان هذا اللبتتن: 0 
منهم نما کان باظهار قول يشبه الحق و لیس به و هو [لقاء التفرق الذی 
0 
فالمراد باختلافهم ایجادهم آقوالا و آراء یتفرقون بها عن الحق و بظهر بها 
الزیت: ففم لاباعمم آهواء هم المخالفة للحق یظهرون آراءهم الباطلة فی 
صور متفرقة تضاهی صورة الحق لیحجبوه عن آفهام الناس بغیا و عدوانا 
ند علمهم بالحق فهو اختاا فهم فی الق بعد ها ماء‌هم العلم بعیا بهم: 
وین بماقدم علی طوله آن الاشاره بعولم: «و لدلی عاعیم ال ال ستته 
المدلول علیه بقوله: «الا من رَجم ریک و التأنیث اللفظی فی لفظ الرحمة 
ی ینافی تذکیر اسم الاشارة لان المصدر جائز الوجهین؛ قال تعالی: «انَ 
جُمت ال قریث من الفْخسنین»: الأعراف: 56 و ذلک لأنک عرفت آن هذا 
ای و ی ان رود موی ال و لا یجوز 
کون الباطل غاية حقيقية للحق تعالی فی خلقه, و لا معنی لان یوجد الله 
سبحانه العالم الانسانی لیبغوا و یمیتوا الحق و یحیوا الباطل فیهلکهم ثم 
یعذبهم بنار خالدة, فالقران الکریم یدفع هذا بجمیع بیاناته. 
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علی آن سیاق الأیات- مع الغض ۳ کدف اک فا فا شب تاش ان 
و 
خر او رنه هداما .لا شرا و لکنهم بظلمهم و اختلافهم فی الحق 
یستنکفون عن دعوته. و یکذبون پابا 2 و یعبدون غیره, و یفسدون, فی 
الارض فیتحعون. العذات: وا کان. ریک. لیهلی. القزی بطلم, و اهلها 
ماو ول اه با میا فاد ال ی ار و 
الفات وال من یس اعا خیم و ام رح امش انم مخ 
هو الذی یعطیه سیاق الایات. 
و گون الرحمة ات الهداية غاية مقصودة فی الخلقة انما هو لاتصالها پما 
هو الغاية الاخيرة و هو السعادة کما فی قوله حکابة عن هل الجنة: 5 قالوا 
اک اه الر قدانا لهذا»: الأعراف: 43 و هذا نظیر عد العبادة غاية لها 
لاتصالها بالسعادة فی قوله: «و ما خَلَفتْ الجل الائس [ لیْعَبْدُون»: 
الذاریات: 56. 
و قوله: « و لگ کلعغ ریک ان جهم فن اه و الناس. اخصمین. آق 
حفت کلمته تعالی و آخذت مصداقها منهم بما ظلموا و اختلفوا فی الحق 
من بعد ما جاءهم العلم بغیا بینهم, و الکلمة هی قوله: «لاملان جََتَم ۰ الخ. 
و الأیة نظیره قوله: «و و لو شتا لیا کل تقس قداها و لکن حَق القوّل ی 
اقلا جََنم من الْجتَة و الّاس آجْمهین»: الم السجدة: 13 و الأأصل فی 
هذه ار ما آلقاه الله تعالی الی ابلیس ععنه الله اذ قال: «قبعرتک 


ِِ_ آجْمعین لا عبادک مهم المْخلصین قال قالحة" و الحَ" أفول لاملا 
جهن منک و من تیعک اه 5 و الایات متحدة المضمون 
7 آن اس هه ۰ یک جوا ات اه واحوع» یونم 
برفع التفرق و الخلاف من بینهم و قیل: ان المراد هو الالجاء الی الاسلام و 
رفع الاختیار لکنه ینافی التکلیف و لذلک لم یفعل و نسب الی قتادة, و قیل: 
المعنی لو شاء لجمعکم فی الجنة لکنه آراد بکم آعلی الدرجتین لتدخلوه 
با کاب وان | عمالکمه شالت الم 
و آنت‌خبیز بان‌تضاق اابات.۱ا بشاعد علن-شیء من لین 
الض ان می فش الظرانبع1 برض 65 
و کاننا: آن المراد تفله: ضو لا برالون. متظلفیت دعامفم غلن الاضلاف فن 
الدین و معناه ی بت بتصویره فی صور متفرقة باطلة 
تشبه الحق. و قال بعضهم: 
هو الاختلاف فی الأُرزاق و الأأحوال و بالجملة الاختلاف غیر الدینی و نسب 
الی الحسن. و قد عرفت آنه آجنبی من سیاق الأیات السابقة. و قال 
آخرون: ان معنی «۸ مختلفیره یخلف بعضهم بعضا فی تقلید آسلافهم و 
تعاطی باطلهم. و هو کسابقه آجنبی من مساق الایات و فیها قوله: «و لقَة 
آتینا ه مُوسی الکتاب قاخثلف, فیه الایة. 
و تالا آن المزاه بقوله: «۱۱ من رحم الا من هداه الله‌امن اآلمتومتین. 
و رابعا: آن الاشارة بقوله: «و لذلک حلَتَهُمْ الی یتمه ری سا التی 
آرادها الله من خلقه لیسعدوا بذلک سعادتهم. و ذکر بعضهم. ات السعشی 
خافمن للاختلاف: ه تسب الی الحیستن و-عطاء. و.قد غرفت آنه شخیف: ردی 
خدا نعم لو جاز عوضسر «خلعهم» الی النافی من الناسن بعد الاستناء جاز 
عم الاختلاف غاية لخلقهم و کانت الابة قريبة المضمون من قوله: و له 
دنا لجمَتَم کنیرا من الْجنْ و الائس»: الاية الأعراف: 179. 
و ذکر اخرون: آن الاشارة اٍلی مجموع ما یدل علیه الکلام من مشیته تعالی 
فی خلقهم مستعدین للاختلاف و التفرق فی علومهم و معارفهم و آرائهم و 
شعورهم و ما یتبع ذلک من ارادتهم و اختیارهم فی آعمالهم و من ذلک 
ال هلان الطاعه و العسیان و بالجملة الغاية هو مطلق الاختلاف 
اعم عماافی الدین آوافین غیره: 
و نسب لی ابن عباس پناء علی ما روی عنه آنه قال: طلقوم فریفین فرشا 
معنی الایة: خاقوم ایکون فریی می اند و کی می اس وق 
ها فهه خی السحانه فلا یی یال عاود. 





و خامسا: آن المراد بتمام الکلمة هو تحققها و آخذها مصداقها. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «و ان کلا لا لیُوَفَهُم ریک الاية قال: 

قال (ع): 

فی القيامة. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آپی حاتم و آبو الشیخ عن الحسن قال": لما 

نزلت هذه الابة: «قَاسَتَقم کما ارت و هن تاب مَعک قال: شم وا شم وا 

فما ری ضاحکا. 

ِ المجمع,": فی قوله تعالی: «قَاسْتَقَمّ کما 0 ت الاية قال ابن عباس: 
ی فلا اش هی هر ال 2 ۵ 

لذلک 

قال لأصحابه حین قالوا له: آسرع الیک الشیب یا رسول الله. شیبتنی هود و 

الواقعة. 

آقول: و الحدیث مشهور فی بعض الاألفا ظ شیبتنی هود و و آخواتها, و عدم 

اشتمال الواقعة علی ما یناظر قوله: «قَاسَتَقم کما آمات الاية یبعد آن 

تکون الیه الاشارة فی الحدیث, و المشترک " فیه بین السورتین حدیث 

القيامة و الله اعلم. 

و فی تفسیر القمی.: فی قوله تعالی: «و لا ترکتوا» الاية قال: قال (ع): 

رکون مودهة و نصیحهة و طاعة:. 

آقول: و رواه آیضا فی المجمع, مرسلا عنهم (ع). 

و فی تفسیر العیاشی,عن عثمان بن عیسی . عن رجل عن آبی عبد الله 

(ع): «و لا تور کتوا [لي الذین طَلَموا تَمسَكَم ال [» قال: آما ائه لم یجفاها 

خلودا و لکن «فتحس کم التَاٌ» فلا ترکنوا الیهم. 

آقول: آی و لکن قال: تمسکم النار فجعله مسا 

و فیه. عن جریر عن آبی عبد الله (ع) قال: «أقم الصّلاة طَرقي التّهای» و 

طرفاه المغفرب و الغداة «و رْلَفاً من الیل و هی صلاة العشاء الاخرة. 

و فی التهذیب, باسناده عن زرارة عن آعف جعفر (ع): فی حدبث فی 

الصلوات الچمس و و قال تعالی فی ذلک «آقم الصَلاة طرَقي التهار 

و فا من الیل و هی صلاة 
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العشاء الاخرة. 

آقول: الحدیث لا یخلو من ظهور فی تفسیر طرفی النهار بما قبل الظهر و 

ما بعدها لیشمل آوقات الخمس. 

و فی المعانی, باسناده عن ابراهیم بن عمر عمن حدثه عن آبی عبد الله 

(ع): فی قول الله عز و جل: «اِنّ الکسنات هب السَیناتِ قال: صلاة 


الموّمن باللیل تذهب بما عمل من ذنب النهار:. 
آقول: ۵ اطد یت مروی فی الکافی, و تفسیر العیاشی, ای المفید, و 
آغالی التیه 
دی امه عن الواحدی باسناده عن حماد بن سلمة عن علی بن زید 
ع اف مان فا[ کنت مغ شمان نخت. شتجر هن فاخة غصفا پایضا منها: 
فهزه حتی تحات ورقه ثم قال: 
يا آبا عثمان أ لا تسألنی لم آفعل هذا؟ قلت: و لم تفعله قال هکذا فعله 
رسول الله ص- و انا معه تحت شجرة فاخذ منها غصنا یابسا فهزه حتی 
1 آ لا تسألني یا سلمان لم آفعل هذا؟ قلت: و لم فعلته؟ 
ان الفسام ادا تساه ها یره الفضوء نم صلیالصاوات الخمس: 
ِِ خطایاه کما تحات هذا الورق. ثم قراً هذه الایة: و آقم الظّْلاة ٍلی 
آخرها:. 
آقول: و رواه فی الدر الفتتفیه عم الط سیم اخفوسی الوا نیو این 
جریر و الطبرانی و البغوی فی معجمه. و ابن مردویه غیر مسلسل:. 
۵ فبهم. کته باسنادمعن الخارت:عن علی ین اس طالت (ع) قال: کنا مغ 
رشول: آلله ی کی آلنشخد نشظر الصلام فعام رخل, فعال: با سول الله 
انی آصبت ذنباء فأعرض عنه فلما قضی النبی ص الصلاخ- قام الرجل فأعاد 
اتقو ففال القی صد اس فلت تا هم الصلاه ی ارت ی 
الظهور؟ قال: بلی. قال: فانها کفارة ذتیک:: 
آقول: و الرواية مروية بظری کیره غن این مسعود و آبی آمامة و معاذ بن 
جبل و ابن عباس و بريدة و واثلة بن الأسقع و آنس و غیرهم و فی سرد 
اه ای ایا ار و 
صاحب القصة:. ۱ ۱ 
و فی تفسیر العیاشی, عن ابی حمزة الثمالی قال: سمعت احدهما (ع) 
یقول: ان علیا (ع) 
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آقبل علی الناس فقال: آی آية فی کتاب الله آرجی عندکم؟ فقال بعضهم: 
«رِنّ ال لایَعْفْرٌ آن بُشْرّک به و عفر ما دون ذلک لِمَن یشاء» قال: حسنهة و 
لیست ایاها. 
فقال بعضهم هیا قباوی الدین آشو‌فو غلی اتمه ۱۱ تعطوا ین نفد 
له قال: حسنة و لیست |یاها. و قال بعضهم: «و الذین |ذا ققلوا فاجشة أو 
ظلْمّوا أنْفُسَهُمٌ- دکرژّوا ال قَاسَع وا لِدْثُوبهِمٌ قال: ۱ 
قال: ثم آحجم الناس- فقال: ما لکم یا معشر المسلمین؟ قالوا: لا و الله ما 
عندنا شیء. قال سمعت رسول الله ص یقول: آرجی آية فی کتاب الله: «و 
آقم الصَّلاة طرقي التهار و ژلفاً من الیل و قراً الية کلها, و قال: یا علی و 
الای ی ال درا مرا ان احدکم هه ات وت فشا قظ سر 


جوارحه الذنوب- فاذا استقبل بوجهه و قلبه لم ینفتل عن صلاته و علیه من 
دنمشوه ۶ج کفاهل ربخ آقد فاد اضات :مان الصلاین کان له سمل راید 
خی ی لمات خن 

شرقال با قلی انا متراه اتوات الکفیی ای کر حان عی بای 
آحدکم- فما ظن آحدکم لو کان فی جسده درن- ثم اغتسل فی ذلک النهر 
خمس مرات فی الیوم؟ ‏ کان یبقی فی جسده درن؟ فکذلک و الله 
الصلوات: الخمنن لافتن :: 

اقول واقد روی المفل القدکور فی ار الخدت من ظرق آحل اه عن 
ده هن الضحایة کای هد نوم و انس فا انی-شرفیه الخدری عنه رم 
و فیه, عن ابراهیم الکرخی قال: کنت عند ابی عبد الله (ع) فدخل علیه 
رجل: سس ال المذیتف فعال له ایو عید الله (ع): با قلان من این جتت؟ 
فان ام کل فن خواه ففالن اوعو لاه نت من .ها رهاها 
تحتقر سيئة و آن کانت صغيرقة فانها ستسووک یوما. و لا تحتقر حسنة فانه 
لیس شیء آنشد طلبناً من الحسته- آنها ندرک آلذنب العظیم القدیم- فتخد فه 
و تسقطه و تذهب به بعدک. و ذلک قول الله «انَ الَجسَنات بُذهبن 
التتتات- دلک ذکری للذّاکرین 

و فیه, عن سماعه بننهران فال »ال ابا فید الله(ع) رخلمی: اهل 
الا ی رح اخایت سا من اما بالساطا ری تسه دص 
قرابته و یحج لیغقر له ما 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 69 

اکتسب, و هو یقول: آن الحسنات بدهن السشینات ققال آنو عید الله (م): 
ان الخطيئة لا تکفر الخطیئة- و لکن الحستة تکفر الخطیئة. 

تم قال آبو عبد الله (ع): ٍن خلط الحلال حراما- فاختلطا جمیعا- فلم یعرف 
الحلال من الحرام فلا بأس. 

دفیه الص التن آخرم اخمه هالظی ا ی ای آمامه فا فا رل 
الله ص: ماضن اخست متفلم تحصرم ضاام مک باه قفوم فتوضا. کین 
الوضوء- و یصلی فیحسن الصلخ ال غفرت له ماشتا ی الضا الب 
اقول: مد الکوانات ناتک خسن ار ای استتص تا ما آخم انم 
دیت. 

و فیه, آخرج الطبرانی و أ بو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی عن جریر قال: 
سسعت ریول الاص ال عن مهد اد «و ما کان ریک لیْهّلِک 
و و آهلها ینصف بعضهم 


و فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن سنان قال:یسئل آبو عبد الله (ع) 


عن قول الله تعالی: «و لو شاء ریک لجَعَل النّاسَ مه واجدةّ و لا یزالون 
- الا مَن زجم ریک فقال: کانوا آمة واحدة- فبعث الله النبیین لیتخذ 

علیهم الحجة:. 

آقول: و رواه ۳ فی المعانی, عنه (ع) مثله 

و فی المعانی, باسناده عن آپی بصیر قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول 

الله عز و جل: «و ما حَلَفْتْ اج و الائسن الا لیعْبُدُونِ قال: خلقهم لیآمرهم 

بالعبادة, قال: 

و سألته عن قوله عز و جل: «و لا یزالون مُحْتفِین الا من چم ریک و لذیک 

حَلقَهْم قال: 

خلقهم لیفعلوا ما یستوجبون به رحمته فیرحمهم 

و فی تفسپر القمی, کنات الجارهه هن ای خشر(ع) قال: «و لا زان 

مُحْتلفين الا مَن رَجم ریک یعنی آل محمد و آتباعهم یقول الله: «و لذلک 

خَلَعَهْمْ یعنی آهل الرحمة لا یختلفون فی الدین. 

و فی تفسیر العیاشی, عم .تعقوت: بس نی رن آیی عم اللم. رع )فان 

سالته مه 
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قول الله: «و ما خلت ال و الائس 1 لیعبدٌون قال: خلقهم للعبادة. قال: 

قلت: 

قوله: «و لا یزاون مُحتِفین الا من جع رک و لذیک حََقَهُمْ قال: نزلت هده 

و ۱ 

آقول: ی کون الاية الثانية آعنی قوله: «الا مَن رجم ریک و لذلک 

حَلفَهُم لکونها خاصة ناسخة للاية الأولی العامة, و قد تقدم فی الکلام علی 

النسخ انه فی:.عرفهم (ع) اعم جما اضظلم علبه علماء: الاضول: .و الایات 

الخاصة التکوينيق ظاهرة فی ی علی الایات العامة فان العوامل و 
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اشارة 


َوعظَهٌ و ذکری موْمنین (120) و قل للذین ؛ 
ماد 7" عاملون (121) و وا 1 


السَماواتِ و ا ارض و یه برجم الأمرٌ که قَاعْبوْة و توکل عَلیْه و ما یک 


و که نف علیی من ماه ال ما نب ی 


۳ وب 


(بیان) 


الایات تلخص للنبی ص القول فی غرض السورة المسرودة له اياتها, و تنبئه 
ان التنزه سه. لخن العول.عن المیدا ۵ العاد.ه سته الله الحاریه فد 
غاحه نمی بالستت ال البی: .ليم الک و السته الب الم عفن 
موعظة و ذکری, و بالنسبة الی الکافرین المستنکفین عن الایمان قطع 
خصام, فقل لهم اخر ما تحاجهم: اعملوا بما ترون و نحن عاملون بما نراه, و 
ی را ای ای 
المصلحین و اشقاء المفسدین, و تختم با فده (ص) بعبادته و التوکل علیه 
ان آلامر کله الید. 

المیزان فی تفسپوچ القران, ح11, ص .۰ دیا ل 

قوله تعالی: «و کلا تفص عَلَیک من آثباء ال ما تبث به فوادک الی آخر 
الایة ی و کل القصص نقص علیک تفصیلا آو اجمالا. و قوله: «من آتئباء 
ارس بیان لما آضیف الیه کل, و قوله: «ما ثبْتُ به فُوْادَک عطف بیان 
للأنیاء انتیر. به الی فائدة القصص بالنسبة الیه (ص) و هو تثبیت فوّاده و 
حسم مادة القلق و الاضطراب منه. 

و المعنی نقص علیک آنیاء الرسل لثثبت به قوادک و تربط جاأشک فی ما 
آنت علیه من سلوک سبیل الدعوة الی الحق, و النهضة علی قطع منابت 
الفساد. و المحنة من اذی قومک. 

ثم ذکر تعالی من فائدة السورة ما یعمه (ص) و قومه موّمنین و کافرین 
فقال فیما برجع |لی النبی ص من فائدة نزول السورخ: «و جاک فی هذه 
ال و الاشارة الی السورة آو ٍلی الأیات النازله فیها آو الانباء علی وجه, و 
مر حفانم, المعارف فی. المیدا ۵ لاه و فسته.عالی, العاریه فی حاقه 
بارسال الرسل و نشر الدعوة ثم اسعاد الممنین فی الدنیا بالنجاة, و فی 
الاخرة بالجنة, و اشقاء الظالمین بالأخذ فی الدنیا و العذاب الخالد فی 
الاخرت. ۱ و 

و قال فیما یرجع الی المومنین: «و مَوْعِظَةٌ و ذکری لِلْمَوْمیینَ فان فیما ذکر 
فیها من حقاثق المعارف تذکرة للمومنین ص بها ما نسبوه من علوم 
النطر فبت المید اه المفان وسا ترعط ماه سا کو سا فاص ه 
العبر موعظة یتعظون بها. ,, 

قوله ال جق فل للدیخ: لا زامتون: اععلوا علی فکاتتیم ۲۱ عاداون 
نوا ) تنظژون و هذا فیما یرجع الی غیر المومنین یأمر نبیه ص آن 
یختم الحجاج معهم و یقطع خصامهم بعد ما تلا القصص علیهم بهذه الجمل 
فیقول لهم: آما (ذا لم تمنوا و لم تنقطعوا عن الشرک و الفساد بما لقیت 


ااتکشفن ات گرم الفی وله تقو چم قضه الاشرمن انا افو آخی 
تسه لها دیفم ماعاها علی‌ها ات امن اامکانه رو الم ام 
و بما تحسبونه خیرا لکم انا عاملون. و انتظروا ما سیستقبلکم من عاقبة 
7 

و هذا قطع للخصام و نوع تهدید آورده الله فی القصص الماضية قصة نوح و 
هود و صالح (ع), اف کی قض تتعیی 6 جاوا که «و یا قوّم الوا علی 
مکاتیِکم نی عامل سوف تعْلمون من یأتیه غذاث بُخزبهٍ و مَنْ هو کاذث و 
اوتقنوا ای مَقَکم رقیت» 

ی 72 

: آية 93 من | 

قوله تعالی: 2 غیت الشفاواتت 2 الارض. و الب بجع الامة کل لما کان 
اوه تعالین ها ان نامرد بالعمل بما تهوی آنفسهم و الانتظار, و 
اخبارهم بانه: و و 
بان مایا وی ار ی ی ات هر ال ره تا 
من القلب من آن الدانره ستکون له علنوم. 

و المعنی فاعمل و انتظر آنت و من تبعک فغیب السماوات و الأأّرض الذی 
پتضمن؛ عاقیه آفری: و آموهم اما بفلکه ریک الذی هو الله تبحانه: دون 
آلهتهم التی تشر کون با و دون الأسباب التی یتوکلون علیها حتی یدیروا 
الداثرة لأّنفسهم و یحولوا العاقبة الی ما ینفعهم, و الی ربک الذی هو الله 
توکم. الاو لد ین هی کت عافیق. ام ی سا اوق باکر هه 
فالداثرة لک علیهم, و هذا من عجیب البیان. 

و من هنا یظهر وجه تبدیل قوله: «رَیّکَ المکرر فی هذه الأیات بلفظ الجلالة 
«الله» لأن فیه من الاشعار بالاحاطة بکل ما دق و جل ما لیس فی غیره, و 
الم ی وا ی ما ی اه ات ار 
غالب, و هو الله سبحانه و لذلک تری آنه یعود بعد انقضاء هذه الجمل الی 
ما کان یکرره من صفة الرپ, و هو قوله: «و ما ریک بغافل عَّا تمملون . 
قوله تهالي: «قَاعْبْذْ و توکل یه الظاهر آنه تفریع لقوله: «و الیّه رح 
ار که ایا ان ای که مرجوعا ال سای فا سای کیره شتا 1 
بستقل بشیء فاعبده سبحانه و اتخذه ی ی ۳ 
علین شی۶ من الا بات دونه لأْنها اتشاف هه کین متفه رویقم حعق 
الجهل الاععماد علی نی منفا. و ها رنک بعافن عما بعملون. فلا یجور 
التساهل:فی عادته و التوکل علیه: 
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ال سورة یوسف مکية و هی مائد و احدی 


[سورة یوسف ( 2 از الایات 1 ال 3 


اشارة 


بشم اللّه الَحْمنِ الرَجیم 


آلر یلک آیاث الکتاب لین  )1(‏ 


تَحن ده تفص عَلیک أحْسَنَ 
قبله من الغافلین ()" 


(بیان) 


غرض السورة بیان ولاية الله لعبده الذی خلص ایمانه له تعالی |خلاصا و 
اما نصختته عالی لا بعفی لهبول و ماو الی غنره عالی.می: یه آن 
الله تفالی گذلی: هی اهر کنر یه آحسن تمد ورد موز عرش و شقیه 
۱ ی ی مب 
ااسات الظاهیه احفعت: علن ها کم و ذقعه ه ان شفرت الحوایت: عای 
ضعته, و یعزه و آن دعت النوائب و رزایا الدهر الی ذلته و حط قدره. 
و قد بین تعالی ذلک بسرد قصة یوسف الصدیق (ع). و لم یرد فی سور 
القران الکرنم سمل مضه مه ااقصص بانتفضا نما هن الما ال آخرها یر 
قصته (ع), و قد خصت السورة بها من غیر شرکة ما من غیرها. 
فقد کان (ع) عبدا مخلصا فی عبودیته فأخلصه الله لنفسه ۵ آ عم هر کم مه 
ی ای ی ی ی و العمالک 
آحیاه الله تعالی من نفس السبیل التی کانت تسوقه الی الهلاکة: حسده 
اخوته فألقوه فی غيابة الجب ثم شروه بثمن بخس دراهم معدودة فذهب به 
ذلک اٍلی مصر و آدخله فی بیت الملک و العزة, راودته التی هو فی بيتها عن 
تقننبه و اتهمته ختد العزیژ و لم, تلبت دون ان. اعترفت عند النسوة بیزاءته 
ثم اتهمته و آدخلته السجن فکان ذلک سبب قربه عند الملک, و کان قميیصه 
الملطخ بالدم الذی جاءوا , به الی ۳۹۹ یعقوب اول یوم هو السبب الوحید فی 
خعات رح 
المیزان فی تفسیر القرآن؛ 11 ص. : 74 
فضارد تسه بفبنه ی عد ارساه بند آخوته من-مضن الی اه آکر نف هه 
السبب فی عود بصره الیه, و علی هذا القیاس. 
و بالجملة کلما نازعه شیء من الأسباب المخالفة آو اعترضه فی طریق 
کماله جعل الله تعالی ذلک هو السبب فی رشد آمره و نجاح طلبته, و لم 
یزل سبحانه بحوله من حال |لی حال حتی آتاه الحکم و الملک و اجتباه و 
علمه من تأویل الأحادیث و آتم نعمته علیه کما وعده آبوه. 
و قد بدا الله سبحانه قصته بذکر رقیا رآها فی بادی الأمر و هو صبی فی 
حجر آبیه و الرژیا من المبشرات ثم حقق بشارته و آتم کلمته فیه بما خصه 
به من التریية الالهية, و هذا هو شأنه تعالی في أولیائه کما قال تعالی: «آلا 
اب اولیاء الله لا حَوّف عَليَهِمْ و لا هم یَحْرَئونَ الذین منوا و کائوا یفن لهَم 
آلنشری فی الحياة الدْئیا و فی الاخة لا تبْدیل لِکلماتِ الله دلک هو القَوَرٌ 
الَعَظیم»: : یونس. : 64, 
و فی قوله تعالی بعد ذکر رویا یوسف و تعبیر آبیه (ع) لها: «لَقَ کان فی 
پُوشف و احوته آیاث لِلسَائلین (شعار بأنه کان هناک قوم سألوا النبی ص 


عما یرجع الي هذه القصة, و هو یوید ما ورد آن قوما من الیهود بعئوا 
ی 
قد کان یعقوب (ع) ساکنا فی آرض الشام فنزلت السورخ. 

ببيانه ما هو الفرض العالی منها و هو طور ولاية الله لعباده المخلصین کما 
هو آللانج من منت الشوره موشتمها: و السوزه مکیة غلی ها بدل یه 
سیاق آباتهار و ما ورد فی بعصن الروانات غن این عیاش آن ارها فن آبانما 
مد نية» و هی الایات التلاث التی.فی افلها و قوله «لَقَو کان فی پوسْف و 
احوَتّه آیاث لِلسَائلین مدفوع بها تشتمل علیه من السیاق الواحد. 

قوله تعالی؛ «الر یلک یات الکتاب المّبین الاشارة بلفظ البعید للتعظیم و 
التفختمر و الظاهر آن یکون المراد بالکتاب لعبین هداء القران الشاه هه 
مبین واضح فی نفسه و مبین موضح لغیره ما ضمنه الله تعالی من 
المعارف الالهية و حقائق اد و المعاد. 

و قد وصف الکتاب في الاّية بالمبین لا کما فی قوله فی آول سورة یونس: 
«یِلکَ آیاث الْکتاب الحکیم لکون هذه السورة نازلة فی شأن قصة آل 
یعقوب و بیانها, و من المحتمل آن 

المیزان فی تفشیر القران: خ11: ض؛ 75 

یکون المراد بالکتاب المبین اللوح المحفوظ. _ , ۱ 
قوله تعالی: «(ًا آثرلناة ون عَب لعَلکُمْ تلو الضمیر للکتاب بما آنه 
متعیل علت الایات اللفت و مایق الحفههر ان اله قرانا غریا هو 
الناشه فمه له الا رال لاس انصراعخ و جعله لفظا متلوا 
مطابقا لما یتداوله العرب من اللغة کما قال تهالی فی موضع آخر «اتّ 
جعلْناة فُرآناً عری کم تففلون, و ات فی ام الکتاب لَذَینا للم حکیخ»: 
الزخرف: 4 , 

و قوله: «لَعَلْکَمٌ تعِلون من قبیل توسعة الخطاب و تعمیمه فان السورة 
مفتتحة بخطاب النبی ص: «یلک آیاثٍ الکتاب , و علی ذلک یجری بعد کما 
فی قوله: «تَحْن تفص علیک خسن القصص بما أوحَیْنا یک الخ. 

فمعنی الایة- و الله آعلم- آنا جعلنا هذا الکتاب المشتمل علی الایات فی 
قرعاد الترول سلتا بلاش للع العرنی ای باه نم ی تفر 
التعتلمی وفق فوقی آو آمنگو و له لم یقلت فین:وحند کی قالب الاقط 
اتف اه آم سا ریا سا لمع سمل یی ها مهس اراد ان 
اختص فهمه بک لاختصاصک بوحیه و تعلیمه. 

وی وی له ها غلی ان سا کات خر هن تیه شا شتا 
ال الفحی و کوتها عرنيد دخلا قی‌«ضنط آسرار الایات و حمائی المعا رف :و 
اوآ آفحن الب ای و تمعاه و کان اللفط المایی تسه زین کب 
فی ات له هل اوه شجم ال اعد او مش سا ابا ه 


شتا عقول الناس فالم له ارو فلوم میم 
ی ی رب 


کلامه کیف؟ 

و قد قسمه الی المحکمات و المتشابهات و جعل المحکمات آم الکتاب 
جع الیها المتشابهات قال پعالی: «هو الذٍی آیْرَلَ لک الْکتابِ مه آیاث 

مُخکماث هن ام الکتاب و خر متشابهاث»: آل عمران: 7 و قال.عفالین 

آیضا: دو لة طل أَهْمْ یتفولون تما بُعَلَمَة سر لسان الذی یْلْجدُون یه 

أَعحمد 5 هذا لسان رب مبین»: : النحلی ود 

قوله تعالی: «تجْن تفص لک أَخسَن القصص بما أَوحیْنا یک هذا الْفْآَنَ و 

ان کنت من یله لمن الغافلین» قال الراغب فی المفردات: القص تتبع 

آلأثر یقال: 1 و العصضی الا فا فا توا غلی آنارهفا فصصا و 

قالت لاأخته قصیه. قال: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 11 ص: 76 

و القصص اب قال تعالی: ی و الق فی قصَصهم عبرث, 
ها تحص ان ره 3 سریضا فیل. انم تضدر معی 

الاقتصاص. 

فان کان اسم مصدر فقصة بوسف (ع( آحسن قصة لأْنها تصف اخلاص 

التوحید فی العبودية, و تمثل ولاية الله سبحانم, لعبده و آ نف پربیه بسلو که 

کی ضنرا ظ آلکت: مس مهن حضیض آلدله الی اه انعر مات مس اه 

جب الاسارة و مربط الرقية و سجن النکال و النقمة |لی عرش العزة و 

سریر | 

و ان کان #_ فالافتصاص عن قصته بالطریق الذی اقتص سبحانه به 

اعسین الا فتصاض یی اقتصاض افص الب و ار ابا ها کمن انش 

هک 

و المعنی- و الله آعلم- نجن نقص علیک أحسن القصص بسبب وحینا هذا 

القران الیک و ان کنت فنل افتضاضا یی هدن القه مر العافلین, ها 


[سورة یوسف ( 12 2 الایات 4 ۳ 6 


(بیان) 


تذکر بات رف راها پفشف و تضواعلی انیت بعقوب: (ع) فعیرها آبوه هبو 
نهاه آن یقصها علی اخوته, و هذه الرقیا بشری بشر الله سبحانه یوسف بها 
لیکون مادة روحية لتربیته تعالی عبده فی صراط الولاية و القرب من ربه, و 
هی بمنزلة المدخل فی قصته (ع). 

قوله تعالی: «ا٩‏ قال پُوشف لایبه یا بت اثی زأبث آخد عشز کوکباً و 

السَمس و مر زاتمم لت سجن آم عقوت (ع ال نو 
عنه بالأب للدلالة علی ما بینهما من صفة الرحمة و الرآفة و الشفقة کما 
بدل علیه ما فی الاية التلیة: «قال با بت لاتقضص الخ. 

و قوله: «رَأبْن و من الرویا و هی ما یشاهده النائم فی نومته ان 
الذی خمدت حواسه الظاهرة ی آو ما یشابهه, و يشهد به قوله فی الاية 
اپتالیه: «لا تفقضص ژوّیاک عَلی اجْوَتک و قوله فی آخر القصة: «یا أبَتِ هذا 
تأویل ژءیای . 

و تکرار ذکر الروية لطول الفصل بین قوله «رََیْث و قوله «لی ساجدین و 
من فائدة التکریر الدلالة علی آأنه |نما رآهم مجتمعین علی السجود جمیعا لا 
فرادی. علی ان ما حصل له من المشاهدة نوعان مختلفان فمشاهدة 
آشخاص الکواکب و الشمس و القمر مشاهدة ۳ صوری و مشاهدة 
سجدتهم و خضوعهم و تعظیمهم له مشاهدة مر معنوی. 

0 و التیزیر فی فولف: <عآیوم م ی ساجدین بما یختص 
اولی اففل ی المع ای بر جیوه المذکر السالم- للدلالة علی آن 
۱ ۱ 

و قد افتتح سبحانه قصته (ع) بذکر هذه الرقیا التی آراها له و هی بشری له 
تمثل له ما سیتاله من الولاية الالهية و یخص به من اجتباء الله یاه و تعلیمه 
۱ ۱ ۱ ۱ وف سای ی ابیت آل اشتد. آه. رن 
الذی بشر به فی رویاه لا یزال نصب عینیه فی الحياة لا یتحول من حال الی 
حال, و لا ینتقل من شأن الی شأن. و لا یواجه 
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ها ساسا 
قوان تسه علی الصبر عایما 

و هذه هی الحکمة فی آن الله سبحانه یخص آولیاءه بالبشري بجمل ما 
سپکرمهم به من مقام القرب و منزلة الزلفی کما فی قوله: «آلا ان أوَلاء 
الله لا وف عَلیْهمْ و لا هم یَخْرَئون الی آن قال- لَهْم الْبّشری فی الْحَياة 
الحْتا و فی الاخرخ»: ِ ِ ۲ 

قوله تعالی: «قال یا بت لا تقضص ژوْیاک علی |خوتک قیکیذوا تک کیدا ان 


الشیّطان للائسان عَذ مَبینْ دک ی لماش آن. کید ترس ی 
ار , و قد تکون ِِ و ممدوحا و ان کان یستعمل فی المذموم آکثر 
و کذلک الاستدراج و المکر. 
انتهي. و قد ذکروا آن الکید یتعدی بنفسه و باللام. 
بفانندل علیة: آن یوسف (ع) سیتولی الله 0 قدره. بسنده 
آريکة الملک و عرش العزة. و یخصه من بین آل یعقوب بمزید الکرامه 
سمعوا الرویا- و هی ظاهرة الانطباق علی یعقوب (ع) و زوجه و آحد عشر 
من ولده غیر یوسف, و ظاهرة الدلالة علی آنهم جمیعا سیخضعون و 
کمن لهس مایم الکسه الاو انس فا له دا ان 
بینه و بین ما تبشره به رویاه. 
و لذلک خاطب یوسف (ع) خطاب الاشفاق کما یدل علیه قوله: «یا بتی 
جلفظ یره ماه کن اتصاص سر یام علی اوه تفن آن رها له 
ها قدل کل زفبای مین الک ات امه النصیه فی حفه و لدم 
الت.علی الشارق الا لخر طحیه له وسندی آهتهامه هبو افتنانه نان و 
ما کان یتفرس من |خوته آنهم یحسدونه و انهم امتلئوا منه بغضا 0 
و الدلیل علی بلوغ حسدهم و ظهور حنقهم و بغضهم قوله: ول تقصص 
خوبای قلق انونی قیکیةوا لک کد» فلم یقل؛ آنی اخاف ان یکیدها: 1 
آمنهم علیک بتفریع الخوف من کیدهم آو عدم الاأمن من جهتهم بل فرع علی 
اقصاضه ترا عس هم اه حمم لکد فیی امضدنه الیل 
المطلق- اذ قال: «قیکیدوا لک کیدآ» 
المیزان فی تقسیر العرآنبع 11 هن 79 
ثم آکد ذلک بقوله ثانیا فی مقام التعلیل: «نْ السّبّطان لانسان عَذْذ مبین 
ای ان لکندهم سا آخر فتفضاا بوید.ما عندهم.هن الشیت الذی .هو الخبد 
و بثیره و بهیجه لیوثر آثره السیی و هو الشیطان الذی هو عدو للانسان 
یلص سه ایض سمل اسان مه سود علی ان 
یخرج من صراط الاستقامة و السعادة الی سبیل عوح فیه شقاء دنیاه و 
آخرته قیفشد ما بین الوالد و ولده و یتزع بین الشقیق و شقیقه و بفرق. بین 
الصدیق وصشعه لصامم عن,الصراط. 
فان المعنیت فال وت لپوفت (خ)ای عصض وف ی سلی خی 
فانهم یحسدونک و یفتاظون من اضر که فیکیدونک عندئذ بنزغ و اغراء من 
اه ی وم و یعرضوا عن کیدک فان 
الشیطان للانسان عدو مبین. 
- تعالی: «و کدلک بکتییی یی و یلک من تأویل الأحادیت و نم نِفمته 
علی وعلن ال هت ال آکر النه الاعاء من الصاه عمی الم وال ؛ 


جبیت الماء فی الحوض |ذا چمعته فیه, و منه جباية الخراج ی جمعه قال 

تعالی: یکین البه تمراثٌ کل شعتع»: القصص: 

7 ففی معتی الاجقباء جمع: آجزاء الشیء و حفظها من التفرق و التشتت: ۰ و 

قیه نلویو خر که هی الجابن تعو المجنی فاعتياه الله سیبحانه عید 1 :من 

عباده هو آن یقصده برحمته و یخصه بمزید کرامته فیجمع شمله و یحفظه 

شن. التغری فی, الیل المتعرقه الشبطانه. المغرعه للانسان .و برکیه 

صراطه المستقیم و هو آن پتولی آمره و یخصه بنفسه فلا یکون لغیره فیه 

نضیت کماء آخبر. تعالی.بدلک: قن پوسف.(ع). از فال؛ ان عن عبارتا 

الَمْحْلَصینَ»: الایة 24 من السورة. 

و قوله: «و یِعَلَمک من تأویل ات التاونل هو ها تتهی: له الرقیا من 

اس ای نس وا دای ی تحاران رام 
من الصور المناسبة لمدارکه, تا گرم کما تمیل حدم آنوی. خسف .و 

اه الأحد عشر فی صورة عشر کوکبا و الشمس و القمر و خرورها 

اه ساجدة له, و قد تقدم استیفاء آلست ی هم لیا نی نید 

قوله تعالی. «قیَْیون ما تشابة مه ابْیغاء الْفتتة و ابْيغاء تأوبلِه» الأید: 

آل عمران: 7 فی الجزء الثالث من الکتاب. 

( مخت ی 
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الانسان تصور له الأمور فی المنام کما یصور المحدث لسماعه الأمور فی 
ک ۹ ان الروی 
هک وا تا مان حدیت العاک آن کات صا زو 
من حدیث الشیطان ان کانت کاذبة. انتهی, و فیه آنها ربما لم تستند الی 
فلی: ولا الی,شیطان کالوفنا المستندة الی: حالع مراحبة عاررضد لنائم ناحده 
اه که ی ی ور ار 
قیظ : و. تجوهما هبلط علیه: برد ققشکیه :نمستمتضمین, النستاع و ترول 
الثلج و نحوهما. 

۵ زدم تقضهم بانه فخالف القافم هان» وبا پوس لین :فیها خدیت. و کزا 
رویا صاحبیه في السجن و رویا ملک مصر انتهی. و قد اشتبه علیه معنی 
الحدیث و ظن آن المراد بقولهم: ان الرویا من حدیث الملک آو الشیطان, 
الحدیث علی نحو التکلیم باللفظ, و لیس کذلک بل المراد آن المنام یصور 
له القصة آو حادثا من الحوادث بصورة مناسبة کما آن تصوره المتکلم 
اللافظ بصور ذلک بصورة لفظية یستدل بها السامع علي الاأصل المراد و 
هذا کما یقال لمن یقصد آمرا و یعزم علی فعل آو ترک آنه حدثه نفسه آن 
تفعل کفا اه بتری کدا آض ان هه ره تا اه کآن نفسه حدئته 


بأنه یچب علیک کذا آو لا یجوز لک کذاء و بالجملة معنی کون الرژیا من 
الأحادیث آنها من قبیل تصور الاأمور للنائم کما بنصور الأنباء و 0 
ی ای ی اه 
لکت الخق نما من اعادیت التفس الصا شرم و سیجیع ایشفاء الیحت. قو 
ذلک ان شاء الله تعالی. هذا. 

لکن الظاهر المتحصل من قصته (ع) المسرودة فی هذه السورة آن 
الأحادیث التی علمه الله تعالی تأویلها آعم من آحادیث الروْیا, و انما هی 
الأحادیث آعنی الحوادث و الوقائع التی تتصور للانسان عم من آن تتصور له 
فی بفظهة هسام فان بشن. الحواد. و الاضول القی‌ شا هن مها ه العابات 
التی تنتهی |لیها اتصالا لا یسع انکاره,. و بذلک یرتبط بعضها ببعض فمن 
الممکن آن یهتدی عبد باٍذن الله تعالی اٍلی هذه الروابط فینکشف له تأویل 
الاحادیتهو الحقانق التت نمی ,هی الما 

سوت هافیما شم الی الهتام فاگاه الله ال فان سوت ۲ مب رو 
یوسف ۲ 
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(ع), و تاویل یوسف لرویا نفسه و رویا صاحبیه فی السجن و ریا عزیز 
مصر و فیما پرجع الی الیقظة ما حکلاه عن یوسف فی السجی بقوله: و«قال 
لا بأتیکما طعام تررّفایه الا تباکما بتأوبله قبّل آن بَاکما دیکما ممّا علمَیی 
تلی»: الاية 37 من السورة. و کذا قوله: «قَلَقا حََبُوا به و أَجْمَعوا أنْ 
یلو فی غیانب لت و آقعتنا له تتمم پاقريم هدا و ق لا 
بیع ون 4 الاية 15 من السورة و سیوآفیک توصیجه ان آشاء الله تعالی. 

و قوله هو ببن نله علیی و.علی آي تععوت قال الراغفتفی المفردات: 
التقمة (بالکسر .فالسکون)« الحاله الحسته متاء العنه ناع الحاله ات 
بکن غلیفا الاسنان کالجلسة ال کتق و النعمة بالفته فالشسکور. عم 
بناها سای المرت من القعل کالضرنه و لت و مت لاجتتن .ال 


تلفلنله کر 
قال: ام ایصال الاحسان الی الغیر, و لایقال الا |ذا کان الموصل الیه 
من جنس الناطقین فانه لا پقال: آنعم. فلان علی فرسه, قال تعالی: 
«نْعقت عَلَیَهم «و لد تقول للذی نع ال لیّه و آغقت عَلَيّه و النعماء 
بازاء الضراء. 

قال: و النعیم النعمة الکثيرة قال تعالی: «فی جِتَاتِ انیم و قال ۳ 
«جِنَاتِ انیم , و تنعم تناول ما فیه النعمة و طیپ العیش, یقال: 
ما ی ی ال ال «قَاعرمَة و تمه و طعام 
تام وحاوت اعفه انش 

ففی الکلمة- کما تری شیء- من معنی اللین و الطیب و الملاءمة فکأنها 
ماخونم: هن نومه و فین الاضل. فن: :فتاه و قد اختص استعمالها 


بالانسان لأن له عقلا یدرک به النافع من الضار فیستطیب النافع و یستلئمه 

و یتنعم به بخلاف غیره الذی لا یمیز ما ینفعه مما یضره. کما آن المال و 

ی ی ات 

للانسان فی حال و نقمة فی آخر 

و لذا کان القرآن الکریم لایعد هذه العطایا الالهية کالمال و الجاه و الأْزواج 

و الأولاد و غیر ذلک نعمة بالنسبة الی الانسان الا اذا وقعت فی طریق 

السعادة و منصبغة بصبغة الولاية الالهية تقرب الانسان الی الله زلفی, ۳۳ 

اذا وقعت فی طریق الشقاء و تحت ولاية الشیطان فانما هی نقمة و لیست 

بنعمة, و الایات فی ذلک کثيرة. 
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نعم |ذا نسیت الی الله سبحانه فهی نعمة منه و فضل و رحمة لانه خر 
بصن و وی فا موه زا و و و روگ وی ور 

ب قال تعالی: «و ان تعذوا یت 21 لا تعضوها»: ابراهیم: 34 و 

الخطاب فی الاية لعامة, الناس, و قال تعا 

«و دَرنی و الْمََدْیين اولی اتمه و قلم قیله. رالمزمل: 11, و قال 

تعالی: «تَمّ اذا حَولناة نعْمَةّ متّا قال اّما او َ قه و2 الزمر: 49 فهذه 

و آمثالها نعمة |ٍذا نسیت الیه تعالی لکنها نقمة |ذا نسبت الی الکافر بها قال 


تعالیصلنن شک یه لار بد نکم و از که 2 ان عذابی لسَدیذ»: ابراهیم: 7. 

۵ بالخمله ادا کان اسان وی 3 الم کان خصم الاسیات: این میت ی 
فی استبقاء الحياة و التوصل الی السعادة نعما الهية بالنسبة الیه, و ان کان 
فیتولاية الشیطان تبدلت الحضیه نا فرهن حمعاامن للم سحانه تقو 
از کانت مکفورا سا 

نم ان وسائل الحياة ان کانت ناقصة لا تفی بجمیع جهات السعادة فی الحياة 
کانت تعمة کمن آوتی مالا و سلب الامن و السلام فلا بتمکن من آن بتمتع 
ی 
الی سعادة الحياة من غیر نقص فیه فذلک تمام النعمة. 

فقوله: و پیز تمد علیی و غلی ال بعقوب بوید آن الله آنهم:غلیکم یضا 
دون به فی خبار کی لکنه رتم دی فیحمک وفی خو ال رععوت و هد 
یعقوب و زوجه و سائر بنیه کما کان رآه فی رویاه. 

و قد جعل یوسف (ع) آصلا و آل یعقوپ معطوفا علیه |ذ قال: «عَلیِکَ و 
عَلی آل یعْفُوبِ کمایدل علیه الرویا اِذ رأی یوسف نفسه مسجودا له و ری 
آل یعقوب فی هیئة الشمس معها القمر و آحد عشر کوکبا سجدا له. 

و ی و ی 

النبوة و الملک و العزة فی مصر مضافا الی آن 1 
هن اویل. الاحادیت. و جما آنم نة. النعیه علی: آل, بععوت, انه: افر ین 
یعقوب بابنه یوسف (ع), محا یواح مها مس تدم وز قفم حضاو 


بنزول مصر 

و : «کما آنقها علی بولک من قل اثراهيع و اشحاق ی نظیر ما تم 

النعمة 
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۱ قاقه آباقما کیر الکشا محر 

فقوله: «من قَبْل متعلق بقوله: «اتمّها» و ریما احتمل کونه ظرفا مستقرا 

وصفا لقوله «َبوَیِکَ و التقدپر کما آتمها علی آبویک الکائنین من قبل. 

و «ابُراهیم و اسُحاق بدل آو عطف بیان لقوله «بَوَیّکَ و فائدة هذا السیاق 

ار ال و ام سای تاو 

حیث آتمها الله علی ابراهیم و اسحاق و یعقوب و یوسف (ع) و سائر آل 

یعقوب. 

و معنی الّیة: و کما رآیت فی رقیاک یخلصک ریک لنفسه بانقاتک من 

ای فا ی ی امن وا ار ی 

بقل لب لوا حور کی جر سفق وم جم هه و 2 

الالهية بالنزول فی مصر و اجتماع الأْهل و الملک و العزة علیک و علی 

آتویک اب ۱ ۱۳ 

یجری علیهم ما یستحقونه فهو علیم بحالک و ما یستحقونه من غضبه. 

والندنوفی الابه الکزنمه بعطی: 

آولا: آن یعقوب آیضا کان من المخلصین و قد علمه الله من تأویل الأحادیث 

فانه (ع) آخبر کما فی هذه الاية بتأویل رویا یوسف و ما کان لیخبر عن 

خرص و تخمین دون آن یعلمه الله ذلک. 

علی آن الله بعد ما حکی عنه لبنیه «یا یی لا تخل باس ولجد و اه 
من آتواب مَتَفرَقة» الخ قال فی حقه: «و له لد علم لما علمناه 

اکتر اناس لا تعلمُون». ۱ 

هل پآیکما لماش تززقانه 3 نما بتاوبله قبل آن تانتکما ده ما مقا ‏ 

یی فاخیر آنه.‌من تاویل الحدیث و قد علمه ذلک ربه ثم علل التعلیم بقو 

«اٍّی ترکث ملة وم لابُوْمنونَ یالله و هُمْ بالاخرة هُمْ کافژون و ابعث ی 

۰ الخ 


۲ 


و و 9 


آبائی اتراهيم و اشحاق و تعقوب.ما کان لنا آن تشرک بالله من شیع» | 
فاختر انم مخلض بفتح اللام- لله. کابانه. [براهیم و اسخاق. و بعقوب: نقی 
الوجود سلیم القلب من الشرک مطلقا و لذلک علمه ربه فیما علمه تأویل 
الاحادست: وه لاشتراک ف فی الغلة کما تزی*یعطی آن اباءة الکرام [نراهیم و 
اسحاق و یعقوب کهو مخلصون لله معلمون من ال الأحادیث. 

المیزان فی 0 القرآن, ح11, ص. : 84 

5 ی و تعالی في موضع آخر: «وّ اک عبادنا ٍُراهیم و امحاق و 
عقوت امن کدی و التصار 5 َجْلصْناهم بخالِهَة ذِکری الذار:- ص: : 46و 


یعطی آنن العلم بتآویل الأأحادیث من فروع الاخلاص لله سبحانه. 
و ثانیا: آن جمیع ما آخبر به یعقوب (ع) منطبق علی متن ما رآه یوسف (ع) 
من الرقیا و هو سجدخ الشمس و القمر و احد عشر کوکبا له و ذلک ان 
ی ی ی و 
تشن اهمم انما سجد وا آمام بوشنی: آلهفلخ ادها یوسف الا قبلة 
کالکعية التی یسجد |لیها و لا یقصد پذلک الا آلله سبحاته قلم یکن عند 
مضوصا ه ۱ تقارکه تال نشکا بو دنت هرد «ما 
کان لنا آن ثشرک اه و وه نار الفلم شاه الا خافیت 
ار 
و من هنا قال یعقوپ فی تعبیر رویاه: «و کذلک آی کها رأیت نفسک 
مسجودا لها- یَخْتَبیکَ ریک آی یخلصک لنفسه- و بُعَلَمّکَ من تأویل الأحادیث . 
و کذلک رقية آل یعقوب فی صورة الشمس هر العفی ن آحد یز کو با ۵ 
هی آجرام سماوية رفيعة المکان ساطعة الأنوار واسعة المدارات تذل علی 
اتف سیر تفع باتهم و علوا کسفم فی: خبانمم الاتسانیه السفیده وه هن 
الحياة الدينية العامرة للدنیا و الأخرة و یمتازون فی ذلک من غیرهم. 
ی ی «و یم یعَْتَه عَلیک آی وحدک 
فتمیر امن غبرک: کما رایت‌شفشک کدلی- و غلی ال عقوت ای غعلیو علین 
زوجی و ولدی جمیعا کما رآیتنا مجتمعین متقاربی ِِ کفا تما عس 
آبویک من قبل ابراهیم و اٍسُحاق ان زبک عَليم حَكِيم . 
تاا. ان المراد بلتعام التعمهة حففت: الولانة برفغ‌شاتر خواقض الخیاه 
السعيدة و ضم الدنیا ٍلی الاخرة, و لا تنافی بین نسبة اتمام النعمة الی 
الجمیع و بین اختصاص الاجتباء و تعلیم تأویل الأْحادیث بیعقوب و یوسف (ع) 
من بینهم لان النعمة و هی الولاية مختلفة الدرجات متفاوتة المراتب, و 
خیت تسبت ال الحست باخد کل .متهخ تصیبه منها. 
علن ان من الحات انشفت امه الی ام واه ات له ی اس 
تفا وا تم 
ان رت 85 
بمعنی ذلک الأمر کما في قوله: «و لقد اس نی اشراتیل الکات و ا لحم و 
الب و ررَقْناهم من الطیباتِ»: الجائیة: 16 و ایتأء الکتاب و الحکم و النبوة 
مختص ببعضهم دون جمیعهم بخلاف الرزق من الطیبات. 
و رابعا: آن پوسف کان هو الوسيلة فی اتمام الله سبحانه نعمته علی آل 
پعقوب و لذلک جعله یعقوب آصلا فی الحدیث و عطف علیه غیره حتی میزه 
مرن له افرده اند کر خی قال: وه ی ی یی وی ال عفوت 


هی اش هه اس ی ره ای ره خوت فان میم رفن 


«رَبّک و لم یقل: «یجتبیک الله» و لا «آن الله علیم حکیم فهذا کله يشهد 
بأنه هو الأصل فی اتمام التعمة علید ال شعفنی: و اما انماه: آتراهتم و 
اٍسحاق فان التعبیر بما پشعر بالتنظیر: 

«کفا تما علق انمی یمن فیل [: بُراهیم و اسحاق یخرجهما من نحت آصالة 
یوسف فافهم ذلک. ۲ 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, قال: و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع) قال: 
تاویل شدم الزخبا. آنة. فسماک. مصره.ه بذحل. علنه. آنواه ی اخونه. فاما 
ای ار ی هه ی ۱ 
فلما 9 شکرا لله وحده حین نظر وا الیه, و کان ذلک 
السخود اه 

و فی الدر المنتور. خرچ این العتدر عن ابن غباس*: فی قوله تعالی: «اجد 
عسَر کوکبا» قال: |اخوته «و الشمس» قال: آمه «و القمر» قال: آبوه, و 
لأمه راحیل ثلث الحسن. 

آقول: و الروایتان- کما تبری- تفسران الشمس بح و القمر 0 و لا 
تخادان من صفق,ق رها رف آن التی فعلت.«ابه. نمض نی خالنه ,رون 
امه فقو عاتت امه قبل, دلک, و کذلک وردت فی التوراخ. 

و فی تفسیر القمی, عن الباقر (ع): کان له آحد عشر آخا, و کان له من آمه 
آخ واحد یسمی بنيامین. قال: فرأی یوسف هذه الرویا و له تسع سنین 
فقصها علی آبیه- فقال: يا بت لا تفص الاية. 

المتزان فی تفتمیز الفران: ده ص: 86 

اون وفی بعض الروانات انه کان پوفند ان سخ‌سنین وه فی التدراخ آنه 

کان ابن ست عشر سنة. و هو بعید. ۲ 
قفی فضة الرقیا روابات آخری سبتیء تما قی البخت الرواتی آانی. ان 
شاء الله تعالی. 


اتتفر بت تخسق 9121 بات 7 ال ۱21 
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لَقَدُ کان فی بُوسْف و اخوته آیاث للسّائلین (7) او قالوا وس سُفَ 5 احْوه 
اج الی آییناٍ ما و تن عُضبهٌ ان آبانا آفی ضلال یی (8) اقثلوا بوسّتَ آو 
اطرَجوخ آضا بل لکم وَجْة أییکَم و تکوئوا من بَعده فَوّماً صالحین (9) قال 
۱-۱ وو ه 9 ‌ 1۴ وس قح تن 00 

قار مهم لا تقئلوا 09۰ لجْب بتفَطة ِ لسیار ة 
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معنا عداً بیع یلع ان (12) قال ای لیِخرئیی آن 
تدْقبنوا به و آخاف آن باکلَة الدتْب و نتم له عَلْهْ غافلون (13) قالوا لین أکلَه 
الک و من طته زا ادا لخامیفون (24) هلا مها هه آشققدا أَن 
ان تن 
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۳ بد 
سول کم 4 ی آکز 1 و ِِِ 5 الم الْمْستعان علی ما 0 
0« اسلا واردَهمٌ ادلی وه قال یا بُشری هذا علامْ و 
اسَرُوةْ بضاعة و له ليم با توت و 
مَعْذُودَة و کائوا فیه الز هدین ) 20 5 الذی اشتّراة من مصر 
: أ 5 


(بیان) 


شروع فی القصة بعد ذکر البشارة التی هی کالمقدمة الملوحة اٍلی اجمال 
الفایه النی کت الما القضته: و الایات تضهن الفصل الاول من فصول 
القصة و فیه مفارقة یوسف لیعقوب (ع) و خروجه من, بیت ابیه الی 
استقراره فی بیت العزیز بمصر». و قد حدت خلال هذه الأحوال آن آلقاه 
اخوته فی البتر, ۵ آخرجیم السيارة منها؛ و باعه اخوته من السيارة. و هم 
حملوه الی مصر و باعوه من العزیز فبقی عنده. 
قوله تعالی: «لَقَدٌ کان فی یوس و اجُوته آیاث لِلسَائلینَ شروع فی القصة 
و فیه التنبیه علی آن القصة مشتملة علی آیات الهية دالة علی توحید الله 
ستتحانفه و انض‌هو الو‌ای 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 88 
پلی مور عباده المخلصین حتی پرفعهم الی عرش العزة, و یثبتهم فی آريکة 
الکمال فهو تعالی الغالب علی آمره یسوق الاسباب الی حیث یشاء لا |ٍلی 
فهذه |ٍخوة یوسف (ع) حسدوا آخاهم و کادوه و آلقوه في قعر بثر ثم شروه 
من السیارة عبدا| بریدون بذلک آن یسوقوم الی الهلاک فأحیاه الله بعین هذا 
السبب اللائح منه الهلاک. و آن یذللوه فأعزه الله بعین سبب التذلیل, و 
وضعوه فرفعه الله بعین سبب الوضع و الخفض, 0 0 2 
آنفسهم فیخلوا لهم وجه آبیهم فعکس الله الامر, و ذهبوا ببصر آبیهم حیث 
نعوا الیه یوسف بقمیصه الملطخ بالدم فاعاد الله الیه بصره بقمیصه الذی 
صاء چه ات لت و لها ی سوم 
و لم یزل یوسف (ع) کلما قصده قاصد بسوء آنجاه الله منه و جعل فیه 
ظهور کرامته و جمال نفسه, و کلما سیر به فی مسیر آو رکب فی سبیل 
یهدیه الی هلکة او رزية هداه الله بعین ذلک السبیل الی غاية حسنة و منقبة 
شريفة چاهرة, و الی ذلک یشیر یوسف (ع) حیت یعرف نفسه لاخوته, و 
یقول: «آیّا بُوسَف و هذا آخی قَذ مَیّ ال علیْنا ِنَهْ من یتّق و یَصیر قاِنّ ال 
لا بضیع جر الَمْحسنین»: الابة 1 من آلشتورن: د.یقورم لاییه ها 
اخوته: «یا 1 هذا تأویل رءياي من قَبل قَذ جقلها رَبی ود اوه 
فرع من الشقر و جه بغ مج الاو من تشد ان تزع الشتطان و 
ی احُوَیی ثم تأخذه الجذبية الالهية فیقبل بکلية نفسه الوالهة الت ونه.و 


پهرض عن غیره فیقول: «رب_قَذ آئیْلنی من المَليِ و عَلمَتنی من تاویل 
الأحادیث فاطر السماوات 5 رْض کت ِ فی ای چ اّ خرق» . الاية 
درگ 


و فی قوله تعالی: «لِلسَائْلین دلالة علی أنه کان هناک جماعة سألوا النبی 


قوله 7 «ار قالها تسف ۳۳ 3 ای نا وتا 5 تشر ط عَبة ان 
اه اک 
بعضها لبعض, و یقع علی جماعة من عشرة الی خمسة عشر, و قیل: ما بین 
العشرة ال اه مب ماه لس افطظم اش و ار ی ان 
انتهی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص: 89 

و.قولة: «اد فالوا آنوشف ۶ أخوغ اب الین آبینا متا» القائلون هم آبتاء 
۱ رت عد تهم عشرة و هم 
رجال آقویاء بید هم تدبیر بیت ۳ یعقوب و ادارة مواشیه و آمواله کم 
یدل علیه قولهم: «و یَحَنْ عصیة». 

و قولهم: «لیْوِسّفٌ و َحُوهْ بنسبته الي یوسف مع آنهم جمیعا آبناء لیعقوب و 
اخوة قیما بينهم بشعر بأن. توشف و آخام هذا کانا ان لام واخدخ ,و آخفین 
لهولاء القائلین لأب فقط, الروایات تذکر آن اسم آخی یوسف هذا 
«بنيامین», و السیاق یشهد آنهما کانا صغیرین لا یقومان بشی۶ فن آمر. نیت 
یعقوب و تدییر مواشیه و آمواله. 

و قولهم: «و تَحْن عَصبَةُ» آی عشرة آقویاء مشدود ضعف بعضنا بقوة بعض. 
و هو حال عن الجملة السابقة پدل علی حسدهم و حنقهم لهما و غیظهم 
علی آبیهم پعقوب فی حبه لهما آکثر منهم. و هو بمنزلة تمام التعلیل لقولهم 
بعده. : «اٍنّ آبانا لفی صَلال مٌیین 

7 ار ی ان ی 
بالضلال الاعوجاج فی السليقة و فساد السيرة دون الضلال فی الدین. 

اما اولاة فلان دلک هو معتضی ما تدا کرو فیماء نیم انیم-جماعه. اقوان 
آقویاء متعاضدون متعصب بعضهم لبعض یقومون بتدبیر شئون آبیهم الحيوية 
و اصلاح معاشه و دفع کل مکروه یواجهه, و یوسف و آخوه طفلان صغیران 
لا یقویان من امور الحياة علی شیء. و لیس کل منهما الا کلا علیه و علیهم, 
ادا کان کل ان سل امد فی ما هشال لها دوم ه 
اقباله علیهما بالاعراض عنهم طريقة معوجة غیر مرضية فان حکمة الحياة 
تستدعی آن بهتم الاتشان کل منت اسانه وه مسانامدعلی فقو ما له من 
ال برد و فضر یشان اتجامه علی.من هو کل علیمو لا عتی: عبه طا تلا بو 
الاعراض عمن بیده مفاتیح حیانه و آزمة معاشه 2 الا با 
الاستقامة و اعوجاجا فی التدبیر, و ما الضلال فی الدین فله أسباب آخر 
کالکفر بالله و آیاته و مخالفة مارح و نواهیه. 

و آما انیا فاامه کا ار ی الم مد یی هم ام عضو ما ای 
من فو 

و ۳۰ ق وم ققما هالخه. فولمم اخساه ضا انا اس زر 


ثُوبنا»: الاية 97 من السورة و قولهم لیوسف آخیرا: «تالله لَقَدٌ رک الله 
لاو غیر لک و له ارادوا تغولهم؛ ان آبانا لمی صلال فبین صلاله: فی 
آلدین وا یی افو 
المیزان فی ممیر الفران تشد 0و 
و هم مع ذلک کانوا یحبون آباهم همم وتو شوت وان فعلوا 
ما فعلوا لبخلص لهم حب آبیهم کما قالوا: «افتلوا وش آو اطرحُوه 7۳ 
یل لَکم وجْة یم فهم- کما یدل علیه هذا السیاق- کانوا پحبونه و یجبون 
وا از ی 
دون آخیهم و آن یقتلوا یعقوب و یعزلوه و یستضعفوه حتی یخلو لهم الجو 
و یصفو لهم الأمر ثم الشأن فی یوسف علیهم آهون. 
و ما آناقم. اخیرا بل فرلهم ها ین فا هم دا اه ریخ 
شف لو لا آن تعَْدُونِ قالوا تالله تک هی صلایک الْقدِیم»: الاية 95 من 
ات وی ای ال ار لا 
حب وت لیالد کی اهاز ی 
فنظیرس اه وا متطسا من ات اه کا توت (۶) تس نود 
و کان له انا عشر انا و هم آولاد علة, و کان عشرة منهم کیارا هم عصبة 
اولو قوة و شدة یدور علیهم رحیٍ حیاته 9 یبد بر بایدیهم امور و 
مواشیه, و کان آثنان منهم صغیرین آخوین لأم واحدة فی حجر آبیهما و هم 
یوسف و آخوه لامة و آبية: و کان یعقوب (ع) مقبلا الیهما یحبهما حبا شدیدا 
لما یتفرس فی ناصیتهما من آثار الکمال و التقوی لا لهوی نفسانی فیهما 
کیف؟ 
و هو من عباد الله المخلصین الممدوح بمثل قوله تعالی: «اتا أَحلَصَناهة 
بخاللصة و ذِکری الذّارٍ»:- ص: 6 و قد تقدمت الاشارة الی ذلک. 
ان فا ال یار سش حموسانر ااخف لاو یه هلان 
ها موی و وی وه و 
۱ 0 20 علیه و ذلک 
یزید فی حسدهم و غیظهم فصا ر یتفرس من وجوههم الشر و المکر کما 
مرت استفادته من قوله, تک ای یوسف الرویا و قصها 
تا ی ای اه ار اه وه وا 
یکتم رویاه و لا یخبر اخوته بها لعله يأمن بذلک کیدهم لکن التقدیر غلب 
ندبیره. 
فاجتمع الکبار من بنی یعقوب و تذاکروا فیما بینهم ما کانوا یشاهدونه من 
امر ابیهم و ما یصنعه بیوسف و اآخیه حیث یشتغل بهما عنهم و یوّثرهما 
علیهم و هما طفلان صغیران لا یغنیان عنه بطائل و هم عصبة آولو قوة و 
شدة ارکان حیاته و ایادبه الفعالة فی 
المیزان فی:تفسیر القران:-11: .ضص" 91 


دق کان تیه اف وا ماخ ]امه و ابایه لام نارای 2 
من حسن السيرة و استقامة الطريقة ایثار هذین الضعیفین كِ 
یی علی لی آولنک العصبة القوية علی قوتهم فذموا سيرة آبیهم و حکموا 
َ 2 رنه آ نی ۳ الفال اتسال فی ]ری یت ول 
الضلال فی مشیته الاجتماعية کما توفرت بذلک شواهد الایات و قد تقدمت 
الاشارة الیها. 
متا ۲۳ 
المساواة جهل مبین و خطاً کبیر لعل سببه اتهام یاه بافراطه فی حب آمهما 
من قبل فیکون مثاره الأول اختلاف الأمهات بتعدد الزوجات و لا سیما الاماء 
منهن «1» و هو الذی آضلهم من غريزة الوالدین فی زيادة العطف علی 
۳9 الأولاد و ضعافهم و کانا اصفغفر آولاده. 
قال: و من فوائد القصهة وجوب غناية الوالدین بمداراة الاولاد و تربیتهم علی 
تفضیل بعضهم علی بعض بما یعده المفضول اهانة له و محاباة لأخیه 
تامهم ند ی عه اس شاه ۱ 
رین تفص له تعانی سالی اس اتمه کمکاوی الاو مات 
العلم و الذکاء. 
و ما کان یعقوب بالذی یخفی علیه هذا و ما نهی یوسف عن قص رویاه 
علیهم |ا صن: عامه نما تحت *فیهه و لکن ها بفقل الانسان سغریزه و قلبه و 
روحه؟ آ یستطیع آن یحول دون سلطانها علی جوارحه؟ کلا. انتهی. 
ایا فل ان مسا ده و عم اعطلای الاممات هه خاضه ااساه شون 
«الخ» ففیه : 
آن استدعاء اختلاف الأمهات اختلاف الأولاد و ان کان مما لا یسوعغ انکاره, و 
وجود ذلک فی المورد محتمل. لکن السبب المذکور فی کلامه تعالی لذاک 
غير هذا, و لو کان هو السبب الوحید لفعلوا باخی یوسف ما فعلوا به و لم 
یقنعوا به. 


ای اراد ار تا غیت 
ذکرا و هم راوبین و شمعون و لاوی و یهوذا و یساکر و زبولون و هوْلاء من 
له بت ال وتف دسا بت رال بت ال ااترت 

وان حفقالی بر اوه رال واه وه رم سار نم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح11, ص. : 92 

خ هافر و هو اند اصلیمرسن رخ اتتالمن فن فان نی ی 
صغار الاولاد و ضعافهم» و مفاده آن محبة یعقوب لیوسف انما کانت رفة و 
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لادم ط ۳۳۹ 2 فاذا کبروا انتقلت 1 فت نو 0 
آن دا عفن الخت ات ری رال سکاو 
للصغار و ینقطعون عن مزاحمتهم و معارضتهم فی ذلک. تری کبراء الاولاد 
اذا شاهد وا زيادة اهتمام الوالدین بصغارهم و ضعفائهم و اعترضوا بان ذلک 
خلاف التعدیل و التسوية فاجیبوا باقن صغار ضعفاء یجب آن یرق لهم و 
۳ 7[ افیا علی شمه فن. ار آلستام مها 
اتقظعها عز.الاعتر ان و آقتعیم دلی. 
فلو کانت ضورع سب عون ایوشت و اخیه صضورق الر فه هار افو ال کته 
لهما لصغرهما و هی التی یعهدها کل من العصبة فی نفسه و یذکرها من 
آییه له فی حال صغره لم یعیبوها و لم یذموا آباهم علیها و لکان قولهم «و 
کت اه دا یوم بل کی الم که تس ی ی الصلار. 7 
دلیلا لهم یدل علی ضلال آبیهم فی زيادة حبه لهما. 
علی آنهم قالوا لأببهم حینما کلموا آباهم فی آمز یوسف؛ «ما لک لا تم 
علی بُوسٌف و ]تا له لناصِجُون و من المعلوم آن اکرامه لیوسف و ضمه لیه 
و مراقبته له و عدم آمن آحد منهم علیه, آمر وراء المحبة بالرقة و الرحمة 
له و و ضعفه. 
و آما قوله: و ما کان یعقوب یخفی علیه هذا الی آخر ما قال و معناه آن 
۱ ۱ ۱ ۱۶ ۷ ۱ ۱0 096 ۲۲۳۲ آولاده علی علم منه بأن 
ذلک خلاف العدل و الانصاف و آنه سید فعه الی بلفی فی: اولاوه نم تدیره 
بأن مخالفة هوی القلب و علقة الروح مما لا بستطیعه الانسان. 
مت ۵ اف لا حول المسلیه المع و لاب لت سس هم جفاای 
مقامات الاأٌنبیاء و العلماء بالله من الصدیقین و الشهداء و الصالحین و 
2 
التخلق بها و محق الرذائل النفسانية التی آصلها و آساسها اتباع هوی 
النفس و ایثار مرضاة الله سبحانه علی کل مرضاق و بفية, و هذا آمر نرجوه 
من کل من ارتاض بالریاضات الخلقية من آهل التقوی و الورع فما الظن 
7 
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ثم بمثل یعقوب (ع) منهم. 
و لیت شعری |ذا لم یکن فی استطاعة الانسان آن یخالف هوی نفسه فی 
اضال هو لاس نها سس هدما ماس ده امافی الحهه فت. آلدین 
المتعلقة بها و هل هی الا مجازفة صريحة. 
علی آن فیما ذکره |زراء لمقامات آنبیاء الله و آولیائه و حطا لمواقفهم 
العبودية الی درجة المتوسطین من الناس اس هوی آنفسهم الجاهلین 
بمقام ربهم, و قد عرف سبحانه الانبیاء بمثل قوله «و امتتناَة و هدیناهم 


ایهم فقل الحیُراتِ و اقام الصّلاة و ابتاء الركاة و کائوا نا عابدین»: الأنبیاء: 
3 و قال فیهم آیضا: «تّا أَحْلَصَناهمْ بخالِصَة ذکُرّی الذّار»:- ص 46. 

۱ تیه انم اما هر > 
جمعهم و اخلصهم لنفسه فهم مخلصون- بفتح اللام- ی 
فیهم مشارک. فلا یبتغون الا ما پریده من الحق و لا یوثرون علی مرضاته 
مرضاة غیره سواء کان ذلک الغتر آتقستخم ارم و قد کرر سبحانه فی 
کلامه حچاية اغواء بنی آدم عن الشیطان و استثنی المخلصین: «لاعَویَهُم 
جْمَهین الا عبادک مَِهُمْ اَفْحْلَصینَ»: ص 83. 

۱ 
پتفرس منهما التقوی و الکمال و من یوسف خاصة ما کانت تدل علیه رویاه 
آزنن الا شمه و له فه کال اه و شم مه له س کی از 
یعقوب. و لم یکن حبه هوی البتة. 

و ضها ها دکره تقضهم آن ,عرادهه من قولهمه <ان آبان لفی صَلال مین 
ضلاله فی الدین, و قد عرفت آن سیاق الأیات الکريمة یدفعه. 

و یقابل هذا القول بوجه قول آخرین: ان اخوة یوسف کانوا آنبياء و نما 
سا آناهمتالن الصا نی ره و العدون کی آبوهم عن. اعدل.و 
الاستقامة, و |ذا اعنرض علیهم بما ارتکبوه من المعصية و الظلم فی آخبهم 
و آبیهم. آجابوا عنه بآن ذلک کانت معصية صغيرة وروت نوفیا اتمه اه 
لا باس ند بناه علی جواز صدوز الضغاند عن الانهاغ رفیل 
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النبوة و ریما آجیب بجواز آن یکونوا حین صدور المعصية صغارا مراهقین و 
من الجائز صدور آمثال هذه الأمور عن الأطفال المراهقین. و هذه آوهام 
مدفوعة, و لیس قوله تعالی: «و اوحینا الی ابراهيم و اسْماعیل و اسحاق و 
تفت ااسباظه الشاه» د16 الظاهر فی تیوه الاسباظ تصریحا فی 0 
یوسف. 

و الحق آن |خوخ.پوسف لم یکوتوا آنبیاء بل کانوا آولاد آنبیاء خندوا یوسف 
۷ یوسف الصدیق ثم تابوا الی ربهم و اصلحوا و قد استغفر 
لهم یعقوب و یوسف (ع) کما حکی الله عن آبیهم قوله: «سَفّف آشتففز 
کم ربّی»: الیة: 98 من السورة بعد قولهم: «با آباتا اسْتَعْفر لا توا نا ی 
کّا خاطِیِی و عن یوسف قوله: «یَعِرّ اللةٌ لَکَم و هو ارحم الرّاجمین»: 
الایة: 92 من السورة بعد اعترافهم له بقولهم: «و ان کّا تخاطیین . 

و منها: قول بعضهم: آن, اخوة یوسف انما حسد وه رای را 
و قد کان یعقوب نهاه آن یقص رقیاه علی اخوته و الحق ان الر ویا انما 
اوجبت زیادة حسدهم و قد لچق بهم الحید قبل ذلک کما مر پيانه. 


ِ تعالی: «افثلوا یوس آو اطرَخوة آرضا یَحْل لَكمْ وَجْة یم و تکوئوا 
اه مس وا من ال الاب 

۹ ۱ الذی عفدوم فی ار توسبی ‏ لیرسمو بذلک 

خطة تریح نفوسهم منه کما ذکره تعالی بقوله: «و ما کنت لديهم م اد جَمعوا| 

اف هم و هم تفکر ون الایة 2 من السورة. 

و قد ذکر الله سیحانه متن مقامبت, فی هذه لیات الثلات: «قالوا یوس 

و اوه آخت ال ابا هنا و نکن غصیف الی فوله ان کتم فاغلین. 

۷۹ ۱ 

آنفسهما و جذبا نفسه لیهما عن سائر الأولاد فصار بلتزمها و لایعباً بغیرهما 

فا تاو همه الم عم توص سار عم فیس فا اسر فید 

سقوط شخصيیتهم و خيبة مسعاهم و ذلتهم بعد العزة و ضعفهم بعد القوة, و 

هو انحراف من یعقوب فی سیرته و طریقته. 

تم دا کی تا نیسای اهر ان نطرع کل مها شا مهن 

الخطة 
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و یراه من الرآی فأشار بعضهم الی" لزوم قتل یوسف, و آخرون الی طرحه 

ارضا بعیده لا بستطیم معه العود اای اه اوه اه کشا 

اسمه و یمحو رسمه فیخلو وجه ابیهم لهم و ینبسط حبه و حبائه فیهم. 

ته افقوا غلی ها فست هو الرای الا وی رش ان فی وف اد 

ا ص الا ی به الی بعض البلاد النائية البعيدة فینقطع 

بذلک خبره و یعفي آثره. 

فقوله تعالی: «افثلوا بو تلف کایق ای دای منم اف آقوهه هقی 

ی را ری و ی ی رو 

اخام مفا: «لیوتعت و نو اخت زلی آبینا متا دلیل علی آنه کان"مخصوضا 

بمزید حب یعقوب و بلوغ عنایته و آهتمامه و ان کان آخوه آیضا محبوا 

بالحب و الاکرام من بینهم و کیف لا؟ و یوسف هو الذی رأی الروّیا و بشر 

بأخص العنایات الهیة و الکرامات الغيبية, و قد کان آکبرهما, و الخطر 

اشارة ۳ ۱ ۱ 

الاخوة و غیظهم ,و حقدهم بالنسبة الیهما. 

و قوله: «آأو اطر خُوه آوضا» حکاية رآیهم الثانی فیه, و المعنی یو وخ: ]ها 

غریوه فی آرض لا یقدر معه علی العود الی بیت آبیه فیکون کالمقتول 

بنقطع ثره و بستراج من خطره کالقاته قی بر هتفرن ای مکان‌ضا و 
ذلک 

نظیر 

و الدلیل علیه تتکیر «آرض» و لفظ الطرح ال توافت هشاب 

المتاع آو الانات الذی بستفتی عته و لاینتفغ به للاغز اض عند. 


وق تسه ار اشن. بالترویه: [لبهم یل علی. انمجموع آلراسن کان .هد 
المرضی عند آکثر الاخوة حتی قال قائل منهم: لا لوا بو نس از 
و قوله: «یَحْل لکم وَجَةٌ یک آی افعلوا به آحد الأمرین حتی یخلو لکم وجه 
بیکم و هو کناية عن خلوص حبه لهم بارتفاع المانع الذی یجلب الحب و 
کی وی وه ال ی ایا اس اوح ام هی یه 
نهم.و اتخضر افباله:علیهم: 
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و قوله: «و تکُوئوا من بَعُده قوّماً ات آی و تکونوا من بعد بوسف آو من 
بعد قتله ۳ نفیه- و المال واحد- قوما صالحین بالتوبة من هذه المعصية. 
و فی هذا دلیل:عای. آنهم کانوا پرونه ذنباء, و اثماء و کانوا پحترمون مد 
1 
الاقتراف من غیر زوم العقوبة الالهية و هو آن یقترفوا الذنب ثم یتوبوا. 
و هذا من الجهل فان التوبة التی ۳ هذا الشأن غیر مقبولة البتة فان من 
الی الله 9 
یخی اعت ه الیو ال اه هزم آم‌تهتر فتوفت خی آما 
فظن علیه تقیییه: | ولا یدنه فقو فمی اف الخمصه تمه مار ‌رانه ولا 
من نوع المعصية و هو الذنب الذی تعقبه توبة و لیست رجوعا الی ربه 
بالندم علی ما فعل. و قد تقدم البحث عن معنی التوبة فی تفسیر قوله 
تعالی: «انمَا الَویَهُ علی الله للذین یَفمَلون السْوء بجَهالة» الایة: النساء: 
# فال ال اشفن الکات: 
و قیل المراد بالصلاح فی الّية صلاح الأمر من حیث سعادة الحياة الدنیا و 
انتظام ا لام ها و امه وتو من ده قوما صالحین بصلاح امرگ 
ای کر 
قوله" تعالی؛ «قال قائل ملم. لا تفتلوا بونقت و القوة فی غیاتت: الخت 
اه قح السََارة ان کم فاعلین الجب هو البثر التی لم بطو ی لم یین 
داخلها بالحجارة. و ن بنی بها سمیت البثر طویاء و الغيابة بفتح الغین 
المتهیط من الارض الذی یغیب ما فیه من الانظار و غيابة الجب فعرن: الدی 
و مد اعتار هدا العانل الرآق انب السموفی یه السانهه الم شیر 
الیه قوله: 
«آو اطرَجُوة آَضا» الا آنه قیده بما یمن معه القتل آو آمر آخر یوّدی الی 
هلاک کان تلفیتفی وم بتری. قیها ی نموت جوعا اما بشاکل لت 
فما ابداه من الرای پتضمن نفی یوسف من الارض من غیر آن یتسبب الی 


هلاکه بقتل آو موت آو نقص یشبهه فیکون اهلاکا لذی رحم, و هو آن یلقی 

ف تعض الابار التی علی طریق المارخ حتی بعروا به عند الاستفاء فیاخدوه 

و یسی وا| به الی بلاد نائية تعفو آثره و تقطع خبره, و السیاق یشهد بانهم 
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ارتضها هلر ای الم بدکر مهم اه الب و فدعری عمای یه 

کما هو مذکور فی الأیات التالية. 

و اختلف المفسرون فی اسم هذا| القائل بعد القطع بأنه کان آحد اخوته 

اغوله تعالی «فال فانل مر فعیل »ورین ان شاه پوشی ی یل رهق 

یهوذا, و قد کان آسنهم ۱ و قیل: هو لاوی, و لا یهمنا البحث فیه بعد 

ما سکت القرآن عن تعریفه باسمه لعدم ترتب فائدة هامة علیه. 

و ذکر بعضهم: آن تعریف الجب باللام یدل علی آنه کان جبا معهودا فیما 
بیتهم. و هو حسن لو لم یکن اللام للجنس, و قد اختلفوا آیضا فی آن هذا 

ان هی ال سا را ی 

طائلة. 

قولم تعالی: «قالوا یا آبانا ما تک لاتَأمتّا علی بو شْف و اتّا له لناصِجون أصل 

«لا أمتّا» لا تأمتنا نم آدغم بالادغام الکبیر. 

و.الایه تذل" علی آن الاخوه آجمعوا علی. قول القاتل: لا تفتلوا نوش و 

آلفیه یغاب الخت: 1 وا با مهم توا پوت و 

مارا مادم و ان ام با ی و و 

(یاهم فکان من الواجب قبلا آن یزکوا آتفسهم عند آبیهم و یجلوا قلبه من 

کدر الشبهة و الارتیاب حتی یتمکنوا من آخذه و الذهاب به. 

و لذلک جاءوا آباهم و خاطبوه بقولهم: «یا آانا- و فیه اثارة للعطف و 

الرحفه.و ابتار للموده-.ها لی لا.تامتا علی بوشف:و الا له لناصخون آق و 

الخال انا رید به لا الخیر ولا نی الا ما برضیه و بسره 

ثم سالوه ما پریدونه و هو آن پرسله معهم الی مرتعهم الذی کانوا یخرجون 

الیه ماشیتهم و غنمهم لیرتع و یلعب هناک, و هم حافظون له فقالوا: 

«أرسلة مقنا» الخ, 

قوله تعالی: «اَرسلَةٌ مَقنا دا برَتعْ و بل و تا له لحافظون الرتع هو توسع 

و 

۵ قافی خاسا معا عوا رنب عت اقا منوت ام کما ققحت 

الاشارة الیه 
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و قولهم: «و تا ل حافظون آکدوه بوجوه التأکید: اٍن و اللام و الجملة 

ااشمیه ی وران فولو: 

«و [تا لَذ لناصخون کما بدل آن کل واحدة من الجملتین تتضمن نوعا من 

التطیی لنفتسن آمیم کانهم قالوا ها لی لاغاسا علی :فان کنتسعاف 


یه اباب تخیر الاخوخ کان عم وه قاتا له اناضجون وان کنت اف 
علیه غیرنا مما یصیبه او یقصده بسوء کان یدهمه المکروه و نحن مساهلون 
فی حفظه و مستهینون فی کلاءنه فانا له لحافظون. 

فالکلام مسوق علی ترتیبه الطیعی: ذکروا اولا آنه فی من من ناحيتهم 
دا و سالوا ان بستاه معی داد نم دکروا انیم اون لها دام 
ده و دای بظور آن قلیه بع ۱ له تاصین ناهن له دانمم من 
ناحية آنفسهم, و قولهم: «و لا له لحافظون تأمین له موقت من غیرهم. 
قوله تعالی: «قال ی یی آن تدَْبوا به و اخاف أنْ یاک له الدنت و نتم 
له عافلون هد ها ذکن آنوهم جوابا تما شا لومد و له نت عون تفه آنه لا 
پأمنهم علیه و |نما ذکر ما یأخذه من الحالة النفسانية لو ذهبوا به فقال و قد 
آکد کلامه: «|نّی ات نو آن تذْهبوا به و قد کشف عن الما نج ۳۳ نفسه 
اه ای بل هی بر ال ها فی ات اد 
معهم و لثلا بهیج ذلک عنادهم و لجاجهم و هو من ن لطائف الیکت. 

و اعتذر الیهم فی ذلک بقوله: «و آخاف ان یاک الکنّت 2 عَنهة ارو 
هو غدر موجه فان الضعارق دمات القرانع التی‌اوی الما المواشی و تره 
فها لاملا تخلو طبعا من ذتاب آو سباع تقصدوا و تکمن فبها لافتراسس و 
ااطیاه فس العای آن ایا نیع شا هم مها هقف فا 
الذئب. 

قوله تعالی: «قالوا ین له لدلْ و تخن غضتا ٌا اد ُخاسرژون تجاهلوا 
خن طفله ستهم گرد وه 2( اه 
جماعة آقویاء متعاضدون ذوو بان و شدة, 0 بالله ان آکل الذئب 
ایاه و هم عصبة یقضی بخسرانهم و لن یکونوا خاسرین البتة, و انما 
افیا اولح ام اقب لها یی سا نت فا رم 
من الذهاب به, و هذا شائع فی الکلام «و فی الکلام وعد ضمنی منهم له 


اوه 2 وعدوه ذ قالوا:- 
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«یا آبانا الا دَهَبْنا تشتبو و ترکنا ِِ ند متاعنا له النْت الاية 

قوله تعالی: «فلَمَا تا َقبوا به حصقوا ان تایه فی ات العت فان 
الراغب؛ 


آچمعت علی کذا آکثر ما یقال فیما یکون جمعا یتوصل الیه بالفکرة نحو 
ق* جوا رم و شُرَكاءَکُم قال: صقان اضفع الفصنون علی نا اند 
آراهم علیه. ان 

ایا ات تا اف اش سید 
الشتر.ه اصفت و اعییم یه فان هن اه دا او الی ااشستع. لا تفا فیه 


آنه آجمع علیه فکانه مآخوذ من اجتماع الدواعی. انتهی. 
و الأية تشعر بأنهم آقنعوا آباهم بما قالوا له من القول و آرضوه آن! 
پمنعهم آن یخرجوا یوسف معهم الی الصحراء فحملوه معهم لانفاذ ما 
آومع ا ضاه من فا نی یا الکت: 

و جواب ی ی ی 
شائعة فی الکلام تری المتکلم یصف آمرا فظیعا کقتل فجیع 
0 ِِ. ِ 2۳ 
کنخری. فن وصفم خنی |ذا بل قین الحادنه شکت شتکوبا عمیفا نم وضی 
ما بعد القتل من الحوادث فیدل بذلک علی آن صفة القتل بلغت من 
ایا و ی اه 
فکن الذی یصف القصة- عز اسمه- لما قال: «قلتّا دهَبُوا به و أجُمَعُوا آن 
بجعَلوة فی عَیابّت اجب سکت ملیا و آمسک عن ذکر ما فعلوا به آسی و 
اسفا لأن السمع لا یطیق وعی ما فعلوا بهذا الطفل المعصوم المظلوم 
ال این تیاه ورلم بات درم ندیه شتا معا ارنکوم فه وحم 
اخونه و هم‌علمون متاخ خب آبته النت الکریم شفوت. له میا ال اللء 
الحشد بهلی شقیعا فثل بوست الضدیی -نایدی اخصه: و کل با کویما منل 
نققوب بایدی. آبنائه:.و پزین بغیا شنیعا کهدا فن أعین رجال زبوا فی.حجز 
النبوة و نشئوا فی بیت الانبیاء. 

هعا حصل میالع وا لا کم اه من وان | له 


فقال: 

«و أوِحینا اه الخ. 

قوله تعالی: 5 آوحینا ا با دح هذا| هم لا شون الضمیر 
لورت 
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و ظاهر الوحی آنه من وحی النبوة, و المراد بأمرهم هذا القاهم ایاه فی 
غيابة الجب, و کذا الظاهر 1 «و هَمْ لا یَشْْرُونَ حال من الایحاء 
المدلول علیه بقوله: 5 آوحینا» «الخ> و متعلق «لا شون هو الامر ای لا 
روبع امرهم هو او الک ۶ ۳۱ وهی ۱ هجوت ها اوصیا الب 
هذا و ان( 
لنورک و تذلیلا لک محطا ری موف ااخفعه سرت لک ال اه 
00 ۱ 1 اما هری و وفع تقدر ی مر لا 
ی او و ام و قد اتکی علی 
اريكة العزة و ِ قیام امامه یسترچمونه بقولهم: «پا ۳ ۱ عزیژ مسنار و 
َملتا السهٌ و جّنا ببضاعة مرّجاخ قوف آتا الکیّل و تصذق علینا ان لد 


یجّزی المَتَدَفینَ ِذ قال: «قل عنم ما فَقلْتمْ_بیُوسْف و آخیه اد انت 
جاهلون الی آن قال آتا بُوشف و هدا آچی قَدٌ مَّ اللهْ عَلیْنا» الخ. 

انظر الی موضع قوله: «هل عَلمَتَمّ فانه اشارة الی آن هذا الذی تشاهد ونه 
الیوم من الحال هو حقيقة ما فعلتم بیوسف, و قوله: «دٌ ثم جاهلونَ فانه 
یحاذی من هذه الاية التی نحن فیها قوله: هو هم لا تشر ون . 

و قیل : فی معنی الاية وجوه آخر: 

منها: آنکی: ستخین اخوتی بما فعلوا یک فبوفت لا بعرفونک, و هو الذی 
آخبرهم به فی مصر و هم لایعرفونه ثم عرفهم نفسه. 

قمنها: آن: المراد باباته |باهم‌مجا زانهم نس ما فعلوا کمن بتوعدهن آسا: 
اله فیق [: لانیتنک و لاغرفنک: 

مرها قول سيم کما رمع و انن قاس او العر اما فان باه با مره 
ما جری له مع آخوته بمصر حیت راهم فعرفهم و هم له منکرون فاخذ جاما 
قنقره فظن فقال: ن هذا الجام یخبرنی آنکم کان لکم آخ من آبیکم 
ااختیهم فی ات و مهم کم تیور 

و هذه وجوه لا تخلو من سخافة و الوجه ما قدمناه, و قد کثر ورود هذه 
و ها ی و و «اٍلی 
الله مرَجفَکم < ۲ خمتها .نکم قفا کنر عون المائدخ: 105 و قوله: 5 
سَوّف هم ال بما کائوا یََتَُونَ»: المائدخ: 14 

او ات ای ای 101 

و قوله: «یِوَم يبَعتْهمٌ اللة جهیعا قَینبتَهُمْ بما عَملّوا»: المجادلة: 6 الی غیر 
ذلک من الایات و هی کثيرة. 

وس اه 
الکلام بهذا القید و لا حاجة الیه ظاهرا. 

و منها: قول بعضهم: ان معنی الاية لتخبرنهم برقی حیاتک و عزتک و ملکک 
اما ی ای ی 
پشعره :یفن بهفا آنای: الله: 

مدق آلفری بین هدا القول سا واه من الفعم ان فی‌هدا القول 
صرف الانیاء عن الانباء الکلامی اٍلی الانیاء بالحال الخارجی و الوضع العینی, 
اعد ماسگام سابع وه «هل علِمَنْمٌ ما للم بیُوشفت 
الخ. 

قوله تعالی: «و جاو باه عشاء تکوان العشاء آخر النهار, و قیل: من صلاة 
الخفد الب ااع وا کاها سکن ها الاحن کی ام ود فش 
فیما یقولون و لایکذبهم 

قوله تعالی: «قالوا یا آبانا لا دنا تشتیق و ترکُنا توف علة متاعنا قَاکلَ 
الدت الی آخو الایفقال الراعت: قی 0 اصل الستی العدم فی 


السیر نحو «فالسّابقاتِ سَبَقا» و الاستباق التسابق و قال: «تّا ذهبنا تستبق 
هو انتها الیات انش قال. الرسشرن. نی الکتاف: ستق اج 
نتسابق, و الافتعال و التفاعل تشتررکان کالانتضال ۵ الساضل: و الارتماع و 
التراهی ره لک الخی تانق فا لعژن آقدفی ارت انم 

و قال صاحب المنار فی تفسیره,: 7" ذ هب تست اه ذهبنا من مکان 
اجتماعنا الی ات وب ات ولو هن آن یسبق غیره فالاستباق تکلف السبق 
الغلب..و قد بعضند. لذانه. آو- لغرض اعر .فی. الستی: چ مه «فاشیوا 
الحَیراتِ فهذا یقصد به السبق لذاته لا للغلب, و قوله الأًتی فی هذه ی 
«و اسَتبقَا البابِ کان یقصد به یوسف الخروج من الدار هربا من حیث تقصد 
اهراه الب تاتاعه سا مه سار که یی ها انز و لد 


تقو 
ا میرن ی ی الق ار اضر 102 
الزمحشری علامة اللغة و من تبعه لهذا الفرق الدقیق انتهی. 
اقول: و الذی. میل به فن قوله تعالی: «فاشتیغوا الخترات من‌تفوارد الب 
فان من المتدوب شرعا آن. لا بغتر الانتشان غیره علی نفسته قی: الخیرانت و 
الحصاته المربات وان یتقدم علی من دونه فی حیازة البرکات فینطبق 
الاستباق حینثذ قهرا علی التسابق و کذا قوله تعالی: «و اسَبقا اباب فان 
المراد به قطعا آن کلا منها کان یرید آن یسبق الخر الی الباب هذا لیفتحه و 
هنق اه فن اهب هه معی: السات فالخم اون یه اسان 
التسابق ۹ صدقا علی المورد. و فی الصحاح.: سابقته فسبقته سبقا و 
استبقنا فی العدو ی تسابقتا. انتهی, و فی لسان العرب,: سابقته فسبقته, 
و اسکفنا فن العدوه آی‌تساقتا: انهن: 
و لعل الوجه فی تصادق استبق و تسابق آن نفس السبق معنی اضافی فی 
نفسه, وزنة «افتعل» تفید تأکد معنی «فعل» و |معان الفاعل فی فعله و 
اخذه حلية لنفسه کما یشاهد فی مثل کسب و اکتسب و حمل و احتمل و 
صبر و اصطبر و قرب و آقترب و خفی و اختفی و جهد و اجتهد و نظائرها, و 
کر ای ی 
و قوله: دون آنا» ای با لقولنا, و الایمان یتعدی بالام کف شوت 
بالباء قال تعالی: «فأَمَن له لُوط»: او 26 
و المعنی- 0 جاءوا آباهم عشاء یبکون- قالوا لأبیهم: یا آبانا انا 
منت الرقون رها الیه بیدا مایق میم خدو آو ومصو لعله کانک 
2 9 1۳ 
علی ما ذکروا- و ترکنا یوسف عند رحلنا ماع فاکلی آلد تت توف یا 
مسکتتنا ابی: لیسشت بتحصدق لا فیها عوله و تخیر به و له کنا ضادفینن فیط 


و قولهم: «و ما آّت بِمَوّمهن آنا و َو نا صادقین کلام یأتی بمثله المعتذر |ذا 
انقظه ی ااشاساه انسدت علیه ظروق الیل لد لاله علی ان کلاه یر 
موجه عند من یعتذر الیه و عذره غیر مسموع و هو یعلم بذلک لکنه مع ذلک 
فضطر آن ی بالحی. معکشی‌عی الضدی فان کان یر مضدی. فیمی قمو 
کناية عن الصدق فی المقال. 
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قوله تعالی: «و جاوٌ علی قَمیصه بدم گذپ الکذب بالفتح فالکسر مصدر 
اریددته الفاعل للمبالغة آی ,نوم کادت بین الکذب 

و فی الایة اشعار بآن القمیص و علیه دم- و قد نکر الدم للدلالة علی هوان 
دلالته و ضعفها علی ما وصفوه- کان علی صفة تکشف عن کذبهم فی 
مقالهم فان من افترسته السباع و آکلته لم تترک له قمیصا سالما غیر 
ممزق. و هذا شّن الکذب لا یخلو الحدیث الکاذب و لا الأحدوثة الکاذبة من 
خاف بین اخرانهه تاقض‌سن اطرافه اه ناهد مه آوضاع و آحوال خارخود 
0 6 ۳۱9۳ 1/۷۵۸ 1۳ ۳ ۱7 


حسنت صورته. 


(کلام فی آن الکذب لا یفلح) 


من المجرب آن الکعذب لا یدوم علی اعتباره و ان الکاذب لا یلبث دون آن 
ار 
۱ 
اضافات غنز مرو ۵ لا خضد لد فلکل حادت. سین الحوادت. الحارخیه :ادا نهد 
لذارم و هلروهات: متا سیه (ا بتفی بعضها من بعض: و لها خمیعا قبط نها 
امهاا صا ی ام رام وا سا ان او سا رو 
الواحه فذل. علب. ام الساساه. و هدا کانون. کلی یر عایل. آوزود 
الاستثناء علیه. 
فلو انتقل مثلا جسم من مکان الی مکان آخر فی زمان کان من لوازمه آن 
یفارق المکان الأول و یبتعد منه و یغیب عنه و عن کل ما یلازمه و یتصل به 
همحلو فته المکان ال له آلانیه ان قفا تما من افص 
(لی غیر, دلک من اللوازم و لو اختل واحد. متها کان.یکون.فی الزمان 
المفروض شاغلا للمکان لول اختلت جمیع اللوازم المحتفة به. 
و لیس فی وسع الانسان و لا آی سبب مفروض |ذا ستر شیئا من الحقائق 
الكونية بنوع من التلبیس آن یستر جمیع اللوازمات و الملزومات المرتبطة 
به او آن یخرجها عن 
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محالها الواقعية آو یحرفها عن مجراها الكونية فان آلقی سترا علی واحدة 
منها ظهرت الأخری و الا فالثالثة و هکذا. 
و من هنا کانت الدولة للحق و ان کانت للباطل جولة. و کانت القیمه 
للصدق و ان تعلقت الرغبة آحیانا بالکذب قال تعالی: «اّ اللَّ لا بَهُدٍی من 
ِِِ الزمر: 
3 و قال: «لٍن ال لا يد مَنْ هو قشرف کدات»: آلمومن: 28. و قال: 
دب الذین بفتژون ی الله الکَذتِ لا بلخون»: النحل: 116 و قال: ظ 
وا بالعف لا ام قَهَمْ فی مر مریج»: ق: 5 و ذلک آنهم لما عدوا 
الحق کذبا بنوا علی الباطل و اعتمدوا علیه فی حياتهم فوقعوا فی نطام 
مختل یناقض , بعض آجزائه بعضا و یدفع طرف منه طرفا. 
قوله تعالی: «قال ۳ شلف آکم انعسم افرا فضت یل 2 
و 9 
پوسف دخلوا علیه و لیس معهم یوسف و هم یبکون یخبرونه آن یوسف قد 
اکله الم ها مضه الفا اه ری ار اما هآ 
هم قد انتزعوه من یده بالحاح و اصرار و جاءوا بقميصه و علیه دم کذب 
ینادی بکذبهم فیما قالوه و اخبر وا به. 
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قآضرب عن قولهم: «تّا دَهیْنا تستبق الخ بقوله: «بل سَوّلّت لک أنفُسکَم 
آرا» و التسویل الوسوسع آی لیس آلامر علی ما تخیرون بل وسوست لکم 
1 ۳ سوت ی شک را تکذیب لما 1 به من ۷ یوسف 
ی ی 
السبع و انما یستند الی مکر مکروه و تسویل من انفسهم لهم, و الکلام 
بقی که لته لها کر هن عو اف صقفیل ال آخیال رد 
و قوله قَصَبْرْ جَمیل مدح للصبر و هو من قبیل وضع السبب موضع المسبب 
و التقدیز: شاصس علی ها اضانی فان الضر یل وتکیر الضر اف خاف 
لته ماما تاشا ای امه آسوه م طظم شاه ارات هت د 
صعوبة تحمله. 
و قد فرع قوله: «قَصَبْرٌ جَمیل علی ما تقدم للاشعار بأن الأسباب التی 
آحاطت 
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به و آفرغت علیه هذه المصيبة هی بحیث لا یسمع له معها الا آن یسلک 
سبیل الصبر, و ذلک آنه (ع) فقد آحب الناس الیه یوسف و هو ذا یذکر له آنه 
قاز له ۲ و ها فصو هقرت بیاعم کون کیت 
پخبرونه به, و یری آن لهم صنعا فی افتقاده و مکرا فی آمره و لا طریق 
۱ تن 5 
هو؟ و فا حاله؟ قانما آعوانه علی امتالهده التواتت و اعضاده لدم ما 
یقصده من المکاره تما هم ابناقه فش عضو آولم| قوة و شدة فاذا کانوا 
هم الأسباب لنزول الناثبة و وقوع المصيبة فبمن یقع فیهم؟ و بما ذا یدفعهم 
عن نفسه؟ فلا یسعه لا الصبر. 
غیر آن الصبر لیس هو آن یتحمل الانسان ما حمله من الرزية و ینقاد لمن 
تعصدم عالنت ۶ اقیاها مظلفا کا ارض, المیتة التی دا الافدام ه تلع با 
الأیدی فان الله سبحانه طبع الانسان علی دفع المکروه عن نفسه و جهزه 
ما بفجم باعل التوانت و الزراناهسمااستظا رو ماه فی انصال, هزه 
الغريزة الالهية بل الصبر هو الاستقامة فی القلب و حفظ النظام النفسانی 
الذی به یستقیم آمر الحياة الانسانية من الاختلال, و ضبط الجمعية الداخلية 
فن: تین ده اللاشی فان التدیر هن احتاط. فک ماد اتراع 
الصایری ای ی الوا علی تناقا تزبامم .مات المکاره, 
و رهم المتهرهون غند آول هحمة تم لا تلوون علی شی ع: 
و من هت بعلم ان الضیر نعم الستیل علی. مقاوهه الناتبه بو کتتر سوزنها | 
انم لسن عای السنتفن: |عانی العافه و ارجا الما مه فری ادص 
یتحصن به الانسان لدفع و عود نعمة الامن و السلامة و 


ریق ال رها شام الپستت او خر اش القی ه التره و ها 
السبب فی ملة التوحید هو الله عز سلطانه فعلی الانسان الموحد |ذا نابته 
باتهه ‏ لیه لیم مضه ان حخضن اما ال خی ال ها فی داخاه 
من النظام العبودی و لا یتلاشی معسکر قواه و مشاعره ثم یتوکل علی ربه 
الای هو وی .سیب داجیا ات بدنم عت الشر نو بو آمره الن اند 
ضار الم و لاه اه ال انوم سیخ ها اک 
فی تفسیر قوله تعالی: «چ استهء ستَعیئوا بالصَبر و ال۲ّلاة»: البقرة: 45 فی 
الجزء الاول من الکتاپ. 

و لهذا کله لما قال یعقوب (ع): «قَصَتبْرْ جمیل عقبه بقوله: «و ال 
ااختتان علی ها تصتن صمف کنو الست تکلمه اس کل یر ها ان هد 
فی قوله فی الایات 

المیزان فی تفسیر القرآن ح11, ص: 9(ارٍِ: 

المیضاه عفح یل کسی اه آن ایس یه ای ام 
الحکیم»: الابة 3 من السورة. 


[بیان 


فقوله: «و ال الْمْسَتعان عَلی ما تصِفُون - و هو من آعجب الکلام- بیان 
لتوکله علی ربه یقول: |نی آعلم آن لکم فی الأمر مکرا و أٍن یوسف لم 
یأکله ذلب لکنی لا آرکن فی کشف کذبکم و الحصول علی یوسف بالأسباب 
الظاهرة التی لا تغنی طائلا بغیر ٍذن من الله و لا آتشحط بینها بل أضبط 
استقامة نفسی بالصبر و آوکل ربی آن یظهر علی ما تصفون آن یوسف قد 
قضی نحبه و صار أكلة لذئب. 

فظهر آن قوله: «و الله الخمتعان علی ها تصعون وغاع فی موقف التو کل و 


کم ار ها ی ای یا 
هوّلاء, و الکلمة مبنية علی توحید الفعل فانها مسوقة سوق الحصر و معناها 
آن الله سبحانه هو المستعان لا مستعان لی غیره فانه (ع) کان یری آن لا 
حکم چقا الا چکم الله کما قال فیما سیأتی من کلامه: 

«ن الْحْحُمْ الا له عَلَبْه توکلث . و لتکمیل هذا التوحید بما هو أعلی منه لم 
یذکر نفسه فلم یقل: سأصبر و لم بقل و الله أستعین علی ما تصفون بل 
ترک نفسه و ذکر اسم ربه و ان الأمر منوط بحکمه الحق و هو من کمال 
توحیده و هو مستغفرق فی وجده و آسفه و حزنه لیوسف غیر انه ما کان 
پجب بوسف: و لا بتوله: قبه و ابچد لفعده (۱ لله.و فی الله: 

قوله تعالی: «و جاءث سیَاتَةْ قارسَلوا واردَهم قأدلی دوه قال یا ری هذا 
عْلام و أسَژوخ بضاعة و اللة علِی بما یَعْمَلونَ قال الراغب: الورود أصله 
قصد الماء ثم یستعمل فی غيره. انتهی, و قال: دلوت الدلو |ذا آرسلتهاء و 
آدلیتها (ذا آخرجتها. انتهی, و قبل بالعکس, و قال: الاسرار خلاف الاعلان. 
انتهی. 
و قوله: «قال يا ُشری هذا عُلامٌ ایراده بالفصل مع آنه متفرع وقوعا علی 
ادلاء الدلو للدلالة علی آنه کان آمرا غیر مترقب الوقوع فان الذی بترقب 
وقوعه عن الادلاء هو خروج الماء دون الحصول علی غلام فکان مفاجثا لهم 
و لذا قال: «قال يا بشری و نداء البشری کنداء الاسف و الویل و نظائرهما 
للدلالة علی چضوره و جلاء ظهوره. 

و قوله: «و اللةٌ عَلِيمٌ بما یَعملون مفاده ذم عملهم و الابانة عن کونه معصية 
محفوظة علیهم سیواخذون بهاء و یمکن آن یکون المراد به آن ذلک |نما کان 
تعلم فو نله ار آد 
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بذلک آن یبلغ یوسف مبلغه الذی قدر له فانه لو لم یخرج من الجب و لم 
تفر ای ی ی هت ای میم یت سار هرن ماه 


العزخ. 
و معنی الاية؛:و جاءعت جماعة مارة الی هناک فأرسلوا من بطلب لهم الماء 
فارسل دلوه فی الجب ثم لما آخرجها 0[ 
6 و وی ایح فاخفوه بضاعة یقصد بها البیع و التجارة و 
الحال آن له سبحانه علیم بما یعملون یوّاخذهم علیه آو آن ذلک کان بعلمه 
النبوة. 
قوله تعالی: ص شر وه من تخس دراهم مَعذودة و کائوا فیه من الرّاهدین 
امن البخس هو الناقص عن حق القيمة, و دراهم معدودة ی قلیلة و 
الوحه:فیه«علی ما فطل انش کانغا ادا کرت الدراهم آه الدناتهر ونتوها هلا 
تعدون الا القلیله متها و المراه بالذراهم النقود الفضیه الداتره,بنمم. بومتخ 
و الشراء هو البیع. و الزهد هو الرغبة عن الشیء آو هو کناية عن الاتقاء 
و الظاهر من السیاق آن ضمیری الجمع فی قوله: «و شَرقة «و کاتوا» 
ااشیارم. و آلشعی آن الساره این آخرهوم هن العیبم ای تضاعد 
باعوه بتمن بخس ناقص و هی دراهم معد ودة قليلة و کانوا" یتقون ان یظهر 
حقيقة الحال فینتزع هو من, اد 
و معظم المفسرین کل [ن الضمیرین لاخوة یوسف و المعنی اش نها 
بخشت سن: االشتیارم فد ان ادعوا انم علام هم ستقطظ فی. الیتر و .هم آنما 
حضروا هناک لاخراجه من الجب فباعوه من السيارة و کانوا پتقون ظهور 
الحال. 
ار او الضمیرین للاخوة و الثانی للسیارة و المعنی آن الاخوة باعوه 
پتمن بخس دراهم معدوده و کانت السيارة من الراغبین عنه یظهرون من 
انفسهم الزهد و الرغبة لثلا یعلو قیمته و یرغبون عن اشترائه حقيقة لما 
تخخسون آن لام لا اومن کر ان ااعلاض لیس فیه ماع الفنید. 
قسای نات زا اعد علی یی امس مهار لخن نت الا 
السابقة للسیارة و لم بقع للاخوة بعد ذلک ذکر صریح حتی بعود ضمیر «و 
رو و «کائوا» ق احدهما الیهم علی آن ظاهر قوله فی الاية التالیة: «و 
قال الذی انتراح من مر » آنه 
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اشتراه متحقق بهذا الشراء. 
و آما ما ورد فی الروایات «آن اخوة یوسف حض وا هناک و آخذوا یوسف 
منهم بدعوی آنه عبدهم سقط في البتر ثم باعوه منهم بثمن بخس» فلا 
ها حور ان الشراء فی الیة بمعتی آلاشتراء و هو مسموع و هو نظیر 
الاحتمالین السابقین مدفوع بالسیاق 
قوله تعالی: 5 قال الذی ترا من » مصر لامر أته آ کرش منواح عسی رن 


بنقعنا آو تحده ولد» السیاق یدل علی آن السیارة حملوا یوسف معهم الی 
مصر و عرضوه هناک للبیع فاشتراه بعض آهل مصر و آدخله فی بیته. 
و قد آعجبت الایات في ذکر هذا الذی اشتراه و تعریفه فذکر فیها ولا بمثل 
قوله تعالی: «و قالّ الذٍی اشتَراة من مض» فأنبات آنه کان رجلا من آهل 
مصرن۵ انا یمتل فوله< بای آلقیا: سیدها لدی البات فعرفته.بانه. کان, شید 
مضمودا الیه, و تالثا بمتل قولم؛ 
«و قال یِسَوَهٌ فی الْمدتة امْرأث الْعزیز راو قتاها عَن تَفسه فأوضحت آنه 
کان عزیزا فی مصر یسلم له هل المدينة العزة و المناعة, ثم شارت الی 
آنه کان له سجن و هو من شئون مصدرية الأْمور و الرئاسة بین الناس, و 
عامبدلی ان توسیت کان ام اول نوم آفرت صضر م وخ نیت | آعر مر 
و بالجملة لم یعرف الرجل کل مرة فی کلامه تعالی لا بمقدار ما یحتاج اٍلیه 
موقف الحدیث من القصة. و لم یکن لأول مرة فی تعریفه حاجة الی آزید 
من وصفه بأنه بکان رجلا من هل مصر و بها بیته فلذا اقتصر فی تعریفه 
بقوله: «و قال الذی اسْتراة من مطت». 
و کیف. کان؛ الابه تتیت: علی, انجازها بان الشبارة خملوا یوش معمم و 
آدخلوه مصر و شروه من بعض آهلها فأدخله بیته و وصاه امرأته قائلا: 
اکفمی خی عشی ان نها او تخه ولا 
و آلعادة الجارية تقضی آن لا یهتم السادة و الموالی بأمر آُرقائهم دون آن 
تفحضفا قی معه لفق ار ااضاله مه سره شاهد فی ماه آل سیر ی 
السعادة, و علی الخصوص الملوک و السلاطین و الرساء الذین کان یدخل 
ای ی ی اه 109 
آحسن آفراد الغلمان و الجواری فما کانوا لیتولعوا فی کل من اقتنوه و لا 
لیتولهوا کل من آلفوه فکان لأمر العزیز باکرام مثواه و رجاء الانتفاع به آو 
اتخاذه ولدا معنی عمیق و علی الأخص من جهة آنه آمر بذلک امرأته و 
سیدخ بیته و لیس من المعهود آن تباشر الملکات و العزیزات جزئیات الاموز 
و سفاسفها و لا ار نی السپر انم العیعههکاتا, آهور ااعسدی القلمان: 
نعم: ان یوسف (ع) کان ذا جمال بدیع یبهر العقول و یوله الألباب, و کان قد 
مع جمال الخلق حسن الخلق صبورا وقورا لطیف الحرکات ملیح 
۱ و هذه صفات لا تنمو فی 
الانسان الا و أعراقها ناجمة فیه آیام صباوته و آثارها لائحة من سیماه من 
بادی آمره. 
فهذه هی التي جذبت نفس العزیز الی یوسف- و هو طفل صغیر- حتی 
تمنی آن ینشاً یوسف عنده فی خاصة بیته فیکون من آخص الناس به ینتفع 
به فی آموره الهامة و مقاصده العالية آه خن فین ار فمته ور کون ولدا له و 
لاهرآته بالتنن: فیغود وارتا لنیتد: 


و من هنا یمکن آن یستظهر ان العزیز ز کان عقیما لا ولد له من زوجته و 
لذلک ترجی آن یتپنی هو و زوجته یوسف. 
فقوله: «و قال الذی اشتراة من مطر» آی العزیز «لامرَأَیه و هی العزیزة 
«اکرمی_ - منوا ام ظندی: سنفسک آمرخ و اجعلی له مقاما کریما عندک 
«عسی آن ینْفَعَنا» فی مقاصدنا العالية و آمورنا الهامة «أو تَخِتَةْ ولدا» 
بالتبنی. 
قوله تعالی: «و کذلک کت له شت فی الرَض و للم من تأویل الأحادیت 
و اللَه غاب علی مره ِِ کت التاس لا یَعْلَمَونَ قال فی 0 
المکان عند آهل اللغة الموضع الچاوی للشیء ء قال و یقال: هکنته و مکنت 
له فتمکن, قال تعالی: «و لقَدٌ مکتاکث في ال ض «و له ماه فیما ان 
ماک فیه «ا و لغ نکن همق «و تمکن هم فی الرّض فال: قال الخلیل: 
المکان مفعل من الکون. و لکثرته فی الکلام آجری مجری فعال فقیل: 
تمکن و تمسکن مثل تمنزل. انتهی. فالمکان هو مقر الشیء من الأرض, و 
الامکان و التمکین الاقرار و التقریر فی المحل, ۶ 
لاه تمس امین المع اوه کالم اشفی ااسلم و کید لاش 
و یقال: افکنتهءمن آلشفء فتهکن فله ای اقدرته فعدر علیهر و صومن. فییل 
الکناية. 
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ی مر ی ی 
التمتع من مزایا الحیاة و التوسع فیها بعد ما حرم علیه |خوته القرار علی 
وجه الأرض فالقوه فی غيابة الجب ثم شروه بثمن بخس لیسیر : به الرکبان 
من آرض اٍلی آرض و یتفرب عن آرضه و مستقر آبیه. 
نی ] 
بعد ذکر خروجه من غيابة الجب و تسییر السيارة |یاه (لی مصر و بیعه من 
الخدن ۵ هو فوله فی هد الایه ۶و کذلی عکا لیوسف فی الأرْض و ثانیتهما 
بعد ذکر خروجه من سچن العزیز و انتصایه علی ,خزائن اون مصر حیث 
قال تعالی: «و گذلک مکتا 1 سَفَّ فی الرْض مها حَبِتٌ پشاء»: الاية 
6 من السورة و العناية فی الموضعین واحدة. 
و قوله: «2 کدلی قکنا لبوشفت فی الأتْض الاشارة الی ما ذکره من اخراجه 
من الجب و بیعه و استقراره فی بیت العزیز فان کان المراد من تمکینه فی 
الارض هذا المقدار من التمکین الذی حصل له من دخوله فی بیت العزیز و 
ی اف و ی ی 
الشی ۶ بنسه لیندل به غلی غز ارة الا‌ضاف: الم کورخ له و لیسن.من القسشتم 
الم موم من یه الق 6 تسه کحو اه 
کأننا و الماء من حولناقوم جلوس حولهم ماء 
بل الفراد ان ها فعلتا به من النمکنن-فی: الا خرن کان یمائل هذا الذی 


قصفا منم اخیر را افو تم و الوصا الفزیی ها تفه ما ناه 
فهو تلطف فی البیان بجعل الشیء مثل نفسه بالتشبیه دعوی لیلفت به 
2 هعلق آلنفنن»بها کما هه شا 
و من هذا الباب قوله تعالی: «لَیْسَ کمئله شوع۶»: الشوری: 11 و قوله 
تعالی: «ِمّل هدا قََیِعْمَل الْعاملون»: الصافات: 61 و المراد آن کل ما 
اتضتهن لیات سا اتصتت یه الله شاه لا وه ولا ام شید 
ان کل ما اشتمل من الصفات علی ما اشتملت علیه الجنة و ماثلها فی 
صفانها فاهتل العاماون لاجل القود به. 

و ان کان الفزاد بالتمکین مطلق"تمکینة فین: الارضن فتشبیهه تفا ذکز فن 
الوضت.من فیل تشنیه الکلن بیعض آفواده لبدل نه علی آن:ساتر الا فراد 
خالها حال. هدا الفرد. اه عشیه الک سعضن آجزانه للدلاله علین آن. الاجراء 
الباقية حالها حال ذاک الچزء المذکور 
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تین السفتی کان متا لش کی ات و علین ها الط 
المذکور فی قصة خروجه من الجب و دخوله مصر و استقراره فی بیت 
العزیز علی أحسن حال فان |خوته حسدوه و حرموا علیه القرار علی وجه 
الأأرض عند آبیه فالقوه فی غيابة الجب و سلبوه نعمة التمتع فی وطنه فی 
الا امن اسان سم احله سفل الله تایه کر هم هد 
یه شا سل ای آلنمتن و (اشتفران کیرست لعری سصر علی 
اخسن ال ولیت س مرا تفر امه هید شین مارا 
فی الصبوة و الفحشاء فصرف الله عنه کیدهن و جعل ذلک بعینه وسيلة 
اظهغر اخلاضه و ضدفه فی انفانه ثم .بدا لقم آن. بخعلوم. قی. الشجن ۵ 
تسوا که جرب معاشر الاس الط لیم‌فست الم شاه رای 
تیم ال مه ی الا هن ها توا مر الا تحت ماه تفه سانم 
و لا یدفعه دافع. 

و بالجمله الایة علق ,ها آلعقدین من قبیل:قوله-تعا لیخ «کذلی بل ۱۱۱ 
الکافرین»: المقمن 74 و قوله: «کذلک یَصَرت ال الامنال»: الرعد: 17 
آی ان اضلاله تعالی للکافرین یجری دائما هذا المجری, و ضربه الأمثال آبدا 
علی هذا النحو هن المثل‌پالمضروب و هو آنموذج ینبغی آن یقاس الیه غیره. 
و قوله: «و لبَعَلمَةٌ من تاویل الأحادیث بیان لغاية التمکین المذکور و اللام 
للغاية, و هو معطوف علی مقدر و التقدیر: مکنا له فی الأرض لنفعل به کذا 
و کذا و لنعلمه من تأویل الأحادیث و انما حذف المعطوف علیه للدلالة علی 
آن هناک غایات آخر لا یسعها مقام التخاطب, و من هذار القبیل قوله تعالی: 
«وٍ گذلک ری |براهیم مَلَکوت السّماواتِ و الأرَضٍ و لیکُونَ من المْوقنین»: 
الأنعام: 75 و نظائره. ۲ ۲ 


ح‌ 


و قوله: «و ال غایث علی آمره و لین اکتر الّاس لا بَلَمُونَ الظاهر آن 
المراد بالأمر الشان و هو ما یفعله فی الخلق مما یترکب منه نظام التدبیر 
قال تعالی: «يْحیّرّ الم پونس: 3 و انم آضیف لیه تعالی له مالک کل 
آمر کما قال تعالی: «آلا له الحَلْقّ و لام تبازک ال رن العالمین»: 
الأعراف: 4 

و المعنی آن کل شأن من شئون الصنع و الایجاد من آمره تعالی و هو تعالی 
تیه وهی مقلوت له هون دوم نیم فا بای بعا: له ما آراد 
لاله اسر آد 
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شمره فیطرم سن سلطانه کما لیس له آن هد ال وق فان عالن: 
«نّ للع آقرو»: الطلاق: 3. 

و بالخمله هرتعالی غالب علی هته الاشاب القعاله بازسخلن عانها با 
برنده فیس ها الا آلشمو الطاعه ورلکن اکتر آلناین ۱ علمون انیم 
ان الاشیاب: الظاهر:.مستفاه .فی اتبرها فعاله برتونها خاذا شافت 


الحوادت لیاسم جوا عم مها سمخ ون آخطتا. 


(بحث روائی) 


قی. المعانی: باشانم غن, این جمتة: المالی. وال فع عونت رز 
الحسین (ع) الفجر بالمدينة یوم الجمعة- سس 
نهض الی منزله و آنا معه- فدعا مولاة له تسمی سعينة فقال : لا یعبر 
علی‌انف‌سائل الا اطعمتفقه فان الیوم بوم الجمعد. 

قلت: آنفین کل سن ها مها معا پا ثابت آخاف آن یکون بعض من 
پسالنا محفا فلا تطعمه و ترجه فیتزل با احل الما تزل معوب و اله- 
آطعموهم. 

ان یعقوب کان یذیح کل یوم کبشا- فیتضدق یه وبا کل هون غیاله مر و ان 
سائلا مومت ضواما معا له عند الله عترله-.و کان معتارا غریا اعتر.علی 
باب یعقوب عشية جمعة عند افان افطاره- پهتف علی بابه: آطعموا السائل 
المعناد العزیت. الحانه: من فصل, طعانکم. نف جلی.علی, بابه مرارا عد 
جهلوا حفهو لم ینوا قوله فلضا آینن آن تطعفوه :و غشیه الیل ارچ 
و استعبر و شکی جوعه ال الله- رب 
۱ 

قال: و الم یه ۳ اقد خلت 
یعقوب عبدی ذلة استجررت بها غضبی, و استوجبت بها آدبی- و نزول 
ای اه ی وا ۱ سوت ان اب سا ای 
ست سش عف و قربهم الیه 1 
وی و ملجا. 
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یا یعقوب ما رحمت دمیال عبدی المجتهد فی عبادته- القانع بالیسیر من 
ظاهر آلدنیا عشاء آمس- لما اعتر ببایک عند آوان |فطاره- و یهتف بکم 
اطقمها الفتال الفیف المضار .المانه لد تعفوم شا خامگرجم. م 
استعیر فوشکن ها نه الی:.ه نات خاها و ظاوباجامدا و اصبه لی صاما و 
أتت نا یعقوب و ولدی شباع و آصبحت و عندکم فضل من طعامکم. 

| و ما علمت یا یعقوب- ان اتقو نمی الس ای اسر ها له 
عدائی؟ 

و ذلک حسن النظر منی لاأولیائی و استدراج منی لأعدائي. آما و عزتی 
باه ها و ار وا مها ها 
فاستعدوا| لبلوای- و ارضوا بقضائی و اصبر وا للمصائب. 

فقلت لعلی بن الحسین (ع): جعلت قداک- متی ی رآی یوسف الرویا؟ فقال: 


طاویا جائعا- فلما رأی یوسف الرویا و آصبح یقصها علی آبیه یعقوب- اغتم 
یعقوب لما سمع من یوسف و بقی مغتما- فأوحی الله الیه آن استعد للبلاء 
فوال عقوت لوسف: لا عضص تباک علی »فا اخاف ان ,یکندها 
لک کیدا- فلم یکتم یوسف روياه. و قصها علی آخوته. 

قالش حیاول لول وعمو تاه ازع رنه 
ها قال: فاشتدت رقة یعقوب علی یوسف- و 
خاف آن سکن‌سا اکن المع صصل. الیجفت الاستداذ لللای آنما هو فی 
یوسف خاصة فاشتدت رقته علیه من بین ولده. 

فلما رأی اخوة یوسف ما یصنع یعقوب بیوسف, و تکرمته |یاه. و ایثاره |پاه 
علیهم- اشتد ذلک عليهم و بدا البلاء 4و فتأمروا, فنها بطم فا 
آنوشف و أخوه- أجَبٌ الی آپینا متا ورتخن عض ُستة ان آبانا آفی ضلالِ شیین- 
افلوا وش آو اطرخوة اسان کم و خه ایکم 6 تکوتوا من تعده 5وما 
صالحین أی تتو 

فعند دلک «قالوا یا آبانا ما لک لا تا علی ؛ پوت و انا له لناصحُونَ فقال 
تعقوب «انی لبخرفی آن دهیوا بو و اخاف بان باکلة الایت و ام 2.۴ 
غافلون فأنتزعه مقدرا 
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حذرا علیه منه- آن یکون البلوی من الله عز و جل علی یعقوب من یوسف 
خاصة- لموقعه فی قلبه و حبه له 

قال: فغلب قدرة الله و قضاوه- فاد امن ی وی و و | ورد 
فلم یقدر یعقوب علی دفع البلاء عن نفسه و لا یوسف و ولده, فدفعه الیهم 
۳ متوقع البلوی من الله فی یوسف. 

اعتقهه تکیا و دقع او ۳( و 
لا یدفعه الیهم فلما آمعنوا به توا به غيضة آشجار- فقالوا: نذبحه و نلقیه 
تحت هذه الشجرة.- فیأکله الذّب |لليلة فقال کبیرهم: «لا تقتْلوا یوس و 
لکن «َلْفُوة فی عیابتِ الجْبٌ بلتَفَطه بَعَضّ السَیَابَة ان کم فاعلین 
فانطلقوا به ٍلی الجب فألقوه فیه- و هم یظنون آنه یفرق فیه فلما صار فی 
قعر الجب- ناداهم: پا ولد رومین اقرءوا یعقوب السلام_ منلی- فلما راوا 
کلامه, قال بعضهم لبعض: لا تزولوا من هاهنا حتی تعلموا آنه قد مات- فلم 
پزالوا تخضرته عتی آستوا و رجفوا الی اه عشاء کون فالوایا آباناه [ز 
ذهبنا نستبق و ترکنا یوسف عند متاعنا- فأکله الذئب». 

فلما سمع مقالتهم استرجع و استعبر- و ذکر ما آوحی الله عز و چل الیه من 
[لاستعداد للبلاء- فصبر و آذعن للبلوی و قال لهم: «بَل سَوّلث لک أنفْشْكم 
ترا ها کان انعم ار سشت الذفیفن فبل آن آس اون واه 
الصادقة. 


قال آبو حمزخ: ثم انقطع حدیث علی بن الحسین (ع) عند هذا. 

قال آبو حمزة: فا کار هر و قلت له: جعلت فداک |نک 

حدئتنی امتتن بحدیت لیعقوب و ولده- 7 ها نی 

یوسف و قصة یوسف بعد ذاک؟ فقال: ۳ قالوا: انطلقوا بنا 

جنیه نار وا حال وی | مات ام ی 

فلما انتهوا اٍلی الجب وجدوا بحضرة الجب سیارخ- و قد آرسلوا واردهم 

فأدلی دلوه- فاذا جذب دلوه فاذا هو غلام معلق بدلوه- فقال لأصحابه: یا 

تفت وا غا فلما 
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وهی اف نی ادن هرت فقال وا هذا عبدنا سقط منا مس فی هذا 

الجب- و جثنا الیوم لنخرجه- فانتزعوه من آیدیهم و نحوا به ناحیة- فقالوا له: 

اما آن تقر لنا آنک عبد لنا- ای فقال لهم 

واه الب ایا ال نف ره اه ما ار از 

رجل منهم بعشرین درهما- و کان |خوته فیه من الزاهدین- و سار به الذی 

0 فباعه الذی اشتراه من البدو من ملک 

مصر- و ذلک قول الله عز و جل: «و قال الْذی اشْتراة من مطر لامرَأنه- 

اکومی ملواه عسی آن طفعنا او حدم ولدا»: 

قال آبف خموخ فقلت: اعلی بن الحسینٍ ان کم کاس نتم وه 

0 ۵ فقلت: کم کان بین منزل یعقوب یومئذ و 

بين مصر 

الحدیت. 

آقول: و للحدیث ذیل سنورده فی البحث الرواثی التالی ان شاء الله تعالی 

1" 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و البخاری عن اين عمر آن رسول الله ص 

ا یوسف بن یعقوب بن اسحاق 
ابراهیم 

و فی تفسیر العیاشی, یزارخ عن آبی جعفر (ع) قال: الأْنبیاء علی 

ی مثل یوسف و |براهیم (ع), و منهم من یعاین, 

و منهم من نکت فی قلبه- و یوقر فی آذنه. 

و فیه, عن آبی خديجة عن رجل عن آبی عبد الله (ع) قال: نما ابتلی 

یعقوب بیوسف- انه ذیح کبشا سمینا و رجل من اصحابه بدعی بیوم (بقوم) 

مخاخ لد رخ باعل ها له کم سعس منکن تشه کا ند 


ذلک کل صباح منادیه ینادی: 

موی لش کر اما سا تعنص ای 
صانما یود کشا موب 

ریدقت , قال: 8و روا اساسا رون کی آ ری (ع: فی 
قو 
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«لبتهُم بارهم هذا| هم لا بِشغرژون یقول: لا یشعرون اک آنت یوسف. 
آتاخ جبرتیل و واه پذلک. 

و فیط و فی,»زواية انش الجارهن فقو الله: «و واه علی قهیصه بدّم 
کذب قال: ۱ 
ای دسا حذرااخان قی‌ند 

ورفی: آمالی الشتم: باساوه دقن قوله:؛غز و جل. صحفت حمیل قال: بلا 


شکوی 
ا رصان عفر کر سا توت ی 
وی هذا الهعتی فی الدوالتو‌عن حیان ین له عن. الم ردو ی 
التصاهین الا مت رات اضر 


اتفزه تخس | 1و ال بات 22 الی 384 ] 
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(بیان) 


تتضمن الأّیات قصته (ع) آیام لبثه فی بیت العزیز و قد ابتلی فیها بحب 

اموا العزیز له و مراودتها ایاه عن نفسه. و منی بتعلق نساء المدينة به و 

مراودتهن ایاه عن نفسه, وکا ذلک بلوی, و قد ظهر خلال ذلک من عفة 

نفسه و طهارة ذیله امر عجیب, و من 
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تولهه فی محبة ربه ما | هو آعجب. 

قوله تعالی: «و لا بلع أسْدَه آتیْناة خَکُماً و علماً ٍ کذلک تجْزی الْمُحَسنین 

بلوغ الأشد آن یعمر الانسان ما تشتد به قوی بدنه و تتقوی به ار کانه بذهاب 

آار الاو اند ری ب حانت صشر مس یفن الکو اانی 

عندها یکمل العقل و یتم الرشد. 

و الظاهن آن المراد به الانتهاء الی: آول من الشباتب دون التوسط فیه: آو 

الانتهاء ای ۳ کالأربعین, و الدلیل علیه قوله تعالی فی موسی (ع): «و 

شا بلغ ای آشکوی. اتیتاة خعما و علما»: القصص : 4 حیت دل علی 

التوسط فیه بقولم: «اشتوی , ب و قوله" «حلّی |ذا بِلَغ شخ و بل آربعین سَتةٌ 

قال رب آوزغنی آن آَشُکُرَ نغمتک» الایة: الأحقاف: 15 فلو کان بلوغ الأْشد 

هو بلوغ الأربعین لم تکن حاجة الی تکرار قوله: 

م1 > 

فلا مجال لما ذکره بعضهم: آن المراد ببلوغ الأْشد بلوغ الثلائین آو الثلاث و 

الثلائین, و کذا ما قاله آخرون ان المراد به بلوغ الأربعین و هو سن الأربعین. 

علی آن من المضحک آن تصبر امرأة العزیز عن پوسف مدی عنفوان شبابه 

و ریعان عمره حتی اذا بلغ الأربعین من عمره و آشرف علی الشيخوخة 

تعلقت به و راودتم عن نفسه. 

و قوله: «اتَیناخ ما الحکم هو القول الفصل و |زالة الشک و الریب من 

عامه مهارف ای ال اخفت ای المیدا ۲ المعاد و الأخلاق و ۲ 

الشر اگم ارات المرفظه بالعخمه النشری. 

و بالنظر [لی قوله (ع) لصاحبیه فی_السچن: «ان الْحْکَم الا لِله»: الایة 40 
من السورة, و قوله بعد. : «قضی ال شد. الخی فیه تشتفییان»: الاية 1 من 

و یعلم آن هذا الحکم الذی 0 کان هو حکم الله فکان حکمه حکم 

اللعه و هد هو الذق ساله [تراهیم (ع)ضن ره ادقال سیب قب لی ععما و 

الخوتف بالطَالچینَ»: الشعراء: 83. 

و قوله: «و عِلما» و هذا العلم المذکور المنسوب الی یتائه تعالی کیفما 

ایآ سار کات عم لاه حول ما ار الم لب یر سم کم 


لز تا له قوش تخیتا نی ,ولا تیتویل فیظانی که ۵ الذق آناشا هوالله 
تسجانه ونقد فال‌شعالی*«و الله عالت 
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علی آفزی»: لاه من التنوری وفال: غان اللهبال آمرم4؛ الظلاق: 3 
قجا این مه الک سالظه پررل ال شک ما من ااعلی لا 
یکون جهلا البتة. 
تم مه السلهم ی یاف سس ما و هه 
عبثا منه تعالی فالنفوس التی توتی هذا الحکم و العلم لا تستوی هي و 
النفوس الخاطئة فی حکمها المنغمرة فی جهلها, و قد قال تعالی: «و ابل 
الا 2 رخ تبائة بان رنه و الذی حَبّت ایح حرخ الا تکدا»: الأًعراف: 8 و 
الی ذلک ی تقوله: «و کذلک تجّزی ال تس یبیل علی ,ان دا 
التکه و ااعلم اللاین آناها ال ایام له نوا وشن ناس ۷ 
میور ی لا اس باه ها فیل الا رای ال ها رو و 
المحسنین. ۱ 
۵ یرالیه آن فاد لهس کی ری مه ان رز 
تعالی یجزی کل محسن- علی اختلاف صفات الاحسان- شیئا من الحکم و 
العلم پناسب موقعه فی الاحسان و قد قال تعالی: «با ها لذین آمئوا ۳۹1 
له و آمئوا یزسوله کم کلب من رمته و یَخْقل کم ور تفشون به»: 
الحدید: 28 و قال تعالی: «ا و من کان متا قَاعْناة و قلنا له تورا تقشی 
به فی التاس»: الأنعام: 22 
و ها العلم ال کون فن الا من ما وه الم سا تایه اس 
من تأویل الاحادیث فٍنه واقع بین قوله تعالی فی الآیات السابقة: «و للم 
0 ی فافهم و 
قوله تعالی: «و راودیة لتی و فی تلتها عن تفه و عَلقت لیوا و قالث 
بت لک قال معا اللّه ن ری آخسن علوای ال لایخ الضَلِمُونَ قال فی 
لفات الرود هو التردد فی طلب الشیء برفق و منه الرائد لطالب 
الکلاء, قال: و الارادة منقولة من راد یرود اذا سعی فی طلب شیء. قال: و 
المراودة آن تنازع غیرک فی الارادة فترید غیر ما پرید او ترود غیر ما پرود, 
و راودت فلانا عن کذا, قال تعالی: «هی راودئنی عن تنتتوع 9 قال: «تراود 
فتاه عَنْ تفه آی تصرفه عن رایه, و غلی ذلک قوله* «و لقد.راقدلة عن 
تفسه «سَتراود عَنةَ آباخ انتهی. 
هدفه ای الفراو امطاله پاش ‌بالرفقی ال لا ره یه 
ااشری لا سح ال سین اه نی راو واه رش ها 
یرود [ذا طلب المرعی, و فی 
المبزان فی شم العران ها سفن 19 


المثل: الرائد لا یکذب آهله, و الق ان اماب روما بیس قتته روز 
شدد ذلک لتکنیر الافلاق آو للمبالعة قی اه نمی 

و هیت لک اسم فعل بمعنی هلم, و معاذ الله آی آعوذ بالله معاذا فهو 
مفعول مطلق قائم مقام فعله. 

و الأية الکريمة «و راوده ای هو فی بنها عن تسه و لت الوا و 
قالت هت لک قال معا الله 2 ی خسن ملواج له لا ملع الطاعون 
غلی ها فیقا من الایجان عفن عن: احمال فقصه المراوده عهر آن آلندیر فن 
القیود الماخوذة فیها و السیاق الذی هی واقعة فیه و سائر ما یلوج من 
آطراف قصته الموردة فی السورة یجلی عن حقيقة الحال و یکشف القناع 
صا ها ار 

یوسف: 

هو ذا طفل صغیر حولته آیدی المقادیر الی پیت العزیز علیه سیما العبید و 
لعله لم بسا الا عن امه ف لم شکلم الا آن .عال: اسمی:تومیت: آه قیل 
وا اه الا ان فد با بین العبریین, و لم یسأل 
اه آن یحفظ للأرقاء 
اتتیاته حهمستاکتی مخته مق ‌علی انم شک ی و کم مر تن 
جوانحه فلم یعرف نسبه الا بعد سنین من ذلک حینما قال لصاحبیه فی 
السجن «و البَغث ملة آبائی |براهیم و اسُحاق و یَعْفُوبَ و لا کشف عما فی 
سره من توحید العبودية لله بین آولثک الوثنیین الا ما ذکره لامرأة العزیز 
حین راودته عن نفسه بقوله: «معادً اللّه اه رَبّی الخ. 

هو الیوم حلیف الصمت و السکوت لکن قلبه ملیء بما یشاهده من لطیف 
ما ی ار ما بثه ٍلیه آبوه یعقوب النبی من حقيقة التوحید 
ومعتی. العتودیه کم ما پهر.به من الوویا آن الله متخاضه لنقسه همه 
بآبائه |براهیم و اسحاق و یعقوب, و لیس ینسی ما فعله 1 
وعده به ربه فی غيابة الجب حین ما انقطع عن کافة الأسباب: 

اهنت الولابه تایه ات یی اوه سا مها مه 
هذا و هم لا یشعرون. 

فکان (ع) مملوء الختن متتغرق النفسسن فین مشاهدق الطاف.ربة الخفية 
ری نفسه تحت 
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ولایةالله محبورا بصتاعه الجميلة لا برد لا علی خیر ولا بواجه لا جمیلا 
قفا دی هن یه ها خرل هن التوانته م ای عیه عه: الک 
البلایا فصبر علیها علی ما بها اک ٩‏ 
اللری مد کول لح تن عرمم عس عرلد «نْهْ من یِتّقٍ و 
بَصبر قاِنّ اللَ لایْضبعٌ أَجْرَ الَمَحَسنینَ»: الاية 90 من السورة. 

فلم یزل یوسف (ع) تنجذب نفسه |لی جمیل صنائع ربه و یمعن قلبه فی 


لیف الرشا را نهر و برداد کل نوم بعیا ها بخدم من شواهد الولانة و 
یشاهد آن ربه هو القائم علی کل نفس بما کسبت و هو علی کل شیء 
مدای کت اله الفه فه سای الواه راهان نی سره 
فکان همه فی ربه لا پشغله عنه شاغل و لا یصرفه عنه صارف و لا طرفة 
عین, و هذا بمکان من الوضوح لمن تدبر فیما تحکی عنه السورة من 
المحاورات کقوله: 

«معاد اللّه یه ری و قوله: «ما کان آنا آن تُشرک یله من شَمءٍ» و قوله: 
«ان الک الا له و قوله: «أیت لیاف الا و الاخرن» و غير ذلک کما 
سای ساع لاه ال 

فهذا ما عند یوسف (ع) فقد کان شبحا ما وراءه الا محبة الهية آنسته نفسه 
و شغلته عن کل شیء, و صورة معناها نها خالصة آخلصها الله لنفسه فلم 
یشار که فیه آحد. 

و لم یظهر للعزیز منه آول پوم اٍذ جل فی بیته الا آنه غلام صفیر عبری 
مفله که له عبر ان فوله مدا «اکرمیمواه شم ان ستعتا ار یه 
ولد» یکشف آنه شاهد منه وقارا 1 
نقسانیه آطمعته فی آنبنفع بهآولحقه بنفسه بالیتی علی ما قی بوسف 
افزاخ العزنه 

امرأة العزیز و هی عزيزة مصر «وصاها العزیز یوسف آن تکرم مثواه و 
آعلهها آن لد فیه اربة و امنبة فلم رل جنود مین اکرام توشسی:و تخس 
مثواه و تهتم بامره لا کما یهتم فی امر رقیق مملوک بل کما یعنی بامر 
جوهر کریم او قطعة کبد و تحبه لبدیع جماله و غزیر کماله و تزداد کلما 
فضت ایام حبا الن خب ختی [ذا بلغ الجلم و اشتوق علی متستوق 
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الیجال لم خعلک مها دین ان هه ول لت با تعاس تفه البای 
0 و عصمة العفة و الخدارة تجاه هواه القاطن سره الاخذ بمجامع 


و قد کان یوسف ۳ فی العشرة و لا یفارق بينها من جانب و کانت 
عزيزة لا یثنی آمرها و لا ترد عزیمتها و کانت فیما تزعم سيدة یوسف و هو 
یلعای هه از ناسا ماد ایا ۵ توت الماوی ولا 
آن تحتال لشتی مقاصدها و مآربها بأنواع الحیل و المکاید قان عامة 
الأسباب و ان عزت و امتنعت ميسرة لها؛ و کانت العزيزة ذات جمال و زينة 
فان حریم الملوک لا تدخلها کل شوهاء دميمة و لا تحل بها الا غوان ذوات 
1 هذه الأسباب- و قد اجتمعت علی عزيزة مصر- استع ریت 
فی سرها کل لهیب؛ و. اخعت. کل باردختی. اسخرفت :افیف موسف: 6 


تولشگ قف غراف فسات یه و کل منیغ ری فد احاط بییارین کل 
جانب, هو آول منطها ادا تکلمت و فی ضمیزها از سکتت فلا .هم لها | 
یوسف و لا بغية لها الا فیه «قَذ شَعتها خْبّ» و لیوسف الجمال الذی یاَخذ 
مایم تام فش زا ام سس ی مال ع اس تن اه عفن 
ذو غرام. 

ی 

لد فرل عررم هر عتعضیا معصشوادتصال پوی هافر ما یه 
و الدلال لتصطاده بما عندها کما اصطاده بما عنده, و لعل الذی کانت 
تشاهده من صبر یوسف و سکوته کان یفرها فیما ترومه و یغریها علیه. 
حتی [ذ] ناقث نفسنها له :ه بلغت بها.ه آعتها المذاهب خلت به في بینها و فد 
غلقت الاأبواب فل و لا هی وی مه هیا تک آن سا 
توش فی آمر‌ها وا بش علیها لا کانت ول فران براهسالستمع و الا عم 
و تشاهد آن الأْوضاع و الأأحوال الحاضرة تقضی بفوزها و نیلها ما تریده منه. 
فتی واله فی حبه و فتاة تائقة فی غرامها اجتمعا فی بیت خالية آما هی 
و 
الملک حیث تدعوه الی نفسها بلفظ الامر «هیّت لک لتقهره 

الفرات ینور ایض 1 

علی ما تریده منه. 

۵ اما.فه فد ایتهر ف قی ی رنه اخاض مصضفن دای تفه قام مرک 
لشیء فی قلبه محلا غیر حبیبه فهو فی خلوة مع ربه و حضرة منه یشاهد 
فیس خاله ۵ لاله قاری ال ساب الک ش ی ما لاس اهر انا 
نی نو علت حاموا سیسات و لایر ای ااعضا, 

تری آنها توسل عله بازفتات صعلیی آا ای امه این لیا 
«هیّت لک و آما هو فقد قابلها بقوله: «معاد الله فلم یجبها بتهدید و لم یقل: 
نی آخاف العزیز آو لا آخونه آو ٍنی من بیت النبوة و الطهارة آو ان عفتی آو 
عصمتی تمنعنی من الفحشاء, و لم یقل نی آرجو ثواب الله آو آخاف عذابه 
الی غیر ذلک, فا ان فله تاه سم هن الاستات الظا فرح لز کرهه دا 
به عند مفاجاأة الشدة و نزول الاضطرار علی ما هو مقتضی طبع الانسان. 
پل استمسک بعروة التوحید و آجاب بالعیاذ بالله فحسب و لم یکن فی قلبه 
آحد سوی ربه و لا تعدی بصره یاه اٍلی غیره فهذا هو التوحید الخالص الذی 
هدتت |لید. الفعنه الالهیة واولهه فیروبة فاساه لاسیات. کلها حتی انساه 
تمه ملم وعل ان آعوو می بالله سای هام اما فال هیان ۱ 
و کم من الفرق یين قوله هذا و بین قول مریم للروح لما تمثل لها بشرا 
شیاه رای ود با عمن‌ مین کیت میا مرت 9 1 


و آما قوله لها ثانیا: «الَه تَبّی خسن مَنُولِ اه لا یلح الطَالُِونَ فانه یوضح 
کلمة التوحید الذی آفاده بقوله: «معاد له ویجلیه یقول: ان الذی آشاهده 
آن اکرامک مثوای عن قول العزیز لک «آکرٍهی مَتُواهُ فعل من ربی و 
احسان منه اٍلي فربی آحسن مثوای و ان انتسب |لیک ذلک بوجه فهو الذی 
بت ی ان اعه دش ماود نم ماما آعودته ان اعاسی.صفا تسالس و 
ارتکاب هذه المعصية ظلم و لا یقلح الظالمون فلا سبیل |لی ارتکابه. 

فقد آفاد (ع) بقوله: «َةٍ رَبّی آأَحُسَن منوا آولا: آنه موحد لا یری شرک 
الوتید کلیس مین ,کت ربا من دون الله ها تقو به الونه حون 
ال انا از تشن الم دی القا له بل مرول نان له هه ریض لا 
رب سواه. 
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فتاه انم لش نم سح الله ان فلا هش معا اه 
الاستقلال لهذه الأسباب الظاهرة توثر ما توّثر باذن الله بل هو یری ما 
ینسب من جمیل الأثار لی الأأسباپ فعلا جمیلا لله سبحانه فی عین هذا 
الانتساب فیما تراه امرأة 4 آنها هی التی آکرمت مثواه عن وصية 
الغزیز و آنها وبعلهارنان له بتولتان آمره بری, هو آن. الله سستخاته :هو الذی 
آحسن مثواه و آنه ربه الذی یتولی تدبیر آمره فعلیه آن یعوذ به. 

و ثالثا: آنه ٍنما تعوذ بالله مما تدعوه الیه لأأنه ظلم لا بفلح المتلبس به و لا 
بمتفخ الی. سصعادته.ه لا کم قمم عضرخ: الافن. غند رید ما. فال. تعالین 
حچاية عن جده ابراهیم (ع): ۳ ۱ 

«الذین توا و لَمٌ بَیسُوا یمام بظلم آولیک لَهمْ امن و هَمّ مهْتذون» 
انعام 82. 

و رابعا: آنه مربوب- آی مملوک مد بر لله سبحانه لیس له من الأمر شیء, 
ولا یفاک لقسه نمعا ۱ 0 از م0 1( 
لم برد ها سالته مته بصزیم. اللقط بل بالکنانه عنه بعوله؛ «معاد ال ال 
قلح فلا اقعر ها تایه هنم له لا کت کار ها اعد 
بالله منک, و ما یشابه ذلک حذرا من دعوی الحول و القوة. و اشفاقا من 
+سجه الشر ی و الجماله اللهم الما کی فوله: «نّهْ رَبُی أَحُسَن مَنوای حیث 
آشان قبه الی عشه موتین. و لیس یه یت الصمربونته چا که ااخلم :و 
الجاجة, و لهذه العلة بعینها بدل الاکرام احسانا فأتی حذاء قول العزیز: 
«اکرمی. ملواخ بقوله: «اخسن منوای. لما فی الاکرام من الاشعار باحترام 
الشحص هه عطنها. 

فا لحمله الحافعة وان کات مر احهه و معالبه میت امرام ا رومیت 
(ع) بحسب اهر الحال فهی کانت تنازعا بین حب و هیمان الهی و عشق و 
غرام حیوانی یتشاجران فی یوسف کل منهما یجذبه الی نفسه. و کانت 
کلمة الله هی العلیا فاخذته الجذبة السماوية الالهية و دافعت عنه المحبة 


الالشیه و الله غالب.علی: آمرم: ۱ 
فقوله تعالی: «وٍ راوتة الْتی هو فی نها عَنْ تفسه یدل علی اصل 
المراودة. و الاتیان بالوصف آعنی کونه فی بیتها للدلالة علی آن الأوضاع و 
الأحوال 1 الأمر کان علیه شدیدا, و کذا قوله: «و عَلَقَتِ 
1 واب حیث عبر بالتغلیق و هو یدل علی المبالغة و علق الغلق بالابواب و 
هو جمع محلی باللام و کذا قوله: «و قالتث و 
ار الدال علی رعفال الخولویة:ي السیاده نع اشعاوه:بآنها هبات له 
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هی ها شا ریت و تیا ال مه اقا لس وش ولا ند 
یوسف" و 
ان سا اس بدا 
و قوله: «قالٍ معادً الله اه ری خسن و[ آخر الاية جواب لیوسف 
بقابل یض‌مسالتها بالعیاد بالله تعول؛ «اعود نالله معادا هما تذعیتی الیم لاه 
رش ال فولی امه و ای واه و نی لک عت ار ها واه 
اقترفت هذا الظلم لتغربت به عن الفلاح و خرجت به من تحت ولایته. 
و قد راعی (ع) فی کلامه هذا ادب العبودية کله کما تقدم و قد اتی آولا 
بلفظة «الجلالة» ثم بصفة الربوبية لیدل , بلی ای اعد سای الله ملد 
و احتمل عدة من المفسرین آن یکون الضمیر فی قوله: «تَه ی أَحْسَنَ 
مَنّوای للشآن, و المراد آن ربی و مولای و هو العزیز ج بناع علی.ظاهی الاصر 
ی لا ات ام ارام ماهر 
اه اخفی لین ها تسالین لکان دی خیانه آم‌ه‌ها کیت خو ید 
و نظیر الوجه قول بعضهم: [ن الضمیر عائد الی العزیز و هو اسم ان و 
خبرها قوله: رَبّی و قوله: خسن مَنْواجْ خبر بعد خبر. 
و فیه أنه لو کان کذلک لکان الأنسب آن یقال: انه لا یفلج الخائنون کماقال 
للرسول و‌هو فی السجن: «ذلک لیعلم آثی لَم أَخْتة بالعیّب و ان الله لا 
دی کید الخائنین»: الآیه- 52 من السورة و لم: یقل |تی لم اظلمه بالغیب. 
علی آنه (ع) لم یکن لیعد العزیز ربا لنفسه, و هو حر غیر مملوک له و ان 
کان الناس پزعمون ذلک بناء علی الظاهر, و قد قال لأحد صاحبیه فی 
السشختساد نی عند ی الایه 2 من التووم فان لرشولن الملک 
«ارَجعٌ ٍلی ریک»: الاية 51 من السورة و لم یعبر عن الملک بلفظ ربي 
علی عادتهم فی ذکر الملوک, و قال آیضا لرسول الملک: «قَسْنلَ ما بال 
التشوخ اللاتی قطعن آیدبهن ان زبی یدمن عليم حبث بأخز ال نان 
وبا لعفته قیال مایا الملی سا مه 


ار ۲ «لَو لا آن رآی بزهان ره . 


[بیان 


ما و یی و و هم بها لو لا آنْ رأی بُهان رئه گذلک 
السُوة 5 القَخشاء اد مِنْ عبادتا الْفحْلَصینَ التدبر البالغ فی 
زر ۳ ۱۳ 
العاملة فیها یعطی آن نجاة یوسف منها لم تکن الا آمرا خارقا للعادة و 
واقعة هی آشبه بالرویا منها بالیقظة. 
فقد کاروس رم رخلاسس یره الطال الصل الی شاج و کان سا 
بالغا اشده و ذلک اوان غلیان الشهوة و وران الشبق, و کان ذا جمال بدیع 
وی لول تیه نات و التمال مالسا حه وتو الی الیتم. : 
الترح. و کان مستغرقا فی النعمة و هنیء العيش محبورا بمئوی کریم و 
دلکرضت آفوی اشات التهوش و الافراف ه کافت: ماه ضام قانفه الجمال. 
و کذلک تکون حرم الملوک و العظماء. 
و کانت لا محالة متزينة بما یاخذ بمجامع کل قلب, و هی عزیزة مصر و هی 
عاشقة والهة تتوق الیها النفوس و تتوق نفسها الیه, و کانت لها سوابق 
الاکرام و الاخشان و الانعام لیوسف: و دلک کلة مما بقظ اللسان وتصفت 
الانسان, و قد تعرضت له و دعته اٍلی نفسها و الصبر مع التعرض آصعب, و 
قد راودته هذه الفتانة و آتت فیها بما فی مقدرتها من الغنج و الدلال, بو قد 
آلحت علیه فجذبته الی نفسها حتی قدت قمیصه و الصبر معها آصعب و 
اشق, و کانت عزيزة لا یرد امرها و لا یثنی رایها, و هی ربته خصه مها 
العیت ‏ کانا قی مفصر زامن قضهر الضلوی دی الفناطر الا قة التن سر 
العیون و تدعو الی کل عیش هنیء. 
و کانا فی خلوة و قد غلقت الأبواب و آرخت الستور, و کان لا یامن الشر مع 
سا تا ماد والم تکن هذه المخالطه فائته لمرخ بل کان 
مفتاحا لعیش هنیء طویل, و کان یمکن لیوسف آن یجعل هذه المخالطة و 
المعاشقة وسیله تفسلبها ال کر هن امال الصام و آفاضا کالملی و 
العزة و المال 
کید آسیابرو آمور قائله لو توتهت الی:جیل لیدته آو اقلت علی شخرة 
صماء لأذابتها و لم یکن هناک ما یتوهم مانعا |لا الخوف من ظهور الأمر آو 
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اف الخوی هو مور امن فقو آنه کاق قی آمنسته: ولو کان بدا هن 
ذلک شیء لکان فی وسع العزيزة ان تووله تاویلا کما فعلت فیما ظهر من 
اصز ضر ادها فکادت.عتی ارضت قنور ااعزیر ارضاء فلم یواخذها بشیء و 


۱[ 
الزنا و آشد |ثما فانهم کانوا آبتاء انراهیم و اسحاق و یعقوب آمنال یوسف 
فلم تمنعهم. شرافة النسب من آن یهموا بقتله و یلقوه فی غیابت الجب و 
تیعوم هن: ا تسیا رخ تفع العید ۵ یلها مه اباهم تععوت: اس (ع) فیکی توح 

ابیضت عیناه. 

و آما قیج الخبانة و حرمتها فهو من القوانین الاجتماعية و القوانین 
ذلک شا چم فا زا ان انب ال العهر بو الخکو ود 
العادلة, لو لت فد امه او بت هنت قق رم 
عن نظرها آو خرج من سلطانها فلا تأثیر حینئذ لشیء من هده القوانین 
فک دیفم ی وهای نه.علی هذه الاسبات 
القوية التی کانت لها علیه الا أصل التوحید و هو الیمان بالله. و ن شئت 
فقل المحبة الالهية التی ملأت وجوده و شغلت قلبه فلم تترک لغیرها محلا و 

0 ,و لنرجع الی متن الاية. 
فقوله تعالی: «و لَقَدٌ هِمّت به هَمّ بها لو لا آَنْ رای بژهان رَبه کذلک 
تصرف عَلهْ السَوء و القخشاء ریبادت الْمْحلصین لا ریب آن الأّية 
تتت الق وجه نجاة یوسف من هده الغائلة, و السیاق بعطی ار المراد 
بصرف السوء و الفحشاء عنه انجاوه مما آرید منه و سثل بالمراودة و 

الخلوة, و آن المشار الیه بقوله: «گذلِکَ هو ما یشتمل علیه قوله: 

«أن رأی برهان ربه . 

فیئول معنی قوله: «کَذلِک تصرف الی آخر الأية اٍلی آنه (ع) لما کان من 
عبادنا المخلصین ضرقنا غفه السشوء .والفعشاء بها رای سن. .توهان ربه 
فروية برهان ربه هی السبب الذی صرف الله سبحانه به السوء و الفحشاء 
عن یوسف (ع). 
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و لازم ذلک آن یکون الجزاء المقدر لقوله: «َ لا آن ای بزهان رده 
ارتکاب السوء و الفحشاء. و لازم ذلک آن یکون «لَوّ لا آن آی الخ 
لقوله: «و هم یها» و ذلک یقتضی ان یکون المراد بهمه بها نظیر همها به هو 
القصد الی المعصية و یکون حینثذ همه بها داخلا تحت الشرط, و المعنی آنه 
لو لا آن رءا برهان ربه لهم بها و اوزشک آنتبرتکت فان: له ۱ و ان کانت 
ملحقة بأدوات الشرط و قد منع النحاة تقدم جزائها علیها قیاسا علی ان 
الشرطية الا آن قوله: «و هم بها» لیس جزاء لها بل هو مقسم به بالعطف 
علی قوله: «و لَقَدٌ عم به و هو فی معنی الجزاء استغنی به عن ذکر 
ال آء فیه کقولنا و الله ره آن میتی و المعت: و الله ان نوی 


قیدا 


۰ و الله لقد همت به و الله لو لا أن رءا برهار 


بت 
. 
ن‌ 
ت 


ی 
افشک. آن بقع فین | لععضی خر و انما قلنا: آوشک آن یقع. و لم نقل: وقع لأّن 
۱ - کما قیل- لا یستعمل الا فیما کان مقرونا بالمانع کقوله تعالی: «و 

همّوا بما لمْ ینالوا»: التوبة: 74 و قوله: «ذ همّت طائفتان 2 ان 


لاه آل عمران: 122, و قول صخر: 
آهم بأمر الحزم لا آستطیعه‌و قد حیل بین العیر و النزوان 
فا ره ها لت اه و مر ات ۱ ۲ 
الاقتراف. و قد آشار سبحانه الی ذلک بقوله: «لتصرف عَنه عن السوع 2 
الْقَحْشاء» و لم پقل: لنصرفه من السوء و الفحشاء فتدبر فیه. 
و من هنا یظهر آن الأنسب آن یکون المراد بالسوء هو الهم بها و المیل الیها 
کما آن المراد بالفحشاء اقتراف الفاحشة و هی الزنا فهو (ع) لم یفعل و لم 
1 دکفرم له لا ما اراخ الله من البرهان لهم و کاد آن یفعل, و هذا المعنی هو 
الذی تاه مار ات اه المجتمعة 
ان 
فقوله تعالی: «و لقدٌ هقّتث به اللام فیه للقسم, و المعنی و آقسم لقد 
4 
العمل. : 
و قوله: «و هَمٌ با لو لا آن رأی ژهان ره معطوف علی مدخول لام القسم 
من الجملة السابقة, و المعنی اقسم لو لا رویته برهان ربه لهم بها و کاد آن 
لما تریده منه. 

و البرهان هو السلطان و پراد به السیب المفید للیقین لتسلطه علی 
القلوب کا 
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قال تعالی: «قذانک برُهانان ,ین و ریک [لی فرعَوّن و مَلایّه»: الفصص: 32, و 
قال: «یا ها لاس قَدٌ جاءکم بَرهای من ربکم»: النساء: 174, و قال: «] 
ال د مع الله فْلْ هائوا نژهانکش ان کر صاوقین»: النمل: 64 و هو الحجة 
ليتينية التی تجلی الحق و لا تدع ریبا لمرتاب. 

و الذی رام رت ۰(ع) من برهان ربه و ان لم یوضحه کلامه تعالی کل 
الایضاح لکنه- علی آی حال- انا هی اسات ای جات اس و 
الضلال بتاتا, و ید علی آنو کان من قبیل العلم قول یوسف (ع) فیما 
یناجی ربه کما سیاتی: «و الا تصرف عَنی کيدَهنَ أضَتبٌ ب الیهنٌ اک هت 
الجاهلین»: الاية دی ی ای دی ات اش من العاد ۳ 
بحسن الأفعال و قبحها و مصلحتها و مفسدتها ان هذا النوع من العلم قد 
یجامع الضلال و المعصية و هو ظاهر قال تعالی: «ا قرأیّت من انَحَد الهَةُ 
هواخ و أصَلهٌ الله علی. عم الجائیة: 23 و قال: «و جحذوا بها و استیقتتها 


ما 


تسه »: + ان 14 

ها ال ارام فده الق رت لته اوه الا عم ااعام 
المکشوف و الیفین المشهود تطیعه التفش الانسانیه طاعه لا تمیل, معها 
ی و سنورد فیه پعض الکلام ان شاء الله تعالی. 

و قوله: «کذلک لتصرفَ عَنَه السوء و الَقَکشاء» اللام فی «لتَصَرفَ للغاية آو 
التعلیل:و المال:واحد وخ کدلی متعلی نع له «لتضرف و الاشاره الی,ها ذکر 
من روية برهان ربه, : و السوء هو الذی یسوء صدوره من العید بما هو عبد و 
کالوتانی قد خقدم ان ظاهر الستاق انطیان السهء و الفخشاء علی الریا و 
أ رس 

و المعنی: الغایة- او قی اه رعء| برهان تین نصرف عنه 
الشجسا هام شا ۱ 

و من لطیف الاشارة فی الاية ما فی قوله: «لِتَصْرِف عَنَهّ السوء و 
ات یت ای متا سوه لا مضرها عرسا 
لما فی الانی هن الذلاله علی آنه کان.فیههما تفیضی افترا فهما المحوخ الن 
صرفه عن ذلک, و هو ینافی شهادته تعالی بأنه من عباده 
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المخلصین و هم الذین آخلصهم الله لنفسه فلا یشارکه فیهم شیء فلا 
یطیعون غیره من تسویل شیطان آو تزیین نفس آو آی داع یدعو من دون 
الله سبحانه. 

و قوله: «لَه من عبادتا الَمْحْلَصینَ فی مقام التعلیل لقوله: «گذلک لِتصرف 
«الخ» و آلمعنی: عاملنا یوسف کذلک لانه من عبادنا اآتخا ره ۵ نم 
یعاملون هذه المعاملة. 

سییر وت آلایه آنن‌شان المخلضین ف یاف الله انوا بوهان رنفم 
اب 

بما بریهم الله من برهانه. و هذه هی العصمة الالهية. 

۵ 
المعهودة لنا. 


و للمفسرین من العامة و الخاصة فی تفسیر الاية آقوال دمم 


1 منها: ما ذکره بعضهم و نسب الی اين عباس و مجاهد و قتادة و عکرمة و 
1 

و که وصغها همه (ع) بما بکل .هه فقام التبوه و ره عنه ساحه الصدیق, 
فذکروا آته قصدها بالفاحشة و دنا منها حتی حل السراویل و جلس منها 
مجلس الخاتن فأدرکه برهان من ربه ابطلِ لل الشهوه و نجاة من الهلکة ۲ 
ذکیها شموضی هد البرهان آصور | کنبرم مجتاهه. 

قال الغزالی فی تفسیره لهذه السورة: اختلفوا فیه- یعنی فی البرهان- ما 
هو؟ قال بعضهم: ان طائرا وقع علی کتفه فقال فی آذنه: لا تفعله فان 
فعلت سقطت من درجة الاأنبیاء. و قیل: انه رأی یعقوب عاضا علی |صبعه, 
و هو یقول: يا یوسف | ما ترانی: 

و قال الحسن البصری: رآها و هی تغطی شیئا فقال لها: ما تصنعین؟ قالت: 
آعظی وجه صنمی لثلا پرانی ال بیسق .. اه تن الجماد الذق, از 
تعقل و | بر فان آولی آن آشصبی, مر انی و سلم سری وعا سعن: 
قال اربات اللسان: انه نودی فی سره يا یوسف اسمک مکتوب فی دیوان 
الأنبیاء, 
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6 کرت ای تفعل, فمان النعیای مقیل را کقا قه خر من اتخاقظ توت 
علیها: و لا تقربوا الزنا (نه کان فاحشة و ساء سبیلا. و قیل: انفرج سقف 
البیت فرآی صورة حسنة تقول: یا رسول العصمة لا تفعل فانک معصوم. و 
فیل؟ تکسن راتفر افعلی اارض مکتویان هرمن بعمل سوع عخر بمب .و 
قیل: آتاه ملک و مسح جناحیه علی ظهره فخرجت شهوته من آصابع رجلیه. 
و قیل: ری الملک فی البیت و هو یقول: آ لست هاهنا؟ و قیل: 

وقع بینهما حجاب فلا یری آحد صاحبه. و قیل: رآی جارية من جواری الجنة 
و قیل: | ی ات 
و قیل: و ۱ 
نسیت هذا الجب. و قیل: ری زلیخا علی صورة قبيحة فهرب منها. و قیل 
رآی شخصا فقال: اس ای الم ست فا ترا حاا ایا 
یکون فقال: الزانی فی بطنی غدا فهرب منه. انتهی. 

و مما قیل فیه آنه تمثل له بعقوب فضرب فی صدره ضربة خرجت مها 
شهونه من آطراف آنامله زواه قی الفر المتفرن عن محاهدده عکرهه و ابر 
جبیر ٍلی غیر ذلک من الوجوه المختلفة التی آوردها فی التفسیر بالمئور. 


و الجواب عنه مضافا الی آنه (ع) کان نب تیا عصفه |اجید. فطع من 
اس و قد تقدم [ثبات ذلکی, آن الذی آورده الله تعالي من کرائم 
بر 39 
ینسب ألیه اما هذه الألواث فقد ذکر تعالی ان ی یا ده الذین آخلصهم 
لنفسه و اجتناهم لعبودیته و آناهم عکها و غلماء و غلمه فن تاویل الاحاونت, 
ماه کان یا سا ورف ال خر ان الم ال و کان 

یی قد.الحمه بابانه الضالکین ابر ام سای + ستخورده 
2 المقامات العالية و الدرجات الرفيعة الا لانسان طاهر 
کین وجدانه میره کی آرکانه صالح فی آعماله فشتعیم فی اخواله. 

و آما من ذهب لوجهه فی معصية الله و هم بما هو من آفحش الائم فی دین 
الله و هو زنا ذات البعل و خيانة من آحسن الیه آبلغ الاحسان فی عرضه و 
اضق علبه حتی تخل النکة 
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مسا فعلنن. الرجل.فن. الغفزاه فانته. اضرفه ایق فد آره ام 
ینصرف, و ازدجر بنداء بعد نداء من کل جانب فلم یستحی و لم یکف حتی 
ضرب فی صدره ضربة خرجت بها شهوته من رءوس آصابعه, و شاهد ثعبانا 
اعظم ما یکون من عن یمینه فذعر منه و هرب من هول ما رآی, فمثله 
آحری به آن لا یسمی |نسانا فضلا آن یتکی علی آريكة النبوة و الرسالة, و 
باتعته الله ی وحیمن ‏ یلص الوم اه تس و رون سک و علمه و 
تاحفتسل ابر اسهم الیل 

لکن هولاء المتعلقین بهذه الاأقاویل المختلفة و الاسرائیلیات و الأثار 
الموضوعة اذ یتهمون جده ابراهیم (ع) فی زوجته سارة لا یبالون آن یتهموا 
نجله (ع) فی زوجة غیره. 

قال فی الکشاف:: و قد فسر هم یوسف بأنه حل الهمیان و جلس منها 
مجلس المجامع, و بانه حل تکة سراویله و قعد بین شعبها الأربع و هی 
مستلقية علی قفاها و فسر البرهان بأنه سمع صوتا یاک و [یاها فلم یکترث 
له فسمغه ثانیا فلم یعمل به فسمع ثالثا: أعزض عنها فلم ینجغ فیه ختی 
مثل له یعقوب عاضا علی آنملته, و قیل ضرب بیده فی صدره فخرجت 
نش ته.من آناملد. 

و قیل: کل ولد یعقوب له اثنا عشر ولدا الا یوسف فانه ولد له آحد عشر 
ولدا من آجل ما نقص من شهوته حین هم, و قیل. صیح به یا یوسف لا تکن 
کالطاثر کان له ریش فلما زنی قعد لا ریش له و قیل: بدت کف فیما بينهما 
لیس لها عضد و لا معصم مکتوب فیها: «و اٍنّ عَلْکمْ لحافظین کراماً کاتیین 
فلم بنصرف ثم رأی فیها: «و لا روا الرّنی له کان فاجسَّةٌ و ساء سییلا» 
فلم ینته ثم رآی فیها: «و الْفُوا یَوْماً حون فیه ی اللَهٍ فلم ینجع فیه 
ففال الله لخیر یل * آدر ی یخی فیل ان بصعت الخظ نها تحظا جیرنل مهو 


یقول: پا پوسف آ تعمل عمل السفهاء و آنت مکتوب فی دیوان الأنبیاء؟. 
رای سا آلخسی ‏ فیل تام الا انیس ان ها مرت 
قالت: 


آشحیی ففه آن انا کفال وش استحییت ممن لا یسمع و لا بیصر و لا 
اتحیی:من آلسمی النضیر العلیم نات الضدور؟ 

ماو عیعا نوت ال الحی رها اد و ایو 
اسان + احل القدل و الک ها هن مقالافض و روابای فخمه انار 
ی (ع) ادنی زلة لنعیت علیه و ذکرت توبته و استغفاره 
کما 
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نعیت علی آدم زلته, و علی داود و علی نوح و علی آیوب و علی ذی النون 
و ذکرت توبتهم و استغفارهم کیف و قد آثنی علیه و سمی مخلصا؟. 

فعلم بالقطع انه ثبت فی ذلی المقام الدحض و انه جاهد نفسه مجاهدة 
اولی القوة و العزم ناظرا فی دلیل التحریم و وجه القبح حتی استحق من 
الله الغاء فیما اترل هن کب الاولین قم هی الفرآن آلدی. هو خحه علم. 
ساثر کتبه و مصدق لها, و لم بقتصر لا علی استیفاء قصته. و ضرب سورة 
کالد لها یج اه آسان صوق من خرن کما حفله لجده اتحیل 
اتراهی (زه ای شهالصالخور ال آغر ازور قی الع مط الا از 
و التثبت فی مواقع العثار. 

فاخره ال اولتک فن ایرآذهم: فا تقد ال آن‌تیکون زترال انله آلشوره 
التی.فت اس التصص نکن القرآن العیی انح دی بر ابا 
الا فیبالفعود ین هت تایه و یل یه له قمع علیها عفن آن 
ینهاه ربه ثلاث مرات؛ و یصاح به من عنده ثلاث صیحات بقوارع القران و 
بالتوبیخ العظیم و بالوعید الشدید و بالتشبیه بالطائر الذی سقط ريشه حین 
سفد غیر آنثاه و هو جائم فی مربضه لا پتحلحل و لا ینتهی و لا یتنبه حتی 
بتدا رکه آلله بجیریل و باچباره. و لو آن آوقح الزناة و آشطرهم و آحدهم 
ی ۱۶ 
یتهمونه (ع) فی هذه الواقعة و قد شهد ببراءته و طهارته کل من لها تعلق 
ما بها فالله سبحانه یشهد بذلک اذ یقول: «اَه مِنْ عبادتا الْعحْلصِینَ و 
الشاهد الذی شهد له من آهلها اٍذ قال: «ان کان قمیضة فد من فثل الی 
آخر الایتین, و العزیز اذ قال لامرأته. «ِتهٌ من کیّدِکن و امرأة العزیز اذ 
قالت: «الان حضحص الِحوٌ آتا راوکئة عنْ تسه و ان من الطادفین و 
النسوة ی 


نفسه و قد سماه الله صدیقا اذ قال: «آتی لَمّ أحنَة بالعیب . 
و عمدة السبب فی تعاطیهم ۳۹ القول آمزان: 
آحدهم: : افراطهم فی الرکون الی الاثار و قبول الحدیت کیفما کان و ان 
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جر ال را ی اس ات وس ها 
من الأخبار الموضوعة المدسوستة, ۵ اتستمم کل. ی هه هقف مه رفتوم 
و لذلک و لمعارف الدین محتد | وراء الحس, و لا للمقامات 
المعنوية الانسانية کالنبوة و الولاية و العصمة و الاخلاص اصلا الا الوضع و 
الاعتبار نظائر المقامات الوهمية الاعتبارية الداثرة فی مجتمع الانسان 
الاعتباری التی لیست لها وراء التسمية و المواضعة حقيقة تتکی علیها و 
نطمئن الیها. 
۱ و ۲ زر نت 1 
التقوی و رجاء الثواب و خوف العقاب تصیب کنیرا و تخطی و ان لحقت بها 
عصمة الهية فی مورد او موارد فانما هي قوة حاجزة بین الانسان و 
المعصية لا تعمل عملها الا بابطال سائر الأسباب و القوی التی جهز بها 
الانسان و الجاء الانسان و اضطراره الی فعل الجمیل و اقتراف الحسنة, و 
لا جمال لفعل و لا حسن لعمل و لا مدح لانسان مع الالجاء و الاضطرار و 
للکلام تتمة سنوردها فی بحث یختص به. 
الثانی: ظاهر قوله تعالی: «و لَقدٌ هت به و عم بها لو لا أن زأی بزهان ره 
بناء علی ما ذکره النحاة آن جز|ء «لو لا» لا یتقدم علیها قیاسا علی ان 
الشرطية, و علی هذا یصیر قوله «و هم بها» جملة تامة غیر متعلقه 
بالشر ط, و جواب ب لو لا قولنا «لفعل» آو ما یشبه ذلک و التقدیر: و لقد همت 
مرأة العزیز بیوسف و هم بوسف بها لو لا آن رءا برهان ربه لفعل, و هو 
و قد عرفت فساد ذلک و ان الجملتین معا آعنی قوله: «و لقد همت به» و 
قوله: «و هم بها» قسمیتان. و ان جزاء لو لا فی معنی الجملة الثانية حذف 
لدلالتها علیه, و الکلام علی تقدیر: و آقسم لقد همت به و آقسم لو لا آن 
رءا برهان ربه لهم بها نظیر قولهم: و الله لأضربنه ٍن ضربنی. 
علف ان الذی قدروه من المعنی کان ی یقال: بو لول ان رء| 
برهان ربه» بالوصل, و لا وجه ظاهرا من جهة السیاق یوجه به الفصل. 
ان المراد بهمه (ع) میل الطبع و انتزاع الفريزة 
ی 
المیزان.فین تفت الفر ان ار دوز 


الکشاف:: فان. فلت. کیف:جاز .غلی نبی. الله آن یکون: مته. هم بالمعصية بو 
قصد الیها؟ قلت: 

المراد آن نفسه مالت الی المخالطة و نازعت الیها عن شهوة الشباب و 
قرمه میلا يشبه الهم به و القصد الیه و کما تقتضیه صورة تلک الحال التی 
تکاد تذهب بالعقول و العزائم, و هو یکسر ما به و پرده بالنظر الی برهان 
الله الماخوذ علی المکلفین من وجوب اجتناب المحارم. 

و لو لم یکن ذلک المیل الشدید المسمی هما لشدته لما کان صاحبه 
ممدوحا عند الله بالامتناع لأأن استعظام الصبر علی الابتلاء علی حسب عظم 
الابتلاء و شدته, له ان هی قصها باه ما متخه: الله بانه مره 
عباده المخلصین. 

و یجوز آن پرید بقوله: «و هَمّ بها» و شارف آن یهم بها کما یقول الرجل: 
قتلته لو لم آخف الله, پرید مشارفة القتل و مشافهته کانه شرع فیه. 

نم قال: فان قلت: لم جعلت جواب لو لا محذوفا یدل علیه هم یها, و هلا 

وک 0 0 0 5 
فی حکم الشرط, و للشرط صدر الکلام و هو مع ما فی حیزه من الجملتین 
مثل کلمة واحدة, و لا یجوز تقدیم بعض الکلمة علی بعض, و اما حذف 
بعضها |ذا دل الدلیل علیه فجائز. 

فان قلت: : فلم جعلت لو لا متعلقة بهم بها وحده؟ و لم تجعلها متعلقة بجملة 
قو 

«و لد هقّت ی به و هَمّ بها» لأن الهم لابتعلق بالجواهر و لکن بالمعانی فلا بد 
من تقدیر المخالطة و المخالطة لاتکون الا باننین معا فکأنه قیل: و لقد هما 
بالمخالطة لو لا آن منع مانع آحدهما. 

قلت: نعم ما قلت و لکن الله سبحانه قد جاء بالهمین علی سبیل التفصیل 
حیث قال: «و لَقَدٌ همّ به و هَمّ بها» فکان اغفاله الغاء له فوجب آن یکون 
التقدیر: و لقد همت بمخالطته و هم بمخالطتها, علی آن المراد بالمخالطتین 
توصلها الی ما هو حظها من قضاء شهوتها منه, و توصله الی ما هو حظه من 
قضاء شهوته منها لو لا آن رءا برهان ربه فترک التوصل الی حظه من 
الشهوة فلذلک کانت «لو لا» حقيقة بان تعلق بهم بها وحده انتهی. 

و لخصه البیضاوی فی تفسيره. حیثت قال: المراد بهمه (ع) میل الطبع و 
منازعة الشهوة لا القصد الاختیاری و ذلک مما لا یدخل تحت التعلیف بل 
الحقیق بالمدح و الأجر 
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الخریل.من آلله-هره.یکف. نفشهعن: الفعل. غفو قیام.هدا الهم انار فد 
الهم کقولک: 

قتلته لو لم آخف الله. انتهی. 

دش سا العف ماه ال اما یت فی: هم مت ام و هه اد 


الی الفعل مع مقارنته ببعض الأعمال الکاشفة عن ذلک من حركة الی 
۱ 7۱۳ 
۵ اها-فطرد میل الطیهه مان فتاه نمی هما الم و 
الهم بمعناه اللغوی مذموم لا ینبغی صدوره من نبی کریم, و الطبع و ان کان 
غیر مذموم لخروجه عن تحت التکلیف لکنه لا یسمی هما. 

آقول: هذا انما یصلح جوابا لقولهم: اٍن المراد بهمه (ع) میل الطبع و منازعة 
الشهومو اما تجوبره آن یکون المراد بالهم الاشراف غلی الهم فلا ببل .هو 
فقل غلی همع انیت هو ان فیس العضته الم ورین فالم اد 
میا القضند العفدن ال الما لطه وسعه اسر افه (ع) علی. امعم نهافه 
دون تحقق للهم بالفعل و القرينة علیه هو وصفه تعالی ایاه بما فیه مدح 
بالغ, و لو کان همه حقیقیا بالقصد العمدی |لی مخالطتها کان فعلا مذموما لا 
تلو یه دح اضلا قمت,ها عم آن. المر اه مه (ع) استرافم علن الهم ۲ 
القم الفغل. 

و الجواب: آنه معنی مجازی لا یصار الیه الا مع عدم امکان الحمل علی 
97 ا تفن قد تفدم. آنة نمکان من‌الامان. 

علی آن الذی ذکروه فی معنی رقیته برهان ربه و آن المراد بها الرجوع اٍلی 
الحجة العقلية القاضية بوجوب الانتهاءع عن النواهی الشرعية و المحارم 
اه ید الاط از ال سل رارصا اس 
الحتاهده الفلیه الن.هی نت لها اه اظیر نها واها, فخر و لمیر الععلن 
فلا یسمی رية البتة. 

3- و من الأقوال فی الایة: آن المراد بالهمین مختلف فهمها هو قصدها 
مخالطته و همه بها هو قصده آن یضریبها للدفاع عن نفسه, و الدلیل علی 
التفرقة بین الهمین شهادته تعالی علی آنه من عباده المخلصین و قیام 
الحجة عقلا علی عصمة التییا (ع). 

العرم بت غلی الحبیقه لیم قال: 9 
تناها لا جر آن وراد ه غرم لیا لان الموعفه البافی لاضع آن براة 
و یعزم علیه فاٍذا حملنا الهم فی الاية علی العزم فلا بد 
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من تقدیر آمر محذوف یتعلق العزم به. و قد آمکن آن نعلق عزمه بغیر 
القبیح, و نجعله متناولا لضربها آو دفعها عن نفسه فکأنه قال: و لقد همت 
بالفاحشة منه و آرادت ذلک و هم یوسف بضربها و دفعها عن نفسه کما 
یقال هممت بفلان ای بضربه و ایقاع مکروه به. 

ای ی ی و ی و مس 
ان آقدم علی ما هم به آهلکه آهلها و قتلوه آو ادعت علیه المراودة علی 
القبیح و قذفته ۳ دعاها الیه و ضرهها لامتناعها منه» فأخبر سبحانه آنه 


صرف عنه السوء و الفحشاء اللذین هما القتل و ظن اقتراف الفاحشة به, 
یکون التقدیر: لو لا آن رءا برهان ربه لفعل ذلک, و یکون جواب لو, 
مچذوفا کما حذف فی قوله تعالی: «و لو لا قصْلْ اللّه عم و رَْمتْه و أر 
لوف رَحیمٌ انتهی موضع الحاجة. 

اتصوات؟ اه ول لا اس چم لکنه یی یرف ی هه 
اف الا اه را را کی ی را 1 
عرفت امکان ذلک. 

علی آن لازمه آن یکون المراد بالبرهان الذی رآه ما یدل علی آنه ان ضربها 
استتبع ذلک هلاکه و مضيبة آخری تصیبه و یکون المراد بالسوء و الفحشاء 
الق قاشع کما اشار الیه نی المخمع مها خلاف ها سای من 
السیاق قطعا. 

و آها ماد رف امس عم وا اراییا رمع الما ناه عم 
الهمین معاء و محصله آن الهم انما یتعلق بمن لا ینقاد للعازم الهام فیما 
ها و 0 
الظرفت الاخو او لا ضفتی الم الا راوم:بالغربده والطلت‌ هن الظالت وعت 
من هو مبعوث بالفعل. 

ففیه انه لا مانع من تحقق الهم من الطرفین اذا فرض تحققهما دفعة واحدة 
من دون سبق و لحوق آو قارن ذلک عناية زائدة کانسانین یریدان الاقتراب 
ه الاخماع فرسماست. اما وحرک. الید. اتقو ریما. س کان نو 
پقتربان و یتدلیان معا و جسمین پریدان الانجذات: و الاتضال فربما بجذب 
آحدهما و ینجذب الیه الاخر و ریما یتجاذبان و یتدانیان. 

وت اافمال می الا ان الصراد الم مه ااممرهنت ها نالرت 
فادها فقس لا زآتويه مرها مالاشاع و الاستنکای نات مها اه 
الغضب و الانتقام و هاج فی باطنها الوجد الممزوج بالسخط و الأسف 
فهمت به لتضربه علی تمرده من امتثال ما آمرته به, و هو 
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لما شاهد ذلک استعد للدفاع عن نفسه و ضربها ان مستها بسوء غیر آن 
ضربه ایاها و مقاومته لدفعها لما کان ریما پتهمه فی آنه راودها عن نفسه و 
ضاها ال اتفحشاء ارام ال شاه فص رها چیه دلی ره الخضران 
بختار للدقاع عن نفسه سبیل الفرار فقصد باب البیت لیفتحه و بخرج من 
وا ماع احمل انیم علی شالت اه آا قی فیله «و لَقَدٌ هقّث به 
فلان الهم لا یکون الا بفعل للهام, و الوقاع لیس من آفعال المرأة فتهم به, 
و ۱ 
لیامت ام هن اهراه انعم هد ار الععل یی فسایا اظله 
ما ۱ ۱ ۱ 


9 


من ذلک بل من وسائله و مقدماته آیضا. و هذا ثانیا. 
علی آن ذلک لو وقع لکان الواجب فی التعبیر عنه آن یقال: و لقد هم بها و 
ففت ار ااول ی فده نی الط ماه و هه الما لحصیفی زد 
آلهم الثانی متوفف غلبه لا تحفق, تذونت: و هدا تالا 
علی آنه قد علم من القصة آن هذه المرأة کانت عازمة علی ما طلبته طلبا 
خارما عضوم عم پیش عتدها ای ری فه مه ماه مه تعارن: المعتضی 
مر کاون لا نع از ار 
انها همت به مطلقا حتی لو فرض جدلا آنه کان قبولا لطلبه و مواتاة له اذ 
الم تشارید الفعل الفتردد خیم اما الهم نی خضدها لم بالصری ادا 
فیصح ذلک فیه بهون تقدیر. 
وهدایزاها انتهی ملخصاءهما آوزده صاعتب المتار فن سوه 

و الخواب: آنة بشاری العول. السایی فی.مفنی:نهمه نها فتره علبه چا 
ات ها ای المراد بهمها به قصدها ایاه 
تضرته و تجفم فمها لا دلنل»عامه: اصلا ور اما جر انفاو رلک قمع 
تطاثر القضه فلیس تفجب حمل الکلام علبه .من غیر قرینه ندل علی دلک: 
و آها ما زگره فی انشسعاد آنتراودمن فوله "«و لقد هت نم الم علی 
المخالطة آو عدم صحته فوجوه سخيفة جدا فان من المعلوم ان هذه 
المخالطة تتالف عادة من حرکات و سکنات شأّن المرأة فیها الفعل دون 
الانفعال و العمل دون القبول فلو همت به 
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بضم آو ما یناظره لیلتهب بذلک ما خمدت من نار غریزته الکامنة, و تلجثه 

لت اجانهاقما تیه تم صح آن بقل انها همت به ی بمخالطته ره 

ای و 
و اماما دکره آخترا آنها کانت خازمه طبر معرووه فلا ضه آن‌تتر ان تهنها الم 
علی ما تریده من المخالطة ففیه آنها [نما کانت جازمة فی ارادتها منه و 
من نا 
فا سای لاجر ام ی اما مها را 
و هو ظاهر 
ای حمل الکلام علی التقدیم و التأثیر و یکون 
التقدیر: و لقد همت به و لو لا آن رءا برهان ربه لهم بهاء و لما رءا برهان 
ربه لم یهم بهاء و یجری ذلک مجری قولهم: قد کنت هلکت لو لا آنی 
تدا که فد کت فلت اه اس حاتی و ااشفف مل وارکت آماکت: 
و لو !| تخلیضتی, لفبلت و ان کان لم بقع هلاک وف و منله: فول الشاعر" 
فلا تدعنی قومی لیوم کریهةلتن لم اعجل ضربة لو آعجل : 


و فی القرآن الکریم : «ٍنْ کااث یی یه َو لا آَن ریطنا مَلی قَلیها» نسبه 
ض | ات اه ای اس ها اشات ای رن ان فت القر ان 
1۳ وتاخیرا فانما ذلکفیما یکون هنای خمل: صفدده بعضها متقدفه غلی 
بعضها بالطبع فأهمل النظم و اکتفی بمجرد العد من غیر ترتیب_لعناية 
تعلقت به کما قیل قی قوله تعالی: «و امَرَأیْة قَایمَةٌُ قصَحکت قبسَرّناها 
اشحاق و من قدء اسشحاق َعَفوب»: هود. 1 انه من التقدیم و التأخیر, و 
0 فبشرناها فضحکت و آما قوله: «و هر بها لو لا آن رأی برهان 
فالمعنی یختلف فیه بالتقدیم و التأخیر فهو |ذا قدم کان هما مطلقا من 
9 ۳ 
و 

و ان کان المراد آنه جواب للو لا مقدم علیها فالنحاة لا یجوزوته قیاسا علی 
ان الشرطية و یژولون ما سمع من ذلک اللهم الا آن یکون ذلک خلافا منه 
لهم لعدم الدلیل 
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علی هد یاس و لا موجب اتأویل ما ورد فی اکلام معا ظاهره دلک 
ی آفزده الغر الی 
فی تفسیره, قال: و هذا وجه حسن لأن الأْنبیاء کانوا معصومین لا یقصدون 
التاصی انیت 

و الجواب آنه ان آرید به آن قوله: «و هَمّ بها» حکاية ما رآه یوسف (ع) فی 
المنام فهو تحکم لا دلیل علیه من جهة اللفظ البتة, ۱ ۱ 
رآها فی المنام و هم بها فیه, و اعتقد من هناک آنها له و خاصة بناء علی آن 
رخبا الاتا ینم هم ها فی اعظه فی من المراودة تالخی لین 
اعتقاده فیها فادرکته رقية برهان من ربه یبین له آنه قد آخطاً فی زعمه 
قفیه اثبای خطا الانتیاء فی تلفی الوخی: ه لیشن دلک باق فخدیر امن 
تجویز |قدامهم علی المعاصی. 

علی آن الاية السابقة- و قد عد فیها المخالطة ظلما لا یفلح صاحبه و استعاذ 
للم مهد تاقص. لک فکیف وی نها له ۵ هو شوه ماو برع وه 
بالله سبحانه.؟ 

فهذه عمدة الأْقوال فی الاأّية و هی مع ما قدمناه آولا ترتقی الی سبعة أو 
ثمانية, و قد علمت آن معنی روية البرهان یختلف بحسب اختلاف الأقوال 
فمن قائل انه سبب یقینی شاهده یوسف (ع), و من قائل انه الأایات و 
الاو التی ظمرت له فرفه عن ارات لنظیه وم فایل اند العلم 
رمع انریا و اه وم ان اند له العف مهن فانل انه العکنه ده 


سح 


۳ تک 


الطهارة و قد عرقت ما هو ۱ و مص ۱ 
تمام البحث عن الاأیات ان ِ ی ی 


[بیان 


قوله تعالی: «و استبقا الات قَدّب قَميصَهء من دب الاستباق هو التسابق 
و قد تقدم, و القد القط هو الشق الا آن القد هو الشق طولا و القط هو 
الشق عرضا,؛ و الدبر و القبل کالخلف و الأمام. 
و السیاق یعطی ان استباقها کان لغرضین مختلفین فکان یوسف (ع) یرید 
ان یفتحه و بتخلص منها بالخروج من البیت. و امراة العزیز کانت ترید ان 
تسبقه [لیه فتمنعه من الفتح و الخروج لعلها تفوز بما تریده منه. و ان 
یوسف سبقها الی الباب فاجتذبته من قمیصه 
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من الوراء فقدته و لم ینقد الا لأنه کان فی حال الهرب مبتعدا منها و الا لم 
بنشق طولا ۱ 
و قوله: «و لیا سَیدها لدی الباب الالفاء الوجدان یقال: |لفتة کعذا ای 
وجدت و المراد بسیدها زوجها. قیل: انه جری علی عرف مصر و قد کانت 
النساء بمصر یلقبن زوجهن بالسید, ٍ و هو مستمر الي هذا الزمان. ِ 
قوله تعالی: «قالث ما جزاء من آراد باهلک سوءا الا ان سخم ا۶-غذان 
ليم لما لفیا سیدها لدی ار الی موقف التحقیق, 
و انما آوجد هذا الموقف وجود العزیز لدی الباب و حضورهما و الهيئة هده 
الهیئّة عنده, و یتکفل ما جری فی هذا الموقف قوله: «و ألقَیا سَیدها لدی 
الباب ٍلی تمام خمس آیات. 
فبدأت امرأة العزیز تشکو یوسف الیه و تسأله آن یجازیه فذکرت ۳۳ آراد 
ما ی ی ماه کی ۱ 
بشی ۶ من اطراف الواقعة بل کنت و اتت بحکم عام عقلائی یتضمن مجازاة 
من قصد د ذوات البعل بالفحشاء فقالت: 
«ما جزاء من آراة هِک شوءا الا آن سجن أو عذاث لیم فلم بصرح باسم 
یوسف و هو المرید, و لا باسم نفسها و هی الأهل, و لا باسم السوء و هو 
الزنا بذات البعل کل ذلک تأدبا فی حضرة العزیز و تقدیسا لساحته. 
و لم بتعین الجزاء بل رددته بین السجن و العذاب الألیم لأّن قلبها الواله الیه 
الملیء بحبه ما کان یساعدها علی التعیین فان فی الابهام ار 
الا آن فی تعبیرها بقولها: 
«یاْهْلِک نوعا من التحریض علیه و تهییجه علی مواخذته و لم یکن ذلک الا 
کیدا منها للعزیز بالتظاهر بالوجد آلانینی لثلا یتفطن بواقع الامر. فیو‌آخذها 
آما اذا صرفته عن نفسها المجرمة فان صرفه عن مواخذة یوسف (ع) لم 
نکزم صا علیما فلگ آاحه دق 
قوله تعالی: «قالَ هی راودئیی عَن تفْسی لم بدا یوسف (ع) بالقول آدبا 


اریز وضو لها آرایزفها بالسرق لسن هفخ مها لعف مش 
دون ان یصرح بالحق فقال: «#هي راوَدئنی عَن تقسی و فی الکلام دلالة 
غلی: الفضر .و هی‌ من قضر القلب ای. لم اردها بالسهء بل.فت التی:"ارادت 
ذلک فراودتنی عن نفسی. 
وفی کلامة.هدا- و هو خال عن آفشتام الا کید کالهشسم و«نجوم» دلالة علی 
سکون 
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نفسه (ع) و طمانینته و انه لم یحتشم و لم یجزع و لم یتملق حین دعوی 
براءته مما رمته به اذ کان لم‌یات بسوء و لا یخافها و لا ما اتهمته و قد 
استعاذ بربه حین قال: «مَعاذ ال . 
قوله تعالی: «و شهد شاه من أهلها ان کان قمیصَة فة من قَبّلِ قصَدقت و 
هو من الکاذیین الی آخر الایتین. لما کانت ااشها نی ی القول کان 
قوله: «اِنْ کان قمیضَه «الخ» بمنزلة مقول القول بالنسبة الیه فلا حاجة الی 
تقدیر القول قبل قوله: «اٍن کان قَمیضَهةٌ «الخ». و قد قیل: ان هذا القول 
لما ادي مودی الشهادة عبر عنه بلفظ الشهادة. 
و قد اشار هذا الشاهد الی دلیل ینحل به العقدة و یتضح طریق القضية 
فتکلم فقال: 
«انْ کان قمیضُه فد من : فَبْلٍ قضَدقت و هو من الکاذبین فان من البين آن 
آحدهما صادق فی دعواه و الآخر کاذب؛ و کون القد من قبل یدل علی 
منازعتهما و مصارعتهما بالمواجهة فالقضاء لها علیه, و ان کان قمیضُه فد 
من بر قکدَبَت هو من الصادقین فان کون القد من دبر یدل علی هربه 
1 
و هو ظاهر. 
و آما من هذا الشاهد؟ فقد اختلف فیه المفسرون فقال بعضهم: کان رجلا 
حکیما آشار للعزیز بما آشار کما عن الحسن و قتادة و عکرمة, و قیل: کان 
رجلا و هو ابن عم المرأة و کان جالسا مع زوجها لدی الباب, و قیل: لم یکن 
من الانس و لا الجن بل خلقا من خلق الله کما عن مجاهد, و رد بمنافاته 
لقوله تعالی: «من آهلها». 
و من طرق آهل البیت (ع) و بعض طرق آهل السنة آنه کان صبیا فی المهد 
من اهلها, و سیجیء فی البحت الروائی التالی ان شاء الله تعالی. 
وا نی ار فد ان ال ره ها اعاسا روز 
فکری یودی الی نتيجة هی القاضية لأحد هذین المتداعیین علی الاخر, و مثل 
هذا لا نمتمی تشهادهم:عرها قانهاهی النیان الشعمد: علی الحسش آم مادفن 
حکمه و پالجملة القول الذی لا یعتمد علی التفکیر و التعقل کما فی قوله: 
«شهد عم سَمْْهْم و ابَصاز رهم و جُلودْهْم حم السجدة 
0 و قوله: «قالوا نهد اک لرسول اللّه»: المنافقون: 1 فان الحکم 


توق تساه وان کانرفی تشه شتا لت العکری انففل اکن الما 
بالشهادة تادية ما عنده من الحق المعلوم قطعا من غير ملاحظة کونه عن 
تفکر و تعقل کما فی موارد یعبر عنه فیها 
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بالقول و نحوه. 
فلیس.هن البعید آن یکون دقن التعیر غن: قول هد الفاثل تنل یش 
شاهدذٌ» اشارة الی کون ذلک کلاما صدر عنه من غیر ترو و فکر فیکون 
شماده لعدم اعماده علی تعکر و بقل لا قول بش رها تررالتان الدی: 
یبتنی علی ترو و تفکر, و بهذا یتاید ما ورد من الرواية انه کان صبیا فی 
المهد فقد کان ذلک بنوع من الاعجاز ۷ نم 6و صوسسق ۱ 
قوله تعالی: «قَلقّا رأی قمیضَة فد من دی قال له من کیک ان یکت 
عَظیم آی فلما رأی العزیز قمیص یوسف و الحال آنه مقدود مشقوق من 
خلف, قال ان الامر من کیدکن تاش شاه ان وی صایم مر 
ی 
صندر ختها.بما آنها من الساء: و کندهن مفیود معروق: و لذا ارتتعظمه و 
فال تانیا «ِن کنکن عظیث و ذلک آن الرجال وتا من المیل و الانجذاب 
4 با تعخایع فلوب الرجال مرن ارواحفم لیات فقا نت و اطوار 
نخا رخ تست احلا مهم و تصرفهم الی ارادتهن من حیث لا پشعرون و هو 
الکید و ارادة آلانسان بالسوء و مفاد الاپة آن العزیز ز لما شاهد آن قميیصه 
قوله تعالی: «یوشف أغرض عنْ هذا و اشتگفری لدب اي کت من 
الحاظنین من مقول فول العزیر آی انم تعد ها عصی له علیها: آمر توسف آن 
بعرض عن الأمر و آمر امرأته آن تستغفر لذنيها و من خطینتها. 
فقوله: «یْوسُفٌ اغْرِض عَن هذا» یشیر الی ما وقع من الأمر و یعزم علی 
یوسف آن یعرض عنه و یفرضه کان لم یکن فلا یحدث به و لا یذیعه, و لم 
پرد فی کلامه تعالی ما یدل علی آن یوسف (ع) حدث به آحدا و هو الظن 
به (ع) کما ری آنه لم یظهر حدیث المراودة للعزیز حتی آتهمته بسوء۶ 
القضد فذکر الحق عند ذلی لکن کیف یخفی حدیت استمر عهدا لیس 
بالقصیر, و قد استولی علیها الوله و سلب منها الغرام کل حلم و حزم, و لم 
کانمن او مین ادلی ها سای من فول لشیم 
«امرأث آلعزیز ۱ 
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تراودٌ قتاها عَن تفسه قَذٌ شعفها خبا», 
و فولف ‏ تفر ای ای تمه فا رن اما نوتهب 


یآمرها آن تستغفر ربها لذلک الذنب لأنها کانت بذلک من آهل الخطيثة, و 
لذلک قیل: «من الخاطّین و لم بقل من الخاطئات. 

و هذا کله من کلام العزیز علی ما یعطیه السیاق لا من کلام الشاهد لاأنه 
ور ار تراد 

و من الخطا قول بعضهم: ان معنی «و استفُفری دی سلی زوجک آن لا 
یعاقیک علی ذنیک انتهی. بناء علی آن الجملة من کلام الشاهد لا من کلام 
پا ار اه اه ای ال اه مان 
الذنب کان منک لا من یوسف فانهم کانوا یعبدون الله تعالی مع عبادة 
الاضنام. انتهی: 

و ذلک آن الوثنیین یقرون بالله سبحانه فی خالقیته لکنهم لا یعبدون الا الألهة 
۵ ارات هن دون الله سبحانه- و قد تقدم الکلام فی ذلک فی الجزء 
السایق من الکتاب- علی آن الأية لا تشتمل الا علی قوله: «و اسْتعفُری من 
تون آنتید کر التخاق و هو ربها المعبود لها فی مذهبها. 

و ربما قیل: ان الاية تدل علی آن العزیز کان فاقدا للغيرة, و الحق آن الذی 
تدل علیه آنه کان شدید الحب لام رآته. ٍ 

قوله تعالی: «و قال نْسَوهٌ فی الْمَديتة امرَأث العزیز ثراو قتاها عن تَفُسه 
قد شققها خ ابا لنزاها فی ضلال فنین قضه نوخ مصر مع:بوتتف فی .بت 
الیش تیا لاه الی شاعشیت بات 

و الذی یعطیه التدبر فیها بما ینضم |لیها من قرائن الأحوال و ما یستوجبه 
طبه القصه نه لما ان من آمر بوسف و اعزیزه ما کان. اع ال فی 
وا اه ی ی ۱ انها 
توافت الی فتاهااه انشت‌نه و قداحا طها.ضا فظلت راید عن فسه. ‏ 
ضلت به ضلالا مبینا. 
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و کان ذلک مکرا منهن بها علی ما قی طبع أکثر التساء من الحسد و العجب 
فا اسر اج .له العواای: ال فة هد ااخساسات اوه کی احای 
الخاقق جال الظمعة.فیما مشع‌قة القلت نالا ینف و الحمال معلفه الفاد 
برسوم الدلال, و یورث ذلک فیها و خاصة فی الفتیات اعجابا بالنفس و 
حسد] 

و تااحدل کان تحدیثهن بحدیث الحب و المراودة مکرا منهن بالعزیزة- و 
فیه بعض السلوة نتوین و الشناه ابال حور وه ما بریره یوسف, و 
لا شاهدن منه ما شاهدته العزيزة فولها و هتک سترها و انما کن یتخیلن 
شتا و بقانشن فباتساء و این الروایه:فن الد ایو الببان من العبان. 

و شاع التجذیت بد-قی المسامرات حق بله الضبر امراه العزیر تلک لین( 
ف لها ان شور فی لت سم باه ها ون مه و لا تفا فجن 


بشیء من الملک و العزة الا لأن تتوصل , به الی حبه لها و میله الیها و انجاحه 
لها ی امن یات شا اسراب لد و ارکان الباه مس له واطه 
المعاشره مع بت العزیز او لباقه الحصور فید: 
فهیان للخضور فتبررن احسن الحمال و ارف لته غلی باه الدات قن 
آمثال هذه الاحتقالات من آمثال هولاء السیدات, و کل تتمنی آن تری یوسف 
و تشاهد ما عنده من الحسن الذی آوقع علی العزيزة ما آوقع و فضحها. 
و العزيزة لا هم لها یومئذ الا آن تراهن یوسف حتی یعذرنه و : 
۱ 2۳ ۳۶ 
و لا تخاف علیه منهن لأنها- علی ما تزعم- مولاته و صاحبته و مالكة آمره, و 
هو فتاها المخصوص بها, ات و ار 
یصبو الیهن و هو لا ینقاد لها فیما تریده منه بما عنده من الاستعصام و 
لاعتزاز عن هذه الأْهواء و الامیال. 
ثم لما حضرن عند العزیزة و آخذن مقاعدهن, و وفع الأانس و جرت 
اد المفا وان نی ای اتت کل واحد منهن سکینا و قد 
هبات امس ی قدفته نم الما کت عفن رلک ارت پوشفت انخر. ا یفن 
قد کان مستورا عنهن. _ 
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فلما طلع یوسف علیهن و وقعت علیه آعینهن طارت عقولهن و طاحت 
احلامهن و لم یدرین دون آن قطعن آیدیهن مکان الفاكهة التی فیها لما دخل 
علیهن .من النهت و الرهول بو هه خاصه الوله و آلفرع فان تفس عتان 
ی 
بهتت ففاجاًها الموت آو سلبت الشعور اللازم فی تدبیر القوی و الأعضاء و 
شیم الاو کسعا افمعسعا زلی التطر الق آدست عازم ء زا نمی 
الفرار فبقی کالجماد الذی لا حرای به, و ربما یفعل غیر ما هو قاصده و 
فاعله اختباطاء, و نظائرها فی جانب الحب کثيرة و حکایات المفرمین و 
المته لت مین العشای مشمدرد. 
و کان هذا هو الفرق بين العزيزة و بینهن فان استغراقها فی حب یوسف 
اتما حصل: لها عدریجا, و اما فساء المدبته فانیتن. قوجتن یه دقعه فعشیت 
قلوبهن غاشية الجمال, و غادرهن الحب ففضحهن و آطار عقلهن و آضل 
رآیهن فنسین الفاكهة و قطعن آیدیهن و ترکن کل تجلد و اصطیار, و آبدین 
ما فی آنفسهن من وله الحب, و قلن: «حابتن له ما هذا بَشرا ان هذا الا 
ملک کریمْ». 
هذا و هن فی بیت العزیز و هو بیت یجب فیه التحفظ علی کل آدب و وقار, 
و کان یجب آن یتقينها و یحتشمن موقعها و هن شریفات ذوات جمال و 
ذوات بعولة و ذوات خدر و ستر و هذه کلها جهات مانعة عن الخلاعة و 


التهتک, و هن لم ینسین ما کن بالامس یتحدئن به و یلمن و یذممن امراة 

العزیز فی حبها لیوسف و هما فی بیت واحد منذ سنین. 

فکان من الواجب علی کل منهن آن تتقی صواحبها فلا تتهتک و هن یعلمن ما 

انجر الیه آمر امرأة العزیز من سوء الذکر و فضاحه الشهرة هدا کله و 

یوسف واقف آمامهن یسمع قولهن و یشاهد صنعهن. 

لکن الذی شاهدنه علی المفاجأة من حسن یوسف نسخ ما قدرنه من قبل 

ی 
من آنفسهم ضمیرا و لا ببالی چضارها مابقیل او یقال فیهم و لم یلبثن دون 


ی 


آن قلن جان نله ما هدا تشر هد که 
«امراث العزیز تراودٌ فتاها عَن تفسه قَذٌ شَعقها خبا انا لتراها هی صّلال 
و کلامهن هذا بعد قولهن ذاک اعذار منهن فمفاده آن الذی کنا نقوله قبل 


انما هو 
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خی لو کان هدا بشرااو لیس به و انها بحم الاشان ات له اتلن: تقو 
پشر و مراودته و کان فی وسعه آن یکتفی عنه بما یکافته و یغنی عنه, و 
آما الجمال الذی لا یعادله جمال, و یسلب کل حزم و اختیار, فلا لوم علی 
هواه. و لا ذم فی غرامة. 

و لهذا انقلب المجلس دفعة, و انقطعت قیود الاحتشام فانبسطن و تظاهرن 
بالقول فی حسن,یوسف و کل تتکلم یما فی ضمیرها منه, و قالت امراة 
العزیز: «قذلکت الخی. لخنی فبه و آقد راهه عن نمشسته فاصم فا ند 
رای اه ی ها وه 
فا فی»مطاوعته اسان هو لین کم سل ماافتم لسن ۶ لیکو 
من الطَاعرین . 

و آما و شیء من تلک الوجوه الحسان بآلحاظها الفتانة و لا 
النتت. الن شیعسن اطییت کلامفن و تعیم مراوومفن امهانل نهدیدها عفد 
و حول و جلال یذل عنده کل عزة و جلال 
۳ ۳ رجع الی ریه فقال: «رّب السَجِن آأَحثْ البق مقّا یوغوتیی یه 
و لا تضرف.اعتی کندهن اضت هن وک من الجاهلین ‏ 

و کلامه هذا |ذا قیس الی ما قاله لامرأة العزیز وحدها فی مجلس 
المراوده: «معادّ الله له یی آخسن مئوای لته لا بلح الظَلعُون دل 
بسیاقه علی آن هذا تا کان تفه هی فلف: و ع( اذ کان 
بالأمس یقاوم هم امرأة العزیز و یعالج کیدها وحدها, و قد توجهت الیه الیوم 
همهن و مکایدهن جمیعا, و کان مابالاهتین واقعه فی حلوة علی شستر: منها: 
و هی و هن الیوم متجاهرات فی حبه متظاهرات فی (غوائه ملجات علی 


مراودته, و ی الأسباب و المقتضیات الیوم قاضية لهن علیه آشد مماأ 
کانت کلية بالاسن؛ 

قلدا ضرع الی,ربه شاه فی دقع کید فا ها ها کف بالاستفادق الیه 
ستحانه سای فاستخاب هریم فضر ف. اه کندهن انم هو المع ااعلنم. 

و لنرجع الی البحث عن الایات. 

فقوله تعالی: «و قالّ یِسْوَهُ فی الْمديتة مرآ القزیز تراود قتاها» الخ. 
التسنوخ اسم جمم للمراه .و تفیید بقوله: قی:العدیة فد آنمن کن.من جهة 
العدد آو الشن بحال توثر 
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قولهن فی شیوع الفضيحة. 

و اموام الغزیر هی لت ان هنتف اف ها مق آفونه رن نقنسه: وه 
و شام سس ی سفق کان رت باس الفع اس سم و 
السيارة و کان یلقب : به الروساء بمصر کما لقب به یوسف بعد ما جعل علی 
خزائن الأرض. 

و فی قوله: «تراوث» دلالة غلی الاستمراز و هو أفحش المراودة. و الفتی 
تون 0 و المرأة و قد شاع تسمية العبد فتی 8 کانة بهذه العنابة 
وو ادا ۱ 

و فی المفردات,: «شْققها خب» آی آصاب شفغاف قلبها آّی باطنه. عن 
الحسن, و قبل: 

وسطه. کر ای یی مها ما راشقا ازقلت غاا قالطا 


ی و قال عدة من نساء المدينة لا یخلو قولهن من آثر فیها و فی 
حقها: امرة تستمر فی مراودة عبدها عن نفسه و لا یحری بها ذلک لأنها 
جزاه هه الفحه ان تراوه السرام الرل بل‌تایدان انس طع الرجال 
ی ی ۱ ول ۱ 
تراعی شرف بیتها و عزة زوجها و مکانة نفسها, و ان الذی علقت به عبدها 
من الشنیع آن یتوله مثلها و هی عزيزة مصر بعبد عبرانی من جملة عبیده, و 
ات ای را ای 
استمرت علی مراودته و ذلکي اقبج و اشنع و امعن فی الضلال._ _ 
و لذلک عقبن قولهن: «امراث العزیز تراود» الخ بقولهن: «۱تا لتراها فی 
صَلال مبین ۱ 
قوله عالت: «قما همق بعَکُرمز أَرسلت یهن و آغتدت له متا و آتث 
وا سا ای لسع ال هد الفل ندیه علر با 
نمی ی ی 


شنک نستتر‌ها.من. تاحية رقیناتها. خسدا. و بفیاء .و اتما ارسلت: الیهن لتربهن 
۳ ی ۳ 
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فضاحتها بین الناس. 

و قیل: |نما کان قولهن مکرا لأنهن جعلناه ذريعة الی لقاء یوسف لما سمعن 
خن خستته آلتفیم قانما فان هدا القیل لمع ارام الغرین رس امن 
رن عیدها فترتون بای ندرا کت رم بل ادلی پیب | ی 
1 «أَرسَلَت لین ۱ مایم وهی کنایه و الرقوم الی الحضور 
عندها. 

و قوله: «وً غتدت لَهنّ فک و ات کل واجدة مهن سکین» الاعتاد الاعداد و 
التقعة ای اعوت هرهیات: و المتکا بضم المیم و تشدید التاء اسم المفعول 
من الانکاء و المراد به ما بتکاً علیه من تمرق آو کرشی کما کان معمولا 
کی شوت الما یر ااسا بای وه ره من الما کما ره ی 


الشواذ «متَکا» بالضم فالسکون هو لاترخ و فری طفتکا» بضم المیض و 
تشدید التاء من غبرٍ همز 
و قوله: «و ات کل واجده مهن یکینا» آی لقطع ما یرون آکله من الفاکهة 


کالأّترج آو ما 0 المأكولة بالقطع و قوله: «و قالت احْرَخ 
عَلََهنَ آی مرت یوسف آن یخرح علیهن و هن خالیات الأذهان فارغات 
القلوب مشتغلات بأخذ الفاكهة و قطعها, و فی اللفظ دلالة علی آنه (ع) 
کان غائبا عنهن و کان فی مخدع هناک آو بیت آخر فی داخل بت الفادیة 
الذی کن فیه فانها قالت: ی ی 
لقالت: «ادخل علیهن» 

و فی السیاق دلالة ِ" آن هذا التدبیر کان مکرا منها تجاه مکرهن 
لیفتضحن به فیعذرنها فیما عذلنها و قد آصابت فی رآیها حیث نظمت برنامج 
الملاقاة فاعتدت لهن متکا و اتت کل واحدة منهن سکینا, و اخفت یوسف 
عن آعینهن ثم فاجأتهن باظهاره دفعة لهن لیغین عن عقولهن, و یندهشن 
تدای الصا اه اما ها یس ی ال یه اجه 
مکان الفواکه لا من الواحدق و الثنتین منهن پل من الجمیع. 

قوله تعالی: «َلقَا رابت کته و قطن أبْديهْنَ و فلنَ حاش له ما هذا 
بسّراً ان هذا الا ملک کریمْ الاکبار الاعظام و هو کناية عن اندهاشهن و 
غیبتهن عن شعورهن 
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و ارادتهن بمفاجأة مشاهدة ذاک الحسن الرائع طبقا للناموس الکونی العام 
و وضو الضفر اسر مق تالعیم لیر ادا ظور اف الکو 
بعظمته و کبریائه لشعور الانسان قهر سائر ما فی ذهنه من المقاصد و 
الأفکا ر فأنساها و صاأ خبط فین مات 
۱ قهرت رویته شتغورهن فعطعن آندیمن. تقظیعا هکان 
الفاکهة التی کن بردن قطعهاء و فی صيغة التفعیل دلالة علی الکثرة یفال: 
قتل القوم تقتبلا و موتهم _الجدب تمویتا. 
و قوله: «و قْلْنَ حاشٌ له تنزیه لله سبحانه فی آمر یوسف و هذا کقوله 
تعالی؛ ها تکون نان تتکلم هد شتحاتک هدا بان عطیم»: النور: 16 و 
۱ 
اردن تنزیهه (ع( بقولهن «ما هذا بشرا» الخ, بدان بتنزیهه تعالی. ثم آخذن 
ینزهنه. 
و قوله: «ما هذا بشراً ان هدا لا ملک کریخ نفی آن یکون یوسف (ع) بشرا 
و اثبات آنه ملک کریم, و هذا بناء علی ما یعتقده الملیون و منهم الوثنیون 
آن الملائکة موجودات شريفة هم مبادیي کل خیر و سعادة فی العالم منهم 
بترشح کل حياة و علم و حسن و بهاء و سرور و ساثئر ما یتمنی و یوّمل من 
الأمور ففيهم کل جمال صوری و معنوی, و |ذا مثلوا تخیلوا فی حسن لا 
یقدر بقدره و ینصوره اصحاب الأصنام فی صور انسانية حسنة بهية. 
و لعل هذا هو السبب فی قولهن: «ِنْ هذا الا ملک کَریم حیث لم یصفنه بما 
یدل علی حسن الوجه و جمال المنظر مع آن الذی فعل بهن ما فعل هو 
او کرک 
ی , و جمال خلقه و خلقه و ظاهره و باطنه جمیعا. و 
و تقدم قولهن هذا علی قول امرأة العزی یز: «قَذلِکن ۳ لس فیه تذل 
علی آنهن لم یفهمن بهذا الکلام |عذار لامرأة العزیز فی حبها له و تیمها و 
غرامها به, و انما کان ذلک اضطرارا متهن علی الثتاء علیه و اظهارا فهر 
افران القدیر قدلکن الذی کی قیال بعد ما قصختون 
ی یت سس 1591 

فعلا و قولا بتقطیع الأْیدی و تنزیه الحسن فلم یبق لهن الا آن یصدقنها فیما 
تقول و یعذرنها فیما تفعل, 
قوله تعالی: هقالت. فلکم الدق. آخعنی: فیه. اه لفه اوه ع تسه 
قَاسَتعضَم الی آخر الية, الکلام فی موضع دفع الدخل کان قاتئلا یقول: فما 
دا قالت امرآة العزیز ز لهن؟ 
فقیل: «قالث فذلکت الدی یف 


و قد فرعت کلامها علی ما تقدمه من قولهن و فعلهن و اشارت الی شخص 
الذی لمنها فیه و وصفته بانه الذی لمنها فیه لیکون هو بعینه جوابا لما رمینها 
به من ترک شرف بیتها و عزة زوجها و عفة نفسها فی حبه, و عذرا قبال 
لومهن ایاها فی مراودته, و آقوی البیان آن پحال السامع الی العیان, و من 
هذا الباب قوله تعالی «ا 1 الذی دک لهَتکم»: الاأنبیاء: 
36 و قوله: «رثنا هوّلاء َصَلونا»: الأعراف: 38. 

ثم اعترفت رای و یدنا زاودته: لکنه اخا بالعفة و طلب 
7 و نما استرسلت ۱ 
القلوب علی التوله فیه فبثت الشکوی لهن و نبهت یوسف آنها غیر تارکته 
دیدش وا طا وا کی ور 2 وه سیک «و لد راووئَه 
ثم ذکرت لهن ما عزمت علیه من |جباره علی الموافقة و سیاسته لو خالفت 
فقالت 
«و لین لغ بفعل ما مره لْشجتق و یکُوناً ین السّاغرین و قد آکدت الکلام 
بوجوه من التأکید کالقسم و النون و اللام و نحوها لیدل علی آنها عزمت 
علی لک عنم فا رمق و نها ماسیرن علی ها ارامهده لو است کت 
فلیوطن نفسه علی السجن بعد الراحة. و الصفغار و الهوان بعد الاکرام و 
الاحترام, و فی الکلام تجلد و نوع تعزز و تمنع بالنسبة الیهن و نوع تنبیه و 
تهدید بالنسبة الی یوسف (ع). 
و هذا التهدید الذی یتضمنه قولها: «و لین لَم یفْعَل ما مره لَیْسْجَتن و لیکونا 
من الصَاعْرِین آشد و اهول : مما سألته زوجها یوم المراودة بقولها: «ما جزاء 


من اراد یلک سوءا الا آن شم ۵ عذات ال 
آما آولا: فلانها رددت را هنک بین السجن و العذاب الألیم و جمع هاهنا 
بین الجزاءین 
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و هو السجن و الکون من الصاغرین. 

و آما انیا غلانها هاهنا قامت. بالتهدید قفسها لا بان,شال ژوجها. و کلامها 
کلام من لا یتردد فیما عزم علیه و لا یرجع عما جزم به. و قد حققت آنها 
نا ۷ 
التصرف فی امره کیفما شاءت؟. 

قوله تعالی: "«قال رب الِسَجْن أَحِبّ > لت ما بذغوتیی له و | تصرف علی 
کیْدهْنَ آَصت یهن و أَكُنْ من الجاهلین قال الراغب فی المفردات: صبا 
فلان بصیوٍ صبوا و صبوة [ذا نزع و اشتاق و فعل فعل الصبیان. قال تعالی: 
«أَصَثْ یمق و أکنَ من الجاهلین انتهی و فی المجمع.: الصبوة لطافة 
الهوی::انتهی. 

تفاوضت: افر ام اوه | نموم فقالت و قلن و استرسلن فی بت ما فی 


ضمائرهن و یوسف (ع( واقف امامهن یدعونه و پراودنه عن نفسه لکن 
تخس ۰(ع): لم تفت الیش و لا تلممنسو لا که بل «رنحه. الی هالک 
ملک قلبه بقلب لا مکان فیه الا له و لا شغل له الا به و «قال: رَبْ السُخْنْ 
حَبّ ال مِمّا یَدغُوتیی له الخ. 
و قوله هذا لیس بدعاء علی نفسه بالسجن و آن یصرف الله عنه ما یدعونه 
الب بالعاته:فی السجره نها هو بان .حال لیب و آنه کن ره المنه ترجه 
عذاب السجن فی جتب الله علی لذة المعصية و البعد منه. قهذا الکلام منه 
نظیر ما قاله لامرأة العزیز حین خلت به و راودته عن نفسه: «معاد ال اگغ 


ری آخسن منوا اه لا یل الظالِمُون فغی الکلامین معا تمنع و تعزز 
بالله شا الفوی سا باجوهما اضاح العت وبا کر ره افو 
العزیز و لیس شیء من الکلامین دعاء البتة. 

و فی قوله: رت الستن احت ال الم تفه لقوله یاضر 
ی یفن أَضْبَ هن الخ, الذی هو دعاء فی صورة بیان الحال. 
ی ی ی 
کندهن آتزع.ه افل-البهن,و آکن. من الخاهلین. فانن: انما. آتوقی: شرس 
تعلیی ای مضه ع کندس فان آنمکت ی امه ی 
صرت جاهلا و وقعت فی مهلكة الصبوة و الهوی. 
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و قد ظهر من الاية بمعونة السیاق 

ای ار فد ای ای ال کش اه مه و زان 
نفسه بالسجن بل بیان حال منه لربه بالاعراض عنهن و الرجوع الیه, , و معنی 
«أَحَت بٍ الی آنی آختاره علی ما یدعوننی الیه لو خیرت, و لیس فیه دلالة علی 
کور ها بعونه الیه محبوبا عنده بوجه الا بمقدار ما تدعو الیه داعية الطبع 
الاتانی و نی مارم 

وان فوله ععالی» فان ها اه اسان ال اتجانه ضا شین غل 


قوله 
5 الا تطرف نی کیَدَهْنَ الخ؛ من معنی الدعاء. و یوّیده تعقيیبه بقوله: 
«فصرف عَلهُ کة هن , و لیس استجابة لدعائه بالسجن علی نفسه عما 
نوهمه بعضهم 


من الدلیل خلیه قوله بعد فی قصه «خوله السچن: «ثْمّ بدا لَهُمْ من 

روا الایاتِ لَیِسَجْئتَه نی چین ۱ ِ 
سبحانه و قدر له السجن لم یکن التعبیر بثم و فصل المعنی عما تقدمه 
وا آن اه و ایکا ده آمرای این ان مها 
زانکتت غرم‌فتهه ق ها آشن دوه الف این امالیت هراد الویر اه 


ایا لاهزبن قدعنته. تخصرم فرخ. آمرام: الغزیر الیما نم اشرته کل حدم 
منهن داعية ایاه الی نفسها فالاية ساکتة عن ذلک سوی ما یستفاد من قوله: 
«و الا تصرف عنی کَیْدَهَنَّ أَضَتْ این اٍذ لو لا دعوة منهن الی آنفسهن لم 
یکن معنی ظاهر للصبوة الیهن. 

و الذی یشعر به قوله تعالی حکاية عن قوله ی السجن لرسول الملی: 
«ارَجع الی ربک فَسْتَلهٌ ما بال النَسَعة اللاتی قطعن اید, تن الی آن قال هلت 
حاش له ما علقنا عَلبّه من و قالت اه العزیز الا حضحص الحق ان 
رلودد ة عن تفُسه و اه لین الصَادفین ذلک للم ی لَم ان بالقیب و أنَ 
ال لا دی کید الخایئنین : الایات: 50- 52 من السورة. 

آنهن ۷ الی امرأة العزیز و قد آشرکهن فی القصة ثم قال: «لَم أحتَة 
بالعیب و لم بقل: لم آخن بالغپب و لا قال: لم آخنه و غیره فتدبر فیه. 
0 تک ۱و۱ و ۱۳۲۲ 
عقولهن و یقطعن ۱ 
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ایدیهن ثم ینسللن انسلالا و لا یتعرض له اصلا و یذهبن لوجوههن بل العادة 
قاضية آنهن ما فارقن المجلس [لا و هن متیمات فیه والهات لا یصبحن و لا 
ی ی و ی ی 
مقدرتهن و یعرضن له آنفسهن و یتوصلن (لی ما یردنه منه بکل ما 


و هو ظاهر مما حکاه الله من پوسف فی قوله: «رت السَْن جح الم مقّا 
بدعوبتین له و لا ۲ تطرف عنّی کيَدَهنَ أصَتٌ یهن فانه لم پعرض عن 
تکلیمهن ال ام ال بحاله السمتم لععان الا اتته الا یه و 
الط افو اصی ن امن 

و ثالثا: آن تلک القوةق القدسية التی استعصم بها پوسف (ع( کانت کأمر 
نییعت ابا هی ار عرسا اه الا اه ما 
الدقعی المفروغ عنه و الا لانقطعت الحاجة الیه تعالی, 7 
«ورا تطرف عنن او لم عقل؛ و آن لم تصرف عنی و ان کانت الجملة 
الشرطية منسلخة الزمان لکن فی آلهیثة اشارآت. 

و لذلک آیضا قال تعالی: «قانشتعات اه 2 قضرف عَنْهْ کیدّهن الخ فنسب 
دفع الشر عنه |لی استجابة و صرف جدید. 

و رایعا: آن هذه القوة العدسیة من قبیل العلوم و الععارف ولذ قال (ع): 


«و آکن من الخاهلین عدلم سل و اکن من الطالفن. کما قال اس 
العزیز: «ِبَة لا بَملع الطاِعُون آو آکن من الخائنین کما قال للملک: «چ آق 


ال لا ٍ َهُدی کید الخائنین و قد فرق فی نحو الخطاب بینهما و بین ربه 
فجاظنهما بظاهر الامز رعایه لمتز لتهما فی الفهم فعال؛ 
انه ظلم و الظالم لا بفلح. و انه خيانة و الله لا بهدی کید الخائن, و خاطب 


ربه بحقيقة الأمر و هو آن الصبوة الیهن من الجهل. 

و ستوافیک حقيقة الحال فی هذین الأمرین «1» فی آبحاث ملحقة بالبیان 
ان شاء الله تعالی. 

قوله تعالی: «قاستجاب له ره قضرّف عَنه کیدَهن اه هو السَمیع الَعلیخ آی 
استجاب الله مسألته فی صرف کیدهن عنه حین فال: «و تضرف ‏ عنی 
کید هر ات لین 


(1) آی الأمر الثالث و الرابع. 
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اتقو الشمیه باقوال عیاده اللیم باخوا لهس 


(ابحات حول التقوی الدیتی و درجاته) 


اشارة 


فی فصول 


1- القانون و الأخلاق الكريمة و التوحید: 


لا یسعد القانون الا بایمان تحفظه الأخلاق الكريمة و الأخلاق الکريمة لا تتم 
الا بالتوحید فالتوحید هو الأأصل الذی علیه تنمو شچرة السعادة الانسانية و 
تتفرع بالأأخلاق الکريمق ‏ و هذه ال الفروع هی التي تثمر ثمراتها الطیبة فی 
المجتمع. قال تعالی: «ا لم تر کیف صیرب ب ال مثلا لمةٌ طیبةٌ جرخ طیية 
اَلّها تابث و قرَغُها فی السّماء یی لها کل جبن یادن نها و یت | 
الأمنال لاس لَعَلَهُم یتذکژون و متل کِمَة حَبیتَة کُسْجرة حَیببَةٍ اجْنلّت 
قَوّق الأرْض ما لها من قرار»: ابراهیم: 26. فجعل الایمان بالله کشجرة ۳ 
اصل و هو التوحید لا محالة و آکل توْتیه کل حین باذن ربها» و هو العمل 
اصالم و مرخ و هو الفای ااکرس نمی و الم و المع فد و سای 
العدالة و الرحمة و نظاترها., 

و قال تعالی: «الیْه بَصِعَذ الْکَمْ الطّث ‏ الْعَمَلْ الصَالخ بَوقَعْة»: الفاطر: 
اوه ی ال مات ی اس ی 
هو آلافای الحه م عفل, الفمل. الخی اه له و سانسه هو آازی رجعین 
یمده فی صعوده. 

بیان ذلک: آن من المعلوم آن الانسان لایتم له کماله النوعی و لا یسعد فی 
حیاته التی لا بغية له أعظم من |سعادها الا باجتماع من آفراد یتعاونون علی 
آعمال الحیاة علی ما فیها من الکثرة و التنوع و لیس بقوی الواحد من 
الانسان علی الاتیان بها جمیعا" 

و هذا هو الذی آحوج الانسان الاختضا گم الی آن پتسنن بسنن و قوانین 
ان ما ام 
قشعه العمل به تمیادلوا اعمالهم. قینال کل.من. التانج الضعده ما تیعادل 
عمله و بقدره کون الاحتحاغی, من‌ یر ان بطم اقمی المعنود آم الم 
الضعیف العاجز, 

و من المسلم آن هذه السنن و القوانین لا تثبت موّثرة الا بسنن و قوانین 
آخی ره ۱ 

الصران فی تفر فراع زر هد و15 

تقد الستافیم,عن الستن.ه الخواین اشوین علن خفون دی التفوی :و 
تخوفهم بالسيثة قبال السيئة و باخری تشوقهم و ترغبهم فی عمل الخیرات 
و تضمن اجر|ء الجمیع القوة الحاعمة التی تحکم فیهم و تتسیطر علیهم 
بالعدل و الصدق. 

و انما تتحقق هذه الأمنية |ذا کانت القوة المجرية للقوانین عالمة الجرم و 
قوية علی المجرم, و آما (ذا جهلت و وقع الأجرام علی جهل منها آو غفلة 


0" 2۱۵۸ 
ِِ ِ ۱ 


کم له من وجود- فلا مانع یمنع من تحققه. و القوانین لا ایدی لها تبطش بها, 
و کذا اذا ضعفت الحکومة بععد القوی اللا زمة او مساهلة فی السياسة و 
المله نی لیا الره وان الوم اد یه صات: هنن 
فشت التخلفات و التعدیات بقل حقوق الناس, و الانسان- کما مر بر 
فی المباحث السابقة من هذا الکتاب- مستخدم مر التتع ای نس 
و لو آضر غیره. 
و يشتد هذا البلوی |ٍذا تمرکزت هذه القوة فی القوة المجرية آو من یتولی 
ارحص امین فانتصصی تالنا سس و سای سید لور عای ره ای 
العدل و تقویمه بالحق فصار ذا قوة و شوکة لا یقاوم فی قوته و لا بعارض 
فی ارادته. 

و التواریخ المحفوظة مملوءة من قصص الجبابرة و الطواغیت و تحکماتهم 
الجاترة علیالناس: هو | نضت ا سا فقو کر افطار از ره 
انیت مان ان کات عار له فش دود مفاهسیان و افکام الک اوه 
ان کافت بالعه فی شدنا ری علی»رسلما ی المع هلا ند بات 
الخلاف و طزیی التخلف الا باخلاق. فاضله انسانبه نقطعم داین الظلم. و 
الفساد کملکة اتباع الحق و احترام الانسانية و العدالة و الکرامة و الحياة و 
تشر الرحفه تایه 
و لا پفرنک ما تشاهده من القوة و الشوکة ی امه الراقية و الانتظام و 
ضامن لاجرائها فانهم آمم یفکرون فكرة اجتماعية لا پری الفرد منهم الا نفع 
الأْمة و خیرها و لا یدفع الا ما یضر آمته, و لا هم لأمته الا استرقاق ساتر 
الامم. الضعيفة و استدرارهم, و استعمار بلاذهم: و استباجة نفوسهم. و 
آعراضهم و آموالهم فلم یورثهم هذا التقدم و الرقی الا نقل ما کان یحمله 
الجبابرة ی علی الاأفراد الی ۷ فناست امه الم دنام 
ااترد تال من 
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و هجرت الاألفاظ معانیها (لی آضدادها تطلق الحرية و الشرافة و العدالة و 
الفضيلة و لا یراد بها الا الرقية و الخسة و الظلم و الرذيلة. 
و بالجملة الستن و القوانین لا تأمن التخلف و الضيعة الا |ذا تأسست علی 
ثم الأخلاق لا تفی باسعاد المجتمع و لا تسوق الانسان الی صلاح العمل |لا 
اذا اعتمدت علی التوحید و هو الایمان بأن للعالم- و منه الانسان- الها واحدا 
سرمدها لا بعزب عن علمه شی» و لا یغلب فی قدرته عن آحد خلق الاشیاء 
علی أکمل نظام لا لحاجة منه الیها و سیعیدهم الیه فیحاسبهم فیجزی 
المحسن باحساته و بعاقب المسیء باساءته ثم یخلدون منعمین و معذبین. 
هنفن الجفلوم آن اسان ادا آعشسدت علی هنم العفیدو لو ی اسان هد 


الا مراقبة رضاه تعالی في آعماله, و کان التقوی رادعا داخلیا له عن ارتکاب 
الجرم و لو لا ارتضاع الأخلاق من ندی هذه العقيدة عقيدة التوحید لم یبق 
للانسان غاية فی آعماله الحيوية الا التمتع بمتاع الدنیا الفانية و التلذذ بلذائذ 
العیان الفادية و اقضتف» ما یعکته آن بعدل یه محانتة فیحفظ بة القواین 
الاجتماعية الحيوية آن یفکر فی نفسه ار من الواجب علیه آن با 
القوانین الدائرة حفظا للمجتمع من التلاشی و للاجتماع من الفساد, و ان 
من اللازم علیه آن یحرم نفسه من بعض مشتهیاته لیحتفظ به المجتمع 
فینال بذلک البعض الباقی, و یثنی علیه الناس و یمدحوه ما دام حیا آو یکتب 
اسمه فی آوراق التاریخ بخطوط ذهبية. 

آما ثناء الناس و تقدیرهم العمل فانما یجری فی آمور هامة علموا بها آما 
الجزئیات و ما لم یعلموا بها کالأعمال السرية فلا وقاء یقیها و ما الذکر 
الجاری و الاسم السامی.و تخیر الا فیما فیه فدیه ه نید هر آلاجود. 
کالفتلن فی: سل الط ودندلن المال م الوفتفی خر فیع هبایی: الخولد و 
نحو ذلک فلیس ممن یبتغیه و پذعن به ثم لا یذعن بما وراء الحياة الدنیا الا 
اعتقادا خرافیا |ٍذ لا انسان- علی هذا- بعد الموت و الفوت حتی یعود الیه 
شی ۶ من النفع بثناء آو حسن ذکر و آی عاقل پیشتری تمتع غیره ۳9 
و فائدة عائدة و یقدم الحياة لغیره باختیار آلموت لنفسه و 
لنش عندم بعد الصعت الا الیطان مه الاضفاد الخوافی شم بادتیه یفده 
التفات. 
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ی ای اهتیاس 1 
آن یخلفه فی صد الانسان عن المعصية و نقض السنن و القوانین و خاصة 
|ذا کان العمل مما من طبعه آن لا بظهر للناس و خاصة ذا کان من طبعه 
ای و ی 
یزعم آنه کان شرها و بغیا کما تقدم من حدیث مراودة امرأة العزیز یوسف 
(ع): ی قد کان آمزه ندوز بین خیانه العزیز فی امراتة ه سین انهام. الفز اج 
ایام نم الع بت هصدها مالسنع قلم یمه راو لا کان من الخزی ان 
یمنعه- شی ۶ الا العلم بمقام ربه. 


2 یحصل التقوی الدینی بأحد آمور ثلائة و ٍن شثت فقل: 


انه سیحانه یعبد بأحد طرق ثلائه: الخوف و الرجاء و الحب. قال تعالی: 
«فی ره عذابٌٍ شَدیذ و مَغفرَة من له و رصَوان و ما الحیاه الدئیا الا 
قاغ الخزور» المویه 20 فعلی المومن آن.سبه لحقیعه الدنا هن نا 
متاع الغرور کسراب بقیعة بحلسه الظمان ماع حتی اذا جاءه لم بجده شیتا 
فعلیه آن لا یجلعها غاية لأعماله فی الحياة, و آن یعلم آن له وراء‌ها دارا و 
هی الدار الاخرة فبها بنال غاية آعماله: و هی عذاب شدید للسینات پجخب آن 
یخافه و یخاف الله فیه, و مغفرة من الله قبال آعماله الصالحة یجب آن 
سا و بر لت ام روا من اعست ان مها سین سیر 

و طباع الناس مختلفة فی اٍیثار هذه الطرق الثلائة و اختیارها فبعضهم و هو 
الغالب یغلب علی نفسه الخوف, و کلما فکر فیما آوعد الله الظالمین و 
۱ 0 ۱ ۱ 0 زک 
خذها بو اقفر آتضیم. ادا یشان بولک ال ضبازته. تعالی حوفا شم 
عذابه. 

و بعضهم یغلب علی نفسه الرجاء و کلما فکر فیما وعده الله الذین آمنوا و 
عسلها الصالحات من العف الخرامه وس اعافه. او‌رخاع.ه ال فی 
التقوی و التزام الأعمال الصالحات طمعا فی المغفرة و الجنة. 

و طائفة ثالثا و هم العلماء بالله لا یعبدون الله خوفا من عقابه و لا طمعا 
في ثوابه و انما یعبدونه لأأنه آهل للعبادة و ذلک لأنهم عرفوه بما یلیق به من 
الأسماء الحسنی و الصفات العلیا فعلموا آنه ربهم الذی یملکهم و |رادتهم و 
رضاهم و کل شیء غیرهم, و یدبر الأمر 
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تخد زوا از اه الاه سیر ارف ا فد الا ات سه رت و ی 
مرضاته و ارادته علی مرضاته و ارادته, فهم یعبدون الله و لا یریدون فی 
شیء من اعمالهم فعلا او ترکا الا وجهه, و لا یلتفتون فیها الی عقاب 
یخوفهم, و لا |ٍلی ثواب یرجیهم. و ن خافوا عذابه و رجوا رحمته, و الی هذا 


قوله (ع): ها یدنک خوفا من, تارک. و لا وغیة فی خنیک< بل وخدنک. هلا 
للعبادة فعبدتک». ۱ 

و هوّلاء لما خصوا رغباتهم المختلفة بابتغاء مرضات ربهم و محضوا اعمالهم 
فی طلب غاية هو ربهم تظهر فی قلوبهم المحبة الالهية و ذلک آنهم یعرفون 
ربهم بما عرفهم به نفسه, و قد سمی نفسه بأحسن الأْسماء و وصف ذاته 


بکل صفة جميلة و من خاصة النفس الانسانية آن تنجذب الی الجمیل فکیف 


بالجمیل علی الاطلاق و قال تعالی: «ذلِکمّ الم رَیْکَمٌ لا ال الا هو خالق کل 
شیء قَاعْبْدوهْ»: الأنعام: 102 ثم قال: «الذی آگ حسَن کل شییء حَلقَةه»: الم 
السجدة: 7 فأفاد آن الخلقة تدور مدار الحسن و 9 متلازمان متصادقان 
نم ذکر سبحانه فی آیات کثيرٍة آن ما خلقه من شیء آية تدل علیه و [ن فی 
تعالی و لا یحکی شیثا من جماله و جلاله. 

فالاشفاء من جهه آمواع خافیا 0 تدل علی جماله الذی لا یتناهی و 
یحمده و یثنی علی حسنه الذی لا یفنی, هن تفه ما فیوا سن انوا آلنعض 
و الحاجة تدل علی غناه المطلق و تسبح و تنزه ساحة القدس و الکبریاء کما 
قال تعالی: «و ان من شمء الا یُسَبّخ بحمدو»: |سراء: 44. 

فهوّلاء پسلکون. دعر ال شیاء من 1 ی الیه ربهم و عرفها لهم 
الأصالة و الاستقلال الا آنها كمرائي تجلی 0 ها ۳ 
الا متا مساضا ها اخا ط بسن التی الحطایه مسا و 
استکانتهاسا فوقما ین العره و الکترياء. 5 بلیت الناظر الی الکون بهده 
النظرج دون آن تحت فسه الی ساحه ارو العطنه خی قلبه. حن 
القفه این ها شم مه ۵ کل تی ی ون سا ها اافیال 
التخسایه را م رل فقو اوه فلا سانها ای هه الا الکمه سید 
قال تعالی: 

5 الذین منوا 7 سَد خت ِل»: البقرة: 165. 

۵ لدلی وی آهل ها الطر ان اون ااخرین اعت رش الوا 
خوفا 

المب انفن سر الفر آن خن رت 160 

و طریق العبادة طمعا لا یخلوان من شرک فان الذی یعیده تعالی خوفا من 
عذابه یتوسل به تعالی الی دفع العذاب عن نفسه کما آن من یعبده طمعا 
فی ثوابه یتوسل به تعالی الی الفوز بالنعمة و الکرامة, و لو امکنه الوصول 
الی ما یبتغیه من غیر ان یعبده لم یعبده و لا حام حول معرفته, و قد تقدمت 
الروایة- 

عن الصادق (ع): «هل الدین الا الحب» 

و قوله (ع) فی حدیث: «و انی اعبده حبا له و هذا مقام مکنون- لا یمسه [لا 
المطهرون» 

الحدیث, و نما کان اهلن آلکت: ای رهم عن رها سای 
الالوات المادیه: فلا یت الاغلاض قب العیادة الا من طرجق آلحت. 


کت کی سر تلعب اتلات ۱ 


عبادته تعالی: خوفا من العذاب تبعث الانسان الی التروک و هو الزهد فی 
الدنیا للنجاة فی الاخرة فالزاهد من شأنه آن یتجنب المجر مات او چا فنه 
معنی الحرام و ترک الواجبات, و عبادته تعالی طمعا فی الثواب تبعث 
الی الأفعال و هو العبادة فی الدنیا بالعمل الصالح لنیل نعم الاخرة و الجنة 
فالعابد من شأنه آن پلتزم الواجبات او‌ها قی نی الواعت مهو ری 
الحرام, و الطریقان معا انما یدعوان الی الاخلاص للدین لا لرب الدین. 

و آما محبة الله سبحانه فانها تطهر القلب من التعلق بغیره تعالی من 
ی این 71 
من حظو ظ و آمال, و تقصر القلب فی التعلق به 0 
و دس مایا ها 
لاثاره. 

فهذا الانسان یحب من الأعمال ما یحبه الله و ببغض منها ما یبغضه الله و 
یرضی برضا الله و لرضاه و یغضب بغضب الله و لغضبه و هو النور الذی 
یضیء له طریق العمل, قال تعالی: «ا و من کان میا قَتنا و جَعَلنا له 
ور یِمَشی به فی الّاسٍ»: الأنعام: 122. 

و الروح الذی پشیر الیه بالخیرات و الأعمال الصالحات, قال تعالی: «و 
یدهم بروح مِنة»: المجادلة: 2 هدا هو لس اقی. انه. لا بقع مته. الا 
الجمیل و الخیر و ینجنب کل مکروه و شر. 

آضا الموجودات الكونية و الحوادث الواقعة ی 
یت لا یری منها الا 
آنها آیات محضة تجلی له 
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ما وراءها من الجمال المطلق و الحسن الذی لا یتناهی العاری من کل شین 
و مکروه. 

و لذلک کان هذا الانسان محبورا بنعمة ربه بسرور لاغم معه و لذة و ابتهاح 
لا آلم و لا حزن معه, و آمن لا خوف معه, فان هذه العوارض السوء انما 
و مر 
و الجمیل و لا یجد الا ما یجری علی وفق ارادته و رضاه فلا سبیل للغم و 
الحزن و الخوف و کل ما یسوء الانسان و یوّذیه الیه بل ینال من السرور و 
وم زبرره و بیط نع الا االفسبخانه:ههدا امر لس فی 
وسع النفوس العادية : نتعقله و تکتنهه الا بنوع من التصور الناقص. 

و الیه یشیر آمثال قوله تعالی: «آلا ان أولیاء ال لا حَوف عَلیَهِمٌ و لا هم 


یخرَئون الذین منوا ٍ کائوا ببَفُوٍ»: یونس: 63 و قوله: «الذین َمَنُوا و لَم 
پلیسوا ایماتغ هم بظلم اولیّک هم الاو من و هم مَهْتَذُونَ»: الأنعام: 92 

و هوّلاء هم ار الفائزون بقربه تعالی اذ لا یحول بينهم و بین ربمم 
تس هها سل آلکس ای مه مهم ای وا اس او باس 
الشیظان.فان کل مزاع لمم لسن( ای کاشفه عن الحف المعال زا 
حجابا ساترا فیفیض علبهم ربهم علم الیقین, و یکشف لهم عما عنده من 
پینه و بینهم کما یشیر الیه قوله تعالی: «کلا ان کِتاب الأبرار لفی عِلیین و 
آذراک ما ون کتات مَرّفَومُ بِشهذه لْعْقربون»: المطففین : 21 و 1 
تعالی: «کلا لو تعْلَمُون عِلم امین لو الْجَجِیم»: التکاثر: 6 و قد تقدم 
کلام فی هذا المعنی فی ذیل قوله ۱ «پا ۳ الذین آمتها ایک 
ئفْسَکُم»: المائدة: 105 فی الجزء السادس من الکتاب. 

و بالحمله هلاه فی الحفیقه هم الوکلین علی اللم. المق‌ضون اند 
الراضون بقضائه المسلمون لمره از لا برون الا خیرا و لا بشاهدون | 
هد تست قهم مطلضون للد می اتلانيم کت کاتوا مخلصین امد 
آعمالهم. هذا معنی اخلاص العبد دینه لله قال تعالی: «هوَ ال لا لع لا هو 
قادعو ‌ مخلصینَ له الدین»: المومن: 05. 

۱۷ 
منسوبا 
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البه ای فان الفیه لاسما مش تم سا الا لته الم سا ی 
المالن ها سای فاعا هنشت عم شا عنه شیم له جد 
اخلاصه تعالی ایاه لنفسه. 

نعم هاهنا شیء و هو آن الله سبحانه خلق بعض عیاده هوّلاء علی استقامة 
الفطرة و اعتدال الخلقة فنشئوا من بادی الأمر بأذهان وقادة و رات 
صحيحة و نفوس طاهرة و قلوب سليمة فنالوا بمجرد صفاء الفطرة 
متا بت آلفتین من خفمت الاحاض ما تاله یرام ال ان 
قارف لطهارة <اخلهم من التلوت تالوات الوا و المراحفات و الطاهر. 
آن هّلاء هم المخلصون- ۳۳( لله فی عرف القرآن: 

و هولاء هم الأنبیاء و الأْئْمة, و قد نص القرآن بآن الله اجتباهم آُی جمعهم 
لنفسه ی آخلضهم لحضرته, قال تعالی: «و ناه و تنم الی صراط 
مقستقیم»: الاأنعام: 87, و قال: «هو امتباکم و ما جعل 1 فی الدّين من 
خرج»: آلحج: 78. 

ارتکاب المعاصی, و تمتنع معه صدور شیء منها عنهم صغيرة او کبیرة. و 


ها شا العضفه هن العداله فاهها سا ان خن دی اتریی لک 
العصمة یمتنع معها الصدور بخلاف العدالة. 
و و و سس 
غیرهم. و الله سبحانه یصدق ذلک بقوله: « سر ن الله عَمّا , بصِمَون الا عباد 
ال الْعْحْلَصینَ»: الصافات: 
و ار اجه ام يم غلی ان دسا ما سوه للوده 
پتصرفوا عن المعاصی و الله سبحانه بقررپذلک بما,حگاه عن,(بلیس قی غیر 
هفرد. عن: کلامه, کقوله: -«فال فیهزیک. الوسفم آخهفیق الا عبادک چم 
المْحْلَصینَ»: تض: 83 ۲ 
و مق الیل علییان العصه امن قبیل الملم فول لت نطاب ای (ض) 
«ور لو لا فطل اللّه علیک و رتیه لهقت طایْقة ملفْم آن بضلوک و 
یضلون الا سمخ و ما نونک من شمه و [یْرّل له علعی کنات و 
الَحکمَة و عَلمک ما لَم تکن تَعلَمْ و کان فَصْل ال عَلیک عظیما»: النساء: 
3 و قد فصلنا الکلام فی معنی الاية فی تفسیر سورة النساء. 
و قوله تعالی حکاية عن یوسف (ع): «قال رب السِخن احش الم مقا 
توف ال الا ری عی کده: ات لس عراآن شن لام 
یوسف: ۳ و قد آوضحنا وجه دلالة الایة علی ذلک. 
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و یظهر من ذلک آولا: آن هذا العلم یخالف ساثر العلوم فی آن رخ العملی 
و هو صرف الانسان عما لا ینبغی الی ما ینبغی قطعی غیر متخلف دائما 
بخلاف ساثئر العلوم فان الضرف. قیها اکتری عبر دانمه عال عالی: 2 
خحتوا نها ع اشیقتیا انفمیر الشل 14 وفال: 
«ا قرائت مَن انحذ الهّة هواة و أَلم ال علی علم»: الجاثئیة: 23, و قال: 
«قما احْتلفوا [ من بعد ما جاءهمٌ الم بغباً یت »: الجاثیة: 17, 

ول خی دای اس موه ای «سبحان الله غَمّا بصفو 3 ن الا عبا ال 
۱۳ الصافات؛ 160, و ذلک آن هولاء المخلصین من الأنبیاء و الْثمة 
(ع) قدبینوا لا خمل المعازک المتعلعة باسماند تعالن.و ضفانه: من طریق 
التیم: و قد حضانا العلم به غن طریی البرهان ایضاء و الابة مه دلی :نز هه 
تعالی ع سا منم زوسن ها تفه نم اونک المخلصون فلیس الا آن العلم 
غیر العلم و ان کان متعلق العلمین واحدا من وجه. 
و تانبا: آن هدا العلم اعنی ملکه. العضمة لا بغیر الظییعه الاشانية المختانه 
کی اقهالما الارامم لا تشرخوا | لیب ساحه | ار د آلاطرارن کت و اافلم 
من فیاده الاختیان. و معرد قوخ العلم ۷ پوجب.»(ا وه الیرادخ کطالب 
السلامة اذا ایقن بکون ماع ما سما قاتلا من حینه فانه یمتنع باختیاره من 
شربه قطعا و انما یضطر الفاعل و یجبر |ذا اخرج من یجبره احد طرفی 
الفعلدع آلفری‌ من الامکان ال الامتناغ؛ 


اه 


و يشهد علی ذلک قوله: «و اجتبیناهم و هدیناه هم الی صراط مَستَقیم ذلک 
دم ال تقدی بو من تشاء من عبایه و لو روا تحیط عَته ما کانوا 
یعمَلون»: الأنعام : 99 تفید الایة آنهم فی امکانهم ان پشر کوا بالله 9 ان 
کان الاجتباء و الهدی الالهی مانعا من ذلک, و قوله: «یا آبُُا سول بل ما 
الزل الیک من تیک و ان لم تفعل قما بَلفت رسالتة»: المانده: 
7 الی یر دلک من الانات 
فالانسان المعصوم انما ینصرف عن المعصية بنفسه و اختیاره و ارادته و 
شمه ا تصرف الب نف ال کسمه ان اف ی عضو کر امد 
الف توفنعه تعالن. 
و لا ینافی ذلک آیضا ما یشیر الیه کلامه تعالی و یصرح به الأخبار آن ذلک 
هن اساه امه سفن من سوت القد فان الق ای رف ااقدمو: 
کت نت یم آلععمن: ال روج اسان فسه لاله العايه ال 
الشیطان و تسویله فان شیئا من ذلک لا یخرج الفعل عن کونه فعلا صادرا 
غرن فاعله مشتندا الی اخشارهه ارادتت فافیم دلی. 
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نعم هناک قوم زعموا ان الله سبحانه انما یصرف الانسان عن المعصية لا 
مق طری احما ره مراد تلو رین مارعه المساب لها یدانق 
ار او ارسال ملک یقأوم ارادة الانسان فیمنعها عن التًثیر 1 یغیر مجراها 
و یحرفها الی-گیز ما من طبع .اونسان آن یقصده کما یمنع الانسان القوی 
و بعض هولاء و ٍن کانوا من المجبرة لکن الأصل المشترک الذی یبتنی علیه 
نظرهم هذا ۰ ۳ ترفن ناه الاشام الب الا ال تسا ند 
انما هی فی حدونها, و اما فی بقائها بعد ما وجدت فلا حاجة لها الیه فهو 
سبحانه سبب فی عرض الاأسباب الا آنه لما کان آقدر و آقوی من کل شیء 
کان له آن یتصرف فی الأْشیاء حال البقاء آی تصرف شاء من منع آو اطلاق 
و احیاء آو اماتة و معافاة آو تمریض و توسعة آو تقتیر الی غیر ذلک بالقهر. 
فادا آراد ال سنبحانه آن-یصری عیدا عن شنز عللا ارسل: الیه ملکا بارعه 
کیش محتضتی: طرع نس موه مر زاره متا عن هه الی لح او ارات ان 
نو ا لاهکفا قه دلی ستظ. علیه نمی فقو هر ار ال ال و 
ان کان دلی لا تفقدار توجتب الاخار و الاصطران: 
و هذا, مذفوع: بما. تشاهده من. آنفسنا فی اعمال الخیر و الشر مشاهدة 
عبان آنه لیس ای شب آخر ضایر با وا رها قیفلت لیا غیر انشا النی 
تعفل: اعمالها تن شعور. ها و ارادة مترتبة علیه قائمین بها فالذی یثبته 
ااشمم ال ام یفن سای ال بسانت رات زا 
عرضی و هو ظاهر. 


مضافا الی آن المعارف القرآنية من التوحید و ما یرجع الیه یدفع هذا القول 


(بحث روائی) 


قی: الفعاتت: باشتاده غن ایی. جمره المالن.عن, السخاه(ع) فی سذرت 
تقدم صدره فی البحت الروائی السابق. 
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امراة الملک عن نفسه- فقال: معاذ الله انا اهل بیت لا یزنون- ففلقت 
الأبواب ب علیها و علیه و قالت: 

۱ فأفلت منها هاربا الی الباب ففتحه- فلحقته 
فحذبت قمیصه من خلفه- فأخرجته منه فأفلت یوسف منها فی ثیابه- فألفیا 
سیدها لدی الباب- قالت: ما جزاء من اراد بآهلک سوءا- الا آن یسجن آو 
قال: ات تست اه فا یوسف: 3 اما ارت باهلک, تسع[: بل 
هی راودتنی عن نفسی- ی اد ی و 
کان عندها من اهلها صبی زائر لها- فنطق الله الصبی لفصل القضاء- فقال: 
ایها القلی. انطر الی ومیض فد فان کان معجودا رف مدافه-فهو الدی 
راودهاء و ان کان مقدودا| من خلفه فهی التی راودته. 

فلما سمع الملک کلام الصبی و ما اقتصه- آفزعه ذلک فزعا شدیدا فجیء 
بالقمیص- فنظر الیه فلما رآه مقدودا من خلفه قال لها: انه من کیدکن ان 
کیدکن عظیم. و قال لیوسف: آعرض عن هذا و لا یسمعه منک آحد و اکتمه. 
قال: فلم. یکتمه توسف. و آذاعه فی المدینه- حتی قلن نسوقة منهن: امرأة 
العزیز تراود و فبلغها ذلک فارسلت الیهن, و هیات لهن 
طعاما و مجلسا- کون بان وق کل وا ۵ مهن مکی ثم قالت 
یت اج ی فلما رآینه آکبرنه و قطعن آیدیهن- و قلن ما قلن 
یعنی النساء فقالت لهن: هذا الذی لمتننی فیه تعنی فی حبه. و خرجن 
النسوة من تحتها- فارسلت. کل .واخدق مفهن: الی یوسف سرا من صاحبتها- 
تساله الزيارة فابی علیهن و قال: الا تصرف عنی کیدهن آصب (لیهن- و آکن 
من الجاهلین و صرف الله عنه کیدهن 

ار ی ای ماه ی ساسا ی 
سمع قول الصبی- لیسجنن یوسف فسجنه فی السجن- و دخل السجن مع 
یوسف فنتیان, و کان من قصتهما و قصة یوسف ما قصه الله فی الکتاب. 
قال آبو حمزة: ثم انقطع حدیث علی بن الحسین (ع). , 

ی و ی ۳ 
باختلاف 
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پسیر, و قوله (ع): «قال معاذ الله آنا آهل بیت لا یزنون» تفسیر بقرينة 
المحاذاة لقوله قی الایة: «اتَةْ تَبّی آَحْسَن مَنواج الخ و هو یوید ما قدمناه 
فی بیان الاية آن الضمیر |ٍلی الله سبحانه لا (لی عزیز مصر کما ذهب |لیه 
7 7 فبی علیهن و,قال: «الا تضرف عتّی الخ ظاهر فی آنه (ع) لم یخذ 
له ی الک ات الما کی اند خن موه الدفاء نیوا ها 
قدمناه فی بیان الاپة آنه لنش ندغا ۱ 

و فی العیون, باستاده عن حمدان عن علی بن محمد ین الجهم. قال: 
حضرت مجلس المأمون و عنده الرضا علی بن موسی- فقال له المأمون: 
يا ابن رسول الله- ی 

[ن الأنبیاء معصومون: قال: بلی- و ذکر الحدیث الی آن قال فیه: 

فاخبرنی عن قول الله تعالی: «و لقَد همّت یه و هم بها لو لا آن ری بُهان 
ره ففال الرضا (ع) لقد همت پم له لا آن رءاسرهان رع لقم ها که 
کان معصوما,؛ و المعصوم لا یهم بذنب و لا بأتیه. 

وا خی این ها و ال ان لته یا لا 
بقعل*فقال المافین: لله درک‌با آبا الخشن: ۱ 
اقول: تقوم آن: این الخهم هدا لا علو.عن تتیء لکن در الخویت. آعن 
جواب ب الرضا (ع یوافق ما قدمناه فی بیان الاية و آما ما نقله عن جده 
1 اما مت ان مهم مالعا » فلع انعر ان نما 
کره الرضاع) ی الاب اعوله نان عه و لعل وان مه 
لیا کما بفیی الحیریت الانی تطق .علی ععص الاحهالات التتدمه کین 
بیان الاية. 

و فیفه پاشادهکن این الصلت الپروضهال: لها خف العامون: لین 
هقی الرضا (ع) اهل العقالات تین اهل الاسلام مهن الخیا نات :عفن آلنهود 
1 و ساثئر اهل المقالات فلم بقم آحد الا و 
فصا ح و او سر 

قام البه غلی, نن‌بمحمد بن الحمم فالتا این رون نله | تقو عم 
الأنبیاء؟ فقال: 

نعم. فقال له فما تقول فی قوله عز و جل فی یوسف: «و لقَدٌ مت یه و 
هم بها»؟ فقال له: آما قوله تعالی فی پوسف: «و لَقَذٌ هَمّب بو و هم بها» 
فانها همت بالمعصية و هم یوسف 
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بشما ان احبرعه اعظیم ما تداخله فضرف له عقه یاو الاح وه 
قوله عز و جل: 

«کذلک رف عَتهْ السُوء و الْمَعْشاء» و السوء القتل و الفحشاء الزنا. 
۱ ِ" 


قوله: «و لَقَدٌ همّث به و هم بها» قال: طمعت فیه و طمع فیها, و کان من 
الطمع آن هم بحل التکة- فان ی کل روا ی 
البیت- فسترته بثوب آبیض بینها و بینه- فقال: آق شی۶ تضتعین ؟ فقالت: 
آستحیی من |لهی آن یرانی علی هذه الصورخ- فقال یوسف (ع): نستحین 
مر یی از با کل ولا پشرصیه 1 اسنصی: انا من المی لدع فانم غلز 
کل تقس:یها کسیت ؟ نم فال: .لا تناها متی آیذا. و هو البرهان الدی راف. 
آقول: و الرواية من الموضوعات کیف؟ و کلامه و کلام سائر آئمة آهل 
0 ۱ ۱ ۱۳ 

غلی آن شتوها الصنم و انتقاله ملک الی مادکره لها من الححة بغذ 
من روية البرهان, و قد ورد هذا المعنی فی عدة روایات من طرق آهل 
البیت (ع) لکنها آحاد لا تعویل علیها. نعم لا یبعد آن تقوم المرأة الی ستر 
صنم کان هبای ترفن پوس (ع) (لی مشاهدة آية التومزد عند ذلی 
فا ما کان له ان لو فال عالی فی ‏ نس ها 
المْحْلصِینَ فان صح شیء من هذه الروایات فلیکن هذا معناه. 

و فیه,: آخرج آبو الشیخ عن ابن عباس قال": عثر یوسف (ع) ثلاث عثرات 
حین هم بها فسجن, و حین قال: «ادْکرّنِی عِنْد ریک فلبت في السجن بضع 
سنین- فانشتام الشیطان ذکر ربه. و حین قال: «تَکم لسارقون قالوا: 77 
پسرق فقد سرق آخ له من 

اتول روا ات رم کلانه ان تب کی آن الب ااین 
ای اس ان اما ی ای را ی و کیف 
ی ار 
فی مقاله فعاقبه الله بالسجن ثم بلبثه فیه بضع سنین و جبه پالسرقة آن 
یعده الله صدیقا من عباده المخلصین و المحسنین, ۵ جدکر انه آناه: الخکن و 
الفل و اختاه و انم یه فعض و علی هرا السیل روا مه رواها فی 
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المتوره فقو تعدم نقل ,سر مها ند مان انار وان ان هن 
۳ 


و فیه, اخرج احمد و اين جریر و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس عن 
الشن ی فا ی و ون یوت 
یوسف, و صاحب جریح, و عیسی بن 

و فی تفسیر القمی, قال: ی فی 
قوله: «قَذ شعقها خبا» یقول: قد حجبها حبه عن الناس فلا تعقل غیره. و 
السحاف هه اف ها لاف مات الیات: ۱ 

و فیه, فی حدیث جمعها النسوة و هه آ ندش قال": فما امسی 


یوسف (ع) فی ذلک الیوم- حتی بعثت 
فضجر پوسف فی ذلک الیوم. فقا 
لیه- 5 [ا تظرف عنی کندفن آضت 
ربة- قصرّف عَنَه کیدَهن 
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پپوو و که در مه آمو ه #۶۱1 ]+ - ۳1 
مارتعبندون من ژونه | اسیما سِمیتمّوها انتم و اباةِکمْ ما ال اللهةَ یه مهن 
سزتی ۲ ِ سس تس ‌َ ۳3 
شلطان ان الحْكم الا یله مر آلا تَعَبْدُوا الا یاه ذلک الدی القيمُ و لک أکتر 
11 2 و م هه 01 و جت2 0 ۰ ر لاو ع ه 
التّاس لا خلغون [49) پا صاجبی, | ما حذکها قیِسْفی یه خقرا 
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(بیان) 


من الا ات راهن فصته ازع هم وله آلسعن و که فنه سره 
سنین و هو مقدمة تقربه التام عند الملک و نیله عزة مصر, و فیه دعوته فی 
السجن الی دین التوحید, و قد جاء ببیان عجیب. و اظهاره لأأول مرة انه من 
آسرة |براهیم و (سحاق و یعقوب. 

قوله تعالی «ثّْ بدا له من بَعْدٍ ما روا الأیات لَیَسَجُئلَه علّی چین البداء هو 
هی ۱۱ ار و 
جدبد؛ و الضمیر فی قوله: «مم آلی العزیت ود اهر اه من ساو‌هما هن. اهل 
الاختصاص و آعوان الملک و العزة. 

و المراد بالایات الشواهد و الادلة الدالة علی براءع یوسف (ع) و طهارة 
۳ 
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ی ار و خلفه و استباقهما الباب معا؛ ۰ و 
لعل منها تقطیع النسوة 0 27 
نفسه و اعتراف امرأة العزیز لهن آنها راودته عن نفسه فاستعصم. 

و قوله: «لِيِسْجتتةٌ اللام فیه للقسم ای اقسموا و عزموا لیسجننه البتة, ۰ و هو 
تقسیر للرآی الذی بدا لهم, و یتعلق به قوله: «علّی چین و لا یخلو من معنی 
الانتظار بالنظر الی قطع حین عن الاضافة و المعنی علّی هذا لیسجننه حتی 
تتقطلع حدیت آلمزاودة الشانع فی المدیثة و یتساه الناس. 

و معنی الایة: ثم ظهر للعزیز و من یتلوه من امرأته و سائر مشاوریه رأی 
و ی 
فان یسجنوه حینا دا من الزمان حتی ینسی حدیت المراودة الذی یجلب لهم 
العار و الشین و آقسموا علی ذلک: 

۱ 
العام و لا یخلوا الناس و خاصة النساء آن یفتتنوا به فان هذا الحسن الذی 
آوله امرأة العزیز و السیدات من شرفاء المدينة و فعل بهم ما فعل من 
ظیعه آن لا بلبت دمن آن بهیم فین المدیفة باوی 

لکن, الذی یظهر من فوله یم آلسحن لرسول لاه فاقه ال 2 
سل ما بال السَوَةّ اللانی قطفن هن الی آخر ما قال, ثم قول الملک 
لهن: ما حَطبکنَ لا راوئنَ بُوشف عَنْ تسه و قولهن: حاش لله ما عَلغنا 
عَلَْه من شوء ثم قول امرأة العزیز 

الان حسحص الحوٌ آتا راوژة عَن تسه و له ین الصّادقین کل ذلک یدل 
علی آن المرأة آلبست الأمر بعد علی زوجها و آرابته فی براءة یوسف (ع) 


وم ی و لم یکن ذلک ا|لا عن 
سلطة تامة منها علیه و تمکن کامل, من قایه و رت 

وعلن هد فعد کان؛سچته توسل آو بامز منها لتدفع:نذلک تهمه النانن غن 
ی ویس سا بت تست سر اس ناوت ۲ 
کما هددته به بمحضر من النسوة بقولها: «چ لین لَمْ یفعل ما مرخ لَيسُجتن 5 
لیوا ین الصَاغْرین . ِِ 

قوله تعالی: «و دح مَعَهٌ السَجّن قتیان الی اخر الاية الفتی العبد و سیاق 
الایات 
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یدل علی آنهما کانا عبدین من عبید الملک, و قد وردت به الروایات کما 
سیاتی |ن شاء الله تعالی. 

و قوله: «قال أحَدُْهما انی آرانی و حَمرآ» فصل قوله: «قال < <هما» 
للدلالة علی الفصل, بین حکاية الرویا و بین الدخول کما یشعر به ما فی 
السیاق من قوله: 4 و خطابه له بصاحب السجن. 

و قوله: «ارانی لحکاية الحال الماضية کما قیل. و قوله: «أَعْصر خقرآ» آی 
اعضو عنا کما سنضر لخد خمرا ففد سیم العنب: غمرا ساعماز ها مقول 
الیه. 

و المعنی آصبح آحدهما قفا نش( انیت اس ها ری بات ات 
آعصر عنبا للخمرر 

و قوله: «و قال جر ٍّی آرایی آَشمل قوّق رأسی را بل ال مثة 
تنهشه و هي رفبا آخری ذکرها صاحبه. و قوله: «تر نا بتأویله 7 ِِِ 
المعشسین آی. فالا تبسا شا ویله فاکتفی عن ذکر الفعل بقوله: «قال» ت 
قال» و هذا من لطائف تفنن القرآن, و الضمیر فی قوله: «یتأوبله راجع الی 
ما یزاه المدلول علیه بالسیاق» ِِِ « ی 
سیماهم, ۳ آقبلا علیه فی تأویل رقیاهم اخشانه: ایا ها یه التای 
آن المحسنین الابرار ذوو قلوب طاهرة و نفوس زاکية فهم ینتقلون الی 
روابط الأمور و جریان الحوادث انتقالا آحسن و آقرب الی الرشد من انتقال 


غیرهم 
و المعنی: قال آحدهما لیوسف: انی ریت فیما بری النائم کذا و قال الّخر: 
انرایت: گذار و فلا له آخبریا بتافیل ما رام کل ما لا تقد غن 
الخسی و نف آقم اهال, ده الا صعی الخمیه لزکاع که فم. و ما 


قلوبهم 
قوله لفات از نیما طعام تررقانه الا کم ۳ قَیلَ آن 
یأییِکما» لما آقبل صاحبا ی را ی تاویل سنا 
زایاها عن خسن کن مه من جمه.ها کایا تشاهدان مته تمتفاء المحستین 


اغتنم (ع( الفرصة فی بت ما عنده من ۳۳ التوحید و الدعوة الی ربه 

سبحانه الذی علمه ذلک فاخبرهما انه علیم بذلک بتعلیم 
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را نیزا ویل الأحادیث و توسل بذلک اٍلی الکشف عن سر التوحید و 

نفی الشر کاء پم اول رویاهما. 

فقال آولا: لا تاتیکما طعام ترَرَقانه و آنتما فی السجن الا ما بتأوبله آی 
بتاویل ذاکما الطعام و حقیقته و ما یول الیه ره ایا دای فلیکن 

یذ لضذاقی فیعا ادعوکما البه من ذین التوحهد. 

هذا| علی تقدیر عود لمیر فی قوله: «بتأوبله الی الطعام, و یکون, علیه 

اظهارا منه (ع) لأية نبوته نظیر قول المسیح (ع) لبنی |سرائیل: «و کم 

پما تاکلون و ما تخژون فی بوتکم ان فی ذلک لا کم ان کم مَوّمنین»: 

آل عصزان» 49و بوی هدا المعتی بقصی الروابات الواردهدمن ری اهل 

الیتت (ع) کما سباتی فی بحت رماتی ان شاء اللة تعالی: 

انا علی قذیر ود شیر وله الی:ها برابام من الرقیا فعراهت و( 
از 
المعنی لا بخلو من بعد بالنظر الی السیاق. 
قوله تعالی: «ذلکما مقّا عَلقیی ری ای ترکث مِلة وم لا بوْمنُونَ باللّه و 
هم بالاخَرة هم کافژون. و البعَتْ مِلة آنائت ابراهیم اسُحاق و یَعْفْوتَ بین 
(ع) ان العل و التشه شاویل الاخازیت لس من العلع آلعادی الاکتایی فی 
شیء بل هو مما علمه ایاه ربه ثم علل ذلک بترکه ملة المشرکین و اتباعه 
ملة ابائه ابراهیم و اسحاق و بعقوب ای رفضه دین الشرک و آخذه بدین 
التوحید. 

و المشر کون من آهل الأْوثان یعتقدون بالله سبحانه و یثبتون پبوم الجز |ء 
بالقول نالتاسم کاعدم فی الجرء السانق من الکتاب لکن دین التوخید 
بحکم آن الذی بقدر له شبرکاء فی التایر آو قی ابشحفاق العباده لین هو 
الله ی کتا عود آلنموش بخ الفوت بایان آخری عم فییا آوتغت لیس 
من المعاد فی شیء, و لذلک نفی (ع) عنهم الایمان بالله و بالاخرة, و آکد 
کفرهم بالاخرة بتکرار الضمیر حیث قال: «و هم بالاخرة هم کافژون و ذلک 
امن ابا کاعره همانلاس ری لاد ال بر 
و هذا الذی یقصه الله سبحانه من قول یوسف (ع): «و اَبمْْ مِلة آبانی 
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۳۹ و اسحاق و یعقوپ (ع). 
وه تعالی: «ما کن آن تشر بل من شب دی من قطل ل قاتا 


_- (3 


6 کل الاشتو لک ایند الناس لا شیر ون ای لم تععل الله شبحانه:[ا 


اهل التیت ستیلا الق آن نشرک به.شتا ومتعنا من دلک,» دلک آلمتع من 

ی وا وا 
یشکرون فضله تعالی بل یکفرون به. 

اما اند تعالی:جعلهم. بخیت لا سبیل لهم. ال آن: بش کوات فلیشن جعل 
اخبار ی الجاع بل حمل تانید.و تشذید عبت انعم علبمم بالنبوة و الرسالة و 
الله آعلم حیث یجعل الرسالة فاعتصموا بالله عن الشرک و دانوا بالتوحید. 
و آما آن ذلک من فضل الله علیهم و علی الناس فلانهم آیدوا بالحق و هو 
آفضل الفضل و الناس فی وسعهم آن یرجعوا الیهم فیفوزوا باتباعهم و 
یهتدوا بهداهم. 

و آما آن آکثر الناس لا پشکرون فلأنهم یکفرون بهذه النعمة و هی النبوة و 
الرصاله فلا نون باه اتف اهنیا او لاه کفوین شمه تسده 
ات ای نی و الجن و الانس یعبدونهم من دون 


هذا ما ذکره آکثر المفسرین فی معنی الاية. 
و یبقی علیه شیء و هو آن التوحید و نفی الشرکاء لیس مما برجع فیه الی 
بیان النبوة فانه مما یستقل به العقل و تقضی به الفطرة فلا معنی لعده 
فقضلا غلی ناشن هن جمد الاباع بل ,همرو. الاتياغ نفی آهر, الت‌خید غلی 
مستوی واحد و شرع سواء و لو کفروا بالتوحید فانما کفروا لعدم اجابتهم 
لنداء الفطرة لا لعدم اتباع الأْنبیاء. 
اکن کت الم انه کما آن.من واه فم اه الله تاه ان نهر 
وج الزنسان مضافا [لی الهامة من طریق العقل الخیر و الشر و التقوی و 
ا لو بما یدرک به به حکام دینه و قوانین از ۳ ققو یل انتبوو۱و الو مین 
یجهز افرادا منه بنفوس ِِ وج سلیمة مستقيمة علی فطرتها 
الاصلة لزمةلنحیده متنعة عن الشرک به بستیفی به اصل اتود عضر 
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۱ و البرهان علیه هو البرهان 

ِ 0 و الوحی فان الواحد من الانسان ااعانت لا یمتنع علیه الشرک و 
نسیان التوحید, و الجائز علی الواحد جائز علی الجمیع و فی تلبس الجمیع 
بالشرک فساد النوع فی غایته و بطلان الغرض الالهی فی خلقته. 

فهن. الهاخته ان یکفن .فجن البوع زجال:فتلیشین. باخلاض اتید نقومون 
۳ و یدافعون عنه و بنبهون الناس عن رقدة الغفلة و الجهالة بالقاء 
حجچه و بث شواهده و ایاته و بینهم و بین الناس رابطة التعلیم و التعلم 
دون السوق و الاتباع. كث_ِ« 
و هذه النفوس ان کانت فهی نفوس الانبیاء و الائمة (ع), و فی خلقهم و 


بعثهم فضل من الله سبحانه علیهم بتعلیم توحیده لهم. و علی الناس بنصب 
من یذکرهم الحق الذی تقضی به فطرتهم و یدافع عن الحق تچاه غفلتهم و 
ضلالتهم فان اشتغال الناس بالاعمال المادية و مزاولتهم للامور الحسية 
تجذبهم الی اللذات الدنيوية و تحرضهم علی الاخلاد (لی الأرض فتبعدهم عن 
المعنویات و تنسیهم ما فی فطرهم من المعارف الالهية, و لو لا رجال 
اون متولهون فی الله الذین آخلصهم بخالصة ذکری الدار فی کل برهة 
من الزمان لأحیطت الأرض بالعماء, و انقطع السبب الف‌ضول بین الاوض هد 
۹۳ و بطلت غاية الخلقة, و ساخت الأرض بآهلها. 
و من ها بظهر آن الحق آن تنزل اه علی هذه لحقیقه فیکون معتی ای 
لم یجعل لنا بتايید من الله سبیل الی آن نشرک بالله شیتا, ذلک ای کوننا 
فی آمن من الشرک من فضل الله علینا لأأنه الهدی الذی هو سعادة الانسان 
و فوزه العظیم. و علی الناس لأن فی ذلک تذکیرهم |ذا نسوا و تنبیههم |ذا 
غفلوا, و تعلیمهم اذا جهلوا, و تقویمهم اذا عوجوا و لکن اکثر الناس لا 
یشکرون الله بل یکفرون بهذا الفضل فلا یعبئون به و لا یقبلون علیه بل 
پعرضون عنه. هذا. 
و ذکر بعضهم فی معنی الاية: ان الهشان الب تقوله: «ذلِک من قطل ال 
عَلیْنا» الخ, هو العلم بتًویل الأحادیث. و هو کما تري بعید من سیاق یه 
قوله تعالی: «یا صاجبَي السَجّن أُ اباب متفرفون یر ام اللة الواجد 
اقا » لفظة الخیر بحسب الوزن صفة من قولهم: خار یخار خيرة اذا 
انتخب و اختار آحد شیئین بنردد 
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بینهما من حیث الفعل آو من حیث الاأخذ بوجه فالخیر منهما هو الذی یفضل 
علی الاخر فی صفة المطلوبية فیتعین الأخذ به فخیر الفعلین هو المطلوب 
منهما الذی یتعین القیام به و خیر الشیئین هو المطلوب منهما من جهة الأخذ 
به کخیر المالین من جهة التمتع به و خیر الدارین من جهة سکناها و خیر 
اسان مین جوم مصاحنی ور الرآیس مه لت یه هیواز وین 
من جهة عبادته. و من هنا ذکر آهل الأدب آن الخیر فی الأاصل «اخیر» افعل 
تفیل م هد الحفیعد ان ضفد مشیعه نفید بحست. الفاده ما بفنده: افعل 
التفضیل من الفضل فی القیاس., 
و بما مر یتبین آن قوله (ع): «] آوباث متقرفون حَیَر أم له اْواجد الققّام» 
الخ مسوق لبیان الحجة علی تعینه تعالی للعبادة [ذا فرض تردد الأمر بینه و 
تبز سای الا رای التی تدعی من دون الله لا لبیان آنه تعالی هو الحق 
الموجود دون غیرم من الأرباب آو آنه تعالی هو الاله الذی تنتهی الیه الأشیاء 
ندعا و عودا دونها آو غیر,دلک فان الشتی۶ |نما تسمی خیزا من جههطانه و 
تعیینه بالأخذ به بنحو فقوله (ع): [ هو خیر آم ات الارپاب:پوجه بة: الشسقفال 
غن تین اعد الظرفین من خهه: الاخد به و الاختبالرت هو غباد ند. 


۳ لیم خیرات 
الخیر و السعادة فی العالم فیفرقون بین الصفات بتنظیمها طولا و عرضا و 
دون کلا تمارخصمشی الشان کهنای, اه ااعلم ما لصالمعو عالم الما 
و اله الأرض و اله الحسن و اله الحب و اله الأمن و الخصب و غیر ذلک و 
یعبدون الجن و هم مباد ی الشر فی العالم کالموت و الفناء .9 الفقر و القیه 
و الألم و الغم و غیر ذلک, و یعبدون آفر ادا کالکملین من الأولیاء و الجبابرة 
من السلاطین و الملوک و غیرهم. و هم جمیعا متفرقون من حیث اعیانهم و 
من حیث آصنامهم و التماثیل المتخذة : لهم المنصوبة للتوجه بها الیهم. 
و قابل الأربلب المتفرقین بذکر الله عز اسمه و وصفه بالواحد القهار حیت 
قال: «أم ال الواجد القَمّاف» فالکلمة تفید بحسب المعنی خلاف ما یفیده 
قوله: « اوبات متفر متفر فون اضر ور التقابل بین طرفی التردید. 
فالله علم بالغلبة یراد به الذات المقدسة الالهية التی هی حقيقة لا سبیل 
للبطلان الیه 
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و وجود لا یتطرق العدم و الفناء ۳ و الوجود الذی هذا شأنه لا یمکن آن 
یفرض له حد محدود و لا امد ممدود 0( فهو معدوم وراء حده, و 
العمدود باظل یهد امده فهو تعالی ذات غير محدود و وجود غیر متناه بحب, 
و |ذا کان کذلک لم یمکن آن یفرض له صفة خارجة عن ذاته مباينة لنفسه 
کما هو الحال فی صفاته لتادية هذه المغايرة الی کونه تعالی محدودا غیر 
موجود فی ظرف الصفة و فاقرا لا یجد الصفة فی ذاته و لم یمکن ایضا 
فرض المغايرة و البینونة بین صفاته الذاتية کالحياة و العلم و القدرة لأن 
ذلک یودی الی وجود حدود فی داخل الذات لا یوجد ما فی داخل حد فی 
خارجه فیتغایر الذات و الصفات و یتکثر جمیعا و یحد. و هذا کله مما 
اغتر فتت به الوننة علی. ما بایدشتا فن معا فهم 
فا لا ری الب الک ال رایمه ان ای 
الله سبحانه موجود فی نفسه ثابت بذاته لا موجود بهذا النعت غیره, و ان ما 
له من صفات الکمال فهو عینه غیر زائد علیه و لا بعض صفات کماله صفات 
زائد علی بعض فهو علم و قدرة و حياة بعینه. 
فهو تعالی آحدی الذات و الصفات آی ان واحد فی وجوده بذاته لیس قباله 
شی ۶ الا موجود| بو لا مستقلا بالوجود و واحد فی صفاته آی لیس هناک 
تلم تحص ال اه خی اک نف ال عفن گس زونه 
شی ء. 

و الاشارة الی هذا کله هی التی دیکته (ع) آن یصف الله سبحانه بالواحد 
القهار حیث قال: «آم الَذ الواجد الققّاف» آی تعالي واحد لکن لا واحد 
عددی |ذا اضیفت الیه آخر صار آثنین بل واحد لا یمکن آن یفرض قباله ذات 


الا و هی موجودة به لا بنفسها و لا آن یفرض قباله صفة له الا و هی عینه و 
الا صارت باطلة کل ذلک لاأنه بحث غیر محدود بحد و لا منته الی نهاية. 

و قد تمت الحجة علی الخصم منه (ع) فی هذا السال بما وصف الأرباب 
بکونهم متفرقین, و اپاه تعالی بالواحد القهار لأن کون ذاته المتعالية واحدا 
قهارا پبطل التفرقة- آی تفرقة مفروضة.- بین الذات و الصفات, فالذات عین 
الصفات و الصفات بعضها عین بعض فمن عبد الذات عبد الذات و الصفات 
و من عبد علمه فقد عبد ذاته, و ان عبد علمه و لم یعبد ذاته فلم یعبد لا 
علمه و لا ذاته و علی هذا القیاس. 

فاذا فرض تردد العبادة بین آرباب متفرقین و بین الله الواحد القهار تعالی و 
ری ت دصر ارات یر و ها رم ی 


العبادث. ۱ 
المیزان فی تفسیر القران, ح11, ص: 177 
نعم یبقی هناک شیء و هو الذی یعنمد علیه عامة الوثنية فان آن الله 


۱ 1 
لتوجه الیه بعبادته و لا بسعنا التقرب منه بعبودیته و الخضوع له, و الذی 
بلستتا هو آن عقوت بالغیاده الن بعض له فانه الشریقه التی هی عوترات 
فی تدبیر النظام العالمی جتی یقربونا منه و پشفعوا لنا عنده فاشار (ع) فی 
الشطر الانن.هون کلامه آغتت ِ «ما تَعَبذونَ من ونه الا هماع الخ 
الی دفعه. 

قوله تعالی: «ما تعبد ود ۰ من ذونه | لا ُسَماء سمَیتمّوها اه یم و آباوْکمٌ ما 1۳ 
الله ها من شلظان آن الحكُمْ لا له مر ر آلا دا 1 یا الخ, بداً (ع) 
۳ آلسجن آولا ثم عمم الخطاب للجمیع لأن الحکم 
مشترک بینهما و بین غیرهما من عبدة الأوثان. 

و نفی العبادة الا عن الاسماء کنابة عن انه لا مسمیات ور اء هده الأأسماء 
فتقع العبادة فی مقابل الأأسماء كلفظة له السماء و اله الأأرض و اٍله البحر 
و اله البر و الب و الأْم و ابن الاله و نظاثر ذلک. 

و قد آأکد کون هذه الأسماء ون وراءها مسمیات بقوله: «أَنم 5 آبا وک 
فٍنه فی معنی الحصر آی لم یضع هذو الأأسامی حد غیرکم بل آنتم و آباوکم 
وضعتموها, ثم آکده ثانیا بقوله: «ما یرل ال ها من سُلطان و السلطان 
هو البرهان لتسلطه علی العقول آی ما آنزل الله ‏ ۹ 
التسمية من برهان یدل علی آن لها مسمیات وراءها, و حینتذ کان یثبت لها 
الألوهية آی المعبودية فصحت عبادتکم لها. 

و من الجائز آن یکون ضمیر «یها» عائدا الی العبادة آی ما آنزل الله حجة 
علی عبادتها بأآن یثبت لها شفاعة و استقلالا فی التأثیر حتی تصح عبادتها و 
التوجه ۳ فان اضر الی اللهعلی کل ال و له اسان وله هد «ان 
الْحَكُمْ الا لله ی 


و هو آعنی قوله: «اٍن الْحْكم الا لِلّه مما لا ریب فیه البتة اذ الحکم فی آمر 
ما لا یستقیم الا ممن یملک تمام التصرف, و لا مالک للتصرف و التدبیر فی 
آمور العالم و تربية العبادخقيقة الا الله سبحانه قلا حکم بحقيقة الععتی: الا 
له. 
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و هو آعنی قوله: «ان لحم لا له مفید فیما قبله و ما بعده صالح لتعلیلهما 
معاء آما فائدته فی قوله قبل: «ها أْرْلّ ال بها من سْلطان فقد ظهرت 
آنفا, و آما فائدته فی قوله بعد: «اأَمَرّ آلا تعَبذوا الا لیا فلّنه متضمن لجانب 
اثبات الحکم کما آن فولة فیل* هما آنزل اللة بها فق شلطان. متضمن 
تحاتب السلت: و ال اف فک الا ما اه ها رل «ما 
9۳ للم بها مِنْ سلّطان قیل: «فما ذا حکم به فی آمر العبادة» فقیل: 
«أد مَر آلا 7 تعبذوا 1 یاه و لذلک جیء بالفعل. 

و آعلم- ما تعبدون من دون الله الا آسماء خالية عن 
المسمیات لم یضعها الا آنتم و آباوکم من غیر آن ینزل الله سبحانه من 
عنده. برهانا بذل, علن. آن: لها شفاعه عند. الله اد شتا من الاستقلالقی 
التأثیر حتی یصح لکم دعوی عبادتها لنیل شفاعتها, ۱ 
خوفا من شرها. 

9۳ ۳ «دلک الدّینْ الْعَْمُ و لک کنر الّاس لایعْلَمُونَ فیشیر به اٍلی ما 
ذکره من توحید الله و نفی الشریک عنه, و القیم هو القائم بالامر القوی 
ی ار 
دین التوحید وحده هو القوی علی ادارة المجتمع و سوقه الی منزل 
السعادة, و الدین المحکم یر المتزلزل الذی فیه الرشد ِِِ " 
تا ی اه ادا القا یه خرضوا شلاسه ات و تاه العقل لا 
یعلمون ذلک, و انما یعلمون ظاهرا من الحياة الدنیا و هم عن الاخرة 
معرضون. 

آما آن التوحید دین فیه الرشد و مطابقة الواقع فیکفی فی بیانه ما قامه 
(ع) من البرهان, و آما آنه هو القوی علی |دارة المجتمع الانسانی فلأن هذا 
التوخ زا نهد فی سیر انم ار این اند « احکام سعاسه علی 
مینی حق مطایق للواقع فسار علبها لا [ذابتاها علی مبنی باطل خرافی ۷ 
تعتمن علی اضرا 

اه ای و «یا صاحبتي السَُن 
- ٍلی قوله- «ألا تعَبُذوا لا له برهان واحد علی توحید العبادة. محصله آن 
عبادة المعبود اک کانت" لألوهیته فی نفسه و وجوب وجوده بذاته فالله 
سبحانه فی وجوده واحد قهار لا بتصور له ثان و لا مع تاثیره موثر آخر فلا 
قنی. ده لت د ان کانت لکون المه 
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غیر الله شرکاء له شفعاء عنده ش ع ای من 
الله سبحانه بل الدلیل علی خلافه فان الله حکم من طریق العقل و بلسان 
آنبیاعه آن لا یعید الا هو. 
۵ ای ار فیوار ما آورده البیضاوی فی تفسیره تبعا للکشاف آن الأپتین 
تتضمنان ولیلین علي التوحبت قما فی الاولین .و هه فوله: «ا ازبات عتقر فون 
خی آم له الواذ لْقََاْ» دلیل خطابی, و ما فی الثانية و هو قوله: «ما 
تعْبُدُوَ من دُونه الا آَسْماءٌ» الخ برهان تام. 
قال البیضاوی: و هذا من التدرج فی الدعوة و الزام الحجة بین لهم أولا 
زجحان التوحید:علی اتخاد الالهد. غلن. طریق الخطابة نم برهن علی: آن ما 
یسمونها آلهة و یعبدونها لا ستحق الالهية فان استحقاق العبادة اما بالذات و 
اما بالغیر و کلا القسمین منتف عنهما ثم نص علی ما هو الحق م9 
الدین المستقیم الذی لا یقتضی العقل غیره و لا یرتضی العلم دونه. انتهی. 
و لعل الذی حداه اٍلی ذلک ما فی الاّية الأولی من لفظة الخیر فاستظهر منه 
الرجحان الخطابی, و قد فاته ما فیها من قید «الْواجذٌ الْقََارٌ» و قد عرفت 
تس ها هه اان راهان ان اف مهن مت الایه لاه 
هو مدلول مجموع الایتین دون الثانية فحسب. 
و ربما یقرر مدلول الاینین برهانین علن التوحید بوجه آخر ملخصه آن الله 
الواحد الذی یقهر بقدرته الأسباب المتفرقه التی تفعل فی الکون و بسوقها 
واحد از تس الاطراف کما هو المشهود. من و النظام و توافق 
مختلفة و ندابیر متضادة تّدی الی انفصام وحدة النظام الکونی و فساد 
التدبیر الواحد العمومی. 

نم الالمة المعبوده فن, نون الله. اشفاء: لا دلیل, تعلی ود جود مسمیاتها فی 
الا تس لام جات ال ملاس ات ال ان السفل اب 
الا غلی التوحید و الاتبیاء لم تما یه الحی: لا بان لاهعید الا اارد 
وحجد۵. انتهی. ۲ ِ 
و هذا التقریر- کما تری- ینزل الاية الاولی علی معنی قوله تعالی «لو کان 


فیهما 
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له الا اه لقسدتا»: الأْنبیاء: 22, و یعمم الاية الثانية علی نفی آلوهية آلهة 
الا الله بذاتها و نفی آلوهیتها من جهة |ذن الله فی شفاعتها. 

و یرد علیه آولا: آن فیه تقییدا لاطلاق قوله: «القَهَا» من غیر مقید فان الله 
سبحانه کما یقهر الأسباب فی تأثیرها یقهر کل شیء فی ذاته و صفته و 
اثاره فلا ثانی له فی وجوده و لا تانی له فی استقلاله فی نفسه و فی تاثیره 


فلا یتآتی مع وحدته القاهرة علی الاطلاق آن یفرض شیء یستقل عنه فی 
وجوده, و لا امر یستقل عنه فی امره, و الاله الذی یفرض دونه اما مستقل 
عنه فی ذاته و اثار ذاته جمیعا و اما مستقل عنه فی اثار ذاته فحسب, و کلا 
الاعرن فحال کما طهر. 

و ثانیا: آن فیه تعمیما لخصوص الاية الثانية من غیر معمم فان الایة- کما 
عرفت- تنیط کونها آلهة باذن له و حکمه کما هو ظاهر قوله: «ما رل ال 
بها مق سْلطان ان الْحْکُم الا له ال و من الواضح آن هده الألوهية المنوطة 
باذنه تعالي و حکمه آلوهية شفاعة لا آلوهية ذاتية أی آلوهية بالغیر لا ما هو 
قوله تاه دای ایا حور قیسفی ری حفراً و آقّا الأحز 
قْضَبٌ قتاکلٌ الطیْرٌ من رأسه فُضی الاأْمَر الذی فیه تَستفتبان معنی الاية 
ظاهر, و قرينة المناسبة قاضية بآن قوله: «مّا أَحَدْکم» الخ, تأویل ریا من 
قال منهما: «ٍنّی آرانی أعصد خَمرآ» و قوله: «و ما الاحت» الخب ناویل لرغا 
الآخر. 

و قوله: «فصی الم الَذٍی فیه تشتَفتیان لا بخلو من اشعار بأن الصاحبین و 
اجدهیا کفبشسته قی جعوان الرویا و لعله التاین لما سم ناویل رفیاه 
تالصتو ال لیف راهن ند بهذا 

او رن الوام س ری آنجه احل. شرع ]۵ لثانی من الصاحیین 
قال له: انی کذبت فیما قصصت علیک من الرویا- فقال (ع): «فْضی الم 
الّذی فیه تسْتَفتیان 

آی ان التأویل الذی استفتیتما فیه مقضی مقطوع لا مناص عکنه. 

قوله تعالی: «و قالَ لِلّذٍی ظّ یه ناج ملمْمَا ااکزنی عند ریک قَأَنسا 
السْیْطان کر ره قلبت فی السَجُن بطم سنین الضمائر فی قوله: «قال و 
«ظن و «قلبت راجعة الی یوسف آی قال یوسف للذی ظن هو آنه سینجو 
منهما: اذکرنی عند ربک بما یثیر رحمته لعله یخرجنی من السجن. 
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و اطلاق الظن علی اعتقاده مع تصریحه لهما بأنه من المقضی المقطوع به 
و تصریحه بأن ربه علمه تأویل الأحادیث لعله من ٍطلاق الظن علی مطلق 
الاعتقاد و له نظائر فی القرآن کقوله تعالی: «الذین یَظْنونَ هم مُلاقوا 
رَبهم»: : البقرة: 46. 

و فا قول عضهم: ان اطلاق الط علین افتفادم فذل عم آنه نما اول ما 
اول عن اجتهاد.هنه. پفسده ه ما قدمناالزشارة الیه آنه صرح لهما بعلمه فی 
قوله: «فَضَي لا مر الذی فیه تسْتفتیان و الله سبحانه آید ذلک بقوله: «و 
لنعلمة,ین تاویل ۹ و هذا ینافی الاجتهاد الظنی. 

۱ آن یکون صمیر «طن راجعا ال الموضول. ای قال پپوتشش 
اضاخبه. الدی-ظن: دلی. الضاحت: آنه ناج منهما: و هذا الغعتت. لا بان نبه آن 


ساعده السپاق. 

و قوله: «قأْنساخ السیّطانْ کر زبه الخ, الضمیران راجعان الی «الذی» آی 
قانتشی الشیطان صاحبه الناجخین آن بدکره لربه آو عند ربه فلیث بوتتتف قی 
السجن بضع سنین و البضع ما دون العشرة فاضافة الذکر ٍلی ربه من قبیل 
اضانه الخضتر الی فعموله ارفعدی ال بالخر امالت المظوه نع من 
الملابسة. ۱ ۱ 

و آضا ارجا التین الی‌موست شید ان انشتطان آ سیر تسف اک 
الله. نستحانه. فبعلق: بدیل عیره فی خعانه هن الستر: فعوفت. علی. لک 
بو ی ی و ار و و اس ای 
یا یا تا ها 
750۳3 

و الاخلا صر له سس یر ی ال بالات فان دلینه اعظم ال 
اکه مها فمضا اما میم یل اما هی کرک النفه این الاهای عایا 
و لیس فی قوله: 

«اذکژیی عِنَد یک ما بشعر بذلک البتة. 

علی آن قوله تعالی بعد آیتین: «و قال الّذی تجا مِلهْما و اگگر بغد أمٍ» الخ, 
قرينة صالحة علی آن الناسی هو الساقی دون یوسف. 
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(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, في رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «ن 
بدا هم من بَعْد ما روا الایاتِ- لَیَسَجْنَة حتّی چین فالایات شهادة 
القمیص ۳9 و استباقهما الباب حتی سمع مجاذبتها ایاه علی 
الباب, فلما عصاها لم تزل مولعة بزوجها حتی حبسه. 

ود صعه السحرم عمان هل تیدان الملی» اعدهما از م الاخر صاعب 
الشراب, ات و و لم یر المنام هو الخباز. 

و ذکر الحدیث علی بن |براهیم القمی قال: و وکل الملک بیوسف رجلین 
پحفظانه- فلما دخل قالوا له: ما صناعتک؟ قال: آعبر الرژیا. فرأی 
آحد الموکلین فی منامه- کما قال یعصر خمرا. قال پوسف: تخرج و تصیر 
علی شراب الملک و ترتفع منزلتک عنده, و قال الأخر: نی آرانی أحمل 
فوق رأأسی خبزا تأکل الطیر منه, و لم یکن رأی ذلک فقال له یوسف: آنت 
یقتلک الملک و یصلیک و تأکل الطیر من رآسک, فضحک الرجل و قای: نی 
0 فقال یو سف کما حکی اللهز «یا صاحتي السَجْنِ ما خیم 


ویَسْقی ر خر و با ا زر قبصلت قتاأکل الطیر من رأسه- فضی لام 
الذی فیه یه تن 
ففال. اجه عید. آلاه (ع) فی قوله: «تا تراک من الفکسنین قال: کان یقوم 


ار را الخروج من الحبس- قال له یوسف: «ادْکرّیی 
عنْد ریک فکان کما قال الله: «قَانساخ السَبٌّطانْ ذِکر زبه . 

قول: و فی الرواية اضطراب لفظی, و ظاهرها آن صاحبیه فی السجن لم 

ظاهر قوله تعالی: «و قال للذی طَن آة ناج متا ۳9 «قال الذی تجا 
5 
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و فی تفسیر العیاشی, عن سماعة": عن قول الله: «ارْکَونی عند هنز ۶ یک قال: 

هو العزیز. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن ۳۹ الدنیا فی کتاب العقوبات و ابن جریر و 

الطبرانی و آبن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول الله ص: لو لم یقل 

یوسف الکلمة- التی قال ما لبث فی السجن طول ما لبث- حیت یبتغی 

الفرج من عند غیر الله تعالی. 

آقول: 

و رواه عن ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابن مردویه عن آبی هريرة عنه 

(ص). و لفظه: «رحم الله یوسف لو لم یقل: اذکرنی عند ربک ما لبث فی 


السجن طول ما لبت» و روی مثله عن عکرمة و الحسن و غیرهما. 

و روی ما فی معناه العیاشی في تفسیره, عن طربال و عن ابن آبی یعقوب 

و عن یعقوب بن شعیب. عن آبی عبد الله (ع), و لفظ الأخیر قال: «قال 

الله لیوسف: آ لست الذی حیبتک اٍلی آبیک- و فضلتک علی الناس بالحسن؟ 

و لست الذی سقت الیک السيارة فأنقذتک و آخرجتک من الجب؟ و 

لس ال مر اد اس فا ای یآ ها 

تدعو مخلوقا هو دونی؟ قالبث لما قلت بضع سنین 

فد قدم آن هدم‌رو اضالها روانات حالف نصن الکنات: 

و مثلها ما فی الدر المور عن اين مردوبه عن ابن عباس قال": 

پوسف (ع) ثلاث عثرات: قوله: «اذکژنی عِند ریک و قوله لاخوته: «اتک 

لسارفون و قوله: ۲ 

«دلک لیغلم آنی لغ اأخلة بالقیب فقال له چبرئیل: و لا حین. هممت؟ فعال؛ 

قفا زر تفنینم: 

و فی الرواية تسبة الفریه و الکذب الصریح لی الصدیق (ع): 

و فی بعض هذه الروایات آن عثراته الثلاث هی همه بهاء و قوله: اژَْرّنی 
عفد ریک و قوله: نکم لسارقون و الله سبحانه یبرئه من هذه المفتریات 

بنص کتابه. 


تفه تخسق هو انیا که الی ۲5۶ 


نی 9 ء دا 1 5 ۶ وو ۳ 
و قال الملک انی اری سیع بقراتٍ سمان یاه سَبعٌ عجاف و سَبع سْتبلاتِ 
۳۹ ۳ 1 ]وه , > ۳ هو را ب9عو ‏ مج 
3) قالوا اصَغاث احلام و ما تین با الاحخلام بعا ۰ (44) 5 قاز الذی 
(43) قالوا اطغاث اخلام و ما تن بتاوبل, الاخلام یعالمین (44) و قال الذی 
تجا مِنهُما و اذکر بِعد آمَة آتا أنبتَکم بیاویله قارسلون (45) یُوسف آیها 
7 نا فن رز قوانت ان ]کین زر هی عحافت ِ رز 0 ء و مت 
ما کح سبع تا ی رس ی _ سب ک‌ تس ۳ 
خطر و أَحَرّ پایسات لعَلی ازجم ی النّاس لعلهم َعْلْمُونَ (46) قال تژزغون 
سبع‌سنین دآبا قما حصَدئم قَذَروه بفی شتبله الا قلیلا مق تاکلون (47) 
1۳۹ 1 ِ و ۱ وم تن ۳ كِ 
تم یاتی مي بعد ذلک سبع شداذ یاعلن ما قَدمتم لهّنّ الا قلیلا ممّا تعصتون 
3 ِ ِِ« 0 ءِ ِ 11 ِ ۳ 
لا اس قت ۱ ِ ی . ۳ و ۳ ات ض ]2-1 
481 ثم یاتی من بعد ذلی عامْ یه یغات ۱ سس و یه یعصرون (49) و قال 
تیا جاءَخ الهَسَولّ قا 


(۱ ۶ 

۱ 3 
9۱ 
۱ ع. 


9 
۷ 
:6 
ِ 
3 
1 
۱ 
3 
0 
۱ 
۰ 
1 
۱ ۱۳ 
۱۳ ِ ۷ 
1 
۱ 0 
سم 
ک ۲ 
ی ٩‏ ط 
مات 6 
۱ 1 
1 
0 
ص 
سس 3 ۱ 
۳ ۱ع- 
ً_ << 
تا 
0 
ت‌ 3 ۰ 
ما 
0 
سر 
دم تا 
ِ 3 سح 7 
ها زوم 6 3 
8 ات و اصا ۱ 


۳ اصا 
۱ 
وم 


کز ْ 
کذلک ۰ مکنا لیو سشف فی الازْض یتبعّا نها حَیِتٌ بشاء نصر نلصیتٌ بر حمتنا 
لا تضیع جر المخسنین (56) و لاجر الاخرة یر للذین امَثوا و 


سر 
لا 
ال 
مس ۱ 


۷ 
1 
0 


ِّ 


(بیان) 


تتضمن الایات قصة خروجه (ع) من السجن و نبله عزة مصر و الأسباب 
المودية الی ذلک, و فیها تحقیق الملک ثانیا فی اتهامه و ظهور براءته التام. 
قوله تعالی: «و قال الْمَلِک ای آری سبع بِقرات سمان یَاکلَهُنّ سب عجاف 
ٍلی آخر الاية. رویا للملک یخبر پها الملاً و الدلیل علیه قوله: «یا آیها الملا 
1 فئونی فی رءیای و قوله: «ِبّی آری حکاية حال ماضية, و من المحتمل آنها 
کانت رقیا متکررة_کما یحتمل مثله فی قوله سابقا: «اتی اراتی اعض 
خمرآ» ۳ اتا نی أَجمل الخ. 

اس امس فاص 
المجمع: و لا یجمع فعلاء علی فعال غیر العجفاء علی عجاف و القیاس فی 
جمعه العجف بضم العین و سکون الجیم کالحمراء و الخضراء و البیضاء 
علی حمر و خضر و بیض, و قال غیره: |ٍن ذلک من قبیل الاتباع و الجمع 
و الافتاء افعال من الفتوی و الفتیاء قال فی المجمع.: الفتیا الجواب عن 
حکم المعنی و قد یکون الجواب عن نفس المعنی فلا یکون فتیا انتهی. 

ِِِِ_ٍِِ« تعبرُونَ من العبر و هو بیان تأویل الرژیا و قد یسمی تعبیرا, و هو 
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آق حال"ماخهد من غتون النهر ۵ سوم کان الغاتر تعین من الرقبا: الی. چا 
وراء‌ها من التاویل, و هو حقيقة الأمر التی تمثلت لصاحب الرویا فی صورة 
ال فب. ااکضا غوفی قواتة صت فرات مان ال فان علت: هل من 
فرق بین ایقاع سمان صفة للممیز و هو بقرات دون الممیز و هو سبع و ان 
بقال: سبع بقران د سمانا 

ا ی ی ۱ ی و 
ااجسن امن 

فان قلت: هلا قیل: سبع عجاف علی الاضافة؟ قلت: التمییز موضوع لبیان 
الجنس و العجاف وصف لیقع البیان به وحده فان قلت: فقد بقال: ثلائة 
فرسان و خمسة أصحاب قلت: الفارس و الصاحب و الراکب و نحوها 
صفات جرت مجری الأأسماء فأخذت حکمها و جاز فیها ما لم یجز فی غیرها, 
الاترای لا تقول: عتوی لته ام و آزعه خلا طا. آنهی: 

و قال آیضا: فان قلت: هل فی الاية دلیل علی آن السنبلات الیابسة کانت 


سبعا کالخضر؟ قلت: الکلام مبنی علی انصبابه |ٍلی هذا العدد فی البقرات 
السمان و العجاف و السنابل الخضر فوجب آن یتناول معنی الأخر السبع, و 

یکون قوله: «و جر یایساتِ بمعنی و سبعا آخر. فان قلت: ۶ 
یعطف قوله: «و أَحَرَ یایساتِ علی « شُتبلاتِ خصّْر» فیکون مجرور المحل؟ 
قلت: یودی الی تدافع و هو آن عطفها علی سنبلأت خضر بقتضی آن یدخل 
قی.جکمها فنکون معها, ممترا للستع المدکورة, و-لفظ الاخر بقتضی, آن 
یکون غیر السبع بیانه آنک تقول: عندی سبعة رجال قیام و قعود بالجر فیصح 
لأنک میزت السبعة برجال موصوفین بقیام و قعود علی آن بعضهم قیام و 
بعضهم قعود فلو قلت: عنده سبعة رجال قیام و آخرین قعود تدافع ففسد. 
انتهید و کلام علی اشتماله علی بکبه لطیمه لاش آریدمن الطظن, یکین 
السنبلات الیایسات شا کفتوها ایا وجوب الدلالة من الکلام فلا الب 

سا ناکین فرع رات ۳1 
یابسات يا ایها الملاً بینوا 
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لب ما عنکم‌هر کم رفای ان کم الر دا یرو 

قوله تعالی: «قالوا أَصْفغاث اخلام و ما تن بتاوبل الأخلام بعالمین الأحلام 
جمع حلم بضمتین و قد یسکن وسطه هو ما یراه النائم فی منامه و کان 
الأصل فی معناه ما یتصور للانسان من داخل نفسه من غیر توصله الیه 
بالحس, و منه تسمية العقل حلما لأنم استقامة التفکر, و منه آیضا الحلم 
لزمان البلوغ قال تعالی. «و |ذا بل الأطفال مِتَکُم الْحْلْم»: النور: 59 آی 
زمان البلوغ, بلوغ العقل. و منه الحلم بکسر الحاء بمعنی الاناءعة ضد 
الطیش و هو ضبط النفس و الطبع عن هیجان الغضب و عدم المعاجلة فی 
العفیه اه انا کون عرت امه ك و دکز الراغت؛ آن الاضل فین 
فغناه الجلم: نکر آلحاء نو لاله فن تکلف 

و قال الراغب: الضغث قبضة ریحان آو حشیش أو قضبان و جمعه أَضغاث, 
قال تعالی: «و خُدٌ پتیک صِفْثا» و به شبه الأحلام المختلفة التی لا تتبین 
حقائقها «قالوا أَصْغاتٌ آخلام حزم آخلاط من الأحلام انتهی. 

و تسمية الرقیا الواحدة باضغات الأحلام کأّنه بعنابة دعوی کونها صور | 
متفرقة مختلطة مجتمعة من ری مختلفة لکل واحد منها تأویل علی حدة 
فاذا اجتمعت و اختلطت عسر للمعبر الوقوف علی تأویلها, و الانسان کثیرا 
ما نی جهن وا آعری ما اه و هکذا فاذا 
اختلطت آبعاضها کانت آضغاث آحلام و امتنع ی ال 
غلیما دکرارسن العانة اف باضفات اطلام شکتر المضاف ۵ الفضافی 
الیه معا کما لا یخفی. 

علی ان ایند اعتی داد «و قالّ الْمَلک ای آری الخ, غیر صريحة فی کونه 


رقیا واحدة و فی التوراة آنه رآی الیقرآت السمان و العجاف فی رویا و 

لو ی ها 2 تن بتاویل الاخلام یعاللمین ان کان الألف و اللام للعهد 

فالمعتی: وه سا ره ۰ هد الهامات ال هن اضعات احلام بعالشن: و 

ان کان لغیر العهد و الجمع المحلی باللام یفید العموم فالمعنی و ما نحن 
ات ای ۱ تعتر غیر. اضفات الاخلام عتهاء و-علی 

ای‌حال لا ندافعربین عدهم رویاه اضفات احلام و‌نین تقنهم 
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الخلم ال الاا من آنعمممد وله کان الشناه مااطلام الاام ااسحری: 

فحسب کان کل من شطری کلامهم یغنی عن الاخر. 

و معنی الاّية قالوا آی قال الملاً للملک: ما رأیته أضغاث آحلام و آخلاط من 

منامات مختلفة و ما لجن شاوی هذا] النوع مر المنامات بعالمین و ما 

نحن بتأویل جمیع ی بعالمین و نما نعلم تاوبل للرژی الصالحة. و 

وله عالن: «و فال الزی تجا منهما ۶ ااکز بد اند انا اسر باه 
َأرسلُون پا سا ی ی 

الفراد بهاهاها الحماغه من الستین وهی المده التی نس قها هد القاتل 

خصصسافی امک ان نکر توس نو هه فدتسالم وس دلک: فا شاه 

الشیطان ذکر ربه فلبث یوسف فی السجن بضع سنین. 

و المعنی: رل الق سا من السیی مس صاصی تفه و ودره 
ی ی اه 

آخ کر شاوی ذلک. 

و خطاب الجمع في قوله: «َئکم و قوله «ََرْسلَونِ تشریک لمن حضر 

الفلک وه هم الما هن ارکان» لدوله و اعصاد. المماکت الیش ِِ ۰ 

التانتبه الدایل غایه 3 الاتی: «لعلی آرَجغ ٍی الّاس کما سیأتی. 

فوله عالی تفت آها الصییت افتا فی سم عوات: شمان ال آشر 

الایسفی الکلام تقوم نس ایا و اتف فارساوه‌فحاء آلی مت 

فی السجن فقال: 

یا یوسف آبها الصدیق آأفتنا فی رفیا الملک و ذکر الرقیا و ذکر آن الناس قی 

انقطار تاول‌ف ها الاسلوت من تطانف اسالیت العران ال رین 

سمی یوسف صدیقا و هو کثیر الصدق المبالغ فیه لما کان رأی من صدقه 

فیما عبر به منامه و منام صاحبه فی السجن و امور آخری شاهدها من فعله 

و قوله فی السجن,؛ قد ای الله شبحانه کونه ضدیها تعلم دلی من کر 

2 

و قدذکر سن‌بالرقیا من غیز آن-یضرح. آنه زوا فقال هه نا آقن؛ سم 

بقرات ان این ی فسات صه رات باسات لا 


قوله: «آفتنا» ۲ ۱ ۱ 
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و هو سژال الحکم الذی یوّدی الیه نظره. و کون المعهود فیما بینه و بین 

یوسف تاویل رالرویا, و کذا ذیل الکلام پدل علی ذلک و یکشف عنه. 

و قوله: «لقلی جع ای النّاس للم بَْلَمُون 1۳ لاو یل وله 

«أَفْیِنا» و لعل الثانی تعلیل لقوله «أَرَجِغٌ و المراد آفتنا فی آمر هذه الرقیا 

ففی افتائک رجاء آن آرجع به الی الناس و آخبرهم بها و فی رجوعی الیهم 

رجاء آن یعلموا به فیخرجوایه من الحيرة و الجهالة 

و من هنا یظهر آن قوله: ای ی ار فمن المعلوم آنه لو 

آفتی فیه فرجم. الفنستفتی الی النانن, کان رجوعه رجوغ ِِ تا دیا خبیر 

تمه فقو ند الم رح اه ما آلقت من الاویل فافیم 

ذلک. 

و فی قوله أولا: «أَفِْنا» و ثانیا: «لعلّی جع ی الّاس دلاله علی آنه کان 

تفه پالوسااه غ رای العل و اک اه امه خی عم نم 

ی و ی 

الخطاب له و لغیره فقال: «ترْرَعُونَ الخ. 

و فی قوله: «لّی اللّاس اشعار آو دلالة علی آن الناس کانوا قی انتظار آن 

پرتفع بتاویله حيرتهم. و لیس الا آن الملاً کانوا هم آولیاء آمور الناس و 

کم فی الاحی که الناش اسان ناس اسشسمم تاغل ها الحال 

اعلتمم المای و انامهم رام ان انیا ار لا لها هتم به 

۰ من شئون الحیاة و الملوک انما یهتمون بشئون المملكة و مور 
عیة 

قوله تعالیم «قال تروغفن فیع ستیق دب قما حَصَذئم درو فی شثثله الا 

قلیلا ما تأکلون قال الراغب: الدآپ ادامة السیر دآب فی:الستو دابا فال 

تعالی: 5 سَخر کم الشمس و الم دایّیین ,9 الدآب العادة المستمرة 

دائما علی حاله قال تعالی: «کداب ال فرعن اه کهاد هس یمرن 

علیها. انتهی و علیه فالمعنی تزرعون سبع سنین زراعة متوالية مستمرة» و 

قیل: هو من دآب بمعنی التعب آی تزرعون بجد و اجتهاد. و یمکن آن یکون 

حالا آی تزرعون دائیین مستمرین آو مجدین مجتهدین فیه. 

ذکروا آن «تَرْرَغعُونَ خبر فی معنی الانشاء, و کثیرا ما یوّتی بالأمر فی صورة 

الچبر مبالغة فی وجوب الامتثال کأنه واقع یخبر عنه کقوله تعالی: «نومتون 

بال تسار 
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و تجاهدون فی سبیل الله»: اه 1 و الدلیل علیه قوله بعد. «قما 

خضدنم. قرر وخ فی ستبله تفیل بو اضصاا اسر حضعه ویر هقی له ان 

السنبل لا یقع فیه سوس و لا یهلک و [ٍن بقی مدة من الزمان, و اذا دیس و 


صفی آسرع الیه الهلاک 

و المعنی: ارر توا سم ول ات فا حضیو ی فذروه فی سنبله لثلا 

یهلک و احفظوه کذلک الا قلیلا و هو ما تأکلون في هذه السنین. 

قوله تعالی: «نم یی من بغد ذلک سَیْغْ شداذ باکلن ما فاعم لهق الا قلیلا 

مشّا ر ی ی اه 

الجدب و المجاعة من الصعوبة و الحرج علی النایس و هو من شد علیه ذا 

کر دا آنشت لها مد هن توضی معا بقوله: «یأکلن ما قَدّمَم لَهُن . 

و علیه فالکلام یشتمل علی تمثیل لطیف کان هذه السنین سباع ضارية تکر 

علی الناس لافتر اسهم و اکاهم فیقدمون الیها ما ادخروه عندهم من الطعام 

تا کلهرضر وت موم 

و الاحضان الاحراز »و الادخازه و الغعتن نم یاتن من عدادلی آی.ها دکرمن 

السنین الخصبة سبع سنین شداد بشذدن بعلیکم سا کلن. ماه فده لمم: الا 

قلیلا مما تحرزون و تدخرون. 

قوله تعالی: «ثْم یی من بَعدٍ ذلک عام فیه بغاثْ التاسْ چ فیه بعصرون 

یقال: 

ایض اه ای ای تیم مه شم لاه مها ارم هون 

القوت بحعیی النضره و انیم الله نم من الق ی الط فعولد: 

وقیه بعات البات آن کان موم العوت کان متام تضرون فیط من .قل: | 2 

شتا هکت الکریه موی العی ره المهاعهه انوال العف الب که 

ان کان من الغیت کان معناه: یمطرون فیرتفع الجدب من بینهم. 

و هذا المعنی الثانی آنسب بالنظر الی قوله بعده: «و فبه بْعصون و لا 

یصفی الی قول من یدعی: آن المعنی الاول في الفتیادر ضرت سای الاية الا 

علی قراءة «یعصرّون بالبناء للمجهول و معناه یمطرون. 

و ما آورده بعض المستشرقین علی المعنی الثانی ۱ 

الاية فان 

الست آن.قی ی الق ان ۱1 جر ( 9 

را کی ی ارت ی ان 

زد بان الضشهان تشه ایکون ال بالنطظ الک هدما کی مخارنه ف 

بلاد السودان. 

علی آن من الجائز آن یکون «بْغاثٌ مأخوذا من الغیث بمعنی النبات, قال 

فی لسان العرب:: ق العیت الکاع بتنت افن,ماء السماء انتوت؛ و دار آ زتویات 
شرمزا ین السانتی مایت ای واه ده قیه ‏ ون 

۷ ی 

دهن بالضغط کاخراج ماء العنب و التمر للدبس وغیره و اخراج دهن الزیت 

ای یحلبون ضروع انعامهم کما فسره بعضهم به. 


و المعنی ثم یاتی من بعد ذلک آی ما ذکر من السبع الشداد عام فیه تنبت 
هر ۳ یمطرون ۳ ینصرون- 9 فیه یتخذون الأشربة و الأدهنة من 
القواکه و البقول او .بجلبون ضروع آتعامهم. و فیه. کنابة عن توفز, النعمة 
7 و مواشیهم. 

قال البیضاوی فی تفسیره»: : و هدذه بشارة بشر هم بها بعد آن او البقرات 
السمان و السنبلات الخضر بستین , مخصبة. و العجاف و الیابسات بسنین 
مجدبة, و ابتلاع العجاف السمان بأکل ما جمع فی السنین المخصبة فی 
السنین المجدبة, و لعله علم ذلک بالوحی آو بأن انتهاء الجدب بالخصب و 
بان استة الالنية آن بوتیع علی عباوم بقد فا ضیع:عایمم انتهی و ذکر غیره 
نحوا مما ذکره. 

و قال صاحب المنار فی تفسیره, فی الایة: و اتشرای اهنا لماش نان 
الخضتسو ارخبال بکون لاس فت کل :ما ستعون من النعمه:و ااتراف: و 
الانباء بهذ داتصعلی. تامیل الوا لحار اکن الفام لول تقد ی 
الشدة و الجدب دون ذلک فهذا التخصیص و التفصیل لم یعرفه یوسف [لا 
و عز و جل لا مقابل له فی رویا الملک و لا هو لازم من لوازم 
تأویلها بهذا التفصیل. انتهی. 

و الذی آری اج سلکوا تفسیر آیات الرقیا و تاویام سبیل المساهلة و 
المسامحة و ذلک آنا |ذا تدبرنا فی کلامه (ع) فی التأویل آعنی قوله: 
«تررغون سب سنین دبا قما حَضَدئه 
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قدروة فی شتتله آ قلبلا ما تون تانی من تشد دلک ستغ شدا تاکن 
ما قََمْه هن لا قلیلا مقّا نَُصتُونَ وجدناه (ع) لم یین کلامه ان 
ار بدا تیم فن. آلسین, السیه العخصه کم السین الست 
المجونه و لو انه اراد دلی لکان .هن خق الکلام, آن-یقول ما بای ایک 
-مخصات: تم بانیمن مرها سم سدان پدهین ها عند کم هن الذخاتر 
من نموه اخمض ری اس مهم سای ا غامد 
قال: 


حضصد 


و ی وی ما قال. 

بل بنی کلامه علی ذکر ما يجب علیهم من لعمل و بین آن امره بذلک 
بر ۱۲ و 
هذا دلیل علی آن الذی رآه الملک الا ال 
من اتخاذ التدبیر لالجاء الناس من مصيبة الجدب, و اشارة الی ما هو 
یمه قیال سس وله فی: آمر رعیته وهی آن سره رات مها تحاکلسن 
بقرات مهازیل ستشد علیهم و یحفظ السنابل الخضر السبع بعد ما پبست 
علي حالها من غیر دوس و تصفية لذلک. 

فکان نفس الملی شاهدت فی المنام ما یجب علیه من العمل قبال ما بهدد 


لأأرض من سنة الجدب فحکت السنین المخصبة و المجدبة آي الرزق الذی 
پرتزقون به فیها في صورة البقرة ثم حکت ما فی السبع الأول من تکثیر 
المحصول بزرعها دأبا قی صورة السمن و ما فی السیع الًخر فی صورة 
ااهزال ست ادها اکروه قی له ااملیی انش الا ند یاک 
الععات اند کت سا ماه معط رعایر الق ناتسبات 
اليابسة قبال السنبلات الخضر. 

و لم یزد یوسف (ع) فی تأهیله علی ذلک شیتا الا آمورا نلائد؛ 

آخدها ها استناه,یقوله: هلا قلیلا معا تاحلون نم لسن جزه هن التاوتل :و نما 
هو اباخد وان افیدار التصوی الما تفه مت آن مر فی سم 
و ثانیها: قوله: «لا قلیلا مقّا تحَصِتُونَ و هو الذی یجب آن پدخروه للعام 
الذی فیه یغاث الناس و فیه یعصرون لیتخذ بذرا و مددا احتیاطیا, و کأنه (ع) 
اخذه من قوله فی حکاية الرویا: «یَأکَهْنَ سَیغْ عجاف حیث لم یقل: أکلتهن 
بل عبر عن اشتغالهن بأکلهن و لما یفنیهن باکل کلهن و لو کانت ذخاثرهم 
تتقق فی الستین السی الشداة 
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و ثالثها: قوله: «ی2ّ باتی من بعد ذلک عام فیه بُغاثْ التّاسْ و فیه بَعَصرُون و 
الظاهر آنه (ع) استفاده من عدد السبع الذی تکرر فی البقرات السمان و 
العجاف و السنبلات الخضر, و قوله: «نَةّ یأتی من بَعد ذلک عامٌّ و ان کان 
اخبار| و رمع الصا که کیایی عم ان هذا| العام الذی سیستقبلهم 
بعد مضی السبع الشداد فی غنی عن اجتهادهم فی آمر الزرع و الادخار, و لا 
تکلیف فیه یتوجه الیهم بالنسبة الی ارزاق الناس. 

و لعله لهذه الثلانة غیر السیاق فقال: «فیه بغات التّاسْ 3 فیه یْعصرون و لم 
یقل: 
فیه تغائون و فیه تعصرون بالجری علی نحو الخطاب فی الایتین السابقتین 
قفیه |شارة الی آن الناس فی هذا العام فی نی عن اجتهادکم قی آمر 
معاشهم و تصدیکم لادارة آرزاقهم بل یغائون و یعصرون لنزول النعمة و 
البرکة فی سنة مخصبة. 
ها یر هفاضا ی ایکا ی 
التخضفض, للم عرفه پوسیق (ع) الا بوحی من الله لا سفایل له فی, روا 
الملک و لا هو لازم من لوازم تأویلها بهذا التفصیل. انتهی. 
فان تبدل سنی الجدب بسنة الخصب مما یستفاد من الرویا بلا ریب فیه. و 
اما ما دکرن هن کون هه الشته دا مره الخشبه الب سار نی الکضت 
تزید علیها في وفور الرزق فلا دلیل علیها من جهة اللفظ البتة. 
بالنسحو و و و تب سر توت و۳2 2 


الزقیا لا تخلی نفتین خادنة. الخضب: و. الجدب: و اتما تجلن: ما هو التکلیت 
العسی قیال الخادنهفنکون وهی السایل, الباشتد بالش مس دک 
اتف که اف له کان دلکس شاه الی ق السش المعفه فاجمد 
ذلک. 

و مما تقدم یظهر آیضا آن الأنسب آن یکون المراد بقوله: «ْغاثُ و قوله: 
«یعصوّون الامطار آو اعشاب الکلاء و حلب المواشی لأن ذلک هو المناسب 
لما رآه فی 
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ایا سا انا واه تساه 
وجه تخصیص الفیت و العصر بالذکر فی هذه الابة, و الله ۳ 

قولم تعالی: «و قال امک ائئونی یه قَلَمّا جاءَة الْسَولّ قال اج الی ریک 
قَسْتَلَة ما بال لو اللایی قطن یه ان حَبی یدج عَِیغْ فی الکلام 
حدف و (ضمار |یجازار و التقدین علی,ما بدل ,علیه السنیان و الاعتبار نطییعة 
ِِ 7 جاء الرسول و هو الساقی فنباهم بما ذکره یوسف من تأویل 
واه ای ای ی ال ان آترااانه 
الخی آشار له هن الران این الضواب ات مه آعرب ند الملک 
التهتش باغرر اتف المع تون فساکبه: تقد افرگه: ما سم ور ار مره 
لذلک آمر باحضاره لیکلمه و یتبصر بما یقوله مزید تپصر, ۳ 
حگاه الله تعالی من تخلیمه ایاه بفوله» «حلفا خاء: و کلحة الم 

۵ لد کت ارم باه سب اشاهضا مر اطلافا من لس ناسا 
للتکلیم و لو کان اشخاضا و احضارا لعسشنجون یقود الی السجن بعد التکلیم 
لم مین یسیع آن‌سسعکت و العور بل خر اه (خارایل کان 
احضارا عن عقوو اظلان فوسعه آنریاس الحضور و ساله آن بخصی: فیه 
بالحق, و کانت نتيجة هذا] الاباء و السوال آن یقول الملک ثانیا: ائّتونی به 
اتتعاصه لنفسی بعد ماقال ولا آتونی, ند 

و قد راعي (ع) وبا بارعا فی قوله للرسول: «ارچ ٍلی ریک سل ما بال 
النسَوَة اللاتی قَطَعن أَيْديَهّن فلم یذکر امرأة الغزین بضا یسووه و لیس یریبد 
الا آن یقضی بینه و بینها, و انما آشار الی النسوة اللاتی راودنه, و لم 
بدگوهن ابص سس لا اهر من بالتخفیق فیه براءه ول بواءند. من 
مراووی ارام ال بل هه من ای فراوه ها ی آلنه فعر 
کان بلاوه عظیما. 9 

و لم یذکرهن بشیء من المکروه الا ما فی قوله: «اِنّ رَبی بکیْدِهن عَلیمُ و 
یس امن ی کی زر 

و ما آلطف قوله فی صدر الیة و ذیلها حیث یقول للرسول: «ارجِعّ ٍلی یک 
له ثم یقول: «انّ رَبّی یکیْدهِن عَليمٌ و فیه نوع من تبلیغ الحق, و لیکن 


یه 
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تنبه لمن یزعم آن مراده من «رّبی فیما قال لامر اه العزیز: «انَه 0 
آحسَن مَنوای هو زوجها, و آنه پسمیه ربا لنفسه. 

و ما آلطف قوله: «ما بل المَوَةٍ اللاتی قَطَعْن دی و البال هو الأمر 
الذی بهتم به یقول: ما هو الأْمر العظیم و الشأن الخطیر الذی آوقعهن فیما 
وقعن فیه, و لیس الا هواهن فیه و ولههن فی حبه حتی آنساهن آنفسهن 
فقطعن الأیدی مکان الفاکهة تقطیعا فلیفکر الملی فی نفسه ان الابتلاء 
بمثل هذه العاشقات الوالهات عظیم جداء و الکف عن معاشقتهن و الامتناع 
مر آساتهن ها پر مه یه با عسو ااموان اعظم ملک 
المراودة بالمرة و المرتین و لا الالحاح و الاصرار یوما آو یومین و لن تتیسر 
الا مق الاسعافه ها رلک الا لس رت الله ند انش و القعسا: 
ببرهان من عنده. 

قوله تعالی: «قال ما حطْبْکْ اد رای بُوشت عَن تسه فْلْنَ حا له ما 
نا عََبّه من شوع» الاية, قأل الراغب: الخطب الأمر العظیم الذی بکثر 
فیه رتخاطبٍ 3 تغالی: «فضا خی با سامره «قما خطیکم انا 
الْمرسلون . 

قفا ایضا: ی 
حصحص نحو کف و کفکف و کب و کبکب, و حصة قطع منه اما بالمباشرة و 
ای ی ی ات اه اما سا ال 
التصیت. ان 

و قوله: «قال ما حَطبْکْنَ اد راووتن بَوسَف عَن تفسه؟» جواب عن سوال 
مقدر علی ما قی الکلام من حرف ماما ایشاراه کل ریما ای 
کان شا بسا تال فما الذی کان بعد ذلک؟ و ما فعل الملک؟ فقیل: 
تجم‌الرمول ال الملی واه ما قالم یی شاه بن العضاء قاخضه. 
اس سای قمانهم س تا نش رای لسست ما خطبکن اذ 
راودتن یوسف عن نفسه؟ قَلن: «حاش لله ما علمنا عَلیه من سُوعٍ» فنزهنه 
عن کل سوء. و شهدن آنهن لم یظهر لهن منه ما یسوء فیما راودنه عن 
نفسه. 

و ذکرهن کلمة التنزیه ها رک ای اسهم ار | نز لأول مره۵. 
«حاش له ما هذا َشرآ» بدل علی بلوغه (ع) النهاية فی لنزاهة و العفة 
فان ی تعسیرالهران. 11 ره 196 

و الکلام فی فصل قوله: «قالّت امْرَأه الْعزیز» نظیر الکلام فی قوله «قال 
ما خطیکت و قوله: «فْلنَ حاش لِله فعند ذلک تکلمت امراأة العزیز و هی 


الأصل فی هذه الفتنة و اعترفت بذنبها و صدقت یوسف (ع) فیما کان 
یدعیه من البراءة قالت: ۱ انا راودته عن 
نفسه و انه لمن الصادقین فنسبت المراودة الی نفسها و کذبت نفسها فی 
اتهامه بالمراودة, و لم تقنع بذلک بل براته تبرثئة کاملة انه لم یراود و لا 
آخاها قن ض اوجها بالطاع. 

و اتضحت بذلک براءته (ع) من کل وجه, و فی قول النسوة و قول امرأة 
العته جهات مت الا کید بالقه فمه رلی کتعی اه ال کف متا ی 
النفی مع زيادة من: 

«ما عَلقنا عَلَّه من سُوعٍ» مع کلمة التنزیه: «حاش للّه فی قولهن, و 
اعترافها بالذنب فی سیاق الحصر: «أتا راوَدْنْهْ عَن تسه و شهادتها بصدقه 
موکدة بأن و اللام و الجملة الاسميیة: 

«و له لمن الصَادِقینَ و غیر ذلک في قولها. و هذا ینفی عنه (ع) کل سوء 
آعم فن لفاغ و الفرامده لقاع آ فیله غ عق الما کدی ره افتراع: 
نز اهه من«حین اختباره:. 

قوله تعالی: «ذلِک للم ی لَخ له بالَقیّب و أَنّ ال لا دی کید الخائنین 
من کلام یوسف (ع) علی ما یدل علیه السیاق, و کأنه قاله عن شهادة 
الستوة علی برع ساحمسن کل نع و ارات اساخ العدی بالدنیده 
شهادتها بصدقه و قضاء الملک ببراءته. 

و حكاية القول کثیر النظیر فی‌,القرآن کقوله: «اة من الرسَول یما رل له 
هن ربق الفومنون کل آمن بالاه و علانکنه و ککیه و ۶شله لا تفق تن اعد 
من رْسْله»: البقرة: 285 ای قالوا لا نفرق «الخ», و قوله: «و 9 لتَحْنْ 
الصَافون و انا لتَخْنْ الَمْسَبُحُونَ»: الصافات: 166. 

وعلی. هدا فالاشارة تغوله: «دلی المر ارجاع الرسول ال الملک و وله 
القضاء. و الضمیر فی «لیَعْلَم و «لَمْ أحْتْهُ عائد الی العزیز و المعنی انما 
ارعتال شون ایلع و سألته آن بحقق الأمر و یقضی بالحق لیعلم 
العرف اش لم اجه مالعیت 0 امواه الم ان له لا هرت کید 
الخائنیر 


ننین. 
پذکر (ع) لما فعله من الارجاع و السوال غایتین: 
احدهما: آن یعلم العزیز انه لم یخنه و تطیب نفسه منه و یزول عنها و عن 
امره ای 5 
شبهة و ریبة. 
و الثانی: آن یعلم آن الخائن مطلقا لا ینال بخپانته غایته و آنه سیفتضح لا 
محالة سنة الله التی قد خلت فی عباده و لن تجد لسنة الله تبدیلا فان 
الخيانة من الباطل, و الباطل لا یدوم و سیظهر الحق علیه ظهوراء و لو 
اهنزی. الخاتن, الن: بعيته. لم. حفتضم التسوة اللاتی قطفن آیدیهن و اخذن 


الخرا وتو اما العزیز فیما فعلت و آصرت علیه فالله لا بهدی کید 
لخائنین. 

1 الغرض من الغایة الثانید: «و آن الله لا عقفق کید الخایین ود کیره و 
تعلیمه للهلی: الحضو | دعلی لاتم فاندخ الخبر .ه هه آن‌بعلم الماک نع (ع) 
عالم بذلک مذعن بحقیقته فاذا کان لم یخنه فی عرضه بالغیب و لا 

بت البتة کان جدیر| بان منعلی کل شیء نقسا کان آه طوضا 1 
و بهذا الامتیاز البين یتهیاً لیوسف ما کان بباله آن یسأل الملک ایاه و هو 
قوله بعد آن آشخص عند الملک: «اجْعلْنی علی خزایّن الأض ای حفیظ 


و الأية ظاهرة في آأن هذا الملک هو غیر عزیز مصر زوح المرأة الذی آشیر 
الیه بقولع: و سَیّدها لدی الباتت و قوله: 5 قال الذی اشتراه من 
و قد ۹ بق المفسرین آن هذه الاپة و التی بعدها تنمة قول امرأة 
العزیز: «الان حضعص الحَقٌ آتا راوة عَن تفسه و ان من الصَادقین و 
تماتی لکلا یه 

قوله تعالی: «و ما بر تشیی اَ امس لامَارة باس لا ما تخم رن ان 
ربی عَفُور ریم تتمة کلام یوسف (ع) و ذلک آن قوله: «أنّی لَمْ أخْْهٌ بالعیّب 
کان لا سای من اند وی حون انیم مه هو () هرع ال این 
التحنن فی الشحند الدین لا تردن تعالی حولا و لا قوة فبادر (ع) 
ا(لی نفی الحول و القوة عن نفسه و نسبة ما ظهر منه من عمل صالح او 
صفة جميلة الی رحمة ریه, و تسوية نفسه بسائر النفوس التی هی بحسب 
الطبع ماثلة الی الأهواء آمارة بالسوء فقال: «و ما بر تفسی ان بلس 
مار بالسُوء الا ما جع تبّی فقوله هذا کقول شعیب (ع): «اِنْ آریذ لا 
الاصلاع ما اسْتَطَعْث و ما تفیقی الا بالله»: هود: 88. 
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فقوله: «و ما اب تفسی. اشارخ ای قوله؛ «انی آخ خن بالغیب و انه لم 
یقل هذا القول بداعی تنزیه نفسه و تزکیتها بل بداعی حكاية رحمة من ربه, 
و علل ذلک بقوله «ِنّ اللْفْسَ لأمَارَةُْ بالسُوءٍ» آی ان النفس بطبعها ۳ 
الی مشتهیاتها من السیئات علی کثرتها و وفورها فمن الجهل آن تبراً من 
المیل الی السوء, و تما تکف عن آمرها بالسوء و دعونه ی 


۱ تقیید اطلایق ِِ هر ی ار فیفید آن اقتراف 


الا ال مد فد مت الا سای اس ال مس سقه اد 
الجاء و اجبار من جانبه تعالی. 


و ثانيتهما: الاشارة |ٍلی آن تجنبه الخيانة کان برحمة من ربه. 
و قد علل الحکم بقوله: «اِنّ رَبّی عَفُورٌ ریم فأضاف مغفرته تعالی الی 
بحفته ان ری سفی افص ال مه مه الر خی من تا ات 
الجمیل, ,. و مغفرته تعالی کما تمجو الذنوب و آثازها کذلک تستر النقائض, و 
تبعاتها و تتعلق بسائر النقائص کما تتعلق بالذنوب, قال تعالی. «َمَن اصَطّ 
عبر باغ و لا عادٍ فان ریک عَفْوژ رَحیمُ»: الأنعام: 145 و قد تقدم الکلام فیها 
فی آخر الجزء آلسادس من الکتاب. 

«رَبی فقد کرره انا حیث قال: و هه ری 
«اِنّ رَبّی عْفورٌ ریم لأن هذه الجمل تتضمن نوع |نعام من ربه بالنسبة الیه 
فأئثی علی الرب تعالی باضافته ٍلی نفسه لتبلیغ مذهبه و هو التوجید باتخاذ 
الله سبجانه ربا آتخسبه معبودا خلاها للونتین» و آما فوله: «وان الله لا توق 
کید الخائنین فهو خال عن هذه النسبة و لذلک عبر بلفظ الجلالة. ‏ , 

و قد ذکر جمع من المفسرین آن الایتین آعنی قوله: «ذلک لیِعْلَم نی لَمْ 
خی بالعتت «الخ» من تمام کلام امرأة العزیز, و المعنی علی هذا ان امرأآة 
العزیز لما اعترفت بذنبها و شهدت بصدقه قالت: «ذلِک آی اعترافی بان 
راودته عن نفسه و شهادتی باه مت الضادفین 
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«یعلّم دا بلغه عنی هذا الکلام «ائّی ل أَخْْة بالَعیّب بل اعترفت بأن 
المراوده کانت من قبلی انا و آنه کان.صادها «و آن ال ا دی کید 
الخانتین کما آنم: نم نید کندی 1 
بش ی ای ی فیقوت و اد رای مقس 
امام العلی و الم و له تمد سار افو کی رامین و ها ی 
تمّسی من السوء _مطلقا فانی کدت له بالسجن لیلج 0 
آمره «ِنّ لس لاه بالشوء [لا ما رجم ی ان رتی عفو ژر 

و هذا وجه ردیء جدا آما آُولا: فلأن قوله: «دلک للم آثی لم آخد بات 
لو کان من کلام امرأة العزیز لکان من حق الکلام آن یقال: و لیعلم آنی 
آخنه بالغیب- بصيغة الأمر- فان قوله «ذلک علی هذا الوجه |شارة الی 
اعتراخهاسالذتب و شفاننیا بضدفه وله «لخ اختة بالب. ان کان عنواتا 
لاعترافها و شهادتها مشارا به لی ذلک خلی الکلام عن الفأئدة فاٍن محصل 
معناه حینتذ: نما اعترفت و شهدت لیعلم آنی اعترقت و شهدت له بالغيب. 
فصاها الب آن دلگ سطل سراف و الشیافه لولس عی سا زا 
اعترفت و شهدت لیسمع یوسف ذلک و یعلم به, لا لاظهار الحق و بیان 
حقيقة الأمر. 

و ان کان عنوانا لأعمالها طول غيبة |ذ لبث بضع سنین فی السجن ی |نما 
اعترفت مومسم رل انعلم الم اه ول عسشمم فقو خانه ار کاوت ه 


وق لهس و ما فا ای را امه از 
یدل علی عدم خیانتها له بوجه من الوجوه و هو ظاهر. 
و آما تانیا: فلاأنه لا معنی حینئذ لتعلیمها یوسف ان الله لا بهدی کید الخائنین, 
و قد ذکرها یوسف به اول حین اذ راودته عن نفسه فقال: «الَهٌ لا بلح 
الْظالِغون 
و آما تال فلأن قولها: «و ما بر نفسی فقد خنته بالکید له بالسجن» 
قض قولها: «لَم اخْیه بالغیب کما لا بخفی مضافا الی آن قوله: «انّ 
و با ان ی و ام 
المعارف الجلیلة التوحيدية لیس بالحری آن یصدر من امرأة آحاطت بها 
الأهواء و هی تعبد الأصنام. 
و ذکر بعضهم وجها آخر فی معنی الأيتین بارجاع ضمیر «یعْلم و «لَم أحْه 
ال العنید و هو مها خفن کانها تعول رای 1 
زوجی آنی لم آخنه 
المیران:فی تسین الفر ارت 11 هر 200 
۰ 
بالفعل فیما کان من خلواتی بیوسف فی غیبته عناء ها کل فا وف ات 
راودته عن نفسه فاستعصم و امتنع فبقی عرض زوجی مصونا و شرفه 
محفوظا, و للن برئت یوسف من لاثم فما ابری منه نفسی ان النفس 
لأمارة بالسوء الا ما رحم ربی. 
و فیه: آن الکلام لو کان من کلامها و هی ترید آن تطیب به نفس زوجها و 
بزیل آی ريبة عن قلبه آنتج خلاف المطلوب فان قولها. «اانَ حضخص جالع 
انا راودتة عن فسه و اد لمن الضادفین انما بفید اتعلم بانها 0 
تقینبه. و آما.تنهادتها آنه امتنع و له بطعها فیما آفز نه بة فهن شهاده لنفیشها 
لا علیها, و کان من الممکن انها [نما شهدت له لتطیب نفس زوجها و تزیل 
ماه ناش و الریت. ها عرامها وشهادها 1 یحتف میا عام 
ی 
مجافا الی آن قوله: وا یی از کون وی کارا اش قرای: 
«اتا راعونق ع نفسه و ظاهر الفهای خلافد. علی آن: بعضن. الاعتر اضات 
الواردة علی الوجه السابق وارد علیه. 
قوله تعالی: «و قالّ امک ائّونی به أَستَگلسة لِتفیی قلقا کلْمَة قال تک 
الوم لدینا شکین آمین بفال: استخاضه ای حعله حالصا. و المکین :ضاحت 
المکانة و المنزلة, و فی قوله: «قلَقّا کلم حذف 1 فلما 
اتی به الیه و کلمه قال انک الیوم «الخ» و فی تقیید الحکم بالیوم اشارة 
الب اتال. ‏ نی ای الوم رف هر ن ارم الاک ی الحت 
لو هه و سا ۶ و الم و الضتر علی کل:مکوومه حهارن 
فی سبیل طهارخ نذ 0 که 3 


و الرآی و الچزم و الحکمة و العقل لدینا ذو مکانة و آمانة, و قد آطلق 
قوله: 0 مین فأفاد بذلک عموم الحکم. 

و المعنی: و قال الملک ائتونی بیوسف آجعله خالصا لنفسی و خاصة لی 
قلما آنی به لبه. و کلمه قال له انک: البوم. و قد ظهر من کمالی: ما :ظهز 
لدیتایده مکانة مطلعة و آفانه هطاعت بمکنی: مره کل ها یمهس ا نفک علوه 
جمیع شئون الملک و فی ذلک حکم صدارتم_ 

قوله تعالی: «قالّ اجقلیی علی خزاین الأرْض اتّی حفیظ لیخ لما عهد 
الملک لیوسف آنک الیوم لدینا مکین آمین و أطلق القول سأله یوسف (ع) 
1 الارضن و تفوض النه آمهاد و المزاد تالارض. آرضن 


ان فی تفسیر القرآن, ح11, ص. : 2001 ۲ 

هآ ال فا سا الا هه ادا اه المیره ارام الا 
فیخمیما + نذخرها للستن: اشتیم. الشداد لت سمل لاس و قرا 
گلیفه خدها تماقا مه حقمم مه امه الارزافسن الناشی. و اعطاء 
کل منهم ما یستحقه من الميرة من غیره حیف. 

و قد علل سواله ذلک بقوله: «انّی حفیظ عليمْ فان هاتین الصفتین هما 
اللازم وجودهما فیمن یتصدی مقاما هو سائله و لاغنی عنهما له, و قد اجیب 
الی فا سا له لها کان چیه کلوزاک ماه نیاق اانات :و ما 

ها. 


بتلو 
قوله تعالی: «و گذلک مَکتا لیوسَفت وق اش وا ها ی شاه ی 
برحمینا من تشاء و لا نضیع آخر. الفخسرنیه التمکین هو الاقدار و التبوء آخذ 
المکان. 

و ااشارق تقوله: کی الی ما شافه‌ القضتسما امن الی وله (ع) 
عزة مصر» و هو حدیت السجن و قد کانت امرأة العزیز هددته بالصفغار 
بالسجن فجعله الله سببا للعزة, و علی هذا النمط کان یجری آمره (ع) 
آکرمه ا نوج فحسده اخوته فکاد وا به بالقائه فی غيابة الجب و9 بیعه من 
الشیارة لیذلوم:فاکرم الله منواه فی بیّت العزیز, و کادت: به: امر ام العژیز ۵ 
نسوة مصر لیوردنه مورد الفجور فآبان الله عصمته ثم کادت به بالسجن 
لصفاره فتسبب الله بذلک لعزته. 
هراشا الی ماش مضه مایم وش ااخ ظ ی الفی ‏ ال 
تعالی: 1 

«و کذلک عکتا لبوشفت > فی الاعض توا یلها < حَیْتٌ یشاءٌ» آی رفعنا عنه حرج 

السجن الذی سلب منه اطلاق الرادة فصار مطلق المشية له آن یتبواً فی 

ای بقعة یشاء فهذا الکلام بوجه یحاذی قوله تعالی السابق فیه حین دخل 
بت المزیز وا امرأته: .. 

«و کذلک مک للوشت فی الَض و لیعلمَةُ من تأویل الأحادیت 5 ال غایث 


تک ت ت 


علی موی 
و بهذه المفانه پظهر آن قوله هاهنا: «تصیتٌ برحمینا ه من تشاء» فی معنی 
قوله هناک: «و اللَهْ غالّث علی مره و ان المراد آن الله ۱ شاء آن 
یصیب برحمته حدا لم یغلب قی مشیته و لا بسع لأی مانع مفروض آن یمنع 
الذی عاضدت ااسیات العاطعه وادت له ری الله ملد 
فاعزه الله, اٍن الحکم الا لله. 
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و قوله: «و لا تضِیغٌ أَعْرَ ی اشارة الی آن هذا التمکین آجر آوتیه 
یوسف (ع)؛ و وعد جمیل للمحسنین جمیعا آن الله لا یضع آجرهم. 

قوله تعالی: «و لاجر الاخرة حَیْر للذین آمنوا و کائوا یتقو آی لاأولیاء الله 
من عباده فهو وعد جمیل وود لاولیائه تعالی خاصة و کان یوسف (ع) 


منهم. 

و الدلیل علی آنه لا یعم عامة المومنین الجملة الحالیة: «و کائوا یف 
الدالة علق آن هذا] الایمان و هو حقيقة الایمان لا محالة کان منهم ِِ 
بتقوی مستمر حقیقی و هذا التقوی لا بتحقق من غیر ایمان فهو ایمان بعد 
ایمان و تفوی 9 هو المساوق لولاية الله سبحانه قال تعالی «ألا ان آولیاء 
اللْه لا وف عَلیهم و لا هُم یَخْرَئونَ الذین آمَئوا و کائوا یلو لَهْمْ الْْشری 
فی الحياة الَییا : 5 فی 0 : یونس: : 64, 


(بحث روائی) 


کی تقسیر !امین :؟ نم |ن الملک ری رویا- فقال لوزرائه انی رآیت فی 
نومی سبع بقرات و یأکلهن سبع عجاف آی مهازیل- و رأیت سبع 
سنبلات خضر و آخر پایسات».ه قال «1* اب عید اللت (ع): سبع. سنایل ثم 
ِِ ِ_ الملاً آفتونی فی رژیای ان کنتم للرویا تعبرون- فلم یعرفوا 
ناویل ذ 
فذکر الذی کان علی رأس, الملک رویاه التی رآهاء ور ذکر پوسف بعد سیع 
سنین؛ وپهو قوله: «و قال الذی تجا مِنهُما و اگکر به بَعد أمَذ» ای بعد چین «آتا 
فد بتأوبله قَأَرّسلون فجاء الی یوسف فقال: , نا الطذیق آأفْتنا فی 
سَبع بقراتِ ب سمان- باه سَبعّ عجافٌ- و شنم شتتلاب خطر و آخر یایسات 


قال یوسف: تزرعون سبع لین دابا قما خضدتم فذروه فی سنبله الا قلیلا 
مما تاکلون- ای لا تدوسوه فانه یفسد فی طول سبع سنین- و اذا کان فی 
سنبله لا یفسد ثم یاتی من بعد 
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دای سم دراو بان ما حومم هن نی السع تن الماضن: فا[ 
الضادی»(ع): انما بزل .ها فرشم لهند تم باتی من نعد دلک هام قیه رقات 
الناس- و فیه یعصرون آی یمطرون. 

و قال آبو عبد الله (ع). دول اه یی ای 
ذلک عامْ فیه بُغاتٌ النّاسْ و فیه یِعَصرّون - علی البناء للفاعل- فقال ویحک 
آی شیء یعصرون یعصرون الخمر؟ قال الرجل: یا آمیر المومنین کیف 
آفروها؟ فقال: انما نزلت: که بیعصرون آی یمطرون بعد سنی المجاعة, 
هالدلیل علی دلی فول: «و آنرّلنا من الْمَعّصراتِ ماء تجٌاجا». 

فرجع الرجل الن المای فاخنزه شا قال بوسعه ففال الماک آنتوتی یم هام 
جاغه الزسول فال» ارجم الن زبی نعتی الن الملت- فاسالة ها بال الشنهة 
اللاتی قطعن آیدیفن؟ ان ربی بکیوهن علیم: 

فجمع الملک النسوة فقال: ما خطبکن- ذ راودتن یوسف عن نفسه؟ قلن: 
جاش لله ما علمنا علیه من سوء قالت امرأة العزیز: «الان حضخص الحَق 
آتا راوَدِنةُ عَن تفقسه- و ات لمن الصّادقین ذلک لیعلم آنی لم آخنه بالغیب- و 
ن الله لا بهدی کید الخانین- آی لا آکذب علیه ان کما بکذیت علیم من 
قبل- ثم قالت: و ما بر تفسی ان الَفُسَ لامَارَهُ بالسُوءٍ- الا ما رَجم ربی 
فقال الملی: اتوتیندبه اشعکلضه آنتسی قلفا نظر الی بعسف فال الک 
لبم لجنا مکی أمین فاسأل حاجتک قال: امْعَلْیی عَلی زاین الأَرَض- ی 


حفیظ عَلِیمْ بهنی الکنادیج و الأنابیر فجعله علیها, و هو قوله: «و کذلک مکنتا 
وس فی الأرضٍ- یتباً منها حَیّتْ بشاء». 

اقول: قوله: و 

قرا الصادق عم ایام مدای لاش رخ این ارس تور عزه 
(ع) آنه قرا: «سبع ستبلات 

«1» و قوله 5 انما پرلد ضا فرسم ین آض ان التقدیم بحسب التنزیل 
بمعنی التقریب, و 

کول (ع) [نما فرلت: و فیه یَعصژون مای مت آی بالبناء للمفعول و 


(1) علی ما آخرجه فی البرهان و اما فی نسخة العیاشی المطبوعة «سبع 
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الغوث و روی هذا المعنی آیضا العیاشی فی تفسیره عن علی بن معمر عن 
آبیه عن آبي عبد الله (ع). ۱ 

و ت_ «آی لا آکذب علیه الآن کما کذبت علیه من قبل» ظاهر فی آخذ 
قوله 

«ذلک للم ات له أحْنة باه ات آخز الابتینفن کلام اهر اه ا لته فد 
عرفت الکلام علیه فی البیان المتقدم. 

و فی الدر المنثور, آخرج الفاریابی و ابن جریر و اين آبی حاتم و الطبرانی 
و ابن مردویه من طرق عن اين عباس قال: قال رسول الله ص: عجبت 
را مه هو 
الرقیا- و ان کنت آنا لم افعل حتی آخرج,- و عجبت من صبره و کرمه و الله 
یغفر له- آتی لیخرج فلم یخرج حتی آخبرهم بعذره و لو کنت آنا لبادرت 
الباب- و لکنه آحب آن یکون له العذر. 

آقول: 

و قد روی هذا المعنی بطرق آخری و من طرق آهل البیت (ع) ما فی 
ی ان 
رسول الله ص قال: لو کنت بمنزلة یوسف- حین ال ات تساه 
عنه رویاه ما حدئته- حتی اشترط علیه آن یخرجنی من السجن- و عجبت 
لصبره عخ‌تفان. اهر آخ الملی: «1» حتی آظهر الله عذره. 

آقول: و هذا النبوی لا یخلو من شیء فان فیه أحد المحذورین اما الطعن 
فی حسن تدبیر یوسف (ع) و توصله الی الخروج من السجن و قد آحسن 
التدبیر فی ذلک فلم یکن پرید مجرد الخروج منه و لا هم لامراة العزیز و 
نسوة مصر الا فی هراودته عن نفسه و الجائه الی موافقة هواهن و هو 
القائل: رَبْ السْجنْ أحثْ ال ما بَدغوتیی یه و نما کان یرید الخروج قی 
جو یظهر فیه براءته و تیأس منه امرأة العزیز و النسوة, و یوضع فی موضع 


هشیمن ال کا نمی امرخ 

و لذا آنباً و هو فی السجن آولا: بما هو وظيفة الملک الواجبة اثر رژیاه من 
جمع الأُرزاق العامة و ادخارها فتوصل به الی قول الملک «الْوبی به ثم لما 
اف با اه اس الاان 


هی اه او الیو دون |اعلی وراج اظلان آای عای هیا مت قاس 
بعض رواة الحدیث « ند ؟: 

پحکم بینه و ات الا مرن ی له ترا ده 
ات اه اس مد اش تس ور لها کانت شقه مهن :غرم قی 
مصر و بسط العدل و الاحسان فی الأرض. مضافا (لی ما ظهر للملک و 
ملثه فی خلال هذه الاحوال من عظیم صبره و عزمه فی الامور و تحمله 
الأذی فی جنب الحق و علمه الغزیر و حکمه القویم 

ها لسن فیالی ص اسان حول ال کان از رت 
طاش و لم یصبر مع الاعتراف بأن الحق کان معه فی صبره, و هو اعتراف 
بان من شانه آن لا یصبر فیما یجب الصبر فیه, و حاشاه (ص) ان یامر 
الناس بشیء و ینسی نفسه. و قد صبر و تحمل الاذی فی جنب الله قبل 
الهجرة و بعدها من الناس حتی نی الله علیه بمثل قوله: «و تک لقلی 


خْلْقٍ 

وی الا اور آیضا آخرج الحاکم فی تاریخه و ابن مردویه و الدیلمی 
عن ر قال: ان رسول الله ص قرا هذه الابة: «ذلک لیِعَلم- ۳ لم أَحْتَه 
پالغیب قال: لما قالها یوسف قال له جبریل: يا یوسف اذکر همک. قال: و ما 


اه ها ای ی ره را افیا اس 
بر 

لما قالها یوسف «فغمزه جبریل فقال: و لا حین هممت بها؟» و فی رواية 
قمحا صفقال اه رل وال ین لت راو و تحوسن 
ذلک فی روایات اخر عن مجاهد و قتادة و عکرمة و الضحاک و ابن زید و 
السدی و الحسن و ابن جریح و ابی صالح و غیرهم. ۱ 

و قد تقدم فی البیان السابق ان هذه و امثالها من موضوعات الاخبار 
هت لس الکیاب وخاشا معام خسف ای (ع) ان کت م2۱ 
اتته بلقت هل اس نی موحیرتل کال فی الکسا فک واه 
لفقت المبطلة روایات مصنوعة فز عموا| آن یوسف حین قال: انیت ام اه 
یواست با 

وله اسر اه دایعا موی یوش موی 
لتهالکهم علی بهت الله و رسوله. انتهی. 


و فی تفسیر العیاشی, عن سماعة قال: سألته عن قول الله: «ارَجعٌ الی 


نک الية یعنی العزیز: _ 

آقول: 

| لطیرسسی ۵ ات اش ای شاه اه 
خر ی کر اس کی رالاس فان سعت سا ۱ 


تقو ل: و آقبل یوسف علی جمع الطعام- فی السیع الستین المخصیة قکبسه 
فی الخزائن- فلما مضت تلک السنون و آقبلت السنون المجدبة- آقبل 
ی ار ی 
لم یبق بمصر و ما حولها دینار و لا درهم- الا صار فی ملک یوسف. 
و باعهم فی السنة الثانية بالحلی و الجواهر- حتی لم یبق بمصر و ما حولها 
خلن و یاهنت هار فی ماک ه باعمم مین اس تاه بالووات و 
الفوای ی ام تفس مساحها دا ول ایس زا صاو نی جلکه: 
اف قی الیست الراهبا ید وا ماغستی لمینی 
سر ها لها وه ی ال ان مس که ی امه 
۱ حتی لم یبق فی مصر و ما حولها دار و لا فناء- الا 
ظار کیمک مسا شش فی امه انار مه المرا رو مار یت ام 
بمصر و ما حولها نهر و لا مزرعة- الا صار فی ملکه., و باعهم فی السنة 
السابعة برقابهم- حتی لم یبق بمصر و ما حولها عبد و لا حر- الا صار عبدا 
لیوسف. 
اعطامی الک ی 0 نم قال 
یوسف للملک: ما تری فیما خولنی ربی- ی با لها ار 
علینا برآیک فانی لم صلحهم لأفسدهم. و لم آنجهم من البلاء لیکون بلاء 
و لکن الله آنجاهم بیدی قال الملی: 
لرای راک هك" ۳ 
فال.نوسف: تن اشهد آلله و آشهدی آبها: الملکد تن قد اعفت آهل مضر 
کلهم, و رددت علیهم آموالهم و عبیدهم, و رددت علیک الملک و خاتمک و 
تا 0( 
قال له الملک: ان ذلک توبتی و فخری- ان لا اسیر الا بسیرتک و لا آحکم الا 
کی و ای ها توت علیک و لا انیت له وف خلت ساطاین 
عزیزا ما پرام. و آنا آشهد آن لا له | الله وحده لا شریک له- و آنک رسوله 
آقول: ای فا ما ی ما شم و 


الایات 


خر فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 207 


و لذلک ترکنا نقلها. 

و فی تفسیر العیاشی, قال سلیمان: قال سفیان: قلت لاأپی عبد الله (ع): 
ما یجوز آن یزکی الرجل نفسه؟ قال نعم |ذا اضطر الیه ‏ ما سمعت قول 
بت 1 الأرْض ایّی حفیظ لیم و قول العبد الصالح: 
انی لکم ناصح 

آقول: الظاهر المراد بالعبد الصالح شم شود اه بقل لقویته سا 
رسالاتِ رَبّی و آتا کم ناصخ آهین»: الأعراف: 68. 

و.فی الغیون: باسناده عن العیاشی قال حدئنا محمد بن نصر عن الحسن بن 
موسي قال: 

روی آصحابنا عن الرضا (ع) آنه قال له رجل: صلحک الله کیف صرت الی 
ما صرت الیه من الممون؟ فکاأنه آنکر ذلک علیه. فقال له آبو الحسن 
الرضا (ع): آیما فضل النبی آو الوصی: فقال: لا بل النبی. قال: فأیما فضل 
مسا آو هیک ؟ ها 

ال ماه 

قال: فان عزیز 1»* مصر کان نار با و کان ی ت و آن المأمون 
اه ۳ ات وا ی فا 
قال فی قوله: «حفیظ عليم قال: 

حافظ علی ما فی یدی عالم بکل لسان: 

اقول: و قوله: استعملنی علي خزائن الأرض نقل الاية بالمعنی, و رواه 
العیاشی فی تفسیره, و روی آخر الحدیث قی المعانی, آیضا عن فضل بن 
آبی قرة عن الصادق (ع). 


[سورة یوسف (12): الأیات 58 الی 62] 


اشارة 


و جاء اوه بَوسُفَ فدخلوا له قعرقهم و فم له مُنْکرُون (58) 5 
رم بهاز هم قال ائثو ب بل من شمه تقد آب ویب ال و 
آتا خر خر اامترلین (59) قان لد تائونی بو قلا کیّْل لکمٌ عندی و لا تفرئون 
(160 ) قالوا ستراود 9 

يضاعَتَهمٌ فی رحالهم لعَلهَمْ بَعْرِ 
(62) 


هر و نع عم مس باس زار 


(بیان) 


فصل آخر مختار من قصة یوسف (ع) یذکر الله تعالی فیه مجیء اخوته الیه 
فی خلال سنی الجدب لاشتر ء الطعام لبیت یعقوب, و کان ذلک مقدمة 
لضم یوسف ءع( آخاه من آمه- و هو المحسود المذکور فی قوله تعالی 
حعاية عن الاخوة لیوسْفَ أحُوهٌ ات الی آبینا ما و تَحنْ عصبة عَصبة- الیه ثم 
تعریفهم نفسه و نقل بیت بعقوب (ع) من آلدو الي مر . 

و نما لم یعرفهم نفسه ابتداء لأنه آراد آن پلحق آخاه من آمه الی نفسه و 
بری |خوته من آبیه عند تعریفهم نفسه صنع الله بهما و من الله علیهما آثر 
تقواهما و صبرهما علی ما آذوهما عن الحسد و البغی ثم یشخصهم جمیعا, 
ی ی سا یی 
ام البه ان عاووا الي اشتراء الطعام و الميرة و تقبلهم ذلک 

قوله تعالی: «و جاء احوَهْ ُوسَف قدخلوا عَلیه قَعرفَهْم و هم لو فلکژون فی 
یب ی و ی ی ی 
0 0 ۱۳ ۳90 
قصته و ما جری علیه بعد عزة مصر. 

و الذي جاء اٍلیه من |خوته هم العصبة ما خلا آخیه من آمه فان یعقوب (ع) 
کان یأنس به و لا یخلی بینه و بینهم بعد ما کان, هن انز بخسفه ما کان:8 
الدلیل:عی لک کله ها سیانی من الا ات 
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و کان بین دخولهم هذا علی آخیهم یوسف و پین انتصابه علی خزائن الأأرض 
و فده نع مصر ند ارو مر السکن اکنر. من سجم سین فانمم آندا 
جاءوا الیه فی بعض السنین المجدبة و قد خلت السبع السنون المخصبة, و 
لم پروه منذ سلموه الی السيارة یوم اخرج من الجب و هو صبی و قد مر 
علیه سنون فی بیت العزیز و لبث بضع سنین فی السجن و تولی آمر 
الخزائن منذ آکثر من سبع سنین, و هو الیوم فی زی عزیز مصر لا یظن به 
آنه رجل عبری من غیر القبط, و هذا کله صرفهم عن آن یظنوا به آنه 
ی ی : کما قال تعالی: 5 
جاء اجُوَهْ بُوسّفَ قَدحلوا عَلَیّه قَعَرَ هم له مُنرُونَ 

قوله, تعالی: «و لا جهرفم بجماريم قال ا؟ وی یأح لک ین بیغ ] ترون 
انی افقیه الکل قاتا خی العترلین قال الراغب ی المفردات,: ِ 
یعد من متاع و غیره. ما . فالمعني و لما 
انا ای یا ۰۳ 
أخ لهم من آببهم و قال انُونی «الخ». 


و قوله: « لا 7 ترون آنّی آوفی الک آی لا آبخس فیه و لا اظلمکم بالاتکاء 
علی قدرتی و عزتي و آتا حَیْر المْنزْلیَ آکرم النازلین بی و أُحسن مثواهم, 
و هذا تحریض لهم آن یعودوا الیهثانیا و یْتوا الیه باخیهم من آبیهم کما آن 
قوله فی: الابه. التالیه: «قان لم تائوتی بة. فلا کیل لکم عندی و لا تفرتون 
تهدید لهم لثلا یعصوا اهرتردت ها ان قولهم فی الابة الاتیة: «سَتراود عَنهٌ عد 
آباة و لَفاعلَون تقبل منهم لدلک فی الجملة و تطبیب, لنفس یوسف (ع). 
ثم من المعلوم آن قوله (ع) اوان خروجهم: «انْتونی باخ لکم من ابیکمْ مع 
ها قیم‌من الا کید و التخریص و التهویه لیس هن شانه آن بورد کلاما انتدائا 
من غیر مقدمة و توطثة تعمی علیهم و تصرفهم آن بتفطنوا آنه یوسف آو 
وه ایک یرو السسرون ی اه من مفاوضته لهم و تکلیمه 
تاه اما ی وال ی شا من کلام ای ی سای اه 
ولا ات طمان الصدفی اسال المفاد 

و کلامه تعالی خال عن التعرض لذلک, ۵ اقا الاک فاد فنه ان الم 


عن 

المیزان فی تن العرآن علض 210 

فأخبروه و هم عشرة آنهم |خوة و آن لهم آخا آخر بقی عند آبیهم لا بفارقه 
انم و یت ان ارف اسر اه ات ال ار ای نب اند 
فیراه 

ق ای «قاٍن لَم تائونی به قلا یل کم عئدی و لا تقریُونِ الکیل بمعنی 
المکیل و هو الطعام, و لا تقربون آی لا تقربونی بدخول آرضی و الحضور 
عندی للامتیار و اشتراء الطعام. و معنی الایة ظاهر, و هو تهدید منه لهم لو 
خالفوا عن آمره کما تقدم. 

قوله تعالی: «قالوا ستراو علة آباخ و | فایلُون المراودة کما تقدم هی 
نا ی هم سا هن اه بر مه 
لاایرضی بمفارقته له و یأبی آن یبتعد منه لسفر آو آی غيبة. و فی قولهم: 
«ایاه و له تعولها: آبانا ۳ لذلک. 

و قولهم: «و تا آفاعلُون آی فاعلون ابص و للمراودة لحملة معهم و 
الاتیان به. الیه, و معنی الاية ظاهر, و فیه تقبل منهم لذلک فی الجملة و 
تطییب لنفس یوسف (ع) کما تقدم. 

قوله تعالی: «و قال لفثبانه امْقلوا بضاعتقم فی رحالهم للم بقرفوتها ادا 
لیوا ٍلی آهلهغ لَعَلَهْمْ بََجِفون الفتیان جمع الفتی و هو الغلام. و قأل 
الراغب: البضاعة قطعة وافرة من المال يقتني للتجارة یقال: آبضع بضاعة و 
ابتصعها, قال تعالی: «هذو یضاعثنا رَد الیْنا» و قال تعالی: «بیضاعَة 
مَرّجاة» و الأصل فی هذه الکلمة البضع بفتح الباء- و هو جملة من اللحم 


یبضع آی یقطع- قال- و فلان بضعة منی آی جار مجری بعض جسدی لقربه 
دا ام ای ام اف مر ال ار 
اللاالی .و قیل له ‌فوق الخمتن و کون العشرم: آنهی. و 
السال م کل رال ال ات دااشایت ااوت ‏ 

و عفی لاه وال وت ماهتا و ام او[ 
قذسو‌ها شا تضا ابش وه من الطام‌فی. ار عنیم لعلهم بخرفویا زد اقلا 
و رجعوا الی آهلهم- و فتحوا الأوعیة- لعلهم پرجعون الینا و یأتوا بأخیهم فان 
ذلک یقع فی قلوبهم و یطمعهم الی الرجوع و التمتع من الاکرام و الاحسان. 
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سر مکانا و اللةْ أَعْلَمٌ بما تصفُون (۱7 ۲ ۱ 
قالوا يا با العزیژ ان له آبا شَیخاً کبیراً عَخْذ أحدنا مَکاتة الا تراک مد 
ی بینین رورا معلة له آن تَأعْد الا مق وجذنا متاعبا علدغ 5 رد 
سك ك ی و ی ار ۲ ور ی مه 
لظالمون (79) فلما اشتیاسوا مِنه خلضّوا تجیا قال یرهم ۱ | آن 
اباکم فد احَد عَلیکم مَویْفا من الله و من قبل ما فرّطنمٌ في یوسشْف فلن 
رح ارم حتّی یادن لی آیی آو یخکُم ال بی و هو خَيرٌ الحاکمین (80) 
اْجفوا ٍلی یم ققولوا یا آبانا ٍن ابْتک پترق و ما شهذنا الا پما عَلِغْنا و ما 

۱ 68 و سل اعَرية نی کنّا فیها و العیر ال 


(بیان) 


الایات تقتص رجوع اخوة یوسف (ع) من عنده الی آبیهم و ارضاءهم آباهم 
آن یرسل معهم ات تیه هت آحة لا کیال تم فحتيم انیا الی بوشی: و 
آخذ یوسف آخاه الیه عن حيلة احتالها لذلک. 

قوله تعالی: «قَلَمّا رَجَغُوا الی بیهمْ قالوا با آبانا مُنع متا الیل قاس مَعنا 
آخانا تکتل و انا له لحافظون الاکتیال آخذ الطعام کیلا ٍن کان مما یکال, قال 
الراغب: 

الکیل کیل الطعام یقال: کلت له الطعام |ذا تولیت له ذلک. و کلته الطعام 
|ذا آعطیته کیلاء و اکتلت علیه اذا آخذت منه کیلا, قال تعالی: «وَیْل 
للْمْطفیین الذین 5۱ اکْتالُوا علّی التَاسٍ - یَسْتَوفُون- و ادا کالو هم 

و قوله: «قالوا با آبنا نع وتا ال آی لو لم ندهب بأخینا و لم یذهب معا 
الی مصر, بدلیل قوله: «فاً سل معنا آخانا» فهو |جمال ما جری بینهم و بین 
عزیز مصر من آمره بمنعهم من الکیل آن لم یأتوا اٍلیه بأخ لهم من آبیهم, 
یقصونه لأبیهم و یسالونه آن پرسله معهم لیکتالوا و لا پحرموا. 

۵ قولفم: «اخان» اظاد برافه ۵ اشفاق. انطییت: نفسن. ایمم هن انقسمم 


کقولهم: 

«و تا له لحافظون بما فیه من التأکید البالغ, 

قوله تعالی: «قال هل کم یه لا کما أمِتكم علی آخیه من قَیلْ له 
حَبرّ حافظاً هو رَحَم مْ الرّاجمین قال فی المجمع.: الأْمن اطمثنان القلب 
الی سلامة الا مر یقال: امنه 

المیزان فن تسیر القز ان: ج11 ص : 214 

بافته ات انتهی فقوله: «هَل متخ علیه الج, آی هل اطمأن الیکم فی ابنی 
یت وی یاو ی و ی ۳ 
و محصله آنکم تتوقعون منی آن آثق فیه بکم و تطمئن نفسی الیکم کما 
وثقت بکم و اطماننت الیکم فی آخیه من قبل و تعدوننی بقولکم: «و تا له 
لحافْظون آن تحفظوه که وق کی پوس بقولکم: «و [ له لحافطون و 
الملطح بالدم آن الائب اکله و امن اکم علن:هدا الاح منل امتی علی آخبه 
شین فبل امت لضرم لا نی اهته و ااطام یه تا و لا بیده حفظ ما سلم 
الیه و اوّتمن له. 

و قوله: «قاللَةْ < حَیْرُ حافظاً فقو ازخم مْ الرَّاجمین تفریع علی سابق کلامه: 
«هَل نکم علی ال و تفید الاستنتاج ۲۳ اذا کان الاطمئنان الیکش فن آمرج 
لغا لا اتز له.و لا بفتی شیبا فخیر آلاطعتنان و الاتکال ما کان: اطمانا الی 
الله سبحانه من حیث حفظه, و |ذا تردد الأمر بین التوکل علیه و التفویض 


الیه و بين الاطعثنان [لی غیره کان الوثوق به تعالی هو المختلر المتعین. 

و قوله: «و هو أَرَحمٌ م الرّاجهین فی موضع التعلیل لقوله: «قاللة خیر خی حافظا» 
ان ره عالی رها ۱ 
برجم المونفن وضیع الامانه لکنم ستحاته ارم الراحمین ‏ فری الرجمه 
فی محل الرجمة و یترحم العاجز الضعیف آلذی فوض الیه آمرا و توکل 
۳ مراده ات لزوم اختیاره تعالی فی الاعتماد 
علیه من جهة انه سبپ مستقل فی سببیته غیر مغلوب البتة بخلاف ساثئر 
ناسا و کان الأمر کذلک قال تعالی: «و من بتووکل علّی الله فقو 
حسبْةُ | ال بالغ آمره»: الطلاق: 3 کیف و الاطمتنان ٍلی غیره تعالی بهذا 
المعنی. من الش رک الدی پنتوه عته شاحه الایاء: و قد نم تعالی: غلین آن 
یعقوب (ع) من المخلصین [هل الاچتباء و آنه من الاْئْمة الهداة المهدیین, و 
هو (ع) یعترف فی قوله: «الا کما آمتکق علی آخیه من ق انه آمنهم علی 
نف وی کانمن الشر ی لس فده خلبه الته علی آنه آمتمم ‌عان آکی 
اه موثقا من الله تعالی کما تدل علیه الأیات التالية. 
پل کرت فان ازهض اخیا ره عالی فی ااطضیان البه دمن غیرهسی تمه آزه 
نما تعالی 


۲ 
المسلمین له آمورهم فانه رءوف بعباده رحیم غفور ودود کریم حکیم علیم 
۵ بختنم الجمیع آنه ارجم. الراجمین علی آنه | بغلب قی آهره لا تقهر فی 
مشیته, و آما الناس |ذا منوا علی آمر و اطمأن ایهم فی شیء فانهم 
اشتراء الاهواء :و ملاغب الهوسات الفسانية ریما آخذنهم کرامة النفس و 
ار ار اه ما ای ای سا و لا 
وم و رها خاتوا الم ههام غلی اس ( اسلا لیم نی قور و۳ 
استغناء لهم فی قوق و ارادة. 

و بالجملة مراده (ع) آن الاطمثنان ٍلی حفظ الله سبحانه خیر من الاطمثنان 
الی حفظ غیره لاأنه تعالی آرحم الراحمین لا یخون عبده فیما آمنه علیه و 
اطمان فیه الیه بخلاف الناس فانهم ریما لم یفوا لعهد الأمانة و لم یرجموا 
الموْتمن المتوسل بهم فخانوه, و لذلک,لما کلف بنیه ثانیا آن یوْتوه موثقا من 
الله قال:جان: بویون عقتقا من الله لتاسی: یه لا ان بحاط ,یکم .فاستتتین .ما 
لیس فی_ اختیارهم من الحفظ و هو حفظه |ذا آحیط بهم فانه فوق 
استطاعتهم و مقدرتهم و لیسوا بمسئولین عنه, و انما سألهم الموثق فی 
اتیانه فیما لا یخرج من اختیارهم کالقتل و النفی و نحو ذلک فافهم ذلک. 

و مما تقدم یظهر آن فی قوله (ع): «و هو أَرَحَم الرَاجمین نوع تعریض لهم 
و تلویح الی آنهم لم یستوفوا الرحم- آو لم یرحموه اصلا- فی آمر یوسف 


ام و اریمح زج باون 

قوله تعالی: «و لَمّا فَتَخْوا متاعَهُمْ وَجَدُوا بضاعََهَم رَد ایهم الی آخر الاّية. 
ای ها را ی ی 
البغی بمعنی الزنء اه 0 الأطعمة اه 


امتیارا. انتهی, ۱ 
و قوله «یا ااتاسا ی اشفهام اف لها فقحو امه و وا وس عم 


ال | 
و قد سلم الیهم الطعام و رد الیهم الثمن فکان ذهابهم الی مصر للامتیار 
خیر تفر تفا مزا اخعوا آباهم و قالو|: 
با بات فا ان عظلی من سرا الی مصو واه هی فقو | خی اتکی 
رد الینا ما بذلناه من البضاعة ثمنا. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 11 ص: 216 
فقولهم: : آبانا ما تثفی هذه یضاعت رذن الْنا» آرادوا : به تطییب نفس 
کما وعدوه و «لذلک عقبوه بقولهم: 1 و تشقط آخانا و 7داه کل 
تهیر ذلک کیّل یسیژ» آی سهل. 
ور بها ین : ان «ما» فی قوله: 1 
من العزیز و اکرامه لنا الکذب فهذه ۱ 0 الیناء و کذا قیل: 
لش ال ای تا 1 
فنحتاح |لی آن نضیف لیه کیل بعیر آخینا 
قوله تعالی: «قال لن أَسِلة مَعکم حَتّي خی توْنون فا من الله آتامتیی به ال 
آن بْحاط کم قلقا نوخ مَوَْقَهْمٌ قالّ ال علی ما تقول وکِیل الموثق بکسر 
ات یو نی به و تیه علیه: و الموثق من الله هو آمر یوثق به و پرتبط 
مع ذلک بالله و ایتاء موثق ۱ 
الهی یوثق به کالعهد و الیمین بمنزلة الرهينة, و المعاهد و المقسم بقوله 
عاهدت الله آن آفعل کذا آو بالله لأفعلن کذا پراهن کرامة الله و حرمته 
مار هه کی هرا نردم آع ته الم سا ال سس ی 
رهینته و هو مسئول عند الله لا محالة. 
و الاحاطة من حاط بمعنی حفظ و منه الحائْطِ للجدار الذی یدور حول 
المکان لیحفظه و الله سبحانه محیط بکل شیء آی مسلط علیه حافظ له 
من کل جهة لا یخرج و لا شیء هن اخژاته ن قرع و آخا ضا به البلاء و 
الحضيی این به ی ها ی و اه مار 
نت و ام آحیطر به آی هلک آو فسد آو انسدت علیه طرق النجاة و 
الخلاص قال تعالی: «و اجپط یتَمره قاضبح بقل یه علی ما أنْقَق فیها»: 
الکهف: 42 و قال: «و نوا ام | اللة مُحلصین له الذین»: 


پونشی 22 مه فول. قی الایفه هلا ان حاط نکر ای ان رل نکم من 
النازلد ما یسلب:شکم کل استطاعة و قدره فلا بسعکم النبان به الین؛ 

و الوکالة نوع تسلط علی آمر یعود الی الغیر لیقوم به, و توکیل الانسان 
که ای یه ی ی اد ماس وتیل ساسا 
و الاطمئنان الیه فی اهر و توکیله تعالی و التوکل علیه فی الافقن لیس 
بعتایة آنه‌جالی کل شیء ومالکه و مدبزه نل 
المیزان في تفسیر القرآن, ج11, ص: 217 
بعناية آنه آذن فی نسبة موز الی مصادر ها و الأفعال الی فواعلها و ملکها 
اباها تج من العلیی و هی فافده للاضاله و الاتقلال نف النانیر. و الله 
سبحانه هو السبب المستقل القاهر لکل سبب الغالب علیه فمن الرشد اذا 
آراد الانسان آمرا و توصل ٍلیه بالأأسباب العادية التی بین یدیه آن يري الله 
سبحانه هو السیب الوحید المستقل بتدبیر الأْمر و ینفی الاستقلال و الأْصالة 
عن نفسه و عن الاسباب التی استعملها فی طریق الوصول الیه فیتوکل 
علیه سبحانه. 
فلیس التوکل هو قطع الانسان آو نفیه نسبة الأمور الی نفسه آأو الی 
الاسپاب بل هو نفیه دعوی الاستقلال عن نفسه و عن الأسباب و ارجاع 
الاستقلال و الأصالة اٍلیه تعالی مع ابقاء أصل النسبة غیر المستقلة التی الی 
نف ‌والی الاسات. 

و لذلک نری آن یعقوب (ع) فیما تحکیه الأیات من توکله علی الله لم یلغ 
آخذ منهم موئقا من الله ثم توکل علی ال هگا فا مشاهم قی لاد 
اه یمن تیاب موی تم وهای ره عالن: 

فالله سبحانه علی کل شیء وکیل من جهة الأمور التی لها نسبة اٍلیها کما 
آنه ولی لها من جهة استقلاله بالقیام علی الأمور المنسوبة زلیها و هی 
عاجرع کی الفیام بها حول م۵ فوعب و ارت کل ی جن جفة. انم المالک 
المدبر لها. ۳ ۳ ۳ ۲ ۱ 

و معنی الایة: «قال یعقوب لبنیه: «لن ارسلة ای اخاکم من ام یوسف 
« مو نم تَوْلّونِ و تعطونی 13 
آه نفتن «لتاشی به و اللام للفستم و لما کان ایتاخهم موتقا هن اللد[نما کان 
پمضی و یفید فیما کان راجعا الی استطاعتهم و قدرتهم استثنی فقال «الا 
ان خاک و ,تسلیوا الاستطاعة و, القدرة «فَلَمّا اَوَة مََیَْهْمُ من اللّه 
«قال یعقوب «اللَ علی ما تفُول وکیل آی انا قاولنا جمیعا فقلت و قلتم و 
توسلنا بدلک. الی :هه الاسباب العادية للوضول الی غرض تتفیه: فلیکن: له 
سبحاته وکیلا علی هدم:الاقاویل بخریها علی رسلها قمن التزم بشیء فلیات 
به کما التزم و (ن تخلف فلیجاژه الله و بنتصف منه. 

قوله تعالی: 5 قال پا بنی ۷ توجْلوا من باب واجد و اوجْلوا م ق آخات 


ع ‏ 2 لا 


مُتَقَرّقَة» الی آخر الاية, هذه کلمة آلقاها یعقوب (ع) الی بنیه حین آتوه 
موثقا من الله و تجهزوا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح11, ص: 219 
و استعدوا للرحیل, و من المعلوم من سیاق القصة آنه خاف علی بنیه و هم 
آحد عشر عصبة- لا من آن یراهم عزیز مصر مجتمعین صفا واحدا لأأنه کان 
من المعلوم ان یتیس خض چم ای فیصطفون عنده صفا واحدا و هم آحد 
0 لأب واحد- بل انما کان بخاف علیهم آن پراهم الناس فيصيبهم 
عین. علی ما قیل آمیسدون آم‌تتاف.شهم. یلیم سا تفرق. به میم 
من قتل او ای نازلة لخری. 
و قوله بعده: «و ما آغْنی عَْکُمّ من ال من شبعء ان الْحْكُمْ الا له لا بخلو 
من دلالة او آشتعار: با کان یخاف ذلک جدا| فکاّنه [ع)- و الله ات آحس 
حینما تجهز وا للسفر و اصطفوا اضامه للوداع احساس الهام آن جمعهم و هم 
علی هنم الهیته الجسه سیخری و هن عوقهم فامرهم آن ا بنطاهر وا 
بالاجماع کذلک و حذرهم عن الدخول من باب واحد و عزم علیهم ان یدخلوا 
عددهم. 
ثم رجع اٍلی اطلاق کلامه الظاهر فی کون هذا السبب الذی رکن الیه فی 
اک ال سا ی ها سا ار «و ما 
آعْیی عَتْکَمّ من اللّه من شمءٍ» ثم علله بقوله «ان الْحْکُمْ الا له ی لست 
آرفع حاجتکم الی الله سبحانه بما آمرتکم به من السبب الذي تتقون به 
نزول النازلة و تتوسلون به الی السلامة و العافية و لا آحکم بأن تحفظوا 
بهذه الحيلة فان هذه الأسباب لا تغنی من الله شیثا و لا لها حکم دون الله 
سبحانه فلیس الحکم مطلقا لا لله بل هذه آسباب ظاهرية نما توثر |ذا آراد 
الله لها آن توثر. 
و لذلک عقب کلامه هذا بقوله: «عََبه تَکلثْ و عََیّه قلیتوکلِ الْمْتَکلون آی 
ان هذا سبب آمرتکم باتخاذه لدفع ما آخافه علیکم من البلاء و توکلت مع 
آموری, و غلی.هذا المشیر يجب آن بسیر کل رشید غیر غوی. یری آته لا 
یقوی باستقلاله لادارة آموره و لا آن الأسباپ العادية باستقلالها تقوی علی 
[تضاله الی ها بستعیم من المفاضد:بل علبه. آن بلتجی فی: آمورة الی وکیل 
یصلح شأنه و بپدبر اشوخ آحسن ند بیر فذلک الوکیل هو الله سبحانه القاهر 
الذی لا یقهره شیء الغالب الذی لا یغلبه شیء یفعل ما یشاء و یحکم ما 
پر یبد. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج11. ص: 219 
ق قد یرالیه او نی اد کلف اه تس ااقیر ی اه لت ]ی 


المتوکل و الموکل 
م تایه تایه لاه اک ی اه هقی ی ره ول هقی 
ی اه اس الا ی ول ای 
مقاصده الحيوية آن یتوکل مع التوسل الیها علی سبب وراء‌ها لیتم لها التثیر 
فشکوت دای مرا ی سس الرمد ه الضو رت آن تمملن ا مات نی 
بنی الله نظام الکون علیها فیطلب غاية من غير طریق فانه من الفی و 
الجهل. 
و نالتاد آن‌تدای الشیت الد یت ال کل. غلیه فی الاهی هو الله اند 
وجدم لا شبویک لهاتم الله: ۷ اله. الا هه-رت: کل سیء و هدا شوه المسفاد 
من الحصر الذی یدل علیه قوله: ۰ فلیتوکل المتوکلون». ر 
قوله تعالیز «و لا لوا من خیت امتهم آنوهم ها ان بعنی عم مخ لاه 
من شء الا حاجةّ فی تفس یَعْفوتَ قضاها» اٍلی آخر الایة. الذی بعطیه 
سیاق الایات السابقة و اللاحقة و التدبر فیها- و الله آعلم- آن یکون المراد 
بدخولهم من حیث آمرهم آبوهم آنهم دخلوا مصر آو دار العزیز فیها من 
اتخات متفرقة کما آمرهم اتدهم تینما زو و للرحیل, و انما اتخذ 0 
(ع) هذا الأمر وسيلة لدفع ما تفرسه من نزول مصيبة بهم تفرق 
تنقص من عددهم ما آشیر الیه فی الاية السابقة لکن اتخاذ هدذه اه 
هی الدخول من حیث آمرهم آبوهم لم یکن لیدفع عنهم البلاء و کان قضاء 
الله سبحانه ماضیا فیهم و آخذ العزیز آخاهم من آبیهم لحدیث سرقة الصواع 
و انفصل منهم کبیرهم فبقی فی مصر و ادی ذلک الی تفرق جمعهم و نقص 
خمدهم من تعفوت او الد حول فن میت امزطم من ال منستی ‏ 
۱ اج 
سببا لوصول یعقوب الی یوسف (ع( فان یوسف آخذ آخاه الیه و رجع سائر 
الاخوة الا کبیرهم الی آبیهم ثم عادوا لی یوسف بسترحمونه و یتذللون 
لغزته قعرفهم نقبه ق اشحص باه و آهله الی. مضر فاتضلوا به. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ع11,,ص: 220 
فقوله: «ما کان یی عَلَهْمُ من اللّه ین شیءٍ» آی لم یکن من شأن یعقوب 
آو هذا ی ات اتخذه وسيلة لتخلصهم من هذه المصيبة التازلة آن یغتی 
و ی اه وا 
جمعهم بل خذ منهم واحد و فارقهم و لزم آرض مصر آخرٍ و هو کبیرهم. ۱ 
و قوله: «لا حاجَةّ فی تفس یَعمَوبِ قضاها» قیل: ان «الا» بمعنی لکن آی 
لکن خات یه یی نوت قضاها لاه فید البه ملوم النی قفوم مهد 
یوسف. 
و لا یبعد آن یکون «ال» استثنائيه فان قوله: «ما کان بُغْیی عم من اللّه 
من شیعء» فی معنی قولنا: لم ینفع هذا السبب یعقوب شیئا او لم ینفعهم 


جمیعا شیثا و لم یقض الله لهم جمیعا به حاجة الا حاجة فی نفس یعقوب, و 
قوله: «قضاها» استئناف و جواب سوال کان سائلا یسأل فیقول: ما ذا 1 
بها؟ فأجیب بقوله: «قضاها». ر ۱ 

و قوله: «و ال لذُو علم لما عَلقناة الضمیر لیعقوب آأی ان یعقوب لذو علم 
بسبب ما علمناه من العلم آو بسبب تعلیمنا یاه و ظاهر نسبة التعلیم اٍلیه 
تعالی آنه علم موهبی غیر اکتسابی و قد تقدم آن |خلاص التوحید یوّدی اٍلی 
مثل هذه العناية الالهية, و یوید ذلک أیضا قوله تعالی بعده: «و لک کنر 
لاس لا یعْلَمُونَ اٍذ لو کان من العلم الاکتسابی الذی یحکم بالأسباب 
الظاهریه و فه‌ضل اه من الطرق العادية المألوفة لعلمه الناس و اهتدوا 
الیه. 


و الجملة: «و له لذو علْم لما عَلْناُ الخ, ثناء علی بعقوب (ع)» و العلم 
لموهی لا بضل فی هدایته و لا بخطی فی اصابته و الکلام کما بفیده 
و حاجته فی پوسف فی نفسه لا ینساها و لا یزال یذکرها, قفن هتم الحهات 
یعلم آن فی قوله: «و له لذو علم لما عََمّناة الخ, 1 
علی اللة فخضی الله لت‌حاجه نی نفیته, ۱ 

هذا ما یعطیه التدبر فی سیاق الایات و للمفسرین آقوال عجيبة فی معنی 
الأّية کقول بعضهم: [ن المراد بقوله: «ما کان بُغْیْی عَلهُمْ الی قوله- قضاها» 
انه لم یکن دخولهم کما آمرهم آبوهم یغنی عنهم آو یدفع عنهم شیتا آراد 
الله احاعه شمه ام اضانه عن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 221 

و کان بغقوب:(ع) عالما بآن الحفر لا بدفع القذر و لکن کان:ها قاله: لبتیه 
س فق ‏ رت سایق و 
آذهب به القلق عن نفسه. 

ی مه 
متفرقون کما تصیبهم مجتمعین. 

و قول عضوم ان معی فولت وق له لدم عم لها عهام الم انم لذه شتن 
و معرفه بالله لاجل تعلممتا ایاهو لکن[کتر الناس لا هون ,مر تن 

و قول بعضهم: ان اللام فی «لما عَلَمناة للتقویق: ۵ لیم انم خعلم .غا 
علضاه خیعفل به ان هن علمشینا وهی( تقمل, به کان کمن لا بعلم. الی 
غیر ذلک من آقاویلهم. 

قوله تعالی: «و لمّا لوا علی پُوسْف آوی الب َخاة قال انّی آنا أَخوکَ قلا 
ی ی ۱ ی 
و الابتئاس اجتلاب البوْس و الاغتمام و الحزن, و ضمیر الجمع للاخوة. 

و معنی الایة: «و لمّا دخلوا غلی یوسشْف بعد دخولهم مصر «اوی و قرب 


«لیّه أَخاغ الذی آمرهم آن یأتوا به الیه و کان آخا له من آبیه و مه «قال له 
«نّی آتا آَجُوکَ آی یوسف الذی فقدته منذ سنین- و الجملة خبر بعد خبر آو 
جواب سوال مقدر «فلا بیس و لا تغتم «یما کائوا» آی الاخوة «بَعْمَلُونَ من 
آنواع الأذی و المظالم التی حملهم علیها حسدهم لی و لک و نحن آخوان من 
آم آو لا تبتئس بما کان غلمانی یعملون فانه کید لحبسک عندی. 
و ظاهر السیاق آنه عرفه نفسه باسرار القول الیه و سلاه علی ما عمله 
ارخیه ریت سا ایام نی وود ٍنی آنا آخوک: آنا 
آخوک مکان آخیک الهالک- و قد کان آخبره آنه کان له أخ من آمه هلک من 
قبل فبقی وحده لا آخ له من آمه- و لم یعترف یوسف له بالنسب و لکنه 
آراد آن یطیب نفسه. 
و ذلک آنه ند کی 9 فی قوله: «ٍّی ۳ وک من وجوه التأکید و |نما 
۱ ۲ 0۱ ۱۱ 200 «اتا بو هآ ی ۶ 
مَقّ اللْ علبنا» فانه انما یناسب ما |ذا علم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 222 
آخوه آنه آخوه فاعتز بعزته کما لا یخفی. ِ 
قوله تعالی:, «قلَقَا جهَرَهْمٌ بجهازهم جَعَلّ السْفايّة فی رخل آخبه ثم آدْن 
ون آبتها الفند انکم 2 سار ون السقاية الظرف الذی یشرب فیه, ال 
ما یوضع علی البعیر للرکوب, و العیر القوم الذین معهم أحمال الميرة و 
اس تا ال اه ان سا 
واحد من دون الاخر, ذکر ذلک الراغب فی مفرداته. 
و فعنی الایه ظاهر و هه جیله اعالها پوسف(ع) لیاخها آخان الیه کها 
قصة و فصله الله تعالی و جعل ذلک مقدمة لتعریفهم نفسه فی حال التحق 
به آخوه و هما منعمان بنعمة اه مکرمان بکرامته. 
و قوله: «ثم أدّن مُوَدْنْ أِثها العیژ اک لسارفون الخطاب لاخوة یوسف و 
فیهم آخوه لامه, و من الجائز توجیه الخطاب آلی الجماعة فی آمر یعود |لی 
بعضهم |ذا کان لا یمتاز عن الاخرین. و فی القرآن منه شیء کنیر, و هذا 
الأمر الذی سمی سرقة و هو وجود السقاية فی رحل البعیر کان قائما 
بواحد منهم و هو آخو یوسف لأمه لکن عدم تعینه بعد من بینهم کان مجوزا 
لخطابهم جمیعا بأنکم سارقون فان معنی هذا الخطاب فی مثل هذا المقام 
ان التایه مفههدن وه هی. عند. بخضکی افمن لا سفن الا بعد الخض. و 
النفتیش. 
و من المعلوم من السیاق آن آخا یوسف لام کان عالما بهذا الکید 
مستجضرا منه و لالک لم نتکلم من آولن الامن الی آخزی و لا بکلمه و لا نقی 
ی 
ظیت تفننه: فلیمن: الا آن بوفیت: (ع) کان خرف ما هه غرضه من هد | آلختم 


و آنه انما پرید بتسمیته سارقا و اخراج السقاية من رحله آنِ یقبض علیه و 
یاخذه الیه فتسمیته سارقا انما کان اتقاضا فی تظر الاخهمتو ادا بالنسبة الیه 
ففت ون ام بکن سم هر یه بقع یفده بل وا وا میت 
لمصلحة لازمة جازمة. 
فنسبه السرقة الیهم- بالنظر الی هذه الجهات- لم تکن من الافتراء المذموم 
عقلا المحرم شرعا, علی آن القائل هو الموّذن الذی آذن بذلک. 
و ذکر بعض المفسرین: آن القائل: «تَکم لسارقون بعض من فقد الصاع 
من قوم یوسف من غیره آمره و لم یعلم آن بوسف آمر بجعل الصاع فی 
ژ 
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و قال بعضهم: ی 
الصاع. و |نما عنی به آنکم سرقتم یوسف من آبیه و آلقیتموه فی الجب. و 
2 ان الجملة او و | نک لسارقون؟ بحذف 
همزة الاستفهام. و لا یخفی ما فی هذه الوجوه من البعد. 
قوله تعالی: «قالوا و لو عَليهم ما ذا تفقدُون الفقد- کما قیل- غيبة 
الشیء عن الحس بحیث لا یعرف مکانه, و الضمیر فی قوله: «قالوا» 
للاخوة و هم العیر, و قوله: ۱ 
«ما ذا تفِقَدُو مقول القول و الضمیر فی قوله: «عَلیْهِمٌ لیوسف و فتیانه 
کمایدل علیه السیاق. 
و المعنی قال اخوة یوسف المقبلین لیوسف و فتیانه: ما ذا تفقدون؟ و فی 
السیاق دلالة علي آن المنادی انما ناداهم من ورائهم و قد آخذوا فی السیر. 
قوله تعالی: «قالوا تقد ضُواع الم و لِمَنْ جاء به حمّل بعیر و آتا بو رَعیم 
الصواع بالضم السقاية و قیل: ان الصواع هو الصاعء الذی یکال به, و کان 
صواع الملک |ناء یشرب فیه و یکال به و لذلک سمی تارة سقاية و اخری 
صواعا, ی نت النذ کید ع التاتیت: و لذلک قال: «و من جاء به و قال: 
«نَمّ استحر< 

و الحمل ما ِ الحامل من الاأتقال, و قد ذکر الراغب آن الأثقال 
۱۳ الظاهر کالشیء المحمول علی الظهر تختص باسم الحمل 
بکسر الحاء, و الأثقال المحمولة فی الباطن کالولد فی البطن و الماء فی 
السحاب و الثمرة فی الشجرة تختص باسم الحمل بفتح الحاء. 
و قال فی المجمع. + الزغیق. و الکفیلبه الضمین عطایز. و النعیض استا | لفاکم 
بامر القوم و هو الرئیس. 
و لعل القائلز «تَفْقَدٌ َواع الْمَلِِ هو فتیان یوسف و القائل: «و لِمَنْ جاء بو 
حمل بهیر و آتا به ریم یوسف (ع) نفسه لاأنه هو الرئیس الذی یقوم بأمر 
الاعطاء و المنع و الضمانة و الکفالة و الحکم, و یعود معنی الکلام علی هذا 


رلی تجو من قولنا: آجاب عنهم یوسف و فتیانه آما فتيانه ققالوا؛ تقد واغ 
الْملِي و ما یوسف فقال: و مَنْ جاء به 
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جقل تر و آا به ی و هده جعاله 

و ظاهر بعض المفسرین: آن قوله: «و من جاء به به جقل تعبر 5 آتا یه ز 
تتمة قول المودن: «ُها عبر کم اون 1 فموله: « ِِ 
افلوا علهم الی فوله وا الملی معتر 

قوله تعالی: «قالوا تاه لَعَد عم ما چا شید فی الاض و ما کت 
سارقین المراد بالأارض آرض مصر و هی التی چاءوها و معنی ال ظاهر. 
و فی قولهم: «لقد قلعم ما جن لد فی اارض دلاله علی آنهم فتشوا و 
من آن یکونوا جواسیس و عیونا و نازلین بها لعراض. فاسدة آخری فسألوا 
عن شأنهم و محلهم و نسبهم و آمثال ذلک, و به یتاید ما ورد فی, بعض 
ها ها 
باتيانهم به, و سیأّتی فی البحث الروائی التالی ان شاء الله تعالی. 

و قولهم: «و ما کتّا سارقین نفی آن یکونوا متصفین بهذه الصفة الرذيلة من 
قبل آو یعهد منهم آهل آلبیت ذلک. 

قوله تعالی: «قالوا قما اوه ان کُثمْ کاذیین ی قال فتیان یوسف آأو هو و 
فانه فان شمه عم جرا سا سا السون. مها جراء لت سره 
نکم آن کنتم کادبین "فی انکارکم: 

و الکلام فی قولهم «انْ نتم کاذبین فی نسبة الکذب الیهم یقرب من الکلام 
فی قولهم: «نْکَم لسارقون وید حدم ۲ 

قوله تعالی: «قالوا جَراوّةْ من وج فی له قَقو جراو گذلک تجزی 
الظالمینَ مرادهم آن جزاء السرق نفس السارق او جزاء السارق نفسه 
بمعنی آن من سرق مالا یصیر عیدا لمن سرق ماله و هکتا کان حکمه فی 
سنة یعقوب (ع) کما یدل علیه قولهم: «گذلک تَجْزٍی الظالمین آی هولاء 
الظالمین و هم السراق لکنهم عدلوا عنه اٍلی قولهم: «جزاوَه من وجدّ فی 
جله َو جَزاوْخ للدلاله علی آن السرقة انما یجازی بها نفس السارق لا 
رفقته مضه ور هم آخد سر نشمد: ا سعی آندب آخدرشتمم. لو تحفعت 
السرقة الا السارق بعینه 
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من غیر آن یتعدی الی نفوس الآخرین و رحالهم ثم للمسروق منه آن یملک 
السارق نفسه یفعل_به ما یشاء. ۱ 
قوله تعالی: «فبَدَاً بوْعَتَهمْ بل وعاء چیه 2 اشتَجْرجها من وعاء آخیه فیه 
نا اه 


1 


الجزاء فبداً بآوعيتهم و ظروفهم قبل وعاء آخیه للتعمية علیهم حذرا من آن 
پتنبهوا و یتفطنوا أنه هو الذی وضعها فی رحل آخیه ثم استخرجها من وعاء 
اخیه و عند ذلک استقر الجزاء علیه لکونها في رحله. ۳ 
قوله تعللی: «گذلک کدنا لْوسفَ ما کان لخد آخاة في دین الم الا آن 
یشاء اللَهْ ٍلی آخر الّیة. الاشارة الی ما جری من الاأمر فی طریق 
یوسف (ع) آخاه لأمه من عصبة |خوته, و قد کان کیدا| لأْنه یوصل الی ما 
بظلیه .فتهممن عسش آن فا و تفطتوا کم‌و لو غلموا لها رضواانبه بو لا 
مکنوه منه, و هذا هو الکید غیر انه کان بالهام من الله سبحانه او وحی منه 
الیه علمه به طریق التوصل الی آخذ آخیه. و لذلک نسب الله سبحانه ذلک 
ال تمرم فانک ال کدی وا 

و لیمی کل کدی ع الیو سا ی سا تدش ی یی زد 
هو ظلم و نظیره المکر و الاضلال و الاستدراح و غیرها. 

و قوله: «ما کان لیخد اخاة فی دین الْمَلِکِ الا ان پشاء اه بیان للسبب 
الداعن ال الکید: فقو آنه کان:برید آن‌یاخد آخاه لو لم‌بکن: فن.دین 
الملک اخب شتا لحاربهدفی ارض فص ظرنهه یوّدی الی اخذه, و لا آن 
الفتر قة خکمها استعیاد الساری,و لذلی. کادهم بوست::یامر من ال یجعل 
الیقایدفی رخله نم اعلام آنهم مارفهن حتن سکزفم فیسالهم بعن حرانه 
ان کانوا کاذبین فیخبروا آن جزاء السرق عندهم أخذ السارق و استعباده 
فیأخذهم بما رضوا به لأْنفسهم. 

و علی هذا فلم یکن له آن یأخذ آخاه فی دین الملک الا فی حال یشاء الله 
دلی و هف‌هدا الحال الذی رضفا فیه آن نخاروا تما وضواته اسهم 
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و من هنا یظهر آن الاستثناء یفید آنه کان من دین الملک آن یوْخذ المجرم 
بما یرضاه لنفسه فزن الجراه هی اشق: و کان ذلک متداولا فی کثیر من 
الستن القومية و سیاسات آلملوک ۳ ۱ 

و قوله: «ترفع رجات من تشاءٌ فوّق کل ذی علم عَلیمٌ امتنان علی 
توس (ع)بجها وفع ۳ لقوله؛ «کلی کضا دس 
کان امتنانا علیه. 

وقت فوله «و فوق کل وق عای علیم تیان آن العلمرفن الامور التی لا تفت 
علی حد پنتهی [لیه بل کل ذی عم یمکن آن یفرض من هو آعلم منه. 

و بنیعی. آن بعلم. آن ظاهر قوله: «ذی علم هو العلم. الطاری علن العالم 
الزاید علی:ذانه لها قی لفظه <«دی من الدلالة علی المضاحبة: ود الحقازنه 
فالله سبحانه و علمه الذی هو صفة ذاته عین ذاته. و هو تعالی علم غیر 
محدود کما آن وجوده آحدی بغیر محدود, خارج بذاته عن اطلاق الکلام. 

علی آن الجملة «و قَوّق کُل ذی علم ليم |نما تصدق فیما آمکن هناک 
فرض «فوق و الله سبحانه لا فوق له و لا تحت له و لا وراء لوجوده و لا حد 


لذاته و لا نهاية. 

و لا یبعد آن یکون قوله: «و وق کل ذی علم عَلیم |شارة الی کونه تعالی 
قوی کي دی عام بان سکف المر اه له هه الله تاه سای هه 
النکرة صونا للسان عن تعریفه للتعظیم. 

قوله تعالی: «قالوا ان بَسَرق قَقَد سَتق آخْ له من عَبْلْ اٍلي آخر الاية, 
القائلون هم اخوة یوسف (ع) لانیه,:و لدلی نسبوا| یوسف الی آ روا المتهم 
بالسرقة لأنهما کانا من آم واحدة, و المعنی آنهم قالوا: ٍن یسرق هذا صواع 
الملک فلیس ببعید منه لأنه کان له أخ و قد تحققت السرقة منه من قبل 
فهما یتوارتان ذلک من ناحية امهما و نحن مفارقوهما فی الام. 

و فی هذا نوع تبرئة لأنفسهم من السرقة لکنه لا یخلو من تکذیب لما قالوه 
آنفا؛ 


«و ما کّا سارقین لنهم کانوا ینفون به السرقة عن آبناء یعقوب جمیعا و الا 
لم یکن ینفعهم البتة فقولهم: «هَقَدٌ سَرّق أخْ له من بل یناقضه و هو ظاهر. 
علی آنهم آظهروا 

تا 
ده هد بکشت غن. آعفر «معطفة کتیرخ مرها بینهم , 

و بهذا یتضح بعض الاتضاح معنی قول یوسف: : «اْمْ شَرّ مکانا» کما آن 
الظاهر آن قوله: «انتم شد عکانا» الی آخر الاية کالبیان لقوله: «قَأسَتّها 
پوشت فی تیه ول ها لقع و کما ان فولد: و لم بیذ ۳ 
تفسیر لقوله: «فا مرها یوس فی تسه . 

و الفعتی- و الله اعلمه «فاس ها» ای آخفین هتم الکلمة الق قالوها آی اج 
تعرض لما نسبوا الیه من السرقة و لم ینفه و لم ببین حقيقة الحال بل 
«قاسَرّها یوس في تسه و لَمْ یبدا لَهَمْ و کان_هناک قائلا یقول: کیف 
ی 0 آنه «قال: ثم شَرّ مکانا» و آسوا حالا لما فی 
0 ۱ چترائکم 
علی الکذب فی حضرة العزیز بعد هذا آلاکرام و الاحسان کله «و للع 
ما تَصِمُون انه قد سرق أخ له من قبل فلم یکذبهم فی وصفهم و لم ینفه. 

و ذکر بعض المفسرین آن معني قوله: «َئئْمْ سَر مکانا» الخ: آنکم آسواً 
۱ 7 
و فیه: آن من الجائز آن یکون هذا المعنی بعض ما قصده یوسف بقوله: 
«أَئثمْ شَدٌ مکانا» لکن الکلام فیما تلقاه اخوته من قوله هذا و الظرف هذا 
ی 
قوله فی مثل هذا الظرف الا بما تقدم. 

فرشا دکر بتضفم آن. النی. مرها بتیی یه تفه وه ی ها لو وت 


کلمته: «اَئثْمْ شَدٌ مکانآ» فلم یخاطبهم بها ثم جهر بقوله: «و ال أَعَلَمٌ بما 
تصفون 3 بعید غیر_مستفاد من السیاق 
قوله تعالی: «قالوا با لها الْعزیرٌ 2 له با دا کیبرا قف؟ آد 5نا مَکاتَة ات 
تراک من الفْخْینین سیاق الّیات یدل علی آنهم [نما قالوا هذا القول لما 
شاهدوا آنه. استحق الاجد و الاستعباد: و ذکروا آنهم: اعطوا آباهم هوئقا هن 
الله آن یرجعوه الیه فلم یکن فی مقدرتهم آن یرجعوا الی آبیهم و لا یکون 
معهم» , فعند ذلک عزموا آن یفدوه بواحد منهم ان قبل 
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العزیز, و کلموا العزیز فی ذلک آن أخذ آی من شاء منهم. و بخلی عن 
سبیل آخیهم المتهم لیرجعوه الی آبیه. 
۵ هعتی الایهظاهریر فی الافظ رصقم ارام ات تفه ال و 
الاحسان من العزیز ۱ 
قوله تعالی: «قال معلدٌ له تمد الا من وجذنا متاغنا علْده تا اذا 
لظالمون رد منه (ع) لسوللهم آن یأخذ أآحدهم 0 وین الا طا هر 
قوله تعالی: «قلَقّا اسَتیّسَوا مه حَلضوا تجت» الی آخر الأية 
الخجمه: "باس فلع لت مو ااعر ال اس ماش ای اند ۳ 
اشتفل متل اسانی هسانش ال 
و انس ای ی تمحز | رای 
و النجی القوم یتناجون الواحد و الجمع فیه سواء قال سبحانه: «و قَتَبْناه 
تجیا» و انما جاز ذلک لأنه مصدر وصف به, و المناجاة المسارة و اصله من 
او هو المرتفع من الأرض فانه رفع السر من کل واحد الی صاحبه فی 
و النجوی یکون اسما و مصدرا قال. سبحانه: «و از هم تجوی آأی 
۹ و قال فی المصدر: «اتمَا التَجّوی من السْیّطان و جمع النجی آنجية 
فال وبوح الرخل تراسا ادا ی عن موصعه: آتهی: 

و الضمیر فی قوله: «قلَمّا اسْیَسُوا مه لیوسف و یمکن آن یکون لأخیه و 
1۳( «قَلمَّا اسَتَیاًسُوا» آی اخوة یوسف ده آق فرتتوشی آن لین 
سبیل آخیه و لو باخد آحدهم بدلا منه «خَلضوا» و خرجوا من بین الناس الی 
فراغ «تجیا» یتناجون فی آمرهم اعرففن ال ام مقر ار متفه مها 
فن الله ان نفیدوا اخاهم البه ام بفیهون ضای ول ماندم فین افای ما دا 
یصنعون؟. ۲ 
«قالكَييرَهم مخاطبا لسائرهم «[ لم تلو أنّ باكمٌ قَذ أَحَد عَلیِکمْ مویماً 
را الا ترجعوا من سفرکم هذا الیه الا بأخیکم. «و من قَْلَ هذه الواقعة 
«ما رن آی تفریطکم و تقصیرکم «فی آمر «بُوسَفَ عهدتم آباکم آن 
تحفظوه و تردوه, الیه سالما فاألقیتموه فی الجب نم بعلموه من السیارة نم 
ارت اباکم ند احله دنت 
«قلن بح ایض آی فاذا کان الشأأن هذا الشأن لن آتنحی و لن آفارق 


ارض 
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مر «حتّی بادن لین ادف برفعه ره الذی تفه یداه عکود 
ال لی و هو حَبْرُ الحاکمین فیجعل لی طریقا |لی النجاة من هذه المضيقة 
التی سدت لی کل یاب و ذلک اما بخلاص آخی من ید العزیز من طریق لا 
آحتسبه آو بموتی آو بغیر ذلک 

آما آنا فاختار البقاء هاهنا و ما انتم ِِ ال اتکم ان اراد کن فی 
الایتین التالیتین. ‌ 
قوله تعالی: «ارَحقَو قوا ات آننکم َفُولُوا با آبانا ان ابتک سرق و ما شهذنا الا 
بما عَلمّنا و ما کنا للعیّب حافظین قیل المراد بقوله: «و ما شَهدنا الا یما 
علقنا» ۳ هذه: «اِنْ ایتک سَرّق الا بما علمنا من 
سرقته, و قیل المراد ما شهدنا عند العزیز آن السارق یوخذد بسرقته و 
بسترق الا بما علمنا من حکم المسألة, قیل و انما قالوا ذلک حین قال لهم 
یعقوب: ما یدری الرجل آن السارق یوّخذ بسرقته و یسترق؟ و انما علم 
ذلک بقولکم, و اقرب المعنیین اٍلی السیاق آولهما. 

و قوله: ها کا للغیتب,خافطیت فیل ای لم نکن علم آن آینک» یشیرق 
فیوَخذ و یسترق و انما کنا نعتمد علی ظاهر الحال و لو کنا نعلم ذلک لما 
بادرنا الي تسفیره معنا ولا آقدهتا علن الفتاق. 

۵ الحق آن الفراه بالفیب کونه سارقا مع جهلهم بها و معنی الاية ان ابنک 
7 و ما کنا نعلم انه سرق 
السقاية و آنه سیوّخذ بها حتی نکف عن تلک الشهاده فها کنا نظن به ذلک. 

قوله تعالی: «و یل القَريَة یی کا فیها و آلعیت التی انا قبها و 8 
آصادقون ای و آسأل جمیع من صاحبنا فی هذه, السفرة آو شاهد جریان 
اک 
انم یراق فاستر 

ره علی الظاهرت:ه با لفیز التی اقباها 
فیها القافلة التی کانوا فیها و کان رجالها یصاحبونهم فی الخروح الی مصر و 
الرجوع منها ثم آقبلوا مصاحبین لهم, و لذلک عقبوا عرض السوال بقولهم: 
«و نا آضارفون آی. فیما تخبری هن سرفته و اسر قاقه ادلی و تکلوک 
السوال لازالة الریب من نفسک. 

الفیران.فی,تضیتیر الفر ان ررض 0و2 


انتفره تخس 1121 انیا 5 الن ۲92 


9 
3 
کِ 
عِ 
ما 
2 
5 
۴ 
3 
ّ 
9 
ح 
ما 
2 
تب 0 
4 
3 
کَ 
1 


ظ 

با 

:َ 

ما 

۳ 
- 
۱ لح ِِ» 
رت 
۷۳ انا 8 
ِ 


: وا ٩‏ 
۳۱ 
«ما .م) ۱ 


0 
م۷ 


اعی) 
6 
اما 
۳ 
گ, 
ح 
‌ِ ۱ 
1 
ما 
3 
۰ 
۳ 
6 :ها ي 
ی 


لخاطئین (91) قال لا تثریت عَلَیْكمْ الیِوَم یَغْفرّ اللهْ لکم و هَة 


(بیان) 


الایات تتضمن محاورة یعقوب بنیه بعد رجوعهم ثانیا من مصر و اخبارهم یاه 
خبر اخی پوسف و امره برجوعهم ثالثا الی مصر و تحسسهم من یوسف و 
آخیه اٍلی آن عرفهم یوسف (ع) نفسه 

قپوله تعالی: «قال بل سولث کم قشم هرا قصبز جمیل عسی ال آن 
یاتتنی بهم جمیعا ی هو العَليمْ الحَکِیمْ فی المقام حذف کثیر یدل علیه 
قوله: «ارَجعوا الی أبیکم قَفُولوا» الی آخر الایتین و التقدیر و لما رجعوا الی 
اسهم و قالوا ما وصاهم به کبیرهم قال آبوهم بل سولت لکم آنفسکم آمرا 
«الخ». 

و قوله: «قال بل سَوّل لَکُمْ ألفُسْکُم أَمرآ» حکاية ما آجابهم به بعقوب (ع) 
فص ی ها ال ی مه متا اوه ایام ی را 
یحتف بقرائن الصدق و تصاحبه شواهد یمکن اختباره ه بها, و لا رماهم بقوله: 
یلق لت لیم اسشتی یر رها بالفظته بل لین الا انم تخوس اند 
الهية آن هذه الواقعة ترتبط و تتفرع علی تسویل نفسانی منهم اجمالا و 
کدل کان الاضر فان. الدافعة خن راب« عاقفه وس و کافت. اعته هن 
تسویل نفسانی منهم. 

سین ها بظمر انم (ع] ام پشسمتب. ال تفیل اشسمم عم رو ای 
یوسف فحسب بل عدم رجوعه و عدم رجوع کبیرهم الذی توقف_ بمصر و 
لم برجع الیه, و یشهد لذلک قوله: «عسی الله ان باتِینی بهمٌ جَمهیعا» فجمع 
فی ذلک بین یوسف و آخیه و کبیر الاخوة فلم یذکر آخا یوسف وحده و لا 
پفس ۵ اخاه: مفار فظاهر السیاق آن ترجیه رجوع بنیه الثلائة مبنی علی 
صبرن الحفیل فیال,ها سولت هم انفسهی آمرا: 

ایدم انلت له آن فنم الاخعد عفا سوت لکم اشس کی کما هت 
ذلک فی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 11 ص: 232 

مات هشن فصیر عصا قیال سل ات کم سس لاه ان ای سای 
الثلائة جمیعا. 

و من هنا یظهر آن قولهم: ان المعنی: ها ند ان لاجر غلی, ها تضفونه: بل 
لیس في محله 

و قوله: «عسی ال أنْ یاتینی بهم جمیعا تَه هو الْعليم الْحَکِيمٌ ترج مجرد 
و ها ها ی ای ی ی ی ات علی ما 
پراه- و لیس مشربا معنی الدعاء, و لو کان فی معنی الدعاء لم یختمه 
بقوله: «نه هو الْعَلِیم الحَكِیمٌ بل بمثل قولنا: 

۱ 


الأدعية المنقولة فی القرآن الکریم 

پل و رجا شین اضر یم حول ان رافته مش شاه هه 
الواقعة التی اخات منت این آخزین [نما هما لامر.ها شهلته لکم آنفشکم 
فساصبر صبرا و آرجو به آن یأتینی الله بأبنائی جمیعا و بتم نعمته علی آل 
یعقوب کما وعد نیه ی هو العلیم بمورد الاجتباء و اتمام النعمة حکیم فی 
فعله یقدر الأْمور علی ما تقتضیه الحکمة البالغة فلا ینیغی للانسان 11 
بضظار بت عنه الیلایا و الفحم بالطظیه وه ار هل آن ماس ام روخ و 
رحمته. 

ی الغلیم الخکيم ها اللذان:دکرهما عقوت لیوسف (ع) لاول مره 
اول.زویاه فقال: 9 ریک عنم خکيم تمدگرهما بوسف. لتعقوت: (ع) نبا 
حیث رفع آبویه علی العرش و خروا له سجدا فقال: «یپا ابت هذا| تأویل 
ریا الی آن قال- هو العَِیمْ الْحَکِيم . 

قوله تعالی: جو وی عد وال با ای علی تیه ات این 
الْخْرّن َو کَظیغ قال الراغب فی المفردات:: الاسف الحزن و الغضب معاء 
و قد یقال لکل واحد منهما علی الانفراد و حقیقته ثوران دم القلب شهوة 
الانتقام فمتی کان ذلک علی من دونه انتشر فصار غضبا؛ و متی کان علی 
من فوقه انقبض فصار حزنا- الی آن قال- و قوله تعالی: «فَلقّا آسَعُونا 
انتتغنا مهم آی اغضیونا ٩‏ . 

قال آبو عبد الله «1» الرضا: ان الله لا یأسف کاآسفنا و لکن له آولیاء 
یأسفون و یرضون- فجعل رضاهم رضاه و غضبهم 


(1) کذا قی النخهة المتقولة عنها و الصحتم آبو الخنن, المیزان افی 
تفسیر القران؛ 11 ص: 233 

. قال: و علی ذلک قال: فن آهان: لی:ولیا فقد بارزنی بالمحاربة. 

نتهی. 

ال الکظم فرع افش بقالت اخه هه الوم امن انس 
یعبر به عن السکوت کقولهم: فلان لا یتنفس |ذا وصف بالمبالغة فی 
3 «ذٌ نادی و هو مَکظَومٌ و 
کظم الغیظ حبسه قال تعالی: 

«چ الکاظمین الْعَیْظّ». و منه کظم البعیر [ذا ترک الاجترار و کظم السقاء 
شدخ بعد ملثه مانعا لنفسه. انتهی. 

و قوله: «و ابص عَیْناةُ من الخْرّنْ ابیضاض العین آی سوادها هو العمی و 
بطلان, الابصار و ریما یجامع قلیل |پصار لکن قوله الأتی: «ادْهَُوا بقمیصی 
هذا| قألْفو وه وه ۷ پات بضیر | الاية 93 من السورة یشهد با کنابة 
عن ذهاب البصر. ۱ ۱ 

و معنی الایة: «ثم تولی» و آعرض یعقوپ (ع) «عَلهُمْ آعر عن آبنائه بعد ما 


خاطبهم بقوله: بل سوّلث لک ألْسُکَمٌ مرا «و قالّ: یا آسَفی و یا حزنی 
«علی یوشْف و ابیَصَّت :تاه ,ود هب:بضرم من آلخرن.علی بوست <«جهو 
کَظیمٌ حابس غیظه متجرع حزنه لا پتعرض لبنیه بشیء. 
قوله تعالی: «فالوا کالله تفتوا تدکر توشف:عی کون عوضا او کون مه 
الهالکین الحرض و الحارض المشرف علی الهلاک و قیل: هو الذی لا میت 
نی و لا حی فترجین:.و المعتی الاول آننشی بالنظر [لی مقابلته الهلای: و 
الکو ای نز مسمع لبم میور 
و المعنی: نقسم بالله لا تزال تذکر یوسف و تدیم ذکره منذ سنین لا تکف 
عنه حتی تشر علی الهلای: آوتهلی, مظافر فولهم هدا انیم انما قالوه 
رقة بحاله و رافة به, و لعلهم انما تفوهوا به تبرما ببکائه و سامة من طول 
نیاحه لیوسف, و خاصة من جهة آنه کان یکذبهم فی ما کانوا یدعونه من آمر 
پوسف, و کان ظاهر بکانه و تاشفه آنه یشکوهم کما ربما یوّیده قوله: «انما 
آشکوا» الخ. 
فوله تعالی+ فقال انم آشکوا بنین تور خی الی آلله ز. آخلم من اللم ما 
تعلمون فالفی المتمع: ات هم ال لا تور صاحه علی کنمازه در 
آی یفرقه, و کل شیء فرقته فقد بثثته و منه قوله: «و بَتْ فیها من کل 
دَابْ» انتهی فهو من المصدر بمعنی المفعول اي المنوت: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح 1 صي . : 234 
و الحصر الذی فی قوله: «ائما آَشُکوا» ال من قصر القلب فیکون مفاده 
اه وا و له کتت. اشکوخ 
الیکم لانقطع فی آقل زمان کما یجری علیه دآب الناس فی بثهم و حزنهم 
و ی رو ی ی ی ی 
لا سأمة فیما یسأله عنه عباده و یبرمه آرباب الحوائج و یلحون علیه ۳ 
من الله ما لا تعلمون فلسپ یس من روحه و لا آقنط من رحمنه. 
و فی قوله «و اغلم مق الله ما ا علعون اشاره احمالية الب علمه بالات 
بستفاد منه الا ما یساعد علی فهمه المقام کما آشرنا یه 
را وا قتحسْمُوا من پُوسٌف و آخیه و ا تسوا من 
قح اللّه له لا بیس من قح اللّه الا الوم الکافژون قال فی المجمع.: 
لتکسس بالعاه طلب الشیء بالحاسة و التجسس- بالجیم- نظیره 
بقل ان ناسا ماد مه ای فد فا راشای ی 
التاگر دی آننشته بای عنه وه 
و قیل: التجسس بالجیم البحث عن عورات الناس, و بالحاء الاستماع لحدیث 
قوم و سثئل اين عباس عن الفرق بینهما؟ قال: لا یبعد آحدهما عن الأخر: 
التحشسنفی الخیر و التحسن فی الش. آنتهی 
وا اه ارو مات ای لس 


القاف هکت هقی العاند الم هی ره تیه هی لاحم لین 
الشده التی. فیها اتقطاع الاسبات ,و انسداد طرق التجاخ تتضهر اختناقا: و 
کاهالا سان و الففایاه الخرده الی فسحه: لف جه الظفر بالمافنه سفق 
و روحا لقولهم یفرج الهم و یتفس الکرب فالروح المنسوب لپه تعالی هو 
الفر فد الشدم‌این الله مه علی من تن بالاه نع ان 
اللهفل ساسا مها کرو لا فاهر اجه و( مععت خیم و 
لش ان نیع اللش اه ام عم فانه تصوی او و ی 
۱ 9 
(ع): «َِه لا یاس من قح اللّه الا الق الکافتهوت و قال حاکیا عن لسان 
(براهیم (ع): «و مَن یِفْتط و من رَحْمَة رَبه الا الصَالْوَ»: الحجر: 
6 و قد عد الیأس من روح اه فی الاعار القانوو6 هو الصا الخوتت: 
المتزان فی تفسیر الفران-ح 1ص 235 
و معنی الایة- ثم قال یعقوب لبنیه آمرا لهم- «با بنیت اذ هه 1 
وش و آخبه ای آخذ بمصر و ایجتوا عنهما لعلکم نظفرون بهما « 
سا من قح اللم و الفرج الذی برزقه الله بعد الشدة «اَه لا بیس 
وج اللْه 1۳ موم الکافژوت الذین لا کمن بان لاد 0 
عن کل کربة 
قوله تعالی: «قَلقّا دحلوا عَلیّه فالوا یا ها الْعزیژ مسّنا و أهلتا ال و جنّا 
بیضاعة خ جاخ» الخ, البضاعة المزجاة المتاغ القلیل, و.فن الکلام حذف و 
| دخلوا علی یوسف قالوا «الخ». 
کانت لهم- علی ما بدل علیه السیاق- حاجتان |لی العزیز و لا مطمع لهم 
بحسب ظاهر الأسباب |لی قضائهما و استجابته علیهم فیهما. 
احداهما: آن یبیع منهم الطعام و لاثمن عندهم یفی بما یریدونه من الطعام 
علی آنهم عرفو] الکذب و سجل علبهم السرقة من قبل و هان آمرهم علی 
العزیی ( بر مه ان کرمهم ما کان بکرممده کی الخننة ادلی 
وتانتههاه آن تحلیزعن .سل آخنهم. الماخود بالشر قعم و قد آستا جوا فته 
تفا کاتها الحوا عله‌فایی آلعرن نی بغن یه تساه ناد اوه 
مکانه. 
و لذلک لما حضروا عند یوسف العزیز و کلموه و هم یریدون آخذ الطعام و 
اعتاق آخیهم آوقفوا آنفسهم موقف التذلل و الخضوع و بالغوا و 
الکلام استرحاما و استعطافا فذکروا آولا ما مسهم و آهلهم من الضر و سوء 
الخال, تم دکروا .فلع.ها انوا نف من النضاعه تم سالوم زیفاء الکنل: و آنا 
حدبت اختمم المأخوذ فلم یصرحوا وال تایه شیاه بل سالوه آن یتصدق 
علیهم و انما یتصدق بالمال و الطعام مال و آخوهم المسترق مال العزیز 
ظاهرا ثم حرضوه بقولهم: «انَ ال یجزی الَمْتَضَدقین و هو فی معنی 
الدعاء. 


.۰ ۷-2 
بِ ‌ 


2 ‌ 


فمعنی الایه: «یا آبها الْعزِیژ مَسّنا و نا الَنْ» و آحاط بنا جمیعا المضيقة 
و سوء الحال «و جئنا» الیک «ببضاعة مَرُجاة» و, متاع قلیل لا یعدل ما 
تسألک من الطعام غیر آنه نهایة نا فی وسعنا «قاَوف لا الیل رو تصذق 
علینا و کأنهم یریدون به آخاهم آو ایاه و الطعام «انّ ال یَیْزی 
الَمْتضَذقین خیر 
المیزان فی تفسیر القرآن, جح 11, ص. 236 
فد بدغوا القول بخطاب «با آها العنین» وختنوم بها قمع الذغاغ :و 
انوا خلالة بدکر ضوع حالهم. و الاعتراف بقله بضاعتهم. و سواله. آن یتضندق 
علیهم و هو من آمر السوال و الموقف موقف الاسترحام ممن لا یستحق 
۱ 
اه ی ۳ 
. و لذلک لمٍ یلبث یوسف (ع) دون ان اجابهم بقوله: 
«قل عَلِعتم ما عم بیوسشف و آخیه و عرفهم نفسه, و قد کان یمکنه (ع) 
ان-یخین آباهبه اخوته مکانه.ه آنه بخضر ظول هده المدخ .غین القضترة لکن 
الله سیحانه تتباء آن پوفف آخوته آمامه و معه آخوم المحسود موفف الم لد 
و المسكنة و هو متک علی آريكة العزة. 
قوله تعالی: «قالَ هل عم ما قَقلمْ وف و آخیه | أَمْ جالُون انما 
و ها 
عالم بما فعل لتذکیره جزاء عمله و وبال ذنبه لکنه (ع) آعقب استفهامه 
بقوله: «د ثم جاهلون و فیه تلقین عذر 
فقوله: «هَل عَلمْنْمْ ما قلمْ یوس و أخْیه مجرد تذکیر لعملهم بهما من 
کر توت و مرسمه مر للم علبه وغل یو امن مج 
فتوة یوسف (ع)/ و پا لها من فتو 
قوله تعالی: «قالوآ تک لت وشف قال آا و شف و هدا آچی قة مَط ال 
عنا» الی آخر لاية تاکید الجملة اتیب لاو لب و الشواهد 
فحسب. 
و قد قافت: آاتواهه عندهی علی کفن الخزین هو آخاهم بت ۵ لدلی 
سالوه بقولهم: 
«أ زک لانّت یُوسَف موکدا بان و اللام و ضمیر الفصل غأجابهم بقوله: «اّا 
وس و هذا آچی و انما آلحق آخاه بنفسه و لم یسالوا عنه و ما کانوا 
ته تفر عن هن اف علنهما, و هما جعا المجسودان و لدا فال جیوه 
ال لین 
تم آخیرقن بت الین ال شش طا هر ساب ال ین یم ۶ 
یر فان الله لا ض آگر المتسسن وفیه دعوتهم الی ااحسان قییبان آزد 
یتحقق بالتقوی 
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و الصبر. " مت 

قوله تعالی: «قالوا تاللّهِ مد رک اللّهْ عَلینا و ان کتا تخاطنین الایثار هو 
الاختیار و التفضیل, و الخطاً ضد الصواب و الخاطی و المخطی من خطا 
قطان آخطا اخطاء یمعفی وحن و معنی الابهت‌ظافر و فیفا. افترافهم بالعضا 
و تفضیل الله یوسف علیهم. 

قوله تعالی: «قال لائلريت علَیکُم الوم بر اللّهْ لک و هو رم الاّاجمین 
التثریب التوبیخ و الضااقة فی و تعدید الذنوب, و انما قید نفی 
التثریب بالیوم ایدل رعلن کات ,صفحه و عاضه عن الانعام. منهه و 
الظرف هذا الظرف هو عزیز مصر آوتی النبوة و الحکم و علم الأحادیث و 
معه آخوه و هم آذلاء بين یدیه معترفون بالِخطينة و ان الله آثره علیهم 
بالرغم من قولهم اول یوم: «لیوسٌف و آجُوهٌ حَتٌ الی آبینا متا و خن عضبةٌ 
أن ابانا لفی صَّلال مَبین 

ام ان یر و وه ای ی دهم مّ الراجمین و هذا 
دعاء و استغفار منه لاخوته الذین ظلموه جمیعا و ان کان الحاضرون عنده 
الیوم بعضهم لا جمیعهم کما بستفاد من قوله تعالی الاّتی: «قالوا تالله تک 
آفی صَلالک الْقَدِیم و سیجی۶ ان شاء الله تعالی. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن ابی بصیر قال سمعت ابا جعفر (ع) یحدت: قال: 
لما فقد یعقوب یوسف (ع)- اشتد حزنه علیه و بکاه حتی ابیضت عیناه من 
الحزن- و احتاج حاجة شديدة و تغیرت حالته, و کان یمتار القمح من مصر 
لعیاله فی السنة مرتین: للشتاء و الصیف. و انه بعث عدة من ولده ببضاعة 
يسيرة [لی مصر- فرفع لهم رفقة خرجت. 

فلما دخلوا علی یوسف- و ذلک بعد ما ولاه العزیز مصر فعرفهم یوسف- و 
لم یعرفه اخوته لهيبة الملک و عزته فقال لهم: هلموا بضاعتکم قبل الرفاق, 
و قال لفتبانة عجلوا اهولاغ الکیل و اوفزم- فاذا فرغتم فاجعلوا بضاعتهم هذه 
فی رحالهم- وا تعلموهم نی فعلوا نم قال آهم پوشفی: قد بلغنی آنه قد 
کان لکم آخوان من آبیکم فما فعلا؟ قالوا: آما 
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الکییر متهما فان الذئب اکله: ۱۳| 
و علیه شفیق. 

قال: فانی أحب آن تأتونی به معکم |ذا جئتم لتمتاروا- فان لم تأتونی به فلا 
کیل لکم عندی و لا تقربون- قالها* ستر آهد‌عته اباة و: نا افاغلون: 

فلما رجعوا اٍلی آبیهم و فتحوا متاعهم وجدوا بضاعتهم فی رحالهم- قالوا: یا 
آیانا ما نبغفی؟ هذه بضاعتنا ردت الینا- و کیل لنا کیل قد زاد حمل بعیر- 
فارسل معنا آخانا نکتل و انا له لحافظون- قال: هل آمنکم علیه الا کما 
آمنتکم علی آخیه من قبل. 

فلما احتاجوا بعد ستة آشهر بعثهم یعقوب و بعث معهم بضاعة یسیرة- و 
بعث معهم ابن يامین و آخذ عنهم بذلک موثقا من الله- تایه لا آن 
تحاط کم اخمویی< فانطلقوا مع الرفاق حتی دخلوا علی یوسف- فقال: هل 
معکم ابن يامین؟ قالوا: و قال لهم: فأتونی به و هو فی 
دار الملک قد خلا وحده- فادخلوه علیه فضمه الیه و بکی و قال له: آنا 
اخوی: توف فلا تنس ما ترانی اعملعو اکتم فا خر که و لا قعر رن و 
لا تخف. 

ثم آخرجه الیهم و آمر فتیانه آن یأخذوا بضاعتهم- و یعجلوا لهم الکیل فاذا 
فرغوا جعلوا المکیال فی رحل ابن یامین- ففعلوا به ذلک و ارتحل القوم مع 
الرفقة فمضوا- فلحقهم یوسف و فتیته فنادوا فیهم قال: ایتما 7 
لسارقون, قالوا و آقبلوا علیهم: ما ذا تفقدون؟ قالوا: نفقد صواع الملک- 
را ار ام 
فی الأرض و ما کنا سارقین- قالوا: فما جزاوه ان کنتم کاذبین؟ قالوا: 
جزاوه من وجد فی رحله فهو جزاوّه. 


7 1 9 قالوا" 
با آبها العزیز ان له آبا شیخا کببرا- و.قد آخد علینا موثقا من الله لنزد به الیه 
فخذ آحدنا مکانه- نا نراک من المحسنین ان فعلت, قال: معاذ الله آن نأخذ 
الا من وجدنا متاعنا غندمه .قفا کبیرهم-انن لستر ابر اارض خی یأذن 
لی آبی- آو یحکم الله لی. 
و مضی |خوة یوسف حتی دخلوا علی یعقوب فقال لهم: فا ات اس 
قالوا: این یامین سرق مکیال الملک- فخذه الملک بسرقته فحبس عندم- 
فاشسات اهل لعریه ه وی ینک لیا رم هر شیر تایه 
حزنه حتی تقوس ظهره. 
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وه نآرق جمره التمالی عن آیی‌ععفن: (ع) فا سمعته یقول: صواع 
الملک الطاس الذی پشرب فیه. 
آقول: و فی بعض الروایات انه کان قدضا من دهب:ه. کان یکتال به-پوشتت 
(ع). 
و فیه, عن آبی بصیر عن آبی جعفر (ع)- و فی نسخة عن آبی عبد الله (ع)- 
فالفیل له رانا عفده ان سالم بن:حنصه ری ایک له نس 
وجها- لک منها المخرج. قال: ما یرید سالم منی؟ آ برید آن آجیء بالملائكة 
فوالله ما جاء بهم النبیون, و لقد قال ایراهیم: ای سیم و و الله ما کان 
سقیما و ما کذب, و لقد قال ابراهیم: بل قََلَةٌ کبیرْهْمٌ و ما فعله کبیرهم و 
ما کذت, و لقد.قال پوست: آینها العر انکم تسار خون و الله ما کانها سزقوا 
و ما کذب. 
و فیه, عن رجل من آصحابنا عن آبي عبد الله (ع) قال: سألت عن قول الله 
قي پخستف: «آیها العیر ا کم آشارفون فال» رهم مر فوایشتف من اه 
لا تری آأنه قال لهم- حین قالوا و آقبلوا علیهم ما ذا تفقدون؟ قالوا: نفقد 
صواع الملک و لم یقولوا: سرقتم صواع الملک- انما عنی آنکم سرقتم 
وف الکافی بانتتانم غن لخن الصیقل قال: قلت لأّپی عبد, الله (ع): انا 
قد روینا عن آبی جعفر (ع) فی قول یوسف «َیْه العیژ نکم لس رفون 
فقال: و الله ما سرقوا و ما کذب, و قال ابراهیم: «یل فعلة یرهم 
قَستلَومُم نم ان کائوا یعون فقال: لها له ما 
قال: فقال بو عبد الله (ع): ما عندکم فیها یا صیقل؟ قلت: ما عندنا فیها الا 
التسلیم. قال: فقال: ان الله آحب اثئنین و آبغض اثئنین- آحب الخطو فیما 
ی تحت اک قی الاضا رم افص العطه افیا اطوفات و 
۳ الکذب فی غیر الاصلاح, را ها فا فا 
الاصلاح- و دلالة علی آنهم لا بفعلون, و قال یوسف ارادة الاصلاح.. 


آقول: قوله (ع) انه آراد الاصلاح لا ینافی ما فی الرواية السابقة آنه آراد به 
سرقهم یوسف من آبیه فکون ظاهر الکلام مما لا یطابق الواقع غیر کون 
المتکلم مریدا به معنی صحیحا فی نفسه غير مفهوم منه فی ظرف 
التخاطب, و الدلیل علی ذلک قوله 
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(ع) انه آراد الاصلاح و دل علی آنهم لا یفعلون حیث جمع بین المعنیین و 
ها ۱ 
قدمناه فی البیان. : ۱ 

و فی معتن. الاحادیت: الثلانة. الاخیره آخبار آخزن فرویه.قی الکافن:».و 
المعانی, و تفسیری العیاشی, و القمی.. 

دق قسسین العیاشی عن اسعاعیل بت هام فالی ها الرضا عفن 
قول الله تعالی: 

«ان بسرق ققذ سرّق آأخْ له من بْلٌ- ق سرّها بُوسْف فی تفسه و لَمّ یَبُدها 
لفم فا ان سای لت یوار ااتاعو کنر و کات عنه 
عمة یوسف, و کان یوسف عندها- و کانت تحبه فبعث الیه آ مان نفد 
الی و ارده الیک- فبعئت الیه آن دعه عندی اللبلة لأشمه- ثم ارسله الیک 
عدوة فلما ۲۳۳۳۳ آخذت المنطقة- فربطها فی حقوه ۱ قمیصا 
فبعئت به الیه- و قالت: سرقت المنطقة فوجدت علیه, و کان اذا سرق آحد 
في ذلک الزمان : دفع ٍلی صاحب السرقة- فأخذته فکان عندها. 

و فی الدر المنثور, اخرج این مردویه عن اين عباس عن التبی ص: فی قوله 
«ان یَسُرق فَقَذ سرق آخ له من قَبْل قال: شتار ق تفای( ۶) نها اشوع: آیمه 
آمه من ذهب و فضة- فکسره و آلقاه فی الطریق فعیره بذلک اخوته. 

آقول: و الرواية السابقة آقرب الی الاعتماد, و قد رویت بطرق آخری عن 
لنمة أهل البیت (ع), و پویدها. 

ما روی بغیر واحد من ِ اهل البیت و ِِ غیرهم: آن السجان قال 
۱ ین 

قفی الکامیم اساخهشن ان ای یف کرمعن ای یه لاه (2) 
کی قول الله عز وجل: ها تراک ضن العخسین عال: کان پوسف یوس 
الفحاسه تشر الما هن ااصعیت. 

وف تقسیر,آلبرهان؛ عن الخسین. بن شعید قی کنات التفحیض عن: جایز 
قال: فلت لابی. جععر:(ع): فا الصیر الخمیل؟ قال: دلک ضیر لس قبه 
شکوی الی احد من 
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الناس- ان ابراهیم بعث یعقوب الی راهب من الرهبان- عاید من العباد فی 


خاسه فلها رام تفت سس ایا هیفصت اه ها هه ی ای رها 
1 

لست بخلیل الرحمن- و لکن.يعقوت بن اسحاق:ین [براهیم. فال له الراهب؛ 
قما الذفبله نی ما اری من الکیر قال. الهم و الخزن و الشع: 

فال" فصاجان عتبة الیاب نی آوجی اللة البه» با بقفوب شکونی ال القتاه 
فخر ساجدا عند عتبة الباب یقول: رب لا آعود فأوحی الله الیه آنی قد 
غفرت لک- فلا تعد الي مثلها قما شکی شیثا مما آصابه من نوائب الدنیا- الا 
انه.قال توهاء هانما آشکها نی و خزین ال اللمه.ق اعلم من الله. با لا 
تقْلَمُور 


قی الا لور آخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن مسلم : بن یسار یرفعه 
سل مر را ها ی ی ان 


و واه شا این دی و المشن فی تفت الا نع او ع 

عنه (ص): 

و فی الکافی, باسناده عن حنان بن سدیر عن آبی جعفر (ع) قال: قلت له: 

اخبرنيی عن قول یعقوب لبنیه: «اذهبوا قتحسشوا من پوشف و آخیه انه کان 

تعلم آنغخی: و فد از فهم منذ عشرین سنة؟ قال: نعم. قلت: کیف علم؟ 

ال انشا اف اس - متفه سا اللث انسیا غلیه ی الشوت» فمیطا 
علیه تربال- و هو ملک الموت فقال له تربال: ما حاجتک یا یعقوب؟ قال: 

آخبرنی عن الأرواح- تقبضها مجتمعة او متفرقة؟ 

فقال: بل اقبضها متفرقة روحا روحا. قال: فمر بک روح پوسف؟ قال: لا, 

فعند ذلک علم آنه حی فعند ذلک قال لولده: «ادهَبُوا فقتَحسَسُوا من بَوسَفت 

و آخیه . 

آقول: 

و رواه فی المعانی, باسناده عن حنان بن سدیر عن آبیه عنه (ع) و فیه: 

قال یعنی یعقوب لملک الموت: آ تون عن الأرواح تقبضها جملة 1 

تفاریق؟ قال: 

یقبضها آعوانی متفرقة و تعرض علی مجتمعة- قال: فا ای همه 

اسحاق و یعقوب- هل عرض علیک فی الأرواح روح یوسف؟ قال: لا, فعند 

دلک» عم آنهرعی: 

و فی الدر ی سای ی ی سوه ان ای رال 

ی ب‌ 
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الفرج بعد الشدة و ابن آبی حاتم و الطبرانی فی الأْوسط و آبو الشیخ و 

خاک و ان وی وی منت ان و اس لت رو 

فیه: آتی جبریل فقال: یا یعقوب ان الله یقرتئک السلام و یقول لک: آبشر و 


لیفرح قلبک فوعزتی لو کانا میتین لنشرتهما لک- فاصنع طعاما للمساکین- 
فاٍن آحب عبادی الی الأنبیاء و المساکین. و تدری لم آذهبت بصری- و 
قوست ظهرک و صنع آخوة یوسف به ما صنعوا؟ انکم ذبحتم شاة ناکم 
مسکین و هو صائم فلم تطعموه منه شیئا. 

فکان یعقوب (ع) |ذا آراد الغداء آمر منادیا ینادی- آلا من آراد الغداء من 
الما کین حلیعد هم بعفوید: و أذا کان ضانها آمر عادبا فنادی- آلا .غرم کان 
ضا اس اسف کی اد مس هه 

و فی المجمع: فی ِ تعالی: «قاله ‏ یر حافضاً» الایة: ورد فی الخبر: 


اتفزه تخسق 212 الیانت حقاالی 102] 


تقلفون (96) فالو 


القاة علی وجهه قَارَندٌ تصیر قال [ لَمْ أفل لِکمْ ای 
قال سَوف استغیر لکم 


3 3 ِ ِ ِ و 
دموا بقمیصی هذا قالقوة, علی وج آیی یات بتصیرا و آئونی باهلكة 
جَ 1 2 وی لا 51 ۳ ۲ 
اجْمعین (93) و لمّا فجَلت العبر قال ابوهم اٍنی لاجد ریخ یوشْف لو لا ان 
دون (94) قالوا تالله نک لفی صلالک القدیم (95) عَلمّا أنْ جاع البشی 
3 ۳ 5 تک 2 ‌ِ سس ۶ -ِ 
أ الله ما لا 
1 


۶ و . 


۳2۷ 
۵ 
5ص 

ل۴ , 
ك 
۳0 
3 
تب« ۱ 
ات 
2 
کب 
ت ۱ 
۱ ک, 
‌ِ ۳ 
0 ۱ص 
#۳ ۲ 
۱ ۱ 
. 
3 
1 0 
1 
۱ ِ 
۳ 
ات ی 
3 
9 
9 
9 


د 
ای 
ان 
۹۰ 
۱ 2 
۱ 
3 
۱ 
چ 
۰ ۳۱ 
۲ عاوک 


۷ 


(بیان) 


ام ی و 9 
قوله تعالی: «ادْهبُوا بقمیصی هذا قَألْفُوةْ علی وَجْه آبی یَأتِ تصیراً و نوی 
9 
آنیخ: تون علی وخمه لیسفی, له به غینه وتات صیرا ند .ها هار من 
کثرة الحزن و البکاء ضریرا لا یبصر. 
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و هذا آخر العنایات البدیعة التی آظهر ها الله سبحانه فی حق یوسف (ع) 
علی. ها یقضهه. فی هدم السورة مما غلب. الله: الاسباب فخولها الین خلاف 
الجهة التی کانت تجری الیها حسده اخوته فاستذلوه و غربوه عن مستقره 
بالقائه فی الجب و بیعه من السیارة بنمن بخس فجعل الله سبحانه هذا 
السیب بعینه سبیا لقراره قی بیت عزیز مصرفی اکرم مثوی ثم آقره فب 


اريکة عزة تضرع الیه امامها اخوته بقولهم «یا ایها العزیژ مسْنا و اهلتا الطَرٌ 
جننا ببضاعة مَرْجاخ قاوف تا الیل و5 تصَدّق علینا نّ ال یجّزی 
الَفتصفین . 


اس محر اوه تس مرو رم اه 
الفجور فحفظه الله و جعل ذلک سببا لظهور براءة ساحته و کمال عفته. ثم 
استذلوه فسجنوه فجعله الله سببا لعزته و ملکه. 

و جاء اخوته الی ابیق هام القوه فی, غیا یه الجب بقمیصه الملطخ بالدم 
فاختروه بضوته کذا ۱ ۳۳ 0 5 
حتی ابیضت عیناه و ذهب بصره فرد الله سبحانه به بصره الیه و بالجملة 
اجتمعت الأسباب علی خفضه و آراد الله سبحانه رفعه فکان ما آراده الله 
دون الذی توجهت یه الأسباب و الله غالب علی آمره. 

و قوله: هی بای آخععیر آمرعته اسال بت قوب من عقوت و 
اهله و بنیه و ذراریه جمیعا من البدو ٍلی مصر و نزولهم بها. 

قوله تعالی: «و لا قصلّتِ العیژ قال أَبُوهم انّی لاأجذ ریح بُوسْف لو لا آن 
َُتَذُونِ الفصل القطع و الانقطاع و التفنید تفعیل من آلفند بفتحتین و هو 
ضعف الرآی, و المعنی لما خرجت العیر الحاملة لقمیص یوسف من مصر و 
انقطعت عنها قال آبوهم پعقوب لمن عنده من بنیه: نی لأجد ریح یوسف لو 
لا آن ترمونی بضعف الرأی آی انی لأجس بریحه و آری آن اللقاء قریب و 
من حقه ان تذعنوا بما اجده لو لا آن تخطئونی لکن من المحتمل ان 
تفندونی فلا تذعنوا بقولی. 

قوله تعالی: «قالوا تالله الک لفی صَلالک الْقدیم القدیم مقابل الجدید و 


المراد به المتقدم وجودا؛ و هذا ما واجهه به بعض بنیه الحاضرین عنده» و 

هو من سیء حظهم فی هذه القصة تفوهوا بمثئله فی بدء القصة اذ قالوا: 

«اٍنْ آبانا لفی صَلالٍ مین و فی ختمها و هو قولهم هذا: «تالله انک لفی 

و الظاهر آن ۳ بالضلال هاهنا هو مرادهم بالضلال هناک و هو المبالغة 

فی حب 
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یوسف و ذلک آنهم کانوا یرون آنهم أحق بالحب من یوسف و هم عصبة 

الیهم تدبیر بیته و الدفاع عنه لکن آباهم قد ضل عن مستوی طریق الحکمة 

وم یوم فی العت طفلین صقر یشان عه سا حافل کل هی 

و نسیهم. ثم لما فقد یوسف جزع له و لم یزل یجزع و یبکی حتی ذهبت 

عیناه و تقوس ظهره. 

فهذا هو مرادهم من کونه فی ضلاله القدیم لیسوا یعنون به الضلال فی 

الدين حتی پصیروا بذلک کافرین:. 

اما اولا: فان ماد کر من تصرل سفن غاان اه رد نی ای 

کانوا موحدین علی دین آبائهم ابراهیم و ٍسحاق و یعقوب (ع). 

ها تایاد فلان المقام هاهنا و کذا فی بدء القصة حین قالوا: ان آبانا آفی 

مای سای ال ییا ری ام ی 

ی ار 

الکرامة علی آخرین_فهو المعنی بالضلال. 

قوله تعالی: «قلقّا أنْ جاء التشی آلقاغ علی وشهه قاوتدً بصیراً قال آ لَم 

ال کم نی أعْلَمُ من اللّه ما لا َو البشیر حامل البشارة و کان حامل 

القمیص و قوله « لم الق ی الم یشیم (ع) رلی فوله لهم حين لاموو 
علی ذکر یوسف: «ائما آَشکوا بتّی و خژنی الی الله 5 اعلَم.من الله :ما لا 

تعْلَمون , و معنی الاية ظاهر. 

قوله تعالی: «قالوا با آباتاٍ استَعُفژ عفر لنا ذئُوبنا تا کتّا خاطئین القائلون بنو 

یعقوب بدلیل قولهم: «یا آباتا» و پر تون تالدنفت:ها فنعلوم‌به.فی. آمر 


تسین یو و اما ۳ استغفر قبل. 
قوله تعالی: «قال سَوف أستَعْفر لَکَمْ ربی اه یه هو العفوژ الرَحيم آخر (ع) 
الاستغفار لهم کما هو ِِِ 7 «سوف ی کم ربی و لعله انما 


هه ی ها 
آتار الفدای قه تفر ای فعض الااره انم اعرض ای وفت سای 
فیه الدعاء و سیجی۶ این شاء اللِ 

قوله تهالي: «قَلَمّا دحَلوا علی بُوسٌف آوی الب أبوَبّه و قال اوجْلوا مِصر ان 
ار ای ۱ 
ساروا الی مصر 
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و لما دخلوا «الخ». 
و قوله: «آوی له أبوَبٍَّ فسروه بضمهما الیه, و قوله: «و قال اوجْلوا مطر 
الخ. ی که 3 
عرض لهما دخول مصر |کراما و تادبا و قد ابدع (ع) فی قوله: «(ِنْ شاء الله 
انم اس اور لم جکمه علی سه الملوی و فیدذلی 
وهای لا ی ای اما ایا کات 
الأسباب الا |ذا وافقت المشية الالهية علی ما هو مقتضی التوحید الخالص, و 
طاهر هذا ات اه لم یکن لهم الدخول و الاستقرار فی مصر الا بجواز 
9 قد دک میا «ا و المفسرون هو فی ۳ کانا والدیه آباه و 
امه حقيقة آو آنهما یعقوب و زوجه خالة یوسف بالیناء علی آن آمه ماتت و 
0 هما الحقیقیان 
و معنی الایة «قلمَا دَحلُوا» آی آبواه و اخوته و آهلهم «علی یپوسشفب و ٍِ 
فی خارج ,مصر «آوی و ضم «الَیْه یه 5 قال لهم مومنا لهم «اوِحْلوا مر 
ان شاء اللَه انیت *: ِ 
قوله تعالی: «و رقع ابویه غلن العزش و خزوا له سْعْداً و قال يا بت هذا 
تأویل ریا الی آخر الأية, العرش هو السریر العالی و یکثر استعماله فیما 
لین علص السلی متصی یه الخریر الستضط لین ان سالیدی 
البادية فان یعقوپ کان پسکن البادية. 
و قوله: «و رَقع وه عَی العَرّش آی رفع یوسف آبویه علی عرش الملک 
الذی کاز* بجلس علیه ق مقتضی الاعتبار و.ظاهز السناق آنهبا زقعا غلی 
العرش بامر من یوسف تصداه خدمه لا هو بنفسه کما پشعر به قوله: :5 
حَرّ وا له سْجّد» فان الظاهر آن السجدة انما وقعت لأأول ما طلع علیهم 
یوسف فکأنهم دخلوا البیت و اطمأن بهم المجلس ثم دخل علیهم یوسف 
ففسمیم لور آلالهی اللالت هر عمالی النعیهغلی بعلکها انقشیم دون آن 
خروا| له سجدا. 
و قوله: 5 حَرّوا له شکد!» الضمیر لیوسف کما بعطیه السیاق فهو 
ا که و را هی اه 
السخود لغیر اللة لا <لیل علیه من جهة اللقطظن و قد-عفع نطیری فن القران 
الکریم فی قصة آدم و الملائكة قال تعالی: 
المیزابر فیم تفسیر القرآن, ح11, ص. 27 
«و از قلنا لِلْمَلایکة اسَجذُوا لادم فسَجوا ال ابلیس:» طه: 116. 

۵ الیل کی اضا ام ین نید جوم عادی میت ای را 
اسان یعقوب (ع) و هو ممن نص القرآن الکریم علی کونه مخلصا- 


بالفتح- لله لا یشرک به شیتا, و یوسف (ع)- و هو المسجود له- منهم بنص 
القرآن و هو القاتل لصاحبیه فی السجن: 

ما کان لنا آن نشرک بالله من شیء و لم یردعهم. 

فلس الا انم انما اکتو اس ی یه کلم فاتت وم اف تم هی 
الله بها لا غیر کالکعبة التی توخذ قبلة فیصلی لیها فیعبد بها الله دون 
الک وت لمع ان امس انا اج شید ها الا فان 
المعبود عندها الا الله سبحانه و تعالی, و قد تکرر الکلام فی هذا المعنی 
فیما تقدم من آجزاء الکتاب. 

و من هنا یظهر آن ما ذکروه فی توجیه الایة کقول بعضهم: ان تحية الناس 
تم کات هرت الشجوه کم آنما فی‌ شام الساام و فول تمه | 
سنة العظیم کانت (ذ ذاک السجدة و لم ینه عنها لغیر الله بعد کما فی 
الاشاامه ه فول یی کان سخودفم کی الرکوغ کما فعله ااعاحم کار 
ذلک غیر وجیه. 

قوله تعالی: «قالّ یا آَتَتِ هدا تأويك ژیای من بل قَة جِقلها ربّی حَّ» الی 
آخر الاية لما شاهد (ع) سجدة آبذیه و |خوته الأحد عشر ذکر الرقیا التی 
ری فیها آجد عشر کوکبا و الشمس و القمر له ساجدین و آخبو بها آباه و 
هو صغیر فأولها له, فأشار (لی سجودهم له و قال: «یا أبَتِ هذا ناویل ریا 
من قَبّل فد جعلها- آی الروی- یی حتا». , 

ثم آئنی.علی وبه شاکرا له فمال:«و فد آخشن بی از آخرختی من السکن 
فدکر. امان هش فی واه هن خر وه رال حففه: اراد 
عنه بتبدیله سراء و نعمة من حیث لا یحتسب حیث جعله وسيلة لنیله العزة 
۳ 

و لم یذکر |خراجه من الجب قبل ذلک لحضور اخوته عنده و کان لایرید آن 
بد کر ,ما تشسووهم: :کر کرمانو فتوة بل آشار الی دلی باخسن لقظ.یفکن: ان 
بشار به الیه من غیر آن یتضمن طعنا فیهم و شنآنا فقال: «و جاء یک من 
ابو من بَعد آن تزع السْیْطانْ یی و بیْن اِحْوتی و النزغ هو الدخول فی 
آمر لافساده. ۰ 

ِ فی تفسیپر القران ح11, ص: 9 

او ای ای ی ی 
مصر فأقرنی فی آرغد عیش و آرفع عزة و ملک ثم قرب بیننا بنقلکم من 
الادية ٍلی فی دار المدنية و الحضارة. 

ی 
دفعها. عنی.واجدع. بعد آخری و.لم بکن من المخن » الخوادت العادية بل 
رانا ضهاء و عفو .یل لک رن نفد فیما لطفه ی نقود وه مایا 


آسیاب حیاة و نعمة بعد ما کانت آسیاب هلاک و شقاء و لهذه الثلائة الأخیرة 
عقب قوله: «و فد أَحُسَنَ بی الخ بقوله: «اِنّ بی لطیف لما یشاء». 

فقوله: ها ال را من ارو من 
ای ماه هی 
آحاطت به لم تکن لتنحل عقدتها آو لتتحرف عن مجراها لکن الله لطیف تما 
تا نق فا قح عوامل ا لدع ال رجاع م وراه اسات ال اد 
وب > ره رو وله 

الی ی |اچاطته 
تعالی بنفود القدره و العلم-قال:تعالی: «ا لا جعلم من حلق و هو اااظییف 
الخی» الملی 11 الاضل»قی,معناه الضعر و الدقه والمود بعال؛ لطی 
الشیء بالضم یلطف لطافة اذا صغر و دق حتی نفذ فی المجاری و الثقب 
الصفاره و یکنی به عن الیرفاق,ه العلاء مهو آلاسم اللحت: 

و قوله: «فق العلیه الحکيم تعلیل لحمیع. ماتفدم من فوات هیا ات ها 
تأویل ژغیاج من تنل قة جعلها ری عفا» الخ, و قد علل (ع) الکلام و ختمه 
بهذین الاسمین محاذاة انب خیت تلم قی. رقناه و قال: «و کذلک یَجتبیک 
ری الق آن:.قال ان زک علید عکیع و لیس بسد آن ینید اللام فن قوله: 
«القلیم الحکیخ. معنن العهد فیفید تصدیقه لعول: آیبه:(ع) .و الععنن :و هو 
ذاک العلیم الحکیم الذی وصفته ی م بوم آولت رقیای. 9 

کول لیر هی ایو ی ی خی ااحاویت: لت 
و 
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ات ۳۳۳ 
یذکر ما خصه به من النعم المثبتة و قد هاجت به المحبة الالهية و انقطع بها 
عن غیره تعالی فترک خطاب آبیه و انصرف عنه و عن غیره ملتفقا الی ربه 
خاطب وه مر اه قفا جرف ام من الملی و عاتنی: ون 
تاویل ات 

ج وو ی «فاطر السّماواتِ و الأرْض کت ولبّی فی الذْیا و الأَخَرَوٍ» اضراب 
و ترققی الشاغ شرع فته(ع) الق دکر اضل الملانه الالهیه عوسا دک 
بعض مظاهرها الجلية کاخراجه من السجن و المجیء بأهله من البدو و 
اشاته مه الماک هه هو این الاحادت ها االمضحانه زب فسا نم 
ما سا دی تاه ات ما 

و ولاینه تعالی آعنی کونه قائما کل شیء فی ذاته و صفاته و آفعاله منشاها 
انخاده ال آباها کسها و [ظهاره لها من کتم العدم فهو فاطر السماوات و 
ال دا شخ الب الیل اولیا سین مت وم 
طریق هذا الاسیم ال یفید روجوده تعالی لذاته و ایجاده لغیره قال تعالی: 


«قالت رهم آ فی اللّه شک فاطر السّماواتِ و الارْض»: ابراهیم: 10. 
و لذا ۳ به یوسف (ع)- و هو من آلمخلصین- فی ذکر ولایته فقال: «فاطر 
السماوات و الأَرَض نت ولیی فی الحّییا الاخرة» ای انی تحت ولایتک 
التامة من غیر آن یگون لی صنع فی نفسی و استقلال فی ذاتی و صفاتی و 
آفعالی آو ملک لنفسی شینا من نفع و ضر آو موت آو حياة و نشور. 
و قوله: «تَوَفْنِی مُسلما و ألجِفْنی بالصالچین لما استغرق (ع) _فی مقام 
الذلة قبال رب العزة و شهد بولایته له فی الدنیا و الاخرة سأله سوال 
المملوی الصولیت له آن بجاه کها رپسشته یه ولاسته عابه فی الدت وا خره 
و هو الاسلام ما دام حیا في الدنیا و الدخول فی زمرة الصالحین فی الأخرة 
فان کمال العبد المملوک آن یسلم لربه ما پریده منه ما دام حیا و لا یظهر 
۱ ۱ 
ضالضا. آقرب عولاهن لاتقا لموذاهبه المامية فتما لا برجم ال العیداو اختباره, و 
هو سواله (ع) الاسلام فی الدنیا و الدخول فی زمرة ااسالعین فا تره و 
هو الا میج ۳ سبحانه لجده ابراهیم (ع): «و لَقَدٍ اضَطَعَیْناة فی الک 5 
فی الاخِرَة لمن الطالجین 
آلمیزان فی تفسیر القرآن. ج11, ص: 250 
المیزان فی تفسیر القرآن 11۳ وود 
از قال له رَبّهْ أسلِمٌ قال أَسَلقث لِرَبْ العالمین»: البقرة: 131. 
و قفا الاسام الذی ساله (ع) آقصي درجات الاسلام و آعلی مراتبه, و هو 
التسلیم المحض لله سبحانه, و هو آن لا یری العبد لنفسه و لا لأثار نفسه 
۱۳ 
من ربه, و اذا نسب الیه تعالی کان اخلاصه عبده لنفسه. 
و مما تقدم بظفر أنْ قوله: «توفنی مُسلما» سوال منه لبقاء الاخلاص و 
استمرار الاسلام ما دام حیا و بعبارة آخری آن یعیش مسلما حتی یتوفاه 
اللة فهه کنایة غن آن نئسته ی را 
یموت فی حال الاسلام و لو لم یکن قبل ذلک مسلما, و لا سوالا للموت و 
هو مسلم حتی یکون المعنی آنی مسلم فتوفنی. 
و یتبین بذلک فساد ما روی عن عدة من قدماء المفسرین آن قوله: «تَوَفْیی 
مُسّما» دعاء منه یسأل به الموت من الله سبحانه حتی قال بعضهم: لم 
یسأل آحد من الاأنبیاء الموت من الله و لا تمناه الا بوسف (ع). 
قوله تعالی: «ذلک من آثباء لیب توچية ایک ها کت لد از آخعووا 
اه هد کون آلاسارة الی با وسی (ع) اه 
ضمیر الجمع لاخوة یوسف و الاجماع العزم و الارادة. 
و قوله: «و ما نت لد هم الخ. حال من ضمیر الخطاب من «الک و قوله: 
«ثوجیه یک و ما کنّت الی آخر الاية بیان لقوله: «ذلک من آثباء الب و 


المعنی آن نباً یوسف من آنباء الغیب فانا نوحیه |لیک و الحال آنک ما کنت 
عند اخوة یوسف اذ عزموا علی امرهم و هم یمکرون فی امر یوسف. 


(بحث روائی) 


قال: قال یوسف لاخوته: «لا. ریب ام وم عفر کم ٩‏ 
بقمیصی هذا» الذی 
لزان فی تفسیر القرآن, 1 ص: 1هه 
لته دموع کین او علی وخه آیی بت تصیره- لو قد نضر ریحی «و 
آئونی هِک أَجْمَِينَ و ردهم الی یعقوب فی ذلک الیوم, و جهزهم بجمیع 
ما یحتاجون الیه فلما فصلت عیرهم من مصر- وجد یعقوب ریح یوسف 
فقال لمن بحضرته من ولده- انی لاجد ریجح یوسف لو لا آن تفندون. 
قال: و آقبل ولده یحثون السیر بالقمیص فرحا و سرورا- بما رآوا من حال 
یوسف و الملک الذی آتاه الله- و العز الذی صاروا الیه فی سلطان یوسف. 
و کان مسیرهم من مصر الی بلد یعقوب تسعة آیام- فلما آن جاء البشیر 
آلقی القمیص علی وجهه فارتد بصیرا, و قال لهم: ما فعل ابن يامین؟ قالوا: 
خلفناه عند آخیه صالحا. 
قال: فحمد الله یعقوب عند ذلکی, و سجد لربه سجدة الشکر- و رجع الیه 
بصره و تقوم له ظهره. و قال لولده: تحملوا الی یوسف فی یومکم هذا 
بأجمعکم- فساروا الی یوسف و معهم یعقوب و خالة یوسف «یامیل» 
فأحثوا السیر فرحا و سرورا- فا روا تشه ایام ای مضر: 
اقول: کون امراة یعقوب التی سارت معه الی مصر و هی ام بنيامین خالة 
الرهایات آنها کانت آم تشه آنه ه این کات اخمتم لام و ان ام بکن 
ظهورا یدفع به تلک الروایات. 
و فی المجهع, , عن آبی عبد الله (ع): فی قول الله عز و جل: «و لَمّا قصلت 
العیر قال أَبوهم- ای لاجذ ریحخ یوسف لو لا أن تقنذون قال: وجد یعقوب 
۳ و هو بفلسطین من مسيرة عشرة لیال. 
آقول: و قد ورد فی عدة روایات من طرق العامة و الخاصة ان القمیص 
الذی آرسله یوسف الی یعقوب (ع) کان نازلا من الجنة, و انم کان: کمخی 
ابراهیم انزله الیه جبریل حین القی فی النار فالبسه ایاه فکانت علیه بردا و 
سلاما ثم آورثه اسحاق ثم ورثه یعقوب ثم جعله یعقوب تميمة و علقه علی 
یوسف حین ولد فکان علی عنقه حتی اخرجه یوسف من التميمة ففاحت 
ریح الجنة فوجدها یعقوب, و هذه آخبار لا سبیل لنا لی تصحیحها مضافا |ٍلی 
ما فیها من ضعف الأسناد. 
و مثلها روایات آخری من الفریقین تتضمن کتابا کتبه یعقوب الی یوسف و 
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عزیز آل فرعون لاستخلاص بنيامین یذکر فیها آنه ابن اسحاق دبیح الله الذی 
ام الله جده ابراهیم بذبحه ثم فداه بذیح عظیم. و قد تقدم فی الجزء 
الشا هن الکتات ان لته اما رفن نها : 

و فی تفسیر العیاشی, عن نشیط بن ناصح البجلی قال: قلت لأبی عبد الله 
(ع): [ کان اخوة پوسف آنبیاء؟ قال: و لا بررة آتقیاء و کیف؟ و هم یقولون 
أبیهم: تاه انک لفی ضلایک القَدیم 

هام کات سا هی 0 صوطوه بما ترت و ِ الکتاب 
و السنة و العقل من عصمة الأنبیاء (ع), و ما ورد فی الکتاب مما ظاهره 
کون الأسبا ط آنبیاء کقوله تعالی: 

5 اوحینا الی ابراهیم و5 اسماعیل و5 اسُحاق 5 یَعَفَوبِ 5 الأسبا ط»: النساء: 
دس و کی کون آلهر ام با سا هم اعمم مر الافناظ 
تطلق علی جمیع الشهوب من بنی |سرائیل الذین, ینتهی نسبهم الی یعقوب 


(ع) قال تعالی: «و قطعناهم م انتتیت عبر أسباطاً أمما»: الأعراف: 160. 
0 و ۱ رز 7 ۱ 
یعقوب لینیه : 


«سوف أستعْفر لکم ربی قال: آخرهم اٍلی السحر من ليلة الجمعة. 

آقول: قفی, هد المعتی عض ووابات احر 

و فی الدر المتئور, عن ابن جریر و آبی الشيخ عن این عباس عن النبی ص 
قال: قول آخی یعقوب لبنیه: «سَوف أستَعْفر لَکم ربی یقول: حتی یأتی ليلة 
الجمعة. ۱ ۱ 

و فی الکافی, باسناده عن الفضل بن اآبی قرة عن آبی عبد الله (ع) قال: 
ب موی سس ی سای ون سای 
ی ستعْفرٌ لک رَبی آخرهم الی السحر. 

قو 

و روی نظیره فی الدر المنثور, عن آبی الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس: 
آن النبی ص سئل لم آخر یعقوب بنیه فی الاستغفار؟ قال: آخرهم الی 
السحر لان دعاء السحر مستجاب. 

الختآنفی تفشین الفران ها چ: ود م2 

و قد تقدم فی بیان الایات کلام فی وجه التأخیر و لقد آقبل یوسف (ع) علی 
اخوته حین عرفوه بالفتوة و الکرامة من غیر آن یجبههم بأدنی ما یسووهم و 
لازم ذلک آن یعفو عنهم و بستغفر لهم بلا مهل و لم یکن موقف یعقوب 
معهم حین ارتد الیه بصره بالقاء القمیص علیه ذاک الموقف. 

و فی تفسیر القمی, حدثنی محمد بن عیسی: آن یحیی پن آکنم سأل 
موسی بن محمد بن علی بن موسی مسائل- فعرضها علی آبی الحسن, و 


کان آحدها: اخبرنی عن قول الله: 

«و رَقع أبویّه علی الْعش و خَژوا له شُجّدا» [ سجد یعقوب و ولده لیوسف 
و هم انبیاء؟. 

فأجاب ۳ الحسن (ع): آما سجود یعقوب و ولده لیوسف فانه لم یکن 
لیوسف- و انما کان ذلی من یعقوب و ولده طاعة لله و تحية لیوسف- کما 
کان السجود من الملائكة لادم و لم یکن لادم- و انما کان ذلک منهم طاعة 
لله و تحية لاأدم- فسجد یعقوب و ولده و یوسف معهم شکرا لله تعالی 
اجتماع شملهم- ‏ لم تر آنه بقول فی شکره ذلک الوقت: زب قذ آنتیی من 
الملي لملي- و عَلمْتیی من تأویل الأحادیت فاطِر السماواتِ و الأض- انت ول 
ی ایا و الاجِرة توفیی مُشلما- و ألَجِفْیی بالسالچین الحدیث. 

آقول: و قد تقدم بعض الکلام فی سجدتهم لیوسف فی بیان الایات. و ظاهر 
الحدیث آن یوسف آیضا سجد معهم کها سجدوا و قد استدل علیه بقول 
یوسف فی شکره: رب قذ ؟ آتبتنی من ال «الخ» و فی دلالته علی ذلک 
|بهام. 

و قد روی الحدیث العیاشی فی تفسیره. عن محمد بن سعید الأزدی صاحب 
موسی. ین مخمد رین الوضا (ع۱: فال اخیه: ان بیس ن آنم تب اله 
یسأله عن مسائل- قافن فقو ال رقع وه ی العزّش 
گرا ای دول نویر 

قال: فسألت آخی عن ذلک فقال: آما سجود یعقوب و ولده لیوسف فشکرا 
لله تعالی لاجتهاع شملهم- آ لا تری,أنه یقول فی شکر ذلک الوقت: «رَّ 
فد اتف من المّلک- ] وبل الأحادیثِ الأية. 

و ما روه الیاشی آوفق بلفط الیة و اسلم من الشکال معا رواه التمی 
الله (ع): فی ۲ 
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قول اللهز ,5 و رقع وب علی العزّش قال: العرش السریر, و فی قوله: «و 
خَرّوا له دز شکّدآ» قال: کان سجودهم ذلک عبادة لله 
1( فسار تسعة آیام 
الی مصر فلما دخلوا علی یوسف فی دار الملک- اعتنق آباه فقبله فقبله و بکی, و 
زرف خالنه. علق.سریر الملید نم :دح منزله. فافهن و اعتحل. و لیس یات 
العز و الملک- ثم رجع الیهم- ی ما 1 
جمیعا اعظاما و شکرا لله فعند ذلک قال: «یا أبَتِ هذا تأویل ریا من قَبل 
قال: ملک وسی من لک اف لتق ده توا رک ات 
بین یعقوب و |خوته». 


وق الکافی: بانشاده عن العباس بن: هلال الشامی مولی آنی: الخین (ع) 
عنم قال فلت لد ععلت قدای ما. اععت ال الناشت من باکنالشست» و 
پلبس الخشن و یخشع. فقال: 

أُ ما علمت آن یوسف نبی ابن نبی- کان یلبس آقبية الدیباج مزروره 
بالذهب- فکان یجلس فی مجالس آل فرعون یحکم- فلم یحتج الناس الی 
لباسه و نما احتاجوا لی قسطه. 

و انما پحتاج من الامام فی آن ذا قال صدق, و |ذا وعد آنجز, و اذا حکم 
عدل- ۱ و لا شرابا من حلال- و حرم الحرام قل آو کثر 
دا : 
۳ ِ 
تاویل رقیا یوسف الصادقة؟ قال: 

عاش حولین. قلت: قفن. کان فد الخحم له فم.:الار ؟ تخقوات: ام 
یوسف؟ قال: 

کان یعقوب الحجة و کان الملک لیوسف- فلما مات یعقوب- حمل یوسف 
عظام بعقوب فی تابوت الی ار الشام- فدفنه فی بیت المقدس ثم کان 
آقول: و الزوانات فی فحته:(ع) کیره اقتضر نا متها بضا فیها خشاسن بالابانت 
الکرنههغلی انآ کترها ۷ من نسوس فی المن عصعف: مین الستد. 
قفا ور کف رفضها ان الله سجانه عم الننوه مق ال‌تععوت فی ات 
لاوی و هو 
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الذی منع اخوته عن قتل یوسف حیث قال: «لا توا بُوشت و أْقوةْ فی 
یات اجب الية و هو القائل لاخوته جین آخذ یهسف آخاه باتهام السرقة: 
«وفلن احع الادض حتی مادن لی اس اه بعیم اللف لی هه خی الخا کین 
فشکر الله له ذلک. ۱ 

و مما ورد فی عدة منها آن یوسف (ع) تزوج بامراة العزیز و هی التی 
راودته عن نفسه, و ذلک بعد.ما مات العزیز فی خلال تلک السنین المجذبة, 
و لا یبعد آن یکون ذلک شکرا منه تعالی لها حین صدقت یوسف بقولها: 
«الان حضحص الْحَوٌ تا راودئه عَن تفُسه و اه من الصادقین لو صح 
نی 


(کلام فی قصة یوسف فی فصول) 


1- قصته فی القرآن: 


هو پوشف: البی نن قوب بن, اسجاق ین اترافيم الخلیل کان احم آفا: 
یعقوب الائنی عشر و اصغر اخوته غیر آخیه بنيامین اراد الله سبحانه آن یتم 
علیه نعمته بالعلم و الحکم و العزة و الملک و برفع به قدر آل یعقوب 
یره روهی سفیر ال راها که 3 ی ۱3۶ و الشمس و القمر 
ساجدة له فذکر ذلک لأٍبیه فوصاه ابوه ان لا یقص رویاه, علی اخوته 
یت ی اول رقیاه آن الله سیجتبیه و یعلمه من تأویل الأحادیث و یتم 
حه خی و لت آل سین تا مها کی او هن صلن اسان و 
اسحاق. ۱ 

کانت هذه الرویا نصب عین یوسف اخذة بمجامع قلبه, و لا یزال تنزع نفسه 
ا(لی حب ربه و التوله الیه علی ما به من علو النفس و صفاء الروح و 
الخصائص الحمیدخ, و کان ذ جمال بدیع یبهر القول و بدهش الالباب. 

و کان یعقوب یحبه حبا شدیدا لما يشاهد فیه من الجمال البدیع و یتفرس 
و ی مه 
من قائل: اطوخون ارضا. سل اکم وجه ایکم. و توتوا من ده قوما 
صالحین, ز تم احصع راهم علی‌ها اشار به علیمم عصمم عوقو آن باموه فی 
تا ای ی ای 
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فلقوا اباهم و کلموه آن یرسل یوسف معهم غدا یرتع و یلعب و هم له 
حافظون فلم یرض به یعقوب و اعتذر آنه با الدئب فلم یزالوا 
به بر آووتهستی ارضوم و آخدوه مته.و اضوا ب-معهر الی:هرانع اخاخهم 
بالبر فالقوه فی جب هناک و قد نزعوا قمیصه. 

نم جاءوا بقمیصه ملطخا بدم کذب الی آبیهم و هو ییکون فاخیروه آنهم 
الحلظه ردمد. 

قیکن بععوب و قال: بل شالف لکم. انفشکم اقرا فضنه خمیل 3 

ار و یو نو 
و ی 
ابیضت عیناه من الحزن و هو کظیم. ۲ 

و مضی بنوه یراقبون الجب حتی جاءت سيارة فارسلوا واردهم للاستقاء 
فادلی دلوه فتعلق یوسف بالدلو فخرح فاستبشروا به فدنی منهم بنو 
یعقوب و ادعوا انه عبد لهم ثم ساوموهم حتی شروه بثمن بخس دراهم 


معد ود۵. 

و سارت به السیارة |ٍلی مصر و عرضوه للبیع فاشتراه عزیز مصر و آدخله 
بیته و قال لامر انه آکرمی مثواه عسی آن ینفعنا آو نتخذه ولدا و ذلک لما 
کان یشاهد فی وجهه من آثار الجلال و صفاء الروح علی ما له من الجمال 
ظهر من لطیف عناية الله بیوسف و عزیز ولایته له حیث توسل آخوته 
بالقائه في الچب و بیعه من السيارة الي |ماتة ذکره و تحریمه کرامة الحياة 
فف بت اه آها فان الد کر فام پنه اوه فظ و آما مزية الحياة فان الله 
سبحان بدل له بیت الشعر و عيشة البدوية قصرا ملکیا و حياة حضرية راقية 
فرقخ الله قدرم.بعین ها ار ادها ان:تعطوم قدیضعومر و.علی دلک:جری, ضرع 
اللت ها سار کی سم لحو وت 

و عاش یوسف فی بیت العزیز فی آهنا عیش حتی کبر و بلغ آشده و لم 
یزل تزکو نفسه و یصفو قلبه و یشتغل بربه حتی توله فی حبه و آخلص له 
فصار لا هم له الا قیهفاجتیاه الله و آخلصه لنقسه و آتاه حکما ما و 
اه ااعرر ی یره یی ی[ 

و دعته 
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الی نفسها و: «قالت هت لک فامتنع یوسف و اعتصم بعصمة الهية و قال 
معا اللّه لته ربّی خسن مئوای اه لا بلح الظألمُون و استبقا الباب و 
اجتذبته و قدت قمیصه من خلف و آلفیا سیدها لدی الباب فاتهمت پوسف 
بانه کان: ترید بها سوعا و آنکر توسف دلک غیر آن الضانه. الالهتة: آدر کته 
فشهد صبی هناک فی المهد ببراءته فبراه الله. 

نم ایتلی بحب نساء مصر و مراودتهن و شاع مر امرأة العزیز حتی آل 
الأمر الی دخوله السجن, و قد توسلت امرأة العزیز بذلک اٍلی تأدیبه لیجیبها 
الی فا سضم یی الی اق بسکت هده ار راحیقه السا نید الیی. کات 
و ذکره. 

فدخل یوسف السجن و دخل معه السجن فتیان للملک فذکر آحدهما آنه 
رآی فی منامه آنه یعصر خمرا و الأخر ری آنه یحمل فوق رأسه خبزا تأکل 
الظتر متمه ری لاه ان بقول عنامقما فاول زا الاول. انه نسشخرج فرضتر 
تماقا للفلی: ,مزهیا التانی انه:ستضلت. فباکل الطتر .من زاسه فکان کما 
قاي: و قال یوسف للذی رآی آنه ناج منهما: 

اژکونی عند یک قأَنساة السْبّْطانْ ذِکر رَبه قلیت فی السُجُنِ بصع سنین, 

و بعد بضع من السنپن ری الملک رویا هالته فذکرها لملاه و قال: ای آری 
سبع بقرات سمان یاکلهِنَ سیع عجاف و سبع سَبع سْتبلاتِ خر و اخر يایسات یا 
نها القلا فّونی فی رءبای ان کنتم لیا نو تون قالما اصغات اخلامر وا 


تجْنْ بتآوبل الأخْلام بعالمین و عند ذلک ادکر الساقی یوسف و تعبیره لمنامه 
ق ی ی و 
الرویا فأذن له فی ذلک و آرسله الیه. 

وا دا و اسان فی آیر الر زرا و ذکر آن الناس ینتظرون آن یکشفپ 
لهم آمرها قال: تزرغون نع سنین دأباً قما حضدئق قَدَرَوة فی شْبله الا 
قلبلا ما تأکْلون نم تایی من بَغد دلک ستغ شدا یالب ما قَدَم لَهنّ الا 
قلیلا مما در تحخصیُون نم بآتی من بَعْد ذلک عام فیه بُغاٌ النّاسن و فیه یَعَصرون 
فلما سمغ الملک. ها آفتی. به توس اعجبه ذلک و آمر باطلاقه و احضاره و 
لفا.خاغه. الزصول. لفید اهز الملیک, آنی 2 الضود. الا انح 
الملک ما جری بینه و بین 
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النسوة و یحکم بینه و بینهن و لما آحضرهن و کلمهن فی آمره اتفقن علی 
تبرتته من جمیو‌ما انهم به و قلن چاش لله ما علمنا علیه من سوه و قالت 
امرة العزیز: الان خضخص الْحَوٌ آتا راودِئة عن تفُسه و ان من الصَادقین 
ای مس ی ی ۱۳ باطلاقه 
و احضاره معززا و قال: اتونی به آحکاضة لتقمیی فلا حضر و کلمة فال: 
[نک الیَوَم هآ مر مت اس ان 
آلاختبار. 

قال یوسف: اجعلْیی غلی زاین الأْرْض آرض مصر ای حفیظ عَلِیمٌ حتی 
آهیی. الدوله .فی: هذخ, الشتین. السیع المخضبة البی تجرق علی. الناسن 
لانجائهم مما بهددهم من السنین السبع المجدبة فأجابه الملک علی ذلک 
فقام: بوسن 9۳۳ الفت ماکان مستع الظعام اه الیر هد 
حفظه فی المخازن بالحزم و التدبیر حتی |ذا دهمهم السنون المجدبة وضع 
فیفم الارزاق و قسم نیتهم الظعام حتن. انتجاهم الله بدلی :من المخمضهة, و 
فی هذه السنین انتصب یوسف لمقام عزة مصر, و استولی علی سریر 
الک فان انس رها لف‌ سای الی اد ار الک این للم 
و قد کانوا تسببوا , به الی اخماد کر و انسائه من قلوب الناس, و اخفائه 
من آعینهم. ۲ 

و فی بعض تلک السنین المجدبة دخل علي یوسف اخوته لاخذ الطعام 
فعرفهم و هم له منکرون فاستفسرهم عن شانهم و عن انفسهم فذکروا له 
انهم ابناء یعقوب و انهم احد عشر آخا اصفرهم عند ابیهم یانس به و لا یدعه 
یفارقه قط فاظهر پوسف انه پشتاق ان پراه فیعرف ما باله یخصه ابوه 
بنفسه فامرهم ان یاتوه به ان رجعوا الیه ثانیا للامتیار, و زاد فی اکرامهم و 
ایفاء کیلهم فاعطوه العهد بذلک, و امر فتیانه ان یدسو| بضاعتهم 1 
رحالهم لعلهم یعرفونها |ذا انقلیوا ال ای عم ویر حون 


و لما رجعوا الي آبیهم حدئوه بما جری بینهم و بین عزیز مصر و آنه منع 


3 


مت ال کل | اش بروا [نبم باه شامیی امه پوه قو دای هآ 
فتحوااهتاعهم فحدوا صاعتيم ردت. [لبهم فراختها ااق و وا ملک 
آصروا علی |رسال بنيامین معهم الی مصر و هو یأبی حتی وافقهم علی 
دای بعد آن آا منمم‌فوفا من الله لیا به الا آن بسا علانیم. 
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ثم تجهزوا ثانیا و سافروا الی مصر و معهم بنيامین و لما دخلوا علی یوسف 
اوق البه اعای ره مس فا ناخ و اس رات برد ان 
را 
قلمّا جهَرَهْمٌ بجهازمم جقل السْقاية فی رخ آجبه تم آدن مَوَدْنْ ها اْعبژ 
اتکم لسارفون قالوا- و فبلوا عم ما ذا تفْقون قالوا: تقد واع الْمَلِِ 
و من جاء به جقل تعیرٍ و آنا یه رَعیْ قالوا: تالله لد عم ما جننا لد 
فی الرضٍ و ماک سارفین. قالوا: قما جزاوْه ان کت کاذیین قالواز جراوه 
من وُجد فی له قَهُو جَزاوْة کذلک نجزی السارق فیما بیننا با باويتهم 
قیل وعاء اخبة نع استخرجها تن وعاء آجیه نم آمر بالقیض.غلیه و استر وه 
بذلک. 
فراجعه (خوته فی اطلاقه حتی سألوه آن باه آحدهم مکانه رحمة یم 
الشیخ الکبیر قلم ینفع فرجعوا (لی آبیهم آیسین غیر آن کبپرهم قال لهم: | 
لغ لوا کم فد آقذ ملنکق جقنعا مت له جرج من قل ما قطنم قب 
شف فلن آبرح الاوض حتی ادن لی آبی او بعکم ال لی و قو عبر 
ای سر ار ۳ 
فلما رجعوا الی, آبیهم و قصوا علیه القصص قال: بل سَوَلت لَکم أنْفُشْکم 
مرا فَصَبرٌ جمیل عسی الله آن یی بهم جمیعا ثم تولی عنهم و قال, یا 
افو کی موف وه ات ناغ من خرن هو ظیم فلما للموه علی 
حزنه|لطویل و وجده لبوسف قال: (تما کوب و یی الی اه ول 
الما تون نم فان له با ی اافیوا فیحتتوا من بوشف و 
1[ 
فشار تقو .هم الق مضه تراسا نوا ی بویت فلا شخضا شوه 
تضرعوا الیه و استرحموه فی انفسهم و اهلهم و اخیهم الذی استرقه 
قائلین: پا ها زیر مشنا و اقلا ال بالخدب و السته و فا ببضاعة 
ای را و ی ی فا 
یجزی المتصدقین. 
و عند ذلک حقت کلمته تعالی لیعزن یوسف بالرغم من استذلالهم له و 
یرفعن ی ۱ یوسف آن 
نفسه قال لهم: هل عنم ما فعلتق بیوسف. و اخبه.(۱ انتم 
جالور؟ قالوا: أ الک لالت ؟ فا | 
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وف و هذا آخي قَذ مَّ اللة عَلینا له هب بضیز فان ال لا بصع 
جر المُخسنین قالوا: تالله لََدٌ آترک له عَلیْنا و ان کتّا لخاطئین فاعترفوا 
1 
العاقبة للمتقین و آن الله مع الصایرین. فقابلهم یوسف پالعفو و الاستغفار و 
قال: اص عل ال هی لاه کی فرم هه تاهفی راهم 
ی ی | ۶ 
بصیرا فتجهزوا للسیر و لها فصلت العیر قال یعقوب لمن عنده من بنیه: 
نی لاجد ریح بُوسف لو لا ] تقَنَذُونِ قال من عنده من بنیه: تالله اک لفی 
لاک القَدِیم و لما جاءه البشیر آلقی القمیص علی وجهه فارتد بصیرا فرد 


2و 


۳ 


ی 


الم سبحانه [لیه یصره بعین ما ذهب به و هو القمیص قال یه عقوت لته | 
لَم اف لَکمٌ: نی عم من الم ما ل تون قالوا: پا آباتا اشتَغفر آنا ذُئُوتنا 
تا کتّا خاطئین قال: سَوف أستَغغر لَکَم ری ان هو العَُورٌ ۳ 


تم تجهزوا للمسیر الی یوسف و استقبلهم یوسف و ضم الیه آبویه و 
اعظاهم این و ادحاهم دار العلک ورف یویه علی العریش و خروا له 
سجد| تفت ۵ أ ضرق و آحد عشر من ولده, قال یوسف با أبتِ هذا] تاوبل: 
بای من قَبْل قَد جَعَلها ربی حَقّا ثم شکر الله علی لطیف صنعه فی دفع 
النوایت العظام عنه وراه الملک و العلم. 

اش یت ره و کان آهل مصر یحبون یوسف حبا شدیدا لفضل 
نعمته علیهم و حسن بلائه فیهم, و کان یدعوهم الی دین التوحید و ملة آبائه 
(براهیم و اسحاق و یعقوب (ع) (کما ورد فی قصة السجن و فی سورة 
ان 


قفا کش الا غليه هه مرآ | لین 


- کان (ع) من المخلصین و کان صدیقا و کان من المحسنین, و قد آتاه الله 
حکما و علما و علمه من تأویل الأحادیث و قد اجتباه الله و آتم نعمته علیه و 


اه اه ی را ی ی 0 
(براهیم (ع) من الأنبیاء و قد ذکره فیهم (سورة الأنعام). 


3- قصته فی التوراة الحاضرة: 


قالت التوراة: و کان «1» بنو یعقوب اثنی 


(1) الاصحاح 35 من سفر التکوین تذکر التقراج ان لته .و رال امر ای 
بو 1 
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عشرة: بنو لِثّة راوبین بکر یعقوب و شمعون و لاوی و یهودا و یساکر و 
زنولون. و ابنا راحیل یوسف, و بنيامین, و ابنا بلهة جارية راحیل دان. و 
نفتالی, و ابنا زلفة جارية لیثة جاد, و اشیر. هوّلاء بنو یعقوب الذین ولدوا فی 
فدان ارام. 

قالت «1» یوسف اذ کان ابن سبع عشرة سنة کان برعی مع اخوته الفنم و 

ی وی ای ار 
الی ابیهم. و اما اسرائیل فاحب یوسف اکثر من سائر بنیه لانه ابن 
شیخوخته فصنع له قمیصا ملونا فلما رأی اخوته آن آباهم آحبه آکثر من 
جمیع |خوته ابغضوه و لم یستطیعوا آن یکلموه بسلام. 

و حلم پوسف حلما فأخبر |خوته فازدادوا أیضا له فقال لهم: اسمعوا 
هذا الحلم الذی حلمت: فها نجن حازمون حزما فی الحفل و |ذا حزمتی 
قامت و انتصبت فاحتاطت حزمکم و سجدت لحزمتی. فقال له اخوته آ] 
لعلک تملک علینا ملکا آم تتسلط علینا تسلطا, و ازدادوا انضا بفضا له.من 
آجل آحلامه و من آجل کلامه. 

ثم حلم آیضا حلما آخر و قصه علی اخوته فقال: نی قد حلمت حلما آیضا و 
اذا الشمس و القمر و احد عشر کوکبا ساجدة لی, و قصه علي آبیه و علی 
اخفته فانتهزن. اروت و قال له: ما هذا الحلم الذی حلمت؟ هل یأتی آنا و امک 
و اخوتک لنسجد لک الی الأرض فحسده اخوته و ادا آبوه فحفظ الأمر. 

و مضی اخوته لیرعوا غنم ابیهم عند شکیم فقال اسرائیل لیوسف: | رن 
|خوتک یرعون عند شکیم؟ تعال فأرسلک اليهم., فقال له: ها آنا ذا فقال له: 
اآذهب انظر سلامة |اخوتک و سلامة الغنم و رد لی خبرا فأرسله .من وطاء 
حبرون فاتی ان رجل و |ذا هو ضال فی الحفل فساله الرجل 
قائلا: ما ذا تطلب؟ فقال: آنا طالب اخوتی آخبرنی این یرعون؟ فقال 
الرجل: قد ارتحلوا من هنا لأنی سمعتهم یقولون: لنذهب الی دوثان فذهب 
یوسف وراء |خوته فوجدهم فی دوثان. 

قلها ابضر فه من بعید قیل. ما اقترت, ایهم اضالوا له لیفنونفقال مهم 
لبعض: هو 


ذا هذا صاحب الاحلام قادم فالان هلم نقتله و نطرحه فی احدی هذه الابار و 
نقول: 
19 ردی آکله فنری ما ذا یکون احلاقه فشنمه رامین و آنقدم‌فن ایتتفم 


19 و کالن لفی رامین اتسوا سا اطرحیه فی هی انش ات 
این ی ار ی ان تا 
یوسف الی آشننه ارم خلعوا عن یوسف قمیصه القمیص الملون الذی علیه 
و آخدوه و طرحوخ‌فی الثر ف آما النتو فکانت قارکه لیس قیها.ماء: 

تم خلت لتاکلما صغاما فرققوا عون مر واه ادا فافاه ارفا اه 
مقبلة من جلعاد. و جمالهم حاملف کفراء و پلضانا و لادنا داهین لفرلو| بها 
الس حفال بهوذا لاخوته: ما الفائدة آن نقتل آخانا و نخفی دمه؟ تعالوا 
قنبیعه للاسماغیلیین و لا تکن آیدیتا عليه لانه آخونا و لحمنا عسم له اخونه: 
و اجتاز رجال مدیانیون نی ستاو یوسف و آصعدوه من البتّر و باعوا 
رآویین الی البثر و |ذا یوسف لیس فی البثر فمزق ثیابه ثم رجع الی |آخوته 
و قال الوله لیبین موخوداته نا الی این آذهب ؟. 

فأخذوا قمیص یوسف و ذبحوا تیسا من المعزی و غمسوا القمیص فی الدم, 
تاه العسیص ۰ 
قمیص ابنک هو آم لا؟ 

فتحققه و قال: قمیص ابنی وحش ردی آکله افترس یوسف افتراسا فمزق 
هم ی و ی تشز ام 
نائحا الی الهاوية و یکی علیه آنوه. 

(فالت: .12 التفرای. و آما خسف فانرل الن.مضر و ار اوه فیطیهان 
خصی فرعون رئیس الشرط رجل مصری- من ید الاسماعیلیین الذین 
انامه ال شاک کان ارس سیه ان برع احماده کان مت 
سیده المصري. 

رآ سوه آن الرت: هو ان لها بضتع کان الرت تححه بیدهه فیح 
پوسف 


ی و ای مد ی ی ان 


ی ی ی با 
0 ۱ 
الخبز الدی یأکل, و کان یوسف جسن الصورة و حسن المنظر. 
و حدث بعد هده الامذر > ان امراة سیده رفعت عینیها الی یوسف- و قالت: 
اضطجع معی فأبی- و قال لامراة سیده: هو ذا سیدی لا یعرف معی ما فی 
البیت- و کل ماله قد دفعه الی لیس هو فی هذا البیت. و لم یمسک عنی 
شیئا غیرک لأنک امرأته- فکیف آصنع هذا الشر العظیم؟ و اخطی لی الله؟ 
۵ کان اد کم وش نوم فاد نو شم لیا ان ی با نما 
لیکون معها. 
راچآ" 1 
هرب الن خارج آنها نادت اهل بتها ‏ کلمثهم فقائلة: انظرواا قد جاء لین 
پرجل طترانن لنذاعتا. دعل ال لجع معی: خصوحت بصوت "قظیم. و 
کان لما سمع آنی رفعت صوتی- و صرخت آنه ترک ثوبه بجانبی و هرب و 
خرح الی خارج. 
فوضعت توبه بجانبها حتی جاء سیده الی بیته- فکلمته بمثل هذا الکلام 
قائلة: دخل الی العبد العبرانی الذی جتّت به الینا لیداعبنی- و کان لما 
رفعت صوتی- و صرخت آنه ترک ثوبه بجانبی و هرب الی خارج. 
فکان لما سمع سیده کلام ا واه الذی کلمته به قائلة- بحسب هذا الکلام 
صنع بی عبدک آن غضبه حمی- فاخه شیف سردم و وضع افو یت 
السجن- المکان الذی کان آسری الملک محبوسین فیه, و کان هناک فی 
ی 
عیلکن الرب اف توص و له تما وس مه له قی ی 
رئیس بیت السجن- فدفع رئیس بیت السجن الی ید یوسف جمیع الأسری- 
الدین فی:تیت السچن, و کل.ما کانوا هملون های: کان :هو العامل, .و لم 
بکن تس اش له نصا نیا السست مفا فف هلان الرت کان معمیه 
مهما صنع کان الرب ینجحه. 
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نم «1» ساقت التوراة قصة صاحبی السجن و رویاهما و رویا فرعون مصر- 
۱ زتوشگاه خرعون مرت الخارین > افیاه ححنودا 
فرعون فی سجن رئیس الشر ط عند یوسف- فرآی رئیس السقاق فی 
منامه آنه یعصر خمرا, و الخر آن الطیر تأکل من طعام حمله علی رآسه- 
فاستفتیا پوس قعیر رویا الاول- برجوعه الی ستی فرعون شغله السابق: 
و انیت تایه ی اکل الظیر رم وال شاف ار تکوم ند 


فرعون- لعله یخرج من السجن لکن الشیطان آنساه ذلک. 

ثم بعد سنتین رای فرعون فی منامه- سبع بقرات سمان حسنة المنظر 
خرخ هن تهرت معته تغرات مور وله قنیجه آ تنوکس غلی: سای 
فاکلت المهازیل السمان فاستیقظ فرعون- ثم نام فرای سبع سنابل خضر 
خنه تست ومیل فقه ماسقا ار اش فیه باییه وراه 
فاکلت. الر قیقة السمینة فهال. فرعون دلکت و خمع نسحزم مضر: و«عکما نها 
و قص علیهم رویاه فعجزوا عن تعبیره. 

و عند ذلک ادکر رئیس السقاة یوسف- فذکره لفرعون و ذکر ما شاهده من 
عجیب تعبیره للمنام- فامر فرعون باحضاره- فلما ادخل علیه کلمه- و 
استفتاه فیما راه فی منامه مرة بعد آخری- فقال یوسف لفرعون حلم 
فرعون واخد" قد اخیر الله کز ونر یی هورصا ۳ 
ها ی 
ای ی ما 
سبع سنین جوعا. 

هو الاأمر الذی کلمت به فرعون- قد آظهر الله لفرعون و ما هو صانع, هو ذا 
سبع سنین قادمة شعبا عظیما فی کل آرض مصر- ثم تقوم بعدها سبع 
سنین جوعا- فينسي کل السیع فی آرض مصر و یتلف الجوع الأأرض, و لا 
پعرف الشیغ فی الارض من اجل لک الجوع بعده- لأنه یکون شدیدا جدا, و 
آما عن تکرار الحلم علی فرعون مرتین- فلن الأمر مقرر من عند الله و 
الله مسرع لصنعه. ۲ 

ین تا یا مات اه ناونع هت 
فرعون 


(1) الاصحاح 41 من سفر التکوین 
المیران.قی تفتشر الفران 11 هر 205 
قیو کل نظارا علی. الارض< اند هن له ار صصتت ای تست 
الشیع- فیجمعون جمیع طعام هدذه السنین الجيدة القادمة- و یخزنون قمحا 
تحت ید فرعون طعاما فی المدن- و یحفظونه فیکون الطعام ذخيرة للأرض- 
لست ی الجی التی تجوز قی ارس قصر فلا تنقرض الأأرض بالجوع. 
قالت التور اة ما ملخصه- آن فرعون استحسن کلام یوسف و تعبیره و 
اکویت. اعطام اماره ماه ی میم روا متام وه تفت موی 
آلبسه ثیاب بوص- و وضع طوق ذهب فی عنقه- و آرکبه فی مرکبته الخاصة 
و نودی امامه: ان ار کعوا, و آخذ یوسف توش ار فین ست ]خی نم 
فی سنی الجدب آحسن ادارة. 

تم ل» فالت الهزان ماماخخمه انم لها تا السته: از کنعاند ام 


یعقوب بنیه آن یهبطوا |ٍلی مصر- فیآخذوا طعاما فساروا و دخلوا علی 
یوسف- فعرفهم و تنکر لهم و کلمهم بجفاء و سالهم من این جثتم؟ قالوا: 
من ارض کنعان لنشتری طفاما" فال بوسفت: بل جواسیش انتم خنتم الی 
۳ لتفسدوها- قالوا: نحن جمیعا آبناء رجل واحد فی کنعان- کنا ائنی 
عفر آخا فقد هنا واحدءه بقی اضغرتا‌ها هو النوم عند انار و الیافون 
تحصزر نک و نعن«سمیفا آمتاء لا تعرف اافتماد .و الشر. 
قال یوسف: / و حياة فرعون نحن نراکم جواسیس- و لا نخلی سبیلکم حتی 
تحضرونا آخاکم. الصفیر- حتی نضدقکم فیما تدعون فأمر بهم فحبسوا تلانه 
آیام- نم آحضرهم و آخذ من بینهم شمعون و قیده آمام عیونهم- و امه 
آن ۳ الی کنعان و یجیئوا باخیهم الصغیر. 
نق اهر ارتنعلا افعتیم قمحا رد فص کل واحهسمی الن ق ام ففعل 
فا ی ای وا ی ای قاش نوت ان دص شاه 
معهم- و قال. اعد موی الأولاد پوسف مفقود و شمعون مفقود- و بنيامین 
دون آن تأخذوه لا یکون دلی ابداء فا فد آسانم کین قولکم للرجل: 
ان لکم آخا ترکتموه عندی قالوا: اٍنه سأأل عنا و عن عشیرتنا قائلا: هل 
آبوکم حی بعد؟ و هل لکم أخ آخر- فأخبرناه کما سأّلنا ها کنا تعایه انب 
سیقول. حفتوا ال باخ رک 


()اضحا »212 13 من ,تفر اانکین 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح1 1 ص. ۳ 
تا ول عقوت سع ی اای را ال ان شتا مر دار 
فی ذهابهم به معهم. و آمرهم آن یأخذوا ضزٌ. آحسن متاع الأًرض هدیة الی 
ای با ال ی 
ففعلوا. ۱ ۱ 
و لما وردوا مصر لقوا وکیل یوسف علی آموره- و آخبروه بحاجتهم و آن 
بضاعتهم ردت الیهم فی رحالهم- و عرضوا له هدیتهم فرحب بهم و اکرمهم- 
و اخبرهم آن فضتهم لهم و اخرج الیهم شمعون الرهین- ثم ادخلهم علی 
یوسف فسجدوا له و قدموا اليه هدیتهم- فرحب بهم و استفسرهم عن 
حامصفعن سااعه آرمی و عرضوا علیه آخاهم الصفیر قأرمه و دعا 2 
آمر بتقدیم الطعام فقدم له وحده, و لهم وحدهم و لمن عنده من اضر 
و 
ار کات ام سا اشتمم ابا و آن یدس فیها هدیتهم- نم 
ار ال فا اه اس ی از 
علی الحمیر و انصرفوا. 
فلماه وتا من ایا فان یاه ای خرن ی 
بلس ما صنعتم جازیتم الاحسان بالاساءة- سرقتم طاس سیدی الذی یشرب 


فیه- و یتفل به فتبهتوا من استماع هذا القول, و قالوا: حاشانا من ذلک, هو 

ذا الفضة التی وجدناها فی آفواه عدالنا جثنا بها الیکم من کنعان- 
نرق من پیت یدرک قضه: آو دهیار ۳ 2۳ و لحن 
خمیعا عنید. تسدکی« فرضی,بما ذکروا له.من الخزاع فبادروا الی: عدولهم: و 
آنزل کل واحد منهم عدله و فتحه- فأخذ یفتشها و ابتداً من الکبیر- حتی 
انتهی"[لی الضغیر و اخرج الطاسن من عدله. 

فلما رآی ذلک اخوته مزقوا ثیابهم- و رجعوا الی المدينة و دخلوا علی 
یو سف- و آعادوا علیه قولهم معتدرین معترفین ۳ 
الصغار و الهوان و الخجل- فقال: حاشا آن نأخذ الا من وجد متاعنا عنده, 
آسا اش فاصو اسلا ای اک 

فتقدم الیه یهوذا و تضرع الیه و استرحمه- و ذکر له قصتهم مع آبیهم- حین 
آمرهم یوسف باحضار بنيامین- فسآلوا آباهم ذلک فأبی آشد الاباء- حتی آتاه 
هو الستاق علن آن درد افش الب و کر آنفه ا.ستیعون انمبلاهوا 
آباهمه و لنشن.معهم مامینء و آن: آباهم الشنیج لو سمع متهم دلی لمات من 
وقته- ثم ساله آن یاخذه مکان بنيامین عبدا لنفسه و یطلق بنیامین- لتقر 
بذلک عین ابیهم المستانس به بعد فقد اخیه من امه یوسف. 
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قالت التوراق: فلم یستطع یوسف آن یضبط نفسه لدی جمیع الواقفین 
عنده- فصرخ آخرجوا کل |ٍنسان عنی فلم یقف آحد عنده- حین عرف یوسف 
|خوته بنفسه فأطلق صوته بالبکاء- فسمع المصریون و سمع بیت فرعون» و 
قال یوسف لاخوته: ی ی 
لافم ارعاغها هید 

و قال یوسف لاخوته: تقدموا اٍلی, فتقدموا فقالی: آنا پوسف آخوکم الذی 
بعتموه ٍلی مصر- و الأن لا تتأسفوا و لا تغتاظوا لأْنکم بعتمونی الی هنا- لاه 
لاستبقاء حياة رای الله قدامکم- لژأن للجوع فی الأرض الأآن سنتین و 
خمس سنین آیضا- لا یکون فیها فلاحة و لا حصاد- فقد آرسلنی الله قدامکم 
لیجعل لکم بقیه فی الارض- و لیستبقی لکم نجاة عظیمة فالان لیس آنتم 
ارشتمونی الی:هانل, الک و هی مد علنی ابا افرعون شتا کل مه 
فتیخاط علی کل آزض مضتر 

آسرعوا و آصعدوا |لی آبی و قولوا له- هکذا یقول ابنک یوسف: آنزل الی لا 
۱ 0 ی 
جوعا- اقا عفر آنت و سک و کل ما لک ۱ 
بنیامین- آن فمی هو الذی یکلمکم, و تخبرون آنی بکل مجدی فی مصر و 
یکل ما رآیتم و تستعجلون- و تنزلون بأبی |ٍلی هنا ثم وقع علی عین بنيامین 
اخیه و بکی, و بکی بنيامین علی عنقه و قبل جمیع |خوته و بکی علیهم. 


ثم قالت التوراة: ما ملخصه- آنه جهزهم آحسن التجهیز و سیرهم الی 
۳ فجاءوا آباهم و بشروه بحياة یوسف- و قصوا علیه القصص فسر 
بذلک و سار باهله جمیعا الی مصر- و هم جمیعا سبعون نسمة و وردوا آرض 
جاسان من مصر- و رکب یوسف الی هناک بستقبل آباه- و لقیه قادما 
فتعانقا و بکی طویلاء ثم آنزله و بنیه و آقرهم هناک- فرعون 
اخراما بلغا ان واعظای دی اف تام وا رس 
ما دامت السنون المجدبة- و عاش یعقوب فی از مصر بعد لقاء یوسف 
سبع عشرة سنة). ۳ .۰ 

هد ما فصته ابوزان من عضه توس فیما یو دی القران اوردناها ملخصه 
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(کلام فی الرقیا فی فصول) 


1 لاعفا بق انوا 


کان النای کنیر الغاته بامر الزخی و الضامات ستد عهود فجیمة لا بضیظ اما 
بدء تاریخی, و عند کل قوم قوانین و موازین متفرقة متنوعة یزنون بها 
المنامات و یعبرونها بها و یکشفون رموزها, و یحلون بها مشکلات اشاراتها 
فیتوقعون بذلک خیرا آو شرا آو نفعا و ضرا بزعمهم. 
و قد اعتنی بشآنها فی القرآن الکریم کما حکی الله سبحانه فیه روبا 
ایراهیم فی ابنه (ع) قال: قلمّا بلع مَعهٌ َعَة الِسَعْی قال یا بت ای آری فی 
القنام آنّي دبک قانْظَرّ ما ذا تری قال یا أبَتِ افعلّ ما نوم - الی آن قال- 
نادیناه آن يا اِتراهيمٌ قَذٌ صَدّفت الرَوّیا»: الصافات:  .105‏ 
و منها ما حکاه تعالی من رویا یوسف (ع):«اذْ قال یوس لأیبه یا أبَتِ 
رایثٌ ِ حَد عَشَر کوکبا و السَعْس 5 الْقَمَر رأئئمّم لي ساجدین»: :_یوسف: 
و ِ ریا صاحبی پوسف فی السجن: خقال أَحدْهما, نی لرانی اعد 
قال ار ای ارات اعفل نوی #اسی جرا خاکل الطیی مه نی 
۳ تراک و من المْخسنین»: 
یوسف: 30. 
و منها رقیا الملک: «و قال الْمَلِک نی آری نیع بَقّر برات سمان یک سَنغ 
عجاف و سَبع سُتبّلاتِ حَصْرِ و خر یایسات يا أنَقَا القلاُ فتّونی فی رءیای»: 
یوسف: 43. 
و منها روّیا آم موسی قال تعالی: «اذ آوحینا الی مک ما پُوحی آن_ اقذفیه 
فی التَابّوتِ قاقذفیه فی الیَمٌ»: طه: 39 علی ما ورد فی الروایات آنه کان 
رویا. سس 
و منها ما ذکر من روی رسول الله ص قال تعالی: «ذ برِیَهْمْ ال فی 
ای لا هرا راکش کیرا لشلتم ‏ و لا عم فی الم الأنفال: 43, و 
قال: «ْقَذ صوّق اه رَسُولهة الرَوّبا بالحت" َدخْلنَ المسُجد الحرام ِنْ شا 
الآ منین مُحلقیج رَوْسَکُمّ و مُقَضٌرین لا تخافون»: الفتح: 27 و قال: «و ما 
فا 2 ای آرَیناک الا فْتَةٌ للاس»: الاسراء: 60. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح11, ص: 209 
و قد ورفت من طریق المع رد ایات: کر خعی آلی.ض .هو انم اهل. | ابیت 
(ع) تصدق ذلک و توّیده. ۱ 
لکن الباحئین من علماء الطبیعة من اوربا لا یرون لها حقيقة و لا للبحت عن 
شانها و ارتباطها بالحوادث الخارجية وزنا علمیا الا بعضهم من علماء النفس 
ممن اعتنی بامرها, و احتج علیهم ببعض المنامات الصحيحة التی تنب عن 
حوادث مستقبلة او امور خفية انباء عجیبا لا سبیل الی حمله علی مجرد 
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الاتفاق و الصدفة, و هی منامات کثيرة جدا مروية بطرق صحيحة لا یخالطها 


2 و للرویا حقيقة. 


ما منا واحد الا و قد شاهد من نفسه شیتآ من الروی و المنامات دله علی 
بعض الاأمور الخفية آو المشکلات العلمية آو ۱۳ التی ماهس 
الخیر آو الشر آو قرع سمعه بعض المنامات التی من هذا القبیل, و لا سبیل 
الی حمل دلی علن الاتفا فوو اشفاء اصبرابطة بتیا وسن‌ها نطینق علنها من 
التآویل. و خاصة فی المنامات الصريحة التی لا تحتاج ٍلی تعبیر. 
نعم مما لا سبیل آیضا اٍلی انکاره آن الرویا آمر |دراکی و للخیال فیها عمل, 
و المتخيلة من القوی الفعالة دائما ریما تدوم فی عملها من جهة الأنباء 
الواردة علیها من تاحية الکس لافس وه السسمهزینا ان صورا شاه 
آو مركبة من الصور و المعانی المخزونة عندها فتحلل المرکبات کتفصیل 
صفره. الانسان انامه الی راس و ند و زجل و.غیر دلی و ترکت. السانط 
کتر کبها اسان مها ازن عند‌ها هن آجزاند و آعضانه. فریما کته بدا 
ایا ها سا 1 
عشرة رءوس 
ما تشاب وا ال الخارجية المحيطة بالبدن کالحر و البرد و 
نحوها و الداخلية الطارئة علیه کنواع الأمراض و العاهات ۳ 
المراع: و امتلاء: الففدة و التعب: 6 ظیر ها ار می ایام قها تایر فی 
الردا. 
فتری آن من عملت فیه حرارة آو برودة بالغة یری فی منامه نیرانا موججة 
او. الشتناع و الخند .ز تزول. الاوعر و آن من عملت فیه السخونة فألجمه 
العرق یری الحمام و برکان الماء و نزول الأمطار و نحو ذلک» و آن من 
اتخرف. مزاخة آه اقلات فعدته برخر وبا مقوشة لا ترخع الی طائل. 
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و کذلک الأخلاق و السجایا الانسانية شديدة التأثیر فی نوع تخیله فالذی 
پحب انسانا آو عملا لا ینفک بتخیله فی یقظته و یراه فی نومته و الضعیف 
النفس الخائف الذعران اذا فوجی بصوت بتخیل اثره آموز هائلة لا الی غابة, 
۵ کی الق هم اعد اوه و ااعخی و الکبر و الطمع و : نظائرها کل منها یجر 
اسان الی تاه ضور خساساه سانسیه و خلاشم و فل ها بسلم ار شناد 
من غلبة بعض هذه السجایا علی طبعه. 
۵ لدلی کان اغلب الروی و التاضات من التخیلات: اتتفضانية ای ساقما 
الیها شیء من الأسباب الخارجية و الداخلية الطبيعية و الخلقية و نحوها فلا 
تحکی لش سکست: الحضمعد لا کسید عیل نلی. ااسات ع آترها فا 


فحسب لا حقيقة لها وراء ذلک. 


و هذا هو الذی ذکره متکرو حقيقة الرقیا من علماء الطبيعة لا بزید علی 
تعداد هذه الأسباب الموثرة فی الخیال العماله فی |دراک الانسان. 
هن المشیلم.ها آموده غیر ان لسع الا آن کل الرویا لیس <ا حقیعه وه 
غير المدعی و هو ان کل منام لیس ذا حقيقة فان هناک منامات صالحة و 
رویا صادقه تکشف عن حقاثق و لا سبیل الی انکارها و نفی الرابطة بینها و 
بین الحوادث الخارجية و اهور التتکشفه کما نقدم. 
و ی 
الادراکات العنوعه المختلعه البق تعرض النفش الاشانیه کی المتام و هت 
المسماة ؛ بالروی لها اضول و استناب تنستدعی وجودها للنفس و ظهورها 
للصال و هی علی اختلاقها تحکی و تمتل بأصولها و آسابها التی استدعته 
فلکن:سا تاویل و تعیر تن آن اویل بعصها الشیت؛ الط یی العامل فی 
الیدن فی حال نوی و تاویل ها آاست الخاعی وعضها اسیاب ری 
اتفاقية کمن یأخذه النوم و هو متفکر فی آمر مشفول النفس به فیری فی 
حلمه ما یناسب ما کان ذاهنا له. 
و انما البحث فی نوع واحد من هذه المنامات. و هی لروی التی لا تستند 
الی: اسیاب خارخیة طبیعیة, اه هرز احیه ای اتعاقیه و لا الی اسات:<اخلیه 
خلفت آه عش دلی, لیا ارساظ بالعواوت لحار تمه الحفانمکوی هد 


3- المنامات الحقة. 


المنامات التی لها ارتباط بالحوادتث الخارجية و خاصة المستقبلة 
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منها لما کان آحد طرفی الارتباط آمرا معدوما بعد کمن یری آن حادثة کذا 
وقعت ثم وقعت بعد حین کما رآی. و لا معنی للارتباط الوجودی بین موجود 
و معدوم. آو آمرا غائبا عن النفس لم یتصل بها من طریق شیء من 
الخواس کمن دای آن فی مکان. کدا دفینا فیه من الذهب المسکو‌ی کدا و 
من الفضة کذا فی وعاء صفته کذا و کذا ثم مضی الیه و حفر کما دل علیه 
فوجدن کهار ار ولا غفتی للارفباظ لاور اکی.: بین النفس و بین ما هو غائب 
عنها لم ینله شیء من الحواس. 

و لذا قیل: ان الارتباط انما استقر بینها و بین النفس النائمة من جهة اتصال 
النفس بسبب الحادثة الواقعة الذی فوق عالم الطبيعة فترتبط النفس 
بسبب الحادثة و من طریق 

توضیح ذلک آن العوالم ثلائة: عالم الطبيعة و هو العالم الدنیوی الذی نعیش 
فیه و الأشیاء الموجودة فیها صور مادية تجری علی نظام الحرکة و السکون 
و التغیر و التبدل. ۱ 

و ثانیها: عالم المثال و هو فوق عالم الطبيعة وجوداء و فیه صور الاشیاء بلا 
مادة منها تنزل هذه الحوادتث الطبيعة و الیها تعود, و له مقام العلية و نسبة 
السببية لحوادث عالم الطبيعة. ۱ 

و تالثها: عالم العقل و هو فوق عالم المثال وجودا و فیه حقائثق الاشیاء و 
کلياتها من غیر مادة طبيعية و لا صورة, و له نسبة السببية لما فی عالم 
المثال. 

و النفس الانسانية لتجردها لها مسانخة مع العالمین عالم المثال و عالم 
العقل فاذا نام الانسان و تعطل الحواس انقطعت النفس طبعا عن الأمور 
لطس الخارحه موخست ال غالعها الفسانک لاه صاحت صف ها وا 
من الحقائق بحسب ما لها من الاستعداد و الامکان. 
فان کانت النفس کاهله. متمکتة فن. ادراک. المخروات: العقلية. آدر کتها اد 
استخضرت آسیاب الکائنات علی ما هی علیها من الكلية و النورية, وا 
حکتها حکاية.خيالية بما عائش بها فن. الضور . الاشکال اه الكونية کما 
نحکی نحن مفهوم السرعة الكلية بتصور جسم سریع الحركة, و نحجکی 
مفهوم العظمة بالجبل. و مفهوم الرفعة و العلو بالسماء و ما فیها من 
الاجرام السماوية و نحکی الکائد المکار بالتعلب و الحسود بالذئب 
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و الشجاع بالأسد |لی غیر ذلک. 

فان سکن مهن آخرای المجردا لت ها شب علیمانم الرتهاع ای 
عالمها توقفت فی عالم المثال مرتقية من عالم الطبیعة فربما شاهدت 
الحوادت بمشاهدة عللها و نتاس من غیر ان تتصرف فیها بشیء من 
التعیبره هسفق دلی غالبا قی الیفنس السلیمه المتخلعه بالضدق و الضفاء, 
و هذه هی المنامات الصريحة. 

رسفا کته ها تساه ها تفا امن لاله اسانوند ها کین 
الازدواج بالاکتساء و التلبس, و الفخار بالتاج و العلم بالنور و الجهل بالظلمة 
ود الکو وتو ها اقلا موم الض الن اند تا معا آخهاتا:الی 
مغتی القعن عند استفاع الیو انتقالتا فن تصور الناز الین تضون الجمد:و 
من تصور الحياة |ٍلی تصور الموت و هکذاء و من آمثلة هذا النوع من 
المنامات ما نقل آن رجلا رای فی المنام آن بیده خاتما بختم به آفواه الناس 
و فروجهم فسأل ابن سیرین عن تأویله فقال: اٍنک ستصیر موذنا فی شهر 
رمضان فیصوم الناس پآذانک. 

و قد تبین مما قدمناه آن المنامات الحقة تنقسم انقساما آولیا الی منامات 
صريحة لم تتصرف فیها نفس النائم فتتطبق علی ما لها من التاوبل من غیر 
و تال نمی ای با پات او تاه و هذه هی التی:تحتاج الی 
التعتیر بودها ال الاصل الدی هن الستنهود الاولی: للشفس. کرد الناح ال 
الفخار, و رد الموت الی الحياة و الحياة اٍلی الفرج بعد الشدة و رد الظلمة 
الی الحفل و الخبرع ام الا 

ثم هذا القسم الثانی ینقسم الی قسمین آحدهما ما تتصرف فیه النفس 
بالحكاية فتنتقل من الشیء |لی ما یناسبه آو یضاده و وقفت فی المرة و 
المرتین مثلا بحیث لا یعسر رده الی صله کما مر من الامثلة و ثانیهما ما 
ضده و من الضد الی مثله و من مثل الضد الی ضد المثل و هکذا بحیت 
یتعذر او یتعسر للمعبر آن یردم الی الاصل المشهود, و هذا| النوع من 
المنامات هی المسماة بأضغاث الاأحلام و لا ی اه تغدوی: 

و قد بان بذلک آن هذه المنامات ثلاثة اقسام کلية: و هی المنامات الصريحة 


و لا 
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تعبیر لها لعدم الحاجة البه, و آضغاث الأحلام و لا تعبیر فیها لتعذره آو تعسره 
الضنامات. التن: تصر مت ییا التفسن بالحکانه .وق التل وهی التی تفیل 
هذا |جمال ما آورده علماء النفس من قدمائنا فی آمر الرژیا و استقصاء 
التکت فیها ارند من-هدا الفقدان وگول ال کهمم فی-هدا السان. 


4 و فی القرآن ما یقید ذلک-: 


لافس چین مَوتها و التی لْ تمث ی عنایها شیک التن قصی لا 
الَمَوّت و سل الأری : الزمر: 42 و ظاهره آن النفوس متوفاة و ها خو رم 
من الأبدان مقطوعة التعلق بالحواس الظاهرة راجعة الی ربها نوعا من 
الرجوع یضاهی الموت. 

و قد آشیر فی کلامه الی کل واحد من الأقسام الثلائة المذکورة فمن 
القسم الأول ما ذکر من رویا ابراهیم (ع) و روّیا ام موسی و بعض روی 
النبی ص, و من القسم التانی ما فی قوله تعالی: «قالوا اصَفات اخلام» 
الایة: یوسف: 44 و من القسم الثالت ریا یوسف و مناما صاحبیه فی 
السجن و رویا ملک مصر المذکورة فی سورة یوسف. 


قال تعالی: «و هُو الّذٍي یتوقَاكم یال »: الأنعام: 60, و قلل: «اللّْ بت 
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و ما [کترٌ لاس و لو حرضت بفومنین (103) و ما تسْلهُم علَیهٍ من جر ان 

دک للعالمینِ (104) و کاین من لك في السّماواتِ و الاض یِمُرّونَ 

علیها و هم هم نها ِِ 0 3 ما یمن اتژهم,بالله الا و هم مش کون 
ت 


ام ۱ اش در سر هس و شيب 
ما آنا من الْْشْ کین (108) و ما آسلنا من قنلک الا رجالاً توجی هم 
۱ ۱ لزید 

2ب 


۳ 
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(بیان) 


الایات خاتمة السورة یذکر فیها آن الایمان الکامل و هو التوحید الخالص 
عزیز المنال لایناله الا آقل قلیل من الناس و آما الأکثرون فلیسوا بمومنین 
و لو حرصت بايمانهم و اجتهدت فی ذلک جهدک, و الاأْقلون و هم المومنون 
ها هم الا اما خشمت: بالری. ظا پسسی. لایحان. الححض 6 هید 
الخالص / آقل قلیل. 

دا اتید ات لسن خی‌تضیل آلنبی ص الق بوعی آلیم. علی بصنرع هه و 
مت تور وه آخالله اضر و-صحی من اسهم هن امه نسم عم الصهالی ان 
تهدد توحیدهم و ايمانهم و عذاب الاستثصال الذی سیصیب المشرکین کما 
کان ذلک عادخ الله فی انبیائه الماضین کما یظهر من قصصهم. 
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و فی قصصهم عبرق و بیان للحقائق و هدی و رحمة للمژمنین 

قوله تعالی: «و ما که التاس و لو عزطت بشآمنین ای لیس می‌اشان أکتر 
الناس انکناشه علی الدها دانجداب وال توا و ون ها آووع 
قنز فطظرهم. فن العلم بالله و آیانه ان مها مرو لو غز هو اخبوت 
(يمانهم. و الدلیل علی هذا المعتی الأپات التالية. 

قوله تعالی: «و ما تسه عَلیّه من آثر ان هو الا کر لعالمین الواو حالية 
ام وا ۱ القران 
الا الم یی م نایم عامم فت. کی سم افرامه المالته و 
انفاق ما ی من المال عن قبول دعوته و الایمان به. 

و قوله: «اِنْ هو الا کر للعالهین بیان لشأن القرآن الواقعی و هو آنه 
ممحض فی آنه دکز العالخیو یذکرون به ما آودع الله فیٍ قلوب جماعات 
البشر من العلم به و پآیاته فما هو لا ذکر یذکرون به ما آنستهم الغفلة و 
الاغزاض و لیس من الامتعه التن یتست ها الاموال آم بنال,بها عره آوجاه 
اویر راک ۳ 

دوه تال «و کاین من آیةٍ فی السّماواتِ و الأَض یَفْرُونَ لها و هم 
عنها مُغرضُون الواو حالية و یحتمل الاستثناف و المرور علی الشيء هو 
موافاته نم ت رکه بموافاة ما وراءه فالمرور فلی الایات السماوية و الارضية 
مشاهدتها واحدة بعد آخری. 

و المعنی ان هناک آیات کثيرة سماوية و تدل بوجودها و النظام 
البدیع الجاری فیها علی توحید ربهم و هم یشاهدونها واحدة بعد آخری 
فتتکرر علیهم و الحال آنهم معرضون عنها لا یتنبهون. 

و لو حمل قوله: «یِمَرّونَ عَلیْها» علی التصریح دون الکناية کان من الدلیل 
علی ها بشی غلبه الهیاه الحدتة من جر کة الارض عضفا و اتقالا فانا تجن 


المارون علی الأجرام السماوية بحركة الأرض الانتقالية و الوضعية لا 
بالعکس علی ما یخیل الینا في ظاهر | 

قوله تعالی: «و ما بُْمنْ أترْمْم باللّه الا و یر راید خی 
«اکوهم راجع الف الناس باغتبار ایمانهم آی ار اد تا بو یو 
ان لم تستالهم»علبه اجزا 
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و ان کانوا یمرون علی الأیات ۹ الارضته غلن کترشا بالذین احتا 
منهم- و هم الأقلون- ما یومن آکثرهم بالله الا و هم متلبسون بالشرک. 
0 الانسان بالایمان و الشرک معا مع کونهما معنیین متقابلین لا 
مها نف قح وا حد 1 له "بسا نز الاعفادات المتافنه. و الاخلاق 
الهضادی سا نع مها مه اش ال ی تسا الوم و 
الضعف فتختلف بالنسبة و الاضافة کالقرب و البعد فان القرب و البعد 
ااخطافون ا نان لا آنهما ادا کاناتمیین ا فان الاختهاء والتضاوی 
کمعة فانها قريبة بالنسبة الی المدبنة بعیده بالنسبة الی الشام, و کذا هی 
هد رم التشام ادا فشت الی المینه مرس مهافت ال رات 
و الایمان بالله و الشرک به و حقیقتهما تعلق القلب بالله بالخضوع للحقيقة 
لاه ای الق رین ای الا سای ها لته عالی بخامان 
بحسب النسبة و الاضافة فان من الجائز آن یتعلق الانسان مثلا بالحياة الدنیا 
لفانية و زينتها الباطلة و ینسی مع ذلک کل حق و حقيقة, و من الجائز آن 
بدکره و لا یعتل ,عبه:فلا برکن.فی: انم وضفاقه ۷ لته و ا برید الا ما بریده 

کالمدلضتن مم اولباکتعالی. 

و بین المنزلتین مراتب مختلفة بالقرب من آحد الجانبین و البعد منه و هی 
التی یجتمع فیها الطرفان بنحو من الاجتماع, و من الدلیل علی ذلک الأخلاق 
و الصفات المتمکنة فی النفوس التی تخالف مقتضی ما تعتقده من حق آأو 
باطل, و الأعمال الصادرة منها کذلک تری من یدعی الایمان بالله بخاف و 
ترتعد فرائصه من آی نائبة آو مصيبة تهدده و هو یذکر آن لا قوة الا بالله, و 
یلتمس العزة و الجاه من غيره و هو یتلو قوله تعالی: «اٍِنّ العرَّةَ له جمیعا» 
و یقرع کل باب یبتغی الرزق و قد ضمنه الله, و یعصی الله و لا پستحیی و 
هو یری آن ربه علیم بما فی نفسه سمیع لما یقول بصیر بما یعمل و لا 
سا 

۳۹ المشن باصطااع مین الاخاا ومبالش کن الکمی: 

قما تفیل ان الشراد بالمشر کف فی الاب هتشر که که قی عزن مهن و که 
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انهم المنافقون, و هو تقیید,لاطلاق الاية من غیر مقید. 9 

قوله تعالی: «آ قامئوا آن نتم غاشْيهُ من غذاب اللّه آو هم السَاعَة بَعْتَة 
و هم ۷ پر و الغاشية صفة سادة مسد الموصوف المحذوف لدلالة کلمة 
العذاب علیه, و التقدیر عقوبة غاشية تغشاهم و تحیط بهم. 

و البغتة الفجأة. و قوله: «و هُم لا یَسْعَرونَ حال من ضمیر الجمع آی 
تفاجتهم الساعة فی [تیانها و الحال آنهم لا بشعرون باتیانها لعدم مسبوقیتها 
بعلامات تعین وقتها و تشخص قیامها و الاستفهام للتعجيیب, و المعنی آن 
رهش قی | عر امین ابا السماء و الارضش دم اخلاصهم الایمان لله 
امه فی العمله نید .انا وا عن اه ای اه سای 
تفاجثهم و تبهتهم؟ 

قوله تعالي: «فْل_هذه یپلی آ؟ وال الم غلن صو آا قعن انعی ۳ 
شیعان الله و ما انا مق الکشر کین لماتذ کر شبحانه آن فحض الایمان بع و 
الاخلاص التوحید له عزیز المنال و هو الحق الصریح الذی تدل علیه آیات 
ا لمات ار اف توص ار مس له ان اه هه لداع ال ها 
التوحید علی بصيرة. 

فقوله: «هذو سَییلی اعلان لسبیلم و قوله: «أوعُوا ی اللّهٍ علی بَجیرَج» 
بپان للسبیل, ۵ فولخ: «و شْبّحان ال اعتراض للتنزیه, و قوله: «و ما آتا من 
الفشرکین تا کید لففتی الذغوخ الی,ٍ الله و بیان آن هذه الدعوة لیست دعوة 
۳ تال کیت کان بل ی ی اسان التفحند الخالض لا .ععدلعته: الی 
ندرک الا . ۱ 

و آما قوله: «أتا و هرن ایبعنی*فتوستعة و خعفیم لخمل. الدغوق:و ان الشتبیل و 
ای را ی 
به بل من آتبعه (ص) یقوم بها لنفسه. 

لکن السیاق یدل علی آن الاشراک لیس بذاک العموم الذی یتراء‌ی من لفظ 
«مَن البنی فان السبیل التی تعرفها ای هی الدعوة عن بصیرة و یقین 
الی انفان. مخض. و توحند خالض, و اقا یهار که (ض) قنها من کان مخاها 
لله فی دینه عالما بمقام ریه ذا بصيرة و یقین و لیس کل من صدق علیه آنه 
اتبنعة علی هدا النغت: و لا ان الاستواء علی. هذا المستوی 
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المشرکین و ذمهم بأنهم غافلون عن ربهم 0 معرضون عن 
آباته, بو کف بدغو ال الله من کار:خافا عته آضا من عکزخ معرصا عن 
آیائة و ذکره؟ و قد وصف الله فی آیات کثیرة آصحاب هذه النعوت بالضلال 
و العمی و الخسران و لا تجتمع هذه |لخصال بالهداية و الارشیاد البیة. 
ی «و ما سنا من قنیک ال رجاا وجی لته من هل الفُری اٍلی 


دعوته ایاهم عن رسالة الهية من غیر آن پسأآلهم فیها آجرا آو یجر لنفسه 
تفعا.بین آن دلک لیس:نیدع من الاهر بل مما جرت علیه الستته الا لهیة فین 
الدعوة ی فلم یکن الرسل الماضون ملائكة و انما بعثوا من بین هوّلاء 
الناس و کانوا رجالا من آهل القری یخالطون الناس و یعرفون عندهم آوحی 
الله الیهم و آرسلهم نحوهم پدعونهم لیه کما آن النبی کذلک, و من الممکن 
ان یسیر هوّلاء المدعوون فی الارض فینظروا کیف کان عاقبة الذین من 
قبلهم فبلادهم الکربة و مشاکنهم الخالية تفضع عما آل. آلیه آمرهمی و تنیوه 
عن عاقبة کفرهم و جحودهم و تکذیبهم لیات الله. 

فالنبی ص‌ لا بدعوهم الا کما کان بدعو هم الأأنبیاء من قبله, قبله, و لیس بدعوهم 
ای ها فه ره رها اس را نو ال توا دس | 
بسعادة خالدة و نعیم مقیم فی دار باقية و لدار الاخرة خیر للذین اتقوا | فلا 


تعقلون 

فقوله: «و ما آَرسَلنا من قتیک لا رجالا وجی النهة من آَهلِ الفری تطبیق 
او وه فر ار شا و لعل توصیفهم بأنهم کانوا 
ی ار لا ای اه کاا ی او ی 
معروفین عندهم بالمعاشرة و المخالطة و لم یکونوا ملائکة و لا من غیر 
آنفسمهه ه شید دلی متفه بانیم کانها رحالا فان الحال کائوا آفرت الی 
المعرفة من النساء ذوات الخدر. 

و قوله: «أ قلَمْ تسییژوا فی الارَض قَیَلْظْوُوا کیت کان عافِبَهٌ الذین من تلهم 
انار دایص بعل:ما اند ند اامم اتحالیة حلم پسفعوا قداخوا ونال 
آمرهم. 

و قوله: 5 دام الاخرن دی ائْمَةا 1 فلا و بیان النصح و آن ما 
یدعون الیه و هو التقوی لیس وراءه الا ما فیه کل خیرهم و جماع سعادتهم. 
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قوله تعالی: «حلّی ادا اشتیاسن الْسَلّ و طلْوا أنَمْمْ قذ کذبوا جاءَهم 7 تطزنا» 
الی. ار الا کرو ان با سس تین ولا اف ۳ 
الاستفاش هو الافتران. من الباس نظهور آناره لمکان هنته الاستفعال ز 1 
مما یعد یأسا عرفا و لیس بالیأس القاطع حقيقة. 

و قوله: «حتّی ادا اسَتَیاسَ الخ متعلق الغاية بما یتحصل من الاية السابقة و 
المعنی تلک الرسل الذین کانوا رجالا آمتالک من آهل القری و تلک قراهم 
الباتدخ ذعوهم. فلم, بستجننوا 0 الله فلم ینتهوا حتی |ذا 
تن الرسل مان اولتي الناش؛ و طن الناش آن الرشل قد. کدیوا 
آی آخبر وا بالعذاب کذبا جاء نصرنا فنجیء بذلک من نشاء و هم المومنون و 
لا یرد باسنا آی شدتنا عن القوم المجرمین. 

آما استینس الرسل من ایمان قومهم فکما تفه وی دس «و آوچت 
ال تفع اره لن یَوّمن من قومک للا م2 من قذ اه من ». هود. 6 «و قال توخ رَبٌ 


آز ندز علی الارض من الکافرین یارآ (تک ان تَدَرَهم بصلوا عبادک و لا نلدُوا 
الا فاجرا کفّارآ»: نو ج. ۱ ۲ 
موسی و عیسی (ع). 

و آما ظِن آممهم آنهم قد کذیوا فکما آخبر عنه فی قصة نوح من قولهم: 
«بل تظنکم کاذبین»: هود: 7 و کذا في قصة هود و صالح و 1 «فقال 
له فرعفن ای ای با موسی‌ مور آشزی 101 

و آما تنجية الم شرت اضر وله فقالی و کار کار عی. عم 
لْفوّینین:» الروم: 
ود آخش هقی ای همم آاضا کفوله نا دا و النت 
وا مَعَةُ»: هود: رت 
8 «تیْنا صالحاً و الذین آمَثوا مَعَهْ»: هود: 66 «تَهْینا شقئباً و الذین آمَئُوا 


مَعه »: هود. 

4 الی غیر ذلک 

ایا ان امن لها تن ۲ عن المچرمین فمذکور فی آیات کثيرة عموما و 

خصوصا کقوله: «و کل | هر سول قاذا جاء رَسُولَهْمْ فضی بيتهْمْ بالط و 
هو لا مظاعون :۷ دنس ۲ 

7 و قوله: «و ٍذا راد له یقوّم شوء قل مَرد له قفا ار هر هن 

وال»: الرعد: 


1 ال عیر- دلگ هن الابات: 
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هدا اجشن ها آمردف فی لاه من. الضانیی رو الدلیل نغلیه کفن: اایه 
بمضمونها غاية لما تتضمنه سابقتها کما قدمناه. و قد اور | لها معانی 
آخری لا یخلو شیء منها من السقم و الاضراب عنها ۳ 

قوله تعالی: «لقَو کان فی قضصهم عبرةه ا ول الألباب الی آخر الاية قال 
الراغب آصل العبر تجاوز من حال الی حال فما العبور فیختص بتجاوز 
الفاع» الوم ان قالته الاعشار و العفرمبالحا له التی حول تما سر مود 
المشاهد الی ما لیس بمشاهد قال تعالی: 

ان فی ذلک لَعبَرةٌ. انتهی. 

و الیو اف فضضهم. للا تبباه و متهم حویدفت صاحب القصة فی السورة. و 
ار ای ها ای ام ال ی 
الأنبیاء او یوسف و اخوته عبرة لاصحاب العقول, ما کان القصص المذکور 
فی السورة حدیثا یفتری و لکن تصدیق الذی بین یدی القران, و هو التوراة 
المذکور فیها القصة پعنی توراة موسی (ع). 

و قوله: تفضل کل سالجا شاا هت اکن شم سا بسا 
الیه الناس فی دینهم الذی علیه بناء سعاد تهم فی الدنیا و الاخرة, و هدی 


اهب لاه مضه خاضه نله سخاته میم موه ای 
رف لاه ام سین اه ال دا مس ی 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, پاسناده عن الفضیل عن یی جعفر (ع): فی قول الله 
تعالیه و ما تومن اک هم بالله |۰۱ فم سر کون فا شری ظاغه و ان 
قتر ی قبادهر و. الععاضی آلتی بخکنورنفهی شری .طاعد: اطاغوا فیها 
الشطان قاش کها بالله الطاعه افییه لسن باشر ای اخم ان بیدا غین 
الله. 


دفی‌ کسیر آافتاشیء عنم مرن القام فم الرضاع فال: سرگ ۳( 

هه 
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و فییه غن هالی بن عطیه عن اه بو الله (ع ی الایة قال» هه اترکل 

یقول: 

لو لا فلان لهلکت. و لولافلان لاصبت کذا و کذا و لضاع عیالی- | ا تری آنه 

جعل لله شریکا فی ملکه یرزقه و یدفع عنه؟ قال: قلت: فیقول: لو لا آن 

من اللة غلیقلان لماکت عال» تعم لا بان نهد 

و فیه, عنٍ زرارة قال: سألت آبا جعفر (ع) عن قول الله «و ما یدمن 

ارف 2 بالله- الا و هم مُشرکُون قال: من ذلک قول الرجل: لا و حیاتک. 

آقول: را ان 

الأخبار فی هدذه المعانی کثيرة. 

و فی الکافی, باسناده عن سلام بن المستنیر عن آبی جعفر (ع): فی قوله: 

«قْل هذه سییلی اه وا لی ال علی تَصيرَة آنا 5 مهن اْعنی قال: ذاک 

رسول الله ص و آمپر الموّمنین- و الأأوصیاء من بعدهما. 

و قیه, باستاده عن آبی عمرو لزیری عن یی عید له (ع): فی الایة قال: 

الله عز و جل من الأمة التی بعث فیها و منها- 1 

اس وم را 

9 و الروایتان تقیدان ما قدمناه فی بیان الاية و فی معناهما روایات, و 
وه ای اه 

و فیه: بزنساده عن هسام ین. الحکم فال+سالت: آبا فید الله (ع) فن قول 

الله «سبد ق‌اللة ما نعتی به ٩‏ هال: آنفة لله. 

۵ قنه اسان ,هام اتحوالسی فا سالیت ابا بو لاه ی فد لاه 


عز و جل؛ 
«سحان ال قال: : ننزیه. 


و فی المعانی, باسناده عن السیار عن الحسن بن علی. عن ابائة عن 
الصادق (ع) فی حدیث قال فیه مخاطبا: آولست تیلم آن له تعانی ز 


یخل الدنیا قط- من نبی آو امام من البشر؟ آ و لیس الله تعالی یقول: ,5 
قاری نا من لک یعنی |لی الخلق «لا رجالا وجی له من هل الفری 
تاحو انم لم بعت الملا نی الی الارض فیکونوا ات و حکاما 
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و انما ارتتنان! الی الأنبیاء. 

و فی العیون, باسناده عن علی بن محمد بن الجهم قال: حضرت مجلس 
المأمون و عنده الرضا علی بن موسی (ع) فقال له المأمون: یا بن رسول 
الله آ لیس من قولک ان الاتبياع معضومون؟ قال: بلیت و ذکز الجدیت. الن 
آن قال فیه- قال المامون: لابی الحسن: 

فاخبرنی عن قول الله تعالی: «حتی [ذا استتاً سس الرَسَل- ظنّوا َمْم قد 
کذبوا جاءهم تَصَرّنا» قال الرضا: 1 الله: 99 استیئس الرسل من 
قومهم- 1 

آقول: و هو پوّید ما قذهنام. فی. بیان الایقر و ها فی-بخض. الروابات ان 
ا ‏ ۱ 

و فی تفسیر العیاشی. عن زرارة قال: قلت لأبی عبد الله (ع): کیف لم 
بخف. تشول. الله" قیما:باننه من قبل الله- آن یکون ذلک مما ینزغ به 
الشیطان؟ قال: فقال: ان الله از اتخذ عبدا رسولا- اتزژل له السکییة بو 
الوقار- و کان الی,باتية من الله متل الدی بزام بعیته 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابراهیم عن آبی حمزة 
ی هی ی و ی 
الله کیف تقرأً هذا الحرف؟ فانی [ذا آتیت علیه تمنیت آنی لا آقرا هذه 
السورة: «حتی لذا استیاس الرفل ظَیُوا امد قو کَذبُوا» قال: نعم حتی 
(ذا استیئس ۱1۷ آن یصدقوهم- و ظن المرسل الیهم آن 
الرسل قد کذبوا فقال الضحاک: لو رحلت فی هذه الی الیمن لکان قلیلا. 
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(12) سورع اترعه سکبه و هی قلات و آرنفون آبه (۸3] 


[تفرع آترد (فاه البانت 21 ال ۱۸ 


(بیان) 


غرض السورة بیان حقية ما نزل علی النبپ ص من الکتاب و آنه آية الرسالة 
و آن قولهم: «لو لا ائزل عَلیه اي من زبه و هم یعرضون به للقران و لا 
ای لام مرو هه ان ای ان یه ام ۵ 


یتفوهوا به. 
و یدل علی ذلک ابتداء السورة بل ق له و الوم آئزل الک من زبک 
الحق و لکِنٌ کر لاس لا بوْمنُون و اختتامها بقوله: «و یَقول الذین کُقروا 


لش فرس کل کفی بلام وید نتب وق الب و نکر ر حکاية قولهم: 
۰ من زبه 


۳ لیبان علی ات ال ض آنهنا الفران آلتادن خی جق. ۱ 
لطه باطل فان الذی یشتمل علیه من کلمة الدعوة هو التوحید الذی تدل 
0 الکون من رقم السماوات ومد انش .و تسکیر الشمسن و آآقصر 
و سار ثر ما یجری علیه عجائب تدبیره و غرائب تقدیره تعالی. 
تدل. علین-حفید «غوتم ایضا اخبار الماضین و آنارهم. خاعنهم. الرسل 
بالات قخفرها و کدها فاخذهم آلله تون فمدا ها تضفته هرا الکناب:ه 
هو آیه ذالت علی رسالیی, 
و قولهم: «َو لا آئزٍل علَیْه آیهْ» تعریضا منهم للقرآن مردود الیهم آولا بأنک 
لبنت الا متدرا و لیس لک هن اامز شتیء ستی بفترح.: علیک ستل اه 
الکامه انا 1 الهداية و الاضلال لیسا کما بزعمون فی وننبع الایات حتی 
پر جوا و وا و ها 
وی هن شا علی ام سکیم بو اما وان لست قفا ی عن 
آاحجه شماده الله فت, کلامه غلی: «سالتک و لالج ها فیه: من المعارف 
الحقة علی ذلک. 
و من الحقائق الباهرة المذکورة في هذه السپورة ما پتضمنه قوله: 1۳ ترل 
من السَماء ما» الاب ی قوله «ل بذکُرٍ اللّه تَطْمیْنْ الفْلوبُْ ,و قوله: 
«یِمخوا اللَهْ ما یشاء و بلّیتْ و عندة آَمٌ الکتاب , و قوله: «قللّه المَکَرٌ 
جمیعا». 
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را ای سای ای مان کید وم 
سا و نقل عن بعضهم آنها مکية الا آخر آية منها فانها نزلت بالمدينة 
فی عبد الله بن سلام, و عزی ذلک الی الکلبی و مقاتل, و یدفعه آنها مخنتم 
ام رل او و «و الذٍی آئرل زلیک من زبک 


الد ند 


9 ان السورة مدنية کلها الا آیتین منها و هما قوله: «و لو أنْ فُرآن 


ما 


ییالال اه لاه ادها هت اک ای ی و کرد 
۵ قاوور ی تفه سای النات ها عل عندمی اسضاش , فاها ۱ 
تناسب ما کان یجری علیه الحال فی المدينة و بعد للهجرة. 
و قیل: ان لحوت ها فوله ال و زا برال الدیه کمیا ی ی سا 
صعوا فا عه» ایهو الباعی‌مکن و کان القانل اعتفد قی دلی علی علی ور 
الانطباق کی اهانل حال لاسام نمی الفحفم ال اه مایق سای 
معنی الاية ما یتضح به اندفاعه 
قوله تعالی؛ «المر یلک آیاث الکتاب و الّذی أئرلَ البک من ریک الحَو الخ, 
الخووف: المضدره نها السوره هت مفحضیع الحروت ال ضدریخ بها سور 
«الم وتو «الز» کما آن, المعارگ اليتة فی السذرة کانقا المجموع من 
المعارف. السته. ی دینک الصتفین. من السوو: و فی الزخاع ان تشرج 
القول فی زلک فیما سیأتی ان شاء الله العزیز 
علف سا تفن ااصال مره و اا ات ۱ 1 و مد 
الارض و تشخیر الشمس و الععر و غیردلی الدالة علی نوعید الله تضحانه 
الذی بفضم: عنه القران: الکریم و تون الیم الوعوه الحفه..ه هی تدکن آن 
التدیر فن تتضیلها و التتکر که هرت الیعین بالمید و الفغاد و العلم بان 
الذی آنزل ال ال رح 
فظاهر ذلک کله آن یکون المراد بالیات المشار الیها بقوله: «یلکَ آیاث 
الکتاب الموجودات الكونية و الأشیاء الخارجية المسخرة فی النظام العام 
الالهی, و المراد بالکتاب هو مجموع الکون الذی هو بوجه اللوح المحفوظ آو 
الجراد.بة القران الکريم نیا تشتمل علی, الایات. الکونبه بتوع من العنایه و 
المجاز. 
و علی وا تکو فن الایق اشارض ال شون رن اتاله چ ها اتدلاژه 
الطبيعية التی تتلبس 
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بها الیات آلکمبیه هرن السماء و ار مها ان و وال ااقظیه: ال 
نتلبس بها الایات القرآنية المنزلة من عنده تعالی الی نبیه ص, و پکون 
قوله: «و لكِنْ کنر التّاس / تومنون استدراکا متعلق بالجملتین معا آع نود 
بقوله: «تلک ایاث الکتاب و قوله: 
«و الذی یل یک من ریک الْحَقّ لا بالجملة الأخيرة فحسب. 
و العنت- و الله اعل ناک .مور الکویت ود اشتر بلنظ الیفزد جلازد 
علی. ارتفاع. مکانقهاه آیات الکتاب: العام الکونی: دالة علیه آن الله فتیحانه 
داچم لا ری له فن هي القر ان الدی اس الب مرن ری اش 
بباطل- و اللام فی قوله: «الحنة للحصر فتفید المحوضة- فتلک آیات قاطعة 
یم لها و هدا خمق فی تروله و لکن آکتر آلناس ۷ تستون: لا لک الابایت 


العیتیه ولا بیدا الکق انار[ وفن لح الکلام شیعمن اللوس و الحاب. 
نارای اه ی وهای اس ان نا 
الیه حق فحسب و لیس بباطل و لا مختلطا من حق و باطل. 

و للمفسرین فی ترکیب الاية و معلی مفرداتها کالمراد باسم الاشارة و 
المراد بالأیات و بالکتاب و معني الحصر فی قوله: «الِحَقّ و المراد بأکثر 
الناس آقوال متنوعة مختلفة و الأظهر الأنسب لسیاق الأیات هو ما قدمناه و 
علی من آراد الاطلاع علی تفصیل آقوالهم آن پراجع المطولات. 

قوله بعالی* «اللة: الذق رقع السماوات بعیر عمد تروتها کم افتوی علنن 
الغزش الی. اخر الاية, قال الراعب فی المفردات:: العمود. ها تعتمد علبه 
الخيمة و جمعه عمد- بضمتین- و عمد- بفتحتین- قال: فی عمد ممددة, و 
قری فی عمد, و قال: بغیر عمد ترونها انتهی. 

و قیل: ان العمد بفتحتین اسم جمع للعماد لا جمع. 

و مرا بای نی یل روسته حقالی. موی لا ری له ون 
التاوات بش وین عصد تختمد عایها تر کها ابضار کم وها کت تظامببار 
و هناک شمس و قمر مسخران یجریان الی اجل مسمی, و لا بد ممن یقوم 
علی هذه الأمور فیرفع السماء و ینظم النظام و یسخر الشمس و القمر و 
یدبر الأْمر و یفصل هذه الایات بعضها عن بعض تفصیلا فیه رجاء آن توونوا 
باهاء کم فالله سا هو دای القاشسا در ی ار رنه لسفاوات 

الفت ان فی تفشییر القدان: 1 1 297 : 

و تنظیم النظام و تسخیر الشمس و القمر و تدبیر الامر و تفصیل الایات فهو 
تعالی رب الکل لارب غيره. 

فقوله: «الْذی رفع السماواتِ یعیّر عَمَدٍ تروتها» رفع السماوات هو فصلها 
شم آرنض فصلا خواط بم‌علی الارخره بالفاع اشعتها و انرال اخطارها د 
صواعقها علیها و غیر ذلک فهی مرفوعة علی ال رض من غیر عمد محسوسة 
للانسان تعتمد علیها فعلی الانسان ان ای ان لا رادا اطا یا آن 
تتحول من مکانها ممسکا لها آن تزول من مستقرها. 

و ذلک آن استقرار السماوات فی رفیع مستقرها من غیر عمد و ان لم یکن 
باغخت: من استفر از الارضن فی مس ها و هما محتاجتان فی ذلک الیه 
۱ 0 09۱ 1۳۳:۳۳۵۳ 
باذنه تعالی, و لو کانت السماوات مرفوعة معتمدة علی عمد منصوبة لم 
یغنها ذلک عن الحاجة الیه تعالی و الافتقار لی قدرته و ارادته فالأشیاء کلها 
فی حالاتها محتاجة الیه تعالی احتیاجا مطلقا لا یزول عنها آبدا و لا فی حال. 
کر ال مسا هقی عن اشهیری فان ال الکی ده تساه الحوا نش 
ٍلی علل موجدة, و فی فطرته البحث عن علل الحوادث و الأمور الممکنة- 
اذا وجد بعض الحوادث مقرونا بعلله و تکرر ذلک علی حسه آقنعه ذلک و لم 
یتعجب من مشاهدته علی حاله و لا بحث عنه فاذا ری الأجرام الثقيلة 


تسقط علی الأرض ثم وجد سقفا مرتفعا عن الأرض لا تسقط علیها تعجب و 

تخت الک رن رحصضلن بعلی آرکان اضر اعفده عم علها السعفبوعند 

ذلک مع ما فیه من التکرر علی الحس تقف نفسه عن البحث فی کل مورد 

پشاهد فیه شیثا رفیعا معتمدا علی آعمدة آو آرکان. 

آما اذا 3 آمرا بخرق : هذه العادة المالوفة له کالاجرام و القائمة علی 

تفتنته لین اانست ‏ السیب ال اه اس رف 

فقوله تعالی: «رَفع السماواتِ بعیر عَمَد تروتها» انما وصف السماوات فیه 

بقوله: 

1 و هی من ی 
له: «تروتها» ۳ ص ۳ امفهوم 1 او الدلالة علی نفی العماد 
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اعمده کساتر ما تمه علی غاد لکانت الا موه هن الراففه المسست ‏ 

من غیر حاجة الی الله سبحانه کما ربما یذهب الیه آوهام العامة ان الذی 

ند ال الله من الاتور هوما بخمل سیة کال موز التتمامیة و الخوادت 

الجوية و الروح و امثال ذلک. 

فان کلامه تعالی ینص آولا علي آن کل ما یصدق علیه الشیء ما خلا الله 

فهو مخلوق لله و کل خلق و آمر لا یخلو عن الاستناد الیه کما قال تعالی: 

«اللَةٌ الق کل شیع»: الرعد: 

6 و قال: «آلا له الْحَلْقْ و الم »: الأعراف: 54. 

و ۳ علی آن سنهة الأسباب جارية مطردة و انم تعالی علی صراط 

مستقیم فلا معنی لکون حکم الأسباب جاریا فی بعض الأمور الجسمانية غیر 

جار فی بعض. و استناد بعض الحوادث کالحوادت الارضية الیه تعالی 

بواسطة الاشبات/ و امتاد-بعضها الاخر کالامون السماوته معا الجه تعالی بلا 

واسطة, فان قام سقف مثلا علی عمود فقد قام بسبب خاص به باذن الله, 

و ان قام جرم سماوی من غیر عمود یقوم علیه فقد قام ایضا بسبب خاص 

به کطبیعته الخاصة او التجاذب العام مثلا باذن الله. 

بل |نما قید رفع السماوات بقوله: «بغیر عَمَدٍ تروتها» لتنبیه فطرة الناس و 

ی ات و ان لا تا ال ال 

سبحانه, و قد سلک نظیر هذا المسلی فی قوله فی الاية التالیة: «و هو 

الذی مَ؟ الاض چ جَعل فیها زواسی و آئهارا» علی ما سنوضحه. 

ولما کاق الفلیتب فی المعام» علن ما تهدی البه‌ متا الاب هو قخید 

الربوبية و بیان آن الله سبحانه رب کل شیء لا رب سواه لا اصل ِ 

الصانع عقب قوله: «رقع السماوات الخ بقوله: «نَةّ اشتوی علّی الْعَّش 


سَجْرّ الشْمس و الَْمَ» الخ, الدال علی التدبیر العام المتحد باتصال بعض 
تِ تصض ات به آن رت العمم مالک الم امرهاعا که 
و ذلی آن الونتیه الذین بناظرهم الفران لا بنکرون آن خالی الکل :و عفحده 
واحد / شریک له فی ایجاده و ابداعه, و هو الله سبحانه, و نما یرون آنه 
فوض تدبیر کل شأن من شون الکون و نوع من آنواعه کالأرض و السماء و 
الانسان و الحیوان و البر و الحرب و السلم و الحياة و الموت الی واحد من 
الموعورات مود ی ان مد ات با ره 
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و یتقی بها شره فلا ینفع فی ردهم الا قصر الربوبية فی الله سبحانه و (ثبات 
آنه رب لا رب سواه, و آما توحید الألوهية بمعنی اثبات آن الواجب الوجود 
با لا دارم لسکا قح مهم اهر لا گرم اله همم لا 
یضرهم شیئا. 
و من هنا بظهر آن قوله: «الْذٍی رفع السْماواتِ بعیْر عَمَدٍ تروتها» موضوع 
فی صدر الاية توطئة و تمهیدا لقوله: «ثْمّ اسْتوی عَلی العرّش الخ من غیر 
آن یکون مقصود| بالذات فیما سبق من البرهان فوزان هذا| الصدر من ذیله 
وزان الصدر من الذیل فی قوله تعالی: ۱ 
«اٍن رم ال الذٍی حَلَق السّماوات و الرَضَ فی ستَة آبّام ثم استوی عَلّی 
الْعَرّش» الایة: الأعراف: 4 یونس: و و ما یشابهها من 
و یظهر آیضا: آن قوله: «بقَیٍّ عَمَدٍ» متعلق برفع و «ترَوْتها» وصف للعمد و 
المراد رفعها بغیر عمد محسوسة مرئية, و آما قول من یجعل: «تروتها» 
جملة مستانفة تفید دفع الدخل کان السامع لما سمع قوله: «رفع 
السماواتِ بغیر عَمَدٍ» قال: ما الدلیل علی ذلک؟ 
فاجیب و فبل: «ترنهام: .ای الدلبل علی دلک آنها مزية لکم فبعید, الا غلن 
تعدبر آن بکون المراد بالشساوانت محموع خیه الغله علن .ما قها من اخرام 
النجوم و ۳( و الهواء ِِِِ فوق ی و السحب و الغمام فانها 
و قوله: «م از شتوی غلی الزش وت خر لسن و اْقَمَرٍ» تقدم الکلام فی 
و قوله: «کل یَجری لاجل مس ۳ 
ک هلاران کها یل سوه سار رام آن کین ال ای وه 
ضمیر جمع راجعا الی الجمیع و المعنی کل من السماوات و الشمس و 
القمر یچری الی آجل مسمی فان حکم الجری و الحركة عام مطرد فی 
جمیع هذه الأجسام. 
مد عقتم العلام فی‌شعتی الاک الشنن فی سس سورع الاتعام آ ارفا 
فراجع. 
فول. الافته التدییر ‏ لاخان الشی ی [ا ی و بر ای یه 


تزتیب: الاشیاء المتعددة المختلفة و تظمها بوضع کل نیع فی:.موضعه 
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ها ها بسن الفری و انا و ال تفا تشن الب 
تفاسد الأجزاء و تزاحمها یقال: دبر آمر البیت ی نظم آموره و التصرفات 
العائدة الیه بحیث آدی |لی صلاح شانه و تمتع هله بالمطلوب من فوائده. 
قتذبیر آمر العالم نظم أجزائه نظما جیدا متقنا بحیت:یتوجه به کل شیء الی 
غایته المقصودة منه و هی اخر ما یمکنه من الکمال الخاص به و منتهی ما 
سای لیم من لاخ آلسسیه هدش الک اضراء: اتظام الفامالعالم 
بت حالف اس کته .هد الرکع الی لته مین الاحرن مد 
الدنیا. 
ار ار بات اما ایک ی نا لتاق اه اما 
بالات هی الایات الكونية فالمراد بتفصیلها هو تمییز بعضها من بعض و 
فتقها بعد رتقها؛ ق دا مره عالی تحص الاسیا مه کل شیع رن 
ی ۱ 
فینفصل ؛ وی من امه و الحق من الباطل و الخیر من الشر و الصالح 
و زا عقبه 7۹ 1 بلقاء کم توقئون فان بوم اللقاء هو الساعة 
التی سماها الله بیوم الفصل و وعد فیه تمییز المتقین من المجرمین و 
الفجار قال: «اِنّ یوم الْقَصّل ميقائْهم أَجمَعینَ»: الدخان ۸0, و قال: «و 
متاژوا الوم ها لْْجْرِمَونَ»: یس: 59, و قال: 
ل‌ ۲ اللهٌ الحَبیت من, الطیب و بقل الخبیت :* بعصَه علی ,ر بَفض قَبه کَمَهٌ 
جمیعا قَیِجْعَلَهٍ فی < حهنم | ولتک عُغ الخاسژون»: الأنفال: 37. ۱ 
0 2 الحرادشالایات آبات:الکتت ال هی نو زد 
فالمراد بتفصیلها لغرض کذا شرحها و کشفها بالبیان فی الکتب المنزلة علی 
آنبیاء الله لیتدبر فیها الناس و بتفکروا و یفقهوا فان فی ذلک رجاء آن یوقنوا 
بلقاء الله تعالی و الرجوع الیه و ما قدمناه من المعنی آوضح لزوما و آشنتن 
بالسیاق. 
و فی قوله: «لقلْم بلقاء رَبکُمٌ و لم یقل: لعلکم بلقائه, وضع الظاهر موضع 
الخضضر و الوجف-فید اضر ارعلی.شیت الرنومة و الا کید لمو الرشاره [لی 
اما و اه در اس فا را له تا ارت زا 
رب واحد لا شریک لم. ِِِ 
قوله تعالی: «و هو الذٍی مد الأرْضَ و جَعَلّ فیها زواسی و آتهارا» الی آخر 
الاية 
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الرواسی جمع راسية من رسا |ذا ثبت و قر, و المراد بها الجبال لثباتها فی 


مقرها و الزوج خلاف الفرد و یطلق علی مجموع الأمرین و علی آحدهما 
ها ی ما ان را رین ۱ للدلالة علی آن 
المراد هو اثنان لا آربعة کما فی ال 

و قوله: «هو الذی مد الاضَ آی بسطها بسطا] صالحا لأن یعیلش فیه 
الدا تفه الیرع و اس وکام قی شه فو ال ری لت غالی 
و کونه کالتو«طنة و التمهید لما یلحق به من قوله: «و جَعَل فیها پواسی و 
آتهارآ» الخ, ظیر الکلام فی قوله فی الاّية السابقة: «اللَهْ الذی رقع 
السماوات بغیر عمد تروتها». 

و قوله: «و جَعَلّ فیها ِ و آئهارآ» الضمیر للأرض و الکلام مسوق 
تخیت نسم بعص آجزانه بعضا و العزض و الله آعلم- بان تدتوه تعالن 
اکن الا من اسان ۷ 
تااریاخ فعصید اسان ال مه اقا لک تم ضلم هام عم الاسان 
لم تصلح لظهور ما ادخر فیها من خزائن الماء علی سطحها لشرب الزروع و 
الساتین فجعل. تشبحانه عیها الضال الزواسی. و ادخر فنها ما تترل علی 
لاه ماه انمماء سورع اطراا آا فد مها یا شاد 
علی السهل تسقی الزروع و الجنان فیخرج به ثمرات ت مختلفة حلوة و مرة 
ام رتیه تریه انم و-ساظ علی تفایض الیل لاد و ها 
عاسلان: فان فی سه اسان الاک خسلیط الحواره ه ای 
الموثرتین فی النضج و النمو و الانبساط و الانقباض, و تسلیط الضوء و 
الظلمة النظامین لحرکة الدواب و الانسان و سعیهما فی طلب الرزق و 
سکونهما للنوم و الرقدة. 

فد الا سمل الط بو لعف اسان نون ای تا 
لجعل الثمرات المزدوچة المختلفة و باللیل و النهار بتم المطلوب و فی ذلک 
و ان فی ذلک لأیات لقوم یتفکرون. 

و قوله: «و من کل اللْمَراتِ جَعلْ فیها رَوَجیْن این ی و من جمبع الثمرات 
ی اه اه ال با ایآ اس 
و الشتوی ۱ 

الهیدان ی هر ووو 

و الحلو و غیره و الرطب و الیابس. 

هذا هو المعروف فی تفسیر زوجین آثنین فالمراد بالزوجین الصنف یخالفه 
صنف آخر سواء کانا صنفین لا ثالِث لهما أم لاء نظیر ما تأتی فیه التثنية 
للتکریر کقوله تغالی: «نم ازجع اضر کرن العلی : 4 ازیدبه. النجوع 
کید نفد کرد اسف الک سار ۱ 

و قال فی تفسیر الجواهر فی قوله تعالی: «َوجیّن این : جعل فیها من 


کل اضتاف التفرات الزون اش در و اش فی ازهارها عتدنکونها فم 
آظهر الکشف الحدیث آن کل شجر و زرع لا پتولد ثمره و حبه الا من بین 
انیم دکر و انیت 

فعضو الذکر قد یکون مع یی الا بر فی شجرة واحدة کغلب الأشجار و 
قد یکون عضو الذکر فی شجرة و الاخر فی شجرة آخری کالنخل, و ما کان 
العضوان فیه فی شجرة واحدة اما آن یکونا معا فی زهرة واحدة, و اما ان 
یکون کل منهما فی زهرة هحده ق آلنانی کالفرع:ه الاول کییجرج القطن 
فان عضو التذکیر مع عضو التانیث فی زهرة واحدة. انتهی. 

و ما ذکره و ان کان من الحقائق العلمية التی لاغبار علیها الا آن ظاهر الأية 
الكريمة لا یساعد علیه فان ظاهرها آن نفس الثمرات زوجان اثنان لا آنها 
مخلوفه من زر وحن آشین.ه لو کان الفراد.دلی لکان الانست به ان بقال* و 
کل الثمرات جعل فیها من زوجین اثنین. 

نیم ۷ بات آن یستفاد ذلک من مثل قوله تعالی: «یسبحان حَلقَ الارواج 
کلها مقّا ثبث الارضخ»: بس: 36 و قوله: «و آئرّلنا من السّماء ما قائشنا 
فیها من کل روج کریم»: لقمان: 10 و قوله: «و من کل شَیء حَلَفْنا َوجین 
لعلکَم تدکرون»: الذاریات: 9 

و ذکر بعضهم آن زوجین اثنین الذکر و الأثثی و الحلو و الحامض و سائر 
الأأصناف فیکون ار ۵ 
بصفات هی آکثر من واحد کالحلو و غیره و الصیفی و خلافه. و هو کما تری. 
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و قوله: «بُعْشی الیل التّهاٍ» ی یلیس ظلمة اللیل ضوء النهار فیظلم 
القواء فقو ها کان مار کر تفه ارات اعشا که موم یله 
النهار غیره و تعقیب اللیل النهار و النهار اللیل, و لا قرینة تدل علی ذلک. 
ثم ختم الایة بقوله: «اِنّ فی ذلک لأیات لِقَوّم بتَفکرژون فان التفکر فی 
النظام الجاری علیها الحاکم فیها القاضی باتصال بعضها ببعض و تلاوّم 
بعضها مع بعض المودی الی توجه المجموع و کل جزء من آجزائها الی 
غایات تخضها یکشف عن ی ی ار 
الاخگام فیزل: علی ات لها وبا واخد الا نیقی سعفه علا لا هرد 
جهل قدیرا لا یغلب فی قدرته ذا عناية بکل شیء و خاصة بالانسان یسوقه 
(لی ما فیه سعادته الخالدة. 

قوله تعالی: «و فی الأارْض قَطعٌ متجاوراث و جتّاث من آغْناپ و ززغ و 
تجبل صلوان و عر وان آلی آخر الا ۱ الصنو الغصن العار 
جمعه صنوان قال تعالی: صلوانْ و عتر صئوان انتهی, و قال: و الاکل لما 
پوکل بضم. الکاف وسکونه.قال تعالی؛ «اکلها ذاتم و الاکلة للمرة: و الاکلة 
کاالعمی: ات 


و المعنی آن من الدلیل علی آن هذا النظام الجاری قائم بتدییر مدبر وراءه 
بخضم: له الاشیاء بطبانعها وبجزیها علی ساایشاء و کنی‌یساء آندفی الارض 
قطعاً متجاورات متقاربة بعضها من بعض متشابهة فی طبع ترایها و فیها 
کانمن اعات. ی الب من المرات التیه تلف اختل فا عطیما فی 
0 ۱7 و فیها 
زرع مختلف فی جنسه و صنفه من القمح و الشعیر و غير ذلک, و فیها نخیل 
صنوان آی آمنال نابتة غلین اصل مشترک فیه و غیر صنوان ای متفرفة 
تسقی الجمیع من ماء واحد و نفضل بعضها علی بعض بما فیه من المزية 
المطلوبة فی شیء من صفاته. 

فان قیل: هذه الاختلافات راجعة الی طبائعها الخاصة بکل منها آو العوامل 
الخارجية التی تعمل فیها فتتصرف فی اشکالها و آلوانها و ساثر صفاتها علی 
ها تفصل الایخات العاستة المعرضة لشتونیا الشارجه فاص .با تقها و 
خواصها, و العوامل التی توْثر فی کيفية تکونها و تتصرف فی صفاتها. 
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قیل: تعم لکن عم السوال حسد الی شیب اقلاف,هتم الطباع آلدا یهن 
العوامل فما هی العلة فی اختلافها المودية الی اختلاف الاثار؟ و تنتهی 
بالأْخرة ٍلی المادة المشتركة بین الکل المتشابهة الأْجزاء. و مثلها لا بصلح 
لتعلیل هذا الاختلاف المشهود فلیس الا آن هناک سببا فوق هذه الأسیاب 
آوجد هو المادة المشتر کة, مرآ یاف تضورس ار ما شاء, و بعبارة 
آخری هناک سبب واحد ذی شعور و |رادة تستند هذه الاختلافات الی اراداته 
المختلفة و لولاه لم یتمیز شیء من شیء و لا اختلف فی شیء هذا. 

و من الواجب علی الباحث المتدبر فی هذه الایات آن یننبه آن استناد 
اختلاف. الخلفه الی. اخلاف راد الله شحانه: لس اتطالا لفانون العلم و 
المعلول کما ریما ینو هم فان ارادة الله سبحانه ی صفة طارئة لذاته 
کارادتنا حتی تتغیر ذاته بتغیر الارادات بل هذه الرادات المختلفة صفة فعله 
و منتزعة من العلل التامة لأشیاء فلیکن عندک |جمال هذا المطلب حتی 
ولما کات لخد یه علن مقدحات ملد امد وا رف «انَ 
فی ذلک ایا لقَوّم یلو . 

و قد ظهر من البیان الوم ۳ نسبة اختلاف الأکل الیه تعالی من غیر ذکر 
الواستظه آو الوسانط مثل یه رقم السماء بفیز عمد طرنبه و مد اارض و 
خی الخال. و آلانهاه الیه شالت اما العسانطر مه ارات تدلی ره 
فطرة السامعین لتتزع |لی البحث عن سبب الاختلاقات و تنتهی بالاخرة الی 
شت ات الفات لاله ان لام تفر و 
تعالی: ِ 


«و فص تفْضها علی ۵ 
ال ار سا را اس ی تا 
هو السبب الذی یبحث عنه الباحئون و الی حضرته ینتهی هذا التفضیل ثم 
آوجز هذا التفضیل فقیل: «و قصْلّ بَعْضَها علی بَعض فی الاک و لا یخلو 
التعبیر بلفظ المتکلم مع الفیر عن اشعار بأن هناک آسیابا الهية دون الله 
تا و ای ات 
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و قد ظهر مما تقدم ان الایة انا رت موه او الربوبية لا لاثبات 
الصانع آو توحید الذات, و ملخصها آن اختلاف الأثار فی الأشیاء مع وحدة 
الاضل یکشهه عون اسادها ال سینت وراء الطبیعه المهتر که الحیخد و و 
انتظامها عن مشیته و تدبیره فالمدبر لها هو الله سبحانه و هو ربها لا رب 
غیره. فما یتراءی من المفسرین آن الاية مسوقة لاثبات الصانع فی غیر 
محله. 

علی آن الابات علن ما بظهر من, شتا قما سوقد للاختجام علی. الوشین 
هم انما ینکرون وحدق الربوبية و یثبتون اربابا شتی و یعترفون بوحدة ذات 
الواجب الحق عز اسمه فلا معنی للاحتجاج علیهم بما ینتج آن للعالم صانعا, 
و قد تنبه به بعضهم فذکر آن الابة احتجاج علی دهرية العرب المنکرین 
لوجود الصانع و هو مردود باه لا یامرخ ناخند سیاق الایات یدل علی ما 
ادعاه. 

و ظهر آیضا آن الفرق بین الحجتین آعنی ما فی قوله: «و قو الذٍی گ 
اللرَضَ الخ و ما فی قوله: «و فی الأَرَض فطع مُتجاوراث الخ آن الأولی 
تسلک من طریق الوحدة فی الکثرة و الارتباط و آلاتصال فی التدبیر 
المتعلق بهذه الأشیاء المختلفة و ذلک یوّدی الی وحدة مدبرها؛ و الثانية 
تسلک من طریق الکثرة فی الوحدة و اختلاف الاثار و الخواص فی الأشیاء 
التی لها اصل واحد و ذلک یکشف عن آن المبدی المفیض لهذه الاثار و 
الخواص المختلفة المتفرقة آمر وراء طبائعها و سبب فوق هذه الأسباب 

الراجعة اٍلی آصل واحد و هو رب الجمیع لارب غیره. 

و آجا الحجة الایلی الکو فل الجحتین اعتی ما قی قوله الیش وال 
اْذٍی رَقع السّماواتِ الخ فهی کالسالكة من المسلکین معا فانها تذکر 
التدبیر و فیه توحید الکثیر و جمع متفرقات الامور, و التفصیل و فیه تکثیر 
الواحد و تفریق المجتمعات. و محصلها آن آمر العالم علی تشتته و تفرقه 
تحت تدنیر واخهفله رب داد هو لاد ۰ 
ف کشت عم کل سا فصن | تفه ما و العق من 
الباطل‌نق هه العادر و لزلی. اشتتم منها هه ۲ ِِ معا اذ قال: 


ِ- 
1 


«لعَلْکم بلقاء رَیَْمْ وقئون . 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن الخطاب الأعور رفعه الی هل العلم و الفقه من 
آل محمد ص قال: «و فی الأرَض قَطَغْ متجاوراث یعنی هذه الأًرض الطیبة- 
قحاون مخا ورن هدما رصن آلمالحه. ه شنت مها فا بحاور القمم العمم ۵ 
ا نفد 

و فی تفسیر البرهان, عن اين شهر آشوب عن الخرکوشی فی شرف 
المضنظفی: و التعلی فی الکشف و البیان و الفضل بن شاذان فی آلامالی- 
و اللفظ له- باسناده عن جابر بن عبد الله قال: سمعت رسول الله ص 
یقول لعلی (ع): الناس من شجرة شتی- و آنا و آنت من شجرة واحدة ثم 
قرا: «جنَا من آغناب و رَرَغْ و تخیل صِْوان و عَیْرُ صنْوانِ- یُسَقی یماء 
واجد» بالتبی و یک قال؛ ات 


۰ و ۱ ۱ 

فی روایة: آنا و علی من شجرة و الناس من اشجار شتی:. 

قال صاحب البرهان»: و روی حدیت جابر بن عبد الله الطبرسی, و علی بن 
اقول: 

و رواه فی الدر المنثور, عن الحاکم و ابن مردویه عن جابر قال: سمعت 
رسول الله ص یقول: یا علی الناس من شجر شتی- و آنا و آنت یا علی من 
شجرة واحدة- ثم قرأ النبی ص: «و جتاث من آغناب و روم و تخیل- صنوان 
عَیرٌ صنوان . 

و فی الدر لمنثور, آخرج الترمذی و حسنه و البزاز و ابن جریر و ابن المنذر 
و آبو الشیخ و اين مردویه عن یی هريرة عن النبی ص: فی قوله تعالی: «و 
تفصل بعصها علی بعض ّض فی الأکلِ قال «1»: الدقل و الفارسی و الحلو و 
الحامض. 


]ادص بفتچین آسهدالعر و کان التا رش تسه یت 


[سورة الرعد (13): الأیات 5 الی 6] 


(بیان) 


عطف علی بعض ما کان یتفوه به المشر کون فی الرد علی الدعوة و 
الرسالة کقولهم" 

آنی یمکن بعث الانسان بعد موته و صیرورته ترابا؟ و قولهم: لو لا آنزل 
علتا الغداب الاق. تذرتا بو ی هدا الوغد ان کنت: من الصادفین ؟ و 
الجواب عن ذلک بما پناسب المقام. 5 

قوله تعالی: «و ان تفج قعجث قَةَلْهْم ‏ ادا نا ثراباً آ لا آفی خَلّق جدید» 
ال اد ان فان فی النسمم ات تا ما 
علی التفینن و الغل طوق تشد به الید الی العتق. انتهی: 

آشار تعالی فمن مفتتع کلامه الی حفبه ما آنزله الی تببةفن. معارف الدین 
فی کتابه ملوحا الی آن آیات التکوین نهدی الیه و تدل علیه ۵ اضو ان 
التوختد و الرسالد و الیشت. نم فصل الفول فی لاله الابات 9 علن 
ذلک و استنتجح من حجج ثلاث ذکرها توحید الربوبية و البعث بالتصریح, و 
یستلزم ذلک حقية الرسالة و الکتاب المنزل الذی هو آیتها, 
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فلما اتضح ذلک و استنار تمهدت الطریق لذکر شبه الکفار فیما یرجع الی 
الأصول الثلانة خأشار فی هذه الاية الی شبهتهم فی البعث و سینتعرض 
لشبههم و آقاوبلهم فی الرسالة و التوحیح في الأیات التالية, 

و شبهتهم فی ذلک قولهم: «أ |ذا کنا. راب اف حلّق جدید» وج 
بعتوان اند عختب. آحری. بد آن بتعجب»ضه لظهور بظطلانخ .ی کساده ظهورا لا 
مسوغ لانسان سلیم العقل آن یرتاب فیه فلو تفوه به انسان لکان من 
موارد العجب فقال: «و ان تَعْجَت قعجث قَوَلَهْمْ الخ. 

و معنی الجملة علی ما پرشد الیه حذف متعلق «تَعْجَبٌ ان تحقق منک 
تعجب و لا محالة یتحقق لأن الانسان لا یخلو منه- فقولهم هذا عجیب یجب 
ان سعلی یه تعصی, فالتز کیت. کناية. عنم وجوت آلنعجت, سن. فوامد. هد 
لکونه قولا اهر البطلان لا یمیل الیه ذو لب و حجی. 

و قولهم: «ا |ٍذا کنّا مراب (5ا لفی عَلق جدید» مرادهم من التراب بقرينة 
اه با و 
ذلک الانسان الذی هو الهیکل اللحمی الخاص المرکب من آعضاء خاصة 
المجهز بقوی مادية علی زعمهم و کیف یشمل الخلقة آمرا منعدما من 
آصله فیعود مخلوقا جدیدا؟. 

و اشيهتهم هذه جهات. مختلفة: اجاب اللهسبحانه قی کلامه .غن کل داجدم 
مها نما بناسها و نخدم‌ما دیا ۱ ۱ 

قمتواه اسشعان: آن تحت ار اب: شا با شهار مد احیتب عفه بان نان 


استحالة المواد الأرضية منیا ثم المنی علقة ثم العلقة مضفة ثم المضغة 
بدن انسان سوی و وقوع دلک بعد امکانه ۷ بدع بت فی جواز صيرورة 
التراب ثانیا انسانا سویا قال تعالی: «یا با الاسنْ ان کم فی ریب من 
بت قاتا حلناکة من ثراب ب من لطة 2 من علقة نم من مطةة 
مُحَلْقَةِ و عیُر مُحَلقَة» الایة: الححج: 5. 

و منها: استبعاد ایجاد الشیء بغد عذمه. و آجیب ۳ رمثل الخلق الأأول 
فلیجز کما جاز قال تعالی: «و صَرَت آنا تلا و تسبی حلقَة قالَ من بح 
العظام و هی رمیخ قُل بُحییها 
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الذٍی نها ال 2 مرو یس: 79. 

دا ای انس ان عم 
ا اسان بعد الموت و القوت ال قی تضور التتصور دون الخار بتحو. 

و که آخبیفی که عالی سای ان الرشسان لس و لیر کت 
ی ام هامید خی شعیم سس اصاه بطان الثر یماسا رل 
حقیقته روح علویة- و آن شتثّت قلت: نفس- متعلق بهذا المرکب المادی 
تستعمله فی اغراضه و مقاصده و بها حیاة البدن ییقی بها الانسان محفوظ 
الشخصية و ان : تعیر نغیر بدنه و تبدل بمرور السنین و مضی العمر رد ثم الموت هو 
۳ ۳ ۷۳ نی 
الندن و تعلیقها جة و هو النیام لله لفصل العضاء. 

قال تعالی: «و قاوا | [ذا ضللنا فی الارض لا آفی حَلْق جدبد بل هم بلقاء 
یه کافژون فْلّ بتوفَاكم ملک الْمَوّتِ الذی کل يم تم الی کم 
#حفون»: الم السجده» 11 بفول انکم تالموث لا تضلون قی اارض و 
تنعدمون بل الملک الموکل بالموت یأخذ الأمر الذی تدل علیه لفظة «کم» و 
1 
الله بلحوق آبدانکم اٍلی نفوسکم و آنتم آنتم. 

فللانسان حياة باقية غیر محدودة بما فی هذه الدنیا الفانية و له عيشة فی 
دار آخری باقية ببقاء الله و لا بتمتع فی حیاته الثانية الا بما یکتسبه فی حیاته 
لیاف هن ارهن تال وال الصااکه فده ی بومه امومع بوار 
السعادة فان آتبع الحق و آمن بآیات الله شعد فی اخراه بکرامة القرب و 
الزلفی و ملک لا یبلی, و ان آخلد الی الأأرض و انکب علی الدنیا و آعرض 
افیف ار انشفاء واوار ول باعل ال موالتران کی 
فیط لین دح او کان من آایه لاه 

واذا عرفت هذا الذی قدمناه و تأملته تأملا کافیا بان لک آن قوله تعالی: 
«أولنک الذین کَفَژوا ره الی آخر الاية لیس بمجرد تهدید بالعذاب لهژلاء 
القائلین: « اذا کت رابا آ زا آفی خَلَ جدیچ» علی ما بتخیل فی بادی النظر 
بل جواب بلازم القول. 


و توضیح ذلک آن لازم قولهم: ان الانسان |ذا مات و صار ترابا بطلت 

الانسانية 
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و انعدمت الشخصية آن یکون الانسان صورة مادية قائمة بهذا الهیکل 

البدنی المادی العائش بحياة مادية من غیر آن تکون له حياة اخری خالدة 

بعد الموت یبقی فیها ببقاء الرب تعالی و یسعد بقریه و یفوز عنده و بعبارة 

اخری تکون حیاته محدود بهذه الحياة المادية غیر آن تنبسط علی ما بعد 

الموت و تدوم ابدا, و هذا فی الحقيقة انکار للعالم الربوبی اذ لا معنی لرب 

لا معاد الیه. 

و لا زم ذلک اه یقصر الانسان همه فی المقاصد الدنيوية و الفایات المادية 

هی ین اش نع نومه الی ها ید له من النعیم المقیم و الملک العظیم 

ای ی ها از ی 

حراکا و لا یقدر علی السعی لواجب اتره؛ 

و لازم ذلک آن یثبت الانسان فی شقاء لا زم و عذاب دائم فانه آفسد 

استعداد السهادة و قطع الطریق و هذه اللوازم الثلاث هی التی آشار تعالی 

الیه بقوله: «أولیَکِ الذین کقرژواء الخ. 

فقوله: «أولیک الذین کفرّوا بِرَبهمٌْ اشارة الی اللازم الأول و هو اعراض 

منکری المعاد عن العالم الربوی و الحياة الباقية و الستر علی ما عند الله 
من النعیم الهقیم و الکفر به 

و 7 «و اولیّک الاعلال فی أَعناقهم اشارة الی اللازم الثانی و هو الاخلاد 

الی الأأرض و الرکون الی الهوی و التقید بقیود_الجهل و آغلال الجحد و 

الانکار. و قد مر فی تفسیر قوله تعالی: «ان الله ۷ یی آن تطرت 

متلا» الایة: البقرة: 26 فی الجزء الأول من الکتاب کلام فی کون هذه 

التعبیرات بالق رآن نية حقائق آو مجازات فراجع الیه. 

و قوله: «أولیّک اسان الثّار ه هم فیها خالذون اشارة الی اللازم الثالث و هو 

مکثهم فی العذاب و الشقاء. 

قوله تعالی: «و یَسْتَفجلوتک بالسَینة قبلّ الْحَسَتة و قَدّ حَلث من قبلهم 

الْمَتلا الی آخر الاية. قال فی المجمع.: الاستعجال طلب التعجیل با 

ای فا ای ات۳ 

الحسنة و هی خصلة تسر النفس, و المثلات العقوبات واحدها مثلة بفتح 

المیم و ضم الثاء, و من قال فی الواحد: مثلة بضم المیم و سکون الثاء قال 

فی الجمع: مثلات بضمتین نحو غرفة و غرفات. و قیل فی الجمع: مثلات و 

مثلات- آی بسکون الثاء و فتحها- انتهی. 
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و قال الراغب فی المفردات»: المثلة نقمة تنزل بالانسان فیجعل مثالا 


پرتدع به غیره و ذلک کالتکال و جمعه مقلات و مثلات- ای بضم المیم آو 
با ی تا 

انتهی. 

قولهد هی او ماش قبل با لعشفه یر االخمع. اتلدین کر 
لت رد کی اه وا ای ال اد 
دالیم رف العذات انیم بالنیی ص قبل سوال الرحمة و العافية, 
و الدلیل علیه قوله: «و قَدٌ خلت من تلهم المتْلاثٌ - و الجملة فی موضع 
الخال-.قان المراد نم العقمات الارله غلی. الاهم الماضین القاطعه 
وم هن 

مارا وال روا ات یی ازعخمه اه کل ریت 
العافية بعد ما سمعوی تنذرهم بعذاب الله استهزاء و هم علی علم 
التعوات الاراه قل علی امد اعاس الا کفرها رسافم سااد 
فی مقام التعجیب. 

و قوله: «و رن ریک لَذُو مَغْفتج یلاس علی ظلَمهم و ان ربتک لشدیذٌ العقاب 
استات ار فیعض الحال: ویقید بان الشبب فی کین اسعا هم آمرا 
عخییا ای آن‌برنک ذه رخمة واسعه تسه آلناسن فین جع اخو‌الهم بعتی: خال 
ظلمهم و ذو غضب شدید و قد سبقت رحمته غضبه فما بالهم یعرضون عن 


قتیع مه ۵ فص هی بسا لخن دی عقا رم دهم هش تعخا رن ؟ 
ان ذلک لعجیب. 


و بظهر من هذا المعتی الذی بعطیه السیاق: 

آبلاء آن التعیر غه تفالی موه ویک ما هو الطالهعان کوزوس مش کین 
فا ات وه لیمیا بل ی ن الاح رامین فم 

و ثانیا: آن المراد بالمففرة و العقاب هو الأعم من المغفرة و العقوبة 
ای ار لا ای ابا ی 
العقویات الدنيوية النازلة علیهم. 

غلی آن العت و سره ۱ خصان سا المیت نی ا شام ول آن 
اتاضا ص ی وق وم لک صرآرا قله کال آن شتا مرن 
علی کل من شاء حتی علی الظالم حین هو ظالم فیغفر له مظلمته آن 
اقتضته الحکمة, وله آن. یعاقب قال تعالی: «ان تعَذهُم انم 
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عباذک و ان تفه تفن له قانک آنت العریژ لکیم»: المائدة: 118. 

لقی که کی عالی ,سور السشفره وله اسآ وق 
للمزمنین آو لتائین و نجو ذلک قلو التجاً ای واحد من التاس [لی رحمته و 
باه العری کان له اش اه ف ی لایر ام 


المعاضی. الکبیدة و الضفترم.غیرز ان الخشرک له شاله: آن. بعفر لغش رکه 
انقلب بذلک مومنا غیر مشرک, و الله سیحانه لا یغقر المشرک ما لم یعد 
الی التوحید قال تعالی: «اِنّ اللة لا یَعفرٌ أن بسک به و بَفْفِرٌ ما دون ذیک 
لِمَْ پشاء»: النساء: 48. 

فکان علی هوّلاء الذین کفر وا آن تشالوه تعالی- و یستعجلوا| ره - آن.بققر 
لهم شرکهم او ما یتفرع علی شرکهم من المعاصی بتقدیم الایمان به و 
اه اه ان شالف العا کف فالیر که وخ الما و امن علی منم 
ظالمین فانه برحمته الواسعة یفعل ذلک حتی بمن لا یمن به و لا ینقاد له, 
و آما الظلم حال ما بتلیس به.الظالم فان المفقرة لا تجامعه و قد قال 
تعالی: «و اللة لا یهدی القَوَم الظالمین»: الجمعة: 

و ثالتا؛ آن قوله: «لذو مَفْفْتَخ» و لم یقل: 8 رای و 
ان تخل علی فعلية المقفره لجع الظالمین علن-ظلمهم کاه یل .ده 
مغفرة للناس علی ظلمهم لا یمنعه من اعمال هذه المغفرة عند المصلحة 
شیء. 

و یمکن آن یستفاد من الجملة معنی آخر و هو آنه تعالی عنده مغفرة الناس 
له آن یغفر بها لمن شاء منهم, و لا یستوجب ظلم الناس آن یفضب تعالی 
فیترک الاتصاف بالمغفرة من آصلها فلا یغفر لأحد, و هذا یوجب تغیرا فی 
تعض ها تقوم مخ یکت الاب غیر آنه ع اهر من السیاق. 

و فی الاية مشاجرات بين المعتزلة و غیرهم من أهل الپسنة و هی مطلقة ۷ 
دلیل علب تقییدها بشیء الا بما فی قوله تعالی: «ِ له ابر ان یشک 
به» الایة: النساء: 


(بحث روائی) 


فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر عن ابن عباس: «و ِنّ ریک لذُو مَْفْرَة 
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طلمیع. و ان رک لشدیه. العقاب. فال, رتسول الله ضد لو لا غقو الله و 
7 و لو لا وعیده و عقابه لا تکل کل احد. 


[سورة الرعد (13): الایات 7 آلی 16 ] 


(بیان) 


_- 


ل عَلیّه أيةٌ من رب و ترده علیهم آن 
۱ و الله علن 1 
تسوق الکلام فیما یعقبه. 
قمله تعالی: «و تقول الذيق کفنوا لو لا ال عایه ابد مه الی آخر الاة 
ی و الباطل المهلكة للاأمة و هی 
المذکورة فی الاية السابقة بقوله: «و ستعجلوتک بالسَیَْةٍ قبْل الَحسَتَة» 
بآن یکون تکرارا لها و ذلک لعدم |عانة السیأق علی ذلک, و لو ارند رلک 
لکان من حق الکلام آن یقال: و یقولون لو لا «الخ». 
بل. المراد آنهم شرجون علی السین ضم ابق اخری ,بش القران عفل لین 
صدقه فی:دعدی الرساله و کانوا بخفرون آمر القران الکريم و لا تتون به 
و یسألون آية آخری معجزة کما آوتی موسی و عیسی و غیرهما (ع) فکان 
فی قولهم: «لَو لا ال عَلبْهٍ > تعریض منهم للقرآن. 
ها فوله: «اتما آلت فلذه و کل قوم هاچه فاعطاء جواب للنبی ص و فی 
توجیه الخطاب الیه دونهم و عدم آمره آن یبلغ الجواب [یاهم تعریض لهم 
انم اه تحفوت 
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| القدر اللازم من العقل و الفهم و دلک آن 
افتر اخهم لاد متن علی» تعضیم: کما سل علیم کف هما خکین. عنم العران 
فی هذا الباب علی آن من الواجب آن یکون للرسول قدرة غيبية مطلقة 
علی کل ما یرید فله آن یوجد ما آراد و علیه آن یوجد ما آرید منه. 
و الحال آن الرسول لیس الا بشرا مثلهم آرسله الله البهم لینذرهم عذاب 
الله و یحذرهم آن یستکبروا عن عبادته و یفسدوا فی الاأأرض نناع #لي 
السته االمبه الحایتعفی هه آنه سیخ کل ی الن کالم المطاوت. « 
پدل عباده علی ما فیه صلاح معاشهم و معادهم. 
فالرستول نما هو رصول بضر ملهم ۱ بعلک انعنسه:ضرا ولاتضا ولا مونا و 
لا صاه و لا تتورا ما اراس ات فا 
الله ینزلها اٍن شاء و کیف شاء فاقتراحها علی الرسول جهل محض. 
فالمعنی: ۳ یقترحون علیک آیة- و عندهم القرآن آفضل آیة- و لیس الیک 
ی ی ات ی 
فی عباده آن پبعث فی کل قوم هادیا بهدیهم 
و الایه‌ندل علی آن الارض ا نله من داد بوخ الناش ان الحق آما تیب 
منذر و اما هاد غیره بهدی بأمر الله و قد مر بعض ما یتعلق بالمقام فی 
اتحات الننوع فی. الخرء التانی و فی ابخات الامامه فن. الجزء آاول تن 


الکتاب. 

قوله تعالی: «الَهُ بقلم ما تخمل کُلٌ ی و ما تفیض الََْحامُ و ما تژدا و 
کل شیهء عنده بمقدار» قال فی المفردات:: غاض الشیء و غاضه غیره 
نحو نقص و نقصه غیره قال تعالی: «و غیض الماء» «و ما تفیض الا رحام آی 
تفسده الأرحام فتجعله کالماء الذی تبتلعه الأرض و الغيضة المکان الذی 
یقف فیه الماء فیبتلعم, و ليلة غائضة ی مظلمة انتهی. 

و علی هذا فالانسب آن تکون الأمور الثلائة الق کورخ فی الایه اغفین-فملم 
«ما تممل کل أنثی و «ما تفیض الارَحامْ و «ما تژداد» اشارة الی ثلائة من 
آعمال الأرحام فی آیام الخمل فها تخمله کل انتی هو الحين الدی عبه و 
تحفظه و ما تغیضه الأرحام هو دم 
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الحیض تنصب فیها فتصرفه الرحم فی غذاء الجنین, و ما تزداده هو الدم 
التی تدفعها الی خارج کدم النفاس و الدم آو الحمرة التی تراها آیام الحمل 
احیانا وه الدی نظهر هن فعض ما وفی عن.انعه؛ اهل. البیت: (ع) ریما 
ینسب الی ابن عباس. 

و اکو المعصونن عل :ان المراد بما تغیض الأرحام الوقت الذی تنقصه 
0 1 00 و المراد بما تزداد ما تزید علی 
ذلک. 

و فیه خلوة عن شاهد یشهد علیه فان الفیض بهذا المعنی نوع من الاستعارة 
التی لا غنی لها عن القرينة. ۱ 

و پروی عن بعضهم آن المراد بما تغیض الأرحام ما تنقص عن آقل مدة 
الحمل و هی ستة اشهر و هو السقط و بما تزداد ما یولد لاقصی مدة 
الحمل, و عن بعض آخر آن پا سا و الازدیاد اللازدیاد فیه. 
و برد علن الوجهین ما امردناه: غلی "سانفیما. و قد عرفت. ان الانسب 
بسیاق الابة النقص و الزيادة فیما یقذف فی الرحم من الدم. 

و قوله: «و کل شیء علدَهُْ بمفدار» المقدار هو الحد الذی یحد به الشیء و 
بلعتن ۵ بصتان بخ من غیوم: اد لا میک الشیء الموخود عن تعیرندفی نفسته .و 
امتیاز من غیره و لو لا ذلک لم یکن موجدا البتة. 

و هذا المعنی آعنی کون کل شیء مصاحبا لمقدار و قرینا لحد لا یتعداه 
حقيقة قرآنية و تکرر ذکرها فی کلامه تعالی کقوله: «قَد جَعلّ ال لِکل شءء 
قذرا»: الطلاق؛ 3ر و قوله: 

«و ان مِنْ شَیء لا دنا حزایثهُ و ما رل ٍلا بقدرِ مَعْلوم»: الحجر: 21 و 
فاذا کان الشیء 7 و هو مضروب علیه ذلک الحد عند 
له و پامره و لن یخرج من عنده و احاطته و لا یغیب عن علمه شیء کما 
قال: «اِن ال علی کل شمهء شَهیذ»: الحح: 17 و قال: «آلا ائَه بکل شمه 


ت 


مُحیط»: حم السجدة : 54, و قال: 
«لا يَعْرّبٌ عَنَهٌ مثفال دَتَة»: السبا: 3 :ففن الفحال. آن لا تبعلم. ععالی: وا 
تحمل کل آنثی و ما تفیض الأرچام و ما تزداد. 

فذیل الاية آعنی قوله: «ع کل شیء عنده بمقدار» یل اضتزها اعی 
قوله: 
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«اللةْ یَعَلَمٌ ما تحْمِل کل آئثی الخ و الية و ما یتلوها کالتذییل للاية السابقة 
آن الله یعلم یکل شیء و یقدر علی کل شیء و یجیب الدعوة و یخضع له 
قوله تعالی: «عالِم الفت السَّهادة ابر المْتعال الغیت و الشیادی کی 
سمعت مرارا معنیان اسافیان فالشیء الواحد یمکن آن 3 غیبا بالنسبة 
ال شی* و شهاده بالتمند الن اخر و-دلی آن الأشیاء- کما تقدم- لا تخلو 
من حدود تلزمها و لا تنفک عنها فما کان من الاشیاء داخلا فی حد الشیء 
غير خارج عنه فهو شهادة بالنسبة اليه مشهود لادراکه و ما کان خارجا عن 
دا موی اه ار رو تراک 

و من هنا یظهر آن الغیب لا یعلم به الا الله سبحانه اما انه لا پصیر معلوما 
لشیء فلأن العلم نوع احاطة و لا معنی لاحاطة الشیء بما هو خارج عن حد 
وجوده اکلنی عن احاطته, و آما انه تعالی یعلم الغیب فلانه تعالی غیر 
محدود آلوجوذ بحد و .هو یکل شی۶. فحیط فلا بمنتع شبنء غیه بجدم.فلا 
یکون غیبا بالنسبة الیه و ان فرض آنه غیب بالنسبة اٍلی غیره. 

فیرجع معنی علمه بالغیب و الشهادة بالحقيقة الی آنه لاغیب بالنسبة الیه 
بل الغیب و الشهادة اللذان یتحققان فیما بین الأشیاء بقیاس بعضها الی 
بعض هما 1 شهادتان بالنسبة الیه تعالی, و یصیر معنی قوله: «عالم 
العتت السَهادَة» آن الذی یمکن آن یعلم به: ریات العلم و هو الذی لا 
۱ ۱۹ 1۹ 
وجودهم هما معا معلومان مشهودان له تعالی لاحاطته بکل شیء. 

و قوله «الکییرّ المَتعال اسمان من تاه تعالی الحسنی, و الکبر و یقابله 
الصغر من المعانی المتضائفة فان الأجسام |ذا قیس بعضها اٍلی بعض من 
حیث حجمها المتفاوت فما احتوی علی مثل حجم الأخر و زيادة کان کبیرا و 
ما لم یکن کذلی کان صغیرا ثم توسعوا فاعتبروا ذلک فی غیر الأجسام. و 
الذی پناسب ساحة قدسه تعالی من معنی الکبریاء 0 
کمال لشیء و یحیط به فهو تعالی کبیر آی له کمال کل ذی کمال و زيادة. 
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و المتعال صفة من التعالی و هو المبالغة فی العلو کما یدل علیه قوله: 
«تعالی عَمّا 0 له کبیرآ»: آسری: 43 فان قوله: «عله کبیرآ» 
معفول, جطلی لفواه: ختغالی و خوضوع فی,محل. فولتا؛ «تعالیاه فهو 


سبحانه علی و متعال آما آنه علی فلانه علا کل شیء و تسلط علیه و العلو 
هه ااتتلظ و آضا آند,فتعال فلانن له غاية: العلم لان:غامم کر سا لنشسبه ال 
کل علو فهو العالی المتسلط علی کان عال من کل جهة. 

و من هنا تظهر النکتة فی تعقیب قوله: «عالِمْ العَیّب و السْهادَة» بقوله: 
«الکبیرٌ التعال لأن مفاد مجموع الاسمین اه و 
انا هه لا تا ای ها ی ی نف ال هلر الخیت 
تما ام ااشوان فا یط ولا له ی ری ی 
بط ی قواده اهوم ات وال( ۰ ور مب 
قوله تعالی: «سواء مَِکُمْ مَن أسَرّ القَوْل و مَن جَهَرَ به و مَن هو مُسَتحْف 
باللیل و سارت بالّهار» ی الذهاب فی حدور و 
سیلان الدمع و الذهاب فی مطلق الطریق یقال سرب سربا و سروبا نحو 
هرا وراک فی المفردات ما سارت هه نات مین الطویی 
الععل مد 
و الاية کالتفریع علی الاية السابقة آی اذا کان الله سبحانه عالما بالغیب و 
ی و مس 

نش ی[ وا مرس مسق الیل یت یه الال و 
ان 
فی طریقه متبرز غیر مخف لنفسه فالله یعلم بهما من غير ان یخفی 
المستخفی باللیل بمکیدته. 
قوله تعالی: «4 معقباث من نی بَدبّه و من حَلَهه بحْقَطوَة من مر ال الخ 
الشیاق. ان الضمانر الاربع «له «یدیه «حلفه «بحْعَظویَه ی واحد 

مرجع یصلح لها جمیعا الا ما فی الأية السابقة آعنی الموصول فی قوله: 
0 7 العفل اله» فیدا الاسان الدی بلح به< لاه -سحانه فی یرم 
فا و 
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و تعقیت الشیء انتا یکون-بالتجیء دق ق آلبان من عفبه فتوضیف 
پا 
«من بیّن یدب و من حلْفه |نما یتصور |ذا کان سائرا فی طریق, ثم طاف 
علیه المعقیات چوله و قد آخبر سبحانه عن کون الانسان سائرا هذا السیر 
بقوله: «یا ها اسان ایک کادخ الی ریک کذحا فمّلاقیه»: الانشقاق: 6 و 
فی معناه سائر الایات الدالة علی رجوعه الی ربه کقوله: «و للیه 
رْجَعُونَ»: یس: 83 «و الیْه تفَْبُونَ»: اعتکیویت 1 فللانسان ۳ 
(لی ربه معقبات تراقبه من بین یدیه و 
نم من المعلوم من مشرب القرآن ان الاتساخ لیس هو هذا] الهیکل 
الجسمانی و البدن المادی فحسب بل هو موجود ترکب من نفس و بدن و 


العمدة فیما یرجع الیه من الشئون هی نفسه فلها الشعور و الارادة و الیها 
پتوجه الأمر و النهی و بها یقوم الثواب و العقاب و الراحة و الألم و السعادة 
و الشقاء. و عنها بضدر صالح الاعمال. و-طالجها:. و [لیها بنست الایمان:و 
الکفر و ان کان البدن کالالة التی یتوسل بها فی مقاصدها و ماربها. ۲ 
ف علی هذا بسع جغتی ما بین. نوی الانسان وها خافه. فیفم: الاو 
الجسمانية و الروحية جمیعا فجمیع الأجسام و الجسمانیات التی تحیط 
0 مدی حیاته بعضها واقعة آخامه من ندیه و عطما ماود 
اه کدی شیم آلصر ال انفسانیه الم ها الا شان رف مس 
الی وا الروحية التي یعتورها و یتقلب فیها من قرب و بعد و غیر 
ذلک و السعادة و الشقاء و الأعمال الصالحة و الطالحة و ما ادخر لها من 
الثواب و العقاب کل ذلک واقعة خلف الانسان و و لهذه المعقبات 
التی ذکرها الله سبحانه شأن فیها بما آن لها تعلقا بالانسان. 
۵ الافتان آلدیمصعه آللمبانه لا جملی لته ضرا لا او لا مها 
ای حفط یه موم و ایا 
عنده و الغائبة عنه, و نما بحفظها له الله سپحانه قال تعالی: «اللة حفیظ 
عَلَیِهمُ»: الشوری: 6 و قال: «و ریک علي کل شیء حفیظ»: السبا: 21 و 
قال یذکر الوسائط فی هذا الأمر «و اِنّ عَلیْکَمٌ لحافظین»: الانفطار: 10. 
فلو لا حفظه تعالی ایاها بهذه الوساتط التی سماها حافظین تارة و معقبات 
اخری لشمله الفناء من جهاتها و أسرع لها الهلاک من بین آیدیها و من 
خلفها غیر آنه کما آن حفظها بامر من الله عز شانه کذلک فناوّها و هلاکها و 
فادها بامر هن الله لان العلی لله لا بدتر آفره و لا 
المینان:فی تقسیر الفرانع 1« 210 
بص تفه لا هه سها هتفه آلخی نی له لاه ال اس ابا ی 
هذه المعاني متکاثرة لا حاجة الی ایرادها. 
و الملانکة اضا اما تعطلون ما عهلون بافنق فال ای یر لْ الملایکة 
بالاهح هن امه التحل: 2و قال: 0 قم با نوخ 
بععلون »+ اانیاء: 27 
و من هنا یظهر آن هذه المعقبات الحفاظ کما یحفظون ما یحفظون 
الله کذلک یحفظونه من آمر الله فان جانب الفناء و الهلاک ۳ ۳ 
الفساد نامز الله. کفا آن :جانب. التقاء او الاستقافه .و الضحه بامر الله فلا 
تدم مزر کب خیسماتی لا نامر الق کما لا تج فر کیبه الا باهر اللف و لا عبت 
حالة روحية آو عمل آو آثر عمل الا پأمر من الله کما لا یطرقه الحبط و لا 
را الوا ای ی له اس کل لالب بیع اسر کلد 
و علی هذا فهذه المعقبات کما یحفظونه بأمر الله کذلک یحفظونه من آمر 
الله, ٍ و علی هذا ینبغی آن ینزل قوله فی الاأية المبحوث عنها: «یِحُقَد تَهٌ 
ار 


ِ- 
1 


و بما تقدم یظهر وجه اتصال قوله تعالی: «اِنَ اللَ لا عبر ما یِفوّم جَنّی 
یروا ما بائْفْسهم و آنه فی موضع التعلیل لقوله: «بعْقَظوتة من آقر له و 
المعنی آنه تعالی انما جعل هذه المعقبات و وکلها بالانسان پحفظونه نامه 
من آمره و یمنعونه من آن یهلک آو یتغیر فی شیء مما هو علیه لأْن سنته 
ی یا فقو مت الاح ال عس و وا ابا مهم مها لحالات 
الرمکیه کان یر ها الکو الی العف » الطاغه ال العغضیه وال بمان الم 
اش ی قیفین اللهالنعمه الی, التقصه د القدانه الت الاضلال و السعادة ال 
الشقاء و هکذا. ۱ 
و الایه آعنی قوله؛ «نّ ال لا بَیْ» الخ. یدل بالجملة علی آن الله قضی 
قضاء تم بیع اس ارم ینلع الموهوبة من عنده للانسان و بین 
الحالات النفسية الراجعة الی الانسان الجارية علی استقامة الفطرة فلو 
جری قوم علی استقامة الفطرة و آمنوا پالله و عملوا صالحا عقبهم نعم 
الدنیا و الاخرة کما قال. «و لو أنْ أهَلْ الْفْری منوا و اقا لَتخنا عَلَهم 
برَکات من السّماء و الأرٍض و لکن کَدَبُوا»: الأعراف: 6 و الحال تاته خمم 
ام مها که لیم سسوم یروا عم فو نوم 
غیر الله سبحانه حالهم الخارجية بتغییر النعم نقما 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج11, ص: 311 
و من الممکن آن یستفاد من الاية العموم و هو آن بین حالات الانسان 
النفسية و بین الأوضاع الخارجية نوع تلازم سواء کان ذلک فی جانب الخیر 
آه الشند لو کان انعم علی الاساندو الطظاعد ه شک لتخم عم الله 
تمه ال هرج یی ال صیه و دام ذلک علیهم حتی یغیر وا فیکفر وا و یفسقوا 
تشکر ها فیغیز: الم تقمه تعما ه فکدا: هد 
ورلکن ظاهر السیاق لا پساعد علبه و خاصة ما تعقبه من قوله «و |ذا آراة 
له موم سْوء] قلا مَرَدٌ له فانه آصدق شاهد علی آنه یصف معنی تغییره 
| قالتغییر لها کان الی السیتة کان الاصل. آعتی «ما 
ِقَوّم لا یراد به الا الحسنة فافهم ذلي. ‌ 
علی آن الله سبحانه یقول: «و ما َصایَكَمْ من مُصیبَة قیما کسَبث یدیم و 
یِعْفوا عن کثیر»: الشوری: 0 فیذکر آنه پعفو عن کثیر من السیثات فیمحو 
آنارها قلا: هار هة سین اغفال الانسان:ه اخ‌الة مهن للانار. الحارخنه قی 
چانب الشر بخلاف 9 جانپ الخیر کما قال تعالی في نظیر الّیة: «ذلِک 
بان اللة لَمْ یک مَعَیّراً یمه آنعمها علی قوم حتّی یروا ما بائفسهم»: 
الأأنفال: 53 
و آما قوله تعالی: «و ادا آراد ال یوم وفع قلا مَر؟ له فاٍنما دخل فی 
توا نا ای یا را کلم قاروا 


لکل انسان معقبات یحفظونه بامره من امره و لا یدعونه یهلک او یتغیر او 


یضطرب فی وجوده و النعم التی اوتيهاء و هم علی حالهم من الله لا یغیرها 
علیهم حتی یفیروا ما بانفسهم وجب آأن یذکر آن هذا التفییر من السعادة 
(لی الشقاء و من النعمة الی النقمة آیضا من الأمور المحکمة المحتومة 
التی لیس لمانع آن یمتع من تحققهاء و |نما آمره الی الله لا حظ فیه لغیره, 
هلیم آن آلاسی ا ان لمع هن حکم المع خاش الخیز و البر و 
هم مأخوذ علیهم و فی قبضته. 
فالمفتی ق دا اراد الله قوش توع و لا رو دلی لا ادا یروا ها بانفسمم 
من سمات معبودية و مقتضیات الفطرة فلا مرد لذلک السوء من شقاء او 
تععضای تکاله 
ثم قولم و ها لقم امن زونه من وال غطی ری علی فولم: هرد اراد 
الله یقوم شوه حلا هو له و بفید,معنی التعلیل له فانه [ذا لم بکن آهم:عن 
وال یلی آمرهم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح11, ص. 1 
الا الله سبحانه لم یکن هناک آحد یرد ما آراد الله بهم من السوء. 
فک امن هس ها عم آن نی ۷ مه علی: ها بعای السا فقو زا 
اعلم- آن لکل من الناس علی آی حال کان معقبات یعقبونه فی مسپره الی 
الله من بین یدیه و من خلفه آی فی حاضر حاله و ماضیه یحفظونه بأمر الله 
مرن آن تغیر حالة بهلای آی فاد آو:شفاء: باضر اخز من الله. و هدا الأخ 
خر الذي بعتر الحال انم نفتر آنره [ذا غیر قوم ماس نفسهم. فعند ولک بغیر. 
الله ما ختدهم من مهو برید بهم السهء و دا اراد الله بخوم وخ فلا مرد 
له لانهم لا والی لهم یلی آمرهم من دونه حتی یرد ما آراد الله بهم من سوء. 
و قد تبین بذلک آمور: 
آجدها: آن الاية کالبیان التفصیلی لما تقدم فی الایات السابقة من قوله: و 
کل شَیء عِلَدَة بمفدار» فان الجملة تفید آن للأشیاء حدودا ثابتة لا تتعداها و 
لا تتخلف عنها عند الله حتی تعزب عن علمه, و هذه الاية تفصل القول فی 
الانسان آن له معقبات من بین یدیه و من خلفه موکلة علیه یحفظونه و 
چمیع ما تتعلق به من آن یهلک آو یتغیر عما هو علیه, و لا بهلک و ل یتغیر الا 
ای آ امن ی اس تن یه وس شب آ رها ماع 
ار اب 
مسیره الی الله حتی یغیر فالله سبحانه هو الحافظ و له ملائکة حفظة 
علیها, و هذه حقيقة قرآنية 
الثالت: آن هنای. ادا مضه التاتن تین ها عتدی ور فد کر له 
سبحانه من شأن هذا الأمر آنه یوثر فیما |ذا غیر قوم ما بأنفسهم فعند ذلک 
یغیر الله, ما بهم من نعمة بهذا الامر الذی پر صدهم, و من موارد تاثیره 
معفء الاخل. المسمی الدخ.!ا بخنلی, و لا شحلی:. فال تعالن: «ما خلمتا 


السّماوات و الأْضّ و ما تیتهُما الا بالحقٌ و أجل شسشی»: الأحقاف: 3 و 
قال: «انّ أَجَلّ ال و 

الزایع: آن. آمره تعالی هو المهیعن المتسلطعلن تون الاضیاه و خواشیها 
علی آی حال و آن کل شیء حین ثباته و حین تغیره مطیع لأمره خاضع 
لعظه: و آن الامر الالهی و ان کان محتلفا بقیاس بعصه الن یقح ستقسعا 
الی آمر حافظ و آمر مغپر ذو 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح11, ص: 313 

تظام واخد لا بتغیز ورقد:عال‌شعالی: «ان ی اقلن ضراط میم هو 
6 وقال: , ۹ ۱ 
هتم" مرخ ادا آراد شین آن بَفول له کُن قَیکُون قَستُحان الذِی پیده مَلَکوتْ 
قمع : پس: 83. 

الخامش: آن من القضاء: الیش مه الق اتحارته لاه تایه ره 
ااانه الخده اسر فی کل قفوم ی اوه آلعس مه ار کات 
الظاهرية و الباطنية و نزواها من عند الله[لبهم و بقاوها و مکنها بنهم ها لم 
یغیروا کما یشیر الیه قوله تعالی: «و لو آنْ هل القری لوا و او لقتکنا 
له برکات: من الشماء و اازض: چ لکن کدنا دنام ما کم 
یکسبُون»: الاعراف: 96 و قوله: «لَنْ شَكَزم لازیدتکم و لین کمَرَئم ان 
ی لشَدیذ»: ابراهیم: 7 و قال: «هقل جزاء آلاخسان [ لاخسان»: 
هذا هو الظاهر من الاية فی التلازم بین شیوع الصلاح فی قوم و دوام 
لنعمة علیهم, و آما شیوع الفساد فیهم آو ظهوره من بعضهم و نزول النقمة 
علیهم فالاية ساكتة عن التلازم بینهما و غاية ما یفیده قوله: «لا یی ما موم 
یو یعیروا» جواز تغیره تعالی عند تغییرهمٍ و امکانه لا وجوبه سس و 
لذلک غیر السیاق فقال: «و ادا آراة ال قوم سَوءا قلا مَرَّدٌ له و لم یقل 
فیزید الله هم مر انسیع‌ها ۱ هرد له 


و پید هذا ۰ فول و ها اضا تک ان فصن قیما کیت انذیک 3 
یِعْفُوا عن کثیر»: الشوری: 30 حیث یدل ِِ آرن تعض: التعییر: ند 
0 ۱ 


خاا اله م امفالگاای آز تعی ل غلی ال هی اه عم وه 
عم المعنوية و علی التقیر عند امین ارم نس که انعم 
و الحکمة فی ذلک کله ظاهرة فاٍن التلازم المذکور مقتضی حکم التلاقم و 
التوافق بین آجزاء النظام و سوق الأنواع الی غایاتها فان الله جعل للانواع 
ات رها سا توا ال ایا مس مان ال و لتاق بر 
آجزاء هذا النظام کان المجموع شیثا واحدا لا معاندة و لا مضادة بین آجزائه 
فمعتضینتطیاعها آن- یش کل زو عفی افیف و نقمه و کر امه -حتن. راخ 


غایته فاذا لم ینحرف النوع الانسانی عن مقتضی فطرته الأصلية و لا 
منحرف من الاأنواع ظاهرا غیره جری الکون علی سعادته و نعمته و لم یعدم 
رشدا, و آما اذا انحرف عن ذلک و شاع فیه الفساد آفسد ذلک التعادل بین 
آجزاء الکون ای ذلک هجره النعمة و اختلال المعيشة و ظهور الفساد 
فی لیر و النحر ما کسبت 

الفتران: فی: تفسیر الفر ان 11 ض 3131 

آیدی الناس لیذیقهم الله بعض ما 1 لعلهم پرجعون. 

دا الضعتیی کما. زا یف اما ی ال فالخ لوا ان 
التلازم بین صلاح النوع و النعم العامة المفاضة علیهم و لا یجری فی 
الأشخاص لأن الأشخاص اس فا ات بخلاف الأنواع فان بطلان 
غاياتها من الکون یوجب اللعب فی الخلقة قال تعالی: «و ما حَلَفتا 
السَّماوات و الأرَضَ و ما ما لاعبین»: الدخان: 38 و قد تقدم بعض الکلام 
فی هذا الباب فی آبحاث الأعمال فی الجزء الثانی من الکتاب. 

و بما تقدم بظهر فساد الاعتراض علی الاية حیث نها تفید بظاهرها آنه لا 
بقع تغییر النعم بقوم حتی یقع تغیبر منهم بالمعاصی مع آن ذلک خلاف ما 
قررته الشریعة من عدم جواز آخذ العامة بذنوب الخاصة هذا فانه آختی 
عن مفاد الاية بالکلية. 

۱7 0 ۱ 

من ذلک اختلافهم فی مرجع الضمیر فی قوله: «لَه مَعَقبات فمن قائل: ان 
الضمیر زاخع‌الی صصد فی فعله سدقم اس العفل ال سا فد ماهر مرن 


ی 


یحفظونه 

و فیه أنه یستلزم اختلاف الضمائر. علی آنه یوجب وقوع الالتفات فی قوله: 
«من آقر الله من غیر نکته ظاهره, و من قائل: ان الضمیر للنبی ض و الاية 
تذکر ان الملائکة یحفظونه. و فیه آنه کسابقه یستلزم اختلاف الضمائر و 
التظاهر خلاقمبعلی انم یوجتب عده اتضال الایه وانعها ودلم نمدم النبی-> 


ص ذکر. 

و مره قال: ان الضمیر .عاند آلی ‌فن هو سارب‌بالتهان دهد اشخف الوتوه 
و سنعود لیه. ۱ 

و من ذلک اختلافهم فی معنی المعقبات فقیل: ان اصله المعتقبات صار 
معقبات بالنقل و الادغام یقال: اعتقبه |ذا حبسه و اعتقب القوم علیه أُی 
تعاونوا و رد بانه خطاء و قیل: هو من باب التفعیل و التعقیب هو آن یتبع اخر 
فی مشیته کانه یطا عقبه ای موّخر قدمه فقیل: آن المعقبات ملائکة 
یعقبون الانسان فی مسیره الی الله لا یفارقونه 


الفیزان قی, تفشیر القران: 11 ض: 315 

و بحمظوته کما تقدم: رو قبل* الخعقیات: کتاب: الاعمال من ملانکة الیل و 
النهار بعقب بعضهم بعضا فملائکة الیل تعقب ملائكة النهار و هم یعقبون 
ملانكة اللیل یحفظون علی الانسان عمله. و فیه: آنه خلاف ظاهر قوله: «له 

قباث علی آن فیه جعل یحفظونه بمعنی یحفظون علیه. 

و قیل: المراد بالمعقبات الأحراس و الشرط و المواکب الذین یعقبون 
الفلوی ره اامراعو: الععتن: تالماد.ی ی القلوی « 
الأمراء معقیات من الأأحراس و الشرط یحیطون بهم و یحفظونهم من آمر 
الله ای قضائه و قدره توهما منهم آنهم یقدرون علی ذلک, و هذا الوجه 
ای 
و من ذلک اختلافهم فی قوله: «من بیّن یَدَیّه و من خلْفه فقیل: انه متعلق 
بمعقبات اقا .یعقیونه من بین بذیه ومن,خلمه. و فیه. آن القعیت. لا حون 
الا من خلف. و قیل: 
متعلق بقوله: «یِحْتَظَوتَهة و فی الکلام تیم وا خی هتفرن یحفظونه 
من بین یدیه و من خلفه من اف الا و فیه عدم الدلیل علی ذلک, و قیل: 
۱ ۱ ۱ ۱۳ 
معقبات یحیطون به من بین یدیه و من خلفه و قد تقدم. 

و من جهة اآخری قیل: [ن المراد بما بين یدیه و ما خلفه ما هو من جهة 
المکان ی یحیطون به من قدامه و خلفه یحفظونه من المهالک و المخاطر, 
و فیل »الضراه تهفا ما خقذم منم اغماله و-ها باخر. بحفظها عليه الملانکه 
الحفظ و یکتبونها و لا دلیل علی ما فی الوجهین من التخصیص, و قیل: 
الخرا نام هن ام لاس وین ان اسهم اجه 
مما له فی حاضر حاله و ما خلفه وراءه و هو الذی قدمناه. 
ی «یِحَفظوتَهٌ فقیل هو بمعنی یحفظون 

علیه, و قیل: هو مطلق الحفظ, و قیل: هو الحفظ من المضار. 

و من ذلک اختلافهم فی قوله: «من مر الله فقیل: هو متعلق بقوله: 
«معقباگ وان قوله: «مِن تین یه و من خلْفِه و قوله: «بَحْفَطوتَة و قوله: 
سم ان الله کات ضفات لنعیان: و فیه انه خلاف الظاهر, و قیل: هو 
متعلق بقولم: «حتقظونة وهمن نفعتی آلباء للستتیة آو الحضاخبة و المعتی 
تا یت او ال اما ار وف رف مها ی 
«مِن للابتداء آو للنشو آی یحفظونه مبتداً ذلک آهتاشتا دلک 
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من امر الله, و قیل: هو کذلک لکن «من بمعنی «عن» آی یجفظونه عن آمر 
۱۱ ۲ مر ام ال ان نی 
الیامن: ای سفطونه. هن باسن: اللة بان 1 الله 
سبحانه آن یوخر عنه المواخذة و العقوبة ی امضاء شقائه لعله یتوب و 


پرجع, و فساد آغلب هدذه الوجوه ظاهر غنی عنَ البیان. 
و من ذلک اختلافهم فی اتصال قوله: «له معَقباثك ك من بین یدیه و من خلفه 
الخ فقیل: متصل بقوله: «سارت باللّهار» و قد تقدم معناه, و قیل: متصل 
بقوله: «اللَة قلخ ما تخل کل نی او قوله: «عامْ لقَیب و السّهاده» آی 
مبدژ» لایة بعتی آنه (ص)محفهظ بالملانکه. و العق آنه مستصل بعوله: بو 
کل شععء علنده بمقدار» و نوع بیان له, , و قد بتقدم ذکره. 

و من ذلک اختلافهم فی اتصال قوله: «اِنّ ال لا بََُرْ ما بِقَقم الخ فقیل: انه 
متصل بقوله: «و یَسْتَعجلوتک بالغذاب الایه آی آنه لا ینزل العذاب الا علی 
من بعلم من چهتهم لیر حتی لع علم آن فیهم من سیژمن باله و من 
متصل بقوله: دار بالّهار» یعنی 2 اذا اقترف اه فد غیر ما به 
من سمة العبودية و بطل حفظه و نزل علیه العذاب. و القولان- کما تری- 
بعیدان من السیاق و الحق آن قوله: «اِنّ ال لابْعَیرُ ما یِقوّم الخ, تعلیل لما 
تقدمه من قوله: «یحْمَظوتَه من آثر ال و قد مر بیان 

قوله تعالی: «هو الذی ریک او خَوفا و طععا و بتْشیْ السَحاب التقالَ 
الشحات بفته اسر 1 و لذلک وضف بالتقال. 

و ازع اظهار اش 55 آن یحس بالبصر للمبصر لیبصره آو جعل الانسان 
علی صفة الروية و الابصار, و التقابل بین قوله: «یریکمْ و قوله: «یَْشْی 
و قوله: ِ و طمعا» مفعول له آی لتخافوا و تطمعوا, کر ان کون 
مصدرین بمعنی الفاعل حالین من ضمیر «برِیکمْ ای خائفین و طامعین. 
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و المعنی: هو الذی یظهر لعیونکم البرق لبظهر فیکم صفتا الخوف و الطمع 
کما ان امشافد بعافهبو الحاضر بطم فیدر م اهل اش تا ففیه ی آخل 
الیش تین یه و تا ضاعته واه فینصت مکی با سا ند 
التتجابات التی تقل با لمیاه التی تحمالمان وتف دکر ابة التری باللراعنده ایرد 
السحاب بالانشاء لطف ظاهر. 

قوله تعالی: و رل الطواعقف فیصیت تماق شا الق الضهاعق جمع 
صاخفه و هن القطعه الناسة الار هه السماء ترا رت ی الجد" 
المفاوضة و المنازعة فی القول علی سبیل المغالبة, و اصله من جدلت 
الحبل |ذا آحکمت فتله, و المحال بکسر المیم مصدر ماحله یماحله [ذا 
ماکره و قاواه لیتبین آپهما آشد و جادله لاظهار مساویه و معایبه فقوله: 

«و هم یُجادلون فی الله و هُوَ شدیذ المحال معناه- و الله علم- آن الوثنیین- 

و الیهم وجه الکلام فی القاء هدذه الحجح- پجادلون فی ربوبینه تعالی بتلفیق 
ال ی سس اه کالعسی ات امد لاه ی 


قوله 9 «لَ دغوةْ ا لح 0 عون من اد لت 1 یستجیبون ۳8 
شَیع» الی آخر الاية الدعاء و الدعوة توجیه نظر المدعو الی الداعی و 
یتأتی غالبا بلفظ آو اشارة. و الاستجابة و الاجابة اقبال المدعو علی الداعی 
عن دعائه, و آما اشتمال الدعاء علی سوال الحاجة و اشتمال الاستجابة 
غلی. قضانها فدلک غاد فتعمه لسفی: الدغاء و الاستجایه خیر داخلم فی 


ب ی 

: الدعاء نما یکون دعاء حقيقة |ذا کان المدعو ذا نظر یمکن آن یوجه 
ی الداعی و-ذا جدع و قدرة بمکنه بهما استخابه الدعاء و اما دعاء من لا 
نقمه. آونفقه. و لا تیفلک ها تفع به الحاحو:فلیسن:بخق الدغاء وان کان فت 


صورته. ۱ ۲ 

و لما کانت الا الکريمة قرر فیها التقابل بین قوله «لَة دعوَةْ الحق و بین 
قوله: 

5 الذین یَدِعْون من دونه الِخ, الذی پذکر آن دعاء غیره خال عن الاستجابة 
تم بصف دعاء الکافرین باه فی ضلال علمنا بذلک آن المراد بقوله: «دعوه 
الحَق الدعوة الحقة غیر الباطلة و هی الدعوة التی یسمعها المدعو ثم 
یستجیبها البتة, و هذا من صفاته تعالی ور نادس فانه سمیع الدعاء قریب 
مجیب و هو الغنی ذو الرحمة و قد قال: ات دعَوَة 
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الدّاع اذا عان»: البقرة: 186 و قال: «ادعُونی أَسْتَجت اج المومن: 60 
و 
یتعلق ذلک الدعاء به تعالی لاغیر. 

فلفظة دعوة الحق من اضافة الموصوف الی الصفة أو من الاضافة 
تایه ان الجو.ه اباطل کاشا یمان الا فد سم للع 

اکن ای سا مقس تا مها ین 
هدف الاجابة کدعاء من لا پیسمع آو لا بقدر طلو الاستجابة. 

فهو تعالن لماذکر فن, الایات السابفه آنه علیم .یکل شیغتو آن له آلعدره 
العجيبة ذکر فی هذه الاپة آن له حفيفة الدعاء و الاستجابة فهو مجیب 
الدعاء کما آنه علیم قدیر, و قد ذکر ذلک فی الأية بطریقی الاثبات و النفی 
اعنی |ثبات حق الدعاء لنفسه و نفیه عن غيره. 

آما الأول فقوله: «لَةٌ دوه الْحق و تقدیم الظرف, بفید الحصر و یوّیده ما 
بعده من نفیه عن غیرو, و آما الثانی فقوله: 5 الذین یَدِعْون من ذونه لا 
یسَتجیبُون لَهْمْ یشیء الا کباسط تیه الی الماء لیبلعَ فاغ و ما هُوَ ببالغه و 
قد آخبر فیه آن الذین یدعوهم المشرگون من دون الله لا یستجیبون لهم 
بشیء و قد بین ذلک في مواضع من کلامه فان هولاء المدعوین اما آصنام 
بدعوهم عامتهم و هی آجسام ميبتة لا شعور فیها و لا ارادة, "۷ ارات 


الأصنام من الملائكة آو الجن و روحانیات الکواکب و البشر کما ربما یتنبه له 
خاضممی یم سکن لا تیه وا او قعا و لا ماه تام مل نهد 
فکیف بغیرهم و لله الملک کله ۳ 
نم استثنی من عموم نفی الاستجابة صورة واحدة فقط و هی ما یشبه مورد 
ال المض روف ری اد خ او ری ایا ماه با 
فان الانسان العطشان |ذا آراد شرب آلماء کان علیه آن یدنو من الماء ثم 
ار ما ات وا ات 
بصاحبه پغیته في هدی و رشاد, و آما الظماآن البعید من الماء پرید الری 
لکن لا یاتی من اسبابه بشیء غیر انه یبسط الیه کفیه یبلغ فاه فلیس ببلغ 
التهفام لسن ی یه الا رف اه 

هلف بیع غیر. الله؛ سبخانه متل, قدا الیاسظ کفيه الن الفاء لیلخ فامي 
لیس له 
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من الدعاء الا صورته الخالية من المعنی و اسمه من غیر مسمی فهولاء 
المدعوون من دون الله لا یستجیبون للذین یدعونهم بشیء و لا یقضون 
حاجتهم الا کما یستجاب لباسط کفیه الی الماء لیبلغ فاه و یقضی حاجته ای 
لا عحضل اه الا ضییم الدغاة کها لا خصل لدلی الباسط الا ضوع ات 
۱ 

و من هنا یعلم آن هذا الاستثناء «الا کباسط کب الخ, لا پنتقض به عموم 
النفی فی المستثنی منه و لا یتضمن الا صورة الاستنناء فهو یفید تقوية 
الحکم فی جانب المستثنی منه فان مفاده آن الذین یدعون من دون الله لا 
پستجاب. لهم الا کما تستجاب: لباسط کقیه الی الماء و لن تستجاب له, و 
بعبارة آخری لن ینالوا بدعائهم الا آن لاینالوا شیثا آی لن ینالوا شیثا البتة.. ‏ 
و هذا من لطیف کلامه تعالی ,و یناظر من وجه قوله تعالی الاتی: «فْل | 
قا تخد بر .مر دفتة اولياء لا بعلکون لا فسهد تععا > لاضا» و آکد شته کما 
ستیجی»: انشا ابله. 

و قد تبین بما تقدم: 

آولا: آن قوله: «و و الحق المراد به حق الدعاء و هو الذی یستجاب و لا 
یرد البتة, و ما قول بعضهم: ان المراد كلمة الاخلاص شهادة آن لا له الا 
الله فلا شاهد علیه من جهة السیاق 

و تانیا» آن تقدیر قوله «و الدین بوغون ال ب(ظهار الضمائر: الاین یدغوهم 
المشرکون من دون الله لا پستجیب آولتک المدعوون للمشرکین بشی۶. 

و تالا آن الاستثناء من قوله: «لا بَسْتجی شتجیُون لَهمْ یشَیّءٍ» و فی الکلام حذف 
۱ خر بر ۱ ۳ 
معنی النیل و نحوه. ۲ : 


ثم آکد سبحانه الکلام بقوله: «و ما ذعاء الکافرین الا هی ضلال مع ما فیه 
من الاشارة ال صفیهه اض ا آخری ۵ هی آ نف لا رس لدعاء الا الله سبحانه 

ار و ای ار ای اه الط او ند 
تعالی کمن تعا یمام الووت لهغاه فید الار تا با لعرص والعاید و 
خرج بذلک عن الطریق فضل دعاوه فان الضلال هو الخروج عن الطریق و 
شل سا ال ای ارت 
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قوله تعالی: «و للّه یَسُجْدٌ من فی السّماواتِ و الأَض طوعاً و کزهاً و 
طلالْهم بلعْدةٍ و الصا السجود الخرور علی الأرض بوضع الجبهة آو الذقن 
علیها قال تعالی: 5 حَرّوا له شخد»: یوسف : 100 و قال: «یخرّون 
لا قان سُْحْدا»: ار 107 ۰ و الواحدة منه سجده. 

رها بای بو اسان مین نتسه نان سم عم مس تحار قرو 
الکرم تفن انکاف و ما حمل علیه من داخل نفسه قهو الکره بضمها و 
الطوع قفا الکرم فطاادا 
ال الراعب ای و اش ال الا قیفر ان اه 
بالاصال نحو قوله؛ «یالْعْدةٍ و الصا و قوبل الغداة بالعشی قال: «بالْعداة و 
الْشي انتهی و الفدو چمع غداة کقنی و قناة و قال فی المجمع, : الاصال 
جمع اصل-. بضمتیند و اصل خمع, اصیل. فهو«جمع: الجمع ماخود شش الاصل 
فکانه أصل اللیل الذی ینشاً منه و هو ما بين العصر الی مغرب الشمس. 
انتهی 
و الأعمال الاجتماعية التی یوّتی بها لأغراض معنوية کالتصدر الذی بمثل به 
الا ه اون ان سل م اناد و الر وم الا یره اسف و 
الضغار و الشجود الدی -نظهر بخ نهانه عدلل. الساجد. و ضعته قبال. تعزر 
4 له ۵ افتااه ی ایا ما اسامها. کبا منم نها :عکا 
یسمی التقدم تقدما کذلک تسمی السيادة تقدما و کما آن الانحناء الخاص 
رکوع کذلک الصغر و الصفغار الخاص رکوع و 0" آن الخرور علی الأرض 
سجود کذلک التذلل سجود کل ذلک بعناية آن الغاية من العمل هی 
المطلوبة بالحقيقة دون ظاهر هيية العمل. 
و هذه النظرة هی التی یعتبرها القران الکریم فی نسبة السجود و ما 
بناظره من. القبوت .و التستم و الحند و السوال و تجور دلک. الی الاشیاء 
کقوله تعالی: «کل له قانئون»: البقرة: 116 و قوله: «و ان من سشیء | 
یسَیخْ بحمدو»: ار 4و قوله: «یرمت[ من فی السماوات و لا ضٍ» : 
ای 29 ول اه ند افی ارات و ما فی. الارض»: 
النحل: 49. 

و الفرق بین هذه الأمور المنسوبة ٍلی الأْشیاء الكونية و بینها و هی واقعة 
فی‌تظرف. الاصماع الاساس ان العابات مخوده کی العسم الاو مه 


معناها بخلاف القسم الثانی 
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فانها [نما توجد فیها بنوع من الوضع و الاعتبار فذلة المکونات و ضعتها تجاه 
ساحة العظمة و الکبریاء ذلة و ضعة حقيقية بخلاف الخرور علی الارض و 
وضع الجبهة علیها فانه ذلة و ضعة بحسب الوضع و الاعتبار و لذلک ربما 
بتخلف. 


فقوله تعالی: :5 1 یسجد من فی السماوات و5 الأْض آخذ بما تقدم من 
الظر و لعله انما خص آولی 1 بالذکر حیث قال: «مَن فی السّماواتِ و 
الاض مع تم وال هذه الذلة و الضعة جمیع الموجودات کما فی آية النحل 
المتقدمة و کما یشعر به ذیل الاية حیث قال: «و طلالْمْم الخ, لأن الکلام فی 
السورة مع المشرکین و الاحتجاج علیهم فکان فی ذلک بعثا لهم آن یسجدوا 
لله طوعا کما یسجد له من دونهم من عقلاء السماوات و الأّرض طوعا حتی 
آن ظلالهم تسجد له. و11 انضا تعافت: العنایة بدکر شجود الظلال لنکون 
ثم ان هذا ادلل و توا الذی هو من عامة الموجودات لساحة ربهم عز 
یس لها من تسا یو ی بوهم لا کراه وا سح و قد قال 
تعالی: «ققالَ لها و للاض ائنیا طِوَعا او گرها قالنا نا طایْعین»: حم 
السجدة: 11. 
فالعناية المذکورة توجب الطوع لجمیع الموجودات فی سجود هم لله تعالی 
و تقطع دابر الکره عنهم البتة غیر آن هناک عناية آخری ریما صححت نسبة 
الکره الی بعضها فی الجملة و هی آن بعض هذه الأشیاء واقعة فی مجتمع 
التزاحم مجهزة بطباع ربما عاقتها عن البلوغ الی غایاتها و مبتغیاتها أسباب 
آخر و هی الأشیاء المستقرة فی عالمنا هذا عالم اناد الب فا کم 
فی ماربها و منعتها عن البلوغ الی مقتضیات طباعها موانع متفرقة و لا شک 
آن مخالف الطبع مکروه کما آن ما یلائمه مطلوب. 
فهذه الأأشیاء ساجدة لله خاضعة لأمره فی جمیع الشئون الراجعة الیها غیر 
آنها فیما بخالف طباعها کالموت و الفساد و بطلان الاثار و الأفات و العاهات 
و تخوفلک ساحدن: له کرهار و قیما لاش طیاعما عالحیام البقاء ور الاو 
الی الغایات و الظفر بالکمال ساجدة له طوعا کالملائكة الکرام الذین لا 
یعصون الله فیما امرهم و یفعلون ما یوُمرون. 
الفیر ان اف تفسیر الفران یل ره 322 
و مما تقدم یظهر فساد قول بعضهم ان المراد بالسجدة هو الحقیقی منها 
پعنی الخرور علی الارض بوضع الجبهة علیها مثلا فهم جمیعا ساجدون غیر 
ان المغفن بسح طها و الکا سر سح و ما عم الشف ند نست: القول 
به الف الخزد 


و کذا قول بعض: ان المراد بالسجود الخضوع فله یخضع الکل الا آن ذلک 
من الموّمن خضوع طوع و من الکافر خضوع کره لما یحل به من الالام و 
و کذا قول آخرین: ان المراد بالاية خضوع جمیع ما فی السماوات و الأرض 
, آولی العقل و غیرهم و التعبیر بلفظ یخص آولی العقل للتغلیب. 
و آما قوله. «و ظلالعْم باه و الاصال ففیه الحاق آظلال الأجسام الکثيفة 
بها فی السجود فان ال ان یا مت ال ان 
نفوذ النور الا آن له آثارا خارجية و هو یزید و ینقص فی طرفی النهار و 
یختلف اختلافا ظاهرا للحس فله نحو من الوجود ذو آثاره یخضع فی وجوده 
و آثاره لله و یسجد له. 

و هی تسجد لله سبحانه سجدة طوع فی جمیع الأحیان, و انما خص الفدو و 
الاصال بالذکر لا لما قیل: ان المراد بهما الدوام لأنه یذکر مثل ذلک للتبید 
اذ لو آرید سجودها الدائم لکان الأنسب به آن یقال: بآاطراف و 
و «و من آناء اللیل فسَبْحْ 5 
آطراف التهار لک تضی : طه: 130. 
بل النكتة فیه- و الله آعلم- آن الزيادة و النقيصة دائمتان للأظلال في الغداة 
و الأصیل فیمثلان للحس السقوط علی الاأأرض و ذلة السجود, و آما وقت 
الظهيرة و أوساط النهار فربما انعدمت الاظلال فیها و نقصت و کانت 
کالساکنة لا بظهر معنی السجدة منها ذلک الظهور. 
فلا شیک فق ان سفوط ااطال علی ار مها لخروز الستدد 
منظور الیه فی نسبة السجود الی الأظلال في تفیوّها. و لیس النظر 
مقصورا علی مجرد طاعتها التکوينية فی جهیع آحوالها و آثارها و الدلیل 
علی ذلک قوله: «۱ و لَم ٍ روا الب ما علق ال ین شتء تا طلاله من 
الیّمین و5 الشمایّل سْخْدا لله و5 هم داخژون»: النحل: 49 فان العنابة بذلک 
ظاهرة فیه. 
الضیز ان قف تفنسیر الفر ار عا :323 

و لیس ذلک قولا شعریا و تصویرا تخیبلیا یتوسل به فی الدعوة الحقة فی 
کلامه تعالی- و حاشاه- و قد نص انه لیس بشعر بل الحقائق المتعالية عن 
الأآوهام الثابتة عند العقل السلیم البعيدة بطباعها عن الحس آذا صادفت 
موارد آمکن 5 
الحری آن یستمد به فی تعلیم الأفهام الساذجة و العقول اليسيطة و نقلها 
من مرتبة الحس و الخیال الی مرحلة العقل السلیم المدرک للحقائق من 
المعارف فانه من الحس و الخیال الحق المستظهر بالحقائق الموید ۳7 
فلا تاش تال کون ال 

و من هذا الباب عده تعالی ما يشاهد من الضلال المتفيئة من الأجسام 
المنتصبة بالغدو و الاصال ساجدة لله سبحانه لما فیها من السقوط علی 


الأرض کخرور السجود من آولی العقل. 
شین ها الا آسضا هیوست آ اه 
التمیوه فلی ضوت برع المان: 1 تاظفا شمه فغالی خه 
مشابهة المخلوقین و الثناء علیه لرحمته المبشر به بالریح و السحاب و 
التزق شع ان الاساع. قاطیخ متتحة بحفده عم دانها العاته هر شالی 
المعتمدة علیه, و هذا تسبیح ذاتی منهم و دلالته دلالة ذاتية عقلية غیر 
قرتبطة. بالدلالات اللفظیه التی توجد قی الاصوات تسب الوضع و الاعتبار 
لکن الرعد بصوته الشدید الهائل یمثل للسمع و الخیال هذا التسبیح الذاتی 
فذکره الله سبحانه بما له من الشأن لیتفل. به الادهان: الشتیظة الی معتی 
التششیه انا لت رات له موسر صفت: باس و لا لفظ 
موضوع. 
و یقرب من هذا الباب ما تقدم فی مفتتح السورة فی قوله تعالی: «رفع 
السماوات بغیر عمد تروتها» و قوله: 5 فی الاض قَطعٌ مَتجاوراث الایة ان 
التمسک فی مقام الاحتجاج علیه تعالی بالأمور المجهول آسبابها عند الحس 
لیس لان سببینه تعالی معصوی علی هذا النیع من الموجودات و الاففن 
قانون السيبية و آنه تعالی فوق الجمیع بل لان الأمور التی لا تظهر آسیابها 
علی الحس لبادی نظرة تنبه الأفهام البسيطة و تمثل لها الحاجة الی سبب 
آحسن تمثیل فتنتزع الی البحث عن آسبابها و ینتهی البحث لا محالة الی 
سبب آول هو الله سبحانه, قاقی. الفزان الکریم مخ درل نی کنین. 
المیزان فی تفستیر القر ان ح11, ص. : 324 
و بالجملة فتسمية سقوط ظلال الأشیاء بالغدو و الاصال علی الأأرض سجودا 
منها لله سبحانه مبنية علی تمثیلها فی هذه الحال معنی السجدة الذاتية 
التسلا قم واه ال یه ال آعفیی اعد ادا و مرا 
للفهم البسیط طریق الانتقال |لی تلک الحقيقة العقلية. 
هذا هو الذی یعطیه التدبر فی کلامه تعالی, و آما حمل هذه المعانی علی 
محض الاستعارة الشعرية آو جعلها مجازا مثلا یراد به انقیاد الأْشیاء لأمره 
تقالی نی آنها خفجد کمانشاء آه القول بان المرادسبالظل هو التخض فان 
ِ من یسجد بسجد ظله معه فان هده معان واهية لا ینبغي الالتفات الیها. 
قوله تعالی: «قل .مَنْ من رب السَماواتِ 5 الاض قل اللَه قل أُ قاتحَدتم من 
وه أوَلياء لا بَملکُون اسهم تفعاً و لا ضَرّا» الأية بما تشتمل علی آمر 
النبی ص بالاحتجاج علی المشرکین بمنزلة الفذلكة من لیات السابقة. 
و ذلک ان الایات السابقة تبین بأوضح البیان آن ند بیر السماوات و ا لاش و 
ما فیهما من شیء الی الله سبحانه کما آن خلقها منه و آنه یملک ما یفتقر 
الیه الخلق و التدبیر من العلم و القدرة و الرحمة و آن کل من دونه مخلوق 
صقر سیف | و لا ضرا هنتخ دلی آنه الرت .دون یره 


فأمر تعالی نبیه ص آن یسجل علیهم نتيجة بیانه السایق و یسآلهم بعد تلاوة 
الایات السابقة علیهم الکاشفة عن وجه الحق لهم بقوله: «مَن رت 
السَماواتِ و الأض آي من هو الذی یملک السماوات و الأرض و ما فیهما و 
یدبر امرها؟ : ثم آمره یی یه گر اش ال و و «اللَه ا هم ی 
هم مشرکون اون یمتنعون عن الاقرار بتوحید الربوبية و فی ذلک تلویح 
ال امه ار فان جح وا فیس و 

ثم استنتج بمعونة هذه النتيجة نتيجة ثانية بها یتضح بطلان شرکهم آوضح 
التان مان سره سای لاه الم السا عم انم و المالی 
ایو اضر فک من دوه لا بفلی لنسنهقعا و اضرا ححیب لغیره؟ 
فاتخاه آرباب فن دون الله آی فرض آولیاء. من دوته پلون آمر العباد د 
بفلکون لهم نفعا و ضرا .فن, الخفیفه فرصن لاولیا. تسوا باولیاء لانهم ( 
تهاکون سم ای اضر اف یا و امر ای 

الضیز ان فین تفسیر القران: 112 .ض: 225 

و هذا هو المراد پقوله مفرعا علی السوال السابق: «فْلّ آ قنحدنمُ من 
دوه أوْلياء لا یِیکون لاْفُسهم تفعا و لا صَرّا» آی فکیف پملکون لغیرهم 
ذلی: ای اذا کان الله ]6 هو رب السماوات و الأًرض فقد قلتم 
باتخاذ کم آولیاء الق فن دنم قولا یکذبه نفسه و هو عدم ولایتهم فی عین 
ولایتهم و هو التناقض الصریح بانهم آولیاء غیر آولیاء و آرباب لاربوبية لهم. 

فالاصا ماه ان الا سره ال که مر فا اضا ات عفد حقار 
الاید الیل قولا آداکس ها تقد عم وف السماوات و الأرض الا الله؟ 
آ فاتخدتم من,دونه آولیاء لا بعلکون تفع ولا صرا؟ فالعدول عن التفرنع الن 
ام آلشت هو تعوله فل کرام فا کر مرا میم در سرخ انا واه 
عن خطابهم علی ما بهم من قذارة الجهل و العناد و هذا من لطیف نظم 
القرآن. 

قوله تعالی: «فْلٌ هل بشتوی الأعمی و اصیز م قل تشتوی الما و 
التوژ» مثلان ضربهما له سا ام ات و سای عم | مر 
الثبی ص آن یضربهما لهم یبین باحدهما حال الموّمن و الکافر فالکافر 
بالححه الققهبو ارات لیات یر الشام وا اعمی و العویی ها یر 
فالعاقل ا پسوی بنهما بیدبهه غقله: ویبین پالناتن آن الکفر بالحق ظلمات 
کما آن الکافر الواقع فیها غیر بصير و الایمان بالحق نور کما آن المومن 
الأخذ به بصیر و لا یستویان البتة فمن الواجب علی المشرکین ان کان لهم 
عقول سلیمة- کما بدعون- ان یسلموا للحق و یرفضوا الباطل و یوّمنوا| 
بالله وحده. 

وله تعالی: «أَمْ جعلوا بل شرَکاة خَلَقوا کَحَلَهٍ الی قوله- و هو الواة 
الْقَقَامّ » فی التعبیر بقوله: «جعلو|» و «عَلیْهِم دون آن یقال جعلتم و علیکم 
ام ی 


الهم. 
نم العود فی جواب هذا الاحتمال الذی یتضمنه قوله: «اَم حه: له شرکاء 
حلفُو کَحَلقه فتشابه الْحلقَ عَلَیْهِمْ الی الأمر بالقائه الیهم بقوله: «فْل الله 
خالِق کل شیعء و هو الواجذٌ الْقَعَُ» دلیل علی آن السوال انما هو عن النبی 
ص و المطلوب من القاء توحید الخالق الیهم هو الالقاء الابتداتی لا الالقاء 
بنحو الجواب, و لپس الا لأنهم لا بقولون بخالق غیر الله سپحانه کما قال 
۹3 «و لین سَألتَقْم من خَلقَ السماوات و الا*ضَ ارفا اللْهْ»: 
المیزان فی تفسیر شرا ح11, ص. : 320 
لقمان: 25 الزمر: 39 و قد کرر تعالی نقل ذلک عنهم . 
فهوّلاء الوثنیون ما کانوا یرون لله سبحانه شریکا فی الخلق و الایجاد و انما 
کانوا ینازعون الاسلام فی توحید الربوبية لا فی توحید الالوهية بمعنی الخلق 
و الایجاد. و تسلیمهم توحید الخالق المبدع و قصر ذلک علی الله یبطل 
قولهم بالشرکاء فی الربوبية و تتم الحجة علیهم لان اختصاص الخلق و 
الایجان‌بالله سحانه تفی انتقلال. المخود و العلم وه عنم ره یسم عال 
و لا ربوبیة مع اک هذه النعوت و 
ینکر وا توخده "تعالی فی 9 و الایجاد ۳ بعد الخلق و لایجاد و 
و هم لا یفعلونه و هذا هو الموجب لذکره تعالی هذا الاحتمال لنبیه (ص) من 
دوپ ان یخاطبهم نف یاهره ان یخاطبهم. ‌ 
فکانه تعالی اذ یقول: «اأَم جَعلوا له شرکاء حَلَفوا کخلقه قتشابه الحلّه 
عم تقو لته (ص | 0 
اختصاصه تعالی بالخلق و الایجاد فلم یبق لهم الا آن یقولوا بش رکة شرکائهم 
فی الخای و لاد فیل سم فان بان شیر کامم نها خلفا: کطلعه دم 
ار علیهم فقالوا بربوبيتهم اجمالا مع الله. 
مر النیی ص آنِ یلقی الیهم ما یقطع دابر هذا الاحتمال فقال: «قْلٍ ال 
برد م کل شیء و هو الواحد الَققَام» و الجملة صدرها دعوی دلیلها ذیلها آی 
ای ی و کفریکون له قیها شریک: و 
له وجدة یقهر کل و کته و قد تقدق فی, فسشر فوله تعالی:< « بات 
شتفر قون حَیز أم 7 الواید ۳۳ کِ یوسف: : 39 بعض الکلام فی معنی 
کونه 2 هو الواخد العها رین هنات: انمخنمع ,هانین الضفیرن زود 
صفة الاحديبة. 
و قد بان, مما ذکرناه وجه تغییر السیاق فی قوله: «أَم خهاو له شر کاء 
حلِفُوا کَحَلْقه قتشابه الحلو له و الاعراض عن سیاق الخطاب السابق 
فنامل فی. ذلک و اعلم آن آکتر المفسرین اشتبه علیهم الحال. فین: الخجج 
ات ما لآبات الفر ان ارات یه عالی» خر اه ی 


یی ده فتطاها مایا اقیست ای الا اراک 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن عبد الرحیم القصیر عن آبی جعفر (ع): فی قول 
الله تبارک و تعالی «|تما آئت زر و کل قَوّم های» فقال: قال رسول الله 
1 آلعد وهای لماع 
الحدیث. 
اقول: و روی هذا المعنی الکلینی فی الکافی, و الصدوق فی المعانی. و 
ی ی ی و غیرهم ۳ 

6۵ 
کثيرة مختلفة 
و معنی قوله [ ۳ انا الفتدر وععلن الهادی» انم مصداق المنذر و الانذار 
هدانة. مع: دغوة و علی. مضدای ماد من غبر جغوقة و هو الامام. لا آن 
المراد بالمنذر هو رسول الله ص و المراد بالهادی هو علی (ع) فان ذلک 
مناف لظاهر الاية البتة. 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن مردویه و آبو نعیم فی المعرفق و 
الدیلمی و ابن عساکر و ابن النجار قال: لما نزلت: «اتّما آت منز و لِکل 
قوّم هاد » وضع رسول الله ص یده علی صدره فقال: آنا المنذر و اوما بیده 
الی منکب علی فقال: آنت الهادی- یا علی بک یهتدی المهتدون من بعدی:. 
آقول: و رواه الثعلبی فی الکشف. اه کم س ن کر 
ا ‏ 

عن الحکم بن جریر 1 ۳ بريدة الاسلمی قال: دعا سل الل* ص‌ 
2 فأخذ رسول الله ص بید علی بعد ما 
تطهر فالصقها بصدره- ثم قال: «انما آنت منذر>» و یعنی نفسه ثم ردها الی 
صدر علی- ثم قال: «و لکل قوم هاد» ثم قال له: ات سار الانام. و غایة 
الهدی و آمیر القراء- آشهد علی ذلک آنک کذلک:. 
آقول: و رواه اين شهرآشوب عن الحاکم فی شواهد التتزیل, و المرزبانی 
فی ما نزل من القران فی امیر الموّمنین 
المیزان فی تفسیر القران, ح 11 ص: 328 ۱ 
و فی الدر المنثور, اخرح عبد الله بن احمد فی زوائد المسند و ابن آابی 
حاتم و الطبرانی فی الاوسط و الحاکم و صححه و ابن مردویه و ابن 
کت دی کل یرای ال فی قوله تعالی: 
«اثما ائت و لک قوّم هادٍ» قال: رسول الله الشتتن و ان الهادی. و فی 
لفظ : و الهادی رجل من بنی هاشم یعنی نفسه. 
آقول: و من طرق آهل السنة فی هذا المعنی روایات آخري کثيرة. 
و فی المعانی, باسناده عن محمد بن مسلم قال: قلت لاأبی عبد الله (ع) 


في قوله تعالی: 

«انها ان فنده 8 لکل قوّم هادٍ» قال: کل امام هاد لکل قوم فی زمانهم. 

و فی الکافی, باسناده عن فضبل قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول الله 
عز و جل: 

3 قَوّم هادٍ» فقال: کل |مام هاد للقرن الذی هو فیهم. 

و فیه, تااده کت اه صی فا قلت لابی عبد الله (ع): «اتما آت مَنْذرٌ 
و لِکلَ قَوّم هادٍ» فقال: قال زشول اللهض :را العتد ول نار ۳1 
محمد هل من هاد الیوم؟ فقلت: جعلت فداک ما زال منکم هاد من بعد هاد 
ی ی ی ی ی نایم ات 
آقول: ۷ آن شمول الایة لعلی (ع) من الجری 
ما در ی ی ار ها 
فی علی (ع). 

و فی تفسیر العیاشی, عن محمدربن مسلم قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن 
قول الله: «اللَه یعْلَمْ ما کل کل آئثی و ما تفیض الَارَحامْ قال: ما لم یکن 
حملا. «و ما ترداذ» قال: الذکر و الأْنثی جمیعا. 

آقول؟ و فوله: آلدکر وت الاشیتجصها ریما شید علی: الواخدمم اله‌اخد 
بدلیل الرواية التالية. 

و فیه. عن محمد بن مسلم و غیره عنهما (ع) قال: «ما تجحْمِل کل من آنثی 
اهر کر جوا تفیض الرَحامْ قال* ها لم بکن خملا و فا ترداد» غن: انتین آه 


« 
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و فی الکافی, باسناده عن حریز عهن ذکره عن آحدهما 4( فی قول الله 
عوو جل: «الله بعلمما تعمل کل ای ها تقیض اارعام ورما ردان 
قال: الغیض کل حمل, دون نسعهة آشهر «و ما تزداذ» کل شی۶ تزداد علی 
نسعة ار فکلما رأت المرأة الدم الخالص فی حملها من الحیض- فانها 
تزداد بعدد الأیام الّتی رأت فی حملها من الدم. 

آقول: و هذا معنی آخر و نقل عن بعض قدماء المفسرین. 

و فی المعانی, باسناده عن ثعلبة , بن میمون عن بعض آصحابنا عن آبی عبد 
الله (ع): فی قول الله عز و جل: 11 العَبّب و الشهادة» قال: الغیب ما 
لم یکن و الشهادة ما قد کان. 

و و ۲ 
الذی بالقوة ما لم یدخل فی ظرف الفعلية, و ما ذکره (ع) بعض المصادیق 
و هو ظاهر. ۱ 

وق لیر موی ار اس لین ماس ساره الا تفت انس 


و ابن مردویه و ابو نعیم فی الدلائل من طریق عطاء بن یسار عن ابن 
0 ان ارتد نکن وتا موی الطفل ند ما العفیده عای رس | 
ی اس ای ی ال ار 
آسلمت؟ قال النبی ص: لک ما للمسلمین و علیک ما علیهم- قال: أ تجعل 
یشان اسلفت ا من دی تفا لس لیم تققفی و این نی اند 
الخیل. قال: 

فاجعل لی الوبر و لک المدر فقال النبی ص: لا. فلما قفی من عنده قال: 
لأملأّنها علیک خیلا و رجالاء قال النبی ص: یمنعک الله. 

فلما خرج آربد و عامر قال عامر: یا آربد [نی سألهی محمدا عنک بالحدیث- 
فأضربه بالسیف فان الناس |ذا قتلت محمدا لم یزیدوا علي آن برضوا 
بالدية- و یکرهوا الحرب فسنعطیهم الدية فقال آربد: افعل, فأقبلا راجعین 
ی فقام مته فغلیا آلی الجدارز و عقف 
معه عامر یکلمه - و سل اربد السیف فلما وضع یده علی سیفه- پیست علی 
قائّم السیف فلا بستطیع سل سیفه- و آبطاً آربد علی عامر بالضرب فالتفت 
0 گرا ارتو و۱2 بصع ٩‏ تص ری ۱۳۳۶ و قال عامر لارید: ما 
قلما خرج عامر و رید من عند رسول له - کی ادا تاه سر ون 
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الما سعد.م‌معاد .۵ آسین بن حضی ففال؟ اشخصا را غووت الله آفنکها 
الله و وقع بهما. 

فقال عامر: هت «قدا یا فد ففال شع هدا: اسید, بو شین الکانت: 
فقال: آما و الله ان کان حضیر صدیقا لی. 

حتی |ذا کان بالرقم آرسل الله علی آربد صاعقة فقتلته, و خرج عامر حتی 
اذارکان بالخریب ارسل الِله علیه قرحة- فأد رکه الموت فیها فأنزل الله: 
«اللة بعلم. ما تحفل کل آنتی > ال قوله: له مُعَقّبات من بیّن یَدَیّه قال: 
المعقبات هر ]هه الله یحفظون محهدا ص 

ثم ذکر آربد و ما قتله فقال: «و الذٍی ریم الق الی قوله- و هو شدبة 
المحال 

آقول: موی ها تانق ای آنی مهن این خی ی 
آخره: و قال لبید فی آخیه آربد و هو یبکیه. 

اخفین علنارند الحتوف و لاارهت توء الشفاء وا لاشد 

فجعنی الرعد و الصواعق بالفارس‌یوم الكريهة النجد 

و ما تذکره الرواية من نزول هذه الایات فی القصة لا پلائم سیاق آیات 
الشورة الظاهز فی کونها.مکية بل لا بناستب. سیاق نقشس الایات ایضا علن 
ما مر من معناها. 


و فی الدر المنئور, آیضا آخرح اين المنذر و آبو الشیخ عن علی: «ل 
معقباث من بیّن یَدَیه و من حَلفه بَحْمَظوتَة من آمّر الله قال: ۵ 
الا و معه ملائْکة- 2 
سب اور آوخرن: فاداعاء القدر لوا نقه وین القد رد 

اقول: و روی ایضا ما فی معناه عن ۷۳ داود فی 1 ۳ الدنیا و 
ابن عساکر عنه. و روی ما فی معناه عن الصادقین (ع). 

ورف تفستر العباشی:» عن فص نی عنمان بن ای عید لزع فان 
حدثنا هذه الایه: «لَ معلباث من بین تَدله و من کلف الية قال: من 
المقدمات الموخرات- المعقبات الباقیات الصالحات. 

اقحل اف آن اباقات الضالحات مه صانی الشقات ال وهی 
الابه تحعظ صاحتها مق سفء القضاع- و۱۳ تحفظه الا بااخلانکد الغه کلة علیما 
فیرجع معناه الی ما قدمناه 
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قی بان الا و سکن ار کی معا اش ات یم اتاقات 
الصالحات و رجوعه الی ما قدمناه ظاهر. 

یور نع آنی عصری المدانی فی یه للع قالش کان 
یقول: ان الله قضی قضاء حتما- لا ینعم علی عبد بنعمة- فسلبها ایاه قبل ۱ 
آن بحجدت العبد ما- نو جبت بذلکٍ الذنب سلب تلک النعمة- و ذلک قول 
الله: «انّ ال لا بِعَبرٌ ما بقوم- حنی ب بِغیر وا ما بانفتیم 

ورفیه. عن احمد بن محمد غن آبی الحسن لصا فی قول الله: «اِنّ 
له لا یر ما یقوم- حتّی بعَیرُوا ما یأئفْسهم و !دا آراة ال یوم سوءا- فلا 
مَر؟ لَْ فصار الأمر ]لی الله تعالی. 

آقول: اشارة الی ما قدمناه من معلی الایة. 

و فی المعانی, باسناده عن عبد الله : الک یه فان سمعت با 
الا ای ی لت ری ی اس - عو الما فی ان 
اصطناع المعروف و کفران, النعم و ترک الشکر, قال الله عز و جل: «انَ 
ها بعَیرّ ما بقَوّم- خبین بغیژه | ما بائْفَسهم . 

و فیه, پاسناده عن الحسن بن فضال عن الرضا (ع): فی قوله: «هو اف 
سکم البرن ‏ حَوفا و طعع» قال: خوفا للمسافر و طمعا للمقیم. 

ء فی تفسیر التعمانی, عن الأصیغ بن نياته عن علی (ع): قی قا ای 
«و هو شدید ذ المحال پرید المکر. 

نی آفالی ال ماع اش الک ال الم من 
بجلا راب فرجون من خراعته مرت موم ای الله عر. و جل فمال 
لاتتول اخیرتی رن هرا اند تال | من که هیام من رت ام 
من حدید؟ فرجع الی النبی ص فاخبره بقوله فقال النبی ص: ارجع الیه 


قافغةقال: با ین ال انم اعتاض من زلک. فال» ارجغ الیه فرجم ففال 
کفزله افیا هویکلفه اد رقدت سحابه رعده فالقت علی رآسه صاعقة- 
ذهبت بقحف راسه فأنزل الله جل ثناوه «و بُّسلْ الصَواعق قَبْصِیتْ بها مَنْ 
پشاء- و هم 
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یجادلون فی الله لا 

آقول: الکلام فی آخره کالکلام قی آخر ما مر من قصة عامر و آربد و یزید 
هذا الخبر آن قوله: جع سل الطواعه ال عفن آیه هل ده لت مایخ 
نی لیر اتمه قال: و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی 
قوله: ماه تسد 2 فی النماوات ع الااض الابة: آما من یسجد من 
آهل السماوات فا پشحدون اطعا نی مان سبح ی 
اهل الارض معن ولدافی الاشلاند فهوسید له طوعاء و آها قن سنج له 
ی و آما من لم یسجد فظله یسجد له بالفغدو و 
آقول: ظاهر الرواية یخالف سیاق الابة الکريمة فان الاپة مسوقة لبیان 
عموم قهره تعالی بعظمته و علوه من فی السماوات و الأرض افتفمم بو 
اظلالهخ. و هی تنب فن سجودها له تعالی بحقیفه الشجده,. و ظاهر الرواید 
آن السجدة بمعنی الخرور و وضع الجبهة آو ما یشبه السجدة عامة موجوده 
اما صفی و ها فن ظاافم فان ,ستد ها مه ها ای کنسا فیس وا 
هط امه علی اک شته السخ هن صفعی لا حلالت خی 1 
لکییرالعتعال. 

علی آنه لا یوافق العموم المتراء‌ی من قوله: «و طلاْهمٌ بالْعْذمٌ و الاصال و 
آوضح منه العموم الذی فی قوله: «] و لمْ روا [لی ما حَلَقَ اللةُ من شَتء 
وا بط له عن التمین ۶ السمانل سجَداً له و هم داخژون و له تسد ما 
فن الشاوات وبها فی الارض. من دانة و العلانکة و هم لا یرون 
النحل: 49. 


[سورة الرعد (13): الأیات 17 الی 26] 
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(بیان) 


لما آتم الحجة علی المشرکین فی ذیل الاأیات السابقة ثم آبان لهم الفرق 
الجلی ین الحق و الباطل و الفرق بین من یأخذ بهن آو بتعاطي ذاک بقوله: 
«قْل هل بستوی الأعمی و البَصیرّ ام هل تستوی الظلماث و النورْ» آخذ فی 
البیان التفصیلی للفرق بین الطریقین طریق آلحق الذی هو الایمان بالله و 
العمل الصالح و طریق الباطل الذی هو الشرک و العمل السیی و آهلهما 
الذین هم المومنون و المشرکون, و آن للأولین السلام و عاقبة الدار و 
۱ ۱ ۱ 
سبحانه الکلام فی ذلک کله بمثل یبین به حال الحق و الباطل و آثر کل 
ات و 0 
الفریقین. ۱ ۱ زا 

قوله تعالی: «ا؟ تنل من السماء ماء» الی اخر الاية قال فی مجمع البیان.: 
الوادی سفح الجبل العظیم المنخفض الذی یجتمع فیه ماء المطر. و منه 
اشتقاق الدية لاأنه جمع المال العظیم الذی یقدی عن القتیل, و القدر اقتران 
الشیء بغیره من غیر زيادة و لا نقصان و الوزن یزید و ینقص فاذا کان 
مساویا فهو القدر. و قرا الحسن بقدرها بسکون الدال, و هما لغتان یقال: 
اعضی قنی شیر و قدر موه و المضدر بااتخفیی. لا 

قال: و الاحتمال رفع الشیء علی الظهر بقوة الحامل له, و یقال: علا صوته 
علی فلان فاحتمله و لم یفضبه, و الزید وضر الفلیان و هو خبث الفلیان و 
منه زبد القدر و زبد السیل. 

و الجفاء ممدود مثل الغثاء و آصله الهمز یقال: جفاً الوادی جفاء قال آبو 
زبد. : یقال: 

جفأت الرجل |ذا صرعته و أجفأت القدر بزبدها |ذا آلقیت زبدها عنهاء قال 
الفراء: کل ی 6 نصم که آلی قض فا سای ۲ غلی فعال. مکل. ااخطام 
و القماش و الغثاء و الجفاء. 

و الایقاد القاء الحطب فی النار استوقدت النار, و اتقدت و توقدت. و المتاع 
ما تمتعت به, و المکث السکون فی المکان علی مرور الزمان یقال: مکث 
و قال الراغب: الباطل نقیض الحق و هو ما لا ثبات له عند الفحص عنه قال 
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تعالی: «ذلک بان اللة هع الحف ۶ آن ها دون مخ دوند الباطل و قد یقال 
ذلک فی الاعتبار اٍلی المقال و الفعال یقال: بطل بطولا و بطلا بطلانا و 
آبطله غیره قال عز و جل: 

«و بَطل ما کار وا یعون و قال؛ «لِم تشون الْحَقّ بالباطِل . انتهی موضع 


الحاجة. 

فبظلا وتا لتی هه ان هید الی ع و ین الفخیه کم اقا طقف السارع 
لم یثبت علي ما قدر و لم یطابقه الخارج و الحق بخلافه فالحق و الباطل 
یتصف بهما آولا الاعتقاد ثم غیره بعناية ما. 

فالقول نجه السماء قفا و رتخا تکیت سا تمظاهه لوق باه ۵ 
فحص عنه و طبق علیه, و لقولنا: السماء تحتنا و الأرض فوقنا کان باطلا 
لعدم ثباته فی الواقع علی ما قدر له من الثبات. و الفعل یکون حقا |ذا وقع 
الدواء للصحة مثلا |ذا آثر آثره و بلغ غرضه, و یکون باطلا |ذا ۳[ 
قدر لیهس غاد آو الامر مالشی امین التاره و من خوه ار 
فده کها اعد کین العق فعالیه الشسی خعیر اوه فد اعد اد 
الوجود باطل و کذا لو کان موجودا لکن قدر له من خواص الوجود ما لیس 
له کتقدیر الاستقلال و البقاء للموجود الممکن فالموجود الممکن باطل من 
خیش عور الا ال امالهاه المع لس ان کان خفا من که اصل رود 
قال: 

آلا کل شیء ما خلا الله باطل‌و کل نعیم لا محالة زائل 

و الاية الکريمة من غرر الایات القرآنية تبحث عن طبيعة الحق و الباطل 
ختصص بح ماه که مها مان التحاصه کل مها مه ارام 
اند الکاد اف ری ول وراه ال حضاا رام و اه اه 
تبدیلا. 

بین تعالی ذلک بمثل ضربه للناس. و لیس بمئلین کما قاله بعضهم و لا بثلائة 
امثال کما تکره آخرون. کماء ستشیر الیه: آن شاء الله و انم فو مثل. واحد 
ینجل اٍلی اه فقال تعالی: , 

«ارل من السّماء ما قسالت أَودبهُ بقدّرها قاجتَمَل السَیْل رَبداً زابیا .و 
ار و الا ما ی و 
«السماع» للدلالة علی النوع و هو الماء الخالص الصافی یعنی نفس الماء 
من عبر آن بختلط بشی۶ ۳1 یشوبه تغیره و تنکیر «أَوریَهْ» 
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للدلالة علی اختلافها فی الکبر و الصغر و الطول و القصر و تغایرها فی 
السعة و الوعی, و نسبة السیلان الی الأودية نسبة مجازية نظیر قولنا: جری 
المیرات و توضیف الزید بالرای لکوت طافامبعل سل دانما ی هدا کلم 
بدلالة الشیاق. و [نضا متل بالسیل لان اختمال الزند الرابی فیه آظهر: 

مد القفی انرل اه شحانی من الا و هی مه العلوهاء بالا نار 
فسالت الاأدوية الواقعة فی محل الاأمطار المختلفة بالسعة و الضیق و الکبر 
و الصغر بقدرها ای کل بقدره الخاص به فالکبیر بقدره و الصغیر بقدره 
فاختمل السیل لاف فی کل ماخد هن امه المخلقة زیدا ظافا غالبا هو 


الظاص لین آلخشن ستز الما 
ثم قال تعالی: «و ما یُوقَدُون عَلیّه فی التّار ابْغاء یه أو متاع رب مللَه 
من تشویة و ما بوقدون علية آنواع الفلزات و العواة الارضية القابله للزدایه 
الخضوغه منها الاتالزشه و آمنقه الجیاه القن بتمتع:بها و المفتی ویخرج 
من الفلزات و الفواد الارضیه التی. بوعدون. لها اقین البان طلبا للزینه 
کالذهب ۳ آو طلبا لمتاع کالحدید و غیره یتخذ منه الالات و الأدوات 
زید مثل الزید الذی بریو السیل بطفو علی المادة المذاية و یعلوه. 
تم قال شعالی» کی رس اه العق فااباظل ای شب املع ۵ 
ای رو ی 
قالعراد بالضرتب:و الله اعلم- نوع من التتبیت من قببل قولنا: ضربت. الخیمة 
آی نصبتها و قوله: ضربت علیهم الذلة و المسكنة آی آوقعت و آثبتت و 
ضرب بینهم بسور ای اوجد و بنی, و اضرب لهم طریقا فی البحر ای افتح و 
یت وال هدا العنی ایضا جعود رت المتلن: ان سینت وه تصب: لها :بها نل 
اال ح سه اه ملعم نی اس فصن ای الما مد 
اٍرادة اللازم فان الضرب و هو ایقاع شیء علی شیء بقوة و عنف لا ینفک 
عادة عن تثبیت آمر فی ما وقع علیه الضرب کثبوت الوتد فی الأأّرض بضرب 
المطرقة و حلول الألم فی جسم الحیوان بضربه فقد آطلق الضرب و هو 
الملزوم و آرید التثبیت و هو الأمر اللازم. 
وحن ها بظهر آن قول المفسزین ان فن الختاه خدفا آوشازا و اتید 
کذلک یضرب الله مثل الحق و الباطل آو مثل الحق و مثل الباطل- علی 
اختلاف تفسیرهم- فی غير محله فانه تکلف من 
الضیز آن-فی تفسیر القران, .11 ض: 237 
علی آنه لو آرید به ذلک لکان, موضعه المناسب له هو آخر الکلام و قد وقع 
فیه قوله تعالی: «کذلک یَصّر تال ال وهوسهتی نم 
علی آن ما ذکروه من المعنی برجع الی ما ذکرناه بالأخرة فاٍن کون حدیث 
ال مراد اما فد له و الرت ملا لح و الاطل تست کین و 
الحق نظیر ثبوت السیل و ثبوت ما وقد علیه. و کون ثبوت الباطل نظیر 
نم قال تعالی: «قأمّا رید قَيَذْهَبٌ خفاع > آعا ما عم ااننت قافن 
۱ ۱ 0 و ۱ ۳ 
متفرقین فی الذکر لاشتراک الجمیع فیما یذکر من الخاصة و هو آنه یذهب 
جفاء, و لذا قدمنا آنفا آن الأية تتضمن مثلا واحدا و ان انحل اٍلی غیر واحد 
من الأمتال. 
و قد عدل عن ذکر الماء و غیره الی قوله: «و آّا ما جَْعْ اللّاسَ للدلالة 
علی-خاضه یختض بها الحق و ههنان التان یتفعمن مه هه العایه ااخلوید 


لهم. 

و المعنی: فأما الزبد الذی کان یطفو علی السیل و یعلوه آو یخرج مما 
یوقدون علیه فی النار فیذهب جفاء و یصیر باطلا متلاشیا, و آما الماء 
الخالص آو العین الأرضية المصوغة و فیهما انتفاع الناس و تمتعهم فی 
معاشهم فیمکث فی الارض ینتفع به الْناس 

ثم قال تعالی: «گذیک جَْرث ال الأْمثالْ و ختم به القول آی ان الأمثال 
المضروبة لاش فی کلام ۷ پشابه المثل المضروب فی هذه الاية فی 
آنها تمیز الحق من الباطل و تبین للناس ما ینفعهم فی معاشهم و معادهم. 

و لا یبعد آن تکون الاشارة بقوله: «کذلک الی ما ذکره من اهر ول المطر 
و جریان الأدوية بسیولها المزيدة و ابقاد المواد الأأرضية و خروج زبدها, 
آعنی آن تکون الاشارة |ٍلی نفس هذه الحوادث الخارجية و التکونات العينية 
لا القول فیدل علی آن هذه الوقائع الكونية و الحوادث الواقعة فی عالم 
الشهادة آمثال مضروبة تهدی اوید | 

راشف یی الق ار ره و 5 

و البصيرة الی ما فی عالم الغیب من الحقائق کما آن ما فی عالم الشهادة 
آیات دالة علی ما فی عالم الغیب علی ما تکرر ذکره في القرآن الکریم, و 
/ کثیر فرق بین کون هذه المشهودات آمنالا مضر وبة ا آبات دالة ِِ 
ظً 


ت 
الالهیة: ‏ 
آحدها: آن الوجود النازل من عنده تعالی علی الموجودات الذی هو بمنزلة 
الستة انساوه و المطی الا رل نی الاب علی ساحه الارض خال فد 
تفه عی: السور و اف او وه آسا فد من اه لاسما کیاء 
ال بختفل,من الفر و الضور مها بطرا عله من ناجیه فوالت: 
الْودية المختلفة فی الأقدار و الصور فانما تنال الأشیاء من العطية الالهية 
بقدر قابلیتها و استعداداتها و تختلف باختلاف الاستعدادات و الظروف و 
الاوعية. 
و هذا أصل عظیم پدل علیه و یلوح الیه آپات کثيرة من کلامه تعالی کقوله: 
«و ان من شَیء لا عندنا حَزایْنَه و ما لد الا یقَدرٍ معْلُومٍ»: الحجر: 21 و 
قوله: «و رل لَکَمٌ من الانْعام تمانعة آواج»: آلزمر: 6 و من الدلیل علیه 
جمیع آیات القدر. 
بان سوه الامور الفسای تفای فان کانت کا رکه غن ااقاضه اتسبا وه 
مقدرة لها لکنها غیر خارجة عن ملک الله سبچانه و سلطانه و لا واقعة من 
غیر اذنه و قد قال تعالی, «اٍليه بجع جَمْ مر 2 کلْهْ»: هود: 123, و قال: «بَل 
له مر جمیعا»: الایة: 31 من ار 
السابقة 0 اضان آخر آدق معنی و آفنتم مصداقا. 


و ثانیها: آن تفرق هذه الرحمة السماوبة فی آودية العالم و تقدرها بالآقدار 
رال 3 تلک الرحمة النازلة المتقدرة بالأقدار فانها باقية 
باطل و هو الزائل غیر الثابت. 

و الحق من الله سبحانه و الباطل لیس |لیه و ان کان باذنه قال تعالی 
«الْحَ یه 7 یِکَ»: آل عمران: 60 و قال: «و ما حَلَقتا السّماء و الانَضَ و ما 
تما باطلا»:- ص: ۱ ۳ . 
ثابت غیر زائل سیعود الیه ببطلان ما هو الباطل منها کما قال: «ما تا 
السَماوات و الرْضَ و ما بیتهُما الا بلح و أجلِ مُسَقّی»: الأأحقاف: 3 و 
قال: «و ی ال الحَقَ یکلمانه»: یونس: :82 و قال: «اِنّ الْباطلّ کان 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص. 3 
رَهوقا»: آسری: 81 و قال: «بل تفذف بالحق عَّی الباطل قَیَدْمَعُةُ قاٍذا هو 
زاهق»: الأنبیاء: 19 
و ثالتها: انمن کم الحقر انم لا بعارن ها یره و لا تاخفه بل یفده .و 
ی 
علی دلک تعليقة الیفاء و المکت فی الابة غلی الحق الذی بنفغ الناس. 
۵ لخی الم نمی مار ارام التاشع وال ار مس الاساع اف 
عالمنا المشهود فانما هو دار التنازع و التزاحم لایری فیه الا نار یخمدها ماء 
ورهاء قنیها نار و ازض باکلها بات وشات باکله جیوان: نم الحبوان: باعل 
تعضه اعضا شض الا را یاکل الخفیتم بل الفراد آن فده الاسساء علی ها تما 
من الافتراس و الانتهاش تتعاون فی تحصیل الاغراض الالهية و یتسبب 
فانمشا مغ سازغیها سعاونان.فی حدهة التجار. قی صنعد البات تلا ۳99 
کفتی المیزان فانهما فی تعارضهما و تصارعهما یطیعان من بیده لسان 
المیزان لتقدیر الوزن. و هذا بخلاف الباطل کوجود کلال فی القدوم و 
غیر (صلاح و یضر من غیر نفع. 
و من هذا الباب غالب آیات آلتسخیر فی القرآن کقوله: «و سَحْر لک ما فی 
السَماواتِ و ما فی الأرْض جمیعاً مِلْ»: الجاثئیة: 13 1 ی ها سم[ 
ما یقتضیه طبعه غیر آنه یسلک فی ذلک الی تحصیل ما آراده الله سبحانه 
من الأمر. 
و هذه الاأصول المستفادة من الاپة الکریمة هی المنتجة لتفاصیل آحکام 
السنع و الایجاد. و له تبرت فن الایات الفرانه ال کدی الخم و الناظل 
و آمعنت فیها ریت عجبا. 

و ال آن شنم الاضول کم شحری :ینعی القشه وه فان لها جرد 


کول تخری .فی الفلوم بو الاتفاوان فعل ااعتفادات الخق: فن تفس 
الفومن مثل الماء التازل من المتماء الخاری.قی الاودیه علی اختلاف سعتما 
و ینتفع به الناس و تحیی قلوبهم و یمکث فیهم الخیر و البركة, و مثل 
الاعتقاد الباطل فی نفس الکافر کمثل الزبد الذی برپو اللسیل لا یلبث, دون 
آن یذهب جفاء و یصیر سدی, قال تعالی:,«ْبْتْ ال الذین منوا بالقوّل 
الاب فی الحیاة الخئیا و فی الاخِتَة و بضلّ اللٌ الظالمین ز یَفْعَل اللْ ما 
پشاغ» ۰ ابراهیم: 27. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح11, ص: :۰ 340 
قوله تعالی: جللذ ین اشتجانوا لریهم الخشنی و الدیق لم شتجینوا له [لن 
آخر الّیة المهاد الفراش الذی یوطاً لصاحبه و المکان الممهد الموطاً و 
تحت خصم ماد لا مموت اس فا نهر ها کف رهم اعمالمم لخد 
و الاپة و ما بعدها من الایات التسعة متفرعة علی المثل المضروب فی الابة 
السابقة- کما تقدمت الاشارة الیه یبین الله سبحانه فیها آثار الاعتقاد الحق و 
الایمان به و الاستجابة لدعوته, و آثار الاعتقاد الباطل و الکفر به و عدم 
استجابة دعوته و پشهد یشهد پذلک سیاق الایات فان الحدیث فیها دور حول 
عافد اشمان مالک وان العاقه المسصونه ای لایتان لا تنم مقامنا 
شیء و لو کان ضعف ما فی الدنیا من نعمة. 
و علی هذا فالاظهر آن یکون. المراد بالحستی العاقبة الحستی و ما ذکره 
بعضیم آن العراد بها تفه الخسی اه الحته و ان کان ها بخست الفمال 
فان عاقبة الایمان و العمل الصالح المحمودة هی المثوبة الالهية الحسنی و 
هی الجنة لکن المئوبة و الجنة غیر مقصودة فی المقام بما آنها مثوبة آو 
جنة بل بما آنها عاقبة آمرهم و ینتهی الیها سعیهم 
و نویدم بل تذل: علنه فولم عالی. فیفم .فی 0 التالية بعد تعریفهم 
بصفاتهم المختصة بهم: «أولنک هم غفْبی الدّار جَنَاتْ عَذّنِ حلوتها. الاية. 
فتعلی ها آیضا هم «لوٍ آ له ما فی الاتض معا و مه مَعَة لافتدها 
یه موضوع موضع الغاية المحذوفة للدلالة علی فخامة ۱ ۱ انا 
و ای و الذین لم یستجیبوا لربهم با آمر- نوتم آمر و هو 
نتيجة الاستجابة و عاقبتها الحسنی من صفته آنه لو آن لهم ما فی الأأرض 
من نعمة تلتذ بها النفس الانسانية و هو غاية ما یمکن لانسان آن باضه و 
یتمناه ثم اضیف الیه مثله و هو فوق منية الانسان و بعبارة ملخصة لو کانوا 
یملکون مناهم فی باه و ما فوق هذه الغاية رضوا ان یفتد وا بهذا 
و فی بعض کلمات علی (ع): فی وصفه: : «غیر موصوف ما نزل بهم». 

نم آخبر تعالی عن هذا الذی لا یوصف من عاقبة آمرهم فقال: «آولیک له 
سوء 


الفیزآن فی تفشور القرآن, ج11, ص: 341 

الچساب و5 خاوا یم جَچَنمٌ و سوء ۲ الحساب الذی یسووهم و لا 
پسرهم فهو من اضافة الصفة |لی الموصوف ثم ذم تعالی ذلک مشیرا الی 
سوء العاقبة و 5 نس المهاذ؛ آی بّس المهاد مهادهم الذی مهد لهم 
و یستقرون فیه, و مجموع قوله: تاهایی امم 7 شُوءٌ الجساب الخ فی موضع 
التعلیل لما ذکر من الافتداء و التعلیل بالاشارة کثیر فی الکلام یقال: افعل 
بفلان کذا و کذا ذاک الذی من صفته کذا و کذا. 

و معنی الأية و الله آعلم- للذین استجابوا لدعوة ربهم الحقة العاقبة 
الحسنی و الذین لم بستجیبوا له لهم من عاقبة الأمر ما یرضون آن یفدوا 
للتخلص منه فوق ما یمکنهم آن یتمنوه ان الذی یحل بهم من العاقبة 
التتهسضن ام تارق تست العسا مه الان‌فی من الما ماوخ 

و قد وضع فی الابة الاستجابة و عدم الاستجابة مکان الایمان و الکفر 
اخاشید الصل, التصوعت ف الا ما لصایفه من وله الما هر 1 ۲ 
قبول الأودية منه کل بقدرو, و الاستجابة قبول الدعوة. 

قوله تعالی: «ا قَمن یلم اما آئزل الیک من زبک الْحو کمن و آغمی اّما 
کر آولوا الالیاب. اشتفهام|نکاری و هو فی موضع التعلیل لها تتضمنه الابة 
الشانفه وان ی عافته حال ار هو یاهع | لح 


تا 

و البیان : آن الحق یستقر فی قلوب هوّلاء الذین استجابوا| لربهم 

فتصیر قلوبهم آلبابا و قلوبا حقيقية لها آثارها و برکاتها و هو التذکر و التبصر, 

همه خواصض ده العلوب ال بعنت ها صاحیوها آن. اولت اانباف‌ تون 

علی الوفاء بعهد الله المأخوذ عنهم بفطرتهم فلا ینقضون میثاق ربهم, و 

تن علی اس راما مصلیم الله ند هی رح ال ارم الله اوه 

من طریقها فیصلونها و هم خاشعون خائفون, و یثبتون بالصبر عند المصائب 

و عن المعصية و علی الطاعة, و یجرون بالتوجه الی ربهم و هو الصلاة, و 

اضاا ات و هه ماد السات با احات: 

فهولاء لهم عاقبة الدار المحمودة و هی الجنة یدخلونها و تنعکس الیهم فیها 

مثوبات آعمالهم الحسنة المذکورة فیصاجبون فیها الصالحین من آبائهم و 

سا و ذرياتهم کما وصلوا الرحم فی الدنیا, و الملائکة یدخلون علیهم 
مر کسام مسلمین علنممها وا دا 

رات فی تفسیر القرآن, ح11, ص. : 342 

فتحوا آبواب العبادات و الطاعات المختلفة فی الدنیا فهذا هو آثر الحق. 

و قوله: «أ قَمَن بعْلَمْ تما رل الیک من ریک الحَفٌ کَمَنْ هو آغمی 

الاستفهام فیه للانکار- کما تقدم- و فیه نفی التساوی بین من استقر فی 

قلبه العلم بالحق و من جهل الحق و فی توصیف الجاهل بالحق بالاأًعمی 

انفاغ الی.ان العالم به نو وتفد ماه تالاعمی: 6 لیر فی, فولم. ارفا 


«فْل هل یستوی الأغمی و الَبَصِیرٌ» الاّية, فالعلم بالحق بصيرة و الجهل به 
عضو اضر فد التذکر و لذا عده من خواص آولی العلم بقوله: «اتما 
5 

لکد 
و 1 «نّما بل 5 ولو اباب فی مقام التعلیل لما سبقه آعنی قوله: «ً 
من یعْلَمْ اٍلخ. آی آنهما لا یستویان لأن لأولی العلم تذکر لیس لاأولی العمی 

و الجهل, و قد وضع فی موضع آولی العلم آولوا الألباب فدل علی دعوی 
و التعلیل کنه قیل: لا یستویان ان لاخ ترفن گرا لسن 
للاخر, و انما اختص التذکر بهم لأن لهم آلبابا وق 9و ,و لیس ذلک لغیرهم. 
قوله تعالی: «الذین یُوفْون بعَهّد الله و لا یِنفصَون المیناق ظاهر السیاق آن 
الحمله الانتعی سر الا ااولی فالجراه بالختاق الدی لا 
ینقضونه هو عهد الله الذی یوفون به, و المراد بهذا العهد و المیثاق بقرینة 
ما ذکر في الاية هر عاهد وا به ربهم و واثقوه بلسان 
فطر تهم ان یوحد وه و یجر وا علی ما بقتضیه توحیده من الاثار فان الانسان 
مفطور علی توحیده تعالی و ما پهتف به توحیده, و هذا عهد عاهدته الفطرة 
و ۱ 
و ما العهود و المواثیق المأخوذة بوسيلة الأأنبیاء و الرسل عن آمر من الله و 
الأحکام و الشرائع فکل ذلک من فروغ المپناق القطری فان الدین فطری. 
قوله تعالی: «و الذین یَصِلون ما مر ال به آن ول الخ, الظاهر آن 
المراد بالأمر هو الأمر التشریعی 1 بشهادة ذیل الایة «و یخافون شوء 
الچساب فان الحساب علی الاحکام النازلة فی الشریعة ظاهرا و ان کانت 
هیر که الفطرم کف الظل هم هر العدل فان انس ی اف تفای 
الحکم الالهی و لم یقصر لا یحاسب علیه کما یحاسب غیره, و قد تقدم فی 
آبحائنا السابقة آن الحجة لا تتم علی الانسان بمجرد الادراک القطري ۱ 
انضمام طریق الوحی الیه قال تعالی: «ثلایَکُونَ لاس عَلی ال حَجَد ید 
الرّسُل»: النساء: 165. 
ا لمیر ان فی تفسیر القرآن, ح11, ص. : 343 
و الایه مطلقه فالمراد به کل ضلة مر الله شبحانه بها و من آشهز مضادیقه 
صلة |لرحم التي آمر الم بها و آأکد القول فی وجوبهاء قال تعالی: «و الَقُوا 
ال الذٍی تسائلون به و الأرَحام»: النساء: 1. 
و قد اد القول یه بهافم تیل ال من قوله «و بَحْشون رهم و بخافون 
شَوء الچساب فأشار الی آن فی ترک الصلة مخالفة لأمر الله فلیخش الله 
فی ذلک و فلا سیتا. مکتوبا فی ضحیفهة الغمل .فحفو‌ظا علی: الانشان: یجب 
آن یخاف من حسابه السیی. 
و الظاهر آن الفرق بین الخشية و الخوف آن الخشية تأثر القلب من اقبال 
الشر آو ما فی حکمه, و الخوف هو التاثر عملا بمعنی الاقدام علی تهييّة ما 
یره ار ان اند الفلت هلا عال انم فی-ضمد ا سا 


«و لابَجسَون آحدا الا الَ»: الأأحزاب 
39. را وتات اور ری 
مواضع من کلامه کقوله: «فَأَوِجسَ فی تفسه خْيقةً مُوسی : طه: 7 و 
قوله: «و امّا تخافنّ من قَوّم خیاتةٌ»: الأنفال: 58. 
و لعله الیه پرجع ما ذکره الراغب قی الفرق بینهما آن الخشية خوف یشوبه 
تعظیم و آکثر ما یکون ذلک عن علم. و لذا خص العلماء بها فی قوله. «انما 
یَخسّی ال من عباده الَعْلماغ» و کذا قول بعضهم: ان الخشية آشد الخوف 
5 شجرة خشية ای يابسة. و کذا قول بعضهم: ان 
الخوف یتعلق بالمکروه و بمنزله یقال: خفت المرض و خفت زیدا بخلاف 
الخشية فانها تتعلق بالمنزل دون المکروه نفسه یقال: 
خشیت الله. 
و لو لا رجوعها الی ها قدمتاه لکافت ظاهزخ:ا لتق ود کر بعضیم آن الفرق 
ان لا و و ان ان لافنی‌سا اصلا مهو هر ده خها دامن 
الایات. 
قوله تعالی: اک صبروا ابتغاء وه فان الصّلاة و أَْمُوا» الی 
آخر لاش اظلای: الضفن مدل» ی اتصافی. مشق یه ور آمسشایه. وه هن 
الصبر عند المصيبة و الصبر علی الطاعة و الصبر عن المعصية لکنه مع ذلک 
مقید بقوله: «ابیْغاء وَجُه رهم آی طلبا لوجه ربهم فصفتهم التی یمدحون بها 
آن یکون صبرهم لوجه الله لأأن الکلام فی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 214 
صفاتهم التی تنشاأً و تنمو فیهم من استجابتهم لربهم و علمهم بحقية ما آنزل 
هم من ربهم لا کل صفة یمدجها الناس قیما بیتهم و ان لم ترتبط 
تیم انا تسود کااش ی الکعسا معا اسآ ال 
لخمیل الثناء و بجوم کما قیل: 
و قولی کلما جشات:و-جاشت‌فکانی تمدق آوتشتر یخن 

و المراد بوجه الرب تعالی هو الجهة المتسوبة الیه تعالی من العمل و نحوه 
وه اوه اي سفقاطود و سر الیل موه مالیا سی الشویه ام 
له عنده الباقية ببقاته و قد قال تهالی: «و اه عندة خسن التوا 

ان 5 و قال: «و ما عند اللّه بای»: النحل: 96 و قال: 9 ِ 
هالک الا وَجْهَةْ»: القصص: 88. 
و قوله: «و و آقاموا الطَلاةٍ» آی جعلوها قائمة غیر ساقطة بالاخلال بأجزائها و 
شرائطها آو بالاستهانة بأمرها, و عطف الصلاة و ما بعدها علی الصبر من 
عطف الخاص علی العام اعتناء بشأنه و تعظیما لامره. کما قبل. 
و قوله: «و آلْقَفُوا مقّا تَرَفْناهم سذا و لانیةٌ» المراد به مطلق الانفاق 
من الواجب 0 وجوب الزکاة عند نزولها بعد, 
تقیید الانفاق بقوله: «سزا و علانية» للدلالة علی استیفانهم حقه فان من 


الاتفاقها بحستن فيه الانجران وه :ما تخسن فیه: الاقلان فغلی: من آمن 
بما آنزله الله بالحق آن یستوفی من کل حقه فیسر بالانفاق |ذا کان فی 
اعلانت هه الرباء امالسمهد اه رها ادا تهانها الم و سل خیم فا 
کان فی اعلانه تشویق الناس علی البر و المعروف و دفع التهمة و نحو 
9 

و قوله: «و یرون یالْحسَتَة السَیتَة» الدرء الدفع و المعنی |ذا صادفوا سیئة 
جاءوا تخشته تزید: علیها آو تعاذلها فیذفعون نها الستته: و هدا آعم من آن 
یکون فی سينة 9 من آنفسهم فدفعوها بحلسنة و بها فان 
۱ ۱ 0 ۱ 31۳ 
فدفعوه بالعفو آو بالاحسان الیه و من جفاهم فقابلوه بحسن الخلق و 
التشر کیا [زا خاطنهم الحاهلون فقاله) ,اما اد آنی بر فهوا غنه اه 
ترک معروف فأمروا به, 

المتذان فیت ۷ ص: 345 

فرلی کلم مر ات الحه م لا رل ات لفط نون ی 
التخصیص ببعض هذه الوجوه البتة. 

و قد اختلف التعبیر فی هذه الصفات المذکورة لأولی الألباب: «الذین 
پوفون, و لا ینقضون, و یصلون, و یخشون, و یخافون, و صبرواء و اقاموا, و 
انفقوا, و بدرءون» فاتی فی بعضها- و هی ستة بلفظ المضارع, و فی 
تاو هی اهاط الماکی. 

و قد نقل عن بعضهم فی وجه ذلک آن التعبیر فی قوله: «و الذین ضَبرّ وا 
تفا وجْه رهم و آقاموا الصّلاة و أنقَفُوا ما رَرَفْناهْم الخ بلفظ الماضی و 
فیما تقدم بلفظ المضارع علی سبیل التفنن فی الفصاحة لأن هذه الأفعال 
3 صلة للموصول بپعنی «الذین و الموصول و صلته ت معنی اسم 
الجملة الشرطية 0 مت یت ام او یه ۳ فکذا فیما 
بمعناه. 

و لذا قال النحویون: |ذا وقع الماضی صلة آو صفة لنکرة عامة احتمل ن 
باه القضی و آن راد به الاستقبال فمن الأول «الْذِین قال لَهمْ الا 
من الاتی الا الن انوا من کل آن تقدر وا علنیم. 

اه وی ریا سل من انح اسان هی شوه 
ما فی معناه لا یستوجچب الغاء لوازم الاز مه کالتحقق فی الماضی و الجریان 
ای الق معا فی الهضارع ای سب الماشی تا فنات اور 
ان کان ملغی الزمان فصحة السوّال عن نکتة اختلاف ۰ 
و یستفاد من کلام بعض اخر قیِ ۳۹ آن المراد بالاوصاف المتقدمة اعنی 


فعیر بلفظ ی ادا علی 0 و کذادفی. الصلاخ ‏ لانفاق اعتناء 
بشأتهما. 
و فیه آن بعض الصفات السابقة لا یقصر فی الأهمية عن الصبر و الصلاة و 
الانفاق کالوفاء بعهد الله الذی آرید به الایمان بالله باجابة دعوة الفطرة فلو 
کان الاعتاء شا تسا رهم له امن الهاعت ان بعسر غنه لفط الماضی 
کغفیره من الصبر و الصلاة و الانفاق. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح 11 ص. : 3460 
و الذی احسب- و الله آعلم- آن مجموع قوله تعالی: «و الذینَ 2 صبژوا ابغاء 
وَجه زبهم و أقامُوا الصّلاة و انوا مها ور فناهم سا و عَلانبة و یَدْرَوّنَ 
بالکشند الستته» مشوق لسان ععتی واخدو خو الایان العمل الضالح آعنی 
آتیان الواجبات و ترک المحرمات و تدارک ما بقع فیه من الخلل استثناء 
بالجتتته فالعمل الصاله هه الحقض‌د- الا ضاله و برع الشه بالخستد. الذ 
هو تدا رک ال آلدای مین ااعمل حعصون النع کامتمم ااتقیضد 
فلو جری الکلام علی السیاق السابق و قیل: و الذین یصبرون ابتغاء وجه 
ربهم و یقیمون الصلاة و ینفقون مما رزقناهم سرا و علانية و یدرون 
بالحسنة السیثة» فاتت,هذه العناية و بطل ما ذکرٍ من حدیث الأصالةٍ و 
التبعيه لکن قیل: «و الْذٍین صبژوا ابیغاة وَجْه رَبهم فأخذ جمیع الصبر 
المستقر آمرا قاخفا مفتمرا لا ی بقع کل الصیه تعی بش فا وه 
عون ال لیدل علت دوام مرافنهم تالتمیه اه دار ها وفع فمسن 
الخلل و کذا فی الصلاة و الانفاق فافهمه. 
و هده العناية بوجه نظيرة العناية فی قوله تعالی: «اِنّ الْذِين او رجا ال 
نم تفای ی ل. عنهم الملاتکی» یقن عبت مدل. علن. مرمع رل 
الملانکة علی تخقق قولهم «طا الق و استقامتهم دون الاستمرار 3 
ق قوله:« ولنک لفم. عفبی.الدان» ای عافینها المحمودة قانها هی العافیة 
حقیقة لان الشیء لا بنتهی بحسب ما حبله الله: علیه الا زلی عاقیه تناسته و 
تکون فنها معادتهر و آها العاقبة المذمومة السيئة ففیها بطلان عاقبة 
الشتین۶ لحلل واقم فیه: ی [تما ستمن عاقبه بنخو من التوسع: و لذلی اطلق 
فی: الایة:-غفتی آلدار. و آریدت بها العاقبة المحمودة و قوبلت فیما یقابلها 
من الایات بقوله: «و لو شوء الذار». ۱ 
الدار الدنیا ی حياة الدار فالعاقية عاقبتها. 
قوله تعالی: «جِناثْ عَدُنِ یَدخْلوتها و من صلح من آبائهم و آواجهم و 
راهم العدن الاستقرار بقال: عدن بمکان کذا [ذا استقر فیه و منه 
فیه خلود و سلام من ن کل جهة. 
و جات عَذّن «الخ» بدل آو عطف بیان من قوله: «عْفْبّی الذّار» آی عاقبة 


هقف دار الحتفودن هی,خات القدن و العلود فلیشست هن ا لتاق انشا 
تخس .ها هیا اراد 

الفت ارتی ی الفران: 2 ص : 347 

غلیه الاضیان ماحدح متضلة ادها 1 و بلاء و آخرها رخاء نعیم و سلام. و 
ها الوعد هورالذي یحکی وفاءه تعالی به حکاية عن آهل, الجنة بقوله: «و 
قالو لد له الذی ضَدقنا وَغدخ و آفرتتا الاوض تتبةاً من الْحَتَّة حَبْت 
تشاء#»: الزمر: 74. 

و الابقه کما سععته تعادیق قولف «تصلوی ها آعو اللهبه آن توضل وان 
لعاقبة هذا الحق الذی آخذوه و عملوا به و, بشری 7۳۷ اقا سیصاحبون 
الصالحین من آرحامهم و آهلیهم من الأباء و الأمهات و الذراری و الاخوان و 
الأخوات و غیرهم و یشمل الجمیع قوله: «آبائهم و أَرُواجهم 1 یَانهمْ لأن 
الأمهات آزواج الأباء و الاخوان و الأخوات و الأعمام و آلاخوال و أولادهم 
درا الا لاهن آلداخای قضقیی ار ماحیص ماه ما لام انجار 
لطیف. 


قوله تعالی: «و الْمَلایکَةٌ بدخْلونَ عَلیهم من کل باب سَلام علیْکمٌ بما ضَبَوی 
قرعم ی لد و 0 آعمالهم 998 آلتی داموا علیها فی ٍِ 
ی 3 

و قوله: «سَلامٌ 1 بما صَبرَئْمْ قَنغم غفْبی الدّار» قول الملائکة و قد 
خاطبوهم بالأمن و السلام الخالد و عفیی مه و9 لا بعترنها دم و سوء آبدا. 
قوله تعالی: «چ الذین جتْقضون عَقّدّ اللَه من بَعٍّ میاقه الی آخر الاية, بیان 
چاٍل غیر المومنین بطریق المقابلة و قد قوبل بقوله: «و یُفْسِدُوَ فی 
الأرْض بقية ما ذکر فی الایات السابقة بعد الوفاء بعهد الله و الصلة, من 
الأعمال الصالحة و فیه اٍیماء ٍلی آن الأعمال الصالحة هی التی تضمن صلاح 
الأرض و عمارة الدار ی نحو یوّدی الی سعادة النوع الانسانی و رشد 
المجتمع البشری, و قد تقدم بیانه فی,ٍ دلیل النبوة العامة. 

و قد بین تعالی جزاء عملهم و عاقبة آمرهم بقوله: «أولک هم اللَعْتَة 0 
شوء الذار» :و اللعن الایعاد من الرجفهو الظزد هن کل کرامت و لیس دلک 
الا تام علی لاله وقضیم الحه ار هو الا اش اظان. ۱ 
ااشاد 

قوله تعالی: «الَّذ ببسط الرق لِعَن تشاء و بقْدب» الی آخر الأية بیان آن ما 
ای لفات مق العافه. اتحضمودم و الحیه العالدم و هه اه هه 
الدار هو من الرزق الذی یرزقه الله من یشاء و کیف یشاء من غیر حجر 
علیه او الزام. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 348 

و کوسن آن کعله عالی مر علی وفع ما فاه مزه نظام انح و تال 


فالاقاد الخق. و آلعیل به هی الی الارتر ان تالضع و الشلام و الباطل من 
الاعتقاد و العمل به ینتهی |لی اللعنة و سوء الدار و نکد العیش. 

و قوله: «و قرخوا بالحياة الذْئیا و ما الحیاهٌ الدنیا فی الاخَرَة لا متاغ یرید 
بت علیمامید: المما 2 آن الرزق هو رزق الأخری لکنهم لمیلهم الی 
ظاهر الضاع الدا رها رکتها الها و فرجما بفار. فد اخطتوا :قانها جیام 
غر محصودق معا ول حالیه انا بل معصونه غیر‌ها ادص آلحراه 
الاخرة فهی بالنسبة الی الاخرة متاع بتمتع به فی غیره و لفیره غیر مطلوب 
لنفسه فالحياة الدنیا بالقیاس الی الحياة الخرة نما تکون من الحق ]ذا 
آخدت یه لها یکی ما مارا زذا آخفت: فطلوبه بالاسعطلال 
1 بنتفع به فی شیء, قال تعالی: 
ئ ما هذه ایا الدثیا الا هو و لیث و ان لور الاخِرَة هی الحتوان لو 

کائوا یَعَلَمُون»: العنکبوت: 64. 


(بحث روائی) 


فی الاحتچاج. عن آمیر المومنین (ع):- فی حدیث یذکر فیه حول الکفار- 
قوله: «قأمّا الب قبدْهَتِ جُفاء و آمّا ما یلقع التّاس قَیَفْکَتْ فی الارّض الزبد 
فی هد التوح لام حون لین سنوی الفران» مهو یل رن 
یبطل و یتلاشی عند التحصیل, و الذی ینفع الناس منه. فالتنزیل الذی لا یأتیه 
الباطل- من بین یدیه و لا من خلفه و القلوب تقبله. و الأرض فی هذا 
الموضع هی محل العلم و قراره. 

اقول الفراد بالتزیل المراه الحفیقی .من کلامه تعالن: و کلام الملخذی 
المثبت فی القرآن هو ما فسروه برآیهم, 0 
الاب آعم,مدلول کما چر, 

و فی الدر المتئور, اخرج ابن جریر و ابن آبی حاتم و آبو الشیخ عن قتادة: 
فی قوله: «الذين بُوفُْون بعَقّد ال و لا بنَعْضُون الهیثاق علیکم بالوفاء بالعهد 
و لا تنقضوا المیثاق- فان الله قد نهی عنه و قدم فیه آشد التقدمة, و ذکره 
فی بضع و عشرین اية نصيحة لکم- و تقدمة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 29 

الیکم وحجة علییم بو آنها بخظم الامور‌ینا قظموا الله‌ختد احل آلفهم 5 
هل العقل- و هل العلم بالله, و ذکر لا آن البی ص کان یقول فی خطینه: 
ا مان لین ! آمانة له ولا دین لمن لاد 

آقول: ب بب ۳۳ 
الناس انفسهم و قد عرفت ان ظاهر السیاق خلافه. 

و فین الکافی: باسشادم عن, عمزرین بوید قال: سالت آبا عید الله (ع) عن 
قول الله عز و جل: «الْذْين یصِلون ما مر ال به آن بل قال: قرایتک. 

و فیه, آیضا باسناد آخر عنه قال: قلت لأبی عبد الله (ع): «الْذِينَ بَصِلْونَ ما 
او الل,به آن تمصل فال: ترلت قی رخم ال مهو قد کون فن 
درگ ثم قال: و لا تکونن ممن یقول فی الشیء آنه فی شیء واحد. 
آقول: عنی لا تقصر القران علی معنی واحد اذا احتمل معنی آخر فان 


للقرآن ظهرا و طنا و قد جعل الله مودة ذی القربیه هقی هن الضله» ار 
الرسالة فی : قوله: ۱ 
«فل لا ارت علمه آ* جرا الا الْمَوةة فی الفْرّبی : الشوری: 23 و یدل علی 


ما ذکرنا الرواية الاتية. 
وق تفشیر لغرانتی: غن عمر بن مرنم فا شالت ابا ید الله. (ع) رن 
قول الله: 

«الذین اون ها | اللَة به- آن پوضَل قال: من ذلک صلة الرحم- و غاية 
یلها صلیی بان 


ِ- 
1 


و فیه, عن, محمد بن الفضیل قال: سمعت العبد الصالح یقول: «الَذِینَ 
صاون ها امه بالات هد ان ول ما هی کم ال مد یعامم با تفس 
تقول: اللهم صل من وصلنی و اقطع من قطعنی, و هی تجری فی کل رحم. 
اقول: و فی هذه المعانی روایات اخر, و قد تقدم معنی تعلق الرحم 
تالغرش فی مفسن آوانل ورن التساء فی الخرء الرایع من الکنات. 
وفی الکافی: باستاهه عن شماغه‌بنن ههران عن ابی. نبه الله(ع) فال و 
مما فرّض الله عز و خل آنضا فی المال من غیر الزکاة فولم عز.و جل: 
«الذین یصلون ما ار ر اللةّ به 
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پوصل . 
تک یی ی 
و فی تفسیر العیاشی, عن حماد بن عثمان عن آبی عبد الله (ع): آنه قال 
لرجل: فلان ما لک و لأخیک؟ قال: جعلت فداک کان لی علیه حق 
فاستقصیت منه حقی. قال آبو عبد الله (ع) آخبرنی عن قول الله: «و 
تخانون و الخسات آتر اه خافها آن ولمم الم لام لاه 
خافوا الاستقصاء و المداقة:. 
آقول: و رواه فی المعانی, ی اه 
و فیه, عن هشام بن سالم عن آبی عبد الله (ع): فی قوله: «و یَحاقونَ سُوء 
الجساب قال: 
الصا و اامداه اه فا ی ای تا اا ری ام 
الحسنات. 
الخشیات,| خایه لمکان تماق الحض ل ای محوماحلل له کی 
تدل علیه الرواية التالية. 
و فیه, عن هشام عنه (ع): فی الاية قال: یحسب علیهم السیئات- و لا 
و فیه, عن جابر عن 2 جعفر (ع) قال: قال رسول الله ص: بر الوالمین و 
صلة الرحم بهون الحساب- ثم تلا هذه الایة: «الذین ضاهن فا ام ال به 
ان بح لد و یحُسَون رهم و یخافون شُوء الجساپ . 
و فی الدر المنثور,: فی قوله: «جِتَاتْ عَدّن 7 اخرخ این مر نویه ینعی 
قال قال حول الله ص عون فصیت عرسه الله بح مخ فال لط کی 

ل. 
و فی الکافی, باسناده عن عمرو بن شمر الیمانی یرفع الحدیث الی علی 
(ع) قال: 
قال وت االه ص اتضیر ای ین یه اه یرای الظا عفر و 


صبر عن المعصیة- فمن صبر علی المصيبة حتی یردها بحسن عزائها- کتب 
الله له ای ره ما اه ای الا بر انس ا۶ الب 
ار بسن ضبو ی الطاعه کب ال لها شررجه سا من الدرد 
الی الدرجة کما بین تخوم الارض الی العرش, و من صبر عن المعصية کتب 
۱ ۱ ۳ 0 2 

الل هم سا ری ای اه ای ات و یس 
الی منتهی العرش. 
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(بیان) 


عود ثان الی قول الکفار: «لو ال عَلَْه ی من رب نراها فنهتدی بها و 
سدل بذلک عن الشرک |لی الیمان و بجیب تعالی عنه بأنالهدی و الضلال 
بای ی کان 
ور ی ۱ 
ین کفر اباته الم اضحه.ه اولنن هم عذاب قی الدشا و تعذات لسع آشت. 
و ما لهم من دون الله من واق. 

و آن الله آنزل علیهم آية معجزة مثل القرآن لو آمکنت هداية آحد من غیر 
مشیة الله اک نتبه لکن الاهز ال الله مهو سبحانه | برند هذآیهرمن کنب 
علیهم الضلال من هل الکفر و المکر و من یضلل الله فما له من هاد.  ._‏ 
قولوٍ تعالی: «و ول الذین کقژوا لو لا آئزل عَلیْه آیَةُ من رنه فل ان ال 
ُضِل من یشاء و بهُدی الیو من آناب عود الی قول الکفار «لو لا ال لب 
اه ون رو اتما اراوا یه اه له ال علی الشی هن آبه من ره روا به 

و استجابوا له و هم لیعدون القرآن النازل الیه اية. ‏ ر 

و الدلیل علی ارادتهم هذا المعنی قوله بعده: : «قل ان اللّة بْصِل من یشا» 
الخ 
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و قوله بعد: «و لو أَنْ فُرّآناً سیر به الجبال الی قوله- بل له الم جمیعا» 
و قوله بعد: «و صْدُوا عَنِ السبیل ٍلی آخر الا 

فأجاب تعالی عن قولهم بقوله آمرا نبیه نبیه آن پلقیه |لیهم: «فْلْ ان ال بْضِلَ 
هن فا فد له ااتهافاد اي اامز لیس لت اه حقی نو 
بویا لوا هم مار آمی ا صاام اسآ ات ام‌ششای بصل 
من یشاء و بهدی من یشاء. 

و لما لم یوّمن آن ۳۳9 قل | اضر نوی مداد یه جر آفیم. غبر 
منتظمة اشار الی دفعه بتبدیل قولنا: و بهدی الیه من یشاء من قوله: «و 
فد السفن یات ین آن اامز الی یه الله عالین جاربه علی شبته 
دانمت و نطام.شتفی فستمر و لک آیه تعالی: شاه «ذایهمن آ ناب و وج 
الیه و یضل من آعرض و لم ینب فمن تلبس بصفة الاناية و الرجوع لی 
الک و لم خفده باعلا الاهواه هعان آلله هته الوعوه الحفه و من کان وون 
ذلک ضل عن الطریق و ان کان مستقیما و لم تنفعه الایات و ان کانت 
معجزة و ما تغن الایات و النذر عن قوم لا یومنون. 

و می ها بظهر آن فوله: «ان اللة بضل الم علی تقدیر: آن اللم بضل 


بمشیته من لم ینب [لیه و بهدی الیه بمشیته من ناب [لیه. 


و یظهر آیضا آن الضمیر «َیّه فی «یقدٍی الیّهٍ راجع الیه تعالی و آن ما ذکره 
بعضهم آنه راجع الی القرآن. و آخرون آنه راجع |لی النبی ص غیر وجیه, 
قوله تعالی: «الدین آمتوا و حطعَیِن فلْوبهم بذکر الله آلا بذکر 51 ان 
الخلیت الاظشهان: السکون. ۵ الاستقرار .و الاطمفان الن الشتء آلسکودن 
الیه 

مطاض اشای اضی ای مهف تفه ار 
فالیمان و اطمئلان. الفلب. بذکر الله هو الانایه: و دلک .من العند تمیق و 
اشتعداد پستععب قطیه القدایة اللهیه کما آن العسی.و الزیع.فی باب 
الضلال تهی و استعداد یستعقب الاضلال من الله کما قال: 2 [ 
الفایقین»: البقره: 26 و قال: «قَلَقَا زاعوا آزاع ال قلوتَهْمْ و اللة لا بَّدٍی 
الوم الفاسقین»: اسف ك: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح11, ص. : 394 

و لیس الایمان بالله تعالی مثلا مجرد دراک آنه حق فان مجرد الادراک ریما 
پجامع الاستکبار و الجحود کما قال تعالی: «و جَحَذُوا بها و اسَتیْعتتها 
ازوویر م2 16 النمل: 14 مع ان الایمان لا یجامع الجحود فلیس الایمان بشی۶ 
مجرد ا گنه دق قفا بل هطا وت و وول تا من نیج بالنسبة الی 
ها انز کته توت تس ایهم له و لما یقتضیه من الاتار و آیته مطاوغة ساثئر 
القوی و الجوارح و قبولها له کما طاوعته النفس و قبلته فتری المعتاد 
0۹ لأعمال الخد خی وتطاسدر کح الق لصافم ین انس ۱ 
یکف عنه لأن نفسه لا توّمن به و لا تستسلم له و ربما طاوعته و سلمت له 
بعند. ما آدر کته و کفت عنه عند ذلک بلا مهل و هو اللپمان. 

و هذا هو الذی یظهر من قوله تعالی: «فمن یرد ال أنْ تَهدیة سرخ صَدرة 

للاسلام و من برد آنْ بُضلة بَحْعل صَذرة صیفا حرجا کانّما یََعَدٌ فی السّماء: 
الاأنعام: 125 فالهدابة من الله سبحانه تستدعی من قلب العبد صدره و 
تا خر هن تشه مرا س الس. شم الفیولن. و الخفاه عه الن. اافر 
المقبول المطاوع, و قد عبر عنه فی آية الأنعام بشرح الصدر و توسعته, و 
فی الاپة المبحوت عنها بالایمان و اطمئنان القلب و هو آن پری الانسان 
نفسه فی آمن من قبوله و مطاوعته و یسکن قلبه الیه و یستقر هو فی 
قله هن کر آ رنه او مرف 9 
وصرمد لک یمن ان فهله: «و تطمَیِنٌ فَلَوبَمْم بذکر الله عطف تفسیری علی 
قوله: 
«أمَتُوا» فالایمان بالله بلازم اطمثنان القلپ بذکر الله تعالی. 

و لا ینافی ذلک ما فی قوله تعالی: «الََا الْمْوْمِنونَ الذین |ذا دک ال وجّت 
تلو الأْنفال: 2 فان الوجل المذکور فیه حالة قلبية متقدمة علی 
الاطمثنان المذکور فی الاية المبحوث عنها کما پرشد الیه قولم تعالی: «الله 

تل آمسن العدیت کتابا متشابها مثانی تقشع ملج جْلوژ الذین بَکشون 


رمق نم یت جلود هم و فلفیی. ال ذکر اللّه ذلک هدی الله یهّدی بو من 
ی ره 23 ِ ا اعد هی النازلة من عنده سبحانه و اما 
النقمة آبا ما کانت قهی بالحقيقة امساک منه عن افاضة النعمة و اننزال 
الرحمة و لیست فعلا ثبوتیا صادرا منه تعالی علِی ما یفیده قوله: ات 
ال للناس من رَجْمَءة قلا مُمْسک آها و ما یسک قلا هه ی 
فاطر: ۰.2 
الفیز ان.فن شیر الغران ها ررض رود 
و اذا کان الخوف و الخشية انما هو من شر متوقع و لا شر عنده سبحانه 
متفه الکفی ین اللد.هی وی الا ساندمت اعاله اه لت خی 
امساک الرحمة و انقطاع الخیر المفاض من عنده, و النفس الانسانية |ذا 
قرعت بذکر الله | 
و التقصیر فآخذتها القشعريرة فی الجلد و الوجل فی القلب ثم التفتت ثانیا 
الی رنه الدی, هوخابة طلیة قطرتة فسکتت الیه:و اطفانت: بد کره: 
و قال فی مجمع البیان,: و قد وصف الله المومن هاهنا بأنه یطمئن قلبه 
الي ذکر الله, و وصفه فی موضع آخر بأنه ٍذا ذکر الله وجل قلبه لأأن المراد 
بالاول آنه جذکر نواته و انعامت و آلاءه اک 
یسک لیم وبالانی اعد کر ععابهه انامه فیخاقه و بوحل علیفه آنهوی: 
و هذا الوجه آوفق بتفسیر من فسر الذکر فی الأّية بالقرآن الکریم و قد 
سمام الله تعالی ذکرا فی مواضع کثيرة من کلام کفوله: «ق هدا دک 
بای الأنبیاء: 0 و قوله: «ایّا 7 تن وتا الگگر»: الحجر: 9 و غیر ذلک. 
لکن. الظاهر آن-.یکون: المراد بالدکز. آعم من الدکر اللعظن. .و و 2 
مطلق انتقال الذهن و الخطور بالبال سواء کان بمشاهدة آية آو العثور علی 
حجة او استماع کلمة, و من الشاهد علیه قوله بعده. : «آلا بتذکر الله تطفین 
العلوت فانه. کضرب الغاعدة پشمل, کل کر سواء کان. لقظیا آو غنوه. و 
سواء کان قرآنا آو غیره. 
و قوله: «لا بذکر الله تین ار فیه تنبیه للناس ن پتوجهوا| الیه و 
بریجها قلویهم بذ کر فانه ا هم للاسان.فی ياته ۷ الفوز بالسفادة :و 
النعمة و لا خوف له الا من آن تغتاله الشقوة و النقمة و الله سبحانه هو 
السفر الیصه الخعنفهی ام الیه وال امد کلف و حالف هر 
فوق عباده و الفعال لما یرید و هو ولی عباده المومنین به اللاجئین الیه 
فذکره للنفس الأسيرة بید الحوادث الطالبة لرکن شدید یضمن له السعادة, 
التیزه ی مرها هش لا هام اس تسوا اس ادا کت رای 
للسلیم تنبسط به روحه و تستریح معه نفسه. و الرکون الیه و الاعتماد علیه 
و الاتضال به کتاول دای السلیم لذلک التریاق و.هو بجد من تفسبه تشا ط 
الصحة و العافية آنا بعد آن. 
فک قلب» ما فیده الشم التخلی الا من نومه نب کر 


الل و ینکن هم فیومن العلقی الاضطر اب نف اما دلگ فی العات 
الذی یستحق آن یسمی قلبا و هو 
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القلب البافی فلی درو رهو و ایا النتخرف کب اه الک لا سضر 
و لا يفقه فهو مصروف عن آلذکر محروم عر, الطمانينة و السکون قال 
تعالی: «ق]تها لا تغقی الصا و لکن تَغْمی الْفْلْوبُْ الّی فِی الصٌدُور»: 
الحج: 46, و قال: «لَهْغْ قلوث لا یَفْقَهُونَ بها»: الأعراف: 179 و قال: 
«تسوا اللد فتَسيهَمُ»: التوبة: 67. 
9( ما یدل علی الحضر خیث قدم متعلق الفعل آعنی قوله؛ 
«بذکر اللّه علیه فیفید آن القلوب لا تطمئن بشیء غیر ذکر الله سبحانه, و 
ما ای ار دا تخر لا هر لقلب ادا موس 
القذر که لا تبل شادنه .و آلامن: من شفاته:.ی هو فی. ذلک مععلی بذیل 
الأسباب, و ما من سبب الا و هو غالب فی جهة و مغلوب من آخری الا الله 
یی وق ادا کون ال توت الغنی ذدو الرحمة ِ آی به سبحانه 
حاله و لو ذکر بها آخذته الرعدة و القلق, . 
و مما قیل فی الاية الکريمة ات قوله: «الّذِينَ آمئوا و تطمَین فُلوبْهُغ م کو 
1 لغ انها 0 «الذین ۳ مبتداً خبره قوله فی البة 
ان 
قوت تعالی «المیی آمنما و عملوا الطالخاک وت قوف ماب اون 
علی وزن فعلی بضم الفاء مونث آطیب فهی صفة لمحذوف و هو علی ما 
بستفاد من السیاق. الحياخ او الفعیشه ودلی آن التغمة کائته ما کانت نذا 
تعتبط وتهیاً ادا طافت: لانسان و لا تطیب ۱3۱ اطمان القلت |لبه و سکن 
ولق تصظرت و لا نوجددلک الا لضن امن بالله وعمل غفلا ضالحا قهو الذی 
نطمتن فته القلب و نطیب له العیش فانه اف امن من الشر و الخسران و 
سلام مما پستقبله و بدرکه و قد آوی |ٍلی رکن لا بنهدم و استقر فی ولاية 
الللا بمه له یه اا مافت ادیه ان اعطی سا مه کی له وان مج 
فهو خیر له. ِ رح ۶ 
و قد قال فی وصف طیب هذه الحیاة: «مَنْ عمل صالحا من ذکر او اثثی و 
۶و فرمن که جیاه یه لیر نوم آخرهم باعسن ما کانوا ععاون» 
التحل: 97 و قال فی صفة من لم برزق اطمئثنان القلب بذکر الله: «و من 
آغرٍض عَن ذکری قانْ لَة ععيشَة صتکا و تحشژة بو القَيامة أغمی ط 
4 و لعل وصف آلحياة آو المعيشة فی الاَية 
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النتی نحن فیها بزيادة الطیب تلمیحا |ٍلی آنها نعمة لا تخلو مر اه خی 
حال لا انما فیمن, اطعان ات ی 

المنغصات, 

فقوله: «طوبی لهُمٌ فی تقدیر لهم حياة و معيشة طوبی, فطوبی مبتداً و 
«لهم» خبره و انما قدم المبتدا المنکر علی الظرف لان الکلام واقع موقع 
التهنئة و فی مثله یقدم ما به التهنتة استعجالا بذکر ما پسر السامع ذکره 
نظیر قولهم فی البشارة: بشری لک. 

و بالجملة فی الاّية تهتثه الذین آمنوا و عملوا الصالحات- و هم الذین آمنوا و 
تطصر فامسم ند کر الله آا انا مه بای اه اما ف 
اجه و لاس اضالها ها قیافا مان تالف مه ای افان 
القلب کما تقدم. 

و قال فی مجمع الیبان: «طویی لهم .و قیه آقوال: 

آحدها: آن معناه فرح لهم و قرة عین. عن ابن عباس. 

و الثانی: غبطة لهم. عن الضحاک. 

وا و ام امن تاه الشعی: 

و آلوایعه الجته لیم عن حجاهد. 

و الخامس: معناه العیش المطیب لهم. عن الزجاج, و الحال المستطابة 
لممه عن این الابایی ای متا لطس مق اظیت ااستاع آسفته هه 
الجنة. عن الجبائی. 

هلاس ها ریت تشد اف 

و السابع: حسنی لهم. عن قتادة. 

و الثامن: نعم ما لهم. عن عکرمة. 

التاسع: طوبی لهم دوام الخیر لهم. 

العاشر: آن طوبی شجرة فی الجنة آصلها فی دار النبی ص و فی دار کل 
موّمن منها غصن عن عبید بن عمیر و وهب و آبی هريرة و شهر بن حوشب 
و روی عن آبی سعید الخدری مرفوعا. انتهی موضع الحاجة. 
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و آکثر هذه المعانی من باب الانطبلق و هی خارجة عن دلالة اللفظ. 

قوله تعالی: «کذلک آزشلناک فی اند قه خلت من قتلها أَمَغْ الی آخر الاية 
متاب مصدر میمی للتوبة و هی الرجوع, و الاشارة بقوله: : «کذلک الی ما 
ذکره تعالی من سنته الجارية من دعوة الأمم الی دین التوحید ثم اضلال من 
شا تایه فر شاه علی وف نطاض الرجمع لب الله همان هه 
سکون القلب پذکره و عدم الرجوع الیه. 

و المعتی: و ازشلنای فی امه قد خلت من: قتلها آمم ارسالا بخانل. ده 
السنة الخارنة و: تخر فت آمرم علی وفق هذا النظام لتتلو علیهم الذی 
افخضا الیک هتاعوم ها تمه هد الصات وهی رون بالرتفم هر ازدا 


قیل بالرحمن؛ , دون آن یقال: «بنا» علی ما یقتضیه ظاهر السیاق_ ایماء الی 
آنهم فی ردهم هذا الوحی الذی یتلوه النبی ص علیهم و هو القرآن و عدم 
اعتناتهم بآمره حیث یقولون مع نزوله: «لَو لا زٍل عَلیّهِ ی من ره یکفرون 
برحمة |لهية عامة تضمن لهم سعادة دنياهم و آخراهم لو آخذوه و عملوا به, 
نم آمر تعالي: آن یصرح لهم القول فی التوحید فقال: «فْل هو ربی لا ال الا 
هر هل توت و له مان ای هو ورس من خر شرت کا فلن د 
لربوبية لی وحده آتخذه القائم علی جمیع آموری و بها, و آرجع الیه فی 
و اه تدای ای ار قوله: «علیه توکلثت و الیه متاب من آثار الربوبية 
ی الرب هو المالک المدبر فمحصل المعنی هو وکیلی و 
رسع 
ند «ألیه متاب» تکید| 0 «عَه ِ ۵ ار 
فيخ‌ستع رجوعه الی الا کید کم منم کونه حلاف الظاهر و هو ظاهر. 
و ذکر بعضهم: ان المعنی الیه متابی و متابکم. و فیه انه مستلزم لحذف و 
تقدیر لا دلیل علیه و مجرد کون مرجعهم الیه فی الواقع لا یوجب التقدیر 
من غیر آن یکون في الکلام ما یوجب ذلک. . , مر مر و 
قوله تعالی: دول ان رانا بنثرث به الجبال آو فطْعث به امن آو کب 
المَوّتی بل اه الم جمیعا» المراد بتسییر الجبال قلعها من اصولها و 
آاهانهاش ان ال فان 
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و بتقطیع الارض شفها و جعلها قطعة قطعة, و بتکلیم الموتی احیاهم 
لاستخبارهم عما جری علیهم بعد الموت لیستدل علی حقية الدار الاخرة 
فان هذا هو الذی کانوا یقتر حونه. 
فهذه اخهر. عطیعع خار وه للعادة فرضت آثارا لقرآن فرضه الله سبحانه 
بقوله: 
«و لو ان فزآناء الخ, و جزاء لو محذوف لد لالة الکلام علیه فان الکلام 
معقب بقوله: «بل للٍ لاد جهیعا» و الایات- کما عرفت- مسوقة لبیان آن 
آمر الهداية لیس براجع الی الاية التی یقترحونها بقولهم: «لو لا أئل عایه 
هر الافز الت الله یضل من یشاء ما اضامم و بهدی الیه من انان 
و علی هذا پجری سیاق الابات کقوله تعالی بعد: «بِل رن للذین کفرژوا 
رهم و ضذوا عن الیل و قن بل ال قما له من هاٍ», و قوله: 5 
کذلک آَنرلناة, خکما عرییا و لین انبَعت ت أهواءهم الاية, و قوله: «و ما کان 
لرسول آن بأیِی بای الا بان ال الاية (لی غیر ذلک, و علی مثله جری 
۵ 
فجزاء لو المحذوف هو نجو من قولنا: ماکان لهم آن یهتدوا به الا آن یشاء 
الله ومفتی و ان فرص آن قر ابا من‌ ان اند نس تال اه سا یه 


الارض آو حیا به الموتی یکلم ها کان نوم ان دا ها ان ای له 

الأمر کله لله لیس شيء منه لغیزه حتی بتوهم متوهم آثه لو أنزلت 1 

قطییة هاناق حوصتی آمکسا ان مک لا الامر لله خضها و یداه 

تا کعه لفات 

و علی هذا فالاية قريبة المعنی من قوله تعالی: «و لو نا ترّلنا هم 

الْملایِکة ور هم الْموْتی و سنا له کل شمء فلا ما کاثوا لْمنوا لا 

أَن بشاء اللَهْ»: الأنعام: 111. 

و ما فیل: ان جزاء لو المحدوف نو هن قولتا: لکان: دلگ هدا الفرآن: و 

التراد بان عظم‌هان افران و و نانوی می قو نان 

الأمر و جهالة الکفار حیث آعرضوا عنه و اقترحوا آیة غیره. و المعنی: آن 

القرآن فی رفعة القدر و عظمة الشأن بحیث لو فرض آن قرآنا سیرت به 

الخیال اه قطعت هار اف کلم به النوتی> آورفی الموضعین لمنع الخلو 

لا لمنع الجمع- لکان دلک هذا القرآن لکن الله لم بنزل قرآنا کذلک فالاية 

بوچه نظرة قوله: «لو آرلنا هدا الْفرَآنَ علی جبل لرأیْنةُ خاشعا مُتصَدْعاً من 
حَشْية الله»: الحشر: 21. 
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و فیه آن سیاق الیات کما عرفت لا بساعد علی هذا التقدیر و لا بلائه 

قوله بعد 

للم مر جمیعا» و کذا قوله بعده: «أ قلّمْ تیاس الذین مَتوا آن لو 

یشاء اللّهْ دی الایین جمیعا» کما سنشیر الیه ٍن شاء الله و لذلک تکلفوا 

فی قوله: «بِل له الم جَمیعا» بما لا یخلو عن تکلف. 

فقیل: ان المعنی لو آن قرآنا فعل به دلک لکان هو هذا القرآن و لکن لم 

یفعل الله سبحانه بل فعل ما علیه الشأن الآن لأٌن الأمر کله له وحده. 

و قیل: ٍن حاصل الاضراب آنه لا تکون هذه الأْمور العظيمة الخارقة بقرآن 

بل تکون بغیره مما آراده الله فان جمیع الأمر له تچالی وحده. 

و قیل: ان الأحسن آن یکون قوله: «بل له الأْمَرُ جمیعا. معطوفا علی 

محذوف و النعدین: لش لک من الامر تشتی بل آلامر لله:جمها: 

و آنت تری آن السیاق لا یساعد علی شیء من هذه المعانی, و آن حق 

الستت الق شاد علیه الشای اون اصرانا شون تنس اتشرظه 

الا لصو باکر آعتجوای فلا اه به الا آن 

پشاء الله. 

قوله تعالی: «أ قلَم یس الْذین آعئوا آن َو بشاء ال آهدی التّاسَ جمیعا» 

تفریع علی سابقه. 

ذکر بعضهم آن الیألس بمعنی العلم و هی لغة هوازن و قیل لغة حی من 

النخع و آنشدوا علی ذلک قول سحیم پن وثبل الرباحی 

افول مشاه پاسمش ثم تاشها ات اه 0 زهدم 


و قول رباح پن عدی: 
لم پیأس الأقوام آنی آنا ابنه‌و ٍن کنت عن آرض العشیرة نائیا 
و محصل التفریع علی هذا آنه |ُذا کانت الأسیاب لا تملک من هدایتهم شیثا 
حتی قرآن سیرت به الجبال و قطعت به الأرض آو کلم به الموتي و آن 
الاح یهار ال احت 5 تعاص لین انها ان للم تم سا هداد 
الا کفا اه اه اس مها 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 361 
الذین آمنوا و الذین کفروا لکنه لم بهد الذین کفروا فلم بهتدوا و لن بهتدوا 
فد کر تقضیم آن-الیاشن معتان المخووف و فوالفنوظ عین آن فوله: «ا علم 
یاس مضمن معنی العلم و المراد بیان لزوم علمهم بان الله لم یشا 
ِِِ و لو شاء ذلک لهدی الناس جمیعا و لزوم قنوطهم عن اهتدائهم و 
بهم 
فتقدیر الکلام بحسب الحقیقه: آ فلم یعلم الذین آمنوا آن الله لم یشا 
هدایتهم و لو یشاء لهدی الناس جمیعا أ و لم بیأٌسوا من اهتدانهم و ایمانهم؟ 
فقط آعنی قوله: «لو جشاءٌ اللَهْ لَهَدی البّاس جمیعا» ایجازا و ایثارا 
للاختصار. 
و ذکر بهضهم: آن قوله «أ قَمْ بیس علی ظاهر معناه من غیر تضمین و 
قوله: «أن لو بشاء اللَه الِخ, متعلق ‏ بقوله: «أَمَنوا» بتقدیر الباء و متعلق 
«ییْأس محذوف و تقدیر الکلام ‏ فلم بیأس الذین آمنوا بان لو یشاء الله 
دی الناین حفیعاشن اماهم دی آن الق امتها فرون ان الامر له 
جسا موم باه بای لو شا لهدی الناس مها ولو مق کم بهد 
فاذ لم یهد و لم یومنوا فلیعلموا آنه لم يشا و لیس فی مقدره سبب من 
الأسبات ان بهديهم و یوفقهم للایمان فلییاسو| من ایمانهم. 
و هذه وجوه ثلائة لعل آعدلها آوسطها و الاية علی أی حال لا تخلو من 
اشارة الی ان المومنین کانوا بودون آن یوّمن ِ و لعلهم لمودتهم ذلک 
لما سمعوا قول الکفار: «لو لا آئزل عَلیه اه من ره طمعوا فی ایمانهم و 
رجوا منهم الاهتداء ان آنزل الله ا ر ر اران سا ال 
ص آن یجیبهم علی ذلک فایأسهم الله من ایمانهم فی هذه الأیات, و فی 
آیات آخری من کلامه مکية و مدنية کقوله فی سورة یس و هی مکیة: 
5 سواء عَلیهم أ و رنه هم ام لم یُنذرهم لا یوْمنُونَ»: ایة 0 و قوله فی 
سور * البقرة او هت مدنیة. : «انَ الذین کقرّوا سواء عَلیهم أُ اد رنه را ل 


تلذر هم / بذمتون »: آیة ۵ 

قوله تعالی: «و لا یال الذ کین کقفها تین سا نختعوا قارعه او عخل فریبا 
من دارهم حتّی بای وغذ الله ان اللْ لا بْحَلِفَ المیعاد» سیاق الأیات یشهد 
ار ادا 


«یما صَتَعوا» کفرهم پالرحمن قبال الدعوة الحقة, و القارعة هی المصيبة 
تقرع 0 قرعا کآنها توذنه بأشد من نفسها و فی الایة تهدید و وعید 
قعن للدین کفروا تخد اب عیر 
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مردود و ذکر علائم ۵ اشاظ الم رم رش شوم تن با ند اعدا 
الموعود. 

و المعتی و لا تزا هلاه الخین کفوا تجغوتی الحفه تضییقم نما یعون 
الکفر بالرحمن مصيبة قارعة او تحل تلک المصيبة القارعة قریبا 220 
فا برالون کل سا ما ده لسن آلقدابه ان الله اا سای 
میعاده و لا یبدل قوله. 

۵ العامل اف کون السفرم که له ها هس امین ابا نما انم کی 
الحوادث الواقعة بعد البعثة و قبل الهجرة و بعدها الی فتح مکة یعطی آن 
المراد بالذین کفروا هم کفار العرب من آهل مكة و غیرهم الذین ردوا آول 
الجعمم هیالعها فی الخحود و الفاده آلجه ار علی الفتنه و الحساد. 

و العراد بالق یوم امن بان عیاض الحرم نمی خی 
0 الخرفت سس ارات لت سح القارعه فرشا میم دا رقم آهاه 
الحرم من قریش تقع حوادث السوء قریبا من دارهم ِِ معرتها و 
تنالهم وحشتها و همها و سائر آثارها السيئة, و المراد ٍ بما وعدهم عذاب 
السیف الذی آخذهم فی غزوة بدر و غیرها. 

و اعلم آن هذا العذاب الموعود للذین کفروا فی هذه الأّیاٍت غیر العذاب 
آموعود المتقدم فی سورم یونس فی و تعالی: 5 لکل مَة سول قاذا 

سول فضت هم باْقشط 5 طخ لا نظلغون الی قوله تاتیا- و قضمت 


۳۳ سم بالفشط 5 هم لا و یونس: 47- 54 فان الذی فی سورة 
پونس وعید 7 لا ِ فی هذه الایات وعید خاص بالذین کفر وا فی 
اول الدعوة النبوية من فر و_غیر هم 9 قد ار فی قوله: 


«ِنّ الذین کقرژوا سواء 0 دهم أَمْ لَم ثررْهَم لایْومتُونَ»: البقرة: 6 
فی الجزء الأول من الکتاب آن المراد بقوله: «الْذينَ کقَرُوا» فی القرآن |ذا 
اطلق اطلاقا المعاندون من مشرکی العرب فی آول الدعوة کما آن المراد 
بالذین آمنوا |ذا آطلق کذلک السابقون الی الایمان فی أول الدعوة. 

و اعلم آیضا آن للمقسرین فی الأية آقوالا شتی ترکنا ابرادها اذ لا طائل 
تخت اگرها و قنما دراه من الفحة کمایة للاجت المدشد.م ای 
2 الروائي التالی ٍن شاء الله. 
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قوله تعالی: «و لقد اسَهزة ۳ هن قنلک فاعلی لاد کنو 2۳ 
َحَدْئقم قکبّت کان عقاب 9 لما فی الأية السابقة من الوعید القطعی 
0 ۳ له تدل. علی آفکان ,وقععه ای لا نوهمن موهفم ان هدا آلدی 


نهددهم به وعید خال لا دلیل علی وقوعه کما قالوا: «لقَدٌ وِذٌنا هذا تن 
آباوٌنا من قَتل ان هذا الا اساطیرٌ الاوّلین»: النمل: 68. 

و ذلک آنه قد آستهزی برسل من قبلک پالکفر و طلب الایات کما کفر هژلاء 
بدعوتک ثم اقترحوا علیک آية مع وجود آية القرآن فأملیت و آمهلت للذین 
کفروا ثم 0 بالعذاب فکیف کان عقابی؟ آ کان ِ خالیا لا شیء 
وراءه؟ آم کان اما کم ان یتقوه آو یدفعوه آو بتحملوه؟ فاذا کان ذلک 
قد وقع بهم فلیحذر هوّلاء و فعالهم کفعالهم آن یقع مثله بهم. 

1 ان الاية تسلية و تعزية للنبی ص فی غیر محله. 
و قد بدل الاستهزاء فی الاية ثانیا من الکفر اذ قی قیل: «لِلّذٍینَ کقروا» و لم 
یقل بالذین استهز ء وا للدلالة علی آن استهزاءهم کان استهز اء کفر. کما ان 
کفرهم کان کفر استهز |ء فهم الکافرون المستهزءون بلیات الله کالذین 
ری و و لا اتزل:عانه آبه من 


7 «أ قمن هُو ای قلی کل تفس بما کَسَبّث و جعَلُوا للّه شُرکاء» 
العا نت خلی تع هو المممم المهاظ میلقا تس نی موی الم هه 
الذی یدبره بوعا من التدییر و ال شبحانه هی العانم علی کل تشن بما 
کسبت آما قيامه علیها فلأّه محیط بذاتها قاهر علیها شاهد لها, و آما قیامه 
پما کسیت فلاٌنه یدبر آمر آعمالها فیحولها من مرتبة الحركة و السکون الی 
آعمال محفوظة علیها فی صحائف الاعمال ثم یحولها (لی المثوبات و 
العقوبات فی الدنیا و الاخرة من قرب و بعد و هدی و ضلال و نعمة و نقمة 
و جنة و نار. 

و الایة متفرعة علی ما تقدمها آی اذا کان الله سبحانه بهدی من یشاء 
فیجازیه أحسن الثواب و یضل من یشاء فیجازیه بآشد العقاب و له الأمر 
فهل تعدله فیرع خنی شا رکه فی آلوشید ‏ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 2394 

و من ذلک یظهر آن [لخبر فی قوله: «أ قَمَن هو قایْمْ الخ, محذوف یدل 
علیه قوله: ۶« حعلها للوست کاءه ومصهششی الفول» سا نست الی الضهای 
آن المر اف نقداد: 

«أ قمن هو ایغ علی کل تفس بما کَسَبَتْ الملائكة لکونهم موکلین علی 
الأعمال و المعنی آ فیکون الملائكة الموکلون علی الأعمال بآمره شرکاء له 
سبحانه؟ و هو معنی بعید من السیاق غایته. 

قوله تعالی: «فْل سَمَومَمْ أم شوت بما لا بقلم فی الأرْضٍ أَمْ بظاهر من 
الْقَوّلِ لما ذکر سبحانه قوله: «و جعَلوا له شرکاء» عاد الیهم تشان :تتطظل. نم 
قولهم ذلک مأخوذ من البیان السابق بوجچه. 

فا فت با ساکع وه من الاح عخت ی تاه فقال تنل یت نم 


آی صفوهم فان صفات الأّشیاء هی التی تتعین بها شئونها و آثارها فلو کانت 
هذه الاأصنام شرکاء لله شفعاء عنده وجب آن یکون لها من الصفات ما 
یسوی لها الطریق لهذا الشأن کما یقال فیه تعالی انه حی علیم قدیر خالق 
مالک مدبر فهو رب کل شیء لکن الأصنام |ذا ذکرت فقیل: هبل آو اللات آو 
العزی لم پوجد لها من الصفات ما یظهر به نها شريكة لله شفيعة عنده. 
نم قال: «أم تبوتَهُ یما لا بَعْلَمُ فی الاَرْض و ام منقطعة آی بل أ تنبئونه بکذا 
و المعنی آن اتخاذکم الأصنام شرکاء له آنباء له فی الحقيقة بما لا بعلم فلو 
کان له شریک فی الاأأرض لعلم به لأن الشریک فی التدبیر یمتنع آن یخفی 
ده کی لین علی مره و للم سم بیس ۱ جر 2۳ و لا پری لغیره 
آثرا فی ذلک لا موافقا و لا مخالفا, و الدلیل علی آنه لا یری لنفسه شرپکا 
نامز آبه تعالی هو رلمانم علی کل رها میت ارم آ ری ان 
له العله و یر وی کی کل یشم الرهان الق لا میل دی 
الیه, و الاية بالجملة کقوله فی موضع آخر: «فْلْ أ تبون ال بما لا بَعْلَمْ فی 
السّماوات و لا فی الأرْض»: ٍ بونس. 19 

ثم قال: ال را تا بط هد مق 


القول من غیر حقيقة و هذا کقوله: «اِن هی 1 آسماء سمینه سفیتموها 2 
أباةکم»: النجم: 23. 

و عنتعضهم ان لاه نامرف المول ظاهر کنات رل مر له سجن 
دید الا عنام 


المیران فیتقتبیز الفر آنع 3651 

ال ها ی تا سا 
کونها شرکاء لله سبحانه و هو بعید من اللفظ. 

فوجه الارتباطبین هدن الحجج اللات آهم فی عبانمم الاصتام جعلهم لا 
شر کاء منرددون بین محاذیر تلانة اما ان یقولوا بشر کتها من عغیر حجة اذ 
لیس لها من الوصا ما تلم .ها رای له اما ان توا ان با 
اشافا کل سه لها و لیمیا للم انعر چ ها ار کا 
متظاهرین بالقول پشر ما هن فیو جفیقه و هم عفر ون آلله بد لک تعالی, عن 
ذلی علوا کبیرا. 

قال الزمخشری فی الکشاف: و هذا الاحتجاج و آسالیبه العجيبة التی ورد 
علیها مناد علی نفسه بلسان طلق ذلق آنه لیس من کلام البشر لمن عرف 
قوله تعالی: «بل ین للذین کُقژوا که و ضَدّوا عَن السَبیلِ و من یَضِْلِ 
الله نما من هاد» اضرات:عر الححخه 2 دع 
هه آلحخه:فانمم لا پسعلون له سترکاء لشیء من هدن الوجون بل مک زینه 
هم الشیطان و صدهم یذلک عن سبیل الله تعالی و ذلک آنهم علی علم بأنه 
لا حجة علی شرکتها و آن مجرد الدعوی لا ینفعهم لکنهم یریدون بترویج 


القول بآلوهیتها و توجیه قلوب العامة الیها عرض الدنیا و زينتها, و دعوتک 
الی سبیل الله مانعة دون ذلک فهم فی تصلبهم فی عبادتها و دعوة الناس 
هت ی ی 
خی و رها تعضدها بدلی عست السنل. 

فهم زین لهم المکر و صدوا به عن السبیل و الذی زین لهم و صدهم هو 
الشیطان باغوانهم. و آضلوا و الذی أضلهم فوالم سحاته احهاک مه 
قوله تعالی: «هْم داب فی ابا ال دی ی ی رز ری 
الله من واق آشق آفعل من المشقة و واق اسم 1 
الحفظ, 


و فی الاية ایجاز القول فیما وعد الله الذین کفروا من العذاب فی الایات 
السابقة, و فی 
المیزان فی تفسیر القرآن, 117 ص: 366 
قوله: «و ما له من الله مِنْ وا نفی الشفاعة و تأثیرها فی حقهم الا , و 
قوله تعالیم: «هَتّل الَحتّة ای عد عون (تجری من تَحتهّا الأتهام) کم 
دایم و ظلها کل ۳ الذین ائْقَةّا و عْفبی الکافرین التَاْ» المثل هو 
الوصف یمثل الشیء. 
و فی قوله: «مَتلٍ الْجتّذ» الخ بیان ما خص الله به المتقین من الوعد 
۱ 0 4 
من الاشارة الی محصل سعی الفریقین فی مسیرهم الی ربهم و رجوعهم 
الب و قد قابل الذین کفروا بالمتقین اشارة الی ان الذین ینالون هذه 
العاقبة الحسنی هم الذین آمنوا و عملوا الصالحات دون الموّمنین من غیر 
عمل صالح فانهم موّمنون بالله کافرون بآیاته. 
و من لطیف الاشارة فی الکلام المقابلة بین المومنین و المشرکین آولا 
بتعبیر «المتقون و الذین کفروا» و آخیرا بقوله «الذین اتقوا و الکافرون» و 

ای ی اه ام و 
آعمالهم فی الدنیا اون عملا واحدا, و لازم ذلک آن یکون تحقق العمل و 
صدور الفعل مرة واحدة عین اتصافهم به مستمرا. و بفید حینثذ قولنا: 
«الکافرون و المتقون» الدالان ی تبوت الاتصاف و قولنا: «الذین کفر وا و 
الذین اتقوا» الدالان علي تحقق ما للفعل مفادا واحداء و هو قصر 
الفوضوف علی واه فن, سول علیه القمل کان تععی مه کف او 
تقوی ثم تبدل بغیره و لم یختتم له العمل بعد فهو خارج عن مساق الکلام 
فافهم ذلک. 

و اعلم آن فی الایات السايقة وجوها مختلفة من الالتفات کقوله: «کذلک 


آ رسلناک ثم قوله: «بل له الأمَرٌ» نم قوله: «اَمَلَیْتْ للذین کَقَروا» ثم قوله 
«و جعَلوا یله شُرَکاء» و الوجه فیه غیر خفی فالتعبیر بمثل «َرْسَلناک للدلالة 
علی آن هناک وسائط کملانکة الوحی مثلا. و التعبیر بمثل «بلّ له الم 
یاه ال کی یم کل آمر ی مسط اور عمط ان مقام 
للوهه آمم علی کل ی و الم بل تفای این کر 2۱ 

تا ال علی اه اواسا ی ای ون را شا 


بد عیه ۳ ِ , 
ثم قوله تقالی دیلک ی 1 اَقَوّا و غْفْبّی الکافرین الَاْ» اشارة الی 
خاتمه آعر 


المیزان فی تفسیر القرآن, حِ, ص: :367 

۳ ِِِ فقد عرفت 7 هذه 
الیات التسع التی نحن فیها من تمام الأیات العشر السابقة المبتدثة بقوله: 
«اْیْرّل من السْماء ماءّ» الاية. 


(بحث روائی) 


تفسیر العیاشی, عن خالد بن نجیح عن جعفر بن محمد (ع): فی قوله: 
ی 
الله و حجابه. 
آقول: و فی کلامه تعالی: «قد رل اللَه الم ذکراً رشول». 
و فی الدر المنثور, آخرج آبو الشیخ عن آیس قال: قال و رسول 
لأصحابه حین نزلت هذه الأّیة: «آلا بذِکُر الله تَطَمیْنْ الْفْلوبْ آ تدرون ما 
معنی ذلک؟ قالوا: الله و زنستهاه. | ام قآل: من اخب الله و زشوله و اخب 
و فی تفسیر العیاشی, عن اپن عباس: آنم قال لرسول الله ص: «اذین 
آمئوا و تطَیِنْ فلوم بذکر اللو- آا پذهُر ال تطمينٌ لو ثم قال لی: | 
تدری يا بن آم سلیم من هم؟ 
قلت: من هم یا رسول الله؟ قال: نحن هل البیت و شیعتنا. 
و فی الدر المنئور, آخرج اپن مردویه عن علی: توا ات 
هذه الایة «آلا بذگر الله تطمَینْ لو قال: ذاک من آحب الله و رسوله و 
احت. اهل بیتی .صادها غیر. کادیت و اختب الموسنین شاهدا م2 غایا آلا بذک 
الله یتحابون. 
آقول: و الروایات جمیعا من باب الانطباق و الجری فان النبی ص و 
الطاهرون من آهل بیته و الخیار من الصحابة و المومنین من مصادیق ذکر 
الله ان الله یذکر بهم, و الا الکریمة آعم دللة. 
عن آیت. غبد ال از ۳ ی فاذا ۳۳ 
ارشلن. ظائن فی اضلها ها دارها سا که زرنی د انش فی الهضرل لا 
فیه غصن منها فقلت: ما هذه یا جبرئیل؟ 
المیزان فی تفسیر القرآن, 11 ص: 209 
فقال: هذه شجرة طوبی قال الله تعالی: «طوبی لَهُمْ و خسن مآب . 
آقول: و هذا المعنی مروی فی روایات کثيرة و فی عدة منها: ان عبر کر 
ناولنی منها ثمرة- فاکلتها فحول اللّه لک الی ظهری- فلما آن هبطت آلی 
شجرة طویی منها. - 
و فی کتاب الخرائج. آن رسول الله ص قال: یا فاطمة |ن بشارة آنتنی من 
زتف فی اعی و انن:عمی- آن.الله. غز و.خل زمم.عیا بقاطمه و آمر 
یره ی 
فأنشاً ملائکة من نور- و دفع [لی کل ملک خطا فاذا استوت القيامة بأهلها- 


فلا تلقی الملائكة محبا لنا الا دفعت الیه صکا- فیه براءة من النار:. 


اقولد و فی فسیو البر‌هان:عم المرفق فن. احفد فیه کناب: المتاقتت 
که کرک 0 مثله 


و9 
رمق هد لسع انضا غن آم‌سامه و وتان ۲ لها ی لین ان 
طالب: وا ار لا ای نییعت ی تا امد ۱ 
طالت ملانکتم امد ره وی ان نت حماها و ها فیهادفن العلی. هد 
الحال>-فترت الشحرخ ها قیها ه التقطته الخلانکه و الجور العین- تماخیته و 
تفر رنه نسم امه 
و روی آیضا ما یقرب منه عن الرضا (ع). 
و فی الفخصعر روت العلی-باسنا عن؛ الکلیی عن. ات صاله. عن ان 
عاس کال طویی. شخوه اضیا فیدان سل نم الحنهه فی‌دان کل 
موّمن منها غصن. قال: و رواه آبو بصیر عن آبی کید ال (۱۴: 
حفغر (ع).فال؛ ال رشیول: الله ی عن طویی. فعال؛ ی ۰ 
اصاها فی.داز علن و فرعها غلی ال الجنق فعالوا: با رتول الله‌سالبای 
فقلت: اصلما فی داری.ه فرعها علت اهل الحتة فقال: -داری :دار علی 
واحدة فی الجنة بمکان واحد:. 
اتول یروا یضاق ا لماوع الاگم این نان الخی ای 
دهع سین قرع اهاعی بان ای ار 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج11, ص: 369 
اقول: .جع فی: ها الععی روایات کنر مزونه من طری الشیعم .ی احل 
الستف و الظاش ان الروایات یو تاظر الی: تفشسر آلایه: واتفا هن تاره 
الی بطنها دون ظهرها فان حقيقة المعيشة الطوبی هی ولاية الله سبحانه و 
علی (ع) صاحبها و آول فاتح لبابها من هذه الأمة و المومتون من أهل الولاية 
آناعت و اساعه: وداره و قی خنه تفه هی که الولایه ور ان لس 
واحدق لا اختلاف بینهما و لا تزاحم فافهم ذلک. 
و فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریح: فی قوله: 
«و هم یکفژون بالرّعمن قال: هذا لما کاتب رسول الله ص قریشا فی 
الحدیبیه- کتب بسم الله الرحمن الرحیم قالوا: لا نکتب الرحمن و ما ندری 
ما الرحمن؟ و ما نکتب الا باسمک اللهم فنزل الله: 5 هم 9 
فرل واه ای ان و ای ای ارو نی اون فاد 
و انت علم. آن الابات علت ما بعطیه سیافها عکیه و صاه الحدبه من 
ی علن اسان الا مها اضا لا سا علی ترول 
من أجزائها فی قصة و تقطعه عن الباقی. 


و فی الدر المنثور, اخرح ابن ابی حاتم و ابو الشیخ و ابن مردویه عن عطية 
العوفی قال: قالوا لمحمد ص: اف شرت لا جیال مه نی یم توت 
فیها آو قطعت لنا الارض- کما کان سلیمان ی بالریج و 
«و لو ان زان شیْرت به الجبال الاية ٍلی قوله؛ 

«ا فلع باس الدین اتوا» فال. ‏ فلم بشین الدین آمتوا: 

قالوا: هل تروی هذا الحدیث عن آحد من آصحاب النبی ص؟ قال: عن سعید 
الخدری عن النبی ص. 

آقول: و فیما یقرب من هذا المضمون روایات آخری. 

قرف شیر القمی:عال لو کان‌سی من الفران کذلق لخان هه 

و فی الکافی. عن محمد بن یحیی عن احمد بن آبی زاهر او غیره عن محمد 
بن حماد عن 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج11, ص: 270 

آخیه آحمد بن حماد عن ابراهیم عن آبیه عن آبي الحسن الاأول (ع) في 
حدیث: و ان اللم یقول فی کتابه: «و لو أنْ فان یرت یه الجبالٌ- أو 
فا ۱ رس آو کل ب لت و قد ورتتا نحن هذا القرآن الذی فیه ما 
ریت الصال ده عم به ال ان و نی هلوت 

الحدیت. 

آقول: و الحدیثان ضعیفان سندا. 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر عن علی: آنه قرأً: «أ فلم یتبین الذین 
آمنوا»:. 

آقول: ریک شا افراي ایشا ای ماش 

و فی المجمع.: قراً علی (ع) و ابن عباس و علی بن الحسین (ع) و زید بن 
ی رس وا اس وا وا دا 
افلم شین و القراعة المشهوره؛ 

۷ 

و فی تفسیر القمي, قال و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی 
قوله: «و لا ال الذین روا تَصیبهمٌ بما صَتعّوا قارعَةْ» یه ال ماه 
تخل قریباً من دارهم فتحل بقوم غیرهم فیرون ذلک و یسمعون به- و الذین 
کل یم عصان فان یه و فا یی خی بر رام رای 
ی 0 ۳0 


[سورة الرعد (13): لیات 36 الی 42] 


(بیان) 


تتمة الایات السايقة و تعقب قولهم: «لَو لا آترن عآیّه عَلیْه یه من زبه . 

قوله تعالی: «و الذین یناه الکتاب یَفْرَخُونَ بما أَل ایک الی آخر الاية. 
الظاهر آن المراد بالذ: ین آوتوا ای ای رن لنصاری اه هم و العحومن 
فان هذا هو المعهود من اطلاقات القرآن و السورة مکية و قد آثبت التاریخ 
ان المود‌ها کافا بعاتد شوم الفرسه فی آماتل الیمه و قبلیا دای الهاد 
الذی ساقتهم الیه حوادث ما بعد الهجرة و قد دخل جمع منهم فی الاسلام 
آوائل الهجرة و شهدوا علی نبوة و 
قال تعالی: «و شهد شاهذ من ببی |شرائیل علی مِثله فأقن و اشتکبزنم»: 
الأحقاف: 10 

۵ ات کان مق التصاری مد فوم علی الق مرخ بر ان عاندوا دوه 
الاسلام کقوم من نصاری الحبشة علی ما نقل من قصة هجرة الحبشة و 
جمع من غیرهم, و قد قال تعالی فی 
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امه «الْذین آتیناه للکتات من قیله هم ۵ بو بُوَهِتُونَ»: القصص: 52 و 
قال: «و من قَوّم مُوسی امد یَهَدُونَ بالق و و به یَعدلونَ»: الأعراف: 159 و 
کذا کانت المجدس سنطرفن الفر یهن متسر الخن و الفدل. و کانها 
لا بعاندون الحق کما یعانده المشرکون. 

فالظاهر آن یکونوا هم المعنیون بالایة و خاصة المحقون من النصاری و هم 
القائلون بکون المسیح بشر| رسولا کالنجاشی و اضتخارضه و یویده ه ما فی 
ذیل راابه من قوله ۳ ۲ 
«فْلْ تما ای آن آغْبد ال و لا آشرک به یه أدعُوا» فانه آنسب آن 
بخاط به لتصاري. ۱ ِ ۲ 
و قوله: «و من ال ات للام للعهد آی و من آحزاب آهل 
المحرفة. 

و قوله: «فْل تما آمرّث آن أَعبة ال و لا آشرک به دلیل علی آن المراد من 
البعض ال کر ها برجع الی التوحید فی الْعبادة و سای م اس 
الله آن یخاطبهم بالموافقة علیم بقوله: «فْل با أمْلَ الکتاب تعالوّا الی کلِمَة 
بشواء تا و سکم لا نفید الا اللة ۶ لا تشری بهشیا ولا بحد عضنا بعضا 
آژباباً من دون الله»: آل عمران: 64. 

ثم تمم الکلام بقوله: «اِلیْه أَِغُوا و له مب آی مرجعي فکان أول الکلام 
فصن مس او و آخره عن سیرته آی آمرت لاأعبد الله 


دح 


وحده فی عملی و دعوتی, و علی ذلک آسیر بین الناس فلا آدعو الا الیه و لا 
آرجع فی آمر من ,آموری الا اليم فذیل الاپة فی معنی قوله: «فل هذه 
شبیلی ااغها لت الله لت ی واه موق یعس ان الوا اناصن 
الَفْشرکین»: : یوسف: 108. 
و بمکن آن بکون: المراد بقفله+ ی لته ماب الفاد و بفید ند فاتده 
التعلیل آی الیه ادعوه وحده لأن مات ۳1 وحده. 
و قد فسر بعصهم الکتاب فی الاپة تالعرآن و الذین توا الکتاب بت 
التیص ای ال عزایم ال رها ی ای ها ار شا 
الدواثر من قریش و سائر القبائل. 
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9 فیه خلاف المعهود من اطلاق القرآن لذ لفظة : «الذينَ وتو الکتات علی 
آن ذلک یوّدی |ٍلی کون الاية مشتملة علی معنی مکرر. 
مامتان الدرادیم المود حاصه وتات هی شتا وتا 
بانکاز تعض آخزابهم بعض الفران و هو ما لا بوافق آحکایهم المحرفة مع آن 
الجمیع ینکرون ما لا یوافق ما عندهم انکاره من غیر فرح و آما الباقون 
فکانها فرحین و شکرین و قد اطالوا البخت:عن ذلک: 
ون مت آن الیراه تال امه اس سا طران الیده 
النصاری و المجوس, و | تقدیر قوله: «و الیه ات ۶ [لیه 4 
هدمایم و فده افوال لا دلیلنمن الافظ علی شین مها و لا عووهه اف 
اطالة البحث عنها. 
قوله تعالی «و کَذلک آئلْناة محکُماً عرب و آین اتبغت أَهُواءغ فد ما جاک 
من ار «کذلک الی 
الکتاب المذکور فی الاية السابقة و هو جنس الکتاب النازل علی الأنبیاء 
العاضین کالتور اجره الاتحیل 

و المراه بالحکم هو القصاء و الفزشه فان ولک هفشان الکتاب التازل من 
۳ المشتمل علی الشريعة کما قال: «و یرل مَعَهْم الْکتابِ بالحت 
کم تین ناشن ی ال فا ی 
ار ار ی ها وان اه نا ره 
و قوله: «عَرَییا» صفة لحکم و اشارة الی کون الکتاب بلسان عربی و هو 
لسانه (ص) سنة الله التی قد خلت فی عباده, قال تعالی: «و ما ازسلنا من 
رشول الا بلسسان ققمه*: ابراهیم 4و هدات کما ا بخفی>*من التضاهد علی 
ان المراد بالمدکورن فی الايه الشانه آلیفود ود لصا ویو آن ده بات 
متعرضة لشأنهم کما کانت الأیات السابقة علیها متعرضة ۳۳ جنشت کیره 
و علی هذا فالمراد بقوله: «و آن البَت أَواَمْم الخ. النهی عن اتباع آهواء 
آهل الکتاب: ونقد و کر فی:دالقران من,ژلک شیء کثیر, و عمدة ذلک انم 
کانوا یقترحون علي النبی ص آية غیر القرآن کما کان المشرکون یقترحونها, 


و کانوا یطمعون آن یتبعهم فیما عندهم من الاحکام لاحالتهم النسخ فی 
الاحکام. و هذان الامران و لا سیما 
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اولهما عمدة ما تتعرض له هذه الایات. 

و الفعتی+ و کفا. آنزلنا علی: آلدین آفتوا الکتاب کنابهم. آنزلتا نهد الق آن 
ای ی یک را این الا جوا اور 
الکتات فقفت ان ینزل علیک آية غیر القرآن کما یقترحون آو داهنتهم و 
ملت الی اتباع ی من ۱۱ ام السوخة او الححرقة آخدیای 
بالعقوبة و لیس لک ولی یلی آمرک من دون الله و لا واق یقیک منه 
فالخطاب للنبی ص و هو |لمراد به دون الامة کما ذکره بهضهم. 

قوله تعالی: «و مد آسَلنا رُسْلا من قبلک و جعلنا لَهمْ آژواجا و درب و ما 
کان لرشول آن بای نع الا بان ال یل أجّل کتاث لما نهی النبی ص عن 
اتباع آهوائهم فیما اقترحوا علیه من انزال آية غیر القرآن ذکره بحقيقة 
اتحال ای دمن الا نیت میم علبه ان مویل علی الم ر 
یرجع الیه الامور. 

و هو آن ستة الله اه ی ومیل آن یکونوا بشرا چارین علی السنة 
یکوتوا د) فمم‌تغبيه. فعالة لفا بشاء قديرة علی کل:ها آرادت او اریدمتها 
حتی تأتی یکل آية شاءت الا آن یاذن الله له فلیس للرسول و هو پشر 
فهو الذی ینزل الاية ٍن شاء غیر آنه سحات ال ات ]فد 
الحنها امه هنشت الاوهای رفتتر که مسا ونت قمم العکم ه ااحصااه ه 
الا لبطلت الحکمة و اختل نظام الخليقة بل لکل وقت حکمة تناسبه و حکم 
یناسبه فلکل وقت آية تخصه. 

و هذا هو الذی تشیر الیه الّیة فقوله: «و لَقَة آأَرَسَلنا لا من قَبلک و جَعلنا 
َهُم آرواجاً و 2325» اشارة الی السینة للجاربة في الرسل هر 3 
العادية, و قوله: «و ما کان لرسول آن بأنی بابة لا بادن. اللّه اشارة الی 
خرمامم .مم القدود اافه هلت بکل ها ارارت الا ان هم ار 
الالهی. 

و قوله: «لِکل آجل آی وقت محدود «کتاث آی حکم مقضی مکتوب یخصه 
(شارة الی ما بلوح الیه استئناء الاذن و سنه الله الجارية فیة: و التقدیر 
قالله سبحانه هو الذی ینزل ما شاء و یأذن فیما شاء لکنه لاینزل و لا یأذن 
فی کل آية فی کل وقت فان لکل وقت کتابا کتبه لا یجری فیه الا ما فیه. 
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ما نقدم-نطمن آنوها. درم بعضمم آن ول کل آخل: کنات من بات 
القلتب؛ و اصله: لکل کتاف. اج ای ان لکل کناب ضرل مر عند الله وون 


مخصوصا ینزل فیه و یعمل علیه فللتوراة وقت و للانجیل وقت و للقران 
وقت. وه لا بخبا بذ: 

قوله تعالی: «یِمجوا ال ما یَشاء و بثبث و عِلدخ أَم الکتاب محو الشیء هو 
اذهاب رسمه آتره یقال: محوت الکتاب |ذا آذهبت ما فیه من الخطوط و 
الرسوم قای تعالی: 

«و بخ اللَه الباطِل و بح الکو" بکلماته»: الشوری: 4 آی تذفت انار 
الباطل کما قال: 

«هأَمَا الرّبذ قَيذِهتِ جُفاءٌ» و قال: + «و جعلتا الیل و اللَّها آیتیّن قَمَحونا آية 
الیل و جَقلنا ی التّهار مْبَصرَةّ»: 9 2 ای آذهبنا آثر الابصار من اللیل 
فالمحو قریب المعنی من النسخ یقال: نسخت الشمس الظل آی ذهبت 
بانزهری رتممنه 

و قد قوبل المحو فی الاية بالاثبات و هو اقرار الشیء فی مستقره بحیث لا 
یتحرک و لا بضطرب بقال: اتبت: الوند فی الارض: ادا کته فیما -بحرت..ا 
یتحرک و لا یخرج من مرکزه فالمحو هو ازالة الشیء بعد ثبوته برسمه و 
یکثر استعماله فی الکتاب. 

و وقوع قوله: «ِفْخُوا ال ما یشاء و بت بعد قوله: «ِکُلْ أَجَلِ کتاث و 
اتصاله به من جانب و بقوله: «و علدَه أم الکتاب من جانب ظاهر فی آن 
المراد محو الکتب و اثباتها فی الاوقات و الاجال فالکتاب الذی آثبته الله فی 
الاجل الاول ان شاء محاه فی الاجل الثانی و آثیت. کتابا آخر فلا یزال یمحی 
و |ذا اعتبرنا ما قي الکتاب من آیه و کل شیء آيه صح آن بقال لا نال 
یمحو اية و یثبت ت اية کما پشیر الیه قوله: «ما تلع مث آنة اق لها ات 
بخَیّر مها آو منلها»: البقرة: 106, و قوله: «و اذا بَدّلنا ای مکان أَیِةٍ» الابة: 
النحل: 101. 

فقوله: «یِفْجُوا ال ها شا و یثبتُ علي ما فیه من الاطلاق یفید فائدة 
التعلیل لقوله: «یِکل أجَلِ کِتابْ و آلمعنی آن لکل وقت کتابا یخصه فیختلف 
فاختلاف الکتب باختلاف الأوقات و الاجال انما ظهر من ناحية اختلاف 
التصرف الالهی بمشیته لا من جهة اختلافها 
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فی آنفسها و من ذواتها بآن یتعین لکل اجل کتاب فی نفسه لا یتفیر عن 
کتاب و اثبات آخر. ., 

و قوله: «و عندةه أم الکتاب آی آصله فان الأم هی الاأصل الذق: پتشا فته 
الشیء و یرجع لیه, و هو دفع للدخل و ابانة لحقيقة الأمر فان اختلاف حال 
الکتاب المکتوب لاأجل بالمحو و الاثبات آی تغیر الحکم المکتوب و القول 
المقضی به حینا بعد حین ربما آوهم آن الأمور و القضایا لیس لها عند الله 


شمحانه ضوره اه و انا بمب" حکس العللنو العوامل آلموخته له من فارج 
کأحکامنا و قضایانا معاشر ذوی الشعور من الخلق آو آن حکمه جزافی لا 
۳ ۱۳ 
العقول البسيطة آن الذی له ملک- بکسر اللام- مطلق و سلطنة مطلقة له 
آن پرید ما یشاء و یفعل ما یرید علی حرية مطلقة من رعاية آی قید و 
شرط و سلوک آی نظام آو لا نظام فی عمله فلا صورة ثابتة لشیء من 
افعاله و قضایاه عنده, و قد قال تعالی: «ما بل لول لَدَی»: ق: 29 و 
قال: «و کل شیء عنده یمقدارٍ»: (لرعد: 8 الی غیر ذلک من الایات. 

قدفع هذا| الدخل بقوله: «و علنده َم الکتاب آی ال جنس الکتاب و الأمر 
الثابت الذی پرجع الیه هدذه الکتب التی تمحی و تثبت بحسب الاأوقات و 
الاجال و لو کان هو نفسه تقبل المحو و الاثبات لکان مثلها لا أصلا لها و لو 
له یکی مم: اصله کان الفحه بالات می افاله کاليم اما اه مور 
کار تست دای فان فان متیر معا نله اسان 
الخارجية مثلنا و الله پحکم لا معقب لحکمه. 

و اما غیر تابع لشیء صلا و هو الجزاف الذی یختل به نظام الخلقة و التدبیر 
العام الواحد بربط الأشٌیاء بعضها ببعض جلت عنه ساحته, قال تعالی: «و ما 
خلقتا السماوات: و.الارض و ها تما اعبین ما خلقناهتا الا بالحو»: 
الدخان: 39. 

فالملخص من مضمون الاّية آن لله سبحانه فی کل وقت و آجل کتابا آی 
حکما و قضاء و آنه یمحو ما یشاء من هذه الکتب و الأحکام و الأْقضية و 
ساسا ای ید لام ات کی میج سم نی اف ای 
مکانه قضاء آخر لکن عنده.بالتسبه آلی کل وقت فضاء لا بتضیر و لا قبل 
الستوه نات هه الاح له بر جع لته افص الا خر مسا موس 
و یثبت علی حسب ما یقتضیه هو. 

اب یی 277 

و یتبین بالاية اولا: ان حکم المحو و الاثبات عام لجمیع الحوادث التی تداخله 
الاجال و الأوقات و هو جمیع ما فی السماوات و الایض و ما بینهما, قال 
تعالی: «ما حََفتا السَّماواتِ و الارَضَ و ما بیْتهُما الا بالحق و أجل مُسَمّی»: 
الأحقاف: 3. 

و ذلک لاطلاق قوله: «یَمْجُوا اللَهْ ما یشاء و یی و اختصاص المورد بآیات 
النتوه لا بوجب تخصیض الانة لان المهرد لا یخضصن. 

و بذلک یظهر فساد قول بعضهم: ان ذلک فی الاأحکام و هو النسخ و قول 
تان: ان ذلک فی المباحات المثبتة فی صحائف الاعمال یمحوها الله و یثبت 
حِ او معصية مما فیه الجزاء, و قول ثالث: انه محو ذنوب 
المومنین فضلا و |ثبات ذنوب للکفار عقوبة, و قول رابع: انه فی موارد یوّثر 
فا الدعاء ره لصف نب نمی مالسا وی یی ایو 


قول: خاهشت ان الشتو الق الختوب بالوید مه الانباته تفیل الشتات 
حسنات, و قول سادس: انه محو ما شاء الله من القرون و الاثبات انشاء 
قرون آخرین بعدهم, و قول سابع: انه محو القمر و [ثبات الشمس و هو 
محو اية اللیل و جعل اية النهار مبصرة, و قول ثامن: انه محو الدنیا و اثبات 
الاخرة, و قول تاسع: ان ذلک فی الاأرواح حالة النوم یقبضها الله فیرسل من 
بشاه منمم و سک شا و قول عافد ان دلی.فی الاخال. الفکتوند 
کی لاه ال و اه مایضاء ما مت عابتا 

فهنه و آصالها افوال, لا دلیل علی: تخضیض الابه الکریمه ها من جهد لاخ 
البتة و للاية اطلاق لا ریب فیه ثم المشاهدة الضرورية تطابقه فان ناموس 
التغیر جار فی جمیع آرجاء العالم المشهود, و ما من شیء قیس اٍلی زمانین 
فی وی اااع آلنفر کی انهم صفا دی اعفالهر ی عین الخال.۱ 
ارت فی ام خی یا محوت باه سر مان آلسی ۱۶ 
یتغیر عما وقع علیه. 

فللأشیاء المشهودة جهتان جهة تعیر یستتبع الموت و الحياة و الزوال و 

البقاء و نواع الحيلولة و التبدل, و را ما وی زا 
نفس کتاب المحو و الاثبات و آم الکتاب, و اما آمران مترتبان علی الکتابین 
و علی أّی حال تقبل الأْية الصدق علی هاتین الجهتین. 
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و ثانیا: آن لله سبحانه فی کل شیء قضاء ثابتا لا یتفیر و به یظهر فساد ما 
ذکره بعضهم آن کل قضاء یقبل التغییر و استدل علیه بمتفرقات الروایات و 
الأدعية الدالة «1» علی ذلک و الأبات و الأخبار الدالة علی آن الدعاء و 
الصد قة یدفعان سوء القضاء. وفیه آن ذلک فی القضاء غير المحتوم. 

و ثالثا: ان ااقصاه نتم نی فضاع» مزع یر یی و تسه فو ید 
البحث فی الاّية عن قریب ان شاء الله تعالی. 

قوله تعالی: «و ان ما ریک بَعض الذی تَعدهم أو تتوقیتک قاتما عَلیک الْبلاع 
و عَلیتا الجسات «رِنْ ما» هو ان الشرطية و ما الزائدة للتأکید و الدلیل علیه 
1 نون التأکید فی الفعل بعده. 

و فی الأیة (یضاح لما للنبی ص من الوظيفة و هو الاشتغال بأمر الانذار و 

ای ار اف ها یا ترا 
ی لاف له ان نت تم بلاعه آم ول ها اتدهم له مرن 
القدات ی 

قفن الابة لالخ علین آن الخشاب االین بخزق فت الما کا بخرم هی 
الآخرة. 

قولم فالتا له و نا تن الأَرَضَ تْفضها من آطرافها» الخ کلام 
مسوق للعبرق الیهم الوعید. بالهلاک, و منه یعلم آن تیان الا رشن 
فتعصما من ار آقها کنات عر نع اهایا بالاماتة و الاهلاک فالایة , نظهرة 


قوله: «بل مَعنا هلاه و باءهم ی حَبّی طال عَلَیِهمْ الْعَمَرٌ آ قلا ٍ رون آا نان 
الاضن تتفقضها من آطرافها | قَهَمْ الْغالبُون»: الأنبیاء: 4 
| 
ِِِ بفتح القری, واحتخم: ند واحده المسلمین فلیخافها آن ففته بلدنهم و 
ننتقم منهم یدفعه آن الشورخ مکیه و.تلک. الفتوجات اتما کانت تفع بعد 
ی علی آن الأیات بوعیدها ناظرة الی فلا بغزوة بدر و غیرها لا الی 
فتح مکة. 


(1) و فی الاأدعية المأئورة عن آئمة آهل البیت علیهم السلام و کذا عن 

بعض الصحابة «اللهم ان کنتٍ کتبت اسمی فی الأشقیاء فامحنی من 

الأشقیاء و اکتبنی قی السعداء» و ما یقرب منه. 
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و قوله: «و اللةٌ یَحْکُمٌ لا مُعَنبِ لِخْکمه و هو سَریع الجساپ رید به آن 

الغلیه لله: سیحابه فانه بخکم و لیس قیال عکمه آحد بعفتة»لرفلیه: بالستم. و 

الرد و هو سبحانه یحاسب کل عمل بمجرد وقوعه بلا مهلة حتی یتصرف فیه 

غیره بالاخلال فقوله: «و اه کم الخ فی معنی قوله فی ذیل اه 

الأنبیاء المتقدمة: «ا و قَهَمْ الغالیون 

قوله تعالی: «و ق ار #۲ : قتلمج قلِلّه الک جمیعاٌ» الی آخر الابة. 

آی و قد مکر الذین من قبلهم فلم ینفعهم مکرهم و لم یقدروا علی صدنا 
من آن نأتی الأأرض فننقصها من آطرافها فالله سبحانه یملک المکر کله و 

بطله پدیره الن اه قلی وا 

و قوله: «یَعْلَمُ ما تسب کل تفس فی مقام التعلیل لملکه تعالی کل مکر 

فان المکر |نما یتم مع جهل الممکور به و آما |ذا علم به فعنده بطلانه. 

و قوله: «و سَیِعلَمْ الکََارٌ لِمَن عُفبی ادا قطع للحجاج بدعوی آن مسأَلة 

انتهاء الأمور الی عواقبها من الأمور الضرورية العينية لا تتخلف عن الوقوع و 

سیشهدونها شهود عیان فلا حاجة |لی الاطالة و الاطناب فی اعلامهم ذلک 

ل‌ 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, اخرج ابن ابی شيبة و آبن جریر و ابن المنذر و این أبی 
حاتم عن مجاهد قال* قالت قریش حین آنزل: «و ما کان لول أن تأّت 
یایة الا ِدْن ال : ما نراک یا محمد تملک من شیء و لقد فرغ من الأمر- 
فأنزلت هذه الأية تخویفا لهم و وعیدا لهم- «َعَجُوا ال ما یشاء و ی نا 
[ن شئنا آحدئنا له من آمرنا ما شتن. 

آقول: و الاية کما تقدم بيانم آخنبیة غن:هذ] المعنی, و فی ذیل هذا| الحدیث 
ق.بخدت آلله قی کل ر فان فیفخ الله.ما شا واشت من ارزاق آلناس ده 
مصائبهم و ما یعطیهم و ما یقسم لهم, 

و فی رواية آخری عن چابر عن النبی ص: فی الایة: قال: یمحو من الرزق و 
یزید فیه, و یمحو من الأجل و یزید فیه. 

و امن عیل ال و ۱ 

و فیه. اخرج ابن مردویه عن ابن عباس: آن النبی ص سثئل عن قوله: 
«یِمجُوا اللَه 
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ما يشاء و یتبث قال: خی کر نید العدر برقع وف ور غیر الحياة 
و الموت و الشقاوة و السعادة فان ذلک لا یزول. 

اقول: و الروایة غلی معارضنها الروایات الکرةخها الما یره عی النبی,ص 
دام اه الست ۶۱ و لاه سالی اظای لاه و ححه الععل ما 
ما 

عن ابن عمر عن النبی ص: یمحو الله ما پشاء و یثبت- الا الشقوة و 
السعادة و الحياة و الموت 

درفیه آحرح این مروفبه ف این عماگر عن علی: آنهسال سول الهش 
ار ها ی 
بتفسیرها. الصدقة علی وجهها و بر الوالدین و اصطناء المعروف یحول 
الشقاء سعادخ- ی ی 

آقول: و الرواية لا تزید علی ذکر بعض مصادیق الایة. 

و فی الکافی, باسناده عن هشام بن سالم و حفص بن البختری و غیرهما 
عن. انف ید اللب(ع): فی هذه الابة: «یِمَجوا اللْهْ ما یشاء و ینب فال: 
فقال: و هل یمحی لا ما کان ثابتا؟ و هل یثبت الا ما لم یکن؟: 

آقول: و رواه العیاشی فی تفسیره عن جمیل عنه (ع). 

و فی تفستر. العباشی. عن الفضیل: بن بسار قال. سفغث آباا جعفر (ع) 
یقول: من الامور امور محتومة کائنة لا محالة- و من الأمور آمور موقوفة 
ها وا و ره 


علی ذلک آحدا یعنی الموقوفة- فما ما جاءت به الرسل فهی کائنة- لا 
یکذب نفسه و لا نبیه و لا ملائکته. 

ال ی ار یف آخد و کدا فم الکافین اوه غر الفظرل ‏ مرها 
فی معناه. 

و فیه, عن زرارة عن آبی جعفر (ع) قال: کان علی بن الحسین (ع) یقول: 
لو لا آية فی کتاب الله- نا 
له. أّية آیة؟ فقال: 

قال الله: «َمْحُوا ال ما تشاء و ی و علدة أَم الکتاب . 

آقول: معناه آن اللائح من الاية آن الله سبحانه لا یرید من خلقه الا آن 
۳ 

ال ان فی تق الفر ار ۱0 

حول بالخوافت الستفاه لسمیا ماه امه مداشف ااسات الما ده 
و سیاقه. من الخوف و الزجاء و ظهفر الحوادت العتتعیله تمام. ظهورها 
یفسد هذه الغاية الالهية فهو سبب الکف عن التحدیث لا الخوف من ان 
یکذبه الله بالبداء فاٍنه مأمون منه فلا تعارض بین الرواية و ما قبلها. 

رن اقا ی اسان ای ند الله.(ع) فا ان اللهشا یه 
ای کب کارا فد ما ارو اما فوضعه بین یدیه فما شاء منه 
قوش وا شا مه آغر‌ مها سام‌مهمصی »و ها شا مه کان مها لها 
لم یکن. 

هه عن آنن‌بشتان عت ای غید الا (ع) ول ان الله یقدم ما یشاء و 
یوخ ما یشاء و یمحو ما یشاء- و یثبت ما یشاء و عنده آم الکتاب, و قال: 
کل امر یریده الله فهو فی علمه قبل آن یضعه, و لیس شیء یبدو له الا و 
قد کان فی علمه- آن الله لا ییدو له من چهل. ‏ 

عن بعضهم آنه خبر واحد. ۱ 
و الرواند کفا خیی سفی الیداع یی له عا لیا یانما کان عجاهلا بت او 
بمعنی تغیر علمه فی ذاته کما ربما یتفق فینا تعالی عن ذلک, و انما هو 
ظهور آمر مه ععالن ناسا فد ها کان الظاهن ستة حلافه آولا نموه مجه الاول 
و [ثبات الثانی و الله سبحانه عالم بهما جمیعا. 

و هذا مما لا پیسع لذی لب انکاره فان للأمور و الحوادت وجود| بحسب ما 
تقتضیه آسبابها التاقصة من علة آو شرط و مانع ریما تخلف عنه, و وجودا 
و الکتابان آعنی کتاب المحو و الاثبات و آم اا ۱ 
تتبعهما هاتان المرحلتان من وجود الأشیاء اللتان احداهما تقبل المحو و 
الاثبات و الأخری لا تقبل الا الثبات. و ما آن یکوتا عين تینک المرحلتین. و 
علن آی ال مور آهی او ازادم منة عالی بند ماکان الا هر خلافه ماج 


لا ینبغی الشک فیه. 
و النی. اخست ان ال اعرفین یوت یدای کما بطق من اجادنت: اتمه احل 
البیت 
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(ع) و نفیه کما یظهر من غیرهم نزاع لفظی و لهذا لم نعقد لهذا البحث 
فصلا مستقلا علی ما هو دآب الکتاب و من الدلیل علی کون النزاع لفظیا 
استدلالهم علی نفی البداء عنه تعالی بانه یستلزم التفیر فی علمه مع انه 
لازم البداء بالمعنی الذی یفسر به البداء فینا لا البداء بالمعنی الذی یفسره 

به الأخبار فیه تعالی. 
ی الدر المنثور» آخرج اتخاکم غن ای الدرداع آن زو اللم.ض: قرا 
«بِمَجُوا اللة ما یشاء و ینت مخففة. 
1 اخرج ابن مردویه عن آبی هريرة قال: قال رسول الله ص: فی 
قوله. 
ِِ من آطرافها» قال: ذهاب العلماء 

۷ 
۱ 
7 1 
اطرافها» فقال: فقد العلماء. 
آقول: کأن المراد آنه پسخی نفسی آن الله تعالی نسب توفی العلماء الی 
تفه لا الی خیرم فیها لین الجوته اه ارف 


[سورع الرغد (13): آید. 43] 


اشارة 


و یِقول الذین کَفَروا لست مَرْسَلاً فْلّ کفی بالله شهیدا بیّنی و بیْتکم و مَنْ 
ده علْمْ الکتاب (43)_ 


(بیان) 


او را ۳ب علی ما فی مفتتحها من قوله: «و الذٍی 
انزل الیک من 7 بک الق و لکش آکتر اتاس ل نون و هی کرة تالنة علی 
شک فد کاب لاه بستنیه قفا بان اه شید علن الرساه ور 
حصل له العلم بهذا الکتاب یشهد بها. ۱ 

قوله تعالی: «و یَفْولْ الذین کَقروا لسشت موسلا» الخ بناء الکلام فی السورة 
علی. انکارهم حقیة الکتات و.عدم: عدهم 11 آنق المتة للرساله: ه زا کاب 
پقترحون آیة غیره کما حکاه الله تعالی فی خلال الایات مرة بعد مره و 
وا وا و ۱ 
الرسالة لعدم |ذعانهم بما آنزل الله من آية و عدم |جابتهم فیما اقترحوه من 
آية فکانوا یقولون: «لشت مرّسلا». 

فلقن الله نبیه ص الججة علیهم لرسالته بقوله: «خل کفی بااله شید کی 

و کم و من علدة عم الْتاپ و هو حجة قاطعة و لیس بکلام خطابی و لا 
احالة الی ما لا طريق اٍلی حصول العلم به. 

فقوله: «فْل گفی بالله شهیدا یی و یتک استشهاد بالله سبحانه و هو ولی 
آمر الارسال و انما هی شهادة تأدية لا شهادة تحمل فقط فان آمثال قوله 
تعالی جاک اف رشن علی صزراط مبفتفيم من ایات. الغران:و کونه 
آية معجزة من الله ضروری» و گونه قولا هک اه شعحام ضروری و 
اشتماله علی تصدیق الرسالة بدلالة المطابقة المعتمدة علی علم ضروری 
آیضا ضروری, و لا نعنی بشهادة التأدية الا ذلک. 

و با ۳ ۳ 0 
شهادة مع آنه فعل و هی قول من المجاز حیث اٍنه یغنی غناها بل هو آقوی 
منها. انتهی. فقد قصد المطلوب من غیر طریقه 

ملی ان اد لح ال الق علی ععیه رسالنه را اما الق رام ی 
الایة 
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المعحده الحالدمرو آها سره من این » المعطرات ی آبات: ]سورخ کما 
تری- لا تجیب الکفار علی ما اقترحوه من هذا القسم التانی و لا معنی حینثذ 
للاستشهاد بما لم یجابوا علیه, و آما القرآن فمن البین آن الاستناد الیه من 
که ,اند مححیخة تصدق: الرشاله سیلاتیا .نها آی. کلام له ععالی: شید 
بالرسالة, و |ذا کان کذلک فما معنی العدول عن کونه کلاما 2 ععالی: 1 
علی خقیه الرسالد ای. شمادة لفظية منه تعالی علی ذلکی بحقيقة معنی 
الشهادة الی کونه دلیلا فعلیا منه علیها سمی مجازا بالشهادة؟. 


وهای اس ابا وت ی 

فقد تحصل آن معنی قوله: «اللة شهیذ یی و یتک آن ما وقع فی القرآن 
من تصدیق الرسالة شهادة الهية بذلک. 

و آما جعل الشهادة شهادة تحمل ففیه |فساد المعنی من آصله و آی معنی 
لارجاع آمر متنازع فیه الی علم الله و اتخاذ ذلک حجة علی الخصم و لا 
سبیل له الی ما فی علم الله فی آمره؟ 

| هو کما یقول آو فرية یفتریها علی الله؟. 

و قوله: «و مَنْ عنده علمٌّ الکتاب ای و کفی بمن عنده علم الکتاب شهیدا 
بینی و بینکم, و فد گر اعضمم ان آلمرد الا اللو المخوط و لسن 
الذی عنده علم الکتاب شهیدا «الخ». 

و فیه آولا آنه خلاف ظاهر العطف, و تانیا آنه.من عطف الدات مع ضفته 
الی نفس الذات و هو قبیح غیر جائز فی الفصیح و لذلی تری الزمخشری 
لما نقل فی الکشاف. هذا القول عن الحسن بقوله: و عن الحسن: «لا و 
الله ما یعنی الا الله» قال بعده: و المعنی کفی بالذی یستحق العبادة و 
لس اف ایا هاپس وم ای احال الب 
تصحیحه بتبدیل لفظة الجلالة «یالله من «الذی یستحق العباده» و تبدیل 
«مَنْ من «الذی» لیعود المعطوف و المعطوف علیه وصفین فیکون فی 
فعنی غطفت: اخد وصفی الذات علی الاخر و اناطة الحکم بالذات بما له من 
الوصفین کدخالتهما فیه فافهم ذلک. 

لکن من المعلوم آن تبدیل لفظ من لفظ بستقیم افادته لمعنی لا یوجب 
استقامة ذلک 
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فی اللفظ الأْول و الا لبطلت آحکام الألفا ظ. 

قلو ان التأمل فیما تقدم فی معنی هذه الشهادة و آن المراد به تصدیق 
القرآن لرسالة النتی مهن یخی ان وضع لفظة الجلالة فی هذا الموضع لا 
للتلمیح الی معناه الوصفی بل لاسناده الشهادة الی الذات المقدسة 
المستجمعة لجمیع صفات الکمال لأن شهادته آکبر الشهادات قال سبحانه: 
«قل أَْ شیء أحبَرَ شهادة فُلٍ اللة را شهیذ بینی و بیتکم . 

کر آخوون: آن المراد بالکتاب التوراة و الانجیل خصوص التوراة و 
المعنی و کفی بعلماء الکتاب شهداء بینی و بینکم لأنهم یعلمون بما بشر 
الله ی 

ففنه آن الذی آخذ فی الاية هو الشهادة دون مجرد العلم, و السورة مکية و 
لم یوّمن آحد من علماء آهل الکتاب یومثذ کما قیل و لا شهد للرسالة بشیء 
فلا معنی للاحتجاج بالاستناد ٍلی شهادة لم یقم بها آحد بعد. 

و قیل: المراد القوم الذین اسلموا من علماء اهل الکتاب کعبد الله بن سلام 


و تمیم الداری و الجارود و سلمان القا افیا هو ی للم تفر 
ِ زا السورة مکية و هوّلاء انما انتآته| بالمدينة. 

للقائلین بأنه عبد الله بن سلام جهد بلیغ فی الدفاع عنه فقال بعضهم: آن 
مکیة السورة لا اقی کون بعض آبنها مدنية قلم لا بجوز آن تکون هده ای 
مد نية مع کون السورة مکية بة. 
و فیه آولا: آن مجرد الجواز لا یثبت ذلک ما لم یکن هناک نقل صحیح قابل 
للتعویل علیه. علی آن الجمهور نصوا علی آنها مکية کما نقل عن البحر. 
و ثانیا: آن ذلک نما هو فی بعض الأّیات الموضوعة فی خلال آیات السور 
التاز لو اما.قی من هم الاية التی هن خاق تاظرخ الی ما افتتخنت به 
السورة فلا اٍذ لا معنی لارجاء 
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بعض الکلام المرتبط الأجزاء ٍلی آمد غیر محدود. 
ال عضهم: آن- کون الابت مکند لا سافی نکن الم اخبارا ها 
سیشهد به. 
و فیه آندلک بوخت ردام الحعه و سفو‌طظیا فای مفتن ان یم غلین قفوم 
یقولون: 
» ت مر ملا» فیقال: صدقوا به الیوم لأن بعض علماء آهل الکتاب سوف 
پشهدون به. 
و قال بعضهم: لن هذه الشهادة شهادة تحمل لا یستلزم ایمان الشهید حین 
الشهادة 0 تکون الایغ مکية مکية و المراد بها عبد الله , بن سلام او یره 
من علماء الیهود و النصاری و ان لم منوا حین نزول الاية. 
و فیه آن المعنی حینثذ یعود |ٍلی الاحتجاج بعلم علماء أهل الکتاب و ان لم 
یعترفوا به و لم یومنوا, و لو کان کذلک لکان المتعین آن بستشهد بعلم 
الذین کفرها آنفشیم فان الحخة کانت فو کته غلیهم بکون. القران کلام 
الله و لا یکون ذلک الا عن علمهم به فما الموجب للعدول عنهم الی غیرهم 
و هم مشترکون قی الکفر بالرسالة و نفیها علی آنه تقدم آن الشهادة قی 
الاية لیست لا شهادة آداء دون التحمل. 
و قال فاص کد. | غرته ان الای دیق رال قاق وه 
۹ 
و ذگر معضهم: آن الغراه‌تالکات الفران آلکرنمه اه الفعنی آن .من تخمل 
هذا الکتاب و تحقق بعلمه و اختص به فانه یشهد علی آنه من عند الله و 


آنی مرسلي به فیعود مختتم السورة الی مفتتحها ,من قوله: «یِلک آیاث 
الکتاب و الذٍی اتزٍل, ایک من زک الق و لعِنّ آَکتر لاس لا بَوْنونَ و 
پنعطف آخرها علی آولها و علی ما في آواسطها مین قوله: .«ا کین تام 


ما آئزل البک من ریک الحَیٌ کمن هو آغمی تما یتدکر أولوا لیا 
و هذا فی الحقيقة انتضان. وتا نید منم تعالی لکتابه قیال ,ها [زر ی وه .6 


استهانه الذین کفروا حیث قالوا: «لو لا آئزِل عَیّه من رب مرة بعد مره 
و « شت مَرْسَلا» فلم یعبئوا بأمره و لم یبالوا به و آجاب الله عن قولهم 
مرة بعد مرة و لم یتعرض لأمر القران و بلم بذکر آنه اعظم آية للرسالة و 
کان من الواجب ذلک فقوله: «قّل گفی بالله شهیدا یی 
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و 2 من عندَه علمّ الکتاب استیفاء لهذا الغرض الواجب الذی لا یتم 
ا لت هداهن اخسش لاه غلن. عص آن اد شا آلشونه 
مکية. 


و بهذا پتأید ما ذکره جمع و وردت به الروایات من طرق آئمة آهل البیت 
(ع) آن الاب تزلت فی.علی (ع) فلو اتطبق قوله: «و من علده علم الکتاب 
علی آحد ممن آمن بالبی ص یومثذ لکان هو فقد کان ات الا 
قوله (ص) فی حدیث «1» الثقلین المتواتر من طرق الفریق: «لن یفترقا 
حتی پردا علی الحوض» 

لکان فیه کفاية. 


(بحث روائی) 


فی البصائر. باسناده عن ابی حمزة الثمالی عن آبی جعفر (ع) یقول: فی 
الایة: علی (ع):. 

آقول: و رواه أیضا باسانید عن جابر و برید بن معاوية و فضیل بن یسار عن 
هن اس عید الله (ع) وباساون ع سامان المارفتین ق‌علی(ع 
ان( فی الاية قال: ایانا عنی و علی 
املتا و افض انا و خیرنا بعد النبی ص 

و فی المعانی, بر ای ااعوفی ن این سعید الخدری 
قال: تا رت 


(1) و هو الحدیت المعروف الذی رواه الفریقان عن جم غفیر من الصحابة 
عن النبی صلی الله علیه و آله «اٍنی تارک فیکم الثقلین کتاب الله و عترتی 
آهل بیتی لن یتفرقا حتی یردا علی الحوض ما ان تمسکتم بهما لن تضلوا 
بعدی آبدا». الجدیت: المیزآن فی تقسیر القران, بح11, ص: 388 
رسول الله ص عن قول الله جل ثناه: «قال الذی علدة علم .مت ااکتات 
قال: ذاک وصی آخی سا یت لس پا رسول الله فقول الله: 
«قْل گفي بالله شهیدا بیّیی و بیتکَمْ و من علْدَه علم الکتاب قال ذاک خی 
علی ین انیب طالتب: 
و فی تفسیر العیاشی» عن عبد الله , بن عطاء قال: قلت لابی جعفر (ع): 
هذا ابن, عبد الله بن سلام پن عمران- یزعم, آن آباه الذی یقول الله: «قَل 
گفي یاللّه شهیدا یی و کم - و من عندخ عم الکتات قال: کذب. هو علی 
شخ آبی:ظالف . 
و فی تفسیر البرهان. عن ابن شهرآشوب قال: فش شحمد ریق فسام: و آ زر 
حمزة الثمالي و جابر بن یزید عن ابی جعفر (ع) و علی بن فضال و فضیل 
ی را ی 
الفضیل عن الرضا (ع) و قد روی عن موسی بن جعفر (ع) و عن زید بن 
علی و عن محمد بن الحنفية و عن سلمان الفارسی و عن آبی 
الخدری و اسماعیل السدی آنهم قالوا: فی قوله تعالی: «قْل کفی بالله 
شهیداً یی و بیْکمْ و من عِلدة عم الْکتاب هو علی بن آبی طالب (ع). 
و فی نت اجوت < عن التعلبی فی تفسیره باسناده عن معاوية عن 
الأعمش عن | بی صالح عن این عباس و روی کن عید ال بن عطاء عن آبی 
جعفر: آنه قیل ۱ 1۱ بن سلام قال: 
لا ذلک علی بن آبی طالب. 


‌ ‌ 


و روی: هن ی هقی امین ام 
قال: لا و کیف؟ و هذه السورة مکية بة: 

آقول: رواد کم ار ی جریر و ابن 
و فی شین الش‌هان: ایضا عن الفقیه ابن الهفا ات ی باسناده عن 
علی بن عابس قال: دخلت آنا و آبو مریم علي عبد الله بن عطاء قال- با آبا 
مریم جدت علیا تالحدیته الزی عدنتتی .عن اس جعفر: قا. کنت ند آت 
جعفر جالسا اذ مر علیه ابن عبد الله ما 
ابن الذی عنده علم الکتاب. قال: لا و لکنه صاحبکم علین. ین ام تا این 
الذی نزلت فیه آیات من کتاب الله عز و جل: «و من علنده 
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علم الکتات. «۱ من کان علی دمن ره سوه شاه میف نها وانکم 
ال 5 من لق الارگ. ِ 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق عبد الملک بن 
عمیر آن محمد بن یوسف بن عبد الله ی 
سلام: قد آنزل الله فی القرآن «قْلّ گفی یالله شهیدا یی و کم و 
عنده علم الکتات.. 

آقول: و روی ما فی معناه عن ابن مردویه عن زید بن آسلم عن آبیه و عن 
جندب, و قد عرفت حال الرواية با 

و قد روی عن ابن المنذر عن الشعبی": ما نزل فی عبد الله بن سلام شیء 
من القران 

تم و الحمد لله. 


الجزء الثانی عشر 





(14) (سورة ابراهیم مکية و هی اثنتان 


[تورع انز آ شیم (ق): الانی 1 الی ۲5 


(بیان) 


التموزی الکر بعت عضف القر اشآلارل علی النتی .ریخست آنه آیشسا ند 
یخرج به الناس من الظلمات الی النور و بهدیهم |ٍلی صراط الله سبحانه 
الذی هو عزیز حمید ای غالب غیر مغلوب و غنی غیر محتاج الي الناس و 
جمیل فی فعله منعم علیهم, و [دا کان الختعم غالیا غنیا حمید الافعال کان 
علی المنعم علیهم آن یجیبو| دعوته و یلبوا نداءه حتی پسعدوا بما آفاض 
عليهم من النعم, و آن یخافوا سخطه و شدید عذابه فانه قوی غیر محتاح 
(لی آحد, له آن یستغنی عنهم فیذهب بهم و یأتی بآخرین کما فعل بالذین 
کفره | شعسته هو الامم العاضین فان آیات. الستاوانت. و الازض نا طقدة بان 
التعمه که له و هو رب العز: و ولی ااحمد ۲ زراب واه 

و بهذا تختتم السورة اٍذ یقول عز, من قائل: «هذا لام اس و لد وا هی 
2 ۳1 هو ال واحد و لِیَدَکرَ آولوا الألباب . 

و لعل ما ذکرناً هو مراد من قال: ان السورة مفتتحة ببیان الْغرض من 
الرسالة و الکتاب يشیر الی قوله تعالی: «بْخُرج التّاسَ من الطلْماتِ اٍلی 
النور یادن رهم . 

ی وال مان سا ریت الب ای گناس و 
الحسن و قتاده: آنها مکیة الا آیتین, منوا نزلتا فیم قتلی بدر من المشرکین: 
«ا لَمْ تر ٍلی الذین بدّلوا نغمت اللّه کقرا و آحلوا قَوْمَهُمْ دار البوار جَهَنم 
صلوتی 3 
9 
قوله تعالی: «الر کتاث أنرَلْناةْ ایک لنخرج ات (لی اللّور 
مها اب لاه ای یه خر لت | موی علی امه 
السیاق و قیل غیر ذلک. و 

و قوله: «بْحرجّ الّاسَ من الظلْماتِ |ی النّورٍ» ظاهر السیاق عموم الناس 
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خصوص قومه (ص) و لا خصوص المومنین منهم ذ لا دلیل علی التقیید .من 
چهة اللفظ, و کلامه تعالی صریح في عموم الرسالة کقوله: «لیکو 
للعالمین تذیرآ»: _الفرقان: 1 و قوله: «لاْذرَکم به و من بلغ»: الاأنعام- 19, 
و قوله: «فَل یا آبُها لاس یی سول ال لبم جمیعا»: الأعراف: 158 و 
ات اس ی هل ان ار ی 
دعوتهم و قبول ایمان من آمن منهم کعبد الله بن سلام و سلمان و بلال و 
صهیب و غیرهم توّید ذلک. 

علی آن آخر السوره: «هذا تام لاس و لدژوا به الّية, و قد قوبل به أولها 


ی آن راد لاه اش هی ان الدین خرسوا سین اتطلعات: ای 
النور بالفعل. 
و قد نسب الاخراج من الظلمات الی التور لی النبی ص لکونه آجد الأسباب 
الظاهرية لذلک و الیه ینتهی ایمان المومنین بدعوته بلا واسطة آو بواسطة 
و لا تب کف کول «اتک لا تهدی مَن بت و لعنّ ال دی مَنْ یشاء»: 
ی را وا تیار ره 
من الله, و الدلیل علیه قوله تعالی: «و اک لَهُدٍی اٍلی صراط مُستقیم»: 
الشوری: 52, و لذلک قید سبحانه قوله «لبخُرحَ بقوله «بادن ربهم . 

ال اد لظامات سل الا و ای در قی کلام ال 
۳۳ الهدی نورا و عد الضلال ظلمة و جمع الظلمات دون النور لأن الهدی 

من الحق و الحق واحد لا تغایر بپن آجزائه و مصادیقه و لا کثرة بخلاف 

الضلال فانه من اتباع الهوی و الأهواء مختلفة متغایر بعجها مع بعض لا 
وحدة بینها و لا ِ لأبعاضها و مصادیقها قال تعالی: «و أَن هذا صراطی 
مُستقیماً بوخ و لا ئَیعّوا السْبْلَ قتقلّق یکم عَن سببله»: الأنعام: 153. 
و اللام فی قوله: «ثْجْرحَ التّاسَ الخ, لام الغرض بناء علی عموم الناس کما 
هو ظاهر الابة, و لیس بلام المعاقبة اذ لو کان کذلکی لکان الناس کلهم 
ممنین. و المعلوم خلافه. 
المیران قی‌ سر الفران رد ارو 
و اما ما اعترض علیه بعضهم آن التربية الالهية باخراج الناس من الظلمات 
الیالتوری اصالقم الی الساده #عالحال هروه بالشیی وا شعدا ومع 
کون الفیض عاما فالمقدار الممکن من هذه العاقبة علی تقدیر عمومه هو 
هذا المقدار. 
ففیه آنة اعتراف بأن کون اللام للعاقبة خلاف ظاهر, الاية, فان الذی ذکره لا 
یتم الا بتقیید «التّاسَّ بالمستعدین, لکن الذی یجب آن یعلم آن هذا الغرض 
غرض تشریعی معناه آن للحکم غابة مقصودة و هی المصلحة التی 
یستعقبها, فان الله سبحانه یدعو الناس لیغففر لهم و بهدیهم الی الایمان و 
العمل الصالح لیسعدهم بذلک و یدخلهم الجنة, و یرسل الرسل و ینزل 
علیهم الکتاب لیخرجوا الناس من الظلمات الی النور بأذن ربهم. و برید بما 
یوجهه الیهم من الامر و النهی آن یطهرهم و هب وق روز الشیطان, و 
الألوف. ۱ 
و قد قال سیحانم: «اتّا جقلناة فرآناً ری لَعلکُة تفْقلون»: الزخرف:- 3 و 
قال: «و ما أرْسنا من رَسشول الا بلسان قومه لین لَهمْ قبْضل ال من 
یشاء و یهدی من یشاء»: الایة:- 4 من السورة, فبین آن ما نعقله من کتابه 
وبظهر لنا من مان رسوله حجو لا مناص عنه. متخ لا نفقل من فوله .من 


«َعوکم لیغفر لَکمْ»: (براهیم: - 10 الا آن المغفرة غرض الدعوة کما لا 
ایتنی بماء لأشربه آو بغذاء لکله أو اکننن فلانا لیستر به به عورته الا 1 
آلشرت و الا کل مر العووة آغراض لاوامزهادفلله شتحانه فیما ,سوام من 
الأحکام و الشرائع آغراض و غایات مقصودة. 
سس کی و ی هی ری رم 
الشین اذ قال: «اِنّ اللة لقن عن العالمین»: العنکبوت: 6, و قال: «و تک 
لین دوٍ الَحْمَةٍ»: الأنعام: 133 و قال: دیا الما التاسم شخ الْعْقراء الی 
له و ال هو العنٌ»: فاطر: ی ی ی 
ی و هو ال سا لت امعاله صالی ات و رای ی اه 
عن الغرض, کیف؟ و قد وصف نفسه بالحکمة و الحکیم لا پعبث و لا 
۵ العبث من فعله: «ا رد قحسبْم آتما علَفناکم عَبنا» 
نف ی را ی 9 
ور وا نو امن ۵ ای فا و مها انکسال ات ازعااه 
اسان عوان تاره الی مایم به انخایه: 
قلله سبجانه فی خلعه و آفره اغراض: و ان کان لا پستکمل باغراضن آقعاله 
کاس کمل خن تا غراص افعانا لکنهشحاه لتیار عن آقداضه ویارد 
آخری الکص المصاله اس فیه ال کما آن لته ااحعل کی میا 
فا ما تحو الفعل عشرت الفقل لیس لت که انم شحانم هم الما هر 
عز الخفمصر فالعالی ین الملوت: ملی: کل ین و لیمکت نار و 
یحکم علی کل شیء و لا یحکم علیه شیء. و لم یکن له شریک فی الملک و 
من 


ای ها یت ال مها فا هو ال هرک ااففل الم 
فا ععلهر شا ار صاخ ال قعا ها مس الیه رک فل هه ال ادی 
لهما ٍلی ما توجبانه ۱ 


0 فکما آنه 
تعالی |ذا خلق شیثا و قال له: کن فکان کزید مثلا انتزع العقل _من العین 
الخارخته تفشسا. ازجا اجاد من الله تعالی و وجود لزید و حکم بأن وجوده 
یتوقف علی ایجاده, کذلک ینتزع العقل من فعله تعالی بالنظر الی ما آشرنا 
الیه مت ضفانه. العلیا انم ععله و ان که مصاخه معصووه کم بحکم بان تحعو: 
ی سا 

تیاو کف ارت بر قی با بهض لیف ون فعاله ال مس 
علی الحکم و المصالح متوقفة علی الأغراض و المتحصل من ذلک آن له 
تعالی فی آفعاله آغراضا لکنها راجعة ٍلی خلقه دونه. 

و ملخصه آن غرضه في فعله پفارق آغراضنا فی آفعالنا من وجهین: آحدهما 
انه‌عالی لا شتکمل باعر ام افعاله ابا نها تخل فا معانتر دوی الففوز و 


ا لزانم ساسا شم شا الوا نها ها ان ا[مضاخم وه الخنسک ‏ 
تحکمان فیه تعالی بخلاف غیره. 
و آما لنزاع الخعروف ین ال شاغرم ه ال له فی ,ان افهال الم مها اه 
المتزان فی تفش القران 2 زر 10 
لا؟ بمعنی آنه تعالی هل هو محکوم بالمصلحة الواقعية فی فعله بحیث ان 
الخضاهه عرخع له الفعل علی: ار یه لول هاالی یکی له افعل ؟ اور آند زا 
خایه لفق فعلفیی تما بفغل ارادم نید هت و عرض ؟ 
تا میا ۷ دیق من عایفیه ار آلیستیکی بر ان فان 
ها 
العقلی و النقلی فیها ٍن شاء الله تعالی. 
و فی قوله: «بادن ربمم التفات من التکلم مع الغیر الی الغيبة و النكتة فیه 
التخلص [لی ذکر صفة الربوبية و تسجیل آنه تعالی هو رب هولاء المشرکین 
الدین اتختها له آندادا فان .وج الکلام, فن الحفیفه. الیید ان کان 
المخاطب به هو النبی ص دونهم و لتکون هذه التسمية و هی فی مفتتح 
الکلام مبداً لما سیذکر فی السورة من الحچة علی توحید الربوبية. 
قوله ,تعالی: «ٍلی صراط الْعَزٍیز الحمید اللّه الذٍی له ما فی السَماواتِ و ما 
فی الارّض العزة تقابل الذلة, قال الراغب: العزة حالة مانعة للانسان من 
ب یغلب من قولهم: آرض عزاز آی صلبة, قال تعالی: «ا یبَتفُون عََدَهَم 
۰ 
یصعب آلوصول الیه, انتهی موضع الحاجة. 
فعزة العزیز هی کونه بحیث یصعب نیله و الوصول الیه و منه عزیز القوم و 
که الدی بفهن ه لا یففن اند ده‌فقام لا بضل لبمس فضدم دون آن منم 
قبل الوصول الیه و یقهر, و منه العزیز لما قل وجوده لصعوبة نیله, و منه 
العزیز بمعنی الشاق لأّن الذی یشق علی الانسان یصعب حصوله, قال 
تعالی: «عزیژ عَلیّه ما َیْمْ». التوبة: 128 و منه قوله: «و عغژّنی فی 
و الا تساه بالات ایا یر ی اه ی 
شوه من کل جهه و لدلی: اتحصرت العره فیه ععالی فلا ععجد عند غیزم | لا 
باکتساب منه 
المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص: 11 
و باذنه قال تعالی: «أ تون عَندَهْم ره ان ال یله جمیعا»: النساء: 
139 و قال «مَن کان بُرید العرََّ قلله الْعرَه ۸ جمیعا»: فاطر: 10. 
اند افعل ی الصعول. هن العمد. 4 هه التاع شلی. الیل 
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قال: «الْحَمَدٌ لِله رَبٌ العالمین»: سورة الحمد: 2 و من غریب القول ما عن 

الامام الرازی علی ما سننقله: آن الحمید معناه العالم الغنی,, 

و قوله: «الی صراط الْعزیز العمید» بدل من قوله: «اٍلی الّور» یبین به ما 

بوصل الیه الکتاب الذی آنزله علی نبیه ص بیانا بعد بیان فنبه آولا بأنه نور 
تم اه و ناطلس تسیچ ارو السفادم مالسا مان چانه 

طریق واضح بجمع سالکیه فی متنه و ینتهی بهم جمیعا الی الله العزیز 


و الفخه قی ذکر الضفیین, الگریشین؟«العنیر الخمده آنهما. :میذءان: لما 

ستورد فی النتوره هن کلام الیو لبم فان ده نکم می اسر 
هی تدکترهن آن الله انعم عم نوی کل مه عطمه عم یر 

من طریق رسله آن یشکروه و لایکفروه و وعد رسله آنهم ان آمنوا آدخلهم 

الجنة, و ان کفر وا انتقم منهم و آوردهم مورد الشقاء و العذاب, فلیخافوا 

زنمفه ف لیحیروا مخااهة آممه و کفران مه ان له کل العرم لا مغر 

حلول سخطه بهم و نزول عذابه علیهم شیء, حمید لا یذم فی اثابته 

التی لا تحصی. 

فجل الکلام فِ هده السورة فیما بفتضیه الصفات 0 تنوحده ِِ 

لیشکر و لیوثق بما وعد ۳ ربوبیته. 

وف بیع المعانی کن ای حیان" انکیه ی و هر 

تا ایا ام لمات الن اس نی مامت 

ذکر هاتین الصفتین صفة العزة المتضمنة للقدرة و القلبة لانزاله مثل هذا 

الکتاب المعجز الذی لا 

ال اف سر الا و سب و 

یقدر علیه سواه, و صفة الحمد ۳7 بأعظم النعم لاخراج الناس من 

الظلمات الی النور. قال: و وجه التقدیم و التأخبر علی هذا ظاهر انتهی. 

و هو آجنبی عن سیاق آیات السورة البتة و لعله مأخوذ من قوله تعالی فی 

وصف القرآن: «و 25 لکتات زیر لا تاتیه الباطل من تن یه و لا من عََفه 

تئزیل من حکیم حَمید»: حم السجدة ی 

ون الامام فی تفسیه اما قدم دکر الهریر علض دکر الحمید ان انح 

آن اول العلم بالله تعالی العلم بکونه قادرا ثم بعد ذلک العلم یکونه عالما 

ام ای یا ان وا ماع ان ادا 

بالکل غنیا عنه لا جرم قدم ذکر العزیز علی ذکر الحمید. انتهی, و هو 

مجازفة عجيبة. 

و قریب منه فی المجازفة قول بعضهم: قوم العزعر علی الخمید اعفاه یام 


العتقات السلیته کسا هنن فان تايه ادلی .من اتحایه فان | لعرح: 
کها یی الضعات سای احند. 

و ریما قیل فی وجه تخصیص الوصفین بالذکر آنه للترغیب فی سلوک هذا 
الصراط لأّنه صراط العزیز الحمید فیعز سالکه و یحمد سابله, انتهی. و هو 
قفه الا عوی ان سل مم .اند التر صن ای نهر 

الوجه ما قدمناو. 

۵ آیا فوله داااج اْذی ل ما فی السّماواتِ و ما فی الْض قبیان للعزیز 
نقتیر: ۳۳ نز تفلک کل یه 
من کل جهة بحقيقة معنی الملک. 

و فیه اشارة الی الحجة فی کونه تعالی عزیزا حمیدا, فانه تعالی و ان کان 
هو الذی یحق الحق بکلماته و هو الذی ینجح کل حجة فی دلالتها, لکنه جاری 
ی و 
دق ای ان 

الشت ان قی مهن الق ان وف 13 

و ان رت 
التضرف اتما یکون: مذهوما ادا کان المتضرف لا بملکه [ما غقلا اه شرعا آو 
عرفاء و آی تصرف نسبه اٍلیه تعالی عقل آو شرع آو عرف فانه یملکه, فهو 
تعالی حمید محمود الأفعال. 

قوله تعالی: 5 یل ِلکافرین من غداپ شدید» بیان لما تقتضیه صفة 
العزة من القهر لمن برد ج عوته,و یکفر بنعمته 

قوله تعالی «الذين بِستجبون الحَباة انیا علّی التیرج و تون عن سبیل 
له و یْفْوتها عوجا» الخ, قال الراغب فی المفردات: و قوله عز و جل: «ٍنِ 
اسَتحَیُوا الکفر علی الایمان آی ان آثروه علیه, و حقيقة الاستحباب 
بتجزی الانساناقی الشضیء آن نضه. و افتضی تغدینه.بعلی معنی الزیناره و 

علی هذا قوله تعالی: «و ما تَمُود قَعَد نام قاستضوا القمی عَلی الهدی / 
انتهی. 

و معی: اتتخات: تاغل ری اتار الا ی اوه اسان 

قایله ار ری ال ای احد ا نوی عاد لاس ور الا 
مقدمة لها پتوشل بها لبهاء. و آما اختبار ااخرة و ترک الدنیا من اضلها فانه 
عصا‌ ال عم ایکانم نمی الکله وت احا رام الا رم 

بنجر الی خرکها بالاخرة, فالحیاخ الدنیا خناخ متقطعة و. الحاغ: الاخرة 
دانعه توشل الی ادا من طویی العتا بالا ساب قمی اعتار الاخزم و 
نيتها لزمه |ثبات الدنیا لمکان مقدمیتهاء یم 


فلیس بین یدی الانسان الا خصلتان: اختیار الأخرة علی الدنیا بجعل الأخرة 
غاية و |ثبات الدنیا معها للمقدمية, و اختیار الدنیا علی الآخرة بجعل الدنیا 
غاية و نفی الاخرة من اصلها. 
و ایضاح المقام آن الانسان لا بغية له الا سعادة حیاته و حبه لها فطری, و قد 
اوضحنا ذلک فی مواضع متفرقة فیما تقدم, و الذی یثبته کتاب الله من امر 
اما یر معط ال ال ی ای الب 
الخفت الی‌عباین الحاع الا المعحاه پالممت هلان الاخره بعد الجوت, 
و هی تتفرع فی سعادتها و شقائها علی 
المیزان فی تفسیر القران, ۰12 ص: 14 
الحياة الدنیا و ما یکتسبه الانسان فی الدنیا من ناحية الأعمال الحيوية من 
ام را ها ها 
القظری: 
و.هدم الاأعفال آعتی الستة التن,بستن ها الزنسان فی جیانه ادتبا الکاسیه 
له التقوی و الفجور و الحسنة آو السیته هی التی تسمی فی کتاب الله دیتا 
و سبیلا, فلا مقر للانسان من:سته خسنه ] و سیثة و دین حق آو باطل. 
و ها را سا اه ای ی 
سعادته و کماله و من کمال الانسان و سعادته آن یعیش عيشة اجتماعية و 
یستن بسنة حيوية, شرع الله سبحانه له دینا مبنیا علی فطرته التی فطر 
علیها و هو سبیل الله الذی یسلکه و دینه الذی یتدین به, فان جری علی ما 
رنه له الرم هو ,هفته. ایس اافطظرم6 ففق علی تسیل الله و افاه 
مستقیما, و آن اتبع الهوی و صد نفسه عن سبیل الله و اشتغل بما یزینه له 
الشپطان فقد ابتغی سبیل الله عوجا منحرفا. 
آما آنه یبتغی سبیل الله فان الله هو الذی فطره علی طلب السبیل و ابتغاء 
الصراط و لا بهدی البتة لا الی ما برتضیه و هو سبیل نفسه, و آما آنه 
منحرف ذو عوج فلأنه لا بهدی اٍلی الحق و ما ذا بعد الحق الا الضلال؟ و 
الایات القرانية ة الدالة علی هذا الذی قدمناه متکاثرة لا حاجة ٍلی ایرادها 
|ذا عرفت هذا لام لک آن قوله, فی تفسیر الکافرین: «الذین 7 
الکتاه الینا علی. الاحره».هفادم انمم بطافون ام السلق مالختاه الا و 
9ص , و هو الکفر بالمعاد المستلزم للکفر بالتوحید و 
۵ 
و قوله: «و یَضْدّون عَنْ سبیل ال و یبغوته عوجا» ففاده. آنهم یکفون 
انفشتم عن, الاشضان, پسضااله ۰ بدینه آ دود ون ‏ ضر فور الناس 
عن الایمان بالله و الیوم الآخر و التشرع بشریعته عنادا منهم للحق, و 
کانت نم تتجل غلیهم الصلال بعوله نبخانه»: 
القیذان قی تفن الفران بح 12ص 5 ۱ 


و یظهر بما تقدم فساد قول بعضهم ان المراد بقوله: «یبُعُوتها عوَجا» یبغون 
لها تا اخطلون بسا ها ایس ها مسصدوا انا ما 
نلنننله , 


993 بعضهم: المعنی یطلبون آن یروا فیها عوجا یکون قادحا فیقدحوا فیها 


۳ بعضهم: المعنی یطلبون لأهلها آن یعوجوا و ینحرفوا بالرد فهو المراد 
بطلبهم الدین منحرفا, و انحرافه فساد ما عند المومنین من معارفه و فساد 


هذه الأقوال ظاهر. , 
قوله تعالی: «و ما أرَسَلنا من رَسول [/ بلسان قوّمه لین لَهْمْ الی آخر 
الابة. 


اللسان هو اللغة, قال تعالی: «بلسان عربی مبین »: الشعراء: د19. 

و الضمیر فی «قَوّمه عائد الی «رسول و فی «لهَمّ الی «قَوّهه و المحصل 
َ آرسلنا من رسول الا بلسان قوم ذلک الرسول لیبین لقومه, و من الخطا 
الرشل بالعربية افساد المع ولی لرجوع موب[ ۳ «قَوّمه فیفید 
ان اللضاتزل التفراه لفوسی:« متا طالعرنيه لیبین:ااعرتب کفا فی الکشاف:. 

و المراد بارسال الرسول بلسان قومه ارساله بلسان القوم الذین کان 
یعیش فیهم و یخالطهم و یعاشرهم و لیس المراد به الارسال بلسان القوم 
ایا اه اه 
سريانية اللسان الی الموّتفکات, و هم عبرانیون و سماهم قومه و آرسله 
الیهم ثم آنجاه و آهله الا امرأته و هی منهم و آهلکهم قال تعالی: «فاَمَنَ ج له 
لوط قال نی مهاجژ الی یی 6 العنکبوت: 26 و فی مواضع من کلامه 
ات «قوم لوط». 

و آما من آرسل الی آزید من آمة و هم آولوا العزم من الرسل فمن الدلیل 
علی اه کانوا یدعون آقواما من غیر آهل لسانهم ما حگاه الله من دعوة 
(براهیم (ع) عرب الحجاز |لی الحج. و دعوة موسی (ع) فرعون و قومه الی 
الایمان و عموم دعوة _ 

المیزان فی تفسیر القران, ج12, ص: 16 

الثبی ص و قد اشتمل القران علی دعوة الیهود و النصاری و غیرهم و قبول 
یمان من آمن منهم بالنبی ص و کذا ما یستفاد من عموم دعوة نوج (ع). و 
علی هذا | فالمراد بقوله: «و ما ارسلنا من سول الا پلسان قوّیه لسن له 
و- الله اخ لوب ان الله لم یبن ارسال الرسل و آلدعوة, الدينية علی, اتتاتن 
معجز خارق للعادة ای الی رسله من الأمر شیئا بل اتتنآمج 
باللسان العادی الذی کانوا یکالمون, قومهم و يحاورونهم به لیبینوا لهم 
مقاصد الوحی فلیس لهم الا البیان, و آما ما وراء ذلک من الهداية و الاضلال 
فالی الله تفتخا ۱ سار کسقی لک رو و لا غیره. 
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فتعود الاية کالپیان و الایضاج لقوله تعالی قبل: «کِتابْ نا الک لنْحُرجَ 
التّاسَ من الظلماتِ |لی التّورِ بان هم و آن معنی |خراجک الناس من 
الظلمات الی النور آن تبین لهم ما آنزل الله لا آزید من ذلک فیکون فی 
معنی قوله: «و أنْرّلنا یک الذْکْر لین لاس ما تَرّل لَبَهمْ»: النحل: 44. 

و آما قوله: «قَیْضِلّ اللةْ مَن یشاء و بَهّدٍی مَن یشاء» فاٍشارة الی ما أُومأًنا 
الیه آن آمر الهدی و الضلال الی الله لا بتحقق شیء منهما الا عن مشیة منه 
تعالی غیر انه سبحانه آخبرنا آن هذه المشية منه لیست جزافية غير منتظمة 
بل لها نظم ثابت فمن اتبع الحق و لم یعانده هداه الله, و من جاحده و اتبع 
هواه أضله الله فهو اضلال مجازاة غیر الاضلال الابتداتی المذهوم. 

و قد قدم سبحانه الاضلال علی الهداية اٍذ قال: «قَبضِلّ اللَهْ من بشاء و 
دی مَنْ یشاء» لأن ذلک آحوج الي البیان بالنظر الی آن کلام میتی علی 
۱ ام 
یزاحم فی ملکه حتی لا بخیل |ٍلی کل مغفل من الناس آن الله یصف نفسه 
لا سر هو ام هم متا خی مور ولا یعون ۵ هل هدا ۷۱ 
غلبة منهم و قهر و هو مغلوب مقهور؟. 

فکانه عالی احات عن دلی بان -فعتی دعهض الید ان توف ولا بسا 
المیز ان فی تفسیر القران::ج12, ض! 17 

قومه فیبین لهم ما یسعدهم مما پشقیهم و آما ضلال من ضل من الناس 
کهدی من اهتدی منهم فبمشية من الله و اذنه, و حاشاه آن یقهر فی 
سلطانه او یتصرف فی ملکه احد بغیر اذنه. 

فضلال من ضل منهم دلیل عزته فضلا آن یکون ناقضا لها کما آن هدی من 
اهتدی کذلیک, و لذلک ذیل الکلام بقوله: «و هو العزیژ الحكِيمٌ فهو سبحانه 
عزیز لا یغلبه و لا یضره ضلال من ضل منهم, و لا ینفعه هدی من اهتدی 
حکیم لا یشاء ما شاء جزافا و عبثا بل عن نظام متقن دائمی. . ور 

قوله علض اعد ارسلنا عوست بایان ان اخرع قومی من الطلمات ال 
الّورٍ» الی آخر الاية, اٍذ کان الکلام فی السورة" 0 علق تا ات وال کیز 
بعزة الله سبحانه #۳( آن یذکر ارسال موسی بالایات لهداية قومه فان 
قصة رسالته من آوضح مصادیق ظهور العزة الالهية من بین الرسل و قد 
قال تعالی فیه: «و لَمَدٌ آسَلنا مُوسی یآیاینا و شُلّطان مٌبین»: المومن: 23 
و قال حاکیا عنه (ع): «و آن لا تقلوا عَلی ال نی تیم یسْلطان مُبین»: 
الدخان: 19. 

فوزان الایة آعنی قوله: «و لَقَدٌ سنا مُوسي بآیاتنا آن آخرخ قَوَمک من 
الطْلْماتِ ای الُورٍ», من قوله: «کِتاث آرّلناة الیّک لثْحْرحَ التّاس من 
الظلماتالن اهر بادن هم فا التظی مدای الناید و تطییت تفن 


کما فی قوله: «ات آوحینا یک کما أوَحَینا ٍلی توح و این من بعدو»: 
النساء. 16. 
و آما ما ذکر بعضهم آن الأية شروع فی تفصیل ما آجمل فی قوله: «و ما 
( ری وی 
قو 
آن المراد بالایات التی آرسل بها موسی آیات التوراة دون المعجزات التی 
ارسل. (ع) بها کالتعیان و الند البیضاء و غیرهما. 
علیدان للم نسخانه و ال لم چند قمم کلافه: التو زاگ هن بات رساله 
موش ولا دک ان ارشاه ها و اه کن اه آترلها علیهو آناه آ اه 
المیزان فی تفسیر القرآن, 122 ص: 189 
و لم یقید قوله: «أَنْ أحُرِخْ قَوَمَک - الِخ- بالاذن کما قید به قوله للنبی ص 
«لخرح التّاسَ الخ لأن قوله هاهنا: «آخرخ قوَمک امر یتضمن معنی الاذن 
بخلاف قوله هناک: «لِنحرح, التّاسَ 
و قوله: «و دکر هم بایّام له لا شک آن المراد بها آیام خاصة, و نسبة آیام 
خاصة الی الله سبحانه مع کون جمیع الاأیام و کل الأشیاء له تعالی لیست الا 
لظهور آمره تعالی فیها ظهورا لا یبقی معه لفیره ظهور, فهی الاأزمنة و 
الظروف التی ظهرت آو سیظهر فیها آمره تعالی و آیات وحدانیته و سلطنته 
کیوم الموت الذی یظهر فیه سلطان الخرة و تسقط فیه الأسباب الدنيوية 
عن التأثیر, و یوم القيامة الذی لایملک فیه نفس لنفس شیتا و الأمر یومتذ 
لله, و کالایام التی اهلک الله فیها قوم نوح و عاد و ثمود فان هذه و امثالها 
آيام ظهر فیها الغلبة و القهر الالهیان و آن العزة لله جمیعا. 
و یمکن آن یکون منها ایام ظهرت فیپها النعم الالهية ظهورا لیس فیه لغیره 
تعالی صنع کیوم خروج نوح (ع) و اصحابه من السفينة بسلام من الله و 
برکات و یوم |نجاء |براهیم من النار و غیرهما فانها آیضا کسوابقها لا نسبة 
لها فی الحقيقة ٍلی غیره تعالی فهی آیام الله منسوبة الیه کما ینسب الأیام 
الی الأمم و الأقوام و منه آیام العرب کیوم ذی قار و یوم فجار و یوم بغاث 
و غیر ذلک. 
و تخصیص بعضهم الاأیام بنعماء الله سبحانه بالنظر |لی ما سیأتی من ذکر 
نعمه تعالی کتخصیص آخرین لها بنقماته تعالی خال عن الوجه بعد ما کان 
الکلام جاریا فی السورة علی ما تقتضیه عزته تعالی, ,. و من مقتضی صفة 
عزته الانعام علی العباد و الأْخذ الشدید ان کفروا بنعمته, 
ثم تمم الکلام بقوله: «اِنْ فی ذلک لایاتِ کل صَبّارٍ شَکور» اک کتیر آلضتر 
عند الضراء و کثیر الشکر علی النعماء. 
الضیر ان فن تقشیر القران: 12ص 19 


(بحث روائی) 


تدالو اخمم امد و سور فان فا سل الم ام سعت 
الله نبیا الا بلسان قومه 

و فیه, آخرج: النسانی و غیه الله ین اخند قی زواقد آلفستد و آابن جریر و 
اين المنذر و اين آبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الایمان عن 
آبی بن کعب عن النبی ص فی قوله: «و دَرَهَم بایّام اللّه قال: بنعم الله و 
آلائه. 

آقول: و هو بیان بعض المصادیق, و روی ما فی معناه الطبرسی و العیاشی 
عن الصادق (ع). 

وفی آمالی الشته ناستاده عن غید له بن غباس وجایر بن عید آلله. قن 
حدیث طویل عن النبی ص: انم ال تماق وربلاهه و هوعتلات سا ند 

و فی تفسیر القمی, قال" : قال انا الله ثلائة: ۰ یوم القائم و یوم الموت و 
بیع القیامت. 

اقول: المراد بیان آیامه تعالی العظیمة لا بح انافت: 

قالا: آیام الله ثلائة: بوم یقوم القائم و یوم الکرة و یوم القيام. 

افو و همه کساهتا ه لاف الروابات نی قعداد. العضاویم. بقیخ عا 
قدمناه فی بیان الایة. 


[تتورع اتر آشیم (): الانت 6 ان ۲16 
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(بیان) 


الایات تشتمل علی ذکر نبذة من نعم الله و نقمه في [یامه و ظاهر سیاق 
الیات آنها من کلام موسی (ع) غیر قوله تعالی: «و لد تأدْنَ رَبْكَم الأیه فهی 
ای یل موی اد کر سا سس ام اه مسام اس خا سم 
عزته المطلقة من انزال النعم و النقم. و وضع کل فی موضعه الذی یلیق 
به حسب ما اقتضته حکمته البالغة. 7 ۲ 
ققله تعالی هت از فا کستی آقایته ا گنها نعقه الله علیکم الی آخر الاید: 
السوم. علن,ها دکوم. الراکت یفعی الدهاب. قف ابتغاء النی» فهو احظ 
لضعتی بتر کب من. الذهاب و الاتفاء فکانه قی الابة بفعتی, اداقه: العذ اب و 
الاستحیاء استبقاء الحیاة. 
و المعنی و اذکر آیها الرسول لزيادة التثبت فی آن الله عزیز حمید اذ قال 
موسی لقومه و هم بنو ٍسرائیل: اذکروا نعمة الله علیکم یوم آنجاکم من آل 
فرعون و خاصة من القبط و الحال آنهم مستمرون علی |ذاقتکم سوء 
العذاب و یکثرون ذیح الذکور من اقلا گم ۳ کلی استبقاء حياة نسائکم 
للاسترقاق, و فی ذلکم بلاء و محنة من ربکم 
المیزان فی تفسیر القرآن ج 12 5 ۰ 

قوله تعالی؛جق | نان رم لین شکریم اازید کم و پل کفزنم ان دای 
لشدیث» قال فی المجمع التأذن الاعلام ۲ ِ آخت این صله اوعد ,و 
توعد انتهی 
و قوله: «و ژد ریک الخ معطوف علی قوله: «و اد قالَ موسی وه 
و موی الایة التالية: 5 قال مُوسی لح من هذه الاپة کموقع قوله: 9 له 
انا موسی الخ. من قوله: «کتاث لام [لیک لثخرع اللّاسَ من الظلمات 
الی النُور» الخ. فافهم ذلک فهو الأنسب بسیاق کلامه تعالی. 
و ذکر بعضهم آنه داخل فی مقول موسی و لیس بکلام مبتدا و علیه فهو 
معطوف علی قوله: «یِعْمَةّ اللّه کم و التقدیر: اذکروا نعمة الله علیکم و 
اذکروا اذ تأذن ریکم الخ. و فیه أنه لو کان کذلک لکان الأنسب آن یقال: 
رواد اتساکم فا کم بتاکم الما قفم مس رازم کر 


ِِ 

اه معطوف: علی قولهد ها آنجا یر .ی الفعتی, آذکروا خعمة: الله 
۳ فان هدا آلادن تسه عمه لما فبه-من. التزغی و 
الترهیپ الباعثین الی نیل خیر الدنیا و الأخرة. 
و فیه آن هذا التآذن لیس الا نعمة للشاکرین منهم خاصة و آما غیرهم فهو 
همم و تاره تا هقی سای ها قدهه خن خر تیوه ات 
لیس علی ما ینبغی. 


فالظاهر آنة کلام تقد و قد بین تعالی هذه الحقيقة آعنی کون الشکر- 
الا تفه اسان الشیه سه دی شام المتفم مه ای اخسانمه 
تقول اقت ری عالی ال الاهان هه العوحه فوضا لیر ند امه و آلکفه 
لشدید العذاب, فی مواضع من کلامه, و قد حکی عن نوح فیما ناجی ربه و 
دعا علی قومه: «وَفلْتْ | شتفیژوا ریم اه کان عقّار ترس التتماء عایکم 
مذراراً و بُمْددکَمْ بأمقوال و بنین» الخ: نوح: 12. 
و من لطیف کرمه تعالی اللائح من الأیة- کما ذکره بعضهم- اشتمالها علی 
التصریح بالوعد و التعریض فی الوعید حیث قال: «لاَْیتَکم و قال لِلّ 
غذابی لشَدیدٌ و ۳1 یقل لاعذبنکم و ذلک من دآب الکرام فی وعدهم و 
وعیدهم غالبا. ۲ 
المیزان فی تفسیر القران, 12 ص: 23 
وه مطافه لا دلیل علی اتصاص ها تمانشن الوقع و المفیو تا لا و 
فالاخرت هخا تیر الابعان و الکفر و التقوی و الفسق فی شون الحياة ادا 
الا فا ارم من العران: ۱ 
و قد افل باعل محوت شک الفعفره الم ان الم ال ان 
ازید من آن الکافر علی خطر من کفره فان الله سبحانه لم یصرح بفعلية 
القداتب علی کل کر اد قال هو تن کفرنم ان دای لشدیت» ورام نعان: 
لأعذبنکم. 
قوله تعالی: «ق قال خوشی آن تکنتوا انم و من فب الأرص جمیعا ق ال 
اف حهین لصا اف تعالهه بشکر مه بوک سا تاذن به من الزيادة علی 
الشکز و العذاب غلی الکفو غلی ها قتضنه. العرق العطظاقه دک فی: ده 
3 کلام موسی (ع) ما یجری مجری التنظیر فقال: «و قال مّوسی و الکلام 
رٍ علی هذا الثمط الی تمام عشر آیات.. 
۱ 0 35 و انما كِِِ ۱ 
الانسان فیما آتی به, و آما آنه حمید فلأن الحمد هو اظهار اد بلسانه ما 
فهو جمیل الچمال پمتنع ِِ و اخفاوه, فهو تعالی مجمود زر 2 
حمده حامد باللسان ۳ لم یجمد. 
علی آن کل شیء_یحمده بتمام وجوده حتی الکافر بنعمته کما قال تعالی: 
«و ان من شیء الا + یُسَبْحْ بحَمدو».: الاسراء: 44 فهو تعالی محمود سواء 
زا را ۱ب 
قصد به غیره. ۲ 
قوله تعالی: «ا له بأنَکة بو الذین من قَبلِکُمْ قوم وح و عادٍ و تمود» الی 
آخر الارن 
من کلام موسی (ع) گر فقوتم ایام الله فی الأمم الماضین ممن فنیت 


آشخاصهم و خمدت آنفاسهم و عفت آثارهم و انقطعت آخبارهم فلا یعلمهم 
بحقيقة حالهم تفصیلا الا الله کقوم نوح و عاد و مود و الذین 4 من بعد هم. 

و من هنا یعلم آولا: ان الفه اوا نار فیقوت « لمْ بانکم جوا الدی فا 
فلکم 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج12,.ص: 24 

خبر هلاکهم و انقراضهم, فا ن النباً هو الخبر الذی یعتنی بآمره فلا ینافی ما 
یتعقبه من قوله: «لا قلعم الا ال . 

و ثانیا: آن قوله: «قوّم توح و عادٍ و تَمُوة», من قبیل ذکر الأْمثلة, و ان قوله: 
«لا یعَلَمَهُمْ الا اللة بیان لقوله: «من قَبْلِکَم و المراد بعدم تیان ات 
الله الجهل بحقيقة حالهم و عدم الاحاطة بتفاصیل پاریخ حیاتهم 

و من الممکن آن یکون قوله: «لا یعْلَمْهُم الا اه ا را و ان کان ما 
دکرنان. آتسب للسیاق: .و آما احتفال. آن یکون خبرا لقوله: «و الذین من 
َعدِهِمْ کما ذکره بعضهم فسخافته ظاهرة, و آسخف منه تچویز بعضهم آن 
یکون حالا من ضمیر من بعدهم و کون قوله: «جاعَتهْمْ رُسَْهُمُ خبرا لقوله: 
«و الذین من بَعدِهم . ِ : 
و قوله: «جاءَئهَم تسف بالات قر5ُوا دبعم فی افواههمٌ الظاهر آن 
ال هسام اوه هس اوه سس فزای اباء 
و ریب فمنعوهم آن یتفوهوا بالچق و سدوا علیهم طریق التکلم. 
فالضمیران فی: «أَيْديهُم و «أَفواههِمٌ الرسلب رد آندهم في آفواههم 
کناية عن اجبارهم علی ان یسکتوا و یکفوا عن التکلم بالحق کانهم اخذوا 
بأٍیدی ولمم ,و ودهها قی: افدآخمم ایذانا بأن من الواچب, علیکم ان تکفوا 
عن,الکلام, و یوّیده قوله بعد: «و قالوا | کُقونا یما أرْسلثمْ به و [ّ تا لفی 
شک متا تدعُوتنا الیو مُریب فان دعوی الشک ۵ الریتٍ قیال" الحجه. آلببند: ده 
لحق الصریح آلذی ‏ یقی مجال للشک لا تتحتق | من جاجد مکابر متعکم 
لا پشتطیع. آن‌سسمفع کلمه. الحف. فیجیر فاتلها علی. الشکوت بو 


و للقوم فی معنی الاية آقوال آخر: 

منها قول بعضهم المعنی آن الکفار ردوا آیدیهم فی آفواه الرسل تکذیبا لهم 
قفا لها اه ا لش الاو للکیار ای وه مه اه 
مستلزم لاختلاف مرجع الضمیرین من غیر قرينة ظاهرة. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص. : 25 

ما ان الفراد ان الکفان قضها انیم ی آفیام یهن مفتن به 
ال لول ان اشکها اه دامن لاهن را اراد اسکانه 
فالضمیران معا للکفار. 

وتمتها: آن المعتی عضوا اضاعهم مننشده الغیظمن اسماع دعوة الروشل: 
فالضمیران للعفار کما فی الوجه السانق و فیه انه کنایة بعيدة غیر مفهومة 


من اللفظ. 
فاد ای لاه امه هیاس کم اسف زاس زود 
الخجه.بضرله الید ال بها النطش, د الدفغ: و اما جم الید بهعنت التعمه 
لکون حجج الرسل نعما منهم علی الناس و المعنی انهم ردوا حجج الرسل 
ال اقا هشراای حرحته یا 
و قریب من هذا| الوجه قول بعضهم . : [ن المراد بالأٍیدی تعم الرسل و هی 
آوامرهم و نواهیهم و الضمیران آیضا للرسول, و المعنی آنهم کذبوا الرسل 
فی آوامرهم و نواهیهم. 
و قریب منه آیضا قول آخرین: ان المراد بالأیدی النعم, و ضمیر «أَبُیَهم 
للرسل, و «فی فی قوله «فی أَفواههِم بمعنی الباء و الضمیر ۵ 
الفعتی کدب الکفار با نهاققم نعم الوسل ور هن حتحیم 
و آنت خبیر بآن هذه معان بعيدة عن الفهم یجل کلامه تعالی آن یحمل علیها 
و علی آمثالها. ۱ 
و آما قوله: «و قالوا [ کَقَّنا بما سل به و 8 آفی شک ما تذغوتنا له 
مَرٍیپ فهو نحو بیان لقوله: «فردُوا ایدم فی أفواههمٌ و الجملة الأولی 
آعنی قولهم: 
«اتٌا کَقَّنا بما أرْسلَمٌ به انار للشريعة الالهية التی هی متن الرسالة, و 
الجملة الثانية آعنی قولهم: «و تا لفی شک الخ ... انکار لما جاءوا به من 
الحجچ هالینات و اظهار ریت.قیما کانو بدعون البه و هه توحیه آلربورید. 
قوله ,تعالی: «قالث رُسَْهُمْ آ فی اللّه شک فاطر السّماواتِ و ارس 
کم متلفر لک من ویک و بوتکم الب آجل ی اصل الفطر علی 
طا تکوم از اعت الشق ولا بفال: فطظرت الق ءقطرا آخ هه ولا 
آفطر الشیء فطورا و انقطر 
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اتقطارا ات فیل افضار, 1 کی القرانفیما انشست: الب تعالی 
سمیی اد سعی المیایه کان عالیرشی اند شا فاسلی من اه 
الاشیاء فهی ظاهرخ ها آمشنک هه:تعالی علی شقن العدم موجودة ما کلن 
ممسکا لها و لو ترک الامساک لانعدمت و زالت کما قال تعالی: «اِنّ ال 
تقسک السماوات و الارض آن روا و لین رال ان آنعکیما من آحدمم 
بعدو فاطر: 41. 
و علی هذا فتفسیر الفطر بالخلق الذی هو جمع الأْجزاء و الأبعاض کما وقع 
فن بعض العبازات, لین علی فا بیعی: ویزید دلک آن الفطر لو کان تجعتن 
الخلق لکان البرهان الذی آشیر الیه بقوله: «فاطر السّماواتِ و الأَرَضٍ 
مسوقا لاثبات وجود الخالق فکان آجنبیا عن المقام لأْن الوثنية لا تنکر وجود 
خالق للعالم ی آنه هوق الله غز اسجه (ا غیز و نما بنکرون تفخید آلویوییة و 
ی 


«قالت شم آ هي الله شیک اج کلام قوبل به قولهم: 
«و قالوا انا کفژنا نما ازسلتغ به و تا لفی شک ما تدْغُوتنا اِلبّه میب و قد 
ظرفت .ان فولمه هیا من تکار نارهم لخساله ود یمق 
با فکلام الرسل المورد جوابا منهم عن قولهم بالمقابلة متضمن 
۶ 
فقولهم: «ً فی ال شک فاطر السماواتِ و الاض برهان علی توحید 
الربوبية از لو سیق لمجرد الانکار علی الکفار من غیر آشارة الی برهان لم 
یکن حاجة الی ذکر الوصف «فاطر السماوات و الأرض , ففی ذکره دلالة 
علی آنه مزیل کل شک و ریب عنه تعالی. 
و ذلک آنا نری فی آول ما نعقل آن لهذا العالم المشهود الذی هو مولف من 
آشیاء کثيرة کل واحد منها محدود فی نفسه متمیز من غیره وجودا, و لیس 
وجوده و لا وجود شیء من آجزائه من نفسه و قائما بذاته و الا لم یتغیر و 
لم ینعدم فوجوده و وجود د آجزائه و کذا کل ما یرجع الی الوجود من الصفات 
و الاثار من غیرها و لغیرها و هذا الغیر هو الذی نسمیه «الله» عز اسمه. 
المیزان فی, تفسیر القران: 12 ضن: 27 
فهو تعالی الذی یوجد العالم و کل جزء من آجزائه و یحده و یمیزه من غیره 
فهو فی نفسه موجود غیر محدود و الا 1 لاحتاج الی آخر یحدده فهو تعالی 
واحد لا یقبل الکثرة لان ما لا یحد بحد لا یقبل الکثرة. 
و هو بوحدنه تک کل ار کها رد پوجده لأنه هو المالک لوجودها و الکل ۳ 
برجع الی وجودها؛ و لا پشارکه غیره فی شیء لأن شیئا من الموجودات 
غیره لا یملک لنفسه ی ای را رت رم 
موجد کل شیء لا موجد غیره. 
و هذا برهان تام سهل التناول حتی للأفهام البسيطة یناله الانسان الذی 
یذعن بفطرته آن للعالم المشهود حقيقة و واقعية من غیر آن یکون وهما 
مجردا کما یبدیه السفسطة و الشک. و یثبت به توحد الالوهية و الربوبية و 
لذلک تمسک به فی هذا المقام الذی هو مقام خصام [لوثنية. 
و من هنا یظهر فساد زعم من زعم آن قوله: «أ فی ال شک فاطر 
السَماواتِ و الاْض حجة مسوقة لاثبات خالق للعالم. و کذا قول من قال: 
الیل انسال لته و اه بل مسا علمسالی.س موه 
قیام وجود کل شیء و اثار وجوده به من کل جهة فینتج توحده فی الربوبية 
و یزول به ما ایوه من الشک بقولهم: 
«و | لفی شک مقّا تذغوتنا الیو مُرٍیب . «1» ثم قولهم: «یِوعُوكم لیف 
لکَم من دوم و بَُحْرَکَم الی أد مُسَمّی اشارة الی برهان النبوة التی 
آنکروها بقولهم: «ٍّا کَقژنا بما أْسِلنُمْ به یریدون به دین الرسل و الشريعة 
السماوية بالوحی. 


و بیانه آن من سننه تعالی الجارية هدابة کل شی ۶ الی کماله و سعادته 
الته‌غيةه و الانسان: آخد .هده. الاتواع المشموله اللهداية. الالمية آفمن الواجت 
فی العناية الالهية 


(1) فهو قریب من مضمون قوله تعالی: «قل ا فاتخدتم من دونه أولیاء لا 
یملکون لأنفسهم نفعا و لا ضرآ» الرعد: و قد تقدم. 
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آن بهتدی الی سعادة حیاته. و لکن له حياة خالدة غیر محدودة بالدنیا و لا 
منقطعة بالموت؛ و سعادته فی الحياة آن یعیلش فی الدنیا عيشة مطمئنة 
علی آساس تعدیل قواه فی التمتع من آمتعة الحياة من مأکول و مشروب و 
لبانن: و:نکاخ. و غبر دلک و. هی الاعمال. الضالحد: و قی الاخرم آن بعینتن 
علی ها کشت ش‌ااعساد الی م امن ا لاله 
و هو و ٍن کان مجهزا بفطرة تذکره حق الاعتقاد و صالح العمل لکنه مجبول 
من جهة آخری علی العيشة الاجتماعية التی تدعوه الی اتباع الأْهواء و الظلم 
و الفسق, فمجرد ذکری الفطرة لا یکفی فی حمله علی سنة حقة عادلة 
۳۷ له الاستقامة فی الاعتقاد و العمل, و الا لم یفسد المجتمع الانسانی 
و لا واحد من آجزائه قط و هم مجهزون بالفطرة. 
کی العاعت سیلتات آن سم ال سای سا دی اه 
0 الت الصا شعاد نامر آخر شلف به الشد اش امه دهم آلنهه 
آلتن: هن موفف انسانن طاهر پنکشی. له غنده. الاعهاد الحق و العمل 
ااضاله خی المی مک سس نس تا ماد لو ها لمع ی 
الدنیا و الأخرخ. 
اما شاوی ازدضا فا مق را ار عالطا تسس کال 
ق الخقفیت امه ای ی ال الوا کلف لو مر ند لمکم ون 
دا علی الصلاح الفطری لم یختر منهم الهلاک و لم یفاجثهم النکال و 
عانس ناف لقع عو الاحاز با اظود. 
و العيشة المغبوطة. ۱ 
و آها ستفاده: الاخر6 فلان اماع: (لدعوی الالهیه ور بارخ آخری. الایمان بو 
التقوی یحلیان النفس شاه اس لخد و 90 نس اس ان هد 
الی عایته السعیدع:جسخظی تو ِ ۳۹ لیم ۲ 
دعوته الناس بلسان رسله الی الایمان و العمل الصالح لیتم بذلک سعادتهم 
فی الدنیا و الأخرة, آما فی 
الختد ان فی تفسر الفران هر زر 29 
آلدتیا فنالتخلض: عم النکال و ات اه لس اما ی الا 


فبالمغفرة الالهية بمقدار ما تلبسوا به من الایمان و العمل الصالح. 
اذا عرفت ما ذکرناه بان لک آن قوله تعالی جاکیا تن الرساه تک 
لیر لکمْ من دتویکمْ وحم ای آجلِ ‏ مُسَمی اشارة منهم (ع) الی حجة 
النبوة العامة ,9 آن قوله: «لِیَعْفْرَ کم الخء اشارة الی غابة الدعوة الاخروية و 
قوله: 3 وَحَر کم الخ اشارة الی غایتها الدنيوية, و قدم ما للاخرة علی ما 
للدتا ان الا ری المعضوده الدات دهم راز الهراوه 
و قد نسبوا الدعوة فی کلامهم الی الله سبحانه للتنبیه لما هو الحق تجاه 
قول الکفار «َذْغوتنا یه حیث نسبوها الی الرسل, و قوله: «من دئویکم 
ظاهر قی. التبعیض: لعله للخلالة علی آن. المغفرع علی قدر الظاعة: و 
المجتمع زا ۱ ۳۳ المستوجبة للمةّاخذة البتة, 
علی آی حال بعض ذنوب المجتمع لا جمیعها فافهم ذلک. 
و ربما ذکر بعضهم آن المراد به آنه یغفر حقوق الله لا حقوق الناس, و رد 
بانه صح عن النبی ص آن الاسلام یجب ما قبله. 
و ریما قیل: ان «مِن زائدة و آید بقوله تعالی فی موضع آخر: «تغیز لک 
درورکه بدون من. ۵ قوف ان من آنها یزاد فی النفی دون الاثبات کقولهم: ما 
جاءنی من رجل و تدخل علی النكرة دون المعرفة کما قیل. علی آن مورد 
الایتین مختلف فان قوله: «یقفر لکم د وک الظاهر فی مغفرة الجمیع انما 
هو فی مورد الایمان و الچهاد و هو قوله:, «بْوْمنُونَ باللّه و رَسوله, 5 
تجاهدوت فی سییل ال مالک و افشکه ال آن قالد زهید لک 
توب »: الصف: 2 و الای اه الله غن توح (ع) ق منلی المقام و فو 
ول هوّلاء الرسل المذکورین فی الاية قوله: _«آن اعبْذوا اللة و افو و 
آطیغون بَعْفِرٌ لَکَم من دتُویکمْ و بُوْحْرْکُمْ الی أجَلِ مُسَمّی»: نوح: 4 و هو 
یوافق الاية التی نحن فیها فالتبعیض لا مفر منه ظاهرا. 
و ها فیل فی صوحيه الایه ان الفراق تلع ال تویسها 8 
ی 
الخن اتتقی تین الق ان هرا رت ود 
مغفرة ما قبل الایمان من الذنوب و آما ما بعد ذلک فمسکوت عنه, و من 
ذلک آن المراد مغفرة الکباثر و هی بعض الذنوب الی غیر ذلک, , و هذه وجوه 
قرف لا تعبا شا 
و قال الزمخشری فی الکشاف: فان قلت: ما معنی التبعیض فی قوله: 
«من دوک ؟ قلت: ما علمته جاء,هکذا الا فی خطاب الکافرین بقوله: «و 
افو ۰ یَعْفر کم من دُتُویکم «یا قومَنا أجیبُوا داعچء ال 5 اهنوا انه 
کر و , و قال فی خطاب المومنین: «هَل ام علی تجاره 
َجیکَم من غذاب آلیم الی آن قال- بَعْفِر کم دتُوبَمْ و غیر ذلک مما یقفک 
فلیف الا سقر اه ه کان دلی لاتفرفه ی رالخطاف ی النلا هی وه 
الفریقین فی المیعاد. انتهی. 


و کان مراده ان المغفور من الذنوب فی الفریقین واحد و هو جمیع الذنوب, 
1 ان:ضویت هام الریمان آمجب آن. صرح فی النوشین ,سره الجسه: 
و یقتصر فی وعد الکفار علی مغفرة البعض و السکوت عن الباقی. و 
مغفرة بعضها لا تنافی مغفرة البعض الاخر, فلیکن هذا مراده و الا فمجرد 
التفرقة بین الخطاپین لا ینتج ارتکاب مخالفة الواقع بتاتا. 

و قوله: «و بُوخْرَکُم الی آجل مه ی ی لا بعاجلکم بف الا که 
یوٌخرکم الی الاجل الذی لا یوّخر و قد سماه لکم و لا یبدل القول لدیه, و قد 
تقدم فی تفسیر آول سورهة الأْنعام آن الأجل آجلان: آجل موقوف معلق؛ و 
احله ی بر 

و من الدلیل علی هذا الذي ذکرناه قول نوح لقومه فی هذا المقام علی ما 
حکاه الله سبحانه: «و وَحْرْکُمٌ الی أجل مُسَّی ان أَجَلّ اللّه ٍذا جاء لا 
بُوحَْ»: نوح: 4. 

قوله تعالی: «قالوا ۷ ان اش لا پرتون آن و ونادعقا کان ون 
آیاونا فائونا تشلطان منین فد نقدم می تاحت النبوع فی الجزء لثانی م 
الکتاب آن الایة. الم‌عخره حجة عامة علی بوخ الثبی لا حخه عامیه و خاصة 
الیو اوه ای ینوی اتصال بالعت امد خارق للعادة الجارية بین 
افراه الاسان لا بجدونها مر آنفسمم حعلی فن بدعها الریات.و زا -طریق 
الی |ثباتها الا بالاتیان بخارق عادة آخر 

المیزان فی تفسیر القرآن, 12, ص. ۳ و 

یدل علی صحة هذا الاتصال الغیبی لأن حکم الأمثال واحد. و |ذا جاز آن 
تخترق العادة یی خان ان تخترق بما یمائله. 

و الرسل (ع) لما احتجوا علی کفار آممهم فی النبوة العامة بقولهم: 
«یدعُوكم لیف لَکَم مِنْ نوم و بُوَحَُمٌ لی اج مُسَمّی عادت الکفار 
الیهم بطلب الدلیل منهم علی ما +یدعونه من القبوخ 0 معتدرین فی 
ذلک بقولهم: «اِن انم 7 سر مئلْنا», ثم صرحوا بما یطلبونه من الدلیل و 
هووالاية المعجزة بقولهم: 

«قَأئونا یسَلطان مَبین . 

قالمعتی سا ان منمتن الایه النیه ان توا زلوت هر و 
الرحمة, لکنا لا تسلم لکم آن: هذه الدعوة قائمة بکم کما تدعون ن فانکم بشر 
مثلنا لا تزیدون علینا بشیء, و لو کان مجرد البشرية یوجب ذلک لکنا وجدناه 
من آنفسنا و نحن بشر, فان کنتم صادقین فی دعواکم هذه فأتونا بسلطان 
هبین آی. ببرهان قاطع تسام علی. عقولیا و تضطرنا [لی الااعان بنبونکم و 
هو آية معجزة غيبية تخرق العادة کما ای تدعونه خارق مثلها. 

و بهذا البیان بظهر آولا آن کلامهم هذا من قبیل,منع الدعوی, و قولهم: «ِن 
0 الا 7 تتت یا سند المنع, و قولهم: «قَأئُونا بشْلطان مبینِ تصریح 
بطلب الدلیل: 


تک 


ق انا آن. فولفم؟ «نرییین آن توا عضا کان یقت آناهتا من قسل 

ااعتراض الواقع بین المن و سنده:و مقباف آنکم لما کنتم شرا مقلنا ۷ فص 

لکم علینا بشیء فلا وجه لأن نقبل منکم ما لا نجده من آنفسنا و لا نعهده 

ام ی ی ار و ار فا و ای 

ظریفتنا الفنلی: 

قوله تعالی: «قالت لَهْم رَسْلَم ان تک نکن [ا تشز ملک و لک ان قلی 
مَنْ یشاء» اٍلی آخر الاية جواب ار علی رسالتهم بانکم بشر 

ی ی ی ی ما وا ای 

دعواکم هذه القدرة الغيبية فاتونا بسلطان مبین. 
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و محصل الجواب آن کوننا بشرا مثلکم مسلم لکنه یوجب خلاف ما 
استوچتموهآمافولکم ان گونکم شرا متا وجب آن لا تختصوا بحصیصه ا 
نجدها من آنفسنا و هی الوحی و الرسالة فجوابه : آن الممائلة فی ال 
اعتدال الخلقة و جمال الهیثة و کذا رزانة العقل و اصاية 1[ 
الذ کاء کمالات صوريبة و معنوية توجد فی بعض آفراد الانسان دون بعض» 
فمن الجائژآن بنعم اه بلوحی و الرسالة علی بعض عباده دون بعض فان 
اما فلکم ۳[ 
ملكوتية و قدرة غيبية فعالة لما تشاء. و لیس کذلک فما النبي الا بشر مثلکم 
بوعی السبالرسالف:ی لضی لممن آلامر ی وا کان له آن نان تایه من 
غنده: الا آن یشاء الله ذلک و پآذن فیه. 
فقوله: «اِنْ ت* تن الا تشم للم تسلیم من الرسل لقولهم: چان أنت2 الا بر 
مثلْنا» لاستنتاج 0[ منه, و قوله: «و لک اللدَ یَمَنٌ ۰ 
یشاء» لشارة اٍلي مقدمة بانضماهها یستنتج المطلوب, و قوله: بت 
نا آن ناکم بسْلطان الا بدْن ال جواب منهم استنتجوه من کونهم بشرا 


۳ 
و تذییل هذا| الکلام بقولهم: «چ عَلی ال یت کل ال مهن للاشارة الی ما 
یجری مجری حجة ثانية علی |رجاع الأمر کله- و منه آمر الاية المعجزخ- الی 
الله و هی حجة خاصة بالممنین, و ملخصها آن الایمان بلله سیحانه بقتضی 
فتمم ان نها بان تیان بالیة انما هه الید الله, ان الخملره الموم له 

خامند لا بماک غیزه من دلک شیف لا بلذنه 
و ذلک لأْنه هو الله عز شأنه, فهو الذی یبدا منه و ینتهی الیه و یقوم به کل 
شیء فهو رب کل شیء المالک لتدبیر آمره لا یملک شیء آمرا الا باذنه فهو 
وکیل کل شیء القائم بما پرجع ألته فن. الامن: فعلی الموّمن آن تخد ربه 


هلاقن خیم ها برح الم شنت فی: اما لش اتف یس اه تما ان الخوة 
کما له فشحانه ,و غلی ار سول انس بان یش له اا نا نسا تیا 
باذن الله. 
المتران فی فیس القرآن عورش دو 
فدالات طظاهیه فی ان ال وا امتناع اتبانهم بالایة المعجزة 
التهاه شلطانا تا نما ادا امتاع ان دالوا ندلی من غیر حاجه 
فیه |لی |ذن الله سبحاه و احتجوا علي ذلک أولاء و ثانی. 
قوله تعالی: «و ما لنا الا تتوکل علي الله و قَذ هدانا سبلنا و لنطیرن علی ها 
بِتَمّونا و علی الله قلیتوکل المْتَوکلون ما استفهامية و الاستفهام للانکار؛ و 
ِِ «و قَدٌ هدانا سبلنا» حال من الضمیر فی «لنا» 1 
الرسل الشراتع التی کانوا ندغون البهاء فال تعالن: «فل هذو شبیلی آذغو 
الی الله علی نت توسی: 0[ 
ان لا تم علیرالله ی الخال آنم‌شالی هودنا سا ملک ابا هقی 
هذه النعمة و السعادة التی من بها علینا فاذا کان سبحانه فعل بنا هذا الفعل 
ال هه کل الختر من الواخت ار کل هقی شاف الا سور 
و هذا فی الحقیقه حجه ثانية علی وجوب التوکل علیه و القاء الزمام الیه 
سلک فیها من طریق الثار الدالة علی وجوب التوکل علیه کما آن الحجة 
السابقة سلک فیها من النظر فی نفس الموثر. و تقریر الحجة آن هدایته 
تعالی: زبانا زلت: سبتنا دلیل-علی, وجوب التوکل علیه لانه لا بخون اوه و ۷ 
ترنه سم الا ال تفع مضه ادلی ات کل سین یدیل علی 
عدم التوکل یکون عذرا لنا فیه فلا سپیل لنا الی عدم التوکل علیه تعالی. 
فقوله تعالی: «و عَلی له قَلیتَوِ کل الَمْوْمنُونَ بجری مجری اللم. و قوله: «و 
ما نا لا کل عَلّی اللّهِ وق قدانا سْبلنا» مجری الان فتدبر فی هذا البیان 
العذب و الاحتجاج السهل الممتنع الذی قدمه القرآن الکریم |لی متدبریه 
فی آوجز لفظ. 
و قوله: «و لضَیرَن علی ما [دَیثْمُونا» من تفریع الصبر علی ما بین من 
وجوب التوکل علیه آی اذا کان من الواجب آن نتوکل علیه و نجن مومنون 
مرو قه,هابا ها فلیضیرن علی نیما مین سل ال عوه الیه 
ر قی کی سک ها هن وا بای ی کر را ی ی 
الی:ما عندنا هن ظاهز الخول و القوه: 
المیزان فی تفسیر القرآن م12 ط. 34 
فوله :و علی. الاصفلیتوکل المته کون کلام‌ستن:غلی اترفی ای کل من 
تشن باتوی فعله آندوو بل علب الله سواه کان موم اه عیر فخمن اد ا 
دلیل غیره غیر آن المتوکل بحقيقة التوکل لایکون الا موّمنا فانه مذعن آن 
اسر که لله با بش ۱۱ ا0 بط صایار رسهیی اون ویرکق 
بما رضی به و یسخط عما سخط عنه و هذا هو الایمان. 


۹ 


قوله تعالی: «و قال الذین کقژوا لرْسْلهمْ لنْحْرجَتکمْ من آژضنا او لَعْودْنَ 
هی ملینا» هذا تهدید منهم بعد ما عجزوا فی مناظرتهم و خسروا فی 
محاجتهم, و الخطاب فی قولهم: «لنْحرجَنکمٌ الخ للرسل و الذین امنوا معهم 
1 
شعیب : : «قال ارم الذین اسْتکبژوا چن قوّمه لَنخرجتک یا ی 
منوا مَقکی من قَرْیینا و لتَعْودن فی ملینا»: الأعراف: 88. 

و قوله: «أو لتَفْودت فی ملتنا» عاد من الأفعال الناقصة بمعنی الصيرورة و 
هی الحیلولة من حال الی چال سواء کان علیها سابقا آو لا و من الدلیل 
علیه- کما قیل- قوله: دقن ایا و۵ ان تیالو الما کان مین 
آن یقال: 

الی ملتنا. 

و من هنا یظهر فساد ما قیل: ان ظاهر الاية آن الرسل کانوا قیل الرشتالة 
فی ملتهم فکلفهم الکفار آن یعودوا الی ما کانوا علیه. 

علی آن خطابهم لم یکن للرسل خاصة بل لهم و لمن آمن بهم ممن کان 
علی ملة الکفار من قبل فالخطاب لهم و لرسلهم بالعود الی ملتهم علی 
تقدیر کون العود بمعنی الرجوع, انما هو من باب التغلیب. 

و من لیف الضتاعة فی الابه دخول لام العسم وتندن العا کید علی ظرفی 
التردید: 

«لنخرجنکم لتعودن» شع ان للاستدراک و تفید معنی الاستثناء و لا 
معتن لان یقال: الا آن تعودوا و الله فی ملتناء, الا عودهم لما کان باجبار 
من الکفا ز کان افیمعنی.الرعاده و غاد قوله: «لتَفُودْنَ طرف التردید و صح 
دخول اللام و النون و آل المعنی الی قولنا: و الله لنخرجنکم من آرضنا آو 
و ۳۳ 

المیزان فی تفسیر الفرآن 12 ص و 

قوله تعالی: «قَأْوحی لهِمْ ر رس هم نیگن الظالمین اک الاَض من 
بَعدِهم الی آخر الاية, م 0۳2 الاول و الثانی وا للذین 
۳ بدلالة السیاق. 1[ للاشارة الی سببية ظلمهم 
للاهلاک 0 بالوصف مشعر بالعلية کما آن قوله: «ذلک لِمَن 
خاف مقامی خاف وعید »> مشعر بعلية الخوف للاسکان. 

و قوله: «مقاهی ی 4 تعالی علی الامر کله او انیم 
مکان آرید به مرتبة قیمومته تعالی للأمر کله و المراد من وعیده تعالی ما 
آوعد به المخالفین عن امه من العذاب. 

فالمراد بالخوف من مقامه تعالی تقواه شا | زد الله القائم بان عباده و 
المراد بالخوف من وعیده تقواه تفا اند الله الذی حذر عباده من مخالفة 
آمره بلسان آنبیائه و رسله فیعودٍ علی آی حال الی التقوی و ینطبق علی 


قول موسی لقومه: «اشتهیتوا بالله و اضبژوا ان الازض للّه پورئها قن بشاء 
مِنْ عباده و الْعاقبة ی الأعراف: 128 کما آشار الیه فی الکشاف. 
و المعنی فاوحی رب الرسل الیهم- تِ_ آخذت صفة لربويية الخاصة بهم 
لکم بظلمهم و لنسکننکم هذه الأرض التی هددوکم الاخراج منها و نورتکم 
ایاها لصفد محافکم متی مهن وعیدی و کذلک تفعل: فتمرت: الارض عیاونا 
الفتتین 
قوله تعالی: «و استَفتهوا و خاب کل جبّار عنیجٍ» الاستفتاح طلب الفتح و 
الضزض اوه 1 ما ه الخسران و الما که ه العنید هو اللخوح بو 
منه المعاند 

۳ ۳ «و اسْتفْتجوا» للرسل آی طلبوا النصر من الله لما انقطعت 
کقون: نوج تفا حکا رای ات قاتصر»,: القمر: 10 و 
رجوع لعنمیر الی الرسل و الکفار جمیعا فان الکفاد انضا گنها رون 
علی آن با تیهم الرسل بما یقضی بینهم کقو 


«مّتی هد ۳۹ الم السجدخ: 28 «مّتی ها الوعذ: یس: 48 و علی هذا 
التقدیر یکون المعنی: و استفتح الرسل و الکفار جمیعا, و کانت الخيبة 
للجبارین و هو ۲ 
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عذاب الاستتصال. 


قوله تعالی: «مِن ورایّه جَهَنمْ و یُسْقی من ماء ضَدید» الی آخر ِِ 
الصدید القیح السائل من الجرح, 1 للماء الذی یسقونه فی جهنم. 

التجرع تناول المشروب جرعة جرعة علی الاستمرار, و الاساغة ات 
الشراب فی الحلق یقال: 

ساغ الشراب و آسفته آنا کذا فی المجمع والباقی ظاهر 

قوله تعالی: «متل الذین کَقژوا بربهم 2 ماقم کرماد ات به الزیخ فی 
یوم عاصف الی آخر الاية, یوم عاصف شدید الریح تمثیل لأعمال الکفار من 
حیت رنب تانجفا علیها بیان انهاتخظ باطله لا آنر لخامن جمهةه اساده 
فهو کقوله تعالی: 

«و قدمنا الی ما دراو من عَمّل قجملناه هباء 9 الفرقان: 23 
فاعمالهم کذرات من الرماد اشتدت به الریج فی یوم شدید الریح فنثرته و 
لم یبق منه شیثا هذا مثلهم من جهة آعمالهم. 

و من هنا یظهر آن لا حاجة ٍلی تقدیر شیء فی الکلام و ارجاعه الی مثل 
قولنا: 

ال الذین کرو ۳ وا هر آن ۹ کلام 


فی الکافی, باسناده عن معاوية بن وهب عن آبی عبد الله (ع) قال: من 
اعطی الشکر آعطی الزیادة- یقول الله عز و جل: «لیْ سَکرَئَم أزی کم . 

و فی الدر المتتون: اخرع این ایس الذتنا وی یت اجان ره 
اس فا رم قال رسول الله ص: ما 
اعطی احد اربعة فمنع اریعة: ما اعطی احد الشکر فمنع الزيادة لأن الله 
یقول؛ «لینْ شکریم ازیدنکم , و ما آعطی آحد الدعاء فمنع الاجابة لأن الله 
یقول: «ادغونی أسْتجتٌٍ لک و ما آعطی آحد الاستغفار فمنع المغفرة لأن 
الله یقول: «استغفزوا ات 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج12. ص: 327 

کان ارآ و شا اعطی اد النهنه فمتع النفیلن لان له هون و | وی 
یِفبل التَوَب عَنْ عبادو» 

: الشوری: 25. 

و فیه, آخرج آبو نعیم فی الحلية من طریق مالک بن آنس عن جعفر بن 
محمد بن علی ی 
تحدثنی قال جعفر: آما اني آحدنگ و ما کثرة الحدیث لک بخیر یا سفیان [ذا 
انخخ الله علیک بنعمة- فأحببت بقاء‌ها و دوامها فاکثر من الحمد و الشکر 
علیها- فان الله تعالی قال فی کتابه: «لیَنْ سکیم لازیدتَکم و |ذا استبطات 
الرزق فاکتر من الاستغفار- فان الله تعالی قال فی کتابه: 


«استغفژوا 4 اه کان عَقارا- یُرْسل السّماء عَلَیِکمْ مذراراً و ددم 
یأموال و بتنین یعنی فی الدنیا و الخرة «1»- و بَجْعَل لکْمْ 5 و 
آتهارآ». 


با سفیان دا خزیی ار من سلطان آه یرم فاکتر خن لا ولو لا فوق: لا 
بالله- فانها مفتاح الفرج و کنز من کنوز الجنة. 

آقول: و فی هذا المعنی روایات کثيرة من طرق الفریقین. 

و فی الکافی, باسناده عن عمر بن یزید قال: سفعت آبا عبو الله(ع) بو : 
شکر کل تعمة و ان عظصت آن تمد اه 

و فیه, باسناده عن حماد بن عثمان قال: خرج آبو عبد الله (ع) من المسجد 
و قد ضاعت دابته- فقال: لثّن ردها الله علی لأًشکرن الله حق شکره- فما 

لبث آن اتی بها فقال: الحمد لله. فقال قائل له: جعلت فداک | لست- قلت: 
لأشکرن الله حق شکره؟ 

فقال ابو عبد الله (ع): | لم تسمعنی قلت: الحمد لله؟ 

و فیه, باسناده عن آبی بصیر قال: قلت لأبی عبد الله (ع): هل للشکر حد 
اذا فعله العبد کان شاکرا؟ قال: نعم, قلت: و ما هو؟ قال: الحمد لله, علی 


1 ۱ 
و منه قوله: 


(1) کذا فی النسخة و الظاهر آن یکون قوله: و الاخرة زائدا و آن یقع یعنی 
في الخرة بعد قوله: انار المیزان فی نفسیر القران, 126 صر 38 
قاری مرا غباتکاً و یر المَتٍْلین , و قوله:,«رّب اذخلنی مَدحَل 
7 و اخقل ی من لذنک شلّطانا تصیرآ». 

هقی تفتسر الخاشی: عن اسان فال* فلت ای عته اللب (ع): ]رات 
هذه النعمة الظاهرة علینا من الله- ا او 
کما قال الله فی کتابه: «لَیْن شَکَرثم لاریدتَکَمٌ فقال: نعم من حمد الله علی 
نعمه و شکره- و علم آن ذلک منه لا من غیره زاد الله نعمه. 

اقول: و الوواشان الاخبرتان تقسران الشکر آجسن تفشتزر وشطیق غلیزما 
ما قدمناه فی البیان آن الشکر اظهار النعمة اعتقادا و قولا و فعلاء و یویده 
اطلاق قوله تعالی: «و ما بنقْمَة زبک قحَدّتٌ»: الضحی: 11. 

و فی تفسیر القمی. قال: کدی ان هم ی قال: من آذی 
جاره طمعا فی مسعنه ورثه الله «داره. و هو قوله: «و قال الذین کَمَروا 
رهم الی قوله- قأقحی الیهق میم لك الطالمین و سکم الارضن 


۳ امه رو توص ای خاش ان حانه 
اه الام ان 

و قی الذر التوزه اخرع اش الضریتن کن اس له قالمقال ول ی 
پر اییتطالت نا آنست‌ الا ال ای( کست آلاین فا ی اقا 
له علی: 

ریت قوله تعالی: 5 عادا 5 ی اعات ارس و فُژوناً ین ذلک 
کیرآ»؟ قال: آنا انست دلی الکتیر. قال: ا وایت: قوله؛ «ا له خانکم ۱ 
الذین من قَبلکَمْ وم ُوح- و عاد و تقوة و الذین مق َعدمة لا له ال 
اللةٌ فسکت. 

و فی المجمع. عن. ات غبد ال (ع): الصدید هو الدم- و القیح من فروج 
التوات فان 

و یلیر الیر آخره امد ال شام ات ات تفن 
هه انار و اه وی انش عرین + ان المتر ای ام رای و 
آبو نعیم فی الحلية و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی البعث و النشور 
عن آیی آمامة عن التبی ص فی قوله: 

«و یسقی من ماء صدید غد قال: یقرب آلیه فیتکرهه- فاذا دنا منه 


شوی وجهه و وقعت فروة رآسه- فاذا شربه قطع امعاءه- حتی بخرج من 
دبره بقول الله تعالی: «و سُفُوا ما خمیماً ققَطع آَمعاء‌هَمْ و قال: «و ان 
بستغیتئوا بُغائوا بماء ع کالمْفل یشوی الَوْجُوح . ِ 

ِِ" ۱ فی الأاية قال: قال": یقرب الیه فیتکرهه- فاذا دنا منه 
شوی وجهه و وقعت فروة رآسه- فاذا تتریسعاعت اشای: و مزقت تحت 
قدمیه- و انه لیخرج من احدهم مثل الوادی صدید و قیح. 

الحدیث. 

و فیه, فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): العنید المعرض عن الحق. 


[تتورع ترآ شیم (ق): الا 19 الی 32 ] 


زر ۳ 3 ۳ 4 ۰ و8 ع‌ِ 3 ‌ 
الم تر أآن اللة حلق السّماولتِ و الأرْض بالحق اِنْ یَشَا بذْهبکَمْ و یات بخلق 
خچدید (19) و ما ذلک عَلی الله بعزیز (20) و برَروا لله جَمیعاً ققال الصْعفاء 
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كِ را ِ تکری قی النکی یاقره 5 بش 
و 5 القمّر دایّبین و سخر لکم اللیل و 
و5 تاک من کل ما سَثوة و ان تغْدوا نققت اللّه لا حضوها اِّ الانسان 
لَظلوم کفاژ (34) 


(بیان) 


تشتمل الایات علي علي تذرة الناس فی صورة خطاب النیی ص مرة بعد مرة 
بقوله: «أ لَمْ تر نّ ال حَلَق السَماواتِ و الأرْضَ بالق «اً ل تر کیت 
صَرّب ال متلا» «ً لَم 7 تر الی الذین بذلوا مت اه ه کقرآ». 
بذکر تعالی بها ان الخلعه مینیه علی, الحق فهم. سنیتر رون معا فالکین 
ساروا بالحق و آمتوا بالحق و عملوا الحق ینالون السعادة و الجته؛ و الذین 
اتبعوا الباطل و عبدوا الشیطان و آطاعوا الطغاة المستکبرین منهم غرورا 
بظاهر عزتهم و قدرتهم لزمهم شقاء لازم و تبراً منهم متبوعوهم من الجن و 
الانس و لله العزة و الحمد. 
ثم یذکر آن هذا التقسم الی فریقین انما هو لانقسام سلوکهم الی قسمین: 
سلوک هدی و سلوک ضلال, و الذی یلزمه الهدی هو المومن و الذی یلزمه 
الضلالن هه انطالم» القای ندال هم ال شسحانه یفعل ما شاه له العره 
و الحمد. 
ثم یذکر بالأمم الماضية الهالكة و ما وقعوا فیه من البوار بسبب کفرانهم 
بعمه آلله الخیر آلمنده عاتب اسان بظلهده کفرح بالتعم آالمید ال 
ملأأت الوجود و ان تعدوها 1 تحصوها. 
قوله ۳۳ لمْ تر أَنْ ال حَلَقَ السّماوات و الأرَضَ پالحق المراد بالروية 
هه آلعام. القاماه: ۵ ااضاله انسعلق سم خای الشسعاوات و الارصه 
دون الرژية البصرية. 

نم الفعل الحق و یقابله الباطل هو الذی یکون لفاعله فیه غاية مطلوبة 
یسلک الیه بذاته فمن المشهود آن کل واحد من الأنواع فف. ادن زونه 
مه الی:عانه سقحام لا بعیه تصوون آن سل السها م ان ما شام 
ری هب ی و وتا ار 
الأرضية التی ینتفع بها النبات, و النیات الذی ینتفع به الحیوان و هکذا قال 
تعالی: «و ما حَلَفْتا السَماواتِ و الأرَضَّ و ما بیْتهُما لاعبین ما حَلَفناهما الا 
یالحِق و لعِنّ أَکَرَهَم لا یعْلَمُونَ»: الدخان: 39. و قال: «و ما حَلَفْتا السَماء 
و اارض ما نما باطلادای ظن این کقروا» ض: 27 
لمیزان ق هی الق ان خر ض ۰ 2 

مر و تنال غاية بعد غاية حتی تتوقف قی 
غایة لا غایة بعدهاء و دلک رجوغها الی الله سبحانه, قال تعالی: «و آَنّ الی 
ریک ای السم: 42 
و بالجملة الفعل نما یکون فعلا حقا |ذا کان له آمر یقصده الفاعل بفعله و 
کایه شلک ال الهار مها ادا کان فعا تاقصد ها تست من یر آن 
یکون.های. غرض.مطلوب فهق القعل الباظلب.ه دا کان الفعل, الباطل:<۱ 


نظام و ترتیب فهو الذی یسمی تلعبا کما یلعب الصبیان باتیان حرکات 
فتضامت هر تیه انم لمع وراه ده لا آن آقم سا ال اساو ما مایم جهن 
ضور ال توت تقساین مضه ال رلک ۱ 

و فغله تعالین ملازم للحق مصاحب له فخلق السماوات و الارض بخای 
فالا اضا هد اه ماه اه نک کول کان الا ار له وکا 
یخلفه, و کان العالم المشهود بما فیه من النظام البدیع لعبا منه سبحانه 
تا ۱93 1 ۳ و ار و یآ 
ی 
حاجة و لا یذله فقر و فاقة. 

و بما مر یظهر آن الباء فی قوله: «بالحق للمصاحبة و آن قول بعضهم: ان 
البا کسید او االد و ان آلمن کف لفها حول ای آه تاو ال 
لیس علی ما ینبغی. و 

قوله تعالی: «ان بسا بهبْکة بات تغل نیو وسا دای علی انعر 
ای بشاق صعب و الخطاب لعامة البشر بجعل النبی ص مثالا لهم یمئلون به 
لأن الخطاب متوجه الیه فی قوله قبل و بعد: «ا لَمْ ت» «و ما ذِک . 

قد تقدم آن کون الخلقة بالحق هو مقتضی کونه تعالی عزیزا غنیا بالذات [ذ 
لیف لهر عض ان دلگ بو امک ین ازلعی عته عالین ب کان هدا الخلی 
المشهود بما له من النظام البدیع لعبا لا یقصد به الا حدوث و فناء کان ذلک 
لشوق خيالي منه [لیه و حاجة داخلية کتنفیس کرب و تفریج هم او انس عن 
وحشة و سامة و نحو ذلک و غناه تعالی بالذات یدفع ذلک. 

پارا ‏ اران ‏ رن 413 

و لعل هذه النکتة هی بالتی اوجبت تعقیب قوله: «اًّ له حَلَقَ السَماواتِ و 
لأرَضَ بقوله: «ٍن شا یُذْهبْکم الخ فقوله: «اٍن یَسَأ یُدمبَکمْ الخ, فی موضع 
الیبان لها تقدفه و العفنی | لم تعلم آن الله خلی هدا الخلق الفشبود عن 
طره فنه: دی رن آنه آن. با بدفیکم .و بات بخلق دید وتماندلی. غایه 
تعالی بعزیز و هو الله عز اسمه له الأأسماء الحسنی و کل العزة و الکبرياء 
تلرلالة علی الحجه و ان عدم غرم دلی. علیه عالی من جفه کونه .هم اهر 
اسمه. 

فان قلت: لو کان الاتیان بقوله: «اِنْ سا الخ, للدلالة علی غناه‌بالمطلق و 
عدم کونه لاعبا پالخلق لکان الأنسب الاقتصار علی قوله: «ان بسا بُدهبْکمْ و 
ترک قوله: «و یَأتِ بحَلق جدید» فان |ذهاب القدیم و الاتیان ۰ 
اللعب لجواز آن یکون نفس |ذهات بعض و آتیان بعض لعبا. 

قلت: هذا کذلک لو قیل: ان یشاً یذهب جمیع الخلق و یأّت بخلق جدید و 
لکن لما قیل: «ان شا بُدْهبْکَمٌ الخ و الخطاب لعامة البشر آو لأمة پالنبی ص 
فقط و للموجودین فی عصره کان من اللازم آن یعقبه بقوله: «و بت حَلّق 


جدید» فان هذا الخلق المشهود بما بین آجزائه من الارتبا ط و التعلق لا ینم 
الغرض منه الا بهذه الصفة الموجودة, و الترکب و التآلف الخاص, و لو آذهب 
الناس علی بقاء من السماوات و الا خر بحالها الحاضرة کان ذلک باطلا و 
و ِِ اخری ات الانسان فقط من غیر اتیان بخلق جدید علی ابقاء 
لسائر الخلق ال لعب باطل کما ان [ذهاب الحلی من اصله من غیر 
غاية مترتبة لعب باطل. و [نما الحق ال کی ن سرا تعالی آن: یذ هت 
قوما و یاتی باخرین و هو الذی تذکره الاية الکريمة فافهم ذلک. 

قوله 0 «و برژوا لد جمیعا» الی آخر الاية, البروز هو الخروج الی 
ارام الاء وه الصا ال الا ال بت لا 
حاجب, و منه المبارزة و البراز کخروج المقاتل من الصف الی کفثه من 
العد و. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ض: 44 

و التبع بفتحتین جمع تابع کخدم و خادم. و قیل: اسم جمع, و قیل: مصدر 
جیء به للمبالفغة, و الاغناء الافادة و ضمن معنی الدفع و لذا عدی بعن کما 
قیل, و الجزع و الصبر متقابلان. و المحیص اسم مکان من حاص یحیص 
حیصا و حیوصا آذا زال عن المکروه کما فی المجمع فالمحیص هو المعان 
الذی یزول الیه الاتسیان عن المکروه و الشدة. 

و قوله: «و برژوا له جَمیعا» آی ظهروا له تعالی ظهورا لا یحجبهم عنه 
حاجب و هذا بالنسبة الی انیم حیث کانوا یتوهمون فی الدنیا آن ربهم 
فی غيبة عنهم و هم غائبون عنه. فاذا کان یوم القيامة زال کل ستر متوهم و 
شاهدوا آن لا حاجب هناک یحجبهم عنه, و اما هو تعالی فلا ساتر پستر عنه 
فی دنیا و لا آخرة, قال تعالی: «اِنّ ال لا بَحفی علیّه ی فی الارَض و لا 
فی السماء»: آل عمران: <ظ. ۱ 

و یمکن آن تکون الجملة کناية عن خلوصهم لحساب الاعمال و رز 
المشبئة الالهية بانقطاع الأعمال و و ز الجزاء الموعود کما قال: «ستفرءغ 
اک ید الْقلان»: الرحمن: 31. 

و قوله: «قَقالَ الصَعَفاء للْذٍینَ و الی قوله- من شیء» تخاصم بین 
الکفار یوم القیامة- علی ما یعطیه السیاق- فالضعفاء هم المقلدون 
المطیعون لاأولیائهم من الکفار, و المستکبرون هم آولیاهم المتبوعون آولوا 
الطول و القوة المستنکفون عن الایمان بالله و آیاته. 

و المعنی فقال الضعفاء المقلدون للذین استکبروا منهم انا کنا فی الدنیا 
کم ارت هی فن عش ان سالک ععه علی‌ها تاموضا یل شم 
مفیدون لنا الیوم تدفعون عنا شیتا من عذاب الله الذی قضی علینا. 

و علی هذا فلفظة «من» فی قوله «من عذاب له للبیان. و فی قوله «من 
شیء» زائدة للتا کید کما فی قولنا: ما جاءنی من آحد, و النفی و الاستفهام 


متقاربان حعما و لا دلیل علی امتناع تقدم البیان علی المبین و خاصة مع 
اتصالهما و عدم الفصل بینهما, 

و قوله: «قالوا لو قداتا اه لَهدیناکمْ ظاهر السیاق آن المراد بالهداية هنا 
القدات ال طالتخا من اهداب ه مک آ کون المرادسها المداه 
الی الدین الحق فی الدنیا, و المآل واحد لما بین الدنیا و الأخرة من 
التطابق, و لا یبرز في الأخری الا ماکان کامنا فی الأولی, قال تعالی حكاية 
عن آهل الجنة: «و قالوا الم لِلّهٍ الذٍی هدانا 

المیزان فی مسر القرآن, ح12: ص. : 45 ۷ 

لهذا و ها ۶ لتَهْتدی لو لا آ هداتا اللَه لد جاءث سل زبنا بالحق»: 
الأعراف: 43 مزجوا الهدایتین بعضا ببعض کما هو ظاهر 


و قوله: «سواء عَلَیْنا آ جزغنا م صَبرّنا ما نا من قجیص سواء و الاستواء و 
التساوی واحد, و سواء خبر لمبتد| محذوف و الجملة الاستفهامية بیان 
لذلیک, و قوله: 


«ما نا من مچیص بیان آخر للتساوی, و المعنی الأمران متساویان علینا و 
بالنسبة الینا و هماً الجزع و الصبر لا مهرب لا عن العذاب اللازم. 

قوله تعالی: «و قال السیطان لَمّا قضی الأْمم» الی آخر الایة فی المجمع 
الاصراخ الاعائة باجابة الصار خ ۵ یقال: اضر خنی. فلان: فاصرشنه. ای 
استغاث بی فاغتته. انتهی. 

و هذا کلام جامع یلقیه الشیطان یوم القيامة الی الظالمین یبین فیه موقعه 
منهم و ینب آهل الجمع منهم بوجه الحق فی الرابطة التی کانت بینه و 
بینهم فی الدنیا و قد وعد الله سبحانه آنه سینبو‌هم یوم القيامة بما کانوا فیه 
یختلفون, و آن الحق سیظهر یوم القيامة عن قبل کل من کان له من قبله 
خفاء او التباس, فالملائکة یتبرء‌ون من شرکهم و الجن و القرناء من 
الشیاطین یطردونهم و الأصنام و الالهة التی ی اابان‌هر دون اللء 
یکفرون بشرکهم, و کبراوهم و أنمة الضلال لا یستجیبون لهم, و المجرمون 
اتفنشهم . بعترفون:مضلا لمم بو جوفهمه: کل«دلی: وافعم فی, آبات. کیره غیرن 
خفية علی المتتبع المتدبر فیها. 

و الشیطان و ان کان بمعنی الشریر و ریما آطلق في کلامه تعالی علی کل 
شریر من الجن و الانس کقوله: «و کذلک جقلنا کل تبینٌ َذوّا شیاطین 
الائس و الَجنٌْ»: الأْنعام : 2 تکن المراد به فی الاية الشیطان الذی هو 
مصدر کل غواية و ضلال فی بنی آدم و هو ابلیس فاٍن ظاهر السیاق آنه 
یخاطب بکلامه هذا عامة الظالمین من اهل الجمع و یعترف انه کان 
تدغوهم. الق الشرک فد نصضی الفران علی ان الذم. لههنا الشآن هو 
[بلیس و قد ادعی هو ذلکر و لم یرد الله ذلک علیه کما فی قوله: «فاز 
قبعرّتک ۳ أَجْمَعینَ لا _عبادک منهمّهُ عفر آ امد این الی آن قال- لاقلاتٌ 


۳ 


جَهَنم ملک و من تبعک ه ۳۹ 0 ۱0 : ص: 85. 
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و آما رد و قبیله الذین پذکرهم القرآن پقوله: «لَه رام هو و قبلَة مه 
حتث لا نوتم [ا جعلتا السیاطین أَولياء لین لایَوْمنْونَ»: الأعراف: 27 و 
۳ قتتَخَذدوتة و5 دریته أَولیاع»: الکهف: 50 فولاية الواحد منهم اما لبعض 
الناس دون بعض ۳ فیٍ بعض الاعمال دون بعص و آما ولاية علفت نجو 
ی تم لقع فااضل ای نمی الب ایر ااصاال و الاعماع هد 
فهذا القائل: «ٍّ اللّ ودک و الحَقٍ الخ هو بلیس پرید کلامه رد اللوم 
علیفعل الععاصی البهمو التبرهزمن شر کهم ففوله: «ان اللة وعدکم ود 
الح ند 5 کم قأحلفتکم آی وعدکم الله وعدا| حقفه الوقوع و صد قنه 
المشاهدة من البعت و الجمع و الحساب و فصل القضاء و الجنة و النار. و 
وعدتکم آنا آن لا بعث و لا حساب و لا جنة و لا تاز ‏ لم آف بما وعدت حیث 
۱۳ 

7( 1 
و نفاه ابلیس, و اخلاف الوعد کناية عن اقور الکذت و عدم الوقوع من 
اطلاق الملزوم و ارادة اللازم. 

السکن بل هم التان با مها تفن تیان 
الشرک فی آلدنیا و الاخرة جمیعا لأنهما متطابقتان فقد وعد الله أهل 
الاسا اه و ی سم و ای ال ی ی که 
ی و ی ی و وعد 
الجمیع بعثا و حسابا و جنة و نارا فی الأخرة. 

و وعد ابلیس آولیاءه بالأأهو|ء اللذيذة و الامال الطويلة و انتتنا هم الموت و 
صرفهم عن البعث و الحساب و خوفهم الفقر و الذلة و ملامة الناس, و کان 


مفتاحه فی جمیع ذلک اغفالهم عن مقام ربهم و تزیین ما بين آیدیهم من 
الاشیاب مستقلة بالتاًثیر خالفة لاثارها و تصویر نفوسهم لهم فی صوره 


الاستقلال مهيمنة علی ساثئر الأأسباب تدبرها کیف شاءت فتغریهم علی 
الاعتماو ما نعسمه قورت الاه متخ الا شتات: فت تمیل ۱۱ وال لا ما بت 

و بالجملة وعدهم الله فیما یرجع الی الدنیا و الاخرة بما وفی لهم فیه, و 
دعاهم ابلیس من طریق الاغفال و التزیین الی الاوهام و الامانی و هی بین 
ما لایناله. الانسان قطعا و:ما آذاباله فجده عیز‌ما کان بظته: فیتز که الین جا 
نظتة کما برید هد آافین الدنی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص. : 47 

و آما الاخرة فینسیه شئونها کما تقدم. ۳ 

و قوله: «و ما کان لی عَلَیْکَم من سْلّطان | آن دَعَوَئْکم قَاسْتجبتمْ لی 
السلطان کما ذکره الراغب- 2 ۳ 


الحجة آیضا سلطانا لما فیها من التمکن من قهر العقول علی ما لها من 
اایو کیرا مایم وراه وه لها ن کالملک و غیره. 

و الظاهر ان المراد ها هه اعم.من التسلظه. الظوریة و المعنوية فالمعنی و 
ای ی یا کی اط ‏ ره ات وا 
فأجبرکم علی معصية الله بسلب اختیارکم و تحمیل |رادتی علیکم. و لا من 
جهة عقولکم فاقیم لکم الحجة علی الشرک کیفما شنت فتضطر عقولکم 
لقبوله و تطیعها نفوسکم فیما تأمرها به. ی ۱ 

و الظاهر آیضا آن یکون الاستئناء فی قوله: «الا أنْ دعوتکمٌ منقطعا و 
ی مر اه سا و دعوته الناس الی 
الشرک و المعصية و ان کانت باذن الله لکنها لم تکن تسلیطا فان الدعوة 
(لی فعل لیست تسلطا من الداعی علی فعل المدعو و ان کان نوع تسلط 
علی نفس الدعوة. و من الدلیل علیه قوله تعالی فیما یأذن له «و استفزز 
من استطعت مهم بصَوتک الی آن قال- و عَدُْهَمْ و ما یدهم السْیّطانْ [لا 
فزورا ان عبادی لسن لک هم سلطا و کفی یرک وکیلا: اسراء: 65. 
و من هنا یظهر سقوط ما وجه به الرازی فی تفسیره کون الاستثناء متصلا 
اذ قال: ان القدرة علی حمل الانسان علی الشیء تارة تکون بالقهر من 
الحامل و تارة تکون بتقوية الداعية فی قلبه, و ذلک بالقاء الوسواس الیه, و 
هذا نوع من انواع التسلط فکانه قال: ما کان لی تسلط علیکعم [لا 
بالوسوسة لا بالضرب و نحوه. 

وجه السقو ط: آن عدم کون مجرد الدعوة سلطانا و تمکنا من القهر علی 
وک ۱ 
نعم: ربما انبعثت من المدعو میل نفسانی الی المدعو الیه فانقاد للدعوة و 
سلط الداعی بدعوته علی نفسه. لکنه تسلیط من المدعو لا تسلط من 
الداعی و بعبارة 
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اخری هی سلطة یملکها المدعو من نفسه فیملعها الداعی و لیس الداعی 
یملکها علیه من نفسه, و ابلیس انما ینفی التسلط الذی یملکه من نفسه لا 
ما یسلطونه سل ا تقوم بالانقیاد بفرينة قوله: « فلا تلو منت هو 
ا نفد 

و هذا هو التسلط الذی یثبته الله سیحانه له فی قوله: «انَه آپس له سْلّطانْ 
عَلّی الْذین وا وٍ لی رهم کون نما سُلطائة عَلّی الذین بتَوَلوَته و 
الزین هم به مش رکوت».: النحل: 100 آو قوله: «اِنّ عبادی لیس لک عَلْیَهمٌ 
سْلطان الا من انّبعک من الغاوین».: الحجر: 42 و الایات- کما تری- ظاهرة 
فی آن سلطانه متفرع علی الاتباع و التولی و الاشراک لا بالعکس. 

و لانتفاء سلطانه علیهم بالمرة استننح قوله بعد: «فلا ۱ لوموا 
ی را 


کما یدل علیه وقوع النکرة فی سیاق النفی و التاکید بمن فی قوله: «و ما 
کان لی عَلَیْکَمّ من سْلطان - فلا یعود ٍلی شیء من اللوم العائد الیکم من 

بو ار نیمه قاامحی لیر آن وی بل رات کر آز 
تلوموا آنفسکم لآن لکم السلطان علی عملکم. 
و قولف ها آنا تفضرحکم قها ام بقضرجت آی:ها انا تمفشگم و کم و 
ما آنتم بمفشی و منجی فلا آنا شافع لکم و لا آنتم شافعون لی البوم. 
و قوله:«اتی. کقرت نها اسر کفون من قیل ای اف تبرات من اشتزاککم 
ایای فی الدنیا, و المراد بالاشراک آلاشراک فی الطاعة دون الاشراک فی 
العياده کما بظهر من قوله تعالی خطابا لأهل الجهع: «ا لمْ أعهٌَ لیم یا 
بنی دم أن لا 7 تعبذ وا با السَتّطان اد 5 لکم عده مبیظ ان اعتذوزی > : پس: 6۵1. 
و هد الکلام مته سر مسر وم کماخکی سحاه بری کل ضنوع باطل 
من تابعه یوم القيامة و هو (ظهار أن (شراکهم یاه بالله فی الدنیا لم یکن |لا 
وهما سرابیا قاٍل تعالی: 5 یوم القیامة کی یش یِکم»: فاطر: 4 و 
فالت فق مال الدنن ها لو ان لنا کر ترا منم کما تسوا متا البقرة: 
7 و قال: ,«قال لین و کلثیة القول نا هلاء الذین َعُون ِ 
کما عَوینا تب آنا (لیک ما کائوا لتانا بَعبذُون و قیل اوغوا شْرَکاءکَم قَدَعوهده 
قلَمْ يِسَتَ تستجینوا مق القصص: 4 
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و قوله: «اٍِنّ الظالمین لَهْمْ عَذا ليم من تمام کلام ابلیس علی ما یعطیه 
السیاق یسجل علیهم العذاب الاألیم لأنهم ظالمون ظلما لا برجع الا لی 
]زود 
قطاصر الشات ار له ها نا یم ها انم عض رف رایع 
انتفاء الرابطة پپنه و بین تابعیه کما یشیر تعالی الیه فی مواضع آخری بمثل 
قوله: «لقَد تقطع بتکم و ضَل عم ما کلم ترغمو ن»: الأنعام: 94 و قوله: 
«فریلنا فد و فال ش امد ها کم انا و نوشن 25 
ی ها «و ما أئتُمْ بمضرخی مستدرکا 
متتختی عنه اهوم تعاق»عرض. به فلا هم بتوهمون آنهم فادرون علی اغانه 
(بلیس و الشفاعة له و لا هو یتوهم ذلک و لا المقام یوهم ذلک فهو یقول: 
«قلا تلومونی و لوا منک لآن الرابطة مقطوعة بینی و بینکم لا ینفعکم 
لت ری له بعالی: رو انما رات لاعم طالمون کی انقشیم و 
الظالمون لهم عذاب آلیم لا مسوغ یومتذ للحماية عنهم و التقرب منهم. 
و هذا السیاق- کما تری- پشهد آن تابعی |بلیس یلومونه یوم القيامة علی ما 
آصابهم من المصيبة علی اتباعه متوقعین منه آن یشارکهم فی مصابهم 
بنحو, و هو یرد علیهم ذلک بأنه لا رابط بینه و بینهم فلا یلحق لومهم الا 
با مهم و مه آن سا هر همم انم سای اعد اف لاد 


هی للظالمین و هم ظالمون, فهو قریب المعنی من قوله تعالي: «کمتّل 
السَیّجان و ال للانسان اكفَر قلمّا کر قال اٍئی بریء منک انّی آخاف ال 
رت العالمین»: الحشر: 16 

و لعله من هنا قال بعضهم ان المراد بقوله: «نی کَفَرّثْ الخ ۰ کفره فی 
الدنیا علی آن یکون «من بل متعلقا بقوله: «کَفَرّتُ فقط. و به و بقوله: 
«اشر کنفون غلی, سبیل النازم. 

و بالجمله المطلوت العمته فی الاية آن الانشان هو المسئول عن»عمله لان 
السلطان له لا لغیره فلا پلومن الا نفسه, و آما رابطة التابعية و المتبوعية 
فهن همه لاتحفیقه لها .ده هر شدم الحفیفه بوم. القناجه عنه ما ترا مته 
الشیطان وتتعید لته الی تقشته کما 
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شر کی الا لاه انار اهسم الصا و مشک ول نی 
عنهم شینا عند ما تقع الیها الحاجة یوم القيامة حین انکشاف الحقاتق. 
وللمفترتن فی, فقرات الابه آقوال شتی مختلفه آغمضنا عن ایرادهاء ومن 
آراد الاطلاع علیها فلیراجع مطولات التفاسیر. 

وف الایه لاله واضحه غلی آن للانسان سلطا نا غلی له هه لد توجت 
ازتباظ الجزاغبه ونسلیه عن عوقو آلدی‌ ند اللائمة الیه لا [لی عبرم 
و آما کونه مستقلا بهذا السلطان فلا دلالة فیها علی ذلک البتة, و قد تکلمنا 
فی ذلک فی الجزء الأول من الکتاب فی ذیل قوله: «و ما یَضل به الا 
الفاسقین»: البقرخ: 26. 

قوله تعالی* «و او الخیف انوا لوا التالخان کات الم بان 
نمی لبه خال. اعدا .من الحذفین: و فی قولهه یم فیقا لاه 
مقابلة حالهم من انعکاس السلام و التحية المباركة من بعضهم ی بعض مع 
حال غیرهم المذکورین فی الايتین السابقتین من الخصام و تجبیه بعضهم 
بعضا بالکفر و التبری و الایتاس. ‏ ,ٍ 

قوله تعالی: «ا لم تر کف صرّب ال تلا کمةّ يب کسشْجرة طیبَة َضلها 
تابث و قَرَغُها فی السّماء تُوْنی أکَلها کل چین یادن َبها» ذکروا آن «کِمَةّ» 
بدل اشتمال من «متَلا» و «کسَچَرَة» صفة بعد صفة لقوله «کلِمَة» آو خبر 
مبتدا محذوفر با و قیل: ان «کلمةٍ» مفعول آول متاخ 
1 و «مَتلا» مفعوله الثانی قدم لدفع محذور الفصل بین «کلِمَةٌ» و 
و ی ی ی ی طيبة الخ 


ِِ «ضرّب متعد لواحد و «کلِمَةَ» منصوب بفعل مقدر کجعل و اتخذ و 
التقدیر ضرب الله مثلا جعل کلمة طيبة کشجرة طيبة الخ, و آظن آن هذا 
آچسن الوجوه لو وجه بکون «كلِمَةّ طیبَعّ» الخ عطف بیان «صَرّب 
اه متلا» من بیان الجملة للجملة, و یتعین حینتذ نصب «کلمَةٍّ» بمقدر هو 


جعل آو اتخذ لأن المدلول آنه مثل الكلمة بالشجرة و شبهها بها و هو معنی 
قولنا: اتخذٍ کلمة طيبة کشجرة الخ. 
و قوله: «أصْلها تایث أّی مرتکز فی الأرض ضارب بعروقه فپها, و قوله: 
«خف عها فی-السفاه» آي‌ها منوع:دعلی نی الاصل من اتضا نها مین وه 
العلو فکل ما 
ای 1 

علا و آظل سماء, و قوله: «توْی اکلها کل چین باِدنِ َبها» آی تثمر نمرها 
المأکول کل زمان باذن الله, ها تمانه ها فده شحرم من لیر حابت. 

و اختلفوا فی الية ولا فی المراد من الکلمة الطيبة فقیل: هی شهادة آن لا 
اله الا الله, و قیل: الایمان, و قیل: القرآن, و قیل: مطلق التسبیح و التنزیه, 


ی هی ی ده اه 
قیل: الموّمن. 

باقن الم او ماه لایخ نافیل آ ریبد 
قیل : 


۱۳0 کل شجرة تثمر ثمرة طيبة کالتین و العنب و 
ن» و قیل: 

تشر ما ما مه للم اه له تک و وشن 

ای الا فا شهران و فبل سته هرت و اقال هه 
کاملة, و قیل: کل غداة و عشی, و قیل: جمیع الأْوقات. 
هشال ماما هن الحاخر ات مسا یرف ال ان ها بت و 
البحث عن معارف کتاب الله و الحصول علی مقاصد الأیات 9 ۲ 
آغراضها. 
و لدع بقظنه تیش قی الابات. انم المواد مالکلمه النطلییه ال ات 
بشجرة طیبة من صفتها کذا و کذا هو الاعتقاد الحق الثابت فانه تعالی پقول 
بعد و هو کالنتيجة المأخوذة من التمثیل: «یبّتْ ال الذین منوا بالمَوّلِ 
الاب فی الْحَیاة الذْئیا و فی الاِرَخ» الاية و القول هی الكلمة و لا کل 
کلهد. بها هت لفط نما هر عم ای ماو و رم اجه 
ان 3 ۱ خر 

و قد تعرض تعالی لی لما پقرب من هذا المعنی فی مواضع من کلامه کقوله: 
دق 1۳۹ قالوا رت له نم باسشتقاقوا قلا وف عم و لا هم تحَُئون».: 
الاحقاف: 13 و قوله: «ِّ الذین قالوا ربا ال ثم استفاوا تتترّل عم 
الْمَلائیْکة 1[ تخافوا و لا تَجْرَئوا»,: حم السجدة: 30 و قوله: «اله بضع؟ 
الْکلم الطیّت و الْعَمَل الصَالغٌ برَقَعْهْ فاطر: 10. 
و هذا القول و الکلمة الطيبة هو الذی یرتب تعالی علیه تثبیته فی الدنیا و 


الاخر و افله هم الفش متام تلاصا له الا لیم یله بوحه آخر 


فان اتف کیره وبهدا نظهو ای آلیراد بالمتل هو کلیه لوخد وشواوه 
آن لا اله الا الله حق شهادته. 
اتران فیس الا ی رس رد 
فالقول بالوحداتية و الاستقامة ۳ هو حق القول الذي له آصل ابت 
محفوظ عن کل تغیر و زوال و بطلان و هو الله عز اسمه آو آرض الحقائق, 
و له فروع نشأت و نمت من غیر عاثق یعوقه عن ذلک من عقائد حقة 
فرعتری لاف راک و اغمال صااحه نی تما التفمن اند الظنش و عم 
با الحالم سایق ساره وه الب تالم سیر النظام الحوی الدی 
ادقه الی ام ااشان جوم حور علی الاعتعاد لح والعمل 
الصالح. 
و الکمل من المومنین و هم الذین قالوا ربنا الله ثم استقاموا فتحققوا بهذا 
القول النایت مه الکلمه الطيبة مهم کل قولمن الذی توا لا برال آلناش 
منتفعین بخیرات وجودهم و منعمین ببر کاتهم 
کل و را ها امه 
فروع رشيدة و ثمرات طيبة مفيدخ نافعة. 
فالمتل, الفدکور في. الایة بجری فی الجشته کها بویدم: التشیر تکلمه یه 
بلفظ النکرة غیر آن المراد فی الأّية علی ما یعطیه السیاق هو أصل التوحید 
الذی پتفرع علیه سائر الاعتقادات الحقة, و ینمو علیه الأخلاق الزاكية و تنشا 
منه الأعمال الصالحة. 
نم رختم الله سبحانه الاپة بقوله: 5 یرب اه الأْمنال لاس له 
نا کر ب اتدیت ان از ححیض لح بدا لفاد عن السوی ای 
التوحید و الاستقامة علیها. 
کوله تعالی: «و مَتل کلِمة حَبیة جرخ حَییتة احثنّت من قوّق الأرْض ما لها 
مِنْ قرار» الاجتثات الاقتلاع, یقال: جنته و اجتنته آی قلعته و اقتلعته, و 
الجث بالضم ما ارتفع من الأرض کالاکمة, و جثة الشیء شخصه الناتی. کذا 
فی المفردات. 
۵ الکلمه الخیتگ ها فان الکلفة الظیه هلا اختلفزا قیبا فعال کل قوم 
فیها ما بقایل ما قالة فی آلکلمه الطیبة و کدا اخلفوا فی المراد بالشحره 
الخبيثة فقیل: هی الحنظلة, و قیل: ۱ ۱ 
الکفوت بت بلس علی اش اش لا اضل لهفی الا( 
ورق علیه, و قیل: شجرة الثوم, و قیل: شجرة الشوی, و قیل: الطحلب, و 
قیل : الکماّة, و قیل: کل شجرة لا تطیب لها ثمرة. 
و قد عرفت حال هذه الاختلافات فی الاية السابقة, و عرفت آیضا ما یعطیه 
التدبر فی معنی الکلمة الطيبة و ما مثلت به و یجری ما یقابله فی الکلمة 
الخبيثة و ما 
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مثلت به حرفا بحرف فانما هی کلمة الشرک مثلت بشجرة خبیثة مفروضة 
اقتلعت من فوق الأرض لیس لها أصل ثابت و ما لها من قرار, و اٍذ کانت 
خبيثة فلا آثر لها الا الضر و الشر. 

قوله تعالی: «یتَبْتْ ال زین أمَئوا بالقَوّلِ التابتِ الی آخر الأية الظاهر آن 
«بالْقوّل متعلق بقوله: «یتبتُ لا بقوله: «أَمَنُوا», و الباء للالة آو السببية لا 
للتعدية, 0 قوله: «فی الحَیاة الا فی الاخجرة» متعلق ایضا بقوله: 
«یتَبِْ لا بقوله: «الثایتِ . 

قعود آلفی الی. ان القیم اضها ادا وغل اما مضه ات | شم 
لیاوا و ی ی ای سر 
آنفسهم شینا و لم یستفیدوا شینا من فوائده فالیه تعالی برجع الأمر کله, 
فقوله تعالی: «بّبْ ال الْذِینِ نو باعل ات میات لدابت بذارن 
قوله: «قلَمَّا زاغوا آراع ال عم م6 الصف»: 5 فی‌ناف الاضلا[. 

ظس آن مان فرفاه هو آن الم هن الله شاه نیع 
اهتداء العبد و الضلال یبتدی من العبد بسیوء اختیاره فیجازیه الله بالضلال 
علی الضلال, کما قال: «و ما بل به الا الفاسقین»: البقرة: 26 و قد 
تکاترت الابات القراننه آن: الهدایه من اللة ستحابه لیس لغیره خیها صنع. 
و توضیح المقام آن الله سبحانه خلق الانسان علی فطرة ۸ سليمة رکز فیها 
معرفة ربوبیته و آلهمها فجورها و تقواها, و هذه هداية فطرية اولیة نم آندها 
بالدعوة الدينية النی قام بها انبیاه و رسله. 

نم [ن الانسان لو جری علی سلامة فطرته و اشتاق الی المعرفة و العمل 
الصالح هداه الله فاهتدی العبد للایمان عن هدایته تعالی, و ما جریه علی 
شلامه. الفظرم. فلم سفی اهیداء. فاتضا هد ادا فرع علی. الشلامه 
الفطرية لو سمیت هداية. 

و لو انحرف الانسان عن صراط الفطرة بسوء اختیاره و جهل مقام ربه و 
اخلد ال لاه انب الفعی و کاند لحم قمع ضلال مه یی مسج 
الا مخ الله متا شام‌ اند لس نی صاالم عه الظر هها اه 
اه ۱ 
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و من هنا وجه اختلاف السیاق فی الایتین آما قوله: «قلمّا زاعوا أزاع ال 
لوَهُمُ فقد فرض فیه زیغ منهم ثم آزاغه منه تعالی و آما قوله: «یبَبْتْ ال 
الذین توا بالْقوّلِ الاب فقد فرض فیه یمان ثابت علی التثبیت و هو قی 
نفسه یستلزم هداية منه و اهتداء منهم ثم آضیف الی ذلک القول الثابت و 
هو باتهم و استقامتهم بحسن اختیارهم علی ما امنوا به و هو فعلهم فیعقبه 
الله بتثبيتهم بسبب ذاک القول الثابت و حفظهم من الزیغ و الزلل یدفع 


عنهم بذلک مخاطر الحياة فی الدنیا و الأخرة و هذا هداية منه تعالی غیر 
مسبوقة باهتداء من عند انفسهم پرتبط بها فافهم ذلک. 
و کیف کان فهذا التثبیت بالنظر |لی التمثیل بمنزلة احکام الشجرة الطيبة 
من جهة ثبوت اصلها فی الأرض؛ و اذا : نت اضل الشجرة نمتِ و تفرعت 
بالفروع و آتت بالأثمار فی کل حین و الدنیا و الأًخرة تحاذیان: «کُلَ چین فان 
الدنیا و الاخرة تشملان جمیع الأحیان فهذا ما یعطیه السیاق من معنی آلاية. 
و قیل: اٍن المعنی یثبت الله الذین آمنوا و یقرهم فی کرامته و ثوابه بالقول 
الثابت الذی وجد منهم و هو کلمة الایمان لأنه ثابت بالحجج و الاأدلة فالمراد 
بتثبیتهم تقریبهم منه و اسکانهم الجنة و بثبوت قولهم تایده بالحجة و 
البرهان, و فیه نه تقیید من غیر مقید. 
و قیل: المعنی آنه یثبتهم بالتمکین فی الاأرض و النصرة و الفتح و الغلبة فی 
الدنیا و ٍسکان الجنة فی الاخرة. و هو بعید من السیاق 
و قوله: «و بل ال الظالمین ظاهر المقابله ین الطااتن و لخن آمته| 
فی الجملة السابقة آن المراد بهم هل الکفر بالله و بآیاته علی آنه تعالی 
فسر الظالمین بقول مطلق فی بعض کلامه بما بقرب منه ذ قال: ِ 
لت الم عّی الطالیین الذین 7 بر ون ع سل الله وتعوتها عوجا 2 
بالاخرة کافژون»: الأعراف: 45 
3 كالنتيجة المستخرجة من المثل الثانی المذکور: «و مل کِمَة 
۲ جرخ حَبَة اجْتَّت من قَوّق الأرض ما لها من قرار» و المعنی آن 
0 
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الکفر بحرمانهم من صراط الهداية فلا یهتدون الی عيشة سعیيدة فی الدنیا 
فلا اس نع اف رصان مر الا فی ام فلا وه ند هد آن کی 
عن قلوبهم الا الشک و التردد و القلق و الاضطراب و الأسی و الأسف و 
الحش. 
و قوله09۰ قل الم ها شا آق بحرت کت هعلاع و اصلالن آملنک:غان 
ما تقتضیه مشیته لا مانع له و لا دافع فلا حائل بین مشیته و فعله, 
۵ هر مم دنک آن الم تعالی قد شاع قبیت. هفلاع مه اصلال اولنی و هه 
فاعلهما لا محالة فمن القضاء المحتوم سعادخ المومن و شقاء الکافر و قد 
وردت به الرواية. 
قیو نو الق انب له کی دوه «و یُصل ال و قوله: «و بقل اه من وقوع 
قوله تعالی: «أ لَمْ تّ ی الذین جتلها نقعت الله کفرا ه أحلوا مه دا 
البتوارٍ» قال فی المجمع: الاحلال وضع 0 نیح |ما ِ ان 
کان مق قبیل الاجسام. آو بمداخلد. آن: کان من. فبیل الاعزاض: و البوار 
الهلاک یقال: بار الشیء یبور بورا [ذا هلک و رجل بور آی هالک و قوم بور 


ایضا. انتهی. 
و قال الراغب: البوار فرط الکساد و لما کان فرط الکساد بوّدی الی 
یبور بورا و بورا قال عز و جل: «یجارة آن تبور» نتهی. 
و الّیة تذکر حال أنمة الکفر و رقساء الضلال فی ظلمهم و کفرانهم نعمة 
و فد کر قیل کستق قافه نی اسسایات اس ی خی مه و هب 
نعمة, ثم ذکر کلمة الحق التی بدعو الیها و ما لها من الأثار الثابتة الطيبة و 
هی نعمة. خ 
و الاية مطلقة لا دلیل علی تقییدها بکفار مکة او کفار قریش و ان کان 
الخطای. فنها لس ض: و کان فی دیما مئل فوله: «فل توا حان 
عصبد کم ,الی الار» لظمور آن دلک لا یوختب تفییدا فی. الابه<مع. اطلاق 
مضمونها و شمولها للطواغیت ,من الامم و ما صنعوا بآقوامهم. 
فقوله: «أ لَ تر الی الذین بَلوا نغقت اللَهٍ کفرآ» یذکر حال أئمة الکفر و 
روساء 0 
الضلال من الأمم السابقة و من هذه الأمة و الدلیل علی اختصاصه بهم 
قوله: «و آحلوا قَوَعَُمْ دار البوارٍ» المشعر بکونهم نافذی الکلمة مطاعین 
فی قومهم فهم الاأئمة و الروساء. 

فرالفراه دمم یه للم کف وی رت دایعا کش 
ایا ای بدلوا شکر نعمة الله کفرا, و یمکن 
ان راه‌ول تفن امه کفرا بح خن تمرم وه یر اد فی هه 
العناية قوله تعالی: 
.5 تجْعلّون ررقَکم کم تَذْبونَ»: الواقعة: 82. 
و ذکر |حلالهم قومهم دار البوار بستلزم |حلال آنفسهم فیها لأنهم أئمة 
الضلال ضلوا : خ. بای و التبعة تبعة الضلال. و نظیر الاية فی هذا المعنی 
قوله فی فرعون: 
«یقَذَمٌ قَوَمَه یوم القيامة دهم التَات»: هود. 9 
الستی الم تظررالی.ا مدع الروضاء هس الا لتاق شش امک 
ال ها بتک سس الله کقرااه سس عم فحلوا ه احلا موی تا 
الهلاک و هو الشقاء و النار. 
فولهعالی «عی ینماان تانالعا ال 
بعضهم آن یکون: «جَهتم منصوبا بالاشتغال و التقدیر یصلون جهنم یصلونها و 
الجملة مستانفة خال عن الوچه لان النصب مرجوح و لا نكتة تستوجب 


قیاع گاید کرش لین خمعوا التوغ ی شین ۵ 
ارهز ۳ الوا قومهم دان البوار. 

خاک اک خیفت من نی له نا له ولا وت تخسضا هی 
راکفا ال بل ایا کل ان صلال احل وه وا وا 
مر مار یمراط وان الا اقرامه یا الا ر مان 
آم بقتلوا و لا ماه لا وجلها الا عذر ... 

علی آن ظاهر ال لتالية «و جوا له آنداد لّوا عن سییله قُل تعلیوا 
ان مَصیرَکُة ای التّار» ۱ ۳6۳ 
فی هذه الاية و لازمه کون خطاب قل تمتعوا خطابا للباقین منهم و هم 
الا سوام ال وه اد شهاه: خطعی جر هن یر اشتا 
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قوله تعالی: «و جَعلوا له آنداد لیضلوا عن سبیله قل تمَتَعْو 1 اقَِنْ صیرَکم 
[لی التّار» الأنداد جمع ند و هو المثل و هم الألهة الذین اتخذوهم آلهة من 
دون الله من الملائكة و الجن و الانس. ۱ 
وانیاهلیها آندادای ا تراهم بانیم شاه فون للم شا تمس سود ام 
سموهم آلهة و آربابا و نسبوا الیهم تدبیر آمر العالم ثم عبدوهم خوفا و 
0[ ۵ العلق کله للم عفد ارف دک مظر مرو اند ال 
2 و سفن لراتته الح لاله علی دحا به: 

فهم کانوا علی بضیرة مرن افو النوعید لم بتخدها الأأنداد عن غفلة آو خطا بل 
عمدوا| الی ذلک ابتغاء عرض الحياة الدنیا و لیستعبدوا الناس و بسقدروهم 
باضلالهم عن اه ی الا ها اه 
سییله ثم آمر النبی ص آن یوعدهم بالنار التی الیها 1 
سواها فقال: «قل تمَتغوا فان مَصير کم الی الثّار». 

و کان:هن طیع الکلام. آن یال لهم: اتخدوا الانداد آو اضلوا عنن یبیل ال 
فان مصیرکم الی النار, لکن بدل من قوله: «َمَتَعوا» لیصرح بغرضهم 
الفاسد الذی کانوا یخفونه لیکون آبلغ فی فضاحتهم. 

قوله ِ «فْل لعبادی الذین و شفو لصّلاة و بفوا مقّا ترَقناهم 
اسان 2 ِِِ بوم القيامة آرسالیم الناز عن سبیل الله, امرخ آن 
نان عناده آلذین آمتها بالترام سبله من فیل-آن بانی نوم الفنامة علا 
شیم ور اری ما قات میم من لاه شم‌من ااساب الداه من 
لذلک و هی برجع الی آحد شیئین: : اما المعارضة باعطاء شیء و آخذ ما 
تعادکت و هو النیم بالمعتی الاعض و [ماء الحله و المحتهد و لا انز من هده 
الأسباب فی یوم محض للحساب و الجز |ء فان ذلک شّن بوم القیامة لا 
ان له دون ذلک. 

ون ها یهن آن فمله «یفیمها الصلام2 مه اسان لسیل الله و قه 


اکتفی تین الزکمن آللفین ها ناخ تا الوظانش ار عیه غها له 
حياة الانسان الدنيوية فیما بینه و بین ربه و ما بینه و بین ساثئر آفراد نوعه. 
التر ان ی ور اوح 5 ۱ 
و قوله: «ْیمُوا السَلاة و ثْمُوا» الغ مجزومان لوقوعهما فی جواب الأمر و 
مقول القول محذوف لدلالة الفعلین علیه, و التقدیر: قل: آقیموا الصلاة و 
آنفقوا «الخ» یقیموا الصلاة و ینفقوا «الخ». 

و الاشکال فیه بآن المجزوم فی جواب الاأمر یجب آن یکون مترتبا علیه و لا 
یلزم من الأمر بالصلاة و الانفاق آن یطیعوا ذلک. 
ساقط .فان الا سای تک الاب مها تیه ال وی اوه ای 
المومنین و هم عباد ممنون مما یقتضی الطاعة بلا اشکال. 
و الانفاق المذکور فی الاّية مطلق الانفاق فی سبیل الله فان السورة مکية 
و لم تتزل آية الزکاة بعد. و المراد بالاتفاق سرا و علانیه آن یجری الانفاق 
نها تیاعر ۳ بذلک علی آی حال الاتیان فاص ها اف 
مظنة الفساد و یقیم آود المجتمع فز موز المسلمین. 
و لا ینافی ما فی هذم الایة من نفی المخالة قوله تعالی: «الأحلاء بومیذ 
تقضهم لفض عدو الا الغفین» الزخرف: 67 فان الشنشیه بین الاسن نسبه 
العموم و , الخصوص المطلق فتخصص هذه الابة بتلک الابة و یتحصل المراد 
شن الاسن ان کل شلد مید خص ااشمی رقم وم الضامیبه آما التاد 
التی:من جهتها وه فت الخلة فی.دات الله فانها شت وشفم. قشفی الخلا [: 
مطلقا ثم [ثبات بعضه فی الأیتین نظیر نفی الشفاعة مطلقا فی قوله: «و لا 
له و لا شْفاعٌَ»: البقرة: 254 ثم اثباتها فیما کان باذن الله کما فی قوله: 
«الا 5 مَنْ شهد بالکتد و هم یَعْلْمُونَ»: الزخرف: 86. 

۳۳۹ فی نفی التنافی: ان المراد بالخلال فی الاية النافية المخالة التی 
فص سای لسوت تا که قات با افیا وکا 
ما قیل ان الساد لت له امه ال کون سیب انیم و ره 
النفسش .لاف الفخاله التته قانها ال کین رات اللمی مدجفیها 
بالحقيقة الی ما ذکرنله. 
قوله تعالی: «اللّ الذی حَلَقَّ السَّماواتِ و الأرَضَّ الخ, لما ذکر سبحانه 
خعلفم له آتداوا ال آلناس و سل الم اعد انم آوید نی ده 
الاید لیام ۱ 
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تلات. ابات الجعهعلی احصاض رد شوه الیو وس مر ار 
اختصاص التدبیر العام به من نظم الخلقة و اٍنزال الماء و اخراج الرزق و 
تسکیز النجار- الفلک< و الانهار ‏ الشمتن,و الغمر و اللیل و التهار 
و شا ی ات ای ام مات را ی امن 


للانسان لأأن البیان فی هذه السورة- کما تقدمت الاشارة الیه- یجری فی 

ضوء الا ستخین: العزیر الحمید. 

فقوله: «اللة الدی. حلو الم فن:مت فولناد قمی الرت: افحدی دون الذین 

جعلتموهم آندادا له. 

و قوله: «و أثرَلَ من السّماء ماءٌ قأَمْرَح به الخ, المراد بالسماء جهة العلو و 

هصیعتاها اللتوی و الماء التارل مها هو الط رل فتها والده نمی 

الماء فی الأأرض الذی تعیش به ذوات الحياة من الثبات و الحیوان. 

قوله تعالی: «و سح لکمْ الفلک لتخرت فی البگر بافره و سر لک 

الانها» تسخیر الفلک للناس هو جعلها بحیث تنفعهم فی مقاصدهم و هی 

الفی تا فنسیم هو اخمالمم و غیر ذلک من غير آن ترسب فی الماء او تمتنع 

عن الحرکد. 

و ۳ قول بعضهم: تسخیرها لهم هو |قدارهم علی صنعتها و استعمالها 

بالهامهم طریق ذلک بعید, فان الظاهر من تسخیر شیء لانسان هو 

الاتسازتفرته ناتیاه و نحوه. 

و کان من طبع الکلام آن یقال: و سخر لکم البحر لتجری فیه الفلک بأمره و 

سخر لکم الأنهار غیر آنه عکس, و قیل: و سخر لکم الفلک لتجری فی البحر 

بامره لکون الفلک من أوضح النعم البحرية و ان لم تتحصر فیها نعمه و لعل 

ذلک هو السبب فی العکس, لأأن المقام مقام عد النعمة و النعمة فی الفلک 

آوضح و ان کانت فی البحر عظم. 

۶ تا عرضا فا النحر الیه امرخ الی عف کم فستفا از ااسات 

الطافیه العاحله کالسع مار مار اسان کته ای هه الست 

المحیظ الزی الب شهی کل شیب 
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ی ایا لاه ای ار الا 

ی سخیرها هو تدلیهابحیث بنتفع بها لاتسان بالشرب و الفسل و ازالة 

الاأوساخ و غير ذلک و یعیش بها الحیوان و النبات المسخران له 

قوله تعالی: «و سر لک السَمس و الْقمر دایتْن و بعگر لکُمْ ال و 

الهار» قال الراغب: الداب |دامة السیر دآب فی السیر دأبا تال لیب 
نش لک الشقس و الق دایّیین و الدآب العادة المستمرة دائما علی 

1 قال تعالی: «کدب آل فوَعَون ی کعادتهم التی یستمرون علیها. 

انتهی, و معنی الاية, واضح 

قولم تعالی: «و ناکم من کل ما موه و لا وا تفت اسلا تشون 

ان الاتسان لَظَلومْ کقَام» السوال هو الطلب و یفارقه 1 السوال انما یکو ۳3 

تم دز 8 الطلت آعم و ان که اسان وال من مه الحاد 

اد ی ی ایا ار 


اآیه ی ا الا موب الیه م وا لاله تاره ان فا یم مس 
سوالا حقيقة من غیر تجو 

ی 
ی وت ای یی و ی ین 
آقر به آو آنکره و هو تعالی آعلم بهم و بحاجاتهم ظاهرة و باطنة من 
ام ان کی تا ی وی ات 
به من حاجة سواء اعطاه او منعه و سواء اجابه فی جمیع ما سال او بعضه. 
هذا هو حق السوال و حقیقته یختص به تعالی لا یتعداه الی غیره. و من 
الیتغالها هو لنطی + که تدم رها تسال‌به ال ها به نها سا مه 
فش مه ال مش | سسانه کاس رفص ال نو بسا نع 
الناس من المومنین به بالسوال اللفظی. 

هذا بالنسبة الی السوال و آما بالنسبة الی الاپتاء و هو الاعطاء فقد طلق 
من غیر آن یقید باستثناء و نحوه فیدل علی آنه ما من سوال الا و عنده 
اعطاء و هذه قرينة آن الخطاب للنوع کما یویده آیضا قوله ذیلا لِنّ الائسان 
لَطلومْ کقاژ». 

قلعت آن ای لاسانی لسع لین مه نی انعم الانقه له 
جته 
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اما کلا آو بعضا و |ٍن کان الفرد منه ربما احتاج,و سأل و لم یقض حاجته. 
و هذا المعنی هو الذی یوّیده قوله تعالی: «أجیتٍ دَعَوَةَ الدّاع اذا دعان»: 
البقرة: 6 فقد مر فی تفسیر الایة آنه تعالی لا یرد دعاء من دعاه الا آن لا 
یکون دعاء حقيقة آو یکون دعاء الا آنه لیس دعاءه بل دعاء غیره و الفرد من 
الاتسان تفا تمخاظی لشاته فلیه آه لعا. من ناه لفن التوع یه 
یعرف هذرا و لا نفاقا و لا یعرف ربا غیره سبحانه فکلما مسته حاجة فانه 
یساله حقيقة و لا یساله الا من ربه فجمیع ادعیته مستجابة و سوالاته موتاة 
سای مقید: 

و قد ظهر مما تقدم آن «مِنْ فی قوله: هی کل ماس لو دنه فد 
آن الذی یوّتیم الله فاخقد خها شالود سواء کان مد .ما سا نوخ کما رقت 
بعض الموارد آو بعضه کما فی بعضها الاأخر, و لو کانت من تبعيضية لأْفادت 
آته تعالی یوتی فی کل سوال بعض المسئول و الواقع خلافه کما آنه لو 
قیل: و آتاکم کل ما سألتموه آفاد یتاء الجمیع و لیس کذلک و لو قیل: مما 
ساألتموه آفاد آن من الجائز آن لایستجاب بعض الاأدعية و یرد بعض الاْسثْلة 
من آصله و الَیة- و هي فی مقام الامتنان- تأبی ذلک. 

فبالجملة معنی الاية آن الله تعالی آعطی النوع الانسانی ما سأله فما من 
حاجة من حوائجه الا رفع کلها آو بعضها حسب ما تقتضیه حکمته البالغة. 

و ربما قیل: |ٍن تقدیر الکلام: و آتاکم من کل ما سألتموه و ما لم تسألوه و 


هو فبتی:علی کون المر ادا لشفال هه السوال الافظی ود فد تدم ها عم و 
سیاق الاية لا بساعد علیه. 

و قوله: «و ان تَعْدُوا نققت ال لا محضُوها» قال الراغب: الاحصاء: التحصیل 
بالعدد یقال: آحصیت کذا و ذلک من لفظ الحصی و استعمال ذلک فیه من 
خبت انهم کاتوا نعتمته‌نه بالعد در فیس لین ال صایهی آنمیر 

و فی الجملة اشارة الی خروج النعم عن طوق الاحصاء و لازمه کون حوائج 
الانسان التی رفعها الله بنعمه غیر مقدور للانسان احصاوّها. 

و کیف یمکن احصاء نعمه تعالی و عالم الوجود بجمیع آجزائه و ما یلحق بها 
من الاوصاف و الاحوال مرتبطة منتظمة نافع بعضها فی بعض متوقف 
بعضها علی بعض 
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فالجمیع نعمه بالنسبة ٍلی الجمیع و هذا آمر لا بحیط به احصاء. 

و لعل ذلک هو السر فی افراد النعمة فی قوله: «یقمت الله فان الحق آن 
لیس های: | النعمة فلا حاخه الق تفعشها تالخمم لیدل. علی: الکتزمه و 
المراد بالنعمة جنس المنعم فیفید ما یفیده الجمع. 

و قوله: «اِن الائسان لَظَلْومْ کفَا» آّی کثیر الکفران یظلم نفسه فلا یشکر 
نعمه الله ویکقر با فیخنيه خلک ال الهار ه الخسرایء ای کنند الطلم انعم 
الله لا نشکرها و یکفر بهاء واه اس نی ود ای اسف رفن 
اسان مس که با ال ها ارتات قی اوه ااشایه تاد مها 
ظالم لنفنبه کافر نعمه ریه. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, اخرج الترمذی و النسائی و البزار و ابو یعلی و این جریر و 
ابن آبی حاتم و ابن حیان و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن آنس قال: 
آتی رسول اللص « با «متلا کلِمَةّ طِیبهةٌ کشجرة طیبةٍ- 
حتی بلغ- یی الما کل جين باان ریها. قال: هی النخله. و عتل که حبینة 
کَشَجرة حبینة- حتی بلغ- ما لها من رار. قال: هی الحنظلة. 

اقول و کون الشعره الطیه هی الساه ضروی نیع روانات غفه (ص )۱ 
وهی لا فلعلن آریوعی انظانق المتل علها. م یل التوایه اکن الرواند 
التالیة. 


و فیه, آخرج ابن مردویه عن آبی هريرة قال: قعد ناس من آصحاب رسول 
اْله ص فذکروا هذه الاية: نت من فوق لازص ما لها ین قراِ فلع : 
روا الله؛ خر اج ااکهانی فعال, رسول انمض الکفاه من الم ۵ 
شفاء للعین, و العجوة من الجنة و هی شفاء من السم. 

آقول: الم بجری فی العتظله فان لها خواس طیة هام 
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آقول: و الکلام فیه کالکلام فی سابقه. 

و فی الکافی, باسناده عن عمرو بن حریث قال: سألت با عبد الله (ع) عن 
قول الله: «سَجَرَة طِیِبَةٍ أََلها ثابث و قژغها فی السّماء» قال: فقال: 
رسول الله ص آصلها و آمیر المومنین فرعها- و الائمة من ذربتهما آغصانها- 
و علم الأئمة ثمرتها و شیعتهم المومنون ورقها- هل فی هذا فضل؟ قال: 
قلت: لا و الله. قال: و الله ان الموّمن لیولد فتورق ورقة فیها, و ان المومن 
لیموت فتسقط ورقة منها. 

آقول: و الرواية مبنية علی کون المراد بالکلمة الطيبة هو النبی صم و قد 
اطلقت الکلمة فی کلامه علی الانسان کقوله: «بکلِمَة له سَمَهٌ المسیخ 
عیسی ابِنْ مزیم»: آل عمران- دک و مع ذلک قالرمایه ما التطبیق و 
من الدلیل علیه اختلاف الروایات فی كيفية التطبیق ففی بعضها آن الأصل 
رسول الله ص و الفرع علی (ع) و الاغصان الائمة (ع) و الثمرة علمهم و 
ای وا ی اه 
فرعها علی و الفصن فاطمة و ثمرها آولادها و ورقها شیعتنا کما فیما رواه 
الصدوق عن جابر عن آبی جعفر (ع), و فی بعضها آن النبی و الم هم 
الأأصل الثابت و الفرع الولاية لمن دخل فیها کما فی الکافی, باسناده عن 
| 

و فی المجمع, , روی آبو الجارود عن آبی جعفر (ع): آن هذا- یعنی قوله: 


گشچره خبیتة الخ- مثل بنی آمیة. 

و قی تفسیر العیاشی, عن عید الرحمن بن سالم الأْشل عن آبیه عن آبی 

عبد الله (ع): «صَرَبِ اللة متلا کلِمَةّ طیبةّ کسَجرة صیبَة» الایتین قال: هذا 

مثل ضریه الله لأهل پیت نبیه .ص, و لمن عاداهم هو مثل کلمة خبيثة 

آقوز ۱ 

قال ۳۳| مق ماه ها افو وی الما مه اس 

تعرف آبی رت الله عنه- تفسیرها- یعنی الشجرة 

الا ی قاعیه ری للم عها: 1[ 8 

اهل الستهد ما بعکر علن تنیز الشجرخ 
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الخیقه چنتي آنبه 

هی ی ها فا ال واه رت[ 

اللعالی فلی لاه ترا سنا فان سیر عبایه الع مد مقلی ار 

فا یر ال قریشا- و هی الشجرة المباركة التی قال 

له ای اه ها ظطیتهه ان نی ترفن 

قریش. 

ایض هه | سح 

و هه غیت فان کفزت امق. ام ظایفه مار که بت یحو لا خی کون 

چیه الشعت ااشسیه مها کدی فالروا بل تعنیر ینوا ( تدل 7 

غلی آن قریشا شجرة مبار کة.و آما آن جمیع الشعت المنشعبة مها حبارکد 

طییه کت یبد ال ر.علا اه کون کل فودممم کدی است سمل ۶ آیی ایت 

قر قظعا فاد هلا مش کمن سر سشست اصایا ها مت میت کون 

تعض فروغها التی انفصلت,منها و نمت تماء فاد ان مبارکا طیا؟ 

و قد روی ابن مردویه هذا عن عائشة: آنها قالت لمروان بن الحکم سمعت 

ار اس و رو با ین 

عمر و یعلی بن مرة و الحسین بن علی و سعید بن المسیب": اتقق الحین 

نزل فیهم قوله تعالیٌ , 2 9 

«و ما جعلتا الا ای آرناک ال فقتة یلاس و السَجَتَء الْمَلْعْوتَة فی 

مرن سا اه رن هنیزه 
نزو القردة- فساءه ذلک فما استجمع ضاحکا حتی مات؛ 1۳ الله: «و ما 

جعَلتا الوا الایه 

وستأتی الرواية عن عمر و عن علی: فی تفسیر قوله: «الذِینَ بَدّلُوا نققت 

اللّه کَفُرٌ» آنهم الأْفجران من قریش بنو المفيرة و بنو أمية. 


لیا وی ۷ 
پساره- لیصدو عما هو علیه فیأیی الله ذلک و کذلک قال الله: «شت ال 
الذین آمئوا بالْقول التَابتِ فی الحياة الذْلیا و فی الجِرَةٍ». 

و فیه, عن زرارة و حمران و محمد بن مسلم عن آبی جعفر و آبی عبد الله 
(ع) قالا: اذا وضع الرجل فی قبره تاه ملکان- ملک عن یمینه و ملک عن 
شماله- و آقیم الشیطان بین 
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یدیه عیناه من نحاس فیقال له: ما تقول فی هذا الرجل الذی خرج من بین 
ظهرانیکم- یزعم آنه رسول الله؟ فیفزع لذلک فزعة فیقول ان کان مومت 
تسعة آذرع- و نوی مهن العنه.و هو قول الله: «بت ال الذین آمتو 
بالقول الابتِ فی الحَياة الدْنْیا» و ان کان کافرا قالوا: من هذا الرجل الذی 
کان بین ظهرانیکم- یقول: انه رسول الله؟ فیقول: 

ما آدری+- فیخلی بینه و بین الشیطان 

و فی الدر المنثور, اخرج را و البخاری و مسلم و آبو داود و 

ای را ای ایح ی ای 
اش دوه عن اراس عارت ارم رسول ال قال ۱ مسلم زا سل 
فی القبر- یشهد آن لا له الا الله- و آن محمدا رسول الله قذلک قوله 
سبخانه: «بیت اللة الرین امیوا بالقول الابت» فی الخاه الزیا و :هن 
الخَرَن». 

دفبه: آخرخ الطیراتی فن لافس وان مردونه.عن آسشعید الخخری 
سمعت رسول الله ص یقول فی هده الایة: «یبْ ال الذین منوا بالَْوّل 
الّابتِ- فی الحَياة الکنی فی الأْرَة» قال: فی الخرة القبر. 

افو و قفا رمیات هس ری اه ه اه لته وتف 
سل صرال العر وان سس مرو یر فا انوس لا 
الکافر عتدردلی و قد.وفم فن کتیر مها النمسک بالاید. 

و ظاهرها آن المزاد بالاخرة هو القبر و عالم الموت؛ و لعل ذلک میتی غلن 
ظاهر معنی الشیت ان الظاهر خن اعظاء التبات آن بکفن قیتمعام بحوز 
فیه الزلل و الخبط, و هذا نما یتصور فی غیر یوم القيامة الذی لیس فیه الا 
المجازاة بالأْعمال و آما بالنظر الی آن کل ثابت فی الوجود فانما ثباته بالله 
سبحانه سواء کان مما یجوز علیه الزوال آم لا فلا فرق بین البرزخ و القيامة 
فی:آن: الفوفن تایت بت الله تایه و الاملی آحد الزهانبات .مس قبیل 
التطبیق. 

و فی تفشین الباشی‌نعن الاستغ تن تاتفال: فال آمیر آلمقمتین (ع) فین 
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قوله: «ا غ تر (لی الذین بَلوا نگقت اللَهٍ کفر» قال: نحن نعمة الله التی 
انعم الله بها علی العیاد. 

آقول: و هو من الجری و التطبیق. 

و فیه, عن معصم المسرف عن علی بن آبی طالب (ع) فی قوله: شاخ 
قَومَهَمٌ دار البوار» قال: هما الافجران من قریش بنو امية و بنو المغيرة: 
افیا وهای آنسا ف التر ها که ان شیر آشوت عن این الطفل. نم 
(ع). 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر و اين المنذر و اين آبی حاتم و الطبرانی 
فی الاأوسط 1 عن علی بن آبی 
طالب فی قوله: « لمْ تر لی الذین لوا نققت اللّه ِ قال: هما 
دابرهم یوم بدر- و آما بنو آمية فمتعوا 9« 

اقول: و هو مروی عن عمر کما یاتی. 

و و آبن المنذ ر و اين مردوبه عن 
عمر بن الخطاب فی قوله: «ا لغ تر ی الذِین لوا نققت الله کثرا» قال: 
ها اافجرای من فرنی نو امه و بنو آمية, قاها بت العتغیره 
۷۱ 

و فیه, اخرج ابن مردویه عن این عباس": انه ال یه یا آمیر المومنین 


هده الایة: «الْذِینَ ۳1 نت اللّه کفرآ» قال: هم الأفجران. من فریش 
اخوالی. و آعمامک: قاها اخوالن: فانتاصاهم الله بوم جرد و آما اعیامک 
فاصلی الله افش ال 


2 0 سمعته یقول: 
چاء ابن الکواء الف. انز المهمتین (ع) فسالت‌فم فول اللهتها لح کت ال 


ک. 


الذین بدَلوا» الابة قال: تلک فربش بدلوا نعمة الله کفر| و گذبوا نبیه بوم 


آقول: فااف امه ی کلاسه مارح اعد علی اه ساب ان 
انطباق الاية لا من قبیل سبب النزول. 


و قی الکافی, عن علی بن محمد عن بعض أصحابه رفعه قال: کان علی بن 
الحسین (ع) اذا قرا هذه الایة: «و ان تَعَدوا نِعمت الله لا تحضُوها» یقول: 
شحان ال ام 
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یجعل فی آحد من معرفة نعمه- ال لععرفه بلتتصیر عن معرفتها کما لم 
یجعل فی آحد [من معرفة |دراکه- اکن من العلم آنه لا پدرکه- فشکر جل و 
عز معرفة العارفین بالتقصیر عن معرفة ۵ شکره" فجعل معرفنیم بالتقصیر 
ص کج عم عم اتملمی وم( درون جمیل 


[سورة ابراهیم (14): الأیات 35 الی 41] 


اشارة 


1 


(35) رب ب امن اطللن کنیا چن و 
قانک عْفُورُ رَجيم (36) ر 


فالٍ اراهيم رت اخعل هذا ‏ ول عون 


3 
۹ ۱ 


ما و,من سَیء فی الاض و لا فی السّماء (38) الحَمَدٌ لِله 
لذی وَقبِ لی علی الک (شماعیل و اشحاق ان ی لسميع الأْعاءٍ (9 


ف اجعلني مُقیم الّلاة و من ذربتی ربنا 
ِِ 
ودک و لِلْموْمنین تم یوم الجساث 


حز 
دب 
۷ 
۷ 


(بیان) 


تتضمن الایات تذکرة تانية بجملة من نعمه 9 التذکرة الاولی التی 
بتضمنها قوله: «و لد قال مُوسی لعَوّمه اْکروا نمة الله علیِکم [؛ أنجاكم 
من آل فرَعَوّن الایة 
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فذکر سبحانه آولا تنعمته علی حمع من عباده الموّمنین و هم بنو اسرائیل 
من ولد ابراهیم ثم ذکر تانیا نعمته علی جمع خر منهم و هم بنو اسماعیل 
هن:ولح ابراهیم وی التی تتضمنها دعاء ایر اهیم (ع): «رث اجقل دا ال 
آمنا» الی ۰ و نها نعمه وقیقهتعالن لمم ان نوا عبای ااصام 
و نعمة الأمن ی میا اه وی وت 
کل ذلک لأن الله سبحانه هو العزیز 

قوله تعالی: «و اد قال |براهیخ رت 2 عَذا ال آمن» آی و اذکر اذ قال 
اپراهم ها شار الی مکه.سرفها اللت تال 

و قد حکی الله سبحانه نظیر هذا الدعاء علي اختصار فیه عن |براهیم (ع) 
في موضع آخر بقوله: «و لد قال راهب رب اج هدا بدا آمناً و ارّق 
َهلّة من الَمراتِ مَن آمن مهم باه و الوم الاخر قال و من کقر فَامََعة 
قلیلا | أَْطَّحٌ الی عذاب التار و بلس العص: البقرة: 126. 

۱ 
«اجْعل هذا بلدا آمنا» و قوله: «اجعَل هَدا البلد آمنا» آنهما, دعاءان دعا (ع) 
بهما فی زمانین مختلفین, و آنه بعد ما آسکن |سماعیل و آمه آرض مكة و 
رجع الی ارض فلسطین ثم عاد الیهما وجد من اقبال جرهم الی مجاورتهما 
مایا ها شتر بولیقدعا عند ولی: مرا آلی هکانهم جرب اععل ها بدا 
آمنا: قسال ره ان تجعل. المکان. بلدا چ لم. بکن یم .و ان-برتق, اهله 
المومتین من التفرات: نم لما غاد آلبهم بعه دی پرمان وجد العکان: بلدا 
ال زان بحیل له آضا: 

#ضما ند کیتسا تفای ما امن لاف هن خر هده آلجمه ففن آرد 
البقرة الدعاء لأهل البلد بالرزق من الثمرات و فی الاأیات المبحوث عنها 
ادلی آفرت خاحه مه ایود آری دعا بت ام ۱ 

و علی هذا یکون هذا الدعاء المحکی عن ابراهیم (ع) فی هذه الایات آخر ما 
آورده الله تعالی فی کتابه من کلام ابراهیم (ع) و دعائه. و قد دعابه بعد ما 
آسکن |سماعیل و آمه بها و جاورتهما قبیلة جرهم و بنی البیت الحرام و 
یت لد سکه بايدق القاطئین .هنای کما عدل علیم فقرات الابات. 
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شعلی تقدتر آن, کون اسان دعاء واحدا کمن فیلم هی اخهل الم 


تقدیره: رب اجعل هذا البلد بلدا آمنا و قد حذف فی احدی الایتین المشار 
الیه و فی الأخری الموصوف اختصارا. 

و المراد بالأمن الذی سأله (ع) الأمن التشریعی دون التکوینی- کما تقدم 

فی تفسیر آية البقرة- فهو یسال ربه آن یشرع لأرض مکة حکم الحرمة و 
الأمن, و هو علی خلاف ما ربما یتوهم- من آعظم النعم التی آنعم الله بها 
علی عباده فانا لو تأملنا هذا الحکم الالهی الذی شرعه ابراهیم (ع) باذن ربه 
آعنی حکم الحرمة و الأمن و آمعنا فیما یعتقده الناس من تقدیس هذا البیت 
العتیق و ما أحاط به من حرم الله امن و قد رکز ذلک فی نفوسهم منذ 
آربعة آلاف سنة حتی الیوم وجدنا ما لا یحصی من الخیرات و البرکات 
الدينية و الدنيوية عائدة |لی آهلها و (لی ساثر آهل الحق ممن یحن الیهم و 
بتعلق قلبه بهم, و قد ضبط التاریخ من ذلک شیثا کثیرا و ما لم بضبط آکثر 
فجعله تعالی مکة بلدا آمنا من النعم العظیمة التی آنعم للم بها علي عیاده: 
قوله تعالی: «و ای و تین تفید. الاضنام رت اه اصللن کنبرا هن 
النّاسٍ- الی قوله عَفُورٌ رَجیمْ یقال: جنبه و آجنبه با واه (ع) آن 
یجنبه الله و یبعده و بنیه من عبادة الاصنام پواذ, و التجاء الیه تعالی من 
الاضلال الذی نسبه الیهن فی قوله: «رَبْ الَهّْ أَصْللْنَ الخ. 
ف اساسا ارعای ‏ الا بت ای کبا کاوه ان 
تضرف‌ نما ۵ باه ای مین یوم ور یز انم امه نو وی 2 
الالجاء و الاضطرار و لا ینجر الی القهر و الاجبار بسلب صفة الاختیار منه اذ 
لا مزية لمثل هذا الابتعاد حتی یسأل ذلک مثل |براهیم خلیل الله. 

فرجع بالحقيقة اٍلی ما تقدم فی قوله تعالی: «یِنبْ ال الذین آمتّوا, بالْقوّل 
الثابتِ الاّية, آن کل خیر من قعل آو ترک قانه منسوب الیه تعالی آولاء ثم 
الی العتد تانا بکلای الحیر مره فعل ام برکت فانه مسسمت ال ۹ 
اه کشت اه عالی ها ما نت ۱۱ کان کی سمل الما رام م فد آسنته 
ذلک. 
فالاجتناب من عبادة الأصنام نما پتحقق عن اجناب من الله رحمة منه لعبده 
فا بر و لیشی فی: الخقییه لا آمدا کلیضش, و اتف یه العید ین انم | نها 
یملکه بتملیک 
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الله سبحانهفهی الصالی له بدا ۵ العید.هاکه بامز‌هته و ان کما ان العید 
|نما یهتدی عن هداية من الله, و لیس هناک الا هدی واحد لکنه مملوک لله 
سبحانه لذاته و العبد ٍنما یملکه بتملیی منه سبحانه, و آبسط کلمة فی هذا 
الصغتی:ضاوف فی اخباز ال العضخة آن لوف عیدن لفعل الخین وت که 
الشر هذا. 
فتلخص آن المراد بقوله (ع) «و اجثبْی سوال ما لله سبحانه من الصنع فی 
خی دادم ااضاض مار آخر مهو شا له مه ان اه یه فن 


یاوه الامام و هدیم الب الحق ان هد غرضوا انشفمم لالیو ان تفیش 
غلیهم ان اشفاضها ۱۷ آن بختظهم ها سواء عوضوا لخلک آنشتمم ِِ 
یعرضوا و آن یفیض علیهم سواء استفاضوا اقا ها فهذ| معنی دعائه (ع). 
مت بقلم آن سحه ار عاع اعص ال عم یی ان کان قیوعت 
الخ باتهم اعد رای و اسان و اس رن 
منهم و سنزیده بیانا. 

هه (ع) رو ما الا یی ای نع از تا 
و بنوه جمیع من جاء من نسله بعده و هم بنو اسماعیل و بنو اسحاق فان 
اانن کما بظلی علی الوله من غسواسطظه کد لک نطلی علی ره و بضدق 
ذلک القرآن الکریم قال تعالی: «ِلةَ أییکَمْ (راهیم»: الحج: 78 و قد تکرر 
اطلاق بش [سرانبل علی النهوو‌فی تیف و آرسین موضعا من کلامة تعالت: 
فهو (ع) یسأل البعد عن عبادة الأْصنام لنفسه و لجمیع من بعده من بنیه 
تالمعتی آلذی تقدم: اللهم ۱۱ آن بقال: زن فراتن الحال و الخقال تذل علی 
اختصاص الدعاة بال ای القاطنین بالحجاز ز فلا یعم بنی اسحا فا 

فم عقب (ع) دعاءه: «و اختثیی و بیوة أن تقبد الاطنام بقوله: «رّث ره 
ال کتیراً من الّاس و هو فی مقام التعلیل ۹ «رّب 
آنازه مه اللیت آع‌انی: فا اسالت آرتصدنی بو بیع عنادس 
اش ان کترا هم الاب مش ااصلاله الب الاصام کات الوا 
الذی بین الضلال و بینهن و آن لم یکن ارتباطا شعوریا و لیس من اللازم فی 
نسبة آی فعل آو آثر الی شیء آن یقوم به قیاما شعوریا و هو ظاهر. 
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ثم قوله (ع): «قَمَن تبعنی فنَهُ مِّی و من عصانی قانک عَفور رَحيم تفریع 
علف ما تعدم ضن کلاعه آق [داکان کتیر من الناس اصلتهم. الاصنام بعبآذتمن 
استتعتت یک ه-رصت هقی یی آن فاص عبادفن فده 
تلاصا ۱ 

الضالون عن طریق توحیدک و العارضون لانفسهم علی حفظک و اجنایک 
فمن تبعنی «الخ». 

و قد عبر (ع) فی تفریعه بقوله: «فمَن تیعنی و الاتباع انما یکون فی طریق- 
وق له ال نریم اضا له «اصال ان الا اما نع 
الطریق- فمراده باتباعه التدین بدینه و السیر بسیرته لا مجرد الاعتقاد 
تا ای 
فی دلک, عرض النفسن علی رجمته تعالی و اخنابه: مرن عبادخ الاصنام. 

و من الدلیل علی کون المراد بالاتياع هو سلوک سبیله قوله فی ما یعادله 
من کلامه: «و من عصانی فانه نسب العصیان الی نفسه و لم یقل: و من 
کر ای او یی ای وووی الم امن ی 
اه اظاعک او اتغاک ما اشنید. 


فمراده باتباعه سلوک طریقه و التدین بجمیع ما آتی به من الاعتقاد و 
ا لفات و تعضیانه ترس مسا ات .هن الشنعه اعمادا عم کام 
(ع) یقول: من تبعنی و عمل بشریعتی و سار بسیرتی فانه ملحق بی و من 
اقاتی تتربل اشالک ان تخت و نام آن نفیه الاضامز موی عصانی رک 
طریقتی کلها آو بعضها سواء کان من بنی آو غیرهم فلا آلحقه بنفسی و لا 
اسالک اجنابه و ابعاده بل اخلی بینه و بین مغفرتک و رحمتک. 
و من هنا یظهر آولا آن قوله (ع): را 1 
1 «و اجلّیی و بت أن تب تقد الاصْنام بالتصرف فی 
]9 
(ع) یلحق الذین اتبعوه من بعده بنفسه و آما غیر متبعیه فیخلی پینهم و بین 
ربهم الغفور الرحیم کما قال تغالن:«ن افلی الناس بابراهیم آلذین و 3 
و هدّا الّبیٌ و الذین آَمنوا»: آل عمران: 68. 
اک 
۵ 
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ی ی ی «و لررُق أهْلَه من ارات مر 
من متمد و الوم الاخر قال و من کقر قمع لب دب 
عذاب 3 دشر العصی ی » سل 3 آولا لأْهل البلد 
آمن منهم فعممه الله سبحانه بقوله: «و مَْ کفت» ثانیا. 
و تاتتاء انم الغمکن آن بستفاد.من قوله. (ع) فیمن نعهه آنه متی .و 
تسنگهته فیهرن: عضام بعد: ها کان دغاوم فین تفه و یه آن دلی یر صته لکل 
من تبعه و الحاق له بنفسه. و نفی لکل من عصاه عن نفسه و ان کان من 
بنیه بالولادة, افلعانق تایه بنفسه.مع المیکوت عم یره ساء علی. غرم 
ضراحة السکوت. فی. النفی. 
و لا اشکال فی ذلک بعد ظهور الدلیل فاٍن الولادة الطبيعية لا یجب آن تکون 
هی الملاک فی النسب اثباتا و نفیا, لا تخد واخده من لام نعنضر ون فی 
النسب اثباتا و نفیا علی مجرد الولادة الطبيعية لا بل لا یزالون یتصرفون 
التعشعه و التضين وه للاسلام ایضا-تضر دات. قی. رلک کنفی. الدعی. .و 
المولود من الزنا و الکافر و المرتد و الحاق الرضیع و المولود علی الفراش 
الق غتر دلک: و فی کلامه تعالی فی:انن:نوح* 2 لیسی من اهلک ان عفل 
غیرّ صالح»: هود: 46. 
و ثالثا: آنه (ع) و ان لم یسأل المغفرة و الرحمة صریحا لمن عصاه و انما 
عرضهم للمففرة و الرحمة بقوله: «و من صانی قٍنک عَفُورٌ رَجیم لکنه لا 
یخلو عن |یماء ما الی الطلب لمن ترک طریقته و سیرته التی تعد الانسان 
للرحمة الالهية بحفظه من عبادة الأصنام, و هذا المقدار من المعصية لا یمنع 


نا ای ی اک ان هی 
الشرک بالله حتی پنافی سوّال المغفرة کما قال تعالی: 

«رِنّ ال لا بَعِْرٌ آن پشرک به و یعْفِرّ ما دون ذلک لِمَن یشاء»: النساء: 
116 

هذا محصل ما یعطیه التدبر فی الایتین الکریمتین و هو فی معزل عما 
استشکله المفسرون فی آطراف الیتین ثم ذهبوا قی التخلص عنه مذاهب 
شتی: نمی عن‌بالدوی انیم 

۳ ۳ (ع): «و ای و بیع آن تقد الأْصنامَ من حیث ان 
ظاهره سوال الحفظ عن عبادة الأصنام ۳ ِ جمیعا فیکون دعاء 
غیر مستجاب فان قریشا من بنیه و قد کانوا وثنیین یعبدون الأصنام, و کیف 
یمکن ان یدعو 
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عل الیل (ع) تما پفسحات له ام مین ای ای اه 
لغو غیر معنی به ثم لا یذکر رده علی خلاف مسلک القرآن فی جمیع 
العاص امتای یک یی آن ال له الصویه ات کر 
عبادة 0 و هو نبی و الأنبیاء معصومون؟ 

و قد قیل فی الجواب عن |شکال عدم استجابة دعائه فی بنیه ان المراد 
ببئیه ابناقه بلا واسطة کاسماعیل و اسحاق و غیرهما و قد استجیب دعاوه 
فیهم, و قیل: 

المراد الموجودون من بنیه وقت الدعاء و هم موحدون, و قیل: |ن الله قد 
استجاب دعاءه فی بعض بنیه دون بعض و لا نقص فیه. , 

و قیل: |ن المشرکین من بنیه لم یکونوا یعبدون الاصنام و انما کانوا 
یتخذونها شفعاء, و قیل: انهم کانوا یعبدون الاوثان دون الاصنام و بینهما 
فرق فان الأصنام هی التمائیل المصورخة و الأوثان هی التمائیل غیر 
ال فا اضما انا شون از امن ان ال اه سیم یت 
حجرا و یقول: هذا حجر و البیت حجر, فکان یدور حوله و یسمونه الدوار 
مسقوط هه الوجیه طاهوةة انا الاول و الانی خاک‌نهها خلاف ماه 
اللعظ و آما الثالث فلان. الاشکال لیس فی ورود تقص علی النبی: بعدم 
استجابة دعائه آو بعضه لحکمة بل من جهة منافاته لمسلک القرآن فی 
جایه. لو الکلام مرو ایا بامی الیخیم فان رملای: السلال افی 
عبادة الأصنام هو شرک العبادة و هو موجود فی حمیع ما افترضوه من 
الوجوه. 

و قیل فی الجواب عن اشکال سوال النبی الابعاد و الاجناب عن الشرک و 
له یعضوم اف رالات در الوا ی ها 
لک ها انیت مها امه ان فصاه ال مالسا سا 
الط عن انش ی الحفی ما قالایاء مصوتوه ی اسر ی الحلی فا 


و هذه وجوه ردیة, آما الأول فلأنه لا ینحسم به مادة الاشکال اذ العصمة و 
المصونية کما آنها لازمة للنبوة حدوثا لازمة لها بقاء فلو لم یصح للنبی آن 
یسأل حدوئها لمکان اللزوم لم یصح له آن یسأل بقاء‌ها لذلک بعینه, و الأصل 
فی جوابهم هذا آنهم یزعمون انفصال الفیض عن المفیض و استقلال 
المستفیض فیما استفاضه بمعنی ان الله سبحانه 
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اذا آفاض بشیء علی شیء خرج ما آفاضه من ملکه و وقع فی ملک 
حدوثا آو بقاء قضاء حتم لا یتغیر عما هو علیه فاٍنه لا یتعلق علی خلافه قدرة 
و لا مشية و هو خطاً فٍن الحاجة من جانب المستفیض باقية علی حالها قبل 
الافاضة لا تختلف أصلا و ملکه تعالی باق بعد الافاضة علی ما کان علیه 
فا لا رال ان ایس تون سا سا سا وا ان ی فا 
قضی بخلافه قضاء حتم, و السوّال و الطلب من آثار الحاجة لا من آثار 
الفقدان فافهم ذلک و قد آشبعنا القول فی هذا المعنی فی المباحث 
المتقدمة مرارا. 
ها الناتی فا نی اضر نا پم فی غیر لر ایو اما الا موز 
الضرورية فلا, فلا معنی لقول القائل: لست انسانا و هو پرید نفی الماهية 
هضما لنفسه اللهم الا آن پرید نفی الکمال و کذا القول في اظهار الحاجة و 
هم لا یرون فی الأمور الضرورية المحتومة کالعصمة فی الاأنبیاء حاجة. 
و آما الثالث فلأن الشرک الخفی هو الرکون و التوجه الی غیر الله علی 
مراتبه, و ابراهیم (ع) یعلل قوله: «و اْثبیی الخ بقوله «َهْنَّ اصللن الخ 
۳ بارعا هم عیاض فرح ام ی ار الجلی دون 
الحقط عن ال کون اجه الی یی الله فعالن. اللفم لا آن:ندعی ان 
الفراه تالصی کل سا سعه ایغ ال امه کدرا العران ماود 
مطلق التوجه و الالتفات و هو دعوی لا دلیل علیها.ر 

نم استشکلوا فی قوله (ع) «و من عصانی قانک عَفور رَجيمٌ من حیث 
اشتماله علی طلبب المغفرة للمشرکین, و لا تتعلق المغفرة بالشرک بنص 
قوله تعالی: «اِنّ ال لابَعْفْرٌ آن بسک به الاية. 
و قد قیل فی الجواب عن الاشکال: آن الشرک کان جائز المغفرة فی 
الشراتع السابقة و انما رفع ذلک فی هذه الشريعة بقوله: «اِنّ ال لا یَعْفِر 
1 یسرک به الاية فابراهیم (ع) عری فن دغانه علی ما کان علیه الامز فن 


1 ان اش اروش انس ها افو موهفم ا کلام 
قید محذوف.؛ و قیل: المراد و من عصانی و اقام علی الشرک فانک غفور 


هل المسرآه الفمه و اسخه لت علت ال قافن الا ال سید 
بعدم معاجله الععاب فالمعتی و من .عصانی تالاقافه علی الشری فاستر 
علیه ذلک و ارحمه بتأخیر العقاب عنه, و قیل: ان الکلام علی ظاهره و کان 
دلکسته (ع) فیل آن بعلم آن الله لا چعفر ال که لا تفش هل رلک ان 
مغفرة الشرک جائزة عقلا و |نما منع منها الدلیل السمعی و لیس من 
الیاند ان عم همه الاوله شمه ی معا درف آلهراد 
النعضیه ماندون الشری. 
ده اخویة فاسدم ما اقا وه کر لک هی ارف مب 
الشرائع السابقة دعوی لا دلیل علیها بل الدلیل علی خلافها فقد خاطب الله 
آدم (ع) بمثل قوله: 
- و هو آول الشرائع السابقه- «و الذِین توا و کَتوا بآیاتنا وک آحاث 
التّار هم فیها خالدُون»: البقرة: ِ (ع) و شریعته آخر 
الشرانع السابقه قوله: « قن تشک پالله فقو حَتَم ال عَلبّه الْجتَة و 
جاواة الاز ها للطالفتن من. اتصار: الماندة: 72, و التدبر ات 
القيامة و آلجتة و النار و في آیات الشفاعة و فی دعوات الاأنبیاء المحكية 
فی القر انا مدع شکا فی آن. الشسرک. لاتعاح تصاحبه بشفاعه آو‌غیره: لا 
بالتوبة قبل الموت 
واه الا فان فیید عفر ول رلتیه ری من غینن سا علی 
آن تقیید المعصية بالتوبة یفسد المعادلة فی قوله: «قَمَن تبعنی قَانّةهٌ نی و 
صانی ال ان الماسی لیات وچمین بو ای ۵ (ع) فا یمن 
للمعادلة اف مه طدت داح 
و آما الثالث و الرایع فلما فیهما من ارتکاب خلاف الظاهر فان ظاهر طلب 
التضوه ای ان عفر له له سا هه ای زا ان یر الله ام هد 
خروجه بالتوبة عن المعصية الی الطاعة و کذا ظاهر مغفرة العصیان رفع 
مات خخصه حطاها آخ می الاخم ماما نع آلنعه الحیننه فقط فاهر 
بعید عن الفهم. 
وآما القامین فهق ابعد الوخومو کف بجوو الاختزاء علی من الخلین (ع) 
هه نفی: | وخ عموود کها تقدم- آن یجهل ما هو من واضحات المعارف 
الدينية ثم یجری علی جهله فیشفع عند ربه للمشرکین و بساأل لهم المغفرة 
هید آن اون الله فی دی ولو اسان شام ان رای هفا لا کون نم 
نورد الله,ستبحانه فی کلامه‌ها ارجکیه 
المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص : 76 
من لغو الکلام چهلا و لایرده ببیان ما هو الحق فی ذلک, ده 
عن استغفاره لأبیه المشرک, و رفع عن ساحته کل غميضة فیما قال: < 
کان اشتغفار اتراهیم لابیه الا عن قوعدح وغذها تاه زا 
ال تا منت التوبة: 114. 


سم ها 


و اما البادش فتفیی ا یه با دون آلشری تیه من غیر مفیده نله زا 
ان نها ای اسان 

فقد اه ما درم التصرن ای ر ی مرا ها حاخضیه هقی وود 
فیما وقعوا لاهمالهم تحقیق القول فی معنی حفظه تعالی عن الشرک. و 
معنی تفرع قوله:, ۱ 
«فمن عی فالخ علی ها تفه الستر آنتقن تفس العران 122 
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قوله تعالی: «ریّنا ی آسکئث من یی بواد عبر ذٍی رَژع علد تیک الْْحَرّم 
الی آخر الاپة «من درینی فی تاویل مفعول «أسکتث او ساد مسده و «من 
فیه للتبعیض» و مراده (ع) ببعض ذریته ابنه (سماعیل و من سیولد له من 
الاأولاد دون اسماعیل وحده بدلیل قوله: بعد «ربنا لیقَیمّوا الطْلا». 

وراه یسرم کر الفرری مهو اکوو ال له بول: کما قیل- علی 
عدم صلاحیته لأن یزرع لکونه آرضا حجرية رملية خالية عن المواد الصالحة 
للزرع و هذا کقوله: «قرّآناً ریا یر ذی عوح . 

فد ات ال للم سای یی ار هس انیس 
عبادته, و کونه محرما ,هو ما جعل الله له هن الحرمة تشریعا و الظرف 
اکن فولم اعد تک ااخحام متعلق بقوله «أَسْکنْتْ . 

و هده الجملةه من دعائه (ع) آعتی فوله: «رنا ائی. آشکتت الی قوله- 
الفعرم.فن الشاهد غلی ها قدضاح من آنه(ع) انماوعا بهضا الدغاء ی 
آواخر عمره بعد ما بنی الکچبة و بنی الناس بلدة مکة و عمروها کما آن من 
الشاهد علیه آیضا قوله: «الْحَفْدٌ لِلّه الذٍی وَقبِ لی علی الکبَر اسماعیل و 
اسحاق . 

دلیف ها ریما تشک قتعال: کیت شام سا قفا آسگنت سس 
ذریتی عنده و لم یبنه بعد؟ کأن السائل یقدر ۳ ۳ دعا به یوم آتی 
پا ای ار و کاشت ارضا ققواعا آنصی ماو لا نت 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 77 

ولا حاخه الی دفعه‌بانه کان معلم بما علمه الله اند سیتی های تا لله آو 
بان العت کان ام دک ها نما که عضوم الطوانت هتفه اللقد ال 
السماء فی الطوفان و لیت شعری [ذا اندفع بهما هذا الاشکال فکیف پندفع 
بهما ما پتوجه من الاشکال علی هذا التقدیر |لی ظاهر قوله رب اجْعَلْ ها 
السلد اهنا و ظاهر فوله: «وقت لی»علن العتر اسماعنل و اشحای: 

و قوله: »ر ریّنا لیقَیمُوا الصّلات» بیان لغرضه من اسکانهم هناک, ار ید 
ما تقدم من قوله: تا «قاجْعل أَفْیَد 
من الاس کقوی النهم و ازرفقم من التقرات بفید آنه (ع) انضا اختاز ۳1 
رم رخ رل مر اهالتا ما کی م ای صوه و ی 
فی نشحة و هواع معندل«حالا من آلسکنه اشفحضوا فی عبادة الله.من. عدر 


آن یشغلهم شواغل الدنیا. 

و قوله: «قاجْعَل آفنده می تالناشن تهقوی الم الِخْ من الهوی بمعنی السقوط 
2 و 
و 

قوله تعالی: «ربْنا انک تعْلَمْ ما تخفی دا ی رالات متام ظاهررد 
قوله: ۶ ما ی کی له مق بی لیس وا ی الا و 
تهام کلام |براهیم (ع) آو من کلامه تعالی, و علی لول ففی قوله: «علّی 
اللّه التفات وجهه الاشارة اٍلی علة الحکم کأنه قیل: انک تعلم ما نخفی و ما 
نعلن لأنک الله الذی ما پخفی علیه شیء فی الأرض و لا فی السماء. و لا 
پبعد آن یستفاد من هذا التعلیل آن المراد بالسماء ما هو خفی علینا غائب 
عن حسنا و الأرض بخلافه قافهم ذلک. ۱ 
قوله تعالی: «الحَمد لله الذی وهب لی علی الکتر اسماعیل و اسحاق ان 
رَبی لسَمیغ الدعاء» کالجملة المعترضة بین فقرات آدعائه دعاه آلی ایراده 
تذکره فی ضمن ما آورده من الاأدعية عظیم نعمة الله علیه اذ و1 
ولدین صالحین مثلهما بعد ما انقطع عنه الأسباب العادية المودية الی ظهور 
النسل, و انه انما وهیهما له باستجابة دعاته للولد: فحمد اللة علی: ما وهیهها 
و آثنی علیه علی استجاية دعائه فی ذلک. 

قوله تعالی: «رَب اقا رم اه هر زییا 5 تفیل دعاء 
الکلام» 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 78 

فی استناد اقامته الصلاة الی الله و نظیر الکلام فی استناد اجنابه آن 
یعبد الاختام فان لاقامة الصلاة نسبة الیه تعالی بالادنزو المشنة کما آن لها 
یت [ لین الم تااندی الم قرو الک 

بت الا تس و ی ار ی و تن 
دول اولا: «و اخنیبی و بیوت آن تَعبد الاضنام کما یلحق به دعافه الثالث 
المشترک فیه: 

«ریّنا اف لی و ولد و لِلمْوْمنینَ . 

و قد آفرد نفسه فی جمیع الفقرات الثلات عن غیره ٍذ قال: «و اجنبنی 
«اجْعَلّيي مُقیم الطَلاة» «اغفر لی لأن مطلوبه لحوق 1 
موضع آخر: «و اجْعل لی لسان صلّق فی الأخرین»: الشتتعز ۴ 4و فی 
موضع آخر کما حکاه الله بقوله: آذ, ابتّلی اتراهیم رَبْهْ بکلمات قتتَهُن 
قال جاعلک لاس اماما قال:و.من دربتف»* البقرة: 124. 

قفا قوله فی الفقرة الاولت و اخشنی ۶ نیت و هاهنا «اجْعَلنی مقیم الطّلاة 
و من یی فقد تقدم آن المراد ببنیه بعضهم لا جمیعهم فتتطابق الفقرتان, 
و من تطابق الفقرتین انه آکد دعاءه فی هذه الفقرة بقوله: «ربنا و تقبل 
دعاء» فان سوال تقبل الدعاء الجاخ و اضتر اوق تا کین کها ان التعلیل فی 


الفقرة الأولی, بقوله: «رَبّ هن ان کثیراً من لاس تأکید فی الحقيقة 

لما فیها من الدعاء. بقوله: 909 الخ. 

قوله تعالی: «رِبْتا اقفر لی و لوالدقّ و للْمَْمنِین یوم یَفُومْ ساب ختم (ع) 

دعاءه- و هو آخر ما ذکر من دعائه فی القرآن الکریم کما تقدم- بطلب 

المغفرة للمومنین یوم القيامة و یشبه آخر ما دعا به نوج (ع) مها ذکر فی 

القرآن: «رَبّ اعْفر لی و ولد و لِمَن دحل یی مُوّمناً و للْمَوْمنینَ 5 

المَوْمنات»: نوحج: 28. 

قتیت الا 3 آزر المشرک لصلبه فانه (ع)- کما 

تری- یستغفر لوالدیه و هو علی الکبر و فی آخر عهده «و قد تبراً من آزر 

فن آوائل عهده بعد ما استغفر له عن موعدة وعده |یاه قال تعالی: «قال 

عَلیک سأنت " ستففد لی وین مریم : 47, و قال: «و اعْنرّ لأیی اه کان 
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المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 79 

[ قال: 9 ما کان استغفاژ ا؛ براهیم ۳7 1 عَن 6 مَوعدن ها باه فلا تبین 

له أنهْ عَذهٌ له تا مِن»: الْتوبة: 114 و قد تقدم تفصیل القول فی قصصه 

ها ال اه 

و من لطیف ما فی دعائه (ع) اختلاف النداء المکرر الذی فیه بلفظ «رب» 
و «ربنا» و العناية فیما ضیف اٍلی نفسه بما یختص بنفسه من السبقة و 

ی 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, أخرج آبو نعیم فی الدلائل عن عقیل بن آبی طالب: آن 
النبی ص لما آتاه الستة النفر من الأنصار- جلس الیهم عند جمرة العقبة- 
فدعاهم الی الله و الی, عبادته و الموّازرة علی دینه- فسالوه آن یعرض 
«و اد قال |براهیم رب ام مدا لد امن و اجلنی و بیت ] تَعبُد الأصنام 
الی آخر السورة فرق القوم- و آخبتوا حین سمعوا منه ما سمعوا و آجابوه. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی عبيدة عن آبی عبد الله (ع) قال: من آحبنا 
فیه ها احل الست- فقلت: جعلت فداک منکم؟ قالزِ 9 
قول الله و هو قول ابراهیم (ع): «قَمَن تبعنی قاِنّهْ نی . 

و فیه. عن محمد الحلبی عن آبی عبد الله (ع) قال: 7 
آصلح فهو منا آهل البیت- قال: منکم آهل البیت؟ قال: منا آهل البیت- قال 
فیها [براهیم: 

«فَمَن تبقنی قَائَهُ منّی قال عمر بن یزید: قلت له: من آل محمد؟ قال ای و 
الله من آل محمد ای و ال ٩‏ ی «نّ 
وی التاس بابراهیع- للذین بو و قول ابراهیم: «قعن تبعنی قال نی . 
؟ آقول: و قد ورد فی بعض الروایات آن بنی(سماعیل لم بعبدوا صنما فط 
اثر دعاء |براهیم: و اجْثینی و بَیِیَ آن تَعْبْدَ الأْصَنام و آنهم نما قالوا: هولاء 
شفعاونا عند الله و الظاهر آن الرواية مه نع 2 و قد تقدمت الاشارة الیه 
فی البیان السابق 
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و کذا ما ورد فی بعضص الروایات من طرق العامة و الخاصة آن ار 
الطائف کانت فی الأردن من أرض فلسطین فلما دعاٌ ابراهیم (ع) لبنیه 
بقوله: «و اررفْهْمْ من لنْمراِ آمر الله نها فسارت خرانها الی مکة فطافت 
علی البنت سبعه آشواط کم استعفرت خیت الطانت الان. 

و هذا ۱ ۱۲ 
لثبوته امنال هقدق المهایات الصعیفة م المرسلة علی ان.هه لیات وی 
مقام الامتنان و لو قارن هذا الدعاء تعالی له مثل هذه الابة 
العظيمة العجيبة و المعجزة الباهرة لأشیر الیها مزیدا للامتنان. و الله آعلم. 

ی فرساه ااخیاشیردعی خرن کمن زگره عون آخوهها (ع) آنه کان یقر 
«رب اغفر لي و لولدی» یعنی: (سماعیل و اسحاق, و قی مرسلته الأخری 
عن جایر عن آبی جعفر (ع): مثله 

و ظاهر هذه الرواية آن القراءة مبنية علی کفر والد ابراهیم و الروایتان 
فاصنا مدا 


[تتورع ار آقیس (فت): الانع 2 الی ۲52 


اشارة 


لصا (22) #عین ِ رس لا بژتذ اليهمْ طرَفهَم و 
(43) و آتذر النّاس یوم ياتَيهِم العذابٌ قَیِقول الذین ظلْموا رَبنا 


آجل قریپ تجبٍ دغوتک و نیع اسلا و لَم تکوئوا أفْسَعَنْمْ من قَبل . 
۳ ی ۳ ۳ چا 
مٌ من روا (44) و سَکتْمْ فی مساکن الذین ظلموا الْفسَهُم و تبین لعم 
کف قعلنا بهمْ و صَرَبْنا کم الامُثال (45) و قَدٌ مَکروا مَكرَهَم و عَند الله 


الفی ان فی.تقسیر القران: 2۶.ص 81 


(بیان) 


لما آنذر و بشر سبحانه فی الیات السابقة و دعا الی صراطه بما آنه العزیز 
الحمید ختم بیانه بدفع ما ربما یسبق الی اوهام ضعفاء العقول من الناس 
فزن. ان الأمر لو کان غلی ما ذکر و کانت هذه الدعوة دعوة نبوية من لدن 

وت رین جعنتد فقا بال هلا الطالمین: یعون مها شاءها؟ و ها باله 1 

پأخذ الظالمین بظلمهم و لا یلجم المتخلفین عن دعوته المخالفین عن آمره؟ 

| قوفی ماه عها بعماونه ام هه مخای مدق رساه بخدهم بالتضر نم لا 

یفی بوعده؟. 

کاحاف ال اند اس سافل سا سل ااظالون لا مخاف دم واه 

کیف؟ 

و هو تعالی ِ بما یمکرون ۵«ِ«ِ ِِ« بل |نما یوٌخرهم لیوم شدید 

نم ختم المپورة بقولم « هذا| بلاغ لِلّاس و لینَدَرُوا به و لعْلَمُوا تما هو ال 

واحذ و لک آووا لباب و هی ان جامعة لغرض السورة کما سیجی ۶ ساتة 

ان شاء الله. 

المیزان فی تفسیر القران, 27 ص : 82 

قوله تعالی: «و لا تسب الل عافلا عَّا بَعمَلْ الظَالِمُون الی آخر الأیتین 

یقال: ۱ 

شخص بصره ای سکن بحیثت لا یطرف جفنة, و یقال: بعیر مهطع اذا صوب 

ِ آی رفعه و هطع و آهطع بمعنی, و پقال: آقنع رأسه [ذا رفعه, و قوله: 
لا پرتد الیهم طرفهم ای لا یقدرون علی آن پطر فوا| من هول ما یشاهدونه, 

و قوله: و أفئدتهم هواء آی قلوبهم خالية عن التعقل و التدبیر لشدة الموقف 

آو آنها زائلة. 

و المعنی: و لا تحسبن الله و لا تظننه غافلا عما یعمل هوّلاء الظالمون بما 

ی را ار 

مادون لاعناقهم رافعون لرءوسهم لا یقدرون علی رد طرفهم و قلوبهم 

مدهوشة خالية عن کل تحیل و تدبیر من شدة هول یوم القيامة و فی الابة 

انذار للظالمین و تعزية لغیرهم. و , . .. . ۱ 

قوله تعالی: «و آلذر التاس وم یيهم لْعذابٌ الی آخر الایه. فی الّیة انذار 

بعد انذار و بین بین الانذارین فرق من جهتین 

احداهما: آن الانذار فی الأیتین اتتاز نها اه اللم.سن تال وم 

امه الم الهدات قه و اما ال نی هنن لاه ها بتلوها فهو انذار 


بعذاب الاستئصال فی الدنیا و من الدلیل علیه قوله: «هَیَفولٌ الذین طَلَمّوا 

رینا آَخْرّنا الی أجل قریب الخ. 

1 یظهر آن لا وجه لما ذکره بعضهم آن المراد بهذا الیوم الذی يأتیهم 

فیه العذاپ هو بوم القيامة, و کذا ما ذکره آخرون ان المراد به پوم الموت. 

و الثانیة: آن الانذار الأأول انذار بعذاب قطعی لا صارف له عن آمة ظالمة و 

لا فرد ظالم من آمة و آما الانذار الثانی فهو |نذار بعذاب غیر مصروف عن 

أمة ظالمة و آما الفرد فریما صرف عنه, و لذلک تری آنه تعالی یقول أولا: 

«و أنْذر لاس ثم یقول: 

«فَیفولْ الذين لَموا» الخ و لم یقل: فیقولون آی الناس لأن عذاب 

الاستتصال لا یصیب, المومنین فا فعالی ۱ عی: رتقلتا. الدنن آتا 

کذلک حفا عَلیْنا ن ج الَمَومنینَ»: : یونس: 

تا ار گنهن اه 

الأمة لا جمیع آفرادها. , 

و بالجملة فقوله: «و آثذر الّاسَ یوم هم الغذات انوا للتانت غدات 

الاستتصال الذی یقطع وان الظالمین منهم, و قد تقدم فی تفسیر سوره 

یونس و غیره آن ذلک 
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مکتوت علی الامد. فصاء‌بینهم وین و ولمم نی هد لاف | لمحمدنه و قد 

تکرر هذا الوعید منه تعالی فی عدة مواضع من کلامه. 

و هذا هو الیوم الذی یطهر الله الأرض فیه من قذارة الشرک و الظلم و لا 

بعیه-علیها بومتة الا الله سبخانه. فان الدعوه عاهة ب الامة هم ال الارض 

فاذا محا الله عنهم الشرک لم ببق منهم الا المومنون و یکون الدین کله لله, 

قال تعالی: «و لقَد کتبنا فی الرَبُور من بَعَد الذکر آنْ الارض یرئها عبادج 

الصَالِحُونَ 

و مما تقدم یظهر الجواب عما آورد علی کون المراد بالعذاب فی الأية 

توا الاستتصال آن القصر فی الاية السابقة ینافیه فان قوله: «اتما 
هم لبم تشحَص فیه الأبَصار ۳ بقصر آخذهم تا من نوم ارام 

3 0 لما عرفت آن العذاب المنذر به فی الایتین السابقتین هو العذاب 

الذی لا یصرفه عنهم صارف و لا بتخلف عنه آحد من الظالمین و هو مقصور 

فی عذاب بوم القيامة, و لا ینافی انحصاره فی بوم القيامة وجود نوع آخر 

من العذاب فی الدنیا. 

علی آن القصر لو تم علی ما پریده المعترض لدفع ما یدل علیه الأیات 

الکثيرة الدالة علی نزول العذاب بهذه الأمة کما آشرنا الیه. 

علی آن حمل العذاب فی الابة علن عذاب پوم القیامة یوجب صرف الایات 

عن ظهورها و رفع الید عما بعطیه اٍلسیاق فیها و لا مساغ له. 

فوله" «فیقول الذیت ظلهوا با آخیتا الق اخل فریت نخت دعونی:و نیع 


الرْسُل الضراد نه الظالمون. .شین آلناسن ضحم آلذین یآخذهم العذاب 
المستاصل و لا یتخطاهم, و مرادهم بقولهم: «أحْوّزا الی آجل تیم 
الاستمهال بمدة قصيرة تضاف الی عمرهم فی الدنیا حتی, تتدار کوا فیه 
فوتوه بظلمهم و الدلیل علیه قولهم: «ثْجب دَغوتک و تیم الرْسُل . 

و التعبیر بالرسل بلفظ الجمع فی قولهم: «و تیع الْسَل مع آن الّية تصف 
حال ظالمی هذه الأمة ظاهرا ۵ کان سفتضی: دلی ان بقال: و نتبع الرسول 
انما هو للدلالة علی آن العای فه ور هذا العذاب القضاء بین الرسالة و 
بین منکریها من غير اختصاص ذلک برسول دون رسول کمایفیده قوله: «و 
کل آأمَةٍ رشول قاذا جاء روم 
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فُضی ینم بالقسط و هم لا بْطلَمُونَ»: : یونس: 47. 

و قوله: «| و لَم تکُوئوا أَفُسَعَم من قَبْلّ ما کم من وال الاقسام تعلیق 
السکر فب شام مت بن مه سراف بل دی اه زر 
کذب المتکلم و قد آقسم فی کلامه لأذهب بذلک شرف المقسم به کقولنا: 
و الله ان کذا لکذا و لعمری ان الأمر علی کذا, وف لس اف اما 
التأکید. و لا ببعد آن یکون الاقسام فی الاية کناية عن ایراد الکلام فی صورة 
جازمة غیر قابلة للتردید. 

و الکلام علی تقدیر القول و المعنی یقال لهم توییخا و تبکیتا: ا کون 
۱ من القوة 

و السطوة و وسائل الدفاع اط خالدة مسيطرة وا فا لکم 
3 1 
قوله تعالی: «و سَکئنتَمٌ فی _مساکن الذین ظلْمّوا اف سَهْمٌّ الی آخر | ية 
معطوف علی محل قوله: «افی نم فسَمتَمٌ فی الاية السابقه. و المعنی: و 
تکونوا سکنتم فی مساکن الذین 1۳ آتفیندوم من الأمم السابقة, و ظهر 
لکم آن هذه الدعوة حقة و یتعقبها لو ردت عذاب مستاصل, , من جهتین: جهة 
المشاهدة حیث تبین لکم کیف فعلنا بأولتک الظالمین الذین سکنتم , فی 
مساکنهم؟ وه ات ام ان ام عذابا مستاضلا 
یتعقبه انکار الحق و رد الدعوة النبوية و یقطع دابر الظالمین. 
قوله تعالی: «و قَد مکرّوا 3 اللْه مَكرهَم و ان کان مَكَرْهَم 
لتزول مه الخبال حال خن اهر کی معا خی السابقة او من 
الضمیر فی «ِهم فیها آو من الضمیرین جمیعا علی ما قیل, و ضماثئر الجمع 
راجعة الی «الذین ظلْمّو|». 

و المراد بکون مکرهم عند الله احاطته تعالی به بعلمه و قدرته. و من 
اه ی ی و آما 
اذا کان الممکور به عالما بما هیاه الماکر من المکر و قادرا علی دفعه لفا 
المکر اناد مکرا علی نفس الماکر کما قال تعالی: «و ما درکن الا 


بالفسهم ما یَشْعَرون»: الاتعام: 123. ۳ ۲ 
و قوله: «و اِنْ کان مَکَرْهَمْ لِترُول مِنَهْ الْجبالٌ ان وصلیة- علی ما قیل- و 
اللام فی «لِترْول متعلق بمقدر بدل علیه لفظ المکر کقولنا بقتصضی ان 
تم ها اه لک و یرافح مکی الم ماوو عل 
دفعه ان کان مکرهم _ 

الخترآن فی تفن القر اه هل من وه 

دون هذه الشدة و ان کان علی هذه الشدة. 

و المعنی تبین لکم کیف فعلنا بهم و الحال آنهم مکروا ما فی وسعهم من 
المکر و الله محیط بمکرهم و ان کان مکرهم عظیما موجبا لزوال الجبال. 
و ریما قیل: ان «اٍنْ نافية و اللام هی الداخلة علی المنفی و المراد بالجبال 
معاته ای هی کالجیال اشاسات 0 ۳2 ۱۶ 390 
المعنی بقراءة ابن مسعود «و ما کان مکرهم» و هو معنی بعید. 

و قری آیضا: «لِتَرول بفتح اللام الأْولی و ضم اللام الثانية, و علی هذا تکون 
«از. مخعف من آلمشدوم و المفتی و التحفیی آن مکرهه کانمن العطمه 
بحیث تزول منه الجبال. 

قوله تعالی: «قلا تحْسَبَنّ ال مُحْلِت وغده رَسْلة رن اللّة غزیژ دُو انتقام 
7 
بو لاه آی ,دا کاناافی کدلی فلا تخس الم مطظفا لها فد رس اه 
من رهم و فحاخنی خی نو وه و کیف یخلف وعده و هو 
عزیز ذو انتقام شدید و لازم عزته المطلقة ی فان اخلاف 
الوعد ما لکون الواعد غیر قادر علی انجاز ما وعده آو لتغیر من الرأی 
قرو رحال تایه تدیجعلن لها بععه الیه العال ااولی ال نت 
علیه الوعد و الله سبحانه عزیز علی الاطلاق لا یتصف بعجز و لا تقهره حال 
و لا شیء آخر و هو الواحد القهار. 

ماص اتصافه بالاتفام ان شمم لح عفر اش کر و اسان ای 
ینتصف للمظلوم من الظالم. 

ودو انتقام فن, اسمانه:تعالن الخی التین شم الله عالی ها هقی 
0 العزیز, قال تعالی: «و اللَه 
عزیژ ذو انْتقام».: آل 

4 المائدة: 95 و قال: هشن له بقزند دی یفام زمر 37 فال 
فی الاية ( 1 عنها: «اِنَ اللة رید زو اقفامو کن لک بطهر آن «ز| 
انتقام» من فروع اسم «العزیز». 
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اکلام قن هی الاتتزاش و فساعه یه جعالی) 


الانتقام هو العقوبة لکن لا کل عقوبة بل عقوبة خاصة و هی آن تذیق غیرک 
من الشر ما یعادل ما آذاقک منه آو تزید علیه قال تعالی: «فمّن اغتدی 
یک قاقتذوا له بمثل ما اغتدی عم و او مُوا اللدَ . 
۱ 0 ۱۳ الحیوان 
ایضا اعمال یفشه آن کون سره ایا ها کان بختلف.: الفرضن 
الانسان الیه فالداعی الیه فی الانتقام الفردی هو التشفی غالبا فاذا سلب 
الواحد من الانسان غیره شیتا من الخیر آو آذاقه شینا من الشر وجد الذی 
و ایا و 
ناره الا بأآن یذیقه من الشر ما یعادل ما ذاق منه آو یزید علیه فالعامل الذی 
بصع الیه هه ااعساس ابا خی ها العف فریما اعانم م ای نها 
استنکف. ۱ 
و الانتقام الاجتماعی و تعنی به القصاصات و آنواع المواخذات التی نعثر 
علیها فی السنن و القوانین الدائرة فی المجتمعات آعم من الراقية و 
الشحة القالت. فبه. ان کم لفرص الداعی النه سایق فکرید م. له 
عقلیا و هو حفظ النظام عن الاختلال و سد طریق الهرج و المرج فلو لا 
اضل الاتفام » شواخده النترش الحان‌سها خر و جش ال الاسن لام و 
ارتحل السلام من بین الناس. 
۵ لذا کان هد ال مه الاگام خفا سه قفوم المخمم ه ان کان رجا 
استصحب حقا فردیا کمن ظلم غیره بما فیه مواخذة قانونية فربما یوّاخذ 
الظالم استیفاء لحق المجتمع و ان آبطل المظلوم حقه بالعفو. 
فقدین آن من الاتفام ها بعی غلی الاخساس هه الاتغام آلفردی الذی 
غایته التشفی, و منه ما ییتی علی العقل و هو الانتقام الاجتماعی الذی 
غایته حفظ النظام و هو من حقوق المجتمع و ان شئت قلت من حقوق 
المینة آه آلقانتون الجاری فی المجتمع فان. استقامة الاحکام المعدلة لحیاد 
الناس و سلامتها فی نفسها تقتضی موّاخذة المجرم المتخلف عنها و |ذاقته 
جزاء سیئته المر, فهو من حقوق السنة و القانون کما انه من حقوق 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 87 
ادا عوفت هذا علمت. آن.ما .تست البه ععالی.قی. الکنات و لته 
ام هم ها کان امن و این الالشی و هه المسمادیه ون 
شنت فقل من حقوق المجتمع الاسلامی و ان کان ربما استصحب الحق 
الفردی فیما [ذا انتصف سبحانه للمظلوم من ظالمة فهو الولی الحمید. 
و اما الاتقام الفری. المشف. علی الاخشاش. لعاند اتشفن. فساعته 


المقدسة اعز من آن یتضرر باجرام المجرمین و معصية المسیئین او ینتفع 
ی ار اه ی رن 
لتشمین القلب و اد کان تعالی لا بتفع. و لا عتضرر, نیع من: اعمال: غاده 
خیر| آو شرا طاعة آو معصية فلا وجه لنسبة الانتقام الیه کما آن رحمته غیر 
المتاهیه تانن آن بعدنهم یمد اب قالخرغیر فتاه کیف ۱۱ و الواخد هن آرناب 
الرحمة برحم المجرم المقدم علی آی معصية اذا کان عن جهالة منه و هو 
تعالی پصف الانسان- و هو مخلوقه المعلوم 1 حاله- بذلک اذ یقول: «انَة 
کان ظلوماً جَمْ جَهُولا»: الأحزاب: 72. 

فف | معط ِ فیه خلطا بین الانتقام الفردی و الاجتماعی, و الذی یثبت 
فیه تعالی هو الاجتماعی منه دون الفردی کما توهم کما آن فیه خلطا بین 
الفحه الشتسا بت الت ای رال کمن اسان هه الرخمد 
العملیت لت میم تعضره الا فص الشفتهد لنلی ,ای شسی مه عالی 
هی الرجفه الععایه دون الرخعه الفسانيه:ه لشییت الخلووفی الغدات: ۱۱ 
فیما |ٍذا پطل استعداد الرحمةٍ و امکان الافاضة قال فعالی: «بلی ع کت 
سَیتَةَ و آحاطت به حَطیْهُ قأولیک أَضحاب التّار هم فیها 0 البقرخ: 
91.. 

و هاهنا نکتة یجب آن تتنبه لها و هی آن الذی تقدم من معنی الانتقام 
المنسوب الیه تعالی نما یتأتی علی مسلک المجازاة و الثواب و العقاب, و 
اماد.علی سای شام الاعمال فرجع عففت ال احون اون 0 
الموّلمة بالنفس الانسانية عن الملکات الرديثة التی اکتسبتها فی الحياة 
الدنیا, بعد الموت,,و قد تقدم الیحث فی الجزء الأْول من الکتاب فی ذیل 
قوله تعالی: «اِنّ ال لا بَسشتجیی آن یَضْرِت متا ما»: 

الابة البقرة: 26 فی جز|ء الأعمال. 


[بیان 


قوله تعالی: «یوم ثبدلْ الرضْ عَيْر الأرْض و السّماواث و برَرُوا له الواجد 
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القّار» الظرف متعلق بقوله: «دو انتقام و تخصیص انتقامه تعالی , بیوم 

العامة.-شع. عقمفه. اجشع الاوفات .و الطروگ. آنما هو کون الیوم. اعلن 

مظاهر الانتقام الالهی کما آن تخصیص بروزهم لله بذلک الیوم کذلک. و 

علی هذا النسق جل الأوصاف المذکورة فی کلامه تعالی لیوم لقيامة 

کقوله: «الاْم مر یومَیذ ز لله»,: الانفطار: 19 و قوله: «ما کم من اللّه من 

عاصم»: المومن: 3 |لی غیر ذلک و قد تقدمت الاشارة الیه کرارا. 

و الظاهر آن اللام فی الأرض للعهد في الموضعین معا و کذا فی السماوات 

و السماوات ت معطوفة بقلم الأرض االت و المعنی 1 هده الأًرض غیر 

هذه الأرض و تبدل هذه السماوات غیر هذه السماوات 

و للتفشرین غی‌ستتی دل ار وا تسعاوات اعوال‌مخایه: 

خقیل؟ تیدل: الارض فضه و الساوات ذهبا ه ریما فیل. ان اارض ال من 

اس که ده الفساوات رلک 

و قیل؛ تبدل الْرض نارا و السماوات جنانا. 

و قیل: تبدل الأرض خبزة نقية يأکل الناس منها طول یوم القيامة. 

و.فیل: بل اارض. لکل. فزیق, مها تعتضیه عاله. قنبدل, لیغض الطقمنین 

خبزة یأکل منها ما دام فی العرصات و لبعض آخر فضة و تبدل للکافر نارا. 

و قیل: التبدیل هو آنه یزاد فی الأرض و ینقص منها و تذهب آکامها و جبالها 
و امدتما شخرها و تمد فد الادیم 6 حضیر مستویة لا بر قیها عوعا و لا 

اس و تتغیر السماوات بذهاب الشمس و القمر و النجوم و بالجملة یتغیر 

کل هن الارض:و السفاوات:عما هو علیه فی الدنبا من الصفات و الاشکال. 

و منشاً اختلافهم فی تفسیر التبدیل اختلاف الروایات الواردة فی تفسیر 

الایه مع آن الروایات لو صحت و اتصلت کان اختلافها اقوی شاهد علی آن 

و التدبر الکافی فی الایات لین تخوم حول تبدیل الارض و السهاء بفید آن 

اعد اتیجیل اعطم مدا تضورم ین تسط الیل علی السهل اه یل التراب 

فضة او خبز| 
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نقیا بت کقوله تعالی: «و آَشْرَقتِ الاض بئور ربها»: الزمر- 69 و قوله: « 

الْجبال قکاتث شراب»: النبً: 20 و قوله: «و تزی الجبال تجْسنها 
جا و هی 1 مّ مر السحاب»: النمل: 88 ان کانت الایة ناظرة الی یوم 
القيامة الی غیر ذلک من الیات. 


فالایات تلبی عن نظام غیر هذا النظام الذی نعهده و شون دون ما ننصوره 
فاشراق الارض یومئذ بنور ربها غیر اشراق بسیطها بنور الشمس آو 
الکواکب آو غیرها, و سیر الجبال ینتهی عادة |ٍلی زوالها عن مکانها و تلاشیها 
مثلا لا لی کونها سرابا, و هکذا نرجو آن یوفقنا الله سبحانه لبسط الکلام 
فی هذا المعنی فیما سپاتی ان,شاء الله تعالی. 

و قوله: «و بترژوا له الواجد القَهّاٍ» معنی بروزهم و ظهورهم لله پومثذ- 
مع کون الاشیاء بارزة غیر خفية علیه دائما- سقوط جمیع العلل و الأسباب 
التی کانت تحجبهم عنه تعالی ما داموا فی الدنیا فلا یبقی یومئذ- ۱ 
یشاهدون- شیء من الأأسباب یملکهم و یتولی هه سمل بالا بو ود 
الا الله جات کما یدل علیه ابات. کنیرم .عهم لا بلتمتون الی جانت: و لا 
پتوجهون الی جهة فی ظاهرهم و باطنهم و حاضرهم و الماضی الغائثب من 
آخواه اعمالیه لا مجدیی اه مات مها علیه ها ود 

الیل له هیا اند کسام هه ال ما ناهد انار الحتهی وم 
فن. الخلبة فیروز هم لله پوفند انما هو تاشت عین که سعالی هه لواحد الذی 
یقوم به وجود کل شیء و یقهر کل من دونه من موّثر فلا یحول بینهم و بینه 
حائل فهم بارزون له بروزا مطلقا. 

قوله تعالی: «و تَری المَجْرمین یَوَمیْذ مُقَّنینَ فی الأفاد سَرایلَهمٌ من 
قطران 5 تغشي وَجْوهَهُم آلتّاژ» 1 من التقرین و هو جمع 
الب نظیره: ۵ الاضفاه جمم الضمدوه الغل: الدی بجمم. الید الب العته اه 
هو فصای السساه عرسن المنووه وراسترانین سم السوال مه 
ار به الابل فانقم بظلون به, فیضیر 
کالقمیص علیهم و الغشاوة بالفتح الستر و التفطية بقال؛ غشی یقشی 
غشاوة آی سنره و غطاه, و معنی الایتین واضح. ۳ 

قوله تعالی: «لبَجْز ی ال کل تفس ما کسَبّت ان ال سَریغٌ الجساب معنی 
الفیر ان قی تفشیر القر آزن: 12 2 90 

الایة واضح, و هی بظاهرها تدل علی آن الذی تجزی به کل نفس هو عین ما 
کسبته من حسنهة آأو سيئة و [ن تبدلت صورته, فهی من الأیات الدالة علی 
آن الذی یلحق بهم یوم العنامه هوتیحة اعمالمم: 

فالی تفسر آولا معنی الجزاء فی یوم الجزاء, و انیا معنی انتقامه تعالی 
یومئذ و انه لیس من قبیل عقوبة المجرم العاصی تشفیا منه بل الحاق ما 
یستدعیه عمل المجرم به و ان شنت فقل ایصال ما اکتسبه المجرم بعینه 
الیه. 

و فی تعلیل هذا] الجز اء و هو فی بوم القیامة بقوله: «انّ ال سریع 
و ی ار 
هو ذلک الیوم لاغیر, آو آن الحکم بالجزاء و کتابته واقع عند العمل و تحققه 
یوم القيامة و مآل الوجهین واحد فی الحقيقة. 
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له تعالی: «هذا بلاغ لاس و لیند وا به و لیعلَموا آتما هو اه واحذ و 
رز اولوا ات الا تمعن لین ی با نی اسات او 9۹ 
الکفاية علی ما ذکره غیره. 

و الابة خاتمة السورة فالاأنسب آن تکون الاشارة بهذا الی ما اه فی 
السورة من البیان لا ٍلی مجموع الِقرآن کما ذکره بعضهم و لا الی ما ذکر 
من قولة. تعالی: «و لا تکستن. الله عافلا عقا بعمل. الطالفون [لی. آخر 
السورة کما ذکره اخرون. 

و قوله: «و لِیندَرُوا به الخ, اللام فیه للغاية و هو معطوف علی محذوف انما 
حذف لفخامة امرخ و عظی ناش لا تیا به آفهام الناس لارفتتها ل. خر 
ای ای با و یا ی ی اف ها دمن اه 
هو الانذار و العلم بوحدانیته تعالي و التذکر, فهم ینذرون بما ذکر فیها من 
مواخدته تعالن. الظالمین عاجلا و اجلاء و تتم. خلیهم. الحجهبما:د کر قنها هن 
ایات التوحید, و یتذکر المومنون منهم خاصة بما فیها من المعارف الالهية. 

و بهذا بتطابق مختتم السورة و مفتتحها آغنن قوله فیٍ اف السورة: «کتَاب 
انرلناه: النک لنگرج الانسن من الظلمات الی. اللفر بادن ربمم الی:ضراط 
العزیر آلحشد» عفد تقدم. آن عدلول, لاه آهو الیتی ص:بالدعون و التبلت 
الصاظ االضبفا ند 
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تعالی ربهم العزیز الحمید لیخرج الناس من الظلمات الی النور باذنه فانهم 
ان استجابوا الدعوة و آمنوا خرجوا بذلک من ظلمات الکفر الی نور الایمان 
بالفعل و ان لم یستجیبوا انذروا و وقفوا علی التوحید الحق و خرجوا من 
الجهل الی العلم و هو نوع خروج من الظلمة الی النور و ان کان وبالا علیهم 
و خسارا ففی الدعوة- علی آی حال- |ٍنذار للناس و اعلامهم نما هو اله 


(بحث روائی) 


فی المعانی, باسناده عن ثوبان: آن یهودیا جاء الی النبی ص فقال: یا محمد 
فرفعه توبان برجله و قال: قل: یا رسولٍ الله- فقال: لا ادعوه الا بأسماء 
آهله قال: ارات قول الله: «یوَم ش[. لوِض یر الأرض و السماواث این 

الناس یومتذ قال: فی الظلمة دون المحشر. قال: فما اول زا تاک احل 
الجنة آذا دخلوها؟ قال کبد الحوت قال: فما شرابهم علی اثر ذلی, قال: 
السلسبیل. قال ضذفت یا فحمد. 

اقول: و روی الحدیث فی الدر المنئور. عن مسلم و ابن جریر و الحاکم و 
البیهقی فی الدلائل عن ثوبان: مثله الی قوله: فی الظلمة 

و رفک آیضا فرم.عدع عن عانشه: آما سالت التبی ص‌عن دلی.فقال: غلی 
الصراط. 

و فی تفسیر العیاشی, ین ویر بن آبی فاختة عن الحسین بن علی (ع) 
قال: «بر ول الا رن کنر الا نی بارض. لش یکنستب قایها الدتوت بارزخ- 
لیست علیها جبال و لا نبات کما دحاها آول مرة. 

آقول: و رواه القمی آیضا فی تفسیره, و فیه دلالة علی حدوث الجبال و کذا 
النبات بعد تمام خلقة الأرض. 

۱ آخرج البزار و ابن المنذر و الطبرانی و اين مردویه و 
البیهقی في البعث عن ابن مسعود قال: قال رسول الله ص فی قول الله: 
یوم ثبدّل انعر ارس . قال: آرض بیضاء کأنها فضة لم یسفک فیها دم 
حرام- و لم تعمل فیها خطِينُة. 
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اقول: و رواه ایضا عن ابن مردویه عن علی عنه (ص): مثله 

و فیه, اخرج ابن ابی الدنیا فی صفة الجنة و ابن جریر و ابن المنذر و ابن 
آبیجاتم عن علن: بن ابی طالب فی الابة قال: تبدل الأرض من فضة و 
السماء من ذهب. 

اقول: و حمل بعضهم الکلام علی التشبیه کما وقع فی حدیث ابن مسعود 
السابق. 

و فی ۰ باسناده عن زرایخ کر آبی صففر. ع قال: سأله آبرش 
و مقال الا فولت 
ان الناس یومّذ لفی شغل من الأکل- فقال آبو جعفر (ع)- فهم فی النار لا 
بفتعلون.عن اکل. | لضریع و شرب ااخفیمه و هم فی عذاب فکیف پشتغلون 
عنه فی الحساب؟. 

اقول: و قوله: «تبدل خبزة نقیة» یحتمل التشبیه کما ربما بستفاد من الخبر 


الاتی. 

الزهری قال: حج هشام بن عبد الملک فدخل المسجد الحرام- متکتا علی 
ولد سالم مولاه- و محمد بن علی بن الحسین (ع) جالس فی المسجد- 
فقال له سالم مولاه- یا 2 ی هذا محمد بن علی قال هشام: 
اون 2 هن العراق؟ قال: نعم. فقال: آذهب الیه فقل له: یقول لک 
آمیر المومنین : ما الذی پاکل الناس و یشربون- الی آن یفصل بینهم یوم 
القيامه قال آبو جعفر (ع): فکتفد الناس علی هل فرخر نمی فیها. انغار 
متفجرخ- یأکلون و یشربون حتی یفرغ من الحساب-. 

قال: فرآی هشام آنه قد ظفر به فقال: الله اکتر اذفت الیه فقل: ما 
آشغلهم عن الأکل و الشرب یومثذ. فقال آبو جعفر (ع): هه ۱0 
و لم یشتغلوا عن ذلک- قالوا افیضوا علینا من الهاء ۳۱ مما رزقکم الله. 
فسکت هشام لا یرجع کلاما ۱ ۰ ۱ 

و فی الدر المنثور, آخرج این مردویه عن آفلج مولی آبی آیوب: آن رجلا من 
بهود بتبال التتیض «یوم نیدل الاَضن عَیْرّ الاْض ما الذی تبدل به؟ فقال: 
خبزة, 
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فقال الیهودی: درمکة بابی انت. قال: فضحک ثم قال: قاتل الله الیهود هل 
ندرون ما الدررمکة؟ لباب الخبز. 

و فیه, اخرج احمد و ابن جریر و ابن آیی حاتم و آبو نعیم فی الدلائل عن 
۳ رت الأنصاری قال: ۳ النیی ص حبر من الیهود و قال: آ رآیت اذ 
یقول الله؛ «یوم تبدل الوَضن عر الا رض فأین الخلق عند ذلک؟ قال: آضیاف 
الله لن یعجزهم ما لدیه. 

آقول: و اختلاف الروایات فی تفسیر التبدیل لا یخلو عن دلالة علی ۳ 
افتال مضروبة للتقریب و المسلم من معنی التبدل آن حقيقة الأرض و 
السماء و ما فیهما یومتذ هی هی غیر آن النظام الجاری فیهما یومتذ هو غیر 
النظام الجاری فیهما فی الدنیا. 

و فی المعانی, باسناده عن محمد بن سم قال وتمفت: با عفر (۶) 
یقول: اعد خی الله-عرتی جفی ره منذ خلقها سبعة عالمین لیس 
فیهم من ولد آدمه خاففم مش دی الأرض- فاشکنهم فیها ه اخدابعة واحه مع 
عالمه-. 


ثم خلق الله عز و جل آدم آبا البشر- و خلق ذریته منه- لا و الله ما خلت 
الجنة من آرواح المومنین منذ خلقها, و لا خلت النار من آرواح الکفار و 
العصاخ- عز و جل لعلکم ترون اذا کان .یوم القیامة- و صير آبدان 
اقلا له سم ار داخوی فی الحنهت هی آبدان احل التارمه ارعاخم فی 
النار- ان الله تعالی لا یعبد فی بلاده- و ۷ یخلق خلقا یعبدونه و یوحدونه؟ 


بلی و الله لیخلقن الله خلقا من غیر فحولة- و لا انات یعبدونه و یوحدونه و 
یعظمونه- و یخلق لهم جوا ی [ لیس الله عز و جل 
یقول: «یوم تب بل ایض عَیْر الارْضٍ و السُماواث ؟ و قد قال عز و جل: «ا 
قعیینا بالق الا ول بل ه هم فی لیس من خلق جَدید». 

آقول: فان الختاشی: ۳ مثله, 

۵ هو یر القعایه لد اهر اه سابقا. 

و فی تفسیر القمی قوله": «یوم تبدّل الاضه یر الأرضٍ قال تبدل خبزة 
بیضاع_فی الموقف يأکل منها المومنون «و تَرّی الْمُجْرِمین بَوْمَیْذ مَقَرّنینَ 
فی الأصفاد» قال: قال: را 
قال: قال: 

السرابیل القمیص. 
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قال: 


و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «سَرایلهم من 
قطرانِ هو الصفر الحار المذاب انتهی حره- یقول الله عز و جل: «و تغشی 
جوم لاه سربلوا ذلک الصفر و تغشي وجوههم النار 5 
آقول: یعنی آن المراد بالجملتین: «سَراييهُمٌ من قطران و تقشی وَجْوَهْم 
الا ر*« جمیعا بیان اور مستورون مغشیون اما آبدانهم فبالقطران و اما 
وجوههم فبالنار. 1 


(15) (سورة الحجر مکية و هی تسع و تسعون آیة) (99) 


تخرد اتحجر (قلا: الایات: 1 الی ۲8 


و قالو با با لذٍی 


ترل عَلیه 
9 


(بیان) 


تشتمل السورة علی الکلام حول استهزاء الکفار بالنبی ص و رمیه بالجنون 
رم الفرآن: الکزيم باند من اهذار المتانین قمییا رید تن ش.ه آمره 
بالصبر و الثبات و الصفح عنهم و تطییب لنفسه الشريفة و انذار و تبشیر. 
و هی مکية علی ما تشهد به ایاتها, و نقل فی المجمع عن الحسن استثناء 
3 ۱ 
چو لد آییْناک سَبْعاً من المَنانی الایة, و قوله «کما آئرلْنا ی امه 
الذین جقلوا الفْوان عضین و سیاتی ما فیه. 
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و تشتمل السورة علی قوله تعالی: «قَاصَدم یما توْمَرُ و آغرِض عن 
افش رکین الخ, و الاية تقبل الانطباق علی ما ضبطه التاریخ ان انیت کر 
اکتتم فی آول البعثة ثلات سنین او اربعا او خمسا لا یعلن دعوته لاشتداد 
الأمر علیه فکان لا یدعو الا آحادا ممن یرجو منهم الایمان یدعوهم خفية و 
پسر الیهم الدعوة حتی آذن له ربه فی ذلک و آمره آن یعلن دعوته. 

و توّیده الروایات الق مرن هن ری التتبعن و احل السنة ۷ (ص) کان 
یکنتم فی آول بعثته سنین لا بظهر فیها دعوته لعامة الناس حتی آنزل الله 
تعالی علیه: «قاصَدم یما نوم 5 اغُرض عّن الَمُشرکین اتا کقیناک 
الفشتقربین فخوح الی: الناتن» و اظهر ال عون و علهه: فالسوره مکیه باراد 
فی آول الدعوخ العلنية. 

و من غرر الایات القرآنية المشتملة علی حقائق جمة فی السورة قوله 
تعالی: 





«و ان من شیهء الا علدنا حاینة الایه, و قوله: «ا تخن ترلنا الک و تا له 
ن. 

قوله تعالی: «الر تَلک آیاث الخاب و زان ۶ مبین الاشارة الی الایات الکريمة 

القرآنية فالمراد بالکتاب القرآن, 0 للدلالة علی عظم شأنه و 

قخامه آمزره کما آن التعبیر بتلی و هی للاشارة الی الیعند لذلک. 

و المعنی هذه الایات العالية منزلة الرفيعة درجة التی ننزلها الیک آیات 

الکتاب الالهی و آیات قرآن عظیم الشأن نو فاصل بین الحق. و الباطل علی 

خلاف ما یرمیها به الکفار بما یرمونک بالجنة مستهزءین بکلام الله. 

و من الممکن آن راد بالکتاب اللوح المحفوظ فان القرآن منه و فیه قال 

تعالی: 

« اه لَفرآن كرِيم فی کتاب مَکنون»: الواقعة: 78 و قال: «بل هو قَرَانْ 

مجید فی ل اد 0 22 فیکون كت «یلک آیاث ِ 


۵ ع 


لعَلکم تعقلون و اه فی ام الکتاب [ لدَیْنا لعلیهٌ حکيم»: الزخرف: 4. 

قوله تعالی: «رْبما بوذ الذین جٍ کقژوا لو کائوا مُسْلمینَ توطئة لما سیتعرض له 
من قولهم للنبی: «یا ۳ آلذی تون علیّه الککر لک لََْتون پشیر به الی 
۳ سیندمون 1 
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علی ما هم علیه من الکفر و یتمنون الاسلام لله و الایمان بکتابه یوم لا 
سبیل لهم الی تحصیل ذلک. 

فقوله: «ربما یوذْ» المراد به ودادة التمنی لا مطلق الودادة و الحب. 
الدلیل علی ذلک قوله فی بیان هذه المودة: «لو کار بو تمیق فان اععای 
ج و انوا قدلان علی آن هدادنهم فدادق کمن و انم متون, الاتبتلام 
و اه ۱ 
داموا فی الدنیا. 

فالایهتدل علین ان الخین کقووا ند هون علی کفرهم تن ان نله کات 
مسلمین بعد انطواء بپباط الحياة الدنیا. 

قوله تعالی: «درهم یاکلوا و 7 بِتَمَتعوا| و همم الأْمَل قسوف یَعْلَمُونَ الالهاء 
الصرف و الاشغا لور پقال: لهاه کذا کذا عن کذا ای شغله عنه و آنشاهز کرد: 

و قوله: «دََْم یَاکلوا و یلوا و هم لأْمل آمر برفع الید عنهم و ترکهم 
اس نا ای و 
علیهم لاثبات هذه الحقيقة و هی انهم سوف بودون الاسلام و ینمنوبه و لا 
سبیل لهم الی تحصیله و تدارک ما فات منه, و قوله: «قسَوّف بَعْلمُونَ فی 
موضع التعلیل للأمر آی ذرهم و لا تجادلهم و لا تحاجهم فلا حاجة الی ذلک 
لأنهم سوف یعلمون ذلک فان الحق ظاهر لا محالة. 

و فی الاأية تعریض لهم آنهم لاغاية لهم فی حياتهم الا الأکل و التمتع بلذات 
المادة و التلهی بالامال و الأمانی فلا منطق لهم الا منطق الاأنعام و الحیوان 
العجم فمن الحری آن یترکوا وا ی که ول مان له الحعه السده 
المبنية علی آساس الِعقل 0 و الهنطق الانسانی. 

قوله تعالی: «و ما أمَلکنا من قَدَیَةٍ الا و لها کتاثِ معْلْومْ الی آخر الأبتین 
تثبیت و توکید لقوله فی الاية السا رف «فسَوفت یَعْلَمُونَ کلین ما بعطیه 
السیاق و المعنی دعهم فانهم لا یسلمون فی هذه الحياة الدنیا و انما یودون 
الاسلام بعد حلول آجلهم و نزول الهلاک بهم, و الناس لیسوا بذوی خيرة فی 
ذلک بل لکل امة کتاب معلوم عند الله مکتوب فیه اجلهم لا یقدرون آن 
یستقدموه و لا یستاخروه ساعة. 
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و فی الایتین دلالة علي آن الأمة من الانسان لها کتاب کما آن للفرد منه 
کتابا, قال تعالی: ِ انسان مناخ طایّره فی عَنفه 5 و تخرخٌ له یوم 
الَقبامة کتابا بلقاه اه ترآ 1 


قوله تعالی: «و قالوا پا ها الذی بل عَلَیّه الذْکرّ تک لَمَجْنُونْ کلام خارج 
فخرخ الاستفراء والالی خاطنهه (ض) لاباسمة بل بوضت ترول الدکن علیه 
کضا کان بدعبه. و جاءوا بالععل المجهول للذلاله علی آن منزله. غین معلوم 
عتدهم و لا اعتهاه و لاوتفق لفم بما بدعیه هه ان الله خعالی »هه الدی انز له 
فتحضی بای بل یه الا یر و کا تفه الارل غایه یر کل ول هن 
الاستهز |ء کما آن قولهم : «اتی لَمَجْتُونْ رمی و تکذیب. 

قوله تعالی: «لوّ ما تأتینا بالملائْکَة ان کنّت من الصَادقین لو ما مثل هلا 
للتحضیض آی هلا تأتینا بالملائكة ان کنت صادقا فی دعوی النبوة لیشهدوا 
علی صدق دعواک و ینذر معک, فهو قریب المعنی من قولهم علی ما حکاه 
الله: «لوٍ لا آئزل یه ملک قیکُون مَعَهٌ تذیرآ»: الفرقان: 7. 

وک افترآنیه علی ااساه اه انا نگ یرهم الند اعمامی آن 
البشرية کينونة مادية معمورة فی قذارة الشهوة و الغضب لا نسبة بینها و 
سشالمالم الساوی الدی هو محض النورانبه و الظهاره فمن ادعی توعا هن 
ااتصاله بای العالم الرمخای فعلیه آنانی فص امن اد 
الکرام لیصد قوه فی دعواه و یعینوه فی دعوته. 

ا هو ی 
فعناها آن. هولاء. الالمة .فی, مفزل. من الشفاعة و الغبادة بامز من اللد 
سبخانه و هو ال ااامه, وا دلیل علی دلی کاعترافهمربه فلیز لوا ه هتفه۱ 
و یصدقوا النبوة. 

قوله تعالن: «ما سول القلانکه زا بالکی فا کاها ادا ری خوان ,شا 
اقترخوا علن البی ص آن بانتهم بالملانکه اختی نضد فوخ: و محصل الجواب 

ان السته الالمه ارت علی ین ما کته میم عت سار النیت کاو 
انزلهم و آظهرهم لهم عن اقتراحهم ذلک کان ذلک آية سماوية خارقة للعادة 
نازلة عن اقتراحهم, و من شأن الاية المعجزة النازلة عن اقتراح الناس آن 
یعقیها عذاب الاستتصال و الهلاک القطعی 
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ان لم یومنوا بها, و هوّلاء الکفار المعاندون لیسوا بمومنین فهو الهلاک. 

و بالجملة لو آنزل الله الملائكة و الحال هذا الحال- هم یقترحون آية فاصلة 
اش اه مت الباطل ای لقع تالف الفاصل العمت. مها کاقیا اه 
منظرین بل یهلکون و یقطع دابرهم. هذا محصل ما ذکره بعضهم. 

۵ قیل: العرادبالحق فی. الابه الموت و المعتی ما ترل الملانکه غلی الناش 
ال مصاضا الخی الم هه مها کاها ازا هرب کاس ما ید من 


قوله تعالی: ۱ 
«یَو یرون المَلایِکَة لا بُشری : 0 ج الاية. 
ول اراد ال لرشاه ما نزل الملاتکة الا بالوحی و الرسالة و 


کأنه ماخود من نجو قوله: ام الر نیت[ بالح»,: النساء: 170 «و 


قوله قَقَدٌ کَدْبُوا یالحق لَمّا جاءَهُم الأنعام: 5 
فهذه وجوه مذکورة فی تفسیر الابة و دونها وجوه مذکورة فی مختلف 
التفاسی و هی جمیعا لا تخلو من شیء و هو ان 1 شیئا منها لا با بنطبق ی 


الحصر الموچود فی قوله: 
«ما رل الْلایكة 1 بلعو فنزول الملانكة لا یختص بعذاب الاستتصال 


تن ماک ۱ الثلاث المذکورة للحق 1 آآف فده بععر کفیرخ 
تذفعها اطلاق الا کما هو ظاهر لمن راجع الوجوه العفروه آنعا. 
و پمکن آن یقرر معنی الایة پاستمداد من التدبر فی آیات آخر آن ظرف 
الحیاة المادية آعنی هذه النشاأة الدنيوية ظرف یختلط فیه الحق و الباطل 
من غیر آن یتمحض الحق فی الظهور بجمیع خواصه و آثاره کما یشیر الیه 
قوله تعالی: «گذلک بَّرث اللة الَحَوّ و الباطِل الرعد: 17. و قد تقدم 
| 
۳ آللشی ولیک کا صافه اش ام لایان ای مارفاها مدع 
آعمارنا, و من الشاهد علیه قوله تعالی: «و لو جَعلناة ملکاً لجَلناة رغلا ۶ 
للبشنا علَْهمْ ما بَلیسُونَ».: الأنعام: 9 و الظرف ظرف الامتحان و الاختیار و 
لا اختار ۱ مه امتان الشاس العف بالباطل و اختلاط الخیر هلر بنحه 
جتی بقق اسان علی ملنقی الظریقین و متشعب التجدین ول علی 
الخیر و الشر بآثارهما و آماراتهما ثم 
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ما یستحفه من السعادة و الشقاوة. 
س لاطل کمابدل علبه قوله نی شون اه مرفم و شعلون 
ما بُوَمَرُونَ»»: التحریم: 6 و قوله: «بِل عبادٌ مُْرَمَونَ لا یَسْبقُوتَة بالقَوّل و 
هم بامره خعاهن*: الانبیاء: 27. 
ای وان ی 
وجودات طاهرة نورانية منزهة عن النقص و الشین لا تحتمل الشر و الشقاء 
وان نها اکن التادو النعخته و التعصیر فلایخکم ها ها ااتظام 
الا ای سس ان عااضار وعوا الصا و شاوی 
الطاعه خر لته ی الستفای و الشفای سار و سوافی. ایح 
المستوفی فیه فیما یناسیه من المورد ان شاء الله. 
سای آیضا آن الانسان لا طریق له الت-هذا الظرفت لها دام عقوقلا 
فیستا العاله العای ترطف مرطات الشهوات ما هعاء کاهل الکفر ج 
الفسوق الا ببطلان عالمهم و خروجهم الی العالم الحق و ظهوره علیهم و 
انکشاف الغطاء عنهم کما یشیم آلیه قوله: «لَقَةٌ کت فی عَفْلةٍ من هذا 


2 


قکشَفنا عنک غطاءک قَبَصرّک الیِوَم حدیذ». 8- 22 و هذا هو العالم الذی 


سیف تکیت ال الاتییات آمری 

فتین آن-طهور عالم اللافکد لاناس الخین قی غال آلنادی موق غلی 
سل الطوی ماشعال الصا الی الا وهی الموت لیم اف 
الط شقن عان اللعه آوبا الهری مر اقوار الانعت النلا من 
اه ای اه مسا الغیب و هم فی عالم الشهادة کالنیاء (ع). 
و لعل ما قدمناه هو المراد بقوله: «ما تترّل الْمَلایْكَة الا بالحق و ما کائوا ادا 
مریم ایهم نها افرحوا رون الملانکه لیا مدوم کی صورهر اراد 
چتی یصدقوا و هذا الحال لا تتمهد لهم الا بالموت کما قال تعالی: «و قال 
الذین ا حون یقاعنا لو لا آئٍل عَلیتا المَلایِة. الی آن فال- یوم رون 
الملایِکَة لا شری یز للَمْعرمین و بَفولون را مَعْجُوراً و قدثنا (لی ما 
1۱2 من عقل قجعلنام هباء َنْنُورآ»: الفرقان: 23 
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و قد اجتمع المعنیان فی قوله تعالی: «و قالوا لو لا آئزل له ملک و لو 
انا ملکا لمقضی الامز بُع لا بنطژون و لو جقلناة ملک لجعلناة لا و لَسنا 
0 ما طسو لام 9 تفیل تال له انا علیه اناد اد 
خارقة للعادة مصدقة للنبوة کان لاز مه القضاء علیهم و هلاکهم و لو قلدنا 
الملک النبوة و الرسالة کان لا زمه آن نصوره فی صورة رجل من الانسان؛ و 
آن نوقفه موقفا یحتمل اللبس فان الرسالة احدی وسائل الامتحان و الابتلاء 
الالهی و لا امتحان الا بما یحتمل السعادة و الشقاء و الفوز و الخيبة و یجوز 
معه ایام و الما که امتفضل ال الوساله تمامضطر العصول الن: ااسار 
و یلجت النفوس الی القبول ورالیقین لبطل ذلک کله. 

قوله تعالی: «یّ تَحشل تن ترّلتا الذکر 5 7 له لحافظون صدر الاية مسوق سوق 
ال 0 ات الحصر باظر الماک هن الصرازاه 
من آهذار الجنون و آنه (ص) مجنون لا عبرة بما صنع و لا حجر و من 
اقتراحهم آن یاتبهم بالملائكة لیصدقوه فی دعوته و آن القران کتاب سماوی 


ی او ار ی 
حتی یعجزوک و یبطلوه بعنادهم و شدة بطشهم و تتکلف لحفظه ثم لا تقدر, 
و لیس نازلا من عند الملائکة حتی یفتقر الی نزولهم و تصدیقهم یاه بل 
تحن آترلنا هذا الذکر اتزالا تدریجیا و انا له لحافظون نما له من ضفه الذکر 
بما لنا من العناية العاملة به. 

نم در ی .اه عون من ان و رف سیم آضله: مصون من 
الزيادة علیه بما یبطل به کونه ذکرا مصون من النقص کذلک. مصون من 
التغییر فی صورته و سیاقه بحیث پتغیر به صفة کونه ذکرا لله مبینا لحقائق 
معارفه. 

فالاية تدل علی کون کتاب الله محفوظا من التحریف بجمیع آقسامه من 


جهة کونه ذکرا لله سبحانه فهو ذکر حی خالد. 

و نظیر الأية فی الدلالة علی کون الکتاب العزیز محفوظا بحفظ الله مصونا 
من التحریف,و التصرف بأي وجه کان من جهة کونه ذکرا له سپحانم قوله 
1۳ «اِنّ الذین کَقَژوا بالذکر لَمّا جاءَفم و اه تکتا عزیژ لا بأتیه الباطِل 

من بَیْن یَدَیّه و امن 
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حلفه یل من حکیم حَوید»: 0 : 42. 

و قد ظهر بما تقدم آن اللام فی الذکر للعهد الذکری و آن المراد بالوصف 
لحافظون هو الاستقبال کما هو الظاهر من اسم الفاعل فیندفع به ما ریما 
یورد علی الأية آنها لو دلت علی نفی التحریف من القرآن لأنه ذکر لدلت 
علی موه التور ان و اانعیان اضا ارم کل مشتا دک مم اخ کلامه تعالت 

صریح فی وقوع التحریف فیهما. 

و ذلک آن الأية بقرينة السیاق انما تدل علی حفظ الذکر الذی هو القرآن 
بعد الم الی الایم وطا لاله مها غلی قلبه الدکر العفظ لالم مدوران 
الحکم مذارد. 

ق ی ماهتا فا نام 


(بحث روائی) 


۳ ید الله (ع) قال زد کان ؛ یوم القيامة ِ 1 
الله: لا یدخل الجنة الا مسلم- فتومت بود آلزین کفروا له کانها منتلمین. تم 
قال: ناکرا هخا ولمم اامل» آی شغلهم فسوف و 
آقول: و روی العیاشی, ۹ پخ‌خصاء آلمکی عون انس عفر .وه انی 
و فی الدر المنتور, آخرج الطبرانی فی الاوسط و ابن مردویه بسند صحیح 
عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله ص: ان ناسا من آمتی یعذبون 
بذنوبهم- ۳ شاء الله ار یکونوا- ثم بعیرهم آهل الشرک 
فیقولون: ما نری ما کنتم فیه من تصدیقکم نفعکم- فلا ییقي موحد الا 
آخرجه الله تعالی من النار. ثم قرأً رسول الله ص: «ربما یود الذین کفرّوا 
لو کائوا مُسْلمین . 

آقول: و هذا المعنی مروی بطرق آخری عن آبی موسی الأشعری و آبی 
ی ۱ 

قال: 
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قال رسول الله ص: ان اتحات ۳۳۳ الامم- کلها الذین ماتوا 
علی کبائرهم- غیر نادمین و لا تائبین من دخل منهم جهنم لا تزرق آعینهم. و 
لا تسود وجوههم, و لا یقرنون بالشیاطین و لا یفلون بالسلاسل, ولا بجرمون 
الحمیم. و لا یلبسون القطران- حرم الله اجشادهم علی الخلون. من 

التوحید. و صورهم علی النار من آجل السجود- 

فمنهم من تأخذه النار الی ( النار الی عقبیه, و منهم 
من تأخذه النار ٍلی فخذیه, و منهم من تأخذه النار ٍلی حجزته, و منهم من 
تاخذه الثار الی. عفن ی و منهم من یمکت فیها 
شهرا ثم یخرج منها, و منهم من یمکث فیها سنة ثم یخرج منهاء و آطولهم 
قیها مکثا بقدر الدنیا منذ یوم خلقت الی آن تفتی 

فاذا آراد الله آن یخرجهم منها- ۱] 
آهل لادیان و الأوثان لمن فی النار من آهل التوخید: آمنتم بالله و کنبه و 
زا فنص و. انم انوم فی: الار بینهاء- فیغضب الله لهم غضبا لم یغضبه 
لشیء فیما مضی- فیخرجهم الی عین بین الجنة و الصراط- فینبتون فیها 
نبات الطراثیث فی حمیل السیل- 0 ۳ 
هوّلاء الجهنمیون عتقاء الرحمن- فیمکئون فی الجنة ما شاء الله آن یمکئوا-. 


یسآلون الله تعالی آن یمحو ذلک انیم کنهم 2 الله ملکا فیقجوه. 
تفا فلی ااعا ی فینساهم الله علي عرشه, و یشتغل ۶ عنم اهل 
الجنة 9 و لذاتهم, و ذلک قوله: «ربما بود الذین کَروا و کنو 
آقول: الطرئوت تور ی السیل غناوه, و قد روی من طرق الشيعة ما 
و آخرج و آبن مردویه عن تب سعید. آن رسول الله ص غرس 
عودا بین بدبة و آخر الن جنبه و آخر بعدم. قال: | عدرون ما هذا؟ قالوا: الله 
و رسوله آعلم, قال: فان هذا الانسان و هذا آجله و هذا آمله- فیتعاطی 
الامل فیختله الاح وش وی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 104 

آقول: و روی ما یقرب من معناه ظرن عن آنس عنه (ص). 

هی هشن امیر امین( آه فال اب اس‌ها اخاف انم 
اثنان: 

اتباع الهوی, و طول الاأمل, فان اتباع الهوی یصد عن الحق, و طول الامل 
ینلسی الاخرة. 

و فی تقسیر القمی, : فی قوله تعالی: «ما رل الَْلایْکَة الا یالْحکٌ 5 ما 
کائوا اذا مُنْظرِینَ قال: قال (ع): لو آنزلنا بالملاتكة لم ینظرواً و هلکوا. 


کلام فی آن القرآن مصون عن التحریف فی فصول: 


الفصل 1 [الاستدلال علی نفی التحریف بالقرآن 


من ضروریات التاریخ آن النبی العربی محمدا ص جاء قبل آربعة عشر قرنا- 
تقریبا- و ادعی النبوة و انتهض للدعوة و امن به امة من العرب و غیرهم. و 
ار اه سا نت اس میا سار 
کلیات الشريعة التی کان پدعو الیها, و کان بتحدی به و بعده آية لنبوته, و 
آن القرآن الموجود الیوم بایدینا هو القرآن الذی جاع به و قرأه علی لناس 
ای ها اه 
التاشن بانه القران التازل غلی التبی:ص. 

فهده آموز لا بزتاب فی: شی۶منها الا مضاب فی فهمه.و لا اختمل, تعضش 
ذلک آحد من الباحثین فی مسألة التحریف من المخالفین و الموالفین. 

و انما احتمل بعض من قال به من المخالف آو الموالف زيادة شیء یسپر 
کالجملة آو الاية «1» آو النقص آو التغییر فی جملة آو آية فی کلماتها آو 
اعرابها, و آما جل الکتاب الالهی فهو علی ما هو فی عهد النبی ص لم یضع 
و لم یفقد. 


(1) کقول بعض من غیر المنتحلین بالاسلام ان قوله تعالی: «انک میت و 
انهم میتون» من وضع آبی بکر وضعه حین سمع عمر و هو شاهر سیفه بهدد 
بالقتل من قال: ان النبی مات فقرآها علی عمر فصرفه. 
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ثم انا نجد القرآن بتحدی بأوصاف ترجع الی عامة آیاته و نجد ما بأیدینا من 
القرآن آعنی ما بین الدفتین واجدا لما وصف به من آوصاف تحدی بها من 
غیر آن یتغیر فی شیء منها او یفوته و يفقد. 

فنجده یتحدی باللاعة ۵ القصاجه وعد ها ابا متععلا علی:دلی النظم 
العجیب البدیع لا یعدله و لا يشابهه شیء من کلام البلفاء و الفصحاء 
المحفوظ منهم و المروی عنهم من شعر آو نثر آو خطبة آو رسالة آو 
محاورة آو غیر ذلک و هذا "0 موجود فی جمیع الایات سواء کتابا متشابها 
مثانی تقشعر منه الجلود و القلوب. ِ 
و نجده یتحدی بقوله: دا قلا پتدبرژون القوآن لو کان من عند غیر الله 
لوَجَدُوا فیه اختلافا کثیرآ»: النساء: 82 بعدم وجود اختلاف فیه و نجد ما 
بایدینا من القرآن یفی بذلک آحسن الوفاء و اوفاه فما من. انقام. او خلل 
ی و 
الرآی من شطر لا و هناک ما یدفعه و یفسره. 


و نجده پتحدی بغیر ذلک مما لا یختص فهمه باهل اللغة العربية کما فی 
قپوله: «فْل لین اجْتَمَعتِ لس و الچثٌ علی آن یئوا یمثل هذا الفْرَآن لا 
نو بمئله و و کان بَعضَهُم ی لتعّض ظهیرآ»,: اسراء: 88 و قوله: «انَهْ لَفَوّل 
قصّل و ما هو بالهَرل».: الطارق: سم تخد مابایشاهن القران بسه‌دن 
البیان فی صریح الحق الذی لا مرية فیه, و یهدی الی آخر ما یهتدی الیه 
العقل من اضول المعارف الحقيقية و کلیات الشرایئع الفطرية و تفاصیل 
تا دا ی 
نحصل علی شیء من التنافض و الزلل بل نجد جمیع المعارف علی سعتها و 
کثرتها حية بحياة واحدة مدبرة بروح واحد هو مبداً جمبع المعارف القرآنية و 
الاصل الذی الیه ینتهی الجمیع و یرجع و هو التوحید فالیه ینتهی الجمیع 
بالتحلیل و هو یعود الی کل منها بالترکیب. 
۵ دض اف آختان الما یس مود ال اه آمممم مضه ها وا اف 
کلام الله یورد قصصهم و یفصل القول فیها علی ما بلیق بطهارة الدین و 
ات ای ماه انم وضو تیوه لاه ماما ها فد 
من الغضضن الق آنته‌غلی: ها بمانلها هما ورد فی:العفدین انجلی دلکه آخسن 
الانجلاء 
و نجده یورد آیات فی الملاحم و یخبر عن الحوادت الاتية فی آیات کثيرة 
بالتصریح 
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مصد قة. 
و نجده یصف نفسه بأًوصاف زاکية جميلة کما یصف نفسه بأنه نور و آنه 
هاد بهدی اٍلی صراط مستقیم و الی الملة التی هی اقوم و نجد ما بایدینا 
ف. القران لا بفقد شا فن.ذلک و لا بهمل. فن. آضر الهدابة و الدلالد ج. لا 
دقيقة. 
و من آجمع الأْوصاف التی یذکرها القرآن لنفسه آنه ذکر لله فانه یذکر به 
تعالی بما انه اية دالة علیه حية خالدة و بما انه یصفه باسمائه الحسنی و 
صفاته العلیا, و یصف سنته فی الصنع و الایجاد. و یصف ملائکته و کتبه و 
رسله, و یصف شرائعه و آحکامه, و یصف ما ینتهی الیه آمر الخلقة و هو 
الفعادمرخوع الک البه: تسبحانهم و فاضیل ماایتول. الیة امد نان من 
السعادة و الشقاء, و الجنة و النار. 
ففی جمیع ذلک ذکر الله, فقو الدی بروه انعر ان باظلاق اتقو با نهد کر 
نجد ما بأیدینا من القرآن لا بفقد شیثا من معنی الذکر. ۱ 
و لکون الذکر من آجمع الصفات فی الدلالة علی شئون القران عبر عنه 
بالذکر قی الأیات التی آخبرٍ فپها عن حفظه القرآن عن البطلان و التغییر و 
التحزیف کفولهة عالی ان دیق بلخدون.فی آبایتا لا بکفون علیتا | فمن 


بلق فی التار کلز آ من بَأتی آمناً یوم القياقة اغقلوا ما شنم نیما 
تعملون بصیژ, ان لذین کقزو" الا شا اف وه لت غریز لا 
الباطل من بین ده و لا من خلفه تزیل من حکیم حوید».: حم السجدة: 
2 فذکر تعالی آن و رل و 
لاه لا فی‌ح یل رانا ماظال عل سم لسن اه ریت 
یوجب زوال ذکریته عنه. 

و کقوله تعالی: «اتّا تن ترّلتّا الذْکْر و تا لة حافظون»»: الحجر: 9 آطلق 
الک اه الط یراس ای کل اد فص 
تقهر, ففه العظ ای قفوم ای یت هن الت رت هم سل کوته درا اه 
سبحانه بوجه. ِ 

و من سخیف القول ارجاع ضمیر «لَْ لی النبی ص فانه مدفوع بالسیاق و 
انما کان المشرکون بستهزءون بالنبی لاجل القرآن الذی کان یدعی نزوله 
علیه کما یشیر [لیه بقوله سابقا: «و قالوا یا نها لدی تل غلبم الاکر نک 
لَمَجْتُونْ و قد 
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مس سا فا ان الق نوی ترا ای من روص 
دک مححمظ علی ,ها ال مصون. اند المع غن. الاوم و اعد و 
التغییر کما وعد الله نبیه فیه. 

و خلاصة الحجة آن القرآن آنزله الله علی نبیه و وصفه فی آیات کثيرة 
۳1۳ ۳ الأوصاف بزيادة او نقيصة او 
تغیبر فی لفظ آو ترتیب موّثر فقد آثار تلک الصفة قطعا لکنا نجد القرآن 
ِِ بایدینا واجدا لاثار تلک الصفات المعدودة علی آتم ما یمکن و آحسن 
ها بکون فلم بقع فبه تحریف بشنليه شینا ن صفانه فالذق بایدیتا مته: هو 
الفرا رل ات ای مت باه فرط بر ار ی 
اعراب آو حرف آو ترتیب وجب آن یکون فی آمر لا یوثر فی شیء من 
اوصافه کالاعجاز و ارتفاع الاختلاف و الهداية و النورية و الذكرية و الهيمنة 
علی سائر الکتب. ِ الی عیر ذلک, لک کات عکوره شتا قطه: او 


الفصل 2 [الاستدلال علیه بالحدیت 


و یدل علی عدم وقوع التحریف الأخبار الکثيرة المروية عن النبی ص من 
طرق الفریقین الامرة بالرجوع الی القران عند الفتن و فی حل عقد 
المشکلات. 

و کذا 

حدیث الثقلین المتواتر من طرق الفریقین: «|نی تارک فیکم الثقلین- کتاب 
الله و عترتی آهل بیتی- ما [ن تمسکتم بهما لن تضلوا بعدی آبدا» 

الخدیت فلا معتته لامر بانمشسی کات مخرفیه ی الصلال ایا مض 
تمسک به. 

و کذا الأخبار الکثيرة الواردة عن النبی ص و آئمة آهل البیت (ع) الاأمرة 
بعرض الأخبار علی الکتاب: و ما ذکره بعضهم آن ذلک فی الاخبار الفقهية و 
فجن الجاند آن نلتزم بعدم وقوع التحریف فی خصوص آیات الأحکام و لا ینفع 
ذلک سائر الایات مدفوع بان اخبا ر العرض مطلقة فتخصیصها بذلک تخصیص 


عیر مخصص. 
علیآن لسان اختا العوض کالضونه آه هه صریه قی آن الاجن الستض نما 
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لتمییز الصدق من الکذب و الحق من الباطل و من المعلوم آن الدس و 
الوضع غیر مقصورین فی آخبار الفقه بل الدواعی الی الدس و الوضع فی 
المعارف الاعتقادية و قصص الأنبیاء و الأمم الماضین و اوض اف المبدا و 
المعاد اکن و آوفر و یوّید ذلک ما بات من اللاسرائیلیات و ما یحذو عروه 
مما آمر الجعل فیها آوضح و آبین. 

ه کفا انار الکن: تضمن. تمسک انمة. اهل. الست:(ع) سای بات 
القرانية فی کل,باب:علی ما بوافق القزآن الموجوه غتدنا ختی فی الفوارد 
التی قها احاد فن الزوایات:بالنخریش: و.هدا احسن شاه علی آن الفراه 
فی, کتبر فن, روایاف: التخزیف من فولهم (ع) کدا نرل هو النستر تحسب 
التنزیل فی مقابل البطن و التأویل. 

و کذا الروایات الواردة عن آمیر المومنین و سائر الأئمة من ذریته (ع) فی 
ان الناس فران. نازل .مهن عند الله ۱ 
علف(۴ من المضخ و لم بر کوم (ع)فن: التالیف.فی من آری یک و زا 
فی زمن عثمان و من هذا الباب 

قولهم (ع) لشیعتهم: اقرءوا کما قراً الناس 

حضی قفش آلر انا اند کان القرآن الداتر بین الناس مخالفا لما آلفه 


الایات التی لا بثر اختلال 9 فی مول له شین و لا قر ی ی 
وصف الله سبحانه بها القرآن النازل من عنده ما یختل به آثارها. 

فمجموع هذه الروایات علی اختلاف آصنافها یدل دلالة قاطعة علی آن الذی 
تایفها حن الفران .هو الفران»النازل علی» یهن عس ار قعد سا من 
امضافه الکرنمه و آتارها مبرکانها. 


الفصل 3 [کلام مثبتی التحریف و جوابه 


ذهب جماعة من محدثی الشيعة و الحشوية و جماعة من محدئی آهل 
السنة الی 9 و التغییر فی اللفظ آو الترتیب دون 
الزيادة فلم یذهب الیها آحد من المسلمین کما قیل 

ی علی نفی الزيادة بالاجماع و علی النقص و التغییر بوجوه 
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احدها: الأخبار الکثيرة المروية من طرق الشيعة و آهل الستة الدالة علی 
سقوط بعض السور و الأیات و کذا الجمل و آجزاء الجمل و الکلمات و 
(اروف قی ااحی ول النی ال یه الق آنفی زمن آبی یکره که ق. 
الجمع الثانی الذی کان فی زمن عثمان و کذا التغییر و هذه روایات کثيرة 
روتها الشیعة فی جوامعها المعتبرة و غیرها, و قد ادعی بعضهم آنها تبلغ 
النی عدیت: و مها اهل السته فی:صحاحمم کضحیجی الساری و مسلم.و 
سنن آبی داود و السنائی و آحمد و سائر الجوامع و کتب التفاسیر و غیرها و 
قد ذکر الألوسی فی تفسیره آنها فوق حد الاحصاء. 

و و 
المصاحف ای 1 الب سور 
ارشلیا الی شم مه الت الشام و الین اشترمه الی الکوعه و الی: شید 
الی البحرین و حبس واحدا بالمدينة و الاختلاف الذی فیما بينها یبلغ خمسة و 
ای و قیل: بضع و خمسین حرفا. «1» و غیر الاختلاف فی الترتیب 
شن. العصاحف. العتمانه و الجمع ااول فن من آبی. یک فقد کانته سورح 
الانفال قی التألیف الاول فی المثانی و سورة پراءة فی المئین و هما قی 
ان ی ی ای ی الم سس 
و ام این کففب.علی,سا وروت به. ال ماية و چیت العصاخی العتمانبه و غیر 
الاختلافات القرائية الشاذة التی رویت عن الصحابة و التابعین فربما بلغ عدد 
الفجنوع الالف آوژاد علیف: 

الوجه الثانی: آن العقل یحکم بأنه |ذا کان القرآن متفرقا متشتتا منتشرا 
اس ی موی سود یمتنع عادة آن یکون جمعه کاملا 
موافقا للواقع. 

الوجه الثالث: 


ما روته العامة و الخاصة: آن علیا (ع) اعتزل الناس بعد رحلة النبی ص- و 
لم بزتد الا للضلاع عتی»-جمع: الفران قم: حمله ال الناتن*نو اعلطهم. آند 
القر ان 


(1) ذکره ابن طاووس فی سعد السعود. المیزان فی تفسیر القران, ج12, 
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الدی آنزله الله؛ علین نبیه.ضرد و قد جمعه فردوه و استغنوا عنه بما جمعه 

لهم زید بن ثابت- و لو لم یکن بعض ما فیه مخالفا لبعض ما فی مصحف 

زید- لم یکن لحملة الیهم و اعلامهم و دعوتهم اٍلیه وجه, و قد کان (ع) اعلم 

التاش ای ام کم ی و ف اه نان له معصیت. مان 

المتواتر 

ی علی جع الحق:و الق مع علی:. 

الک الراهسیا مود السانات آنه نفم فن هنم الاخت ها هقی ی 

است ال خده العل بالنعل و القذة, بالعده و قد حرفت. نو |سرائیل, کتاب 

هم علق سا نصرح به الفران الکو و الواناف الما تور فلا بد آن مه 

نظیرخاعن هده الامة میخرفو کباب ریمخ و‌هو العرآن الکريم. 

ففی ضخیع: تکار عن ای ید الحدری سل الام مت فا ای 

و ۱ حتی لو دخلوا جحر ضب 
0- 

با و لها ایا نوت ها ها ری 

و الرواية مستفيضة مروية فی جوامع الخدیت عن عدم من الضخایة. کارت 

۳ کما مر- ای هور ۵ ید الم ره اس ان 

حذيفة و عبد الله بن مسعود و سهل بن سعد و عمر بن عوف و عمرو بن 

العاص و شداد بن آوس و المستورد بن شداد فی آلفا ظ متقاربة. 

قشت مرو مس من ظری لسع غر عفن اتمذراهل لس( 

عن النبی ص 

بالنعل- 7( 1 

بدراع, هماع ییاعد ختین آن: لو کان من فبلکم ول ججو. ضب: [دخانسوی 

قالوا: الیهود و النصاری تعنی يا رسول الله؟ قال: فمن آعنی؟ لتنقضن عری 

0 عروة عروة- فیکون اول: ما تنقضون من دینکم الأمانة و آخره 

و الحوات زد آشدلالمم ساخهاع المع فلیسفی وش الق ان تالاده باه 

حجه مد وله آونها دوزید. 

بیان ذلکی: آن الاجماع لیس فی نفسه حجة عقلية يقينية بل هو عند القائلین 

المتزان فن:شفسی القر انم 12ص ول 1 1 


باعتباره حجة شرعية لو آفاد شیئا من الاعتقاد فانما یفید الظن سواء فی 
دلکمحضله و مقولهة علی خلاف‌نضا بوعمه کر سهد آن الاخناع: المحضل 
مفید للقطع و ذلک آن الذی یفیده الاجماع من الاعتقاد لا يزید علی مجموع 
الاعتقادات التی تفیدها آحاد الأقوال و الواحد من الأقوال المتوافقة 0 یفید 
الا الظن باصابة الواقع. و انضمام القول الثانی الذی بوافقه الیه انما یفید 
قوة الظن دون القطع لأن القطع اعتقاد خاص بسیط مفغایر للظن و لیس 
بالمرکب من عدة ظنون. 
و هکذا کلما انضم قول الی قول و تراکمت الأقوال المتوافقة زاد الظن 
قوة و تراکمت الظنون و اقتربت من القطع من غیر آن تنقلب الیه کما 
تقدم», , هذا فی المحصل من الاجماع و هو الذی نحصله بتتبع جمیع الأقوال و 
الحصول علی کل قول قول. و آما المنقول منه الذی ینقله الواحد و الاثنان 
من اهل العلم و البحث فالاأمر فیه آوضح فهو کاحاد الروایات لا یفید الا 

الظطن ان آفاد شیتا من الاعتقاد. 
فالاجماع حجة ظنية شرعية دلیل اعتبارها عند آهل السنة مثلا 
قوله (ص): «لا تجتمع امتی علی خطا | و ضلال» 
-عند السنعه ول فول المعصوم فی اقوال: امین اه کشت اقوالتم 
عن قوله بوجه. 
فحجية الاجماع بالجملة متوقفة علی صحة النبوة و ذلک ظاهر. و صحة 
النبوة الیوم متوقفة علی سلامة القران من التحریف المستوجب لزوال 
صفات القرآن الکريمة عته کالهداية و فصل القول و خاصة الاعجاز قاته لا 
دلیل حیا خالدا علی خصوص نبوة النبي ص غیر القران الکریم بکونه اية 
معجز ه؛ , و مع احتمال التحریف بزيادة 0 آی تعر تغییر اخر لا وثوق 
۱ او 
تفسد الاية, , و مع سقوط کتاب الله عن الحجية یسقط الاجماع عن الحجية. 
و لا ینفع فی المقام ما قدمناه فی آول الکلام آن وجود القرآن المنزل علی 
النبی ص فیما بآیدینا من القرآن فی الجملة من ضروریات التاریخ 
و ذلک لان مجرد اشتمال ما بایدینا منه علی القران الواقعی لا یدفع احتمال 
زيادة اه تقیضه آه-ای تعییر ار فی: کل انة آمخمله ارید التمسک بها لاثبات 
و 
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و الجواب عن الوجه الاول الذی آقیم لوقوع التحریف بالنقص و التغییر و هو 
الذي تفگ فیه بالأخبار 
آما آولا فبن التمسک بالأخبار بما 2 حجة شرعية یشتمل من الدور علی 
ما یشتمل علیه التمسک بالاجماع بنظیر البیان الذي تقدم آنفا. 
فلا بیفن للفمتتدل بها الا آن تممی: ها بفا انها استاد و مضادن تاریخیةه 
لیس فیها حدیث متواتر و لا محفوف بقرائن قطعية تضطر العقل الی قبوله 


بل هی آحاد متفرقة متشتتة مختلفة منها صحاح و منها ضعاف فی آسنادها و 
منها قاصرة فی دلالتها فما آشذ منها ما هو صحیح فی سنده تام فی دلالته. 
و هذا النوع علی شذوذه و ندرته غير ماهَون فیه الوضع و الدس فان 
اتعات لاس مات مها خی سا یمیمص مها 
۳ و ی ی 1 فیه 0 و الوخع: 
القرانی بوجچه؛ | ٩‏ 

آما ما ذکرنا آن آکثرها ضعيفة الأأسناد فیعلم ذلک بالرجوع الی آسانیدها فهی 
قراس مالسا ای عم امد السالم‌مما هن حدم العلن انا 


قلیل. 

و آما ما ذکرنا آن منها ما هو قاصر فی دلالتها فان کثیرا مما وقع فیها من 
الیات اافکه فر فل. اش ود کو مق ال ماه مت الایه 
المحرفة و ذلک کما 

في روضة الکافی. عن آبی الحسن الامل: فی قول ال داولتی الوت ولد 
له ما فی فلوبهم- قاغرض عَنَهُمْ فقد سبقت علیهم کلمة الشقاء- و سبق 
لهم العذاب و قل لَهْمْ فی آنفسهم قَقلا بلیغا 

و ما فی الکافی, عن الصادق (ع): فی قوله تعالی: «و ان لَغّوا َو تغرضُوا» 
قال: 

ان تلور الاو و تفزضوا عم اقا له کان سا مین خر » 
الی غیر ذلک من روایات ۱ من اخبار التحریف. 

المعدودة هن آخبان التکریت کالر وایات التی ۳ هذه الاية هکذا: «یا ۳ 
الرَسُولّ بلعْ ما 
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آترل لک في علی» و الاية نازلة فی حقه (ع)؛ 

و ما روی": آن وقد بني تمیم کانوا |ذا قدموا زسول الله ص- وقفوا علی 
باب الحجرة و نادوه- آن اخرج الینا فذکرت الاية ,فیها هکذا: «لِنّ الْذينَ 
بتادفیک مر ور اع الخطرات بنو سیم اکت هم لا بعهلون قطن آن فی الایه 
سقطا. 


و یلحق بهذا الباب آیضا ما لا یحصی من الأخبار الواردة فی جری القرآن و 
انطباقه کما ورد فی قوله: «ج و سیم الذین طغوا آل محمد حقهم» و ما 
ورد من قوله: «و من جطع ال و ج سوه کی ولایه غلی و الا تفه من بعده 
فقذ فا ها میاه وهی کیره حول 

و یلحق بها آیضا ما آتبع فیه القراءة بشیء من الذکر و الدعاء فتوهم آنه من 
سقط القرآن کما ۱ 

فی الکافی, عن عبد العزیز, بن المهتدی قال: سالت الرضا (ع) عن التوحید 


فقال: کل من قرا قْل هُع اللَهْ أَعَدٌ و آمن بها فقد عرف التوحید, قال: [قلت 
کیف نقرفو‌ها؟ قال: کما بقروها الناس- و زاد فیه کذلک الله ربی کذلک الله 
ژنی. 

و من قبیل قصور الدلالة ما نجد فی کثیر من الایات المعدودة من المحرفة 
اختلاف الرو یایات فی لفظ الاية کالتی وردت فی قوله تعالی: «و لَقَو ر تتضتر کم 
الله جک کم ارله» فف بعضها ار الايه هکذا: «و لقذ نصرکم الله ببدر و 

انتم ضعفاء» و فی بعضها: اههد تصر وم الله ببدر و آنتم قلیل. - 

الاية المذکورة 

و یوّیده ما ورد فی بعضها من قوله (ع): لا یجوز وصفهم بأنهم آذلة و فیهم 
رسول الله ص. 

و ربما لم یکن الا من التعارض و التنافی بین الروایات القاضی بسقوطها 
کاية الرجم علی 

ما ورد فی روایات الخاصة و العامة و هی فی بعضها": «اذا زنی الشیخ و 
الشیخة- فارجموهما البتة فانهما قضیا الشهوة. و فی بعضها. «الشیخ و 

الشکه زا با عارجموهفا لها عصا الشمره: ۱۳ 
قضیا من اللذح» و فی تعضها آخرها: 

«نکالا من الله و الله علیم حکیم» و فی بعضها: «تکالا من اللّه و ال زیژ 


خیم . 

و کاية الکزشتی علی الشتیل الی وردنت قفا روابات فهن فی تعضها مکدا 

المیزان فی, تفسیر القران, ج12»,ص: 114 

ال لا ال الا هو الحیٌ العَبْومْ لا تأَحْدْهْ ستَه و لا وم لَْ ما فی السَّماوات و 

قافی الا خر ها تما و ما تحت الثری عالم الغیب و الشهادة فلا یظهر 

علی.فیبه آحدا قم دا الدی مسفع عنده الی قوله- و قُو الْعَلِتْ الظیغ و 

الخمه لنوت الها خی 

و فی بعضها- الی قوله- ه هم فیها خالذون و الحمد لله رب العالمین, و فی 

بعضها هکذا: ۳ تس 0 

الثری عالم الغیب و الشهادة الرحمن الرحیم» الحّ. و فی بعضها: «عالم 

ال ون شیاه 0 اارخیم جدیع. الهمافات ۵ الارضبوی الحلال.و 

کرام رب العرش العظیم» و فی بعضها: عالم الغیب و الشهادة العزیز 
ک. 

کم بعض المحدئین آن اختلاف هذه الروایات فی الایات المنقولة غیر 

ضاتز لانقافیا قی: اضل. التجریفه مردودسان رلک لا بصلح ضفف: الد لاله و 

دفع بعضمها لبعض. 

ها ها دک مه یفالخ ال ی الماک فلا ات هم 

راخ الروایات. الولد فی الضع: مد الا اد ش. فص الاساع لاعف ی 


الأخبار الواردة فی تفاسیر الّیات و الجوادث الواقعة فی صدر الاسلام و 
أعظم ما بهم آمره لأعداء الذین ولا بالون جهدا| فی اطفاء نوره و اخماد 
ناره و اعفاء ا رصان ای اه الک امه 
آلدی باوی لته یتح به الیعارف الحشیة اه السندالخی العالد لمنشور 
النبوة و مواد الدعوة لعلمهم بآنه لو بطلت حجة القرآن لفسد بذلک آمر 
النبوة و اختل نظام الدین و لم یستقر من بنیته حجر علی حجر 
و العجب من هولاء المحتجین بروایات منسوبة الی ال اند آو الی آئمة 
تناها الدينية لفا لا آثر لها 1 
تعنن:قولنا: آن رحلا قی تاریخ کدا ادعی اتقو آنی تالقرانسعجزع آما هو 
فقد مات و آما قرآنه فقد حرف و لم یبق بایدینا مما یوید آمره الا آن 
العففتتنه احتخعوا علی صدقه فی دعواه و آن القرآن الذی جاء به کان 
معجز| دالا علی نبوته, و الاجماع حجة لأن ای القد کور. اعتیر خحیته آه لانه 
یکشف مثلا عن قول آئمة هل بیته. 
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حجية هذه الروایات و یفسد اعتبارها فلا ییقی معه لها لا حجية شرعية و لا 
حجية عقلائية حتی ما کان منها صحیح الأْسناد فان صحة السند و عدالة 
رجال الطریق انما یدفع تعمدهم الکذب دون دس غیرهم فی آصولهم و 
جوامعهم ما لم پرووه. 
و آما جا دکرناه. آن, روابات التخرتف نذکر آبات ورشورا لا نشیم تما التظم 
القرآنی بوجه فهو ظاهر لمن راجعها فانه یعثر فیها بشیء کثیر من ذلک 
کسورتی الخلع و الحفد اللتین رویتا بعدة من طرق آهل السنة فسورة 
العاع هه یت ال رن الرسم اللم ا میس نی و یه 
علیک و لا نکفرک, و نخلع و نترک من یفجرک» و سورة الحفد هی: «بسم 
الله الرمی بارخ لیم آای عبه وی تصلی و سک رایع و 
نحفد, نرجو رحمتک و نخشی نقمتک آ[ن عذابک بالکافرین ملحق» 
و کذا ما آورده بعض الروایات من سورة الولاية و غیرها آقاویل مختلقة رام 
واضعها آن یقلد النظم القرآنی فخرج الکلام عن الأسلوب العریی المألوف 
و لم یبلغ النظم الالهی المعجز فعاد یستبشعه الطبع و ینکره الذوق و لک آن 
رات شا هدن ها اداه عصی ان اک مرن سور 
و الایات المختلقة المجعولة نما دعاهم لی ذلک التعبد الشدید بالروایات و 
الاهمال قی عرضها علی الکتاب, و لو لا ذلک لکفتهم للحکم بآنها لیست 
حلم النی نظر 
و آما ما دکرا آنووابات تخر فان شقدی هه آشاهها متفه ات 
فانیی آلمواه نه جرد معالفتها لظاهر فوله‌ مالیا تک ی نا اند کر 


تا له َحافظون و قوله: «و اه کناب عزیژ لابآتیه الباطِل من بیّن یَدَیّه و لا 

من حَلْفه الأیتان حتی تکون مخالفة ظنية لکون ظهور الاألفاظ من الاأدلة 

الظنية بل المراد مخالفتها للدلالة القطعية من مجموع القرآن الذی بأٌیدینا 

حسب ما قررناه فی الحجة الاأْولی التی آقمناها لنفی التحریف. 

کیف لا؟ و القرآن الذی بأیدینا متشابه الأْجزاء فی نظمه البدیع المعجز کاف 

فی نفع.: الاختلافات: المتراء ام برش آیاته و ابعاضه غیر تاقص ولا فاهر قی 

اعطاء معارفه الحقيقية و علومه الالهية الکلية. 1 
ببعض المترتبة فروعها علی آصولها المنعطفة اطرانها علت ارساطوا (لی 

غیر ذلک من خواص النظم الترانی الق 
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فف لاه با 

و الجواب عن الوجه الثانی آن دعوی الامتناع العادی مجازفة بينة نعم یجوز 
العقل عدم موافقة التلیف فی نفسه للواقع الا آن تقوم قرائن تدل علی 
ذلک و هی قائمة کما قدمناء + اصا ان تحت اقا یجمب تا تیا تامامم 
کما هو مقتضی للامتناع العادي فلا. 

و الجواب عن. الفجه اعالیق ان حجفه(غ) القران و حمله الیهم و عرضه 
ی را ال یا ی 
آلدیته الاضلیه آم الق عته الا ان بکه نف یعس عرش ان 

شک آلسهه ال لت تبحم الن معالی فت فص الا 
7 
و لو کان کذلک لعارضهم بالاحتجاج و دافع فیه و لم یقنع بمجرد اعراضهم 
عما جمعه و استفنائهم عنه کما روی عنه (ع) فی موارد شتی و لم ینقل 
عنه (ع) فیما روی من اختجاجاته. آنه قراً في آمر ولایته و لاغیرها آية و 
سورة تدل علی ذلک, و جبههم علی اسقاطها آو تحریفها. 

و هل کان ذلک حفظا لوحدة المسلمین و تحرزا عن شق العصا فانما کان 
پتصور ذلک بعد استقرار الأمر و اجتماع الناس علی ما جمع لهم لا حین 
الجمع و قبل آن یقع فی الأپدی و یسیر فی البلاد. 

و لیت شعری هل یسعنا آن ندعی آن ذاک الجم الغفیر من الأیات التی 
ون شفه یا اه را اعها آها نت الالنی کاتت ها فی. الولاند اه کات 
ی و ی او ی 
دواعیهم و کثرة رغباتهم علی آخذ القرآن کلما نزل و تعلمه و بلوغ اجتهاد 
النبی ص فی تبلیغه و |رساله,الی الاّفاق و تعلیمه و بيانه, و قد نص علی 
ذلک القرآن قال تعالی: «و بلفََمُ الکتات 5 الجکَم».: الجمعة: 2 و قال: 
«لنبِيْنَ لِلنّاس ما نرل الیِهمٌ»: النحل: ۱[ 
الیه بعض المراٍسیل آنه سقط فی آية من اول سورة النساء بین قوله: 

«و ان خیم الا ستطوا فی السامت: وه فملم «فانکعوا ها.ظات. لکم یه 


الساعه اکترمی تلت: القران ای آر.هن الفی اضما هرفن ظرق اهل 
ی 

الق ان قی تفیین القرانن م2 رش" 117 : 

نزاعة کانت ماه عدل سوره البفرم: و آن. الاخراتب. کانت: اعطم من 
البقرة و قد سقطت منه مائتا آية اٍلی غیر ذلک!. 

اق آن هدذه الایات- و قد دلت هذه الروایات علی پلوغها فی الکثرة- کانت 
منسوخة التلاوة کما ذکره جمع من المفسرین من آهل السنة حفظا لما ورد 
فی بعض روایاتهم آن من القرآن ما آنساه الله و نسخ تلاوته. 

قما فعتی انستاء الایه و تقشع تلاوتها؟ آ کان ذلک لته العفل :نها فما ان 
هتم ات لیخد المع فی القران کایه الضرفه و یهگا انامه 
الداتی هن اند العدة و غیرها؟ و هم مع ذلک یقسمون منسوخ التلاوة الی 
منسوخ التلاوة و العمل معا و منسوخ التلاوة دون العمل کآية الرچم. 

آم کان ذلک لکونها غیر واجدة لبعض صفات کلام الله حتی آبطلها الله 
بامخاء دکرها هردهات آترها فلم بکرم من الکنات: العرت الخی نامه الباظل 
من بین یدیه و لا من خلفه, و لا منزها من الاختلاف, و لا فولا فصلا و لا هادی 
الایات الک اس الفرآن بانه فی لوح محفوظ, ان کناب غریر ۱ 
يٌتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه, و آنه قول فصل, و آنه هدی, و آنه 
نور, و آنه فرقان بین الحق و الباطل, اه ما وا 
0 ان هده: الابات علی کرضا و ابای ساهها عر. ایند 
مقيدة بالبعض فبعض الکتاب فقط و هو غیر المنسی و منسوخ التلاوة لا 
بانبه الباطل.و قول فضل و -هدی تور عفر فان ه معجره خاله ؟ 

ول بل الکام, نمی الا ساسا خر طالمو اما مه 
صیزروره القول التافع بحیت لا تفع للاید ولا یلم شانا هما فنیه غیر: |اعاکه 
و طرحه و |هماله؟ و کیف یجامع ذلک کون القرآن ذکرا؟. 

فالجق آن روایات. التخریف المزونة هن .طرق الفریقین. و کذا الزوایات 
المروية فی نسخ تلاوة بعض الاأیات القرآنية مخالفة للکتاب مخالفة قطعية. 
و آلجوات و اجه ال انعه ان اصل ااضاد القاضته ضمانله: الخواره 
۳۹ 
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۱ ۱ ۱ 
متواترة. لکن هذه الروایات لا تدل علی الممائلة من < جمیع الجهات؛ و هو 
ظاهر بل الضرورة تدفعه. 

فالمراد بالممائلة هی الممائلة فی الجملة من حیث النتائج و الاثار. و حینثذ 
فمن الجائز آن تکون ممائلة هه الاأمة لبنی |سرائبل فی مسألة تحریف 
الکتاف: اما هی فی. خدیته الاضلای و التفری ین امه بانشعانها الب 


مذاهب شتی یکفر بعضهم بعضا و افتراقها الی ثلاث و سبعین فرقة کما 
افترقت النصاری الی آثنتین و سبعین و الیهود الی واحدة و سبعین و قد ورد 
هذا المعنی فی کثیر من هذه الروایات حتی ادعی بعضهم کونها متواترة. 
دمن السایم آن المی‌مستون فا اخاروه‌الی کاب ورس دک 
الا من جهة تحریف الکلم عن مواضعه, و تفسیر القران الکریم بالرای. و 
الاعتماد علی الاخبار لوارده قی تفسیر الایات من غیر العرض علی الکتاب 
و تمییز الصحیح منها من 
لخصله اضل ِ الداله علی المطا نله بین الامتین لااجال عان شرع 
من التحریف الذی یدعونه نعم وقع فی بعضها ذکر التحریف بالتغییر و 
ادا ای ان اه 


اقا 8 [اتستع الیل ااشتی 


فی تاریخ الیعقوبی: قال عمر بن الخطاب لأبی بکر: یا خليغة رسول الله ان 
حملة القرآن قد قتل آکثرهم یوم اليمامة فلو جمعت القرآن فانی آخاف 
علیم او هب ماه فقال له ایو نک ال سا له فلت رسوال لاه :9 ی 
يزل به عمر حتی جمعه و کتبه فی صحف, و کان مفرقا فی الجرید و غیرها. 
و 
اکتبوا القرآن و اعرضوا علی سعید ین العاص فانه رجل فصیح. 
مهم ۱۲ آن علن‌بن ای طالب: (ع) کان خععة لها فض وسول ال 
ص و آتی به یحمله علی جمل فقال: هذا القرآن قد جمعته. قال: و کان قد 
جزأه سبعة أچزاء ثم ذکر الأجزاء. 

و کف تاریه ابی: اافذاع: و قتل فی قتال مسيلمة جماعة من القراء من 
المهاجرین 
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6 ضایر ها رات ی ما 
الرحال و عرید ال و الجلود و عری دنک الحکمی عند عصه. بنت کم 
زوح النبی ص, انتهی. 

و ااصل, فنما :کرام الرواباتفقد آخرخ: البخاری فی-صحیحه عفن رید من 
تابت قال؛ آرشل الی آبو بکر مقتل هل الیعامه فلذا عمز ین الخطاب عنده 
قیال آنه بکر ان عفر انات قال: ان القل فد‌استضر بقراء العران و ان 
آخشی: آنیستحر الفتل سالفزاء قی. البواطن: فیذ هت کر من القران» و 
ار ی را نت ای ی ی 
رسول الله ض! فال عمن: هذا و الله خیز فلم بل پراجعنیحتی نشرح الله 
صدری لذلک و رآیت الذی رآی عمر. 

قال وینه قال آبو,بکز: [نک شاب عاقل لا تیک :ورقد کنت: کیب الوجی 
لرسول الله ص فتتبع آلقرآن فاجمعه فوالله لو کلفونی نقل جبل من الجبال 
ما کان اثقل علی مما امرنی به من جمع القران, قلت: کیف تفعلان شیثا 
لم یفعله رسول الله ص؟ قال: هو و الله خیر. 

فلم یزل آبو بکر یراجعنی حتی شرح الله صدری للذی شرح له صدر آبی 
بکر و عمر فتتبعت آلقرآن آجمعه من العسف و اللخاف و صدور الرجال, و 
وجدت آخر ور التوبة مع خزيمة الأنصاری لم آجدها مع غیره: « 
جاءکم سول .تین ها زمه براءة, فکانت الصحف عند آبی بکر حتی 
الله تعالی ثم عند عمر حیاته ثم عند حفصة بنت عمر. 


و عن ابن ابی داود من طریق یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب قال": قدم 
عمر فقال: من کان تلقی من رسول الله ص شیتا من القرآن- فلیأت به و 
کانها کون دلیف الصخیت و الما و العست: کا لاش سش آهد 
شیئا حتی یشهد شهیدان. 

و عنه آیضا من طریق هشام بن عروة عن آبیه- و فی الطریق انقطاع":- آن 
ابا بکر قال لعصر و ازیده افعذما علی بات المشجد فقفن حاء کما بساهذین 
علی شیء من کناب الله فاکتیاه. 

4 ار رای اه ی اه اي تیال بزین شید ۳ ۱ ال 
من جمع القران ابو بکر و کتبه زید, و کان الناس یاتون زید بن ثابت- فکان 
لا یکتب آية الا 
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بشاهدی عدل, و آن آخر سورة براءة لم یوجد الا مع ۳ خزيمة بن ثابت- 
فقال: 

اکتبوها فان رسول الله ص جعل شهادته بشهادة رجلین- فکتب و آن عمر 
آنی بانة الرکمر فلم یکتیها 1 کان ده 

و عن ابن آبی داود فی المصاحف؛ من طریق محمد بن اسحاق عن یحیی 
زان جر کت اللض بر ال کم 3 قال": آتانی الحارث بن خزیمة- 
بهاتین الایتین من آخر سورة براءة فقال: آشهد آنی سمعتهما من رسول 
الله ص و وعیتهما, فقال عمر: و آنا آشهد لقد سمعتهما ثم قال: لو کانت 
ثلاث آیات لجعلتها سورة علی حدة- فانظروا آخر سورة من القرآن 
فألحقوها فی آخرها. 

و عنه آیضا من طریق آبی العالية عن آبی بن کعب": آنهم جمهوا القرآن 
فلما انتهوا الي الأية التی فی سورة براءة «ْمٌ اصَرفوا ضرف ال فْلوَهَ- 
هم قوَمْ ایفْتَهُونَ ظنوا آن هذا آخر ما آنزل فقال آبی: ان رسول الله ص 
آفرانن نهد هدا انین فلی جاء کر ول الق آخر السورخ. 

فی.الاعان: فن الدیر صاقملی فی فمانیم هد نا او اه واه سوه 
سفیان بن عيينة عن الزهری عن عبید عن زید بن ثابت قال: قال": قبض 
النبی ص و لم یکن القران جمع فی شیء. 

قعی سیرک آلحا کم باسادمعن رید کات قال ۲ سا قنو سول 1 
ص نولف القران من الرقاع 

, الحدیث. 
افمل هه اف المرای ‏ فص بات البارله ها ال عفن نسم او 
(لحاقبعض. السور الب تفضها: فها: تمانل, ضتفا کالطوال-.و آلعتین؛ و 
الفقصاات. ففد‌ورد ما خرف ااخادیت لصفم و الا تالیی الفرانتو 
جمعه مصحفا واحدا |نما کان بعد ما قبض النبی ص بلا اشکال, و علی مثل 
هذا ینبعی آن یحمل ما یأأتی. 


قی:ضتیه الشانی: غن آنن عفر فال«خسشت الغران فقرات یه کل راو 
فبلغ النبی ص فقال: اقراه فی شهر. 

و فی الاتقان. عن ابن آبی داود بسند حسن عن محمد بن کعب القرظی 
الب جمع الفران عای ول الم وه من الاضار ساره 
جبل و عبادة بن الصامت 
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امن کعشن 2 و ابو الدردء ایو ایوفت الاتضارنعی: 

و فیه, عن البیهقی فی المدخل عن ابن سیرین قال": جمع القرآن علی عهد 
سول آلله ص آزیعة لا تحت قیهم- کب ی 
و اخفها قیرح من اه این لاه مان یل مان وس 
ااذا: 

و قیفر همغن ان اش داهی عون الشفی: فال جمع: الفران قین یو 
التن ی زود 

آبی و زید و معاذ و آبو الدرداء- و سعید بن عبید و آبو زید و مجمع بن 
ره و 9۵ ورین و 7 ۳ 

ود قال"۰ او من جمع القران فی مصحف #9 ِِ نت حذ بفة- 
اقسم لا یرتدی برداء حتی یجمعه فجمعه. 

الحدیت. 

اقول؛ اقضت ما تدل علیه هون الوا باه مر تیم ما لسن اتسور 
الایات و آها العناية بترتیب السور و الایات کما هو الیوم آخر فلا. 
شاه الخمم ادلی مد ای کر 


الفصل 5 [الجمع الثانی للقرآن 


و فد خع القران تاتبا قی غهد غتمان لها اختلفت المضایف: و کتریت 
القراءات. 

قال الیعقوبی فی تاریخه: ومع عشهان الفر آنته اافه اه ضیر الطوال .مهم 
الطوال و القصار مع القصار من السور, و کتب فی جمع المصاحف من 
الافاق حتی جمعت نم سلقها بالماء الحار و الخل, و قیل: آحرقها فلم یسق 
مصحف حتی فعل به ذلک خلا مصحف ابن مسعود. 

و کان ابن مسعود بالكوفة فامتنع آن یدفع مصحفه الی عبد الله بن عامر و 
کتب [الیه عثمان آن اشخضه آن لم بکن هذا الدین خبالا و هذه الأمة فساد | 
فدخل المسجد و عثمان یخطب فقال عثمان: انه قد قدمت علیکم دابة 
ضلعان فتکلمت عائشة و قالت قولا کثیرا. 
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وبعت بها الق الامضار و بعت:جمضحف: الی الکوفد و مفضحق ال النضرخ و 
مصحف الی المدينة و مصحف الی مکة و مصحف الی مصر و مصحف الی 
الشام و مصحف الی البحرین و مصحف الی الیمن و مصحف الي الجزيرة. 
مر الناس آن یقرءوا علی نسخة واحدة, و کان سبب ذلک افت. باقه ار 
الناس یقولون: قرآن آل فلان فاراد آن یکون نسخته واحدة, و قیل: ان آبن 
مسعود کان کتب بذلک الیه فلما بلفه آنه کان بحرق المصاحف قال: لم آرد 
هذا, و قیل: کتب الیه بذلک حذيفة بن الیمان. انتهی موضع الحاجة. 

و فی الاتقان روی البخاری عن آنس": آن حذيفة بن الیمان قدم علی 
عثمان- و کان یغازی آهل الشام- فی فتح آرمينية و آذربیجان مع أهل 
العراق- فأفزع حذيفة اختلافهم فی القراءة فقال لعثمان: آدرک الم قبل 
آن یختلفوا اختلاف الیهود و النصاری- فأرسل الی حفصة آن آرسلی الینا 
الضخق: خسخا فی. المضاحق تم تردها الیک». فارسلت: بها عفضه الی 
همان فاصر ید بن تایه غیه الهش آلرسر مسفیه بسن فاص ید 
الرحمن بن الحارث بن هشام- ی 

و قال عثمان للرهط القرشیین الثلائة: ادا اختلفتم ان موی تانت کی 
شی ۶ من القرآن- فاکتبوه بلسان فریش فانه انما تزل بلسانهم- ففعلوا| 
یا تا اس اس رد عثمان الصحف الی حفصة- و 
ارسل الی کل آفق بمصحف مما نسخوا- و آمر بما سواه من القرآن فی 
کل صحيفة آو مصحف آن یحرق-. 

قال زید: آية من الأحزاب حین نسخنا المصحف- قد کنت آسمع رسول الله 


ص يقرأً بها- فالتمسناها فوجدناها مع خزيمة بن ثابت الأنصاری: «مِن 
لمَوْمنیَ رجال صَدفُوا ما عاهدُوا ال عَلْیّ فألحقناها فی سورتها فی 
المصحف. 


۵ قیفر آخرم انن امن ظریی ایو عر ای فلاشفال تین رح من 
مه غاهر. بفال. اعد اس مالک فال ۰ اخلفوا فی. الظرانعاین. مد 
عثمان- حتی اقتتل الغلمان و المعلمون- فبلغ ذلک عثمان بن عفان فقال: 
عندی تکذبون به و تلحنون فیه- فمن نأی عنی کان آشد تکذیبا آکفر لعنا؛ 
با اخایهسفتاحضها ما ها لاس ها زا 

فکانوا اذا اختلفوا و تدارءوا فی آیة قالوا: هذه أقرها رسول الله 


ی و 1:23 

فلانا- ان فا 3 کیش. آفر ای 
رسول الله ص آية کذا و کذا؟ فیقول کذا و کذا- فیکتبونها و قد ترکوا لذلک 
مکانا. 

و فیه. عن ابن آبی داود من طریق ابن سیرین عن کثیر بن آفلح قال": لما 
اراد عثمان آن یکتب المصاحف- جمع له آثنی عشر رجلا من قریش و 
الانصار- فبعنوا الی الربعة التی فی بیت عمر فجیء بها- و کان عثمان 
یتعاهدهم- فکانوا |ذا تدارءوا فی نی ۶ آخزودنه 

قال محمد: فظننت اتجا کانوا یوّخرونه- لینظر وا اخدنهم عهدا بالعرضة 
الأخيرة فیکتبونه علی قوله. 

و فیه, اخرج ابن آبی داود بسند صحیح عن سوید بن غفلة قال: قال علی: لا 
تقولوا فی عثمان الا خیرا- فوالله ما فعل الذی فعل فی المصاحف الا عن 
ملا منا- قال ما فولون.فی: هدم القراع؟ فقو باعتی آن: بعضمم: بقل ان 
گراو نی شنز هو قراءتک و هذا یکاد یکون کفرا قلنا: فما تری؟ [قال: آری 
آن یجمع الناس علی مصحف واحد- فلا یکون فرقة و لا اختلاف. قلنا: فنعم 
و فی الدر المتتور, آخرج ابن الضریس عن علباء بن 7 افو ان عثمان بن 
عفان": لماء اراد ان یکتب المصاحب- آرادوا آن پلقوا الواو التی فی براءة: 
«و الذین تکتر ون الذهبِ و5 الَفِصَتة» قال ای لتلحفنها آو لاضفم شین علی 
عاتقی فالحقوها. 

و فی الاتقان؛ عکن اخمد نو اف داود و الترمذی و النسائی و ابن حبان و 
الحاکم عن ابن عباس قال": خلت تما با حفا تم خی ار عمدتم الی 
الانفال و هی من المثانی- و الی براءة و هی من المئین فقربتم بینهما- و لم 
۱ سطر بسم الله الرحمن الرحیم- و وضعتموهما فی السبع 
فقال عثمان: کان رسول الله ص تنزل علیه السورة ذات العدد- فکان اذا 


انز غایه آ لس غبوها فعض من کان بکی رقهول > ور مولاء الآیات فی 
السورة- التی یذکر فیها کذا و کذا, و کانت الانفال من آوائل ما نزل 
بالمدينة, و کانت براءة من آخر القرآن نزولاء و کانت قصتها شبيهة , 
فظننت آنها منها- فقبض رسول الله ص و لم یبین لنا آنها منها-. 

فمن آجل دلک قرنت نها و لم آکتب بیتهما سظر بسم الله الرحمن 
حبم 
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و وضعتها فی السیع الطوال. 

آقول: الشتیع الطوال- غلیها بظهر من فده الزواية وروی آضا غن آنی 
چبر- هی الیفرخ و آل عمران .و التساء و آلمانده و الاعام و لاعراف 5 
یو نس ؛ و قد کانت موضوعة فی الجمع الأول علی هذا الترتیب ثم غیر 
عثمان هذا الترتیب فأخذ الأنفال و هی من المثانی و براءة و هی من المئین 
قبل المتانی فوضعهما بین الأعراف و پونس مقدما الاأنفال لو براعق. 


الفصل 6 [حول روایات الجمعین 


الروایات الموضوعة فی الفضلین السابفین هی اشهفر الروایات الواردة فی 
ان ای صی و ی لا اج 
الأول کان جمعا لشتات السور المکتوبة فی العسب و اللخاف و الاکتاف و 
الجلود و الرقاع و الحاق الایات النازلة متفرقة الی سور تناسبها. 

و آن الجمع الثانی و هو الجمع العثمانی کان رد المصاحف المنتشرة عن 
الجمع الاول بعد عروض تعارض النسخ و اختلاف القراءات علیها الی 
مصحف واحد مجمع علیه عدا ما کان من قول زید انه الحق قوله: ِ 
الَمْوْمنین رجال صَدقوا ما عاهَذوا اللة عَلیّه الاية. فی سورخ الأحزاب 
المصحف فقد کانت المصاحف تتلی خمس عشرة سنة و لیست فیها و 
و قد روی البخاری عن اين الزبیر قال": قلت لعثمان «و الذین یُتَوفوْر 
نکم و درون آواجا» قد نسختها الأية الأخری فلم تکتبها آو تدعها؟ قال: , 
ابن آخی لا آغیر شیثا منه من مکانه. 

و الذی یعطیه النظر الحر فی آمر هذه الروایات و دلالتها- و هی عمدة ما 
فی هذا الباب- آنها آحاد غیر متواترة لکنها محفوفة بقرائن قطعية فقد کان 
النبی ص یبلغ الناس ما نزل الیه من ربه من غیر آن یکتم منه شیثاء و کان 
یعلمهم و یبین لهم ما نزل الیهم من ربهم علی ما نص علیه القران, و لم 
یزل جماعة منهم یعلمون و یتعلمون القران تعلم تلاوة و بیان و هم القراء 
الذین قتل جم غفیر منهم فی غزوة اليمامة. 
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و کان الناس علی رغية شديدة فی آخذ القرآن و تعاطیه و لم یترک هذا 
الشأن و لا ارتفع القرآن من بینهم و لایوما آو بعض یوم حتی جمع القرآن 
فی مصحف واحد ثم آجمع علیه فلم یبتل القرآن بما ابتلیت , به التوراة و 
الانجیل و کتب سائر الأنبیاء. 

آضف الی ذلک روایات لا تحصی کثرة وردت من طرق الشيعة و آهل السنة 
فی قراءاته (ص) کثیرا من السور القرانية فی الفرائض اليومية و غیرها 
مسمع من ملزالناس؛ و قد سمی فی هذه الروایات چم غغیر من السور 
آضف [لی ذلک ما تقدم" 

في رواية ,عثمان بن آبی العاص: فی تفسیر قوله تعالی: «انٍْ ال مر 
بالعدل و الاحسان» الایه: التحل: 90 من قوله (ص) ان جبریل آتانی بهذه 
ی 

, و نظیر الرواية فی الدلالة ما دل علی قراءته (ص) لبعض السور النازلة 


با 


تجوها کال عفران‌ و التساغ و رها فیدل علی آنه ررض کان یاف کات 
الوحی باٍلحاق بعض الایات فی موضعها. 

و عظم الشواهد القاطعة ما تقدم فی آول هده الأبحاث آن القرآن الموجود 
۳۳۹ ماحدر لها مضه الله را نمی ااوصاف الک رف 

و بالجملة الذی تدل علیه هذه الروایات هی: 

اولا: آن الموجود فیما بین الدفتین من القرآن هو کلام الله تعالی فلم یزد 
ره ای اف ۱ 
کما روی بعدة طرق آن عمر کان یذکر کثیرا اية الرجم و لم تکتب عنه و اما 
حملهم الرواية و ساثئر ما ورد فی التحریف- و قد ذکر الالوسی فی تفسیره 
آنتا فوق حد الاحصاء- علی منسوخ التلاوة فقد عرفت فساده و تحققت آن 
|ثبات منسوخ التلاوة آشنع من |ثبات صل التحریف. 

عل آن من کان اه مصحف مات وید او با هرت اس تک مارا 
بأمر من عثمان کعلی (ع) و آبی بن کعب و عبد الله بن مسعود لم ینکر 
فیامما کهای المضحی الوا وا عر ار عون اه ام تک کی 
مصحفه المعوذتین ت یقول: انهما عوذتان نزل بهما جبرئیل علی رسول 
الله ص لیعوذ , بهما الحسنین (ع), و قد رده سائر الصحابة و تواترت 
التضوص هرن اه آهله المت ۱ ای آمما وا سس الق اد 
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ها لخملة ات امه کات احاه هه فا زه نه لاه اه 
للتحریف بالزساده ه التقیر فظعا دمن التقض الا طنار مدعی بعصهم الععانتر 
فیرح الحیات النلات لا تیه لیا 

و التعویل فی ذلک علی ما قدمناه من الحجة فی ال هذه الأبحاث آن 
القرآن الذی بأیدینا واجد للصفات الکريمة التی وصف الله سبحانه بها 
القرانالاخفی» الم الق لو رفصله ص کوب دما . فصلا. و انیا 
للاختلاف و ذکرا و هادیا و نورا و مبینا للمعارف الحقيقية و الشرائع الفطرية 
و آية معجزة الی غیر ذلک من صفاته الكريمة. 

و من الحری آن نعول علی هذا الوجه فان حجة القرآن علی کونه کلام الله 
ان توفف فی دلی, غلی. آهز اخر وراه تفسته کائنا ما کان فجچته معه آینما 
تحقق و بید من کان و من ی طریق وصل. 

و بعبارة اخری لا یتوقف القران النازل من عند الله الی النبی ص فی کونه 
متصفا بصفاته الكريمة علی ثبوت , استناده الیه (ص) بنقل متواتر و 
دا الب اراس کی ارم اش الی ال و 
الکتاب, و الأقاویل المأثورة عن العلماء و آصحاب الاأنظار المتوقفة صحة 
استنادها الی نقل قطعی و بلوغ متوات هم ار بای تعیب انش فد 


الخشه علی تیوند: 
و باه آن ترمب السون اضا هو فن الضحاية قی الحمع الاول عتانانی من 
الدلیل علیه ما تقدم فی الروایات من وضع , عثمان الاأنفال و براءخ بین 
الاغرافه ون و هد کاس قی الخمع الاول, ها خر یره 

و من الدلیل علیه ما ورد من مفايرة ترتیب مصاحف سائر الصحابة للجمع 
الول‌و این کلیهها ها روی آن مضجی علیه(ع) کان مرس خلی: تر یت 
النزول فکان آوله اقراً ثم المدثر ثم نون ثم المزمل ثم تبت ثم التکویر و 
هکذا ٍلی آخر المکی و المدنی نقله فی الاتقان عن اين فارس, و فی تاریخ 
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وتعل:عن این آاسته فی المصاحت باساه غن: این شقن الکوفی ترش 
مصحف آبی و هو یغایر المصحف الدائر مغفایرة شديدة, و کذا عنه فیه 
/ ۱ 
الداثر 

و قد ذهب کثیر منهم اٍلی آن ترتیب السور توقیفی و آن النبی ص هو الذی 
اهر بهدا التویت ساره من خبریل سامو‌من اللهسیحانهستی اف ط عضوم 
فادعی ثبوت ذلک بالتواتر و لیت شعری آین هذا التواتر و قد تقدمت عمدة 
زوانات الاب ول آتر قیها من هدا المعتی, و سای اس لال ,هی علی: 
ور مر و تا ما ای ای لاه ادا سا 
ثم منها علی النبی ص تدریجا 

فان ی فص ات اه ی هی و 
فیه الآن لم یخل عن مداخلة من الصحابة بالاجتهاد کما هو ظاهر روایات 
الجمع الأول و قد تقدمت. 

قآ روانة عتمان بن, ای فان غن ایض بای یل فامتی آن 
اضع هذه الاية بهذا الموضع من السورة «ارّ ال یمد بالْعوّل و الامسان 
الایه فلا تدل علی آزید من فعله (ص) فی بعض الایات فی الجمله لا 
بالجملة, و علی تقدیر التسلیم لا دلالة لما بأّیدینا من الروایات المتقدمة 
للروایات بدلالة تدل بها علی ذلک ۳ یفید نا هدر الی 
مخالفة ترتیبه (ص) فیما علموه لا فیما جهلوه. و فی روایات الجمع الاول 
ا تفه وحم النه احدعی اش ما کابا لین لیامت ارات 
و لا بنفسها. 

و یدل علی ذلک الروایات المستفيضة التی وردت من طرق الشيعة و آهل 
السنة آن النبی ص و المقمنین انما کانوا یعلمون تمام السورة بنزول 
نله کیا 


رواه ابو داود و الحاکم و البیهقی و البزار من طریق سعید بن جبیر- علی ما 
فی الاتقان- عن ابن عباس قال": کان النبی ص لا یعرف فضل السور:- 
ختن رل طلبه سیم آلاه الرجمن الرحیمه راد الوان فاها لت عری اد 
السورة قد ختمت و استقبلت- او ابتدات سورة آخری. 

۳۹۳ 

ره الا که ی ای که یه اه یماکان اس موی 
تخلخون. اعهاء نشور خی پر نسم اللد الرخش ال خیم فازا ی ات 
غلموا آن السوزخ 
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قد انقضصت 

ادلی تشرط لشیم 

وا من وه اکن تشن اس فان ۳ ان آلشی‌خن آذا اه 
جبریل- فقرا بسم الله الرحمن الرحیم علم انها سورة 

, اسناده صحیح. 

آقول: و روی ما یقرب من ذلک فی عدة روایات آخر و روی ذلک من طرق 
الشيعة عن الباقر (ع). 

و الروایات- کما تری- ضریحه: قی. دلالتها علی آن الایات کانت مرتبة عند 
التیی ص بحسب برتیب النزول فکانت المکیات فی السورة المکية و 
المدنیات فی سورة مدنية اللهم الا آن یفرض سورة نزل بعضها بمکة و 
بعضها بالمدينة, و لا یتحقق هذا القرض الا فی سورة واحدة. 

و لا زم ذلک ۳ یکون ما نشاهده من اختلاف مواضع الایات مستند | الی 
اجتهاد من الصحابة. 

وصیم دای آن ها کها لزشضت من ووابات اشات تنعل کین 
آیات یی النود ال وه اراد مه مالس وعلی کون آاتسن 
ی ی ی ی ی سس ی 
اوائل الهجرة و قد نزلت بین الوقتین سور اخری کثيرة, و ذلک کسورة 
البقرة التی نزلت فی السنة الأولی من الهجرة و فیها آیات الربا و قد وردت 
الرواات» تن آهاسن اما لت علی النی» من دعر آنه 
قال: مات رسول الله وم ین لناآیات الربا و فیها قوله تعالي: «و الوا 
ما رجغون فیه ای الله» الایة: البقرة؛ 281 و قد ورد آنها آخر ما نزل 

اه 

فهذه الیات النازلة مفرقة الموضوعة فی سور لا تجانسها فی المکية و 
۳ 

و یوید ذلک ۱ ۲ 

ما فی الاتقان, عن ابن حجر": و قد ورد عن علی انه جمع القران علی 


[0 

هذا ما بدل علیه ظاهر روایات الباب المتعدمَة لکن الجمهور آضزوا غلی آن 
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مرتبة علي ما رتبها علیه النبی ص باٍشارة من جبریل, 1 ظاهر 
اروت ای کف اس ی تسا ای با ایا 
یعلمونه و یحفظونه عن النبی ص من السور و آیاتها المرتبة, بین دفتین و 
فی مکان واحد. 

هکس ما کفه السفع الاو ال خرن ما لیات مه ند 
الدعوی دفعا صریحا. 

و زیما استدل -علبه ها ادغاهم؛ عضهم, من الاخماع: علی,ذلک: ققع هل 
السظی فی الاتفان‌ گر ال کیتدعوهالخماغ لور ای عفن 
الزییر تفی الخلاف فیة بین المسلمین: و هو |جماع متقول لا یعتمد علیه بعد 
محود الغلافتفین اضل نیو د لالم ها دم من الروانات علی لاه 
نصا استدل علیه بالات ۵ نمجد دای ی کلام کر شنم ادا تواتر 
الترتیب الموجود عن النبی ص و هو عجیب 

و قد نقل فی الاتقان, بعد نقله ما رواه البخاری و غیره بعدة طرق عن آنس 
آنة فال :مات التبی هو لم تجمع القران غتر ار بعد: ۱ 

آبو الدرداء و معاذ بن جبل و زید بن ثابت و آبو زید, و فی روایة": «آبی بن 
کعب» بدل ابی الدرداء 

- عن المازری آنه قال" ات 
لا متمسک لهم فیه- فانا لا نسلم حمله علی ظاهره سلمنا- و لکن من آین 
لهم آن الواقع فی تفس الامر کذلی؟ سلمناه لکن لا یلزم من کون کل من 
الجم الغفیر- لم یحفظه کله آن لا یکون حفظ مجموعة الجم الغفیر- و لیس 
مره تر.ط التواتر آن بحفظ کل.فرو جمیعت بل اذا حفظ الک الک ولو 
علی التوزیع کفی, انتهی. 

ما دعوم آن ظاهر کلام آنس غیر مراد فهو معا لا بصفی له فيالیجاث 
اللفظية المبنية علی ظاهر اللفظ الا بقرينة من نفس کلام المتکلم آو ما 
پنوب منابه آما مجرد الدعوی و الاستناد الی قول آخرین فلا. 

علی آنه لو حمل کلام آنس علی خلاف ظاهره کان من الواجب آن یجمل 
علی آن هولاء. الاربعة [نما جمعوا فی. عهذ النین.ض معظم القران و آأکنز 
تور متو آیانه لا غلی 
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آنهخ ,و غیرهم من الضحابة .جفعوا خفیع القران: غلی: :ها فی:. المضحق 
العثمانی و حفظوا ترتیب ۱ موضع کل واحدة واحدة 


کات این و العضدی للجم الاول والانی کلمعاه بصر مسق زوا ان رد 
۱۹ جمت الایات. 
و نظیره ما 
فی الاتقان, عن ابن آشتة فی المصاحف بسند صحیح عن عن محمد بن سیرین 
قال": مات آبو بکر و لم یجمع القرآن- و قتل عمر و لم یجمع القرآن. 
ق اما قوله سلضاه و لکن من آين لمع آن الواق فی: تمس امه لگ 
ففطلوت غای نش فمق انم ال ان دافم کی وی الا کت 
یدعیه و قد عرفت الشواهد علی خلاف ما پدعیه؟. 
و آما فلت انه یکفی فی.محقی آلتواتر آن بحفظ الک کل الفرآن.علین 
سبیل التوزیع فمفالطة واضحة لانه انما یفید کون مجموع القران من حیث 
ال ار ایا کل واحدة واخده من الات. العراید 
محفوظة من حیث محلها و موضعها بالتواتر فلا و هو ظاهر. 
وتقل.فی الافان» غن البعوی آنه عال قی: سر السه: السخابه خییا 
بر مالقا نی اراس الم لس ما مر ان اه و 
نقصوا منه شینا- خوف ذهاب بعضه بذهاپ حفظته- فکتبوه کما سمعوا من 
رسول الله ص- من غیر آن قدموا شینا آو آخروه- آو وضعوا له ترتیبا لم 
1 ۲ 
و کان رسول الله ص یلقن آصحابه- و یعلمهم ما نزل علیه من القرآن علی 
را سم اف و اه ی ی 
عند نزول کل آیة- آن هذه الایه کشت غفت ايق: کدا فی سورة کذا-. 
فثبت آن سعی الصحابة کان فی جمعه فی موضع واحد- لا فی ترتیبه فان 
الفران:مکنوب فی اللوح المحفمظ علی ها الترتب: آن لقبالله حملة الی 
الما دی کم ان اه مرا الحا یه لولس کرت 
التلاوة 
انتهی. ۱ 
و نقل عن ابن الحصار آنه قال": ترتیب السور و وضع الایات مواضعها- انما 
کات ای کان رسول اه ی مه ای امن موم ارو هه 
۱ 
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من النقل المتواتر بهذا الترتیب من رسول الله ص- و |نما أجم الصحابة 
جماعة غیرهم کالبیهقی و الطیی و ان سوه 
اما فولیم ان السحایت تما کنیا الجصخت علیالت الوی آخذی: عه 
التیق صن .شیر آن,بخالخوم: فی. .من کمماء لا بدل علیه: نیع من 
الرواتای استعصی و اما الفسلم مها آسیاها انوا ماقامته ار 


ا یهن تن الایاتتو لا اشارم فن ذلک الی: کیفیة ترتیت. الایات: التار له 
مفرقة و هو ظاهر نعم فی رواية ة آبن عباس المتقدمة عن عثمان ما یشیر 
الی ذلک کر آن الذی فیه آنه کان (ص) نامه فص کتاب الوحی بذلک و هو 
غیر اعلامه جمیع الصحابة ذلک علی آن الرواية معارضة بروایات الجمع 
الاول هو اخبار توول تشم اللهو,غترها: 

آما قولهم: ن النبی ص لقن الصحابة هذا الترتیب الموجود فی مصاحفنا 
بتوقیف من جبریل و وحی سماوی, فکانم اشارة (لی حدبت عثمان بن انیت 
العاص المتقدم فی آية «اِنّ اللََ یامد بالْعول و الاخسان و قد عرفت مما 
تقدم انه حدبت واحد فی خصوص موضع ای واحدة, و این ذلک من مواضع 
جمیع الأیات المفرقة. 

و آضا فولهم؛ ان الغرانمکتوتةعلی:هها الترتیب فی الوم المحفوط آنراه 
الله الی السماء الدنیا ثم آنزله الله مفرقا عند الحاجة الخ, فاشارة الی ما 
رمق حسکضا سشن طوق الشم ع آهلن الشسه تنل الفر ان ماه که 
اللم. الفحفوظ ال السماء الدیا. نم تروله هتها تخوما ات ات صی لیم 
الزوانات لنس یا اف لاله علی کون الفران,عکتوا فی:اللوع العحفوظ 
منظما فی السماء الدنیا لین الترتیب الموجود فی المصحف الذی عندنا و 
هو ظاهر 

علی ها زا ال کف مک ی ی 
الخحقو‌طا. و تروله: الق السفاع الدیا هی فل :با باستته دلک تفن الاات 
کاول ستفرنی الز خری والحانومونه الق 

فا قولهم انه فد حضل الیعین.تالنفل المتواز عن وسول الا ی 
ااشکت الححطفی الیضاحی مدع فت اند دوع ‌خاليه غو ندال وان 
هذا التواتر ۱ 

لا خبر عنه بالنسبة الی کل اية اية کیف و قد تکاثرت الروایات آن ابن 
مسعود لم یکتب فی مصحفه المعوذتین و کان یقول انهما لیستا من القران 
وانفا تزل بهما جبریل تعوندا للخستین: و کان»بحکهما عن: المصاحت, و له 
ینقل عنه آنه رجع عن قوله فکیف خفی علیه هذا التواتر طول حیاته بعد 
الخمم لول 


الفضال 7 [اللات خمال رهایانن ااشیتا۶ا 


یتعلق بالبحث السابق البحث فی روایات الانساء- و قد مرت اشارة اجمالية 
الیها- و هی عدة روایات وردت من طرق آهل الستتهفی نس العرات د 
انسائه حملوا علیها ما ورد من روایات التحریف سقوطا و تغییرا. 

فمتما فا قی الصر الیر گن این اف حانم و الحامم فی الکی و ات غود 
و ابن عساکر عن ابن عباس قال": کان مما ینزل علی النبی ص الوحی 
باللیل- و ینساه بالتهار فانزلوالله: 

«ما تسم من آیة و مها تأت بخیر ملها َو مثلها». 

و فیه, عن آبی داود فی ناسخه و البیهقی فی الدلائل عن آبی آمامة": آن 
رهطا من الأنصار من آصحاب النبی ص آخبروه- آن رجلا قام من جوف اللیل 
بزیق ان ات یدوز ۵ کان قد وعاها فلم یقدر منها علی شیء- الا بسم الله 
الرخفن رحس وه وقعهدلی ناس من اصحایی حا ها مسا لها زنل 2 
ض گن لش فسکت اه کم برحه آلیمم یا ثم قلعت الارسه 
فنسخت من صدورهم و من کل شیء کانت فیه. 

آقول: و القصة مروية بعدة طرق فی آلفاظ متقاربة مضمونا. 

و فیه, عن عبد الرزاق و سعید بن منصور و آبی داود فی ناسخه و ابنه فی 
المصاحف و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و الحاکم و 
صححه عن سعد بن آبی وقاص": آنه قراأ: «ما ننسخ من آية آو ننسآها» 
فقیل له: ان سعید بن المسیب یقرا «نتسها» فقال سعد: ان القرآن لم 
ینزل علی المسیب و لا آل المسیب قال الله: «سَْفْررنَکَ قلا تسی «و اذکرّ 
ریک اذا تسیت . 

افو چرن بالتفسک با تن ان الم دق السان عن ایض فتعین آن 
بقرأً «ننساها» من النسیء بمعنی الترک و التأخیر فیکون المراد بقوله: «ما 


و هِ 


_ 


من 
آیَةٍ» رالد ۱ الابة عن دون لاو کاية صدفقة النجوی, و بقوله: «اأو 
نساها »بوک الایه وتو قعما هن عتدهم بالموعو اتالعا عن العمل .ه التلامة 
کما روی تفسیرها بذلک عن ابن عباس و مجاهد و قتادة و غیرهم 
و فیه, آخرج ابن الأنباری عن آبی ظبیان قال": قال لنا ابن كِ آی 
ال اعتین تعدون اول ؟ فا قراءة عبد الله و قراءتنا هی الاخيرة. فقال: 
رسول الله ص کان یعرض علیه جبریل القرآن کل سنة مرة فی شهر 
رمضان- و انه عرضه علیه فی اخر سنة مرتین- فشهد منه عبد الله ما نسخ 
ما بدل. 


آقول: و هذا المعنی مروی بطرق آخری عن ابن عباس و عبد الله بن 
مسعود نفسه و غیرهما من الصحابة و التابعین و هناک روایات آخر فی 
الانساء. 

و محصل ما استفید منها آن النسخ قد یکون فی الحکم کالایات المنسوخة 
المثبتة فی المصحف, و قد یکون فی التلاوة مع نسخ حکمها و من غیر نسخ 
حکمها و قد تقدم فی تفسیر قوله: «ما تْسَخ من آیة»: البقرة: 6 و 
سیأتی قی قوله: «و |ذا بَدْلنا ی مکان آيَوٍ»: النحل: 101 آن الأّیتین 
آجنبیتان عن الانساء بمعنی نسخ التلاوة. و تقدم آیضا فی الفصول السابقة 
ان هنم الروایات: مخالفه: لضریع الکتات: فالوجه عطهها. علی:»روایات 
التحریف و طرح القبیلین جمیعا. 


[نورع الحجر (15): الأیات 10 الی 15] 


لقَدٌ ارسّلنا من قبلِک فی شبع الاولین (5,)10 ما بَاتَيهمٌ 
به بُسْتَهْزو (11) کذلک تَسْلکهة فی قلوب المَجْرِمینَ ( 
د حلبث سّة الاولین (13) و لو فتحنا عليهم بابا من 


قرو 4 
لقالوا ما کرت آصاژنا تل تشن قَوَم مسخوژون (15) 


(بیان) 


لما ذکر استهزاءهم بکتابه و نبیه و ما اقترحوا علیه من الاتیان بالملائکة آية 
للرسالة عقبه بثلاث طوائف من الایات و هی او بقوله: «و لَقَة 
ا انا من قبلک الخ و قوله: ( 
«و مه حلغْتا اسان من صَلصال الخ. 
فبین فی آولیها آن هذا| الاستهزاء دآب و سنة جارية للمجرمین و لیسوا 
بمومنین و لو جاءتهم ید ۳ و فی الثانية آن هناک آپات فتتها هت | یه 
کافية لمن وفق للایمان و فی الثالثة آن الاختلاف بالایمان و الکفر فی نوع 
الانسان و ضلال آهل الضلال مما تعین لهم یوم آبدع الله خلق الانسان, 
کر ۱ ه انا اش 
عن ذلک. 
قوله تعالی: «و لقَدٌ سنا من لک فی شیم الاوَلین الی آخر الایتین. 
الشیع جمع شیعة و هی الفرقة المتفقه علی سنة آو مذهب بتبعونه قال 
تعالی: «من الذین وا ديتَمْم و کائوا شعاً کل جژب ما لََیهمْ قرخون»: 
الروم: 32. 
و قوله: «و لَقَد آَوسلنا» آی رسلا و قد حذف للاستفناء عنه فان العناية 
باصل تحقق الارسال من قبل من غیر نظر الی من آرسل بل بیان آن البشر 
الأولین کالأخرین جرت عادتهم علی آن لا یحترموا الرسالة الالهية و 
ای ام ی اما 
و 
فی آخر السورة بقوله: وق عم ای ریق خر ی نها عولون» الخ: 
الایة- 97 من السورة. 
۵ وهی طب نفسا فنحن نزلنا الذکر علیک و نحن نحفظه و لا بضیقن 
من قبلک فی فرق الاولین و شیعهم و حالهم هذه الحال ما یأتیهم من رسول 
الا کانوا به پستهزءون. 
قوله تعالی: «کدلک تَسْلْکُة فی فلوپ الْمَجْرِمینَ الی آخر الأّیتین. السلوک 
النفاذ و الانفاذ یقال: سلک الطریق أی نفذ قیه و سلک الخیط فی الابرة آی 
انفذه فیها 
المیزان فی تفسپر القرآن. ج12, ص: 135 
و ادخله و ذکروا ان سلک و اسلک بمعنی. 

و الضمیران فی: «تتحلكة و«نه للذکز المتقدم: ذکره وز هو القران الکرنم و 
المعنی آن حال رسالتک و دعوتک بالذکر المنزل |لیک تشبه حال الرسالة 
من قبلک فکما آرسلنا من قبلک فقابلوها بالرد و الاستهزاء کذلک ندخل هذا 


الذکر و ننفذه فی قلوب هولاء المجرمین, ری رک نهم لا بژمنون بالذکر و 
قد مضت طربقة الاولین و سنتهم فی آنهم بستهزءون , بالحق و لا یتبعونه 
فالایتان قریبتا المعنی من قوله: «قما کائُوا له وا یما کتوا به من قتل 
فرضا فل ان الشمیرس سر یرای سرام سوم من ات البارقة 
و الباء فی «به 0 و المعنی کذلک ننفذ 9 او الاستهزاء فی 
٩‏ 1 رن الباء 
التعدبه: دون الفمسیة. 

هرا قیل ان ان الاو ای ام نمی ضه ای الک متا 
للذکر الم کود اقا ه الصعتی ضل ما سک الا هرا فی:جاون: شیه 
الأولین نسلک الاستهزاء و تنفذه فی قلوب هولاء المجرمین لا یقمنون بالذکر 
«الخ». 

0 یستلزم التفرقة بین الضمیرین المتوالیین لکن اباء 


«ل ون یه آن برچع ضمیره (لی لاستهزاء یکفی قرینة لذاک. 

8 دا لا برد غلی الوحفین.صا آوره آن رجوع ضمیر «ر الی الاستهز |ء 

یوجب کون المشرکین ملجئین الی الشرک مجبرین علیه. 

وجه دم الورود: آنه تعالی علق السلوک علی المجرمین فیکون مفاده آنهم 

علی الاضلال الالهی مجازاة و لا مانع منه, و انما المع هو الاضلال 

الابتدائتی ولا دالیم علیم ي اه بل الدلیلر علی خل و لیذ من قبیل 

قوله تعالی: «یْضل به کنیرا و یهّدی به کثیرا و به الا الفاسقین»: 

البقرة: 26 و قد تقدم تفصیل القول فیه. 

و قد ظهر مما تقدم آن المراد بسنة الأولین السنة التی سنها الأولون لا 

السنة التی 

المیزان فی تفسپر القرآن ج12, ص: 136 

سنها الله فی الأولین فالسنة سنتهم دون سنة الله فیهم- کما ذکره بعض 

9 فهو الانسب لمقام ذمهم و تعزیته (ص) بذکر ردهم و استهزائهم 

قوله تعالی: «و لو فتخنا عَلَیَهمْ باباً من السَماء قطَلوا فیه بَقدْجُون لفالوا 

انفا. نشکتیت: ابضاءنا» ال العروح فی. الما الضفود الیها .: التشکیر 

آلغشاوخ. 

و المراد بفتح باب من السماء علیهم ایجاد طریق یتیسر لهم به الدخول فی 

العالم العلوی الذی هو موی الملائكة و لیس کما یظن سیقفا جرمانیا له باب 

ات یت و قد قال تعالی: «فَقتَخنا آ بوابِ السماء بماء 
منهمر»: القمر: 11 


و قد اختار سبحانه من بین الخوارق التی یظن آنها ترفع عنهم الشبهة و 
ها فا ار ها ار 
فوو انوم ار هن غیزم: جر لدلی. لها افتدحها علیه امودا من الخوارق 
العظيمة ذکروا الرقی فی السماء فی آخر تلک الخوارق المذکورة علی 
سبیل الترقی کما حکاه الله عنهم بقوله: «و قالوا لن تُوْمن لک حَّی تَفْجْرَ 
آنا من الأرْض یتبُوع- الی آن قال- أو تژقی فی السّماء و لن تون لرْقیک 
حتّی رل عَلینا کتابا تَفْرَوْه»»: اسراء: 93 فالرقی فی السماء و التصرف 
فی آمورها کتنزیل کتاب مقرو منها آی نفوذ البشر فی العالم العلوی و 
تمکنه فیه و منه آعچب الخوارق عندهم. 

علی آن السماء موی الملائكة الکرام و محل صدور الاأحکام و الأوامر 
الالهية و فیها آلواح التقادیر و منها مجاری الأأمور و منبع الوحی و الیها صعود 
کتب الأعمال, فعروج الانسان فیها یوجب اطلاعه علی مجاری الأمور و 
اسان الوا رف ما ا وت ال باتوی مادم الشسا یمه 
بالجملة یوجب |شرافه علی کل حقيقة, و خاضع |ذا کان غروجا مشتمرا لا 
رخ و دفعع کما بشییر الیه:فوله تعالی: «فطلوا فیه: بفرخون یت عبر 
بقوله: «قظلوا» و لم یقل: فعرجوا فیه. 

فالفتح و العروج بهذا النعت یطلعهم علی آصول هذه الدعوة الحقة و 
اه هه رن ای ره 
الشبهة المستحکمة یخطئّون انتصاز هم فیما یشاهدون بل بنهمون النبی ص‌ 
انه سحرهم فهم مسحورون من قبله. 

فالمعتی. و لو فتهنا علیهم نابا من التشتاء و یمرها امش الذخولن فی" الما 
فداموا| 

المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص. : 137 

یعرجون فیه عروجا بعد عروج حتی یتکرر لهم مشاهدة ما فیه من آسرار 
الغیب و ملکوت الأشیاء لقالوا انما غشیت آبصارنا فشاهدت آمورا لا حقيقة 


لها بل نجن قوم مسحورون. 


[سورة الحجر (15): الأیات 16 الی 25] 


و لد جقّنا ی السَماء بُرُوجاً و باه بلاظرین (16) و حفظناها من کل 


1 ِ دك 
شیطا ۱ رحد (17) الا من 0 لسمع ۳ تبِعهة شهات مَبین (18) و الارضَ 
مما وتمن شتآ : انشا فیها من کل شیء مَوَرُون (19) و جعَأنا 


(بیان) 


لما ذکر سبحانه اعراضهم عن آية القرآن المعجزة و اقتراحهم آية آخری و 
هی آلاتیان بالملاتکة و اجاب عنه آنه ممتنع و ملازم لفنائهم عدل الی عد 
عدة من آیات السماء و الأرض الدالة علی التوحید لیعتبروا بها ان کانوا 
یعقلون و تتم الحجة بها علی المجرمین, و قد ضمن سبحانه فیها طرفا عالیا 
من المعارف الحقيقية و الأسرار الالهية. 

قوله تعالی: «چ لَقه جَقلّنا فی السّماء بروجاً و زبتاها للّاظرین الی آخر 
الایات 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 138 

الثلاث البروج جمع برج و هو القصر سمیت بها منازل الشمس و القمر من 
السماء بحسب الحس تشبیها لها بالقصور التی ینزلها الملوک. 

و الضمیر فی و ب ریناهاء للسماء کما فی قوله: و حفظناها» و 
الالیاب ۳ الزاهرة و کوائبها اللامعة 7 اختلاف آقدارها و تنوع 
لمعاتها و قد کرر سبحانه ذکر هذا التزیین الکاشف عن مزید عنایته به 
کقوله: «5 و ریا السَماء الدئیا بقصاييخ و حفظا»: حم السجدة : 12 و قوله: 
«تا وتا آلسشماء الدتیا ره بت الکواکب و حفظاً من کل سیّطان مارد, لا 
ون [آی الما لاعلی و دَفون من کل جانب دور ۶ انم ان 
9۰ من خطف الْحَطمَة قأبِعَه شهاب اقب»: الصافات: 0 

۳9 قوم بسرونه فیما بینهم. و استراق ات من الشباطین ‏ هو 
فحاولتهم آن نطلموا غلی: عض, ها نجوت: به: القلانکه قیما نتهم کما بدل 
علیه ما تقدم آنفا من آیات سورة الصافات. 

و الشهاب هو الشعلة الخارجة من النار و یطلق علی ما یشاهد في الجو من 
اک ۱ ۱71 
سیرا سریعا ثم لا یلبت دون آن پنطفی. 

فظاهر معنی الایات و لَقَد جقلنا فی السّماء- و هی جهة العلو بروجا و 
قصورا هی منازل الشمس و القمر و ریناها آی السماء للناظرین بزينة 
النجوم و الکواکب ۱ 7 ۱ +7۳ 
وی هی سس ی یس یلجت 
پحتسعیل, الخوادت و غیزها فانه عم مات 

ان سر ای تایه 
تفسیر سورة الصافات. 


2 2 


قوله تعالی: «و الاأرَضَّ مَذذناها و لقَینا فیها زواسی و نا فیها من کل 
شیء مَوَرُونِ مد الارض بسطها طولا و عرضا و بذلک صلحت للزرع و 
السکنی و لو آغشیت حبالا شاهقة مضرسة لفقدت کمال حياة الحیوان 


علیها. 
المیدان فی قسیر الخر آنه ۱2ص 139 

و الرواسی صفة محذوفة الموصوف و التقدیر و آلقینا فیها جبالا رواسي و 
ماس بسعتی الانت شارت ای ها وقع في غیر هذا الموضع آنها 
تمنع الارض من المیدان کما قال: ص آلقی فی الأرٍْض زواسی ان تمید 
رک النحل: 15. 

و الموزون من الوزن و هو تقدیر الأجسام من جهة ثقلها ثم عمم لکل تقدیر 
اک 
تقدین انمجم و بقدین العرارهوا تون وا لصدره و غیرها؛ و فی کلامه تعالی: 
«و تَضَغْ الموازین القشط لیم القیامة»»: الأنبیاء: 47 و هو توزین الأعمال و 
3 
فررتها بکتن به غن. کون السیعبحیت لا بر بدولا سعض قما قتضیه الظیه 
او ال کتک بقال: کلامه موزون و قاأمته موزونة و آفعاله موزونة آی 
مستحسنة متناسبة الأْجزاء لا تزید و لا تنقص مما یقتضیه الطبع آو الحکمة. 
و بالنظر |لی اختلاف اعتباراته المذکورة ذکر بعضهم آن المراد به اخراج کل 
ما یوزن من المعدنیات کالذهب و الفضة و ساثئر الفلزات؛ و قال بعضهم: 
ان نات اتاتات ی ها الم وا من انا النون اون تفیل 
انه خلق کل آمر مقدر معلوم. 

و الذی يجب التنبه له التعبیر بقوله: «مِن کل شیء مَوَرُون دون آن بقال: 

من کل نبات موزون فهو یشمل غیر النبات مما بظهر و ینمو فی الأرض کما 
آنه یشمل النبات لمکان قوله: «و آئبتنا» دون آن یقال: آخرجنا آو خلقنا و 
قد جیء بمن و ظاهرها التبعیض فالمراد- و الله آعلم- |نبات کل آمر موزون 
دی نقل.مادی بمگن آن پزید وتقض. من الاحسام البانند ق الارضیهه و لا 
مانع علی هذا من آخذ الموزون بکل من معنییه الحقیقی و الکنائی. 

ق الفعتی ‏ رواا رض متشاها هرا هنها. خبالا تاه تام الففد: و 
انا مسا کل یف مس عیل بامم نت ها وه او فا مت هیارا 
تقتضیه الحکمة. 


قول تعالی: «و جَعَلنا کم فیها معایش و من لَسَْم لٌ برازقین المعایش 
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معيشة و هی ما به یعیش الحیوان و یدیم حیاته من المأکول و المشروب و 
غیرهما و جاتتن,عضدرا کالعیش و المعاش 

و قوله: «و مر رن 


کل الهیر مر ورن ع اه لحارم م اماعلی فول هقرت 
بعطف,علی معایش و التقدین و خعلنا لکم من لنشتم له برازفین: کالعبید:و 
الحیوان الأهلی, و ربما جعل «مَنْ مبتدأ محذوف الخبر و التقدیر: و من 
لستم له برازقین جعلنا له فیها معایش و هذا کله تکلف ظاهر. 

کیقه کان: الخزاه شمن ۲ اعبیق و الدهای»دعلن سا قیل- انی تافظات هن 
فق لاولی العف تلا هداد لسرمن الشید ایکون المرادبه لها را 
الانسان من الحیوان و النبات و غیرهما فاٍنها تسال الرزق کما یسأله العقلاء 
ح بت سبحانه فی کلامه آن یطلق الألفاظ المختصة بالعقلاء علی 
غیرهم |ذا ضیف الیها شیء من الثار المختصة بهم کقوله تعالی فی 
الاأصنام: «قَستلَوهَم ان کائوا تلطیون».: الأنبیاء: 63 و قوله: «فَاتَهْم عَذةٌ 
لق»: الشغراع: 27 الی یر« لک من ار ار ۳ 
کانو| یعبدونها و لا بستقیم للمعبود الا آن یکون عاقلا, و کذا قوله: «قَقال لها 
و للاٍض انتیا طوّعا او کژها قالتا اکن طائعین».: حم السجدة: 11 و غیر 
ذلک. 

و المعنی: وا لک میسن خی فرص قیام تعیشون ها مها تام 
به الحياة و لفیرکم من ارباب الحپاة مثل مثل 

قوله تعالی: «و ان من شَمعء الا عئُدنا 0 ها تلا بقار شعلوم 
الخزائن جمع خزانه و هی مکان خزن المال و حقظه و ادخاره. و القدر 
0 2 

و لما کانت الاية واقعة فی سیاق الکلام فی الرزق الذی یعیش به الانسان 
و الحیوان کان المراد بالشیء الموصوف فی الاية النبات و ما یتبعه من 
۱ ۳ التی, عنة اللس و هو تترل نقدر هفلوم 
الفظه الا لمن السفا ات شب ات تفای اسمت ههار 
یعیش بذلک الانسان و الحیوان هذا ملخص ما ذکره جمع 

الظیر ان قت تفتنية الق ان» ۱2 خ 1 12 

و لا یخفی علیک ما فیه من التکلف فتخصیص ما فی قوله: «و ان من 
شیع» من العموم و حصره فی النبات من تخصیص الاأکثر من غیر شک و 
آ ا ص باه ای ان یا وس ایا 
من آسبانه و-جرء.من اجزاء کنیرة بتکون التبات بترکبها. الخاص, علیة آن 
ال را ی اه 
الذی هو خزانته موجود فیه. 

و دور بعش الهفسن ان الفراه کون رن کل شیء عند الله سبحانه 
شمول قدرته المطلقة له 

فله عالین من کل مهن ااع الاشاه کا تساه الفرسن ه الحله و غیر 


دلکرت ا ام تا ماه انانطای فعالیا" مقوور اف ار یر 
تاه دازا ض حهها داعا سن انعر ه ای الب اتف واه 
الا قدر معلوم و عدد معین محدود. 
سعلی هدا فالم ارم کل یو یک کار 
عشوو 2 القواد سره الق لاه کم ی افرافه الم ام 
وجود خزائنه و وجوده فی خزائنه وجوده بحسب التقدیر لا بحسب التحقق 
فیرجع الی نوع من التشبیه و المجاز 
و انت خبیر بان فیه تخصیصا للشیء من غیر مخصص: و فیه قصر للقدر فی 
العدد من غير دلیل. و القدر فی اللقة قریب المعنی من الحد و هو المفهوم 
من بپیاق قوله تعالی: «قَدٌ جعل ال لِکل شیء قذُر »: الطلاق: 3 و قوله: 
«و کل شَیء عندة ایمقدارٍ»: الرعد: 8 و قوله: 5 کل شمتء حَلقناه بقدر»: 
0[ ققورم یر ۷ آلغر فان 2 الی غتر ولگ 
و فیه ارجاع الکلام الی معنی مجازی استعاری من غیر موجب مع ما فیه 
من ورود الخزائن بصيغة الجمع من غیر نکتة ظاهرة. 
و ذکر بعض معاصری المفسرین وجها آخر و هو آن, المراد بالخزائن العناصر 
المخلنه ای قالب فنها اارزای و غبرها و قد اعد الله,منها فی عالمنا 
الیو که عطاق نو مرو ال کت وااسات لاه ای وله 
فی ترکت المز کنات کالضوء؛و الحرارة و الرباح الدانقد المنمة و غیرها 
ان ناسا شا ام له اسان 
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فی ادامة حیاته و غیره. 
فکل من هذه الأشیاء مدخرة بأجزائها و القوی الفعالة فیها فی تلک الخزائن 
ها اه ی او 
الجدیدة بانحلال ترکیب المرکبات بموت او فساد و رجوعها الی عناصر ها 
الاولیه کالتبات یمد و الحیوان یموت قیعود عاضن‌ها انحلال التر کیت الی 
هقارها و تتسع بذلک المکان لکنتونه نبات و خیوان آخر بخلفان:تشلفهما: 
فالشوه واه اما سا الیل مار الیل ای 
یربی النبات و الحیوان و ساثئر المرکبات و یسوقها |لی غایاتها و مقاصدها 
من خزائن الله تعالی و الریاح التی تلقح النبات و تسوق السحب و تنقل 
الأهوية من مکان الی مکان و تدفع فاسد الهو|ء و لجری السفن خزانة 
آخری, و الماء النازل من السماء الذی تحتاج الیه المرکبات ذوات الحياة قی 
کینونتها و بقانم خرانه آعرعسو کل ااعناصر التوسطه ال شکب سا 
الترکیات. کل نها عنانه رل من سجنوعها او من عصه هنها ااشیاء 
و۱۱ وب بت 0 
نن. 


و علی هذا فمراد الاية بالشیء هو نوعه لا شخصه ما تقدم فی الوجه 
الاوله الصر اه بخرانیه محضوع مادفی الکون من اصواه تا قاتا ند 
العامة المادية و مجموع الشیء موجود فی مجموع خزائنه لا فی کل واحد 
منها و المراد بنزوله بقدر معلوم کینونة عدد محدود منه فی کل حین من 
غیر ان یستوفی عدد جمیع ما فی خزاثنه. 

و هذا وجه حسن فی نفسه توّیده الابپحاث العلمية عن کينونة هذه الحوادت 
و تصدقه آیات کثيرة متفرقة فی الکتاب العزیز کقوله فی الاية التالیة: «و 
ازسلقا شاج لواقح انا من السّماء ما ء قَاسْقَیناکمَوة و قوله: «و جعلنا 
من | لماء کل شمعء حو»: الانبیاء: 30 و قوله: «و سر لَکَمٌ السْفَسَ 
الْقَمَر دایبین»: ابراهیم: 33 و قوله: «و السحاب الْمْسَخُر بین السماء 
الثض»: البقرخة: 164 الی غیر ذلک من الایات. 

لکن آلاية ی وی ام بو و 
تأبی _عنه ۳ و کیف یحمل علیه قوله: «و حَلق, کل فقذره 
تقدیرا»؟: الر فا 2 ,و قوله: «الذی خَلق فسوی الّذٍی و فهّدی ,: 
الاعلی: 3 و قوله: «و کل شمتء 
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عِنْدَةْ بمقدار».: الرعد: 8 و قوله" « لا ام اه قَدَرّناها مِنَ الغایرین».: 
النمل: 7 و قوله: «من ای شوتء حَلقَه من نطقة حَلَقة قَمَدَرة».: عبس: 
9 و قوله: «ا ناخ فی یله الْقَدر» الی آخر الشورخ. الی غیر .ذلک مرن 
الایات 

هقف و غیر ذلک. 

و الذی یعطیه التدبر فی الاية و ما یناظرها من الأیات الکريمة آنها من غرر 
کلامه تعالی تبین ما هو آدق مسلکا و آبعد غورا مما فسروها به و هو ظهور 
الأشیاء بالقدر و الأصل الذی لها قبل |حاطته بها و اشتماله علیها. 

و ذلک آن ظاهر قوله: «و ان من شیءٍ» علی ما به من العموم بسبب 
وقوعه فی سیاق النفی مع تاکیده بمن, کل ما یصدق علیه انه شیء من 
ی بسن 
و «عند» و «خزائن» و ما عدا ذلک ممایری و لا یری مشمول للعا 

ی ۱ 2 
الموجود فی الخارج بأفراده من الشیء و الاية تثبت لذلک خزاتن عند الله 
سبحانه فلننظر ما معنی کون زید مثلا له خزائن عند الله؟. 

و الذی هل الامر فیه انه: تعالی بخد ,هد الشسی:۶ آلمد کور نازلا من عنده و 
النزول یستدعی علوا و سفلا و رفعة و خفضة و سماء و آرضا مثلا و لم 
ینزل زید المخلوق مثلا من مکان عال الی اخر سافل بشهادة العیان فلیس 
المراه بانزاله آلا حلفم لکتم ده صفة بضدق علبه التوول پستهها: و نظیر الایه 


اه ها 
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قوله تهالی: «و یرل لَکمْ من الائعام تمانية آواچج»»: الزمر: 6 و قوله: «و 
۳۳ الحدبد»: الحدید: 25 

نم فوله: «ق‌ها فرلة الا بعفر فلوم بفرن التتول هو العاعة بالقدر قرتا 
لارها عنه سانن الایفکاک لمکان. الحضر: نم الباء اما للسشیه او لالم آود 
المصاحبة و المال واحد فکينونة زید و ظهوره انما هو بماله مِنِ 
العدز المعلوم. خوجوده محدود لا محالة, کیف؟ و هو تعالی. تقول: «[ 2 یکل 
شیء مجیط».: حم السجدة : 54 و لو لم یکن محدودا لم یکن محاطا له 
تغالی فمن الفخال آن یحاط بما لا حد لمتو لا بهاند. 
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و هذا القدر هو الذی بسببه یتعین الشیء و یتمیز من غیره ففی زید منثلا 
شیء به پتمیز من عمرو و غیره من آفراد الانسان و یتمیز من الفرس و 
البقر و الأرض و السماء و یجوز لنا به آن نقول لیس هو بعمرو و لا بالفرس 
ال و اارض و الفها ‏ سل ها العن لها ی مادم اسر 

و کذلک ما عنده من القوی و الأثار و الأعمال محدودة مقدرة فلیس ابصاره 
مثلا ابضازاعطاها فی کل حال:و فی کل رهان وفی کل مکانو لکل شی» 
و بکل عضو مثلا بل ابصار فی حال و زمان و مکان خاص و لشیء خاص و 
تقصو‌خاص ب علی سر اس شا وه و اه ان یضارا فطلها اخاظ بل انخار 
خاض و کان اشنم له تم الکام قی تاک سا ی یه خضا کر 
وجوده و توابعه فافهم ذلک. 

و من هنا یظهر آن القدر خصوصية وجود الشيء و كيفية خلقته کما پستفاد 
ایضا من قوله تعالی: «الذٍی خلق فسوی و الذی قذر فهّدی : : الأعلی: 3 و 
بله 

با آعلی کل شیهع حافه ند هیده ند 25 فان الایق الاملن رت 
القداصی ها ای که فاد الوجوه ی ی اشیع تسه و 
تقدیر مت و آلایق: العافه یا غلی, اعظاته امتح الحا نار لام 
ذلک- علی ما بعطیه سیاق الایتین- کون قدر الشیء خصوصية خلقه غیر 
الخارجة عنه. 

تم آنه تعالی, فضف قور کل شیء بانب موه ان قال تسا ترلق ۱ بکفر 
علمم و میلست مبیاق اللام آن سا القصر سوم لف.حسا بتول 
الشیء و لما یتم نزوله و یظهر وجوده فهو معلوم القدر معينة قبل ایجاده, و 
الیه ول معنی قوله: 

«و کل شیهء عنده بمقدار»: الرعد: 8 فان ظاهر الاية از کل شین ع نها اد 
من المقدار حاضر عنده ماوق له فقوله هناکی: «علنده بمقدار» فی معنا 
قوله هاهنا «بقذر َعْلوم و نظیر ذلک قوله فی موضع آخر: «قَة جَعَلّ اللَه 
لکل شیتء قذر»: الطلاق: 3 ای قدرا لا بتجاوزه»معینا غیز مهم معلوما غیر 
مجهول و بالجملة للقدر تقدم علی الشیء بحسب العلم و المشية و ان 


کان مقارنا له غیر منفک عنه فی وجوده. 

ثم انه حال ات بقوله: «عندنا حرایث و ما له الخ, للشیء عنده قبل 
تروله ای هژم النقنان ه استفر ارم فا حراننی ه ععل القدر. شرا عنما 
ملازما 

الفیژان"فن تفستر الغر ان: 12 ض :115 

لنزوله فالشیء و هو فی هذه الخزائن غیر مقدر بقدر و لا محدود بحد و هو 
مع ذلک هو. 

و قد جمع فی تعریف هذه الخزائن بین کونها فوق القدر الذی یلحق الشیء 
و بین کونها خزائن فوق الواحدة و الائنتین, و من المعلوم آن العدد لا بلحق 
الا الشیء الفحدود و ان هده الغر ان ورام کن فعد ور تیزم بعضها مر 
بعض کانت واحدة البتة. 

و من هنا یتبین آن هذه الخزائن بعضها فوق بعض و کل ما هو عال منها غیر 
محدود بحد ما هو دان غیر مقدر بقدره و مجموعها غیر محدود بالحد الذی 
یلحق الشیء و هو فی هذه النشاة. و لا یبعد آن یکون التعبیر بالتنزیل الدال 
علی نوع من التدریج فی قوله: «و ما نله اشارة الی کونه یطوی فی 
نزوله مرحلة بعد مرحلة و کلما ورد مرحله طران مق العتر ام دید ام 
یکن قبل حتی اذا وقع فی الأخيرة احاط به ,القدر من کل چانب قال تعالی: 
«هَل اکن علی ال انح هی ال هر نم مکن تا مس فدرا »۰ الدهر: 1 فقد 
کان الانسان و لکنه لم یکن شیثا مذکورا. 

و هذه الخزائن جمیعا فوق عالمنا المشهود لأنه تعالی وصفها بأنها عنده و 
ار «ها ند کط ۶ لد و ما علَد الله باق آن ما عنده ثابت لا یزول 
و لا بتغیر عما هو علیه فهذه الخزائن کائنة ما کانت آمور ثابتة غیر زائلة و لا 
اه 
لا باقية فهذه الخزائن الالهية فوق عالمنا المشهود. 

ها ها یه التدیر یرالیه الکومه ی یو آنت ان ی موف 
عفوص بعصل عی ات امه ای مه ات نت ارس مات یو 
بعض جهدک استنار لک و وجدته من واضحات کلامه ان شاء الله تعالی و 
علی من لم پتیسر له قبوله آن یعتمد الوجه الثالث المتقدم فهو احسن 
الوجوه الثلائة المتقدمة و الله ولی الهداية و سنرجع الی بحث القدر فی 
کلام مستقل یختص به ان شاء الله فی, موضع یناسبه. 

قوله تعالی: «و 5 سَلْتا الریاح لواقح ۹۳ من السماء ما معا کوخ و 
ما له بجازنین اللواقح جمع لاقحة من اللقح بالفتح فالسکون بقال لقح 
النخل لقحا ای وضع اللقاح- بفتح اللام- و هو طلع الذکور من النخل علی 
الاناث لتحمل بالتمر, 
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ات ی ی ای ای تا 


النبات ۳۰ فیه ذکورية ۵ نویه ون الریاح فی مهبهز تحمل الذرات من 
نطفة الذکور فتلقح بها الاناث, و هو قوله تعالی: «و 5 سَلتا الریاح لواقح . 

و قوله: «فایرّلنا من السماء ما قأسعَیناکموه اشارة الی المطر النازل من 
السحاب و قد تسلم الأبحاث العلمية الحديثة آن الماء الموجود فی الکرة 
الأرضية من الأمطار النازلة علیها من السماء علی خلاف ما کانت تعتقده 
القدماء آنه کرة ناقصة محيطة بکرة الأرض احاطة ناقصة و هو عنصر من 
العناصر الأربعة. 

و هده الاية التی تثبت بشطرها الأول: «و آرسلتا ٍ الریاح لواقح فشااع 
الزوجية و اللقاح فی النبات, و بشطرها الثانی: «قائرلنا من السماء ماه 
قأسَعَینا کمو آن المیاه الموجودة المدخرة فی الأرض تنتهی الی الامطار, و 
قوله تعالی السابق: 

«و سنا فیها من کل شیهء مَوَرُونِ الظاهر فی آن للوزن دخلا خاصا فی 
الانبات و الانماء من نقود العلم آلتی سبق لها القرآن الکریم الأبحاث 
العلمية و هی تتلو المعجزة ا وی هی. 

قوله تعالی: «و با لتَْنْ ثمیی و ئمیث و ر تجْنْ الوارئون الکلام مسوق 
للحضر نزید.بیان رجوع کل التدپیز الته, ی 
ببروجها و الارض برواسیهاء و [نیات کل شیء موزون و جعل المعایش و 
ارسال اللوافهیو ادا الماغهن السفاء [نما ها ما 
العلم اذا انضم الیه الحياة و الموت و الحشر, و 
الحياة و الموت لیس الیه .تعالی و لذا آکد الکلام و شن بالحصر دفعا لذلی. 
ثم جاء بقوله: «و ر تکن, الوار تون آی الباقون بعد اماتتکم المتصرفون فیما 
خولناکموه من ۳۳ الحياة کانه تعالی بقول الینا تدبیر امد کم و نحن 
7 1۱7 
بعد 

قوله تعالی: هو نفد ها انش دفیی سم و لقد غلضا الما خرین لا 
کانت الایات السابقة التی تعد النعم الالهية و تصف التدبیر مسوقة لبیان 
وحدانیته تعالی فی ربوبیته, و کان لا پنفع الخلق و النظم من غیر انضمام 
علمه تعالی و خاصة بمن یحییه و یمیته 
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عقبها بهذه الاية الدالة علی علمه بمن استقدم منهم بالوجود و من استأخر 
ای الفتقذمنن من التامن. هد المتأخرین علی ما یفیده السیاق. 

و قیل: المراد بالمستقدمین المستقدمون فی الخیر, و قیل: المستقدمون 
الجماعة و المستاخرون خلافهم؛ و هی اقوال ردية. 

قوله تعالی: «و ان تک و تَحْشْرْهُم له كي علیث الکلام مسوق للحصر 
ای هو یحشرهم لاغیر فهو الرب. 


۵ آوزد له آنه فی فل ول من الخصر بکوفن اففل میو لس ااتت‌ته الترام 
انما هو فی الفاعل, و هاهنا لیس کذلک فان الخصم لا یسلم الحشر من 
آصله هذا. 

و قد رهب لین هد المعترض ان الابه حولت. القطات الما نی للناسن تمه 
الی النبی ص التفاتا فقیل: «و اِنّ ریک هو یَحسْرُّهَمٌ و لم یقل ان ربکم هو 
یحشرکم, و النبی ص مسلم للحشر. 

۵ نلک بطم بکبط. الالتقات افیا بخ قی و وه تفا یفن آلبخلم مه اف 
ال ااعتیه وه فه ففرخ الشی ص من ااعیة ال القطات :وف فوود آلناش 
بالعکس. 

و قد ختمت الاية بقوله: «اِنّْ حَكِيمْ عَلیمْ لأن الحشر یتوقف علی الحکمة 
المفتضيه: تخاب الاعمال وفجاراه آلمخسن باخشانه و المسیء باساء نم 
و علی الغلم حنی لا یغادر منهم آخد: 


(بحث روائی) 


قی تفتیر القنی: ۳ فی فولهشعالی دج اف ععلیا فی الما معا قال: 
قال: 
منازل الشمس و القمر. ۱ 
و فیه,": فی قوله تعالی: «ا من استرق السْمُع فائبعة شهابٍ مَبینْ قال: 
قال: 
لم یرل الشباطین تصعد الی السماء- ورتخس ختی ولد النبی ض 
۱ ۱ ۱ ۳ ۱۳۶ 
عبد الله 
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(ع) قال: کان ابلیس بخترق السماوات السبع- فلما ولد عیسی (ع) حجب 
عن ثلاث سماوات- و کان یخترق اربع سماوات- فلما ولد رسول الله ص‌ 
۱ عن السبع کلها- و رمیت الشیاطین بالنجوم. 
و فی الدر المنثور, اخرج اين مردویه عن ابن مسعود قال: قال جریر بن 
عبد الله: حدثنی يا رسول الله عن السماء الدنیا و الأأرض السفلی, قال 
ستول الله‌ خر آما السماء الوا فان الله‌خلفیا سم دعان- نم رها جع 
قیها سراجا و قمرا ۰ و زینها بمصابیح النجوم و جعلها رجوما للشیاطین- 
و حفظها من کل شیطان رجیم. 
آقول: ۲۳ شاء الله ما یتبین به معني هذه الأحادیت. 
وف تفر آلعنی: ۸ فی قوله» «و جهن اکم قیها قعایی فال» تخل ضرب 
من الحیوان قدرنا شیئا مقدرا. 
و فیه فی رواية آت الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: 5 آککنا فیها 
من کل شی مور ون فان الله انیت فی الصال الذطی:و العضةء وا لخوهر و 
سرا ۵ ادنوه الرضاص.ه الکصل: و التر بت . ایام دلگ لا 
تباع الا وزنا. 
ی ۱۳9 
هن 
و فی روضة الواعظین, لابن الفارسی روی عن جعفر بن محمد عن آبیه عن 
جده (ع) آنه قال: فی العرش تمثال جمیع ما خلق الله فی البر و البحر. 
قال: و هذا تأویل قوله: «و ان من شیء الا عندنا حَرایِنَة 
الحدیث. 
۵ کت الفعانیم ماساده عن عفانل رین تانق فالت فال. آنو, غیو الا 
الصادق (ع): لما صعد موسی (ع) الطور فنادی ربه عز و جل قال: رب 


آرنی 9 قال + بامخشنة. انفا غزاتی ادا اردت شتا ان اقولله* کن 


۱9| آخرج البزار و ابن مردویه فی العظمة عن آبی هريرة 

قال: قال رسول الله ص: خزائن الله الکلام- فاٍذا آراد شیئا قال له: کن 
ن. 

آقول: و الروایات الثلاثت الأخيرة توید ما قدمناه فی تقریر معنی الایة. و 

المراد بقول کن کلمة الایجاد الذی هو وجود الأشیاء. و هو مما پوید ت 

الشیء فی الاية. و کذا کان يفهمه الصحابة و ال عصر النزول کما یویده 

ما رواه فی الدر المنئور, عن ابن آبی 
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خانم عن معاویة نها ۱۰۰ لفضم علممن آن کات رخف فالهه ی 

قال: 

فافرءوا, هذه الاپة 5 ان من شیء 1 عندنا حرایل- و ما نله ال بقدّر 

فلوم | لس رون نها ور امین اهجی: غالا تلی: قال: فکیف 

تلم نش یه ها عهام ااجتیمعال با ماوت واه با تاو غلی ها 

فی خزائن الله- و لکن |نما نلومک علی ما آنزله الله من خزائنه- فجعلته 

و فیه, آخرج ابن مردویه و الحاکم عن مروان بن الحکم قال تب کان آناشن 

بستأخرون فی الصفوف من آجل النساء- فانزل الله و لَق۹ عَلفْتا 

العستفدمین میکم الاید. 

آقول: 

و روی فبه, آیضا عن عدة عن آبی الجوزاء عن ابن عباس قال" کات امزاغ 

تصلی خلف رسول الله ص- حسناء من: آجسن النایس- فکان بعض القوم 

خر بر ها میا دص وی 

فی الصف الموخر- فاذا رکع ی فأنزل الله: «و لَقَ عَلِمتا 

اا توش کر ای علتتا اا سا حویسن : 

و ال لا تتطبق علی ما فی هاتین الروایتین لا من جهة اللفظ و لا من جهة 

و فیه, آخرج این آبی حاتم من طریق معتمر بن سلیمان عن شعیب بن عپد 

الملی عن مقانل بن,سلیمان ‏ فی فوله: و لقد علنا الخسشتندمین 

الایة- قال: بلغنا آنه فی القتال. قال معتمر فحدثت آبی فقال: لقد لت 

هذه الأیة قبل آن یفرض القتال. 

اقول: بفتی نها مکید. 

و فی تفسیر العیاشی, عن جابر عن بآبی جعفر (ع) قال: «و لَقَدٌ علمتا 

لمْشتفدمین ملق و لقد تا لَْشتاجرین قال: هه و دم 
مة 


[سورة الحجر (15): الیات 26 الی 48] 


لد او ۸1 من ۰ من حما رتش ون (26) و الْحَاَ حَلفناه من 
۱ 2 و ]5 قال ر تک زلقاکه انس حالق ترا مز 
1۳ ۱ ِ ]و 


۳9 ۳۹ و و + م و ۱ 


ار آنر: و : ۰ روج قال با الیتق‌ها لک الاب 
لسَاجدین (32) قال لَمْ آَْن لاسْجّْد لبشر حَفْتَةُ من صلصال من حتا 


مَسْئون (33) قال خر مئها اک رجیم (34) 1 لک اللعْتةَ اٍلی بَوَم 


شیر فان ۸7۱ لا تعسیر فیها بت وما فر ما سین [۸9) 
۱ فی و 127 ص : 151 


(بیان) 


هذه هی الطائفة الثالئة من الایات الموردة اثر ما ذکر فی مفتتح السورة 
فن, اشتهز ا۶ الکثار تالکتاب و بالتی ص نو افتراجهم علیه ارد ۳1 

القرآن, و قد ذکر الله سبحانه فی هذه الطائفة بدء خلقة الانسان و الجان و 

مره الملائکة و ابلیس آن یسجدوا له و سجودهم و اباء ابلیس و هو من 

الجن و رجمه و اقواعه بنی آدم. و ما قضی الله سیحانه عند الک من سعاده 

المتقین و شقاء الغاوین 

اه «و لقَة حَلفْتا الأئسان ین صَلصال ه من حَما مَسْنُون قال الراغب 

فی العغردات: اضل الصا عردد. الصوت: مره ی النایس نو ستة فیل؛ 

صل _المسمار و سمی الطین الجاف صلصالاء قال تعالی: «منْ ضلصال 

کالقحٌار» «مِن صلصال من حما 5 مَسْنُونِ و الصلصلة بقية ماء سمیت بذلک 

لحکاية صوت تحرکه فی المزادة و قیل: 

الصلصال المنتن من الطین من قولهم: صل اللحم. 

۹ نا اک( 


2 


متغیر و قوله: 0 معناه لم یتغیر و الهاء للاستر احة. انتهی. 

و قوله: «و لقَدٌ حَلَْنا الائسان الخْ المراد به بدء خلقة الانسان بدلیل قوله: 
«و بدا حَلْق الائسان م من طین نم جعَل تسْلَهٌ من سْلالة من ماء مَهین»: الم 
پا ای ی ان 1( 
من خلق منهم و منه خلق الباقی خلق الجمیع. 

قال فی مجمع الببان: و اصل آدم کان من تراب و ذلک قوله: «حَلقَةْ من 
ثراپ ثم جعل التراب طینا و ذلک قوله: «و حَلَفْتَةهٌ من طین ثم ترک ذلک 
الطین حتی تغیر و استرخی و ذلک قوله: «من حما مَسْتُون ثم ترک حتی 
جف و ذلک قوله: «منْ صلصال فهذه الاقوال لا تناقض فیها اذ هی اخبار عن 
حالاته المختلفة. انتهی 

قوله تعالی: «و لام حلقْناة من یل مر نار السَمّوم قال الراغب: السموم 
الریح الحارة توثر تأثیر السم. انتهی. و اصل الجن الستر و هو معنی سار 
فی جمیع ما اشتق منه کالجن و المجنة و الجنة و الجنین و الجنان بالفتح و 
جن علیه اللیل و غیر ذلک. 
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و الجن طائفة من الموجودات مستورهة بالطبع عن حواسنا ذات شعور و 
ی ی ای ام 
سريعة کما فی قصص سلیمان (ع) و هم مکلفون و یعیشون و یموتون و 
یحشرون تدل علی ذلک کله ایات کثيرة متفرقة فی کلامه تعالی. 


و اما الجان فهل هو الجن بعینه او هو ابو الجن کما آن ادم (ع) ابو البشر 
کما عن ابن عباس آو هو ابلیس نفسه کما عن الحسن آو الجان نسل 
ابلیس من الجن آو هو نوع من الجن کما ذکره الراغب؟ آقوال مختلفة لا 
دلیل:علی. آکثر‌ها 

و الذی یهدی 0 التدبر فی کلامه تغالی ان قابل فی هاتین الایتین الانسان 
بالجان فجعلهما نوعین آئنین لا بخلوان عن نوع من الارتباط فی خلقتهماء و 
نظیر ذلک قوله: ۲ 8 

«حَلقَ الانسان من صَلصال کا ر و خلق الجان من مارج من نارٍ»: 
1 
الا لغا قوله: «و الجان حَلَفناه من قبل الخ. و قد قال تعالی فی موضع خر 
من کلامه فی ابلیس: «کان من اج ففسه عون آفر رب الکهف: 20 
فآفاد آن هذا الجان المذکور هو الجن نفسه او هو نوع من انواع الجن ثم 
سا ی ان ری 
فی موارد یعم الکلام فیها ابلیس و قبیله کقولع تعالی: «یشیاطين لاس و 
الجنٌ»: الأنعام: 2 و قوله: «و حق لبم لول فی َمم قذٍ خلت من 
قیلهم من الْجنٌ 5 الانْس»: حم السجدخ: 25 و قوله: «سَیَفْرْء لکم [َ 
التقلان الی آن قال- یا مَعْشر الجنٌ و آلانتن آن اسَتَطعتَم آن تثفذوا من 
اقطار السّماواتِ و الأَض قانْفدوا»: ال جمنن: 33 

و ظاهر هذه الایات من جهة المقابلة الواقعة فیها بین الانسان و الجان تارة 
و بین الانس و الجن آخری آن الجن و الجان واحد و ان اختلف التعبیر. 

و ظاهر هت بین قوله: «و لقذ حلفتا الانسان الخ» و قوله: «و اجان 
حَلفناة من ۶ قبل الخ آن «خلق, الجان من نان الشموم المراد. به. الخلع, 
الابتدائی و بدء ظهور النوع کخلق الانسان من صلصال, و هل کان استمرار 
الخلقة فی آفراد الجان المستتبع لبقاء النوع علی سنة الخلق الاأول من نار 
السموم بخلاف الانسان : حیت بدی 
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خلقه من تراب ثم استمر بالتطفة کلامه سبحانه خال عن بياته ظاهرا غیر ما 
قفی بعض کلامه من نسبة الذرية الی ابلیس کما قال: «أ فَتَحدُوته و دنه 
أَولياء من دونی»: الکهف: 50 و نسبة الموت الیهم کما في قوله: «قَد خلت 
من قَبلهمْ من الْجِنٌ و الاْس»: حم السجدة: 25 و المألوف من نوع فیه 
و سوت هو ااساسل والکام توف هر العاسل هل هو شعاد کسعاه 
نوع من الحیوان آو بغیر دلک1. 

و قوله: «حَلقَناة من قَبْل مقطوع الاضافة آی من قبل خلق الانسان و 
القرينة هی المقابلة بین الخلقین. 

و عد مبدا خلق الجان فی الاية هو نار السموم لا ینافی ما فی سورة 


الرحمن من عده مارجا من نار آی لهیبا مختلطا بدخان فان الایتین تلخصان 
آن مبدا خلقه ریح سموم اشتعلت فکانت مارح نار. 

فمعنی الأیتین: آقسم لقد بدآنا خلق النوع الانسان من طین قد جف بعد آن 
کان سائلا متغی | منتنا و نوع الجان بدآًنا خلقه من ریح حارة حادة اشتعلت 
فصارت نارا. 

قوله تعالی: «و لد قال ریک للْمَلائْکَة ای خالْق بَسَرآ» الی آخر الأية, قال 
فی المفردات: آلبشرة ظاهر الجلد و الأدمة باطنه ۳ قال عامة الادباء- 
ٍلی آن قال- و عبر عن الانسان بالیشر اعتبارا بظهور جلده من الشعر 
بخلاق الخیوانات التی علیها الضوف آو. الشعر آو الذیر, و استهی. فی لفظ 
الپشر الواحد و الجمع و ثنی فقال تعالی: 

«أ نون لیشرین و خص فی القرآن فی کل موضع اعتبر من الانسان جئته و 


ظاهره بلفظ البشر نحو: «و هو الذی خَلَق من الماء بَشّرآ» انتهی موضع 
الحاجة. 
و قوله: 5 1 قال ریک للمَلایکة ۳ خالق ,ر ۲ بسرآ» باضمار فعل و التقدیر: 


وراد فال‌ رگ وی الا ات ماس الق ال ال 
کان العناية فیه مثل العناية التی مرت فی قوله: «و ان تک هو بَحْسْرْهَم 
فان هذه الایات ایا کش رات ای الحشر و السعادة و الشقاوة 
الخالدتین. 

علی آن التکلم مع الغیر فی السایق «و لَقَدٌ حَلَفْتا» «حَلَفْناةُ من قبیل تکلم 
العظمای عنفم ۵ عن جدهفن و اعوانهم تعطما ای باخده عالن. ملامکته 
الکرام معه فی 0 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 154 

الامر هم العنابه بمما لا عم یف الفام آلدی: بعاطب: کید 
المانکه قی ها ان تساه اس اه ارس سود له ارام 
نفخ فیه من روحه فافهم ذلک و معنی الاية ظاهر. 

قوله تعالی: «قاذا سَوَیْثهُ ‏ تک فیه من ژوجی قَقغوا له ساجدین التسوية 
جعل السیء مستهیا قیما علی آموم بخیت یکون کل برع میه: علی ها یمین 
آن یکون علیه فتسوية الانسان آن یکون کل عضو من آعضائه فی موضع 
الذی ینبغی آن یکون فیه و علی الحال التی ینبغی آن یکون علیها. 

و لا یبعد آن یستفاد من قوله: «ابّی خالِقْ «قاذا سَوَیْه آن خلق بدن الانسان 
الأأول کان علی سبیل التدریج الزمانی فکان آولا 0 هو هخا و 

9 
علی الحال التي تلیق به ثم النفخ و لاینافیه ما فی قوله تعالی: «حَلقَةٌ من 
ثراب ثم قال له کن قَیکُونْ»»: آل عمران: 59 فان قوله: «ثَمّ قال له ال 
ناظر اٍلی کینونة الروح و هو النفس الانسانية دون البدن کما عبر عنه فی 
موصع. اجه بعن شان حلق الیدن بالقدر وله یر انشایاغ حلفا ات 


المومنون: 14. 
و قوله: «و تَقَحْتْ فیه من روجی النفخ |دخال الهواء فی داخل الأجسام بفم 
او غیره و یکنی به عن القاء آثر او امر غیر محسوس فی شیء و یعنی به 
قبالات ایجاده عالی الرهع ال شا با له هن الراظه ده لتاق بایدر 
لس تدای میس فول ال وان کی الفم الم به سا هت اد دراه 
سبحانه: «ْ جقلناة بطم فی قرارٍ کین تم حَلفْتا الق عَلقَةٍ قحَلمتا 
العلَقة مه قحََفتا الْمْقة عظاماً قکَسَوّتا العظام لخْما نم ناه حلْقا 
آجَر».: المومنون: 14 و قوله تعالی: «فْل یتَوفَاکُم جک المَوّتِ الذی کل 
0 الم السجدة: 11. 
فالاية الأولی- کما تری- تبین آن الروح الانسانی هو البدن منشاً خلقا آخر و 
البدن علی حاله من غیر آن یزاد فیه شیء. و الاّية الثانية تبین آن الروح عند 
الموت مأخوذ من البدن و البدن علی حاله من غیر آن ینقص منه شیء. 
تاره اهر مدحود کی مت اه وم اه بالن تفه ع لب ات[ 
عم اکن ادا امه انم مه قارف میس ها شا من ام 
بهذا المقام فی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 155 

تفسیر قوله تعالی: «و لا تفولوا لِعن تن فی یل ال آمواث»: البفرة: 
4 فی الجزء الأول من الکتاب. 
و-ترجو. آن تستوفی هدا البخت فی: ذیل. قو(ه؛ «قل التففن آفن کین 
الابة 95 من-شورخ اسراء ان.-شاء الله: 
اضافة الروح له عالی کی قوله من خی لتکریه و التشریی هن 
الاضافة اللامية المفيدة للملک, و قوله: «َتَعُوا له ساجدین آی اسجدواء و لا 
ببعد آن یفهم منه آن خروا لین ال ساجدین له فیفید التأکید فی 
الخضوع من الملاتكة لهذا المخلوق الجدید کما قیل. 
و معنی الاية فاذا عدلت ترکیبه و آتممت صنع بدنه و آوجدت الروح الکریم 
التوت لت ال ام مه ود و یه و مه وا یر 
ساجدین له. 
قوله تعالی: «قسجد الْمَلایِکَةُ کلم امد خشفون: الا لش ابید آن بکون: عم 
السَاجدین لفظة آجمعون تأکید بعد تأکید لتشدیده, و المراد آن الملائكة 
ی ی 
منهم لقوله تعالی: «کان من الجنْ قَقَسَق عن آمر رَبه».: الکهف: 50 و آما 
قول من قال: ان طائفة من الملائكة کانوا یسمون الجن و کان ابلیس منهم 
او ان الجن بمعنی الستر فیعم الملائکة و غیرهم قمما لا بصغی الیه, و قد 
تقدم فی تفسیر سورة الأعراف کلام فی معنی شمول آلامز بالسجود 
لابلیس مع عدم کونه من الملائکة و هعني الایتین ظاهر. 
قوله تعالی: «قال با (ئلسن ما لک آلا کمن مَع الساجدین هما لک منتداً و 


خبر آی ما الذی هو کائن لک؟ و قوله: «آا تون من قبیل نزع الخافض و 
الحعذیراقی ان لا عکمنمع الساجدین .و هم | لملانکة: و محصل المعنی: 
مالک ام تسجرگ 

قوله تعالی: «قال من لأْسجْد سر حََفتة من ضاضال من خما عون 
فی التعبیر بقوله: «لَم آکن لاسَجْد» دون آن یقول: لا آسجد آو لست آسجد 
دلالة علی آن الاباء عن السجدة مقتضی ذاته و کان هو المترقب منه لو 
اطلع علی جوهره فتفید الاية بالکناية ما یفیده قوله فی موضع ]شون «ت0ا 
ح 9 و مه خ ورد ۳ نار و حَلفتَه 
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مِنْ طینِ»: ص: 76 بالتصریح. 

و قد تقدم کلام فی معنی السجود لادضه آهز الما که نیش دک و 
ائتمارهم و تمرده عنه, نافع فی هذا الباب فی تفسیر سورتی البقرة و 
الأعراف من هذا الکتاب. : 

قوله تعالی: «فاخر خر منها قانک رجیمْ و ان عَلَیک اللعتَة الی ‏ یوم الدَينِ 
۱ و شاع ال 

ا لطرد ستاو تحضاه و امن هه انارالاعاد من الرعمد. 

و من هنا یظهر آن قوله: «و ان عَلَیّک العْتَة» الخ بمنزلة البیان لقوله: 
فان ی ای یم و 
الاهية فینطبق علی الایعاد من الرحمة و هو اللعن. ۲ 

و قد نسب سبحانه هذه اللعنة المجعولة علی ابلیس فی موضع اخر الی 
۱ ی یوم الین».: ص: 58 و قیدها فی 
«الی جوم الگین: 

۵ بل ما الباه لبق » ی 
۱ ۳ ۶ 
الی آشخاص العصاة می اللْعن و الوبال, 7۳ 
قوله تعالی: «ل مر ال یی من الطیب اس ند علی 
بَعض قَیركمَة جمیعا قبجْقََة فی جَهَنم»: ۱ 7 فی الجزء التاسع من 
ی مش 
یعود وبال هذا الطریق بسالکیه ما سلکوا فیه. 

و آما جعل لعنته خاصة علیه فی قوله: «عَلَیّکَ لعْتَی فلأن الابعاد من الرحمة 
بالحقیقة [نما بفتر انزهادا کان میه تعالی از لایملی آحد هن رخمتهة*|عظاه 
و منعا الا بلذنه فالیه یعود حقيقة الاعطاء و المنع. 


علت ان اللعن من غیره تعالی بالحقيقة دعاء علیه بالابعاد من الرحمة و آما 


تین 3 


بعکی) .۰ 


و قال فی المجمع: مرا ی[ انما قال سبحانه هنا: «و از 
عَلیک اللفْتَد» بالألف و اللام, و قال فی سورة ص: «لعتَتی بالاضافة لأآن 
هناک یقول: 

«ما حَلَفث بیَدی مضافاء فقال: «و ان لک لَْتَیی علی المطابقة, و قال 
هنا: 

«ما لک لا تون مع السّاجچین و ساق الاية علی اللام فی قوله: «و لَقَة 
حَلْفتا الائسان و قوله: «و الجان فأتی باللام آیضا فی قوله: «و ان علنی 
للعْتة» آنتهی و قال آیضا فی الاية بیان أنه لا یمن قط. 

و ما تقیید اللعنة بقوله: «الی بَوّم ادن فلأن اللعنة هی عنوان الائم و 
الفالراع تالم اس لت و العضه محدودم نسم انامه 
فالیوم عمل و لاجزاء و غدا جزاء و لا عمل, و ٍن شثت فقل: هذه الدار دار 
کتابة الأعمال و حفظها و بوم القيامة دار الحساب و الجز اء. 

اما فقو الا اوه مه ال سم ال یل غیت که اه 
مرفوعا فیه و فیما بعده فمما یدفعه ظاهر الایات المبينة للعذاب بوم 
القيامة. 

و یوّید ذلک التعبیر فی الایة عن بوم القيامة بیوم الدین المشعر بات ملعون 
یل لاه مر میم وله اقا العداب», عیاض الشاعهه لعان 
الیوم یوم انقطاع الدین لا یوم الدین. 

و ریما قیل فی دفع اشکال الغاية ان ذلک آبعد غابة یضربها الخلائق فهو 
کقوله: 

«خالدین فیها ما داتِ السَماواث و الأرّضنْ الاية. و هو کما تری و قد عرفت 
معنی الاية المقیس علیها فی تفسیر سورة هود. 

و ربما قیل: ان المراد باللعنة فی الاية لعن الخلائق و ذلک منقطع بمجیء 
بوم الذین دون لعته تغالی» و اسادم له مره قانه متصل الی الاید. 

و کن هذا القائل ذهب علیه قوله تعالی فی سورة ص: هو ان یک آختفزن 
الی یوم الدّین»: الایة: ۰ 9 

قوله تعالی: «قال رَْ قائظژنی الی بَوّم یَبعَنُونَ الانظار هو الامهال و قد 
صدر کلامه بقوله: «رّب و هو یخاصمه و قد عصاه و استکبر علیه تعالی لأنه 
فی مقام 1 

الهتژان فن تقشین الق ان هو 8 15 

الدعاه لا سر له من دوه لها سیر ا کف ا لت اامطظافه هه 


0 بفاء ان مق 7 
البشر من غیر آن بخص بالذکر آدم آباهم الذی ابتلی بالرجم و اللعن من 
القصة فی سوره لأعراف آن ی موس و لعامة ااگر 
و توضیحه آنه قد تقو ار ۳ موه عنام ِ و 
لِلملائُکة اسْجذوا لادم فقسَجدوا الا ابلیس»: الأعراف: 11 انعم اما ِ 
بالسچدة ؛ لنوع الانسان لا لشخص آدم (ع) و لم یکن هذه السجدة تشریفا 
ما آرید من خلقتهم خاضعون للانسان بحسب ما آرید من کمال خلقته, ۳ 
انهم مسخرون لاجله عاملون فی سبیل سعادة حیاته ای ان للانسان منزلة 
من القرب و مرحلة من کمال السعادة تفوق ما للملائکة من ذلک. 
ی ال ول آمم ها مسر فت تسیل کقاله مج 
السعادة عاملون لأجل فوزه و فلاحه کملائكة الحياة و ملائكة الموت و 
ملائکة الارزاق و-ملانکة الوحی و المعقبات و الحفظة و الکتبة و غیرهم 
فصن تذگرهم متفرقات الابات. القر ات فالملانکد. آشیاب الفتة: ود اعوان 
للانسان فی سبیل سعادته و کماله. 
فمن سا مقر لیر القطن انای ا ع ااع اف معا 
الخضوغ لنیع الاتسان و الفمل افی. سل ستعافه و اعاشد علن. کماز 
المطلوب علی خلاف ما ظهر من الملائكة فهو بابائه عن السجدة خرج من 
جمع الملائكة کما یفیده قوله تعالی: «ما آک آلا تکون مَع السّاجدین و آظهر 
الحضنومه لتمغ الاستان.ق الیراءه‌منیم ما واه عاشوا اوشالدا مویدا: 
و اضف ها نی اللعه ااایه عیمم یوم آالت ان هه 
مدخ هکت: النوع: الاسانی خی نت دنا ها علیه کدلی:و کما بدم 
ابلیس آنه سیغویهم و لم یقل 
المیزان, فی تفسیر الفرآن. ج12, ص: 159 
بعد: : «لاعَويتَهْمْ اجْمَعِینَ مشعر بآن انسیا بو نوم و ۳ وه 
مهد آلنیع ادا من امم ال آخر هن ولو نکن دوه 
فکنه علیه اللعنة فهم من قوله تعالی: «و ان علیک الاقتة الی بو 
آن له شانا مه المع الانسانی الی بوم العیاقه و آن لشقانهم" هس 
ای تال النظره الی‌ جوم 
ییعئون مفرعا ذلک علی اللعنة المجعولة علیه ففال: «رَب قانظژنی الی 
یوم یْعَُونَ و لم یقل: رب آنظرنی الی یوم یبعئون و لم یقل: آنظرنی آلی 
پوم یموت آدم آو آنظرنی ما دام حیا یعیش بل ذکر آدم و بنیه جمیعا و طلب 
ای الوم یی صقر عا ی علین: الق اس لسن تلما احیت 


الی ما سآل آبدی ما فی کمون ذاته و قال: لعْویتهُم أجْمَعین , 

قوله تعالی: «قال قَالک من المَتظرِینَ الی یَوّم ۳ العفلوم جواب مه 
سبحانه لایلیس ٩‏ و رد ما الاجابة فبالئسبة الی آصل الانظار الذی 
سأله و آما الرد قبألتمنة الی القید و هو آن یکون الانظار الی پوم یبعئون 
فان هن: العاضه اللانم بالنظء الی سای لاش ان نوم تفت المعلوم عین 
یوم یبعثون فلم یسمح له بانظاره |لی یوم یبعثون بل الی یوم هو غیره و لا 
محال هه فیل وم هت 

و بذلک یظهر فساد قول من قال انه لعنه الله آجیب الی ما سأّل و الیومان 
فی الایتین واحد و من الدلیل علیه قوله في سورة الأعراف فی القصة: 
«قال اک من الفْتظرین»: الایة: 15 من غیر آن یبقید بشی>. 

آما فساد دعواه اتحأد اليومین فی الانتتن ففد. ظمن مما تقذمه آما فاد 
الاستدلال باطلاق آية الأعراف فلانها تتقید بما فی هذه السورة و سورة ص 
من التقیید پقوله: 

«لی بو م لَوفْت لو و هذا کفیز شاقن کلام عازن و القر ان »شید 
و ظاهر یوم الوقت المعلوم آنه وقت تعین فی العلم اللهی نظیر قوله: «و 
ما لغ الا بقدّر معلوم».: الحجر: 21 و قوله: «أولیک َهَمْ رژق قهلو62: 
الضافات 1 فهو معلوم عند الله قطعا و آما آنه معلوم لایلیس آو مجهول 
عنده فغیر معلوم من اللفظ, و قول بعضهم: ان سبحاند. اجمم النوض مه آم 
یبین فهو معلوم لله غیر معلوم لابلیس لان فی 
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بيانه ٍغراء بالمعصية کلام خال عن الدلیل فابهام اللفظ پالنسبة الینا غیر 
یهام ما آلقی الی بلیسن من الفول بالتشنیه رلبه. علی. آن. اغراء زنلیشن 
بالمعصية و هو الأصل لکل معصية مفروضة لایخلو عن اشکال فافهمه. 

علن آن قول اپلیس تانبا: «عویهم آعفعیی شاهد علی آنه سیقی ال آخز 
ما یعیلش الانسان رفی الدنیا ,«ممن یمکنه اغواوه فقد کان فهم من قوله 
تعالی: «الی یوم الْوَفْتِ الْمَعْلوم آنه آخر عمر البشر العائشین فی الأرض 
الجائز له اغواوهم 

و .تسب الی ابن ای ال اه ان نمی امن 
و هو الشفخه الاولن نوم نموت الغلانق و کانةمیتی علی آن انلیسن باقها 
بقی التکلیف و آمکنت المخالفة و المعصية, و هو مدة عمر الانسان فی 
الذیاینو هی ای ال اننخحه الاولی. الق نها فقوت الا نی فیم موم 
الوقت المعلوم الذی آنظره الله الیه, و بینه و بین النفخة الثانية التی فیها 
یبعئون ارتعما نم سنة ار تعون سنهة علی اختلاف الروایات و هی ما به 
التفاوت مسا ساله انلس هس با خات له الله تسام 


شاه خسن لو از بافیم من قرلمه ان ای بای ماش الیو 
انیت لاله والیعسه نها مد لاب وا میهد دی آن عول 
الوم کت لک غلی ان الممتاد هرا انته الاحای کون کل کف فصو 
موجود فی النوع الانسانی مسیتند | العٍ اغواء [بلیس ۳ و سوسته کما یدل 
5 آمثال قوله تعالی: «أ لم أعَهَد لبم یا هی آدع آَنْ لا تعیْدوا السبْطان 
کم عَذوٌ میین»: یس بس: 60 و قوله: «و قال السَبّْطانْ لمّا فْضی الاْقَدّ زر ان 
از وَعَدکَم 5عد الحند و و نکم قأَحلَفتکَم الخ الی غیر ذلی من و 
ماه انم حون آیایس‌ضا تام اتکی بامار ه ال با ها ی 
الانسان و هو المطلوب. 
و فیه آن کون المعصية الانسانية مستندهة بالحملة الی اغواء ابلیس 
متا هس ات مه ریات ان عم لکته ها تقتصی »ها زاس سا 
دافت اسعصیه و القمانه بافیه کا بقاعه ماوای الکلف اشفا ها دلیل غلن 
الملازمة بین نا و التکلیف وجود]. 
بل الخجه قانمه :مر العقلم السل فلت آن.غابه الانشتان اوه و ی 
السعادة ستعم النوع و یتخلص المجتمع الانسانی اٍلی الخیر و الصلاح و لا 
تعای ار یت از 
از ان ی سس ال ارب رس 1612 
الله سبحانه, و ینطوی وفتتذ ۳ الکفر و الفسوق, و یصفو العیش و 
پرتفع اضر اضن القلوب و وساوس الصدور, و قد تقدم تفصیل ذلک فی 
مباحث النبوة فی ال الثانی و فی قصص م لو فی الجزء العاشر من 
الکتاب. قال تهالی: «ظَهََ الْقساد فی الب و الْبَحْرٍ بما کَسَتَثْ آبدی النّاس 
لِيذيقهُم 7 بَمَض الْذی عَملوا للم ۳ الروم: 1 و قال: 
«و 9 فقه الر ور ضن عم الدکر ان ارس رما و 
آلانتیاع: 05 ِ, 
و من ذلک یظهر آن الذی استندوا الیه من الحجة انما یدل علی کون یوم 
الوقت المعلوم الذی جعله الله غاية (نظار [بلیس هو یوم بل الا تاد 
الخلائق بالنفخة الأولی. ‏ , 
قوله تعالی؛ «قال رب بما آمعبتیی لتق هم فی الرْض و لولهة أمْتوین 
1 عبادک مِنْهَمٌ الْمْحْلَصین الباء فی قوله: «یما أعَوَیْتبی للسببية و «یما» 
مصدرية ی آتسیب باغوانک (یای ی التزیین لهم و آلقی |لبهم ۳ استقر 
فی سر واه کما الم امه علی فا حکی الله: اه کها 
عوَینا»: القصص: 63. 
و قول بعضهم: ان الباء للقسم أی آقسم باغواتک لازینن من آرد| القول فلم 
یعهد فی کتاب و لا سنة آن یقسم بمثل الاغواء و الاضلال و لیس فیه شیء 
مفهوم من التعظیم اللازم فی القسم._ 


و قد نسب لعنه الله فی قوله: «یما أَوَیتنی |ٍلی الله سبحانه آنه آغواه و لم 
یرده الله سبحانه الیه و لا اجاب عنه و لیس مراده به غوایته از عصی امر 
ات ها ی 
قی نفسه و یین معصية الانسان لریه حتی یکون معصیته سیب معصیتهم و 
ایا ها خو ان غلیی الاقتة [لی بقم الرین من 
اسف اه ای وهی سا می الم و اسلا کی رن 
السعادة و هی اغواء له آثر الغواية 5 النتی آنداهانهن تفه و ان مها من عنده 
فیکون من اضلاله تعالی مجازاة لا اضللا ابتدائیا و هو جائز غیر ممتنع علیه 
۱ و 2 

«یِضل به گیرا و یهّدی به کثیرا و به الا الفاسقین».: البقرة: 26 و 
قد بینا 
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ذلک فی ذیل الاية و مواضع آخری من هذا الکتاب. 

و عند هذا| یستقیم معنی السبية آعنی اغواءه الناس بسبب الاغواء الذی 
مسه و استقر فیه فان البعد من الرحمة و البون من السعادة لما کان لازما 
لنفسه بلزوم اللعنة الالهية له کان کلما اقترب من قلب انسان بالوسوسة و 
التسویل او استولی علی نفس من النفوس و هو بعید من الرحمة و 
السعادة آوجب دلک نوتم آفترت»مته او تساط :ای و هو اغواوه بالقاء 
ار العوانه ة التی عنده الیه و هو ظاهر. 

هذا ما یعطیه التدبر فی الاية و محصله آن المراد بالاغواء لیس هو الاضلال 
الابتدائی بل الاضلال علی سبیل المجازاة الذی یدل علیه قوله: «و ان عَلیک 
لعْتَتی الا بة. 

۹۳ القوم فکالمسلم عندهم آن قوله: «بما َغُوبتیی لو کان بمعناه الظاهر 
و هو الاضلال لکان هو الاضلال الابتدائتی و کان ناظرا الی ابائه و امتناعه عن 
السجدة و لذا استشکلوا الاية و اختلفوا فی تفسیر الاغواء علی اختلاف 
مذاهبهم فی استناد الشر الیه تعالی و صدوره منه جوازا و امتناعا. 

فقال بعضهم و هم آهل الجبر: ان اسناد الاقواء الیه تعالی بلا انکار منه 
لدلی بدل علی آن الشر کالحیر من الله. تعالن. و المعتی رب بما َضلتتی 
بالامتناع عن السجدة- فهو منک- آقسم لأضلنهم آجمعین 

و قال آخرون و هم غیرهم: آنه لا بجوز استناد الشر و المعصية و کل قبیح 
الیه تعالی و وجهوا الاية بوجوه. 

آحدها: آن الاقواء فی الاية بمعنی التخییب و المعنی رب بما خیبتنی من 
رحمتک لأخيبنهم بالدعوة الی معصیتک. 

الناتی ان المراد بالاغواء الاضلال عن طریق اتقو المعفتی ها اضللنتت: 
عن طریق جنتک لما صدر منی من _معصیتک لاضلنهم بالدعوة. 


الثالت: آن المراد بقوله: «بما [غوَبتیی بما کلفتنی آمرا ضللت 5 
بالمعصية و هو السجود فسمی ذلک اضلالا منه له توسعا و آنت بالتأمل فیما 
قدمناه تعرف آن الایة فی غنی عن هذا البحث فا ایدت قه هن الوحدی. 
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و نظیر هذا البحث بحثهم عن الانظار الواقع فی قوله: «قاتک من الفنطرین 
من جهة آنه مفض الی الاغواء القبیح و ترجیح للمرجوح علی الراجح. 

فقال المجوزون: ان الاية تدل علی آن الحسن و القبح اللذین یعلل بهما 
العقل آفعالنا لا تأثیر لهما فی آفعاله تعالی فله آن یثیب من یشاء و یعذب 
من یشاء من غیر جهة مرجحة حتی مع رجحان الخلاف, قالوا: و من زعم آن 
حکیما یحصر قوما ی فیها النار العظيمة و الأفاعی القاتلة 
الکنیرة و لم-برد أذق احد من اولتّک القوم بالاحراق و اللسع فقد خرج عن 
الفطرة الانسانية فاذن من حکم الفطرة آن الله تعالی آراد بانظار ابلیس 
اضلال بعض الناس. 

و المانعون یوجهون الانظار بأنة تعالی کان یعلم من ابلیس و آتباعه ۳ 
یموتون علی الکفر و الفسوق و یصیرون الی النار آنظر |بلیس آو لم ینظر 
عل ار تعالی ِِ تانیده دایستور بد توا المو یی التعینت کل از 
پقول: «و لاعويتَهُم و لو کان الاغواء من الله لأنکره علیه الی غیر ذلک مما 
آوردوه من الوجوه. 

و لیت شعری ما الذی آغفلوم عن آیات الامتحان و الابتلاء علی کثرتها کقوله 
تعالی: «لِیمیرّ ال ابیت من الطیّپ»,: الأنفال: 7 و قوله: «و لیبتلی اللهٌ 
ما فی صَذور کم و لنفحض ما فی. فلونکم»:: آل عمران: 14 و غیرهما من 
الایات الداله علی ان ام الصعادهد الشفاه التواب»ه الععات منتی ای 
اسایتن الافتخان. ه الانتلاعهمی الانسان فافع.سن الخیر.و الشر و السعادی د 
ماه له ها سای من اس بنتائجه. 

فلو لا آن یکون هناک داع الی الخیر و هم الملائكة الکرام و ان شثت فقل: 
هو الله, و داع الی الشر و هم |بلیس, و قبیله لم یکن,للامتحان معنی قال 
تعالی: «السَیّطان ‏ بدا الق و بای کم بالقخشاء و اللَه یذ کم مَغفرة منه 
و فَصْلا»: البقرة: 268. 

و9 لتن. اند الله ابلیشن غلی الانسان:بالاتظار الی یوم الففت: الععلوم. فقد 
ایده علیه بالملائكِة الباقین ببقاء الدنیا و لم یقل سبحانه له: انک منظر بل 
قال: «قاتک من الْمنْظرِينَ فأثبت منظرین غیره و جعله بعضهم. 

و لّن ایدم بالتمکین بتربین الباظل من الکفز و الفسنتوق للانسان آبة الاتسان 
19 الی الحق و زین ایا ای و و عرفه 
الفجور ۱ 
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و التقوی, و جعل له نورا یمشی به فی الناس ان امن بربه الی غیر ذلک من 


الأیادی, قال: . , ۱ 
«قَلِ اللهْ ٍ بهدٍی لِلحق».: یونس: 35 و قال: «و لك الله حبب ال 
زیت وی کلويکق ‏ الحجرات: 7 و قال: «قَأَقَم هک لین خنفاًفطر 
له اي قطر الا علیها»: ۳2 0 و قال: «و : 
تلهتها یور رها و تقواها»»: الشضمس: 8 و قال: «ا و من 
نا له ثوراً یَمَشِي به فی النّاسٍ»,: لنعام : 122 «و قال ل* للطز شا 
و الذین وا نی ات الا ۶ وم تقوم 2 شاه المومن: 51 و التکلم 
بالعیر تشعر توساطة الملانکد. 
فالاسا نخان هوق یه اعزی ی مه زو هن ا تسا ده شاه 
بحسب بدء خلقته واقف فی ملتقی سبیلین: سبیل الخیر و الطاعة و هو 
شبیل. الملاتکه لیس هم( الطاعمر و سبیل الشر و العحصیه وضو سل 
اپلیش, و خنودم و لیس معم |لا المحالفه و المعضیه: فالی ای السسبلین 
مال فی مسیر حیاته وقع فیه و رافقه آصحابه و زینوا له ما عندهم و هدوه 
الف‌قاتتیی الب سیم وه الچنه انار و السهادم اه الشفاء: 
فقد بان مما تقدم اتاتطان ایلنشن الی بوم الوقت المعلوم لیس من تقدیم 
المرجوح علی الراجح و لا |بطالا لقانون العلية بل لیتیسر به و بما یقابله من 
بقاء الملائکة ما هو الواجب مین آمر الامتحان و الابتلاء فلا محل للاستشکال. 
و قوله: «لارَیتنَّ له فی الاض ای لاأزینن لهم الباطل او لأزینن لهم 
1 اجه الحفعول: خرف امه اج 
حال, و الظاهر آن المفعول معرض عنه و الْفعل مستعمل استعمال اللازم, 
قاای رشان اضل ات قه لسن تال سس له کدات کذا اه 
۱1 نا 
الفراه رین لیم فت اارش خرورهر ی فتوالساه اارکه مشاه 
الدنیا و هو السیپ القریب للاغواء فیکون عطف قوله: «و نونمم آعععین 
عله مر عاف ااشسیت. غلی ای لت امه 
و الأية تشعر بل تدل علی ما قدمناه فی تفسیر آیات جنة آدم فی الجزء 
الاول من الکتاب آن معصية آدم بالاکل من الشجرة المنهية عن وسوسة 
ابلیس لم تکن معصية لأمر مولوی بل مخالفة لأمر ٍرشادی لا یوجب نقضا 
فی عصمته فانه یعرف الأرض فی 
الموان قی شیر الفر ان 12 هو[ 
الا ظرفا لتزیینه و اغوائه فما کان غرورم. امه و تون قن. آلخند. الا 
لیخرجهما منها و ینزلهما الی الأرض فیتناسلا فیها فیغویهما و_بنیهما عن 
الحق و یضلهم عن الصراط قال تعالی: «یا بیی دم لا بتکم السَبّطانْ کما 
احْرَج نونک من الجتَة یرِغٌ عَلهُما لباسَهما لبْرِبَهُما سَوآنهما»: الأعراف: 
27 
و قوله: «ا عبادذک ه مد ولمم الفخلصین استثنی من عموم الاغو|ء طائفة خاصة 


من البشر و هم المخلصون- بفتح اللام علی القراءة المشهورخ- و السیاق 
۱ , آخلصوا لله و ما آخلصهم الا الله سبحانه, و قد قدمنا فی 
الکلام علی الاخلاص فی تفسیر سورة یوسف آن المخلصین هم الذین 
میم الق پجدیا را انیم له قلین کیره سا وم 
شرکة و لا فی قلوبهم محل فلا پشتغلون: غیره. تعالی .قما. آلفاه: البهم 
الشیطان من حبائله و تزییناته عاد ذکرا لله مقربا الیه. 
و من هنا یترجح آن الاستثناء نما هو من الاغواء فقط لا منه و من التزیین 
بمعنی آنه لعنه الله یزین للکل لکن لا یغوی الا غیر المخلصین. 
و یستفاد من استثناء العباد آولا ثم تفسیره بالمخلصین آن حق العبودية نما 
هو بآن یخلص الله العبد لنفسه آی آن لا یملکه الا هو و یرجع اٍلی آن لا یری 
الانسان لنفسه ملکا و آنه لا ملک نفسه و لا شیثا من صفات نفسه و آثارها 
و اعمااها ان سای بکسر المیم و ضمها- لله وحده: 
و قوله تعالی: «قال هذا صراط عَلََ مُسْتَقَیمُ ظاهر الکلام علی ما یعطیه 
السیاق آنه كناية علی آن الأمر الیه تعالی لاغنی فیه عنه بوجه کما آن کون 
العیور علی. الفاء من العدة و الوشنله ۵ کدا کون طریق العافله علن العبان 
یحوجهم لی ما یتهیاً به ی وا ری و یو دی ۳ 
عالی ان له ای من بیدا کل شیء و له هی لا تجفی آمر او و 
ربه القیوم علیه 
و ظاهر السپیاق رت آن الاشارة بقوله: «هذا صراط الخ |ٍلی قول ابلیس: 
«لْویلهم اخففین: [ا غبادی عنفم. الفطاصین لما آظهر نقمله هدا ند 


سینتقم منهم 
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و بیسط سلطتم بالتزبین و الاقواء علیهم جمیعا فلا بخلص منهم ۷ القلیل 
کأنه پشیر الی آنه سیستقل بما عزم علیه و یعلو بارادته علی الله سبحانه 
فیما راد من خلقهم و استخلافهم و استعبادهم کماً حکاه الله تعالي من 
قوله فی موضع آخر من قوله: «و لا تجذ ارم شاکرین»: الاعراف: 17 
| هحضیتی: اما قبه ان مس یل چم 
امن انخلکه ال ۱ ی را ار ی فان ای 
فباذنی آغویت و ان منعت فبمشیئتی منعت فلیس الیک من الأمر شیء و لا 
من.الملک الا ما ملکنک و لاهن القدره الما آفدرک, .و الدق آقضیه لک من 
السلطان آن عبادی لیس لک علیهم سلطان لا من |تبعک الخ. 

قوله تعالی: «ن عبادی لسن لک هم سلطا الا من ایک من الغاوین 
هذا هه القضاء الدی آشاز سخاته البه فقه آلایه السانقة فی آمر الاغواع و 


دک آنه له وحده لیس لفیره فیه صنع و لا نصیب. 

اب و 
المخلصین منهم اذ قال: «ال عبادک نفد موم لح لین و لم یجعل سبحانه له 

علیقمه ای تغلی: الهناود ی و 0 
السلطان علی طائفة منهم و هم الذین زا آمرهم و 
آلقوا اٍلیه زمام تدبیرهم فهوّلاء هم الذین له علیهم سلطا 

فاذا آمعنت فی الأیة وجدتها ترد علی |بلیس قوله: « مت آجمعین الا 
عبادک مَِهْمْ الْمْحْلَصِینَ من ثلاث جهات آصلیة: 0 
احداها: انه ضن ارم فی: المخاضین تیم وف عتفم تشاطان تس و 
کشر ستصاته غلی لاف ات تایه عفمتانین علی. الخسعن مر 
تتاطان: انا علی طانه. مم مه این وم امین وی 
سلطانه علی الباقین. 

و اتید ات لعنه الله آنغی لنفسه الاستفلال فی اخواتم ما هر هن 


7 
فی سیاق المخاصمة و التقریع بالانتقام و الله سبحانه یرد علیه 
الفیران قی تفت اضر ان دض 167 
اه انا هو عن فضاء من اهاط یاه تا ملگ ان 
اتبعه و کان غاویا فی نفسه و بسوء اختیاره. 
و 
آهل الغواية فانه بقضاء من الله سبحانه آن یستقر لأهل الغواية 
بسببه- و ای الا اس رای و ۵ 
- و لا فی استئنائه المخلصین فانه آیضا بقضاء من الله نافذ فلا حکم الا لله. 
و هذا الذی تفیده الأية الكريمة آعنی تسلیط ابلیس علی اغواء الغاوین 
کب ی ای ی ریم 
آنفسهم من کیده کل ذلک بقضاء من الله, مبنی علي | صل عظیم یفیده 
التوحید القرآنی للمفاد بأمپال قوله تعالی: «ان,الْحَکمْ الا ِلْه»,: یوسف: 67 
وه «و هو ال ۷ الة الا و لة لخد فی آلاولی و لاحرة و له الْحُْمُ».: 
القصص: 70 و قوله: «الحَوٌ من رَبک».: آل عمران: 60 و قوله: «و بُحق 
ال ۳ یکلماته»,: یونس: 82 و غیر ذلک من الایات الدالة علی آن کل 
قنا سیم ماک رهم وی ۱ 
0 اه ادا قیل تفن ابلیس:و اتیغه‌ضا له شلطان عایه 
بعدوله عن الهدی الی ما یدعوه له من الفی و ظاهره آنه سلطان قهری 
یحصل لابلیس عن سوء اختیارهم لیس من عند نفسه و لا بجعل من الله 
سبحاأنه. 


۵ 


وجه الفساد: آن فیه آخذ الاستقلال و الحول الذاتی من ابلیس و اعطاوه 
ذوات ت الأشیاء و لو کان ابلیس لا یملک شیئا من عند نفسه و بغیر |ذن ربه 
فالاشياع و الامفر ایضا لا تفای لنفشفا: شیاه لا عکما عتی. الضروریات:ه 
لوازم الذوات الا باذن من الله و تملیک فافهمه. 

و الثالثة: 1 
الله. سبحاته الا آنه لیش تسلیط علی الاغواء و الاضلال. الابتدائی غبر الجاتر 
اسناده الی ان سبحانه بل تسلیط ۹ الاغو|ء بنجو المجازاة المسبوق 
بغوايتهم من عندهم و فی آنفسهم. , 

و ٍِِ علی ذلک قوله تعالی: «الا من ابعک من الغاوین فابلیس نما 
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من اتبعه بغوایته ای ان الانسان یتبعه بغوایته اولا فیغویه هو انیا فهناک 
ات هوها اعواع واه رای شوه اسان والی آغسشت امه 
تاره واه را 
و لو کان هذا الغواء اغواء ابتدائیا من ابلیس لمن لا یستحق ذلک لکان هو 
الألیق باللوم دون الانسان, کما بذکره یوم ر رالقيامة علی ما 9 ِِِ 
بقوله: « ما کان لی عََیكُم من شلطان الا آن دعَویکَم قَاسْتجَتم لی قلا 
لومونی و لَوموا أنفُسَکُم»: ابراهیم: 2. فأللوم علی الانسان ۱ و هو 
مسئول عن معصیته دون 1 

عم نان وم ی ها بیس رم اه یش اقا ره وهی ایا 
سلطه الله علیه مجازاه لما امتیغ من السجود لادم لما آمر به فالاغواء 
هو الذی استقرت ولایته علیه کما یشیر,سبحانه الیه فی موضع آخر من 
کلامه اذ یقول: 1" حون الشیاطین آَولیاء للذین / یُوْمنونَ».: الأعراف: 7 و 
قال تعالی و هو آوضح ما بخید جمیع ما قدصتاه؛ «کتت علیه جهن تولام 
اه بُضلَةٌ و بهُدیه (لی عذاب السّعیر»: الحج: 4. ۱ 
و قد 9 ِ تقدم آن المراد بقوله: «عبادي عامة الانسان؛ و آن 
الاستثناء فی قوله: «مَن اتیعک فتضل. لا متقظع و آن «مّن فی قوله: «من 
الغاوین بيانية, و آن الکلام « میتی علی رد قول [بلیس, الاية مشتملة 
ذلک. 
و من ذلک بظهر عدم استقامة قول 3 ان المراد بعبادی هم الذین 
شاه ایس مر عس وله دای مت شین لاسام صافا و 
الکلام سنا مسر قول ال ا 1 و آن 
ی 
لکنک مساظ علی‌:من آنعی من الغاوین. 
و ات تلم بالامل.فیما تقدم ان هدا هدم لاساسن سای ما خظیه مفام 


المخاصمة و تحق نسبته |لی ساحة العزة و الکبریاء و تنزیل خطابه تعالی 
ای اعصوافا فیه ول ساوهم از المطلضی به الله اه خول ‏ لاو 
المخلصین لکن تغوی غیرهم!. 
و ریما فسر بعضهم قوله: «عبادی بجمیع البشر و آخذ مع ذلک الاستنناء 
پا اه 169 
منقطعا و لعل ذلک بالبناء علی عدم جواز استثناء آکثر الأفراد فلا یقال: له 
من المخلصین بما لا یقا 
۷ 
ٍذا کان المنظور الیه هو النوع آو الصنف بعنوانه فلا بأس بزيادة عدد الأْفراد, 
و للانسان عدة آصناف: المخلصون و من دونهم من المومنین و 
1 و الذین اتبعوا ات ام ای الصنف الاخیر 
فی الابة بعنوانه و بقی الباقون و هم اضتنافن. 
و منهم من جعل الاستثناء منقطعا حذرا من ثبوت سلطان ابلیس حتی علی 
الغاوین زعما منه آنه ینافی اٍطلاق السلطنة الالهية آو عدله تعالی و معنی 
الایة علي هذا, ان غاد لنش لی. علمم سطان. لکن .هی: انفی. من 
ال ال اه ی و ی ی ام 
من نفسک حتی تعجز الله فی خلقه و لا من الله حتی یناقی عدله تعالی. 
خه آن لم ها یامه افو تفنمه با بل مالسلا رای 
ها مارا اه 
کون السلطان بفضاء مثه عالن و کونه:بانباع الغامین له باختیا رهم فکل 
ذلک مما قد تبین فیما قدمناه. 
علی آن قوله تعالی فیه: «کتّت عَلَیهٍ من تولاه اه تسه الحح: 4 و 
قوله: «اتّا جَعَلتّا السّباطین أَولباء للذین لا بُوْمِوَ»,: الأعراف: 27 یدلان 
صریحا علی ثبوت سلطانه و آنه بجعل من الله سبحانه و قضاء. 
قوله تعالی: «و ان جَهَنْم لمَوّعذَهم اجْمَعین الظاهر آن «موعد» اسم مکان 
و المراد بکون جهنم موعدهم ِ محل انجاز ز ما وعدهم الله من العذاب. 
ها ره ی 
یقول له: ما ذکرته من السلطان علی الغاوین لیس لک من نفسک و لم 
تعجز نانبل تعن:«سلظنا ی علیهم لاتباغیم لک علی آنا ستجا رهم تعدات :جهن 
ی ی ما و کی وا ات سس ای سرد 
[بلیس و لا جزاءه بخلاف قوله: «لاْلان هنم ملک مِمَنْ تبعک مهم 
أَجْمَمین»,: : ص: 85 و قوله: «قان < جهَتَم جزاوکم جراء ۳0 اسراء: 3 
لأأن المقام غیر المقام. 
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قوله تعالی: «لها بت سبعة تالک بات 2 ملْهْمْ جرء مَفَسُومٌ لم یبین سبحانه 
فی شیء من صریح 0 0 شرا بهذه الأبواب آ هی کابو اف الحیطان 
مداخل تهدی الجمیع الی عرصة واحدة آم هی طبقات و درکات تختلف فی 
نوع العذاب و شدته ؟ 
و کثیرا ما پسمی فی الأمور المختلفة الأأنواع کل نوع بابا کما یقال: ح 
الخیر و آبواب الشر و ایو اف ب الرحمة, قال تعالی: «فتی عَلیهم ای 
شی۶»,: 0 4 و ریما تشن آ اتب ای و طرق الوصول ِ 
من البعید ان فا المعنی الثانی من متفرقات آیات النا ر کقوله 
تعالي: «و سیق الذین کَقژوا الی جََْم ُمراً حنّی |ٍذا جاوها فُیحَتُ 1 فیعت آنوانها- 
الی آن قال: قیل اوح | ابوابِ جهَنم خالدین فیها».: الزمر: 72 «و قوله ان 
الَمُنافقین فی الدرک الأسَمل من الا ر».: النساء: 145 الی غیر ذلک من 
الایات. 
و بویدن: فلت سلکل باب متیم خ ء مفسوی فان ظاهرم: آن: شین الحنء 
مقسوم موزع علی: الباب, و هذا انما یلائم الباب بمعنی الطبقة دون الباب 
بمعنی المدخل و آما تفسیر بعضهم الجزء المقسوم بالفریق المعین 
المفروز من غیره فوهنه ظاهر. 
و علی هذا فکون جهنم لها سبعة انوا هو کون العذاب المعد فیها متنوعا 
الی سبعة آنواع ثم انقسام کل نوع آقساما حسب انقسام الجزء الداخل 
الماکت فبه, و ذلک بیسندعی انقسام المعاصی الموجبة للدخول فیها سبعة 
آقسام, و کذا انقسام الطرق المودية و الأسباب الداعية الی تلک المعاصی 
ذاک الانقسام. و بذلی بتاید ما ورد من الروایات فی هذه المعانی عما 
سیوافیک ان شاء الله. 
قوله تعالی: «انّ الفتَفینَ فی جات و عَیون اوحْلوها بسّلام امتین آی انهم 
ستقوون فی یات و عون ال هم لها سم ری ول یه 
ی و 9ص 

لما ذکر سبحانه قضاءه فیمن اتبع ابلیس من الفاوین ذکر ما قضی به فی 

حق المتقین من الجنة, و قد ورد تفسیر التقوی فی کلامه (ص) بالورع عن 
متام الله, ت تکرر فی کلامه تعالی بشراهم بالجنة فیکون المتقون ام 
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و ما قیل: ی ان سای بل تن هلاه 
السایق ذکرهم, و آن المطلق یحمل علی الفرد الکامل. 

فیه آن ذلک مبنی علی کون المراد بالعباد فی قوله: «اِنّ عبادی لسن تک 
عَلیهمْ سُلطانْ هم المخلصین حتی یختص السیاق بالکلام فیهم, و قد تقدم 
آن الصراد بالعاد عافه افراد الانسان. خر مته العاونن بالاستاع وف 


الباقون, و قد ذکر سبحانه قضاءه فی الغاوین بالنار و هو ذا یذکر قضاءه فی 
غیرهم ممن آوجب له الجنة و الأمر فی المستضعفین مرجاً و فی العصاة 
من هل الکباثر الذین یموتون بغیر توبة منوط بالشفاعة فیبقی آهل التقوی 
من المومنین و هم عم من المخلصین فقضی فیهم بالجند. 
۱ 
الفرد المتعارف و تفصیل المسألة فی فن الأصول. 
و دکر الامام الرازی فی تفسیره آن المراد بالمتقین فی الاية الذین اتقوا 
الشرک و نقله عن جمهور الصحابة و التابعین و آسنده الی الخبر. 
قال: و هذا هو الحق الصحیح و الذی یدل علیه آن المتقی هو الأتی بالتقوی 
مرة واحدة کما آن الضارب هو الاتي بالضرب مرة فلیس من شرط صدق 
الوصف بکونه متقیا کونه آتیا بجمیع آنواع التقوی, و الذی بقرر ذلک آن التی 
بفرد واحد من آفراد التقوی یکون آتیا بالتقوی فان الفرد مشتمل علی 
لماشه الضر دز و 1 بالتقوی یجب آن یکون متقیا فالتی بفرد یجب 
کونه متقیا, و لهذا قالوا: ظاهر الأمر لا یفید التکرار. فظاهر الاأية یقتضی 
حصول الجنات و العیون لکل من اتقی عن ذنب واحد, الا آن الأْمة مجمعة 
علي آن التقوی عن الکفر شرط فی حصول هذا الْحکم. 
۵ ایض هذه الابة وردت عقیب قول ابلیس: «لا »عباذک نفد ملَقْمْ الَعحلَصینَ 
عقیب قوله تعالی: «انٍ عبادی لیس لک عَلیْهمْ سْلطان فلذا الما 
فی هذا الحکم فوجب آن لا یزاد فیه قید آخر لأنْ تخصیص العام لما کان 
الظا 
9 ا تخت اعد کش او تیلقا ات الم ال آلله مه رش 
الله و لو 
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از ی ۱ ۳ ۳ 
الموبقة التی نص الکتاب العزیز باستحقاق النار باتیانها و ترک جمیع 
الواحبات:التی؛تض غلن تر کها تملهیو المستانشن ی المتذیر فین 
آیاته لا یرتاب فی آن القرآن لایسمی مثل هذا متقیا بت 
مق آکتر. القران دک الحتفین و فنر هم بالحته ار ضریحة: فیما مقرت 
من عشرین موضعا وصفهم فی کثیر منها باجتناب المحارم و بذلک فسر 
اه رل 
و التی ِ البقاء و ۳7 7 مت ۳ فیه ۳ ۲ 0 
ظا رکف اههد لعر من وی فی الطالعن و القاصفیی ه عفن دید 


و المچرمین و الغاوین و الضالین و قد آوعدهم الله النار. و آدی ذلک الی 
۲ و لو قیل: ان هناک ما یصرف هذه 
الایات آن تشمل المرة و المرتین کآیات التوبة و الشفاعة و نظاترها فهناک 
ما یصرف هذه الاية آن تشمل المتقی بالمرة و المرتین و هی نفس آیات 
الوعنه علی الکایر المعیجه کایات: آلزنا و الق طلی و الریا 8 اکل :مال 
الیتیم و اشباهها. 

نم الذی ذکره فی تقریب الدلالة وجوه واهية کقوله: ان هذه الابة وقعت 
عقیت قول لیس ال فان فرطویت ها تقوم ان رلک لا ی ای 
کقوله: 

ان زيادة قید آخر بعد الایمان خلاف الاأصل الخ, فان الأأصل انما یرکن الیه 
عند عدم الدلیل اللفظی و قد عرفت آن هناک آیات جمة صالحة للتقیید. 

و کقوله: ٍن ذلک خلاف الظاهر. و کأّنه پرید به ظهور المطلق فی الاطلاق, 
مایت آن یفن اامطلو انا موجه نیها دا له نکن هناک نا 
فالحق آن الایة اتعا شمل لین آسترفت. فیهم‌شلکه اتقو و هو لوزم 
عن محارم الله فأولتک هم المقضی علیهم بالسعادة و الجنة قضاء لازما. 
تعم السسفاه من الکتات و الستة: آن اهل النوحند و هم من خضر القوففت 
بشهادة آن لا اله ولاز وید کون الجنة لا محالة, و هذا 
غیر دلالد اية المتفین .علی 

وا ی ۱۳ 1/73 

قوله تعالی: «و ترَغْنا ما فی ضَدُورِهمٌ من غل اخواناً علی ژر فتفایلین 
الی آخر الایتین. الغل الحقد, و قیل هو ما فی الصدر من حقد و حسد مما 
هت ار شا ای اضر ان ای ی اسر تم یر مرانضت حور تیه 
القت الواره حارج 

یصف تعالی فی الایتین حال المتقین فی سعادتهم بدخول الجنة, اختص 
بالذکن هده الاموز هن بین:تجم الجنه علی کفزنها خان: المناية بافتضاء من 
المقام متعلقة ببیان انهم فی سلام و امن مما ابتلی به ها ون مر ای 
ان 8 فذکر آنهم فی من من قبل آنفسهم 
هم آخوان علی:شسرز عقابلین, و لنمابلوم معنن سیاتی: فی البخت الزواتی 
ان شاء الله ال واه ای نا الاشات تالف ال الکارحه وا 
یمسهم نصب آأصلا و آنقم اف انم لاف مین تاحیه ربمم فما هو من العنه 
نمخرجین آبدا خلهم الشفاده و الکزامة هن کل جهد. ولا بفشاهم نو لا 
تمسمام. فا دیص ید اصاا لا من تاخه آنفسمم و لاف تاخیة ساتر 
ماخلی اه لسن نایم رم 


(کلام) آکلام فی الاقضية الصادرخفی بده حلقة الاتتتان 


الاقضیة الیی .ضدرت: فقن مضدر آلعزه فی جع کاقة الاسان علی سا نفد 

فی کلامه سبحانه عشرة: 

الأول و الثانی قوله لابلیس: «فَاحْرْمٌ مثها اک رجیم و ان علَیِکَ اللْعْتةَ الی 
وم الدّین»,: الحجر: 35 و یمکن 7 ۳ یواعد " : 

الثالث قوله سبحانه له: «قابّک من الْمْنْطَرِینَ الی بَوّم الْوَفّتِ الْمَعْلومٍ»: 

الحجر: 38. 

الرابع و الخامس و السادس قوله له: «اِنَ عیادی لیس لک يم سَلطان 

الا من انتفی من الغاوین 5 ان < حَهَنم لمَوعد عذهد هم أجمَعینَ»: الحجر: 3 

آلسابع و الْثامن قوله سبحانه و من معه. : «امبطوا بتکم لِبعض عَذو و 

کم فی الا مسع 2 عباع الی چین»: البقرة: 0 تن 

ِ» و العاشر قوله لهم: «اهبطوا منها جمیعاً قامّا تأتکد متّی هد قَمَن 


المیزان فی تملینیر لقران 12, ص. 4۰ 

هدای قلا حوف ۳ هه هم یعون و5 الذین کفرّوا و بوا بایاتنا آولیک 
أَصحات الثّار هم فیها 9 البقرة: 39. 

و هناک 0 فر عية متر تبة علی هده الأقضية الأصلية یعثر علیها المتدبر 
الباحث. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر العیاشی, عن محمد بن مسلم عن ابی جعفر (ع) قال: سالته 

عن قول الله: «و تقَحْثْ فیه من ژوجی الّیة- قال: روح خلقها الله فنفخ فی 

آدم منها. 

و فنهر نم این بضیر گن آبی غید الله (ع): فی قوله: «قاذا سَوَیثَةُ و تحت 

فیه من ژوجی قال: خلق جلقا و خلق روجا ثم آمر الملک فنفخ فیه- و 

لیست بالتی فضت همق آلله شتا هی من عورته مازی و قالی. 

و فیه, و فی رواية سماعة عنه (ع): خلق آدم و نفخ فیه. و سألته عن الروح 

قال: هی قدرته من الملکوت. 

اقول: ای هی قدرته الفعلية منبعثة عن قدرته الذاتية صادرة منها کما یدل 

عاس لس تا 

ی رها میم موم بر مسا ال ات نا وف اع ان 

قول الله عز و جل: «و تقخث فیه من رُوجی قال: روح اختاره و اصطفاه و 

خلقه و آضافه الی نفسه- و فضله علی جمیع الأُرواح فأمر فنفخ منه فی 

آدم. 

و فی الکافی, باسناده عن محمد بن مسلم قال: سالت. آبا جففر (غ) قوا 

پیروون- آن الله خلق آدم علی صورته- فقال : هی علی صورة مخلوقة 

محدثة اصطفاها الله- و اختارها علی ساتر الصور المختلفة فأضافها الی 

نفسه- کما آضاف الکعبة |ٍلی نفسه فقال: «بیْنِی «و تقعث فیه من ژوجی . 

آقول: و هذه اس ی ای ی او 

جمة و سنوضح معناها عند الکلام فی حقيقة الروح ان شاء الله. 

وسفن تسیر لزان عق این باجمته ماشادم عن. انیم غیو الله (عا: قی 

قوله تعالی: 

«قِتک من الْمْنرِينَ الی یَوْمٍ الوَفْتِ الْمَعْلُومٍ یوم ينفخ فی الصور نفخة 

واحدخ- تون 
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اس »ها مت التفجه الاملی و التاننه. 

و فی تفسیر العیاشی, عن وهب بن جمیع و فی تفسیر البرهان. عن شرف 

الدین النجفي بحذف الاسناد عن وهب- و اللفظ للثانی- عن آبی عبد الله 

1 قال: سألته عن ابلیس و قوله: «رَبّ قاری الی یوم لعلون. قال 
من الفتّطرین ٍلی بَوّم الَْفْتِ الْمَعْلوم آی یوم هو؟ قال: یا وهب | 

اه کی الم ماه اهر الی نوم 

یبعث فیه قائمنا- فیاخت ساضخه و رت ختفه: طذلی انم هه آلووت 


المعلوم. 


و فی تفسیر القمی, باسناده عن محمد ین یونس عن رجل عن آبي عبد 
الله (ع): فی قول الله تبارک و تعالی: «فانظرّنی الی قوله- الی یوم الوَفّتِ 
الْمَعْلوم قال: 

یوم الوقت المعلوم پذبحه رسول الله ص- علی الصخرة التی فی بیت 
المقد 


ِ: 
آقول» و شورمن اخبان الرنجفه رفن شعتام وخعتن: الروايه السابقه علیه 
آخبار آخری من طرق آهل البیت (ع). 
و من الممکن آن تکون الرواية الاولی من هذه الثلات الأخيرة صادرة علی 
وجه التقية, و یمکن آن توجه الروایات الثلاث من غیر تناف بینها بما تقدم 
فی الکلام علی الرجعه:فی الجرء الاول. من الکتاب و غبره آن. الروابات 
الواردة من طرق آهل البیت (ع) فی تفسیر غالب آیات القيامة تفسرها 
یور الیو ار سامح نایم و انامه ار تکیر سفت ایام 
اللاه عشت کت نی یور الحناتیو ان کات ماه من حمت. النتیده بو 
الضعف فحکم آحدها جار فی الاخرین فافهم ذلک. 
عفی تفس لاش عن جابوعن ای جعسر (ع فالتفلته ارات فول 
الله: «اٍن عبادی لیس لک عم سْلطانْ ؟ ما تفسیر هذا؟ قال: قال الله؛ 
انک لا تملک آن تدخلهم جنة و لا نار 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «لها سِبْعَة سَتعَة انوا الایة. قال: قال: 
یدخل فی کل باب آهل مذهب, 0 
و فی الدر المنئور, أخرج آحمد فی الزهد عن خطاب بن عبد الله قال: قال 
علی: | قدرفن کیت آبوات: هنن هانا. کنخه. هزم الأبواب. قال: لا, و لکنها 
هکذا 
المیزان قت خفست الفر آن بو 176 
ی 
و فیه, آخرج اين المبارک و هناد و اين آبی شيبة و عبد بن حمید و آحمد فی 
فی البعث من طرق عن علی قال: آبواب جهنم سبعة بعضها فوق بعض- 
فبملا ایلع انیم ال ی ها کل 
وق آخرع آنن مرجوه و الخطتی میهف اس فال فا شون 
الله ص: فی قوله تعالی: «یِکل باب مهم جُرَءُ مَفشوم قال: ریت کی 
بالله, و جزء شکوا فی الله, و جزء غفلوا عن الله. 
آقول: هو تعداد اجز |ء الابواب دون نفسها؛ و الظاهر آن الکلام غیر مسوق 


و فیه, آشه ابن مردویه عن آپی ذر قال: قال رسول الله ص: لجهنم باب لا 
پدخل منه الا من آخفرنی فی آهل بیتی- هراق دماءهم من فدی: 
آقول: یقال: خفره آی در یه و تعظر ده 


و فیه, اخرج احمد و ابن حبان و الطبری و ابن مردویه و البیهقی فی البعت 
عن عتبة بن عبد الله عن النبی ص قال: اد 
آبواب- و بعضها آفضل من بعض. 

آقول: و الروایات- کما تری- تقید من قدمناه. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و ترَغْنا ما هی ضُدُورِهمٌ من غل 
الاية, قال: قال العداوة. 

وف تسین آلترهان عا تحافظ آم ‏ عی تالم ین آیت شون عال 
قال علي بن یی طالب: یا ریسول الله یمان اجب |لیک ام قاطمة. قال: 
2 عدد نجوم السماء, و انت و الحسن و 
الحسین و حمزة و جعفر فی الجنة- اخوانا علی سرر متقابلین و آنت معي و 
شیعتک. ثم قراً رسول الله ص «اخواناً علی شذر فُتقایلین لا نظر آحدکم 
فی قفاء صاحبه. 
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و فیه, عن ابن المغازلی فی المناقب یرفعه الی زید بن آرقم قال: دخلت 
علی رسول الله ص قال: ای مواخ بینکم کما آخی الله بین الملائكة, ثم 
قال لعلی: آنت آخی ثم تلا هذه الأیة: «ِحواناً علی سر مُتقایلین الأخلاء فی 
الله تتظر بعضهم الی:بعضه 

اقول: و رواه ایضا عن احمد فی مسنده مرفوعا الی ید و ادف ان 
ا یی واه تاه 

و فی الروایتین تفسیر قوله تعالی: «علی سر مَتَقایلینَ بقوله: لا ینظر 
آحدهم قی قفاء صاحبه, و قوله؛ اخلاء فی اه بنظر بعشهم الی بعش و 
فیه اشارة الی آن التقابل فی الابة کنایة عن عدم تتبع آحدهم عورات 
اخوانه و زلاتهم کما یفعل ذلک من فی صدره غل و هو معنی 

تا فراه ای من اه اما فرشا احزی وان ۷ انتالاه 
نازلة فی هل البیت (ع) فسیاق الآیات لا بلائمه البتة. 

ها سا 

روی عن علی (ع): آن الایة نزلت فینا آهل بدر 

, و فی رواية آخری عنه (ع): آنها نزلت فی آبی بکر و عمر 

, و فی رواية آخری عن علی بن الحسین (ع): ۱ 
و ِ ۱ 

, و فی رواية اخری": انها نزلت فی علی و الزبیر و طلحة 

, و فی رواية آخری": آنها نزلت فی علی و عثمان و طلحة و الزبیر 

وی واه اسر عن اي علانن! : آنها نزلت فی عشرة: آبی بکر و عمر 
و عثمان- و علی و طلحة و الزییر و سعد و سعید- و عبد الرحمن بن عوف 
و عبد الله بن مسعود. 


و الروایات- علی ما بها من الاختلاف- تطبیقات من الرواة, و الّیة تأبی 
افیا عآن تین نازلة فی بعض المذکورین کیف؟ و هی فی جملة 
آیات تقص ما قضاه الله و حکم به یوم خلق آدم و آمر الملائكة و ابلیس 
بالشوه لهقای ناشن فرمه نم قصفی.ها قصیررق لا فلی, لدلی 
باتتخاص خضه تیم هد 


[سورة الحجر (15): الأیات 49 الی 84] 


اشارة 


ی عبایی ی آتا الَْفُوژ الرَجیمْ (49) و أَنَ عذایی هو العَذاِبٌ الم (50) 
و سم عن ضلّف اتراهي (51) لژ لو علیْه فقالوا سَلاماً قال انا ملک 


۳ (52) قالوا لا توجل تا یسرک یغلام علیم (53) 
قال. | سنزتخونی .علی آن 2 یی الک فیع رون (54) قالو رای 
الک قلا ی من الفانطیی (5 (ود) فال وعن نعنط من مه ره 


الصالون (56) قال قما حطبْكَم ما امس (57) قالوا ی اسلا" 7 

قوّم مُجرمین (8د),  .‏ 

الا آل لوط اتّا لَمْتحوهم أَجْمَعین (ود) لا ارآ قکَرّنا ها من الغابرین 

(60) قلَمّا جاء آل لوط لمَرسَلُون (61) قال نکم قَوَمْ مَنکَرون (62) قالوا 

بل جثناک بها کائوا فیه یَْتَرُون (63) 

نناک بالحق و زا تصادقوت (64) اسر میک بقطع و ف الا نم 

بارهم و لا بلتفث 4 و امَصُوا حَیْتْ تَوْمَرُونٍ (65) و قضَا له درک 

الامرز ان داب هوّلاء مَفطوء مَطیچين (66) 5 جاء هل ۳ پستبشژون 
۲ ان هوّلاء صَیّفی قلا تفصَخون (68) 

و اَقُوا ال و لا تُحْرُونِ (69) قالوا آ و لَمْ نهک عَن العالمین (70) قال 

هوّلاء بناتی ان کنتْمٍ فاعلین (71) لعَمژک ایهم لفی سَكرَنهم یَعْمَهُون (72) 

قاحَدَْهْمْ الصَیْحَدٌ مُشرقین (73) 

قجعلنا عالیها سافلها و أمطرزنا لبم ججاز من سجّیل (74) ان فی ذلک 

لایاتِ لِلْمَتَوَسُمینَ (05) و نها لبسَبیل مقیم (76) ان ی امه 

(77) و ان کان کان اشحات البکة ظالمین (18( اد 

قانتَقَمنا ملَهْم و اما آبامام مبین (79) و لَقَدٌ کدّبّ آأضحاثٌ الججر 

ال ماه (80 و اتبْناهم آیانا قکاتّوا لها مُعُرضینَ (81) و کائوا یَنْجتُونَ 

من الجبال ؛ ۳ 7 (62) قأحَتتمْم الطَیِحَةْ مصبجین (83) 

قما أغْنی 9 ما کائوا یَکُسبُون (82) 
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ج12, ص: 179 


(بیان) 


ی ری 2 
بآوضح الایات آتی سبحانه فی هذه الیات ببیان جامع فی التبشیر و الانذار و 
هو ما فی قوله: «تبْی ۱ 0 ۸ ی 
للجهتین متضمنة للأمرین معا و هی قصة ضیف ابراهیم و فیها بشری 
ایراهیم تما لا مطمع فیه عادم و عذاب قوم لوط باشد انواع العذاب. 
ثم آیده تعالی باشارة اجمالية الن تعذیب: اضحاب آلایکة و هم فوم. تعیب و 
آصحاب الحجر و هم ثمود قوم صالح (ع). 
قوله تعالی: «تبّیْ عبادی آنّی آتا الْعَفورْ الوَجیم و أنَ غذایی هو الْعذانْ 
لالم المراد بقوله: «عبادی علی ما یفیده سیاق الایات مطلق العباد و لا 
تغبا بما د کون عضهمد آن الهرادنهم المتفین السانق. کرهم اه ال لصون 
و اد الحصلین رسمه نو صمیر الفصلن و الم فی لمیر بدل ای 
آن الصفات المذكورة فیها آعنی المغفرة و الرحمة و ألم العذاب بالغة فی 
معناها النهاية بحیت لا تقدر بقدر و لا یقاس بها غیرها, قما هن مففزه آه 
رحمة الا و یمکن آن یفرض لها مانع یمنع 
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هن ارشالها او معدر بعدرها وبحدهار [کنمسبحانه بتکم لا صعقت لح که و 
ای وا تیصو ی وه تا مر زا 
ان یفاء:دلک هو حل,. و قزر فلیس لأحد آن بیس من مغفرته آو یقنط من 
روحه و رحمته استنادا الی مانع یمنع آو رادع بردع الا آن یخافه تعالی نفسه 
کما قال: «لا تقبَطُوا من رَجْمَة اه ان ال َعفرٌ دنو جمیعاً له هو 
لعَفُور الرَجِیمُ و نوا ٍلی رَیْکُمٌ»: الزمر: 54. 
و لیس لاأحد آن یحقر عذابه آو یمل عجزه آو يأمن مکره و الله غالب علی 
امره و لا يأمن مکر الله الا القوم الخاسرون. 
قوله تعالی: «و بَهُمْ عَن ضیف ابُراهيم الضیف معروف و یطلق علی 
المفرد و الجمع و ریما یجمع علی آضیاف و ضیوف و ضیفان لکن الأفصح- 
ها اه رای و ای مورا کی ااضل, 

و آلمزان بالضیف, الملانکه المکرسهن الذین ارسلوا لبشارة [نراهیم بالولد و 
ای دخلوا علیه فی صورة الضیف, 
قوله تعالی: «لذ لوا عَلیّه ققالوا سلاماً قال انا مِثکُمْ وجلون قالوا لا و 
(تّا تشک یقلام لیم ضمیر الجمع فی ««حَلواً» و «ققالوا» فی الموضعین 
للملائكة فقولهم: 
«سَلاما» تحية و تقدیره نسلم علیک سلاما و قول ابراهیم (ع): «تّا منم 


وجلون ای خاثفون و الوجل الخوف 

دسا کال لیم آمواهم دابع ها تفر نوی الشکاسن تون ازنوی #عا 
خیتا فلع باکاوا منهسلها رای ده ک صل البة رهم اون مد 
ها ای و ود تارق ا اور 6 کل تعو نوی 

و قولهم؛ «لا توعل تشسکین. لوجله. و تامین .له و تطبیب: لنفسته بانهم .رسل 
ی را فغاها و اعز: 
المراد کونه علیما بتعلیم الله و وحیه فیقرب من قوله فی موضع اخر: «و 
بشوناه باشحاق 7 الصافات: 112. 

فوله تلبت «فال »| مر نی ای ان ی ال فیه تون نی 
ابراهیم (ع) البشری و هو شیخ کبیر هرم لا عقب له من زوجه و قد آیئسته 
العادة الجارية 
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گر وله و ان کان محل, ان رف من ره 1 تفه تفر مره لا تفت 
من قولهم و استفهمهم کیف یبشرونه بالولد و حاله هذه الحال؟ و زوجه 
1 

فقوله: «أ بَشَرْثْمونی عغلی آنْ مَسَیِی الْکبَرُ» الکبر کناية عن الشيخوخة و 
0 
من بشارتکم |یای و الحال آنی شیخ هرم فنی شبایی و فقدت قوی بدنی, و 
العادة 2 آن / یولد لمن هذا| شأأنه ولد. 

و قوله: «قیع یرون تفریع علی قوله: «مَسَیِی الْکِبَرُ» و هو استفهام عما 
بشروه به کأنه یشک فی کون بشارتهم بشری بالولد مع تصریحهم بذلک لا 
استبعاد ذلک ختضا ها هو الذی تبشرون به ؟ فان الذی بدل علیه ظاهر 
کلامکم آمر عجيب, و هذا شائع فی الکلام یقول الرجل |ذا آخبر بما یستبعده 
آو لا بصدقه: با 

و ما ترید؟ و ماذا : 

قوله تعالی: «قالوا ی بالحق الی قوله 1 الصَّالون الباء فی «بالحق 
للمضاخیة آخ ان شارتنا فلارمة للحف.غر متفکة فته فلا خد فففا بالاسقعاد 
فتکون من القانطین من رحمة الله و هذا, جواب للملاتكة و قد قایلهم 
ابزاهتم (ع) علی نجو التکنية فقال: ۶و من بقتط من کفة ربه الا الطالون 
و الاستغهام, انکاری اف آن, العنوط من رجمة الله مما یختص بالصالین و 
لست آنا بضال فلیس سوالي سال قانط مستبعد. 

قوله تعالی: «قال قما نتم الما الْفْرَسَلون الخطب الاأمر الجلیل و الشأن 
العظیم. و فی خطابهم بالمرسلین دلالة علی آنهم دکروا له ذلک قبلا ۲ 
قوله تعالی: «قالوا لا أسلنا الی قَوّم مُجْرمین الی قوله من الّغابرین قال 
فی المفردات: الغابر الماکث بعد مضی من هو معه قال تعالی: «|لا عَجّوزا 


فی الغایرین یعنی فیمن طال آعمارهم, و قیل: فیمن بقی و لم یسر مع 
لوط و فیل فیس یقی بعد فن: العد اب و فی: اوه افزانی حاتت من 
الغانرین ورفی آخر: «قا ها لمن الغابرین-الی: آن فال و الغبار .ها 
شیم الترانت الار و حفل لین باء 
التران قت تخر التر ان ۱2 سر 1۳02 
اتان مار هه ما انتهی و لعله من هنا ما ربما یسمی 
العاشییو المستتل معا ایو آما العاضی فعایه ارم هن فیسا من .و له 
شید ال الزهان الحاضی و .اضا. الیل فیعایه بای لم بفن فد 
کالماضی. و 3 0 
یات اف الا کون اس ام ها سا نو انم 
سبحانه «اٍلی قَوّم مُجْرِمینَ نکروهم و لم یسموهم صونا للسان عن التصریح 
باسمهم تنقرا منه و مستقبل الکلام يعینهم ثم استثنوا و قالوا: «الا آل لوط» 
و هم لوط و خاضتم و ظهر به آن القوم فومه-<(] توهم آی محلصو نم 
من العذاب «اأَجْمَعین و ظاهر السیاق کون الاستثناء منقطعا. 

تم استئنوا امرأة لوط من آله للدلالة علی آن النجاة لا تشملها و آن العذاب 
۳۹ و یهلکها فقالوا «اا امْرَأْتة قَدَزنا (تها من الغابرین أُی الباقین من 
القوم بعد خروج آل لوط من قريتهم. 
هد یل وی رات ان هم (ع) فی سورة هود فی الجزء 
قوله تعالی: «قلقّا جاء آل لوط المْرْسَلُونَ قال کم قَوَم مُنگژون انما قال 
لهم لوط (ع) ذلک لکونهم ظاهرین بصور غلمان مرد 1 و کان يشقه ما 
فرح عتوم بر نان قومه نا ون هر الفحشاء ما تقدم فی سورة هود و 
المعنی ظاهر 
قوله ار «قالوا بل جلْناک بما کائوا فبه جَمتَرون 5 آشْناک بالْحق و لّ 
تصار نوی الاهتراع مس اون هه السی.ه الادضا کاها یه رون 
العذاب الذی کان ینذرهم ۷ قیی اراد نات تالجم 
|تیانهم بقضاء حق فی آمر القوم لا معدل عنه کما وقع فی موضع آخر من 
قولهم: «و هم اتيهم عذاب عَیر مَرّدذود»,: : هود. 76 و قیل: المراد و ات و 
بالعذاب الذی لا شک فیه» و ما ذکرناه هو الوجه. 
نا 
تعالی بعض آجزاء القصة فی غیر محله الذی بقتضیه الترتیب الطبعی و 
تعینه له سنة الاقتصاص لنکتة توجب ذلک. 
المیزان فی تفسیر القران, 12 ص: 193 
و ترتیب القصة بحسب آجزائها علی ما ذکرها الله سبحانه فی سورة هود و 
غیرها و الاعنبار یساعد ذلک مقتضاه آن یکون قوله: «َلَمّا جاء آل لُوط» 


الی ت قبل ساثر الایات. ثم قوله: «و جاء أَهْل الْمدبتَة» الی تمام 
«فالوا بل الی تضاض اریع آیاتی نم قوله: «َأحدَمْم الصَیِحَةٌ مَشرقین 
ال اد ارات 

و حقيقة هذا التفدیم و التأخیر آن للقصة فصولا آربعة و قد آَخذ, الفصل 
الثالث منها فوضع بین الأول و الثاني آعنی آن قوله: «و جاء أهْلْ المَدبتة» 
الي آخره آخر فی الذکر لیتصل آخره و هو قوله: «عَمّْکَ لَُمْ هی 
سَکرتهم یعمهّون بآول الفصل الأخیر: «قایوم الصَيحَةٌ ه 1 شیر قیرخ و ذلک 
لیتمثل به الغرض فی الاستشهاد بالقصة و ینجلی أوضح الانجلاء و هو نزول 
عذاب:هائل کف نهر قی ال سکره منهم. و آمنرمه لا تخطز تلهم شیء 
من ذلک و ذلک آبلغ فی الدهشة و آوقع فی الحسرة پزید فی العذاب آلما 
علی آلم. 

و نظیر هذا قی التلویح بهذه النكتة ما فی آخر قصة آصحاب الحجر الاتية 
من اتصال قوله: «و کائوا پنجتون من الجبال وتا امتتره بقوله: «فاحَذَهم 
الَیْحَةٌ مُضیچین کل ذلک لیجلی معنی قوله تعالی فی صدر المقال: «و أن 
غذایی هو العذاث الألیمْ فافهم,ذلک. , 

قوله تعالی: «قأشر باهلک بقطع من الیل اٍلی آخر الایة, الاسراء هو السیر 
باللیل, فقوله: «بقطع من الیل یوکده و قطع اللیل شطر مقطوع منه, و 
الفراه تاتباعه آدبارهم هو آن بسیر وراء‌هم فلا بتری آجدا تتخلف ی 
و یحملهم علی السیر الحثیث کما پشعر به قوله: هه 

و المعنی: و اذ جثنای بعذاب غیر مردود و آمر من الله ماض یجب علیک آن 
تسیر بأهلک لیلا و تأخذ نت وراءهم لثلا یتخلفوا عن السیر و لا یساهلوا فیه 
وان وا یت ور ۵ فیه دلالق علیم ره 
کانت اتامفخ هداية الهية تهدیهم و قایئد یقودهم. 

قوله تعالی: «و فصن اه ذلک لامرن داب هوّلاء مَفّطونْ مضبحین القضاء 
المیزان فی تفسیر العران, 12, ص. : 184 

مضمن معنی الوحی و لذا عدی بالی- کما قیل- و المراد تالا اه ]اس 
کما یفسره قوله: «أنٌ دابر هوّلاء مقَطوغٌ مُضبچین و الاشارة الیه بلفظة 
«ذلک للدلالة علی عظم خطره هون آضره: 

و المعنی: و فضینا آمرنا العطیم خی عدابهم تخاونکی ان لقظ وهی آن 
دابر هوّلاء و آثرهم الذی من شانه آن پبقی بعدهم من نسل و بناء و عمل 
مقطوع حال کونهم مصبحین آو التقدیر آوحینا الیه قاضیا, ال 

قوله تعالی: «و جاع أَهْل الَدیتة بَشتبُشژون الی قوله ان ثم فاعلین پدل 
نسبة المجیء ِ آهل المدينة علی کونهم جماعة عظیمة یصح عدهم آهل 
ار 5 جا الی لو ط «أَمْل الَمَدبتَة» جمع کثیر منهم بریدون آضیافه و 


هم «یَشتبشژون لولعهم بالفحشاء و خاصة بالداخلین فی بلادهم من خارج 
فاستقبلهم لوط مدافعا عن اضیافه «قالٌ ان هولاء صَیّفی قلا تفْسَجُو 
بالعمل الشنیع بهم «و الوا اللةَ و لا ون قالوا» الههاجمون 1۹۳ 
السبت الم قیل قدری سوام ها هل یی عن آلعالین ان توش 
و تشفع فیهم و تدافع عنهم فلما ینس لوط (ع) منهم عرض علیهم بناته آن 
ینصر فو| عن آضیافه بنکاحهن- کما تقدم بیانه فی سورة هود- «قال هوّلاء 
بناتی ان کم فاعلین . 
قوله بعالی «لعفری اقق لقن رود تععفون الی قله فن سل قال 
فا الا ال ی ام ار 
بالحياة فهو دون البقاء فاذا قیل: طال عمره فمعناه عمارة بدنه بروحه. و 
اذا قیل: بقاقه فلیس یقتضی ذلک فان البقاء ضد الفناء. و لفضل البقاء علی 
آلعی وت اه ده و قلما فضت لاله العی یولع 
بالفتح- واحد لکن خص لقسم ی تاش ون ااعسیت ال 
«لعَمژک هم آفی سَكرتهم . 
ایو 
حظات هن اهاط (ع د فقس سضره الیل غله فن باق لیاف 
و العمه هو التردد علق حيرة و السجیل حجارة العذاب و قد تقدم تفصیل 
القول فی معناه فی تفسیر سورة هود. 
المیزان في تفسیر ِِ 1 ص. 9 
بانفمارهم فی ۳ 1 از ۳ و متحیرین دا ه و 
هی الصوت الهائل. «فشرقیق آی حال کوتهم داخلین-فی 
قفا عالی امس اما ر فوقیا ها مامتا امن الستاء 
علیهم حجارة من سجیل. 
قوله تعالی: «اِنّ فی ذلِک ایا لْلْمْتَوِسَُمینَ الی قوله للْوْمنِینَ الأية العلامة 
و الفراد بالایات اعلا الغلامات الداله علی مقوع: الحادته من بقایا الاتار د 
بالیة ثانیا العلامه الدالة للمومنین علی حقية الانذار و الدعوة اللهية و 
التوسم التقرس و الانتقال من سیماء الأشیاء علی حقيقة حالها. 
و المعنی: ی اک و ور ی 
اعلاعات :ین قایا ار ترس در ان کی العلامات» اصفیل مان 
ی ی 1 
حفية الانذار و الدعوة و قد تبین بذلک وجه ایراد الایات جمعا و مفر دا فی 
۱ 
قوله تعالی: «و ان کان َصحاث ایک تظالهین الی قائتققنا مق و لَمُما 
آیامام نین: الایکت واخده الایک و هو الشجر ی بت 1 
کما قیل- فن غيضتة آ .فد کنیفه الارشکار: 


و هوّلاء- کما ذکروا- هم قوم شعیب (ع) آو طائفة من قومه کانوا یسکنون 
الغيضة, و یوّیده قوله تعالی ذیلا: «و نما لبامام مبین آی مکانا قوم لوط و 
اضجات الأیکة لفی طریق واضح فان الذی, علی طریق المدينة الی الشام 
هی نلان قفوم اقط وه فوم شعیت. الخزیته. اهلکیم الله بکفرهم و بکتینوم 
لدعوة شعیب (ع و قد تقدمت قصتهم فی سورة هود و قوله: «فائتَقهنا 
مهد مهم الضمیر لأصحاب الاپكة و قیل: لهم و لقوم لوط. و معنی الأیتین ظاهر. 
1 تعالی: «و لقدٍ کَذّبِ اشحاث الججُر المَرْسَلینَ الی قوله ما کائوا 
یکسبون آصحاب الحجر هم مود قوم صالح و الحجر اسم بلدة کانوا 
یسکنونها و عدهم مکذبین لجمیع المرسلین و هم انما کذبوا صالحا المرسل 
الیهم انما هو لکون دعوة الرسل دعوة واحدة و المکذب لواحد منهم مکذب 
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و قوله: «و ام آیاینا فکائوا عتها مُعرضین ان کان المراد بالآیات 
المعجزات. و الخوارف- کما هو الطاه فالبراد بها الناقه و شربها وما طهر 
لهم بعد عقرها الی ان اهلکوا, و قد تقدمت القصة فی سورة هود., و ان 
کان المراد بها المعارف و التی ِ صالح 3 و نشرها فیهم أو 
1 الجبال اه ی 
الکهوف المنحوتة من الحجارة امن من الحوادت الأأرضية و السماوية 
بز عمهم. ۱ 

م قولهه اف ق الیعه يخن آم-صیفه القداب. التت, ان ییا 
هلاکهم, و قد تقدمت الاشارة ای مناسبة اجتماع امن مع الصيحة فی 
الایتین لقوله في صدر الأیات: «و أنْ عذایی هو الْعذاب لیم . 

و قوله: «قما ات عَنهْم ما کائوا تک آی من الأعمال ۳ سعاد تهم 
فی الحیاث. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج اين المنذر و ابن آبی حاتم عن مصعب بن ثابت 
قال: مر النبی ص علی ناس من اصحابه یضحکون قال: اذکروا الجنة و 
اذکروا النار فنزلت: 

«تبَیْ عبادی آنّی آتا الَْفُورٌ الَجِیم . 

اقول ناویات ار این کی اتطناق معی الط علن ها خر قیرا 
من السبب خفاء. 

و فیه آخرج آبو نعیم فی الحلية عن جعفر بن محمد فی قوله: «ان فی ذلک 
لایات للمتوسمین» قال: هم المتفرسون. 

و فیه, آخرج البخاری فی تاریخه و الترمذی و ابن جریر و ابن آبی حاتم و 
ی و هن فا کی ات ه ان مس سا ات و ای 
سعید الخدری قال: قال رسول الله_ ص: اتقوا فراسة المومن فانه ینظر 
شور اللهفم فراهجان فی‌دلی لیات المتوسمین فال المععزسی: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 187 

و فی اختصاص المفید, باسناده عن آبی بکر بن محمد الحضرمي عن آبی 
جعفر (ع) قال: قال: ما من مخلوق الاو بين عینیه مکتوب موّمن آو کافر- و 
و ان اس ما 
پدخل علیهم آحد الا عرفوه موّمنا او کاقرا- تم تلا هذه الایة: «اِنَّ فی ذلک 
آایاتِ للْْتوسُمینَ ج فهم المتوسمون. 

اقول: و نابات نی ۱۵ المعنی متظافرة متکاثرة, و لیس معناها نزول 
مهار وین ار امس ان ار که انس فان ۴ 
رسول الله ص: ۱ 
آقول: و قد آوزدنا ما یجب. ایراده من الزوایات فی قصة بشری ابراهیم و 
قصص لوط و شعیب و صالح (ع) فی تفسیر سورة هود فی الجزء العاشر 
من الکتاب و اکتفینا بذلک عن ایرادها هاهنا فلیرجع الی هناک. 


[سورة الحجر (15): الیات 85 الی 99] 


اشارة 


و ما حخَلْفتا السَماواتِ و اثَضَ و ما بیتعٌ بالحة 

قاضقح الصَفْحّ الجمیل (85) ان ریک هو الخلاق العلیم ۱ 

یسَبعا_ من المنانی و القران العظیم (87) لا تَمَدن عیتیک الی ما مد 

ژواجا مِنْهُمْ و لا تخْرَن عَلیَهمْ و احفِض جناحک لِلمَوْمنینَ (88) 

لد لغیین (9و) 
انْرلنا_ علی الَمُفْتسمینَ (90) الذین جَعلوا الق آن عضیر فو رز 

[ 7 و آجمعین (92) عمّا کائوا یَعمَلْون (93) قَاصدءغ بسا ار و ار 

ال 


۱ 
ئً 
ست | 


ن المُش کین (94) 

تا کقیْناک المُستهزیین (95) الذین یَجْعلون مع اللّه | 
(6و) و لقد لقَذ تَعلم آتک یضیق صلرک بما یفقولون (97) 
کر من الساجدین (98) و اعد عبد ریک < خحنی پاتیک الیقین (99) 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص. : 188 


(بیان) 


فی الایات تخلص الی غرض البیان السابق و هو آمر النبی ص آن یصدع بما 
یوْمر و یاخذ بالصفح و الاعراض عن المشرکین و لا بحزن علیهم و لا بضیق 
رن سا یاون فان من تام ال آن بای لاس با اقفر 
الدنیا و الاخرة و خاصة یوم القيامة الذی لا ریب فیه و هو الیوم الذی لا 
پغادر حدا و لا یدع مثقال ذرة من الخیر و الشر الا آلحقه بعامله فلا ینبغی 
آن یوّسف لکفر کافر فان الله علیم به سیجازیه, و لا یحزن علیه فان 
الاشتغال بالله سبحانه آهم و آوجب. 
و لقد کرر سبحانه آمره اضف و الاغ را فی امک تمعن یمه ی هد 
الاین هر دکرهر.فی صفتم السوری و ااسال تسه و تحمیده و 
عبادته, ۵ آخبره ان کفاه تب شم سل .یما آمره. الم تفر ه بزلی: تکتتم 
السورة. 
قوله تعالی: «و ما حَلَقتا السَماواتِ و اَرْضَ و ما بیتُما الا بالحق و ان 
السَاعة لیَی» الباء فی قوله: «بالحق للمصاحبة آی |ٍن خلقها جمیعا لا ینفک 
عن الحق و بلازمه فللخلق غاية سیرجع الیها قال تعالی: «اٍنّ ٍلی ریک 
0 العلق: 8 و لو لا ذلک لکان لعبا باطلا قال تعالی: «و ما حَلَفت 
السَماواتِ و الأرَضَ و ما بَیتهُما لاعیین ما حَلَفْناهُما الا بالَحق».: الدخان: 39 
و فال: «ق ها خلفا السماء و الرحت وما تما باطاا: ضن 27و هه 
ادلی علی کون المرادبالحق : ما یقابل اللعب الباطل تذییل الکلام بقوله: 
5 نّ السَاعَة لاتَیِةٌ» و هو ظاهر 
هافر فضاو ها کزم سضهع ات الم اد بالحی العتل و الصا و 
الا لاسست و آلخعتی فاحاضا دنک الا سب المدل م الا تضاف نوج الحزاء 
بالأاعمال. 
المیزان, فی تفسیر القرآن, 12, ص. : 189 
وتان کون الحق فی الأية بمعنی العدل و الاتصاف لا شاهد علیه من 
اللقط غلی آن: الذی زکره من آلغعتن. اما بلانم. کون الباع بععنی لام 
الغرض ۳ للمصاحبة دوپ ۳ 
و کذا ما ذکره بعضهم آن الحق بمعنی الحکمة و ان الجملة الأولی «و ما 
حلفتا» الخ. ناظرة الی العذاب الدنیوی و الثانية «و ان السَاعَة لاتیِه» الی 
العذاب الأخروی و المعنی و ما خلقنا السماوات و ار و ما بینهما الا 
لیصا بالق و الحکمه بحت: ا نتم استمزار الصاد و استرار الترور: 
و قد اقتضت الحکمة |هلاک آمثال هوّلاء دفعا لفسادهم و |رشادا لمن بقی 
الی الصلاح, و ان الساعة لّتية فینتقم آیضا فیها من أمثال هقلاء. 
و فی الاية مشاجرة بین آصحاب الجبر و التفویض کل من الفریقین یجر 


نارها لي قرصته فاستدل بها آصحاب الجبر علی آن آفعال العباد مخلوقة 
لله لان اعفالمم جن جمله ما بیتهما قهی.محلوفه لد" 

و استدل بها آصحاب التفویض علي آن آفعال العباد لیست مخلوقة له بل 
ااقنیم فا الاستی همان ااعمالعی الباطل لو کانت مخاوهه له 
لکانت مخلوقة بالحق و الباطل لا یکون مخلوقا بالحق. 

و الحق آن الحجتین جمیعا من الباطل فان جهات القبح و المعصية فی 
الأفعال خینیاتعدمیه اد الطاعه .و المعضیه کالتکاج و الزتا و آکل المالقن 
حله و بالباطل و آمثال ذلک مشتركة فی أصل الفعل و نما تختلف طاعة و 
معصية بموافقة و ی و ذا کان کذلکی 
فانسام المع الی الخاعه مت سوه الفحومد لا رم رسای العف اه 
المعصية الیها فان ذلک من جهاته العدمية فلیس الفعل بجهته العدمية مما 
شش آلستا رات و الا کی ماه اه توت اهروت علاط 
حتی یکون خلقه خلقا للباطل بالحق. 
علی آن الطووره فانمه غلی حکومة‌تظام العلل و الععله لا افن الوجوو و 
آن قیام وجود شیء بشیء بحیت لا یستقل دونه هو ملاک ااساف 
فالمتصف بالطاعة و المعصية و حسن الفعل و قبیحه هو الانسان دون الذی 
خلقه سر له آن بل کذا و کدا کها 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 190 
آن المتصف بالسوآد و البیاض الجسم الذی یقوم به هذان اللونان دون الذی 
آوجده. 

و قد استوفینا الکلام فی هذا البحث فی تفسیر قوله: ق ها بل چم 

الفاسقین».: البقرخ: 26 الجزء الاول من الکتاب. 

قوله تعالی: «قاضقح الصَفح الجَمِیل ان رک هو الْحلاقّ العلیْ قال فی 

المفردات: 

صفح الشیء عرضه و جانبه کصفحة الوجه و صفحة السیف مه ادن 

و الصفح ترک التثریب و هو آیلغ من العفو و لذلک قال: «قَاعُْوا و اضقخو خوا 
حتّی یا ال بامره و قد یعفوا الانسان و لا بصفح قال تعالی: «قاصَقَهٌ 

3 قْل سَلامٌْ «قاصَقح الصَفح الجَمیلَ «ا قتضرث عَتکُم الاک و 

و صفحت عنه آولیته صفحة جمیلة معرضا عن ذنه آو لقبت صفحنه متجافب 

تصفحت الکتاب, و قوله: «اِنّ السَاعَة له قاضقح الصَفْحَ الْجَمبل فأمر له 

(ع) آن یخفف کفر من کفر کما قال: «و لا تخْرَن عَلَیهمْ و لا تک فی صَیْقٍ 

ما یرون الق مه | ما۶ بصضو اند انتهی. 

و قوله: «قاضقح الصَفْحّ الْجَمیل ۳ ۳ ای را کات اادافه 

ااعی وهای وم ناسون رون رس ولا سل میک دا 


تری منهم من التکذیب و الاستهزاء و اعف عنهم من غیر آن تقع فیهم بعتاب 
او مناقشة و جدال فان ربک الذی خلقی و خلقهم هو علیم بحالک و حالهم و 
وراءهم یوم لا بفوتونه. 

و من هنا یظهر آن قوله: «اِنْ ریک هو الحلاِق الْعَلِیمْ تعلیل لقوله: «قاصقح 


الصَفح 1 
و هذه الأیات الحافة لقوله: «قاء صَدغ یما نو مَرٌْ» تسلية للنبی ص و تطییب 
لنفسه لیأخذ قوله: «قاصَدع بما تَوْمَرُ» ِ فقد عرفت فی اون النتنورع 


اد افو سل ماه ال ان الدغه وکر فت» آیضا التدبر فی 
الاباشدالسا نفد اما سر دض ها ال تسه رض ا تسا امیش 
قومه من الایذء و الاهانة و الاستهز |ء و بتخلص من ذلک الی مر 
الحظلوت 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج12. ص: 191 
قوله تعالی: «و لقَدٌ آنیْناک سَبْعاً من المنانی و الْفْرَآنَ الْعظيم السبع المنانی 
هي سورة الحمد علی ما فسر فی عدة من الروایات المأثورة عن النبی ص 
و اه اه الب (6) فا بضی مها ( ٩۳‏ صوم اما السع الظوالیه 
ما ذکره بعض آخر آنها الحوامیم السبع, و ما قیل: انها سبع صحف من 
الصحف النازلة علی الأنیاء, فلا دلیل علی شیء منها من لفظ الکتاب و لا 
و قد کثر اختلافهم فی قوله: «ین القتایی من جهة کون «من للتبعیض آو 
و الدی. یی آن: بعال > و الله آعلم- ۱71۳ 
جمیع آیات کتابه مثانی اذ قال: «کتاباً غتشابها مثایی تقشع مه جْلودٌ الذین 
یحسوّن رَبهم»: الزمر: 3 و آیات سوره الحمد من جملتها فهی بعض 
المثانی لا کلها. 
العطف و الاعاد فا و «بَنُونَ صَذور هم ».: هود. 2 
الق اد | 
بتجصن یف ورام «کتابا مُتشایها مَثانی حیت جمع بین کون الکتاب متشابها 
یشبه بعض آیاته بعضا و بین کون آیاته مثانی, و 
فی کلام النبی ص: فی صفة القرآن: ۷ 
و عن علی (ع): فیه: «ینطق بعضه ببعض و یشهد بعضه علی بعض» 
آ هقی کت مننین بففتی التکر رها عادع کناه بان بعض لیات خن 
و لعل فی ذلک کفاية و غنی عما ذکروه من مختلف المعانی کما فی 
الکشاف و حواشیه و المجمع و روج المعانی و غیرها کقولهم: انها من 
الشته: آی النفی یخی الیکریر چ الاعاوم سمیت لیات القزان منانی لنکرو 
التعانی یهار ی کقوام شمیت الما سای آوعوت فراعتها قمن کل ضلاه 


مرتین آو لأنها تثنی فی کل رکعة بما یقراً بعدها من القرآن, آو لأٌن کثیرا من 
کلماتها مکررة کالرحمن و الرحیم و (یاک توا رعاش اما زرا 
مرتین مرة بمكة و مرة بالمدينة او لما فیها من الثناء علی الله, آو لأأن الله 
تاه و ادظرها آمده امه ام راما علی. لاف الماضزم که <فم 
الرواية, الی غیر ذلک من الوجوه المذکورة فی التفاسیر. 
المیزان فی تسیر الرآن: 12 ص ۰ 92 
وتو «سَبْعا من المثانی و الْفْرْآَنَ الْعَظِیم من تعظیم آمر الفاتحة و 
القرآن ما لا یخفی آما القرآن فلتوصیفه من ساحة العظمة و الکیریاء 
بالعظیم, و آما الفاتحة فلمکان التعبیر عنه بالنکرة غیر الموصوفة 0 
فیه من الدلالة علی عظمة قدرها 1 
العزان العطظس متنی عضه 
و الایة- کما تبین- فی مقام الامتنان و هی مع ذلک لوقوعها فی سیاق 
الدعوة |لی الصفح و الاعراض تفید آن فی هذه الموهبة العظمی المتضمنة 
لحقائق المعارف الالهية الهادية الی کل کمال و سعادة باذن الله عدة آن 
خحلی کی لس سل وا سا ور و التوغل فی طاعته. 
قوله تعالی: «لا تقد عَیْنیکَ الی ما نا به آتواجا مَِهْمْ الی قوله لین 
الایتان فی مقام بیان الختفح. الجمیل الذی تقدم آلاجز به, و لذلی جی۶ 
بالکلام فی صورة الاستئناف. 
و المذکور فیهما آُربعة دساتیر: منفیان و مثیتان فقوله: «لا تمد عَیْتیِک |ٍلی 
با را اس ای با ها من یا ۱ 
کنایة عن التعدی عن قصر النظر علي ما آتاه الله من نعمة, و المراد 
پاارهاع اارهاع عفن التعال..ه الساء اف الاضاف-من الناتن کالوتنیین ۲ 
الیهود و النصاری و المجوس, و المعنی لا تتجاوز عن النظر عما آنعمناک به 
فن. الم الظا هه تال یم الم ها معا با قليلة و آصنافا من 
الکفار 
و ربما أخذ بعضهم قوله: «لا تَمَدَنّ عَیْتیْک کناية عن اطالة النظر و ادامته, و 
آنت تعلم آن الغرض علی آی حال النهی عن الرغبة و المیل و التعلق 
القلبی بما قی آیدیهم من آمتعة الحیاة کالمال ها 
کی ی دم این اضا الا ای اه را و 
یشهد به ما سننقله من آية الکهف. 
و قوله: «و لا تحرّن عَلَیْهِمْ آی من جهة تمادیهم فی التکذیب و الاستهزاء و 
اصرارهم علی آن لایومنوا بک. 
و قوله: «و احْفِض جناحک للْموْمین قالوا: هو کناية عن التواضع و لین 
الخانت, ۵ الاضل فیه. آن الطاید ادا آناد آن-مبضم اليه, آفراخه بسط جناجه 
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خفضه لها هذا. 
و الذی ذکروه و ان آمکن آن یتأید بآیات آخر کقوله: «قیما رَحْمَةٍ من له 
لِنت لَهْم».: ال عمران: 159 و قوله فی صفة النبی ص: «بالمَوّمنین روف 
رَجیمْ»»: التوبة: 128 لکن الذی وقع فی نظیر الاأية مما پمکن آن یفسر به 
جفصن ااجتاع "هو صتر السن مع الموّمنین و هو یناسب آن یکون کناية عن 
ضم الموّمنین الیه و قصر لیم" علی معاشرتهم و تربیتهم و تادیبهم بادب 
از آو کناية عن ملازمتهم و آلاحتباس فیهم من غیر مفارقة, کما آن الطائر 
اذا خفض الجناج لم یطر و لم یفارق, قال تعالی: «و 5۱ تفا مه 
بدعْون رهم م بالعداة و العشی پریدُون وَجچَ و لا تعذ 3 عیناک عَنهم ترید زيتة 
الخیام الدّئیا» الایة: الکهف: 28. 
تفیل دق قل انی. آتا التذیر الفنیت آق: ۱ «غفیلی الا آنق تذیر آنذرکم 
عدای الل سحانه ی امه اک ما سا ناسا مش و 
ذلک من الاضر. شیء. 
فمدم الاو الا هه آعیتر ک الرشه اف ات فش ام ارام الا 
ترک الحزن علیهم [ذا کفروا و استهزءوا, و خفض الجناح للمومنین و اظهار 
انه تذیو ین هو الصتح الجمیل: الذی پلیق بالنبی ص: و لو اسقط مها 
واحد لاختل الأمر. 
و من ذلک یظهر آن قول بعضهم: ان قوله: «قاضقح الصَفْعَّ الْجَمیلَ منسوخ 
بایة السیف غیر وجیه فان هذا] الصفح الذی هر الایة و یفسره قوله: « لا 
تعری فییی بان علی: امه هارمه هد یل اند السییت لا وه 





1 د ِ ۱۳۳ 
قوله تعالی: «کما یر لنا عَلّی ال ین الذین جعلوا القران عضین قال 
فی المجمع: 


عصین جمعم عضو اضله عضوخ قصت آلواوم لذای سمعت عصین بالتون 
کما قیل: ۱ 

عزوة و عزون و الاصل عزوة, و التعضیة: التفریق ماخوذة من الاعضاء 
بقال: عضیت الشیء آی فرقته و بعضته قال روبة: و لیس دین الله 
ِِِ «کما انا علی الَفتسمین لا پخلو السیاق من دلاله علی آنه 
متعلق بمقدر یلوح الیه قوله: «و قل ای آتا اللذِیرٌ الْعْیینْ ی بعذاب منزل 
تفزل, غلیکم. کما انرلنا :علین: المختسمین, تا ات رای 
بصفهم 9 بعد. : «الدین_ 

1 شرا عضین و هم 7 1 وردت به الرواية قوم من کفار قریش 
جزءوا القرآن آجزاء فقالوا: سحر, و قالوا: آساطیر الأولین, و قالوا: مفتری, 
بر قوف سدآخهء و و که ایام الم بصدین: الا اراس رد 


رسول الله ص کما سپأتی فی البحث الروائی ان شاء الله. 

و قیل قوله: «کما نرَلنا» متعلق بما تقدم من قوله: «و لقد آتیْناک سبعاً من 
1 آی آنزلنا علیک القران کما آنزلنا علی المقتسمین, و المراد 
بالمقتسمین الیهود و النصاری الذیت: قرفما الغران, اه اعد ااضا و قالوا 
نومن ببعض و نکفر ببعض 
و یه آن التوره 0 نازلة فی آوائل البعثة و لم یبتل الاسلام یومثذ 
بالیهود و النصاری ذای الابتلاء و قولهم: «آمئوا بالذی آنزل علی الذین َمَئُوا 
وَجْه التّهار و اکَروا آَخِرَخ»»: آل عمران: 72 مما قالته الیهود بعد الهجرة و 
کذا ما آشبه ذلک و الدلیل علی ما ذکرنا سیاق الایات. 

و ربما قیل: سموا مقتسمین لأنهم اقتسموا آنبیاء الله و کتبه المنزلة الیهم 
فامنوا ببعض و کفروا ببعض» و پدفعه آن الابة التالية تفسر المقتسمین 
بالذین جعلوا القرآن عضین لا بالذین فرقوا بین آنبیاء الله و بين کتبه. 
فالظاهر آن الایتین تذکران قوما نهضوا فی آوائّل البعثة علی اطفاء نور 
القرآن و بعضوه آبعاضا لیصدوا عن سبیل الله فأنزل الله علیهم العذاب و 
آهلکهم. و هم الذین ذکروا فی الایتين ثم یذکر الله مآل آمرهم بقوله: «قَوٍ 
ریک لَستلَهمْ أَجْمَمين عَّا کا وا یلو . 
قوله تعالی: «قَاصْدم یما نُوْمَدٌ و أَغُرضَ غن الَمَشرکین قال فی المجمع: 
الصدع و الفرق و الفصل نظائر, و صدع بالحق ذا تکلم به جهاراء انتهی. 
و الیة تفریع علی ما تقدم. و من حقها آن تتفرع لها الفرض فی الحقيقة 
من السورة آی |ذا کان الأمر علی ما ذکر و آمرت بالصفح الجمیل و کنت 
۳۳ بعذابنا کما آنزلنا علی المقتسمین فأظهر کلمة الحق و آعلن الدعوخ. 
و بذلک نظهر آن: قولد: «انا کقیناک الَمْستَهُزئین فی مقام التعلیل لقوله: 
«قاصِدغ الخ کما پشعر الکلام آو یدل علی آن هولاء المستهزءین هم 
لس عون 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج12. ص: 195 
المذکورون قبل, ۰ و معلی الایة اذا کار الأمر کما ذدکرناه و کنت نذیرا بعذابنا 
کما آنزلناه علی المقتسمین «قاضدغ پما تُوْمَُ» و آعلن الدعوة و آظهر 
الحق «و آغرض عّن [ امسر کی | تّا» یر لأنت «کقیناک الشتهزئین بانزال 
العذاب علیهم و هم «الذین و مع اللّه الها آجر ,قسَوّف یِعَلمَون . 
قوله تعالی: جو اف ام ای یوضر کم سا تخها ندرج انا ۳ 
(ص) و ضیق صدره من استهزائهم لمزید العناية بتسلیته و تطییب نفسه و 
تقوية روحه, و قد آکثر سبحانه فی کلامه و خاصة فی السور المکية من 
ذلک لشدة آلافز علیه رصن 
قوله تعالی: کر 
ال عضای تساه پالسیه هامید السحدی ه العبانه اه اداهه 
العبودية مفرعا ذلک علی ضیق صدره بما یقولون ففی ذلک استعانة و 


الغم و المصيية, , و قد آمره فی الایات السابقة بالصفح و الصبر, و بستفاد 
الأمر بالصبر آیضا من قوله: «و اعبَدٌ د یه بانیک التقیه فان ظاهره 
الامز بالضتر علن العتودية اجنی خین: و بذلک-یضیر الکلام يت العضمون 
من قوله تعالی لدفع الشدائد و المقاومة علی مر الحوادت: 
«استَعیئوا بالصَبُرٍ و الطَلاة»: البقرة: 153. 
ی ی آن المراد بالساجدین المصلون 4 اضرا اضلاخ و قد سمیت 
سجودا تسمية لها باسم آفضل آجزائها و یکون المراد بالتسبیح و التحمید 
اللفظی منهما کقول سبحان الله و الحمد لله آو ما في معناهما نعم لو کان 
المراد بالصلاة فی آية البقرة التوجه الی الله سبحانه آمکن آن یکون المراد 
بالتسبیح و التحمید- آو بهما و بالسجود- المعنی اللغوی و هو تنزیهه تعالی 
عما یقولون و الثناء علیه بما انعم به علیه من النعم و التذلل له تذلل 
العبودية. 
و آما قوله: «و اعْبْدٌ ریبک حتّی یک أ له فان کان المراد به الأمر بالعبادة 
کان کالمفسر للاية السابقة و ان کان المراد الأخذ بالعبودیة- کما هو ظاهر 
السیاق, و خاصة سیاق الاأیات السابقة الاموة بالصفح و الاعراض و لازمهما 
الصبر کان بقرينة تقییده بقوله: «ختی پاتیک الیقینْ امرا بانتهاج منهح 
التسلیم و الطاعة و القیام بلوازم العبودية. 
المیزان فی تفسیر القران, 12 ص: 196 
نب علی هذا فالمراد باتیان الیقین 9 الأجل و نزول الموت الذی یتبدل به 
من الشهادة و بعود به الخبر عیاناء و یوید ذلک تفریع ما تقدم من 
ِ «قاهتم الطَفع الجَمیل علی قوله: «و ما حَلفتا السماواتِ و5 ال 5 
ما بَیْتَهُما الا بالکا و ان السَاعَة لایَيهٌ» فانه بالحقيقة آمر بالعفو و الصبر 
علی ما یقولون لأن لهم یوما ینتقم الله منهم و یجازیهم بأعمالهم فیکون 
معنی الاية دم علی العبودية و اصبر علی الطاعة و عن المعصية و علی مر 
ما یقولون حثی پدرکک الموت و ینزل علیک عالم الیقین فتشاهد ما یفعل 
الله بهم ربک. 
و فی التعبیر بمتل قوله: «خنی یک ات اشعار آیضا بذلک فان العناية 
فیق بان الیفین ظالی له وتسیدر که فاشفیه ربهحتی پدر که متیضالن الیه ههد 
هو عالم الاخرة الذی هو عالم الیقین العام بما وراء الحجاب دون الاعتقاد 
الیقینی الذی ربما یحصل بالنظر آو بالعبادة. 
هبلک یظمر فتسان ما رتها فیل: رن الا ندل علی. ارتقاغ التگلیی: تحضو [ 
الیو لک اه العدامات نم الب وه فد رلک ات کفره هن کنات 
الله انه من الموقنین و انه علی بصيرة و انه علی بينة من ربه و آنه معصوم 
و انه مهدی بهداية الله سبحانه الی غير ذلک. مضافا الی ما قدمناه من دلالة 
الاية علی کون المراد بالیقین هو الموت. 


و سنفرد لدوام التکلیف بحنا عقلیا بعد الفراغ عن البحث الروائی ان شاء 
الله تعالی. 


(بحث روائی) 


قی آلدر المتفره آخرخ این مردويبه ور این التخان عر علی. بن اس ظاار: 
قی کوله؛ 

«قاصَقح الصَفح الَجَمیل قال: الرضا بغیر عتاب. 

لفحم کین عن علتن بن. اش طاات. ۶۱ آن الصفح الجمیل هو 
العفو من غیر عتاب. 

و فی العیون, باسناده عن علی , بن ألخستن بن فضال, عن آببه عنم آلرضا 
(ع): فی ۱ 
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الایة قال: العفو من غیر عتاب. 

و فی التهذیب. باسناده عن محمد بن مسلم قال: سألت آبا عبد الله (ع) 
عن السبع المثانی- و القرآن العظیم هی فاتحة الکتاب؟ قال: نعم. قلت: 
پسم الله الرحمن الرحیم من السبع؟ قال: نعم هی آفضلهن. 

آقول: و هو مروی من طرق الشيعة عن آمیر المومنین (ع) و غیر واحد من 
آئمة آهل البیت (ع), مه را و و 
کعمر بن الخطاب و عبد الله بن مسعود و ابن عباس و آبی بن کعب و ابی 
هريرة و غیرهم 

و فی ال ان آخرج الطبرانی فی الاْوسط عن آبن عباس قال: "۷ 
رجل رسول الله ص, قال: أً ریت قول الله: فا ترلنا علی ال9ء ین !۲ 
قال: 

الیهود و النصاری. قال: «الذین جَعلُوا الق آن عضین قال: آمنوا ببعض و 
کفروا ببعض 

آقول: ی رد ة لا یلائم کون السورة مکية 

و فی تفسیر العیاشی, عن زرارة و حهران و محمد بن مسلم عن ابی 
جعفر و آبی عبد الله (ع): عن قوله: «الذین جعلوا فان عضین قالا: هم 
قریش 

دک الما سای ی لو عم ای ال سعت. ۱ یه 
الله (ع) یقول: 0 ی 
۱ 1 ۱7 فأظهر حینثذ الدعوخ. 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر عن آبی عبيدة آن عبد الله بن مسعود 
قال": ما زال النبی ص مستخفیا حتی نزل: «فاصْدع بما تَوْمَرُ» فخرج هو و 
اصحابه. 

قفی سیر ااصاشیه غن مجمد جن. فلی. الحلیی غگن ایند الله:(ع) 





قال: اکتتم رسول الله ص بمکة سنین- لیس بظهر و علی معه و خدیجة- ثم 
آمره الله آن یصدع بما یومر فظهر رسول الله ص- فجعل یعرض نفسه 
علی قبائل العرب قاذا آتاهم قالوا: 
کات اهصر عنا 
و فی تفسیر العیاشی, غن آبان..بن. اعتمان,. الاحضر.. وفع فا 
المستهزءون خمسة 
السران فیس الق اه رل مت و و9[ 
من قریش: الولید بن المغيرة وی و العاص بن وائل السهمی- و 
الحارت بن حنظلة «1» و الاسود بن عبد یغوت بن وهب الزهری- و الأسود 

بن المطلب بن آسد فلما قال الله: 
«ّ کفینای: امسر تین غلم رسولن: اللمض آنه فد آخزاهم» فاما تم ال 

بشر میتات: 

آقول: و رواه الصدوق فی المعانی, بٍسناده عن آبان و روی فبه, انضا ‏ 
الطبرسی فی الاحتجاج, عن موسی بن چعفر عن آبائه عن علی (ع): ما فی 
لعنهم الله. وروی کون اش رس خسن کر عن علی و عن ابن 
غامع تس خل یر 

لته عم ای کف من ظرق اهل. لس شم حوة وحم و 
۳0 ۵ شبات هلا کهم. و الذی اتفق فیه حدیثت الفریقین هو ما قدمناه. 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه و الدیلمی عن آپی الدرداء سمعت 
رو الا ض حول ها آمعی الی ان کون باحراشی لا احمع المال مکانرا 
و لکن آوحی الی: ۱ 
أُ ن قسبْحْ یحقد رک و کن من السّاجدین- و اه رک حّی بتک تین 
آقول: و روی ما فی معناه آیضا عن ابن مردویه عن اين مسعود عنه (ص). 
و فیه, آخرج البخاری و ابن جریر عن أم العلاء": آن رسول الله ص دخل 
علی عثمان بن مظعون و قد مات فقلت: رحمة الله علیک آبا السائب- 
فنهادتی علبی لقد اکزمک الله فقال و ما بدریک: آن الله آکزمه؟ آما هو 
فنو ام الینیره نی ارو له ار 
وفی الکافی. اسادم عن خفص بو غیات قال + قال آشیه اللی رع ]رد 
من صبر صبر قلیلا و من جزع جزع قلیلا. 
ثم قال: علیک بالصبر فی جمیع آمورک- فان الله عز و چل بعث مجمدا. و 
آمرو بالصبر و الرفق فقال: «و اضَیرّ عَلی ما یَفُولون و اهَجْرْهَم مرا 
جمبلا. و دَزبی و لمکذیین اولی عم و قال تبارک ی «اوْقَعٌ بالْنپ 
هی خسن خ فادّا الذي یتک و بیته یت عداوةٌ کات ور که و ما 7لما ها الا 
الذین 2 ضتژّوا- و ما باه لا و عظ عقظیم . 
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فصبر رسول الله ص حتی نالوه بالعظائم و رموه 0 و ضاق صدره و قال 
الله: 


«و لقذ تلم آلک تضیق صزک یما تفولون- فستع بعقد رک و کن من 


قد تقدم فی خلال آبحاث النبوة و كيفية انتشاء الشرائع السماوية فی هذا 
الکتاب آن کل نوع من انواع الموجودات له غاية کمالية هو متوجه الیها ساع 
نحوها طالب لها بحرکة وجودية تناسب وجوده لا یسکن عنها دون ان ینالها 
الا آن یمنعه عن ذلک مانع مزاحم فیبطل دون الوصول الی غایته کالشجرة 
تقف عن الرشد و النمو قبل آن تبلغ غایتها لفات تعرضهاء و تقدم أیضا آن 
آلخرهان من بات الغایات نما فی. ان اد حاصة مم. الاتماق آها آلنوع 
بنو کیته فلا یتصور فیه ذلک. 
و آن الانسان و هو نوع وجودی له غاية وجودية لا ینالها الا بالاجتماع المدنی 
کما بشهد به. تجهیز ,مجوده نما لا بستضی به غن سار امثاله. کالدکوره:و 
لأْنوِئة و العواطف و الاحساسات و کثرة الحوائج و تراکمها. 
و آن تحفق هذ] الاجتماع و انعقاد المجتمع الانسانی یحوح آفراد المجتمع 
الی آحکام و قوانین ینتظم باحترامها و العمل بها شتات آمورهم و یرتفع بها 
اختاافانمم الظرورت ویفی ها کل میم میم وفقه آلی سفی نم یعون 
نجا سعا هه کماله انعر مهد امه الت‌انين ال ابه نی الحنهد 
منبعثة عن الحوائج التی تهتف بها خصوصية وجود الانسان و خلقته الخاصة 
بما لها من التجهیزات البدنية و الروحية کما آن خصوصية وجوده و خلقته 
مرتبطة مات آلل وشات ال تن ی سا ی کون 
م‌ 
و هذا معنی کون الدین فطریا آی آنه مجموع آحکام و قوانین پرشد الیها 
وجود الانسان بحسب التکوین و ٍن شثت فقل: سنن یستدعیها الکون العام 
فلق نت اصلحت المجتمع و بلغت بالأفراد غایتها فی الوجود و کمالها 
العام فی نظامه. 
ه آن.هژن ااحکاض ه القفاتین سواع کاننخ رسفا ماته اخماه تساه بوا حال 
اافخنمه 
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1 ما کل من ساسا 
فی مجنمم ضاله فانها جمیعا بجب: آن.شافاها الانسان من ظریق نوخ اامنه 
و وحی سماوی لاغیر. 
و بهذه الأْصول الماضية یتبین آن التکلیف الالهی یلازم الانسان ما عاش فی 
هذه النشاة الدنيوية سواء کان فی نفسه ناقصا لم یکمل وجودا بعد او کاملا 
علما و عملا: آما لو کان ناقصا فظاهر, و آما لو کان کاملا فلأأن معنی کماله 
ان ی ات ما تساه در اه 


الأعمال المعاملية ما یلائم المجتمع و یصلحه و یتمکن من کمال المعرفة و 
صدور الاأعمال العبادية الملائمة للمعرفة کما نقتضیه العناية الالهية الهادية 
للانسان اٍلی سعادته. 

و من المعلوم آن تجویز ارتفاع التکلیف عن الانسان الکامل ملازم لتجویز 
تخلفه عن الأحکام و القوانین و هو فیما یرجع الی المعاملات یوجب فساد 
الخعنمع: و الخانه» الالمبه یامه هیما: برجع ال اعیادات پوت عکایف 
الملکات عن آثارها فان الأفعال مقدمات معدة لحصول الملکات ما لم 
تخصارم و.|دا خصضلت خادت علی الافعال آتارا لها تضدر عنما صدهزا لا تخلف 
یه . 

و رها او ساسا رها وه اب القر کین تکیت کسال الانشسان 
و ابصاله غاية وجوده فاذا کمل لم یکن لبقاء التکلیف معنی. 

وجه الفساد: آن تخلف الانسان عن التکلیف الالهی و ان کان کاملا. فی 
المعاملات بفشد المجتمع و قیه ابطال العنایه الالهية بالنوع و فی الغباذات 
یستلزم تخلف الملکات عن آثارها, و هو غیر جائز, و لو جاز لکان فیه |بطال 
الملكة و فیه آیضا ابطال العناية. نعم بین الانسان الکامل و غیره فرق فی 
صدور الأفعال و هو آن الکامل مصون عن المخالفة لمکان الملكة الراسخة 
بخلاف غیر الکامل و الله المستعان. 
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(16) (سورة ۳ 





حل مكية. و هی مائة و ثمان و عشر 





تخر خ الفخل [۳1: ات2 ال ۲21 


اشارة 


یسم له الرَحَمن الرَجیم 

آتي مر ال قلاتستَْجلوة سُْحاتة و تعالی عَمّا بُشرِکُون 
یالوج : من آفره: کیش تشاء من عادم ان آلذژوا لا ٍلع الا آتا قَلَفُو 

(2) حَلَق السّماواتِ و الاض بالق تعالی عَقا بُشرکون (3) حَلَقَ الائسان 


من نْطفَة فاذا هق حصيم مَبینْ (4) ور 
و اابعام جلعها لکم فیها دفء 5 متافع و منها تاطلون / 5) و لَکَمْ فیها جمال 
چین ترِیخون 5 9 (6) و تخمل 0و 2 ِم تکوئوا بالغیه 


3 ث 9 ِ ۲ ِ 
1 ینب لکم به الرَع و اللَئونَ و التخیل و الاعْناب و من کل النقراتِ 
فی ذلک لایةّ لِقَوّم کون (1 ۰ ۱ 
0 ۱ 


20 
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ی 
۳ 
۷ 
1 
9 
۱ 
9 
۷ 
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۳ 
9 
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هم 1 1۹ 
کون (1)17 و ان 1 ِعمَءةّ الله لا تعضوها ان اللة لور رَحيم (18) و 
له یم ما یرون و ما تقو (19) , , 
و الذین یَذْغُونَ من دون له ۷ 7 شَینا و هم بُحْلفون (20) آمواث عبر 
آخیاء ما یِشغرون آیان ؛ٍ تون (21) 
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(بیان) 


الغالب علی الظن- ذا تدبرنا السورة- آن صدر السورة مما نزلت فی آواخر 
عهد النبی ص بمکة قبیل الهجرة. و هی آریعون آية یذکر الله سبحانه فی 
شطر منها انواع نعمه السماوية و الارضية مما تقوم به حياة الانسان و ینتفع 
به فی معاشه نظاما متقنا و تدبیرا متصلا یدل علی وحدانیته تعالی فی 
ربوبینه. 
و یحتج فی شطر آخر علی بطلان مزاعم المشرکین و خيبة مساعیهم و آنه 
سحا سر تا ای آخالمم هن اساسا وش نصا ری یم 
القيامة. 
و قد افتتح سبحانه هذه الیات بقوله: «آتی مر اللّه قلا تسَتعَجلُوة سْْحاتة 
لیا وین مفزع. ارات ای نا 
و من ذلک یعلم آن عمدة الغرض فی صد ر السورة الانباء باشراف الاضر. 
الالهی و دنوه منهم و قرب 
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کزوله غلنقم ره کیه. اساد المشر کین فقد. انوا کون ای 
انار ۳ کانوا یسمعون کلام الله سبحانه یذکر کثیرا نزول آمره 
تالید و دهم به و فیه ملل قوله للمفین «فاعوا و انوا ی یت 
له بأثره اس ار ال ال ۱ 
الفری والیعان غلی نو هد ماعطیه آندیر کی در آلسووه.. 
و آما ذ ذیلها و هی ثمان و ثمانون آية من قوله: «و الذین ج هاجژوا فی اللّه من 
تقد ما طلِموا» الي آخر السورة علی ما بينها من الاتصال و الارتباط فسیاق 
تور سم ها ایا اوعی ی سا مس .۱ 
تنطیق مضامینها الا علي بعض الحوادث الواقعة بعید الهجرة کقوله تعالی: 
.5 الَذِین هاجرژوا فی له الایة, و قوله: 
ج«چ لفق کلم ام بفْولون اما یِعلمةه ب بشر» الاية النازلة علی قول فی 
سلمان |لثارسب : و قد آمن بالمذیة و قوله: «من کقر بالله من بعد ایمانه 
من آکُرة الاية النازلة في عمار- کما سیأتی- و کذا الیات النازلة فی 
[ و الأأیات النازلة فی الأحکام کل ذلک یفید الظن بکون الأیات مدنية. 
و مع ذلک فاختلاف النزول لاح من بعضها کقوله: «و الذین هاجژوا», الابة: 
الیة- 41 و قوله: «و |ذا بلنا یه مکان أیَِ»: الایة: 101 الی تمام آیتین آو 
خمس آیات و قوله: آ«مَر کقر بالله من بعد ایمانه»: الایة: 1106 و عدة 
آیات تتلوها. 
و الانصاف- بعد ذلک کله- آن قوله تعالی: «و الذین هاجووا»: الایة: 41 الی 


تمام و و قوله: «مَن کقر بالله من ِ بعد ایمانه»: الایة: 106 و بضع آیات 
بعدها, و قوله: 5 ان عاقبتم ی الایة: 126 و آپتان بعدها مد نیة 
لشهادة سیاقها بذلک, و الباقت شیم با لمکته مها بالهد نعه. مر هد مان لم 
یوافق شیثئا من المآئور لکن السیاق یشهد به و هو آولی بالاتباع. و قد مر 
فی تفسیر آية 119 من سوره الأنعام احتمال ۵ تکون نازلة بعر سوره 
النحل و هی مکية. و الغرض الذی هو کالجامع لایات ذیل السورة آن فیها 
آمرا را علی الصبر فی ذات آلله. 

و غرض السورة الاخبار باشراف آمر الله و هو ظهور الدین الحق علیهم و 
یوضح 
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تعالی ذلک ببیان آن الله هو الاله ۱ لاغیر لقیام تدبیر العالم به, کم آن 
الخلقة قائمة به و لانتهاء جمیع النعم الیه, و انتفاء ذلک عن غيره, فالواجب 
ان فد الا و لا یعبد غیره, و بیان آن الدین آلحق لله فیجب آن یوخذ به و لا 
شرع کوس ون هرن ها آنداه الترکفن: من ااسیهعلی الشوه و الکشرن 
و بیان آمور من الدین الالهی. 

هذا هو الذي یرومه معظم آیات السورة و تتعطف اٍلی بیانه مرة بعد مرة و 
فی ضمنها آیات تتعرض لأمر الهجرة و ما یناسب ذلک مما یحوم حولها. 

قوله تعالی: «آتی ام اللهٍ قلا تسْتَعْجلوة سُبَحاتة و تعالی عقا بُشر 
ظاهر السیاق آن الخطاب للمشرکین لأن الأّیات التالية مسوقة 
علیهم. الی قوله فی الاّية الثانية و العشرین: «لهْکُمْ ال واچِذ» و وجه 
الکلام فیها الی المشرکین, و هی چمیعا کالمتفرعة علی قوله فی ذیل هذه 
الایة: «سبحاتة له 5 تعالی عم بُشُرکون و مقتضاه آن یکون الأمر الذی آخبر 
کات کات اسالدن این فی. آمر مل الخدکوز. اسهعال 
المشرکین بما کان یذکر فی کلامه تعالی من آمر الساعة و آمر, الفتح و9 
آمر نزول العذاب, کما پشیر الیه قوله: «فْل | تن ان تام عَذابة بیان َو 
تهارً ما دا یَسْتَْجل مِئة الْْعِْمُوَ الی قوله- و بششئوتک | حور هو قل |ی 
و بی اه لحو" و ما أنثْم یِمَعجزین»: : یونس: :ود ای رن ات 
۵علی. هذا فالمراه بالامر. ما وعذ الله الق ض بو الدین. آمنوا .ور اوه 
المشرکین مرة بعد مره فی کلامه آنه سینصر الممنین و بخزی الکافرین و 
بعذنهم و بنظهر دینه بأمر من عنده کما قال: «قاغفُوا و اضقخوا نی بای 
اه بأمرو»: البقرة: 109. و الیه یعود آیضا 9 علی ما 
یفیده السیاق آو یکون المراد باتیان الأمر اشرافه علی التحقق و قربه من 
الظموره نها شا فی الکلام بفال:لفن سر فرجه الاسرهدا امد جاء 
و قد دنا مجیئه و لم یجیء بعد. 


و علی هدا آنضا کون فرلم اند ۶ عالی غا یر نون .نافیل 


الالتفات من الخطاب الی الغيبة اشارة الی آنهم ینبغی آن یعرض عن 

مخاطبتهم و مشافهتهم لانحطاط آفهامهم لشرکهم و لم بستعجلوا نزول 

الأمر الا لشرکهم استهزاء و سخربة. 
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قابها هن دقع ماذکنه قصمم آن الخطاتب فیلات الم مره ان امه مین 

و المشرکین جمیعا فان السیاق لا بلائمه. 

علشی اند تعالی پخص فی کلامه الاستعجال بغیر المومنین و بنفیه عنهم قال: 
«یستَغجل بها الذین لا ُوْمْونَ بها و الذین آمَئوا مُشْفون مها و یَْلَمُون نها 

الحو»: الشوری: 18. 

و کذا ما ذکروه آن المراد بالأمر هو یوم القيامة و ذلک آن المشرکین و ان 

کانوا یستعجلونه ایض کما بدل. علیه: فولهم: علی ماکان الله عالی میتی 

ها الوَغْذٌ ان كنثمُ صادقین»: یس: 48 لکن سیاق الأّیات لایساعد علیه کما 

عرفت. 

و من العجیب ما استدل به جمع منهم علی آن المراد بالأمر یوم القيامة آنه 

تعالی لما قال فی آخر سورة الحجر: «قو ریک لََسَْهم آجُممین و کان فیه 

تنبیه علی حشر هوّلاء و سوالهم قال فی مفتتح هذه السورة: «آتی اهر و ابله 

فآخبر یقرب بوم القيامة و کذا قوله فی آخر الحجر: «و اه ویک علّی 

بای اآلیفین مهم تشر بالنوت دید الساشبه بان یکون المر اد الأمر فی 

هده السورة بوم القيامة و مما یو کد المناسبة قوله هنای: «یاتیک و هاهنا: 

«أتی ۰ و امتال هذه الأقاویل الملفقة مما ینبعی آن پلتفت الیه. 

و نظیره قول بعضهم . : ان المراد بالأمر واحدة الا ان و ۳ أ کّنه 

شب ال ماقی سره هر اشفا اعد و اه هر ات۱۱ 

غیرها و الخطات علی هدا للمومنین خاصة و هو کما 9 

قوله تعالی: «یْتَرْل المَلایْکَة بالُوح من ره علی من یشاءُ من عباده الی 

آخر الاية. الناس علی اختلافهم الشدید قدیما | فو‌خفوه ارو از 

هنن فی انم ون منم نی فاد مهو یه آلخرا: النی هی ماک 

الشعور و الارادة فهذا المعنی هو المراد فی الأية الکريمة. 

و آما حقیقته اجمالا فالذی یفیده مثل قوله تعالی: «یوَم یِقومٌ الوخ و 

الْملائِکَةٌ ضَفا»,: النباً: 38 و قوله: «تَعْرْجْ المَلائِکَةٌ و اوح لیّه»: المعارج: 
4 و غیرهما آنه موجود مستقل ذو حياة علج و کنو و سیفن کل 

الصفات و الأحوال القائمة بالأشیاء 
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کما ریما یتوهم, و قد آفاد بقوله: «قّل اشوخ من أمر یی آیه من سنخ 

آمره, و عرف ایضا آهره بمثل قوله: «الما أمَثْهْ ۷" آراد شَیناً آن بَفول له 

ک فیکون فسبحان الذزی بیده ملکوث کل شیع»:: : پس . : 83 فدل علی آنه 

کلمت ال تاه التی توعد شاه ها الاهاع ای لور الم یم عاسا 5 


لا من کل جهة بل من جهة استناده البه تعالی پلا مادة و لا زمان و لا مکان 
کما یفیده قوله: «و ما أمَرٌنا الا واه کَلَمح بالَْصر»: القمر: 50 فان هذا 
التغتین اقا روا توربج یهام مادی ولا سر که له و لیکن هذا 
الاجفالن غتدک ی برد غلیی فصرلم قیما سای آن.ساء آلله فی شیر 
سورة الاسراء. 
ختحصضل. ان ارو کلصه ایام العن بلقها اللم‌شتعا نس لت رااشاع فیخره 
بمشینته, و لذلک سماه وجیا و عد [لقاءه و [نزاله علی نبیه [یحاء في قوله: 
«و کذلک اوحیْنا الک رژوحا من آمرنا»,: الشوری: 52 فان الوحی هو الکلام 
الخفی. و التهیم تظریی الاسارغ و الساع فیکون لقاع کلفته تعالی* کلمد 
الحیاة- الی قلب النبی (ع) وحیا للروح الیه, فافهم ذلک. 
فقوله تعالی: «یتَرّلْ المَلائْکَة بالژوح من مره الباء للمصاحبة آو للسيبية و لا 
ی ایا اه ای ۱ 
بمصاحبة الروح انما هو لالقائه فی روح النبی (ع) لیفیض علیه المعارف 
الالهية و کذا تنزیلهم بسبب الروح لأن کلمته تعالی آعنی کلمة الحياة تحکم 
ی ی اش و ی ۳ 
تعالی و الجملة ۹ الساتقه: <«تبحانه 
تعالی عَمّا پشر 
و المعنی: ۷ 
له و لتنزهه و تعالیه عن الشریک ینزل سبحانه الملائكة بمصاحبة الروح 
الذی هو من سنخ آمره و کلمته فی الایجاد- وه علی من یشاء من 
عباده آن آنذروا انه لا اله الا انا فاتقون 
یر 0 آو القرآن و سمی روحا لأن به حياة 
القلوب, کما آن الروح الحقیقی به حياة الأبدان. قال: و قوله: «مِن آمره آی 
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بأمره, و نظیره قوله: «یِحْتَظُوتَة من آمر الله آی بأمر الله لأن آحدا لا 
پحفظه عن آمره, انتهی. 
آما قوله: ان «مِنْ في قوله «مِنْ امه بمعنی الباء استنادا الی قوله: 
«یحْتَظوتَة من مر الله ی بأمر الله الخ فقد مر فی تفسیر سورة الرعد آن 
هو ی اهر سا وان عص ای عالی بط اشامن مس امه 
فلا وجه لاأخذ «منِ آمره بمعنی «بآمره» بل قوله «یالرُوح من آمّره معناه 
بالروح الکائن من آمره- علی آن الظرف مستقر لا لغو- کما فی قوله: «فْلِ 
روخ من مر نی و معناه ما تقدم.. 
و آما قوله: ان الروح بمعنی الوحی آو القرآن و کذا قول بعضهم: انه بمعنی 
پلریح من آمره هو الوحی آو التبو, و آما فی تقسه و هو آن بسمی الوحی 
امالوت رعاستران لین آه سار مه حفت ام سین العلوی ی 


پعمرها, کما آن الروح به حياة الانخان و قهاس نا فهو فاسد لما بیناه مرارا 

ان ای الن سیص مصانن. الکلماخ:فی کلامه تقال هو لس ای 

سائر ما یصلح من کلامه لتفسیره دون الرجوع الی العرف و ما یراه فی 

مضادیی الالفاظ 

۵ ات هی کا هت چم ان المع خی میم ای للم و که 

واحدة ذات مراتب و درجات مختلفة منها ما فی الحیوان و غیر 0 
من الانسان و منها ما فی المومنین من الانسان, قال تعالی: «و يدهم بژ 

ه»:, المجادلد: 2 و منها ما بتاید به الأنبیاء و الرسل کما فال «و نون 

بژوح الْفْذسٍ»,: البقرة: 97 و قال: 

«و گدلک أَوَحیّنا الیک ژوحا من آمرنا»: الشوری: 52 علی ما سیأتی تفصیله 

ان شاء الله. 

هذا ما تفیده الأیات الكريمة و آما آن اطلاق اللفظ علی هذا المعنی هل هی 

حقيفة او مجاز و9 ما امعنوا فی البحت آنم من الاستعارة المصرحة ان 

استعارة بالکناية آو آن قوله: «یالوح من أمُرٍه من قبیل التشییه لذکر 

المشبه صریحا بناء علی کون ,«مِنّ في قوله: «من آمرو بيانية کما صرحوا 

فی قوله: «حتّی تین لکَمْ الحَبّط ایض من الحَیّط الأسَوَدٍ من القُر» 

نقره 187 ام 
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فف:متن الکلاش فکل دلی من الابحات افیف لفق التین لیشن لها کتیر تا ین 

فی الحصول علی الحقائق. 

و ذکر بعضهم آن «من امرو بیان للروح, و «منْ للتبیین. و المراد بالروح 

الوحی, کما تقدم. 

و فیه آنه مدفوع بقوله تعالی: «قْل الوم هن أَقر تَبّی فان من الواضح آن 

الیتین تسلکان مسلکا واحداء و ظاهر آية الاسراء آن «مِنْ فیها للابتداء آو 

للنشوء, و المراد بیان آن الروج من سنخ الامر و شان من شئونم بو پقرب 

منها وله تعالی: «تترّل المَلایكةُ و الرُوّ فیها باذْنِ رهم من کل أمرٍ»: 

۲۳ آن المراد بالروح هو جبریل و آیده بقوله: «ترَلّ به ارو 

امین علی قَلیک»,: الشعراء: 194 فان من المسلم آن المراد به فی الأية, 

هو جبریل و الباء للمصاحبة و المراد بالملاتكة ملانکة آلوعی. .هم آعوان 

خبریل» المزاه بالامن واخد: ال وامرت و المعنت تتزل تعالین, فلا نکه الوحی 

بمضاحبة جبریل بأمره و |رادته. 

و فیه آن هذه الاية نظيرة قوله تعالی: وق ال وین آموه‌علی جه 

من عباده لِیذر یوم التلاق»: المزمن: 15 و ظاهره لا بلائم کون ِ 

بالروج هو جبریل. 

مارا الوجفم سا فوم هم ان راو الوم رها اس اس ی 


و معه واحد من الأرواح, و هو منقول عن مجاهد, و فساده ظاهر. 

و قوله: #اعلی مر بشاع من عبادی ای نع الرسل: و تریل الما تک 
بالروح من آمره علیهم متوقف علی مجرد المشية الالهية من غیر آن یقهره 
تعالی فی ذلک قاهر غیره فیجبره علی الفعل آو یمنعه من الفعل کما فی 
شاف اقعاله تعالن خاش الی فعل ما ناه ه تم با شید 

فلا ناف دلگ کون فعله ملاسا لعکم و مضاعد و انا ماخااف 
الاشتدادات لا بقع ل عه ۱۳[ ۲ 0 للقیول قان 
استعداد المستعد لیس الا کسوال السائل, فکما آن سوال السائل انما 
یقربه من جود المسئول و عطائه من غیر ان یجیره علی الاعطاء و یقهره 
کدلی: الاستعد اد فن. تعرینه الحستعد لافاضته تعالی و.جرمان غیر الهشتعد 
هن الک فمی تعالن بل اشامن عو ان شمه علبه عیء آمررمتعه عه 
شیء 
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اکنه. لا بفعل.شیبا و بفیسن رجمه لا عن اتشتدای قیما بقی غلیه :و 
صلاحية منه. 

و قد آفاد ذلک فی خصوص الرسالة حیتٍ قال: «و |ذا جاعَهُم آیَ قالوا ن 
ون حتّي توْتی مْلّ ما آوتت سل اللّو, اللهْ الم حیدٌ ی بقل رسالنة 
سَیصیب الذین اجرموا صغاژ لد اللّه و عداث شدیدٌ بما کائوا یَمْکرون»,: 
الأنعام: 24 فان الایة ظاهرة فی آن الموارد مختلفة فی قبول کرامة 
الرسالة و آن الله سبحانه آعلم بالمورد الذی یصلح لها و یستاهل لتلک 
الکرامة و هو غیر هولاء المجرمین الماکرین و آما هم فلیس لهم عند الله(۱ 
الصغار و العذاب لاجرامهم و مکرهم. هذا. 

دمن ها هر سای اسلال هم باانق ی یرمق شوه 
الرسالة و محصل ما ذکره آن الأية تعلق الرسالة علی مجرد المشية الالهية 
هن ی ان فیدها شی ‏ ار سمل انماساله رالد شنت مر الاب ۱ 
لاختصاصه بصفات توهله لذلک وه اس یو و مه الفساد ظاهر مما 
تقدم. 

و نظیره فی الفساد الاستدلال بالاية علی کون الرسالة عطائية غیر کسبية, 
و ذلک آنه تعالی غیر محکوم علیه فی ما ینسب الیه من الفعل لا یفعل لا ما 
يشاء, و الامور العطائية و الکسبية فی ذلک سواء. و لا شیء يقغ فی الوجود 
الا باذنه. 

و قوله: «أن آُذژوا آنة لا الة الا آنا قافن بیان لقوله: «یتْلْ المَلایَکَة 
تا کته فی‌عتی الق او بان لوف باه علن ونم نی الوحی و 
الانذار هو |خبار فیه تخویف, کما آن ن التیشیر هو اتبار فیه سرور علي ما 
ذکره ال (علام بالمحذور کما ذکره غیره. و التقدیر علی الاأول 
اخبروهم مخوفین بوحدانیتی فی الالوهية و وجوب تقوای, و علی الثانی 


| خلفت هم ذلک, علي آن یکون «َنَْ مفعولا ثانیا لا منصوبا بنزع الخافض 
و قد علم بذلک آن قوله: «قالْمُون متفرع علی قوله: «لا الة 1 آت» و 
الجملتان جمیعا مفعول ثان اق فی موضعه لقوله: «آئزژوا» و یوضح ذلک آن 
لا اله و هو الذی یبتدی منه و ینتهی اٍلیه کل شیء آو المعبود بالحق من 
لوازم صنته آلوسته آن بنفیه الزنسان لتوفت کل خبر و.سعاده البه. فلو 
فرض آنه واحد لا شریک له فی 
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الوهیته کان لازمه آن یتقی وحده لان التقوی و هو اصلاح مقام العمل فرع 
لما فی مقام الاعتقاد و النظر,. فعبادة الالهة الکثیرین و الخضوع لهم لا یجامع 
الاعتقاد باله واحد لا شریک له الذی هو القیوم علی کل شیء و بیده زمام 
کل آمر و لذا لم یوّمر نبی آن پدعو اٍلی توحید من غیر عمل و |لی عمل من 
غير توچید, قال تعالی: و ما ارسّلنا من قبلک من سول [ توجی الیْه اه 
لا ال الا آتا قَاعْبْدُون»: الأنبیاء: 25. 
فالذی ۳۹ الرسل بالانذار به فی الاية هو مجموع قوله: «أَد لا الة 1 َّ 
قانفُون و هو تمام الدین لاندراج الاعتقادات الحقة فی التوحید و الاحکام 
العملية جمیعا فی التقوی, و لا با نا ذکره بعضهم آن قوله: «فَائْمُون 
للمستعجلین من الکفار المذکورین فی الاية الأولی آو لخصوص کفار قریش 
ف غیز آن یکون داخلا فیما آمر به الُرسل من الانذار. 
قوله تعالی: «حلقَ السُماواتِ و الأَضَ بالخت" تعالی عَّا یُشْرِکُون تقدم 
معنی خلق السماوات و الأُرض بالحق, و لازم خلقها بالحق آن لا یکون 
للباطل فیها ار و لذلک عقبه بتنزیهه عن الشر کاء الذین یدعونهم لیشفعوا 
لهم عند الله و بهدوهم الی الخیر و یقوهم الشر فانهم من الباطل الذی لا 
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نر 
و فی الایة و الایات التالية لها احتجاج علی وحدانیته تعالی فی الألوهية و 
الربوبية من جهتی الخلق و التدبیر جمیعا فان الخلق و الایجاد اية الألوهية و 
کون الخلق بعضها نعمة بالنسبة الی بعض آية الربوبية لان الشیء لا یکون 
تعمة بالنسبة ال اخر الا عن ارقباظ تیتهما اه اتصال من آحدهما بالاخر یوّدی 
الی نظام جامع بینهما و ندبیر واحد یجمعهما؛ و وحده التدبیر [ وحده 
المدبر فکون ما فی السماوات و الارض من مخلوق نعما للانسان یدل علی 
آن الله سبحانه وحده ربه و رب کل شیء. 
قوله تعالی: «حلق الانسان ن من نطفة فاذا هو حَصيمٌ مبین المراد به الخلق 
الحان تن المع سای ز خواحف بسله من انامه فلا سل انم و 
عیسی (ع). 

و الخصیم صفة مشبهة من الخصومة و هی الجدال, تایه ان فک ان 
اب آن یبدل الله سبحانه بقدرته 
التامة قطرة من ماء مهین انسانا کامل الخلقة منطیقا متکلما ینبی عن کل 


۳ 
الایات التّی توبخ آلانسان و تقرعه علی وقاحته فی خصامه فی ربه کقوله 
تعالی: «أ و لَمْ یر الائسان آتا حَلَفْناة من نَطقة قاذا هُوَ حصيم مَبین, و صَرّبِ 
لنا متلا و تسی عَلَقَة قال من بُمي العظام و هی رهبغْ»: یس: 78 ترجح آن 

یکون المراد بذیل الایة بیان وقاحة الانسان. 
و یوید ذلک آیضا بعض التأیید ما فی ذیل الّية السابقة من تنزیهه تعالی من 


شر کهم. 
قوله تعالی: «و الانْعام خلقها لک فیها دفء 5 منافخ و منها تأکلُون الانعام 
الحافر الذی یصلب کذا ِ المجمع. و فی المفردات: الدفء خلاف البرد. 
انتهی. و کأن المراد بالدفء ما یحصل من جلودها و آصوافها و آوبارها من 
الحرارة للاتقاء من البرد, اق المراد بالدفء ما یدفاً به. 

و المراد بالمنافع ۳9 ما یستفاد منها لغیر الدفعء من آصوافها و اونانها و 
جلودها و آلبانها و شحومها و غیر ذلک, و قوله: کب یمکن آن یکون متعلقا 
بقوله: 
«حَلقها» و یکون قوله: «فیها دفء و منافع حالا من ضمیر ضمیر «حَلْقَها» و یمکن 
آن یکون «لکم ظرفا مستقرا متعلقا بالجملة الثانية 1 فی الاأنعام دفء 
کائنا لکم. 
قوله تعالی: «و لَکَمٌ فیها جمال چین ترِیجُونَ و چین تَسَرَخونَّ الجمال الزينة 
و حسن المنظر, قال فی المجمع: الاراحة رد الماشية بالعشی من مراعیها 
الی منازلها و المکان الذی تراح فیه مراح. و السروح خروج الماشية الی 
المرعی بالغداة, یقال: 
سرحت الماشية سرحا و سروحا و سرحها آهلها. انتهی. 
تقول عالی: و لکم فی الانغام منظر-حسن خین تردونها بالعتتتن الت: متا لها 
و حین تخرجونها بالغداة الی,مراعیها. ۳ 
قوله تعالی: «و تحمل ناکم الی بلد لم بو بالغیه 1 بشق : الالفس ان 
کم لروْف رَحيخ الأئقال جمع نقل و هو المتاع الذی یثقل حمله الضر اد 
بقوله: «بشق بشِقّ امس مشقة تتحملها الأنفس فی قطع المسافات ان و 
المسالک الصعیة. ۱ 

و المراد آن الانعام کالابل و بعض البقر تحمل امتعتکم الثقيلة الی بلد لیس 


پنیسر ۳ 
تسخیرها لکم ان 7 رءوف رحیم. ,۱ ئ 
قوله تعالی: «و الحَیل ‏ البغال 5 الحَمیر لِنَرکنوها و زیتة و بحْلق ما لا 


تَعْلَمَونَ معطوف علي الأنعام فیما مر آی و الخیل و البغال و الحمیر خلقها 
لکم لترکبوها, ی فا اه و ذلک آنکم ترکبونها 
و تتخذونها زينة و جمالاء و قوله: «و یلو ما لا تون آی یخلق ما لا علم 
لکم به من الحیوان و غیره, و سخرها لکم لتنتفعوا بها, و الدلیل علی ما 
قدرناه هو السیاق 

قوله تعالی: 2 قَسْذ السّبیل و مثها جائژ و و شاء لََداكُم أَجْمَعین ح 
1 انامه الطرنی و هه کونغ فیضا علی 
سالکیه آوصلهم الی الغاية, و الظاهر آن المصدر بمعنی الفاعل و الاضافة 
من اضافة الصفة الي موصوفها و المراد السبیل القاصد بدلیل مقابلته 
ی وا را ای ال او 
سالکیه غیرها و یضلهم عنها. 

و المراد بکون قصد السبیل علی الله وجوب جعل سبیل قاصد علیه تعالی 
تا ی و و ما 
فهو الذی آوجب علی نفسه آن یجعل لهم طریقا هذا نعته ثم بهدیهم الیه آما 
الجعل فهو ما جهز الله کل موجود و منها الانسان من القوی و الأدوات بما 
لو استعملها کما نظمت آدته الی سعادته و کماله ۱۳۱ قال تعالی: 
«الذی اعطی کل شیء حَلقَة : قدی _ طه:, 50 و قال فی الانسان 
حنیفاً فطرّت الله ای قَطر التاست علنها لا 


لحَلّق 

1 
الرسل و انزال الکتب و تشریع الشرائع قال تعالی: بو تفس 3 ما سَوّاها 
الهمها فجْورها و تقواها».: الشمس: 8 و قال: «اتّا هَدَیْناة السَییل اما 
شاکرا و اما کفورآ»: الدهر: 3. 
و انما آدرج سبحانه هده الابة بین هدذه الایات التی سیاقها عد النعم العلوية 
۵ ای مت ااشدا: و الأرض و الأنعام و الخیل و البغال و الحمیر و الماء 
التا لسن السفاع وه ال رعه نظاتن‌ها تما آن الکلام اتجد فی ات الا تعام:ه 
الخیل الی معنی قطع الطرق 
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و رکوب المراکب فناسب آن پذکر ما آنعم به من الطریق المعنوی الموصل 
للانسان |لی غایته الحقيقية یبتغیها فی مسیر الحیاة کما آنعم بمثله فی عالم 
المادة و نشاأة الصور. 

فد کر انم ارس همه ال هش ها علی ده ان استن لین تقسه ان 
سیبیلا قاصدا یوصلهم الی سعادة حیاتهم فجعله لهم و هداهم الیه. 

مق تسش نم متسشن لیس ون اس الکا سر ان سل 
الضلال لیس سبیلا مجعولا له و فی عرض سبیل الهدی و انما هو الخروح 
عن السبیل و عدم التلبس بسلوکه فلیس بسبیل حقيقة و انما هو عدم 


۷ 
بت 
۲۶ 
ِِ 
ِ 
ك ۳ 
3 
۹ 


السبیل. 

و کیف کان فالاية ظاهرة فی نسبة قصد السبیل الیه تعالی و ترک نسبة 
الشبیل الجاثر المودی یت الععابلة الی:تفف: نستته الیه تقالف 

هد کانمن الک ان وهی ان لام له فد الساه ان کون شک را 
فی نعمته مغلوبا فی تدبیره و ربوبیته حیت جعل السبیل و لم یسلکه 
الاکترون و هدی. الیه و لم یهتد به المدعوون دفعه بقوله تعالی: «و لو شاء 
لعداکم اجمعین آی ان عدم اهتداء الجمیع لیس لعجز منه سبحانه عن ذلک 
آوغلیه من هولاء المتخلنین و ظهورهم علیه‌بل لاه تعالی لم شا ولکرو لو 
شاء لم.یسعهم لا آن"بهندوا جمیعا خهو الغاهر الفالب: علی کل حال, 

و بعبارة آخری السبیل القاصد الذی جعله الله تعالی هو السبیل المبنی علی 
اختیار الانسان یقطعه باتیان الأعمال الصالحة و اجتناب المعاصی عن اختیار 
منه, و ما هذا شأنه لم یکن مما پچبر علیه و لا عاما للجمیع فان الطبائع 
متنوعة و التراکیب مختلفة و لا محالة تتنوع آثارها, و بختلف الافراد بالایمان 
اپ اسچثسن/ا ا / حا 

ی اد 0۳ دون 
الیل الجاثر للدلاله. علی ما تور (صافته الیه تعالی:وها لاور کما دکره 
فی الکشاف. ۱ 

و تکلفت الأشاعرة فی الجواب عنه فمن مجیب بأن السبیلین جمیعا منه 
تعالی و انما لم ,پنسب السبیل الجاثر الیه تأدیا 1 
بقوله: «و عَلی الله قَصَذ 
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السییل آن علبه تعالی. بیان السبیل العق فضلا و کرما متم دون بان الشتل 
الجاثر و آما أصل الجعل فهما جمیعا مجعولان له تعالی, ی 
ای ای الم اه ی ون قصه الس افا اتهاان ی لس 
الجاتز هما لا ریت.فیه لکن«لی لا بسلزم کون السبیل الخاتر محلوقا لغیره 
تعالی لما تقدم آن سبیل الضلال لیس بسبیل حقيقة بل حقیقته عدم سلوک 
سبیل الهدی ما آن الضلال عدم الهدی فلیس ناهد موجود حتی بینسب 
خلقه و ایحادق البه‌تعالب ود انم پسیت الصلال لبه عالی خیما پیت شمعتی 
عدم هدایته للضال آی عدم ایجاده الهدی فی نفسه. 

و مع ذلک فالذی ینسب الیه من الضلال کما فی قوله: «بْصِل من یشاء و 
یهُدی من یشاء»,: فاطر: 8 و قوله: «یّضل به کثیرا و یَهُدی به کثیرا».: 
البقرة: 26 هو الضلالم بطریق المجازاة دون آلضلال الابتدائی. کما یفسره 
قوله: «و ما تصضز به الا الفاسیفین».: البقرة: 26 فاذا فسق الانسان و خرح 
و موم ری فعض هم تحص صااله الا دای 


من قبل نفسه جازاه الله بالضلال بأن آثبته علی حاله و لم یقض علیه 
الیو 

۵ آما الضلال الابتدانن. من الانتسان فاتما هه انکفاف و فقضوردعن الطاعه: ده 
قد هداه الله من طریق الفطرة و دعوة النبوة, 

قوله تعالی: «حو لاف انزل من السماع:هاء لکم یه ان وه وت فید 
ثُسییمون شروع فی نوع آخر من النعم و هی النعم النباتية التی یقتات بها 
الانسان و غیره و ما سخر له لتدبیر آمرها کاللیل و النهار و الشمس و 
القمر و ما یحذو حذوها؛ و لذلک غیر السیاق فقال: «هو الذی الخ, و لم 
یقل: و انزل من السماء. 

و قوله: «نَسِیمّون من الاسامة و هی رعی المواشی و منه السائمة 
للماشية الراعية و «من الأولی تبعيضية و الثانية نشوئية و الشجر من النبات 
ما له ساق و ورق و ریما توسع فأطلق علی ذی الساق و غیره جمیعا, و منه 
الشکر الم کور فی اند لمکان فولی «فیه کفتعی و الاخی وا 
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قوله تعالی: «یثیتْ لَکُمّ یه الرّنَع و الرَثُوَ و الیل و الأْعْناب و من کل 
التعیای ال ار نون بجر رایع سم اضا ال اند ام 
جنس جععیبواجده زیتونهد و کدا التیل, و بظلق علی الواحه و الجیع: و 
الاعتاب خمم عنبة ورهی نموه شجرع الکرم وی علی,نفین الشجره کما 
فی اانق و الشیای سید آن فوله فومن کل العرات تینوی ل 
التات انم ساره مل: اتصریه اشهاع هارمه التسرا ات 
صوحیا هط ای ما وا مسا فا روا انا 

و لما کان فی هذا التدبیر العام الوسیع الذی یجمع شمل الانسان و الحیوان 
فی الارتزاق بم حخه؛ علن وجدانيته تعالی,فی الرربوبية ختم الابه بقوله: «ان 
فی ذلک لایة لقَوم یتقکژون . 7 ۱ 
قوله تعالی: «و سَحْر کم الیل و هار و السَعْسّ و الْعَمَرٍ» الی آخر الأية 
قد تکرر الکلام فی معنی تسخیر اللیل و النهار و الشمس و القمر و النجوم, 
و لکون کل من المذکورات و کذا مجموع الیل و النهار و مجموع الشمس 

و القمر و النجوم ذا خواص و آثار فی نفسه من شأنه آن یستقل باثبات 
9 فی ربوبینه تعالی ختم الابة بقوله: «انَ فی ذلک لأیات لقَوّمٍ 
تلو فجمع اللیات فی هده الب _بخلاف الایتین السابقة و اللاحقة. 

قوله تعالی: «و ما درا لک هی الأرْض مُحتفاً الوائة ان فی ذلک لا لَِوّم 
یذکژون الذرء الخلق, و اختلاف ال ما ذرآأه فی آلارضن. .ین :12 مر کماً 
یختلف آلوان المعادن و سائر المرکبات العنصرية التی ینتفع بها آلانسان فی 
معاشه و لا یبعد آن یکون اختلاف الألوان کناية عن الاختلاف النوعی ۰ 

ب الابة مضمونا من قوله تعالی: «و فی الأٍض قَطع مُتجاوراث و جَنَاُ 

من آغناب و رَرغ و تجِیلٌ صلئوان و عَیرٌ صنوان یُسْقی بماءٍ واجد و قَصُل 


بَعصَها علی بعّض فی الاکل».: الرعد: 4 و قد تقدم تقریب الاستدلال به. 
و اختلاف الألوان فیما ذراً فی الأرض کانبات الشجر و الثمر آمر واحد 
بستدل به علی وحدانیته فی الربوبية و لذا قال: «انَ فی ذلک لَابَقَ» و لم 
یقل: لیات 
و هذه حجج ثلاث نسب الأولی اٍلی الذین یتفکرون, و الثانية (لی الذین 
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ععلون و لاله الی الدی ند رن هل ان الحفه ولو دافم 
مقدمات ساذجة یکفی فی انتاجها مطلق التفکر, و الثانية مولفة من 
مقدمات. قلمية لا شنسر تما الا لخن غار فی: اوضاع الاح ام العلویة. و 
السفلية و عقل آثار حرکاتها و انتقالاتها, و الثالثة مولفة من مقدمات کلية 
فلسفية انما ینالها الانسان بتذکر ما للوجود من الأحکام العامة الكلية 
کاحتیاج هذه النشاة المتغيرة الی المادة و ِ المادة العامة واحدة 
شام ق: الا ره و وجوب انتهاء هذه الاختلافات الحقيقية الی آمر آخر وراء 
المادة الواحدة المتشابهة 
قوله تعالی: «و مُو الذی سَکّر ابر لو ن مِئَه ما طربا و تستخرجوا مه 
یه تلیَسُوتها» الخ و هذا فصل آخر من النعم هه و هو عم اج و 
الجبال و الأنهار و السبل و العلامات و کان ما تقدمه من الفصل مشتملا 
علی نعم البر و السهل من الأشجار و الأثمار و نحوها, و لذلک قال: «و هو 
الذٍی سَخر» و لم یقل: و سخر الخ. 

هلر فصل. میم الظ رزوی هه الفض الخویت میم اف ام اد که 
کالبو السر سی الما عون ال قال رت فد 
تمخر مخرا فهی ماخرة و مخر الأأرض آیضا شقها للزراعة. علی ما قی 
امه الهراه تاکل,اللکض الظری یم الیحر هو آکل لحوم الحیتان 
المصطادة منه, و باستخراج حلية تلبسونها ما یستخرج منه بالغوص من 
آمثال الللة و المرچان التی تتحلی و تتزین بها النساء. 
و قوله: 5 تری الفْلک مواخر فیه آی تشاهد السفائن تشق ماءه عن الیمین 
و الشمال. و لعل قوله: «و تری من الخطابات العامة التی لا یقصد بها 
مخاطب خاص و کثیرا ما یستعمل کذلک و معناه یراه کل راء و یشاهده کل 
۱ ۱ ۱ ۱ ۳ 
خطاب الواحد. 
و قوله: «و لَِبْتفُوا من قله و کم تشُکُرُونَ آی و لتطلبوا بعض رزقه فی 
رکونب النعو 0 السفائن فیه و الجملة معطوفة علی محذوف و 
۱ الفلک مداتر فبه الوا بدلی گذا و کذدا ه تما عت فصله: 
و هو کثیر النظیر فی کلامه تعالی. 
وفوله: جع اعلکم شون آخ .من القایات: قی تسخین. البخر .و اجر اء 
الفلک 
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فیة شک ر کم له المرجو منکم از هو من زیادتهعالن فی امد فقد اغناکم 
الک عم لین ی آن مرفها راز ایو زفء الن 
و غير ذلک لکنه تعالی زادکم بتسخیر البحر لکم نعمة لعلکم تشکرونه علی 
هذا الزائد فان الانسان قلیلا ما یتنبه فی الضروریات آنها نعمة موهوبة من 
لدنه ستحانه و توشساء: تقطعیا و ها آلوهاند. الا ففة: نمی آفزی من مهد 
النشع و اانتفال. ۳ 
قوله تعالی :و آلفی قیال هواس آن یه تک و آهارا غاد آعاکم 
تون قال کی العخمم: الفد الم تا رما وه الاتظ رات :ماه 
یمید میدا. انتهی. 

و قوله: «أن تهیة یم آی کراهة آن تمید بکم آو آن لا تمید بکم و المراد آنه 
ای الارن صال نوات لبلا بصطوت ومیل یا الا مش 
بذلک نظام معاشکم. 

و قوله: «و آلهارا» آّی و جعل فیها آنهارا تجری بمائها و تسوقه الی 
مزارعکم و بساتینکم و تسقیکم و ما عندکم من الحیوان الاهلي. 

و قوله: «و یلا لعَلکُمٌ تَهْتَدُوَ معطوف علی" قوله: «و آئهارا» آی و جعل 
سبلا لغاية الاهتداء المرجو منکم, و السبل منها ما هی طبيعية و هی 
المسافات الواقعة بین بقعتین من الأأرض الواصلة |حداهما بالأخری من غیر 
اننخظع ها ما بعاخت آوماه عالفهل ین الخلین» مها ما هی 
صناعية و هی التی تتکون بعبور المارة هار الا اه ار بعماها اسان 

و الظاهر من السیاق عموم السبل لکلا القسمین, و لا ضیر فی نسبة ما 
جعله الانسان |لی جعله تعالی کما نسب الانهار و العلامات الي جعله تعالی 
و آکترها من.ضنم الاستان و کظ شب ما عمله الرنشان من الاصنام و غیرها 
الی خلقه تعالی قی قوله: «و ال حَلَمَکُمْ و ما تفعلون: الصافات: 96. 

و ذلک آنها کائنة ما کانت من آثار مجعولاته تعالی و جعل الشیء ذی الأثر 
جعل لاثره بوجه و [ن لم یکن جعلا مستقیما من غیر واسطة. 

قوله تعالی: «و علامات باللجّم هم یهد بهتدون العلامات جمع علامة و هی ما 
یعلم به 0 و هو معطوف ِ قوله: «آئهارا» آی و جعل علامات 
تستدلون بها علی 
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0 ۱۶ 
مدلوله صا التو ان و الت و لاه و سار ات و لها 


عیر 
نم ذکر سبحانه الاهتداء بالنجوم فقال: 5 باللجّم هم یَهْتَذ بهتدون و لعل الالتفات 
فیه من ااخطات الی العیبه التترر عون با تخت ااخظات کی 


و الاية السایقق «وعلی الله فد الشییل ورمتها جاید و لقشاء لقداکم 
آخشعیه امه شاد ی المعتوبه التی هن کالحعترضهة بنن الابات 
العادة للنعم الصورية و ان کان الا نت ظاهر | 9 یوضع بعد هذه الاية 
قوله: «و للجم هم یَهتَدُوَ المتعرضة هی و ما قبلها للهداية الصوربة غیر 
ی ی 9 
قوله تعالی: «ا من بَجْلََ کمن لابَحْلَو 2۳ قوله الهْکمْ ال واجذ» الأیات 
تقریر اجمالی للحجة المذکورة تفصیلا فی ضمن الایات الست عشرة 
الماضية 1 استنتاج للتوحید و هی حجة واحدة آقیمت لتوحید الر بوبية, و 
فاخضا ان الله تالم کل سیف انیا هخسن الفم الیمتلا 
یحیط بها الاحصاء التی ینتظم بها نظام الکون, و هو تعالی عالم بسرها و 
علنها فهو الذی یملک الکل و یدبر الأمر فهو ربها, و لیس شیء مما یدعونه 
علی رت ۶ من هدذه الصفات فلیست آربابا فالاله واحد لا غیر و هو الله عز 
اسمه. 
و من هنا یظهر فساد ما ذکره بعضهم آن الأیات تثبت التوحید من طریقین 
طریق الخلقة و طریق النعمة, بیان الفساد آن طریق الخلقة وحدها انما 
تثبت الصانع و وحدانیته فی الخلق و الایجاد, و الوثنیون- و الیهم وجه الکلام 
فی الأیات- لا ینکرون وجود الصانع و لا آن الله سبحانه خالق الکل حتی 
او انم و آن اونانهم لیسو| بخالقین لشیء و انما بدعون لاوتا تمم تدبیر ۳ 
القالم شفویض ی الله ری مه ۵ السعاعه عتی اللی فلا بفید اسات 
الصانع تجاه هوّلاء شیئا. ۱ 
و انما سیقت آیات الخلقة لتثبیت آمر النعمة اٍذ من البین آنه |ذا کان الله 
سساته حالف لکل, تسه موخویا له کایت ان حمدات الاشاغ مر هی لزع 
التی یتنعم بها 
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۱ و لا تبدیلا 
ار ی 
از وه ها ص ما له هو له حون 
و لذلک ضم الی حدیت الخلق و الاتعام قو له تفا یدج الق تقلق‌ها ریم 
ما تُعْلنُونَ لأن مجرد استناد الخلق و الانعام اٍلی شیء لا یستلزم ربوبیته و 
لا پستوجب عبادته لو لا انضمام العلم الیهما لیتم بذلی انه مدبر یهدی کل 
شی ۶ الي کماله المطلوب له و سعادته المکتوبة فی صحيفة عمله, و من 
پا را ی ان و العل 
عالما بعبادة من یعبده 9 ماو ید 


2 2 ِ لکد غرفت. 


فقوله: «ا قَمن بَحْلقَ کمن لا بحْلقْ [ قلا تدَکرون قیاس ما له سبحانه من 
النعت الی ما لغیره منه و نفی للمساواقة, و الاستفهام للانکار. و المراد بمن 
لا یخلق آلهتهم الذین یدعونهم من دون الله. 

و بیانه- کما ظهر مما تقدم- آن الله سبحانه یخلق الأشیاء و یستمر فی 
خلقها فلا یستوی هو و من لا یخلق شیئا فانه تعالی لخلقه الأشیاء یملک 
وجوداتها و اثار وجوداتها التی هی الانظمة الخاصة بها و النظام العام الجاری 
علیها 


.وله ات ان کع واه نع الله لا تفو‌ها» له اشاوخ ال کترخ الاعر 
۱ از ۱ ۳ ۳۳ 
نعمة |ذا قیس الی النظام الکلی و ان کان ریما وجد بينها ما لیس بنعمة |ذا 
قیس الی بعض آخر. 

و قد علل سبحانه ذلک بقوله: «ِّ ال لَعَفوژ تیوه هام یالتعا[ 
و آدقه فأفاد سبحانه آن خروج النعمة عن حد الاحصاء |نما هو من برکات 
اتصافه تعالی بصفتی المغفرة و الرحمة فانه بمغفر ته- و المغفرة هی 
الستر- یستر ما فی الأشیاء من وبال النقص و شوهة 7 
الرحمة اتمام النقص و رفع الحاجة- یظهر فیها الخیر و الکمال و یحلیها 
بالجمال فببسط المغفرة و الرحمة علی الاشیاء یکون کل شیء نافعا فی 
غیره خیرا مطلوبا عنده فیصیر نعمة بالنسبة الیه فالأشیاء بعضها نعمة 
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لبعض فللنعمة الالهية من السعة و العرض ما لمغفرته و رحمته من ذلک: 
فان تعدوا نعمة الله لا تحصوها, فافهم ذلک. 

و الایة من الموارد التی استعملت فیها المغفرة فی غیر الذنب و المعصية 
للأمر المولوی هو المعروف عند المتشرعة. 

و قوله: «و الله ای ما تس ون و ما کلمت اشارة الق الر کن تال مره 
ارکان الربوبية و هو العلم فان الاله لو کان غیر متصف بالعلم استوت 
العبادة و اللاعبادة بالنسبة الیه فکانت عبادته لغوا لا آثر لها. 

قفن آلواخت فی الرت نود آن کین تسام ولا کل ع کیفما کان بل 
العلم بظاهر من یعبده و باطنه فان العبادة متقومة بالنية فهی انما تفع 
اسف ادا ای سا مت الم ما رکه الب امد فلاتم 
العلم بکون صورة العبادة واجدة لحقيقة معناها الا بعد احاطة المعبود بظاهر 
من یعبده و باطنه لکن الله سبحانه علیم بما یسره الانسان و ما یعلنه کما 
7 

قوله: 

«عالِمٌ العیت و السَهادة» و قوله: «و ال یکل شم عَلِيمٌ بل قال: «و ال 


یَعْلَمُ ما تُسدّون و ما ثعْلِنُونَ فذکر العلم بالاسرار و الاعلان, و آضافه الی 
الانسان لأن الکلام فی عبادة الانسان لربه, و الواجب فی العلم بالعبادة 
المرتبطة بعمل الجوارح و القلب جمیعا آن 7 کالما بسا فده انشا نو 
ما یعلنه من النية القلبية و الأحوال والحرکات البدنية. 
و قوله: «و الذین یَدْعْونَ من دون الله لا امن شا و هم بُحْلَفُونَ اشارة 
الی. فقدان الر که الاوله هن ارکان ای ااشقم الدیه مد جرد 
تون الله تویتفرع.علیه الرکن النانن ف.هو ابتاة التعمه. فلیس الذین بد عوتقم 
ایو ارت و الله الرپ. 
و قوله: «آقواث یر آخیاع و ما بشفژون آبان بیعلون اشارة الی ففدان 
الرکن الثالث من آرکان الربوبية فی آصنامهم و هو العلم بما یسرون و ما 
۰ 
العلم فضلا عن نوعه الکامل الذی هو العلم بما یسرون و ما یعلنون فقال: 
«آمواث عَیِرْ أعْیاء» فأثبت الموت آولا 
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هو لا حکامع الشعوزخم آکدم شفی. الاه عاسا: 
و خص من وجوه چهلهم عدم شعورهم متی یبعث عبادهم من الناس فقال: 
5 ما سر ون نان بیکنون آی ما یدری الأصنام آیان یبعت عبادهم فان 
العبادة هی التی یجزی بها الانسان یوم البعث فمن الواجب فی الاله المعبود 
ان یعلم متی یوم البعث حتی یجزی عباده فیه عن عبادتهم, و هوّلاء لا یدرون 
شیتا من ذلک. 
و من هن یظهر آن اول ضمیری الجمع- یَشْعَرّون للأصنام و الثانی- ببعنون 
للمشرکین, و آما ارجاعهما کلیهما لی الأْصنام فغیر مرضی لاأن العلم 
پالبعث مختص به سبحانه محجوب عن غیره و لا یختص الجهل به بالأصنام, و 
آردا منه قول بعضهم . 
ان ضمیری الجمع معا فی الأية عائدان الی المشرکین. هذ 

و الأیات و ان کانت مسوقة بظاهرها لنفی ربوبية ۱ 7 
0 کار اف ارات الاساه کالطاانک السفرنن مالس لاس سن 
البشر و الکواکب من رن ما بعیبده الوثنیون فان صفات الخلق و الانعام و 
العلم لا تقوم بالاأصالة و الاستقلال الا بالله سبحانه, و لا ربوبية حقيقة الا 
بالأصالة و الاستقلال, فافهم. , 
وف الایس اعتی فوله دالیم نف نون اللت للی فوله تعنوت 
التفات هن الخظات: امه الصتن. و لغل النکه فته گرم آلعت مها و 
المشرکون لا بقولون به فحول الخطاب منهم الی النبی ص للتوسل بذلک 
الیه من غیر اعتراض 
و قوله: «الهْکَم اه مات مه اند آلت اففت یم الا 
الشانتت آی ادا کار ال مفتانم هم الواکد لها وف عایه ال اوه وف 


المعبودية بالحق؛ و غیره تعالی ممن یدعون من دونه غیر واجد لشی۶ مماأ 
تتوقف علیه و هو الخلق و الانعام و العلم فالهکم الذی یحق له ان یعبد 
واحد و لازم معناه انه الله عز اسمه. 


(بحث روائی) 


فی المجمع. آریعون آیة من : آولها مکية و الباقی من قوله: «و الذین هاجئوا 
فی الله من بقّد ما لوا لثم الی آخر السورة مدنية, عن الحسن و 
7 زک 29 
آحد: «و اِنْ عاقَبتمٌ فعاقبوا» 
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الی آخر السورة نزلت فیما بین مکة و المدينة عن ابن عباس و عطاء و 
الشعبی, و فی احدی ی عباس: بعضها مکی و بعضها مدنی 
فالمکی من آولها الی قوله: دك 
«و لک عَذابٌ عَظیم , و المدنی قوله: «و لا تشتژوا بعهّد الله تمنا قلیلا الی 
قوله-: 

بان ما کاثوا تلو 

آقول: و قد قدمنا آن الذی بعطیه السیاق خلاف ذلک کله فراجع. 

و فی تفسیر العیاشی, عن هشام بن سالم عن پعض آصحابنا عن آبی عبد 
الله (ع) قال: سألته عن قول الله: «آتی اد مر اللّه فلا تستعجلوة قال: |ذا 
ار و «آتی 2 مر اللّه قلا تستفجلوخ 
حتی بانب ذلک الوفت و فال: 

ان الله [ذا آخبر آن شیثا کائن فکأنه قد کان. 

اقول: کأنه (شارة اٍلی آن التعیر فی الیة بففظ الماضی لتحقق الوقوع. ۱ 
و فی الدر المنثور آخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال 4 لما نزلت: «أتی 
ار ال ذعر آصحاب رسول الله ص حتی نزل «قلا تَسْتَعْجلَوةُ فسکنوا. 

و فیه؛ آخرج این جریر و ابن المنذر عن ابن جریج قال": لما نزلت هذه 
الایه: «آتی مر ال قلا تَستَعجلُوة قال رجال من المنافقین بعضهم لبعض: 
ی فاهشسک | عن عض ها کم تعماون خی 
تنظروا ما هو کائن- فلما رآوا آنه لا ینزل شیء قالوا: ما نراه نزل-. 

فنزلت: «افترَتِ لاس حسابْهم الاية فقالوا: آن هذا یزعم مثلها آیضا فلما 
رآوا انه لا بنزل شیء قالوا: ها ره رل تسع: تال جه این ایا 
العذابِ الی أئَة مَعدودة» الایة. 

آقول: و الرواية تدل علی آن المسلمین کان بینهم قبل الهجرة منافقون کما 
او اس ی نا ای ماس ماک سس 
عقبة بن عامر قال: قال رسول الله ص: تطلع علیکم قبل الساعة سحابة 
شودای مق قیل الفغوب هل التوش حل تال برتیع کی الما خی نیا 
الفسا نم شام ها ما نما الاس ال ناس عصعم حلص ها 


سمعتم؟ فمنهم من یقول: نعم و منهم من 
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یشک نم ینادی التانیه؛ با آیها الناس فیقول الناس: هل سفعتم؟ فیقولون؛ 

نع کم پناد هد اما التاسن آتی آمد. الله فلا یتعجاهم: 

قال رسول الله ص: فوالذی نفسی بیده آن ۱۵ لینشران الثوب- فما 

بطعیانه وان الرجللسا خوضه‌ما پشسفی قه ستام وان النجل لیحلت 

ناقته فما یشربه و یشغل الناس. 

آقول: و قد رام بعضهم آن یستفید من هذه الروایات الثلاث- و فی معناها 

بعض روایات آخر- آن المراد بالأمر هو یوم القيامة و لادلالة فیها علی ذلک. 

اما الزواية الاولی فلا بدل:دعزهم آنهم فیحوا منها لک فان امز الله آبا ها 

کان مما یهیب عباده علی آنه لا حجة فی فهمهم و لیس الشبهة مفهومية 

حتی پرجع الیهم بما هم آهل اللسان. 

۳ 297 9 ۳ ۱ 

مُسْهمون متها»: الشوری: 18 و قد مرت الاشارة الیه فی البیان المتقدم 

هذا [ذا کان الخطاب فی قوله: 

«قلا تسْتَجلوة للمومنین, ره 
ته تصفتی لاسام هون ااعل هقرت الوفهی ۱ 

۰ و الانظار و لا معتی ند شم لها منوا له فلا 

اه 

و آما الرواية الثالثة فأقصی ما تدل علیه آن قیام الساعة من مصادیق تیان 

آمر الله و لاریب فی ذلک و هو غیر کون المراد بالأمر فی الاية هو الساعد. 

و فی کتاب الغيية, للتعمانی باستاده عن عید الرحمن بر کنسر ان آ نی یه 

العف توله غرد و جل سای 2۱ مر ال قلا تستعجلوة الا هم اهر 

ان اه عز و جل- ور بثلائة آجناد: الملائکة و الموّمنون و 

الرکب, و خروجه کخروج رسول الله ص, و ذلک قوله: «کما جک یک 

من یک بالحق . 

اعول روا المفند قی کات الفین عبی الح يه (ع) 

, و مراده 
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ظهور المهدی (ع) کما صرح به فی روایات آخر و هو من جری القرآن آو 


لک انا دی ها اف ان ان لآ آلساسن 2 
یسأله عن الروح- ‏ لیس هو جبرئیل؟ فقال له آمیر المومنین (ع): جبرئیل 


من الملائكة و الروح غیر جبرئیل, فکبر ذلک علی الرجل فقال له: لقد قلت 
عظیما من القول- ما 0 یزعم آن الروح غیر جبرئیل. فقال له امیر 
او( (ع): انک ضال تروی عن آهل الضلال, یقول اللم لنبیه: «آتی مر 

اللّه قلا تستفجلوخ - سُْحاتة و تعالی عَمّا بشرکون حْل الملاْکة بالوح و 


الروح غیر الملائکد. 
آقول: ۵ هه ین ما فوضامیه فی ,زمیات ار انه خلق اعظم من جبرئیل. 
و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «قاذا هو حصيم مَبینْ قال (ع): خلقه 


من قطرة من ماء مهین فیکون خصیما متکلما بلیفا. 

و فیه,: فی قوله تعالی: «چین تریخون و چین تسْرَخُون قال (ع): حین ترجع 
من المرعی و حین تخرج الی المرعی. 

ی عن زراین عفن آخذهها (ع( قال: سألته عن آبوال 

الخیل و البغال و الحمیر قال: نکرهها, قلت: | لیس لحمها حلالا؟ قال: 

فقال: وأٌرلیس قد بین الله لکم: «- و الائعام حَلقها لَکَمٌ فیها دفء و منافغ و 

مها کاکلون متفال مین الیل لاله العی «لِترکبوها و زیتةٌ» فجعل 

الأکل من الأنعام التی قص الله فی الکتاب, و جعل للرکوب الخیل و البغال 
و الحمیر- و لیس لحومها بحرام و لکن الناس عافوها. 

اقول: و الروایات فی الخیل و البغال و الحمیر مختلفة و مذهب اهل:الیت 

(ع) حلية آکل لحومها علی کراهية. ۱ 

وف تفسیز القضیر*فی فوله تغالین* 9 اما لا علفون فال فا (ع): 

العجائب التی خلقها الله فی البر و البحر. 

دقن الدز الفتتور: ۳ فی .فوله ععالی: 5 علین ال ة قَصّْذدٌ السّبیل و منها 

جایّرُ» 

آخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و اين الأنباری فی المصاحف- غن‌رعلی انه 

کان یقراً هذه الایة: 

بر 
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عن علی (ع) قال: قال رسول لد مر «و بالجُم هم یَهُتَدُوَ قال: هو 

الجدی ان نخم. لا بتور علية: یناه القبلة, بو نوی اه 0 

آقول: و هو مروی عن الصادق (ع) آیضا. 

و فی الکافی, باسناده عن داود الجصاص قال: سمعت آبا عبد الله (ع) 

یقول: «و علاماتِ باللَجُم هم یهْتَدُونَ قال: النجم رسول الله ص و 

العلامات الائمة (ع): 

آقول: و رواه آیضا بطریقین آخرین عنه و عن الرضا (ع) و رواه العیاشی و 

القمی فی بفسشزهها: و الستیم فی, آماليه: غن: ااضادی (ع). 


و لیس بتفسیر و |نما هو من الیطن و من الدلیل علیه 

ما رواه الطبرسی فی المجمع, قال: قال آبو عبد الله (ع): نحن العلامات و 
التخم رشول الله ص و لقد فال: ان الله جعل النجوم آمانا لأْهل السماء- و 
جعل آهل بینن آمانا اهل الازض 


[سورة التخل (16): الأیات 22 الی 40] 
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احسَتوا فی هذو الایا حنفیه ۶ لداژ الاخرة حَیْر و لنعم دا 
و 


0 


ِ- 


جیَا عَذّنِ بذخْلوتها تجری من تحخْتها الائهاژ لَهمْ فیها ما بشا 
الذین تتَوفاهم الْمَلائكة طیبین یَفولون سلام عََیْکَمْ اجْلوا الْجتَة بما کم 


تعْملو (32) هل بنظژون لا أنْ تايه الملایِکَة او یات أمَژ ریک گذلک 
لذین من قَبْهمْ و ما ظلَمَهم | ۱ 


۱ 
۴۱۱ 
۳ آ اه 


کن کون 0 
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(بیان) 


هذهذا هو الشطر الثانی من آیات صدر السورة, و قد کان الشطر الاأول 
پتضمن توحید الربوبية و اقامة الحجة علی المشرکین فی ذلک بعد ما 
اندزهم تاتیان آلاهر نزمه االة سبحانه عن شر کهم. 

و هذا الشطر الثانی یتضمن ما یناسب المقام ذکره من مساوی صفات 
المشرکین المتفرعة علي انکارهم التوحید و اباطیل اقوالهم کاستکبارهم 
علی الله و استهزائهم بایاته و انکارهم الحشر, و بیان بطلانها و اظهار 
فسادها, و تهدیدهم باتیان الامر و حلول العذاب الدنیوی, و الایعاد بعذاب 
یوم الموت و یوم القيامة و حقائق اخر ستنکشف پالبحت. 

قوله تعالی: «الهْکَم اد واجِدٌ فالذین لا یُوْمنُونَ بالاخرة فلوبهم مره و هم 
ششتکیژون قد تقدم آلکلام فی قوله: «الهْکم ال واجذُ» و نتيجة الحجة 
التی آقیمت, رفی الایات السابقة. 

و قوله: «قالذین لا بو 1 مثون بالأِرة» الخ تفریع علیه, و افتتاح لفصل 
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خدید مظ الکلام حول اعمال الکفار من اقوالهم و اعمالفم الناشتة عن قدم 
(یمانهم بالله سبحانه و انما ذکر عدم ایمانهم بالاخرة و لم یذکر عدم ایمانهم 
بالله وحده لأن الذی تن علیه الحجة هو التوحید الکامل و هو وجوب 
الاعتقاد باله علیم قدیر خلق کل شیء و آتم النعمة لا لغوا باطلا بل بالحق 
لیرجعوا الیه فیحاسبهم علی ما عملوا و یجازیهم بما اکتسبوا مما عهده 
الیهم من الأمر و النهی بواسطة الرسل. 

فالتوحید المندوب الیه فی الایات الماضية هو القول بوحدانیته تعالی و 
الایمان بما آتی به رسل الله و الایمان بیوم الحساب و الجزاء. و لذلک 
وصف الکفار بعدم الایمان بالاخرة لأأن الایمان بها یستلزم الایمان بالوحدانية 
و الرسالة. 

و لک آن تراجع فی استیضاح ما ذکرناه قوله في آول الایات: «یَیرّلِ الَلایكة 
بالٌوح من أمُره علي من ۵ بشاء من عباده نْ آنذرُوا چم لا الع الا آتا قالْفو 
حَلَقَ السّماوات و الأضَ بالحت تعالی عَمّا پشر کون فانه کلام ان لأصول 
الثلاثة. 

و قوله: «فْلْوَهْمْ مْتَکِرَةْ» آی للحق و قوله: «و هَم مُستکبژون آی عن الحق, 
و الاستکبار- علی ما ذکروه- طلب الترفع بترک الازعان للحق. 

و المعنی: الهکم واحد علی ما تدل علیه الایات الواضحة فی دلالتها, و |ذا 
کان: آلافز غلی هدا الوضوع .ه الجلاع لا پستر بستر و لابیرنات فیه. فمم 
فالذین لا یوّمنون بالاخرة قلوبهم منکرة للحق جاحدة له عنادا و هم 
مستکبرون عن الانقیاد للحق من غیر حجة و لا برهان. 


قوله تعالی: «لا جَرم آنّ الل یِعْلمْ ما ُسرّون و ما یُعْلنُونَ ایَهْ لا یت 
الک کر | 
علی ما ذکره الخلیل و سیبویه و الیه یرجع ما ذکره غیرهما و |ٍن اختلفوا فی 
اضل. ترکیه قال الخلیل: و هه کاجه تقفیی و لا بکفن الاجوانا عقالن قفا 
کا لاسام 

لا جرم یندمون. 

و المعنی من المحقق- آو حق- أَنّ ال بقلم ما یرون و ما بُعلنُونَ. 3 
کناية و تهدید بالجزاء السین ی انه یعلم ما یختونه من ن آعمالهم و ما 
یحب ات کنر 
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قوله تعالی: «و اذا قیل لَهْمْ ما دا رل رَیْکُمْ الوا آساطیژ وین قال 
الراغب فی المفردات: السطر و السطر- بغتح فسکون آو بقتحین - السطر 
جمع السطر آسطر و سطور و اسطا 

قال: و آما قوله: «أُساطیرٌ الاوْلین فقد لسع اسطوره نع 
آرجوحة و آراجیج و أَثفية و آنافی و آحدوثق و آحادیث, و قوله تعالی: 5 اذا 
قیل له ما دا أرل ریک قالوا اساطیژ الاّلین ی شیء کتبوه کذیا و چینا 
فیما زعموا نحو قوله تعالی: «أساطیر الاوّلین اکتتبها فهی تلم علید بکره 
صیلا» انتهي و قال غیره: 

آساطیر جمع سطار و أسطار جمع سطر فهو جمع الجمع. 

و فوله: «و (دا عیل لقم ها دا اتول تنگم بمکن: آن کون الفاتل.بعش 

الی یی اما قاله اختیا را تعالهم ور استواها نا پوونه کی هو ی 
و یمکن آن یکون من المشرکین و انما قاله لهم لیقلدهم فیما یرونه, و عبر 
عن القرآن بمثل قوله: «ما دا رل رَیْکُمْ لنوع من التهکم و الاستهزاء. و 
یمک آن یکون شاکا متحیرا باحثاء و الأية التالية و کذا قوله فیما سیأتی: «و 
قیل للذین انا ما ذا رل کم بوید حد ۳ ال اخیرین: 

و قوله: «قالوا ُساطیرٌ الاوّلینَ آی الذی یسال عنه آکاذیب خرافية کتبها 
الأولون و آثبتوها و ترکوها لمن خلفهم. و لازم هذا القول دعوی آنه لیس 
نازلا من عند الله سیبحانه. 

قوله تعالی: «یجْملُوا أَوْ ارم کاهلةَ بَوَمّ الْقَامَة» الی آخر الاية. قال فی 
المفردات: الوزر- بفتحتین- الملجاً الدی" لها له تلو فال. ال 
«کلا لا وَرَر الی تیک بوَمَیذ الَمستقث» و الوزر بالکسر فالسکون- الثقل 
تشبیهء بوزر الجبل, 0 کما یعبر عنه بالثقل, قال تعالی: 
لیوا أَوْارَهم کاملة» الايه کقوله: «و لیحملْنّ أْقالهم و آثقالا مع 
آتقالهم . 


قال: و حمل وزر الغیر بالحقيقة هو علی نحو ۱ 
ما آشار الیه (ص) بقوله: «من سن سنة حسنة کان له آجرها- و اجر من 
عمل بها من غیر آن ینقص من اجره شیء, و من 
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سن سنة سیيثة کان له وزرها 3 

آی مثل وزر من عمل بها, و قوله 

ِ لا زر وازِرَة ورزر اخری / تحمل وزره من حیث یتعری المحمول عنه, 

نتهی. 

و الذی ذکره من الحدیت النبوی مروی من طرق الخاصة و العامة جمیعا و 
یصدقه من الکتاب العزیز مثل قوله تعالی: «و الذین آمَئوا و اتقم رهم 
پایمان الحقنا بهغ رتم و ما الناهم من ععلهم من شوء کل اقری یما 
کس زهین> : الطور: 21 و قوله: 

«و تَکْبْ ما قَدَمُوا و آَارَهم»: ۰ پس . 12 و الایات فی هذا المعنی کثيرة. 
و قوله فی تفسیر قوله (ص): «کان له وزرها و وزر من عمل بها» 

* ال فهر ی عم ما تک ماه هل یایند بأن یوجه به الأیة و الرواية 
لرفع التناقض بینهما و بین مثل قوله تعالی: «لا زر وازِرَة ور اخری .: 
الانعام: 164 و قوله: 
دوم یی اما هو ده خ الا هدر هه وی 
تعذایها دون القاعل باقض. دلک اابة: ااولی»و لو عسم سنهها و خمل, کل 
مها عص امن مت سض دای افص اله لاس اما تنل 
السان و الامر مثل ما للعامل الفاعل لم یناقض شیئا. 

و آما بحسب الحقيقة فکما آن العمل عمل واحد حسنة آو سيثة کذلک وزره 
و عذابه مثلا واحد لا تغدد فیه, غیر آننفس العمل لفا کان قاثما باکر مرن 
واخت قیاته لام و الفاعل قیاما طولا ۷ -عوضا موخت المعذورت. کانت 
تبعنه من الوزر و العذاب قائمة باکثر من واحد, فهناک وزر واحد یزرها 
اثنان: و عذاب واحد یعذب به الأمر و الفاعل جمیعا. 

و یسهل تصور ذلک بالتآمل فی مضمون الایات المبنية علن تجسم الأعمال 
فان العمل کالسيتة مثلا علی تقدیر التجسم واحد شخصی یتمثل لاثنین و 
بعذب بتمثله [نسانین: الامر و الفاعل أو السان و المستن: فهو نوجه بعید 
کالشخص الواحد بتصوره اثنان فیلتذان آو یا به و لیس الا واحدا. 

و قد تقدم بعض الکلام فی هذا المعنی فی ذیل قوله تعالی: «لِبَمیرَ ال 
الخیبت من الطیب, الاية فی الجزء التاشغ هن الکتاب: و سیاتی آن شاء الله 
تفضیل العول فیه کبما بناسته هن آلنورد. 
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و کیف کان فقوله: «لیجْملُوا أَوْرارَهَم کاملة یوم القيامَة 
الم اه ی اه «قالوا 


فی قوله: «یْضلوتَهُمْ دلالة علی آن حملهم لاوزار غیرهم انما هو من جهة 
اضلالهم فیعود الاصلال غانة و الحفل خابه. الغاية..و التقدیر قالوا اساطیز 
لاولین لیضلوهم و هم انفسهم ضالون فیحملوا آوزار آنفسهم کاملة و من 
اوزار اولتک الذین یضلونهم بغیر علم. 

و فی تقیید قوله: «لیَکملو] آوزاز هم بقوله «کاملةّ» دفع لتوهم التقسیم و 


التیمیض بان یحملوا بعضا من آوزار آنفسهم و بعضا من آوزار الذین 
آوزار الذین بضلونهم. 


و قوله: «و من آژزار الْذِین لته مٌ من تبعيضية لانهم لا یحملون جمیع 
آوزارهم بل آوزارهم التی ترتبت علی اضلالهم خاصة بشهادة السیاق 
قالتیعیض انم هو تسیر ااهزار المترنبه:علی الاصلال خن .غیرها ا تاذلاله 
عل تعیض کل وززمی آووار الاصلال فا هی راو قضه علن 
ذاک و لا تقسیم مجموع آوزار الاضلال و حمل قسم منه علی هذا و قسم 
7 اه تعریته عن القسم الاخر فان آمتال قوله تعالی: «و من 
عم مثقال 5 شَدا یرخ»: الزلرال: 8 تنافی ذلک فافهم. 
وفما. تعدم فر ون فا استاده بعضهم هن فوله ‏ «لتعهاوا اه ام 
کاملة بَوم ار ار فا هار 
تصنهم مین آلدیا امتطاعه معنو له ها کما بعتر بدلی آورار آلعذمتین. 
و کذا ما استفاده بعض آخر آن فی الاية دلالة علی آنه تعالی قد یسقط 
الما رم وشن اد له رها الففتی. جاضا کل لیر نکم 
لتخصیص هوّلاء 1 به فائده. 
ده امه ان شا د کر اس الا فش ام الم مان کا معط 
فی تسه کما تدل علیه الابات الداله علی حری الکفار بضا بصییهم. فی 
الویا دح آعمالمفهه مرول ااععیر وه الشتاعض لها مسر الم متین: 
کی هو اش ای ای ات زا 
بالفرق بین آوزار آنفسهم و آوزار غیرهم الذین آضلوهم و آن الطائفة الثانية 
تلحفهم بعضها و هی التی کربت من الاوزار علی الاصلال بخلاف 
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الطانعه الاولن فهی لهم آفستوم. 

و آوهن منهما ما ذکره بعضهم آن «مِ فی قوله «و من زار الذِینَ الخ 
0 و هو کما ترکه 
و تقییده سبحانه قوله: ۳۹ له: «بقیر عام للدلالة علی آن الذین 
اضلهم هوّلاء المشرکون الذین قاروا 9 لاولین اتما ضلها باتباعهخ لهم 
تفلیدا و بغیر: علم فالعاتلون اتمه الطلال و هولاء الصلال آتباغهم و معلدوهم 
ثم ختم سبحانه الاية بذمهم و تقبیح آمرهم جمیما «آلا ساء ما پزژون . 
قوله تعالی: «قَ کر الذین من قَتلهم قَأتي اللةٌ ثاتَقْم من الْقواعد» الخ, 


|تبانه تعالی بنيانهم من القواعد هو حضور آمره تعالی عنده بعد ما لم یکن 
حاضر , و هذا شاتم ‏ فی الکلام و خرور السقف سقوطه علی الأًرض و 
نهدامه. ۱ 

و الظاهر- کضا پشفی به السیافء آن. واه «قَأْتی ال يانعم من القواعد 
ای من اه ادن اطال کم وا رهم من 
حیث لا یتوقعون کمن یتقی آمامه و پراقبه فیأتیه العدو من خلفه فالله 
تیجا تم بای بان کر هم هرن تایه فه ‏ عوه مهم فر آفهرن تفه خما با ره 
من فوق فینهدم علیهم السقف لا بهادم بهدمه من فوقه بل بانهدام القواعد. 
و علی هذا فقوله: «و أَتاهُمٌ ااعدات من حَیِتٌ لا بشعزراون عطف تفسیری 
تفس قوله فا الله بای اه العر اد الغخاب: العد اب الیوت: 

قافی اه تفدیه للمستر کین الذین کانوا یمکرون بالله و رسوله بتذکیرهم ما 
فعل الله بالماکرین: من فبلهم هن مستکیری الامم الماضبه حبت رد مکرهم 
الی آنفسهم فکانوا هم الممکورین. 

قولم تعالی: «تمّ وم القيامة بحْزيهم و یِفول ین شرکائت الذین کم 
تشَاقون فیهمّ الاخزاء من الخزی و هو علی ما ذکره الراغب الذل الذی 
و 
فهی المخاصمة و المعاداة و الاختلاف ممن من شانه ان یاتلف و بتفق 
فمتتافة ا لس کی فی سر کانیی قه الامیش مم اه سید مهم اند 
واحدة قطزهم الله خمیعا غلی التوحید و دین الحق و فحاطمتهم 
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لهم و انفصالهم عنهم 

9 هه یی ای اه 
الهفارن فلت ان شرا ادن کی امن هل ال مه 
تخاصمونهم و نوجدون الاختلاف ,.في دین الله. 

قوله تعالی: «قال الذین آوئوا العلع اِنّ الْخْرْی الیوْم و السُوء عَلّی الکافرین 
الخزی ذلة الموقف و السوء العذاب علی ما یفیده السیاق. 

و هوّلاء الذین وصفهم الله باننة امتما العلم و آخبر آ ماخ یتکلمون بکذا| هم 
الخین رتقها العلم باللت ق انکشفت لهم صفیعه الت‌حید. فان ذلک. هد الذی 
بعطیه السیاق من جهة المقابلة بینهم مع وصفهم بالعلم و بین المشرکین 
الکیس کشت اف وت آشه سا اون الا اشفا ها متی ۱۱ 


نوهموه. 

علی آن الله سبحانه يخبرٍ عنهم آنهم یتکلمون یومثذ و یقولون کذا و قد قال 
فی وصف الیوم: «لا یعون الا من آذِن له الرْحمنْ و قال ضوابا»: النبا 
که اتقو اکن ضواا بح لسن عم کون کانله خصعا مر قطان ه 
لغوه و باطله, و لا یکون مصونا فی قوله الا اذا کان مصونا فی فعله و فی 
علمه فهوّلاء قوم لا یرون الا الحق و لا یفعلون الا الحق و لا ینطقون الا 


بالحق. 
فان قلت: فالذین آوتوا العلم بناء علی ما فسر, هم آهل العصمة لکن تدفعه 
کثرة ورود هذم اللفظة فی کلامه تعالی و |رادة غیرهم کقوله: «و قال 
الذِین اوئوا الم کم توابٌ اللّه خیز »,: القصص: 890 و قوله: 5 لیَعَلم 
الذین آوئوا الم اه ال مه رک وتو به»: الحج: 54 الی غیر ذلک 
من الموارد الظاهر فیها عدم ارادة العصمه من ایتاة العلم. 
"1 ما ذکرناه انما هو استفادة بمئونة الفقاه لا ۳ مدلول اللفظ کلما 
اطلق فی کلامه تعالی. 
و آما قولهم: ان المراد بالذین آوتوا العلم هم الأنبیاء فقط آو الأنبیاء و 
المخین ایس لیا فش الا ال له اه الجوفتون فعسیت آه 
الغلانکة فلا زلیلقن کلامه عالی علی واخد منها تحصوفه. 
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قوله تعالی: «الذین تتَوَفَاهم الَْلائیْکَةٌ ظالمی آلفُسهم قألقَوّْا السّلَم الی آخر 
الایة الظاهر آنه تفسیر للکافرین الواقع فی آخر م ال السايقة کما آن قوله 
الاتی: «الْذین تتَوفَاهُمٌ الْمَلائْکَةٌ طییین الخ, تفسیر للمتقین الواقع فی آخر 
الاية التی قبله, و لا یستلزم کونه بیان للکافرین ,کونه مین تمام قول الذین 
آوتوا العلم جتی يختل نظم الکلام بقولهم: «اِنّ الخْرُی الیو الخ, ثم بيانهم 
بقولهم: «الْذِينَ تَوَفَاهمْ الْمَلائْکَة» الخ دون آن یقولوا: الذین توفاهم 
الملائکة کما لا یخفی. 
و قوله: «قالقوا السَلم آی الااستسلام و هو الخضوع و الانقیاد, و ضمیر 
الجمع للکافرین و المعنی الکافرون هم الذین تتوفاهم الملاتكة و یقبضون 
ارواخمم و الحال آنهم ظالمین انتسهم گفرهم بالله عالقوا التلم و قدمها 
الخضوع و الانقیاد مظهرین بدلک آنقم .ها کاتها یعملون من سوء, فیرد علیهم 
قولهم و یکذبون و یقال لهم: بلی قد فعلتم و عملتم ان الله علیم بما کنتم 
تعملون قبل ورودکم هذا المورد و هو الموت. ِ 
قوله تعالی: «قاوجْلوا بات جَهَنم خالدین فیها فلبئس نوی اکن 
الخطاب للمجموع کما کان قوله؛ ۰: ها 7 الهْم و السوع عَلّی الکافرین 
و کذا قوله: «الْذِين تتَوفَامَمْ المَلایْکَةٌ» الخ, ناظرا الی جماعة الکافرین دون 
کل واحد واحد منهم. 
و علی هذا یعود معناه لی مثل قولنا لیدخل کل واحد منکم بابا من جهنم 
پناشتت عمله .و موفته‌می الکفر ا آنیدل کل واحد شهع حسم اانواب آو 
ی رقد وم الم فی متس آیواب جوم فی تفر قوله 
تعالی: «لها شتعد آنذات لکل باب مهم جُرْء مَفَسَْومُْ»: الحجر: 44. 
ان ۳ ی تحست مدای و ان کانت العنایه)اعظیه 
ما ای ی ی ای 
لنفسه باخراجه من القوة الی الفعل و اظهاره لغیره و المتکبر هو الذی 


بقبله لنفسه و پآخذه هفة. 

قوله تعالی: «و قیل لِلْذِینَ ائَقَوّا ما ذا رل ریم قالوا حَیُرا» الی آخر الاية. 

آخد امش له عم هم این اتفها اه لس اش فی الدنیا اش سا 
بالتقوی و هم المتصفون به المستمرون بدلیل اعادة ذکرهم بعد بلفظ 
المتقین مرتین فیکون المسئول 

ار اتف شیر الفر ار و ده 

عنهم من هذه الطائفة خیارهم الکاملین فی الایمان کما کان المسئول عنهم 
قی تایه ری شا رهم نکاس فه اضر هه شکور ون 

قفول بقضهم. آن المراه بالخین اسا فطلق المومتن آلدین ۳۳ اک 
آو الشرک و المعاصی فی الجملة. لیس فی محله. 

و قوله: «قالو خیرا» ای انزل خیزا انه آنزل قراناتضمن ارف ,و شراخ 
فی آخذها و العمل بها خیر الدنیا و الاخرة و فی قولهم: «حَیرا» اعتراف 
بکون القرآن نازلا من عنده تعالی مضافا الی وصفهم له پالخيرية و فی ذلک 
اظهار منهم المخالفة للمستکبرین خی انا بت مس ای لین آی 
هو أساطیر و لو قال المتقون 

خیر بالرفع لم یکن فیه اعتراف بالنزول کما آنه لو قال المستکبرون: 
آساطاند الولین بالتصب کان فیه اعتراف بالنزول. کذا قیل. 


و قوله: «للذین أَجْسَتوا فی هذه الخئیا حَستاً تَهْ و لداژ الاخرة حَیْرُ» ظاهر 
الشتیاق انه بان لعه‌لهم یرآ » و .هل فه تمه فولیم آو بیان-فته تعالی ؟ 
ظاهر قوله: 


«و عم دار الْمَْفِین جَتَاثْ عَذُنِ الی آخر الاية نه کلام منه تعالی یبین به 
وجه. الخيریة قیما اتزله (لبهم فانه"اشبه کلام الرب: عالن. منه بکلام 
المربوب و خاصة المتقین الذین / یجترء ون علی ااز هذه الاقتراحات. 
الفراوبالخشته الو یه الحستهو دلی لاسم با عصعان الحی هه لفمل شا 
یتضمنه الکتاب یرزقون مجتمعا صالحا یحکم فیه العدل و الاحسان و عيشة 
طيبة مبنية علی الرشد و السعادة ینالون ذلک جزاء دنیویا لاحسانهم لقوله: 
دلمسرقی التفاءه دار الساه الاعن بر جراغ ان قییا بابلا فناء میم 
من غیر نقمة و سعادة لیس معها شقاء. 
۳ هی امه ها ها الم سس نات وس 
نزه؟ 
قالوا آنزل خیرا, و کونه خیرا هو آن للذین آحسنوا- آی عملوا بما فیه فوضع 
الاخسان فوصع الاخد و العمل بفا غی: الکتات: ایفاء ال آن. الذی باشر نبه 
الکتاب آعمال حسن:ة- فی هذه الدنیا متوبة حسنة و لدار الاخرة خیر لهم 
جز اء. 
نم فدج:دارهم لیکون تا کید للقول فقال: «و لیقع داژ لقن ثم بین دار 
المتقین بقوله: «جِناث عغَذن یَدحْلوتها تجری من تختها الائهاژ لَهُمْ فیها ما 


یشاوّن ۱ 
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گذلک بَجْزی ال لین و لمعنی ط ظاهر 

قوله تعالي: «الْذین تَوَفَاهم الْمَلایْکَة ۰ تخولورن نقلام ی احْلَوا 

الْجَتَة بما تمملون بیان للمتقین کما کان قوله: «الذین مهم لامک 

ال ای ان ااش رن 

7 تعری الشیء مما یختلط به فیکدره و پذهب بخلوصه و محوضته 

یقال: 

طاب لی العیش ای خلص و تعری مما یکدره و ینقصه و القول الطیب ما 

کان عاریا من اللغو و الشتم و الخشونة و سائر ما یوجب قیه غضاضة و 

الغرق. بین: الطیب و الطهارح آن الطهاره: کون الشیفء علی.طبقه. الاصلین 

بو ضا مت ال مر ای کت ی اس رن 

یختلط وب ار و ی ی 

بالخبیث المشتمل علی, الخبت الزائد, قال تعالی: «الخبیناث 

الحبیُون لِلحَبینات و الطیَباتْ للطییین و الطییُون للطیبات»: النور: 26 و ۲ 

قال: «و له الماتت بف وم رخ تبائة بان رَبّه و الذٍی حَبّت لابحْرْخْ الا تکدآ»: 

الأعراف: 58. 

و علی هذا فالمراد بکون المتقین طیبین فی حال توفیهم خلوصهم من خبث 

الظلم فی مقابل المستکبرین الذین وصفهم بالظلم حال التوفی فی قوله 

السابق: «الذین توَفَاهُمْ الْمَلایکَة ظالمی أنْفْسِهِمٌ و یکون معنی الاية آن 

المتعین رهم الدین جوفاهم الملانکه متعرین. عن, حبت. الطلع> الشرک: و 

المعاصی- یقولون لهم سلام علیکم- و هو تأمین قولی لهم ادْحْلوا الجَنَةَ بما 

کلف تملون و هو هداية لهم الیها-. 

فالایه کما تری- تصف المتعین بالتعلضنفن آلسلیس بلطم و دهم الا 
و الاهتداء الی الچنة, فیعود مضهونها (لی معنی قوله: «الذین آعتوا و لم 

لیوا ايماتهم بظْلّم ولیک هم ال من و هم مَهْتَذُونَ»: الأْنعام: 92 

۵ دکر عض عفر ۵ بالطیت فت یت الظمارن کی تن 

النقتری: و کشره بعضمم بکون اقوالهم و امعالهم زاکیه: و ااکتر غلی 

تفتسره‌سا تیار دقن قدار آل شن الم قنها ورف اشنا 

مما ذکروه لا یخلو عن تسامچ, . + " 

قوله تعالی: «هل بنْظرون الا آن تنم الْمَلایکة آو بأیی مر ریک گذیک قعل 
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الذین من تلهم الخ. رجوع الی حدیث المستکبرین من المشرکین و ذکر 

بعض آحوالهم و قوالهم و ِِِ« ممن سبقهم من طغاة الأمم الماضین و 

ما آل الیه آمرهم, و 

و قوله: «قل بَلَرُونَ ن ان يم الَْلایْکَة أو ی مر ریک سیاق الایة و 





خاصة ما فی الابة التالية من حدیث العذاب ظاهر فی آنها مسوقة للتهدید 
قالفتاد بایان الملانکه پژولیم لعذاب. الاستصال .و نتطیی, علی هتلن: فولم: 
«ما رل الْمَلایِکَة [ بالحتة و ما کائوا اذا مُنْظرین»,: الحجر: 8 و المراد 
باٍتپان آمر الرب تعالی قیام الساعة و فصل القضاء و الانتقام 0۳ 
هاما کون المر اد بانیان الاهر,ها عقیم فی او التوره مرن فوله؛ «اتی اف 
الله .فد فوتا -هنای آن. المراد .من النضر و طهور الرشاام علی 
الش یک فلا تلانم الاجن الشنند الخی فی الابة علک الملاغفه ب آضا سانت 
فی ذیل الأّیات ذکر انکارهم للبعث و اصرارهم علی نفیه و الرد علیهم. و هو 
وب کون المزادبایان الامز قیام الساعد. 

ود اصاق ارت ای ای ض‌فقال: ها ی ملی‌شل ابر الاو آنو 
رقم لحذل به علی آن قیه انتصارا له (ص) و قضاء له علیهم. 

۰ «گذیک فعل الذين من فبلهم تاکید للتهدید و تایید بالنظیر آی فعل 
انتظار 1 الله «َأَصايهَمٌ ها عملوا» الخ. 

و قوله: «و ما طلمَهْمْ ال و لک کائوا أْفُسَهْمْ یَظلِمُون معترضة یبین بها 
آن الذی نزل بهم من العذاب لم یستوجبه الا الظلم, غیر آن هذا الظلم کان 
متفه اتسر ااطلا قه ای و تشه لم بمذنوه اللهسحانه 
عن ظلم وقع منهم مرة آو مرتین بل آمهلهم ذ ظلموا حتی استمروا فی 
طالعفه و آضروا علیه- کها بدل علبه فولد: 

کانوا التشقم بصلمون. فمند دای آنرل علیهم العذاب, ففی قوله: «و ما 
ظلَمَْمْ اه الم الم اتتات الاتتتصر ار علیه الظام یه نی ال الم عم 
الله سبحانه. ‏ , ۱ 

قوله تعالی:-«قاضابهم شینات: ما غملوا وغاق بهق ما کاتهاابة بشتهزون 
:| و قیل: معناه 0 و الذی کانواً به 
یستهزءون هو العذاب الذی کانت رسلهم ینذرونهم به و معنی الابة ظاهر. 
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قوله تعالی: «و قالّ الذین ارو لو شاء اللَهْ ما عَبَُنا من ژونه من سَیتء 
تج و لا آبامٌنا و لا حرّمنا من ذونه من شیء» الخ؛ ۳ نورده الاية شبهة 
علی النبوة من الوثییین المنکرین لها, و لذلک عرفهم بنعتهم الصریح حیث 
قال: «و قال الذین سْرَکُوا» و لم یکتف بالضمیر و لم یقل: و قالوا کما فی 
الیات السابقة لیعلم آن الشبهة لهم بعينهم 

و قوله: «لو شا ال ما عَبونا» جملة 2 حذف فیها مفعول «شاء» 
لدلالة الخزاء عليه, و التقدیر له شاء الله آن لا تقید .من دوثه.شیتا ها عندنا 
الخ. 

و قول بعضهم: ان الارادة و المشية لا تتعلق بالعدم و |نما تتعلق بالوجود, 
فلا معنی لمشية عدم العبادة فالاأولی آن یقدر متعلق المشية امن وجودیا 


ملازما لعدم العبادة کالتوحید مثلا و یکون التقدیم لو شاء الله آن نوحده آو 
ان نعبده وحده ما عبدنا من دونه من شی ۶, و استدل 

بقوله (ص): «ما شاء الله کان و ما لم شا لم یکن» 

حیث علق عدم الکون علی عدم المشية لا علی مشیية العدم 

وف آن ما اکن ملظ الی حفه امس الا ان المابات تفه و 
التوسعات الکلامية لا تدور دائما مدار الحقائق الكونية و الأنظار الفلسفية و 
آن الأفهام البسیطة- و لم تکن آفهام آولتک الوثنیین بأرقی منها- کما تجیز 
ترتب الفعل الوجودی علی المشية تجیز تعلق عدمه بهاء و فی کلامه (ص) 
جریا علی هذه العناية الظاهریة: «اللهم بان شلت آن / تعید لم تعید». 

خلت انم یره بقولی شا الله چا اه ال ای ول اتنرا 


لهم : 

ار کدا هو لا تیوه یر الله و اسر فوا فاحل الله ور هی بو م۵ 
مدلول النهی طلب الترک 

غلی ان الوتنیین لا ی توحیده تعالی فی الألوهية بمعنی الصنع و 
الایجاد, و انما یشرکون فی العبادة بمعنئی ا رخ یخصونه تعالی بالصنع و 
الایجاد و یخصون آلهتهم بالعبادة فلهم آلهة کثیرون آحدهم اله موجد غیر 
معبود و هو الله سبحانه, و الباقون شفعاء معبودون غیر موجدین فهم / 
یعبدون الله آصلا لا آنهم یعبدونه تعالی و آلهتهم جمیعا, و حینثذ لو کان 
التقدیر «لو شاء الله آن نوحده فی العبادة 1 ان نعبده وحده» 
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لکان الأهم آن بقع فی الجزاء توحیدهم له فی العبادة آو عبادتهم له وحده لا 
نفی عبادتهم لغیره < کان نفی عبادة الغیر کناية عن توحید عبادته آو عبادته 
وحده؛ فافهم ذلک. 

و ان کان و لا بد من تقدیر متعلق المشية آمرا وجودیا فلیکن التقدیر: لو 
شاء الله آن نکف عن عبادة غیره ما عبدنا «الخْ» حتی یتحد الشرط و 
الجزاء بحسب الحقيقة فی عین انهما یختلفان فی النفی و الاثبات. 

و قوله: «ما یدنا من ذونه من شیء» لفظة من الأولی بيانية و الثانية 
زائدة لتأکید الاستغراق فی النفی, و المعنی ما عبدنا شیتا دونه,. و نظیر 
ذلک قوله: 5 لا حَرّمّنا من ذونه من شَیء». 

و قوله: «تَحْن و لا آباوّنا» بیان لمیر التکلم فی «عَبذّنا» للدلالة علی ۳ 
یتکلمون عنهم و عن آبائهم جمیعا لانهم کانوا یفتدون فی عبادة الأصنام 
بابائهم, , و قد تکرر فی القران حکاية مثل قولهم: «ن وجّدنا آباء‌نا علی مَة 
و لت علی آنارهم ُفتَدُونَ»: ار 23 

و قوله: «و لا حرّمنا من دونه من شَیء» عطف, علی قوله: «عَبَوٌنا» الخ آی 
یله شاع الله ان لا نحرم من تفته من یه آهتعلن مادخرتاه ما عرفنا 
الخ, و المراد البحيرة و السائبة و غیرهما مما حرموه. 


ثم ان قولهم: «لَو شاء اللهٌ ما عَبَذّنا من دونه من شیءٍ» الخ. ظاهر من جهة 
تعلیی تقی الضادم علی تفس مه تعالی.فی آنهم ارادوا بالعشته ارارنه 
التكوينية التی لا تتخلف عن المراد البتة و لو آرادوا غیرها لقالوا: لو شاء الله 
کذا اضعتامو استجینا خعوته او ما نفید هدا المعتی: 

فکأنهم یقولون: لو کانت الرسالة حقة و کان ما جاء به الرسل من النهی 
عن عاد ۵ ااصتای ورالادان ورالتین عن تحریم النختره:یاسانه ی الوض اه 
و غیرها نواهی لله سبحانه کان الله سبحانه شاء آن لا نعبد شیتا غیره و آن 
لا نحرم من دونه شینا, و شاف اللهسسخانم ان لا نید غیرم ولا تحرن یا 
لم نعبد و لم نحرم لاستحالة تخلف مراده عن ارادته لکنا نعبد غیره و نحرم 
اشیاء فلیتتن تشاء شا من خلی فلا نهی ولا اجر ضفه‌ععالی ولا سریعقه لا 
را له من وباد. 
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یر یم اه ای وت مرت از اوق نزن 
اه نی ایهم الحله عامه مایم ثم ای ما مس هه 
الله بنهی و لو تعلقت لم یعملوها ضرورة. 

و لیسوا یعنون بها آن مشية الله تعلقت بعبادتهم و تحریمهم فصارت 
ضرورية الوجود و هم ملجئون فی فعلها مجبرون فی الانیان بها فلا معنی 
لنهی الرسل عنها بعد الالجاء و ذلک آن «لو» تفید امتناع الجزاء لامتناع 
الشرط فیکون مفهوم الشرطية «لَوّ شاء اللةٍ ما غَبذنا من ذونه من شی:» 
آنه لم يشاً ذلک فعبدنا غیره, و ان شثت قلت: لکنا عبدنا غیره فانکشف آنه 
لم يشا ذلک, و اما مثل قولنا: لکنه شاء آن نعبد غیره فعبدنا غیره آو قولنا: 
لکته. شا ان لا توخده: ففیدناغبوم فهو آختیی. ع مقعمق الشر میهد 
منطوقها جمیعا. 

علی آنهم لو عنوا دلک و کان:غرصهم رد التبوخ باتبات الالجاء فی آفعالهم 
نما آخاموه. هن. الحجة: کانوا پدلک: معترفین علی. الضلال مسلمین: له خی 
انقم فعتدر ون عون اقاغ الفدی انح آناهم بهالنسل بالالحاء اجان فان 
الله نقاع هم ها هم علبه :من الضلال و الشفاء بغیاوخ:غیر اللهو تجر یم ما 
آحل الله ۵ اجتدهم دنل فاشوا تین لیر که ولا هون 
ی 

لکنهم مدعون للاهتداء مصرون علی هذه المزعمة مصرحون بها کما حکی 
الله سبحانه ذلک عنهم بعد ذکر عبادتهم للملائكة لٍذ قال: «و قالوا لو شاء 
لرَحَمنْ ما عنام ما هم بذیک من علم اٍن هم الا یرون الی آن قال- 
بل قالوا لا وجَذنا آباةنا علی أمَةٍ و تا علی آثارهم مَهَتَدُونَ».: الزخرف: 22 
مر یک ایا خی وا 
سلفهم قبل خلفهم فمن الواجب آن یقدسها و یجری علیها خلفهم بعد 
سافمم ق این ها حن الاعش اف بالضلان و الشعاء ؟ 


و کذا لیسو| یعنون بهدذه الحجة آن آعمالهم مخلوقة لانفسنمم غیر هر تبطة 
بالمشية الالهية و لا آنه خالقها اٍذ الأعمال و الأفعال علی هذا التقدیر بمعزل 
من آن تتعلق بها الارادة الالهية, و نما پتسبب تعالی لعدم فعل من الاأفعال 
تایجاد الفاتم.عنه. فکان الاستتب ند ان فولوا: لو ضاء الله لصرفا غرد 
عبات یره و تخرتم ها عوتاه و هر 
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قذفوع نظاهر الکلام او نق 1 ای از تنل سس 
عن کونه عملا لنا و نحن مستقلون به. 

علی آنه لو کان خعنی فولهم «له شاء الله ما عتینا هو اند لو تا لها 
وت ی ی ۱ «و فالوا َو 
شا الرَحْمنٌ ما عَبدُناهَم ما لهْمْ یدلک من علّم ان هم الا یعْرَضُونَ»: 
الزخرف: 20. 

فالحق آنهم آرادوا بقولهم: «لوّ شاء ال ما عبذنا من ونه من شمع» آن 
یستدلوا بعبادتهم لها علی آن المشية الالهية لم تتعلق بترکها من غیر تعرض 
لین المتتند فعل الغعاته اه لکمن امش ستخاه الق شاد مم. ۱ 
بالصرف. 

قوله تعالی: «گذلک قعل الّذین من قَتلهخ قَعل علّی الْسْل الا ابلاغ یی 
شاب اس نا ان له بسا با خسا ری ها میم 
الحخه انا داخضه و الحجه: باهد: علیهم بالبلا خی یه (شارن: اخمالیه. الی 
دحض حجنهم. 

فقوله: «گذلِک ققل الذین من تلهم ی علی هذا الطریق الذی سلکه هولاء 
تسلک آلذین جن تلهم فعیدا غتر الله: ه حرمها ما لم بخرمه الله کم |ذا 
جاءتهم رسلهم ینهونهم عن ذلک قالوا: له یاع ادها یا سا ره مه 
شیء تخْنْ و لا آباونا و لا حرّفْنا من ذونه من شَیء فالجملة کقوله تعالی: 
«کدآب آل فرعَون و الذین من قتلهم کفروا یأياتِ اللّه قاَحَدَمَم الله 
بدَئُوبهمٌ»: الانفال: 52 

و قوله: «قهّل عَلی الرَسْل الا الْبلامٌ لین آی بلغهم الرسالة بلاغا مبینا تتم 
به الحجة علیهم فانما وظيفة الرسل البلاغ المبین و لیس من وظيفتهم آن 
یلجئوا الناس الی ما یدعونهم الیه و ينهونهم عنه و لا آن یحملوا معهم |رادة 
الله الموخته التی: لا تتخلف» عن المراد و لا آمرم الدق اذادآراد قفا فال. لد 
کین فیس ولو بدلی العفر الی مان وضو العاخو علن 
الاطاعة. 

فانما الرسول بشر مثلهم و الرسالة التی بعث بها انذار و تبشیر و هی 
مجموعة قوانین اجتماعية آوحاها الیه الله فیها صلاح الناس فی دنیاهم و 
آخرتهم صورتها صورة الأوامر و النواهی المولوية و حقيقتها الانذار و 
التبشیر, قال تعالی: «قْل لا أمول لغم عئدی 
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حخرایْن الله و لا أعْلَمْ العَیّبِ و لا آفول کم نی مَلک»:: الأنعام: 50 فهذا ما 
آمر به نبیه ص آن یبلفهم و قد آمر به نوحاً و من بعده من الرسل (ع) آن 
ییلفوه آممهم کما فی سورة هود و غیرها. 

و قال آیضا مخاطبا نبیه ص: «فْل اما آتا بر ملک بُوحی ال آما هکم 
ال واجذ قَمَن کان یرَجُوا لقاء رب قلیعْمَلَ عَملا صالحاً و لاشرک بعبادة رَبُه 
آَحد»: الکهف: 110 ‌ 

فهذا هو الذی يشیر الیه علی سبیل الاجمال بقوله: «گذلِک قَعَلّ الذین 
قبلهم قَل علی الرْسْل الا البلاغ المبين فان ظاهره کما آشرنا الید سابقا 
آن هده حنه.داتوق بینهم. فونما و جدینا: وی ها ییالول 
(جبار الناس و الجائهم علی الایمان و الطاعة بل البلاغ المبین بالانذار و 
التتشیر ه.حجتهم لا عدفقعغ.-ذلک. فبلغ-ما. ار تتلت به بلاغا مبینا و لا تطمع فی 
هداية من ضل منهم» و ستفصل الایتان التالیتان ما آهاته هذه الاپة و 
توضحانها. 

قوله تعالی: «و لَقذٌ بَعّنا فیي کل مد سول آن اغْبْدوا ال و اجتیبُوا 
الطاعوت. فمی ق هوق. الله و میم مر حعفت. علیم السلالْف الخ, 
الطاعوت ییالال فضدر کالظیان و .هه اد الی ت صقر 2 ارس 
التصی فد لایر فا ال ات 

الطاغوت عبارة عن کل متعد و کل معبود من دون الله. و یستعمل, فی 
الواحد و الجمم. قال تعالی: «هََنْ کف بالطاغُوتِ «چ ٩‏ جوا الطاموت 
«أَوَلباوَهَمٌ الطاغوث . انتهی. ِ 

و قوله: «و لَقٌَ بَعَننا فی کل أمَة شولا» |شارة الی آن بعث الرسول آمر لا 
یختص به امة دون امة بل هو سنة الهية جارية فی جمیع الناس بما آنهم فی 
حاجة الیه و هو یدرکهم آینها کانوا کما آشار الی عضومه فی الاید السانفه 
اجمالا بقوله: «کذیک فعِل الْذین من قبلهه 

و قوله: «آن اعْبْدُوا ال و ۱* توا الطاغعُوت تیان لنعت الرنتولن علی: سا 
عطبه التساق ما کات مدع الرتول الا ان ده الن. عبازه 
الله جات الطا وی تا مره کدرا ای تایه حاصد ادا کاه 
رسولا لیس الا دعوة عادية 

المیزان, فی تفسیر القران: 12 ضن: :243 

لا الجاء و اضطرارا تکوینیا, ی و ان 
لو شاه لها نو ناهن دومن یو ان لمهشا فلا شعتی لارماله؛ 

و هت هن ظفر آن‌-قول عصهم ان الهدین عم لفمث اعیجها الله م اخننا 
الطاغوت. لیس فی محله. ,ٍ "۳ 

و قوله: «قمَِهُمٌ من هدی اللَةْ و مَِهْمْ من حَقّت عََیّه الصلالَة» ی کانت کل 
من هدذه الأمم مثل هذه الافة متقسمه ال طائفتین فبعضهم هو من هداه 


الله ٍلي ما دعاهم الیه الرسول من عبادة الله و اجتناب الطاغوت. 

و ذلک آن الهداية من الله سبحانه لا یشارکه فیها غیره و لا تتسب الی آحد 
دونه الا بالتبع کما قال: «اتک لا تهُدی من آخْببّت و لكنّ ال بهدی مَنْ 
بشاغ»: القصص: 

6 و سنشیر الیه فی الّية التالیة: «اِنْ تخرٍص علی خداهُمْ قَِنّ ال لا 
تقذف. بصل و الایات فن حضنر الهدایه قیه تعالی کیره:و لا سم دک 
کونها آمرا اضطراریا لا صنع فیه للعبد أصلا فانها اختيارية بالمقدهة کما 
پشیر الیه قوله: «و الذین جاهدوا فینا دهم سبْلنا و ان ال لمع 
الَمْجسنین»: العنکیوت: 69 یفید آن للهداية الالهية طریقا 1 اسان .و 
هو الاحسان في العمل و ان الله لمع المحسنین لا یدعهم یضلون. 

۵تعض هدما لاعف الطا نفد النانیه سمفت هه من خفت علیه الضاالة آخ تفت 
ارت و دی |لضاا له هی آلتی من فیل الدشته ایا ومد لس بای 
تتبعها مجازاة من الله فان الله یصفها بقوله: حقتٌ ثم یضیفها فی الاأية 
التالية الی نفسه اذ قول. «قان ال لا تُدی من بُضل فقد کانت هناک 
اک( 

ی یی و 
و ار ی ی نظائرها کقوله: «و اللة لا يهّدي 


موم الظالمین»: الجمهة: 5 و عدم 1 
ال الظالمین و یل ال 1 یشباء»,: ابراهیم: ۱ 
7 و قوله: «و ما یَضل په لا الفاسقین».: البقرة: 26 و قوله: «ٍن لذین 


کتژوا و طلَمُوا لمْ یک 11 ۳۳ و لا لََديهْمُ طریقاً الا ریق جمَنَم 
النساء: 168 و ِ_ِ «قلَقّا راعُوا آزاع اللَه و لصف < 0 ِ 
۹ " تفسیر القرآن, 12 ص. : 244 

و لم یقل سبحانه: فمنهم من هدی الله و منهم من آضله مع کون ضلالهم 
ضلال مجازاة لا مانع من اضافته الیه تعالی دفعا لابهام نسبة أصل الضلال 
الیه بل یر اولامن هداه قم خابله بفی کان-سن ععه ان بل و هو الدی 
اختار الضلاله.علی المدی اعد اختار آن لا بمقدمد فلم بمدم الله و جق: له 
ذلک. 

۵ مضه تسیان. خر ان:خلاضه. الفرق ین الضلال. الابخداتی ۵ .یه ال 
العبد و الضلال مجازاة, و نسبیتم الیه تعالی و نسبة الهداية ابتداء و مجازاة 
ال لاه شاه هی ان ال ام نی اسان افکان رشن اتود اه 
الاهتداء فان جری علی سلامة الفطرة و لم یبطل الاستعداد باتباع الهوی و 
المعصية ۳ تن بالندامة و التوبة بعد المعصية هداه الله, و هذه هداية 
فا اج من اسان بعه نموه الا ولی | لحطظر ید 


و آن اتبع هواه و عصی ربه بطل استعداده للاهتداء فلم یفض علیه الهدی و 
هه ال بنجوء اختبا رم فان لم بتدم و الم براحم انیته االه عل الم و حفوت 
علیه الضلالة و هو الضلال مجازاة. 
و ریما توهم متوهم آن الامکان و الاستعداد لا یکون الا ذا طرفین فالذی 
سکنه الهدی,بعکنه الضلال و الرنسان لا بیزال مترددا تین آناز وجودیه و 
آفعال مثبتة و الجمیع منه تعالی حتی الاستعداد و الامکان الأّول. 
ش و مر امه ایهم فان که اشکان الصلال و ها عشت: علیه: | استلازم ]هرا 
وجودیا و عطاء ربانیا یفسد معنی الضلال و ببطله فاٍن الضلال انما هو ضلال 
لکوت غدم: آلهذایه علو‌عاه آمرا تتهتیا لم یکن.ضلالا بل ضاز آلهدی:ه الصلال 
کلاهما فرب خفن و عضاءین آلمیین نظیر ما یترتب علی الجماد مثلا من 
الاثار الوجودية الخارجة عن الهدی و الضلال. 
و بعبارة آخری: الضلال نما یکون ضلالا [ذا کان مقیسا الی الهدی و من 
الواچت حینثذ ان یکون عدم الهدی و اذا اخذ امرا وجودیا لم یکن ضلالا فلم 
پنقسم الموضوع الی مهتد و ضال و لاحاله الی هدی و ضلال فلا مفر من 
آخذ اد اما آفر | وهی و یه الضلالن الاو ال مس الفیت فاحشر 
التأمل فیه فلا تزل قدم بهد ثبوتها. 
و قوله: «فسیژوا فی الأرْض قاروا کف کان عافبةٌ المکذ رین ظاهر 
السیاق 
۱ فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 245 . ,ٍ 
آن الخطظات: للذش. آشر کوا القاتلیر* «لو تفا اللق‌ها نا هن دوه هن 
شیهع و الالقات. الی خطایمم لکونه اشد تا قی یت الفول .هام 
الحجة. 
و الکلام متفرع علی ما بین جوابا لحجتهم اجماا یلا دض تن 
آن الرسالة و الدعوة النبوية لیست ۱ من الارادة 0 الملجئة الی ترک 
عبادة الأصنام و تجحریم ما لم یر مه الله حنی یستدلوا| بعدم وجود الالجاء 
علی عدم وجود الرسالة و کذب مدعیها بل هی دعوة عادية بعث الله 
تتتتحا تما «رتصلا 09 الف: غناده الله و اختات الطاغوی: و وود 
الانذار و التبشیر, و من الدلیل علی ذلک آثار الأمم الماضية الظالمة التی 
تحکی عن نزول العذاب علیهم فسیروا فی الأأرض فانظروا کیف کان عاقبة 
المک یر خی شیر لکم آن الدغوة النبویه التی هی انذار حق وان الرشتاله 
لیست کما تزعمون 7 , 
و تعالی: «رِنْ ترصن علی دام قاٍن اللّ ا تقدی من بل و ما له 
الطافتی هر کیت ارم الصلالة و کانت هقلاء الذین آشرکوا و قالوا 
ا الوا لین من قتلهم مهم بين قی هده ال آن توت الصلالة قی 


را ان اه اه ان الم ایازم سوم وان 
یضلهم و لا یجتمع الهدی و الضلال معاء و لیس هناک ناصر بنصرهم علی 
الله فیقهره علی هداهم فلیویس منهم 

۱ 
القضاء قد مضی فی حقهم و ما یبدل القول لدیه و ما هو بظلام للعبید. 
فقوله: «ِنْ ترِص علی هُداهم الغ, فی تقدیر آن تحرص علی هداهم لم 
ینفعهم حرصک شینا فلیسوا ممن یمکن له الاهتداء فان الله هو الذی یهدی 
من اهتدی, و هو لا بهدیهم فانه یضلهم و لا یناقض تعالی فعل نفسه. و لیس 
لهم ناصرون پنصرونهم علیه. 

یه ات الات سساغرات ییاه ین ایو اوه ول 
شتیرها سا هه مذفته احی قال ارمام الرازی ان المفر کین آراد۱ 
بقولهم: لو شاء اللةّ ما عَبَذْنا من ذونه من شیء الخ, آنه لما کار الکل قر. 
التوحید و آلسری و الهدن و الضلال 
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من الله کانت بعثة الأثبیاء عبثا فنقول: هذا اعتراض علی الله و جار مجری 
لت له فش امه اففاله سای اف ال فا عال لا فیات 
هد وم ال دای 

قال: فثبت آن الله تعالی [نما ذم هولاء القائلین لأنهم اعتقدوا آن کون الأمر 
کی باه تس اون و ف مارم ی ین 
ملخصا. 


و قال الزمخشری ان المشرکین فعلوا ما فعلوا من القبیح ثم نسبوه اٍلی 
ایا الا ام ات امن سس ای فز 
آسلافهم فهل علی الرسل الا آن یبلفوا الحق و آن الله لا پشاء الشرک و 
المعاصی بالبیان و البرهان. و یطلعوا علی بطلان الشرک و قبحه, و براءة 
الله هن اففال العباد. و آنهم فاعل‌ها تقضدهم و ارادتمم و اخبار همه و آن 
الله هم غلی جمبها و موفقهم له زاجرهم غن قیجها و موعدهم یه 
انتهی موضع الحاجة و قد آطالوا البحث عن ذلک من الجا 
ورقد عرفت آن الأیات تروم غرضا وراء ذلک؛ وان را و 
اللغ ها عبونا مر دوند من شمعء» الخ, ابطال الرسالة بان ما آتی به الرسل 
ی و رت وم 
2 ما لم یحرمه و لو کان مریدا ذلک لم 
پتحقق منهم و لیس کذلک, و آما آن الارادة الالهية تعلقت بفعلهم فوجب آو 
ایا ی ین سا ان ار اش ام ما لیم 
من غیر آن یکون لله سبحانه فیها صنع فانما ذلک آمر خارج عن مدلول 
کلامهم آجنبی عن الحجة التی آقاموها علی ما یستفاد من السیاق کما تقدم. 
و فی قوله: «و ما َهُمْ مِنْ ناصرین دلالة علی آن لغیرهم ناصرین کثیرین و 


ذلک آن السیاق یدل علی آنه لیس لهم ناصر آصلا لا واحد و لا کثیر فنفی 
الناصرین بصيغة الجمع یکشف عن عناية زائدة بذلک ای آن هناک ناصرین 
لکنهم لیسوا لهم بل لغیرهم و لیس الا من یهتدی بهدی الله, و نظیر الاية ما 
حکاه الله سبحانه عن المجرمین یوم القیامة: «فما لنا من شافعین»: 
الشعراء: 100. 

و هوّلاء الناصرون هم الملائکة الکرام و سائر ات التوفیق و الهداية و 
الله سبحانه ,من ورائهم محیط, قال تعالی: «|تّا لنتْضَر رُسلنا با منوا 
فی الحياة التبا 5 یوم یَقَومٌ الاأشهاد»: الموفن: 51. 
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قوله تعالی: «و أَفُسَمّوا بالله جَهْد أيْمانهمٌ لا یبْعَتُ ال من بَمُوتْ بّلی الی 
آخر الاية, قال فی المفردات: الجهد- بفتح الجیم و ضمها- الطاقة, و 
المشقة آبلغ من الجهد بالفتح, قال: و قال تعالی: «و أَفُسَمُوا بالله جَهّد 
ايمانهمٌ آی حلفوا 0 0 
انتهی. ۳ ۱ 

و قال فی المجمع فی معنی قوله: «چ و فُسَمّوا بالله جَهّدَ آیْمانهم آی بلغوا 
فی القسم کل مبلغ. انتهی 


و «لا ع اه م یَمُوثْ انکار للحشر, و الجملة کناية عن آن 
التوت فناء فلا بتعاق بف‌عده خاق جرنه و هدا لاقافی قول کلهم او حاهم 
بالتناسخ فانه قول بتعلق النفس بعد مفارقتها البدن ببدن اخر انسانی او 
غیر انسانی و عیشها فی الچنیا, و هو قولهم بالتولد بعد التولد. 

و قوله: «بلی وعداً عَلیّه حفا» آی لیس الامز کما یقولون بل یبعت الله من 
یموت وعده وعدا| ثابتا علیه حقا آی ان الله سبحانه آوجبه هه نفسه بالوعد 
الذی وعد عباده, و آثبته (ثباتا فلا یتخلف و لا یتغیر. 

و قوله: «و لعِنّ أکترّ الَاسٍ ای ی لا ماسیی تمالع ال 
یخلف و القضاء الذی لا یتفیر لاعراضهم عن لیات الدالة علیه الکاشفة عن 
وعده و هی خلق السماوات و الا و اختلاف الناس بالظلم و الطفغیان و 
العدل و الاحسان و التکلیف النازل فی الشرائع الالهية. 

قوله تعالی؛ «لییْن هم الذی یحْتلمُون فبه و للم الذین کقژوا َهُ کائوا 
ها ی ما 
الغایتان فی الحقيقة غاية واحدة قاس تایه من رات الا ره ها 
ای الکافر ها مهن ام کارا کات نی فان هه کر 
الففاد لیم یا 

النعسر هها ان کر ارا خه اس حمل کسن لاف معوفا لیا یود 
الذی ثقل فی السماوات و الأرض و علی ذلک یتفرع ما قصه الله سبحانه 


المتر ان کی یی الا هه ری ها ۱ 
ما یجری فیه من المرور علی الصراط و تطایر الکتب و وزن الاعمال و 
اشال مالحتاب ه فصل الفساء 
من الوم خاهه مر سای آبات انشا نراد لاش لش 
ما یوجد بینهم بحسب الخلقة بنحو ذکورة و آنوثة و طول و قصر و بیاض و 
سواد بل ما یوجد فی دین الحق من الاختلاف فی اعتقاد آو عمل. و قد بین 
الله ذلک لهم فی هذه النشاة الدنيوية فی کتبه المنزلة و بلسان آنبیه بکل 
طريق ممکن کما یقول بعد عده آیات؛ «و ما آترلنا غلیک الکنات الا کن 
ُْ الذی احْتَلفُوا فیه»: الأیة: 64 من السورة. 
و من هنا یظهر للمتدبر آن البیان الذی یخبر تعالی عنه و یخصه بیوم القيامة 
نوع آخر من الظهور و الوضوح غیر ما یتمشی من الکتاب و النبوة فی هذه 
التاس ان بالحکنه والنوعته * القدالن لت هی آجمس لس لا 
العیان:الفی لا تطرق. الب شک جر ارنیات.و لا بهجمن ععه حطور تفسانن 
بالخلاف کما پشیر لیم قوله تعالی: «لقذ کت می قلهٍ مق هدافکتفا 
عَنک غطاءک فبصرک الم حدیذ».: ق: 22و قوله: 
«یَومَیذ بُوفیهم ال ديتقَم الَحَ و تون ال هو الَحَفٌ الَمْبینْ»: النور: 

۱ متثذ یشاهدون حقائق ما اختلفو| فیه من المعارف الدينية الحقة و 
ال ای ها آخلها اه الصا ی او 


انجلاثه. 
قوله تعالی: «اتّما قولنا لشیء اذ | آرونا آن 7 ول له کنْ قَیکونْ هو نظیر 
قوله قی فوضم آخر: «زلما مر اذا آراد سنا آن تقول له کن قتکون».: 


یس . ای ای ی 
من حیث قوته و لجکامه و خروجه_عن الابهام و کونه هرادا چکما و قضاء, 
قال تعالی: «و ما اغنی عَتْکم من اللّه من شَیء ان الْحکْمُ الا لله»,: : یوسف: 
7 و قال: «و قَصینا الیّه دلک الأفر أنَ دای هوّلاء, عمط مَصبچین », : 
الکتر ۰ 266 فا 2 1 قضی مرا قالما یفول له کنْ َیکون».: البقرة: 
7 تا سمی قیل الاح "قال تعالی: «و لقَو سَتَقت کلجنا 
لعبادتا لمرْسَلینَ هم هم الْمَْضَوژون».: الصافات: 172 ,و قال: «2 
ی ال کر [ م حَلَقَه من ثراب تم قال له کن قَیِکُون».: 
عمران 
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9 ثم قال فی عیسی (ع): «و کلمت آلقاها الی میم و ژوغ مئذ»: 
النساء: 71 1. 

فتعضل؛ اف دلک. کلم آن ایجادع: قعالی اعشین:ها قیضه غلی. الاشیاع من 


الوجود من عنده- و هو بوجه نفس وجود الشیء الکائن- هو آفنه و قوله 
خست ما پسمتة الفر ان و کلفته لکن الظاهن آن:الکلهد هی القول جاعتیان 
خصوصیته و تعینه. 

و یتبین بذلک آن ارادته و قضاءه واحد, و آنه بحسب الاعتبار متقدم علی 
القول و الأْمر فهو سبحانه یرید شیئا و یقضیه ثم يأمره و یقول له کن 
فیکون, و قد علل عدم تخلف الأْشیاء عن آمره بألطف التعلیل اذ قال: «و 
هو الذٍی حَلّق السّماواتِ و الاض بالق و یوم تقو کر قَبکونْ وله 
الْحَقٌ»,: الأنعام: 73 فافاد آن قوله هو الحق الثابت بحقيقة معنی الثبوت آی 
نفس العین الخارجية التی هی فعله فلا معنی لفرض التخلف فیه و عروض 
الکذب آو البطلان علیه فمن الضروری آن الواقع لا یتغیر عما هو علیه فلا 
یخطی و لا یفلط فی فعله, یرد ارم ولا کدی فوله و لیاف 
وعده. 

و قد تبین آیضا من هذه الاأية و من قوله: «و قال الذین َشتَکوا لو شاء ال 
ما عَبذّنا من ذونه من شیء» الخ؛ آن لله سبحانه ارادتین ارادة تکوین لا 
ای غنها الم راد ارادم ریم هگن آن تعصی. و تطاغ , و سنستوفی 
هذا البحث بعض الاستیفاء ان شاء الله. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, باسناده عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «قد ق کر الذین 

َِّ قأتی ال بثياَهْمْ من القواعد- قَحَلرّ عَلَیْهمْ السَفْف من قَوقهم- و 

تا هم العدات من یت لاجَشُْژون قال: تچ 

فی النا. و هو مثل لأعداء آل محصد. 

آقول: و ظاهره آن قوله: «قَأتی ال باتهم ال کناية عن بطلان مکرهم, 

ورفی تفسیر العیاشی, گرن. محمخ بون. فسام عن. ای جعفر: (ع )13 قأَتی 

اللة 

ی ی 250 

یانعم من القواعد» قال: کان بیت غدر بجتمعون فیم |ذا آرادوا الشر. 

ی اه ای ار و 

قال (ع 0 

ف الدنیا؟ ثم قال: فا : فهم آیضا ۳ الملائکة ظالمی نتسیم 

«فالیه الم مها نما اصانیم مق البلاء تم مدومن ضما کا تعفل موه 

سْوع» فرد الله علیهم فقال: 

بلج ۰ الخ. 

و کت آمالتالشنی بشاده غن. ی اسحان آلیمذانی عفن آمیر الخقمتین 

(ع)* فیسا کت الی اهل مضر قال* باغاد ال ان آقرتها یکین العندفر 

المغفرة و الرحمة- حین یعمل بطاعته و ینصح فی توبته. علیکم بتقوی الله 

فانها یجمع الخیر- و لا خیر غیرها و یدرک بها من خیر الدنیا و خیر الاخرة, 

ال عز و جل: «و قیل للذین انققا ما دا ال رَيكم- قالوا خیرا للذین 

اخنز توا فی هذه لیا < سَتَهٌ حستٌ- و آداژ الاجرة یز و لیعم دار امین . 

و فی تفسیر العیاشی, عن اين مسکان عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «و 

عم دام الَمتَفنَ قال الدنیا. ۱ 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله: «الذین تتوَقَاهَمْ الْمَلائْکَةٌ طییین قال: قال 

(ع)- هم المومتون الذین طابت موالیدهم فی الدنیا يب و 

آقول: و هو بالنظر الی ما یقابله من قوله: «الذِینَ تتوقامَمْ الْملایْکَةٌ ظالمی 

لْفُسهم الاية لایخلو عن خفاء و الرواية ضعيفة. 

قافن الود الحت موه ات جر این آنین.حانم عن العف قال 2۳ ات فرش 

فقالوا: 

ان محمدا رجل حلو اللسان- ذا کلمه الرجل ذهب بعقله- فانظروا آناسا 
عون آشواخکم المعذوفن المعروفة. انسانیم فاعتوهم فب کل طریق عن 

طرق مکة علی رس کل لبلت- او لیلتین فمن جاء پریده فردوه عنه-. 


فخزا تانین هم من کل ریق فان اد اقیل الرجل وافدا تقونه تظر ما 
پقول محمد؟ فینزل بهم قالوا له: آنا فلان بن فلان فیعرفه بنسبه و یقول: 
انا آخبزی شخ لا بریه آن بعتی الیهت هو رحل کاب لم-قبعه علن آمرهد 
الا السفهاء و العبید و من لا خير فیه- و اما شیوخ قومه و خیارهم فمفارقون 
له - فیرجع احدهم فذلک قوله: 
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«و اذا قیل لَهْمْ ما ذا أثرّل رم قالوا آساطیژ این 

قازا کان الواند ممن. عرم للم له علی ارشاد- فعالوا له*صل ازاگاقن 
محم.قال :تم الواعد آنا تقومی:ان کتت جنتدتی بلخت لا مشیره یوم 
مت ان ای ها ال هو یر ها وا و ات قوس سا اعی 
۹ 1 

ماس هد ور یا ناخ هی هه توا تا 
مال و لدار الاخرة خیر و هی الجنة. 

افول ار ما ی المضو یاف آشرها ی سر اسرد 
تالمال عبر خرضر : 

صفی: الکافی» تمعن فقوان؛ ین خی فا فلت لاس الخسشن (ع): 
اشتونی عی رنه هه لاه من ای فال فا دا اه هن الله 
الصمیره و ها دی آفم بعدولی سفن انس و اما من الله تعالی فارادیه 
احداثه لا غیر ذلک- لانه لا پروی و لا یهم و لا پتفکر, و هذه الصفات منفية 
عن وفن ات الخلو‌د رای الله العل ا یر دای تفول مت کی فیکون 
با اف لاه ای لا هس ه لا نی لا کی لزلی کا ابا کیت 
له. 


۵ ی ادن العتتونم آخرع اخفد و النرفدع و حسنه و آبن ها تا 
مردویه و البیهقی فی شعب الایمان و اللفظ له عن ابی ذر عن رسول الله 
غنفال بقول الم 

پا بن آدم کلکم مذنب- الا من عافیت فاستغفرونی آغفر لکم- و کلکم فقر|ء 
الا من آغنیت فسلونی ]۳۳ و کلکم ضال الا من هدیت فسلونی الهدی 
و وی و رای او مت ی 
و 

و لو آن آولکم و آخرکم و حیکم و میتکم و رطبکم و یابسکم- اجتمعوا علی 
قلب آشقی واحد منکم- ما نقص ذلک من سلطانی مثل جناح بعوضة, و لو 
آن آولکم و آخرکم و حیکم- و میتکم و رطبکم و یابسکم- اجتمعوا علی قلب 
آتقی واحد منکم- ما زادوا فی سلطانی مثل جناح بعو ضة, له آولکم و 
ی ۳ سالونی حتی تنتهی مسالة کل 
واحد منهم - فاعطیتهم ما سالونی ما نقص ذلک مما عندی- کفرز ابرة لو 
مها احد کم فی: البحرد, 
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و ذلک نت جواد فاجد واخد غطانی کلام-و»عذانی کلام اما آمرزی له 


اذا آرفته آن آقول له کن فیکون. 


[سورة النحل (16): الأیات 41 الی 64] 


قال ال ا تتحدُوا لین ان اما هو ال واچذ قابّا_قارْبُون (51) ول 


| فی السّماواتِ و [لاثْض و لة الدین واصباً آ 55 تفر الم تون (52) و م 
من نَعمة قمن الله نم مشکم لفات رون (53) ادا کشت 


الط کم |ذا قریق ملکم بریخ پشرکُون (54) لِیکفْرّوا بما تیْناهمٌ قَتتَعُوا 
لخن تصیبا ما راهم لت عقا کم تون 
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(بیان) 


اسان الاای کدکران آلیجره مان اتسساحرت قیال وه | سا قی 
الدنیا و الاخرةء و باقی الایات تعقب حدیت شرکهم بالله و تشریعهم بغیر 
ات ار و هب ی اش فص لول ی ای ۵ 
المشرکین الدعوة النبوية اٍلی ترک عبادة الالهة و تحریم ما لم یحرمه الله 
آمرا محالا کما آشیر الیه فی قوله: «و قال آلذین آشکوا» الخ. 
قوله تعالي: «و الذِین هاجژوا فی الله من تقد ما طْلِعُوا ونم ی ادا 
حسَتة و لاجر الاخچرن کب لو کاه ۳ ۳ 
من المومنین هجرتان عن مکة: احداهما الی حبشة هاجرتها عدة من 
ار یا او ای 
زاخه هن ان مر کی کم ه دمم ده تور 
و الثانية هجرتهم من مکة الی المدينة بعد مهاجرة النبی ص, و الظاهر آن 
المراد بالهجرة فی الاية هی الهجرة الثانية فسیاق الأیتین اکثر ملاءمة لها 
من الأولی و هو اهر ۱ 
فوله : سفی الاه لت سماعریار و المراد بکفن المماهرع فی لاد ان 
ات ی ی واه رو یر 
آخر کما یقال: سافر فی طلب العلم و خرج فی طلب المعيشة آی لا غاية 
له [لا طلب العلم و لا بغية له الا طلب المعيشة, و السیاق یعطی آن قوله: 
رک ها ای ها عفد رای سیم و التقدیر: و الذین هاجروا فی 
الله من بعد ما ظلموا فیه, و نما حذف اختصارا و نما اکتفی به قیدا 
للمهاجرة لأنها محل الابتلاء فتخصیصه باٍیضاح الحال آولی. 
و قوله: «لَبع هم فی الک با حستَة» قیل: اي بلدة حسنة بدلا مما ترکوه من 
وظنهم کمکه و,جوالنها بلیل قولهه لت نیم فانه من بوات له مکانا آی 
سویت و آقررته فیه. 
و قیل: آی حاله عسته من آلقتم و الظفر و تور ولک فیکون فولهه دا نوم 
الفیران فن تفشیز الفر آن:. 12 مز؛ 255 
الخ» من الاستعارة بالکنايد. 

و الوجهان متحدان مألا فانهم |نما کانوا بهاجرون لیعقدوا مجتمعا اسلامیا 
ییا ۱ بعید فیة لا الا و لا یحکم فیه الا العدل و الاجسان و لیدخلوا فی 
ار 
کان ذلک هذا المجتمع الصالح. و لو حمدوا البلدة التی بهاجرون الیها لکان 
جمدهم للمجتمم الاسلامی المشتفر قیها لا لمائها آه‌هوانها فالعاية الخسنه 
التش. عدهم الله فن آلدشا هی هدا المیم مها ارید بالهته نله او 
الغایة. 


‌ 2 م 


و قوله: «و لاجر ر الاخجرة ابر لو کار وا یَعْلَمُونَ تتمیم للوعد و اشارة الی آن 
آجر الاخرة آفضل من هذا الأجر الدنیوی لو کانوا یعلمون ما آعد الله لهم 
فیها من النعم فان فیها ی ات و خلودا من غیر فناء و لذة غیر 
قوله تعالی: «الذٍین صَبَژوا و علی هم بتوک لا فد آن تفای من 
سیاق الایتین آن جملة العناية فیهما الی وعد المهاجرین فی الله وعدا حسنا 
فی الدنیا و الاخرة من غیر نظر الی الاخبار بتحقق المهاجرة قبل حال 
الخطاب فیکون الکلام فی معنی الاشتراط: من یهاجر فی الله فله کذا و 
کذا, و تکون العناية فی قوله: «الذین صَبرّوا» الخْ بتوصیف المهاجرین 
بالصبر و التوکل من غیر نظر الی ما تحقق منهم من ذلک آیام توقفهم قی 
اوطانهم بین المشرکین قبال آذاهم و فتنتهم. 

و العناية بالتوصیف انما هی لکون کلتا الصفتین دخیلتین فی الغاية الحسنة 
التی وعدوا بها اذ لو لم تضتروا علی مر السهاد و اطهزن] الجزع عند هجوم 
العظائم و لم بتأیدوا بالتوکل علی الله و اعتمدوا علی اتفسخ الضعيفة 
حیط بهم و لم یتهیاً لهم المستقر و فرقهم العدو المصر علی عداوته بددا و 
تلاشی المجتمع الصالح الذی آقاموه فی مهاجرهم هذا فی الدنیا, و آما ار 
الاخرة ففساده بفساد المجتمع آو تلاشیه آوضح. ۱ 
و لو کان المراد وعد المهاجرین الذین تحقق منهم الهجرة قبل نزول الاية 
تطییبا لنفوسهم و تسلية لهم عما اخرجوا من دیارهم و اموالهم و قاسوا 
الفتن و المحن کان قوله: 

«الذی صَبژوا و علی رهم یتوکلونَ مدحا لهم بما ظهر منهم آیام |قامتهم 
بمکة 


المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص. : 256 

و غیرها من الصیر فی الله علی أُذی الم کین و ال کل تغل ال فا 
عزموا علیه من الاسلام لله 

قوله تعالی: 1۳ سنا من نیک الا رجالا ثوجی ایهم قسئلوا هل الدکر 
ان کلم لا تعلفون رجوغ ای ای ال وا 
حتی یتضح للمشرکین انه لم تکن الدعوة الدينية الا دعوة عادية من رجال 
توح [لمم من الیشر نون الی سا فیم صاام آلناس کی کیاهم و عشا هم 

و آنه لمع اد مد الرسل و لا آدعت نی کانه هن کب اسان ان 
الدعوة الدينية ظهور للقدرة الغيبية القاهرة لکل شیء و الارادة _ 
لهدم النظام الجاری و نقض سنة الاختیار و ایطالها حتی بقول القائل منهم 

«لَوّ شاء اللَه ما عَبذنا من دونه من سِیء» الخ. , 
و علی هذا فقوله سبحانه: «و ما أرْسَلنا من قَبیک الا رجالا ثوجی للم 


مسوق لحصر الرسالة علی البشر العادی من رجال یوحی الیهم قبال ما 
ادعاه المشر کون آنها لو کانت لکانت: تفضا لنطام الطیعه.: ابطالا للاحشار ه 


استقامة ما ذکره غی غير واحد تفن الابة مسوقة لرد 
المشرکین من قریش حیث کانوا یزعمون آن البشر لا یصلح للرسالة و آنها 
لو کانت فهی من شأن الملائكة فالاية تخبر آن السنة الالهية جرت حسب ما 
اقتضته الحکمة علی آن لا یبعث للدعوة الدينية الا رجالا من البشر یوحی 
الیهم المعارف خالاوآصر ه آلتوافی. 
و ذلک آن سیاق الأیات لا یساعد علی ذلک, و لم یتقدم فی الکلام ذکر 
لقولهم ذلک آو لاقتراحهم بعثة الملائكة للرسالة حتي یوجه الکلام الی ذلک. 
و انما الذی تقدم هو قول المشرکین: «لوّ شاء اللةّ ما عبدنا من ذونه من 
شیء» الخ و کان مسوقا لاثبات استحالة النبوة لا لکونها من شأن الملائکت. 
لا 
استشکل بتوة عیسی (ع) فی المهد و آجیب بان اد آعم من الرسایة و 
الذی آثبته عیسی لنفسه بقوله: «نی عَبْذٌ الله آتانی الکتاب و جعَلیی تبیا».: 
مریم . : 30 هی النبوة دون الرسالة. 
المیزان فی تفسیر القرآن ج12, ص: 257 
و فیه آن الاستدلال المذکور بالایة انما هو بقوله: «و ما آرسّلنا» و هذا 
لغعل کما بتعلق فی القرآن بالرسول کذلک بتعلق بالنبی غیر الرسول قال 
تعالی: «و ها از نم انا ۳ 
المذکور ای وان الاطفال و النساء عن الرسالة و,النبوة جمیعا, 
قد حکی الله عن عیسی (ع) قوله: «ائّی عَبذ عبَدٌ له آتانی_ الکتات ۳ 
تبیا».: : مریم: 30 و قال فی یجیی (ع): «و یناه لحم صَببا »: : مریم: 12. 
ای ان الاب «و ما آرسَلنا من قَبلِک الا رجالا» انما هی في مقام بیان 
1 الرسل کانوا تا رصان اه بکونهم اول ما بعئوا 
للرسالة آفرادا بالغین مبلغ الرجال فالفرض آن نوحا و |براهیم و موسی و 
عیسی و یحیی (ع)- و هم رسل- کانوا رجالا یوحی 2 
آشخاصا مجهزین بقدرة قاهرة غيبية و |رادة الهية تکوينية. 
و یقرب من الاية, قوله تعالي: فی موضع آخر: 
توجی الثهم قشتلوا ال الذگر ان کنغ ا تفلمون و ما جعلنام 
پاکلون الطعاه مرو ما کائوا خالدین»: الاأنبیاء: 8. 
و قوله: «قستلو هل ان کت اون الظاهر آنه خطاب للنبی ص 
ند ای ی ای 
موجه الی الجمیع فهو تعمیم الخطاب للجمیع لیتخذ کل من المخاطبین 
سببله فمن کان لا بعلم ولیک کتعض المشر کین راجع اهل الدکر بو شالهم و 
اک 
و قیل: ان الخطاب فی الاية للمشرکین فانهم هم المنکرون فلیرجعوا و 


۱ 

ناکت 
: 
۴ص. 3 


لیسآلوا و فیه آن لازم ذلک کون الجملة التفاتا من خطاب الفرد اٍلی خطاب 
الجمیغ وا نکته ظاهرع؛تضجم لک و الله الم 
ال کی حفط کف ای آه ایصاور ال لها سکع ام سس 
قال الراتبنی المفردات ال کرتاره بقال میراد هه ای ها شک 
لاتشان آن فا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 258 
1 الا آن الحفظ یقال اعتبارا باحرازه و 
الا ال اضرا باتحض او هار فان لخضی. السیع فی النلت. اه 
اتف لنویل 
الذکر ذکران: ذکر بالقلب. و ذکر باللسان. و کل واحد منهما ضربان: ذکر 
غن نسیان و دگر لا عن نسیان .بل عن ادامة الخفظه انتهین.موضه الحاحة. 
فالطاه ان ااصا مها هم اف اعا ی الا کی اعسا رن 
بافادتة المعتی و القاثه ایاه عی الذهن, و علی:,هدا المعتی جری استعماله 
ها را فا ی ار 
یتقید بشی۶ هو ذکره. 
۳ اه قنعی الفران وحن التوم: ۵ الکنت الم لو غلی الاستاء 
دکرایه ات فلت کی ۲ خاخه ال اتراوها فی هو نوتمه که 
سمی الله سبحانه فی الاية التالية القرآن ذکرا. 
فالقرآن الکریم ذکر کما آن کتاب نوح و صحف ابراهیم و توراة موسی و 
زبور داود و انجیل, عیسی (ع)- و هی الکتب السماوية المذکورة فی 
القرآن- کلها ذکر, و آهلها المتعاطون لها المومنین بها آهل الذکر 
و لما کان آهل الشیء و خاصته آعرف بحاله اضر ماختاره کان علی, فن 
رید التر ی اون ان سح لها هر اهل الکتب السماوية القائمون 
علی دراستها و تعلمها و العمل بشرائعها هم آهل الخبرة بها و العالمون 
باخبان الانیاء الجانیون. بها فقلی خن آراد الاطلاع علی:شیع۶ من آموهم آن 
پراجعهم و یسألهم. 
اکن المشیر کنق المخاظیین یل فوله «فشاوا اف الدین» نما کانوا زا 
یسلمون للنبی ص النبوة و لا یصدقونه فی دعو ۱ ه و یستهزءون بالقرآن ذی 
الذکر کما یذکره تعالی فی قوله: «و قالوا یا ها الذی ثرْلَ علیّه الدکرّ اک 
لمَجْتُونُ»,: الحجر: 6 لم ینطبق قوله: «فَسْئلوا هل الاگر» بحسب المورد 
الا علی آهل التوراة, و خاصة من حیث کونهم آعداء للنبی ص رادین لنبوته و 
کانت نفوس المشرکین طيبة بهم لذلک, و قد قالوا فی المشرکین: «هوّلاء 
ار منوا سَببلا»: النساء: 51. 
و قال بعضهم: المراه باهل. الدکز امل. العلم: اهاز من عضی. من الم 
سواء أُ کانوا موّمنین آم کفارا؟ و سمی العلم ذکرا لان العلم بالمدلول 
بحصل الا مت کر الدلل هشن 


المیزان فی تفسیر القرآن 12, ص: 259 

دنه آه مس اتا من رو هل یه ای مرو 
الموارد التی ورد فیها الذکر فی القرآن الکریم غیر هذا المعنی. 

و قال بعضهم: المراد بأهل الذکر آهل القرآن لأن الله سماه ذکرا و آهله 
النبی ص و آصحابه و خاصة المومنین. و فیه آن کون القرآن ذکرا و آهله 
2 ذلک من الاية خاصة لا تلائم تمام الحجة فان 
۰ للک لم یکونوا مسلمین لنبوة البی ص فکیف یقبلون من آتباعه من 


۱ اصل عام عقلائی و هو وجوب رجوع الجاهل 
لی آهل الخبرة, و لیس ما تتضمنه من الحکم حکما تعبدیا, و لا آمر الجاهل 
بالسوّال عن العالم و لا بالسوال عن خصوص آهل الذکر آمرا مولویا 
تشریعیا و هو ظاهر 

قوله تعالی: «یالّنات و ال برٍ» متعلق بمقدر یدل علیه ما فی الاية السابقة 
من قوله: «و ما اوسلنا» 1 آزشالناهم. بالبینات و الزتر و.هی. الایات 
الواضحة الدالة علی رسالتهم و الکتب المنزلة علیهم. 

و ذلک آن العناية فی الاية السابقة انما هی ببیان کون الرسل بشرا علی 
العادة فحسب فکانه لما ذکر ذلک اختلج فی ذهن الساه انیم ها ۱5 
آرسلوا؟ فأجیب عنه فقیل: بالبیتات. و الزبر آها البینات فلائبات رسالتهم و 
آما الز نو فلحفقظ تعلیماتهم: 

و قیل: هو متعلق بقوله: «و ما آَرْسَلْنا» آی و ما آرسلنا بالبینات و الزبر الا 
3 فية آنه لا باسن.به فق نفنتته لکنه-جموت: لها جقدم رم 


قوله تعالی: «و یرل رلیک الذکر لشبین لاس ما رل ایهم و لَعلَهْم 
تَقَکُرون لا شک آن تنزیل الکتاب علی الناس و [نزال ال ی 
واحد بمعنی آن تنزیله علی الناس هو انزاله الیه لیأخذوا به و پوردوه مورد 
العمل کما قال تعالی: «یا ها التّاس سن فد جاعکم برهان من رَبْکم و آیرّلنا 
ایک توراً مُیینا».: النساء: 174 و قال: «لَقَدٌ آئرّلنا الیکَمْ کتاب قیم دوع | 
فلا تمقلون»: الاأنبیاء: 10 
فنکون-محضیال. آلمعتی ان لد بت ول هد الذ کر الی قامه اسرد ان : 
الناس فی ذلک سواء, و انما اخترناک لتوجیه الخطاب و القاء القول لا 
لنحملک قدرة غيبية 
المیزان قی تفسیر القرآن؛ ج12: ص: 260 
المیزان فی تفسیر القرآن ج12 319 

و |رادة تكوينية الهية فنجعلک مسیطرا علیهم و علی کل شیء بل لأمرین: 
ی آن تبین. للناش ها تزل,. تذریجا البهم لان المعارف الالهیة لا ببالها 


تاش با مشاه فلایه وت ماخد ی ملق و ا تعسو دا هن 

غرض الرسالة ینزل الیه الوحی فیحمله ثم پوّمر بتبلیغه و تعلیمه تبیینه. 

فان الا‌ضاع: المحیظه کر و. الحوادت. هر الاخوال. الواردم: علیک اقیقد 

خاک من انم وود الک فالحرمان من امه الا وف ان مرب 

صالح و الفقر و الاحتباس بین قوم جهلة آخساء صفر الأیدی من مزایا 

القد تفه فضایل نی کایتتجمها شا فاظعه آن دومع 

الکمال قطرة, و لا تقبض من عری السعادة علی مسكة, لکن الله سبحانه 

اتف الک درا ععدی شرعلی الره لاسما غلی انز الکنت 

السماوية تبیانا لکل شیء و هدی و رحمة و برهانا و نورا مبینا. 

فالتفکر فیک نعم الدلیل الهادی اٍلی آن لیس لک فیما جئت به صنع و لا لک 

من الأمر شیء و ان الله اه مه و آید کن لذلک بقدرته من غير آن 

بداخاف.فن آلاشیاتب العادبه بتدی۶: 

هت ما تسم الاش ااکفیمه ترا ال اقا فرمسا فا تیا شمضاه ان 

قوله: 

شین الخ, اية للانزال لا لنفسه بل من حیث تعلقه بشخص النبی ص, و آن 

متعلق «یدة رون المحذوف هو نحو قولنا: فیک لا قولنا: فی الذکر. 

لکن القوم ذکروا آن قوله: «ببینَ غاية للانزال و آن المراد بالتفکر التفکر 

فی الذکر لیعلم ذلک أنه حق و معنی الأية علی هذا: و تلا ایک الک آی 

الأحکام و الشرائع و أحوال الأمم الماضية و ما جری فیهم من سنهة الله 

ال فتاه آن مرها مه ال کر فستضا ال ای سس و نله اد 

تتفکروا قنما تسسته: آهم: 

و آنت خبیر بأنلازم ذلک آولا شنه تحصیل الحاصل فی انزال [لیه لبین لهم 
ما نزل الیهم. و الانزال واحد, و لا مدفع له الا آن یغیر النظم |لی مثل قولنا: 

قاص تا لیالد کر لته ام 
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و ثانیاء کون قو له: «اِلَیْک مستدرکا مستغنی عنه و خاصة بالنظر اٍلی قوله: 

جچ اعلیده من رلک ان ال ان ام اش هلا ای لک لک 

(ص) هو المنزل الیه دون غیره. و کذلک التفکر فی الذکر غاية مرجوة للعلم 

بانه خی من عند الله من غیر نظر الی من آنرل الیفه و ارم دلک کون قوله: 

«لیِک زائدا فی الکلام لاحاجة الیه. ِ 

و ثالثا: انقطاع الأية بسیاقها عن سیاق الأية السابقة علیها: «و ما أرسَلنا من 

لک الا رجالا ثوجی ليم و الأیات المتقدمة علیها. 

و هاهنا وجه آخر یمکن آن یندفع به بعض الاشکالات السابقة و هو کون 

الفزاد بالدکز المتزل لفظ العران الکریم .و نما تزل الیهم معانن الاحکام و 


الشرائع و غیرها. و یکون قوله: «یَبیْنَ غاية للانزال, و قوله: «و لْعلهْمٌ 
یفک ون معطوفا علی مقدر و غاية للتبیین لا للانزال. و هو خلاف ظاهر 
الایة, و علیک باجادة التدبر فیها. ۲ 

و هن لظیف التعهر فی الایه فولهه و اثرلنا رلک ها رل ریمخ ریق 
الفعلین بالأفعال الدال علی اعتبار الجملة و الدفعة و التفعیل الداٍل علی 
اعتبار التدریج. و لعل الوجه فی ذلک آن العناية فی قوله: «چ آَثْرّلنا (لیک 
بتعلق الانزال بالنبی ص فقط من غیر نظر اٍلی خصوصية نفس الانزال, و 
لذلک َخذ الذکر جملة واحدة فعبر عن نزوله من عنده تعالی بالانزال. 

و آما النافن فان الذی لهج جح دلک هو الاخد. و التفلم و الفمل: و قد کان 
تدریجیا و لذلک عنی به و عبر عن نزوله الیهم بالتنزیل. 

و.فی الاية لاله علی خجية قول النبیض فی بیان الابات الق رانيق:2 ما ما 
ذکره بعضهم آن ذلک فی غیر النص و الظاهر من المتشابهات آو فیما یرجع 
زلف اسوار کلام الله هما فیه‌من اتاویل خمها لا یفن آن بصعی الیه: 
هذا فی نفس بیانه (ص) و یلحق به بیان آهل بیته لحدیث الثقلین المتواتر و 
طشرهته آضا مات امد هن الصحانه آه الا نع اه ااعلساء فلا حخنه لباییده 
لعدم شمول الاية و عدم نص معتمد علیه یعطی حجية بیانهم علی الاطلاق. 
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و آما قولد تعالی: «قست لو هل الذکر ان کم لا تون فقد تقدم آنه 
ارساه الب کی الععا تست ماه الي العالم من ساسا 
الحکم بطا نفد دون طاکند. 

هذا کلم قی نفسن:تاهم الصلعن بالعشافیه و آما الخیر الخاحی لم:فما 
کان منه ببنامتواترا آو محفوفا بقرینة قطعیة ‏ و ما یلحق به فهو حجة لکونه 
اه 

قوله تعالی: «ا قَأْمن الذین جک السَیْنات آن بَخْست اللةْ بهم الأرَضَ أَو 
بانیوخ العدانت ف یت لا بر ون هذه یه و اسان بعدها انذار و تهدید 
ار و ال را هر ی 
تفن بها قی. الجیان .قفا ,یعملون: فن. آلاغمان :مشنفاین قیها باتفننمم 
معرضین عن شرائع الله النازلة من طریق النبوة استنادا الی حجج داحضة 
اختلغر‌ها لانمشهم کلها نات وز‌ها متعلیون قیها فجی: حیانهم من خزکه آو 
سکون و آخذ آو رد و فعل آو ترک و هم علی ما هم علیه من استکبار و 
غرور, کلها ذنوب یقترفونها مکرا بالله ربهم و برسله الداعین الی لخد 
بدین الله و لزوم سبیله. 

فقوله: «السننات. مفعول. «فکروا: بتضمیته: یمعتی, عملوا آی. تغمله) 
ااستات ما کی مها احفله مهن کون الس ات وضتا شاد مفند 


المفعول المطلق و التقدیر: یمکرون المکرات السیئات بعید من السیاق. 

و بالجملة الکلام لتهدید المشرکین و انذارهم بالعذاب الالهی و یدخل فیهم 

مش رکو مكة, و الکلام متفرع علی ما تقدم کما یدل علیه قوله: «أً قأمن 

بفاء التفریع. 

و المعنی- و الله اه فاذا دلت الایات الیینات علی آن الله هو ربهم لا 

شتوری همین :رتوه ی آن آلرساله لیست یامن فحال پل هی خعوم الی ها 

فیه صلاح معاشهم و معادهم و خیر دنیاهم و آخراهم من رجال هم آمثالهم 

یبعتهم الله و یوحی الیهم بما تشتمل علیه الدعوخ, فهولاء الذین بعرضون 

عن ذلک و یمکرون بالله و رسله بالتشبث بهذه الحجج الواهية لتسوية 

الطریق الی ترک دین الله و تشریع ما یوافق اهواءهم و یعملون 
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السیئات هل اتو| آن یخسف بخ الا رن ای ۳ العذاب و هم لا 

یشعرون, آی يفاجتهم من غیر آن یتبهوا بتوجهه الیهم قبل نزوله. 

قوله تعالی: «أو یَأَحْدَهَم فی تَقلبهم قما هم بمَعجزین الفاعل هو الله 

سبجانه و قد کثرت فی القرآن نسبة الاخذ الیه, و قیل: الضمیر للعذاب. و 

التقلب هو التحول من حال الی حال و المراد به تحول المتترکین فی 

الحياخ الدنیا, قال تعالی: «لا ‏ تک تقلت الذین کَقرژوا فی البلاد تاغ یل 

مَأواهُم جَهَتَمُ و ینس الْمهادٌ»: آل عمران: 197. 

فالمراد باخذهم فی تقلبهم آن یأآخذهم فی عین ما یتقلبون فیه من السیئات 

یت 

النعمة تفر و دا آ تفت بالنظر الی قوله: «قما هم یمَعجز 

و قوله: اد ی اد ام اتلد ای ی ارم و شگزهه 

ی سم سس تست 
حکمه, و المعني ظا 

قوله تعالی: «او َأحْْم علی تعوف ان ریْکمْ روف رَحيمٌ التخوف تمکن 

الخوف من النفس و استقراره فیها فالأخذ علی تخوف هو العذاب مبنیا 

علی المخافة بأن یشع وا| بالعذاب فیتقوه و یحذروه بما استطاعوا من توبة 

و ندامة و نحوهما فیکون الأخذ علی تخوف مقابلا لاتیان العذاب من حیث لا 


یشعرون. ۱ 

و ربما قیل: آن الاخذ علی تخوف هو العذاب بما یخاف منه من غیير هلاک 
کالزلزلة و الطوفان و غیرهما. 

و ریما قیل: ان معني التخوف التنقص بأن یآخذهم الله بنقص النعم واحدة 
بعد واحدة تدریجیا کآخذ الأمن 2 الأمطار نم الرخص نم الصحة و هکذا. 

و قوله: «قاِنٌ رَیُْمْ رف ریم فی مقام التعلیل آی بأخذهم علی تخوف و 
بتیزل فی:عدايهم الی:هدا النوع من الغذاب النی هو هون الانواع المشدوده 


لأْنه رءوف رحیم, و فی التعبیر بقوله: «رتْکم اشارة الی ذلک, و کونه فی 
مقام التعلیل بالنسبة الی الوجهین الاولین ظاهم و آعا بالتشته. الی اتالت 
فلأن الأخذ بالنقص لایخلو من 
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مهلة و فرصة یتنبه فیها من تنبه فیأخذ بالحذر بتوبة آو غیرها. 

و الکلام فی تعداد آنواع العذاب المذکورة لیس مسوقا للحصر کما نبه به 
بعضهم بل |حصاء لأنواع منه. 

قوله تعالی: «ا و لم : ترا (لی ما حلَق ال من شمتء ی لاله عن البَمین 
الشمایّل سچد | [ و هم داخژون المراد بالرقية الرقية البصرية و النظر 
الحسی الی الأشیاء الجسمانية لأن المطلوب الفات النظر الی الاجسام 
ذوات الأظلال. 

و خفن القی۶ مهو الظن راجعا و دا فیل: ان الظل, هو ما افن ول 
1 الی روا الشیمس و الفیء هی,ما تکون بعد زوال الشمش الی آخر 
النهار, و الظاهر آن الظل آعم من الفیء کما تقدم و تقیده الأیة. فالتفية 
رجوع الظل بعد زواله. 
مان مهم ال مها لاف رتم مه بایان اد کر مت 
مفروض خلف الشیء و عن یساره جهة شمال علی حدة فهی شمائل تقابل 
اليمین کما آن عد کل شیء ذا ظلال بهذه العناية آخذا للظل بالنسبة الی 
کل هه امن ی فایلا ری انش الب مد اخوی لا ان 
التفود الم کس خمم تفت العی وان ان سردا سست. الاف و 
الدخور هو الخضوع و الصفغار 
ی الما ی اه اه قرينة علی آن المراد بما خلق الله من 
شیء- و من شیء بیان لما خلق الله- هو الْشیاء المرئية, و ما تعقبه من 
حدیث تفیو الظلال یحصرها فی الأجسام الكثيفة التی لها ظلال کالجبال و 
الأْشجار و الأبنية و الأجسام القائمة علی الأأرض فلا یرد آن ما خلق الله و 
خاصة بعد پیانه بالشیء لا یلازمه الظل کالأجرام العلوية المضيثة و الأّجسام 
الشفافة و آعراض الأجسام. 

و لدفع هذا الاشکال جعل بعضهم قوله: «یِتَقَیوّا ظِلالة الخ. وصفا لشیء حتی 
یخص البیان بالأشیاء المخلوقة التی لها آفیاء 9 

و الأية تهدی المشرکین و هم منکرون للتوحید و النبوة الی النظر فی حال 
الاخشام التمها اطلال تدور قن ماه غ ها ناما خاما یل تمه سا 
لله و خضوعها له و صفغارها قبال عظمته و کبریائه. و کذا سجود ما فی 
السماوات و ی من دابة و الملائكة. 

ففی حفقا ساجدم للم محده لاتفیادها الذاتی امرخ باه خيش ود | اختعاد 
بهذا 
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الشی الفخودی ,و لاه التگوینم 
و هذا من آوضح الدلیل علی آن فی العالم لها معبودا واحدا هو الله سبحانه 
و آن من خفه ان یسجد وه بخضم لامزم. و هدا هو التوخید.ه التبوه اللدان 
بنکرونهما فهل التوحید الا الاذعان بکونه سبحانه هو الاله الذی یجب الخضوع 
و التوجه بالذلة و الصغار الیه؟ و هل الدین الذی تتضمنه دعوة الاْبیاء و 
1 الا الخضوع لله سبحانه و الانقیاد لأمره فیما آراد؟ فما بالهم ینکرون 
دلی و هم ترون وشلمون:آن ما علی ار من اطلال الاجسام الكثيفة 
پیسجد له, و ما فی السماوات و الأًرض من الملائکة و الذوات ساجدة له 
منقادة با حتت اسات اضامیی لح نونمم اافه رفن اللة فانمم آها 
هی الفلانکه و آما من الجن» و ما جن کملی آلنشر, دهم جعتعا: دا خرون [ 
منقادون لا منزم: 
فمعنی الایة- و الله آعلم- «ً ِ- یروا» هوّلاء المشر کون المنکرون لتوحید 
الربوبية و لدعوة التفه ا ام بنظروا لیا ال مس مه 
الأجسام القائمة کل بسیط الأًرض من جبل آو بناء او شجر آو آی چسم 
منتصب «یتمَیْو» و یرجع و یدور «ظلالة غن امین 5 الشمایّل سْگّدا له 
واقعة غلی الارضن تذللا و تعبدا له ستحانه سس هم داخژون خاضفور 
صاغرون. 
و قد تقدم الکلام فی معنی سجدة الظلال ذیل قوله تعالی: «و طلاعْم 
بالْعْدوٍ و الاصال»»: الرعد: 15 فی الجزء الحادی عشر من الکتاب 
قوله 3 «و لله یَسَخجْذ ما فی السماواتِ و ما فی الأْض ب من دابة و 
الطایگ» ال ار اش کرت الاب السا عصشسخوو الظلال وه معی 
مشهود فیها یمثل معنی السجود لله, و تذکر هذه الاية سجود ما فی 
السماوات و الارض من دابة- و الدابة ما پدب و یتحرک بالانتقال من مکان 
الیتمکا ناجیه الشجود ال هی شایه القرلل و التواصع قیال المع و 
الکبریاء فان صوره السجدة التی هی خرور الانسان و وقوعه عت وجهه 
علی الأْرض انما تعد عبادة |ذا آرید بها تمثیل هذا المعنی فحقيقة السجدة 
هی التدلل المه کوره 
متا یوم اه فان تا ال از شرت اه یفن واه 
بما یفید ۱ 
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ان لهم یبا کما تساتر الدوات من الاسارو الخییا ناولم پل اند 
الطلانکه نی موه دارفا فروهی لس فی ی مره اللهه ال ار با 
یت اسف اش اه ی تالداعم یه متا 
طاهرن العله وال کم الس اه لس من ها للدوات من ده و 
الانتقال المکانی ما لا پخفی. 
فقوله: «و لله ٍ ِسَجّذدٌ ما فی السماواتِ و ما فی الأض فر داي اه هد 


تفه فاد خضوعا و انقیادا داجیا هی حفرقه الستود من حفه عالن ان 
یعبد و بسجد ۰ 

هقی اه لاله علین آن.فن غیت الار خن هم الما دای ناشن آلذیزای 
یسکنها و یعیش فیها. ۲ ۱ 
و قوله: «و الْقَلایِکةٌ و هم لا یَستکیژون الاستکبار و التکبر من الانسان آن 
«9«ِ الکبر و لیس به و لذلک یعد فی الرذائل لکن 
النکید تما جطلی قلف: ما لله سعانه. .من الکفاع بالق هه هه الکتر. 
التعال: فهو تعالی, کبیر: تمشکتر و نس بمال: -مسشتکیر. و لعل: دلی کدلی 
اغتبارا باللفظ فان الاستکار سب اصل هعتة طلت. الکتر و لازفه آن لا 
یکون ذلک حاصلا للطالب من نفسه و |نما یطلب الکبر و العلو علی غیره 
دعوی فکان مذموما؛ ما التکبر فهو الظهور بالکبریاء ۱ کانت له فی 
تیه کما ات سیحاته وه العکیر انح اه لمیکن له الا دعویه رورا کها 
فی غیره. 

رین لک ان آلاستکنان وه دسا اما ابا المطلوی فلی یی 
آخر فلأن الفقر و الحاجة قد استوعبهما جمیعا و شیء منهما لا یملک لنفسه 
نفعا و لا ضرا و لا لغیره فاستکبار آحدهما علی الاأخر خروج منه عن حده و 
تجاوز عن طوره و ظلم و طغیان. 

و آما استکبار الفخلون علی الخالق فلا تم لمع دعوی العلوق هلال 
ها و رای کت مشاه شه ای اس بت اف مش ی 
الذلة و العزة و الفقر و الغنی فما لم یغفل العبد عن هذه النسبة و لم یذهل 
عن مشاهدة مقام ربه لم یعقل استعباره علی ربه فان الصغیر الوضیع 
القائم آمام الکبیر المتعالي و هو یشاهد صغار نفسه و ذلته و کبریاء من هو 
آمامه و عزته لا بنیسر له آن یری لنفسه کبریاء و عزة الا آن 
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یاخذه غفلة و ذهول. 

فاد کان الکاء و اقا الم سا فان الک اه لیس ای 
ربه و غصب منه لمقامه و استکبار و استعلاء علیه دعوی. و هذا هو 
الاشتکبار بحشب الذات و یتبغه الاستکبار بحسب الفعل و هو آن لا یاتمر 
بأمره و لا ینتهی عن نهیه فانه ما لم یر لنفسه ارادة مستقلة قبال الارادة 
الالهية مغايرة لها لم یر لنفسه آن بخالفه فی آمره و نهیه. 

و علی هذا فقوله: «و هم لا تسیر ور فی تعریی الملانکه و العلام: فین 
۱ ۱ 
و لا یذهلون عن الشعور بمقامه و مشاهدته. 

و قد آطلق نفی الاستکبار من غیر آن یقیده بما بحسب الذات آو بحسب 
الفعل فأفاد آنهم لا بستکبرون علیه فی ذات و لا فعل آی لا یغفلون عنه 
میتحانه ور لا پوتکفون غ. دنه ها بتالفون غن موم ی بیان هذا 


الاطلاق و الشمول عقبه بیانا له بقوله: «بخافون ریَهْم من فَوَقهم و یِفعلون 
ما یْوْمَرُونَ و آشار بذلک الي نفی الاستکبار عنهم ذاتا و فعلا. 

توضیح ذلک آن قوله: «یَخافونَ ی ی قوف هن 
و الله سبحانه لیس عنده الا الخیر و لا شر عنده و لا سبب شر یخاف منه الا 
أُ ن یکون الشر و سیبه عند العبد و قد آخذ متعلق الخوف هو ربهم لا عذابه 
تعالی آه:عضیان اهزه کفا قی قوله: و حون رحفته ورتخافون عذانه»: 
اسراء: 57. 

فهذه المخافة هی المخافة منه تعالی و هو و ان لم یکن عنده الا الخیر, و 
الخوف انما یکون من شر مترقب الا آن حقیقته التأثر و الانکسار و الصغار 
و تاثر الضعیف قبال القوی الظاهر بقوته, و انکسار الصغیر الوضیع امام 
الکنتر. العتعال الماه بکتریانه. و تعاليه خروزی. فمخافتیم هی. تاتزهم 
الکاییکها بش هدونه من معاق زهمیی ‏ تععلون که قط: 

و یوّید ما ذکرناه تقیید قوله: «یخافون رهم بقوله «مِن قَوَفَهمٌ فان فیه 
مت و 
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داتف:۵ برض الی: تفت الاستکبار عن دنق 
و اما قوله: 5 یَفْعَلونَ ما تور ون فاشارة الی عدم استکبارهم فی مقام 
الفعل و قد تقدم آنه |[ذا لم یستکبر علیه تعالی فی ذات لم پستکبر علیه فی 
فعل فهم لا یعصون الله سبحانه فی آمر بل یفعلون ما یومرون. و فی اتیان 
ِِ مَرون مبنیا للمجهول من التعظیم و التفخیم لمقامه سبحانه ما لا 


تا توس ور الم شای اه ی ان ری 
لاطراعلمم حول ولا سوه لا تسیان غن رلک و لا بشاهم غنه ساخل : و 
هم لا یریدون الا ما پریده الله سبحانه. 

و انما خص سبحانه الملائتکة من بین الساجدین المذکورین فی الاية بذکر 
شأنهم و تعریف آوصافهم و تفصیل عبوديتهم لأن آکثر آلهة الوثنیین من 
الملائكة کاله السماء و اله الأرض و اله الرزق و اله الجمال و غیرهم. و 
للدلال علی آنهم- بالرغم من زعم الوثنیین- آمعن خلق الله تعالی فی 
عبودیته و عبادته. 

و من عجیب الاستدلال ما استدل به, تقضفم بالا یه علی ان الملائکة مکلفون 
مدارون بین الخوف و الرجاء کمثلنا آما دلالتها علی التکلیف فلمکان الأمر. و 
آما ادارتهم بین الخوف و الرجاء فلأن الاية ذکرت خوفهم و الخوف 9۹ 
الرجاء. 

و هو ظاهر الفساد آما الأمر فقد ورد فی کلامه تعالی فی موارد لا تکلیف 


رن انشا 
- 6 - 


فیها قطعا کالسماء و الأرض و غیرهما قال تعالی: «قَقال لها و للرْض 
«و یوم یِمول 


طوَعاً و و کزها قالتا ۴ طایْعین».: حم السجدة: 11 و قال: 
کُن قَیکُون 

دا استلزام الخوف للرجاء فانما الملازمة ما بین الخوف من نزول 
العذاب و آصابة المکروه و , تدرم ارجا و قد تقدم آن الذی فی الاية انما هو 
ی ۱ سای عفن 
قبال العظیم الکبیر الظاهر علیه بعظمته و کبریائه و لا مقابلة بین الخوف 
بهذا المعنی و بین الرجاء. 

و قد استدل بالاية انضا. ی ان الا تک فص من الم مخ کیه آن .من 
الخفکن: اشنطهار. افصایتهم هن عصام ۳۹ ممن یفقد 2 
المذکورة لکونها 
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مسوقة فی مقام المدح و آما غیرهم فلا تعرض للاية لهم اثباتا و نفیا و 
۳/0 تفصیل القول فی الملائکة فی موضع بلیق ؛ به آن شاء الله. 

قوله تعالی: «و قال اللَه لا تجَذُوا الهّین, انتین..انها هو الةّ واجذ قایای 
فاژهبون الرهبة الخوف و تقابل الرغبة کما آن ۳ یقابل به الرجاء. ۱ 

و الکلام معطوف علی قوله: «و لله یِسْجَذ» و قیل: معطوف: علن. قوب و 
انرّلنا الیک الذکر» و قیل: علی قوله: «ما حلقَ اه علی طريقة قوله: 
(علفتهاً تبنا و ماء باردا) ی و سفیتها ضاغتباردا: م التقدش فی الابة: | و لم 
9 الی ما قال الله «لا تتَخدوا» 
الخ؟ و الأأول هو الوجه. 

و قوله: «لا تَتَجَذُوا لین ان این بهت و الله اعلمء النمی عر النفجی عن 
الاله الواحد باتخاذ غیره معه قتشم الا لاننین و ما فوقه من العدد و یویده 
تأکیده بقوله: «اتّما هو ال واجذ» و «الْتَیّن صفة «العَين کما آن «واجث» 
صفة «الد جیء ۳ للایضاح اه 

میعیازه آخری العناية متعلقة بالنهی عن اتخاذ غیره معه سواء کان واحدا آو 
آکتر من واحد لکن لما کان کل عدد اختاروه فی الاله فوق الائنین یجب آن 
یسلکوا الیه من الائنین اذ لا بتحقق عدد هو فوق آلائنین الا بعد تحقق الائنین 
نهی عن اتخاذ الائنین و اکتفی به عن النهی عن کل عدد فوق الواحد. 

و یمکن آن یکون اعتبار الائنین نظرا الی ما علیه دابهم و سنتهم فانهم 
یعتقدون من لاله باله الصنع و الایجاد و هو الذی له الخلق فحسب و هو اله 
الالهة و موجد الکل, و باله العبادة و هو الذی له الربوبية و التدبیر, و هذا 
المعنی انسب بما یتلوه من الجمل. 

و علی هذا فالمعنی لا تتَخَدُوا لین آنتین : له الخلق و اله التدبیر الذی له 
العبادة نما هو آی الاله اله وأحد له اه و التدبیر جمیعا لأن کل تدبیر 
ینتهی الی الایجاد, و اذ کنت آنا الخالق الموجد فان المدبر الذی تجب عبادته 


فایای فارهبون و ایای فاعبدون. . . ۱ 

و من هنا یظهر وجه تفرع قوله: «فایای فاژهبون علی ها تقدمه و انه من 
الیف الاسلال. ج العمله فد الحضر بعديم المفعول علی یل 
الاشتغال, و القصر 
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فضر اقلب لا عضر افراد کما بفیده. کلامهم.فان آلوتین لا عیدون اللم.د 
آلفتیم عر الله و انما بعندون آلهتهم قحست معنذرین نان الله ستحایة ( 
بحیط به علم و لایناله فهم فلا یمکن التوجه الیه بالعبادة فمن الواجب آن 
یعبد الکرام آو الأقویاء من خلقه کالملائكة و الکاملین من البشر و الجن فهم 
الخدیزون لامر. العالم بنال. بالعبادة خیرهم :و یتقی ۳5 شرهم و هذا معنی 
التقرب الی الله,‌تشفاعنهم. 

والظاهر آن امه سالرهه گنه فن الا الفادع ع شا کشت ره 
بالذکر لیوافق ما تقدم فی حدیث سجدخ الکل التی هی الاضا فی تشریع 
العیاده :من وف الملاتکهر بو عل هدا فالظاه. ان المراد بالرهنه: ها هی 
رهبة اجلال و مهابة لا ما هی رهبة مواخذق و عذاب, فافهم ذلک, 

قوله تعالی: «و لَةْ ما هی السّماواتِ و الأَض و لَة الدْینْ واصباً آ قََبْر له 
تقون قال فی المفردات: الوصب السقم آللازم و قد وصب فلان فهو 
وصضصب و آوصبه کذا| فهو یتوصب نجو یتوجع, قال تعالی: ص هم 0 
واصبٌ «و له این واصبا» فتوعد لمن اتخذ الهین و تنبیه آن جزاء من فعل 
ذلک عذاب لا زم شدید. ۱ 
و یکون الدین هاهنا الطاعة, و معنی الواصب الدائم آی حق الانسان آن 
بت نا سم اخوال کاوعت ساللاعه ی فا «لا یَعضَون 
اللة ما مَرَهَمّ و یفعلون ما یُوْمَرُونَ و یقال: وصب وصوبا دام, و وصب 
الدین وجب؛ و مفازة واصبة بعیدهة لا غاية لها. انتهی. 

و الاية ۳1 ما بعدها علمی وحدانیته تعالی فی الألوهية بمعتی المعبودية 
بالحق و آن الدین له وحده لیس لأحد آن یشرع من ذلک شیثا و لا آن یطاع 
فیما شرع فالية و ما بعدها فی مقام التعلیل لقوله: «و قالّ ال لا توا 
لین تین الی آخر الاية, و احتجاج علی مضمونها و ِ بعد عود الی ما 
تقدم من التوحید و النبوة اللذین پتکرهما المشر 

فقوله: 5 له ما فی السماوات 5 الأرَض احتجاج 7 تنوحده تعالی فی 
الربويية فان ما فی السماوات و الارض من شی۶ کوو هلو له بحقيقفة 
الافعال, قانم به تعالن موجود 0 
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دا ایا با مه یه 
ااغای سالکه ماو نم اه ,هلک جمیما زا بقل تیا ول اتعال ما وخاند 


الملک الحقیقی کملک الانسان لسمعه و بصره مثلا. 

و آداکان کفلی ان هوعالین المدیر امر العالم او لا سعتی. اکن العالم 
یا له با ام معا ره ی ای لصو که رل 
ای شا خلفه و ماک وه ادا کان هو المویی امه ان هو الب له از 
اارت فو الک افو فا کان فهاارت کان هه الدضحت ان شود و 
یخضع له بالعبادة. 

و فولف «و له الدیق واضتاه آق داتما لازهاز ملک انه لما کان:تعالن هد 
الرب الذي یلک الاشیاء و پدیر آضرها و من واجب التدییر ان نستن ااعاام 
الانسانی بسنة یبلغ به الجری علیها غایته و یهدیه الی سعادته- و هذه السنة 
و الظری ی ال یلها تاد کای رم ال اخته ان کین ال هه 
القائم علی وضع هذه السنة و تشریع هذه الطريقة فهو تعالی المالک للدین 
کما قال: «و له ادن واصبا» و علیه آن شرع ما یصلح به التدبیر کما قال 
قیفا مره علی الله قضد الیل ااید. 

ما الساد ین الا و له الملک, و قیل: الجزاء, و لکل منها وجه 
سوت ی و الاوجه هو ما قدمناه لأنه آوفق و آنسب بسیاق ما 
الدین من طریق الوحی و الرسالة. 

تهاقف اه تفس اشیات انکارهت تیع ع | اس ماس حم رواد 
0 و اذا کان کذلک فهل غیزم تعالی تنعون و تعیدون ؟ 
1 

قوله تعالی: «و‌ها بکغ من تقد قمن الله 2 ادا مشکم الطه قالبه تخترون 
بیان آخر لوحدانیته تعالی فی الربوبية یفرع سبحانه علیه ذمهم و توبیخهم 
علی شرکهم بالله و علی تشریعهم آمورا من عند آنفسهم من غیر لِذن منه 
و رضی و یجری الکلام فی هذا المجری الی تمام بضع ایات. 

وراد ضوع الحال مدیم فت اررالنفی الصا ها الالنه 
الجوار 
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بصم الش یت ارف استتر پرفی ااه سالوعام رو | اش و 
اسان وا ود 

و قوله: «و ما بکغ من نغمة قمن الله الکلام مسوق للعموم و لیس مجزد 
دغج یر مسندل فقو تن دی فی. الابات لاف علی. ان الشامعین 
یسلمون ذلک و یقولون به و یدل علیه جوارهم و استغائتهم الیه عند 
مسینن الط بفقد ان نعمة من ال 

قالععنی» آن خمیم انعم ای من اتقافیفالی کرو آ نون 
دک کم زرا خل کم هی الصو مه شا نس نع آصوانکم 


بالتضرع و جارتم الیه لا لی غیره و لو کان لغیره صنيعة عندکم لتوجهتم الیه 
فقو نات منم النقمه و کاسی اد قفا بالکم لا ونم بالعاده و 


و اسان هتفای ور قرش الم غخو اون الفضا تن و شیم الشواته 
التق بتقظ عندها الرجاء عن الاسیات الظاهرية ضروریه لا برتاب فیها فان 
الانسان و لو لم ینتحل |لی دین و لم یوّمن بالله سبحانه فانه لا ینقطع رجاوژه 
عنم الشداند ادا رجغ الی ها بجدمس نفستهردو لا رجاء آلا وهای مرجو نه 
فمن الضروری آن تحقق ما لا یخلو من معنی التعلق کالحب و البغض و 
الاح الک اه و العری وهطا ی هاه فی ناویا شک الا سع عع 
طرف تعلقها فی الخارج فلو لم یکن فی الخارج مراد لم تتحقق ارادة من 
مرید, و لو لم یکن هناک مطلوب لم یکن طلب و لو لم یکن جاذب یجذب لم 
پتصور مجذوب ینجذب. و هذا حال جمیع المعانی الموجودة التی لا تخلو 
کینونتها عن نسبة. ۱ 

فتعلق الرجاء من الانسان بالتخلص من البلية عند انقطاع الأسباب دلیل 
غیت انم بت آن سای .شا وق فدم: ااساسته متام غعها لا درم 
عظائم الحوادت و داهمات الرزایا و لا ینقطع عنه الانسان, و لا یزول و لا 
یفنی و لا یسهو و لا ینسی ة ۱ 

هذا شیء یجده الانسان او وی ی خر و آن الهاه عنه 
الاشتغال بالأسباب الظاهرة و جذبته الی نفسها ۱ 
المادة المحسوسة لکنه ذا آحاطت به البلية و اعیته الحيلة و سدت علیه 
طرق النجاة و انهزمت الأأسباب الظاهرة عن آخرها و طارت الموانع عن 
نظره و لم بیق هناک مله یلهیه و لا شاقل بشغله ظهر له ما آحفتهالأسیاب 
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قوله تعالی: «یْمّ |ذا کشت اه کر ری هم مش تس و 
شروع فی ذمهم و توششهم ور هی الی آنعادهم و حق لهم ذلک لأن الذی 
دتم کت هی عه اسا هم و یم الطرم الیومم ان 
ویو هید با انکشعت ام الخضیه باتفا اه مه ول اه 
لکن فریقا منهم تفاجتهم الشقوة فیعودون الی التعلق بالأأسباب فینتبه عندئذ 
الراقد من رذائل ملکاتهم فیثیر لهم الأاهواء و یشرکون بربهم غیره, و منه 
لأسیاب التی یتعلقون بهاء و معنی الاية ظاهر. 

قوله تعالی: «لیکَفرژوا بما آتیناة فغ قتمتگو قَسَوف تَقْلَمون اللام للغاية آی 
انهم انما یش ررکون ۷ ما اعظتاهممن امه بکشی اضر 
عنهم و لا یشکروه. 

وجعل الکند هفایق ری نما دی آم عارق لیم فی شین 


حیاتهم الا الکفر بنعمة الله و عدم شکره علی ما آولی فان اشتغالهم 
بالحس و المادة آورئهم قی قلوبهم ملکة التعلق بالاسیاب الظاهرة و [سناد 
النعم الالهية الیها و ضربهم ایاها حجابا ثخینا علی عرفان الفطرة فانساهم 
ذلک توحید ربهم فی ربوبیته فصاروا یذکرون عند کل نعمة آسبابها الظاهرة 
دون الله, 2 تعلفهنهاه تشون افظاعها وبتخضعون لها دون الله فکانهم 
بل انهم لاغاية لهم الا کفر نعمة الله و عدم شکرها. 

فالکفر بالله سبحانه هو غايتهم العامة فی کل شأن آبدوه و کل عمل آتوا به 
فاد اسر کوا تربیم‌ند کشف الضن بالخضوع لشاتر الاسات فزنها آش رکوا 
ایکتووا ها انا من انعم 

و لما کان کفرانهم هذا- و هو کفر دائم یصرون علیه و استکبار علی الله, ۸ و 
قد قال تعالی: «لَیْنْ سَکرَنَم ارید کم و لین كفَرَتْمْ ان عذابی لشَدیذ»: 
اتواهتم 7 آناد‌تکر دلک العضت الالمی ۱ آلنیی ضز نم 
علنه بفت. اه الی امد ی ار هم عن عن هو اج ی 
قسَوف تعْلمون . 

وم کر ها وق یدای آن کل مایا شش اشوزن اد 
و لا پنفعهم شیء منه, و لم یذکر ما یعلمونه- و هو لا محالة آمر یسووهم- 
لیکونوا علی جهل منه حتی یحل بهم مفاجأة و یبدو لهم من الله ما لم یکونوا 
یحتسبون و فیه تشدید 
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للایعاد. ۱ ۲ 

و دکر تفه آن اللاض کین فقو له یکی وا با ناه لام الاو و ار دنه 
ای و 

قوله تعالی؛ هو نون ناموت تضیا حقا رفافق تکاله شا 28 
کم تَفْتَرُونَ ذکروا آنه معطوف علی سائر جناياتهم التی دلت علیها الایات 
السابقة و التقدیر آأنهم یفعلون ما قصصناه من جناياتهم و یجعلون لما لا 
یعلمون نصیبا با و الظاهر آن «لما» فی «لما لا یَعَلَمُون موصولة و المراد به 
مرا وا ی رو او 
المعنی و یجعل المشرکون لالهتهم التی لا یعلمون من حالها آنها تضر و تنفع 
نصیبا مما رزقناهم 

و المراد من هذا هی سبحانه فی سورة الأنعام بقوله: «و جعلوا 
لها زان الحَرّتِ و الأنعام تصیباً ققالوا هذا ل یزغمهم و هذا 
سر کاینا قما کان لِسرَكانهم قلا تصِلّ ای ال و ما کان له قَُو تَصلْ اٍلی 
سر كائهمٌ ساء ها تکمین الأنعام: 136 01 ما ذکروه و لا یخلو عن 
تکلف. 


یفک آن»یکون معطو‌ها علینما مر من: قوله! «یسر کون :ی التقدیر. [ذا 
فریق منکم بربهم یشرکون و یجعلون لما لا یعلمون نصیبا مما رزقناهم. و 


الفزاه تفا افو الاشاب: الظاشر شون انا انار علی یال 

الاستقلال و هم جاهلون بحقيقة حالها و لا علم لهم جازما انها تضر و تنفع مع 

ماپزون هن تحلغها عن التاتیر آخیان 

و انما نسب الیهم آنهم یجعلون لها نصیبا من رزقهم مع آنهم بسندون الرزق 

الیها بالاستقلال من غیر آن پذکروا الله معها و مقتضاه نفی التأثیر عنه 

تعالی رآسا لا اشراکه معها لأْن لهم علما فطریا بآن الله سبحانه له تأثیر 

فی الاضر واقد ذکر هم انقا. انم بجارون البه خد من الضر و دا اغمیز 

اعترافهم هدا مع اسنادهم التاثیر الق الاسباب انتج دلک.آن الاسیابعندهم 

شرعاء لله فی الرزق و لها نصیب فیه ثم آوعدهم بقوله: 

«تالله لثْسْتَلن عَمّا نتم تهتژون 

قوله تعالی: «و پچ نله ناب تحانه ‏ هم ما تشتفون عتاب آحر لیم 

مجترئین علی الله 

نانخس ادا ی ۱ اتات لکمم ها ای لاد 

سبحانه. 

فوله این للم انم تا هی آخوه الالیه دالاس ای ی 

الالهة اناثا, و قولهم: انهن بنات الله, و قد قیل: ان خزاعة و کنانة کانوا 

تقوآ ون 

ان الملائكة بنات الله. 

و کانت الوثنية البرهمية و البوذية و الصابثة یثبتون آلهة کثپرة هن الملائكة و 

الجن اناثا و هن بنات الله, و فی القرآن الکریم: «و جَعَلُوا المَلایِکَة الذین 

هم عبادٌ الَمن انائا».: الزخرف: 19 و قال تعالی: «و جَعَلوا بت و بین 

الجتة تسبا»: الصافات: 158 

و قال الامام فی تفسیره فی وجه ذلک: آظن ۳ سموها بنات لاستتار ها 
عن العون شتا ما امه انوا الشمسش عویا رسای خوصفا جفنها 

ی غق اون کالخددرات من الشاء ۶ لاش الاطراه فی 

السمته خی رم مل لک ین الحن لاشتارهم. کر العون هم خدم 

التأنیث. انتهی ملخصا. 

و ذکر بعضهم: آن الوجه فی التأنیث کونها مستترة عن العیون مع کونها فی 

محل لا یصل الیه الأغیار فهی کالبنات التی یغار علیهن الرجل فیسکنهن فی 

محل امین و مکان مکین, و الجن و ان کانوا مستترین عن العیون لکنه علی 

غیر هذه الصورة انتهی 

و هذان ان ون شمان رود اناوت آراء الوثنية 

علی اختلافهم- و قد تقدم شطر منها فی الجزء العاشر من هذا الکتاب- 

قرفت ان الغرت پم سکن میهف هنم العميد مق بل اما اضلن. فدیم یه 


اراء قدماء الوثنية فی الهند و مصر و بابل و الیونان و الروم. 

رارف حول اراد قظیت ام کانها دنا کالم یی 

انیم وجوه الخیر فی العالم و الجن الذین برجع الیهم الشرور آلهة یعبدونهم 

رغبا و رهبا, و هذه المباد العالية و القوی الکلية التی هم یحملونها. و 

اجتماع تال رال نوا ارات وال ها زا وال سل 

ها آمان ق المتحصل سس اختماغیها ولا و پعسم ولد الب تین وات 

فمن اللهة ما هن آمهات و بنات و منها ما هم آباء و بنون. 

فلئن کان بعض وثنية العرب قالت: ان الملائكة جمیعا بنات الله فقول 

ار 
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آن یقلدوا فیه من قبلهم جهلا و من غیر تثبت. 

و قوله: «و هم ما یَشتَهُونَ ظاهر السیاق آنه معطوف علی «للهٍ الْتناتِ و 

التقدیر و یجعلون لهم ما یشتهون, آی یثبتون لله سبحانه البنات باعتقاد آن 

الملائكة بناته و یثبتون لأنفسهم ما یشتهون و هم البنون بقتل البنات و وأدها 

و قیل: ان «سا یشتهون مبتدأ مور دایم خر معیم و ا ماد معطوفة 

علی «یَحْعَلونَ و علی هذا فالجملة مسوقة للتقریع آو الاستهزاء. 

و قد وجهوا ذلک بأآن عطف الجملة علی «للّهٍ الْبناتِ غیر جائز لمخالفته 

القاعدة و هی آن الفعل المتعدی الی المفعول بنفسه آو بحرف جر |ذا کان 

فاعله ضمیرا متصلا مرفوعا فانه لا یتعدی اٍلی نفس هذا الضمیر بنفسه آو 

رف را ادا زا ری تس له هر هد وت 

ضربتک و اذا غضب علی نفسه لم یقل: 

2 و انما بقال: زید ضرب نفسه آو ما ضرب الا |ياه, و زید 

فقد ه عد فیجور آن سفا[ زید ظنه قویا آی نفسه. 

و علی هذا فلو کان قوله: «و لَهْمٌ ما یَستَهو ن معطوفا علی قوله: «ِلَه 

لَْناتِ کان من الواجب آن یقال: «و لأنفسهم ۳ هون »نمی محصا 

و الحق آن التزام هذه القاعدة انماً هو لدفع اللبس و آن تخلل حرف الچر 
بین الضمیرین من الفصل, و فی القرآن الکریم: «و ری الييِ بجذع 

التخل». : مریم: + 55 «و اصَمْمٌ الک جَناحک»,: القصص: 32 و منهم من رد 

القاعدة من رس ااتخا ها بالا یه آخا ها اضا وج آکی ‏ اه سا ای 

ذکرها من ارادها فلیر ای البها: 

قوله تعالی: «و |ذا بر أحَدْهم بالأثثی طَلّ وجْهْة مُسشوا و هو کَظیخ اسوداد 

الوجه کناية عن الغضب, و الکظیم هو الذی یتجرع الغیظ, و الجملة حالية 

اه ات وال ای 


ولدت لک بنت اسود وجهه,من الفیظ و هو یتجرع غیظه. 

قوله تعالی: «توازی هن العوم هن ضوع ها تشر بو الی آخر الایهه التوازی 
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اهامای هو ماخوه ی ارا هت ان اتمه انوس 
الاخفاء. 

ره یستخفی هذا المبشر بالبنت من القوم من سوء ما بشر به علی 
عقیدته و یتفکر فی آمره: و 2009 
امساکه و حفظه آم پخفیه فی التراب کما کان ذلک عادتهم قی الموالید من 
التات کها قیل : ان آحدهم کان یحفر حفيرة صغيرة فاذا کان المولود آنتی 
جعلها فی الحفيرة و حثا علیها التراب حتی تموت تحته و کانوا یفعلون ذلک 
مخافة الفقر علیهن فیطمع غیر الأکفاء فیهن. 

و ول ما بدا لهم ذلک آن بنی تمیم غزوا کسری فهزمهم و سبی نساءهم و 

0 فأدخلهن دار الملک و اتخذ البنات جواری و سرایا ثم اصطلحوا بعد 
ترهة و استردوا السبایا فکیرنفی الرجوع الی: اهلهن فامتعت غذه امن 
البنات فغضب ذلک رجال بنی تمیم فعزموا لا تولد لهم آنثی الا وآدوها و 
دفنوها حبة ثم تیفقم.فی ذلک تعصض .هن دونهم فشاع بنتهم تواد البنات. 
و قوله: «آلا ساء ما یحْکُمونَ هو حکمهم آن له البنات و لهم البنون لا لهوان 
البنات و کرامة البنین فی نفس الاأْمر بل معنی هذا الحکم عندهم آن یکون 
لله ما یکزهون و لهم ها ربجبون. و کیب لش د بشما دد و 119 
قوله تعالی: یه ان بالاخوم متل اس و لله الیل الأعلی و هو 
اریز العکتم المتل هو الصفة و مه سعی المثل الساثر عقلا لانم صفه 
تسیر فی الاألسن و تجری فی کل موضع تناسبه و تشابهه. 

و السوء- بالفتح و السکون- مصدر ساء یسوء کما آن السوء بالضم اسمه و 
اشاقة ال الی السع فید التنمیه فان الاشاء نها توضف ماهر حید 
اما مي جود سووا و وا تحت تاه حل لیس وا 

ی 

و الحسن و القبح ربما کانا من جهة الخلقة لا صنع للانسان و لا مدخل 
ااتاره فا تشن ال ماه امه وتا تما مس کیت ا عسال, 
الاختيارية کحسن العدل و قبح الظلم, و انما یحمد و یذم العقل ما کان من 
القسم الثانی دون القسم الاول فیدور الحمد و الذم بحسب الحقيقة مدار 
افش سا هه تامز ند الخطره ااسانه 
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من ااععال: النن مصاه الی ما فیه نسادم عیان هو زر الق با وه 
الذی یتضمنه الدین الحق من آحکام الفطرخ. 

هم الوم ان الم اسان لا ای ی اعق اف العمل تست از 


آلیم المةاخذة و شدید العقاب و اذعانه بایقاعه و انجازه, و آما الذم فانه 

فتدل: صدعا ادا شام الفل ور بدلک عن کونهع کر ار مقووق, 

و من هنا یظهر آن الایمان بالاًخرة و الاذعان بالحساب و الجزاء هو الأأصل 

الوحید الذی یضمن حفظ الانسان عن اقتراف الأعمال السیئة و یجیره من 

لحوق آی دم و خری و هو المضا الق بعوق آعمال الانسان. تغویما. بحضلم 

علی ملازمة طریق السعادة, و لا یوثر آثره آی شی ۶ آخر من المعارف 

الاصلیة.حتن التوحید الدی الیه ننتهی کل اضل. ۱ 

قالی خلن پشیر فولم عالی جوا تیه وی فیک تن یل ال 5 

الَذی تصلون ع یبیل الله لیر غدات شید بما تسوا توم الخساب*: 

26 

فعدم الایمان بالاخرة و استخفاف آمر الخشاب و الجزاء هو مصدر کل عمل 

نی دموا توش وا لاله الا نازخ هه سا کل حسته و صیع کل 

خیر و برکة. 

فکل مثل سوء و صفة قبح یلزم الانسان و یلحقه فانما یأتیه من قبل نسیان 

الآخرة کما آن کل مثل حسن و صفة حهد بالعکس من ذلک. 

نها خقدض بطم التکتة فی: فیام: «ِلْذِینَ لا بومتُون بالاخرة مَتلّ السَوء» 

ففد کان بضفمی فی. الایات السابقة بالشرک فلفا. اراد بیان آن هل 

السوء بدل ذلک من وصفهم بعدم ایمانهم بالاخرة. 

فالذین لا یومنون بالاخرة هم الاصل فی عروض کل مثل سوء و صفة قبح 

فان ملاکه و هو انکار الاخرة نعتهم اللازم لهم. و لو لحق بعض المومنین 

بالاخرخ: شیف من مثل, السوءهانفا بلحقه لسبان.ها .لبعم الحساب و 

ارو هر ال ین 

هذا فی صفات السوء التی بستقبحها العقل و یذمها و هناک صفات سوء لا 

یستقبحها العقل و انما یکرهها الطبع کالاأنوثة عند قوم و ایلاد البنات عند 

آخرین و الفقر المالی و المرض و کالموت و الفناء و العجز و الجهل تشترک 
ال یی انا رات اخیه یلته کلف مه اجه ر ااتعض ه 

له و الامکان لا تختص بالانسان بل هی مشترکة 
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بش هتم المکا شاه می امه ام مه الکافن ی ها سا کته 

بها غیره فالکافر فی معرض الاتصاف بکل مثل سوء منها ما یختص به و منها 

ما یشترک بینه و بین غیره کما بین تفصیلا. 

دا تسام مس آن یت ی مق لفات امن اسال 

السوء ۳ امتال: |لنتنوء التی تتحصل من ناحية سیئات الأعمال مما یستقیحه 

العقل و یذمه و یجمعها الظلم فلأنه لا یظلم شیتا قال تعالی: «و لا یم 

آحدآ»,: الکهف: 49 و قال: 

«و هو الَحكيم العَلِیمٌ»,: ۳ ما فصام من کم او فهله مر ی 


قی ای اف لها سا ات ال اتقظام الا مکی المخوو از 
ذاک. 

و آما آمثال السوء مما یستکرهه الطبع آو یحلله العقل فلا سبیل لها الیه 
تعالی فانه عزیز مطلق یمتنع جانبه من آن تسرب الیه ذلة فان له کل 
القدرة لا بعرضه عجز, و له العلم کله فلا بطراً علیه جهل, و له محض الحياة 
لا بهدده موت و لا فناء منزه عن کل نقص و عدم فلا پتصف بصفات الاجسام 
مما فیه نقص آو فقد آو قصور آو فتور و الایات فی هذه المعانی کثيرة 
ظاهین لا اجه الی ابرادها. 

ام ایس اه چا امتسی سع میت آاسال اس ی 
پتصف بها غیره, و لا هذا المقدار من التنزه و التقدس فحسب بل منزه من 
ایا ی و الا اه ال ۱ 
التی یتصف بها غیره کالحياة و العلم و القدرة و العزة و العظمة و الکبریاء و 
هار فان ال تن عن فنه الصعات الحسته لاعف ای ات 
مد وه تام مین امن چم الخاحه لوط بالففدار: ود ااشضه لک 
الذی له سبحانه من الصفات محض الکمال و حقیقته غیر محدودة و لا متناه 
و لا مشوب بنقص و عدم, فله حياة لا یهددها موت, و قدرة لا یعتریها عی و 
عجز, و علم لایقارنه جهل, و عزة لیس معها ذلة. ۱ 

فله المثتل الاعلی و الصفة الحسنی, قال تعالی: ٍ «و له الْمَتَل الأْغْلی فی 
السماواتِ و الأرّض.: الروم: 27 و قال: «لَ لاسما الخسَنی ,: طه: 8 
فالأمثال منها دانية و منها عالية و العالية منها آعلي و منها غیره, و الأعلی 
مثله تعالی و الأأسماء سیثة و حسنة و الحسنة منها آحسن و غیره و لله منها 
ما هو آحسن فافهم ذلک. 
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فقد تبین ما تقدم معی» کون مه اعلیبو ان قوله وله انح اکن 
و ای للم ال لزق و اعلت وا ای وان و 
دون لمتل ال الا یهد خش تال سحه‌ضفات المال انیت وه کات 
و لیس با 

۰« 2 المثل الأعلی الذی یظهر له تعالي من البیان السابق هو 
انتفاء جمیع الضفات السیه عته کما قال: «اینین کملله تقمت ۷۴ 
1 وس الضفات شوه کل ضفه؛خستة جقفیا عبه آلحد ور و التوافض. 

و قوله: «و هو العَزیرٌ الْحَِيمٌ مسوق لافادة الحصر و تعلیل ما تقدمه آی و 
هو الذی له کل العزة فلا تعتریه ذلة صلا لأأن کل ذلة فهو فقد عزة ما و 
آنمی تقد رن اه له کل ال که فا رغرستطجواله لها فعد خکمه مارد 
لیس یفقد شیتا من الحکمة. 

0 ۵ حواله الب فلا تسف ی بسن صفات: لسع لا 
ی ی ای ار ای اه ی ی 


فی نفسه فتلحقه و تلازمه صفات النقص و پتصف بصفات الذم و آمثال 
السوء فللذین لا یوّمنون بالاخرة مثل السوء. 

و المومن و ان کان ذلیلا فی ذاته جهولا فی نفسه کالکافر الا آنه لدخوله 
فی ولاية الله ءٍ آعزه ربه بعر رنه و آظهره رون الجهالة قانکح بروچ منه قال 
تعالی: «و له وی الَمومنین»: آل عمران: 68و قال: «و لله ره و 
لرشوله و للْمَوْمیینَ»: المنافقون: 8 و قال: «اولیِک کَتبِ فی 2 
الایمان و فد بوح منْة»: المجادلة: 22. 
قوله تعالی: «5 11 بُوَاخذ اه التّاس بِظلَیهِم ما ترک علیها من دَابَّة» الی 
آخر الاية. ضمیر «عَلیها» عائد الی الارض ددلالة «التاسَ علیها. 

و لا فد آن یفن ان السیاق یدل علی کون المراد بالدابة الانسان فقط 
8 و المعنی و لو آخذ الله الناس بظلمهم 
مستمرا علی المواخذة ما ترک علی الأرض من انسان یدب و یتحرک, آما 
جل الناس فانهم پهلکون بظلمهم و آما الاأشذ الأندر 9 هم الاأنبیاء و الاأْنمة 
المعصومون من الظلم فهم لا یوجدون لهلاک آبائهم و آمهاتهم من قبل. 
ِِ آخذوا الدابة فی الاية باطلاق معناها و هو کل ما یدب علی الأُرض 


< 

انسان وان فعاد سعتی الا 7 اه او ره اوه موه لا هی | لیر وه 
کل حنوان علی الارض فتوجه البه: آنْ هدا هو الانسان بهلک بطلمه:قما بال 
سائر الحیوان پهلک و لا ظلم له آو یهلک بظلم من الانسان؟. 

و آوجه ما آجیب به عنه قول بعضهم باصلاح منا: ٍن الله تعالی لو آخذهم 
مم ‏ ص ای ای اس ال ای مر 
آما المعصومون علی شذودهم و قلة عددهم فانهم لا یوجدون لهلاک آباتفخ 

و آمهاتهم من قبل, و |ذا هلک الناس و بطل النسل هلکت الدواب من سائر 
الحیوان لأنها مخلوقة لمنافع العباد و مصالحهم کما یشعر به قوله تعالی: 
«حَلَق لَکَمٌ ما فی الا وٍض جمیعا»: البقرة: 29. 

و لهم وجوه آخر فی الذب عن الاية علی تقدیر عموم الدابة فیها جدوی 
فی نقلها من آرادها فلیراجع مطولات التفاسیر. 

و احنح بعضهم بالاية علی عدم عصمة الأنبیاء (ع), ۰ و فیه آن الابة لا تدل علی 
ازید من آنه تعالی لو أخذ بالظلم لهلک جمیع الناس و انقرض النوع, و آما 
ان کل من بهلک قانما هلک عن ظلمه فلا لالة لها علیه فمن الجانز آن 
یپهلک الاک ون بظلمهم و یفنی الأقلون بفناء آبائهم و ماش کدا تقدم فلا 
دلالة فی الاية علی استغراق الظلم الأفراد ختی ایا و المعضوشتن مه انا 
تدل علی استغراق الفناء. 

و ریما قیل فی الجواب ان المراد بالناس الظالمون منهم بقرينة قوله: 
«یطلعق فلا پشمل. العضومی فن زاس: 


و ریما آجیب: آن المراد بالظلم آعم من المعصية التی هی مخالقة الأمر 
المولوق, و تزک الاولی الذون هو:مخالفه الامز الارشادی و ریما صحز عن 
الأنبیاء (ع) کما حکی عن آدم و زوجه: : «قالا نا ظلقنا آنفُسنا»,: الأعراف: 
23 و غیره من الأنبیاء فحسنات الأبرار سیقات المقربین 1 فلا یدل 
مخالفة الأمر المولوی. 

رتفا اجشت ان املاک شمیم الناین انعا مان الله سک عن: ال 
ا لفط غلی اارضن لطلی الظالشی مت الناش فملی به الطااهفت و املناء 
و الدواب فان العذاب |ذا نزل لم یفرق بین الشقی و السعید فیکون علی 
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و الأجوبة الثلائة غیر تامة جمیعا: 

اما ال فان احضاصم لاس الط لو وی اخعصاضن. ات کر کر 
ادفی خلاخبیم الهلای الخعصومین: .و لا موحب یش لملای. سائن اندواتب 
المخلوقة للانسان فلا یستقیم قوله: «ما تک علیها من دَابْة» کما لا یخفی. 
و آما الثانی: فلن الایات بما لها من السیاق تبحث عن الظلم بمعنی الشرک 
و سائر المعاصی المولوية فتعمیم الظلم فی الاية لترک الأولی و خاصة 
بالنظر الی ذیل الاية «و لکن بُوَحْرُهمْ اٍلی آجَلِ مُسَّی الظاهر فی الایعاد لا 


بلائم السیاق. 
و ما الثالث: فلعدم دلیل من جهة اللفظ علی ما ذکر قیه., 
و قوله: «و لک یور هم الی آجل. مُشقّی قادا جاء أجلهُم لا تستأجژون 


ساعةً و لا بستشلدمون ۳ م ی بل قلیر الصا اتس راید کی 
صدر الیة و التقدیر: ‏ 

تالتیسه ای اافره موه موه و مات ال امه مد 
ار عامة البشر نفخ الصور و قیام الساعة, و لکل منها 
ذکر فی کلامه تعالی قال: «و نکم مر ببوفی من یل و لتلعُوا اجلا 
مُسَّی»,: المومن: 67 و قال: «و کل آجلٌ قاذا جاء اجلهْم لا 
تساخ ون ساعة 5 1 َسَْفُدمُون».: الأعراف: 324 و قال: 5 لو لا كلم 
سَبقت من رک الی أجّل میتی لفْضی بِيِتَهْمْ»: الشوری: 14 

قوله تعالی: «و بَْعَلونَ لِله ما یکُرَهون و تصف اسهم الکَذِب آن هم 
الخشنین. الی اخر الایم. عود الی نب المشرکین الیه: تعالی السات ه 
اختیارهم لأنفسهم البنین و هم یکرهون البنات و یحبون البنین و 


پستحسنو بهم. 
فقوله: «و یجْعلونَ لِلٍّ ما یکُرَهونَ یعنی البنات و قوله: «و تصف ألَستلهم 
الک ای سس الم الکیر الکام هم ان ف الیستی اهر عافد 


آلخستی من الکتام و هن: ان میم الفونب ی فیل المراد بالخستی الحه 
علی تقدیرٍ صحة البعث و صدق الاأنبیاء فیما یخبرون به کما حکاه عنهم في 
قوله: «و لن دنا رَخمة متا من ید ضَرّاء مس لِعولنَ هدا لی و ما أن 
الساعة قانمه ۶ لنن رجفث الی زب ان لی.علده للخسنن.::حم السجده: 
0 و هذا الوجه لا باس به لو لا ذیل الأية بما سیجیء 
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من معناه. 

و قوله: «لا چم آنْ هم الا و له مُفْرطون آی المقدمون اٍلی عذاب النار 
بسا فرظ فرظ ای 1 آن التفریط 
التقصیر فیه, و الفرط بفتحتین هو الذی یسبق السيارة لتهيتئة المسکن و 
الماء, و یقال: افرطه ای قدمه. 

و لما کان قولهم کذبا و افتراء ان لله ما یکرهون و لهم الحسنی فی معنی 
دوخ آنهم,شعوا ربهم الی الخشتی و ترکها له ها بکررهون: آوعدهم تحفیهه 
هذا الزعم جزاء لکذبهم هو آن-لهم. النار و آنقم فقدمون الا حفا ودنک 
قوله: «لا جَرم آنّ هم الَا» الخ. ۰ 

قوله تعالی: «تاللّه لقَد اسلنا الی أهم من فیک قَرَیّن لهُمْ السَبّطانْ 
آمالفة قمُو وخ الوم و م2 غذات آلیْ ظاهر السياق آن المراد بالیوم 
تیم رو آایه و السا کین السطان ولا سوم اتماخهم غلی الضلال 
فیرهان امه و الوا ات ات وی اب وه القیا مت که هدر 
غالب الایات التی توعد بالعذاب. 

و آلععتی:خالله لغد.ارستنا وسلنا: الن. امعم من:فیلی الیهده اتضاری و 
المجوس ممن لم ینقرضوا کعاد و ثمود فزین لهم الشیطان اعمالهم فاتبعوه 
و اعرضوا عن رسلنا فهو ولیهم الیوم و هم متفقون علی الضلال و لهم یوم 
القتایه ع ات لیم 

و جوز الزمخشری علی هذا الوجه آن یکون ضمیر «وَلهُمُ لقریش و المعنی 
آن الشیطان زین للأمم الماضین آعمالهم و هو الیوم ولی قریش و یبعده 
لز وم اختلاف الضمائر. 

و سعکن آنبیکون المراه بالامم لاس الماضین و آلهالک قولایع اشیطان 
لهم الیوم کونهم من آولیاء الشیطان فی البرزخ و لهم هناک عذاب آلیم. 

و کل" الم ادبو توم الصامه فوایولاید الشتطان لمع و لیم سای ان 
لیم ۱ 

۵ المراد یوم تزیین الشیطان اعمالهم و هو من قبیل حکاية الحال 
و آقرب الوجوه آولها ثم التالی فالتالی و الله آعلم. 
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قوله تعالی: «و ما آنْرَّلنا عَلَیّک الکِتابِ الا لین لَهُمْ الذی احْتلَمُوا فیو» الخ 
ی لیم است کییه شاه له ایا مه لت فاد 
عمل فیکون المراد بالتیین الایضاح و الکشف لاتمام الحجة, و الدلیل علی 
هذا الذیٍ ذکرنا تفریق, امد المفهیه متقم و: اف ادفم بالد کن فی قواهء جوم 
قدی و رَحْمة لِقَوّم بُوْمنُونَ». 

و المعنی: هذا حال الناس فی الاختلاف فی المعارف الحقة و الأحکام 
الالهية و ما آنزلنا علیک الکتاب الا لتکشف لهولاء المختلفین الحق الذی 
اختلف فیه فیتم لهم الحجة, و لیکون هدی و رحمة لقوم یمنون بهدیهم الله 

کت وه ش ی مان وا 


(بحث روائی) 


فی الکافي, باسناده عن عبد الرحمن بن کثیر قال: قلت لاأبی عبد الله (ع): 
«فستلَوا هل الذکر ان و لا تعْلَمُون»- قال: الذکر محمد و نحن آهله 
المسئولون 

الحدیث. 3 ن ب و < ِ 
اقول: یشیر (ع) الی قوله تعالی: «قَذ یرل الله الم ذکرا زشولا»: 
الطلاق: ۲ 

11 و فی معناه روایات کثيرة. 

و قی تفسیر الیرهان, عن البرقی پاسناده عن عید الکريم ین | بی الدیلم 
عنِ ابی عبد الله (ع): قال جل ذکره: «قستلوا أَهُل الذ کر ان کت لا 
تعْلمُون»- قال: الکتاب الذکر و آهله آل محمد (ع)- أُ مر الله" عز و جل 
بسوالهم و لم یأمر بسقال الجهال- و سمي الله عز و جل القران ذ ِِ 
تبارک و تعالی «چ ا؟ آلزلنا تیک الدکر لین یلاس ما رل | 

تقکرون»- و قال تعالی: «و انَه ته کر لک و لقَوّمک و سَوف تب ن 

کِ. آقول: و هذا احتجاج علی کونهم اهل الذکر بان الذکر هو لقن و ۳ 
آهله لکونهم قوم رسول الله ص و الایتان فی آخر الکلام للاستشهاد علی 
ذلک کما صرح بذلک فی غیره من الروایات و قی معنی الحدیث آحادیت 
آخر. 

ان من عندنا ۳7 1 قول الله تعالی: «قستلوا هل ار 7 ۳ 
تَعْلَمُون»- اوقم الیهود و النصاری فقال: اذا یدعونکم الی دینهم قال- ثم 
قال: بیده الی صدره: : نجن آهل 
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الذکر و نحن المسئولون. قال: قال ابو جعفر (ع): الذکر القران. 

آقول: : و روی نظیر هذا البیان عن الرضا (ع) فی مجلس المامون. 

و قد مر آن الخطاب فی الاية علی ما یفیده السیاق للمشرکین من الوثنیین 
المحیلین للرسالة ات آن تالم | آهل الذکر و هم آهل الکتب السماوية: 
هل بعث الله للرسالة رجالا من البشر یوحی الیهم؟ و من المعلوم آن 
المشرکین لما کانوا لا یقبلون من النبی ص لم يکن معنی لارجاعهم الی 
غیره من اهل القرآن لأنهم لم یکونوا یقرون للقرآن آنه ذکر من الله فتعین 
آن یکون المسئول عنه بالنظر الی مورد الاية هم آهل الکتاب و خاصة 
أ 

ِ اذا آخذ قوله: «قَستلَوا أَحْلَ الذکر ان 2 لا تعْلَمُون» فی نفسه مع 

قطع النظر عن المورد و من شأن القران ذلک- و من المعلوم آن المورد لا 


۰ 


0 
الشمانل من ال مرالصرل عه مه الفعاریف و الفمانن. آلتن 
یمکن آن یجهله جاهل, و آماالمسئول فانه و آن کان بحسب المفهوم عاما 
وی ان اس ادال کر ان کی وال خی یا نس ی الا قفوم آحه 
الذکر, و آن کان هو القرآن کما فی 1 الزخرف فهو ذکر للنبی ص و 
لقومه- و هم قومه او المتیقن من قومه- فهم اهله و خاصته و هم 
المسئولون و قد قارنهم (ص) بالقرآن 

و آفز. الناس بالتمسی ما فی حویت: ای الا فاقلا: تالم رها 
حتی پردا علی الحوض 

الحدیت. 

و من الدلیل علی آن کلامهم (ع) من الجهة التی ذکرناها عدم تعرضهم 
لشیء من خصوصیات مورد الایة. 

وعما قدمناه بظهر فساد عا آمزدن بعضهن علی:] اخادیت آن المشر کین 
الخین امس ال ها ایا من و اس نیت ون من اما 
بیته ؟. 

وف لخن التون آخرع ات هه غن ای عال فان رسول آنلص ۱ 
تفت لالم ان کت کل عم ولا هی ال آن‌سشکت عن حماد 
هقو فان الم 
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«فسئلوا اهل الذکر ان کب لا تقلَمون» فتتتغی افو مر اند هرق باه 
علی هدی ام غلن حلاقه. 

و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «أ قأمن الذین مَکووا السَیئاتِ الی 
قوله بمَعجزین» بقال: قال (ع): ذا جاءوا و ذهبوا فی التجارات ت فیآخذهم فی 
تلک الحالة «أو يأَحْدَمْ علی تَجَوّفٍ» قال: قال: علی تیقظ. 

و فی تفسیر العیاشی, عن_ سماعة عن آبی عبد الله (ع) قال: ریات 
قول الله: « له این واصباٌ» قال: واجبا. 

و فی المعاني , باستاده عن حنان بن سدیر عن الصادق (ع) فی حدیت قال 
(ع): «و لِ العتل الالی - الذی لا یشبهه شيء و لا بوص و لا بتوهم 

و فی الدر المنثور,: فی قوله: «و لو بَُاخْدٌ له الّاسَ بظلیهم» الایة- آخرج 
ابن مردویه عن آبی هريرة قال: قال رسول 0 اه الله یوّاخذنی و 
عیسی بن مریم بذنوینا- و فی لفظ: بما جنت هاتان الایهام و التی تلیها" 
لعذبنا ما یظلمنا شینا. 

آقول: و الحدیث مخالف لما پثبته الکتاب و السنة من عصمة الأٌنبیاء (ع) و لا 
وجه لحملة علی ارادة ترک الاولت فن. الدنوات اذ لا عذاب علیه. 


[سورة النحل (16): الأیات 65 الی 77] 


(بیان) 


بیع مد رجوغ الن که انعم و الا الالهیة و اششام آلتوحند و آلسفت متا 
و الاشارة (لی مساألة التشریع و هی النبوة. ‏ 

قوله تعالی: «و ال رل من آلسّماء ماء قاْیا به الرضَ بَغد مَونها» الخ, 
بوید ایات لارحن هدما اتقطعی عیه‌یحاول الساء بماء السناء آلقم هر 
العظر فاخا اضر النباتات و بذورها فی النمو بعد سکونها, و هی حياة من 
ستح الخاه الصوانیة و ان کانت اضعف متها, و قد اتضم بالا جات الکزننه 
آن للنبات من جرائیم الحیاة ما للحیوان و ان اختلفتا صورة و ثرا 

و قوله: «انّ فی ذلک لایةٌ لِمَوّم عون افو المع فبول, مان شا نة 
آن یقبل من القول فان العاقل الطالب للحق [ذا سمع ما بنوقع فیه الحق 
7 و استم, الیه لیهیه و بحفظه,_قال ,تعالی: «الذین تَشتَمعُون لول 
یعون أَحْستة أولتک الذین قداغ ال و آولتک هم آولوا اللباب»: الزمر 
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فادا ذکز من فبه فریحة قبول العق عمیت اعرال الله الیظر ی اخباته آلارش 
بعد موتها کان له فی ذلک آية للبعث و آن الذی آحیاها لمخیی آلخوتی. 

قوله تعالی: «و ان لَکُمْ فی النْعام لیبَرة» الخ» الفرث هو الثفل الذی ینزل 
اه رس و ما 
فاعل من السوغ یقال: ساغ الطعام و الشراب |ذا جری فی الحلق بسهولة. 
و قوله: «و ان لَکُمٌ فی الائعام لَبْرَةٌ» آی لکم فی الابل و البقر هنم 
لامرا| امکنکم آن تعتبروا به و تتعظوا ثم بین ذلک الأْمر بقوله: «نْسَقیکم ما 

فی بطُویه» الغ. آی بطون ما ذکر من الْنعام أَخذ الکثیر شیثا واجدا. 

و قوله: «مِن بَیّنِ قرب و دم» الفرث فی الکرش و آلبان الأنعام مکانها 
را و ی رالاس با سس 
مسا حصعا تاد ال سا مین ال الم انار معاور لک 
مها واهاه الضی.فی.داجل الجوان و هدا که جمال: ۱ ترت ردان 
بین القوم و دعوته و اخرجته من بینهم |ذا 

ان و ادا ی 2۳ 

اجتمع معهم فی مکان واحد و جاورهم فیه و ان کان جالسا فی حاشية 
القوم لا وسطهم, و المراد بذلک آنی میزته من بینهم و قد کان غیر متمیز. 
مختلط و لا مشوب بهما و لا مستصحب لشیء من طعمهما و رائحتهما 
شاه ارس کی ی امن اتسو و درس الی العلم. کیال ااعفر ‏ 
نقود الارادة, و آن الدی حلض اللین من بین فرت و ذم لعادر علی آن ببعت 
الانسان و یحییه بعد ما صا ر عظاما رمیما ‏ و ضلت فی الأرض آجزاژه. 


ت-‌ 


قوله تعالی: «و من تقراتِ الخیل الأغناب تتچذون مله شرا و 
حسنا» الی آخر الابة, قال فی المفردات: السکر- بضم السین- حالة تعر 

بین المرء و عقله- الی آن قال- و السکر- بفتحتین- 7 
قال تعالی: تون مله سکرا و رر فا عضاه آنهی. 
هفالتفی الفحمه الشکن فی اللغد.غلی ارنعة آوچه: الأْول ما آسکر من 
الشراب, و الثانی ما طعم من الطعام, قال الشاعر: «جعلت عیب ار 
شکرا» آی جفلت دمهم. طعما لک و الثالث السکون و منه لیلة ساکرة آی 
ساکكنة, قال الشاعر: 
«و لیست بطلق و لا ساکرة» و یقال: سکرت الریح سکنت.؛ قال: «و جعلت 
عین الحرور تسکر». و الرابع المصدر من قولک: سکر سکرا و منه التسکیر 
التحییر فی قوله: «سکرت آبصارنا» انتهی. و لاهن الأاصل فی معناه 
هو زوال العقل باستعمال ما یوجب ذلک, و سائر ما ذکره من المعانی 
مأَخوذة منه بنوع من الاستعارة و التوسع 
و قوله «و من تمراتِ الیل و الأْعْناب» اما جملة اسمية معطوفة علی 
قوله : 
و ال ار السماءٍ ماءٌ» کقوله فی الاية السابقة: «و ان لَکَم فی 
لام آفیر .۵ التفینی هفض تفر ات التخیل, خااعنا ها آو 1 نیع 
تَخذُونَ مه الخ, قالوا: 


(1) التردید مبنی علی المذهبین فی حذف الموصول کما سیأتی. 
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و العرب ریما یضمر ما الموصولة کثیرا, ۰ و منه قوله تعالی: «و اذا رأبت 27 
رابت ت تهیما و ملک کبیرآ»: الدهر: 0 و التقدیز رأیت ما ثم آو التقدیر و 
۳ و ابقاء الصلة ی ما ذهب آلیه زیون من النحاة. 

و اما جملة فعلية معطوفة علی قوله؛ «اترل من السفاع»/ کما اف الایة 
التالیة: 

5 ات رَیّک» و التقدیر خلق لکم او آناجم من تفرات التخل واه 
قوله: 

دون م48 الم بدل شه ای استات کان فاعلا یقول سا دا ازیو رنه 


دون مِلة سَگراً و رژقاً حسَناً, و افراد ضمیر «مه» بتأویل المذکور 
کقوله: 

«ممّا فی بُطونو» فی الاية السابقة. 

و قوله: «تجَدُون مه کر و رژفاً حسنا» آی دون مها ذکر من ِ 


ت 


و لا دلالة فی الاية علی اباحة استعمال السکر و لا علی تحسین استعماله 
ان لم تدل علی نوع من تقبیحه من جهة مقابلته بالرزق الحسن و انما الاية 
و هه الی التوحید. 

و علی هذا فالاية لا تتضمن حکما تکلیفیا حتی تکون منسوخة آو غیر 
منسوخة و به یظهر فساد القول بکونها منسوخة بای المائدة کما نسب الی 
قتادة. 

و قد آغرب صاحب روح المعانی اذ قال: و تفسیر السکر بالخمر هو المروی 
عن ابن مسعود و آبن عمر, و آبی رزین و الحسن و مجاهد و الشعبی و 
النخعی و ابن ابی لیلی و ابی ثور و الکلبی و ابن جبیر مع خلق آخرین. و 
الاية نزلت فی مکة و الخمر اذ ذاک کانت حلالا یشربها 
تحریمها ااکان له اف و اختلفوا فی آنه قبل أحرٍ آو بعدها و الاية 
المحرمة لها: «یا ما و انوا اتضا لحم و السمٌ و التصات و الا 
رگن من عمل السیظان قاکتینوة» غلن.ما ذهب. الیه-جمع فما هنا فنسوخ 
بها و روی ذلک غير واحد ممن تقدم کالنخعی و آبی ثور و ابن چبیر. 
۲ ۱ ۱ ۱ ۳ 
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بلغة الحبشة آو علی ما نقل عن آبی عبيدة آن السکر المطعوم المتفکه به 
کالنقل و آنشد: 

«جعلت اعراضن الکرام سکر |»- الی آن قال- و الی عدم النسخ ذهب 
الحنفیون و قالوا: المراد بالسکر ما لا یسکر من الانبذة و استدلوا علیه بان 
الله تعالی امتن علی عباده بما خلق لهم من ذلی, و لا یقع الامتنان الا 
بمحلل فیکون ذلی دلیلا علی جواز شرب ما دون المسکر من النبیذ فاذا 
انتهی الی السکر لم یجز انتهی موضع الحاجة. 

آما ما ذکره فی الخمر فقد فصلنا القول فی ذلک فی ذیل آیات التحریم من 
سورة المائدة, و آقمنا الشواهد های: لین ان الخمر کانت محرمة قبل 
الهجرة و کان الاسلام معروفا بتحریمها و تحریم الزنا عند المشرکین 
عامتهم, و آن تحریمها نزل فی سورة الأعراف و قد نزلت قبل سورة النحل 
قطعاء و فی سورتی البقرة و النساء و قد نزلتا قبل سورة المائدة. 

و آن التی نزلت فی المائدة انما نزلت لتشدید الحرمة و زجر بعض 
المسلمین حیث کانوا یتخلفون عن حکم التحریم کما وقع فی الروایات و هو 
الذی پشیر الیه بقوله: 

یشربها البر و الفاجر و فی لفظ الأیات دلالة علی ذلک اذ یقول: «قهّل ۳۹ 


و 9و 


منشهون». 


و آما ما نقله عن ابن عباس آن السکر فی لفة الحبشة بمعنی الخل فلا 
معول علیه., و استعمال اللفظ غیر العربی و ان کان غیر عزیز فی القران 
کما قیل فی استبرق و جمنم و رفومر و گیرها لکیی انما بتون خیم لم.یکن 
الکفد وی الحسه ال 1۵ کی آن» ست ای ایام انگلاد آد 
ترک الخل و هو عربی جید و استعمل مکانه لفظة حبشية تفید فی العربية 
ضد معناها؟ 

و آما ما نسبه الی آبی عبيدة فقد تقدم ما علیه فی ول الکلام فراجع. 

و آما ما نسبه الی الحنفية من آن المراد بالسکر النبیذ و آن الاية تدل علی 
جواز شرب القلیل منه ما لم یصل الی حد الاسکار لمکان الامتنان ففیه آن 
الاية لا تدل علی اکثر من آنهم یتخذون منه سکرا. و اما الامتنان علیهم 
بذلک فبمعزل من دلالة الاية و انما عد من النعم تمرات النخیل و الأعناب لا 
کل ما عملوا منها من حلال و حرام و لو کان فی ذلک امتنان لم یقابله 
بالرزق الحسن الدال بمقابلته علی نوع من العتاب علی اتخاذهم منه سکرا 
کما اعترف به البیضاوی و غیره. 
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کل ۱ ی و لا قلیلا 
ال اس وله فاد کان ار اسر فا مان الوال علب 
الجواز لکانت الایة صريحة فی حلية الجمیع ثم لم یقبل النسخ آصلا فان 
لسان الامتنان لا یقبل آمدا پرتفع بعده, کیف یجوز آن یعد الله شیتا من 
نعمه و : يمتن علی الناس به ثم یعده بعد برهة رجسا و من عمل الشیطان 
کما فی آية اه الا بالبداء بمعناه المستحیل علیه تعالی. 

نم ختم سبحانه الایة بقوله: «اِنْ فی ذلک لاب لقَوّمٍ بمفلون» حنا غلن 
التعقل و الامعان فی آمر النبات و ثمراته. 

قوله تعالی: «و أحی ربک الی التخل آن اتّخذی من الجبال ؛ تا الی آخنز 
الایتین. الوحي- کما قال الراغب- الاشارة السریيعة و ذلک 0 بالکلام علی 
سبیل الرمز آو بصوت مجرد عن الترکیب آو باٍشارة و نحوها, و المحصل من 
موارد استعماله انه القاء المعنی بنحو یخفی علی غیر من قصد افهامه 
فالالهام بالقاء المعنی فی فهم الحیوان من طریق الغریزة من الوحی و کذا 
ورود المعنی فی النفس من طریق الرویا او من طریق الوسوسة او 
بالاشارة کل ذلک من الوحی, و قد استعمل فی کلامه تعالی في کل من 
هذه الففاتی کفوله و آفخین یک الی الحْلٍ» الاية, و قوله: «و اوَحیْنا الی 
أَمٌ مُوسی : القصص: 7+ و قوله: «ن السّیاطین لَیوجُونَ الی َولانهمٌ»: 
الانعام: 121, و قوله: «قََوحی یمن شبخوا بکتق 8 عشبا4: : مریم: 11, 
و هن الوحی التکلیم الالهی لأنبیائه و رسله, قال تعالی: «و ما کان لیر أَنْ 
یِکلمَة ال الا وخیا»: الشوری: 51, و قد قرر الأدب الدینی فی الاسلام آن 


لا یطلق الوحی علی غیر ما عند الأنبیاء و الرسل من التکلیم الالهی. 

قال فی المجمع: و الذلل جمع الذلول, یقال: دابة ذلول بین الذل و رجل 

دوشن الرلته اد اه انتهی: 

و قوله: «و َوَحی ریک ی التَجٍِْ» ی آلهمه من طریق غریزته التی آودعها 

فی بنیته, و آمر النحل و هو زنبور العسل فی حیاته الاجتماعية و سیرته و 

1 و لعل بداعة امره هو الموجب لصرف الخطاب عنهم الی 

النبي ص ذ قال: 

«و أَوحی رَیّکَ». 
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و قوله: «أن انخجذی من الجبال من السْجر و ممّا یعرشون» هذا من 

مضمون الوحی الذی اوحی الیه, ۳91۳ آن آلمراد بما آیعرشون هو ما 

یبنون لبیوت العسل 

و قوله؛ کلی من کل الَقرات» الم بان تأکل من کل الثمرات مع آن 

تتزل:غالبا علی الارهار |نما هو لها |نما تاکل من قواد التمزات ول ما 

تتکون فی بطون الأزهار و لما تکبر و تنضج 

و قوله: «قاشلکی سب ریک له تفریعه علی الامر بالأکل بزید آن المراد 

(ضافة السبل الی الرب للدلالة علی آن الجمیع بالهام الهی. 

و قوله: «یَحْرُعْ من بُطونها شراب مَختلِف الوائك» الخ. استثناف بعد ذکر 

حفله ها امرت بش ها تر سل اهنا من اسان اش له 

سبحانه ذللا و هو آنه یخرج من بطونها آی بطون النحل «سَرابْ» و هو 

العسل «مْحْتلِفَ لْوانّة» بالبیاض و الصفرة و الحمرة الناصعة و ما یمیل الی 

السواد «فیه شفاء للاس» مو عالب: آلامراضن: 

۵ تفصیل القول .قی: خیان التحلةه هنم: الحشره الفطنة النن بت یانما غلت 

مدنیة عجيبة فاضلة لا تکاد تحصی غرائبها و لا بحاط بدقاتئفها ثم الذی تهیئه 

باه فا یاه با سل اه هن الا ار و وش ها الا 

فلیراجع فی ذلک مظان تحقیقه. 

ثم ختم الایة بقوله: «انَّ فی ذلک ار لِقَوّم یتَقکُرُونَ» و قد اختلف التعبیر 

بذلک فی هذه الایات فخص الاية فی احیاء آلأرض بعد موتها بقوم پسمعون, 

و فی ثمرات النخیل و الاأعناب بقوم یعقلون هقی اقفر الفصلن بقوم 

یتفکرون. 

ولغل الوجه قین زلک آن الظن فت آمز المفت: و الخام مس طیعه من 

العبرة و آلموعظة, فهی لس آاشت الط نی اضر ان مه حبت وا 
ننشع: الرنشان. فی وجودة من السیز الیرهانی »من ملک اتضالن التدیر :و 

۳ لأنظمة الجزئية و رجوعها لی نظام عام واحد لا یقوم الا بمدبر واحد 

و هو الففل انست: .و امر التحلمی اما تن فان ععیه لا سکس 


للانسان الا بالامعان فی التفکر فهو آية للمتفکرین 

۵ که اس با شاه ری ما فی آیات امه مه او 
فی هذه الایات ترجع الی خطاب المشرکین رحمة لهم و اشفاقا بحالهم و 
هم لا یعلمون, و الاعراض 
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عن مخاطبتهم لکفرهم و جحودهم الی خطاب النبی ص و هذا ظاهر مشهود 
فی ایات السورة فلا یزال الخطاب فیها یتقلب بین النبی ص و بین 
المشرکین فیتحول منه البهم و منهم الیه. 

قوله تعالی: «و اللهٌ حَلقکمٌ تب عفانم وعتکم هل رز الی آرذل العفر لک 
لا یلم بَعَد علم سَیِنا» الِخ, الارذل اسم تفضیل من الرذالة و هی الرداءة و 
الرذل الدون و الردیء. و المراد بارذل العمر بقرينة قوله: «لکی لا بِعَلمٌ» 
الخ. سن الشيخوخة 1 التی فیها انحطاط قوی الشعور و الادراک» و 
ای من الخمس و السبعین. 

و المعنی: و ال خاعم مر آلاین تم موه کم فی عم متوسظ ر مگ 
من یرد الی سن الهرم فینتهی اٍلی آن لا بعلم بعد علم شیثا لضعف القوی, و 
هدا آیة آن حیانکم و مونکم و کذا شعورکم و علمکم لیست بایدیکم و لا 
اخترتم البقاء علی الوفاة و العلم علی عدمه بل ذلک علی ما له من عجیب 
النظام منته الی علمه و قدرته تعالی, و لهذا علله بقوله: « ال عَلیم 
قدیژ». 

قوله تعالی: «و ال صَّلّ بَفْصَكُمّ عغلی بَقض فی الرْرّق» الی آخر الاية, 
فصل. بعضرن الناتن علی تعضفی الززی و هو ما تبفی. به الخبان ریما کان 
من جهة الکمية کالغنی المفضل بالمال الکثیر علی الفقیر؛ و ریما کان من 
یستقل المولی الحر بملک ما فی یده و التصرف فیه بخلاف عبده الذی 
لیس له آن یتصرف فی شیء الا باذنه و کذا الأولاد الصغار بالنسبة الی 
ولیهم و الأنعام و المواشي بالنسبة الی مالکها. 

و قوله: «قما الذین فْصْلوا برادی ررفهم.علیرها فلکت امانقغ» قربنة 
علی آن المراد هو القسم الثانی من التفضیل و هو آن بعضهم فضل بالحرية 
و الاستقلال بملک ما رزق و لیس بختار آن یرد ما رزق باستقلاله و حربته 
الی من یملکه و یملک رزقه, و لا آن یبذل له ما آوتیه من نعمة حتی یتساویا 
و یتشارکا قیبطل ملکه و یذهب سودده. 


فهذه نعمة لیسوا بمغمضین عنها و لا برادین لها علی غیرهم, و لیست [لا 
مر دا ٩‏ کان من الشئون الاجتماعية 
التی طهزت عن آراء 
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تکوينية هی التی بعئت آراءهم علی اغتباره کساتر الا مود الاجتماعية العامة. 
و من الشاهد علی ذلک آن الأمم الراقية منذ عهد طویل آعلنوا بالغاء سنة 
الاسترقاق ثم اتبعتهم ساثر الم من الشرقیین و غیرهم و هم لا یزالون 
یحترمون معناها الی هذه الغاية و ان الغوا صورتها, و یجرون مسماها و ان 
هجر وا اسمها »1 و لن یز الوا کذلک فلیس فی وسع الانسان ان ید باب 
المغالبة, و قد قدمنا کلاما فی هذا المعنی فی آخر الجزء السادس من هذا 
الکتاب فلیراجعه من شاء. 

و کون هذا المعنی نعمة من الله انما هو لأأن من صلاح المجتمع الانسانی 
ان بتسلط بعضهم علی بعض فیصلح القوی الضعیف بصالح التدبیر و یکمله. 
و علی هذا فقوله: «فَهَم فیه سَواء#» متفرع علی المنفی فی قوله: «قمّا 
الذین فصلوا برادی رِژقهم» دون النفی. و المعنی: لیسوا برادی رزقهم 
علی عبیدهم فیکونوا متساوین فیه متشارکین و فی ذلک ذهاب مولویتهم, و 
بختمل ان یکون جملة استفهامية حذفت منها آداة الاستفهام و فیها انکار آن 
یکون المفضلون و المفضل علیهم فی ذلک متساویین؛ و لو کانوا سواء لم 
پمتنع المفضل من آن یرد رزقه علی من فضل علیه فان فی ذلک دلالة علی 
اما نعمة خصه الله بها. 

و لذلک عقبه ثانیا بقوله: «اً قبنِعمة ال یجَحَدّون» و هو استفهام توبیخی 
کالمتفرع لما تقدمه من الاستفهام الانکاری. و المراد بنعمة الله هذا 
التفضیل المذکور بعینه. 

و الصعنیه هر الله اعله ودالله قفی سکم بان فضل :عض کم علی فص کین 
الرزق فبعضکم حر مستقل فی التصرف فیه, و بعضکم عبد تبع له لا 
یتصرف الا عن اذن فلیس الذین فضلوا برادی رزقهم الذی رزقوه علی 
سبیل الحرية و للاستقلال علی ما ملکت ایمانهم حتی یکون هولاء 
تختص بالمفضلین | فبنعمة الله یجحدون؟. 

هذا ما پفیده ظاهر الاية بما احتفت به من القرائن. و السیاق سیاق تعداد 
النعم, 


او ها منت 
و المجتمع و سموه بغیر اسمه. 
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ق رها فستیقعی اه کی وت ابر کفیل المعتت امم ابش کون یدهم 
فی آموالهم و آزواجهم حتی یکونوا فی ذلک سواء و یرون ذلک نقصا 
اه 
الیهم کما یعبدوننی و پتقربون الی, کما فعلوا في عیسی بن مریم (ع)؟. 
قالوا: و الأیة علی شاکلة قوله تعالی؛ «ضبت کم متا من لمکم هل لکد 


هن فا قلکت: ایمانکی هن اش کاء فن: قاررفنا کم فانتم:فیه سواع: ۱ لر وم 
8 قالوا: و الاية نزلت فی نصاری نجران. 

و فیه آن سیاق الاية هو سیاق تعداد النعم لاستنتاج التوحید لا المناقضة و 
التوبیخ فلا آثر افیا منه. 

علی آن الایة مما نزلت بمکة, رت ذاک من وفود نصاری نجران علی 
المدینة سنة ست من الهجرة 1 بعدها؟ و قیاس هذه الاية من آية سوره 
الروم مع الفارق لاختلاف السیاقین, ی هذه الایة سیاق الاحتجاج بذکر 
النعمة و سیاق اية الروم هو سیاق التوبیخ علی الشرک. ۱ 

و قیل: آن المعنی فهولاء الذین فضلهم الله فی الرزق من للاحرار لا 
یرزقون ممالیکهم و عبیدهم بل الله تعالی هو رازق الملاک و الممالیک فان 
الذی ینفقه المولی علی مملوکه انما پنفقه مما رزقهم الله فالله رازقهم 
جمیعا فهم فیه سواء. ۱ 
و محصله آن قوله: «فهَمّ فیه سواء#» حال محل اضراب مقدر و التقدیر آن 
الموالی لیسوا برادی رزق انفسهم علی عبیدهم فیما ینفقون علیهم بل الله 
یرزق العبید بایدی موالیهم و هم سواء فی الرزق من الله. 

و فیه آن ما قرر من المعنی مقتضاه آن یبطل التسوية آخیرا حکم التفضیل 
آولاء ۰ و لا پستفیم علیه مدلول قوله: ً قبيعمّة اللّه یِجَحَدّون». 

و قیل: المراد آن الموالی لیسوا بزادت. ما انعم الرزدی خی سا نیم 
حتی یستووا فی التمتع منه. 

۱ ۱ 


ناوات وود 
الرزق: و حینتذ یکون تخصیص وک بالعبید مستدر کا زائدا, و لو وجه ۳۳ 
انما لا پرده علیه لمکان تسلطه علی عبیده رجع الی ما قدمناه من المعنی, 
و لکانت النعمة المعدودة هی الفضل من جهة مالکية المولی لعبده و لما 
عنده من الرزق 

قوله تعالی: ال جع لکَمْ من آلفْسکُم آژواجا و جَعلّ لکُمٌ من آَرُواجکُم 
تین :6 حقد #8 آلن اسر ال فا ی ات ات ال لاه ای 12 
تخر من آزواجکم تین و عنه6» حیع‌جاقد و هو المتخری المشوم بالتدیه 
اقارت: کانوا آو آجانب. فال المسرون هم الاساظ ۵ تحفهم و دلک آن 
خدمتهم أصدق- الی أن قال- قال الاصمعی: صل الحقد مداركة الخطو. 
انتهی 

و فی المجمع: و آصل الحفد الاسراع فی العمل- الی آن قال- و منه قیل 
لااعوان حفده لاسراغهم فی الطاعه, اتفی. و الفراد بالجفدة فی یت 
الأعوان الخدم من البنین لمکان قوله: «و جعلَ لکَمْ من أَرُواجکُمْ» و لذا 
فسر بعضهم قوله: «بنین و حَمَدَةّ بصغار الأولاد و کبارهم, و بعضهم بالبنین و 


و المعنی: و تألفونها و تأنسون بهاء و جعل 
لکم هر آرواحکم باالاد شنم حقده و آغوانا تسمنون صدمتهم 
ِ و تدفعون بهم عن انفسکم المکاره و رزقکم من الطیبات و هی 
ما تستطیبونه من أمتعة الحياة و تنالونه بلا علاج و عمل کالماء و الثمپات آو 
بعلاج و عمل کالاأطعمة و الملابس و نحوها, و «من» فی «من الطیباتِ» 
للتبعیض و هو ظاهرٍ 
نکمم بو وله« قبالباطل» و هی الأصنام و الأوثان و من ذلک القول 
بالبنات لله, و الأچکام التی پشرعها لهم أئمتهم آئمة الضلال «یُْمثوتَ 5 
بنْعْمتِ اللّه هَمْ یِکْفْرُونَ» و النعمة هی جعل الازواج من آنفسهم و جعل 
البنین و الحفدة من ازواجهم فان ذلک من اعظم النعم و اجلاها لکونه 
اساسا تکوینیا بیتنی علیه المجتمع البشری, و یظهر به فیهم حکم التعاون و 
التغاضه سین اافران مخظم همم اش ری الاعمال, ۵ الحساعی 
فیتیسر لهم الظفر بسعادتهم فی الدنیا و الأخرخ. 
و لو آن الانسان قطع هذا الرانظ التکوینی الذق آنعم الله بة.غلیه و فجز 
هذا السبب الجمیل, سل باه وله سره ای مه هه 
شمله و فی ذلک 
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هلاک الانسانية. ۱ 
قوله تعالی: «و یِعبدوت من دون اللة ها لا تفلک لقم ر فا من السمایات ۶ 
ااض سا ها تین عطی علن عم الحفاه الساه الم 
ها تا 
و قد ذکر وا آن «رژقا» مصدر و «شَیتاً» مفعوله و_المعنی لا یملک لهم آن 
پرزق شیتا و قیل: الرزق بمعنی المرزوق و «سَیْن» بدل منه, و قیل: ان 
«شیتا» مفعول مطلق و التقدیر: لا یملک شییا من الملک. و خیر الوجوه 
آوسطها. 
و یمکن آن یقال: «من السّماواتِ و الأَض شَینا» بدل من «ررْفا» و هو من 
1 الکل من البعض یفید معنی الاضراب و الترقی, و المعنی و یعبدون ما 
لا یلک لهم,رزفا بل لا تملی لهم قی التها وتو الارض 
و قوله: حول ین ای و عون ان لیوا رت و شیتا و 
یمکن آن تون نس معا ساسا شخرن اللازم ای 
و قد اجتمع فی الاية رعاية الاعتبارین فی الأصنام فانها من جهة آنها معمولة 
من حجر آو خشب آو ذهب آو فضة غیر عاقلة و بهذا الاعتبار قیل: «ما لا 
یِملِک» الخ, و من جهة ۳۳ یعدونها آلهة دون الله و یعبدونها و العبادة لا 
بکون: الا اعافل مشلکه: علی. رعمهی قی سک العفلاع. و مدا الاعتبار 


قیل: «و لا یِستطیعون». 

و فی الابدرجوع زلی التخلضن لعان الغرض من تعداد التفم وهی التوخند و 
اثبات النبوة بمعنی التشریع و المعاد یجری ذلک الی تمام آزیع یات مت 
کی ها عن ضریمم الاسال للم مان یرت قي النانبه ما تین به 
وحدانیته تعالی فی ربوبیته, و فی الثالثة مثلا یتبین به آمر النبوة و التشریع, 
و یتعرض فی الرابعة لأمر المعاد. ۱ 

قوله تعالی: «قلا تضریوا له اأمنالَ ان ال یعَمْ و أَئْمْ لا تغلشون» الظاهر 
الشان ای ده آن لاد ظریت: احتال 0 ا للم یه 
تالاسعارخ اتید .هی اضرا لامصاف عایه عالی رت مه تشه 
کقولهم: ان له بنات کالانسان, و ان الملائكة بناته, و آن بینه و بین الجنة 
نسبا و صهرا, و انه کیف یحیی العظام و هی 
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رمیم الی غیر ذلک. و هذا هو المعنی المعهود من هذه الکلمة فی کلامه 
تعالی, و قد تقدم فی خلال الأیات السابقة قوله: «للذین لا بُومنُوَ بالأخْرَة 
تل السَوء و له العتل الاغلی.. 

فالمعنی: ذا کان الأمر علی ما ذکر فلا تصفوه سبحانه بما تشیهونه بغیره و 
تنل انش لا لین خفا نش مور کم 
و قیل: الفناد تالضاه الخل و مهاوخیم ال مت اند 


فقوله 

قلا عطرفوا لام الاقتال فی ی قولهفی موه ار «قلا َجْعَلُوا لله 
آندادا»: البقرة: 

2۸2 و هو معنی بعید. 7 رب ۰ 

قوله تعالی: «ضصَرّبِ ال متا عیدا قضلوکا لا نفد لین سم ۶ ال آکر 
الاية, ما فی الایة من المثل المضروب پفرض عبدا مملوکا , یقدر علی 
شی۶, و آخر رزق من الله رزقا حسنا ینفق منه سرا و جهرا : ثم یسال هل 
پستویان) و اعتبار و بین المفروضین, بعطی آن 5 من الطرفین مقید 
ال و ار ها 0( 
غیر قادر علی التصرف فی شیء من المال, و الذی فرض قباله حر یملک 
نفسه و قد رزقه الله رزقا حسنا و هو ینفق منه سرا و جهرا علی قدرة منه 
علی التصرف بجمیع آقسامه. 

و قوله: «هل یَسَتَوْون» سوال عن تساویهما, و من البدیهی آن الجواب 

ی التسامی و نت مه ان الله سبحانه و هو المالک لکل شیء 0 
بجمیع النعم لا یساوی شیثا من خلقه و هم لا یملکون لا انفسهم و لا غیرهم 
و رین تعلی سین التضوف خمر ال اطل قطمم ان مع اه آلیه 


غیره و هم من خلقه. ۱ ۱ 

و التعبیر بقوله: «یِسْتَوّونِ» دون آن یقال: یستویان للدلالة علی ان المراد 
هن دی لسن کر آن خی موی هش ما فل: 

و قوله: «الحَمَدٌ لله» ای له عز اسمه جنس الحمد و حقیقته و هو الثناء 
علی الجمیل الاختياري لأن جمیل النعمة من عنده و لا بحمد الا الجمیل فله 
تعالی کل الحمد کما آن له جنسه فافهم ذلک. 
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و ألجملة مرن تفام. الحجة,ه. محضلها. آنه لا یشتمی المفلوي الذی لا بقدر ان 
تصرف فی شیء معم ی و المالی الدیسای الرنی ونفین علی 
التصرف فیه فیتصرف و ینعم کیف شاء, و الله سبحانه هو المحمود بکل 
حمد اذ ما من نعمة الا و هی من خلقه فله کل صفة یحمد علیها کالخلق و 
الرزق و الرحمة و المغفرة و الاحسان و الانعام و غیرها, فله کل ثناء جمیل, 
و ما یعبدون من دونه مملوک لا یقدر علی شی ۶ فهو سبحانه الرب وحده 
دون غیره. ۲ 

و قد قیل: ان الحمد فی الاية شکر علی نعمه تعالی, و قیل: حمد علی تمام 
الحجة و قوتها, و قیل: تلقین للعباد و معناه قالوا: الحمد لله الذی دلنا علی 
توحیده و هدانا الی شکر نعمه, و هی وجوه لا یعباً با 

و قوله: «بل أََرهْم لا یعْلمُوَ آی آکثر المشرکین لا یعلمون آن النعمة کلها 
لله لا یملک غیره شیتا و لا یقدر علی شیء بل یثبتون لاولیائهم شیئا من 
الملک و القدرة علی سبیل التفویض فیعبدونهم طمعا و خوفا, هذا حال 
آکثرهم و آما انیم من الوا فانهم علی علم من الحق لکنهم یحیدون 
عنه بغیا و عنادا. 

7 ۲ 
شریکا له فی الربوبية, و قیل: |نها مثل تمثل به حال الکافر المخذول و 
المومن الموفق فان الکافر لاحباط عمله ۳ الاعتداد بعماله کالعبد 
القملوک الدی. لا هه علی نیع فلا یهد له احشان و ار انفقم. الم 
بخلاف المومن الذی یوفقه الله لمرضاته و پشکر مساعیه فهو ینفق مما 
عنده من الخیر سرا و جهرا. 

و فیه آنه لا بلائم سیاق الاحتجاج الذی للاایات, و قد تقدم آن الاية احدی 
الایات التلاث المتوالية التی تتعرض لفرض تعداد النعم الالهية, و هی تذکر 
بالتوحید بمثل یقیس حال من ینعم بجمیع النعم من حال من لا یملک شیتا و 
لا یقدر علی شیء فیستنیج آن الرب هو المنعم لا غیر 

قوله تعالی: «و ضرّت ال قتلا رین حذقما > الی آخر ید قال فی 
المجمع: , الأبکم الذی یولد آخرس لا یفهم و لا یفهم, و قیل: الأبکم الذی لا 
بقدر آن شکلم و الکل الثفل بقال کل عن الامر یکل کلا [ذا نقل علیه فلم 


الفیزان قی, تفشیر القر آن: 12: ض: 301 

و کلت السکین کلولا |[ذا غلظت شفرتها, و کل لسانه اذا لم ینبعت فی 
القول لغلظه و ذهاب حده فالاصل فیه الغلظ المانع من النفوذ, و التوجیه: 
الارسال فی وجه من الطریق, یقال: وجهته الی موضع کذا فتوجه الیه. 
انمته 

فقوله: «و صَرّبَ ال متلا رَجَْیْنِ» مقايسة آخری بین رجلین مفروضین 
متقابلین فی آوصافهما المذکورة. 

و قوله: «اَحَدُْهما ایک لا یفدژ ی شیء» ۳ محروم من آن بفهم الکلام و 
یفهم غیره بالکلام لکونه آبکم لایسمع و لا ینطق فهو فاقد لجمیع الفعلیات و 
المزایا التی یکتسبها الانسان من طریق السمع الذی هو آوسع الحواس 
نطاقا, به یتمکن الانسان من العلم باخبار من مضی و ما غاب عن البصر من 
الحوادث و ما فی ضمائر الناس و یعلم العلوم و الصناعات. و به یتمکن من 
القاء ما یدرکه من المعانی الجليلة و الدقيقة الی غیره. و لا یقوی الابکم 
کلی. درک شققة.عتها. الا النزن الیسیر. هما میشاقد. علیه: الضو. باغانه. من 
الاشارت. 

فقوله: « یَفْدِ یت شیء» مخصص عمو مه بالأْبکم آی لا یقدر 7 شی۶ 
مما یقدر علیه غیر الأبکم و هو جملة ما یحرمه الأبکم من تلقی المعلومات 


و قوله: «و هُو کل لی مَولاة» ی ثقل و عبال علی من یلیم و یدیر مره 
فهو لا یستطیع آن یدبر آمر نفسه, و قوله: «ایتما بوحهة لا یات بخیر» آی 
الی ای جهة ارسله مولاه لحاجة من حوائج نفسه آو حوائج مولاه لم یقدر 
علی رفعها فهو لا یستطیع آن ینفع غیره کما لا ینفع نفسه, فهذا آعنی قوله: 
«أَحَدْهما نکم لا فد قلی شیّعٍ» الخ. مثل أحد الرجلین, و لم پذکر سبحانه 
مثل الخر لحصول العلم به من قوله: «هل یَشتوی هو و مَن یأَمْرّ بالْعولِ» 
الخ. و فیه ایجاز لطیف. 
و قوله: «قل جَستوی هو و مه ی مر بالعَدل و هو غلی صراط مشتقیم» فیه 
اشارة الی وصف آلرجل المفروض و سوال عن استوائهما |ذا قویس بینهما 
و عدمه. 
ای ال ها ی اه ی رش 
و الکمال الذی یحلی نفسه و یعدو الی غیره و هو العدل الذی هو التزام 
الحد الوسط فی الاعمال و اجتناب الافراط و التفریط فان الامر بالعدل |ذا 
جری علی حقیقته کان لازمه 
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آن یتمکن الصلاح من نفس الانسان ثم ینبسط علی آعماله فیلتزم الاعتدال 
فی الامور نم بحت انبشاطه:علی اغمال غیره‌من الناین فیامرهم بالعدل و 
هو- کما عرفت- مطلق التجنب عن الافراط و التفریط آی العمل الصالح 


اعفشنی ال قی رنه 
ثم وصفه بقوله: «و هو علی صراط مُستقیم» و هو السبیل الواضح الذی 
نهدی سالکیه [لی غایتهم من غیر عوج, و الانسان الذی هو فی مسیر جیاته 
علی صراط مستقیم یجری فی آعماله علی الفطرة الانسانية من غیر آن 
یناقض بعض آعماله بعضا آو یتخلف عن شیء مما یراه حقا و بالجملة لا 
تخلف و لا اختلاف فی آعماله. 

و توصیف هذا الرجل المفروض الذی يأمر بالعدل بکونه علی صراط 
مستفیم یی آولا آن آهزه تالعدل لین ,هن آمر الناشن تالیر تسیا ن فیس 
بل هو مستقیم فی آحواله و آعماله یأتی بالعدل کما یأمر به. 

وانتا: آن. آمرن بالعدل لسن بندع فتد.من غیر اصل, فیه یی #لیهتل هو 
فی نفسه علی مستقیم الصراط هارمه آن بخت لفیرم دلی قامرهم آن 
لتزموا وسط الطریق و یجتنبوا حاشیتي الافراط و التفریط. ‏ , 

و اما التوال آغتی.ها فی فوله«هل تون قورو هن بامیبالغذل :21۱ 
فهو سوال لا جواب ها نی ۱ب ی اه بر 
دون الله من الاصنام و الأوثان و هو مسلوب القدرة لا یستطیع آن بهندی 
هر تسه ولا آن مدای رم لا سای الم عالی و حمعای ضراض رم 
فی نفسه هاد لغیره بارسال الرسل و تشریع الشرائع. 

و منه یظهر آن چذا المثل المضروب فی الأية فی معنی قوله تعالی: «ً 
قعن بهدی [لی الق احق آن نج ین لا تهی (ا آن نقدی فما کم کف 
تَحَکمَون»: و ِ فالله تس ی و ی سای 
لیها فلا یکون الخلق باطلا, کما قال: «و ما عَلَْتا السّماء و الْضَ 5 ما 
بیتهُما باطِلاء و آن بهدی کلا الی غایته التی تخصه کما خلقها و جعل لها غاية 
کما قال: «الْذی آعطی کل شَیء خَلقَه نم قدی : طه: 50 فیهدی الانسان 
(لی سبیل قاصد کما قال «و عَلی اللّه قَصَدٌ السّبیل»: النحل: 9, و قال 
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«تّا حَدَیْناة السَبیلَ»: الدهر: 3. 

و ها اضل اه اه ی فد و مسق انخات اه 
فی الجزء الثانی و فی قصص نوح فی الجزء العاشر من الکتاب. 

فد تحصضل. ان« العوض هن الصل. السضرجت فن:البه افامه:ضعع: علی 
المع اشارم ال لته اسرد 

و قیل: انه مثل مضروب فیمن یومل منه الخیر و من لا یقمل منه. و أصل 
الخیر کله من الله تعالی فکیف یستوی بینه و بین شیء سواه فی العبادة.؟ 
ققیه آن السووی آخصرهی. وی فمو عم مصرون» هن وهای یر فن 
ی 
بینه و بین غیره فی العبادة بل یترکونه و یعبدون غیره. 


تفیل نم ون مرعت قافن و العافی ها کم هی الکافرد ی النی 
7 الانه-علی: لغفمن .و الکافر 
بل علی کل من يأمر بالعدل و من پسکت عنه و جریها فیهما آمر. و مدلولها 
من جهة وقوعها فی سیاق تعداد النعم و الاحتجاج علی التوحید و ما یلحق 
بدهن ول ات ار النی و اتسار الی هنه ااعفد ان تولخ 
هو الله سبحانه و ها یعبدون من دونه لاغیر. 
قوله تهالی: «و بل غیت السّماواتِ و الارَض و ما أَر السَاعه لا کلَقج 
اضر و هو أَفْرَت اِنّ اللَه علی کل شیء قدیژ» الغیب پقابل الشهادة فی 
اطلاقات القرآن الکریم و قد تکرر فیه: «عاله القت > التهانم» و قد تقدم 
فرارا آنهما افران: اضافیان فالامر الواحد غیب»ه اتب بالنسته الن:شیء و 
شهادة و مشهود بالنسبة الی آخر. 
و ذ کان من الاشیاء ما هو ذو وجوه یظهر ببعض منها لغیره و یخفی ببعض 
اعنی اه منم غنا ۵ عمادة کافت اصافه. العت همرالشهاده ال السیء 
تارة بمعنی اللام ها ات سا 
خارج من حدودهماء و یلحق بهذا الباب الاضافة لنوع من الاختصاص, کما فی 
قوله: «قلا یْظهر علی عَیبه آحدآ»: الجن: 26 
و تارة بمعنی «من» اه المراد بغیب السماوات و 
الارض 
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الغیب الذی یشتملان علیه نوعا من الاشتمال قبال ما یشتملان علیه من 
السفاين هار انیت ها تن امین آرهما صال مها عظیه 
منهما. 
و الساعة هی من غیب السماوات و الأرض بهذا المعنی الثانی: 
آما ولا: قلأنه سبحانه یعدها فی کلامه من آلقیب, اف ات ی از 
ها ییاه فان سا تیاه من لضاف اک تا اتتی آزخانت 
ککونها پوما بنيتهم الله بما کانوا فیه یختلفون و بوم تبلی السرائر و یوما 
بخاطب فیه الانسیان بمثل قوله: «لقَذٌ کت فی عَفْلةٍ من هدا سنا علک 
غطاء ک قبضرک ام حدیذ», و یوما یخاطبون ربهم بقولهم: ها رح ونا و 
او و ره ای او ی 
النشاة ظهور عیان.: و من المعلوم ان هذه الحقائق غیر خارجة من 
السماوات و الارض بل هی معهما ثابتة, 
نف( و هو تعالی یقول: «و لله عَیِبٌ السماوات و الأرض» فیثبته ملکا 
موس ای ایا ای کل ار تور 
بل ملک حقیقی یتعلق بأمر ثابت فلها نوع من الثبوت و أن فرض جهلنا 


و الشواهد الغرآنية علن هذا الذی ذکرناه کتیزه. و قد عد.سبحاته حیاه :هده 
النشأّة متاع الغرور و لعبا و لهوا, و کرر آن آکثر الناس لایعلمون ما هو یوم 
القيامة, و ذکر ان الدار الاخرة هی الحیوان. ۵ نفخ سیعلمون ات الله هو 
رای ماما ام و یی 
پشتمل.علبه الایات :علی, اختلا ف. آلشتتهاآ. 

و بالجملة الساعة من غیب السماوات و الأرض, و الاية آعنی قوله: «و له 
عَیْنْ السّماواتِ و الأرْض» تقرر ملکه تعالی لنقس هذا القیب لا لعلمه فلم 
بقل بو لله علم یت ناوات ار سای اس نت لاه 
اعنی قوله: «و له عَبّت» الخه خوطته و تفعیی اخوله: ها اف الساعد 1 
لمح الْبَصرٍ» الخ. فالجملة مسوقة للاحتجاج. 

و علی هذا ۰ الی آن اه ی 
غیب الشیء لا بفارق ‏ _ 
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شهادته و هو موجود نات جعه .و له الخلق لام و الساعة الموعودة 
سرام معال یا تعلق ها قدرف بل هیسین غب الساوات و 
الأارض و حقیقتها المستورة عن الافهام الیوم فهی مما استقر علیه ملکه 
تعالی» وله آن ضرف فیه با لاعفا بومااو با طهاز آخر. 

هنشت ای تعالن قاتا آموها کلم الیصر ای افیت ی لین 
الله علی کل شیء قدیر. 

ویمن هنا بظهر آن قوله: «و ما مر السَاعَة الا قح البَضَر أو هو رت او 
ال علی کل شَمعءٍ قَدی» مسوق لا لاثبات اصل الساعة أو امکانها بل لنفی 
صعوبتها و الميشقة فی !قامتها و هوان | مرها عنده سبحانه. 

فقوله: «و ما أ مر الما الا کح اضر آو و أمُر» آی بالنسبة الیه و الا 
فقد استعظم سبحانه آمرها بما بهون عنده کل آمر خطیر و وصفها پاوصاف 
لا یعادلها فیها غیرهاء قال تعالی: «تَفْلَتٌ فی السّماواتِ و لَارَضٍ»: 
الأعراف: 187. 

و تشبیه: آمزها تلف الیضر نماهومن هد ان آللفه وهی مد الیو و 
ارساله للرقية آخف الأعمال عند الانسان و آقصرها زمانا فهو تشبیه بحسب 
فهم السامع و لذلک عقبه بقوله: «او هو اقرتٌ» فان مثل هذا السیاق یفهم 
منه الاضراب فکاّنه تعالی یقول: «ٍن آمرها فی خفة الموّنة و الهوان و 
التشهوله: بالنتشه الیتا جشبه لمم. آحد کم بنضره: و تفا آشنهه به رعایة 
لحالکم و تقریبا الی فهمکم و الا فالأمر آقرب من ذلک, کما قال فیها: «و 
توم. تقول کی _فیکین»: اانعام: 73 فامر الساعة بالنشبه. الی رقدرته و 
هشیتة تعالن کأمر آیسر الخلق وآهونه: 

و علل تعالی ذلک بقوله: «انّ ی قدیژ» فقدرته علی کل 


شیء توجب آن تکون الأشیاء بالنسبة الیه سواء. 

ناک آن توهم. آن. ععوم. القدری لا سشتوخت. اوتفاع الاخلاق هنن 
الأشیاء من حیث النسبة, فقلة الأسیاب المتوسطة بین الفاعل و فعله و 
الشراتط و الموانع و کثرتها لهما تأثیر فی ذلک لا محالة, فالانسان مثلا قادر 
علی الفی هحمل ما لیف من تعال 
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وا ماع اه امه ی هرا هیا 

فان فی ذلی غفلة عن معنی عموم القدرة, و توضیحه آن القدرة التی فینا 
قدرة مقیدذ, فان قدرة, الانسان مثلا علی آکل الفذاء و هی آن له نسبة 
الفاعلية الیه و هی فی تأثیرها مشروطة بتحقق غذاء فی الخارج و کونه بین 
پدیه و ممکن التناول و عدم ما یمنع من ذلک من انسان آو غیره, و کون 
ادوات الفعل کالید وتالفم و غیرهما غیر مصانةبافة ال غیر خلک وسالدی 
پملکه الانسان :هو لاراده و الزاند علی.دلی, وانط و شرانط و موان 
خارجة عن قدرته بالحقيقة و قید یقیدهاء و ذا آراد الانسان آن یعمل قدرته 
فیاکل کان علبه: آن: یمیت خلی. مور التی تتقید بها قدرته فی التأثیر 
کتحصیل الغذاء و وضعه قریبا منه و رفع الموانع و اعمال الاأدوات البدنية 
و من المعلوم آن قلة هذه الأمور و کثرتها و قربها و بعدها و ما آشبه ذلک 
خ ضفانها وخ اعتا ف‌الفعل نی الاو ماه عم اون 
قوتها فتقید القدرة هو الموجب للاختلاف. 

و اما قدرتهمتعالی قاها بعیرن دنه آلنی بچب رها وه ییا و[ 
کان کذلکی فلو تقیدت بقید من وجود سبب او شر‌ط او عدم مانع لانعدمت 
بانعدام قیدها و هو محال فقدرته تعالی مطلقة غیر محدودة بحد و لا مقيدة 
بقید, عامة تتعلق بکل شیء علی حد سواء من غير آن یکون شیء بالنسبة 
ال اضفتمن شیه ام اسهلن نو افرت له من تیه اه اش و زا 
الاختلاف بین و 

و بتقریب آخر ما من شیء الا و هو یفتقر الیه سبحانه فی وجوده, فذا 
کان الجمیع متعلقا لقدرته, ۳۳ هناک مزر ثالث کر ره من 
سیب آو شرط آو عدم مانع و الا لکان شریکا فی التأثیر تعالی عن ذلک. 
مافاالی‌سش سا آفمس مالساب الموسطت و التی انظ دا امدانه 
فانها توجب تقید بعضها ببعض ل تقید القدرة العامة الالهية التی تتعلق بها ثم 
تتعلق القدرة بالمقید منها دون المطلق بمعنی ان متعلق القدرة هو زید 
الذی ابوه فلان و امه فلانة و هو فی زمان کذا و مکان کذا و هکذا فوجود 
زید بجمیع روابطه وجود جمیع العالم 
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و القدرة المتعلقة به متعلقة بالجمیع بعینه, و لیست هناک الا قدرة واحدة 
متعلقة بالجمیع یوچد بها کل شیء فی موطنه الخاص به, و هی مطلقة غیر 
مقيدة لا اختلاف للأْشیاء بالنسبة الیها و نما الاختلاف بینها آنفسها. 

فد تین ,ها دم آن ععیم العون بوجت ارام الاحاا من هن شا 
بالنسیه لها بالسهولة و الصعوبه و فغیر دلکه و الاية الکرنهة ,من عرر الابات 
القرآنية یتبین بها: 

آولا: آن حقيقة المعاد ظهور حقيقة الأٌشیاء بعد خفائها. 

و ثانیا: آن القدرة الالهية تتعلق بجمیع الاشیاء علی نعت سواء من غیر 
اختلاف بالسهولة و الصعوبة و القرب و البعد و غیر ذلک. 

و الا ان الاشیاء سب هه مره وخو دا خی ان انخان العاعه 
منها ایجاد الجمیع و الجمع متعلق قدرة واحدة لا موثر فیها غیرها. 
الا 0 
فمن آلجزه ول من الکتاب: :و بهده التظره:یتفصل الاشیاء تعضها عن تحص 
و یتوقف وجود بعضها علی وجود بعض او عدمه فتتقدم و تتاخر و تسهل و 
تصعب, و تکون الأسباب وسائط بینها و بینه تعالی و یکون تعالی فاعلا 
و قد 0 ار یت «ِ «و له ۶ عَیِبٌ السْماواتِ اللَض» 
آنه؛ تخدف:»مضاف: وه التقدیر.ه ال ام غیب: ال مق او انم ارهاع 
ااتصال سن‌ هنم العمله ورین بایلها اد زا راظه سین عم الفیت: و تین 
هوان آفر الساعة: فتعود الخمله عستدر کة مستغتی غنها قی الکلام. 

و قول بعضهم فی رفع الاستدراک ان صدر الاية و ذیلها یثبتان العلم و 
القارم ها فعابیت فلی الساعه ور ید انیم اما اش لها ق 
الساعة من جهة القدرة لعدهم |یاها ممتنعة فلا حاجة [لی التشیت لاباتها 
تالم لام موهفم لدلی ما فی شا الایات. ال لامکان آلمهاه 
بعموم القدرة. . 

و ذکر بعضهم: آن المراد به علم غیبهما لا بتقدیر العلم فی الکلام حتی 
یقال: ار ملع دهم ول و رصاگه امیت وهه ق ت من الستن.و 
الغفل ال التشهادات 
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وه الا نفد ان انعر آه اه ال فا ما عم اهاز 
بعد حین و ملکه تعالي له ملکه للعلم به. 

و فیه آن المقدمة الاخيرة ممنوعة و قد تقدم ان غلی ان اشکال ارتفاع 
ایض کر عصمم کیت چیه لعلل شتا بسن فان «ٍلّ ال علی کل 
شوت قدیت» آن. من-خمله. الاشیاء اقامة. الساعد.فی. اسرع ها یکون. قهه 


قادر علی ذلک. 

مرفیه انم بعی یل با فان و اضر بالفی و یات راهن 
بتعلیل ما لو قیل: ان الله سیجعل امر الساعة کلمح البصر مع امکان کونه 
لا کذلک فافهم ذلک. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «فی بّطونه من بَیّنِ قَرّتِ و دم» قال: 
قال (ع): الفرث ما فی الکرش ۲ 

و فی الکافی, عن علی بن ابراهیم عن آبیه عن النوفلی عن السکونی 

قال آبو عبد الله (ع): ی و 
«لبنا خالصا سایغاً للشاربین». 

۵ فی مسر القمیه باساده ین رح عم ریز عم ایب عفد االه رع: فی 
قوله: 

«و آوحی ریک ای التّخْلِ» قال: نحن النحل الذی آوحی الله الیه- آن اتخذی 
من الجبال بیوتاً آمرنا آن نتخذ من العرب شيعة «و من السَجرٍ» یقول: : من 
العجم «و ما یُعرشون» من الموالی, و الذی خرج من بطونها شراب 

مختلف آلوانه, ار اوه 

آقول: قفی. هرا المعتی روایات آخرد م هم اف بات ری و بتمد یم ۱ 
فی بعض هذه الروایات من تطبیق النحل علی النبی ص و الجبال علی 
قریش, و الشجر علی العرب. و مما یعرشون علی الموالی, و ما یخرج من 
بطونها علی العلم. . _ 
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فا ی بت آلشفتیق عنم آیی: عبد الله:(ع) 
قال: اذا بلغ العبد مائة سنة فذلک 9 

و فی المجمع. روی عن علی (ع): آن ارذل العمر خمس و سبعون سنة, و 
روی عن النبی مثل ذلک. 

آقول: روی ذلک فی الدر المنئور, عن الطبری عن علی (ع), 

و روی عن ابن مردویه عن آنس عن النبی ص: وتا مفصلا دا ای ان 
اردل الفضر :مان سند, ۱ 

و فی تفسیر العیاشی, عن عبد الرحمن الاشل عن الصادق (ع): فی قول 
الله: 

و جعل لعم هن ارواخکر نیم و-حقده» قال: الحقده نو آلشت:. ور تج 
حفدة رسول الله ص. 

و فیه. عن جمیل بن دراج عن آبی عبد الله (ع): فی الحفدة قال: و هم 
العون منهم یعنی | 

و فی المجمع, ی هب اکتان الرجل علی بناند. قاله و هد 
المروی عن آبی عبد الله (ع). 

اقول هلا خافی‌بین الر‌ابات کها تقدم فی الیان. 

و فی التهذیب. باسناده عن شعیب العقرقوفی عن آبی عبد الله (ع): فی 


طلاق العبد و نکاحه قال: لیس له طلاق و لا نکاح- آ ما تسمع الله تعالی 
بقول: «عَبّداً مَملوکاً لا یَقَرٌ علی شمء» قال: لا یقدر علی طلاق و لا علی 


نکاح الا باذن مولاه. 

آقول: و فی هذا المعنی عدة روایات من طرق الشيعة. 9 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «هل یَسْتوی هو و من یَأْمَر بالعدّلٍ»: 
قال: 


قال (ع): کیف یستوی هذا؟ و من یأمر بالعدل آمیر الموّمنین و الأئمة (ع) 

و فی تفسیر البرهان. عن ابن شهر آاشوب عن ه بن عطاء عن آبی 
جعفر (ع): فی قوله تعالی: «هل یستوی هو و من یاَمْرٌ بالعدلٍ» الية قال: 
هو علی ما طالب (ع) و و خی عراط مستیی 

اقعل هالرماسا من الجری و تشتافن اسیاب ارو فین فت سا رده 
فی البیان السابق. 
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و کذا ما روی من طرق آأهل ۳۳9 آن قوله: «ضَرّت ال عتلا عَیدا 
َمْلوک» الأية نزل فی هشام بن عمرو و هو الذی ینفق ماله سرا و ِ 
قور ده ات الحواع اند کان‌ ایکا موهفم 
عثمان بن عفان و عبد له. 

و کذا 

ما روی": في قوله: «و صَرّبِ ال متا رَجْلَیّن» الایقه آن الانکم. آییر ین 
ِ و من باهر بالعدل:خمره و عثمان بن مظعون, 

و 

ما روی": آن الأبکم هاشم بن عمر بن الحارث القرشی- و کان قلیل الخیر 
یعادی رسول الله ص, 


و : : : ۳ 

ما ان اگم اس اسان دا 

و ۳ ۳ ِ 

مرو آن الاحر اعد ان ان ایو کم تمولی ‏ افو ۵ ۵و 


اسید بن آبی العیص, 
الی غیر ذلک. 


[سورة النحل (16): الأیات 78 الی 89] 


ِ 


۷ 
1 
۱ 
1 
۷ 
ی 
۷ 
۱ 
0 
| سست 
۳ 
۱ 


0 
۱ 
2 
۱ 
1-0۱ 
۱ 
اما 
۱ 
۳ 
0 ّ: 
1 
۳ 
۷ 
0 ۱6 
1 
0 
۷ 
۱ 
7 
ماسست ما 
3 
۷ 
۱ 
0 
5 
۱ 
0 
۳1 
0 
۳۱ 
٩۱‏ 


2 


اما 1 سح 
0 
۱ ۶ سح 
اع. 
۱ 
۲ 
ت 
ما 
۰ 
۱ 
0 
۱ سم 
_ثصشث_ 
00 
و9 
۳ 
ما 
۵ 
14 
۷ 
۷ 
۱ 
0 
۲ ۷ 
۱۳ 
س "0 
7 ۱۳ 
اصا 
رت 
3 
۲" 


۳0 
: ۳ 
0 
1 


بعی) 

وا 

2 
۱ ۱ 


۳ 

۲ 

۱ 
۱: 


۱ 
8 
اج 
۱ 
۱۶ 
۱ 
سس سس 
9 
.۳ 
6 
ک‌ 
۱ 
۷6 
نب 
۱ 
۳ 
۱ 3 
۱ 
7 
۲۱۷۱ 
اه ه 
3 
2 
اه 3 
3 
ِ 
2 
۱ 
۱ 
۱ 


۷ 
۱ 


لمع 
۹ 
مب ۱ 
اب 
۵ و 
۱ ما 
۱ 
ِ 
1" 
سس 
۰ 
۰ب 


ات 
۷۱ سس 
33 
اما 
0 
تِ 
۴ 
۱ 
۳ 
1 
3 
۳ 
ِ" 
اما 
اما 
۳ 
۱ 
۱ 
:عاوسم 
2 ۱ص ۱ 
۱ سس 
ام 00 
11 
۹ 
0 
۳ 5 


۱ص ما 
۳ 
م۶ 
۳7 
3 
2 
۱ 
۱ 
۱ 


۱ 


_ 
23 


۷ 
۱ 


3 
2 
۳ 


ما 


1 


بِ 
۱ 
۳ 
۱ 
۱ص ا: 
۱ 
1 


۳ 
۱ 


۳ 
۱ 
9 
اما 
0 
- 
۱ 
۱ 
0 


‌ 
۱ 
0 
1 
0 


۱ ۷ 
عمه 
۳ 
۱ 
0 
۳۵۰ 
مس 
00 
۳ 
و 
۱ آی) ما 
۳ جع 
1 
ما 
0 
۷ 
۱ 
0 
0 
۱ 


0 
۱ 


1 
۱ 


سا 
11 
۷ ۲ 
.چم نا 
23 

۱ 


0 

ی 
7ص 
۹ 
۱ کِ 
اما 
00 


سس و 
اي ۰ 
۲ 
۱ 
۱ 
۰ ۱ 1 5۰ 
1 
۱ 1 
اصا 
ت 
ظ 
ب 
3 
۱ 


: 
6 
۴ 


۱ 
۱ 
۱ 


4 
ات 
9 
سس[ 
۰ م۱" 0 
۳ 

۷ 
1 
۷ 
۳ 
۷ 
صَ 
۱ 
تما 
0 
۱ 
۱ 
بِ 
۳۹ 
۷ 
صَ 
23 
ت- 7 
باس 0 
1 
۱ 
ن 
۳ 1 
۳ 
۵ 


م۰ 
سا 
9 


2۳ 
ما 


تن 
اصا 
۳3 
00 
الا 
دس 
۳ 
ما 
۷ 
و 
6 
۷ 
۰ ۳ 
اصا 
0 
0 
0 
۱ 
۰ ۳ 

۳ 

‌ ۱ 1 ۲ 

۴ 
۳( 
1 
3 
"۳اه 
۱ 


۱ 


.و 
۵ 
ِ 
ِ 
۳ سس 
2 
9 


۷ 
1 


تا 
ِ 
3 
ت 
۳ 
39 
" 
:6 
۳ 
0 
۱3 
3 


۷ 
۱ 
اما 
۱ 
۱ 
۱ 
3 
0 
۱ 
بیع 
31 
# 
0 
ش 
۳ 
ت 
)۱ 
2 
2 
.۱ 
دك 
ِ 2 
۷ 
ِ 
تم 


9 بح 
دك 
۳ 
ما 

3 

: 
0 

اُ: 
0 
ها 


11 ٍ ِ 1 ۱۳ 9 
الذٍين کقروا و صَذوا عَنْ سبیل الله زَدُناهمٌ غذابا فوّق العذاپ یما کائوا 
و9 و سوم مهم و سط لو ی چ 7۲ ۰2 ۰ و آوو تم 
یعسدون (88) و یو تبث فی کل امَة شهیدا لیع من انفسهم و جثنا بک 


اصا 
۷۱ 
۱ 
2 
۱ 
اما 
ام 
5 
اما 
۱۳ 
3 
1 
۱ 
4 
اس 
3 
۱ ۱ 
ظّ 
۱ 
2 
۱ 
3 
0 
اما ص 
۳ ۱ 
ص 
0 
3 
7 ۰ 


(بیان) 


الایات قذ کر غذق آخرخ من التعم الالهية تم عطف الکلام الی ما تکشف عنه 
من حق القول فی وحدانیته تعالی فی الربوبية و فی البعث و فی النبوة و 
التشریع نظیره القپیل, الساپق الذی آوردناه من الایات. 

قوله تعالی: «و ال اخرَخکم من بطون أمَهایِکَمْ لا تعْلَمون سَیتا» الی آخر 
الایة. الأمهات جمع آم و الهاء زائدة نظیر آهراق و آصله آراق و قد تأّتی 
آمات, و قیل: 

الأمهات فی الانسان و الأمات فی غیره من الحیوان, و الأفئدة جمع قلة 
للفوّاد و هو القلب و اللب, و لم یبن له جمع کثرة. 
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و قوله: «و ال أَحْرَجَکم من بُطون أمَهایکم» اشارة الی التولد و «لا 
تَعْلَمُون سین » حال من ضمیر الخطاب آی آخرجکم من ارحامهن بالتولد و 
الحال آن نفوسکم خالية من هذه المعلومات التی خرف تصهها من طریق 
الحس و الخیال و العقل بعد ذلی. 

و الاية تید ما ذهب الیه علماء النفس آن لوح النفس خالية عن المعلومات 
اول تکونها ثم تنتقش فیها شیئا فشیئا- کما قیل- و هذا فی غیر علم النفس 
بذاتها فلا یطلق علیه عرفا «یعلم شیثا» و الدلیل علیه قوله تعالی فی خلال 
الایات السابقة فیمن یرد الی آرذل العمر لکی لا یعلم من بعد علم شییا» 
فاٍن من الضروری آنه فی تلک الحال عالم بنفسه. 

و احنج بعضهم بعموم الاية علی آن العلم الحضوری یعنی به علم الاٍنسان 
بنفسه کساثر العلوم الحصولية مفقود فی بادی الحال حادث بعد ذلک ثم 
نافقش فی آدلة کون علم النفس بذاتها حضوریا مناقشات عجيبة. 

و فیه آن العموم منصرف اٍلی العلم الحصولي و یشهد پذلک الاية المتقدمة. 
و قوله: «و جعَلّ لَكَمّ السَمْع و الابصار و الأفيْدةَ لَعلْکَمْ تشْکرون» اشارة 
الی مبادی العلم الذی آ نفخ بها علی الانسان فمبداً التصور هو الحس. و 
العمدة فیه السمع و البصر و ان کان هناک غیرهما من اللمس و الذوق و 
الشم. خمید الفکر هو الفوّاد. , 

قوله تعالی: « م یروا ی الطیر مُسَگرات فی جو السّماء ما سکن الا 
اللة» الخ, قال فی المجمع: الجو الهواء البعید من الارض. انتهی. یقول: | لم 
ینظروا الی الطیر حال کونها مسخرات ت لله سبحانه فی جو السماء و الهواء 
البعید من الأرض, ثم استأنف فقال مشیرا الی ما هو نتيجة هذا النظر: «ما 
بُمُسِكَهْت الا اللَهْ». 

و انات: الماک الم سیحانه مضه کین رن مع هه اباب یهاگن 
موثرة فی ذلک و کلامه تعالی یصدق ناموس العلية و المعلولية انما هو من 


خفة آن وف الظش فی لحم مر فهن آن شقط فا کانه الی آه ست 
استند هو و سببه و الرابطة التی بینهما جمیعا مستندة الی صنعه تعالی فهو 
الذی, یفیض, الوجوه علید و علی. ستت. و علی الرابطه: آلتی-بیتهما همه 
السبب المفیض لوجوده حقيقة و آن کان سببه الطبیعی القریب معه یتوقف 
هو علیه. 

عفن وقفه ی مکووم: فلی: یه لیف ان تیه نمی و وم در دا 
استفاد 
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وجود نفسه منه تعالی بل ان هذا| المسبب یتوقف فی آخذه الوجود منه 
تعالی الی آخذ سببه الوجود منه تعالی قبل ذلک, و قد تقدم بعض الکلام فی 
توضیح ذلک من قریب. 

و هذا معنمم توحید القرآن. و الدلیل علیه من چهة لفظه.آمتال قوله: «آلا له 


الحَلْقْ و الامت»: الأعراف: 54, و قوله: «اأنّ الق له جمیعا»: البقرخ: 
دم ِِ 

«اللَه خالق کل شیء»: الزمر: 62, و قوله: «انّ ال لت کل شیء قدیژ»: 
النحل: 77. 


و الدلل: علن,ها تقذضاه فی,سعتی, آلشی: و الاقات فن لایخ فوله فالی؛ 
«مسَخرات» فان التسخیر نما یتحقق 0 السببین الاخر فی فعله 
کین ریق اش هافر فقی ام لاله علت ان اور وا 
السببية. 

و لیس طیران الطائر فی جو السماء بالحقيقة باعچب من سکون الانسان 
فی الأرض فالجمیع ینتهی |ٍلی صنعه تعالی علی حد سواء لکن ألفة الانسان 
لبعض الأمور و کثرة عهده به توجب خمود قريحة البحث عنه فاذا صادف ما 
یخالف ما الفه و کثر عهده به کالمستثنی من الكلية انتبه لذلک و انتزعت 
القريحة للبحث عنه و الانسان یری الأجسام الأرضية الثقيلة معتمدة علی 
الأرض مجذوبة الیها فاذا وجد الطیر متلا تتقض کلية هذا الحکم ترا 
ها ات ها ها ات یا ها ای تسار از 
مواد للاحتجاج. 

و قوله: «اِنّ فی ذلک لأیات لِقَوّم ون ۷ آ فی کونها مسخرات فی جو 
الما فان لاه هو قی ال دففا وهفها مرا لافطا 
سکونا و تلا و صعودا و نزولا و هی جمیع یات لقوم یومنون کما ذکره 


ِ تقالت+ و لاخ صفل لعم مه تور تاه ای ان اه ی 
المفردات: 
البیت مأوی الانسان باللیل لأنه بقال: بات آقام باللیل کما یقال: ظل بالنهار. 


ثم قد یقال: للمسکن پیت من غیر اعتبار اللیل فیه, و جمعه آبیات و بیوت 
لکن البیوت بالفسکن اخض و الابیات بالشعر, قال: و یقع ذلک علی المتخذ 
من حجر و مدر و صوف و وبر. آنتهی موضع الحاجة 

و آلسکن ما یسکن الیه, و الظعن الارتحال و هو خلاف الاقامة, و الصوف 
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للضان و الوبر للابل کالشعر للانسان و یسمی ما للمعز شعرا کالانسان؛ و 
الأثات متاع البیت الکثیر و لا یقال للواحد منه آثاث, قال فی المجمع: و ۲ 
واخد للانانت کما انه:لا واخد للساع. اتشمیبه المیاع. اعم من الانات فانه 
مطلق ما بنمیع به و لا پختص بما فی البیت. 

و «و ال جقل کمن نب دس اه اقجل فصن ای ۳ 
اختزان ی هی لین ِ ِِِ من جْلود انعم رها الِخ, 
آی من جلودها بعد الدیغ و هی الأنطاع و الأدم «بیوتا» و هی القباب و 
الخیام «تسْتَختوتها» آی تعدونها خفيفة من جهة الحمل «یوْمّ طَْیِکَم» و 
ارتحالکم «و یوم قامَیِکٍ» من غیر سفرٍ و ظعن. 

و قوله: «و مِنْ آضوافها و اوبارها و ۹ الخ, معطوف علی موضع 
«مِن جُلْوبٍ» آی و جعل لکم «من آصوافها» و هی للضان و «أوّبارها» و هی 
للابل «و آشعارها» و هی للم «اناناه تستعملونه فی, بیوتکم «و متاعآ» 
تنمتعون به «لی جین » مجد ود قبل : و فیه اشارة الی آنها فانية داثرة فلا 
تفت العافل آن یختارها علی نعیم الاخرة. 

قوله: «تعالی و ال جَعَلَ لکَمْ ممّا خلق ظلالا» الی آخر الاية, الظرفان 
آعنی قوله: «ک و «مّا حَلقَ» متعلقان بجعل و تعلیق الظلال بما خلق 
وا ام میس 0 من النعم العظيمة التی 
انعم الله بها علي الانسان و ساثر الحیوان و ات فما الانتفاع بالظل 
للانسان و غیره باقل من الانتفاع بالنور و لو لا الظل و هو ظل اللبل و ظل 
الأْبنیة و الأشجار و الکهوف و غیرها لما ا عاش تون وجه الا رصن عائش. 

و قوله: اک اسال اه اکن ما سر الشیع فان 
القمیص کن للابسه, و آکنان الجبال, هی, الکهوف و الثقب الموجودة فیها. 

و قوله: «و جَعَل لَکُمْ سَرابیل تَقیکم الحتّ» آُی قمیصا یحفظکم من الحر, 
قال فی الممه و اه مل و نفیکم التردلانبها هقی الخر وفی. الفر .ده 
انما خص الحر 
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تذلیمع ان وفایهها لیرد اکثر لأن 8 خوطبوا بذلک آهل حر فی بلادهم 
ی ی سوت و عن عطاء. 

قال : .علی: ان الفرتب یکتفی. بدکر. اخدد الشبنین عن الاخر للعلم به «فال 
الشاعر: 


و ما آدری |ذا یممت آرضاآرید الخیر آیهما یلینی 

7 1 لأنه مدلول علیه, ذکره الفراء انتهی. 

و لعل بعض الوجه فی ذکره الحر و الاکتفاء به آن البشر الأولی کانوا 
یسکنون المناطق الحارة من الأأرض فکان شدة الحر آمس بهم من شدة 
البرد و تنبههم لاتخاذ السراویل انما هو للاتقاء مما کان الابتلاء به اقرت 
الیهم و هو الحر و الله آعلم. 

و قوله «و سراییل فیک بَأسَکُمٌ» الظاهر آن المراد به درع الحدید و نحوه. 
و قوله* کدلی بتم تعميد عایکم لَعلکم تسْلِمُون» امتنان علیهم باتمام النعم 
التی ذکرها, ۳ الغاية المرجوة من ذلک اسلامهم لله عن معرفتها فان 
المترقب المتوقع ممن یعرف النعم و اتمامها علیه ان یسلم لارادة منعمه و 
لا بقابله بالاستکبار لاپ منعما هذا شأته لا پرید به سوء. 

قوله تعالی: «فاِنْ تورو قاتما عَلیک الْبلاع ۴ قال فی المجمع:, 

الاشم و ال امد کل الکلام فان ی نهن: 

لما فرغ عن ذکر ما ارید ذکره من النعم و الاحتجاج بها ختمها بما مدلولها 
العتاب و اللوم و الوعید علي الکفر و یتضمن ذکر وحدانیته تعالی فی 
اک ای 
البلاغ فقال: «قَاِنْ تولوّ٩»‏ آی یتفرع علی هذا البیان الذی لیس فیه لا 
دعوتهم الی ما فیه صلاح معاشهم و معادهم من غیر آن یتبعه اجبار و اکراه 
آنهم ان تولوا و آعرضوا عن الاصغاء الیه و الاهتداء به «قَاتّما عَلَیک باع 
الْْبین» و الما دی ها یم ولا سر یکسا سا 
علی 1 الا ذلک. 

و فی الاية تسلية للنبی ص و بیان وظيفة له. ِ 

قوله تعالی: «بَغُرفون نغمت الله نم بتکژوتها و أَکَرْهمْ الکایژون» المعرفة 
المیزان فی تفسیر القرآن, 0 ص. : 316 

و الانکار متقابلان کالعلم و الجهل و هذا هو الدلیل علی آن المراد بالانکار و 
هو عدم المعرفة لازم معناه و هو الانکار فی مقام العمل و هو عدم الایمان 
پالله و رسوله و الیوم الًخر آو الججود لسانا مع معرفتها قلیا, لکن قوله: «و 
9 الکافژون» یخص الجحود با کتر هه کما سیجیء فیبقی للانکار المعنی 

و9 
و قوله «و أَکترَُمْ الکافژون» دخول اللام علی «الْافرژون» یدل علی 
الکمال آی انهم کافرون بالنعم الالهية و بما تدل علیه من آلتوحید و غیره 
خاک هی ام ی کر هر ارات 1۳ فا رای اه 
ال خرن تشییال: از 
و المعنی: سر نون مه الا تعسو و ضاه ان مها مه 
برسوله و الیوم الأخر و یسلموا قی العمل ثم |ذا وردوا مورد العمل عملوا 
بما هو من آثار الانکار دون المعرفة, و آکثرهم لا یکتفون بمجرد الانکار 


العملی بل پزیدون علیه یکمال الکفر و العناد مع الحق و الججود و الاصرار 


تا که سا اسان قه توق حی فه و 
أکترمم الکافژون» مع آنهم جمیعا کافرون بانکارهم من قول بعضهم, انما 
قال: «اکترهم» لان منهم من لم نقم. علیه الحجد کمن لم ببلغ حد التکلیت 
او کان عتوفا فی:عقله او لم تصل البه الدعیه فلا بقم علیم اسم الکفرز. 

و فا او ی الا الا سا یا را ها 
ینکرون نعمة الله بعد ما عرفوهاء و هوّلاء ان کانوا ینکرونها کانوا بذلک 
کافرین و ان لم ینکروها لم یدخلوا فی اطلاق الأية قطعا, و کیف یصح آن 
بقال: انهم لم تقم علبهم الحجة و لیست الحجة ال النعمة التی یعدها ال 
سبحانه و هم یعرفونها.؟ 

و قول بعضهم: نما قال: «و عم الکافژون» لأنه کان یعلم آن فیهم من 
مت هقی انم قفا وال عایم 

مفول عضمی ان المرامبالاک لسن [تما لقن الیش اقا زر 
آ س ای ی اص ی را ات 

کل ال ای سا حول ال اند ایس هلاقن 
نعمة 

8 

و ان جمیع ما فعله بهم نما هو خذلان و نقمة لاأنه سبحانه نص فی هذه 
الاية علی خلاف قولهم, انتهی. 

و الحق. آن للنعمة اغتبارین: آخدهضا کوها مه آم تاه ملاقفت لحان 
ای ی من ی تا اک ام رت سا 
السی الا ری کت ففوع الصعم له نی را التشره امن 
کت معاده السیت ااسانه امن ام بت عیعت مر 
اما تالا رالات تالا نی ط ریق مرضاق الا 
ای ای یاو الا ی یا تا ارت 
محروم من الثانية, و فی کلامه سپحانه شواهد کثيرة تشهد چلی ذلک. 
قوله تعالی: «و یوم تبث من کل مد شهیدا تم لا بُوْدَنْ للذین کَمَژوا و لا 
ال فی لس فال اساحه ایب الیوخه الم 
علیه یعتب |ذا وجد علیه فاذا فاوضه ما عتب علیه قالوا: عاتبه, و اذا رجع 
اعتب, و الاسم العتبی و هو رجوع المعتوب علیه الی ما یرضی العاتب, و 
و قوله: خو نوم عت من کل امه شهید#تقیه آاشیاق آن التراه مدا الوم 
یوم القيامة, و بهولاء الشهداء الذین پبعث کل واحد منهم من آأمة, شهد|ء 
الاعمال الذیت تحملوا حفانق آعمال آمتهم فن الدیا و هم یشششهد بهم و 


یشهدون علیهم بوم القيامة و قد تقدم_ بعض الکلام في معنی هذه الشهادة 
فی تفسیر قوله: «ِتکوئوا شُهّداء عَلّی الّاس و یِکون الرَسَول غلبم 
شهیدا»: البقرة: 143 فی الجزء الأول من الکتاب. 
و لا دلالة فی لفظ الاية علی آن المراد بشهید الأْمة نبپهاء و لا آن المراد 
بالأأمة تس الرسول فمن الجائز آن یکون غیر النبی من امه کالامام شهیدا 
بکل.غلبه. ایة , النفوخ الما نعه و فوله .غالی: جو تعیء باس :و 
الشهداء»: الزمر: 09 و علی هذا| ها بکل ات اد الشهید 1 و 
آهل زمانه. 
و قوله: «ثَم لا ون للذین کقروا و لا هُمْ بُسْتَعْتَبونَ» ذکر بعث شهداء الأأمم 
دلیل ی انیخ ها تا موم الا مهف علن ان 
الر اد ضن نمی الادن للکافوین آنهم لا یودن لهمفی: الکلام و هه الاعتذار لا 
محالة و نفی الاذن فی الکلام 
المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص. : 318 
انم هو تمهید لأْداء الشهود شهادتهم کما تلوح_الیم آیات آخر کقوله: «الیَوم 
7 تیم علی آفواههم و تکلمنا ابْدبهم و تشه أجَلهم»: یس : : 65, و قوله: 
۳۳ یوم م لا بَنْطفُون 5 ۷ ون له فیعتذژون»: المرسلات: 30. 
علی آن سیاق قوله: «ثْ2ّ لایُوْدَنْ» الخ» یفید آن المراد بهذا الذی ذکر نفی 
ما یتفی به الشر من من الحل و بان آنه لا سیل الیتدارک با فات 
الاعتذار آو 0 العمل, اما التانی فیتکفله قوله: 9 هم بُشتفتلون» و 
لا یبقی للأْول و هو الاعتذار بالکلام الا قوله: «ْمّ لا بُودَنْ لِلْذِینَ کقَروا». 
من هنا یظهر آن.قوله «و لا هم کستفتیو َ» اقا بظلت تفص انوا 
الله و برضوه بیان لعدم امکان تدارک ما فات ۳ بتجدید العمل و الرجوع 
لی السمع و الطاعة فان الیوم یوم جزاء لا یوم عمل و لا سبیل (لی 
رجوعهم القهقری الی الدنیا حتی یعملوا صالحا فیجزوا به 
و قد بین سبحانه ذلک فی مواضع آخری من کلامه بلسان آخر کقوله تعالی: 
«بوم یکشفٍ عَن, ساق و یذعون الی السجُود فلا یِسْتَطیعون, شعة 
ْصارْهَم ترْفْهْم ذله و فد کائوا بدْعَوّن ای السحُود و هم سامُون»: القلم: 
43 و قوله: : «و لو تری اد کر مُونَ ناکشوا رَوْسهم عند رَبهم ربّا أبْصَرّ ونا 
و سَعُنا قازجغنا تعْملَ صالچا تا موقئون»: الم السجدة: 12. 
قوله ۳ «و اذا رأّی الذیه ظلْمّوا اه قلا 0 جفف عَنهْم و لا هم 
نْظرون» کانت الاب السابقة بالحقيقة مسوقة لبیان الفرق بین بوم 
الذی هو یوم القيامة و بین ساثئر ظروف الجز|ء فی الدنیا بان جز|ء بوم 
القيامة لا پرتفع و لا یتغیر باعتذار و لا باستعتاب, و هدذه الابة بیان فرق 
عذاب الیوم مع العذابات الدنيوية التی تتعلق بالظالمین فی الدنیا فانها تقبل 


انظارا. 
فقوله هو از ۶ اف دنه لها العدات یر الظلم قی الضله دمن الک 
ختخوه تلد له لو سس الخکم ها که انش اد سوه العدات ات اف 


علیهم ۱ 
ال ان را ار هر 9 

اف یه عو حعل ااعضا ها وم الشافی ما اف ای 
5۳3 بوم القيامة و هو عذاب النار. 
تالععی و اللهاعلی و قصویرالار قتانیر نا اقفر ان 
بمشاهدة النا ر فلا مخلص,لهم عنه بتخفیف و بانظار و |مهال 
قوله تعالی: «و ادا ی الذی أشْرَکُوا شُرَکاءهم>, الي آخر الب مضی في 
حدیث یوم البعث, و قوله: «و [ذا ری الذین اسر کوا» و هم فی عرف 
القرآن عبدة الأصنام و الأوئان قرينة علی آن المراد بقوله: «ش ر کاءهم» 
الخین اش کوهم بالات ریا ی انیت ور با اد مرا ول ایا ید 
ذیل الاية و الَية التالية. 
فتسمیتهم شر کاءهم و هم بسمونهم شر کاء الله للدلالة بها علی آن لیس 
لهم من الشركة الا الشركة بجعلهم بحسب وهمهم فلیس لاشراکهم 
شرکاءهم من الحقيقة الا آنها لا حقيقة لها. 
و جدلی نهر آن تسیر شرکانهم. بالاصتام: آوالممونات: الباطله: زر انیم 
اتما. عدوا شر کاتفم لایخ جعلوا. لها عضینا من ای 
الشیاطین لأنهم شارکوهم فی الأموال و الأولاد آو شرکاوهم فی الکفر و هم 
الذین کفروا مثل کفرهم آو شارکوهم فی وبال کفرهم. کل ذلک فی غیر 
محله و لا نطیل بالمناقشة فی کل واحد منها. 
و قوله: «قالوا 7آنا هوّلاء شُرکاٌتا الذین کٌا توا من ژونک» معناه ظاهر و 
هو تعریف منهم ایاهم لربهم, و لا حاجة الی البحث عن غرض المشرکین فی 
تق نوم قان الم نمی تا مضه لها و ال اس کب حاشزه اانشان 
فی مثل ذلک پلوی |لی کل ما بخطر بیاله من طرق آلسعی قی خلاص 


0 
و # «قألقََا ۴ القَوَل کم لکازِبُون» قال فی المجمع:, تقول: آلقیت 
الشیء ادااط ‏ و اللیی ا ال ی لت اس اه از فلا 
و تلقاها [ذا قبلهاء انتهی. 

والععنی: ان شرکائهم ردوا الیهم و کذبوهم, و قد عبر سبحانه فی موضع 
آخر عن هذا| التکذیب بالکفر کقوله: 5 یوم القيامة تکفرون بش یکم»: 
فاطر: 14 و قوله حکاية عن مخاطبة الشیطان لهم یوم القيامة «نی کقرّث 
با اش تشون من 

آلمیزان فی تفسیر الفرآن, 12, ص. : 320 

الما ی ی را 2 


قَبّل»: ابراهیم: 22. 
قوله تعالی: «و ألْقَوّا (لی اللّه بوَمَیْذ السَلَم و صَلّ عَمْمْ ما کائوا تَفتزون» 
ا للم ال سلام. قالش لاف و کان, فی: لتعیر 1 التیلق اسارة ال 
انضمام شيء من الخضوع و المقهورية با ات الی سلمهم. 
و ضمیر «لْقَوّا» عائد الی الذین آشرکوا بقرينة قوله بعد «و صَلّ عَلهْمّ ما 
کانوا ٍ بعنر بفتزون» فالمراد آن المشرکین یسلمون بوم القیامة لله و قد کانوا 
تدعین ال شام الا هی ری 
یی اضرا انا الصا هاچ الا هه انکشاف الحقيقة و چظهور 
الوحدانية و هو مداد قوله, فی صفة بوم القیامة: 5 یِعلمُون ان ال هو 
الق لین »: النور: 5 لآن ثبوت تفن آعنه و ‌التسليم مالایعان 
«و جَحَذوا بها و اسَتَبقتتها ۳ و التمل 1 
ما ال هر ار زد کی ف اوه لا سل اف 
ان رت اه ان 
ما کان عن طوع و اختیار و منه ما کان عن کره و اضطرار, و الذی ینفع فی 
التشغاوی هه التسايم و مان ار خفنطت الاخهان الوا ال هت 
دار العمل دون الاخرة التی هی دار الجزاء. 
۵ هم لم تسلموا للحقها داموا قی الدنیا وان ایفتوا به‌ختی ادا وردها الداز 
الاخرة و آوقفوا موقف الحساب عاینوا آن الله هو الحق المبین. و آن عذاب 
الشقا» احاط بهم من کل جانب آسلموا للحق و هم مضطرون و لس 
و الی هذا العلم و التسلیم الاضطلراری پشیر قوله تعالی: «یَوْمبذ 
توش ال ديتهم الْحَقّ و یَعْلَمُونَ أَنّ للع هو الحَقٌ المیینْ»: النور: 25, 
رد الایه بخ عن 0 أنه الدین الحق, قال تعالی: «اِنّ الدّينَ علَد 
۷ الاسْلام»: آل. عفر ۵ 19: :یل الاية کن انکشاق الحی هم ده طمور 
خرف خسن 
و الأية المبحوث عنها آعنی قوله: «و ألْقَةّا (لی اللّه بَوَمَیْذ السّلَم و صَلّ 
عَنهَم ما کائوا یفتژون» صدرها شیر الی اسلامهم و ۳ الی کون ذاک 
الاسلام اضطراریا لا نفعهم اش کایوا نش له نوت دشر کاسم الموهه 
فاختارها تشليم کنر 
الفتز ان فی ۳ ج 2 ض :1 32 
و عبادتهم علی التسلیم لله ثم لما ظهر لهم الحق یوم القيامة و کذبهم 
شرکائهم بطل ما زعموه و ضل عنهم ما افتروه فلم یبق للتسلیم [لا الله 
سبحانه فسلموا له مضطرین و انقادوا له کارهین. 
قوله تعالی: «الْذِين کقژوا و صَدُوا عَن سییل اللّه نام غذاباً قوّق الْعذاب 
بما کانوا ب یفسدون» استثناف منعرض لحال اتمه الکفر بالخصوص بعد ما 
اشاز الی‌عال عاسة الظالمین هم المشر کسن فن: الایات الما ند 


و السامع اذا سمع ما شرحه الله من حالهم یوم القیامة فی هذه الایات و 
آنهم معذبون جمیعا من غیر آن یخفف عنهم آو ینظروا فیه, و قد سهع منه 
ان منهم طائفة هم اشد کفرا و اشقی من غیرهم اذ یقول «و ائترُهم 
الکافرژون» خطر بباله طبعا ۳ هل یساوون غیرهم فی العذاب الموعود و 
هم یزیدون علیهم فی السبب و هو الکفر. 
فلاستونف الکلام جوابا عن ذلک فقیل : «الذین کقرّوا و ضَتُوا غن سبیل 
اللْه» بالعناد و اللجاج فاکتملوا فی الکفر و اقتدی بهم غیرهم «ردناهمٌ 
عذابا» و هو الذی للصد و هم یختصون به «فوق العذاب» و هو الذی باٍزاء 
مطلق الظلم و الکفر و یشارکون فیه عامة |خوانهم, و کان اللام فی 
العذاب للعهد الذکری پشار ها ال ما ذکر فی قوله: «ع اذا ری 
طلموا العذابِ» الخ, «یما کائوا بَفسدّون» تعلیل لزيادة القان 
و من هنا شام ان المراد بالافساد" الواقع فی التعلیل هو الصد لاأنه الوصف 
الذی یزیدون به علی غیرهم و هو افساد الغیر بصرفه عن سبیل الله, و 
نتغزیر آخره افساد فی, الأرض بالمنع عن انعقاد مجتمع صالح کان من 
ی باقبال آولئک المصروفین علی دین الله و سلوک سبیله. 
قوله تعالی: «و تب فی کل مه شهیدا له من لبم م و جتّنا یک 
شهیداً سل هوّلاء» الچ, , صدر الاية تکرار ما تقدم قبل بضع آیات من قوله: 
5 یوم تبِعتٌ قفی کل أمَة شهیدآ» غیر انه کان هناک توطنّة و تمهیدا| لحدیث 
عدم الاذن لهم فی الکلام یومتذ, و هو هاهنا توطنّة و تمهید لذکر شهادته 
(ص) لهوّلاء یومئذ و هو فی الموضعین 
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مقصود لغیره لا لنفسه. 
و کیف کان فقوله: «ووم شعت فی کل مدا عیشت 
بل علی بعت واحد فی کل امه لففهاده علی اغبال سس هو کر لین 
معنی الژحیء للحساب بل بعث بعد آلیعث, وا تا من ایور کین 
۳ ال اف ی تا الا ی ان اه 
ذکروا شهادة لوط علی قومه و لم یکن منهم نسبا و وجهوه بأنه کان تأهل 
فیهم و سکن معهم فهو معدود منهم. 
و قوله: «و جنا بک شهیداً علی, هوّلاء» بفید آنه (ص) شهید علی هولاء, و 
استظهروا آن المراد بهولاء هم هت و آیضا ام قاطبة من بعث الیه من 
لدن عصره 9 القیامة ممن حضره و من غاب و من عاصره و من جاء 
0 الناس 

و صعوبة المتال, ور قد تقدم فی ذیل ۹ «لتکُوتوا شود 
1 الاس 5 تکون السَول اک شهیدآ»: البقرة: 143 فی الجزء الأول 
من الکتاب نبدة من الکلام فی معنی هذه الشهادة. 


و من الواجب قبل الورود فی بحث الشهادة و سائر الأمور التی تصفها 
الایات لیوم القيامة کالجمع و الوقوف و السوال و المیزان و الحساب آن 
تاه | تعالی یعد فی کلامه هده الأمور في عداد الحجح النی تقام بوم 
المیافت علی الا فان ات ما عمله مکی اهر ه الصا عايه بها رت 
بالحجة القاطعة للعذر و المنيرة للحق ثم المجازاة بما یستوجبه القضاء من 
و 
الشارحة لشئون هذا الیوم و ما یواجه الناس منها. 

دا اضل .مها ان یکیر بین شنم الحخم: و اجزاعا نم سانجا و ابظ 
حقيقية بينة یضطر العقل الی الاذعان بها؛ و لا پسع للانسان بما عنده من 
الشعور الفطری ردها و لا الشک و الارتیاب فیها. 

و علی هذا فمن الواجب آن تکون الشهادة القائمة هناک باقامة منه تعالی 
مشتملة من الحقيقة علی ما لا سبیل للمناقشة فیها, و الله سبحانه لو مر 
اشتی الباسش-علی آن هد علی الاولین و الا کر نما عقلیی تاختار مق 
الشاهد آو یخلق الشهادة فی لسانه بلا 
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ٍرادة منه, آو آن یشهد بما عملوه من غیر آن یکون قد تحملها فی الدنیا و 
مها شهود عبان :یل معفمدا علی اغلام.من الله او ملانکته آو علی خجه 
تم افقضی‌ ان دلی دادم ای ها افی :وه لیس اوه انا 
علیها لم یکن ذلک مما لا تطیقه سعة قدرته و لا یسعه نفوذ ارادته و لا 
اشحاع احد ان سا ره له آ همع که آونعلیهغلی اسر 

لکنما. حفه نحکمد غین ناهد ۷ خقطع سالحقیقه عدرا هه لا تذفع ریبا فظن 
التحکمات التی نجدها من جبابرة الانسان و الطواغیت العابئین بالحق و 
الحقيقة و کیف بتصور لمثل هذه الحجج المختلقة عین آو آثر یوم لاعین فیه 
الا للحق و لا آثر فیه الا للحقیقة؟. 

و علی هذا فمن الواجب آن یکون هذا الشهید ذا عصمة الهية یمتنع علیه 
الکذت و. الخراف, و آن.یکین.عالما بضفاتی الاعمال التی شمد علنها لا 
بظاهر صورها و هیثاتها المحسوسة بل بحقيقة ما انعقدت علیه فی القلوب, 
و آن یستوی عنده الحاضر و الغائب من الناس کما تقدمت الاشارة الیه فی 
تفشیر آیة منورخ البفرخ: 

و من الواجب ان تکون شهاد ته شهادة عن معاينة کما هو ظاهر لفظ الشهید 
و ظاهر تقییده بقوله: «مِن أنْفُسِهِمٌ» فی قوله: «شهیدا عَلیْهم ً من أنْفُسهمٌ» 
غیر مستنده: ال حعه عقليه او دلیل,تففی. ۱ 
عن المسیح (ع): 

و کتث عَلْهمٌ شهیداً ما ذمث فیهم قلَمّا تفْتیی کنّت أنت الرقيب عم و 
ات علی کل شیتء شهیذ»: المائدة: 1117 1 
و بهذا تتلاعم الایتان مضمونا آعنی قوله: «و بو تِعث فی کل أَمَة شهیداً 


- 


حَلیهم : من يم و جْنا یک شهیدا علی هوّلاء» و قوله و کذلک جعلناکم 
مه ۳ لنکو نها شهداء علف التاس 5 یکون الرَسُو 1 عَلَیکم شهیدا»: 
البقرة: 143. 

ی ی ار و 
الیهم من زمانه الی یوم القيامة شهداء یشهدون علی اعمالهم. 
الرسول انما هو شهید علي هوّلاء الشهداء دون ساثئر الناس [لا 
و لا ینبغی آن یتوهم آن الأْمة هم الموّمنون و غیرهم الناس و هم خارجون 
من الأمة فان ظاهر ای السابقة فی السورة: 

«و یوم تبِعٌ من کل امَةٍ شهیداً تم لا بَوَدنْ یه کقژوا» الاية آن الکفار 
من الامة ۳ 
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المشهود علیهم. 

و لازرم ذلک آن یکون المراد بالأمة فی الاية المبحوث عنها: «و یوم تبث فی 
کل امَة شهیداً عَلیهم من أنفُسِهِمٌ» جماعة الناس من اهل عصر واحد پشهد 
ایا ین داد ات تا النبی ص منقسمة 
الی ا متخ کثيرة. 
و یکون المراد بالشهید الانسان المبعوت بالعصمة و المشاهدخ کما تقدم و 
ییده قوله: «من آفسهم» اذ لو لا المشاهدة لم یکن لکونه من ای 
وقع, و لا لتعدد الشهد|ء بتعدد لاش وجه فلکل قوم شهید من آنفسهم ی 
کان نبیا لهم آو غیر نبیهم فلا ملازمة کما یوّیده قوله: «و جیء بالتبیین و 
الشهداء»: الزمر: 69. 
و یکون المراد بهوّلاء فی قوله: «و جتّنا بک شهیداً علی هوّلاء» الشهداء دون 
عامة الناس فالشهداء شهداء علی آلناس و النبی ص شهید علی الشهداء و 
ظاهر الشهادة علی الشاهد تعدیله دون الشهادة علی عمله فهو (ص) شهید 
کلف امن لاعلی اشاامم فلت الم رشن لداعت آن: عاضر هه 
یتحد بهم زمانا فافهم ذلک. 

چ ص ‏ از لو لا هذا التقریب لم یرتفع ما یتراءی ما فی آیات الشهاده 

من الاختلاف کدلالة آية البقرة, و قوله: «لیَکونَ الرَسول شهیداً یو 2 

تکووا سقداع علین الّاسٍ»: الحج: 78, علي کون» الاح هم المو یز و 
دلالة غیرهما علی الأعم, وا مها علی. ان النبی ی 
الشهداء, و آن بینه و بین الناس شهداء و دلالة غیرهما, علی خلافه و آن لین 
الناس شهید | واحدا هو نبيهم لأن المفروض, حینتذ آن شهید کل ات هو 
نبیهم. و کون آخذ الشهید من آنفسهم لفوا لا آثر له مع عدم لزوم الحضور و 
المعاصرة و آن الشهادة انما تکون من حی کما فی الکلام المحکی عن 
المسیح (ع) و اشکالات آخری تتوجه علی نجاح الحجة و مضیها, تقدمت 
الاشارة الیها و الله الهادی. ۱ 


و قوله: «و ترّلنا عَلیک الکِتابِ تبیاناً لکل شَیء و هدی و رَحْمَة و تشری 
للمَسلمین» ذکر وا ان استثناف یصف القرآن بکرائم صفاته فصفته العامة 
۳ تبیان لکل شیء و التبیان و البیان واحد- کما قیل" و اذ کان کتاب هداية 
لعامة الناس و ذلک شأنه کان الظاهر آن المراد یکل شیء کل ما برجع الی 
آفر التانه‌مها سار الا کی 
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اهتدائهم من المعارف الحقيقية المتعلقة بالمبدا و المعاد و الأخلاق الفاضلة 
و الشرائع الالهید و التصص و العواعط فهو‌سیان لدلی کله. 

و من صفته الخاصة آی المتعلقة بالمسلمین الخین مهن ای انم .فوی 
بهتدون به |لی مستقیم الصراط و رحمة لهم من الله سبحانه یحوزون 
بالعمل بما فیه خیر الدنیا و الاخرة و ینالون به ثواب ب الله و رضوانه, و بشری 
لهم یبشرهم بمغفرة من الله و رضوان و جنات لهم فیها نعیم مقیم. 
هداما کی فد غیها ماه امن الا هدن 
الکلام و هو اظهاز المقاضد من طریق الدلالة اللفظیة فانا لا نهتدی من دا 
لخظ القران الکریم الا علن کلیات ما تقدم. لکن فی الرواباتها بذل علی 
آن الفران فیه علم.ها کان ها یکفن وماتهو کانن: الی بفم القیافة, و لو 
ضخت الرفایات لکان تفن اللا مر آن کون لضاف اسان الاعه مما کت 
من طریق الدلالة اللفظية فلعل هناک اشارات من غیر طریق الدلالة 
اللفظية تکشف عن آسرار و خبایا لا سبیل للقهم المتعارف الیها._ 

الأصول الثلائة: التوحید و الثبوة و المعاد. و الکلام فیها ینعطف مرة بعد 
آخری علیها آن قوله: «و تَّلنا عََیِکَ الکِتات» الخ, لیس باستتناف بل حال 
عن ضميیر الخطاب فی «جئنا یک» شقدیر «فد* آی‌بدون -تقدیر‌هاد -غلن 
الخلاف بین النحاة فی الجملة الحالية المصدرة بالفعل الماضی. 

والعتن: وعتا نی فهیدا علی مولاء و الحال آنا تزلنا علیک من فبل ی 
الدنیا الکتاب:ورزهو بیان لکل نع من آمز الهدایةبعلم بة الحی من الباطل 
فتتحمل تشهاد: آعمالهم. فنشهد بوم. القيامه علی الطالفین: ما طلموا و 
ایا و ی 
کنت آنت بذلک هادیا و رحمة و مبشرا لهم. 

و علی هدا فضندو الابه کالتوظعه. لذیلها کانه فیل:شبیعت شهدآء نشهدون 
علف ناشن تاعالمه نق ات سم لک تلا غلیی. کتاا سین لحم و 
الباطل و یمیز بینهما حتی تشهد به یوم القيامة علی الظالمین بظلمهم و قد 
بشری لهم و کنت هادیا و رحمة و مبشرا به. 

الفتر ان فی تفه ایا حول 326 ۱ 
هس یت ها نید هد ال ساره ااکات شا فیعض ابا 


الشهادة کقوله: «و شرفت الاَض بئور ربها و وضع العِتَابُ و جیء بالییین 
الشهداء: ۳ الزمر: 09 و سیجی۶ ان شاء الله آن المراد به اللوح 

امه و قد تکرر فی کلامه تعالی آن القرآن من اللوح المحفو ظ 

کقوله: «الَه فان کريم فی کتاب مَکنون»: الواقعة: 7 و قوله: «بل هو 

فان مجیذ فی لوح مَحْفوظ»: البروج: 22. 

و شهادة اللوح المحفوظ و ان کانت غیر شهادة النبی ص لکنهما جمیعا 

متوقفتان لین قضاء الکتاب النازل. 


(بحث روائی) 


قی الدر الشوو: آخرج انن این جانم غن ماهده آن اغرانیا آمی: ایض 
۳۳7۳۳۲۳ من محُوتَکُم سَکنا» قال 
الاعرایف: نع 

قال: «و جقل لک من جْلود الَنْعام ون تست تستحمُوتها»- قال الأعرایی:. نعم 
ثم قراً علیه کل ذلک یقول: تم له کل یم نفچتة لیم لعلکم 
تسْلمون»- فولی الأعرابی فأنزل الله: «یفرقون مت ال بتک ماد و 

أکترْهم الکافژوت 

» فی تفسیر البرهان, عن ابن شهرآشوب عن الباقر (ع): فی قوله تعالی: 
فترفون نت اللد الایه. کال کرفيم ولایه علی.و آمزهم بولاشه* تم 
آنکروا بعد وفاته. 

آقول: و الرواية من الجری. 

و فی تفسیر العیاشی, عن جعفر بن آحمد عن الترکی النیشابوری عن علی 
بن جعفر بن محمد عن آخیه موسی بن جعفر (ع): ات سل عن هت الایه 
«یِعرفُون نِعْمت اللّو» الاق.فال* غرفوه نم آنکروه: , 
و فی تفسیر القمی, فی قوله تعالی: «و یوم تلقث فی کلام شهید 
عَلبِهم من أنْفْسهمٌ»: قال الصادق (ع): لکل زمان و امة شهید تبعث کل 


مع آمامها مِ 
آقول: و ذیل کلامه (ع): مضمون قوله تعالی: «یَوْمّ تَدْعُوا کل اناس 
بامامهمٌ» 

و فی الدر المنئور, آخرج عبد بن حمید. و ابن جریر و اين المنذر و اين آبی 
حاتم عن 
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قتادخ": قال الله: «و جتُنا یک شهیدا عَلی هوّلاء» قال: ذکر لنا آن نبی الله 


ص کان اذا قراً هذه الاپة فاضت عیناه. 

آقول: «و الروایات فی یاب الشهادة یوم القيامة کثيرة جدا و قد آوردنا 
بعضها قی. ول قولوه«م کذلی حقلباکم امه خعسطاه: الیفرم: 143 هم رعضیا 
فی ذیل قوله: 

,5 جُنا بک عَلی هوّلاء شهیدآ»: النساء: 41, و قوله: «و یوم القافد 7 
عَلبْهِمْ شهید»: النساء: 159 

و فی الدر المنثور, آخرج آبن مردوبه و الخطیب في تالی , التلخیص عن 
البراء: آن آلنبی ص سئل عن قول الله: «زوناهم غَذاباً قوّق العذاب»- قال: 
عقارب آمثال النخل الطوال بنهشونهم فی جهنم. 

و فی الکافی, باسناده عن عبد الأْعلی بن آعین قال: سمعت آبا عبد الله 


(عاتیقول قدنولدتی: رصولن الله من وان ا عم کناب الله و فیه نع الخای: 
و ما قو کائن ال نوم القیامه و فیه خی التهاء ویر الارض وکین الجندة 
و خبر النار و خبر ما کان و خبر ما هو کائن- آعلم ذلک کما آنظر اٍلی کفی- 
ان آللیعر ول تقول قه بان کل ی 

اقول ده اه تقو ار فی الا تالمعت. 

و فی تفسیر العیاشی, عن منصور عن حماد اللحام قال قال: بو عبد الله 
(ع تلم ما نی مایت و هخا را مها نی له وا 
فی النار و ما بین ذلک. 

قال: فنهت انظر الیه ققال:با خماد ان دلگ قی کاب الله ال کر ترا 
هذه الایة: 5 

«و یوم تِعث فی کل أمَةٍ شهیداً له تم و چا یک شهیداً عَلی 
هوّلاء- و ترّلنا عَلیّک الکتابِ تبیانا لکل شیء- و هدی و رَجْمَة و بُشری 
لاعسل» انه من کاب فبه سان کل شی: 

و فی الکافی, عن عدة من آصحابنا عن آحمد بن محمد بن سنان عن یونس 
پن یعقوب عن الحارث بن المغفيرة و عدة من آصحابنا منهم عبد الأعلی و 
آپو عبيدة و عبد الله بن بشیر الختعمی سمعوا آبا عبد الله (ع) یقول: نی 
اعلج ها فی الشعاوات ره ها مور الارص و الما قیالع و الم ها فو 
النار- و آعلم ما کان و ما یکون- تم مکت هنيعة فرأي 
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ان ذلک کبر علی من سمعه منه- فقال: علمت ذلک من کتاب الله عز و 
جل- [ن الله یقول: فیه تبیان کل شیء. 

وفی نقشین العباشی: عن عبد الله بن الولیة قالفال آیق عید ال (ع]: 
قال الله لموسی: «و نا له فی الألواح من کل شمع»- فعلمنا فعلمتا آنم لخ 
یکتب لموسی الشیء کله, و قال الله لعیسی: «لابیْ لک بَعْضَ الذٍی 
تحتمُوی فیه»- و قال الله لمحمد ص «و چننا یک شهیدا علی هوّلاء- و ترلن 
علیک الکتابِ انا اک قیقع 

اقول و وهام العتانی با رو اوه 


[سورة النحل (16): الایات 90 الی 105 ] 


ِ 


ِِ‌* 
ه‌"۷ 
فد 

۳-۷ 

۰ 
ح‌‌ 

1 

79 ۱ 


ی 
ما 
0 
.5 
9 
<< .2 
9 
۱۳ 
و1 
0 
۹ 
۱ 
ما 
ما 
۱ سس 
ام 
سس 
۹ 
ری 
۳ س-<6 
۳ 
ما 
۷" 
۳ 
0 
۴ 
0 : 
2 
۱ 
اصا 
۳ 
۷ 
ی ۳ 





(بیان) 


تذکر الایات عدة من الأحکام مما بلائم حال الاسلام قبل الهجرة مما یصلح 
به حال المجتمع العام کالأمر بالعدل و الاحسان و النهی عن الفحشاء و 
المنکر و البغی و ما _ 
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یلحق, بذلک کالأمر بایتاء دی القربی و النهی عن نقض العهد و الیمین, و 
7 کز آمدوا آخری تناسب لک و تثبتها. _ , 
قوله تعالی: «اپ ال باه بالعل الاخسان و ایتاء ذی |۷۹۳7 ابتدا 
سبحانه بهذه الأحکام الا النی هی بالترتیب ۳ ما یقوم به صلب 
المجتمع الانسانی لما آن صلاح المجتمع العام آهم ما ببتغیه الاسلام فی 
تعالیمه المصلحة فان ۳ الاشیاء عند. الاتسان فی تظر الطبيعة و.ان کان 
هو نفسه الفردية, لکن سعادة الشخص مبنية علی صلاح الظرف الاجتماعی 
الذی یعیش هو فیه, و ما اصعب ان یفلح فرد فی مجتمع فاسد احاط به 
الشقاء من کل جانب. 
و لذلک اهتم فی اصلاح المجتمع اهتماما لا یعادله فیه غیره و بذل الجهد 
البالغ فی جعل الدساتپر و التعالیم الدينية حتی العبادات من الصلاة و الحج 
و الضوم اجتماقيه ها آمکن فتها ذلک, کل ذلک لیستصلح الانسان فی نفسه 
و من جهة ظرف حیاته. 
فقوله «انّ اللة ات بالعَدل» ان بالعدل و يیقابله الظلم قال فی 
المفردات, العدالة و ۱۹ 7 لفظ یقتضی معنی المساواة, و یستعمل 
باعتبار المضايفة, و العدل بفتح- العین و العدل- بکسرها بتقاربان لکن 
العدل- بفتح العین- یستعمل ‏ فیما یدرک بالبصيرة کالأحکام, و علی ذلک قوله 
تعالی: «أو غذل. ذلک صیاما» و العدل بکسر العین- و العدیل فیما یدرک 
بالحاسة و المعدودات و المکیلات. فالعدل هو التقسیط علی 
سواء. 
قال: و العدل ضربان: مطلق یقتضی العقل حسنه, و لا یکون في شیء من 
الأزمنة منسوخا و لا یوصف بالاعتداء بوجه نحو الاحسان الی رخ آخنسن الیک 
و کف دی عهن کت دام عنک, و عدل یعرف کونه عدلا ۳ 
آن یکون منسوخا فی بعض الأزمنة کالقصاص و آروش الجنایات و اصل مال 
المرتد, 1 لذلی قال: «فمّن اغتدی عَلَیْكَم فاغتذوا عَلَیّه», و قال: «و جزاء 
هد حالما قشم اعندا: و سیئةم 
و هذا النحو هو المعنی بقوله: «انّ اللة ۲ بالعل 5 الاخسان» فان العدل 
هو المساواة, فی المکافاة ان خیرا ها ۳ فشر, و الاحسان آن 
یقابل الخیر باکثر 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 331 
هه یر بان منم آنتمی گنه ااخاجه: 
و ما ذکره علی ما فیه من التفصیل یرجع الی قولهم ان العدل هو لزوم 
الهعظ و الاخسات سفن جانیی: الافراظ و التفربط فی الامور مهو فن فبیل 
التفسیر بلازم المعنی فان 1 هی |قامة المساواة و الموازنة بین 
الامور بان بعطظین, کل.ض السهم ,ما یتفن آن بعظاه فیتساوی فی.آن: کل 
منها واقع موضعه الذی بستحقه, فالعدل فی الاعتقاد آن یمن بما هو الحق, 
و العدل فی فعل الانسان فی نفسه آن یفعل ما فیه سعادته و یتحرز مما 
فیه شقاوه باتباع هوی النفس, و العدل فی الناس و بینهم آن یوضع کل 
شخ الیی هقی العفله ادف الشتین اد رفیت. العوف؟ نات 
المخید ها کسانم:ه عاقت الستصی ‏ علی اساء هر و نی ااما وم تن 
الظالم و لا یبعض فی |قامة القانون و لایستئنی. 
و من هنا یظهر آن العدل یساوق الحسن و یلازمه اذ لا نعنی بالحسن لا ما 
من طیعه آن تمیل الیه النفس و تنجذب نحوه و |قرار الشیء فی موضعه 
الذی بنبعی ان بعر علیه فضععیت هو کدلک مما یمیل الیه الا ان و یعترف 
بحسنه و یقدم العذر لو خالفه الی من یقرعه باللوم لا یختلف فی لک 
اثنان, و ان اختلف الناس فی مصادیقه کثیرا باختلاف مسالکهم فی الحياة. 
تفر انضا انا عدالواعت ی کلام من الا عتداغن انس لا ا بکاه 
عن مسامحة, فان الاعتداء و السيئة الذین یجازی بهما المعتدی و المسیء 
اتمه دام هس اش فا اه باس الیش تحار ها بیدا 
فهما من لزوم وسط الاعتدال و خصلة الحسن لکونهما من وضع الشیء 
موضعه آلنی سعی آن مضه فیم. 
و کیف کان فالعدل و ان کان منقسما الی عدل الانسان فی نفسه و الی 
عدله بالنسبة الی غیره, و هما العدل الفردی و العدل الاجتماعی, و اللفظ 
مطلق لکن ظاهر السیاق آن المراد به فی الأية العدل الاجتماعی و هو آن 
پعامل کل من آفراد المجتمع بما یستحقه و یوضع في موضعه الذی ینبغی 
آن یوضع فیه, و هذا آمر بخصلة اجتماعية متوجه لي آفراد المکلفین بمعنی 
آن الله سبحانه یأمر کل واحد من آفراد المجتمع آن یأتی بالعدل, و لازمه 
ان تتفلق. الامر بالمجموع ایضا فیکلف المجتمع اقاهة هدا العکم و تفلده 
الحکوند 
لمیزان فی تفشیز القران ی 12 هن 232 
و قوله: «و الاجسان» الکلام فیه من حیث اقتضاء السیاق کسابقه فالمراد 
به الاحسان الّی الغیر دون الاحسان بمعنی |تیان الفعل حسنا, و هو ایصال 
خی آو نقع الی غیر لا علی.مل الفجازاه و. المعابلة کان.یعابل. الخیر با کثر 
مه و ال ار باق مت ما عرص مخصل الخیر الی ترا یه 


ابتداء. 

و الاحسان علی ما فیه من اصلاح حال من آذلته المسكنة و الفاقة آو 
اضطرته النوازل. و ما فیه من نشر الرحمة و ایجاد المحبة یعود محمود اثره 
الق نفتین الفکتن: دویان التروه فی. المجنعع: و خلب الامن و الضلامهة 
بالتحبیب. 

و قوله: «و ایتاء ذٍی رن آی |عطاء المال لذوی القرابة و هو من آفراد 
الاحسان خص بالذکر لیدل علی مزید العناية باصلاح هذا المجتمع الصغیر 
الذی هو السبب بالحقيقة لاتففاد المجتمع الخختف: الکنید. کما ان ِ_ 
الازدواج الذی هو آصغر بالنسبة الی مجتمع القرابة سبب مقدم مکون له 
فالقجتمعات المدية العظیقه انها انندات» من مجتمعیتی ,عفد الا ردواج ثم 
وا تا ی و 
کنو ی عاوت امم,عصایفم: فالمر او دی القونی: لخنس دمن الفرسق 
هو عام لکل قرابة کما ذکروه. 

و فی التفسیر الما نود عن انم اهل آلنیی(ع) .ان الفر ادیتی الفرسین الامام 
من قرابة رسول الله ص, و المراد بالایتاء اعطاء الخمس, الذي فرضه الله 
سبحانه فی قوله: «و اعلنوا. آنما عیفتم من شوع فان لله حفسه و 
للرّسول و ِ ال 5 الیّتامی 5 الساکین», الایة: الأنفال: 41 و قد 
تقدم تفسیر ها 

و لعل ۳ بالافراد حیث قیل: «ذی ان و بلم یقل: ذوی القربی او 
أُ ولی القربی کما فی قوله: «و ذا حَصَرّ الْقَسَمَة اولوا القَژبی و الِتامی و5 
الْساکین»: النساء: 8, و قوله: «و آعی.الشال عغلی حَبُهٍ دّوی ال 5 
اتافی 5 المساکین»: البقرة: 

7 وید ذلک. ۲ 

من ذکر الیتامی و المساکین معه بصيغة الجمع مع عدم ظهور نکتة یختص 
بها ذوی القربی او _ 
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الیتامي و المساکین تقضی بالفرق 

علی آن الاأية لا قرينة واضحة فیها علی کون المراد بالایتاء هو الاحسان ثم 
بالاحسان مطلق الاحسان. و الله ا عم 

قوله تعالی: «و تهی. غن .الفکفاء 8 الشتکر .8 البفی: تعطکق لعلکه 
تک » قال فی المفردات: الفحش و الفحشاء و الفاحشة ما عظم قبحه 
من الافعال و الاأقوال. 

انتهی و لعل الاصل فی معناه الخروج عن الحد فیما لا ینبغی یقال: غین 
فاحش ای خارج عن حد التحمل و الصبر و السکوت. 


اما 


غق ی اعتها ای میا کالموافقه ای کت افو ی هی ونان کی 
ال ات اناد 

و البغی الأصل فی معناه الطلب و کثر استعماله فی طلب حق الغیر 
نی مه کش سین مساو اامعار علی لیر طاها وه واه 
رتما کان:بمعتی الونا و المراه به فی الابه.هو التعدی علی الغیر. ظلما. 

و هذه الثلائة آعنی الفحشاء و المنکر و البغی و ان کانت متحدة المصادیق 
غالبا فکل فحفاء کر و غالب الیعی فحشاء و متکر لکن التهی [نفا تقلی 
بها بما لها من العناوین لما آن وقوع الأعمال بهذه العناوین فی مجتمع من 
المجتمعات یوجب ظهور الفصل الفاحش بین الأعمال المجتمعة فیه 
الصادره مور اهاه. فیتفظم عصها مرن جع و سطل: الالتيام بیتها. و جقید 
بدلک التظم و بتحل المجتمع فی الحقتقة و زن کان علی. سافه صوزم و عن 
دلک هلاک ستعاده الافراد. 

فالنفیعن الفحهاء و الشکر و النفت آمر بخشست ای انا فش 
تتعارف اجزاوه و تتلاعم آعماله لا یستعلی بعضهم علی بعض بغیا و لا 
۱ ۱ ۱ 
تمخر‌هم الستط ه الصاوم اس هکل لهس ف الب الفرن و 
التهلکت. 

تم ختم سبحانه الابة بقوله: «بَعظَکُم لک کون » آی تتذکرون فتعلمون 
ان الدی نیو غو کف [لبه قیم حبا کم و سعاوکم. 
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قوله تعالی: «و وا بعَقّد اللّه (ذا عاهثم و لا تتْفْضوا الما بَعْد توکیدها» 
ال ها ی 
سمی الموثق الذي یلزم مراعاته عهدا. قال: : و عهد فلان الی فلان یعهد آی 
العی اداید اوضاه‌ متفه آنمت 

ما ها له فا فی قوله: «و آَوفُوا یعهّد اللّو» آن 
المراد به هو العهد الذی یعاهد فیه الله علی کذا دون مطلق العهد و یأتی 
و قوله: +5 لا تفص تنقضوا الایمان بعد تَوّکیدها» رو نقض الیمین نکثه و مخالفة 
7 2 7 ذلک 
لیس بیمین و الدلیل علیه قوله بعد: «و قَد جَعلنْمْ ال علیْکَمْ گفیلا». و 
المراد بتوکیدها |حکامها بالقصد و العزم و کونها لأمر راجح بخلاف قولهم: 

لا و الله و بلی و الله و غیره من لغو الایمان. فالتوکید فی هذه الابة یفید ما 
یفیده التعقید فی قوله تعالی: «لا یُوَاخْدکُمْ ال باللعُو فی میک و لک 
بواخدکم بما عَفَدِئْم الأیمان» المائدخ: 89. 
ای 


خسعار فلیر ان العانة بالخاه فن شرع اسان او ما فیرباف 
القضاء. 
و توضیح شناعة نقضه: آن حقيقة معنی الیمین اٍیجاد ربط خاص بین النسبة 
الکلامية من خبر آو انشاء و بین آمر ذی بال شریف بحیث یستوجب بطلان 
النسبة من جهة ظهور کذبه ان کان خبرا و مخالفة مقتضاه ان کان عزما آو 
آمرا آو نهیا کقولنا: و الله لأفعلن کذا و بالله علیک افعل آو لا تفعل کذا آن 
پذهب بذلک ما یعتقده المقسم من الکرامة و العزة للمقسم به فیئول الأمر 
آلف. ان لعشم عه‌ ها له مره الک اه لین هو مولع اه 
ال ای ایحا ها برع ی که 
التیجغ علی کرامتع وعرنه کف عفد عقدا آونتفید عملا! نم یعطی لمن 
ال 
شریف بشرافته. 
و بهذا یظهر معني قوله تعالی: «و قذ جعثمْ ال علَْکمْ کفیلا» فان الحالف 
آذا قال :و الله لافعلن کذا ام لاترکن کدا فقد علق ما حلف غليه توغا من 
التعلیق 
المیر آن فیس الفر ان مات وه 
مامتان و ما تلا ده کی الو تا سا فد مایق یفن 3 
نکته لم یف کان لکسیله ان بفدته ال الحرا والعقمیه ففی کت آلنمین 
اهانة و ارزاء بساحة العزة و الکرامة مضافا الی ما فی نقض الیمین و العهد 
فقوله: «و قَذ جَعلنْمْ اللوٍ» الخ, حال من ضمیر الجمع فی قوله: «و لا 
تلْفصُوا» و قوله: «اِنْ اللق بعلم نها فعاون »ی هی خاکید: التهت بان 
العمل مبغوض و هو به علیم, 
قوله تعالی: «و لا تکوئوا کالتن» تفص عرلها فن نفد ففع انکابا* ال آخر 
الاية, لتق و بقابله آژبام [فساد ما آحکم من حبل آو غزل بافتل قنقض 
الشیء المبرم کحل الشیء المعقود, و النکث النقض, قال فی المجمع:: و 
کل شیء نقض بعد الفتل فهو آنکاث حبلا کان آو غزلا, وا ین 
ااضل, کل:ضا دحل الشتیعدی لیس هتم و یکی بهعن. الغل وا لخرعد و 
الخيانة, کما قیل: و آربی بافعل من الربا و هو الزيادة., ۱ 
و قوله: هو لا تکونها کالْتی 1 تقصّت غرّلها من بی بَغد قَوّة آتکانا» فی معنی 
التفسیر لقوله فی الأية السابقة: «و لاصو | الایمان ید توکیدها» و هو 
تمثیل بمرأة تغزل الغزل بقوة ثم تعود فتنقض ما آتعبت نفسها فیه و غزلته 
من بعد قوة و تجعله آنکانا لا فتل فیه و لا |برام. 
و نقل عن الکلیی نها امرأة حمقاء من قریش کانت تغزل مع جواریها الی 
اتتضاف‌اهای تم مره آن نعضن ماخ رن ول خال رلک تایه مه اشجها 
ريطة بنت عمرو بن کعب بن سعد بن تمیم بن مرق, و کانت تسمی خرقاء 


مکة. 7 , ۳ 1 ِ ِ 

و قوله: «بَتَحَدُونَ ایْماتکم دحلا بیْتَکمْ آن تکون امد هی آژبی من أَمَة» آی 
تتخذون ایمانکم وسيلة للغدر و الخدعة و الخيانة تطیبون بها نفوس الناس 
ثم تخونون و تخدعونهم بنقضها, و انما یفعلون ذلک لتکون ام و هم 
الحالفون- و و آزید سهما من زحادف الدنیا من | ده و هم المحلوف 


لهم-. ۲ 

4اه بالدخل وسیلته من تسمية السبب باسم المسبب و «اأن تکُون أَقذ» 
مفعول له بتقدیر اللام, و الکلام نوع بیان لنقض الیمین او لکونهم کالتی 
نقضت غز 
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را 
بینکم فتوکدونها و تعقدونها ثم تخونون و تخدعون بنقضها و نکثها و الله 
ینهاکم عنه. 

و ذکر بعضهم آن قوله: «ئَتخْدُون َبْماتکة» الِخ, جملة استفهامية محذوفة 
الأداة و الاستفهام للانکار 

و قوله: «اتّما وک 0 به» الخ, آی ان ذلک امتحان الهی یمتحنکم به و 
اقشم. لیینن لکم بوم. القنامت ما کنتم. دید فیه تختلفون فتعلمون عند ذلک ما 
حفی ها انش علیه اله مت ای ی الا ییالال 
لاماطة الحق و دحضه و یتبین لکم بومنذة من هو الضال و من هو المهتدی 
قوله تعالی: «و لو شاء اللهْ لجَعلکم مَةّ واجِدَمّ و لکن یضل من شا و 
بهقدی من پشاء» الخ؛ لما انجر الکلام الی ذکر اختلافهم عقفب درک ببیان آن 
اختلافهم لیس بناقض للغرض الالهی قی خلقهم و لا آنهم معجزون له 
سبحانه و لو شاء لجعلهم امة واحدة لا اختلاف بینهم و لکن الله سبحانه 
مار لین ال اند و ارصلال فده فویا و ال آخرین. 

و ذلک آنه تعالی وضع سعادة الانسان و شقاءه علی آنشاتتزن الاختیار و 
عرفهم الطاعة المفضية الی غاية السعادة و المعصية المودية الی غاية 
الشقاء فمن سلک مسلک المعصية و اجتاز للضلال جازاه الله ذلک. و من 
رکب سبیل الطاعة و اختار الهدی جازاه الله ذلک و سیسالهم جمیعا عما 
عملوا و اختاروا. 

و بما تقدم بظمر. | المراد بجعلهم اه واحدة رفع الاختلاف من بینهم و 
حملهم علی الهدی و السعادة, و بالاضلال و الهداية ما هو علی سبیل 
المجازاة لا الضلال و الهدی الابتدائیان فان علی هدی فطری فالذی 
یشاء الله ضلاله فیضله هو من اختار المعصية علی الطاعة من غیر رجوع و 
لا ندم, و الذي شاء الله هداه فهداه هو من بقی علی هداه الفطری و جری 
علی الظاه اهتات:ه وحع غن از مضه ضراطا سسفتها و نس | هه ان 
خجه لسته له پیدیاا و لن بخ لته ال توا 


و آن قوله: «و لسَتلنَ عَقّا ثم تعمَلون» لدفع ما یسبق الی الوهم آن 
استاه الضلال والمجی شاه بل نیز احازهر فی دای ول 
تدلک آلرساله وا 
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الدعوع فاجیت بان الشدال بای حاله لما آن اختیارکم لا یبطل بذلک بل 
الله شیحانه یمد ,لکم هن الطلال ور الهدق ما انتم تختارونه بالرکون الی 
معضیته او بالافال الب طاخته: 

قوله تعالی: «و لا تتْخْذوا َبْماتکم دجلا بتکم قترل قَدَم بَعد تبوتها» الی آخر 
الاية, قال فی آلمفردات: ِ مات فد کف انضر فا مر ال ۴و 
امتناعا نحو «یَضَدُون عنک صَدّودا» و قد یکون صر فا و منعا نحو «و رَبّن لَهْمٌ 
السَبّْطان أَعْمالَهْم قضَدّهم عَن السَبیلٍ». انتهی. 

و الایة نبهی عن اتخاذ الا دخلا بعد النهی عن آضان نقض الأیمان لأن 
لخصوص اتخاذها دخلا مفسدة مستقلة هیٍ ملاک النهی غیر المفسدة الِتی 
ال نقضص الأیمان و قد آشار الی مفسدة اصل النقض بقوله: 5 قذ 3 جعلم 
ال عََیْکمْ کفیلا» الخ, و یشیر في هذه الية الی مفسدة اتخاذها دخلا 
بقوله: «تزلٌ قَدغ بَعْد تثوتها و تدوفوا السُوء یما صَدمٌ عَن سییل ال و 
آکم عذات عظرغر : 

و الملاکان- کما هو ظاهر- متغایران نعم آحدهما کالمقدمة للآخر کما آن 
نقض الأیمان کالمقدمة لاتخاذها دخلا فان الانسان |ذا نقض الیمین لسبب 
من الأسیاب لول مرخ هان قلیه مر التعصن و ممد دی تسیل الی النعض 
ثانیا و ثالثا و جعل الحلف در نش اتخصض واه وه و خیانه فلا یلیت رون آن 
تکون حلیف دغل و خدعة و خیانة و غرور و مکر و کید و کذب و زور لا یبالی 
ما قال و ما فعل و یعود جرثومة فساد یفسد المجتمع الانسانی اینما توجه, 
و یقع فی سبیل غیر سبیل الله الذی خطته الفطرة السليمة. 

و کیف کان فظاهر قوله: «و لا جوا أَیْماتکم لا بیتَکمْ» نهی استقلالی 
عن الْخدعة بالیمین بعد النهی الضمنی عنه فی الاية السابقة, و قوله: 
«قترٍل قدَمْ یعْد تُونها» تفریع علی المنهی عنه دون النهی آی یتفرع علی 
افخار هاندحا ان رل فتم هد میا الهرلض لدم مد به نها سل تس 
الیی و اتود النو که صالروال عن الموفهه الدی ار فد فان فا 
الانسان و استقامته علی ما عزم علیه و اهتم به من کرائم الانسانية و 
اصول تصایا معیششاء الدیت الالفی«ه حقط یتمعن نه کم 
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قدم من الأقدام التی یتم بها هذا الاصل الوسیع. و کأنه لذلک جیء بالقدم 
نکرة فی قوله: «قتزل قَدَمْ» الخ. 

و قوله: 5 تَذوقوا ۳۳ بما صَددئم غن سبیل ال و لک عذات عَظیمُ» 
معطوف علی قوله: «قتزل قدَمُ» الِخ؛ وان نعته ها اند بیان نتیجة و 


عاقبة لقوله: «لا تتَخْدُوا یماتکمٌ دَحَلا» و بذلک بظهر آن قوله: «بما ضددنمٌ 
عَنْ سبیل الله» 1 التفسیر لقوله: «قترل قَدَم بَعد تبوتها». 

الفراد بااخنود. عنم هل الله الاغراض به الاتاعدعن السش اافلر ره 
ی و 
الاستقامة و رعاية العهود و المواثیق و الأیمان و التجنب عن الدغل و 
الخدعة و الخيانة و الکذب و 0 و الغرور: 
و المراد بذوق السوء العذاب, و قوله: «و لک غذاث عَظیمْ» حال عن فاعل 
«وقوا» و نعکن آن. کون المراه بذوی السوء ما شالهم من آنار الصلال 
اتف ایا ق فول جع لک عدای خن اصایا عما بح هی ی 
الًخرة هذا ما یستفاد من ظاهر الأية الکريمة. 
ی اه وتفله ده زینکم. شیم تافیگم ولی: ‏ له 
الفهال ها شم علیم ‏ ها ارو مس راض عي سل ناه 
الذی هو التزام الفطرة و التحرز عن الغدر و الخدعة و الخيانة و الدغل و 
بالخساه الافساه حی الایض عع اصلاعیا. و هوک رلک ال ار دوف 
السوء و الشقاء فی حیاتکم الدنیا و لکم عذاب عظیم فی الأخری 
و ذکر بعضهم: آن البة مضه اللهی عن تفص ید البیی ص اقلا 
استقرت علیه السنة فی صدر الاسلام, و ان الابة نزلت فی الذین بایعو| 
التتت ض علی تضوخ لاسلام و اهله ها هم الله عی فص نلک البیعه و 
غلی ها فالمراد بالضد عن سل ال صرف البانتن و عتعهم عن اتباع:دین 
الله کما آن: المراد برلج فده بعد عوتها الردم نعد الاسلاه ها لضلال هد 
الرشد, 
و فیه آن السیاخ لا پساعد علی ذلک, و علی تقدیر التسلیم خصوص المورد 
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قوله تعالی: «و لا تشتژوا بعَهّد الله تَمناً قلیلا الما عند ال هو حَیَز لَکُمْ ان 
بو و تقافر ات تیه بل وا 0۶ ۳۱ 9و 


انتهی. 
و الظاهر آن الأیة نهی عن نقض العهد بعد ما تقدم لأمر ۳ به اعتناء 
تناته. خما جوی هل دلی» فیعض ال نما نی الایه خطلمهی و المرآن فد 
الله العهد الذی عوهد به الله مطلقا, و المراد 1 قلیلا بقربنة 
ذیل الاأیة آن یبدل العهد من شیء من حطام الدنیا فینقض لنیله فسمی 
المبدل منه ثمنا لأْنه عوض کما تقدم, و للباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «ما لدم فد و ما لد اه باي» فی مقام التعلیل لقوله فی 
الاية السابقة: «تّما عند اللّه هو حَیر لکم» و قد وجهه بآن الذی عند کم آی 
فی الحياة الدنیا التی هی حياخ مادية قائمة علی آساس التبدل و التحول 
منعوتة بنعت الح رکة و التغیر زائل نافد. و ما عند الله سبحانه مما یعد 


۱ ۱۳ 
و اعلم آن قوله: «ما عِلدکم یلْقَدٌ و ما علَدَ ال باق» علی ما فی لفظه من 
الاطلاق قاعدة کلية غیر منقوضة باستئناء, تحتها جزئیات کثيرة من المعارف 
الحقيقية. 

قوله تعالی: «و لنَجْینَ الذین صبرّ وا آحْرَهَم بسن ما کائوا و 2 
کان الوفاء بالعهد مستلزما للصبر علی مر مخالفة هوی النفس فی نقضه و 
الاسترسال فیما 7 9 الکلام عن ذکر آجر خصوص الموفین بالعهد 
فقوله: «و لین الذین صَتَُوا َمْرَهْمٌ» وعد موکد علی مطلق الصبر سواء 
کان ضیرا علی الطاعة. او عن المعضية. آف.عند القضیية غیر آنه.نجب: آن 
بکون صبرا فی جثب الله.و لوجه الله فان السیاق لا بساعد علی .غیره. 

و قوله: «یاسَن ما کائوا َعْمَلون» الباء به اج وه ۵ 9۰ بعت هذا 
اه اه سا ی و 
با یی ی ات فا ۱ 
نویدم و آیات الصراع میم هم الرخمه الها شعه الالسة باباه: 
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ان قبال المباحات التی 
فان الکلام ظاهن فی آن المزاه شان الأجر علی الأعمال الماتت تهاقف 
رف الضیو ضضا فرظ سیم ار تباظاد ه عاصع آن. الساعات لت این ما 
السایر فی الله لا ارتباط لها بصبره فلا وجه اا رها تن الا سالک اقا 
0 
احسن مما آتی به من المباحات فیکون ذکر الحسن مستدرکا زائدا. 

و من هنا بظهر آن لیس المراد به النوافل بناء علی عدم الالزام فیها فتکون 
علین آزید فن التقل مغلوم فن الخطابات التشتریعيه بحیت لا پرتاب فیه: 

بل المراد بذلک آن العمل الذی یاتون به و له فی نوعه ما هو حسن و ما هو 
الأْحسن من نوعه فالصلاة التی یصلیها الصابر فی الله یچزیه الله سبحانه 
لها آجر الفرد الأحسن من الصلاة و ان کانت ما صلاها غیر أحسن و بالحقيقة 
یستدعی الصبر آن لا پناقش فی العمل و لا یحاسب ما هو علیه من 
الخضفضیات لته لحسته هر دنق ما بفتدم قوله عالی* «ا سا ۷ 


_ 


الصّابرون اَجْرَهم بغیر ساب . 
ین هی وی و 
لَجْریَهُمُ» الخ, التفات من الغيبة الی التکلم مع الغیر کما قیل, و الذی آظنه 
اته رخوع الی السیاق السایق .فی الایات و کان سیاق التکلم م الغیر, و 
اما الالتفات فی قوله, تعالی قبل بضع آیات: «انّ الله اد مر بالعال و 
الاخسان» و الوجه فیه آن هذه الاية و و ی بعدها من الایات المسرودة آلی 
هذه الغاية ۳ ۳2 عدة من الأوامر و النواهی الالهية, ۰ و الأنسب 
نمی ایند ال اعام مقامات مصدرهما و اقواها نایدا .بذلک؛ 
هذه صناعة معمولة فی المحاورات فیقال: ان الملک با هد بکذا] و ان مولاک 
یقول لک کذا, و لا یقال: فان نی فلان نامر ام عون 
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فکان من الأنسب ان پسند هذه التکالیف العي مقام الجلالة, رو یقال بالالتفات 
من التکلم مع الفیر الی الغیبة: «انّ الله با باعل 8 اسان » الخ. و 
پذلک استمر السیاق علی هذا ر النسق, فی التکالیف التالية آیضا فقیل: 1 
َوْفُوا هد اللو» الخ, «اتّما یلک الل» الخ, «و لو شاء اللة» الخ, «و لا 
وشوو الله» الِخ؛ «و ما عنْدّ ال باق». 
ثم رجع الی السیاق السابق و هو التکلم مع الغیر فقال:.«و لتجْين الذِین 
صَبرّ و ا» 1 بلغ قوله: 0 قرآت ت الْفرَنَ» و هو حکم 
التفت ثانیا فقال: «قَاسْتَعذٌ بالله» و آحنتین ما یجلی المعنی الذی ذکرناه 
قوله تعالي بعده: 
«و ادا بدّلنا یه مکان آیة چ ال عم بما یترل» حیث جمع بین الأمرین 
فاد تبدیل آبة مکان 1 الی ضمیر التکلم و الاعلمية الی الله عز اسمه. 
قوله تعالی: «مَن عمل صالحا من ذکر او آثنی و هو موم قَلَنْييتَة حَباهة 
طیبَّ» الی آخر الاية. وعد جمیل للمو‌منین ان عملوا عملا صالحا و بشری 
للانات آن الله لایفرق بينهن و بین الذکور فی قبول ایمانهن و لا آثر عملهن 
الصالح الذی هو الاحیاء بحياة طيبة و الاجر باحسن العمل علی الرغم مما 
بنی علیه آکثر الوثنية و آهل ی المرأة 
من کل مزية دينية و جلها و حط مرتبتها من مرتبة الرجل و وضعها وضعا لا 
بقبل الرفع البتة. 
فقوله: «مَن عَمل صالحاً من ۳ و آثثی و هو مُومنْ» حکم کلی من قییل 
ضرب القاعدة لمن عمل صالحا | ی من کان و قد قیده بکونه موّمنا و هو 
فی معنی الاشتراط فان ۵ العمل ممن لیس مومنا جابط لا یترتب علیه آثر, 
کما قال تعالی: «و من تفر پالایمان قَقَدٌ خبط عَمَلَّهُ»: المائدة: 5, و قال: 
«و حبط ما ضتَموا فیها و باطِل ما کائوا یَعَمَلونَ»: هود: 16. 
و قوله: دق حياءّ یب » الاحیاء القاء الحياة فی الشیء و افاضتها 
علیه فالجملة بلفظها دالة علی آن الله سبحانه یکرم المومن الذی یعمل 


صالحا بحياة جديدة غیر ما یشارکه ساثر الناس من الحياة العامة. و لیس 
ار را و لا من اهب ۲ 
الخیاهعلی ها کات علیهر وت ان رای 
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لقیل: فلنطیبن حیا 
فالاية ند 9 مق کان وا قاخساهه هلا له تور بفشی اف 
التّاسٍ»: الانعام: 122 و تفید ما یفیده من تکوین حياة ابتدائية جديدة. 
و لیس من التسمية المجازية لأن الایات المتعرضة لهذا الشأن 2 
آثار الحياة الخفمفیه کقوله مالیا ولنی کت فی قَلوبهمٌ الایمان و أیدهم 
بوح مِنْة»: المجادلة: ۱ 
2 و کقوله فی آية الأنعام المنقولة آنفا: ایا له تورا پشتفتی: ید فی 
الّاس» فان المراد بهذا النور العلم الذی یهتدی به الانسان الی الحق فی 
الاعتقاد و العمل قطعا. 
شگضا آن لماع هراشا آیفی ام کی رن وه ازع 
علی احیاء الحق و (ماطة الباطل ما لیس لغیره, و قد قال سبحانه: «و کات 
فا علینا تصر تضَّ المُوْمنینَ»: الروم: 47, و قال: «مَن امن بالله و الیَوّم الآخر 
و عَملّ صالحاً قلا وف عللهغ و لاه بکرئون»: المائدة: 69 ۲ ۲ 
و هذا العلم و القدرة الحدیثان یمهدان له آن یری الأشیاء علی ما هی علیها 
قسمین حق باق و باطل فان. فیعرض بقلبه عن الباطل الفانی 
الذی هو الحياة الدنیا بزخارفها الغارة الفتانة و یعتز بعزة الله فلا یستذله 
الشیطان:نوساوفته و لا .التسر).باهوانها و هوسانها: و لا الدنابزهرتها لا 
تشاهد من بطلان. امتعتها مفیای تعمنها: 
و یتعلق قلبه بربه الحق الذی هو یحق کل حق بکلماته فلا پرید الا وجهه و لا 
یحب الا قربه و لا یخاف الا سخطه و بعده. یری لنفسه حياة طاهرة دائمة 
معله ‏ ید آمرها الا راون الوووتو اجه فی صول مسیر‌ها ز 
ال الحا و ای له ی له لا مها مه ال من 
فا شا هقی تشه هن الا اکتا از اس رف 
التزو سا ری کف هو مغر ی في خبام‌دانیه رال 
لها و نعمه‌بافیة لاساد لیا ولا الق فیها ولا خدورة تکدر‌هاه ه ختر و شعاده لا 
شقاء معها؛ هداما تویده الاعتبار و ینعی به آیات کثيرة من القرآن لا حاجة 
فهذه آثار حيوية لا کرت الا علی حياة حقيقية غیر مجازية, و قد رتبها الله 
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سیحای ی میم الا ای ها مها فان وا و نا 
الصالحات فهی حياة حقيقية جديدة یفیضها الله سبحانه علیهم. 


و لیست هذه الحياة الجدیدة المختصة بمنفصلة عن الحياة القديمة 
ار و ان کانت غیرها فانما الاختلاف بالمراتب لا بالعدد فلا بتعدد بها 
الانشار» کما ان الرعض الققمته الم بذگرها اللهنسججانم. للاساء لا وج 
لهم الا ارتفاع الدرجه دون نخدد الشتخصرد: 
هذا ما یعطیه التدبر فی الية الکريمة و هو حقيقة قرآنية و به یظهر وجه 
توصیفها بالطیب فی قوله: «حياً طِیْبهّ» کأنه- کما اتضح- حياة خالصة لا 
خبت فیما شنت ها فی‌نفهها آه فی رها 
و للمفسرین فی الاية وجوه من التفسیر: 
منها: آن الحياة الطيبة هی الحياة التی تکون فی الجنة فلا موت فیها و لا 
فقر و لا سقم و لا آی شقاء آخر. 

و منها: آنها الحياة التی تکون فی البرزخ و لعل التخصیص من حمل ذیل 
الایة علي جنة الأخرخ. 

و منها: آنها الحياة الدنيوية المقارنة للقناعة و الرضا بما قسم الله سبحانه 
فانها آطیب الحياخ. 

و منها: آنها الرزق الحلال ذ لا عقاب علیه. 

و منها: نها رزق یوم بیوم. 

و وجوه المناقشة فیها لا تکاد تخفی علی الباحت المتدبر فلا نطیل بایرادها. 
و قوله: 5 لتَجريهم رهم بسن ما کائوا َعْمَلون» تقدم الکلام فیه فی 
الاية السابقة, و في معنی الاية قوله تعالی: «و من عَمل صالحا هن دک او 
ئثی و هو مُوْمنْ قاولیک یَدحْلْونَ الْجَتَة یررَفُونَ فیها یر چساپ»: المومن: 
40 

قوله صالیت: قاو اه ات الفْرآن قاستهدٌ باللو من الشْیّْطان الجیم» 
الانتعاژه لت المعاد. و آلمعتی: [ذا قرات الفران فاظلب منه تعالی ما 
دمت تقروه آن یعیذک من الشیطان الرجیم آن یغویک, فالاستعاذة المآمور 
بها حال نفس القاری ما دام یقراً و قد مر آن یوجدها لنفسه ما دام یقرأء و 
اما کل القارع آعمو باللعفن الشطات 
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الرجیم او ما یشابهه من اللفظ فهو سبب لایجاد معنی الاستعاذة فی النفس 
و لیس بنفسها الا بنوع من المجاز, و قد قال سبحانه: استعذ بالله, و لم 
یقل: قل أَعوذ بالله. 

نامر ان فوای عم ان المرادت قاعی ار انا ففی سفاه سرفل: 
من قبیل اطلاق المسبب و ارادة السبب لا یخلو عن تساهل. 

قوله تعالی: «اَهْ لیس سلطا ای امتو اه علی و و و 
فی مقام التعلیل للأْمر الوارد فی الأية السابقة آی استعذ بالله حین القراءة 
و ی ی و عم 

و یظهر من الابة اولا: ان الاستعاذة بالله توکل علیه فانه سبحانه بدل 


ناه اف میامن اه کل ی قافن اس این 

ونانیا ان الریمان و ملاک _صدق العبودية کقوله تعالی لابلیس: «اِلّ 

عبادی ینت لک ی سلطان [ من ای من الغاوین»: الحجر: 2 

فنفی سلطانه عن عباده و قد 9 العباد فی هذه الایة من الذین اهنوا و 

علی ربهم بتوکلون. و الاعتبار بساعد علیه فان التوکل و هو لقاء زیام 

تن مش انوس آلن ییاشم ها ده له سا و انار 
دیه 

قوله تعالی: «اتما سْلطاة لی الذین تولَوتَة و الذین هم به فشرکُون» 

ضمائر الافراد الثلانة للشیطان آی بنحصر سلطان ۳ فی الذین 

یتخذونه ولیا لهم یدبر امورهم کما یرید, و هم یطیعونه. و فی الذین 

یش ررکون به اذ یتخذونه ولیا من دوب الله و ربا مطاعا غیره فان الطاعة 

عیادة کما یشپر الیه قوله: ها و ات انم انم ان لا توا 

السَبّطان بر عَذوٌ مبین 5 آن اعْبدٌونی»: : پس : : 601, 

ید لک و انتیل الا تفش هه وان یه اسان اه 

فی‌تولته ری بالله و عناده لعبره: 

وتانیا آن ! واسطة بن التوجل علی الله و ول السیطان»و نادند قافن 

لم یتوکل علی الله فهو من آولیاء الشیطان. , 

قبل : ان ی فی قوله: «و الذین هم به مُشرکون» راجع 
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تا عل. اف ای کنو هام 

یتولونه من الموحدین هذا: و لزوم اختلاف الضهائر یدفعه. 

قوله تعالی: «و |ذا بعلنا آیةَ مکان آیة و ال أَعْلَمْ بما یل قالوا تما أْت 

مر بل اکترهم لا بعلفون» ساره ال النشخ و حکضههو جوات: غنا 

و ص نم فی لارام علی. الم و لاه فان ااات-آن 

القائلین هم المشرکون و ان کانت الیهود هم المتصلبین فی نفی النسخ و 
من المختمل. آن کون الکلعة هما تلقفه ی من شود فکفیرا ما 

کانوا ترا هقی امز افو 

وقولت جع ادا تلا ایة مکان آه قال فی المفردات:, الابدال و التبدیل و 

التبدل و الاستبدال جعل شیء مکان آخر, و هو آعم من العوض فان افو 

هو آن. بصیر لک الثانی باعطاء الاول: و التبدیل قد بقال للتغییر مطلقا و ان 

لم بات بپدله قال تعالی: 

«فیدلَ الذین طَلَمْوا قولا عَیْر الذی قبل لَهْمْ»- الی آن قال- 0 تعالی: 


جر ه - 10۳ ست 60 اس له 0 


«فمَن بدا بعّ ما سَمعة» «و اذا بَلنا ی مکان آية» و «بدَلناهم ب, 
جَنتَیّن» «ثْحّ بَلنا معکان السََة الَحستة» انتهی موضع الحاجة. 
فالتبدیل بمعنی التغییر یخالف التبدیل بمعناه المعروف فی آن مفعوله الأول 


هو المخوذ 9 المطلوب بخلافه بالمعنی المعروف فمعنی قوله: 5 اذا بدّلنا 
یَةّ» مکان ی معناه وضعنا الأية الثانية مکان الأْولی بالتغییر فکانت الثانية 
المبدلة هی الباقية المطلوبة. 

و قوله: 5 الَذ َعَلَمٌ بما بر[ کناية عن آن الحق لم یتعد مورده و آن 
آلذین آنزله هو الحقیق بأن ینزل فان الله اعلم به منهم. و الختلله حالیة. 

ود فوله «فالها رما انت مقر الفول: لامش کین بخاطیون الثبی اس 
يتهمونه بأنه یفتری علی الله له آلکذت فان تبدیل قول مکان قول؛ و الثبات 
عت را | مد وله ما بره داعم رت امن 

قالقوا قب فولمم اد لض تمولها افتویت نی هد اتف ف اس نز 
قالوا: 

«اتّما نت مُفْتر» فقصر وه (ص) فی الافتراء, ۳ بالجملة الاسمية و 
تضه مت را ی 
ههد اش ات رم ها ایا توس فا کان هعشا فی واحد 
کان مفتریا فی الجمیع فلیس |لا مفتریا. 
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و قوله: «بل رهم ما عون ای اکتر فقلاع انش کین ا لد موی 
بففلمم: نما ان مُفْتر» لا یعلمون حقيقة هذا التبدیل و الحکمة المودية 
ال ی ار قّی الجواب آن الأحکام الالهية تابعة لمصالح العباد و 
مرن صالخ ها یو ست ]مضاع و الاغرال. هارمه فمی الما آن 
بتغیر الخکم بتفیر حضلحته فنسه الحکم الدی ارعفعت مضلعتم الموچية له 
بحکم آخر حدثت مصلحته. 

فاکثر هوّلاء غافلون عن هذا الأمر و ما الأقل منهم فهم واقفون علی حقيقة 
الا هخا غه اس رن علن الحه میدن الم ها اس 
القول [لقاء من غیر رعاية جانب الحق. 

قوله تعالی: «فْل نله ژوخ الْفْدْس من زبک بالح بت الذین آمَئوا و 
هد و5 نی للَمْسلمین» قد تقدمت فی ول السورة اشارة الي معنی 
الرفح.ه العدس الطمار: فالق اف وه الظاهر آن الاصافه لاتصاص ای رو 
طاهرة عن قذارات المادة نزيهة عن الخطا و الفلط و الضلال, و هو 
تخل رن اعد ال ای «ترل به الوم این علی وک 
الشعراء: 194, و قال: «مَن کان عَذوّا جیریل فان ترْلَهْ قلی قَلْیکَ»,: 
الیفرح 97 

فقوله: «فل ور روح خ الفدّس من ی ۳ بالجواب و الأسبق الی الذهن 
آن یکون 1 راخ الق العرآن من خیة که ناسا آم‌الایه ال سخهر و 
تا ای اف 
اشارة الی التدریح. 


و کان من طبع الکلام آن یقال: من ربی لکن عدل عنه الی قوله: «مِنْ 
رَیْکَ» للدلالة علی کمال العناية و الرجمة فی حقه (ص) کأنه لا یرضی 
بانقطاع خطابه فیغتنم الفرصة لتکلیمه آینما آمکن, و لیدل علی آن المراد 
بااففل المأمور بو اخبارهم بذلک لا مجرد التلفظ بهذه الألفاظ فافهم. 

و قوله: «لیْتبَت الذٍین آَمتُوا» التثبیت تحکیم الثبات و تأکیده بالقاء الثبات بعد 
التات عایمی کانیم ال آسانمم ماللد ده رسوله : مالیوم ا خر | ی 
الحق و بتجدد الحکم حسب تجدد المصلحة یوّتون ثبا تا علی ثبات من غیر ان 
بضعف باتهم الأول بالمضی 
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علی آعمال لا تطابق مصلحة الوقت فان من الواضح آن من آمر بسلوک 
سبیل لمصلحة غاية فأخذ بسلوکه عن ایمان بالأمر الهادی فقطع قطعة منه 
علی حسب ما یأمره به رعاية لمصلحة الغاية بسرعة آو بطء آو فی لیل آو 
نهار ثم تغیر نحو المصلحة فلو لم یغیر الأمر الهادی نحو السلوک و استمر 
علین آمره الشتایق لصف اهان السالی :و انتسلت از کانهالکر. اه 1 ی 
خوید هن التلوه‌سافی التصاه نمی السهادی اه ایماند: انا غلی 


ی وی اف ۱ یه مود اک مه شوه ]لصاح وروت 
للذین آمنوا و اعطاء لهم ثباتا علی ثبات. 

و قوله: دوف سر نورقم این لت الک له من 
غر. اغعر ار فالایه النامیحه بالتسته التقم اراعع طریی ه بهارم بااسعات و 
الجنة. 

و تفریق الاثار بتخصیص التثبیت بالمومنین و الهدی و البشری بالمسلمین 
آتها کی ماس الایمان ب الساا من الفرن فراعت وه ات 
تیاه و ناسا نی طاهه الیل مرا لاه سا 
الاهتداء الی واجب العمل, و البشری بأن الفاية هی الجنة و السعادة. 
هدقن ععضر اج ۲ کی اسیت کی عفن مول تنم ی «ما تْسَخ من آيَة 
او شسیها تأتِ یر ملها او منلها»: البقرة: 106 هی الجزء الأول من الکتاب. 
قوله تعالی: هو تا تون |ثما یله بسَرْ» افتراء آخر منهم 
قلی لیف تیلم ها بعامه ۶ وک سار 
اعتراضهم و ما ورد قی الجواب عته آنه کان هناک رجل آعجمی غیر فصیح 
فی منطقه عنده شیء من معارف الأدیان و آحادیث النبوة ربما لاقاه النبی 
ص فانفموو بانه باخد هاریدعیه محیا هو الرجل هو الزی تعلمه :و هو الزی 
حکاه الله تعالی من قولهم: «ائما بِعلمَة بِسَ» و فی القول ایجاز, و تقدیره: 
ار ۱ و هو ظاهر. 

و من المعلوم آن الجواب عته بمچرد آن لسان الرجل أعجمی و القرآن 
عوی اس ۱ تم ما انس فی آساها تحار ارستفی. العدالاایت 


پلتانه نمی مش گرا 
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هو آص) بلاقه متطقه قي قالبالغرید القصحه بل هذا هو السیق الب 

الذهن من قولهم: «انما بِعلَمَة ب بُشَرْ» حیت عبروا عن ذلک بالتعلیم د 

الطلفین :و الاملاء و التعلیم اقرت للی العانی‌ مه الن الالعا ظ 

وسبدلک: بطم آن:.فولف «لشان الدی حون الیّه- اٍلی قوله- مَبینْ» لیس 

۱ ار اس اب ویو و۴۳۳ 

و ملخص الجواب صاخوه بسن هی الا بات الثلات آن ما اتهمتموه به آن بشر | 

بعلمه تم هو تشه [لی الله افتراء ان آردتم. آنه نقلمه القران: بافظه 

پالتلقین علیه و آن القران کلامه لا کلام الله فجوابه آن هذا الرجل لسانه 

اعجمي و هذا القرآن عربی مبین. 

و ٍن آردتم آن الرجل یعلمه معانی القرآن- و اللفظ لا محالة للنبی ص- و 

هه ششه. الی. الله افتزاغ علیه. فالجهات. عته آن. الا تضعته. الفران 

معارف حقة لا یرتاب ذو لب فیها و تضطر العقول الی قبولها قد هدی الله 

لنبی الیها قهو موم بایات الله ٍذ لو لم یکن مومنا لم بهده الله و الله لا 

الکدت فان ۱ به ری علیه لا من لا من باناتس لیس ها الغران تم وه 

و لا ماخوذا من بشر و منسوبا الی الله سبحانه کذبا. 

فقوله: «لسان الْذی دون الَیّه أعْجَممٌ و هذا لسان عَربید مُبینْ» جواب 

عن ول شقی الشبهة و هو آن یکون القرآن بلفظه مأخوذا من بشر علی 
نحو التلقین, و المعنی:, آن لسان الرجل الذی یلحدون ی یمیلون الیه و 

ینوونه بقولهم: «ایّما بعَلْمَة : بَسَرْ» آعجمی آی غیر فصیح بین و هذا القرآن 

ار ور 

رجل اعجمی اللسان. 

و قوله: «ِن الذی لایوْمنُونَ» الی آخر الأایتین جواب عن انی شقی الشبهة 

و هو آنجعلقمه العای نم‌سسیها ال الله افترا: 

و المعنی: ان الذین لا یومنون بآیات الله و یکفرون بها لا بهدیهم الله الیه و 

الی معارفه الحقة الظاهرة و لهم عذاب آلیم. و النبی ص مومن بآیات الله 

لاتم مهدی, بهدانق. اللف. ق انفا نففری. الکدب: و بنشته الی اللد. الانن. لا 

یوّمنون بآیات الله ۵ الک هم آلکا رون المستمرون علی الکذب, ها هل 

التی الهومن بابات الله:فاید لا 
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یفتری الکذب و لا یکذب ی النبی ص مهدی بهداية الله 

نابات مه لا ستر ولا یک 

د العفشندن فطظغوا الاین,عن الات ااولی لوا الاه الاولیعی الحدات 


الکامل عن الشبهة و قد عرفت آنها لا تفی بتمام الجواب 
ثم حملوا قوله: «و هذا لسان عربیٌ مُبینْ» علی, التحدی باعجاز القرآن فی 
بلاغته, ار ای ام ی 2 
و لا آثر عن التحدی, اند ها فیه نف ری لا وخ ان رفضتم نم و 
یلفظه اعجمی. 

نم حملوا الایتین التالیتین علی تهدید آولنک الکفرة بآیات الله الرامین 
1۳ 9 بالافتراء. و وعیدهم بالعذاب الالیم. و قلب الافتراء و الکذب 
الیفم باتهم املیه بالافتراع و الکیت: نها آنفم لا بفمتفن بایات الله فان: الله 
لم بهدهم. ۲ 
ثم تکلموا بالبناء علیه فی مفردات للایتین بما یزید فی الابتعاد عن حق 
المعنی. 
و قد عرفت آن ذلک یوّدی اٍلی عدم کفاية الجواب فی حسم الاشکال من 
اصله. 


(بحث روائی) 


قب آلذر الکور: آخرخ احمه غن مان بن این العاصی.قال 1۳کس عند 
تم لام لیا ری صرم ال یرل خامتی ان ات 
هه اه بهذا تمصع من السوره: ان الله باعر بالعال وا کسان* الی 
قوله- تَدَکُرُونَ». ۲ 

آقول: و رواه آیضا عن ابن عباس عن عثمان بن مظعون رضی الله عنه. 

و فی المجمع, و جاءعت الرواية آن عتمان بن مظعون قال": کنت اتخلتته 
استحیاء من رسول الله ص- لکثرة ما کان یعرض علی الاسلام و لم یقر 
الاسلام خی فلبی- فکنت. رات یوم عنده عال تامله» فشخصی بضزه تخر 
السماء کأنه پستفهم شیتا- فلما سری عنه سألته عن حاله فقال:رنعم بپنا نا 
احچثک ٍذ رآیت جبرائیل فی الهواء- فأتانی بهده الأیة: «قّ ال یأر باعل 
و الحْسان»- فقرآها علی الی آخرها فقر الاسلام فی قلبی. 

و ات مها طالت» قا سوه فالتا ال رن سرا تمه برد 
فانه لا 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 350 

أمرکم الا بمکارم الأْخلاق, و أتیت الولید بن المفيرة و قرأت علیه هذه ال 


فقال: ۱ 
ات اه قاله تیم ها ماه اهب یم ال قاتا 
الله: 

«أ قرآیّت الذی تولی- آغطی 1 قلبلا و کدی 

الحدیث. 


و فیه. عن عکرمة قال : ان النبی ص قرأً هذه الاية علی الولید بن المغیرة- 
فقال: با بن آخی آعد فأعاد فقال: ۱ 0 1 
لمثمر- و ان آسفله لمعذق و ما هو قول البشر. 

و فی تفسیر القمی, باسناده عن اسماعیل بن مسلم عن الصادق (ع): فی 
الایة: 

لیس لله فی عباده آمر الا العدل و الاحسان. 

و فی تفسیر البرهان, عن ابن بابویه باسناده عن عمرو بن عثمان قال": 
خرج علی (ع) علی آصحابه و هم یتذاکرون المروءة فقال: آين آنتم من 
کتاب الله؟ قالوا یا آمیر المومنین فی آی موضع؟ فقال: فی قوله عز و جل: 
«اِنّ اللة يأْمَرٌ بالعدل و الاخسان»- فالعدل الانصاف و الاحسان التفضل. 
آقول: و رواه العیاشی عن عمرو بن عثمان العاصی عنه (ع), 

و رواه قی الدر المتتور, عن اين النجار فی تاریخه من طریق العکلی عن 
ابیه عنه (ع) و لفظه: مر علی بن آبی طالب بقوم یتحدئون فقال: فیم انتم؟ 


فقالوا: نتذاکر المروءق فقال: أُ و ما کفاکم الله عز و جل ذاک فی کتابه اذ 
یقول الله: «اِنْ اللة یِامُرٌ بالعدّل و الاخسان» فالعدل الانصاف و الاحسان 
اقول: و قد ورد فی عدة روایات تفسیر العدل بالتوحید او بالشهادتین و 
تفسیر الاحسان بالولایة: و فی اخری ارجاع تحریم نقض العهد بوجوب 
الثبات علی الولاية. 

و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «من عمل صالحاً من در أو ی و 
هو مَوْمنْ فلْنْحیيتَةه حَیاةّ طیبّ» الایة. قال: قال (ع): القنوع. 

و فی المعانی, باسناده عن ابن آبی عمیر عن پعض آصحابه عن آبی عبد 
الله (ع) قال: قیل له: ان آبا الخطاب یذکر عنک آنک قلت: اذا عرفت الحق 
فاعمل بما شئت. فقال: این اللفابا الخطات سالله‌ها فلت ها وراک 
قلت له: اذا عرفت الحق- ی ی و ان الله عز و 
جل فول فن عول سالا ین 

المیزان, فی تعرتیر القرآن, 12 ص. 2و 

دکر او آثنی و هو مُوْمنْ قَأولیِک یَدخْلونَ الْجَنَة بُرَرَفُونَ فیها بعقیْر جساپ»- و 


یقو 

«مَن یل صایحاً مين ذگر َو آئثی و هو موم خ نیت یاه طیبةٌ». 

آقول: و هو ما قدمناه فی معنی الاأية. 

و فی الکاقی, پاسناده عن آبی پصیر عن آبی عبد الله (ع) قال: قلت له: 


«قاذا قرأت الْفْرَانَ قاستعا بالله- آلی قوله- جتَوکلون» فقال: با محمد 
تسلط و الله من الومن علی بدنه- و لا بسلط علی دینه قد سلط علی 
ایوب فشوه خلقه - و لم یسلط علی دینه, و قد یسلط من الموّمنین علی 


اند نم و لا یسلط علی دینهم. 

قلت له: قوله عز و جل «ائما سْلطاثة علی الذِینَ یتولَوت و الذین هم به 

ِِ قال: الذین هم بالله مش رکون- پسلط علین اتدا نم و علی 

دیانهم 

آقول: و رواه العیاشی عن آبي بصیر عنه (ع) 

و ارجاع ضمیر «یه» الی الله آحد المعنیین فی الأية. 

و فی الدر المتثور. اخرج الحاکم و صححه و البیهقی فی شعب الایمان عن 

انن غبانن .اف قوله:: «انما بعلمه : بِسَ» قال: قالوا: انما بعلم محمدا 
پن الحضرمی و هو صاحب الکتب, 1۳3 الله: «لِسان الذی بْلْجِدُونَ الیّه 

۹ هذا لسان عربیٌ مُبین». 

و فی تفسیر العیاشی, من مه بو غراف الضتر نع از غرم ات 

عبد الله (ع) قال: ان الله عز و جل خلق روح القدس- فلم یخلق خلقا 

آقرب الی الله منها و لیست بأکرم خلقه علیه, فاذا اراد آمرا آلقاه الیها 

فألقاه الی النجوم- فجرت به قوله تعالی «1» و لقه تقله ام تقو [وزن [ئما 


علة بَشر لسان الذی بلجخون البه»- و هو لسان آبی قکیهة مولی. بتی 
کان «آعجمی» اللسان- و کان قد اتبع نبی الله 0 به, و کان 

شرآ هل الکتاب فقالت قریش: هذا و الله یعلم محمدا علمه بلسانه, یقول 
لله: «و هذا لسان یر قییر». 


(1) هذا الذیل مذکور فی تفسیر البرهان نقلا عن العیاشی لکنه غیر موجود 
فی التشخة العطنوعه آخیرازمن النسین: 
المیزان فی تفسیر القرآن, 12 ص. 5 
آقول: و الروایات فی هذا الرجل مختلفة ففی هذه الرواية آنه بو فكيهة 
مولیستی الخضرمین: و فی الروايق السانقه آنه عنووی. الخصرمی و عن 
قتادة آنه عبدة بن الحضرمی و کان یسمی مقیص, و عن السدی, آنه کان 
عبدا لبنی الحضرمی نصرانیا, کان قد قراً التوراة و الانجیل بقال له بو بشر, 
هک مجاهد آنمر این الحضرمی کان. اعجمیا شکلم بالووشتت: هگن ان 
عباس ایضا فف.روایة انه کان شا نم که اجه بلعام و کان عجمی اللسان 
فکان المشر کون پرون رسول الله ص یدخل علیه و یخرج من عنده فقالوا: 
اتفا‌عافم اه 

و المتیقن من مضامينها آنه کان رجلا رومیا مولی لبنی الحضرمی یسکن 
۳9 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و این المنذر و اين آبی حاتم عن 
الضحاک فی الاية قال: کانوا بقولون: انما یعلمه سلمان الفارسی, فأنزل 
الله: «لسان الذی حون الیه َعْحَمو». 
اقول* و هو لابلاتم کون الایه مکنه: 
و فیه, آخرج ابن الخرائطی فی مساوی الاأخلاق و ابن عساکر فی تاریخه 
عن. ید الله‌ »جرا اته‌سال النی رد هل یی لسغ ؟ فا قد 
یکون ذلکی, قال: هل یسرق الموّمن ۰ قال: قد یکون ذلک, قال: هل یکذب 
المومن؟ قال: لاء ثم آتبعها نبی الله ص «اتما یَفتری الْکَذب- الذین لا 
یُوْمِنُونَ». 
و فی تفسیر العیاشی, عن العباس بن الهلال عور ات الجسن الرضا (ع): 
انه ذکر رجلا کذابا ثم قال: قال الله: «لّما یَفْترٍی الْكَذِبِ الْذين لایُوْمِنُونَ».. 


[سورة النحل (16): الیات 106 الی 111 ] 


سحبو ۱ 1 8 ِ و بر 
[107) آوتک لذین طتع له علی وه و سَفعهخ و آتصارهم و آولنک هم 
افو (108) لا جرم نم فی 1 الخاسژون (109) نم ان رک 


أ 
الخیه هاعفها مه تشد ما ی ؟ نم جاهدوا و خبروا آن ۶بی من بغدها لعفو+ 


_ 0 ِ 


2 
یبظلم مُوتَ (111) 


(بیان) 


فی الایات وعید علی الکفر بعد الایمان و هو الارتداد و وعد جمیل 
للمهاجرین من بعد ما فتنوا المجاهدین الصابرین فی الله, و فیها تعرض 
لحکم التقية. 

قوله تعالی: «مَن کف بالله من بعد ایمانه لا > من ره الاطمئنان السکون 
و الاستقرار و الشرح الیفتدها, 0 اضل الشرح بسط اللحم 
و نحوه, یقال: شرحت اللحم و شرحته, و منه شرح الصدر ای بسطه بنور 
الهی و سکينة من جهة الله و روح منه, قال تعالی «رَبٍ اشرَغ لی ضَدّری» 
« لَم تشخ لک صدرک» «ا قََن شرع ال مره اعش کل مه 
الکلام بسطه و اظهار ما یخفی من معانیه. انتهی. 

و قولع: «مَن کقر بالله من بعد ایمانه» شرط جوابه قوله: «قَعَلیهمْ عَصَبٌ 
0 ,5 لَهُمْ عَذابٍ عَظيمٌْ» و ضمير الجمع فی 
الجزاء عائد الی سم الشر ط «مَن» .لکونه بحسب المعنی کلیا ذا آفراد. 

و قوله: «الا من آکره و قلبْةْ مُطمَیٌِ بالایمان» استثناء من عموم الشرط و 
المراد 
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بالاکراه الاجبار علی کلمة الکفر و التظاهر به فان القلب لا یقبل الاکراه و 
المراد آستثنی من اکره علی الکفر بعد الایمان فکفر فی الظاهر و قلبه 
1 0 من سرخ بالکفر صَذرا» آی بسط صدره للکفر فقبله قبول 
رضی و وعاه؛ و الجملة اتشخخرای من الاستنناء فیعود الی معنی المستثنی 
منه فان المعنی ما آرید بقولی: «مَن کَفَرّ بالله من بعد ایمانه» فک که و 
ان اسان ای ای فص را وا و قی مجموع 
الاستئناء و الاستدراک بیان کامل للشر ط, و هذه هی النکتة لاعتراض 
الاستتناء بین الشر ط و الجزاء و عدم تأخیره |ٍلی آن تتم الشرطية. 

و قیل: قوله: «مَن کهَرَ» بدل من «الذین لا یُوْمنْونَ بایاتِ الله» فی, الأیة 
لسابقة, و قوله: :5 اولتّک هم الکاذبون» جملة معتر ضة, 9 قوله: «الا من 
اگرة» اشتتناء من دلی و فوله؟ هو لکن .قشع مبتدا خبرم اد القائم 
مقأم خبره 9 ۲ 

«قعَلیَهم عَصَبٌ عضب من الله: 

و المعنی- علی هرا انما یفتری الکذب الذین کفروا من بعد ایمانهم الا من 
اکز مه قیمع الایجان ه نوراک تم الکلام تم ,بدا فعا : و لکن من 
شرح بالکفر صدرا فعلیهم غضب من الله. 

و الذوق السلیم یکفي مئونة هذا الوجه علی ما به من السخافة. , 


قوله تعالی: «ذلک بلَْمْ اسَتحتّوا الحياة الدّلیا علی الاخرة و آَنّ ال لا بَهّدی 
المَوْم الکافرین» بیان ِِ ۳ عضت الله م تست القدات, الم 
علیهمج.قه انیم اختارا العیاه الدنبا وهی الخیاه المادیه ای لا خایة لها | 
التمتع الحیوانی و الاشتغال بمشتهیات النفس علی الخرة التی هی حياة 
دائمة موبدة فی جوار رب العالمین و هی غابة الحياة الانسانية. 
یبارت اخرق هو لام لح «یریدوا الا الدتا مه انقطف| عن. الاخره ه کفرها ماه 
الله لا سح الفیملکا فرع ان له هدفه اللم‌صاها عرطسی السعا و 
الجنة و الرضوان فوقعوا فی عَضب من الله و عذاب عظیم. 
قوله تعالی: «أولیک الذین طبع اللهٌ قْلويهمٌ و5 سمعهم 5 انضارهم 
اولیّک 
المیزان فی شیر آلفرآنر 12 ض 5و3 

هم الغافلون» اشارة الی آن اختیار الحياة الدنیا علی الاخرة و الحرمان من 
۱ الله سبحانه هو الوصف الذی یوصف به الذین طبع الله علی قلوبهم 


و سمعهم و آبصارهم و الذین یسمون غافلین. 
فانهم باختیارهم الحیاة الدنیا غاية لأنفسهم و حرمانهم من الاهتداء الی 


ای ی ای ان ایا زاوها یم وی 
یا ی ان اه ال ما ها سا اس 
یبصرون ما یعتبرون به و لا یسمعون عظة یتعظون بها و لا یعقلون حجة 
یهتدون بها الی الاخرة. 

فهم مطبوع علی قلوبهم و سمعهم و آبصارهم فلا تنال قلوبهم و لا سمعهم 
و اشاوهم ها دم کی ارو ای وا اس ون لش مر 
آهرها 


ای اه رس مه 
هن الطت سم الخلف فصو ه ای الله با هس | رها لفیا مالیا همم 
الظنع و العله: و الظمصه الهی.حضوتب البه عالن فعله بیم عجاراه و 
الغتلة صفة منسویة البهم آنفسهم. 

قوله تعالی: « لا جَرم انهم فی الاخِرة هم الخاسژون» لأنهم ضیعو| رانسشن 
مهم فی لدع فقو زا زار آمم ستو ع نی آتراهی و قد وق فی 
نظیر المقام من سورة هود. «لاجَرم آنَهْمْ في الاخرة هم الاْسَرُون»: هود. 
2 ان وحم اسف شایه انه ال اضای ال ام ای انیم 
صدوا عن سبیل الله فراجع 

قوله تعالی: «نْم ان ریک للذین هاجژوا من بَعْد ما فینُوا ‏ نم جاهدوا و صبرّوا 
7 ما ار و ی اس الا ای 
جودته ثم استعمل فی مطلق البلاء و التعذیب, و قد کانت قریش و مشرکو 
مکة یفتنون المومنین لیردوهم عن دینهم و یعذبونهم بُنواع العذاب حتی 
ربما کانوا یموتون تحت العذاب کما فتنوا رانا اه فان فا > 


5 
سیابی ان شاء الله. فی البخت الروائی: 

و من هنا یظهر آن للاية اتصالا بما قبلها من قوله: «الا من أکُره و لب 
مَطَینٌ بالایمان» و هی فی معنی قولنا: 2 
للذین هاجروا من بعد ما فتنوا ‏ ثم جاهدوا و صبروا. 
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فقوله: «نَةّ ان یک للذين هاجَوا من بَعد ما فتئوا وعد جمیل للمهاجرین 
هت قد ها فا تالف راکمه وم الضاعه فان ها اعد رح 
بالخسران التام یومئذ و قد قید ذلک بالجهاد و الصبر بعد المهاجرة. 

و قوله: «اِنّ رَبک من بغدها لعَفوژ رَچیم» بمنزلة تلخیص صدر الکلام- 
ارات ی و یفیدفاندة التآکید کقولنا؛ وید فی الدار زید.فی 
الدار کذا و کذاء و یفید آن لما ذکر من قیود الکلام دخلا فی الحکم فالله 
یاه ری لا ارم ماما لا عن خر عم الا آن‌سخاهم یه 
و یصبروا. 

قوله تعالی: «بوق تأبی کل تفس تجادل عن تْسها و وی کل تس ما 
عملت و هم لا یظلمون» اتیان النفس یوم القيامة کناية عن حضورها عند 
الملک الدیان, کما قال: 

«فاَهْم َمْحْصَرُون»: اتص ات 7 و الضمیر فی 7 0 تفسها» 
بها الشخص الانسانی کقوله: 

«مَن قَتل تفساً یر تفس»: المائدة: 22, و ربما یراد بها التأکید و یتحد 
۱۵۳ ۲ ۵۷ ۱۳ نع کان شا اسر ماسال 
تمه مب ام تسه ی آلهعر تسصیو اسان تفر ال 
الانسان و نفس الفرس و نفس الحجر و نفس السواد, و قوله: تن 
تسیا الشاه فهالمشاف العضی النای معا اه المعی اال زو 
قد دفع التعبیر بالضمیر بشاعة تکرار اللفظ بالاضافة, و فی هذا المقدار 
کفاية عن الأبحاث الطويلة التی آوردها المفسرون. 

و قوله: «یوَم تانی کل تفس تُجادل عَن تفْسها» الظرف متعلق بقوله فی 
الاية السابقت: «لْعَفْورّ رَجیم» و مجادلة النفس عن نفسها دفاعها عن نفسها 
و قد نسیت کل شیء وراء نفسها علی خلاف ما کانت علیه فی الدنیا من 
التعلق: بکل.شبی* دون نعسمها انیا و لیس دلی | لطهوز حقیعه الامر 
لها د. فد آن ااسان ۱ سین له الی ما فرا رو لس هقی 
الحقيقة الا آن یشتغل بنفسه. 

قالیوم تأتی النفس و تحضر للحساب و هی تجادل و تصر علی الدفاع عن 
نفسها بما تقدرٍ علیم من الأعذار. 

و قوله: «و وی کل تفس ما عملت و هم لابْظْلَمُونَ» التوفية |عطاء الحق 


تاما ۲ 
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من غیر تنقیص, و قد علق التوفية علی نفس العمل اذ قیل: «ما عَملت» 
ی 
تعویض, و فیه کمال العدل حیث لم بضف الی ما استحقته شیء و لا نقص 
منه و لذلک عقبه بقوله: «و هم لا بَظلمون». 

ففی الاية اشارة: 

اولا: الی آن نفسا لا تدافع یوم القيامة و لا تجادل عن غیرها بل |نما تشتغل 
بنفسها لا فراغ لها لغیرها کما قال: «بَوْمّ لا بغْنی مَوْلی عَن مَوْلی سَیِتا»: 
الدخان: 1« و قال: «یوم لا بقع قال لا بلون»: الشعراء: 99 و قال: 
«یوَمْ لاببَغُ فیه و لا حْلة و لا شْفاعة»: البقرة: 254. 

و ثانیا: ار ار ی ان و 
الذی تجزاه هو عین ما عملت و لا سبیل الی تغییر هذه النسبة و لیس من 
الظلم فی شیء. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن المنذر و این آبی حاتم و ابن مردویه عن ابن 
فا ال ما اراد عون الله ص آن بهاجر (لی المدينة قال لأصحابه: 
تفرقوا عنی فمن کانت به قوة فلیتأخر الی آخر اللیل- و من لم تکن به قوة 
۱ اللیل- فاذا سمعتم بی قد استقرت بی الأرض- فالحقوا 


ان اس و سا سای رس کات اراد 
وه وی اسر ون وا حلص وا ایس ره مر 
ای فتلوا بضعون درعاامن. حدید نی الشعن» نم بلشتونها. [بام. فاد 
آلیش‌ها اه فال» احد احممو اما خباب فحغلوا فعرونة فی الشوک. 

و آما غمار فقال لهم کلمه اعجتهم قیه.و آما الحاريت فوند لها آیع جیل 
آريعة آوتاد- ثم مدها فأدخل الحربة فی قلیها حتی قتلها- ثم خلوا عن بلال و 
خباب و عمار فلحقوا برسول الله ص- فاخبرفه بالذی [کان من آمرهم- و 

اشتد علی عمار الذی کان تکلم ال آمرسول الم من کت کان ول 
حین قلت الذي قلت؟ أ کان منشرجا بالذی قلت آم لا؟ قال: لا قال- و آنزل 
الله: «الا من آکره و قلبْة مَطعیر بالایمان». 
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آقول: 7 الجارية المذکورة فی الرواية هي سمية آم عمار, و کان معهم 

یاسر آبو عمار, و قیل: و کان آبو عمار آول ی 
استفاضت الروایات علی قتلهما بالفتنة و اظهار عمار الکفر تقية و نزول 
الاية فیه. 

و فیه, اخرج عبد الرزاق و ابن سعد و ابن جریر و ابن آبي حاتم و ابن 
ما 
محیی ای ی ها ا اس ین ارس بر نام رن 
حتی سب النبی ص- و ذکر آلهتهم بخیر ثم ترکوه-. 

فلما آتی رسول الله ص قال: ما وراک شیء؟ قال: شر. ما ترکت حتی 
نلت منک و ذکرت الهتهم بخیر. قال: کیف تجد قلبک؟ قال: مطمئن 
بالایضان. 

قال: ان عادوا فعد, فتزلت؛ « من ره و قَلبْه مُطمَی بالایمان». 

ونفی الحختبغن این ان وفتاده آن الاد خرلف فی ماع فقوت و 
هم عمار و یاسر ابوه و امه سمية و صهیب و بلال 1 
عمار و امه و اعطاهم عمار بلسانه- ما آناذها عنة نم آختر سنبحانه رسول 
اللهیض ففال فومه کف عمار ففال (ض) کلا ان هار املی اسان مقر 
الی قدمه- و اختلط الایمان بلحمه و دمه-. 


فا مان الی سول له ی و کی فا رورا فا[ 
شرا سول الا ارس ات فیس ی ای هرفح 
رسول الله ص یمسح عینیه و یقول: |ٍن عادوا لک فعد لهم بما قلت فنزلت 
الابة. 

هقی ال سین عرش ان تفه هی چم ای فا ان مان 
یاسر یعذب حتی لا یدری ما یقول. و کان صهیب یعذب حتی لا یدری ما 
یقول, و کان ابو فکيهة یعذب حتی لا پدری ما یقول, و بلال و عامر و این 
فهيرة و قوم من المسلمین- و فیهم نزلت هذه الایة: «نَمّ ان رَبّک للذین 
آقول: هش میم قرو اب امن رین مره رشق فرقی تعضها 
بن الولید بن المغيرة و ابو جندل بن 
سهیل بن عمر 

و اجمع ک عباس : ان هذه الایة نزلت فیمن کان 
۳ «ثْمّ ان ریک للذین هاجروا من بعد ما فتوا». 
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و فی الکافی.. باستاوم» ع ای عفرق الز نی غن ای شبن اه (ع) فی 
حدیت فال: قاما ما فوض علی القلب من الرسان* الاقرار و القعرقد و 
العقو و الر شا و ام 
یتخذ صاحبة و لا ولدا- و ان محمدا عبده و رسوله, و الاقرار بما جاء به من 
عند الله من نبی آو کتاب: فذلک ما فرض الله علی للقلب من الاقرار و 
المعرفة- و هو عمله و هو قول الله عز و جل: «لّ من آکره و له ما 
بالایمان- و لنْ من شرع بالکَفر درا 

و فیه, باسناده عن مسعدة بن صدقة قال: قیل لاف عبد الله (ع): ان الناس 
پرووی- آن غلا (ع) قال علی فش الکو فقه با ابا التاشن [نکم ستدعون الی 
سبی فسبونی- ثم تدعون الی البراءة منی فلا تبرءوا منی. قال: ما اکثر ما 
بک تون الاش ی غلی رم فا شا فا کم دون لیس 
فسبونی- ثم تدعون الی البراءة و انی لعلی دین محمد- و لم یقل: و لا 
تبرءوا منی. 

فقال له السائل: أ رأیت ان اختار القتل دون البراء5؟ قال: و الله ما ذاک 
1 
مطمئن بالایمان فقال له النبی ص عندها: بر 
الله عذرک «لا من آکرة و قلْبْةَ مُطمیردٌ بالایمان»- و فک ان عون ان 
عادوا: 

اقول: و روی هذا المعنی العیاشی فی تفسیره. عن معمر بن یحیی بن 
سالم عن آبی جعفر (ع), 

و9 


قوله (ع): «و آمرک آن تعود ان عادوا» 

یستفاد ذلک من الاية حیث لم یرد الاستثناء فیها من الشخص بل وردت علی 
العنوان و هو |کراه من اطماأن قلبه بالایمان, و آما کونه اقدانه عالن, کت 
آفز یه الثبی.ص قلعل الوجه آن.-صریج الامنتتاء هو آلجواز .و همع جواز دلک لا 
مساغ للاباء الذی هو عرض النفس للقتل و القاوها فی التهلکة فیجامع هذا 
الجواز الوجوب دون الاباحة. 

وی تقستر العیانمیی عن مهن نان .فا سففت :ابا عیه لاه (2) 
قال: 

قال رسول الله ص: رفع عن آمتی آربعة خصال: ما أَخطیُوا و مار نسوا و‌ما 
اکرهوا علیه- و ما لم یطیقوا, و ذلک فی کتاب الله: «الا ‏ من اکرة و قلبةٌ 
مُطَی بالایمان». 
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رخ آلتکل زقل) النانع 112 ای ۲128 


اشارة 


و رت ال لا قز 7 تت آمتة مطمتة نیا رِرفها رعداً من کل مکان 
قکَقرّن بان م ال دا ال ان وم و خی ف یما کائوا بَضتفون 
نَ 


213 2 مثّ رفک للم حلا ی و اشْکَرُوا نِقت ال ان نتم اه 


عءِ ِ 
علیک ین قبل و ما ظلناه و لک کائوا ألقْسَهَم یظلمون (118) نم ان 
ریک لذین عملوا السوء جَهالة تم تابُوا من بَغد ذیک و اصَلخوا ان ریک من 
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]لا ( 


۳ 
۳3 
سم 
: لس[ 
ر۳۳ 
رک 
‌ت- 
1 
3 
0 
۱ مه ۱ 


نعمه اجتباه و هداه الی صراط مستقیم (121 
لدتیا حسَتَة و ان فی الاخة من الصَالِجینَ (122) 2 اوحبّنا 
براهیم خنیفاً و ما کان من الفْشرکین (123) اتما جه 

فیه و ان زبک لَیِحْكِم بيْتَهمْ بو القيامة فیما کائوا 


یک بالْحكمَة و المَوْعظَهة الحسَيَةٍ و 
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(بیان) 


تم آیانه گام السارفت ‏ کر فییا میات الا کل و رالات شین فن 
التحلیل و التحریم ابتداعا بغیر |ٍذن الله و ذکر بعض ما شرع للیهود من 
ی ی ی و 
قی فوله؛ و تلا اه عکان آیف* و اشارة الت آن ما انزل علی الننی 
ص نما هو دين ابراهیم (ع) المینی علی الاعتدال و التوحید مرفوعا عنه ما 
و فی اآخرها آمر بالعدل فی المعافیة و دب الن آ لیر و الاحتناب ی وضع 
جمیل بالنصرة و الكفايق ان اتقوا و أحسنوا. 

قوله تعالی: «صَرّبِ تاد ار قوبة کاتث آمتة مُطمَنَة بأنیها ررفها تَغدآ» 
الی آخر الاية, الرخد من لعیش « هو الواسع الطیب. 

الحياة, و آتم ذلک کله بتبی بعته الیهم یدعوهم الی ما فیه صلاح دنياهم و 
ای ار دا ی 
ظلموا بتکذیب رسوله, و فی المثئل 
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تخذیر عن. کفر ان تعمة اللم.بعه از بذ لته الکفر باباتة بعد اد انرل:. 

و فیه توطثة و تمهید لما سیذکره من محللات الأکل و محرماته و ینهی عن 
تشریع الخلال ج آلجرامهیر ادن الله کل دلک‌سا اوه می‌شصناق الابات 
فان کل سابقة منها تسوق التظر الی اللاحقة. 

ق فیلی آن هکم الفرت که یی الله بالعهغ شین لما کشر وا 
تام اه و ند مسا موه کیرا راهم فد اه لس قاس 
بااشخط و کانقار تم حمافلیم بسن الم سسانم لها ربا ماس 
النبی ص, ذکره فی المجمع, و نسبه الی آبن عباس و مجاهد و قتادة. 

و قیه آن لا [شکال فی آنه فی نفسه یقیل الانطیاق علی ما ذکر لکن سیاق 
فقوله: «طرّت ال متا َرية کاتت امتة مُطَمََنة بأتیها رژفها رَعَدآ» وصف 
ِ ثلائة آوصاف متعاقبة غیر آن الْوسط منیا و هی آلاطمتتان کالرابط 
الغارات و قتل التفونن. و تسین الخرایی وب انوا و دا اش 
الخوافت: لظیعبة کال ار لو رها اظمایت کت فلم بضطر آ هلا الی 
الجلاء و التفرق. 

و من کمال اطمئنانها آن یأتیها رزقها رغدا من کل مکان و لایلجاً آهلها الی 
الاغتراب و قطع الفیافی و رکوب البحار و تحمل المشاق البالغة فی طلب 


الرزق و جلبه الیها ۱ 
فاتضاف القرية بضفاتها الثلات المدکمره: الامن و الاطمتنان و انیان رزقها 
الیها من کل مکان یتم و یکمل لها جمیع النعم المادية الصورية, و سیضیف 
سبحانه الیها النعم المعنوية فی الایة التالیه: «و لد جاءَهم سول ملَهْم» 
فهی قرية آتم الله نعمه علیها و أکملها. 

و قوله: «قَکقَرّث بائغم اللّه فأذاقها ال لباس الْجُوع» و الَحَوّفِ التعبیر 
بأنعم الله و هو جمع قه تدای بات ات ای ی 
الأمن و الاطمئنان و |تیان الرزق. و الاذاقة استعارة للایصال الیسیر فاذاقة 
العوع و القوف متتعر بان الذی ۷9 فاد قلی تصفیی رلک وش کترم 
بضا لا بعور ده نی ۱۱ هلاه ال له ات وخ ما 
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شه اضانه لاس ال الحوم و اف و فیها دلالة علی الشمول و الاحاطة 
کما تمل اللیاس الندن: و بخیط یف قشعرز, بان هدا المفدار. الیشنز هن 
الجوع و الخوف الذی آذاقهم شملهم کما پشمل اللباس بدن الانسان و هو 
معا نم فادره مه از سای ید نمه اامتاحت کی فیومبه غلبم وه هم 
المتناهون فی ذلتهم و هوانهم ۱ 

تم فتم. لا تقولهء «یما کانوا : بَصتَغون» للدلالة علی آن سنة المجازاة فی 
الشکر و الکفر قائمة علی ِِ 

و المعنی: ضرب الله مثلا مثل قرية کان آهلها آمنین من کل شر و سوء 
بهددهم فی نفوسهم و آعراضهم و آموالهم ساکنین غیر مضطرین يأتیهم 
رزفهم طیبا واسنا من کل:مکان هن غیر آن بضظروا الی السفر و الاغترات 
تکفر اهاما نف ام اس رم وم نوحانه قاالیت الم سرت شترا 
فن. نقفتهت. بسلب؛هده العم و هو الخوع و الخوف اللذان عماهم. و 
شملاهم قبال ما استمروا علیه بکفران الانعام چزاء لکفرانهم. 

قوله تعالی 5 له جاءهم ول مِنهَم قکذبوه قأحَدهَم العذاخ 5 هم 
ظالعون». و هدا هم آلقعمه المعتویه التی: اضافها الی. نعمة المادنه 
المذکورة. و کان ۳ صلاح معاشهم و معادهم و تحذیر لهم من الکفران 
بأنعم الله و شرح ما فیه من الشوّم و الشقاء لکنهم کذبوا رسولهم الذی هو 
منهم یعرفونه و یدرون آنه انما یدعوهم لأمر الهی و بهدیهم الی 1 
الرشاد و سعادة الجد فظلموا ذلک فأخذهم العذاب بظلمهم. 

و بهذا التقریر بظهر ما فی القیود للمأخوذة فی ای من النکات. 

قیله تعالی دفعلوا ها ۶ ر فقو الله خلال طا ال آخر الاب یی یا 
تحضل: من الفل, شحور وه التفدیر ادا کان. العال هدا الحال و کان ی 
رزقکم الله حال کونه حلالا طیبا ای لستم بممنوعین منه و انتم تستطیبونه 
فکلوا منه و اشکروا نعمة الله ان کنتم ایاه تعبدون. 


9 ات متفه اند یات ام ما ار 
بعضهم آن المراد فکلوا مما رزقکم الله من الغنائم رزقا حلالا طیبا بناء علی 
آن الایة 
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تالت نفد وفع بدر و الضل السابق هل فضردی: ار هل مک نو الفر اد 
تالیشل اند کدسم حالص ماداب اند اعدهم هه القتل الخرزع 
لصنادیدهم یوم بدر. 
و هذا کله مما لا دلیل علیه من طریق لفظ الأیات. علی آنه قد تأید سابقا 
انا کرو 
انیا ان العزاف الیو انیت کون ارت لش خرس مها اسان 
طبعا و طبعه یستطیبه آی الحل و الطیب بحسب الطبع و ذلک ملاک الحلية 
الشرعية التی تتبع الحلية بحسب الفطرة فان الدین فطری لأن الله سبحانه 
فطر الانسان مجهزا بجهاز التغذية و جعل آشیاء آرضية من الحیوان و النبات 
ملائمة لقوامه یمیل الیها طبعه من غیر نفرة فله آن یأکل منها و چو الحل. 
و ثالثا: آن قوله: «قکلوا» امر مقدمی بالنسبة الی قوله: «و اشکروا» نعمة 
اهب کر فده تلویج ال الی سیب الحکم فان کون الشتیء نت هو 
السبب فی وجوب الشکر علیه 
و رابعا: آن قوله: «اِن کم اه تَعبدُون» خطاب للمومنین فانهم هم الذین 
یعبدون الله و لا یعبدون غییرام: و القصر فی الجملة الذی پدل علیه تقدیم 
المفعول علی الفعل قصر لقلت و غیرهم و هم المشرکون انما یعبدون 
ا امامت دی اناد 

و جعل الخطاب للمشرکین و دعوی آن المراد بالعبادة فی قوله: «اِن کم 
1 تقَبذْونَ» الاطاعة و ار الففتی ان ضحم رمک آنکد تصدون با که 
التکم فبادتة. تقالی: لا برجم الن طائل, فان جعل العبادة معنن ااطاعد 
یحتاح الی قرينة و لا قرينة و المشرکون لا یعبدون الله سبحانه و لو 
باشراکه فی العبادة و لا یقصدون بعبادة آلهتهم عبادته تعالی بل ینز هونه 
الی تن اد له آحل من آن‌ساله ادرای اسف الیهس 
و کون الخطاب فی الاپة للمومنین بپوجچب کون المثل ۱0[ لاجلهم و 
رجوع سائر الخطابات التشريعية فیما قبل الاية و ما بعدها متوجهة لیهم. و 
ربما قیل: آن العطاب لعامة الناس آعم من المومن و لکافر و نطبیقه علی 
الایات لا یخلو من ق ان کات فون تحیصن القطات رک 
اشکالا. 
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قوله تعالی: «اتّما حتَم عَلیکم کب و ال و لحم الْخزير و ما اهل ار 
امد هه اطع غَیر باغ و لا عاد قَاِنّ اللة عَفووٌ رجیغ» تقدم الکلام فی 


معنی الاية فی تفسیر سورة البقرة الاية 173 و سورة المائدة الایة 3 و 
سورة الأنعام الایة 145. 
القران؟ فرم متوفتن نام و التحل و ها 
و آواخرها هقی منورتن النفرن هد المانده فهما من اوائل عاترلت بالمینه 
و اخاخرها وهی تدل ای خصن محرعات الأکل فی الاربء المذکورة: الميتة 
و الدم و لحم الخنزیر و ما آهل لغیر الله به کما نبه علیه بعضهم 
لکن بالرجوع ٍلی السنة بظهر آن هذه هی المحرمات الأْصلية ین ی 
فی الکتاب و ما سوی هذه الأربع ولو سا فا ری ان بر 
من ربه و قد قال تعالی: «ما آتاکم الرْسَولْ قحْدُوةُ و ما تهاک عه 
قانتهُوا»: الحشر: 7, و قد تقدم بعض الروایات الدالة علی هذا المعنی. 
و تعالی: «و لا تقولوا لما تصف سکم لدب هدا حلالْ و هذا حرامْ 
لیَفْتژوا عَلی الله الکذب» الخ, «لما» فی قوله: «لما تصفٌ مصدرية و 
الکذب مقعو لضف ۰ ای خقولها هدا حلال چ هد خرام نیت وضف 
آلسنتکم لغاية افتراء الکذب علی الله. ۱ 
و کون الخطاب فی الایات للمومنین- علی ما یویده سیاقها کماسمر + او 
لعامة الناس یوّید آن یکون المراد بقوله: 5 لا تَقُولوا لما تصف آلرت2 
الکذتِ هذا حلال و هذا حرام» النهی عن الابتداع بادخال حلال آو حرام فی 
الأحکام الجارية فی المجتمع المعمولة بینهم من دون آن ینزل به الوحی 
نت ی و افتراء علی الله و ان لم 
واضعه الیه تعالی. 
ها 
قوله:ٍ 
«بَضْتُونَ عن سبیل اللّه و ببه ببعوتها عوجا» آ ی یقرب منه؛ فالدین لله و من 
ی ها 
نفی ذلک بلسانه. 
۵ کی لمیر ان وا ای ها کان الم کم موه سم 
دا 
المیزان فی فی تفسیر القرآن, 127 ص: 366 
۳ 
مر" لا یوّیده. 
ثم قال سبحانه فی مقام تعلیل النهی: «اِنّ الْذِین یِفترون عَلّی ال الکَذِتَ 
لا یفلْخُونَ» ثم بین حرمانهم من الفلاح بقوله: «متاغ قلیل و هم عذابِ ليم 
قوله تعالی: «و عَلی الذین هادوا حَتّمنا ما قضضنا عَلیّک من قَبلَّ» الخ, 
المراد بقوله: «ما قصطنا علک من تل»- گم قیل تما فد مالیا 
نبیه ص فی سورة الانعام- و _قد نزلت قبل سورة النحل بلا ٍشکال- بقوله: 


«و عَلی الذین هادوا حَرّمّنا کل ذٍی ظفر» الی آخر الاية,: الأنعام: 146. 

و الاية فی مقام دفع الدخل:و فها عطف علی. مساله النسخ المذکورة 
سابقا کأن قاثئلا یقول: فاذا کانت محرمات الأکل منحصرة فی اأربع 
المدگوزه: المیتهي الدم نو لحم الختزیر و ها اهل لغیر اللهبه و کات ما 
فراء‌ها حلالا فما.هذم الاشباة المحرمة علی بت (سر اثبل. من قبل؟ هل هذا 
الا ظلم بهم: 

فأجاب عنه بأنا حرمنا علیهم ذلک و ما ظلمناهم فی تحریمه و لکنهم کانوا 
یظلمون اتفسرد ۵ آی اته کان: فخللا شم عادو نا 
فیه لکنهم ظلموا آنفسهم و عصوا ربهم فجزیناهم بتحریمه عقوية کما قال 
سبحانه فی موضع اخر: «فبظلم من الذین هاذوا حَرّمنا عَلهمْ طیبات احلثك 
ارو لو آهمسعهلی کمزخهاا الوم تایه عن ام ات 
الله علیهم و رفع الحظر عنهم و آذن لهم فیما منعهم عنه انه لغفور رحیم. 
فقد ظهر آن الأية متصلة بما قبلها من حدیث التحلیل و التحریم. و آنها 
کالجواب «عن سوال مقدر, و آن ما بعدها من قوله: «نَمَ ان یک ی 
هام السُوء» یت متصل‌بها متمم لمضمونها 

قوله تعالی: «ئَم ان ریک للذین لوا السوة یمالة نم تنوا من تقد دیک و 
آَلَخوا ان رک من بَفّدها لَعْفُورُ َجیم» الجهالة و الجهل واحد و هو فی 
لاصل ما بقابل ال اما کر اس و ان 
التام للواقع و ان لم یخل المحل عن علم ما مصحح للتکلیف کحال من 
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اد و ی وت کج 

و المراد بالجهالة فی الأية هذا المعنی اٍذ لو کان المراد هو الأول و کان ما 
ار 
ااقمز مت ی شام ال اه فالمفر نو الرخمد. 

و الایة- کما تقدمت الاشارة الیه- متصلة بما قبلها متممة لمضمونها, , و معلی 
این نا ام امن اسرایل عفترم الینات ای حرصاهار له ل 
هم این ها اس بت ها الاضی ماا ها ای ان 
الی تحریم الطیبات علیهم. و بعد ذلک کله باب المغفرة و الرحمة مفتوح و 
آنتری للدین عفاها السمه آی عملما عفلا نع مهو الست سجهاله نم 
تابوا من بعد ذلک ات 
من بعد التویة لغفور ر 

وق تعیند | تایه آوله بالاضلاح ثم ارجاع الضمیر آخیرا الیها وحدها فی قوله: 
«اْن ربتک من بعدها لعَفوژ» دلالة علی آن شمول المغفرة و الرحمة من 


ات ال هد و ایا الا فا هو تنس ات وی کم عم وود 
و رجوعا جدیا لا مجرد صورة خالية عن المعنی. 
و قوله فی ذیل للایة: «اِنْ ریبک من بعدها» تلخیص لتفصیل قوله فی 
صدرها: ۳ 
«انْ ریک لِلْذینَ» الخ. و فائدته حفظ فهم السامع عن التشوش و الضلال و 
ابراز العناية ببعدية [ و الرحمة بالنسبة آلی التوبة نظیر ما مر من 
قوله: « سر ان ریک للذین هاجّر وا من بعد ما فتئوا 1 جاهذوا| و صبرّوا ان 
ریک من بعدها لعفوژ رَحيمْ». , 
و «ِنّ |بُراهیع کان أمَةّ فانتاً له خنيفاً و لم تک من الْفْشرکین» 
اایه:ه ضا جلو‌ها علی اتضالها تما تقدم من حضر-محرمات الاکل فی الاربه 
ق تحایل-ما وواهاه و‌ هدن الاب الی تمام, آربع. ابا نله التخضیل. لما 
تقدمیا کاه یل هد چال فلههوسی انب جرا اقیها نی |سرانل 
نع فا احل من الطییات بو آما هده ا له التی آیر لا ها ای فاها هی 
الملة التی تحقق بها |براهیم فاجتباه الله و هداه الی صراط مستقیم و 
آصلح بها دنیاه و آخرته, و هی ملة معتدلة جارية علی الفطرة تحلل الطیبات 
الم اف فشینیو الضران دم زر ره 209 
و تحرم الخبائث یجلب العمل بها من الخیر ما جلبه لابراهیم (ع) منه 
فقوله: «اِنْ اٍراهیم کان أَمَةّ» قال فی المفردات, و قوله: «اِنٌ اتراجیم کان 
مه قانتا لله» آی قائما مقام جماعة فی عبادة الله نحو قولهم: فلان فی 
نفسه قبيلة, انتهی. و هو قریب مما نقل عن ابن عباس, و قیل: معناه الامام 
المقتدی به, و قیل: 
انه کان آمة منحصرهة فی واحد مدة من الزمان لم یکن علی الأًرض موحد 
و قوله: «قانتا ه خنیفاً لَم ۳ من القشر کین القنوت: الاطاعة و العبادة 
امد اهنا و الحنف: الیل من الطرفین |لی حاق الوسط و هو الاعتدال. 
قوله تعالی: «شاکرأ لانْعمه اتب و هداه الی صراط مستقیم» الاجتباء من 
الا و ال و ایا له اسان ما 0 
التفرق فی المذاهب المختلفة. و فی تعقفیب قوله: «شاکرا امه بقوله: 
«اجْتبا» الخ. مفصولا اشعار بالعلية و ذلک یوّید ما تقدم فی سورة الأعراف 
فی تفسیر قوله: «و لا تجد 3 أکتَرَهَم مْ شاکرین»: الأعراف: 17, آن حقيقة 
الشکر هو الاخلاص فی العبودية. 
قوله تعالی: «و تا یه الا وه بو ود اه اف الاختن لمن الصالحین» 
اه ۱ ی یل ۳ 
و قد بسطنا الکلام فی معنی الاجتباء فی تفسیر سورة یوسف عند الاية 6 
وف عفنی الهدابة و الضراطد المستقيق کی تفسر الفانحق. عنده فولم: 
«اهدتا الطراط الَمَستَقیم»: الایة- 6. و فی معنی قوله: «و ای فی الاخته 


ت 


من الصَالجین»: البقرة: 130 فراجع. 

خی تاص که کعالی اس اهر مضه ارات رسای اشامن 

فواهت ها الدن العنس‌سفان ال مد اسان اه ال ما شا اه 

ابراهیم (ع). 

قوله تعالی: «م افیا البک آن: انبغ مله اراهیخ: فا و ها کان مه 

المُشرکین» تکرار اتصافه بالحنف و نفی الشری ۱ 

قوله تعالی: «تّما جُعلّ السَبّتْ عَلی الذین احْتلمُوا فیه» الی آخر الاية, قال 

فی المفردات: آصل السبت القطع و منه سبت السیر قطعه و سبت شعره 

حلقه, و آنفه اصطلمه, و قیل: سمی یوم السبت لأن الله تعالی ابتداً بخلق 

التتماوات و الارض نوم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج12, ص: 369 

الأحد فخلقها فی ستة آیام کما ذکره فقطع عمله یوم السبت فسمی بذلک. 

و سبت فلان صار فی السبت, و قوله: «یَومّ سَبیَهمٌ شْرّعا» قیل: یوم 

قطعهم للعمل «و یَوْم لا بسْبتّون» قیل: 4 : یوم 

لا یکونون فی السبت و کلاهما اشارة الی, حالة واحدخ, و قوله: «یما جُعل 

السَبّتُ» ال ها آی قطعا للعمل و ذلک 

اشارة الی ما قال فی صفة اللیل: 

«لِتَسکنئوا فیه» انتهی. 

فالفراد بالسست علی ما دکره‌تنفش انیم لکن ی له حمل تری. الععل 

قیه و تشربعه, و یمکن آن یکون المرادوبه المعنی المصدری دون الیدم 

المجعول فیه ذلکم کما هو ظاهر قوله: «تأیيهم حيتاهْم یوم سَبنَهِمٌ شْرَعا و 
وم لا بسْبئون لا تأتيهغ: ۳ الأعراف: 103 

و کذف کان فقد کان من لیم الکلام آن بقال: انما جعل السبت للذین حتی, 

تقو تا من الاتصاص و العلت و ان الله نع شم فی کل اسوع ان 

یقطعوا العمل یوما یفرغون فیه لعبادة ربهم و هو یوم السبت کما جعل 

تین ی بونج یولع وی هو بوم 


0 «ما حول العف غلی لین احتَلْموا فیه» بتعدية جعل بعلی دون 
اللام من قبیل قولهم: لی علیک دین و هذا علیک لا لک فتفید معنی التکلیف 
و التشدید و الابتلاء ای انما جعل للتشدید علیهم و ابتلائهم و امتحانهم فقد 
کان هذا الجعل علیهم لا لهم کما انجر آمرهم فیه الی لعن طائفة منهم و 
مسه آخرین ه-قد آشتیر الی دلک‌فی سعوره الفرم الایة و6 سور النساء 
الایة 47. 

تسیب علی :هد ان یکون الفرای تعولهد «ااعوا فیه» اي فی السشت 
اختلافهم فیه بعد التشریع فانهم تفرقوا فیه فرقا ممن قبله و ممن رده و 
ممن احتال للعمل فیه علی ما اشیر الی قصصهم فی سور البقرة و النساء 


و الأعراف لا اختلافهم فیه قبل التشریع بآن یعرض علیهم آن یسبتوا فی کل 
آسبوع یوما للعبادة تم یجعل ذلک البوم هو الجمعة فیختلفوا فیه فیجعل 
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۵ الففتی انا خعل بوم. السبت: اه فطم المل العاد نوها فی کل اسیوع 
تشدیدا و ابتلاء و فتنة و کلفة علی الیهود الذین اختلفوا فیه بعد تشریعه بین 
من قبله و من رده و من احتال فیه للعمل مع التظاهر بقبوله و [ن ریک 
و بالبناء علی هذا "کون وزان الایة و قوله له «و علّی الذین هاذوا 
حرّمنا» الِخ, فی آنها فی معنی الجواب عن سوال مقدر عطفا علی ما مر 
من حدیث النسخ, هالتعدتر ۵ آما حعل السیت للیمود قانما جعل لا لقع بل 
علیهم لیبتلیهم الله و یفتنهم به و یشدد علیهم کما قد تکرر نظاثئره فیهم 
لکونهم عاتین معتدین مستکبرین و بالحملة الایة ناظرة الی الاعتراض 
بتشریع بعض الاحکام غیر الفطرية علی الیهود و نسخه فی هذه الشريعة. 
و انما لم یضم الی قوله سابقا: هو علی الدیق هادوا حرّمنا» الخ» لکون 
مسالع السبت مفايرة لسنخ هنتا له تحلیل الطیبات و ی محرمات 
الاکل, و قد عرفت آن الکلام علی اتصاله من قوله: «و عَلی الْذِین هاژوا» 
الی قوله: هو ما کان من الخشر کین» سی آبات: نامه کم اتضلت بها هده 
ی ای و 

1 ۳ ۰ را بالدعوة لها ۳۳ 
وقوع قوله: «یما جُعِل السَبْتُ» الخ, بین قوله: «نَ2ّ أَوحینا الیک» الخ؛ 


قوله: 
و الی سَبیل ریک» الخ, کالفصل بین الشجر و لحائه, 
ومخصل: الجوات ان فوله» جر وحینا ایک ۳9 انّبع 0 ابراهیم» الایة من 
تمام السیاق السابق, و قوله: «ایّما جُعِلَ ی الایة, متصل بما تقدمه 
کما عرفت, و ات قوله: «اوع الی سبیل وتف الاية, فهو استثناف و ام 
تالدغوه* ال سل الله هن الخطات. لا الی.ماة ابر اهیم نخان بالاره 
السابقة نوع اتصال و ان کان سبیل الله هو ملة ابراهیم بعينها لکن للفظ 
حکم و للمعنی بحسب المال حکم آخر, فافهم. 
و للقوم فی تفسیر الاختلاف اختلاف عمیق فمنهم من قال: ان المراد انما 
جعل السبت علی الذین اختلفوا علی نبیهم فیه حیث امرهم بتعظیم الجمعة 
فعدلوا| عنه و اخذوا 
المیزآن فین نفسیر, القر ان 12 ص: 371 
السبت فجعله الله علیهم تشدیدا فالاختلاف اختلاف سابق علی الجعل لا 
لاحق به و ریما جعل «فی» للتعلیل فان الاختلاف علی هذا لم یقع فی 


السبت بل من آچل السبت. 

و ربما قیل: الاختلاف بمعنی المخالفة فانهم خالفوا نبیهم فی السبت و لم 
توا ند . 

و ریما قیل: انهم امروا باتخاذ الجمعة من غیر تعیین و وکل ذلک الی 
اجتهادهم فاختلفت احبارهم فی تعیینه و لم بهدهم الله الیه و وقعوا فی 
السبت. 

و ریما قیل: ای ی 
علیه. الی عتر دلگ ها فیل و ال حررلی سا فیعض الم ارات 
من القصة. 

و أنت خبیر بان شیتا من الاقوال لا یتظبق علی لفظ الایه ذاک. الاتطباق 
فالمصیر الی ما قدمناه. 

قوله تعالی: «اْع اٍلی سبیل ریک بالْچکَمة و الحتفعطظه. الخسد و جادلَهُم 
بالتی هی ؟* کی را ی ماد 
التلائة الحکمة و الموعظة و المجادلة من طرق التکلیم و المفاوضة فقد 
اش با لدع ِِ هذه ]7 الدعوة و طرقها و ان کان 
الجدال لا یعد دعوة بمعناها الأخص. 

و قد فسرت الحکمة- کما فی المفردات- باصابة الحق بالعلم و العقل, و 
المفعظه کما عن الخلیل»«بانه التدکیر بالخیر فیما بیرق له القلب: و الضدال- 
کما فی المفردات- بالمفاوضة علی سبیل المنازعة و المغالبة. 

و التامل فی هده الععاتی یبفطی: آن. المر اد بالعکمهه و اللد. آعلم» الحجه 
التی تنتج الحق الذی لا مرية فیه و لا وهن و لا ابهام و الموعظة هو البیان 
الذی تلين به النفس و یرق له القلب, لما فیه من صلاح حال السامع من 
الغبر و العبر و جمیل الثناء و محمود الاثر و نحو ذلک. 

و الجدال هو الحجة التی تستعمل لفتل الخصم عما یصر علیه و ینازع فیه 
من غیر آن پرید به ظهور الحق بالموَاخذة علیه من طریق ما بتسلمه هو و 
الناس او یتسلمه هو وحده فی قوله او حجته. 
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۱ 0 و الموعظة و الجدال بالترتیب علی ما 
ا یر مارا اه الا و جوز 

غیر آنه سبحانه قید الموعظة بالحسنة و الجدال بالتی هی أحسن, ففیه 
دلالة علی آن من الموعظة ما لیست بحسنة و من الجدال ما هو آحسن و 
ما اس ما ما ال ی ای ی 
الکننه و من الجدال.باخستنه. 

و لعل ما فی ذیل الاية من التعلیل بقوله: «اِنْ ریک هو أَعلَم من صَل عَن 
ستنله قح اعام بالمقتدین» یوضح وجه الذفیند: فمعناه اه تتحانه الم 


بحال آهل الضلال فی دینه الحق, و هو آعلم بحال المهتدین فیه فهو : 
آن الذی ینفع فی هذا السبیل هو الحکمة و الموعظة الحسنة و الجدا 
الاختیین خی 

و الاعتبار الصحیح یوّید دلک فان سبیله تعالی هو الاعتقاد الحق و ال 
1 
دعوم عملا الن جلاف ما ندعم الید الفمل, و الدععه الجه بالفهادا 
بالمسلمات الكاذبة التی یتسلمها الخصم لاظهار الحق احیاء لحق 
باطل و ان شئت فقل احیاء حق باماته حق الا آن یکون الجدال علی سبیل 
المناقضة. . . _ ۱ 

و من هنا یظهر آن حسن الموعظة نما هو من حیث حسن آثره فی الحق 
الذی برادنه بان یکون الفاعظ نفسه.متعظا بما: بقظ و یستعمل فیها من 
الخلق الحسن ما یزید فی وقوعها من قلب السامع موقع القبول فیرق له 
القلب و یقشعر به الجلد و یعیه السمع و یخشع له البصر. 

و پتحرز المجادل مما یزید فی تهییج الخصم علی الرد و العناد و سوقه الی 
المکابرة و اللجاج. و استعمال المقدمات الکاذبة و [ن و ااخضسا 
فی المناقضة و یحترز سوء التعبیر و الازراء بالخصم و بما یقدسه من 
الاعتقاد و السب و الشتم و آی جهالة آخری فان فی ذلک احیاء للحق باحیاء 
الباطل آی |ماتة الحق کما عرفت. 

و الجدال آحوج |لی کمال الحسن من الموعظة و لذلک آجاز سبحانه من 
ام تا وه ی ایض ات 
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ثم ان فی قوله؛ «بالْحکَمه و الْمَوعظ الحستة و جادلَهْ بالتی هی أمَسَن» 
آخذا بالترتیب من حیث الأفراد فالحکمة ها فیها بجمیع آفرادها, و 
الحوفظه متشه ال خر و جتد و هام وا مها ی 
الموعظة الحسنة, و المجادلة منقسمة الی حسنة و غیر حسنة ثم الحسنة 
الی التت هت اخسره ها والجاجهن نها ها ای هن آخسن وه ارو 
شاکته عر. هد هنم الطری: بخشتب: العدعويق. سالدعوع فالعلای..فی 
استعمالها من حیت المورد حسن الأثر و حصول المطلوب و هو ظهور الحق. 
فمن الجائز ان یستعمل فی مورد جمیع الطرق الثلاث و فی اخر طریقان او 
طریق واحد حسب ما تستدعیه الحال و یناسپ المقام. 

هن بظفر آن فول تعضمعم ان اهر الابهنان.تخمم (رضا اف دعفنه ین 
الطرق الثلاث لیس فی محله اٍذ لا دلیل علی لزوم الجمع بینها بالنسبة اٍلی 
کل مدعو و آما بالنسبة |لی جمیع المدعوین فهو حاصل. 

و کذا ما ذکره بعضهم آن الطرق الثلاث المذکورة فی الابة مترتبة حسب 
ترتب آفهام الناس فی استعدادها لقبول الحق فمن الناس الخواص و هم 
اضحات. النقونشن. المفو فق القوته. الاستنداد. رورا الحفانق.. الععلیه .و 
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۲ 
ِ 


شديدة الانجذاب الی المبادی العالية و کثيرة الألفة بالعلم و الیقین فهولاء 
یدعون بالحکمة و هي البرهان. 

و منهم عوام و هم تاش نفوس کدرة و استعداد ضعیف مع شدة اافتوخ 
بالمحسوسات و قوة تعلقهم بالرسوم و العادات قاصرة عن تلقی البراهین 
هن غیر آن بکونوا معاندین للحق»و هعلاء بدعون بالموعظه. آلحسنه: 

و مهم اصحاب العناد و اللخاح آلذین بجادلون بالباطل. لیذحضوا به الطونو 
یکابرون لیطفئوا نور الله بفواههم رسخت فی فوسیم, الآراء الباطلة, و 
قلب. عللهم. علید اسلاخهم عن. مداهفم. الخرافيه لا بنعخهم. المواعط و 
ِ و لا بهدیهم سائق البراهین و هوّلاء هم الذین آمر بمجاد نم بالتی هی 


هلسن . 

یه سفق لک لا بفع. احتصاض کا ری ها سا یه سرت 
رگ اش رها اه الحا. اه مه سار لد هد سا اشعت 
العه‌ام ۵ هم الفاع العاذاتهالرسوم بالمجادلة بالقی هی احستن: و لا دلالد 
فی‌لفظ اایفغلیهاد وین التتخصرص. 
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کدرا سا کر ,تعضمم آن السادله لته هی ا ترشیت سوفن 
شیء بل الغرض منها شیء آخر مغایر لها و هو الالزام و الافحام. قال: و 
لذلک لم پعطف الجدال فی الاية علی ما تقدمه بل غير السیاق و قیل: 5 
جادلَْمْ بالتی هی أمْسَن». و فیه غفلة عن حقيقة القیاس الجدلي فال(فحام 
و ان کان غاية للقیاس 9 ۳ 1 فکن اه تالف قبانسن 
من مقدمات مقبولة آو مسلمة و خاصة فی الاأمور العملية و العلوم غیر 
الففت کااختنه الا اه لأخلاق انیت هل یراد هلال ام و 
الافحام. 

علی آن فی الالزام و الافحام دعوة کما آن فی الموعظة دعوة و ان 
السافه المما رف 

قوله تعالی: «و اِنْ عافتْمْ قعاقبُوا بمثئل ما عُوفتْمْ به و لین صَبرْنَمْ لهُوَ حَیِرٌ 
یلضابرین» قال فی 0 عفن و الععایه و المعاقبه تختص 
بالغداب, انففی. 

و الأاصل فی معناه العقب و هو موّخر الرجل و عقیب الشیء و عاقبة الأمر 
ما پلیه من ورائه آو آخره, و التعقیب الاتیان بشیء عقیب شی۶ و معاقبتک 
غیرک آن تأتی بما یسوءه عقیب اتیانه بما یسوءک فینطبق علی المجازاة و 
المکافاة بالعذاب. 

فقوله: «و ان عافبتَمٌ فعاقبوا بهتل ما عَوقبتَمْ به» الخطاب فیه للمسلمین- 
علی ما بفیده ِِ ها آن" یکون المراد بالمعاقبة مجازاة المشرکین 
و الکفار, و بقوله: 


«عَوقبتُمٌ بهٍ» عقاب الکفار ایاهم و مجازاتهم لهم بما آمنوا بالله و رفضوا 
آلهتهم. 

و المعنی: و ان ازذنم قعار ام الکفار و عذابهم فجازوهم علی ما فعلوا بکم 
بمثل ما عذبوکم به مجازاة لکم علی ایمانکم و جهادکم فی الله. 

و قوله: «و لین صَبَرَئمْ لهُوَ خی لِلصّایرٍینَ» آی صبرتم علی مر ما عوقبتم به 
و لم تعاقبوا و لم تکافئوا لهو خیر لکم بما آنکم صابرون لما فیه من اٍیثار 
رضا الله و ثوابه فیما اصابکم من المحنة و المصيبة علی رضا انفسکم 
بالتشفی بالانتقام فیکون العمل خالصا لوجهه الکريم. و لما فی الصفح و 
العفو من اعمال الفتوة و لها آثارها الچميلة. 

قوله تعالی: «و اصبرّ و ما ضبرّک [ باللّه» ال خی اند ای ابص 
بالضبر و بشری له آن الله قواه علی الصبر علی مر ما بلغا خی سبیلة قانه 
تعالی یذکر آن 
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صبره انما هو بحول و قوة من ربه ثم یأمره بالصبر و لازم الأمر قدرة 
المأمور علی المأمور به ففی قوله: «و ما صبرّک [ الم اشایه ال ان 
و قوله: «و لا تحز تن علنهغ» آی علی الکافرین. لکفرهم و قد تقدم تفسیر 
هد المفی سابقا في السوره و غیرها. 

و قوله: «و لا تک فی صَیِق ما یَمکژون» الظاهو ان الهراد التهی. عن 
التحرع هن مرف فی احالت او علی. یل ااستصار دون تور 
الاستقبال. 

قوله تعالی: «اِنّ الله شم الیه اتقفاه الریض قه شوه آی ان التقوی و 
ی 
اعداء الدین و دفع کیدهم فالاية تعلیل لقوله: «و لا تک فی صَیْقٍ ما 
یَفکرون» و وعد بالنصر. 

و هدذه الایات الثلات ارفنته مضمونا بالایات المدنية منها بالمكية و قد وردت 
روایات من طرق الفریقین آنها نزلت فی منصرف النبی ص عن آحد و 
سیأنی فی البحث الرواتی و [ن کان من الممکن توجیه اتصالها بما قبلها 
بوجه کما تصدی له 

و مما بجب آن شم له آن لاه ال قیل لاه آعمع: لقرضن النمو من 
هذه الثلات, و آن لایات السورة مع الاغماض عن قوله: «و الذین هاجرژوا» 
الایة. و قولهر 

«مَن کقر باللّه من بَعّد ایمانه» الی تمام بضع آیات؛ و قوله: «و اِنْ عاقَبتمْ» 
الی آخر السورة. سیاقا واحدا متصل. 


(بحث روائی) 


قی کفننیر القضی: فن, قوله عالی > مق تنل ملا» اریخم قالء.قال 
(ع) نزلت فی قوم کان لهم نهر یقال له الثرثار- و کانت بلادهم خصبة کثيرة 
الخیر, و کانوا یستنجون بالعجین و یقولون: هو الين لنا, فکفروا بانعم الله و 
استخفوا فحبس الله عنهم الثرثار- فجدبوا حتی احوجهم الله الی اکل ما 
پستنجون به- حتی کانوا یتقاسمون علیه: 

اقول و روا نی الکافیر ته باستاده گن کمروبن شمر کون اس ید الله 
(ع) مفصلا, و العیاشی عن حفص و زید الشحام عنه 
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و 20 ۶ اخرج ابن مردویه عن نس بن مالک قال: قال رسول 
فوقه 7 الله و «انّ اتراهیم کان مد قانتا لله حنیفا و لَم یک من 
ا یز کر 

آقول: و قد تقدم فی تفسیر آیات الشهادة ما له تعلق بالحدیث. 

و فی تفسیر العیاشی, عن سماعة بن مهران قال: سعت ابا غید الله.(ع) 
یقول: لقد کانت الدنیا و ما کان فیها الا واجد- یعبد الله و لو کان معه غیره 
لأضافه الیه- حیث یقول: «اِنّ ابُراهیم کان أمَة 5 قاتا له حورنا لَمْ یک من 
الخشرکین» فصبر بذلک ما شاء الله- ثم ان الله تبارک و تعالی آنسه 
باسماعیل و اسحاق- فصار وا ثلائة: 

آقول: و رواه فی الکافی باسناده عن سماعة عن عبد صالح. 

و فی الدر المنثور, آخرج الشافعی فی الم و البخاری و مسلم عن 
هريرة قال: ۳ ۱ ۱ 
قال رسول الله ص: نحن الاخرون السابقون یوم القيامة بید- انهم اوتوا 
الکتاب من قبلنا و اوتیناه من بعدهم- ثم هذا یومهم الذی فرض علیهم یوم 
الجمعة- فاختلفوا فیه فهدانا الله له فالناس لنا فیه تبع, الیهود غدا و 
النصاری بعد غد: 

آقول: و روی مثله عن آحمد و مسلم عن آبی هريرة و حذيفة عنه (ص): 

و لم ترد الرواية فی تفسیر الایة. 

و۹ آخرج اينٍ کب آن رسول این 9 
معصية الله- فان الله انما بعثنی- 7 الی سبیله بالحکمة و الموعظة 
الحسنة- فمن خالفنی فی ذلک فهو من الهالکین- و قد برئت منه ذمة الله و 
الملائكة و الناس اجمعین. 
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و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «و جادلهْمْ بالنی هی * حَسن» قال: 

قال (ع): بالقرآن. 

قفی: الکافی: عنه«با شاد فن. این عمرو الزبیری و 

فی, قولم تعالی: _ «ادغٌ الی سبیل ریک بالحكمَة ۰ ألحنتنته- 

جادلَمْم تالات هی أَحسَنُ», قال بالقرآن. 
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اقول: ظاهره انه تفسیر «بالتی هی * حسنْ» و محصله الجدال علی سنة 

القرآن الذی فیه ادن الله. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الحسن بن حمزة قال: سمعت آبا عبد الله (ع) 

یقول: لما رای رسول الله ص ما صنع بحمزة بن عبد المطلب قال- اللهم 

لک الحمد و الیک المشتکی- و آنت المستعان علی ما آری ثم قال: لّن 

ظفرت لأمنلن و لأمثلن جات قال: فنزل الله: «و ان عافبنَمٌ م فعاقبو| 

بمثل ما عُوقَبْمْ به- و لین صرْنْمْ له و خی للصّابرین فقال رسول الله ص: 

اضبر آضبز 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی 

ی ی سک 
: لثن ظفرت بقریش لاأمثلن بسبعین رجلا منهم, فانزل الله: «و ان 

7 قَبِتمٌ» الاية, فقال رسول الله ص: 

0 ب- فصبر و نهی عن المثلة. 

آقول: و 7۷ 

عنه (ص). 

تم و الحمد لله. 


الجزء الثالث عشر 





(17) سورة الاسراء مکية و هی مائة و احدی عشٌ 


[سورة الاسراء (17): آية 1] 


یشم اللَهالرَحْمِنٍ الرّجیمٍ 
سِبُحان الذی آسری یعبّدو لیا من المسْجد الْجَرام ای المسّجد الأْفَحی 
الذدی بارکنا حَولَة لِربَهُ من آیاینا ِنهْ هو السَميغ الْبَصِیرٌ (1) 


بیان 


ات روص سس عصووضا لین الک ستا و مهدات لت کمو| 
جانب التسبیح قلی جانب التحمید کما بدأت به فقیل: «سبحان الذزی آیتزی 
بعبده الاية, و کرر ذلک فیها مرة بعد مرة کقوله: «سبحاتة و تعالی عَما عشّ]ا 
یفُولُون» و قوله: 

«قل سبحان ربی»: الایة- 93, و قوله: و یَفولون ‏ سبحان ربنا»: الایة- 108 
حتی آن الاية »الخاتمة للسورة: «و قُل الحمَذ 0 لیذ ولد و 2 
بکْن لة شریک فی الْفلي و 2 یکُنْ له ول من ال و 

الله علی تنزهه عن الشریک و الولی و اتخاذ الولد. 

و السورة مکية لشهادة مضامین آباتها بذلک و عن بعضهم کما فی روح 
ای او اه تس :۱ و الایة و قوله؛ 
5 ان کاذوا 0 الایة و عن بعضهم الا اریخ آیات و هی الایتان 
المذکورتان و قوله: 

3 از قلْنا تک ان ریک احاط بالّاس» الاية و قوله: «و قل رَبٌ آوخلْنی 

1 صدق الایة. 
المران فی تفسیر القرام رصع 
و عن الحسن آنها مکية الا خمس آیات منها بو ۱ 
الفْسَ» الاية «و لا تَفَرَبوا الزنی الاية «آولیک الذین یَدَعُونَ «آقم الصَلاة» 
«و آتِ 5ا الْفبی الاية. : 

و عن مقاتل مکية الا خمس: «و ن کادوا لیفتَنُوتک الابة 
پیشتفژونک الایه «و ل نا لک الایه «و قُل رن خی 
آوثوا الْعلَمَ من قبله الایة. 

و عن قتادة و المعدل عن اين عباس مکية الا ثمانی آیات و هی قوله: «و 
ان کادوا لقیْوتک الاية الی قوله: «و فُل رَْ یی مَوخل صدّق الاية. 

و لا دلالة فی مضامین الایات علی کونها مدنية و لا الأحکام المذكورة فیها 
الاعراف. 

و قد اقتتحت السورة قیما ترومه من التسبیح بالاشارة الی معراج النبی ص 
ی سر را اس ای ۳ 
اک ال اه اسان یه سا 
ثم سبق الکلام بالمناسبة الی ما قدره الله لمجتمع بنی اسرائیل من الرقی 
دا اا اما نما ایا ریم له ما ها سیم 

۱ ۳ 0 ۱ ۱ 

تبرفطق فبها الکام علی حال هنه اجه وس انز علیم. من الکانب دا 


پشاکل حال بنی |سرائیل و آنهم ان آطاعوا آثیبوا و ان عصوا عوقبوا فانما 
هی الأعمال یعامل الانسان بما عمل منها و علی ذلک جرت السنة الالهية 
ثم ذکرت فیها حقائثق جمة من المعارف الراجعة الی المبدا و المعاد و 
الشرامء العامة من الأوامر و النواهی و غیر ذلک. 
و من غرر الّیات فیها قوله تعالي «فل ؟ وا ال و ا٩‏ غوا الرَحمن یا ما 
تدعُوا له الأسْماء الحسْنی : الایة- 110 «من السورة, و قوله: «کلا ند 
هوّلاء و هَوّلاءٍ من عطاء زبک و ما کا عطاء ریک محْظورآ»: الایة- 20 منهاء 
و قوله: «و ان من قَریَةٍ الا تکن مُلکوها»: الأیه- 58 منها و غیر ذلک. 
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قوله تعالی: «سبحان الذی اسشُری بعبده لا الی آخر الاية سبحان اسم 
۱ 0 39 1 
لیق بساحة قدسه و کثیرا ما بستعمل للتعجب لکن سیاق الأیات نما لاتم 
التنزیه لکونه الغرض من البیان و اٍن آصر بعضهم علی کونه للتعجب نع< 
و الاسراء و السری السیر باللیل یقال سری و آسری آی سار لیلا و سری و 
آشرق بف آی‌تمار نع یلا و السیر بختض‌بالتهار اه بعمه و اللنل: 
و قوله «لیل» مفعول فیه و یفید من الفائدة آن هذا الاسراء تم له باللیل 
فکان الرواح و المجیء في ليلة واحدة قبل آن یطلع فجرها. 
و قوله: «اٍلی المسجد الافضی:.هو بنت. المقدنتن بقرينة قوله: «الّذٍی باتَکنا 
حَوَلهْ». و القصا البعد و قد سمی المسجد الأقصی لکونه آبعد مسجد 
سای مان توص مس بعه من المتاطیس و ری التت. نها 
المسجد الحرام. 
و قوله: «لثریَهُ من آیاینا» بیان غاية الاسراء و هی |راءة بعض الّیات الالهیة- 
لمکان: من- .و فی الستیاق دلالة. غلی, عظمة .هم الابات .التن. آراها. اه 
سبحانه کما صرح به فی موضع آخر من کلامه یذکر فیه حدیث المعراج 
بقوله لَقٌَ رَأی من آیاتِ ره ابر : النجم- 18. 
و قوله: «یَهْ هو السَمیع البَصِبیٌ» تعلیل لاسراثه به لاراءة آیاته آی آنه سمیع 
لاقوال عباده بصیر بأفعالهم و قد سمع من مقال عبده و رأّی من حاله ما 
استدعی آن یکرمه هذا الاکرام فیسری به لیلا و یریه من آیاته الکبري. 
و فی الأية التفات من الغيبة |ٍلی التکلم مع الغیر فی قوله: «باکنا وله 
ره آباتتا ۷ رجهع ال العبه الساعه » الوجه فیه ااشارن الفد ان 
اسر اعمم ها ترقت:علبه من اراعن الابات. انما ضرف اجه العظیه و 
الکبرباء و عوطن العزه و الحتروت فعملت فیه السلطنه العظطش و تجلی 
الله له بآیاته الکبری و لو قبل لیریه من آیاته و غیر ذلک لفاتت النکتة. 
فاالمعتی یدرم رها شوه آسوی معطامته وا نس مسا مور نم جر واه که 


بعبده محمد فی جوف ليلة واحدة من المسجد الحرام الی المسجد الأْقصی 
و هو بیت المقدس الذی بارک 
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حوله لیریه بعظمته و کبریائه ایاته الکبری و انما فعل به ذلک لانه سمیع 
بصیر علم بما سمع من مقاله و رای من حاله انه خلیق آن یکرم هذه 
التکرمة. 


عبد الله (ع) قال: 5 
ص- فأخذ واحد باللجام و واحد بالر کاب- و سوی الاخر علیه تیابه 
ه اطا ی ال ها ایا 
اه بر وم 

قال؟ فرفت مه وپزفعته ارتفاعا لین تا کرت ورمعه هزین تیه لیات نت 
السماء و الأأرض. قال فبینا آنا فی مسیری ذ نادی مناد عن یمینی: یا محمد 
فلم اجبه و لم التفت الیه ثم نادی مناد عن یساری: با نفد فلم اجبه و ام 
آلتفت الیه- ثم استقبلتنی امرأة کاشفة عن ذراعیها علیها- من کل زينة 
الوی ات سح اری ی الیت کر لس لها تسس 
قسفت وتا آفرعتن, قجاورت فتزل, ی جبرقیل- فعال صل فضصلیت فقال 
اس ات تا ات ایا ار لت موز 
تکلیما- ثم رکبت فمضینا ما شاء الله ثم قال لی- انزل فصل فنزلت و 
صلیت فقال لی- تدری آین صلیت فقلت لا قال: ات 
لحم بناحية بیت المقدس- حیت ولد عیسی بن مر 

مرت سای ها مت وس فریطت البراق بالحلقة 
النی کات الاساه خربط ها قدکلت اجه وصعی رال الی. جنیه 
قوا ادا و نس من کم نا اللّه من آنبیاء الله (ع)- فقد 
خمعوا الیو آقیمت الضااه- و ا آشک [۷ و جتر یل سفدمنا- قلما اسشوو! 
آخذ جبرئیل بعضدی- فقدمنی و آممتهم و لا فخر. 

ثم آتانی الخازن بثلائة آوانی- [ناء فیه لبن و اناء فیه ماء و ناء فیه خمر- و 
ی 2زا .| 00 ۳ 
۵ وتف 
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و |ٍن أخذ اللبن هدی و هدیت آمته قال: فأخذت اللبن و شریت منه- فقال 
لن حنز بل هوت و هدیت اهک. 

نم قال لییما دا رات فی,میرک فلت ناوانی ساهعن میب ففال | و 
آجبته فقلت لا و لم تفت الیه- فقال داعی الیهود لو أجبته لتهودت آمتک من 
بعدک- ثم قال ما ذا رآیت؟ فقلت نادانی مناد عن یساری- فقال لي آ و 
اجبته؟ فقلت لا و لم آلتفت لیه- فقال: ذاک داعی النصاری و لو آجبته 
لتنصرت آمتک من بعدک. ثم قال ما ذا استقبلک؟ فقلت لقیت امراة کاشفة 
عن ذراعیها- علیها من کل زينة الدنیا- فقالت: 

یا محمد آنظرنی حتی آکلمک. فقال: آ و کلمتها؟ فقلت لم آکلمها و لم 


آلتفت البها- فقال: 

تلک الدیا و اف کلضها اشتارت ات الا غلی از که 

1 , فقال لی جبرئیل: | تسمع یا محمد؟ قلت نعم 
هذه صخرة قذفتها عن شفیر جهنم منذ سبعین عاما- فهذا حین استقرت 
فلا فا تک رشول اله خر تفس 

قال فص رل ورضفعدت معه الی السفاء انس شها سل عازن 
اسماعیل یو هو صاحب الخطفة- التی قال الله عز و جل: «لا من حطِفت 
الْحَطعَة قَائبْعَةُ شهاتِ ناقث و تحته سبعون آلف ملک تحت کل ملک سبعون 
آلف ملک. 

فا سس لا عم هو انم ی عازن عم وان لاله اف 
بعثت؟ 

قال نعم ففتح الباب فسلمت علیه و سلم علی- و استغفرت له و استغفر 
لی- و قال مرحبا الئخ الصالح و النبی الصالح. و تلقتتی الملانکة حتی دخلت 
الملائکة- ام از اعفای حفا هن کریی ازیتهار: ظاهر العضب فقال لی مثل 
ابقالها عر الوا لا انم ام رو نم ره ی الاسشسا ها رات 

من ضحک الملائکة- فقلت: من هذا يا جبرئیل فانی قد فزعت منه؟ فقال: 

یجوز آن یفزع منه فکلنا نفزع منه- ٍن هذا مالک خازن النار لم یضحک قط, 
و لم یزل منذ آن ولاه الله جهنم یزداد کل یوم غضبا- و غیظا علی آعداء الله 
و اه معضیر فتتی آلله به. منفوه بصع الیه اخق یلید اه کان 
صایا ای دیص الیه ات لیم کون اسلا عا و 
تخرد ِ ۵" 

ففلت. لجیرئیل و خبزگیل باتیکان. نی عوضفه الله حقطاع کم امین ۱ ( 
تا ۲ ۱ 

مره 
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ان پوشی: النان ففال. له یدیل یمالک ان .مخمها التان تفکشفی: ییا 
غطاء‌ها- و قتح بابا منها فخرج منها لهب ساطع فی السماء- و فارت و 
ارتففت حتن. طننت. لعتاولتی هما. رابت فعلت. با جنرئیل! قل له فلیرد 
علیها غطاء‌ها فأمره فقال لها: ارجعی فرجعت الی مکانها الذی خرجت منه. 
ثم مضیت فرآیت رجلا آدما جسیما- فقلت: من هذا يا جبرئیل؟ فقال: هذا 
ا وگ آدم- فاذا هو یعرض علیه ذریته- فیقول: روح طيبة و ریح طيبة من 
جسد طیب- ثم تلا رسول الله ص رسورة المطففین علی,راس سبع عشرة 
آیة- «» گلا ان کِتاتِ الایزار اف علین: ها آورای صاشایون کیان قرو وود 
بشهده ۵ ارو الی آخرهاً قال: 

قسلمت غلی آبی ادم و سلم علی- و استغفرت له و استغفر لی, و قال: 


مرحبا بالابن الصالح و النبی الصالح المبعوث فی الزمن الصالح. 

فا شم رای سل الماک سای عل یواح الا نو 
رکبتیه- ی اب او ای ایوس بر کتاب ینظر فیه لا 
یلتفت یمینا و لا شمالاء مقبلا علیه کهيثة الحزین فقلت: من هذا یا جبرئیل؟ 
قال: هذا ملک الموت دائب فی قبض الرواح- فقلت: یا جبرئیل آدننی منه 
الرحمة الذی آرسله الله اٍلی العباد- ۱[ بالسلام و قال: 
ایشتر با فخمد فانی ار الغیر کلهفوه اسنکد فقلت: الحمد لله المنان ذی 
النعم علی عباده- ذلک من فضل ربی و رحمته علی فقال جبرئیل: هو آشد 
الملائکة عملا فقلت: أً کل من مات آو هو میت فیما بعد هذا تقبض روحه؟ 
ی 

لا 0 
الفحل تملته بیاعم ها وان الا و ابا انصفحه کل سم مس مرا 
و افول دا بکی آهل المنت غلی:میتهم: لا تیکوا غلبم فان لی فنکم ود و 
عودة- حتی لا یبقی منکم آحد فقال رسول الله ص: 9[ 
خبرئیل- فقال:جبرئیل: آن ما بغد الموت اطم, و آطم من الموت: 

عال: تم مضیت فاذا آنا بقوص بیق آیذنهم واند مق لحم یو لحم غرزی: 
یاکلون اللحم الخبیث و یدعون الطیب فقلت: فن هو .با جبرئیل ؟ فعال * 
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یأکلون الحرام- و یدعون الحلال و هم من آمتک یا محمد. 

ال سول لاه سر اما من العاایک کف ال ام سا ی 
جسده التار- و النصف الآخر ثلج فلا النار تذیب الثلچ- و لا الثلج تطفی النار و 
هو پنادی بصوت رفیع و یقول: سبحان الذی کف حر هذه النار فلا تذیب 
الثلج- و کف برد هذا الثلج فلا یطفی حر هذه النار- اللهم یا مولف بین الثلج 
و النار- آلف بین قلوب عبادک المومنین فقلت من هذا یا جبرئیل؟ فقال هذا 
ملک وکله الله بأکناف السماء و آطراف الأرضین- و هو أنصح ملائكة الله 
لامل الارض من عباده المومنین- یدعو لهم بما تسمع منذ منذ خلق. 

ورانت ملکنن بنادیان فن الما احذهناابقول: اللهم اعظ کل مق 
خلفا- و الآخر یقول: اللهم عط کل ممسک تلفا. 

تم قضیت. فادا آنا ,بافوام لهم مضافر, کمشافن الیل ظرض, اللحم من 
خیم سای سب توا فقلت: من هولاء یا جبرئیل؟ فقال: هولاء 
الهمازون اللمازون. 

تم صضفت او ار بافا ری موی ما لش فلت هرمن ای 
جبرئیل؟ 


فقال: هولاء الذین ینامون عن صلاة العشاء. 
ثم مضیت- فاذا آنا باقوام تقذف النار فی آفواههم- و تخرج من آدبارهم 
فقلت: من هوّلاء یا جبرئیل؟ قال: هولاء الذین یاکلون آموال الیتامی ظلما- 
انما باکلون فی بطونهم نارا و سیصلون سعیرا. 

نم مضیت فاذا آنا باقوام پرید آحدهم آن یقوم- فلا پیدر من عظم بطنه 
فقلت: من هوّلاء یا جبرئیل؟ قال: هوّلاء الذین یأکلون الربا لا یقومون- الا 
کما بقوم. الذی, بتخبظه الشیطان .مهن الفشن: و آذا هم بسبیل آل فرعون: 
یعرضون علی التار غدوا ‏ و عشیا- بقولون ربا منی تقوم الساعة؟. 

فقال: هولاء آللواتی یورئن آموال آزواجهن ولاد قال سل الله 
ص اشتد غضب الله علی امراة- آدخلت علی قوم فی نسبهم من لیس 
منهم- فاطلع علی عوراتهم و کل خزائنهم 

ِِ ان ای تا 


ارس یا 12 
وجوههم کیف شاء, لیس شیء من اطباق آجسادهم- الا و هو یسبح الله و 
یحمده من کل ناحية بأصوات مختلفة- آصواتهم مرتفعة بالتحمید- و البکاء 
ال تا کف | ۳ 
ایماء برعوشهم- لا بنظرون الی. هن الخشوع ففال لهم جبرتیل: 
هذا محمد نبی الرحمة آرسله الله الی العباد رسولا و نیاو هو خاتم این 
بالسلام- هروه وی این لی و من 
قال؛ ثم صعدنا الی الشماء. التانبه فادا فها رحلان شمان فهلن 
ی رل انا الطاله نی و عسی ۱ مت ایا 
شاما غلب ۰ اسففرت مها مارا لی وال مرا لا الضالو 
النبی الصالح- ۵ فنها من الملانکة و,علنهم. الخشوع*: قد وضنم. الله 
وجوههم کیف شاء لیس منهم ملی- الا یسبح الله بحمده باصوات د مختلفة. 
ثم صعدنا الی السماء الثالثة- قاذاقبها رجل فضل حسنه علی سائر الخلق. 
کعضل القمر لیلة الندر علن شاثر النجوم- فقلت: من هذایا جبرئیل؟ فعال: 
هذا آخوک یوسف- فسلمت علیه و سلم علی و استغفرت له و استغقر لی, 
و قال: مرحبا بالنیی الصالح و الأخْ الصالح و المبعوث فی الزمن الصالح, و 
اذا فیها ملائکة علیهم من الخشوع- متل ها خضفت قی: السشهاه* الیو 
التاسه فال لیم جیریل فن آفوعهما فال لا حری‌عهمهمعوا ق لها 
صنع الاخرون. 


نم صعدنا ٍلی السماء الرابعة و |ذا فیها رجل- فقلت: من هذا یا جبرئیل؟ 
قمال, مدا [دریس رفعه الله مکانا علبا فسطلمت علیه و سم علی > 
ما 


استغفزت له و استعفر لی؛ هد قیها مق العلانکة الخشوع منل.ما فی 
1 
علی سریر- تحت یدیه سبعون آلف ملک تحت کل ملک سبعون آلف ملک 
فوقع فی نفس رسول الله ص آنه هو فصاح به جبرئیل- فقال: قم فهو قائم 


ال تفج الفا یه 
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ثم صعدنا ٍلی السماء الخامسة فاذا فیها رجل کهل- عظیم العین لم آر کهلا 

اعظم فته حولم نله فر امه ماعجچشی کر نم فعلیه من هد با خر یل؟ 

فقال »هد المخي فی قوفه‌ها نون بن غمران- فسلمت اه و سلم. علی 
و استففرت له و استغفر لی- و |ذا فیها من الملائكة الخشوع مثل ما فی 


ات 
ثم صعدنا ۳ السماء 0( ادا فیها «جل آدم:ظویل کانمن نوم 
و لو آن له قمیصین لنفذ ز شعره فیهما و سمعته یقول: یزعم بنو |سرائیل 


اس ام ولد ارم کت ال و ها له اه عات نامع فا سس ند 
تا خترفل قفا هدا آخوک فوسی ی هر ان فسافت علیه سم غیت 
ماس مت له اتف لیم وه ادا مان الا که الکنع من ماافی 
السماوات. 

قال: ثم صعدنا الی السماء السابعة- فما مررت بملک من الملائكة الا قالوا: 
افحعه اخ ای ای الا ی را ال ام الرا و 
اللحية جالس علی کرسی- فقلت: يا جبرئیل من هذا الذی قی السماء 
السایعة- علی باب البیت المعمور فی جوار الله؟ فقال: هذا یا محمد آبوک 
ابراهیم و هذا محلک- و محل من اتقی من آأمتک ثم قراً رسول الله: «اِن 

اولي الّاس بابُراهيع للذین البعُوه- و هدا الّبنُ و الذین امَتوا و ال و 
اا مامت له و ام ی فان مسا بای الصااهج الا 
الصالح- و المبعوث فی الزمن الصالح- و اذا فیها من الملائكة الخشوع مثل 
ما و فبشرونی بالخیر لی ۱7 

قال رسول الله ص: و ریت فی السماء السابعة بحارا من نور- تتللاتلألوْها 
یخطف بالأبصار, و فیها بحار من ظلمة و بحار من ثلج ترعد- فکلما فزعت و 
رات سول شالت ار له ففاله اش ا مهو اک کراه ری 
اشکر الما ضتع البی» وال ان کر اه ۳ ای 
لجبرئیل و تعجبی. 

فعال رتیل با فخفد تفظم. مااتری ک تما هد کی من علی رگد فکنی 
بالخالق الذی خلق ما تری- و ما لا تری أعظم من هذا من خلق ربک- ان 
بش الا و بت حاعه سعيی الض« ایو افرت.العلی ال اللف. انا و 


(سرافیل- و بیننا و بینه آربعة حجب- حجاب من نور و حجاب من الظلمة- و 
حجاب من الغمامة و حجاب من الماء. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 3 1, ص. : 14 
قال: و ریت من العجائب التی خلق الله- و سخر علی ما آراده دیکا رجلاه 
فی تخوم الاأرضین السابعة- و رأسه عند العرش و هو ملک من ملائكة الله 
هلق الا کا اه له ی و الا ساسا ی بل 
مصعدا حتی خرح فی الهواء الی السماء ال فا 
انتهی قرنه الی قرب العرش- و هو یقول: سبحان ربی حیثما کنت- لا تدری 
این ریک من خظم شاندد.و له‌حاحانفی مکبه اذا تشرهما جامزا القضریق 
ای فاد کان فو اهر سس اه تیاعر ها تسم 
یقول: سبحان الله الملک القدوس, سبحان الله الکبیر ا لا اله الا 
الله الحی القیوم- و |ذا قال ذلک سبحت دیوک الاأرض کلها- و خفقت 
بأجنحتها و آخذت بالصراخ- فاذا سکت ذلک الدیک فی السماء سکت دیوک 
الأرض کلها, و لذلک الدیک زغب آخضر و ریش آبیض- باس سا رت 
قط, و له زغب اخضر ایضا تحت ريشه الابیض- کاشد خضرة ها وایتها فظ. 
قال: ثم مضیت مع جبرئیل فدخلت البیت المعمور- فصلیت فیه رکعتین- و 
قفی ناش من اضحای له تسد ی ات ها 
اصحاب الجدد- و جلس آصحاب الخلقان. 
الجنة- بیونی و بیوت 0 1 ۳3 
جارية تتغمس فی آنهار الجنة- فقلت: 
لمن آنت یا جاریة؟ فقالت: لزید بن حارثة- فبشرته بها حین آصبحت. و |ذا 
بطیرها کالبخت. و |ذا رمانها مثل الدلی العظام, و |ذا شجرة لو آرسل طاثر 
فی اصلها ما دارها سبعمائة سنة, و لیس فی الجنة منزل الا و فیه غصن 
منها- فقلت: ما هذه يا جبرئیل؟ فقال: هذه شجرة طوبی- قال الله «طوبی 
لهُمْ و خسن مَآپ قال رسول الله ص: فلما دخلت الجنة رجعت الی نفسی- 
فسات یرل غن. نلک الیخار ش ماما اعاسوا معا هی سر ادفاه 
الخض ای ات ال ار نم وال سای له لیلحت ای تور 


العرش کل شیء فیه. 
۵ انیت ان درم المیهفاوا الفر قه متا فظل. آمهنی الاممد فکزت 
۳ - کما 


المیزان فی تفسیر القرآن, 13,.ص: 15 ۳ 
قال الله تعالی «فات قَوْسَیّنِ و آدّنی فنادانی «مَنٍ الرْسول یما رل له 
من ره فقلت آنا مجیبا عنی و عن آمتی: دو اون کل امن بالله ( 
ملایکته) و کب و ژشله. لا نقواق ین اعد من ژسله- و فالوا سمغْنا 5 
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عُفُرانک رتنا و ایک العصیژ» فقال الله «لا بیُکلْفْ ال تفساً الا وشقها, ها 
ها کشیت و علیها ها اتستت. ففلت: «رینا اواج 
فقال الله لا آواخذک, فقلت «رّنا و لا تخمل عَلیْنا (طر 
الذین من قَبنا» فقال الله: لا احملک- فقلت: «یّ و لا نا ما لا طاقَة 
لیا جقء و اعف اج الفن لیا و احفاه ایت‌مولایا قانضرنا علن: الوم 
الکافریت وال قد آعطینگ ذلک لک و لأمتک, فقال 
الصادق (ع) ما وفد رز 7۳0 
لأمته هذه الخصال. 

فقال رسول الله ص: یا رب آعطیت آنبیاء‌ک فضائل- فأعطنی فقال الله: 
کو ای قها اقطیی کلم مر کت ریا حول و لد قوع | نالله: 
هلا ما سک ال الک 

قال: و علمتتی الملائکة قولا أقوله |ذا آصبحت و آمسیت: اللهم |ٍن ظلمی 
آصبح مستجیرا بعفوک. و ذنبی آض مستجیرا بمغفرتک- و ذلی آصبح 
مشستختر | هرک و ففری. آضن< مستجیرا بغناک- و وجهی الفانی آصبح 
مستجیرا بوجهک الباقی الذی لا یفنی, و آقول ذلک |ذا آمسیت. 

تم سمعت الادان- قدا ملک بودن لم بر غی السماء فبل جلی الللف فقال 
الله آکبر الله آکبر- فقال الله: صدق عبدی آنا آکبر من کل شی- فقال: 
«آشهد آن لا ٍله الا الله آشهد آن لا اله الا الله» فقال الله: صدق عبدی آنا 
الله لا له الا آنا و لا اله غیری- فقال: 

«آشهد آن محمدا رسول الله آشهد آن محمدا رسول الله» فقال الله: 
دی فیدر آن مدا هی رسای نا شته و اس فافع 
علی الصلاة حی علی الصلاة» فقال: 

صدق عبدی دعا الی فریضتی- فمن مشی الیها راغبا فیها محتسبا- کانت له 
کفارة لما مضی من ذنوبه- فقال: «حی علی القلاج حی علی القلاج» فقال 
و الاشاع مت ااحتوین: 

قال: ثم غشیتنی ضبابة فخررت ساجد|- فنادانی ربی آنی قد فرضت علی 
کل نبی 
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وا ی ات۳ 
آمتک- قال رسول الله ص: فانحدرت حتی مررت علی |براهیم فلم بسا 
ی 1 7 
آمتکد, فقال موشی: با ان ی ار ام ای ( 
یزیده شیء و ان امتک.لا نستطیه. آن تقوم بهاأ- فارجع الی ربک نیتال 
التخفیف لامتک. 
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فرجعت الی ربی حتي انتهیت الی سدرة المنتهی فخررت ساجدا- ثم قلت: 
فرضت علی و علی امتی خمسین صلاة- و لا اطیق ذلک و لا آمتی فخفف 
کی فوضم: خی عشوا فرحعت ال موشییتفاحر مه فقال * ارم لا حطیق 
فرحفت لین یوضع فشراه موصعت: ال سوسیا یره ما 
ارجع- و پر ی ور ال تشن حضاو 
ححس ‏ ی ی ل[ سامت فعات * فد استخنت 
من ربی و لکن اصبر علیها فنادانی مناد: کما صبرت علیها فهذه الخمس 
۲ با ۱ ۱۳۹ 1 
کت یحو ارام ای له انش عارد. 

فقال الصادق (ع): جزی الله موسی عن هذه الامة خیرا- فهذا تفسیر قول 
الله: 


«سبحان الْذٍی ای بعنده یا من المسجد الحرام- ای الختزخه ای 
الّذٍی باتَکنا حَوَلهُ- لته من آیاتنا اه 5 هو السمرم الْبَصیٌ». 

آقول: 4 ۳ رع ما قصته هذه الرواية فی روایات کثيرة جدا من 
طرق الشيعة و آهل السنة, و قوله فی الرواية «رجلا آدما» یقال: رجل آدم 
ای اسفن اللون» ,و الظامة هی الامز ِِ الذی یغلب ما سواه. و لذلک 
سمیت القيامة بالطامة, و الأکتاف جمع کتف و المراد الأطراف و النواحی, 
و قوله: «فوقع فی نفس رسول الله انه هو» 1 اثة الفلک النی پدیر آمز. 
العالم و ینتهی الیه کل آمر. 

و قوله: شنوة بالشین و النون و الواو و ریما يهمز قبیلة کانوا معروفین 
بطول القامة, 
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و قوله: «آشمط الرآس و اللحیة» الشمط بیاض الشعر یخالطه سواد, و 
الزکت او ها یدهم سره این مصفان‌ههاه. وه الیخت: الیل 
الخراسانی و الدلی بضم الدال و کسر اللام و تشدید الیاء جمع دلو علی 
فعول, و الصبابة بفتح الصاد المهملة 9 الباء الموحدة الشوق و الهوی 
الرقیق و بالمعجمة مضمومة الفیم الرقیق ۱ 
وهای وین ان لیف ها ای شین نان 
بن عثمان عن آبی عبد الله جعفر بن محمد الصادق (ع) قال: لما اسری 
برسول الله ص الی بیت المقدس- جمله خیر تیل: علی: الیراق: فانیا پیت 
المقدس- و عرض علیه محاریب الانبیاء و صلی بها و رده- فمر رسول الله 
ص فی رجوعه بعیر لقریش- و |ذا لهم ماء فی انية و قد اضلوا بعیرا لهم و 
کانوا پطلبونه- فشرب رسول الله ص من ذلک الماء و آهرق باقیه. 

تما اس رون ال مس فال تقرس زان لهج لاله قر ام ع له 


بیت المقدس- و آرانی آثار الأنبیاء و منازلهم, و انی مررت بعیر لقریش فی 
موضع کذا و کذا- و قد اضلوا بعیرا لهم فشربت من مائهم- و اهرقت باقی 
ذلک- فقال آبو جهل: 

قد آمکنتکم الفرصة منه- فاسلوه کم الأساطین فیها و القنادیل؟ یا 
موه فجاء تفای صور بت عون تجاه و 1 
بخترهم بما تسالونه عنه قلما آخبزهم. فالوا: 

حتی یجیء العیر و نساألهم عما قلت, فقال لهم رسول الله ص تصدیق ذلک- 
آن العیر بطلع علیکم مع طلوع الشمس بقدمها جمل آورق. 

فلا کانمن لد اسلا فطرون ال المفتهه ول حدم ا لس اه 
الساعة- فبینما هم کذلک اذ طلعت علیهم العیر- حین طلع القرص یقدمها 
جمل آورق فسآلوهم عما قال رسول الله ص- فقالوا: لقد کان هذا: ضل 
جمل لنا فی موضع کذا و کذا, و وضعنا ماء فأصبحنا و قد آهریق الماء- فلم 
پزدهم ذلک الا عتوا. 

آقول: و فی معناها روایات آخری من طرق الفریقین. 

و فیه, باسناده عن عبد الله بن عباس قال: ان رشفل الله هن تما ابر به 
لی السماء- نتهی به جبرئیل ال نهر یقال له آنور و هو قوله عز و جل: 
المیزان فی تفسیر القرآن, 13 ص : 18 

یا ای ای لک الا ین یا محمد اعبر علي برکة 
۳ 
ملک مقرب و لا نبی مرسل- غير آن لی فی کل یوم اغتماسة فیه ثم اخرح 
منه- فأنفض آجنحتی فلیس من قطرة تقطر من آجنجتی- الا خلق الله 
ما کی فالی ها علکاسی باه سفن العف اسفین الفت سار 
کل لسان یلفظ بلغة لا یفقهها اللسان الأخر. 

قعیر تون اللم‌ضن کت افی تاحیلست وس ها تا 
من آلحجاب الی الحجاب- مسيرة خمسمائة عام ثم قال: تقدم یا محمد- 
فقال لة با جیرئیل»و لم.لا تکون سعن؟ فال؛ لسن لیبآن اجوز هدا العکان: 
و ی و سا یه 7 تبارک 
1 الی عبادی- فأخبرهم ۳ اکن اتب 
ارت سا فلت له وویرا عای ر شلف ان عا ری 

و فی المناقب. عن ابن عباس فی خبر": و سمع یعنی رسول الله ص صوتا 
«امنا برب العالمین» قال یعنی جبرئیل: هولاء سحرة فرعون. و سمع لبیک 
اللهم لنیک‌هال 

هولاء الحجاج, و سمع التکبیر- قال: هولاء الغزاة, و سمع التسبیح قال: هقلاء 


الأْنبیاء. 

فلا ای تیه ای و آنمیف الن: السیتقال سر 

و ی ی وا الا اه 9 

وف لها من اس ایس ال فان اس ها ای ره 
حملت علی جناح جبرئیل- حتی انتهیت الی السماء السابعة- فجاوزت سدرة 
التیت ها خ ییحی علی صقان فیت مرت شا 
العرش: انی آنا الله لا اله الا آنا- السلام ان 0 
المتکبر الرءوف الرحیم- ف رآیته نه بقلبی و فار ام ی 

الخبر. 


صفی الکا ی اوه کر ان اما اس ای ی عفر 
السنة التی کان حج فیها هشام بن عبد الملک- و کان معه نافع مولی عمر 
بن الخطاب- فنظر نافع الی آبی جعفر (ع) فی رکن البیت- و قد اجتمع الیه 
الناس فقال نافع: يا آمیر المومنین- من هذا الذی قد تداک علیه الناس؟ 
فقال: هذا نبی آهل الكوفة هذا محمد بن علی- 

المیزان فی تفسیر القران, 13. ص: 19 

ان تنم 

قال: فاذهب لیه و اسأله لعلک تخجله. 

قجاء"نافع حتی انکن علی الناش نم اشرف:علی این جعفر (غ)د واقال: با 
محمد بن علی- انی قرآت و این مار فان و قد 
عرفت حلالها و حرامها, و قد جئت أسألک عن مسائل لا یجیب فیها- الا نبی 
آو وصی نبی آو اين نمی. قال: 

فقال: 1 آخبرک بقولی آو 
بقولک قال: 

آخبزنی بااقولین:- یه قال: اما فی قولی قخمسمائة سنة, و آما فی 
قولک فستمائة سنة, قال فاخبرنی عن قول الله عز و جل: سا ۳ 
ارستناهن فیلی ,هن تسلنا اععلنا هن دون ال کین له حون جن الا 
ماه روا و ی اس ۲ 
قال: فتلا ,آبو جعفر (ع) هده الاية: «سبحان الّذی آسری بعبده آبلا من 
المسجد الحرام- الی المسْجد الأْفصَی الذٍی باکنا حََله- لثرية من آیاینا» 
فکان من الایات الْتی آراها الله تبارک و تعالی 1 وت یه یروت م2 
الی البیت المقدس- آن حشر الله آلأولین ا ری الستی:. .2 
رت تم آمر جبتل قادن شفعا و آقم شفعاء و ال فی آذنه حی 
0 ثم تقدم محمد ص فصلی با 

فلما انصرف قال لهم: که 


لا اتکی شیب وا مس له اه ی ول ی ها 
موائیقنا. فقال: 

نافع: صدقت یا آبا جعفر. 

و فی العلل, باسناد عن ثابت بن دینار قال: هر العابدین علی بن 
الحشین (ع)* ع الله بل جلاله هل بوضف بمکان ؟ سا تعالی لاه عر 
ذلک- قلت: فلم اسری بنبیه محمد ص الی السماء؟ قال: لیریه ملکوت 
السماوات و ما فیها- من عجائب صنعه و بدائع خلقه. 

قلت: فقول الله عز و جل: «تّْ دنا قتدلی قکان قات قَوْسَیّن أَو آ3نی قال: 
دا ول الله ص دنا من حجب النور- فرآی ملکوت السماوات ثم تدلی- 


فنظر من 

ان یی هش اس 20 

الب مجوت 02۱ خت ی انهفی الموت ما رن مات ون 
و ادبی 

و قی تفسیر القمی, باستاده عن |سماعیل الجعفی قال: کنت قی المسجد 
الخراض فاعدای انم جعفر (غ)فی, تاخیه فرفع راسه فنظر آلن السماء مر 
و الی الکعية مرة ثم قال: 

«سْبّحان الذی آسّری بعبّدو لیا من السجد الخرام ای المَمَجد الأفحَی و 
کرر ذلک ثلاث مرات ثم التفت الی فقال: ی شیء یقولون آهل العراق فی 
هذه الاية یا عراقی؟ 

قلت: یقولون- آسری به من المسجد الحرام الی البیت المقدس. فقال: 
لیس هو کما یقولون- و کته آشرسه‌سن هدم ال هدمت و اسان بیقم ال 
السماء و قال: ما بینهما حرم. 

قالتفلها ای به الی‌سدر ۵ التی عای عس ی کل ما سس ۱اه 


با جبرثیل ‏ فی مثل هذا الموضع تخذلنی؟ فقال: نقدم آمامک فوالله لقد 
مم ااس ات مها ال سا دای اوه رای ان و 
وسا بیه اف السهای وف سول یال ات رات تال 
با محمد قلت:لبیک یا رب- قال: ق اس الما الا فلت سای( 


| فقال کت 
قال قلت: فی ِ و الکفارات و الحسنات- فقال: یا محمد انه قد 
خلفک- فلم از فهممن نک اجه ای نی من علی تال 

هلا شم فلت سارت اش فد وی هیکت فلم ار ماو ی احزا 


آشذ خبا لی من علی بن آبی طالب- قال: و لی يا محمد فبشره بأنه آية 
الهدی- ۳ م أولیاتی و نور لمپ. اطاعنی- ی ِ التی الشمتها 
0 فقلت: یا رب آخی 1 فقال: انه 
آمر قد سبق آنه مبتلی و مبتلی به- مع ما آنی قد نحلته و نحلته ۵ فحاق و 
نحلته اربعة اشیاء- عقدها بیده و لا یفصح بما عقدها. 

آقول: 

قوله (ع): «و لکنه آسری به من هذه الی هذه» 

اي فن ااکوت الی الیت: امعم وی ی المران پم قشاع ال ریت 
المقدس و لا تفسیر 
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المسجد الأقصی فی الاية بالبیت یر 
ال ی امه و وی ور کهو روته صت الروایات بتفسیر المسجد 
و قوله ( را ربی »> آی شاهدته بعین قلبی کما تقدم فی بعض 
الروایات السابقة و یوّیده تفسیر الروية بذلک فی روایات آخر. 

و قوله: «خخالت: بینی وه السبحه» آح یات من القرب و الزلفی مبلفغا 
ی جلاله, و قوله: فوضع یده بین ثدیی «الخ» کناية عن 
الرحمة الالهية, و محصله نزول العلم من لدنه تعالی علی قلبه بحیث بزیل 
۱[ 

و فی الدر المنثور, آخرج این آبی شيبة و مسلم و ابن مردویه من طریق 
ثابت عن انس آن رسول الله ص قال: اتیت بالبراق و هو دابة ابیض طویل 
فوق الحمار- و دون البغل یضع حافره عند منتهی طرفه- فرکبته حتی آتیت 
بیت المقدس- فربطته بالحلقة التی یربط بها الانبیاء- ثم دخلت المسجد 
ثم خرجت فجاءنی جبریل باناء من خمر- و اناء من لبن فاخترت اللبن فقال 
جبریل: 

اخترت الفطرة ثم عرح بنا الی سماء الدنیا- فاررتتفته حبریل فقیل ,مین انت ؟ 
قال: 

جبریل قیل: و من معک؟ قال: محمد. قیل: و قد بعث الیه؟ قال: قد بعث 
الیه ففتح لنا- فاد انا ادم فرحتعس معا لی کیرد 

ثم عرح بنا الی السماء الثانية فاستفتح جبریل- فقیل: شوخ افت ؟ قال جیو یل 
قیل: 


و من معک؟ قال: محمد, قیل: و قد بعث الیه؟ قال: قد بعث الیه- ففتح لنا 
فاذا آنا بابنی الخالة عیسی بن مریم- و یحیی بن زکریا فرحبا بی و دعوا لی 


ثم عرح بنا الی السماء الثالثة فاستفتح جبریل- فقیل: من آنت؟ قال: 

جبریل- قیل: 

و من معک؟ قال محمد., قیل: و قد بعث الیه؟ قال: قد بعت الیه- ففتح لنا 

فاذا آنا بیوسف- هر اند اغطی سار افو مرخ ی و ال سین 

ثم عرح بنا الی السماء الرابعة فاستفتح جبریل. قیل: من هذا؟ قال: جبریل 

قیل: و من معک؟ قال: محمد, قیل: و قد بعث الیه: قال: قد بعث آلیه ففتح 

لنا- فاذا آنا بادریس فرحب بی و دعا لی بخیر. 
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ثم عرح بنا الی السماء الخامسة فاستفتح جبریل. قیل: من هذا؟ قال: 
جبریل قیل: و من معک. قال: محمد. قیل: و قد بعث الیه؟ قال: قد بعت 

الیه ففتح لنا- فادا اامانن فرحت وه را یکین 

ثم عرح بنا الی السماء السادسة فاستفتح جبریل. قیل: من هذا؟ قال: 

جبریل قیل: و من معک؟ قال: محمد. قیل: و قد بعث الیه؟ قال: قد بعث 

الیه ففتح لنا- فاذا انا بموسی فرحب بی و دعالی بخیر. 

ثم عرح بنا الی السماء السابعة فاستفتح جبریل. قیل: من هذا؟ قال: جبریل 

قیل: 


و من معک؟ قال: محمد, قیل: و قد بعث الیه؟ قال: قد بعث الیه ففتح لنا- 
فاذا آنا بابراهیم مسند ظهره آلی البیت المعمور- و ادا بدخله کل بوم 
ی ماس ای 

و 1 آلسیی- فاذا ورقها فیها کاذان اک ثمرها 
7 ها اه و فرض علی خمسین 
صلاة فی کل یوم و لیلة- فنزلت حتی آنتهیت الی موسی ففقال: ما فرض 

ربک علی آمتک؟ قلت: خمسین صلاة قال: ارجع الی ریک فاسأله التخفیف 
فان امنی:! تظیق ذلی» .فانی قدنبلویت نی اسر اتبل و حبرنوم. 

فرجعت الی ربی فقلت: پا رب خفف عن آمتی- فحط عنی خمسا فرجعت 
الی موسی فقلت: حط عنی خمسا فقال: ان آمتک لا یطیقون ذلک فارجع 
ای فا شا له یالتعا ا رل ارم ری مس نی فا 
تحاسم یات لبم موه کل صلاه عفن عون 
ی ی ی ی ی ی ی ی و 
و فلت ی ات ای موی 0 فعالد ارحع ال رت 
فاسأّله التخفیف فقلت: قد رجعت الی ربی حتی استحیت منه. 

آقول: 

و قد روی الخبر عن آنس بطرق مختلفة منها ما عن البخاری و مسلم و ابن 
جریر و ابن مردویه من طریق شریک بن عبد الله بن ابی نمر عن انس 


قال لبلة امتری‌سر شون اللهض من -مشسجد الکفیت عاغه کلانه نف قبل ان 
یوحی لیه- و هو نائم فی 
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المسجد الحرام فقال آولهم: آیهم هو؟ فقال آوسطهم: هو خپرهم فقال 
آحدهم خذوا خیرهم- فکانت تلک الليلة فلم یرهم حتی آتوه ليلة آخری- فیما 
پری قلبه و تنام عیناه و لا ینام قلبه- ۵ کدلی الاتییاء نان اعتهم و لاننام 
قلوبهم- قلمر موم خی اصماوه مه فوضعوه عند بثر زمزم- فتولاه منهم 
جبریل فشق جبریل ما بين نحره الی لیته- حتی فرغ من صدره و جوفه 
ها زرم یدود ی اه ب ای تن رو 
محشوا ایمانا- و حکمة فحشا به صدره و لفادیده یعنی عروق حلقه- نم 
او 
اش را ام اب 
جک حال سالیه شا هدها و لسن ار العادی که ربا رس منود یه 
حشوه ایمانا ۵ کف آخبار المعراج مملوءة من المشاهدات المثالية و 
ااارت الرض وید مرد دا المسی‌نی ع مر اخبار العفیاه المریید 
من طرق القوم و لا ضير فیه کما لا یخفی. 
و ظاهر الرواية آن معراجه (ص) کان قبل البعثة و آنه کان فی المنام آما 
کوثه. قیل, البعته :فیدفعه معظم الروابات الوارده فی الاشراء و هن آکثر فن 
آن تحصی و قد اتفق علی ذلک علماء هذا الشأن. 
علی آن الحدیث نفسه یدفع کون الاسراء قبل البعثة و قد اشتمل علی 
شصت الاو کارا فس وال ات انا ی خی 
(ع) و لا معنی للفرض قبل الننوة قمن الخری آن تخمل:صدر الخدیت.علی 
آن الملائکة آتوه آولا قبل آن یوحیٍ الفه قم تر که تمساعیه الق اکری بعد 
بعئته و قد ورد فی بعض روایاتنا آن الذین کانوا نائمین معه فی المسجد 
لیلة اسر به هم خفرم بنعبد المطلب,و جغفر وعلی اه آنی ظالب: 
و آفانها وفع قبه من کون دلی:فی الفام یکره علی بعد- آن,یکهن تاظرا 
الق:ها ذکر فیه من-جدیت الشی ۵ العسل لک الاظمر آنالموان به وقوع 
لاسراء بجملته قی المنام کما یدل علیه ما یأتی من الروایات. 
فان اه ان ال مسر سول الل ص کال کات ِِ 
الله صادقة. 
الفیژان فی تفشیر القرآن دض هر , 
اقول * و ظاهر اابه. الکریفد و ال آشرق بعنون ال فولهد: تیه 
من آیاتنا» یرده, و کذا آیات صدر سورة النجم و فیها مثل قوله: «ما زا 
ار ها طقف لقد اي آبات سالک ی ات الاات نی شا 
الامتنان و فیها ثناء قلین الله سبحانه بذکر بدیع رحمته و عجیب قدرته, و 


من الضروری آن ذلک لا یتم برقیا یراها النبی ص و الرویا یراها الصالح و 
الطاله عرص آلماسی اافاحر ها هو آیدع ما مدای المومن ااتفی» و 
الزویا لا بعدخند عامه النامن لا بوعا من الخیل ۲ بسشدل جهعلی ی من 
القدرو الساطنه بل غانة ما قبها انسفاعل با فیرجی خرها امین سرا 
رس 

رسول الله مره ۳ الله ۰ بروحه. 

اقول ؟ مبتره علیه ما ورن علی باس علی آنسنکفی فی عوظ السابه 
اتفاق کلمة الرواة و آرباب السیر علی آن الاسراء کان قبل الهجرة بزمان و 
ی ی ی 
و فیه, آخرج ای 
قال: 

قال رسول الله ص: لقیت ابراهیم ليلة آسری بی فقال: یا محمد اقرأً منک 
| را رت و آخبرهم آن الچنة طیبة الترة عذبة الماء و آنها قیعان و آن 
قراشما ان اللی ‏ الخمه للم فلا لاله الله ات هلا خول و لا 
قوة الا بالله. 

و فیه, آخرج الطبرانی عن عائشة قالت: 0 نی 
الجنه آحسن منها- 9 افیف موه ۱[ 
فأکلتها فصارت نطفة فی صلبی- فلما هبطت الی الأرض واقعت خديجة 
فحملت بفاطمة- فاذا آنا اشتقت |لی ریح الجنة شممت ریح فاطمة. 

و فی تفسیر القمی, عن آبیه عن ابن محبوب عن ابن رئاب عن آبی عبيدة 
عره. الضادق (ع) فال: کان رشول الله صن. بکتر تعبیل فاطضفت فانکرت: دلک 
عائشة فقال 
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سول له با غا زونه انی ما" آسزی: بی. الی: الشماء دخلت. الچنة- 
فأدنانی جبرئیل من شجرة طوبی و ناولنی من ثمارها- فأکلته فحول الله 
ذلک ماء فی ظهری- قلما هبطت الی الأرض واففت. عدبجه:. فحفلت 
ار آخوح ارات قی لوط ین 
ص لما آسری به الی السماء- آوحی اٍلیه بالأأذان فنزل به فعلمه جبریل. 

۵ قیفر آخرح ابر مود ویه ری آن البی‌ض علم ادن یله ای و 
فرضت يد | اضلاع 

هحف الق رادم ی استا ون مان فال تال با ]لح موی ین 
جعفر (ع)- کیف صارت الصلاة رکعة و سجدتین؟ و کیف آذا صارت سجدتین 


کش توقای ساکع سیم ففر قای ای او ال ماه 
صلاها مسل الض آنفا صا هارفی السماع ین دی الله ار نس فا 
قدام عرشه جل جلاله. 

رلک نها اه وضای عتن مره ای و تعالی قال: با محمد ادن 
من-ضاد فاغشل مساجدک و طهرها و ضل لریکت فدنا زشول الله ص الی 
عبت آهزاه الله تبارک, و تعالی- فتوضاً فأسبغ وضوءه ثم استقبل الجبار 
تبار کابه تعالن: ها تا- 2 الصلاة ففعل. 

فقال: با محمد اقراً نسم الله الرحمن الرحیم- الحمد لله رب العالمین الی 
آخرها- ففعل ذلی : وج آن رقزا ته. زره تبایک و تعالی- بسم الله 
ال ای فا آجد. الا 0 فقال 
رسول الله ص: قل هو الله آحد الله الصمد فقال: 

قا لح له مه اس لد و لف‌بکن له کفوا احف قاس که شنت الیل قفا 
رسول الله ص: 

فلما قال ذلک- قال: ارکع يا محمد لربک فرکع رسول الله ص- فقال له و 
هو راکع: قل سبحان ربی العظیم و بحمده- ففعل ذلک ثلائا, ثم قال: ارفع 
داش همع دای مصون. اللص هام شتا من دی اه 
فقال: اسجد یا محمد لربک 
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فتر رشتول للم دای اسان فا مستان ای الا عم یی ون 
دلی رل الله ای لا قفال ۰ اف الا با مه ففغب فلما اه 
جالسا ذکر جلال ربه جل جلاله- فخر رسول الله ص ساجدا من تلقاء نفسه- 
لا لأمر آمره ربه عز و جل فسیح آیضا نلائا- فقال: انتصب قائما ففعل- قلم 
پر ما کان رأی من عظمة ربه جل جلاله. 

فقال له: اقراً يا محمد- و افعل کما فعلت فی الرکعة الأُولی- ففعل ذلک 
رسول الله ص- ثم سجد سجدة واحدة- فلما رفع رأسه ذکر جلال ربه تبارک 
و تعالی- فخر رسول الله ص ساجدا من تلقاء نفسه- لا اسر آهره ربهر و 
جل فسبح آیضا ثم قال له. 

ارفع رأسک بتک الله و اشهد آن لا له الا اللم- و آن محمدا رسول الله- و 
آن الساغة آنبه لانریب فیهاه و آن: الله نبعت من فن: القیور- 0 
محمد و ال محمد- کما صلیت و بارکت و ترحمت علی ابراهیم و ال 
ابراهیم- انک حمید مجید اللهم تقبل شفاعته فی امته- و ارفع درجته ففعل. 
ِ افو ال رصول لاه ض خه ای کال مهم ار( 
السلام علیک فأجابه الجبار جل جلاله- فقال: ك 9 و 


بقل وال و اقا الا اس ها زو و 
سجدتین- و هو (ص) انما سجد سجدتین فی کل رکعة- کما آخبرتی من 
تدکره لعظمة ربة نبارک و تعالی+فجعله اللهعو وجل فرضا. 

قلت: جعلت فداک 0 0 | 
من رکن من آرکان المرس فان کب ماء الحياة و هو ما قال الله عز و جل: 
«- ص و الْفْرْآن دی الذکر» انما آمره آن یتوضاً و یقراً و یصلی. 

آقول: و فی معناه روایات آخر. 

و فی الکافی, باسناده عن علی بن آبی حمزة قال: شا ات یی اه 
له ۵ و آن حاضر- فقال: جعلبت قداک کم عرح برسول الله ص؟ فقال: 
ال زان ۱ 0 27 

ان ربک یصلی فقال: یا جبرئیل- و کیف یصلی؟ فقال: یقول: سبوح قدوس 
اناوت الاو و ارو شتت رجمتی کی فقال: اللمم عفر وی 

فال: و کان کها قال اللف: فا قوشین آه ادنیث فعال له آبو بصیر:جعلت 
قدای وساعات قوشین او ی عال این سیتها الیراشا ففال ییا 
ای وهآ او فا ی ای 
ال تاداع لاه هون بر ااهساه 

الحدیث. _ 

افول: و آیات ضدر سورخ النجم نویه ما فن. الرواية .من وقوع المعراج 
مرن کی الاعتنار ساعد.علی ما قی الروانه من ضلاند ععالی فان الاصل 
فی معنی الصلاة المیل و الانعطاف, و هو من الله سبحانه الرحمة و من 
العیه الدضاء کما قرا: و آشتمال ما آخبر به جیرئیل من صلاته تعالی علی 
قوله: «سبقت رحمتی غضبی» یویده ما ذکرناه و لذلک آیضا آوقفه جبرئیل 
فی الموقف الذی آوقفه و ذکر له آنه موطاً ما وطثه آحد قبله و ذلک آن 
اما وضتم بیدا الدصف ان چکون الموعت ره اجه الماشل بش الخلی : 
العالق و آخد.ها بتهی البه الانسان من الکفال قهو الحد الدی بظیر. فیه 
اارحه اللیت هو تفا علی‌ها زونه و دا اوقت (ص) تا هدیم 

ق فقه الم و هه ملحص ی النابای ان ای ص ال آ ارات 
وا سح عال مي با محوفعیت معهه خرحت الی الامه حادا جبرا 
سکاف باه فای کی ال نالدرا وکا نوی مار ون 
اا نو کف ااسا شنم کت ای و و رف ار 
انم کفهانس ال ملس سوه له اسان مس شوه خاوه 
هی وف فعال ارت مر کیت مفضبت, رامیت لین بت | خرس 
ثم ساق الحدیت الی آن قال: فلما انتهیت الی بیت المقدس- |ذا ملائكة 
تلف هن السماء هارمه کانمن عدری ام و صاحت .یت 


المقدس, و فی بعضها- بشر لی ابراهیم- فی رهط من الأنبیاء- ثم وصف 
قوسی و عیشی تم راخد خبرائیل. ببدی الی الصخرقد فافعدتی+غلیها فقو 
معراح الی السضاه لم از تلمااحستاق خمالا 

قصعدت. ال الما التا- مر ایت وا فا وتا تسشن 
علی- ثم صعد بی جبرائیل الی السماء الثانیة- رابت فا عییسین مریم 
و یحیی بن زکریا- ثم ۳ 

المر ان ماقرا و ی 29 

ضعد ابیت الق السعاء النالنم فرایت فیها خوست ن هد بی رل انشا 
الداهد فرایت: ها ارشن کم صفو نی الق الهاء الا هه رات سا 
هارونء نم ضعد بی الی الستماء الشاه‌سه- فاذا فیها غلق کلیز تموح :بعضهد 
فی بعض و فیها الکروبیون- ثم صعد بی الی السماء السابعة- فابصرت فیها 
خلقا هصا که و قید خریت این هرقن آرت. فی السای الا ود مسی: 
و ریت فی السماء السابعة ابراهیم. 

فا تی‌خاورنا ها متضا دس الی. اعلیعاتن وف زلک ال آن قفا نم 
با الجنة و آلار, و رایت العرش و سدرة العنتهی 
۳ ی | ترعم آنک شرت فشیرة شهرین فی 
ساعة؟ آشهد آنک کاذب. 

قالوا: ثم قالت قریش ,اخیزنا عها زایت ففال: مررت بعیر بنی فلان- و قد 
اضلوا بعیرا لهم و هم فی طلبه و فی رحلهم قعب- «1» مملوء من ماء 
فشربت الماء ثم غطیته فاسآلوهم- هل وجدوا الماء فی القدح؟ قالوا: هذه 
آية واحدة. 

قال: و مررت بعیر بنی فلان فنفرت بکرة فلان- فانکسرت بدها فاسآلوهم 
عن ذلک- فقالوا: هذه آية آخری قالوا: فأخبرنا عن عیرنا- قال: مررت بها 
بالتنعیم و بین لهم آحمالها و هیئاتها و قال: یقدمها جمل آورق علیه فزارتان 
محیطتان- و تطلع علیکم عند طلوع الشمس قالوا: هذه آية آخری. 

ثم خرجوا یشتدون نحو التیه و هم یقولون: لقد قضی محمد بیننا و بینه 
فضاع شابوضوا نطرون مین ال الشتمم فیک نوم همان فان او 
الله ان الشمس قد طلعت. و قال آخر: و الله هذه الابل قد طلعت- یقدمها 
بعیر آورق فبهتوا و لم یومنوا. 

و قن فستیر العیاشی, عن هشام تن الحکم عن این غیه الله (ع) فال: ان 
وتفول اللهصی لی اما الا خر و.ضلی الفحر ف اراد ای امتو یه 
بمکة. 

آقول: و 

7[ 
ولا منافان سین الرهاسین. 4 کدا لا مافاخ بنن کونه.ضلی: المغرت اه الخشاه 


الاخز هه آلفن 


(1) القعب: القدح الضخم الغلیظ, 
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بمكة و بین کون الصلوات الخمس فرضت علیه فی السماء ليلة الاسراء 
قیفر اضل الصا کان کل ای فا انا کم ر نفد کات تفید معلود 
غیر آن الأثار تدل علی نه (ص) کان بقیم الصلاة منذ بعثه الله نبیا و قی 
سوره العلق : «ً ریت معا [ذا صَلّی و قد روی 1 (ص) کان 
یصلی بعلی و خديجة (ع) بالمسجد الحرام قبل آن یعلن دعوته بمدخ. 

وف الکافیرغن العامری عرة اف عفر (ع) فالت لها عرع پر هن له 
ص نزل بالصلاة عشر رکعات رکعتین رکعتین- فلما ولد الحسن و الحسین 
(ع)- زاد رسول اللهم ص سبع رکعات شکرا لله- فجاز الله له ذلک و ترک 
الفجر لم یزد فیها- لأنه بحضرها ملائكة اللیل و ملائكة النهار- فلما آمره الله 
بالتقصیر فی السفر- له سا رم ی نم 
منه شیثا, و انما یجب السهو فیما زاد رسول الله ص- فمن شک فی أصل 
القوض کی از کفتین لولس استل ضلا و 

رو الضقو یف العمی باسادم عن ند بن الشمیت» آنة شبال:علن 
بن بن الحسین (ع)- فقال: متی فرضت الصلاة علی المسلمین علی ما هی 
الیفم عله ۱ فا الم خیم مرت الحعوم موی الا سلاو کتب لاه 
کی المسلهن لاه سای سول اللد هرفن الصاای نش رکفات وی 
الظهر رکعتین و فی العصر رکعتین و فی المغرب رکعة- و فی العشاء 
الاخرهز کف هافر الفخر علیرها فرصت که 

الحدیت. 

افیف الفن المفتره شرع اخفه مسا اه انظی تسایر موه 
و الببهقی فی الدلائل, بسند صحیح غن ابن عباس قال قال رسول الله ص: 
لما آسری بی مرت بی رائحة طیبة- فقلت: یا جبرئیل ما هذه الرائحة 
الطیبة؟ قال: ماشطة بیت فرعون و آولادها کانت تمشطها- فسقط المشط 
من یدها فقالت: بسم الله- فقالت ابنة فرعون: آبی؟ قالت: بلی ربی و 
ریک و رب آبیک- فالیت :۱ وی ریت یر آبف ؟ فالنت» درد قالت: فأخبر , بذلک 
آبی؟ قالت: . نعم. 

فأخبرته فدعاها فقال: آ لک رب غیری؟ قالت: نعم ربی و ربک الله الذی 
فی السماء- قأمر بیقرة من نحاس فأحمیت- ثم آمر بها لتلقی فیها و 
آولادها. قالت: ان لی الیک حاجة قال: و ما هی؟ قالت: تجمع عظامی و 
عظام ولدی فتدفنه جمیعا. قال 
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دلک لک لها لک علینا من حق فالقوا واحدا ذاخدادختی بلق رضیها فییم فال: 


فال اش ان مکی ارم هه یا فا سای مس اه 
جریچ و عیسی بن مریم. 

آقول: و روی من وجه آخر عن ان عباس عن آبی بن کعب عن النبی ص. 
و فیه, اخرج ابن مردویه عن انس ان النبی ص قال: لیلة اسری بی مررت 
بناس یقرض شفاههم بمقاریض من نار- کلما قرضت عادت کما کانت 
فقلت؛ من هفلاء با جبریل؟ فال: هفلاء خطباء آمتک الذین بقولون ها لا 


یفعلون. 
اقول- و هذا النوع من التمثلات البرزخية التی تصور الأعمال بنتائجها و 
القداتات الم یا کر وود قی ایام لاسرا و فد شتدی رظر .سرا 
کی مه الروا ات 

الم آن ها مردیام ی آخباتا شیاه ی یمه ماش کر ام 
۱ کانتن بر حالی م دادیم الاوسن و 
علی بن ابی طالب (ع) و آبو سعید الخدری و آبو هريرة و عبد الله بن 
مسعود و عمر بن الخطاب و عبد الله بن عمر و عبد الله بن عباس و آبی 
ی ان و راما 
سهل بن سعد و آبو آیوب الأنصاری و جابر بن عبد الله و آبو الحمراء و آبو 
الدرداه روف اصهانینه اضر سلمه ار 
عن رسول الله ص و روتها جماعة کثيرة من رواة الشيعة عن آثمة آهل 
البیت (ع). 
و قد اتفقت آقوال من یعتنی بقوله من علماء الاسلام علي آن الاسراء کان 
شکه فیل الهفجرم کما بسشفاه من فولعالن» یجان الجی آسری بعیره 
آلا هن العشیه الحرام الا ملد عنی‌ها اسسمات یه کیر سر 
الروایات من اخباره (ص) قریشا پذلک صبيحة لیلته و انکارهم ی 
اخا اه اساطین الشتجد اافحی بو ها قرف ااظ روم عون 
غیر ذلک. 

بر مها اه ای رش هر فا تفیل ی له رن 
الیعنة کما 
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ای یه ی ی هم یرام یی 
و قیل فی السنة الخامسة, آو السادسة, و قیل بعد البعثة بعشر سنین و 
ثلائة آشهر, و قیل: فی السنة الثانية عشرة منها؛ ِ قبل الهجرة بسنة 
و خمسة آشهر, و قیل: قبلها بسنة و ثلائة آشهر, و قیل: قبلها بستة آشهر. 
و توف العور فی الیجت عن<لی ولا عن الشهر .و البوم الدت توفع فره 
الاسراء ولا مستند بصه التفویل علید. لکن بیعی.آن تیه آممن الروایات 
المأئورة عن آئمة آهل البیت (ع) ما یصرح بوقوع الاسراء مرتین؛ بو هو 


المستفاد من آیات سورة النجم حیث پقول سبحانه: «و لَقَذ ره تَرّلةّ آخُری 
الیات علی ما سیوافیک ان شاء الله من تفسیره. 

و علی هذا فمن الجائز آن یکون ما وصفه (ص) في بعض الروایات من 
عجیب ما شاهده راجعا الی ما شاهده فی الاسراء الأول و بعض ما وصفه 
فیعض آخر راضما الی الاسر آء التاتی: و نعضه.هما شاهدم.فقی. آلاسر اعین 
معا. 


نم اختلفوا فی المکان الذی آسری به (ص) منه فقیل: تا نهر و ار 
فلت رل آسری به من بیت آم هانی و فی بعض الروایات دلالة 
علی ذلک و قد آولوا قوله تعالی: «أسری بعیّده لیا من الْمَسَجد لح رام الی 
آن الفراد بالنسنجد الجرام الجرم کله مجار| فیشمل مکهة, و قیل: آسری به 
من تفس العسجه الحرام لاوز الایه الکرسة فیهو لا دلیل»علی التاویل: 
قرط لحار بالتطر لت ها نما من کوندارسراء مریی آن نون اجه 
السرایین من المسدد الحزام و خر فت. آم هانی و ها کونة من 
الشتعب ما ذفر ها دک فیه هن الروایات آن انا ظالت کان-بظلیه طول 
یلته ه آنه: اختفع هو و پنو,هاشم هی الففنجد الحداض تم سمل تفه و هدد 
فزتا ان کم محضل علی نیک تم وله مق الما ممصه المم و 
اخباری فرشا مارای کل دلگ لا بلانم ها کان: هو (ض) و و هاشم جمها 
علیه من الشدمو البلية آیام کانوا فی الشعتب. ۱ 
و علي ۳ حال فالاسر |ء الذی تعطیه الایة: «شبحان الذ ۳ بعبده یلا 
من المَسَجد الحرام ای السْجد الاأْفََی و هو الاسراء الذی کان الی بیت 
المقدس کان مبدوه 
المیزآان فی تفسیر القران؛ 13 صض: 22 
المسجد الحرام لکمال ظهور الاو لا موخت لاعا رل 

ثم اختلفوا فی کيفية الاسراء فقیل: کان اسراوه (ع) بروحه و جسده من 
الحرام الی بیت المقدس ثم منه الی السماوات و علیه الاکثر و 
قیل: کان بروحه و جسده من معة الی بیت المقدس ثم بروحه من بیت 
المقدس الی السماوات و علیه جمع, و قیل: کان بروحه (ع) و هو رقیا 
ضافقة آراها الله که مس لت مراد 
قال فی الصاعت: «اخعلت الناس فی. المعراه فالکوا رد فنکز ی فلت 
الجهمية: 
۳9 دون جسمه علی طریق الرقیا, و قالت الامامية و الزيدية و 
المعتزلة: پل عرج بروحه و بجسمه |لی البیت آلمقدس- لقوله تعالی: «ٍی 
المشجد الأفصَی و قال آخرون: بل عرج بروحه و بجسمه الی السماوات 
روی دلک عن این عباس و این مسعود و جابر و حذیقة و آتس و عاثشة و 
م‌ نی. 
یا ویو ماس لزق فصن الهش آعسوفین ای 


الطور «و ما نت یجانپ الطور» و لابراهیم الی السماء الدنیا «و گذلک 
بر اراهیمدی لعیشی ال الرایعه یل رفعه الله ال و لزدرسس الی الحنه 
«و َفغناة مکانا علیا و لفحمد ض: «قکان قابِ قَوْسَیّن و ذلک لعلو همته. 
انتهی 

ی یقال آن أصل الاسراء مما لا سبیل الی انکاره فقد نص 
علنه القر ارو تواترتعلیه الاخبار غن»النتی خی الانمه هن آهل, یه (ع): 
و آما كيفية الاسراء فظاهر الایة و الروایات بما یحتف بها من القرائن ظهورا 
لا یقبل الدفع آنه آسری به من المسجد الحرام اٍلی المسجد الأقصی بروحه 
و چسده جمیعا, و آما العروج الی السماوات فظاهر آیات سورخ النجم کما 
سیأتی ان شاء الله فی تفسیرها و صریح الروایات علی کثرتها البالغة 
وف هلا سای انکارم من اه ان گاید ان ال که 
بروحه لکن لا علی النحو الذی یراه القائلون به من کون ذلک من قبیل 
الاحلام و من نوع ما یراه النائم من الروی, و لو کان کذلک لم یکن لما یدل 
علیه الایات بسیاقها من اظهار المقدرة و الکرامة معنی, و لا لذاک الانکار 
الشدید الذی ۳ قربش عند ما قص (ع) لهم القصة وجه, و لا لما 
آخبرهم به من حوادث الطریق مفهوم معقول. 

الران قی تفش الفران یج در ص23 

بل له ان کا سره ابو هه الشسه ال ها هخا العالم 
المادی مما یسکنه الملائکة المکرمون و ینتهی الیه الأعمال و تصدن منه 
الاقدار و رای عند ذلک: من, آیات ربه الکبزی و تمثلث له حقائق الاشیاء و 
نتائج الأعمال و شاهد آرواح الأنبیاء العظام و فاوضهم و لقی الملائكة 
الکرام و سامرهم, و رأی من الیات الالهية ما لا یوصف الا بالأمثال کالعرش 
و الحجب و السرادقا ت. 

و القوم لذهابهم الی آصالة الوجود المادي و قصر الوجود غیر المادی فیه 
ِ الأجسام المحسوسة کالملائكة الکرام و العرش و الکرسی وله - ۳ 
القلم و الحجب و السرادقات حملوا ذلک علی کونها آجساما مادية لا بتعلق 
نها الحشنه لا سر فا احفاه المانهر مها ضا ها درکن اتفملات 
فيی ایا الصالحین و معارج القرب و بواطن صور المعاصی و نتائج 
الاعمال و ماتتاظر ذلی الی نوع من التشه و الاسعاره-قوقفوا قی وراه 
الط لبط الکتن ات الرایظ الک افیه مین الاعمال سانجا ۵ 
غير ذلک من المحاذیر. 

و لذلک آیضا لما نفی النافون منهم کون عروجه (ص) الی السماوات 
بجسمهآلمادی اضطروا الی. القول بکوته فن. المنام و.هق عندهم. خاضه 
فادبة لزع الفازم تم اضطوه از لدلی الت تال الابات وه الزوابات ها زا 
تلائمه و لا واحدة منها. 


نت اف 

قال فی مجمع البیان.: فأما الموضع الذی آسری الیه آين کان فان الاسراء 
الی بیت المقدس, و قد نص به القرآن و لا یدفعه مسلم, و ما قاله بعضهم: 
ان ذلک کان فی النوم فظاهر البطلان اِذ لا معجز یکون فیه و لا برهان. 

و قد وردت روایات کثیرة فی قصة المعراحج فی عروح نبینا (ص) الی 
الشماه و بهاها رفن الصاته فل این اش رای سود و آنشن و 
جابر بن عبد الله و حذيفة و عاثشة و ام هانی و غیرهم عن النبی ص و زاد 
بعضهم و نقص بعض و تنقسم جملتها الی اربعة اوجه. 
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آحدها: ما یقطع علی صحتها لتواتر الأخبار به و احاطة العلم بصحته. 

و تانیها؛ ها جرد فی دلک مها بجوره العفولو لا یاباه الاضول فنحن: فجوزة 
ثم نقطع علی آن ذلک کان فی یقظته دون منامه. 

و ثالثها: ا جکون طهره مالفا بعصن لاصول ٩]‏ آنه خن دویلها جلی وچ 
و رابعها: ۱۳| 
آن لا -تقیاه 

هه هی سم و آما التاتی:قمته, ها 
روی انه طاف فی السماوات و رای الا تیتاعه ااخری و شوه المنتهی و 
الجته ه انار وتخو دی 

و آما التالث فتجو ما روی آته رأی قوما فی الجنة بتنعمون فیها و قوما فی 
النار نیون قها فحملن غلید آنمیرای نیم او آشماعهم: و ما لزان 
فنحو ما روی آنه (ص) کلم الله جهرة و رآه و قعد معه علی سریره و نحو 
ذلک مما یوجب ظاهره التشبیه, و الله سبحانه متقدس عن ذلک و کذلک, ما 
رنف آنض فا بظنه ار ی ای اه 
عیتو کنف بظهر العلب وما فیط من الاعتعاد نالماع آنتمن 

و ما ذکره من التقسیم قی محله غیر آن غالب ما آورده من الأمثْلة للأقسام 
منظور فیه فما ذکره من الطواف و رقية الأنبیاء و نحو ذلک تمثلات برزخية 
اه ره و ها راهن تشن البطن والسل مصل برری ( 
ضير فیه و آحادیث. الاسر |ء مملوءة من ذکر هذا] النوع من التمثل کتمثل 
الدنیا فی هیئة مرأة علیها من کل زينة الدنیا, و تمثل دعوة اليهودية و 
النصرانية و ما شاهده من آنواع النعیم و العذاب لأهل الجنة و النار و غیر 
ذلک. 

و مما یوید هذا الذی ذکرناه ما فی السنة هذه الأخبار من الاختلاف فی بیان 
جقيفه واجده کمافی بعضها من.ضعوده (ض] الي الساء بالیاق وفی آخر 
علی جناح جبریل و فی اخر بمعراج منصوب علی صخرة بیت المقدس الی 
السماء الن رلک متا نع الیاحت افتصر قی حاال.هده آلروارات: 


فهذه و آمثالها ترشد الی آن هذه البیانات موضوعة علی التمثیل آو التمثل 
الروحی, و وقوع هذه التمثیلات فی ظواهر الکتاب و السنة مما لا سبیل الی 
انکاره البتة. 

المیزانفی: تفشیر القران+ع 13 -ض: 35 


شوه الاسراع ( 17 اباب 2 الی ۲8 


(بیان) 


الظاهر من سیاق آیات صدر السورة آنها مسوقة لبیان آن السنة الالهية فی 
ااشم اانسابه حرت علی هدام الی طوی العنودته و عنل اجه و 
آمکنهم من الوضول الی: ولک باختبارهم فانا هم من نعم. آلذنبا و الاخرم:.د 
آندهم اباب ااسا 2 ما ی اه ی ی 
ایا نا ها تا 
ععلی هدا خی الاات لس کامال یل سا جر من سح لته 
العامة قیر سی اسرائیل. آثرل الله.علی, تییهم. الکتاب و.خلد لهیم. هدو: 
یهتدون به و قضی الیهم فیه آنهم سیعلون و یطفون و یفسقون فینتقم الله 
منهم باستیلاء عدوهم علیهم بالاذلال و القتل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 36 
و اسر تم معودون الی الطاعد فیعوه عالی ال التعمق و الرحته کم 
تا ایا ۱ 
من المرجو آن یرحمهم ربهم و ان یعودوا یعد. 
قمن دلک شتتع آن الایات. السیع کالتوطنة لا مد کر معتها میم جونان 
هذه السنة العامة فی هذه الامة: و الایات السبع کالمعترضة بین الابة الأولی 
و التاسعة. 
قوله تعالی: «و نا ُوسی الکِتات و جَقلناخ هدخ لتیی |شرائیل آلا تتَخذوا 
من ونی وکیلا» الکتاب کثیرا ما یطلق فی کلامه تعالی علی مجموع 
الشرائع المکتوبة علی الناس القاضية بینهم قیما اختلفوا فیه من الاعتقاد و 
العمل ففیه دلالة علی اشتماله علی الوظائف الاعتقادية و العملية التی 
علیهم آن یأخذوها و بتلیسوا بها, و لعله لذلک قیل: 
«و ایا قوسی اکتا و لم بقل التوراة لیدل به علی اشتماله علی شرائع 
وک ویر ار قوله: «چ جَعَلناخ هدی لبیِی اسْرایّیل بمنزلة التفسیر لایتائه 
الکتات: ۵ کمته صخی اه ها دیا آمم هه بنانه امم تشر آ هرهم التی له اخدهها 
و عملوا بهل لاهتدوا الی الحق و نالوا سعادة الدارین. 
و قوله: «لا تتخذوا من دژونی وکیلا» آن: فیه للتفسیر و مدخولها محصل ما 
یشتمل علیه الکتاب الذی جعل هدی لهم فیئول المعنی |لی آن محصل ما 
کان الکتاب ببینه لهم و بهدیهم |لیه هو نهیه |یاهم آن پشرکوا بالله شیثا و 
یتخذوا من دونه و کیلا فقوله: « لا تتخذُوا من دونی وکیلا» تفسی | لقوله: 5 
جَعلنام هد لبنِی اسْرایّیل ان کان ضمیر «أ تَخذدُوا» عائدا الیهم کما هو 
الظاهر, و تفسیر لجمیع ما تقدمه ان احتمل رجوعه الی موسی و بنی 
اسرائیل جمیعا. 


و فی الجملة التفات من التکلم مع الغیر الی التکلم وحده و وجهه بیان کون 
التکلم مع الغیر لغرض التعظیم و جریان السیاق علی ما کان علیه من 
النکلم مع الغیر کان بغال: 
«آن لا تتخذوا من دوننا وکلاء» لا یناسب معنی التوحید الذی سیقت له 
الجملة, و لذلک عدل فیها الی سیاق التکلم وحدم ثم لما ارتفعت الحاجة 
رجع الکلام الی سیاقه السابق فقیل: «دْْبة من حَملنا م وح . 
و رجوع اتخاذ الوکیل من دون الله الی الشرک انما هو من جهة آن الوکیل 
هو الذی 
المیزان قی تقسیر القزان. 13 ضن: 37 
یکفل اصلاح الشئون الضرورية لموکله و یقدم علی رفع حوائجه و هو الله 
سبحانه فاتخاذ غیره ربا هو اتخاز وکیل من دونه. 
قوله تعالی: «درْبَةَ من حملنا مع توح یه کان عَبدا شَکُورآ» تطلق الذرية 
علی الأولاد بعناية کونهم 1 , و هی- علی ما یهدی الیه 
السیاق- منصوبة علی الاختصاص و یفید الاختصاص عنابة خاصة من المتکلم 
به فی حکمه فهو بمنزلة التعلیل کقوله تعالی: «اتما برد ال لْذْهِب عَلْکَم 
لس ال العت ‏ ااحراییه دد ای تفع کر رلک نکم ال یت 
۵ 
ِ دص احعلا عم مَع وج بفید فائدة التعلیل بالنسبة الی ما تقدمه 
کما آن قوله: «نه کان عَبد شکورآ» یفید فائدة التعلیل بالتسبة الیه. 
شخانه لاه همه بو من اوه الج گر اس 1 
توجا بالهیه‌طا یی ام ۱ 
«يا وخ اهیط بسلام متّا و برکات ۶ تن ان 2 مِمَنْ مَعک و أمَمٌ 
شم له معتفم ما عدات آلیم »-هوو* 46 قمی: ابر اله له الکتاب 0 
و جعله هدی لبنی |سرائیل انجاز للوعد الحسن الذی سیق لابائهم من آهل 
السفينة و جری علی السنة الالهية الجارية في الأْمم فکآنه قیل: آنزلنا علی 
موسی الکتاب وجعلناه فدق لت آزسرانیل لا نوم دریط هن حمانا مع توخو 
قد وعدناهم السلام و البرکات و التمتیع. 
اما الثانی غلان هده السته اعتی سته الهذآیه و الارشاد و ظریفه: لدعوخ 
ای ای ای 
البشری فشکر پذلی نعمه اللة. و آخلض له فی العبوذیة :و قد تقدم.قرارا 
آن الشکر بحقیقته بلازم الا فی ال وریه فر اه ی و جعل سنته 
افته فا الدساه شام عاشفی الفا ام و آثابه یکل کلمةٍ طيبة و عمل 
صالح الی یوم القيامة کما قال تعالی: «و جعلنا رب بت هم الباقین و ترکنا 
یه فی الأَجرين سَلامٌ علی توح فی العالمین تا گذلک تجْزی الْمْحَسینین»: 
الصافات: 80. 


فیتلخص معنی الایتین فی مثل قولنا: انا جزینا نوحا بما کان عبدا شکورا لنا 
آنا آبقینا دعوته و آجرینا سنته و طریقته فی ذرية من حملناهم معه فی 
السفیينة و من ذلک انا انزلنا علی موسی الکتاب و جعلناه هدی لبنی 
اسرائیل. 
المیزان قن تفستر القر ان: ح13, ص : 38 

نم قوله فی الایة: «دْْبّةٍ من حمَلنا مع وح و من قوله:» و جَعلنا 
یه هد هم الباقین آن الناس ذرية نوج (ع) من جهة آلابن و البنت, معا؛ و لو 
2 الی اا ی فقط و کان المراد بقوله: «مَن حمَلنا مع توج 
آبناءه فقط کان الأحسن بل المتعین ان یقال: ذرية نوح و هو ظاهر. ۱ 
و للقوم فی |عراب الاية وجوه آخری کثيرة کقول من قال: ان «دَرْیة» 
منصوب علی النداء بحذف حرفه, و التقدیر يا ذرية من حملنا, و قیل: 
مفعول آول لقوله: 
تتخذوا| و مفعوله التانی قوله: «وکیلا» و التقدیر آن / تتخذوا| ذرية من حملنا 
مع نوح وکیلا من دونی, و قیل: بدل من موسی فی الاية السابقة و هی 
وجوه ظاهرة السخافة. 
و یتلوها فی ذلک قول من قال: ان ضمیر «انَه عائد الی موسی دون نوح و 
الجملة تعلیل لایتائه الکتاب آو لجعله (ع) هدی لیین اسر ائیل تا علی «جوع 
ضمیير «5 حعلناخ الی موسی دون الکتاب. 
قوله تعالی: , «و قصَینا الی بنی اسرائیل فی الکتاب ند فین الأرْض 
مَرّتبن 5 5 عُلهَ ِِ قال الراغب فی المفردات,: القضاء فصل الامر 
قولا کان ذلک آو فعلاء و کل واحد,منهما علي وجهپن: الهی و بشری فمن 
القول الالهی قوله: «و زک لا تعبذوا لا یاه آی آمر. بذلک, و قال: «5 
قصَینا الی بیی اسرایئیل فی الکتاب فهذا قضاء بالاعلام و الفصل فی الچکم 
آی آعلمناهم و اوحینا الیهم وحیا جزما و علی هذا «و قصینا الَیّه ذدلک لام 
نَ داب هوّلاء مَفّطوع . 
و من الفعل الالهی قوله: «و آللة بنضی الکو و الذین بدغون من فونه: ( 
بطون بشت:» و قوله: «ققضائق : سل سماواب في تون |شارة |لی 
ایجاده الابداعی و الفراغ منه نحو: «بديع السماوات و الأْض 
قال: و من القول البشری نحو قضی الحاکم بکذ| فان حکم الحاکم یکون 
پالقول؛ و من الفعل البشری «قاذا قَصَيیتمٌ متاسککم < ها هم 5 
لبوفُوا ذُورَهَمْ انتهی موضع الحاجة. 

و العلو هو الارتفاع و هو فی الاية کناية عن الطغیان بالظلم و التعدی و 
نمی ای عطت عی نماد ععت لسن و فی هذا المعنی قوله: 
«اِنّ فرعون علافی الأْض و جَعَل آهلها شیعاً. 
المیژان فی تفسیر القرآن, 13 ص: 39 
اتف هو آ خی زا الا ی اش ال اخبارا قاطعا فی الکتاب و هو 


التوراة: 

آقسم و أحق هذا| القول ۳ شعب اسرائیل ستفسد ون فی الأًرض و هی 
آرض فلسطین و ما یتبعها مرتین مرة بعد مرة و تعلون علوا کبیرا و تطفون 
طغیانا عظیما. 

قوله تعالی: «قاذا جاء ۶5 عُذ أُولاما بعنْنا عَلَیْکَمٌ عباداً لنا» الخ, قال الراغب: 
البو۵س 1 الباس ,9 الباساء الشدة و المکروه الا آن البفس في الفقر 
ال ای ار 0 
انتهی موضع الحاجة. 

وفی المخمع: الجونتن التخلل اقی الدیان‌بقال: پر کنت فلان وی نی قلان 
و یجوسهم و یدوسهم آی یطوّهم. قال ابو عبید: کل موضع خالطته و وطاته 
فقد حسته و جسته قال:یو قیل: الجوس طلب الشیء پاستقصاء. انتهی. 

و قوله: «قاذا جاء وَغْذ آولاهما» تفریع علی قوله: «لیْفْسذُنَ الخ, و ضمير 
التثنية راجع اٍلی المرتین و هما الافسادتان فالمراد بها الافسادة الاولی, و 
المراد بوعد آولاهما ما وعدهم الله من النکال و النقمة علی افسادهم 
فالوعد بمعتی الموعود, و مجی۶ الوعد کناية عن وقت انجازه, و یدل ذلک 
علی اند وعدهم علی افسادهم مو تین وغدین هل بدکرا انجازافکانم فیل: 
لتفسدن فی الارض 1 و لحن نعد کم الانتقام علی کل منهما فاذا جاء 
وعد المرة الاولی «الخ» کل ذلي معونة السیاق. 

و قوله: <«بعتنا عَلیکم عبادا نا آولی َأس شدید» آ آشتاهم و ارسانا هد 
الیکم اند او کم نو بتعهه کته الدلیل کل کون, العت: للاتعام و الاذلال 
قوله: «اولی بأس شدید» الخ. 

و لا ضیر فی عد مجیتهم ٍلی بتی اسرائیل مع ما کان فیه من القتل الذریع و 
الاسر و السبی و النهب و التخریب بعنا الهیا لانه کان علی سبیل المجازاة 
علی افسادهم في الأرض و علوهم و بغیهم بغیر الحق, فما ظلمهم الله 
شفک اعدا ود و تأییدهم علیهم و لکن کانوا هم الظالمین لأنفسهم 

و بذلک یظهر آن لا دلیل من الکلام یدل علی قول من قال: ار اه 
بقوله: «بِعتنا عَلیْکَعُ «الخ» آمرنا قوما مومنین بقتالکم و جهادکم لاقتضاء 
ظاهر قوله: «بَعتّنا» و قوله «عبادا» ذلک و ذلک لما عرفت آن عد ذلک بعنا 
الهیا مانع فیه بعد ما کان 

المیزان فی تفسیر القران. ح13, ص: 40 

علی سبیل المجازاة, و کذا لا مان من عد الکفار عبادا لله مع ما تعقبه من 
قوله: ه 

«اولی بأس شدید ». 

و نظیره قول من قال: یجوز آن یکون هوّلاء المبعوئون مومنین آمرهم الله 
بجهاد هوّلاء, و یجوز ان یکونوا کفازا فقالفهم تبی من الانیاء لجرتب هولاء: و 
0 


سابقه. 
و قوله: «و کان وَغْداً مَفْعَولا» تأکید لکون القضاء حتما لازما و المعنی فاذا 
جاء وقت الوعد الذی ِ علی المرخة الأولی من افسادکم مرتین بعثنا و 
انا علیکم من الناس عبادا لنا أولت: باه و شدة شديدة فدخلوا بالقهر و 
العلية ارضکمه توسطوافی دیاز کم فادلو کم و آدهیها استفلالکم ,و علوکم وه 
سودد کم و کان وعدا مفعولا لا مپحیص عنه. 
قوله تعالي: «ْم ردنا لَکُمْ الكرَة هم و أَمَدَدناکم وال بنین 5 
حَعلنا کم کت تفیرا» قال فی المجمع,: الکرة معناه الرجعة و الدولة, و 
العدد من الرجال قال الزجاج: و یجوز آن یکون جمع نفر کما قیل: 
و الضئین و المعیز و الکلیب, و نفر الانسان و نفره و نفیره و نافرته 
1 1 ینصرونه و ینفرون معه آنتهی. 
و معنی الاية ظاهر, و ظاهرها ان نی اسرانیل تقد القوله ام علن 
آعدائهم بعد وعد المرة الأولی فیغلبونهم و یقهرونهم و یتخلصون من 
استعبادهم و استرقاقهم و 1 هذه الدولة سترجع الیهم تدریجا, فی برهة 
معتد بها من الزمان کما هو لازم امداٍدهم با موال و بنین و جعلهم آکثر نفیرا. 
و فی قوله فی الاية التالیة: «ِن ار فد میم و ان 0 
قلها» |شعار بل دلالة بمعونة السیاق ۰ هذه الواقعة و هی رد الکرة لبنی 
شرا لین اعدانزم انما کانت لرجوعهم الی الاحسان بعد ما ذاقوا وبال 
استاءتقم قیل دلک. کما آن«انجان وعد. الاخرم. اتما کان: لوخوقععم انیا ال 
الاساءة بعد رجوعهوٍ هذا الي الاحسان. 
قوله تعالی: «انْ ا خی اسر لا مشک و ان سَأد قلها» اللام فی 
«لاْفُسکم و «قلها» ان ِِ ان کلا من احسانکم و اساءتکم یختص 
بانفسکم دون آن یلحق غیر کم و هی سنة الله الجارية ان العمل یعود آثره 
و تبعته الی صاحبه ان خیرا و ان شرا فهو کقوله: «یلک مد قَذ خلت لها ما 
کشت و لکم.ما کستتم»: البقرخ- 141. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص : 41 
فالمقام مقام بیان آن آثر العف - خیوا کار اه شرا و لیس مقام 
فان ان الاحسان ینفع صاحبه و الاساءة تضره حتی یقال: و ان آساتم فعلیها 
کما قیل: «لها ما کسَبّت و عَلیها ما اکتسبت»: البقرة: 290و 
فلا حاجة |ٍلی ما تکلفه بعضهم آن اللام فی قوله: «و ان أسََئم قلها» بمعنی 
علی, و قول آخرین: انها بمعنی الی لأْن الاساءخ تتعدی بها یقال: آساء الی 
فلان و یسیء الیه اساءة, و قول آخرین: انها للاستحقاق کقوله: «و لَهْمٌ 
عَذاب ليم . 
و ربما علی کون اللام للاختصاص بأن الواقع علی خلافه فکثیرا ما 
تقد انز الاخسشان-الی یر فحسته و ان الاشاءه ال ین فاعایا هه 
ظاهر. 


و الجواب عنه آن فیه غفلة عما براه القرآن الکریم فی آثار الأْعمال آما آثار 
مس لأخروية ان لا تتعدی صاحبها البتة قال تعالی: «مَن کقر قَقَلیّه 
من عمل صا / لحا قلائفسهم یِفهَدُون»: الروم: 44 و آما الاثار 
ی 7 الأعمال لا توثر آثرا فی غیر فاعلها الا آن یشاء الله من ذلک 
شیا-علن مفیل آلعته علی العیز او التقمة آو الابتلاء و الاستخان فلیس فر: 
مقدرة الفاعل آن یوصل آثر فعله (لی الفیر دائما الا آحیانا پریده الله لکن 
التاعلساخفه این فطل لسن اه السه زد نما خی ای 
فللمحسن لصیب من احسانه و للمسیء نصیب من اساءته, قال تعالی: 
«فمن عمَلٍ مثقال درخ خیرا بره و من یَعمَل متْقال درخ سر بر۵»: 
الرلزال ار الععل لا تغاری فاعله الی غیرهزتو هد فعتی 
ما روی عن علی (ع) آنه قال: ما آحسنتم الی آحد و لا آسأت الیه و تلا الأی. 
قوله تعالی: «فاذا جاء 5عد الاخَرّة لِیسُووّا 1 5 لیوِخْلوا اَمَشجد کما 
دحَلَوخ أَوَلَ مَتّخ و لیتیژوا ما لوا تثبیرا» التتبیر الاهلاک من التبار بمعنی 
الا الما ۱ ۱ 
وله ای ده مالفا ها ام فا زوا ری وه 
علی ما قیل 0۳9 بفعل مقدر محذوف للایجاز و اللام للغاية و التقدیر 
فتاه یسووا محفهکم مور الخر رالات فها و قو ار الاله و 
العس کته ار الاسصاد لها بها سکن فیک هم الم اوه 


السبی 2۳ 
و قوله: «و یوَخْلوا الََسجة کما و ول 5 مَرّخْ» المراد بالمسجد هو 
المسجد الأقصی ۱ 
المیزان فی تفسیر القران, ج13. ص: 42 
بیت المقدس- 2 آن المراد به جمیع الأبض 


اه را رف ۱ قیب ند المرخ الادلنه ایض 
دخلوا المسجد عنوة و انما لم یذکر قبلا للایجاز. و انیا آن دخولهم المسجد 
نما کان للهتک و التخريب. و ثالثا یشعر الکلام بأن هولاء المهاجمین 
السفف تن لمجازاة بنی (سرائیل_ و الانتقام منهم هم الذین بعثوا علیهم آولا. 

و قوله: «5 لیوا ما لوا تثبیر آ» آی لیهلکوا الذی غلبوا علیه اهلاکا فیقتلوا 
النفوس و یحر قوا الأموال و بهدمو| الابنیة و یخر بوا| البلاد, و احتمل آن یکون 
ما مصدرية بحذف مضاف و تقدیر الکلام: و لیتبروا مدة علوهم تتبیرا, و 
المعنی الأول آقرب الی الفهم و آوفق بالسیاق. 

و المقایسة بین الوعدین آعنی قوله: «بَعَتنا 4 عبادا آنا» الخ و قوله: 
«لِیسْووا و جوهعم الخ بعطی آن الثانی کان آشد علی بنی اسرائیل و ان 
قد کادوا 1 یفنوا و یبیدوا فیه عن آخرهم و کفی فی ذلک قوله تعالی: 5 
یروا ما عَلَوّا تثبیرآ». 

و المعنی فاذا جاء وعد المرة الاخرة و هی الثانية من الافسادتین بعثناهم 


سونو بوخوهکم نظهون الخزن .ی الکانه سید الطله ی الهش کته وا لندهاو) 
در ۱ ۳ 7 
مروا علیه اهلاکا و افناء. , ۱ 

قوله تعالن و «عشی: زر کم آن برحمکُم» و ان عنم عذنا و جعلنا جهِتَم 
للکافرین ۳ 
العصر فا ای 

«و احَضصرّوهم»: التوبة: 5 آی ضیقوا علیهم. 

و قوله جعسی کش آن پرخشکم آی بخدرالعت الانن ما یه 
السیاق و هو ترج للرحمة علی تقدیر آن یتوبوا و یرجعوا |لی الطاعة و 
الاحسان بدلیل قوله: 

«و ان عَذنَم غذنا» آی و ان تعودوا| الی الافساد و العلو, بعد ما رجعتم عنه و 
رحمکم ربکم نعد الی العقوبة و النکال, و جعلنا جهنم للکافرین حصیرا و 
مکانا حابسا لا یستطیعون هنه خروجا. 

و فی قوله: «عسی یْکُمْ أنْ ترحَمَکُمْ التقات من التکلم مع الغیر |لی الغيبة 
و کان الوخه یه الاشارخ الی ان الاضل الخی عتضیه ریبفیته تعالی از برخم 
عباده ان 

الفیزان فی تفشیر القرآن: 13 ض؛ 413 

ها ی ماه ام رو ال سای ال ان نو فواز قس هط 
الخلقة و یخرجوا عن صراط القطرة, و الایماء الی هذه النکتة یوجب ذکر 
وی ارب کارا السیاق آن بتغیر عن التکلم مع الفیر (لی الغيبة ثم لما 
ستوفیت النکتة بقوله: «عسی رکه أنْ بحَمَعُم عاد الکلام الی ما کان 
علیه. 


فی تفسیر البرهان. عن اين بابویه باسناده غن محمد بن مسلم عن آبی 
جعفر (ع) قال: ان نوحا انما سمي عبدا شکور ا- لأنه کان یقول |ذا ا مرت ۸ 
اضتح : اللهم انی اشهدی آنه ما آمنسی و اضیح بی .من نعمه- آو غافیه قن 
دیق او خبا هی وعدی لا شتریک اک: لیالد ملی الشکز بیا علی ری 
ترتی و هد الوضا. 

اقول: و روی هذا المعنی بتفاوت یسیر بعدة طرق فی الکافی و تفسیری 
رصقم 

فقی الدر ااعتنرد آخرج این شردمبه ی اس فاطمت ان آلتیض فال + کان 
مخ ۱ بحفل شتا تیدا ج لا کسرا الا ال منم اه عم الکمد اد 
سس باس 1 

آقول: و الروایات لا تنافی ما تقدم من تفسیر الشکر بالاخلاص فمن 
تا 0 اب ۳ 3۳550 
الاخلاص فی العبودية. 

و فی تفسیر البرهان, عن ابن قولویه باسناده عن صالح بن سهل عن آبی 
عبد الله (ع): فی قول الله عز و جل: «و قصَینا الی بنی اسرائّیل فی 
الکتاب لَمَسدنّ فی الأرْض مَرّتيّن قال: قتل أمیر المومنین و طعن الحسن 
پن علی (ع) «و لقن علوّا کبیرآ» قال: قتل الحسین (ع) «قاذا جاء وَعَذ 
آولاهما» قال: ذا جاء نصر الحسین «بَعتْنا لَیْکَمْ عبادا آنا وی بتأس شدید- 
قجاسُوا خلال الدّیار» قوم پبعثهم الله قبل قیام القائم- لا بدعون لا محمد 
وترا الا آخذوه «و کان وغْداً مَفْعولا». 

آقول: وف فا ها عمایات. آغری هش موف اي ها تخر فی هه 
الاضة فم الخواوت علی ما خری متما فی ی اسر ائنل تصدیعا لما تواتر عم 
النبی ص ۲ 

المیزان فی تفسیر القران» ج13» ص: 4 

هد لامش کت سار که بت اسرایل هه لس باعل مه العف اه 
ای ی وا هوّلاء, و لیست الروایات واردة فی تفسیر 
الأیات, و من شواهد ذلک اختلاف ما فیها من التطبیق. 

و آما أصل القصة التی تتضمنها الایات الكريمة فقد اختلفت الروایات فیها 
اختلافا عجیبا یسلب عنها التعویل, و لذلک ترکنا ایرادها هاهنا من آرادها 
فان اف سوامم الصنیک من آلعامه م الاح 

و کد. ترل. علی. نی [سرائل مت استفلوا بالعلی .۵ المنونه توازل. هامة 
کثيرة فوق آثنتین- علی ما یضبطه تاریخهم- 1( 
لیات علی اسنه سا لکن الق هه کالمشام. هم ان اند هاخه 


النکافین اللین تشر الما بات هی ها سری یی یکت نی ( بوک 
توس هاوی‌مایل کین الا مه فرون ریا 
و کان ملکا ذا قوة و شوکة من جبابرة عهده, و کان یحمی بنی اسرائیل 
فعصوه و تمردوا علیه فسار الیهم بجیوش لا قبل لهم بها و حاصر بلادهم ثم 
نوة فخرب البلاد و هدم المسجد الأقصی و آحرق التوراة و 
الاتییاغو آناد العوسنالعیل: العام و لم یی منهم | شرعه قلیله من 
التا ال ار ماع الشحال ماس‌هم مد تمه ان 0 
یزالوا هناک لا یحمیهم حام و لا یدفع عنهم دافع طول زمن حياة بخت نصر و 
بعده زمانا طویلا حتی قصد الکسری کورش آحد ملوک الفرس العظام بابل 
و فتحه تلطف علی الأسری من بنی |سرائیل و آذن لهم فی الرجوع الی 
الأرض المقدسة, و آعانهم علی تعمیر الهیکل- المسجد الأقصی- و تجدید 
الأبنیة و آجاز لعزراء آحد کهنتهم آن یکتب لهم التوراة و ذلک فی نیف و 
خمسین و آربعمائة سنة قبل المیلاد. 
و الذی یظهر من تاریخ الیهود آن المبعوت اولا لتخریب بیت المقدس هو 


بخت نصر و بقی خرابا سبعین سنة, و المبعوت ثانیا هو قیصر الروم 
اسبیانوس سیر الیهم وزیره طوطوز فخرب البیت و آذل القوم 1 المیلاد 
بقرن تقریبا. 


و لیس من البعید آن یکون الحادثتان هما المرادتان فی لیات فان الحوادث 

الأخری لم تفن جمعهم و لم تذهب بملکهم و استقلالهم بالمرة لکن نازلة 

بخت نصر دهب بجمیعهم 

المیزان فی تفسیر القرآن, 3 1, ص. : 45 

و سوددهم |لی زمن کورش ثم اجتمع شملهم بعده برهة ثم غلب علیهم 

و آذهبت بقوتهم و شوکتهم فلم یزالوا علی ذلک الی زمن ظهور 

م. 

و لا پبعده الا ما تقدمت الاشارة الیه فی تفسیر الایات آن فیها اشعارا بأن 

المبعوث الم نی اسشراتل. قی المره الا ونم مراانه قفوم اعا نف آن 

قوله: «ثَمّ رَددُنا لَکمٌ الكرّةَ لیم مشعر بآن الکرة من بنی |سرائیل علی 

9 "المبعوئین عليهم آولاه و آن قوله: «قاٍذا جاء وَغْذٌ الأَختَة لِیَسووّا 
0 ره الی ما و «عبادا لنا». 

لکنه زشعار.من«عتر دلاله ظاهرة لجواز آن تکون المراد کزة منغت .بت 

(سرائیل علی آعدائهم و هم تنتفعون بها و آن یکون ضمیر الجمع عائدا الی 

ما بدل علیه الکلام بسیاقه من غیر ایجاب السیاق آن یکون المبعوئون ثانیا 

هم المبعوئین اولا). 
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لِنْ هذا القزان بهٌدی للتی هی افوم و یِبِسرٌ المَوَمنين الذيق یَعملون 

الصَالحاتِ ان لهْمٌ اجرا کییرا (9) و أنْ الذین لاریومتون بالاخرة اعتذنا هم 
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(بیان) 


کان القبیل السابق من الایات یذکر کيفية جریان السنة الالهية فی هداية 
الانسان الی سبیل الحق و دین التوحید ثم اسعاد من استجاب الدعوة الحقة 
فی. آلدنیا و آلاخرم: ی غاب من کفر بالحقم ن قسق عن. آلامر فی دنيام .و 

عقباه, و کان ذکر نزول التوراة و ما جری بعد ذلک علی بنی (سرائیل 
کالمثال الذی یورد فی الکلام لتطبیق الحکم الکلی علی آفراده و مصادیقه, 
و هذا القبیل من الایات یذکر جریان السنة المذکورة فی هذه الأْمة کما 
زان ی ادخ موه و قد استنتح من الایات لزوم التجنب عن الشرک و 
ِِ التزام_طریق التوحید حیث قیل: «لا تجعل ۳۰ الهاً خر قَتَفَعَد 
مَدَمُو ما مَحدولا». 

قوله تعالی: «انّ هدا الفرآن دی لِلّیی هی وم آی للملة التی هی _آقوم 
کما قال تعالی: «فل ائّیی هدانی ری الی صراط مُسَتقیم م دینا قیما ملة 
ابراهیم خنیفا»: الأنعام: 161. 

آلمیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 7 

و الأقوم آفعل تفضیل و الأصل فی الباب القیام ضد القعود الذی هو آحد 
آحوال الانسان و اوضاعه: و هو آعدل حالاته پتسلط به علی ما پریده من 
العمل بخلاف القعود و الاستلقاء و الانبطاح و نحوها ثم کنی به به عن حسن 
تصدیه لا مور |ذا قوی علیها من غیر عجز و عي و آحسن زدارتها للغاية 
یقال: قام بامر کذا اذا تولاه و قام علی امر کذا ای راقبه و حفظه و راعی 
حاله بما یناسبه. 

و قد وصفٍ الله سبحانه هده الملة الحنيفية بالقيام کما قال: «فَق جک 
لد ین خنیفاً فطِرّت ه اللّهٍ التی قطر الّاس عَلیها لا تبدیل لحَلق الله ذلک 
الدینٌ بنْ الَقبِمٌ»: الروم: 30, و قال: «َأَّقَمٌ وحَهک للدّین الْمَْم»: الروم: 43. 

۱۱ و آخرتهم قیماغلی 
اصلاح حالهم فی معاشهم. اد یا ای 
الفطرة الانسانية و الخلقة التی سواه الله سبحانه علیها و جهزه بحسبها بما 
نمديه الی غایته التی اریدت. له و سعادته التی هیئت لاجله. 

و علی هذا فوصف هذه الملة فی قوله: «للْبی هی أَفْوَم بأنها آقوم ان کان 
بقیاسها |ٍلی سائر الملل انما هو من جهة آن کلا من تلک الملل سنة حيوية 
اتخذها ناس لینتفعوا بها فی شیء 1 
تا را را سا رن 
هواهم فهی تفوت علیهم شطرا عظیما مما فیه خیرهم, و نما ذلک الاسلام 
یقوم علی حیاتهم و بجمیع ما بهمهم فی الدنیا و الاخرة من غیر آن یفوته 
فائت فالملة الحنيفية آقوم من غیرها علی حياخ الانسان. 


و آن کان بالقیاس الی ساثئر الشرائع الالهية السابقة کشريعة نوح و موسی 
و عیسی (ع) کما هو ظاهر جعلها مما بهدی الیها القران قبال ما تقدم من 
ذکر التوراة و- جعلها هدی. لینی اسرائیل فانما. هو من جهة آن. هذه الملة 
الحیه اک من الملل امد آلیی مهار کیت الا اس مینز نوی 
تشتیل . مر الفعاوت اللهیة علی اجر ها تتجمله الیشه الانسانید. و من 
الشرائع علی ما لا پشذ منه شاذ من آعمال الانسان الفردية و الاجتماعية و 
قد قال تعالی: «و أثرّلنا (لیک الکتاب بالحق مدق لما ین بَدَبّه من الْکتاب 
وا م6 الصا 280سا موف البه الق آن اعمم‌خما مت النه 
غیره من الکتب. 
المیزان فی تفسیر الق آن, ج دك ص. : 28 
قوله تعالی: «و سر المَومنین الذین عون الَّالحاتِ آنَ له جرا کییرآ» 
الصالحات. 
وفی انح للموشین الزین آختوا ورغفلوا الشالحات غلی ال 
سبحانه کما یویدم نسمية ذلی اجرا, ۰ 9 یوّیده آیضا قوله فی موضع ]و «انَ 
الذین آقئوا و عملوا الطالحات لَهُمْ أَمْرْ عبر فلون»: حم السجده: 8 و لا 
محذور فی آن یکون لهم علی الله حق اذا کان الله سبحانه هم الجاعل له 
و نظیره قوله: «تم تتَجّی رشلنا و الذین آمئوا کدلک حا عَلینا ثلج 
اَوّینین»: یونس: 103. ۱ 
و العاية فی الایة بیان الوقد الختجو کما آن الایة التالیه خی بیان الوعید 
عوقو بعداب لح یکی درو مت ی لت 
آعزون ا روا بتوتهم حلطوا ععلا صالحا : و ی له [ وت 
عَلَیهمٌ»: التوبة- 102 و قال: 5 آحَرُونَ مَرجوّنَ لأمر الله اما بعذ بعذ بهَم 5 اما 
لوب عَلیِهمٌ»: التوبة: 106. ۲ : 
نعم لهم ثبات علی الحق بايمانهم کما فال تعالی: «و بَشّر الْذین آقثوا آنَ 
لفم قدم صِوّق عند ربهم»: یویس: 2 و قال: «یَب ال اْذین َو بقل 
الاب فی الحیاة الا و فی ااجْرَة»: | دراه ۳4 بد 
قوله تعالی: «و أَنْ الذین لا بُوْمُِونَ بالاَخرة آغتونا لَهْمْ عذاباً آلیما» الاعتاد 
الاغداد و. التشتد مر العتادتالفتح و هو.علی ما دکرم الواعتب: ادخار ای 
قبل الحاجة الیه کالاعداد. 
و ظاهر السای آنه قطی علی فلمفی الایه الساقه دای مق ال فی کون 
اللقد یز متیر العومسد ادن معملون الغالعات ان آلدسن 1 عون 
«الخ» و کون ذلک بشارة للمومنین من حیث انه انتقام الهی من اعدائهم 
۱ 


و [تقاشنن بالدکر. من اوصاف هولا قدی ایمانهم باکر عم خوان. آن 
یکفر وا بغیر ها کالتوحید و النبوة لأن الکلام مسوق لبیان الأثر الذی یعقبه 
ال ای وا ما ان 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج13, ص: 49 
من المعارفخ و لذلکم‌عد سبخانه 1 شم تیان اس کل لقن 
قوله: «اِنّ الذین تون عن شتیل. الله لیم غذان شدید بما تسوا ِ 
الحشات »+ - 26 
قوله تعالی: «و ید الالسانْ بالشَهٌ ذْعاءَغ بالْیر و کا الاْسانْ عَجُول» 
العراذ بالدعاء علی ما بستفاد من السیاق مطلق الطلب سواء کان بلفظ 
الوعاع کول اللمدر ان فی ماه لاه مهد امن ر دا اقطی بل 
ظالت میسن فان الک واه رشعال مق الله سوای اعقدبة الاسان 
و تنبه له أم لا ٍذ لا معطی و لا مانع فی الحقيقة الا الله سبحانه, قال تعالی: 
«بِسْتلهة مَنْ فی السّماواتِ و الأَض»: الرحمن: 29 و قال: «و آتاکمٌ من 
راز سَالنمُوخْ»: ابراهیم: 34 فالدعاء مطلق الطلب و الباء في قوله: 
«بالش» 0 و المراد آن الانسان پدعو الشر و یسأله دعاء 
کدعای اهر وا ۱ 
ی فا ام ی 
یتروی و یتفکر فی جهات صلاحه و فساده حتی یتبین له وجه الخیر فیما 
بزیده من الاصر فبطانه و یشعی البه:یل نستعجل فی طلبه. بمجر د ماد کر 
و علق بهتهواه گریه ان رز قتصرر بهرو رها کان خیزا مانتقع یم 
من یت ال االمی لیات (لش الست حی آفوم عانهفیل: [ 1 کتابا 
بهدی الی ملة هی اقوم تسوق الاخذین بها الی السعادة و الجنة و تودیهم 
الی آجر کبیر, و ترشدهم الی الخیر کله لکن جنس الانسان عجول لا یفرق 
ام ار لش ای کی ها ام سا بل اما له 
قتعلقبه هواه من غیرتمیزبن لیر و الشر و الحق و الباطل فیرد الشر 
کما یرد الخیر و پهجم علی الباطل کما بهجم علی الحق. 
لصو شم له ان سل فلت کل چا واه یه هلق زان 
پرتکت کل ما له استطاعه ارتکابه و تفترف کل,ضا آقدرن الله:علیه ورمکنه 
منه میش‌ند| ای و 
و آنتان: الهتان وتا علی. بط واحه‌بلن ابه الیل معخوه بسک افیا 
الکرکات نا تیا اعنون مایت هار مرخ نها القی و شیر 
قبها الانه من فضل وم عازن ها عصوا سین ی لحساب. 
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کدلک اعمال اسر ۵ الصیر جمیها کاتت فیر ای اکن اه مهد 


للانسان باقداره سبحانه لکن ذلک لا یکون دلیلا علی جواز ارتکاب الانسان 
الشر و الخیر جمیعا و آن-پستعجل فیطلب کل ما بدا له فیزد الشر کما یز 
الختر و.تقترف: الفعصية. کما یقترف. الظاعة .یل نب علیه آن, باخد:عمل 
الشر ممحوا فلا پقترفه و عمل الخیر مبصرا فیاتی به و یبتغی بذلک فضل 
ربه من سعادة الاخرة و الرزق الکریم فان عمل الانسان هو طائره الذی 
ترامع اه وه شا هی مهو لا له ی رسفا ده قفا شیاه یاه 
شر فهو لا یفارقه الی غیره و لا یستدل به سواه. 

هذا ما یعطیه السیاق من معنی الاية و یتبین به: 

آولا: آن الایة و ما یتلوها من الایات مسوقة لغرض التوبیخ و اللوم. ور هو 
وجه _اتصالها و ما بعدها بما تقدمها من قوله: «انَ هد فان بهّدٍی للتّی 
و ار 712 
قريحة الاستعجال لا یقدر نعمة الهداية الالهية حق قدرها و لا یفرق بین 
الفلة التی هن افوم و.نین خیر‌ها قیوعه بالشر دقاءهبالخیر و بفضد الشفاء 
کما یقصد السعادة. ۱ 

۵ اناد اور الان رشان هه الخسن نون فاد مفض مت کالکفان ۸ 
المشرکین کما قیل, و بالدعاء مطلق الطلب لا الدعاء المصطلح کما قیل, و 
بالخیر ج النشیر ها فیه شعاده خیاته. اه شعاوم بخست الحقیعة دون مطلق, ها 
یضر و ینفع کدعاء الانسان علی من رضی عنه بالنجاح و الفلاح و علی من 
غضب علیه بالخيبة و الخسران و غير ذلک. 

و بالعجلة حب الانسان ان سصر ع.ها مداخ الی التحقق دون اللح و التمادی 
9 طلب العذاب و المکر وه. 

و للمفسرین اختلاف عجیب فی مفردات الاية, و کلمات مضطربة فی بیان 
وجه اتصال الاأية و کذا الایات التالية بما قبلها ترکنا ایرادها و الغور فیها 
لعدم جدوی فی التعرض لها من آرادها فلیراجع کتبهم. 

قوله تعالی: «و جعلتا الیل و اللهار آیتین قمحونا آية ال و جقلنا آية التهار 
مبصرة» الي آخر الایة, قال فی المجمع, , مبصره آخه رنه رخ بیره قال 
آبو عمرو: آراد یبصر بها کما یقال: لیل نائم و سر کاتم, و قال الکسائی: 
العرب تقول: آبصر النهار |ٍذا آضاء. انتهی موضع الحاجة. 
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اللیل و النهار هما النور و الظلمة المتعاقبان علی الأرض من جهة مواجهة 
الشمس پالطلوع و زوالها بالغروب و هما کسائر ما فی الکون من آعیان 
الأأشیاء و آحوالها آیتان لله سبحانه تدلان بذاتهما علی توحده بالر بوبية. 

و من هنا یظهر آن المراد بجعلهما آیتین هو خلقهما کذلک لا خلقهما و لیستا 
آیتین ثم جعلهما آیتین و الباسهما لباس الدلالة یا بات لد کالم 
من جهة أصل وجودها و کینونتها الدالة علی مکونها لا لوصف طار یطرء 


و من هنا یظهر آیضا آن المراد بآية اللیل کاية النهار نفس اللیل کنفس 
النهار- علی آن تکون الاضافة بيانية لا لامیة- و المراد بمحو اللیل اظلامه و 
اخفاوّه عن الأبصار علی خلاف النهار 

فما یا ی تیه آوالسا ای مها تارفن یه 
الکلف کما آن المراد بأية النهار الشمس و جعلها مبصرة خلو قرصها عن 
التجهنه الشوام لیس سویدفان الکلام فی الاسن لا ای این علی آن 
ما فرع علی ذلک من قوله: 

«لتوا فصلا فر ۶ بکم الخ متفر غلت ضوء آلنهار.ه طلعة اللیل لا علی سا 
ری من الکلف فی وجه القمر و خلو قرص الشمس من ذلک. . _ 

و نظیرح فن السقوط قول بعضهم: آن: المراد بای اللیل ظلمته وبایة التهان 
ضوءه و المراد بمحو آية اللیل |(محاء ظلمته بضوء النهار و نظیره |محاء ضوء 
النهار بظلمة اللیل و انما اکتفی بذکر آحدهما لدلالته علی الخر. 

و لا یخفی علیک وجه سقوطه بتذکر ما آشرنا الیه سابقا فان الغرض بیان 
وجود الغرق بین ايتین مع کونهما مشترکتین فی الئية و الللة مادکره 


و قوله؛-«اتبتفوا قضاا مر زبکغ:متفرع؛ غلی قوله؛ «و نا آیة: التهار 
و 
عطاوه تعالی. 


و ذکر بعضهم آن التقدیر: لتسکنوا باللیل و لتبتغوا فضلا من ریکم بالتهار الا 
آنهحففت لشیکنوا باللیل »لها کر فین مواضه آخر ه فیه آن التغدیر نافن 
کون الکلام مسوقا لبیان ترتب الأثار علی احدی الایتین دون الاخری مع 
کونهما معا آیتین. 

و قوله: «و لتَعَلْموا عدد السّنین و الَجسابِ آی لتعلموا بمحو اللیل و ابصار 
النهار عدد السنین بجعل عدد من الأیام واحدا یعقد علیه, و تعلموا بذلک 
ات لفات 
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و الأجال, 7 ب متفرع علی جعل النهار 
میضرا نظیر تفرع ما تقدمه من ابتغاء الرزق علن ذلک و دلک نا انما نتنبه 
للاعدام و الفقدانات‌شت تاخبه المجودآت لا بالعکسر ه الظلمه ففدان التور ند 
لو لا النور لم ننتقل لا الی نور و لا الی ظلمة, و نحن و آن کنا نستمد فی 
الحساب باللیل و النهار معا و نمیز کلا منهما بالاخر ظاهرا لکن ما هو 
الوجودی منهما آعنی النهار هو الذی یتعلق به احساسنا آولا ثم نتنبه لما هو 
العدمی قتها اغتمع اللل بتوع من القاش ره رلک الحال کی کل-فجودی و 
عدمی مقیس آلیه. 

هدک الراتی قی تقسبوه: آن الاولی ان تکون الغراد نک ایة الیل لین 
القیلن اما القمر ها تقو ان مم: الا تور اسان ای 


المحاق بالزيادة و النقيصة ليلة فليلة لما فیه من الّثار العظيمة فی البحار و 
الصحاری و مزجة الناس. 

ولازم دلک- کما آشار الیه- آن یکون قوله: «لتتغوا قضاا من زیکم و قوله؛ 
و لتکشوا عذ شین و الجسات متفرعین علی مج اه الیل و حعل ‏ 
النهار مبصرة 2 جمیعا, و المعنی آنا جعلنا ذلک کذلک لتبتغو| باضاءة الشمس و 
اختلاف نور القمر آرزاقکم. و لتعلموا بذلک آیضا السنین و الحساب فان 
«ل و ا|» و ۲ 0 
4 
علی الایتین معا اعنی الاية الممحوة و الاية المثبتة فقد پعرفت آن الایات 
فی سیاق التوبیخ و اللوم, و الاية آعنی قوله: «و جعلتا الیل و التهار آیتیّن 
کالجواب عما ۳ الانسان یحتج به فی دعائه بالشر کدعائه بالخیر. 

و ملخصته: آن الاتشان لمکان ععلنه لا بفتتی تما انرله الاء من کتاب و هداه 
الب من المله التی هی آقمم چل بعتخم الشر وبطلبه کما بظلب الخیر من 
و ۱۱ ۱ ۱ و اور 7 
بمجرد ما تعلق ی ی و 
الظبیفية قی الفمل. کانه بحته فیه‌بان الله آقدره علف دلک ورلم سمتع عنه 
کما نقله الله من قول المشرکین: «لَوّ شاء ال ما عَبَدْنا من دُونه من شیء 
تن و لا آباونا»: النحل- 35. 
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ی هد نا او نی ای اسان رام فده 
صحة الفعل لا یستلزم جواز العمل و لا آن اقداره علي الخیر و الشر معا 
یدل علی جواز اقتحام الشر کالخیر فاللیل و النهار آیتان من آیات الله 
بعتشن فبهفا الاشان: لکن الله سبحانه جح ایة اللیل.و قدر قیها السکونتو 
الخمود, و جعل اية النهار مبصرة مدرکة یطلب فیها الرزق و یعلم بها عدد 
النسنین: و الجسات. 

فکما آن: کون: اللیل.ق النمان مت ر کین فی. الانیه لا -توجت اشتراکیما فن 
الحرکات و بات [ هب للتفار حاضه کذلی اشترای اعمال 2۳ 
ال ی اما ار ات م وا ار ال 
علیه سواء لا پستلزم جواز ارتکابه لهما و اتیانه بهما علی حد سواء بل جواز 
الاتیان و الارتکاب من خواص عمل الخیر دون عمل الشر فلیس للانسان ان 
یسلک کل ما بدا له من سبیل و لا آن یاتی بکل ما اشتهاه و تعلق به هواه 
نید آافی: زلکغلی با اعطی من الحرية الطبيعية و الأقدار الالهی. 

و مما تقدم یظهر فساد ما ذکره بعضهم آن الاأية مسوقة للاحتجاج علی 
التوحید فان الیل و النهار و ما یعرضهما من الاختلاف و ما یترتب علی ذلک 


من البرکات من آوضح آیات التوحید. 
۳3 دلالتهما علی التوحید لا توجب آن یکون الفرض افادته و الاحتجاج 
بهما علی ذلک فی آی سیاق وقعا. ِ ۱ 
و قوله فی ذیل الایة: «و کل شیء فَصَّلناه تفصیلا» اشارة الی تمییز الاشیاء 
و آن الخلقة لا تتضمن ابهامها و لا |جمالها. 
قوله تعالی: «و کل انسان الرَمُناة طایْرَةْ فی غتقه قال فی المجمع.: 
الطائر هنا عصل سانش بالطایر آلدی نس قیت رک به و الظاتر الده 
یبرح فیتشآم به, و السانج الذی یجعل میامنه الی میاسرک, و البارح الذی 
یجعل میاسره الی میامنک, و الأصل فی هذا آنه اذا کان سانحا امکن 
الرامی و اذا کان بارحا لم یمکنه قال آبو زید: 
کل ما یجری من طاثر آو ظبی آو غیره فهو عندهم طائر. انتهی. 
و فی الکشاف؛ : اتف کانوا بتقالون بالطیر و یسمونه زجرا فاذا سافروا و 
تن و اه ی ره ی اه 
تیمنوا وان ضز بارجایان 
المیزا نکن تفسیر القزانر 17 من ص: 4د 
و قال فی المفردانت:: ان 4 لتفاول 9۱ یستعمل 
فی کل ها بتفاءل به و بتشاءم «قالوا زا مطله نا یکق و لذلک قیل: لا طیر الا 
طیرک و قال: 
«ان تصتهم مه 7 لَروا» آی یتشاء‌موا به «أا تما طایْرُهم عند ال آی 
شومنم. ما-فد اعد الله لهم بسوء اعفالهم. و علی دلک قوله: «قالْوا اطتّونا 
یک و بمَن معک «قال طاءٌ کم عنْد اللّه «قالوا طایْْکَمّ مَعَکمٌ «و کل انسان 
لرَمناة طایْرَة فی عَنْقِه آی عمله الذی طار عنه من خیر و شر و یقال: 
تطایر وا |ذا ایند وا و یقال اذا تفرقوا. انتهی. 
و بالجمله سیاق ما قبل الاية و ما بعدها و خاصة قوله: «مَن اهتدی قائما 
یَهْتدی لِتفسه الخ, ها 
اه 
بعاقبة حاله یعلم به کیفیتها من خیر آو 

و الزام لطاثر جعله اما له لا قاره, و اما جعل اللزام فی العنق له 
۹ الذی لا یمکن ان یفارقه الانسان او یفارق هو الانسان بخلاف 
الأطراف کالید و الرجل, و هو العضو الذی یوصل الرآس بالصدر فیشاهد ما 
یعلق علیه من قلادة آو طوق اوغل اول ما یواجه الانسان. 
فالمراد ۳۳ «و کل انسان الا طایْتَهْ فی غنقه آن الذی یستعقب 
لکل انسان سعادته آو شقاءه هو معه لایفارقه بقضاء من الله سبحانه خ 
الذی آلزمه ایام, و هذا هو العمل الذی یعمله الانسان لقوله تعالی: 9 ان 
اش لا سای اساسی ون سعیه سَعَبة سوف ری 2 بُمْرامْ الْجزاء الأوفی : 


النجم: 41. 

فالطائر الذی آلزمه الله الانسان فی عنقه هو عمله, و معنی الزامه ایاه آن 
الله قضی آن یقوم کل عمل بعامله و یعود الیه خیره و شره و نفعه و ضره 
من غير آن بفارقه الی غیره. و قد استفید من قوله تعالی: «و ان جَهَنَم 


موع هی أ مه .. ان الََْفِینَ فی جتَاتِ و عُبُونِ» الأیات: الحجر: 45 ِ 
من القضاء ۰ آن حسن العاقبة للایمان و التقوی و سوء العاقبة للکفر 
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و لازم ذلک آن یکون مع کل انسان من عمله ما یعین له حاله فی عاقبة 

آمره معية لازمة لابترکه و تعیینا قطعیا لا بخطی و لایغلط لما قضی به آن 

کلم فیم تضاکیه ادم الا هه و آن خصین الطاه ال الحنه نحعضی 

اامعضت آلید انار 

و بما تقدم یظهر آن الایة انما تثبت لزوم السعادة و الشقاء للانسان من من 
جهة آعماله الحسنة و السیثة المکتسبة من طریق الاختیار من دون آن 

10 تآثیر العمل فی السعادة و الشقاء باثبات قضاء آزلی یحتم للانسان 

سعادق آه تفا نت اء قماه آخ له عم ماع اطاع آم ی کسا دنه 


بعضهم. 

قوله تعالی: «و تخْرخ له یوم الْقيامة کتاباً بلفاة مَنشورآ» یوضح حال هذا 
الکتاب قوله بعده: «افْرا کتاتک کفی یتیک البَوْم عَلیک حسیبا» حیث یدل 
الا علی آن‌الکاب الا رم له هو کایه شسه ا جعاق یره انا آن 
الکتاب متضمن لحقائق آعماله التی عملها فی الدنیا من غیر آن یفقد منها 
شیئا کها_فی قوله: ها ویْلتنا ما لهدّا الکتاب لا بُغادر صفيرَة و لا 
کَبيرة الا آخصاها»: الکهف: 49, و ثالثا آن الأْعمال آلتی أحصاها بادية فیها 
بحقائقها من سعادة آو شقاء ظاهرة بنتائجها من خیر آو شر ظهورا لا یستتر 
بستر و لایقطع بعذر, قال تعالی: «لَقَد کت فی عَفْلٍَ من هدا فَکشفنا علک 
غطاءک فبصرک اليوْمَ حدیذ»: ق: > 

و یظهر من قوله تعالی: دم کل و تاش مه خر را و ما 
ان ای ی ۱ 
دون الرسوم المخطوطة علی حد الکتب المعمولة فیما بیننا فی الدنیا فهو 
نفس الاأعمال بطلع الله الانسان علیها عیاناء و لا حجة کالعیان. 

و بذلک یظهر آن المراد بالطاثر و الکتاب فی الاية آمر واحد. و هو العمل 
الذی یعمله الاتسان غیر آنه سبحانه قال: «و جرخ لَة یوم الْقيامهٍ کتاب» 
ففرق الکتاب عن الطائر و لم یقل: «و نخرجه» لثلا یوهم آن العمل انما 
بصیر کتابا یوم القيامة و هو قبل ذلک طاثر و لیس بکتاب و بوهم آن الطاثر 
فیالحفاد فن فوله و رخ له اشاوه الی آن کنات الاعمال بحفاضا 


ت 


مستور عن ۲ 
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ادراک الانسان محجوب وراء حجاب الففلة و انما بخرجه الله سبچانه 
للانسان یوم القیامة فیطلعه علی تفاصيیله, و هو المعنی بقوله: «بلقاه 
مَنشورآ». 

و فی ذلک دلالة علی آن ذلک آمر مهیاً له غير مغفول عنه فیکون تاکیدا 


لقوله 

«و کل انسان ألرَمناة طایْرَةُ هی غْثقه لأًن المحصل آن الانسان ستناله تبعة 
عمله لا محالة آما آولا فلأنه لازم له لا یفارقه. ۵ آها انیا فلا نمشکتوتب: کی | 
سیظهر له فیلقاه هنشورا. ِ. 

قوله تعالی* افیا کتایک کف تیک 2 عَلیک حسیبا» آی بقال: له: 
اقراً کتابک «الخ». 

و قوله: «گفی یتَفسک الباء فیه زائدة للتأکید و آصله کفت نفسک و انما لم 
یونت الفعل لأن الفاعل موّنتث مجازی بجه معه ال یر و الانیت: و ربما 
قیل : انه اسم فعل بمعنی اکتف و الباء غیر زائدة, و ربما وجه بغیر ذلک. 

و فی الاية دلالة علی آن حجة للکتاب قاطعة بحیث لا یرتاب فیها قارثه و لو 
کان هو المجرم نفسه و کیف لا؟ و فیه معاينة نفس العمل و به الجزاء. قال 
تعالی: «لا تَعْتذژوا الْیَقَمَ تما تجْرَو ن ما کم تعمَلون»: ا اضر یج ۱7 

و قد اتضح مما آوردناه فی وجه اتصال قوله: «و بَدغ الاْسانْ بالسَرٌ» الاية 
نما قبله وجه اتضال هانین الایتین آعنی قوله: «و کل انسان الرقناة طایخ 
الی قوله- خسیبا» فمحصل معنی الأیات و السیاق سیاق التوبیخ و اللوم ان 
الله سبحانه آنزل القرآن و جعله هادیا الت صله هی اقوه خریا علی البنته 
الالهية فی هداية الناس الی التوحید و العبودية و اسعاد من اهتدی منهم و 
اشقاء من ضل لکن الانسان لا یمیز الخیر من الشر و لا یفرق بین النافع و 
الضار بل یستعجل کل ما یهواه فیطلب الشر کما یطلب الخیر. 

والحال ان الخفل شواء کان خیرا اه شزا انم لصاخبه لا بفار قه وهه ایض 
محفوظ علیه فی کتاب سیخرج له یوم القيامة و ینشر بین یدیه و یحاسب 
علیه, و اذا کان کل کانمن الفاحت غلی الانتمان آن لا بیادر الی اقتحام 
کل ما یهواه و يشتهیه _ 
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و لا یستعجل ارتکایه بل یتوقف فی الامور و یتروی حتی یمیز بينها و یفرق 
خیرها من شرها فیاخذ بالخیر و یتحرز الشر. 

قوله تعالی: «مَن اهتدی قاثما یَهْتّدی لِتَفسه و من صلّ قالّما بل عَلنها و لا 
تزر ر وازِرَه ور اخری قال فی المفردات,: ۳ ر الثقل تشبیها بوزر الجبل,ٍ 9 
یعبر بذلک عن الائم کما یعبر عنه بالثقل قال تعالی: «لیحملوا َو رهم 
کاملَة» الاب کقوله: 


۳ 


«و لیحملنّ اقالهم و آثقالا مع انقالهم قال: و قوله: «و لا تژ وازرَهُ ور 
اکری ۱ محتل مره هن وت ال تون که انتهی 

و الایة فی موضع النتیجه لقوله: «و کل اٍنسان رن ار الخ و الجملة 
التالئه «و لا تررٌ وازِرَهٌ ور آخری تأکید للجملة الثانية «و من صَلّ الما 
یْضل علیها». 

هی ها کای الفاه وا انا تسا عم ام لابقا و ند 
محفوظ علی صاحبه سیشاهده عند الحساب فمن اهتدی فانما یهتدی 
لنفسه و ینتفع به نفسه من غير آن یتبع غیره. و من ضل عن السبیل فانما 
یضل علی نفسه و یتضرر به نفسه من دون آن یفارقه فیلحق غیره, و لا 
تتحمل نفس حاملة حمل نفس آخری لا کما ربما یخیل لاتباع الضلال آنهم ان 
ضلوا فویال ضلالهم علی آثمتهم الذین آضلوهم و کما یتوهم المقلدون 
لژبائهم و آسلافهم آن آثامهم و آُوزارهم لابائهم و أسلافهم لا لهم. 

نعم لائمة الضلال مثل آوزار متبعیهم, و لمن سن سنة سيثة اوزار من عمل 
بها و لمن قال: اتبعونا لنحمل خطایاکم آثام خطایاهم لکن ذلک کله وزر 
الامامة و جعل السنة و تحمل الخطایا لا عین ما للعامل من الوزر بحیث 
یفارق العمل عامله و یلحق المتبوع بل ان کان عینه فمعناه آن یعذب بعمل 
واحد اثنان. 

قوله تعالی: «و ما کت تفر ی نو( ظاهر السیاق الجاری فی 
الایه ها لاهن الانات بل شید ات السایهة آن. بکسن. الفر اد 
بالتعذیب التعذیب الدنیوی بعقوبة الاستتصال, ۰ و یوّیده خصوص سیاق النفی 
«و ما کت مُعذیین چیث لم یقل: و لسنا معذبین و لا نعذب و لن نعذب بل 
قال: «و ما کتا مُعَدْبینَ الدال علی استمرار النفی فی الماضی الظاهر فی 
آنه کانت السنة الالهية فی الأمم الخالية الهالكة جارية علی آن لا یعذبهم الا 
بعد آن یبعت الیهم رسولا ینذرهم بعذاب الله. 

المیزان فی تقسیر القرآن, ج13, ضص: 58 

هیده آضا اند عالی فیه علض ال سا ی انیت فلر نو 
حتی نبعث نبیاء و قد تقدم فی مباحث النبوة فی الجزء الثانی من الکتاب 
فی الفرق بین النبوة و الرسالة آن الرسالة منصب خاص الهی پستعقب 
الحکم الفصل فی الامة اما بعذاب الاستتصال و اما بالتمتع من الحیاة اٍلی 
آچل مسمی, ۳ تعالی: «و کل مه رشول قاذا جاء رَسْولْهم فضت بیقْم 
«قالت رس في اللّه نک فاطر السَماواتِ و الأرَض یَعُوکُم لیَعْفر لکَم 
۷ »: ابراهیم: 10 

فالتعبیر پالرسول ِِ ار المراد نفی التعذیب ۳۹ دون التعذیب 
الأخروی آو مطلق التعذ 

فقوله: ی ی هن یی وه 


شایق: الابات المشته عی لخوق آنر. الاعمال صاخهها وسشارخ. الضالجین 
0 ۳۳ لطال ی ٩‏ 
ِ الدنیوی و الأخروی سیترتب علیها فیفشی صاحها من غیر قید و 


شر ط. 
آن الله سبحانه برحمته الواسعة و عنایته الكاملة لا یعذب الناس 
بعذاب الاستتصال و هو عذاب الدنیا الا بعد ان ینت ره لا ینذرهم به و آن 
کان له آن يعذبهم به لکنه برحمته و رأفته ببالغ في الموعظة و یتم الحجة 
بعد الحجة ثم ینزل العقوبة فقوله: وا کا یه خی تسوا 
نفی لوقوع العذاب لا لجوازه. 
فالایة- کما تری- لیست مسوقة لامضاء حکم العقل بقبح العقاب بلا بیان بل 
هی تکشف عن اقتضاء العناية الالهية آن لا یعذب قوما بعذاب الاستتصال الا 
بعد آن یبعث الیهم رسولا فیوٌکد لهم الحجة و یقرعهم بالبیان بعد البیان. 
و آما النبوة التی یبلغ بها التکالیف و نبین بها الشرائع فهی التی تستقر بها 
المواخذة الالهية و المغفرة, و یثبت بها الثواب و العقاب الأخرویان فیما لا 
یتبین فیه الحق و الباطل الا تر ظرخق التبفخ کالتکالیف الم عید و.اما 
الأصول التی یستقل العقل بادراکها کالتوحید و النبوة و المعاد فانما تلحق 
ار هو وت سا و میم یر توح یبود و 
ر‌ 
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بالجملة آصول لین و هی التی بستقل اعتل نها و نتفر علیها فول 
الفروع التی تتضمنها الدعوة النبوية. تستقر المواخذة الالهية علی ردها 
بمجرد قیام انا ی ان 
لمسول لان صحة بیان البی و الرسول متوفته علهافلو توقف هی علیاً 
رت 
و تستقر المواخذة الاخروية علی الفروع بالبیان النبوی و لا تتم الحجة فیها 
بمجرد حکم العقل. و قد فصلنا القول فیه فی مباحت النبوة فی الجزء 
المواخذة الدنيوية بعذاب الاستتصال یتوقف علی بعث الرسول بعناية من 
الله سبحانه لا لحکم عقلی یحیل هذا النوع من المواخذة قبل بعث الرسول 
و للمفسرین فی الاية مشاجرات طويلة ترکنا التعرض لها لخروج اکثرها عن 
غرض البحث التفسیری, و لعل الذی 7 
لکن الحق آحق بالاتباع. 1 
قوله تعالی: ۰ ار دنا آن تک قَر یه آَمونا مُترفیها فقسقوا فیها فحقت 
علیْها الْقَوَل قد موناها تذمیرآ» ۰ 7 التوسع فی النعمة 1 
ار ال ات قال فت‌فوله اعتا رها هم لمه‌خهوفون 


بقوله سبحانه: 

«فامّا الائسان اذا ما ابتلاه 2 أْکرَمَة تَعمَهٌ انتهی. و قال فی المجمع.: 
الترفه النعمة, قال ابن عرفة: المترف آلمتروک یصنع ما یشاء و لا یمنع 
و قوله: «ذ| ارو آن هلک قرَبةّ» آی |ذا دنا وقت هلاکهم من قبیل قولهم: 
اذا اراد العلیل آن تصوت کان کداسم |ذا آرادت السماء آن یمطر کان کذا, 
1 (ذا دنا وقت موته و اذا دنا وقت امظارها فان من المعلوم آنه لا پرید 
ات بحقيقة معنی الٍرادة و آنها لا ترید الامطار کذلک. و فی القرآن: 


«فَوَجّدا فیها جداراً بریذ آن بتنقض الاید. 
و یمکن ار یراد به الارادة و حقیقتها توافق لاسشتایت المقتضية 
للشیء 
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و تعاضدها علي وقوعه, و هو قریب من المعنی الاول و حقبقته تحقق ما 

لهلاکهم من الاسباب و هو کفران النعمة و الطغیان بالمعصية کما قال 

سبحانه: «لیْر شَکر سَکر ند نم لأزیه کم و5 یر _ فقو ند تم ان عذایی لشدیذ»: ۰ 

و قال: «الذین صَعَوا فی البلاد قاکتژوا ۳ القساد فص فص عَلَِهمْ ریک 
سَوط عذاب ان ویک لیالیژصاد»: الفجر: 14. 

#7 «أد مَرّنا مُرفیها فَمَسغوا فیها» من المعلوم من کلامه تعالی آنه لا 

یامر بالمعصية آمرا تشریعیا فهو القائل: 1 ان اللة لا باند بالقکشاء»: 

الأًعراف: آما الاهق اگوی دم قاعه با لجمضیه من حست: ارم 

معصية آوضح لجعله الفعل ضروریا پبطل معه تعلقه باختیار الانسان و لا 

معصیة مع عدم الاختیا ر فال تعالی: 

«اتّما َو مره |ذا اراد تا آن : یَفُول له کر قَیکونْ»: : بسن :. : 82. 

فمتعلق اف قوله: «ا2 مَرّنا» لن کان هو الطاعة کان الأمر بحقيقة معناه 

و هو الأمر التشریعی ِِ هو الأمر الذی توجه الیهم بلسان الرسول الذی 

تتلففم امر نمی و دزی اند اه عاافما دهم الشأن الذی یختص 

بالرسول کما تقدمت الاشارة الیه فاذا خالفوا و تفه غر آمر ریمخ 

علیهم القول و هو آنهم معذبون ان خالفوا فأهلکوا و دمروا تدمیرا. 

و ان کان متعلق الأمر هو الفسق و المعصية کان الأمر مرادا به الاکثار من 

افاضة النعم علیهم و توفیرها علی سبیل الاملاء و الاستدراج و تقریبهم 

بذلک من الفسق حتی یفسقوا فیحق عليهم القول و ینزل عليهم العذاب. 

و هذان وجهان فی معنی قوله: «أَمَرّنا مُنرّفیها قَقَسَئوا فیها» یجوز توجیهه 

بکل منهما لکن پبعد ول الوجهین ولا آن قولنا: آمرته ففعل و آمرته ففسق 

ظاهره تعلق الأمر بعین ما فرع علیه, و ثانیا عدم ظهور وجه لتعلق الأمر 

بالمترفین مع کون الفسق لجمیع آهل القرية و الا لم یهلکوا. 

قال فی الکشاف؛ : ۵ امه مجاز لأن حفيفة آمرهم بالفسق آن یقول لهم : 


افسقوا, و هذا لا یکون فبقی آن یکون مجازا, و وجه المجاز آنه صب علیهم 
النعمة صبا 
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فجعلوها ذریعة الی المعاصی و اتباع الشهوات فکآنهم ما مه رفن بذلک 
لتسبب ایلاء النعمة فیه, و |نما خولهم |یاها لیشکروا و یعملوا فیها الخیر و 
هماع ال مایم استهاء ات وا هی ارو 
ای فاثروا ال فا سا 
حق علیهم القول و هو کلمة العذاب فدمرهم. 

فان قلت: هلا زعمت آن معناه آمرناهم بالطاعة ففسقوا قلت لأن حذف ما 
لا دلیل علیه غیر جائز فکیف یحذف ما الدلیل قائم علی نقیضه؟ و ذلک آن 
المأمور به نما حذف لأن فسقوا یدل علیه و هو کلام مستفیض یقال: ام نه 
فقافتس اند ففرا لا شمه مته الا ان الهاموز بت قیاق اف اعد له ففیت 
تقدر غیره لزمت من مخاطبک علم الغیب, 

و لا پلزم علی هذا قولهم: آمرته فعصانی آو فلم یمتثل آمری لأن ذلک مناف 
للأمر مناقض له, و لا یکون ما یناقض الأمر مأمورا به فکان محالا آن بقصد 
آصلا حتی یجعل دالا علي المأمور به فکان المآمور به فی هذا الکلام غیر 
هد لول علیهبو لا منوی لان:من کلم بهذا الکلام فانه لا تنوی, امه قامفرا 
0 کان منی آمر فلم یکن منه طاعة کما آن من یقول: فلان 
یعطی و یمنع و یأمر و ینهی غیر قاصد اٍلی مفعول. 

فان قلت: هلا کان ثبوت العلم ین الله لا یامر بالفحشاء و نما یأمر بالقصد 
و الخیر دلیلا علی آن المراد آمرناهم بالخیر ففسقوا؟ ۱ 

قلت: لا پصح ذلک لأن قوله: فَقسَعوا یدافعه فکانک آظهرت شیئا و آنت 
تدعی |ضمار خلافه فکان صرف اللفظ الی المجاز هو الوجه. انتهی. 

و هو کلام حسن فی تقریب ظهور قوله: «اَمَرُنا مرها فَمَسَُوا فیها» فی 
کون المامور به هو الفسق و اما کونه صریحا فیه بحیث لا پحتمل الا ذلک 
کما بدعیه فلا, اه تخیر آن کون ایهم خی حول آمرته فعصانی 
کیت کون المعضی هه هی صافیه لاه فرزسم. علی: کون.الم موز. نه هو 
الطاعة و الفسق و المعصية واحد فان الفسق هو الخروج عن زی العبودية 
و الطاعة فهو المعضیة. و یکون المعنی حینند مزا 
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مترفیها بالطاعةه ففسقوا عن آمرنا و عصوه, آو یکون الأمر فی الاية 
فتتتههاا اشتعماز.لااد لیف وجه: آمر با ال فتر فیفاا حفسوه ام 
عنه. 

فالحق آن الوجهین لا بلس بکل منهما و ان کان الثانی لا پخلو من ظهور و 
قد آجیب عن اختصاص الاأمر بالمترفین بأنهم الروساء السادة و الائمة 
المتبوعون و غیرهم آتباعهم و حکم التابع تابع لحکم المتبوع و لا یخلو من 


سقم. 
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لیس جوابا لاذا و جواب |ذا محذوف علی حد قوله: حنّی اذا جاوّها و 4 
آبُوابها و قال لَقُمْ حَرَتُها الی آخر الية للاستفناء عنه بدلالة الکلام. 

و کر آخوون آن فی الابه: تقذیدا و تأخیرا و التقدیر و |ذا آمرنا مترفی قرية 

ففسقوا فیها آردنا آن نهلکها, و ذلک آنه لا معنی لارادة الهلاک قبل تحقق 

سببه و هو الفسق, , و هو وجه سخیفب کسابقه 

هذا کله علی القراءة المعروفة «اَمَوّنا» بفتح ]لهج ثم المیم مخففة من 

الانست لب ما انا سس اکا ی ات۱ 

مالا و ولدا ففسقوا| فیها. 

و قریْ «آمرنا» بالمد و نسب الی علی (ع) و الی عاصم و ابن کثیر و نافع 

و غیرهم و هو من الایمان بمعنی اکثار المال و النسل او بمعنی تکلیف 

انشا فقلبه فر انضا اما ندید الم من لام مناد 

الامارة و نسب ِِ الی علی و الحسن و الباقر (ع) و و |لی ابن عباس و زید 

بن علی و غیر 

قوله تعالی: «و کم آقلتنا , من الفزون من نف توح و کیان زک خد توت 

غبادن ترا تضیرا» کال که ی ,القرن القوم آلمقترنون فی زمن 

واحد و جمعه قرون قال: «و لقو أَهَلَکتا الفرون من فلکم «و کم أَهْلَکنا من 

الق ون اینه معن اابه طاهید هت فها یت ها دک یرالیه سا هه من 

سنة الّله الجارية فی |هلاي القری بالاشارة الی القرون الماضية الهالکد. 

و آلایه لا ححلو من اشعاو بان ستة الاهلای انما ضرعت فی الفرفن الانساة 

بعد ۱ 

المز ان قن خقشت آلقد انب دص ددم 

(ع( 9 هو کذلک, ۰ و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: «کان الناس مد واجدة 

قبعت اللَهّ الَییینٌ»: البقرة- 213 فی الجزء الثانی من الکتاب آن المجتمع 

الانسانی قبل زمن نوح (ع) کانوا علی سذاجة الفطرة ثم اختلفوا بعد ذلک 

قوله تعالی: «مَن کان بُرِیدٌ الْعاجلة عجْلنا لة فیها ما تشاء لِمَن ترذ نم جقلنا 

له جهَتَم یلاها مه ما مَوجْور» العاجلة صفة محذوفة 9 و لعل 

9 الحياة بقرینة مقابلتها للااخرة فی الایة التالية و هی الحياة الاخرة, 

و قیل: المراد النعم العاجلة و قیل: 

الأًعراض الدنيوية العاجلة. 

و فی المفردات,: أصل الصلی لایقاد النار. قال: و قال الخلیل: صلی الکافر 

النار قاسی حرها « بِصلوتها قشسن الْعَصیدٌ» و قیل: صلی النار دخل فیها, و 

انا اقا 

«قسَوف تطلیه نارآ» انتهی. و فی المجمع.: الدحر الابعاد و المدحور المبعد 

المطر وصیعال: اللیم ای ا الشطان ای اعد ای 


لما ذکر سبحانه سنته فی التعذیب الدنیوی اثر دعوة الرسالة و آنه بهدی 
الاسن | تسانيه ال الاسار نو العمل الضاله ختی ادا فس واه آنسدوا عت 
الیهم رسولا فٍذا طغوا و فسقوا عذبهم عذاب الاستثصال, عاد الی بیان 
سنه فی التعذیب الاخروی و 2 فیها فی هدذه الاية و الایتین بعدها یذکر 
الأصل الکلی فی ذلک. 

فقوله: «مَن کان رید الْعاجلة» آی الذی پرید الحياة العاجلة و هی الحياة 
الدنيا. و راد العیاه الدتیا لتما هی.طلب ما قیها من المتاع الذی نلتد به 
0 و التعلی تالعاخله و-ظلیها اتما بعد ظلیا لها..آذا 
کانت مقصودة بالاستقلال لا لاجل التوسل بها |لی سعادة الأخری و الا کانت 
(رادة للأخرة فان الخرة لا یسلک الیها الا من طریق الدنیا فلا یکون ِ_ 
مریدا للدنیا الا اذا آعوضر عن الاخرة ره فتمحضت [رادته فی الدنیا, 
بل له ایضا وی اف فا ی ان ترس ول اه 
تانق 

تافو انح لا بر وال هو نخان لمات دتم و کر اراد 
الاخرخ, 
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و یلفو بذلک القول بالنبوة و التوحید اذ لا آثر للایمان ۲ و رسله و التدین 
بالدین لو لا الاعتقاد بالمعاد. قال تعالی: «قَأغرض عن من تولی عَن ذِکرنا و 
کش و لا العیاة التبا دک تلهم من الم ان دنک فع عم نحل عن 
سَبیله»: النجم : 30. 

و قوله: « نا ة فیها ما تشاء لِمَن ترِیذ» آی آسرعنا فی اعطائه ما پریده 
فی الدنیا لکن لا باعطائه ما بریده بل باعطائه ما نریده فالأمر الینا لا ٍلیه و 
الایر ار ادا لا ار اتضده لا باعهاع ها عطیه لک .من ردیل لفن ویو 
فلیس یحکم فینا (رادة الأشخاص بل |رادتنا هی التی تحکم فیهم. 

و ارادته سبحانه الفعلية لشیء هو اجتماع الاتیصات ات کینونته و تحفق 
العلة التامة لظهوره فالاية تدل علی آن الانسان و هو رید الدنیا پرزق منها 
علن تنب ما پسمح له آلاسیاب و العوامل التی آجراها اللة فن الکون و 
قدر لها من الأثار فهو ینال شیثا مما یریده و یسأله بلسان تکوینه لکن لیس 
له الا ما بهدی الیه. الاسباب:و الله من وراتهم محیط. 

و قد ذکر الله سبحانه هذه الحقيقة بلسان آخر فی قوله: «و لو لا آن یَکُون 
التاس أَمَةّ واجِدَة لجَعلنا لمن یکُفرٌ بالتخمن لْوتهم سَفْفاً من فص و معارج 
عَلَنها یَهرون و توتهم آبوابا و شزرا عَلیها ینکوّن و رحْرّفا و ان کل ذلِک 
لَمّا متاع الحياة الککیا»: الزخرف: 

35 آی لو لا آن الناس جمیعا یعیشون علی سوق واحد نبحت قانون الاسنات 
و العلل, و لا فرق بین الکافر و المومن قبال العلل الكونية بل من صادفته 


آسباب الغنی و الثروة آثرته و آغنته مومنا کان آم کافراء و من کان بالخلاف, 

قالملا ف خصصا الکفان وید الم لد اد لس ما تا در ولا ی 

سوق الأخرة من قيمة. 

هک تم آن المراد با رادق العاخاه ار ادتها شمله: مه ار بر مضه اه 

الدنیا دون الاخرة فهو محروم من الاخرة, ,و هو تقیید من غیر مقید و لعله 

آخذه من قوله تعالی: دقن کان تیه الکیاه ال با و رها نوت النمم 

ملق فیها و هم فیها لا تتخشون اولتی الذین لیمن لقع فن الاخره الا 

الَا»: هود: اه ای 

فد لیا ال از مها مارم اوه 
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هود ان الایسان لا الا عمله‌فادا کان موا للقسااوفی اند مه ما ی 
بین الغرضین فرق واضح فافهم ذلک. 

0 هنم ععلیا له جهنم بصلاها عدفه‌ها فوخور ای ولا عزاءمافی 

الاخرة جهنم یقاسی حرها و هو مذموم مبعد من الرحمة و القیدان یفیدان 

آنه مخصوص بجهنم محروم من المغفرة و الرحمة. 

هو ان کانت عفن حال هعلق بالدسا چشسی وی آنگرها یر آن 

الطلت و الایکار مخافان بالغر انت فمن خلک ما هو کذلی قولاه فعلا و-متد 

ما هو کذلک فعلا مع الاعتراف به قولاء و تصدیق ذلک قوله تعالی فیما 

سیأتی: «و للاخرخ یر درچاتِ الَية. 

قوله تعالی:, «و من آراد الأخْرَة و سعی لها سَغیها و هو مُوْمنْ قأولتک کان 

نشیم عشکور | » قال الراغب: السعی المشی السریع و هو دون العدو؛ و 

ات ار ا تسه جاح 

و قوله: «قن آراد الاَخجرة» آی الحياة الاخرة نظیر ما تقدم من و «من 

کان یُریدٌ الْعاجلة» و الکلام فی قول من قال: یعنی من آراد بعمله الخرخ 

نظیر الکلام فی مثله فی الاية السابقة. 

و قوله «و سعی لها سعیها» اللام للاختصاص و کذا اضافة السعی الی ضمیر 

الاخرقة. و المعنی و سعی و جد للاخرة السعی الذی یختص بها, و بستفاد 

طقف انیت لها بحت آن یکمن سا بلی‌بها یخی لها کان کون ببال 

کمال الجهد فی حسن العمل و آخذه من عقل قطعی آو حجة شرعية. 

و قوله: «و و مُوْمنْ آی موّمن بالله و یستلزم ذلک توحیده و الاذعان بالنبوة 

والجیاد کانمن بعتری باجدی الخصال الثلاث لا بعده الله سبحانه فی 

اه ده ی ی اه ال ی فان 
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آراد الاخرة و سعی لها سعیها فهو موّمن بالله و بنشاأة ور|ء هذه النشاه 


الدنيوية قطعا فلو لا آن التقیید بالایمان لافادة وجوب کون الایمان صحیحا و 
فزن ضکته آن یصاحب التوحید و الاذعان بالنبوة لم یکن للتقیید وجه فمجرد 
التقیید بالایهان یکفی مئونة الاستعانة بایات آخر. 

و قوله: «قَأولتک کان سَعَیمم مشکور» ی یشکره الا ین کبولی و۱۳۱ 
علی ساعیه, و شکره تعالی علی عمل العبد تفضل منه علی تفضل فان 
اصلانایته. الغبن علی فملم حفضل ان من هه العبق. آن‌تیعین مولام: من 
غیر وجوب الجزء یه ۵ ۲ب تقصلي؛ و الثناء علیه بعد الاثابة تفضل علی 
تفضل و الله ذو الفضل | 

و فی الایتین دلالة علی آن اسان الاخروية و هی الاعمال لا تتخلف عن 
غایاتها بخلاف الاستتات الدنيوية فانه سبحانه یقول فیمن عمل ار 
«قأولیِک کان نشیم شکور وق لب من سل للویا «عَقْلنا له فیها ما 
تشاء لِمَن ترِیذ» 

قوله تعالی: «کلا ثمدٌ هوّلاء و هَوّلاء من عطاء ریک ما کان عَطاءٌ زبک 
مَفْظور» قال فی المفردات. اصل المد اه اه للوقت الممتد و 
مدة الجرح و مد النهر و مده نهر آخر و مددت عینی الی کذا قال تعالی: 5 
لا تَمَدَنّ عَیِتیِک الایة و مددته فی غیه ... و آمددت الجیش بمدد و الانسان 
پطعام قال: و آکثر ما جاء الرمداد فی المحیوب و المد فی المکروه نحو «و 
دهم بفاكهّة و لحم ممّا پشتهون «و تمد له من القذاب ِ «و یَمَذُهم 
فی طَْيانهم «و احُوان بقم ق ونوم فیع العی تماخض ما 

فامداد الشیء و مده آن بضاف له موس و ما سا ی سا ام ره 
دم هو زا دلی لاسطم کالشی مت الما ال سصد مه انس 
یضاف الیها منه الماء حینا بعد حین و یمتد بذلک جریانها. 

و الله سبحانه یمد الانسان فی آعماله سواء کان ممن پرید العاجلة 1 
الاخرة فان جمیع ما یتوقف علیه العمل فی تحققه من العلم و الارادة و 
الأدوات البدنية و القوی العمالة و المواد الخارجية التی بقع علیها العمل و 
یتصرف فیها العامل و الأسباب و الشرائط 
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المربوطة بها کل ذلک آمور تكوينية لا صنع للانسان فیها و لو فقد کلها آو 
بعضها لم یکن العمل, و الله سبحانه هو الذی یفیضها بفضله و یمد الاٍنسان 
بها بعطائه, و لو انقطع منه العطاء انقطع من العامل عمله. 

فاهل الدنیا فی دنیاهم و اهل الاخرة فی آخرتهم یستمدون من عطائه تعالی 
و لا یعود اٍلیه سبحانه فی عطائه الا الحمد لأن الذی یعطیه نعمة علی 
الاتشان ان باه استعا لا حسا فی موصم برخضیه ره ها ادا فش 
بعدم استعماله فیه و حرف الکلمة عن موضعها فلا یلومن الا نفسه و علی 
الله الثناء لی جمیل صنعه و له الحجة البالغة. 

فقوله: «کلا تمد ای کلا من القرزیفین المعجل همه المشکور شعیهض تمد 


۵ انضا قفش الیل ی فعاق الم لاه فی: اللام فان هه 
بیان عموم الامداد للفریقین جمیعا. 

و قوله: «هوّلاء و هَوّلاء» آی هوّلاء المعجل لهم و هوّلاء المشکور سعیهم بما 
ان لکل.فتهما عته الخاص نقء و قول الععتی الی. آن کلا من الفرفین بت 
ات هی ین ان ی ری ران اخص سس 
النعجه. الالمیع لاسفاع الاخرخ فیشکر الله سعنه بهرالاخر شتتعماها لاتفاهء 
العاجلة و ینسی الأخرة فلا یبقی له فیها الا الشقاء و الخيبة. 

و قوله: «من عطاء + یک فان جفیع ما ستفندون عنم فی آعفالهه کما زقزم 
لا صنع لهم و لا لغیرهم من المخلوقین فیه بل الله سبحانه هو الموجد لها و 
مالکها فهی من عطائه. 

و یستفاد من هذا القید وجه ما ذکر لکل من الفریقین من الجزاء فان 
اعمالهم لما کانت بامداده تعالی من خالص عطائه فحقیق علی من 
پستعمل عمته فی الکتر و الستوی آن,بضلی النان مدموا حجورا. 1 
فسننتعما ما فین یمان به و طاعته آن یشک نید 

و فی:قوله: #ریک التغات:من الفکلم مع الغیر الی. العته.و قد کار واگ 
مرتین و الظاهر آن النکتة فیه الاشارة الی آن امدادهم من شئون صفة 
الربويية و الله سبحانه هو الرب لا رب غیره غیر آن الوثنیین یتخذون من 
ومته: آرابا و لذلک نسب ربوبیته الی نبیه فقال: هر تک 
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و قوله: «و ما کانَ عَطاء ریک مَحظورآ» آی ممنوعا و الحظر المنع فأهل 
وا و ام ی وی 
و فی الأية دلالة علی آن العطاء الالهی مطلق غیر محدود بحد لمکان اطلاق 
العطاغ مه ی الط فن الا ما ند هن اتید بط الفدیر و المه 
باختلاق. المواره: فانضا هی .من ناخیة الصیتفی و« حصوضن 2 
تلاسعاضه اه فصدا مرآ لا موه ات امن 

و من عجیب ما قیل فی الأية ما نسب الی الحسن و قتادة آن المراد 
الأخروی فللمومنین خاصة, و المعنی کما قیل: کل الفریقین نمد بالعطایا 
العاجلة لا الفریق الأول المرید للعاجلة فقط و ما کان عطاوّه الدنیوی 
محظورا من آحد. 

و فیه آنه تقیید من غیر مقید مع صلاحية المورد للاطلاق و ما ما ذکر من 
اختصای العظاء الاغروی بالمومنین من غیر مشا رکه الکفار لفم قیه فجارج 
من مصب الکلام فی الاية فان الکلام فی الامداد الذی یمد به الأعمال 
المنتهية الي الجزاء لا فی الجزاء. و عطایا المومنین فی الآخرة من الجزاء لا 
من قبیل الأعمال, تب وب 
علی ان العطارا انیت اضا هش کهیر اس مالحظر فهادهد مره 


الکافرین کما آن الأْمر فی العطایا الدنيوية آیضا کذلک فربما یمنع لکن لا 
من قبل محجد ودية العطاء بل من قبل عدم صلاحية القابل. 

و قال فی روح المعانی, : ان التقسیم الذی تضمنته الاية غیر حاصر و ذلک 
غیر مضر, و التقسیم الحاصر آن کل فاعل اما آن یرید بفعله العاجلة فقط 
وت ره الاخرة فقط آو یریدهما معا آو لم یرد شیثا و القسمان الأولان قد 
علم حکمهما من الأية, و القسم الثالث ینقسم الی ثلائة آقسام لأنه اما آن 
تکون |رادة الخرة آرجح آو تکون مرجوحة آو تکون الارادتان متعادلتین. 

ثم آطال البحث فیما تکون فیه |رادة الاخرة آرجح و نقل اختلاف العلماء فی 
قبول هذا النوع من العمل, و نقل اتفاقهم علی عدم قبول ما بترجح فیه 
باعث الدنیا أ و کان 
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الباعثان فیه متساویین 

هه و ی 
علی حصول الداعی فهو ممتنع الحصول و الذین قالوا: انه لا یتوقف, قالوا 
ذلی الفعل لا آثر له-فی الباطن و هو مخرم فی. الظاهر. انتهی و قد شبقه 
الی هدا النفسیم و البعت عیره. 

و آنتدخس بان الابات الکرنمه یشاقن :ام سان سکم الردره القول 
اک الب کل ور رال فا اه اسان یا 
بخست.نشاه باه مرخ متعاقه بالجیاه العاخله و لارمه آن .لا برید باغما لد لا 
مزایا الحياة الدنيوية المادنه ه: عزضقن: الاخدی: با اج 
الاخرة و لازمه آن یری لنفسه حياة خالدة دائمة, بعضها و هی الحياة الدنیا 
یه ااشع شمش الصا بقهرالهه تیا غفاله فت دیمع وه تا 
سعادة الأخری. 

کر 
اراد ات سرتسا نش ایا تا هخا له سم لا وا سای و احل 
البدع. و علی کلا الوجهین ریما کان مومنا و ریما لم یکن مومناء و لم یذکر 
فی کلامه تعالی الا حکم طائفة خاصة و هی من آراد الآخرة و سعی لها 
سعیها و هو موّمن لأن الغرض تمییز ملاک السعادة من ملاک الشقاء لا بیان 
تفیل الاخوال. 

قوله تعالي: «الطلّر کیت قصّلنا بَعْصَهْم علی بَفض و اجره أَکبرُ رجات و 
ابر تفضیلا» اشارة الی تفاوت الدرجات بتفاوت المساعی حنی لا یتوهم آن 
قل المایه کیره کات وا مسر العی فلع لاله ل فری 
بینهما فان تسوية القلیل و الکثیر و الجید و الردی قی الشکر و القبول رد 
فی الحقيقة لما پزید به الأفضل علی غیره. 

و قوله: فاد کیت فلا متصفه ی تم اه الا نع 


فی الدنیا, و القرينة علی هذا التقیبد قوله بعد «و للاخْتَخ آَکَُْ» و التفضیل 
0 
هالگاه وزالولد و الفوه. 

الضران ی سسسوال ب ‏ ت۳0 

و الصیت و الرِئاسة و السودد و لقیول عند الناس. 

و قوله: «و لخِرَخ أکبَرُ دََجاتِ و ابر تفضیلا» آی هی آکبر من الدنیا فی 
الدرجات و التفضیل فلا پبتوهمن متوهم آن آهل الاخرة فی عيشة سواء و لا 
آن التفاوت بین معایشهم کتفاوت آهل الدنیا فی دنیاهم بل الدار آوسع من 
الا ما لا ماس نی اوست انمض نی آلد سا هی اختلاف: الاسیات 
الكونية و هی محجدودة و الدار دار التزاحم و سبب التفضیل و اختلاف 
الدرجات فی الاخرة هو اختلاف النفوس فی الایمان و الاخلاص و هی من 
آحوال القلوب, و اختلاف أحوالها آوسع من اختلاف أحوال الأجسام بها لا 
یقاس قال تعالی: «ان تبدوا ما .ی آنفسکم آ و تحَفُوة بحاسبکم یه اللْهْ»: 
البقرة: 294 و قال: «یوَم لا ,ٍ لقع مال 5 / بنون الا من آتی ال بقلب 
سلیم»: الشعراء: 89. 

ففی الاية آمره (ص) آن ینظر الی ما بین آهل الدنیا من التفاضل و الاعتبار 
لیجعل ذلک ذريعة الی فهم ما بین أهل الخرة من تفاوت الدرجات و 
التفاضل فی المقامات فان اختلاف الأحوال فی الدنیا يودي الي اختلاف 
الادراکات الباطنة و النیات و الأعمال التی بنیسر للانسان آن پأتی بها و 
اختلاف ذلک یودی ٍلی اختلاف, الدرچات فی الأخرة. 

قوله تعالی: «لا تجْقَل مع الله الهاً جر قَتَفْعْد مَدْمُوماً مَجدُولا» قال فی 
المفردات.: 

الخذلان تری من یظن , فان خن نانوی 

و الايه بمتزله النتیجه للابات السابقه التی ذکرت ستة الله فی عباده و 
ختمت فی. آن: فن. آزاد منهق الغاحله انتهیبة دلک الی آن تضلی جهتم 
مذموما مدحورا؛ , و من ارادم میم الاخرة شکر الله سعیه الجمیل, و المعنی 
لا تشرک بالله سبحانه حتی یودیک ذلک الی آن تقعد و تحتبس عن السیر 
ال رجات المرب: و انته هد موض لا منصر ک الله ولا اضر وت ومیل 
القعود کناية عن المذلة و العجز. 

الفتران مت الیر انس 7۳ 
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قی الکافیم باشتادم عن اس عفره الزبیروی .ان یو اللی (ع) فی قوله 
تعالی: 

«اِنّ ها الْفْرَآَ بهُدی للّنی هت أَفْوَمْ قال: آی یدعو 

و فی تفسیر العیاشی, عن الفضیل بن یسار عن ابی جعفر (ع): «اِنّ هدا 
الفزان یهد دی للْتی هی أَفوَمٌ قال: یهدی الی الولاية. 

اقول* ده .یمن آلجری سکن آن براو بهها عند الامام من کفال .ارف 
الدین و لعله المراد مما فی بعض الروایات من قوله: یهدی الی الامام. 
عنه: و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «و کل اٍنسان 
التفنای طانرن فی. عقه: جعولن: خیره و شره معه حیث کان لا یستطیع 
فراقه- حتی یعطی کتابه بما عمل. 

و فیه, عن زرارة و حمران و محمد بن مسلم عن آبی جعفر و آبی عبد الله 
(ع): عن الاية قال: قدره الذی قدر علیه. 

و فیه, عن خالد بن یحیی عن آبی عبد الله (ع): فی قوله: «افرَأً کتاتک گفی 
بتفسک الیو عَلَیْک خسیبا» قال یذکر العبد جمیع ما عمل و ما کتب علیه- 
حتی کأنه فعله تلک الساعة فلذلک قالوا: یا ویلتنا ما لهذّا الکتاب- لا یغاد 
ضَفيرة و لا کبیرَخٌ- الا آخصاها. 

و فیه. عن حمران عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «أَمَو نا مَنرفیها» مشددة 
منصوبة تفسیرها: کثرنا, و قال: لا قراتها مخففة 

آقول: و فی حدیث آخر عن حمران عنه: تفسیرها آمرناآکابرها 

و قد روی فی قوله تعالی: «و یَدَعٌ اسان بالشر» الاية و قوله: «و جَعلتا 
الیل و التهار آیتیّن الاية و قوله: «و کل انسان ألْرَمناهْ طایْرَهٌ الا من طرق 
الفریقین عن النبی ص و علی (ع) و سلمان و غیره روایات ترکنا ایرادها 
لعدم تایدها بکتاب او سنة او حجة عقلية قاطعة مع ما فیها من ضعف 
الاسناد. 
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کلام فی القضاء فی فصول 


1- [تحصیل معناه و تحدیده 


فی تحصیل معناه و تحدیده. انا نجد الحوادث الخارجية و الأْمور الكونية 
بالقاس ال علما و الاساب ااحقتضتة لیا علی اخده ان فاها قل. اد 
تتم عللها الموجبة لها و الشرائط و ارتفاع الموانع التی یتوقف علیها حدوئها 
ق تحکقها لا سین لها التجتی و الیوت و1 عدمه بل سرد آفرها فن آن 
تتحقق و آن لا تتحقق من راس. 

فاذا تمت عللها الموجبة لها و کملت ما تتوقف علیه من الشرائط و ارتفاع 
الموانع و لم یبق لها لا آن تتحقق خرجت من التردد و الابهام و تعين لها أحد 
الطرفین و هو التحقق, اهوم التخو و ان فرض انعدام شیء مما یتوقف 
علیه وجودها. و لا یفارق تعین التحقق نفس التحقق. 

و الاعتباران جاریان فی أفعالنا الخارجية فما لم نشرف علی ایقاع فعل من 
الأفعال کان مترددا بین آن یقع آو لایقع فاٍذا اجتمعت الأأسباب و الأوضاع 
المقتضية و آتممناها بالرادة و الاجماع بحیث لم یبق له الا الوقوع و الصدور 
عینا له آحد الجانبین فتعین له الوة 

و کذا یجری نظیر الاعتبارین فی آعمالنا الوضعية الاعتبارية کما ذا تنازع 
آننانفی کین مدید کل مچما تسه کان. آمر‌عماه نع مرددا بیزم آن 
یکون لهذا آو لذاک فاٍذا رجعا الی حکم یحکم بینهما فحکم لأحدهما دون 
الاک کان صع فص الم عم الاو اند وه سس اند الخاست شا 
رابطته مع الاخر. 

ثم توسع فیه انیا فجعل الفصل و التعیین بحسب القول کالفصل و التعیین 
بحسب الفعل فقول الحکم: ان المال لأحد المتنازعین فصل للخصومة و 
تفین. لخد الحاشن بخد الردد تجمماه و قول العکتر ان گدا گام فصل ‏ 
تعیین»؛ , و هذا المعنی هو الذی نسمیه القضاء. 

کات ای وا تیا معستنو | اس شاه ام هی فداه 
جری 
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فیها الاعتباران بعینهما فهی ما لم یرد الله تحققها و لم یتم لها العلل و 
الشرائط الموجبة لوجودها باقية علی حال التردد بین الوقوع و اللاوقوع فاذا 
شاء الله وقوعها و آراد تحققها فتم لها عللها و عامة شرائطها و لم یبق لها 
الا ان تفحد کان دلی تعتیتا مه‌عالی و فصلا لما عنق الحائت: الاخر ع قعا 
للابهام, و یسمی قضاء من الله. 

و نظیر لاعنبارین.جار فی.سرحلة التشریع و حکفه القاطع بامر وه فصاد 
القول قیه فضاء دنه 


و علی ذلک جری کلامه تعالی فیما آشار فیه الی هذه الحقيقة, قال تعالی: 
«و |ذا قضیٍ آقراً قلما یِمول له کن قبکون»: البقرة: 117, و قال: 
«قَقَضاِهْل سب سماوأتِ ۳ یمین »: حم السجدة: 12, و قال: «فقْضی 
الأْمرُ الذزی قبه تشتفتان»: یوسف: : 1 و قال: «و قضینا الی بَنی اسْرائیل 
فی الکتاب لنفتیتدن قق الأَض 5 مَرّتَین»: 1 4 (لی غیر ذلک من الاأیات 
المتعرضة للقضاء ۳۳ 

و من الاپات المتعرضة للقضاء التشریعی قوله: «و قضی ریک آلا تفت وا 1 
ایا و باْوالین اخسانا»: اسراء: 3 و قوله: «اِنْ یک یَقَضی ۳ یوم 
ألقیامَة فیما کایواً فیه یَخْتَلْفُونَ»: : یونس: : 93, و قوله: 5 قضی بیتمده تم یالحق 
و قیل امد له رب العالهین»: الزمر: 75 و ما فی الاية و ما با قبلها من 
فالایات الکریمة- کما تری- تمضی صحة هذین ۱۳ العقلیین فی 
الأشیاء الگونية مق جهة آنها افعاله تعالی: و کدا فی: الکسرزرم الالهی من جهة 
آنه فعله التشریعی, و کذا فیما ینسب الیه تعالی من الحکم الفصل 

و ریما عبر - عنه» بالخکم و القول بعنايد آغری فال تغالی <الا اخ الخکم» 
الأنعام : 

2 و قال: «و ال یَحْکَم لا مُعِقّب لخکمه»: الرعد: 41, و قال: «ما بل 
لقن لدق»: ق: 29, قال: «و الَحقَ أَفُولٌ»:- ص: 84. 


2 نظرة فلسفية فی معنی القضاء: 


لا ریب آن قانون العلية و المعلولية ثابت و آن الموجود الممکن معلول له 
اه ها شان الفعلول ادا تست 
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ال علته انامه کان له منها الظرورم.ه الوجمتب: اد ما لم بخب لم پوج» 
ی 
شي ء کالماهية الممکنة فی ذاتها او تست الی بعضن. اجزاء علته النافه فانه 
لو آوجب ضرورته و وجوبه کان علة له تامة و المفروض خلافه. 

و لما کانت الضرورة هی تعین احد الطرفین و خروج الشیء عن الابهام 
کات ارم المشه عان. اسان کات مر کت انساها لب 
الواجب تعالی الموجب لکل منها فی ظرفه الذی یخصه قضاء عاما منه 
تعالی کما آن الضرورة الخاصة بکل واحد منها قضاء خاص به منه, اذ لا نعنی 
بالقضاء الا فصل الأأمر و تعیینه عن الابهام و التردد. 

هم ها بظیفر آن الفضاء هزم ماه الفعلیه ود حممفت من الفعل جن سوه 
نسبته الی علته التامة الموجبة له. 


زاانز بات 


تا 

عبد الله (ع: ن ال [ذا آراد شیثا قدره- ۳ ِِ فاذا قضاه أمضاه. 
الحسن (ع) ایو تن موی میس وه ان ۱ ام لور قال: 
نی لا اتکلم بالقدر و لکن آقول: 

لا یکون الا ما راد الله و شاء و قضی و قدر- فقال لیس هکذا قول و لکن 
آقول: 

لا یکون الا ما شاء الله و آراد و قدر و قضی. ثم قال: آ تدری ما المشیة؟ 
فقال: لا- فقال: همه بالشیء أً و تدری ما آراد؟ قال: لا- قال: |تمامه علی 
الخشية ففال: اج تدرق ما قدر هال لا قال هو آلهتدنستة من الطول. » 
العرض و البقاء- ثم قال ان الله (ذا شاء شیتا آُراده و |ذا آُراد قدره- و |ذا 
قدره قضاه و اذا قضاه امضان 

الحدیث. . . ۱ 

و فی رواية آخری عن یونس عنه (ع) قال: لا یکون الا ما شاء الله و اراد و 
قدر و قضی. قلت: فما معنی شاء؟ قال: ابتداء الفعل قلت: فما معنی 
آراد؟ قال: 

وت قلت: فما معنی قدر؟ قال: تقدیر الشیء من طوله و عرضه. 


۳ فی تفسیر القرآن, 13 ص. 1 

فما معنی قضی؟ قال: |ذا قضی آمضی فذلک الذی لا مرد له 

و فی التوحیو.کن الدقاق عی الکلیتی, غن این .عامر عن المعلی: فا ۸ سل 
الغالم (ع) کیف علمالله؟ قال* خلم و ضاء و آراد و قدر و قضی, و اعضی- 
کی ها تیه تین ها وی مها ارام نات کانت [ نت و 
بمشیته کانت الارادخ- و بارادته کان التقدیر و بتقدیره کان القضاء- و 
بقضائه کان الامضاء فالعلم متقدم علی المشیة- و المشية ثانية و الارادة 
ثالثه- و التقدیر واقع علي القضاء بالامضاء- فلله تبارک و تعالی البداء فیما 
عر ی سای فسا اراد دیالسا فا رم الساء با سا ۱ 
بداء. 

الحدیث. 

و ال گین. (عاهن صرفت العشنه خی الفلم و اراد کی شوه 
هکذا ترتب عقلی بحسب صحة الانتزاع. 


پا تایه و ار اه ال ان اضر الموین رعش 
جانط مائل: الی حانط آخر* فقیل له: با آیر المومتین تعر هن فضاء الله؟ 
قال: آفر من قضاء الله الی قدر الله عز و جل. 

افو ل ی آن القدر لا بم اس قح اوه ان لا شم افو ها دا 
کان القضاء فلا مدفع له, و الروایات فی المعانی المتقدمة کثيرة من طرق 
آئمة هل البیت (ع). 


فی آن الفیض , مطلق غیر محدود علی ما یفیده قوله تعالی: «و ما کان 
عطاء ریک مَمظور». 

ای هه ی ام هو الماخی ای مق انه واعت ‏ سا 
غیر محدود بحد و لا مقید بقید و لا مشروط بشرط و الا انعدم فیما وراء 
حده و بطل علی تقدیر عدم قیده او شرطه و قد فرض واجبا لذاته فهو 
واحد وحدة لا پتصور لها ثان و مطلق 
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اطلاقا لا یتحمل تقییدا. ۱ 

و قق فنته آرضا آن وجود ما سواه ار حکهوالن. زد و آن الفعل ضروری 
الهساتحه. لخاعله. فالانر اتضادر مه ماحد بوحدة حقه طلیة. عطلیق غیر 
قصله 3 و الا کر کیت دنه سره ده و امه الم هرد موه وه و سرت 
هذه المناقضة الذاتية ٍلی ذات فاعله لمکان المسانخة پین الفاعل و فعله, 
و قد فرض آنه واحد مطلق فالوجود الذی هو فعله, و اثره المجعول واحد 
غیر کثیر و مطلق غیر محدود و هو المطلوب. 

تسا ترا ی کنات وه جوات | الاختلاف التی تقضی بالتحدید من 
النقص و الکمال و الوجدان و الفقدان عائدة اٍلی آنفسها دون جاعلها. 

و هی ان کانت فی أصل وجودها النوعی و لوازمها النوعية فمنشو‌ها 
ماضاتیا القابلة للوجود بامکاها الداتی کالانسان و الفرشن الملفیمم قو 
نوعیهما و لوازم نوعیهما و ان کانت فی کمالاتها الثانية المختلفة باختلاف 
افزاد القهع هن فافد ااکمال محزوم هن واحد له و الواید للکمال النام اه 
الناقص فمنشوها اختلاف الاستعدادات المادية باختلاف العلل المعدة 
المهياة للاستفاضة من العلة المفيضة. 

فالدی فیضه. العلة اایفنضه سین اان داح مظلفه لک العبایل. المخازه 
تکترخ: باختلات: فانیقا قمق را له فلس مخلافه و قایل بله اما و 
عفن فان تیاه انا ممحوله ال سا بساکل خصوضیة سا فد .خن اعدا 
کالشمسن التی تفن مرا ماحدا تايه الاحزاع لک لاسام القابلة لتور ها 
تتصرف فیه علی حسب ما عندها من القوة و الاستعداد. 

فان قلت لا ریب فی ان هذه الاختلافات امور واقعية فان کان ما عد منشاً 
لها من الماهیات و الاستعدادات آمورا وهمية غیر واقعية لم یکن لاسناد هذه 
اللتور الواععية الما معتی ورزجه الامر الن الود الخه هو آتر الجاعل 
الحق و هو خلاف ما ادعیتموه من اطلاق الفیض, و ان کانت آمورا واقعية 
غیر وهمية کانت من سنخ الوجود لاختصاص الأصالة به فکان الاستناد یضا 


فلت .هدا الط بعی. الخمه الی شنم الفخود. الواعد وا بیمی: جفه من 
الاختلاف 
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آثر بل یکون هناک وجود اه خی فان وه واخد اصایه لا یی لیا 
البحث علی هذا محل اصلا. 

و بعبارة آخری تقسیم الموجود المطلق الی ماهية و وجود و کذا تقسیمه 
الی ما بالقوة و ما بالفعل هو الذی آظهر السلوب فی نفس الاأمر و قسم 
الأشیاء ٍلی واجد و فاقد و مستکمل و محروم و قابل و مقبول و منشأه 
تحلیل العقل الأأشیاء اٍلی ماهية قابلة للوجود و وجود مقبول للماهية, و کذا 
الی قوة فاقدة للفعلية و فعلية تقابلها آما (ذا رجع الجمیع الی الوجود الذی 
۱ که ی ۳ 
الجاعل و هو الفیض واحدا مطلقا لا کنرة فیه و لاحد معه فافهم ذلک. 


[شوره الاسراء (17): الایات 25 الی 38 ] 
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کل ذلک کان سَینةُ علَرٍ زبک مکروهاً (38) دک متا آحی ایک ربک من 
الْحکمَة و لا تجْعل مع الله الهاً خر قثلقی فی جهتَم مَلوما مَدْخوراً (39) 


العیوان فی تفت الفران تاو ص75 


بیان 


عده۵ من کلیات الدین یذکرها الله سبحانه و هی تتبع قوله قبل آیات «انَ 
ها الْفْرَآن بهدی للبی هی أَفْوَمْ الایة. 
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قوله تعالی: «و قضی رک آلا تعَبُذوا الا لیام «ألا تعبدُوا» الخ, نفی و استثناء 
و «آن» مصدربة فسوی ان یکون تهیا. و آستثناء 2 مصدربة ام و و 
ال تا ی وا ای ای ۱۳ 
تعبدونه و لا تعبدون غیره و ترجع الجملتان بوجه آخر الی حکم واحد و هو 
آلحکم شاد نهر اخلاص. 

و القول سواء کان منحلا الی جملتین آو عائدا ٍلی جملة واحدة متعلق 
1۳ و هو القضاء التشریعی المتعلق بالأحکام و القضایا التشريعية, و یفید 
معنی الفصل و الحکم القاطع المولوی, و هو کما یتعلق بالأمر یتعلق بالنهی 
و کما یبرم الأحکام المثبتة یبرم الأحکام المنفية, و لو کان بلفظ الأمر فقیل: 
و آمر ربک آن لا تعبدوا الا (یاه, لم یصح الا بنوع من التأویل و التجوز. 

و الأمر باخلاص العبادة لله سبحانه عظم الأوامر الدينية و الاخلاص بالعبادة 
افشت. الواات کما ان هه و هو انش ی بالله جات اکیر الکناتر 
الموبقة, قال تعالی؛ 

«نّ ال لا یف آن بُشرک به و تفر ما ذون ذلک لِمن بشاء»: النساء: 48. 
۵ اه هد مت سای مت ای ان ما ار له سم 
شیاطین الجن و الانس و هوی النفس و الجهل لم یقدم الرنسان علی 
معصية ربه فیما آمره به آو نهاه عنه و الطاعة عبادة قال تعالی: «أ لَم أَغعَ؟ 
التکم با می ادم آرر لا تعندوا السطان نس 

0 و قال: «ا قَرأیت من انَحَدّ اه هواة»: الجانیة: 23, حتی آن الکافر 
المنکر للصانع مشرک بالقائه زمأم تدبیر العالم الی المادة آو الطبيعة أو 
الدهر آو غیر ذلک و هو مقر بسذاجة فطرته بالصانع تعالی. 

و لعظم آمر هذا الحکم قدمه علی سائر ما عد من الأحکام الخطيرة شا 
کعقوق الوالدین و منع الحقوق المالية و التبذیر و قتل الأولاد و الزنا و قتل 
الق الحخکرمه و اکل سال لش فتفض امد وه انامه می آلدرن ‏ 
اثباخ عبر العلم 4 الکبیر ت‌ختمها بالنمی تانبا عن, الشر که 

قوله تعالی: «و بالْوالِدیّن اخسانا» عطف علی سابقه آی و قضی ربک بأن 
تحتها باامالی اعساه ام ان افترا توالت سا ع ااصان ی 
الفعل یقابل الاساءة. 

هد بعد التحد الم من افعت ال اصات کما ان عضفیما آکیر الکاگر بعه 
ا لیر ک 
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بالله, و لذلک ذکره بعد حکم التوحید و قدمه علی ساثر الأحکام المذکورة 
المعدودة و کذلک فعل فی عدةه مواضع من کلامه 

و قد تقدم فی نظیر الابة من سورة الأنعام- ای 11_91 من السورة- آن 
رت ای المتوسطة بينٍ الأآب و الام من جانب 2 الولد من 0 
الطبيعية التی منک آلزوجین خی حال الاجتماع فمن الواجب بالنظر الی 
السنة الاجتماعية الفطرية آن یحترم الانسان والدیه باکرامهما و الاحسان 
الیهما؛ و لو لم یجر هذا الحکم و هجر المجتمع الانسانی بطلت العاطفة و 
الر ابطة للأولاد با بوین و انحل به عقد د الاجتملع. 

قملت قعالی ‏ «لقّا لقن عندک ابر 2 جغما أ کلاغما قلا تك ما آف و لا 
تلهَوّهما و قل لَهّما قَولا کریما» «امٌّا» مرکب من «[ن» الشرطية و «ما» 
1 لدخول نون التأکید علی فعل الشر ط, 9 
الکتر فی. الشتن و اف کلهة فید الضحر .و الاتزجار؛ 0 
بالصیاح و رفع الصوت و الاغلاظ فی القول. 

و تخصیص حالة الکبر بالذکر لکونها آشقی الحالات التی تمر علی الوالدین 
فیحسان فیها الحاجة الی اعانة الأأولاد لهما و قیامهم بواجبات حیاتیهما التی 
یعجزان عن القیام بهاء رلک من آمال الوالدین التی یاملانها من الأولاد حین 
یقومان بحضانتهم و تربيتهم فی حال الصغر و فی وقت لا قدرة لهم علی 
شیء من لوازم الحياة و واجباتها. 

فالاية تدل علی وجوب اکرامهما و رعاية الأدب التام فی معاشرتهما و 
محاورتهما فی جمیع الأوقات و خاصة فی وقت پشتد حاجتهما الی ذلک و 
هو وقت بلوغ الکبر من آحدهما آو کلیهما عند الولد و معنی الأية ظاهر. 
قوله تعالی: «و احُفِضْ لهْما جناع الدل من اللَحْمَةٍ و فل رت ارحقهما گما 
رزبیانی ضفیرا» خفض الجناح کناية عن المبالغة فی التواضع و الخضوع قولا 
و فعلا مأخوذ من خفض فرخ الطائر جناحه لیستعطف آمه لتغذیته, و لذا 
قیده بالذل فهو دآب آفراخ الطیور اذا آرادت الغذاء مت امماتقا فالمعنی 
واجههما فی معاشرتک و محاورتک مواجهة یلوج منها تواضعک و خضوعک 
لهما و تذللک قبالهما رحمة بهما. 
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ها زنکان الال ففتی لته ان کان شفیی ازنطاهعع هی با خی 
من خفض الطائر جناحه لیجمع تحته آفراخه رجمة بها و حفظا لها. 

و قوله: «و قل رت | ااحمها کم بای ضفیرا» آخ ادذکر تزتمما لک تیا 
فادع الله سبحانه آن یرحمهما کما رحماک و رییاک صغیر. 

قال فی المجمع,: و قی هذا دلالة علی آن دعاء الولد لوالده المیت مسموع 
و الا لم یکن للامر به معنی. انتهی. و الذی یدل علیه کون هذا الدعاء فی 


مظنة الاجابة و هو ات دینی ینتقفع به الولد و ان فرض عدم انتفاع والدیه به 
علت آن. دیص انم الدغاء مالوالم الست: غی‌ظاهر نو الانم 
مطلقة. 


قوله تعالی: «ربْکم عم یما فی ارف 25 ان ۳ صالچین قَائَه 

للاوابین عَفُورآ» السیاق یعطی آن تکون الاية متعلفة بما تقدمها من ِ 

احسان الوالدین و تحریم عقوقهما, و علی هذا فهی متعرضة لما اذا بدرت 
من الولد بادرة فی حق الوالدین من قول اف فعل, متاذیان یهت ود آتما لم 

1 وخ ال آن ولکمما لا پنشی آن سکن کما | ی آن نم 

فقوله: «رَبْکَم عم ما فی وسکُة ای آعلم منکم به, و هو تمهید لما تلوه 

من قوله: «اِنْ منوا ضالتین: قیفید تحفيم. فعتن, الضلاح: ای ان شکونها 

صالحین و علم الله من نفوسکم ذلک فانه کان الخ, و قوله: «قَاِیّةْ کان 

للاابین عَفورا» آی للراجعین الیه عند کل معصية و هو من وضع البیان العام 

موضع الخاص 

و المعنی: ۳1 تکونوا صالحین و علم الله من نفوسکم و رجعتم و تبتم الیه 

فی ت ظهرت منکم علی والدیکم غفر الله لکم ذلک انه کان للاوابین 

عفور 

قوله تعالی: «و آتِ زا الَفْژبی هل کر اب السّبیل تقدم الکلام 

فیه فی نظائره, و بالاية یظهر آن ایتاء ذی ۱ 

مما شرع قبل الهجرة لأنها آية مکية من , سورة مکية. 

قوله تعالی: «و لا ئبِذَر تبذیرا ان لفتترین کائوا اخوان السّیاطین و کان 

السیطان 

المیزان في تفسیر القرآن, 3 1, ص. : 82 

لربه کفورا» قال في المجمع السصدیر التفرنق بالاسر اقفر و اشله آن یفرق 

ما تفر الیذر الا اتف بخ نهادیکون: علی سل الافشاده ها کانعلی 

وجه الاصلاح لا پسمی تبذیرا و ان کثر. انتهی. 

و قوله: «اِنّ المت رنه کائوا اخوان الشیاطین تعلیل للنهی عن التبذیر. و 

المعنی لا تبذر انک ان تبذر کنت من المبذرین و المبذرون ان 

الشیاطین, و کأن وجه المواخاه هم ان الواحد منهم یصیر ملازما لشیطانه 

و بالعکس کالاأخوین الذین هما شقیقان متلازمان فی اصلهما الواحد کما 

یشیر الیه قوله تعالی: «و قَّصْنا لهُمْ قرّناع»: حم السجدة 

کم و قوله: «اعش؟ها الذیق طلفوا ج ارواخفی»: لها ره اد 

قرناء‌هم: 

و قوله: «و اخوائهم یمد وتهْم فی: العیت 1 نم لا بُفَصرّونَ»: الاغراف: 202 

ی ان 

قول من قال: 

العتی انقم افات الا نونمم 


و آما قوله: «و کان الشْیّطان لربه کفورآ» فالمراد بالشیطان فیه هو ابلیس 
الذی هو آبو الشیاطین و هم ذریته و قبیله و اللام حینثذ للعهد الذهنی و 
یمکن آن یکون اللام للجنس و المراد به جنس الشیطان و علی ای حال 
کونه کفورا لربه من جهة کفرانه بنعم الله حیث انه یصرف ما آتاه من قوة 
و قدرة و استطاعة فی سبیل اغواء الناس و حملهم علی المعصية و دعوتهم 
الی الخطينة و کفران النعمة. 

فک رت مه دم اه کی مس اشیطان او + فا ی خر 
الاعتبار اولا بان کل مبذر آخو شیطانه الخاص فالجمیع اخوان للشیاطین و 
الاعتبار ثانیا بابلیس الذی هو آبو الشیاطین آ زرد الشیطان 

قوله تعالي: «و امّا تعرِصَنّ عَلْهْمْ ابتغاء رَحمَة من زبک ترجوها قفل هم ولا 
میْسورا» آصله [ن تعرض عنهم و «ما» زائدة للتأکید و النون للتأکید. 

و السیاق یشهد بان الکلام فی انفاق الأموال فالمراد بقوله: «و امّا تعرِصَن 
عف: الاعراض من ساله شتا هن الصال نقعه له.و دنه خاند ِِ 
المرادبه کل اعراض کیف اتفق پل الاعراض عند ما لیس عنده شیء من 
المال یبذله له و لیس بایس من 
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وجدانه بدلیل قوله: «ابیِغاء رَحْمَةٍ من رک ترجُوها» آی کنت تعرض عنهم لا 
لکونک ملیتا بالمال شحیحا به, و لا لأنک فاقد له آیس من حصوله بل لاأنک 
فاقد له مبتغ و طالب لرحمة من ریک ترجوها يعني الرزق. 

و قوله: «فَقل لَهُمْ قَوّلا مَیْسْورا» آي سهلا لینا آی لا تغلظ فی القول و لا 
تجف فی الرد کما قال تعالی: «و ما السّائّل قلا تهْیْ»: الضحی: 10 بل 
رده بقول سهل لين. ۱ 

قال فی الکشاف:: و قوله: «ابیِغاء رَحْمَة من زبک اما آن یتعلق بجواب 
الشرط مقدما علیه ای فقل لهم قولا سهلا لینا و عدهم وعدا جمیلا رحمة 
لهم و تطییبا لقلوبهم ایتفاء رحمة من ریک آی ابتغ رحمة الله التی ترجوها 
برحمتک علیهم, ۵ اضا: ان عاق با تشرط ات مان وت ی هد رو 
من ریبک ترجو آن یفتح لک- فسمی الرزق رحمة- فردهم ردا جمیلا فوضع 
ِ موضع الفقد لان فاقد ی الفقد سبب الابتغاء و 
قوله تعالی: دو لا تعل دک مقلولة الی غقِک و لا تشمها ک الط 
فقو دادما 2 مَجسورآ» جعل الید مغلولة الی العنق کناية عن الامساک کمن 
| تیه وا مت ای مق سیم و هط ال کل الط اه ی 
انفاق الانسان کل ما فی وجده بحیث لا یبقی شیتا کمن یبسط یده کل 
البسط بحیث لا بستقر علیها شیء ففی الکلام نهی بالغ عن التفریط و 
الافراط فی الانفاق. 

وقوله «حتففر ملوما فتفتور تغل فولت و لا شطواه. [ هی 


الحسر هو الانقطاع آو العری آی و لا تبسط یدک کل البسط حتی بتعقب 
ذلک آن تقعد ملوما لنفسک و غیرک منقطعا عن واجبات المعاش آو عریانا لا 
تقدر علی آن تظهر للناس و تعاشرهم و تراودهم. 
و قیل: ان قوله: ند طلهما سور متموع لین الما لا قاس 
۳ ان هنن که قعدت ملوما مذموما و ان 
۳ ی ی ی یی 
و الاسراف غیر معلوم و کذا کون انفاق جمیع المال فی سبیل الله اسرافا 
و تبذیرا غیر ظاهر و |ٍن کان منهیا عنه بهه الأية کیف و من المأخوذ فی 
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وجه الافساد وبوضة المال,ه لو کان کتیرا اه جمیعه فن: تسیل اللهتو اتقافه 
کی من یه لس تیه لس ی لس یا برد 
و لا آفسد. 
تصیر آ» 0 آن 0 ق ج السابقة 
من النهی عن الافراط و التفریط فی انفاق المال و بذله. 
و آن هذا داب ربک و سنته الجارية یبسط الرزق لمن یشاء و یقدر 
لین فا فلا یشم کل الط ۶ لا تست رت کل اامسای: رعاید 
اخضاخت العنان انم کان تعبادم خییرا بضیر | و ی لیب ان تلو بخلق | 
و تتخذ طریق الاعتدال و تتجنب الافراط و التفریط. 
هقی آنها بعلبلن علی خی آن رک سس وضو وک ی اون 
ارلفیه ال خنصه بط تعالی: وس ای آن عم وال ان و 
هن یه ار تعدلی هافر اظد ا مت سا و قیل فی معنی التعلیل غیر 
ذلک, ور هی: و وه بعیدو: 
قوله تعالی: «و لاتقئلوا أَولادکَم ۶ 1 حَشية املاق تَحَن ترر تررْفْهم و اَاکَم ان قَتلَهم 
کان خطاً کبیرا» الاملاق الفاقة و الفقر, فی المفردات.: الخطا 
العدول عن الجهة و ذلک آضرب: آحدها آن ترید غیر ما تحسن ارادته و 
فعله, و هذا هو الخطاً التام الملخوذ به الانسان یقال: خطی بخطا و خطاأة, 
قال تعالی: «اِنّ قتلَهُمْ کان خطاً کبیرا» و قال: «و ان کتّا لخاطئین و الثانی 
آن پرید ما یحسن فعله و لکن بقع منه خلاف ما یرید فیقال: اه 
فهو مخطی و هذا قد اصاب_فی الارادة و اخطا فی الفعل, تن 
بقوله: «و من قتل مُوْمناً خطاً فتخریر رَقَبةٍ», و الثالث آن یرید ما لا بحسن 
فعله و پتفق منه خلافه فهذا مخطی فی الارادة مصیب فی الفعل فهو 
مذموم بقصده غیر محمود علی فعله. 
همه آلامو ان مت اناد تشضا فا تقم من وان آخطا .و ان وقع منه 


کفا آراده تال اضانم و قدبقال لفن ففل فعلا بسن او اراد ارادخ لا 
یجمل: آنه أَخطاء و لذا یقال: آصاب الخطاً و آخطاً الصواب و آصاب الصواب 
و اخظا الخظا 
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و هذه اللفظة مشتركکة کما تری مترددة بین معان يجب لمن یتحری 
الحقانق آن بتأملها. 

انتهی 

و في البهنهي شدید عن قتل ولد خوفا من افقر و الجاچة و فوله «ت 
ترَرفَهم و یاک تعلیل للنهی و تمهید لقوله بعده: «لِنّ قََْهْمْ کان 
گنیر 

و المعنی و لا تقتلوا آولادکم خوفا من آن تبتلوا بالفقر و الحاجة فیودیهم 
ذلک الی ۷ السوال آو ازدواج بناتکم ۳ ۶ او غیه دک مما پذهب 
بکرامتکم فانکم لستم ترزقونهم حتی تفقدوا الرزق عند فقرکم و اعسارکم 
بل تحن نرزقهم و یاکم آن قتلهم کان خطاً کبیرا. 

هرفس کلامقه عالی انس یف ال اشفا هی الیش سید 
من الاملاق, و هو مع کونه من قتل النفس المحترمة التی یبالغ کلامه تعالی 
في النهی عنه نما آفرد بالذکر و اختص بنهی خاص لکونه من آقبح الشقوة 
ود اند الحشون, و لاشم ما فل کانوا نی ار اصی کت ما اند 
مسرت آلبها الخدت فکاتوا ادا لاخت لهاتم الفافهه.ااعسار بجدب وظیرم 
بادروا الی قتل الأولاد خوفا من ذهاب الکرامة و العزخ. 

و فی الکشاف:: قتلهم اولادهم هو وآدهم بانیم کانوا نادنهن غیفية الفاوة 
و هی الاملاق فنهاهم الله و ضمن لهم ارزاقهم انتهی, و الظاهر خلاف ما 
ذکره و آن الایات المتعرضة لوأد البنات آیات خاصة تصرح به و بحرمته 
کقوله تعالی: 5 ادا لَموَوْده شْتّلت با دلب فنگری»: التکویر: 9 و قوله: 
«و ذا بشر حدم نی ظلّ وه سود و هو کَظيم بتواری من الْقَوّم 
مق شوء ما بر یه آ بقسيكة علی هون أم تدش فی الراب آلا ساء ما 
َحکَمُون»: النحل: 9ظ. 

و ما الأیة التی نحن فیها و آترابها فانها تنهی عن قتل الأولاد خشية املاق, و 
لا موجب لحمل الأولاد علی البنات مع کونه آعم. و لا حمل الهون علی خوف 
وأد البنات دفعا للهون و هی قتل الأولاد من ذکر و آنثی خوفا من الفقر و 
ِ تعالی: «و لاتَفربُوا الّّنی ات کان فاجشةّ و ساء سَبیلّا» نهی عن الزنا 


بالغ فی تحریمه حیث نهاهم عن آن یقربوه, و علله بقوله: «اِیة کات 


فاجشة» فافاد آن الفحش صفة لازمة له لایفارقه, و قوله: «و ساء سبیلا» 
فافاد اتف سل سی۶ بودی الی قستاد المجمم. فی..جمیم شاه ند ی نحل 
کفده .و بخیل تطامهتو فیه هلاک ارسانیه .و قد بالع سیحانه کی وید ان 
آتی به حیث قال ,فی صفات الموّمنین: ۱ 
آتاما تضاعف له العذات بوم القيامة و بعلذ فبه مهانا زا عن خات و آخن و 
عمل عَملا صالحا»: الفرقان: 70. 


»ِ 


«کلام فی حرمة الزنا» 


و هو بحث قرآنی اجتماعی. 

من. آلفتشتهود آن.فی کل من الزوحین من اسان اغتی, الذکر و الاشن آذا 
ار یه 
بل ما نجده من عامة الحیوان آیضا علی هذه الغريزة الطبيعية. 
و قد جهز بحسب الأعضاء و القوی بما یدعوه الی, هذا الاقتراب و التمایل و 
التامل فی. توع تخفیر. الصتفین. لا بدغ ریا فی آن قذه الشمهوة: الظیرعید 
وسيلة تكوينية ٍلی التوالد و التناسل الذی هو ذريعة الی بقاء النوع, و قد 
جی اقفر همست لمدم الشه الظیفت کصتب الهند وه تفت آلاتین موه 
الحیوان ذی الثدی باللین لتغذی طفلها حتی بستطیع التقام الغذاء الخشن و 
مضفه و هضمه فکل ذلک تسخیر الهی یتوسل به الی بقاء النوع. 
و لدلک تع. ان الخبهان صع عدم افتفایه الی الاختهاه و المدننة: تسذاتة 
جانه. و فله اه بهندی, جیتا بعد. جین. پیب زره زلی: ۱۱۰ جتهاع 
الزوجی- السفاد- ثم یلتزم الزوجان و الأّثی منهما الطفل آو الفرخ و 
یتکفلان آو تتکفل الا تعفیته و ترسته خی رز که ول بارارم: رح 
حیاته. 
و لذلک آیضا لم یزل الناس منذ ضبط التاريخ سیرهم و سننهم تجری فیهم 
سنة الازدواج التی فیها نوع من الاختصاض .و ااملاومة ببن ال عل و الفر ام 
لتجاب به داعية 
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الغريزة و یتوسل به الی انسال 0 المجتمع 
ااتصاتن فان من ضرع ان الشعوت الفکلته السست علم‌ها لها مت 
السعة و الکثرة تنتهی الی مجتمعات صغيرة منزلية 7 
الدهور. 
و ما مر من آن فی سنة الازدواج شیء من معنی الاختصاص هو المنشاً لما 
کان الرجال یعدون اهلهم ِ- لانفسهم و پرون الذب عن الاهل و ِ 
الترتوه الهانیه از داک هی آلمسماء ی 
و.لدلک ابضا لم الوا غلب مر الفرون و لاخیال تمدخون الا رو بفخونه 
سنة حسنة ممدوحة, و یستقبحون الزنا و هو المواقعة من غیر علقة النکاح 
و یستشنعونه فی الجملة و یعدونه اثما اجتماعیا و فاحشة آی فعلا شنیعا لا 
از 0 1۳ 
علی شرائط خاصة پین الحراثر و الشبان آو بین الفتیات من الجواری علی 
ما ذکر فی تواریخ الأمم و الأقوام. 


ها ومد ان گر مها من فای الاساب و فظه الیل 
ظهور الامراض التاسانة و دعوته الی کفیر. من الجنایات الاختماعته من قتل 
و جر و سر فد و خانه و عین دلک: قدهاب العفه و الجاء و القیره و الجوده 
و۱ 
ِِ المدنية الغربية الحديثة لابتنائها علی التمتع التام من مزایا الحياة 
المادية و حرية الأفراد فی غیر ما تعتنی به القوانین المدنية سواء فیه 
السنن القومية و الشرائع الدينية و الأخلاق الانسانية باحته |ذا وقع من غیر 
کره کیقها کانبویوسها اضیت الی دای عض بش ان خر هه اخری فمن. ماه 
خاصة, و لم تبال بما یستتبعه من وجوه الفساد عناية بحربة الأفراد فیما 
بپهوونه و پرتضونه و القوانین الاجتماعية تراعی را الاکترن 
فسات الما حسه سن ال ال و الساء خی مت له وشات و 
الفجارم خی کاه آن لاسوحه من سل به ی کر موات ها رم کاد آن 
قفل کمق الفشانو اخدتضفی الا الگرنه ای کانت: تضی ها 
الاسانیه الطبیعنه و ترتضها لنفسه شین شسته الارجواخ می العفد و الغیره 
و الحیاء یوما فیوما حتی صار بعض هذه الفضائل اضحوكة و سخرية, و لو ا 
آن فی ذکر الشنائع بعض الشناعة ثم فی خلال الأبحاث القرآنية 
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خاصه ردنا نعض,ما تشرته المتورات من الاخضاءات قن هد الباتب: 

و آلشرانم السباویة علی,ما ندکره القران الکریم> و .فد مرت الاشاره ال 
خفن قهیر الایات 1 :153 من سوزم الاتعام> تهی,غن الریا آشد 
اللفی فد کان جرا فی له الیو و سا در ااحاه خومه 
و قد نهی عنه فی الاسلام و عد من المعاصی الکبيرة و آغلظ فی التحریم 
فت اسان مه و امد و 2 ۵ قت النخریه فی 
الزنا, مع الاحصان و هو زنا الرجل و له توح و الفراخ. دا البعل, , و قد 
الط ام له من اند وال لمات بل دا انس الا 
او الرایعه لو افیم الک هریین او نلانا و الرجم فقو الرنا مم الاحصان. 

و قد آشار سبحانه ٍلی حکمة التحریم فیما نهی عنه بقوله: «و لا تفْرَیُوا 
الرنی اب کان فا حسَةٌ و ساء سبیلا» حیث عده آولا فاحشة ثم وصفه ثانیا 
بقوله: «و ساء ییلا» و المراد- و الله آعلم- سبیل البقاء کما یستفاد من 
قوله: «ا الم تون ال#جال تین الیل لته و2 .و 
تترکون |تیأن النساء الذی هو السبیل فتنقطع بذلک و لیس الا سبیلا للبقاء 
هن خهة سید لت وله انمواله ای ی ار ای 
و عقد المجتمع ۱ وسيلة یضمن بقاء المجتمع الخقذفف بعد 
انعقاده. 
فمع انفتاح باب الزنا لا تزال الرغبات تنقطع عن النکاح و الازدواج اذ لا یبقی 
له الا محنه اه و-فشقه جیل. الاولاد و رهام فعاسای الشداند فقو 


حفظها و القیام بواجب حیاتها و الغريزة تقنع من سبیل آخر من غیر کد و 
ی را ای ای و 
لبعضهم : لم لا تتزوج؟ فقال : و ما آصنع بالازدواج و کل نساء البلد نسائی, و 
لا یبقی حینثذ للازدواج و النکاح الا شركة الزوجین فی مساعی العیام 
الجزئية غیر التناسل کالشرکة فی تجارة و عمل و بسرع الیهما الافتراق 
لأدنی عذر, و هذا کله مشهود الیوم فی المجتمعات الغربية. 
و من هنا آنهم بعدون الازدواج شرکة فی الحياة منعقدة بین الزوجین الرجل 
و المرأة و جعلوها هی الغاية المطلوبة بالذات من الازدواج دون الانسال و 
تهیئة الأولاد و لا (جابة ‏ 
الت ان فی تقشیر الق اند ار 39 
غریژه الفیل الظیعن یل عدها دلک من الاناو الشزیت غلیه ان توافتا بعلن 
ذلک و..هدا اتجراف:عن شبتل, القطرة و التامل فن حال الخیوان علی 
اختلاف آنواعه بهدی الی آن الغاية المطلوبة منه عندها هو |رضاء الغريزة 
الهاتجة و [نسال الذرية و کذا الامعان قی حال الانسان آول ما یفیل [لی 
تاک ی آن العانه القرهه الداعیه لیم نومه انضاه اش موه 
ات زرد 
و لو کانت الفريزة الانسانية ات تدفعه الی هده السنة الطبيعية انما تطلب 
الشركة فی الحياة و التعاون علی واجب المأکل و المشرب و الملیس و 
الشتمکن.و ما ها امن آن سفی رین رحلین آو سس سرام 
آنزه فی الفختمم النتشری و استن علیه. ۹ ۱ ۵ ۷39 
طول تاریخ الانسان و تزوج رجل برجل آحیانا آو امرأة بامرأة و لم تجر سنة 
الازدواج علی وتيرة واحدة دائما و لم نقم هذه الرابطة بین طرفین آجذهما 
من الرجال و الأخر من النساء آبدا. 
سر جمه: آخری اه مواليو الزنا فی الا زدیای‌به‌ها شوه ام مایت نموه 
و الرحمة و تعلق قلوب الاأولاد بالاباء و یستوجب ذلک انقطاع المودة و 
الرخمة من ناحية الاّباء بالنسبة الی الأولاد و هجر المودة و الرخمة بین 
الطبقتین الاباء و الأولاد یقضی بهجر سنة الازدواج للمجتمع و فیه انقراضهم 
و هذا کله آیضا مما یلوج من المجتمعات الغربية. 
و من التصور الباطل آن یتصور آن البشر سیوفق یوما آن یدیر رحی 
مجتمعة بأصول فنية و طرق علمية من غیر حاجة الی الاستعانة بالغرائز 
الطبيعية فیهیاً یومئذ طبقة الموالید مع الاستغناء عن غريزة حب الاأولاد 
بوضع جوائز تسوقهم الی التولید و ِ او پر که و مهو اج 
ار ان من ای را الا طات , 
آبطلت انفصم بذلک عقد مجتمعة, و هیثة المجتمع قائمة بافراده و ستنه 
مبنية علی اجابتهم لها و رضاهم بها و کیف تجری فی مجتمع سنة لا ترتضیها 


قرائحهم و لا تستجیبها نفوسهم ثم یدوم الامر علیه. 
فهجر الغرائژ الطبيعية و دهول المجتمع البشری عن عایاته الأصلية بهدد 
الراقع و ان کان الیوم لا 
بحس به کل الاحساس لعدم تمام نمائه بعد. 

نم ان لهذه الفاحشة اثرا آخر سیتا فی نظر التشریع الاسلامی و هو افساده 
ات و قد بلی المناکح و المواریثت فی الاسلام علیها. 


[بیان 


قوله تعالی: «و لاتقئلوا لس الْی حَلَمّ ال الا بالق الی آخر الأية نهی 
عن فتل النفس المحترمه الا بالحق أي لا آن یگون . قتلاً ۳ 
ذلک لقود آو ردة آو لغپر ذلک من الأسباب الشرعية, و لعل فی توصیف 
النفس بقوله: سم اللد.ه: یر تفند اشاره آلی حرهة فل. النفهن فی 
جمیع الشرائع السماوية فیکون من الشرائع العامة کما تقدمت الاشارة الیه 
فی ذیل الأیات 151- 153 من سورة الأنعام 

و قوله: «و من یل مَظلوما قَقَه جقلنا لولیه شلّطاناً قلا ؛ شیف فی الق 
ی کان مَنضْوراٌ» المراد بجعل السلطان لولیه تسلیطه شرعا علی قتل 
فاتل ولیه قصاصا و الضمیران فی «فلا یسر یُسرف و «اه للولی؛ و المراد 
تکوته متضو را هه التسلیط ات کم ات و 

و المعنی و من قتل مظلوما فقد جعلنا بحسب التشریع لولیه و هو ولی دمه 
سلطنة علی القصاص و آخذ الدية و العفو فلا یسرف الولی فی القتل بأن 
یقتل غیر القاتل آو یقتل آکثر من الواحد انه کان منصورا آی فلا یسرف فیه 
لژأنه کان منصورا فلا یفوته القاتل بسبب آنا نصرناه او فلا پسرف اعتمادا| 
علی آنا تضزتاه 

و ریما احتمل بعضهم رجوع الضمیر فی قوله: «قلا بُسْرِفْ الی القاتل 
المدلول علیه بالسیاق, و فی قوله: «اَ الی «مَنْ و المعنی قد جعلنا لولی 
المقتول ظلما سلطنة فلا یسرف القاتل الأول باقدامه علی القتل ظلما فان 
المقتول ظلما منصور من ناحیتنا لما جعلنا لولیه من السلطنة, و هو معنی 
بعید من السیاق و دونه ارجاع ضمیر «نْهٌ فقط الی المقتول. " 

و قد تقدم کلام فی معنی القصاص في ذیل قوله تعالی: «و لک فی 
القصاص حیاْ»: البقرة: 179 فی الجزء الاول من الکتابٍ 

قوله تعآلی: «و لا تفَُبُوا مال الیتیم الا بالّیی هی خسن حتّی یلع ده نهی 
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عن أکل مال,اليتيم و هو من الکبائر الّتي اوعد الله علبها انار قال تعالی: 


ِ 


«ِنّ الّذین کنو وال التامی طلطا اما تاکلون مب بطونمم ار و 
سیصلون سعیرآا»: النساء: 10. 

و فی النهی عن الاقتراپ مبالغة لافادة اشتداد الحرمة. 

و قوله: «الا یالتی هت أحُسَنْ آي بالطريقة التی هی آحسن و فیه مصلحة 
انماء ماله, و قوله: «جتّی یبلع آشگه هو اوان البلوغ و الرشد و عند ذلک 
پرتفع عنه الیتم فالتحدید بهذه الجملة لکون النهی عن القرب فی معنی 
الامر بالصيانة و الحفظ کاأنه قیل: احتفظوا علی ماه ی سا وم 
فتردوه الیه, و بعبارة آخری الکلام فی معنی قولنا: لا تقربوا مال الیتیم ما 


دام پتیما, , و قد تقدم بعضص ما پناسب المقام فی سورة الأنعام آیة 12 

قوله جعالی «و اوفوا بالعقد ان العد کان مسزلا» ای سول عنه ورهونفن 

الحذف و الایصال السائغ فی الکلام, و قیل: المراد السوال عن نفس العهد 

نان من الجانز آن, تمتل, الاعمال بوم. العيامة فتشهد لانسان. آو له و 

تشفع له آو تخاصمه. 

قوله تعالی: ,و أوفوا الیل اذا کلم زئوا بالَقشٌطاس الْعْستقیم ذلک حَیرٌ 
2 اکن کاویا» البطامی کسر الهای ها هو الفتران فل روجی 

معرب ۱ ۱ 

المیه ان و القسطاس المستقیم ۳۳۹ العادل لا ی 0 

و قوله: «ذلک حَیَرُ و أَحْسَنْ تأویلا» الخیر هو الذی یجب آن یختاره الانسان 

ادا ترود الامربته مین رو التامل هه الحشعه ای ی لها الامره 

کون ایفاء الکیل و الوزن بالقسطاس المستقیم خیرا لما فیه من الاتقاء من 

استراق آموال الناس و اختلاسها من حیث لا پشعرون و جلب وئوقهم. 

و کونهها احسن ایا لما صها مج رعانه الرشد و ااسفامه فی در 

الناس معيشتهم فان معایشهم تقوم فی التمتع بامتعة الحياة قلین اصلین 

اکتساب الأمتعة الصالحة للتمتع و المبادلة علی الزائد علی قدر حاجتهم فهم 

بقدرون میم کی فد ما سیم سای مالسالا آو مه و 

علی هورها بعتاجون النهمن الامیعه المشتراه فاد 
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خسروا بالتطفیف و نقص الکیل و الوزن فقد اختلت علیهم الحیاة من 

الجهتین جمیعا, و ارتفع الأْمن العام من بینهم. 

شاما ادا آمیم ان «الفسط ففه ال یمد ده اشانت اساف 

الاقتضادية باصاید الصواب خیفا فذووا غلیه معیفتهم و اجتلب وتوفيم الی 

آهل السوق و استقر بینهم الأمن العام. 

قوله تعالی: «و لا تقف ما لیس لک به علمْ ان السَمَعَ و اضر و الوا کل 

اولیک کان عَنَهٌ مَسوّلا» القراءة ۳ «لا تَقْف + بسکون القاف و ضم 

لفاء من قفا بقفو قفوا ٍذا اثبعه و منه قافية الشعر لکونها فی آخر 

المصراع تابعة لما لما تقدمها؛ و قری «لا تَفف بضم القاف و سکون الفاء من 

قاف بمعنی قفا, و لذلک نقل عن بعض آهل اللغت آن قاف مقلوب قفا مثل 

و الایه تنهی عن اشاع‌ما لا علم بم: وهی اطلافها تشمل: الاتباش او و 

عملاء و تتحصل فی مثل قولنا: لا تعتقد ما لا علم لک به و لا تقل ما لا علم 

لک به و لا تفعل ما لا علم لک به لأّن فی ذلک کله اتباعا. 

المنع عن اتباع غیره فان الانسان بفطرته الموهوية لا برید فی مسیر حیاته 


باعتقاده آو عمله الا آصابة الواقع و الحصول علی ما فی متن الخارج و 
المعلوم هو الذی یصح له آن یقول: 

انه هو, و اما المظنون و المشکوک و الموهوم فلا یصح فیها اطلاق القول 
بانه هو فافهم ذلک. 

فلا سا طونم ای عفن اضعا نه ماسراه عقاو حدم قما :فد 
۳ و یتبع فی عمله ما یری نفسه مصیبا فی تشخيیصه, و ذلک فیما 
تیسر له آن یحصل العلم به, و آما قیما لا بتیسر له العلم به کالفروع 
الاعتقادنة. باه الی.عض- الناس الت. الاعمال بالنشبد الف.غالت 
الا فان الارم ااساست دنه الی اعاع غممی له علم بولک و خیرم 
ناعتبار خلمم ق. خیزکه. علما لقضه ول آناعه. فی. دک بالحعیقه ,انیا عا 
لعلمه بان له علما ۱ 

الصزآن فیس الق وس هه و 

و خبرة کما یرجع السالک و هو لا یعرف الطریق الی الدلیل لکن مع علمه 
بشیر تمه مقر فیم ترخم انمض ال الط همه ارات الخوان ال 
مت الضیاات ال نمی ای ی اسان 

و یتحصل من ذلک آنه لا یتخطی العلم فی مسیر حیاته بحسب ما تهدی الیه 
فطرته غير انه یعد ما یثق به نفسه و یطمئن الیه قلبه علما و ان لم یکن 
دای الیفن الده‌مممی لها افی .ضناعه الیرهان مق الستظی. 

فله. فی کل فساله. برد علیه. رها علم سس انمساله و اما تدایل عم 
ی را و علی هذا ینیفی آن ینزل قوله 
اتباعه اتباع للعلم کاتباع العلم فی مورد العلم. 

فیوان انعفتن ال اه رم لاسام ‌علی. افتفای آع مین ععضیا 
العلم به الا بعد تحصیل العلم, و الاقتحام علی ما لایمکن فیه ذلک الا بعد 
الاعتماه علی: دلیل: علمی یجون الافتحام و الوروه:و دلک کاخه الاحکام: کر 
النبی و اتباعه و (طاعته فیما یأمر به و ینهی عنه عن قبل ربه و تناول 
المونض ها ناهد له نومه الب اضحات الا ها رم اب 
صناعتهم فان الدلل العلمی علی عصمة لثبیدلیل علمی علي مطابتة ما 
لعلمیدعلی خبرخالطلیب فی طبه و آصجاب الصتاعات فی صناعام حجه 
اقتحاما علمیا لکانت الاپة و 3 
الطریق الی فهم مدلول الأية هو ظهورها اللفظی فیه, و الظهور اللفظی 
و ارآ ی و یا اه ی 
فله کار ها ای لاسما عام به ها لکان انا ا لایور 


و منه ظهور نفس الاية منهیا عنه بالاية و کانت الاّة ناهية عن اتباع نفسه 
1 
تیزم ان العصل بات کو فی: اوه فا شک لافس هام 
مخصوص و هو لا یفید الا الظن 
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قله دلت*علی آن. التخسک بالظن غیرد سا لدلت: غلی. ارم آلتسی: ما غور 
جائز فالقول بحجیتها یقضی الی نفیه و هو غیر جائز. 

۵ فیک ان الایه خدل علی غرم حهای انباع غین العلم با یی ان فان 
القلت بالط شور عا ها ددفایت علسا که له فالعملن فا با یی 
انما هو عمل بتلک الحجج العلمية و الأية باقية علی عمومها من غیر 
خرف ام سام. فا افمل سااعاخ الحخصض فیما تعس ی اور اد‌ امد 
و اضر ملن حعه فلا نی یی لعفل بلغا قیی | عحطر ی مره ین 
فرق بینهما البتة. ۱ 

۵سظیره الاتسشکال فا بان الظریق ال فمم الضر اد ی الاه هو یو رها 
۱ 2 
حرمة الأْخذ بظهور نفسهاء و لازمها حرمة العمل بنفسها. 

و دجم‌ها تقدفت. الاشارة الند ان اشاع الظمر اتباع لخحف امه عقلا نیون 
هی بناء العقلاء علی حجیته فلیس اتباعه مین اتباع غیر العلم بشیء. 

و قوله: «اِن لسَمْع و اضر و الوا کل ولیک کان یه مس 1 
و الظاهر المتبادر اه الضمیرین فی «کان عَلْةْ راجعان الی «کل 
فیکون «عَنَةّ ناب فاعل لقوله: «مَسَوّلا» مقدما علیه کما ذکره الزمخشری 
فی الکشاف, آو مغنیا عن نائب الفاعل, و قوله: «أولیک اٍشارة اٍلی السمع 
البضر الفغام و انما عو عنها باولنی الفخیض تااعملاة لان, کون کل هنما 
مسئولا عنه یجریه مجری العقلاء و هو کثیر النظیر فی کلامه تعالی. 

و ربما منع بعضهم کون «اأولتک» مختصا بالعقلاء استنادا الی قول جریر: 

دم الضارل بهد متزله اللفیو الفیشن بعد آولنی الایام 

و علی ذلک فالمسئول هو کل من السمع و البصر و الفقاد یسأل عن نفسه 
کنشهد للانسان او عایه کما قال تغالی: <و تکلفنا اندیمم و تشهد ارخلمم 
ما کانوا تحشیو3»: : یس. : 05 
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آکان عصف دمص ی دی 2 ی « کلب قوونافین الضماتر ال القافن 
الغدلمل علبة فی الکلام فیکون الششتول هو القافی:سال غر: سبعه و 
بصره و فوّاده کیف استعملها؟ و فیما استعملها؟ و علیه ففی الکلام التفات 
غرم اتعظاتب ات الغیه کان الاضل ان تال کته مسا مهو رنه 


و لمعنی: لا تتبع ما لیس لک به و بحا ۱ و 
البصر و الفوّاد و هی الوسائل التی بستعملها الانسان لتحصیل العلم. و 
التصل بسن اعال سس ۱ تض بو 


الفاد انما هی نعم آتاها الله الانسان لیشخص بها و یحصل بها علی 
التانه فده معا له همالع کل مها هل اک 
استعمل فص اراک علمیا هفخ یم اسان ما حصاه سک الوتله ج 


ما 
أ 
سل انسیع هل کن ما مه ماما مقطوا بو غن الصر هلک 
ماوراه اهر با سفن الفواد هل کان ما فکرم هو قصی ره بسا لا شک 
با 
و 
العلم الی مخم سس ال قتشم اس یا 
غلم ن لا تفیل جینند له عذر. 
اه ال و ی ا یا ای 
وگو رو ار کی بلاج سا 
لأیة فی معنی قوله تعالی: ۱ 
«حلّی دا ما جاوها شهد عم سَقفهم و أْصارهمٌ و جُلوذهة یما کائوا 
َْملَونِ 0 قال- ی 
ناکم و لا ودک ولکن من له لتق کتیر مق تقعلون و دك 
ی ارت یر دایم عاصتم من الحاهریی» حم السحده- 
20- 23 و غیرها من آیانت شهادة ۳ 
غیر آن الایة تزید علیها بعد الفوّاد من الشهداء علی الاتسان و هو الذی به 
پشعر الانسان ما یشعر و یدرک ما یدرک و هو من آعجب ما یستفاد من 
۳ ۱ ۱ 0 ۳ ۳ 6 
علی شمان نش 
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وقه نب آن ی اد ی وتان ات اعتقاد| 
مع الجهل آو عملا مع الجهل بجوازه و وجه الصواب فیه آو ترتیب آثر لأمر 
مع الجهل به و ذیلها یعلل ذلک بسواله تعالی السمع و البصر و الفّاد. و لا 
اسان و العل بعدم چواز الاقدام قال تعالی: «البومَ تم َلی أَفُواههم 
و تکلغنا ندیه و کشهذ احلهم الاید 
کالفی المع کی مفتی واه دول ها ات سم له شام( 
تقل: 
سمعت و لم تسمع و لا رآیت و لم تر و لا علمت و لم تعلم عن ابن عباس و 
قتادة, و قیل: 


متام لتق فن ففاغیر ی کلاما ای ادا تک لا تفه آلخس رخ ور 
هو شهادة الزور عن محمد بن الحنفية. 

و الأصل آنه عام فی کل قول آو فعل آو عزم یکون علی غیر علم فکأنه 
سبحانه قال: لا تقل الا ما تعلم آنه پجوز آن یقال, و لا تفعل الا ما تعلم آنه 
یجوز آن یفعل و لاتعتقد الا ما تعلم آنه مما یجوز آن یعتقد انتهی. 

و فیه آن الذی ذکره آعم مما تفیده الَية فاٍنها تنهی عن اقتفاء ما لا علم به 
لا عن الاقتفاء الا مع العلم و الثانی اعم من الاول فانه یشمل النهی عن 
الاقتفاء مع العلم بعدم الجواز لکن الأْول انما یشمل النهی عن الاقتفاء مع 
الجهل بوجه الاعتقاد آو العمل: 

ها ها نله من الوجوه فی آول کلامه فالأحری بها آن یذکر فی تفسیر 
التعلیل بعنوان الاشارخ الی بعض المصادیق دون المعلل. 

قوله تعالی: «و لا تمّش فی الارض مرحا اک ن تخرق الازْض و لن تلع 
الحبال :طولا» الفرخ شده الفرح بالباطل- کما تقیل* و لعل. التفیید بالباطل 
للدلالة علی خروجه عن حد الاعتدال فان الفرح الحق هو ما یکون ابتهاجا 
بنعمة من نعم الله شکرا له و هو لا یتعدی حد الاعتدال, و آما |ذا فرح و 
اشته فه دزی کب عقف عفله دطی ارف الم و ا میاه 0( 
قعوده و خاصة فی مشیه فهو من الباطل. 

و قوله: «و لا تقش فی الاأَرْض مَرَحا» نهی عن استعظام الانسان نفسه 
باکثر مما هو علیه لمثل البطر و الأّشر و الکبر و الخیلاء. و نما ذکر المشی 
فی الأرض مرحا لظهور ذلک فیه. 
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و قوله: «انک لن تخرق لاس و لح حل الحال لانشن ار فعالک 
هذا و آنت ترید به اظهار القدرة و القوة و العظمة |نما هو وهم تتوهمه فاٍن 
هناک ما هو آقوی منک لا یخترق بقدمیک و هی الأرض و ما هو آطول منک و 
هی الجبال فاعترف بذلک آنک وضیع مهین فلا شیء مما یبتغیه الانسان و 
پتنافس فیه فی هذه النشاأة من ملک و عزة و سلطنة و قدرة و سودد و 
مال و غیرها الا آمور وهفة لا حقبقة لها وراء الادرای الانسانی: سکر الله 
التفوس للتضدیی بها .و الاعتهاد. فی: العمل علیها تتعمیر: التشاه و تعام 
الکلمة, و لو لا هذم الأوهام لم یعش الانسان فی الدنیا و لا تمت کلمته 
تعالی: ی البقرة: 36. 

قوله تعالی: «کل ذلک کان سَیبَةْ عِند بک مکزوها» الاشارة بذلک الی ما 
تقدم اه اف ی مرحم رن 
ذلک. و و هو ما نهی عنه و کان معصية من 
بقی امد کور ا عک که ها ونم نله ال ۱ 

و فی غیير القراءة المعروفة «سیئة» بفتح الهمزة و التاء فی آخرها و هی 
علی هذه القراءة خبر کان و المعنی واضح. 


‌ ح‌ 


قوله تعالی: «ذلک ممّا آَوحی الک رَبک من الْچِکَمَة» ذلک اشارة الی ما 
تقدم من تفصیل التکالیف و فی الاأية (طلاق الحکمة علی الأحکام الفرعية و 
بفگن ان یکون لفا تشتهل. علیه: مره المصالح.الفخستفادة اجمالا من سایق 
الکلام. 

قوله تعالی: «و لا تجْعل مَع ال الهاً خر قلقی فی جهتَم ملوماً مَدخورآ» 
کشا ای ال زین عه سا اعتناء بشأن التوحید و 
تفخیما ی و هو کالوصلة یبتصل به لاحق الکلام بسابقه, و معنلی الایة 
ظاهر. 


فی الاحتجاج. عن برید بن عمیر بن معاوية الشامی عن الرضا (ع): فی 
حدیث یذکر فیه الجبر و التفویض و الأمر بین آمرین- قال: قلت له: و هل 
لله مشية و ارادة فی ذلک 
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یعنی فعل العبد فقال: آما الطاعات فارادة الله- و مشیته فیها الأمر بها و 
الرضا لها و المعاونة لها- و مشیته فی المعاصی النهی عنها و السخط بها و 
الخذلان علیها 

الحدیث. 

و فی تفسیر العپاشی, عن آبی ولاد الحناط قال: سألت آبا عبد الله (ع) 
قول الله: «و یالوالِدیّن اخسانا» فقال: الاحسان آن تحسن صحبتهما- و 
تکلفهما آن یسآلاک شیثا مما یحتاجان الیه و ان کانا مستغنیین- ا سم اه 
یقول: «لن تالها ال خن , لففوا ما جنُون ؟ 

ثم قال, آبو عبد الله (ع) ما کوله: «اقا یبلعَنْ عندک کر حَذهما أ و کلاهما 
ضرباک, و قال «و فُل ما قوّلا گریما» قال: تقول لهما: غفر الله لکما 
فذلک منک قول کریم, و قال: 

«و احفض لهّما نا الذل من الرَحَمَة» قال: لا تملاً عینیک من النظر الیهما 
الا برحمة ۷ ۳ ۲۱۷۳ و لا یدیک فوق آیدیهما, و 
لا تتقدم قدامهما: 

اقول" واه الکلتی فی الکاقیم باستاده تن آبی ولاد الحناط عنه (ع). 

و فی الکافی, باسادم کن ندید بن خکیم عن آبن: عید آزلد (ع) قال: آدنی 
العقوق آف, و لو علم الله عز و جل شیثا آهون منه لنهی عنه: 

اقول رهام عنم ایضا بستد. اخن درفی هرا الغعتی. انضا باستاوه عن ای 
البلاد عنه (ع) و رواه العیاشی فی تفسیره, عن حریز عنه (ع)؛ و الطبرسی 
قیمع البیا نکن الرضا کون ابیت نع 

و الروایات فی وجوب بر الوالدین و حرمة عقوقهما فی حیاتهما و بعد 
مماتهما من طرق العامة و الخاصة عن النبی ص و آئمة هل بیته (ع) آکثر 
مخ آن تحضین. 

و فی المجمع, عن آیی عبد الله (ع): الاواب ۵ واب الجعید الا جع گرم دنه 
کلم تلور و نماد و آداء الامانه و ضدق الحدیت و حسن الصحتة لمر 
صحبکم و طول السجود, و کان ذلک من سنن التوابین الأوابین. قال آبو 


بصیر: الاوابون التوابون. 


ن 


اقول: , ۱ 
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و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شيبة و هناد عن علی بن آبی طالب قال: 

اذا مالت الأفیاء و راحت, الأرواح- فاطلبوا الحوائج الی الله فانها ساعة 

الأوابین و قراً «قَاد کان للاابین عْفورا». 

و کیب آقرح اين چریز عن قلب بن الحسین رضی الله عنه: آنه قال لرجل 
من آهل الشام: ت القیرآن؟ قال: نعم- قال: [ فما قرأت فی بنی 

ی 9 آتِ ۱ حَقَهٌ قال. و انکم للقرابة الذی آمر الله آن یوّتی 

حقه؟ قال: نعم 

آقول: و ِا فی البرهان. عن الصدوق باسناده عنه (ع) و عن الثعلبی فی 

تفسیره, عر نی هن ان الصمی ده (ع] 

و فی تفسیر العیاشی, عن عبد الرحمن بن الحجاحج قال: سألت آبا عبد الله 

(ع) عن قوله: «و لا بر تبذیرآ» قال: من انفق شیتا فی غیر طاعة الله فهو 

مبذر, و من آنفق فی سبیل الخیر فهو مقتصد. 

هه عن ای یر نهد (ع فی الليه قال: بذل الرجل ماله و یقعد لیس 

له مال- قلت: فیکون تبذیر فی حلال؟ قال: نعم 

و فی تفسیر القمی, قال: قال الصادق (ع): اه 

و فی الکافی, باسناده عن عجلان قال: کت نی آنه عبد الله (ع) فجاء 

سائل فقام الی مکتل فیه تمر- فملاً یده فناوله ثم جاء آخر فسأله فقام- 

فأخذه بیده فناوله ثم آخر فقال: الله رازقنا و ایاک. 

ثم قال: 0 الله ص کان لا بسأله آحد من الدنیا شیتا- الا آعطاه 

فارسلت (لیه امراة ابنا لها فقالت: فاسأله فان قال: لیس عندنا شیء فقل: 

اعطنی قمیصک قال: فأخذ قمیصه فرماه الیه- و فی نسخة آخری و 

آعطاه- فدبه الله تبارک و تعالي علی القصد فقال: «و لا تجخعل بدک مَفلوة 

الی عَنْفَک- و لا 7سطها کل التشط قَتعد علوماً < مَجشورآ» قال: الاحسار 

آلفاقة: 

اقول: و رواه العیاشی فی تفسیره, عن عجلان عنه (ع), و روی قصة النبی 

ص القمی فی تفسيره. و رواها فی الدر المنثور. عن ابن آبی حاتم عن 

المنهال بن عمرو و عن _ 
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ابن جریر الطبری عن ابن مسعود. ۱ 

و فی الکافی, باسناده عن مسعدة بن صدقة عن ابی عبد الله (ع) قال: 

قال: علم الله عز اسمه نبیه کیف ینفق؟ و ذلک انه کانت عنده اوقية من 

الذهب- فکره آن یبیت عنده فتصدق بها فاصبح و لیس عنده شیء- و جاء 

من یساله فلم یکن عنده ما یعطیه فلامه السائل- و اغتم هو حیثما لم یکن 


عنده شیء و کان رحیما رقیقا- فآدب الله عز و جل نبپه بآمره فقال: «و لا 
تقل دک عفلولة الی غنقک- و لا ششطها کل البشط تقد علومً 
مخشورآ» یقول: ان ناس قد پسألونک ولا بعخرونی+ فادا اعظیت جفمیم ما 
و فی تفسیر العیاشی, ای ساره فی قوله: «و لا 
تجْعل یدک مَفْلولَةً لی عُنْفَک قال: فضم یده و قال: هکذا فقال: «و لا 
تبشطها کل البَسط» فبسط راحته و قال: هکذا. 

وف تفسین الففی: عن اسحاقسن مان عن ات عتد الله (ع) فی دی 
قال: قلت: و ما الاملاق؟ قال: الافلاس. 

و فی الدر المنثور, آخرج آبن ۳ حاتم عن قتادة: فی قوله: «و لا تَقربوا 
الرّنی ات کان فاجسَءّ» قال قتادة عن الحسن آن رسول الله ص کان یقول: 
لا یزنی العبد حین یزنی و هو موّمن, و لا یبهت حین یبهت و هو موّمن, و لا 
یسرق حین یسرق و هو موّمن. و لا یشرب الخمر حین يشربها و هو موّمن. 
و لا یغل حین یغل و هو مومن قیل: يا رسول الله و الله ان کنا لنری انه 
یاتی ذلک و هو مقمن- فقال رسول الله ص: اذا فعل شینا من ذلک نزء 
الایمان من قلبه- فان تاب تاب الله علیه. 

آقول: و الحدیث مروی بطرق آخری عن عائشة و آبی هريرة و قد ورد من 
طرق آهل البیت (ع) آن روح الایمان یفارقه اذ ذاک. 

و فی الکافی, باسناده عن اسحاق بن عمار قال: قلت لأبی الحسن (ع): ان 
۱ «و مَن فُیِل مظلوماً ققد جقلنا لو شلطانا- 
فلا پس یسرف فی القثل انهة منضورآ» فما هذا الاسراف الذی نهی الله 
عنه؟ قأل: نهی آن یقتل 
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غیر قاتله آو یمثل بالقاتل. قلت: قما معنی «ل کان تور 11 قال: 1 
ضرق اغام-فنن ان یدفع القانل > الف. وهای لول مب اج و لا تبعة پلزمه 
فی قتله فی دین و لا دنیا. 

و فی تفسیر العیاشی, عن آبی العباس قال: سالت آبا عبد الله (ع) عن 
رجلین قتلا رجلا فقال: یخیر ولیه آن یقتل آیهما شاء- و یغرم الباقی نصف 
الدیة- آعنی دية المقتول فیرد علی ذریته, و کذلک ان قتل رجل امرأة ان 
قبلوا دية المرأة فذای- و ان ۳ آولیاق‌ها الا قتل قایلها غرموا نصف دية 
الرجل و قتلوه- و هو قول الله: «فقد جعلنا نا وه سْلطاناً قلا بُسرف فی 
القثلِ . 


آقول: و فی معنی هاتین الروایتین غیرهما, 

8 قرف ففی الدر ا تمعن نمی فیه عرن تین ی | وا آن 
الا میاه تا ااعل اس مه اعمش حا لر فص ی 
یقتلوا به رجلا شریفا- (ذا کان قاتلهم غیر شریف لم یقتلوا قاتلهم و فتلوا 


غیره- فوعظوا فی ذلک بقول الله: «و لا تقتّلوا لی قوله- قلا شرف فی 

الیل . 

و رین نی دق قوله تعالی هو و نها با فتطامی 1 ویس 

ف رویارد ایت صع ی فان تفاس 0 

المیزان الذی له لسان. 

آقول: و ذکر اللسان للدلالة علی الاستقامة فان المیزان ذا الکفتین کذلک. 

یی سیم رت از عمرو الزبیری عن ابی عبد الله (ع) قال: 

اٍن الله تبارک و تعالی فرض الایمان علی جوارح بنی ادم- و قسمه علها 

تن ره جارحة- الا و قد وکلت من الایمان بغیر ما وکلت به 

آختها- مها ان نان سر اور لزان تس ما 

ففرضه قای وه ان ار الما ره الله عایهه وان قض فضا شام 

الله عنه مما لا بحل- و هو عمله و هو من الایمان. قال الله تبارک و تعالی: 

«و لا تَقفِ ما لیْسَ لک به عِلَمْ ان السَمْع و ابر و الوا کل ولیک کات 
۱ ۳ 

‌ 

و فرض الله علی الرجلین- آن لا یمشی بهما لی شیء من معاصی الله- و 

الله_فرض علیهما الهشی فیما فرض الله فقال: «و لا تقش ی الارْضٍ 
مَرحا- اٍنک لن تخرق الاض و ن تلع 
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لچبال طولا» قاي: «و افص فی عشیک و اعْصْض من صویک- ان أنْکَر 


اسراب سوت الحمیر»: 
آقول: و رواه فی الکافی, باسناده عن ان عمرو الزبیری عنه (ع( فی 
حدبت مه 


هقف عن ای سر از کیت اس نله )فلا رحل هبات 
انت و امی [ني ادخل کنیفا لی و لی جیران- و عندهم جوار یغنین و یضربن 
بالعود- قریما آطیل الجلوس استماعا منی لهن فقال: لا تفعل- فقال الرجل 
فقال له: ‏ ما سمعت الله یقول: «ن لسع و اضر و الوا کل أولنک 
کان علة ج واه فال ای اه یی ام اس اد یا , کتاب 
الله موه عم رید خیش ای اعوی انا له دای ارف 
الله. 

فقال: قم و اقتسل و صل ما بدا اکن تا کت فیطل اس انس زا 
کان اشوا حالکد لومت علن دنک احمد الله واساله التونه من کل ما بکرم 
فاٍنه لا یکره الا کل قبیح. و القبیح دعه لأهله فان لکل آهلا: 

افو سای اد ی لته فد )وا اتکی فی آاکافو هت 
مسعدق بن زیاد عنه (ع). 


و فیه, عن الحسین, بن هاپون عن ابی عید اللم (ع فی قول الله: 
المع و التضر و الوا کل آولتک کان عنة مَشولا» قال؛ بسال السمع عما 
یسمع و البصر عما یطرف و الفوّاد عما یعقد علیه. 

و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «و لا تَقْف ما لیس لک , پم اه ال 
قال: 

قال: لا تم آحدا مما لیس لک ؛ به علم. قال: قال رسول الله (ع): من بهت 
افول۳ و شوت یه حال فمی رواد ان اییشفیر هساو خن 
ما فی الکافی,- بانها صدید یخرج من فروج المومسات و روی من طرق 
اهل السته‌ها تقرت مها عن آنی در و اش هه( 
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ورالروایات- کما ترفه بعصوا سین علی حصضوش موز یداع 
عموم التعلیل کما اشتر البه قی الببان المتهدم. 


[سورة الاسراء (17): الأیات 40 الی 55] 


اشارة 


قََضْفاکُم نکم بالتنین و الَحَد من الَلائكَة نکم لتفولون قَولاً عظیماً 
ِِ 5 َقَ ‏ صفنا فی مدا ای زگره و ما زيم الا ثُفوراً (41) قلْ 


غْ و الأرَضن و 
مَن فیهَ ۳ من سَیء ۲ یسیع یحشده و لا تفقهٌون تسْبيحَهْم له کان 
خلیماً عُفورا (44) ۲ ۲ 
> ۳ اس 8 بح 9 1 ی و ویو ۴ 
و اذا قرات القرّان جعلنا بینی و پین الذین لا یِوْمتون بالاخرة چجابا مستور 
ط ِِِ ِ ۳1 و رو - سر ۳ ۵ 2 ۰ 
(45) و جعلنا علی قلوبهماكنَة آنْ بَهِقَهُوة و فی آذانهم وفرا و لذا دَکرّت 
ی ِ 7۳ 3 و ِ اس 5 هه 
ریبک فی القژان وَحْده ولوا علی اذبارهمْ تقورا (46) تَحْنْ اعلمّ بما 
۰ وب و , 6 1 . ‌ با میا 


بیان 


فی الأیات تعقیب مسألة التوحید و توبیخ المشرکین علی اتخاذهم الاألهة و 
شضیه آ ساکع الگرام الی الاننته مایم لا کون ها باقی المم القران 
من حجع الوحدانية, و لا یفقهون الایات بل بستهزء۶ون بالرسول و بما پلقی 
الیهم من آمر البهث و پسیئون القول فی آمر الله یز دلی: 

قوله تعالی: «ا َفاکم رَبْکُمْ بالْبَیین و تخد من الجلانکه اناناً تم لتفولون 

قوّلا عظیماٌ» الاصفاء الاخلاص قال فی المجمع.: تقول: آصفیت فلانا 
بالشیء آذا آثرته به. انتهی. ۱ 

خطاب لمن یقول منهم: ان الملائكة بنات الله و بعضهم بنات الله و 
الاستففام. تاره لعله: مد التات:هی الانات. لک هم دون الاتوتة هن 
صفات الخستة. 

و المعنی (ذا کان سبحانه ربکم لا رب غیره و هو الذی یتولی اضر کی 
فهل تقولون انه آثرکم بکرامة لم یتکرم به هو نفسه و هو آنه خصکم بالبنین 
و لم یتخذ لنفسه من الولد الا الٍناث و هم الملائكة الکرام الذین تزعمون 
آنهم اناث نکم لتقولون 
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قوله تعالی: «و لد صَتّفنا فی هدذا وان لب تقوا ما خزیوهق اا تور 
قال فی المفردات:: الصرف رد الشیء من حالة الی حالم اه الم رم 
قال :و التضریت کالضرف الا کی الکنیو و اکتر ماجفال فی صرت: السیء 
من حالة الی حالة و من آمر الی آمر, و تصریف الریاج هو صرفها من حال 
(لی حال قال تعالی: «و ضَتّفتا لیات «و ضَّفْنا فیه من الوَعیدٍ» و منه 
تصریف الکلام و تصریف الدراهم. انتهی. 

و قال: النفر الانزعاج من الشیء و الی الشیء کالفزع الی الشیء و عن 


الشیء یقال ثٍ ۱ 
نفر عن الشیء نفورا قال تعالی: «ما زادَهم الا تفورا» «و ما بَزيدُهم الا 
مُورا» انتهی. 


فقوله: «و لقَة صَرَفْنا هی هذا الفْرَْآن لِبَدَکرُوا» معناه بشهادة السیاق: و 
آقسم لقد رددنا ی ۸ 
هه وان ی اه و یراردا سای ارات 

و بیناه بأقسام البیانات لیذکروا و یتبین لهم الحق. 

و قوله: «و ما یَزیدْهم لا تُفُورا» أی ما یزیدهم التصریف الا انزعاجا کلما 
استونف جیء ببیان جدید او تمه نفرة جدیدة. 

خی لاه النتات من الاب الب لته شا خن آیم یر صالحیه 


للخطاب و التکلیم بعد ما کان حالهم هذا الحال. 
قال فی المجمع.: فان قیل: |ذا کان المعلوم آنهم یزدادون النقور عند انزال 
الفران ما المعش ی ار ال نها فحم الحکمه و 

قیل: الحکمة فیه الزام الحجة و قطع المعذرة فی اظهار الدلائل التی 
تحس ال ای فاایهصضاه عنه یاه خباعه ما کانها ان ید عوه 
اتژاله» و له لم‌شرل لکان هول آلدین رون عون الایمانیسدون مفساد 
اعظم من هذا النفور فالحکمة اقتضت انزاله لهذه المعانی, و نما ازدادوا 
تقورا عند مساهدم. الاباکسو الدلال, لاعتفاذهم انیا هه یل و219 


تفکرهم فیها. انتهی. 
و قوله: زنه له لم رل انوا شسدهن فاد اعظ من النفور لا یخلو من 
شیء فان 
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ازدیاد النفور یبلغ بهم |لی آلجحود و معاندة الحق و الصد عنه و لا فساد 
اعظم منه فی باب الدعوة. 
لکن ینبغی آن یعلم آن الکفر و الجحود و النفور عن الحق و العناد معه کما 
کانت تضر آصحابها و بوردهم 9 0 ااتصانت نب الرضا 
بالخف ۵ التسلیه له اد له له عفم, لیدم- الحصال آلشسه بالات 
الجميلة مقابلات لم تتحقق لها کینونة فافهم ذلک. 

فم الواحت فین. لعکسه انم اجه نم وید فی فا مها ی ما من 
یی کل تفن متس لته مت ات اس سا 
من الدرجات ما یحاذی درکات الأشقیاء و قد. قال تعالی: «کلا ثمدٌ هوّلاء و 
هوّلاء من عطاء ریک و ما کان عَطاء ریک محظورآ»: الایة: 0 من السورة. 
قوله تعالی: «فْلّ لو کان مَعَهٌ له کما یَفْولون ادا لابقا (لی ذی الَعَّش 
سییلا» آعرض عن مخاطبتهم فصرف الخطاب الی النبی ص بأمره آن 
عم اف مت هیده ی ال یه الب مین بان سای ال 
دون الله یتولون جهات التدبیر فی العالم علی اختلاف مراتبهم و الواحد 
فص رت ها سوه کاله الصا ماه ا ی ماه ا لح له مرس 
و الملک من توابع الخلق الذی یختص به سبحانه حتی علی معتقدهم 1 
کان الملک مما یقبل فی نفسه آن یقوم به غیره تعالی و حب الملک و 
الشاطاه ی فری لیل مود کانوا حالص رال ان سا عو اف علکه 
و ینتزعوه من یده حتی ینفرد الواحد منهم بالملک و السلطنة, و یتعین 
بالعزة و الهيمتة تعالی الله عن ذلک. 
فملخض الججه انه لو کان شعه الهة کما یقولونو کان‌ یفن ان یبال غیرم 
تعالی: شتا مج ملکه النی ق هرن انم نان الیاضه کل عون 
۱[ 


(1) کما نقل آنهم کانوا یقولون فی التلبیة: لبیک لا شریک لک الا شریکا هو 
لک تملکه و ما ملک و الکتب المقدسة البرهمنية و البوذية مملوءة آن 
الملی کله لله سبحانه. 
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فی کل موجود مالطرورة لطلت اولی االهة ان الوا ماک فیور آوخ عز 
۱ ۱ 0 
تعالی عن ذلک. 

فقوله: «اذا لام توا ای زی العزش تیاه ای طلبوا سیی اه تیوه علی 
ای 
ابتغاء سبیل الی عرشه لیستقروا علیه. 

و من هنا یظهر آن قول بعضهم ان الحجة في الأیة هی في معنی الحجة 
الّتی فی قوله تعالی: «لوٍ کان فیهما له الا ال لَمَسَدتا» الایة: الأنبیاء: 22 
ق زو ۱ 

بولک آن العسو ماش رفن وا سا فا تسه آیی فی ال لین 
قبها عسلک ال نفی. الشریک من جهة ابتعاء الالهة الیل الی:ذی الخرش.و 
طلنیه الا لماع العلی مب ال فی رات الاباء سای من جیه 
آن اختلاف الالهة فی ذواتهم یودی الی اختلافهم فی التدبیر و ذلک یوّدی الی 
فساد النظام فالحق آن الحجة التی فیما نحن فیه غیر الحجة التی في آية 
الأنبیاءء و التی تقرب من حجة آية الأنبیاء ما فی قوله: «اذاً لدَهَب کل ال 
بما حَلَق و لعلا لعلا بَعضْهُمٌ عَلی بعض»: وتو 91 

1 آن الم امن انا تشم فا ی 
دی الهش لیم ارت وا تسه لهای علویم و ری امه انم او 
کاس الهة کها قطن لیوا آلتوت»ی عالی و الرلی ندیه لحاس 
تعلوه و خطمتم و الذی کان‌ساله هد الحان لایکون: الما لیس بالیة: 

قی کت سم شیاین الا قیاقد کوصه عالی ب ااعر وتان 
بعد: 

« رسد تَهْ و تعالی عَمّا یِفولون الخ فانه ظاهر فی آن لما قدروه من ثبوت 
الالمه المتتلرم لاسفانهم شسلا الی الله محتورا نما لا تحهله اجه 
العظمه و الکیربء مئل کون ملکه قی معرض ایتفاء سبیل الب و تهاجم غبره 


۳ من دونه. 
قوله تعالی: «سْحاتة و تعالی عقّا جَفُولون علهّا ۳۳ التعالی هو العلو 
البالغ و لهذا 
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قصف المصفول.: الما اعنین: «ع»-قوله: «کییرآ» فالکلام فی معنی 


تعالی تعالی 
و الاية تنزیه له تعالی عما یقولونه من ثبوت الالهة و کون ملکه و ربوبیته 
۳[ 

قوله تهالی: «ُسیْخْ ل السماواث لسغ و الرْضْ و من فبهلّ 5 ان من 
شیء ء لسغ یخشده و لک لا تفتهون تیه له 0 ان 


‌ 

۳ ِ ۳ ۳ الخحه ماه 0 ۹ 1 
کان معه لهت لکان ملکه.فی مقرض المنازعه و المهاخنه لکن الملی من 
التسطاوات و الارض و هن فیمن رهم عن دلک و بشید آن .لا ریک له فی 
الملک فانها لم تسد الا مته و لا هی الا الب و لا تقوم الابة ولا تخصم 
سجدا الا .فا پنلیش بالعلک و لابضلح له [1 هو فلا رت غبره. 
ورمن الممکن آن تکون الایتان آعنی قوله: «سْبُحاتَةْ و تعالی عَقّا یَفُولون 
لوا کییرً. سیخ لذ السّماواث الخ جمیعا فی معنی الاستثناء و التقدیر لو 
کان سعه آلهد لطلیوا معالته وغل هن ماک آکنه شا ندرم دنه ی 
ذلکی بذاته الفياضة التی یقوم به کل شیء و تلزمه الربوبية من غير آن 
بقازقه. (وستفل الی عضو کدلی ملکه و: هو الم الشماوات: و آلارضوبه 
من فیهن ینزهنه سبحانه بذواتها المسبحة له حیث انها قائمة الذات به لو 
انقطعت آو حجبت عنه طرفة عین فنت و انعدمت فلیس معه آلهة و لا آن 
ملکه و ربوبیته مما یمکن آن یبتغیه غیره فتأمل فیه. 
و کیف کان فقوله: 0 و امن و من فبون بثبت 
شیک و بنسیون له 

من الاشارة واه علیه خآ اسان لالم ید | الی اردة کل م 
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و دل بها علی ما فی ضمیره. و جرت علی ذلک سنة التفهیم و التفهم. و 
ربما استعان علی بعض مقاصده بالاشارة بیده او آینته اه ههار 1-9 
ارسهانغلی زلی کاب آهضب ایو 
و بالجملة فالذی یکشف به عن معنی مقصود قول و کلام و قیام الشیء 
بهذا الکشف قول منه و تکلیم و ان لم یکن بصوت مقروع و لفظ موضوع, و 
من الدلیل علیه ما بنسبه القرآن الیه تعالی من الکلام و آلقول و الامر و 


القول و الکلام. التفیون دیا معسیر الملشسین باللفات. وق ماه له 
تیحا نم فلا ی کلام 

ند تقو ااموخو دا اتمه رفن السماعتن ررض من معا ها 
یکشف کشفا صریحا عن وحدانية ربها فی ربوبیته و ینزهه تعالی عن کل 
نقص و شین فهی تسبح الله سبحانه. 

و ذلک آنها لیست لها فی آنفسها الا محض الحاجة و صرف الفاقة الیه فی 
داها ‏ صفاماه احوالماه ‏ العاید آفوق کاشی عما الیه الحاخد. ل بستها: 
المخاح»دفنه و لا ینفک.عنه فکل. من هذه. المه‌جودات» یکشف . بخاجته: فی 
وجوده و نقصه فی زذاته عن موجده الغنی فی وجوده التام الکامل فی ذاته 
و بارتباطه بسائرٍ الموجودات التی یستعین بها علی تکمیل وجوده و رفع 
نقائصه فی ذاته آن موجده هو ربه المتصرف فی کل شیء المدبر لأمره. 
ثم النظام العام الجاری فی الأشیاء الجامع لشتاتها الرابط بینها یکشف عن 
وحده موجدها؛ و آنه الذی الیه بوحدنه پرجع الأشیاء و به بوحدبه ترتفع 
الوا توقای فلا ام سر وتف الما خر و اتف سا دام موی 
التصت و قهالرت لا رتیه مات هافر عتم هم الکمال الحی ( 
نقص فیه. 

فکل واحد من هذه الموجودات پکشف بحاجته و نقصه عن تنزه ربه عن 
الخاجه وب اعسمن التقص‌ ی ان الحاهل الفتیت ندش کاعمت دفتم او 
الناسب الیه شیثا من النقص و الشین تعالی و تقدس یثبت بذلک تنزهه من 
ال ی مت تاک یه النراعع مه العصمفان العتی الا تصور اه 
ضمیر هذا الانسان و اللفظ الذی یلفظه لسانه و جمیع ما استخدمه فی 
تأدیة هذا] المقصود کل ذلک اقفر مود تکشی نحاه۱ الوجودية 
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عون ,رت واخته لا ریک له وا تقصره فیه 

فمثل هذا الانسان الجاحد فی کون جحوده اعترافا مثل ما لو ادعی |نسان 
آن لا |نسان متکلما فی الدنیا و شهد علی ذلک قولا فان شهادته آقوی حجة 
علی خلاف ما ادعاه و شهد علیه و کلما تکررت الشهادة علی هذا النمط و 
کنر الشمود تا کدت الحجه من طرین الشهاده علی خلافها: 

فان قلت: مجرد الکشف عن التنزه لا یسمی تسبیحا حتی یقارن القصد و 
القصد مما یتوقف علی الحياة و آغلب هده الموجودات عادمة للحياة 
کالا وه التساع و انواع الخمادان فاا "متاسن مر .عم اامنم ای 
اه یا ها ی را 

قلت: کلامه تغالن. صقعر. .بان العلم سار فی الموجودات مع سریان الخلقة 
فلکل منها حظ من العلم علی مقدار حظه من الوجود, و لیس لازم ذلک آن 
ای ی ی ۱ 
کل:ها ند ارشان .من قلی او ان نفقه: الاتسان ما کنوها خن الغلم قال: 


تعالی حکاية عن آعضاء الانسان: «قالوا, [َنْطقتا اللْ الذ ی [نطّق کل شَیء»: 
حم السجده: 21 و قال «ققالّ آها و للأض ائنیا ۳ آو کرهاً قالنا أنینا 
طایْعین»: حم السجدة: 11 و الایات فی هذا آلمعنی کثيرة. و سیوافیک کلام 
تنل نف رلک آن شاء الام تعالن: 
و اذا کان کذلک فما من موجود مخلوق الا و هو یشعر بنفسه بعض الشعور 
و هو پرید بوجوده اظهار نفسه المحتاجة الناقصة التی یحیط بها غنی ربه و 
کماله لا رب غیره فهو یسبح ربه و ینزهه عن الشریک و عن کل نقص 
ینسب ألیه. 
فسی یی ان فص لعمل التسیه ی ال ی اه ارام مهار 
فالمجاز لا یصار الیه الا مع امتناع الحمل علی الحقيقة, و نظیره قول 
بعضهم: آن تسبیح بعض هذه الموجودات قالی حقیقی کتسبیح الملائکة و 
المومنین من الانسان و تسبیح بعضها حالی مجازی کدلالة الجمادات 
بدجیدها غله الیو لخط السشه میقم فی. ااه علی: سل عم 
المجاز, و قد عرفت ضعفه آنفا. 
ی 


یکون 
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بالفا ظ موضوعة و اصوات مقروعة کما تقدمت الاشارة الیه و قد تقدم فی 
آخر الجزء الثانی من الکتاب کلام فی الکلام نافع فی المقام. 

فقوله تعالی: «نسبخٌ له السماواث السبع ا ض و5 من فيهن بثبت لها 
تا شاوی ها مرها ها لو مد الا مار اعم ات 
الکائنة و بیانها ننزه ربها عما پنسب آلیه المشرکون من الشر کاء و جهات 
النقص. 


و قوله: «و ان من شیء الا بُسَبخْ یخمده تعمیم التسبیح لکل شیء و قد 
کانت الجملة السابقة عدت السماوات التتع و آلا را و من فیهن, و تزید 
علیها بذکر الحمد مع التسبیح فتفید آن کل شیء کما یسبحه تعالی کذلک 
یحمده پالثناء علیه بجمیل صفاته و آفعاله. 

و-ذلک آنه کضا آن عند کل من هذم الاشیاء:شیتا من الحاجة و النقض غایذا 
|لی نفسه کذلک عنده من جمیل صنعه و نعمته تعالی شیء راجع الیه تعالی 
وتف فد کها آن. اظیار هده ااشیام مسا فی, الوجید اظفار 
لحاجتها و نقصها و کشف عن تنزه ربها عن الحاجة و النقص, و هو تسبیحها 
کل ساره اتفها یرای تما عصها. هت هل فعل رها الدت فراع میا 
صفاته تعالی فهو حمدها فلیس الحمد الا الثناء علي الجمیل الاختیاری فهی 
تحمد ربها کما تسبحه و قوله: «و ان من شیء الا بُسَیّخْ بکشده . 
شاف اسر اضا احظ الاساه شم حمه کشتها عما عند رها بات نها ها 
عندها من الحاجة و النقص مع ما لها من الشعور بذلک کان ذلک تسبیحا 


منها, و آذا لوحظت من جهة کشفها ما لربها باظهارها ما عندها من نعمة 

لوجود و ساثرجهات الکمال فید حمد منها لربها و اذا لوحظ کشفها ما عند 
ال تها نه مت تفه خمال ادخ و جلال ل مع قطع النظر عن علمها و شعورها 

7 علیه تعالی و هی آیاته. 

ی ۱ 

تعالی بنفی الشریک و جهات النقص فان الخطاب فی قوله: «و لعِن لا 

َفْقَهُونَ تسْبيحَهُمْ ما للمشرکین و اما للناس آعم من الموّمن و المشرک و 

هم علی آی حال یفقهون دلالة الأشیاء 
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علی صانعها مع آن الأية تنفی عنهم الفقه. 

و لا یصفی الی قول من قال: ان الخطاب للمشرکین و هم لعدم تدبرهم 

فیها و قلة انتفاعهم بها کان فهمهم بمنزلة العدم, و لا الی دعوی من یدعی 

آنهم لعدم فهمهم بعض المراد من التسبیح جعلوا ممن لایفقه الجمیع تغلیبا. 

و ذلک لأن تنزیل الفهم منزلة العدم آو جعل البعض کالجمیع لا یلائم مقام 

الاختجاج و.هه شبحانه یخاظبهم .فی سابق الایة بالحجة غلی التتز به.علی. آن 

هذا النوع من المسامحة بالتغلیب و نحوه لا یحتمله کلامه تعالی. 

و آها ما وفع فی فوله نهد هده الایة: «و ذا قرآت ت لقن الی آخر الایات 

من نفی الفقه عن المشرکین فلیس یوْید ما ذکروه فان الایات تنفی عنهم 

فقه القرآن و هو غیر نفی فقه دلالة الأًشیاء علی تنزهه تعالی اذ بها تتم 

الحجة علیهم. 

فالحق آن التسبیح الذی تثبته ای لکل شیء هو التسبیح بمعناه الحقیقی و 

قد تکرر فی کلامه تعالی اثباته للسماوات و الأرض و من فیهن و ما فیهن و 

اه الحقيقة کقوله تعالی: «و سَخدژنا مَع داود الجبال 

و الطیْرَ»: الانییاء: 

79 و قوله: «یّا سَحَدْتا الجبال مَعَه یُسَبِخنَ بالقشت و لٍشراق»:- ص 

و19 دقرم «یا جبال آوّیی مَعَهٌ و الطیِر»: سب ۱[ 

لحملها علی التسبیح بلسان الحال. 

وق ارمظفاضخت الرعابات .من طرق الشیعه مق اه السته ان لا فراع تسیا 

و منها روایات تسبیح الحصی فی کف رسول الله ص و سیوافیک بعضها فی 

البحث الروائی الاتی ان شاء الله تعالی. 

و قوله: «ایَهْ کان حَلیما َفُوراٌ» ی یمهل فلا یعاجل بالعقوبة و یغفر من تاب 

و رجع الیه, و فی الوصفین دلالة علی تنزهه تعالی عن کل نقص فان لازم 

الحلم آن لا بخاف الفوت. و لازم المففرة ان لا تضرر بالععفر ولا بافاضد 

الرحمة فملکه و ربوبیته لا یقبل نقصا و لا ز والا. 

و قد قیل فی وجه هذا التذییل انه اشارة الی آن الانسان فی قصوره عن 

فهم هذا 


الو ان فی و ال ار ام ی 1 

ی ی ان و 
بانط مه آن اعد سل الله تساه اه مرصعفی بم زا 
یعاجله و یعفو عن ذلک ان شاء. 

و شونفجه شین ۵ لارضه آن سفن الا ان قی مه آنشفه هد آلتستد< 
من نفسه و من غیره, مج توفق لاله ان لاه اللش کی موصع بلدق نم 
قوله تعالی: هو فا القوان جعلنا ی و بین الزین. لا بومنون بالاجترخ 
حجابا عستور 1 ظاهر توصیف الحجاب بالمستور آنه حجاب مستور عن 
الحواس علی خلاف الحجابات المتداولة بین الناس المعمولة لستر شیء 
ی ی ی ی و ان ان 
یعون آن سعیوا حمرعه سا عفن معاری القران و یفسوا به ولا ان 
بدعتها بانه رسول. من اللت-خاءهه. بالحوم و لذلی: تولها عنه. ادا دعر ال 
وحده و بالغوا فی |نکار المعاد و رموه بات کل سوم و الیات التالند 
و انضا وصف الح کین له ای لا اون افو ان زار الاخرج 
پلغو معه الایمان:بالله وحدم و بالرسالة قالکفر بالصفاد تلم الکی نخیه 
اصول الدین, و لیکون تمهیدا لما سیذکر من انکارهم البعث. 

ه ای ها ات الفرارره دایم ها ی مس ااخ که 
الذین لا یومنون بالاخرة- و فی توصیفهم بذلک ذم لهم- حجابا معنویا محجوبا 
عن فهمهم فلا یسعهم آن یسمعوا ذکره تعالی وحده, و لا آن یعرفوک 
بالرسالة الحقة, و لا آن یقمنوا بالمعاد و یفقهوا حقيفته. 

و للقوم فی قوله: «ججابا مَسْتورا» آقوال آخر فعن بعضهم آن «مفعول» 
فیه للنسب ی حجابا ذا ستر نظیر قولهم: رجل مرطوب و مکان مهول و 
جاربة معنوجة آی ذو رطوبة و ذو هول و ذات غنحء و منه قوله تعالی: 
«وغذخ ماآنی» آی ذا ای ی ای ان خی علی فاعل, کلانن ۵ 
تامر 
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و عن الأخفش آن «مفعول» 1 ورد بمعنی فاعل کمیمون و مشئوم 
بقغنی یامن و شانم کما ان «فاعل #ربمها فرد‌ععتی مفعول کماء حافق ای 
مدفوق فمستور بمعنی ساتر 

ام یاک شرس 
وراء الحجاب لا نفسه. 

خر تیم ای مس قی اتحوف فا ضال ‏ اصاه ییاز رارق 
الرسول ص عنهم. 

و فیل. الغفتن عهابا مورا تخاب او اي بخحیه دهم فیل: الخخی 


حجابا فشتورا کوته عجابا. نمعنی. آنهم لا .ندرون. آنهم لا بدرونو. الثلانة 
الأخیرة آسخف الوجوه. 

قوله تعالی: «و جعلنا علی فلَویهمٌ اکن َعقَهوة و فی آذان وفرا و 
دکرتتربی .فی. الفران»وخوه ولو علی: بارهم تتوراه اب 
اب 
غیره. و الوقر الثقل فی السمع. و فی المجمع.»: النفور جمع نافر, و هذا 
العی تناس نی کل ال اعی حلص روا ی عول عل زکوع و 
سجود و شهود, انتهی. 

و قوله: «و جَقلْنا علی فُلْوبهم أَتَ» الخ کالبیان للحجاب المذکور سابقا أّی 
آغشینا قلوبهم باغشية وججت جذان آن یفقهوا القرآن و جعلنا فی آذانهم 
وقرا و ثقلا آن یسمعوه فهم لا پسمعون القرآن سمع قبول و لا بفقهونه فقه 
یمان و تصدیق کل ذلک مجازاة لهم بما کفروا و فسقوا. 

و قوله: «و اذا کرت ریک فی القرّان وحْده ای علی نعت التوحید و نفی 
الشریک ولوا علی آدبارهم نافرین و آعرضوا عنه مستدبرین. 

قوله تعالی: «تَحْنْ َعلَمْ بما بَستَمعون به | تشتمغون الک الی آخر الأية, 
النجوی مصدر و لذا یوصف به الواحد و المثنی و المجموع و المذکر و 
الموّنت و هو لا یتغیر فی لفظه. 

و الأْیة بمنزلة الحجة علی ما ذکر فی الأية السايقة آنه جعل علی قلوبهم 
کته ان بغفمده و فی اذانفم فقرا فقوله. خن اعلم ما سمفون به اله 
ناظر الی جعل الوقر ‏ _ 
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و «و از تَجوی ال ناظر |لی جعل الاکنة. 

قولعالی فجن افلم بادانهم. التی تتعون با الک و فلونهم. ای 
پنظرون بها فی آمرک- و کیف لا؟ و هو تعالی خالقها و مدبر آمرها فاخباره 
آنه جعل علی قلوبهم أکنة و فی آذانهم وقرا أصدق و أحق بالقبول- فنجن 
0 نا ۱۱ وتخن اغلم ای 
بقلوبهم اذ هم نجوی اذ یناجی بعضهم بعضا متحرزین عن الاجهار و رفع 
الصوت و هم یرون الرأی ٍذ یقول الظالمون آی یقول القائلون منهم و هم 
ظالمون فی قولهم- ان تتبعون الا رجلا مسحورا و هذا تصدیق آنهم لم 
تققصی | |ام ۱ ۱ 

و فی الأّية |شعار بل دلالة علی آنهم کانوا لا یأتونه (ص) لاستماع القرآن 
علنا حذرا من اللائمة و انما یًتونه متسترین مستخفین حتی |ذا رأی بعضهم 
تقضا غلی‌تهدا العال لا مها عالتمهوها ان کت النتیص.وسالفوفون 
بموقفهم فقال بعضهم لبعض: 

اش عون الا مورا ها شایه ما هدع اسات اهلد 
الصعی ره تور وه ان شا الله چی الست اوه ای 


قوله تعالی: «انْظر کیْف صَربوا لک الأمثال فصَلوا قلا بَسْتَطیعون سبیلا» 
المثل بمعنی الوصف, و ضرب الأمثال التوصیف بالصفات و معنی الأية 
فص تا ده ما9 لت «و سَواء عَلیهغ 
أُ ود أمْ لم نید هم لا وْمِونَ»: یس : 0 

قوله تعالی: «و فان ۳ (ذا نا عظاما و فان أ لا لََبْعُوئون خَلقاً جدیدآ» قال 
فی المجمع, ای ی ها ال 
کل ما بحطم و یرضض یقال: حطام و دقاق و تراب و قال المبرد: کل شیء 
مدقوق مبالغ فی دقه حتی انسحق فهو رفات. انتهی. 

فی الایة مضی فی بیان عدم ففههم بمعارف القرآن حیث استبعدوا| البعث 
و هو من آهم ما یثبته القرآن و آوضح ما قامت علیه الحجج من طریق 
الوحی و العقل حتی وصفه الله فی مواضع من کلامه بانه لا بت فیه-و 
لقن له هم غلی یی انم سوه سرا 
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و من عظم ما یزین فی قلوبهم هذا] الاستبعاد زعمهم آن الموت فناء 
للانسان و من المستبعد آن یتکون الشیء عن عدم بحت کما قالوا: آ [ذا کنا 
عطاما و رخانا بساد آیدافا عن المفت حتی [ذا لم تبی ضها الا العظام تم 
دفت الفظاض صارت: رفاتا | [نا اقی خلق عنویه نعود ااشیه کما اه ذلک 
رجع بعید و لذلک رده تاه الیهم بتذ کیرهم القدرة المطلقة و الخلق 
لول کما سيأتي. 

قوله تعالی: «فْل کوئوا حجارة أَو حدیداً أَو فا مقا یکی فی .« دور کم 
جواب عن استبعادهم. و قد عبروا فی کلامهم بقولهم: «ا |ذا کتا» 2 
زوتبت نج نبیه ص ان یامرهم آمر تسخیر آن یکونوا حجارة ف حدید | «الِخ» 
مما تبدیله الی الانسان آبعد و آصعب عندهم من تبدیل العظام الرفات الیه. 
فیکون اشارة الی آن القدرة المطلقة الالهية لا يشقها شیء ترید تجدید 
خلقه سواء آ کان عظاما و رفاتا و حجارة آو حدیدا و غیر ذلک. 

و المعنی: قل لهم لیکونوا شیثا آشد من العظام و الرفات حجارة آو حدیدا 
آه ماه ها ار من الاشاء ال ککس فی خدهرهم مسا افو فی استعاد ان 
له ها لانتما نش فیک توا ,ها شاءها فان الله شید رایمه تخافیم الاول و 


یبعتهم. 

قوله تعالی: «قستَفُولوَ من بُمینا فُلِ الّذی قَطرَكُم ول مَتّ» أی فاذا 
آجبت و۱ 
فا لوگ و عولمن من دنا انیا کا علی مالعا ار سا قاری 
لهم الله سبحانه و ذکرهم من وصفه بما لا یبقی معه لاستبعادهم محل و هو 
فطره ایاهم آول مرة و لم یکونوا شیتا و قل: یعیدکم الذی خلقکم آول مرة. 

ففی تبدیل لفظ الجلالة من قوله: «الّذی قَطَرَکُم ول مَتَخ» اثبات الامکان 
فترقع الاستهاه باراعع المتل: ۱ ۱ 


قوله تعالي: «فسَیفِضُون الک رَوْسَهُمٌ و یِفولون متی هو قل عسی ان 
کون ریا تفا الرات ۰ انا خرن الراس تحه ال کالعفحت یه 
انتهی. 
و المعنی: فاذا قرعتهم بالحجة و ذکرتهم بقدرة الله علی کل شیء و فطرة 
ایاهم اول 
الفتزان.فت تفضیر القر ان ول :11/۰ 
مرح وم در کون للک روم نگ اتمه تاک 
العیی وین مس هو فلس آن نافیل 
العلم به و هو من العیب الذی لا بعلمه ٩‏ ال لکن وصف الوم معلوم 
باعلامه تعالی و لذا وصفه لهم واضعا الصفة مان الوقت فقال: بو 

ده کم فنسنٌ فتستجیبون بحمرو الایة. 
قوله تعالی: «بَوم بعکم فِتَستجیبون بحمدو 5 تظَتّونَ ان لبم ار قلیلا» 
«یوَم منصوب بفعل مصضر. 6 تبعتون بوم کذا| و کذا| و الدعوة هی آخرج 
تعالی لهم آن یقوموا لیوم لیوم الجزاء و استجابتهم هی قبولهم الدعوة الالهية, و 
قوله: «بحمدو حال من فاعل تستجیبون و التقدیر تستجیبون متلبسیر 
بحمده آی حامدین له تعدون البعث و الاعادة منه فعلا جمیلا یحمد فاعله و 
ی له ان العمانید نکن کی الوم پتین نکم آن من آلماحت نی 
الحکمة الالهية آن یبعث الناس للجزاء و آن تکون بعد الأولی آخری. 
و قوله: «و نون ان 1۳3 الا قلیلا» 1 تزعمون یوم البعث آنکم لم تلبئوا 
فق الق تعدالیوت از مایا فلا مطرون آن البیم کان رما مج 
و قد صدقهم الله فی هذه المزعمة و آن خطاهم فیما ضربوا له من المدة 
قال تعالی: 
«قال ن سم 1 قلبلا و أتَکَم ۳ عْلَمُونَ»: المومنون, 114, و قال: 5 
وم تقوم السَاعَة یمسخ 0 , ما لیوا عَیْرّ ساعة کذلک اف یُوْقکون و 
ِ اذین ۹ و الایمان له لیم فی کتاب اللهٍ الی تَوّم الب قهدا 
وم الَْبٍ»: الروم: 56 |ٍلی غیر ذلک من الأیات. 
۳ لقوله: «و تظئون ان لبم الا قلیلا» تعریض لهم فی 
استبطائهم الیوم و استهزائهم به, و تأیید لما مر من رجاء قربه فی قوله: 
«فقْل عسی آَن کون قریبا» آی و ستعدونه قریباء, و کذا فی قوله: 
«تستچیُون یکمدو تعریض لهم فی استهزانهم به و تعجبهم منه آی و آتکم 
سنحمدونه مور کم البعث و انتم الیو وهی ها و نستهزءون بامره. 


قوله تعالی: «قَل لعبادی یَفُولوا التی هی 3 خسن ان الشیطان ین 5 هم الخ 
یلوح مب ر السیاق آن المراد بعبادی هم ۲ فالاضافة 
قوله: «قل 
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لعبادی یُِولوا» الخ آی مرهم آن یقولوا فهو آمر و جواب آمر مجزوم, و 


قوله: «الیی هی خسن خ آی الکلمة التی هی آحسن, و هو اشتمالها علی 
۱ 0 ۱ ۱ 
الاية و ما بعدها من الایتین ذات سیاق واحد, و ی مضمونها الامر 
باحسان القول و لزوم الأأدب الجمیل فی الکلام تحرزا عن نزغ الشیطان, و 
ی لها الت آ ص خی بت اکن 
آمترنه وا نیت یه هیتاهل للسعادم, فله.ما تقول؛ و له آن یحرم غیره کل 
خیر و یسیء القول فیه فما للانسان الا حسن سریرته و کمال آدبه, و قد 
فضل الله پذلک بعض الانبیاء علی بعض و خص داود بایتاء الزبور الذی فیه 
و من هنا یظهر آن المومنین قبل الهجرة وف کانوا یحاورون المشرکین 
فیغلظون لهم فی القول و یخاشنونهم بالکلام و ربما جبهوهم بانهم اهل 
النار, و آنهم معشر الموّمنین آهل الجنة ببركة من النبی ص فکان ذلک بهیج 
المشرکین علیهم و یزید فی عداوتهم و یبعثهم الی المبالفة فی فتنتهم و 
تعذیبهم و ایذاء اللبی ص و العناد مع الحق.. 

فتاست لنلک ففد تدم انفاشکايه ازساءخ الاب من ار کرت الی ۲ 
تسميتهم ایاه رجلا مسحورا و استهزائهم بالقرآن و بما فیه من معارف 
الخس| لاه هداس که اتصال ات اللات‌شعا قه جالع 
التلاث ببعض فافهم ذلک. 


فقوله: «و فقل لمبادی تقولوا التن هت آخشن آمز الا مره الما موی یه فول 
الکلمة: التی هی آحسن. فهه نظیر ِِ «و جادلهْمّ بالتی هی احسَنُ»: 
النحل: 125 و قوله: 


ان السْیّطانَ یرم بيتهْمْ تعلیل للأأمر, و قوله: «اِنَ السْیّطانَ کان للانسان 

عَدْوّا مٌبین» تعلیل لنزغ الشیطان بینهم. 

و رما قیل ان الغر اد ول ای ی اکشم الک عم قفا ال کنو 

بالسلم و الخطاب للمومنین بمكة قبل الهجرة فالية نظیرة قوله: 

۳ فولوا لاس خسنا»: البقرة: 93 طقف ما ورد فی تاش النزول, و انت 

خبیر بان سیاق التعلیل فی الاية لا پلائمه. 
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مقام تعالی: «ربکم أَعَلَمٌ بکمٌ ان بسا خشکم آو ان شا رد5 دنک 2 
آژسَلناک عَلَبَهِم وکیلا» قد تقدم آن الأية و ما بعدها تتمة السیاق 1 

۷3 ذلک فصدر الأية من تمام کر را ار اب 

الموّمنین تقولم. «فل اهادی قولوا* الغع دیل الاب حطظابه لاشیی خاختة ولا 

دشن ین العظات ی ین عانعن و این .خوها عانت 

جانب خطابه ۵ غیبتهم, و هذا ا تخت بسیاق الاية السابقة و تلاحق الکلام, 


و الکلام لله جمیعا. 
و کیف کان فقوله: «ریکم أَعلم یم زن با برَعفکم آو زن تا بعکم فی 
مقام تعلیل الامز السابق ثانیا, و یفید آنه یجب علی الموّمنین آن پتحرزوا 
من اغلاظ القول علی غیرهم و القضاء بما الله آعلم به من سعادة آو شقاء 
کأن یقولوا: فلان سعید بمتابعة النبی و فلان شقی و فلان ۱ 
و النار و علیهم آن یرجعوا الأْمر و یفوضوه الی ر. ربهم فربکم- و 

لخطات یی و ره اعام کم مهو فصی کم علن با عامشن 
ی وا ی اس اسان و 
اسان اه ایا بر و لا یشاء ذلک الا مع 
الکفر و الفسوق, و ما جعلنای ایها النبی علیهم وکیلا مفوضا الیه امرهم 
حتی تختار لمن تشاء ما تشاء فتعطی هذا و تحروم ذاک. , 
و من ذلک یظهر ان التردید فی قوله: «اٍن بسا یرحمکم و ان تسا بعکة 
باعتبار المشية المختلفة باختلاف ٍ الموارد بالایمان ۳ 
الطالح و آن قوله: «و ما آرْسَلناک هم وکیلا» لردع المومنین عن آن 
یعتمدوا,فی, تجانهشعلی ای بو الاسسات الی قبول, دینه نظیر قوله: 
«لیَسَ باماییکم و لا امانِی اهل للکِتاب من مَن بَعْمَل سوءا یْجْرّ بو»: اب 
فص و قوله: «نْ الذین َمَوا و الذین هاژوا و لّصاری و الَایئین 2 ی 

و الوم الأْخْرِ و عَمِل صالحاً هم * جَرُهمّ عند رَبهمٌ»: ی 2 
ال 
و فی الاية آقوال خر ترکن التعرض لها لعدم الجدوي. 
قوله تعالی: * 7 بک أعلَم یمن فی السّماوات و الأض و لقَذٌ فَصّلنا بَعَضَ 
الثیبین علی ؛ و آنّنا قآود زر هضور ارت ود موی یلعای 
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و و همم ی اتسط ات 
الأرض و آنتم منهم. 
و قوله: «و لد قصّلنا بَعَض التّیينَ علی بَعَض کأنه تمهید لقوله: «و آتینا 
داود ربورا» و الجملة تذکر فضل داود (ع) بکتابه الذی هو زبور و فیه آحسن 
الکلمات فی تسبیحه و حمده تعالی, و فیه تحریض للمقمنین آن یرغبوا فی 
اخستن ااععل واه بالأأدب الجمیل فی المحاورة و الکلام. 
1 آقوال آخری ترکنا التعرض لها و من آرادها فلیراجع 


فی تفر الشیی: اف قوله عالی: «لو کان قعة ال کبا تعولوق* دا 

لبتقوّا الی ذی الْعرّشٍ سَبیلا» قال: قال: لو کانت الأأصنام آلهة کما تزعمون- 

لصعدواً الی العرش 

افول: آی: استلها غلن عاکه شعالی و اختوا بازمة المور و اما الغرش 

تخصی ای اوه الحوات اه کم وزانی ایس فیی العالم الخرعان 

کنا کرمتعضیم فا وایل علنه مرن الکتاب و غلی عقویی تمه( ملارمة بیه: 

الر بوبية و الصعود علی هذا الجسم. 

ی ال لیم آترم آخمه وان مزونهعی این عفر ان لیر 

ها یا ی یا اما متا لاه دوس 

فانها صلاة کل شیء. و بها پرزق کل شیء. 

آقول: قد ظهر مما قدمناه فی معنی تسبیح الأشیاء الارتباط المشار الیه 

فی الرواية بین تسبیح کل شیء و بین رزقه فان الرزق یقدر بالحاجة و 

السوال و کل شیء ]نما بسیج الله تعالی بالاشارة باظهار حاجته و نقصه 

ی تفر اعباستی: عن آبی الصباح عن آبی عبد الله (ع) قال: قلت له: 

قول الله: «و اٍن من شیء لا بُسَبْعْ بحمدو - قال: کل شیء یسبح بحمده, و 

[نا لتق آن:تقض الجدز هو تستتجها: 
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افیل ما ها اف ره ۱۶ 

و قیر کر الق نلی‌کن السکوی عن :عفر بن مجهد قن آیبه (2) قال: نون 

رسول الله (ع) آن یوسم البهائم- و ان یضرب وجهها فانها تسیح بحمد 0 

اقول: و روی النهی عن ضریها علی وجوهها: الکلینی فی الکافی, باستاده 

عن محمد بن مسلم عن آبی عبد الله (ع) عن النبی ص قال: و فی حدیث 

آخر: ی 

ی 

افل و ها آلمعنی روام احل الشته ظرق کبرع کی این شود هآ 

الدرداء و آبی هريرة و غیرهم عن النبی ص. 

ی ی آنه دخل 
علیه رچل فقال: فداک آبی و آمی- انی آجد الله یقول فی کتابه: «و ان من 

شیء لا بُسَبْخْ یحفده و لکن لا تفقهون تسَبيحَُم فقال له: هو کما قال الله 

بر 

الصا تست ی لت 


وراک ره فرهان مغای کل عازن ۱ 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن آبی هريرة آن رسول الله ص 
قال: ان النمل یسبحن. 

و فیه, آخرج النسائی و آبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عمر قال: نهی 
ول لاه عن کبل ااصه ای فا نعیقها تسبیح. 

ره فقال: ار ال آما 


انی ما آقول: 

انا ام اه الک سوه آ مت تعاس اس ات اسر 
المومنین یقول: 

ان الطیر |ذا آصبحت سبحت ربها و سألته قوت یومها- و ان هذه تسبح ربها 
و تسأل قوت یومها. ۲ 

آقول: 


و روی آیضا مثله عن آیی الشيخ و آبی نعیم فی الحلية عن آبی حمزة 
الحسین: و سمع عصافیر یصحن قال: تدری ما یقلن؟ قلت: لا- قال: 
یسبحن ربهن عز و جل و یسالن قوت یومهن. 

و فیه, آخرج الخطیب فی تاریخه عن عائشة قالت: دخل علی رسول الله 
صرع-ققال لی" با عاتشته اعسلی هذین البردین+ فعلت :با ر سول الله. بالاهسر: 
سلتهما فقال لی: 

وق اس العیی ف انستء را ماش و التبلفه شم ان له 
قال رسول الله ص: اجال البهائم کلها و خشاش الارض و النمل- و البراغیت 
و الجراد و الخیل و البغال و الدواب کلها- و غیر ذلک اجالها فی التسبیح- 
۱ و لیس الی ملک الموت منها شیء. 
آقول: و لعل المراد من قوله: و لیس الی ملک الموت منها شیء آنه لا 
یتصدی بنفسه قبض ارواحها و انما یباشرها بعض الملائکة و الأعوان, و 

الملائكة آسباب متوسطة علی ِ حال. 

و فیه, آخرج آحمد عن معاذ بن آنس عن رسول الله ص: آنه مر علی قوم و 
هم وقوف علی دواب لهم و رواحل فقال لهم: ارکبوها سالمة و دعوها 
سالمة, ها اراس ارف ال و اروای: فرب مر كکوبة 
خیر من راکبها و اکثر ذکرا لله منه. 

وفی: الکافی:,باشناده عن. الشکو‌نین عن این عید الله: (ع)فال: للدابه:عن 
صاحبها ستة حقوق: لا یحملها فوق طاقفتها, و لا یتخذ ظهرها مجلسا بتحدث 


علیها, و یبدا بعلفها اذا نزل, و لا یسمها فی وجهها, و لا یضربها فانها تسبح 
و پعرض علیها الماء اذا مر بها. 

وافن منافت ان شنم اتتوف: علقمة و ابن مسعود.": کنا نجلس مع النبی 
ص و نسمع الطعام یسیج و رسول الله یاکل. , و آتاه مکرز العامری و سأله 
یة- ود 
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حصیات فسبحن فی یده 

, و فی حدیث آبی ذر" هون لیا رصن فاص ریوک دی و ثم عاد 
و اخذهن فسبحن. 

انن.عیاسن فال فدم فلوی توت علی آلتفن ضن فعالوات کبق هام رک 
رسول الله؟ فأخذ کفا من حصی فقال: هذا یشهد آنی رسول الله فسیح 
الحصا فی یده و شهد آنه رسول الله. 

و فیه, ابو هريرة و جابر الأأنصاری و ابن عباس و آبی پن کعب و زین 
القایفیق ‏ آن الیش هن کان ات مالمدفه ای عص ااجداع» فلفا کنر 
الناس و اتخذوا له منبرا- و تحول الیه حن کما یجن الناقة, فلما جاء الیه و 
آکرمه- کان یتن آنین الصبی الذی بسکت. 

اقول :و الزواتات فی نشیم" الاشاع علن اضلاقه آنواغها کته جدار هرا 
اشتبه آمرها علی بعضهم فزعم آن هذا التسبیح العام من قبیل الأصوات, و 
آن لعامة الأشیاء لفة آو لغات ذات کلمات موضوعة لمعان نظیر ما تاسان 
| 


یر هه 
کلام بحقيفة معنی الکلام و هو اظهارها ننزه ربها باظهار ها نقص ذاتها و 
صفاتها و آفعالها عن علم منها بذلک, الا نا رصق تساکقم 
تسبیح الحصی فی کف النبی ص آو سماع تسبیح الجبال و الطیر |ذا سبح 
داود (ع) ها یشبه ذلک انما کان بادراکهم تسبیحها الواقعی بحقيقة معناه 
هن طریق. الباطن تم محاکاة الحس ذلک بما بناظره و بناسبه من الالقاط و 
الکلمات الموضوعة لما یفید ما اور کفه فن ای 

نظیر ذلک ما تقدم من ظهور المعانی المجردة عن الصورة فی الرقیا فیما 
یناسبه من الصور المالوفة کظهور حقيقة یعقوب و اهله و بنیه لیوسف (ع) 
وراه فص نی اس ان الکو ی ات نی 
حکاها الله سبحانه فی سورة یوسف و قد تقدم البحث عنها. 

فالذی یناله من بنکشف له تسبیح الأْشیاء آو حمدها آو شهادتها آو ما یشابه 
ذلک حقيقة المعنی آولا ثم یحاکپه الحس الباطن فی صورة آلفاظ مسموعة 
توّدی ما ناله من المعنی و الله اعلم. 

و فی الدر المنثور,: آخرج اسان ان عجارم و صححه و ابن مردویه 


و آبو نعیم 
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الیهفی جعا فی: الدلانل: ی 

آبی مب آقبلت العوراء آم جمیل- و لها ولولة و فی یدها فهر و هی تقول: 

با 

ی 1 آخاف آن ترای- فقال: 1 

اعتصم به کما قال تعالی: «و ادا قَرأت الْفْرَآنَ جعلنا بیتک- و بیّن الذین لا 

تن بااعر ضا شور فعاعت خی فامت: علی ی کر علم کر 

الننی‌نی فقانت: با آبا سکن نی ان ضافنی هجاس فا ل آیی تک ورن 

هدذا الیت. ما .هجایک خاتصدفت: وهی تغول: قد. غلفت. قریش. نی بنت 

سیدها: 

آقول: و روی آیضا بطریق آخر عن آسماء و عن آبی بکر و ابن عباس 

مختصرا و رواه آیضا فی البحار. عن قرب الاسناد عن الحسن بن ظریف 

(ع) فی حدیث یذکر فیه جوامع 
ت النبی ص 

ِِِ تقسیر العیانقی: عن, ززارة عن احذهسا (ع):هال؟ فین "یشم ال 

الرخْمنِ الرّجیم قال: هو أحق ما جهر به, و هی الاية التی قال الله: «و |ذا 

دَکرت ریک فی الْفْرَآنِ وحْدَه بسم الله الرحمن الرحیم وَلوّا علی أذبارهم 

تقورا» کان, المش کون ستمعون الی فراغع النبی.ض+:فادا قزا «یشن الله 

الرَحمن الرَجیم نفروا و ذهبوا- فاذا کر متفه عادو وت وا 

آقول: و روی هذا المعنی آیضا عن منصور بن حازم عن آبی عبد الله (ع) و 

رواه القمی فی تفسیره. مضمرا. ۲ 

و فی الدر المنثور, آخرج الپخاری فی تاریخه, عن آبی جعفر محمد بن علی 

انه قال: لم کتمتم «یسّم اللّه امن الاّچیم فنعم الاسم و الله کتموا- فان 

رسول الله ص کان اذا دخل منزله أجتمعت علیه قریش- فیجهر ببسم الله 

الرخمن الرجيم و برقع صوته بها- فتولي قریش فرارا فأنزل الله: «و |ذا 

کرت تک فی الفْرَآن وخدخ- ولا علی آوبارهخ تفورآ». 

ففیه: آخرج این اسحاق و الیهفی: فی الداتل: عن آلزهری قال ۳ حوقت 

آن آبا 
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جهل و ابا سفیان و الاخنس بن شریق خرجوا لیلة- یستمعون من رسول 

الله و هو بضلی باللیل قی بیته+: فاخد کل ر خل متهم مجلشضا پتشتمع فیه- 

و کل لایعلم یمکان صاحبه فبانوا یعون لم-حتی ادا ظلع فجن تفر فوا 

فجمعتهم الطریق- فتلاوموا فقال بعضهم لبعض: لا تعودوا- فلو رآکم بعض 

شفهانکم لاوقعتم فن تفه شیا. 


تشر ها ی ات شام شود اک سا عم ای اروت 
وا ۰ مان بتصیم 
لبخض مثل ها قالوا اول ضرع تم انضرفها ختی:. ادا کانت اللبلع النالندء آخد 
کل رچل منهم مجلسه فباتوا بستمعون له- حتی [ذا طلع الفجر تفرقو 
فتعاهدوا علی ذلک ثم تفرقوا. 

قلما ایح انس ای با شقیان فی فد فقال آخیرنی عون ایک فا 
سمعت من محمد قال: و الله سمعت آشیاء آعرفها و آعرف ما پراد بها- و 
ساسا ها عرفت مضاه مل ها پرامها فا الا وا د ال 
حلفت به. 
ثم خرج من عنده حتی آتی آبا جهل فقال: ما رآیک فیما سمعت من محمد؟ 


م۱ شعت کارت و و یی ماقم رفن الصیق ایا ها سامت و 
خملهاخجیلا ۵ اعطوا فاعطیا خنی از تجانبا علی ال رکه وکا عفر ی 
الرهان قالوا: منا نبی یأتیه الوحی من السماء فمتی تدرک هذه؟ لا و الله لا 
و فاص کان الم ین وین احاب سل الق خن که 
فیقولون يا رسول الله ائذن لنا فی قتالهم- فیقول لهم: انی لم آومر فیهم 
بشیء فانزل الله سبحانه: 

«فْل لعبادی الایة": عن الکلبی. 

اقذل: فد آشرتا قی سیر الاية آنه لا بلاتم اقا واالله اعلم: 
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[سورة الاسراء (17): الأیات 56 الی 65] 


بیان 


احتجاج من وجه آخر علی التوحید و نفی ربوبية الالهة الذین یدعون من دون 
الله و آنهم لا یستطیعون کشف الضر و لا تحویله عن عبادهم بل هم امثالهم 
فی الحاجة الی الله سبحانه یبتغون الیه الوسيلة یرجون رحمته و یخافون 
عذابه. 
و آن الضر و الهلاک و العذاب بید الله, و قد کتب فی الکتاب علی کل قرية 
آن یهلکها قبل یوم 0 " یعذبها عذابا شدیدا و قد کانت الأولون پرسل 
الاستتصال لم دا الله الی الاخرین 1 شاء آن ۲ شام بالملاک خی 
ان اضل الفساد. فیتمی هم و الشیطان سیخاهم. خحق علیهم القول 
فیأخذهم الله و کان ار مفعولا. 
قوله تعالی: «فل ااغوا الذین رتم من دوته فلا تعلکون سیف الط 
عَنْکم و لا تخویلا» الزعم بتثلیث الزای مطلق الاعتقاد ثم غلب استعماله فی 
الاعتقاد الاطی هه لذا کل عن ان غباسن.آن ما کان فی الفران فن الز عم 
فهو کذب. 
و ۳ و النداء. واخة غیز آن النداء انما هو فیما اذا کان معه صوت و 
الدعاء ریما یطلق علی ما کان باشارة آو غیرها, ۱ فی الفرق 
ستیها ان النداع مو‌عفال. اذا فیل با اه ایا آه تعههما هن ظیر ان بضم النه 
الاسم. و الدعاء لا یکاد بقال الا اذا کان معه الاسم نحو یا فلان. انتهی. 
و الایة تحه لیس آلوهه الم من دون الله بآن الرب المستحق للعباد 
یجب آن یکون قادرا علی ایصال النفع و دفع الضر اذ هو لازم ربوبية الرب 
علی‌ ان الفتتر کین مساعون لدلی مانها انخذوا الالمن عبر وهم طمعا فی 
نفعهم و خوفا من ضررهم لکن الذین یدعونهم من دون الله لا یستطیعون 
ذلک فلیسوا بالهة. و الشاهد علی ذلک ان یدعوهم هولاء الذین یعبدونهم 
و تفت او تحویله عنهم الی غیرهم فانهم لا یملکون کشفا و لا 
تحو 
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و تون مسا 
دا ی 
فقد بان آولا آن المراد 1 «الذین رَعَمَتَم من 0 هم الذین کانوا 
نعینده‌نفم فن الملانکة و آلجن .و ان فانقم انما یقضدون ِِ الأصنام 
التقرب الیهم و کذا الشمس و ۳۹ و الکواکب التقرب الی 
روحانيتهم من الملائكة. 


علی, آن الاصنام بما هی اصنام لیست باآشیاء حقيقية کما قال تعالی: «اِن 
هي الا آسماء ها تم و یاو کم . 

وا ی ار و 
التقرب الیه و السجود له و تسبیحه, و لیست من تلک الجهة بأصنام. 

و ثانیا: 1 ار بالقدرة من دون استعانة 
بالله و ٍستمداد من |ذنه و الدلیل علیه قوله سبحانه فی الاية التالیة: 
«أولیک الذین یَدِعْون یعون الی زبهم الوسِیلَة» الخ. 

و قال بعض المفسرین: و کات المراد مرن نقی .ملک دلی. تقو فد رید 
التامة الکاملة علیه, و گون قدرة الالهة الباطلة مفاضة منه تعالی مسلم 
عند الکفرة لأنهم لا ینکرون آنها مخلوقة لله تعالی بجمیع صفاتها و آن الله 
فسبحانه: اففی وا کفل ضفه منها. 

بدا تشم الدلیل وه سحضل الافحام و الا قفی قدره تعو الخن ه الملایکة 
الذنن عیدها هن.دون اللة تقالی قطلها علی, کشف: الضر‌مما ۷ بظفر لیا 
فانه ان قیل هو آن الکفرة یتضرعون الیهم و لا یحصل لهم الاجابة عورض 
انا نری آیضا المسلمین بتضرعون الی الله تعالی و لا بحصل لهم الاجابة. 

و قد یقال: المراد نفی قدرتهم علی ذلک اا ح را الأشعری 
علن استناه جمیع الممکنات الیه عز و جل انتذاء انتمن. 

قلت : هو,پشجانه پثبت قمم کلامه آنواغا من القدزه للطلانکة و الجن و الانس 
قفم ابات. کتیره لا تفیل آلتاویل البتة غر آنة: بخص عفیقه: القدره بنفسبه. فن 
مثل قوله: 
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«أن الْقعَء له جمیعا»: البقرة: ۳ و یظهر , به آن غپره انما یقدر علی ما 
یقدر باقداره و یملک ما یملی بتملیکه تعالی ایاحقلا آعو یا الغدرنه 
الملی لا یرما ند ره فالن من العدرم و لها مستا روط کی 
تأثیره بالاذن و المشية. 

ه علی:هدا فلا مشیل الی-تتریل: الخحه افی,الایه علن: تفن قدره آلیتمم» من 
القلاتکة .و الجن. و الانس من اصلها بل الحجه هتنبه: علی: آن. اولتک 
لو غیو مفایی الاک و القدروه کف آ نموه اعسا فتدسی من راک 
کالذاعین -محتاجون: الن الله. مبتفون: البه ال و الدعاء انما بتعلق 
بالقدرة المستقلة بالتأثیر و الدعاء و المسألة ممن هو قادر بقدرة غیره 
مالک بتملیکه مغ قیام. القدرة و الملک بضاخنهما الاضلی فهو فی الحقيقة 
دعاء و مسألة ممن قام بهما حقيقة و استقلالا دون من هو مملک بتملیکه. 
و آما ما ذکره آن نفی قدرتهم مطلقا غیر ظاهر الدلیل فانه ان قیل: ان 
الکفرة بتضرعون الیهم و لا بحصل لهم الاجابة, عورض بأٌنا نری أیضا 
الخشاشسن سر عفر الی. الاهتعالی هلا محضل قفا حایم مد احات: 21 
سبحانه فی کلامه عن مثل هذه المعارضة. 7 


توضیح ذلک: آنه تعالی قال و قوله الحق: «أجیثٍ دَعُوة الدّاع اذا دعان»: 
البقرة: 
6 و قال: «اوغونی آشتجث لَکُمْ»: المومن: 60 فأطلق الکلام و آفاد آن 
0 
تعالی بان ام عن یه الا ال فان تفححات له الق تصر دک هد 
الانقطاع فی الدعاء و السقال فی ذیل هذه الایات اللذی کالمتمم لما فی 
هذه: الححة تعوله «و ادا عشکم الظر فی. الیگر ل موق تدعون [۱ ٩‏ 
قَلقّا تاک ای ال أغرَضنت»: الایه- 67 من السورة فأفاد آنکم عند مس 
الضر فی البحر تنقطعون عن کل شیء الیه فتدعونه بهداية من فطرتکم 
مشحصل من المع آن الله اه اه تمعن کل ممع واه 
عن فلت فارخ سل فانه تکیت له مخ ان تقد اعیة عن آزله و 
ساله مخلصا فانه لا یملک الاستجابة. 
وغلن هذا فلا محل للمعارصه.س قین آلفشر کتن فاقیم لا نات لیم[ 
شم هه اس ون ام ادامسی لصر الک و ای 
اه 
المیژان قن تفسیر القران: ج13: ض؛ 130 
التجام تجاهم الی ال هم معترفون ملک لقن دغاه الخساتون عان ها 
ا ان خیم الدعاغ و اقا ال کات خالمم کی لیر حال هه 
هم فی البحر و لم یخیبوا و لا ردوا. ۲ 
و لم یقابل سبحانه فی کلامه بین دعائهم الهتهم و دعاء المسلمین لالههم 
حتی یعارض باشتراک الدعاءین فی الرد و عدم الاستجابة و انما قابل بین 
وهای العسر کین اتمه ام آعستم له سعانه مت العن ۶ 
انقطاع الاتاف و ضلال کل مدعو من دون الله. 
و من لطیف النکتة فی الکلام |لقاه سبحانه الحجة الیهم بواسطة نبیه ص 
اذ قال: «قَلِ اغوا الذین رَعَمتم من ذونه و لو ناقشه المشر کون بمثل هذه 
الخعار ند لدع ربه عنٍ انقطاع و |خلاص فاستجیب له. 
قوله تعالی: «آولیک الذین َذعُونَ تبون |ٍلی رهم الوسبلة هم َفْرَبُ الی 
آخر الابة «آولیک مبتدً و «الْذِینَ, و صفة له و «یدْعْونَ صلته و ضمیره عائد 
الی المشرکین, و «یبْتَعَونَ خبر «أولیّکٍ .و ضمیره و ساثئر ضماثر الجمع الی 
آخر الاية راجعة الی «أولتک و قوله: «أْمْمْ أَفّْ بیان لابتفاء الوسيلة لکون 
ااتفاه تصا ی الا فی الفعی هر ماه المسا و 

1 و ریما استعملت بمعنی 

به الِتوصل و التقرب و لعله هو الأنسب بالسیاق بالنظر الی تعقیبه بقوله: 

۳0 و 
ی یه ی 


الجن و الانس یطلبون ما یتقربون به الی ربهم بستعلمون ایهم آقرب؟ حتی 
توا یاهع وا با ماه مرا له ای مره حون رح 
من کل ما یستمدون به فی وجودهم و یخافون عذابه فیطیعونه و لا یعصونه 
ان عذاب ربک کان محذور| بجب التجرز جنه 

و التوسل الی الله ببعض المقربین الیه- - علی ما في الية الکريعة قریب 
منه قوله «یا نما الذین آمَتُوا الوا ال ابِتغوا الیّه السیلة»: المائدة: 35 
غیر ما یرومه المشرکون من الوثنیین فانهم اون الی الله و یتقربون 
بالملائكة الکرام و الجن و الاولیاء 
الفیزان قی تفسیر القران: -ح 13 ض: 1 13 
من الانس فیترکون عبادته تعالی و لا یرجونه و لا یخافونه و نما یعبدون 
الوسیلة و ترجون زخمته و بخافون سخطه تم تتوسلون الی:سولاء الاریاب و 
الالهة بالاصنام و التمائیل فیترکونهم و یعبدون الاصنام و یتقربون الیهم 
بالقرابین و الذبائح. 
وبا لجماه-یجعهن التقرت: الی الله بش عباوه آه اضتام لقهنم لا نعیدون 
الا الوسيلة مستقلة بذلک و برجونها و بخافونها مستقلة بذلک من دون الله 
فیش رکون 0 الاستقلال لها فی الربوبية و العبادث. 

و المراد باولتک الذین یدعون ان کان هو الملائکة الکرام و الصلحاء 
۱۳۹ من الجن و الأنبیاء و الأولیاء من الانس کان المراد من ابتغائهم 
الوسيلة و رجاء الرحمة و خوف العذاب و المتبادر. و ان کان المراد 
بهم آعم من ذلک حتی یشمل من کانوا یعبدونه من مردة الشیاطین و 
فسقة الانسان کفرعون و نمرود و غیرهما کان المراد بابتغائهم الوسيلة الیه 
تعالی ما ذکر من خضوعهم و سجودهم و تسبیحهم التکوینی و کذا المراد 
من رجائهم و خوفهم ما لذواتهم. 

و ذکر بعضهم : آن ضمائر الجمع فی الأية جمیعا راجعة الی آولتک و المعنی 
اولتتک ایا اند بعبدونمم من جون الله:بدعمی: الناس ال الخقر او 
یدعون الله و یتضرعون الیه یبتغون الی ربهم التقرب, و هو کما تری. 

و قال فی الکشاف, فی معنی الایة: بعنلی آن آلهتهم آولنک یبتغون الوسيلة 
9 هی القربة الی الله تعالی, و «َْهْم بدل من واو «یِبتَعُونَ و آی موصولة 
ای بیتفی من هو آقرب منهم ات ادلی له ی رات 
آو ضمن «یبْتعُونَ الی رهم الوسبلة» معنی یحرصون فکأنه قیل: یحرصون 
ایمم بجمن آقدب ال الله و ذلک بالطاعة و ازدیاد الخیر و الصلاح و پرجون 
و یخافون کما غیرهم من عباد الله فکیف یزعمون آنهم آلهة. انتهی. 

و المعنیان لا بآس بهما لو لا آن السیاق لا بلائمهما کل الملاءمة و ثانیهما 
اکوتب آلیهفن: آو لا 

و قیل: ان معنی الابة ادن الذین یدعونهم و یعبدونهم و یعتقدون 7 آلهة 
عون الشیاه و الفره الن الله عالی با یم ید کل مهم کون 


آقرب من رحمته. ۱ 
امد ان ی ار هتشر 2 13 
انتهی. و هو معنی لا بنطیق علي لفظ الا الب 
قوله تعالی: «و ان من قَرْبَةٍ الا تن فقلکُوها بل وم الْقَيامة َو مَُدبُوها 
عذابا شدیدا کان ذلک قی اکتا تسم را دک آن المراد بالعذاب 
الشدید عذاب الاستثصال فیبقی للاهلاک المقابل له الاماتة بحتف الأأنف 
فالمعنی ما من قرية الا نکن میت اهاما ق نوم القيامة اه ع دهم عذاب 
الاستتضال قبل یوم القیاجة اد لا قرية بعذ طی .بسناط آلدنیا قیم الساعة و 
قد قال تعالی: «و تا تجاعلون ما لها ضعیدا جُژْزاٌ:» الکهف: 8 و لذا قال 
بعضهم: ان الاهلاک للقری الصالحة و التعذیب للقری الطالحة. 
و اتصال الابه آنتا مه‌عطه: هه فال سصمی کانه تعالی ره 
وشن نا الیشت و التوحید ما ذکر, ذکر بعض ما یکون قبل یوم البعث 
مما یدل علی عظمته سبحانه و فیه تأیید لما ذکر قبله. 
و الظاهر آن فیء الأیة عطفا علی ما تقدم من قوله قبل آیات: «و |ذا رن 
ان تفلک قزیة آمزرا رف ققَسَعوا فیها قحَو لها الْقَقَل قَدتّوناها 
تذمیر» 1 بات ِِ اس ال سای متا 2 9 
بیان ستة الله ان الجا مه بدعومم ای الحق کم اساد مد وم 
هه لاه و عضید تال مهم و فاعن تالا سار 
وعلی .هد عالفزاد بااهلای التدمیر بعذاب الاستصال. کما تفع ان 
مشلم الععشتر مرالفراد بالعذاب الشی ها نفت دلی من الغداب کفحظ آو 
غلاء ینجر الی جلاء آهلها و خراب عمارتها و غیر ذلک من البلایا و المجن. 
فتکون فی الاية ٍشارة ٍلی آن هذه القری سیخرب کل منها بفساد آهلها و 
فسق مترفیها, و آن ذلک بقضاء من الله سبحانه کما شیر الیه ذیل الاية, و 
بذلک یتضح اتصال الابة التالية ص ما متَعنا» الخ بهذه الاپة فان المعنی - 
مسنعدون للفساد مهیئون لتکذیب الایات الالهية و هیٍ, تتعقب بالهلاک و 
الختاءعل.فن برخی وه تکیت ها و کد آرشناها زلن الاولین. تک بها تیا و 
ات توقای انا ارس الی هولاء شیئا من جنس تلک الأیات المخوفة لحق 
بهم آلاهلاک و التدمیر و انطوی بساط الدنیا فأمهلناهم حتی حین و سیلحق 
7۷۱۳۳ 0" «و لکل أمَة 
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رنصول# الایات: : پونس: : 47. 
کر قصفت آن المر اک اف امه الا مه ان عم اافره 
0[ و هو دعوي لا دلیل علیها. 
و قوله: «کان ذلک فی الکتاب قشطورا» آی |هلاک القری آو تعذیبها عذابا 
شدیدا کان:فی الکتات:منسطور او قضاء محتوماء ف لک فد ان الفیواد 
بالکات المع المحفوظ الا کر الفرای آن له کت ی کل ی 


کقوله: «چ کل شیء احصینام فی امام مبین:» یس : 7 و قوله: 29 
يعْرّبٌ عَن ریک من مثقال دَرَة هی الأرْض و لا فی السّماء و لا َصْعر من 
ذلک و لا کر الا فی کتاب مبین»: . پونس . : 61. 

و من غریب الکلام ما ذکره بعضهم: و ذکر غیر واحد آنه ما من شیء الا بین 
فیه آی فی اللوح المحفوظ و الکتاب المسطور بکیفیاته و آسبابه الموجبة 
له و وقته المضروب له, و استشکل العموم بأنه یقتضی عدم تناهی الأْبعاد, 
و قد قامت البراهین النقلية و العقلية علی خلاف ذلک فلا بد آن یقال 
بالتخصیص بأن یحمل الشیء علی ما یتعلق بهذه النشأة آو نحو ذلک. 

و قال بعضهم: بالعموم لا آنه التزم کون البیان علی نحو یجتمع مع التناهی 
فاللوح المحفوظ فی بیانه جمیع الاشیاء الدنيوية و الأْخروية و ما کان و ما 
و الکلام مبنی علی کونه لوحا جسمانیا مدصعا فن تن افظان العال 
مکتهیا فنه اسماة الاشیاء مه مضافها ماحهالفاه ها بخری لها فی الا ایند 
الخاصة بکل منها و النظام العام الجاری علیها من جمیع الجهات, و لو کان 
کما ین ذخا ماضا خممانا نم شع کاس آیساء ار ام ای تا ی 
چسمه و تفضیل صفاتها و حالاتها فضلا عن غیره من الموجودات التی لا 
یحصیها و لا بحیط بتفاصیل صفاتها و أحوالها و ما یحدث علیها و النسب التی 
تیتها ال الا مان والیسن تشم مدای التخصرص ها ی هده:انتاه آو 
بما دون ذلک و هو ظاهر. 

فضا لتخم بش لسض اه من فاقوا ین الما هقی مشاه ای 
اشتمال 
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الحروف المقطعة جمیع الکلام مع عدم تناهی التألیفات الکلامية التزام 
بوجود صور الحوادث فیه بالقوة و الامکان آو الاجمال و کلامه سبحانه فیما 
یصف فیه هذا اللوح کالصریح آو هو صریح فی اشتماله علی الأشیاء و 
الخ‌افت هها کان اه تون اوه کی باعل ی نع ارفص موی 
الوجوب الذی لا سبیل للتغیر الیه, و لو کان کذلک لکفی فیه کتابة حروف 
التهجي فی داثرة علی لوح. 

علی آن الجمع بین جسمیه اللوح و مادیته التی من خاضتها قبول. التفیر و 
بین کونه محفوظا من ی تغیر و تحول مفروض مما یحتاج الی دلیل آجلی 
من هذه التصویرات و فی الکلام مواقع آخری للنظر. 

فالحق آن الکتاب المبین هو متن «<1» الأعبان بما فیه من الحوادث من جهة 
ضر مرخ رب او ات لین عللماسی هو اه الری لا پر ول سل ۱ 
من جهة |مکان المادة و قوتها, و التعبیر عنه بالکتاب و اللوح لتقریب الأفهام 
الی تفه المع باتملره سسص نی الکامرفی هد الیختران شاء: اه 
فی موضع ینأاسبه. ِ بت 
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قوله تعالی: «و ما مَتَقنا آنْ ترْسل بالایاتِ الا ان کَذْبِ بها الاوّلوت الي آخر 
الاية قد تقدم وجه 0 الا بة بمأ قبلها « ات آن الاپة السابقة آفادت 
آن الناس- و آخروهم کآولیهم- مستحقون بما فیهم من غريزة الفساد و 
الفسق, ۳۹ الهلاک وساتر اتواغ العذاب الشدیوتو: فو فضی الم علی 
القری آن تهلک آو تعذب عذابا شدیدا و هذا هو الذی متعنا ان تر سل بالایات 
التی یقترحونها فان السابقین منهم اقترحوها فأرسلناها الیهم فکذبوا بها 
فأهلکناهم, و هولاء اللاحقون فی خلق سابقیهم فلو آرسلنا بالایات حسب 
اقتراحهم لکذبوا بها فحل الهلاک بهم لا محالة کما حل بسابقیهم, و ما یرید 
الله سبحانه آن یعاجلهم بالعقوبة 

و بهذ[ یظهر آن لایتین ارتباطا ۳ سیچکیه من اقتراحهم الایات بقوله: «و 
قالها لن نومن لک حتّی تَفْجْرَ نا من الأَض تتبوعا»: الایة 90 من السورة 
الی آخر الایات, و ظاهر آیات السورة آنها نزلت دفعة واحدة. 


(1) بما لها من الثبوت فی مرتبة عللها لا فی مرتبة انفسها «منه». 
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فقوله: «و ما مَتعنا آن سل بالایات المتع هو قسر الغیر عضا برید آن یفعله 
و کفه عنه, و الله سبحانه یحکم و لا معقب لحکمه و هو الغالب القاهر |ذا 
اراد شتا قال له کن فیکون. فکون تکذیب الأولین لایاته مانعا له من ارسال 
الایات المقترحة بعد ذلک کون الفعل بالنظر الی ما ارتکز فیهم من خلق 
التکذیب خالیا عن المصلحة بالنسبة الی امة ار الله آن یعاجلهم 1 
1 

و ان شئثت فقل: |ن المنافاة بین اٍرسال الایات المقترحة مع تکذیب الأولین 
و کون الأخرین سالکین سبیلهم المستتبع للاستثصال و بین تعلق المشية 
بامهال هذه الامة عبر عنها فی الاية بالمنع استعاره. 

۵ کانة للاشعار بذلک عبر عن ایتاء الایات بالارسال کآنها تتعاضد و تتداعی 
للنزول لکن التکذیب و تعرق الفساد فی فطر الناس یمنع من ذلک. 

و قوله: «۱لا آن کب بهٍَ الأَْلونَ التعبیر عن الأمم الهالکة بالأولین المضایف 
للاخرین فیه ایماء الی آن هوّلاء خر اولتک الأأولین فهم فی الحقيقة آأمة 
واخده لاخرها مت الخله و الغری ها لا ولماء لیام مه الخکم فا لضدوهارو 
لذلک کانوا یقولون: 

«ما سَمعنا بهذا فی آائتا لین »: المومنون: 24 و یکررون ذکر هذه 
الکلمة. 

و کیف 0 کوعتی الاية نا لم نرسل الایات 9 بقترحونها و المقترحون 
الاستتصال کما آن استیلناها الی 2 بعد اقتراحهم ایا ها فکذبوا| 


فاهکتاهم اکتا قفا علی هنم امه ال تقدیید لا جع میاه تظره کا 
یظهر من مواضع من کلامه تعالی. 

و ذکروا فی معنی الاية الكريمة وجهین آخرین: 

آحدهما: آنا لا نرسل الأیات لعلمنا بانهم لا بمنون عندها فیکون انزالها عبثا 
لا فاندة فیه کما آن من قبلهم لم یومنوا عند انزال الایات و هذا انما یتم فی 
رسوله لا محالة. و کذا الایات التی فی نژولها لطف منه سبحانه فان الله 
با ال را رت 
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النوعین فلا فائدة فی انزالها. 

انتهها ان الصعتی انار لیات ان ابا که سا هکم الوا ماو 
لم تایه عندما تلو انم فلی آتار اسلانکی دی تما اي رومیرا 
هم لا تومنون آنتم. 

ان یی کلم اقا ز نو من شود 

و قوله: «و ین تمَود التاقة مَبصرة فقَظلَمّوا بها» نمود هم قوم صالح و لقد 
آناهم التافد آیه :و البضرة الظاهره البینة علی خد ما فی عوله‌تعالی: و 
حَعَلنا آبة د التهار فتصوة»: ا(سر|ء- 12 وتو ضفة: آلنا فقو صنمه لمحذوف و 
التقدیر آبه میصره و الفعتی و آنینا عوم موه لاه حالکونها-ظاهره بییة آو 
لیا اشاس تشه منوا اسف شا مها کی شا 
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و قوله: «وّ ما ترَسلْ بالأیاتِ الا تخویفا» آی |ٍن الحکمة فی الارسال بالأیات 
التخمیت ق الاتدار فان کات مت لیات آلشن. تستنم :غاب الامتتصال: خمیها 
تخویف بالهلاک فی الدنیا و عذاب النار فی الاخرة, و ان کانت من غیرها 
ففیها تخویف و انذار بعقوبة العقبی. 

و لیس من البعید آن یکون المراد بالتخویف ایجاد الخوف و الوجشة بارسال 
ما دون عذاب الاستتصال علی حد ما فی قوله تعالی: «أو َأْحْدَْمْ عَلی 
تحوّف قانْ رَبُْمْ لروّف رَجی»: النحل, 47 فیرجع محصل معنی 1 انا ۷ 
پل لیات المع حه 1 رید ان دمم ات الاتصال و انا 
نرسل ما نرسل من الآیات تخویفا هروا مها ها هم نوماه 
آفظع و نسب الوجه الی بعضهم 

قوله تعللی: «و ار نا تک 31۳۳ ریک آحاط یلاس و ما جقلت الرَوْیا ای 
رب ک | فتة لاس و السجَرة لت فی الفْرّان و تحَوفَهْم قما يدهم 
کبیرا» فقرات ت الاية و هی آربع واضحة المعانی لکنها بحسب ما 
تا ااتسال بو ارناط تعضیا یفص ا هن احمال»ه المی ۱۱ اب 
عی ذلک احمال الفقر یره الوتنطیین الانیغو الالند. 


اد ان فیس الق ات ای مه رون 
مس یاه باه روا ای اراها س و هقی تا ان 
ما یصلح لأن یفسر به هذه الروی, ,و الذی ذکره من_رویاه فی مثل قوله: 1 
ره هم اللة فی منامک قلیلا و لو اراکم کثبرا لقشلنم»: الأنفال, 43و هد 
«لقَ صَدق ال سوه الرْویا بالق لتَوَخْلْنّ المسجد الحرام»: الفتح- 27 
فث الخوادت الوافعة هد الیعره وهدم الایه فک تا رل قبل المجرن: 
اه الملعونة فی القرآن التی جعلها فتنة للناس, و لا 
توجد فی الفرآن شجرة یذکرها الله نمٍ یلعنها نعم ذکر سبحانه شجرة 
الزقوم و وصفها بآنها فتنة کما فی قوله «أَمّ سَجرَةْ الرَّفُوم انا جقلّناها فتة 
للظالمین»: الصافات- 63 لکنه سبحانه لم یلعنها فی شیء من المواضع 
التی, ذکرها: 7 
آسباب عذاب الظالمین موجبا للعنها لکانت النار و کل ما آعد الله فیها 
للعذاب ملعونة و لکانت ملائكة العذاب و هم الذین قال تعالي فیهم: «و ما 
جعلّنا آَضحابٍ التّار الا ملایِکةٌ و ما جَقلنا عِدَتَهْمْ الا فثْتة للذین کتژوا»: 
ادن 1 ملغوتی وفد النی. الله علیهم ذاک الثناء البالغ فی قوله: «ع11 
َلایکَةٌ غلاظ شداژ لابَعَضُون ال ما مهم و یفْعلون ما بُوْمَرُونَ»: التحریم: 
6 و قد عد سبحلنه آيدي المومنین من آسباب عذاب الکفار اذ قال: 
«قاتلوهم بع تم بم اللد بابْدیکَم»: التوبة: 14 و لیست بملعونة. 
5 ِ ۳3 له کت الفراد بالات الک عیام اقفر تم اه 
قصة الرویا و الشجرة الملعونة فی القرآن المجعولتین فتنة للناس بل نما 
آریدت الاشارة الی اجمالهما و التذکیر بما یقتضیانه بحکم السیاق. 
نعم ربما یلوح السیاق الی بعض شأن الأمرین: الر وبا و الشجرة الملعونة 
فان الابات السانعة کاتت قضی الناس آن اخراهة کاولاهم انم تور هت 
فی عدم الاعتناء بآیات الله سبحانه و تکذیبها, و آن المجتمعات الانسانية 
ذائقون عذاب الله قرية بعد قرية و جیلا بعد جیل باهلاک آو بعذاب مخوف 
دمن دلک: و الابات اللاخفه جوا 5 لِلمَلایِكَةٍ اسَجٌذُوا لادم الخ المشتملة 
علی قصه ]این و عجیب: تسلطم علی اغواء نی ادخ تجری غلن: تیان 
الایات السابقة. 
المتران.فی تقسیر القر آن زج 13 ررض 1308 
ندلگ اهر آن الرویا و الشجرة 7 ۱( 
علی الناس آو هما ظاهران یفتتن بهما الناس فیشیع بهما فیهم الفساد و 
یتعرق فیهم الطغیان و الاستکبار و ذیل الاية «و ثحَوَفْهُمْ قما يدهم م الا 
طفیانا کییرآ» یشیر الی ذلک و یوّیده بل و صدر الاية «و اد ٩‏ قلنا لک اک 
احاط بالّاس . 
آشفاای ول این وهای ازشفنم ای ها با ومع 
الفران دم ی هون الغران .هل لین لها و آن: لعماهن اللصات 


الموجودة فی الفرآن کما هو ظاهر قوله: «و الشْجَرَءة الْمَلَعَوتَة فی فان و 
ی را ای ی الم دیق ار دون 
فیه المنافقون و لعن فیه اناس بعناوین اخر کالذین یموتون و هم کفار و 
لخن کون ها آترل هه الدین دون الله ونر وله ۳-9 

و قد جعل الموصوف بهذه اللعنة شجرة, و الشجرة کما تطلق علی ۶ 
ساق من البات کذنک ستعمل في ال ال تلع مه و الب 
فووع تالتشت اه بالاتباع علي اضل. اعتفادی.. فال فی. لسان. العردت:: 
یقال: فلا مر شخره سار که ان اضل سا رک: انتهی. ی 
لسانه (ص) کیرا 

کقوله: آنا و علی من شجرة واحدة 
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1 0 0 هذه الشجرة الملعونة قوم 
من هوّلاء الملعونین فی کلامه لهم صفة الشجرة فی النشوء و النمو و تفرع 
الفروع علی آصل له حظ من البقاء و الائمار و هم فتنة تفتتن بها هذه الأْمة, 
و لیس یصلح لهذه الصفه الا طوائف ثلات من المعدودین و هم آأهل الکتاب 
و المشرکون و المنافقون و لبثهم فی الناس و بقاژهم علی الولاء اما 
بالتناسل و التوالد کاهل بیت من الطوائف المذکورة یعیشون بین الناس و 
یفسدون علی الناس دینهم و دنیاهم و یفتتن بهم الناس و اما بطلوع عقيدة 
فاسدة ثم اتباعها علی الولاء من خلف بعد سلف. 

و لم یظهر من المشرکین و آهل الکتاب فی زمن الرسول قبل الهجرة و 
بعدها قوم بهذا النعت, خ فد ام الله: النان ی تشر هم فقس لیر تدای 
بمثل قوله النازل فی آواخر 


(1) الصنوان: النخلتان تطلعان من عرق واحد. 
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عهد النبی ص: «الیَوْم یس الذین کقژوا من دنم قلا تَحْسَوَهَم و 

اخشون»: المائدة: 3 و قد استوفینا البحت عن معنی الاپة فیما تقدم. 

قالدی یرالیه الا ان فقس النعت ان المران سره ا اعد فیس کن 

المتاففین: الفنطاهرین تالاسلام بتعرفون:یین المشلمین ابا بالتسل. و آما 

العقیدة و المسلک هم فتتة للناس, و لا ینبغی آن یرتاب فی آن في سپاق 

الاية تلویحا 0 بین الفقرتین ,آعنی قوله: «و ما جقلتا لو التّی 

آریناک الا فتتة و السَجرَة الْلعْوتة» د اف عدتاامعان فن. کندم 

ک 97 153 قلنا ی ری آحاط بالتاس و تذییل الفقرات جمیعا بقوله: 5 
هم قما بَزيدِهق الا طعْیاناً کییرآ» فان ارتباط الفقرات بعضها ببعض 

با فی آن ن آلاية ۳ الاشارة الی ۳ واحد هو سبحانه محیط به و لا 


ینفع فیه عظة و تخویف الا زيادة فی الطغیان. 

و یستفاد من ذلک آن الشآن هو آن الله سبحانه آری نبیه ص فی الروّیا هذه 
الشجرة الملعونة و بعض آعمالهم_فی الاسلام ثم بین لرسوله آن ذلک فتنة. 
فقوله: «و 3 فْلْنا لک ان زبک أحاط بالتّاس مقتضی السیاق آن المراد 
بالاحاطة الاحاطة العلمية, و الظرف متعلق بمحذوف و التقدیر و اذکر اذ 
اک ای ار ات ها را ات 
شيمة الناس الاستمرار فی الفساد و الفسوق و اقتداء آخلافهم بأسلافهم 
فی الاعراض عن ذکر الله و عدم الاعتناء بآیات الله, ۰ ویک 
آحاط بالناس علما,و علم آن هذه السنة ستجری بینهم کما کانت تجر ۲ 

و قوله: «و ما جقلا ایا التی ارتناک الا فد یلاس ۳ 
فی لْفْرَآن محصل معناه علی ما تقدم آنه لم نجعل ا رن ال مهوت قی 
القرآن التی. تعرفها بتعریقنا, و ما آریناک فی المنام من آمرهم الا فتنة 
للناس و امتحانا و بلاء نمتحنهم و نبلوهم به و قد آحطنا بهم 

و قوله: «و تَحَوّفْهَمُ قما يَريدُهمْ الا طفغیانا کبیرا» ۳ الجمع للناس 
ظاهرا ۵ الفراه باکمی اما اه بالم عطهه اسان اه بالات 
ی التی هی دون الآیات المهلكة المبيدخ, ی الناس 
فما یزیدهم التخویف الا طغیانا و لا آی طغیان کان بل 
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ظغیانا کتیرا اه مها اون تفن توا ی تیا هعیش بل 
ِِ بالطغیان الکبیر فهم یبالغون فی طغیانهم و یفرطون فی عنادهم مع 
و سیاق الایة سیاق التسلية فالله سبحانه یعزی نبیه ص فیها بأن الذی آراه 
صی موی و رکه من آلفترن: ی یت 
بالمحن و الفتن؛ و قد اعترف بذلک غیر واحد من المفسرین 

فیوت حسخ ما تما مردرمن ظر و امل الستتو انیت غلیه احادیت 
اتمه افل الیفته (ع) ان المراه بالرقیا فی الایدهی ریا راها لخن کین 
نی أمبة و آلتجر خ-شحرتمم فدشتب‌افیک. الره‌ایانت.قی الیحت الرواتی الاتن 
ان شاء الله تعالی. 

و قد ذکر جمع من المفسرین استنادا ٍلی ما نقل عن ابن عباس آن المراد 
بالرفط التم آراها الله نبیه هو الاسراء, و المراد بالشجرة الملعونة فی 
القران شجرة الزقوم. و ذکروا ان لتی.ص لما زجع من الاسراء و آصبح 
ار ی کی فا اک ها مار 
آیات ذکر الله فیها الزقوم کذبوه و سخروا منه فأنزل الله فی هذه الاية آن 
الرویا التی آریناک و هی الاسراء و شجرة الزقوم ما جعلناهما الا فتنة 
للناس 

ی ام لا اند 


فن نامع رو الاشراع: کان فی, تفه اعندروا عتف‌تارة بان الوقا کالر وید 
تضدر رای و لا اختصاص لها بالمنام»وتاره بان الوقیا ها تراه الاسان :الیل 
سواء فیه النوم و اليقظة, و تارة بأنها مشاكلة لتسمية المشرکین له رویا, و 
تاره بانخار علن زعمهم کما تسوا اضنامهخ آلقة فقدروی ای وا 
للنبی ص لما قص علیهم اسراءه لعله شیء رایته فی منامک فسماه الله 
زوبا لت عمفم کها فال اف لاضام « میم مه اه ندرا 
ای نا وا میات ولو هلا دار 

وف آخاف رلک مهم اراس آعکان فی‌المام کار هن اش 
2 

و لما ورد علیهم آیضا آن لا معنی لتسمية الزقوم شجرة ملعونة و لا ذنب 
للشتجره اعتدروا عن‌اره بان المراد من. لعنها لعن -طاعمیها علی-نجو 
المجاز فی الاسناد للدلالة علی المبالفة فی لعنهم کما قیل و تارة بأن اللعنة 
بمعنی البعد و هی فی آبعد مکان من الرحمة 
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لکونها تتبت فی: اصل. الججیمء و تارخ:بانها حعلت. فلعونة لان طلغها بشیره 
توس این هالساطین ماه و ری ان ال تس که ۱ 
مکروه ضار ملعونا. 

و کم ار 0 5 ان 0 مصدر مرادف للروية ۳ 
[نها نففتی الرفية لنلا بردم دم التتوت لقه و لم»بستندوا فی, لک الی 
شیعهن کاا میم هن نطم و فر الا الن .مجرد آلدعوی. 

و آما قولهم: انتدلی فا کله اقستضية المشر کین لاس راغ یا او وق علی 
زعمهم انه رویا فیجب تنزیه کلامه سبحانه من ذلک البتة فما هی القرينة 
الداله غلت.هده العنانة ور آنه لسن فیه اعتراف بکوتها رقیا جفیعه؟ و لم 
یطلق تعالی علی اضنافهخ «آلهة» و «شرکاء» و انما اطلق «َلعَنْمَمُ و 
«یِشرکانهم فأضافها البهم و الاضافة نعمت القرينة علی عدم التسلیم. و 
نظیر الکلام جار فی اعتذارهم تایه من تشبیه الااسر |ء بالرقیا فالاستعارة 
کسانر المعاز ات لا تضح المع فرنتفن لو کانت های فریته لمتشدل. کل 
من قال بکون الاسراء منامیا بوقوع لفظة الرقیا فی الاية بناء علی کون 
الایة ناظرة الی الاسراء. 

و آما قول القائل: ان الاسراء کان فی المنام فقد اتضح بطلانه فی آول 
السورة فی تفسیر آية الاسراء. 

اما لایر نی هه اف کل ای دافمه ی از اد 
فقولهم: ان حقيقة لعنها لعن طاعمیها علی طریق المجاز فی الاسناد 
للمبالغة فی لعنهم فهو و [ٍن کان کثیر النظیر فی محاورات العامة لکنه مما 
یجب آن ینزه عنه ساحة کلامه تعالی و نما هو من دآب جهلة الناس و 
تایه راهم دا رادها ان شضوا اعضا انوم لصا یه 


مبالغة فی سبه, قدا تتموا رخلا اساعه۱ا دکر روجته و بنته و توا الستفاه 
الت نله اارص التی له و الداو التت سکنها والموم الخین بعاشزخم 
۵ آدب القران یمنعه. آن.مالغ فی. لعن اضجاب انار بلعن الشجزه آلنی 
بعشهم لاه با که مانها: 
و قولهم: ان اللعن مطلق الابعاد مما لم یثبت لغة و الذی ذکروه و یشهد به 
ها ورد من اتتعماله فی الفران آن فعناه الایفاد من الرخمة و الکرامه ونما 
قیل: انها کما قال الله «سْجِرَةْ تحْرْعْ فی أصّل الْجَجیم فهی فی آبعد مکان 
خن ار حمه ان ندال رححه ااجیم 1 
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قه قولن مق سس لت و ان ارنوت بت الره‌استا ناه توا کان اریه 
کمن الشحه ند تفع العاد سن الرخفة و الکراهه ودمقضاه کون 
جهنم و ما اعد الله فیها من العذاب و ملائكة النار و خزنتها ملعونین 
مغضوبین مبعدین من الرحمة, و لیس شیء منها ملعونا و |نما اللعن و 
الغضب و البعد للمعذبین فیها من الانس و الجن. 
و قولهم: انها حقلت ملعونه لان. طلعها پتیته رءفتن الشیاطیی.و الشیاطین 
هلف نون نود مخار ففه اسا یی هو الفمم برد لیم ما ارام ای 
الوجه الأأول. 
و قولهم: ان العرب تسمی کل غذاء مکروه ضار ملعونا فیه استعمال 
الشجره و زراده اللفزه مجازا ثم "جعلقا علعوتة. لکونها سکزوه. ضاره: آو 
۱ مجازا و غلن.ات خال کونها 
مق میهافم ی اس سل اه ام اش ما 
المعروف و العامة یلعنون کل ما لا پرتضونه من طعام و شراب و غیرهما. 
ماش اشسات عون الی این اس فعلی فد نمی یه فیم معا 
مع معارضته لما فی حدیث عائشة الاتية و غیرها و هو یتضمن تفسیر النبی 
ص و لا یعارضه قول غیره. 
و قال في الکشاف, فی قوله تعالی: «و اد قلْنا تک ان ریک آحاط بالتّاس و 
اذکر اذ آوحینا الیک آن ربک آخاضا بفریش بش یعنیم بشرناک بو قعة بچر و 
تاره علیهم و ذلک قوله: «سَيهْرَم الجَمَع راون الثْْ» «ل للَذٍینَ 
کقروا شففلنون و ککشیون و غیر ولگ فجعله کان قذ کان و وج فقال: 
«أحاط یالّاس علی عادته فی |خباره. 
و حین تزاحف الفریقان یوم بدر و النبی ص فی العریش مع آبی بکر کان 
تدعه سل الامس اف العف که کم سح و لیم الدر ۶ 
یحرض الناس و یقولی: 
«سیهَرم لحم 5 ولو الذَبّ». 
و لعل الله تعالی آراه مصارعهم فی منامه فقد کان یقول حین ورد ماء بدر: 
و الله لکأنی آنظر الی مصارع القوم و هو یومت الي الارض و یقول: هذا 


مصرع فلان هذا مصرع فلان فتسامعت قریش بما اوحی الی رسول الله 

ص من امر یوم بدر و ما اری 
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مق توت فکانوا یضحکون و یستسخرون و یستعجلون به 

سنهز ۶۱ 

ور سمعو| بقوله: «انّ شجره لرَفُوم طعام الائیم جعلوها سخرية و 

ان محمدا یزعم آن الجحیم تحرق الحجارة ثم یقول: ینبت فیها الشجر- الی 

آن قالعه الفعتی آن الایات اتها پل بها تخوتفا لاخیای ولا فد ک‌فوا 

بعذاب الدنیا و هو القتل یوم بدر. انتهی ثم ذکر تفسیر الرقیا فی الابة 

بالاسراء ناسبا له الی قیل. 

۵ هه ظاهر فی. انم لمو برض ی یاف الابها لاس او ان تست ات 

الرواية فعدل عنه الی تفسیرها برویا النبی ص وقعة بدر قبل وقوعها و 

تنسامع قریش بذلک و استهز اءهم به. 

و هو و ان تقصي به عما یلزم تفسیرهم الروّیا بالاسراء من المحذور لکنه 

وقع فیما لیس باهون منه آن لم یکن اشد و هو تفسیر الرویا بما رجی ان 

یکون النبی ص یری فی منامه وقعة بدر و مصارع القوم فیها قبل وقوعها و 
یسخر قریش منه فیجعل فتنة لهم فلا حجة له علی ما فسر الا قوله: «و 

بل له آاهمصارتهم قيمنامه و کف بچترخ کلب تفر کلمه تال 

لیات برجع الیه. 

و ذکر بعضهم: آن المراد بالرقیا روا النبی ص آنه یدخل, مکة و المسجد 

الحرام و هی التی ذکرها الله سبحانه بقوله: «لقَهٌ صَدّق اللة رَسولة الرَوّیا» 

و فیه آن هذه الرویا انما رآها النبی ص بعد الهجرة قبل صلح الحديبية و 

الاية مكية ؛ و سنستوفی البحث عن هذه الرویا ٍن شاء الله تعالی. 

و ذکر بعضهم: آن آلمراد بالشجرة الملعونة فی القرآن هم الیهود و نسب 

و قد تقدم ما یمکن آن پوچه به هذا القول مع ما پرد علیه. 

قوله تعالی: «و 1 قلنا للْمَلایکة اسَجذُوا لادم فسجذوا 1 ابلیس قال آ 

سُجْذدٌ یمن حَلَفّت طیناً» قال فی المجمع. : قال الزجاح: ظیا متضرت رن 

الخال‌تفعی انک انشا هشال کونم ین ین و وی ا کون عیام 

من طین فحذف «من» 
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فوصل الفعل, و مثله قوله: «ان کت وا لادم آی لژولادکم و قیل: انه 

منصوب علی التمیز. انتهی. 


و جوز فی الکشاف, کونه حالا من الموصول لا من المفعول «حَلَفت کما 
قاله الزجاج, و قیل: ان الحالية علی آی حال خلاف الظاهر لکون «طیناً» 
جامدا. 

و فی الاية تذکیر آخر للنبی ص بقصة ابلیس و ما جری بینه و بين الله 
سبحانه من المحاورة عند ما عصی امر السجدة ۰ لیتثبت فیما آخبره الله من 
حال الناسی آنقم لم بذالها غلی الاسهانة نامر اللهو الانشکبار عن العی و 
عدم الاعتناء بایات الله و لن یزالوا علی ذلک فلیذکر قصة ابلیس و ما 
غلیه یخی دش ارم اه الله و غلی سن آظاعمن سار 
اتبع دعوته و دعوة خیله و رجله و لم یستثن فی عقده الا عباده المخلصین. 
فالمعنی: و اذکر اذ قال ربک للملائکة اسجدوا لادم فسجدوا الا ابلیس- 
فکانه قیل: فما ذا صنع؟ آه فما ذا قال؟ اد لم بسنجذ فقیل؛ انه. آنکر الا 
بالسجدة و قال [ آسجد- و الاستفهام للانکار- لمن خلقته من طین و قد 

من نار و هی آشرف من الطین. 

و فی القصة اختصار بحذف بعض فقراتها, و الوجه فیه آن السیاق اقتضی 
ذلک فان الغرض بیان العلل و العوامل المقتضية لاستمرار بنی آدم علی 
الاخرون بانون لین الاقتداء بهم نم دکره (ص) آن هناک من الفتن ما 
سیفتنون به ثم ذکره بما قصه علیه من قصة آدم و ابلیس و فیها عقد 
ابلیس آن یغوی ذرية آدم و سواله آن یسلطه الله علیهم و |جابته تعالی |یاه 
کل لک فی الخافین لین مهو ان سل آکر التاش نید سل 
الضلال و ینکیوا علی الظلم و الطغیان و الاعراض عن آیات الله و قد 
آحاطت بهم الفتنة اللهیة من جاپب و الشیطان بخیله و رجله من جانپ. 
قوله تعالی: «فال أ راک ها الذی کرت علی لین أحْرّتن اٍلی یَوّم الْقيامَة 
ص ذربتَة الا قلیلا» الکاف فی «أ ایتک زائدة لا محل لها من الاعراب و 
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تفید معنی الخطاب کما فی ایا الاشارة, و المراد بقوله: «هدا الذٍی 
ره ی اس اه او با 

زو یت : زین 

و من هنا بظهر آنه فهم التفضیل من آمر السجدة کما آنه اجتری علی |رادة 

اغواء ذریته مما جری فی محاورته تعالی الملائكة من قولهم: «ا تجْقل فیها 

مر به بعسذ فیها و بسفی آلدهاع»: البقرة: 0 و قد تقدم فی تفسیر الاية ما 
بنفع هاهنا. 

فیس - الاقتطاع من الأصل, یقال: احتنک فلان ما 

عند فلان من مال آو علم |ذا استقصاه فأخذه کله, و احتنک الجراد المزرع 

(ذا أکله کله و قیل؛ [ئه من قولهم: جنک الدابة بحبلها |ذا جعل فی حنکها 


الأسفل حبلا یقودها به, و الظاهر آن المعنی الأخیر هو الاأصل فی الباب, و 
الاحتناک الالجام. 

و المعنی: قالٍ ابلیس بعد ما عصی و آخذه الغضب الالهی رب آ ریت هذا 
الذی فضلته بآمری بسجدته و رجمی بمعصیته آقسم لثن آخرتنی الی یوم 
القيامة و هو مدة مکث بنی ادم فی الارض لالجمن ذریته الا قلیلا منهم و هم 


ل. 

قوله تعالی: «قال اذهت فقن تیقی متیم فان خهتم خزاه کم خزاء مقغورا» 
قیل: ۳ 
کما تقول لمن یخالفی: افعل ما ترید. و قیل: الأمر علی حقیقته و هو تعبیر 
آخر لقوله فی موضع آخر: «قَاحْرعْ مها قاٍنک رَجيمٌ و الموفور المکمل 
فالجزاء الموفور الجزاء الذی ی لا بر مت ی و جعتی الایه 
واضح. 
قوله تعالی» «و انستر ر هن ارتتطافت منقم بضویی و اخلت عامیم بخنلی و 
رزجلک الی آخر الابة الاستفزاز الازعاج و الاستنهاض بخفة و اسراع, و 
الاجلاب کما فی المجمع. السوق بجلبة من السائق و الجلبة شدة الصوت, و 
فی المفردات»: صل الجلب سوق الشیء یقال: جلبت جلبا قال اه 
«و قد یجلب الشيء البعید الجواب» و آجلبت علیه صحت علیه بقهر, قال 
الله عز و جل: را و رجلک انتهی. _ 
الق ان 
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مجازا, و الرجل بالفتح اسر هه اترال حار ات وال و کامل و هو 
خلافت الراکته اهر مفابایه ها ال ان کمن العراد چم الرحالد فعم فد 
الفرسان من الجیش. 
فقوله: «و | سُتَفْررٌ من استَطفت مَِهْمْ بِضَوتک آی استنهض للمعصية من 
استطعت آن تستنهضه من ذريبة آدم- و هم الذین یتولونه منهم و یتبعونه کما 
ذکره فی سوره الحجر- بصوتک, و کأن الاستفزاز بالصوت کناية عن 
ها خس اوعد تاه من ع حعفی ه سمل خها شاد الفه 
غیره بالنعیق و الزجر و هو صوت لا معنی له 
و قوله: دا و ای وی ان هسام اوق ی 
معصیه: ال تا ایک بو حونشی ب فرت نیم ف رخالنهم ات اشاره اسان 
قبیله آ واه مه مره عم ها بعفل سره ما وان المر مان ی 
کالرعااه فاحل و اارهله ایو ااسصوعین فی |ا له وه یعون 
فیه تمثیل نحو عملهم. 
و قوله: «و شاركَهْمٌ فی الأْموال و الأولاد» الشر کة انما یتصور فی الملک و 


الاتا و ره کون الفر ما الشنکه نف الا اند هد 
الفر مر انخاه التالی ال فان الما عسن اس تحصل مه اسان 
هک المتمتخض سای شتا ع فالرضر و تلا فرح الاسعاع ام 
بعتیر الانسان مالية لمال و لا اختضاض بولد, 
فمشارکة الشیطان للانسان فی ماله ا ولده مساهمته له فی الاختصاص و 
الانتفاع کآن یحصل المال الذی جعله الله رافعا لحاجة الانسان الطبيعية من 
غیر حله قینتفع به الشیطان لغرضه و الانسان لغرضه الطبیعی, آه بحش ار 
ضقن ااک رفن فد اه و کان تبولد الاتشان نمن عشر‌ظریق. حله اق بولد 
مت رنف هام نم ونیم هر صالح و مودیه ببس آدتب ال میجولن 
للشیطان سهما و لنفسه سهما, و علی هذا القیاس. ۱ 
و هذا وجه مستقیم لمعنی الاية و جامع لما ذکره المفسرون فی معنی الاية 
من الوجوه» المختلفه. کفول بعصهم الاموال و الاولاة البن بشاری: میا 
الا ال ای ار ات 
ابن عباس و غیره. 
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۵ قول آخر [ن ارف ااعوال ام آمرهد اد هه سا هو تخرد 
و غیر ذلک و فی الاأولاد آنهم هودوهم و نصروهم و مجسوهم کما عن قتادة. 
و قول آخر: ان کل مال حرام و فرج حرام فله فیه شرک کما عن الکلبی؛ و 
قول آخر: زن الفراد بالاولاد تسمتتمم کید شنمسن وید الخارت,و تجو‌هما و 
قول آخر: 
هو قتل. الموءوتع من اولادهم کما.غز این غبانن ابضاء و فول. آخر: [ن 
المشارکة فی لاموال الدیج آالید کما عی الضفای الن ار دلک عما رود 
وا هر الم 
غارا باظهار الخطاٍ فی صورة الصواب و الباطل علی هيثة الحق فالغرور 
مصدر سعتی اسم الخاعل (اسالعد. 
فوله عالی دان عباوش لیس کی یشان وف کل الفراد 
تعبادی آعم ش المجاضین الختن استاهم [یاسی فوله: لا فلا بل غیر 
الغاوین چن اتباع ابلیس کما قال فی موضع آخر: «اِنٌ عبادی لیس لک 
لیم سَلطان الا ن ایک من الغاوین»: الحجر: 42 و الاضافة للتشریف. 
و قوله: «و کفی برَبک وکیلا» آی قائما علی نفوسهم و آعمالهم حافضا 
لمنافعهم متولیا لأمورهم فان الوکیل هو الکافل لامور الغیر القائم مقامه 
فی تدبیر ها و ادارة رحاهاء و بذلک نیو ان المراد به وکالته الخاصة لغیر 
الغاوین من عباده کما مر فی سوره الحجر. 
و قد تقدمت آبحاث مختلفة حول قصة سجدة آدم نافعة فی هذا المقام فی 


اعراف و سورة 
ة الاعر 
البقرة و سور 
تعالی کسورة ال 
کلامه : 
مع متفر 
مواضع 


ا ار 


فی تقسین العیاشی: عن ابن سنان عن آبی عبد الله (ع): فی قوله: «و ان 
من قَریة | لا تک مهلکوها بل یوم القيامَة» قال: هه الفتاع بالضوت او یرم 
, و فی 
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رواية آخری عنه (ع): «و اِنْ من قَریَةٍ لا خن مْهلکوها قَبْل یوم الْقیامَة» 
قال: 

بالقتل و الموت آو غیره. 

آقول: و لعله تفسیر لجمیع الأیة. ۱ 
وف تشر آلقمی ۲ فی‌قواه الیت و سا ها از سل با ات 
قال نزلت فی قریش. 

قال: و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی الاأیه: و ذلک آن 
محمدا سأل قومه آن پأتیهم- فنزل جبرئیل فقال: آن الله عز و جل یقول: و 
ما متقنا أن سل بالایات- الا آن کَذّب بها الاوَلون و کنا |ذا آرسلنا الی 
قریش آية فلم یومنوا بها آهلکناهم- فلذلک آخرنا عن قومک الایات. 

و فی الدر المنثور, اخرج احمد و النسائی و البزاز و ابن جریر و ابن المنذر 
و الطبرانی و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل, و الضیاء 
فی المختارة: عن انن عباش قال": سال. آهل مکه النتی ض آن تحعل لهم 
الصفا ذهبا- و آن ینحی عنهم الجبال فیزرعون فقیل له: ان شنت آن نتأنی 
بهم- و ٍن شثّت آن نتیهم الذي سألوا- فان کفروا آهلکوا کما آهلکت من 
قبلهم من الأمم- قال: لا بل آستأنی بهم فأنزل الله. 

«و ما متقنا آن ترسِل بالایات- لا ان کَدْب بها الأوَلون . 

آقول: و روی ما یقرپ منه بغیر واحد من الطرق. ۱ 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر عن سهل بن سعد قال": رآی رسول 
الله ص بنی فلان- ینزون علی منبره نزو القردق فساءه ذلک- فما استجمع 
ضاحکا حتی مات فأنزل الله: «و ما جَقلتا الوا ای اریُناک الا فِتتةً لاس . 
و قیهه آخرج انن آبی,حاتم عن این عفر آن: انیت قال؛ ۳ 
ابی العاص. علی المتابر - کأنهم القردة و نزلی الله فی ذلک: «و ما جعلتا 
ریا التی یناک الا فتة لاس و السَجَرَة و 
ان ار سر ۱0 قال رسول الله ص: 
آریت بنی آمية علی منابر الأِض- و سیتملکونکم فتجدونهم آرباپ سوء. و 
اهتم سول الله ص لذلک فأنزل الله: «و ما جَلتا الرَوْیا التی أریّناک الا 
فد اند 
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و( لت آر‌ترصولن الق اضیی مه 


۱۳8 الله فقال: ای اریترفی الحام کانبنی. امه شاورون 
منیری هذا فقیل: یا رسول الله لا تهتم فانها دنیا تنالهم فأنزل الله: «و ما 
جعَلتَا الوا ای أریناک الا فِثتة لاس . 

اس مردویه و البیهقی فی الدلائل, ۳ 
عا کر گن شید بن, آلعسیت ال رایسرسول له نی امد علی 
الشایر فشاءم:دلیه قاوحی للله [لیه اتما هن دنید. آعطو‌ها قفرت عبته: و 
هی قوله: «و ما جعَلتا الوا ای یناک الا فثتة لاس بعنی بلاء للناس: 
اقول و قماج‌فی: عفر لها ی اعای کی فش رصع امن 
سعید بن | 

ونفی تفشسیر آلرهانتعن کنات فضیله آلخسین رفعه الی امن هیر عازن 
قال رسول الله ص: رایت فی النوم بنی الحکم او بنی العاص- ینزون علی 
فتبری کما عنزه القرده فاضتح کالف عیظا- فما ری رسول الله ص مستجمعا 
ضاحکا بعد ذلک حتی مات. ۱ 

و فی الدر المتئور, آخرج ابن مردویه عن عائشة: آنها قالت لمروان بن 
الخمتشفعت: سول الله‌دی: تفول لاک وجدی نکم الشجره الملعو نم 
فی القرآن. 

و فی مجمع البیان.: رقیا رآها النبی ص آن, قرودا| تصعد منبره- و تنزل و 
ساءه ذلک و اغتم:, رواه سهل بن سعید عن آبیه. ثم قال: و هو المروی عن 
, و قالوا: علی هذا التأٌویل الشجرة الملعونة فی القرآن هو بنو آمیة. 

آقول: و لیس من التأویل فی شیء بل هو تنزیل کما تقدم بیانه, الا آن 
التامیل رها ای یه کل وهای وه | لوصو 

و روی هذا المعنی ۱ ۱ ۱ ۱۳۳ 
حمران و محمد بن مسلم و معروف بن خربوذ و سلام الجعفی و القاسم 
بن سلیمان و یونس بن عبد الرحمن الاشل و عبد الرحیم القصیر عن ابی 
جعفر و آبی عبد الله ءع( و رواه القمی فی تفسیره, مضمرا,؛ و رواه 
العیاشی آیضا عن آبی الطفیل عن علی (ع). 
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و فی بعض هذه الروایات آن مع بنی امية غیرهم و قد تقدم ما یهدی الیه 
البحث فی معنی الاية, و قد مر آیضا الروایات فی ذیل قوله تعالی: «و مت 
کلِمَة حبيتة کشچرة حَبيتة» الایخ: ابراهیم: 26 آن الشجرة الخبيثة هی 
الأفجران من قریش. 

و فی الدر المنئور, آخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و آحمد و البخاری 
و الترمذی و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و اين آبی حاتم و الطبرانی و 


الحاکم و اپن مردویه و البیهقی فی الدلائل, عن ابن عباس": في قوله: «و 
ما حفلت. الروبا التی آریتای الا فقه للاس قال هی وبا عین آرها سول 
الله ص- ليلة آسری به |لی بیت المقدس- و لیست برویا منام «و الشجرة 
الملعونة فی القرآن» قال: هی شجرة الزقوم. : 

آقول: و روی هذا المعنی آیضا عن اين سعد و آبی یعلی و اين عساکر عن 
آم هانی, و قد عرفت حال الرواية فی الکلام علی تفسیر ای 

و فیه, آچرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس" : فی قوله: «و ما جَعَلتا 
الثْوْیا التی یناک الايه قال: ان رسول الله آری آنه دخل مکة هو و 
اص اه وه بومت بالعفیه سار الی که فیل: الاحلی فروم الخقر کون 
فقال آناس: قد رد و قد کان حدئنا آنه سیدخلها- فکانت رجعته فتنتهم. 
آفول: نج قد تقده ها علین الردانه. فی خقمیر الانه. غلی. انا تعارض:«ها 
تقو 

عیسی عن عمر بن اذينة عن سلیمان بن قیس قال: سمعت امیر المومنین 
(ع) یقول: قال رسول الله ص: ان الله حرم الجنة علی کل فحاش- بذیء 
قلیل الحیاء لا یبالی ما قال و ما قیل له- فانک |ن فتشته لم تجده الا لفیة و 
تفرگ تسطا و 

فقال رجل. يا رسول الله و فی الناس شرک شیطان؟ فقال: ‏ و ما تقراً 
قول الله عز و جل: «و شاركَهْمْ فی الأْموال و الأوْلاد»؟ 

تقان هی ۱ بالی ها کال رها قیل که قفا عم منت نان حفان 
قیهم* و توعلم آنقم لا پتر کوته* فذلک الذی لا ببالن ما غال و‌ها قیل له 
و فی تفسیر العیاشی, عن وین تلم گر آبی سقفر ار ).فا 2 
عن شرک 
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الشیطان: قوله: «و شاركَهْمْ فی الأموال و الأوْلادٍ» قال: ما کان من مال 
حرام فهو شرک الشیطان. قال: و یکون مع الرجل حتی یجامع فیکون من 
نطفته و نطفة الرجل |ذا کان حراما. 

افول و التواات نی هه تعاس کر فش یل ز نصا رون 
قد تقدم المعنی الجامع لها. 

ورضا دکن.قیها علی:مشارکته الرجلفی الففاع و التظفع :ویر دلی گنای 
عن آن له نصیبا فی جمیع ذلک فهو من التمثیل بما یتبین به المعنی 
المقصود, و نظائره کثيرة فی الروایات. 


[سورة الاسراء (17): الایات 66 الی 72] 


کم الوی براخی لکم الفلک فب البخر نها من فضله | 
" ی یزجی فی 1 2 ۶ 2 » 2 


ِ 


اه ها 


بیان 


الایات کالمکملة لیات السابقة تثبت لله سبحانه من , استجابة الدعوة و 
کشف الضر ما نفاه القبیل السابق عنٍ آصنامهم ۲ آوثانهم فان الایات 
السابقة تبتدأ بقوله تعالی: «فْلٍ ادْعُوا الذین رَعَثم من ذونه قلا کون 
کشف الط عتک لا تخویلا» و هذه الایات تفتتحج بقوله: «ربکم الذی یرجی 
لَکَمْ الک فی تخر الخ. 
و |نما قلنا: هی کالمكملة لبیان الأیات السابقة مع آن ما تحتویه کل من 
القبلین حجة تامة فی مدلولها تبطل |حداهما آلوهية آلهتهم و تثبت الاخری 
آلوهية الله سبحانه لافتتاح القبیل الأأول بقوله: «فْلِ دون الثانی و ظاهره 
کون شخفهع: الخماوه ماعها مم الاحبا اسر التی.ض. بالات الین 
المشرکین لالزامهم بالتوحید. , 
و یقیده السیاق السابق المبدو بقوله: «فْل لو کان مَعَة له کما یَفْولون ناذا 
تفا (لی ذٍی العرّش مسییلا» و قد لحقه قوله ثانیا: «و قالوا ‏ |ذا کت 
1 الی آن قال فْلَ وتو ججارَةٌ َو چدیدآ». 
و قد ختم الایات بقوله: «یَوَم تدغوا کل ناس بامامهم الخ فأشار به الی آن 
هذا الذی پذکر من ات و الضلالة فی الدنیا پلازم الانسان في الأخرة 
فالنشآة الأخری تقو طبق النشاة ولو فمن آبصر في الدنیا ابصر فی 
ی ای نوی ۱۳ , 
قوله تعالی: «رَبْکَمٌ الذی یُرْجی لَکمْ الْفْلکَ فی البَغْرِ لتبتمُوا من قضله اند 
کان یک رجیما» الازجاء علی ما فی مجمع البیان. سوق 0 حالا بعد 
خال خالفراد عفد اغراء الشفن قی, النخر بازسال الریاخه تخوه و جه ‏ الماء 
تیا هانعا یل الجیی ه ات ن: ه الفلی هم العلکد یه الک 
و اتفاء الفضل طلب الوزرقسان. العهان انما جود‌خالیا سا زاد علت مفتار 
نها للتبعیض, و ذيك ‏ , 
لب تعلیل للحکم بالرحمة: و یه تمهید لاله 
قوله تعالی: «و |ذا مَسَكُمْ الصَوٌ فی البَغر صَلّ من توغون الا لاه ٍلی آخر 
لأّیة الضر الشدة, و مس الضر فی الغرق بالاشراف علیه 
بعصف الریامٍ و تقاذف الامواج و نحو ذلک. 
و قوله: «ضَل من تذغون [لا 1 المراه بالظلال» علن. ما ز کرواد الدساب 
عن الخواطر دون الخروج عن الطریق و قیل: هو بمعنی الضیاع من قولهم: 
ضل عن فلان کذا آی ضاع عنه و یعود علی آی حال الی معنی النسیان. 

و المراد بالدعاء دعاء المسألة دون دعاء العبادة فیعم قوله: «مَن توعُون 


الاله الحق و الالهة الباطلة التی یدعوها المشرکون, و الاستثناء متصل, و 
المعنی و اذا اشتد علیکم الأمر فی البحر بالاشراف علی الفرق نسیتم کل 
اله تدعونه و تسألونه حوائجکم الا الله. 

و قبل : المراد دعاء العبادة دون مناد فیختص بمن یعبدونه من دون الله 
و الاستثناء منقطع, و المعنی اذا مسکم الضر فی البحر ذهب عن خواط رکم 
الالهة الذین تعبدونهم لکن الله سبحانه لا یغیب عنکم و لا ینسی. 

و الظاهر آن المراد بالضلال معناه المعروف و هو خلاف الهدی و الکلام 
مینی علی تمثیل لطیف کأن الانسان |ذا مسه الضر فی البحر و وقع فی 
قلبه آن یدعو لکشف ضره قصده آلهته الذین کان یدعوهم و پستمر فی 
دعاتیم فبل دلی و آخدها عون نجوم و تسایفون فین فطع الطریق الی 
ذکره لیذکرهم و یدعوهم و یستغیث بهم لکنهم جمیعا یضلون الطریق و لا 
ینتهون الی ذکره فینساهم و الله سبحانه مشهود لقلبه حاضر فی ذکره 
یذکره الانسان عند ذلک فیدعوه و قد کان معرضا عنه فیجیبه و ینجیه الی 
البر. 

و بذلک یظهر آن المراد بالضلال معناه المعروف. و بمن تدعون الهتفم من 
دون الله فحسب ون الاستثناء منقطع و الوجه فی جعل الاستثناء 
ان الذی پبتنی علیه الکلام من معنی التشبیه ِ یناسب ساحة قدسه تعالی 


لتتزهه من السعی و الوقوع فی الطریق و نحو ذلک. 
مضافا الی آن قوله: «قَلمَّا تجَاکُمٌ ٍلی ال پ۹پ۰«ِ ظاهر فی آن المراد 
بالدعوة 
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دعاء المسالة و آنهم فی البر آی فی حالهم الوصا اضر مه تون 
عتهعالی لا بدعونه فقو له دع دعس الظاهت فی اسمراز اند عمه المراد 
به آلهنهم الذین کانوا بدعونهم فاستثناژه تعالی استئناء منقطع. 

و «قلقَا تاک الی ال أَرصم آی فلما نجاکم من الغرق و کشف 
عتکم الضر,رادا لکم الی الفر اعرضتمعنه او عن:دغانه و فیمردلالد علی, اند 
تعالی غیر مغفول عنه للانسان فی حال و آن فطرته تهدیه الی دعائه فی 
الضراع و السراء و الشده و الرخاء جمیعا فان الاغر اض اما حفق عن آمر 
ثابت موجود فقوله: ان الانسان یدعوه فی الضر و یعرض عنه بعد کشفه 
فی معنی آنه مهدی اٍلیه بالفطرة دائما. 

و قوله: 5 کان الاتسان کفورا» آی ان الکفران من ۳ الانسان من حیت 
ان له الطبيعة الانسانية فانه یتعلق بالأسباب الظاهرية فینسی مسبب 
الأسباب فلا یشکره تعالی و هوبعلب فی نعمه الظاهرة و الباطته. 

هقی تذییلن الکلام بهنه الحصاه نیبم علی ان اعااض الاسانعن ره فی 
غير حال الضر لیس بحال غریزی فطری له حتی یستدل بنسیانه ربه علی 


و فی الاية حجة علي توحده تعالی فی ربوبینه» و محصله آن الانسان اذا 
انقطع: عن. جمیع: الاساب: الظاخرية ,بو ایس.سها لم بتعط عر .العلق 
بالشبب من اضلء و لم: یبظل:مته رجاء النجاه فن-راس بل رجی النجان و 
بلق له مها تقد علیها ( جقیر اه سای شاه و ۱ ععسی 
لقدا الغای انفظری یا آنهاینها فیی الاسشاب الیش حالس کلفی وه 
هو الله سبحانه, و لیس یصرف الانسان عنه الا الاشتغال بزخارف الحياة 
الدنیا و التعلق بالأسباب الظاهرية و الفقلة عما وراء‌ها ۱ 
قوله تعالی: «أ قامتغ آن بد تسف یک جانت ال او سل علَیکم حاصباً 2 
لا تجدُوا لکَمْ وکیلا» خسوف القمر استتار قرصه بالظلمة و الظل و خسف 
اللهه ایض اه تن مهافت تا می امه ال نی رم 
باحصا و لخن السان فلت العاعت اس الفنلک فی لیر و 
الخاضت زونه الماک نی اانسر 
الیز ان فی تفس الفر ان: جن1رضن و1 
0 للتوبیخ بوبخهم الله تعالی: علی»رعراضهم گنرد عانه: قي از 
ار ال رل ها تس و و ود ی ان 
مت الم ای لو ار یه سا یم بر 
یجدوا| لأنفسهم ,و کیلا یدفع عنهم الشدة و البلاء و یعید الیهم الأمن و السلام. 
قیله تال ام ات ان ند فص ارم آعری الی: اک لاه القصی 
ی فا ها 
العاضت الریه العیاکه: نی لیر و اه هو الان نع ای غرو مور 
«قیه للبحر و ضمیر «یه للغرق آو للارسال آو لهما معا باعتبار ما وقع و لکل 
قائل, و الاية من تمام التوبیخ 
والیتی هل دایم سا ال ال ان ند کی ال فالخ تاره آتوخ 
فیرسل علیکم ریحا کاسرة للسفن آو مهلكة فیغرقکم بسبب کفرکم ثم لا 
تدها شست العرای آخها خصض لام ار مایم الم ال فا کم وه 
یواخذه علی ما فعل. 
و فی قوله: «بْ2ّ لا تجذوا کم نا ان 
بالغیر و کان النکتة فیه الظهور علی الخصم بالعظمة و الکبریاء. 
الا اما نا ای ات 
شیاق التکلم بالغیر: 
قوله تعالی: «و لقَد کرَمنا یی آدم و عنام فی الير و البَحرٍ و رَرَفناهم 
من الطیباتِ و فَصَناهَم علی کثیر 1 
موب بالات کاتهعالی لفادکر خقوز تمه توا ی فضله و رحعته غلی 
ار نو مد کی البهر ات فص و رکه ای رهام ال کی لبم 
نسیانه لربه و اعراضه عن دعائه اذا نجاه و کشف زره کفرانا. مع. آنه 


ها نع ای لاشخفی یکی ما کسه م مخز 
تالک مزیدعا اسان و کفران الانشان لنعجه علی کترتها وریامعها. 

خی اش ان لس اد اسان عال اعافه الستتر مغ العض ها ین 
مهم هن الک امه التاضة لاله مالفسیو الفضطه ارف لمجصد 
تا 
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فا وا ایا دا یراع 
تشریفه بما یختص به و لا یوجد فی غیيره, و بذلک یفترق عن التفضیل فان 
التکریم معنی نفسی و هو جعله شریفا ذا کرامة فی نفسه. و التفضیل 
معنی اضافی و هو تخصیصه بزيادة العطاء بالنسبة الی غیره مع اشتراکهما 
فی أصل العطية, و الانسان یختص من بین الموجودات الكونية بالعقل و 

یا ال او 
یاتی بها. ۱ 

و ینجلی ذلک بقیاس ما یتفنن الانسان به فی ماکله و مشربه و ملبسه و 
دنس و ستکحه ماه من التطی و التصر فی عم وله 
من تام اش ام گر العوحو ات الک وه قفا ی میا اسان 
الحیوان و النبات و غیرهما من ذلک فلیس عندها من ذلک الا وجوه من 
المحفوظ لها یوم خلقت من غیر تغیر او تحول محسوس؛ و قد سار الانسان 
فصخمت وجره جات الکالت ال ابا سید یرال سوه رف 

و بالجملة بنو ادم مکرمون بما خصهم الله به من بین ساثر الموجودات 
الكونية و هو الذی یمتازون به من غیرهم و هو العقل الذی یعرفون به الحق 
من الباطل و الخیر من الشر و النافع من الضار 

و اما ما ذکره المفسرون او وردت به الرواية 3 الذی کرمهم الله به 
التطق آو تعدیل القامة و امتدادها و الأصایع یفعلون بها ما بشاءون أو الأکل 
بالید آو الخط او حسن الصورة آو التسلط علی سائر الخلق و تسخیرهم له 
ای ان الله خلق آباهم آدم بیده آوه اتف مخمذا اف مر آو ميرم ولک هه 

فا کر ها خایها دکو علی ,سل امکل: 

فعضما مها فرش خی الفمن. کال لتق و لامعا ری مه 
ای مها مها العسی پرن ام وی نیم آعری با 
و بعضها خارج عن مدلول الّية کالتکریم بخلق آبیهم آدم (ع) بیده و جعل 
محمد ص منهم فان ذلک من التکریم الأخروی و التشریف المعنوی الخارج 
عن مدلول الاية کما تقدم. 

و بذلک یظهر ما فی قول بعضهم: ان گرم شمه دلک و فد اخطا صاخن 
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روح المعانی حیث قال بعد ذکر الأقوال. و الکل فی الحقيقة علی سبیل 
التمثیل و من ادعی الحصر فی واحد کابن عطية حیث قال: انما التکریم 
یت 
هن «و عنام فی ال و الب ر» ی 
عبر تلکیر کهتقا الی. معاضدهم و ایهاع فضل همه رنه ههد احد 
مظاهر تکریمهم 

و قوله: ۷ آی من الأأشیاء الّتی توت روا من فش ام 
النعم من الفواکه و الثمار و سائر ما یتنعمون به و یستلذونه مما یصدق 
عال ق ها اضاا اه ار ان 
الالهی مثل من یدعی الی الضيافة و هی تکریم ثم پرسل الیه مرکوب یرکبه 
للحضور لها و هو تعریم ثم یقدم علیه آنواع الأغذية و الأطعمة الطيبة 
اللذيذة و هو تکریم. 

هبلک بظهر آن, عطف. قوانه: «و حمَلناهمْ الخ و قوله: «و رَرَقناهم الخ علی 
التکریم من قبیل عطف المصادیق المترتبة علی العنوان الکلی المنتزع 
۳ 


و قوله: «و قَصَلناهم م علی کثیرِ مِمَن حَلَقّنا تفقضیلا» لا یبعد آن یکون المراد 
بمن خلقناهم آنواع الوا ۱ ذوات الشعور و الجن الذی . یثبته القرآن فان 
آولی العقل کم قال: ق ‏ مب 
«و ما من داب هی الأرْض و لا طایر یَطبرّ یجناحیّه یه الا أمَمْ مالك ما ققطنا 
فی الکتاب من شیء نم آلی رَبهم یِحْسَرُون . 

ها هه آلانسی سصی الید و ند غرفت آنالشرض مها مان گرم اراد 
به بنی آدم و فضلهم علی سائر الموجودات الکونية و هی- فیما نعلم- 
الحیوان و الجن و آما الملائکة فلیسوا من الموجودات الكونية الواقعة تحت 
تا النظام المادی الحاکم فی عالم ایا 

فالهعنن: وفضلنا نی دم علی کتیر مها خلهنا هم الوا نی الخن و ها 


غیر 
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الکثیر و هم الملائکة فهم خارجون عن محل الکلام لأنهم موجودات نورية 
غیر كونية و لا داخلة فی مجری النظام الکونی, و الاية نما تتکلم قی 
الاتسا فق کفة آنه احد المیجووای: الکنه ند ام علنه ی وه 
اضافية. 

و قد ثبین مما تقدم . 
اس ای لا من روص ی رای ان من موه 
اه ات اجنیا اسان احا بکرسه فیما ستض نع من اف 1 


بدا ال غیره وهی العقل لخن یمیز به الرفن الشوو آلناف من الضار 
تست له موافت آخری کاتماط ی رم 
انسخ ای لفات لتق الط و ره 

و آما تفضیله فبما یزید به علی غیره فی الأمور المشتركة پینه و بین غیره 
کها ان الحمان دی ما قعومسن لخم او فا کفة اوعت ادعکشت: و سم 
ذلک علی وجه ساذج و الانسان یتغذی بذلک و یزید علیه بما یبدعه من 
آلوان الغداء العطیوح وس المطوع علی آنخاء محداقه: و فنون متگرم و 
طعوم مستطابة لذيذة لا تکاد تحصی و ل تزال تزداد نوعا و صنفا؛ , و قس 
الق ها 
و المدنی و غير ذلک. 

وقال فی فجمع اسان قی فیل» او کان ی التکریص و تفیل 
واخدا قما سعنی. التکراز؟ فجوابه ان قولهه دک ما نیع عن. الا تعام ۳ 
ینبن عن التفضل فجاء بلفظ التفضیل لیدل علیه, و قیل: ان التکریم یتنا 
نعم الدنیا و التفضیل یتناول نعم الاخرة, و قیل: ان التکریم بالنعم 0 
بها التکلیت: و التعضل بالنکلیت الذی عرضهم به لمتازل العالية. انتهی. 
۰ ای الیل یلع کته انوم علی مدلول التکریم هه 
کونه زة تفضلا و اعطاء لا عن استحقاق ففیه انه ممنوع و التفضیل کما یصح لا 
عراشسحتای هی الصفصل کدلییضه ع انشعهای شه دایم ب اما سا 
نقله عن غیره فدعوی من غير دلیل. 

و فان الراری.فی تعسروجه‌نی الفریشهها ان الافرت کی وان مان 
اب عالی سل اسان علس‌هاتر الهایات حور خافه ات دا بر 
ااعقل و مالسا 
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و الفهم لاکتساب العقائد الحقة و الاخلاق الفاضلة فالأول هو التکریم و 
لثانی هو التفضیل فکأنه قیل: 

فضلنا هم بالتعریض, لاکتضات ما فیة التجام و الزلفین بواشطة ها کرزمناهمنه 
مر تفبا و رال فعلهم ان نها م۵ ضر فقو ما خلقم لمضاصا-های, [ 
شوخ وا الم ال ه لاس کوا یه سا مضه اما هم اه مت ار 
غیره انتهی. 

و محصله الفرق بین التکریم و التفضیل بأن الاأول انما هو فی الأمور الذاتية 
اه فا بلح ها ض اترریاتبه نات کی مرا تساه واس وان 
الانسان و ان وجد فیه من المواهب الالهية و الکمالات الوجودية آمور ذاتية 
+ شون ا سا لیمکت اتصاس تکوس نی الول و اا تفیل 
بالنوع الثانی لا یساعد علیه لفة و لا عرف. فالوجه ما قدمناه. 

اما ان اس اوه ال الکمال ااصشای مو یت مجووم: الگون:د ب 


تکزیهه ۵ تفیل بالقیاشی. ال ات ال‌خودا. الکوهه الا وم ی 
النظام الکونی فالملاتكة الخارجون عن النظام الکونی خارجون عن محل 
الکلام و المراد بتفضیل الانسان علی کثیر ممن خلق تفضیله علی غیر 
الملانکة .من الموجودات الکونیة.ه آما الملانکة فوجوذهم غیر هذا الوخود فلا 
" ۱ 
و بذلک یظهر فساد ما استدل بعضهم بالاية علی کون الملانكة فضل من 
الانسان حتی الاأنبیاء (ع) قال: لأأن قوله تعالی: «و قصاهة علی گنیر من 
انا ی ی ی ۱ 
آدم فضل من کل حیوان سوی الملائكة بالاتفاق. 
مخه: القساد: آن الای فرصت له.الابة اضا هه التفضیل.فن بت آلوجود 
الکونی الدنیوی و الملائکة غیر موجودین بهذا النحو من الوجود., و الی هذا 
برجم سا آخاف‌نه تخضفم اف اضرا ی الايه آض برج ال ان ات 
لا یجوز التفضیل به ابتداء, و |نما المراد بذلک ما فضلهم الله به من فنون 
النعم التي آوتیها فی الدنیا. 
و آما ما آجایوا عنه بأن المراد بلکثیر فی الاية الجمیع و من بياني. و المعنی 
و فضلناهم علی من خلقنا و هم کثیر. 
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ففیه أنه وجه سخیف لا یساعد علیه کلامهم و لا سیاق الاية, و ما قیل: انه 
من قبیل قولهم: بذلت له العریض من جاهی و آبحته المنیع من حریمی و لا 
پراد به آنی بذلت له عریض جاهی و منعته ما لیس بعریض و آبحته منیع 
حریمی و لم آبجه ما لیس بمنیع بل المراد بذلت له جاهي الذی من ضفته 
آنه عریض و آبحته حریمی الذی هو منیع, , یرده آنه ان ارم جها فسر به 
الخالان: ان الغبانة. فف. الکلام. فضر وفه. الق اخد کل الهاه عرضا و کل 
الحریم منیعا لم ینقسم الجاه و الحریم حینثذ ٍلی عریض و غیر عریض و 
منیع و غیر منیع و لم بنطبق علی مورد الاية المدعی آنه آطلق فیها البعض 
و آرید به الکل, و ی 
الیعص للکل بالاولویه و لم جر فن‌ مهرد لایخ قطعا 
و ربما آجیب عن ذلک بأنا ٍن سلمنا آن المراد بالکثیر غیر الملائکة و لفظة 
مزا اما لاس آن کین اه سا عرص یم 
علی الملائکة و هو آعم من تفضیل الملک علی الانسان لجواز التساوی, و 
ام انا در ی ال اسان کلم ما عس اه 
جنس بنی ادم و هذا لا ینافی آن یکون بعض بنی ادم افضل من 
الملائكة کالاأنبیاء (ع). 
و الحق کما عرفت آن الاّیة غیر متعرضة للتفضیل من جهة الثواب و الفضل 
ارو و ار خر حیرص ایام مه جمههآلوخون الکوم ره 


هر هی فا ی تا و ی و نموه ات 
مخ الکو یرای ار ما اما نی معی سل 
الانسان علی الملک ان شاء الله. 


تا قافتا بو اما ات 


اختلف المسلمون فی آن الاتان و-الفلی.. ایمدا آفضل؟ فالمعروف 

الختصفت. الف. ااشاعرم آن الانسان ال وا ام المومنین 

منهم اذ لا یختلف اثنان فی آن من الانسان من هو آضل من الاأنعام و هو 

آهل الجحود منهم فکیف یمکن آن 
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یفضل علی الملانکة, المقربین؟ و قد استدل علیه بالاية الکریمة: «و 

قصْلناهم علی کثیر مد من نا تفضیلا» علی آن یکون الکثیر بمعنی الجمیع 

کما اومانا مه 

آکرم علی الله من الملائکة. 

و هو المعروف ایضا من مذهب الشيعة, و ریما استدلوا علیه بأن الملک 

فظیونععلی الظاعنن غیر آن.سانوه ضه. المعصته لکن. الانسان من یه 

اختیاره تتساوی نسبته الی الطاعة و المعصية و قد رکب من قوی رحمانية 

اس ی المطیع 

و مع ذلک فالقول 1 الانسان اي الذی ۱ 

فمن الأشاعرة من قال بآفضلية الملک مطلقا کالزجاج و نسب الی ابن 

عباس. ۱ 

و منهم من قال باقضلية الرسل من البشر, مطلقا ثم الرسل من الملائكة 

علی من سواهم من البشر و الملائكة ‏ تم عامه الما که علی عامه البشین: 

و متهم من قال بافضلية الکروسین من الملانکة مطلقا ‏ 1 
نم الکمل منهم ثم عموم الملائکة من عموم البشر, کما یقول به الامام 

الرازي و سب الی الخز آلی. 

و ذهبت المعتزلة الی آفضلية الملائکة من البشر و استدلور علی ذلک بت 

قوله تعالی: «چ لو ما یی دم الی قوله: «و قَصَلناهَم علی کییرٍ مِمَنْ 

حَلَقنا تفضیلا» و قد مر تقریر حجتهم فی تفسیر الایة. 

و قد بالغ الزمخشری فی التشنیع علی القائلین بأفضلیه الانسان من الملک 

ممن فسر الکثیر فی الاية بالجمیع فقال فی الکشاف, فی ذیل قوله تعالی: 

«و قَصَلناهم علی کثیر مقّن خَلَقّنا» هو ما سوی الملائکة و حسب بنی آدم 

تفضیلا آن ترفع علیهم الملائكة و هم هم و منزلتهم عند الله منزلتهم. 

و العجب من المجبرة کیف عکسوا فی کل شیء و کابروا حتی جسرتهم 

عادة المکابرة 
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علی العظيمة التی هی تفضیل الانسان الملی, و ذلک بعد ما سمعوا تفخیم 


الله امرهم و تکثیره مع التعظیم ذکرهم و علموا این اسکنهم؟ و انی 

قربهم ! ؟ و کیف نزلهم من آنبیائه منزلة آنبیائه من آممهم؟ 

تم مره فرط ات علهم ال ان مقر امواز و آضاز میاه از 

الملایکه وتا ان اعطف یی ادم الوا کلون هنیا و تون و ام تحص 

ذلک فأعطناه فی الأخرة فقال: و عزتی و جلالی لا جع ذرية من خلقت 

پیدی کمن قلت له: کن فکان, و رووا عن آبی هريرة آنه قال": المومن 

اکزم:علی الله من الملانکه الذین عنده, 

وف آزتا نمض انمض نوا کر افیف میم خی همم او 

سلبوا الذوق فلم یحسوا ببشاعة قولهم: و لام لین سب هن قفا 

کی امه فولیر 

علی جمبع ممن خلقنا آشجی لحلوقهم و آقذی لعیونهم و لکنهم لا یشعرون 

فانظر فی تمحلهم و تشپثهم بالتاًویلات البعيدة فی عداوة الملاً الأعلی کان 

خبریل (ع)غاظهم حین. اهلک فدائن قوم لوط فتلک. السخیمه لا تحل. غن 

قلوبهم انتهی. 

وا آشار العف زوانتشفال الطلانکه ان تغل لیم الاخره کبا جع لیتن 

آدم الدنیا 

رویت عن ابن عمر و آنس بن مالک و زید بن آسلم و چابر بن عبد الله 

الأنصاری عن النبی ص و لفظ الأخیر قال: لما خلق الله آدم و ذریته قالت 

الملائکة: يا رب خلقتهم یاکلون- و یشربون و ینکحون و یرکبون الخیل- 

تاحفل لمم الدسا ق لا الاترو» فقال الله بقالی: لا احهل. من حلفته بندم 

کمن کلب له کر فان ۱ 

و متن الرواية لا یخلو عن شیء فان الاکل و الشرب و النکاح و نحوها فی 

الانسان استکمالات مادية |نما یلتذ الانسان بها لما آنه یعالج البقاء لشخصه 

آه انه تفا خهر الله هه الما نی الما که واجدون فی أصل وجود هم 

کمال ما پتوسل الی بعضه الانسان بقواه المادية و آعماله المملة المتعية 
منزهون عن مطاوعة النظام المادی الجاری فی الکون فمن المحال آن 

و سا ی 

و نظیر هذا ۵ ار لها عم هی اشدلالیم- کی ا سار متان ن 

ال ار نت اسان ای اه ال سا اف 

الداعية الی المعصية فاذا 

ا رارف تفر الشرا دز رت و0[ 

اختار الطاعة علی المعصية و انتزع ٍلی الاسلام و العبودية کانت طاعته 

آفضل من طاعة الملاتكة غلی الطاغة. المجبولنن: غلن تری 

المفضیه همه ار فرا مت رلفین ها عظم خوابا و اجرا: 

و هذا ی لین اضل عفاا تن مسر کین الم الاشانی هه ان انطاعد 

التفت اما ات وی ی اس و لها تغل ارت 


فلی الخعضیه و ها خی لاجر التوات له اشخی انتما رین لها رها 
(ذا کان الانسان المتوجه الیه الخطاب فی موقف یجوز له فیه الفعل و 
ری خسافی الشیه ای العا سر و کلما کان اقیت ال الصعصیه ند 
ال الطاقه فوق الاتر و« العکس بالعکتن علیش بستوی فی: افتال النمی 
عن الزنا مثلا العنین و الشیخ الهرم و من یصعب علیه تحصیل مقدماته و 
لباب افو ای الم ار ی خالت رایمه مر لها له سار 1 
تقوق الله فیعض هده: التزهوی لا بعد ظافة: و بعضها طاغه و بعضها افضل 
الطاعة علی هذا القیاس. 

و لها کاتت الملانکه لا شبیل لیم ال ااشصة لقفوهم غرایر ااشنوه 
الغضب و نزاهتهم عن هوی النفس کان امتثالهم للخطابات المولوية الالهية 
آشبه بامتنال. العنین :و الشیخ الهرم لنهی. الزنا.و کان. الفضل,: للانسان- فی 
طاعته علیهم. 

و قیه آنه له تم دلی لم بکن لطاه الملانکة فصهل اضلا اد لا سبیل ام الی 
المعصية و لا لهم مقام استواء النسبة و لم یکن لهم شرف ذاتی و قیمة 
جوهرية اذ لا شرف علی هذا الا بالطاعة التی تقابلها معصية, و تسمية 
المطاوعة الذاتية التی لا تتخلف عن الذات طاعة مجاز, و لو کان کذلک لم 
یکن لقربهم من ربهم موجب و لا لأعمالهم منزلة. 

لکن الله سبحانه آقامهم مقام القرب و الزلفی و آسکنهم فی حظائر 
یی او هارل ریس و موی ان سره بو دم آ سره و سا وته 7 


بین , و هل هذا کله لارادة منه جزافية من غیر صلاحية منهم و 
0 
ِ آتنیم الله علیهم. آجزل الثناء اد قال خذ فیهم: «بل عباد فکرفون ,! 


بسیقوتة بالْقوّلِ و ۶ فت یأقره یعْلُون»: الأْنییاء: 27 و قال: «لا بَعَضَونّ ال 
ما مد مَرهم و عون ما 34 مَرُونَ»: التحریم: 0 ذواتهم را 
یبد فد ومع طاعتم و استکقمعن میت 
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و» قال مادحا لعباد تهم و تذللهم لربهم : 5 هم یل خشیته بته خشیته مُشفهّون»: 
الأنبیاء- 28 و قال: «قان استکتژوا قالذین عند تیک مسیون لَْ بالیّل و 
التها ر و هم لا یسْأَمُون»: حم السجدة- 38 و قال: «و کر رکف سک 
الی آن قال- و لا تک من الغافلین ان الذین علد رک لا تشتکیژون عَن 
غنادته و بشبجوته و له یسْجدون»: الاعراف: 206 ی یذکره 
کذکرهم و یعبده کعبادتهم. 

و حق الامر آن کون العمل جائز الفعل و الترک و وقوف الانسان فی و 
ضفا ره خی تمه الدلیل علی ول الا عمهاظا عم مه ااخام 
بخبائة نفس المطیع و قبح سریرته و ان بلغ فی تصفية العمل و بذل 


لین قشها باه کطاعق السافی و موش الب الا عسام یت 2 
الممحوة حسنته عن دیوان الأعمال فصفاء نفس المطیع و جمال ذاته و 
خلوضه فی کته ای کی عه شرا من اعد الی الطاعه و 
تجمله المسای من وک هو المع لقاسه ماه ه فضا اعد 
و علی هذا فذوات الملاتكة و لا قوام لها الا الطهارة و الکرامة و لا بحکم 
ی اعمالهم الا دل العیودیه و خلوص النیه افضل من دات الانسان العتکدره 
تالموی. اامشست العصی, ۶ النشوه و آعفاله. ال قاها تاه فرم سقان 
التیز تب شام النخسش 9 

فالقوام الملکی افضل م ههام ااسای ها عمال الک تخااسه او 
الله افخل. من اعمال الاسان و فنها لون قوامة و شوب من ذانه: و الکمال 
الا تاه الاشان عفن ظاعند .و هه نوات اشتد الملک فن اون 
وجوده کما تقدمت الاشارة الیه. 
بعش لها کان. اسان آنعا ال ان الداش ریا بسا شضل زد ان هن 
الاستغذاه‌سریعا اوبظینا کانمن المحتمل آن یال عن انشعداده عقاما من 
القرب و موطنا من الکمال فوق ما قد ناله الملک ببهاء ذاته فی اول 
وجوده؛ و ظاهر کلامه تعالی یحقق هذا| الاحتمال. 
کیف و هو سبحانه یذکر فی قصة جعل الانسان خليفة فی الأرض فضل 
اسان اختمالض لها لا ماه الما که هت العله ها تساه فا و آنستام 
مرن الکمال لا دار که 
الم نمی شیر القران سص 1ص 165 
تسبیحهم بحمده و تقدیسهم له, ۳9 مما سیظهر منه من الفساد فی 
الارض و سفک الدماء کما قال: «و 5 قال یک للْمَلایکَة انّی جاعل فی 
ال رض حَلِيقة قالوا | تَجْقل فیها من من بفسند فیها و تشفی الماء وین تسه 
تعمقدگ ۵ تس اک فان ای ار سا لا مرن الی آخر البات: الیفرخ 
0 33 و قد فصلنا القول فی ذلک فی ذیل الأیات فی الجزء الأول من 
الکتاب. 
نم ذکر سپحانه مب الملائکة بالسجود لادم ثم سجودهم له جمیعا فقال: 
«فَسَجد الْمَلایکَة امد َجُمَعُونٍ»: الحجر: 0 و قد آوضتنا افن: کفشسیر 
الایات فی القصة فی سوره الأعراف آن السجدة انما کان خضوعا منهم 
لمقام الکمال الانسانی و لم یکن آدم (ع) الا قبلة لهم ممثلا للانسانية قبال 
السلا تک قمدا ها شوم‌طاهر کل مهالی نی ال ار ها یواست 
جهة عقلية برجع فیها [لی مظانه 
فوله تعالی: <یوم ندغوا کل ه تاماشفه انوم عم القاهه ی الق 
متعلق بمقدر آی اذکر یوم کذا, و آلامام المقتدی و قد سمی الله سبحانه 
هذا لاسم آفرادا من الیشر بهدون الناس یأمر الله کما فی قوله: «قال 
ض جاعلک للتّاس اماما»: البقرة: 124 و قوله: 5 حَعَلناهم یهّذون 


بأمقرنا»: الاأنبیاء: 73 و آفرادا آخرین یقتدی بهم فی الضلال کما فی قوله: 
«قمایلا أْقَة ال التویة: 12 و سمی به آیضا التوراة کما فی قوله: «و 
من قبله کتاث موی اماماً و رَحَمَة»: هود: 17, و ربما استفید منه آن 
محمد د (ع) جمیعا أه: 

و سمی به آیضا اللوح المحفوظ کما هو ظاهر قوله تعالی: «و کل سَیء 
احض اه فی مام مَبین»: : یس : : 12 و لما کان ظاهر الایة آن لکل طائفة من 
الناس. اماما غیر ها لغترها فانة 0 اف اماه الق الصفین 
الراجع لی کل آناس لم یصلح آن یکون المراد بالامام فی الاية اللوح لکونه 
واحدا لا اختصاص له بأناس دون آناس. 

۲ ایض ظاهر الایه آوهتم اهدص التاسن خصفا هن آا وا هلان و 


فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 166 , 
تقدم فی تفسیر قوله_تعالی: «کان الّاسنْ أمَةَ واجدة قبِعت اللّْ اللبین 
رین و متذرین و ألرَل عفد عَهمْ الِْتا»: البفرة: 213 آن آول الکتب 
الشأن « و بذلک یظهر عدم ضلاحنة اما فی الأية مرادا به الکتاب و الا 
ی ان سا ام کل انس رسای الق 
الباطل کما تقدم آن القرآن یسمیهما |مامین و امام الحق خاصة و هو الذی 
بجتبیه الله سبحانه فی کل زمان لهداية اهله نا ره نبیا کان کابراهیم و 
محمد (ع) آو غیر نبی, و قد تقدم تفصیل الکلام فیه في تفسیر قوله: «و اد 
اْتلی ابُراهیم یه یکلمات همه قال ای جاعلک لِلّاس اماماً قال و مِنْ 
ذرْبّنی قال لا بنال عَهّدی ااطالی 4 البقرخ: 124. ِ 
لکن المستفاد من _مثل قوله وه هه | ففات الضلال: «بِقدُمٌ 
فقه یوم القیامة ق قَأَوردَهم الَاز»: هود: 8, و قوله: «لیمیز اه الخبیت من 
لطیب و سل الکیت خی بعض فَیَرَکمَة جمیعا قَیِجْعَلَةٌ فی جَهَنمٍ»: 
تا 7 و غیرهما من الایات و هی, کتیرة آن آهل الضلال لا نفارقون 
ِِ المتبوعین بوم القيامة, و لا زم ذلک ان یصاحبوهم فی الدعوة و 
الاحضا 
عَفَ 1 قوله: «بامامهمٌ مطلق لم یقید بالامام الحق الذی جعله الله |ماما 
هادپا نامز و قد سمی مقتدی الضلال اماما کما سمی مقتدی الهدی اتا ها 
و سیاق ذیل الایة و الایة التانية آیضا مشعر رات الامام المدعو به هو الذی 
اتخذه الناس اماما و اقتدوا به فی الدنیا لا من اجتباه الله للامامة و نصبه 
للهداية بأمره توا آتبعه الناس او رفضوه. 
فالظاهر آن المراد بامام کل اناس في الابة من ائتموا| به سواء کان امام 


خف: آف آمام باطل‌زو لیس ما بظن آنهم بادون باسما آنممم قیال 2ج 
امة انزاهیم وا آمه ند وبا آل فرعون ,وا ال فلان فانه ل بلایعه ما فن 
لاه من التفریم آعتی» قوله: 

دی آونت اه سوق کان فن نو خی اف ایآ عفر این 
الده لاه مدا المعت مس اقطاه الک مات زر العیت 

بل المراد بالدعوق- علی ما یعطیه سیاق الذیل- هو الاحضار فهم محضرون 
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کن معرفة المام الحق فی انا و اباعه. هذا ما یعطیه التدیرفی ای 
مها آن المرادااهام الکاب:الام نم به کالوران ور ال و الفران 
ام با 
تقدم بیانه و بیان ما یرد به . 

فا ان المراد اد ساض الف افش کان غلی ای سلطا نام 
الضلال لمیتفی. الباطل:خیعال: قانوا متیعی: زبرافیم .هاتوا یفن موسی 
هاتها شعی محفه فنیم آهل الخی النن: سوه معطون سب امالهم 
بایماتهم تم قال: هانوا میعی الشیطان هاتوا متیمی رفساء الضلال. 
ای یا ی و 
هن اقلا ول سل ایهم وی حاض لم فی عرف القران و هد 
الدینهدی باجر الله والموتم هقی الصل( 

ور منها: آن السراد کناب اعمالهم فیعال: با اصخاب کنات الخیر وا اضخاب 

کتاب الشر و وجه کونه ماما بأنهم متبعون لما یحکم به من جنة آو نار 
خر افش مان سس ایا امه من آن شم صوعا. 9( 
آخیرا ففیه آن المتبع من الحکم ما یقضی به الله سبحانه بعد نشر الصحف 
۵ السغال و الودن هالشماده و آطا الکتات:فانها شتمل علی ون اعمال 
ار ای من و دحا 

و منه یظهر آن لیس المراد بالاهام اللوج المحفوظ و لا صحيفة عمل الأمة و 
هی التی یشیر الیها قوله: «کلٌ مد جذعی الی کتایها»: الجانیة: 28 لعدم 
ملائمتم قوله ذیلا: ۱ 

«فمن آونیت کتابة بیمینه الظاهر فی الفرد دون الجماعة. 

فسها: ار الهر اه بم اامفاته بحفلن ایام جمها لا قالش اس فان 1 
یقال يا ابن فلان. و قد رووا فیه رواية. 
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و فیه آنه لا بلاتم لفظ الایه فقد فیل: «توغوا کل آناس بامامهغ و لم بقل 
تدیه لاس اصا هن آم مه لا ساسام و کار کمافل لنفی آخو 


التعبیرین الاخیرین و ما آشیر الیه من الرواية علی تقدیر صحتها و قبولها 
رواية مستقلة غیر واردة فی تفسیر ای 

علی آن جمع الم بالامام لغة نادرة لا یحمل علی مثلها کلامه تعالی و قد عد 
و منها: آن اراد اه 2 عاقلا کان, آو غیره حقا کان اْ 
باظلا کالیی و الولی و الشیطظان ورقساء الضلال نم الادیان: الحقه: و الا له 
۵ الکب ماه ج کته الصلال و الستن الحسته ه السته و لیل «عوع 
کل آنان باعاید غلی هدا المجه کنانه عن علارمة کل تانه مه الفایه 
لمتبوعه, و الباء للمصاحبة. 

و فیه‌ها امردتام علی: الفمل بان الم امه الاساع وراه ارصلال »فا لخن 
علی, المعی اللغوق انما نجستن فیما لم بکن للفران فیه‌طزفر و قد عرفت 
آن الامام فی عرف القرآن هو الذی یهدی بامر الله و المقتدی فی الضلال 
ومن آلمعکن آن نکون الباغعفی-هامامهم للا له قاففم دلی: 

علی آنهدایه الکتاب و المشه ووالاین مغ دلی پالحفیعه تسم الی هد ان 
الاماخ و کدا القتی انضا بهدجم بما آنه امام بهدی بامز الله, و آها .هن حیت 
اتاه عت ضعاری ات اه ماه ها سل مه اما میتی اه سول 
لسسن,با مامه ق کذا اضلال المداهت الباطله و کنت الضلال و آلستن. اآمندعد 
بالحقيقة |ضلال موسسیها و المبتدعین بها. 


[بیان 


قوله تعالی: «فمنْ وی کتابة بیمینه ها تعو و کتابهم ۲ لا تا آ شون 
فتیلا» الفتیل هو المفتول الذی فی شق النواة. و قیل الفتیل هو الذی فی 
بطن النواة و النقیر فی ظهرها و القطمیر شق النواة. 

و تفریع التفصیل علی دعوتهم بامامهم دلیل علی آن ائتمامهم هو الموجب 
لانقسامهم |لی قسمین و تفرقهم فریقین: من آوتی کتابه بیمینه و من کان 
اعم و اضل سب فالامام امامان اعام هی و اباغ‌صال: دا هو الدی 
قدمناه ان تفریع التفصیل یشهد بکون المراد بالامام اعخ من اما م الهدی. 
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8 تبدیل ایتاء الکتاب بالشمال آو من وراء الظهر کما وفع فی 
غیر هذا الموضع من قوله: »5 و مَنْ کان فی هذو أَغْمی قَهْوٍ فی الاخِتة أَغْمی 
الِخ. 

و المعنی- باعانة من السیاق- فیتفرقون حینثذ فریقین فالذین آعطوا صحيفة 
اعمالهم بأیمانهم فأولتک یقرءون کتابهم فرحین مستبشرین مسرورین 
بالسعادة و لا یظلمون مقدار فتیل بل,یوفون آجورهم تامة کاملة. ِ 
قوله تعالی: «و من کان فی هذه آغمی قمع فی الاخِرَة انمن.* اظز 
سبیلا» المقابلة بین قولیه: «فی هذو و «فی الاخرة» دلیل علن. آن الاشاره 
بهذه الی الدنیا کما آن کون الاية مسوقة لبیان التطابق بین الحياة الدنیا و 
الآخرة دلیل علی آن و ِِ ان المراد بعمی 


الدنیاً ذلک قال تعالی: «قاّها لا تقمی الصا و لک تعی الْفْلونْ الّی فی 
الصّذُوٍ» و یوّید ذلی آیضا" تعقیب عمی الاخرة بقوله: 
«و أَضَل سبیلا». 


۵ معی وت کان قی هن الحتای الفتا رف السام الحف و سک 
سبیل الحق فهو فی الحياة الاخرة لا یجد السعادة و الفلاح و لا یهتدی الی 
المتتر مه الر سوه 

و بما تقدم یتبین ما فی قول بعضهم: ان الاشارة بقوله: ای ی و 
الم کوره و المعنی و هن کان قی هذه النعم التی رزقها آعمی لا بعرفها ولا 
تشکر الله علی‌ها انعمها کهو فن الاخرة آعفن: 

و کدا ها دنر بعضیم. ان المراد بخصی الدیا کم النضیره و شم الاحره 
عمی البصر, و قد تقدم وجه الفساد علی آن عمی البصر فی الأخرة ربما 
رجع الی عمی البصيرة لقوله تعالی: «يومَ ثْلی السَرایرُ». 

و طاهو .تعض. الغفسرین آن الاعمی النانین کی الایه تقیذ مغتی التفضیل 
0 ۱ 0 ی 7۳۳ و 
ذلک. 


قی امالی التتکه با سادم خن نید بر علی ون اه (عفی فولمتضو لقه 
کرّمَنا 
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بَنی دم یقول: فصلنا بتن ادم غلی. ساکر. الخلق «ه عقلناهد فی. الب ۶ 
البَعْر» یقول: 

علی الرطب » و الیایس «و رَرَقْنامم من الطیات یقول: من طیبات الثمار 
کلها «و قَصَناهَم یقول: لیس من دابة و لا طائر- الا هی تأکل و تشرب 
بفیها- لا ترفع یدها الی فیها طعاما و لا شرابا غیر ابن آدم- فانه یرفع اٍلی 
فیه بیده طعامه فهذا من التفضیل. 

و فی تفسیر العیاشی, عن جابر عن آبی جعفر (ع): «و قَصَناهْمْ علی کیبر 
من خَلَقْنا تفضیلا» قال: خلق کل شیء منکبا غیر الانسان خلق منتصبا. ‏ . 
آقول: و ما فی الروایتین من قبیل ذکر بعض المصادیق و الدلیل علیه قوله 
فی آخر الرواية الأولی: فهذا من التفضیل. 

و فیه, عن الفضیل قال: سألت آبا جعفر (ع) عن قول الله: یوم تَدْعُوا کل 
آناس بامامهمٌ قال: یجیء رسول الله ص فی قومه, و علی (ع) فی قومه- 
و الحسن فی قومه و الحسین فی قومه- و کل من مات بین ظهرانی امام 
۳ 

و فی تفسیر البرهان. عن ابن شهرآشوب عن الصادق (ع): ‏ لا تحمدون 
الله؟ آنه اذا کان یوم القيامة یدعی کل قوم الی من یتولونه, و فزعنا الی 
ی 

آقول: و رواه فی المجمع, عنه (ع) 

و فیه دلالة علی آن رسول الله ص امام الاأْنمة کما آنه شهید الشهداء و آن 
حکم الدعوة بالامام جار بین الائمة آنفسهم. 

و فی مجمع البیان, روی الخاص و العام عن علی بن موسی الرضا (ع) 
پالأأسانید الصحيحة آنه روی عن آبائه عن النبی ص آنه قال فیه: یدعی کل 
آناس بامام زمانهم و کتاب ربهم و سنة نبیهم: 

آقول: ی عن ابن شهرآشوب عنه عن آبائه عن 
النبی ص‌ بلفظه و قد اند آیضا الی رواية الخاص و العام 

و فی الدر المیئور, او ات مر یمن علی فا : فال. سول اهب 
«یوم تدَغوا کل آناس بامامهمٌ قال: یدعی کل قوم بامام زمانهم و کتاب 
ربهم و سنة نبیهم. 

و فن تفسیر ااغباشی: غن سار الشساناظی من ای غند الله (ع) صقان 


یترک الأرض ۱ 
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پغیر |مام یحل حلال الله و یحرم حرامه, و هو قول الله: «یَوْمّ تدْعُوا کل 
آناس بامامهم ثم قال: قال رسول الله ص: من مات بغیر امام مات ميتة 
جاهلية. 

الحدیت. 

آقول: : و الاحتجاج بالاية عموم الدعوة فیها لجمیع الناس. 

و فیه, عنء | مان بن هفام سکن اتف عبد الله (ع): فی قول الله: «يوم 
تذغوا کل آنانین ات قال: |ذا کان یوم القيامة قال الله: آ لیس العدل 
من ریکم آن یولوا کل قوم من تولوا؟ قالوا: بلی قال: فیقول: تمیزوا 
فیتمیزون. 

آقفل سقیه تاییی لها قدما ان الضراه بالوغوه بالامام اخضا رهم مه دون 
النداء بالاسم, و الروایات فی المعانی السابقة کثیرت. 

و فی تفسیر القمی" : فی قوله تعالی: «و لا یْظلَمون قیبلا» قال: قال: 
الجلدة التی فی ظهر النواة. 

و فی تفسیر العیاشی, عن المثنی عن آبی عبد الله (ع) قال: سأله آبو بصیر 
و آنا آسمع- فقال له: رجل له مائة آلف- فقال: العام أحج العام احج حتی 
یجیثه الموت- فحجبه البلاء و لم یحج چج الاسلام- فقال: يا با بصیر | و ما 
سمعت قول الله. «ضن کان. فی هدو اعمی فقو فی الاخوخ اعمن: و: اضل 
سییلا؟ عمی عن فريضة من فرائض الله. 


[شوره الاسراء (17): الایات 73 الی ۲81 
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و ان کاذوا گر یک لتق ینا عيرة و اذ وک 
خلیلا (73) و لو لا آن نناک لقَد کذّت ترکن الیهم سَینا قلبلاً (74) اذا 
لادفْناک ضّف الحياة و ضعّف الممات تم لاتجد لک علیْنا تصیرا (75) ون 
وا لیسْتَفژوتک من الاض لیخرجوک منها و از خلاقک الا قلیلا 
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و ی ۳ 
الباطل کان رَهوقا (81) 
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بیان 


تک الاب ن کی اف کین لفرا نوی بای رت هو ها ییحی 
تمادیفم کی انار التوحیضو المعاد و احتجت علیهم فی ذلک+حنت: ارادوا آن 
پفتنوا النیی ص عن بعض ما آوحی الیه لیداهنهم فیه بعض المداهنة, و 
ارادوا آن نخرجوة من 

و تایه ال المی ی ابو الوعید ان خال الی آلر کون انوم بسن السیل: 
و آوعدهم آن آخرجوا النبی ص بالهلاک. 

و فی الایات ایصاء النبی ص بالصلوات و الالتجاء بربه فی مدخله و مخرجه 
و اعلام ظهور الحق. 

قوله تعالی: «و ان کادُوا ینونک عن الّذی أوَحیّنا الیک لتفتری علینا غَیرخ و 
[ذا لتَحَدوک خلیلا» ان مخففة بدلیل اللام فی «لیبُوتَکَ و آلفتنة الازلال و 
آلصرفن و الحایل هم القلة مععتی: الضدافد و مها اقیل: هه میم الداه 
بمعنی الحاجة و هو بعید. 

اهر السناق ان السر آدالخ امخا ال الق ان ها سمل ند مه 
التوحید و نفی الشریک و السيرة الصالحة و هذا یوّید ما ورد فی بعض 
اس ای را ی 
سای سین المومنین به و السقاط حتی یجالسوه و یسمعوا 
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و المعنی: و ان المشرکین اقتر بوا ان بز اک و ضرف ک: غما. ایا الیک 
لتتخذ من السيرة و العمل ما بخالفه فیکون فی ذلک افتراء علینا لانتسابه 
بعملک الینا و اذا لاتخذوک صدیقا. 

قوله تعالی: «و لو لا آن ناک له کذت تزکن اللهم شین قلبلد» البیت- 
کما یفیده السیاق- هو العصمة الالهية و جعل جوأآب لو لا قوله: «َقَ کت 
تر کی دون تن الزکون.ق. از کون. هو الفیل. ای آدنت المیل کما قیل:: ال 
علی آنه (ص) لم یرکن و لم یکد, و یوکده اضافة الرکون الیهم دون اجابتهم 
اس خا سا ارم 

و المعنی: و لو لا آن ثبتناک بعصمتنا دنوت من آأن تمیل الیهم قلیلا لکنا 
تفای قلم بدن فن اد الفیل النهم خضلا من آن عم ال ما شالوا کید 
(ص) لم یجبهم الي ما سألوا و لا مال البهم شیثا قلیلا و لا کاد آن بمیل. 
قوله تعالی: «اذاً لاناک ضقف الحياة و قف العمات 2 لاتجه لک لیا 
تصیرآ» سیاق آلية سیاق توعد فالمراد بضعف الحياة و الممات المضاعف 
فن عذاب الصیاهه العمات. و ااصعتی لفات آن تصل الم بعض: ااعل 
لأذقناک الضعف من العذاب الذی نعذب به المجرمین فی حیاتهم و الضعف 


مما نعذبهم به فی مماتهم آی ضعف عذاب الدنیا و الاخرة. 

و نقل فی المجمع. عن آبان بن تغلب آن المراد بالضعف العذاب المضاعف 
آلمه و المعنی لأذقتاک عذاب الدنیا و عذاب الاخرة. و آنشد قول الشاعر: 
لمقتل مالک اذ بان. منی‌آبیت اللیل فی ضعف آلیم 

آی فی عذاب 7 

و ما فی ذیل الاية من قوله: «ثّْ لاتجذ لک عَلیْنا تصیرآ» تشدید فی الایعاد 
آی |ٍن العذاب واقع حینثذ لا مخلص منه. 

قوله تعالی: «و ان کادُوا سوک ف ات وی ها ۱۱۵( 
ون خلافک الا قلیلا» الاستفزاز الازعاج و التحریک بخفة و سهولة, ۰ و اللام 
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اه اسان با تک الا یه هی و له( 
الیسیر من الزمان. 

و المعنی و ان المشرکین قاربوا آن یزعجوک من آرض مكة لاخراجک منها و 
نا اک( 
وا ای ایو ها تیوه راما خرن اه 
المراد المشر کون و الیهود آرادوا جمیعا آن یخرجوه قرش "ارام 


و یبعد ذلک آن السورة ببة مکية و الایات ذات سیاق واحد و ابتلاء النبی ص 
بالیهود انما کان بالمدينة بعد الهجرة. 

قوله تعالی: «نسة: ع فد سنا قبْلک من ژشْلنا و لا تج لِسْتینا تخوبلا» 
ال ای ین ال للی حال, ۷ «سْتة» ای کسنة من قد 
آرسلنا و هو متعلق بقوله: «لا بلیوق ای لا بلیتون بعدی لا قیلا کسته من 
قد اسلا لیف رسانا. 

و هذه السنة و هی اهلاک المشرکین الذین آخرجوا رسولهم من بلادهم و 
طردوه من بینهم سنة لله سبحانه, و نما نسبها الی رسله لاأنها مسنونة 
لاجلهم بدلیل قوله بعد: «و لا تجة لبتتی تخویلا» و قد قالی تعالی: «و قال 
الذین کَفَژوا رْسْلهم لَنحَرجَتَکم من آَرَضنا او لَتَعُودنْ فی ملینا قاقحی لبم 
رهم نلک الظالمین»: انزاهیی دا 

و المعنی: ادا نعلکفم لستا النن شتاها اجل من قو ارشتنا فلی .من 
رسلنا و اجریناها و لست تجد لسنتنا تحویلا و تبدیلا. ۳ 

قوله تعالی: «آقم الصَّلاة لو السْمس الی غسق الیل و فان المَجر نَّ 
قرآن المَجر کان مَشهّودا» قال فی مجمع البیان,: الدلوک الزوال, و قأل 
المبرد: دلوک الشمس من لدن زوالها الی غروبها, و قیل: هو الغروب و 
آصله من الدلک فسمی الزوال دلوکا لأن الناظر الیها یدلک عینیه لشدة 


تا وان سم غرم ولو بان التا خر بختی وه ایا ای 
و.فال فبه. غشی: الیل ظهور طلامة یعال* غتیفت الفرجه ادا اتقخرت 
فظهر 
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ما فیها. انتهی, و فی المفردات؛ : غسق اللیل شدة ظلمته. انتهی 

و قد اختلف المفسرون فی تفسیر صدر الیة و المروی عن آنمة آهل الییت 

صشحی» الاساری الی الووایات فت البخت الرواتی الاتف ان شاء الله. 

و علیه فالاية تشمل من الوقت ما بین زوال الشمس و منتصف اللیل, و 

القاقع فی ها العقتان ‏ الوفتت من المر اف امه ار صلام المن و 

العصر رد التری و الا رارصا ال الا نا 

بقوله: «و فُرَآن القَحْرٍ» الخ الیها تتم الصلوات الخمس البومية. 

و قوله: «و قَرآن الَْجر» معطوف علی الصلاة آی و آقم قرآن الفجر و 

المراد.نة صلاخ الضیح لما تشتیل غلیه من القرانه و قد اتقفت. الزوایات 

ان ای اس اه و ۱ 

و کذا اتفقت الروایات من طرق الفریقین علی تفسیر قوله ذیلا: «ِن فُرَن 

القخر کان خشقودا» بان شنهدم:ملانکه الیل ونملانکه الهاو:ه شتشیر الی 

بعض هذه الروایات عنم قریب ان شاء له 

قوله تعالی: «و من الیل فتهکذ به نافلة ی عشی آن بعتی ری ققاما 
ی ی 

الشهر هد آلنوم‌نای ما د کرو خی واه شم وال فی بت تلقرا نآ 

للبعض المفهوم من قوله: «و_ من اللیل و النافلة من النفل و هو الزیادة. و 

ربما قیل: ان قوله: «و من الیل من قبیل الاغراء نظیر قولنا: علیک باللیل: 

و الفاء فی قوله: «فَتَهَحْدٌ به نظیر قوله: «قایای قاژهبون»: النحل: 1د. 

و المعنی: و آسهر بعض اللیل بعد تومتک بالقر آن- و هو الصلاخ- حال کونها 

صلاة زائدة لک علی الفريضة. 

و قوله: «عسی آَنْ یتک ریک مقاما ‏ مَحْمود» من الممکن آن یکون المقام 

تا 2 

مکان و البعث بمعنی الاقامة آو مضمنا معنی الاعطاء و نحوه, و المعنی 

۲] ۱ ۱ ۱ 

یعطیک باعثا مقاما محمودا. 
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و قد وصف سبحانه مقامه بأنه محمود ه اظ موی و شش یی هر و 

بد همان مه الک وا شیاه الکل ال اه ال واه 

مالحه لا سا انامه ال واه لام ال یی یدمع 


الخلائق و هو مقام الشفاعة الکبری له (ص) یوم القيامة و قد اتفقت علی 
هذا التکسو الروایات سین الفرش عم لس خی امد احل الفت 
(ع). 

قولم تعالی: «و قَل رَبٌ آژخلنی مَدخَل صِدّق و آثرجنی مُْنج صدّق و 
اععل لین دی صظانا تسیر المدخل سر الم فعا لحاه 2 
شنفی می الا ری شام ای رای اد 
الادخال و الاخراج اٍلی الصدق آن یکون الدخول و الخروج فی کل آمر 
شعوتا. بالصدق جارا علی الححقه هر عین آن 29 ظاهره باطنه أو یضاد 
تعض آجزائه بعضا کان بدعو الاشسان بلسباته الی اللة و هو برد تقلبه آن 
پسود الناس آو یخلص فی بعض دعوته لله و یشرک فی بعضها غیره. 

و بالجملة هو آن یری الصدق فی کل مدخل منه و مخرج و یستوعب وجوده 
فیفول اسف وی ها تفول عا فول و فلا ما یراع ره 
ها ای لت 

و یرجع المعنی الی نحو قولنا: اللهم تول آمري کما تتولی آمر الصدیقین. 

و قوله: «و اجْقلْ ی من لَدْنکَ شلطانا تصیرا» آی سلطنة بنصرتی علی ما 
باطلهرو لا افتن نفتنه آه فک شکرنی به آعداه کنو لا اصل بترم شطان و 
وتو 2 ۱ ی 0 ۱ 

و الایة- کما تری- مطلقة تامر النبی ص ان یسال ربه آن یتولی امره فی 
کل مدخل و مخرج بالصدق و یجعل له سلطانا من عنده ینصره فلا يزیغ فی 
حق و لا یظهر بباطل فلا وچه لما ذکره بعض المفسرین آن المراد بالدخول 
الک مخ دول امه ساره سا ال مکه لاه اه ان اهر اد 
بهما دخول القبر بالموت و الخروج منه بالبعث. 

نعم لما کانت الاپة بعد قوله: 5 ان کادوا لیفیتوتی 5 ان کاذوا آنشتهزژوتک 
و فی سیاقهما, آوخت الی. امتن رصان علخ ال ره نف کل آمر بمم ده 
تنل 


۳ فی تفسیر القرآن, 3 1, ص. 1۳۸ 

به من آمور الدعوة, ِ الدخول و الخروج فی کل مکان پسکنه آو یدخله 
۳ یخرج منه ی 0 ۳ 9 

قوله تعالی: «و فُلْ جاهٌ ال و رَعق الباطِلٌ ان الباطِت کان توفً» فال 
فی المجمع,: ۱ 
الرحوف هی الاک ی اتطلان سطال ع تا یس تشر فا را 8 
خرخت الی القلاک: تمیق الفعتی طادر. 

و فی الأية آمره (ص) باعلام ظهور الحق و هو لوقوع الاية فی سیاق ما مر 
مق فوله قواان کادوا لیفتتونک» ال آخر النات اهر باباسن:المش وکین من 
نفسه و تنبیههم آن یوقنوا آن لا مطمع لهم فیه (ص). 


و فی الاية دلالة علی آن الباطل لا دوام له کما قال تعالی فی موضع آخر: 
9 


قی الفخم ۳ فی,سنب: تتول فوله فعالی :هو ان کادوا استوی عن اآذی 
أوحینا ایک الایات- آنهم قالوا له: کی 
اظره هولاع لعبیدو لسفا ظ الدیه راتخم ناتسهد الضتا رتست عالسی و 
نسمع منک فطمع فی اسلامهم فنزلت الایة: 

آقول: و روی فی الدر المنئور, عن این آبی حاتم عن سعید بن نفیر ما 
رت دسا < 

روی عن ابن عباس": آن آمية بن خلف و آبا جهل بن هشام و رجالا من 
قریش آتوا رسول الله ص فقالوا: تعال فاستلم ات ول جک نی 
دینک- و کان رسول الله ص يشتد علیه فراق قومه و یحب اسلامهم فرق 
لهم- فانزل الله: «و ان کاوا هت الی قوله. تصیرأ» 

الرکون. ۲ 
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رواه الطبری و ابن مردویه عن ابن عباس": آن ثقیفا قالوا للنبی ص 

آجلنا سنة حتی بهدی لالهتنا- فاذا قبضنا الذی بهدی لا لهة ۱۳ 
اسلمنا و کسرتا الألهة فهم آن یوجلهم فنزلت: «و ان کادوا لیئیئوتک الایه. ۲ 
و کذا ما فی تفسیر العیاشی, عم ای عقوت« عن آیف عید. الله (ع): ۳ 
الاية قال: 

لما کان یوم الفتح آخرج رسول الله ص أصناما من المسجد- و کان منها 
صنم علی المروة فطلبت الیه فربش ان یت رکه و کان مستحیا- تخر اف 
بکسره فنزلت هذه الایة. 

و نظیرهما آخبا ر آخر تقرب منها معنی فهذه روایات لا تلائم ظاهر الکتاب و 
حاشا رسول الله ص آن یهم بمثل هذه البدع و الله 0 1۱ 
المقارنة من الرکون و المیل الیسیر فضلا آن بهم بالعمل. 

علی آن هذه القضایا من الحوادث الواقعة بعد الهجرة و السورة مکية. 

وف العنون: باسناده عن.علی, بن.مخمد: ین الجمم.-عن آنی الخسم الرضا 
(ع): مسا سال المامون فقال له: 

اخبرنی عن قول الله: «عقا ال نک لح آذئت لَهُمْ قال الرضا (ع) هذا مما 
نزل بایاک آعنی و اسمعی یا جارة- خاطب الله بذلک نبیه و آراد به آمته, و 
کذلک_قوله: ۱ 
«لیْن اشرکت لتق ععلک و لتگوتن من الخایرین و قوله تعالی: «و لو لا 
آن تشاک لد کذت ترگن رهم شَیثاً قلیلا» قال: صدقت يا بن رسول الله. 


و فی المجمع. عن ابن عباس": فی قوله تعالی: «اذا لادَفْناک الایة- قال: انه 
لما نزلت هذه الاية قال البی ص: اللهم لا تکلنی (لی نفسی طرفة عین 
ابدا. 
قال: قلت له: 
ی فرصت الضلاخ»علی الفشامین غلی, ها هم التیم عایه > فا با اند 
عین سارت الخصعین عم الا سا کت لاه کلی التصلمی الصا ده 
زاد فی الصلاة رسول الله ص سبع رکعات فی الظهر رکعتین, و فی العصر 
رکعتین؛ و فی المغرب ر کعة, و فی العشاء رکعتین. و آقر الفجر علی ما 
فرضت علیه بمکة- لتعجیل نزول ملاثکة النهار الی الارض- و تعجیل عروج 
ملائكة اللیل الی السماء- فکان ملائكة اللیل و ملائكة النهار- یشهدون مع 
رسول _ الله الفجر فلذلی قال الله: «و فرآن المَجر ان قَرّا ن القَجْر کانَ 
مشهّودا» یشهد المسلمون و یشهد ملائكة اللیل و النهار 
المیزان فی تفسیر القرآن, 3 1, ص. 179 
ورفی المجمع.): فی قوله تعالی: «أقم اللاة لِدْلويِ السْمس الی عسق 
ال و فان الْقجر» قال: ففی الاية بیان وجوب الصلوات الخمس و ۳ 
وقا 

: و یید ذلی ما رواه الفتاشتی بالاستادعت عییدم ین گراره عن اب عید الله 
(ع) فی هذه الاية. 
قال: ٍن الله افترض آربع صلوات آول وقتها من زوال الشمس الی انتصاف 
اللیل منها صلاتان ۱۳ وقتهما من عند زوال الشمس الی غروبها الا آن هذه 
قبل هذه, و منها صلاتان ۳ وقتهما من غروب الشمس الی انتصاف اللیل 
الا آن هذه قبل هده. 
و في الدر المنثور, آخرج ابن جریر عن این مسعود قال: قال رسول الله 
ص: آتانی جبریل لدلوک الشمس حین زالت- فصلی بی الظهر. 
و فیه, آخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول و ابن جریر و الطبرانی و 
ابن مردوبه عن ان الدر داء قال: قراً رسول الله ص‌ «انَ فان المَجر کان 
مشهّودا» قال: 
پشهده الله و ملائكة اللیل و ملائكة النهار. 
آقول: 0 قرآن الفجر مشهودا فی روایات الفریقین بشهادة ملائكة 
الیل و-ملانکة النمان بکادسلع خد الهاتزر ه فد اضیت الی دلک فی معا 
شاد ال کا فی هنم راید ی فا فان لس ایکا قیما 
تقدم. 
ی تیش الما شیم یه رازم ال ان نهد المع 
الموّمن هل له شفاعة؟ قال: نعم- فقال له رجل من القوم: هل یحتاح 
الموّمن الی شفاعة محمد ص؟ قال: نعم للمومنین خطایا و ذنوب- و ما من 


آحد الا و یحتاج |لی شفاعة محمد ص یومثذ- قال: و سأله رجل عن قول 
ول اللهصی نا وولو ام و لا فتر عال: 

نعم- باخه اه من بان الجنة فیفتحها فیخر ساجدا فیقول: : ارفع 
رأسک اشفع تشفع اطلب تعط فیرفع رآسه- ثم بخر ساجدا ِ ا 
ارفغ‌بزاشک: اسف تشفع: ون اظطلت تجماه ابر افغ نم آرنته: فینفعء زره 
(فیشفع) و بطلب فیعطی. 

و فیه, عن سماعة بن مهران عن آبی ابراهیم (ع): فی قول الله «عسی آأَنْ 
یک َقاما مَجْمودا» قال: بقوم الناس بوم القيامة مقدار و 
یوما- و توّمر ال ۲ 
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فنزلت علی رعوس العیاد و پلجم العرق- و تومر الأرض لا تقبل من عرقهم 
شیئا- فیاتون ادم فیشفعون له فیدلهم علی نوح- و یدلهم نوح علی ابراهیم, 
و یدلهم |براهیم علی موسی و یدلهم موسی علی عیسی, و یدلهم عیسی 

علی محمد ص فیقول: علیکم بمحمد خاتم النبیین, ق س ‏ 
فیتطلی جبی یات باب الجنة فیدق فیقال له من" هدا؟ و الله اغلم فیقول 
محمد: 

افتحوا فاذا فتح الباب استقبل ربه فخر ساجدا- فلا رقم هنن ها اد 
تکلم و سل تعط و اشفع تشفع- فیرفع رآسه فیستقبل ربه فیخر ساجدا 
فیقال له مثلها- و فما احد 
من الناس یوم القيامة فی جمیع الامم آوجه من محمد ص- و هو قول الله 
تعالی: «عسی آن یبتک رک مقاماً مَحْمودا». 

آقول: و قوله: «حتی ها آحرق بالنار» آی بعض من أدخل 
النازه و فن.مختن هدم ار وانه عدق رهاباتمن طزی اهل الستنة غالنشن 


ص .۰ ‌ 

و فی الدر المنتور, اخرج البخاری و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عمر 
قال: سمعت رسول الله ص یقول: ان الشمس لتدنو حتی یبلغ العرق نصف 
الاذن> فبینما هم. کذلک: استغائوا بادم (ع) فیقول: لشت بصاحب: ذلک: ثم 
موسی (ع) فیقول مثل ذلک ثم محمد ص- فیشفع فیقضی الله بین الخلائق 
را ار ای ی ی ار 
رسول الله ص قال: المقام المحمود الشفاعة. 

و فیه, آخرج ابن مردویه عن سعد بن ان الوقاص قال: سئل رسول الله 
ص عن المقام المحمود فقال: هو الشفاعة. 

افو و التوایات فی المضامیت التسایقه کیره 
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رجوع بعد رجوع |لی حدیث القرآن و کونه آية للنبوة و ما یصحبه من الرحمة 
و البركة, و قد افتنح الکلام فیه بقوله فیما تقدم: «اِنّ هدّا القران بهّدی 
نی هی َفَوَمْ نم رجع الیه بقوله: «و لَقَذ صَرّفْنا فی هذا الْفْآن لیدْکروا» 


الخ و قوله «و |ذا قرأت الْفْرْآنَ الخ و قوله: «و ما مَتقنا أنْ ترس یالایات 
الخ 


فبین فی هذه الأیات آن القرآن شفاء و رحمة و بعبارة آخری مصلح لمن 
صلحت نفسه و مخسر للظالمین و انه اية معجزة للنبوة ثم ذکر ما کانوا 
پقترحونه علی النبی ص من الایات و الجواب عنه و ما یلحق بذلک من 
الکلام 

و فی القیات ذکر سوالهم عن الروح و الجواب عنه. 

قوله تعالی: «و تنل من الْفْرَانِ ما هو شفاء و رَحْمَهُ لِلْْوْمنینَ و لا بَزی 
الظَلّمینَ الا خسارا» من بيانية تبین الموصول آعنی قوله: «ما هو شفاء» 
الخ آی و نتزل ما هو شفاء و رحمة و هو القرآن. 

و عد القرآن شفاء و الشفاء نما یکون عن مرض دلیل علی آن للقلوب 
آحوالا نسبة القرآن الیها نسبة الدواء الشافی الی المرض, و هو المستفاد 
من کلامه سبحانه حیث ذکر 
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آن الدین, الحق فطری لانسان فکما آن للبنية الانسانيه التی سویت علی 
الخلقة الأصلية قبل آن یلحق بها احوال منافية و آثار مغايرة للتسوية الاولية 
استقامة طبيعية تجری علیها فی اطوار الحیاة کذلک لها بحسب الخلقة 
الأصلية عقائد حقة فی المبداٍ و المعاد و ما یتفرع علیهما من آصول 
المعارف, و آخلاق فاضلة زاکية تلائمها و یترتب علیها من الاحوال و الأعمال 
ما یناسبها. 

فللانسان صحة و استقامة روحية معنوية کما آن له صحة و استقامة جسمية 
صورية, و له آمراض و آدواء روحية باختلال آمر الصحة الروحية کما آن له 
امراضا و ادواء جسمية باختلال امر الصحة الجسمية و لکل داء دواء و لکل 
مرض شفاء. 

و قد ذکر الله سبحانه فی آناس من المومنین آن فی قلوبهم مرضا و هو 

غیر الکفر و النفاق الصریحین کما یدل علیه قوله: «لیْنْ لَم یه المنافمَون و 
الذین فی قَلَوبهم عرص و الفْرَجفُون فی الْمَديتَة لنغرینک بهم»: الأحزاپ: 
0 و قوله: «و لیِفَولَ الذین فی قَلْويهمٌ مَرض و الکافژون ما ذا آراد الله 
بهذا مَتلا»: المدثر: 31. 

و لیس هذا المسمی مرضا الا ما یختل به ثبات القلب و استقامة النفس من 


آنواع الشک و الریب الموجبة لاضطراب الباطن و تزلزل السر و المیل الی 
الباطل و اتباع الهوی مما یجامع ایمان عامة المومنین من آهل آدنی مراتب 
الایمان و مما هو معدود نقصا و شرکا بالاضافة |لی مراتب الایمان العالية, 
و قد قال تعالی: «و ما وم اکرَهم پالله | و هم قشر کون»: یوشف؛ 
6 و قال: «قلا و ریک لا بو ون وه ری فبها شخر بیلهم نم از 
یَجدوا فی أنْفُسِهِم حرجا مقّا قضبت و تسوا تسلیما»: النساء: 65. 

و القرآن الکزيم یزیل بخججه القاطفة و-براهیته الشاظعة انواغ الشکوی: ۵ 
الشبهات المعترضة فی طربق العقائد الحقة و المعارف الحقيقية و یدفع 
بمواعظه الشافية و ما فیه من القصص و العبر و الأمثال و الوعد و الوعید و 
0 ‌ التبشیر و الأحکام و الشرائع عاهات الاأفندة و آفاتها فالقرآن شفاء 


بر 3 
ظلمات الجهل و العمی و الشک و الریب و یحلیها بالملکات الفاضلة و 
اتطاات لش تراد مسا سل ها او 
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ها ایا سا الأمراض و الأدواء و بما آنه رحمة یعید 
الما ها افتقدتة :من الضخه و الاستفامه الاضلیة. القطربد ففو بکونه تشفاء 
بر اامخل مود المفام اشضاده اشفا شا افو آیاد و یکوه رحیه 
پلبسه لباس السعادة و ینعم علیه بنعمة الاستقامة. 

فالقرآن شفاء و رحمة للقلوب المريضة کما آنه هدی و رحمة للنفوس غیر 
الأمنة من الضلال, و بذلک یظهر النکتة فی ترتب الرحمة علی الشفاء فی 
قوله: «ما هو شفاء و رَحْمَهٌ لِلمَوْمنِینَ فهو کقوله: «هدی و رَحْمَةّ لقَوّم 
وْمنونَ»: : یوسف: 111 و قوله: 

«و مَعْفرة و رَحْمَةٌ»: النساء: 906 

کمعتی ‏ فوله: ۶۳۰ و ال من القزآن ما قو شفاء و رخمة للقلمین و نبزل 
الاستقامة فتتمتع من یعمه السعادة و الکرانة. 

و قوله: «و لا یرد الظالْمینَ الا خسارآ» السیاق دال علی آن المراد به بیان 
ها للفرآن هت هقی عیر المومسنش ال وا له ی این الم نم 
المومنین فالمراد بالظالمین غیر المومنین و هم الکفار دون المشرکین 
خاضه کها هرفن نع المخشرین و انماا علق: الم بالعضف ای 
الظلم. لیشعر بالتعلیل اه ان الفران نها دهم خسارا مان مهم 
تالک 

و الخسای فقو اضف انوم اسا لاور اس ها زتعیت الاضا وف 


الدین الفطری تلهم به نفوسهم الساذجة ثم انهم بکفرهم بالله و آیاته 
ثم آن کفرهم بالقران و اعراضهم عنه بظلمهم یزیدهم خسارا علی خسار و 
نقصا علی نقص ان کانت عندهم بقية من موهبة الفطرة, و الي هذه النكتة 
یشیر سیاق النفی و الاستئناء حیث قیل: «و لا َزیذ الظالمین الا خسار» و 
لم یقل: و یزید الظالمین خسارا. 

شیم تفر ان سل سعی الصا الق اششنه اعهصی سم و ا تفای 
علی صحتهم و استقامتهم بالایمان و سعادة علی سعاد تهم و ان زاد 
الکافرین شا فاتما بژید هم تعصا وخشارا: 
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و للمفشرین فن. معتی, ضدر الابغ. وذیلها بوحوه آخر اغشضتا نها فن. اراد 
الوقوف علیها فلیراجع مسفوراتهم. 

0 المراد بالشفاء فی الاية اعم من شفاء ۳ 
لا ان اه هرا اه 

و لا بلس به لکن لو صح التعمیم فلیصح فی الصدر و الذیل جمیعا فانه کما 
یستعان به علی دفع الأمراض و العاهات بقراءة آو کتابة کذلک پستعان به 
علی دفع الأعداء و رفع ظلم الظالمین و ابطال کید الکافرین فیزید بذلک 
الظالمین خسارا کما یفید المومنین شفاء هذا؛ و نسبة زیادة خسارهم الی 
القران مغ انا مستندهة بالحقيقة الی سوء اختیارهم و شقاء انفسهم انما 
هی بنوع من المجاز. 

قوله تعالی: ىو ادا آیعَمنا عَلی الائسان آعْرَض و تأی بجانبه و اذا مَسَهُ 
السرٌ کان یوْساٌ» قال فی المفردات: العرض خلاف الطول و أصله آن یقال 
فی الاخسام تشتسسمل فی رها الی ان فاله عرص اور غرضه ی 
ناحیته قاذا قیل: اعرررلت کدا آی بدا عرضه فامکن تناوله, و ذا قیل: 
وپالنأی البعد 1۳1 ٩‏ 
«أغوّصض و تأی بجانبه بمثل. حال الاتسان فی نباعده و اتقظاعه من ربه غند 
ما ینعم علیه. کمن یحول وجهه عن صاحبه و یتخذ لنفسه موقفا بعیدا منه, و 
ریما ذکر بعض المفسرین آن قوله. «تای بجانیه کناية عن الاستکبار و 
الااستعلاء. 

و قوله: «و |ذا مس الشَغُ کان یَوْسا» آی و |ذا آصابه الشر آصابة خفيفة 
کالمس کان آیسا متقطع الرجاء عن الخیر و هو النعمة, و لم ینسب الشر 
ال تعاتی کما نیت امه ها له تعالی. من ان چسد له الشر وان 
فحفد الشن این سل نفسی ما خحفی من الشر فی العالم کالعوة. و 
المرصتی ار ه آلمصس موی ی ها همست ال هروه و ادا 


بالنسبة الی غیره و خاصة النظام العام الجاری فی الکون فهو من الخیر 
الذی لا مناص عنه فی التدبیر الکلی فما کان ات 
بعینهةه 
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العناية الالهية و هو مراد بالذات. و ما کان من الشر فهو مما تعلقت به 
العنابة لغیره و هو مقضی بالعرض 

فالمعنی آنا اذا انخهتا علن الانسان هذا الموجود الواقع فی مجری الأسباب 
اشتغل ماه اهر الاتتان و آخلد الیها فنسینا فلم یذکرنا و لم یشکرنا. و اذا 
ای یس ین ال فلت اک رال ها و ری 
کان شدید الیاس من الخیر لکونه متعلقا باسبابه و هو پری بطلان اسبابه و 
ی 

و الایة تصف حال الانسان العادی الواقع فی المجتمع الحیوی الذی یحکم 
فیه العرف و العادة فهو |ذا توالت علیه النعم الالهية من المال و الجاه و 
البنین و غیرها و وافقته علی ذلک الاسباب الظاهرية اشتغل بها و تعلق قلبه 
بها فلم تدع له فراغا یشتغل فیه بذکر ربه و شکره بما انعم علیه, و |ذا 
مسه الشر و سلب عنه بعض النعم الموهوبة آیس من الخیر و لم بتسل 
بالرجاء لانه لا پری للخیر الا الاسباب الظاهرية التی لا یجد وقتتذ شیئا منها 
فی الوجود. 

و هذه الحال غیر حال الانسان الفطری غیر المشوب ذهنه بالرسوم و 
الاداب و لا الحا کم فیه العرف و العادة اما بتأیید الهی یلازمه و پسندده ۳ 
نع رنف و بساله کف مر از ان ال فطع بت ال 
الرجوع الی ربه عند مس الضر و نزول الشر و حال عادية تحول فیها 
الاسیاب بینه و بین ربه فتشغله و تصرفه عن الرجوع الیه بالذکر و الشکر, و 
الاية تصف حاله الثانية دون الاولی. 

و من هنا یظهر آن لا منافاة بین هذه الاية و الایات الدالة علی, آن الانسان 
اذا مسه الضر رجع الی پربه کقوله تعالی فیما تقدم: «و زا سکم ال فی 
البَخر َل مِ بَدْعونَ_ 1 یاه الاية و قوله: «و اذا مس الانسان الصَرّ عانا 
لِجَنْبه آو قاعدا ان قایما» الایة: : یونس: 12 الی 

و یظهر آیضا وجه اتصال الاية پما قبلها و آنها متصلة بالاية السابقة من جهة 
ذیلها آعنی قوله: «و لا پزید ذ الظالِمینَ 1 خسار» و المحصل آن هذا الخسار 
عیر بعید منهم 
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فان من حال الانسان آن یشغله الاسباب الظاهرية عند نزول النعم الالهية 
فینصرف عن ربه و یعرض و ینای بجانبه, و پیاس عند مس الشر. 


بحث فلسفی [فی تعلق القضاء بالشرور ] 


دکروا آن: الشرور داخلة قی القضاء الهن بالعرض: و قد آوردوا قی تباند 

یاتی: 
نقل عن آفلاطون آن الشر عدم و قد بین ذلک بالأمثلة فان فی القتل 
بالسیف مثلا شرا و لیس هو فی قدرة الضارب علی مباشرة الضرب و لا 
کون شحاعته وا می.فیم عصلات بدة حان دلی کله عمال لمر لبس.ف الشر 
فی شیء, و لیس هو فی حدة السیف و دقة ذبابه و کونه قطاعا فان ذلک 
من کماله و حسنه, و لیس هو فی انفعال رقبة المقتول عن الألة القطاعة 
فان من کماله آن یکون کذلک فلا یبقی للشر الا زهاق روح المقتول و 
نطلان. سباکه وهی کذمی: وهلی هد | سایر الایته فالشر عدم. 
ثم |[ن الشرور التی فی العالم لما کانت مرتبطة بالحوادث الواقعة مکتنفة 
بها کاتت آاعداما مضاقة لا قوما حفطظاعا قلما عطظ هن المحووه اوقم کانماع 
اند ق افص و لصو و العساد الوا فعتفی 2 الداخلة فی النظام 
العام الکونی, و لذلک کان لها مساس بالقضاء الالهی الحاکم فی الکون 
لکنها داخلة فی القضاء بالعرض لا بالذات. 

و ذلک ان الذی تتصوره من العدم اما عدم مطلق و هو عدم النقیض للوجود 
و آما فصاف الی ملکه و هو عدم کمال الوخود عما من شاند زای کالعهن 
الذی هو عدم البصر مما من شاأنه آن یکون بصیرا. 

و العشمم الاول اما عدم شیع: ماخود بالسیه ال ماهته کعدم زید. مقل 
۱۳ تاش ال حاهه تفس و ها اعصار ی هن و انعر 
فی شیء اذ لا موضوع مشترک بین النقیضین نعم ربما یقید العدم فیقاس 
لت اش کین خن اند کعدم حید ند مود تن راعع مش السفرید 
الی العدم المضاف الی الملكة الاتی حکمه. 
اما رمع ما بالنست ای سیع اخم کنعدان الفاشات. الامکانه 
کمال المجوه الواخی و کفقدان کل ماد هجرد الما هه الایی العاصی مرا 
مثل فقدان 
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الما ود آلصی‌آنه فان ال مود الفرمن مها آلنوع من العدم خن 
لوازم الماهیات و هی اعتبارية غیر مجعولة. 

و القسم الثانی و هو العدم المضاف الی الملكة فقدان آمر ما شیثا من 
کمال وجوده الذی من شأنه آن پوجد له و یتصف به کأنواع الفساد العارضة 
للأشیاء و النواقص و العیوب و العاهات و اأمراض و الأسقام و الالام 
الطارة ۳۷1 ها القشم هن اضر انم صعفق فاص العادیمه 
ششند. ال قضعر الامتعدادات علی. اخلان هراشا لا الب افاصه مدا 


الوجود فان علة العدم عدم کما آن علة الوجود وجود. 
فالذی تعلقت به کلمة الایجاد و الارادة الالهية و شمله القضاء بالذات فی 
10 بز انما هو القدو الذی تلبش:به. من لوجود 
حسب استعداده و مقدار 7 العدم الذی بقارنه فلیس الا مستندا 
الیه عفد اه عسصصی دایم مس عیشت الب الجعلن و لخاد 
بالعرض لمکان نوع من الاتحاد بینه و ,۱ بین الوجود ال یقارنه هذا. 
دا ی سس اما ما هو خیر محض, ها کبره: کنر 
من شره, و ما یتساوی خیره و شره, و ما شره آکثر من خیره. و ما هو شر 
محض؛ و لا یوجد شیء من الثلائة الاخيرة لاستلزامه الترجیح من غیر مرجح 
او ترجنه المرجوح-علی الراجه: و من الواجب بالنظر .الی: الحکمة اللمید 
المنبعثة عن القدرة و العلم الواجبیین و الجود الذی لا یخالطه بخل آن یفیض 
ما هو الأصلح فی النظام الأتم و آن یوجد ما هو خیر محض و ما خیره آکثر 
فما بوجد من الشر نادر قلیل بالنسبة لی ما یوجد من الخیر و انما وجد 
الشر القلیل بتبع الخیر الکثیر. 
ی | 
کوثه تعالن: عله نامة للعالم و استحاله انفکای الغله النامه:عن معلولها که 
موخت فی فعله لا فخبارم فعلیه ان یوجن.ها هو عله له.من خیر آو شتر .هن 
غیر خيرة فی الترجیح 
و فقو خی علیه آن ها الوجوب انما هو قائم بالمعلول تلقاه من قبل العلة 
مثل ما 
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وک رفن ی 
فیضطرها علی الفعل و یغلبها بتحدیده. 
قافن ا تفت ضا کرو الصمانش-سبکه اهاز ولا ال ین ها مهف 
البحث فقال: ۱ 
۵ نی نها آشا مت لین القیل االی لسن وکین ناهد 
متساویم. النسجة ,الی الشنء و مقابله بلا داع .و مصلحه: کما رهو مدهت 
الأشاعرة و الا فقد یقال: 
ٍن الفاعل للکل |ذا کان مختارا فله آن یختار آیما شاء من الخیرات و 
الشرور لکن الحکماء و أساطین الاسلام قالوا: ان اختیاره ها 
هرا امه ۵ اف اعالم مه داش کته مه احعاله ال مراد 
تتمعصال ماه وف ۱ 
ثم قال: و قول الامام: «ان الفلاسفة لما قالوا بالایجاب و الجبر فی الأفعال 
فخوضهم فی هذا المبحث من جملة الفضول و الضلال لان السوّال بلم عن 
ضندیر ها غر واه کون الا خرا ی و انار انم تس ها تداما 


ناشن مر التعضب لان. محققيهم بنیتون: الاختيارء لیس ضدور الافغال. من 
الله تعالی عندهم صدور الاحراق من النار, و بعد فرض التسلیم بحثهم عن 
کيفية وقوع الشر فی هذا العالم لأجل آن الباری تبارک اسمه خیر محض 
بسیط عندهم و لا یجوزون الشر عما لا چهة شرية فیه اصلا فیلزم علبهم 
فی باد ی النظر ما افترته الثنوية من شید این خیری و شری فتخلصوا عن 
ذلک البحث فهو فضل لا فضول. انتهی. 


[بیان 


قوله تعالی: «فْلَ کل یعْمَل علی شاکلته قَرَبْکُمْ أغْلَمْ یمن هو دی سبیلا» 
الما ی طا ی الم ردان هه ال فد ادا ی 
ما یقید به شکالا بکسر الشین, و الشاکلة هی السجية سمی بها لتقییدها 
سا میم عل ناما هم 

و فی المجمع,: الشاکله الطریفة.و المذهب بقال؛ هذا ظریق خو شواکل, آی 
ینشعب منه طرق جماعة انتهی. کانت تستهینهما ها لها قنها من ند 
العابرین و المنتحلین بالتزامهما و عدم التخلف عنهما و قیل: الشاکلة من 
الشکل بفخ. الشین بصتی الصفل.ع فیل؛ اقا .هن الشکل کر اس 
ی الا 

و کیف کان فالاية الکريمة ترتب عمل الانسان علی شاکلته بمعنی آن 
ا اما 
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و یوافقها فهی بالنسية اٍلی العمل کالروح السارية فی البدن الذی یمثل 
باعضائه و آعماله هیأت الروح المعنوية و قد تحقق بالتجارب و البحث 
العلمیت آن سم الفلکات ها وال انفمایه و.سن. الاعمال, راظه خاهه 
فلیس پتساوی عمل الشجاع الباسل و الجبان |ذا حضرا موقفا هائلاء و لا 
عمل الجواد الکزيم و البخیل اللنیم فی موارد اشقاق و هکذاء وان من 
الضفات. الششاند مرتوع فر کت اه تایه و انطه خاحه فمن الاش در 
ما یسرع الیه الغضب و حب الانتقام بالطبع و منها ما تغلی و تفور فیه شهوة 
الطعام او النکاح او غير ذلی بحیث تتوق نفسه بادنی سبب یدعوه و یحر که 
و منها غیر ذلک فیختلف انعقاد الملکات بحسب ما یناسب المورد سرعة و 
بط ء]. 

و مع ذلک کله فلیس یخرج دعوة المزاج المناسب لملكة من الملکات آو 
عمل جه اامال هر ند الاقضاع الی, حد العليم انامه نت سرت اافع 
الحخالت. لمفضی الطبه عن آامکان الی: الاسحالعه ببطل الاحیار. فالقیل 
باق علی اختیاریته و ان کان فی بعض الموارد صعبا غاية الصعوبة. 

و کلامه _سبحانه یوّید ما تقدم علی ما بعطیه التدبر فهو پسبحانه القائل: 5 
اه الب یَحْرّخٌ تبائة بادن ربّه و الذٍی حبُت لایر الا تکدآ»: ,الاعراف 
ِ و انضمام الاية الی الایات الدالة و عموم و «ائْذرکُم به به 

من بَلَعَ»: الأنعام: 19 یفید آن تأثیر البنی الانسانية فی الصفات و الأعمال 
9 نحو الاقتضاء دون العلية التامة کما هو ظاهر 
کیف وه عالی بعد. آلدین قطر یا منت به الحافه اللیلا تجویل لها و 9 
تغییر قال: ثِ 
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«قَأَفم وجُهک لین حنیفاً فطرت الّه الَتی قطر لاس عَلیها لا تبدیل ِحَلق 
الله ذلک الفیق القیمٌ»: الروم: 30 و قال: «22 الستیل بَسَرَخ»: عسن: 20 و 
دتجامع دوم القط ره الی النن الحق هالسته له رغهه ال ادلی 
الشر و الفساد و الانحراف عن الاعتدال بنحو العلية التامة. 

و قول القائل: آن السعادة و الشقاوة ذاتیتان لا تتخلفان عن ملزومهما 
کزوجية الأربعة و فردبة الثلانة ان مقضیتان بقضاء ات لا زم و ان الدعوة 
اتمام. الحجة لا لامکان لیر و رحاء التحفل عفن حال الی خال. فالامز 
مفروغ عنه قال تعالی: 
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«لیهّلک هم من هلک عن بیتة و بغیی من حول عَن بیتة». 
نا هه 
تفای السشی لا مه رو فان السفاوه و الشمعاهه له کانتا مت آمازم 
الذوات لم تحتاجا فی لحوقهما |لی حجة اذ لا حجة فی الذاتیات فتلفو 
الحجهة, و کذا لو کانتا لازمتین للذوات بقضاء لازم آزلی لا لاقتضاء ذاتی من 
الذوات کانت الحجة للناس علی الله سبحانه فتلغو الحجة منه تعالی فصحة 
اقامة الحجة من قبله سبحانه تکشف عن عدم ضرورية شیء من السعادة 
و التتعاوه ۳3۹ ال ذانته الانسان: عم قطم التظر عرن .اعمالة الخشسته,و 
السيثة و اعتقاداته الحقة و الباطلة. 

علی آن توسل الانسان بالفطرة الی مقاصد الحياة بمثل التعلیم و التربية و 
الانذار و التبشیر و الوعد و الوعید و لام و النهی و غیر ذلک آوضح دلیل 
علی ان الانسان فی نفسه علی ملتقی خطین و منشعب طریقین : السعادة 
والشقاوة وفی امکانه آندنختار آبا منهها شاء و آن سلی ابا متقما آراده 
احد«۰«9۰ِ «و آن لیس للانسان الا ما سعی و آن 
یت توف باخ کز بعرای العواد الاوففیت النحم 1 وا نو هن 
الارتبا ط مستقفر بین الاعمال و الملکات و بین الذوات, و هناک نوع آخر فر 

الا اسف سس ااعفال وه کاس و بو الا حصاعی ا کال و ۳ 
الخارجة عن الذات الانسانية المستقرة فی ظرف الحياة و جو العیش 
کالااداب و السنن و الرسوم و العادات التقليدية فانها تدعو الانسان الی ما 
یوافقها و تزجره عن مخالفتها و لا تلبث دون آن تصوره صورة جدیده ثانية 
تنطبق أعماله علی الاأوضاع و الأحوال المحيطة به المجتمعة الموتلفة فی 
ظرف حیاته. 

هم ار ابظة علین انح الا فتضاء غالا غیر. آنها رما تست استفرارا ۲ 
مطمع فی زوالها من جهة رسوخ الملکات الرذيلة آو الفاضلة فی نفس 
الانسان. و فی کلامه_تعالی ما بشیر, الی ذلک کقوله: «اِنّ الذین فا 
سواء علَهم أ رت أم لم درم لا بومئون ختم اللّه علی فُلْویهمْ و علی 
یا البقرة: 7 الی غیر ذلک. 


و لا بضر ذلک صحة اقامة الحجة علیهم بالدعوة و الانذار و التبشیر لأن 
امتناع تاثیر الدعوة فیهم مستند الی سوء اختیارهم و الامتناع بالاختیار لا 
بنافی الاختیار. 
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فقد تبین بما قدمتاه علی طوله آن للانسان شاکلة بعد شاكلة فشاکلة 
فاعل وا اند ایند عضها مع. عص کالساع آلخه ی کاشد تساه 
حاصلة من تفاعل الکیفیات المتضادة بعضها فی بعض. 

ه شاک آفری نامه و هی شصته لصهعساه من وا ندال 
الخارچية فی النفس الانسانية علی ما فیها من الشاكلة الأولی |ٍن کانت. 

و الانسان علی آی شاکلة متحصلة و علی آی نعت نفسانی و فعلية داخلية 
| 
المختال یلوح حاله فی تکلمه و سکوته و قیامه و قعوده و حرکته و سکونه. 
ادلی المتعکین هت الدل مره العس که فی خسماعمالهه کی انشا و 
الجبان و السخی و البخیل و الصبور و الوقور و العجول و هکذا: و کیف لا و 
الیل تمئل فاعله و الطاه عشا الباط » الیل آلصعدی 

و کلامه سبحانه یصدق ذلک و یبنی علیه حججه فی موارد کثيرة کقوله 
تعالی: 

«و ما تشتوی الأعمی و الْیْصِیرٌ و لا الطلْمات و لا اور و لا الط روز 
و ما بشتوي الأباء و لا الأمُواثٌ»: فاطر: 22 و قولم: «الحَییثاثٌ لین 
الحَینُون ییا و الطیْباث للطییین ی 
ره خی فتاه تفن تاغل آق مخ 
حملناً اللشاكلة غیر آن اتصال الاية بقوله: «و رل من الفرَآنِ ما هو شفاء و 
خق1 للمومنین و لا بریة الطالمین الا خسارا».و وفوعها فی سیاق آن الله 
بسا ی ال فی متستیم مالعر ان العر ه دنه فده ه کرو مد 
الطالحین لظطلمهی هرت کفن المزاه بالشاکله اتساکلة بالععتی النانی مصت 
ااشخضه الحلفه الحاصله اسان م مه گرا ترم و العوایل الک جرد 
الفاعلة فیه. 

انم ای ما ون انم اون و امه ایا سم سرا 
الظالمین من ذلک و زيادتهم فی خسارهم اعترضه معترض فی هذه التفرقة 
و انه لو سوی بین 
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الغریعین.فین الشفاء و الرحمة کان دلک وف لغرض الرشالهو اش لحال 
الدعوة فامر رسوله ص آن یجیبهم فی ذلک. 

فقال" فل؛ کل مفقل علی شاعلنه. اف ان اغمالکم تضندر علی اطتق, ما 





غذ کم من الا که الخعليه: المتجودی فمن کات وه شاکله غادله سل 
اهتداخه الی کلمة‌الحق و العمل الصالصه اشنم بالدعهه لخفهر ورن کات 
قفه ساله ظا له تضعت علید. التلیمن اتقو الحق و القفاه الصا له ه اد 
یزد من استماع الدعوة الحقة الا خسارا: و الله الذی هو ربکم العلیم 
بستراثر قم, القدیر لاهرکم اعلم یمن عندم شاکلة:عادله و .هو آهدی شببلا و 
اقرتب الی الاتقاع بکلمه الحی؛ و النی» له آخیر به ان المغمتین اهدق 
سبیلا فیختص بهم الشفاء و الرحمة بالقرآن الذی شهار کف اون 
آهل الظلم الا مزید الخسار الا آن ینتزعوا عن ظلمهم فینتفعو به 

و من. ها بر الاکنه:فی التعهر بضیعد التخضیل فی: قولم: وا سبیلا» و 
ذلک لما تقدم آن الشاکلة غیر ملزمة فی الدعوة الی ما یلائمها فالشا کل 
الظالمة و ان کانت مضلة داعية الی العمل الطالح غیر آنها لا تحتم الضلال 
ففیها آثر من الهدی و ان کان ضعیفا, و الشاكلة العادلة آهدی منها فافهم. 

و ذکر الامام الرازی فی تفسیره, ما ملخصه: آن الاپة تدل علی کون 
النفوس الناطقة الانسانية مختلفة بالماهية ملک انه لسن في ارو 
المتقدمة آن القرآن بالنسبة الی بعض النفوس بقید الشفاء و الرحمة و 
بالتنسبة ال ی ار اف بقوله: «قْل کل بفمل 
عغلی شاکلته و معناه آن اللائق بتلک النفوس الطاهرة آن یظهر فیها من 
القرآن آثار الذکاء و الکمال؛ و بتلک النفوس الکدرة آن بظهر فیها مته آئاز 
الخری ۵ الصلالی کما ار النکمتتی عفد الحله ف ای ادف هش توت 
القصار و یسود وجهه. 

و هذا انما ینم اذا کانت الأرواح و النفوس مختلفة بماهیاتها فبعضها مشرفقة 
صافية یظهر فیها من القرآن نور علی نور, و بعضها کدرة ظلمانية یظهر 
قتها عنهصلال. علی ضلال ویکال علی نکال» انمی: 

فیف آنه لو آقام الحفه علی. اختلاف ماهیات النفون هه رس :انوا و 
تصورها ۲ 
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بصورها لکان له وجه, و آما النفوس الساذجة قبل رسوخ الملکات فلا 
تختلف بالاثار اختلافا ضروریا حتی نجری فیها الحجة, , و قد عرفت آن الاية 
اقما تتعرضن. لخال. الاتسان بعن‌حصول شاکلنم مه مضه الخلفتة لحاضاه 
من مجموع غرائزه و العوامل الخارجية الفاعلة فیه الداعية الی نوع من 
العمل دعوة علی نحو الاقتضاء فتبصر. 


بت آواستنی: آکلام فین تفن اتعمل و فاعاه 


ذکر الحکماء آن بین الفعل و فاعله و یعنون به المعلول و علته الفاعلة 
سنخية وجودية و رابطة ذاتية یصیر بها وجود الفعل کأّنه مرتبة نازلة من 
وجود فاعله و وجود الفاعل کأّنه مرتبة عالية من وجود فعله بل الأمر علی 
ذلک بناء علی آصالة الوجود و تشکیکه. 

و بینوا ذلک بأٌنه لو لم یکن بین الفعل المعلول و علته القاعلة له مناسبة 
فعاه کننسته ال عبرم کما کات نسته افطل ال اه کته ال سوه 
فلم یکن لاستناد صدور الفعل الی فاعله معنی, و نظیر البرهان یچری فی 
المعلول بالنسبة الی سائر العلل و یثبت الرابطة بینه و بينها غیر آن العلة 
الفاعله لها کانته هی التتضیه اند العغلول ه ععطی, لسع غیر فاقده 
کانت العلة الفاعلة واجدة لکمال وجود المعلول و المعلول ممثلا لوجودها 
فی مرتبة نازلة. 

و قد بین ذلک صدر المتألهین بوجه آدق و آلطف و هو آن المعلو مفتقر 
فی«هجهده [لی, الغله الفاعله سعلق الحات ماه و لسن من الخانر ان سار 
هذا الفقر و التعلق عن مرتبة ذاته و یکون هناک ذات ثم فقر و تعلق و الا 
اه ها 
فذاته عین الفقر و التعلق فلیس له من الوجود الا الرابط غیر المستقل و ما 
بترآعی, میه‌,سر. اقلا آلعود المع دص معه ام ها هه انتمال عاند 
فوجود المعلول یحاکی وجود علته و یمثئله فی مرتبته التی له من الوجود. 


تعقیب البحث السابق من جهة القرآن 


التدبر فی الأیات القرآنية لایدع ریبا فی آن القرآن الکریم یعد الأشیاء علی 
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اختلاف وجوهها و تشتت آنواعها آیات له تعالی دالة علی آسمائه و صفاته 
قضا من شمه الا ق هه آیق نومه فین اک و معر وض فیح ژم: [د 
تعالی مشپرة (لی ساحة عظمته و کبریائه, و الية و هی العلامة الدالة من 
حیت نها اية وجودها مراتی فان فی ذی الاية الذی هو مدلولها غیر مستقلة 
دونه اذ لو استقلت فی وجوده او فی جهة من جهات وجوده لم تکن من تلک 
الجهة مشیرة الیه دالة علیه آية له هف. 

فالاشاع ما سیمخاوقه لد عالی افعالمر ی هی تحاکی بوحوو‌ها و ضفات 
وجودها ی اس وا ی ۱ 
ار 

بیان 

قوله تچالی: «و یَستلونک عن اوح فُل الرَوحْ من أمُرٍ ری و ما وت ین 
الیلم الا قلیلا» الروح علی ما یعرف فی اللغة هو مبداً الحياة الذی به یقوی 
الحیوان علی الاحساس و الحركة الارادية و لفظه یذکر و یونث, و ریما 
بتجوز فیطلق علی الأمور التی یظهر بها آثار حسنة مطلوبة کما یعد العلم 
حياة للنفوس قال تعالی: اً و من کان هت قأحبیناخ»: الأْنعام : 122 آی 
بالهداية الي الایمان و علی هذا المعنی حمل جماعة مثل فوله: «یترُل 
الَمَلایْکَة الریب. من أمُرو»: النحل: 2 آی بالوحی و قوله: «و کذلک آوَحینا 
اآیک ژوحاً من آمرنا»: الشوری: 52 آی القرآن الذی هو وحی فذکروا آنه 
تعالی سمی الوحی آو القرآن روحا لأٌن به حياة النفوس الميتة کما آن الروح 
المعروف به حياة الأجساد الميتة. 

و کیت کان:فعد تکرر فن کلام تعالی زکر الریع.فی آیات کیره مکیه.و 
مدنية, و لم یرد فی جمیعها المعنی الذی نجده فی الحیوان و هو مید الحياة 
الذی یتفرع علیه الاحساس و الحرکة الارادية کها في قوله: «يَومَ یوم 
لوغ و المَلایِکَةٌ صفا»: النبا: 38, و قوله: «تترّلْ الْمَلایکةُ و ارو فیوا بان 
کمم هن کل آفر» القذر .4 ولا بب آن. المراه به فی اایة عبر الرهج 
الحیوانی و غیر آلملائكة و قد تقچم الحدیث عن علی (ع) آنه احتج بقوله 
تعالی: درل الْمَلایِكَة بالوح من آقره علی من بَشاء مر عبادو»: النحل: 
2 ان الروح غیر الملائكة, , و قد وصفه تارة بالقدس و تارة بالأمانة کما 
سیأتی لطهارته  .‏ _ 
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قن الا مار القدارات اعد ااضفب و التاهات الیی لا فخلی یا 


الاروا آلافتیبرد: 

و هو و |ٍن کان غیر الملائکة غیر آنه بصاحبهم فی الوحی و التبلیغ کما بظهر 

من قوله: «یْترل المَلایكَة بالژوح من مره غلی مَن یشاءٌ من عباده الأية 

فقد قال تعالی: 

«مَن کان عَذوّا لجبریل فا بخ له علف قلیک باون الل»: البقرة: 7 فنسب 

تتزیل القران غلی قلیه (ص) الی چبریل ثم قال: «ترّل به الزوخ امین 

علي قلیک لِتکُونَ من المتذرین بلسان زب فیسن»: الشعراء: 19 و قال: 

«فْل ترّلَهْ روخ الْقَدْس من رَبک»: النحل: 102 فوضع الروح و هو غیر 

الملائکة بوجه مکان جبریل و هو من الملائكة فجبریل ینزل بالروح و الروح 

تحطا هد القران العره المتاه. 

وبذلک تنحل العقده فن قوله تعالی* «و کذلی آوعتنا النی توجا مق افریبا»: 

الشوری: 52 و نظهر آن المزاد هن وخن. الزوح قی الابه هو اثرال روح 

القدس الیه (ص) و انزاله الیه هو الوحی القرآن الیه لکونه یحمله علی ما 

تب مان مهن آها زکرم تعصفم .علی ما قلیا آعاران العرادبالروخ فی 

الاية هو القرآن. 

و آما نسبة الوحی و هو الکلام الخفی الی الروح بهذا المعنی و هو من 

الموجودات العينية و الأعیان الخارجية فلا ضير فیه فان هذه الموجودات 

الطاهرخ کما آنها موجودات مقدسة من خلقه تعالی کذلی هی کلمات منه 

تعالی کما قال فی عیسی بن مریم (ع): 

«و کلمت آلقاها (لی مَریِم و وخ مِنَةٌ»: النساء: 171 فعد الروح کلمة دالة 

علی المراد فمن الجائز آن یعد الروح وحیا کما عد کلمة و انما سماه کلمة 

نم لایه. نما کان غن کلفه الانعاد مغر ان تفه انیت ااعاوی 

فی کينونة الناس بدلیل قوله: "۳ 

«اِنّ متل عیسی عِلَد اللّه کمتل آدم حَلَق من ثراب تم قال له کُن َیِکُونْ»: 

آل عمران: , 59 و قد زاد سبحانه فی اٍیضاح حقيقة الروح حیث قال: «فْلِ 

ارو مل مر رَبی و ظاهر «مِن آنها لتبیین الجنس کها فی نظاثرها من 

الایات «یقّی الرّوح من آمره»: المومن: 15 «یترّلْ الْمَلایكة بالرّوح من 

مره «وَحیْنا ایک روحا من آمرنا» «تترّل الْمَلایكَةُ و الروخْ فیها بان یه 

من کل أَمُرٍ» فالروح من سنخ الأمر. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 97 

ثم عرف مره فی قوله: «ئما مرخ |دا آراة شَنناً آن یفْول لَذ کُن قیکون 

فسبحان الذی بیدو کون کل شیرهع»: ۰ پس . : 84 فبین. آولا ۳1 آمره هو قوله 
ِ: 

للشی 

«کن» و هو کلمة الایجاد التی هی الایجاد و الایجاد هو وجود الشیء لکن لا 

من کل جهة بل من جهة استناده اٍلیه تعالی و قیامه به فقوله فعله. 

وس اقلا لیم ات مفحمن الاشیا» فول لم‌تعالی .فن حمص یه لیم نع 


الغاء الأسباب الوجودية الأخر قوله تعالی: «و ما أَمژنا الا واجده کلَمح 
البَصَر»: القمر: 50 حیث شبه آمره بعد عده واحدة 0 
اللفغ من التشبية لنقی التدریج» و به. علم آن فی الاشیاء المکوند. تذیجا 
الحاضله یط سای الکمته المع کی مان م آلنکان جیوه 
معراة عن التدریج خارجة عن حيطة الزمان و المکان هی من تلک الجهة 
ام حتفوله و لته اما الجیه لت ییا درس مره اسان 
الخونه فا علی الزمان و المکان فهی بها من الخلق قال تعالی: «ألا 
لة ال و الأْمرْ»: الأعراف: 54 فالأمر هو وجود الشیء من جهة استناده 
الیه تعالی وحده و الخلق هو ذلک من جهة استناده الیه مع توسط ا تاش 
و بستفاد ذلک آیضارمن قوله: «ٍن مَتل عیسی عِل اللّه کَمتل آدم حََقْ من 
تراب 2۶ بقال له کن فیکون, الابه حبت دکر آولا خلی آدم .و ذکر تعلقه 
بالتراب وه الا رضات ثم ذکر وجودو و لم بعلقه نشی ۶ الا بقوله: ,«کن 
فافهم ذلک و نظیره قوله: «ْمٌ جقلناة لطَةٌ فی قرارٍ کین نم حلَقتا الط 
عَلَقة قَجلَفتا الْعلقَه مق الی آن فال بُ2ّ أنشَأناخ جَلفاً آجر»: المومنون: 
4 فعد ایجاده المنسوب الی نفسه من غیر تخلل الافتات الكونية انشاء 
خلق آخر 
فظهر بذلک کله آن الأمر هو کلمة الایجاد السماوية و فعله تعالی المختص 
به الذی لا تتوسط فیه الأسباب, و لا یتقدر بزمان او مکان و غیر ذلک. 
تشن انا آن آمزه قی کل شیء هو سوت دی الشیء و الما کیت اه 
من الخلی فلکل شیء ملکوت کما آن له اهر قال تفالی: « و لم تنطژوا 
فی ملَکوت السماوات و ال ض»: الأعراف: 195 و قال: کذلک ری 
ابراهیم لکوت السْماوات تم و لأرضٍ»: الانعام: ِ ۵ فالت ات ل الْمَلائْکَةٌ و 
لوح فیها بان تبهم من کل أفر» الایه: الفدر: 4 
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فقد بان بما مر آن الأمر هو کلمة لایجاد و هو فعله تعالی الخاص به الذی لا 
تتوسظ فیه الاسیاب الکونیهبتاتیرانها التدريجية و هو الوجود الارفع: من 
ت المادة و ظرف الزمان قأن الروح بحسب وجوده من سنخ الامر من 
هت ای اضر الوصفی کاس هه ها او تال یز 
قوله: 
«بوم یِقَومٌ مّ الرَوخْ 5 الَمَلایکة صَتّا» التبا 39 و قوله: «تعرح المَلایکَة 5 
اوح الیّه» الایة: المعارج: 4. 
و یظهر من کلامه آن منه ما هو مع الملائکة کقوله فی لیات المنقولة آنفا: 
«چَن کاب عَذُوا لجتریل قَهُ ترْلهُ علی قليک «ترل به ارو امین علی 


ِِ 


قلبک فُل نله ۱ «قارسّلنا الیها #وحنا قتَمتل لها بشر 


تک 


سویا»: مریم: 17. 

و منه ما هو منفوخ فی الانسان عامة قال تعالی: «م واه و تج فبه من 
ژوجو»: الم السجدة: 9 و قال: «قاذا سَوَئبَةْ و تقخثْ فیه من ژوچی»: 
الخجرخ9مض :72 ۱ 

۳ مع _المومنین کما یدل علیه قوله تعالی: «أولیّک کتبِ فی 
آیضا قوله: ۱ 
الأْنعام: 122 فان المذکور فی الایة حياة جدیدة و الحياة فرع الروح. 

و منه ما نزل الی الأنبیاء (ع) کم یل علیه قوله: «یْترلْالمَلایَةَ اوح من 
ره عقلی من تَشاءٌ من عباده ان انذژوا»ء الایة: النحل: 2 و قوله: «و آتیّنا 
عیسی, ابّنَ مزبم التتات و یناه بژوح الَفْذْس»: البقرة: 97 و قوله: 5 
کذلک أوحیا اللی زوحا مق آغربا*: الشوزی: 52 الی غیر ذلک. 

ونن الرمج ما تشعر به الابات التی تدکر آن فی‌غیر الاسان:من الحیوان 
حیاة و آن فی النبات خیاة: و الحیاة متفزعه علی الروح ظاهرا. 

فقد تبین بها قدمناه علی طوله معنی قوله تعالی: «یَستلوَتک عَن اوح قُلِ 
روخ من مر رَبّي و آن السوال انما هو عن حقيقة مطلق الروح الوارد فی 
کلامه سبحانه, و آن الجواب مشتمل علی بیان حقيقة الروح و آنه من سنخ 
الامر بالمعنی الذی تقدم 
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و آها فول «و ما أتم ین الم [اقلیلا» آی ما عندکم من العلم بالروج 
الدی آتاکم الله ذلک قلیل من کثیر خان له موقعا من الوجود و خواض و آتارا 
قق الگون عهيرة پویعه. انیم عتهافی خحاف: 

واعخس رت کم العراه فسالرو اس زقس لفات ی قیال 
ال ان الم ادا این یم ی ار ای 2 
فی قوله: 

«یِوْم بِفوم اوح 5 الْمَلایِکَة صا و هت «تَعرخ الَمَلایکَة الرَوخْ الیْه 
الایدرو لا دلیل لمه علی تولی. 

و قال بعضهم: ان المراد به جبریل فان الله سماه روحا فی قوله: «ترّل به 
الکوخ امین علف قلیی یه آن. مجرد-فتفینه: روجا قن تحص کلا مه ۳ 
فسارم کونم هو المراد بعبنه آیتما ذکر علی آن لهدم التسفیه معتیخاضا 
۱ الیه فی سابق الکلام, و لو لا ذلک لکان عیسی و جبریل واحدا لأن 
الله تتفی. لا متهتا روج 

ال هن المراه هافر آنالان ]شتا روا را هو کیلک 
وحن ایک نک زوحا من أرنا لاية فیکون محصل آلسوال و الجواب 

0و ۱ 6 1۳ 


آوتیتم من العلم به الا قلیلا من غیر آن تحیطوا بو فتقجروا علی الاتیان بمثله 
قالوا: و الاية التالیة: «و لین شُنا لَتدهبَتّ بالذٍی أَوِحَْنا الک یوید هذا 
المعنی. 

و فیه آن تسمیته فی بعض کلامه روحا لا تستلزم کونه هو المراد کلما 
طلق کما تقدم آنفا. علی آنک قد عرفت ما فی دعوی هذه التسمية. علی 
آوالا یه آلتالیه لا تتفین تایبدا لقذا الیعهسل لاتم بعص الفحوه الاخر اضا: 
و قال بعضهم: ان المراد به الروح الانسانی فهو المتبادر من اطلاقه و قوله: 
«قل الَوعٌ من أقر رئی ترک للییان و نهی عن التوغل فی فهم حقبتة 
الوعفانه مر اصر الله الفی انار سلمه و ناه ی موی اجدا ثم 
اختافها فی,حفیعته یش قانلبانه جسه هماتن مترددافی-فعارق الیدن بو 
قائل بأنه جسم هوائی فی هيثة البدن حال فیه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 200 

و خروجه موته, و قائل بانه آجزاء صلية فی القلب قفا بان عفر 
الیدن. و فایل بانه تفن الیدن الی غیز دلق: 

و فیه آ التبادر فی کلامه تعالی ممنوع, و التدبر فی الایات المتعرضة لام 
الروح کما قدمناه پدفع جمیع ما ذکروه. 

و قال بعضهم: |ن المراد به مطلق الروح الواقع فی کلامه و السوّال انما 
هو عن کونه قدیما آو محدنا فاجیب بأنه بحدث عن آمره و فعله تعالی. و 
و قیه آن تعمیم الروی لجمیع ما وقع منه قی کلامه تعالی و ان کان قی 
ار اسان الستص تاره ه خوصو سک اما سا 
یناسبه دعوی لا دلیل علیها من جهة اللفظ. ِ 

تم ان لیم احقلافا فی.معنی قوله*«الا و من آفز تن هو وان فبت آو 
ترک للجواب و صرف عن السوال علی قولین. و الوجوه المتقدمة فی 
القول الاأول و فی بعضها الثانی, و قد آشرنا ی خی ی 

تم ان لهج احبلاقا آخر فی المخاظیین تعوله» «و ما آمیم عن العلم از 
قلیله» | هم البهود او قریش لو کانوا هم السانلین بتعیم اوآ ی 
ال ی ی ال سای ار انا 
متوجها (لی السائلین و الکلام من تمام قول النبی ص, و آن السائلین هم 
الیهود لأنهم کانوا معروفین یومثذ بالعلم و فی الکلام |ثبات علم ما لهم دون 
اک و 


قوله تعالی: «و لین سنا لبق بالذی آوحینا ایک تم لا تجذ آک به لیا 
کیلا» الکلام متصل بما قبله: فان الایة السابقة و ان کانت تعنص لاف 
مطلق الروح و هو ذو مراتب تفه الا ان الذی تطیق علبه مته یکت 


سیاق الایات السابقة المسوقة فی آمر القرآن هو الروح السماوی النازل 
علی النی ض الملعت آلید الفران 


(1) سورة البقرة الاية 118. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 13, ص: 201 

فالمعنی- و الله | الروح اتارل علی اکرلقاه بالقرآن الیک قوف اس 
غير خارج من قدرتناء؛ ها سا دمن ای ام هی اس 
اتیاها ال ما ادا عون کا: به لک علینا یدافع عنک و یطالبنا به 
و یجبرنا علی رد ما آذهبنا به. 

رای نون او آن المراد بالذی آوحینا الیک الروح الالهی الذی هی کلمة 
ملقاة من الله الی النبی ص علی حد قوله: «و کذلک اَوحیْنا ایک رُوحاً من 
مر نا»: الشوری: 4د. ۱ 

انا آن المراد بالوکیل للمطالبة ۵ لما اذهبه الله دون الوکیل فی 
تا ها ی ها مس بعض المفسرین و هو مبنی علی 
تفسیر قوله: «یالزی وین الیک 2 النازل به کما قدمنا. 
قوله تعالی: « لا رجمة من زبک ان قَصْله کان عایی کییرا: استثناء من 
محذوف ال ی ای و ای نها است ا ۱ 
آعطیت ما آعطیت من نزول الروح و ملازمته ایاک الا رحمة من ربک, ثم 
علله بقوله: «ِن فَصْلْ کان عَلَیِکِ کییرا» و هو وارد مورید الامتنان. 

قولیه تعالی: «فَل لین اجْتَمَعتِ الائلس و الجنٌ علی ان یائّوا بمئل هدا الْفَرَآن 
ایو بمثله و لو کان بَعْضَم لبَفْضٍ ظهیرآ» الظهیر هو المعین مأخوذ من 
الظهر کالرئیس من الرآس, و قوله: «یمثله من وضع الظاهر موضع 
۱۳ 

وف الابة نجد. ظاهر: وهی طاهر و فی. آن التحدی خیم ها للقر ان :هن 
صفات الکمال الراجعة الی لفظه و معناه لا بفصاحته و بلاغته وحدها فان 
ات اسان الا و ماه الا او هرت 
الاية باجتماع الثقلین و اعانة بعضهم لبعض. 

علی آن الابة ظاهرة فی دوام التحدی و قد انقرضت العرب العرباء آعلام 
الفصاحة و البلاغة الیوم فلا آثر منهم, و القرآن باق علی اعجازه متحد 


بنفسه کما کان ۱ , ی 9 ۳ 
قوله تعالی: «و لقه صَرّفنا یلاس فی هدا الْفْوآن من کل متل قأبی كت 
الّاس الا 1 
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ورا» تصریف المتال ردها و تکررها و تجویلها من بیان الی بیان و من 
آسلوب الی اسلوب, و المثل هو, وصف المقصود بما بمثله و یقربه من ذهن 
سا وی ی تا ی ان کل 


یوضح لهم سپیل الحق و پمهد لهم طریق الایمان و الشکر بقرينه قوله: 
«قأّبی اکتَرّ النایی الا کفورآ» و الکلام مسوق للتوبیخ و الملامة. 
و فی قوله: «أکنٌ لاس وضع الظاهر موضع المضمر و الاأصل آکثرهم و 
لعل الوجه فیه الاشارة الی آن ذلک مقتضی کونهم ناسا کما مر فی قوله: 
«و کان الاسان کفورآ»: آسری: 7 
و المعنی: و که اک را تن فی‌بهد لد رارف ول نوی لام 
الحق و یدعوهم الی الایمان بنا و الشکر لنعمنا فابی اکثر الناس الا آن 
یکفروا و لا یشکروا. 
قوله تعالی: «و قالوا آن نون لک عتّی تفه تفْجْر آنا من الأَض بیع الی قوله 
ی را ای ی ای را الا 
النکنین و الشوع العین التی:۷ نتصتب ما‌هازو.خلال الشیخ۶ وسنظه و اثنا وه 
و الکسف جمع کسفة کقطع جمع قطعة وزنا و معنی, و القبیل هو المقابل 
کالعشیر و المعاشر, و الزخرف- الذهب, و الرقی الصعود و الارتقاء. 
و الایات تحکی الایات المعجزة التی اقترحتها قریش علی النبی ص و علقوا 
ایمانهم به علیها مستهينة بالقرآن الذی هو معجزة خالدة. 
و المعني و قالوا» آی قالت قریش «لن نون لک يا محمد «حتّی تَفجْرَ» و 
تشتق <«لنا هن آلارضن ایض مکة لقلة مائها «یبوعا» عینا لا بنضب ماو‌ها «او 
تک بالاعجاز «لک جَنه من تخیل و عتب نفد الائهاز » ای تشقها 2 
تجریها «خلالها» آی وسط تلک الجنة و آثناء‌ها «تفجیرآ» « تسقط السماء 
کما 9 ای مماثلا لما زعمت یشیرون «1» به الي قوله تعالي: «اأَو 
سقط عَلَیِهمْ کسفاً من السَماءٍ»: السبا: 9 «علیْنا کسَفا» و قطعا «أَو تأْتت 
باللّه و المَلایکة قبیلا» مقابلا نعاینهم و نشاهدهم 


(1) فالایة لا تخله من دلاله علین بقدم سورد شتبا غلین فده الشوره فر ولا 
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«او کون لک یت من رُخرف و ذهب «أو ترقی و تصعد «فی السْماء و لن 
وَمِنَ لِرُقَیک و صعودک «حنّی رل عَلیْناء منها «کتاباً تفر و نتلوه. 

قوله تعالی: «فْلّ سْبّحان رَبی هل کثث الا بشراً سولا» فیه آمره (ص) آن 
یجیب عما اقترحوه علیه و ینبههم علی جهلهم و مکابرتهم فیما لا یخفی علی 
ذی نظر فانهم سألوه آمورا عظاما لا یقوی علی آأکنرها الا القدرة الغيبية 
الالهية و فیها ما هو مستحیل بالذات کالاتیان بالله و الملائكة قبیل, و لم 
پرضوا بهذ| المقدار و لم یقنعوا به دون آن جعلوه هو المسئول المتصدی 
لذلک المجیب لما سألوه فلم یقولوا لن نومن لک حتی تسأل ریک آن یفعل 
کذا و کذا بل قالوا: «لِنْ تون لک حتی تَفْجَرَ» الخ «اأو تکون لک الخ «أو 
سقط السماء» الخ «اأو تین با ال «او کون ی الخ «أو توقی فی 
السّماء و آن نوْمنَ لرفیک < خی رل لیا ایا روم 


فان آرادوا منه ذلک بما آنه بشر فأین البشر من هذه القدرة المطلقة غیر 
المتتاهية الفحیطه خی بالفحال الذاتی, و آن آرادها متة دای نها آنم‌بدعی 
الوشاله فالرساله ۲ بعتضی الا خملن ما حمله الله من آمزه :وه اساییه 
بالاتتاز بو لمکم لا فصن القدری العشة اه و اقدارم ان بخلق: کلم ها 
یرید, و یوجد کل ما شاءوا, وه (ض ‏ دی نت دای اف ام 
اقترحوه مع ظهور الامر من عجیب الاقتراح. 

و لذلک مره (ص) آن یبادر فی جوابهم اولا الی ننزیه ربه مما یلوح الیه 
اققر ای سا من المخار فد ۵ فص القدرم ال السیت رم و لا هد ار 
تاد مته لت فا همام الم لدلک: 

و ثانیا: الی الجواب بقوله فی صورة الاستفهام: «هل کتّث الا بش رآ شولا» 
و هو بوید کون قوله: «سْبْحان یی واقعا موقع التعجب أی آن کنتم اقترحتم 
علی هذه الأمور و طلبتموها منی بما آنا محمد فانما آنا بشر و لا قدرة 
للبشر علی شیء من هذه الا هه ز: و آن کنتم اقترحتموها اش سول آدعی 
الرتبالةفلاشان لر سول الاخمل الرشاله لها لا فلد القدرح آلغسه 
المطلقة. 

و فد اف بیدا آلیان. آن کلا من قوله: «بَس رآ» و «رشولا» دخیل فی 
انست اه الا اه هر اراس اه 
ان یاتی بهذه 
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لیات فحرنی قوف مه و ها ۲ «رشولا» فلیرد به اقتراح ابتائها 
عن قدرة مکتسبة من ربه. 

و ذکر بعضهم ما محصلمٍ آن معتمد الکلام هو قوله: «رَشولا» و قوله: 
«بِسّرا» توطئة له ردا لما آنکروه من جواز کون الرسول بشرا, و دلالة علی 
ادن راهن الرسل کانها له ی علی هرا هن کنت: لا پشرا 
وا سا ال دا ایا بارعا ون عیر ان 
یفوض [لیهم او یتحکموا علی ربهم بشیء. 

قال: و جعل «بشرا» و «رسولا» کلیهما معتمدین مخالف لما یظهر من 
انار اولا کان النی فردفی الاار اهم شالوا التخ بان بسا ره آن 
صعل ای کسام الوم ان اس یف یل هی ار 
رده باثبات بشریته. و مستلزم لکون رسولا خبرا بعد خبر و کونهما خبرین 
لکان باباه الذوق السلیم. 

آتهی‌تحهار 

و فیه اد له ار ی وی ققض حوای کت الوا 
بشر | مع عدم اشتمال الایات علی مزعمتهم هذه لا تصریحا و لا تلویحا 
تحمیل من غیر دلیل. 

ایا آن الق د کون قن: قفتین اه هل کنت لا مرول کساته 


ی اه ان مت الکلاش یه مهو اش اکن ی 
قوله: «کساثر الرسل» لا قوله: «رشولا» و فی حذف معتمد الکلام افساد 
السیاق فافهم ذلک. 

و ثالثا: آن اشتمال الّثار علي آنهم |نما سألوا النبی ص آن یسأل ربه الاتیان 
قلک. الایات. فرنمغیر .آن بشالوه ننسه آن یأتی بهاء ی ی 
ام و القی اه له عهر آمم الوا آن ای حن تعر لا« 
قَنقخر الأئهار «الخ» أو تسقط السماء «الخ» و هذا من عجیب ۰ المغالاه فی 
۱ ۱ 9 


المخالفة- ۲ 

و رابعا: آن اباء الذوق السلیم عن تجویز کون «رَسولا» خبرا بعد خبر لا 
یظهر له وجه. 1 ۱ ۲ 
قوله تعالی: ,و قاافتع النا شخ آن ینوا اد جاءهمٌ الَفُّدی أُ ن قالوا | بَعت 
اللة ببدٌ شرا سوه لا 

ا ات از فی تفسیر القرآن, 1 ص: 205 

ای فی قوله: «أ بَعت اللَه تشر رشولا» للانکار. و جملة «قالوا 1 


بت الله فرل کات خالیم کت ااعساه عاق اه سکلسا هکم الکلیه 


تعتیا 
و |نکار النبوة و الرسالة مع |ثبات الاله من عقائد الوثنية, و هذه قرینة علی 
ان التاد لاش اقوی و الفواد تسار ای موی ناتسا 
بالرسول. 

فمعنی الاية و ما منع الوثنیین- و کانت قریش و عامة العرب یومتذ منهم- 
آن یژمنوا بالرسالة- آو برسالتک- الا انکارهم لرسالة البشر, و لذلک کانوا 
یردون علی رسلهم دعوتهم- کما حکاه الله- بمثل قولهم: «لَوّ شاء ریْنا َأرّل 
لایِکة انا یما أَرسِلنْم بو کافرژون»: حم السجدة: :14 

قوله تعالی: «فْلّ لو کان فی ال ملانکة تشون قطمینین لنرلناً غانهم 
من السماء ملکا رشولا» اه سبحآنه وتو اد ص‌‌ آن پرد علیهم قولهم و 
انکارهم لرسالة البشر و نزول الوحی بأن العناية الالهية قد تعلقت بهداية 
اهل الازض و لا یکون ذلک الا بوحی سماوی لا من عند انفوتمام فالبشر 
القاطنون فی الأأرض لاغنی لهم عن وحی سماوی بنزول ملک رسول الیهم 
و یختص بذلک نبیهم 

و هذه خاصة الا الأُرضية و العيشة المادية المفتقرة الی هداية الهية لا 
سبیل الیها الا بنزول الوحی من السماء حتی لو آن طائفة من الملائكة 
سکنوا الأرض و آخذوا یعیشون عيشة آرضية مادية لنزلنا علیهم من السماء 
و العناية کی اد ال سا اه هی آمتاشا کت ازساه 
اریه ماوند ه الاخیت کمن القوانه الحاخیه بالنانه امه خی ال من 


لداع برش الت‌فلی هن الما نک 
و لام علی ذلک فهاتان الجهتان آ عون کون حياة النوع آرضية مادية و 
وجوب 0 بواسطة سماوية و ملک علوی هما المقدمتان الاصلیتان فی 
البرهان علی وجود الرسالة و لزومها. 

مایا اضر ایه ااترم هه ‏ اا خس وی نا سل 


من جنس 
پا ی ره ص: 206 
المرسل الیهم و من آنفسهم کالانسان للانسان و الملک للملک فلیس بتلک 
الأهمية, و لذلک لم یصرح به فی الاية الکريمة. 
و ذلک آن کون الرسول الی البشر و هو الذی یعلمهم و یربیهم من آنفسهم 
من لوازم کون حیاتهم آرضية, و کون الوحی النازل علیهم بواسطة الملک 
السفاوی فان اخنلاف آفراد آلنمغ المادية باشفاده و الشفاءه الکمال و 
النقص و طهارة الباطن و قذارته ضروری و الملک الملقی للوحی و ما 
تحمله منه طاهر زکی لا بمسه لا المطهرون, فالملک النازل بالوحی و ان 
نزل علی النوع لکن لا یمسه [لا احاد منهم مطهرون من قذارات المادة و 
آلوائها مقدسون من مس الشیطان و هم الرسل (ص). 
و توضیح المقام: آن مقتضی العناية الالهية هداية کل نوع من آنواع الخليقة 
الی کماله 0 و الانسان الذی هو آجد هدذه الأنواع غیر مستثنی من 
هذه الكلية, ی و 
فیها قوانین و سنن تضمن سعادة حیاته فی الدنیا و بعدها, و ترفع 
الاختلافات الناشئة بین الأفراد, و اذ کانت حیاته حياخ شعورية فلا 
رآ و ها دا مه اس مات ی رای ای 
به من العقل الممیز بین خیره و شره فان العقل بعینه بهدبه الی الاختلاف 
فلا ید انسحی معی ار تقی هه ها جرضت الله مر مها و القهانن 
الرافعع للاحلاف: الضادنه. انعادته و کمالم وه شعوو. الوحی و الانسان 
ال وش که دش لین 
۵ هداابرهان عفلی تام ماخود من کلافه فد آفردناه و فضلنا القول فیه فین 
مخت اوق هر الجر بانب ور فصن فص بو ف: الجرع الما لیر 
۳۳ الاية التی نحن فیها آعنی قوله: «قلْ لو کان فی الَأّض عَلایکَةٌ» الخ 
فانها تزید علی ما مر من معنی البرهان بشیء و هو آن اٍلقاء الوحی اٍلی 
البشر پجب آن یکون بنزول ملک من السماء الیهم. 
فذلی آن محصضل مضمون الایة سا قبلها هو آن الخی‌مت الانی آن ونوا 
پرشسالنکه انم یادن رساله انس و ای الله اه مق انوا وی 
ذلک 
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فان فقتض مت لیا ال رصیق ای الله تدای اوه ان سل ات مه 
ملکا من السماء رسولا حتی آن الملائكة لو کاتوا کالانسان عائشین فی 
الارض لنزل الله الی بعضهم و هو رسولهم ملکا من السماء رسولا حاملا 


حیه. 
و هدا کما ری قطن اولا من الرشاله الشیبه مهو آن الرسول اسان 
بترل ,غایت‌جلک من الستماع‌قدین ال نم هه بیلیه آلناس تامر آناه. 
و بشید تانیا+ الی برهان الرساله آن‌جیاخ الانسان الارضته و العتايه الربایة 
متعلقة بهداية عباده و ایصالهم الی غایاتهم لا غْنی لها عن نزول دین سماوی 
علیهم, و الملائکة وسائط نزول البرکات السماوية الی الارض فلا محالة 
رل آلدیت ی ناس باطخ الک هه هه رسالتم اند اوه 
تام ها بل بکین زلا تعض زاین سیم اجه الن ساره 
باطنية و روح من امر الله- هو الرسول البشری. 
و کان المترقب من السیاق آن بقال: «لبعثْ الله فیهم ملکا رسولا» بحذاء 
قولهم المحکی فی الّية السابقة: «ا بَعَتَ اه بَشرا رَسُولا» لکنه عدل الی 
مثل قوله «لترّلنا عَلَیهمْ من السّماء مَلکاً َشولا» کون اولا آختم لاشمه ده 
اقاع امه فان عامع لس من البرهعانته و ادخ وه الضانته کما 
ام ات کم وی ای وی ای بر ان ی 
انبعاث بشر کامل لتکمیل الناس و یعبرون عنه بظهور المنجی آو المصلح و 
نزول الاله ٍلی الأرض و ظهوره علی آهلها فی صورة موجود آرضی و کان 
بوذه و یوذاسف- علی ما بقال- منهم و المعبود عندهم علی ای حال هو 
الماک مان آمالاسان المسفری هدن هنایم 
اما عون کل الااعسعور رساله الماک هم اه هو 
عندهم. آلی البشر بدین بعید. قیه الله وخده و هو اله غیر معبود عندهم ففی 
ااترم خر اهامای الشسفا و ال الم ارت هن اه ایض 
علی کمال المخالفة لهم. _ 
و لیکون تانیا اشازه الی آن:رشاله الملک: بالحفیقة زلن عامة الانسان:غیو 
ان الذی یصلح لتلقی الوحی منه هو الرسول منهم, و اما غیره فهم 
محرومون عن ذلک لعدم استعدادهم لذلک فالفیضر عام ,9 ان کان 
المستفیض خاصا قال تعالی: «و ما کا عُطاءٌ ریک محظورآ»: آسری: 20, 
و قال: «قالوا آن نوم عتّی توّنی مت ما وت 
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سل اللّه اللذ أعْلَمْ یت بَجْعل رسالتَة»: الأنعام: 124. 
ود الایت ما تعظی, منعفی الزساله بفید ما ورد را ان ال ای (ع] 
فی الفرق بین الرسول و النبی آن الرسول هو الذی یری الملک و یسمع 
منه و النبی پری المنام و لا یعاین؛ و قد آفر دنا بعض هده الأخبار فی خلال 
ایحاث النتوج فب الکرء الناتن:من الکبات: 


ویمن آلطف التعبیر قی الایهٍ و آوجزه تعبیره عن الحياة الأرضية بقوله: «فی 
الارٍض مَلایْکَةُ یَفشون مَطمیتین فان الانتقال المکانی علي الأأرض مع 
الوقوع تحت الجاذبة ادیه ارس من اوضح خواص الحياة المادية الا ز ید 
قوله تعالی: «فْل گفی بالله شهیداً نی و بتکم اه کان بعباده خبیرا 
بصیرآ» لما احتج علیهم بما احتج و بین لهم ما بین فی آمر معجزة رسالته و 
هی القران الذی تحدی به و هم علی عنادهم و جحودهم و عنتهم لا یعتنون 
به و یقترحون علیه بأمور جزافية آخری و لا یحترمون لحق و لا بنقطعون 
عن باطل امر ان پرجع الامر الی شهادة الله فهو شهید بما وقع منه و منهم 
فقد بلغ. ما ارسل به و دعا و احتج و آعذر و قدسمعوا هو تمت. علیهم الحجة 
و استکبروا و عتوا فالکلام فی معنی اعلام قطع المحاجة و ترک المخاصمة 
هرد الامر الی فالی: الاسر فلیقص‌ما هب فاض: 

و قیل المراد بالاية الاستشهاد بالله سبحانه علی حقية الدعوة و صحة 
الرسالة. کأّنه یقول: کفانی و ان الله شهید علی رسالتی فهذا کلامه 

له کان اکلای آعاا نم معا ویر 
و هذا قینقسه جد خی ن یل اه کما فلع قوله: «بینی 5 


تا ار ار 

فك الایه .و اایتان قیله مسجعة بقوله: 1 «رسولا» و هو المورد 9 
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قوله تعالی: «و من هد ال قَقْو الفْقتد و من بصْلل قلن تجد مج أَولياء من 

دونه الخ هو- علی ما یشعر به السیاق- من تتمة الخطاب الأخیر للنبی ص 

تقوله «فل, کفی باللن هیا یو نکم ومو کنانهظن انه نست علبوم 

الحجة و حقت علیهم الضلالة فلا مطمع فی هدایتهم. 

و محصل المعنی: خاطبهم باعلام قطع المحاجة فان الهداية لله تعالی لا 
یشارکه فیها آحد فمن هداه فهو المهتدی لاغیر و من آضله و لم یهده فلن 

تجد يا محمد له آولیاء من دونه یهدونه و الله لا بهدی هولاء فانقطع عنهم و 

لا تکلف نفسک في دعوتهم رجاء آن یومنوا. 

وف ها یظمر ان فقو عصهه: ان الایق کلام میتدا عس وال فی اعد 

«قل» فی غیر محله. 

نما انیب ولیاء مضه آلتمم‌مخ کفن الفره ایلع ه اشمل. اشاره ال اند 

لو کان له ولی من دون الله لکان ذلک اما آلهتهم و هی کثيرة و اما سائثر 

الاسات اوه هی ایضا یره 

و فی قوله: «و عن یهد ال قَُو الْْهْتد» الخ التفات من التکلم بالغیر ٍلی 

اله ی کات انسیا قشاق تمالع وغل آلوکه قیه اند له فیل نو 


من نهد و من نضل علی التکلم بالغیر آوهم تشریک الملائکة فی آمر الهداية 
و الاضلال تا 
«فَلَن 7 تجد لهَم اولیاء من ذونه فان الاأْولیاء عند هم الملائکة و هم یتخذونهم 
آلهة و یعبدونهم. .«. 
قوله: «و تَحْشْرّهم یو م القيامَة علی وجوههم الی آخر الایتین العمی و البکم 
0 با سکون لهبها, و 
السعیر لهب الا و المعني ظاهر 
قوله تعالی: «أ و لَمْ ؛ٍ وا آنّ ال الذٍی حَلَقَ السّماوات و الاَض قاده ۶ 
۱ 
بعد 


۳ 


#‌ 


آن کل متفه الی آخر الابة, ایکفور الجحود. ان 7 تعالی علی آلبیث 
بعد الموت فقد کان قولهم: «ا اذا کنّا عظاماً و ژفاتا آ تا لمَتعُوئون فا 
جدیدا» استبعادا مبنیا علی احالة آن یعود هذا البدن ای تلاشیه و 
صروزته عطا ما ة رحاتا الی‌هسا کان 
الخیر ان کین یو اهر ان بل 210 
علهحلق دید فاختج علشم بان ۳3 البدن آولا یثبت القدرة علیه و علی 
مثله الذی هو الخلق الجدید للبعث فحکم الامثال واحد. 
فالممائلة انما هی من جهة مقايسة البدن الجدید من البدن الأأول مع قطع 
النظر عن. النفس الغی هی الحافظة لوحدة الاتسان و شخضته: و لا نتاقی 
ذلک کون الانسان الأخروی عین الانسان الدنیوی مثله لأن ملاک الوحدة و 
و لا فعد ومق: و اذا تعلقت بالندن المخلوق جدیدا کان هو الانسان" الذنتوی 
کما آن الانسان فی الدنیا واحد شخصی باق لو وحدنه الشخصية مع تعیر 
البدن بجمیع آجزائه حینا بعد حین. 
و الدلیل علی آن النفس التی هی حقيقة الانسان محفوظة عند الِله مع 
تفرق آچزاء البدن و فساد صورته قوله تعالی: «و قالوا [ ذا ص۳للنا في 
الرَض تا لفي خَلق جدیدٍ بل هُم یلقاء رهم کافژون فُل توفَاكم ملک 
لمَقَتِ الذی کل بِكَمٌ»: الم السجدة: 11 حیث استشکلوا فی المعاد بأنه 
تجدید للخلق بعد فناء الانسان بتفرق آجزاء بدنه فأجیب عنه باه ملک 
ا توت هفی انشا شم یاحته ناسا کاماا فلا بضل وا بعااشویه نما الضال 
بدنه و لا ضير فی ذلک فان الله یجدده. 
ورالدلیل علی آن الانشان المعوت. هون الانشان: الونیوی: لا الم جع 
آباتتالقیامه الدالد علی,عوع اسان النه تعالی و عم رالد وم خسا بر 
و شحار انه بما عم 
0 تیان القران بالشما ناه ماه کرامیسی | نها عراز مر تین 
تنجر الی ذکر المماتلةه محاذاة لمتن ما استشکلوا به من قولهم: « |ذا 
کت تا عظاما و خقاعا آ انا لصفم تن خلفا حدیدا» فلج بضمنها قولهم الا شنون 
البدن لا 1 الفتوفاخ متفر و انا فطع النظر رن تفش کان الیدنمفائلا 


ی 


للبدن, و ان کان مع اعتبارها عینا. 
و ذکر بعضهم: آن المراد بمثلهم نفسهم فهو من قبیل قولهم: مثلک لا یفعل 
هذا آی آنت لا تفعله. و للمناقشة الیه سبیل و الظاهر آن العنایة في هذا 
پا ار ای اه ای ناوات ۱ 
تفعله لمکان صفتک ففیه نفی الفعل بنفی سببه علی سبیل الکناية. و هو 
آکد من قولنا: آنت لا تفعله. 
و قوله: «و جَعَل لَهْم آجلا لا تیب فیه الظاهر آن المراد بالأأجل هو زمان 
الموت 
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فان الاجل اما مجموع مدق الحياة الدنیا و هی محدودة بالموت و اما آخر 
زمان الحياة و یقارنه الموت و کیف کان فالتذکیر بالموت الذی لا ریب فیه 
لیعتبروا به و یکفوا عن الجراة علی الله و تکذیب آیاته فهو قادر علی بعثهم 
و الانتقام منهم بما صنعوا. 
فقوله: «و جَقل هم آجلا لاب فیه ناظر (لی قوله فی صور الا السابته: 
«دلی عزاوهم بافم کفتها باباتنا» فهو نظیر قوله: «و الذین کذبُوا بآیاتنا 
سستتی کم ینف لا بقلشی ال ان فال او لع تط فی لکوت 
انشماواب و ارص الی آن قال و آن عسی آن تکون قد اقتزب اجلهم قیاک 
خدیت بعده یُوْمنُونَ»: الأعراف: 185. 
و جوز بعضهم آن یکون المراد بالأجل هو یوم القيامة, و هو لا یلائم السیاق 
فان سابق الکلام یحکی |نکارهم للبعث ثم یحتج علیهم بالقدرة فلا یناسبه 
وا ورن و ره «و جَعَل لَهُم آجلا لا یب فیه حجة آخری 
مسوقة لاثبات یوم القيامة علی کل من تقدیری کون المراد بالأجل هو یوم 
الموت او یوم القيامة, و هو تکلف لا یعود الی جدوی البتة فلا موجب 
للاشتغال به. 
قوله تعالی: «فِل لو تم تشلکون کزان رخقه وبی. اذا 2 حَشية 
الاثفاق و کان الاْسان قنورا» فسز القتور بالیخیل المبالغ. فن. الامشای و 
قآل فی المجمع,: القتر التضییق و القتور فعول منه للمبالغة, و یقال: قتر 
یقتر و تقتر و اقتر و قتر [ذا قدر فی النفقة انتهی. 
و هد بو چم علی متفیم وت یه الشییتن العتعولن هی ناب بقوله و ها 
مَتع النّاس آن ویو 7 جاءهمٌ الَفُّدی الا ان قالوا آ بَعت اللة بَشرا زشولا» و 


قی تقسیر. آلعاشی: عنن مسفدة بن صذقه خن آبی ید ال (ع) فا انما 
الشفاء فی علم 
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القرآن لقوله: «ما هُوَ شفاء و رَحْمَةٌ لِلمْوْمنین 

الحدیت. 

و فی الکافی, باسناده عن سفیان بن عيينة عن آبی عبد الله (ع): قال: 
قال: 

الثية آفضل من العمل آلا و ان النية هی العمل- ثم قرأً قوله عز و جل: «فْل 
کل یَعْمَل علی شاکلیّه یعنی علی نیته. 

افیل بو قمله: ان. السة هت الغمل بر الی اادهما آتحاه العنوان ‏ 
معنونه. 

و فیه, باسناده عن آبی هاشم قال: قال آبو عبد الله (ع): نما خلد هل النار 
فی النار- لأن نياتهم کانت فی الدنیا- آن لو خلدوا فیها آن بعصوا الله آبدا- و 
انما خلد آهل الجنة فی الجنة لأن نياتهم کانت فی الدنیا- 0 
یطیعوا الله آبدا- فبالنیات خلد هوّلاء و هوّلاء. ثم تلا قوله تعالی: «قل ۶" 
یَعْمَل علی شاکلَیّه قال: علی نیته. 

آقول: اشارة الی رسوخ, الملکات بحیث یبطل فی النفس استعداد ما یقابلها 
و روی الرواية 3 العیاشی ایضا فی تفسیره, عن آبی هاشم عنه (ع). ۲ 

و فی الدر المنثور,": فی قوله تعالی: ری عن الرّوح الایة": اخرج 
او ی وا وا 
فی العظمة, و الحاکم و صححه و ابن مردویه و ابو نعیم و البیهقی کلاهما 
فی الدلائل, عن ابن عباس قال": قالت قریش للیهود: آعطونا شیثا نسأل 
هذا الرجل فقالوا: سلوه عن الروح فسألوه فنزلت: «یَسلْوتکَ غَن اللوح 

فلِ الرُوح من أَمُرٍ رَبّی- و ما اوتیم من الم ]۷ قلیلا» فالوا اوتینا علما 
کثیرا آوتینا التوراة- و من آوتی التوراة فقد آوتی خیرا کثیرا- فأنزل الله: 
«فْل لو کان ابر هداد لمات یی لتفة ابر قبّل أن تقد کلماث رَبّی 
و لو جننا بمثله مَدَداً 

». اقول: و روی بطرق آخری عن عبد الله بن مسعود و عن عبد الرحمن بن 
ند الله ین آم كِِ ‏ آن السفال نما کان من الیهود بالمدینة- و بها نزلت 
الابة 0 السورة مکية و اتحاد سیاق آیاتها لا یلائم ذلک. 

و فیه, آخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و اين الأنباری فی کتاب 
ااضداه و ابو الشیخ فی العظعه؛ و الیقعی فن. الاسماء و الصفات:. عن 
علی بن آبی طالب: فی قوله 
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«و یَستلوتک عَن الروح قال: و وان سوناف وب انز 
وجم‌شتها عون الف. شا لکل, لسان متما عون الف: 221 یسبح الله 
تال سلک الات کلم بلق اللم عالی من کل مها یر مه 
الملاتكة الی یوم القيامة. 

آقول: کون الروح من الملائكة لا بوافق ظاهر عجومن آیات الکتان کف ده 
«یبرلْ الملائگة بالروح من أَمُرو»: النحل: 2 و غیره من الایات, و قد تقدم 
قی دیل فولم: تعالی: «یترل الغلانکه بارهم هن آکره من سوره النعل 
حدیث علی (ع) و فیه انکاره آن یکون الروح ملکا و احتجاجه علی ذلک 
بالاية فالعبرة فی آمر الروح بما یاتی. 

و فی الکافی, باسناده عن آبی بصیر قال: سألت آبا عپد الله (ع) عن قول 
الله عز و جل: «یَشتلوتک غن اوح فل او من مر زَبی قال: خلق 
ین و میکائیل کان مع رسول الله ص- و هو مع الائمة و هو 
اقولته کی فان فاص هعجاف وا تق عفن عم 
فا 

و فی تفسیر العیاشی, عن زرارة و حمران عن آبی جعفر و آبی عبد الله 
(غ): عرن قوله «بسلوتک عن از قال: ان الله کناری و تعالی آحد ضمند 
ای ال سس له ها اس ی ۳9 
قوم و تا زیهمبحفاع فی قلوب الوسل موس 

آقول: و |نما تعرض فی صدر الرواية بما تعرض دفعا لما یتوهم من مثل 
قوله تعالی: 

«و تقَخْتْ فیه من رُوجی آن هناک جوفا و نفسا منفوخا. 3 

و فیه. عن آپی بصیر عن آحدهما (ع) قال: سا اتف عن وه تک عن 
الروع فل الروم هن آفر یت ما الرجخج؟ فال: الشن. فی و 
قلت: و ما هی؟ قال: من الملکوت من القدرة. 

آقول: و هذه الروایات توّید ما تقدم في بیان الاپة آن الروح المسئول عنه 
حفيقة وسيعة ذات مراتب متفه و ایضا ظاهر هذه الرواية کون الروح 
الخیوانی محرها هن الماکوت. 
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و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن اٍسحاق و ابن المنذر و ابن آبی 
حاتم عن ابن عباس: آن عتبة و شيبة ابنی ربيعة و آبا سفیان بن حرب- و 
را سس مارا ان انا ای ها لمات 
رییعة بن آلاشود.و الولید بن الععیره و آبا جهل بنهشام و یبد الله بن ان 
اس و اه ی ود اقا وال ها چم فا انست ال 
السهمیین- اجتمعوا بعد غروب الشمس عند ظهر الکعبة- فقال بعضهم 


لبعض: ابعئوا الي محمد و کلموه و خاصموه حتی تعذروا فیه. 

فبعئوا الیه آن آشراف قومک قد اجتمعوا الیک لیکلموک- فجاء‌هم رسول 
ال اه و ای اس تا ی نی اسف ها انم 
حریصا یحب رشدهم و یعز علیه عنتهم حتی جلس الیهم. 

فقالوا: یا محمد انا قد بعثتا الیک لنعذرک, و انا و الله ما تعلم رجلا من 
ی ففاتم نکن 
قبیح الا و قد جثت فیما بیننا و بینک- فان کنت |نما جثت بهذا الحدیث تطلب 
مالا- جفعنا لک سن آموالنا خنی: کون اکترتا غالاد.و آن کنت تطلب: التترف 
فا و اک یا و ان کنت ترید ملکا ملکنای علینا- و ان کان هذا الذی 
تاعکمها با نک ریا تران فص لت یه و کانها مشمون التاب امن الخن 
الرش ها کان.دلک بدا اسالنا قی‌ لت الطتجتی برنک‌منه هدر 
فیک. 

فقال رسول الله ص- ما بی ما تقولون ما جئتکم بما جتکم به- أطلب 
آموالکم و لا فیتکم و لا الملک علیکم- و لکن الله بعثنی الیکم رسولاء و آنزل 
کل ایا ها ان او له ییا هت درا فیک وسال و 
نصحت لکم- فان تقبلوا منی ما جثتکم به فهو حظکم فی الدنیا و الأخرخ- و 
از یی عم ار هرابکی لاه ی مس ی 

فقالوا: یا محمد فان کنت غیر قابل منا ما عرضنا علیک- فقد علمت آنه 
لش اخم مت الناش اضمی بلار ولا اف الا ج لا اشصسفش شا ماسال 
ربک الذی بعئک بما بعتک به- فلیسیر عنا هذه الجبال التی قد ضیقت علینا- 
و لییسط لنا بلادنا و لیجر فیها آنهارا- کانمان الشام وه العرانه لییعت لا سر 
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ببعث لنا منهم قصی بن کلاب- فانه کان شیخا صدوقا فنسألهم عما تقول 
حق هو آم باطل؟ فان صنعت ما سألناک و صدقوک صدقناک- و عرفنا به 
ضر لنی ند اللهه آنه یی رش لا 

فقال رسول الله ص: ما بهذا بعثت |نما جثتکم من عند الله بما بعثنی به- 
فقد بلغتکم ما آرسلت به الیکم- فان تقبلوه فهو حظکم فی الدنیا و الأّخرة, 
ما و ی ار اس اه خی سیم ات ور 

قالوا: فان لم تفعل لتا هذا فخر لنفسک- فاسال ریک آن ببعث ملکا یصدقک 
بما تقول و یراجعنا عنک, و تسأله آن یجعل لک جنانا و کنوزا و قصورا من 

ی 
المعاش کما نلتمس حتی نعرف منزلتک من ربک- ان کنت رسولا کما تزعم. 
فقال سمل الله تسا ابا فاغل.هاانا ال صال مها مایت 
الیکم بهذا و لکن الله بعثتی بشیرا و نذیرا- فان تقبلواً ما جثتکم به فهو 


خشاکم ی الخای الا خر هو آنشوون غلی اضر لا للم ین کم اند 


بینی و بینکم. ۱ 
قالوا: فاسقط السماء کما زعمت ان ربک ان شاء فعل- فانا لن نومن لک 
الا ان تفعل- فقال رسول الله ذلک الی الله ان شاء فعل بکم ذلک. 
قالواخبا مد قد علم ریک آنا منجلس .ععفی :و تسالی.عما-شا نا ک عته و 
نطلب منک ما نطلب- فیتقدم الیک و یعلمک ما تراجعنا به- و یخبرک بما هو 
صانع فی ذلک بنا اذا لم نقبل منک ما جئتنا به- فقد بلغنا آنه انما یعلمک هذا 
رجل بالیمامة- یقال له الرحمن و انا و الله لن نومن بالرحمن آردا: فقد 
آعذرنا اٍلیک يا محمد آ ما و الله لا نترکک- ما فعلت: شا عتی ملعی او 
تهلکتا و قال قانلهم: لن تفن لک تختی ای باللهو القلانکه. فبیلا. 
فلما قالوا ذلک قام رسول الله ص عنهم- و قام معهم عبد الله بن آبی أمية 
فقال: يا محمد- طرص. علیک فومک:ما عاضوا فلم بقل متهی تم سألوک 
لاتقسنهم آمخرا لیفرقوا بها مت لنیعیته اللمد فلق تفع دلگ تم‌صالوی ان 
تعجل ما تخوفهم به من العذاب- فوالله ما 
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آوْمن بک آبدا حتی نتخذ الی السماء سلما- تم اف یه بو از ا نها مخ 
تأتیها و تأتی معک بنسخة منشورة- معک آربعة من الملائکة یشهدون لک 
انک کما تقول- و آیم الله لو فعلت ذلک لظننت آنی لا آصدقک. 

ثم انصرف عن رسول الله ص و انصرف رسول الله ص الی آهله حزینا 
كِِ 1 و لما ری من 
متابعتهم |یاه- و آنزل علیه فیما قال له عبد الله بن آبی آمية: «و قالوا ی 
نُوْمنَ لک اٍلی قوله- بش را رسولا» 
الحدیت. 
اقول: و الذی ذکر فی الرواية من محاورتهم النبی ص و سوالاتهم لا بنطبق 
علی ظاهر الایات و لا ما فیها من الجواب علی ظاهر ما فیها من الجواب. و 
قد تقدمت الاشارة الی ذلک فی بیان الآیات. 
و قد تکررت الرواية من طرق الشيعة و آهل السنة آن الذی آلقی الیه 
(ص) القول من بین القوم و ساله هذه ها اه 
المخزومی آخو ام سلمة زوج النبی ص. 
و فی الدر المنثور,: فی قوله تعالی: «و تَحْسرْهُم یوم الْقيامة علی وَجُوههمٌ 
ی ی 
الحاکم و آبو نعیم فی المعرفة, و این خزدوبه ۵۰ الیهعی فی:الاسشماء .و 
ای رازه قال: قیل: يا رسول الله کیف یحشر الناس علی 
وجوههم؟ قال: الذی آمشاهم علی آرجلهم قادر آن یمشیهم علی وجوههم. 
آقول: و فی معناه روایات آخر. 


اتوزه واه 17 ارات 101 ال 1 ۲11 
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او له ۲ ۳ - ۱ ز| خجلی ع ی ْ 
یه او لا تومئوا ٍنْ الذین اوثوا العلق من قبله ٍذا تّلی عَلیهم بَخژون للادفان 
شجدا (107) و یقولوت شبحان ژبنا ان کان وَغذ زبنا لقفعولا (108) و 

1 یريدْهم حُشوعاً (109) فُلٍ اژغوا ال آو اغوا 


شماء الخسْنی و لا تجْهَرّ بضلاتک و لا تخافث بها 
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بیان 


فی الایات تنظیر ما جاء به النبی ص من معجزة النبوة و هو القرآن و 
(عراض المشرکین عنه و اقتراحهم آ ان اخری جزافية بما جاء یه موسی 
(ع) من آیات النبوة و اعراض فرعون عنها و رمیه |یاه بانه مسحور ثم عود 
او افیا و اس ی وله یی کر اه رها ات ها ست 
المعارف. 
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قوله تعالی: «و مد تیا ُوسی تشع آیات بَیْناِ قشتل نی اشرائیل لژ 
جاءَهْم ققال له فِرَعَوَن ای لاک يا مُوسی مَسَخورآ». ام نی 
۱ آکثر من تسع غیر آن الأیات التی آتی 
نها هر تون فتها بکرم آلقر ان شمه هی: العضا ف آلید و اه‌مان د. 
الجراد و القمل و الضفدع و الدم و السنون و نقص من الثمرات فالظاهر 
آنها هی المرادة بالایات آلتسع المذکورة فی الاية و خاصة مع ما فیها من 
مجکی قول موسی لفرعون: «لقَدٌ عَلِمَت ما أ لرل هوْلاء الا رت السَماواتِ و 
لأٍض بَصایِر» و ما غیر هذه الأیات کالبحر و الحجر و احیاء المقتول بالبقرة 
شاصاء هن آننه الضاعقد من وه وی الیل فورتیضه عید دای موه 
خارجة عن هذه التسع المذکورة فی الاية. 

۵ لا سا قی دلی کوتف الابات اما ظمرت تا فان هه الخعاورم مور جه 
من مجموع ما تخاصم به موسی و فرعون طول دعوته. 

فلا عبرة بما ذکره بعض المفسرین مخالفا لما عددناه لعدم شاهد علیه و 
فی التوراة آن التسع هی العصا و الدم و الضفادع و القمل و موت البهائم و 
برد کنار آنزل مع نار مضطرمة آهلکت ما مرت به من نبات و حیوان و 
الجزاد و الطلمه و موت عم کیان ااحمیین وخمیم الجواتات: 

و لعل مخالفة التوراة لظاهر القرآن فی الایات التسع هی الموجبة لترک 
فضیل الایات«السم فی آلایه لیسميم الامر بالشوال مج آلهود. هم جه 
سه: الس اه آم بکو‌ها لضدووا الترانسل کاوا سادردن الی: ال کت 
قبل التصدیق. , ,, 

و قوله: «اٍنی تک یا مُوسی مسخورآ» آی سحرت فاچتل عقلک و هذا 
فی معنی قوله المنقول فی موضع آخر: «اِنّ َسْولَکمْ الذٍی أرْسلَ کم 
عون الشغراع: 27 و فیل* المراد بالفسحور الساحر. نظیر المنمون:و 
العشمممعی انامه السانم ع اضاه اسعمال عفن القاعل فت آلنسنده 
و معنی الابة ظاهر. 

قوله تعالی: «قال لَقَدٌ لت ما أثرل هولاء الا رت السّماواتِ و التْضٍ 
تَصاییرٍ و ای لاظَکَ یا فرعَوّن مَبُورا» المثبور الهالک و هو من الثبور بمعنی 


الهلای‌بري الغعتی قال: موستن: مخاظیا لفرعون: هد علمت: با فرعون: :ها 
آنزل هولاء الأیات البینات الا رب 
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السموات و الأأرض آنزلها بصائر یتبصر بها لتمییز الحق من الباطل و نی 
لأظنک پا فرعون هالکا بالاخرة لعنادک و جحودک. 

و انما اخذ الظن دون الیقین لأّن الحکم لله و لیوافق ما فی کلام فرعون: 
«ِنّی لطنکَ يا مُوسی الخ و من الظن ما پستعمل في مورد الیقین. ۱ 
قوله تعالی: «قاراد آن بَسْتَفِرَْهَمْ من الأض قَغْرَفْناةُ و مَنْ مَعَة جمیعاٌ» 
الاستفزاز الازعاج. و الاخراج بعنف, و معنی الاية ظاهر. 

قوله تعالی: «و 5 من بمده لبنی |سرائیل اسْکُنوا الا قاذا جاء وِغذ 
لاخرة جثنا یم لفیفا» المراد بالأأرض التی آمروا آن پسکنوها هی الأپض 
المقدسة التی کتبها الله لهم بشهادة قوله: «ادْحْلوا الأرَضَ الْمْقَدسَة ای 
کب ال لکَمَ»: المائده: 21, و غیر ذلک کما آن المراد بالأرض فی الأية 
السابقة مطلق الأرض آو أُبض مصر بشهادة السیاق. 

و قوله: «فاذ| جاء 5عد الاَخجرة» آی وعد الکرة الاخرة ان الحياة الاخرق و 
آلخراد به علّی ما ذکره كِِِ» نوم القيامه: ۵ قوله: «جتتا بکم لقیفا آق 
را 0 کر عون پرید ان تا هم من فاذا بوم 
امه دب کم مان مین لس رو عل ی 

و لیس ببعید آن یکون المراد بوعد الاخرة ما ذکره الله سبچانه فی آول 
السورة فیما قضی |لی بنی اسرائیل بقوله: «قاذا جاء وعَذٌ الَخْرَة لِیَسَووا 
وجو ئ و لیوَحْلوا الْمَجد کما دلوم اقّل مر وا ما عَلو تثییرا» و 
7 ِ یذکره جمهور المفسرین فینعطف بذلک ذیل الکلام فی السورق الی 
دوم کون المران ابا اماهق ده یی فرفمن ان اسکها الارضن 
الععدشه النی کان بمتعک منیا فرعهن ور آلفوا فعااتی. ادا اعتهعه 
الأخرخ التی یلتف بکم فیها البلاء بالقتل و الاسر و الجلاء جمعناکم منها و جتنا 
بکم لفیفا, و ذلک |سارتهم و اجلاهم الی بابل. 
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و یتضح علی هذا الوجه نکتة تفرع قوله: «قاذا جاء وَغْذٌ الأْحْرَةٍ» الخ علی 
قولي, 

جو فلتا من تقو سین اشرائیل انوا اارزض علی خلاف. الوخه الشایق 
الذی لا یترتب فیه علی التفریع نکتة ظاهرة. ۳ ۳ و 
قولهتعالی: «و بالعی الرلناه و العف ترل ما آتشلنای الا قمترا :۶ 
ترا لها گر مه یر بح ماکان هه ساسحا الفر ان 


ذکر آوصافه فذکر آنه آنزله انزالا مصاحبا للحق و قد نزل هو من عنده نزولا 
مصاحبا للحق فهو مصون من الباطل من جهة من انزله فلیس من لفو 
القول و هذره و لا داخله شیء یمکن آن یفسده یوما و لا شارکه فیه أحد 
حتی پنسخه فی وقت من الأوقات و لیس النبی ص الا رسولا منه تعالی 
پبشر به و ینذر و لیس له آن یتصرف فیه بزيادة آو نقيصة آو یترکه کلا آو 
بعضا باقتراح من الناس او هوی من نفسه او یعرض عنه فیسال الله اية 
آخری فیها هواه آو هوی الناس او تداهنفم:فیه او بساهحمم فین نع من 
فعارفه و آحکامه کل دلک لانه مق ضاذر .عن مضدر خق: و.ها دا نهد العق 
الا الضلال. ِ 
فقوله: «و ما أَسَلْناک الخ متمم للکلام التصایو عم عسضاه ان القرآن آية 
خقة لیس لاخد آن تتصرق. قیه شینا من التضرزف و النی و غیرم-فی. لک 
سواء. 
قوله تعالی: «و فُرآناً قرفناه اقفر ام علن لاش علق فعت وی لداه ۶ تلزیلا» 
معطوف علی ما قبله آی آنزلناه بالحق و فرقناه قرآناء ۱ 
معنی فرقناه فصلناه و نزلناه آية آية و سورة سورة و یدل علیه قوله: 
«علی مک و المکت- بضم المیم- و المکت- بفتحها- لغتان. انتهی. 
فاللفظ بحسب نفسه یعم نزول المعارف القرآنية التی هی عند الله فی 
قالب الألفا ظ و العبارات ۵ التی لا تتلقی الا التدریج و لا تتعاطي لا پالمکت و 
التودة لیسهل علی الناس تعقله و حفظه علی حد قوله: «تّا جَعلناة فَرّآنا 
ری للم تفقلون و ان فی ام کناب دنا لعَلمٌ حکِیم»: الزخرف: 4. 
و نزول الایات القرآنية نجوما مفرقة سوره سورة و آية آية بحسب بلوغ 
الناس فی استعداد تلقی المعارف الاصلية للاعتقاد و الأحکام الفرعية للعمل 
و اقتضاء المصالح ذلک لیقارن العلم العمل و لایجمح عنه طباع الناس بأخذ 
معارفه و آحکامه واحدا بعد 
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ی ی ی ی 
بعد نتق الجبل فوقهم کانه ظلة. 
لکن الأْوفق بسیاق الایات السابقة و فیها مثل قولهم المحکی: «حتّی کر 
عَلَیْنا کتابا تفْروّهُ الظاهر فی اقتراح نزول القرآن دفعة هو آن یکون المراد 
بتفریق القرآن انزاله سورة سورة و آية آية حسب تحقق آسباب النزول 
تدریجا وقد تکرر من الناسٍ اقتراح آن پنزل القران جملة واحده کما فی: 
«و قال الذین کقژوا لو لائرّلَ عَلیّه الفْرَانْ جُْلة واحدَة»: الفرقان: 32. و 
قوله حکاية عن آهل الکتاب: دای أَهَل اَکتاب آن تتل عم کناب ین 
السّماء»: النساء: 153. 
و یوّیدم, تذییل الاية بقوله: «و ترّلناة تتریلا» فان التنزیل و هو انزال الشیء 
تدریجا افتتر: بالاعتبار الثانی منه بالژول. 


بانزال بعضه بعد بعض من دون آن ینزل جملة واحدة بستلزم الاعتبار الأول 
و هو تفصیله و تفریقه الی معارف و آحکام متبوعة مختلفة بعد ما کان 
الجمیع مندمجة فی حقيقة واحدة منطوية مجتمعة الأعراق فی ال واحد 
فارد. 
و لذلک فصل الله سبحانه کتابه سورا و آیات بعد ما آلبسه لباس اللفظ 
الغرتن لنسم ل علیالناسن قمع کما.عال «اعلکی تععلون تم معها آنواغا و 
رتبها ترتیبا فنزلها واحدة بعد واحدة عند قیام الحاجة الی ذلک و علی حسب 
حصول. استعدادات الناسن المخنافة و تفا فایلمم بکلن واحد نما ۵ ولیک 
کر ماه ات وفرین رونت یش یه التعلیم بالتربية و بقرن العلم بالعمل: 
و سنعود الی البحث عن بعض ما یتعلق بالاية و السورة فی کلام مستقل ان 
شاء الله تعالی. 
قوله تعالی: «قل آمئوا به أَو اتُوِْتوا» ٍلی آخر الأیات الثلاث المراد بالذین 
آوتوا العلم من قبله هم الذین تحققوا بالعلم بالله و آیاته من قبل نزول 
القرآن سواء کانوا من الیهود آو النصاری آو غیرهم فلا موجب للت 
اللهم الا آن یقال: ان شتا 
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یفید کون هوّلاء من آهل الحق و الدین افش ود هی وین الشفند 
(ع) فهم هل الحق من علماء النصرانية الذین لم یزیغوا و لم یبدلوا. 
و علی. ام حا[ ال همم آوها ااعلض مر اه ام انسعوها افمم 
کلمة الحق و قبولها لتجهزهم بالعلم بحقيقة معناه و ایرائه ایاهم وصف 
الخشوع فیزیدهم القرآن المتلو علیهم خشوعا. 
و قوله: «بخِیون فان سْجدا» الاذفان جمع ذقن و هو مجمع اللحیین من 
الوجه, و الخرور للأذقان السقوط علي الأرض علی آذقانهم للسجدة کما 
و قوله: «سْجّدآ» و نما اعتبرت الأذقان لأن الذقن آقرب آجزاء الوجه 
مار و ری ها موه وخ اس ای با فان اامجوج 
اطلاقا للجزء علی الکل مجازا. 
و ی وله سبحان تا ان کان 5عد ربنا مفعولا» آی ینز هونه تعالی 
و بل رن و کق خافی: ا رود خاضد مر عطای سا الابات: الساشه: ان 
المرادباله‌عد معده شبخانه بالعت و هد فی قیال اضرار العش کین :غلی 
نفی البعث و انکار المعاد کما تکرر فی الأیات السايقة. ۱ 
و قوله: «و یَخْرُونَ لِلادْقان ینکن و یدهم حُشوعا» تکرار الخرور للأذقان 
و اضافته الی البکاء لافادة معنی الخضوع و هو التذلل الذی یکون بالبدن 
کما آن الجملة الثانية لافادة معنی الخشوع و هو التذلل الذی یکون بالقلب 
فمحصل الایة اه یخضعون و یخشعون 
ققی اه انیات اد ال ی یر مه ات اش تال اهدرم 


رل من الفْرّآن ما هو شفاء و رَحْمَة لِلْمَوّمنینَ کما آن فی الاية نفی خاصة 
المشرکین غتهم و هی انکار البعت: 

و فی هذه الأیات الثلات بیان آن القرآن فی غنی عن ايمانهم لا لأن اٍیمان 
الذین آوتوا العلم من قبله یرفع حاجة له [لی یمان غیرهم بل لأن ایمانهم 
به یکشف عن آنه کتاب حق آنزل بالحق لا حاجة له فی حقیته و لا افتقار 
فی کماله الی ایمان مومن و تصدیق مصدق فان امنوا , بف فلا تقسمم و [ن 
که لها لا امه لا علنه. 
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را رن شوم 
آية و اقتراحهم آیات آخری ثم بین له من نعوت الکمال و دلائل الاعچاز فی 
لفظه و معناه و غزارة الاثر فی النفوس و کيفية نزوله ما استبان به انه حق 
لا ره بان و لا تفای اضاا تم فن هه اانت اه ی ی ره 
ایمانهم فهم و ما یختارونه من الایمان و الکفر. 2 
قوله تعالی: «قْل اوغوا ال آو اژغوا التَحْمنَ ی ما توا قل سم 
الخشتی. لفظه اه للتشیویه»ه الاباخه فالمراد بعمله. «الله بو ال مه 
الاسهانا لوا ای دی نمی بای اوعوا تاسم له ار 
باسم الرحمن فالدعاء دعاژه. 

و قوله «اّ ما تدَعْوا» شرط و «ما» صلهة للتأکید نظیر قوله: «قیما رَحمَة 
من الله»: آل عمران: 159 و قوله: «عَقّا قلیل لیصحت نادمین»: 
المومنون: 40 و «َی» شرطية و هی مفعول «تَذغوا».. 

و قوله: «قَلَ الأسَماء الخستی: خذات الشر ط, , و هو من وضع السبب موضع 
المسیب و المعنی آی اسم من الاسمین تدعوه فهو اسم آحسن له لأن 
الاسماء: اش کلفا له فالاساه الداله غلی السممیات: شا حه غدل 
علی ما فیه حسن و منها قبيحة بخلافها و لا سبیل للقبیح الیه تعالی, و 
اه ی ری ۱ 
فقر معه و الحياة التی لا موت معها و العزة التی لا ذلة دونها و منها ما هو 
حسن یغلب علیه الحسن من غیر محوضة و لله سبحانه الأْسماء الحسنی, و 
هی کل اسم هو آحسن الأْسماء فی معناه کما یدل علیه قول أمة الدین: 
ان الله تعالی غنی لا کالأغنیاء. حی لا کالأحیاء. عزیز لا کالأعزة علیم لا 
کالعلماء و هکذا آی له من کل کمال صرفه و محضه الذی لا یشویه خلافه. 
و الضفیر فن فولم: <اا ما خدغهاء قله. الاسماء الخشسی عاند الف. الدات 
اند من کل اسم و چیه و لیس براجع الی شیء من الاسمین: الله و 
الرحمن لأٌن المراد بهما- کما تقدم- الاسمان دون الذات المتعالية التی هی 
مسماة ؛ بهما و لا معنی لأن یقال: آیا من الاسمین تدعوا فان لذلک الاسم 
جمیع الأسماء الحسنی آو باقي الأسماء الحسنی بل المعنی آیا من آسمائه 
تدعما فلا مان تیه لانماجنها آاشماوه لانما اشماءعستی وله 
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الاتصاء آلیششی نمی طری هه و وا ده فانیا راهم الاز 
مرآة المسمی و عنوانه فافهم دلگ ۱ 


فان ۳۳ طلی قا تقوم اه من اراتفم فی العره: العا من از وتان 
بری اه سیحاس ات مصاله سن کل درو نف نم تفت تام ات ند 
ام و تسمی ذلک تولدا: و تری الملائکة و الجن مظاهر عالية لاسمائه فهم 
آبنافه المتصرفون فی الکون, و تری آن عبادة العابدین و توجه المتوجهین لا 
یتعدی طور الأأسماء و لا بتجاوز مرتبة الأبناء الذین هم مظاهر آسمائه فانا 
انما نعبد فیما نعبد الاله و الخالق آو الرازق آو المحیی و الممیت اٍلی غیر 
ذلک, و هذه کلها آسماء مظاهرها الأبناء من الملائكة و الجن, و ما الذات 
المتعالية فهی آرفع من آن یناله حس آو وهم آو عقل, 1۱ 
به توجه آو طلب او عبادة او نسک. 

فعند هم دعوة کل اسم هی عبادة ذلک الاسم آی الملی آو الجن الذي هو 
منظهز دلک. الاشم: و هو الاله المعبود بتلک العبادة فیتکتر الالهة بتکثز آنواع 
الدعوات بأنواع الحاجات و لذلک لما سمع بعض المشرکین دعاءه (ص) فی 
ضلاته با الله. با وعمن قال: انظوها الی ها الضابی بنهانا آن تعند. نو 
هو پدعو |لهین. 

و الاية الکريمة ترد علیهم ذلک وتکشیف: غرم وه الخظا قی رام بان قده 
الأسماء آسماء حستی له تعالی فهی مملوكة له محضا لا تستقل دونه بنعت 
و لا تنحاز عنه فی ذات آو صفة تملکه و تقوم به فلیس لها الا الطريقية 
المحضتة, و یکون دعاو‌ها دعاءه و التوجه بها توجهاأ الیه, و کیف یستفیم ان 
بت الا یی وس ایا وا عل هد الیه و وجها له یتجلی 
به لغیره, فدعاء الأسماء الکثيرة لا پنافی توحید عبادة الذات کما پمتنع آن 
تقف العبادة علی الاسم و لا یتعداه. 

تفر علی .ها المان عفن الخظا قی ند ااستاع: آ فا مسا مه 
الفلانکو ااحم 
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یناه له تعالی فاٍن اطلاق آلولد و الاين سواء ان وجه الحقيتة آو 
فی حقيقة الذات او کمال .من کمالانه و ساحة کبریائه منزهة من آن 
یشارکه شیء غیره خی دات اه کفال فان النی له صالخ یود 
دا مور ال فیس ری ی اه اس اس هر 


الملائكة و کذا الأسماء التی هم مظاهر لها عندهم لا یملکون لأنفسهم شیئا 
و لا یستقلون دونه بشیء بل عباد مکرمون لا یسبقونه بالقول و هم بمره 
بعفلون ری کدا الک فیما بعمافن وه پالحمله عاضشیت: .یات 
الفعالة فی الکون الا و هو تعالی الذي ملکه القدرة علی ما یعمله, و هو 
المالک لما ملکه و القادر علی ما علیه آقدره. ۱ 

و,هذا هو الذی تفیدم الاية التاليه «و فُل الم بل ای تم تیا لد لم 
بکن وی فی الفلی و لق بکن له کلب من الال وشیکگرو الاشارة یه 
ان شاء الله. 

و فی الأّية دلالة علی آن لفظهة الجلالة من الأأسماء الحسنی فهو فی اصله- 
الاله- وصف یفید معنی المعبودية و ان عرضت علیه العلمية بکثرة 
الاستعمال کما یدل علیه صحة اجراء الصفات علیه یقال: الله الرحمن 
الرحیم و لا یقال: الرحمن الله الرحیم و فی کلامه تعالی: «یسّم الْه 
امن ریم . ِِ 
قوله تعالی: «و لا تج بضلایک و لا تخافت بها و ابتغ بَیّ ذلک سبیلا» الجهر 
و الاخفات وصفان ۵ ۱۳ ۱۳ وا مر 
1 تالتق-هن: بالشفف الی ,الخهر. اخفات و لته آلی اافات. جمز 
فیکون الجهر هو المبالغة فی رف الصوت, و ااحفات هو المبالعه فی حفضه 
وه فش هو از کال تین قی ‏ ز س باصا فقو( 
سنة یستن بها هو و من یقتدی به من آمته المژمنین به. 

هذا لو کان الفرادبالصلام فی قوله: «لانک للاستغرآفدو الفرادبه کل 
صلاخ 
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ضاام و آضا له ارید المنهعه لعله این کان لیف فیصاد ان 
کلها و لا تخافت فیها کلها بل اتخذ سبیلا وسطا تجهر فی بعض و تخافت فی 
بعض, و هذا المعتی آنسب بالنظر ٍلی ما ثبت قی السنة هو اهر ین 
با بعص اراس او کال دای فتاه ای ی رن 
و لعل هذا الوجه آوفق بالنظر |لی اتصال ذیل الاّية بصدرها فالجهر بالصلاة 
یناسب کونه تعالی علیا متعالیا و الاخفات یناسب کونه قریبا آقرب من حبل 
الورید فاتخاذ الخصلتین جمیعا في الصلوات آداء لجق آسمائه جمیعا. 


قوله تعالی: «و قل | لحمد لله الذی لم ینخذ, ذ ولدا و لَمٌ رف یی کی 
الاک تکن له ول من ال و کزة تکییرآ» معطوف علی قوله فی 
لایة ۱ 0 ِ وِ, اعَوا الرخمن و پرجع محصل الکلام الی 


۱ 


ها ری 4و0 اما آلهة معبودون غیره 
2 له لا تملک آنفسها و لا شیثا لأْنفسها فدعاو‌ها 
دعاوه فهو المعبود علی کل حال. 


ثم آحمده و آثن علیه بما یتفرع علی اطلاق ملکه فانه لا یماثئله شیء فی 
ذات و لا صفة حتی یکون ولدا له ان اشتق عنه فی ذات آو صفة کما تقوله 
الوثنية و هل الکتاب من النصاری و الیهود و قدماء المجوس فی الملائكة آو 
الجن او الیت اه یر مالخان اونکین شرکاان شا رکه رقف العلی سن 
غیر اشتقاق کما تقوله الوثنیون و الثنویون و غیرهم من عبدة الشیطان آو 
یک هلا لصا ار کی الملی‌ سای این فا اه من علکه سع ها ام 
تقدر هو غلن اضلاخه. 

و بوجه آخر لا یجانسه شیء حتی یکون ولدا ان کان دونه آو شریکا له ان 
کان فساویا له.قی فرتبته. آو ولیا له ان کان فانقا غلبه فی الملک. 

و الاية فی الحقيقة ثناء علیه تعالی بما له من اطلاق الملک الذی بتفرع 
غیت قی. الولد و الشوی و الولی. هد لت سره (ض) بالتحمید جون 
۳ هلت ات رای 2 
و الذی یناسبها التسبیح دون التحمید فافهم ذلک. 
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خیم ستحا تم آلا یه یله اه رم تغییر» و قد آطلق اطلافا بعد التوصیف 
4 ۳ 
تف ی تا و ای له مالس اه اتر ی کر 
شیوء لم بخل ش. اشزای شیاه عالی.فی معی الکنق و هو اعر ساجه 
آن یشا رکه شیء فی امر. 

و من لطیف: الضتخه فی الشوزة افتاع أول آنه-مها بالتسبیه و اختنام. آخر 
آية منها بالتکبیر مع افتتاحها بالتحمید. 


فی الدر المنثور, اخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و اين ابی حاتم عن 
علی آنه کانسفرا اند عامت ی ار مع فان علی» مالله ها خام ور 
الله و لکن موسی هو الذی علم. 

افو وهی فزاء۵ شمه ال (ع): 

و فی الکافی, عن علی بن محمد باسناده قال: سثل بو عبد الله (ع) عمن 
بجبهته علة لا بقدر علی السجود علیها قال: یضع ذقنه علی الأرض ان الله 
عز و جل یقول- «یَخون فان شخد». 

آقول: و فی معناه غیره. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و اين مردویه عن ابن عباس قال": صلی 
ردول الله ض مکه دات,بوم.قدعا الله فحال فی دغانه با الله با مان 
فقال المشرکون: انظروا الی هذا الصایی ینهانا آن ندعو الهین- و هو یدعو 
الهین فأنزل الله: قُلِ ادْعوا اللة آو اغوا الرَحْمنَ الاية. 

آقول: و فی سبب 1 ۳1 روایات آخر تخالف هذه الزواية و خذکر ابا 
غیز ما ذ کرعه غیر ان هدع الره‌اية آقزیها انظباقا علی هفاد الابة. 

و فی التوحید. مسندا و في الاحتجاج. مرسلا عن هشام بن الحکم قال: 
سألت آبا عبد الله (ع) عن آسماء الله عز ذکره و اشتقاقها فقلت: الله مما 
هو مشتق؟ قال با 
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هشام: الله. عشته من اله.و اله فتضی, مالوها: و الاسم غير المسمی فمن 
عبد الاسم دون المعنی فقد کفر و لم یعبد شینئا, و من عبد الاسم و المعنی 
فقو کف و کنو ابو هن ند العصی. وهن آلاسم هلک الشعضه | فزمت. 
هشام؟ 

کال فقات موی قفا ان له تار کم صالی تست و سین انممات واه 
کان نسم هو المسفی لکان کل اسم ها (آها- ولکی: اللف شعتی ند ل-غ اه 
نشف ااسعاء ها هه هام اند اند الا و و لماع ام 
9 و الثوب اسم الملبوس و النار اسم المحرق. 

وف انفخنه باشادن عم این ات عن غیر .عاعد عن. آبی ید الله (غ) 
قال: من عبد الله بلتوهم فقد کفر, و من عبد الاسم و لم یعید المعتی فقد 
ای اه اه ار ها ی و و 
لسانه فی سرائره و علانیته- فاوللک اصحاب امیر المومنین 

و فی حدیث آخر: اولئک هم المومنون حقا. 


و فی توحید البحار, فی باب المغايرة بین الاسم و المعنی عن التوحید 
اور اس هصق نی کید المع فا ان تاه 
ات ی اما مالتخردف تس وه مالفا هط و ال تشر 
غیر مجسد, و بالتشبیه غیر موصوف- و باللون غیر مصبوغ منفی عنه 
الأقطار, مبعد عنه الحدود, محجوب عنه حس کل متو هم », مستتر غیر مستور 
فجعله کلمة تامة علی آربعة آجزاء معا- لیس منها واحد قبل الآخر- فأظهر 
منها ثلائة آشیاء لفاقة الخلق الیها, و حجب واحدا منها- و هو الاسم المکنون 
المخزون بهده الأسماء الثلائة التی آظهرت. 

فالظاهر هو الله و تبارک و سبحان- لکل اسم من هذه آربعة آرکان فذلک 
اثنا عشر رکنا- نم خلق لکل رکن منها تلائین اسما و فعلا منسوبا الیها- فهو 
الرحمن الرحیم الملک القدوس الخالق الباری- رن الحی العیوم لا 1 
تاخم تاد وال تصهت الخلیم الحیر. تم لین نکم الع برع ااجیاد 
السکن العلی العظیم. المعنهی القاونت لام الحفم المفتص ار 
المنشی البدیع الرفیع الجلیل الکریم- الرازق المحیی الممیت الباعث 
الوارث. 

فهذه الأسماء و ما کان من الأسماء الحسنی- حتی تتم ثلاث مائة و ستین 
اسما فهی نسبة لهذه الأسماء الثلائة- و هذه الأسماء الثلائة آرکان و حجب 


للاسم الواحد- المکنون _ 
المخ ون بهذه الأسماء الثلائة, و ذلک : قوله عز و جل: «قَل او اللهَ او 


اوغوا الرَحمن- آيّا ما تدغوا قَلَه الاسَماء خی 

آقول: و الحدیث مروی فی الکافی, آیضا عنه (ع). 

و قد تقدم فی بحث الأسماء الحسنی فی الجزء الثامن من الکتاب ار تفنن 
الألفاظ المسماة بأسماء الله [نما هی آسماء الأسماء و آن ما تدل علیه و 
تشیر الیه من المصداق و الذات مأخوذة بوصف ما هو الاسم بحسب 
الحقوی و غلی ها فعض اایساء الکیی عن الاب مرو امس 
علین ضفه بوتية کمالية کالحی و العلیم و القدیر, و بعضها زائد ی الذات 
خارج منها و هو المشتمل علی صفة سلبية آو فعلية کالخالق و الرازق لا 
تأْخذه سنة و لا نوم, هذا فی الأسماء و آما آسماء الأأسماء و هی الاألفااظ 
الدالة علي الذات الماخوذة مع وصف من آوصافها فلا ربب فی کونها غیر 
الذات, و آنها آلفاظ حادثة قائمة بمن بتلفظ بها. 

الا آن هاهنا خلافا من جهتین: 

احداهما: آن بعض الجهلة من متکلمی السلف خلطوا بین الأسماء و آسماء 
الاستاء قحشنوا آن الفراد. من:.عینيه الاستاء مع الذات: عینية. آسماء 
الأسماء معها فذهبوا| الی ان الاسم هو المسمی و یکون لین هذا عبادة 
الاستم و دعوته :هو عین قبادخ المسمی:. و قد. کان هدا العول باتفا فی 


آیافل ‏ لقا و اسان الا او ای روا عفن اه 
علیه. 

و الثانیةه: ما علیه الوثنية و هو آن الله سبحانه لا بتعلق به التوجه العبادی و 
اتماتلن لاسما فالاشماء او مطاهه‌ها من سای وان ه ااکما من 
الانس هم المدعوون و هم الالهة المعبودون دوب الله, و قد عرفت فی 
البیان المتقدم آن قوله تعالی: «قْل اوعُوا اللَد و اووا الَحمن الخ رد 
علیه. 


و الرواية الأخيرة آیضا تکشف عن وجه انتشاء الأسماء عن الذات المتعالية 
۱ 773۳2۹۳۲ به علم آو یقیده وصف و نعت آو یحده اسم آو 
رسم,؛ , و هی بما فی صدره و ذیله من البیان صریح فی آن المراد بالأسماء 
فیها هی الأسماء دون آسماء الأسماء 
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و قد شرحناهابعض الشرح قی ذیل البحت عن الًسماء الحسنی فی الجزء 
و فی تفسیر العیاشی, تراد و حمران و محمد بن مسلم عن آبی 
جغقر و این عند الله (غ): فی قولة تعالی: و لا تخهر بضلانک و لا تخافت 
بها و ابْبْغْ بَیْنَ ذلک سبیلا» قال: 

کان رسول اللم ص‌ اذا کان بمکة جهر بصونه- فیعلم بمکانه المشر کون 
فکانوا یوذونه- فأنزلت هذه الابة عند ذلک. 

آقول: : و روی هذا المعنی فی الدر المنئور. عن ابن مردویه عن آبن عباس.: 
و روی آیضا عن عائشة": نها نزلت فی الدعاء 

و لا با ید اعدم معارزضته. و روق عنها انضا نها کرلت اف التشته 

و فی الکافی, باسناده عن سماعة قال: شنالخه عن قول الله تعالی: «و لا 
تجهَر بضلانک و لا مخافت بها» قال: المخافته ما دون سمعک و الجهر آن 
1 

اقول فه اند الشففی الاول ال فی مین ار 

و فبه. باشنادم عن: عید. الله. بن. سنان فال: فلت لابین, عید. آلله (ع) علن 
الامام آن بسمع من خلفه و ان کتروا؟ فعال: انفرا سا بقل الا ار 
و تعالی: «و لا تجَهَرّ بضلاتک و لا تخافث بها». 

# فی الک المتتور: .و الطيراني عن معاذ بن آنس قال: قال 
رشول الله ض- ایه آلغر «ع فل الخود له اذی یل ولدژ» لأية ,کلها. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی؛ «و لَمْ یکن له وم من الژل قال؛ 
قال: لم یرل فیام ال ولن هرن 


«بحث آخر روائی و قرآنی» [فی نزول القرآن نجوما فی فصول 


اشارة 


۱ج 


متعلق بقوله تعا 5 1 1 
و ۵ لتقواة غلن الاتن غلی. فکت: نلایه 


فصول: 


اش اتفشانات. آتقران 


3 للفران الکریم اجزاء یعرف بها کالجزء و الحزب و العشر و غير ذلک و 
ی 
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نتهی اعتباره ٍلى عناية من نفس الکتاب العزیز اثثان منها و هما السورة و 
الاية فقد کرر الله سیحانه ذکرهمر فی کلامه کقوله: «سورَةه یر لناها»: 
النور: 1 و قوله: «فل قَأئوا يِسُورَة مِثْله»: یونس: 38 و غیر ذلک. 
و قد کثر استعماله فی لسان النبی ص و الصحابة و الائمة کثرة لا تدع ریبا 
فی آن لها حقيقة فی القرآن الکریم و هی مجموعة من الکلام الالهی 
مبدوء۶ة6 بالبسملة مسوقة لبیان غرض. و و هو معرف للسورة مطرد غیر 
منقوض الا ببراءة و قد ورد «1» عن ائمة اهل البیت (ع) آنها آیات من 
سورة الأنفال, ۵ الا بها هرد.ظ2» عنهم:(ع): آن الضحی و لم تشر شور 
واحدق و آن الفیل و الایلاف سوره واحدة. 
و نظیره القول فی الأية فقد تکرر فی کلامه تعالی اطلاق الاَية علی قطعة 
من الکلام کقوله: «و |ذا ثلتث عَلیهمْ آيائة لدم ایمانا»: الأنفال: 2 و 
قوله: «کتاب ی فصلت ایائَة فُراناً عربیاٌ»: حم السجدخ: 3, 
و وروی عن آم تلود ان ااتیی ض کان عفه لو عون ات و صح آن 
سورخ الحمد سبع آیات 
, و روی عنه (ص): ان فده الاک کانمن اند آز 
الی ت دلی‌صما یل علیوفقع العدد علی الابات قی کلام آلتتی خی و ال 
و الذی بعطیه التأمل فی انقسام الکلام العربی |لی قطع و فصول ‏ الط و 
خاصة فیما کان من الکلام مسجعا : ثم التدبر فیما ورد کر التنی. .۱ له (ص) 
تا مهم ار اد ها 
تمه علیها النلاوة بفضما غها فرلما و عما فده 
و یختلف ذلک باختلاف السیاقات و خاصة فی السیاقات المسجعة فریما 
کانت کلمة واحدة کقوله: «مذهامّتان»: الرحمن:, 04 و 1 
فصاعدا کلاما آو غیر کلام کقوله: «الرَحْمنْ عَلم الفْرَآن لو الا" 
ایا الرحف-* 1 8 ۲ 


(۰)1نقدم بعض ها بدل ما بدل ,علیه من الزوانه قی. ذیل, قوله: نا قحن 
نزلنا الذکر» الاأية الحجر: 8 فی الجزء لثانی عسر من الکتات. 

(2) رواه الشیخ فی التهذیب باسناده عن الشحام عن الصادق علیه السلام 
و نسبه المحقق فی الشرائع و الطبرسی فی مجمع البیان الی رواية 


3 


آصحابنا. 
المیزان فعي تفسیر القرآن, 3 1, ص. 2و2 
و تب «الحافَة ما لاه 3 ما ات ما الحاقَه»: الحاقة- 1 3 و ربما 


ی فد اس 


اضا غود السور الگر اه فمی,هاته و اربه مر سورع علی, سا چری. خایه 
الرسم .قی الحضحی دار نا ۵ هو ‌مطایی لیصحت الجمای و که 
تقدم کلام أئمة آهل البیت ءع( فیه, انقم لا فدون براءخ سورة مستقلة و 
ِِ الضحی و الم نشرح سورة واحدة و یعدون الفیل و الایلاف سورة 
واجده 

و آما عدد الأی فلم پرد فیه نص متواتر پعرف الای و یمیز کل آية من غیرها 
وا ی هم ان بعتند علییه من امه الدلیل علی داي الا آها: 
العدد فیما بینهم و هم المکیون و المدنیون و الشامیون و البصریون و 
الکوفیون. 

فقد قال بعضهم: اٍن _مجموع القرآن ستة آلاف آية, و قال بعضهم: ستة 
لاف ومانتان. و ارم یات ه فیل: ۵ ارم یر مرس فیل و تسع عشرة» و 

قیل: و خمس و عشرون, و قیل: و ست و ثلائون. 

و قد روی المکیون عددهم عن عبد الله بن کثیر عن مجاهد عن ابن عباس 
کن اف ین کفتب, و للمدنیین عددان ینتهی آحدهما ٍلی آبی جعفر مرئد بن 
القعقاع و شيبة بن نصاح, و الآخر الی اسماعیل بن جعفر بن آبی کثیر 
الأنصاری و روی اهل الشام عددهم عن ابی الدرداء, و ینتهی عدد اهل 
البصرة الی عاصم بن العجاج الجحدری, و یضاف عدد آهل الکوفة الی 
جمزه و آلکسانی وخلی فال جبزه اخبرتا یهد العدد این این لیلی عون اند 
کید ال کین الساحن عن.غلی‌بن. ان طالف. 

و بالجملة لما کانت الأعداد لا تنتهی الی نص منوا" بر آه ماحه شضا به موه 
الرکون الیه و یتمیز به کل آية عن آختها لا ملزم للأخذ بشیء منها فما کان 
منها بینا ظاهز الأمن فهو و الا فللباحت المتدیر آن بختار ما آدق البه:نظره. 

و الذی روی عن علی (ع) من عدد الکوفیین معارض بأن الپسملة غیر 
معدوده کیشی من السور ها لا قایعة الکتابمن یانما سم آن المروی 
ال اه ۱ 
هی جزء من کل سورة _ 
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افتتحت بها و لازم ذلک زيادة العدد بعدد البسملات. 

و هذا هو الذی صرفنا عن ایراد تفاصیل ما ذکروه من العدد هاهنا, و ذکر ما 
اتشتوا علی عدوه من السور القرانیة و هن آرنعون سوره وم اخناعوه کی 
عدده او فی رءوس اية من السور و هی اریع و سبعون سورة و کذا ما 
اتفقوا علی کونه اية تامة او علی عدم کونه اية مثل «الر» اینما وقع من 


القرآن و ما اختلف فیه, و علی من آراد الاطلاع علی تفصیل ذلک آن براجع 
مظانه. 


3- [فی ترتیب السور ] 


فی ترتیب السور نزولا: ۱ 
نقل فی الاتقان عن ابن الضريیس فی فضائل القرآن قال: حدثنا محمد بن 
عبد الله بن ابی جعفر الرازی انبانا عمرو بن هارون, حدثنا عثمان بن عطاء 
الخراسانی عن ابیه عن ابن عباس قال": کانت اذا نزلت فاتحة سورة 
بمکة- کتبت بمکة ثم یزید الله فیها ما شاء. 
و کان آول ما آنزل من القرآن اقراً باسم ربک, تم سا ایقا الف خن , ثم 
یا ایها المدثر, ثم تبت یدا آبی لهب, ثم اذا الشمس کورت. ثم سبح اسم 
ربک الأعلی, ثم و اللیل |ذا یغشی, ثم و الفجر, ثم و الضحی, ثم ألم نشرح, 
ثم و العصر, ثم و العادیات ثم انا آعطیناک, ثم آلهیکم التکاثر, ثم أ رآیت 
الذی یکذب, ثم قل یا آیها الکافرون, ثم آ لم تر کیف فعل ربک, ثم قل اعوذ 
برب الفلق, ثم قل آعوذ برب الناس, ثم قل هو الله آحد, ثم و النجم. ثم 
مین موس بو ی سب و ی و وی 
لقيامة. ثم ویل لکل همزة. ثم و المرسلات. ثم ق, تم لا آقسم بهذا البلد. 
ثم و السماء و الطارق, ثم اقتربت الساعة, تم ص؛ 0 ثم قل 
اوحی ثم یس, ثم لقرقان, ثم الملائكة, ثم کهیعص, ثم طه, ثم الواقعة, ثم 
طسم الشعراء, ثم طس. ثم القصص, ثم بنی اسرائیل, او تن ۳۷ 
ثم یوسف, ثم الحجر, ام الصاات هم اما سا ثم الزمر, 
ثم حم ۳ ثم حم السجدة. ثم حمعسق, ثم حم الزخرف, ثم ۴ 
ثم الجاثية. ثم الأحقاف ثم الذاریات. ثم الغاشية, ثم الکهف, ثم النحل, ثم آنا 
ارتتا:ا تتان کم نوی آیرآخیم کر ال سا ۲ 0 ثم تنزیل السجدة, 
ثم الطور, ثم تبارک الملک 
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ثم الحاقة, ثم سال, ثم عم ینساءلون, ثم النازعات, ثم اذا السماء انفطرت. 
ثم اذا السماء انشقت. ثم الروم, ثم العنکبوت, ثم ویل للمطففین فهذا ما 
انز الله بمکة. 

[ اللة بالخفته متره الفز تم اقا نم ال, .هر از نم الاخواب: 
۲۳9 ثم النساء, ثم |ذا زلزلت؛ نم الحدید. ثم القتال, ثم الرعد, ثم 7 
الرحمن, ثم الانسان, ثم الطلاق. ثم لم یکن. ثم الحشر, ثم اذا جاء نصر 
الله, ثم التور ثم الحح. ثم المنافقون.ٍ ثم تا ثم ارات 
پا اس ثم الفتح, ثم المائدة, ثم براعة. 
و قد سقطت من الرواية سورة فاتحة الکتاب و ربما قیل: انها نزلت مرتین 


مرة بمکة و مرة بالمدينة. 

وتف قیمع التینی: قف تال اوق ای رو باشاده عن: عنزمه و 
الخسین ین آبی الحسن قالا آترل الله من الغران بمکة افرا باسم‌زنک 
5 
منه الفاتحة و الأًعراف و کهیعص مما نزل بمکة. 

و ایضا ذکر فیه حم الدخان قبل حم السجده ثم |ذا السماء انشقت قبل لذا 
السماء انقطرت ثم ویل للمطففین قبل البقرة مما نزل بالمدينة ثم آل 
عمران قبل الانفال ثم المائدة قبل الممتحنة. 


نم 

روق الببهقی باسناده عن مجاهد عن ابن عباس آنه قال": ان آول ما آنزل 
الله علی نبیه من القرآن اقرأٌ باسم ریک 

التی سقطت من حدیت عکرمة فیما نزل بمکة. ۱ 

یف ان کات التاشته و لت مر ان جصا ره ان العنت بای 
عشرون سورة, و المختلف فیه اثنا عشرة سورة و ما عدا ذلک معی باتفاق 
۱ 


ننهی. 

و» الذی اتفقوا علیه من المدنیات البقرة و /۳ عمران و النساء و المائدة و 
الأنفال و التوبة و النور و الأحزاب و سورة محجمد و الفتح و الحجرات و 
التحریم و النصر. ‏ . _ 

و ما اختلفوا فی مکیته و مدنیته سورة الرعد و الرحمن و الجن و الصف و 
التغاین و المطعنین و القدو و السته وال لزال ج آلتو‌حند و الصعودنان. 

و للعلم بمكية السور و مدنیتها ثم ترتیب نزولها آثر هام فی الاأبحاث 
المتعلقة بالدعوخ النبوية و سیر‌ها الروحی و السیاسی و المدنی فی زمنه 
(ص) و تحلیل سیرته الشريفة, و الروایات- کما تری- لا تصلح آن تنهض 
حجة معتمدا علیها فی اثبات شیء من ذلک علی آن فیما بینها من التعارض 
ها نها عم اسان ۱ 

فالطریق المتعین لهذا الغرض هو التدبر فی سیاق الایات و الاستمداد بما 
شصل مر الق ان و الما رات الداخليه و الخا ردو علی زاین تخس وی 
هذا الکتاب و الله المستعان. 


ة الکهف مکية و هی مائة و عشر آیات (110) 





اور الک (1 ۳ اات:1 الی ۲۵ 


یا جعلنا ما علّی الأرْض زیتة اقا اف احسَنْ عملا (7) و نا 
ما علیها ضعیدا جرّزا (8) 
المیزان فی تفنسیر القران 3 1, ص: 236 


بیان 


السورة تتضمن الدعوة الی الاعتقاد الحق و العمل الصالح بالانذار و التبشیر 
کما یلوج الیه ما افتتحت به من الأیتین و ما اختتمت په من قوله تعالی: 
«قَمَن کان برجوا لقاء رَبه قلیِعمل عَملا صالحا و لابند بشرک بعبادة ربه آحدا». 
اس عناية ۲ علی دلی»ححضیض, |نذاز 
1 لقاتلین بالولد بالذکر ثانیا بعد ذکر مطلق الانذار ولا آعنی وقوع قوله: «و 
بگذر الذین قالوا اد ال وٍلدا» بعد قوله: «لیئذر بأساً شدیداً من لَذیة . 
فوحه. الکلام. قیما الی الستم الفا این نوی المانکه مه الکن,و. ااحضاخین 
من البشر و النصاری القائلین ببنوة المسیح یشارکونهم 
فیه حیث یذکر القرآن عنهم آنهم قالوا: را 
و غیر بعید آن یقال ان الغرض من نزول السورة ذکر القصص الثلات 
العجيبة التی لم تذکر فی القرآن الکریم الا فی هذه السورة و هی قصة 
اضحاب الکفت: و فضه‌مموسی وخنان فی. خر هما آلی. مجمه الیکرین .هد 
قصة ذی القرنین ثم استفید منها ما استفرغ فی السورة من الکلام فی نفی 
الشویی و ااحت غلی وی اسان 
و السورة مكية علی ما یستفاد من سیاق آياتها و قد استتنی منها قوله: « 
اضیژ تفسک مق الذین بذغون رهم الاية و سیجیء ما فیه من الکلام 
قوله تعالی: «الْحَقد له الذی أثرَلَ علی عبیو الکتات و لغ بَجْعَلْ له عوجا 
قما عمج نفته الفس و کسرها الانخرات. مال.عی المجمع» العفج بای 
فسا ,بر کالفاه و السته م جالکسن قیما لا بو شتا انما کالدین » 
الکلام. انتهی. 
قآ سرام با مرف ما ری ما سول کته ما یل کی کر 
اانات ی ارات له ای باس ال نماد کنو باکر شوا 
کالخشب المنتصب و نحوه و العوح- بالکسر- یقال فیما یدرک بالفکر و 
البصيرة کما یکون فی ارض بسیط یعرف تفاوته بالبصيرة و کالدین و 
العاش انتقفی فلا بره غلنه ما قی: فوله عالت: «لا کر فنها عوسا* بکستن 
العین- و لا آمن»: طه: 107 فافهم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 3 1, ص: 237 
وزند افتح ععالی الکلام هن السوره بالشاغ علی تفه ما غزل صلی تیوه 
قرانا لا انحراف فیه عن الحق بوجه و هو قیم علی مصالح عباده فی حیاتهم 
الدنیا و الأخرة فله کل الحمد فیما یترتب علی نزوله من الخیرات و البرکات 
من بوم تول الفن تفم القباخة فلاشعی آن برخاب الباخت. الناقد آن ها قیت 
الیشری من الصلاح و السداد من برکات ما بثه الأنییاء الکرام من 
1 الی القول الحق و الخلق الحسن و العمل الصالح و آن ما یمتاز به 


ِ 


۱ 


عصر القرآن فی قرونه الأربعة عشر عما تقدمه من الأعصار من رقی 
المجتمع البشری و تقدمه فی علم نافع او عمل صالح للقران فیه اثره 
الخاص و للدعوة النبوية فیه آیادیها الجميلة فلله فی ذلی الحمد کله. 

وشن ها یتفر آن فول تبعضمم فی‌تفسیره الاب ی فولهوا الحمد لله اند 
نزل «الخ» لیس علی ما ينبغي. 

ِِ : «و لَم یَجْعَل له عوجا» الضمیر للکتاب و الجملة حال عن الکتاب و 
قول 

«قَیماٌ» حال بعد حال علی ما یفیده السیاق فانه تعالی فی مقام حمد نفسه 
من جهة تنزیله کتابا موصوفا بانه لا عوح له و انه قیم علی مصالح المجتمع 
البشری فالعناية متعلقة بالوصفین موزعة بینهما علی السواء و هو مفاد 
کونهما حالین من الکتاب. ۱ 

و قیل ان جملة «و لَمْ یَْعَلْ له عوجا» معطوفة علی الصلة و «قَیما» حال 
رد ای دالدی تسیل ات ال دایعا ار 
آن «قیما» منصوب بمقدر, و المعنی: و الذی لم یجعل له عوجا و جعله 
قیما, و لازم الوجهین انقسام العناية بین صل النزول و بین کون آلکتاب 
قیما لا عوج له. و قد عرفت آنه خلاف ما یستفاد من السیاق. 

و قیل: ان فی الاية تقدیما ۵ تاخیر ار و التقدیر نزل الکتاب قیما و لم یجعل 
له عوجا و هو آرداً الوجوه. 

و قد قدم نفی العوح علی اثبات القيمومة لأن الأأول کمال الکتاب فی نفسه 
و الاتی کسله لیر هو الکال سفیم معا کی الک 

و وقوع «عوّجا» و هو نکرة فی سیاق النفی یفید العموم فالقرآن مستقیم 
فی جمیع جهاته فصیح فی لفظه, بلیغ فی معناه. مصیب فی هدایته. حی 
فی حججه و براهینه, تاضمفی آهره و تفس اه 
آخباره, فاصل فیما یقضی به 

المیزان فی تفسیر القرآن, 13, ص: 238 

محفوظ من مخالطة الشیاطین, دای یه ره 
یدیه و لا من 

ها موالیی فی ض اه نیع یی آمره کم آندان وهی انا 
تتضالحفا و برخم البه فی افورها و الکتاب انما یکون قیما بما یشتمل علیه 
من المعانی, و الذی یتضمنه القرآن هو الاعتقاد الحق و العمل الصالح کما 
قال تعالی: «یقدی ای الْحقَّ و الی طریق مستقیم»: الأحقاف: 0 و هذا 
هو الصی وت بای هقی ها مس که بات قیم قال «فَأَقَمٌ 
وَجْهک لین المَیْمٍ»: الروم: 43 و علی هذا فتوصیف الکتاب پالقیم لما 
پتضمنه من آلدین القیم علی.فضالع الغالم الانسانی فی دتیاهم و آخراهد. 

و ربما عکس الأمر فاخذ القیمومة وصفا للکتاب ثم للدین من جهته کما فی 
قوله تعالی: «و ذلک دینْ الْقَیِمَة»: البینة: 5 فالظاهر آن معناه دين الکتب 


القيمة و هو نوع تجو 

و قیل المراد المستقیم المعتدل الذی لا ٍفراط فیه و لا تفریط, و 
0۳ الکلمة بقوله: 

«لِینذِر بأساً شَدیداً من و 5 سر وین الع یوّید ما قدمناه. 
8 «لینذر باشا شدیدا .هن لدنة و تیشر القزمسن الدین تعملون 
الصَالحات الية آی لینذر الکافرین عذابا شدیدا صادرا من عند الله کذا قیل 
قالطا بعر یه بعیید الموشین الفیتترین وله «الدین عْملّون الصَالحاتِ 
ان اتف لین ال اسان الضاحات اعشهیف عیاض امس 
و یفسق فی 

دالکیله غلی ان ال سا هزات ای یو شا یا ای ول 
استقامته فی نفسه و قیمومته علی غیره لم یستقم انذار و لا تبشیر و هو 
ظاهر. 

> الهراد بالاجر لحسن الجنة بقرينة قوله فی الاية التالیة: «ماکئین فیه 
آَبدآ» و المعنی ظاهر 

فولت تعالی: و در الذیقالوا ایخد الله دا فهم غامق: الوتیین 
القالن نان الماک آسای اه بات له سا فالها سکن او 
المضلحین من الضر ه التضاری 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 239 

القالیان الخسیج اننالله و فدسیت الفر ان الق الشید شم فا ور 
تا 

و ذکر انذارهم خاصة ثانیا بعد ذکره علی وجه العموم آولا بقوله: «لینذِر 
باساً شدیداً من لَدن» لمزید الاهتمام بشأنهم. 

قوله تعالی: «ما لهُمْ به من علّم و لا لبائهم کیت کمة تجْرخ من آفواههم 
کانت عامتهم بریدون بقولهم: اتخذ الله ولدا حقيقة بل ها 
قوله ی یَکون له وَلا و لمْ تکن له صاحبةٌ و حَلَق کل شیعع»: الأنعام: 101. 
و قد رد سبحانه قولهم علیهم اولا أنه قول منهم جهلا بغیر علم و ثانیا بقوله 
فی آخر الایة: «ان یفولون الا کذبا». 

و کان قوله: ها مخ .یه من عم شاهاا تخاس آباغ و ایتاه تیم ما 
کانوا بحیافن العلم به الی باتهم ایلین ان ,هم له آنانا مهم اعلم ماو 
لیس لنا الا آن نتبعهم و نقتدی بهم فرق تعالی بینهم و بین آبائهم فنفی 
العلم عنهم آولا و عن آبائهم الذین کانوا یرکنون الیهم ثانیا لیکون ابطالا 
لقولهم و لحجتهم جمیعا. ۳ 

و قوله: «کَبْرَتْ کلمَةّ جرخ من افواههمٌ ذم لهم و اعظام لقولهم: اتخذ الله 
دض ها ف ی یم الاح آع کی اللض مسا سس ال ی و ا خیم 
و اترکت و الاو ی لیس و الحلقه یه عالی دای لوا کییرا 


و ریما وقع فی کلام اوائلهم اطلاق الابن علی بعض خلقه بعناية التشریف 
تلد له له قره عبت ود اتصاصه نع ین قول الینید فیفا ام ااهر ان 
عزیر ابن الله, و قولهم: 
نجن آبناء الله و احباوه, و کذا وقع فی کلام عدة من قدمائهم اطلاق الابن 
علی بعض الخلق الأول بعناية صد وره منه کما بصدر الابن عن الاک و اطلاق 
الزوج و الصاحبة علی وسائط الصدور و الایجاد کما آن زوج الرجل واسطة 
لصدور الولد منه فطلق علی بعض الملائكة من الخلق الأأول الزوج و علی 
تحص آخر سیم الاین اه التت. 
۴ #۳ الاطلاقان و ان لم یشتملا علی مثل ما اشتمل علیه الاطلاق الأول 
لکونهما من التجوز بعناية التشریف و نحوه لکنهما ممنوعان شرعا و کفی 
لا ارم مهاب که موی افانسا امه لاتم الب الما الذ ار 
الهلاک الخالد. _ , 
قوله تعالی: «قلَعلک باخِغ تشک علی آثارهم ان لَم بُوْمنُوا بهذا الخدیت 
آسَفا» 
المیزان قی» تشه القر انب و1 220 
البخوع و البخع القتل و الاهلاک و الاثار غلائق اقوام العارخ علی الا ری 
الانتف شده العدن و ال اذنمدا الحذیت الغران: 
و و اللدان بعدها قي مفام تعزیه التبي.ص و نله و بویت تسه 3 
را عنک من شدة و قد 1 ۳ ۳ و ۳ ِ 
علی آثارِهمٌ و هو من الاستعارة. ۳ ۲ 
قوله تعالی: «اتا جقلنا ما علی الارض زیيتة آها لوف أيمْمْ أسَن عملا» 
الی آخر الایتین الزينة الأمر الجمیل آلذی ینضم الی ۱/۹ 
برغب الیه لأْجله و الصعید ظهر الأرض و الجرز علی ما فی المجمع. الأأرض 
التی لا تتبت: انوا تأکل النبت آکلا. 
و لقد آتی فی الایتین بیان عجیب فی حقيقة حیاة الانسان الأرضية و هو آن 
الق الرض و الا ماه فدعیر الله ان تک مالیا منها نها الا لدم 
بالاعتقاد الحق و العمل الصالح فاحتالت العناية الالهية الی توقیفها موقف 
الاعتقاد و العمل و ایصالها الی محک التصفية و التطهیر و اسکانها الأرض 
الی اخل معلفم بالقاء التعلق»و الار شا ط بیتها ۳ علی الأرض من أمتعة 
الحام ال له و جاه و تحبیبه اٍلی قلوبهم فکان ما علی الأرض و هو 
جمیل عندهم محبوب في آنفسهم زينة للارض و حلية تتحلی بها لکونه علیها 
فتعلقت نفوسهم علی الأّرض بسیبه و اطماأّنت الیها. 
فاذا اقضی الاجل الخق احله الله تعالن لمکنهم فی ارض شحف فا ار اند 


فن. البلاءو. الافتخان سلب الله.ما میتیم ونیین.ها علی. الارضن من التعلق .و 
محی ما له من الجمال و الزينة و صار کالصعید الجرز الذی لا نبت فیه و لا 
تضارم علنه ۵ تودی مهم با رل هم قاری کما خلفمم الله الق او 
مره. 
و هذه سنة الله تعالی فی خلق الانسان و اسکانه الأرض و تزیینه ما علیها 
له لیمتحنه بذلک و یتمیز به اهل السعادة من غیرهم فیاتی سبحانه بالجیل 
بعد الجیل و الفرد بعد الفرد فیزین له ما علی وجه الأرض من أمتعة الحياة 
ته نله و احمارم ایهم دای 
المیزان فی تفسیر القران, 13, ض: 241 
ثم |ذا تم الاختبار قطع ما بینه و بین زخارف الدنیا المزينة و نقله من دار 
العمل اٍلی, دار الجزاء قال _تعالی: «و لو تری اذ زٍ الظالِمَون فی غقراتِ 
َو و المَلائْکة باسطّا أیديهم آخرجُوا انفت کم الی ان قال- ِ 
جئمُونا فرادی کما حَلَهْناکمٌ أَوّل مرو و رم ما ناک قرا هکم و ی 
تري معکم شقعاءکم الذین رعقثم آهم فیک شُرکاء لقه تقطع تک و صَلّ 
عی ها کسد در عفن ن »: الأنعام : 4 
فمحصل معنی الأية لا تتحرج و لا تأسف علیهم اٍذ آعرضوا عن دعوتک 
بالانذار و التبشیر و اشتغلوا بالتمتع من آمتعة الحیاة فما هم بسابقین و لا 
معجزین و انما حقیقة حباتهم هده نوع تسخیر الهی آسکناهم الارض ثم 
احسن عملا و انا لجاعلون هذ] الذی زین لهم بعینه کالصعید الجرز الذی 
الاٍیمان جمیعا حتی یکون مغلوبا بکفرهم الکتاب و تفادنهم قی: الصلال. و 
تبخع آنت نفسک علی آثارهم آسفا و انما آراد بهم الابتلاء و الامتحان و هو 
سبحانه الغالب فیما شاء و آراد. 
و قد ظهر بما تقدم آن قوله: «و تا لخاعلوخ فا غایها ضفندا جُرُز» من 
الاستعارة بالكناية, و الساه دق راطه العلو اس ارسان وین امه 
الحياة الدنیا مما علی الا رخرن: 
و ریما قیل: ان المراد به حقيقة معنی الصعید الجرز, و المعني آنا سنعید ما 
علی الار من هر ابا مستویا سا لا رین و-تجعله تیدا آملسن. لا بات 
فیه و لا شیء ۰ 
و قوله: «ما که من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر و کان من طبع 
الکلام آن یقال: و انا لجاعلوه. و لعل النکتة مزید العناية بوصف کونه علی 
الأرض. 


فی تفسیر العیاشی, عن البرقی رفعه عن آبی بصیر عن آبی جعفر (ع): 
ینز ر جأساً شدیدا من لَذْئهُ قال: الباس الشدید علی_(ع) و هو من لدن 
رسول الله ص قاتل معه عدوه فذلک قوله: «لینذر بسا شدیدا من لدْنه : 
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اقول: و رواه اين شهراشوب عن اف و الصادق (ع) 

«قلَعلْک با ی هرق[ 1 و 7 0 ۳۳ آسفا جوز 
حزنا. 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن چریر و اين آبی حاتم و اين مردویه و الجاکم 
فیِ التاریخ. عن ابن عمر قال: تلا رسول الله ص هذه الاية «لتبْلَوَهم 1 
2 خسن عَملا» فقلت ما معنی ذلک یا رسول الله؟ قال: لیبلوکم آیکم احسن 
0 ۱۵9 2 و آسرعکم فی طاعة الله. 

و فی تفسیر القمی, فی رواية ۷۹ الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: 
«صییدا جُرزآ» قال: لا نبات فیها. 


تور ع الکفف فا الیان 5 الی: 26] 
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آم حسسّت َن آضحات الَهّفِ و الأّقیم کائوا من آیاتنا عَجباً (و) اد وی 
و نا آفا من لذنک مه و هن لنا من آقرنا رید 


فصَرَینا علی آذانهم في الکرت سنین عدداً (11) نم بعَیناهُم 
تبرن. آخضی, لدا ینوا مدا (12) تحد نکن تفص عانک تاه بازه 
و زدناهم هد (13) 

علي قَلَوبهم اد قاموا ققالوا ریا رت السَماواتِ 
: مد فلنا دا مشططاً (14) هولاء وتا اتَحَدُوا من 
یائون عَليهمْ یسْلطان بینِ فمَن للم مِمَن افتری عَلی الله 
او ۱7 دون الا ال قَأووا ٍلی الکقّف یَشرّ لَکَمٌ 
رَحمته و یی لکمْ ه من مرک مِژققاً (16) و تری الشَمُس |ذا طلَعث 
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بیان 


الایات تذکر قصة آصحاب الکهف و هی آحد الأمور الثلائة التی آشارت 
الیهود علی قریش آن تسأل النبی ص عنها و تختبر بها صدقه فی دعوی 
النبوة: قصة آصحاب الکهف و قصة موسی و فتاه و قصة ذی القرنین لو 
ما ورذت به الزواية غیز آنهده القضه لم تضدر بما بدل علی تعلق السقال 
بها کما صدرت به قصة ذی القرنین: «یَستَلوتک عَن ذی الْقَرْتينِ الاية و ان 
کان فی آخرها بعض ما یشعر بذلک کقوله: «و لا تَفولَن لِسَیتء ای فاعل 
ذلک عدا» علی ما سیجی>ء. 

و سیاق الایات الثلاث التی افتتحت بها القصة مشعر بأن قصة الکهف کانیت 
معلومة اجهالا قبل نزول الوحی بذکر القصة و خاصة سیاق قوله: «أم 
حسیتّت آنْ آضحات اهب و رقم کائوا من انا عباً و آن الذی کشف 
عنه الوحی تفصیل قصتهم الأخذ من قوله: «تَحن تفص عَلیک تبأَهُمْ بالحق 
الی آخر الأیات. 
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و وجه اتصال آیات القصة بما تقدم آنه یشیر بذکر قصتهم و نفی کونهم 
عصا من اباث: الله ان امه عله تعالی سا علمه الارض .اما تفلق. بدا 
الانسان و یطمئن البها مکبا علیها منصرفا غافلا عن غیرها لغرض البلاء و 
الامتحان ثم جعل ما علیها بعد آیام قلائل صعیدا جرزا لا یظهر للانسان الا 
تفنوی: وس آبا لنش دای کله الا اه المند کت تظیری ما عری. علی اضعا 
الکهف حین سلط الله علیهم النوم فی فجوة من الکهف ثلاث مائة سنین 
تتمتستنة نم ما بفنمم آم تسوا مکمم دلگ الا کت بوم آوبعض نوم 
فمکث کل |نسان فی الدنیا و اشتغاله بزخارفها و زيناتها و تولهه الیها ذاهلا 
عما سواها آية تضاهی فی معناها آية آصجاب الکهف و سیبعث الله الناس 
من هده الرقدة فیسآلهم «کم لیم فی الأرْضٍ عَدَد سنین قالوا لین یوم َو 
تعنٍ یوم المومنون: 3 «کاَهمْ وم یرون ما یوعَدُونَ لَمٌ لو الا 
الایات بل هی متگررج جارية, ماخیت باه و اللنالی غلمتال سان. 

فکأنه تعٍلی لما قال: «قلعلک با جِغ تقشک علی آثارِهم ان لَم وا بهذا 
اشتغالهم بالدنیا و عدم بهذا الحدیت. عن علقهم بزيتة. الارضن آید 
الهية تشابه آية مکث آصحاب الکهف فی کهفهم ثم انبعائهم و لذلک حزنت 
کفت تفیل شسی آفتفا بل حشیت ان اضحات. الکفعه انوا هن آباتتا بدعا 
عضیافن النواذر مهد لیات 

ها تیصو ام ال خو شید اه و 


الذهول الیه و لأأن الكناية آبلغ من التصریح. 

هداها یه اش فی وحم نصا له هی ها تراسا 
فی اتصال ما یتلو هذه القصة من مثل رجلین لأحدهما جنتان و قصة موسی 
و فتاه و سیجیء بیانه و قد ذکر فی اتصال القصة وجوه اآخر غیر وجيهة لا 
جدوی فی نقلها. 

قوله تعالی: «َم حسیت آنْ آَضحات الکَهّفِ و الّقیم کابوا پن آیاتنا عَجباٌ» 
تا ای الا آنه آوسع منها فاذا 
صغر سمی غارا تارف چن ارت هو الا ماع ف ی ال 
ال ی سول کال ره 
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و القتیل بمعنی المجروح و آلمقتول" یه اش وت 
و ظاهر سیاق القصة آن آصحاب الکهف و الرقیم جماعة باعيانهم و القصة 
ی 

" 7 1 0 الجیل اه 2 ات ان از 
البلد الذی خرجوا منه الی الکهف آو الکلب الذی کان معهم آقوال خمسة, و 
سیأتی فی الکلام علی قصتهم ما بّید القول الأول. 

با کب 6 1 
فی البحث الروائی الاتی. 

و هو بفید جدا قما کان الق لیشیر فی جلنع کلامه الی قضه طانفتن تم 
یفصل القول فی |حدی القصتین و لا بتعرض للأخری لا اجمالا و ا تفصیل 
خلت آن-ها اور دوخ من قضة اصجاب. الرفیم لا یلانم الستیاق. السابق 
المتشدعت لیر فصتة اصتات الکون. 

و قد تبین مما تقدم فی وجه اتصال القصة آن معنی الایة: بل ظننت آن 
اضیجاب الم الرفیمر فد آاعیع لمات مالس نم اتظهم 
قحسو ام لووها احتعص‌ومد کائواچو آباتا انم عحیته کل العچت ؟ 
لا و لیسوا بعجب و ما یجری علی عامة الانسان من افتتانه بزينة الأأرض و 
اه غرن ام الحفاه ‏ سم تمعن ال فی الصا اه حارت تصافن 
آية الکهف. 

و ظاهر السیاق- کما تقدمت الاشارة الیه- آن الفصة کانت معلومة للنبی 1 
تال سر بقل العضه ی ها العایه فا ارف قصاار ند 
الک خصت الایه ناسا اللات لم نت ااحمال الفضه خنت اما دک 


اجمال القصة الموّدی اٍلی عدهم آية عجيبة نادرة فی بابها. 
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قوله تعالی: « وی الب ای الم الی آخر الية الأأوی الرجوع و لا کل 
فحفم بل رخه اسان اه آلعان الت مکل یر فس اه تسه منم 
الفتية جمع سماعی لفتی و الفتی الشاب و لا تخلو الكلمة من شائبة مدح. 

و التهيثة الاعداد قال البیضاوی: و أصل التهيثة |حداث ۹ 7 من 
الرشد شتختین آو الضم فالسکون الاهداء الی المطلمت, فال الر اغت: 
الرشد و الرشد خلاف الفی یستعمل استعمال الهداية. انتهی. 

و قوله: «قَقالوا رَبْنا آتنا من 1 دنک رَحمَة» تفریع لدعائهم علی آویهم کأنهم 
اضطروا لفقد القوة و انقطاع الحيلة اٍلي المبادرة الی المسألة, و یویده 
قولهم: «من لَدْنک فلو لا آن المذاهب آعيتهم و الأأسباب تقطعت بهم و 
الیاس أحاط بهم ما قیدوا الرحمة المسئولة آن تکون من لدنه تعالی بل 
قالوا: آتنا رحمة کقول غیرهم «رتّنا آتنا فی الدْیا عسَتَةّ»: البقرة: 201 
متا نا ها وتا علی صلی»: ال-عصران: 194 فالعزاد بالرجمه 
المسئولة التأیید الالهی ذ لا موید غیره. 
و یمکن آن یکون الهراد بالرحمة المسئولة من لدنه بعض المواهب, و النعم 
المختصة به تعالی کالهداية التی یصرح فی مواضع من کلامه بأنها منه 
خاصة, و یشعر به التقیید بقوله «من لدتک ۰ و یوّیده ورود نظیره فی دعاء 
الراسخین في العلم المنقول فی قوله: 
«ربّنا لا تثرغ قَلْوبنا فد ادهدیتا ه هت لیاف لدی»رحقه»: ال.عمران :8 
فما سألوا لا الهداية. 1 
و قوله: «و هَیْیْ آنا من آمرنا رَشّدآ» المراد من آمرهم الشان الذی بخصهم 
و هم علیه و قد هربوا من قوم یتبعون الموّمنین و یسفکون دماءهم و 
یکرهونهم علی عبادة غیر الله, ت ق 1 ۲ 
ی ی ول ین ال لا سگرن و من هنا یظهر آن 
المراد بالرشد الاهتداء الی ما فیه نجان 
فالجملة آعنی قوله: «و یی لنا من مر نا رشدآ» علی آول الاحتمالین 
السابقین فی معني الرحمة عطف تفسیر علی قوله: «آتنا هن لد یک رَحَمَة» 
قلن تفه مساو مشاه 
قوله. تعالی؛. «قضزتنا علی آذانهم فی الکفف. سین عددا» قال: فی 
الکشاف, ای 
المیزان فی تفسیر القرآن, تست ص ِِِِ 
ااخحات ۳ 
الخعول, الفق فه الخجات کها تفا ی علی او اه یاون یا 
الفته. انتفی: 


و قال فی المجمع,: و معنی ضربنا علی آذانهم سلطنا علیهم النوم. و هو 
من الکلام البالغ فی الفصاحة بقال: ضربه الله بالفالج آذا ابتلاه الله به, قال 
قطرب: هو کقول العرب: ضرب الأمیر علی ید فلان ار امه اف 
قال الأسود بن یعفر و قد کان ضریرا: 

و من الحوادث لا آبالک آننی‌ضربت علین الارَضن بالأًسداد 

و قال: هذا من فصیح لغات القرآن التی لا یمکن آن یترجم بمعنی یوافق 
اللفظ انتهی, و ما ذکره من المعنی آبلغ مما ذکره الزمخشری. 

و هنا معنی ثالث و آن لم یذکروه: و هو آن یکون |شارة الی ما تصنعه 
النساء عند انامة الصبی غالبا من الضرب علی آذنه بدق الأکف آو الأنامل 
ها وفا-عیما خیم جاسه عم فاختم لدم بذلک فالجملة کناية عن 
(نامتهم سنین معدودة بشفقة و حنان کما تفعل الأْم المرضع بطفلها الرضیع. 
و قوله: «سنین عَددا» ظرف للضرب. و العدد مصدر کالعد بمعنی المعدود 
فالمعنی سنین معدودة, و قیل بحذف المضاف و التقدیر ذوات عدد. 

و قد قال فی الکشاف, ان توصیف السنین بالعدد یحتمل آن یراد به التکثیر 
آو التقلیل لان الکتیر قلیل عنده. کقوله: لم یلبثوا الا ساعة من نهار, و قال 
الزجاج ان الشیء |ذا قل فهم مقدار عدده فلم یحتج آن یعد و آذا کثر احتاج 
الت نت یی 

و ربما کانت العناند کی لضف بالعدد هی آن الشیء اذا بلغ فی الکثرة 
عسر عده فلم بعد عادة و کان التوصیف بالعدد آمارة کونه قلیلا یقبل العد 
بسهولة, قال تعالی: 

«و شَرَوة یمن تخس راهم مَعذودة»: : یوسف: : 20 آی قليلة. 
و 
لبثهم لا تکثیرها- 
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و ای و ی زرا 
مینتین. 

قوله تعالی: «نْم بَعتناهم لتَعْلَم ی ال با تفیش لما لبتوا آمدآ» المراد 
بالبعث هو اقا دون الاحیاء بقرينة الاية السابقة, و قال الراغب: الحزب 
و قال: الامد و الاأبد بتقاربان لکن الأبد عبارة عن مدة الزمان التی لیس لها 
حد محدود و لا یتقید لا یقال: آبد کذا, و الأمد مدة لها حد مجهول |ذا آطلق, 
و قد پنحصر نحو آن یقال: آمد کذا کما یقال: زمان کذا. و الفرق بین الأمد 
الزفان ان الامد بعال باغییار العایه.ه الزمان-غاه قی الفیدا و الغانهم: و 
لذلک قال بعضهم: 

الضدی و الامد یتقازیان: آنتهن: 


و المراد بالعلم العلم الفعلی و هو ظهور الشیء و حضوره بوجوده الخاص 
01 و قد کثر ورود العلم بهذا المعنی فی القرآن کقوله: : «لِعْلَم اللَه 
من یره و رْسلةٌ بالعیب»: الحدید: 25, و قوله: «لیَعْلمَ آن قَذ الوا 
رسالاتِ رَبهمٌ»: الجن: 8 و الیه برجع قول بعضهم قی تفسیره: از خی 
لیظهر معلومنا علی ما علمنا 
و قوله: «تَعْلم اک الجزییّن ات لوا تاه و سا 
بالحزبین الطائفتان من أصحاب الکهف حین سأل بعضهم بعضا بعد البعث: 
قائلا کم لبثتم قالوا لبثنا یوما آو بعض یوم قالوا ربکم آعلم بما لبثتم علی ما 
یفیده قوله تعالی فی الایات التالیة: «و کذلک بعتناهه هع اکساء لو : بيتَهَم الخ. 

و آما قول القائل: ان المراد بالحزبین الطائفتان ۶ من قومهم رامین و 
الکافرون کأنهم اختلفوا فی آمد لبثهم فی الکهف بین مصیب فی احصائه و 
مخطی فبعثهم الله تعالی لیبین ذلک و یظهر, و المعني آیقظناهم لیظهر آی 
الظافتین ااخخافمن هرن المدنتین و الحاخرین فی آهد لجفم: مضییه:. قیه 
قولها, فبعید. 

و قوله: «أحصی لما لبئوا أمداً فعل ماض من الاحصاء, و «آمدا» مفعوله و 
الظاهر آن «لما لیتوا» قید لقوله «أَمَدا» و ما مصدرية آی آی الحزبین عد 
آمد لبثهم و قیل: آحصی اسم تفضیل من الاحصاء بحذف الزوائد کقولهم: هو 
آچصی لامال خ افلن من ان ادلی« و آقدا تضوت یفعل ید عانه 
«أخصی و لا یخلو من 


(1)- مفل: ۲ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 250 

تکلف, و قیل غير ذلک. 

و معنی الّیات الثلاث آعنی قوله: «لد وی الْفیَةُ الی قوله: «أَمدآ» ذ رجع 

الشیان.الی الکیف فسالها عند دلی زبهم قانلین: را هب لنا هن لد ما 

ننجو به مما بهددنا بالتخییر بین عبادة غیرک و بین القتل و آعد لنا من آمرنا 

هدی بهندی به الی النجاة فأنمناهم فی الکهف سنین معدودة تم آیقظناهم 

لیتبین ای الحزبین عد آمدا النمم. 

و الاپات الثلاث- کما تری- تذکر اجمال قصتهم تشیر بذلک الی جهة کونهم 
مر نات الله ف انه ای شه ابید الاولی الی رای الف و 

وی ی ان 

انتباههم و اختلافهم فی تقدیر زمان لبتهم. 

فلاجمال القصة آرکان ثلائة تتضمن کل واحدة من الّیات الثلاث واحدا منها 

و علی هذا النمط تجری الایات التالية المتضمنة لتفصیل القصة غیر آنها 

تضیف |لی ذلک بعض ما جری پعد ظهور آمرهم و تبین حالهم للناس, و هو 

الذدی یشیر الیه قوله: «و گذلک آغتزنا عَلیهم الی آخر آیات القصه. 


قوله تعالی: «تکن تفص عَلیِک هم بالق الي آخر الاية. شروع فی ذکر ما 
یهم من خصوصیات قصتهم تفصیلا, و قوله؛ «اَه فِيةُ منوا برَبهم آی آمنوا 
تما مر لرمم ولو ز دک آمشست الوم نا 
و قوله؛ «و ناه دق الهدی بعد صل الایمان ملازم لارتقاء درجة الیمان 
الذی,فیه اهتداء الانسان الی کل ما ینتهی ال رضوان اللّه قال تعالی: «ب 
نها الذین آمثو اتقو اللة و امنها پرسوله بزیکم کفلس من رخفته و تحعل 
7 توا تون به > : 0 , 28 
قوله تعالی: «و رَبطنا علی فُلْویهمْ | قامُوا ققالوا» الی آخر الیات الثلاث 
الرش هی انش الوا غلت سوت کاس تست القلی هااخطظ رای 
ات ای ای ها 
البرهان. ۱ 
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و الأیات الثلاث تحکی الشطر لاول من محاورتهم حین انتهضوا لمخالفه 
الوثنية و مخاصمتهم ‏ «از قاموا فقالوا نا رب ب السْماواتِ و5 الأٍَضٍ آن ند نع 
من ژونه الهاً لقَه قلنا ادا شططاً لا غوعتا انک وا مهن ذونه آلهة ِ 
یائون عَلَْهم بشلطان بیّن من أَظلَمْ مِمَن افتری عَلّی اللّه گذبا». 
و قد اتوا. بکلام مملوء حکمة حکمة و فهما راموا به ابطال ربوبية ارباب الأصنام 
من الملائكة و الجن و المصلحین من البشر الذین رامت الفلسفة الوثنية 
اثبات آلوهیتهم و ربوبيتهم دون نفس الأصنام التی هی تمائیل و صور لأولنک 
الاب نها عاشهم آلهد وراساا: و من الشاهد علی ذلک قوله: «عََيِْم 
حیث آرجع البهم ضمیر «عَلَْهم المختص پأولی العقل. 
فبدء وا باثبات توحیده بقولهم: «ربنا رب السماوات 5 الارض فٌسندوا ربوبية 
الکل |لی واحد لا شریک له, و الوثتية تثبت لکل نوع من آنواع الخلقية |لها و 
ربا کرب السماء و رب الأرض و رب الانسان. 
تم ادها دی تقو لمم: «لن تدغوا من ذونه الها و من فائدته نفی الالهة 
الذین شتهم الوئنیه فوق ارباب:الانواع کالعقول الکلية التی:تعیده الصانته و 
برهما و سیوا و وشنو آلذین تعبدهم البراهمة و البوذية و آکدوه ثانیا بقولهم: 
ها ی ی ها 
قدص المتا هقف ال وج تخل 
نم کروا علی القوم فی عبادتهم غیر اللم سبحانه باتخاذهم آلهة فقالوا: 
«هوّلاء قوَمَتا اتحَذُوا من ذونه هه لو لا باتون هم بشْلطان بین فردوا| 
قولهم بأنهم لا برهان لهم علی ما یدعونه یدل علیه دلالة بينة. 
و ما استدلوا به من قولهم: ان الله سبحانه أجل من ان یحیط به ادراک 
خلقه فلا یمکن التوجه الیه بالعبادة و لا التقرب الیه بالعبودية فلا یبقی لنا الا 
ان نفند بعض الموجودات الشربفه .منغیاده المقربين. لیغریونا البه رلفی 
مرخود المة آها عدم اخاظه الافران. به الق نم ری شا ها سر 


البشر و بین من یعبدونه من 
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العیاد الفرن :و الخیت ما موه رازه و صفاته و آثاره کل 
را ان نتوجه الیة بالخیاده علن قدر معرفیه 
علی ان خضه السات موجه رسای ها من ارو 
الفلی هدادن له ده و لا بملی یره سا سن دلی فله: آن بعبده این 
لغیرٍه ذلک. 
ثم آردفوا قولهم: «لو لا ون هم یشلطان بَین بقولهم «قمن أظْلَمْ من 
اقتری عَلّی اللّه کذبا» و هو من تمأم ااتحد آلرادة لقولهم, و معناه آن 
علیهم آن یقیموا برهانا قاطعا علی قولهم فلو لم یقیموه کان قولهم من 
القول بغیر علم قی الله.و هو افتراء الکربعلبه عالی. و الافیراء طلم و 
الظلم علی الله اعظم الظلم. هذا فقد دلوا یکلامهم هذا آنهم کانوا علماء 
بالله آولی بصيرة فی دینهم, و صدقوا قوله تعالی «و زدْناهمٌ هدي و فی 
الکلام علی ما به من الایجاز قیود تکشف عن تفصیل نهضتهم في بادنها 
فقوله تعالی:,«و ربطنا علی قلوبهم یدل علی ان قولهم: «ربنا رَب 
السَماوات خ هبتر ار اتحوغ مق خلا من و الا 
بل کان باغاین العول و الاخبار نی ری کر ند القافت فراع 
النفوس و تقشعر الجلود فی ملا معاند یسفک الدماء و یعذب و یفتن, 
و قوله: «لن تَوغْوا من دونه الها» بعد قوله «ر رب السماواتِ و الأض 
و هو ججد و انکار- فیه اشعار و تلویج اٍلی آنه کان هناک تکلیف جباری 
بعبادة الأوثان و دعاء غیر الله. 
و قوله: «ل3 قامُوا کقالوا» الخ یشیر لی آنهم فی بادی قولهم کانوا فی 
مجلس بصی کته الامش بعیاده الاونان و الاخبار علیهانو الفی عن ادن له 
الساسة الضتحلبه بالسل و العداب کمجلس, الملی آو عله آو ما خام 
کذلک فقاموا و آعلنوا مخالفتهم و خرجوا 9 القوم و هم فی خطر 
۳ بهددهم ( کما یدل علیه قولهم: «و اذ 
مر و2 0 یَعبُدون الا ال قاووا ای الکَهّف 
ِِ یوّید ما وردت به لیوا و سیجی۶ الخبر- آن ستی, منهم کانوا من 
و ی 
نفی الشیک.عته فعالی: 
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و لا ینافی ذلک ما ای اتف کازد| یسرون ايمانهم و یعملون 
بالتیه لعبار ان توا شا ترس لیا م شاعها انعم باعل ره مار ۸ 
۰ من غیر مهل فلم تکن تسعهم |دامة التظاهر بالایمان و الا قتلوا بل 


3 ربما احتمل آن یکون المراد. بقیامهم قیامهم لله نصرة منهم للحق و 


قولهم: «رَینا رب السَماواتِ و الأض الخ قولا منهم فی آنفسهم و قولهم: 
«و اد اعترثمُوهَم ی ی 
خرجوا من القدنه و قحوا غن العیم و علی ال جهین المراد بالربط 
علی قلوبهم انهم لم یخافوا عاقبة الخروج و الهرب من المدينة و هجرة 
القوم لکن الأظهر هو الوچه الأول. و 
قوله تعالی: «و [ذ الوم و ما بَقْبُذون ال ال قاووا ای الَْهُّفِ الی 
اخر الاية الاغتر ال و الیل الحی عن اهر ال الستظه و المرفه 
ات و ار 
هذا هو الشطر الثانی من محاورتهم جرت بینهم بعد خروجهم من بین الناس 
و اعتزالهم ایاهم و ما یعبدون من دون الله و تنحیهم عن الجمیع شیر به 
بعضهم علیهم آن یدخلوا الکهف و بتستروا فیه من آعداء الدین. 
تقد تفر فتن آلمی امم له لوا دلی ال اللممی اطقم رم 
بم فیه تجاتهم من تحکم القوم و ظلمهم و الدلیل علی ذلک قولهم بالجزم: 
«اقم ای الکَهّف یش لَکمْ ریم من رَحمَیه الخ و لم یقولوا: عسی آن 
ان ,9 
و هذان اللذان تفرسوا بهما من نشر الرحمة و نز تهیثة المرفق هما اللذان 
سألوهما بعد دخول الکهف اذ قالوا- کما حکی ال سا اننا من لخن 
رجْمَة و هبیْ آنا من آمرنا شدا». ۳ 
و الاستثناء فی قوله: «و ما یَعْبْدُونَ الا ال استثناء منقطع فان الوثنیین لم 
بکونوا بعندون الله فغ سائد آلمتهم جنی,بنید الاستاء اخراح بعض ها دخل 
اولا فی المستثنی منه فیکون متصلا فقول بعضهم: انهم کانوا یعبدون الله و 
یعبدون 
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الأأصنام کساثر المشرکین. و کذا قول بعض آخر: یجوز آنه کان فیهم من 
بعبد الله مع عبادة الأصنام فیکون الاستثناء متصلا فی غیر محله, اذ لم یعهد 
من الوثنیین عبادة الله سبحانه مع عبادة الأصنام, و فلسفتهم لا تجیز ذلک, و 
قد آشرنا الی حجتهم في ذلک آنفا. 
قوله تعالی: «و تری الشْمسن |ذا طلعت تراوژ عَن گهفهم ذات امین و اذا 
غَربت تَفُرِضُهَم دات الشمال الی آخر الأبتین التزاور هو التمایل مأخوذ من 
الدفتنصی الم والفرض الفظهر مااافیه را 
الدار و المراد بذات الیمین و ذات الشمال الجهة التی تلی الیمین أو 
الما او الحید خات اسم لسن او التعال ه هما شا اسن ع السمال 
ی رح ی ام 
من الحال آیام لبثهم فیه و هم رقود و الخطاب للنبی ص بما آنه سامع لا بما 
انة هفه و هدا شانم فی الکلامت و الخطاب: علی هد التمظ بعم کل شاج 


من غیر آن یختص بمخاطب خاص. 
فقوله: «و تزی السْمَسّ |ذا طلعت تراوژ عن کهْفِهم دات الیمین و ادا 
غَربث تَفَرِضُهُمٌ ذات الشمال و هم فی قَجُوَةٍ من بصف موقع الکهف و 
موقعهم فیه و هم نائمون و اما انامتهم فیه بعد الاوی الیه و مدة لبثهم فیه 
فقد اکتفی فی ذلک بما آشیر الیه فی الایات السابقة من انامتهم و لبثهم و 
ما سیأتی من قوله: «و لیوا هی کم «الخ» اینارا للایجاز. 
و المعنی: و تری آنت و کل راء یفرض اطلاعه علیهم و هم فی الکهف یری 
الشمس [ذا طلعت تتزاور و تتمایل عن کهفهم جانب الیمین فیقع نورها 
فلیوسو ادا غرسفتقام عات الشمال خیفم شعاعها علبه محم حی مس 
من الکهف لا تناله الشمس. 
مسا ی ای الم هن ترا یا لقاع ال 
شعاع الشمس لا قی آحد الوقتین بل کان قطبیا بحاذی ببابه القطب فیقع 
با 0 
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مرتاحین فی نومتهم مستفیدین من روح الهواء المتحول علیهم بالشروق و 
الغروب و هم فی فجوة منه, و لعل تنکیر فجوة للدلالة علی وصف محذوف 
و التقدیر و هم فی فجوة منه لا بصیبهم فیه شعاعها. 
و قد ذکر المفسرون ان الکهف کان بابه مقابلا للقطب الشمالی یسامت 
بنات النعش, و الجانب الأیمن منه ما یلی المغرب و یقع علیه شعاع 
عند غروها و هد | هنن غلی. آخد میتی امین .و المال للکمف: باعتار 
الداخل فیه, و کأن ذلک منهم تعویلا علی ما هو المشهور آن هذا الکهف 
دافم فی بلده افرص بلاد ارم الشنرفی فان الکمی. الذف: های 
قطبی یقابل بابه القطب الشمالی متمایلا قلیلا الی المشرق علی ما یقال. 
و المعمول فی اعتبار الیمین و الیسار لمثل الکهف و البیت و الفسطاط و 
را آن یوخذا باعتبار الخارج منه دون الداخل فیه فان الانسان 
آخلها اخسن الحاجة آلیم اعفار العفات اه انس مس ها مرا 
و قدمه علوا و سفلا و فوق و تحت. و سمی مایلی وجهه قدام و ما یقابله 
1 القوی منه و هو الذی فیه یده القوية یمیناء و الذی 
یخالفه شمالا و یسارا ثم |ذا مست الحاجة الی اعتبار الجهات فی شیء 
فرض. الاتشان نفسه مکانه. قما کانمن اطر اف .دلک الشیء. بتطبق. علیه 
الوجه و هو الطرف الذی یستقبل به الشیء غیره تعین به قدامه و بما 
تقا یه خاعور وه ها نی عایه مین اسان من طرافه شمیت که 
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و اذ کان الوجه فی مثل البیت و الدار و الفسطاط و کل ما له باب طرفه 
الذی فیه الباب کان تعین یمینه و یساره باعتبار الخارج من الباب دون 
الداخل منه, و علی هذا یکون الکهف الذی وصفته الاية بما وصفت جنوبیا 
یقابل بابه القطب الجنوبی لا کما ذکروه. و للکلام تتمة ستوافیک ان شاء 
الله. 

و علی آی حال کان وضعهم هذا من عناية الله و لصف توق تبسترمیوش تالک 
حتی پپلغ الکتاب اجله, و الیه الشارة اوه ۰ 242 «ذلک من ایاتِ الله مَن 
هد الله هو المَهْتد و من بَصیل فلن تجد له وَلیا مُرّشد|». 

و قوله: «و تَحسبهَم یفاضا و هم هم رفود» الأیفاط جمع یقظ و یقظان و 
الرقود جمع 
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راقد و هو النائم. و فی الکلام 1 ال اف اوا تعی ااعیم ال 
نومهم کالایقا ظ. 

و قوله: «و للم ذات الْیّمین و دات الشْمال آأی و نقلیهم جهة الیمین و 
جهة الشمال, و المراد نقلبهم تارة من الیمین الی الشمال و تارة من 
الشمال الی مین لثلا تاکلهم الارض, و لا تبلی ثیابهم, و لا تبطل قواهم 
البدنية بالرکوم و الخمود طول المکث. 

و قوله: «و کلبهمْ ناسا ذراعیه یالوصید» الوصید فناء البیت و قیل: عتبة 
بذراعیه باسط لهما بفناء الکهف و فیه اخبار ۳ 
کان ماکثا معهم طول مکثهم فی الکهف. 

و قوله: «لو اطلغت عَلَیَهمْ لولیّت مهم فرارا و لَملِنّت شقم تسیا »بیان انیم 
و حالهم هذا لحال ان یم مر ورین فا لو دیت علمم اسان در 
منهم خوفا من خطرهم تبعدا من المکروه المتوقع من ناحیتهم و ملاً قلبه 
الروع و الفزع رعبا و سری الی جمیع الجوارح فملاً الجمیع رعبا, و الکلام 
فی الخطاب الذی فی قوله: 

«لولیّت و قوله: «و لَملِنت کالکلام فی الخطاب الذی فی قوله: «و تَری 
الشمس . 


و 
و لم یقل: ای فیک رع| ۲ 
و ثانیا: الوجه فی توریب المم تین «لوَلَیت مهم فراراً و لقلنت »مهم با 
و ذلک آن الفرار و هو التبعد من المکروه معلول لتوفع وصول المکروه 
تحذرا منه, و لیس بمعلول للرعب الذی هو الخشية و تأثر القلب, و 
الشکروم آلمتر فت بحت ان ستخدر مهتم سواع کان هنای وت اه ام یک 

فتقدیم الفرار علی الرعب لیس من قبیل تقدیم المسبب علی سببه بل من 
تقدیم حکم الخوف علی الرعب و هما حالان متغایران قلبیان, و لو کان بدل 


الخوف من الرعب لکان من حق الکلام تقدیم الجملة الثانية و تأخیر الأولی 
و آضا پناء علی ما ذکرناه فتقدیم حکم الخوف علي حصول الرعب و هما 
جمیعا آثران للاطلاع علی منظرهم الهائل الموحش آحسن و آبلغ لّن الفرار 
آفاهر دلاله علی لک هن الامتلاء بالرعب: 

المیزان فی تفسیر القران ۵ ص. : 2537 

وله الیجد گنک بَعَتاهم لیتساءلوا بْتَهْمْ الی آخر الأبتین التساول 


سوال بعض القوم بعضا و الورق بالفتح قالکسر الدراهم, و قیل هو الفضة 
بص وکا ان غیرها قل ان تعکر ای ان ای ی 
ٍن یظفروا بکم. 


و الاشاره بقولهة و کدلی تعنامم الی آنامتهم تالضوره الب نها الابات 
هد او ای بر ار دهرا طویلا علی هذا الوضع العجیب 
الخدهتت الدی کان ایغ فره اباشا کذلی: تاهج و ابقظتاهم لخساء لوا مهم 
ها و یا ی اه 
الکهف و انامتهم اثر ذلک یدل علی آنهم انما بعثوا من نومتهم لیتساء لوا 
فیطهر لمع خفعه امه قاتا آنمها لوا کی و تیم هرا یا ویر 
نومهم الله اثر دعائهم و تسا تفن رحفه من عند الله اه اهقذاه ,هیا امن 
آمومی فند کان, ار عحمم استلاء الکفو غلی تمعن و طموی الباطل و 
احاطة القهر و الچبر و هجم علبهم اللس و القتوط من ظهور کلمة الحق و 
حرية آهل الدین فی دینهم فاستطالوا لبث الباطل فی الاأرض و ظهوره علی 
الق کالدی.مر کی فربة هی اوه خی عرونها فال اس بحن هه 
الله-بعد مونها فامانه الله مات غام تم روته: 
وسالخمله لما لت علتهم.هده. الم عمط و تا وا من زوا غله: الباظل 
انامهم الله سنین عددا ثم بعثهم لیتساءلوا فیجیبوا بیوم و بعض یوم ثم 
پنکشف لهم تحول الأحوال و مرور مت من السنین عند غیرهم و هی بنظرة 
اخری کیوم او بعض یوم فیعلموا ان طول الزمان و قصره لیس بذاک الذی 
یمیت حقا آو یحیی باطلا و نما هو الله سبحانه جعل ما علي الأّرٍض زينة لها 
و جذب الیها الانسان و آجری فیها الدهور و الاأیام لییلوهم آیهم آحسن عملاء 
فلس لیا الا ان هرس سا الوا همین احله الی نامام 
و هد خفیعة لا ترال لانحه للاسان. کلما انقطف: علی. ما مبوت: علیه .هن 
ایامه السالفة و ما جرت علیه من الحوادث حلوها و مرها و جدها کطائف 
ی اه ار و( 
یدعه آن ینتبه للحق فیتبعه لکن لله سبحانه علی الانسان یوم لا یشغله عن 
مشاهدة هذه الحقيقة شاغل من زينة الدنیا 
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و زخرفها و هو یوم الموت کما 
عن علی (ع): «الناس نیام فاذا ماتوا انتبهوا 


و یوم آخر و هو یوم بطوی فیه بساط الدنیا و زینتها و یقضی علی العالم 
الانسانی بالبید و الانقراض 

و قد ظهر بما تقدم آن قوله تعالی: «ِیَتساءلوا یم غاية لبعنهم و اللام 
یل العانه و یی عی ها مر مایت کن کول «نْمّ بَعتناهم لتَعْلَم 
أَحْ الجزتین آخصی لما لیوا أقدآ». 

ودک هآ بعص ایهم مایا عد ار ار اف 
کاند کی الما ی مت ی الن‌سایر امه وا ای او 
ظهور القدرة و هذا مع عدم شاهد علیه من جهة اللفظ تکلف ظاهر. 

و ذکر اخرون: ان اللام في قوله: «لیِتساء لوا» للعاقبة دون الغاية استبعادا 
ای سا ای ای ور اه تا مان 
جعل اللام للعاقبة لا یجدی نفعا فی دفع ما استبعده اٍذ کما لا ینبغی آن 
یجعل آمر هین للفاية مطلوبة لأمر خطیر و آية عظيمة کذلک لا یحسن ذکر 
شیء بسیر عاقبة لأمر ذی بال و آية عجيبة مدهشة علی آنک عرفت صحة 
کون التساوّل علة غائية للبعث آنفا. 

و قوله: «قال قایل مهم کم لیم دلیل علی آن السائل عن لیثهم کان واحدا 
منهم خاطب الباقین و سألهم عن مدة لبثهم فی الکهف نائمین و کآن 
السائل استشعر طولا فی لیثهم مما وجده من لوثةالنوم الثقیل بعد التبقظ 
فقال: کم 

و قوله: «قالو) شا تما و بَعَضَ یوم ترددوا فی جوابهم بین الیوم و بعض 
الیوم, کات بنوا الجواب علی ما شاهدوا من تغیر محل وقوع الشمس 
کاردا وا نی النوم اوایل ایا مایا کی اس آهاا خر مرس 
فی مرور اللیل علیهم فیکون مکثهم یوما و عدم مروره فیکون بعض یوم 
فأجابوا بالتردید بین یوم و بعض یوم و هو علی ی حال جواب واحد. 

و قول بعضهم: ان التردید علی هذا یچب آن یکون بین بعض یوم و یوم و 
بعض لا بین یوم و بعض یوم فالوجه آن یکون «اوّ» للتفصیل لا للتردید و 
لیعت کال فصو : < 

المیران کی فقس الفران رش ود 

لبثنا یوم و قال بعض آخر: لبثنا بعض یو 

ای البدای ارد ی ها لس لاافن همقل لش و۳ 
تما اه یعس نقم السه و فد اجاب له شخص واحد. بعینه قال تعالی: 
«قال کم لبنت قال: ینت یوّما او بَعَضَ یَوّمٍ»: البقرة: 259. 

و آما تانیا فلان قولهم: «لیتا بوما» نما آخدهه عما ابتتدلوا بذمن الامَور 
الهوه اف اند کر ری الم ماش الا و ال 
ااشاره اشت ات آلاسان اه فرام تم اه مرس ال 
و نور و ظلمة و نحو ذلک لا تشخص مقدار الیوم التام من غير زيادة و 
اه ی ی ار و اتتصیل الم اس الوم ی اساسا 


علی ليلة بنهارها بعض الزيادة و هو استعمال شائع. 
مقوله‌تعالی الوا ی اعلی ما لیم امه فال هی ان هم روا غیت 


القائلین : مب ۱ 
9 یوم : «رَبکم الم پما لثم و لو لم یکن ردا لقالوا ربنا 


و بذلک یظهر آن احالة العلم الی الله تعالی فی قولهم: «رَبْکمَ أْلَمْ لیس 
لمجرد مراغاخ-عشن الادت: حماقیل بل لسان -عفیعه هن جفائه معارف 
الحید هی ان فا حقعه هقی الحامه لین الا للم سا وان 
الانشان محصوتب عما ور آء قفنته لا عملی بادن الله الا تسه لا بحیظ الا 
بها و |نما یحصل له من العلم پما هو خارج عن نفسه ما دلت علیه الأمارات 
الخارخته: تدای ما کشنه: هار و آما: الاخاطه تفن الاسا فقس 
الحمادت:ه هو الغام خقیفه فانما هه لله شتحانه المخیظ یک شرع التشهیه 
علی کل شیء و الایات الدالة علی هذه الحقيقة لا تحصی. 

فلیس للموحد العارف بمقام ربه الا آن یسلم الأمر له و ینسب العلم الیه و 
اس ای مسا ااسال الم اقا ات الب تن 
بربه فینسب الیه حقيقة الکمال ثم لنفسه ما ملکه الله ایاه و اذن له فیه 
کما قال: «عَلم الائسان ما لَم یَْلَمْ»: العلق: 

5 و قال: «قالوا سْبُحاتک لا علْمّ آنا الا ما عَلَمْتنا»: البقرة: 32 الی آیات 
اخری کثيرة. ۱ 
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و یظهر بذلک آن القائلین منهم: «رَیْکم أعلَمْ یما لثم کانوا آعلی کعبا فی 
مقام المعرفة من القائلین: «لینا یَوْما او بَفَضَ یَوّمٍ و لم یریدوا بقولهم هذا 
فخرد اظهان الادب .لا لقالوا ربا اعلم ها لشنا و لم بکونوا احد الخزشن 
اللدین آشار سبچانه الیهما بقوله فیما سبق: «تم یعنام للم أَطٌ الحرْیّن 
اخضی لها لیتوا آعدا» فان اظهاز الایت لا ستین فلا و احضاء و لا الانی ید 
ذا قول و احصاء. ۱ 
و الظاهر آن القافاینستفم: هکم اعلو بفا تشم غیر الفاناین؛ «لیتا تما 
مان اسان مار الاو الا فاص لیکو 
المتکلمین انیا غیز العنکلمین اولا ولو کانوا هم الاولین تاعبانهع لکان من 
حق الکلام آن یقال: ثم قالوا ربنا علم بما لبثنا پدل قوله: درم عم ال 
و من هنا یستفاد آن القوم کانوا سبعة آو آزید اذ قد وقع فی حکاية 
محاورتهم «قال مرة و «قالوا» مرتین و اقل الجمع ثلائة فقد کانوا لا یقل 
عددهم من سبعة. 

و قوله تعللي: «قابعتوا أَحَدکم بورقكَم هذه ای العدیتة قَلتظر با اکن 
اما ما موق تس نیاو و فد ابر او عرش لمم آن 


یرسلوا رسولا منهم الی المدينة لیشتری لهم طعاما یتغذون به و الضمیر 
فا راک الب المصنوه الغرادس اهلما ف‌الکسه اسسداما: 

و زکاء الطعام کونه لب طیبا و قیل: _کونه حلالا و قیل: کونه طاهرآ و وروده 
بصيفة آفعل التفضیل «ارکی طعامً» لا یخلو من ٍشعار بالمعنی الأول. 

۵ اضر نی سید للطام المتمخم. ین الکام و قیل: الا کید فایا ۵ 
تاتیت نج و ۳ التبعیض آی لیاتکم من ذلک الطعام الا کیت برزق ترتزقون 
به؛ و 

آ تشن و «من »> للبدابة و هو بعید لاحواجه الی تقدیر ضميیر آخر 
بصع ال الحمله الشا فقو کونه یو اتکی و فقو ایو الی الوری اعظ 
التانیت من یل زب 
و قوله تعالی: «و لیتلَطْفَ لا بر هرن کم آحدآ» التلطف اعمال اللطف و 
الرفق و اظهاره فقوله: 5 / یُشعرن _ احدآ» عطف تفسیری له و 
العرادغلی ماطیه السیان: تلف اللاف رمع اهل المتیته می دهابت و 
فییم هه امه ام کی لا جمم حصومی ای ازع دی المع وم 
بحالکم و [شعارهم بکم. و قیل 
ای لت لت یاس واطلاق الکلام بدفعه. 
و قوله تعالي زٍ «نَهْم أنْ یَظهروا کلیکم ره جَم و کم او و کم فی 
ن تُْیخُوا ادا آتدا» تعلیل للأمر بالتلطف فسات اعضلخه 
یر ان ای یی ال هو ی ره وق 
الاه بکل: من الستنن و الکلمه علی ها دکر الراعش: ما خوده من الظمر. 
بمعنی الجارحة مقابل البطن فکان هو الأأصل تم أستعیر للأرض فقیل: ظهر 
الار ففایل: نها نم آخد مه الظیهر نجعنی الانکشاف مفقایل. الشاون 
للملازمة بین الکون علی وجه الأًرض و بین الرقية و الاطلاع و کذا بینه و 
ین اظفر و کذا بینه و بین اي عادة فقیل: ظهر علیه آی. اطلم علیه بو 
ع ای ام ار اه وا ی را ما 
ان 
3 ظاهر الشیای آن یکین یروا علک بففی راهطا عیکه امه 
بمکانکم فانه آجمع المعانی لأن القوم کانوا ذوی آید و قوة و قد هربوا و 
ات نو هی هو اطله) عانهم هروا مه وه کی سا ارو 
3 و ای ای ار مور لیس تن 
النفره خالطرده ورفی اخار الرجم علی یره من استاف ال اسبار بان 
اهل المدينة عامة کانوا یعادونهم لدينهم فلو ظهروا علیهم بادروا الیهم و 
تشارکوا فی قتلهم و القتل الُذی هذا شأنه یکون بالرجم عادة. 
و قوله: «او یْعِیدَوکمْ فی ملیَهم الظاهر آن الاعادة مضمن معنی الادخال و 
لذا عدی بفی دون الی. 


و کان لازم دخولهم فی ملتهم عادة و قد تجاهروا برفضها و سموها شططا 
خی العوا تم اقراء خی الما که ان ات العه مر آرافیم 
بحقية الملة ضوره ذون. آن یثقوا بصدقهم فی الاعتراف و یراقبوهم فی 
آعمالهم فیشار کوا| الناس فی عبادة الأْوثان و الاتیان بجمیع الوظائف الدينية 
اللت له و الرمان ع الصا ی را 
بکلمة الحق. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 262 
و هذا کله لا باس به علی من اضطر علی الاقامة قی بلادالکفر و الانجصار 
پین آهله کالأسیر المستضعف بحکم العقل و النقل و قد قال تعالی: «الا من 
آکرة و قلبْه ۳۹99 بالایمان»: النحل: 106 و قال تعالی: «الا آن جوا 
اد هم تقاق»: هن ار 
8 فله آن یومن بقلبه و ینکره بلسانه و آما من کان بنجوة منهم و هو حر 
فی اعتقاده و عمله تم آلفی-فست. قید. همکد الصلالن *5. یت , ال 
الا هر سا ای که 
بالوظائف الدینية الانسانية فقد حرٍم علی نفسه السعادة و لن یفلح آبدا قال 
تعالی: «انْ الْذِین َوفَاهمْ المَلایکةٌ ظالمی َنْفْسهم فالوا فیم تنم قالوا کنّ 
میستطعفين فی الاٍض قالوا آ لَمْ تک أرَضْ الله واسقة قثهاجژوا فیها 
قاولیّک هام اه جَهَنْمٌ و ساءءت قصیرآ»: النساء: 97. ِ 
و بهذا یظهر وچه ترتب قوله: «و ن تفلخوا اذاً بد» علی قوله: «او 
یمیدُوكمٌ فی مِلتَهمْ و یندفع ما قیل: ان اظهار الکفر بالاکراه مع ابطان 
و اه ۳ 
الغلاح آبدا مع آن الظاهر من حالهم الکره هذا فانهم لو عرضوا بانفسهم 
علیهم آو دلوهم بوجه علی مکانهم فاعادوهم فی ملتهم و لو علی کره کان 
ذلک منهم تسببا اختیاریا الی ذلک و لم یعذروا البتة. 
ما آن الاک اه غلی ااکفو قد بکون. سا قراخ اسان رات 
استحسانه و الاستمرار علیه و فیه آن لا زم هذا] الوجه ان بقال: و یخاف 
علیکم آن لا تفلحوا آبدا الا آن یقضی بعدم الفلاح قطعا. 
9 منها: اه .+یجوز ان 1 آراد یعید و کم الی دینهم بالاستدعاء دون الاکر اه و 
انت ختیربان سیاق. القصه لا بساعد غلیه: 
تفا اع کیرد ان سکف فی وی لوف نشف ار ارف 
سطافا و فیه قدم الدلیل علی دلی. 
سای سا خکی خن فحاورمم ای قوف ال شام الا مساق 
عجیب دال علی کمال تحابهم فی الله و ِِ فی الدین و آخذهم 
بالعاهاه ه انا خی 
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بعضهم ‏ لبعض و اشفاق بعضهم کلم بعض فقد تقدم آن قول القائلین: 

دیما لتق یه و له علي موقح من انوید آعلی و آرفعدرجه 
مما یدل علیه قول الاخرین «لببنا تما اد بَعض یوم ». 
ثم قول القاتل: «قَابْعَتوا» حیت عرض بعث الرسول علی الجمیع و لم 
پستبید بقو 
لیدهب آحدکم وعول ها عم و تم هل اامت با قلان آو ابختوا غلاناج 
قوله: «بورقکم هذو فأضاف الورق الی الجمیع کل ذلک دلیل المواخاة و 
المساواة. 
ثم قوله: «قَلَیتّظَ با کی طعاماً» الخ و قوله: «و لتَطّف» الخ نصح و 
له : 


قو[ 

«َهمْ ان یَظهروا لیم الخ نصح لهم و اشفاق علی نفوسهم بما هم 
۰ 

و قوله تعالی: «بورقكم هذو علی ما فیه من الاضافة و الاشارة المعينة 
لشخص الورق مشعر بعناية خاصة بذکرها فان سیاق استدعاء آن یبعئو| 
آجدا لاشتراء طعام لهم لا تستوجت بالطیع دکر الوزق التی. یشتری بها 
الطعام و الاشارة الیها بشخصها و لعلها انما درگ کی ارب چم خصوصی؟ 
الاشارة انم کاتت ی الستت ایور امرهم ه ایکضشاف الم رما خیم 
آخرجها رسومها لیدفعها ثمنا للطعام کانت من مسکوکات عهد رت لها 
غلانه فر مره اینتن فی ایانت القضه ما نع بسیت ظهموز آمرهم‌و انکشاف 
حالهم الا هذه اللفظة. 

قوله تعالی: «و کذیک آغتزنا عنم للَموا ن 3 اللّه و" و آن السَاعءة لا 
رَيّبِ فیها اد تارفن مر رَهَمّ قال فی المفردات:, عثر الرجل یعثر 
عثرا و عثورا |ذا سقط و یتجوز به فیمن یطلع علی آمر من غیر طلبه قال 
تعالی: قان غَیر علی آتَهْمَا استحفا اما یقال عثرت علی کذا قال: «و کذلک 
انا عم ی وقفناهم علیهم من غیر آن طلبوا. انتهی. ۱ 

و التشبیه فی قوله: «و گذلک اعْترنا عم کنظیره فی قوله: «و کذلک 
عَتناهمْ آی و کما انساهم دهرا تم بعتتاهم لخدا و جدا کذلک اعترنا علبهم. و 
۳ آعنرنا هو الناس ای ۱ الایة و 
قوله: «لیِعْلَمُوا أَنْ وغ الله حق 
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0 
قوله: «و أنْ السَاعَةَ لا ریب فیها» عطفا تفسیریا لسابقه. 

۵ وله هرن بتان‌عون ببفم ایهم ظزی. اعولم: «أَغْتَرنا» آو لقوله 
«لیِعَلمُوا» و التنازع التخاصم قیل: ۳ التنازع التجاذب و یعبر به عن 
التخاصم و هو باعتبار اصل معناه یتعدی بنفسه, و باعتبار التخاصم یتعدی 
بفی کقوله تعالی: «قان تَنارَعَْمٌ فی شیء» انتهی.. 


ان ام الا ی آش هتم ی اس الشض رها اف 
اک ارا اا وا 
بشهادة بعضها علی بعض. 
دای لیا ی و که اه ای که وکا اما انا 
علیهم فی زمان یتنازعون آی الناس بینهم فی آمر البعيت لیعلموا| آن وعد 
الا بالعت خی وان اعدا زجب نما 
او المففت اعیربا علهم لام الا مار انا زونه وی ی 
امو ات آن »مات ایعت حق 
اما دلاله هم عن التیم علی آن ات نو الشامه ی فاسا هو یه 
ان راخ آوواحهه عق اتاوهم دای الدهر لطویل.و ال شمورو و 
ی ناماما هط ار ال البوت کال الا 
نبات الشعر و الظفر و تغیر الشکل و ظهور الشیب و غير ذلک و سلامة 
ظاهر آبدانهم و ثیابهم عن الدئور و البلی ثم رجوعهم الی حالهم یوم دخلوا 
الییت منوا مانل آتاع ایا مالسا المیت سر یا الیسا 
کانت علیها, و هما معا من خوارق العادة لا پدفعهما الا الاستبعاد من غیر 
دلیل. 
م قدطذت هد الامررفی وفان ظیر الشارغ بین ظا شین من النانین موجه 
بری مفارقة الأرواح الأجساد عند الموت نم رجوعها الیها فی البعث و 
مشرک «1» یری 


(1) و هذا مذهب عامة الوثنیین فهم لا یرون بطلان الانسان بالموت و انما 
پرون نفی البعث و اثبات التناسخ. 
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مفايرة الروح البدن و مفارقتها له عند الموت لکنه لا یری البعث و ریما رای 
التناسخ. 

فحدوث مثل هذه الحادئة فی مثل تلک الحال لا یدع ریبا لأأولتک الناس تما 
آية الهية قصد بها ازالة الشک عن اه فی اه البعث بالدلالة بالممائل 
علی الممائل و رفع الاستبعاد بالوقوع 

و یقوی هذا الحدس منهم و يشتد ی بعید الانبعاث فلم یعیشوا بعده الا 
سویعات لم تسع ازید من اطلاع الناس علی حالهم و اجتماعهم علیهم و 
استخبارهم عن قصتهم و اخبارهم بها. 

و من هنا یظهر وجه آخر لقوله تعالی: «ل یتنا غون بَيتهمْ هرهم و هو رجوع 
الضمیرین الاولین الی الناس و الثالث الی ,اصعاب 2 و کون «اذ» 
ظرفا لقوله «لیَعَلَمُوا» و یوّیده قوله بعده: ربق آعاخ بهم علن: ها نسنچی ۶ 
و الاعتراض علی هذا الوجه آولا: بانة 9( کون التنازع بعد الاعثار و 
لیس کذلک و ثانیا بان التارغ کان: فیل العلم > ار یه فکیق یکفن وفنه 


وقثه: مدفوع بأن التنازع علی هذا الوجه فی الاية هو تنازع التاس قی آمر 
اصحاب الکهف و قد کان بعد الاعثار و مقارنا للعلم زماناه و الذی کان قبل 
و قبل العلم هو تنازعهم فی امر البعث و لیس بمراد علی هذا 

جه 

و قوله, تعالن+"«فقالوا انوا علنهق انا زنمه اعلق هم القائلون: هم 
آلمشرکون من القوم بدلیل" قوله بعده: «قال اد نی ی عَلی أَمَرِهمٌ و 
۱ 
وسترونتظن آلناش فا بصع علصم مطلع منمم کماعالن نی عله دار 
ازا حوطه و جعله وزآغع: 
و هذا الشطر من آلکلام بانضمامه الی ما قبله من قوله: «و گذلک بَعتناهْم 
«و گَذلک آَعْتَرنا عَلَیهمْ پلوح الی تمام القصة کأنه قیل: و لما آن جاء 
رسولهم زلی المديتة و قد تغیرت الاخوال و تبدلت الأوضاع بمرور ثلائه 
قرون علی دخولهم فی الکهف و انقضت سلطة الشرک و ای رام 
المجتمع الی التوحید و هو لا بدری لم یلبث دون آن ظهر امره و شاع خبره 
2 هل نی تم نها مراردقها علی: بات العفهم اس وه 
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و حصلت الدلالة الالهية ثم ان الله قبضهم الیه فلم یلبئوا آحیاء بعد انبعاثهم 
الا سویعات ارتفعت بها عن الناس شبهتهم فی آمر البعث و عندئذ قال 
المشرکون ابنوا علیهم بنیانا ی 
و فی قوله: «رَهْمْ عم بهمْ (شارة الی وقوع خلاف بین الناس المجتمعین 
علیهم آمرهم, فانه کلام آیس من العلم بهم و استکشاف حقيقة آمرهم یلوج 
منه آن القوم تنازعوا فی شیء مما یرجع الیهم فتبصر فیه بعضهم و لم 
یسکن الآخرون الی شیء و لم برتضوا ری مخالفیهم فقالوا: ی 
ربهم بهم . 
فمعنی الجملة آعنی قوله: «ربمق آغلم بهق تتفاوت بالیظر الی: الوجهین 
المتقدمین فی قوله: «اذٌ یتنازغون بيْتهْمْ أَمرَهَمْ اذ للجملة علی آی حال نوع 
تفرع علی تنازحبینهم کما عرفت آنفا فان کان التازح المدلول غلیه بقوله: 
«ِذ یتنا عون بیتهْمْ أَمَرَهَمْ هو التنازع فی آمر البعث بالاقرار و الانکار لکون 
و للتاس ِِ المعني آنهم تنازعوا فی آمر رب فأعثرناهم 
علیهم لیعلموا آن وعد الله حق و آن الساعة لا ریب فیها لکن المشرکین لم 
ینتهوا بما ظهرت لهم من الاية فقالوا ابنوا علی آصحاب الکهف بنیانا و 
بر کوهم علی حالهم ننقظ عنمم آلتاس فلم بظهر لنا من آطرهم ی و الم 
نظفر فیهم علی یقین ربهم اعلم بهم, و قال الموحدون امرهم ظاهر و 
آیتهم بينة و لنتخذن علیهم مسجدا یعبد فیه الله و یبقی ببقائه ذکرهم. 
و ان کان التنازع هو التنازع فی أصحاب الکهف و ضمیر «مرَهْم راجعا الیهم 


کان المعنی آنا آعثرنا الناس علیهم بعد بعثهم عن نومتهم لیعلم الناس آن 
وعد الله حق و آن الساعة لا ریب فیها عند ما توفاهم الله بعد اعثار الناس 
علیهم و حصول الغرض و هم آی الناس یتنازعون بینهم فی آمرهم آی آمر 
اضحاب: الکهت کأنهم اختلفوا: أ نیام القوم آم اموات ۰ ه-هل‌هت. آلو ات ِ 
یدفنوا و یقبروا آو یترکوا علی هیئنهم فی فجوة الکیت فقال المشر 

ابنوا علیهم بنیانا و ی ی ما اما 
قال الموحدون: «لتَخدن عَلَْهم مسجدا». 

لکن السیاق پقید المعنی الأول لأّن ظاهره کون قول الموحدین: «لَنْخْدَنَ 
لبم مسجدا» ردا منهم لقول المشرکین: «ابِنُوا عَلیهم بثیانا» الخ» و 
القولان من الطائفتین 
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انم شافان»علی المعتی الاولیده کذا فولمعه ص شع اغاه هم و خاصة 


حیث قالوا: 
«ربهَم و لم یقولوا: ربنا یت بالمعنی الأول. ِ 
و قوله: «قال الذین عَلبُوا علی أفرهم لَیِدن عَلَنْهمٌ مَسجداآ» هولاء 


القاله هی ااخصد :و نم الشاهد ماه ۳9 ِِ" که 
دون المعبد فان المسجد فی عرف القرآن هو المحل المتخذ لذکر الله و 
السجود له قال تعالی: «و مساجذ کر فیها اسْمْ اللّه»: الحج: 40. 

و قد جاء الکلام بالفصل, من عبر عطق» کون بمنزلة خواب عن وال مقدز: 
کآن قائلا یقول فما ذا قال غیر المشرکین؟ فقیل: قال الذین غلبوا الخ» و 
آما المراد بغلبتهم علی آمرهم فان ان افزان باموفت هه آلاسر ال کور 
فی قوله: «او بتتتازغون جحتَقم أَمرَهَة و الضمیر للناس فالمراد بالغلبة غلبة 
ا دای الاب التی فقافت علی خمیه الفتر مان کان امد 
للفتية فالغلبة من حیث التصدی لأمرهم و الغالبون هم الموحدون و قیل: 
الملک و آعوانه, و قیل: أولیاهم من آقاربهم و هو آسخف الاأقوال. 

و ٍن کان المراد بآمرهم غیر الأمر السابق و الضمیر للناس فالغلبة آخذ 
زمام امور المجتمع بالملک و ولاية الاو و الغالبون هم الموحدون 
الملک و آعوانه و [آن کان الضمیر عائدا ٍلی الموصول قالغالبون هم الولاة و 
المراد بغلبتهم علی آمورهم ان غالبون علی ما ازادنه من الافوز قادرون 
هذا؛ و آحسن الوجوه اولها. 

و الایة من معارک اراء المفسرین و لهم فی مفرداتها و فی ضمائر الجمع 
التی فیها و فی جملو اختلاف عجیب و 0 التی آبدوها فی فا نی 
الألوف, را ما ی ها السیاف دعلی الطالب ادن نلک 
آن پراجع المطولات, 

قوله تعالی: «سَتَفْولونَ تلائه رابعْقم کلبمْمٌ الی قوله- و ثاممّم کلم بذکر 


تعاتی اعتلاف النانیقن عدد اضخات الکیف:ه آفوالیم فیهر وهی علی: زا 
ذکره تعالی- و قوله الحق- تلائة مترتبة متصاعدة احدها آنهم تلائة رابعهم 
کلیهم و الثانی آنهم خمسة و سادسهم کلبهم و قد عقبه بقوله: «رجما 
الب اه قولا یر عام 

۳ الت ی رام الی الق اه واه اش النانی فق کانن چیه 
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الکلای ان وم الیل ای مت اامل هی کر مه تال ال الم ی 
معه ما یدل علی عدم ارتضائه. 

افو الالت آهم عم هی کنیع زکرم لام مه ام 
یعقبه بشیء بدل علی تزييفه. و لا یخلو ذلک من [شعار بأنه القول الحق, و 
قد تقدم فی الکلام غلي محاورتهم المحكية بقوله تعالی : «قال قائّل منم مد 
کم لیم قالوا لبثنا بوماً او تقض وم قالوا کم عم یما ثم آنه #9 
دال علی آن عددهم لم یکن بأقل من: سبعة. 

مهن ان نع لاه میب وال ها آلهدن مت اتف ای اوه 
ها الب قعیها پلایهزا نها خشته سادشها شعه وناشها: 

قآما فوله ‏ تما بالعیت یرالیه اشامن الصول تفر ام .۵ 
الفخم و المیسالخجارغو کان اراد الفیت العات فص القول آلدق 
معناه غاب عن العلم لایدری قائله آ هو صدق آم کذب؟ فشبه الذی یلقی 
کلاما ما هذا شأنه بمن یرید الرجم بالحجارة فیرمی ما لا یدری أ حجر هو 
یصیب غرضه آأم ا؟ و لعله المراد بقول بعضهم: رجما بالغیب أی قذفا 
ای ان الط ون ایت ی الطان مه 

و قیل: معنی «رجُماً ِالْعقیب ظنا بالغیب و هو بعید. 

و قد قال تعالی: «ثلانة يم م۶ کلمم رها «حفش مساو کلم مار 
پات بواو ثم قال: ۰ 9 قتی کاف فا بواو قال فی الکشاف:: و 
۰۰ ۰« وه اي هم تلاخد و کذلک خمسة و سبعة, 


که 

فان قلت: فما هذه الواو الداخلة علی الجملة الثالثة؟ و لم دخلت علیها دون 
الأولیین؟ 

قلت: هی الواو التی تدخل علی الجملة الواقعة صفة للنکرة کما تدخل علی 
الواقعة حالا عن المعرفة فی نحو قولک: جاءنی رجل و معه اخر و مررت 
بزید و بیده سیف و منه قوله تعالی: «و ما مَلَکُنا من قَرَیَة الا و لها کتاث 
َعْلْومْ و فائدتها تأکید لصوق الصفة بالموصوف و الدلالة علی آن اتصافه بها 
امن نانت: معتتهر. 

مه الوا هی لقن شا اند الوا مه ماع فا امش 


ثبات 
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عم ماش شین یا او ول مه 1 
سبحانه اتبع القولین الاولین قوله: «رَجْماً بلْعیّب و اتبع القول الثالت قوله: 
فا تتمی اد فلز و قال انس یاس ین وفع الراه ایت له آه ام 
بق هدها کوخ غاد انفت لیا و تبت‌ اه هه تامنمم کلیمم علی ااخمام 
و الثبات انتهی. 

و قال فی المجمع, فی ذیل ما لخص به کلام آبی علی الفارسی: و آما من 
قال: هذه الواو واو الثمانية و استدل بقوله: «جتی اذا جاوّ‌ها و فْتَحت 
آبُوابها» لأن للجنة ثمانیة آبواب فشیء لا بعرفه النحویون انتهی. 

فوله تعالی:"«فل یی اغلم بعدنیم ما. بعلفهم. زا علیل الی آغر الابة آم 
انیس نیقی یفاضا همان ال لها همه اوح 
فی کلامه السابق الی القول و هذا نظیر ما حکی عن الفتية فی محاورتهم 
ور ارتضاء از فال فائل متهم کم لیتتم؟ فالوا لبتا بهما آو بعض :بوم.. الوا 
ریکم آعلم بما لبثتم. 

و مع ذلک ففی الکلام دلالة علی آن بعض المخاطبین بخطاب النبی ص 
«ربّی أَعلَمْ بعدَتَهمٌ الخ کان علی علم من ذلک فان قوله: «ما بَعلفْهُمْ و لم 
یقل؛ لا بعلمهم بفید نفی الحال فالاستتتاء مته بقوله: «ا قلیل بفید الائبات 
فی الحال و اللائج منه علی الذهن آنهم من آهل الکتاب. 

و بالجملة مفاد الکلام آن الأقوال الثلائة کانت محققة فی عهد النبی ص و 
علي هذا فقوله: «سیِقولون ئلائ» الخ المفید للاستقبال, و کذا قوله: «وَ 
یقولون حَمُسَهةّ» الغ, و قوله: «و یَفُولونَ سَبْعَة» الخ اٍن کانا معطوفین علی 
حول الشین یرون فیدر افیا الفریت النسه الن کمن 

نزول الایات او زمن وقوع الحادثة فافهم ذلی. 

و قوله تعالی: «قلا تمار فیهم الا مراءٌ ظاهرآ» قال الراغب: المرية التردد 
فی آلانر و هو اخض مر الشی,: فال: و الامتزاء و الممار اه المحاجه دیما 
فش مره فا ۰ زراصله مر سرنت لاف را عونت ما الا نوت 
فتسمية الجدال مماراة لما فیه من اصرار المماری بالبحث لیفرغ خصمه 
کل ما عنده من الکلام فینتهی عنه. 

و المراد بکون المراء ظاهرا آن لا بتعمق فیه بالاقتصا ی ها قشم ارت 
من غير تجهیل لهم و لا رد کما قیل, و قیل: المراء الظاهر ما یذهب بحجة 
التص‌ تال ی 

الشدان و یا ار 2۶0 

ادا دهتب: فان الشاعر: 

و تک شاه ظاهر ع‌هاز‌ها و الععیت واه کان‌ ری اعلم ورقد آیان 
نبآهم فلا تحاجهم فی الفتية الا محاجة ظاهرة غیر متعمق فیها- آو محاجة 


ذاهبة لحجتهم- و لا تطلب الفتیا فی الفتية من آحد منهم فریک حسبک. 
قوله تعالی: «و لا تَفولن لِسَیء انّی فاعل ذیک عدا الا آنْ بشاء ال الأية 
الکريمة سواء کان الخطاب فیها للنبی ص خاصة آو ۱ ین 
الزسان: 

و الذی‌یراه الظرآنفی علیمه لاله آن ما فن الوعود من شیدنا کان 
او فعلا و آثرا.فانها هه مملوک لله وحده له آن بفعل فیه ما بشاء نو نحگم 
فیه اما -برید امعفیت لحکممهه لبش: لفیرخ. آن-ملک شتا الا ما که اللد 
تعالی منه و آقدره علیه و هو المالک لما ملکه و القادر علی ما علیه آقدره 
و الایات القرآنية ة الدالة علی هذه الحقيقة کثيرة جدا لا حاجة الی ایرادها. 

فقا فی: الکون نیع له فعل او ای و هذه هی التی نسمیها فواعل و 
آسیابا و عللا فعالة- غیر مستقل فی سببیته و لا مستغن عنه تعالی فی فعله 
ها لا تفغل: و لا یوتر الا ما شاء الله. ان بفعله و بوتره ای آقدره علي و 
ی ای ی و 

باقتضاء من ذاته بل باقداره 1 ی 
و آن شئت فقل: 

بتسهیله تعالی له سبیل الوضول الیه, و آن شئت فقل بادته تعالی فالاذن هو 
الاقدار و رفع المانع و قد تکاثرت الایات الدالة علی آن کل عهل من کل 
عامل موقوف علی |ذنه تعللی قال تعالی: «ما قَطَعْنمُ من ليتة أو ترکْموها 
قَایْمَةً علی أضْولها قبادّن اللٍّ»: الحشر- 5 و قال: «ما با آصات من مصيتع [۱ 
بادن اللّه»: التغابن: 11 و قال: «و للبلد آلطیت جذرخ رخ تبائه بادن زبه»: 
الأعراف: 58 و قال: «و ما کان لِتفْس آن توت الا بان 
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له آل عمران: 145 و قال: «و ما کان لتَفْسٍ أنْ تون الا بادّنِ اللوٍ»: 


100 و قال «و ما سنا من سول لا لٌطاع یدّن اللو»: النساء: 64 الی 
غیر دلک من الایات الکثيرة. ۱ ۱ 

فلی رالات سوه اف له اس شا مسا 
لفعله تیا قیه عن خیوه بل مالکا له یی الله قاذرا علبهباقذارهه 
آن القوة لله جمیعا و اذا عزم علی فعل آن یعزم متوکلا علی الله قال 
تعالی: «قاذا عرَشت قتوکل علّی ال و |ذا وعد بشیء آو آخبر عما سیفعله 
آن بقیده باذن الله ان بعدم مشیته خلافه. 

و هذا المعنی هو الذی بسیق الی الذهن المسبوق بهذه الحقیقة القرآنية لذا 
قرع بابه قوله تعالی: «و لا تقو لِسَیء اثّی فاعل ذلک عَداً الا آن بشاء ال 
خخاضه عفد ها قدصفی ات النضه رشان کی عالی فن هه و 


ربوبیته و ما تقدم قبل آیات القصة من کون ما علی الأرض زينة لها سیجعله 
اللمضفیدا خرتار و من له:ها علی ا ار افعال. اسان ال هی رید 
جالبة للانسان یمتحن بها و هو یراها مملوكة لنفسه. 

و ذلک آن قوله: «و لا تقولتٌ لسع انی فاعل»دلک دا نف عرن ماه 
فعله الی نفسه, و لا بلس بهذه النسبة قطعا فانه سبحانه کثیرا ما ینسب 
فی کلامه الأفعال الی نبیه و الی غیره من الناس و ریما یأمره آن ینسب 
آفعالا (لی_نفسه قال تعالی: «قَفْل لی عملی و لَکم عَمَلْکُمٌ»: یونس: 41, و 
قال: «لنا آغمالْنا و کم أَغْمالْکَمٌ»: الشوری: 15. 

فاضل ها لفعل الی:فاعله.مها لا رن الفوان الکرب و انفا ننک دعوه: 
الاستقلال فی الفعل و الاستغناء عن مشیته و اذنه تعالی فهو الذی بصلحه 
الاستثناء آعنی قوله: 

«لا آن بشاء اللةْ . 

و من هنا یظهر آن الکلام علی تقدیر باء الملابسة و هو استثناء مفرغ عن 
جفیم الاخوال امعفیم الا رهانر ی تقدیرمه لا َفُولْنَ لِشیء- آی لاأجل شیء 
تعزم علیه- ٍنی فاعل ذلک غدا فی حال من الأحوال آو زمان من الأْزمنة الا 
فی حال آو في زمان یلابس قولک المشية بان تقول: انی فاعل ذلک غدا ان 
شاء الله آن آفعله آو الا آن یشاء الله آن لا آفعله و المعنی علی آی حال: 
ان آذن الله فی فعله. 

هدا ما بعطیه التدیر فی.مغنی البق ونویده یلها و للمفتترین قیها توجیهات 
اخری. 
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منها آن المعنی هو المعنی السابق لا آن الکلام بتقدیر القول فی الاستئناء 
و تقدیر الکلام: الا آن تقول ان شاء الله, و لما حذف «تقول» نقل «اٍن شاء 
الله» الی لفظ الاستقبال, فیکون هذا 1 تاهاد ما اف ان 
یعلقوا ما یخبرون به بهذه اللفظة حتی یخرج عن حد القطع فلا یلزمهم کذب 
او حنث ذا لم یفعلوه لمانع و الوجه منسوب الی الأخفش. 

و فیه آنه تکلف من غیر موجب. علی آن التبدیل المذکور یغیر المعیی و هو 
ظاهر و منها آن الکلام علی ظاهره غیر آن المصدر الموول الیه «أن یشاء 
لد بععنی المفغول: و الففنی لا تقرلن لشیء ای فاعل دلی غدا الا ما 
یشاوه الله و پریده, و اذ کان الله لا یشاء الا الطاعات فکأنه قیل: و لا تقولن 
فی شتء انی سافعله الا الظاغاتز.و النمید لشزیه لا تلتصریم حتی,عترض 
علیه بچواز العزم علی المباحات و الاخبار عنه. 

یه انم فنتی. علی تخمل العتوه لیا ار هی ال ی و 
لم یستعمل المشية فی کلامه تعالی بهذا المعنی قط و قد استعمل استثناء 
المشية التکوينية فی مواضع من کلامه کما حکی من قول موسی لخضر: 
«ستجذنی ان شاء اللهٌ صابرا»: الکهف: ِ 


9 و قول شعیب لموسی: «ستجذنی ان شاء الم من الصَالحینَ»: 
انقصص, 7 و قول |سماعیل لبیه: «ستجذنی ان شاء ال من الطابرین»: 
«لتَة و الَمَسْجة الخرام 1 شاع الله ام اف 2 ال یز لیف 
الایات. 

و همست علی اصول ال رال نو العفت رات ان لا فش الم کات 
فی آعمال العباد الا الارادة التشريعية المتعلقة بالطاعات. و هو مدفوع 
بالعقل و النقل. 

و منها آن الاستثناء من الفعل دون القول من غیر حاجة الی تقدیر, و المعنی 
و لا تقولن لشیء هکذا و هو آن تقول: نی فاعل ذلک غدا باستقلالی الا آن 
یشاء الله خلافه بابداء مانع علی ما تقوله المعتزلة آن العبد فاعل مستقل 
تلفعل الا آن سعی اه ماصاجنه آقوی سم مان العتی آن لا قل.فین 
الفعل بقول المعتزلة. 

قرفیه آن علو الاستاع باعل مق العول ما مرن الیان انم فلا ده 
للنهی عن تعلیق الاستنناء علی الفعل, و قد وقع تعلیقه علی الفعل فی 
مواضع من کلامه من غیر آن 
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پردو کقوله حکاية عن ابراهیم: «و 1 آخاف ما تشر کون به الا ن یشاء ری 
شَیْناُ»: الأنعام: 80 و قوله حكاية عن شعیب: «و ما یَکونُ ِ تغود فیها 
الا آن بشاء اللة»: الأعراف: 9 و قوله: «ما کائوا لویثو ٍِ بشاء 
للْهْ»: الأنعام: 111 الی غیر ذلک من الایات. فلتحمل الأبة تفن 


فلی‌ها بواعتیا: 

و منها: آن الاستثناء من آعم الأوقات الا آن مفعول «یشا» هو القول و 
الخفی و تتولن ان ان رل وراد ال 
آی لا تقل ذلک الا آن یوذن لک فیه بالاعلام. 

۵ فيم آنه یی علی تمدیر شیء لا ولیل علیه من جمة. | للخظ اه هه الاعلام ۵ 
لولم بفدو لکان تکلیفا المجهول: 

و منها: آن الاستئناء للتأبید نظیر قوله: «خالدین فیها ما داقتِ السّماواث و 
رض الا هااشاء ویک عطاء یر ععدود»:.هوده 108 و الصعنی+ لا تقولن 
ذلک ادا 
هقی آتمتاف اکتا کیره السقوله آ ها الشیسی ای الب وه ان 
شایر النایس اعمالمم ماه ممم هل مر اس ی ارتشتت اعمااه 


الف نفنته کعو زره 
«قل, ون عمَلی و لَکُمْ عَمَلْکُمٌ»: بونس: 41, و قوله: «فْل سأئلوا عَلَیَکم 
من ذکرآ»: الکهف نز 93 


قوله تعالی: جو آدکد ری دا تشگ و فل عسی ان عفن ی لاففت هن 


هذا رَشّدآ» اتصال الاية و اشتراکها مع ما قبلها فی سیاق التکلیف یقضی آن 
نگون المراد شن اسان سسان. الاستاغ و علیه تکون الهر اد هن دک رنه 
ذکره بمقامه الذی کان الالتفات الیه هو الموجب للاستثناء و هو القائم 
علی کل نسن نما کست‌ ای ماکم انش و اقفره ليم و هه المالی: لا 
ملکه و القادر علی ما علیه آقدره. 

قلعت ادا سبت لاس ناع. نم دکرسه. ایک تسم فاد کن رکفت کان 
یا اه کت ات تایه هو میم المی :و الق ال و تفت 
الأفعال باذنه و مشیته. 

و اد کان الا اند کر مظاها زج شون.فی لفقظ خاصن. :ها لحتدوت. :نون 
یه : 274 

تعالی بشأنه الخاص سواء کان بلفظ الاستناء بان بلخفه بالکلام زد کرمو 
لما یتم الکلام آو یعید الکلام و یستثنی آو یضمر الکلام ثم یستثنی ان کان 
فصل قصیر آو طوبل کما ورد فی بعض <«1» الروایات آنه لما نزلت الایات 
قال النبی ص [ن شاء الله آ و کان الذکر باستغفار و نحوه. 

و یظهر مما مر آن ما ذکره بعضهم آن الأیة مستقلة عما قبلها و آن المراد 
بالنسیان نسیانه تعالی و مطلق النسیان, و المعنی: و اذکر ریک |ذا نسیته 
ثم ذکرته آو و اذکر ریک ادا تتیجیت ییا دمن الاشياء: هک سا دک عضيم 
بناء علی الوجه السابق آن المراد بذکره تعالی خصوص الاستئناء و ان طال 
القضا ام خصنضن اسان امه انوم کل الفریطه کل دلکه وحوم ی 
سدید۵. 

و قوله: «و قُل عسی آن یهدین لاَفْرَبِ من هذا رشدا» حدیث الاتصال 
ار ای ی یا العکایی. بو کف لاه شین ها ایض ان ککین 
الا ار لد 

«هذا» الی الدگز و الشتان‌ت و المعتی وارج آنبهدی ری ال آمذ‌هد 
آقرب رشدا من النسیان ثم الذکر و هو الذکر الدائم من غیر نسیان فیکون 
من قبیل الأیات الداعية له (ص) الي دوام الذکر کقوله تعالی: «و اد یک 
فی تَفسک تضَرّعا و خِيقة و ذون الْجَهُر من الْقَوّل بالعْدْوٍ و الاصال و لا تک 
من الغافلین»: الأعراف: 205 و ذکر ]0 کلما ی تخر کر ورااعف 
علیه کرة بعد کرة من آسباب دوام ذکره. 

و من العجیب آن المفسرین آخذوا قوله: «هذا» فی الأية اشارة الی نبا 
آصحاب الکهف و ذکروا آن معنی الاية: فل کی .یی رتش 
الایات الدالد غلی وین ها هه افت شاد لیاسن رس نا اضعات ااکیف؛ 
و هو کما تری. 

و آعجب منه ما عن بعض آن هذا اشارة الی المنسی و آن معنی الایة: ادع 
لازنا مت اند کرک نامه فل ان امد کرک ها تست ان 


بهدینی ربی لشیء هو 


(1) رواه السیوطی فی الدر المنثور عن ابن المنذر عن مجاهد. 
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و آعجب منه ما عن بعض آخر آن قوله: «و فُل عسی آن ین الخ عطف 
تفسیری لقوله: «و ارِکر ریک اذا تسیت و المعنی اذا 2 ِ النسیان 
کلب اف ره سک آن عفر کی ریسفت لافس سح 
رشدا, مس آن بععل الوجمان انش الالت وسهان اه سا نها علی 
آی حال علی کون المراد بقوله: «اذا تسیت مطلق النسیان. و قد عرفت ما 
فیه. 

قوله تعالی: :5 لَبتوا فی کهْفهمٌ تلات مائة سبین 5 ازداذوا تسعا» بیان لمدة 
لبثهم فی الکهف علی حال النوم فان هذا اللبث هو متعلق العناية فی آیات 
القصة و قد آشیر الی اجمال مدة اللبت بقوله فی آول الأیات: «قَضَرب: 
۳12 آَذانهم فی لیف سنین عَدَدآ». 

و پوّیدم تعقیبه_ بقوله فی الاية التالية: «قْلٍ ال عم بما لَبتوا» ثم قوله: «و 
با ایبت ۳( ام فوله «و قُلٍ الحقٌ من رَبْکُمْ و لم یذکر عددا غیر 
هذا 

مفل لاه | ة أعلَة بما لَبتّوا» فد گرصف ات کول اف هس ا ام بعدّتهِمٌ 
یلوح الی صحة آلعدد المذکور. 

فلا یصغی الی قول القائل بان قوله: «و لیوا فی كَهْفهمٌ الخ محکی قول 
اف الکتات. و .قواه: «قَل ال أَلَمٌ بما لبتوا» رد له, و کذا قول القائل ان 
قوله: «و لبتّوا» الخ قول الله تعالی و قوله: «و اردادُوا تسعا» اشارة الی 
فول ال الکانت هامید اف و المعنی آن آهل الکتاب زادوا علی العدد 
الواقعی تسع سنین تم قوب «فْل اللَه الم یما لیئوا» رد ت علی آن 
تلانمائة. 

و قوله: «سنین لیس بممیز للعدد و الا لقیل: ثلائمائة سنة بل هو بدل من 
ثلائمائة کما قالوا, و فی الکلام مضاهاة لقوله فیما آجمل فی صدر الاأیات: 
«سنین عددا». 

و لعل النکتة فی تبدیل «سنة» من «سنین استکثار مدة اللبث. و علی هذا 
فقوله: «و اردادُوا تسْعا» لا یخلو من معنی الاضراب کاأنه قیل: و لبثوا فی 
کهفهم ثلائمائة سنة هذه السنین المتمادية و الدهر الطویل بل ازدادوا تسعا؛ 
و لا ینافی هذا ما تقدم فی قوله: «سنین عَددا» ان هذا لاستقلال عدد 
السنین و استحقاره لأن المقامین 
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مختلفان بحسب الفرض فان الفرض هناک کان متعلقا بنفی العجب من آية 
الکهف بقیاسها اٍلی آية جعل ما علی الأأرض زينة لها فالأنسب به استحقار 
المدة, و الفرض هاهنا بیان کون اللبث اية من ایاته و حجة علی منکری 
الیعت:و الاتست. بة اکتا المدق و المته بالنسبتین تحتمل الوصفین فهی 
بالششة البه عالی سشتیء هین و تالنسه الینا ده طویل:. 

و اضافة 1 تسع سنین الی تلائمائة سنة مدة اللبث تعطی آنهم لبثوا فی 
ی التفاوت فی ثلائمائة سنة اذا اخذت ۷ 
شمسية و آخری قمرية بالغ هذا المقدار تقریبا و لا ینبغی الارتیاب فی آن 
المر اد‌بالستین فی الانة: الستون القغریه لان السته فی عغرف. الفران .هی 
القسه الم لقممت الشهون الملا نیع غفی الوم فین ا لته الا سل مید, 
فتفی لتفرییر. الکییر شدد النکیر علی ذلک لعدم تطابق العددین تحقیقا و 
ناقش فی ما روی عن علی (ع) فی هذا المعنی مع آن الفرق بین العددین 
الثلائمائة شمسية و الثلائمائة و تسع سنین قمرية آقل من ثلائة آشهر و 
التقریب فی آمثال هذه النسب ذائع في الکلام بلا کلام. 

قوله تعالی: «قْل اللذْ أَغْلَمٌ یما توا له عَْنْ السّماواتِ و الأّرَض الی آخر 
الایة مضی فی حدیث آصحاب الکهف بالاشارة |ٍلی خلاف الناس فی ذلک و 
آن ما قصه اللم تعلی من قصتهم هو الحق الذی لا ریب فیه. 

فقوله: «قْل اللَةَ أعْلَمْ بما لیُوا» مشعر بأن مدة لبثهم المذکورة فی الاّية 
السابقة لم تکن مسلمة عند الناس فأمر النبی ص آن یحتج فی ذلک بعلم 
الله و آنه اعلم بهم من غیره. 

و قوله: «ل یب السَماواتِ و الأَرَض تعلیل لکونه تعالی اعلم بما لبثواء و 
اللام للاختصاص الملکی و المراد آنه تعالی 7 
ال 
اعلم‌تلیتهم آلخت هو من العیت..- 

و علی هذا فقوله: «أبصوّ به و أَسَمعٌّ - و هما من صیغ التعجب معناهما 
کمال 
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بصره و سمعه- لتتمیم التعلیل کأنه قیل: و کیف لا یکون آعلم بلبثهم و هو 
یملکهم علی کونهم من الفیب و قد رای حالهم و سمع مقالهم. 

۵ من ها بر آن فقل سم مر 
لژأن من_علم الخفی عم یز بطریق آولی. انتهی, غیر سدید لأن ظاهر 
قوله: «ابْصه به و أسْمع آنه للتاشنتن دون التأکید, و کذا ظاهر اللام مطلق 
الملک. دون الملک: العلمی: 

فلت <ها امم مر دوه هو ول ال الضر ان تالحماه الاملن میهف ولا 


غیر الله لهم مستقلا بالولاية دون الله, و بالثانية نفی ولاية غیره بمشا کته 
یاه فیها ی لیس لهم ولی غیز الله لا مستقلا بالولاية و لاغیر مستقل. 

و لا پیعد آن پستفاد من النظم- بالنظر الی التعبیر فی الجملة الثانية «چ لا 
/ یسرک فی خکُمه آَحدآ» بالفعل دون الوصف و تعلیق نفی الاشراک بالحکم 
1 الولاية آن الجملة الأولی تنفی ولاية غیره تعالی لهم سواء کانت 
بالاستقلال فیستقل بتدبیر آمرهم دون الله آو بالشركة بأن یلی بعض 
امورهم دون الله, و الجملة الثانية تنفی شرکة غیره تعالی فی الحکم و 
القضاء فی الحکم بآن تکون ولايتهم لله تعالی لکنه وکل علیهم غیره و فوض 
الیه آمرهم و الحکم فیهم کما یفعله الولاة فی نصب الحکام و العمال فی 
التفت الم ام و ام هد فیناسه العکام وه العفالست ااحام ما هام 
به من الولاة. 

هه ال ال اه کشا کین ان اغلی ملد وه ال مه 
ولیهم المباشر للحکم الجاری فیهم و علیهم. 

۰ قوله: «لَمْْ لأصحاب الکهف او لجمیع ما فی السماوات و 
0 و الارض و الوجوه الثلانة منترتبة, جودة و ۰ او 

و علیه فالاية تتضمن حجتین علی آن الله آعلم بما لیثوا احداهما حجة عامة 
لهم و لغیرهم و هي قوله: «لوْ غیت عَیّبْ السْماوات و الأرْض انضرخف و اسمع 
فهو آعلم بجمیع الأشياء و منها لبث آصحاب الکهف. و تانبتهما حجة خاصة 
بهم و هی قوله: «ما لَهْمْ 
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الی آخر الأية فهو تعالی ولیهم المباشر للقضاء الجاری علیهم فکیف لایکون 
اعله نم من ین فان الفایه نی ای ها معغ ابر دی 
غیر عطف. 


قی مسر تسس ی له تفای «ا عس ی ان اشات الکو ال 2 
قال: یقول: 

قد آتیناک من الاأیات ما هو آعجب منه, و هم فتية کانوا فی الفترة بین 
عیسی بن مریم و محمد ص, و آما الرقیم فهما لوحان من نحاس مرقوم- 
ای مکتوب فیهما امر الفتية و امر اسلامهم- و ما اراد منهم دقیانوس الملک 
و کیف کان آمرهم و حالهم. 

کان ست حول شور الکو آن فریشا بعنوا تلائة نفر الی نجران؛ ات 
بن الا نن کلده همه بن آنی شعط و العاص بن وان اسهم 
لییعلفها من البهعد متا تل با لوا رتسول لاهن 

0 نجران الی: علماع الیهود اد فقالوا: اسألوه عن ثلاث 
ممانلتهان, احایکص فنما غلی‌ها. عنرا مه صارق تم اسالوه عن مصاله 
واحدة ؛ فان ادعی علمها فهو کاذب 

فلا ما هدم المسائل الما سوم عن یه کانوا فی.آلزسن الاو 
فخرجوا و غابوا و ناموا, کم بقوا فی نومهم حتی انتبهوا؟ و کم کان عددهم؟ 
و ای شیء کان معهم من غیرهم؟ و ما کان قصتهم؟ و سلوه عن موسی 
حین امره الله آن یتبع العالم- و یتعلم منه من هو؟ و کیف تبعه؟ و ما کان 
قصته معه؟ و سلوه عن طائثف طاف مقرب الشمس و مطلعها. حتی بلغ 
سد یأجوج و مأجوج من هو؟ و کیف کان قصته؟ : ثم آملئدا عليهم آخبار هذه 
المسائل الثلاث و قالوا لهم: ٍن آجابکم بما قد آملینا مق صا دود هن 
آخبرکم بخلاف ذلک فلا تصدقوه. 

قالما قفا المساله الزافی مالفا سای خی یم اتساعدا عان ادعی 
علمها فهو کاذب- فان قیام الساعة لا یعلمه الا الله تبارک و تعالی. 
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فرجعوا الی مکة و اجتمعوا |لی آبی طالب فقالوا: با با طالب ان این آشیک 
پزعم آن خبر السماء یأتیه- و نحن نسأله عن مسائل- فان آجابنا عنها علمنا 
آنه صادق- و [ٍن لم یخبرنا علمنا آنه کلذب فقال آبو طالب: سلوه عما بدا 
لکم فسألوه عن الثلاث المساتل- فقال رسول الله ص غدا آخبرکم و لم 
پشتن: فا حسسن الوحی غته: آرتفین"بیما ختین اغتم الشی فش وشی آضحابه 
الذین کانوا آمنوا به, و فرحت قریش و استهزءوا و آذوا, هحژن ایو طاات. 
فلما کان بعد آربعین یوما نزل علیه سورة الکهف- فقال رسول الله ص: یا 
سر فقال: انا لا نقدر آن ننزل الا باذن الله فأنزل الله تعالی: 
اما شوه ان سای ای اه اس ااستا فص زد 


قص قصتهم فقال: ۱ 

اذ اوی الفتية الی الکهف فقالوا- ربنا اتنا من لدنک رحمة و هیی لنا من 
اشنا منت 

قال: فقال الصادق (ع). ان صحاب الکهف و الرقیم کانوا فی زمن ملک 
جیار غاتء وان بدعو اهل مملکتة الی عبادق الاضتام ففن لم خبط فتلهر :و 
کان هوّلاء قوما مومنین یعبدون الله عز و جل؛ و وکل الملک بباب المدينة و 
لم یدع آحدا یخرج- حتی یسجد للأصنام فخرجوا هولاء بعلة الصید- و ذلک 
آنهم مروا براع فی طریقهم فدعوه الی آمرهم- فلم یجبهم و کان مع 
الراعی کلب- فاجابهم الکلب و خرج معهم 

قال (ع): فخرج آصحاب ۷ هربا من دین ذلک 
الملک- فلما آمسوا دخلوا ٍلی ذلک الکهف و الکلپ معهم- فالقی الله علیهم 
النعاس کما قال الله: «فصَر: علین آذانهم فن الکوف,ستین غددا» فناموا 
حتی آهلک الله ذلک الملک و آهل المدینة- و ذهب ذلک الزمان و جاء زمان 
آخر و قوم آخرون. 

نم انتبهوا فقال بعضهم لبعض: کم نمنا هاهنا؟ فنظروا الی الشمس قد 
ارتفعت فقالوا: متا تفا آهتعض پوم تم قالها اواخد‌شمد: حد فده الغر :۵ 
آدخل المدينة متنکرا لا یعرفونک فاشتر لنا طعاما- فانهم ان علموا بنا و 
عرفونا قتلونا آو ردونا فی دینهم. 

فجاء ذلک الرجل فرآی مدينة بخلاف التی عهدها- و ری قوما بخلاف آولتک 


لم 
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بعرفهم- و لم یعرفوا لغته و لم یعرف لغتهم فقالوا له: من آنت, و من آین 
جئّت؟ 

فخبرهم- فخرج ملک تاک انم شاه آلرکاه وی حتی وقفوا 
علی‌ ات الکمف بو افو فطا تفه فعالن عضمو فوااء تلا نم در اف 
کلبهم, و قال بعضهم: 

خمسة سادسهم کلبهم, و قال بعضهم: سبعة و ثامنهم کلبهم. 

و حجبهم ِ ِ من الرعب- فلمٍ یکن. یقدم بالدخول علیهم غیر 
شعروا بهم- صاحبهم آنهم کانوا ۳ هذا الزمن الطویل, و آنهم 
آية للناس فبکوا- و سألوا الله آن بعیدهم ای مضاجعفم نانمین عما کانها: 

ثم قال الملک: شغف آن.ستی هاها مسجدا نزوره- فان هو لاء قوم مومنون. 
فلوم فی کل شد فان سامون سته آشهر لب وم 1 الم و 
ستة آاشهر علی جنوبهم «2» الیسری- و الکلب معهم باسط ذراعیه بفناء 
الکهف و ذلک قوله تعالی:, 

«تَحْ تفص یک تاه هم بالق الی آخر الایات. 


آقول: و الرواية من آوضح روایات القصة متنا و اسلمها من التشوش و هی 
مع ذلک تتضمن آن الذین اختلفوا فی عددهم فقالوا: تلانة اه خر[ 
سبعة هم هل المدينة الذین اجتمعوا علی باب الکهف بعد انتباه الفتية و هو 
خلاف ظاهر الأية, و تتضمن آن آصحاب الکهف لم یموتوا ثانیا بل عادوا |ٍلی 
نومتهم و کذلک کلبهم باسطا ذراعیه بالوصید و آن لهم فی کل سنة تقلبین 
من الیمین الی الیسار و بالعکس و آنهم بعد علی هیثتهم. و لا کهف معهودا 
ان مه امن مه قوم ات کی هه اند 
علی ان فی ذیل هذه الرواية. و قد ترکنا نقله هاهنا لاحتمال آن یکون من 
کلام القمی او رواية آخری- ان قوله تعالی: «و لیوا فی كَهَفهِمْ تلات مابّة 
سنین و ارْدادُوا یَسْعا» من کلام آهل الکتاب, و آن قوله بعده: «فْل الله 
عم تما لینوا» زد له: و قد عرفت فی البیان المتقدم آن السیاق یدفعه و 
النظم البلیغ لا یقبله. 


ی : 281 
ات ار ی ان ها رف 
مختلفه لا بکاد بوجد متها خبران,متوافقا العضمون من جمیع الجهات: 
فمن الاختلاف ما فی بعض الروایات کالرواية المتقدمة آن سوالهم کان عن 
اربعة نبا آصحاب الکهف و نبا موسی و العالم و نبا ذی القرنین و عن 
۱[ 
الروح و قد ذکروا ان آية صدق النبی ص آن لا یجیب آخر الأسولة فاجاب 
عن نبا آصحاب الکهف و نبا ذی القرنین. و نزل «فْل الرُوخٌ من مر رَبی 
الاية فلم یجب عنها, و قد عرفت فی بیان آية الروح آن الکلام مسوق سوق 
هر رلک را فی اکتر الروابات آنهم جماعة واحدة سمعوا اتحا نت الکهف و 
الرقیم, و فی بعضها آن آصحاب الرقیم غیر صجاب الکهف, له 
عن قصة آصحاب الرقیم, ۹ 3 0 
خرجوا برتادون لأهلهم فاخذتهم السماء فأووا (لی کهف و انحطت صخرة 
آعلیت ال و مرت سا 
فقال بعضهم لبعض: لیذکر کل منا شیئا من عمله الصالح و لیدع الله به لعله 
تفر اف کر واخم سم یم له آوکه اللم عضا لاه نس دنهس | سرد 
ما شام طلیقم الصوءنم الا فص ها فا کم الالت خفرح 
الم عنهج فخرخوارفاه 01 همان توت مر قوعا عو شیر 


و الفمضانسش پاسلوب الذکر الحکیم زاف آن یظن, 0 پیشیر فی دعوته 
الی قصتین ثم یفصل القول فی |حداهما و ینسی الأخری من أصلها. 

و من ذلک ما تذکره الروایات آن الملک الذی هرب منه الفتية هو دقیانوس 
(دیو کلیس 25 م- 305 م( ملک الروم و فی بعضها کان بدعی الا هگ 
فی بعض آنه کان دقیوس (دسیوس 9 254 م( ملک الروم و ۳ 
عشرات: هن الستبن:و کان. الملی»بذفه الی »عبانم الاضتاف.و یقیل احل 
التوحید, و فی بعض الروایات 


(1)- الدر المنثور ۲ 
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کان مجوسیا یدعو الی دین المجوس, و لم یذکر التاریخ شیوع المجوسية 
هذا الشیوع فی بلاد الروم. و فی بعض الروایات آنهم کانوا قبل عیسی (ع). 
و ادلی آن بعش الره‌ایات ند کر آن الرقیم اسم النلد الذی خرجها مهد 
فی بعضها اسم الوادی, و فی بعضها اسم الجبل الذی فیه الکهف, و فی 
بعضها اسم کلبهم. و فی بعضها هو لوح من حجر, و فی بعضها من رصاص, 
و فی بعضها من نحاس و فی بعضها من ذهب رقم فیه اسماوهم و اسماء 
ابائهم و قصتهم و وضع علی باب الکهف و فی بعضها داخله, و فی بعضها 
کان معلقا علی باب المدينة. و فی بعضها فی بعض خزائن ن الملوک و فی 
بعضها هما لوحان. 

و من ذلک ما فی بعض الروایات آن الفتية کانوا هلان الملو که , و فی 
بعضهاً من آولاد الأشراف, و فی بعضها من ای 
سبعة سابعهم کان راعی غنم لحق بهم هو و کلبه فی الطریق, و فی حدیت 
«1»* وهب بن منبه آنهم کانوا حمامیین یعملون فی بعض حمامات المدينة و 
ساق لهم قصة دعوة الملک الی عباده: الاضنام.و فیتعضها آنهمر کانها هن 
وزراء الملک یستشیرهم فی آموره. 

و من ذلک ما فی بعض الروایات آنهم آظهروا المخالفة و علم بها الملک 
قبل الخروج و فی بعضها انه لم یعلم الا بعد خروجهم و فی بعضها انهم 
تواطئوا علی الخروج فخرجوا و فی بعضها انهم خرجوا علی غیر معرفة من 
بعضهم لحال بعض و علی غیر میعاد ثم تعارفوا و اتفقوا فی الصحراء و قی 
بعضها ان راعی غنم لحق بهم و هو سابعهم و فی بعضها انه لم یتبعهم و 
تبعهم کلبه و سار معهم. 

و من ذلک ما فی بعض الروایات آنهم لما هربوا و اطلع الملک علی امرهم 
ول میم کی وی وا اه ی ار و در 
نیاما فی کهفهم فأمر آن یبنی علی باب الکهف بنیان لیحتبسوا فیموتوا جوعا 
و عطشا جزاء لعصيانهم فبقوا علی هذه الحال حتی آذا اراد الله آن ینبههم 
بعث راعی غنم فخرب البنیان لیتخذ حظيرة لغنمه و عند ذلک بعتهم الله 


آیقاظا و کان من آمرهم ما قصه الله. 
و ادلی ها اف نع الروابات انم لها هن آفرهم اناهم الملک وه 
الناس فدخل 


الصر تور فد آفره اس اند قی ای 
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علیهم الکهف فکلمهم فبینا هو یکلمهم و یکلمونه اذ ودعوه و سلموا علیه و 
قضوا نحبهم, و کي بعضها انوم قاتوا او تاموا کیلران تدحل: هلت لیم و 
ون فیه. 

و من ذلک ما فی بعض الروایات آنهم قبضت آرواحهم, و فی بعضها آن الله 
آرقدهم ثانیا فهم نیام الی یوم القيامة, و یقلبهم کل عام مرتین من الیمین 
ال التتال و بالعکنن 

ون دلک اختلاف الروابات فیهدخ لبتهمقفی آکتر‌ها آن التلاتمانه واتس 
سنین المذکور فی الأية قول الله تعالی, و قي بعضها آنه محکی قول آهل 
الکتاب. و قوله تعالی: «فْلٍ ال أعْلَمْ یما لیتُوا» رد له, و فی بعضها آن 
الثلائمائة قوله سبحانه و زيادة التسع قول أهل الکتاب. 

الی غير ذلک من وجوه الاختلاف بین الروایات. و قد جمعت آکنرها من طرق 
اهل الستهفی الم المتوی وس طرن الشیعه کن لسن .و سور 
البرهان. و نور- الثقلین, من آراد الاطلاع علیها فلیراجعها, و الای یمکن آن 
7 
قصه الله تعالی. 


و 

۱ مان ای لت ی لت | 
الشات: فال لت اما قلعت آن اضعات الکیف انوا کلم کهولاد نسماهه 
الله یه رابطانهم با شاان من وله آنفت یو الفی: 

آقول: ی غن القمی مرفوعا عن الضاحق (ع: 
و قد روی عن «1» این عباس آنهم کانوا شبانا, 

و فی الدر لمنتور خر ای نیسای ان ایس فا ان اخسات 


(1) الدر المنثور فی قوله تعالی, «نحن نقص علیک نبهم» الاية. 
اقول: 


و روی القمی ایضا باسناده عن سدیر الصیرفی عن ابی جعفر (ع) قال: 

کان اضعات ااکشصا فه ای برفی عی ای ی ریت و 

عبد الله (ع): 

اتکی اضخات له قفا کاها ارف کلام و لش تما هه 

دراهم. 

وک فشوی آآعبا کی ی ای یفن ای یدنله (ع) ال ان اضتات 

الکهف آسروا الایمان- و آظهروا الکفر فاجرهم الله مرتین. 

آقول: و روی فی الکافی, ما فی معناه عن هشام بن سالم عنه (ع) و روی 

ما فی معناه العیاشی عن الکاهلی عنه (ع) و عن درست فی خبرین عنه 

(ع) و فی آحد الخبرین: آنهم کانوا لیشدون الزنانیر و یشهدون الاعیاد, 

و لا پرد علیه أن ظاهر قوله تعالی حكاية عنهم: «اد قاموا ققالوا با رت 

السَماوات و اارضٍ توا من دُونه الها» الأیة آنهم کنو لا برون التقية 

لن تفْلخُوا |ذا آبدا» الأية و قد تقدم. 

نک رت آن خیهحهم من القدیته. کان هجرة من دار الشرک التی 

تحرمهم اظهار کلمة الحق و التدین بدین التوحید غیر آن تواطیهم 
الخروج و هم ستة من المعاریف و آهل الشرف و اعراضهم عن الاأهل 
لمال و الوطن لم یکن لذلک عنوان الا المخالفة لدین الوئنية فقد کانوا 

۱-2 ینته آمرهم الا الی آحد آمرین 

الرجم آو الدخول فی ملة القوم. 

و بذلک یظهر ان قیامهم اول مره و قولهم: «رنا السماوات و الض 

لن تَدْعُوّا من دون الهاً لم یکن بتظاهر منهم علی المخالفة و تجاهر علی ذم 

مله القوضه رف طرعنهم فعا کات الصا العامه کحم لمد نایم ها 

کان ذلک منهم قیاما له و تصمیما علی الثبات علی کلمة التوحید و لو سلم 

دلالة قوله: «ا قامُوا ققالوا نا رَنْ السَّماواتِ و ایض علی التظاهر و 

رقض النقیة فقد کان فی آخر ایام مکتهم بن آلقوم و کانوا قبل دلک 

کون الفتية سائرین علی التقية ما دامها تین اهوم و فی المدينة. 
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و فی تفسیر العیاشی, انضا عر ایمیک الخظرفی غزن ام یو الله<(ع) 

قال: خرج آصحاب الکیف علی غیر معرفة و لا میعاد- فلما صاروا فی 

الصحر |ء اخذ بعضهم علی بعض العهود و المواثیق- فأخذ هذا ی هذا و 

هدا علی هذا ثم قالوا: ظهروا ۳ دا ایآ 

افو و کی ماه ما عن این غباس کی الخیر الاو 

فی الدر المنثور, اخرج ابن آبی شيبة و ابن المنذر و ابن ۳۹ حاتم عن ابن 

عباس قال": غزونا مع معاوية غزوة المضیق نحو الروم- فمررنا بالکهف 


ی 


الذی فیه آصحاب الکهف- الذی ذکر الله فی القرآن فقال معاویة: لو کشف 
لنا عن هولاء فنظرنا الیهم فقال له ابن عباس: لیس ذلک لک قد منع الله 
ذلک عمن هو خیر منک فقال: «لو اطلَفت عَلَيَهم لَولیت منم فرارا و لملِنت 
مهم ژغبا» فقال معاوية: لا توف تین ار 1 فقال: 
ادهیوا فادخلوا ِِِِ ان و فذهبو و 3 الکهف بعث الله علیهم 
فقال: انم اه ۳ یعبدون حتی عبدوا 
الأوتان و هوّلاء الفتية فی المدینة- قلما راوا ذلک و« من تلک المدینة- 
۱۱۱۲ ۱ ۳ 1 
و لا یدری هذا فآخذوا العهود و الموائیق آن یخبر بعضهم بعضا- فان اجتمعوا 
علی شیء و الا کتم بعضهم بعضا- فاجتمعوا علی کلمة واحدة فقالوا: «ر 
رب السماوات 5 الأْض الی قوله- مرّققا». 

قال: فقعدوا فجاء آهلهم یطلبونهم لا پدرون آین دفیوا؟: فرفم آمرهم الی 
الملک فقال: لیکونن لهولاء القوم بعد الیوم شان. ناس خرجوا لا یدری ۳ 
۲ 0 ۱ ۱ ۶ 
آسماءهم- ثم طرح فی خزانته فذلک قول الله: «اَم حسبّت آأَنْ أَصحابِ 
الکَهْفِ و القیم و الرقیم هو اللوح الذی کتبوا, فانطلقوا حتی دخلوا الکهف- 
فضرب الله علی آذانهم فناموا- فلو آن الشمس تطلع علیهم لأحرقتهم, و لو 
لا آنقم.یعلتون لاکلنهم الارض: وذلی فول الله: و ری السخسش الابد. 
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قال: ثم |ٍن ذلک الملک ذهب و جاء ملک آخر- فعبد الله و ترک تلک الاوثان 
و عدل فی الناس- فبعثهم الله لما پرید فقال قائل منهم: کم لبنتم؟ فقال 
بعضهم: یوما و قال بعضهم: یومین- و قال بعضهم: : آکثر من ذلک فقال 
کبیرهم: ات فان لد بت کوم قظ ال ما فانعتوا آحدکم موز قکم 
هذه الی المدينة. 

فرآی شارة <1» آنکرها و بنیانا ازکوی: ثم دنا الی خباز فرمی الیه 
بدرهم- و کانت [9 راهمهم کعخفاف الربع بعنلی ولد الناقة- فأنکر الخباز 
الدرهم فقال: آین دا الدرهم؟ لقد وجدت کنزا لتدلنی علیه آو 
لأُرفعنک الی الامیر- فقال: تفت تالاهند؟ ۳ الدهقان الأمیر قال: 

من آبوک؟ قال: فلان فلم یعرفه قال: 

ي الملک؟ قال: فلان فلم یعرفه- فاجتمع علیهم الناس فرفع الی عالمهم 
0 علی باللوح فجیء به فسمی آصحابه فلانا و فلانا- و 
هم مکتوبون فی اللوح فقال للناس: ان الله قد دلکم علی |خوانکم. 

و انطلقوا و رکبوا حتی آتوا الی الکهف- فلما دنوا من الکهف قال الفتی. 
ای ای وا و هم 


لا یعلمون آن الله قد آقبل بکم و تاب علیکم فقالوا: لتخرجن علینا؟ قال: 
تقم: اراع همقل فلع یدرهاا اش ده ۱ و عفیت عم لوا و 
کرضرا شام سو وا ی حول یس فقالهاد اش ره عامه مها 
فاتخذوا علیهم مسجدا یصلون علیهم و یستغفرون لهم. 

آقول: و الرواية مشهورة آوردها المفسرون فی تفاسیرهم و تلقوها بالقبول 
هی بعوعیم خالد عن اساع ها ان ظاهر‌ها امد علی هت التام لا 
پمکن الاطلاع علیهم بصرف الهی, و الحوت الدی افی: المسیق ی هو کوت 
والایه التی مسی بها ابی.عاتن ال حالهم دهم وقوو قیلعت[ 
بعده و قد وردت عن ابن عباس رواية ة آخری تخالف هذه الرواية و هی ما 
کون آلدو الستوتعن کید ال روا این آلی‌عانم عر کرمه فد و کرت 
فیها القصة و فی آخرها: فرکب 


(1)- الشارة الهیئة و الزينة و المنظر و اللباس. 
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الملک و رکب معه الناس حتی انتهی |لی الکهف فقال الفتی: دعونی آدخل 
الی اصحابی فلما آبصروه و آبصرهم ضرب علی آذانهم فلما استبطئوه دخل 
الملک و دخل الناس معه فاذا آجساد لایبلی منها شیء غیر آنها لا آرواح فیها 
فقال الملک: هذه آية بعثها الله لکم. 

فغزا ابن عباس مع حبیب بن مسلمة فمروا بالکهف فاذا فیه عظام فقال 


رجل: 

هذه عظام آهل الکهف فقال ابن عباس ذهبت عظامهم آکثر من ثلائمائة 
سبة الحدیت. ۱ 

و تزید هذه الرواية اشکالا ان قوله: ذهبت عظامهم «الخ» یودی الی وقوع 
القصة فی اوائل التاریخ المیلاد او قبله فتخالف حینثذ عامة الروایات الا ما 
تقول آنهم کانها فبل الحسیم. 

و منها ما فی قوله: «فقال بعضهم: :ٍ بوما و قال بعضهم: یومین» الخ و الذی 
وقع فی القرآن: «قالوا یتنا یوْما أو بَعَضَ یوم قالوا رَیْکمْ عم یما لثم و 
هو المعقول الموافق لاعتبار" من قوم ناموا ثم انتبهوا وتکلموا قن :قدخ 
لبنهم آخذا بشواهد الحال و آما اختفال آلیومیت شازید قمماا لا سبل آلیهج 
لا شاهد بشهد علبه عاده علی آن. اختلافهم فی :تشخیص مد اللبث لم یکن 
من الاختلاف المذموم الذی هو اختلاف فی العمل فی شیء حتی یوّدی الی 
الهلاک فینهی عنه و انما هو اختلاف فی النظر و لا مناص. 

وعنها ما فی آخرها انم دحل فلم ندرها آین: هب ؟ وعمیعلیهم سل ان 
العزاد به.ها فی. بعض الرهایات: آن باب الکهف غاب عن آنظارهم بأن 
مسحه الله و عفاه, و لا یلائم ذلک ما فی صدر الرواية انه کان ظاهر | 


معروفا فی تلک الدیار فهل مسحه الله لذلک الملک و آصحابه ثم آظهره 
اتارسن ؟: 

و ما فی صدر الرواية من قول ابن عباس ان الرقیم لوح من رصاص مکتوب 
فیه آسماوهم» روی ما فی معناه العیاشی فی تفسیره, عن احمد بن علی 
عن ات عید الله (ع )اه فد ری ‌روایات اخری عفن این عباسن انکارم که 
فیت آلدز. الفتون ورف بسن متصور و عد زرا ارات مان 
العتذر و این اب خانمو الحاجن فن امالية و این فرذویه کن ان عبات 
عال ‏ ا درا الرفیم وسالت کصا- کلام الغریه ال روا مما. 
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و .فبه آیضا عن عید الرزای گن. این ؛عباش قال "کل الفران اعلمه: [ا 
۳۳ 

غسلین «1» و حنانا و آواه و رقیم. 

و فی تفسیر القمی, : فی رواية و ایا الجار ورن ای عفن رما فی قوله 
تعالی: 

«لن تَوعُوا من دُونه الهاً لَقَد قلْنا ادا شططاٌ» یعنی جورا علی الله ان قلنا 
که یرک 

و فی تفسیر العیاشی, رعن محمد بنِ سنان عن البطیخی عن آبی جعفر (ع): 
فی قول اللم «لو اطاعت علهم اولیت ملعم فرارا و لفلنت هفم رغا» 
قال: کت وا ۱ و ی ۱۳ 
حالهم التی هم علیها. 

و فی تفسیر روح المعانی, آسماوژهم علی ما صح عن اين عباس": 
مکسلمینا و یملیخا و مرطولس و ثبیونس و دردونس- و کفاشیطیطوس و 
ری ی اوه ان را سا و مکسلینیا و 
مسلینیا و هوّلاء آصحاب یمین الملک, و مرنوش و 
هوّلاء اضخات یساره, و کان یستشیر الستة و السابع الراعی 

و لم پذکر فی هذه الرواية اسمه و ذکر فیها ان اسم کلبهم قطمیر. 

قال: و فی صحة نسبة هذه الرواية لعلی کرم الله وجه مقال و ذکر العلامة 
السوطی.فی حواشی الفضاهی, آن الطترانی‌روخی دلگ عن این عباسشن قن 
فقجیه لفط اساد خی و الیع فمم الوم الم روا الط ان 
فن الا خسط با تاد که ما فرشاه من ان ضا 

ال فصتعوا قی شعض الرراات معس هم لماعت کر العف ین 
حجر فی شرح البخاری. آن في النطق بأسمائهم اختلافا کثبرا و لا بقع 
الف ون ها و میت لیحرم‌آن اشعاء اصحات الکنته اعجموه لا عصرطا 
بشکل و لا نقط و السند فی معرفتها ضعیف انتهی کلامه «<2». 


(1)- اختلاف اعراب الکلمات من جهة حکاية لفظ القرآن. 

(2 الروایات فی قصة آصحاب الکهف- علی ما لخصه بعض علماء الفرب- 
آریع و هی 
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الرواية التی نسبها الی علی (ع) هی التی رواها التعلبی فی العرائس, و 
الدیلمی قی کنانه هر فصعة و فیقا اعاجین: 


ی ی 

1- الرواية السريانية و آقدم ما یوجد منها ما ذکره ۲۳۱650۴53۲9[ المتوفی 
سنة 521 م). 
2- الرواية اليونانية و تنتهی |لی القرن العاشر المیلادی عن5۷۲۲۵۲ 
3 5/05ع600۳۲- الرواية لللاتينية و هی ماخوذة س السريانية 
عن4 0۲690۲۷0۲۲0۱1۲5)- الرواية الاسلامية و تنتهی الی السريانية 
و هناک روایات واردة فی, المتون القبطية و الحبشية و منیة و تشهی 
جمیعا الی. التتریانية. و اشفاء اضجاب الکهف فی الروایات الاسلامية 
مأخوذة من روایات غیرهم. . و قد ذکر 2۲600۲۷) آن بعض هذه الأسماء کانت 
آسماء‌هم قبل التنصر و التعمید 
و هذه اقا مه زر باليونانية و اه 
مکس منیانوس1 - ۱۷۵۱۲۲۱۱۳۱۵۲۱۱۵5 امیلخوس- ملیخاه - ۵۲۳۱۵۱۱۳۵5] 
مرتیانوس- مرطلوس- مرطولس 3 - (۱۱۵۲۲6۵۱065) - 5۲۲۱۲۱05 ذوانیوس- 
دوانیوس- دنیاسیوس4 - 10۲۱۷5۱05( ینیوس- یوانیس- نواسیس- 051۱۲۱65[ 
5 اکساکدئودنیانوس- کسقسططیونس- اکسقوسطط 
کشنوطط6 - ۵۱۳۵۱5001005 انطوس (افطونس)- اندونیوس- 
انطینوس 7 - ۸۲۱۵۲۱۱05 قطمیر و اسماوهم باللاتینیة:۱0۱۲۳۱۵۲6۲۱0۲۱ مکس 
میانوس 1 - ۱3۵7۱۲۲۱۵۲۱۱15 املیخوس 2 - ۱۵۱0۲۱۱15 مرتیانوس- ۱6۱۱۷5۱5(] 
4 ذیووانیوس 5 09۳065 ینیوس6 - 60۳05]31۱]1۲15) 
و یوس‌3 - ۱۵۲۲۱۱۱۵۲0۱15 ساریبوس- ساریبون7 - 56۲9۳010۲0 و 
ذکر 65۲600۳0۷ ازختا ناهد فیلن: | تتصر هی 


ارشلیدس- ارخلیدس 1‏ ۸0۲۱۱6 دیومادیوس 2‏ 5ع2۱0۲۳۳۲6۶0] 
اوخانیوس3 - ۴۱96۲۱5 استفانوس- اساطونس4 - 5۲60۳3۲۱۱15 
ابروفادیوسد - ولااا۵۳00۵ صامندیوس6 - و0001 


کیویاکوس7 - 2۷۲۱۵۲05 و یری بعضهم آن الاسماء العربية ماخوذة عن 
القبطية الماخوذة عن السريانية. 
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و في الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول الله 
ض* اضخاب الکهف آعوان الضهدی: 


و فی البرهان. عن ابن الفارسی قال الصادق (ع): یخرج للقائم (ع) من 
ظهر الکعبة سبعة و عشرون رجلا من قوم موسی- الذین کانوا بهدون 
بالحق و به یعدلون و سبعة من اهل الکهف- و یوشع بن نون, و ابو دجانة 
الأنصاری, و مقداد بن الأسود و مالک الاشتر- فیکونون بین بدیه انضار ادف 
حکاما. 


و فی تفسیر العیاشی, عن عبد الله بن میمون عن آبی عبد الله (ع) عن 
آبیه علی بن آبی طالب (ع) قال: [ذا حلف رجل بالله فله ثنیاها الی اربعین 
فوضات و دلی ان قوما من الیهود سألوا النبی ص عن شیء فقال: ائتونی غدا- 
و لم یستئن- حتی آخبرکم- فاحتبس عنه جپرئیل آربعین پوما ثم تاه و قال: 
«و لا تَقَولن لِشیهء نی فاعل ذدلک عدا- الا ان یشاء له و اژْکر ریک ]ذا 
نسیت 

آقول: الثنی بالضم فالسکون مقصورا اسم للاستثناء و فی هذا المعنی 
روایات آخر عن الصادقین (ع) و الظاهر من بعضها آن المراد بالحلف بت 
الکلام و تاکیده کما یلوح الیه استشهاده (ع) فی هذه الرواية بقول النبی 
ص, و اما البحت فی تقیید الیمین به بعد انعقاده و وقوع الحنث معه و 
عدمه فموکول الی الفقه. 


«کلام حول قصة اش الکهف فی فصول» 


الیانات 


[- وردت فصة الکهف مفصلة کاملة فی عدةه روایات عن الصحابة و 
التانعین..ه آنمة. اهل البنت (ع) گروایه القمی هروانة اين اس ه. وان 
عکرمة و رواية مجاهد و قد اوردها فی الدر المنثور, و رواية ابن اسحاق 
فی العرائس. و قد اوردها فی البرهان و رواية وهب بن منبه و قد اوردها 
قت آلز الم وی ااکامل مس تسه وروای تعصا یس سر کی 
اضخات الزفیم ود مرها فی آلدر المنتور. 

مفتم ارات هو امهنا فت الست لاش السای تاموتا ات 
موی 
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الاخر- من الاختلاف فی متونها بحیث لا تکاد تتفق فی جهة بارزة من جهات 
القصة, و آما الروایات الواردة فی بعض جهات القصة کالمتعرضة لزمان 
قیامهم و الملک الذی قاموا فی عهده و نسبهم و سمتهم و آسمائهم و وجه 
تسمیتهم بأأصحاب الرقیم |لی غیر ذلک من جزئیات القصة فالاختلاف فیها 
آشد و الحصول فیها علی ما تطمئن الیه النفس آصعب. 

و السبب العمدة فی اختلاف هذ, الأحادیث مضافا الی ها قطرق الی افتال 
هده الروایات من الوضع و الدس آمران. 

اجدهما: آن القصة مما اعتنت به امل الکتاب کما بستفاد من رواباتها آن 
قریشا تلقتها عنهم و سألوا النبی ص عنها بل یستفاد من التمائیل و قد 
ذکرها هل التاریخ عن النصاری و من الصور الموجودة فی کهوف شتی فی 
بقاع الأرض المختلفة من آسیا و آوربا و افریقیا آن القصة اکتسبت بعد 
شهرة عالمية, ای 
تلانم ها عندهم.من الا راع و العفا ند .و تختلی: زوا با نها 

ثم |ٍن المسلمین بالغوا فی آخذ الرواية و ضبطها و توسعوا فیه و آخذوا ما 
عند غیرهم کما آخذوا ما عند آنفسهم و خاصة و قد اختلط بهم قوم من 
علماء آهل الکتاب دخلوا فی الاسلام کوهب بن منبه و کعب الأحبار و آخذ 
عم الصاية.ه التایعوق راهن ار التافین نم اد ااخیت عن 
السات و غاملها مغ رواباتفم 0 الأخبار الموقوفة عن النبی ص فکانت 


بلوی. 

و تانیهما: آن دآب کلامه تعالی فیما یورده من القصص آن پقتصر ِ«(۳۹ 
مختارات من نکاتها المهمة الموثرة فی ایفاء الغرض من غیر ان پبسط 
القول بذکر متنها بالاستیفاء و التعرض لجمیع جهاتها و الاوضاع و الاحوال 
المقارنة لها فما کتاب الله بکتاب تاریخ و انما هو کتاب هدی. 


و هذا| من آوضح ما یعثر علیه المتدبر فی القصص المذکورة فی کلامه 
تال الک رفص من فصن اصات انی و الرفیه فتم امد او 
شطرا من محاورتهم یشیر |لی معنی قیامهم لله و ثباتهم علی کلمة الحق و 
اعتزالهم الناس اثر ذلک و دخولهم الکهف و رقودهم فیه و کلبهم معهم دهرا 
طویلا ثم یذکر بعنهم من الرقدة و محاورة ثانية لهم هی المودية 

الران قن سر الق اس 1 سر دور 

الی انکشاف حالهم و ظهور امرهم للناس. ثم یذکر اعثار الناس علیهم بما 
مه الب فقو ناه حصول الوا ما ی ی و 
اتخاذ مسجد علیهم هذا هو الذی جری علیه کلامه تعالی. 

و قد اضرب غر دک اشفا تشم و انشانمن اضر ی هی شا تم مرا 
اتخذوه لأنفسهم من المشاغل و موقعهم من مجتمعهم و زمان قیامهم و 
اعترالیم انس الک ال هروا مه و الیضته لس خرسوا متا والقدم 
الوین انوا فقم انیم الکلت الفی: ریم هل کان کلب صن لیم او 
کلب غنم للراعی؟ و ما لونه ؟- و قد آمعن فیه الروایات- الی غیر ذلک من 
الا یت سس الق ای ار ی را ما یی 
غعرض البحت التاریخی. 

رن آلخمشرین موی اقلا اتواهنالهه فی آبات ات رابت 
بان اتصال الایات بضم العتروی من آطراف القصضی الیر المختان الما خوه 
منها لتصاغ بذلک قصة کاملة الأجزاء مستوفاة الأطراف فأدی اختلاف 
آنظارهم ٍلی اختلاف یشابه اختلاف النقل فال الأمر الی ما نشاهده. 


2 قصة آصحاب الکهف فی القرآن: 


و قد قال تعالی مخاطیا لنبیه (ص) «قلا مار فیهغ الا مرا ظاهراً و ا 
تسْتَفْتِ فیهم مهم آحدا» کانت آصحاب الکهف و الرقیم فتية نشئوا فی 
مجتمع مشرک لا یری الا عبادة الأوثان ام التوحید 
تاتن بالله قو هم فانکزوا غلبهم دلگ و قابلوهم بالتشدید و التضییق و 
الفتنة و العذاب, و آجبروهم علی عبادة 0 دین التوحید فمن 
0 من آصر علی المخالفة قتلوه شر قتلة. 

و کانت النته مقر آمن بالله ایمانا علی بصيرة فزادهم ۰ 
هداهم و آفاض علیهم المعرفة و الحکمة و کشف بما آتاهم من النور عما 
موی ار ناس ار سا لام را اس وا 
یستقبلهم من الحوادث و المکاره فعلموا آنهم. له اناموا المکت قن 
مجتمعهم الجاهل المتحکم لم یسعهم دون آن یسیروا بسیرتهم فلا یتفوهوا 
بکلمة الحق و لا یتشرعوا بشريعة الحق و علموا آن سبیلهم آن یقوموا علی 
التوحید و رفض الشرک ثم اعتزال القوم. و علموا آن لو اعتزلوهم و دخلوا 
الکیف آنساه الله مضا هم فیه من البلاء 
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فقاموا و قالوا ردا علی القوم فی اقتراحهم و تحکمهم: نا رب السَماواتِ 
اض لن ها هن زونه لها لَقدٌ قلنا (ذا شططا هوّلاء قوَمَتا انحَذوا من 
۱ قعن طلغ یقن اثتری علي اه 
کذ ۲ 


ِِ و اذ ۶۱ غترلْموهم ما یعَبدون الا 1 َو (لی الکقف ی کم 
2 ین رکقیه وهی آکم من آقرکم موقها 

نم دخلوا الکهف . ستقرواعلي #جوةمنه و کلم باسط ذراعیه بالوصید 
۱ 7۳ ۳ 
سنین و لبثوا فی کهفهم- و کلبهم معهم ثلائمائة سنین و ازدادوا تسعا و تری 
الشمس |ذا طلعت تزاور عن کهفهم ذات اليمین و |[ذا غربت تقرضهم ذات 
التمیت ات الما تکام ماع ار اااعت سم 
لولیت منهم فرارا و لملئت منهم رعبا. 

وا ای ین ند 
دخلوا الکهف لیریهم کیف نجاهم من قومهم فاستیقظوا جمیعا و وجدوا ان 
الشمس تغیر موقعها و فیهم شیء من لوئثة نومهم الثقیل قال قائل منهم: 


کم لبثتم؟ قال قوم منهم: لبثنا یوما او بعض یوم لما وجدوا من تغیر موقع 
ای رال یم ی ۱ 

و قال آخرون منهم: بل ریکم آعلم بما لبثتم ثم قال: فابعثوا بورقکم هذه 
ال اشویه فلر: انا آرکن< طعاسا ایا نکم مرو مت فانکم حباغ.ه: 
لیتلطف الذاهب منکم الی المدينة فی مسیره الیها و شرائه الطعام و لا 
یشعرن بکم آجدا انهم ٍن علموا بمکانکم یرجموکم آو یعیدوکم فی ملتهم و 
لن تفلجوا [ذا آبدا. 

سا اما ان بر لت تاه ای فان ات ای او 
فارقوهم یوم دخلوا الکهف قد انقرضوا و ذهب الله بهم و بملکهم و ملتهم و 
جاء بقوم آخرین الغلیه فبفم لاهن التوحید به الشلطان و قد اختلفوا آعی 
اهل ان خیدی یرهم فی امن المع :فا راد للم سحانه آن من لیم آیدفی 
دلک ها عت رهم علی اصعاتب: الکیف: 
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هد 
لکنه وجد المدينة قد تغیرت بما لا یعهد مثله فی یوم و لا فی عمر و الناس 
غیر التاس و الأوضاع و الأحوال غیر ما کان یشاهده بالأامس قلم یزل علی 
حيرة من الأمر حتی آراد آن یشتری طعاما بما عنده من الورق و هی یومئذ 
من ی ی ان ات 
۳ ی ی و 
الیظره مرلو آلناس دا مایم لوا الفف: انامه الله عدا 
الم ال مها ای ای ی ایا 
الیا لته اشتری امس ها رد ون ود 

فشاع الخبر فی آلمدینة لساعته و اجتمع جم غفیر من آهلها فساروا اٍلی 
الفتی:قیها امبرهم مت رنه و زره هید الیته خن آخد السهاه: 
و لم یلبث آصحاب الکهف بعد بعثهم کثیرا دون آن توفاهم الله سبحانه و 
عند ذلک اختلف المجتمعون علی باب الکهف فن اهل العدیتة تانیا فمال, 
المشرکون منهم: ابنوا علیهم بنیانا ربهم الم هم فال الذین غلبوا علی 
امرهم و هم الموحدون لنتخذن علیهم مسجدا. 


3- القصة عند غیر المسلمین: 


معظم اهل الرواية و التاریخ علی ان القصة وقعت فی الفترة بین النبی ص 
و بین المسیح (ع) و لذلک لم یرد ذکرها فی کتب العهدین و لم یعتوره 
آلیهدد و آن. اشتملت ده من الروایات ليم آن قریشا تلقت القصة من 
الیهود, و انما اهتم بها النصاری و اعتوروها قدیما و حدیثا, و ما نقل عنهم 

فی القصة قریب مما آورده ابن اسحاق فی العرائس, ار 
آنهم یختلف رواياتهم عن روایات المسلمین فی آمور:. 

احدها: ان المصادر السخرباننة. تذکر. عدد. اضحاب. الکهف شمانتة فی: ین 
بدکرخ: | لمسلضونبو کدا المضادر البونائبه و الغرببه یمد 

تانیها: آن قصتهم خالید من :کر کلب: آضخاب الکیف: 
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ثالثها: آنهم ذکروا آن مدة لبث آصحاب الکهف فیه مائتا سنة آو آقل و 
المسلمون یذکر معظمهم آنه ثلائمائة و تسع سنین علی ما هو ظاهر القرآن 
الکریم و السبب فی تحدیدهم ذلک آنهم ذکروا آن الطاغية الذی کان یجبر 
الناس علی عبادة الأضنام و قد هرب منه الفتية هو دقیوس الملک 449- 
او و ار 
سنة 439 م فلا یبقی للبثهم فی الکهف الا مائتا سنة او اقل و اول من ذکره 
من مورخهم علی ما یذکر هو «جیمس» الساروغی السریانی الذی ولد سنة 
1 م ومات سته .921 م نم آخد غبه الاخرون ه تلکلام تتمه سته‌افیک. 


4 آين کهف آضحاب الکهف؟ 


عفر فی: تلف بفاغ. آلارض, علی عدق شخ الکهرفه و الغیران و علی 
لا ی 
نکمم فان روم و سل عد .اسان 7 
الکهف و یقرب من الظن آن هذه النقوش و التمائیل اشارة الی قصة الفتية 
و آنها انتشرت و ذاعت بعد وقوعها فی الأقطار فأخذت ذکری یتذکر بها 
۳ و المتجردون للعبادة فی هذه الکهوف. 

و ها الکنفم ان لها الم ای ید افل الکمی, فصره ایهم ظا 
جری فالناس فیه فی اختلاف و قد ادعی ذلک فی عدة مواضع. 

آحدها: کفف. امین 2 افنموین «» هذا مدينة خربة ا نویه واقعة فی 
ترکیا علی‌هسافه: 73 کیلو مترا من بلق [زفیوه ه الکمی علی مساحه کیاو 
متر واحد او اقل من افسوس بقرب قربة «ایاصولوک» بسفح جبل 
«ینایرداغ». 

و هو کهف وسیع فیه- علی ما یقال- مات من القبور مبنية من الطوب و هو 
فی سفح الجبل و بابه متجه نحو الجهة الشمالية الشرقية و لیس عنده آثر 
عفن خشنخن ان مه آه تشیهر ۵ هد الکهف هو الأعرف عند النصاری, و 
قد ورد ذکره فی عدة من روایات المسلمین. 

و هذا الکهف علی الرغم من شهرته البالفغة- لا ینطبق علیه ما ورد فی 
الکتاب 


۰۳۳۹۳۳۳ ۱۲۱]0۳۲ ۳۹۳ ۱۳۹ ۲۷۳ 
اهان وتو 
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العزیز من المشخصات. ۱ 

اما آولا: فقد قال تعالی: «و نی السَمَسَّ |ذا طْلَعَتْ تزاور عن كَهَفهم ذات 
او نا ی 
شعاعها عند الطلوع علی جهة اليمین من الکهف و عند الغروب علی الجانب 
التمالی سته و بلومه آن بواجه باب الکمت جیه الحنوتد ور باب الکیف 
الذی فی آفسوس متجه نحو الشمال الشرقی. 

و هذا الأْمر آعنی کون باب کهف آفسوس متجها نحو الشمال و ما ورد من 
مشخص اصابة الشمس منه طلوعا و غروبا هو الذی دعا المفسرین الی آن 
یروا مس الکفی مسارم بالشتته الی الداحل فیم لا الغارج سته منع اه 
المعروف و کا دم ی سیر اه ان اایضا وق ی رت 


ٍن باب الکهف في مقابلة بنات النعش, و آقرب المشارق و المغارب الی 
محاذاته مشرق ژانتن السرطان 0 اذا کان مدارها مداره 
نطلغ مانله. عنه سعابله. لجابه. الایمن.ي هو الذی یلی: المغزب: و تعرت 
محاذية لجانبه الأیسر فیقع شعاعها علی جانبه و یحلل عفونته و یعدل هواءه 
۱ انتهی و نحو منه ما ذکره 


علی آن مقابه اباب للشمال انشرقی لا لقطب الشمالی و بات لنش 
کما ذکروه تستلزم عدم انطباق الوصف ی الاعتبار الذی اعتبروه 

فان شعاع الشمس حینثذ یقع علی الجانب الغربی الذی یلی الباب عند 

طلفغهای اما عفد الغروت فالبات مرها حول معمون نحت الظل: و .فقو ز[ 

الشعاع بعید زوال الشمس و انبسط الظل. 

اللهم الا آن یدعی آن المراد بقوله: «و |ذا عَرَتت فرصم ذات الشمال 

عدم وقوع الشعاع آو وقوعه خلفهم لا علی یسارهم هذا. 

واه انبا: فلان فوله تعالی: <2 هم فیس فجوه مله ان فن.ترتاه مت وا 

فخی فی: کم آخسووو+ غلی با لدم ها فسی عای. کی اوه 

بمعنی المرتفع و هو غیر مسلم و قد تقدم آنها بمعنی الساحة. 

و آما ثالثا: فلأن قوله تعالی: «قال الدین عل ای مره لخد عَلیهم 

دا ظاهر نی نمی ها قلی الکیف مشجنا. و ۱ اي یم وه 

افشنوتین من مسنجد: او 
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نف آن ن دا ی 

تقریبا وا هه ریا یت الا 

علی آنه لیس هناک شیء من رقیم آو کتابة آو آمر آخر یشهد و لو بعض 

الشاده علی کون فعض هانیک:الموو درهی مات ی قیوو اصخات الکهت 

اه ام شا سای فد من له ای کم یم ال تاه 

الکیهت الا کمت. ت و ها آلکیی مافم.غلی: سا نم ان 

کیله رات هن مد ین مان عاضمه الاردن بالرتب: هن فرزه سم رجیب و 

ای تا ای اه ی 

من الجانبین الشرقی و الغربی مفتوحة یقع علیه شعاع آلشعس سنا و 

باب الکهف یقابل جهة الجنوب و فی داخل الکهف صفة صغيرة تقرب من 

تا سدقم وبصی علی امن سا الکفی المع رل اناد 

کی یه تقیییا و کی الغان عدو: فیور.علی هه النیافسن اه ایا 

تاه آ نع 

و علین الجدر ان قوش م عمط با لتاتی القیم ای ا توت همه لا هر 

و آیضا صورة کلب مصبوغة بالحمرة و زخارف و تزویقات آخری. 

وتفوق العار آناز وه پیز ناه تخل الهوو و التار الاخری الم کت شفه فنرا 


علی کونها مبنية فی زمان الملک جو ستینوس الأول 8 427 و ابا آخری 
کل آن. الضومة. بدلت انیا بعد استبلاء الفشلیین علی. الارض .مشجدا 
اسلامیا ختعملا علی المخرات و العادنه و الفتضام-وفین الشاجه المع باه 
لباب الکهف آثار مسجد آخر بناه المسلمون فی صدر الاسلام نم عمروها و 
شیدوها مرة بعد مرة, و هو مبنی علی انقاض کنيسة بيزنطية کما ان 
المشیخدالدی فوق الخفق کذلک. 

هر کان ها الکییه ی ارم ناهام الا شام انم با فری که 
یکشف عنه الاثار- متروکا منسیا و بمرور الزمان خربة و ردما متهدما حتی 
اقنفت دانرخ الانات: الاردییة اخیرا «1* بالحفر بو. التقیتب قیه:. فا کتزرفته 
فطفر انیا رعخفانه قرو تا 


(1) و قد وقع هذا الحفر و الاکتشاف سنة 1963 م المطابقة 1342 ه ش و 
الف فی ذلک متصدیه 
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و قامت عدة من الأمارات و ۳ الا تززگ علض کونه هو کهف اختخاوت: 
الکهف المذکورین فی القرآن. 


الأری الفاضل «رفیق وفا الدجانی» کتابا سماه «اکتشاف کهف آأهل 
الکهف» نشره سنة 1964 م‌ بفصل القول فیه فی مساعی الدائرة و ما 
عاناه فی البحث و التنقیب, و یصف فیه خصوصیات حصل علیها فی هذا 
الکهف. و الأثار التی اکتشفت مما یوّید کون هذا الکهف هو کهف آصحاب 
الکیته الجی مرت که فی. الاب العرشه ‏ ات انا الاعار انم 
المذکورة فیه و ساثئر العلائم التی وجدت هک هلت ره کر 
آفسوس و الذی فی او ِ اسکاندنافیة. 

الکهف هو «طراجان الملک 9 117 م*« لاد فنونند الملک 9 251 م‌ 
الذی ذکره المسیحیون و بعض المسلمین و لا دقیانوس الملکی 285- 305 
الذی-ذکره تعص آخرهن العشامین .اف روابانهم: 

افخدل علیة بان الصلی الضالع الخییعت الله اصخات کف فیدر باه 
هو «ثئثودوسیوس» الملک 408- 450 باجماع مورخی المسیحیین و 
التشاهین ها سسکا فان اقفم ال کر الا له اه الی‌ مه 
هی 309 سنین من متوسط حکم هذا الملک الصالح و هو 421 بقی 112 
سنة و صادف زمان حکم طراجان الملک و قد اد طراجان فی هذه 
السنة مرسوما بقضی آن کل عیسوی پرفض عبادة الالهة یحاکم کخائن 
للدولة و یعرض 

مدا الفجه بنذفع ۳ اس ی آ متیر نف کات 


«انحطاط و سقوط الامبراطورية الرومیة» علی زمان لبث الفتية 209 
یی الب کمرخفی القر ان بانه لا مها یه و انیه لاه انیم نف 
فی زمن حکم الملک الصالح ثثودوسیوس 408- 451 م و قد دخلوا الکهف 
فی زمن حکم دقیوس 249- 1 م و الفصل بین الحکمین ماثئتا سنة آو 
آفل و-هذا خنه شکر اللم سعیه استدلال وجبه نید آنه پتوجه علية آهور 
منها: طرحه 209 سنین المذکورة فی القرآن و هی سنون قمربة علی 
الظاهر و کان ینبغی آن یعتبرها 300 سنة لتکون شمسية فیطرحها من 
0 متوسط سنی حکم الملک الصالح. 

و منها: انه ذکر اجماع المرخین من المسلمین و المسیحیین علی ظهور 
امر الفتية فی زمن حکم نئودوسیوس و لا اجماع هناک مع سکوت اکثر 
رواياتهم عن تسمية هذا الملک الصالح و لم یذکره باسمه الا قلیل منهم و 
لعلهم آخذوا ذلک من موّرخی المسیحیپن و لعل ذلک حدس منهم عما ینسب 
ا(لی جیمس الساروغی 452- 1 م آنه ذکر القصة فی کتاب له آلفه سنة 
4 فطبقوا الملک علی نئودوسیوس غلی آن متل هذا الاجماع (جماعهم 
ال تن انا یی ها فیس اه توت نمی عی آت. ال 
کونه هو «طراجان». 

و منها: آنه ذکر آن الصومعة التي علی الکهف تدل البینات الاْثرية علی 
کونها مبنية فی زمن جسینوس لول 8 <- 7 م و لازم ذلک ان یکون 
بناق‌ها بعد مائة سنة تقریبا من ظهور آمر الفتية, و ظاهر الکتاب العزیز آن 
بناء‌ها مقارن لزمان اعثار الناس علیهم. و علی هذا بنبعی آن یعتقد آن 
بناء‌ها بناء مجدد ما هو بالبناء الأولی عند ظهور آمرهم 

مه فا ای ای ای هی را اک لا اه 
انطباقا علی کهف الرجیب من غیره. 
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و قد ورد کون کهف آصحاب الکهف بعمان فی بعض روایات المسلمین کما 
آشرنا الیه فیما تقدم و ذکره الیاقوت فی معجم البلدان و آن الرفنه اشتخ 
قرية آخری قريبة منها تسمی الموقر و الیهما شیر الشاعر بقوله: 

بزرن علی تنانیه یزیداباًکناف الموقر و الرقیم 

و بلدة عمان ایضا مبنية فی موضع مدينة « فیلادلفیا» التی کانت من امد 
مدن عصرها و آجملها قبل ظهور الدعوة الاسلامية و کانت هی و ما والاها 
تحت استیلاء ار فد آزانن. الفین الایت المطلاد خی نم ااسامون 
الأرض المقدست. 

و الق نصا کیق آخل الکمی آ شم انا فا نی دا الکنی سر 


غیره. 
هلان کی شا تام شیم اسف ار 


ات ات 
ه الکیم الزاشه کی فا سای ای ره ال استای 
الکهف 


و الکهف الخامس: کهف اکتشف- علی ما قبل- فی شبه جزيرة اسکاندنافية 
من الاأوربة الشمالية عثروا قیه علی سیع جثث غیر بالية علی هیئة 
الرفماتین باق انیم آلفتیه اا ی 

و ریما یذکر بعض کهوف اش اتویوت الی اضخات الکهف کما پذکر آن 
بالقرپ من بلدة نخجوان من بلاد قفقاز کهفا یعتقد أهل تلک النواحی آنه 
کهف اضتخات: الکهف و کان الناس یقصدونه و یزور ونه. 

و لا شاهد يشهد علي کون شیء من هذه الکهوف هو الکهف المذکور فی 
القرآن الکریم. علی آن المصادر التاريخية تکذب الاأخیرین اذ القصة علی أی 
خال فضه ردنت و نمی نی ی ایام هم ورس دهم تکام هده 
التواخی تواخی آووبه التفتماليه و فففاز. 
ار 300 
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[سورة الکهف (18): الأیات 27 الی 31 ] 


ح‌ِ 

و ۳ ]مس - لیس - رل اج 
و ال ما آوچت الک من کتاب ریک لا مب لکلمایه و لن تجد من دُونه 
ء ات 1 _ ] د ۱[ ی هه پ ر لاو و ۳ 4 سر 0 
۱ (27) 5 اصَیژ تفسک مَع الذین بدعون ریهم بالعداة و العشی پریذون 
وجهة و لا تغذ عیْناک عَلهم ثریذ زيتة الحباة الدئیا و لا بْطغ مَن انا قلبة 
2 ۱ لح - » ]وووج 1 2 رل #9 ۳ 
عَن دکرنا و ابع هواة و کان مره فُرطاً (28) و قل لح من یم قمَن 
سر عم ۳ ات 2 س‌ + 0 
شاء قَلیومن و مَنْ شاء قلیکفر |ئا اعتَذٌنا بلظالمین نارا احاط یهمّ سرادفها و 
و - و 2 ۳ 9 1 ح 
أنْ بستَفیتوا یغاتوا بماء کالمَهّل پشوی الوّجو پنسن الشرابٍ 5 ساءعث 
ج أمئوا و عملوا السَالحات تا لا بیع خر من أحسَن 

ِ ی یز و من اعسسن 


۳ و رز سامت یو ی و 9 5 0 بر ان 2 
.من هب و یلیشون یابا حصرا من سنذس و استبرق مُنْعیْینَ فیها 
ِ 3 ۶ - و مَرّتَففا (31) 


۱ 
ها 
۷ ۲( 
8 
و 
0 
۳ ۱ 
0 
اص 
۱ 
1 


بیان 


رجوع و انعطاف علی ما انتهی الیه الکلام قبل القصة من بلوغ النبی ص 
حزنا و اسفا علی عدم یمانهم بالکتاب النازل علیه و ردهم دعوته الحقة ثم 
تسلیته بأن الدار دار البلاء و الامتحان و ما علیها زينة لها سیجعله الله 
یو خر | ینعی له رطرا ان یر راهم آن آخسسصیه| دعوتهنه 
لم یوّمنوا بکتابه. 7 

بلج الحی. غلبه: آن یر نفقسه. فع اولنی اقترا من الحفی. الذیم (ا 
09 ن یباهون بما 
عندهم من زينة الحياة الدنیا 
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ی و 
منهم امن به و من شاء کفر و لا علیه شيء, و اما الذی پجب ان یواجهوا به 
ی ار بل ضا ده الله اس بفین 

هن قفاب اه تو ان 

قوله تعالی: وا ما رح ایک الی آخر الاية فی المجمع.: لحد الیه و 
التحد آی مال انتهی فالملتحد آسم مکان من الالتحاد بمعنی المیل و المراد 
1 ِ« القران اه المع الححفو‌ظربو کان النانی, آنشب. قوله «لا مدرل 
و فی آلکلام علی ما عرفت آنفا رجوع الی ما قبل القصه و علیه فالأنسب 
آن یکون قوله: «و ائل الخ عطفا علی قوله: «ّ جَلنا ما علی الأرَض الخ و 
المعنی لا تهلک نفسک علی آثارهم آسفا و اتل ما آوحی الیک من کتاب ربک 
لأنه لا مغیر لکلماته فهی حقة ثابتة و لانک لا تجد من دونه ملتحدا تمیل الیه. 
وبذلک ظهر آن کلا من قوله: «لا مُبَدّل لِکلماته و قوله «لنْ تقد هن وه 
ملْتحدا» فی مقام التعلیل فهما حجتان علی الأمر فی قوله: «و ائْل و 
لذلک خص الخطاب فی قوله: «و لن تجد» الخ بالنبی ص مع آن الحکم ۳ 
و لن یوجد من دونه ملتحد لأحد. 

و یمکن آن یکون المراد: و لن تجد آنت ملتحدا من دونه لاأنک رسول و لا 
ملجاً للرسول من حیث انه رسول الا مرسلة, ۵ الانشب لین دا آن .یکون 
قوله: «لا مُبَدْلَ لکلماته حجة واحدة مفادها: و اتل علیهم هذه الاپات 
المشتملة علی الأمر الالهی بالتبلیغ لأنه کلمة الهية و لا تتغیر گلماته و آنت 
رسول لیس لک الا آن تمیل |ٍلی مرسلک و تودی سالته. و یوّیدٍ هذا المعنی 
له فی موضع آخرز «فْل ای لن یُجیّنِی من الله أَحَدٌ و لن أجد من دُونه 
مَلتحدا| اب تا ی کر الجن: 23. ۱ ۱ 
قوله تعالی: «و اطبرّ تَفْسَک مع الذین بَدْعُون یَهُمْ يالقداة 5 الْعشی 


ایکون هلق اخر الاية قال الراغب؟ الضیر الامفاک فی ضوف رقال 
صبرت الدانه حبستها بلا علف: و ضبرت فلانا خلفته خلفه لا خزوج له منهاء. و 
ار ی ای ال وا ان سا 
کنت آنیی سفن ااحاحد. 
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و وجه الشیء ال دی 
الجارحة, و وجهه تعالی آسمافه الحسنی و صفاته العلیا التی بها تینوچه الیه 
المتوجهون و یدعوه الداعون و یعبده العابدون قال تعالی: «و له الأسَماء 
الخشنی قاذغوة بها»: الأعراف: 

رالات تایه پل ای امه عضوم رو 
المریدون لأنه له رب علی عظیم ذو رحمة و رضوان الی غیر ذلک من 
شاه مسا 

و الداعی لله المریق فحیة ان ارام ضفات عالی القنله کته فان 
(نعامه و فضله فانما پرید آن تشمله و تغمره فیتلبس بها نوع تلبس فیکون 
قدرته و کفربانه ه عطفته مایا برد آن یخرب آلبه ال مه الهتایت 
العلیاي ان شتت قفل بزید آن بضع بعنسه موضعا تعتصیه الضفه الالهده 
هکذا فافهم ذلک. 

دی یر مادفی ولتت زن ا شاه تا لوحه هی ا ری اتطافه 
المرضية مجازا لأأن من رضی عن شخص آقبل علیه و من غضب یعرض 
عنه, و کذا قول بعضهم: 

الاد باه سای سوم سا فیک نع الما 
بالوحه التوحه و القفی درون اجه اه و ارام لعنه هد 

و المراد بدعائهم ربهم بالفداة و العشی الاستمرار علی الدعاء و الجری 
علیه دائما لآن الدوام یتحقق بتکرر غداة بعد عشی و عشی بعد غداة علی 
الحشن فالکلام جار علی الکنانه: ۵ قیل: المراد بذعاء الغداة و الغشی ضلاه 
طرفی النهار و قیل: الفراتض البومية و هو کما تري. 

و قوله تعالی: «و لا تَعدٌ عیناک عَنهْمْ تریذ زيتة العیاخ التیا» أصل معنی 
القده کماخرنه الزاعت اهر ی هو العف الشاری کی خیم مها 
و موارد استعمالاته قال فی القاموس,: یقال: عدا| آلا هر رم جاوزه و ت رکه 
ای یی« و ای یم اوه وا ری ای والعال 
انک رید زره الحباة الدنیا. 

لکرم دس عم ار لاه و ی ۱ کا تیاعر 
قال 
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الزمخشری فی الکشاف:: «لا تَعذ عیناک عَنْهْمْ بتضمین عدا معنی 
نبا و علا فی قولک: نبت عنه عینه و علت عنه عینه ذا اقتحمته و لم تعلق 
به. و لو لا ذلک لکان من الواجب آن یقال: و لا تعدهم عیناک. 

و قوله تعالی: «و لا تَطع من َعْقلنا قَلبَة عَن ذکرنا» المراد باغفال قلبه 
تسلیط الغفلة علیه و انساوّه ذکر الله سبحانه علی سبیل المجازاة حیث 
انهم عاندوا الحق فأضلهم الله باغفالهم عن ذکره فان کلامه تعالی في قوم 
هذه چالهم نظیر ما سیاتی فی ذیل الایات من قوله: «لّا جعلنا علی فلوبهمٌ 
کته آن یِفْقَُوة و فی آذانهم وفْرا و ان تَاعَهَم ای القای بهْتَذوا آذا 
ابدا». 

فلا .فشیاع, لقول.من: فالت ان الایة فن ادله خبنه: قعالن. علی. العف ده 
المعصية و ذلک لأن الالجاء مجازاة لاینافی الاختیار و الذی ینافیه هو الالجاء 
ابتداء و مورد الاية من القبیل الأول. 

و لا حاجة الی تکلف التاًویل کقول من قال ان المراد بقوله: «َعْقَلنا یه 
عرضناه للغفلة آو آن المعنی صادفناه غافلا آو آرید به نسبناه الی الغفلة آو 
آن الاغفال بمعنی جعله غفلا لا سمة له و لا علامة و المراد جعلنا قلبه غفلا 
لم نسمه بسمة قلوب المومنین و لم نعلم فیه علامة المومنین لتعرفه 
الملائكة بتلک السمة. فالجمیع کما تری. 

و قوله تعالی: «و ایَبِعَ هواه کان مره فْرطا» قال فی المجمع,: الفر ط 
التجاوز للحق و الخروج عنه من قولهم: آفر ط افراطا |ذا آسرف انتهی, و 
اتباع الهوی و الافراط من آثار غفلة القلب, و لذلک کانعطیت الح ان 
علی قوله: «عْقنا> بهنزلة عطف التفسیر. 

قوله تعالی: «و فُل الحَقٌ من کم قمَْ شلء یمن و من شاء قلکفر 
عطف علی ما عطف علیه قوله: «و ائل ما آوجی ایک و قوله: «و اصبر 
تَفْسَکَ فالسیاق سیاق تعداد وظاثف النبی ص قبال کفرهم بما آنزل الیه و 
اضر ای شاه و العف انس همم ال ها آومی ره او ی 
مع هوّلاء المومنین من الفقراء. و قل للکفار: الحق من ریکم و لا تزد علی 
ذلک فمن شاء منهم آن یوّمن فلیومن و من شاء 
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منهم آن یکفر فلیکفر فلیس بنفعنا ایمانهم و لا یضرنا کفرهم بل ما فی ذلک 
من نفع آو ضرر و ثواب او تبعة عذاب عائد الیهم انفسهم فلیختاروا ما 
شاءوا فقد آعتدنا للظالمین کذا و کذا و للصالحین من المقمنین کذا. 

و من هنا یظهر آن قوله: «قَمَنْ شاء قلیْوْنْ و من شاء قلیکفَرُ» من کلامه 
تعالی بخاطب به نبیه ص و لیس داخلا قی مقول القول فلا یعباً بما ذکر 
بعضهم آن الجملة من تمام القول الما مور به. 


۶ 


ها ار فا تا ای را شین ای ال 


لتخییرهم بین الایمان و الکفر الذی هو تخییر صورة و تهدید معنی, و المعنی 
آنا انما نهیناک عن الأأسف و آمرناک آن تکتفی بالتبلیغ فقط و تقنع بقولک: 
«الحوٌ من رَبْکَمْ فقحسب و لم نتوسل الی |صرار و الحاح لأنا هیأنا لهم 
تبعات هذه الدعوة ردا و قبولا و کفی بما هیأناه محرضا و رادعا و لا حاجة 
ال ازند.من ذلی و علیهم آن پٍ یختاروا لأنفسهم آی المنزلتین شاءوا. 

قوله تعالی: «ّا 3 عَتَدّنا ۱ نارا» الی آخر الاية قال فی المجمع,: 
السرادق الفش تا المحیط بما فیه, و یقال: السرادق ثوب پبدار ۳13 
الفسطاط. و قال: المهل خثارة الزیت. و قیل: هو النحاس الذائب. و قال: 
المرتفق المتکً من المرفق یقال: 

ارتفق اذا اتکاً 9 مرفقه انتهی و الشیء النضح بقال: شوی یشوی وشیا 
اذا نضح. ۱ 

وف تفیل الک قلطم قیفوت ۱ ۱ عْتدْنا للظالمین دون آن یقول: 
تا ای ای ال ها مرا 

و قد عرفهم فی قوله: ۳ 

«الذین یَضُدُونَ عَن سبیل ال و ببغوتها عوجاً و هم بالاختة کافژون»: 
الأعراف: 5 و البلقی ظاهر , 
قوله تعالی: «اِنّ الذین آمه ان الصالحات | ا تضیغ أجْرّ من خسن 
َملا» بیان لجزاء الممنین علی |یمانهم و عملهم الصالح و انما قال: 

تَضيع الخ و لم یقل: 

7 لهوّلاء کذا و کذا لیکون دالا علی العناية بهم و الشکر لهم. 

: «یّا لا نَضیعٌ الخْ فی موضع خبر ان, و هو فی الحقيقة من وضع 
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موضع المسبب و التقدیر ان الذین امنوا و عملوا الصالحات سنوفیهم 
آجرهم فانهم محسنون و انا لا نضیع آجر من آحسن عملا. 

ود عدفی الابه العغاب ثرا للطلم ثم عد التواب کی مقابله آخزا للایمان و 
العمل الصالح استفدنا منه آن لا ثواب للایمان المجرد من صالح العمل بل 
ریما آشعرت الاية بأنه من الظلم. 

قوله تعالی: «أولیک لَهْمْ جَتَانْ عَذّنِ تجری من تَحتهم الشها» الی آخر الایة. 
العدن هو للاقامة و جنات عدن جنات آقامة و الأساور قیل: جمع آسورة و 
هی جمع سوار بکسر السین و هی حلية المعصم, و ذکر الراغب انه فارسی 
معرب و اصله دستواره و السندس ما رق من الدیباج. و الاستبرق ما غلظ 
منه, و الاراتک جمع اريکة و هی السریر, و معنی الاية ظاهر. 


3 


ک 


«بحث روائی» 


فی الدر المنئور, آخرج اين مردویه من طریق جویبر عن الضحاک عن ابن 
عباس": فی قوله: «و لا نطع مَن أعْقَلنا قَلبَةْ عَنْ ذکرنا» قال: نزلت فی 
أمیة بن خاف- و ذلک انه دعا النبيی ص الی امر کرهه الله من طرد الفقراء 
عنه- و تقریب صنادید آهل مکة فأنزل الله: «و لا نطغ من عقَلنا قلبَهُ یعنی 
من ختمنا علی قلیه «عَن ذکرنا» یعني التوحید «و اب هواة یعنی الشرک 
«و کان أَمَرّ قَرَطاٌ»- یعنی فرطا فی آمر الله و جهالة بالله. 

۵ فیهر آخرع این هزذويه ۵.ایه تفیم فی الخليه: و الیعقی فی: تعت. الایمان 
عن سلمان قال": جاءت المولفة قلوبهم الی رسول الله ص عيينة بن بدر- 
و الأقرع بن حابس فقالوا: یا رسول الله- لو جلست فی صدر المجلس و 
تغیبت عن هولاء ۵ رواخ جبابهم-- یعنون سلمان و آبا در, و فقر |ء 
المسلمین- ی الصوف- جالسناک آو حادثناک- و آخذنا عنک 
فانزل الله: و ائل ما آوجی یک و من کتاب زبک الی قوله- أَعْتَد توا امین 
نارآ» یهددهم بالنار). 
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اقول: و روی مثله القمی فی تفسیره 

لکنه ذکر عيينة بن الحصین بن الحذيفة بن بدر الفزاری فقط, و لازم الرواية 
کون آاسن مدسین ه علیه رهایات آغر من برع القضه. لین سنياق 
الایات لا یساعد علیه. 

و فی تفسیر العیایشی, عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع): فی قوله: «و 
اطبد تلنمک. مع الدین بدعون هم بالغداه و العتیی فالا: انما عنی بها 


الصلاة. 

و فیه, عن عاصم الکوزی عن ابی عبد الله (ع) قال: سمعته یقول فی قول 
الله: 

«فمَن شاء قَلَبْوْمن و من شاء ع قلَیکَفْه» قال: : وعید. 


و کی اف و ینلع ی و غیره عن آبی حمزة عن آبی جعفر (ع): 
فی قوله: «و قُل الْحَق من رَیْکَمْ قمن شاء قلیوْنْ و من شاء قلیكْْرُ» فی 
ولایة علی (ع). 

آقول: و هو من الجری: 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و عبد بن حمید و الترمذی و آبو یعلی و ابن 
جریر و ابن آبی حاتم و ابن حبان و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البپهقی 
فی الشعب. عن آبی عید آلختری عن. آلنیی. کر" فی قوله: «بماء کالْعْمْل 
قال: کعکر الزیت- ف|ٍذا قرب الیه سقطت فروة وجهه فیه. 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله: «بماءٍ الق قال: قال (ع): المهل الذی 


تفه کی اصل ارت 

و فی تفسیر العیاشی, عن عبد الله بن تضان عن اس عید الله (ع) فا 
ابن آدم خلق آجوف- لا بد له من الا و الشراب قال تعالی: «و ان 
و بِسَتفیئوا یغائوا بماء ع کالمول یشوی الْوْجُوة . 


[سورة الکهف (18): الأیات 32 الی 46] 


بیان 


یات من مین ان حفیقه: ما بملکه الرشتان فن صباتة التبا من 

الموال و الولاد و هی زخاری. الهاه نها العاره السری الزوال. و 

الفناء التی نتزین بها للانسان فتلهیه عن ذکر ربه و تجذب وهمه الی آن 

ها ی اه سا اش ایا ات 

علیها طانف من اللهستحانه فت ورنادت و لم یی لاسان ,نها زا کجاتد 

تام ه اتید کاریق: 

فالایات ترجع الکلام الی توضیح ما آشار سبحانه الیه فی قوله: «ًّا جَعَلنا ما 

عَلّی الأرْض زیتةّ لها- الی قوله- ضعبدا جُرُز» من الحقيقة. 

قوله تعالی: «و ار لهُمْ متلا رَجْلَیّن جَقلنا احدهما جَتَیّن من آغناب الخ 

آی و اضرب لهولاء آلمتولهین بزينة الحياة الدنیا المعرضین عن ذکر ال مثلا 

لیتبین لهم آنهم لم یتعلقوا فی ذلک الا بسراب وهمی لا واقع له. 

و قد ذکر بعض المفسرین آن الذی یتضمنه المثل قصة مقدرة مفروضة 

ی ان حتف ممون المثل خارجا,؛ و ذکر آخرون. اف فضته 

فافعةو قدروو| فی. دک فصضا کهرع متفه لا معولم علنها عیر آن الندی 

کت سای ااعضه‌ضما ما مه ما عم شمه انار اشجارهها فی 

الکرم و النخل و وقوع الزرع بینهما و غیر ذلک یوّید کونها قصة واقعة. 

و قوله: «جِنتیّنِ من آغناپ آی من کروم فالثمرة کثیرا ما یطلق علی 

شجرتها و قوله: «و حقفُناهما تج آی جعلنا النخل محيطة بهما حافة من 

حولهما و قوله: 

«و جَقلنا بیتهُما رَرعا» آی بین الجنتین و وسطهما, و بذلک تواصلت العمارة 

و تمت و اجتمعت له الأقوات و الفواکه. 

قوله تعالی: «کلتا الْجَتیّن آتث أکلها» الّية الأکل بضمتین المأکول و المراد 

بایتائهما الأکل اثمار آشجآرهما من الأْعناب و النخیل. 

و قوله: «و لم تط مِئَهٌ سَیناٌ» الظلم النقص, و الضمیر للاکل آی و لم 
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شین بل آتمرت ما فی وسعها من دک و قوله: «و قحَرّنا خلالهما تهُرآ» آی 
شققنا وسطهما نهرا من الماء بسقیهما و یرفع حاجتهما ٍلی الشرب بأقرب 

وسیلة من غیر کلفة. _ ۱ 

قوله تعالی: «و کان له تَمَرْ» الضمیر للرجل و الثمر آنواع المال کما فی 

الصحاح, و عن ۰ و قیل: الضمیر للنخل و الثمر ثمره. و قیل: المراد 

کان للرجل ثمر ملکه من غیر جنته. و اول الوجوه اوجهها ثم الثانی و یمکن 

ان یکون المراد من ایتاء الجنتین ا ط بلوغ آشجارهما فی 


الرشد مبلغ الائمار و آوانه, و من قوله: 

و ی ام تا 
قوله تعالی: «فقال لضافیه6 قع باق آنا ا عق مالاع آع را 
المحاورة المخاطبة و المراجعة فی الکلام. و النفر الأشخاص بلاز هه رن 
الانسان نوع ملازمة 19۳ نفرا لأنهم 1 فسره بعضهم 
بالخدم و الولد, و آخزون بالر هط و العشيرة 9 الأول اوفق بما سیحکیه الله 
تعالی من قول صاحبه له: «ان تَرَن آتا أََل منک مالا و وَلدآ» حیث بدل 
النفر من الولد, و المعني فقال الذي جعلنا له الجنتین لصاحبه و الحال آنه 
بخاهره: «آتا اکته می‌مالاع آق تقراه آی ولدانه خدما. 

مدا الدی قاله تصاحبه: بحکی. فن هر مه خاضه فنوع: حرف فرخ الحه 
فاته نظر [لی نفسه و هو مطلق التصرف فیما خوله الله من مال و ولد لا 
یزاحم فیما یریده فی ذلک فاعتقد انه مالکه و هذا حق لکنه نسی ان الله 
سبحانه هو الذی ملکه و هو المالک لما ملکه و الذی سخره الله له و سلطه 
علیه من زين احباةالدناآلتی هی فتنة و باءپمتحن بها الزنسان لیمیز ال 
معا بنمسه قفا سکم ان الاین کلم نم آلاشایه الظاهریه النت 
شخرمت [م. 

فنسی الله سبحانه و رکن الی الأسباب و هذا هو الشرک ثم التفت الی 
نفسه فرآی آنه یتصرف فی الأسباب مهیمنا علیها فظن ذلک کرامة لنفسه و 
اخدن آلکیر فاشنکنر علی ضاحنه, و الی: دلک برجم احلاف الضفین: اعتی 
وصفه تعالی لملکه اذ قال: 

«جعلنا لأْحدٍهما جَتَتیّن الخ و لم یقل: کان لأحدهما جنتان, و وصف الرجل 
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اد قال لصاحبه: «أتا أَکترُ لک مالا و أَعَرٌ تقرآ» فلم بر الا نفسه و نسی آن 
ربه هو الذی سلطه علی ما عنده من الهال و آعزه بمن عنده من النفر 
فجری قوله لصاحبه «اتا اکتز منک هالا و آع تفر مجرعر قول قارون,لمن 
تصحه آن لا بفرج و یحسن بما تاه الله من المال «اتما أ وتیبةٌ عَلی علّمٍ»: 
القصص: 8 

و هذا ات «أتا أکتر ملک مالا» الخ ۳۹ دعوی الکرامة 
النفسية و الاستحقاق الذاتي ثم الشرک بالله بالغفلة عنه و الرکون الی 
الأْسیاب الظاهرية هو الذی آظهره حین دخل جنته فقال کما حکاه الله: «ما 
ان آن تبید هذو آبدا و ما َظِنْ السَاعَة فایمَةّ» الخ. 

قوله تعالی: «و دحل جنََهْ و هو ظاِمْ تسه قال الی آخر الایتین. الضمائر 
الارنعزاجعه الید ال خله و. المرا بالضه,جنسها و لدا لم شن: و.فیل۶ لان 


الدخهل لفق فی الختین ضعا فی وفت واخم ,وه اضها یکونءفی الواجده 
بعد الواحدة. 
مفال ی شاف فان قلت: فلم آفرد الجنة بعد التثنیة؟ قلت: معناه و 
وعل ها هه جتیه ها له جع غیر‌ها بعش آنه لا تضمت له فی. الجته النن ود 
الممنون فما ملکه فی الدنیا هو جنته لاغیر, و لم یقصد الجنتین و لا واحدة 
منهما. انتهی و هو وجه لطیف. 
و قوله: «و هو یتسه و ٍنما کان ظالما لاّنه تکبر علی صاحبه اٍذ قال: 
«آتا کت متک مالا» | خ و هو یکشف عن اعجابه بنفسه و شر که بالله 
بنسیانه و الرکون |لي الأسباب الظاهرية, و کل ذلک من الرذائل المهلکت. 
۵ «قال ما أظن ان تبید هذه ایدا» البید و البيدودة الهد کی الق 3:۶ 
0 فما فعل؟ فقیل: قال: ما آظن آن تبید الخ. 
«ما أَظنٌ أنْ تبیة» الخ و نفی الظن بآمر 
غن کونه فرضا وتقدیر| لا باتفت النه عتی نظن.به ویمال الب قجعی 
تج 2 و لا تتردد فیه 
حتی تتفکر فی بیده و تظن آنه سیفنی. 
المیزان فی تفسیر القرآن: 13 .ص:؛: 311 
و هذ| حال. الانتشان: فان تفسته لا تتعلو: بالشیه المانیمن هه آنه: متفیر 
پنسرع الیه الر ای مالعا لها شاه فعض سم الساه 
کیفما کان فینجذب الیه و لایلوی عنه (لی شیء من تقادیر فنائه, فتراه |ذا 
آقبلت علیه الدنیا اطمأن الیها و آخذ فی التمتع بزینتها و الانقطاع الیها, و 
اعتورته آهواقه و طالت آماله کأنه لا پری لنفسه فناء, و لا لما بیده من 
الهمه ژوالا و لا لما تصاغدته غليهس الاسیاتب انقطاغار و ترا |ذا آدیزت 
عق الا ادخ لاش و الط فا ساه کل رخا فده و سحل عات اند 
سیدوم و یدوم علیه الشقاء و سوء الحال. 
و السبب فی ذلک کله ما آودعه الله فی فطرته من التعلق بهذه الزینة 
الفانية فتنة و امتحانا فاذا آعرض عن ذکر ربه انقطع الی نفسه و الزينة 
الدتیوت النن: تشن ندیه و الاستات الطاهریه النی. احاطت بت و بقل علی 
خاضر الوضع الدی با حدم ووعته عایبه الزینات و ارت آن مد 
علیها و لا یلتفت الی فنائها و هو القول بالبقاءء و کلما قرعته قارعة العقل 
الفطری آن الدهر سیغدر به, و الأسباب ستخذله, اند الحياة ستودعه, و 
خیاته المو‌جاة سسیاغ احلها: شتعه اما الاههاعه طولن الامال لاه اما 
الالتفات الیها. 
و هذا شان آهل الدنیا لا یزالون علی تناقض من الرأی یعملون ما یصدقونه 
باهوائهم و یکذبونه بعقولهم لکنهم یطمتنون الی رأی الهوی فیمنعهم عن 
الالتفات الی قضاء العقل. 


و هذا معنی قولهم بدوام الأسیاب الظاهرية و بقاء زينة الحياة الدنیا و لهذا 
قال فیما حکاه الله: «ما ان آن تبید هذه آبد» و لم یقل: هذه لا تبید آبدا 

و قوله: «و ما أظَنْ السَاعة قائمَةٌ» هو مبنی علی ما مر من التأبید فی 
قوله: «ما اظٌ أآن تبید هذه ابدا» فانه پیورت استبعاد تغیر الوضع الحاضر 
فا السا ود هه کل ماکان الله مسا مه الم کین لیر ان 
المعاد مبنی, علی الاستبعاد کقولهم: 

«مَن يْحي العظام هی رميمٌُ»: یس: 78 و قولهم: «ً ]ذا صَللنا فی لأرْض 


ی 


أُ تا لفی خلق جدید»: الم السجدة: 10. 


2 


و قوله؛ ون زددف ییحی را قما خقاا #هیعلی ها تقوم 
من دعوی کرامة النفس و استحقاق الخیر, و پورث ذلک فی الانسان رجاء 
کاذبا بکل 

الختران فی تیه الق ان‌ نع و زر 312 

خیر و سعادة من غیر عمل یستدعیه یقول: ق ا تفه آن‌ وم الساعد:ه 
لّن قامت و رددت الی ربی لأجدن بکرامة نفسی- و لا یقول: یوّتینی ربی- 
راهن شم الخص متا نفلت اه 

و قد خدعت هذا القائل نفسه فیما ادعت من الکرامة حتی آقسم علی ما 
قال کما یدل علیه لام القسم فی قوله: «2 لت ۶دوث و لام العاکید.و تونها 
في قوله: 

«لأجدّنَ و قال: «رددّث و لم یقل: ردنی ربی الیه, و قال: «لأجدن و لم 
بقل: آنانی. اللة: 

و الایتان کقولم تعالی: «و لین أدَفناه رَحْمَةّ منّا من بعد صَرّاء مسه لیِفُولنَ 
هذا لی و ما أَظَنْ السَاعة قَائْة و ین رجث الی ربُی ان لی عَلْدَه آلَخَسشنی 
: حم السجدة: 50. 

قوله تعالی: «قال لة صاحِبَة و و بُحاورخ أ کَقرت بالذی حلَقک من ثراب 
من نید ۸ سوّاک رجلا» الایة ,و ما بعدها الي ,تمام آربع آیات 9 
صاحب الرجل برد به قوله: «آتا کنر منک مالا > اک تقرا» تم قوله از دخل 
ها ی او ی که مر رم المتکلم 
الی جهتین: احداهما استعلاوه علی الله سبحانه بدعوی استقلاله فی نفسه 
و فیما یملکه من مال و نفر و استتتاژه بما عنده من القدرة و القوة و الثانی 
افتعااوم علیع صاخیه و انم انته به بالملة و الوله تم بر کل من آلدعوشن 
بما یحسم هادتها و یقطعها من آصلها فقوله: «أ کَُنّت یالذی حَلَقَکَ الی 
قوله- الا ال رد لأولی الدعویین, و قوله «زن ترَن آتا أَقَلَ الی قوله- طلبا» 
رد للثانية. 

فقوله: «قال له صاحبة و هو یُحاورَهُ فی اعادة جملة «و هو یُحاوژة اشارة 
الی امات عما کار واند من سکينة الایمان و وقاره باستماع ما 
0 ۱ 


فی الکلام و عدم خشونته بذکر ما یعد دعاء علیه یسووه عادة فلم پذکر 
ولده بسوء کما ذکر جنته بل اکتفی فیه بما یرمز الیه ما ذکره فی جنته من 
امکان صیرورتها صعیدا زلقا و غور مائها. 
و قوله: « کرت یالذی حَلَقَکَ ال الاستفهام للانکار ینکر علیه ما اشتمل 
عم کامه عفن الفری الم اه عم الاسال آشیه ما سا 
المسببات کما 
المیر ارف تس اقفر آر ها مر دا 
تقدمت الاشارة الیه و من فروع شر که استبعاده قیام الساعة و تردده فیه. 
ها ها کج خی الکساق: ام له کاف را له جاحدا لاه ای که فی 
البعت کما یکون المکذب بالرسول کافرا فغیر سدید کیف؟ و هو یذکر فی 
اتکی ال که ماکان کها فان لدگر فد الانمان 
بالمعاد. 
فان قلت: الایات صریحة فی شرک الرجل, و المشرکون ینکرون المعاد. 
قلت لم یکن الرجل من المشرکین بمعنی عبدة الأأصنام و قد اعترف فی 
و اضقل الوتنیة فقد عبر غته-ضحانه بعوله: «رَبی و 
لا پراه الوثنیون ربا للانسان و لا |لها معبودا و نما هو عندهم رب الاأرباب و 
ال اللقغی لخت المعادفن اه کما قومت الا شیم ال بل نرده فده 
ات ما عرا عص اسر مت ورام فان اعال 
و لو رددت و لم یقل: و لّن رددت الی ربی. 
فا ی در مره مق اه انس فی آلایه | ما که لنش کم خن اه رنه 
سوام ااسال سس و للاشای: الا ری کف له ان غن 
ی الق تسام الملی و لت الی غیره فهذا هو اصل الفساد الذی 
علیه ینشا کل فرع فاسد سواء اعترف معه بلسانه بالتوچید و آنکره و آثبت 
الالهة, قال الزمخشری فی قوله تعالی: «قالّ ما أَظِنٌ أنْ تییة هذه أبدآ» و 
نعم فا قالو نوی اکتر الاعباء انا سوه 
آلن هم ی اه بهسادید عایه. آننهیه. 
و قد أبطل هذا المومن دعوی صاحیه الکافر بقوله: « َقَرّت بالذی حَلَقَک 
من تراب نم هن نطفه نم سوای رخا بالغات.نطره ال اصله ورهه التراب 
ثم النطفه فان ذلک هو أصل الانسان فما زاد علی ذلک حتی یصیر الانسان 
انسانا سویا ذا صفات و آثار من موهبة الله محضا لایملک آصله شیثا من 
ذلک هلا غیره من آلاسیاب الظاهریه الکوتية فانها امثال الاتسان, لا ای 
شیئا من نفسها و آثار نفسها الا بموهبة من الله سبحانه. 
فما عند الانسان و هو رجل سوی من الانسانية و آثارها من علم و حياة و 
وه بو الکونية فی سبیل الوصول الی مقاصده و 
ماه کل رل مضاو که للم محضاه آناها الاسا مسلکه آناها از محر 
بدای تن مت ال لا اه 
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ای ای ی ار 

مره تخس و.آنار نقسه وا لشیعء هن الاسبات الکوننه:دلی 

تقو » اک اور الفرات کر ال الهی سا ان عیسن الا نهد 

الوجولنه ها رلک تاه الله تایه هم انح نا کی هتفر و ملکم ایاک 

الاستقلال ؟. 

قوله تعالی: «لکتّا مُو ال ربّی و لا آشرک یرب آَحدآ» القراءة | 

«لکن» بفتح النون المشددة من غیر آلف فی الوصل و اثباتها وقفا. 

علی ما ذکروه «لکن آنا» حذفت الهمزة بعد نقل فتحتها اٍلی النون و ادغمت 

النون فی النون فالوصل بنون مشددق سس یر اف و الوقف بالأژلف 

کما فی «انا» ضمیر التکلم. 

و قد کرر فی الاية لفظ «رَبُي و الثانی من وضع الظاهر موضع المضمر و 

حق السیاق «و لا آشرک به آحدا» و ذلک للاشارة الی علة الحکم بتعلیقه 

بالوصف کانه قال: 

فلا ار کته آخدا لا یی لو آلاشوا که وی ها ساه‌حال 
من العومن قبال ما اتقاه الکافر لنفست و المعنی ظاهر 

قوله تعالی: و لو رز لت جنک فلت ماس ال لفق له م 

دخل_جنته بٍ 

«ما طلْنْ آن تبید هذه أبدا» و کان علیه آن یبدله من قوله: «ما شاء ال لا 

1۳۳5 ۳ 

علی ما بینه له آن کل نعمة بمشية الله و لا قوة الا به. 

وله «فاشاء الل اما علی تقو ااموما شا الم ادلی تقو وا 

شاءه للم کاتن: و‌ما, علن النقذیزین موصولة و یمکن آن, تکون شرطية و 

التقدیر ما شاءه الله کان, و الاأْوفق بسیاق الکلام هو آول التقادیر لأن 

القوضو‌سان مب امفر الن مشسته الله عالی فال ی نی ا سا زره 

الاستغناء. 

و قوله: «لا قع الا باه یفید قیام القوة بالله و خضر کل قوة فیه بمعنی آن 

ما 


المیز اتفی تین القران ر وتو 33 
ظهر فی مخلوقاته تعالی من القوة القائمة بها فهو بعینه قائم به من غیر آن 
ینقطع ما آعطاه منه فیستقل به الخلق قال تعالی؛ «أّ ال لله جمیعا»: 
البقرة: 165. 

و-قد خم: یاک الخوآنبتهها فاله الکافر تصاخته وا فاله عند ماتدهل یه 


قوله تعالی: «رن تن آتا أقل منک مالا و وِلداً قعسی الی آخر الأیتین قال 
فی المجمع, و 
اه وا ات رت ان نا من 
به: حسبان لاأنه یکثر کثرة الحساب. قال: و الزلق الأأرض الملساء المستوية 
لا نبات فیها و لا شیء و أصل الزلق ما تزلق عنه الأقدام قلا تثبت علیه. 
نت 

و قد تقدم آن الصعید هو سطح الاأأرض مستویا لا نبات علیه, و المراد 
تضیر ور الماء‌تور | تیور به‌عایر اد اقیافین باطن الارشه 

و الأیتان کما تقدمت الاشارة الیه رد من الموّمن لصاحبه الکافر من جهة ما 
لت اه ار مه مالا ها را و ها آورده شقن آلرد مش ره 
بات سای هل اه ها کات ارم لاه و فرت وه 
جعلک آکثر منی مالا و آعز نفرا قالأمر فی ذلک الیه لا (لیک حتی تتبجح و 
تستعلی علی قمن الممکن المرجو آن یعطینی خیرا من چننک و یخرب 
۱ ۳ 
جالی الیوم فیجعلنی: اف هیک: با لنش الی 0 0 


۳ تکون «ترن» فی قوله: «اِن تن آتا َقَلَ اتف ایا هی 
الاعتقاد فیکون من آفعال ای را را ال را 
اللذین هما فی الأصل مبتداً و خبر, ۵ شک آن کون مزر الوخیه نی 
الاضار فا هیر رفعا ند بهسعول تن موف ما افظ 

و معنی الایة آن ترنی نا آقل منک مالا و ولدا فلا باس و الأمر فی ذلک الب 
ربی فعسی ربی آن یوّتینی خیرا من جند: جنتک و پرسل علیها ای علی جنتک 
مرامی من عذابه السماوی کبرد 0 سموم_ اه ضاعقد اوه نج دلک 
فتصبح آرضا خالية ملساء لا شجر علیها و لا زرع. آو یصبح ماوها غائرا فلن 
تستطیع آن تطلبه لامعانه فی الغور. 
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فوله تعالی+«و احبظ بتمره فاطتع بقل کمیه. الی. آخر: آلانق. الشحاطظه 
بالشیء ۳ العدو و استدارته به من 
جمیع جوانیه بحیث ینقطع عن کل معین و ناصر و هو الهلاک, قال تعالی: «و 
ظیْوا هم اچیط بهمٌّی: یونس: 22. 

و قوله: ای ی فان النادم کثیرا ما یقلب 
کفیه ظهرا لبطن, و قوله: «و هی خاویَةٌ علی غژوشها» کناية عن کمال 
الخراب کما قیل فاٍن البیوت الخربة المنهدمة تسقط آولا عروشها و هی 
سقوفها علی الأرض ثم تسقط جدرانها علی عروشها الساقطة و الخوی 
السقوط و قیل: الاصل فی معني الخلو. 

هی ی ول با ای له اشری رس داضت لش لصا سا 


تعلقت به و لم آرکن و لم آطمان آلی هذه الأسباب التی کنت آحسب آن لها 
افتقلالا کی الا سر » کیت اجه آلاصو کله ال ری فقو‌صل ی فعاکت 
نفسی. 
و الفعتی: و اهلکت آنواع‌ ماله او فقس تفر چتیم فاضیم ناسا علی المال 
و و و 
شیئا. 
قوله تعالی: 3 
الفثة الجماعة, و المنتصر الممتنع. 
و کما کانت الأیات الخمس الأولی آعنی قوله: «قال له صاحبْة الی قوله- 
طلبا» بیان قولیا لخطا الرجل فی کفره و شرکه کذلک هاتان الایتان آَعنی 
قوله: «و یط مره الی قوله- و ما کان مُنتصرآٌ» پیان فعلی له ما تعلقه 
تدوام الذنبا و استتمرار زنشها قی قوله: جما اطن آن تنید هدع بدا ققد 
ی ها ها اس ای را 
آما سکونه اٍلی الأأسیاب و رکونه الیها و قد قالٍ لصاحبه آا ات منک مالا 5 
ار تَقیآ» فبین خطاوّه فیه بقوله تعالی: دو ل تن له له یلته من 
کون اللة و آما دغوی استقلاله بنفنته و جحه نها فقد آشیر. الن جهه 
بطلانها بقوله تعالی: «و ما کان ختصتر ]4 
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قوله تعالی: «هنالک الْولایةٌ للّه الع هو خَبر تواباً و خَبز عغُقبا» القراءة 
المشهورة «الولایة» بفتح الواو و قريی بکسرها و المعنی واحد, و ذکر 
بعضهم آنها بفتح الواو بمعنی النصرة و بکسرها بمعنی السلطان, و لم یثبت 
و کذا «الحق بالجر, ه ااسات تفای الیعمه ار معلت ی الاح ااحفت 
الجمیل, و العقب بالضم فالسکون و بضمتین: العاقبة. 
دک العمورین آن اسان تعول دقنالی الی ی یا نهد احا جرد 
آی فی ذلک الموضع آو فی ذلی الوقت و هو موضع الاهلاک و وقته الولاية 
لله, و آن الولاية بمعنی النصرة ی آن الله سبحانه هو الناصر للانسان حین 
بحیط ؛ ی 
ی ار نم بو 
ادن ای ال ترا العمم ی ین الصا ای اه اسان وله 
کان کما ذکروه لکان الانفتت توصیفه تعالی فی قوله: «للّه الق بالقوة و 
العزة و القدرة و الفلبة و نحوها لا بمثل الحق الذی یقابل الباطل, و آیضا لم 
یکن لقوله: «هو حَیْرٌ توابا و حَیِرٌ عُقبا» وجه ظاهر و موقع جمیل. 
و الحق و الله آعلم آن الولاية بمعنی مالكية التدبیر و هو المعنی الساری 
اهر ی ی ال «انما وله 3 


رسوله»: المائدة: 55 آی عند |حاطة الهلاک و سقوط الأسباب عن التأثیر و 
تبین عجز الانسان الذی کان یری لنفسه الاستقلال و الاستغناء ولاية ار 
الانسان و کل شیء و ملک تدبیره لله لأْنه اله حق له التدبیر و التأثیر 
بحسب واقع الافن وه تا ای الظاهرية المدعوة شرکاء له فی 
التدبیر و التأثیر باطل فی نفسه لایملک شیثا من الأثر الا ما آذن الله له و 
ملکه ایاه و لیس له من الاستقلال الا اسمه بحسب ما توهمه الانسان فهو 
چا 
و |ذا آَخذ بالقیاس بینه- تعالی عن القیاس- و بین غیره من الأسباب المدعوة 
شرکاء فی العاتیر کان الله شنحانه خیرا متا توابا فاته شیب ف.دان له توایا 
حقا و هی ۲ 
المیزان فی تفسیر القران, 132 ص: 318 
ان اه ی با هدزای مو لو 
ِ« و کان 0 سبحانه خیرا منها عاقبة لأْنه سبحانه # الحق الثابت الذی 
فانية متغيرة جعلها الله زينة للحياة الدنیا ۳ ۱1۹3 
قلیه خی ببلغ الکتاب اجله و ان الله لخاعاها صفیدا حرزا: 

و [ذا کان الانسان لاغنی له عن التعلق بشیء ینسب الیه التدییر و بتوقع 
منه اصلاح شانه فربه خیر له من غیره لانه خیر ثوابا و خیر : 

و ذکر بعضهم آن الاشارة بقوله: «هنالک الی بوم ای فیکون المراد 
تاتوات هالعفت سا موی اس خ سای کما عم ماع عو یه 


من ذلک. 

قوله تعالی: «و اطرث هم متل الْحیاة الثثیا ماع ناه من السماء» الخ 
هدفه السان الانی رت یل الصا اساسا عفارسا فر الره 
السريعة الزوال. 


و الهشیم فعیل بمعنی مفعول من الهشم. و هو علی ما قال الراغب کسر 
الشیء الرخو کالنبات. و ذرا یذرو ذروا ای فرق, و قیل: ای جاء به و ذهب, 
و قوله: 

«قَاحْتلط یه تباث الرَضٍ و لم یقل: اختلط بنبات الأرض |شارة لی غلبته 
قی تگیین الشا غلی سار احرانت 6 اجرید فر هه عاء السماء کین مر تاه 
العتوی مهار لان,فیدا الحصم ماع الهر اه فوله اه مشاه اج 
ق ما ملس هرا نت یدای بسا 

وی واضوت لوواه انلس یه انریا ال رین رن زک یم 
متل الصیاه الدنیا کماء آنزلناه. من الشماء و هو المظر فاختلط ند تبات 
الارضش فرف تضارخ .و بفجه و ظهر باجمل خلیه:.قضار. بعد. رلک .هفنیما 
مکسرا متقطعا تعبث به الریاح تفرقة و تجیء به و تذهب و کان الله علی 


کل شی ۶ مقتدرآ. 

قوله تعالی: «المال و البثُونَ زيتَه الْحَباة الدَئیا» الی آخر الاية الأية بمنزلة 
الستخهة للع السایق .وهی آن المال»والتن وان افت: ها العلوتنه 
تاقت الیها النفوس تتوقع منها الانتفاع و تحف بها الأمال لکنها زينة سريعة 
الزوال غارة لا یسعها آن تثیبه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 319 

و تنفعه فی کل ما آراده منها و لا آن تصدقه فی جمیع ما بأمله و یتمناه , 
و لا فی آکثره قفی الأیة- کما تری- انعطاف الی بدء الکلام آعنی قوله: «" 
حَعَلّنا ما عفن زيتة لها» 1 

و قوله: «و الباقیاث الصَالحاث عند ری توابا فخيق اقلا المزاد 
بالباقیات الصالحات الأعمال ات فان آعمال الانسان له عند 
الله بنص القرآن فهی باقية و |ذا کانت صالحة فهی باقیات صالحات, و هی 
عند الله خیر ثوابا لأن الله یجازی الانسان الجائی بها خیر الجزاء, و خیر أملا 
لان.ها تومل بها من رخمد الله و کرامته.میشور للاسان فهی اصدق املا 
من زینات الدنیا و زخارفها التی لا تفی للانسان فی آکثر ما تعد, و الاأمال 
المتعلفهها کادیه علی ااغلت وما تون مها غاد خدوع: 

و قد ورد من طرق الشیعه و أهل السنة عن النبی ص و من طرق الشيعة 
عن أئمة أهل البیت (ع) عدة من الروایات: آن الباقیات الصالحات 
التشبحات: ا ریخ 

ان لاه و ال و0 ها الا اللو الله اکیرهه قب آخری ها الضااح 
وف آغر ی مود أحل الییت: وه هی:عمیعا هن فبیلن الحدین الاتطیاق علید 
المصداق. 


گ 
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جقلنا علی فلویهغ اکن آن بفْتَهُوة و فی آذانهم وفراً و ان تدغقم ی الهٌدی 
فلن یهْتدوا,اذ بدا (57) و ریک ال دو الَحَمَة لو بُوَاخجِذُهمّ بما کسبوا 


«بیان» 


الابات معا بفا لیا سر متفرها کی شفییب بان آن فته. آلاسیات 

الظاهرية و زخارف الدنیا الغارة زينة الحياة سیسرع الیها الزوال و یتبین 

اسان انما. لا سلک له تضها و لاضزا و انها سفت: للانسان. اه علیه. عمله 

فیجازی به. 

و قد ذکرت الایات آولا قیام الساعة و مجی۶ الانسان فر دا لیس معه الا 

عمله ثم تذکر ابلیس و اباءه عن السجدة 7 ان ها 

یتخذونه و ذریته آولیاء من دون الله و هم لهم عدو ثم تذکر یوم القيامة و 

ار ی با ی و 

فی الوعد و الوعید, و الجمیع بحسب الغرض متصل یما نعدم: , 

قوله تعالی: «یوْم تسیز الجبال و تری الارٍض بارِرَهٌ و ناه فلم تعادژ 
همم احدا* الظرف معلی مقدر و التقصر جو اد کر موق تسیر و: تفشیر 

الجبال بزوالها عن مستقرها و قد عبر سبحانه عنه بتعبیرات مختلفة کقوله: 

«و کاتتِ الجبال کنیبا مهیلا»: المزمل: 14, و قوله: «و کون الجبال کالعهّنِ 

الَْنْفُوش»: القارعة: 5 و قوله: 

«قکاتت هباء مُنبتا»: الواقعة: 6, و قوله: «و سَُیرّتِ الجبال قکاتث سراباٌ»: 

النباً: 20. 

و المستفاد من السیاق آن بروز الأرض مترتب علی تسییر الجبال فاذا زالت 

الجبال و التلال تری الأأرض بارزة لا تغیب ناحية منها عن آخری بحائل حاجز 

و لا یستتر صقع منها عن صقع بساتر, و ربما احتمل آن تشیر الی ما فی 

قوله: «و آشرقتِ الارْض بثور بها»: الزمر: 69. 

و قوله: «ق بش ناهم فلم غاد منقم آخداه ای لغ شرک متهم آجدا فالخشر 

عام 

قوله تعالی؛ «و غرضُوا علی رَبک صنا لقَة ت چتقونا کما ناکم ول مَرَ» 

الخ آلسای بشمه علی آن .مر نمی ولد «غرصوا» و کذا ضمی | 

الجمع فی الاية السابقة_ 

المیزان فی عفسیر القر آن: 13 ص: 322 

للمشرکین و هم الذین اطماًّنوا الن اففتتتون و الأسباب الظاهرية التی 

ترتبط بها حیاتهم. و تعلقوا بزينة الحياة کالمتعلق بأمر دائم باق فکان ذلک 

انقطاعا منهم عن ربهم, و انکارا للرجوع الیه, وم لام ما اوه هه 

الأعمال زان الله آم آسخطه. 

و هذه حالهم ما دام اساس الامتحان الالهي و الزينة الحعخلة بین ایخکهمم هد 

الأسباب الظاهرية حولهم و لما یقض الأمر اجله ثم |ذا حان الحین و تقطعت 


اقا اش الا هه ای مایم ااشتموطاه سس 
۱ ۰ 
و یف او ما ها ۱ وی لفصل الساه سین هم دنک آن ۰10۳ 
هو الحق المبین و آن ما یدعونه من دونه و تعلقت به قلوبهم من ز 
لاه ای امد انسای الم یا که لا آوهاما لا 
تفن عنهم من الله سا و فد اخطتوا زد تقلقوا بها و آعرضها غن سل 
ربهم و لم یجروا علی ما آراده منهم بل کان ذلک منهم لأنهم توهموا آن لا 
موقف هناک یوقفون فیه فیحاسبون علیه. 
و بهذا البیان بظهر آن ها الجمل الأربع : «و غرِصُوا» الخ «لَقَد جئتَمُونا» الخ 
«یل ریم الم « وضع الکتاث الخ نکت آأساسية ۰ 
یجری یومئذ بینهم و بین ربهم من حین یحشرون الی آن یحاسبوا, و اکتفی 
ایحا رات کلام تعصول او با 
فعوله؛ «و غرضوا علی ویک ضفاه» اشارة آولا الن آنهم خلجتون [لی الرجوع 
الی ربهم و لقائه فیعرضون علیه عرضا من غیر آن یختاروه لانفسهم, و ثانیا 
آن لا کرامة لهم فی هذا اللقاء, و شعر به قوله «علی یک و لو آکرموا 
لقیل: ریهم کما قال: «جَزاوْهَمّ عند رَبهم جَناثْ عَدْنٍ»: البینة: 8 «و قال 
خلاقوا رَبهم»: هود: 29, آو قیل: عرضوا علینا جریا علی سیاق التکلم 
آلسايق, و ثالثا آن آنواع التفاضل و الکرامات الدنيوية التی اختلقتها لهم 
الأوهام الدنيوية من نلسب و مال و جاه قد طاحت عنهم فصفوا صفا واحدا| لا 
ی دا ی یر ول سای وس وا المیم 
الیفه الیل ری بسن هم امسا را الصوات ماهر 
الم ای تمه الفران دص رد 
الدنیا و ضلوا السبیل فیخاطیون بمثل قوله: «لَقَد جمونا» |لخ. 
و قوله «لَقَةٌ جتیْمونا ما حَلفْناكمْ أوّل مَجٍ» ِِ زا اتقو م از 
یه او فلا له مورا زا دنه بان ام و الم نی لیا 
اذ تعلقوا بزینتها و زخرفها فشغلهم ذلک عن سلوک سبیل الله و الخذ بدینه. 
و قوله «بل رم ال تجْقل لَکم مَوّعدا» فی معنی قوله: «۱ فحسبنم آنما 
شام عنا و انم التبا لا ۶رچشین»: المومتون: 115 و الجملة ان کانت 
اشران ی هلت که علب اد اسان فالتفذتر ما قی جفتی فولنا؛ 
هکم ریید الذنیا و تعلعکم بانفسکموبطاهر الاساب عن. ادها و 
سلوک سپیلنا پل ظننتم آن لن نجعل لکم موعدا تلقوننا فیه فتحاسیوا و 
تخیر آخرد ان انشتالک بالدتا ور سلفکی میا م. ان انسیا عن 
اسان یار قرف لیات لکن کان ها مهو آقرم هه و 
هو الأصل و هو آنکم ظننتم آن لن نجعل لکم موعدا فنسیان الهعاد هو 
ال ی الطری سای لعخل فال عالی «ان اند صاین خر 
یل لاه لیم ات شمیت ها ها بای الحتش ان 26 


و آلوجه فی نسبة الظن بنفی المعاد الیهم آن انقطاعهم اٍلی الدنیا و تعلقهم 

بزینتها و من یدعونه من دون الله فعل من ظن آنها دائمة باقية لهم و آنهم 

لا یرجعون الی الله فهو ظن حالی عملي منهم و یمکن آن یکون کناية عن 

عدم اعتنائهم بأمر الله و استهانتهم بما آنذروا به نظیر قوله تعالی: «و لکِنْ 

تم آنّ ال لایِعْلَمُ کتیراً مِمّا تفمَلون»: چم السجده: 22. 

وه الحاند ان یکون قوله: «بل رَعَمَنَم آلن تخعل لکم موعدا» اضرابا غن 

اعتذار لهم مقدر بالجهل و نحوه و الله آعلم. 

قوله تعالی: «و وضع الکتابُ قتری الْمْجْرِمین مُشفقین مقّا فیه و یَفُوونَ يا 

وَیْتنا» الی آخر الاية وضع الکتاب نصبه لیحکم علیه, و مشفقین من الشفقة 
و آصلها الرقة, قال الراغب فی المفردات: الاشفاق عناية مختلطة بخوف 

لآن المشفق بحب المشفق علیه و یخاف ما یلحقه قال تعالی: «و هم من 

السَاعَة مُسْفقون فاذا عدی بمن فمعنی 

المیزان فی تفسیر ان ج 1 ص. : 324 

ات فیه ُظهر, و |ذا عدی بفی فمعنی العناية فیه آظهر, قال تعالی: «تَّ 
کتّا بل فی أَهَلنا مُشفقین «مُسشفقون منها» انتهی. 

و الویل الهلاک, و نداه عند المصیبة- کما قیل- کناية عن کون المصيبة آشد 

من الهلاک فیستغاث بالهلاک لینچی من المصيبة کما ریما یتمنی الموت عند 

ی قال تعالی: «یا تین مت ك قبل هذا»: : مریم . و 2 

و قوله: 5 وضع الکتان ظاهر السیاق ۳ کتاب واحد بوضع لحساب اعفال 

الجمیع و لاینافی ذلک وضع کتاب خاص بکل انسان و الایات القرآنية دالة 

علی آن لکل انسان کتابا و لکل أمة کتابا و للکل کتاب قال تعالی: «و کل 

انسان أَلَرَمناة طایْرَةْ فی عُنْفَه و جرخ له وم القيامة کتابا» الأیة: |سراء: 

3 بوقد تقدم الکلام فیها. و قال: 

«کُل أَمَة ثذعی الی کتابها»: الجائیة: 28 و قال: «هذا کتابنا بطق عَلیْکَم 

بالْحقٌ»: الجائیة: 29 و سیجیء الکلام فی الأْیتین ٍن شاء الله تعالی. 

و قیل: المراد بالکتاب کتب الأعمال و اللام للاستغراق, و السیاق لا بساعد 

علیه. 


و قوله: «قتری الْمْجْرمینَ مُشفقین ممّا فیه تفریع الجملة علی وضع الکتاب 
و ذکر |شفاقهم مما فیه دلیل علی کونه کتاب الأعمال آو کتابا فیه الأعمال, 
و ذکرهم بوصف الاجرام للاشارة اا ان اشفاقهم مما فیه 
س ‏ چ و 
و قوله: «و یِفَولون يا وَیْلتنا ما لها الکتاب لا بُغادرٌ صفيرة و لا كييرةّ | 
آخصاها» الصغيرة و الکبيرة وصفان قامتا مقام موصوفهما و هو الخَطينة آو 
التعضید آه الفنه .و نتو‌ها. 

و قولهم هذا اظهار للدهشة و الفزع من سلطة الکتاب فی احصائه للذنوب 
ام‌طلن ماوت مسا الدنوی اف و روا توا سس منم 


بقلم وه مویم الضفیرج علی الکرم ی اقول «ضفی ی لا کیش یم آن 
الظاهر آن یقال: / یغادر کبيرة و لا صغيرة الا آحصاها بناء علی آن الکلام 
فن معتن الابات وق الترفی فیه آن مدرح من الکبیر [لی الضفیز هداب و 
ان اس رازه للم آ ال او یره لها 

الضیزان "قی تفسیر الغر ان ححلرض: 325 

و دقتها و لا کبيرة ِ و وضو ماب ور لامعا معا م ات فی صورة 
و قوله: « وَجدّوا ما لو حاضرآ» ظاهر السیاق کون الجملة ی 
عطف تفسیر لقوله: «لا بُغادرٌ صَفيرَةٌ و لا کبیَةٌ» الخ و علیه فالحاضر 
دهم تفن ال و اه هو ظاهر آمثال 
قوله: «یا أّْا الذین کَقژوا لا تفتذژوا الم الما تُجْرَون ما کم تفمَلون»: 
التحریم: 7, و پویده قوله بعده: «و لا بَظلِخْ ریک آحدا» فان انتفاء الظلم بناء 
علی تجسم الأعمال آوضح لأن ما یجزون به انما هو عملهم یرد الیهم و 
یلحق بهم لا صنع فی ذلک لاحد فافهم ذلک. 

قوله تعالی: «و لژ قُلنا بِلَْلایْکةٍ اسْجذُوا لادم قسَجوا الا (تلیس کان من 
الجنْ ققسق عن آقر رنه تذکیر ان لهم بما جری بینه تعالی و بین ابلیس 
حین آض الملانکة السجود ایهم ادم فستدوا.۱۱ اش کان .من الخن 
فتمرد عن از ربه. 

آی و اذکر هذه الواقعة حتی یظهر لهم آن ابلیس- و هو من الجن- و ذریته 
عدو لهم لا یریدون لهم الخیر فلا ینبغی لهم آن یفتتنوا بما یزینه لهم هو و 
رما الوتا هی ایا ما اه ی کر ال عم زا آن اس نم 
فیما یدعونهم ٍلیه من الباطل. 

و قوله: «أ فتحِدُوتَةُ و دنه لیا من ذونی و هم لکُمْ عَذْوْ» تفریع علی 
محصل الواقعة و الاستفهام للانکار ی و یتفرع علی الواقعة آن لا تتخذوه و 
ف آدلاعیه الخالن امه اعدا ام مر اش بل هد فالمراه 
بالولاية ولاية الطاعة حیت یطیعونه و ذریته فیما یدعونهم فقد اتخذوهم 
مطاعین من دون الله. و هکذا فسرها المفسرون. 

ره ی نفد اک ارام سایق له اه لقن مرت 
الربوبية فان الوثنية کما یعبدون الملائکة طمعا فی خیر هم کذلک یعبدون 
الجن اتقاء من شرهم, و هو سبحانه بصرح بآن |بلیس من الجن و له ذرية و 
ان‌تصلال اسان فی را طسعاریه وا اجره من آنواع الشقاء انما هو 
باغو|ء الشیطان فالمعنی أُ فتتخذونه ب ذریته لو و اربابا من دونی 
تعبدونهم و تتقربون الیهم و هم لکم عدو؟. 

و بای الایق لاله کی دم ماد تفت باس ماع ولاند 
التدبیر عنهم لا انتفاء ولاية الطاعة و هو ظاهر. 

المیران قی مر الفر ان خ19 ص220 


و قد ختم الأية بتقبیح اتخاذهم |یاهم آولیاء هن دون الله الذی معناه اتخاذهم 
ابلیس بدلا منه سبحانه فقال : «بنئس للظالمین بدّلا» و ما آقیح ذلک فلا 
بقدم علبه دق سک و هو السر فی. الالتغات. الدی قن, فولم: «من ذ ویس 
فلم یقل: من دوننا علی سیاق قوله: «و لد فُلنا» لیزید فی وضوح القبح کما 
آنخ الشنز ایضاءفی, الالتنات السانیقی فوله«عن آغر ره و ام یعل عن 
امتتا 

اه ۹ 
تفسیر سورة الاعراف. 

قوله تعالی: «ما رأَشُهَةَهُم حَلْق السّماواتِ و الأرْض و لاحَلْق مهم و ما 
کت خر تخد المضلین عَصُْدا» ظاهر السیاق کون ضمیری الجمع لابلیس و 
رتم ۵ الضرادبالاشماد الاحضار ور الاغلام عتانا کما آن الشهود هو الضعاینه 
خصهرایت. ااخصد ما من ااشنی مهن اسان سای مین 
کالند و هو الم اد ها ها 

و فد اسملت نی ی هلانضا اا وی عن اس موی غلن خن 
احداهما: 

ان ولایه نی آمور عم سای فیاظو تایه شام 
شعتی. نگل ی رن السیة التی. سس ها و ما لالی آلشی ۶ 
تلک الامور من الروابط الداخلية و الخارجية بما نبتدی منه و ما یقارنه و ها 
تفت الیه و لارقاط الوجویی ضاونتی احراء الکون مولع و هم [نایس و 
ذریته ی يشهد هم الله سبحانه خلق السماوات ار و لا خلق اتفنوم 
قلا کائو| شاهدین اذفال للسماوات و ار 

کن فکانت و لا ٍذ قال لهم: کونوا فکانوا فهم جاهلون بحقيقة السماوات و 
الارض و ما کی امد وجوداتها من آسرار الخلقة حتی بحقيقة صنع آنفسهم 
فکیف یسعهم ان یلوا تدبیر امرها او تدبیر امر شطر منها فیکونوا الهة و 
آریابا من دون الله و هم جاهلون بحقيقة خلقتها و خلقة آنفسهم. 

اما انیم لم یشودواخلعها فلان کلا منهمشی ۶ مخدود لا سیل له لها 
وراء نفسه فغیره فی غیب منه مضروب علیه الحجاب, و هذا بین و قد آباً 
الله شتخانه عنه فی مواضع من کلامهتق کدا کل متمم مور کته ان 
الأأسباب التی تسبق وجوده و اللواحق التی ستلحق وجوده. 
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و هذه حجة برهانية غیر جدلية عند من آجاد النظر ۵ آمفن فی النذیر بحتی .لا 
بختاط تعنذم هدن الالعوبه الکادیة التی تسها تذبیرا بالتدش الکوتی الدی لا 
پلحقه خطاً و لا ضلال, و کذا الظنون و المزاعم الواهية التی نتداولها و 
نرکن الیها بالعلم العیانی الذی هو حقيقة العلم و کذا العلم بالأمور الغاثبة 
باانر علی آماراتها اه الم العت نی مدمه الع ماد 


بنوعه و هذا ضروری ۳ 0 ۳ النظر فی 1 فالهداية لاد 
عامة للجمیع کما قال: دا ای ی : طه: 50 و 
الشیاطین اشرار مفسدون مضلون فتصدیهم تدبیر شیء من السماوات و 
الارضن او الانسان- و لن یکون: الا بادن.س الله سبجانعه مود الن: نقضه 
ال الد مت لسات العامة آی شاه اف الق ااضااه تما لیس شاد 
الا الافساد و الی الهداية بما خاصته الاضلال ل و هومحال 

و هذا معنی 97 سبحانه: 9 کل تخد المَضلین عَصْدا» الظاهر فی آن 
۳ «ما أَشْهَََهْمْ و قوله: دو ما گنت و لم یقل: ما شهدوا و ما 
اه یه اه اه اد ای و ی 
القائلون باشراک الشیاطین آو الملائكة ی ال 
بقولو] باستعلالهی فی دلی. بل بان ام آلتدر معلوی لهم بتملیی مر ال 
تال و ام تص صص اه ارات شاه بالات و 
اله الالهة. 

و ما تقدم من معنی الأیة مینی علی حمل الاشهاد علی معناه الحقیقی و 
ارجا الضفیرین فی ها اس و و «أَنفُسهمٌ الی ابلیس و ذریته کما هو 
الظاهز الفتبادر مالسا ۳ آقوال آخر:. 

منها قول بعضهم: ن المراد من الاشهاد فی خلقها المشاورة مجازا فان 
آدنی مراتب الولاية ع: شی ۶ آن یشاوره فی افرح و المراد نشفی 
الاعتضاه نفی: سانر مرانب: الاستعاند المودیه الی الولایه :و السلطة علی 
الخولی علبه:پوجه‌ما فکانه قیل.ها شاورتهم 
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کی امر انوا ات بمم پشیم انوا شتا نهافین این تون 
آولیاء لهم؟. 

و فله. نت لا قرف غلی ها اتفان وا مانم من الم غلی امن 
الخعیعین علین,: انه لا ترابطة بین. الاشازه بالشیء و الهلاية. علیه. حنی: نعد 
المشاورة من مراتب التولية او الاشارة من درجات الولاية, و قد وچه 
بعضهم هذا| المعني نان المراد بالاشهاد المشاورة کناية و لازم المشاورة آن 
یخلق کما شاءوا آی آن يخلقهم کما أحبوا ی آن یخلقهم کاملین فالمراد 
بنفی اشهاد الشیاطین خلق آنفسهم نفی آن یکونوا کاملین فی الخلقة حتی 
یسع لهم ولاية تدبیر الأمور. 

وم اه ال اه ها مها ای ان 
اطلاق الشیء و ارادة لا زمه بخمس مراتب من اللز وم فالمشاورة لا زم 
الاشهاد علی 3 بدعیه و خلق ما یشاوه المشیر لا زم المشاورة و خلق ما 
بح رخا ها سای و کسال ال هه ارم اه ایو ها لاد 


لازم کمال الخلقة فاطلاق الاشهاد و |رادة کمال الخلقة آو صحة الولاية من 
قبیل التکنية کن لا زم المعني من ور|ء لزومات آربع اه خسن و الکتاب 
المبین یجل عن آمثال هذه الألغازات 

و ثانیا: هلو انا بضج فی انسمادهم اق انیت ون شا که 
السماوات و الأرض فلازمه التفکیک بین الاشهادین. 

و ثالثا: آن لازمه صحة ولاية من کان کاملا فی خلقه کالملائکة المقربین 
ففیه اعتراف بامکان ولایتهم و جواز ربوبيینهم و القرآن یدفع ذلک ِِ 
البیان فأین الممکن المفتقر لذاته آلی له سبحانه من الاستقلال فی تدبیر 
نفسه ۳ ندبیر غیره؟ و آما نجو قوله تعالی: «قالفدبرات تب آمرآ»: النازعات: 
5 فسیجیء توضیح معناه آن شاء الله. 

ورمنها قولبعصهم: ان المزاد بالاشهاد سقیعه معتاهتو الضمیران شیاین 
لکن المراد من اشهادهم خلق انفسهم اشهاد بعضهم خلق بعض لا اشهاد 
و.فیه ان المرا شفی الاشیان اشاه افاه: الولایق و لم سفن آخه من 
المشرکین بولاية بعض الشیاطین لبعض و لا تعلق الغرض بنفیها حتی یحمل 
لفظ الأیة علی |شهاد بعضهم خلق بعض. 
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و منها قول بعضهم: [ن اول الضمیرین للشیاطین و الثانی و 
و لا خای الکفار آو التانتن.ختی یکونوا اولیاء همم 

و فیه آن فیه تفکیک الضمیرین. 

و منها قول بعضهم: برجوع الضمیرین الی الکفار قال الامام الرازی فی 
تفسیره, و الآقرب عندی عودهما یعنی الضمیرین علی الکفار الذین قالوا 
تعالی قال: آن هولاء ال نها تا الاقتراح الفاسد و التعنت الباطل ما 
۳ 1۳ و الاخرة بل هم 
کساتر الخلق فلم آقدمها علن هدا الاقتر اج الفاسد؟ وتظیره آن-من افترح 
غلیی ار احاس,عطنیم فانک عول له است .صنلطان النلد کی ففل میک 
هذه الاقتراحات الهائلة فلم تقدم علیها؟. 

و یوٌکدم آن الضمیر یجب عوده کل اقرب المذکورات و هو فی الاية اولنگن 
الکفار لأنهم المراد بالظالمین فی قوله تعالی: «بئّمن للظالمین بَدَل» انتهی. 
و فیه آن فیه خرق, السیاق بتعلیق مضمون الاية بما تعرض به فی قوله: و 
ا بط من أَعْملنا له عَن ذکُرنا» بنحو الاشارة قبل ثلاث و عشرین آية و قد 
تحول وجه الکلام بالانعطاف علی آول السورة مرة بعد مره بالتمثیل بعد 
التمتیل و التد کر بعد الند کش قما اخمله من الحفنی فی غاید الفد. 


غلی: ان ماد گرم هن افتراحیم علی ایس ری رای رماع تفر 
من مجلسک لم نومن بک» لیس پاقتراح فیه مداخلة فی تدبیر آمر العالم 
حتی برد علبهم بمثل قوله هما آشعنید الخبل اشتتراط, لانمانهم بظرد 
و نعم لو قیل: اطرد عن 
مجلسک هولاء الفقراء و اکتفی به لکان لما قاله بعض الوجه. 

و کان النبه لفدم اه <عا جعضهم الی توجیه معتی الایه علی تقو رجوغ 
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الضمیرین الی الکفار بأن المراد آنهم جاهلون بما جری علیه القلم فی 
الأزل من آمر السعادة و الشقاء اذ لم یشهدوا الخلقة فکیف یقترحون علیک 
آن تقربهم الیک و تطرد الفقراء. 

فرهنله فمل اخرن ان المران امه ها اطام ای اسان الطلعه هزم 
یختصوا منی بما یمتازون به من غیرهم حتی یکونوا قدوة یقتدی بهم الناس 
فی الایمان بک فلا تطمع فی نصرتهم فلا ینبغی لی آن اعتضد لدینی 
و کل ال فین شتا و گرم لاسام هه ال فان افو ا دای لیا 
اختلقاه من المعنی؟. 

خی هم حتي تعیدوا من دون ۰ 0 الیه ِ ِ ۳ 
نت فخد العصاین عصدا» ایضا متعرض انفی.ولابة الشباطین فندل الارة 
و و ۳ 

و فیه آن الاية السابقة |نما خاطبت الکفار فی قولهم بولاية الشیاطین ثم 
ذکرتهم بضمیر الجمع فی قولها: «و هم لَکمْ عَدْوّ» و لم یتعرض لشیء من 
امر الملاتکة فارجاع المیرین الن. الملانکة دون الشناطین تفکیک, و و 
الاشتغال بنفی ولاية الملائكة تعرض لما لم یحوج الیه السیاق و لا اقتضاه 
الفقام: 

قوله تعالی: «و یوم ول نائوا شُرکائی الذین عم الی آخر الأية هذا 
تذکیر ثالث یذکر فیه ظهور بطلان الرابطة بین المشرکین و بین ش کانهم 
خلیت حه کم تفیل الم آاضفین له ال مارد سای و الیو ارگ 
لهم یوم یقول الله لهم نادوا شرکائی الذین زعمتم انهم لی شرکاء فدعوهم 
فلم یستجیبوا لهم و بان آنهم لیسوا لی شرکاء و لو کانوا لاستجابوا. 

و قوله: «و جعلنا بيتهَمْ موب مه بقا» الموبق بکسر الباء اسم مکان من وبق وبوقا 
ی بین المشرکین و شرکائهم محل هلاک و قد 
فسر القوم هذا 
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الموبق و المهلک بالنار آو بمحل من النار یهلک فیه الفریقان المشرکون و 


شر کاءهم لکن التدبر فی کلامه تعالی لا یساعد علیه فان الابة قد اطلقت 
الشرکاء و فیهم- و لعلهم الاکثر- الملاتكة و بعض الییاء و الولیاء. و آرجع 
الیهم ضمیر اولی العقل مرخ بعد مرخ, و لا دلیل علی اختصا صهم بمرده 
الح هلیسو کون حمل المویو ی دلیلاعلی الاخصاض اول الکلام: 
فلعل المراد من جعل موبق بینهم ابطال الرابطة و رفعها من بینهم و قد 
کانوا یرون فی الدنیا آن بینهم و بین شرکائهم رابطة الريوبية و المربوبية او 
العلقة من رن رن یهلک الطرفان؛ و یومی ۳۹ درک تلد الاشارخ : تعبیره 
عون دغومهم اولا بالداعچت فال. «ناووا سر ای و النداع اماکون قی 
البعید فهو دلیل علی بعد ما بینهما. 
و الی مثل هذا المعني پشیر قوله تعالی فی موضع آخر من کلامه: 
تري مَعکَمْ شْقعاءِکم الذین عنم َمْم فیکم شرکاءٌ لق٩‏ تقطع بیی؟ ِ 
عَنک ما نتم ترْعَمُون»: الانعام:_ 3 و قوله تعالی: «نَمَ 7 
آشرکوا مَکاتَکم أنَمْ و شرَکاوْکم قریّلنا بيْتهْمْ و فال شُركاوْهمٌ 
تعبدذون»: : پونس . ۰ 28 
قوله تعالی: «و ری الْمْجْرمُون اللّاز قطنّوا هم مُواقغوها و لم یَجة 
مضرفا» وا ان ِ 
۰ آهل الاجرام, و المراد, بان هو ال ما ال مس ی 
قوله: «و لَمٌ بَجِدوا عنها ‏ مَصّرفا». 

و المزاد بخواذند لناا الوقوع فا ی اف الا ی اک اسر 
1 الوقوع من الجانبین فهم واقعون فی النار بدخولهم فیها و النار 
واقعة فیهم باشتعالهم بها  .‏ , 

و قوله: «و لم یجذوا عنها م مصرفا» المصرف بکسر الراء اسم مکان من 
الصرف آی لم یجدوا محلا پنصرفون الیه و یعدلون عن النار و لا مناص. 

قوله تعالی: «و لد صَرّفْنا فی هذا فان لاس من کل مت و کات 
اسان اک شیء حدلا» قد مر الکلام فی نظیر صدر الابة فی سوره 
آسری آية 89 و الجدل الکلام 
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علی سل الصا عفد ملاع خه الای لیا بت ارات موه 
للتهدید بالعذاب بعد التذکیرات السابقة. 

قوله تعالی: «و ما منع التّاسَ آ ُوْمُوا 1 جاءهمٌ الَقُدی بِستَغفرّ وا ربمم و 
«یِستَغْفرژوا» عطف علی قوله: «بْومتْوا» او ها شتعمم هن.. الایتمان. : 
الاستغفار چین مچی۶ الهدی 

و قوله: «۷ آن تمس این آی الا طلب آن تأْنیهم الستة الجارية ی 
الامم الأْولّین و هم 0 الاستتصال, و قوله: و باتهم لْعذاب : نبلا» 
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هو 
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الایمان حینتذ لأنه ایهان وبعد 9 الب س الالهی قال تعالی: «قَلْمٌ یک 
ينقعَهم ايمائهم لا روا با تاد ات قَوٍ خلت فی عباده»: هت 
وج 
فمحصل المعنی آن الناس لا یطلبون ایمانا ینفعهم و الذی یریدونه آن 
یأخذهم عذاب الاستتصال علی سنة الا فیهلعوا و لا یقمنوا او یقابلهم 
العذاب عیانا فیومنوا اضطرارا فلا ینفعهم الایمان. 
وهدا المع و الاقتضاء فی الاب آمر ادعانن بزاد به آنمم مغرضون عن الخق 
لسوء سریرتهم فلا جدوی للاطناب الذی وقع فی التفاسیر فی صحة ما مر 
من التوجیه و التقدیر اشکالا و دفعا. 0 

قوله تعالی: «و ما ترس الفْرْسَِینَ الا مُتَسُرین و مُتذرین الخ تعزية للنبی 
ص آن لا یضیق صدره من انکار المنکرین و اعراضهم عن ذکر الله فما 
کانت وظيفة المرسلین الا التبشیر و الانذار و لیس علیهم وراء ذلک من 
بأس ففیه انعطاف الی مثل ما مر فی قوله فی آول السورة: «قَلَعَلک باخع 
تفسک علی آنارهم ان لَمْ یوْهنوا بهدّا الحدبت تفا خفی. الایه: ایضانوع 
تهدید للکفا تالم تفر یز 

و الدحض الهلای و الادحاض الاهلاک و الابطال, و الهزوء: الاستهزاء و 
المصدر بمعلی اسم المفعول و معلی الاية ظاهر. 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج13, صص : : 333 ۲ 

وله عالی: «و من اطلم من ذکر بات ره فآغرمن علها و تست ما 
ق اه اعام وک الممر و الم ام و بحسب متعلقه و 
(ذا کان هو الله سبحانه بایاته فهو آکبر من کل ظلم. 

و المراد بنسیان ما قدمت یداه عدم مبالاته بما | یأتیم من ۱ عراض عن الق 
و الاستهزاء به و هو یعلم آنه حق, و قوله: «اْا جَقلنا علی قلوبهم اِنة آن 
يفْقَهُوة و فی آذانهمْ وَفرا» کاأنه تعلیل لاعراضهم عن آیات اللّه آو له و 
لنسيانهم ما قدمت آیدیهم, و قد تقدم الکلام فی معنی جعل الأکنة علی 
قلوبهم و الوقر فی آذانهم فی الکتاب مرارا. 

و قوله: «و ان نَدَُعهَه عَهْمْ ای الهُدی قلن یَهتذوا اذا َبدآ» ایاس من ایمانهم بعد 
ما ضرب الله الحجاب علی قلوبهم هد اتف فلا تشعهم بعد دلی آن بهنده] 
بانفتمم فعفل لحم ولا ان مستوشدوا دهع هم پالشمم و الاباعی و 
الولیل ی دا ال فرلم ۳ ۱ 

«و ان ندعم ای الهُّدی قلن توا ذا ابدا» حیت دل علی تأیید النفی و 
قیده بقوله: «ذا» و هو جزاء و جواب 

قال فی روح المعانی,: و اتددلت الجبرية بهذه الاية علی مذهبهم و 
القدرية بالاية التی قبلها. قال الامام: و قل ما تجد فی القرآن آية لأحد هذین 
الفریقین الا و معها آية للفریق الاخر, و ما ذاک الا امتحان شدید من الله 
تعالی آلقاه الله علی عباده لیتمیز العلماء الت اس من المقلدین. انتهی. 


اقول؛ و کلتا الایتینحق و لازم دلک لبوت الاختیار للعباد فی. آعمالهم. و 
اتشاط سای ای ی ال اعاد مه خی اه 
آهل لبیت (ع). 

قوله تعالی: 5 وک العف ده الرَحمة» الی آخر الاية, الایات- کما سمعت- 
هرود مد العدات و هر قاس ون کی اعمالهم یادا رح 
هم لا مها مق حول تایه ان تن هعتا لامسامی اد ای 
لبقائهم الا الفساد لکن الله سبحانه لم یعجل لهم العذاب و [ن قضی به 
قضاء حتم بل آخره الی آجل مسمی عینه بعلمه. 

المیزان فی تفسپر القرآن, 13, ص: 334 

فقوله: هوک العفور دو له حقه» صدرت: نب الاية المتضمتة لضریه القضاء 
فی تهدیدهم لیعدل به بواسطة اشتماله علي الوصفین: الغفور ذی الرحمة 
ما یقتضی العذاب المعجل فیقضی و یمضی آصل العذاب آداء لحق مقتضیه 
و هو عملهم, و یژٍخر وقوعه لأن الله غفور ذو رحمة. ۲ 

فالجملة آعني قوله: «العَفور دُو الرَحْمَة» مع قوله: «لو بُوَاجذُهمٌ بما کسبُوا 
عَْلْ هم العذابِ بمنزلة متخاصمین متنازعین پحضران عند القاضی, و 
قوله: «بل هم مَوعذ لن یج وا من 2 مَویْلا» آی ملجاً یلجتّون منه الیه 
تمتر لخ الحکم 7 عنه بما فیه [رضاء الجانبین و مراعاة الجقین فأعطی 
وصف الانتقام الالهی باستدعاء مما کسبوا آصل العذاب. و آعطیت صفة 
المغفرة و الرحمة آن یوجل العذاب و لا بعجل؛ و عند ذلک اخذت المغفرة 
لاف سجم ان العمل, الخی هه اشعال اعدایتب و آلسحه ی علنمم 
حياة 2 معجلة. 

و محصل المعنی: لو یوّاخذهم ریک لعجل لهم العذاب لکن لم یعجل لاه 
تلختون یه اف 

«بل لَهْمْ مَوَعِد» الخ کلمة قضاء و لیس بحکاية محضة و الا قیل: بل جعل 
لهم موعدا الخ فا فهم ذلک: 

و الغفون صحق صافه تج عفترم ناسمه و امه 
تم ی و یی ای ی ی 
الیه فاص لو لین علی نکر اه اشوت الا قال تفه بسن اه 
الخادم لذی الرحمة فانه یصلح المورد لذی الرحمة بامحاء ما علیه من 
فخه ال انم فادا صلم له و ار عفن الشعی و هلعش 
لذی الانبساط و الشمول علی ما ,۱ مانع عنده, و لهذه اب جی۶ 
لجنس الرحمة فافهم دلک و بع عنک ما آطنیوا فیه من الکلام في الاسمیز. 
قوله تعالی: «و یلک الْفری ألَکُناهْم لمّا طلْمُوا و جَقلنا لِمَقَلِكهم مَوعدا» 
المراه افو اقلما مجار الیل 1 اد ۳2 المهلک ب ۳ 


اللام اسم زمان. 

و سعتی اه طاهرو هی و 9ه بان دصر مولومم و یله لس ابید 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 335 

پل اه االسد فیه امد الساض ال ای له .امه عانت 
جارية علی ذلک فکان الله بهلکهم و بجعل لمهلکهم موعدا 

القيامة 1 عذاب دنیوی و ۳ عذاب یوم بدر آن کان القراه دید تا دید 
فقس قاتا الرمان اش کان الساد امه کما فر اف سر 
سورة یونس. 


«بحث روائی» 


فی تفسیر العياشي,: فی قوله تعالی: «یا ولتنا ما لهدّا الکَتاب الایة: عن 
خالد بن نجیح عن آبی عبد الله (ع) قال: |ذا کان یوم القيامة دفع للانسان 
کایقت نم فیل له اقرا فلت یعرف ها قیه؟ خعال اند کر قما هن 
لحظة و لا کلمة و لا نقل قدم و لا شیء فعله- الا ذکره کأنه فعله تلک 
السپاعت. و لذلک قالوا: «یا وْلنا ما لهذا الکتاب- لا بُغاد صفيرة و لا کیبرَة 
الا آخصاها». 

آقول: و الرواية کما تری تجعل ما یذکره الانسان هو ما عرفه من ذلک 
الکتاب فمذکوره هو المکتوب فیه, و لو لا حضور ما عمله لم تتم علیه الحجة 
0( 

و قی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و لا بَظْلغ جنک آجدا» قال: یجدون 
کل ما عملوا مکتوبا. 

و فی تفسیر البرهان, عن اين بایویه باسناده عن یی معمر السعدان عن 
علی (ع) قال: قوله: «و ری الْمَُرمونَ التار قَظُوا أَمْمْ مواقغوها» آی 
اتعتوا آنهم دا لوا 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و آبو یعلی و ابن جریر و ابن حبان و الحاکم 
ها و ما ال 
ینصب الکافر : پوم 

المیزان فی تفسیر القرآن, 13, ص: 336 

القيامة مقدار خمسین الف سنة- کما ام سل فی الجنار ون الکافر بری 
چهنم- و یظن آنها مواقعته من مسيرة آربعین سنة. 

اقل :و هو بفنه ما تقد آن المهافعد فی,ا .2 ماخودخ بین الاکشن. 


[تورة الکهف (18): الایات 80 الی 82] 
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شَیْناً | قال | ٍ ۱ 

توَاخدنی بما تسیث و لائرهفنی من آمری غسرا (73) قائطلفا حتّی ادا آقیا 
2 ۲ جی|و ب- آ] پٍ 9 ۲ مللاج هه و 9-۰ ۶ 3 1.0 ِ آ 

علاما فمتله قال ۱ ثية بغیر نس لقذ جنئت شین > (4/( 
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تک لن تشتطيع مَهی صبرا (75) قال ان سا 
آذنی غُذراً (76) قائطلقا عتّی 
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لغا أَشْدَهْما و تشتخرجا کنرَهما رَحْمَةّ من زبک و ما قعلن 
ال کاویل ها اخ تسظ عاه ضیر ۱ (82) 
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فص مه لالم النی شمه نون و کان اه ال الحوا وت 
دک الا تتتتضا رم 

المیزان فی خفسیر الفران, 13 ضص: 339 ۱ 

با تیه و هو اند کر الرات.هن التد کیرات الاقعت آثر فا آمرهاقی خدر 
التورخ مالصتر و. القضی. غلی سلیم. زسالته و السلوة فنما بضاهده من 
اغراض لاش عم در اللة و اقبالیم علی الدنیا وس آن. الا هم 
مشتغلون به زينة معجلة و متاع الی حین فلا یشقن علیه ما یجده عندهم 
را مب و وراء هذا الظاهر 
باطنا و فوق سلطتهم علی المشتهیات سلطنة الهية. 

فالتذکیر بقصة موسی و العالم کأنه للاشارة الی آن لهذه الوقائع و الحوادث 
التی تجری علي مشتهی آأهل الدنیا تأویلا سیظهر لهم |ذا بلغ الکتاب آجله 
فأذن الله لهم آن ینتبهوا من نومة الغفلة و بعثوا لتشأة غیر التشأة یوم بأتی 
تاویله یقول الذین نسوه من قبل لقد جاءت رسل ربنا بالحق. 

و موسی الذی ذکر فی القصة هو ابن عمران الرسول النبی أحد أولی 
العزم (ع) علی ما وردت به الرواية من طرق الشيعة و آهل السنة. 

و قیل: هو آحد آسباط یوسف بن یعقوب (ع) و هو موسی بن میشا بن 
یوسف و کان من آنبیاء بنی اسرائیل و یبعده آن القرآن قد آکثر ذکر اسم 
موسی حتی بلغ مائة و نیفا و ثلائین و هو یرید ابن عمران (ع) فلو آرید بما 
فی هذه القصة غیره لضم الیه قرينة صارفة. 

و قیل ان القصة استظورم. تایه .تور لغاية آن کمال المعرفة پورد 
الانسان مشرعة عین الحياة و یسقیه ماءها و هو الحياة الخالدة التي لا موت 
بعدها اند ۵ التتهاده السرمدية التی لا سعادة فوقها قط. قیف: آنخ تقدیر 
من غیر دلیل و ظاهر الکتاب العزیز یدفعه و لا خبر فی القصة التی یقصها 
القرآان عن عین الحياة هذه الا ما ورد فی آقاویل بعض المفسرین و 
القصاصین من آهل التاریخ من غیر صل قرآنی یستند الیه آو وجدان حسی 
لعین هذه صفتها فی صقع من أصقاع الأرض. 

و الفتی الذی ذکره الله و آضافه الی موسی قیل هو یوشع بن نون وصیه, و 
به وردت الرواية قیل: 0 ۱ ار ۶ 
یخد مه. ۳ 

و العالم الذی لقیه موسی و وصفه الله وصفا جمیلا بقوله: «عَبدا من عبادنا 
اتیناه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 339 

مه س دنا عاهام ی و ات 


اسمه الخضر و تفا رال جیاع معاصر لموسی (ع) و فی بعضها آن الله 
ی 0 ۱ 0 
عفل او نفل قصعی لانه وه ظال اایتدع شصه اه من القود 
کما فی مطولات التفاسیر و تکاثرت القصص و الحکایات فی رویته و مع 
ذلک لا تخلو الأخبار و القصص عن آساطیر موضوعة أ 

قوله تعالی: «و لد قال موسی لقتاة لا آثرخ علّی للع همه جع البَعْرَیّن أَو 
یت 0 ۱ 7 23 
التذکیرات الثلائة المذکورة سابقاء و قوله: «لا ایغ بمعنی لا آزال و هو من 
الأفعال الناقصة حذف خبره ایجازا لدلالة قوله: «حتّی بل علیه و التقدیر لا 
آبرج آمشی آو آسیر, و مجمع البحرین قیل: هو الذی ینتهی الیه بحر الروم 
هم الحایت الیش ورن الفرس مع اخانی ح یحو 
الدهر و الزمان و تنکیره یدل علی وصف محذوف و التقدیر حقبا طویلا. 
ورالنیه وله اعلم توار یو اد کال هی فتاه زر رال آسن ی ارام 

مج النخرین او اخضی دهرا طویلا 
قوله تعالی: «قلقّا بلغا مَجْمَع بیّنهما تسیا خوتَهّما قانحَد سَبیلَة فی الب 
باه الظاهر آن قوله: «مَجْمَع بیهما» من |ضافة الصفة الی الموصوف و 
بین البحرین الموصوف بانه مجمعهما. 

ِِ بانط 
مشویا حملاه لیرتزقا به فی المسیر و لم یکن حیا و انما حی هناک و اتخذ 
تتیلهتفی بجر و رامالنی و هوحی» ور دفی عون یت آن در کر 
«تبا خوتییا» شب لسن الا ها ال یا اکموسی دی 


(1)- فمجمع البحرین علی هذا ما بینهما سمی مجمعا بنوع من التوسع. 
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کونه فی المکتل فلم یتفقده و الفتی نسیه اذ لم یخبر موسی بعجیب ما 
رای من آمره. 
هذا ما ذکروه. 

و اعلم آن الایات غیر صريحة فی حياة الحوت بعد ما کان میت بل ظاهر 
فر 
«تسیا خوتَهّما» و کذا قوله: «تسیثٌ الجُوت آن یکونا وضعاه فی مکان من 
الصخرة مشرف علی البحر فیسقط فی البحر آو یأخذه البحر بمد و نحوه 
فیغیب فیه و پغور فی آعماقه بنحو عجیب کالدخول فی السرب و یوّیده ما 
فی بعض الروایات آن العلامة جانت هی افتقاد الحوت لا حیاته و الله اعلم. 
و قوله: «قائّحَدّ سَبیلة فی ابر سَربا» السرب المسلک و المذهب و 
الترت و لفق الظریق ای فا 


الذی اتخذه الحوت داخل الماء بالسرب الذی یسلکه السالک فیغیب فیه. 
قوله تعالی: «قلّا جاوزا قال لعَتامُ آتنا غداء‌نا لد لَقینا من سَقرنا هذا 
تصبا» قال فی المجمع, : النصب و الوصب و التعب نظائر, و هو الوهن الذی 
بکون نت که آشیه هافر او اعدا ها وی یس یه ولد کی ادلی 
کان تفت ایا 
وا ار ات ای 
اخو 0 یز بو اد ای مر مره تما 
قوله تعالی: «قال آأً رأیّت از آوینا الی الصَحْرَخ» الی آخر الاية برید حال 
ای ی اه هتاک و الدلیل 
علیه فولهء ده اند سساه الم و فد وگن می ماه اند کان سخمة آلحرین؛ 
یقول لموسی: لا غداء عندنا نتغدی به فان غداءنا و هو الحوت حی و دخل 
التدر وردهت ها باشا سجمع النحونب ی افیا ال الصسره: ات کات 
هناک و نی نسیت آن اخر کی لک 
فقوله: « ریت 1 نا ای لسَحْرّه» بذکره حال آوبهما الی السخرة و 
الحوت النی شاهدتیا ,من فلم أذکرها لک. و الدلیل علی هذا المعنی- کما 
قبل- قوله: 5 ما انشا ننه [ السَبّْطانْ ان ۳ فان «أن اور بدل من 
ضمیر «انسانية 
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و اش دما آنسای کر 0 نک لا تا ره هه الم مش ی 
الخعت و اقها ی ات کر ال اد شا هه هآ مرشی 
ولا ظیر فی‌تنسید القتی سیانه الی تضرف هن السیطان باخ علی اند کان 
بوشم تن تفن الب ۵ الاساع قی مه اامی الشطان 1 تیم معضوهون 
مما برجع ٍلی المعصية و آما مطلق ایذاء الشپطان فیما لا برچ الی معصية 
فلا دلیل یمنعه قال تعالی: 5 اک دنا نوت اد نادی ربة نی میت 
السْیّطان بلَصب ب و غذابپ»:- ص: 1 
و قوله: «و اند سَبیلَهٌ فی الب عَجَبا» ی اتخاذا عجبا فعجبا وصف قام 
مقام فوصوفه علی: التفعولبه العطاعض و فیل: ان فوله: «و اند شیاه 
فی الْبَحْرٍ» قول الفتی و قوله: «عَجَباً» من قول موسی, و السیاق یدفعه. 
و اعلم آن ما تقدم من الاحتمال فی قوله: «تییا جُوتَهُما» الخ جار هاهنا و 
الله اعد 
قوله تعالی: ۳ ذلک ما کت تبغ قاتا علی آثارهما قضصا» البغی الطلب, 
ولا نداد العفد علی بذع ِِ ۳ و القصص اتباع الأثر 
و المعنی قال موشی: دلک الذی وقع من آمز الحوت هو الذی. کتا نطلیه 
فرع علن آنارنهها مقصانه قصصا و یتبعانها اتباعا. 
و قوله ادلی .ها کب تیم فار ندیشون ان قوش ان ماهورا من 


طریق الوحی آن یلقی العالم فی مجمع البحرین و کان علامة المحل الذی 
پجده و یلقاه فیه ما وقع من آمر الحوت اما خصوص قضية حیاته و ذهابه 
۳ و حیاته و عود المیت حیا و 
قال؛ و س الی المکان الذی فارقاه فوجدا عبدا «الِخ». 

قوله تعالی: «قَوَجدا عَبْداً من عبادنا یناه رَحْمَةّ من علدنا» الخ. کل نعمة 
قانها برخمد فته تخالی لخلیه لکن منما ما هط کی الاساب.الکونیه و 
تععل. فیه. کالتعه الطافربه باواعها. ادها توش فد ی مسا 
کالنعم الباطنية من النبوة و الولاية بشعبها و مقاماتهاء و تقیید الرحمة بقوله: 
ری ام ۱ ای ان 
القسم الثانی آعنی آلنعم الباطنية ثم اختصاص آلولاية بحقیفتها ؛ ای ها 
قال: «َاللّْ هو الَوَلٌِ»: الشوری: و کون الشفه فا تلملانکه 
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الک اض کته عمل. کالفخی م یه ان یکین لش راد شلف ره 
عندنا» حیث جیء بنون العظمة و لم یقل: من عندی هو النبوة دون الولاية, 
و بهذا یتاید تفسی من فسر الكلمة پالنبوة و الله آعلم. 

و اما قوله: «و عَلمناه فد لدباعاها» فمو انضا کال خمة النی هرن عندم عام 
لا نع اه سای العادنهد کالعت نکر عی سل من ور 
الاکتساب و الدلیل علی ذلک قوله: «من 7۳ فهو علم وهبی غیر اکتسابی 
یختص به آولیاءه و آخر الایات یدل علی آنه کان علما بتاویل الحوادث. 

قوله تعالی: «قال له مُوسی هل َتبعک عَلی آن ثعلمن ما غلفت رژشدآ» 
الرشد خلاف الغی و هو اصابة الصواب, و هو فی الاية مفعول له آو مفعول 
به, و المعنی قال له موسی هل آتبعک اتباعا مبنیا علی هذا الأْساس و هو 
آن تعلمنی مما علمت لأرشد به آو تعلمنی مما علمت آمرا ذا رشد. 

قوله تعالی: «قال الک لن تسْتَطیع معی ضَبرآ» نفی موّکد لصبره (ع) علی 
شم مما بشاهده مته فی»ظریق التعلیم و الدلیل علیه تاکید الکلام بان: و 
اشاه الضش نکره فی مان الفی الدال علن اواوه 1 
فعی ماد لیس اد ففو آکمهن ان ال ان تیه اراد 
التفی بلن و لم یقل: لا تضبر و للفعل توقف غلی القدرح فهو نفی القعل 
بنفی حد آسبابه ثم نفی الصبر بنفی سبب القدرة علیه و هو احاطة الخبر و 
العلم بحقيقه الواقعة و تأوبلها حتی بعلم نها پجب آن تجری علی ما جرت 


1( من الحوادث حیث قال: «لَن تسْتَطيع 
ی ی لن تصبر علي ما آعلمه و 
لن تتحمله و لم یتغیر علیه موسي (ع) حینما آخبره : بتاویل ما رآی منه و انما 
تقیرن علیه:عند فشاهده فش افعاله التی, ارآ زیاها فیطريق. التعلیم: 


فللعلم حکم و لمظاهره حکم و نظیر ذلک آن موسی (ع) لما رجع من 
المیقات الی قومه و شاهد آنهم عبدوا العجل من بعده اب 
الالواح و آخذ برس آخیغ بجره الیه و قد کان الله آخبره بذلک و هو فی 
مرخ آلاعزاف: 
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فقوله: «اِک لن تشتطیع معی الخ 9( الذی. یتخذه 
فی تعلیمه آن اتبعه لا آنه لا یتحمل العلم. ۱ 

قوله تعالن: الم مطریه ۵ خبر آ»: الخیر العلم و هو تم 
قوله تعالی: «قال ستجذنی ان شاء ال صایراً و لا آغصی لک آأهْرا» وعده 
الصیر لکن فیده بالصفیبه فلم یکذب اد لم بصیر: ورقوله «ورلا اعصی. ۸1 
عطف علی «صایرآ» لما فیه من معنی الفعل فعدم المعصية الذی وعده 
انضا مفیه با له الم تخاف الوعد الم نمی نویه عن السوال: 

قوله تعالی: «قال فان ایتعتنی قلا تشئلني عن شیءء علی. آخدت لک بلة 
ذکرآ» الظاهر آن «مِتَهٌ متعلق بقوله: «ذکرآ» و احداث الذکر من ۰ 
الایتداع له من غیر سانقة و المع فان انیعتی: علا سالنن ع فیء 
تشاهده من امری تشق علیک مشاهدته حتی ابتدی آنا بذکر منه. و فیه 
اشارة اٍلی آنه سيشاهد منه آمورا تشق علیه مشاهدتها و هو سیبينها له لکن 
ای لش آن ساسا مار پل‌شعی آن و خی 
پبتدکه هو بالاخبار: 

و قد آتی موسی (ع) من الخلق و الأدب, البارع الحری بالمتعلم المستفید 
قیال الحضو علی ما تجکيه هذه الابات بامر عحیب. و هو کلیم الم موشی 
نن عهران الرسول الثبی اخة اولف الفزم صاحب التوراه. 

فکلامه موضوع علی التواضع من آوله الی آخره, و قد تأدب معه آولا فلم 
و الاصن اکن نو الاستفهام هضما هضما 
لنفسه, ورلتمی:.مصاحبته: انباعا مه له تم لص بوزد انسعليم مي. ضوره 
الاشتراط بل قال: علن آن تعلمی‌ ات دنه ماما نم اعطم جوز 
له اد جعلهمنتسا ی میا غیرمعوم لته باسم آو نعت فقال: 
«عْلْمّت و لم یقل: تعلم, ثم مدحه بقوله: «رُشْدا» ثم جعل ما یتعلمه بعض 
علمه فقال: ها مت هل ما علمت ثم رفع قدره اذ جعل ما یشیر 
علنه یه آیرا راموة وف عدشسه آوتالنه یه بیامر عاصا نم لم رمترسا 
قعه‌مالتریم ال کیبل کی :عنم بمنلن مو له «ستجذنی ان شاء اللة صايرا 
وااضی ای افر 1 
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۵ ک تفت الکضن فقه اد لم بضرسا وه بای ای انا عم 


علی الصبر ثم لما وعده موسی بالصیر ان شاء الله لم یآمره بالاتباع بل 
خلم نم وس مارد قفا «نان ات ال یه عن السوال تب 
مظلعا فی صیرن المولویة الفحصه یل علعم غلی ایا فان «فان 
شین فک تلسی«عتی: شید آنه, لا فرح علیسباللمن .یل هه آمر تقعصیه 
الاتباع. 

قوله تعالی: «َانطلَقا حلّ |ذا رکبا فی السَفبتة حَرّقها قال آً حرفتها ثفرق 
اهلها اف حت :تا ارآ لاس تکسر الهمره ال اهه العطیمه, و فولد: 
«قائطلقا» رنه علی ها تمه المطلمان ما عوسی و التضر و هه 
ظاهر فی آن موسی لم یصحب فتاه فی سیره مع الخضر, و اللام فی قوله: 
«لتغرق أهلها» للغاية فان الغرق و ان کان عاقبة للخرق و لم یقصده 
الخضر الب لکن العاقبهه الصزوربه ریما توخذ خایه مقضودع ادعاه لوضوجها 
کما یقال: آ تفعل کذ| لتهلک نفسک؟ و المعنی ظاهر. , , 

قوله تعالی: «قال آ لَمْ أَفْلْ اک لن تشتطيع مهی ضترآ» انکار لسوال 
موسی و تذکیر لما قاله من قبل: هنک تن تشتطیع الخ. 7 

قوله تعالی: «قال لا توْاخذیی بما تسیث و لا ترَِفنی من آمری سرا 
الرهق. العبان تالفهر, و الارهان الکیت و المعتی لا تواخدی شسسانن 
آلوید هی که مر »مرا من آمری رسا قین نییان 
مه ای م الیل ار سا ی آی چال, 

قوله تعالی: «قائطلقا حتّی |ٍذا لقیا غلاما قتلة قال آ قتلت تفساً رک بقّر 
تفس لَقَه جلت شین اسب انا مامح ] 
من آلسفينة و انطلقا. 

و فی قوله: «حتّی |ذا لقیا عُلاماً قَقتَلَهْ قالّ الخ «قَقَتَلَة معطوف علی 
الشرط بفاء التفریع و «قالَ جزاء «اذا» علی ما هو ظاهر الکلام: و بذلک 
یظهر آن العمدة فی الکلام ذکر اعتراض موسی لا ذکر القتل, و نظیرته الاية 
اللاحقة «قانطلقا عّی |ذا آتیا هل قَْیَة- الی قوله- قال لو شنت الخ بخلاف 
الاية السابقة: 
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«قاتطلقا عتّی اذا رکبا فی التفیتد حرقها قالّ فان جزاء «اذا» فیها 
«حَرَقها» و قوله: «قال کلام مفصول مستأنف. 

و علی هذا فالایات مسرودة فی صورة قصة واحدة اعترض فیها موسی 
علی الخضر (ع) ثلاث مرات واحدة بعد اخری لا فی صورة ثلاث قصص 
اعترض فیها ثلاث اعتراضات کأنه قیل: وقع کذا و کذا فاعترض علیه ثم 
اعترض ثم اعترض فالقصة قصة اعتراضاته فهی واحدة لا قصة اعمال هذا 
و اعتراضات ذاک حتی تکون نلائا. 

و من هنا یتبین وجه الفرق بین الایات الثلاث حیت جعل «خرقها» جواب [ذا 
فی الاية الأولی, و لم یجعل «فَقَتَلَه و «قَوَجّدا» آو «قأقاه مَهّ جوابا فی الثانية 


و التالثة بل جزءا من الشرط معطوفا علیه فافهم ذلک. 

و قوله: «| قتلت تَفسا رَکیْة» الزكية الطاهرة, و المراد طهارتها من الذنوب 
لعدم البلوغ کم یشعر به قوله: «علاما» و الاستفهام للانکار, و القائل 
مولینی : 

و قوله: «یعَیُرٍ تفس آی بغیر قتل منها لنفس قتلا مجوزا لقتلها قصاصا و 
قودا فان غیر البالغ لا پتحقق منه القتل الموجب للقصاص, و ربما استفید 
من قوله: «یعَیْرٍ تفس آنه کان شابا بالغا, و لا دلالة فی اطلاق الغلام علیه 
علی:عدم بلوغه لان ااغلام بطلق علی. البالغ و-غیزی فالمعنی | فتلت. بهیر 
قصاص نفسا بریثة من الذنوب المستوجبة للقتل؟ اٍذ لم یظهر لهما من 
الغلام شیء یستوجبه. 

و قوله: «لَقَدٌ جنّت شین تکرا» آی منکرا بستنکره الطبع و لا بعرفه المجتمع 
و قد عد خرق السفينة امرا آی داهية پستعقب مصائب لم یقع شیء منها 
تمیق اتف نکر آم‌منگ ام هم فتاه و آفجع عند الناس من الخرق 
الذی یستوجب عادق هلاي النفوس لکن لا المباشرة فعلا. 

قوله تعالی: «قال آ لَمْ أَفْل لک ایک لن تسْتطیع 2 مَعن صَبرا» معناه ظاهر و 
زیادة «لک نوع تقریع له نم لم یصغ |لی وصیته و |یماء |لی کونه کأنه لم 
پسمع قوله له آول مرة: «اتک لن تَستطیع ده ععی ضیرآ» و تشه و رای 
الا بضنیه بل خعصد یه یرم کایه یف[ اتما کشت نع ری انک لن تستطیع 
«الخ» |یاک دون غیرک. 
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قوله تعالي: «قال ان سالک عَن شیهء بَعدّها فلا تصاجبنی قَدٌ بلفْت من 
لَدْبُی غذُرا» الضمیر فی «بعدها» راجع الی هذه المرة, آق الش اد آی 
شالتک بعد هده: المرة آو هده المساله فلا تضاحیتی آی. یجوز لک آن: لا 
تصاحبنی. د؟ ۳ 

و قوله: «قّّ بلَفت من لدْتی غذرا» آی بلغت عذرا و وجدته کائنا ذلک من 
لدنی ذ بلغ عذرک النهاية من عندید 

قوله تعالی: «قائطلقا حتّی |ذا تب 9 قزبة اسَتطعما أهلها» الی آخر الاية 
الکلام فی قوله: «قالطآفا» «قاً بوا» «فوجدا» «قأَقامَة کالکلام فی قوله 
فی الابة السابقة: «فانطلقا» دق 

و قوله: «استطعما َهْلها» صفة لقرية و لم یقل: «استطعماهم» لرداءة 
قولنا: قرية اتتطعماهم. تخلافت سل فولنا: آتی قرية علی ارادة اف اه 
قرية لأأن للقرية نصیبا من الاتیان فیجوز وضعها موضع آهلها مجازا بخلاف 
الاستطعام لانه اهلها تا و علی هذا فلیس قوله: «أهْلها» من وضع 
و لم یقل: فه اته اظ تون اه نتسه 
فی معناها الحقیقی و الغرض العمدخ- کما عرفت- متعلق بالجز |ء این 


قوله: «قال لو شتّت لائحَدْت علیهة آخرآ» و فیه ذکر آخذ الأجر و هو انما 
یکون من آهلها لا منها فقوله: 

«آتیا هل قَرْبَةٍ» دلیل علی آن اقامة الجدار کانت بحضور من آهل القرية و 
هو الذی آغنی آن یقال: ی ی مارا تا 
ذلک. 
و المراد بالاستطعام طلب الطعام بالاضافة و لذا قال: «فَبَوا آن 
یْصَیْفُوهما» و قوله «فوَجدا فیها جدارا یُریدٌ آن ینْقَضَّ الانقضاض ۳ 93 
7 الانقضاض مجاز عن الاشراف لح السقوط و الانهدام, و قوله: 
«قأَقامَة آی آثبته الخضر باصلاح شأنه و لم یذکر سبحانه کیف آقامه؟ بنحو 
خرقر العادة آم ببناء ۹ ۳ دعامة؟ 

غیر آن قول موسی: 3 شِّت لائحَدْت علیه آغرآ» مشعر باه کان بعمل 
غير خارق فان المعهود من آخذ الأجر, ما کان علی العادیات. 

و قوله: «قال لو شنت لائَحَدْت «1» علیّه آجرا» تخذ و آخذ بمعنی واحد, و 
ضمیر 


(1) قری, بالتشدید من «اتخذ» و بالتخفیف من «تخذ» 

المیزان فی تفسیر القران, 13 ص: 217 

«عَلیّه للاقامة المفهومة من «قأَفامَةٌ مَهٌ و هو مصدر جائز الوجهین, و السیاق 
پشهد آنهما کانا جائعین فذکره موسی آخذ الأجرة علی عمله اذ لو کان آخذ 
آجرا آمکنهما آن پشتریا به شیثا من الطعام پسدان به جوعهما. 

قوله تعالی: «قال هذا فراق بیّیی و بییک سأتبک بتآویل ما لَمْ تسْتطع یه 
صَبُرا» الاشارة بهذا الی فول موشی ای هدا القول سبب فراق بینی و بینک 
او الی الوقت ای هدا الوفت .وفت: فراق سینت ه بینی: عما فیل, و یمکن آن 
تکون الاشارة الی تمن الفراق؛ و المعنی هذا الفراق قد حضر کانه کان 
آمرا غاثبا فحضر عند : قول موسی: «لَو شنت لایّحَدّت الخ و قوله: «بینی 5 
بینک و لم یقل بیننا کید و انما قال الخضر هذا القول بعد الاعتراض 
التالت لان موی کان قبل دلی ,بغتدر البه کما فن الاول.آق پستفهله کنا 
فی الثانی, و اما الفراق بعد الاعتراض الثالث فقد اعذره موسی فیه اذ قال 
بعد الاعتراض الثانی: «اِنْ قالیک عَن شیء بعذها فلا تصاحبیی الخ و الباقی 
ظاهر 

«أَتّ بالسْفیتة قکاتت ث لمساکین الخ شروع فی تفصیل ما وعد 
اجمالا بقوله: « ترا منک الخ و قوله: «أن آعیبها» آی اجعلها معيبة و هذه 
و فاله: هِِ وَراءهَم ملک وراء فالتا وق ااطزق المقابل 
للظرف الاخر الذی یواجهه الانسان و یسمی قدام و آمام لکن ربما یطلق 
علی ارف الدی بعفل .عله تانق قبه من رده شوت آه تنوف ی ان 


کان قدامه آو فیه ما یعرض عنه الانسان آو فیه ما یشغل الانسان بنفسه 
عن غیره کأن الانسیان ولی وجهه الی جهة تخالف جهته قال تعالی: «قمَن 
اْتفی_وراء,دیک ولیک هم العائون»: المومنون: 7, و قال: «و ما کان 
لیشر أُ یکلم الَد [ وحیا 1 من وراء چجاپ»: الشوری: 1 و قال: 5 
له من ورائهم»: البروج: 20. 

تحص المنت نسم کات مد من الا کین عون سا ی 
البحر و بتعیشون به و کان هناک ملک جبار آمر بغصب السفن فأردت 
بخرقها آن آحدث فبها عیبا فلا بطمع فیهاالجبار و بدعها لهم. : 
قوله تعالی: «و أمّا العلامْ قکان آتواة مُوْمَیّن قحشینا آنْ یرْمَهُما طفْیاناً و 
کفرا» 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 348 

الاطهر هن میای الانه مها سای هن وله وا ععله عن ای ان 
یکون المراد بالخشية التحذر عن رأفة و رحمة مجازا لا معناه الحقیقی الذی 
هو التأثر القلیی الخاص المنفی عنه تعالی و عن آنبیاته کما قال: «و لا 
َحْسَون اعدا الا الل»: الأحزاب: 39, و آن یکون المراد بقوله: «آَن بُرُهِتَُما 
طفْیاناً و کفرآ» آن یفشیهما دلک آی بحمل والذیه را و کر 
بالاغواء و التأثیر الروحی لمکان حبهما الشدید له لکن قوله فی الّية التالية: 
«و أَفْرَبِ رژخما» لا تخلو من تأیید لکون «طْْیاناً و کَقرآ» تمیزین عن 
الارهاق آی وصفین للغلام دون آبویه 1 ۳ 

قوله تعالی: «قَار5نا آن دما ما را ملغ تكاة و أَفَت «#جْما» المراد 
۰ اصحچحصحصشىثحثح«ح«ح«۰«ِ ِ ی 
الکفر فی الأية السابقة, و أصل الزكاة فیما کل الطهارة, و المراد 2۳۹ 
آقرب منه رحما کونه آوصل للرحم و القرابة فلا پرهقهما, و آما تفسیره 
بکونم آ کرحم اقلا بای واه دافت مه تاک الصارفت دا یا 
عرفت- یویر کون المراد من قوله: 

دی سققما طفیایا ۶ کفرا* فن الابة التایعة ارهاقه باه تظفانه .و گفره ۳ 
تکلیغه (یاهما الظغیان و الکفر و اغشاو‌هما دلک, 

ات علیم ای حال ظفح ال آن اسان اوه کا تایه ی زان 
بستدعی ولدا مومنا صالحا بصل رحمهما و قد کان المقضی فی الغلام 
خلاف ذلک فأمر الله الخضر بقتله لیبدلهما خیرا منه زکاة و آقرب رحما. 
قوله تغالی: «و ما الجداژ فکان لغلامنن تتیعین فی القدیته و کان کخته کنز 
لهّما کان آ بوهما الا لا یبعد آن یستظهر من السیاق, آن المدينة 
ار ی ه ‏ ی ی ها فا ایا تا و 
کانت هب هی لم یکن کتیر حاجة الی:ذکز کون الغلامنن الیتیمین: فنها فکان 
الفتانت اف اسان ال آمما ون ویر آمرها عن حاضر نف 
القرية. 


و ۱2 - 

کون آپیهما صالحا کل ذلک توطنة و تمهید لقوله: «قاراة ریک ان یف 
شدّهما و یَستخرجا کنرَهما» و قوله: «رَحْمَةّ من زبک تعلیل للارادة. 

الهیران فی عسی الفر آن :13ص :349 

فرحمته تعالی سبب لارادة بلوغهما و استخراجهما کنزهما, و کان, یتوقف 

علی قیام الجدار فأقامه ۱ 

قد عرض آن مات و آیتم الغلامین و ترک کنزا لهما. 

قد طال الیحث فی التوقیق بين صلاح آبما و وجودکنز لهما تحت الجدار 

الظاهر فی کون آبیهما هو الکانز له بناء علی ذم الکنز کما یدل علیه قوله 

تعالی: «و الذین بَکیرُونَ الذمَبَ و الفِصَة و لا بثقوتها فی سییل اللّه 

فش هم بعذاب الیم»: التوبة: 34. 

لکن الاية لا تتعرض باأکثر من آن تحته کنز لهما من غیر دلالة علی آن آباهما 

هو ال مد هی کرمعلی آن.فست ایا با لصا دلیل: سل کین هد 

الکتن آیا ها کان آمباغین موم علی رین سیم کین الکار سور الاب 

علی آن من الجائز آن یکون آبوهما الصالح کنزه لهما لتأویل یسوغه فما هو 

اعطم من خری السشیه و فیل آلسفس مرسمه الواردین فی افص وگ 

کذرها البافیل تام الم وه فص رات شوانک فی الست آلودا ی 

الاتی ان شاء الله. 

و فی الأّية دلالة علی آن صلاح الانسان ریما ورت آولاده آثرا جمیلا و آعقب 

قیهم السعادة و الخیر فهذو 4 آفی جانب الخیر نظيرة قوله تعالی: و 

لیکش الذین لو ترکوا من حلفهم در ضعافاً خافوا علهمٌ»: النساء: 9. 

و قوله: و با 7۳۳ 

و هو الله سبحانه لا عن امر آمرته به نفسه. 

و قوله: «دلک کاویل ما لم شطع له صیرا» ام ها تشم غیت ی 

من اسطاع یسطیع بمعنی استطاع یستطیع و قد تقدم فی آول تفسیر 

سورة ال عمران ان التاویل فی عرف القران هی الحقيقة التی یتضمنها 

الشیء و یوول الیها و یبتنی علیها کتأویل الروّیا و هو تعبیرها, و تأویل الحکم 

سا کم ومیل العل خسسص مه واه انح و ال الا 

هو علتها الواقعية و هکذا. 

فقوله: «ذلک تآویل ما لَمْ تسطع الخ اشارة منه الی آن الذی ذکره للوقائع 

الثلات: و اعماله فییا هو الیتتب الحمیعین- لها لا ماخسته موسی من الغتاونن 

المترائية من ۱ 

المیزان فی تقشین الق رای هر 3502 

المیزان فی تفسیر القرآن 132 ٩99‏ 

اعماله کاتستی الماک الا ی و لس و الق من یر زیت 

موجب فی قتل الغلام و سوء تدبیر المعاش فی اقامة الجدار. 


و ذکر , پعضهم: آن من الأدب الجمیل الذی استعمله الخضن مع ربه دی 
کقوله: 9 آن آعییما و ما جاز. انتسابه الی شیر الت سقیت ی گنه 
تضيفة المتکلم هم القیر کفوله» «فارونا ان پیدلشما ربمما», «فخشینا» و ما 
بخ ی ی «قاراد تیک 
آن بیلغا شة 


آوحی الله سبحانه الی موسی آن هناک عبدا من عباده عنده من العلم ما 
لیس عند موسی و آخبره آنه آن انطلق لپ مجمع البحرین وجده هناک, و 
یا ای ها سا مه مرا 

و ۳ 
میتا و ذهبا حتي بلغا مجمع البحرین و قد تعبا و کانت هنای صخرة علی 
شاطی الیحرقاوا لها یستریحا هه و قد تسیا حوتیما و هما فی شعل 


و ذ بالحوت اضطرب و وقع فی الیحر حیاء او وقع فیه و هو میت, و غار 
فیه و الفتی یشاهده و یتعجب من امره غیر انه نسی ان پذکره لموسی 
مق را مهم الا ح او ای ری ود سل ار 
ها اه 
توا ی دای یار و 
البحر یسیح فیه حتی غار و کنت آرید آن آذکر لک آمره لکن الشیطان 
اه اس سای ها رن ون تن ار متا ی 
فال مس دلی‌ها کنا بعی هلب فلرس الی.ها ی فارندا علی ناه 
فا ی ی فا اه ار ی ای اس 
لدنه فعرض علیه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص اد 
فا ماخ رها مه اس تال اتلد 
ان ی را کی متا من ای اس ۲ دا 1 
بتأویلها, و کیف تصبر علی ما لم تحط به خبرا؟ فوعده موسی آن یصبر و لا 
ی و نا ال ام او ها ی موه 
ی ی او ۱ 
فانطلق موسی و العالم حتی رکبا سفينة و فیها ناس من الرکاب و موسی 
ی اه ی ار 
الفرق فادهش دلک:موسی و آساه‌ها وعده فعال للعال: | غرقما لتعرق 
آهلها لقد جثت شیثا امرا قال له العالم: 
ای ای ار دا ی ی ار هیآ ی وا 
وعده من الصبر قائلا: لا تواخذنی بما نسیت و لا ترهقنی من آمری عسرا. 
فتطلعا خلقیا غلاما ففیله العالم فلم.یملک موسی نسبه دون آن یر و 
انکر علیه ذلک قاتلا: | قتلت نفسا زكية بغیر نفس؟ لقد جتت شینا نکرا 


قال له العالم اناد | لخ اف لانی لن تمعن ضیرا ٩‏ فلم یک نع 
موسی ما یعتذر به و یمتنع به عن مفارقته و نفسه غیر راضية بها فاستدعی 
منه مصاحبة موجلة بسوال آخر ان آتی به کان له فراقه و استمهله قائلا: 
ان.شالتک غن سس بعدها فلا تضاخیتی. قذ بلفت. من لس غدرا ام قبله 
العالم. 

فانطلقا حتی آتیا قرية و قد بلغ بهما الجوع فاستطعما آهلها فلم یضیفهما 
احد منهم و اذا بجدار فیها پرید آن ینقض و یتحذر منه الناس 
ال 

فقال له العالم: هذا فراق بینی و بینک سأنبتک بتأویل ما لم تستطع علیه 
صبرا ثم قال: آما السفينة فکانت لمساکین یعملون فی البحر و بتعیشون 
بها و کان وراء‌هم ملک یأَخذ کل سفينة غصبا فخرقتها لتکون معيبة لا برغب 


۳۳ الغلام فکان کافر| کان آبوام :مه فتیز/ له اته اش لار‌هقیها بکفره 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 352 

و طفیانه فشماتهما الرخمه الالهته فامرنی آن افتله لنیدلهما ولد خیرا نیت 
زکاة و آقرب رحما فقتلته. 

و آما الجدار فکان لغلامین یتیمین فی المدينة و کان تحته کنز لهما و کان 
آیوهما صالحا فشملتهما الرحمة الالهية لصلاح آییهما فأمرنی آن آقیمه 
و یت تا 

قال: و ما فعلت الذی فعلت عن آمری بل عن آمر من ال هخا 


2- قصة الخضر (ع 


+ آم برد ذکره اقی:آلقر ان الا ها فی قضة ره موشت: الی محمع السوین: 
و لا ذکر شیء من جوامع آوصافه الا ما فی قوله, تعالی. «قوجدا عَبّدا من 
عبادنا یناه رَحْمَة من عندنا و عَلَناة من لذتّا علما»: الأیة- 65 من السورة 
ی ارات ار 
فی قصته ۲ 
ففی رواية «1» محمد بن عمارة عن الصادق (ع): ان الخضر کان نبا 
مزسلاد بعته الله‌خباری و تعالی ال قومه فدعاهم الی توخندم و الاقراز 
اه سل 5 
بیضاء الا آزهرت فضراء. و انس سمی خضر تذاک و بان اسمه تا من 
0 7۳ 
فی الدر المنئور,. عن عدة من آرباب الجوامع عن ابن عباس و آبی هريرة 
عن النبی ص قال: اتما شمی الختر حضرا اه ی علی فروه سا 
و کی بعن ااعلات کما فیما رواه الغیاشی غن برید عم ادها (ع): 
الخضر و ذو القرنین کانا عالمین و لم یکونا نبیین 
الخفیت لکن الایات النار لظ فی فصفه عم موی لا فخای غن یود کی کونه 
نبیا کیف؟ و فیها نزول الحکم علیه. 
وبظهر فن. اضاد. متفه عن انمة افل البیت (ع) آنه.عي ام بفت هه و 
عزیر غای الم ستبحکاته ان بقصر معض عیادم هرا ولا الی امد ند 
و لا آن هتاک برهانا عقلیا یدل علی استحالة ذلک. 


(1)- الاتية فی البحث الروائی الاتی. 

المیزان قی تقسیر القران: 132 ص: 353 

و قد ورد فی سبب ذلک في بعض الروایات «1» من طرق العامة آنه این 
آدم. لصلبة و نسیء له فی, اجله حتی يكذب, الدجال: و. فی, بعضها <2* آن 
آدم (ع) دعا له بالبقاء الی یوم القيامة, و فی عدة روایات من طرق 
الفریقین انه شرب من عین الحياة التی هی فی الظلمات حین دخلها ذو 
القرنین فی طلبها و کان الخضر فی مقدمته فرزقه الخضر و لم یرزقه ذو 
القرنین, و هذه و امثالها احاد غیر قطعية من الاخبار لا سبیل الی تصحیحها 
بکتاب او سنة قطعية او عقل. 

و قد کثرت القصص و الحکایات و کذا الروایات فی الخضر بما لا یعول 


علیها ذو لب 

کرواية خصیف": «3» آربعة من الأٌنبیاء آحیاء اثنان فی السماء: عیسی و 
و ار ار اس فا ال ار 
اما ضاحنه خایه قی اد 

فرواه <4» الحشلی عن کف فال ۶ القض غلی مس ین ال الاعلی و 
البحر الأسفل, قوف آفرت دوات اسر ان تسه له و تیم و تعرض علیه 
الأرواح عدوة و علشية. 

قروایت ۱ کفت احا رک آن اتتضوین عامتل رزکت افن تفر هن اصحازم 
جتی بل لته وه بجر السین مان لاساته با اضعایی ادلی لین 
قت الر آیاما هلال مه الوا با خصریا رافت خاف اکرنی اه 
و ی ها ات فقال. استفیلنی مایمن الما که 
فقال لن: آبها الادعی الخطاء الی آبن؟ ومن آیج؟ 

فقلتد ای ارف آن: انطر عم ها ال قفا یت کش ن قت اه 
رجل من زمان داود (ع)- لم یبلغ ثلت قعره حتی الساعة؛ و ذلک منذ ثلاث 
مان هه الی سر دی من الروابات آلمه ی توا یر | تحص 


(1) الدر المنثور عن الدار قطنی و ابن عساکر عن ابن عباس. 

(2) الدر المنثور عن ابن عساکر عن ابن اسحاق. 

ال الم ی انا 

(4) الدر المنثور عنه. 
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«بحث روائی» 


کی تعسین اللرهان کن. این بابعت باستاده کن من بن عععد بن کار 
تکلیماء و آنزل علیه التوراة, و کتب له فی الألواح من کل شیء موعظة و 
0 پر اه ۱0۳4۱ 7 ی 
القمل- و الضفادع و الدم و فلق البحر- و غرق الله فرعون و جنوده عملت 
البشرية فیه حتی قال فی نفسه: ما آری الله عز و جل خلق خلقا آعلم 
ی فافضی اللة الن رتیل آدر ,دی فیل نمی ول لا ان عند 
ملتقی البحرین رجلا عابدا فاتبعه و تعلم منه. 
قح یرتیل علی هوشیها مره به روم از نها ام وی ان دک 
لما حدئته به نفسه- فمضی هو و فتاه یوشع بن نون- حتی انتهیا الی ملتقی 
خر وی اا ( 
«قوجّدا عَبداً من عبادنا ناخ رَحمَةّ من عندنا- و را من لذا علما» 
الحدیث. 
اقول: و الحدیث طویل یذکر فیه صحبته للخضر و ما جری بینهما مما ذکره 
الله فی کتابه فی القصة. 
و روی القصة العیاشی فی تفسیره, بطریقین و القمی فی تفسیره؛ 
بطریقین مسندا و مرسلاء و رواه فی الدر المنثور, بطرق کثيرة من ارباب 
الجوامع کالیخاری و مسلم و النسائی و الترمذی و غیرهم عن ابن عباس 
عن آبی بن کعب عن النبی ص 
و اه و روص مه و 
ای ای ات بو سای ار سا 
لکنها تختلف فی آمون کر اضافتیا الی. ما عی آلفر ان من اضل: الفضد. 
منها ما یتحصل من 
تعاند این بابویه و القمف ۲ آن سنمم. البحرین. عن. ارضش الشامات. ده 
فلسطین- بقرينة ذکرهما آن (- التی. فرداها هی التاصره التی. تسیب 
الیها التصاری, و فی بعضها آن الأرض کانت آذربیجان": و هو یوافق ما فی 
الدر المنثور عن السدی": آن 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 355 
0 7 وان القریه کات مین 
باجروان و کان آهلها لثاما ۱ 
ی فن یی اند افرشنر درکن القرظی انه انعر وه غن قنادع: آره 
ملتقی بحر الروم و فارس. 
نها ها غی عض. الروایات آن الخمت کان عتها وف اکتر‌ها اند کان 


فخاتا 
و منها ما 
فی مرسلة القمی و روایات الشیخین و النسائی و الترمذی و غیرهم ": آنه 
کانت عند الصخرة عین الحیاة- حتی فی رواية مسلم و غیره ان الماء کان 
۱ الا حی فلما نزلا و 
ات وی رها تیا یی ای ریمض ساره 
علی الحوت فحی, و فی غیرها آنه شرب منه و لم یکن له ذلک فأخذه 
الخضر و طابقه فی سفينة و ترکها فی البحر فهو بین آمواجها حتی تقوم 
الشاه مفی ها ات کات لش عی الصاه النی کان شوت 
منها الخضر و بقية الروایات خالية عن ذکرها. 
و منها ما ۱ ۱ 
فی رواية الصحاح الأربع و غیرها": آن الحوت سقط فی البحر فاتخذ سبیله 
فی البحر سربا- فآمسک الله عن الحوت جرية الماء- فصار علیه مثل الطاق 
الحدیت..و فی,تعض .هدم الروایات. آن.موسی نعد ما رجم ابضر آثر الحوت 
فا ار لکوت شاه ‌غای الهاعسی انسا ات خشره مت جرا ااغری 
ی 
0 ماوت من اون ,من سا 
ای ی ی وا 
0 ۱ 0 ۱ ۶ 
ذهب من سرب الحوت آو علی الماء حتی وجده فی جزيرة من جزائر 
البحر, و فی بعضها وجده علی سطح الماء جالسا او متکنا. 
و شتما الا قها کی آن‌الفتی هل عیهما امتر گام دض 
و منها اختلافها فی کيفية خرق السفينة و فی کيفية قتل الغلام و فی کيفية 
اقامة الخدار صفی الکنه الذی خته لکن آکر الروایات آنه کان: لوط من 
ذهت خ ترا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 356 
فیه مواعظ, و فی الأأب الصالح تا آکترها, آنه انوا اافرت: .عفن 
بعضها آنه آبوهما العاشر و فی بعضها السایع, و فی بعضها بینهما و بینه 
عون آنا توف خضها کان تما ده تمه سعمانه: تسه الی یر نلک من 
جهات الاختلاف. 
و فی تفسیر القمی, عن محمد بن علی بن بلال عن پونس فی کتاب کتبوه 
ال الرضنا تا ای موی آشعا ان اغله رهردل 
یجوز آن یکون علی موسی حجة فی وقته؟ فکتب فی الجواب : تین قوشیف 
العالم فأصایه فی جزيرة من جزائر البحر- ما جالسا و |ما متکثا فسلم علیه 


موسی فآنکر السلام- اٍذ کان الأرض لیس بها سلام. ۱ 

قال: فزت ات ؟ قال: آنا موسی بن عمران. قال: آانت موسی بن عمران 
الذی کلمه الله تکلیما؟ قال: نعم. قال: فما حاجتک؟ قال: جنّت لتعلمنی 
مما علمت رشدا. قال: 177 هو کات باهش لا یه 
الحدیث. 

آقول: و هذا المعنی مروی فی آخبار آخر من طرق الفریقین. 

و فی الدر المنثور, آخرج الحاکم و صححه عن آبی آن النبی ص قال: لما 
لقف.مونتی الخضر جاء طیر فالقی عتقاره:فی الماع: فقال الخضر لموسی: 
ی حا یل ها ااطافره 

فال وا ول فال ول شا عامی شام موش قی علس نله[ کت 
آخذ منقاری من الماء. 

آقول: و قصة هذا الطائر وارد فی اغلت روایات القصة. 

و فی تفسیر العیاشی, عن.هشام بر شالم عن ای عبد الله (ع) فال؟ کان 
موسی آعلم من الخضر. 

و فیه, عن آبی حمزة عن آبی جعفر (ع) قال: کان وصی موسی یوشع بن 
نون, و هو فتاه الذی ذکره فی کتابه. 

و فیه, عن عبد الله بن میمون القداح عن آبی عبد الله عن آبیه (ع) قال: 
بینما موسی قاعد فی ملا من بني اسرائیل اذ قال له رجل: ما آری آحدا 
آعلم بالله منک- قال موسی: ما آری.فا‌جی الله الیه بلی عبدی. الخضرد 
فسأل السبیل الیه و کان 
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له الحوت آية ان افتقده, و کان من شأنه ما قص الله. 

ال ی سمل ای ارات ی لا لین اخلاوی روم 
العلم. 

و فیه, عن آیی بصیر عن آبی عبد الله (ع): فی قوله: «فخشینا» خشی ان 
آدرک الغلام آن یدعو آبویه اٍلی الکفر- فیجیبانه من فرط حبهما له. , 

و قیه عن علمان عن رجل عن آپي عید الله (ع) فی قول الله: «قَأَرونا آن 
یبدلهما ربهما خیرا منه من رَکاءٌّ و أَفْرَبِ رخما» قال: انه ولدت لهما جارية 
0( 

آقول: و فی اک الروایات آنها ولد منها سبعون نبیا و المراد ثبوت 
الواسطة. 

و فیه, عن اسحاق بن عمار قال: سمعت آبا عبد الله (ع) یقول: ان الله 
لیصلح بصلاح الرجل الموّمن ولده و ولد ولده- و یحفظه فی دویرته و 
دویرات حوله- 1 ثم ذکر الغلامین 
فقال: «ع کان ان سا صالحا» أُ لم تر آن الله شکر صلاح آبویهما. لهما؟. 

6 فیمر عن فتفده رن اصد قیاع هقی کمن رد آبانه (ع) ان این 


قال: |ٍن الله لیخلف العبد الصالح بعد موته فی آهله و ماله- و ان کان آهله 
آهل سوع- ثم قرأً هذه الاية (لی آخرها «و کان أَبُوهُما ال 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن مردویه عن جابر قال: قال رسول الله ص: ان 
الله یصلح بصلاح الرجل الصالح ولده و ولد ولده- و اهل دویرات حوله- فما 
پزالون فی حفظ الله ما دام فیهم. 

آقول: و الروایات فی هذا المعنی کثيرة مستفيضة. 

و فی الکافی, باسناده عن صفوان الجمال قال: سألت ابا عنف الله:(ع) عن 
قول الله عز و جل «و آّا الجداژ قکان لِعْلامیْن بیَیمیْن فی الْعدبتة- ِ 
و بو تجْتهة کنر لَهّما» فقال: 

آما ٍنه ما کان ذهبا و لا فضة, و |نما کان آریع کلمات: لا له الا الله. من 
ایقن نموت له بتک | قر 
بالقدر لم یخش [لا الله. 

افو مکارت الرخاباش رفظ قتشم و ال اتشته ار الک اه 
کان 


۱7| : 358 
تحت الجدار کان لوحا تفن تفر انه کان ایحا من 
ذهب, و لا پنافیه قوله فی هذه الرواية: «ما کان ذهبا و لا فضة» لأّن المراد 
بةه نفی الدینار و الدرهم کما هو المتبادر. ۱ مختلفة فی تعیین 
پا ای ی ای اه موی ی زر 

مان العت هم العدر: 

و قد جمع فی بعضها بین الشهادتین کما رواه فی الدر المنثور, عن البیهقی 
فی شعب الایمان عن علی بن آبی طالب: فی قول الله عز و جل: «و کان 
تجتة کنر لهُما» قال: کان لوحا من ذهب مکتوب فیه: لا اله الا الله محمد 
رسهل الل عهنا لین نز کر آن الموت خق یف یعرع؟ و«عحیا امن ید کر 
آن النار حق کیف یضحک؟ ها ان هر و 

ای مر ابا ال و با را 


[سورة الکهف (18): الأیات 83 الی 102 ] 


اشارة 


و یستلوتک عَن ذی الْقَرْتیّن فُل سأللوا عَلیکَم مه ذکُراً (83) تا مک له هی 

الأْض و آتیْناة من کل شمء سَتباً (84) قَأئبع ستباً (85) حتّي اذا بل _مَفرب 

السشْفّس وجدها تعْرَتِ فی عَیّن حمتَة و وَجَد عنْدها قوما لا ا ذ ان 
تعذب و امّا آن تخد فيهم خسنا (86) قال ما مَن ظلم قسَوف 

نعَدبه تم برد الی ربه فیَعدبَه غذابا کر (87) ِ 

و ما مَن من و عمل صالحاً قلَهُ جزاء الخَسْنی و ستقول له من أَمُرنا سرا 

(88) تم آئبع ستباً (89) حتّي اذا بل مطلع السَه لس وتده له لیف 


تجقل له من ذونها سثرا (90) کدیک و قد آحطنا یما لدبّه خر (91) نم 


مرکا تفماق یمان تقد لب اخط تفش بب رصع قجمتنافم 


ون سَشعاً (101) آ قحست الذیه 


المیزان فی تفسیر القرآن, 13, ص: 359 


بیان 


الایات تشتمل علی قصة ذی القرنین, و شیء من ملاحم القرآن: 

قوله تعالی: «و یستلوتک عَن ذ 2۳ لاله له کم مه کر آی 
بسألونک عن شأن ذی و آلدلیل غلی دلگ واه عن السوال بذکر 
شأنه لا تعریف شخصه حتی اکتفی بلقبه فلم یتعد منه [لی ذکر اسمه. 
المیزان قی تفسیر القرآن, ج13: ص: 360 

و را ی 
ذی القرنین شیا مذکورا, و اما المراد بالذکر القرآن- و قد سماه اتوای 
مواضع من کلامه بالذکر و المعنی قل سأتلو علیکم منه ی من ذی القرنین 
آو من الله قرآنا و هو ما یتلو هذه الایة من قوله: «تا مک له الی آخو 
القصة, و المعنی الثانی آظهر. ِ 

قوله تعالی: «تّا مکتا مکتّا لة فی الاح و آتیْناة من کل شیء تب » التمکین 
الاقدار یقال: مکنته و مکنت له آی قدرته فالتمکن فی الأرض القدرة علی 
ارت یلعای یقفا سای اراد و ربما یقال: انه مصدر مصوغ من 
المکان بتوهم اصالة المیم فالتمکین اعطاء الاستقرار و الثبات بحیث لا 
یله عن مکانه اي مانع هر احم: ۱ 

والسب الوضاه و الرساد حمعنی اتاته سا می کل شوه آن یفن جو 
کل شیء یتوصل به الی المقاصد الهامة الحيوية ما یستعمله و یستفید منه 
کالعقل و العلم و الدین و قوة الجسم و کثرة المال و الجند و سعة الملک و 
حسن التدبیر و غیر ذلک و هذا امتنان منه تعالی علی ذی القرنین و اعظام 
ابا بلة مان ها حکام تعالی هرن سره و فغله و قمله | لماوع حکنه 
و قدرة یشهد بخذلک. 

قوله تعالی: «قَئبع ررر « الاتباع اللحوق ای لقن تیا و نک وصلة وسيلة 
را هر 

قوله تعالی: «جتّی |ذا تلع مغر السْمُس و جَدها تعرّبٍ فی عیْن حَمنَةٍ و 
وَجَد علْدّها قوّما» تدل «حتّی علی فعل ۳9 و تقدیره «فسار حتی |ذا بلغ» 
و المراد بمفغرب الشمس آخر المعمورة یومئذ من جانب الفدت بدلیل 
قوله: «و وَجَد عندّها قَوما». 

و ذکروا آن المراد بالعین الحمّة العین ذات الحماة و هی الطین الأسود و 
آن المراد بالعین البحر فربما تطلق علیه, و آن المراد بوجدان ۳۳ 
0 و 9 
فرآی الشمس کأنها تغرب فی البحر لمکان انطباق الأفق علیه قیل: 
ینطبق هذه العین الحمئّة علی المحیط الفربی 

المیزان قین تفسیر القران: خو1: ص* 3201 


و فیه الجزائر الخالدات التي کانت مبداً الطول سابقا ثم غرقت. 

و قزر .<«فی .عین-حامیت» آی حارة: و بنطبق. علن التقاظ الفرینة من خظ 
الاستواة .هن المحیظ الغریی المجافره لاقريقيه و لعل دا الفزتین فی رخلیته 
الغربية بلغ سواجل افربقية. «ِ. ۱ 

قوله تعالی: «فْلنا یا دا القََّن اقا آن تعَدْب و اقا آن تخد فیهم خشنا» 
القول المنسوب الیه تعالی فی آلقرآن پستعمل فی الوحی النبوی و فی 
الابلاغ بواسطة الوحی کقوله تعالی: «و قلْنا یا ام اسْکُنْ»: البقرة: 35 و 
قوله: 5 از ول ادِخْلوا هذه القَریة»: البقرة: ۳ یستعمل فی الالهام 
الذی لیتین.. من النبوة کقوله 5 آوحَینا الی أم مُوسی ار ضعیه » : القصص: 
۷ 


وب یاه آن قوله: «فلبا بدا آلعزین الخ لا یدل علی کونه نبیا یوحی لیم 
لکون قوله تعالی آعم من الوحی المختص بالنبوة و لا بخلو قوله: «نْم یر 
الي چیه فیعیة ال :جبت آورد فی سنیاق العیبة. بالنسیه الیه تعالی.من 
شا ان اه ات فا ان و اه ی بای ال 
فی بنی |سرائپل باشارة من نبیهم و هدایته. 
و قوله: «امَا أنْ تَعدّبِ 3 امّا أنْ تخد فیهم خسنا» آی اما آن تعذب هو لاء 
العوم.و ها ان تخد هم آمرا دا چبین. فحسا مضدر بسعتی الفا علعانم 
مقام موصوفه و هو وصف للمبالغة, و قد قیل : ان فی مقابلة العذاب 
باتخاذ الحسن ایماء الی ترجیحه و الکلام تردید خبری بداعی الاباحة فهو 
انشاء فی صورة الاخبار, و المعنی لک آن تعذبهم و لک آن تعفو عنهم کما 
قیل, لکن الظاهر آنه استخبار عما سیفعله بهم من سياسة آو عفو, و هو 
الأوفق بسیاق الجواب المشتمل علی التفصیل پالتعذیب و الاحسان «اَتّا 
من طلم قسوّف ‏ تقدید اله اخله کان قوله نا آن تقدت الم حکما تسیز یا 
لکان قوله: «أمّا من ظلَمّ الخ تقریرا له و [ٍیذانا بالغبول و لا کثیر فائدة فیه. 
ما 
وق نود و اس لت هم ال میت الطاام مص کت نالیم وه 
فیعذیه العذاب النکر, و نحسن الی الموّمن الصالح و نکلفه بما فیه پسر,ٍ 
و لم یذکر المفعول فی قوله: «ایّا آن تُعَدْبِ بخلاف قوله: «اتّا آن تخد 
فيهم حُسْنا» لأن جمیعهم لم یکونوا ظالمین. و لیس من الجائز تعمیم 
9 اقفم فد ای 
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بخلاف تعمیم الاحسان لقوم فیهم الصالح و الطالح. 
قوله تعالی: «آمّا من طلم فسَوف نعَذبة ثم را زلی رنه قَبِعدبة عداباً ترآ 
النکر و المنکر غیر المعهود آی یعذیه عذابا لا عهد له به و لا بحتسبه و 


قبه. 


و کد قبر الطلبم بالشراک. و التعذیب بالقتل قمعنی «اّا ن.طلم قوّف 


عَدْبْهُ» آما من آشرک و لم برجع عن شرکه فسوف نقتله, ۵ کا نف فا خو دمن 
مقابلة «مَن ظلَم بقوله: «مَن آمَن و عَملّ صالحا» لکن الظاهر من المقابلة 
آن یکون المراد بالظالم آعم ممن آشرک و لم یومن بالله آو امن و لم 
سرت که لم یل لها بل انش فی ار وه الا شید سعابله 
بالایمان لکان ظاهر الظلم هو الافساد من غیر نظر الی الشرک لأن المعهود 
من سیره الملوک اذا عدلوا اآن یطه وا ارضهم من فساد المفسدین؛ و کذا 
از دلیل لیتشصص العدیب بالعل 

قوله تعالی: «و ما من آهن و عمل صالحاً قلَة جزاء 9 الخ «صالحا» 
وتف افیم قفام. موف ور کدرا لس زا عال. اوممی اه 
مفعول مطلق و التقدیر: 

واماسن او خحل صالخا قله اتیب خی تال کون خجربا و 
من حیث الجزاء آو نجزیه جزاء. 

ولو سل کدی ارت اه و بففنین یی ذشی آعیم 
مقام ص وی الا هه 5 التاه بالافر اایر لکش ی الکلام و 
سنقول له قولا میسورا من آمرنا آی نکلفه پما یتیسر له و لا پشق علیه. 
لش ار «ج آئبع ستبا ی |دا تلع مطلع الشس الخ آی ثم هیا سببا 
للتن فضار تحه المفرن عتی ادا نام الضحر اع مر الخاست القتدقی فوحه 
1 

1 ای کانوا تایه نس ان هم 0 الیها 
و یستترون بها من الشمس و عراة لا لباس علیهم, و |سناد ذلک الی الله 
سبحانه فی قوله: «لَمْ تجْعل لَهُمْ الخ اشارة الی آنهم لم یتنبهوا بعد لذلک و 
لم یتعلموا| بناء البیوت و اتخاذ الخیام نها لاتوات و خیاطنها. 
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قوله تعالی: «کذلک و قَ آأحطنا 1 که را الا ان فر لب دای 
اشارة الی وصفهم المذکور فی الکلام, و تشبیه الشیء ننفسه مبنیا علی 
دعوی المغايرة یفید نوعا من التأکید, , و قد قیل فی المشار الیه بذلک وجوه 
آخر بعيدة عن الفهم. 

و قوله: «و قٌَ آَحطنا یما لَدبُه خُبُر» الضمیر لذی القرنین, و الجملة حالية و 
المعنی آنه اتخذ وسيلة السیر و بلغ مطلع الشمس و وجد قوما کذا و کذا 
قین حال احاط فیها علضا و خبونا نما -گنده.هن عده و عده و مانیجریه آو 
یجری علیه, و الظاهر آن |حاطة علمه تعالی بما عنده کناية عن کون ما 
اختاره و آتی به بهداية من الله و آمر, فما کان یرد و لا یصدر الا عن هداية 
( 
المغرب بقولة؛ «فلنا با 5 عون 

فالاية آعنی قوله: «و قَذ آحطنا» ی الکنائی نظيرة قوله: «و 


صَِتع الفْلک باغیْینا و ومینا»: هود: 37, و قوله: «ایْرَلةٌ بعلمه»: النساء: 

س و قوله؛ 
«و أحاط بما لدَیَهمٌ مْ» الجن: 28. 
فل ار اه ای یم ام وه رف هو سس اناد 
تسیل اس لقن نی ها انلس وان ما تحمله من ساب 
هلان فی عم له آم نکن ایدفی علیه آو لطس ااست ای امه 
و ما قدمناه آوچه. 
قیله تعالی» در ها ی واه ی ان لب آخر الیش اس 
الجبل و کل حاجز یسد طریق ی العیور و کأن ار بهما الجبلان, و قوله: 
«وَجَد من دونهما قَوما» آی قریبا منهما, و قوله: «لا یَکادون یَفْقَهُونَ قَوّلا» 
کناية عن بساطتهم و سذاجة فهمهم. و ریما قیل: کناية عن غرابة لغتهم و 
بعدها عن اللفات , المعروفة عندهم» و لو یخلو عن, بعد. 
قوله تعالی: «قالوا يا 5ا القَرْتیّن ان یَاجُوج و مأجُو مفْسذون الخ الظاهر 
آن القائلین هم القوم الذین وجدهم من دون الجبلین. و یاجوج و مأجوج 
جیلان من الناس کانوا یأتونهم من وراء الجبلین فیفیرون علیهم و یعمونهم 
قتلا و سببا و نهبا و الدلیل علیه السیاق بما فیه من ضمائر اولی العقل و 
اس ی ای ری 
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و قوله: «فَعّل تجْعل لک ۳ 

مین الحوائج عرضوا علیه آن یعطوه مالا علی آن یجعل بینهم و بین یأجوج و 
۷7 سدا یمنع من تجاوزهم و تعدیهم 
قوله تعالی: «فال ماعکی فبه زین خی فاعینونی مق آحقل مش وم 
اه ال دم مکی ارت احری النوین فی ات وال دم 
السد و قیل السد القوی. و علی هذا فالتعبیر بالردم فی و و قد 
الوم سدا اجابة و وعد بما هو فوق ما استدعوه و آملوه. 
و قوله: «قال ما مکی فیه رَبّی حَیٍْ» استغناء من ذی القرنین عن خرجهم 
الذی عرضوه علیه علی: آن یجعل لهم سدا یقول: با -فکننی. فیه .وه اقونین 
علیه ربی من السعة و القدرة خیر من المال الذی تعدوننی به فلا حاجة لی 
الیه. 


و قوله: «قَأَعیونی بفْوّةٍ» الخ القوة ما یتقوی به علی الشیء و الجملة 
تفریع علی ما یتحصل من عرضهم و هو طلبهم منه ان یجعل لهم سدا, و 
محصل المعني آما الخرج فلا حاجة لی الیه, و آما السد فان آردتموه 
فاغیتوفن ها انقفی به علی باه کالرحال و ماس هلف انم 4 قو دک 
منها زبر الحدید و القطر و النفخ بالمنافخ- آجعل لکم سدا قویا. 

قرو المیی بطور ان برادهیعا عضو یهن من الخرج الأجر علی عمل 


‌ 


قوله تعالی* «انونی بعد العوید* الی. آغر الاب آلزیر بالضم فالفتح جع 

زبرة کفرف و غرفة و هی القطعة, ۳ 

قریْ «سوی» و الطَدَفَیْن تثنية ۲ و هو آحد جانبی الجبل ذکر بعضهم 

آنه لا یقال الا [ذا کان هناک جبل آخر یوازیه بجانبه فهو من الأسماء 

الاته کالر و و السمی عت همالع القطر لاش اه الصن الصدایت و 

|فراغه صبه علی الثقپ و الخلل و الفرج. 

و قوله؛: «انوتی ری الجدید» ای اعطونی ایاها لاستعملها فن. السند.و هن 
من القوة التی استعانهم فیهاء و لعله خصها بالذکر و لم پذکر الحجارة و 

یره فن لوارم البتا لانما الرک" فی استحکام بناء السد فجملة «آئونی رب 

العدید» بدل البعض من الکل من جملة 
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«قأعیئونی بفوّع» او کم سدین ال وهی "یر فی القرآن. 

و قوله: «حتّی اذا ساوی بیْنَ الطَدَقیّن قال ائْفْجُوا» فی الکلام ایجاز 

ی 

حتی |ذا سوی بین الصدفین قال: انفخوا. 

۵ فوله-«فهال اتفخواه الظاهر آنم‌من الاغراک غن سفلی ااضفل, للولاله 

علی شین ال مد الق دنت الما معلی: اند اما ما وضه که مه 

الحدید و افراغ القطر علی خلله و فرجه. 

و قوله: «حتّی |ذا جَعلَة نار قال الخ فی الکلام حذف و ایجاز, و التقدیر 

عم ی زا لش ات المفوع مر ام الخفید نان ای کالار فن هه 

حرارته فهو من الاستهارة. 

و قوله: «قال آئونی فرع عَلَیّهٍ قطرآا» آی آتونی قطرا آفرغه و آصبه علیه 

لیسد بذلک خلله و یصير السد به مصمتا لا ینفذ فیه نافذ. 

قوله تعالی؛ «قما اسطاغوا أن یَظَهَرُوةُ و ما اسشتطاغوا له تقباٌ» اسطاع و 

استطاع: اعوده الطمورد العاه و الاسعاا والعت الشعت؛ قال الر اغب فی 

الففردات: النقت.فی الحاقط و الخلد کاللعت فی الخشت اننمی و انز 

الجمع لیأجوج و مأجوج. , و فیٍ الکلام حذف و ایجاز, و التقدیر فبنی السد 

فما استطاع یأجوج 6 ها و آن یعلوه لارتفاعه و ما استطاعوا| آن ینقبوه 

لاستحکامه 

قوله تعالی: «قال هذا رَحمة من ی فاذا جاء 5عد ین حعاه وکا و کان 

5عد تن حقّا» الد کاء الدی و هو آشد الدق مصدر بمعنی اسم المفعول, ۰ و 
قیل: المزاد النافه الدکاء: و هی. التن لا ستام لها و.هو علی. هد من 

الاستعارة و المراد به خراب السد کما قالوا. 

و قوله: «قالّ هذا رَحْمَةٌ من رَبّی ی قال ذو القرنین- بعد ما بنی السد- هذا| 

آی السد رحمة من ربی آی نعمة و وقاية یدفع به شر یأجوج و مأجوج عن 

ام من نان ۱ 


و قوله: «قاذا جاء وَعْدٌ بی جَعَلَهٌ دکاء» فی الکلام حذف و ایجاز و التقدیر 
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و تبقی هذه الرحمة الی مجیء وعد ربی فاذا جاء وعد ربی جعله مدکوکا و 
سوی به الأرض. 

و العراج اوعد آها ففه مه تفا لن ای تشد انم ند یه ارات 
]۳01 فیکون: هد ملعنه. آخش نها دو الفریی,. راما وعده ال العام 
نقیام التاغه النی دک الخال و یخرب الدتا و ند اکد الفول .بخمله «و 
کان وَغْذٌ ربی حقا», ۱ 
گوله تعالی: «و ترکنا بعصَهم یوَمَیْذٍ یِموجْ فی بعض الخ ظاهر السیاق آن 

ضمیر الجمع للناس و یوّیده رجوع ضمیر «فد جمع ناه الی الناس قطعا لأن 
اما 
و فی قوله: «بعصَهَمٌّ یوْمَیْذ یِموح فی بعض استعارة, و المراد آنهم 
یضطربون یومتذ من شدة الهول اضطراب البخر باندفاع بعضه الی بعض 
رم 
تسامع بر حصتهر ولا بضاه شانیتم معتانته. 
فالاية بمنزلة التفصیل للاجمال الذی فی قول ذی القرنین: «فاذا جاء وَغذ 
یی جَعَلة, کاع» و نظیره, قوله تعالی ,فی موضع آخر: «حنّی آذا فتَحگ 
یاج جُوخٌ و مَأجُوجْ و هم من کل حدپ سیون و اتب الوغذ ال قلدا هب 
تاه سا 7 الذین کفیوا ,با قبلنا قه کا فی عقله ,من هدا بل کن 
ها و ای حالس ار 
و قد بان مما مر آن الترک فی الأية بمعناه المتبادر منه و هو خلاف الأخذ و 
لا موجب لما ذکره بعضهم: ان الترک معنی الصعل و هه من داد انتمی. 
ایض کلام الله سانه مرلست مر ای کلام رم لته اد 
علیه تغییر السسیاق من, الغيية الی التکلم مع الغیر الذی هو سیاق کلامه 
السابق «لٌا مکنا له «فلنا يا دا لقن , و لو کان من تمام کلام ذی القرنین 
لقیل: و ترک بعضهم علی حذاء قوله: «جعَلة دکاء». 
و قوله: «و نفخ فی الطور» الخ هی النفخه الثانية التی فیها الاحیاء بدلیل 
فوله «جَعُناهُمٌ جَمْعاً و عرٍضنا جَمتَم یومیذ یذ یلکافرین عَرزضا». 
قوله, تعالی: «الذین کاتث أعهم فی عطاء غر دکری.8 کانوا لا تشتظفون 

« 
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تفسیر للکافرین و هوّلاء هم الذین ضرب الله بینهم و بین ذکره سدا جاجزا- 
فده لاه بعوض لحالهم بعو خکو نید باحوحی ماجوی فحفل آعیمم 
فی غطاء عن ذکره و اخذ استطاعة السمع عن اذانهم فانقطع الطریق بینهم 
و بین الحق و هو ذکر الله. ۱ 
فان الحی, انما مال زما مت ریق اضر پالتظو رل آبات هخا .و 


ایا و اه ی لا رم رو ال ساسا 
الحکمة و الموعظة و القصص و العبر, و لا بصر لهوّلاء و لا سمع. 

قوله تعالی: «أً قحست الذین کقژوا آن بتَخْذُوا عبادی من ونی أَوْلیاء» الخ 
الاستفهام للانکار قال فی المجمع.: معناه آ فحسب الذین جحدوا توحید الله 
ان یتخذوا من دونی اربابا ینصرونهم و یدفعون عقابی عنهم قال: و یدل 
علیٍ هذا المحذوف قوله: 

«ّا أَغعْتَدنا 5 جوَتم لِلکافرین تژلا» انتهی. 

0 ی 
کفر وا ان یتخذوا من دوني الهة و آنا لا اغضب لنفسی علیهم و لا اعاقبهم. 

و وجه ثالث: و هو آن «أن نَخْدُوا» الخ مفعول ول لحسب بمعنی ظن و 
مقعوله الثانی محذوف, و التقدیر آ فحسب الذین کفروا اتخاذهم عبادی من 
دونی آولیاء نافعا لهم آو دافعا للعقاب عنهم » و الفرق بین هذا الوجه و 
المهی سای ردان رصان ماسهسفام 0 فیهما و الفخ وف 
تع الضاه تسا حغلای. مخ لا اسان ضاتم مه مقعولن ایل اخی: 
و الحععول الا نی‌ وی . 

و وجه رابع: و هو آن یکون ان و صلته سادة مسد المفعولین و عناية الکلام 
متوحقة الب انکار کون الاتخاد اتخادا حفیقه علن فعتت آن لک لیش. من 
الاتخان فی شین اد الاتخاد اتما, بکون. منم الجانسن, و الفتخدون, متبرئون 
منهم لقولهم: «سب تک أنت ولینا من ذُونهم . 

و الوجوه الأربعة متر تبة فی الوجاهة_ و ات آولها و سیاق هدذه الایات 
ِِِ علیه فان هذه الایات بل عامة آیات السورة مسوقة لبیان انم فتنو| 
تزینه الجیاه الدشا و اشعته. غلبهم الامر فاطماتوا الی ظاهر الاسات فانخدوا 
غیره تعالی آولیاء من دونه 
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فهم یظنون آن ولایتهم تکفیهم و تنفعهم و تدفع عنهم الضر و الحال آن ما 
سیلقونه بعد النفخ و الجمع پناقض ذلک قالاية تنکر علیهم هذا الظن و 
الحسیان بعد ما کان مال آمرهم ذلک. ثم آن امکان قیام ان و صلته مقام 

مفعولی حسب و قد ورد فی کلامه تعالی کثیرا کقوله: یت ات 
اعتوا ال عات آن تفای کالدیه نوا»: الجائیه- 21 و غیره یغنی عن 
تقدیر مفعول ثان محذوفر و قد مر عنه یه ض النحاخ. 
و تویده الأیات التالیة: «فْل هل بتکم رین آغمالا» الخ و کذا القراءة 
الختشویة ال علی (ع) ده شیم | فخست > مشکین آلسشن و هم الا 
و المعنی آ فاتخاذ عبادی من دونی آولیاء کاف لهم. 
و المراد بالعباد فی قوله: «أن بِتخذوا ِِ من دژونی أَولیاع» کل من یعبده 
الوتتیون من الملانکة و الجن:و الکملین من 
تراسا کم الفرون ان الضراد هم 0 (ع اک وت هی 


من المقربین دون الشیاطین لأن الأکثر فی مثل هذا اللفظ «عبادی آن 
0 الاضافة لتشریف المضاف. 
ففیه آولا آن المقام لا یناسب التشریف. و هو ظاهر. فد انیا ان فید قافن 
یفن الکاصصرنه فی آن اراد لد کفروا هم آله تبون اند 7 
تعیدون اللة.مع الاعتراف,بالوهیته و اتما عبدوق الشرکاء الشععاء و آبا 
اهل آلکتاب ضلا التضاری:فی آنخادهم المسیم ولبا قانهم ۱ جفون ولاید اللد 
بل یتبتون الولایتین معا نم یعدونهما واحدا فافهم ذلک فالحق آن قوله: 
«عبادی لابعم الجشیج من کان مقلغ هن التقر بل تن لت الرشین و 
المراد بقوله «الذین کقژوا» الوثنیون فحجسب. 
و قوله: «ا أَعْتَونا جهن للکافرین تزْلا» آی شیتا یتمتعون یه عند ول 
ترولهم الدار الاخرخ تسد الدار الاخوم بالدار بتزلها الطییف وجهتم بالرل 
الذی یکرم به الضیف النزیل لدی اون وروده, و بزید هذا التشبیه لطفا و 
جمالا ماساتی هد آیتین انم لابعام لهم دزن جوم القنامة فکانهم ۷ تلتون 
دون أن بدخلوا تا و فی الية من لتهکم ما لا یخفی, و کانها خمیل مها 
«و انحذُوا آیاتی و رسلی هروا». 
المتزآن فی سیر الفرآو 13ص < 369 


فی تفسیر القمی,": فلما آخبر رسول الله ص بخبر موسی و فتاه و الخضر- 
قالوا له فأخبرنا عن طائف طاف الاأأرض: المشرق و المغرب من هو؟ و ما 
0( 

او پتشتلونک عَن ذی القَرْتیّن الایات. 
۲ و قد تقدم فی الکلام علی قصة آصحاب الکهف تفصیل هذه الرواية و 
ری یضا سا قب مان فی. آلدر المتونر کن انن این حانم عن آلسدی و 
عن عمر مولی غفرة. 

و اعلم آن الروایات المروية من طرق الشيعة و هل السنة عن النبی ص و 
من طرق الشيعة عن آئمة آهل البیت (ع) و کذا الاأقوال رن 
الصخابة و التابفین و یعامل مغها آهل الستة معاملة الاحادیت الموقوفة فی 
قصة ذی القرنین مختلفة اختلافا عجیبا متعارضة متهافتة فی جمیع 
خصوصیات القصة و کافة آطرافها و هی مع ذلک مشتملة علی غرائب 
و ح. ص الذوق السلیم آو یحیلها العقل و ینکرها الوجود لا یرتاب 
ی و و 
الدس و الوضع و مبالغات عجيبة فی وصف القصة و آغربها ما روی عن 
علماء الیهود الذین آسلموا که ۱0| 
القزانن انه ماخود متیم قار تخدیا الحال هدن تقلها با تتعضاء علی حق با 
و طولها, و نما نشیر بعض الاشارة الی وجوه اختلافها, و نقتصر علی نقل 
ما یسلم عن الاختلاف فی الجملة. 
فمن الاختلاف اختلافها فی نفسه فمعظم الروایات علی آنه کان بشرا, و قد 
هرد #1 فی تعضفا آته. کان ضلکا معماویا آنزله الله الی الأّرض و آتاه من 
کل شیء سببا. و فی خطط المقریزی عن الجاحظ فی کتاب الحیوان, آن ذا 
القزتین کات امه آدمية و آبوه من الملائکة. 
وف لک الاخقلاف فی سمته ففی اکتر الره‌ابا انم کان فیدا صالحا آخب 
الله 


(1) رواه فی الدر المنتور عن الاحوص بن حکیم عن ابیه عن النبی ص و عن 
الشیرازی عن جبیر بن نفیر عن النبی ص و عن عدة عن خالد بن معدان عن 
النبی ص و عن عدة عن عمر بن الخطاب. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 13, ص: 370 

قاحره و ناصح الله فناصحه, و قی بعضها 1 ۳ کان محدئا بات الملک 
فیحدثه و فی بعضها «2» آنه کان نبیا. 

و من ذلک الاختلاف فی اسمه ففی بعضها آن اسمه <«<3» عیاش و فی 


بعضها «4» |اسکندر, و فی بعضها «5» مرزیا بن مرزبة الیونانی من ولد 
یونن بن یافث بن نوح, و فی بعضها «6» مصعب بن عبد الله من قحطان و 
فی بعضها «7» صعب بن ذی المرائد اول التبابعة و کانه التبع ابو کرب, و 
فی بعضها «8» عبد الله بن ضحاک بن معد الی غیر ذلک و هی کثيرة, 

و من ذلک رخاف فی وه دنه دی القرنین ففی بعضها «9» آنه دعا 
قومه الی الله فضر بوه فلت قرنه الایمن فغاب عنهم زمانا تم جاءهم و 
دعاهم الی الله ثانیا فضربوه علی قرنه الأیسر فغاب عنهم زمانا ثم آتاه الله 
الأسباب فطاف شرق الأرض و غربها فسمی بذلک ذا القرنین. و فی بعضها 
«10» آنهم قتلوه بالضربة الأولی ثم آحیاه الله 


| 
الثقلین عن اصول الکافی عن الحارث ابن المغيرة عن آبی جعفر ع. 

(2) رواه العیاشی عن ۳ حمزةه الثمالی عن آبی جعفر ع و رواه فی الدر 
المنثور عن آبی الشیخ عن آبی الورقاء عن علی ع و فی هذا المعنی 
روایات آخری. ۲ 

(3) کما فی تفسیر العیاشی عن الاصبغ بن نباتة عن علی ع. و فی البرهان 
عن الثمالی عن الباقر ع. 

(4) کما یظهر من رواية قرب الاسناد للحمیری عن الکاظم ع و رواية الدر 
المنثور عن عدة عن عقبة بن عامر عن النبی ص, و روایته ایضا عن عدة 
عن وهب. ۱ ۱ 

(5) فی الدر المنتور عن اين المنذر و ابن ابی حاتم و ابی الشیخ من طریق 
ابن اسحاق عن بعض من اسلم من اهل الکتاب. 

(6) البداية و النهاية. 

(7) البداية و النهاية عن اين هشام فی التیجان. 

(8) فی الخصال عن محمد بن خالد مرفوعا, و فی البداية و النهاية عن زبیر 
بن بکار عن ابن عباس. ۱ 

(9) فی البرهان عن الصدوق عن الأصیغ عن علی ع. و فی تفسیر القمی 
عن آبی بصيیر عن الصادق ع و في الخصال عن ابی بصیر عن الصادق ع. 
(10) فی تفسیر العیاشی عن الاصبغ عن علی ع و فی الدر المنثور عن ابن 
فرفیه من طریی ات الطل .بسن غلیع ورهاه العاش. سا و زمی 
ابضا فی روایات اخر. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 3 1, ص. رت 

فجاء‌هم و دعاهم فضربوه و قتلوه تانیا تم اجیاه الله و رفعه الی السفاء 
الدنیا ثم انزله الی الأرض ۵ اهر کل.شیع سا 

7 انخ بت لم بعد الاخباء آلتانین فر نان فی فوضعی. الشحتین 


و سخر الله له النور و الظلمة ثم لما نزل الی الأأرض سار فیها و دعا الی 
الله و کان یز و ار قرناه و |ذا استکبر عن دعوته قوم 
سا یم امه فا ای ۱۳ 

و فی بعضها «2» آنه کان له قرنان فی رأسه و کان یتعمم علیهما یواریهما 
بذلک و هو آول من تعمم و قد کان یخفیهما عن الناس و لم یکن یطلع علی 
ذلک آحد الا کاتبه و قد نهاه آن یخبر به آحدا فضاق صدر الکاتب بذلک فتی 
الصحر |ء فوضع فمه بالارض ثم نادی آلا آن للملک قرنین فأنبت الله من 
کلمته قصبتین فمر بهما راع فاعجبهما فقطعهما و اتخذهما مزمارا فکان |ذا 
فارسل الق الکانت و استطعه و هدده بالفل ان ام بصوق:: فعض عایه 
القصة فقال ذو القرنین هذا آمر آراد الله آن یبدیه فوضع العمامة عن 
د اتف 

و قیل: «3» سمی ذا القرنین أنه ملک قرني الأارض و هما المشرق و 
المفرب و قیل: «4» لأنه رآی فی المنام آنه آخذ بقرنی الشمس فعبر له 
بملک الشرق و الغرب و سمی بذی القرنین, و قیل: «5» ژنه کان له 
ها ی و قیل «7»: لاأنه 
کان له فی‌راسة شبه فرنینر.ه فیل جو» لایه کان علی: تاجه 


(1) تفسیر العیاشی عن الاصیغ عن علی ع و فی الدر المنثور عن عدة عن 
ی و 

(3) فی الدر المنثور عن عدة ظر 7 العالية و ابن شهاب. 

(4) فی نور الثقلین عن الخرائج و الحرائج عن العسکری ع عن علی ع. 

(5) فی الدر المنثور عن الشیرازی عن قتادة. 

(6) فی الدر المنثور عن عدة عن وهب. 

(7) المصدر السابق. 

(8) نقله فی روح المعانی, 
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ال یمام 

و من ذلک اختلافها فی سیره الی المغرب و المشرق و فیه آشد الاختلاف 
فقد روی «1» آنه سخر له السحاب فکان یرکب السحاب و یسیر فی 
الرضی وان نس فا و روی «2» آنه بلغ جبل قاف و هو جبل آخضر محیط 
بالدنیا منه خضرة السماء. و روی «3» آنه طلب عین الحياة فأشیر علیه آنها 
فی الظلمات فدخلها و فی مقدمته الخضر فلم یرزق ذو القرنین آن یشرب 
منها و شرب الخضر و اغتسل منها فکان له البقاء الموّبد و فی هذه 
الروایات آن الظلمات فی جانب المشرق. 


و من ذلک اختلافها فی موضع السد الذی بناها ففی بعضها آنه فی <«4» 
المشرق و فی بعضها «5» آنه فی الشمال. و قد بلغ من مبالغة بعض 
الزه‌ایات آن دکرت. «0» ان طول. الشد :و هه مسافة ما بین الخبلین مانه 
فرسخ و عرضه خمسون فرسخا و ارتفاعه ارتفاع الجبلین و قد حفر له 
ی 
بزبر الحدید و النحاس المذاب و جعل خلاله عرقا من نحاس آصفر فصار 
کانه برد محبر. 

و من ذلک اختلافها فی وصف یأجوج و مأجوج فروی «7» آنهم من الترک و 
من ولد یافث بن نوح کانوا یفسدون فی الأرض فضرب السد دونهم. ۱ 
وم من غیز ولد آدم و فی «9» قدم .مر آلزوایات: انفم فوم ولود. لا 
یموت الواخد متفر من دکر آضافف 


(1) فی عدة من روایات العامة و الخاصة الموردة فی الدر المنثور و 
البرهان و نور الثقلین و البحار. 

(2) فی البرهان عن جمیل عن الصادق ع و فی الدر المنثور عن عبد بن 
حمید و غیره عن عكرمة. 

(3) فی تفسیر القمی عن علی ع و فی تفسیر العیاشی عن هشام عن 
بعض آل محمد ع و فی الدر المنثور عن ان آبی حاتم و غیره عن الباقر ع. 
)4( الدر المنثور عن ابن اسحاق و غیره عن وهب. 

(5) الدر المنثور عن ابن المنذر عن ابن عباس. 

(6) الدر المنتور عن ابن اسحاق و غیره عن وهب. 

7( الدز الفتور عن این المتدرعرعلی ع ون اب نیشام عن فیازم ۰ و 
فی نور الثقلین عن علل الشرائع عن العسکری. 

(8) نور الثقلین عن روضة الکافی عن ابن عباس. 

(9) الطبری عن عبد الله بن عمیر, و عن عبد الله بن سلام. و فی الدر 
المنتور عن النسائی و ابن مردویه عن اوس عن النبی ص و فیه عن ابن 
ابی حاتم عن السدی عن علی ع. 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج13. ص :> و27 

حتی پولد له آالف من الاولاد و انهم ۱ من ساثر البشر حتی عدوا| فی 
«1» بعض الروایات تسعة آضعاف البشر, مر من الشدة و 
البأس بحیث لا یمرون ببهيمة آو سبع آو انسان الا افرشن الوم ۶( 
علی زرع آو شجر الا رعوه و لا علی ماء نهر الا شربوه و نشفوه. و روی 
۶ آنفم امتان بل مها ا عفانم الف امه طل امی ا خن عدوهم. ار 
الله سبحانه. , 

و روی «4> انهم طوائف ثلاث فطائفة کالارز و هو شجر طوال, و طائفة 
یستوی طولهم و عرضهم: آربعة آذرع فی آربعة آذرع و طائفة و هم آشدهم 


للواحد منهم آذنان یفترش باٍحداهما و بلتحف بالأخری یشتو فی حداهما 
ااای م تیمها ی ام ی 
و بطنها؛ و هم صلب علی آجسادهم من الشعر ما پواریها, وهی ان ال اعد 
( سقم شیر و شبران ۳ ثلاثة, و روی «6>* آن الذین کانوا یقاتلونهم 
کان وجوههم وجوه الکلاب. 

و من ذلک اختلافها فی زمان ملکه ففی بعضها «7» آنه کان بعد نوح, و 
روی > آنه کان فی زمن ابراهیم و معاصره و قد حج البیت و لقیه و 
اه ار 
داود. 


(1) فی الدر المنثور عن عبد الرزاق و غیره عن عبد الله بن عمر. 

(2) الدر المنثور عن ابن اسحاق و غیره عن وهب. 

(3) فی الدر المنثور عن ابن المنذر و آبی الشیخ عن حسان بن عطية. و 
عن ابن آبی حاتم و غیره عن حذيفة عن النبی .ص و قد بلغ من مبالغة 
الروایات فی عددهم آنه روی عن النبی ص آن یأجوج و مأجوج تعدل: الفت 
ضعف للمسلمین (البداية و النهاية عن الصحیحین عن آبی سعید عن النبی 
ص) و هو ذا یقال: ان المسلمین خمس آهل الأرض و لازمه آن یکون یاجوج 
و مأجوج مائتا ضعف آهل الأرض. 

(4).فی الدر الفتور عن این الفند ه این اش اتم غن کت الاخبان 

(5) فی الدر المنثور عن ابن المنذر و الحاکم و غیرهما عن ابن عباس. 

(6) فی الدر المنثور عن عدة عن عقبة بن عامر عن النبی ص 

(7) فی تفسیر العیاشی عن الاصبغ عن علی ع. 

(8) الدر المنثور عن ابن مردویه و غیره عن عبید بن عمیر, و فی نور 
الثقلین عن آمالی الشیخ عن الباقر ع و فی العرائس لابن اسحاق. 

(9) الدر المنثور عن ابن آبی حاتم و ابن عساکر عن مجاهد. 
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و من ذلک اختلافها فی مدة ملکه فروی «1» ثلائون سنة و روی «2» اثئنتا 
عشرة سنة الی غیر ذلک من جهات الاختلاف التی یعثر علیها من راجع اخبار 
۳ جوامع الحدیث و خاصة الدر المنثور, و البحار, و البرهان, و نور 
و فی کتاب کمال الدین, باسناده عن الأصبغ بن نباتة قال": قام ابن الکواء 
الی علي (ع) و هو علی المنبر- فقال: يا امیر المومنین- اخبرنی عن ذی 
القرنین آ نبیا کان آم ملکا؟ 

و آخبرنی عن قرنیه أ من ذهب آم من فضة؟ فقال له: لم یکن نبیا و لا ملکاء, 
و لم یکن قرناه من ذهب و لا فضة و لکن کان عبدا- 0 
نصح الله فنصحه الله, و انما سمی ذا القرنین لانه دعا قومه الی الله عز و 


اقلا «الملک» فی الرواية بفتح اللام لا بکسرها لاستفاضة 
الروایات عنه و عن غیره (ع) بملک ذی القرنین فنفیه (ع) آن یکون ذو 
لقن او ط نی لام اتمه له ما ور من یی چن قو: 
بعض. الروایات آنه. کان: تبیا و.فی بعضها الاخر آنه کان.ملکا. من الملانکه و به 
کان یقول عمر بن الخطاب کما تقدمت اللاشارة الیه. 

و فوله: «و فیکم شله» آی.متل دی الفرین فی: مه شین (ع) الن تفه 
فانه اصیب بضربة من عمرو بن عبد ود و بضربة من عبد الرحمن بن ملجم 
لعنه الله فاستشهد بها, و لرواية مستفيضة عنه (ع) روته عنه الشيعة و آهل 
السنة بألفاظ مختلفة, و بسط آلفاظها ما آوردناه, و قد لعبت به ید النقل 
بالمعنی فأظهرته فی صور عجيبة و بلغ بها التحریف غایته. 

وفی الدر المتنور: اخرج اين. مردویه عن,شالم .ین آنی الجفد قال؛ سمل 
کین سب الفرشت | سح ال سمعت تمه را رل هم ید 
ناصح الله فنصحه. 

و فی احتجاج الطبرسی, عن الصادق (ع) فی حدیث طویل: و فیه قال 
السائل 


(1) البرهان عن البرقی عنِ موسی بن جعفر ع. 

(2)الدو اور ابش ات اس عم فهب الما یه سیر الصا 
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آخبرنی عن الشمس آین تغیب؟ قال: ان بعض العلماء قال: |ذا انحدرت 
آسفل القبة دار بها الفلک- |لی بطن السماء صاعدة آبدا (لی آن تنحط الی 
موضع مطلعها. 

نی آنماتفییت انح و سس ۲ 
و ی پسلب نورها کل یوم و تتجلل 
توزا ا تن 

افولد فولهه زا انهدرت اسفل. الققه الی فولت مطلععا» ان لس 
الشمس من حین غروبها الی |بان طلوعها فی مدارها السماوی علی ما 
تفرضه هیثة بطلیموس الدائثرة فی تلی الاعصار المبنية علی سکون الکرة 
الأرضية و حركة الأجرام السماوية حولها, و لذا نسبه (ع) ٍلی بعض العلماء. 

و قوله: «یعنی آنها تغیب فی عین حمثة ثم تخرق الأأرض راجعة ٍلی موضع 
مطلعها» من کلام بعض رواة الخبر لا من کلامه (ع) فالراوی لقصور منه فی 
الفهم فسر قوله تعالی: «تَعْرَبٍ فی عَیْن حَمَةٍ» بسقوط القرص فی العین 
و غیبوبته فیها ثم سبحه فیها کالسمكة قی الماء و خرقه الأرض حتی یبلغ 
الا تس رهانه ال فحت افرت و ینعی الما ات 


آلفنع آو خفتم تفر ان کاقظم ها کون عوضوغ فمق الستام: السابفه:و 
مکثه هناک حتی یوذن له فی الطلوع فیکسی نورا احمر و یطلع. 

و الراوی یشیر,بعوله: «فتحیر تحت الهرش حتی یزذن لها ال الن: زوایة 
وک ۳ 
تحت العرش و هی مسلوبة النور فتمکث هناک و هی لا تدری ما تومر به 
غدا حتی تکسی نورا و تومر بالطلوع, الرواية. و قد ارتکب فهمه فی تفسیر 
الق های نظایر ما آکیمنی عی ریت هاها فراه عر الق هد 
م سا ی ان اس اه تاو ی الاشس اد 
بجسم نورانی علوی کهيئة السریر التی اختلقها فهمه و قد قدمنا معظم 
و فی التسمية أعنی قوله: «قال بعض العلماء بعض الاشارة الی آن هذا 
القول لمکن موساا نوم (غ) .وم دلی کم سعه ان سعع محق القول 
قی. الفساله کیف؟ 
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و لیب 
و لا یسعه ظرف خذ 

درفی لو ال ورد ار یی لتاق سفن ستضوو ی این ریز وناز 
المنذر و ابن آبی حاتم من طریق عنمان بن آبی حاضر": ان ابن عباس ذکر 
له آن معاوية بن ابی سفیان- قرا الاية التی فی سورة الکهف «تغرب فی 
عین حامیة» قال ابن عباس: 
فقلت لمعاویت: ها روا اسان ات ی للم سر و کی 
تقرژه؟ 
فقال عبد الله: کما قرآتها. ثِ 
فال ایس عاییة ففلت. امعاونه: ای بیان القرا نار ای کب 
فقال له: 
این تجد التیسن غرت قی التوراخ؟ فقال لد کعت :سل آهل العریه قانمم 
اعلم ماه اما انا کانی احد الفسن تفرت کی التدراه.عی ماء وش بو 
آشار بیده الی المغرب. قال این اپی حاضر: لو آنی عندکما آیدتک یکلام 
اقب تسایر فول نع یماس اش ی اما 
اتباعه ایاه: 
قد کان ذو القرنین عمر مسلماملکاتدین له الملوک و تحشد 
فأتی المشارق و المغارب یبتغی‌آسباب ملک من حکیم مرشد 
فرآی مفیتب: امش ع ریاف عین حعاخلیت رو با ظ جرد 


فقال ابن عباس: ما الخلب؟ قلت: الطین بکلامهم. قال: فما النااط؟ قلت: 

الحمأة. قال: فما الحرمد؟ قلت: الأسود- فدعا ابن عباس غلاما فقال له: 

اجب ما یغول :هد الزسلن: 

عن التیجان ۳ هشام الخدیت 9 5 ِ ِِ ۳ هذه 5 

لمعاوية و آن معاوية سأله عن معنی الخلب و الثاً ط و الحرمد قال: الخلب 

1۳ 

قد ام القصيیدخ, و هذا الاختلاف یوّدن بشیء فی الرواية. 

فی تفسیر العیاشی, عن ابی بصیر عن آبی جعفر (ع): فی قول الله عز و 

جل: «لم تجعل لهْمٌ من دونها سترا» قال: لم یعلموا صنعة البیوت. 
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و فی تفسیر القمی..: فی الب قال لم یعلموا صنعة الثیاب. 

و فی الدر المنثور آخرج ابن المنذر عن ابن غباش: افی فوله: لاعنین ]ذا 

بلع بین آلسدین.قال: الجبلین آرمينية و آذربیجان. 

و فی, تفسیر العیاشی, عن المفضل قال: سالت الصادق ی امن 

«احعل یم و یم ماه ها التفیه فا استطا‌وا ان بظفروه نها 

استطاا له اه زرا لاتم درا ای علی نا و هو الحصن 

الحصین, وضار نی هن آعداء الله مدا یعون له تفا 

و فیه, ایضا عن جابر عنه (ع) فی الاية قال: التقية. 

آقول: الروایتان من الجری و لیستا بتفسیر. 

و فی تفسیر العیاشی, عن الاصیغ بن نباتةه عن علی (ع): «و کنا ص رم 

یَوَمَیُّذٍ یوخ فی بعض یعنی یوم القيامة. 

آقول: ظاهر الاية بحسب السیاق اته‌رهن اشداظ الفاعد: و لعله المراد 

بیوم القيامة فربما تطلق علی ظهور مقدماتها. 

و فیه, عن محمد بن حکیم قال: کتبت رقعة الی آبی عبد الله (ع) فیها: أُ 

تستطیع النفس المعرفة؟ قال: فقال لا فقلت: یقول الله: «الذین کاتت 

أَعْْهُمْ فی غطاءٍ عن ذکُری- و کاثوا لا تشتطیقون سَقعا» قال: هو کقوله: 

«ما کائوا یشتطیعون السَمع و ما کائوا یبْصرژون قلت: فعایهم؟ قال: لم 

۱ 

علیهم شیء. 

آقول: یعنی آنهم تسبیوا لهذا الحجاب فرجع الیهم تبعته. 

و فی تفسیر القمی," : فی الاية قال: کانوا لا پنظرون الی ما خلق الله- من 

الایات و السماوات و الأأرض. 

آقول: و فی العیون. عن الرضا (ع): تطبیق الاية علی منکری الولاية و هو 
من الجری 
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ا نیقی خی الشتی 


اشارة 


و هو بحث قرآنی و تاریخی فی فصول: 


1- قصة ذی القرنین فی القرآن: 


لم یعترض لاسمه و لا لتأریخ زمان ولادته و حیاته و لا لنسبه و سائر 
مشخصانه علی ما هو دأیه فی ذکر قصص الماضین بل اکتفی علی ذکر 
وعوها رت کین ی سم ( ام سامت اد موجه وه قجما: و رحلة ثانية الی 
المتقبرق. حتف ادا بلغ فظاع الشمن وجدها تطلع علی. قوم آم یجعل اللد 
لهم من دونها ستراء و رحلة ثالثة حتی |ذا بلغ بین السدین وجد من دونهما 
قوما لا یکادون یفقهون قولا فشکوا الیه افساد یاجوج و ماجوج فی الأأرض و 
عرضوا علیه آن یجعلوا له خرجا علی آن یجعل بین القوم و بين پأجوج و 
مأجوج سدا فأجابهم اٍلی بناء السد و وعدهم آن یینی لهم فوق ما یأملون و 
ابی آن یقبل خرجهم و [نما طلب منهم آن یعینوه بقوة و قد اشیر منها فی 
القضة الی الرجال و زیر الخدید و المتافة و القطر, 

و الخصوصیات و الجهات الجوهرية التی تستفاد من القصة هی آولا آن 
یل ی ای ی ها 
چیاته بذی القرنین ما یظهر فی سیاق القصة من قوله: «تاوک کر نی 
القرَتیّن «فْلنا يا ذا القَرَتیّن و «قالوا یا دا الْقَرَّن . 
مایا انم کان ها باله و الوم ااخر مسا مین الحق کمایظهر من 


قوله: 

«هذا رَحْمَةٌ من ربی فاذا جاء وَعْذٌ نی له دکاء کان وغذ زب تا و 
قوله: «امّا مَنْ ظلم فسوف تعذبة تم برد ال 2 عدبه عذاباً تکراً و آّا 
من امن و عمل صالحا» ال ید امته الدنشه | له تعالی: «فْلنا 
با 5 ۳4 1 ان کی کر فیهم خسنا» 1 ِِ بوحی 


لها شاه ی من انا ال کان ند ۳ 
و تالا آنه کان ممن جمع الله لهخیر الدیا هااخرم: آما خر الا خالاک 
العظیم الذی بلغ به مغرب الشمس و مطلعها فلم یقم له شیء و قد ذلت 
و الرفق و کرامة النفس و بث الخیر و دفع الشر, و هذا کله مما یدل 
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علیه قوله تعالی: «ایّا مَکنا لَ فی الارض و آتیناة من کل شم ستبا» مضافا 
الی ها تا عم اقا من ماع اس ات ماس اه 

و رابعا: آنه صادف قوما ظالمین بالمغرب فعذبهم. 
عیفر تین اهاز انم بعه 
تا اس سا سا بل من ار سس مات 


ردمه مضافا |ٍلی کونه واقعا فی غیر المغرب و المشرق آنه واقع بین جبلین 
کالحاتطین, و آنه ساوی. بین. ضدفیهها و آنه استعمل فی بنائه زبر الحدید و 
القطرده لا مغاله نی مضتق هه الر ای تن این مت زو اعی: ۱ ار 
ا تخس کونه: 


2 ذکری ذی القرنین و السد و یأجوج و مأجوج: 


فی آخبار الماضین, لم پذکر القدماء من المورخین فی آخبارهم ملکا یسمی 
في عهده بذی القرنین او ما یوْدی معناه من غیر اللفظ العربی و لا یاجوج و 
ماو ای این وا سس اس اه تست سک 
ملوک حمیر من الیمنیین آشعار فی المباهاة یذکر فیها ذا القرنین و آنه من 
اساقت الاد و ها دک رن الم العرت ورشوی و داح 
مأجوج و سیوافیک نبذة منها فی بعض الفصول تیه 

و ورد ذکر «مأجوج» و «جوج و مأجوج» فی مواضع من کتب العهد العتیق 
ففی الاضلاخ 1 العاشر. من سفر الگوین.صن التهراه:۰۳ جو. هدن موالیه 
بنی نوح: سام و حام و یافث- و ولد لهم بنون بعد الطوفان. بنو یافث جومر 
و ماجوج- و مادای و باوان و نوبال و ماشک و نبراس. 

و فی کتاب حزقیال, »> الاصحاح الثامن و الثلائون" : و کان الی کلام الرب 
قائلا: 

یا بن ادم اجعل وجهک علی جوج ارض ماجوج رئیس- روش ماشک و نوبال, 
وبا غلیهو قل هک قال الستد الرب" ها انا 1 علیک باجوه رتیشن روش 
و ماشک- و توبال و آرجعک و آضع شکائم فی فکیک- و آخرجک نت و کل 


(1) کتب العهدین مطبوعة بیروت سنة 1870 و منها نقل سائر ما نقل فی 

هذه الفصول. 

(2) و کان بین الیهود آیام اسارتهم بابل. 
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ات ی کلهم ممسکین 
ف 

و ی 

بیت نوجرمه من اقاصی الشمال- مع کل جيشه شعوبا کثیرین معک». 

قال: لذلک تنباً یا بن آدم و قل لجوج: هکذا- قال السید الرب فی ذلک الیوم 

قوب که تب اسرال ایند اف تمه ای منک من آقاشت 

الشمال» الِخ. ۱ 

و قال فی الاصحاح التاسع و الثلائین ماضیا فی الحدیت السابق": و آنت یا 

بن آدم تنبأً علی چوج و قل هکذا- قال السید الرب ها آنا ذا علیک یأجوج 

رئیس روش ماشک- و قیال ۵ دک و آقودک و آصعدک من آقاصی 

الشمال. و آنیک غلی عبال سرا و آضرت ویک من بذی السه؛ 


و آسقط سهامک من یدک الیمنی- فرشا رعلنصال سمل اس هکل 
و الشعوب الذین معک- أ بذلک مأکلا للطیور الکاسرة من کل نوع و 
الحف کی وه الحقل سقظ ای کیت فول الشیه الری و 
او ها را ۱1 
الرب» 
الخ. 
یضاق الاشات لمخم ات لاه سا من الساه 
ی ۱ 
القدیمة- الذی هو |بلیس و الشیطان, و قیده آلف سنة, و طرحه فی الهاوية 
ال شلف وحم علیه کی بضل الاعم هیما بعدچی تنم االت هی و 
بق وت زان بل زار یسیرآ]. 
قال: «ثم متی تمت الاألف سنة لن یحل الشیطان من سجنه- و یخرج لیضل 
الامم. الذن افی ارنع: زوابا الارضن جوج و ماجهج- لنجمعیم للحزت الذتن 
ق سل رام اس فصو فا رس ار عاطها عفر 
العدنمین, ۶ بالیذیته المخویه فترلت ار خن عند. آلله: من السماء: و 
اکلتهم: و ایلیس الدی. کان بصلهم.طرع فی بحيوة التار و الکبریت» حیّت 
الوحش و النبی, الکذاب- و سیعذبون نهار| و لیلا الي آبد الابدین». 
و یستفاد منها آن «مأجوج» آو «جوج و ام آمة آو آمم عظيمة کانت 
ی ای سل سا ی ار | 
حربية معروفة بالمغازی و الغارات. 
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و یقرب حینتذ آن یحدس آن ذا القرنین هذا هو حد الملوک العظام الذین 
سدو| الطریق علی هده الأمم المفسدة فی الارض: و آن السد المنسوب 
الیه یجب آن یکون فاصلا بین منطقة شمالية من قارة آسیا و جنوبها کحائط 
الصین 1 سد باب الأبواب ِ سد «داریال» اریز هده. 
و قد تسلمت توارنه الامم البوم.من آن عاجبة الشمال الشرقن.فن اساة 
هی الأحداب و المرتفعات فی شمال الصین کانت موطنا لامة کبيرة بدوية 
همجية لم تزل تزداد عددا و تکثر سوادا فتکر علی الأمم المجاورة لها 
کالسین هزسها سلت من آتدایها مقطت ال بلاه آستا المدطی و الا و 
بافت الی-شمال آفرية. فمتهم مق فطوافی اراض آغار علیها عاخلب که 
رت الشمالية فتمدین بها و اشتغل بالزراعة و الصناعة, و منهم من رجع 
ثم عاد و عاد «1». 
وٍ هذا آیضا مما یوّید ما استقربناه آنفا آن السد الذی نبحث عنه هو آحد 
الأسداد الموجودة فی شمال آسیا الفاصلة بین الشمال و جنوبه. 


3- من هو ذو القرنین؟ و این سدة؟ 


للمرخین ۳ آرباب التفسیر فی ذلک آقوال بحسب اختلاف آنظارهم فی 
تطبیق القصة 

آم سای تصهم. آن السه المت کر کی الفران فوحانط ان ره 
خاط,طویل حول سن آافتن ون ولا باه خسن هیا کی اج ی 
الصین لصد هجمات المغول عن الصین, طوله ثلائة آلاف کیلو متر فی عرض 
تسعة آمتار و ارتفاع خمسة عشر مترا و قد بنی بالأحجار شرع فی بنائه 
فت 24 وم مهد قمرساوه فم عسر آو ریم و قلی ها فده المر تن 
ق لها کات ور 

مسحففه آن اصافن و الصا الست عفن الغ رای آلفرفن و 
سد لا تنطیق علی, هذا. الفلک و.حانط الصین. الکبیز فلم بذک من هذا 
ین 


(1) و ذکر بعضهم آن یاجوج و ماجوج هم الأمم الذین کانوا یشغلون الجزء 
التالی موه سا ند با هر من لته ااصو الی المع العفیه 
الشمالی و تنتهی غربا بما یلی بلاد ترکستان و تقل ذلک عن فاکهة الخلفاء و 
تهذیب الأخلاق لابن مسکویه و رسائل |خوان الصفا. 
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الأقصی, و السد الذی یذکره القرآن بصعفه باه ردم بین جبلین و قد 
انتعمل فیه زیر الخدند.و القطر و‌هو التحان المداب و الحانظ الکبیر بفته 
پات الا گنای عت نعر فی ره علی الشمول و لاله اد نو 
جبلین و هو مبنی بالحجارة لم یستعمل فیه حدید و لا قطر. 

تب« نننت. الی. بعضفم. آن الذی بنی السد هو آحد ملوک و و قد 
کان یهجم فی حوالی القرن السابع قبل المیلاد آقوام «2» سیت من مضیق 
کال خفعاز الن: ارتسان م: خوی یرای و وتا باقوا 9 
عاصمتها نینوا فأحاطوا بهم قتلا و سبیا و نهبا فبنی ملک آشور السد لصدهم, 
و کأن المراد به سد باب الانه اب المتتییوب تعمیره اف نو هه الی کسری 
هرا هن ها ساسن عد وه لک سار فی ای خصدصات 
ج- قال فی روح المعانی:. و قیل: هو یعنی ذا القرنین فریدون بن آثفیان بن 
جمشید خامس ملوک الفرس الفيشدادية, و کان ملکا عادلا مطیعا لله 
تعالی, و فی کتاب صور الأقالیم. لأبی زید البلخی: آنه کان مفید ۳ 


تور فاعطی ایرج العراق و الهند و الحجاز و جعله صاحب التاج, و اعطی 
سلم الروم و دیار مصر و المغرب, و اعطی تور الصین و الترک و المشرق, 
و وضع لکل قانونا یحکم به, و سمیت القوانین الثلانة «سیاسة» و هی 
معربة «سی آیسا» آی تلانة قوانین 

و وجه تسمیته ذا القرنین ام رشن الدنیا آو طول آیام سلطنته فانها 
کانت علی ما فی روضة الصفا,؛ خمسمائة سنة, او عظم شجاعته و قهره 
الملوک انتهی. 

و فیه آن التاریخ لا یعترف بذلک. ۱ 

د- و قیل: آن ذا القرنین هو الاسکندر المقدونی و هو المشهور فی الالسن و 


لنند 


(1) منقول عن, کتاب «کیهان شناخت» للحسن بن قطان المروزی بن 

قطان المروزی الطبیب المنجم المتوفی سنة 548 ه و ذکر فیه آن اسمه 
یتفر نو سمان انضا اسندر. 

(2) کانت هذه الأقوام یسمون- علی ما ذکروا- عند الغربیین «سیت» و لهم 

ذکر فی بعض النقوش الباقية من زمن «داریوش» و یسمون عند الیونانیین 


«میکاک». ۲ 
المیزان فی تفسیر القران 13 ص: 383 
انیت کال السای یه هد ی ااتارات کها ک 


رواية قرب الاسناد, 1 
النبی ص و رواية وهب بن منبه المرویتین فی الدر المنثور.. 

و به قال بعض قدماء المفسرین من الصحابة و التابعین کمعاذ بن جبل علی 
ما فی مجمع البیان, و قتادة علی ما رواه فی الدر المنئور. و وصفه الشیخ 
انه علی بن. سا ند ها دکرمفوی کناب لاه بنی آلموینم و اضر غای 
ای ی و 

قال فیه ما ملخصه: ان القرآن دل علی آن ملک الرجل بلغ الی آقصی 
المغرب و آقصی المشرق و جهة الشمال, ودلی تهاض المعموره من الا رس 
و مثل هذا الملک یجب آن یبقی اسمه مخلدا. و الملک الذی اشتهر فی 
کتب التواریخ آن ملکه بلغ هذا المبلغ لیس |لا الاسکندر. 

و ذلک آنه بعد موت آبیه جمع ملوک الروم و المغرب و قهرهم و انتهی ٍلی 
البحر الاخضر ثم الی مصر, و بنی الاسكندرية ثم دخل الشام و قصد بنی 
اسرائیل و ورد بیت المقدس, و ذیح فی مذبحه. که تفت ال زره 
باب الاتواب: و دان له العراقیون و القبط و البربر, و استولی علی ایران. و 
قصد الهند و الصین و غزا الأمم ای راو ان 
الکثيرة ثم رجع الی العراق و مات فی شهرزور او رومية المدائن و حمل 
الی اسکندرية و دقن بها, و عاش تلاتا و ثلاثین سنة, و مدخ ملکه آثنتا عشرة 


سنة. 

تب با لفران: ان دا الغزیین علک آکتر المعموزهه و نیت بالتواریخ آن 
ها شاه و الاشکیدر مخت القطم بان. الاه تحعی المر .هو 
الاسکنهزه آنمن؛ 
و فیه آولا: آن الذی ذکره من انحصار ملک معظم المعمورة فی الاسکندر 
الققدونی غیز فسلم.فی التاریخ ففی الهل وک من بمانله آم بزبه غله ملکا: 
و ثانیا: آن الذی یپذکره القرآن من اوصاف ذی القرنین لا یتسلمه التاریخ 
للاسکندر آو ینفیه عنه فقد ذکر القرآن آن ذا القرنین کان مومنا بالله و 
الیوم الاخز و هو دین التوحید و کان الاسکندر وئتیا من الضابئین کما یحکی 
انه ذیح ذبیحته للمشتری, و ذکر 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 384 
القزان ان ار من اه عباد الله ذا عدل و رفق و التاريخ 
یقص للاسکندر خلاف ذلک. 
و ثالنا: انه لم یرد فی شیء من تواریخهم آن الاسکندر المقدونی بنی سد 
یاجوج و ماجوج علی ما بدکزه القرآن. 
و قال فی البداية, و النهاية. فی خبر ذی القرنین: و قال اسحاق بن بشر 
ی اسکندر هو ذو القرنین و آبوه آول 
القياصرة, و کان من ولد سام بن نوح. فأما ذو القرنین الثانی فهو اسکندر 

بن فیلبس (و ساق نلسبه الی عیص بن اسحاق بن ابراهیم) المقدونی 

الیونانی الیض سای اسکره آلنی نی رخا یامه ۰ و کارا را ض 
الأول بدهر طویل. 
و کان هذا قبل المسیح بنحو من ثلائمائة سنة, و کان آرسطاطالیس 
الفیلسوف هه ال فام دار وان رل مه ره آوصا 
اوه 
قال: ان کش لا یه راکو ات ای 
فی القرآن هو الذی کان آرسطاطالیس وزیره فیقع بسبب ذلک خطاً کبیر, و 
فساد سض طفیل کیر.هان الاول کان :عیدا خومیا ضالحاء و ملکا غادلاو 
کان وزیره الخضر و قد کان نبیا علی ما قررناه قبل هذا؛ و آما الانت نکان 
مشرکا, و قد کان وزیره فیلسوفا, و قد کان بین زمانیهما؛ ازند منم الفین 
سنة فاأین هذا من هذا لا یستویان و لا يشتبهان الا علی غبی لا یعرف حقائق 
الأمور انتهی. 
فیه -تع ربص بالاماض الزانی فی عقاله السایق لکتی لو آمعتت فیما بقلنا 
من کلامه ثم راجعت کتابه فیما ذکره من قصة ذی القرنین وجدته لا پرتکب 
من الخطا أَقلِ مما ارتکبه الامام الرازی فلا آثر فی التاریخ عن ملک کان 
قیل المشیح با کنز من آلفین و تااتماتة سته ملک الارخن:صن اقضی المفرب 
الف افص المشرق هو کفه السمال. ویتی السد و کان مومنا ضالظ تلا 


و وزیره الخضر و دخل الظلمات فی طلب ماء الحياة سواء کان اسمه 
الاسکندر او غیر ذلک. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 385 

ه- ذکر جمع من المورخین آن ذا 2 آحد التبابعة «1» الأْذواء الیمنیین 
من ملوی حمیر بالیمن کالاضمعغی فی تاریخ العرب قبل الاسلام: و ابن 
ففاه کی اسر ور هه ان ه اس ان ابیزومفی الا الباقيه, و 
نشوان بن سعید الحمیری فی شمس العلوم,- علی ما نقل عنهم- و 
و قد اختلفوا فی اسمه فقیل اسمه مصعب بن عبد الله, و قیل: : صعب بن 
ذی المرائد و هو آول التبابعة, و هو الذی حکم لابراهیم فی بثر السبع, و 
قیل : تبع الأقرن و اسمه حسان, و ذکر ا اضف ۳ آ تشد الکامل الرابع 
هر ات کی خسان الآقرن ملکی کرب قغ انم ان الفلی کم الا وله 
قیل: اسمه «شمر یرعش 

و قد ورد ذکر ذی ۱ و الافتخار به فی عدة من آشعار الحمیریین و 
بعض شعر |ء الجاهلية ففی البداية, و النهاية,: آنشد آبن هشام للاعشی: 

و الصعب ذو القرنین آصبح اویابالجنو فی جدث آشم مقیما 

ور فی الست الزواتی سای ارمعمان نج اس لایر اش لاد 
عباس قول بعض الحمیریین: 

قد کان ذو القرنین جدی مسلماملکا و و ی 


)01 کانت مملکة الیمن ینقسم الی ۷ و ثمانین مخلافا, و المخلاف 
یی کل له فا سا سه با هی ار 
فیهم کبیر لهم, و کان صاحب القصر الذی یتولی آمره یسمی بذی کذی 
غمدان و ذی معین ی صاحب غمدان ی اذواء و دوین؛ 
مجسوع: الا لره. تقلمی ااعای ۰ 
تن 


و 
آذواء هم من ملوک حمیر و هم من ملوک الدولة الاخیرخ مت الدول الحاکمة 
قی هن فا و فقو مهم اره عت کار الصا من ار 
ملوی لسن موی الق وال اه مس داز ا شاه ای تسام 
المیزان فی تفسیر القران, 137 ص: 386 فرای مفیب الشمس عند 
غروبهافی عین ذی خلب و تأط حرمد. 

قال الففربری فی التططظره راعام ان التتف قیاع الاغان ان 


القرنین الذی ذکره الله في کتابه العزیز فقال: .«و یَستلوتک عَنْ ذی ا! مَرّتین 
فل_سائلوا عَلیِکَمٌ مِئة دکراً ایا مکتا ل فی الأّرَض و آتيناة من کل شیتء 
بند با» الایات عربی قد کثر ذکره فی آشعا ر العرب. 
را اسمه الصعب بن ذی مرائد بن الحارث الرائش بن الهمال ذی سدد 
بن عاد ذی منح بن عار الملطاط , بن سکسک بن وائل بن حمیر بن سباٍ بن 
0 وا ۱ 
بن نوح (ع). : 
و آنه ملک من ملوک حمیر و هم العرب «1» العاربة, و یقال لهم ایضا 
العرب العرباء. و کان ذو القرنین تبعا متوجاء و لما ولی الملک تجبر ثم 
تواضع لله, و اجتمع بالخضر, و قد غلط من ظن ان الاسکندر بن فیلبس هو 
ذو القرنین الذی بنی السد فان لفظة ذو عربية, و ذو القرنین من القاب 
العرب ملوک الیمن و ذاک رومی یونانی. 
قال بو جعفر الطبری: و کان الخضر فی آیام آفریدون الملک بن الضحاک 
فی قول عامة علماء هل الکتاب الأول, و قیل: موسی بن عمران (ع), و 
قیل: انه کان علی مقدمة ذی القرنین الأکبر الذی کان علی آیام [براهیم 
الحلیل (ع) و ان الخضر بلغ مع ذی آلقرنین آیام مسیره قی البلاد نهر الحیاه 
فشرب من مائه و هو لا یعلم به ذو القرنین و لا من معه فخلد و هو حی 
عندهم الی الان. و قال آخرون ان ذا القرنین الذی کان علی عهد ابراهیم 
الخلیل (ع) هو آفریدون بن الضحاک و علی مقدمته کان الخضر. 
فا آبم:مجمد عید الماک بن هشام فی کتاب التیجان. فی معرفة ملوک 
الزمان 0 100 ۱۶ القرنین الذی ذکرناه: و کان تبعا متوجا لما 
ولی الملک تجبر ثم تواضع و اجتمع بالخضر ببیت المقدس, و سار معه 
مشارق الأأّرض و مغاربها و آوتی من کل شیء سببا کما آخبر الله تعالی, و 
بنی السد علی یاجوج و ماجوج و مات بالعراق. 

۸ الاسکندر فانه یونانی. و یعرف بالاسکندر المجدونی (و یقال 
الفتد نی 


ل) الغرب العارجه هه العرب قیبل اشمایل: ور اهااسحاغیل وه نوم فهم 
ا اف ارو 
المیزان فی تفسیر القران, 13 ص: 397 

: سثل ابن عباس عن ذی القرنین: ممن کان؟ فقال: من حمیر و هو 
الصعب بن ذی مرائد الذٍی مکنه الله فی الارض- و آثاه من کل شیء سیبا 
فبلغ قرنی الشمس و رأس الاأأرض- و بنی السد علی یأجوج و مأجوج. قیل 
له؛ فالاسکندر؟ قال: کان رجلا صالحا روما عکیما نی علی الیجر"فی 
افريقية منارا, هد ایض زومهر ‏ آتی‌عن آلخریت اکتر هل الاتار فن 


سل کی الاحبای عز نی العرتینه فقال: اتضحیم: عتا من اخبارتا .و 
ی ای ما 
یونان- من ولد عیصو بن اسحاق بن ابراهیم الخلیل (ع), و رجال الاسکندر 
«» ادرکوا المسیح بن مریم- منهم جالینوس و ارسطاطالیس. 

فال لیانین فیه کباب الاشات: وله کواان من سا ریداه قوله نا 
ریا جمالها و انا د کیت بو ان لیس یکی ین شا ام د 
و کت ایا ال تدرحا و مهیلیل ابنی عمیکرب, و ولد غالب 
جنادة بن غالب و قد ملک بعد مهیلیل بن عمیکرب بن سبا, و ولد عریب 
عمرا؛ ای ی ای ی 
وهوا مها وال و کم تقو تاش ین اسان 

و فیه یقول الحارثی: 

سموا لنا واحدا منکم فنعرفه‌فی الجاهلية لاسم الملک محتملا 

کالتبعین و ذی القرنین بقبلهآهل الحجی فأحق القول ما قبل 

وا اد امین رای اعد اف کلم ‏ لاه سا 

فقد نال قرن الشمس شرقا و مغرباو فی ردم یاجوج بنی ثم نصبا 


(1) و هذا لا یوافق ما قطع به التاریخ آنه ملک 356- 324 ق م 

ال ان فن. سس ترارح ار هر اک نو ۳ ۳ 
حمیربعسکر فیل لیس بحصی فیحسبا 

قال الهمدانی: و علماء همدان تقول: ذو القرنین الصعب بن مالک بن 
الخازت این مس کار سای نمی ره آقاویل 
کنو نو کلام الفیر ونم 

و هو کلام جامع, و یستفاد منه آولا آن لقب ذی القرنین تسمی به آکثر من 
واحد من ملوک حمیر و آن هناک ذا القرنین الأول (الکبیر) و غیره. 

و ثانیا: آن ذا القرنین الاْول و هو الذی بنی سد یأجوج و مأجوج قبل 
الاشکندر الصفووی فرون کبز‌صواع کارتعاضرا للخایل (ع) ام تخد کما 
هو مقتضی ما نقله ابن هشام من ملاقاته الخضر ببیت المقدس المبنی بعد 
تراهم بعدم فرون فی من داوده سلیهان:(ع) قیو علن ای خال :قبله: جع 
ما فی تاریخ ملوک حمیر من الایهام. 

و یبقی الکلام علی ما ذکره و اختاره من جهتین: 

آحدهما: ۳ موضع هذا السد الذی بناه تبع الحمیری؟. 

و انیهما: آنه من هم هذه الاأمة ی آلنن تن رالد اضدهم 
فهل هذا السد أحد الأسداد المبنية فی الیمن آو ما والاها کسد مأرب و غیره 
کم آشتد ان عفته لادحان الام للترتي المع لا الصدعای سا تم یل 


فیها زبر الحدید و القطر کما ذکره الله فی کتابه, آو غیرها؟ و هل کان هناک 
ام مفسده مهاجفه:و لینن, فتفا بخاورهم الا آمتال القنط و الاشون و 
کلدان و غیرهم و هم آهل حضارة و مدنیة؟. 
و ذکر بعض آجلة المحققین «1» من معاصرینا فی تأیید هذا القول ما 
محصله: آن ذا القرنین المذکور فی القرآن قبل الاسکندر المقدونی بمثات 
ف. آلستن فلسم هه هی بل هم احد الغامی الصالححی شاه ااضهاء 
9 و کان من شیمة طائفة منهم التسمی بذی کذی همدان و 
دی غمدان و ذی المنار و ذی الاذعار و ذی پزن و غیرهم. 
و کان مسلما موحدا و عادلا حسن السيرة و قویا ذا هیبة و شوکة سار فی 
جیش کثیف نحو المغرب فاستولی علی مصر و ما وراءها ثم لم یزل پسیر 
علی سواحل البحر 


(1) و هو العلامة السید هبة الدین الشهرستانی. 

الق ان فیس الفر ای وان و9 و 

ثم رجع سائرا نحو المشرق و بنی فی مسیره «افريقية «1»» و کان شدید 
الولع و ذا خبرة فی البناء و العمارة, و لم یزل یسیر حتی مر بشبه جزيرة و 
تراری سا ااتسی و بل کسام مرخاا ااصین و سا فوما اد 
یجعل الله لهم من دون الشمس سترا. 

ثم مال الی الجانب الشمالی حتی بلغ مدار السرطان, و لعله الذی شاع 
فی الألسن آنه دخل الظلمات؛ فسأله آهل تلک البلاد آن پبنی لهم سدا بصد 
عنهم یأجوج و مأجوج لما آن الیمنیین- و ذو القرنین منهم- کانوا معروفین 
بعمل السد و الخبرة فیه فبنی لهم السد. 

فان کان هذا السد هو الحائط الکبیر الحائل بین الصین و منغولیا فقد کان 
دای واه ااهم سین الحا ها س رو ایام با فاصان الحایط 
انما بناه بعض ملوک الصین قبل ذلک, و ان کان سدا آخر غیر الحائط فلا 
اشکال. و مما بناه ذو القرنین و اسمه الاضلی «شمر برعش» فی, تلک 
النواحی مدینة سمرقند «2» علی ما قیل. 

میلگ نان کون ی ویس غرا هالتا شاه از غراف رشن 
الا ضبن تدکری الفران الکرس لت گره الاععار ا فرب لصو من ان بذیر 
فعض موی الوم او العجم آوالصنء و هم من ااعم العنده ای ام 
یکن للاعراب هوی فی آن یسمعوا آخبارهم آو یعتیروا بآثارهم, و لذا لم 
یتعرض القرآن لشیء من آخبارهم. انتهی 

فا اه ان کی اظ ال م8 ی 
فا را التریی سل لاسکی بگوه درون علی ها کون > کی عانطا 


الصین بعد الاسکندر بما یقرب من نصف قرن و آما غیر الحائط الکبیر ففی 
ناحية الشمال الفربی من الصین بعض آسداد آخر لکنها مبنية من الحجارة 
علی ها ید فلا ات فیها من ند الخدید فالعمار: 


(1) بناها التبع آقریقس الملک و بقال انه ذو القرنین, و قیل انه آبو ذی 
القرنین او اخوه و به سمیت القارة افریقیا. 

(2) یقال انه مر بناحية ترکستان فخرب «سند» و بنی «سمرقند» فقیل 
«شمرکند» ای شمر قلع و خرب سند فبقی شمر اسما له کند ثم عربت 
الکلمة فصارت سمرقفند. 
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و قال قی تسیر لجواهر بعد دکر مقدمة ملخصه آن 9 
کول و معین و عاصمتها قرناء و قد قدر العلماء ار درل معین تبتدی من 
القرن الرابع عشر قبل المیلاد الی القرن السابع آو الثامن قبله, , و قد عثروا 
علی بعض ملوکی هذه الدولة و هم ستة و عشرون ملکا مثل «آب یدع؛ و 
«انت بجع بتیغ» ات التفند. 

و دولة سبا و هم من القحطانیین کانوا آولا آذواء فاقیالاء و الذی نیغ منهم 
«سبا» را قصر صرواح شرقی صنعاء فاستولی علی الجمیع, و یبتدی 
ملکهم من 850 ق م الی 115 ق م و المعروف من ملوکهم سبعة و 
عشرون ملکا خمسة عشر منهم یسمی مکربا کالمکرب «یثعمر» و 
المکرب «ذمر علی». و اثنا عشرة منهم یسمی ملکا فقط کالملک «ذرح» و 
الملک «یریم آیمن». ۱ 

و دولة الحمیریین و هم طبقتان الاولی ملوک سبا و ریدان من سنة 115 ق 
م الی سنة 275 ق م و هوّلاء ملوک فقط, و الطبقة الثانية ملوک سبا و 
ریدان و حضرموت و غیرها, و هوّلاء آربعة عشر ملکا ا کرد تبابعة اولفخ 
«شمر یرعش» و ثانیهم «ذو القرنین» و ثالثهم «عمرو» زوج بلقیس <«1» و 
ینتهی الی ذی جدن و یبتدي ملکهم من سنة 275 م الی سنة 25<. 

ثم قال: فقد ظهرت صلة الاتصاف بلقب «ذی» بملوک الیمن و لا نجد فی 
غیرهم کملوک الروم مثلا من یلقب بذی, فذو القرنین من ملوک الیمن, و 
قد تقدم من ملوکهم من یسمی بذی القرنین. و لکن هل هذا هو ذو القرنین 
المذکور فی القرآن؟. 

بن تقو لا لان ها هد کور ای ملک فرزیش: آلعهد ها دار و نم بقل 
ذلک عنهم اللهم الا فی روایات ذکرها الفصاصون فی التاریخ مثل آن «شمر 
برعش» وصل الی بلاد العراق و فارس و خراسان و الصغد. و بنی مدينة 
سمرقند و اصله شم کند, و ان 


(1) باق ده غیر کشا التییعال ان ان راخ وت وا 
بعد ما احضرها من سبا و هو سابق علی المیلاد بما یقرب من الف سنة 
المیزان فی تفسیر القرآن ج13, ص: 391 

آسعد آبو کرب غزا آذربیجان, و بعث حسانا ابنه (لی الصغد, و ابنه یعفر الی 
الروم, و ابن آخیه ٍلی الفرس, و آن من الحمیریین من بقوا فی الصین لهذا 
العهد بعد غزو ذلک الملک لها. 

و کذب ابن خالدون و غیره هذه الأخبار, و وسموها بانط مبالغ فیها, و 
نقضوها باأدلة جغرافية و آخری تاريخية. 

اٍذن یکون ذو القرنین من امة العرب و لکنه فی تاریخ قدیم قبل التاریخ 
الععر وف ای مسستا. 

و- و قیل: ان ذا القرنین هو کورش آحد ملوک الفرس الهخامنشیین 0 
0 ق م) و هو الذی آسس الامبراطورية الايرانية, و جمع بین 
الفارس و ماد, و سخر بابل و آذن فی رجوع الیهود من بابل اٍلی آورشلیم و 
ساعد فی بناء الهیکل و سخر مصر ثم اجتاز الی یونان فغلبهم و بلغ 
الیفت ان ال آاسی العشن قاری 

برض من ارت هرا رل امد کی انضا خض و هرت سا 
محققی «2» الهند فی هذه الأواخر بیان ذلک اجمالا آن الذی ذکره القرآن 
من وصف ذی القرنین منطبق علی هذا الملک العظیم فقد کان مومنا بالله 
بدین التوحید عادلا فی رعیته سائرا بالرافة و الرفق و الاحسان سائسا لاأهل 
الظلم و العدوان, و قد آتاه الله من کل شیء سببا فجمع بین الدین و العقل 
و فضائل الأخلاق و العدة و القوة و الثروة و الشوکة و مطاوعة الاتخوات: 

و قد سار کما ذکره الله فی کتابه مرة نحو المفرب حتی استولی علی لیدیا 
و حوالیها ثم سار ثانیا نحو المشرق حتی بلغ مطلع الشمس و وجد عنده 
قوما بدویین همجیین یسکنون فی البراری ثم بنی السد و هو علی ما یدل 
علیه الشواهد السد المعمول فی مضیق داریال بین جبال قفقاز بقرب 
«مدبنة تفلیس» هذا| اجمال الکلام و دونک التفصیل. 

ایمانه بالله و الیوم الاخر: یدل علی ذلک ما فی کتب العهد العتیق ککتاب 
عزرا, 


رت امد عان اه 

(2) الباحث المحقق مولانا بو الکلام آزاد. 

القد ارف تس اهر ان ند سس وود 

(الاصحاح 1) و کتاب دانیال, (الاصحاح 6) و کتاب آشعیا, (الاصحاح 44 و 
45( من تجلیله و تقدیسه حبیٍ سماه فی کتاب الأشعیاء «راعی الرب» و 
قال فی الاصحاح الخامس و الأربعین: «هکذا یقول الرب لمسیحه ار 
الا ارکت سسفه لافس ماه اشماره ها ملیی ال ام رامامه 


المصراعین و الأبواب لا تغلق. آنا ۳ قدامک و الهضاب آمهد آکینز. 
مصراعی النحاس و مغالیق الحدید آقصف. ات ذخاثر الظلمة و کنوز 
الا لک یی ان انا الرس ال وی امک شین اتافت 
تعرفنی». 
و لو قطع النظر عن کونه وحیا فالیهود علی ما بهم من العصبية المذهبية لا 
یعدون رجلا مشرکا مجوسیا او وثنیا- لو کان کورش کذلک- مسیحا الهیا 
مهدیا مویدا و راعیا للرب. 
له آن النقوش 9 الکتابات التخطوصطه بلاط العیه رو المائور عن 
شیر مشرک, و لیس من | 
من 
28 فضائله النفسانية فیکفی فی ذلک الرجوع الی المحفوظ من آخباره و 
سیرته و ما قابل به الطغاة و الجبابرة الذین خرجوا علیه آو حاربهم کملوک 
«ماد» و «لیدیا» و «بابل» و «مصر» و طفغاة البدو فی آطراف «بکتریا» و 
۳ ات 
کریمهم و رحم ضعيفهم و ساس مفسدهم و خاثئنهم. 
و قد آثنی علیه کتب العهد القدیم, و الیهود یحترمه اعظم الاحترام لما 
۱ ۱ ۱ 77 
الهیکل و رد الیهم نفائس الهیکل المنهوبة المخزونة فی خزائن ملوک بابل, 
و هذا فی نفسه موید اخر لکون ذی القرنین هو کورش فان السوال عن ذی 
القرنین انما کان بتلقین من الیهود علی ما فی الروایات. 
و قد ذکره مورخو یونان القدماء کهرودت و غیره فلم یسعهم الا آن یصفوه 
الفتزان فن تفسیر الفر ار رح 1ص 393 
بالمروة و الفتوة و السماحة و الکرم و الصفح و قلة الحرص و الرحمة و 
الرآفة و یثنوا علیه بأحسن الثناء. 


و آما تسمیته بذی القرنین 


فالتواریخ و ان کانت خالية عما یدل علی شیء فی ذلک لکن اکتشاف 
تمتاله الحجری آخیرا فی مشهد مرغاب فی جتوب ایران یزیل الریب فی 
واحد آجد القرنین مائل الی عدام ف الاح آجذجهه الحلف. و هد قریب من 
قح مت قال من آلندهاء فی وه تیه فی. القرین اند کان له اج آو 
خوذة فیه قرنان. 

و قد ورد فی کتاب دانیال, دک ریا را کورتن فنم.فی ور کیت 5ج 
قرنین قال فیه <1»: 

«فی السنة الثالثة من ملک «بیلشاصر» الملک ظهرت لی آنا دانیال ریا 
بعد التی ظهرت لی فی الابتداء. فرأیت فی الرقیا و کأن فی رقیای و آنا 
في «شوشن» القصر الذی فی ولاية عیلام. ۵ ان فی الا فا ند مر 
«آولای» فرفعت «عینی و أذا بکبش واقف عند النهر و له قرنان و القرنان 
غالبان و الماجه اعلی هن اکن و از علف ظالغ ارات الک شم 
غربا و شمالا و جنوبا فلم یقف حیوان قدامه و لا منفذ من یده و فعل 
کمرضانه و عظم. ۱ 
سر و 
القرنین الذی رآیته واقفا عند النهر و رکض الیه بشده قوته و رآیته قد وصل 
اب 0 
للکبش منفذ من یده. فتعظم تیس المعز جدا». 

7 ثم ذکر بعد تمام الرقیا آن چبرکیل تراء‌ی له و عبر رقیاه بما پنطبق فیه 
اس وق علی ور وکا ارس ماس 
الخرق الماخععلی 


(1) کتاب دانیال الاصحاح الثامن 1- 9. 

المیزان فی تفشسیز آلفر اج 1 ص: 394 

الاسکندر المقدونی. 

و آما سیره نحو المغرب و المشرق فسیره نحو المغرب کان لدفع طاغية 
«لیدیا» و قد سار بجیوشه نحو کورش طلما ظفیانا من غیر. ای عذر یجوز 
له ذلک فسار الیه و حاربه و هزمه ثم عقبه حتی حاصره فی عاصمة ملکه 
نم فتحها و آسره ثم عفا عنه و عن ساثر عضاده و آکرمه و ایاهم و آحسن 


الیهم و کان له آن یسوسهم و یبیدهم و انطباق القصة علی قوله تعالی: 
«حتّی |ذا بَلعٌ فرب الشقس وجدها فرب في عَيْنِ حَمئة- و لعلها الساچل 
الغزيي‌ن اسیا الضغره» وود عتوها قوما فلا با ۶ الفرتن انا آن تعدت 
و ما آن تتَحِدَ فیهم خُسْنا» و ذلک لاستحقاقهم العذاب بطغیانهم و ظلمهم و 
فسادهم. 

ثم ٍنه سار نحو الصحراء الکبیر بالمشرق حوالی بکتریا لاخماد غائلة قبائل 
بدوية همچية انتهضوا هناک للمهاجمة و الفساد و انطباق قوله تعالی: «حتّي 
ال قطلع الشقس وجدها تلع علی قوم لغ تخعل هم من ذونها یثرا» 


3 آضا تاه انس 


فالسد الموجود فی مضیق جبال قفقاز الممتدة من بحر الخزر الی البحر 
الأسود, و یسمی المضیق «داریال» «1» و هو واقع بلدة «تفلیس» و بین 
«ولادی کیوکز». 
و هذا السد واقع فی مضیق بین جبلین شاهقین یمتدان من جانبیه و هو 
و الفتحة الرابطة بین جانبی الجبال الجنوبی و الشمالی و الجبال مع ما 
بنضم الیها من بحر الخزر و البحر الأأسود حاجز طبیعی فی طول آلوف من 
الکیلومترات یحجز جنوب آسیا من شمالها. 
و کان بهجم فی تلک الاعصار توا شريرة من قاطنی الشمال الشرقی 
دونها ضرم ارفینسان نم ابران حتی الاشور و کلدة, و هجموا فی حوالی 
مان السایعه فیل المیلاد قعمهها البلاه فا و شاه تسا حتی عافها نوی 
عاصمة الاشور و کان ذلک فی القرن السابق علی عهد 


ای ای کرت میسیی سا اه 
المحلية «دمیر قابو» و معناه باب الحدید. 
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کورش تقریبا. 

و قد ذکر المرخون من القدماء کهرودوت الیونانی سیر کورش الی شمال 
ایران لاخماد نواثر فتن اشتعلت هناک, الظاهر انة بنی السد فی. فضیق 
داربال.قی مسر هدا لاتدفاء.هن اهل الشمال و عطلم منفم: و فخبنام 
بالحجارة و الحدید و هو الردم الوحید الذی استعمل فیه الحدید, و هو بین 
سدین جبلین؛ و انطباق قوله تعالی: ۳ ۱ ۱ 
«قأعینّونی بفقّة اععل. تک 8 ی ها آنوتی: رن الحفیی» الا ات. ع له 
ظاهر 


0 آید به هذا التضدعی وجود نهر بالقرب منه بسمی «سایروس» و هو 
اسم کورش عند الغربیین. و نهر آخر یمر بتفلیس یسمی «کر» و قد ذکر 
هن آلسد «منوشتف» الینووی. المع عند .دکر رعلتة الی شتا فففان و 
انس هو الحانظ العوجود فی, باب الهاب علی صاحل. شجر لخن نان 
التاریخ بپنسب بناءه الی کسری اتوشتیر وان و کان یوسف قبله 1 

علی آن سد باب الابواب غیر سد ذی القفرنین المذکور فی القرآن قطعا اذ 
لم یستعمل فیه حدید قط. 


و آما یأجوج و مأجوج 


فالبحت عن التطورات الحاکمة علی اللغات بهدینا الی آنهم المغول فان 
الکلمة بالتکلم الصینی «منکوک» او «منجوک» و لفظتا یاجوج و ماجوح 
کآنهما نقل عبرانی و هما فی التراجم اليونانية و غیرها للعهد العتیق «کوک» 
و تسا کوک 0و آلشسته الکامل تین ما وی شیک بعصی بان الکلجة 
متطورة من التلفظ الصینی ۹ کما اشتق منه «منفول» و «مغول» 
و لذلک فی باب تطورات الألفا ظ نظائر لا تحصی. 
فیأجوج و مأجوج هما المغول و کانت هذه الأْمة القاطنة بالشمال الشرقی 
هن آسیا فرن. افدم الأعصار امة کبيرة مهاجمة تهجم برهة الی الصین و برهة 
من طریق داریال قفقاز الی آرمینستان و شمال ایران و غیرها و برهة و 
هی بعد .یناه السید الی سعمال: آفر نع و نسنی 


(1) فهو علی ما یقال کان یعیش فی القرن الاو المیلادی. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 396 
عندهم بسیت و منهم الامة الهاجمة علی الروم و قد سقطت فی هذه الکرة 
دولة رومان, و قد تقدم آیضا آن المستفاد من کتب العهد العتیق آن هذه 
دك المفسدة من سکتة اقاضی الشمال. 
چملة ما لخصناه من کلامه, و هو و ان لم یخل عن اعتراض ما فی 
بعض آطرافه لکنه آوضح انطباقا علی الأیات و آقرب الی القبول من غیره. 
ای 1 
بعش الاخوار الشابفه علی هده الذفز الاتشانیهدو من گریت و اعله: اتضحرد 
ما ورد فی الأخبار من عجائب حالات ذی القرنین و غرائب ما وقع منه من 
الوقائع کموته و حیاته مرة بعد مرة و رفعه الی السماء و نزوله الی الأرض 
و قد سخر له السحاب یسیر به |لی المغرب و المشرق, و تسخیر النور و 
الظلمة و الرعد و البرق له, و من المعلوم آن تاریخ هذه الدورة لا یحفظ 
شیامن دلی فااید آن کون جلک فیعض اانوار السایته هر و قد بالغ 
فی حسن الظن بتلک الأخبار. 


معفن صیرورد الشند<گاه کعا آخبر به القر ان 


قانعن ادن التشمیر والسترخونفی النخت حول انعر و ای الکام 
فی آطرافها, و آکثرهم علي آن یاجوج و مأجوج آمة کبيرة فی شمال آسیا. 
و قد طبق جمع منهم ما آخبر به القران من خروجهم فی آخر الزمان و 
افساذهم فی اارض .علی هجوم التر کی النعت لول من الفرن النانه 
اف یا ام اس اس 
و ابادة النفوس و نهب الأموال و فجائع لم یسبقفهم الیها سابق. 
ها سا دااعواق هام 
ما ای ای ما سس اس سای ما 
الحصون کسمرقند و بخارا و خوارزم و مرو و نیسابور و الری و غیرها؛ 
ی اه روا و و 
لم یبق من عامة آهلها نافخ نار, و لا من هامة آبنیتها حجر علی حجر. 

ثم رجعوا |ٍلی بلادهم ثم عادوا و حملوا علی الروس و دمروا آهل بولونیا و 
#0 

المیزان فیتفضیر القران سا رت ود 

و حملوا علی الروم و آلجئوهم علی الجزية کل ذلک فی فجایع یطول 


شرحها. 

لکنهم آهملوا البحث عن آمر السد من جهة خروجهم منه و حل مشکلته فان 
فوله تعالی: «قما اسطاغوا أْ تَظهوة و ما اشتطاغوا له تا فال هذا 
رَحْمٌَ من ربی قاذا جاء وَغْدٌ رَبی جَعَلهْ دَكاء و کان وَغْدٌ ری حفا 5 و ترکنا 


مه ماو هه توا 


بَعَصَهُم یَومَیّذٍ یَمُوعْ فی بَعض الایات ظاهره علی ما فسروه # الامة 
المفسدة محبوسون فیما وراءه لا مخرج لهم زلی سائر الأأرض ما دام 
معهورا قاتا علی-سافه‌ نی اذا ساء وعد آللد انم سعله وکا تما آه 
منهدما فخرجوا منه الی الناس و ساروا بالفساد و الشر. 

فکان علیهم- علی هذا آن یقرر وا للسد وصفه هذا| فان کانت هذه الأمة 
الم کورت هی التتر . قة. ساروا من: شمال. الصین, الی. [بران و العزاق. و 
الشام و قفقاز الی آسیا الصغری تن کان هذا السد الموصوف فی القرآن 
الذی وطئوه ثم طلعوا منه الی هذه البلاد و جعلوا عالیها سافلها؟. 

و ان لم تکن هی التتر و غیرها من الأْمم المهاجمة فی طول التاريخ فأین 
هذا| السد المشید بالحدید و من صفته آنه پحبس امة کبيرة منذ آلوف من 
الدنیا دون السد اسر ون دونهم و قد ارتبطت الیوم بقاع الارض بعضها 
شعص با لخطوط اليزنه و البحره و الهذانه و ان بععر حاجر ظیفی 
کجبل او بحر او صناعی کسد او سور او خندق امة من امة فای معنی 


لانصداد قوم عن الدنیا بسد بین جبلین بای وصف وصف و علی ای نجو 
فرض ؟. 

دای آری فی دفع هذا الاشکال- و الله آعلم- آن قوله: هک مر اک 
بمعنی الذلة. قال فی لسان العرب: و جبل دک: ذلیل. انتهی. و المراد بجعل 
السد دکاء جعله ذلیلا لا یعبا بامره و لا ینتفع به من جهة اتساع طرق 
الارتباط و تنوع وسائل الحركة و الانتقال برا و بحرا و جوا. 

فحقيقة هذا الوعد هو الوعد برقی المجتمع البشری فی مدنیته, و اقتراب 
شب امس الی بت اش س وا ود ان عن ااتعال چ ان 
صقع من آأصقاع الأأرض الی غیره و لا یمنعه من الهجوم و الزحف الی آی 
قوم شاءوا. 

و یوّید هذا الععتی سیاق قوله عالی فی مفضم آخر بدکر آفیه هجو یاجوع 
و ماجوج 

المیزان في تفسیو الفرآن.یج13, ص: 99 

«حتّی اذا 1 فیح بجوم و مَأْجُوجْ و هم من کل دپ بلسیلُون حیث عبر بفتح 
یأجوج و مأجوج و لم یذکر السد. 

و للدک معنی آخر و هو الدفن بالتراب ففی الصحاح:, دککت الرکی- و هو 
البئر- دفنته بالتراب انتهی, و معنی اخر و هو صيرورة الجبل رابية من طین, 
قال فی الصحاح, و تدکدکت الجبال آی صارت روابی من طین واحدتها دکاء 
انتمیه. خفن الفمکن انبختمل آن السد من جملة آبنية العهود القديمة التی 
ذهبت مدفونة تحت التراب عن ریاح طاضفة. او غربفة بانتفال التخار اد 
اتساع بعضها علی ما تثبتها الأبحاث الجيولوجية, و بذلک یندفع الاشکال لکن 
الوجه السابق آوجه و الله آعلم. 


[سورة الکهف (18): الأیات 103 الی 108 ] 


بیان 


الأیات الست فی منزلة الاستنتاج مما تقدم من آیات السورة الشارحة 

لافتنان المشرکین بزينة الحياة الدنیا و اطمئتانهم بأولیاء من دون الله و 

ابتلائهم بما ابتلوا به من غشاوة الابصار و وقر الاذان و ما یتعقب ذلک من 

سوء العاقبة, و تمهید لما سیاتی من قوله 

المیزان فی تفسیر القرآن, 13, ص: 399 

فی آخر السورة: «فْلٍ اما آنا سر ملک الاید 

قوله تعالی: «فْلْ هل نَعْکمٌ بالأْسرین آغمالا» ظاهر السیاق آأن الخطاب 

للمشرکین و هو مسوق سوق الكناية و هم المعنیون بالتوصیف و سیقترب 
من التصریح فی قوله: واوانی الذین کفرّوا بایات زبهم مٌ و لقایّه فالمنکرون 

ای ار 

فلوم له تشر لا مع ان ال فی التمیه ای ردو 

اس ال کات بر ای ای و انا مد سل 

ای ِ 

قوله تعالی: «الذین حلّ سَعتهقق فی الحَیاة الذئبا و هم مسیون تهج 


ع 0 


ُحْسنُونَ صتعا» انباء 1 رین آعمالا و هم آلذین. عرض فی از ایا 


علی المشرکین آن ینبثهم بهم و یعرفهم ایاهم فعرفهم بأنهم الذین ضل 
سعیهم فی الحياة الدنیاء و ضلال السعی خسران ثم عقبه بقوله: «و هم 
یِحْسَبُونَ نم یُعَسُونَ صْنْعا» و بذلک تم کونهم آخسرین. 
بیان دلی: ن الخسران و الخسار فی المکاسب و المساعی المخوذة لغاية 
الاسترباج انما تحعی, اذا لم-یصب. الکشسب: و السعی غزضه و انتهی الن 
نقص فی رآأس المال آو ضيعة السعی و هو المعبر عنه فی الاية بضلال 
المنعی کانه ضل الطریق فانتهی:به السیر الی خلاف غرضه. .و آلاتسان. تما 
پخسر فی کسبه و سعیه لعدم تدرب فی العمل آو جهل بالطریق آو لعوامل 
آخر اتفاقية و هی خسران یرجی زواله فان من المرجو آن یتنبه به صاحبه 
ثم یستأنف العمل فیتدارک ما ضاع منه و یقضی ما فات. و ربما یخسر و هو 
ی هت 
الخسران لا رجاء لزواله. 

ثم الانسان فی حیاته الدنیا لا شأن له الا السعی لسعادته و لا هم له فیما 
ها امه و 
ان آخطاً الطریق و هو لا یعلم بخطاه فهو خاسر سعیا لکنه مرجو النجاة, و 
ان آخطاً الطریق و آصاب غیر الحق و سکن الیه فصا ر کلما لاح له لائح من 
الاستکبار و عصبية الجاهلية فهو آخسر عملا و آخیب سعیا لأّنه خسران لا 


وی و هو قوله تعالی فی 

تقستیز الاخنتدرین آعمالا: «الَذِین صَل سيم فی الحباة الکبا و 2 تَخستون 

اف عون ضتعا». 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 400 

المیزان؛فی تفسدر الفر آن 14 5 

و حسبانهم عملهم حسنا مع ظهور الحق و تبین بطلان آعمالهم لهم نما هو 

مس خی ارات مشیم ای ربا ای و افیا وه اقا هت کت 

الشهوات. فیحنسهم: دلی .غن الفیل, زلی انباع الحق .و الاصفاء [لی داعی 

الحق و منادی الفطرة قال تعالی: «و َحَدُوا پها و ایشتبقتتها أْْسْهُم 

النمل: 14 و قال: «و [ذا قیل لَ انّق ال الوم یالانم»: ۲ 2 

قاباعهم‌هیی آیلسیی و هی با هم خی من الاعراض عن الحق 

عنادا و استکبار | و الانغمار فی شهوات ی 
علیة و اشتخس نا منهم 

قوله تعالی: «أولیک ۳۳ کی امه موی 9 قرو نی 

نهد تفشیر. للاخسرین اعمالاد ود المزاد بالایات*-علن ما بقتضته اطلاق 

الکلمة یاه تعالن کی الافایبو الا تفس و ایا یماسا و الرشل فن 

التتخرات لاف رشالمم فانک بالات کف ال لیات لت فیس 

من الایات, و المراد بلقاء الله الرجوع الیه و هو المعاد. 

فال ری سین اعال ان انس الصرین شوه ستاو ها مه 

خواص الوثنیین. 

قوله تعالی: «قحبطت أَعْمالَمْم قلا ثُفْيمْ لَهْم یوم القیامة وَرن» وجه حبط 

اعمالهم انیم لا بخملون ار اد 

سعادة حیاتها و لا آن الباعث لهم علی العمل ذکر یوم الحساب و قد مر 

کلام فی الحبط فی میاحث الأعمال فی الجزء الثانی من هذا الکتاب. 

و قوله: «قلا نقيم لَهْم یوم القیاقة ورن تفرنع-غلی خبط آعمالهم و الوزن 

"۳ اه الحسنات,علی ما یدل علیه قوله تعالی: ب ان و 

الق قمَن نفلت موازيتَة ولیک 5 هم القفلخون و عن خفت عوازینة قاولیک 

الذین وا انست مد سهم » : : الأعراف: 

9 وا ا حسنة للحبط فلا تقل فلا وزن 

قوله تعالی: «ذلک جَزاوّهم < جَهَنمٌ بما کقَرّوا و5 اتحذُوا اه 5 ژسلی هروآ» 

الاشارة الی ما آورده من وصفهم و اسم الاشارة خبر لمبتد | محذوف و 

التقدیر: الأمر ذلک ای حالهم ما وصفناه و هو تأکید و قوله: «جراوّهَة جَچَتَمٌ 

کلام مضا تفت ینبی عن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13؛ ص. : 401 ۳ 

عاقبة افزاهم. ۰ 9 قوله: «بما کفرّوا 5 اتحَذُوا بان و ژسْلی هروا» فی معنی 

نها کفر‌اه زد ادها کفرا پاش را آبانت سین ۳ 


قوله تعالی: «اِنّ الذين منوا و عملوا الّالحاتِ کاتت لَم جتاثْ الفردَوس 

ژلا» الفردوس یذکر و یوّنث قیل: هی البستان بالرومية, و قیل: الکرم 
بالنبطية و آصله فرداسا, و قیل: جنة الاأعناب بالسريانية, و قیل الجنة 
بالحبشية, و قیل: عربية و هی الجنة الملتفة بالأشجار و الغالب علیه الکرم. 
و قد استفاد بعضهم من عده جنات الفردوس نزلا و قد عد سابقا جهنم 
للکافرین نزلا آن وراء الجنة و النار من الثواب ۴ العقاب ما لم یوصف 
توضشی تما ایرد آمثال قوله تعالی: «لَهْد ما یشاوّ فیها لَدیْنا مَزیذ»: 
ق: 35 و قوله: «قلا تَعْلَمُ تفن ما أحْفب لهْم من فْرّة أعْْن»: الم السجدة: 
7 و قوله: «و بدا هم من الله ما لیکو توا تبون 

قوله تعالی: «خالدین فیها لا یعون عَنها جولا» ۳ الطلب, و الحول 
التحول, و الباقی ظاهر. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج این مردویه عن آبی الطفیل قال: سمعت علی پن 
ای الب و تالم انن الکواد فالد.سن حعل کر باا مرن آغمالل» 
قال: فجرة قریش. 
و فی تفسیر العیاشی, عن امام ین ریعی قال: قال ابن الکوا الی آمیر 
المومنین (ع)- فقال: آخبرنی عن قول الله: «فْلْ هل نکم الی قوله- 
ماه فال ۱ 
۳ 1 ۳3 
آقول: و روی آنهم النصاری, 
التمی.عن آنی عفر (ع و الظترسی‌ قی الاتا عن غلی (ع) اند آحل 
الکتاب 
و فی الدر المنثور. عن این المنذر و ابن آبی حاتم عن 
المیزان فی تفسیر القرآن, 3 1, ص. : 402 
آبی خميصة عبد الله بن قیس عن علی (ع): انقم الرهنان آلذین خیسوها 
ار السواری. 
مارا فا ی یل الجری, و الیتان واقعتان فی سیاق متصل وجه 
الکلام فیه مع المشرکین, و الّية الثالئة «أولیک الذین کَفَوُوا بایات هم و 
لمانه ات و هی تفسیر النانية آوضع انظیافا علی المنسن مها علی غیرهم 
کما مر قما عن القمی فی تفسیره فی ذیل الایةآنها نزلت فی البهود و 
جرت فی الخوارج لیس بصواب 
ی اس یه ماس باه عفن ااعارت فن خی 
قال: لکل شیء ذروة و ذروة الجنة الفردوس, و هی لمحمد و ال محمد ص. 
فی ایو ال اه اسان منم وان آه ام انب هر 
و ری 
الحنوند اغلی الستن وف قه عرش ار عموزوفته قعر آنیار العند. 
۰ فی العجمع: روف صای‌نن السامت‌عن نی ض فال: الجته مائة ورجف 
ما ش کل برخنن کما بسن الساء و الا صی الفروونی آعا ها مرت متا 
تفجر آنهار الجنة الاریعة- فاذا سألتم الله تعالی فاسألوه الفردوس. 
آقول: ۰ و فی هذا المعنی ات آخر. 
یس انیس رس ون و من سین آحمین 
بن علی بن ابی حمزة عن آبیه عن ابی بصیر عن ابی عبد الله (ع) فی 
حدیت, قال: قلت قوله: , 
«رِنْ الذین آمَئوا و #۹ الصَالحات- کات لَمْم تا الْفودفس ل» قال: 


1 


و مان و وی ورین اب بل له وم با 
الفردوس نزلا آی مأوی و منزلا 

آقول: و ینبغی آن یحمل علي الجزی او فتاه روا اف المومن ماو 
نما ذکر الأربعة لکونهم من آوضح المصادیق و الا فالسورة مکية و سلمان 
رضی ال فیس ام تا لموینه: 27 
المیزان فی تفسیر القرآن, 13 ص: 403 


[سورة الکهف (18): آية 109 ] 


اشارة 


ت_ 0 - ِ ۳۳ 0 ۳۳ ۳۹ 3 
قَل لو کان البَحْرُ مدادا لِکلماتِ زبی لتفِدّ البَحَرٌ قَبل آن تمد 
لو جننا بمتله مَددا (109) 


بیان 


اایدان مسخل لسعة لمات الله قعالی ب عدم فبزلا التفاهه و لوسن من 
لبعید آن تکون نازلة وحدها لا فی ضمن آیات السورة لکنها لو کانت نازلة 
کن.ضمن آبانها کانم مرتنظه تجمیه ما بحنت.عته السورة 

و رلک ان السیهرع اشارت فی الما الف ان ها 0 آولا 
فی تسلية النبی ص عن حزنه من اعراضهم عن الذکر آن عامتهم في رقدة 
عن التنبه لها و سیستیقظون عن نومتهم. و آورد فی ذلک قصة اصحاب 
الکهف ثم ذکر بامور ی و 
حی ها له التصر فسیی عبو وی فاقی 0 
اه ها 
عن ورود ما وراءه و الافساد فیه. 

قیو کما فر- مر نها حعا ره اسبار وه اه کلمات کی ره 
مقاصد |لهية و بیانات تنبت عن خبایا یدعو الذکر الحکیم الناس الیهاء, و الَی- 
و الله آعلم- یت ان هد آلامود هی کلماته عالی الغتته عن معاصده لا 
تنفد و الاية فی وقوعها بعد استیفاء السورة ما استوفتها من البیان بوجه 
مثل قول القائل و قد طال حدیثه: 

لیس لهذا الحدیث منتهی فلنکتف بما آوردناه. 

قوله تعالی: «فْل لو کان الْبَخْرُ هداد لمات رَبّی الی آخر الاية, الکلمة 
تطلق علی الجملة کما تطلق علی المفرد و منه قوله تعالی: «فْل يا هل 
الکتاب تعالوا الی کَلِمَة سواء بیتنا چ بتکم آلا تقبد الا الل»: الاية آل عمران: 
4 و قد استعملت کثیرا فی القرآن الکریم فیما قاله الله و حکم : بخ کقو اه 
جو کت کلعت تیک آلحشتی: علف 

المیزان فی تفسیر القرآن؛ 13۳ ص: 04 

بیی اٍسّرائیل بما صیزوا»: الاعراف: 137 و قوله: «کذلک حقّث کلمَهٌ ریک 
علی الذین قسفوا ام م لا یْوْمِنُْونَ»: پونس : 7 دوم و قوله: «و لو لا کلِمَةٌ 
سیف من زبک ی تفع : یونس: 19 الی غیر ذلک من الاأیات الکثيرة 
جدا. 

من وجود کم قال + «تّما و 2 اذا ناه َ مور له 
النحل: 40 و انما تسمی کلمة لکونها آية دالة علیه تعالی و من هنا سمی 
الخشبخ کلمه فی. قوله: حانقا العسیه عشی: ان عریم وسول الاه: 5 
کلمََهُ»: النساء: 171. 

و من هنا یظهر آنه ما من عین یوجد و واقعة تقع الا و هی من حیث کونها 


آیة دالة علیه كلمة منه الا آنها خصت فی عرف القرآن بما دلالته ظاهرة لا 
خفاء فیها و لا بطلان و لا تغیر کما قال: «و الحَو" أقَولٌ»:- ص: 84 و قال: 
یا تا القول لت .29 و لک کالعسح 2۱ ۵ سوارد العساء 
المحتوم. 

و من هنا یظهر آن حمل الکلمات فی الاأية علی معلوماته اه زر 
تعالی 1 مواعده لأهل الثواب و العقاب الی غیر ذلک مما ذکره المفسرون 
غیر سدید. 

فقوله: «قل لو کان البَحَرٌ مداد لکلمات زبی آی فرقمت الکلمات و آثبتت 
من حیت دلالتها بذاک البحر المآخوذ مدادا لنفد البحر قبل آن تنفد کلمات 


8 5 واه یا ماقرا آی ۵ لو اهذضاه ببخر آخر لنقد انضا قبل آن 
تنفد کلمات ربی. 

و ذکر بعضهم : آن المراد بمثله جنس المثل لا مثل واحد, و ذلک لاأّن المثل 
ات ار 4 کلماته بعبی.سعاه‌ماته غیر 
معناهتف و آلمتناهق لا بضیط عبر التناهی آنتیی ملخصا 

و ما ذکره حق لکن لا لحدیث التناهی و اللاتناهی و ان کانت الکلمات غیر 
متناهية بل لأن الحقائق المدلول علیها و الکلمات من حیث دلالتها غالبة علی 
الفعادیز کیت که کل مهن درات الیخ‌فان فوض‌تها فرش لاتقی: بت 
دلالة نفسها فی مدی وجودها علی ما تدل علیه من جماله و جلاله تعالی 
فکیف |ذا اضیف الیها غیرها؟. 

المیزان فی تفسپر القرآن, ج13, ص: 405 

و فی تکرار «البَقَر» فی الية بلفظه و کذا «رَبی وضع الظاهر موضع 
ات واه شالت الا کی تصیص ار 
اضافته الس. خی لاه مم سا مه عم ضرف السضای یه 


(بحث روائی) 


قی: تسیر انیم تا نی کم اب ضیر.عن. اس کید الا (ع )۶ قی. آلابة 
قال: 

آخبرک آن کلام الله لیس له آخر و لاغاية و لاینقطع آبدا. 

آقول؟ قی تفسیره الکلمات بالکلام تایید لما قدضاه: 


[سورة الکهف (18): آية 110 ] 


ما لک ال واجدٌ قَمَن کان یرَجُوا لقاء 
تاد ره احدا (110) 


بیان 


الابة خاتمة السورة و تلخص غرض البیان فیها و قد جمعت آصول الدین 
لثلائة و هی التوحید و النبوة و المعاد فالتوحید ما في قوله: «أتّما الهْکَمْ ال 
واحد» ِ النبوة ما فی قوله «اتما ََا 9 و یوحی الی و قوله: 
«قیَفْمَل عَملا صالحا» الخ و المعاد ما فی قوله «قن کات پرجُوا لقاء زبه . 
قوله تعالی: «قل تما آتا بَشَر مِلْکَمْ بُوحی ال تما الهْکَم له واجد» القصر 
الاال قضری (ض | قمع آلخشریه التماله ترجه الناس ۷ رت علهم‌ نی 
۵( تدغیه لنفسه قیال .ها کاتها خن انم ادا ادعی اند اوعی 
توت المته و فوري ببته و لدا انوا بفترحون علیه بها زا بعلمه ۱ اللد و لا 
ی بر ای وم ما 
سا ات خی رد 

۵ القضر آلانی فضر الله ای قو [لههم فی اله فاحه وق التوخند الناظق. 
بان اله الکل اله واحد. 

و قوله: «قَمَن کان بَوَجُوا لقاء ره قلبَعْمَلْ الخ مشتمل علی |جمال الدعوة 
الدينية 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج13, ص: 406 

و هو العمل الصالح لوجه الله وحده لا شریک له و قد فرعه علی رجاء لقاء 
الرب تعالی و هو الرجوع الیه اٍذ لو لا الحساب و الجزاء لم یکن للأخذ بایدین 
و للتلیس بالاعتقاد و العمل موجب یدعو الیه کما قال تعالی: ط الذین 
تصاور ی یل الاه ام عوات خی یعاس وم الحساب ص20 

و قد رتب علی الاعتقاد بالمعاد العمل الصالح و الاشراک سا الرت 
لان الاعتقاد بالوحدانية مع الاشراک فی العمل متناقضان لا بجتمعان فالاله 
ال له ان وا کی ای مضه رم ها سود ار وی اد 


فیها. 

و قد رتب الأخذ بالدین علی رجاء المعاد دون القطع به لأأن احتماله کاف 
فی وجوب التحذر منه لوجوب دفع الضرر المحتمل, و ربما قیل: ان المراد 
باللقاء لقاء الکرامة و هو مرجو لا مقطوع به. 

و قد فرع رجاء لقاء الله علی قوله: «نّما لهْکَمْ ال واجذ» ان رجوع العباد 
الی الله سبحانه من تمام معنی الألوهية فله تعالی کل کمال مطلوب و کل 


آلیه و القضاء بینهم قال تعالی: «و ما خا 1 3 و ما بهتهْما 
باطل دیک طنْ الذین توا قوب للذین کقژوا هن التّار أم تَجَْل الذین 
منوا و عملوا الصَالحاتِ کالففسدین فی للارّض ام تَجْعل الفتفین 
گالفخّار»: (- ص: 28. ِ 


(بحث روائی) 


قیال اون عرص ات ون تسش فی اص ام ماس نت کر فن 

ظوسی سوق ااضتی عو ال که ای مان اس ال ان 

جندب بن زهیر [ذا صلی و صام و تصدق- فذکر بخیر ارتاح له- فزاد فی 

ذلک لمقالة الناس فلامه الله فنزل في ذلک «مَنْ کان بَرجُوا لقاء رنه 

قلعم عم صالِحا- و لا ُشُرک بعبادة یه َحد». 

آقول: و ورد نحو منه فی عدة روایات آخر من غیر ذکر الاسم و ینبغی آن 

تخل علین اتظیای اه ی ری فحم لش آن ند خامه سره 
مس سر اسب ام رها 

و قیه, کن آبی حاتم غن سعید بن جییر فی له قال یی ص: ار کم 

بقول: آنا 

المر ان قی تفشیتر الفزآن, بوزس: 107 

خر شیزایی> ین یا همان ت اریا اه 

له, و لم آقبل الا ما کان لی خالصا ثم قراً النبي ص: «قَمَن کان یَرْجُوا لقاء 

یه ولیفمل عملا ضالجا- و لا ُشُرک بعبادة رَبّه أحدا». 

وف قسیز العیاشی: عن,علی بن سالم عن ای ید لد (ع).فال* قال 

ی ای ی یا را سا 

کان لی خالصا. ۱ ۱ 

قال العیاشی: و فی روایه آخری عنه (ع) قال: ان الله یقول: آنا خیر 

شریک- من عمل لی و لفیری فهو لمن عمل له دونی. 

و فی الدر المنثور, اخرج احمد و ابن نف الدنیا و آبن مردویه و الحاکم و 

صححه و الیبهقی عن شداد بن آوس قال: سمعت رسول الله ص بقول: من 

ققد اش کت قرا دس ان یرَجُوا لقاء رب الاية. 

و فی تفسیر العیاشی, عن فراره و حهران. عون اب ععقر و نی فبت له 

(ع) قالا: لو آن عبدا عمل عملا یطلب به رحمة الله و الدار الأخرة- ثم أدخل 

نه‌زضا آحه من الناسش. کان: متیر کا: 

افول ناویات نی دا الاب مم ظق الشیعه و ال اند فقو ره 

الاحصاء و المراد بالشرک فیها الشرک الخفی یر المنافی لاأصل الایمان بل 

لکماله قال تعالی: «و ما بُوْمنْ كترُهمْ باه الا و هُمْ مُشرکُون»: یوسف: 

6 فالاية تشمله بیاطنها لا بتنزیلها. ۱ 

وفی در الختوره اج الطترانی,و این عرذویه غن آنی. خکیم قال: فا 

رسول الله ص: لو لم 1 الا خاتمة سورة الکهف لکفتهم. 


آقول: تقدم وجهه فی البیان السابق. 
اه 


الجزء الرابع عشر 


(19) سورة مریم مکية و هی ثمان و تسعون آية (98) 


آشفره خیم (9) ابا ای ۲15 
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نقور 7 
شک 1 ۳ تجتل ته من قتل پدم (ز) فا 


قال آیئک آلا تک الَاس تلات لیا سییٌ (10) قحَرج 
علی قَوّمه من المخراب قَاوحی هم أنْ سَبخوا بْكرَة و عشیا (11) یا يَحيي 
حُذ الکتاب یقَوّة و اتیناة الخکم صیاً (12) و خنانا من لذتّا و رَکاةٌ و کان تقی 


- 


(بیان) 


غرض السورة علي ما ینب عنه قوله تعالی فی آخرها: «قاتما یَسَْناُ 
پلسانک لْبَسْرَ به الغلَمَین و تلذر به قوماً لد» اه 
رسای الکام فی دی سمها دسا فاشار آوا الن فد کریا سفحی ‏ 
قصة مریم و عیسی و قصة ابراهیم و اٍسحاق و یعقوب و قصة موسی و 
هارون و قصة اسماعیل و قصة ادریس و ما خصهم به من نعمة الولاية 
کالنبوة و الصدق و الاخلاص نم ذکر ان هوّلاء الذین أنعم علیهم کان 
 ِِِ‏ من حالهم الخضوع و الخشوع لربهم لکن آخلافهم آعرضوا عن 
و آهملوا آمر كت الی ربهم و اتیعوا 1 فسوف بلقون ۳۹ 

ب کر تیک من ففوات. اهل لقن ه تحکضانقم کنفی الصفان و فرلفمه اعد 
الله ولد وغادتهم الاضنام و‌ها بلحفهم بذلی هن النکال ق العد ات 
فالبیان فی السورة تیه شی۶ ببیان المدعی بایراد اخانه کاّنه قیل : ان 
فلانا و فلانا و فلانا الذین کانوا هل الرشد و الموهبة کانت طریقتهم الانقلاع 
ات ی ما۱2 
اما اف ی مها رن اسان آلمه آلسه ب ااعیه لکن آخلافهم 
ترکوا هذا الطریق بالاعراض عن صالح العمل, و الاقبال علی مذموم 
الشهوة و لا يديهم ذلک آلا الی القی 1 
اطل. العول. کنفی اهوم الی. الله انا الش گام للم و ند ری 
الدعوة و لا بهدیهم لا للی التکال و العذاب. 
فالشورن کما بر شنم .بذک آمنله. تم تعقیها باستخراه العتی الکلن 
المطلوب بیانه و ذلک قوله: «أولیک " زین عم ال عَلَیْهمٌ» الایات, 
فالسیره تقسم آلناس ال 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص؛ 7 
ثلاث ۱( من النبیین و هل الاجتباء و الهدی. و 
اقلالقی مالس ناهای آوا هو ساها خاله مس خاهتین تعسو ر 
الرشد تم تذکر واب ب‌ التائبین المسترشدین و عذاب الغاوین و هم قرناء 
الشیاطین و اولیاوهم. ۱ 

۵ اور که سا رش ول لین لک تام ایا د قدص علی ولیک 
۱ 
وی تعالی: «کهیعص» 5 قد ِِ فی اول. سوره الاعراف آن 9 


و یوید ذلک ما نجده من المناسبة و المجانسة بین هذه السورة و سورة ص 
فی سرد قصص الاأنبیاء. و سیوافیک بحث جامع ان شاء الله فی روابط 
المشترکة فی بعض هذه الحروف کهذه السورة و سورة یس و قد اشتر کتا 
فی الیاء, و هذه السورة 1 و قد اشترکتا فی العین. 
قوله تعالی: «ذکَرّ رَعْمت زبک عَبْدخ گریّا» ظاهر السیاق آن الذکر خبر 
لمبتدء محذوف و المصدر بمعتی 2ب و المال بحجسب التقدیر: هذا| 
هیر واه ری الکو اراد امه تایه سا سای رن 
علی التفصیل الذی قصة بدلیل قوله تلوا: «اذ نادی رَبْةٌ». 
قوله تعالی: «اذ نادی رَیّهٌ نداءٌ حَفیَاُ» الظرف متعلق بقوله: «رَحمت ربک» 
و النداء و المناداة الجهر بالدعوة خلاف المناجاة, و لا بنافیه توصیفه بالخفاء 
لامکان الجهر بالدعوة فی خلاء من الناس, / پیسمعون معه الدعوة, و یشعر 
بذلک قوله الاتی: «فحَرَج علی قَوّمه ین الفتزاف»: 
و قیل: ان العناية فی التعبیر بالنداء اند تصور نفسه بعید | منه تعالی بذنوبه 
و آحواله السيئة کما یکون حال من یخاف عذابه. 
قوله تعالی: «قال رَبّ ای وَقن الْعَظَمْ مِنّی» الی آخر الية, تمهید لما 
تشیسا [خ و هو قوله: «فهّب لی.قر لدنی ول 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص. : 89 
و قد قدم قوله: «رَثْ» للاسترحام فی مفتنح الدعاء, و التأکید بان للدلالة 
1 تحقفه بالحاجة, و الوهن هو الضعف و نقصان القوة و قد نسبه الی 
اه ها و ی 
العظام منی و لا عظمی للدلالة علی الجنس و لیأتی بالتفصیل بعد الاجمال. 
و قوله: «و اسْتَعَلَ الَأسْ شَیْبا» الاشتعال انتشار شواظ النار و لهییها فی 
الشیء المحترق قال فی المجمع: و قوله: «و أَشتعل لزان شتا من 
0 و کان المراد بالشعاع الشواظ و اللهیب. 
و قوله: «و مک یذعایک رب شقی» الشقاوة خلاف السعادة. و کان 
المراد بها الحرمان من الخیر و هو لازم الشقاوة آو هو هی, و قوله: 
شای» معا پالشعی ی الاء میم لاه ام ی کی و الیفصس د 
1 
یت و تجرمتی, آو لو اکن معرویا خانا سای انا وین ارجاند 
اتاتی وال نا شال یه افادعلن آخ حال سیر عصاف الن 
المفعول. 
وف ایض فا لب فان انم یک وی 
ایای الی العبودية و الطاعة شقیا متمردا غیر مطیع بل عابدا لک مخلصا فی 
طاعی د المعی الیل آطهر. 


و فی تکرار قوله: «رَبٍ» و وضعه متخللا بين اسم کان و خبره فی قوله: 
«و لَمْ أَکن بذعانت رن قتا» مهن البلاغه ها ۷ بقدن بعدرمو نظیره قوله: 
«و اجه رب رضیا». 
قوله تال و رن خف ای غرآین کات یی عاقرآ» تتمة 
اه ال خی یه لاه الیران تالمرالت العف نم هت ااعم و اف 
الکلالة و قیل: 
العصبة, 0 بنو العم فحسب, و قیل: الورثة, و کیف کان فهم غیر الأولاد 
هصلب و التراد هت فعل الیش ورانی ره موی ف ان ۱2۱ 
۱ و هو کناية عن خوفه آن یموت 
بلا عقب. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14. ص: 9 
دراوراه تا اه ال لا هشال : امرآم اف 
لا تلد و رجل عاقر لا یولد له ولد. و فی التعبیر بقوله: «و کاتت اتواتین» 
دلالة علی آن امرأته علی کونها عاقرا جازت حین الدعاء سن الولادة. 
و ظاهر عدم تکرار آن فی قوله: «و کاتتِ امَاتی» الخ آن الجملة حالية و 
مجموع الکلام عنی قوله: «و ائّی خِقَْ الی قوله: عاقرآ» فصل واحد آرید 
آن کون امرانی عافرا آفنسی آن آتاف العوالیهی برانی وه افای: 
فعجموع ما مهدة للوعاء:یتول الی: فصلین. احدهما آن الله: سبحانه عوده 
الاستجابة مدی عمره حتی شاخ و هرم و الاخر آنه خاف الموالی بعد موته 
من جهة عقر امرأته. و یمکن تصویر الکلام فصولا ثلائة بأخذ کل من 
شیخوخته و عقر امرآته فصلا مستقلا. ۳ 
قوله تعالی: «فَهَبْ لی من لَدْنّک ولیا برئیی و یرت من آل بَعْفْوتِ امعَلَه 
تب رضا» هذا هو الدعاء. و قد قید الموهبة الالهية التی سألها بقوله: «مِن 
کون اس ضوع ااسات غارس ای کات موی سم که 
هار یا ۱ ی زر 
عاقرا. 
وولی رشان من .بلی آموه, و ولی المیت هو الذی یقوم بأمره و یخلفه 
فیما ترک, و آل الرجل خاصته الذین یئول الیه آمرهم کولده و آقاربه و 
اصحانه فقیل: اضله آهله الفراد عقوت علی‌ماافیل بعفوتسن اسجاق 
بن ابراهیم (ع), و قیل هو یعقوب بن مائان آخو عمران بن ماثان آبی مریم 
و کات امراه رگرب اعه مریمه علی‌رهدا کون معیی قرلمه «یرتیی و یرت 
من آل یَعْفوب» یرثنی و یرث امرأتي و هی بعض آل یعقوب, و الأْشبه حینثذ 
آن با فی قوله: «مِن آل یعْفُوبٍ» للتبعیض و ان صح کونها 
ند انیه 
هل و ا روص ]ریامض اطلافت لت 
یقتضی شموله للعلم و العمل جمیعا فالمراد به المرضی فی اعتقاده و 


عمله آی اجعله رب محلی بالعلم النافع و العمل الصالح. 
و قد قص الله سبحانه هذه القصة فی سورة آل عمران و هی مدنية 
متأخرة نزولا عن سورة مریم المكية بقوله فی ذیل قصة مریم «قََبْلها رها 
قَبُولٍ حسن و آنبتها تباتا 
آلمیزان فی تفسیر القرآن, 14 ص: 10 

سنا و کفلها کر کلما دخل علها" کربّا الهخراب وجد عندها رژفاً قال یا 
موی أتّی لي هذأ قالث هو من عِنّد ال ان ال برَرق من تشاء بقتر چساب 
نالک 5عا زگرا رت قال رب قت لی من لذتک 27 طة اک سم 
الدعاء»: 7 عصران: 39. 
هلا ترتات دیرف این ان الدی فعاز گرا و دقفه ال حفاته ها جعا 
هو ما شاهده مين حال مریم و کرامتها علی الله سبحانه فی عبودیتها و 
اخلاصها العمل فاحب آن یخلفه خلف له من القرب و الکرامة ما شاهد مثله 
موی رد و ی و تفاد القوم هنها کایه. ار هرمن 
کبر السن و العقر و و 
من استجابة الدعوة و کفاية کل مهمة ففزع الی ربه بالدعاء و استیهاب 
ذرية طيبة. 
فقوله فی سورة آل عمران: «رَبٌ هب لی من لَذْنْک ذرَبْةَّ طببعّ» بحذاء 
قوله فی سورة مربم: «قَمَبْ لی من لذنک وَلیا ری و یت من آل بَعْفوت 
و اجْعَلَة رَب رَضیا» و قوله هناک: «صیِبَةّ» بحذاء قوله هنا: «و اعْعَله وت 
ضیا» و المراد به ما شاهده من القرب و الکرامة عند الله لمریم و عملها 
الصالح فیبقی قوله هناک: «هبٍ لی من لذْنک دَرْبْةّ», بحذاء قوله هنا: «فمَب 
لی من لَذنک ولبا ری و بر من آل یَعْفُوبِ» و هو یفسره فالمراد بقوله: 
« ولا برتیی» الخ, ولد صلبی یرثه. 
و من هنا یظهر فساد ما قیل: انه (ع) طلب بقوله: «فهَب لی من ِ نک ولد 
پرتنی» الخ, و [نه 
آیس آن یولد له من امرآته فطلب من یرثه و یقوم مقامه من سائر الناس. 
رلک اضر احة: فولهفی تفش القضه فی سور ال غمران :اب هت لن 
من لذنک دُرْیَّّ طَیِبَةٌ» فی طلب الولد. 
علی: ان الکو لفق یه المع نع مق امک لا یم فی 
سائر الناس من الاجایب و نما الملائم له التعیر بالجعل و نجوه کما فی 
قوله ِِ «و اجعل لنا من لذنک ولبا و اجعل لنا من لذْنک تصیرا»: 
النساء: 
ی «ولیّ برتیی» الولد کما عبر عته فی 
آیة ال:عمران.بالذرية فالفراه بالولی الدر بة و.هو ولی.فی, الارنت: و الم اد 
بالور اثة وراثة ما 
الفیراندفی تفشییر الغرانب فا ض :11 


نت 


که انیت هن وال و اف انامه لاور لالخ ان 
ی اه ار ی ار 
العسوب لین العلم وساتر الصفات»و الحالات الشعیوبه اما لکونهمتصرها 
ال المال آن کان جمیعه فی السیم قالط علی امسال ظاهر قی ور اند 
المال و یتعین بانضمامه الی الولی کون المراد به الولد. و یزید فی ظهوره 
فی ذلکی قوله قبل: «انی خفت العوالت من وراتی» علین ما سانش من 
البیان ان شاء الله. 

واه عون من فا اف لاه هر وی اش ظلی تچ یه ان وی 
له ولدا ,پرثه النبوة فیدفعه ما عرفت آنفا آن الذی دعاه (ع( الی هذا الدعاء 
و المسألة هو ما شاهده من مریم و لا خبر فی ذلک عن النبوة و لا آثر فأی 
رابطة بین. آن بشاهد.متها عباده.و کرامة. فیعجبه:دلک وبین. آن بطلتب من 
۰ 
ی 
بالورائة مجرد اتیان نبی بعد نبي او ظهور نبی من ذرية نبی بنوع من العناية 
مجازا ظهر الاشکال من جهة آخری و هی عدم ملائمة ذلک قوله بعد: 5 
اجْعَلةٌ رت رَضی» اذ لا معنی لقول القائل: هب لی ولدا نبیا و اجعله رضیا, و 
یل قلی ایکا متا ند السن سا مت میا اما آن 
تکیت لها تالرضی موی ند الناس هافانه اطلای الصرضن کما عفد 
مع عدم مناسبته لداعیه کما مر. 

یقرت هه فی آلفشاه فول من قال زن تا لهراه پم ور اند اخلم انم لت 
من ربه آن يهب له ولدا یرثه علمه, اٍذ لا معنی لأن یشاهد زکریا من مریم 
عبادة و کرامة فیعجبه ذلی فیطلب من ربه ولدا پرثه علمه من دون ای 
قانهت بین الداعیت ‏ العوی یه 

و العول بان المیاه بالجرانت را الم وله کات ایس 
پا ار اه 
مریم من الاخلاص و العبادة و الکرامة. 

یدفعه آن قوله: «و امعَلة رب رضیاُ» یکفی وحده فی الدلالة علی طلب 
العلم التاقه و ال اتضاله لسکان ااطاق: و تفا الاشان لس عما 
دای خی 
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و فرب ی الاو ال از کون ای اسف وراه قوش و 
الکرامة و آنه طلب من ربه آن بهب له ولدا یرث ما له من القرب و المنزلة 
آممطلی القرت هالک امه لا ار لیب لها شعل لد ما شمه من ات 


و الکرامة. 
۳ لا بلائمه قوله: «و انّی خِقث الموالی من ورایّی» اذ ظاهر السیاق 
اف تالف ولدابرته هتص لها وی ال دلی ال العوالی وه 
بخاف منهم آن یتلبسو| بذلک بعد وفاأته, و لا معنی لأأن بخاف (ع) تلبس 
موالیه بالقرب و المنزلة و اتصافهم بالتقوی و الكرامة لا قبل وفاته و لا 
بعدها فساحة الانبیاء آنخ و اایر خزق هذه الضنة و لا وت لهم الا صلاح 
الناس و سعادتهم. 

و قول بعضهم ن قوالیه (ع) کاتوا شزار بتی [سزائیل فخاف آن لا بخشنوا 
خلافته فی امته بعده. فیه آن هذه الخلافة ان کانت خلافة باطنية الهية فهی 
مما لا پورث بالنسب قطعاء علی آنها لا تخطی المورد الصالح لها و لا بتلبس 
بها الا آهلها و لا وجه للخوف من ذلک, و ان کانت خلافة ظاهرية دنيوية 
تورت بالنسب و نحوه فهی قنية آخمافد فدمن اوه الحياة الدنیا نظیر 
المال فلا جدوی لضری الوراغة قن الابت عن.مرانه الصا ل الی فرانت الخلامع 
الماک 

علی آن یحیی (ع) لم یتقلد من هذه الخلافة و الملک شیئا حتی یکون هو 
میراثه الذی منع موالی آزید آن پروه منه, و لم یکن لبنی اسرائیل ملک فی 
زمن زکریا و یحیی بل کانت الروم مستولية علیهم حاکمة فیهم. 

فان قلت: یوّید حمل الور انثة فی الابة علی وراثة العلم و بجوه دون المال 
آنه لین میم الانظار العالهه الفخم العلیا للففس القدستد التن اقظعت 
من تعلقات هذا العالم ۹2 الغاتن .۵ انصلت. بالعالم النافن میل ال 
المتاع الدنیوی قدر جناح بعوضة لا سیما زکریا (ع( فانه کان مشهو ر | بکمال 
الانقطاع و التجرد فیستحیل عادة آن پخاف من وراثة المال و المتاع الذی 
لیس له قی نظره العالی آدنی قدر آو بظهر من آجله الکلف ما لحزن و 
المحبة 

الضیز ان قت تفس الق انب خ 4 ضت دا 

و تعلق القلب بالدنیا و زخارفها. 

و القعل‌شانه خاف آن بضری مواله ماله بعق .موته سا لا پیفی: فطلت 
لدلک عن ربه وارئا مرضیا فاسد فانه |ذا مات الرجل و انتقل ماله بالورائة 
انعم اه ضاز الفال ال اامارت مره ده ضوایا آهخطا و لا 
مواخذة فی ذلک ل المیت و لا عتأب. 
مع آن دفع هذا الخرف کان مییترااد (۶) تا یصرفه قبل موته و بتصدق به 
کله قی شنبیل: الله و ری نیع عمة الاشرار خاشن لوغ اخوالهم و فیج 
آفعالهم فلیس قصده (ع) من مسألة الولد سوی اجراء آحکام الله تعالی و 
ترویج الشريعة و بقاء النبوة فی آولاده. ۱ ۲ 
قلت: الاشکال مبنی علی کون قوله: «فَهَبٍ لی ین لدْنک ولیا برتیی» 


مسوقا لبیان طلب الور اثة المالية لولده و الواقع خلافه فلیس المقصود من 
قوله: «ول یَریی» بالقصد الأول الا طلب الولد کما هو الظاهر آیضا من 
قوله فی سورة آل عمران: «هبْ لی من دنک دُرَیّة» و قوله فی موضع 
اضر یت لا تذرّنی قَردآ»: الأنبیاء: 89. 
و ها وله ری یه مفی کی مراد لیف اراس رود 
الارت ای خنظیی علق الولد لکون الولایة معنی غاما <ا مصادنق, جعتامة لا 
یتعین واجد منها ا بقرينة معينة کم قیدت بالنصرة فی قوله: «و ما کان 
َهْم 4 من اولیاء 5 بنصزونهم»: الشور ی. : 460, و الهراد به ولاية النصية. و 9 1 
مر و النهی فی قوله: «و ون و الْمَوْمناتٌ بَفْصْهَم أولباء 
پا مرون توف و برچ بنهون غن الَمْنر»: 10 71 و الم ولاية 1 
1 
۳ العرافمبه اوق المالیه هقرت مفیته تفن الکلام ها 
بل علی صای ار ال ات ای اه 
التتیخ آه الضادفه الکرانه لا اشعان قما یکین الوازت هه الولد کها آعترقف 
به بعض من حمل الورائة فی الاية علی شیء من هذه المعانی فیبقی 
الدعاء خالیا عن الدلالة علی المطلوب الأصلی و کفی به سقوطا للکلام. 
وسالکماق العناية اما هی فعلقه بافادخ طلت الولم دآها الیرانة لمات 
فلیست 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص. : 14 
مقصووی لقع ااول اعا هی وه مه لکون اهر ادیالملی و لد 
نعم هی فی نفسها تدل علی أه لو کان له ولد لورثه ماله, و لیس فی لک 
و / فی قوله: 5 ۳ خفثٌ المَوالی من قرایی» و حاله حال قوله: «ولبا 
رتیی» دلالة علی تعلق قلبه (ع) بالدنیا الفانية و لا بزخارف حیاتها التی هی 
متاع الغرور. 
آماطلت دیفم مها قطر الله خلیه المع سای تاه قن 3 
الصالح و الطالح و النبی و من دونه و قد جهز الجمیع بجهاز التوالد و 
التناسل و غرز فیهم ما یدعوهم الیه, فالواحد منهم لو لم ینحرف طباعه 
ینساق الی طلب الولد و یری بقاء ولده بعده بقاء لنفسه و استیلاء‌هم علی 
ما کان مستولیا علیه من امتعة الحیاة- و هذا هو الارت- استیلاء نفسه و 
و شرا یت سل ها آلسکی ازیو هه ماه 
الغریزبه بل مدحته و ندبت الیه, و فی القرآن الکریم آیات کثيرة تدل علی 
ذلک کقوله تعالی حکاية عن ابراهیم (ع): «رَبّ هب لی من الطّالجین».: 
الصافات: 100 و قوله: «الْحَمَد له الْذٍی وب لی عَلّی الب (سَماعیل و 
اسحاق ان زیت لسميغ الدعاء»»: ابراهیم: 9 و قوله حعاية عن 
«رتنا هب لنا من آژواجنا و انا قتَّ آغیْن»: الفرقان: 74 الی غیر ذلک 
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نابات 
فان قلت: فا تمدم قو ااسته فی فعی لور انم ان مها علی انس ان 
من قوله: 
«هنالک دعا کر رب الاية, آن الذی دعاه الی طلب الولد هو ما شاهده 
من عبادی هریم و کزامتها عند الم سحانه قاحت آن.برزی ولد بمانلها قن 
لا را ی اش دا ی ی ورف مس 
التاز آن زکزا کان فجن عند مرنع فعاکهفی شیر مستغا کعزم الشعاهء نفی 
الصیف و ثمرة الصیف في الشتاء فقال فی نفسه: 
(ذا کان الله لا یعز علیه آن یرزقها ثمرة الشتاء فی الصیف و ثمرة الصیف 
فی الشتاء لم یعز علیه آن یرزقتی ولدا في غیر وقته و آنا شیخ فان و 
اسان فاقر ال فق لیس لد لا ترنی*: 
فمتتباهده التمرة قق.غیر موستجها بعقه الی طلب الولد قین یش بوفته لکر 
ها الشبیالکزنم آحل‌من, آن طلت الولد آیرت: له قمع انما طلبه ابرت 
التتوه آو العلم او الغبادة و الکراهه؛ 
ارات یه الق آن 1 رصن و1 
قلت: لا دلیل من جهة السیاق اللفظی علی کون المراد بالرزق في قوله: 
«کلما دحل عَلیها یربا المرات وجد عندها رژفاً قال یا مریم آّی لک هذا 
قالث هو من عند الله ان اللة برَرق من یشاء بقیر جساب» هی الثمرة في 
0 و آن الذی دغا زکریا (ع) الی.طلت الولد شا هد دلک. آه 
قول مریم: «اِنّ اللة یَرَرْقْ من یشاء بقیّر جساپ» و لو کان کذلک لکانت 
الاشارة الیه بوچه آبلغ پل ظاهر السیاق و خاصة صدر الاية «فتمبّلها رها 
قَبُول حسن و آئبتها تباتاً حسَنا» آن العتاية بافادة کون مریم ذات کرامة عتد 
زا وا لا من ظ رمق الاسای: هام مدای لداع را ای 
ب ذرية طيبة و ولد رضی, 
و لو سلم:دلی. کان مقتصاه آن شیعت زکربا تالقضه, الاول ال ظلت ا ده 
و الولد و ٍذ کان نبیا کریما لا |ربة له فی غیر الولد الصالح دعا ثانیا آن یکون 
طیبا مرضیا کما یدل علیه استثناف الدعاء بقوله: «و ال رب رضیا» و 
التقیید بالطیب فی قوله: «ذَرْبَةّ طِیِبَةَ». 
و قد آفاد مقصوده هذا علی ما حکی عنه فی سورة آل عمران بقوله: «هَت 
لی ری ذرْبْةّ» و فی هذه السورة بعد تقدیم ذکر شیخوخته و عقر 
مرا و خوفم الموالی»فوله: «فیت لی.من لدیی وله برنبی»*.فالجراد 
0 برتیی» هو العلد بلانشی.. و قد:عیرعتهو اسر البه وان 
ولاية الارت 
و ولاية الورائة التی تصلح آن تکون عنوانا معرفا للولد هی ما یختص به من 
دابع طرانق الثر کف و آما وق ورانگ السوة افحارت تسمتما ولا فرانط و 
کدا هلاية ورانه العلم کسا بت اتلد غلم آسشاده و کدا ولانه اند 


المقامات المعنوية و الکرامات الالهية فهذه الولایات آجنبية عن النسب و 
الولادة ربما جامعتها و ربما فارقتها فلا تصلح آن تجعل معرفة و مرآة لها الا 
مع قرينة قوية, و لیس فی الکلام ما یصلح لذلک, و کل ما فرض صالحا له 
فهو صالح لخلافه فیکون قد آهمل فی الدعاء ما هو المقصود بالقصد الاأول 
و اشتغل بما وراءه. و کفی به سقوطا للکلام. ۲ 
قوله تعالی: «یا گریّا اًا نبرک بفلام اسْقة بَمّیی تعل له 1 
تا ی ای اف ار وا دا ۱ 
نبشرک» الِخ, 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 16 
و و ی «قاستجینا له و وقبنا لة پخیی : 
الأنبیاء: 90, و فی سورة آل عمران: «قنادَئهٌ الَمَلایْکَة و هو قائم یحلی فی 
المغرات أن ال شفک بتکی *: ال عمران؛ 39. 
و ها را لا : «یا ریا تا تبَسْرک» الخ, کان وحیا 
بتوسط الملائكة فهو قوله تعالی آدته الملاتكة اٍلی زکریا, و ذلک فی قوله 
ثانیا: «قال کذلک قال یک هو علیت هَیْنْ» الخ, آظهر. 
و فی الاية دلالة علی آن الله سبحانه هو الذی سماه یحیی, و هو قوله: 
«اسشفة بکییو آنه لم یسم بیدا الانشم کبله. آحدد و هو فوله: «لر تفع لو 
من قَبْل سَییا» آي شریکا فی الاسم. 
و لیس من الیعید آن یراد بالسمی المقل علی حد ما سیأتی من قوله تعالی: 
«فاعبوه 5 اصَطبرٌ لعبادته هل عم له سَمیا».: الایة- 05 من السورة و 
پشهد علیه آن الله سبحانه نعته فی کلامه بنعوت لم ینعت به آحدا من 
تیا نو آولیائه قبله کقوله فیما سیأتی: «و یناه الحْکم ضَبیا» و قوله: «و 
سَیداً و حضصورآ»»: آل عمران: 39, و قوله: «و سَلامٌ عَلَیه وم ولد و یوم 
یِمُوث و یوم بِبِعت حبا», و المسیح (ع) و ان شارکه فی هذه النعوت و هما 
ابنا الخالة لکن ولادته بعد ولادة یحیی (ع). 
قوله تعالی: «قالَ رب آلّی یَکُونْ لِی علامْ و کاتت امرأیی عاقراً و قذ بلفث 
من العبَرِ عتٌّ» قال الراغب: الغلام الطار الشارب «1» یقال: غلام بین 
ال اه ال ای ی کی یا و ات 
ادا بلغحه العلمد. انتهی. 
معا یملعم استی ی ی الا ی او 
ی ی تا ی ایا من اسان هار 
الیش و الخفاف. آنیی: 
و بلوغ العتی کناية عن بطلان شهوة النکاح و انقطاع سبیل الایلاد. 
و استفهامه (ع) عن کون الغلام مع عقر امراته و بلوغه العتی مع ذکره 


(1) غلام طر شاربه من باب نصر و ضرب: آی طلع. 
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آلاهزت کی ضفرم دعانه اذ قال: «رّب ات وهن الْعَظم 0 الخ. مبنی 
کل استفحای هرخص ایا ون لها وکا نان 
من.ققر بما امتوقفه للوفر الموات و فعدان الاستاب تنخطرت نمنبته بار ی 
ما یسمعها فیاخذ فی السوال عن خصوصیات ما بشر به لیطمئن قلبه و 
یسکن اضطراب نفسه و هو مع ذلک علی یقین من صدق ما بشر به فان 
الخطورات النفسانية ریما لا تنقطع مع وجود العلم و الایمان و قد تقدم 
نظیره فی تفسیر قوله تعالی: «و اد قال تراهیغ رب آرنی کف تخي 
الْمَوتی قال وم تومن قال بلی و لک لَطمَيِن قلبی»: البقرة: 260. 
قوله تعالی: «قال کذلک قال ربک هو علیت ین و فد فک من قَبل و لَم 
تک شَیتا» جواب عما استفهمه و استفسره لتطیب به نفسه, و یسکن 
جاشه, و ضمیر قال راجع الیه تعالی, و قوله: «کَذلِک» مقول القول و هو 
خبر مبتدا هد وق در «هه کر اک اه الاهفو و افغ‌فلین ها اخترتای ره 
قی الیشری لاریب فیه. 

و قوله: «قال ریک هو عَلی هَین» مقول ثان لقال الاأول, و هو بمنزلة 
التعلیل لقوله: «کَذلک» برتفع به أی استعجاب فلا یتخلف عن ارادته مراد و 
اتما اخوه اد اراد شتا آن بقول له کن, فحلی غلام من رجل بالع فن"الکتر 
و امرأة عاقر هین سهل علیه. 

و قد وقع التعییر عن هذا الاستفهام و الجواب فی سرد القصة من سورة آل 
عمران بقوله: «قلل تَبّ آنّی یَکُونْ لي لا و قَذ بلیت العَر و امَرأی 
عاقژ قال کَذلک ال یِْعلّ ما بشاء»: آل عمران: 40, فقوله: قال یک هو 
عَلیتَ هَینْ» هاهنا یحاذی قوله هنای: «الل یَفَعَل ما یشاء» و هو یقید ما 
قدسناه من الفعتی» و فولم هاها: ۶و فد عافیی .من فیل 2 لو کین شیاه 
بیان لبعض مصادیق الخلق الذی 0 

و فی الاية وجوه آخر تعرضوا لها؛ منها آن قوله؛ «کگذلِک» متعلق بقال الثانی 
و مجموع الجملة هو الجواب و المراد آمر ریک بذلک و قضی کذلک, و قوله: 
«هو عَلَيَ هَیْنْ» مقول آخر للقول آو آنه جیء به علی سبیل الحکاية. 

و منها آن الخطاب فی قوله: «قالّ رَیْک» للنبی ص لا لزکریا (ع) و تلک 
وجوه لا بساعد غلیها الستاق 
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قوله ی وا ار ی قال آینک آا کلم التّاس تلات لیال 
سَویاً» قد تقدم فی القصة من سورة آل عمران آن القیاء البشري اٍلی زکریا 
کان بتوسط الملانكة «هَناهُ ماه و هو انم بَُلی فی المخراب آن 
الله یی مهو (ع) ابا سال الابه لمیه الق من تاحل 
فتدلم علی. آن .ما منمعة من التداء دخیملکی لا الفاعشیطانی و لدلکی 
اش بانه الشه لا سمل للتشیطان لها و هه آن لا سطلی تضانه لاه آیام از 


بذکر الله سبحانه ِ الأنبیاء معصومون بعصمة الهية لیس للشیطان آن 
فقوله: «قال رب ام لآ ٌِ» سوال لایة مميزة, و قوله: «قال ینک 1 
تکلم التّاسَ تلات لیال سَویّ» |جابة ما تال , و هو ان بعتقل لسانه ثلائة آیام 
من غیر ذکر الله و هو سوی آی صحیح سلیم من غیر مرض و آفد. 
فالمراد بعدم تکلیم الناس عدم القدرة علی تکلیمهم. من قبیل اطلاق اللازم 
و ارادة الملزوم کكناية, و المراد بثلاث لیال ِ لیال بایافها و هو شائع فی 
الاستعمال فکان (ع) یذکر الله بفنون الذکر و لا یقدر علی تکلیم الناس |[لا 
ی ی سر ۳ تعالي في القصة من سورة ال 
عمران: : «قال رب اجعل لي یه قال آینک آلا تلم الّاس تلائة ایام الا رز 
و اک ریک کثیرا و سب یالعشت و الابکار»: ال _عمران: 41 ۲ 
قوله تعالی: «فحَرج علی +ووه من المکراب قأَوحی لبهمٌ آن ید شتا بو 
و عَشیا» قال فی المجمع»: و سمی المحراب محر ابا لان المتوجه الیه فی 
صلاته کالمحارب للشیطان علی صلاته, و الاصل فیه مجلس الأشراف الذی 
پحارب دونه ذبا عن آهله. 
و قال: الایحاء القاء المعنی الی النفس فی خفية بسرعة, و أضلة من 
قولهم: الوحی الوحی آی الاسراع الاسراع. انتهی و معنی الاية ظاهر. 
قوله تعالی: «یا یّیی خْذ الکتات بقوّذ» قد تکور فی کلامه تعالی ذکر اخذ 
الکتاب بقوة و مرب به کقوله: «فحذُها قوّة [ أامُر قوَمک أَحْدُوا بأجسنها»: 
الأعراف: 145, و قوله: «خْذُوا ما تاک بِقَوّةٍ و اذکژوا ما فیه»: البقرخ- 
63 و قوله: «حْذُوا ما یناکم بقوّة و اسْمعوا»: البقرة: 93 الی غیر ذلک 
من الایات 
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و السیی الی الذهن من سیافها آن هس من اخذ 9 بقوة التحقق بما 
و فی الکلام حذف و ایجاز رعاية للاختصار, و التقدیر: فلما ۳ له بحیبی 
ِِِ یا یحیی خذ الکتاب بقوة فی جانبی العلم و العمل, و بهذا المعنی 
تایه ان یکون المراد بالکتاب التوراة 0 و ساثر کتب الأنبیاء فان الکتاب 
الذی کان یشتمل علی الشريعة یومئذ هو التوراة »1 
قوله تعالی: «و اتَیناه الحْکمّ صبیّا و حنانا من لَذتّا و رَکايٌ» فسر الحکم 
بالفهم و بالعقل و بالحکمة و بمعرفة آداب الخدمة و بالفراسة الصادقة و 
بالنيوق, لکن المستفاد من مثل قوله تعالی: «وّ لَقَة آتینا بَیِی , اسرائیل الکتات 
و الْحَکُم ق اَبوَع»: الجائیة: 16, و قوله: «اولیّک الذین اتبناهم الکتاب: و 
لخد 5 و الْوَعَ»: الأنعام: 89, و غیرهما من الایات آن یگ غیر 
۱ و کذا تفسیره بمعرفة آداب 
الخدمة اه بالفر آنسنة الصادقة آم بالفقل از لا دلیل من جهة اللفظ و لا من 


جهة المعنی علی شیء من ذلک. 

نعم, ریما یستآنس من مثل قوله: «یتلوا هم آیایک 5 تعَقم العات 
الَچَكُمَة و بْرَكيهمٌ»: البقرة: 9 و قوله: «یئلوا ۳۳ ایاته ۹ 
بعلفیخ الکتات وا احوه»: الجمعة: 2 و الحکمة بناء نوع من ك 
المراد بالحکم العلم بالمعارف الحقة الالهية و انکشاف ما هو تحت آستا 
الغیب بالنسبة الی الأنظار العادية و لعله الیه مرجع تفسیر الحکم بالفهم. 
علب اکن الم نا اعطیای ام باعاری احفی یه هو یی اد 
یبلغ الحلم بعد. 

و قوله: «و عناناً من لختّا» معطوف علی الحکم آی و آعطیناه حنانا من لدنا 
و الحنان العطف و الاشفاق, قال الراغب: و لکون الاشفاق لا ینفک من 
0 بالحنان فی قوله تعالی: «و خنانا من لذْنا» و منه 
قیل: الحنان المنان و حنانیک اشفاقا بعد اشفاق. 


مت 


(1) و لیس من البعید ان یکون له علیه السلام کتاب بخصه. 
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و فسر الحنان فی الاية بالرحمة و لعل المراد بها النبوة آو الولاية کقول نوح 
(ع): 

«و آتانی 7حمءة من عنده»- هود: 28, و فول ضالح: <«و آتانی منة ۶خمة»: 
هود: 63. 

و نز بالمحنه رو تعل. المزاد ها مجبه لاس له علی اجه فوله: «و ألْقَبّت 


تلا 


و سر تعطقه علی لیس و رجمته و رفه غلبم فکان فا بهم ناص 
الم 

و فسر تضان, الله‌غلية کان [ذاتادی رية لباه الله‌بشحانه قلی ما فی الخز 
فیدل علی آنه کان لله سبحانه حنان خاص به علی ما یفیده تنکیر الکلمة. 

و الذی بعطیه السیاق و خاضه:بالنظر الی تعیید الحنان بقوله؛ «من لکا»- و 
الا ما ما ام اسان ای یی او 
فیه الیها- از اراد چم نع عضا ی ها | تصدات خاض الم هم و رن 
قالفی, وه لکه حظ اتفیتسر انا هلال نم مه حول در او 
الأصل فی معناه النمو الصالح, و هو لا یلائم المعنی الأول کثیر ملائمة 
فالراده ااعان هر لسکا سای اما لایه اس هه 
ینمو علیه, و ما حنان و انجذاب منه الی ربه فکان ینمو علیه. و النمو نمو 
الروح. 

هر ها یر اقا واه ال کف مها تسیا 
تما عا سخلما تاخیر, مها فل ان الصراد تم اهر و الففیه اسان لحکم 


حال کونه صدقة نتصدق به علی الناس آو المعنی آنه صدقة من الله علی 
آتفه آه السعنی انا لحم تیصو من اه لو ها قل اق امزاه 
بالرکاه الما ین الیمت. 

قوله تغالی- «و کان تفیا و تا بقالوبه.ه لخ یک ختارا عضتا» التفی صفة 
فوه ع افو چا له وق و هي الوی) کن هه ارم لا و الستت .ن 
افتز اف المتاهن الفعفن الی غوات الم نو الیر نم الباء هه مدشن 
الا فا : الذی لا یری ۳ 
علیه حقا و فیه جپرية و جبروت. و الجبار من النخل ما فات الید. انتهی. 
یت لبشففاه الی انم المشتی المسعلی الدی. محمله لاس ها اراد و لا 
یتحمل عنهم, و یوّیده تعقیبه بالعصی فانه صفة مشبهة من العصیان 
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و الأاصل فی معناه الامتناع. 

و من هنا یظهر آن الجمل الثلاث مسوقة لبیان جوامع آحواله بالنسبة الی 
الخالق و المخلوق, فقوله: «ع کان تَفیاٌ» حاله بالنسبة الی ربه, و قوله: «و 
بای حاله بالتسیه (لی دالدیهه و قملهه هو لر بین عارا عصیا عاله 
بالئسبة |لی سائر الناس, فکان رءوفا رحیما بهم ناصحا متواضعا لهم یعین 
ضعفاءهم و یهدی المسترشدین منهم, ۵ تام ابضا ان تسش بعصوم 
لقوله: «عَصیا» بقوله: آی عاصیا لربه لیس علی ما ینبغی. ۱ 

فوله تعالی 3 سَلائم عَلو یوم ولد و یوم و 9 وم بکن ۲۵ السلام 
سای اس ال لت که ای وی ی ال کر 
المحل بحیث کل ما یلقاه اانسان فیه فهو بلائمه من غیر آن بگرهه و یخاف 


۷ اتکی هفایق له ها هه ارام 
اللانه لتق کل واخد مها مشته غالم قر العوالم. النت دغلما آلانشتان و 
یعیلش فیها فسلام علیه پوم ولد فلا یمسه 0 فی الدنیا یزاحم 0 
و سلام علیه یوم یموت. فسیعیش فی البرزخ عيشة نعيمة, و سلام علیه 
یوم یبعث حیا فیحیا فیها بحقيقة الحياة و لا نصب و لا تعب. 

و قیل: ان تقیید البعث پقوله: «حَیا» للدلالة علی آنه سیقتل شهیدا لقوله 
تعالی فی الشهداء: «بل أحْیاء عنَد رَبهمٌ در فون ۷ ال عمران: 169. 

و اختلاف. التعبیر فی قوله: «فلت» «یفوث» «ییقت» لتمنیل آن التسلیم افین 
حال حیاته (ع). 


(بحث روائی) 
فی النجتمع:: ه رفن غن آمیر الفوهيم (ع)2 آنه.فال فی, دغانه: آسالی:۱ 


کهیعص 

و فی المعانی, باسناده عن سفیان بن سعید الثوری عن الصادق (ع) فی 
ی و۱ ها اد 
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اقول: و روی فیه ایضا ما یقرب منه عن محمد بن عمارة عنه (ع). و روی 
کار ار توا ای ی ی 
عزیز صادق- و فی لفظ- کاف بدل کبیر, و روی عنه ایضا بطرق اخر": کریم 
هاد حکیم علیم صادق و روی عن ابن مسعود و غیره ذلک. و محصل 
الوا با هد ان اف اه ام من ایا اامدا: 
الحسنی علی اختلافها کالکاف من الکافی و الکبیر آو الکریم و هکذا غیر 
تا وا فا ات ۱ 


فی بعضها, 

۵ زان فیف: غنخ ام. انیم عم رسشول اللصض: ان معاها کاف هام غالم 
صادق 

قد. افمل. فی. الخدیت. خرف الباعر وه قه تقدم فی: بیان. الایة معض 
الاشارة. 


و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و لَم آأکُنْ بذعانک رت شَف» 
یقول: لم یکن دعائی خاثبا عندک. 

و فی المجمع.: فی قوله: «و نی خِمْثْ الْمَوالِیت» قیل: هم العمومة و بنو 
العم عن آبی چعفر (ع), و قراً علی بن الحسین و محمد بن علی الباقر (ع): 
«و ای خِفث الموالی» بفتح الخاء و تشدید الفاء و کسر التاء. 

اقول: ه.به قرا جمع.فن. الصحانه:ه التا نهین. 

و فی الاحتجاج, ووی. عید الله ین الحسن باستاده عن آبانه (ع0: انم لدا 
ار و ما و بلغها ذلک جاءت الیه و قالت له: 
بن آبي قحافة ‏ فی کتاب الله آن ترث آباک ۳ 
فریا. اه مه ادا و و ۱ 
اقتص من خبر یحیی بن زکریا «قهَبْ لی من لذنک لیا با پرئیی و یرت من آل 
یعقوب» 

الحدیت. 

اقول: مضمون الرواية مروی بطرق من الشيعة و غیرهم, و استدلالها (ع) 
مبنی علی کون المراد بالورائة فی الاية ورائثة المال, و قد تقدم الکلام فی 
ذلک فی بیان الَية, و قد ورد من طرق آهل السنة بعض ما یدل علی ذلک 


ففی الدر المنثور, عن عدة من آصحاب الجوامع عن الحسن آن رسول الله 
ص قال: برحم الله آخی زکریا ما کان علیه من ورثة, و یرحم الله آخی 
لوطا- ان کان پأوی الی رکن شدید 

, وروی فیه, أیضا عن الفاریابی عن ابن عباس قال": کان زکریا لا یولد له 


فسال ِِ فقال: 
«رب هب لی من لک و ترثیی و ترش من آل : یَعقوبٍ»- قال: یرثنی 


و قال فی ووح الفغانی:" مذهب هل السته آوالیاغ زا فرکین مالاه و 

او ای مس اما ها ری ال 
ققد روی الکلسی, قین الکافی: عن آنی البختری. عن آیی عند الاغ <عفز 
الصادق رضی الله عنه آنه قال: ان العلماء ورئة الأنبیاءء و ذلک آن الأنبیاء 
لم پور ثوا درهما, و / دینارا- و انما ورثوا آحادیث من اخاد نیت فمن آخذ 
بلشی ۶ منها فقد آخذ بحظ وافر 

, و کلمة انما مفيدة للحصر قطعا باعتراف الشيعة. 

د الص اند فی اه مها کی ها تفت سای سا یوآوه 
انما ارت لفلید الاسععمال فی غرف الققماع مستضه بالمال کالمتقولات 
العر فية. 

و لو سلمنا آنها مجاز فی ذلک فهو مجاز متعارف مشهور خصوصا فی 
استعمال القرآن المجید بحیث یساوی الحقيقة, و من ذلک قوله تعالی: «نم 
ورئنا الکتات الذین اصَطَینا من عبادنا»._و قوله تعالی: «قحلف من بَفدمم 
ح وَرئوا الکتات» ِ- قولم تعالی: «انَ الذِین آور توا الکتاب من بعدهم», 4 
قوله تعالی: ان لا ررض ۳ بورئها مر پشاء من عبادو», «و له ميراتٌ 
السماوات و الض». 

قولهم: لا داعی |لی الصرف عن الحقيقة. قلنا: الداعی متحقق و هی صيانة 
فول العصوم عن الکیب ورجون یلد فرط الفام ی الاان الحالة علن 
آنهم پورثون المال لا یعول علیها عند النقاد. 

و زعم البعض آنه لیجوز حمل الورائة هنا علی وراثة النبوة لثلا یلغو قوله: 
« اتعاه وب رضا:قد فذمتاها یلم عنة ما فد وععم آن کسبیه الشیء 
تمنع من کونه موروثا لیس بشیء فقد تعلقت الوراثة بما لیس بکسبی فی 
کلام الصادق. 

و من ذلک آیضا ما 

وهاه الکاتی.فی الکا رت اه لت ی ال ساره امن انا 
ورت داود, و ان محمدا ص ورت سلیمان (ع)- فان ورائثة النبی سلیمان لا 
یتصور- آن تکون ورائة غیر العلم و النبوة و نحوهما 


انتهی. ۱ 

و للبحث جهة کلامية ترجع ا|لی امر فدک و هی من قری خیبر و قد کانت 
قی بد فاظمه نتت رسول اللهاض فانتزغها هن یدها الخلیفة الاول استاد 
(لی حدیت 

رواها عن النبی ص: آن الْنییاء لا پورتون مالا- و ما ترکوه صدقة ‏ 
1 ۱ 
التعرض لها لتعلقها بمدلول قوله تعالی: 

«و ای خِفث الموالت من ورائی و کات امْرأتی عاقرا قعَبْ لی من دنک 
ول برئیی و برث من آل یعْفْوب و اجْعلة زب رَضیا». 

امااقوله: و فدجاء دلی. ایضا مه طریق الشعه ال فالره هقی دلی یز 
منحصرة فیما نقله عن الصادق (ع) بل روی ما فی مضمونها عن النبی ص 
آیضا من طریقهم, و معناه- علی ما یسبق الی ذهن کل سامع- آن الأنبیاء 
لیس .من شب نهم ان بمتعوربجمع المان و برکه لمن صلفهم من الورنه و انم 
استعمال شائع لا سبیل اٍلی دفعه. 

و ما قوله: و لا نسلم کونها حقيقة لغوية فی وراثة المال الی آخر ما ذکره 
فلیس الکلام فی کونه حقيقة لغوية فی شیء او مجازا مشهورا او غیر 
مشهور و لا اصرار علی شیء من ذلک, و انما الکلام فی آن الورائة سواء 
کانت حقيقة فی ورائة المال مجازا فی مثل العلم و الحکمة آو حقيقة 
اراده مرانه العلم وا لحکمه الن فریم‌صارفه اوعد سای او ساتر 
آیات القصة فی سورتی آل عمران و الأنبیاء و القرائن الحافة بها تأبی |رادة 
وراثة العلم و نحوه من لفظة یرثنی فضلا ان ضرف نها ایعتها علیت ,ها 
قدمنا توضیحه فی بیان الاية. 

نعم لا یصح تعلق الورائة بالنبوة علی ما بنحصل من تعلیم القرآن آنها موهبة 
آلهية لاتقیل الاتفال خ القحول: و لاسریت: آن الترکه مه الاتعال ماحود فی 
ها ای ی 
برد استعمال الورائة فی النبوة و الرسالة قی کتاب و لا سنة. 

۳ فوله فلا اند ای ی هی ان فقو الععصه ‏ کی 
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اعتراف بان ۱ فربته علی ارایه غیر الحالناسم له ی سوه زرا 
لیات بل الأمر بالعکس و نما اضطرهم الی الحمل المذکور حفظ ظاهر 
الخدیت اضعته دهم میم اف ی اوق کاافه ای اف الولالر 


احتفاف الکلام اف دزی 15 0 

اه ای ات الا اس اه ان ی رت ی تحص ار 

الخطاب لا فی دلالة اللفظ بحسب الاستعمال. 

علی آنه لا معنی لحجية آخبار الأحاد فی غیر الأحکام الشرعية التی ینحصر 

فا کل اس سای مالاای ه ا آمو ی 

علم الاصول. 

و ما قوله: «قد قدمنا ما یعلم منه ما فیه» یشیر الی آخذ قوله: «و اْعَلَة 

رب رَضیا» تأکیدا لقوله: «ول برتیی» آق. فی. التبون او آخد. قولة: تضیا: 

بمعنی المرضی عند الناس دفعا للغو الکلام و قد قدمنا فی بیان الاية ما 

بعلم هم فید. 

اا ی 4 ن 

خاک الضوت مس الله آوعی زلبه ان آبه رل آنیسی تایه عن لکلا 

لاد ناه قال تما آمشی ایض له کلم هام ایع لا مد علی خلی ار 

الله. 

الحدیث. 

۱ 1 فقال: : منه وحی ی و منه وحی لا 

و مه دح ازسا وهای آن فان اما سح ااشاره فقولم عز و 

جل:ٍ «فَحَتَع علی قَوّمه من المخراپ- فاوحی له آن نیع یحو بکرم 5 
شب ی آشار الیهم کقوله تعالی: 

« الا کلم التاس تلائة ایام الا تمزا». 

ی الم مسر ال ا توا فا ای ات سراف 

قال: 

ما للعب خلقنا. فأنزل الله تعالی: «و ناه الْحْکم ضَین»: و روی ذلک عن 

آبی الحسن الرضا (ع). 

افو و روج نی لور التوی ها الم خن این ها کر غن سا و 

جبل مرفوعا, و روی آیضا ما فی معناه عن ابن عباس عن النبی ص 

ااضیذان<فی فقس الفر ان ص: 26 

هقی الکافی»باستادی عن علی تن اساظ قالترایت نا حففز (ع) فا 

خرج الی فاجدت النظر الیه- و جعلت آنظر اٍلی رأسه و رجلیه- لصف قامته 

لأصحابنا بمصر- فبینا انا کذلک حتی قعد فقال: با جلي ان الله احتج فی 

الامامة بمثل ما اجتج به فی النبوة- فقال: «و آتیناهة الحْکم صبیا»- «حتّی ۳1 

بلع أشْدَةٌ و بل أَربَعينَ سَتَةّ»- فقد یجوز آن یوتی الحکمة و هو صبی, و 

پجوز آن یوّتی الحکمة و هو اين آربعین سنة. 


اقول ی الووایت تقمیر الحکم با لحکمه فنفید ما قدمتای 

و فی الدر المنثور. آخرج عبد الرزاق و آحمد فی الزهد و عبد بن حمید و 
ابن المنذر و ابن ی حاتم عن قتادة: «فی قوله: «و لم ین خبّار 1 عصت» 
ال کانمن المنسی‌ ول فالخ سا من اد نی اه 
العیام (ل :۱ ذنت ال بحبیین رکویا,فال قاده:نوغال الجسن: فال النسن 
وا اد نب بخیدس بر کویا ما - لام ان 

و فتفت آخرج احمد و الحکیم آلترمدی فی نوادر الاضول هد الداکم وان 
مردویه عن ابن عباس آن النبی ص قال: اه 
اخطا آو هم.تحطیته الا بحبی ین زکریا- لم بهم بخطتة ورلم بعجها: 

آقول: ک ‏ اس ان مومت 
ظاهرا لکن الظاهر آن ذلک ناشی من سوء تعبه ی لابتلائهم اتف 
ی ی ی و ماه لاخبار فی زهد یحیی (ع) کثیرة فوق 
اه ی ار 9 

دفتمت آخرج ای شاک من فرم فا مالسا غلی اخو الا خی 
0 و الحسین بن علی, و حمرتها بکاژها. 

قول: 

رو از ای اف میمعت ام( مق اعر کای ها 
یحیی ولد زنا- و قاتل الحسین ولد زنا. ۱ 

ی اه کم ره ای سا کی ی ی ان فا ات له 
0 

27 ٩ 

و فی الکافی, پاستاده عن ابی مره عن اس جعفین(ع) فال: غلتء قیا 
عنی بقوله فی یحیی: «و خنانا من لذْتّا و رَکامٌ»؟ قال تحنن الله. قلت: فما 
بلغ من تخت الله غلیها فا کان ادا قال ما وت فال المع فحل یی 
الحدیث. ۱ ۱ 

و فی عیون الأخبار, باسناده (لی یاسر الخادم قال: سمعت آبا آلحسن الرضا 
(ع) یقول: ان آوحش ما یکون هذا| الخلق فی ثلاث مواطن: , یوم یولد و 
یخرج من بطن آمه فیری الدنیا, و یوم یموت فیعاین الأخرة و آهلها, و یوم 
بیعث فیری أحکاما لم یرها فی دار الدنیا. 7 

فقال: 


(قصة زکریا فی القرآن) 


وصفه (ع): 


وصفه الله سبحانه فی کلامه بالنبوة و الوحی, و وصفه فی آول سورة مریم 
بالعبودية, و ذکره فی سورة الأنعام فی عداد الانبیاء و عدة من الصالحین ثم 
من المجتبین- و هم المخلصون- و المهدیین. 


تاریخ حیاته: 


لم یذکر من آخباره فی القرآن الا دعاقه لطلب الولد و استجابته و (عطاوّه 
يحيي (ع), و ذلک بعد ما رای من امر مریم فی عبادتها و کرامتها عند الله 
ما رای: ۲ 
قدکر تتشاتة. انز گرا خکفقل سریم لففدها آباها عهران کم لما ات 
اعتزلت عن الناس و اشتغلت بالعبادة فی محراب ۳ و کان 
یدخل علیها زکریا یتفقدها «کلما دَحَل علیها تَکربّا المخراب وَجَد عنذها رژفا 
قال با ریم آئی لي ها قالت هو من عنّد ال نارق من تشاء بقیر 
چساب». 
هنالک دعا زکریا ربه و سأله آن یهب له من امرأته ذرية طيبة و کان هو 
شیخا فانیا را تا ی وا الما ی فا ی 
ان الله یبشرک بغلام اسمه یحیی فسال ربه اية لتطمئن 
نفسه ان النداء من جانبه سبحانه 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص. : 28 
فقیل له: ان آیتک آن یعتقل لسانک فلا تکلم الناس ثلائة آیام الا رمزا و کان 
کذلک و خرج علی قومه من المحراب و آشار الیهم آن سبحوا بکرة و عشیا 
و أصلح الله له زوجه فولدت له یحیی (ع) (آل عمران: 37- 41 مریم: 2- 
1 الأنییاء  .)90-9‏ . . ۱ 
و لم یذکر فی القران مال امره (ع) و كيفية ارتحاله لکن وردت اخبار 
متکاثرة من طرق العامة و الخاصة, ان قومه قتلوه و ذلک ان اعداءه 
قصدوه بالقتل فهرب منهم و التجا الی شجرة فانفرجت له فدخل جوفها ثم 
التآمت فدلهم الشیطان علیه و آمرهم آن ینشروا الشجرة بالمنشار ففعلوا 
ه نصفین فقتل (ع) عند ذلک. 
و ی ام ی ار سر 


حبه تالمفنته ه فالیاه هم وحن کان. آافتردد الما الداخل غلها: ف.فیل یر 


(قصة یحیی (ع) فی القرآن) 


1- الثناء علیه: 


ذکره الله فی بضعة مواضع من کلامه و آثنی علیه ثناء جمیلا فوصفه بأنه 
کان مصدقا بکلمة من الله و هو تصدیقه بنبوة المسیح, و آنه کان تسیدا 
پسود قومه, و آنه کان حصورا لا یأتی النساء, و کان نبیا و من الصالحین 
(سورة آل عمران: 9) و من المجتبین و هم المخلصون- و من المهدیین 
(الأْنعام: 5- 97 و آن الله هو سماه بیحیی و لم یجعل له من قبل سمیا., 

آضرخ.عاخز الکات:.شوة و ایام الخکم: ضیا, و سلم علیه یوم ولد و یوم 
ار 2- 35 و مدح بیت زکریا بقوله: «لَهْمْ کائوا 
بُسارغون فی العَیُراتِ و یذعُوتنا تغباً و َهباً و کائوا لنا خاشهین»: الأنبیاء؛ 
0 2 


2- تاریخ حیاته: 


ولد (ع( لژبویه علی خرق العادة فقد کان آبوه شیخا فانیا و آمه عاقرا 
فرزقهما الله پحبی و هما آیسان من الولد, و آخذ بالرشد و العبادة و الزهد 
فی صغره و آتاه الله الحکم صبیا, و قد تجرد للتنسک و الزهد و الانقطاع 
فلم یتزوج قط ولا الفاه‌ضیع من فلاد الدقا, 

و کان معاصرا لعیسی بن مریم (ع) و صدق نبوته. و کان سیدا فی قومه 


چن 
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الب القلوب فتمیل الب قوش ومع النه الاین میم و بوغوهم ال 
التوبة و یامرهم بالتقوی حتی استشهد (ع). 

و لم ,برد فی الفران معله (ع) ,بو الق مردقن آلاخاز آنه‌کان السب فن 
قتله آن امرأة بغیا افتتن بها ملک بنی |سرائیل و کان یأتیها فنهاه یحیی و 
فسته .علی دلی- و کان رما عند الملی مظن آمره.ق بسنه. وله 
فاضمرت المراة عداوته و طلبت من الملک راس یحیی و الحت علیه فامر 
به فذیح و آهدی الیها رأسه. 

و فی بعض الأخبار آن التی طلبت منه رس یحیی کانت ابنة آخی الملک و 
کان بزید. آن روج بها فتهاه بحیی عن دلی فرستها. آعها بما باخذ بمدایه 
قلب الملک و آرسلتها الیه و لقنتها [ذا منح الملک علیها بسوال حاجة آن 
ای و ی ی 
افو الا 

و فی الروایات نوادر کثیرة من زهده و تنسکه و بکائه من خشية الله و 
و هر مت 


3- قصة زکریا و یحیی فی الانجیل: 


قال" «1»: کان فی آیام هیردوس ملک اليهودية کاهن اسمه زکریا- من 
قرقة ایب ه آمراتهمن بنات هارون و امعها. الیصابات- و کان کلاهما بارین 
آمام الله- سالکین فی جمیع وصایاالرب و آحکامه بلالوم 10 
فرعم 9 ِ" نوبة فر قته آمام الله. حسب عادة ۱۳ اح ات 
القرعة آن بدخل |لی هیکل الرب و ببخر. و کان کل جمهور الشعب بصلون 
خارجا وقت البخور. فظهر له ملاک الرب واقفا عن یمین مذیح البخور. فلما 
راه زکریا اضطرب و وقع علیه خوف. فقال له الملاک لا تخف يا زکریا لان 
طلبتی قد سمعت- و امراتک الیصابات ستلد ابنا و تسمیه یوحنا. و یکون لک 
فرح و ابتهاج 9 سیفرحون بولادته. لأْنه یکون عظیما آمام الرب و 
خمرا و مسکرا لا یشرب- و من بطن آمه یمتلی من الروح القدس. و پرد 
کثیرین من بنی |سرائیل الی الرب الههم. و یتقدم امامه بروح 


(1) انجیل لوقا. الاصحاح الاول 5. المیزان فی تفسیر القران, ح14. ص 
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ایلیا و قوته لیرد قلوب الأباء الی الأبناء- و العصاة الی فکر الأبرار- لکی 
فقال زکریا اک هذا- لأنی آنا شیخ و امرأتی متقدمة فی 
آیامها- فأجاب الملاک و قال آنا جبریل الواقف قدام الله- و آرسلت لأکلمک 
فرایشتر که مدا مها کون ضاسات ها قدر ان تام الی البوم. ال 
۷ لژنک لم تصدق کلامی الذی سیتم فی وقته. 

و کان الشعب منتظرین زکریا- و متعجبین من ابطائه فی الهیکل. فلما خرح 
لم یستطع آن یکلمهم- ففهموا أنه قد ری روّیا فی الهیکل- فکان بومی 
الیهم و بقی صامتا- و لما کملت آیام خدمته مضی |لی بیته. و بعد تلک الاأیام 
حبلت: |لیصابات: امراتفه و اخفت نفتها خمسة آشهر مائلة: هکذا عد فعل 
نف آلرب قی ایام التیقیها نظر الن- لیندع عازی بین النانین. 

الی آن قال: و آما الیصابات فتم زمانها لتلد فولدت ابنا- و سمع جیرانها و 
آقرباها آن الرب عظم رحمته لها ففرحوا معها. و فی الیوم جاءوا لیختنوا 
الصبی- و سموه باسم آبیه زکریا فأجابت آمه- و قالت لا بل یسمی یوحن 
فقالوا لها لیس أحد فی عشیرتک یسمی بهذا الاسم. ثم أومئوا الی آبیه ما 
دزد ان صفی: .فلت از ها 
فی الحال انفتح فمه و لسانه و تکلم و بارک الله. ۳ب 





جیرانهم- و تحدث بهذه الأمور جمیعها فی کل جبال اليهودية. فاأودعها جمیع 
السامین فی فلوم فان ای ادا یکون ها السن وانت مالرت 
معه. و امتلا زکریاآبوه من الروح القدس و تتباً .. ال 

و فیه «<1»," ی له لاه سر ما ها مقر 
ک ای ی ای او هر سب لیصا 
و فیلبس آخوه رئپس ربع علی ايطورية و کورة تراخوتینس, و لیسانیوس 
زر ی ی ام ی ان او اه کات ها 
علی یوحنا بن زکریا فی البرية. 


(1) انجیل الاصحاح الثالث- 1. المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 31 
فجاء الی جمیع الکورة المحيطة بالأردن- یکرز بمعمودية التوبة لمغفرة 
الخطایا. 

کما هو مکتوب فی سفر آقوال آشعیا النبی القائل «صوت خارج فی البرية 
آعدوا طریق الرب- اصنعوا سبله مستقيمة, کل واد یمتلت و کل جبل و 
آ که فعض ره صالخا مس مه و السفات رها ملد سضر 
کل بشر خلاص الله. 

و کان یقول للجموع الذین خرجوا لیعمدوا منه- يا آولاد الأفاعی من آراکم 
آن تهربوا من الغضب الاتی- فاصنعوا آثمارا تلیق بالتوبة- و لا تبتدء‌وا تقولون 
فی آنفسکم لنا براهیم آبا- لأنی آقول لکم- ان الله قادر علی آن یقیم من 
هدم: الخجارة آولادا طبر اهیمد و الان قد عضعت الفاسش.علن اصل. الشعرد 
فکل شجرة لا تصتع تمرا جیدا تقطع وتلقی فی النار. 

و سأله الجموع قائلین فما ذا نفعل. فأجاب و قال لهم من له ثوبان فلیعط 
من لیس له- و من له طعام فلیفعل هکذا. و جاء عشارون آیضا لیعمدوا- 
فقالوا له با معلم ما ذا نفعل- فقال لهم لا تستوفوا آکثر مما فرض لکم. و 
سأله چندیون آیضا قائلین و ما ذا نفعل نحن, فا ها ۱ 
شیوا ناخد و اکتفو | تعلا تفکم. 

و ذ کان الشعب ینتظر- و الجمیع یفکرون فی قلوبهم عن یوحنا لعله 
المسیح- آجاب یوجنا الجمیع قائلا آن اعد ها هلک بانن نی نه آقمع 
منلی- الذی لست آهلا آن آحل سیور حذائه هو سیعمد کم بروج القدس و نار 
الذی رفشه فی یده- و سینقي بیدره و یجمع القمح اٍلی مخزنة- و آما التبن 
فیحرقه بنار لا تطفاً- و بأشیاء آخر کثيرة کان یعظ الشعب و پیشرهم. 

آما هیردوس رئیس الریع- فاذا توبخ منه لسبب هیرودیا امرأة فیلبس هت 
و لشبت جمیه الشرور الشن کان هیروس بععلها زاد هدا ابضا علن الحمیة 
اکن حتاف ا لت وا اعد مه الشمیت: عمصسسع ایحا 
«[» 

و فیه, ": ان هیر ودس نفسه کان قد ارسل و امسک یوحنا- و آوثقه فی 


السجن من آجل هیرودیا امرأة فیلبس آخیه- |ذ کان قد تزوج بها. لأن یوحنا 
کان یقول لهیرودس- لا یحل آن تکون لک امرأة آخیک. فحنقت هیرودیا علیه 


و ارادت ان 
4 ص 32 

رس اسان سا ات ]رای توس 
کاط 


و اذ سمعه فعل کثیرا و سمعه بسرور. 

و اذ کان یوم موافق لما صنع هیرودس- فی مولده عشاء لعظمائه و قواد 
ِ و ۳ الجلیل. دخلت ابنة هیر ودیا و رقصت, فسرت هیرودس و 
7 و آقسم لها آن مهما 
طلیت نی نی ختین ی «ععاکیی قخرعت و قالت لمها ماد 
اطلب. فقالت رأس یوحنا المعمدان. فدخلت للوقت بسرعة الی الملک- 
طلبت قائلة آرید آن تعطینی حالا راس یوحنا- المعمدان علی طبق. 0 
الفای جداء و لاجل الافسام والغتکتین لم.برد آن بردها 

فللوقت آرسل الملک سیافا- و آمر آن یوْتی برأسه فمضی و قطع رآسه 
فی السجن- و آتی براسه علی طبق و آعطاه للصبیه- و الصبية اعطته 
لأمها. و لما سمع تلامیذه جاءوا و رفعوا جنته و وضعوها فی قبر انتهی 

و لیحیی (ع) آخبار آخر متفرقة فی الاأناجیل لا تتعدی اه 
پلمتییه لاه آن ی ما تام بت ار ال فلی ماه نحص 
علی موارد الاخلاف. 


آشفرخ خرزم اف البات 16 الی ۲۵ 


ِ 


و رو ۱ ۰ 5 رد 3 2۶ - 9 
ادَکرّ فی الکتاب, مر اد انتبدّت من آهلها مکانا سَوقیا (16) فقائحَدّبت من 
اش ات ص ت‌ ۳ جر تلاوت ۲ یه 2 دس یت سس ۹ 
دُونهمٌ ججابا فارسلنا الیها زو تمتل له بشّرا سَویا (17) قالث انی آغود 
بالخمن منک ان کنت تقیا (18) قال ائما آتا رَسول ربك لاهبِ لک علاما 
م لا 1 مرری - ]وتو - و. جته ع لور آک ن‌ 
9 مٌ و لمّ بِمَسَسنی بر و لم 


۳ 
۱ 
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گِ 
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۲ 
:) 
۳ 
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قال کذلی قال ربك هو عَلیَّ هن و لِتَجْعَلَهٌ آيةّ لاس ,و رَحْمَمٌ متا و کان 
امرا مَفضبٌا (21) فحمََتْهُ قالتبدت به مکاناً قصیا (22) قَأجاء‌قا الْمَخاضْ ٍلی 
جع ال قالث يا آیتیی مث قَبْل هذا و کت تیا ملس (23) قناداها من 
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و جقلیی مُبارکا ین ما کلث و آوصانی بالصّلاة و الرْکاة ما مت حیا (31) و 
یا یوالدتی ورلم بجعلیی جبارا شفیا (32) و السْلام علی بوْم ودب و یوم 
امُوث و یوم أبعتٌ حیا (33) ذلک عیسی ابنْ مریم قول الحق الذی فیه 
یَعترُوت (34) ما کان لله أنْ ند من ولد سُبحاتَهُ |ذا قضی آرا تما یقول 
ِِ ٍ ۱ وو و ۳ | وب .- رگه , و 
و ان اللة ربی و ررکم فاعبذوة هذا صراط مَستقيم (36) فاختلف الاحزابٌ 
مِنْ هم قوَیْل للذین کقرژوا من مَشهد یوم عظیم و 
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و الا بُرَجَمُون (40) 
ان فی تفسیر القران, ح14, ص: 34 


, ۱ 
۳ : 4 99 
َ : م ۲ 
۳ ِ 0 ۲ 
تم 
: ۱ ۱ بسح 


(بیان) 


اتتغال من فص سبی الی فضه غیشتی: (2) وربین القی: نها تاج 
فولادتهما علی خرق العادخ, و قد آوتی عیسی الرشد 9 النبوة و هو صبی 
کیحیی, و قد اخبر انه بر بوالدته و لیس بجبار شقی و آن السلام علیه یوم 
ولد و یوم یموت و یوم یبعث حیا کما اخبر الله عن یحیی (ع) بذلک الی غیر 
ذلک من وجوه الشبه و قد صدق یحیی بعیسی و آمن به., 
قوله تعالی: «5 اد فی الکتاب مریم اذ انتبات من أفلها مکاناً سَوفبا» 
المزاد بالات الضرآن, اه الشمزه فمی حرع من الکات مرخ الکتای کناب 
۱ 
۵ رنه غلی ما نکوه الراغب: سا نیقی ای رت به یقال نبذه 
[ذا طرحه مستحقرا له غیر معتن به, و الانتباذ الاعتزال من الناس و الانفراد. 
و مریم هی ابنة عمران ام المسیح (ع), و المراد بمریم نبا مریم و قوله: 
- ظرف له و وله «انتبد ثَ*« الی آخر ی تفصیل المظر وت ات 
فن آهلها فی مکان فزفی: و کانه شتزقی آلفتنسم. . ۱ 
تعالی: «قَانَحَدَت من دُونهمٌ ججاباً قأرسَلنا الیها ژوخنا فَتمتل لها ب 1 تشر 
ای و 
من دون 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج14, ص: 35 
اهلها لتنقطع عنهم و تعتکف للعبادة کما یشیر الیه قوله: «کلّما دَحَلّ عآنها 
رکریا ارات وَجَدّ علدها رژقا»: آل عمران: 37 و قد مر الکلام فی 
و قیل: ای کته السد ی ادساعت شرعس متا وا ان کی 
بیت زکریا حتی |ذا طهرت عادت الی المسجد فبینما هی فی مشرفة لها 
فی ناحية الدار و قد ضربت بینها و بین آهلها حجابا لتغتسل اذ دخل علیها 
جبرائیل فی صورة شاب امرد سوی الخلق فاستعاذت بالله منه. 
و فیه آنه لا دلیل علی هذا التفصیل من جهة اللفظ, و قد عرفت آن آية آل 
عمران لا تخلو من تأیید للمعنی السابق 
و قوله: «قارسلنا لها ژوجتا قتعتز لها تشر سَویّا» ظاهر السیاق آن فاعل 
«قتَمتل» ضمیر عأئد الی الروح فالروح المرسل الیها هو المتمثل لها بشرا 
سویا و معنی تمثله لها بشرا ترائیه لهاء و ظهوره فی حاستها قی صورة 
البشر و هو فی نفسه روح و لیس ببشر 
ات 


وصفه الله سبحانه فی کتابه و سماه ملکا, و قد ذکر سبحانه ملک الوحی 
في کلامه و سماه جبریل بقوله: «مَن کان عَذوّا لجتریل فان رل علی 
قلبک»: البقرة: 7 و سماه روحا فی قوله: «قَل له روم دس و 
َیک»: النحل: 102 و قوله: «ترّل به الرُوحْ امین علی قلیک»»: الشعراء: 
4 و سماه رسولا فی قوله: «اتَه لول سول کریم»»: الحاقة: 40, 
فبهذا کله یتأید آن الروح الذی آرسله الله الیها انما هو جبریل. 

و آما قوله: «اد قالّتِ القَلائكة یا ریم ان ال سر بکلمة مه اسخه 
سیخ عیسی این میم الي آن قال" قالث رَبّ آنّی کون لي ولد و 1 
پفسشیی بر قال كذلي اللة یحْلّقْ ما بشاء |ٍذا قصی مرا قَاتما بو له 
کن قَبکون»: آل عمران: 7 
فنطیقه علی الابات التن نع قها لا بدع ریا قی آن فول الفلانکه زمره 
محاورتهم معها المذکور هناک هو قول الروح لها المذکور هاهنا, و نسبة 
قول جبریل ٍلی الملائكة من قبیل نسبة قول الواحد من القوم الی جماعتهم 
لاشتراکهم معه في خلق آو سنة آو عادة. و فی القرآن منه شیء کثیر 
کقوله تعالی: «َفُولون لین َجَعنا ی الَمَديتة 
المیزان في تفسیر القرآٍن, ج14, ص: 36 
لیِخرجَرْ الا عر منها ال »> المنافقون: 9 و القائل واحد. و قوله: 5 7 
قالوا ال 1 کان هدا. هه الخف من دی فافطه دعلینا حجان مرن 
السّماء»: الأنفال: 32 و القائل واحد. 

و اضافة الروح الیه تعالی للتشریف مع |شهار بالتعظیم, و قد تقدم کلام فی 
معثی الزوح فی تقشیر قوله تعالی: «بشئلوتی غن الزمح»: الاية الاسراع: 
95 

و من التفسیر الردی قول بعضهم ان المراد بالروح فی الاية عیسی (ع) و 
ضمیر تمثل عائد علی جبریل. و هو کما تری. 

و من القراءة الردية قراءة بعضهم «روحنا» بتشدید النون, علی آن روحنا 
اش الفلی ال ار نویه ی سول الفه او ود یا 
کما نری. 


(کلام فی معنی التمثل) 


کثیرا ما ورد ذکر التمثل فی الروایات. و.آما فی الکتاب فلم پرد ذکره الا 
فی قصة مریم فی سورتها قال تعالی: «ََرسَلنا لها ژوحنا قتمتل لها بَسَرا 
سَویا» الایة: - 17 من السورة, و الایات التالية التی یعرف فیها جبریل نفسه 
لخریض شیر تشاهد انه کان.حال اه آما فی ضوره بسی بافیا غلی عاکیته ۵ 
لم يصر بذلک بشرا, و انما ظهر فی صورة بشر و لیس ببشر بل ملک و انما 
کانت مریم تراها فی صورة بشر. 

فمعنی تمثله لها کذلک ظهوره لها فی صورة بشر و لیس علیها فی نفسه 
تفعتی آنه کان فی ظرف اوراکیا غلین صفری شیر ۵ عوفی حارج قخ 
ادراکها علی خلاف ذلک. 

دا هی الدی یی علیمفتی الفعفل اللفیی خن معنی تال نی 
لشیء فی صورة کذا هو تصوره عنده بصورته و هو هو لا صيرورة الشیء 
شا خی سا لاس هو طییره اس ستاهه کی صوره الاسان ( 
صيرورة الملک انسانا, و لو کان التمثل واقعا فی نفسه و فی الخارج عن 
ظرف الادراک کان من قبیل صيرورة الشیء شیتا اخر و انقلابه الیه لا 
بمعنی ظهور ه له کذلک. 

ما و سک قی تس الک دشر 
حدها ان-جبزیل. شکض, خیم الجتد حمسما شاعت بة ااخبار فمتیضار 


ند فی تفسیر القرآن, 14, ص: 7 

مقدار جثة الانسان فان تساقطت آجزاوه الزائدة علی مقدار جثة الانسان 
لزم آن لا یبقی جبریل, و ان لم تتساقط لزم تداخلها و هو محال. 

الثانی: آنه لو جاز التمثل ارتفع الوئوق و امتنع القطع بأٌن هذا الشخص الذی 
تیا هو دزی لافس یال الشل. 

التالت: آنه لو جاز التمثل بصورة الانسان جاز التمثل بصورة غیره کالبعوض 
و الحشرات و غیرها و معلوم آن کل مذهب یجر اٍلی ذلک فهو باطل. 

الرایع: آنه لو جاز ذلک ارتفع الوئوق بالخبر المتواتر کخبر مقاتلة النبی ص 
یوم بدر لجواز آن یکون المقاتل هو المتمثل به. 

و آجیب عن الاول: بانه لایمتنع آن یکون لجبریل أجزاء أصلية قليلة و أجزاء 
فاضله ویسکن بالاجزاء من آن تفیل بشرا هدا علی القول باه ختمم و ادا 
علی القول بکونه روحانیا فلا استبعاد فی آن یتدرع تارة بالهیکل العظیم و 
آخری بالهیکل الصفیر 

و آنت تری آن آول الشقین فی الجواب کاأصل الاشکال مبنی علی کون 
التمثل تغیرا من المتمثل فی نفسه و بطلان صورته الأْولی و انتقاله لی 


صورة اخری, و قد تقدم ان التمثل ظهوره فی صورة ما و هو فی نفسه 
بخلاذ 


و الاية بسیاقها ظاهرة فی آن جبریل لم یخرج بالتمثل عن کونه ملکا و لا 
صار بشرا فی نفسه و انما ظهر لها فی صورة البشر فهو کذلک فی ظرف 
ادراکها لا فی نفسه و فی الخارج عن ظرف ادراکها, و نظیر ذلک نزول 
الملانکة الکر اش فی. قضه الیشاره باشحاق.ه تلهم لابر اهیم» لوط (ع) کی 
صورة البشر, و نظیره ظهور |بلیس فی صورة سراقة بن مالک یوم بدر؛ و 
قد اشار تعالی الیه فی سوره الانفال الابة 1 و قد کان سراقة یومتذ 
بمکة. 

هقی انا خلت ی که کسن اش تم الوم ای کر ی 
صورة شیخ کبیر, و تمثله یوم العقبة فی صورة منبه بن الحجاج, و تمثله 
نخس( قیدص کی مار فان الوا ای (ع) قی-صوره میاه 
حسناء فتانة. کما فی الرواية. و ما ورد من تمثل المال و الولد و العمل 
للانسان عند الموت, و ما ورد من تمثل الاعمال للانسان فی القبر و یوم 
العبامه. وش هدا القیل التمئلات المتامتة کتمتل العدو فن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 38 

ورد الکلت امه الکنه ام ااخفت ومیل اش اف یرما وا 
العلاء قی.ضوزه الفرین و الفخر فی ضورة الناج الی غیردلی. 

فالمته لین ات هی المه‌اره سا ریت هن الصعانیرالنی لا صرق نا 
ی ی ی 
شکل الی شکل کما علیه بناء الاشکال و الجواب 

و آجیب.غن الثانت؟ بان مشتری. الورود فان من اغفزف تالصان: العادد 
پلزمه دلک لجواز آن یخلق تعالی مثل زید مثلا و بدلک برتفع الوئوق و بمتتع 
القطع علی حذو ما ذکر فی الاشکال, و کذا من لم یعترف بالصانع و آسند 
لحوادث الی الاسباب الطبيعية آو الاوضاع السماوية یجوز عنده آن یتحقق 
و لعله لما کان مثل هذه ۳ تاام اه رت ان العادية 
المستندة اٍلی الاحساس فلا یلزم الشک فی کون زید الذی نشاهده الن هو 
زید الذی شاهدناه آمس. 

و آنت خبیر بان هذا] الجواب لا یحسم مادة الاشکال اذ تسلیم المغايرة بین 
الحس و المحسوس کروية غیر زید فی صورة زید و [ن کانت نادرة یبطل 
العلض آلخسی لاف الا آن دی انم نها ی ها ان خی ااتعاق 
و الخطا تست حت. عفله الاسان عم ااتفات. الی الشک: فبه و اخفال 
المغایره ین آلحسنو المننوشن 

طی اه | حایت ماود و هی ماه ال تتفورفی کل مرو شوه از 
تک نا سل ای لام یکییها باورن فعرت انم ام ان بل ای اور 


رد 
۳-9 ان الاشکال و الجواب فاسدان من آصلهما: 
آما ااشکال. قهو .منت .علی آن. الذی»بنالة الخشن هی عین المخسونشن 
الخارجی بخارجیته دون الصورة المأخوذة منه و یتفرع علی ذلک الفغفلة عن 
معتی. کون الاجکام الحشته بریميه و العفله عن آن‌شعهیان حکم ای غلی 
المحسوس الخارجی انما هو بالفکر و النظر لا بنفس الحس. ‏ 
فالخی ساله السنن. من الفتن. الخارحی‌.شیع من کماعه مهانه شانمه کی 
الخفلع لا نفنن الشیء العا ریسم التخربه و النظر. بحرفان حالهدفی تفه 
و الدلیال علی دلی 
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انام. المعایزه کین الحنن و الخارخین وهی المسماه: با غلا ط 
الحس کمشاهدة هیر صالعالت سافلا وه الحس میم مانلا و المتحری 
ساکنا و عکس ذلک باختلاف المناظر و کذلک حکم ساثئر الحواس کما نری 
الفرد من الانسان مثلا مع بعد المسافة اصغر ما یمکن و نحکم بتکرر الحس 
و بالتجربة آنه انسان یماثلنا فی عظم الجثة, و نشاهد الشمس قدر صحفة 
و هی تدور حول الارض ثم البراهین الرياضية تسوقنا الی انها اکبر من 
الأرض کذا و کذا مرة و آن الأأرض هی التی تدور حول الشمس. 
فتبین أخ المحسوس لا بالحقيقة هی الصورة التی فی ظرف حسنا دون 
الأمر الخارجی بخارجیته, ثم |نا لا نرتاب فی آن الذی آحسسناه و هو فی 
شا که آسساه هداس ای خی ها موس و اف 
فت الخارع عتا مظن حفنا فالجکم. الخمشکم بة. عليه آنما هه ناش کن 
فعوتا هه تا ساسا فتاه ای لد فده مشحال: الشیع الحا رح 
حکم ناشی عن الفکر و النظر دون الحس هذا. و قد بین فی العلوم الباحثة 
غر الخشن .و توش ان لحبارات لاس اتواعا هر اتصر فص 
1 
ارت هر یا | ها ی ای کی سا کار افو 
فنذرک ها ندرک و.هدا المسیت ریما کان خارجیا کالاخشام. التی:"تربیط 
بکیفیاتها و آشکالها بنفوسنا من طریق الحواس فندرک بالحس صورا منها 
نم تحصل متجریه یفک ین من امرها فی نفسها, و ربما کان داخلیا 
کالخوف الشدید الطاری تلم الانسان فجأة یصور له صورا| هائلة مهيبة که 
حسب ما عنده من الأوهام و الخواطر المولمة. 
و فی جمیع هذه الأحوال ریما آصاب الانسان فی تشخیصه حال المحسوس 
الخارجی و هو الأَغلب و ربما آَخطاً کمن یری سرابا فیقدر آنه ماء و آشباحا 
فیخست آنما اشخاض. 
فمو کسن من تم ما تقد آن الضفاینه ین الخسر وه الفخسشوسن. الخارشن 
فی نفسه- علی کونها مما لا بد منه فی- الجملة لا تستدعی ارتفاع الوثوق و 


بظلان الاعتمانرعلی الحین فان الامو فی الک بذور مداردضا خصله الاتسان 
من تجربة آوتنظر آواغیر دلک و اضدفها ما ضندقته البخربه. 

جاح فشان انیا سا ۶ه علی شام ها خسلمه ی لاش کال ی یاه 
اکن 
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نفس المحسوس الخارجی بعینه. و آن العلم بالمحسوس فی نفسه مستند 
الي الحس نفسه مع التخلف نادرا. 

و آجیب عن الاشکال الثالت آن ال تون صوی ااعای وی مان 
الحیوان غیر الانسان قائثم فی الأأصل, و (نما عرف فساده بدلائل السمع. 
هه آنه لا یجید اش ند به تعی نزو علی ال ااسکال ان 
المراد بالامکان ان هه الامکان ااعفاین اضر هه ه لماع عفن این 
آن تمثل الملک بصورهة الانسان لا یستلزم امکان تمثله بصورة غیره من 
الحیوان. و ان کان هو الامکان بمعنی الاحتمال العقلی فلا محذور فی 
ااحتمال نی قفش الدلنامرعلن تقیق آو | تا 

و آجیب عن الاشکال الرابع بمثل ما آجیب به عن الثالث فان احتمال 
التخلف. قائم فی المتواتر لکن دلائل السمع عدقعه: و فیه آن تظیر الاحتمال 
قائم فیس دلنل. السمع. فان الطریی اله جاسة الشیم. و الخوات 
الصحیح عن هذا الاشکال هو الذی آوردناه جوابا عن الاشکال النانی. ۳ 
آعلم. 

فظهر مما قدمناه آن التمنئل هو ظهور الشیء للانسان بصورهة تام الانسان 
و تناسب الغرض الذی لأجله الظهور کظهور جبریل لمریم فی صورة بشر 
سوی لها ان المعهود عند الانسان من الرسالة آن یتحمل انسان الرسالة ثم 
ی ۱ فرج الرساله من طریق: التکلم و 
التخاطب, و کظهور الدنیا لعلی (ع) فی صورة امرأة حسناء لتغره لما آن 
الفتاة الفائقة فی جمالها هی قی باب الأهواء و اللذائذ النفسانية آقوی 
سبب بتوسل به لاغذ بمجامع القلب و الغلبة علی العقل الی غیر ذلک من 
الأمثلة الواردة. 

فان قلت: لازم ذلک القول بالسفسطة فان الادراک الذی لیست وراءه 
خحه اه رم الحمات لس ال اسر اما بلاط تسده 
الی السفسطة. 

قلت: فرق بین آن یکون هناک حقيقة یظهر للمدرک بما یألفه من الصور و 
تحتمله آدوات |دراکه و بین آن لا یکون هناک الا صورة ار 
شی۶, و السفسطة هی الثانی دون الأول و توخی ازید من ذلک فی باب 
الخلم الحضولیت مه قیما لا مظمع فیهه‌ شام الکلام فت دلی فوکول الب 
فحله. و الله الهادی. 
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[بیان 


قوله تعالی: «قاّث ای غود بالَخمن متک ان کنّت تفیا» ابتدرت الی 
کسد لها آوشسا حضورن سا ی تست اند تشر هم ای بر 
پسووها و استعاذت بالرحمن استدرارا للرحمة العامة الالهية التی هی غاية 
آمال المنقطعین الیه من آهل القنوت. 

و اشتراطها بقولها: «ان کنت تقیا» من قبیل الاشتراط بوصف یدعیه 
او تا ای ی 
الوصف للحکم, و التقوی وصف جمیل یشق علی الانسان آن ینفیه عن 
نفسه و یعترف بفقده فیئول المعنی الي مثل قولنا: انش اون . اعنضم 
ار 
آن تتعرض بی و تقصدنی بسوء. 
فالاية من قبیل خطاب المومنین بمثل قوله تعالی: ب«و الوا ال ان کننم 
مَوّمنین»: المائدة: 57, و قوله: «چ عَلّی اللّه َتَو کلوا ان کنتم و هی ۷ 
المائدة: 23. 

و ربما احتمل فی قوله: «ان کتّت» آن تکون ان نافية و المعنی ما کنت تقیا 
ٍذ هتکت علی ستری و دخلت بغیر اٍذنی. و آول الوجهین آوفق بالسیاق. و 
القول بآن التقی اسم رجل طالح آو صالح لا یعباً به. 

قوله مالفا اما ات ول ری اقب لک علاماً رَکنّ» جواب الروح 
استج ی حو ور ای با ای اه آشن تسه ول 
بذلک روعها ثم یطیب نفسها بالبشری, و الزکی هو النامی نموا صالحا و 
النابت نباتا حسنا. ۱ 

و من لطیف التوافق فی هذه القصص الموردة فی السورة انه تعالی ذکر 
زکریا و انه وهب له یحیی, و ذکر مریم و انه وهب لها عیسی, و ذکر 
ین و انه وهب له اسحاق و یعقوب, و ذکر موسی و آنه وهب له هارون 

۹ 3999 و و ۳ ۳ 
قولم عالی: قالت ای یعون لی.علام و ام تعسشتی ند ول ای تعا 

مس البشر بقرينة مقابلته للبغی و هو الزنا کناية عن النکاح و هو فی نفسه 
0 7 ۱۷۳ ۵ 75 «و لمّ یِمَسسنی 
مش » و الاستهام تهب اي. کیف کون لی ولد و لم بخالطتی قیل. هذا 
الحین رجل لا من طریق الحلال بالنکاح و لا من طریق الحرام بالزنا. 
و السیاق یشهد انها فهمت من قوله: «لاأهبِ لك غلاما» الخ, انه سیهبه حالا 
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و لدا فالت و لم هی سر و لد آی بفیا» فتفت النکاع: ه الزیا فین 
الماضی. 


قوله تعالی: «قالَ گذلي قال ریک هو عَلَبَ هیْنْ» الخ, آی قال الروح الأمر 

کدلی ان کفا وصفته ی تم فال: «قال رب هو عَلت هَیْنْ», و قد تقدم فی 

قصة زکریا و یحیی (ع) توضیح ما للجملتین. 

و قوله: «و لِتجْقَلَةٌ یه لاس و رَحْمَةّ مِنّا» ذکر بعض ما هو الغرض من خلق 

المسیح علی هذا النهج الخارق. و هو معطوف علی مقدر آی خلقناه بنفخ 

الروح چن ین اب لکدا م۵ کدا و لنععله. آبه للیامن عنم و رخمه مدا 

برسالته و الأیات الجارية علی یده و حذف بعض الغرض و عطف بعضه 

المذکور علیه کثیر فی الفرآن کقوله تعالی: 

5 لیکون من المُوقنین»: الأنعام : 7 و فی هذه الصنعة ایهام آن الأغراض 

الالهية اعظم من آن یحیط بها فهم و یفی بتمامها لفظ. 

و قوله: «و کان مرا مَفْضیاً» اشارة الی تحتم القضاء فی آمر هذا الغلام 

الزکی فلا یرد باباء او دعاء. ۳ ۱ 

قوله تعالی: «قحملنهٌ قائتَبدّت به مکانا قصیا» القصی البعید آی حملت 

بالولد فانفرد و اعتزلت به مکانا بعیدا من آهله. 

قوله تعالی: «قأجاء‌ها المَخاضه الی جذع الَحْلْةُ» الی آخر الاية, الاجاءة 

افعال من جاء یقال: آجاءه و جاء به بمعنی و هو فی الاأية کناية عن الدفع و 

الالجاء و المخاض و الطلق وجع الولادة. و جذع النخلة ساقها. و النسی 
بفتح النون و کسرها کالوتر و الوتر هو الشیء الحقیر الذی من شانه آن 

پنسی, و المعنی- انها لما اعتزلت من قومها فی مکان بعید منهم- دفعها و 

آلجاها الطلق الی جذع نخلة کان هنای لوضع حملها- و التعبیر بجذع النخلة 

دون النخلة مشعر بکونها توالت ساب لاس ۱ 

لیتنی مت قبل هذا و کنت نسیا وبقنینا لا بعبا ب به منسیا لا یذکر فلم یقع فیه 

الناس کما سیقع الناس فی. ‏ , 

قوله تعالی: «فناداها من تخنها لا ریات خر الایین اهر الستاق ان 

ضمیر الفاعل فی «قناداها» لعیسی (ع) لا للروح السابق الذکر, و یویده 

تقییده بقوله: 

«مر تعتها» فان هدا القید, اسب لخال المولود هغ والدنه خیر: الوضع: مته 

لحال الملک 
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المنادی مع من ینادیه, و یویده ایس احتفافه بالضمائر الراجعة الی عیسی 

(ع). 

و قیل: الضمیر للروح و آصلح کون الروح تحتها بأنها کانت حین الوضع فی 

آکمة و کان الروح واقفا تحت الأکمة فناداها من تحتها, و لا دلیل علی شیء 

من ذلک من جهه اللفظ. 

و لا پبعد آن یستفاد من ترتب قوله: «فناداها» علی قوله: «قالث يا لیْتنِی» 

الخ, آنها (نما قالت هذه الکلمة حین الوضع آو بعده فعقبها (ع) بقوله: 


۱ نی قح القی الشوند فاید لا 
مه آضر و ای علت المراه الا ی ای 
۱ ۱ ۳۹ ۳ 
بالعفة و النزاهة فی حاضر حاله و سابق عهده و خاصة |ذا کانت تهمة لا 
سل ای وه یات ال اس وا ول ایا آن 
لا تکلم مع آحد و تکفل هو الدفاع عنها و تلک حجه لا یدفعها دافع. 

و قوله: «قذ جء ن يکي تختک سریا» السری جدول الماء, و السری هو 
ای ام اف اه 
قوله: بعد: 

«قکلِی و اشرّبی» کما لا یخفی. 

و فیل المراد هو المفتی:الاننبو مد اف سین (ع)ز و 9 عرفت. آن 
الشای لا سای اس خی آعر سر العمله الب ار کلایه ات 
لنفس مریم (ع). 


التحریک الشدید, و نقل عن لعرا ‏ لب هزه و هز به, و 
المساقطة هی الاسقاط, و ضمیر «ثساقَط» للنخلة, و نسبة الهز الی الجذع 
و المساقطة الی النخلة لا تخلو من |شعار بأن النخلة کانت يابسة و انما 
اخضرت و اف فت.ه مرت وطا خبا اساعتها: و الرطب هو نضیح البسر؛ و 
الجنی هو المجنی و ذکر قی القاموس- علی ما نقل- ا 1 
قوله تعالی: «قکلی و اشبی و قژی غیات یار الفین تایه آاسشه 
یقال: 
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آقر الله علیک آی سرک, و المعنی: فکلی من الرطب الجنی الذی تسقط و 
اشربی من السری الذی تحتک و کونی علی مسرة من غیر آن تحزنی, و 
التمتع بالاکل و الشرب من آمارات السرور و الابتهاج فان لمصاب في 
دک ار او ار و ۳ 
حباک الله به- من غیر آن تحزنی, و آما ما تخافین من تهمة الناس و 
قوله ,تها لی: «ققا تین من اسر آحداً ققولی ای تَدَرّث للشمن هو فا 
قلق اکلم الوم اشیا» المراد بالضوم ضوم ی ۱9 
الذی فی, قوله: 

«قلن کلم ابو ئیب» و کذا یستفاد من السیاق آنه کان آمرا مسنونا فی 
دک العفت لا ارسرهعها اوسال اس مالس مشوت لیاسو 


مقابل الجن و المراد به الفرد من الانسان. 
و قوله: «فامّا ترَیّ» الخ, ما زائدة و الأصل ان تری بشرا فقولی الخ, و 
المعنی: بت . ۱ 
ٍن تری بشرا و کلمک او سالک عن شان الولد فقولی الخ, و المراد بالقول 
التفهیم بالاشارة فربما یسمی التفهیم بالاشارة قولا, و عن الفراء آن العرب 
تسمی کل ما وصل الی الانسان کلاما بای طریق وصل ما لم یوّکد بالمصدر 
فاذا آکد لم یکن الا حقيقة الکلام. 
۵ لسن ید ان یستفاد من قوله: «قفولی ای تَدَرّث للرَحمن صَوماً» 
ای ها ۱ 
یکون اخبارا بما لا حقيقة له. 
و قوله: «قامّا تین الخ. علی آی حال متفرع علی قوله: «و قَرّی عَیْنا» و 
ی اه ای ما ام 
فانا اکفیک جواب سوالهم و ادافع خصامهم. 
قوله تعالی: «قأتث به قومها تحملة فالوا یا میم انفز لک هدا لقد حیرت 
یا قریا» الضمیران فی «بو» و «تَحملة» لعیسی. و الاستفهام انکاری 
حملهم علیه ما شاهدوه عن عجیب آمرها مع ما لها من سابتة الزهد و 
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و من آل هارون القدیس, و الفری هو العظیم البدیع و قیل: هو من الافتراء 
بمعنی الکذب کناية عن القبیح المنکر و الاية التالية تقید المعنی الأول, و 
معنی الاية واضح, 
قوله تعالی: «یا ات هاژون ما کان ای اقراً سَوّء و ما کاتث کِ بَغبّ» 
ذکر فی المجمع. آن فی المراد من هارون آربعة آقوال: آحدها: آنه کان 
رجلا صالحا من بنی اسرائیلر ینسب الیه کل صالح و علی هذا فالمراد 
بالأأخوة الشباهة و معنی «یا مخت هاژون» پا شبيهة هارون, و الثانی: انه 
کان آخاها لأْبیها لا من آمهاء و الثالث: آن المراد به هارون آخو موسی الکلیم 
و علی هذا فالمراد بالاخوة الانتساب کما یقال: آخو تمیم, و الرایع: آنه کان 
رجلا معروفا بالعهر و الفساد انتهی ملخصا و البغی الزانية. و معنی الاية 
ظاهر. 3 ِ ۲ سِ 
قوله تعالی: «قآشارت الیّه قالوا کیّت تلم من کان فی مهد صیبّا » 
شارتها یه ارجاعلهم البه حنی بجیهم و کشک لهم عن حقيقة ام و هر 
جری منها علی ما امرها به حینما ولد پقوله: «فامّا ترینْ من البشر احدا 
فقولی ای تدث من ضوما فلن اکلم الیعم انشا علی ما نقدم آلیخت 


ِ اویش الخق تیا للضییی قفوم قیه وا نتم یهن و قیل» المراد 
کف اه بهر امه هافیل المریبا اه اجه و فیل المکان اند 


استقر علیه کل ذلک لأنها لم تکن هیئت له مهدا, و الحق آن الاية ظاهرة فی 
ذلک و لا دلیل علی آنها لم تکن هیئت وقتثذ له مهدا فلعل الناس هجموا 
علیها و کلموها بعد ما رجعت الی بيتها و استقرت فیه و هیئت له مهدا آو 
مرجحة و تسمی ایضا بدا. 

و قد استشکلت الاية بان الاتیان بلفظة کان مخل بالمعنی فاٍن ما بقتضیه 
ا لته ضا یل بل کل هن بکامه تسس سل ماه تانق امه 
تا قبل التکلیم بخین بو لا استغر اتب قید. 

و آجیب عنه آولا آن الزمان الماضی منه بعید و منه قریب یلی الحال و نما 
سسد الغعتی له ان لول کان ماه هی العاظی العیه و ها له کان 
هو الفویت الصا بالتحال مهم زفان النکلیم فلا مجدور فان فیه وا له 
للزمخشری فی الکشاف.. 
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و فیه آنه و [ن دفع الاشکال غیر آنه لا بنطبق علی نحو |نکارهم فانهم انما 
کانوا ینکرون تکلیمه و تکلمه من جهة آنه صبی فی المهد بالفعل لا من جهة 
آنه کان قبل زمان یسیر صبیا فی المهد,فیکون «کان زائدا مستدر کا. 
یت عنم انیا بان قوله: «کَیّف تَکلَمٌ» لحکاية الحال الماضية و «مَن» 
موصولة و المعنی کیف نکلم الموصوفین بأنهم فی المهد ی لم نکلمهم الی 
ان حتی نکلم هذا. و هذا الوجه آیضا للزمخشری فی الکشاف.. 

و فیه آنه و اٍن استحسنه غیر واحد لکنه معنی بعید عن الفهم!. 

و آجیب عنه ثالثا آن کان زان لا کید هتخیر دلاله علی ال مان هی اه 
قی المفت» نذا وخین و ضسا حال مفکده. 

و فیه آنه لا دلیل علیه, خی انم یاوه موی ات ار ین ی وه ی 
آنه قیل |ن: «کان» الزائدة تدل علی الزمان و ان لم تدل علی الحدت. , 
۵ آجییت غقط ر آنعا بآن «چَنْ» فی الاية شرطية و «کان فی اعد صَبیا» 
تکرام وه هت ی فا الما وی بت ای امد 
ضییا لانمکن که و الماضرفن الحمله اسر ظیه یمین المشمعین ها 
اشکال. 

و فیه آنه تکلف ظاهر 

سکن ان.قال: ان ات منعزلة عن الدلالة علی الزمان لما فی الکلام 
فاص ارام فایت میت میرف کان سا مک خکانسه آد 
ان کان 1 الوصف لموصوفه ثبوتا بقضی, مضیه 
علیه و تحققه فیه و لزومه له کقوله تعالی: «فْل سْبّحان رَبّی هل کنث لا 
شرا رَسَولا»: الاسراء: 93 آی ان البشرية و الرسالة تحققا فی فلا یسعنی 
ما لا یسع الیشر الرسول, و قوله تعالی: «و مَن فتل مَظلوماً قَقَدٌ جَقلنا 
لولیّه سلطاناً قلا بُسرف فی القَثّل اند کان مَنضْورآ»: الاسراء: 63 آی ان 


النصرة لازمة له بجعلنا لزوم الوصف الماضی لموصوفه و یکون المعنی 
کت کلم صتا قی ال معا ی امن شاه اسلت متفه 
صباه برهة من الزمان. 

و الله اعلم. 

قوله تعالی: «قال اتّی عَبذد عَیَذٍ ال آتانت الکتات جعَلنی تبیا» شروع منه (ع) 
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فی الجواب و لم یتعرض لمشکلة الولادة التی کانوا یکرون بها علی مریم 
(ع) لأّن نطقه علی صباه و هو آية معجزة و ما آخبر به من الحقيقة لا یدع 
ریبا لمرتاب في آمره علی آنه سلم فی آخر کلامه علی نفسه فشهد بذلک 
علی نزاهته و آمنة من کل قذارة و خبائة و من نزاهته طهارة مولده. 

و قد بداً بقوله: «نی عَبدّ الله» اعترافا بالعبودية لله لیبطل یه به غلو الغالين, و 
تتم الحجة علیهم. کما ختمه بمثل ذلک اذ یقول: وان الله یو کم 
قَاعَبَدُوة». 

و فی قوله: «آتانیت الکتاب» اخبار باعطاء الکتاب و الظاهر آنه الانجیل, و 
فی قوله: «و جعَلنی تب » اعلام ام ققحت النبوة فی 
الجزء الثانی من الکتاب الفرق بین النبوة و الرسالة, فقد کان یومئذ نبیا 
فحسب ثم اختاره الله للزسالد. و.ظاهر الکلام انه کان اتی الکتات: و التبوج 
لا آن ذلک اخبا ر بما سیقع. 

قوله تعالی: «و جقآیی بارکاً آلن ما کل أَوصانی بالطّلاة و الرّکاة ما 
کر ار اما تن هی وه فلا ایل هه و البرکة نماء 
الخیر کان نفاعا للناس یعلمهم العلم النافع و یدعوهم الی 1 الصالح و 
بربیهم تربية زاكية و ببری الأکمه و الأأبرص و یصلح القوی و یعین الضعیف. 
و قوله: «و اوصانی بال۲َلاة و الرکاة» الخ. اشارة الی تشریع الصلاة و 
الز کاخ فی شتریعتض ۵ لصلا هی ا لهج العبادی الخاص الی الله سبحانه و 
ال ز کاة الانفاق المالی و هذا هو الذی استقر علیه عرف القران کلما ذکر 
الصلاة و الزکاة و قارن بینهما و ذلک فی نیف و عشرین موضعا فلا یعتد 
۳ قال: آن المراد بالزکاة تزكية النفس و تطهیرها دون الانفاق 
قوله تعالی: «و بَرّا پوالدتی و َم یجْلْیی جیار شََی» آی جعلنی حنینا رء‌وفا 
بالناس و من ذلک آنی بر بوالدتی و لست جبارا شقیا بالنسبة الی ساثئر 
الناس, و الجبار هو الذی یحمل الناس و لا یتحمل منهم, و نقل عن ابن 
عطاء آن الجبار الذی لا ینصح و الشقی الذی لا ینتصح. ِ 

قوله تعالی: «و السّلامْ عَلَیّ یوم ود و یوم أَمُوثْ و یوم بُعَتْ حی» تسلیم 
منه علی نفسه فی المواطن الثلائة الکلية التی تستقبله فی کونه و وجوده, 
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فی آخر قصة یحیی المتقدمة. 
هم بیو السلمی فرن: لام قی ره متیر کر رتل غای آلهغ رن 
ی القصة محلی بلام الجنس بفید باطلاقه الاستغراق, و فرق اخر و 
قوله تعالی: دوک نعفسی ای 0 الط آلذی فیه یَفْتژون» الظاهر 
آن هذه الاية ام ار وا «و ان ال ربی و رتْکم» 
من تمام قول عیسی (ع). 
و قوله: «ذلک عیسی ابنْ موی الا قارق فیه الی محمف ها فصن آشنه 
7 
من عبودیته و ایتائه الکتاب و جعله نبیا هو عیسی بن مریم 
و قوله: «قول الحَق» منصوب نمقدر. آق آقول فول الحق, و قوله: «لذی 
فیه یمتژون» آی پیشکون او یتنازعون, وصف لعیسی. و المعنی: 
عیسی بن مریم الذی پشکون او یتنازعون فیه. 
و قیل: المراد بقول الحق کلمة الحق و هو عیسی (ع) لأن الله سبحانه 
سماه کلمته فی قوله: «و کلمنهُ آلقاها الی مَرّيِمٌّ»: النساء: 171و قوله: 
«يبَشي تکلهه مه ال غفران: 2 و ۳۳ «بکلمة من اللّهٍ»: آل 
عمران: 9د, و علیه فقول الحق منصوب علی المدح. و پوّید المعنی الاول 
قوله تعالی فی هد المعنی فی آخر القصة من سورة آل عمران: «الحَةٌ 
هن تفر فا تک هن اس رن آل عمران: 60. 
قولم تعالی: «ما کان لِلّه أنْ بتّخْد من ولد سُبْحاتَةٌ |ذا قضی آمراً قاتما بقل 
لة کن قَیکونْ» نفی و |بطال لما قالت به النصاری من بنوة المسیح, و 
قوله: «ٍذا قضی مرا قاِنما ٍ تقول لو کر » حجة آقیفت علین لک #9 
بلفظ القضاء للدلالة علی ملاک الاستحالة. 
و ذلک آن الولد انما یراد للاستعانة به فی الحوائج., و الله سبحانه غنی عن 
ذلک لا بتخلف مراد عن |رادته |(ذا قضی آمرا فانما یقول له کن فیکون. 
و ایضا الولد هو اجزاء من وجود الوالد یعزلها ثم یربیها بالتدریج حتی یصیر 
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فردا مثله, ۱ 
بل ما آراده کان کما آراده من غیر مهلة و تدریج من غیرٍ آن یمائله, , و قد 
تقدم نظیر هذا المعنی فی تفسیر قوله: «و قالوا اد ال ولدا سَبحائة». 
الایة: البقرة: 6 في الجزء الاو من الکتاب. 
قوله تعالی: «و ان اللة نی و ریم فاعْبُدُوهُ هذا و مُستَقيمٌ» معطوف 
علی قوله: «نی عَبْذٌ الله» و هو من قول عیسی (ع), 1 
وقوع الاية بعینها فی المحکی من دعوته قومه فی قصته من سورة آل 
عمران, و نظیره فی سورة الزخرف چیث قال: «انّ اللَةَ هو یی و ریم 
قَاعْبدوهُ هذا ضر اما مُسَتَفيم قاحتلف لأزاث من بينْهم فوَبْل للذین ظلقوا 


ت 


من عذاب وم آلیم»: الزخرف: 05 

فلا .وجه لما احتمله بعضهم آن الاپة استثناف و ابتداء کلام من الله سبحانه 
آو آمر منه للنبی ص آن یقول: آن الله ربی و «ربکم» الخ علی آن سیاق 
الأابات آیضا لا یساعد علی شیء من الوجهین فهو من کلام عیسی (ع) ختم 
کلامه بالاعتراف بالمربوبية کما بدا دا کلامه بالشهادة علی العبودية لیقطع به 
دابر غلو الغالین في حقه و یتم الحجة علیهم. 

قوله تعالی: «قاتلف الاب من بينهم و کَقژوا من مَشْهد یوم 
عظیم» الاحزاب جمع حزب هه الخمم الفتعظع فی راهن رم فاختلاف 
الاحزآب هو قول کل منهم فیه (ع) خلاف ما یقوله الاخرون, و انما قال: 
«من بينهمٌ» أن فیهم من ثبت علی الحق, و ریما قیل «مِنْ» زائدة و الأصل 
اختلف الأحزاب بینهم, و هو کما تری. 

و الویل کلمة تهدید تفید تشدید العذاب. و المشهد مصدر میمی بمعنی 
الشهود: هذا. 

و قد تقدم الکلام فی تفصیل قصص المسیح (ع) و کلیات اختلافات النصاری 
0 ِ ۰ 7 

قوله تعالی: «أسمم هش یوم تاف تا لین الظالمون اليَوَم فی صَلال 
مبین» 
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ای ما اسمعهم و ابصرهم بالحق یوم یاتوننا و برجعون الینا و هو یوم القيامة 
فیتبین لهم وجه الحق فیما اختلفوا فیه کما حکی اعترافهم به فی فوله: 
«ربنا 1 بضَژنا و سمعنا فارجعنا تعمل صالحا ۷ موقئّون»: الم السجدة: 12. 

و آما الاستد راک الذی فی قوله: «لکن الْظالمون الوم فی صَّلال مَبین» 
فهو لدفع توهم اج اذا سمعوا و ابر و| یوم القيامة و انکشف لهم الحق 
سیهندون فیسعدون سر اه و الیقین فاستدرک ۳ لا ینتفعون 

بذلک و لا یهتدون بل الظالمون الیوم فی ضلال مبین لظلمهم. 

و ذلک آن الیوم یوم جزاء لا یوم عمل فلا یواجهون الیوم الا ما قدموه من 
العمل و آثره و ما اکتسبوه فی امسهم لیو مهم و اما ان یستانفو| بوم 
القيامة عملا یتوقعون جزاءه غدا فلیس للیوم غد, و بعبارة اخری هولاء قد 
1 فیهم ملکة الضلال فیِ الدنیا و عطجو ِ 0 0 بحلول 


ها بالیة ی ۱۳۳ تیان 


آنهم یوم یحضرون للحساب و الجزاء ۱[ و هو وجه 
سخیف لا ینطبق علی الية البتة. ۱ 
قوله تعالی و اتدههه بفه الحشته اه فش الا ههد فی اه هم 


بُوْملونَ» ظاهر السیاق آن قوله: اد فَضِی الامژ» بیان لقوله: یوم 
اه ای ها اه ای فا 
العضاء اتما بدجب الحسرة زذا کان بحیت جفوت به کن, الحقصن:علية ما فبه 
قرة عینه و آمنية نفسه و مخ سعادته الذی کان یقدر حصوله لنفسه و لا 
یری طیبا للعیش دونه لتعلق قلبه به و تولهه فیه, و معلوم آن الانسان لا 
پرضی لفوت ما هذا شانه و ان احتمل فی سبیل حفظه ای مکروه لا ان 
یصرفه عنه الغفلة فیفرط فی جنبه و لذلک عقب الکلام بقوله: «و هم فی 
عَفْلة و هم لابُوْمِنُونَ». 
ِِ- و الله اعلمد ‏ خوفمی نها نی فیه الامن یی هم البلا ی 
نم 
ای اهر ۱ 
ی شخ 
سر لا ون نی ار وا الا فلم وا اسر اط ای ینید و 
یوصلهم الیها بالاستقامة و هو الایمان بالله وحده و تنزیهه عن الولد و 
الشریک. 
و فیما قدمناه کفاية عن تفاریق الوجوه ال آوردوها فی تفسیر الاية و الله 
الهادی. 
قوله تعالی: «اٌا تن ترث الرضَ و من نها و انا برجَغون» قال الراغب 
فی المضر رات ِ ق آلاوت اتتقال فنید الیک کن خبری تن یز عمد 3 
لا ما یجری مجری العقد و سمی بذلک المنتقل عن المیت- الی آن قال- و 
یقال: ورئثت مالا عن زید و ورئت زیدا. انتهی. 
و الایقه کانها. کشت و نوع مزب افیله می الانة الساقق: خفضه الاعم 
فالینه هد القضام سول سیر علننا هانا پر اارض فا باهم ده | 
یرجعون و ورائة الأرض آنهم بترکونها بالموت فیبقی لله تعالی و ورائة من 
علیها آنهم یموتون فیبقی ما بایدیهم لله سبحانه, و علی هذا] 1 
«ترثٌ الاَض و مَن عَلَها» فی معنی جملة واحدة «نرث عنهم الأرض 
2 
سبحانه هو الباقی بعد فناء کل شیء فهو الباقی بعد فناء الأرض یملک عنها 
ما کانت تملکه من الحجوه و انار الوجون و .هو الیامن بعه‌فاء ازتسان یملق 
ماکان ؛ پملکه کما قصر الملک لنقسه فی قوله: «مَن ملک الوم یله 
وید القهّار»: المومن: 16, و قوله: «و ترله ها تعول. 2 این قردآ»: 
مریم: 84. 
و برجع معنی هذه الورائة الی رجوع الکل و حشرهم الیه تعالی فیکون 
قو 
جو البتا توخفون»عماض:تقشیر مضرلة العلیل تلجمله الانبه آو لمتجوت 
الساتت لیب اذل العفل علی ره اه روز کش وه احیاء 


عقلاء. 

و هذا الوجه سلم من شبهة التکرار اللازم للوجه الأول فان الکلام علیه 
نظین ان بفال ور تما نید ف زوا ۱ 

وراثئته تعالی من الحجح علی نفی الولد فان الولد انما یراد لیکون وارئا 
لوالده فالذی یرث کل شیء فی غنی عن الولد. 
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(بحث روائی) 


فی المجمع,: و روی عن الباقر (ع): انه یعنی جبرئیل تناول جیب مدرعتها 

فنفخ فیه نفخة- فکمل الولد فی الرحم من ساعته- کما یکمل الولد فی 

آرحام النساء تسعة آشهر- فخرجت من المستحم و هی حامل محح مثقل- 

فنظرت الیها خالتها فأنکرتها- و مضت مریم علی وجهها مستحية من خالتها 

و من زکربا 

, و قیل: کانت مدة حملها تسع ساعات: 

و هذا مروی عن آبی عبد الله (ع). 

آقول: و فی بعض الروایات آن مدة حملها کانت ستة آشهر 

و فی المجمع. : فی قوله تعالی: «قالب يا لیِتنی ه عث فیل هفا الایة- و انما 
نمنت الموت- الی آن قال- و 

« (ع): لأنها لم تر فی قومها رشیدا ذا فراسة ینزهها من 
ع 

و فیه,: فی قوله تعالی: «قَد جَعَلَ رَبّك تخت سربا»- قیل: ضرب جبرئیل 

برجله فظهر ماء عذب- و ۱ 

قیل: بل ضرب عیسی برجله فظهرت عین ماء تجری: و هو المروی عن آبی 

جعفر (ع). 

و فی الدر المنثور, اخرج الطبرانی قی الصغیر و اين میدویه عن الیراء بن 

عازپ عن ابیت صن : فی قوله: «قد زک تک سر ۱ قأل النیز. 

اقول: و فی رواية آخری فیه 

عن آبن عمر عنه (ص): آنه نهر آخرجه الله لها لتشرب منه. 

و فی الخصال, عن علی (ع) من حدیت الأربعمائّة: ما تأکل الحامل من 

شیء و لا تتداوی به آفضل من الرطب- قال الله تعالی لمریم: «و_هزی 

اي بجذع الَحْلَة- ثساقط عَلَيِي ژطباً جنبّا قکلی و اشزبی- و قرزی عینا». 

اقول: و هذا المعنی مروی فی عدة روایات من طرق آهل السنة عن النبی 

ص و من طرق الشيعة عن الباقر (ع). 

و فی الکافی, باسناده عن جراح العذاتتی عن. ای غند الله ۳ قال: آن 

الصیام لیس من الطعام و الشراب وحده. ثم قال: قالت مریم: «اٍتّی توت 

لِلرَجمن صَوّما»- 
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آی صوما صمتا- ۵ کی تخد آی. ضفتا- فاذا صمتم فاحفظوا آلسنتکم و 

عضوا ارضار کم و لا تنازعوا و لا تحاسدوا. 

الحدیث. 

و فی کتاب سعد السعود, لابن طاووس من کتاب عبد الرحمن بن محمد 


الأْزدی: ۱ 

و حدثنی سمای بن حرب عن المغيرة بن شعبة: آن النبی ص بعثه الی 
نجران فقالوا: ۲ 

| لستم تقرءون: فا ات هاتون» ها کدا و کذاء فد کر دلی لین هن 
فقال 

0 اه سای ها ی 

آقول: ورد الحدیث فی الدر المنثور. مفصلا و فی مجمع البیان. مختصرا 
کن الهفیره غن تیصو معنی الحدیت آن العراو نهازون فی فوله را 
اخت هاژون» رل ممتتجی: با منم هارون النیی ی موسی (ع), و لا دلالة 
ف الکافییو شانی ااصار عن آنی ید للم عفن فلت تال شوه 
حَعَلِی مُبارکاً ین ما کلثْ» قال: نفاعا. 


آقول: 
و رواه فی الدر المنثور, عن آرباب الکتب عن آبی هر 0 
لفظ الحدیث: قال النبی قول عیسی (ع): ۳ شتا کی 2 
قال: 


جعلین تقاعا نان این انخیین: 

حقی ادن لفتور ار ای ی این عاکی غو این متفر نی 
ص؛ «و جعآیی بارکاً ین ما کلث» قال: معلما و مودبا. 

ففی آاکا تساه گن شید الکا نی فالسالت رای (ع) | ان 
عیسسی بن مریم حین تکلم فی المهد حجه الله علی آهل زمانه؟ فقال؛ کان 
بهحد با حچه للم کین مرضل, | ما سل له سین فال اند ازلهه 
آتانت الکتا و جقلیی تب و جقلیی مباکا این ما کْت- و أَصانی بالطلاة و 
الرْکاة ما مت حبا». 

قلت: فکان یومئذ حجة لله علی زکریا فی تلک الحال- و هو فی المهد؟ 
فعال کان کسیت قفا العال ان للم و تمه من ال ام حی کلم 
ام له اوه او سا ال ای هل بچه 
صمت عیسی بسنتین. 

الم اف سیر اه وگ 

تفر مات زکوا فورنه اه بحس الاب و الط و هو,صبی صغیر آ ما 
قمع لقوله عز و جل* ها مکی خو الاب سفق و تاه الخکم ض» فلا 
بلس سن کم انیت اتساه ی ییاه ان ی 
الحجة علی ی و علی التاش آخمعین: 

ولینن فی اارض با آا عاله نوا واخدا تقیر حه (اسعلی التاسرت ع 
یوم خلق الله آدم (ع کته ار 


الحدیثت. 

و فیه, باسناده عن صفوان بن یحیی قال: قلت للرضا (ع) قد کنا نساآلک 
قبل آن یهب الله لک آبا جعفر- فکنت تقول: یهب الله لی غلاما فقد وهب 
الله لکی- فقر عیوننا فلا آرانا الله یومک- فان کان کون فالی من؟ فاشار 
نید الی آبی عفر (ع) .هه فاتم بین: پدیه: فقلت * جعلت:فدای: :هد انن 
ثلاث سنین قال: و ما یضره من ذلی شیء- قد قام عیسی بالحجة و هو ابن 
ثلاث سنین. 

آقول: و یقرب منه ما فی بعض آخر من الروایات, 

و فیه, باسناده عن معاوية بن وهب قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن آفضل 
ما پتقرب به العباد الی ربهم- و آحب ذلک الی الله عز و جل ما هو؟ فقال: 
اس یا ات 
«و رن بالَّلاة و ال کاة ما ذمث حَیا». 

و فی عیون الأخبار. باسناده عن الصادق (ع) فی حدیث: و منها عقوق 
الوالدین لأن الله عز و جل جعل العاق- جبارا شقیا فی قوله حکاية عن 
عیسی (ع): «و با بوالِدَیی ه لم بکعلنی چبارا شَقیا». 

آقول: ظاهر الرواية آنه (ع) آخذ قوله: «و لَمْ تتعلنن ختارا سَقیا» عطف 
تفسیر لقوله: «و برّا بوالدَیی». 

و فی المجمع. و روی مسلم فی الصحیح بالاسناد عن آبی سعید الخدری 
قال: قال رسول الله ص: |ذا دخل اهل الجنة الجنة و اهل النار النار- قیل: 
پا آهل الجنة فیشرفون و ینظرون, و قیل: یا آهل النار فیشرفون و 
ینظرون- فیجاء بالموت کآنه کیش آملح فیقال لهم: تعرفون الموت؟ 
فیقولون: هد هد و کل ود ره قال: 

1 ال له ید موب ال زان لسکا 


قال: فذلک قوله: «و نذرَهم یوم الحسَی:» الایة. 

قال: و رواه آصحابنا عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع) ثم جاء فی آخره: 
فیفرح آهل الجنة فرحا- له ان اجد ومد فا لماتوا فوخام فتسنبیة: ال 
النار شهقة- لو کان آحد میتا لماتوا. 

آقول: و روی هذا المعنی غیر مسلم من ارات الجوامع کالبخاری و 
الترمذی و النسائی و الطبری و غیرهم عن آبی سعید و آبی هريرة و ابن 
مسعود و ابن عباس. 

و فی تفسیر القمی,": و قوله؛ «|ا 7 تخن ترث اانضن و قق علنهاه: قال: کل 
اه 

وتا هو لمع انش مین آلایه لمفوهه کی سا 


آشفرخ خریم (9ل): البات 41 الی 56] 


(بیان) 


شیر الابات: الی تفن نصه ای راهم (ع) وهی مخاحته ابان فی: اهر 
الأصنام بما آتاه الله من الهدی الفطری و المعرفة اليقينية و اعتزاله یاه و 
و جعل له و لأعقابه ذکرا جمپلا باقیا مدی الدهر. 

قوله تعالی: «و اک فی الکتاب |ُراهيم ال کان صِدّیقاً تیٌّ» الظاهر آن 
التیی اد اجه ی فان سای لصو نا سل 
فیععل با بخول لامانضه‌بس فوله مفعلنه و کال کان ایراهم ۱ عال 
بالتوحید فی عالم وثنی و هو وحده فحاج اباه و قومه و قاوم ملک بابل و 
کسر الالهة و ثبت علی ما قال حتی آلقی فی النار ثم اعتزلهم و ما یعبدون 
۰ ایام ۳۳ یوم فوهب الله له اسحاق و یعقوب الی آخر ما عده 
و قیل: آن الصدیق اسم مبالغة للتصدیق, و معناه: أنه کان کثهر التصدیق 
للکی هدفه عو ام بو مسا الیو ان‌ تانق العقی الاول بخست 
پا کت و ی من آلمزید فیم: 

الب غلی وزن قعیل ماود من الا سمی به ای له عنده ‏ نا الغیب 
عدوم. 

فوله تعالیه ها فال یبد با مت له تیه ما لا بشمع ع لا بصع ع لا کی 
عَنک سَیْنا» ظرف لابراهیم جیث ان المراد بذکره و ذکر نبئه و قصته کما 
تقدم نظیره فی قوله: «و اد فی الکتاب مَرْيْم» و آما قول من قال بکونه 
ظرفا لقوله: «صدیقا» آو قوله: «تبیُ» فهو تکلف یستبشعه الطبع السلیم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 57 

و قد نبه ابراهیم آباه فیماً آلقی الیه من الخطاب آولا آن طریقه الذی 
سلکه شبادع. الاتام. لغه,باطل: و ناتبا ان لممن, العلم..ها لیس عنده 
فععة لیهجه الی:طریق الحی هن خطر من وایه الشطان: 

فقوله: «یا أبَتِ لمع تعَبُد ما لا یَشْتَغ و لا یر الخ, |نکار توبیخی لعبادته 
ااضتام و فد کل .کر ااصام الی یر افصاضا ها | عم 
ار یا ها ی ی 
هو ای ای ااستام اقه ال من سته اخفهصا آن. ای اخهار 
الخضوع. و تمثیل التذلل. من العاید للمعبود فلا بستقيم الا مغ علم. المعنود 
بذلک, و الأصنام جمادات مصورة فاقدة : للشعور لا تسمع و لا تبصر فعبادتها 
لغو لا آثر لهاء و هذا هو الذی آشار اليه بقوله: «لا یسم و لا ببَصوٌ». 
۱۲۲۱ 


للعابد نفعا آو پدفع عنه ضررا فیتوقف و لا محالة علی قدرة فی المعبود 
علی ذلک و الاصنام لا قذرخ لها علی شیء فلا تفتی عن عابدها تفا تجلب 
نفع أو دفع ضرر فعبادتها لغو لا آثر لها, و هذا هو الذی آشار الیه بقوله: «و 
لا یغنی عنک شَینتا». 

و قد تقدم_فی تفسیر سورة الأنعام آن هذا الذی کان یخاطبه ابراهیم (ع) 
بقوله: «پا بت » لم یکن والده و انما کان عمه ا جده لذأمه 1 زوح ۳ بعد 
وفاة والده فراجع. 

و المعروف من مذهب النحاة فی لفظ «پا آبت» آن التاء عوض من پاء 
المتکلم و مثله «یا آمت» و یختص التعویض بالنداء فلا یقال متلا قال آبت و 
قالت آمت. 
قوله تعالی: «یا أَبَتِ ای قَذٌ جاعیی من العلّم ما لَ بأَیَکَ قالبقیی هدک 
صراطاً سویّا» لما بین له بطلان عبادته للأصنام و لغویتها و کان لازم معناه 
آنه سألک طریق غیر سوی عن جهل نبهه آن له علما بهذا الشأن لیس عنده 
و علیه آن یتبعه حتی یهدیه |ٍلی صراط- و هو الطریق الذی لا بضل سالکه 
لوضوحه- سوی هو فی غفلة من آمره, و لذا نکره اذ قال: «أَهدک صراطاً 
نسویا> و لم بعل: ی ول ار کت سای اضر اما 
لا محالة من سلوکه فلا تسلک هذا الصراط غیر 
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السوی بجهالة بل اتیعتی اهدک ۳ شونا قانی: لد علم بقد] الشان: 

و فی قوله: «قَ3 جاءنی من الْعلّم» دلیل علی آنه العلم بالحق قبل 
دعوته و محاجته هذه و فیه تصدیق ما قدمناه فی قصته (ع) من سورة 
الأْنعام أنه آوتی العلم بالله و مشاهدة ملکوت السماوات و الأأرض قبل آن 
یلقی اباه و قومه و یحاجهم. 

فالمراد بالهداية فی. فوله::«آهدی ضراطا سوم الهداية بتعتی. اراءه 
۳ دون الایصال الی المطلوب فانه شأن الامام و لم یجعل |ماماء بعد 
و قد فصلنا القول فی هذا المعنی فی تفسیر قوله تعالی: «قال ای جاعلک 
لاس اماما»: الیقرة: 134 
قوله تعالی: «یا َبَتِ لا تَعَبّد السّبّطان اِّ السّبْطانَ کان لِلرَحمن عص» الی 
آخر الایتین الوثنیون پرون وجود الجن- و ابلیس من الجن- و یعبدون 
اضتاففم کطا تعنی شخ اصفاه الما کقو آلشتر کف آنه لیس 
التر اد بای لین نایدا آلسعتی اد لا صوحت اتخضیص آلحن کر 
بین معبودیهم بالنهی عن عبادتهم بل المراد بالعبادة الطاعة کما فی قوله 
تعالی: «آ لم أغْهٌَ لیم يا بیی دم أن لاتعْبُدُوا السَبْطانَ» الایة: یس: 60, 
فالتمن غن عیادع السطان‌بمیعن ات عیما باه .و ضما یام نه یادخ 
غیر الله. 
لما .دغاه الن: باه تفه ال ضراط :اراد آانمخرضه علی: الایاع 


بقلعه عما هو علیه فنبهه علی آن عبادة الأْصنام لیست مجرد لفو لابضر و لا 
ینفع بل هی فی معرض آن تورد صاحبها مورد الهلاک و تدخله تحت ولاية 
الشیطان التی لا مطمع بعدها فی صلاح و فلاح و لا رجاء لسلامة و سعادة. 
و ذلک آن عبادتها- و المستحق للعبادة هو الله سبحانه لکونه رحمانا تنتهی 
ار کرحم ده سا هی مس ان و و الشیطان 
عصی للرحمن لا یأمر بشیء فیه رضاه و انما یوسوس بما فیه معصیته 
المودية الی عذابه و سخطه و العکوف علی معصیته و خاصة فی آخص 
0 
الداية الی النادع و بترل علنه عدات العدلان قلا بتولی الله آهره کون 
الشیطان هو مولاه و هو ولی الشیطان و هو الهلاک. 

قفعنی ااست ه الم اعاص‌یا اب لا خطی لشیطان فا ام که لسن 
عبادة 
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الاضتام, لان الشیطان عضی عفیم علی: فعضیه: الله الق هی عضو کل 
رحمة و نعمة فهو لا یأمر الا بما فیه معصیته, و الحرمان عن رجمته, و انما 
آنهاک. عن. سعضیته فی طاعة التتیطان لاتی اه آن یأخذک شیء 
فن غاب کد انس متفه ی رعمه فلا بیقی اعولی آفری الا الشتطان 
کون ولا للشظان و الشطظان مولای: 

و قد ظهر مما تقدم: 

آولا: آن المراد بالعبادة فی قوله: «لا تعْبُدٍ الشَیّطانَ» عبادة الطاعة, و 
۳ التتطانه ۵ ماه الشر وه عفن ااخکم. 

و ثانیا: وجه تبدیل اسم الجلالة من وصف الرحمن فی موضعین فان لوصف 
الرحفه العطلفه ذخا اکن فان کمععالی عصی را لک ود 
نعمة هو الموجب لقبح الاصرار علی معصیته و المصحح للنهی عن طاعة 
شی تفیم کی حعضا یه کدا مدرم اکن رس هه لباقت فعلف الخوف: 
من عذابه الذی یلازم امساک الرحمة و غشیان النقمة و الشقوة. 

و ثالثا؛ آن المراد بالعذاب هو الخذلان, ادا وهای کته الرحمة و 
ترک الانسان و نفسه, وا دگر مهم آن المراد به العذاب الأخروی لا 
پساعد علیه السياة 

فوله تعالی» «قال | راعع ان تاره نم و ار ی و 
اهجزنی ملیا» الرغبه عن الشیء نقیض الرغبة فیة کما فی. المجمع. و 
الاهاع الک:ضن ال هد السس ی الم الوست ما لحعا هه ا روف 
من معناه القتل برمی الحجارة, فا ار و الملی 
الدهر الطویل. 

هقی الاب نهفند تراهم باخرق القیل و ادها و الرخم الکی تفیل ره 
المطرودون, و فیها طرد آزر لابراهیم عن نفسه. ۲ 


قوله تعالی: «قال سلامٌ عَلَیّک سأستغفر آک ربی ایَهْ کان بی حفیّ» الحفی 
غلن فاد گرم الرابه ال اللظق هم هوالجم شیم ففانی الجهاره خسن 
و پرفعها واحدا بعد واحد, یقال: حفا یحفو حفی و حفوة, و احفاء السوال و 
الاحفاء فیه: 
الالحاح و الامعان فیه. 
قابل |براهیم (ع) آباه قیما آساة آلیه.و هددم. و فیه سلب الامن, عته .من فیله 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 60 
بالسلام فیه احسان و اعطاء امن؛ و وعده ان یستغفر له ربه و آن 
پعتزلهم و ما یدعون من دون الله کما آفره آن تهجره فلا 
آما السلام فهو من دآب الکرام قابل به جهالة آبیه ٍذ هدده بالرجم و طرده 
لکلمة حق قالها, قال تعالی: «و |ذا مَرُّوا باللغو منوا کراماٌ»: الفرقان: 72 
و قال: «و اذا اطْمْ الجالْون قالوا سَلاما»: الفرقان: 63, و آما ما قیل: 
انه کان سلام تودیع و تحية مفارقة و هجره امتثالا لقوله: «و اهجرّنی مَلیا» 
ققیه آنه اعترله و فومد‌بعد مدخ غیر قصیرح: 
و آما استغفاره لأْبیه و هو مشرک فظاهر قوله: «یا آک تفج آخاف ار 
بهسی عدان هن ال کمن تون للشیطان» ول *آنه (ع) لم تکن. .و فد 
قاطفا یکتم من ملاع اسان اه مظعا :غلی فله. تا ری ایا 
معاندا للحقن عدوا لله شحانه و لو کان, فاطعا لم. بغیر متل. قوله: «نن 
آخاف» بل کان یحتمل آن یکون جاهلا مستضعفا لو ظهر له الحق اتبعه, و 
من الممکن آن تشمل الرحمة الالهیة لأمثال هولاء قال تعالی: «الا 
نیت من الجلل و اللْساء و الولدان لا بَشتطیغون جبلةٍ و لا بَهْتذون 
سییلا قأولیک عشی ال آن بقفو عَلهْمٌ و کان ال عَوّا عَفُورآ»: النساء: 
9 فاستعطفه (ع) بوعد الاستغفار و لم یحتم له المقفرة بل آظهر الرچاء 
پدلیل قوله: «ائَة کان, پی حفیا» و قوله تعالی « لا قوّل ابراهیم لأبیه 
1 سَتَعْفرن لک و ها اقلک لک من الله من نع الممتحنة. 4. , 
و یوید ما ذکر قوله ,تعالی: «ما کان لِلتّییَ و الذین آمَئوا أن تشتفهژوا 


للم رکین و لو کائوا وی فُربیمن بَقد ما تین هم هم اا ی 
و ما کان استففاژ ابُراهیم لأبیه الا عَن و آناخ فلا سن له اند 
وی للم ] جنه ّ تراهم وا حَلِیغ»: التوبة: 114, فتبریه بعد تبین 
عداوته دلیل علی انه کان قبل ذلک عند الموعدة پرجو آن یکون غیر عدو 


لله مع کونه مشرکا, و لیس ذلک الا الجاهل غیر المعاند. 
و یقید هذا النظر قوله تعالی؛ «یا نها الذین امن لا بتدُوا عَذوّی و عَدَُکة 


ِ و 
اولیاء ثَفُون ایهم بالعََکة- الی آن قال- لا یِلَهاکم 11 غعن الذین له 
بل 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص: 61 ۲ ۱ ۲ 


فی الدّین و لم بُحَرجُوکَم من ديارکم ان روم و تسوا ایهم ان ال 


یُجِبٌ الَمْمسطین». آلخ: 
الممتحنة: 9. ۱ 
و مما قیل فی توجیه استغفاره لأبیه و هو مشرک آنه وعده الاستغفار و 
تور له ی العمان نان الیل لا بای کن تشر و آها مع مه 
متا ی و 


9 آنه لا ینطبق علی آیات القصة کما یظهر بالتمل فیما قدمناه. 

و منها: آن معنی استغفاره کان مشروطا بتوبته و ایمانه. و هو کما تری. 

و منها: آن-فعتی «سانت فد لی ربی»سادعه الله آن. لا بعدیک فی: آلدیا: 3 
هو کسابقه تقیید من غیر مقید. 

و منها: آیة وعد الدعاء بالستب و هه بالاستزام وعو. للدعاء: بالشیب 
قمعنی ساسال الله آن یغفر لک, سأسأله ن بوفقک للتوبة و بهدیک للایمان 
الهداية ای الزیمان. 

و هذا و ٍن کان آعدل الوجوه لکنه لا یخلو عن بعد لأأن فی الکلام استعطافا 
و هه بطلب المعفره انس فته,بطلب النوقیق و الهداية: تامل فیه: 


و نظیر دعائه یه دعاوه لعامة المشرکین فی قوله: ط نی و تست آد 
تقد نام رب هن آطللن کسر من لاس فعن تیعیی ف ۱ 
قوله تعالی: «و ار وا وی نع وی خسن از 


اکوردعاء رها اف الم دااا مهم مس آسا هم ار 
توت و تخلص الععاء له رجاه آن ( کون شب دغانه شا و انا آحد 
التخای ان هو ااسات هر الصاء و الوجه الی. آلله و تحوهم اشت 
بسانت موجبة علیه تعالی شیئا بل الثابة و الاسعاد و نحوه بمجرد التفضل 
ای علی نالا سر دانسا قلعم میت الا الله فیلی الم 
ان یسیر بین الخوف و الرجاء. 

قوله تعالی: «قلتّا اعترلید و ما بعبدون دون ال وهبنا له اسشحاق و 
کته الب آقر الاشن. تعل اافتضار علی دک انتهای سل الفرص بدی 
توالی النبوة ۲ 

المیزان فی تفسیر القران 14 ص: 62 

کی الشخرخ لاسرا یله و دی عفت ایشا نکر موی فان رف ناه 
خفا عفر امن الانبباعر نید دلی ایضا مولع «و کل حَعلنا تبیا». 

و قوله: 5 وهبنا یج ِ من رَخمتنا» من الممکن آن یکون پالمراد به الامامة 
کما وقع قی قوله: »5 ووفنا لغ (شحاق و توت نافلة و کلا جَقلنا صالجین 5 
عنام اه هون یأمُرنا»: النبیاء: 73, آو التأیید بروح القدس کما بشیر 
و 


‌ 


,و َو حَیّنا ایهم فغل الحَیُراتِ» الایة: الأنبیاء: 73 علی ما سیجیء من معناه 
اه فصاای الولایة الالهية. 
و قوله: «چ جعلنا َهَم لسان صدذق عَلبّ» اللسان علی ما ذکروا- هو الذکر 
بین الناس بالمدح آو الذم و |ذا ضیف الی الصدق فهو الثناء الجمیل الذی لا 
کذت فیمی و العلی سد رصم ام و جعلنا لهم ثناء جمیلا صادقا رفیع 
القدر. 

ر‌ 
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هارون تیب (53) 3 
 )55(‏ 


بت 


(بیان) 


دک جمم آخرین فن الاتبياغ وی شم خوهة. الرخمة التن خضهم الما 
و هم موسی و هارون و اسماعیل و ادریس (ع). 

المیزان فی تفسیر القرآن, 03 

قوله تعالی: «و اذْکرّ فی الکتاب مّوسی رنه کان ضا و کان ترشولا تب » 
و و ام اه 
لغیره تعالی فیه لا فی نفسه و لا فی عمله. و هو آعلی مقامات العبودية. 9 
تقدم آیضا الفرق بین الرسول و النبی, ی 

قوله تعالی: «و نادیناة من جانب الطور الأیْمن و قَرّبناهُ تجیا» الایمن صفة 
لجانب آی الجانب الایمن من الطورء و فی المجمع, : آآتجی ی الضاحین 
کالجلیس و الضجیع. 

و ظاهر آن تقریبه (ع) کان تقریبا معنویا و ان کانت هذه الموهبة الالهية فی 
مکان و هو الطور ففیه کان التکلیم. .ماه فن الکتسن ان سادی. السنید 
ی را هه سا یس ایا ی ۱ 
سبیل لغیره الیه. 

قوله تعالی: «و وهبنا له من رَخمتنا آخاخ هاژون تب » اشارة الی اجابة ما 
دعا یه موسی عند ما وحی الیه لول مرة في الطور اذ قال: 9 
زیر من أهْلی هار وت آخی اشْدد به آری و أَسْ رکه فی أمُریٍ»: طه: 32. 
قوله تعالی: «و ااگر فی الکتاب اسْماعیل اه کان صادق الوعدٍ» الی آخر 
الایتین. اختلفوا فی «اسماعیل» هذا فقال ا مهو وه اسماعیل بن ابراهیم 
خلیل الرحمن, و انماً ذکر وحده و لم یذکر مع اسجاق و یعقوب اعتناء 
بشانه, و قیل: هو غیره, و هو (سماعیل بن حزقیل من انبیاء بنی اسرائیل, و 
لو کان هو ابن ابراهیم لذکر مع اسحاق و یعقوب. 
و یضعف ما وجه به قول الجمهور: ۳۳ استقل بالذکر اعتناء شا نف انآ 
کان کذلک لکان الانسب ذکره بعد ابراهیم و قبل موسی (ع) لا بعد موسی. 
قوله تعالی: «و کان یأَمَر اَهْلَةْ بالصّلاة و الرَّکاة و کان علَدّ زبه مَرْضیا» 
مراد بهله خاسته من عترنه و عشبرته و قومه کما هو ظاهر الق و 

قیل: المراداهله آمته و هو قول بلا ذلیل, 

و هراد بکونه عند ربه مرضیا کون نفسه مرضية دون عمله عما ربما 
فسره به بعضهم فان اطلاق اللفظ لا بلائم تقبید الرضا پالعمل. 
قوله تعالی: «و اک في الکتات ادذریسَ ِئَهْ کان صدیقا تبیا» الی آخر 
المتزان فی, تفسیر القران: ج14, ص: 4 
الایتین. قالوا: ان ادریس النبی کان اسمه آخنوخ و هو من آجداد نوح (ع) 
علی ما ذکر فی سفر التکوین من التوراة, و انما اشتهر بادریس لکثرة 


اشتغاله بالدرس. كث_ِ ۱ 

و قوله: و فعناه مکانا علَا» من الممکن ان یستفاد من سیاق القصص 
المسرودة فی السورة و هی تعد مواهب النبوة و الولاية و هی مقامات 
الهية معنوية آن المراد بالمکان العلی الذی رفع الیه درجة من درجات 
القرب اذ لا مزية فی الارتفاع المادی و الصعود الی اقاصی الجو البعيدة 
اینما کان. ۱ 

ان اک میلعت ای مش 
السماوات و قبضه هناک, و فیه اراءخ ایة خارقة و قدرة الهية بالغة و کفی 
بها مزية. 


اقضره اشماغتل صافق الیعا 


آحد 0 ائنی الله 2 فعده الوعد 
و آمرا بالمعروف و مرضیا عند ربه, و ذکر آنه کان رسولا نبیا. 

و آما الحدنت ففی علل. الشرانغ: باستادم غن انن. آبی عمیر. و مجمذ 
ستان عفن کرخکن این عید الله (ع) قال ان اسماعیل الدی,قال الله 
و جل فی کتابه: .. 
«و اور فی الْکتاب اٍسماعیل اه کان صادق الوَعْد- و کان شولا تییّ» 
باس لسن یاهع بل ان با هن الاسا عفد للم کر ول 
قومه- فأخذوه و سلخوا فروة اه و سوه فاتاه ملک فقال ان الله 
جلاله بعثنی الیک- فمرنی بما شئت فقال: لی آسوة بما یصنع بالأنبیاء (ع). 

آقول: و روی هذا المعنی آأیضا باسناده عن آبی بصیر عنه (ع) و فی آخره: 
یکون لی اسوة بالحسین (ع). 

و فی العیون, باسناده ٍلی سلیمان الجعفری عن آبی ۳ الرضا (ع) 


بن 
عز 
» لم 
الی 
جل 


قال: ] تدری لم سمی |سماعیل ضاری ال عده فا فلت لا اووی ها : 
وعد رجلا فجلس له حولا پنتظره؛ 

اقول: ی ای ی ایو نی یر ی ور 
حازم عن 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 65 

بی عبد الله(ع), و رواه آیضا قی المجمع. مرسلا عنه (ع). 

و.فی تفسیر القمی, ۲۳ فی. قوله: «و ادکر فی: الکتاب اسفاغیل ان کان 
ضادی اوه ال فد مقدا فاتار صاجبه ست و هو اما لت 
حز قیل. 

آقول: وعده (ع) و هو آن یثبت فی مکانه فی انتظار صاحبه کان مطلقا لم 
یقیده بساعة آو یوم و نحوه فألزمه مقام الصدق آن یفی به باطلاقه و بصبر 
نقسه فی المکان الدی وعد صاحبه آن بقیم قیه ختی. برجم الیه. 

و صفة الوفاء کسائر الصفات النفسانية من الحب و الارادة و العزم و 
الایمان و الثقة و التسلیم ذات مراتب مختلفة باختلاف العلم و الیقین فکما 
آن من الیمان ما یجتمع مع آی خطینة و ائم و هو آنزل مراتبه و لا یزال 
الله و لو بالتفات الی من دونه و هو آعلی مراتبه کذلک الوفاء بالوعد ذو 
حاجة آخری توجب یر اف الیها .هو آلفی بصدق علیه الوفاء عرفاء و 
آعلی منه مرتبة الاقامة بالمکان حنی یواس من رجوع الصدیق الیه عادة 


بمجیء اللیل و نحوه فیقید به اطلاق الوعد, ان ففه هنت الاخذ باطلاق 
القول و الاقامة حتی یرجع و [ن طال الزمان فالنفوس القوية التی تراقب 
قولها و فعلها لا تلقی من القول الا ما فی وسعها آن تصدقه بالفعل ثم |ذا 
اسات لمتعر میا عنام اک وا هی عاری. 

و فی الروایة: آن الثبی ص وعد بعض أصحابه یمکة آن ینتظره عند الکعية- 
هاگ ری فاظام فص الناس یفاک الرجل بذلک فجاء و اعتذر 
الیه- و هذا مقام الصدیقین لا یقولون الا ما یفعلون. 


(قصة |دریس النبی (ع)) 


1- لم بذکر (ع) فی القرآن الا فی الایتین من سورة مریم: «و ار فی 
ب اذریسَ له کان صدیقا تبیا و رفعناة مکانا عَلیا»: الایة- 56- 57 و 

فی قوله: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 14, صن 66 ب 

«و ِسْماعیل و ریس و دا الْکقلِ کل من الصا و أََحلناهمٌ فی رَحمینا 


اَِقْمْ من الصَالجین»: الاأنبیاء: 85 86. 
اه کول ند یو نمی عصا و من 
لصابرین و من الصالحین, خ اکیر اه فعه با نا 


۳ الواردة فی قصته ما عن کتاب کمال الدین و تمام النعمة, 
باسناده عن |براهیم بن آبی البلاد عن آبیه عن الباقر (ع): و الحدیث طویل 
لخصناه- انه کان بدء نبوة ادریس (ع)- آنه کان فی زمانه ملک جبار, و رکب 
ذات بوم فی بعض النزهة- فمر بأرض خضر|ء نضره اعجبته فاحب آن 
یمتلکها- و کانت الارض لعبد موّمن فامر باحضاره- و ساومه فیها لیشتریها 
فلم یبعها و لم برض به- فرجع الملک الی البلدة و هو مغموم متحیر فی 
امره- فاستشار امراة له کان یستشیرها فی هامة الامور- فاشارت علیه آن 
پقیم علیه شهودا آنه خرج عن دین الملک- فیقتله و جماک, ازضهفمعن. و 
آشارت الیه و غصب الأأرض. 

فاوحن الله الی ادریتن آن.یاتی الماک و‌صول له خنه | مارضیت آن فتات 
عبدی الموّمن ظلما- حتی استخلصت آرضه خالصة لک- و آحوجت عیاله من 
بعده و آجعتهم؟ آما و عزتی لأنتقمن له منک فی الاجل- و لأسلبن ملکک فی 
العاجل:.و اخرین: مدیتی و: لادلن رکه و لاطفمن. الکلاب: لحم آم رانک 
فد غز ک با هسای خاهی نی 

فتاه ادریس برسالة الله و بلغه ذلک فی ملا من أصحابه- فأخرجه الملک 
من مجلسه- تم ارسل لب باشازت .من آمرانه فوما یلته فانته ادلی 
بعض اصحاب و آشاروا علیه بالخروج و الهجرة- فخرج منها لیومه و 
معه بعض آصحابه- ثم ناجی ربه و شکی لیه ما لقیه من الملک فی رسالته 
الیه- فآوحی الیه بالخروج من القرية, و آنه سینفذ فی الملک آمره و بصدق 
فیه فوله: کم سال, آن ۲ شنطر الستداء علی القرند و ما حولها خی سا[ 
ذلک- فأجیب الیه. 

فآخبر (دریس بذلک آصحابه من الموّمنین- و آمرهم بالخروج منها فخرجوا و 
تفرقوا- فی البلاد و کانوا عشرین رجلا- و شاع خبر وحیه و خروجه بین 
الناس, و خرج هو 


الفدان فی‌تفسشیر القر ار 114 07 

فا ان کت موی حیل اه عناق نوی تنعل 
بطعام یفطر به عند کل مساء. 

و آنفذ الله في الملک و امرأته و مدینته- ما آوحاه ٍلی |دریس و ظهر قی 
المدينة جبار آخر 7 السماء عنهم امطارها عشرین سنة- 
حتی جهدوا و اشتدت حالهم- فلما بلغ بهم الجهد ذکر بعضهم لبعض- آن 
الذی لقوه من الجهد و المشقة- انما هو لدعاء [دریس علیهم آن لا یمطروا- 
حتی بساآلوه و خروجه من بینهم و هم لا بعلهون آين هو؟ 

فالراق ان مرحفوا مها ال اللعع بسالوم المظرد ففن اش فش عته 
فاجتمعوا علی الدعاء و التضرع. 

فأوحی الله الی [دریس- آن القوم عجوا الی بالتوبة و الاستغفار و البکاء و 
التضرع- و قد رحمتهم و ما یمنعنی هن آمطارهم- الا مناظرتک فیما سألتتی 
آن لا آمطر السماء علیهم- حتی تسألنی فاسألنی حتی آغيثهم, قال |دریس: 
اللهم انی لا آسلک. 

فأوحي الله الی الملک الذی کان یأتیه بالطعام- آن یمسک عنه فأمسک عنه 
ثلائة آیام حتی بلغ به الجوع: فنادی اللهم حبست عنی رزقی من قبل آن 
تقبض روحی- فاوحی الله الیه: یا ادریس- جزعت آن حبست عنک طعامک 
ثلائة آیام- ورف برع میحوع اهل فوه و خمدهم مس رین تن کم 
تالک ار سالفی: آ‌امطی. لت سعات: و لم. ما قاری الوم 
فافبظ مت وی و اطلت المعاس سک ففند وکلیی: فیه* یه ال 
حیلتک. 


فهبط ادریس الی قرية هناک- و نظر الی بیت یصعد منه دخان فهجم علیه- 
و اذا ععور کیره رفق فرشتین لها علی.مفلام> فسالما آن نظعمه فد رام 
به جهد الجوع- فقالت: يا عبد الله ما ترکت لنا دعوة ادریس فضلا نطعمه 
آحدا- و حلفت آنها لا تملک غیره شیئا- فاطلب المعاش من غیر آهل هذه 
القرية, فقال لها: آطعمینی ما آمسک به روحی- و تقوم به رجلی حتی 
اظطلب: قالت: انهما قرصتان واحدة لی و الأخری لابنی- فان آطعمتک قوتی 
مت- و اٍن آطعمتک قوت اینی مات- و لیس هاهنا فضل, قال: ان ابنک 
ضقیر یج یف تضف: فرضدد تفاطعمی کلا فا تضفا یکون نا بلقه فرضیت .و 
فعلت. 
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9 ابنها [دریس و هو یاکل من قرصته- اضطرب حتی مات, قالت 
مه 

یا عبد الله قتلت ابني جزعا علی قوته فقال: لا تجزعی فأنا أحییه لک 
الساعة باذن الله- و آخذ بعضدی الصبی و قال: ارم الروح الخارجة عن 
بدنه با جر ]2 ارجعی الی بدنه باذن الله و آنا ادریس النبی, فرجعت روح 


القلاش اه 

ما مت اه اه امه تا تساه 
قالت: 

آشهد آنک ادریس النبی و خرجت تنادی بأعلی صوتها فی القرية: اتزنه] 
بالفرج فقد دخل |دریس فی قریتکم. فمضی [دریس حتی جلس علی موضع 
مدینه الخبار الاول- .و فد تدلی تلا من تراب: خاجنت. البه آناسش من اهل 
قربته- و استرحموه و سألوه آن باه لهم فیمظروا. قال: لا, 0 
ام ال ریا اه 

فلع دلی الجیان فیفت الق ادرشرن اریخین زجلا و آمرهم ان بانها به ال 
فلما جاءوه و کلفوه الذهاب معهم الیه, دیا وم مایا ین آ رهم نج 7 
ارس وال یا ان یی لها اسر موم اهر معا 
اصحایمم ق فال ما با باه البهء ما سا ل سای هو مخت اه 
القرية مشاة حفاخ- و یسألونی الدعاء 

فاتطلغوا الیه.و آشبروه ما عال- وسالوم ان تفن له هو و عمت اخل 
ی آن پسال. الله آن تقظر السمای فانوه حتی 
وقوا بین بذبه خاضعین مذللس‌ شوه سالوه آن بشال اللم آن تعطر الشماء 
علیهده فد ول جها آدربتن آن تمطر الا موی فاطلمم سانه هن 
السماء- و آرعدت و ایرفت و هلت علیهم .من ساختود- حتی ظنوا آنه 
الغرق- لک 

وف ااخافی ادف من ید لین ابا کن ان عیه الله عفن 
حدیث پذکر فیه مسجد السهلة: اصاهع تما مومت ریس له 


الذی کان یخیط فیه. 

اف ماع باتش شالان اس ال سح ان 
ها 

و فی تفسیر القمی, قال": و سمی ادریس لکثرة دراسته الکتب. 
اقول: 


ورد فی بعض الروایات": فی معنی قوله تعالی فی |دریس (ع): «و رفعناه 
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ت م ملی م ااه فت تن امین لفات و 
جزيرة من جزار ثر البحر فبقی هناک ما شاء الله, فلما بعث الله ادریس جاءه 
دلی الفلی و شاله ای بدعو الله آن رصن عنم یرد النه اجه فدعا از 
(دریس فرد الله جناحه الیه و رضی عنه. 

قال الملک لادریس: آ لک حاجة؟ قال: نعم آحب آن ترفعنی الی السماء 
حتی آنظر ا|لی ملک الموت- فلا عیش لی مع ذکره, فأخذه الملک علی 
نا خهختی نیمه ال الشها الر اه فادها حمای ااهحت هر و اسه 
تعجبا, فسلم علیه |دریس و قال له: 


التشماع الزایعهو الخامشته. ققلت: با رب کیف یکمن هد وی وه ارم 
سماوات- و غلظ کل سماء مسيرة خمسمائة عام- و بین کل سماءین 
مسيرة خمسمانة عام؟ ثم قبض روحه بین السماء الرابعة و الخامسة و هو 
قوله تعالی: «و رَقعناة مکانا علیا»:. 

توق آلجدیت: غلی: نزن ابر هید القمی فی تفسيره, عن آبیه عن اين آبی 
و 
جابر عن آبی جعفر (ع) عن النبی ص. 

و الروایتان علی ما بهما و خاصة فی الثانية «1» منهما من ضعف السند لا 
معول علیهما لمخالفتهما ظاهر الکتاب لنصه علی عصمة الملانكة و نزاهتهم 
و روی التعلیی فی العراتس, عن ابن عباس و غیره ما ملخصه": آن |دریس 
سار ذات بوم فا وه الشمس فقال: آنی مشیت فی الشمس یوما 
فتاذیت- فکیف بمن یحملها مسيرة خمسمائة عام فی, یوم واحد! اللهم 
خفف: عثه تعلها, و احملعنه: جرها. قاستجاب آلله له فاحس الملک الذدی 
یحملها بذلک- فسأل الله فی ذلک قاخبزة بفا کان: من دعاء ادریس و 
تا فساله نی آن مه هو بسن آزرس خو عطل سا حله 
فذن له. 


(ا مان معصل سن صالج و کان کدایا معا تعذیت: الید آ تفن سر 
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فکان رس ساله ب کان تساه ایک آخیت اک خرف ابا که ای 
ها عنه فا شیم لو البه لیوخر احلی نی اردادس گرا و 
عبادة فقال الملک: لا یوْخر الله نفسا ذا جاء آجلها. قال: عم باکه ایب 
للفی ال اللی با مکلمه لکد مها کان س تایه آننفه اعد مرس 
آدم فهو فاعله لک. 

تمه الماک علی تا خی ورف نی تساه قوشته ند فان | شش 
هه 
اخبره ند و قال: اج یموت اند ۳۳1 2۳ یموت عند. 
الشمس! قال: فاٍنی آُتیتک و قد ترکته هناک. قال له: انطلق فلا راک تجده 
الافها فوالله ما فی‌من احله شی هقرج الملی | نيد فوجدم نا 

و رواه فی الدر المنثور, عن ابن آبی شيبة و اين آبی حاتم عن ابن عباس 
عن کعب :, 

الا آن فیه آن النازل علی |دریس- الملک الذی کان یرفع الیه عمله- و قد 


کان تنم مین الصلنها ملعم احلن ار کی زمانهه فا یه رزی 
فساأل الله آن پنزل الیه- فأذن له فنزل الیه و صحبه «الخ» و روی اين آبی 
خاتم‌ری ادعی اس اس ها انش یت ار ورن فات ه 
جناحی الملی. 
هقی الدر الره اخرع این اد عن عم هون غفری بزفعه ال لت 
: ان (دریس کان یرفع له وحده من العمل- قا تداع اقا ا ار 
ی فأعجب ذلک ملک الموت- فاستأذن الله فی النزول الی الأرض و 
صحبنه- فأذن له فنزل الیه و صحبه- فکانا یسیحان فی الأرض و یعبدان 
الله- فاعجب |دریس ما رآه من عبادة صاحبه- من غیر کسل و لا فتور 
0 
فلما عرفه ادریس 1۳ ثلاث حوائج له: ان تین دعر ساعة ثم پردها 
الیه- فاستآذن الله و فعل, و آن یرفعه الی السماء و یریه النار فاستأذن و 
تور ای یا و تا 
شرب من مائها- فقال له ملک الموت: 
اخرج يا نبی الله- فقد اصبت حاجتک, فامتنع من الخروج- و تعلق بشجرة 
هناک؛ 
المیر ان فی تشر الغرآنز 4ص 1۵ 
فا لیلد قاتلاء قال ال" «کل تفس ذایقَة الْمَوْتٍ» و قد ذقته, و 
قال: 
ص ان متکم 1 واردها» و قد وردت النار, و قال: 5 ما هم منها 
ور نس و [ 7 آخرح من ِ بعد دخوله- فأوحی الله الی ملک 
اه ی هس ۱ ی ای هه یت زرا 
فی السماء الرابعة- و تارة یتتعم فی الجنة. 
و فی مستدرک الحاکم, عن سمرة" : کان |ٍدریس آبیض طویلا ضخم عریض 
الصدر- قلیل شعر الجسد کثیر شعر الرأس, و کانت |حدی عینیه عظم من 
الاخری: و کانت فی .صدره نکته بیضاء من غیر توض- فلما رای الله من اهل 
الارض ها رای هن خورهمه و اعنداتهم.فی آمر الله:جقعه اللة الی السماء 
السادسة- فهو حیت یقول: «و رَفعنام مکانا عَلبا». 
اقول: و لا برتاب الناقد النضیر ی آن.هده الروایات: اشراتبلیات لعیت یا 
یی الم هیا القوانین اعلفه صول المساه سن وین 
نی (ع) مفرفتن:-قال. الفنظی قی. کات اخبار. العلماء. باختار 
الدجیاءفیترحمه آدرنس: ال الحکفاء فی مولدة و متشته و عمن 
آخذ العلم قبل النبوة فقالت فرقة: ولد بمصر و سموه هرمس الهرامسة, و 
مولده بمنف, و قالوا: هو باليونانية ارمیس و عرب بهرمس, و معنی ان 


عطارد. و قال اخرون: اسمه باليونانية طرمیس, و هو عند العبرانیین خنوخ 
رت ات سا ال مر ی ام لیاوا سس 
وال فرلای ان علمه اشند لیر اون ول ادن السر ول 
تگروا سس کان ها لول ۱ آنهم طلیا اه اعد سای واه 
ا ی مه ال مه 
تفسیر غوثاذیمون السعید الجد, و قالوا: خرج هرمس من مصر و جاب 
الارض کلها ثم عاد الیها و رفعه الله الیه بها, و ذلک بعد اثنین و ثمانین سنة 
من عمره. 

و اج فه ‏ ات ال بت اس اس اه فا 
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بعلم شیث بن آدم و هو جد جد آبیه لأن |دریس ابن یارد بن مهلائیل بن 
قینان بن آنوش بن شیت. قال الشهرستانی: ان اغثاذیمون هو شیت. 

و لما کبر ادریس آتاه الله النيوة فنهی المفسدین من بنی آدم عن مخالفتهم 
شريعة آدم و شیث فاطاعه آقلهم و خالفه جلهم فنوی الرحلة عنهم ها 
من آطاعه منهم بذلک فثقل علیهم الرحیل من آوطانهم فقالوا 6 
اوا تحلنا ضتل بایل ۰ سای بالفتربانیه لش و امم-نها بولی له وه 
الفرات, فقال: |ذا هاجرنا لله رزقنا غیره. 

فخرج و خرجوا شا ان اصاس اعد اه سم ا رسفا 
النیل و راوا وادیا خالیا من ساکن فوقف ادریس علی النیل و سبح الله و 
قال لجماعته: 

بابلیون, و اختلف فی تفسیره فقیل: نهر کبیر, و قیل: نهر کنهرکم. و قیل: 
نهر مبارک, و قیل: ان یون فی السريانية مثل آفعل التي للمبالغة فی کلام 
اریز کات مجته من کل کییمی ارتلیق ند عمی اا بمب امین وا 
قرق اامفه علی+ذلی ۱۱ لغرت فا نهم. ونم افلتم فصن نستة الی حضر 
بن حام النازل به بعد الطوفان و الله أعلم بکل ذلک. 

و آقام |دریس و من معه بمصر یدعو الخلائق |لی الأمر بالمعروف و النهی 
ع الک به ظاعه اللم کو فر و کلم انا مین آیاعه باس ط شعین 
لسانا, و علمه الله عز و جل منطقهم لیعلم کل فرقة منهم بلسانهاء و رسم 
لهم تمدین المدن, و جمع له طالبی العلم بکل مدينة فعرفهم السياسية 
المدنية, و قرر لهم قواعدها فبنت کل فرقة من الاأمم مدنا فی آرضها., و 
کانت عدة المدن التی انشئت فی زمانه مائة مدينة و ثمانی و ثمانین مدينة 
آصفرها الرها و علمهم العلوم. 

و هو آول من استخرج الحکمة و علم النجوم فان الله عز و جل آفهمه سر 
الفلک و که فخقظ اما الجداکت فه و افممه قود السین ه السضاف 
و لو لا ذلک لم تصل الخواطر باستقرائها اٍلی ذلک, 


و اقا ممستا قیکان زقلیم یی کل ها هلاه و فقس ایض هه 
آرباع و جعل علی کل ربع ملکا یسوس آمر المعمور من ذلک الریع, و تقدم 
الک اسان رال کل رح فیی ساسا و اه 
العلوک الدین ملوا: الاو[ 
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اایسن و ی ای سای ال ماوت اه 
اوتی آمون: ج فل ابا وس آمون و فیلن بسته رورت آمون الملک انتهی 
موش لخاد 

و هذه آحادیث و آنباء تنتهی الی ما قبل التاریخ لا یعول علیها ذاک التعویل 
یرانق زک لین النلا هی آحل اما اه لو میم 
راهم تاک و اه اصول اه ال که ی ان مر افیم 
ائمة العلم الذین ساقوا العالم الانسانی الي ساحة التفکر الاستدلالی و 
الامقانوقی الیعت ین لاف اه اوه ار لس (ع: 


[نسورة مریم (19): الأبات 58 الی 63] 


(بیان) 


قد تقدم فی الکلام علی غرض السورة آن الذی یستفاد من سیاقها بیان آن 
عبادته تعالی- و و کین التمجیه هو حیق اهل: السبتعاده ه الرشد عفن الاساءه 
الولیاء, و آن 
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التخلف عن سبیلهم باضاعة الصلاة و اتباع الشهوات اتباع سبیل الغی الا من 
تاب و افخخ. و عمل تا 

فالایات و خاصة الثلاثت الأأول منها تنضمن حاق غرض السورة و قد اور کته 
فی صورهة الاستنبا ط من القصص المسرودة فیما تقدم من الایات و هذا| 
مما تمتاز به هذه السورة من ساثر سور القرآن الطوال فانما یشار فقی 
سائر السور الی آغراضها بالتلویح فی مفتتح السورة و مختتمها ببراعة 
الاستهلال و حیسن الختام لا فی وسطها. ۱ 

قوله تعالی ‏ جاوانی الذین الفم اللَة عَلیَهِمْ من الَبیین» الخ. الاشارة بقوله: 
«اولیک» الی المذکورین قبل الایة فی السورة و هم زکریا و یحیی و مریم 
و عیسی و ابراهیم و اسحاق و یعقوب و موسی و هارون و اسماعیل و 
ادریس (ع). 

و قد تقدمت الاشارة الیه من سیاق آیات السورة و آن القصص الموردة 
فیها أمثلة, قآ همه ادها عه مرح معا و لازم ذلک 
آن یکون قوله: 

«[ولیِک» شرا الی: اضعاب: اافضض بأعیانهم شدای وق واه «الذِينَ ح عم 
اه عَلَْهمٌ» صفة له, و قوله: «اذا تلی عَلَیَهم» الخ, خبرا له فهذا 2 
بهدی الیو التذیر فف السانو او آاخد فولد: «الذین انکم م اا عَلَْهمٌ» خبرا 
لقوله: «أولیّک» فقوله: 

«ٍذا ثُلی عَلیهمٌ» الخ, خبر له بعد خبر لکنه لا یلائم غرض السورة تلک 
الملاءمق. . ۰ 

و قد آخبر الله سبحانه آنه آنعم علیهم و آطلق القول فیهم ففیه دلالة علی 
انم فد عونمم عم الالهية من غير نقمة و هذا هو معنی السعادة 
فلیست السعادة الا النعمة من غیر نقمة فهوّلاء آهل السعادة و الفلاح بتمام 
شعنی. الکاسد ه فد آخبر. ال عهمر انمض اضحاف الصراط المستقیم 
المصون, سالکه عن الغضب و الضلال اذ قال: «اهدتا الطراط ۳ 
صراط الذین اعفت عَلَْهم عٍِ یر الععضوتب عَلَبَهمٌ و لا الصَالین»: الجمد 7, و 
هم فيٍ آمره و اهتداء لقوله: «الذ, ین منوا و لَمْ لیشوا اِیماتَهَم بِظلم ولیک 
لیم الاح و هد یرون الْتعام: 2 فاأصحاب ۳ المهستقیم 
اون عر الغضب و الضلال و لم یلبسوا ایمانهم بظلم فی آمن من کل 


خظر. دی اسان فدیدا فمم تداع اف سا کم سل ا لاه ال 

سلکوها و السبیل التی سلکوها, هی سبیل السعادة. 

و قوله: «من الَبیین» من فیه للتبعیض و عدیله قوله الاتی: «و مِمَن هدینا 
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اجتبینا» علی ما تیا نی توضیحه. و قد جوز المفسرون کون «من» بيانية و 

خبیر بآن ذلک لا یلائم کون «أولنک» مشیرا| الی المذکورین من قبل. 

أأن النبیین آعم, اللهم الا آن یکون اشارة الیهم بما هم أمثلة لأهل السعادة و 

یکون المعنی 0 ۲ و اختالمم الذین انم الله علیهم هم النبیون 

و من هدینا و اجتبینا. 

و قوله: «من دُرْبّةٍ آَدَمٌ» فی معنی الصفة للنبیین و من فیه للتبعیض آی من 

النبیین الذین هم بعض ذرية آدم, و لیس بیانا للنبیین لاختلال المعنی بذلک. 

و قوله: «و مِمَن حملنا مَع وج» معطوف علی قوله: «من درب َدم» و 

المراد بهم المحمولون فی سفينة نوح (ع) و ذریتهم و قد بارک الله علیهم, 

و هم من ذرية نوح لقوله تعالی: «چ جعلنا بت هُمْ الباقین»: الصافات: 77. 

و قوله: «و من دُرْیْةٍ ثراهیم و سْرائیل» معطوف کسابقه علی قوله: «مِن 

التْبیين». 

و قد قسم الله تعالی الذین آنعم علیهم من النبیین علی هذه الطوائف 

الأربع اعنی ذرية ادم و من حمله مع نوح و ذرية ابراهیم و ذرية اسرائیل و 

قد کان ذکر کل سابق یغنی عن ذکر لاحقه لکون ذرية اسرائیل من ذربة 

(براهیم و الجمیع ممن حمل مع نوح و الجمیع من ذرية ادم (ع). 

و لعل الوجه فیه الاشارة الی نزول نعمة السعادة و بركة النبوة علی نوع 

لانسان کرة نع کرخ فقد ذکر دلیف القران: الکریم قفا ارزشة.قواظن 

لطوائف آریع: 

۱ «فْلْتّا ابطوا ملها جمیهاً قامّا بتکم ی 

قدی قِمَن تیع هدای قلا وف عَلبهمْ و لا هم خر رون چ الذین کقیوا 5 کذبوا 

بآیاینا آولک آصحاث التّار هم فیها خالِدُون»: الیقرة: 39. 

و آثانی ما فی قوله تعالی: «قیل یا وخ ح اقیط بسلام متا و برکاتِ عَلَیک و 

۳۹ َمم ممنْ ؟ مَعک 213 مَمْ سَْمَتعَهْم نم ی یَمَسهْم مئّا عّذاث لش : هود؛ : 48, 
و الثالث ما فی فوله ۳ «و لفق اسلا 2 و |بُراهیم و جَقلنا فی 
دریتهمَا او 5 الکتات و قمنهْم مَهّتد و کنیرٌ منم فاسغُون»: الحدید: 0 و 

الرایع ما فی قولم تعالی: : «ولقة نا یی آسرائیل الکتاب و لحم و او 

و نا من الطیباتِ و قَصْلناهُمْ ی العالمین»: الجائیة: 16. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 14 ص: 76 

فهذه مواعد آربع بتخصیص نوع الانسان بنعمة النبوة نو السعادة, 1 

آشیر الیها فی الاية المبحوث عنها بقوله: «مِن این من درب دم و مقّن 

خعلنا هم توح ومن ب نه ابزاهنم و اس ال وه قد کر فی, الفضص الساهة 


من کل من الذراری الاربع کادریس من ذرية ادم. و ابراهیم من ذرية من 
حمل مع نوح. و اسحاق و یعقوب من ذرية ۳ و زکریا و یحیی و 
عیسی و موسی و هارون و اسماعیل- علی ما استظهرنا- من ذربة 
اسرائّیل. 
و قوله: «و مِمَْ هدینا اجْتبینا» معطوف علی قوله: «من الَبِیینَ» و ۰ 
غیر النبیین من الذین آنعم الله علیهم فان هذه النهمة غیر خاصة بالنبیین و لا 
منحصرة فیهم بدلیل قوله تعالی: «و من بّطع اللة و سول قأولیک مَع 
الذین انعم اللة عَلیهم من الیبیین و الطذیقین و الشهّداء و الصَالِحین و 
حسن آولیُک فیقا»: ایا 9 و قد ذکر الله سبحانه بین من قص قصته 
مریم (ع) معتنیا بها اذ قال: «و ادَکرّ فی الکتاب مزبم » و لیست من النبیین 
فالمراد و 5 مِمَنْ ۹ و اجْتبینا» غیر النبیین من  ِِ‏ و وا 
«مَا المَسیخٌ ابِنْ ریم الا رشول که خلت و 
المائدة: 75. 
و مما تقدم من مقتضی السیاق یظهر فساد قول من جعل «و مق هدینا و 
اجتبینا» معطوفا علی قوله: «من الیَبیینَ» مع آخذ من للشان ه وود 4 
عضو اضا بان اه العصای القغایره فیحفاع الق:ان یفال: المراد ممن 
جمعنا له بین النبوة و الهداية و الاجتباء للکرامة و هو خلاف الظاهر. و فیه 
منع کون ظاهر العطف المفايرة مصداقا و انما هو المغايرة فی الجملة و لو 
بحسب الوصف و البیان. ۱ 
و نظیره قول من قال بکونه معطوفا علی قوله: «مِن دَرَبْة أدم» و من 
للتبعیض و قد اتضح وجه فساده مما قدمناه. 
و نظیره قول من قال: ان قوله: «و ممن هدینا» استثناف من غیر عطف 
فقد تم الکلام عند فوله «|شراییل» تم آبتذا فقال: و ممن هدینا و اجتبینا 
ال لدلالة ۷ ب و العح: منسوب الی ۳ ام ای 
المیزان فی تفسیر ا ترا 14, ص. 77 
ار ۱۲ علی آن في ذلک افساد غرض علی ما یشهد 
به السیاق اذ الغرض منها بیان طريقة آولتک العباد المنعم علیهم و آنهم 
کانوا خاصر اه ای له آن آخلافهم اوه عن طريقتهم و آضاعوا 
الصلاة و اتبعولرٍ الشهولت و هذا ۷ یتأًتی الا بکون قوله: «اذا تثلی عَلَْهمُ» الخ 
خبرا لقوله: «اولنک الذین 2 م ال و و آخذ قوله: «و ممَن هدینا» 
الی آخر الاية استئنافا مقطوعا كِ" قبله افساد للغرض ۳ ۳ 
ِ قوله: «!ذا ثتلی عَلَْهم آیاثك الرَّحَمن خَرّوا سْعْدا ع بْکیا» السجد جمع 
کی خی رل ای تساه یر ایض لاد و 
یکون الخرور سجدا و بکیا کناية عن کمال الخضوع و الخشوع 


هذا ار ِ مراد بالتیات و تلا 2 
تعالی. 


و آما قول القائل ان المراد بتلاوة الایات قراءة الکتب السماوية مطلقا و 
خصوص ما یشتمل علی عذاب الکفار و المجرمین. او آن: المران با لت 
الصلاة آو سجدة التلاوة آو آن المراد بالبکاء البکاء عند استماع الأیات 1 
تلاوتها فکما تر 
و اولتی: ااتفم فش اند عضوم من آ لین هن 
ذرية آدم و ممن حملنا مع نوح و من ذرية ابراهیم و اسرائیل و بعضهم من 
آهل الهداية و الاجتباء خاضعون للرحمن خاشعون آذا ذکر عندهم و تلیت 
آیاته علیهم. 
و لم یقل: ِ اذا تتلی 1 «الح» لأن الجیابه فی المقام متعلقه ببیان 
5 تعالی: «قحَلْفَ من بعدهم حالف ۳1 الطلاء و و الهوات 
قسَوف با قَون عَب» فلز | الخلف بسکون اللام البدل ی و بفتح اللام 
ضده و ریما ۳ لو ندر۵6» و ضیاء الشیء فساده آو افتقاده بلسب ما 
کان ینبغی آن یتسلط علیه یقال: , , 
اضاع المال اذا افسده بسوء تدبیره او اخرجه من بده بصر فه فیما لا پنبغی 
صرفه فیه, و الغی خلاف الرشد و هو اصابة الواقع و هو قریب المعنی من 
الضلال خلاف الهدی . _ 
المیزان فی تفسیر القران, ج14, ص: 78 
و هو رکوب الطریق الموصل (لی الغاية المقصودة. 
فقوله: «قَحَلَفَ من بَعدهم حَلْفْ» الخ آی قام مقام أولتک الذین آنعم الله 
علیهم و کانت 0 الخضوع و الخشوع لله تعالی بالتوجه الیه بالعبادة 
قوم سوء اضاعوا ما اخذوه منهم من الصلاة و التوجه العبادی الی الله 
سبحانه بالتهاون فیه و الاعراض عنه, و اتبعوا الشهوات الصارفة لهم عن 
المجاهدة فی الله و التوجه الیه. 
تفن ها تهز آن المراد باضاعة الصلاة |فسادها بالتهاون فیها و الاستهانة 
بها حتی ینتهی ٍلی آمثال اللعب بها و التغییر فیها و الترک لها بعد الأخذ و 
القبول فما قیل: 
ان المراد باضاعة الصلاة ترکها لیس بسدید اذ لا یسمی ترک الشیء من 
۳ (ضاعة له و العناية فی الاأیة متعلقه بآن الذین الالهی انتقل من آولتک 
السلف الصالح بعدهم الی هولاء الخلف الطالح فلم یحسنوا الخلافة و 
اضاعها ها فونمم‌تهن. الضلاه التن .هی الرکق آلوخید امن الیو ده 1۳ 
الشهوات الصارفة عن الحق. . 


و قوله: «قیمَوّف یلقَوّن عَیا» آی جزاء غیهم علی ما قیل فهو کقوله: «و مَنْ 
یِفعل ذلک تق آناما». 

و من الممکن آن یکون المراد به نفس الغی بفرض الغی غاية للطریق التی 
یسلکونها و هی طریق اضاعة الصلاة و اتباع الشهوات فاذ کانوا یسلکون 
طریقا غايتها الغی فسیلقونه اذا قطعوها اما بانکشاف غیهم لهم یوم القيامة 
حیث ینکشف لهم الحقائق او برسوخ الغی فی قلوبهم بهم و صيرورتهم من 
آولیاء الشیطان کما قال: «انَ عبادی لیس لک عَلَْهم سْلطان الا من اتبتعک 
من الغاوین»: الحجر: 42, و کیف کان فهو استعارقٍ بالكناية لطيفد. 

قوله تقالی: «الا من تاتِ آمن و عمل صالحاً قأولیک بوخ ن الْجَتَة و لا 
بِظلمون شَینا» استثناء من لب السابقة فهولاء الراجعون الی الله سبحانه 
ملحقون باولتک الذین آنعم الله علیهم و.هم معهم لمنهم کما قال تعالی: 
«و من بُطع ال و الرْسُول قاولیک مق الذین آلعم م اللةٌ عَلَهمٌ من النبیین 5 
الصدیقین و الشهداء و الَالجينَ 5 حسن ولیک رفیقا»: النساء: 69. 

و قوله: 0 یَدحْلونَ الجنة» من وضع المسبب موضع السبب و الأاصل 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص. : 709 ۳ 

فاولتک یوفون آجز هم 9 الدلیل علی ذلک قوله بعده: «و لا و سَیتا» 
فانه من لوازم توفية الأجر لابمن لوازم دخول الجنة. 
قوله تعالی: «جتّات عَ غَذْنِ آلتی ود الرَحمنْ عبادة بالعتت اه کان وغذه 
مَاتبا» العدن الاقامة ففی تسمیتها به اشارة الی خلودها لد حلیما: ۳۳ 
بالغیب هو الوعد بما لیس تحت (دراک الموعود له, و کون الوعد ۳۳ عدم 
تخلفه, قال فی المجمع.: 

و المفعول هنا بمعنی الفاعل لأن ما آتیته فقد آتاک و ما آتاک فقد آتیته 
03 اتیت خمسین سنة و آنت علی خمسون سنة, و قیل: ان الموعود 
الجنة و الجنة یأتیه المومنون انتهی 
قوله تعالی: «لا یَسُمَعو فیها لوا 1 سلاماً و له مر ققم اففهاا بکرم او 
ها 0 
امتن به فی مواضع من کلامه و سنفصل القول فیه ان شاء الله فی موضع 
پناسبه, و استثناء السلام منه استئناء منفصل, و السلام قریب المعنی من 
الأمن- و قد تقدم الفرق بینهما- فقولک: اتهنی فی. امن متام لا تاقین 
منی ما یسوءک, و قولک: سلام منی علیک معناه کل ما تلقاه منی لا 
یسوءک. و انما پسمعون السلام من الملائکة و من رفقائهم فی الجنة, قال 
تعالی حکاية عن الملائكة « «سلام عَلَیِکمْ طبنْمْ»: الزمر: 73 و قال: 
«فسلامْ لک من 8 اصحاب یمین لواقعه- 91 

و قوله و لهُمْ ررَفْهُْ فیها بُکرَةٌ و عَشْیّا الظاهر آن |تیان الرزق بکرة و عشیا 
کناية عن توالیه هن غیر انقطاع 
قوله تعالی: «یلک الَحتَد ۳ تورث من عبادنا من کان تفیا» الارت و 


الورائة هو آن ینتقل قال آه-فا پشمه من شخص ال احر هد ترک الاو له 
بموت او جلاء او نحوهما, و اذ کانت الجنة فی معرض العطاء لکل انسان 
بحسب الوعد الالهی المشروط بالایمان و العمل الصالح فاختصاص المتقین 
بها بعد حرمان غیرهم عنها باضاعة الصلاخ و انباع الشهوات وراثة المتقین. 9 
نظیر هذه العناية ما فی قوله تعالی: «اأنَ بالارض برئها عبادی الطَالِحَون: 
الأنبیاء: 5 و قوله: «و قالوز الحِمد لِله الذٍی صَدقنا وَغدخ و آورتتا ۳ 
نبا فن الحَتَة حیِث تشاءٌ قنِعم 3 جر العاملین»: الزمر: 74 و الایة- کما 
تری- جمعت بین الایراث و الأْجر. 

المیزان فی تفسیر القران. ج14, ص: 80 


(بحث روائی) 


فی المجمع.»: فی قوله تعالی: «و مِمَن هَدینا و اجَتبیْنا» الایة, و 

روی عن علی بن الحسین (ع) آنه قال: نحن عنینا بها). 

آقول: و عن مناقب ابن شهرآشوب, عنه (ع) مثله 

, و قد اتضح معنی الحدیث بما قدمناه فی تفسیر الاية فان المراد بالجملة 
ال الهدانة و الاحتاع من غیر لسن وحم (۶) منعم کها دکر الله: سیچاره 
مریم منهم و لیست بنبية. 

قال فی روح المعانی, : و روی بعض الامامية عن علی , بن الحسین رضی 
الله عنهما انه قال: نحن عنینا بهوّلاء القوم. 

و لا و هذا خلاف الظاهر جدا دحا روایات الامامية لا یخفی علی 
ارباب التمیز. انتهی. و قد تبین خطوّه مما تقدم و الذی آوقعه في ذلک آخذه 
قوله تعالی: «و مِمَن هدیْنا و اجتبییا» معطوفا علی قوله: «من زرْبْة آَدَمٌ» و 
قوله: من التییینَ» ببانا لقوله «اولتک الذین» الخ. فانحصر «أولتک اک 
2 نع اناد لیم » فی النبیین فاضطر الی القول بآن الایة لا تشمل غیر 
اب 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابن حبان و 
الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الایمان عن آبی سعید 
الخدری قال: سمعت رسول الله ص و تلا هذه الاية «قَحَلَفَ من بعدهم 
خی فقال: یکون خلف من بعد ستین سنة آضاعوا الصلاة- و اتبعوا 
الشهوات فسوف یلقون غیا, ثم یکون خلف یقرءون القرآن لا یعدو تراقیهم, 
و یقرأً القرآن ثلائة: موه اف و فاجر 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: 1 وا آلطّلاة» و قیل: آضاعوها بتأخیرها 
عن مواقیتها من غیر آن ترکوها صلا- و هو المروی عن آبی عبد الله (ع):. 
آقول: و روی فی الکافی, ما فی معناه باسناده عن داود بن فرقد عنه (ع) 
و روی ذلک من طرق آهل السنة عن اين مسعود و عدة من التابعینٍ 

و عن جوامع الجامع. و فی روح المعانی: فی قوله: «و اب وا السْهُوات» 
عن علی (ع)- من بنی الشدید و رکب المنظور و لبس المشهور. 

المیزان فی تفسیر القران, ح14. ص: 81 

و فی الدر المنثور, اخرج ابن مردویه من طریق نهشل عن الضحاک عن ابن 
عباس عن النبی ص قال: الغي واد فی جهنم. 

آقول: و فی روایات آخری ان الفی و آثام نهران فی جهنم. و هذا علی 
تقدیر صحة الحدیث ث لیس بتفسیر آخر کما زعمه آکثر المفسرین بل بیان 
لما سیئول الیه الغی بحسب الجزاء, و نظیره ما ورد آن الوبل بثر فی جهنم 
و آن وی تشخرجفن ااخنة: الی غیر ذلک من الروایات. 


[سورة مریم (19): الایات 604 الی 605 


(بیان) 


الایتان معترضتان بین آیات السورة و سیاقهما يشهد بأنهما من کلام ملک 
الوحی پوحی قرانی من الله سبحانه فان النظم نظم قرانی بلا ریب. و 
بذلک یتأید ما ورد بطرق مختلفة من طرق هل السنة 
و رواه فی مجمع البیان, آیضا عن ابن عباس" ین الله ص استبطاً 
نزول جبریل- فسأله عن ذلک فأجابه بوحی من الله تعالی: «و ما تتترل الا 
بافر زیک» 
الف آخر الابتین: 
و قد تکلف جمع فی بیان اتصال الایتین بالایات السابقة فقال بعضهم: ان 
التقدیر: هذا و قال جبریل: و ما نتنزل الا بأمر ریک الخ. و قال ۳0 انهما 
متصلتان بقول جبریل لمریم المنقول سابقا: «اتما تا رَسّول رب لأقتَ لک 
علاقا : کیا» آلایدر هد کر موم ان فوله: <2 ها رل 1 یأر ربک» الن. آخر 
الایة من 
ص: 82 

م المتقین حین یدخلون الجنة فالتقدیر و قال المتقون و ما نتنزل الجنة 
" ۳ «الخ» و قیل غیر ذلک. 
و هی جمیعا وجوه ظاهرة السخافة یأباها السیاق و لا یقبلها التظم البلیغ لا 
حاجة الی الاشتغال نییان وجوه: فشادها. ۵ تساتی فی دیل. البحت فی الابه 
الثانية وجه آخر للاتصال. ۳ 
قوله تعالی: «و ما تتَترّل الا باقر ربک» الی آخر الاية, التنزل هو النزول 
علی مهل و توّدة فان تنزل مطاوع نزل یقال: نزله فتنزل و النفی و 
الاستثناء پفیدان الحصر فلا یتنزل الملانكة الا ِِ الله کما قال: «ل 
بعص َعَضَُون اللة ما امَرَهم و5 و بفْعلون ما یو مَرّونَ»: التحریم: 6 
و قوله: «2 ما تین آبدینا و ما خفن و ما تن ذیک» بقال؛ کذا قدامه و 
0 ۱ ۱ بین یدیه انما یطلق فیما کان 
با و هو مت يف اه که و من ار و وبا کص بر 
قوله: «ما بین ایدینا» آن المراد به ما نشرف علیه مما هو مکشوف علینا 
مشهود لنا: اهر واه هو ها خاعتا تایه ها و انب غا متنصور 
علینا. 
۵ علت هد فاه ارید تقوله: ما بر دض و ما حَلَقَنا و ما بِین ذلک» المکان 
شمل بعض المکان الذی آمامهم و المکان ی ان 
الذی خلفهم و لم یشمل کل مکان, و کذا لو آرید به الزمان شمل الماضی 
کله و الحال و المستقبل القریب فقط باق فوله: «له ما بیق ابدشا ما 
حَلقَنا و ما بين ذلک». ینادی بالاحاطة و لا یلائم التبعیض. 


فالوجه حمل «ما بِیْنَ آبدینا» علی الأعمال و الاثار الهتفرعة علی وجودهم 
التی هم قائمون بها متسلطون علیها, و حمل «ما خلقنا» علی ما هو من 
آسباب وجودهم مما تقدمهم و تحقق قبلهم, و حمل «ما ین ذلک» علی 
ی ای نت وی او ی نتم الاحاطة الالهية 
بهم من کول ای الم ان سا ای ام را 
یتعلق به وجودنا من قبل و من بعد. 

قفی ااعت کلعا نمی فی مس هنم الما تفرانه انس او باس ایو 
ما هو 
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قداضا فن الزمان. المستفیل و بها خلفتا العاشی ها بین ذلی الخال :و 
قیل: ما بین آیدینا ما قبل الایجاد من الزمان. و ما خلفنا ما بعد الموت الی 
استمرار الاخرة و ما بین ذلک هو مدة الحياة و قیل: ما بین الأْیدی الدنیا الی 
النفخه الاولی و ما خلفهم هو ما بعد النفجه الثانية و ما بین ذلک ما بین 
النفختین و هو آربعون سنة, و قیل: فا بین: آندیمم الاخروره ما خلفمم الوییاء 
و قیل: ما بین آیدیهم ما قبل الخلق و ما خلفهم ما بعد الفناء و ما بین ذلک 
ما بین الدنیا و الاخرة, و قیل: قاس انم سا هی مرن اضر وتا و ما 
ما یا ها او 
منتهی آجالنا و مدة حیاتنا. 

و قیل: مابین ابدیفم الستهاعه‌ها خلفمی اازض ها بین دلی ها ماه 
قیل: 

تک تسوا انم الکان ال فان له متیر 
المکان الذی ینتقلون منه و ما بین ذلک المکان الذی هم فیه. 

و تشترک الاقوال التلائة الاخبرة فی آن الماءات علیها مکانبة کما یشترک 
السبعة فی آن الماءات علیها زمانية و هناک قول بکون الاية تعم الزمان و 
العکان فهده اخد عشر قولا ولا دلیل علی شنیءمنها مه ها فیها من فیایز: 
الملک علی الانسان و الوجه ما قدمناه. 

ققهله: «لد مات ایدینا ها حلفتا و فا ست ولق »ید اخاطه سلکه فا لن 
ی ی و ی نا ان ور 
منه و مشية و اذ لا معصية للملائكة فلا تفعل فعلا الا عن آمره و من بعد 
|ذنه و لا ترید الا ما آراده الله فلا پتنزل ملک الا بأمر ربه., 

فد قوز مدا اسان آن فهلهتدله مان اندیا ما حلفنا وماتن دلی» 
فی مقام التعلیل لقوله: «و-ما تترل الا ار ون قوله: «و ما کان 
کیک تا شرالشتی فعول .هن السسار- من تمام التعلیل آی آنه تعالی لا 
ی تا من ماکه خی تخل باهماله آهر لتد‌شن فلا ماهر بالیزدل جریا 
کار را ات ها را ار ات رز 
قی الایتعی اتبات العله اه الدکو الیفی, النسیان: 


تفیل آلشتی,قها کان‌ریی تسا آي ار کانلاسانه آم:ها کان- عم التدول زا 
المیران فن سر العرآن: ع14ر صر 2۸ 
لعدم الأمر به و لم تکن عن ترکه تعالی لک و تودیعه |یاک. 
ی ی تا ی ی 
بقوله: «له ما بین آیدینا» الخ. ناقصا و ینقطع قوله: «رَت السماواتِ 
ار و ما تیتما» عما تقدمه کما سیتضح. 

قوله تعالی: «ربت السّماواتِ و اأْضٍ و ما بیتهْما َاعْبْدهُ و ای لعبادته 
عل تا آه سا ور اب ان قوله: «رب, السّما ِ و الأرْض و ما 
یتَهُما» تعلیل لقوله فی الاية السابقة «لقما بیه ایدتتا وه ما خلفتا» الی آخر 
ابا ای اه ی ما کی کین 
نسیا و هو تعالی رب اشاو ان ایا وروت الشیء هو 
مالکه, المدبر لامره, فملکه و عدم نسیانه مقتضی ربوبیته. 
و قوله: «فاعَبده و اصَطبرّ لعبادته» تفریع علی صدر الابة و المعنی اذا کنا لا 
نتتزل الا بأمر ریک و قد تزلتا علیک هذا الکلام المتضمن للدعوة الی عبادته 
فالکلام کلامه و الدعوة دعوته فاعبده وحده و اصطبر لعبادته فلیس هناک 
من یسمی ربا غیر ربک حتی لا تصطبر علی عبادة ربک و تنتقل الی عبادة 
ذلک الغیر الذی پسمی ربا فتکتفی بعبادته عن عبادة ربک او تشرک به و 
ریما قیل: ن الجملة تفریع علی قوله: 
«رَب السماوات 5 الرْضٍ» ان ا قوله: 5 ما کان سک 2 آی لم 
ینسک ربک فاعبده «الخ» و الوجهان کما تری. 
و قد بان بهذا التقریر آمور: 
احدها ان قوله: «هل تَعلم له ۳ من تمام البیان المقصود بقوله: 
«َاعْبْدْهُ و اصَطبر لِعبادیه» و هو فی مقام ۳۳ له. 
و الثانی آن المراد پالسمی المشارک فی الاسم و المراد بالاسم هو الرب 
یقول: هل تعلیر مر اتصت بالر وت قشسمی, لد ای ربا ختوم تن کته الید 
فتعبده دونه. 
و بذلک یظهر عدم استقامة عامة ما قیل فی معنی السمی فی الاية فقد 
قیل: 
اافتتانسی فش ای ان 14 ص: 95 
ان الای یی العمال مخازاه مهافت مق وخ 
بمعناه الحقیقي غیر آن المراد با لاسم الذی لا مشارکة فیه هو رب 
السماوات و الأرض و قیل: هو اسم الجلالة, و قیل: هو الاله, و قیل: هو 
ال کض هل هو الله الخالی تراد المکتی ااعست القادر علی الا 
و العقاب. 
۷ 


الافلت اقفا لیاسو ویک ی قال ماکان ویو ام سل سا هن نوماه 
لا خی خر 1 الزت ففی قوله: «زیک» اشاره:الی: آن رت 
الذی نتنزل عن آمره هو ریک فالدعوة دعوته فاعیده, و یمکن آن تکون هذه 
هی النکتة فیما فی مفتتح السورة اذ قال: «ذکَرّ رَعْمت زبک» الخ لأن 
الایات کما نبهنا علیه ذات سیاق واحد ان واحد. 

و الرابع: آن قوله: «قَاعْبْدْهُ و اصطبر لعبادته» مسوق لتوحید العبادة و لیس 
آمرا بالعبادة و آمرا بالثبات علیها و [دامتها الا من جهة الملازمة فافهم ذلک. 
وسکن اف تاد هن النرم انه‌بایید تیان النی شضننه الشیا ی السایی 
علی‌هان الا مه دی یه اصا ما سالاات السا مه هماع ان 
توخذا معترضتین من کل جهة. 

فکان ملک الوحی لما تنزل علیه (ص) بالنتور فده آدخی الیه الایات الثلات و 
آلستین مها و هی مفتفلة علن:دغوه کاملة الی آلدین الحبین خاطبه (ض) 
بأنه لم یتنزل و لیس بتنزل بما تنزل به من عند نفسه بل عن آمر من ربه و 
برسالة من عنده فالکلام کلامه و الدعوة دعوته و هو رب النبی و رب کل 
تسي۶ قلیعیدن وحده فلیس هناگ رب آخر یهد لته البه: فالایتان:ضما آوحتن 

الی ملک الوحی لیلقیه الی النبی ص تثبیتا له و تأکیدا للایات السابقة. 

و هذا نظیر آن پرسل ملک رسولا کتاب من عنده آو رسالة الی بعض 
عماله فیأتیه الرسول ثم اذا قراً الکتاب آو آدی الرسالة قال للعامل: انی ما 

3 
اه وا و ی ار ی 
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تعدل عنه الیه. 

فکلام هذا الرسول تأکید لکلام الملک و |ذا فرض آن الملک, هو الذی آمره 
آنعفت رسالته. مدا الکلام کان الکلام کلاما پلزسولن ه رفناله یضار 
قبل الملک که 


[سورة مریم (19): الأیات 66 الی 72] 


(بیان) 


عود. الی ما قبل. قوله: «و ها تتتزل ار نار الایتین و مضی فی 
الحدیثت السابق و هو کالتذنیب لقوله: «قخلف من بعدهمْ حَلف اضاغوا 
الطّلا و ائبِعوا الشهوات قسَوفت تلفوّن ی ۳3 بعض ما تفوهوا به عن 
1 77 بالذکر قول لهم فی المعاد و آخر فی النبوة و آخر فی 
المبد]. 
المیزان فینتشسیر الشران 4 ص: 9 
ففی هذه الایات آعنی قوله: «و یِقول الائسان الی قوله- و تدرّ الظالمین 
فیها جنیّا» و هی سبع آیات ذکر استبعادهم للبعث و الجواب عنه و ذکر 
الاشارة اٍلی ما لقولهم هذا من التبعة و الوبال. 
قوله تعالی: «و یِقَول الائسان آ |ذا ما مِثٌ لسوت آخرج حَباٌ» انکار للبعث 
فی صورة الاستبعاد. و هو قول الکفار قآ نو نیبم ص 
ری الضای بل ما بل الب ظیع الانسان کل الرسوع الی الیل بل 
و لذلک نسب القول الی الانسان حینما کان مقتضی طبع الکلام آن یقال: 9 
یقول الکافر, آو: و یقول الذین کفروا «الِخ». و فیه آنه لا پلائم قوله الاتی: 
«قو ریک لَتَحْشر هم و السیاطین الی قوله- صلیا». 
لیس بیعید: آن یکون الصراد بالاسان القائل دلک هه الکافر الفنکر للیعت ۵ 
انما عبر بالانسان لکونه لا یترقب منه ذلک و قد جهزه الله تعالی بالادرای 
ای مس را مهم ی ی کر فلیس من البعید آن 
یعیده ثأنیا فاستیعاده مستبعد منه» و لذا کرر لفظ الانسان, حیث آخذ فی 
الجواب قائلا: «أ و لا تدکز اانشان آتا حلقناه من قتل ول بک شاه آی آنه 
انسان لا ینبفی له آن یستبعد وقوع ما شاهد وقوع مثله و هو غیر ناسية. 
و لعل التعبیر بالمضارع فی قوله: «و یِقَول لاتسا» للاشارة الی استمرار 
هذا الاستبعاد بٍ بین المنکرین للمعاد و المرتابین فیه. 
فوله. ععالی: 13 لا کر الانسان یا حَلَقناة من بل و لم یک شَینا» 
الاستفهام للتعجیب التقجیب: و الاشتیفاد. و ففنی. الاید قاس 2 برفع 
الاستبعاد بذکر وقوع المثل لیثبت به الامکان. فالاية نظيرة قوله تعالی فی 
ضع آخر: و صَرّت نا تلا و تست له قال من یی ی العظام و هی رَميمٌ 
تکییها الذٍی انشاها اوّل قرق, الی, آن قال- [ و لیس الذی خلق 
السماوات و الضَ بقادر عَلی | لته تلم »: ۰ پس . : 81. 
فان قیل: الاحتجاج بوقوع المثل نما ینتج امکان المثل و المطلوب فی 
اثبات المعاد هو رجوع ها 
غیره, قیل: ان هذه الایات بصدد اثبات رجوع الأجساد و المخلوق منها ثانیا 
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الشخص الانسانی بنفسه لا ببدنه فاذا خلق البدن ثانیا و تعلقت به النفس 
کان شخص الانسان الدنیوی بعینه و آن کان البدن و هو جزء الانسان 
1۱ وه کما ان شصه اسان و 
تبدلها حالا بعد حال و البدن فی الحال الثانی غیره فی الحال الاول لکن 
الانسان باق فی الحالین علی وحدته الشخصية لبقاء نفسیه بشخصها. 

و الی هذا یشیر قوله تعالی: «و قالوا آ (ذا حَللنا في الارْض ا | لفی حَلْق 
جدید- الی آن قال- قْل, توا کم ملک المَوّتِ الذی کل بکم:»» الم 
السجدة: 11 آی انکم فاخوذون من اتخاتکم محفوظون لا تضلون و لا 
تفتقدون. 

قوله تعالی: «قو ریک لتجشرتهة و السّیاطین 2 لنخضوتهم حول جهئم 
ای ‏ ای و 
نسب الی ابن عباس انم زوم و هو المجتمع من التراب و الحجارة, و 
المراد انهم یحضرون زمرا و جماعات متراکما بعضهم علی بعض, و هد 
ای ات سای 

و یزیر الکیع قی «لَحَسْرَهْمٌ» و «لحْرََهم مُ« للکفار, و الاية [لی ِ 
ال توت رم للناس آعم 1 
الاتی: 5 ان ال ِ کذلی و فیه آن لحن الایات الثلات و هو لحن 
السخط و آلعذاب ۳ ذلک. 

و المراد بقوله: «لتَحُسْرَلَهُم 5 الشیاطین» جمعهم خارج القبور مع آوليائهم 
من الشیاطین لأنهم لعدم ایا غاوون کما قال: «قسَوّف بلقَوّنَ عیا» و 
الشیاطین آولیاژهم قال تعالی: «انّ عبادی لیس لک هم سْلطان [ من 
ابعک من الغاوین: ِ« الحجر: 

2 و قال: «ت حَعَلتا الشیاطین ولا الونت لا بُوْمتُونَ»: الأعراف: 27 آو 
المراد حشرهم مع قرنانهم من الشیاطین کما قال: «و مَنْ یقش عن دک 
التحجمن قیض له َیّطانا قَهُوّ لة قرین .. .» خلّی |ذا جاء‌نا قال يا لَیْتِ یی 

جک ند ارم فد المَسْرقیّن قبتّس القرین, و لل بعکم الیو اد ظلَمَتَم اک فی 
اعدا عستر کون الزخرف: 39. ۱ ۱ 

وی فأقسم بربک لنجمعنهم- بوم القیامة- و اولیاء‌هم او قرناءهم من 
الشیاطین ثم لنحضرنهم حول جهنم لاذاقة العذاب و هم بارکون علی رکبهم 
من الذلة آو 
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و هم جماعات و زمرة زمرة. 

و فی قوله: «قو ربک» التفات من التکلم مع الغیر الی الغيبة و لعل النکتة 


فیه_ما تقدم فی قوله: «بأقر رَبک» و نظیره قوله الاتی : «کان علی کلم ری 
حیما». 

قولة تعالن* «نر لتزغن من کل شیعه آفع آق علی الاکمن.عیا» الیرم 
هو الاستخراج, و الشيعة الجماعة با لس امر اد التابعون, لعقیدة و 
العتت علی فعول مصنر بعتی. النمرد فی العصیان و الظاهر آن فوله؛ 
«أَمْم اشد علی الرَحمن عتبا» جملة استفهامية وضع موضع مفعو ل لننزعن 
لدلال علی العنایة بالتعیین و التمییز فهو نظیر قوله: «اولیْک الذین یَعون 
یبتغون الی رهم الَوَسيلة آهْمْ أفْرَت»: الاسراء: 57. 

و المعتی: تم لتستخرجن م ی ی 
الأشد حتی یحاط بهم 

وق قوله «عن الوخْمن» التفات و النكتة تلویح آن تمردهم عظیم لکونه 
تمردا علی من شملت رحمته کل شیء و هم لم یلقوا منه الا الرحمة و 
التمرد علی من هذا شأنه عظیم. ۱ ۱ ۱ 
قوله تعالی: «ْعّ لتَجن آأعْلَمْ بالذین هم آولی بها صلیّ» الصلی فی الأْصل 
علی فعول مصدر یقال صلی النار 1 صلیا و صلیا |ذا قاسی حرها 
تیا ای ار سا ار اه لها 
ان عذآبهم و مراتب استحقافهم لا یشتبه علینا. 

قوله تعالی: «و ان ثم الا وارذها کان علی زبک علماً مَفْصی» الخطاب 
للناس عامة مومنیهم و افو نوم بدلیل قوله فی الاية التالية: م2 توب ۱۳ 
الذین الْقوّا» و الضمیر فی «وارٌها» للتار, و ریما قیل: ان الخطاب للکقار 
المذکورین قی الأیات الثلاث الماضية و فی الکلام التفات من الغيبة اٍلی 
الحضور و قبه آن سناق الایة التالبه بای دلک. 

و آلورود خلاف الضدور, و هو مصد الماء علی ما ریظفر من که للغه فان 
الراغت فف المفردات» الورود اصله فد الماء تم ,یسمل فی غیزم بفال: 
وردت الماء آرده, ورودا| فانا وارد و الماء مورود, و قد آوردت الابل الماء 
قال تعالی: «چ لمّا ورد ماء 
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و افو لها المرنم الورمرت و الفرد ای ار ارو 

الجمی زد وردت. و استعمل قی التار" علی سبیل الفظاعت, قال تعالی: 

«قأوردهم التار» «و ینس الوردٌ الْمَوَرُود» «الی جتم وزدآ» «اَننم لها 
وارِدُون» «ما وردوها» و الوارد الذی یتقدم القوم ور لهم قال تعالی: 

«فارسَلوا واردَهمْ» آی ساقیهم من الماء المورود انتهی موضع الحاجة. 

و الی ذلک ارژتخند من قال من المفسرین ان الناس انما پیحضرون النار و 
پشرفون علیها من غیر ان یدخلوها و استدلوا علیه بقوله تعالی: «و لقّا وَرة 


- 


ماع مَذین وجد عَلیه مَة من التّاس بسْفون»: القصص: 23 و قوله: 


«قاَرسَلوا واردَهم قاژلی دلوَْ»: : یوسف: 
9 و قوله: «اِنّ الذین سَبقت لهْمّ متا ا لت ولیک عَنها مَبِعَدُون لا 
یِسْمَعون حخسییسسها» : الا 102 
و فیه آن استعماله فی مثل قوله: «و لمّا ورد ماء مَدَینَ» و قوله: «وَأو ۳ 
وارِدَهمٌ» فی الحضور بعلاقة الاشراف لا ینافی استعماله فی الیل ِ 
نحو الحقيقة کما ادعی فی آیات آخری, 3 اما قوله؟<اولنی عنها مبعدون لا 
بَسمه یسمعون حسیشها» فهن الجائز ار یکون الابعاد بعد الدخول کم یستظهر 
من قوله: «ئَمَ سح الذ یه انقةا :و ند الظالمین فیها». و آن یحجب الله 
حوارع التار از قال للنار: یت بدا سلاماً علف راهم 
و قال آخرون و لعلهم اکثر المفسرین بدلالة الاية علی علي دخولهم النار استنادا 
الی مثل قوله تعالی: «اتکمٌ و ما تَعَبَدُون من دون الله حَضَب جهَنم ها 2 
وارِدُوت لو کان هوّلاء لَهَةَ _ما وردوها»: الأنبیاء: 99, و قوله فی فرعون: 
«بِفَدُم قومَة یوم القیامة قوردهم الثار»: هوو. 029 و یدل علیه قوله فی 
الاية التالیة: «ئَم نت مس انیت اتقوانه در الظالمین فیها جزیا» اج نتر کهج 
ار 21| تقالتندر و تترک "فیما ادا کان ذاخلا متفر اف 
ال ی ار او اف لیا جو یه و لعدة من الروایات الواردة فی 
و هولاء بین من یقول بدخول عامة الناس فیها و من یقول بدخول غیر 
المتقین 
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مفعیا ان هه «مِنْکُم» بمعنی منهم علی حد قوله: «و سقاهم ر بقع شترا با 
طّور, ان هذا کان کم چزاء»: الدهر: 22, هذا و لکن لا یلائمه سیاق قوله: 
«نَمّ تَجّی الذین ائَقَوّا» الایة. 
۵" فیه آن: کون الورود فی مثل قوله: «لو کان هوّلاء لهَةّ ما 5 ردوها» بمعنی 
الدخول ممنوع بل الأتسب کونه بمعنی الحضور و الاشراف قانه رل را هو 
ظاهر و کذا فی قوله: «قََورَدَهَمْ الثَا» فان شان فرعون و هو من آتمه 
الضلال هو آن بهدی قومع الی النار ها |دخالهم فیها فلیس آلیه. 
قفا فواه یم یی از ین الْقَةا و تَدَر الظالمین فیها» فالية دالة علی 
کونهم داخلین فیها بدلیل قوله: «تَدَرٌ» لکن دلالتها علی کونهم داخلین غیر 
کون قوله «واردها» مستعملا فی معنی الدخول و کذا تنجية المتقین لا 
تستلزم کونهم داخلین فیها فان التنجية کما تصدق مع انقاذ من دخل 
الهلکه تضدی جع مادم آنفری علی الهلا کرو عضر المهاحة افن<لی: 
۵ اما الوه‌ایات انم مروت فی رخ الوافعه لا فیشخیض .ها اشتعیل 
فیه لفظ «واردها» فی الاية فالاستدلال بها علی کون الورود بمعنی الدخول 


فان قلتهلم لا یخون آنیکون المراداشانه الصخول.و المعی ما من اجه 
متکم الا من شانه آن‌یدخل النار و انا تتجو هن سجو باتجاء الم علیبخد 
قوله: «و لو لا قَصّل الله نکم و رخمنه ما زک میکم ضر آخد اند النور: 
21 

مس ماه کین | لش ری یش اسان هه ان وال مور 
سعادة فمن الله و لا ییقی له من نفسه الا الشر و الشقاء لکن ینافیه ما فی 
ذیل. الاية من قوله: «کان علق ویک ختما معفضا»* فانه صریح فی آن هذا 
الفرود بایزاد من الله و بعضانه المجنوم لا باقتضاء من طبع الاشیاء. 

و الحق ان الورود لا 1 علی ازید من الحضور و الاشراف عن قصد- علی 
ما یستفاد من کتب اللغة- فقوله: «و ان منم الا واردُها» نما یدل علی 
القصد و الحضور و الاشراف, و لا ینافی دلالة قوله فی الاية التالیة: «ْم 
7 ُتجُی الذین ام و تَذِر الظالمین فیها جنبُّ» علی علی دخولهم جمیعا اخَ دخول 
الظالمیر: خاصة فیها بعد ما وردوها. 
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و قوله: «کان علی زبک خَتما مفَضیا» ضمیر کان للورود آو للجملة السابقة 
تیار رواخ الم تاه سح اد ای ها الفرود اه 
پا ات نا له ای سا ی وا ی ی 
قوله تعالی: «ْمّ تتجُی الذین القوّا و تد الظالمین فیها جن» قد تقدمت 
الاشارة الی آن قوله: «و تَدَرْ الظالِمین فیها» یدل علی کون الظالمین 
داخلین قیها تم بش کونشلی ما کانوا علیه: و اما متجية آلدین اتقوا :فلا تدل 
اقاها له سس اور ان ااحنه. سا تفت وه نایم لا و 
یستظهر ذلک من ورود الاتظر رن سای ماخ 

و فی التعبیر بلقظ الظالمین اشارة الی علية الوصف للحکم. 

و معنی الایتین: فافل اه مک فتقن او ضاا لد الا و هو سرد النار کان هذا 
الاساه هخا شتا عل وک سح له ها سا ری الطالیه 
فیها لظلمهم بارکین علی رکبهم. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن مالک الجهنی قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول 
الله عز و جل: «ا و لابَدْکرّ اسان انا حَلَفْناة من بل و لم تک سَیْنا»- قال: 
فقال: 


استورا ولا کم 
تفر المجاسن, باسناده عن حمران قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن قوله: 
«أ و ابر الالسان»- الاية, قال: لم یکن فی کتاب و لا علم. 
افول؛ الفزاد بالحدیتی آنه.لم.یکن فن, کتاب:و ۲ علم مر کنت: الفخو و 
الاتا نم آنفه الله حسه اراد کمنه هاما اللفم الحتعط قلا بعرت: عنه 
ی بتض: الفز آن. ِ , 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «رٌ نم نحضر هم حول جهَنمّ جییا» 
قال: قال: 

علی رکبهم. 
و فیه: باسنادن عن. الحشین بن: اب العفلاء. عن: این عبد. الله: (ع)۶ فین. قوله 
عز و جل: 
«و ان متخ ال وارفها» قار [ ما ۳۷۷ تقو روا ی فان کین 
الورود و لم یدخله. ۱ 
و قی المجمع: عن السدی قال ۳ سالت عره: الهمداتی. غن. هده: الار 
ال یرد الناس 
النار ثم یصدرون باعمالهم- فأولهم کلمع البرق ثم کمر الریح ثم کحضر 
العرشتم ارام ند لول ق سید 
و فیه, و روی آبو صالح غالب برغ مان عو. کسن بن: ویام یم ای سمية 
قال": اختلفنا فی الورود فقال قوم: / د و مومن- و قال آخرون 
فاوما باصبعیه الی أذنیه و قال: صمتا آن لم اکن سمعت رسول الله ص 
اما ها ات ساسا و 
لجهنم- ضجیجا من بردها- ثم ینجی الله الذین اتقوا- و پذر الظالمین فیها 
او نمی لس ی او حعشی ماه 
و فیه, و روی مرفوعا عن یعلی بن منبه عن رسول الله ص قال: تقول النار 
للمومن یوم القيامة: جز یا موّمن فقد اطفا نورک 
و ی ان الله یچعل النار 


کالسمن الجامد- و یجمع علیها الخلق ثم ینادی المنادی- آن خذی آصحابک و 
ذری اصنخابی- فو الذی نفسی بیده- لهی آعرف باضصحانها من الوالدة 
ده 

آقول: و الروایات الأربع الأْخیرةَ رواها فی الدر المنثور. عن عدة من آرباب 
الکتت و الجوامغنهغس افة لمیذکر فف الرهانه النانت فما عندیا هن تشه 
الدر المتورت فولی ورف الوجول: 

هقی الدر التتورن آخره آیه نهیم قی الحلیفن غن تن الرتتر قال ما 
اراد این رواحه الخزمم الب ار مفنه هن الشامه ناه المسلمون بودعونه 
قبکی فقال: آما و الله ما بی حب الدتیا و لا صبابة لکم- و لکنی سمعت 
یه لاله هر | هده الایة- «و ان که 
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[ واردذها کان علی ربک حئماً مفَضَبا»- فقد علمت آنی وارد النار- ولا دزی 
کف آلصدور بعد الورود؟. 

و اعلم آن طاهز بتعص الروایات: اتشایعة آن قووو آلباش آلنان هی خوا رهم 
۳ قینطبق علی روایات الصراط و قیها آنه جسر ممدود علی النار یوّمر 
بالعبور علیها البر و الفاجر فیجوزه الابرار و یسقط فیها الفجار, و عن 
الضدوق فی الاعتفاد: أنة.حمل الابد غلید. 

و قال قی مجمع البیان.: و قیل: ان الفائدة قی ذلک پعنی ورود النار 
مایق فنص ااخا ۳ ان الله ال لا بل احدا القحی امه 
لت ات وه نها من العداف تما تفص الاب علیه یو کمال فصام ی 
اخاه ات دام تولی وس و وا لخن ما اس احذا 
التار-چت طایه علی العته مها ای انیا عم وشات و ای 
۱۲ 

انتهی. 


(کلام فی معنی وجوب الفعل و جوازه) (و عدم جوازه علی الله سبحانه) 


قد تقدم فی الجزء الأأول من الکتاب فی ذیل قوله تعالی: «و ما بْضلٌ یه ال 
الفاسقین»: البقرة: 26 فی بحث قرانی تقریبا | آن له تعالی الملک المطلق 
علي الأشیاء بمعنی آنه یملک کل شیء ملکا مطلقا غیر مقید بحال آو زمان 
آو آی شرط مفروض و آن کل شیء مملوک له تعالی من غیر آن یکون 
مملوکا له من جهة و غیر مملوی من جهة لا فی ذاته و لا فی شیء مما 
یتعلق به. 

فله تعالی آن یتصرف فیما یشاء بما یشاء من غیر آن یستعقب ذلک قبحا و 
ذما آو شناعة من عقل آو غیره لأن القبح آو الذم انما یلحقان الفاعل |ذا آتی 
بما لا یملکه من الفعل بحکم عقل آو قانون آو سنة دائرة و آما ذا آتی بما 
له آن یفعله و هو یملکه فلا یعتریه قبح او ذم او لائمة البتة و لا یوجد فی 
الممم اسانی هلک مطاق و لا رید مطاعه امتافخته عضی الا یا و 
ااشگرای نی السافم فک ملک فیه مفید فخدود نم اسان لو کفدام و 
یقبح فعله و یمدح لو اقتصر علیه و یستحسن عمله. 
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و هذا بخلاف ملکه تعالی فانه مطلق غیر مقید و لا محدود علی ما یدل علیه 
اه ها و و ی ی دس 
انحصار التشریع فیه و عموم قضائه لکل شیء اذ لو لا سعة ملکه و عموم 
سلطنته لکل شیء لم یستقم حکمه فی کل شیء و لا قضاوّه عند کل 
واقعة, و الاستدلال علی محدودية ملکه تعالی بما وراء ۳ العقلية باًنا 
تیه آن شالت آفنه از عونت عیهه.سا زا سوه الیل دم علنه و استنم 
العقلاء عمله من قبیل الاستدلال علی الشیء بحکم ما یباینه. 

غلی ان- هط المای الدی شاه له صالی. وهه ملک ره هو کوته: شعالی 
بحیث ینتهی الیه وجود کل شیء و آن شئّت فقل: کون کل شیء بحیت 
یقوم وجوده به تعالی و هذا هو الملک التکوینی الذی لا یخلو شیء من 
الأشیاء من آن یکون مشمولا له فمع ذلک کیف یمکن تحقق الملک التکوینی 
کین تتتنیع ص یر. آرشعت مه ما تفه سح تقو اللفع الا ان 
یکون من العناوین العدمية التی لا بتعلق بها الایجاد کعناوین المعاصی التی 
فی آفعال العباد و هی ترجع الی مخالفة الأأمر و ترک رعاية المصلحة و 
الحکمة و لا یتحقق شیء من ذلک فیما یعد فعلا له تعالی فاجد التامل فیه. 
و یتفرع علی هذا البحث آنه لا معنی لأن یوجب غیره تعالی علیه شیا آو 
تکوییا سرا مه کون شعالی مماه کا له وا ها بحت: ساطنه .من وت قمله 
آلدی تفلق به التکلیت ج,فاله الب هم که داتهم هه فخال. 


و ما هو الذی یتحکم علیه تعالی؟ و من الذی یقهره بالتکلیف؟ فان فرض 
آنه العقل الحاکم لذاته القاضی لنفسه عاد الکلام الی مالكية العقل لهذا 
الخکه بو القضان فالعفل فد فین امه ال آمور بارخ من اه مرن 
مصالح و مفاسد فلیس حاکما لذاته بل لغیره هف. 

و ان فرض آنه المصلحة المتقررة عند العقل فمصلحة کذا مثلا بقتضی فیه 
تعالی آن یعدل فی حکمه و آن لا یظلم عباده ثم العقل بعد النظر فیه یحکم 
علیه تعالی بوجوب العدل و عدم جواز الظلم آو بحسن العدل و قبح الظلم 
فهذه المصلحة |ما آمر اعتباری غیر حقیقی و لا موجود واقعی و انما جعله 
العقل جعلا من غیر آن ینتهی اٍلی حقيقة خارجية عاد 
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اا مایت کون الععل اما لداته عیره عتتتت ی کت ال اس تسش 
ذاته, و قد مر بطلانه. 

و اما آمر حقیقی موجود فی الخارج و لا محالة هی ممكنة معلولة للواجب 
ینتهی وجوده الیه تعالی و یقوم به کانت فعلا من آفعاله و رچع الأمر الی 
کون بعض آفعاله تعالی بتحققه مانعا عن تحقق بعض آخر و آنه دل بذلک 
العقل آن یحکم بوجوب الفعل آو عدم جوازه, و بعبارة آخری پنتهی ال ود 
الی آنه تعالی بالنظر الی نظام الخلقة یختار فعلا من آفعاله علی آخر و هو 
ما فیه المصلحة علی الخالی منها هذا بحسب التکوین ثم دل العقل آن 
قطن المضاهه ان الفعل الخی اارمه هه العدل لا واخت علبه. و 
ان شئّت فقل: حکم بلسان العقل بوجوب الفعل علیه و بالجملة لم ینته 
الایخاب الی غیوه بل رجع البه قهو الموجب :غلی, نفیسه. لا غبر: 

فقد اتضح بهذا البحث آمور: 

الأأول: آن له ملکا مطلقا لا یتقید بتصرف دون تصرف فله آن یفعل ما یشاء 
و یحکم ما پرید, قالِ تعالی: «فعّال لما بُرِیذ»: البروج: 16, و قال: «و اللَه 
تک لا روت لحکمه»: الرعد: 1 غیر آنه تعالی بما کلمنا فی مرحلة 
الهداية علی قدر عقولنا و نصب نفسه فی مقام التشریع آوجب علی نفسه 
آشیاء و منع نفسه عن آشیاء فاستحسن لنفسه آشیاء کالعدل و الاحسان, 
کما استحسنها لنا و استقبح آشیاء کالظلم و العدوان, کما استقبحها لنا. 
وصقتی کون فعالن مشرعا آفرا تناها هی آنهمعالی قدن ععوضا فی نظام 
متثل. بربطه [لی غایات ان سعادتا و قیها خیر دیا و آخرتنا و هی 
۳ خاعا ق لام س‌بافعال ‏ اتیال ی اما ام هدیا لا 
غیر فأسباب الوجود و الجهازات المجهزة و الأوضاع و الأحوال الحافة بنا 
تدفعنا الی مصالح ۱ و مصالح الوجود تدعونا الی اعمال خاصة تلائمها و 
فش قی الحاه شسفتا الی کمال مود شعاده الضامو ان تفن 
تندبنا الی قوانین و سنن فی العمل بها و الجری علیها خیر الدنیا و الاخرة. 


مدفنم الوا التی شیف سا القظری ع فا الوخت. الا و هی 
لت نف و اد هی 
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تنتهی الیه تعالی فالاأمر الذی فیها آمره و النهی الذی فیها نهیه و کل حکم 
فیها حکمه, و فیها آمور یری اتصاف الفعل بها حسنا علی کل حال کالعدل 
فهو یرتضیها لفعله کما پرتضیها لاأفعالنا, و آمور یستقبحها و یستشنعها و یذم 
افعالا اتضفت نها کالظلم فهو لا پرتضیها لفعله کما لا برتضهها: لافعالنا .و 
هکذا. 

فلا ضير فی وجوب شیء علیه تعالی وجوبا تشریعیا اذا کان هو المشرع 
علن نفسه, و هدذه احکام اعتبارية متفررة فی ظرف الاعتبار العقلی و 
ان ها ال و هل اما تن 
الیل رما توا اعد مان بضد غرم ۳ [ذا عرضت 
علی العقل عنونها بعنوان الظلم فافهم ذلک. 

النانی: آنهدا الوجوب تشریعی.و های محوت آخر عونت تمد عنم هد 
الوجوب و هو ضرورة ترتب المعلولات علی عللها فی النظام العام من غیر 
تخلف المنتزع عنها معنی العدل. 

و قد التیس الامر علی کثیر من الباحثین فزعموا کون هذا الوجوب تکوینیا و 
خسمسان الق ماه نطاقه مسا ویه‌السشده ات فعل الفتا ی ری 
فلا لکنه الم لا هعل. الفییه لحکفته. ال رن القمه و ره ما لقتید 
الی حکمته و ان کان ممکنا بالنسبة الی قدرته و هذه الضرورة ضروره 
حقيقية کضرورة قولنا: الواحد نصف الائنین بالضرورة غیر الوجوب الاعتباری 
تین ق ال داهن امه اهنت هد 

۵ المغالطه فیه بیته فان فک لته ادا کان شمکا بالشسید: الب القورنه 
اتقدره عين ِِ ِ ممکنا یه الی الذات و صفة الخجمه حینتذ آن 
ایو الا ۳ ۱ فان کانت با کت 2 
الترک ضروریا للذات بعد ما کان ممکنا لزم تأثیر غیر الذات الواجبية فیها و 
هو تناقض آخر و قد عدلوا عن القول بالوجوب التشریعی الی القول 
بالوجوب التکوینی فرارا من حکومة غیره تعالی فیه بالأمر و النهی» و 
ان کانت مدا اداعا فی ها مره ف اتود ال الا فص لول 
ال کر توا مت وه من ها ال الا فص الا فان الک التفیفی 
قی الامون الانت افیه لمقتفا انراعفا: 
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و المعالطه. اتما تشات .من. آخذ الفعل ره ما سا لسن الی. الخات رنه 
انضمام الحکمة الیها فان الذات ان آخذت علة تامة للفعل کانت النسبة هی 
الضرورة قبل الانضمام و بعدها دون الامکان و ان آخذت جزء | من العلة 


التاسفه شاخ باتضام آفر ام احه السها کان الففل مالتشتة. انشا قمکرا ا 
ضروریا و [ن کان بالنسبة الی علته التامة المجتمعة من الذات و غیرها 
ضروربا 

و الثالت: أن قولنا: یجب علیه کذا و لا یجوز علیه کذا حکم عقلی, و العقل 
فی ذلک حاکم قاض لا مدرک آخذ بمعنی آن الحکم الذی فی القضية فعل 
قائم بالعقل مجعول له لا آمر قائم بنفسه یحکیه العقل نوعا من الحکاية کما 
وقع في لسان بعضهم قائلین ان من شأّنه الادراک دون الحکم. 

و ذلک آن العقل الذی کلامنا فیه هو العقل العملی الذی موطن عمله العمل 
من حیث ینبغی آو لا ینبغی و یجوز آو لا یجوز, و المعانی التی هذا شأنها 
آمور اعتبارية لا تحقق لها فی الخارج عن موطن التعقل و الادراک فکان هذا 
الثبوت الادراکی بعینه فعلا للعقل قائما به و هو معنی الحکم و القضاء, و آما 
العل النظر الزی توظن عملم المعانین الحمیه یر الاعتاریة تضورا او 
تصدیقا فان لمدرکاته ثبوتا فی نفسها مستقلا عن العقل فلا یبقی للعقل عند 
(دراکها الا آخذها و حکایتها و هو الادراک فحسب دون الحکم و القضاء. 


[سورة مریم (19): الایات 73 الی 80 ] 


طلع الْعَیّبِ آم اند علد التَخمن عَهداً (78) 
ملع اب ۳ (79) 5 و تریه ما یه تیا 
4 
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(بیان) 


هذا هو الفصل الثانی من کلماتهم المنقولة عنهم. و هو ردهم الدعوة النبوية 
باتفا.ط تقم: مین خسن حال. الم متیر بها شیتا و لو کانت حقة لجلبت الیهم 
زهرح الحیاة الدنیا التی فیها سعادة العیش من ابنية رفيعة و امتعة نفيسة و 


حمال مه تالف عم اه من الکثر و قد جلب لهم خیر انیا بر مما 
علیه المومنون و قد غشیهم ر ثة الحال و فقد المال و عسرة العیش. 
فکفرهم هو الحق الذی ۰ یوثر دون اللیمان الذی علیه الیومنون « و 


قد آجاب الله عن قامم ی «و کم أهْلَکنا» الخ, و قوله: «قل من 

فی الصّلالة» الخ, ثم عقب ذلک ببیان حال بعض من اغتر بقولهم. 

قوله تعالی: 5 اذا تتلی عَلَْهم آیائٌنا» الی آخر الاية, المقام اسم مکان من 
القیام فقو آلسی ی , و الندی چو المجلس و قیل خصوص مجلس المشاورة, 
و معنی «قال الذین کفَرّوا للذ, ین آمَئُوا» انهم خاطبوهم فاللام للتبلیغ کما 
قیل, و قیل: تفید معنی التعلیل آ قالوا لأجل الذین_ آمنوا آی لاجل اغوائهم 

۵ ضزفهم. گر آلانمان: و الاول آنسب السیاق. کها آن. الاتست للسیاق 7 
یکون ضمیر علیهم راجعا لی الناس آعم من الکفار و المومنین دون الکفار 
ِ حتی یکون قوله: «قال الْذين کَقرُوا» من قبیل وضع الظاهر موضع 


۵ «اذٌ القریقیّن ح ها ان دا لاسام و الخرهان 
هما 


المیژان فی تفسیر القران: ع14, ض: 100 
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الکفار و المومنون, و کان مرادهم آن الکفار هم خیر مقاما و احسن ندیا من 
المومنین الذین کان الغالب علیهم العبید 6 ااقتراء کم اوردوه نی بضوزه 
السوال و کنوا عن الفریقین لدعوی آن المومنین عالمون بذلک یجیبون 
9 ۱ 

و المعنی: و |ذا تتلی علی الناس- و هم الفریقان الکفار و المومنون- ایاتنا و 
هی ظاهرات فی حجتها واضحات فی دلالتها لا تدع ریبا لمرتاب. قال فریق 
منهم و هم الذین کفروا للفریق الآخر و هم الذین آمنوا: ی هذین الفریقین 
خیر من جهة المسکن ۵ احسن .هن حیتث الهجلس- و لا محالة هم الکفار - 
ی یم 
وراء التمتع با مود الحياة الدنیا فالحق ما هم علیه. ۱ ۱ 

قوله تعالی: «و کم آهلکنا قبَهُمْ من قَرن هم أحسَنْ ج آثاناً و رعیا» القرن: 
ناس امفترنون فی زن واه و نات ماع یت قیل: بطلق الا علی 


با انما 29 ۳ 0 9 7 ذلک 1 «برَوَمة 
مهم اج العین» ۳ ال ۵ کیت الصرنی تفه ارو 
ی ا ی تا ی 

و لما احنح الکفار و المومنین فی حفية ملتهم و بطلان الدعوة النبوية 
التت ان یه المومتون انم یر طفادا وا ای ها و فا 
آن للانسان حياة خالدة اتید / منتهی لها و انما سعادته فی سعادتها و الأیام 
لقلائل التی یعیش فیها فی الدنیا لا قدر لها قبال ما لا نهایة له و لا آنها تغنی 
علی آن هفخ التشتغات الدتیویدا لا کحتم له العاده و لا تفه من غضت: ال 
نا اک 
اشار الی الجواب عنه بقوله: «و کم أَهْلَکُنا قَتلَهْ» و الطاهر آن الجملة 
حالبة و کم خبرية لا استفهامية, و المعنی: امه یتفوهون بهذه الن 
الواهیة- نحن خیر متکم.عفاما و اخشین تضباء استجفافا. للموشین و الخال انا 
آهلکنا قرونا کثيرة قبلهم هم آحسن من حیث الأْمتعة و المناظر. 

الحوان فی تفس الفران ۱4 ض: 101 

اک و ۱ :9 
هلاکه, قال: «و نادی فرَعَوَن فی قَمه قال با وم آ لسن لی ملک مِصر و5 
هذو لها تجُری من َختی أ قلا ببْصون؟ أَم آتا خی من هذا الذی هو مهین 
و لا یِکاد ببین. ملق لا آلقی عَلّه أسَورَهُ من ذقب الی آن قال- قَلَمّا آسفونا 
انتققنا ملقْمْ قَأَعْرَفناهم أجْمَهین قَجَعَلناهم سلفاً و تلا للاخرین»: الزخرف: 
6 

قوله تعالی: «فْلْ مَنْ کان فی الصّلالة یمد له الممن مَد» الی آخر 
الاية. لفظة کان فی 3 «مَن کان فی الصّلالة» تدل علی استمرارهم فی 
الضلالة لا مجرد تحقق ضلالة ماء و بذلک یتم التهدید بمجازاتهم بالامداد و 
الاستدراج الذی هو اضلال بعد الضلال. 

و قوله: «قلَیْمَدُ9» صيغة آمر غاب و یثول معناه اٍلي آن من الواجب علی 
الرحمن و بمده مدا؛ فان اش المتکلم مخاطبه آن نشی ۶ معناه 
(یجاب المتکلم ذلک علی نفسه. 

و المد و الأمداد واحد لکن ذکر الراغب فی المفردات, آن آکثر ما جاء 
الامداد فی. المجنوب و المد فی المکرعه و الفراد آن من: استعرت.عایه 
الصلالة و اس ان ی ات 1 
۱ نيوية فی مورد الکلام فینصرف 
تالک عن الحم چس اتف اش اللم مر غذات ۳ ساعة بالمفاجاة و المباهتة 


فیظهر له الحق عند ذلک و لن پنتفع 

فقوله: «حتّی ذا روا ما 7 7 العذاب و (قّا السَاعة قَسَیَعلَمَونَ» 
الخ؛ رات هی رن هذا| ال ان تور اکتا ال ان ینصرف 
عن الحق و اتباعه بالاشتغال بزهرة الحياة الدنیا الغارة فلا یظهر له الحق |لا 
ی 7 


کما قا لی: «قلمٌ یک يَنفعَهْم ايمائَهم لمّا رلوا تاه الم یی قذ 
خلت فی عبادهو»: العومو: ۵ و قال:" «یوم ۳۲ بَعَضْ آیاتِ 0 لا پنفع 


2 


تفسا ایمائها لَم تکن اتتت فیل و کر فی ایمانها حَیرا»: انعم 
139 
و فی ارجاع ضمیر الجمع فی قوله: «رأوا ما یوعذون» الی «مَن» رعاية 


ی فی تفسیر القرآن, 3 ص. : 102 


معناه کما آن فی ارجاع ضمیر الافراد فی قوله: «قَلیِمده 5 لَ» الیه رعاية 
جانب لفظه. 

و قوله: «قَسَیعْلَمَونَ من هو سَدٌ مکاناً و أضْعَفْ جُندا» قوبل به قولهم 
السابق ِ 

«اى القریقبن خر ها هشن ریا ماقم خی رون اعد ات ده 


الظاهر آن ۳ به ۳ الدنب- فحیث یحل بهم عذاب الله و قد کان 
عکان دنو فرش الم غلییم آلبات چین ترول العداب» قایت بر التس 
آلقیت فیها آجسادهم و ما مکانهم یوم یرون الساعة فالنار الخالدة التی هی 
دار النقازم و آما ضعف جندهم فلایه لا عاضم هم التوم من الله و بعود کل 
ما هیئوه لأنفسهم من عدج و عدة سدی لا آثر له. 

قوله تعالی: «و یذ ال الذین افْتَدوا هُدق» الی آخر الاية. الباقیات 
الصالحات الأعمال ی 
الشکز وعضایم الاجر و هو وعد الله بذلک فی مواضع من کلامه. 

و التواب جزاء العمل قال فی: المفزدات»؛ اضل آلتوب رحوع الشیء لین 
4 الاولی التیه کان:علیها او زلن. الحالة المقدرة المعصوده بالفکرهد الی 
آن قال- و الثواب ما یرجع الی الانسان من جزاء عماله فیسمی الجزاء 
ی ام ی فا الا ال ی الا ی اک 
التارت فی الیو ای الفرد اسر مان نم الرد . الراه مااحه: 
فا من تسام الیبان من اابت الشا هه فان اایش السانفه س ال هل 
الظلالة: و تذکر آن اللد سیمدهم:فهم. یغمهون فی«ضلالتهم منصر فین: عن 
الحق معرضین عن الایمان لاعبین بما عندهم من شواغل الحیاة الدنیا حتی 
و هولاء أحد الفریقین فی قولهم: «أٌ القریقین ی مقاما» الخ. 
هس اه نش خال ری الاخر. دهد ِ 1 


المهتدین منهم و هم الموّمنون بالهدی فیزیدهم هدی علی هداهم فیوفقون 
للاعمال ِِِ الصالحة و هی خیر جرا و خیر دارا و هی الجنة و دائم 
الکافرین قن. الزخارفت الغارم الفانية. 

و فی قوله: «عد رب شارت ال ان: شک شوه ما ان من توا 

و مرد 
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حکم الهی لا پخطی و لا یغلط البتة. 

یت الایتان- کما تری- جواب ان عن حجة الکفار اعقن قولهم: «ایٌ 
القریقین حَیْر مقاما خسن تدیا». 

قوله ً قرأبّت الذٍی کم بآیاتنا قال وی مالا و ولدآ» کما آن 
سیاق الایات الأربع السابقة یعطی آن اه الفاسدة المذکورة قول بعض 
المشرکین ممن تلی علیه القرآن فقال ما قال دحضا لکلمة الحق و استغواء 
و استخفافا للمقمنین کذلک سیاق هذه الایات الأربع و قد افتتحت بکلمة 
ی ی را ی اس ی ی و 
تا سم فرل الکفار مال البهم ولحی بمم فانر ایس ما و واه ی 
فی الدنیا باتباع ملة الشرک کان فی الایمان بالله شوّما و فی اتخاذ الالهة 
ميمنة. 

فرده الله سبحانه بقوله: «أَطلَع ات6 الخ. 

و اما ما ذکره الاکیالفاء علی ماد مرور کت ندز آن الجملة قول 
آحد المتعرقین فی الشرک من قریش خاطب به خباب بن الأأرت حین طالبه 
ی کال اه 2 و آن معنی الجملة لأوتین مالا و ولدا قی الجنة فأودی 
ی بالبعث الا 1 لا وید الا و ولا ادا تعتت و یه ذلک آودی 
دینی لا یحتمل الا الاستهزاء و التهکم و لا معنی لرد الاستهز اء بالاحتجاح کما 
هو صریح قوله: «أَطلع ات آم انَحَد عنْدّ الََحمن عَهّدا» الخ. 

یه هدا العول دقن الشعو‌ط ها نفلن.غن. ای فضلم. المفشر ان الایع 
اه ی اه هه 

فقوله: «ا قرایت الذی کقر بایانا» مسوق للتعجیب, و کلمة «اً قرأیت» 
کلمة تعجیب و قد فرعه بقاء التفریع علی ما تقدمه من قولهم: «یٌ 
القریقیّن م خی مقاماً و أَمَسَنْ تدی» لأن کفر هذا القائل و قوله: «لاوتبِنَ مالا 
4 ی و 
یعدم انجیاه و عزخ الانا و تعمیهای د خین لا دلی عید الکماز ورفی عللهم: 
و من هنا یظهر آن لقوله: «و قال لاوتَیِنٌ مالا و ولدا» نوع ترتب علی قوله 
«کقر 


لت ان فی تقسون التر ان 4 وض؟ :102 
بایاتتا 4و انه اتما کفر,بایات الاد ِِ ان د لک ط رنه متفونه از که جات 
لسالکها القای هه ابر هعرق الخیر و السعادة فیٍ الدنیا و قد آقسم 
بذلک کما يشهد بو لام,القسم و نون التاکید فی قوله: «لاوتَينَ». 
قوله تعالی: «طلع ایب آم لخد علَد الَجْمن عَهٌدآ» رد سبحانه علیه 
له 
7 تکفری بان رجم‌سالفیت لا طزیق له ان اتعلم فلیتن 
بمطلع علی الفیب حتی یعلم بانه سیوّتی بکفره ما یامله و لا بمتخذ عهدا 
عند الله حتی یطمئن الیه فی ذلک, و قد جیء بالنفی فی صورة الاستفهام 
الانکاری. 
قوله تعالیه کل نشف ما بقل شنت لق من العذات قدات کلا که رکع 
و رو کل تفیل علی هسام رها ها شمه فولن هد المانل 
من ترنب ایتاء الفال.ی الولد علی الکفر بایات: الله. و فحصله آن. الذی 
خر کی له هد لس تا آلمال ‏ لاله فان کی انا کر 
هو مد العذاب علی کفره و رجمه فهو یطلب بما یقول فی الحقيقة عذابا 
۱ ۱ 21 سنکتب 
قوله و نرتب علیه آثره الذی هو مد العذاب فالاية نظيرة قوله: «قلیو نادب 
ستوعغ الرّبانه نیِة»: العلق: 18. 
ونهن نا بظقر آن الافرت ایکون المراجفن کنانه فلت تیه یرم له 
آثره لا کتابته فی صحيفة عمله لیحاسب علیه یوم القيامة کما قسره به 
آریاب التفسیر, علی آن قوله الاتی: «و ترهُ ما یِولٌ» لا یخلو علی قولهم 
قوله تعالی: «و ریخ ما یَفُول و بَأینا قَرّدآ» المراد بورائة ما یقول آنه 
سیموت و یفتن و بترک قوله: این رها و بل و قد کان خطيئة 
امه له بر الما اسان یط عه الله ال همه وی 
الکلام استعارة لطيفة, 
و قوله: «و بأنینا قردا» آی وحده و لیس معه شیء مما کان ینتصر به و 
تاکن اه هه هم تمخصا الایت انم سا شا فحومه لش معه الا فوله 
که ۱ 
هذا ما تعتضیده الا :علی گهی فوله فی آمل: الابات: «لام عالا ة ولد 
ناظرا 
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الی الایتاء فی الدنیاء و آما 9 کونه ناظرا الی الایتاء فی الاخرخ کما 
اختاره لأکثر فمعنی الاّیات کما فسروها تعجب من الذی کفر بآیاتنا و هو 
عاض ین وانل آو ولید. ین المفر هعال: آفسم اوتین اذا ستی,مالا و ولد 
اه ات هه ۱ 


المحفوظ آم اتخذ عند الرحمن عهدا بقول لا اله الا الله حتی یدخل به 
الجنة- و قیل: آ قدم عملا صالحا کلا و لش الافه ها فا > سنکتب ما یقول 
بأمر الحفظة آن یثبتوه فی صحيفة عمله و نمد له من العذاب مدا و نرثه ما 
یقول ای.فا گنده.من الضال و الول باقلا کتا ایام بظالتا که ایا آی 
پا اما ده ی ی ما واه وم عون 


(بحث روائی) 


۳ القمی, فی رواية آبی الجارود عن ابی جعفر (ع): فی قوله 
اً رابت ت الْذی کَقَر بآیاتنا- و قال وین مالا و وَلدآ»- انه العاص بن وائل 
بن هشام القرشی ثم السهمی- 10 
الارت علی العاص بن وائل حق- فتاه یتقاضاه فقال له العاص: | ینم 
تا هون ارف ااسته اقب ۵ |اتضتد لک یر ٩‏ 
قال: بلی. قال: فموعد ما بینی و بینک الجنة, فو الله لأوتین فیها خیرا مما 
آوتیت فی: الونا: 
و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و البخاری و مسلم و سعید بن منصور و عبد 
بن حمید و الترمذی و البیهقی فی الدلائل و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و 
ابن حبان و ابن مردویه عن خباب پن الأرت قال" : کنت رجلا قینا و کان لی 
علی العاص بن وائل دین- فأتیته آتقاضاه فقال: لا و الله لا آقضیک- حتی 
تکفر بمحمد فقلت: لا و الله لا آکفر بمحمد- حتی, تموت ثم تبعت. قال: 
فانی اذل مت- ثم بعئت جئتنی و لی در نم مال و ولد فأعطیک- فانزل الله: «ً 
قرأیّت ت الْذٍی کقر بایاتنا- الی قوله- و با قرّدا». 
آقول: و روی آیضا ما یقرب منه عن الطبرانی عن خباب. ۵ انضا عن تبنعید 
بن منصور عن الحسن عن رجل من آصحاب رسول الله ص و لم یسم خباب 
ِِ عن ابن ابی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس عن رجال من 
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و قد تقدم آن 0 ۱ الایات فان الروایات صريحة 
فی آن الکلمة انما صدرت عن العاص بن وائل علی سبیل الاستهزاء و 
بوید آن المتشر کین. لم یکو‌تول ها نلیت: 
سك 
ثم الأیات تأخذ فی رد کلمته بالاحتجاج و لو کانت کلمة استهزاء من غیر جد 
لم یکن للاحتجاج علیها معنی اذ الاحتجاح لا یستقیم الا علی قول جدی و الا 
با ار( 
و لو حمل علی وجه بعید علی آنه نما قال: «لأْوییِنَّ مالا و وَلدا» علی وجه 
الالزام و التبکیت لخباب من غیر آن یعتقده لا علی وجه الاستهزاء! لم یکن 
لذکر الولد مع المال وجه و کفاه آن یقول لأوتین مالا مع آن فی بعض هذه 
الروایات آنه قال لخباب: انکم تزعمون آنکم ترجعون الی مال و ولد و لم 
یعهد من مسلمی صدر الاسلام شیوع القول بأن فی الجنة توالدا و تناسلا و 


لا وقعت فی شیء من القرآن اشارة الی ذلی. 
هذا| اولا. "۳ 
و لم یکن للقسم و التأکید البالغ فی قوله: «لَُوتَن» وجه اذ الالزام و 
التبکیت لا حاجة فیه الی تأکید. و هذا نانیا. ۱ 
و لم یکن لاطلاق الایتاء فی قوله «لاأْوَیِن» من دون آن یقیده بالجنة آو 
ی ی ی و هذا ثالثا. 
و لم یصلح للرد علیه و ابطاله الا قوله تعالي: ٍ کلا سَتکَْبِ ما َفُولْ و فد ة 
من الْعذاپ» الی آخر الأیتین, و آما قوله: «أَطلَع الْعَّبِ آم انّحَدَ عَلْد الرَجْمن 
عمدآ» فغیر وارد علیه البتة اذ الالزام و التبکیت لا یتوقف علی العلم بصدق 
ها پلرم یی موف شتا عافد بل پحاه الا ااقلم بالکدب و انا 
علی‌الترام الخضم الخ‌یواه الراهم به آو نما شرع و هدا وایفا: 

و اعلم آنه ورد فی ذیل قوله: «و الباقیاث الصَالحاثْ» الاّية آخبار عن النبی 
و انم اهل.البت غلهم افضل. الصلاه و قد آشترنا الها فی. الجزء التالث 
عشر من الکتاب فی بحث روائی فی ذیل الابة 6 من سورة الکهف. 
التر ار سر ال ام 4ص 107۶ 


آشفرخ خریم (فت): البات. .81 الی 96] 
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۳ 
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ت 
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را (83) قلا ۳ عَلیَهمْ 4 هم عَذ (24) و وم تک 


3 


تسوق المْجرمین الی جهتع وژداً (86) لا بتملکون ال 


-_ ِ ک 


عَة | 
علد امن عَقْداً (87) و ِ ایح 5 امن ولدا (88) لد جتْم 


(89) تکاذٌ السَماواث یتقطرّن مه و تلْسَق الارضم و تخر 2 لا هذا (90) , 
آن دَعوا لِلرَحمن ولد (91) ما یی للرّخمن آن تخد وَلداً (92) ان کل 
من فی السملوات. و اارض | آتی الرّحْمن عَبُدا (93) لَقَدٌ أحْصاهم و عَدَهَم 
عَدا (94) و كلهْم آتیه یوم لقيامة قَردا (95) 


‌ 
س(۱ 


ای وا و یلوا ! السَالحات سَبَحْعَل لَمْم ال من 5 (96) 


(بیان) 


هذا هو الفصل الثالث مما نقل عنهم و هو شرکهم بالله باتخاذ الألهة و 
قولهم: «اثْحَدّ التَحَمنْ وَلدا» سبحانه و الجواب ب عن ذلک. 

قوله تعالی: «و انّحَدُوا من دون اللّه له لیکَوئوا لهُمْ عرّا» هولاء الالهة هم 
الفیژان فی تفسیر القران: 14 ص: 109 

الملائکة و الجن و القدیسون من الانس و جبابرة الملوک فان اکتر هم کانوا 
رن الملک هدام تما وید 

بعش کی اعد با 1 يم تفا ام خرس الم اه وااشماعه 
اون بدلی الم مهن من نیم ار و ۱ وم لین ۳ 
فسر کونهم لهم عزا بشفاعتهم لهم فی الاخرة خفی علیه آن المشرکین لا 
نقه لو نالنعت: 

قوله تعالی: «کلا تتت کم ون بعباذتهم 5 و غلبم ضد» الضد بحسب 
اللغة المنافی الذی لا یجتمع مع الشیء و عن الأخفش آن الضد یطلق علی 
الواحد و الجمع کالرسول و العدو و آنکر ذلک بعضهم و وجه اطلاق الضد 
کی آابه وه مفزد غلی االفه وهی همم باها لها کانت: ستفق.فی غوامة 
هولاء و الکفر بعبادتهم کانت فی حکم الواحد و صح بذلک اطلاق المفرد 


علیها ۱ ۱ 

و ظاهر السیاق آن ضمیری «سَیِکفَرُون» و «یکوئون» لالهة و ضمیری 
«بعبادَتَهمٌ» و «عَلِهمْ» للمشرکین المتخذین للالهة و المعنی: سیکفر الالهة 
بعبادة هوّلاء المشرکین و یکون الالهة حال کونهم علی المشرکین لا لهم, 
ضدا لهم بعادونهم و لو کنوالهم عزا لوا علی ذلک دائما و قد وقع ذلک 
فی قوله تعالی: «و |ذا ی الذینَ أشْتَکوا شُكاءَهم قالوا نا هوّلاء 
شرکاوتا الذین کتا توغوا من ذونک. قالققا هم القَّل کم لکاذبُون:» 
النحل: 90. و آوضح منه ۹ 5 الّذین عون من ذونه ما یَمَلِکونَ من 
قطمیر. دعوم لا تشه | بصاء کم و له شمعهوا ما اشتتاها لک 232 
القيامة َکَفْژون بش ککُم: تک فاطر: 14 

و ریما احتمل آن یکون بالعکس من ذلک ی سیکفر المشر کون بعيادة لالهة 
و پکونون علي اللهة ضدا کما فی قوله: «ْ لم تک فتلهم الا آنْ قالوا و 
اللّه َبنا ما کت مس رکین»: الأنعام: 3 2 و یبعده آن ۱ آن ِ 
«صضذا» و قد قوبل به ۳<ع فی الاية 9 وصفا لا لهة دون المشرکین 

را لیتصوصن بر لصا و 
ات این اه وی ای دما 
یقال: 


کفر بالله, و لایقال: کفر بعبادة الله. 
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و المراد, بکفر الالهة یوم القباهة بعبادتهم و کونهم علیهم ضدا هو ظهور 
| هاش ضدا یل بدا 
0 و علی هذا المعنی یترتب 
قوله: ً 21 تور «علی قو له : «کلا بسَیکفرژون يعبايِيَهمٌ» الخ. 
قوله تعالی: «ا لَم تر تا 1 رِسَلتا الشیاطین علی الکافرین ئَقْرْهْم أَرژّا» الأز و 
الهز بمعنی واحد و هو التحریک بشدة و ازعاج و المراد تهییج الشیاطین 
(یاهم الی الشر و الفساد و تحربضهم علی اتباع الباطل و اضلالهم بالتزلزل 
عن الثبات و الاستقامة علی الحق. 

و صبر خسته ارشال الشاطتن له کال هو سا کان علی طارنق 
المجازاة فانهم کفروا بالحق فجازاهم الله بزيادة الکفر و الضلال و یشهد 
بذلک قوله: «علی الکافرین» و لو کان اضللا ابتدائیا لقیل: «علیهم» من 
غیر آن یوضع الظاهر موضع المضمر. 

و الایت.و هی مضدرخ بقوله: «ا.لم نز ضقن ففتی: الاستشعاد مس وه 
لتأیید ما ذکر فی الاپة السابقة من کون آلهتهم علیهم ضدا, فان نهییج 
الشیاطین ایاهم للشر و الفساد و اتباع الباطل معاداة و ضدية و الشیاطین 
و هم من الجن من جملة الهتهم و لو لم یکن هوّلاء الالهة علیهم ضدا ما 
دعوهم الی ما فیه هلاکهم و شقاوٌهم. 

فالاية بمنزلة آن یقال: هولاء الالهة الذین یحسبونهم لأنفسهم عزا هم علیهم 
ضد و تصدیق ذلک آن الشیاطین و هم من آلهتهم یحرکونهم بازعاج نحو ما 
فیه شقاوهم و لیسوا مع ذلی مطلقی العنان بل انما هو باذن من الله 
یسمی |رسالا و علی هذا فالاية متصلة بسابقتها و هو ظاهر , 

«و یِقَول الاتسان 1 اذا ما مت کف رخ حَبا» الی #۳ و 0 
عَلیهم ماه نق و اطتهه قی مان که الاعضال ها لا ی تفعا و 
آفسد بذلک سیاق الایات و اتصال ما بعد هذه الاية بما قبلها. 

ِ تعالی: «قلا تعجل عَلَْهم نما تَقة 5 لَهْمْ عَذا» العد هو الاحصاء و العد 
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المعدود و ینفده و بهذه العناية قصد به انفاد آعمارهم و الانتهاء الی آخر 
اتفانسمد. کان آنفاسهم الممدة لأعمارهم مذخورة بعددها عند الله فینفدها 
بارسالها واحدا بعد آخر حتی تنتهی و هو الیوم الموعود علیهم. 

و اذٍ کان مدة بقاء الانسان هی مدة بلائه و امتحانه کما ینبی عنه قوله: «ّا 

جَعَلنا ما علی الأرْض زیت لها لِتَوَهَم اش ار خ عَملا»: الکهف: 7 کأن 


العد بالحقيقة عدا للأعمال المثبتة فی صحيفة العمر, لیتم بذلک بنية الحياة 
الأخروپة الخالدة و یستقصی للانسان ما یلتثم به عيشه هناک من نعم آو نقم 
فکما آن مکث الجنین فی الرحم مدة یتم به خلقه جسمه کذلک مکث 
الانسان فی الدنیا لآن یتم به خلقة نفسه و ان یعد الله ما قدر له من 
و علی هذا فلا پنبغی للانسان آن یستعجل الموت لکاقر طالح لأن مدة بقائه 
مد عد سینانه. لیخاسب علیها ه بعذب بها ولا لمقمن ضالح لان فده بقاکه 
مدة عد حسناته لیثاب بها و یتنعم و الاية لا تقید العد و ان فهم من ظاهرها 
فی بادی النظر عد الأنفاس آو الأیام. 

و کیف کان فقوله: «قلا تَعْجّل عَلَیْهمٌ» تفریع علی ما تقدم. و قوله: «اتّما 
تعْدْ» تعلیل له و هو فی الحقيقة علْة التأخیر و محصل المعنی |ذ کان هوّلاء 
لا ینتفعون باتخاذ الألهة و کانوا هم و آلهتهم منتهین الینا غیر خارجین من 
سلطاننا و لا مسیرهم فی طریقهم بغیر |ذننا فلا تعجل علیهم بالقبض آو 
بالفضاء:ه لا یضیق ضدری عن باخیر خلک: سا ند لمص اقا شمم اه اعقالیم 
عدا. 

قوله تعالی: «يَوَم تَحدٌ تشر الْمَتَفَین ای الرَحمنِ وَفْدآ» الوفد هم القوم 
الواردون لزيارة او حاجة آو نحو ذلک و لا یسمون وفدا الا |[ذا کانوا 
رکبانا و هو جمع واحده وافد. ۳ 

و ریما استفید من مقابلة قوله فی هذه الایة «الی الخمن» قوله فی الابة 
التالية: ۲ ۲ 

«الی جَهَنمَ» آن المراد تخشرهم لی آلرحمن ۳ الی 8 
الیه. و منت الیة ظاهر. 

قوله تعالی: «و سوق الفْجُرِمینَ الی جَهتَم وژدآ» فسر الورد بالعطاش و 
کأنه 
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ماخوذ من ورود الماء ای قصده لیشرب و لا یکون ذلک الا عن عطش فجعل 
بذلک الورد کناية عن العطاش. و فی تعلیق السوق الی جهنم بوصف 
الاجرام اشعار بالعلية و نظیره تعلیق الحشر الی الرحمن فی الاية السابقة 
بوصف التقوی. و معني الاية ظاهر. ۳ 

قوله تعالی: «لا لین الشْفاعة الا من اد عند امن عَهّدآ» و هذا 
جواب ثان عن اتخاذهم اللهة للشفاعة و هو آن لیس کل من بهوی الانسان 
شفاعته فاتخذه الها لیشفع له یکون شفیعا بل نما یملک الشفاعة بعهد من 
الله و لا عهد الا لآحاد من مقربی حضرته, قال تعالی: «و لا تیک الّذین 
ِدِغْون من دوه السْفاعة الا ة من شَهد بالحق و هم بَعْلَمُون»: الزخرف: 86. 
۳ المراد اه الشفاعة الا من اتخذ عند الرحمن 


و العهد هو الایمان بالله و التصدیق بالنبوة, و قیل: وعده تعالی له 
0 کفا فی اانباء و الا قوف المومتین و الملانکه علی‌ها فف ااخباره 
و قیل: هو شهادة آن لا اله الا الله و آن یتبراً من الحول و القوة و آن لا 
پرجو الا الله, و الوجه الأأول هو الأأوجه و هو ات 
قوله تعالی: «و قالوا اَحَذٌ الَْعْمنْ وَلد» من قول الوثنبین و بعض خاصتهم. 
دا ی او اه ما ار ام 
قض حاض مه فی فان اا له فال سلیک: ها سفن ااسفاق سن 
حفيقفة اللاهوت و اشتمال الولد عف جوهرهة والده, و هذا هو المراد بالاية و 
الدلیل علیه التعبیر بالولددون الابن, و کذا ما فی قوله: «ان کل مَنْ فی 
السماوات و5 لأَضٍ» الی تمأم تلاث آیات من الاحتجاح نفیه. 
قوله تعالی: «لَقَ جْثْم سَیناً [دا» الی تمام ثلاث آیات. الاد بکسر الهمزخ: 
الشیء المنکر ی ور شتا وه و حور اسر و اه 
7 
و الایات فی.مقام اعظام الذنب و |کبار تیغته بتمثیله بالعجسوس یقول: لقد 
آتيتم بقولکم هذا آمرا منکرا فظیعا تکاد السماوات ت یتفطرن و پنشققن منه 
وه شنت ار وه تشفط نان علی السل عمط دام ان وا 
للرحمن ولدا. 
قوله تعالی: 5 ما ید ۰ یی لِلرّحمن أنْ 3 ولد ان کل من فی السماوات 3 
ال ض‌ 
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لا آنی الا کمن عندا» الی:تمام اریم آبات: المزان باتیان کل مهم غیدا له 
که الم ای مامت ریم ی خفه المماه کت امد دکل عرم 
قملوک لها نمی لها ملاصراو لامونا و لا خباه ولانشورا مدای 
افو لقع ما رم لها دام وا دا لس ند السا الا لاه 
بخلاف ما فی الاّية الرابعة. 

5 اراد اعصا ی دهم تست یلع نا زو الشنی اما کش اچم 
راید و تتبین وظائفهم و الأْمور التی یستعملون فیها بعد الاحصاء و عدهم 
و ثبتهم فی دیوان العبید و به تسجل علیهم العبودية. 

مارا شاه له ی انامه تیدا شاه نیت ضقن الک شلک نش 
اک مت اه ار خی الا فان ال ان له یل جوم 
معالاد وا اضارا مفسانل وا زار ی مه بومتد از یل 
بهم الأأسباب آنه فرد لیس معه شیء یملکه و آنه کان عبدا بحقيقة معنی 
الجونه اش ید نط ي ان بفلی نذا فان سفق الناند افو الحعای 
فیه. 

و یظهر بما تقدم آن الذی تتضمنه الأیات من الحجة علی نفی الولد حجة 
واحدن و.فحضاها,آن کل من فی:الشماوات ورالارض عبت لله. مظیع: له وی 


عبودیته لیس له من الوجود و آثار الوجود الا ما آتاه الله فآخذه هو ممتثلا 
آره ها دراهمن ی آن‌ لسن لنش و لیس من عبودیتها هذا 
قجسنب بل. اللة اخضاهم و‌عدهم قسجل. علیمهم. العبودیه: و اثبت. کلا<فی 
موضعه و سخره مستعملا له فیما پریده منه فکان شاهدا لعبودیته. و لیس 
ها الشتار کشت باب تایه کل مس فد لا مملی شتا وا رصاحیه 
شیء و یظهر بذلک حقيقة عبودیتهم للکل فیشهدون ذلک و اذا کان هذا حال 
کل هن فی السمواتو الارض فکیف یمکن آن یکون بعضهم ولد لله واجدا 
لحقيقة اللاهوت مشتقا من جوهرتها, و کیف تجتمع الألوهية و الفقر؟. 

و آها اتتهاع مجهد الاشیاء البه تعالی فجده کما تصعتته الایه الاملی قفا لا 
یرتاب فیه مثبتو الصانع سواء فی ذلک الموحدون و المشرکون و انما 
الاختلاف فی کثرة المعبود و وحدته و کثرة الرب بمعنی المدبر و لو 
باتتفویض و عدمهار ۳ 

قوله تعالی: «اِنّ الذین آمَوا و عملوا الصَالحاتِ سَیَجْعَلْ لهْمْ امن و5» 
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الود و المودة المحبة و فی الابة وعد جمیل منه تعالی آنه سیجعل للذین 
او ما اصا ات مه ای ی سا اس ور 
بغیرهم و لا بدنیا و لا بآخره آو جنة فلا موجب لتقیید بعضهم ذلک بالجنة و 
اخرین شلوت الناسفی الدنا الن عفر دلی: 

و قد: ورد فی آشتاب التزولزتمن ظرق الشبعفه اهل الستو آن الایة تزلت 
فی علی (ع اه ی ها کا. فد نطو آهلی السق نها بر لت ی 
مهاجری الحبشة و قی بعضها غیر ذلک و سیجیء فی البحث الروائی الأتی. 
و علی ی حال فعموم لفظ الاية فی محله, و الظاهر آن الأية متصلة بقوله 
السابق 

کون بعباتهم و بیَکوئون یم ضدا». 


(بحث روائی) 


فی تفسپر القمی, باسناده عن آبی بصیر عن آبی عبد الله (ع): فی قوله: 
«کلا شیک ون بعبادَتَهم و یکوئون عَليهمّ ضدا»- بوم القيامة ای یکون هو لاء 
الذین اتخذوهم آلهة- من دون الله ضدا یوم القيامة و یتبرءون منهم- و من 
عبادتهم |لی یوم القيامة. 

و فی الکافی, باسناده عن عبد الأعلي مولی آل سام قال: قلت لأبی عبد 
الله (ع) قول الله عز و جل: «اٍنما تقد لَهَمٌ عَذا» قال: ما هو عندک؟ قلت: 
عد الأیام قال- الأباء و الأمهات یحصون ذلک و لکنه عدد الأأنفاس. 

و فی نهج البلاغة, من کلامه (ع): ق ای مان ار 

و فیه, قال (ع) : کل معدود متنقص و کل متوقع آت. 

و فی الدر المنئور, آخرج عبد بن حمید عن آبی جعفر محمد بن علی: فی 
قوله: «الما تَغدٌ لهُم عَدّا» قال: کل شیء حتی النفس. 

آقول: و هی آشمل الروایات و لا یبعد آن یستفاد منها آن ذکر النفس فی 
0 : 114 

و فی محاسن البرقی, سا ان اه 
(ع): فی قول الله عز و جل: «یَوَم تشر الْمْتّفین ای الرّحْمنِ وَفدآ»- قال 
یحشرون علی النجائب. 

الله (ع) قال: .سل علی (ع) رس 1۱ 
«یِوِم تحشرٌ الَتْفین ال امن وقدا» قال: يا علی الوفد لا یکون الا 
رکبانا- آولتک رجال اتقو الله عز و جل فأحبهم و اختصهم- و رضی آعمالهم 
الحدیث. 

آقول: ثم روی القمی حدیثا آخر طویلا یذکر (ص) فیه تفصیل خروجهم من 
قبورهم و رکوبهم من نوق الجنة و وفودهم الی الجنة و دخولهم فیها و 
تنعمهم بما رزقوا من نعمها. ۳ 

و فی الدر المنثور, عن ابن مردویه عن علی عن النبی ص: فی الاية قال: 
اما و الله ما یحشرون علی اقدامهم و لا یساقون سوقا- و لکنهم یوْتون 
بنوق من الجنة- لم تنظر الخلائق الی مثلها رحالها الذهب- و ازمتها الزبرجد 
فیقعدون علیها- حتی یقرعوا باب الجنة. 

افول: وروی ایضا هدا المعنتی عن این ابی: الختا.ه این ابت انم و آنت 
ره ای ها 
رکوبهم و وفودهم و دخولهم الجنة. و استقرارهم فیها و تنعمهم من نعمها. و 


رواه فیه عن عدة من ارباب الجوامع عن علی (ع). 

و فی الکافی, باستاده عن آبی بصیر عن آبی عبد الله (ع) قال: قلت: قوله: 

«لا یقلِکُون السْفاعة الا من لخد عِلد الَجمن عَهدآ»- قال: الا من دان 

علایه ار آلمتیره وان سس قهه القي هه اللهد ب . 

آقول: و روی فی الدر المنثور, عن ابن عباس عن النبی ص: آن من آدخل 
مومن سرورا| 1 عهدا. 

الحدیث, 

شرت یآ هر و ی اد اقا اه یاتسد ی ااسا فد 

علی الضلوات آاخیسس 

ها روا ات ان مررطظری الکاصه فا اقفر متا درد ام شهار 

منخخمو ها ان العید الما خوه عند الله اعتفان حق اد عمل«ضالم نحی 

آلمونسم لاه و آن سا وروفی الروایات من فیل الضارق السفر هه 
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و اعلم انضاءان الروابات. المانعد مه علق, کون المزام شنم سلی 
الشفاعه فی الَية هو الذی ینال الشفاعة أو الأعم ۳ 
اهم, و آضا لو کان المراد هم الشفاء خالاخبار آجنیة منها. 
وفن تسس المیر باساوم من ان هی عی انی ع الل رعاه کل 
قوله عز و جل: «و قالُوا تخد الرَحمنْ ولدا»- قال هذا حیث قالت قریش: 
ان کر ولا هن الملاتكة انات فقال الله تبارک و تعالی ردا 
علیقم «لقد چنم شتا ارااظ خیم «تکاذٌ السماواث یتَفطوّن منْه»- 
ی 0 و تخر الجبال هدا» مما 
قالوه و مما رموه به- «أنْ دا لخن ولدا فقال الله تبارک و تعالي: «و 
ما بلَفی لِلَحْمن أنْ تخد ولدا- ان کل مَنْ فیم السَّماواتِ 5 لّض الا آیی 
الرّحَمنِ عَبّد- لقَ1 حصاهم و5 عَذهم عدا و و کلهْم اه یوم الفناقه فرد»- 
واحدا واحدا. 
فی تفسیر القمي, باسناده عن آبی بصیر عن الصادق (ع): قلت: قوله عز و 
جل «انّْ الذین آمَئوا و عملُوا الصَّالحات- سَتَجْعَل لقْمْ المن ود» قال: 
ولاية سیر المومنین- هی الود الذی ذکره الله:. 
اقول: و رواه فی الکافی, باسناده عن و بصیر عنه (ع). 
هی ال ال مسا ای ری هسام اس اعقال تال سا 
الله من الیل آلامی اجعل لی: ع دک عهدا و اخیللی فندی بدا 
اجعل لی فی صدور المومنین مودة- فأنزل الله « الذین آمَیوا و عَملوا 
السَالحات- سَتِحعل لهُم الَحْمنْ و5» قال: فنزلت فی علی. 

و فیه, آخرج الطبراني و ابن مردویه عن ابن عباس قال": نزلت فی علی 
بن آبی طالب «ن الذین آمبوا و یلوا الصالحات- ستَشقل لفم العمه 

» قال: محبة فی قلوب المزمنین. 


و فی المجمع.": فی الأیة: قیل فیه آقوال: آحدها آنها خاصة فی علی- فما 
من موّمن الا و فی قلبه محبة لعلی (ع). عن ابن عباس 

و فی تفسیر آبی حمزة الثمالی: حدثنی ابو جعفر الباقر (ع) قال: قال 
رسول الله ص لعلی: قل: اللهم اجعل لی عندک عهداء و اجعل لی فی 
المومنین ودا, فقالهما فنزلت هذه الایة: و روی نجوه عن جابر بن عبد 
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: آقول قال فی روح المعانی,: الظاهر 7 الایة علی هذا مدنية, و نت خبیر 
بآن لا دلالة فی شیء من الأحادیث علی وقوع القصة فی المدينة اصل. 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن المنذر و اين مردویه عن عبد 
الرحمن بت وت ۶ آزد لما هاجر الی المدينة وجد في نفسه علی فراق 
آصحابه بمعة- منهم شيبة پن ربيعة و عتبة بن ربيعة و آمية بن خلف فأنزل 
الله- «اِنَ الذین منوا و الصَالحاتِ- تفع هم الرَحمن و<ا». 
آقول: صریح الحدیث کون الاية مدنية و یدفعه اتفاق الکل علی کون 
السورة بجمیع آياتها مكية و قد تقدمافی. آول التتذرخ. 
و فیه, آخرج الحکیم الترمذی و ابن مردویه_عن علی قال؛ سألت رسول 
الله ص عن قوله: «سَیَِجْعَل هم الرَحمنْ وَذ»- ما هو؟ قال: المحبة فی 
قلوب المومنین و الملائکة المقربین, يا علی ان الله اعطی المومن ثلاتا: 
المقة و المحبة و الحلاوة و المهابة فی صدور الصالحین. 
اقول: المقه: المحبه .و فی.ههان بعضی ووابات اخر فنتظرق اهل السته 
مبنية علی عموم لفظ الاية و هو لا ینافی خصوص مورد النزول. 


آشفره خرزم اقلا الابات 97 ای 86] 


اشارة 


قاِتما 1 سنا بلسانک سر به 
همم من قَرنِ هل تصش مر منهّم 


6 


(بیان) 


الایتان ختام السورة یذکر سبحانه فیهما تنزیل حقيقة القرآن و هی آعلی 
فن. ان شالما آیدی الامهاه العادية آو یمه یر المطهرتن ال مره ال کر 
بلسان النبی ص 
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ی موی ی و ی و ی 
قوما لدا خصماء, نم لخص انذارهم بتذکیر هلاک من من القرون 
قوله تعالی: «قاتما یسَوّناه بلشانی ات به ال مه ۵ یی یه فخما لذ» 
ایو ۱ 
فهمه و قد انبا سبحانه عن مثل هذه الحالة لکتابه فی قوله: «و الکتاب 
لْیین تا جقلناة فزاناً عریا للکم تقهلون و ان فی ام اکتا لدینا لعلمه 
خکیمْ:» الزخرف: 4 فاخبر آنه لو آبقاه علی ما کان علیه عنده- و هو الان 
کذلک- من غیر آن یجعله عربیا مقروا لم یرج آن یعقله الناس و کان کما 
کان علیا حکیما آی آبیا متعصیا آن یرقی الیه آفهامهم و ینقذ فیه عقولهم. 

و من هنا یتأید آن معنی تیسیره بلسانه تنزیله علی اللسان العربی الذی 
کان هه مانه (ض ای لاد اه‌عالی شوه انم سر له | یز ه 
الانذار. 

و ربما قیل: ان معنی تیسیره بلسانه اجراوه علی لسانه بالوحی و اختصاصه 
بوحی الکلام الالهی لییشر به و ینذر. و هذا و ٍن کان فی نفسه وجها عمیقا 
لکن الوجه الأول مضافا الی تأیده بالایات السابقة و آمثالها آنسب و آوفق 
تیان ابات السفرة, 

و قوله: «و تنذر یه قوما ل5» المراد قومه, (ص) و اللد جمع آلد من اللدد و 
هو الخصومة ۱ 

قوله تعالی: «و کم آلکُنا قلَُ من قَزن هل مس مهم من آحد و و تسمع 
هم رکزا» الاحساس هو الادراک بالحس, و الرکز هو الصوت, قیل: و 
فی معناه الحس, ی 
غیر معجزی الله بخصامهم فکم آهلکنا قبلهم من قرن فبادوا فلا یحس 
احد و لا یسمغ لهم. صوت. 
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(20) (سورة طه مکية و هی مائة و خمس و ثلائون آیة) (135) 


آشقر له (29): الانف 1 لین ۱6 


اشارة 


یشم اللّهٍ الَمهن الق 

طه (1) ما لت لک | فرآن لتشقی (2) الا کر لِعن بکشی (3) تکریلاً 
من خلق الأرَضَ و السَّماوات الْغْلی (4) 

امن علی العژش با ت 

بییهُما و تخت الثبی (6) و ان تجهر بالقول قالة یَعْلَمْ | 

ال لا له ال و له الاشماغ الخشنی () 


ما فی الْض ما 
7 و آخُفی (7) 


۱3 


(بیان) 


غرض السورة التذکرة من طریق الانذار تغلب فیها آیات الانذار و التخویف 
علی ابات التشیر علنة واضحه. فقد. استملت: علی. قضص تضتم. بهلای 
الظاعین ۵ المکدیی. ات الله منت حعها چیه کلم ااعقول. علو: 
توحیده تعالی و الاجابة لدعوة الحق و تنتهی الی بیان ما سیستقبل الانسان 
من اهوال الساعة و مواقف القيامة و سوء حال المجرمین و خسران 
الظالشن. 

و قد افتتحت الیات- علی ما یلوح من السیاق- بما فیه نوع تسلية للنبی ص 
المیزان فی بعسیر القرآن, ع4 ص. ِِ 

کلم کل کات ی ۳ 
ختبقظ غربزة کشتهم افیتدکن,۱ فیومنوا| به و یتقو فلیس علیه لا التبلیغ 
فحسب فان خشوا| و تذکر وا و الا غشیتهم غاشية عذاب, الاستثصال 71 ردوا 
الی ربهم فاد ر کهم بال ظلمهم و فستهم و وقیت لهم آعمالهم من غیر آن 
۵ نان آیات السورة ۰ و فی بعض الّثار آن قوله: 
ِ بر علی ما یفُولون» الایق: ۰ مدنية و فی بعضها الاخر آن قوله: «لا 
تفت عَبتتک الی ما متقنا به رجا مایق ,اد مدنیه و لا دلیل .غلی 
2 اللفظ. 

و من غرر الایات فی السورة قوله تعالی: «اللّْ لا الة الا هو له الأسَماء 
الخسنی . 

قوله تعالی: «طه ما نا لک الْعْْآن لتشفی طه حرفان من الحروف 
العقاعه. افشحت: سس لو رد کساثر الحروف المقطعة التی افتتحت بها 
سورها نحو الم الر و نظائرهما و قد نقل عن جماعة من المفسرین فی 
معني الحرفین آمور ینبغی آن یجل البحث التفسیری عن ایرادها و الغور 
قی اضقالهاء و تلهم الما فی البحت الرداتی الاتی: ان اه 

و الشقاوة خلاف السعادة قال الراغب: و الشقاوة کالسعادة من حیث 
الاضافة فکما آن السعادة فی الأاصل ضربان: سعادة اخروية و سعادة دنيوية 
ثم السعادة الدنيوية ثلائة و سعادة نفسية و بدنية و خارجية کذلک 
الشقاوة علی هذه الاضوف- الی آن قال- قال بعضهم . قد یوضع الشقاء 
موضع التعب نحو شقیت فی کذا. و کل شقاوة تعب, و لیس کل تعب 
شقاوة فالتعب آعم من الشقاوة. انتهی, فالمعنی ما آنزلنا القرآن لتتعب 
قوله تعالی: «الا تذْکِرَة من بَخشی تنزیلا مق حَلَه الوَض و السماوات 


القلی اد گرم ست ایهاه الک یمن خی الیو او کان اسان سا 
حقائثق الدین الکلية بفطرته کوجوده تعالی و توحده فیٍ وجوب وجوده و 
الوهته و ربوبیته و النبوة و المعاد و غیر ذلک کانت امفذا مودعة فی 
ره الانسان الی الأرض و اقباله الی الدنیا و اشتغاله بما 
بقفاه من رخارفها اشتفالا لاجدع فی:قلنه فراغا اشساه فا آودع 
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فی خظرم و کان العاء هن العفانی اما ات سا خی لا و 
سا 

و من المعلوم آن ذلک اعراض و نما سمی نسیانا بنوع من العناية و هو 
اشتراکهما فی الاأثر و هو عدم الاعتناء بشأنه فلا بد فی دفع هذا النسیان 
النی امحتة اماخ السمی:ه الانگتات غل ال سای اسر افش اه 
بذفففا الب الاصال الی الق دقع و هو الحش و الخ‌ف مره عافیه | اخداه 
و وبال الاسترسال حتی تقع التذکرة موقعها و تنفع فی اتباع الحق صاحبها, 

و بما تقدم من البیان یظهر وجه تقیید التذکرة بقوله: حلص یی آن 
الفرادسی سس هن کار فی مه نیسای کان ششیا نظیر الخسمد 
فی قلبه لو بنتمع. کلمع الحق.حین |ذا بلعت الب التد کره ظهرت .فن. با طنه 
الکشته فامن و انفف: جَ 

و الاستثناء فی قوله: « ال تدکرَةٌ» استثناء منقطع- علی ما قالوا- و المعنی 
ما آنزلنا علیک القرآن لنیعتب: به-بفسی و لکن, ایکون هد کر تقد کر به من .من 
شأنه آن یخشی فیخشی فیومن بالله و یتقی. 

فالسیاق علی رسیلم یستدعی کون «یَذكرَةّ» مصدرا بمعنی الفاعل و مفعولا 
له لقوله: ما آَرّلنا» کما یستدعی کون قوله: «تلزیلا» بمعنی اسم 
المفعول حالا من مور اتکی 6 آلراحع ال الق اش و الخنی. ها ان تا 
غلیک اضر ان لتعت ه ی لک لد کر العافیر بکلای ای ول ود 
عنده 

و «تثریلا مِقَن حَلَق الأرْضَ و السّماواتِ الْعْلی العلی جمع علیا مونث 
آعلی کفصای ماه اضا. کین الارض و الساوات ضاه للم و 
با هام الترل لمع اس ال لا کم الا بعلو مشتل کون 
با وهی لها ده فحتصصا یال کی دون هانستما زد لا تروص 
یتعلق بما بینهما و نما الغیض بیان مبدا التنزیل و منتهاه بخلاف قوله: له ما 
فی السْماواتِ و ما فی الاض و ما بیْتهُما» اذ الغرض بیان شمول الملک 


للجمیع. 

قوله تعالی: «الرَحْمنْ عَلّی العّش استوی استئناف یذکر فیه مسألة توحید 
الربوبية التی هی مخ القرض ۱ ۵ التدگره و رلک قمم ارتغ آبانت 
«الرَحمن الی قوله- له الأسماء الجشنی 
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و قد تقدم فی قوله تعالی «ثَمّ استوی علی العرّش یعُشی اللیْل التَهار»: 
الأًعراف: 

54 آن الاستواء علی العرش کناية عن الاحتواء علی الملک و الاأخذ بزمام 
تذیز. الاضور و هو فیه تعالی- علی ما یناسب ساحة کبریائه و قدسه- ظهور 
ِ لش الکون و استقرار ملکه ع الأشیاء بند بیر آمورها و اصلاح 


شئونها. 
فاستواوه علض العرش یستلزم احاطة ملکه بکل شی ۶ و انبساط ندبیره 
علت الاساستا تفا و ارضتا حلتافا فا خی ها مت هار خن عا 
رت کل شیع المتوحد بالرویه زد [ عنی جالزب الا العالی للشیء المذتر 
لامره, و لذلک عقب حدبیت الاستواء تم العرش تست سای ال شیء و 
علمه:بکل شی۶: و دلک. فی معتی التعلیل و الاحتجاج علی الاستواء الم کور. 
و معلوم آن «الرَحمنُ» و هو مبالغة من الرحمة التی هی الافاضة بالایجاد و 
رک یز 0 اه 
الصفات و لذلک اختص من بینها بالذکر. 
و قد ظهر بما تقدم ان «الرَحمن» مبتدأً خبره «استوی و «علّی الَعزش» 
متعلق بقوله «اسْتوی و المراد نب شتآ علی اش ها هه 
المستفاد آیضا من سائر الایات فقد تکرر فیها حدیث الاستواء علی العرش 
کقوله: «ْ اشتوی عَلّي العزش ی الیل الَهار:» الأعراف: 54 و 
قوله: «ثمٌ استوی عَلی العرٍش یر الامْر:» یونس: 3 و قوله: «ثْم اسْتَو 
الْعرّش رما لکم من دُونه من وَلیْ:» الم السجدة: 4 و قوله: ّ 
تشتوق غلی العه نت بعلم وا بلع فی الأْضٍ»: الخجید 4 الی‌غیر دلی. 
و بذلک یتبین فساد ما نسب الی بعضهم آن قوله «الجمن عَلی الَعزش» 
مبتداً و خبر ثم قوله «اسَتوی فعل فاعله «ما فی السْماواتِ» و قوله «لةّ» 
له : 


بقو 
0 و المراد باستواء کل شیء له تعالی جریها علی ما یوافق رادته و 
انقیادها لأمره. 
و قد آشبعنا الکلام فی معنی العرش فی ذیل الاية 54 من سورة الأعراف 
ق ال امن من الاب بهسانی عص ها بخض لام فن النحت 
الرواتی التالی ان شاء الله تعالی: 
قوله تعالی: «له ما فی السَّماواتِ و ما فی الأَرّض و ما َیْتهّما و تحت 
الثری 
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الثری علی ما قیل: هو التراب ال او ای العانم لام سا شنت 
لتری ما فی جوف الأرض دون التراب و بیقی حینتذ لما فی الأرض ما علی 
تشطها من آحرانها و ,هعیش فیها مها تعلمه ور نسن-به کالرشان :و 
ای ها و لا نحس به. 


و ذا کم الملک ما فی السماوات و الارض و من ذلک آجزاهما عم نفس 
السماوات و الأًرض فلیس الشیء الا نفس اجزائه 

ی ی ال ی ار فان معنی الربوبية 
کما تقدم آنفا هو الملک و التدییر 

قوله تعالی: «و آن تجْهَّ بالعوّل قالّة یلم السة و آفی الجهر بالقول: رفع 
الصوت ار تا کار ای ۱ وم آو امهَوا به» 


وشن ه ا لت الک ی تسیل ی اعس. اف 
ال اه ها ما او یی او ی ان 
قول من قال: ان «أجُفی فعل ماض فاعله ضمیر راجع الیه تعالی, و 
المعنی: آنه یلم السر و أخفی علمه. هذا. 

و فی تنکیر «أخفی تأکید للخفاء. 

و.ذکر الجهر بالقول فی الایه ولا ثم [ثبات العلم بما هو دق منه و هو السر 
ورالترقی: الی اخفی. بدل:علی آن المزاد [تتات. العلم بالخمنع: و المعتی: و 
نات وا ات ام و انا ال ما عی ال بر 
حیث ان ظهوره انما هو بالقول غالبا- اه اتقو هی رگ 0 
آخفی من ذلک بأن کان خفیا حتی علیک نفسک فان الله یعلمه. 

فالاصل نردید القول بین المجهور به و السر و آخفی و اثبات العلم بالجمیع 
نم وضع اما العلم بالشد ق احمی‌موضم التردیت النانی و الخواب: ایجارا. 
فدل علی الجواب فی شقی التردید معا و علی معنی لولویة باوج بیان 
وا 

9 کر عون المراد بالسر ما آسررته من القول الی غیرک و لم ترفع 
صو 
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به, و المراد بأخفی منه ما آخطرته ببالک هذا و الذی ذکره حق فی الاسرار 
0( 

و کیف کان فالاية تثبت علمه تعالی بکل شیء ظاهر آو خفی فهی فی ذکر 
العلم عقیب الاستواء علي العرش نظيرة قوله تعالی: «ْمٌ اشتوی عَلّی 
العزش یلم ما بلح فی الارض و ما : يَحْرَخْ منها» الایة: الحدید: 4, و معلوم 
آن علمه تعالی بما یجری فی ملکه و یحدث فی مستقر سلطانه من 
الحوادت یستلزم رضاه بذلک و اذنه و بتظر آخر .مشیئته لهذا النظام الجاری 
و هذا هو التدبیر. 

قالاية سته عممم الندیین کها ان الابة: السایقة کاتت بت قعوم الحلک: و 
مه مد لاهسا هه الملیه لیر وی شعس متا لمطاعه فا ان 


فی مقام التعلیل, تثبت بهما ربوبیته تعالی المطلقة. 
قوله تعالی: «الل لا لع لا مُ له الَْسْماء الخُسْنی بمنزلة النتيجة لما تقدم 
من الایات و لذلک کان الانسب آن یکون اسم الجلالة خبر| لمبتدا محذوف و 
التقدیر هذا المذکور فی الأیات السابقة هو الله لا اٍله الا هو ... الِخ, و ان 
کان: الا قوب بالنظر الی استقلال الأيمٍ و جامعیتها فی ی آن_یکون 
ایسم الجلالة مبتدا و قوله: «لا الة 1 هَ» خبره, و قوله: «لَه الاسماء 
الخسنی خبرا بعد خبر., 
و کیف کان فقوله: «اللّْ لا اٍلة الا هُوٍ» یمکن آن یعلل بما ثبت فی الیات 
السايقة من توحده تعالی بالربوبية المطلقة و یمکن آن یعلل بقوله بعده: 
«لَ الأسَماء ره 
اما الاول فان جع الهش کاعه اتولین زغا اه واه افو رخ 
فمعنی الکلام الله لا معبود حق غیره او لا معبود بالحق موجود غیره و 
المعبودية من شئون الربوبية و لواحقها فان العبادة نو تمثیل و 0 
للعبودية و المملوكية و اظهار للحاجة الیه فمن الواجب آن یکون المعبود 
مالکا لعابده مدبرا تب ا شالف اد ان ای ی کشت ۶ رام 
فهو المعبود لا معبود سواه. 
۳ النانین فلان. العیادخ لاحو غلانی خصال اما رجا لها عتد. آلمعنود من 
الخیر فیعید طمعا قی الخیر الدی. عنده لینال ندلک, ما در 
الاغراض. عته: وه عدم. الاعتاء باهرم هن الشد .و اما لانه. ال للعادة: < 
الخضوع. 
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و الله سبحانه هو المالک لکل خیر لا یملک شیء شیثا من الخیر الا ما ملکه 
هو ای اهامای ی نما های هه افاور لیا ای مدرم هه 
الفتجم ااخفصن ای الشافی رای ااعقور ااخ العفه ی وه 
کل اسم فیه معنی الخیر فهو سبحانه المستحق للعبادة رجاء لما عنده من 
الخیر دون غیره. 
و الله سبحانه هو العزیز القاهر الذی لا یقوم لقهره شیء و هو المنتقم ذو 
البطش شدید العقاب لا شر لأحد عند آحد الا باذنه فهو المستحق لأن بعبد 
خوفا من غضبه لو لم یخضع لعظمته و کبریائه. 
و الله سبحانه هو الاأهل للعبادة وحده لأن آهلية الشیء لأن بخضع له لنفسه 
لیس [لا لکمال فالکمال وحده هو الذی یخضع عنده النقص الملازم للخضوء 
و هو ما ِ" تنجذب الیه النفس انجذابا 0 لب و پذهب 
که 
فالله سبحانه لاله الا هو و لا معبود سواه لأنه له الأسماء الحسنی. 
لک آن کلم اسم‌ شم آخشیم اشفا .هی خطا نوم لهعالی: 


توضیح ذلک آن توصیف الاسم بالحسن تدل علی: ان المراد به ما یسمی فی 
اصطلاح الصرف صفة کاسم, الفاعل و الصفة المشبهة دون الاسم بمعنی 
علم الذات لأن الأعلم انما شأنها الاشارة الی الذوات و الاتصاف بالحسن آو 
التت‌مرشان الصعات باشسالتا ی المعانت کالفادل و الطالم مالعالمه 
الحایل. فاتسراه لاسام الخسی االتاظ لاله علی الفنانی. الهس ره 
الجميلة البالغة فی الجمال کالحی و العلیم و القدیر, و کثیرا ما بطلق 
التسمية علی التوصیف, قال تعالی: «قل یسَمَوِهَمٌ» آی ,ٍ صفوهم. 

و یدل علی ذلک آیضا قوله تعالی: «و له الما الَخْشْنی قادَعوة بها و 
کوا الذین دون و قب ماه رای ۱0 امین الحق الن 
الباطل فیطلفون علیه من الاسعاء ما لا پلیی بساحة. قد سبه: 

فالهر اه اما لس ما ول ای مان فد کالالی خی توافت 
العیی فون اس اه هو ی الوات م الاساه سه فد 
لاله چم لایر لاه و ایکا ده اعا ماه 
الخست کعسم ایا خی کیال ماو ان 
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فد هن و 
نها کی شرت لمات وال کت و هی اخسش الاساء یاه 
عت النتصر الفت ,و من ال نی آردبری سای وی وا 

و لا یختص ذلک منها باسم دون اسم بل کل اسم آحسن فله تعالی لمکان 
الجمع المحلی باللام المفید للاستغراق فی قوله تعالی: «لَه الأْسُماءٌ 
الخْسّنی و تقدیم الخبر یفید الحصر فجمیعها له وحده. 

نی ما اي ای ای اک هوق ی 
فهو بتملیک منه تعالی علی حسب ما پرید کما یدل علیه سوق الایات الأتية 
سوق الحصر کقوله: «هْوّ الحَنْ لا ال الا مُو»: المومن: 65, و قوله: «و هو 
لیم الَْدیژ»: الروم: 

4 و قوله هو السميع التصیة» : المفهمن: 5, و قوله: «أَ الق لله لله 
ی البقرة: ,165, و بو «فَانْ العرة له جمیعا»: النساء: 139, و 
قوله: «و لا رن بشیء من علمه [ بما شاء»: البقرة: 5 2, الی یر 
ذلک. 

و لا وود ی با که را شمه | لیب وش اشفا نون اند یی سا ان 
منها عین ذاته کالحی و العلیم و القدیر و کالحياة و العلم و القدرة فان 
الشیی ضبق الی شب بالملی کما قیفر تغالی: جر ان ۱ 
ملک ال تقسی»: المائدخ: 25. ۲ 


(بحث روائی) 


فی المجمع.: «فی قوله ما أَنرَْنا لک الفْرَآنَ لِتَشقی - و 

رف ان آاننن ص کان برفع احدی رجلیه فی الصلاة لیزید تعبه- فانزل الله 

تعالی: «طه ما ترلنا علیک الْْرآن [ لتشقی ای «و ری دای عن. این ید. |11 

(ع): 

اقول: و رواه فی الدر المنئور, عن عبد بن حمید و اين المنذر عن الربیع بن 

ی وب یب 

(ع) 
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قالا: کان رسول الله ص اذاً صلی قام علی آصایع رجلیه- حتي تورم فانزل 

الله تبارک و تعالی: طه بلفة طی يا محمد- ما ا ترلنا علکک الفرّآن لِتشقی 

تاک من تخشی ی 

آقول: یا ی رس ای 

(ع) و في الاحتجاج عن موسی بن جعفر عن آبائه عن علی (ع), و روی هذا 

0 آیضا فی الد ر المنثور. عن ابن المنذر و ابن مردویه و البیهقی عن 

«یا یم ی 0 1 قلیلا»- قام لا و 

اد ی فقال: «طه» یعنی الأرض 

بقدمیک يا محمد- «ما انز لنا غلیک القران لتسقی و ابرل- «َافرَوّا ما تیِسر 
من الْفْرآن». 

آقول: و آلمظنون المطابق للاعتبار آن تکون هذه الرواک ی الاضال: قی 

القصة بان یکون النبی ص قام علی قدمیه فی الصلاة حتی تورمت قدماه 

ثم جعل یرفع قدما و یضع آخری آو قام علی صدور قدمیه آو آطراف 

اصابعه فذکر فی کل من الروایات بعض القصة سببا للتزول و ان کان لفظ 
بعض الروایات لا یساعد علی ذلک کل المساعدة. 

یا ۵ آمرآن: 

آحدهما: آن فی انطباق الایات بما لها من السیاق علی القصة خفاء. 

و ثانیهما: ما فی الرواية من قوله: «فقال طه یعنی الأرض بقدمیک با 

محمد» و نظیره ما مر فی رواية القمی «فأنزل الله: طه بلفة طی با 

محمد ما اد نرلنا علیک القَرّان لِتشقی و معناه آن طه جملة كلامية مرکبة من 

ان الی الاأرض, آی طا 

الأرض و ضع قدمیک علیها و لا ترفع |حداهما ۳ 


فیرد علیه خیتند. آن ها الیل لا بطق فلی ی تووابه فان فاد لخن 
آنه (ص) کان پرفع رجلا و یضع آخری فی الصلاة |ثر تورم قدمیه پتوخی به 
آن یسکن وجع قدمه التی کان یرفعها فیستریح هنيئة و یشتغل بربه من غیر 
تشاغل سشغله. و غلی 

ال ان ی مر الق ای ان ۶ 12 

ها ری ات اس ی اش ال اه 
بتقلیل الصلاة آو بتخفیف القیام لا بوضع القدمین علی الاأر ض حتی يزید ذلک 
کی تعیه و شاندد وکفم فلا بلتم فولم 62 دول: «ما آترلنا علک القوان 
ی ال تیکلام ال مشق ال اتکی 

قلی آنه معایو للفراغات الما وه لاه ی کون دم رفن فا هی 
لا معنی وضعی لهما کساثر الحروف المقطعة التی صدرت بها عدة من 
السور الفر اس 

و ذکر قوم منهم آن معنی «طه» 4 رجل ثم قال بعضهم: انه لفة نبطية و 


حبشية, و قیل: عبرانية, و قیل: سريانية, و قیل: لغة عکل, و قیل: لغة عک, 
فیل واه رس و اخان ال مخشر ی آن کون لد عی و اضاتسا هدا 
قلبت الیاء طاء و حذفت ذا تخفیفاً فصارت طاها, و قیل: معناه يا فلان, و 
را کم ی ناه پستین لاه ان آمر من وطاطا واا کت 
و قیل: انه من اسماء الله و لا عبرة بشیء من هذه الأقوال و لا جدوی فی 
امعان: تحت عتیا 

نعم 

ورد عن آبی جعفر (ع) کما فی روح المعانی, و عن آبي عبد الله (ع) کما 
عن معانی الأخبار, باسناده عن الثوری: آن طه اسم من آسماء النبی ص 
کما ورد فی روایات آخری" فنص آشها ند 

و روی الاسمین معا فی الدر المنثور, عن اآبن 1 


و ا ههضاوهها کار تت وا هر سفن آترول 
القران لا آن دی مخافی اه لا غعینی تست صلم ارتحالی 
لا معنی له الا الذات مع وجود اسمه و اشتهاره به و کان الحق فی الحروف 
المقطعة فی فواتح السور آنها تحمل معانی رمزية آلقاها الله (لی رسوله, 
و کات سوره طم فبتدقه بخطاب النبی ض.«طه ها آتزلنا غلیک» الخ کما 
آن سورة یس کذلک «یس و الْفوآن لْحکيم ایک 9 المزسلین» بخلاف 
ار ۱ المقطعة و ظاهر ذلک آن یکون المعنی 
الختصفر الیه سفطمات فاسی هاش ۱۳ اضرا راعا اه 


من اسمائه (ص) فاذا اطلق علیه و قیل: طه او یس کان المعنی من 
فیط بطه امس ضار علها ح اا ال 

المیزان فی ی القرآن, بت صن بت 

و من قبیل قوله: 

آن نا اس جلا و طلاع الثایا(ذا آضع العمامة تعرفونی 

0 ۱۳ بن. راشد 05[ 
لوزن عَلی العَرّش اشتوی - فقال: استولی 
علی ما دق و جل. 

فک الم باستایه ال مر وی ان با تفیه زاره )ان هر 
قول الله عز و جل: «الرَحْمنْ عَلی العَّشٍ اسْتوی فقال: استوی من کل 
شی۶- فلیس شی ۶ آقرب الیه من شی ۶ .. 

آقول: و رواه القمی آبضا فی تفسیره, عنه (ع) و رواه آیضا فی التوحید, 
باسناده عن مقاتل بن سلیمان عنه (ع): 

و رواه ایضا فی الکافی, و التوحید, بالاسناد عن عبد الرحمن بن الحجاج عنه 
(ع): و زادا «لم یبعد منه بعید و لم یقرب منه قریب- استوی من کل 
شی۶». 

و فی الاحتجاج, عن علی (ع): فی حدیثت «الاَحْمن عَلی الْعرّش استوی - 
پعنی استوی ِِ و علا آمره. 

لقوله «استّوی و الا عاد قوله: «ال2 کم علی ۳ ح 2 تامة ۰-۰« من 
مرا هر وا اه له بای سایر ایا الاسهاع کما خقدست الاشاره 
الیه. 


و یوید ذلک ما فی الرواية الأخيرة من. قوله: «و علا آمره» بعد. قوله: 
«استوی تدبیره» فانه ظاهر فی آن الکون تغل العرش مقصود فی التفسیر 
فالروایات مبنية علی کون الاية کناية عن الاستیلاء و انبساط السلطان. 

و فی التوحید, باسناده عن المفضل پن عمر عن آبی عبد الله (ع) قال: : من 
زعم آن الله من شیء او فی شیء او علی شیء- فقد اشرک. ثم قال: من 
ار بت و ی ام ای 
المیزان في تفسیر القران, ج14, ص: 129 

و فیه عن آبی عید الله (ع( فی حدیت طویل و فیه: قال السائل: فقوله: 
«الرَحمنْ علی العش استوی ؟ قال ابو عبد الله (ع): بذلک وصف نفسه, و 
کذلک هو مستول علی العرش بائن من خلقه- من غیر آن یکون العرش 
حاملا له, و لا آن یکون العرش حاویا له- و لا آن یکون العرش ممتازا له و 


نقول- هو حامل العرش و ممسک العرش, و تقول من ذلک ما قال: 
ی یه السَماواتِ و الأرْضَ»-. 
فثبتنا من العرش و الکرسی ما ثبته- و نفینا آن یکون العرش آو الکرسی 
0 
خلقه محتاجون الیه. 
اقول: و قوله (ع): فثبتنا من العرش و الکرسی ما تبته الخء اشارة الی 
طريقة 1 الیت (ع) فی الا السا زد هی الیر ان همسجم 
ال امد انم ۰ صفاته و آفعاله و آیاته الخارجة عن الحس و ذلک بارجاعها 
باه وف ال الخفی اهر رفن شاه التصره ااعان ی اه 
المحکمات. 
فالفرش هو المفام الذی ده مه و یشهی الب آزمة: الاوامر 2 الأحکام 
الصادرخ من الملک و هو سریر مقبب مرتفع ذو قوائم معمول من خشب او 
فلز یجلس علیه الملک ثم آن المحکمات من الأیات کقوله تعالی: «لیسنَ 
کمئله ی ۶ : الشوری: 11 و قوله: 
ان المع تون السافاشد کول علی اشفاع السم ز 
خواصه عنه تعالی فینفی من العرش الذی وصفه, لنقسه في قوله: 
«الرَحْمنْ عَلی الْعّش استوی ,: طه: 5 و قوله: «و تَثْ الْعَرّش العظیم»: 
المومنون: 0 کونه سریر| من ماد کذا علی هينة خاصة و یبقی 1 
الشت و هه آنق المفام ال صور کته الاکان الجار نش فی‌ لام الکوی 
و هو حن مرائب العلم الحارح هن الدات: 
و المقباش فی معرفه ما عبرنا عم باصل المعتین آنه الععتن آلخی سفن 
ببقائه الاسم و بعبارة آخری بدور مداره صدق الاسم و ان تغیرت المصادیق 
و اختلفت الخصوصیات. 
مثال ذلک آن السراج ظهر او بوم و هو آلة الاستضاءة فی ظلمة اللیل و 
مصداقه یومتذ اناء یجعل فیه فتیلة علی مادة دسمة و یشتعل زانسها 
فتشعل بما تجذب من الدسومة 
المتزان فی تنس هرا سم 14ص 130 
۵ تصی فا خولفا متلاه نم انتعل الاسصالی رف اتفشمیی مالسا اه 
و لم یزل ینتقل من مصداق الی مصداق حتی استقر الیوم فی السراح 
الکهرباتی الذی لیس معه من مادة المصداق الاولین و لا هیئته شی ۶ صلا 
غیر آنه آلة الاستضاءة فی الظلمة و بذلک یسمی سراجا حقيقة. 
هتم شاخ دی ان ال قایطیی اشما تن الفامی هلاس اه 
المجن مثلا و هو الیوم یطلق حقيقة علی مثل المدفع و القنبلة الذرية و قد 
ری هرا المع من التحول .و نوم الت کر-خض ‌مسال الضام و اامال 
التی یعتورها الانسان فی عیشته. 


بوسنم الی ی ۱ 

النسشی بما دردهن یات العریه و کین الفعتی الباتی الق سعی 

بعد النفی فیقولون مثلا فی مثل قوله: 

«الَحمنْ علی القزش اشتوی ان الاستواء بمعنی استقرار الجسم فی 

مکان بالاعتماد علیه منفی عنه تعالی و ما آن المراد بالاستواء ما هو؟ فالله 

اعلم بمراده, و الامند مفوض الیه و قد ادعی اجماعهم علی ذلک. بل قال 
بعضهم: [ن آهل القرون الثلائة الأول من الهجرة مجمعون علی التفویض, و 

2 لوازم التشیبه و السکوت غن البحت فی اصل البراد. 

اکنه مت قورع مار رتیه اند اه الست ۳ الماهرم سنه هی ات و 

التفی.ها اسان اف اتخا کم ای اف ی السی ی رد 

ای وا ای چا خر ای احه ال 1 # 

انکارها الا لمکابر. 

بل ادج وه 1 ی آض نان رن ال عنها ۰ فی: معتن. الاتا آنما 

قالت: 


«الاستواء غیر فعمول و الکزف ین ملع و الاقرار بایان و العخوی ند 
کفر» یدل علی آنها کانت ری هذا الرآی و لو کانت تری ما نسب الی 
السخاه قالت: الاستها توبکنع یل الم 

الطريقة و قد 


۳ روح المغاتی, عن. اللالکاني فی کناب الستة غن الحشن غن آمة غنها 


1 فی تفسیر الفرآن, 14 ص. ۱۳5 

نسیه الغرالی الی الاکمة الارعة: آنی جفه و مالک القاقعی و امد و 
الی البخاری ۳ 7 
دم من آعیان السلف: ۱ 

و کان الدی«عاهم الی السنگوت غن الشاتد کنا دعر خیم هه آن التانت 
ند العتفی لاف ظاهر االقظ و ربمم تلالد شوم للم انفاعع فی 
قوله: 

«و اثتغاء تأویله و ما بقل تأوبلَة الا اللْه»: آل عمران: 7, بناء علی الوقف 
علی «الا اللْ» بل تعدی بعصمق الی فطلق. التفسیر قعه فانلاء کما تفه 
ِ آن کل من فسر فقد آول و من لم یفسر لم یوول ان التأویل هو 
و قد تقدم فی ذیل آية المحکم و المتشابه من سوره آل عمران بیان آن 
التویل الذی یذکره و یذمه غير المعنی المخالف لظاهر اللفظ ان رد 


المتشابه ال مضه بانه یه لیسن: من التامیلن فین نیع و کها ان التامیل 
ثم ان هقلاء ی انا تمسق الا تاه الدينية الراجعة الی ا نها تفه 
صفاته تعالی و اقتصارهم علی النفی من غیر اثبات لم یسلکوا هذا المسلک 
ی ی رت ی مه 
ی 
غیر ذلک مع آن الجمیع ذو ملاک واحد و هو استلزام ما یجب تنزیهه تعالی 
عنه من الحاجة و الامکان. 

و ذلک آن الذی اوجد امثال العرش و الکرسی و اللوح و القلم عندنا معاشر 
البشر هو الحاجة فانما اتخذنا الکرسی لنستریح علیه او نتعزز به و اتخذنا 
العرش لنستریح علیه و نتعزز به و نظهر التفرد بالعزة و العظمة و نمثل به 
التعیین بالملک و السلطان و اتخذنا اللوح و القلم و الکتابة لمسیس الحاجة 
الی حفظ ما غاب عن الحس و التحرز عن النسیان و نحو ذلک و علی هذا 
النمط. 

فأی فرق بین الایات المتشابهة التی تثبت له تعالی السمع و البصر و الید و 
ال 3 و ار و الاسف التی توهم 0 تِ الی الجاکة و ارمکان 
1 الحاجة و الامکان؟ ثم اس سکم الذی پرفع 
التشابه فی الطائّفة الأولی و هو قوله: «ليَس کمئله شیء۶» 

الختدان‌فی کشت العر ان: 14, ص. : 132 

و بین المحکم الذی یرفع تشابه الطائفة الثانية و هو قوله: «و ال هو 
الَْنٌ» مثلا. 

نعم ذکر الامام الرازی اعتذارا عن ذلک آن لو فتحنا باب التأویل فی هذه 
اون آدی ذلک الی جواز تاوپل جمیع معارف الدین و أحکام الشرع و هو 
قول الباطنية. و آنت خبیر بان تأویل الجمیع حتی الاأحکام التی تضمنتها 
الدعون الجسیه و اجراها ین الناش تعلیم التبی سره تزییهد قم للطر مرخ و 
مکابرة مع البداهة و لیس من هذا القبیل ما قام الدلیل علی تشابهه و کانت 
هناک اية محکمة یمکن ان یرد الیها و یرتفع بها تشابهه فابقاوه علی ظاهره 
سدا لباب التاونل .فی اسان المعارف المحکمة غیر المتشابهة من قبیل 
اماتة حق لاماتة باطل و ان شئثت فقل اماتة باطل باحیاء باطل آخر علی 
انک»غرفت آن زد السقابه الن العکم لیس التاویل فی‌شوع: 

و آلجاً الاضطرار بعض هولاء آن قالوا ان خلق هذا الجسم النورانی العظیم 
الذی یدهش العقول بعظمته علی هیثة سریر ذی قوائم و حمله و وضعه 
فوق السماوات السبع من غير جالس یجلس علیه او حاجة تدعو الیه و 
حفظه کذلک فی آزمنة لا نهاية لها انما هو من باب اللطف خلقه الله لیخبر 


به المومنین فیوّمنوا به بالغیب فیوّجروا و یثابوا فی الاخرة, و نظیره اللوح و 
القلم و سائر الایات العظام الغائبة عن الحس. و سقوط هذا القول غنی عن 
البیان. 

و هم الظافع المشفام تالوض ازطنفی الخیداه: بالمود لو ی .هم 
الذین یجمعون فی تفسیر المتشابهات من آیات الأأسماء و الصفات بین 
الاثبات و النفی فینزهونه عن لوازم الحاجة و الامکان بتأویلها- بمعنی الحمل 
علی ام الظاهر الف: ععان تعافی ‏ اصول ماه نالف اه 
المذهب, و هوّلاء منشعبون علی شعب : 

منهم من اکتفی فی الاثبات بعین ما نفاه بالدلیل و هم الذین یفسرون 
الاسفا: مات یی سای سید اه عی دم الق 
العالح هن اس تجاح وعلی دا تسیل 

و لازمه تعطیل الدات المعالیة عن-.صفات الکمال.و النراهین. العلیه .و 
فا الصات ه لش بم هقی هو من آفوال. العاته 
ارت ی لاسام 

و منهم من فسرها بمعان مخالفة لظواهرها من کل ما احتمله عقل آو نقل 
ا تالف ااصول المشسات و هو المشمی هه مالامیل: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص. 2 1 

و منقم خن اکیعن بالفجتملات التعلیه .و لم‌شتن الفعل: 

و قد عرفت مما تقدم من آبحاثنا فی المحکم و المتشابه آن تفسیر الکتاب 
اای یر الصانته شنت ات من اسر الآ امه ععی ااکا 
و لد 

سل ولا الوا اللانی امس للم کون فی افمالت فاکش 
مما لا برجم الی الضنة مسلک الساک المسمین المعوصة فی: انعانها علن 
طواهو‌ها من ای اوه واه اما ها برجم ساسح الن الشه 
فیئولونه, ففی قوله: «الرَحمن عن الْعرّش استوی یقولون الاستو|ء الی 
مثل الاستیاه و الاستعلء و بیقون العرش, و هو فعل له تعالی غیر راجع الی 
1 آن الله سر ل. کل نله -جمقه ال 
السماء الدنیا یقولون نزوله بنزول رحمنه و یفسرون السماء الدنیا بفلک 
اما 

مد کرت ماهر ال ال لیاف اش ها از مه لس ول 
رل ی و ی ار و 
پا ان اه الا مر رای ی ای تاد ات 
ظاهر مثله الوارد في الحدیث هو فی الحقيقة رد لمتشابه القرآن الی 
متشابه: | تخت و قد آهزنا برد متشانه القر ان ال محکمه: ٍ 

نم ان فی عملهم بهذه الروایات و تحکیمها علون ظاهر الکتاب مغفمضا اخر و 


ذلک آنها آخبار آحاد لیست بمتواترة و لا قطعية الصدور, و ما هذا شأنه 
یحتاج فی العمل بها حتی فی صحاحها |لی حجية شرعية بالجعل آو الامضاء, 
و قد اتضح فی علم الاصول اتضاحا یتلو البداهة آن لا معنی لحجية آخبار 
الاحاد فی غیر الأحکام کالمعارف الاعتقادية و الموضوعات الخارجية. 
نعم الخبر المتواتر و المحفوف بالقرائن القطعية کالمسموع من المعصوم 
مشافهة حجة و ان کان فی غير الاحکام لان الدلیل علی العصمة بعینه دلیل 
علی صدقه و هذه کلها مسائل مفروغ عنها فی محلها من شاء الوقوف 
فلیراجع. . . ۱ 
و فی سنن ابی داود, عن جبير بن محمد بن جبیر بن مطعم عن آبپه عن 
جده قال: آتی رسول الله ص اعرابی فقال: 1 الله جهدت الأنفس- 
و نهکت الأموال آو هلکت فاستسق لنا- فانا نستشفع بک الی الله تعالی و 
نستشفع بالله تعالی علیک. فقال 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 134 
رسول الله ص: ویحک | تدری ما تقول؟ و سبح رسول الله ص فما زال 
پسیح- حتی عرف ذلک فی وجوه اصحابه. 
ثم قال: ویحک انه لا یستشفع بالله تعالی علی آحد من خلقه- شأن الله 
اعظم .من دلک. ویحک آ تدری ما الله؟ ان الله فوق عرشه و عرشه فوق 
سماواته لهکذا- و قال باصابعه مثل القبة, و انه لیتط به اطیط الرحل 
الجدید بالراکب. ۲ 
آقول: و متنه لا یخلو من اختلال. و انما آوردناه لکونه من اصرح الأخبار فی 
جسمية العرش, و هنا روایات تدل علی آن له قوائم, و اخری تدل علی ان 
له حملة آربع, ی و اخری 
تدل علی آن الکرسی عنده کحلقة ملقاة فی ظهری فلاق 
الأرض بالنسبة الی الکرسی کذلک, و قد تقدم طريقة انح هل البیت (ع) 
ت تفسیر آمثال هذه الاخبار و قد آوردنا فی فسین سورع الأعراف فی 
نی ای الاخباره باتنا دم رن مخمد بن مسلم قال: رت ابا غبد. الله 
(ع) عن قول الله عز و جل: «یَعْلمٌ السة و أجُفی - قال: انیت ها اه ف 
تفیی آ عفی سا خطر سالیه نم تودنه:. 
و فی المجمع. روی عن السیدین الباقر و الصادق (ع): «الست» ما آخفیته 
قی: نفشک: ه «احفی ما خطر ببالک- نم آننشیته, 
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۱ تا فاعبذنی و اة ی رم 
که تخر کل مس ما ی (25) ق بضدتک عَنْها مَن 


" ۱ 


۱ ۳ 
ج . 1) و اصْمَم یک الی چناجک تَحرح 9 ج 
من غیْر شوء آيَةَ آخری (22) ریک من آیانتا ابر (23) 

ادْهبٌ الی فرَعَون ان طغی (24) قال رب اسْتَخٌ لی صَذْری (25) و يَسَرٌ 
"۳ امُری (26) و اخلل عَفد عْفدةّ من لسانی 27 یِفقَهَّوا قوّلِی (28) 

و اجْعل لی وزیرا من هی (29) هاژون آخی (30) اشْدْدٌ به ری (31) و 
آشرکة فی آفُری (32) کی ثنسبّحک کثیراً (33) 

و تذکرک گثیرا (34) زک کنّت بنار تصيرآً (35) ال م3 أوتّیت سُوّلک یا 


سر م2 - 


موسی (36) و لقَ3 متا یک مد أخری (37) 7 أَوحَینا الی امک ها بوخی 


(38) 
آن اعذفبه فی وت قاقذفیه فی الم بلق الم یالسٌاجل موم عَد یی 
و عَذو له و القییتم علیک مَحبَهٌ مني 5 اتضتع علی عینی. (39)" اد تم 


کتک تفیل هل لب من من تفه فرجقناک الی آشک کی تقو عتتها و لا 

ت تقساً نناک من ال و قتتاک فئوناً قلیثت سینین فی هل 
1 مّ جلّت عَلی قدذر يا مُوسی (40) و اصَطتَعْنک لِتفُسی (41) ادهَتٌ 
اف ۱ و اه طغی 


9 


با شا لعلَه تتوکر و تکشی (44) قالا نا نا تخاف آن یر 
لین ا۶ | ۵ تَطغی (45) قال لا تخافا ی مقکما ند سُمَغٌ و آری (46) قأتیا 
ولا[ شولا نک قاژبیل من ی |شرایل ولا نکن فد بایة 
من ریک و السّلام_علی من اب ع الْهّدی (47) تا قَذٌ آوجی لین أنَّ العذاب 
علی من کات و تولی:(48) 

المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص: 136 


09۷ 


با ۱ 


جع 


(بیان) 


شروع فی قصة موسی (ع) و قد ذکرت فی السورة فصول اربعة منها و 
هی . 

اختیار موسی للرسالة فی جبل طور فی وادی طوی و امره بدعوة فرعون. 
ثم دعوته بشرکة من آخیه فرعون الی التوحید و |رسال بنی |سرائیل معه و 
اقامته الحجة و ایتاقه المعجزة. ثم خروجه مع بنی اسرائیل من مصر و 
تعقیب فرعون و غرقه و نجاة بنی |سرائیل. ثم عبادة بنی اسرائیل العجل و 
ما انتهی الیه آمرهم و آمر السامری و عجله, و قد تعرضت الأّیات التی 
نقلناها للفصل الأْول منها. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 14 ص. : 137 

و وجه اتصال القصة بما قبلها آنها تذکرة بالتوحید و وعیدبالهذاب فالقصة 
تبتدی بوحی التوحید و تنتهی بقول موسی: «اتّما الم ال الذی لا لة لا 
هق» الاپة و تذکر هلاک فرعون و طرد الا و قد ابتدأت الایات السابقة 
بآن القرآن الهشتمل علی الدعوة الحقة تذکرة لمن یخشی و انتهت الی 
مثل قوله: «اللَهْ لا ال لا هو له الْسْماء الخْسّنی . 

قوله تعالی: 5 ۷" آتاک خدبت مّوسی الاستفهام للتقریر و الحدیث, 
القصة. 

قوله تعالی: « َأّی ناراً ققال لاله امَکنوا اٍئّی آتسٌث نارآ» الي آخر الاية 
المکث اللبث, و الایناس ابصار الشیء ِ_ و هو من اد خلاف 
التفوز و لد فیل» انم ایضار نی بسن بة خیکون یضارا خهیاو آلقیمن 
قتحین هد الخعاه متسه یراس عودو نحون و مدق مد بجعنن 
انیم العاعل. آم عضاف: ال لفضاقه ععور ای <ا هدايه. و الصراه علی. اج 
خار و ات لت 

و سیاق الاأّية و ما یتلوها یشهد آنه کان فی منصرفه من مدین الی مصر و 
معه آهله و هم بالقرب من وادی طوی في طور سیناء فی ليلة شاتية 
مظلمة و قد ضلوا الطریق اذ رای نار فرای ان پذهب الیها فان وجد عندها 
احدا سأله الطریق و الا آخذ قبسا من النار لیضرموا به نارا فیصطلوا بها. 

و فی قوله: «ققال لاله امکُنُوا» اشعار بل دلالة علی آنه کان مع آهله 
یره کما ان فی وواد: «اٍنّي ۹ نارا» مع ما یشتمل علیه من التاکید و 
التعبیر بالایناس دلالة علی آنه انما رآها هو وحده و ما کان پراها غیره من 
آهله و یوّید ذلک قوله آیضا ولا 

« ۳۳ نار آ», و کذا قوله: «لَلی آیَیکج» الخ یدل علی آن فی الکلام حذفا 
و التقدیر امکتها اذهت الا اعلن ا کم شتها عسین او آحد علی التار هادا 
نهتدی بهداه. 


قوله تعالی: «قَلَمّا آتاها نود یا مُوسی ائّی آتا ریک اٍلی قوله- طوی» طوی 
اسم لواد بطور و هو الذی سماه الله سبحانه بالواد المقدس, و هده 
التسمية و التوصیف هی الدلیل علی آن آمره بخلع النعلین انما هو لاحترام 
الوادی ۳ لا یداس بالنعل ثم تفریع خلع النعلین مع ذلک علی قوله: «اتی آتا 
تَیکَ» تدل .سل ان تقدیس الوادی انما هو لکونه حظيرة لقرب و موطن 
الحضور و المناجاة فتول حعتی الاية الی سل 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14 ص: 139 
قولنا نودی یا موسی ها آنا ذا ریک و آنت بمحضر منی و قد تقدس الوادی 
بذلک فالتزم شرط الأدب و اخلع نعلیک. 
و علی هدا التخو بهدسن.ما بفدسش .من الامکته و الادمته کالکعبه المضر فه و 
المسجد الحرام و ساثئر المساجد و المشاهد المحترمة فی الاسلام و الأعیاد 
و الأیام المتبركة فانما ذلک قدس و شرف اکتسبته بالاتتساب الی واقعة 
شریفة وقعت فیها أو نسک و عبادة مقدسة شرعت فیها و الا فلا تفاضل 
0 ۱۱ ۳ 
ی اه ای نا قوش انفه آنا ک نم من واگ 
فهم یقین آن الذی یکلمه هو ربه و الکلام کلامه و ذلک آنه کان ور وت 
تعالی و قد صرح تعالی بقوله: «و ما کان لِبشر أ مه ال الا وبا َو ین 
وراء چجاپ او سل رشولا قَیُوچی باذیه ما یَشاءٌ»: الشوری: 51 آن لا 
واسطة بینه تعالی و بین من یکلمه هن خجات او رشنول ادا کان تکليم دوخن 
وهای ای وا رم نمی مها اسهم 
لا توهمه الا الله و لم یجد الکلام الا کلامه و لو احتمل آن یکون المتکلم غیره 
آو الکلام کلام غیره لم یکن تکلیما لیس بین الانسان و بين ربه غیره. 
وهداحال التی. و الرشول. فی اول نها بوحی البه بالشوم:و: الزشالع: لخ 
تختلجهشی:و لا اعترضه ریب فن آن-الدی بوحی البه هو آلله سیجانه امن 
کین ان-یضاع ال اعمال نظر اه التاس,دلیل اش افامه ججه و .ای امتفن الی 
م ف ی کان تاکسا نا وا سطه الخعی القظ ه لا کاعیا سم ااعو نم 
غير توسط واسطة. 
فان قلت: قوله تعالی فی القصة فی موضع آخر من کلامه: «و نادیناة من 
جانب الطور الَأیْمَن و قتَبناة تجیّ». كث_ِ« 
و قوله فی موضع آخر: «من شاطی الواد امن فی البْمْعةٍ المُبارََةٍ من 
السُْجَرةٍ» یثبت الحجاب فی تکلیمه (ع). 
قلت: نعم لکن بوت الحجاب آو الرسول فی مقام التکلیم لا ینافی تحقق 
التکلیم پالوحی فان الوحی کساثر آفعاله تعالی لا یخلو من واسطة و انما 
نوی لاهن مدار. التفات: لفات الدعرلمی: الکلام. فان. الشت. ال 
الواسطة التی تحمل الکلام 
المیژان ف تسیز القران‌بعضت 9و1 


و احتجب بها عنه تعالی کان الکلام رسالة آرسل الیه بملک مثلا و وحیا من 
الملک, و آن التفت الیه تعالی کان وحیا منه و ان کان هناک واسطة لا 
یلتفت الیهاء و من الشاهد علی ما دکرنا قوله فی الاّية التالية خطابا 
تخوس «فانتمع لها مه ها مها هید اس فسات کاا شمه مره 
الحجاب. 

و بالجملة قوله: «ٍئی َ تک فاحلع تقلیّک» الخ, تیه اف ی ان 
الموقف موقف الحضور و مقام المشافهة و قد خلی به و خصه من نفسه 
فرید: ]لا بذر ولد فیل: ۱ 

انی آنا ریک, و لم یقل: آنا الله آو نا رب العالمین, و لذا آیضا لم یلزم من 
قوله ثانیا: 

«اْزی آتا اللهْ» تکرار, لأن الأْول تخلية للمقام من الأغیار لالقاء الوحی, و 
الا ی لح 

و فی قوله: «نودِی» حیث طوی ذکر الفاعل و لم یقل: نادیناه آو ناداه الله 
مرخ اللظف ها لا یمدی بقدر مه فیه طلویه ان.طهور هد الاب لموشین کان 
علی سبیل المفاچاة. 

قوله تعالی: «و آتا ا* ختَرّنک فاستَمع لما پوحی الاختیار مأخوذ من الخیر, و 
ال 2 
فیمیز ما هو خیرها ثم یبنی علی کونه خیرا من غیره فیفعله, فبناه علی 

کمن وا مین مهو اختاز فالاخیار داتضا آغای هو خوض الفا لهس 
فعله 


فاختیاره تعالی لموسی نما هو لغاية الهية و هی |عطاء النبوة و الرسالة و 
یشهد بذلک قوله علی سبیل التفریع تقو الاختیار «فاستمع لما یوحی فقد 
تعلعت الفشه الالوعسی اسان تا انوم الرشاله و کان یی 
فی علمه تعالی خیرا من غیره و آصلح ۹ ۱ ۷ 

و قوله: 5 آتّ ا< خترک» علی ما بعطیه السیاق من قبیل اصدار آلاید بنبوته 
۱۳ و لو کان اخبارا لقیل: و قد اخترنک لکنه انشاء 
الاختیار للنبوة و الرسالة بنفس هذه الکلمة : ثم لما تحفق الاختیار بانشائه 
فرع علیه الامر بالاستماع للوحی المتضمن وا 
آلفتران فی تفسیر القرآن, 14, ص. 140 

قوله تعالی: «اِنّيي آتا ال لا ال الا آتا قاغبذنی و آقم الّلاة لذِکُری» هدا 
هو الوجی الدی ار (ع) عالاسماع له فی احدی عشره آبة تشتیل غلن 
التبوة و الیسالهمها آما الیو قفی هده الایه و الاتین عدهامو اما آلرساله 
فتوخذ من قوله «و ما یلک ییمییک یا مُوسی و تنتهی قی قوله: «ادْهَبٍ الی 
فرعوّن ن اه طغی و قد نص تعالی انه کان رسولا نبیا معا فی قوله: «و ادکر 
فی الکتاب موسی ای کان مُحلصاً کان سول تبیّ»: : مریم . 7 


و قد ذکر فی الایات الثلات الفتشتماه غلی, التیوخ الرکنان معا و هما رکن 
الاعتقاد و رکن العمل, و آصول الاعتقاد ثلائة التوحید و النبوة و 7 و قد 
ها ۱ 
رکن العمل فقد لخص علی ما فیه من التفصیل فی کلمة واحدة هی قوله: 
«فاعْبدّنی» فتمت پذلک آصول الدین و فروعه فی تلاثت آیات. 
فقوله: «اتّیی آتا ال لا الة لا آتا» عرف المسمی بالاسم بنفسه حیث قال: 
انتی آنا الله و لم یقل: آن الله هو آنا لان مقتضی الحضور آن یعرف وضت 
الشیء بذاته لا ذاته پوصفه کها قال |خوة یوسف لما عرفوه: «انّک لائت 
پوشف فال آنا توف .و هدا آخی واسد الحلالة وان کان علما للذات 
اما لکنه یفید معنی المسمی بالله اذ لا سبیل الی الذات المقدسة 
فکنه قیل: آنا الذی یسمی «الله» فالمتکلم حاضر مشهود و المسمی باسم 
«الله» کانه مبهم آنه من هو؟ فقیل آنا ذاک علی آن اسم الجلالة علم 
بالغلبة لا یخلو من اصل وصفی. 
و قوله: «لا ال الا آتا قاغنانی» کلمة التوحید مرتبة علی قوله: نی َّ 
للْهٌ» لفظا لترتبها علیه حقيقة فانه |ذا کان هو الذی منه یبد کل شیء و به 
یقوم و الیه برجع فلا ینبغی آن یخضع خضوع العبادة الا له فهو الاله المعبود 
بالحق لا اٍله غیره و لذا فرع علی ذلک الأْمر بعبادته حیث قال: «قَاعْبْدّیی». 
و قوله: «و آقم ال۷صّلاة لذکری» خص الصلاة بالذکر- و هو من باب ذکر 
الخاص بعد العام اعتناء شرا لأن الصلاخ آفضل عمل پمثل به الخضوع 
الفیودی وشکفی ها دکر الله شا نه تحفی الک بخالید. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 141 
و علی هذا المعنی فقوله: «لِذِکُری» من اضافة المصدر الی مفعوله و اللام 
للتعلیل و هو متعلق بأْقم محصله آن: ۱ کل 
السیاق. 
و قد تکاثرت الأقوال فی قوله: «لذکری» فقیل: اف فتعاق باقع کها مدرم و 
قیل: بالصلاة, و قیل: بقوله: «قَاعْبْدْیی» ثم اللام قیل: للتعلیل, و قیل 
للتوقیت و المعنی آقم الصلاة عند ذکری و عند ذکرها |ذا نسیتها و فاتت 
منک فهی کاللام فی قوله: «آقم الصّلاء لدلوک الشفس»: الاسر اء: 78. 
ثم الذکر قیل: المراد به الذکر اللفظی الذی تشتمل علیه الصلاة. و قیل 
الذکر القلبی الذی پقارنها و یتحقق بها آو یترتب علیها و پحصل بها حصول 
الخست کم سید ام ال کر الدی فبلهار. م فیل ‏ الفراه الاغم نی الفی و 
القالیی. 

ثم الاضافة قیل: انها من اضافة المصدر الی مفعوله, و قیل: من ی 
اضر الی فاعله و المراد صل لأن آذکرک بالثناء و الاثابة و المراد صل 
لذکری ایاها و 1 


و قیل: انه یفید قصر الاقامة فی الذکر. و المعنی: آقم الصلاة لغرض ذکری 

لا لغرض اخر غیر ذکری کثواب ترجوه او عقاب تخافه, و قیل: لا قصر 

ففیل: انم یفید قصر الحضاف فی. الفضاف الب و المراد - الصلاة 

ام 

علی ذلک من جهة اللغط و آن کان:حفا قی تفسه: 

و قیل: المراد بالذکر ذکر الصلاة آی أَقم الصلاة عند تذکرها و لأّجل ذکرها و 

الکام غلی تقدیر مصاف و ال تدکر صلاتی آوعلی آن زکر العلاهشیت 

لذکر الله فاطلق المسبب رنه به السبب الی غیر ذلک و الوجوه الحاصلة 

بین عث و سمین. و الذی پسبق الی الفهم هو ما قدمناه. 

تول‌الی جان الا اند اکاد انوا نی کل بسن فا ی علل 

لقوله فی الاية السابقة: «فاعْیْدنی» و لا یناقض ذلک کون ی 

عفرغا ان ۱ 
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کلمة التوحید المذکورة قبله لا وجوب عبادته تعالی و ٍن کان بحسب 

۰ 

لتشریع لقوا و مر نمی تعویل آیر انار ادلی کات عم عضاء 
ختما و تکنر فی کلامه تقالی نقی الریت غنها 

و قوله: «آکاد أَحْیها» ظاهر اطلاق الاخفاء آن المراد یقرب آن آخفیها و 

اکتمها فلا آخبر عنها أصلا حتی یکون وقوعها آبلغ فی المباغتة و آشد فی 

المقاجاة و لا تاتي الا فجاة. کما فال تعالی: ۷ انیم الا َعْتَة»: الاعراف: 

الناس انما ای ای ۱ 

المعضتهیه اصد ی العیل,ها کان لوحه الله اطعا مین حتة آمسوفانن نار 

لد آخفی.۵ کم بو ال اه ی ید دلی هن بای بحفيعه الغتاده هرن 


غیره. 

لکتمان اذا 1 [ 0 المبالغة 0 شی ۶ 1 کت رآ تیه من 
نفسی آی فکیف آظهره لغیری؟ و عزی الی الرواية. 

و قوله: «یجّزی کل تفس یما تسعی متعلق بقوله: «أیَیِةٌ» و المعنی واضح. 
قوله تعالی: «قلا یِصْدنک عَنها مَن لا بُوْمنْ بها و ایب هواخ فترّدی الصد 
ات و الردی الهلاک, و الضمیران قی «عتها» 9 التبا و نی 
با ی 71 
و قوله: «و ائَبِعَ هواخ» کعطف التفسیر بالنسبة الی قوله: «مَن لا بُوْمنْ بها» 


ای |ٍن عدم الایمان بها مصداق اتباع الهوی و اذ کان مع ذلک صالحا للتعلیل 

آفاد الکلام غلیه الهوق لعدم. الایمان بهان مر آنشفید من لک سا لاشرام آن 

یمان بالس اه هو الحق المخالف ای و السعی هن لور 

فمحصل معنی الية آنه (ذا کانت الساعة آتية و الجزاء واقعا فلا یصرفنک 
ع اه بسا دکرها ما یامن اسان آلدین سا آخاخهم فصاردا 

9 بها ۲ 

المیران.فی تفش الفر انب حالس 1۸3 

و یعرضون عن عبادة ربهم فلا یصرفنک عنها حتی تنصرف فتهلک. 

و لعل الاتیان فی قوله: «و ائبع هَواة» بصيغة الماضی مع کون المعطوف 

علیّه بضیفه المضارع للتلویح الی علیه اتباع الهوی لعدم الایمان. 

قوله تعالی: ها نلک مت با نوی شرمع فی وحن الرسالفه قحم 

وحی النبوة فی الایات الثلاث الماضية و الاستفهام للتقریر, سئّل (ع) عما 

قی وه الیمتی ی کاسعضایی لسمیا وی کر امضافها ختبنر ها حماه ا 

حياة له حتی یأخذ تبدیلها حية تسعیی مکانه فی نفسه (ع). 

و الظاهر آن المشار الیه بقوله: «یِلک» العودة و الخشبة, و لو لا ذلک لکان 

من حق الکلام آن یقال: و ما ذلک بجعل المشار الیه هو الشیء لمکان 

التجاهل بکونها عصا و الا لم یسیتفم الاستفهام کما فی قوله: «قَلَمّا ری 

السَفْسن باعغة قال هذا رَبّی هذا أکبَر» الأنعام: 78. 

فنمکن آن تکون الاشاوم شلک [لی العضا لکن لا نداغن الاطلاعاغلین ارشتها 

توا ی افو الاستمماص بل بداغی ان دک صا ماع ااوضاف .هه 

الخواص و پویده ما فی کلام موسی (ع) من الاطناب بذکر نعوت العصا و 

آن المطلوب ذکر آوصافها فاخذ یذکر اسمها ثم آوصافها و خواصهاء و هذه 

طریق معمولة قیما [ذا سل عن آمر واضج لا بتوقع الجهل بم و من هذا 

الیاب یوجه قوله تعالی: «الْقارعَةُ قا اْقارِعَة و ما آدذراي تا اْقارعة وم 
ن الناسْ کالقراش الْمَیثُوب»: القارعة: 4, و قوله: «الْحَافَةْ ما الحَافَةْ و 

ما اذراک ما الْحاقَه» آلحاقة: 3,. 

قوله تعالی: «قال هت عصای أتوکوّا لها و مش پها علی 2۶ غتمی و لی فیها 

الاتکاءع علی العصا الاعتماد علیهاء و الهش هو خبط ورق اه 0 

تالعضا تساقط علی العتم الم و العارتب جمم با ربه اند الرا دی 

الحاجة, و المراد بکون ماربه فبها تعلق حوائجه بها من حیث انها وسيلة 

رفعها. ۰ و معلی الاية ظاهر. 

۳ اظیایه رالاس هی کر یضاق الا و عاضوا ناهام 
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فعام العتاحام ور السشارم مر العف ی ول کالم امخیون 
لذیذة و لذا ذکر آولا آنه عصاه لیرتب علیه منافعها العامة و هذه هی النکتة 
فی ذکر آنها عصاه. ٍ 

و قد قدمنا 9 ذیل الابة لیب نم وجها اج ۳ الاستفهام و جوابه و لیس 
قوله: «و ی ها رب ری 

فوله تعالی «فال لها با خوشن الن گوله ها ااولی آلره الخاله و 
الطریعه, وهی فت الاصل بناء نوع هن السیز حجلسة لندع. من الخلوتن 

آمر سبحانه موسی آن یلقی عصاه عن یمینه و هو قوله: «قال القّها با 
مُوسی فلما آلقی العصا صارت حية تتحرکٍ بجد و جلادة و ذلک آمر غیر 
مترقب من جماد لاحياة له و هو قوله: «فألقاها قاذا جی حَیهْ تشعي وقد 
عبر تعالی عن سعیها فی موضع آخر من کلامه بقوله: «رآها تَهْترٌ انا 
جَانْ»: القصص: 31, و عبر عن الحية یضا فی موضع آخر بقوله: 0 
عصاه فاذا هت تعبان مبینْ »: : الأعراف: 

7 الشعراء: 2 و التعبان الحية العظيمة. 

و قوله: «قال خْذُها لا تخف سَتعیذها سیرتَهّا» آی حالتها «الْولی و هی 2 
عصا قیهدلالة علی خوفه (ع) مما شاهدم من حیة پبعية و قد قصه تعالی 
فی موضع آخر ذ قال: «قَلْمّا رآها تهترٌ ها ان ولی مذیراً و لَم بَُّبٌ 
مُوسی اقبل و لا تحف»: القصص: ۳ و الخوف و هو الأخذ 0 
ار ار ای اه ها ای را ام 
رذيلة تنافی فضيلة الشجاعة بخلاف الخوف, و ال نیا (ع) یجوز علیهم 
الخوف دون الخشية کما قال, الله تعالی: «الذین یبلفُوتَ رسالاتِ اللهِ و 
یحسَوَنه و لا یخشَون ادا الا الل»: الاحزاب: 9د. 

قوله تعالی: «و اصَغم بدک الی جنایک تکزع تتضاء ین غثر شوع اب آگرق 
الضم الجمع, و الجناح جناح | و الابط و لعل المراد به 
المعنی ِ لیتول: ال قوله قی, موضم خر «آویل یک فی جَییک» و 
السوء کل رداءة و قبح قیل: کی ی ان کن اص وا آهنه 
۰ ابطک ای ادخلها فی جیبک تخرج بیضاء من غیر برص آو حالة 


سينة اخری. 
2 «یةَ ری ۳۵ . و الی آن صير وره 


ای اه ار ای و 
بُرّهانان من زبک الی فرَعَوّن و مَلائه»: القصص: 32. 

قوله تعالی: «لیْریِک من آیایتا کر اللام للتعلیل و الجملة متعلقة بمقدر 
کانه قیل: آجرینا ما آجرینا علی یدک لتریک بعض آیاتنا الکبری: 

وله ای ای الی عن اد طافی.ها هی ای رال ات 


الایات السابقة: «و ما یلک بیّمینک» الخ مقدمة له. 

قوله تعالی: «قال رب اشتَمٌ لی ضذری الی قوله- اک کت ینا تصیرآّ» 
الایات- و هی احدی عشرة آیة- متن ما سأله موسی (ع) ربه حین سجل 
خیم شک لاله مت تناها مره امن رساله اه آخیه ما و 
الماک قلی الرسات ال کر کون و ماه ی انا خی اسرانلی زارد 
آمورهم لا في آمر النبوة. 

و یوید ذلک أنه لم یسأل بعد |تمام آمر النبوة فی الأیات الثلاث السابقة بل 
اتبا بادی ال دلی بسد ما الفی الم قولیت «ارفت لیم هر عفن اه طفن ه 
هو آمر الرسالة. 

نعم الایات الأربع الأول: «رَبٍ اشرخ لی ضَذّری» الخ, لا یخلو من ارتباط فی 
ام ها ای وا 
الربوبية. 

فقوله: «رَبٌ اشَخ لی ضَدُّری» و الشرح البسط و الجملة من الاستعارة 
التخييلية و الاستعارة بالکناية کان صدر الانسان و قد استکن فیه القلب 
فا نع ها ورد هورق التفاهه والورای مه لس 
را ها ها 
سوه ام ال ان ای شین 

و قد استعظم موسی ما سجل علیه ربه من آمر الرسالة و قد کان علی 
علم با یه آیه الفنظ من الک و الفو ج علی زاش ی امه 
المتجبرة فرعون الطاغی الذی کان ینازع | ربکم 
ادلی کان کر ها عم بو ارات ی ای اسان ال 
ای را ار ال اف 
الدعوه من داد و العصاتف ویشاهه ما سیععته اه هد ار شاد 
المتزان قت تفس الفران 18 180 

طن. الفظا نالماع و هو رجل وال التحل شییع الاتقلاب مب و ات: لاه 
بکن الطلم وبایی انس کما سور فضه قله الخظیه انساه نی باء 
مین هقی لسایت وم اسلا الند نم اراد لاه و الات وه 
ربما منعته بیان ما یرید بیانه. 

فلذلک سأل اد المشکلات فسأل آولا آن یوسع صدره لما یحمله 
1 ی 

ثم قال: «و یس لی آمری» و هو الأمر الذی قلده من الرسالة و لم یسأله 
تعالی آن یخفف فی رسالته و یتنزل بعض التنزل عما آمره به آولا فیقنع پما 
طهد ققه افتضیز رتسا له تیزم -قی ها فد ما حامت نومه تما سا ان 
یجعلها علی ما بها من العسر و الخطر يسيرة بالنسية الیه هينة عنده و 
الدلیل علی ذلک قوله: «و يِسر لی». 


و وجه الدلالة آن قوله: «لی» و المقام هذا المقام یفید الاختصاص فیوّدی ما 
هو معنی قولنا: و سر لی, و آنا الذی آوقفتنی هذا الموقف و قلدتنی ما 
قلدتنی آشری الذی قلدتنیه و من المعلوم آن مقتضی هذا السوال تبیسیر 
الأمر بالنسبة الیه لا تیسیره فی نفسه, و نظیر الکلام یجری فی قوله: 
«اسشرَخ لی» فمعناه اشرح لی و آنا ۳ بالرسالة و قبالها شدائد و 
مکاره «ضَدُری» حتی لا یضیق |ذا ازدحمت علی و دهمتنی, و لو قیل: رب 
یا جر او وت 

و قوله: «و اخلل عَفدة من لسانی یفقهوا قولی» سوال له آخر برجعغ الن 
عقدة من لسانه و التتکیر فی «عْفَدَةّ» للدلالة علی النوعية فله وصف مقدر 
و هو الذی یلوح من قوله: «یفقَهّوا قَولی» آی عقدة تمنع من فقه قولی. 

و قوله: « اجْعَل لی وزیرا من هی هاژون آخی» سوال له آخر و هو رابع 
الأستلة و آخرها, و الوزیر فعیل من الوزر بالکسر فالسکون بمعنی الحمل 
0[ لانه یحمل ثقل حمل الملک, و قیل: من الوزر 
پفتحتین بمعنی الجبل الذی یلتجاً الیه سمی به لأن الملک یلتجی الیه فی 
آرائه و آحکامه. 

و بالجملة هو یسأل ربه آن یجعل له وزیرا من آهله و یبینه آنه هارون خی 
و انما تسا دلکلان الافر کنبه الخواتب»مشاعد الاطر اف لا بستع فوسن آن 
یقوم به وحده 
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بل یحتاج الی وزیر یشارکه فی ذلک فیقوم ببعض الامر فیخفف عنه فیما 
یقوم به هذا الوزیر و یکون موّیدا لموسی فیما یقوم به موسی و هذاٍ معنی 
قوله- و هو بمنزلة التفسیر لجعله وزیرا- «اشْذو به آزری آش رکة فی 
آمُری». 

فمعنی قوله: و اسر ذافی اوه صوال اشزا یف آمن کاسخصه و هه 
تبلیغ ما بلغه من ربه بادی مرة فهو الذی یخصه و لا یشارکه فیه آحد سواه 
و له ان زیت فیه غیرم و ها لب الدنه آنیء من آجزائه بعد بلوغه 
۱ ۱۳0 
پعلم شیثا من الدین و علی العالم آن یبلغ الجاهل و علی الشاهد آن ببلغ 
الغائب و لا معنی لسوال اٍشراک آخیه معه فی آمر لا یخصه بل یعمه و آخاه 
و کل من آمن به من الارشاد و التعلیم و البیان و التبلیغ فتبین آن معنی 
ار که کی آمره اقوم بات تمس ما وی آلبه من ره عم ویباتنه 
یختص به من عند الله کافتراض الطاعة و حجية | 

ما الاشراک فی النبوة خاصة بمعنی تلقی الوحی من الله سبحانه فلم 
یکن موسی بخاف علی نقسه التفرد في ذلک حتی بسال الشریک و انم 
کان بخاف التفرد فی التبلیغ و ادارة الافور فن انجاء بلی اسرائیل و ما 
پلحق بذلک, و قد نقل ذلک عن موسی نفسه فی قوله: «و خی هارونْ هو 


أَفْصَخٌ متّی لسانا فا سل مهی ردء یْضَدّفَنی» القصص: 4د. 
علی آنه صح من طرق الفریقین آن النبی ص دعا بهذا الدعاء بألفاظه فی 
حق علی (ع) و لم یکن نبیا. 
و قوله: «کت سبعک. کبیزا و تذکرک گییرآ» ظاهر السیاق و قد ذکر فی 
الغاية تسبیحهما معا و ذکرهما معا آن الجملة غاية لجعل هارون وزیرا له اذ 
لا تعلق لتسبیحهما معا و ذکرهما معا بمضامین الاأدعية السابقة و هی هی شرح 
تور متیر آفری ون عفد شم اسنایه مور یام وی اون الفراد 
بالتسبیح و الذکر تنزیههما معا لله سبحانه و ذکرهما له بین الناس علنا لا فی 
ی میس ای تس ات ی 
المراد ان یسبحاه و یذکراه معا بین الناس فی مجامعهم و نوادیهم و ای 
مجلس منهم حلا فیه و حضرا فتکتر الدعوة الی الایمان بالله و رفض 
الشر کاء. 
المیزان فی تفشتیر القرآن: 14ص" ۱۳۹ 
و بذلک یرجع ذیل السیاق اٍلی تفتیرح: کا ند تقول * آن: الامر. خطیر و قذ کر 
هذا الطاغية و ملاه و آمته عزهم و سلطانهم و نشب الشرک و الوثنية 
ی ار 
ی ۱ ۳ نز 
یذکرون الا الطاغية, فهذا الامر امر الرسالة ۱9۳۵ فی نجاحه و مضیه 
فی حاجة شدیدة |ٍلی تنزیهک بنفی الشریک کثیرا و الی ذکرک بالربوبية و 
قارون یا له اند هه رکفت آافیی کی سیکسا مرج 
کثیرا لعل السعی ینجع و الدعوة تنفع. 
و بهذا البیان بظفر وجه تعلق هد | اعایه اعرن قوله: «کی تُسَبْحَکَ» الخ, بما 
تقدمه. 
و انیا: وجه ورود قوله: «کثیرا» مرتین و آنه لیس من التکرار فی شیء اذ 
کل من التسبیح و الذکر یجب آن یکون فی نفسه کیرا, ی 
تستخی ولد کر که کثیرا آفاد کت تما تمعن هه یر مراد 
و ثالثا: وجه تقدیم التسبیح علی الذکر فان المراد بالتسبیح تنزیهه تعالی عن 
الشریک بدفع آلوهية الالهة من دون الله و ابطال ربوبیتها لتقع الدعوة الی 
الایمان بالله وحده, و هو المراد بالذکر. موقعها. فالتسبیح من قبیل دفع 
المانع المتقدم علی تاثیر المقتضی, و قد ذکر لهذه الخصوصیات وجوه آخر 
مذکورة فی المطولات لا جدوی فیها و لا فی نقلها. 
و قوله: «ِنکِ کنّت بنا تصیرا» هو بظاهره تعلیل کالحجة علی قوله: «کی 
0( اف ان کتت بضیرا یی وساکی من خلقا و عرفیرا 
تشک ,متعاهه آباء لم فر ند یبا نسم هه ال کر ساعین مس مین لک 


فان جعلته وزیرا لی و ایدتنی به و اشرکته فی امری تم امر الدعوة و 
سبجتا ی کثیرا ورد کرتای کتیراد و المراه تعدلم‌ سا علی»هدا هو و آخوم: و 

یمکن آن یکون المراد ۹ هلق و الخعلنی: کت یا 
بنا آهل البیت آنا آهل تسبیح و ذکر فان جعلت هارون 
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اخی, و هو من آهلي, وزیرا لی سبحناک کثیرا و ذکرناک کثیراء و هذا الوجه 
آحسن من سایقه لاه یفی بییان النکتة فی ذکر الأهل فی قوله السابق: «و 
اجْعل ی وزیرا من أهلِی هاژون آخی» آیضا فافهم ذلک. 

قوله تعالی: «قال قَذ آوتیت سَوْلک یا موسی اجابة لادعیته جمیعا و هو 
انشاء نظیر ما مر من قوله: «و آتا اْتتنک قاستمع لما بُوحی . 

قوله تعالی: «و لَقَدٌ متا عَلَیک مَعَةّ ری الی قوله- کی تَقَرّ عینها و لا 
تخر ند کزم تا لسن آخر له له فل اد یختاره للنبوة و الرسالة و 
یوْتی سوله و هو منه علیه حینما تولد فقد کان بعض الکهنة آخبر فرعون ان 
1 
فولود تلم فیمم فکانوا پفلوز الموالند اد کوز جتی: زد دله: موی آوخی 
الله ال آهه ان افو عم فاد خافتعانه من مان قرو 
جلاوزته تقذفه فی تابوت فتقذفه فی النیل فیلقیه الیم ۳ الساحل حیال 
قصر فرعون فیاخذه فیتخذه ابنا له و کان لا عقب له و لا یقتله ز ثم آن الله 
سیرده الیه. , 

و و 
وجدت نفرا یطلبون بأمر فرعون مرضعا ترضع موسی فدلتهم آخت موسی 
علن آففا فاسترضعو‌ها له-فاخدت ولدها و فرت به عینها و صدق الله وعدم 
و قد عظم منه علی موسی. ۳ 

فقوله: «و لَقدٌ مَتتّا عَلیِک مَرّةٌ خُری امتنان بما صنعه به او ره وه 
تغیر السیاق من التکلم وحده الی التکلم بالغیر لأن المقام مقام اظهار 
العظمة و هو‌نسیع عن ظهور قدرته النامة بتخبیب سعی, فرعون الطاعبه و 
ابطال کیده لاخماد نور الله و رد مکره الیه و تربية عدوه فی حجره, و آما 
موق ندآء موسی و تکلیمه اد قال: «با خوسی اند نا ری» اله.فسیاق 
التکلم وحده آنسب له. , 

و فیله هار آنعتا ال ای با موحیالفرایبه امن هو وین العف 
فی القلب فی يقظة آو نوم, و الوحی فی کلامه تعالی لا ینحصر فی وحی 
النبوة کما قال تعالی: «و أوحی زبک الی النحل»: النحل: 09 و اما وحی 
النبوة فالنساء لا یتنبان 
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ج لا خن النهی دلگ فقال تعالی» «و ها انا هن قتلی زارحا وخ 


الم ً من أهْل القری : : یوسف: 109 و قوله: «آن اقذفیه فی الَاَبْوتِ» الی 
آخر لب هو مضمون ما او الي ام موسی و «آن» للتفسیر, و قیل: 
مصدرية متعلق پآوحی و التقدیر ای بان اقذفیه, و قیل : مصدربة و 
الجملة بدل من: «ما پوحی . 

و» التابوت الصندوق و ما پشبهه و القذف الوضع و الالقاء و کأن القذف 
الاو فی.الاية بالععتی. ول و القذف النانی بالفعی النانی ویمکن: آن 
یکونا معا بالمعنی الثانی بعناية آن وضع الطفل فی التابوت و القاءه فی 
الیمه القاء ونطرح له من غیر آن,یعا تحالف.و الیم البجر: بو قیل: التحر 
ایس شاخ شاطی: الیض واه من اه ان اش 
الاحسان. 

و قوله: «قلیْلَقه اب اه غیو نب اشارخ ال خفن هفقو ویمفاده نا آمرنا 
الیش بذلک آهرا تکویتیا فمو واقع ختما مقضیاء و کدا فولفت هیاخده عدو لی» 
الخْ و هو جزاء مترتب علی هذا الأمر. 

و معنی الایتین اٍذ آوحین و آلهمنا آمک بما یوحی و یلهم و هو آن ضعیه- او 
لعقضی جن عندیا آن یلقیه البحر بالساحل و الشاطی یأخذه عدو لی و عدو 
له و هو فرعون لأْنه کان یعادی الله بدرعوی الألوهية و یعادی موسی بقتله 
الأطفال و کان طفلا هذا ما آوحیناه الی آمک. 

و قوله: «و العیّت علیک محبدة 7 5 انصتع علین عینی» ظاهر السیاق آن 
هدا الفضل الی قول: «و لا تکزن» فصل نان تال للفصل السایق متمم له و 
العجموع بیان للم الهشار البه تقوله: «و لقذ عتا علیی ملع آخری. 
کال الاول بعصی یی الق امس نم نی اناوت نی اسر ای 
الی فرعون فیأخذه عدو الله و عدوه و الفصل الثانی یقص القاء المحبة 
علیه لینصرف فرعون عن قتله و یحسن الیه حتی ینتهی الأمر اٍلی رجوعه 
ال امه ه اتشفر ارم فی حصرها آنمز یا ورلا تحزن و قد وعدها الله ذلک 
کما قاٍل فی سورة القصص: «فرددناه الی امه کی تفت عیتها و لا تحرّن 5 
للم أَنْ وغد ال حَو»: القصص: 13, و لازم هذا المعنی 
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کون, الجملة آعنی قوله: «و ألَعَبّت عَلیّکَ» الخ, معطوفا علی قوله: «أَوحینا 
الی أَمّکَ». 

نیم الفاع یه هه غای که عتت مخمخ کلف درا کات اه 
الالهیت استفرت عایه فلا بقع علته. نظر ناظر الا تعلفت المحیه بقلنه موجه 
الی,فوشی. کف الکلام اسماره یلید و کی مکی الیحت آشاره لت 
فخامتها و غرابة آمرها. 

و اللام فی قوله: «و لسع غقلی غلنی» للغرض, و الجملة معطوفة علی 


مقدر و التقدیر آلقیت علیک محبة منی لأمور کذا و کذا و لیحسن الیک علی 
عینی ای بمرای منی فانی معک اراقب حالک و لا اغفل عنک لمزید عنایتی 
بک و شفقتی علیک. و ربما قیل: ان المراد بقوله: «و لِتَصْتَع علی عَینِی» 
الاحسان الیه بارجاعه الی امه و جعل تربیته فی حجرها. 

و کت کار یا آلاشان مات رو کال العامه یر ااستقو ات ساق 
التکلم وحده و لذا عدل الیه من لسان التکلم بت 

و قوله: هار تفی. احنی قتقول هل أدلكم علی ج من جِکفلَة قرجناک الی 
امک کی تفر عَینها و لا تَخْرّن» الظرف- ار ال ود متعلق 
بقوله: «و للصَتَعَ» و المعنی: و آلقیت علیک محبة منی یحبک کل من یراک 
لکذا و کذا و لیحسن الیک بمرآی منی و تحت مراقبتی فی وقت تمشی 
اختک آنجوین خبزک واتری ماطنع یک فتجه تعمال. فرعون بطلیون مرضعا 
ترضعک فتقول لهم- و الاستقبال فی الفعل لحکاية الحال الماضیة- عارضة 
علنفم هل ادلکم »نکاما لحضانق و الاتضاع فرردنای الی انک ی 
تسر و لا تحزن. 

و قوله: «فرجعناک» بصيفغة المتکلم مع الغیر رجوع الی السیاق السابق و 
هو التکلم بالغیر و لیس بالتفات. 

قوله تعالی: «و قتلت تفساً قتگبناک من الم ال آخی الايقه اشاز الن من 

و من آخریملحقة امین السانین و هو قسه قتله (ع) اقطی و مار 
الملا آن یقتلوه و فراره من مصر و تزوجه هناک ببنت شعیب النبی و بقا 
7 تب با ی ۱0۹۱/۱۱ ۲6 و 7۳ 
مذکورة فی سورة القصص. 
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فقوله: «و قتلت تَفُسا» هو قتله القبطی , بمصر, و قوله: «فتَجَیْناک من 
الْعَمٌ» و هو ما کان یخافه آن یقتله الملاً من آل فرعون فأخرجه الله الی 
ای ی ۱ 
تج بجوت من الفوم الا لمین: 

و قوله: «و فتناک فئونا» ای ابتلیناک و اختبرناک ابتلاء و اختباراء قال 
الراغب من المفردات»: أصل الفتن رخا الذهب النار لتظهر جودته من 
رداءته, و استعمل فی ادخال الانسان النار, قال: «یوَم هم عَلی الثّار 
یُفتَلّونَ» «وفوا فتتتکم» آم نک ال تاره تمعن ها هل ره 
العذاب فتنة فیستعمل فیه نحو قوله: 

«آلا فی الْفتتة سقطوا» بارهفیت الاختها رم فحوه وت فعای بویا خعلت 
الفتنة کالبلاء فی آنهما تستعملان فیما یدفع الیه الانسان من شدة و رخاء و 
هما فی الشدة آظهر معنی و آکثر استعمالا و قد قال فیهما: «و تَْلَوکَم 
بالشَرٌ و الحَبْرِ فْنة» انتهی موضع: الس چه هن, کر مه: 

و قوله: «قلبئّت سنین فی آهل مَذینَ» متفرع علی الفتنة. و قوله: «نَمّ 


خت یک ربا کوسی اد آن شاه سای آن افترات رالد هه 

المقدر و هو ما حصله من العلم و العمل عن الابتلا‌ات 2 
تجانهمن الم بالطری من مصر و ارفی آغل مد 

و علی هذا فمجموع قوله: «و قتلت تفسا قَتَجّیْناک»- الی قوله- يا مُوسی 
من واحد و هو آنه ابتلی ابتلاه بعد ابتلاء حتی جاء علی قدر و هو ما اکتسبه 
رها ات من الاشتگال و و ازش فان الق هاها هی 
ااتخلیض, کتخلیض الذهب: بالناره ف ونها اجنب نان که فنا باعتبار التدات 

المترتب علی ذلک, و الوجهان مبنیان علی فصل قوله: «قلبئّت» الی آخر 
الاية عما قبله و لدا فال. تقصهم؛ 

ان المراد بالفتنة هو ما قاساه موسی من الشدة بعد خروجه من مصر |لی 
آن استقر فی مدین , لمکان فاء التفریع فی قوله: «قَلَبئت سنین فی هل 
مین » الدال علی تأخر اللبت عن الفتنة زمانا هقی آن الفاء اما خدل غلی 
التفرع فحسب و لیس من الواجب آن یکون تفرعا زمانیا دائما. 

ال عم ان ای عی اعد مر الشراه تست الی ار مس 
علی ما 
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کدنا تم اععرض علی. احد. القون بمفتی الققدار بان العفروف من القدر 
بهذا المعنی هو ما کان بسکون الدال لا بفتحها و فیه آن. القدر و القدز 
بسکون الدال و فتحها- کما صرحوا به کالتعل و النعل بمعتی واحد. علی آن 
القفر خی الحقدار کم فدمنام» آکفر. لا جمه: للسیای او متفین: ود گر 
لمجیئه علی مقدار بعض معان آخر و هی سخيفة لا جدوی فیها. 

و ختم ذکر المن بنداء موسی (ع) زيادة تشریف له. 

قوله تعالی: «و اصَطَعْنک لِتَفْسی» الاصطناع افتعال من الصنع بمعنی 
اااحتان» لت هار کره اه ال » صعه آ | 
احسانه الیه و ثبته فیه, و تقل عن القفال آن معنی الاصطناع آنه یقال؛ 
اصطنع فلان فلانا (ذا آحسن الیه حتی یضاف الیه فیقال: هذا صنیع فلان و 
خریجه. انتهی. 

و علی هذا یئول معنی اصطناعه یاه الی اخلاصه تعالی |یاه لنفسه و بظهر 
موقع قوله: «ِتَفْسی» آتم ظهور و آما علی المعنی الأْول فالأنسب بالنظر 
الی السیاق آن یکون الاضطظاع عصتا معنی: الاخلاض: و اآصفتی. علی ای 
حال و جعلتک خالصا لنفسی فیما عندک من النعم فالجمیع منی و احساني و 
ایشا کنمفک غتری فانت لي لصا و بنظبی دلی علی: فوله: «و اد 
قی الکتاب وت 2 کان مخلصا»: : مریم . ۰ 

من ها بظیر ان ول عم لداع تباید سفن اخیاوه 
لنفسه جعله حجة بینه و بین خلقه کلامه کلامه و دعوته دعوته و کذا قول 


بعضهم ان المراد بقوله؛ «ِتَفسی» لوحیی و رسالتی. و قول اخرین: 
ی 
نب اعد هم آلفمین: آن کون مصاه‌ها علی مدام: «چنّت علی قَدَرٍ» 


عطف تفسیر. 
۵ الاعتراض. علی هد الشعتیبان فسیظ آلنداع یه دی لت لد کورم 
لا پلائم کونه منظوما فی سلکها- علی ما ذکر الفخر الرازی فی تفسیره,- 
فالأْولی جعله تمهیدا لارساله الی فرعون مع شرکة من آخیه فی آمره. 
ِ توسیط النداء لا پنحصر وجهه فیما ذکر فلعل الوجه فیه تشریفه 
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۱ و تقریبه من موقف الا تتتر: لیکون ذلک تمهید | للالتفات ثانیا من 
التکلم بالغیر اٍلي التکلم وحدم بقوله: «و اصَطتَفْْکَ لتفسي» 

قوله تعالی: «اذهب آئت و آخوک بآیاتی 5 لا تنیا فی زور تجدید للأمر 
السابق خطابا لموسی وحده فی قوله: «اْهَب الی فرزغون ان افو بتغییر 
ها قیهبالجای-اخی موسی یه لیر عااعی العفام باباغ سوال:موسی آن 
یشرک هارون فی آمره فوجه الخطاب ثانیا الیهما معا. 

و آمرهما ان پذهبا بایاته و لم یوت وقتئذ الا ایتین وعد جمیل با موید 
ِِ واشیوتاه حین لزومه.. ق آما القمل,بان؛المراد هما الایتان .و الجبت 
رما عطای غلن الانیس: اه آن کلا من التین متحل ال آبات. کتبر جما لا 
بتفین اکن ید 
و قوله: «و لا تنیا فی ذِکُری» نهی عن الونی و هو الفتور, و الأأنسب للسیاق 
السایق آن یکون المراد بالکر الدعوم الی الایمان:به تعالن. وجده لا ذکره 
بمعنی التوجه الیه قلبا آو لسانا کما قیل. 
قوله تعالی: «ادْقبا الي فِرعون له طغی ققولا لَة قَولا لین لَلة بتک أو 
ی سضعقفا فی: الاغر انیا قحاطت: جونتی»ه دون .ها و کذلک فی 
النهی الذی قبله فی قوله: «و لا تنیا» و قد مهد لذلک 1 9 
بموسی فی قوله: «اذْهت ات 5 أَجُوکَ» و لیس ببعید آن یکون نقلا 
لمشافهة آخری و تخاطب وفع بینه تعالی و بین رسولیه مجتمعین او 
متفرقین بعد ذاک الموقف و یویده سیاق قوله بعد: «قالا رَبّنا نا تخافّ أن 

یفرط عَلیْنا» الخ. 

و الفرا: بقوله «فقولا له قولا لسا» آلمت‌ هن ان یکلماه توت و غنف و 
هو من آوجبٍ آداب الدعوة. 

و قوله: «اعله. دید اء بشی را لد کرن آه.خنسته: وه هه فاتم تحقام 
المحاورة لا به تعالی العالم بما سیکون؛ و التذکر مطاوعة التذکیر فیکون 
ول مات سا لها نضه حبه ال کر ماسای مها هن مقدمات 


القبول و الایمان فمال المعنی لعله یومن او یقرب من ذلک فیجیبکم الی 
بعض ما تسالانه 
یت قبول ایمان فرعون حین الغرق علی ایمانه بالاية 
تناد 
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الی آن «لعل» من الله واجب الوقوع کما نسب الی ابن عباس و قدماء 
شرت فالانه بل علی نم معی اخوا مرن ار اد السه دنه 
مدار النجاة. 
فد فیه آنه موم ها کل عشست و لفل یا سای ال علی مالعا 
فی کلام غیره و هو الترجی غیر آن معنی الترجی فی کلامه لا یقوم به, 
تعالی عن الجهل و تقدس و انما یقوم بالمقام بمعنی آن من وقف هذا 
الموقف و اطلع علی آطراف الکلام فهم آن من المرجو آن یقع کذا و کذا و 
اهافته کلام غبرم- فریما "قام التدحی: تفس الستکلم ورریها قام بمقام 
التخاطب. 
و قال الامام الرازی فی تفسیره, انه لا یعلم سر ارساله تعالی اٍلی فرعون 
مع علمه بأنه لا یمن الا الله, ۵ ین نقمم. العفاضم اضالة. الق یر 
التسلیم و ترک الاعتراض. ۱ 
و هق, عجیب قانه زن کان: الغراد سر رال وجه صجه الامر بالشی۶: نع 
العلم بانسحاله عقوعه فی الخارم فاستحاله وفوع الشیء اه وخعت وقوعه 
اتها دلی حال الفعل بالفباسش. الن: .علته. النامة: التی, هی الفاغل .ه ساند 
العوامل الخارجة عنه فی وجوده و الأمر لا یتعلق بالفعل من حیث حاله 
بالقیاس الی جمیع آجزاء علته التامة و انما یتعلق به من جهة حاله بالقیاس 
الی: الفاغل,الدی. هو اضق اخواع عنم التامهو تسه الفعل: مه عذمه. الجد 
باللامکان دائما لکونه علة ناقصة لا تستوجب وجود الفعل و لا عدمه 
فالارسال و الدعوة و کذا الامر صحیح بالنسبة الی فرعون لکون الاجابة و 
الاتان الشه. اه داحتا ره که هه انم کایف اه النه جع 
اتضمام. سار العوامل: الماتعد. متحیله ممتعة. .هدا-خواب. الفافلین 
بالاختبارد و آها التحرو ودهو منود قالشیهة تسری عندهم الي جم موارد 
اانکالت شیاسرف آعاها ها سل مه بان الکایت ‏ صو رت 
یترتب علیه تمام الحجة و قطع المعذرة. 
و آن کان, المراد.بستر الارسالقع العلم.بانه لا بومن الفانده المترتبه: علیه 
بحیت یخرج بها عن اللغوية فالدعوقة الحقة کما توّثر اثرها فی قوم بتکمیلهم 
فی جانب السهادة کذلک توثر آثرها فی آخرین بتکمیل شقائهم, قال تعالی: 
«و تترْلّ من اْفْرَآنِ ما هو شفاء و رَحْمَة لِلموْمینَ و لا بَزيد الظالِمین ال 
خسار 4 لاسرا 82 واه الفی التکمیل فی:جانت الشفاء لعا الاضحان فد 
فلم تتم الحجة فیه, و لا انقطع العذر, و لو لم تتم 
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قوله تعالی: «قالا نا انا تخافت آن قرط علّا اون 
ها ودره رف وراج 0 الطغیان آن یعجل بالعقوبة و لا یصبر الی اتمام 

اک و اظهار الاپة المعجزة, و المراد بان بطفی آن یتجاوز حده فی 

4 1 الدعوة ی قمی آسراتیلن و الاتهاع علی ساحه 

القدس بما کان لا یجتری علیه قبل الدعوة و نسبة الخوف الیهما لا بلس بها 

کما تقدم الکلام فیها فی تفسیر قوله تعالی: «قال خذّها و لا تحف». 

و استشکل علي الة بأن فوله تعالی قي موضع آتر لموسی قی جواب 

سواله_اشراک آخیه فی آمره قال: «سَتشْدٌ عَصُدک بأخیک و تَجْقَل لکُما 

سُلطاناً قلا َصلْونَ الیَکْما»»: القصص: 35, یدل_علی اعطاء الأمن لهما فی 

موففع فا هرا الم کت اخو ارت عصوی بای فلا معتی اما وهتا 

الخوف بعد ذلک. 

و اجیب بان خوفهما قبل کان علی آنفسهما بدلیل قول موسی هناک. 5 

هم علیة دنت قاخاف آن تفنلون »4 الشعراء- 14, و الذی فی هذه الاية 

خوف 1۳۹ ۳ الدعوة کما تقدم. 

علی آن من الجائز آن یکون هذا الخوف المحکی في الأية هو خوف موسی 

قبل فی موقف المناجاة و خوف هارون بعد بلوغ الأْمر الیه فالتقطا و جمعا 

معا فی هذا| المورد, و قد تقدم احتمال آن یکون قوله: «اوهبا الی فرغون» 

الی آخر الأیات, حكاية کلامهما فی غیر هوقف واحد. 

قوله تعالی: «قال لا تخافا نی مَقکما أسْمَغْ و آری آی لا تخافا من فرطه و 

ای ما ای ساسا ای ال فا ۱ ۳ 

آخذلکما فهو تین بوعد النصرة, فقوله: «لا تخافا» تأمین, و قوله: «یی 

هعکما اسمع وداری علیل: للامین بالحضوزو السمعته الز دنه .هو الدلیل 

علی آن الجملة کنابة عن المر اقبة و النصرة و الا فنفس الحضور و العلم 

بعه خفیق |لاشتراع ی الاحو ال 

ف فده استدل بعضمم: بالابه غلی:, | ن السمع و البصر صفتان زائدتان - 

اافلض‌هاع غلی: ان فوله هن ما دال»علی امه اور ارم 

ارت هه آنضا زرم 
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التکرار و هو خلاف الأصل. 

و هو من آوهن الاستدلال, آما آولا: فلما عرفت آن مفاد «الّیی مَعَکُما» هو 

الحضور و الشهادة و هو غیر العلم. 

ه آفا نایا فمام راهن الیفسه لت یه الضفات الذاعه وف العیاخ 

ق القت ه العاد ۵ الشتنه الضر مالغ و امه لادات : مرا 


و آها تالا فلان الستنالة. من اضول لا نف لامر کن گنها الب غیر العان 
فتتمیم الیل سمل اصاله عدم النکراز کما ترش 

قوله تعالی: «قَأییاخ قَقولا تا رَشولا بک» الی آخر الاية, جدد آمرهما 
بالذهاب ان خر ونشید امیهیا مسوعدحما بالط و النصر و بین تمام ما 
ی ایا و ال ها را ره 
عن تعذیب بنی |سرائیل و ارسالهم معهما فکلما تحول حال فی لمحاورة 
چدد الأمر حسب ما یناسبه و هو قوله آولا لموسی: «اذْهَت الی فرعغوّن 
طفی دس فوله تاتیا تما کر استتهه اجیب الهاه<اف ات و آخوک» 
«ایهیا الی. فز عون ان طعی:: تم. قوله لما.دکرا خوفهما و آجیبا بالامن؛ 
«قاتیا ققُولا» ال و فیه تفصیل ما علیهما آن یقولا له. 

فقوله: «فَأییام ققولا | َیشولا زیک» تبلیغ آنهما رسولا الله, و فی قوله بعد: 
«و السّلام علی مَن ابع دی الخ, دعوته الی بقية آجزاء الٍیمان. 

و قوله: «قَارسل معنا بیی اسرائیل و ا تعدمم» تکلیف: فرعی شوه ی 
فرعون. 

و فیله 3 ایا ری 4اه ال هی ایا وی 
تتکی الابة شوت عن | اخدد و اشارة الی فخامة آمرها که و وضوح 
دلالتها. 

و قوله: «و السَلام علی قن الب الهُدی کالتحية للوداع یشار به الی تمام 
الرسالة و یبین به خلاصة ما تتضمنه الدعوة الدبنية و هو آن السلامة 
منبسط علی من اتبع الهدی و السعادة لمن اهتدی فلا یصادف فی مسیر 
حیاته مکروها یکرهه لا فی دنی و لا فی عقبی. ۱ 

و قوله: «اتّا قَذ آوجت الیّنا ی ی ین مت 
التعلیل 
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العذاب:و هو خلاف السلام علی من کذب بایات الله آو 0 الحقة النی 
هی الهدی- و تولی و آعرض عنها. 

و فی سیاق الایتین من الاستهانة بأمر فرعون و بما تزین به هن زخارف 
الذنیا و تظاهن به من الکنر و الخیلاء ما لا تخفی, فقد. قیل: «قاتیاة» و لم 
ها ای ال ارت ساسا ایا 
اتان رون و هه ملک مضر ی له لفط عدای الهمل الشسون ده فیل 
«ققولا» و لم یقل: فقولا له کأنه لا پعتنی نهر و قیل: <نا تسولا رزبی» و 
«یایةٍ من رَبک» فقرع سمعه مرتین بان له زا و هو الذی کان ینادی 0 
«آتا ریم الأْعلی , و قیل: «و السّلامٌ علی مَن انبع الهُدي و لم یورد 
بالخطاب الیه, و نظیره قوله: «أّنَّ ات کیت من کرت و توّلی» من غیر 
خطاب. 


و هذا کله هو الأنسب تجاه ما یلوج من لحن قوله تعالی: «لا تخافا یی 
ام سای من کال اه وال الق الیل یف با 
شیء. 

خاک یا اضرا ان ای وی ای 
آعر الا ود هی الا مر لین التول الدی اسراب مان 
ذلک حق القول الذی لا مناص من قرعه سمع فرعون من غیر تملق و لا 
اختشام و اثر من طاهه سلطانه الباظل ه عرته الکانید. 


(بحث روائی) 


قی تفتسر. آلقمی: فن زوابة آبی: الجاروة غن, ای-جفقر (ع): افی قولن: 
«َیکمْ مها بِقبس»- یقول: آتیکم بقبس من النار تصطلون من البرد- «او 
أجدٌ علی التار هُدق»- کان قد آخطاً الطریق یقول: آو آجد علی النار طریقا. 
ورفی الفقیه, : سثئل الصادق (ع) عن قول الله عز و جل: «فَاحْلَعْ تعلیک- انک 
بالواد المْقَّس طْویَّ» قال: کانتا من جلد حمار میت. 
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آقول: زوا انضا فی تعسین ااقمی: مرسلا و مضمرا,؛ و روی هذا المعنی 
در ای فد ار وا ابا سک وان نیام 
عن علی. و قد ورد ذلک فی بعض الروایات؛ و سیاق الاية یعطی آن الخلع 
لاحترام الموقف. 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «آقم الطّلاة لذکری»- قیل: معناه آقم 
الصا میور کرت ان کی صاه کت نی ونوا ام ام تک کی کر 
المفسرین:. و هو المروی عن آبی جعفر (ع): 

, و یعضده 

مازواه انش.فن آلتبی خر قال: من نسی صلاة فلیصلها اذا ذکرها- لا کفارة 
لها غیر ذلک:, رواه مسلم فی الصحیح:. 

آقول: و الحدیث مروی بطرق آخری مسندة و غیر مسندة عن النبی ص من 
طرق آهل السنة و عن الصادقین (ع) مرمٍ طرق الشيعة. 

و فی المجمع»: فی قوله تعالی: «اکادٌ اخفیها»- روی عن ابن عباس «اأکاد 
اجفیها عن نفسی» و هی کذلی فی قراءة آبی:, و روی ذلک عن الصادق 
(ع):. 

کی« آلذر التورد آخزع آنن مرذویه و الخطیب و این عسا کر هن آشماء 
بنت عمیس قالت: رآیت رسول الله ص بازاء ثبیر و هو یقول: آشرق ثبیر 
آشرق ثبیر- اللهم انی سالک بما سالک آخی موسی- ان تشر لین -صدری: 
و آن تیسر لی آمری- و آن تحل عقدة من لسانی یفقهوا قولی, و اجعل لی 
را افلی اا اس اس اش اس هی اس کی تست 
یا وک رای سا تضیرا 

آقول و روی قریبا من هذا المعنی عن السلفی عن الباقر (ع) و روی آیضا 
فی المجمع, عن ابن عباس عن آبی ذر عن النبی ص قریبا منه. 

و قال فی روح المعانی, بعد ایراد الحدیث المذکور ما لفظه: و لا یخنی آنه 
بیس خا سل امن علی اهر شاه لته الی لح هر سود واه 
ی ی 
ص بلا فصل. 


و مثله: فیما ذکر ما صح من قوله (ع) له- حین استخلفه فی غزوة تبوک 
کل اه ما ها ری ار تون مت مر له ها رون تم هه نی الا انه 
لا نبی بعدی» 


انتهی. 
قلت: آما الاستدلال بالحدیث آو بحدیث المنزلة علی خلافته (ع) بلا فصل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 160 
فالبحث فیه خارج عن غرض الکتاب و [نما نبحث عن المراد بقوله (ص) فی 
دعائه لعلی (ع): «و آشر که فی آمری» طبقا لدعاء موسی (ع) المحکی فی 
الکتاب العزیز فان له مساسا بما فهمه (ص) من لفظ الاية و الحدیث صحیح 
موّید بحدیث المنزلة المتواتر «1». 
فمراده (ص) بالاأمر فی قوله: «و آَشُرِکُة فی آَمرٍی» لیس هو النبوة قطعا 
لنص حدیت المنزلة باستئناء النبوة, و هو الدلیل القاطع علی آن مراد 
موسی بالأأمر في قوله: «و آشرکة فی آَمُری» لیس هو النبوة و الا بقی 
قول النبی ص: «أَمّرٍی» بلا معنی یفیده. 
و لیس المراد بالأمر هو مطلق الارشاد و الدعوة الی الحق- کما ذکره- 
قطعا لأنه تکلیف یقوم به جمیع الامة و یشارکه فیه غیره و حجة الکتاب و 
السنة قائمة فیه کأمثال قوله تعالی: «قْل هذه سبیلی اه وا الت.الله علی 
بَصيرَخ آتا و من انبعنی»: : یوسف: 
109 و قوله (ص )- و قد رواه العامة و الخاصة-: فلیبلغ الشاهد الغائب, و 
اذا کان آمرا مشترکا بین الجمیع فلا معنی لسوال شراک علی فیه. 
علم از الاضافة فی قوله: «أَمّری» تفید الاختصاص فلا یصدق علی ما هو 
اه 
نعم التبلیغ الابتدائي و هو تبلیغ الوحي لول مرخ آمر یختص بالنبی فلیس له 
ان فالاشراک فیه شراک قی آمره و 
فی قول موسی ما یشهد بذلک اذ یقول: «و آخی هاژون هو أَفْضَخْ منی 
لسانا فار رسلة مَعی ردءا یُحَدقیی» اذ لیس المراد بتصدیفه ایاه یقول: 
صدق آخی بل آن یوضح ما آبهم من کلامه و یقصل ما آجمل و یبلخ عنه 
بعض الوحی الذی کان علیه آن یبلغه. 
ای نآ وه من الا هقاس الاک سنا بخ 
پالنین:ه الاش ای فیها اشرای فی آمرمء فهدا آلشعتی. هو الهراد.بالامز قن 
دعائه (ص) و هو المراد 


(1) نقل البحرانی الحدیث فی غاية المرام بمائة من طرق آهل السنة و 


آیضا مضافة الیه النبوة فی دعاء موسی 

هتفه ما بعلی: ای قنسر آول س یا عم فی خرف ات 
النبی ص علیا بایات ای تا ای مک مه را کو ها اس 
ما آوحی الیه آنه لا ببلفها عنک الا آنت آو رجل منک, فی الجزء التاسع من 
الکتاب. 

و بی تقتنیز القعی: جدشی آبیعن الختن‌دنن قضبوب عن عفن زان 
خملیا ۱ کید تفه در ان ی ال با 
من القبط- یحفظنهن و ذلک لما کان بلفه عن بنی اسرائیل- انهم یقولون: 
انه یولد فینا رجل یقال له: فوللی ب رات دوه ها( کون دس هد 
علی یده, فقال فرعون عند ذلک: لأقتلن ذکور آولادهم- حتی لا یکون ما 
بریدون. و فرق بین الرجال و النساء و حبس الرجال فی المحابس. 

فلما وضعت ام موسی بموسی نظرت الیه و حزنت علیه- و اغتمت و بکت 
و قالت: 

یذبح الساعة, فعطف الله الموكلة بها علیه فقالت لأْم موسی: ما لک قد 
اصفر لونک؟ 

فقالت: آخاف آن یذیح ولدي, فقالت: لا تخافی, و کان, فویستی از بر ای اجند الا 
اخبه وهو قول الله: <و العیت علیی فَعه مِتّی»- فأحبته القبطیه الموكلة 


باسناده عن ابن آبی عمیر قال: قلت لموسی بن جعفر (ع): 
آخبرنی عن قول الله_ عز و جل لموسی- «ادْقبا الی فرَعَوّن اه طغی ققولا 
له فلا لینا- لعلة دک او بَخُشی فقال: اضا فواه: «فْقولا له قوّلا لیْنا» آی 
کنیاه و قولا له: یا آبا مصعب و کان کنية فرعون آبا مصعب الولید بن 
مت ما :مد «لَعلةٍ یتَدَکر أو بخشي فانما قال- یور اجره لو ون 
علی الذهاب- و قد علم الله عز و جل آن فرعون- لا یتذکر و لا یخشی الا 
عند روید الیاس, آ لا تسمع الله عز و جل یقول: «چٍنّی |ذا آورکة الْعَرقْ- 
قال منت لا ال الا الذٍی مت بو بنوا اسْرائیل- و آتا من الْعْسْلهین»؟ 
فلم یقبل الله لیمانه و قال: «ألن و قَو عصیت لك و کت من 
الفْفسدین»:. 

آقول: ۵ روت ار او ی ای اروشاع ای 
8 السول اه مق یل کر عضص العاونی تصرن اردالا 
ینحصر فیه. 
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و روی ذیل الحدیث آیضا فی الکافی, باسناده عن عدی بن حاتم عن علی 
(ع) و فیة بأیید ما قدمنا آن لعل مشعملد فی آلاید. للتزجن. 


آشقرع له (29): البانی 49 الن: 7۵ ] 


اشارة 


قالَ قَمَنْ ریما یا مُوسي (49) قال ربتا الذ 
هدی (50) قال قما بال الفَرُون الأولی (51) ة 
لا بل ری و لا یئسی (52) الذی جعل لک 
یلا و رل من السّماء ماء انا به أ ۱ 

کلوا و ذ تْعامَکُمْ ان فی ذیک لیات لاولی هی (54) منها حَلقناکم و 
فیها تعیدکم و مها تُحَرجْکم تاره آخری (55) و لقذ اريناة ابا فکور 


ِ 9 


آبی (56) قالْ أ جتنا ثحٍجنا من 
5 ِ 


ی 


الا 

كت 

مس ا 
۱ اصا 
سم ما 
۱ 

تِ 


جمع کندة نم آتی (60) قال [ 1 ی ال گذ, 
َیْسَحتَکُمْ بعذاب و قد خابِ من افتری (61) فتنا وا مد هرهم بیتهم و آسزوا 
الجُوی (62) الوا از هدن لساجران پریدان آن بْحْرِجاكم من رک 


قَاجْمعُوا کَیْدَكَم ثم الوا ۵ و فد أفَْح الیو مَن اشتغلی (64) قالوا یا 
مُوسی | وا آن تون اوّل من القی (65) قال بل وا فد 
حبالُمٌ و ء سفق کل من خروم 1 تشعی (66) قَأَوْجَسَ فی تفه 
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اه من جَهَنم بفوث فیها 75 تکبی (76) 2 من بات 
نا قة عمِل ۱ ۱ در الْغْلی (75) جات عون 


: تسه ۱۳۳۳/۵ 39 
1۹ 
3 
3 


من ترکی (76) و لقد أَوحینا 
ابر بسا لا تخاف دَرکاً 
۳ هه مه + من الْی ۳ عشيهْم (78/( 


ِ 

4 

‌ 

اصاا 
3 

سار م) 
۳ 
۱ ما 

5 : 
و ۸ 
ٍِ 

0 

1 


13 
ِ 


5: 

‌ 

۳ 

ِ 2: 

۳-1 5 

۳ 

6 1 
۱ 
كِ 
-! 
۱ ۵۱ ها 


(بیان) 


فصل آخر من قصة موسی (ع) یذکر فیه خبر ذهاب موسی و هارون (ع) 
الی فرعون و تبلیغهما رسالة ربهما في نجاة بنی |سرائیل, و قد فصل فی 
الایات خبر ذهابهما الیه و اظهارهما ایات الله و مقابلة السحرة و ظهور 
الحق و ایمان السحرة و اشیر اجمالا الی اسراء بنی اسرائیل و شق البحر 
و اتباع فرعون لهم بجنوده و غرقهم. 

قوله تعالی: «قال قَمَنْ ریما یا مُوسی حکاية لمحاورة موسی و فرعون و 
قد علم مما نقله تعالی ی با او و 
الی اه ۰ یا ما قالا له فهو 
محذوف و ما نقل من کلام فرعون جوابا دال علیه. 

و یظهر مما نقل من کلام فرعون انه علم بتعریفهما آنهما معا داعیان 
شریکان فی الدعوة غیر آن موسی هو الأصل فی القیام بها و هارون وزیره 
و لذا خاطب موسی وحده و سال عن ربهما معا. و قد وقع فی کلمة الدعوة 
التی امد بأن یکلماه بها «ایّا 7َسشولا بک قارسل مقنا بیی اسرایئیل و لا 
عَدبَهْم قد جناک بأيَة من زبک» الخ, لفظ «رَبک» خطابا لفرعون مرتین و 
ه لا بری لنقسه ربا بل بري تسه ربا لهما و لغبرهما کما قال قی بیض 
کلامه المنقول منه: «اآتا | کم الأغْلی النازعات: 24, و قال: «لیّن انخد 

الا عیری لاجْعَلتَک فق ااحر خووه ۳ الشعراء: 29, فقوله: «قق ومکُما»- 
من ذلک- یلوح الی انه یتغافل عن کونه سبحانه ربا له کانه لم یسمع قولهما 
«ربک» و یسال عن ربهما الذی هما رسولان من عنده. 
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ان ای ان توس 
آعلی من آن یقدر بقدر و آعظم من آن یحیط بهسعفل آو هم قفت 
الختتصل اه لت شا آه رت لاخ الما وا 
الواجب التوجه الی بعض مقربی خلقه بالعبادة و القربان لیقرب الانسان 
ی و ات 
ها و ی ۱ ۱ 
یفهم ذلک من کلامه فی محاوراتهم. 

فقول فرعون: «قَمَن رَیْکُما» لیس انکارا لوجود خالق الکل و لا انکار آن 
تکون له اله کما یفن .مخ فوله: و ندری ۶ ای الاغراف: 127 اتها 
هو طلب منه للمعرفة بحال من اتخذاه الها و ربا من هو غیره؟ و هذا معنی 
ما تقدم آن فرعون یتغافل فی قوله هذا عن دعوتهما الی الله سبحانه و 


قفا اش ادل روم نوی مرن ری اه کی الحان آن مشتی ها 
ونم الی نع آلالهه النی جنحد هیا بسنهم ربا من دون الله سا عنه: 
و قد کان من دآب الوثنیین التفنن فی اتخاذ الالهة یتخذ کل منهم من یهواه 
الها و ریما بدل الها من اٍله فتلک طريقتهم و سیأتی قول الملا: «و یذهبا 
تطوکی العلی سق رما تقوم عامتمی فص وال تعافی آصولفم که 
الخلی و التدیر الی تفس الاصتام دون آریابها 
فمحصل هی نفد میم اللی ای تام و ری اس 
تعویی ‏ ااس اه ی تا و تدش و 
البشر, قان مم الا ی لام یر و ی ای 
اللاهوت فیعبد ونهم فی عرض سائر الالهة ریات و کان لا یمنع ذلک 
الملک الرت: آن یتخذ الها من الالهة فیعبده فیکون عابدا لربه معبودا لغیره 
مج‌الرعه کما کان زب العت شد فد ند الوم القدیم و نان اکنودم 
مرن لوننیه الضانقهی .هد کان قرعون موسی ملکا امتالما ودهو تعید الاستام و 
هو الظاهر من خلال الأیات الكريمة. 
۰ ۱ ۲۹ 
بی؛ 
دسب. عم الن: آن: قرعون کان غارفا تالله صالی الا آنه کانشاندا بو 
استدلما علیهبعدع من لیات وبان ملکه لض شجاوز العبظ و لم بنلغ السام 
الا زیر ان موتنتی:(ع) 
الفتران فی متیر العرا مخ رش 160 
ما ی ای فا اه سس و افو الط 
فکیف یعتقد آنه اله العالم؟ و بأنه کان عاقلا ضرورة أنه کان مکلفا و کل 
ام ع الوم ان مت معا عم تن کان کول ار الب مر 
فیکون قاثئلا بالمدبر. 
و من الناس من قال: ٍنه کان جاهلا بالله تعالی بعد اتفاقهم علی آن العاقل 
1 حور آن نی شسه سای الستاوات و ار وا ها * 
اختلفوا فی کيفية جهله. فیحتمل آنه کان دهریا نافیا للصانع اصلا و لعله 
کان یقول بعدم احتیاج ای سر را ۳ 
عن ذی‌مقراطیس و اتباعه. 
و یختمل آنه کان فلسفیا قائلابالعلة الموجنة و تختمل آنه کانمن عنده 
الخواکب و بختمل اه کان.ض عیوه ااسناه: ول آنه کاننن الخلوید 
المجسمة, ماد غاوم انفسه بالر بونبه فیجعتی. آنهیحت علین من عت یرم 
طاعته و الانقیاد له و عدم الاشتغال بطاعة غیره, انتهی بنحو من التلخیص. 
و آنت بالرخوع الی حای.سدهت القوم تقوی آنشتنا من .هد الاقوال د 
المحتملات و لاما استدلوا علیه لا یوافق واقع الأْمر. 
قوله تعالی: «فال رها الق اعظی کل شرع خاقه ده تساه لبود ی 


هی واقعة فی جواب سوال فرعون: «قَمَن رَبّکما يا مُوسی - یعطی آن 
«حْلقَةٌ» بمعنی اسم المصدر و الضميیر للشیء فالمراد الوجود الخاص 
بالشیء. 

المداف راخ الشیء الطییق الت‌ضل ال له ان انصالد ال یه 
وبعود المعتیان-فی الحقیعه الینمعتی واحد بو .هونوع من: ایضال آلشی: 
ال حطامه اما تاضاله الهشم آمالی طونحه حو ضایف و فد اظل 
آلهذابه.من‌سیت المهدی و الفهدق. البه. و تمسق کی اللام الا الشیء 
الدی اعین حافه فالطاهر آن الفراه هدايه کل شفع الم کور فلا ال 
مطلوبه و مطلوبه هو الغاية التی یرتبط بها وجوده و ینتهی الیها و المطلوب 
هو مطلوبه من جهة خلقه الذی اعطیه و معنی هدایته له الیها تسییره نحوها 
کل دلگ تمناستة فعض 
توافت الی: لاتم ال ام تشه کال ی وا و رفن و ره مه 
القوی و الالات و بین آثاره التفت شهی به الی غابة وجوده فالجنین من 
الانسان مثلا و هو 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص. : 167 
نطفة مصورة بصورته مجهز فی نفسه بقوی و آعضاء تناسب من الاأْفعال و 
الاثار ما نتهی به آلی الاشان الکاغل فی نسم بت فد اعطیت: شاه 
الانسانية بما لها من الاستعداد خلقها الذی یخصها و هو الوجود الخاص 
بالانسان ثم هدیت و سیرت بما جهزت به من القوی و الاعضاء نجو مطلوبها 
و هو غاب الوجود الانسانی و الکمال الأخیر الذی یختص به هذا النوع, 

من هن یظهر معنی عطف قوله: «هدی علی قوله: «أعطی ک شیء 

ََق تشم اه آن المراذ الاح الریتی ان سین لش و کر که مهد وجوده 
رتبة و هذا التأخر فی الموجودات الجسمانية تدریجی زمانی بنحو. 
و.ظهر انضا.آن الهراد بالهدانه العداية العامد الشامله لک شین 
الهداید. الخاضته بالاتسان: و.دلی: تتحلیل. آلهدانه. الخاضنهة و تعمیضما بالقاه 
الخصتات ان خففه: هدایه اسان اداعته الط الحوصل ال 
المطلوت و الطویی رابظة القاضد طلوه. فکل شی ۶ حفر بما: بزیطه 
بشیء و یحرکه نحوه فقد هدی الی ذلکی الشیء فکل شیء مهدی نحو 
کماله بما جهز به من تجهیز و الله سبحانه هو الهادی. 
فنظام الفعل و الانفعال فی الأشیاء و اٍن شنت فقل: النظام الجزئی الخاص 
یکل شیء و النظام العام الجامع لجمیع الأنظمة الجزئية من حیث ارتباط 
اجزائها و انتقال الْشیاء من جزء منها ٍلي جزء مصداق هدایته تعالی و ذلک 
بعنایة آخری مصداق لتدبیره, و معلوم آن التدببر ینتهی الی الخلق بمعنی 
آن الذی ینتهی و ینتسب الیه تدبیر الأشیاء هو الذی آوجد نفس الأشیاء فکل 
وجود آو صفة وجود ینتهی الیه و یقوم‌به ۱ 
را اس ی را ای ی تایه وت 


مشتمل علی البرهان علی کونه تعالی رب کل شیء لا رب غیره فان خلقه 

الاشیاء و ایجاده لها بستلزم ملکه لوجوداتها- لقیامها به- و ملک تدبیر آمرها. 

و عند هذا یظهر آن الکلام علی نظمه الطبیعی و السیاق جار علی مقتضی 

الیهام فان المتام صفاه الذعوه ال اه طاعه الرمضان. ند انم 

و تیه تعالی ربا له 

و حمل کلامهما علی دعوتهما له الی 
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ٍ فسال: من ربکما؟ فکان من الحری آن یجاب بأن ربنا هو رب 
لعالمین لیشملهما و یاه و غیرهم جمیعا فاجیب بما هو آبلغ من ذلک فقیل: 

۱ و۳9 ۳ 

قع دای انرهان. علی.ه اء لصتم اه اه فیل» وف رت العالمین. .انار 

المدعی فحسب دون البرهان, فافهم ذلک. 

و انما آثبت فی الکلام الهداية دون التدبیر مع کون موردهما متحدا کما 

تقدمت الاشارة الیه لأن المقام مقام الدعوة و الهداية و الهداية, العامة 

اشد مناسبة له. 

هذا هو الذی پرشد الیه التدبر فی الّية الكريمة, و بذلک یعلم حال ساثئر 

التفاسیر التی آوردت للایة: 

کقول بعضهم: ان المراد بقوله: «< اع62: بل لقه مه الژه الخه ان 

الشيء, و المعنی: الذی خلق لکل شیء زوجا,؛ فیکون فی معنی قوله: 5 

من کل شمء حَلَفْنا رجین». 

و قول بعضهم: ان المراد بکل شیء آنواع النعم و هو مفعول ثان لأعطی و 

بالخاق المعلوق و هو مفعول اول لاعظی و الو ی الدق اع مخلوقاته 

کنیع هن النعم. 

و قول بعضهم: [ن المراد بالهداية الارشاد و الدلالة علی وجوده تعالی و 

وحدته بلا شریک. و المعنی: الذی اعطی کل شیء من الوجود ما یطلبه 
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ی ین 

قوله تعالی: «قال قما بال عون الأولی الیا نف الاضا ی 

الفکن ه,هتم قدلفد خطظو-مالی دار ثم افسعمل بعتی الها له .و لا تیه لا 

یجمع, و قولهم: 

بالات شاذ. 

ماکان حوات موش (ع) ما علی ی الیدانی الخامه العی لا تسف 

الانسان الا بنبوة و معاد اذ لا یستقیم دین التوحید الا بحساب و جزاء یتمیز به 

المسسن فن الشسی و لامتم دیا مر مایاهز عالنجه مها نون عنه 

و ما پرتضیه مما یسخطه, علی آن کلمة الدعوة التی آمرا آن یودیاها الی 


فرعون مشتملة علی الجزاء صریحا ففی اخرها: 
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دیا قه آمجت الیتا ان العدات علی عق کت 8 عولنة و الوتیون, نکر 
لذلک عدل حون ی تاش چم اا نوت و که نشیم : تفا اخافد به 
موسی- الی آمر المعاد و السوّال عنه بانیا علی الاستبعاد. 

فقوله: «قما با الْفْرُونِ الأولی آی ما حال الأمم و الأجیال لزنسانیة 
الماضية الذین ماتوا و فنوا لا خبر عنهم و لا آثر کیف یجزون باعمالهم و لا 
عاظل ی ده طمل اه لششها الیو الا آساخیت اساظین الا 2 
نظيرة ما نقل عن المشرکین فی قوله: 

«و قالوا أ اذا صَللّنا فی الأض [ اتّا لهی خلّق جدید:» الم السجدة: 10, و 
اه ی ی ای ی 
للموت و الفوت کما پشهد به جواب موسی (ع). ۲ 

قوله‌فعالی؛ «فال غاغها عند ری.فی کات لا بظل زب وا بستی اجات 
(ع) عن سواله باثبات علمه تعالی المطلق بتفاصیل تلک القرون الخالية 
فقال: «عِلمَها عنَد رَبّی» فأطلق العلم بها فلا یفوته شیء من آشخاصهم و 
اعمالهم و جعلها عند الله فلا تغیب عنه و لا تفوته, و قد قال تعالی: 1 
عِنْد الله باق» ثم قید ذلک بقوله: «فی کتاب»- و کانه حال من العلم- لیوّکد 
به آنه مثبت محفوظ من غیر آن یتفیر عن حاله و قد نکر الکتاب لیدل به 
علي فخامة آمره من جهة سعة احاطته و دقتها فلا بغادر صغيرة و لا کبیرة 
الا آحصاها. 

فل ی الکلام ال آن راغ الشرفی: وی آشا شکل لخ حون و ام 
سلضفا تکیان لته آرتن مج اه وه فی کناب لا عطوی الیه حظا ور 
تغییر و لا غيبة وپزوال. 

و فول ۱ بصل ر ولا لیقع للجفل الاینداتی و الخیل یه الخام 
علی ما نقل عن بعضهم و لکن الظاهر آن الجملة مسوقة لنفی الجهل بعد 
العلم بقسمیه فان الضلال هو قصد الغاية بسلوک سبیل لا یوّدی الیها بل 
الی غیرها فیکون الضلال فی العلم هو آخذ الشیء مکان غیره و انما پتحقق 
دک من ا موم رم یت هه ها وم وا کات عایی»فی |لعاض ام و 
النسیان خروج الشیء من العلم بعد دخوله فیه فهما معا من الجهل بعد 
القلم ی او لاثبات العلم ات و ار نت غاام 
تالفرون الاولن و لا عجیل. [لبة للجهل بعد العلم فیجا زیم علی ها علم. 
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و من هنا یظهر آن قوله: «لا تَصل رَبّی و لا یْسی من تمام بیان الاية کانه 
دقع حفل مقدر کانها قی انوا وان علم بها بقتا غهت البوم باطلة الخوات 
فعفوم, النار لا تمیو شیء:منها هن نیع ماجیب بان شا منهاو من آنارها 
اععالفا زا .شا عام ای یال ات هه سا و سل 


آوردت الجملة مفصولة غیر معطوفة. 

و قد آثبت العلم و نفی الجهل عنه تعالی بعنوان آنه رب لتکون فیه اشارة 
الی برهان المدعی و ذلک آن فرض الربوبية لا یجامع فرض الجهل 
بالمربوب اٍذ فرض ربوبیته المطلقة لکل شیء- و الرب هو المالک للشیء 
المدبر لأمره- پستلزم کون الأشیاء اه فا الوجود به من کل جهة 
و کونها مدبرة له کیفما فرضت فهی معلومة له, و لو فرض شیء منها 
مجهولا له عن ضلال آو نسیان آو جهل ابتدائی فذلک الشیء ایا ما کان و 
ال هو عضو لد شمه لها و مد :رصان ولا ام ایا 
هذا خلف. 

و قد اضاف الرب الی نفسه فی الاية فی موضعین ثانیهما من وضع الظاهر 
موضع المضمر علی ما قیل و لم یقل: «ربْتا» کما فی الأية السابقة لأن 
السوال السابق انما کان عن ربهما الذدی یدعوان الیه فأجیب بما بطابقه 
فکان واه تست اما الرب الذی آدعو آنا ۳ الیه هو کذا و کذا؛ ۰ و 
آما فن.هدم الاب فقد ستل عن آمر برجع الی القرون الاولن و الذی نصفة 
هو موسی فکان المعنی الرب الذی أصفه علیم بها, و الذی یفید هذا المعنی 
هو «رَبّی» لاغیر فتأمل فیه فهو لطیف. 

و النکتة فی «ربی» الثانی هی نظيرة ما فی «رَبی» الاولن هقی کونه من 
و قد اختلفت آقوال المفسرین فی تفسیر الآیتین" بالوجوه و الاحتمالات 
اختلافا کثیرا آضربنا عن ذکرها لعدم جدوی فیهاپو من آعجبها قول کثیر منهم 
آن قول فرعون لموسی: «قما بالٌ اون الاولی سوال عن تاریخ الأمم 
الأولی المنقرضة سال موسی عن ذلک لیصرفه عن ما هو فیه من التکلم 
فی آصول المعارف الالهية و اقامة البرهان علی صریح الحق فی مسائل 
المبداً و المعاد مما ینکره الوثنية و یشغله بما لا فائدة فیه من تواريخ 
الأولین و آخبار الماضین, و جواب موسی. : «علَمها 7 الخ؛ 
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محصله ارخاع الخلم ها الن الله :و انه:من القیت الوی لا علمه الا غلام 


لغیوب 

قوله تعالی: «الّذی جَعل لك الا 1 ضَ مَهُدا- الی قوله- لایات لأْولی الّهی قد 
عرفت آن لسةاله «قما بال الژون الاولی » ارتباطا بما وصف الله به من 
الهداية العامة التی منها هداية الانسان الی سعادته فی الحياة و هی الحياة 
الخالدة الأخروية و کذا الجواب عنه بقوله: «علمها عند زبی» الغ: مرخنظ 
فقوله: «الْذی جقل لک الاوض مَقدآ» مضی فی الحدیث عن الهداية العامد 
و ذکر شواهد بارزة من ذلک. 

فالله سبحانه آقر الانسان فی الأْرض یحبا فیها حباة آرضية لیتخذ منها زادا 


لحباته اتعلویه الساوية الضتن یقن فن. آلنهد و برس لاه هن شرف 
فنه: و ارزفی: وتجهل لارنسان فنها ستلا لتتته بدلی آن بت وین غاهم و هو 
التقرب منه تعالي و الدخول فی حظيرة الکرامة سبیلا یجب آن بسلکها کما 
یسلک السبل الاأرضية لماریه الحيوية و آتزل من السماء ماء و هو ماء 
الأمطار و منه میاه عیون الأرض و آنهارها و بحارها فأنبت منه آزواجا آی 
۳ ۲ آصنافا متقاربة شتی من یات الی آکلها ففی ذلک آیات تدل 
4 «الْذٍی جَعَل کم الارضَ ِِ اشارة آلی قراز الانشان: فن. الارض 
اذامة الخنام وف آلمداند. و فولم «و صلی لکم فیها سُبْلا» اشارة الی 
مسالک: الانشان. التی. تسلکفا فن الأرض لادراک: عارنة و هو آتضا .هن 
الهداية, و قوله: «و رل من السّماء ما قأحْرَجْنا به آژواجاً من تباتِ شَتّی 
کلوا و اعَوّا َْعامَکَمٌ» اشارة الی هداية الانسان و الانعام الی آکل النبات 
ایقاء الحیامر هدفه هدایه الماء الی. الا مطار یفام الاعضار ال الشسولد 
النبات الی الخروج. 

و الباء فی «به »> للسببية و قیه تصدیق السببية و المسبية لفت آلاخون 
الكونية. و المراد بکون ات آزواجا کونها ار و أصنافا اد کما 
فسره 1 او حقيفة الازدواج بین الذکور و الانات من النبات و هی من 
الحقانق التی نبه علیها الکتاب العزیز 

کول «فا یر کناسبه ارواجا من باه شین قیهة اتقات من الفیه: ای 
التکلم تالفیه فیل ‏ و الوخه فیه خا فی‌بهدا الفته آلعحیی: و انداغ: الصور 
المته و الازهای المکلمه علی ها قیها نو الخناه من هاع واخنت من 
العظمة و الصنع العظیم لا بصدر 
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الا من العظیم و العظماء یتکلمون عنهم و عن غیرهم من آعوانهم و قد ورد 
الالتفات فی مچنی اخراج النبات بالماء في مواضع من کلامه تعالی کقوله: 
« لَمْ تر ی ال أیرّلَ من السماء ماءٌ قَأجْتَجْنا به تمرات مختلفاً آلوائها»: 
فاطر: 27 و قوله: 5 ال کم ین الیشماء ماءٌ قانشا به حرایق ذات 
َهَجة»: النمل: ۰60 و قوله: «و هو الذٍی رل من السّماء ماء قَاْرَجْنا به 
ِِ کل شیعء» الأْنعام: 9 

و قوله: «الْ فی دلک یات لأْولِی الّهی الهی جمع نهية بالضم فالسکون: 

و هو العقل سمی به لنهیه عن اتباع الهوی ۱ 

قوله تعالی: «ینها خامیا میا تَعیذ کم و مها ۶" خر جُكَم تاره آخُری الضمیر 
للأرض و الاية تصف ابتداء خلق الانسان من الاأرض ثم اعادته فیها و 
هت من اجه ییا لو الی الم فمها آلوفزی العامله 
فو هدایه الا نما 

قوله تعالی: «و ی تاه ابا لها فک و اش الظافر ان المراد بالات 


القضا یلید وشائر الابات التت آراها موسی فرعون آبام دغوته فیل الفرق 
کما مر فی قوله: «اذْهت نت و أخوک بایاتی» فالمراد جمیع الایات التی 
اه وا الدعوة کما آن المراد بقوله: «كَدّبِ 
آبی مطلق تکذیبه و ابائه لا ما آتی به منهما فی آول الدعوة. 

فیله تعالی :فا اجسا سرا اش ارضا بشتری ما موی لور 
لخر عفن و قذ انهم موسی ولا السحر لقلا بارفهااعتراف تضدق ما جاء به 
من الابات المعجزه و حقیه د عوتم و تانب بانه بزید اخراح القیط من آرضهم 
و هی آرض مصر, و اد با و ان وا 
افکا رفص اه بانه دی رید انسط هم مر تم و فظمم. فم یدنم و لا 
خیاة لمن لا بیتد لم: 

قوله تعالی: «لییتک بسخر مه قاجْقَل بیْتنا بتک مَوْعداً لا حْلفهُ تن و 
لا آئت عکاناً شوخ» الظاهر کما يشهد به الایة ادن اا کت انم ان 
و اخلاف الوعد عدم العمل بمقتضاه, و مکان سوی بضم السین آی واقع 
المتضق:من المشاقه او متضوی الاظر اف مضعیر ارفاعه اتخناض فال 
فی المفردات.: و مکان سوی و سواء وسط, و یقال: سواء و سوی و 
سوی- بضم السین و کسرها- ای یستوی طرفاه, 
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و یستعمل ذلک وصفا و ظرفا, و اضل لیخد انتهی. 

و المعتی: فاقشم لناتیتی بسحر مائل, شحرک لعطع ججتک و ابطال ازادنی 
فاجعل بیننا ویک مان وعد لا تخلفه فیمکان تا آوفی.عکان مستوی 
اف ی وسکهکانا کرلی. 

قوله تعالی: «قالَ جع ال وی ارف ات خیم الصوید 
ی کف ۱ 9 
یجری بینهم مجری العید, و یظهر من لفظه انهم کانوا یتزینون فیه و یزینون 
الأسواق, و حشر الناس علی ما ذکره الراغب- اخراجهم عن مقرهم و 
انغاحمه قه ال لحربهه اف تفت انسا ط الشعس هر 
1 " 3 ۳ ِ 

و قوله: «و أن یَحَشَر الناس صَحّی» معطوف علی الزينة او علی یوم بتقدیر 
الیوم او الوقت و نحوه و المعنی قال موسی موعدکم یوم الزينة و یوم 
خشر النانش. کی الصعی: و لسن نت نهد آننین منوا جعه متالجعی 
مود کم‌بوض آلزبتهمع خش الاش کی الصعی» ره الی: اسراظ و 
انما اشتر‌ط لک لیکون ما یاتی به و یاتون به علی اعین الناس فی ساعة 


مبصره. را لاه ۳ ۳ 23 ِ 

قوله تعالی: «قتولی فوعَون قَجَمع کیدَة نُ2ّ آتی ظاهر السیاق آن المراد 
لیف ین اصراقمن مکاس لمواعد لیاوا ارات 
کیده جمع ما یکاد به من السحرة و ساثئر ما پتوسل , به الی تعمية الناس و 


التلییس علیهم و یمکن آن یکون المراد بجمع کیده جمع ذوی کیده_بحذف 
العساییو مادم لسن مسا رعماله وا او فوله ده این آق 
ثم آتی الموعد و حضره. 

قوله تعالی: «قال هم مّوسی اد لا 71 تَفتَرّوا علی ال کذباً ی 
بعذاب و قَدٌ خابِ مَن افتری الویل کلمة عذاب و تهدید, الاضل فیه. معتی 
ااعداه سفق ماک کم ام اه ما هس ال اسساز. 
الشعر بالحلق و الاسحات الاستتصال و الاهلاک. 

و قوله؛ «قالّ لَهْ غوسی ویلَكم لا توا علّی الله گذبا» ضمائر الجمع غيبة 
و خطابا لفرعون و کیده و هم السحرة و ساثر آعوانه علی موسی (ع) و قد 
مر ذکرهم 
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ی و 
لا هت مه الا 

و هذا القول من موتیدی ع( معط لهم و 71 آن یفتروا علی الله الکذب. 
7۳ 
الشتحر لکت. افتدام الکدت. علی الله و هه اخظای الکدب علیه انما کون 
بنسبة ما لیس من الله الیه, ود لایخ المعجرم سحرا و الوعوة الحقة کندا 
ناسا قمع تسا این ال ها تام پالسر ال اجععر یم 
را ای ای وا ای اه یبال 
فالظاهر آن المراد بافتراء الکذب علی الله الاعتقاد باصول الوثنية کألوهية 
االهد و شفاعتها ورجوع تدبیر العالم [لنها کجا فشتروا الاید تذلی, فد عة 
ذلک افتراء علی الله فی مواضع من القرآن کقوله: «قّد افتَربنا عَلی اللّه 
گذباً ان غْذنا فی مِلِْکُ» الأعراف: 89. 

و قوله: ب ف ی ی ی 
شدته و عظمته. 

قوله: «و قدٌ خاتِ من افْتری الخيبة الیأس من بلوغ النتيجة المأمولة و قد 
مصفته الحیاعنی الکاه رصع ال الکلی رمق همع هم کدای 
فان الافتراء من الکذب و سببیته سببية کاذبة و الأسباب الکاذبة لا تهتدی 
الی شبات حقة. و آنار صاذفه فتتاتجها تیر صالحه للبقاء و لا یموق 
الی سعادة فلیس فی عاقیتها الا الشقمو الخسران فالیق اشفل,سفنن من 
قوله تعالی: «انّ الذین یَفْتَرون عَلّی اللّهٍ الْكَذِبِ لا بقلِحُونَ:» یونس: 69. 
لاثبا تها الخيبة فی مطلق الافتراء بخلاف الاية الثانية و قد تقدم کلام فی آن 
الکذب لا یفلح فی ذیل قوله: «و جاوٌ علی قهیصه بدّم کذب: یوسف: 18 
فی الجزء الحادی عشر من الکتاب. ۳ 


قوله تعالی: «قتنازغوا أمْرَهَم بَیْتهْمْ و أسَدّوا التَجّوی - الی قوله- مَن 
ای ی ی ای ان ی الق 
من مقره لینقلع 
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منه و التنازع یتعدی بنفسه کما فی الاية و بفی کقوله: «فَانْ تنارَعثم فی 
شیءعء» النساء: 9ظ. 

و النجوی الکلام الذی پسار به, و أصله مصدر بمعنی المناجاة و هی 
آلساره فی الم و المثلی موّنت آمثل کفضلی و آفضل و هو الأقرب 
الاشم و اطع لخن اه ای ی آقوت ن الحی ادف سره 
و ار ای را ار اه ری 
مقدمتها فرعون اٍله القبط, و الاجماع علی ما ذکره الراغب- جمع الشیء 
عن فکر و ترو و الصف جعل لیم علی خط مستوکالنسان و لأشجار و 
نجو د لک و یستعمل مصدرا و اسم مصدر و قوله: «ثَمّ الوا ضَفا» یحتمل آن 
یکون مصدرا؛ و ان یکون بمعنی صافین ای ائتوه باتحاد و اتفاق من دون آن 
تختلفوا و تتفر قوا فتضعفوا و کونوا کید واحدة علیه. 
وین فره تفر بع فقو له «فتار عها اهمه لیر ها اف اابه شاف هن 
قوله: 
«قال هم غوسی الغ آن التنازع و الاختلاف انما ظهر بینهم عن موعظة 
کلمت رها حما و کان محصایا ان ۱ ام لها وه ی 
آلوهية الالهة و شفاعتها فنسبتکم الشرکاء و الشفعاء الی الله افتراء علیه و 
قو‌خاب‌ مر افنوق و هذا برهان واضع لا یر عایه ی لا غبارر 
و یظهر من قوله الأّتي الحاکی لقول السحرة: «ّ ما تیان لعف نا 
2 من السَحرٍ» آن الاختلاف |نما ظهر ول ما ظهر 

بین السحرة و منهم و ریم آشعر قوله الاتی: حْمّ انوا ضَفا» آن ِِِِ 
[ن کان الخطاب متوجها |لیهم و لعل السیاق یساعد ۳ 

و کیف کان لما رأی فرعون و آیادیه تنازع القوم- و فیه خزیهم و خذلانهم- 
آسروهم النجوی و لم یکلموهم فیما آلقاه الیهم موسی من الحکمة و 

القرعاه بل لوا عی نلک الا نیمه رین الشصر و ظرح خطه 
سياسية لاخراج آمة القبط من آرضهم و لا ترضی الأمة بذلک ففیه خروج 
من دیارهم و آموالهم و سقوط من ی سعادتهم [لی حضیض الشقاء و هم 
شرون: ها عاسیه نو اسر ۱ 
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هاصاها ال لت اما اخو امرس الحل هاتخی الصا وا ال 
هم دهات طرتفتیم الصلی ي ستهم العموشه النی هی ملد الوسة: الحاکمه 


فیهم قرنا بعد قرن و جیلا بعد جیل و قد اشتد بها عظمهم و نبت علیها 
لحمهم و العامة تقدس السنن القومية و خاضته. ها اعتادت. علنها و ادعتت 
باق ی اه امن فا اه رای ام ی ات 
سای کی له آلرت ککن لا اما ی ی وه فیس فان اجه 
موسی آوضحت فسادها و کشفت عن بطلانها بل بعنوان انماننه مانه 
معایه ند انیا ملعم و مواقم یم و مسا 
صاس قلی اه هی کوا حفاناه موس عاسعلن هو امه کات نی دی 
فناو‌هم بالمرة. ۱ 

فالرای هو ان نکشعوا کل کید وم کر فا الاطلای و انوا ها تن 
یستعلوا و قد فلح الیوم من استعلی. 

اکها علمه او سمل ان سامت هلا سرا فیح ویر 
و مدنیتهم و یکروا علی عدوهم ره ۳۹ واجد: و شفع ذلک آفرعون بمواعد 
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لیزعون آ ان نا را ان کنا تن تم الغاليين, قال تم و اک ادا لین 

الَْفَرّیینَ: ۳ الشعراء: 2 اه وجه کان من ترغیب و ترهیب جان ود 

علان تا ماهتا قوش سا و 

هاها یه ترش ی البات پاش اد فرم الساق. ی القرانن 

المتصلة و الشواهد المنفصلة, و علی ذلک فقوله: «قتازغوا آعرمم شقه 

اش ال اختلافهم |ثر موعظة موسی و ما آوماً الیه من الحجة. 

و قوله: «5 أسَرُوا الجُوی اشاره [لی مسارتهم فی آمر موسی و زر 

ان هذان لساچران پریدان» الخ, بیان النجوی الذی ات فیما بینبهم و قد 

مر توضیح 

و قوله: <«اِن ها لساچران» القراءة المعروفة «ان» بکسر الهمزة و 

سکون النون و هی «[ن» المشبهة بالفعل خففت فالغیت عن العمل بلصب 

الاسم و رفع الخیر. 3 و« کت 

قوله تعالی: «فالوا با خوسی آقا آن تلفتو اقا آن تکون اذل من آلعن 
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الی اخر لاه انالیه. اتحال جمع حبل. ق العضی خفم,فضان و فد کان 

ال اس ضا‌ها هروا نی اس ایحا مه عاعت احتال. 

کان یظهر من عصا موسی (ع). 

و هنا حذف و ایجاز کانه قیل فأتوا وه و رم ون 9 
۱ 

فقیل: «قالوا یا موسی |قا آن تلف ی عصاک- و تکُون ول مَن 

رف رس یس ای ی و رت رن ثم 

باس سا با ال مممیت ال الا ای امه الطرف کت باها بعا 


پاتون به و هو معتمد علی ربه وائق بوعده من غیر قلق و اضطراب و قد 
قال له ربه فیما قال: «تْی مَعکما سم و آری . 

وقوله؛ «فادا جالع و عصفم بعیل اللمیمن سکره ها خفن فیم کف 
و التقدیر: فالقوا و آذا حبالهم و عصيهم الخ, و آنما حذف لتأکید المفاجاة 
کاه را عال: ام یل آلنداه امسلت زین ار شاد ماشا هد س در آن 
یط هناک ااهاء هم الخال و آاعسی:. 

و آلذی خیل لی موسی خیل اٍلی غیره من التاظرین من الناس کما ذکره 
فی موضع آخر: «سَحروا آغیّن الناس و اسْتَرْهبوهمْ» الاعراف: 116, غیر 
آنه ذکر هاهنا موسی من بینهم و کان ذلک لیکون تمهیدا لما فی الأية التالية. 
هه ان نا یخی من اه خی فدسی فا الا فی ااعسات: 
الوجس الصوت الخفی, و التوجس التسمع. و الایجاس وجود ذلک فی 
النهس, قال: 

«قَأوجس منم خبقة» فالوجس هو حالة تحصل من النفس بعد الهاجس لأن 
الهاجس مبتدأً التفکیر ثم یکون الواجس الخاطر. انتهی. 

فایجاس الخيفة فی النفس |حساسها فیها و لا یکون الا خفیفا خفیا لا بظهر 
آثره فی ظاهر البشرة و یتبع وجوده فی النفس ظهور خاطر سوء فیها من 
غیر |ذعان بما یوجبه من تحذر و تحرز و الا لظهر آثره فی ظاهر البشرة و 
عمل الانسان قطعاء و الی ذلک یومی تتکیر الخيفه کانه قیل: احس قی 
للتفخیم و کان الخوف عظیما و هو خطاً و لو کان 
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کی ای ارو فی اه رب وا نکه اشفت ال هقی تفس 


ان هی اف یه ای ی 
الخاطر الذی عقبها فقد خطرت بقلبه عظمة سحرهم و آنه بحسب التخیل 
ما او قریب من آیته فامم اه خی هرا اور متفه کف 
الخطور لا آثر له 

و قیل: اه اف شش ان ای انم فا سس بين آیته و سحرهم 
للتشابه فیشکوا و لا یمنوا ی 
ما یأفکون. 

و فیه آن. لک متا قباطم نله و قوف بامرض هقی فال لب بت فیل 
ذلک: 

«بآیاینا نما و من البعکُمَا الغالیّون» الفصص: 35. 

و فیل: ۳ 
بلق عضاه: فیدغن التساوی و بخیت السعی: 

و فیه: یه خلاف ظاهر الایة فان ظاهر تفریع قوله: ات یه 


خیقة» الخ. علی قوله: «قاذا حبالهَمٌ و عصیَهُم یُحَیّل الیه» الخ, آنه انما خاف 
ما ام ای ری اس و 
العصا؛ و لو خاف ذلک لم یسمح لهم بان یلقوا حبالهم و عصیهم اولا علی ان 
هذا الوجه لا یلائم قوله تعالی فی تقوية نفسه (ع): «فْلنا لا تحخف اک آئت 
الاعلمه هل لا تخف لا ندعهم یتفرقون حتی تلقی العصا. 

و کیفما کان یظهر من ایجاسه (ع) خيفة فی نفسه آنهم آظهروا للناس من 
السحر ما یشابه ایته المعجزة او یقرب منه و ان کان ما اتوا به سحرا لا 
حقيقة له و ما آتی به آية معجزة ذات حقيقة و قد استعظم الله سحرهم اذ 
قال: «قَلتَا ألقَا سَحخر وا ای الاشن و ات میهد جاوٌ بسخر عظیم» 

الأعراف: 116. ال ها ای اس ار رف 
تلقف العصا جمیع ما سحروا به, 

قوله تعالی: «قلنا لا تحف ایک آئت الأْغْلي الی قوله- خت نت ی دای 
نویه و ال ده قد غااه ملع دای آّت الأْعْلی فالمعنی: آنک فوقهم 
من کل جهة و |ذا کان کذلک لم یضرک شیء من کیدهم و سحرهم فلا 
موجب لأن تخاف. 

و قوله: «و آلْق ما فی تمینک تلْقَف ما صَتعوا» الخ آمر بالقاء العصا لتکون 
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حية و تلقف ما صنعوا بالسحر و التعپیر عن العصا بما فی یمینک من آلطف 
التعبیر و آعمقه فاٍن فیه اشارة الی آن لیس للشیء من الحقيقة الا ما آراد 
الله فان اراد ما فی المین ان‌ کون عهضا کان عضا وان اراد آن یکون حید 
کان حية فما له من نفسه شیء ثم التعبیر عن حیاتهم و ثعابينهم بقوله: «ما 
ضَتعوا» يشیر الی آن المغالبة واقعة بین تلک القدرة المطلقة التی تتبعها 
الاشیاء.فی آشامیها و حقائقها و بین هذا الصنع البشری, الذی لا بعدو آن 
پکون کیدا باطلا ۵ کلف هی العلیا .وله عالتغلی آموه-فا نی اه 
آن یخاف. 

و فی هذه الجملة آعنی قوله: وق لیا اف کی اف ما ضتقم] نان 
لکونه(ع) اعلی: بخست. ظاهن الختر: کفا ان فیع :دیلهة: بیان لکونه آعلی 
بحسب الحقيقة اذ لا حقيقة للباطل فمن کان علی الحق فلا ینبغی له آن 
یخاف الباطل علی حقه. 

و قوله: «انما ضَتَعوا کید ساجر و لا یفْلخّْ السَاجژ یت ای فعلیل یت 
اللفظ لقوله: «تلْقَفٌ ما صتَعُوا» و و بیان بحسب 
الحفتقه لکوته (ع) آعلی‌لان. ها مهم کند یار لا حفیعه له نما فد ایة 
معجزة ذات حقيقة و الحق یعلو و لا یعلی علیه. 

و قوله: «و لا قلخ العَاجژ عبت آنی بمنزلة الکبری لقوله: «تّما صتعوا کید 
3 
و لا فلاح و لا سعادة حقيقية بظفر یها فی آمر موهوم لا واقع له. ۱ 


فقوله: «و لا بُفْلحْ السّاجر حَیِتٌ آتی نظیر قوله: «اِنْ ال لا یهّدی الوم 
الظالمین» الاأنعام: 144« و ال لا یبهّدی الوم الفاسقین»: المائدة: 108, 
و غیرهما و الجمیع مر فروع «انّ الباطِل کان رهوقا» 0 1 «و یَمَحٌ 
الله الباطِل و یْجقّ الحَقٌ یکلماته» الشوری: 24 فلا یزال الباطل یزین 
آمورا و یشبهها بالحق و لا یزال الحق یمحوه و یلقف ما آظهره لوهم 
الناظرین سریعا آو بطیثا فمثل عصا موسی و سحر السحرة یجری فی کل 
باطل یبدو و حق یلقفه و یزهقه, و قد تقدم فی تفسیر قوله: «أْرّل من 
السَماء ماء فسالت ودب بقدرهای الرعد: 17, کلام نافع فی المقام. 


قوله تعالی: «قألقی السَحره سْعّدا قالوا اما برب هاژون و5 مّوسی, فی 
الکلام وف عجار و فقس قافیبها فی مه فطافت ما معا قالفی 
السحرة و فی التعبی 


العیران فی تسیر الفرآن م1804 
بقوله: «فالقی السْحرَه» بالبناء ۳ دون آن یقال: فسجد السحرة 
اسان الن زان القدر لت لیم وسبان آلحق ظمورن ابیت لم 
ای ی ری ی سا ار ی و 
نما آلقاهم ملق غیرهم دون آن یعرفوه من هو1. 

و قولهم: «أمَّا يِرَبٌّ هاژون و مُوسی شهادة منهم بالایمان و انما آضافوه 
تعالی |الی موسی و هارون لیکون فیه الشهادة علی ربوبیته تعالی و رسالة 
موسی و هارون معا و فصل قوله: «قالوا» الخْ من غیر عطف لکونه 
کااتوات وال معیو ام 

فما قالوا فقیل: قالوا آلخ. 

قوله تعالی: «قال عم بل آن آَدن لَکُمٍ» اٍلی آخر الاية, الکبیر الرئیس 
ایا ان ها 
ااصت ای و ای اوه هی ال هت 
الجذوع جمع جذع و هو ساقة النجل. 

۵ قوله <امتم له فبل آن ان لخم 4 دروب رون یحو اجیتت ابا 
و الجملة ستماة و9 الأداة و الاستفهام للانکار خبربة مسوقة 


تتعریر الچزم؛ 

«لَه لکییرکم اند عنعکم الششبه ۱ 
العنظن خن ار مضود ام تواظتوا ره برنسمم آن بسا موسین قوف 
افل تشر الم اه فبانی فی لک سیر شترا الشره ی 
رون و اعهعوا هل ماه وا و وا وا ای 
لعامة قذهبت طریقتهم المثلی من بيتهم و آخرج من لم یومن منهم قال 
تعالی قی موضع آخر: «اِنّ هذا لمَکَرّ مَكَرتْْوة فی المَديتة لثخُرجُوا ملها 
ایا الراف 2 و تضهن ما العرل مسا الما ای ۱ 
رن وت( ماه کی آولنوم: 


و قوله: «قْقَطَق یدیم و أرَجْلَکْعُ من خلاف» الی آخر الاّية, ایعاد لهم و 
تم اعدا یدید و لم بذکر تعالی فی کلامه آنجز فبهم ذلک أم لا؟. 
قوله تعالی: «قالوا ن تیک علی ما جاغنا من الیناتِ و الذی قطن 
قافْض ما آثت قاض |ما تقَضی هذو الْحَياة الذْثیا» کلام بلیغ فی منطوقه 
بالغ فی مفهومه بعیذ في 
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معناه رفیع في منزلته یغلی و پفور علما و حکمة فهولاء قوم کانوا قبل 
شاعه و قد,فلات هیبه فر عون و آنهته مات سای دیا ۳ حاورا 
التی عنده- و لیست [لا اکاذیب خیال و اباطیل وهم- موسوم یسمونه ر: 
اعلی و یقولون حینما آلقوا حبالهم و عصیهم: «بعرّة فژعون ات لخن 
القااتر »ما توا دس ار رت یو انات العف یرت اصارس نطاحت 
عند ذلک ما کانوا یرون لفرعون من عزة و سلطان و لما عنده من زينة 
الدنیا و زخرفها من قدر و منزلة و غشیت قلوبهم فأزالت منها رذيلة الجبن 
مالقل و اعاع الععض و وله الی.سصراب رنه الخیان الوا و عکفت. فا 
التعلق وا ۱ 
ارادم الله و لا حون لا ال لا محافین الا اللمبعر امد 

یظهر ذلک کله بالتدبر فی المحاورة الجارية بین فرعون و بینهم |ذا قیس 
پین القولین ففرعون فی غفلة من مقام ربه لا یری الا نفسه و یضیف الیه 
انه رب القبط و له ملک مصر و له جنود مجندة, و له ما یرید و له ما یقضی 
و لیست فی نظر الحق و الحقيقة الا دعاوی و قد غره جهله ی حیث یری 
ان الست سه-اطامو الحنفه حاضعه مه لدعوام تقافر 
اه فی ایا لاعفا مها ع راما العفان ی 
الا بعد اذنه, و لا یذعن قلوبهم و لا توقن بحق الا عن اجازته و هو قوله 
للسحرة: «امَتنَمٌ له قبِل ان ادن لکم». 

یی آن اس ایا هی اه ایا ی ترش و شوه 
تفني و آن لا سعادة له الا نیل هذه اللذائذ المادية الفانية, و ذلک 9 
«فلاأقَطعن َیدیکم و أرَجْلَکَم من خلاف و لأْصَلتَکَم فی جذوع ال و 
تفن یناه غذابا و آنقی و لیتدبر فی آخر کلامه. 

و آما هوّلاء المومنون و قد آدرکهم الحق و غشیهم فأصفاهم و آخلصهم 
اه ی مر ای ری ی اه و 
قتر نها سرابا خبالبا موه ان باطله و آنمم ادا وا تیه ون فا امتها 
به فقد خیروا بین الحق و الباطل و الحقيقة و السراب, و حاشا أهل الیقین 
اه ات ی اه ال ی اه 
و هم پشهدون ذلک شهادة عیان و ذلک قولهم: 

«له تزتری آع.لن تخیار کت علی ما خاءنا ضه الستات و الزی ق یا ورین 
مرادهم 
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نم آرتان تحص .ما هه خسد انسانی دور ها مها کان ندیه اب 
ساتدمی لیا العوهد مالوا ‏ مالیا 
و ما کان بهددهم به فرعون من القتل الفجیع و العذاب الشدید و قطع دابر 
الحياة الدنیا و هو یری آن لیس للانسان الا الحياة التی فیها و فیها سعادته و 
تماق فانیه رونت اهر بالعکین من دلی ده آن للانسان حياة خالدة آبدية لا 
قدر عندها لهذه الخياة المعجلة الفانيه زن سغد فیها فلا علیه آن یشقی. فین 
حیاته الدنیا و ان شقی فیها فلا ینفعه شیء. 
۵ علی :دلگ فلا ممانون ان روا فی باتهم الفها الداتیم ادا چیجها فی 
الحياة الا ی الخالدة, و ذلک قولهم لفرعون- و هو جواب تهدیده ایاهم 
بالقتل- «قاقض ما نت قاض الما تفْصی هذه الحياة ال با» ثم الأیات التالية 
الحاكية لتتمة کلامهم مع فرون تعلیل و توضیح لقولهم: «لن ویرک لی ما 
جاءنا من البیناتِ و الذی فطرنا». 
و فی قولهم: «ما جاء‌نا من البینات» تلویه: الین آنفم غدوا ها شاهدهه: من 
أُ مر العصا آیات عديدة کصیرورتها تعبانا و تلقفها الحبال و العصی و رجوعها 
انیا الی حالتها الاأولی, و یمکن آن یکون «ین» للتبعیض فیفید آنهم شاهد وا 
آية واحدة و آمنوا بآن لله آیات آخری کثيرة و لا یخلو من 
۳ ها نابوتا مقر لا خطاینا و ما تا عم من السْخر و 
جوا ار عَلیّه» معطوف علی «خطایانا» و «من السحْر» 0 
اه ها ها اب وا 
علیه |ما حین حشروا الی فرعون من خلال دیارهم و ما حین تنازعوا آمرهم 
وم و ارو لو د خوا لب لش دم 

و اول الابة تعلیل لقولهم: «لن نَوْیْرَک» الخ ای انما اخترنا الله الذی فطرنا 
علیکی و آمن به لیغفر لنا خطایانا و السحر الذی آکرهتنا علیه, و ذیل الاية: 
«و الله یر و نی من تمام الپیان و بمنزلة التعلیل لصدرها کآنه قیل: و 
ی سا ی ای شیر هن کل ین و انقیف 
من کل باق- لمکان الاطلاق- فلا یوثر علیه شیء و فی, هذا الذیل نوع مقابلة 
لما فی ذیل کلام فرعون: « لتعلمن آنا اشه غدابا و انقی:: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 193 
و قد عبروا عنه تعالی اولا بالذی فطرنا, و ثانیا بربنا, و ثالثا بالله, آما الأول 
فلأن کونه تعالی فاطرا لنا ی مخرجا لنا عن کتم العدم الی الوجود و یتبعه 
انتهاء کل خیر حقیقی الیه ۳ لیس عند غیره اذا قوبل به الا سراب 
لبطلان مدا کل درخ و المقام عقام الترجیع ببه‌حعالی وین فرعون: 
۵ التانی فلان فیه اخبارا عن الایهان‌تبه و امن صفاته تعالی بالایمان و 
العبودية صفة ربوبیته المتضمنة لمعنی الملک و التدبیر. 


و آما الثالت: فلان ملای خيریة. الشیء الکمال و عنده تعالی جمیع: ضفات 
الکسان الخاضیه رنه الطاعه فناست العسر ماعله الدان علی الخاه 
ال اجه صاق الکمالم غلی دا فالکام فیم المعامات: الظاا 2 
علی بساطته ظاهرا مشتمل علی الحجة علی المدعی و المعنی بالحقيقة: 
لق توتری علی آلدی: فطرتار لاید فظرتا یی نا امن برینا انفرتا. و الب خر 
لأنه الله عز اسمه. 9 
قوله تعالی: «ِتَه من یأتِ رب مُجْرماً ان له ج جََنم لا یْمّوتْ فیها و لا یْحیی 
تعلیل لجعل غفران الخطایا غاية للایمان بالله 6 الم رخا را 
کان مجرما و من یات وبه مچرما «لخ». 
قوله تعالی: «و من بای مُوْیناً مد عَمل الالحات قَأولیِکَ له الکجاث 
الْعْلی الی آخر الاية التالیة: الدرجد- غلب‌ ما که اساعت هن ام ده اک 
بر فا لیر کات الس مرها لور کف ال نویر او لد 
یقال درجات العت کات الا وال کی فا تام السام و 
الفراوه انس اسان اختاد جو سس سمل هاله 
و الأیتان تصفان ما یستتبعه الایمان و العمل الصالح کما کانت الاية السابقة 
تصف ما یستتبعه الاجرام الحاصل بکفر آو معصية و الأیات الثلات الواصفة 
لتبعة الاجرام و الایمان ناظرة الی وعید فرعون و وعدمٍ لهم فقد افو 
رفن کل ایعانمم لضوسی:بالعطع و الصلت و ادعی آنه آاشد العذاب و 
آبقاه فقابلوه بآن للمجرم عند ربه جهنم لا یموت فیها و لا یحیی لا یموت 
ها ی اه هت انا آها لک نمی غاب الوسا امه یه 
نجاة المجرم المعذب, و لا یحیی فیها اٍذ لیس فیها شیء مما تطیب به 
العیام ولا سیر ‌مرجدا فیها خی تفاشی العداب فیل تارج 
المیزان فی تفسیر 14 ص: 134۰ 
«قالوا اِنّ لنا لأجْراً ان تن الغالیین قال تعم وراک لخن ین 
الأعراف: 114 فقابلوا ذلک 1 رنه ۵ ب عیل الصالسات ار 
و فی الاشارة البعيدة تفخیم شأنهم- لهم الدرجات العلی- و هذا یقابل وعد 
فرعون لهم بالتقریب- جنات عدن تجری من تحتها الأنهار خالدین فیها, ذلک 
جزاء من تزکی- بالایمان و العمل الصالح و هذا یقابل وعده لهم بالأجر.  .‏ 
قوله تعالی:.«و لقد آوحتنا الی قوشی آن آشر بمتادی فاضرت لقم ظریها 
فی ابر تسا" ال فقوت ماه ی ااسراء الستد تال اناد شیاه 
ننو: اتترانیل و قوله: «فَاصْربٌ هم طریقاً فی ابر یِبَسا» قیل المراد 
ات لصا نا تا که ال تب دا الموضع و آن 
«طریعاه فیصوت علی الاساع سار عفلن و الاصل اصوب 
البحر لیکون لهم ره آنتهی. و یمکن آن ِ» المراد بالضرب البناء و 


ات لیوا درا ماکان انیت ان قفا هت و الدرک 
تین وه لشی و کی یرای اتمه الخوصوله ابمبیف و 
َصَل فرعو مه و ما قدی تکذیب لقول فرعون لقومه فیما حاطبهم: سس 
فا اخدیکم الا شبیل التتفاد» الوم 

29 وعلی هد فقوله: ۱[ لیس تأکیدا و تکرارا لمعنی قوله: «و 
أصَل فو عون قَوَمَة». 


(بحث روائی) 


فی نهج البلاغة. قال (ع): لم یوجس موسی خيفة علی نفسه- بل اشفق من 
غلبة الجهال و دول الضلال. 

آقول: معناه ما قدمناه فی تفسیر الایة. 

وفی الدر الفتورء اخرع این آبی حانم .و این فردویهعن ندب بن ید االه 
البجلی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 14 ص. : 185 

قال: قال رسول الله ص: |ذا آخذتم الساحر فاقتلوه. ثم قرأً: «و لا بقل 
السَاجژ عبت آتی , قال: لا یامن حیت وجد. 

آقول - فن ای العهی ال یر ی الحدت غلی ا ها یا سم 
السیاق خفاء. 
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(بیان) 


الفصل الأخیر من قصة موسی (ع) الموردة فی السورة یعد سبحانه فیه 
جملا من مننه علی بنی |سرائیل کانجائهم من عدوهم و مواعدتهم جانب 
الطور الایمن و انزال المن و السلوی علیهم, و یختمه بذکر قصة السامری 
و اضلاله القوم بعبادة العجل و للقصة اتصال بمواعدة الطور. 
و هذا الجزء من الفصل- و فیه بیان تعرض بنی اسرائیل لغضبه تعالی- هو 
المیزان فی تفسیر القران. ج14, ص: 187 
المقصود بالاأصالة من هذا الفصل و لذا فصل فیه القول و لم یبین غیره لا 
باشارة و اجمال. 
قوله تعالی: «یا بنی اسرائیل قد 5 انا کم من عَذوکم» الی آخر الاب کان 
الکلام بتقدیر القول 1 قلنا يا بنی اسرائیل و قوله: «قد خاک مخ 
ی الغراد به قزعمن آغرفه الله و اتجی:بنی: اشراثیل. مته بعد 1 
المحنة. 
و قوله: «و واء عَدناکم جانبت الطور ال ُمَنٍ» بنصب آیمن علی آنه صفة جانب 
۵ لعل القراد دم الم‌آعده مواعده موس تن لد انرال التور ام و فد 
مرت العصه فی شوره البفزه و کبزه۱: و کذا قصة انزال المن و السلوی. 
و قوله: «کلوا من طیباتِ ها رفناکم» اباخ فن: ضورند الامر و اضافة 
الطیبات الی «ما اعرقناکه» من اضافة لخد ال المه‌ضوف اذ لا معتی لان 
ینسب الرزق الی نفسه ثم یقسمه ٍلی طیب و غیره کما یویده قوله فی 
موضع آخر: «و رَرَفناهم من الطباتِ» الجائیة: 16. 
قوله: «و لا تطعَوّا فیه قیَِّلَ عَلَیْکمْ عَصَبی» ضمیر فیه راجع الی الأکل 
المتعلق بالطیبات و ذلک بکفران النعمة و عدم اداء شکره کما 9 «یا 
ی الاََضْ 
و قنائها و فُومها و عدسها و بَصَلها» البقرة: 

و قوله: ینب 
عبات رت زا صخب ادافمنه العصب: فن-صضفانه عالی: القعلیه: مصداقه 
ارادته تعالی |صابة المکروه للعبد بتهيئة الأسیاب لذلک عن معصية عصاها. 
و قوله: «و من بَخْلِل عَلَیّه عضی قَقَدٌ هوی آی سقط من الهوی بمعنی 
السقوط و فسر بالهلاک. ۱ ۱ 
قوله تعالی: «و اِنّی اعمار لقن عات و امن فمل ضالحا 2 اند وعد 
بالرحمة المکدو عقیب الوعید الشدید و لذا وصف نفسه بکثرة المغفرة 
فقال: «و ای لعَقَا» و لم یقل: و آنا غافر آو ساغفر. 

و التوبة و هی الرجوع کما تکون عن المعصية الی الطاعة کذلک تکون من 
الشرک الی التوحید, و الایمان آیضا کما یکون بالله کذلک یکون بآیات الله 


من 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 188 

انبیائه و رسله و کل حکم جاءوا به من عند الله تعالی. و قد کثر استعمال 
التان کی الفران عن کل,عن الستین کما کین اشعمال السدافی. دمن 
اامم اد یرنه فعض اصرال سا ها هخا سا ها کدی 
تلشنوا بالشرک کفیادخ العجل و علی هدا فلا موجت لضرق الکلام غن 
ظاهر اطلاقه فی التوبة عن الشری و المعصية جمیعا و الایمان بالله و ایاته 
و کذلک اطلاقه بالنسبة الی التاثبین و المومنین من بنی اسرائیل و غیرهم و 
ان کان بنو اسرائیل مورد الخطاب فان الصفات الالهية کالمغفرة لا تختص 
بقوم دون قوم. 

قععی لاف واللف ال و نی لکثیر المغفرة تا 
تاب عن شرک آو عن معصية و سواء آمن بی آو بایاتی من رسلی, ایض 
جاءوا به من آحکامی بأن یندم علی ما فعل و یعمل عملا صالحا بتبدیل 
المخالفة و التمرد فیما عصی فیه بالطاعة فیه و هو المحقق لأصل معنی 
ال یه دی صل ال ی مر فا ات «اِنمَا 
الَوبة ۹ الْو» النساء: 17, فی الجزء الرابع من الکتاب. 

۳ قوله: «تََ اهتدی فالاهتد|ء یقابل الضلال کما بشهد به قوله تعالی: 
«مَنِ اهتدی قائما ب هْتّدی لِتَفسه و مر من صَل قائّما بضل عَلیها»: الاسراء: 15, 
و قوله: 
«لا یَصر کم من صَل ادا اهتدم »: المائدة: 105, فهل المراد ان لا تا وی 
نفس ما تاب فیه بأن یعود اٍلی المعصية انیا فیفید آن التوبة عن ذنب انما 
تنفع بالنسبة الی ما اقترفه قبل التوية و لا تکفی عنه لو عاد الیه انیا آو 
المراد آن لا یضل فی غیره فیفید آن المغفرة انما تنفعه بالنسبة اٍلی 
المعصية التی تاب عنها و بعبارة اخری نما تنفعه نفعا تاما اذا لم یضل فی 
۰ و المراد ما یعم المعتیین؟. 

الا ادلی ال فرعوز الی اشتراط الاصلاح 0 


هبات وان 
«الا الدین تا من بَغد دیک و آلَجوا قانّ اللَة عَفُوژ رجیغ:» آل عمران: 
89 النور- 5 


اک ی الصا نی سا ها راهان مس 
المبالعة الداله علی الکنره فمااخضی. کنرخ مغفرته:تعالن لمن اقتر ف ذررا 
واحدا ثم تاب؟ 

و ثانیهما ان لا شزا ایکون من خالی خکها من. اخکامه. کافرا به. وان 
ترفن بان ۳ 


من عند الله و انما یعصیه اتباعا للهوی لا ردا للحکم اللهم الا آن یقال ان 
الایق لاشتمالها علی قوله هنات و امن» نما شام الخشریک آه-الراد اخکم 
من آحکام الله و هو کما 7 تری. 

فیمکن آن یقال: ان المراد بالتوبة و الایمان التوبة من الشرک و الایمان 
بالله کما آن المعنیین هما المرادان فید اغلت المواضع من کلامه التی ذکر 
التوبة و الایمان فیها معاء و علی هذا کان المراد من قوله: «و عَمل صالحا» 
لاحکامه ملق ی رن و یکون معنی 
٩‏ ار را را ی ی 
مواردها. 

و قد ذکر تعالی نظیر المعنی و هو مغفرة السیئات فی قوله: «اِن تجتیبوا 
کبایّر ما تلهون عنة تکفر نکم سیناتِکم النساء: 31. 

فقوله: «و اگی آعتا؛ من تابِ و آمن و عم صایحا» ینطبق علی آية النساء 
و یبقی فیه شرط زائد یقید حکم المغفرة و هو مدلول قوله: «تَمّ اهتدی و 
هو الاهتداء الی الظرتق ه بطظمز ان المغفرة انما یسمح بها للمومن العامل 
بالصالحات |ذا قصد ذلی من طریقه و دخل علیه من بابه. 

ولا تخد فی کلامه تعالی ها بفید الایمان. بالله ه العمل الضالهفی تا تیزم و 
قبوله عند الله الا الایمان بالرسول بمعنی التسلیم له و طاعته فی خطیر 
ار ها ی ال ای 
غیر استبداد و ابتداع پئول الی اتباع خطوات الشیطان و بالجملة ولایته علی 
الموّمنین فی دینهم و دنیاهم فقد شرع الله تعالی ولایته و فرض طاعته و 
آ یت الأخذ عنه و التآسي به فی آیات کثيرة جدا لا حاجة الی ایرادها و لا 
مجال لاستقصائها فالنبی ال بالموّمنین من آنفشتوم: 

و کان جل بنی اسرائیل علی ایمانهم بالله سبحانه و تصديقهم رسالة 
موسی و هارون متوقفین فی ولایتهما آو کالمتوقف کما هو صریح عامة 
قصصهم فی کتاب الله و لعل هذا هو الوجه فی وقوع الایة- و انی لعقار 
لِمَن تاب و من و عَمل صالحا تج اهتدی بعد نهیهم عن الطغیان و تخویفهم 
من غضب الله. 

ففد ین آن المراد بالاهتداء فی الاية علی ما بهدی الیه ساثر الایات هو 
الایمان 
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بالرسول باتباعه فی امر الدین و الدنیا و بعبارة آخری هو الاهتداء الی 
ولایته. 

و بذلک یظهر حال ما قیل فی تفسیر قوله: «ئَمٌ اهتّدی فقد قیل: الاهتداء 
لزوم الایمان و الاستمرار علیه ما دامت الحياة, و قیل: آن لا یشک ثانیا فی 
ایمانه, و قیل: الأخذ بسنة النبی و عدم سلوک سبیل البدعة, و قیل: الاهتداء 


هو آن یعلم آن لعمله ثوابا یجزی علیه, و قیل: هو تطهیر القلب من الاأخلاق 
انامه تفیل * هوحنظ اگم سن ان ال هی شیع فان 
الا ها ار اسان ور ام 3 المطلوب غلی جمغ هده 
الاقذال تست الاهتداء هعنن لا برجم ال ااان و العمل الضاله غر آن 
الذی ذکروه لا دلیل علی شیء من ذلک. 

فله الیو ما اععلی عر خومی با وس ال قولته اتکی ایو 
مکالمة وقعت بینه تعالی و بین موسی (ع) فی میعاد الطور الذی نزلت 
علیه فیه التفراه کما قض قی سوره الاعراف تفصیلا 

و ظاهر السیاق آنه سوال عن السبب الذی آوجب لموسی آن تستعجل غن 
قومه فیحضر. میفان الطور. فبلهم کانه کان. المترقب. آن, یجضروا الظوز 
جمیعا فتقدم علیهم موسی فی الحضور و خلفهم فقیل له: «و ما أَعْجلک 
عَن قَوّمک يا مُوسی فقال: «هْم آولاء علی أتری» آی انهم لسائرون علی 
آثری و سیلحقون بی عن قریب «و عجلث الک رَبْ لترَضی آی و السبب 
فی عجلی هو آن آحصل رضاک يا رب. 

فتاه آر ان مه در اشغای ام هه الشصم نا انتیم 
اختارهم لمیقات ربه» فان ظاهر تخلیفه هارون علی قومه بعده و ساثئر 
اه فا رال ی ره 
یحضر بنو اسرائیل کلهم الطور. 

و هذا الخطاب یمکن آن یخاطب به موسی (ع) فی بدء حضوره فی میعاد 
الطور کما یمکن آن یخاطب فی آواخر عهده به فان السوال عن العجل غیر 
تقو الفخل لد سار لس و الوا له کر داب ی ده 
الورود و الحضور استقام قوله بعد: 

«قاتا قد قتّا قومک من بعدِیک» الخ., بناء علی آن الفتنة کانت بعد 
انتظا تمه عم و سوه علی اف یار و اجه ال چا مق و حیه 
الایات. 
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قوله تعالی: «قال قاتا ق٩‏ فا قوعک من تقدک و أَصَلَهْمْ السَامروٌ» الفتنة 
الامتحان و الاختبار و نسبة الاضلال اٍلی السامری- و هو الذی سبک العجل و 
اخرجه لهم فعبدوه و ضلوا- لانه احد استبابه: العافلة فید. 

و الفاء فی قوله: «قاثا قَد فتنّا قوْمک» للتعلیل یعلل په ما یفهم من سابق 
الکلام فان العفهوم من :ول موسی: «هع اولاع علی اترع» آن قومه غلین: 
خسی -حال له سوت قمع ما وت قاها فکایه یل لا کم مافا-علف ها 
خلفتهم فیه فانا قد فتناهم فضلوا. 

و قوله: «قَوّیک» من وضع الظاهر موضع المضمر و لعل المراد غیر المراد 
به فی ال السانقه بان یکون ما هاهن عامقالعمم وهای الشمون رجا 


د 9 


قوله تعالی: «قَرَجع موسی الی قَویه عضبان آسفآ- الی فوله- خن 
2 ی 
ترکهم ما وعدوه من حسن الخلافة بعده حتی برجع الیهم, و یویده قوله فی 
موضع آخر: «ینْسما حَلَفْنْمُونی من بَعدٍی». 

حزین- وا میم علی الوا نا 
و هو آن پنزل علیهم التوراة فیها حکم الله و فی الاأخذ بها سعادة دنیاهم و 
آخراهم- آو وعده تعالی آن ینجیهم ,من عدوهم و یمکنهم فی الأّرض و 
یخصهم بنعمه العظام ً فطال کیک الَعقذ» و هو مدو مفارقة _موسي 
ایاهم حتی یکونوا آیسین من رجوعه فیختل النظم بینهم «اَم رم آن بجل 
یک عصَب من رَیْکَمْ» فطغوتم بالکفر به بعد الایمان و عبدتم العجل 
«قاَحْلنَم ده مَوّعدی» و ترکتم ماپوعدتمونی من حسن الخلافة بعدی. 

و ربما قیل فی معنی قوله: «قاَحلَفثْمْ مَوَعدی» بعض معان آخر: 

کقول بعضهم ان اخلافهم موعده آنه اه آن یلحقوا به فترکوا, المسیر 
رخ ۷ امه بطاعة هارون بعده الی آن پرجع 
البهم فخالفوه ۱ 
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الی غیر ذلک. 

قوله تعالی: «قالوا ما آحْلَفْنا مَوْعدک بقلْکنا» الی آخر الية الملک بالفتح 
فالشکفن مضدو ملک بملی و کان المراد وله با اخلتا خوعدی 
تلا ما الاک و ای من مرا سا اه امن 
یکون المراد آنا لم نصرف فی صوغ العجل شیثا من آموالنا حتی نکون 
فاضتین لها الاهر .مین قبه ۵ اکن کبا خاقلین ا 1 
فطرحناها فأخذها السامری و آلقاها فی النار فأخرج العجل. 

و الأوزار جمع وزر و هو الثقل, و الزينة الحلی کالعقد و القرط و السوار و 
القدف و الالقاء و النبذ متقار اه الط دای 

و معنی قوله: «ع لک نا آفرارآ» الخ لکن کانت معنا آثقال من زينة 
القوم و لعل المراد به قوم فرعون- فطرحناها فکذلک آلقی السامری- آأَلقی 
مارا ها هی الار ام النی ها عفن کما التتاها سا سا خمایا + فاد 
العجل. 

قوله تعالی: «فأَجْرَح لَهُم عجْلا جسدا لة جوا ققالُوا هذا الهکُمٌ و ال مُو 
ی ۱ 
الناس فی غیر هرای متهم خنی: فاجاهم باظهاره و آراءته: و الحسد هو الحنة 
الشت لا عوج فیه فلا ی اجه صلی دم الر فح الا مر فده دای علت | 
العحل اکن له روا فع ی هس الضا مه لتیار بضم الا صوت 


العجل. 

و ربما آخذ قوله: «قَکذلک [ ۳۰ السَامرٌ قَأَمْرَح لهَمْ» الخ کلاما مستقلا اما 
من کلام الله سبحانه باختتام کلام القوم فی قولهم: اه و 2 
کلام القوم و علی هذا فضمیر «قالوا» لبعض القوم و ضمیر «قَأَْرَج لَهُم» 
لعضن آحر کسا هم‌ظاهر, 

و ضمیر «فتسی» قیل: لموسی و المعنی قالوا هذا الهکم و اله موسی 
فنسی موسی آلهه هذا و هو هنا و ذهب یطلبه فی الطور و قیل: الضمیر 
للسامری و المراد به نسیانه تعالی بعد ذکره و الایمان به ای نسی 
الساهری رنه فانی‌سها آنن و اضل الفوم. 

و ظاهر قوله: «ققالوا هذا هکم و ال مُوسی حیث نسب القول الی الجمع 
آنه کان مع السامری فی هذا الاقد مت پساعده. 
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قوله تعالی: « قلا یرون آلا برَجغ الم قولا و لا یِمْلک لهُمْ صَرّا و لا تفعا» 
ی 
و لا یملک لهم ضرا فیدفعه عنهم و لا نفعا بان یجلبه و یوصله الیهم. و من 
ضروریات عقولهم آن الرب یجب آن یستجیب لمن دعاه لدفع ضر آو لجلب 
نفع و آن یملک الضر و النفع لمربوبه. ۲ 

قوله تعالی: «و لَقَدٌ قال لهُم هارون چِن قَبْل يا قَوّم اما فیتثم به و ان رَبْکم 
الرَحْمنْ قاتبعونی و آطیعّوا َمرٍی» تاکید لتوبیخهم و زيادة تقریر لجرمهم, و 
المعنی: ۳۳ مضافا الی عدم تذکرهم بما تذکرهم به ضرورة عقولهم و 
عدم اتهانهم غن عباده العجل الی النضر و العقل لم بعنوا بما قرعهم فن 
طریق السمع آیضا, فلقد قال لهم نبیهم هارون انه فتنة فتنوا به و آن ربهم 
الرحمن عز اسمه و ان من الواجب علیهم آن یتبعوه و یطیعوا آمره. 

فردوا علی هارون قائلین: لن نبرح و لن نزال علیه عاکفین ی ملازمین 
لعبادته حتی برجع الینا موسی فنری ما ذا یقول فیه و ما ذا یأمرنا به. 

قوله تعالی: «قال با هارُو ما قتقک لا تم صَلوا آلا یقن آ قعضبّت 
آفری» رجع (ع) بعدنکليم القوم فی مر العجل لت ما هارون از 
هو آحد المسئولین الثلائة فی هذه المحنة استخلفه علیهم و آوصاه حین کان 
یوادعه قائلا: «اخلفنی فی قَوّمی و اصلخ و لا ئلیعٌ سبیل المفَسدین». 

و کان قوله+«متعی».عضمن عنی:دعای آی ما دغای, الب آن لاهن 
مانعا لک عن الاتباع و ما منعک داعیا لک الی عدم اتباعی فهو نظیر قوله: 
«قال ما متقک آلا تسج از أمَوَیک»: الأعراف: 12. 

و المعنی: قال موسی معاتبا لهارون: ما منعک عن اتباع طریقتی و هو 
منعهم کن الضلال و الشدة فی جنب الله أ قعصیت آمری آن تبعنی و [ 
تنم سبیل المفتندین ۱  .‏ 


- ِ- 


قوله تعالی: «قالّ با بن َمْ لا تا لت ریش «یا بن ی 


موسی, با 

ی 194 

«لا تخد یلِحْیتی و لا بزاسی» اٍنه آخذ بلحیته و رآسه غضبا لیضربه کما آخبر 
به فی موضع آخر: «و احد پراس آخیه یَحْرَه الیه» الأعراف: 130 

و قوله: «ِنّی کشیث أنْ تول قَرّفْت ین بیی |ٍسرائیل و لم ترَفْبٍ قوّلی» 
یل تفیل بلاط و محصله لو کت مانفهم عم اه ااعیل 
امیس باه وا با ام نی ال عفن المیم و ام وی الی عفر دم 
فرفیه میم فطیم هس ک عاص کرد رل افشساد‌سال. الوم 
بتبدیل اتحادهم و اتفاقهم الظاهر تفرقا و اختلافا و ریما انجر (لی قتال و قد 
کنت آمرتنی بالاصلاح |ذ قلت لی: «اأصل 5 لد تن سمل الختمدین» 
فخسیت آن تقول حین رجعت و شاهدت ۳ 
فرقت بین بنی اسرائیل و لم ترقب قولی. هذا ما اعتذر به هارون و قد 
عذره موسی رو دعا له و لتفسه کما فی سورة الأعراف بقوله: «ر و99 
لا الا نم خی وانت آ حَم الرّاجمین» الأعراف: 151 
قوله تعالی: «قال قما حَطبَکَ يا وجوع هه ۱6۱ عد فراع 
ای سای ی 
القوم. 

و الط ام الق نوی یلاها از تیاس ازع کرت 
به ؟. 

قوله تعالی: «قال بَصْرّت بما لَم یروا یه ققَبَطْث قَبْصَة من أترٍ الَسُول 
تبدئها و کذیک سَوّلت لی تفُسی» قال الراغب في المفردات,: البصر یقال 
للجارحة الناظرة نحو قوله: «کلَمُح البَصر» «و اد زاعتِ البْصامٌ» و للقوة 
التی فیها؛ معا ات الفلت المدر که تفه .و تصر فحو مول: «قکشفنا 
عنک غطاءک قبصرک الیوْم حدیذ» و قال: 

ها و ماانی مرمع لسن ان وه الشنه سا وان 
تعالی نٍ 

«قما آغنی عَهُمْ تمم ولا اسامسی امضال ساره رید 
۱ تا سس ها ی 
العاشد رت اذا لم تضامه رفنه القلی. انتمی: 

و قوله: «فقَبَطَتْ قَبصَءٌّ» قیل: ان القبضة مصدر بمعنی اسم المفعول و 
آوزد علیه آن المضدن ادا امعدل کدلی لم علحی بم اقا معا هتم جاد 
نسح الیمن, 
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را ی ال مایت و 


رد بآن الممنوع لحوق التاء الدالة علی التحدید و المرة لا علی مجرد التأًنیت 
کما هنا؛ و فیه آن کون التاء هنا للتًنیث لادلیل علیه فهو مصادرة. 
و قوله: «من آأتر الرَسُول» الآثر شکل قدم المارة علی الطریق بعد المرور, 
و الأاصل فی معناه ما بقی من الشیء بعده بوجه بحیث یدل علیه کالبناء آثر 
البانی و المصنوع آثر الصانع و العلم آثر العالم و هکذا, و من هذا القبیل آثر 
الأقدام علی الأرض من المارة. 
و الرسول هو الذی یحمل رسالة و قد آطلق في القرآن علی الرسول 
البشری الذی یحمل رسالة الله تعالي الي الناس و آطلق بهذه اللفظة علی 
جبریل ملک الوحی, قال تعالی: «ایَهْ لَقَوّل سول کریم» التکویر: 19, و کذا 
آاطلق لجمع من الملائكة الرتتل کقوله: «بلی و سنا لديهم یَکننونَ» 
الزخرف: 80, و قال آیضا فی الملائکة: 
«جاعل الْمَلایکة رسلا آولی ۶ جَیِحَة»: فاطر: 1. 
و الایة تتضمن جواب السامری عما سأله موسی (ع( بقوله: «فعا کصا ی ترا 
سامرِف» و هو سوال عن حقيقة ذاک الأمر العظیم الذی آتی به و ما حمله 
علی ذلک. و السیاق پشفده عای. ان قوله: «و کذلک نش لت -لن: فنی» 
جوابه عن السبب الذی دعاه الیه له علیه: وان سنوی تفه وه 
لیاعت له الی فعل ما قعل و آما بان حقبقة ما صنع قهو الذی شیر الب 
بقوله: «بَصَْرّتْ یما لم یِبِصَرّوا به فقَبِصَت قبصَءةّ من ار الرَسَول» و لا نجد 
کات الن نی فماص ا ط ان ال 
المراد منه و لذا اختلفوا فی تفسیره. 
ففسره الجمهور وفاقا لبعض الروایات الواردة فی القصة آن السامری رآی 
جبریل و قد نزل علی موسی للوحی آو رآه و قد نزل راکبا علی فرس من 
الجنة قدام فرعون و جنوده حین دخلوا البحر فاغرقوا فاخذ قبضة من تراب 
آثر قذقه اه انز حافن فربته و من خاصة هدا القر ات آنه اف قلی هه 
مت ی ی 
فالمراد بقوله: سا و هن ار 
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رک ی و بقوله: «فقَبَطثت قبحَة 
تر الرسول فتبد دْنها» فقبضت قبضة من تراب آثر جبریل آو من تراب 
و ها بالرسول جبریل- فنبذتها آی. القیت القبضه علی 
الحلی المذاب فحیی العجل فکان له خوار! 
ق اه ها برد عله معالنه سم الروایات هم اف کف آلبخت الوواتی 
التالی- للکتاب فان کلامه تعالی ینص علی آن العجل کان جسدا له خوار و 
الجسد هو الجثة التی لا روح لها و لا حياة فیها, و لا یطلق علی الجسم ذی 
الروح و الحياة البتة. 


فضا ها الما امتتفه موه الاشال علی الون ابات ما یسیع ناه 
فی البجت الزوانی: الاتی, 

فتقل عن اس مسلم:فی تفتسن الاية ان قال لنسن فن الق ار تضزیع بیدا 
الذی ذکروه, و هنا وجه آخر و هو آن یکون المراد بالرسول موسی (ع) و 
آثره سنته و رسمه الذی آمر به و درج علیه فقد یقول الرجل فلان یقفو آثر 
فلان و یقتص آثره |ذا کان یمتثل رسمه. 

و تقزیر الاید علن ذلک آن موشی۰(ع) لها اقبل غلن السامری تاللوم .و 
المساألة عنن الأمر الذٍی دعاه الی اضلال القوم بالعجل قال: بَصَرّتْ بما لَم 
یر وا ماوت آن ای اه الیو نی ره ی رس مس 
من آثرک آُی شینا من دینک فنبذتها ی طرحتها و لم أتمسک بها و تعپیره 
فی دا وکین اظای الومول مه غلبم توعا هن الم عبت ان تایرا 
مکذبا به علی حد قوله تعالی حکاية عن الکفرة: «یا أئُهّا الذٍی رل عَليّه 
الدر ای مور آنشیو فن الصعلمم آن: خوار العخل ,علی هد الوعن 
کان لسبب صناعی بخلاف الوجه السابق. 

قرفبه آن شیاق» لاه شنمد غلی عفر الب علی الضنو الفیضن علی اضر 
و لازم ما ذکره تفرع النبذ علی البصر و البصر علی القبض فلو کان ما ذکره 
حقا کان من الواجب آن یقال: بصرت بما لم یبصروا به فنبذت ما قبضته من 
آثر الرسول آو یقال: 

قبضت قبضة من آثر الرسول فبصرت بما لم یبصروا به فنبذتها. 
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و ثانیا: ی لا زم توجیهه آن یکون قوله تعالی: «و کذلک سَوّلَتْ لی, تفُسی» 
(شارة (لی سبب عمل العجل و جوابا عن مسألة موسی «قما حطْْک»؟ و 
او ان ار 
و مر ی و 
مع آن,المحکی من قول مو 

«و اظرّ الی الهک الذی طا بت اه عاکفاً لح ة» الخ انه کان وثنیا. 

وال آن العیر کین موی و هو مات بلقط القایب بعید. 

ی ی ی ۱ ی پم 
موس اهامای اما اراس رح ما مه 
بأنه کان ذا بصيرة فی آمر الصباغة و التقلیب یحسن من صنعة التماثیل ما لا 
علم للقوم به فسولت له نفسه آن یعمل لهم تمثال عجل من ذهب فاخذ و 
قبض قبضة من آثر الرسول و هو الحلی من الذهب فنبذها و طرحها فی 
النار و آخدع لهم عجلا جسدا له.خواز, و کان خواره لدخول المواء فی فراغ 


و یبقی الکلام علی التعبیر عن موسی و هو یخاطبه بالرسول, و علی تسمية 
0 و علی تسمية عمل العجل و کان یعبده تسویلا 


ار «قال قادْهت فان لی قی العناخ آن تقول لا مساس و ان لک 
مَوعدا لن تحْلمَه» هده مجازأة له من موسی (ع) بعد ثبوت الجرم. 

فقوله: «قالَ قَارْمَتْ» قضاء بطرده عن المجتمع بحیث لا یخالط القوم و لا 
یی موی و وه 
وا کی ی ایا ان ول زا مسا ر مخیه ند نزو وی 
اف تعیلش فر دا ما دمت حیا- کناية عن تحسره المداوم من الوحدة و 
الوحشة. ۱ 

یقترب منه احد الا حمی حمی شديدة فکان یقول لمن اقترب منه: لا 
مساس لا مساس, و قیل: 

ابتلی بوسواس فکان یتوحش و یفر من کل من یلقاه و ینادی لا مساس و 
هو وجه حسن لو صح الخبر. 
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و قوله: «و اق لک موعدا لن مقلعَة» ظاهره آنه (خبار عن هلاکه فی وقت 
فیته ال و حضامر تا ما م سل الوعاه میهف الساد ده 
ها 

قوله تعالی: «و ایْظَر الی الهک الذی طلّت یه عایفاً للْحرقلة نع لنشسعتد 
فی ات تفا عال نی امه فا نس فلا مه ۱ 
بالمنسف لیطیر عنه قشوره. رانتهی., 

و قوله: «و انظَرّ (لی الهک الذٍی طلّت عَلَیّه عایفا» آی ظللت و دمت علیه 
عاکفا لازماء و فیه دلالة علی آنه کان اتخذه لها له بعیده. 

و قوله: «لنحر قََه ثم لته فی اليمٌ تسفا» آی آقسم لنحرقنه بالنار ثم 
اه فی یره نوماه فد اس ل یس اخر امه یرای ان وان 
لحم و دم و لو کان ذهبا لم یکن لاحراقه معنی, و هذا یوّید تفسیر الجمهور 
المانی آنه خار وان دا روج بالغاء الترانه العاخود من ابر جبریل لین 
تک اد تا یل هی امین ها اه ار 

واقد. اختمل بعضهم آن"یکهن انعر قنه من جرق. الخدید [دا بندم بالمبردر و 
المعنی: 

نبردنه بالمبرد ثم لنذرین برادته ی البحر و هذا آنسب. 

قوله تعالی: «ائّما الْکَمْ ال الذی لا الع الا هو وسع کل شمیء علما» 
الظاهر آنه‌دمق تام کلام.هوسی(ع) بخاطت به الساهری وضی اسوایل.5 
قوقیر کلام نهد دم نی المهیت فلا سا رکه قیما کر من کح 


اوآ یرگ ستووز هی سا فد من لطیی تلا قعه استرل فیه 
بانه تعالی هو الله علی آنه لا (له الا هو و پذلک علی آنه لغیر الههم. 

قیل : و فی قوله: «وسع کل شیء علما» دلالة علی ان المعدوم یسمی 
با اند وبا میممعالطه نان مدلول الایه ان کل ها نمی نت 
فقد وسعه علمه لا آن کل ما وسعه علمه فهو یسمی شینا و الذی ینفع 
المستدل هو الثانی دون الأول. 


(بحث روائی) 


قی التوخین باستاتی الی‌سمیه بن الریع عمن,دکره قال: کت فی مخلنسن 
ام وا مان من که فعال مات رای کین ۱ 
تبارک و تعالی: 
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- «و من یَحِلَ له عَصَبی قَقَد هوی ما ذلک الغضب؟ فقال آبو جعفر (ع): 
قف اعات با سا فض ع ای ات ره یرغال سس ی ال 
شیء- فقد وصفه صفة مخلوق, ان الله عز و جل لا بستفزه شیء و لا 
بغیره. 
0 
آنه قال: ان الله تباری و تعالی لا بقبل الا العمل الصالح- و لا یقبل الله الا 
الوفاء بالشروط فمن وفی لله بشرطه و استعمل ما وصف فی 
وعده- ان الله تبارک و تعالی آخبر العباد 
بطرق الهدی, و شرع لهم فیها المنار. .1 فقال: «و 
7۳ من تا وایر و عمل صالا ۶۶ افتدی - و قال: «اتّما یتقبّل ال 
من آلخسن 4 ففن. اتفن الله قفا آمزه* لقی الله.مو‌ضا تما حاع بة عکنه 


ص. ۱ ۱ 
و فی المجمع.: قال آبو جعفر (ع): «ْجّ امتدی لی ولایتنا هل البیت- فو 
الله لو آن وحلا فید الله عرم‌ما تین الر کن و العفاهه تم جات میج 
بولاشا اکنه الله فی انار علي.فمه, رواه الخاکم آبه الفاسم الحسعانی 
باسناده و آورده العیاشی فی تفسیره, بعدة طرق. 
آقول: و رواه فی الکافی, باسناده عن سدیر عنه (ع( و فی تفسیر القمی, 
باسناده عن الحارث بن عمر عنه (ع) 
وفی هناقب این شمراشوبرعن آنن لجارود و آبی الصباح الکناسی عن 
الصادق (ع) و عن آبی حمزة عن السجاد (ع): مثله و لفظه: ]لینا هل البیت. 
و العراه بالولاد فی الحدیت ولاید آمر الانی کن. داباهم و هن 
ای ی اس با ار المجتمع, , و قد 
کانت للنبی ص کما ینص علیه الکتاب فی آمثال قوله: «البّین أوّلی 
با من من انس نم ای سره ام ده نی کات سم اه 
الولاية و بما تداتز عته (ض) جم‌عدیت الفلین وت المترله و بظاتر هما. 
و الایة و ان وقعت بین آیات خوطب بها بنو اسرائیل و ظاهرها ذلک لکنها 
ال ۱ 
غیرهم کما تجری فیهم 
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المیزان فی تفسیر القرآن ج14 ود 

آما جریانها فیهم فلأن لموسی بما کان |ماما فی آمته کان له من سنخ هذه 
الولاية ما لغیره من الأنبیاء فعلی آمته آن یهتدوا به و یدخلوا تحت ولایته, و 

اما نها تی یره بان اه اهر تام دون فیم ی مه 
الناس فی زمن الرسول ص لی ولایته و بعده الی ولاية الائمة من آهل بیته 
ارت ها مر که یط ما کر ا یفنم هید وه 
المعانی, فانه بعد ما نقل رواية مجمع البیان. السابقة عن آبی جعفر (ع) 
قال: ات اه آن تم کم رصی ات خص سا کلام توا قی 
وجوبه لکن حمل الاهتداء فی الاية علی ذلک مع کونها حكاية لما خاطب الله 
تعالي به بنی |سرائیل قی زمان موسی (ع) مما بستدعی القول بأنه عز و 
جل آعلم بنی |سرائیل بأهل البیت و آوجب علیهم ولايتهم |ٍذ ذاک و لم یثبت 
ذلک فی صحیح الأخبار انتهی موضع الحاجة من کلامه. 

و الذی آوقعه فیما وقع فیه تفسیره الولاية بمعتی المحبة تم آخذه الابة 
خاصة بینی اسرائیل حنی استنتح المعنی الذی ذکره و لیست الولایة, فی 
آیانها و آخبارها بمعنی المحبة و |نما هی ملک التدبیر و التصرف فی الاأْمور 
الذی من شئونه لزوم الاتباع و افتراض الطاعة و هو الذی یدعیه أَثمة أهل 
البیت لانفسهم و آما المحبة فهی معنی توسعی للولاية بمعناها الحقیقی و 

من لوازمها العادية و هی التی تدل علیه بالمطابقة أدلة مودة ذی نب 
ف اند آه تواند: 

و لولاية هل البیت (ع) معنی آخر ثالث و هو آن یلی الله آمر عبده فیکون 
هو المدبر لأموره و المتصرف فی شئونه لاخلاصه فی العبودية و هذه الولاية 
هی لله بالأصالة فهو الولی لا ولی غیره و |نما تنسب الی آهل البیت (ع) 
لانهم الشایقون الاولون .من آلامعفی فتم.هدا الاب وهی ایضافن التوسه 
فی النسبة کما ینسب الصراط المستقیم فی کلامه تعالی اٍلیه ۵ 2 
الت اون ام الله علیهم .من افو الصدیفین صالشیاء ۵ الصالختن 
بنوع من التوسع. 

فتلخص آن الولایة فی حدبت تست ملک التدبیر و آن الاية 
الاهتداء الی الولاية من جهة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 201 

از ی ات مایا 

و فی تفسیر القمي,: و قوله: «قائّا قَدٌ فا قوَمک من بعدک» قال- 
اختبرناهم بعدک «و أَضَلَهُمْ السَامرطٌ» قال: بالعجل الذی عبدوه. 

و کان سبب ذلک ان قوفتت لها ده الله آن ینزل علیه التوراة و الألواح 


الی ثلائین یوما آخبر بنی |سرائیل بذلک و ذهب الی المیقات و خلف آخاه 
علی قوفه: فلفا -جاع التلانون توما 6 الم برجم موسنیت آلنمه عصواره زاوها 
آن یقتلو| هارون و قالوا: ان موسی کذب و هرب منا؛ فجاء هم ۹ 
صورة رجل فقال لهم: ان موسی قد هرب منکم و لا برجع الیکم آبدا 
فاجمعوا لیخلنکم ختی اتخذ لکم الما تعبدونه. 

و کان السامری علی مقدمة قوم موسی یوم آغرق الله فرعون و أصحابه 
فنظر الی جبرئیل و کان علی حیوان فی صورة رمکة «1» و کانت کلما 
وضعت حافرها علی موضع من الارض تحرک ذلک الموضع فنظر الیه 
السامری و کان من خیار اصحاب موسی فاخذ التراب من حافر رمکة 
جبرئیل و کان یتحرک فصره فی صرة فکان عنده یفتخر به علی بنی 
اسرائیل فلما جاءهم ابلیس و اتخذوا العجل قال للسامری: هات التراب 
الذی معک؛ ی 
جوفه تحرک و خار و نبت علیه الوبر و الشعر فسجد له بنو اسرائیل و 

عدد الذین سجدوا له سبعین آلفا من بنی اسرائیل تال لهم رین کم 
جکی الله: «یا قوم اما کم به و ان ریم الرَحمنْ قاثیغونی و آطیفوا 
آمقری, قالوا لن تْرَح عَلَیّه عاکفین حَنّی بیجع انا مُوسی فهموا بهارون 
قهرب متهح ق تقوا فی دلک خی تم خیقات موتنتی آرتعین 

فلما کان یوم عشرخ من دق الخجه آنزل الله علم الالواح فیها الوراة و نا 
یحتاج الیه من آحکام السیر و القصص فوحی الله اٍلی موسی آنا فتنا قومک 
من بعدک و اضلهم السامری و عبدوا العجل و له خوار, فقال: يا رب العجل 
من السامری فالخوار ممن؟ 1 ۱ ۱ 
فقال: منی يا موسی, انی لما رایتهم قد ولوا عنی الی العجل احببت آن 
ازیدهم فتنة. 

«فرَجع مُوسی کما حکی الله- 


(1) الکرمة: الفرس تتخذ للنسل. 
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الی ققمه عصبان آسفاً قال یا وم أ لم بَعدكُم کم وغداً حسناً [ قطال 
کم العهَذ ام ارَدُئْم ان یجل عَلَیِکم عصَبٌ قر رم قأحلَفتَم مَوعدی», ثم 
رمی پالألواح و أخذ بلحيةٍ آخیه و رأسه یجره الیه فقال: «ما مَتعک لد رَأَبتَهْم 
صَلوا آل تلیعن با قعسثت آقری؟, فقال هارون- کما حکی الله-: 

«یا بر بن لا تاد پلکتتی و لا برأسی ای خشیث آن تقول قَرّفْت بیْنَ بیی 
اسرائیل و رف قَوّلی». 

فقال ه بو آسراتیل: «ما آجْلَفنا مَعدک بِملْکنا» قال: ما خالفناک «و لکتا 
جضْلنا زار من زيتة الْقَوَمٍ» یعنی من حلیهم «ققَدّفناها» قال: التراب الذی 
جاء به السامری طرحناه فی جوفه. ثم آخرج السامری ااقخا وله از 


فلا یی 
«قما خطبکر یا سامر بط #» قال السامری: << ر بَضَوّث بما لَمْ یَبْضْرّو ابه فقبِطت 


2 م 2 


قضَة من آثر الرْسُولِ» یعنی من تحت حافر رمکة ی 
«فتبدنها» آی 0 و کذلک سَوّلت لي تفقسی» آی زینت. 

0 
للسامری: 

«قادهَْ قَاِنَ تک فی الحياة آن تفول لا مساس» یعنی ما دمت حیا و عقبک 
هذه العلامة فیکم قائمة: آن تقول: لا مساس حتی یعرفوا انکت ۱ 
یغتر بکم الناس فهم الی الساعة بمصر و الشام معروفین لا مساس, ثم هم 
یل الا مر اش ال الم 

لا تقتله با موسی فانه سخی, فقال له موسی: «اْظر الی الهک الّذی طلْ 
له عاکاً نرق ی لَيقَة فی اليمٌ تشفاء اما له ال الذی لا ٍلة ال 
هو وسع کل شیتء اه 

اقول طاهر‌هفا الدی غاه آن قوله هو الشتیت فی وک [ل الیش وب 
للرواية التی فی آول الکلام «قال بالعجل الذي عبدوه» بل هو من کلام 
القمی اقتبسه من آخبار آخرین کما ۵ اغلت سا ید۵ فین خمششم 
من اسیاب ترول لیات ورعلی. دلک :شواهد فی خلال البصه التی:د کرها: 
نعم قوله فی آنناء القصة: «قال ما خالفناک» رواية, و کذا قوله: «قال 
التراب الذی جاء به السامری طرحناه فی جوفه» رواية, و کذا قوله: «ثم 
هم موسی» الخ. مضمون رواية مروية عن الصادق (ع). 
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نم طلین تقدیر کونه رواية و تنمة للرواية السابقة هی رواية مرسلة 


مضمرة. 
وف الفز الضتمن اخرج اقا انیب یی یعس و این التدر و ایند اه 
حاتم و الحاکم و صححه عن علی (ع) قال: لما تعجل موسی الی ربه عمد 
الشامرهفحی ها قرو له مردحلی ی اسرال خصروته ععاه بو ال 
القبضة فی جوفه فاذا هو عجل جسد له خوار- فقال لهم السامری: هذا 
۳ و له موسی- فقال لهم هارون: یا قوم الم یعدکم ربکم وعدا حسنا 
دیت. 
اقیل مها تست فیفسناقول ال ها زون‌هکاه آلفر آن امن موزسی (2): 
و فیه, آخرج ابن جریر عن ابی عباس قال": لما هجم فرعون علی البحر هو 
و آصحابه- و کان فرعون علی فرس آدهم حصان- هاب. الخضان ان تفیحم 
البحر- فمثل له جبریل علی فرس آنثی- فلما رآها الحصان هجم خلفها- و 
عرف السامری جبریل- لأّن آمه حین خافت آن یذیح خلفته فی غار- و 
اطبقت علیه فکان جبریل یأتیه- فیفذوه بأصابعه فی واجدة لبنا- و فی 
الأخری عسلا و فی الأخری سمنا- فلم یز لن بعتوه .ختینضا قفا عانته قوه 


البحر عرفه- فقبض قبضة من آثر فرسه قال: آخذ من تحت الحافر قبضة و 
القی فیبزوع الا بر انک لا تلقیها کلی: نی ۶ فتقول: کن کذا الا کان. 
فلم تزل القبضة معه فی یده حتی جاوز البحر- فلما جاوز موسی و بنو 
اٍسرائیل البحر- آغرق الله آل فرعون- قال موسی لاأخیه هارون اخلفنی فی 
قومی- و صلح و لا تتبع سبیل المفسدین- و مضي موسی لموعد ربه, و 
کان مع بنی اسرائیل حلی من حلی آل فرعون- فکانهم تأثموا منه فأخرجوه 
لتنزل النار فتأکله- فلما جمعوه قال السامری بالقبضة هکذا- فقذفها فیه 
فقال: کن عجلا جسدا له خوار- فصار عجلا جسدا له خوار- فعان یدخل 
الریح من دبره و یخرج من فیه یسمع له صوت- فقال: هذا الهکم و اله 
موسی فعکفوا علی العجل یعبدونه , فقال هارون: یا قوم انما فتنتم به- و 
ان:ریکم الرجمن فاتیعمنی و اظیعوا آفری: ۱ 0 
پرجع الینا موسی. 
آقول: و الخبر- کما- تری لا یتضمن کون تراب الحافر ذا خاصية الاحیاء لکنه 
فتتمل.علی اغفام فه هه کونه دا حاضید کلمة النکمین فالشا مرت علی 
هذا انما استعمله لیخرج الحلی من النار فی صورة عجل جسد له خوار 
فخرج کما آراد من غیر 
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سبب طبیعی عادی و آما الحياة فلا ذکر لها فیه بل ظاهر قوله بدخول الریح 
فی جوفه و خروجه بصوت عدم اتصافه بالحياة. ۲ 
علی آن ما فیه من اخفاء آم السامری یاه لما ولدته فی غار خوفا من آن 
هت ی رو ی ی و 

علیه و کون السامنی هن چتی اسزا نی معله‌ض بل آنکره این عباس 
نفسه فی خبر سعید بن جبیر المفصل فی القصة و روی عن ابن آبی حاتم 
عن ابن عباس آنه کان من آهل کرمان 
و فیه, آخرج امی ای خام ضن السدی. قال": انطلق موسی الی ربه فکلمه 
فلما کلمه قال له: ها اعخلی غرن فهمک با وس ۱ فال: هم اولاء علی 
آتزی:ه عجلت الیک وب لترضی قال فانا قد فتنا قومک من بعدک امه 
السامری- فلما خبره خبرهم قال: 
یا رب هذا السامری- آمرهم آن یتخذوا العجل آ رآیت ت الروح من نفخها فیه؟ 
قال الرب: آناء قال یا رب فانت آذا اضللتهم. 

ثم ,رجع موسی الی قومه غضبان آسفا قال: حزینا- قال: يا قوّم أ لَمْ بعکم 
رد وَعدا حسناٌ- الی قوله- ما آجْلَفْنا مَوعدک بملکنا یقول: بطاقتنا و لکنا 
حملنا اوزارا من زينة القوم یقول: من حلی القبط فقذفناها فکذلک القی 
السامری- فآخرج لهم عجلا جسدا له خوار فععفوا علیه یعبدونه- و کان 
یخور و یمشی فقال لهم هارون- يا قوم انما فتنتم به یقول: ابتلیتم بالعجل 
قال: فما خطبک یا سامری ما بالک- الی قوله- و انظر الی الهک الذی ظلت 


علیه عاکفا لنحرقنه. 

فا فا وم و ی عم و هو ای یی که کی قو هقی الیش فلم 
یبق نهر یجری یومثذ الا وقع فیه منه شیء- ثم قال لهم موسی: اشربوا منه 
فشربوا- فمن کان یحبه خرج علی شاربیه الذهب, فذلک حین یقول: و 
نت نت ین 

دبت 

آقول: و من عجیب ما اشتمل علیه قصة انبات الذهب علی شوارب هحبی 
العجل عن شرب الماء, و حمله قوله تعالی: «و آشریوا فی قْلويهمّ الْعجْلَ 
یکفرهمٌ» علیه و لفظة «فی قلویهمٌ» نعم الدلیل علی آن المراد بالاشراب 
20 دون شرب الماء 0 ۲ 
السحک. 
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و اعجب منه جمعه بین ذبحه و سحکه و لا یکون ذبح الا فی حیوان ذی لحم 
و دم و لا پنیسر السحک و البرد الا فی جسد مسبوک من ذهب آو فلز آخر. 
و فیهر راخ یوبن مین وه انیم ایب انم اه الشیه عم ی فان ان 
جبریل لما تزل فصعد بموسی |لی السماء- بصر به السامری من بین الناس 
فقبض قبضة من آثر الفرس- و حمل جبریل موسی خلفه حتی [ذا دنا من 
باب السماء- صعد و کتب الله الألواح و هو یسمع صریر الأقلام في الألواح- 
فلما آخبره آن قومه قد فتنوا من بعده نزل موسی- فاخذ العجل فاحرقه. 
اقول: و هو یتضمن ما هو اعجب من سوابقه و هو عروج جبریل بموسی 
الی التهعماء ونشان ابات: القضد فی هد القورن و‌غرها لا ساعدم: و 
اعجب منه اخذ التراب من اثر حافر فرس جبریل حین نزل للعروج بموسی 
و هو فی الطور و السامری مع بنی اسرائیل, و لو صح هذا النزول و الصعود 
فقد کان فی آخر المیقات و اضلال السامری بنی |سرائیل قبل ذلک بآیام. 

مر نظیی هد الاسکال وارد علی سایر الاحیان ای من اه الدنه ‏ 
تحت حافر فرس جیربل حین تمثل لفرعون حتی دخل فرسه البحر فان 
فرعون و اصحابه انما دخلوا البحر بعد خروج بنی اسرائیل و معهم 
السار ی له کان ادن نکر علین ما عرص اسر هن المتا نع قاین 
1 ۱ 

و اغظیه ما برد علی هدع لاخارت کف حفدیت الاشارم. آلیند املاد گوس 
فا ات که الا ی و ال ار 
هی تثبت له جسما ذا حياة و روح و لا حجية لخبر و ان کان صحیحا اصطلاحا 
مع مخالفة الکتاب و لو لا ذلک لسقط الکتاب عن الحجية مع مخالفة الخبر 
فیتوقف حجية الکتاب علی موافقة الخبر آو عدم مخالفته مع توقف حجية 
الخبر بل تفس قول النبی ص الذی بحکیه الخبر بل نبوة التبی ص علی 
حجية ظاهر الکتاب و هو دور ظاهر, و تمام البحث فی علم الأصول. 


و ثانیا: کونها آخبار آحاد و لا معنی لجعل حجية آخبار الأحاد فی غیر الأحکام 
ار ها خفیعم الم ری ا ها فرصت ان المافمعی سید 
الظاهرية و هو 
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ی و اش ی اه ای ی ار 
جتت توت علی حقل کته فا زا مروت الرواه تکاله را مه 
الشوزه کان معتی. جعل خجنتها وجوب. الاتبان بالیسملة فن القراءع: فی 
الصلاة و آما اذا ورد مثلا آن السامری کان رجلا من کرمان و هو خبر واحد 
ظنی کان معنی جعل حجیته آن یجعل الظن بمضمونه قطعا و هو حکم 
تکوینی ممتنع و لیس من التشریع فی شیء و تمام الکلام فی علم الاصول. 
و قد آورد بعض من لا یرتضی تفسیر الجمهور للاية بمضمون هذه الأخبار 
ی 
منها. , ۱ ۱ 

و قد آید بعضهم التفسیر المذکور بانه تفسیر بالمائور من خیر القرون- 
القرن الاول قرن الصحابة و التابعین- و لیس مما یقال فیه بالرای فهو فی 
حکم القیر الفرفوع :و العدول عنه صلال. 

و فیه آولا: آن کون قرن ما خیر القرون لا یوجب حجية کل قول انتهی الیه و 
لا ملازمة بین خيرية القرن و بین کون کل قول فیه حقا صدقا و کل ری فیه 
صوابا و کل عمل فیه صالحا, ۵سخد فی الاعبان اسا سر هم کمبه فرع 
من الأقوال لمتناقضة و الروایات المتدافعة و صریح العقل یقضی ببطلان 
تطالنی آلخته ی فراعم مات فوه ی فصلیم معا فصو 

و ثانا: آن کون المورد الذی ورد عنهم الاثر فیه مما لا بقال فیه بالرآی 
ذا انوا متهین فی روایاتهم 1 النبی ص لکنا نجدهم حتی الصحابة کثیرا 
راجع الأخبار المأئورة فی قصص ذی القرنین و جنة ارم و قصة موسی و 
الخضر و العمالقة و معجزات موسی و ما ورد فی عثرات ت الابتاخ:ه غیز: دلی 
مما لا یعد و لا پحصی فکونها فی حکم المرفوعة لا پستلزم رفعها |لی النبی 


ص. 
و ثالثا: سلمنا کونها فی حکم المرفوعة لکن المرفوعة منها و حتی الصحيحة 
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فی غیر الأحکام لا حجية فیها و خاصة ما کان مخالفا للکتاب منها کما تقدم. 
و قی المحاسن, باسناده عن الوصافی عن آبی جعفر (ع) قال: ان فیما 
اجی اللة .به فوسی آن:قال: با زب.هدا السامزف ضنه العجل: الخوار: من 
تفه فاوحن الله بارک:مفالی له ار تلکیس فلا فص سا 


اقولد مها المعتی ساره قی سای الزواباته الما سفن مود 
الوجهفی دلگ شتیع العل بالشتن وخاصه فی التتویات من جهد. متعیم 
کات الحجت نی الترن الاول اات ی صربه بسن الوواة دی قااب 
الجبر و لیس به فانه اضلال مجازاة و لیس باضلال ابتدائی. و قد نسب هذا 
التوع هن ارملال فی فی,کتابم ای شسه کترا ما فال له کتیرا و 
تقدی به ترا به لا اْفاسفین»: البفرة: 26. 

۳ تقدم ۷ رواب 0 «فقال یعنی موسی: ۳ رب العجل من السامری 
کالگوار خفن فال؟ یبا موس ای لا روانش فد ولیا عنت. ال 
۱ 

و ما وقع فی رواية راشد بن سعد المنقولة فی الدر المنثور»: 1 
با رب قمن جعل فیه الروج؟ قال: اناه قال: فأنت یا رب آضللتهم قال! یا 
موسی. , با زاین النبیین و یا آبا الحکام, انی رآیت ذلک فی قلوبهم- دز 
لهم». 

الحدیت. ۱ 

قاقی المع قالا الضادق نسوس وم عانعن ال 
مبخانم ال لاله با موسی فانه شحی. 


آشقره طله (20)؛ بان 93 الی 11۸4] 
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َة قَوّلاً (109) بَعَْمٌ ما 
) و عَتّتِ الوَجوه للحی 


ب 
ب 
0 
‌ 
3 


بین ایدبهم ا یچیطون به تِ ]۱ 
القَیُوم و فد خابِ من حمَل ظلماً (111) و مَن یعْمَل من الصَالْحاتِ و هه 
9 رو رو 1 ی ۴ :2۱ ]۰1-9 کم .]1 عر ال رن 9 
مَوْمنْ فلا یخاف ظلما و لا هضما (112) و کذلک انرلناة رانا ییا و صز 
تک ۳۳ - | و یلا »2 9 4 ۳۹ 0 
فیه من الوعید لهم ب تقو او بخدث هُم ذ ای ی 
فتعالی الله الملک الق و لا تعجل بالقرژان من قبل آن یقضی الیک وَحية و 
۵ » [ 


(بیان) 


تخل اخضه مسی بایات ند الوغید بد کر قیها هن آههال بوم امد 
لغرض الانذار. 

قوله تعالی: «کذلک تفص عَلیک من آثباء ما قَو سَبَق و ق آتتبّناک و من لذتا 
ذکرا» الظاهر آن الاشارة الی خصوصية فصة موسی و المراد بما قد سبق 
الأمور و الحوادث الماضية و الأْمم الخالية آی علی هذا النحو قصصنا قصة 
موسی و علی شاکلته 
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نقص علیک من آخبا ر ما قد مضی من الحوادث و الأمم. 

و قوله: «و قذ یناک من لذتّا ذکرا» المراد به القرآن الکریم آو ما یشتمل 
۳ و غیر ذلک. 

فولة تعالی: «صی اعرض عه فا 2 بحمل زوم ا لاد و را» ضمیر «عَنَةْ» 
للذکر و الوزر الثقل و الاثم و الظاهر بقرينة الحمل ارادة المعنی الأول و 
تنکیره للدلالة علی عظم خطره. و المعنی: فعض عن الذ کرد فانة بحمل 
یوم القيامة ثقلا عظیم الخطر و مر الاثر, 9 بالانسان 
بالثقل الذی یحمله الانسان و هو شاق علیه فاستعیر له اسمه. 

قوله تعالی: «خالدین فیه و ساء لَهّم یوم اد جملا» المراد من خلودهم 
فی الوزر خلودهم فی جزائه و هو العذاب بنحو الکناية و التعبیر فی 
«خالدین» بالجمع باعتبار معتی فقو له: «ه اعتض عنه کعا ان التعبیر, فی 
«أَغْرَضَ» و «فالة : یِحَمل» باعتبار لفظه, فالایة کقوله: «و مَن یعص اللة و 
رَسوله تاه" [1 نأَر جَچَم خالدین فیها آبدا»: الجن: 23. 

و مع الغضر 0 «مَن آغرض عَنَه اه یَجمل یوم 
القيامَة ودرا ِ فیه » من آوضح الایات دلالة علی آن الانسان انما 
یعذب بعمله ۲ 

و قوله: «و ساء لهَمّ یوم القباقة خقلا. ساء .من افمال الذم. کبتس:..ه 
المعنی: 

و بلس الحمل حملهم یوم القيامة, و الحمل بکسر الحاء و فتحها واحد, غیر یک 
0 ۱۲ ۳ 
هو المحمول فی الباطن کالولد فی البطن,ٍ 

قوله تعالی: «یوَمّ ینف فی الضُورِ و تحشر الْمُجْرمین بَومَیْذٍ زفا» «یَوَم 
یلفه لقخ» الخ. بدل من یوم القيامة فی الاية, السابقة, و نفخ فی الصور کناية 
تن عن الاحضار و الدعوة و لذ| آتبعه فیما سیأتی بقوله: «یوَمَیّذ یعون الداعی 
لا عوح لَ»: الایة- 109 من السورة. 


ِِ جمع آزرق من الزرقة و هی اللون الخاص, و عن الفراء آن المراد 
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زرقا کونهم عمیا لأن العین آذا ذهب نورها آزرق ناظرها و هو معنی حسن و 
یقیده قوله تعالی: «و تَحشرهم یوم القيامة علی وجوههم غفیا»: الاسر اء 
7 
فقیل ‏ الفراد زرف آیداتهم من ای لماش ره فیل؟ ورقه عونمم ان 
اسواً آلوان العین و آبغضها عند العرب زرقتها, و قیل: المراد به کونهم 
قطاشا ان العطتی ااسوید یر داد اف مرها کلارری هی وه 
عیر مرضية. 
قوله تعالی: «بتخاقئون بیتَمْمْ ان لیم الا عشرآ- الی قوله لا یَوماٌ» 
التخافت تکلیم القوم بعضهم بعضا پخفض الصوت و ذلک من آهل المحشر 
لهول المظلم. بو قولم: ان لش الا لا عسرا» نات لک هم ِِ"ِ یتخافتون 
فیس هی الحیاه علق ماعطیه الفیبای معولون ها مرک السا عل 
الحشر الا عشرة آیام. یستقلون لبثهم فیها بقیاسه اٍلی ما یلوح لهم من حکم 
الخلود و الأبديق. 3 
وف ِِِ الم یما یفولْون اد یقول اس طريقة ان لبم لا : یوْما» ای 
ای الأقرب منهم الی الصدق آن فی 0 الا یوما و انما کان قاتل 
هذا القول آمثل القوم طريقة و آقربها الی الصدق لأن اللبث المحدود 
الأآرضی لا مقدار له |ذا قیس من ات الأبدی الخالد, و عده یوما و هو آقل 
هن العشره اقرب الن الوافع من عنم عشرج: و الغول عع دلک سین غیر 
جفیقفی ور حقيفة القول فیه ما حکاه سبحانه ی قوله: 5 قال الذی ۳ 
الیل و الٍیمان له تم فی کتاب اللّه الی بر بوم البعت فهذا بوم م البعت و5 
رم کم لا تفلمون» الروم: 56 و سیجی۶ استیفاء البحث فی معنی هذا 
اللبث فی تفسیر الاية ان شاء الله تعالی. 
فوله تعالی: «و بستلوتک عن الخبال الی قوله: و لا آضا» تدل الابغ: علن 
آنهم سألوه (ص) عن حال الجبال پوم القيامة فأجیب عنه بالایات. 
و قوله: «فَفل یِنْسفْها رَبی تسْفا» آی یذروها و یثیرها فلا یبقی منها فی 
مستقر‌ها شی ۶ و قوله: «فیدرها قاعا صَفصفا» القاع الأًرض المستوية و 
الصفضی: اارض الخستویة البلشاء: ۵ آلمعتی فقرها ارضا هشتویه ملساء 
لا شیء علیهاء و کن الضمیر للارض باعتبار آنها کانت جبالاء و قوله: «لا تری 
فیها عوجا و لا آَمتا» قیل: العوح 
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ما انخفض من الاأرض و الأمت ما ارتفع منهاء و الخطاب للنبی ص و المراد 
کلف ان شری و المفنی لا ری رانا ستحضا کالامونه ولا عرتدا 


کالروابی و التلال. 
قوله تعالی: «یوَمَیْذ یعون الدّاعی لا عوَح له و حسَعت الأصواث ث لِلرّحمن 
قلا تسم الا همسا» نفی العوج ان کان متعلقا بالاتباع- بآن یکون «لا عوَجَ 
2 فمعناه آن لیس لهم |ذا دعوا الا 
۱ 
کله فرع القدرة و الاستطاعة ام تن هم الانسان ذلک لنفسه و هم یعاینو 
الوم آن الملک و العدره للهشسجانه لا شرک, له قال عالی: «لفن. لک 
لیم له الواچد العقّارء المومن: 16, و قال: «و لو یی الذین ظلفوا لا 
رون العذات أرّ الْفْعَء له جمیعا» البقرة: د10. 
و ٍن کان متعلقا بالداعی کان معناه آن الداعی لا یدع آحدا الا دعاه من غیر 
ان بهمل آخذا تنسمه. آو:تسیان آو مساهلة قي الدعوة. 
لکن تعقیب الجملة بقوله: 5 خشعت الأصواث للرَحمن» الخ پناسب 
الشی لول فان اشفا الاضواتعند الفغوعه الاخصار اه سکن تلمر ده 
الاستکبار عن الطاعة والاتباع. 
و قوله: «و حَشعتِ الأصواث بلرّخمن قلا تسَمَغ الا هقساً قال الراغب: 
الهمس. الصوت. الخقن. و .همنن. الأقدام ای تک ی ی فا 
تعالی: «فلا تسمع لا همسا». انتهی. و الخطاب فی قوله: «قلا و 
پا ی ی 
لاستغراقهم فی المذلة و المسكنة للم فلا یسمع السامع الا صوتا خفیا. 
قوله تعالی: «یَوَمَیْذٍ لا تفع السْفاعَةٌ الا من آذِن له الَحْمنْ و َضی له قوَلا» 
نفی نفع الشفاعة کنايةه عن آن القضاء بالعدل و الحکم الفصل علی حسب 
الوغد و.الوخید الالمین خار باقة ۳۹ رن 
یغمض عن ,معصية عاص لمانع یمنع منه فمعنی نفع الشفاعة تأثیرها. 
و قوله: «الا مَن أذن له امن و رضی لَخ قوّلا» الاستثناء یدل علی آن 
العناية فی الکلام متعلقة بنفی الشفعاء لا بتأثیر الشفاعة فی المشفوع لهم 
و الفراد الاذن فی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 212 
الکلام للشفاعة عما یبینه قوله بعده. ۰ 3 پرضی له قَولا» فان التکلم یومتذ 
منوط باذنه شالی. قال: جوم یات لا کلم تفش لا بادته».هود: 105 و 
قال: «لا یتَکلَمُون الا من آذن له للجم و قالَ جوابا»: النبأ: 38. و قد مر 
الفول فی معنی الاذن فی التکلم فی تفسیر سورة هود فی الجزء العاشر 
الکتاب 
ما ای نی اه بانط 1 
خطيئة قضاء لحق الاطلاق و لا یکون ذلک الا ممن آخلص الله سریرته من 
الخطا فی الاعتقاد و الخطيئة فی العمل و طهر نفسه من رجس الشرک و 
الخفل فالتا امن لحم هم فان ای الاتلاع التهم مع الشرایر فاز. 


تقالی موم نی ال ان و تیش ی ول سم یک عضه ان واه 
الله تعالی. 

قوله تعالی: «ِْلَمْ ما بیّن ندیه و ما حَلْفَهُمّ و لا بْجیطون به علما» ان کان 
ضمائر الجمع فی الایة راجعة ٍلی «من آأذِن لَ» باعتبار معناه کان المراد 
آن مرضی قولهم لا یخفی علی الله فان علمه محیط بهم و هم لا یحیطون 
به علما فلیس في وسعوم آن بفروه مقول مزوق ظیر مرضی. 

ره وهوما نیم ول ان بحضرو لوقی قی ابا سا و سا 
یا 
دا الاخمال, انشیتب لسیاق الایات. 

قوله تعالی: «و عَتَتِ اَوْجُوةْ لِلْحَیْ الْقبُوم» العنوة هی الذلة قبال قهر 
القاهر و هی شآن کل شیء دون الله سبحانه یوم القيامة 2 
الالهية کما قال: «لِمن المْلکْ ابو له الواجد الققّار» المومن: 16, فلا 
یملک شیء شیتا بحقيقة معنی الكلمة و هو الذلة و المسكنة علی الاطلاق و 
انما نسبت العنوة الی الوجوه لأْنها افل.ضا تمه تظعر.فی آلوسود: و لازم 
هذه العنوة آن لا یمنع حکمه و لا نفوذه فیهم مانع و لا یحول بینه و بین 

آراد بهم حائل. 

و اختیر من آسمائه الحی القیوم لأن مورد الکلام الأموات > آحیو ثانیا و قد 
ا لافطا و فا ته نک اه 

ای ان 213 

قوله تعالی: «و قو خاب من عجل « ظلما و من یَعْمَل من الصالحات و هو 
مُوْمنْ قلا یخاف ظلما و لا هصما» بیان لجزائهم آما قوله: «و فد خاب من 
ار هی امین یر الموین فا له و ال 
لا کل من حمل ظلما ما آی ظلم کان من مومن آو کافر فان المومن لا 
ای را الم اش ان اما فی خا ها نی 
بالحیه اله من السعادع انس صاد ها دی لام دون الم من ساره 
و آما قوله: «و من یَعْمَل من الصّالحاتِ و هو مُوْمنْ» الخ فهو بیان 
پا ان ال تا جیء به لاستیفاء الأْقسام و تتمیم القول 
فق الفرشین. الصلهاءنو الجر‌میوده. فو‌فید العف الصاله بایان ان 
الکتد خبط اافمل الصاله تعتصی انات الخطظیه الم .هیقر و 
معنی الاية ظاهر. 

وقد تم باحتام هلاه ان اجمال ما بجر همم پم الجز آعس خی 


یبعئون الی آن یجزوا باعمالهم فقد ذکر احضارهم بقوله: «یَوَم بقع فی 
الصُورٍ» آولا ثم حشرهم و قرب ذلک منهم حتی آنه بری آمثلهم طريقة آنهم 
لبنوا فی الارض یوما واحدا بقوله: «بتخاقئون ببتَهْمْ» الخ نانیا. ثم تسطیح 
الارض لاجتماعهم علیها بقوله: 
و نوی عَن الجبال» الخ. ثالتا. ثم طاعتهم و اتباعهم الداعی للحضور 
بقوله: 
«یوَمَیْذِ يعون الاعی لا عوج لْ» الخ, رابعا. ثم عدم تأثیر الشفاعة لاسقاط 
بقوله: «یوَمَیّذ لا تتقغ السْفاعَة» الخ خامسا. نم احاطة علمهم پحالهم 
غیر عکس و هی مقدمة للحساب و الجز|ء بقوله: عم ما ی ی یدیم 
3 ۳ الخ سادسا. 
سلطانه علیهم و ذلتهم عنده و نفوذ حکمه فیهم بقوله: «و عَتّت الَوْجُود 
۳۹ الوم سابعا. ثم الجزاء بقوله: «و فد خابِ» الخ ثامنا, و بهذا یظهر 
وجه ترتب الایات و ذکر ما ذکر فیها, 
وله تعالی: «و_کذلک اترلناة فوآنا عَربه و ضلّفنا فیةه من الَوَعید هم 
عون اد بکدت هم ذکرآ» ظاهر سیاقها آن الاشارة بکذلک الی خصوصیات 
بیان الایات, و «قرآناً عَربیا» حال من الضمیر فی «اَنْرَلْناخ» و التصریف هو 
ال من ال الن عال بو نمی و علی دای وین البان یر 
انزلنا الکتاب و الحال انه قران مقرو عربی و آتینا فیه ببعض ما اوعدناهم 
فی صورة بعد صورة. 
المیزان في فسبرٍ القرآن, ج14, ص: 214 
و قوله: م۳ ۳ ینقون او یعدت مه ذکرا» قد 3 فیما تقدم من قوله: 
«لعله کر 1 خی الدکن شقابلا للکشنه. و بستتانسن منه: آن. المراد 
بالاتقاء هاهنا هو التحرز من المعاداة و اللجاج الذی هو لازم الخشية باحتمال 
الضرر دون الاتقاء المترتب علی الایمان باتیان الطاعات و اجتناب 
المعاصی, و یکون المراد باحداث الذکر لهم حصول التذکر فیهم و نتم 
المقابلة بین الذکر و التقوی من غیر تکلف. 
و المعنی- و الله اعلم- لعلهم یتحرزون المعاداة مع الحق لحصول الخشية 
فی قلوبهم باحتمال الخطر لاحتمال کونه حقا آو بحدث لهم ذکرا للحق 
فیعتقد وا به 
ی «قتعالی ال الْمَلِکَ الْحَقٌ» تسبیح و تنزیه له عن کل ما لا بلیق 
بساحة قدسه, و هو یقبل التفرع علی انزال القرآن و تصریف الوعید فیه 
لهداية الناس و التفرع علیه و علی ما ذکر قبله من حدیث الحشر و الجزء 
ای ی ی و 
ملک یتصرف فی ملکه بهداية الناس الی ما فیه صلاح آمرهم ثم احضارهم و 
جزائهم علی ما عملوا من خیر او شر. 
فتعالی الله الذی یملک کل شیء ملکا مطلقا لا مانع من تصرفه و لا معقب 


تحکمه رس سل و رل الکنت تایه الباس :وگو هن شون ملک 
یبعثهم بعد موتهم و یحضرهم فيجزيهم علی ما عملوا و قد عنوا للحی 
القیوم م‌هدا. ایضا من نون ملکه. فهو الملی فی الاولی و الاخرق و هد 
الخق التایت:علی‌ها کان. ا ترول غما هو علبه: 
ی ی و وی ی ی 
هنا و یکون بمنزلة ختم ذلک بالتسبیح و الاستعظام. 
قوله تعالی: «و لا تعْجلٌ باقن من قَّل أنْ یف [لیک وخبة و فل وب 
زدنی علماأ» السیاق یشهد بان فی الکلام تعرضا لتلقی النیی ص وحی 
القرآن. فضمیر «وَحْیْ» للقرآن, و قوله: «و لا تعْجلّ بالْفْرْانٍ» نهی عن 
العجل بقراءته. و معنی قوله: «من قبلِ آن یْمَضی الک وَحْیُْ» من قبل آن 
پتم وحبه من ملک الوحی. 
فیفید آن النبی ص کان |ذا جاءه الوحی بالقرآن یعجل بقراءة ما یوحی الیه 
قبل آن 2 ینم الوحی فنهی عن آن یعجل فی قراءته قبل انقضاء الوحی و 
تمامه فیکون الایة فی معنی قوله تعالی فی موضع آخر: «لا تحرک به 
لساتک لِتَعْجل به ان عَلیْنا جعة و فَرآتة قادا قرأناة قائیغ فْرَاتة» القيامة: 
18 
ال اف وه لاس215 
و پوّید هذا المعنی قوله بعد. رل رت زدنی علما» فان سیاق قوله: لا 
تعجل به .و قل رب زدنی, یفید آن المراد هو الاستبدال آی بدل الاستعجال 
فن قراعه فالم وه طلک رای للم هم ول لته الیای ععار 
بقراع۵ ها لم.فرل. عد لان ند ک علما چه: قی, الخمله. لکن: لا تکتف .یهد 
اطلب من الله علما جدیدا بالصبر و استماع بقية الوحی. 
و هذه الاية مما یقید ما ورد من الروایات آن للقران نزولا دفعة واحدة غیر 
ترواه تما غلی. انیت یاه لا عم فا هه الفران بل رل ام نکن 
لعجله بقراءة ما لم ینزل منه بعد معنی. 
و قیل: المراد بالاية و لا تعجل بقراءة القرآن لأصحابک و املائه علیهم من 
قبل آن یتبین لک معانیه, و آنت خبیر بأن لفظ الأية لا تعلق له بهذا المعنی. 
و قیل: المراد و ا تسأل انزال القرآن قبل آن بقضی الله وحیه الیک, 2 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالي: «لا یَقول هتم طَریقةّ» قال: 
اعلمفم ه اضاخمم هه لو «اٍن لبم الا : وما». 

و فی المجمع, - فرا آن رجا من تیف سال آلیص کیف تکون الجبال 
مع عظمها یوم القیامة؟ فقال: ان الله یسوقها بآن یجعلها کالرمال- ثم 
اقول: 

و روی هذا المعنی فی الدر المنثور. عن ابن المنذر عن ابن جریح و لفظه": 

قالت قریش: پا محمد کیف یفعل ربک بهذه الجبال یوم القیامة؟ فنزلت: «و 
یستلوتک عن الجبال» الاية 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «لا تری فیها عوجاً و لا أمتا» قال: 
الأمت: 

الارتفاع, و العوج: الحزون و الذکوات ۱ ۱ 

و فیه,": فی قوله تعالی: «یوْمَیْذ یوت الذاعی لا عوَخج له» قال: مناد من 
عند الله عز و جل. 

الضیدان قی فشسیر القدان: 14 ص: 0مٍ ۳ 
و فیه,": فی قوله تعالی: «و حَشَعت الأصواث لِلرَحجمن فلا تسمع الا 
همسا»: حدثني آبی عن الحسن بن محبوب عن آبی محمد الوابشی عن 
ای الفرد غن این جعف ره (ع)قال: ادا کان یوم ااقیاهه جمع الله التاسش قی 
صعید واحد حفاة عراة- فیوقفون فی المحشر حتی یعرقوا عرقا شدیدا- و 

تشتد آنفاسهم فیمکئون فی ذلک مقدار خمسین عاما- و هو قول الله: 
حشَعت الأصواث ث للرّخمن فلا تسمع مغ الا همسا» 

الحدیث. 

و فی الکافی, آحمد بن |دریس عن محمد بن عبد الجبار عن صفوان بن 
یحیی قال: ساانی آبو قرة المحدث آن آدخله الی ایی: الحینن الرضا 1 
فاستأذنته فی ذلک فآذن لی فدخل علیه- فسأله عن الحلال و الحرام و 
الأحکام- حتی بلغ سواله الی التوحید. 

فقال ابو قرة: انا روینا آن الله قسم الروية و الکلام بین نبیین- فقسم 
الکلام لموسی ۵ یه فقال اپو الیسن (ع): فمن المبلغ عن الله 
الی الثقلین من الجن و الانس- « و الصاث» «و لا بُجیطون به علماً» 
«و لیس کمثله شیعء»؟ آ لیس محمد؟ قال بلی. قال: کیف یجیء رجل اٍلی 
الخلق جمیعا- فیخبرهم آنه جاء من عند الله- و آنه یدعوهم الی الله بامر 
الله فیقول: «لا ثذ رکه الأتصاژ» «و لا او به علما» و «لیَسَ گمثله 


م ص اس 


شیعء»- ثم یقول: آنا تاه نی ۵ اخصت.: به علما- و هو علی صورة 


البشر؟ 

ضا نستحیون», ما قدرت الز نادقة آن تر میه بهذا آن یکون باتت فرت عفد ]له 
بشیء- ثم یاٍتي يٍ بخلافه من وجه آخر, الی قوله: و قد قال الله: «و لا 
بُجیطون به علما» فاذا رأته البصار- فقد أحاط به العلم و وقعت المعرفة. 
فقال آبو قرة: فتکذب بالروایات؟ فقال آبو الحسن (ع) |ذا کانت الروایات 
مخالفة للقرآن کذبتها, و ما آجمع المسلمون علیه آنه لا یحاط به علما- و لا 
تدرکه الأبصار و لیس کمثله شیء. 

و کی, تسیر آلعیی ۶۰ فین فوله قفا هو لاخ باه رش ها 
کان رسول الله ص ذا نزل علیه القرآن- بادر بقراء‌ته قبل تمام نزول الأية 
زاو الشفتی : فانزل له «و لا تعْجل بالغران:من کل آن تعضی ای یو 
آی یفرغ من قراءته «و قل رَب زدذنی علما». 

آقول: 

و روک هد الخعتی.فی لد المتوی غن این آبی انم غن السفی * زا ان 
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آنه (ص) کان یفعل ذلک خوفا من الا 

و آنت تعلم آن نسیان الوحی لا بلائم عصمة النبوة. 

و فی الدر المنئور, آخرج الفاریابی و اين جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم 
و اين مردویه عن الحسن قال: لطم رجل امرآته فجاءت الی النبی ص 
لب تصاها. فجعل النبی ص بینهما القصاص, فأنزل الله «و لا تعْجّل 
بالفْآن من بل أنْ یُفَضی الیک وعْیْة- و فُلْ رب زذنی علماٌ». فوقف النبی 
ص حتی نزلت- «الرّجال قَوَأَمُونَ غَلی النساء» الاية. 

افل ی الخص لا او من سیع لا الا نم ااولی سفتا یه غلی 
المورد و لا الثانية. و قد سبق البحت عن کلیهما. 

و فی المجمع, هت :عانشه عن. الن دص انم فا" اذا آتی علی یوم لا آزداد 
فیة علما تقرینی الی, الله- فلا بازی الله.لیفی طلوع شستننه. 

افول: و العدیت ۱ امن شیه و کف مظن بالبی ی آنتعوه علن 
یه کی ار انس اه ال مارا ترا هن مه التفلن ‏ لععنه. 


آشقر خ طل ( 120 زان 1۳ الی ۲126 


و لد عهذنا ٍلی آدم من قَبْل قتسی و لَمْ تجد له عَرماً (115) و اد فلنا 
لِلملایکة اسَجْدُوا لام قَسَجذوا الا لسن آبی (116) نا یا دم اي هذا 
عَدوٌ تک و ِرَوجک قلا بحْرجَتَکُما من الجَنَةٍ قتشقی (117) ان تک لا تجوع 
فیها و لا تغری 8) و آنک لا تظموّا فیها و لا تصُحی (119), ۱ ۱ 
قوسشوس یه السَیّطانْ قالّ یا آدَم هل لک علي شْجتة الخْلّد و مُلَي لا 
یبلی (120) قاکلا مها قَبدث لهُما سوائهما و طفقا یَحصفان عَلیهما من 
وَرق الجَنة و عصی ادَم ربة فقوی (121) تم اجتباة رَبة فیَابِ علیه و هدی 
1 قامّا بتکم منی هدی 


بص 5 
تَحشْرة وم القيامة آغمی (124) 3 
قال رَت لِم حشوتنی آغمی و قَذٌ کنَث بصیرا (125) قال کذلک آئتّک آیائنا 
قتسیتها و گذلک الیَوْم تُسی (126) 


(بیان) 


قصة دخول ادم و زوجه الجنة و خروجهما منها بوسوسة من الشیطان و 
قضائه تعالی عند ذلک بتشریع الدین و سعادة من اتبع الهدی و شقاء من 
آعرض عن ذکر الله. ۱ 
و قد وردت القصة فی هذه السورة بأوجز لفظ و اجمل بیان, و عمدة 
العناية فیها- کما پشهد به تفصیل ذیلها- ۱ ۳7۲ 
الدین و الجز|ء بالئواب و العقاب, و پوّیده انشا التفریع بعدها بقوله: 
گذلک تجْزی من آأسرف و لَم یمن بایاتِ رَبهٍ» الخ, نعم للقصة تعلق ما 
اضا من مت کرها کوب آدم‌یعواه فا تیجم 
«و ای لَعفَار لِمَن تاب و من و عمل صالحاً تم اهتدی . 
و القصة- کار اس ها متا کت خر 
کالبقرة و الأعراف- تمثل حال الانسان بحسب طبعه الأرضی المادی فقد 
خلقه الله سبحانه فی آحسن تقویم و غمره فی نعمه التی لا تحصی و 
اشکته حقه ااععدال و صفه غع عدیه بالخ وخ الن خانب الاسراف باتاع 
انم ای شرآ هسام سا ات ارت فان ترتع ات و 
عصیانه و اتباع وسوسة الشیطان الذی یزین له الدنیا و یصور له و یخیل اٍلیه 
انش ها ما هس ریت امش ی انا جلیم شنت ال یمه 
شش ها ولا کل ها شام من لخاد لام دابا بات لد ده 
باق لها, حتی ۱ 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص؛ 219 _ 
ام ره فص ام ات تساه واعت اه سا 
الشقاء بنزول النوازل و خیانة الدهر و نکول الأسباب و تولی الشیطان عنه 
فطفق یخصف علیه من ظواهر النعم یستدرک بموجود نعمة مفقود آخری و 
تصل من غاب الب ماه اشد فته. و الم الداغ الم‌لم باحر آکتر عته الما 
حنی بومز بالحروج من جنت النعمة,و الکرامه آلن فهیط الشفاء و آلخیید 
فهذه هی التی مثلت لادم (ع) ٍذ آدخله الله الجنة و ضرب له بالکرامة حتی 
ال آفرم الق ها آل لا آن مافعته»(غ) کانت فل کضرس اضل آلدین و ند 
جنة برزخية ممثلة فی عيشة غیر دنيوية فکان النهی لذلک ارشادیا لا مولویا 
و مخالفته مودية الی آمر قهری لیس بجزاء تشریعی کما تقدم تفصیله فی 
تفسیر سورتی البقرة و الاعراف. 
قوله تعالی: «و لَقَدٌ عَهدُنا الی آدم من بل قتسی و لَمْ تجدٌ له عَرما» 
ا ایس مایا ی ال ام سا ها ام 
اس ارت با به عن الترک لأنه لازمه ٍذ الشیء [ذا نسی 
و العزم القصد الجازم الی الشیء قال تعالی: «قاذا عَرَمّت قَتوکل 


عَلی اللّهٍ» آل عمران: 159 و ریما آطلق علی الصبر و لعله لکون الصبر 
آمرا شاقا علی النفوس فیجتاج الی قصد ارسخ و آثبت فسمی الصبر باسم 
لا زمه قال تعالی: «انّ ذلک لَمن عَرّم اأْمُور». 

فالمعنی و آقسم لقد وصینا آدم من قبل فترک الوصية و لم نجد له قصدا 
جازما الی حفظها و ضبرا علیها و العهد المذکور- علی ما یظهر من قضته 
(ع) فی مواضع من کلامه تعالی- هو التهی عن اکل الشچره بمثل قوله: «لا 
ربا هذو السَچرَةٌ». الأعراف: 19 قوله تعالی: «و از قلنا للمَلایْکَة اسَجذُوا 
لادم فَسَجدُوا الا ابلیشن آنی معطوف علی مقدر و الْتقدیر اذکر عهدنا الیه و 
اذکر وقتا آمرنا الملائكة بالسجود له فسچدوا لا [بلیس حتی یظهر آنه نسی 
و لم یعزم علی حفظ الوصية, و قوله: «أفت خوات سوال مقدر تقدیره ما ذا 
فعل |بلیس؟ فقیل: آبي. 

قوله تعالی: «قَْلنا یا دم ان هذا عَذْوٌ لک و لِرَوْجک قلا بُحْرجتَکُما من الحتَه 
قتشقی تفریع علی اباء ابلینن عن السجذه آی فلما آبی قلنا ارشادا لادم 
الی ما فیه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 220 

صلاح ارم .۵ ها ان هذا الابی عن السجدة.- ابلیس- عدو لک و لزوجک 
۱ 


ی «قلا یخرجَتَکُما من الْجتَةٍ» توجیه نهی |بلیس عن اخراجهما من 
الجنة الی آدم کناية عن نهیه عن طاعته آو عن الغفلة عن کیده و الاستهانة 
بمکره ای لا تطعه او لا تغفل عن کیده و تسویله حتی یتسلط علیعما و 
نقهی غلی: خر اعکها من النه و اشفا نکسا 

و قد ذکر الامام الرازی فی تفسیره وجوها لسبب عداوة ابلیس لادم و 
رن هی حون سیف رز فا ناه فی الاطات لها یه الحی آن آاسی 
قبها هو طرده من حضرة القرب و رجمه و جعل اللعن علیه (لی بوم القيامة 
کما یظهر من قوله لعنم الله علی ما حکاه الله: «قال رَبٌ یما وی 
ربنم فی الاض و لَعوهم آجمعین»: الحجر: 

39. و قوله: «قال ایتک هذا الدٍی کرَشت علی لین أحْرْتن الی یوم القيامَة 
لاحتیکت د در تعخ |لا قلیلا» » اللاسراء: 02 و معلوم آن تکریم آدم غلنه هو تکریم 
۱ له کان اضرا بالشخده: لنوع: الا تساه 
فاصل السیب هو تقدم الانسان و تأخر الشیطان ثم الطرد و اللعن. 

و قوله: «قَتَشْقی تفریع علی خروجهما من الجنة و المراد بالشقاء التعب أی 
قففیت ان رما من اله.و عشتما فی غیرها وهی ا ار یه ارطیه 
اتقاخم الخوانه و شعیی فی رفقها. کالعاجة الی. الطغام و ال ات:و اللاسن 
و المسکن و غیرها 

و الدلیل علی آن. المراد بالشقاء التعب الایتان التالیتان ۱ الی 
تفسیره؛ «ال لک لا تجوع فیها و لاعغری و آک لاتَظَمَوّا فیها و لا تصُحی 


و هو آیضا دلیل علی آن النهی |رشادی لیس فی مخالفته الا الوقوع فی 

المقسدة المترتية علی نقس الفعل و هو تعب السعی فی رفع حوائج الحياة 

العبد ۲ نستبع مواخذة آخز وه 

علی آنک عرفت آنه عهد قبل تشریع آصل الدین الواقع عند الأأمر بالخروج 

من الجنة و الهبوط الی الأرض. ۱ 

و آما افراد قوله: «قَتشقی و لم یقل فتشفیا بصيفة التثنية فلان العهد انما 

نزل علی ادم (ع) و کان التکلیم متوجها الیه, و لذلک جیء بصيغة الافراد 

فی جمیع ما 
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پرجع الیه کقوله: «فتی ول 7 تجدٌ له عزم» «قتشفی «آلا تجُوع فیها و لا 

تفری «لا تظْمَوٌّا فیها و لا تطْحی «قوشوس الَیّم» الخ «و عصی الخ « 

اختباة ره قتات علم» نعم جیء بلفظ النية فیما اغنی عنه کقوله: «عدو 
لک و لرَوجک فلا بر بحرجتکما» «قأکلا مها قبدر؟ ث لهُما» «چ طفقا مار 

عَلیْهما» «قال اقیطا متها جیبعا تک لتقض عَذْو» فتدبر فیه. 

و قیل ان افراد: «قَتشقی من جهة آن نفقة المرأة علی المرء و لذا نسب 

الشقاء و هو التعب فی اکتساب المعاش الی آدم و فیه. آن الایتتن. التالیتین 

لا تلائمان ذلک و لو کان کما قال لقیل: ان لکما آن لا تجوعا الخ, و قیل: ان 

الافراد لرعاية الفواصلٍ و هو کما تری. 

قوله تعالی: «اٍن لک لا تجُوغ فیها و لاتغری و تک لا تَظْمَوْا فیها و لا تصحی 

یقال: ضحی یضحی کسعی یسعی ضحوا نانچ 

اقا کان المر اد بفتم: الضحو آن لسن هساک ابر من خراره الشفتن :خی 

تمس الحاجة الی الاکتنان فی مسکن یقی من الحر و البرد. 

و قد رتبت الأمور الأربعة علی نحو اللف و النشر المرتب لرعاية الفواصل و 

الأأصل فی الترتیب آن لا تجوع فیها و لا تظما و لا تعری و لا تضحی. 

قوله تعالي: «قوسوس الیّه السْیّطان قالّ يا آدَمْ هل آدذلک علی شجرة 
الا لقب به ابلیس لشرارته, و المراد 
بشجرة الخلد الشجرة المنهية و البلی صيرورة الشیء خلقا خلاف الجدید. 

و المراد بشجرة الخلد شجرة یعطی اکلها خلود الحياة, و المراد بملک لا 
ی مات لا خایی رخ مرور الدهور و اصطکاک لمراخنات و الموانع 
فیتول الععتی الی نو فولبا هل آدلک. علی« تخر تزرزق باعل مرها حیاه 
خالدة و ملکا دائما فلیس قوله: 
«لا پبلی تکرارا لافادة التاکید کما قیل. 

و الدلیل علی ما ذکره ما فی سورة الأعراف فی هذا المعنی من قوله: «ما 
تهاکما ریما عَنْ هذه الشجرخ الا آن تکونا لین أَو تکونا من الخالدین»» 
الأعراف: 20 لا حتاف یی حفع خاود الحياة و دوام الملک هاهنا بواو 


الجمع و بين التردید بینهما فی سو 
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الأعراف لامکان آن یکون التردید هناک لمنع الخلو لا لمنع الجمع, آو یکون 
الجمع هاهنا باعتبار الاتصاف بهما جمیعا و التردید هناک باعتبار تعلق النهی 
کأنه قیل: اه ال را اه 
لهده آو [نما نهاکما ریکما عنها آن لا تخلدا فی الجنة مع ملک خالد آو آن لا 
تخلدا بناء علی آن الملک الخالد یستلزم حياة خالدة فافهم ذلک و کیف کان 
فلا منافاة بین التردید فی آية و الجمع فی آخری. 

قوله تعالی: «قأکلا منها قبَدَت لهُما سَوَائهُما و طفقا یَحصفان عَلَیهما من 
ورق له تقدم تفسیره فی سورة لأعراف. 

قوله تعالی: «و عصی دم رَبّهْ ققوی الغی خلاف الرشد الذی هو بمعنی 
اضات لداعت هو غین الضاال: آلدی .هه ارو من الطظری رو القوی 
یقابلهما و یکون بمعنی الارشاد |ذا قابل الغی کما فی الاية ی 
ایاعم الظییی, اه لاصال ال المظلوت. بر کیت الطییق: [دا فایل. الخلال 
فلیس من المرضی تفسیر الغی في الاية بمعنی الضلال. 

و معصية آدم- ربه کما آشرنا اٍلیه آنفا و قد تقدم تفصیله- انما هی معصية 
امر ارشادی لا مولوی ه یاه (ع) معصومون من المعصية و المخالفة فی 
آمر یرجع الی الدین الذی یوحی |لیهم من جهة تلقیه فلا یخطئون, و من جهة 
حفظه فلا ینسون و لا یحرفون, و من جهة القائه الی الناس و تبلیغه لهم 
قولا فلا یقولون ال الحق الذی آوحی آلبهم و فعلا فلا بخالف فعلهم قولهم و 
لا یقترفون معصية صغيرة و لا کبيرة لأن فی الفعل تبلیغا کالقول, و 
المعصية بمعنی مخالفة الأمر الارشادی الذی لا داعی فیه الا (حراز لیم 
خیرا آه‌شنفعه من خیرات جیانه و سافعها بانتخاب الظریی الاضله کما بامز 
هی لین اضعا فاطا یه معصوفه ها ان مت محر ادلد 
الخضمه و و ظا هن 

و لیکن هدا معنی,فول القانل ان التاه (ع غلی عم بجور لب خر 
الاولی و هتة: اک آدم (ع) من الشجرة و الاية من معارک الأراء و قد 
اختلفت فییا التفا سیر علی.عسب اخلاف. مد ایهم فی خصضمة الاتبياغی کل 
بجر النار ٍلی قرصته. 

قوله تعالی: «ثْمّ اجْتباه رب قَتابِ عَلیّهِ و هدی الاجتباء- کما تقدم 
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مرارا- بمعني الجمع علی طریق الاصطفاء ففیه جمعه تعالی عبده لنفسه لا 
یشارکه فیه آحد و جعله من المخلصین بفتح اللام, و علی هذا المعنی یتفرع 
علیه قوله: «قتات و وی , کأنه کان ذا آجزاء متفرقة متشتتة فجمعها 
من هنا و هناک الی مکان واحد ثم تاب علیه و رجع الیه و هداه و سلک به 


و انما فسرنا قوله: «هدی و هو مطلق بهدایته الی نفسه بقرينة الاجتباء. و 
لا ینافی مع ذلک اطلاق الهداية لأّن الهداية الیه تعالی اضل کل هداية و 
محتدها, نعم یجب تقیید الهداية بما یکون فی آمتز. الدین من اعتقاد حق و 
عمل صالح, و الدلیل علیه تفریع الهداية فی الاية علی الاجتباء, فافهم ذلک. 

و علی هذا فلا یرد علی ما قدمنا آن ظاهر وقوع هذه الهداية بعد ذکر تلک 
الغواية ة آن یکون نوع تلک الفواية مرفوعا عنه و اذ کانت غواية فی ان 
ارشادی فالاية تدل علی اعطاء العصمة له فی فاد الامر المولوية و 
الارشادية جمیعا و صونه عن الخطا فی اقا لت و الدنیا معا. 

و وجه عدم الورود آن ظاهر تفرع الهداية علی الاجتباء کونه مهدیا الی ما 
کان الاجتباء له و الاجتباء انما یتعلق بما فیه السعادة الدينية و هو قصر 
العبودية فی الله سبحانه فالهداية آبضا متعلقة بذلک و هی الهداية التی لا 
واسطة فیها بینه تعالی و بین العبد المهدی و لا تتخلف اصلا کما قال: «فانٌ 
اللة لا یَهّدی من بضل» النحل: 37, و الهداية الی منافع الحياة آیضا و آن 
کانت اجه الب تالی لها مما تال ساب مها ها رب الیو 
الأسباب ربما تخلفت, فافهم ذلک. 

قوله تعالی: «قالَ اقبطا مها جمیعاً بَعَضُكُمْ لبَعَض عَذٌ» نقدم تفسیر مثله 
فی سورتی البقرة ۵ الا غواف: 

و فی قوله: «ص اقیطاء ات من التکلم مع الغیر الی ای و فاد و 
قال: «و لد : ه نثضی بالحوف: الموّمن: 20, و قال: «ان زا کم [ لله»: 
یوسف: 0۵7. 

قوله تعالی: «قامّا بتکم مّی دج قمن البع مدای قلا بَصِلٌ و لا بَشقی 
فی الاية قضاء منه تعالی متفرع علی الهبوط و لذا عطف بفاء التفریع. و 
اضل قوله: 
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«فامّا أسسکَمٌ» فان بأتکم زید نك فاه تون القاکیی تلاساره الی: ومع 
الشرط کانه قیل: ان بتکم منی هدی- و هو لا محالة آت- فمن اتبع 0 
و فی قوله: «فْمَن, انب هدای» نسبة الاتباع الی الهدی علی طریق 
الاستعارة بالکناية و أصله: من اتبع الهادی الذی یهدی بهدای. 

و قوله: ول ۶ ای آی خل فی طرفه و لا ری تین خن 
التی هی عاقبة اه و اطلاق الضلال و الشقاء یقضی بنفی الضلال و 
الشقاء عنه فی الدنیا و الاخرة جمیعا و هو کذلک فان الهدی الالهی هو 
الدین الفطری الذی دعا الیه بلسان انبیائه. و دین الفطرة هو مجموع 
الاعتقادات و الأعمال التی تدعو الیها فطرة الانسان و خلقته بحسب ما جهز 
به من الجهازات, و من المعلوم آن سعادة کل شیء هو ما تتید یه ماعیه 
بما لها من التجهیز لا سعادة له وراءه, قال تعالی: «قَأَقَمْ هک للدین حنیفا 


ت اللّه النی قطر التّاس عَلیها لا تبدیل لحَلق اللّه ذلک الدینْ القيْمُ» 
1۳9۳ 30 
قوله تعالی: #و ضن آخرض عر در فان له ععنشه ضنکا سره نام 
القيامة أعّمی قال الراغب: العیش الحياة المختصة بالحیوان هه هن 
الحياة لأن الحياة بقال فی الحیوان و فی الباری تعالی و فی الملک و یشتق 
منه المعيشة لما یتعیش منه قال تعالی: «تَحن قسفنا بيتَهَمْ مَعيشَتَهَمٌ فی 
الحیاة : الئیا» «مَعيشَءةٌ صَنکا» انتهی. و الضنک هو الضیق من کل شیء و 
پستوی فیه المذکر و المنث, بقال: مکان ضنک و معيشة ضنک و هو فی 
الأاصل مصدر ضنک یضنک من باب شرف یشرف آی ضاق. 
و قوله: «و مر من أَغُرَضَ عَن ذکری» یقابل قوله فی الاية السابقة: «قمّن ائبع 
هدای» ۷ یقال: «و من لم یتبع هدای» و انما عدل 
عنه ٍلی ذکر الاعراض عن الذکر لیشیر به [لی علة الحکم لأن نسیانه تعالی 
و الاعراض عن ذکره هو السبب لضنک العیش و العمی یوم القيامة, و 
لیکون توطئة و تمهیدا لما سیذکر من نسیانه تعالی یوم القيامة من نسیه 
فی الدنیا. 

و المراد بذکره تعالي آما المعنی المصدری فقوله: «ذکری» من اضافة 
9 الی مفعوله ۳ القرآن آه.فطلق. الکتت الشتاویه کما نونده قوله 
الاتی: «أتتَک آیائنا فتستیتها» آو الدعوة الحقة و تسمیتها ذکرا لأن لازم 
اتباعها و الأَخذ بها ذکره تعالی. 
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و قوله: «فان له د ۲ عفیسته تاه ای ضیعه وردلی آرشین ی ریم و انقماع 
عن ذکره لم یبق له الا آن یتعلق بالدنیا و یجعلها مطلوبه الوحید الذی یسعی 
له و بهتم باصلاح معیشته و التوسع فیها و التمتع منها, و المعيشة التی آوتیها 
اقسعه سواع؛ کایت قایلت آو کنبرخ لانه کلیا حصل هنها و اعتا ها لم یرض 
نفسه بها و انتزعت |لی تحصیل ما هو ازید و اوسع من غیر آن یقف منها 
علی حد فهو دائما فی ضیق صدر و حنق مما وجد متعلق القلب بما وراءه 
مع ما یهجم علیه من الهم و الغم و الحزن و القلق و الاضطراب و الخوف 
بنزول النوازل و عروض العوارض من موت و مرض و عاهة و حسد حاسد و 
کید کائد و خیبة سعی و فراق حبیب. 

ولو انه عرف صماض ربه.داکرا غیر باس ایفن ان لم.خیان عتد ره لا بخالظیا 
موت و ملکا لا یعتریه زوال و عزة لا یشوبها ذلة و فرحا و سرورا و رفعة و 
خوامه تفر یعیفر سم ال آهوده ان الدفا دار فتاه ماها نما فی 
الاخرة الا متاع فلو عرف ذلک قنعت نفسه بما قدر له من الدنیا و وسعه ما 
اوتیه من المعيشة من غیر ضیق و ضنک. 

و قیل: المراد بالمعيشة الضنک عذاب القبر و شقاء الحياة البرزخية بناء 
لس ان کر من الصغرضتت غن کر الله ریما الوا هن المعنشهة آوتسما.ه 


آلقت |لیهم آمور الدنیا بازمتها فهم فی عيشة وسيعة سعيدة. 
۱ 5 
هه الحیه العیه انما تست الاباث فهها شقایشه المخشة المضانة ال 
المت هه ماه ی کی اه ان ی اه ال اف ی 
الکافر الناسی لربه المتعلق النفس بالحياة الدنیا الأعزل من الایمان و لا 
ریب آن للموّمن حياة حرة سعيدة یسعه ما اکرمه ربه به من معيشة و ان 
کانت بالعفاف و الکفاف او دون ذلک, و لیس للمعرض عن ذکر ربه الا عدم 
الرضامها وج اافقلت ما در اجه 
نعم عذاب القبر من مصادیق المعيشة الضنک بناء علی کون قوله: «قَاِن له 
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معيشة _صَنکا» متعرضا لبیان حالهم فی الدنیا و قوله: «و تحشره یوم 
یامه آعمی لشانحالهه نی الاخره وال خن اخات لوف 

+ الصواو تیه اش کی رات . الای مواقم جر یه وه 

۵ الخ, ما قبل دخول النار_ 
و فیه 0 اطلاق قوله: «فاِنٌ 2 مَهيشَة صَتکا» ثم تقیید قوله: «و تَحشرخ» 
بیوم القيامة لایلائمه و هو ظاهر, ‏ ۲ 
و و الاخرة جمیعا و آخرها 
لتقیده بیوم القيامة مختصا بالاخرة کان له و 
و قوله: ای اه ان تا 
و هو الجنة و الدلیل علی ذلک ما یأتی فی الاینین الالیتین. 
قوله تعالی: «قال رب لم حشر تین آعمن وق کنت بضیرا» بستق آلی 
التهت ان عفن نیم 0 ۱ فا نی شا عنه نو 
ذهاب البضر الذی کان له قی الذنیا و هقف بصر الخس ذون بضر العلت الذی 
هو البصيرة. فیشکل علیه ظاهر ما دل علی آن المجرمین ببصرون بوم 
القيامة آهوال الیوم و آیات العظمة و القهر کقوله تعالی: «اذ الْمْجْرِمُوتَ 
ناکشوا رَوَسهمٌ عَند رَبهم نا ایض ه زا ۱ الم السجدة: و قوله: 
«افراً کتابک» الاسراء: 14 و لذلک ذکر بعضهم انوم یحشرون آولا مبصرین 
ثم یعمون, و بعضهم آنهم یجشرون مبصرین ثم عمیا ثم مبصرین. 
و هذا قیاس آمور الاخرة و آحوالها بما لها من نظیر فی الدنیا و هو قیاس مع 
الفارق فان من الظاهر الفسلم من الاب و السنه آن التطام الحاکم فن 
الخرة غیر النظام الحاکم فی الدنیا الذی نألفه من الطبيعة و کون البصیر 
مبصرا لکل مبصر و الأعمی غیر مدرک لکل ما من شأنه آن پری کما هو 
المشهود فی النظام الدنیوی لا دلیل علی عمومه للنظام الأخروی فمن 
الحان. ان بعش الامن هنای فیکون المجرم اعمی. لا ینضر ما فیه:سعادة 
حياته و فلاحه و فوزه بالکرامة و هو یشاهد ما یتم به الحجة علیه و ما 


تعه هن افال لاه سا وه اعدا سم انار مها فال 
تعالی: 


«انَهْم عن ربهم یوَمَیْذ لَمَعَجُوبُونَ» المطففین: 15. 
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قوله تعالی: «قال کذلک آتلکٍ آیاثن قتسیتها و کذلک ا ایام تنُسی الایة جواب 

ال انا حفت ای خس ی ا .2 مد کئث تصیرآ» و الاشارة فی 
له: 


قوا 
«کذلک آتتک» الیف شوه عم المذکور فی السوال, و فی قوله: «و 
کذلک الوم الی معنی قوله: «اأتیکَ آیائنا قتسیتها» و المعنی قال: کما 
حشرناک آعمی أتتک آیاتنا فنسیتها و کما آتتک آیاتنا فنسیتها ننساک البوم ی 
بترک ای العس و عدم اهدانی ها ستل ترکتا اک البوم و خدم هدانتی 
تخعلی رات الم التاس سره ای اما جارسای مت دا الوم 
بمثل ما فعلت فی الدنیا کما قال تعالی: «و جراء سیتد ستتَه مللها» 
الشوری: 40. 

و قد سمی الله سبحانه معصية المجرمین و هم المعرضون عن ذکره 
لتا کون اهداه نسیایا اباته: ومعاهانه با عماء بوم العنامه انا مته آهم 
و اتعطف پذلک آخر الکلام الی آوله و هو معصية آدم التی سماها نسیان 
لعهده اذ قال: 5 له عهذُنا الی دم من ۶ کتل فتسی» فکن قصة جنة آدم 
ها لاس لفات کات میامن فل سل سا مر خی 
من بعده الی پوم القيامة فیمثل بنهیه عن اقتراب الشجرة الدعوة الدينية و 
لیی الیع وف ای کات سا اه سای ی اس 
هی نسیان لذکره تعالی و آباتهة المذکرة, و انما الفرق آن ابتلاء آدم کان 
قبل تشریع الشرائع فکان النهی المتوجه الیه [رشادیا و ما ابتلی به من 
الفالهه من فص تری الا لی تخلاق اس مه 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمي, ": فی قوله تعالی: «و لد عَهدّنا الی آَدَمّ من قَبْل فَتسی 
و لَم تچد له عزما» قال: فیما نهاه عنه من کل الشجرة. ۱ 

7 عن جمیل بن دراج عن بعض آصحابنا عن آحدهما 
(ع) قال: ساألته کیف آخذ الله آدم بالنسیان؟ فقال: انه لم ینس و کیف 
پنسي و هو یذکره و یقول له |بلیس: «ما تهاکُما تیُکْما عَّ هذو السْجَتَه | 


ان تکونا ملک او توا من الخالدین». 
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آقول: و هذا قول من قال فی الابة بأن النسیان بمعناه الحقیقی و آن آدم 
یا 
ذلک بمخالفة الکتاب, و به یظهر ضعف 

ما رواه فی روضة الکافی باسناده عن آبی حمزة عن آبی جعفر (ع) قال: 
ان آلله تبارک و تعالی عهد الي آدم آن لا یقرب هذه الشجرة. فلما بلغ 
الرقت الای کان کی عله ال آن باکل, ضها نسی فاگ واه وهی فول 
الله تعالی: ۱ 

«و لَقَدٌ عَهذٌنا الی دم من قَبْل قتسی و لَمْ تجد له عَرما». 

4 نمی اس اه ره ال قیر 

ما رواه فی الدر آلمنتور, عن الزییر ین بکار فی الموفقیات عن ابن عباس 
قال .: : سالت عمر بن الخطاب عن قول ۱ 

«یا نها الذین آمبُوا لا تستلوا عَن أشْياء ان ید لک تَسْوْکُم»- قال: کان 
وجال من. المهاجرین فی, آسانهم ضیء خفالوا بعما. و له لوذضا ان ال 
آنزل قرآنا فی نسبنا- فأنزل الله ما قرأت 

نم قال لی: ان صاحبکم هذا- تس یبن ای ات ان وی هو ای 
اخشی. غصتب تفه آن ندهت ه. کلست پا آمیر المومنین ان صاحبنا من قد 
قات اه فا تفیل انم سر ما صول و افحط رسول الم کی ایام 
صحبته. فقال: 

و لا فی بنت آبی جهل و هو یرید آن یخطبها علی فاطمة؟ قلت: قال الله 
فن یه آدم 12 
رسول الله ص- و لکن الخواطر التی لم یقدر آحد علی دفعها عن نقسه, و 
فا کانت شش القفیه کین الله العالم امن ناه 9( 
آناب فقال: یا بن عباس من ظن آنه یرد بحورکم- فیغوص فیها معکم حتی 
یبلغ قعرها فقد ظن عجزا. 

تقو بتی خعتهعليم. کون لفرآومالعژم العزخ غلن. اتمه و امه کون 
المراد بالنسیان معناه الحقیقی, فادم لم یذکر العهد حين الاکل و لا عزم 


ی هه و 3 قد تقدم آنم مخالف لقوله: «قال ما تهاکما 
ریما عَن هده السْجَرَة الا آن تَکونا ملکیّن أَو تکونا من الخالدین» علی آن 
الایة بالمعني الذی ذکره 1 ۳ سیاق الاپات السابقة علیها و لا اللاحقة, و 
من الحری آن یجل اين عباس و هو هو عن آن ینسب اٍلیه هذا القول. 
ی ان 229 
وا ارم ی ی ما هشن ات تشن 
ارای خضیه شه اس هل علی فای رما سار الیها افیا جح 
لبخاری, و صحیح مسلم, بعدة طرق عن المسور بن مخرمة 
و لفط بعضها: آن؛ علی ین آنی.طالب خظطت. نت این حول و عندم: قاطا یه 
بت رسول الله ض- فلما سضعت بدلک فاطمة آنت البی ض حعالت, له: آن 
قومک تج تون آنی: لا تفضب: لضانی؛ و هدا علی تاکجا ام آنی:جهلن: فال 
المسور: ققام الثبی ص فسمعته حین تشهد- ثم قال: آما بعد فاٍنی آنکحت 
آبا العاص بن الربیع- فحدثنی فصدقنی «1» و آن فاطمة مضفغة منی- و انما 
اکره آن یفتنوها- و |نها و الله لا تجتمع بنت رشول اللة- و بنت عدو الله عند 
رجل واحد آبدا. قال: 
و 
1 
نزعة جاهلية من غیر مجوز یجوزها له فبما ذا کان یسخط علیه؟ | بقوله 
تعالی: «قَائْکخوا ما طابِ لَکم من النساءٍ متنی و ثلات و ژباع» الابة, و هو 
عام لم نشخ و لم بخضضم بايه اغری خاضه. یماد آم بسن السند 
یخصص الاية بفاطمة (ع) و یشرع فیها خاصة حکما شخصیا بالتحریم فلم 
یثبت و لم یبلغ قبل ذلک؛ و فی لفظ «2» الحدیث دلالة علی ذلک آم آن 
نفس هذا القول بیان و تبلیغ فلم یبین و لم یبلغ قبل ذلک و لا بأس بمخالفة 
الحکم قبل بلوغه و لا معصية فیها؛ کها مفتی فبخظه (رض ) علی من آحر یات 
بمعصية و لا عزم علیها, و ساحته (ص) منزهة من هذه الشیم الجاهلية, و 
کأن بعض رواة الحدیث اراد به الطعن فی علی (ع) فطعن فی النبی ص 
من حیث لا پشعر. 
علی آنه صافضی التایات العاست اتدالف علی ه هی اه علی (ع جهن 
المعصية کخبر الثقلین و خبر المنزلة و خبر علی مع الحق و الحق مع علی, 
الی غیر ذلک. 
و فی الکافی, و العلل, بدا ی اش و یر نهر ارم ههور 2 ): فی 
قول الله 


(2) و فیما روی ۳ من »۳ آحری: انی لست آحرم حلالا و حل 


حراما و لکن و الله لا تجتمع بنت رسول الله و بنت عدو الله مکانا واحدا 
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تعالی: «و لَقٌَ عَهذنا اٍلي آدَم من قَبْلّ- قتسی و لَم تج له عژما»- قال: 
عهد الیه فی محمد و الأئمة من ولده فترک- 7 
هکذا, و انما سموا املی العزم أنهم عهد الیهم فی محمد- و الاوضاء من 
بعده و المهدی و سیرته- فاجمع عزمهم آن ذلک کذلک و الاقرار به. 

آقول: و الرواية ملخصة من حدیث مفصل رواه فی الکافی, عن محمد بن 
یحیی عن آحمد بن محمد عن داود العجلی عن زرارة عن حمران عن آبی 
جعفر (ع) یذکر قیه بدء خلق الانسان ثم |شهاد الناس علی آنفسهم فی 
عالم الذر و آخذ المیثاق من ادم (ع) و من آولی العزم من الرسل بالربويية 
اه ای ۵ آولی العزم علی ذلک و توقف آدم (ع) و عدم 
عزمه علی الاقرار و آن لم یجحد ثم تطبیق قوله تعالی: «و لقَذ عَهدّنا (ٍلی 
آَدَمّ» الاية, علیه. 

و الفعتی. ال کون فقو الوواية مق رظن القران. اروخم:فیه الاعام الن 
حقیقتها و العهود الی تأویلها و هو الولاية الالهية, و لیس من تفسیر لفظ 
الایة فی شیء. و الدلیل علی آنه لیس بتفسیر آن الایات- و هی اثنتا عشرة 
را و لو حملت الاية, الأولی علی هذا المعنی تفسیرا لم 
یبق فی الایات ما یدل علی التهی عن أکل الشجرة و‌هو رکن القصة علیه 
یعتمد الباقی, و لا یغنی عنه قوله: «قلا یُُرجتَکُما من الجَنٍّ». و هو ظاهر, و 
لم یذکر النهی المذکور فی سورة متقدمة نزولا علی هذه اس 
فا اه ایا فا ال ایا 
ایکا الاشارة الیه ان شاء الله. 

و بالجملة فهو من البطن دون التفسیر و ان ورد فی بعض الروایات فی 
صوره: الشسیر کروانه جانن الساشد ی لعله هما باشتبه»علیه عض واه 
الحدیث فأورده علی هذه الصورة و قد بلغ الأمر فی بعض الروایات الی آن 
جعل: ما دکرن الافام من الفعتی جرء] من الابة فصارت:من آخبار التخریف 
کما فی المناقب. عن الباقر (ع): «و لَقَذٌ عهذنا الی دم من قَبّل کلمات فی 
محمد و علی و فاطمة و الحسن و الحسین- الانفه هن درتفم» نذا ترلت 


علی محمد ص. 
و نظیر هده الروایات روایات آخر وقع فیها تطبیق قوله تعالی: «فمَن ابع 
هدای» 
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و قوله: «عن ذکری» لو ولاية ۳۹ البیت ع( و هی من روایات الجری 
دون التفسیر کما نوهم 

دی الا ای و هم ات 
ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول الله ص: من اتبع کتاب الله- 


هداه الله من الضلالة فی الدنیا و وقاه و سوء ی یوم القيامة, و ذلک آن 
الله یقول: «قمَن ائبع هدای- قلاص ۲ و لو پشقی 

آقول: الحدیث ینزل قوله تعالی ِِ 2 و قوله: «و لا پشقی 
علی الاخرة فیوید ما تقدم فی تفسیر الاية. 

و فی المجمع,": فی قوله تعالی: «قَان له مَعبسَة صَتکا»: و قیل: هو عذاب 
القبر": عن ابن فتتعون هر انیت تفعید الخوری. م السدی: و رواه اه شرع 
مرفوعا: 

و فی الکافی, تاتاده ‏ ار یرت 5[ تتصضعت: ۱۱ عبد الله (ع) یقول: 
من وی ۳ موسر- لم یحج فهو ممن قال الله عز و جل: «و 
تخشزه یوم القيامَة ا عون قال: قلت: سبحان الله اعمی؟ قال: نعم اعماه 


الصتهق فو هت لسن ان هرس ی ای یولع 
مالای تضصوا سس یم اه ری خی مر الا 


السعادة توّید ما تقدم فی تفسیر الاية. 


آشقر هط (20 بان 17 الی: 25 1] 


الشمس و قَبْل غژوبها و من آناء الیل فَسَیخ و آطراف التّهار لَعَلک تَضی 
(130) و لا تفن عَیِتتک الی ما نا به آژواجاً منم هر الْباة لیب 
5 


0 
لللثوی (132) و فا باتینا بای من زبه | و له تاتهم بیتة ما 
الصُحّْفِ الاولی (133) و لوا امَلکناهم بقذابٍ من قَبّیه لقالوا نا لو ۷ 
ازسلت الیْنا رشولا قتبع ایاتک من قبل ان تذل و تخزی (134) قل کل 
متربص فتربَضُوا قَسَتَعْلَمون من آضحابْ الصٌراط السَوی و من اهتدی 
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(بیان) 


متفرقات من وعید و وعد و حجة و حکم و تسلية للنبی ص متفرعة علی ما 
تقدم فی السورة. 
قوله تعالی: «و کذلک تکزی. فن اسف و کم امن پیات ربه 5 اعدات 
لاخ َشَذٌ و بّقی الاسراف التجاوز عن الحد و الظاهر آن الواو فی قوله: 
«و کذلک» للاستیناف, و الاشارة الی ما تقدم من مواخذة من آعرض عن 
ی 
فجزاوه جزاء من نسی آیات ربه و ترکها بعد ما عهد الیه معرضا عن ذکره. 
و قوله: 5 اعذات الاخرة حد و ابقی ای من عذاب الدنیا و ذلک لکونه 
المیران قی تفسیر القران: 14 ص: 233 
محیطا بباطن الانسان کظاهره و لکونه دائما لایزول. _,, 
قوله تعالی: «ا قلَمْ یهد لهُمْ کم اهْلَکنا قبلهْمْ من الْفْرونِ یَمْشُونَ فی 
مساکنهم» الخ, الطاهر آن «یَهُدٍ» مضمن معنی یبین, و المعنی آ فلم یبین 
لهم طریق الاعتبار و الأیمان بالایات کثرة اهلاکنا الفرون التی کانوا قبلهم و 
هم تمشون قی متاکنهم کما کانت تفر اهل. مکه فی. اسفاوهم تمساکن 
عاد بأحقاف الیمن و مساکن ثمود و آصحاب الأْيکة بالشام و مساکن قوم 
لوط بفلسطین «اٍنّ فی ذیک لایاتِ ای ای سا العقول, 
قولة تعالت: <«و او لا کلمه تفت من ری ان لراما و اجل فتیه 
مقتضی السیاق السابق آن کل «لزاما» بمعلی الملازمة و هم مصد ر | 
لاوم بلازم: و الفراد بالمضدر فعنی: اسم القاعل ی علی هد فاشم کان س 
الی الهلاک المذکور فی الأية السابقة, و آن قوله: 1 
متتتص و » معطوف علی «کلمَدةٌ سَبقَت» و التقدیر و لو لا کلمة سبقت من 
ال یی لکان: بای ها اش اد اشر نما ع اه ما بات 


و و ال بعضهم آن یکون لزام اسم الة کحزام و رکاب و اخرون آن یکون 
جمع لازم کقیام جمع قائم و المعنیان لا یلائمان السیاق کثیرا. 
و قوله: «و لو لا کلِمَةٌ سَبِقَت من ریک» تکررت هذه الکلمة منه سبحانه فی 
حق بنی اسرائیل و غیرهم فی مواضع من کلامه کقوله: «و لو لا كلِمَةٌ 
سَبِقَت من زبک لَفضی بیَْهْمُْ» یونس: 19 هود: 110 حم السجدة: 45, و قد 
غیاها بالاجل المسمی فی قوله: «و لو لا كلِمَةٌ سَبِقَت من ریک الی اج 
مُسَمی لقضی بيْتَهُمُْ» الشوری: 4 و قد تقدم فی تفسیر سورتي یونس و 
هود آن المراد بها الکلمة التی قضی بها عند اهباط آدم ٍلی الأرض بمثل 
قوله: «و کم فی الازض فَستقَرٌ و متاغٌ آلی چین» الأعراف: 24. 

فالناس آمنون من الهلاک و عذاب الاستتصال علی اسرافهم و کفرهم ما 


بین استقرارهم فی الارض و آجلهم المسمی الا آن یجیثهم رسول فیقضی 
بینهم, قال تعالی: 
و لِل أَمةٍ رشول قاذا جاة وله فضی تم بالَشط و هم لابْطَْمُون» 
تشر 1 انم بر جات لاستتصال عن القیات ات لخ تون 
نها بفد ها خاعت و هدم امه جالهم جال شانر الامم خی الافن من عذات 
الاتضال بوعد سایق نالف اما 
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العساه شمه مس ای ص فقد ره انا ال ایکا وم سا وه 
قوله:ٍ 
5 لِکل مه رَسول» الایة من سورة یونس 

و ال عصیم سین السای روهار ما و تم خر 
3 بوم القيامة و قد مر فی تفسیر سورة پونس آن ظاهر 
الایات خلافه نعم یدل کلامه تعالی علی تاخیره الی آمد کما تقدم. 
و نظیره فی الفساد قول الآخرین ان المراد بالکلمة قضاء عذاب آأهل بدر 
منهم بالسیف و الأجل المسمی لباقی کفار مکة و هو کما تري. 
و قوله: «و آجل مُسَمّی ق نموف سر اون سورة الأنعام آن الأجل 
المسمی هو الاجل المعین بالتسمية الذي لا یتخطی و لا بتخلف کما قال 
تعالی: «ما تسبق من أَمَة آجلها و ما یَستأخژون» الحجر: 5 و ذکر بعضهم 
انا لاه ۳9۹ المسمی یوم القيامة, و قال آخرون ان الأجل المسمی هو 
الکلفة الن سفت سس اه فیکون ای الاح علی. ال امه 0 
التعشتیر: ولا معول.غلی الغولین لعدم الدلیل: 
فمحضل مضی الايت آنم لونلا آن. الکلمة النی تفت من زیکدو قن ۲ اضافة 
الرب الی ضمیر الخطاب |عزاز و تأیید للنبی ص- تقضی بتأخیر عذابهم و 
ای ی رت ای ای اه 
الاسراف و الکفر. 
و من هنا یظهر آن مجموع الكلمة التی سبقت و الأجل المسمی سبب واحد 
باه لتاخیه العدا عم لاان کل اه معا اسشت مسا عی رل کسما 
اختاره کثیر منهم. 
قوله تعالی: «قاطیژ علی ما یَفولونَ و سَبْخْ یحمد ریک یل طلْوع السَمّس 
و قل غژویها» ال یأمره بالصبر علی ما یقولون و یفرعه علی ما تقدم 
کأنه قیل: ٍذا کان من قضاء الله آن یوّخر عذابهم و لایعاجلهم بالانتقام علی 
فا عم لک ال ارس اضا ی متا اه ار 
تنزهه عما یقولونه من کلمة الشرک جز 
علی ما تواجهه من اثار قضائه فلیس لا الجمیل فاصبر علی ما یقولون و 
سبح بحمد ربک لعلک ترضی. 
و قوله: «و سبح بِحَقد تبک» آی نزهه متلبسا بحمده و الثناء علیه فان هذه 


الحوادث التی یشق تحملها و الصبر علیها لها نسبة الی فواعلها و لیست الا 
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تنزیهه تعالی عنها و لها نسبة بالاذن الیه تعالی و هی بهذه النسبة جميلة لا 
یترتب علیها الا مصالح عامة یصلح بها النظام الکونی ینبغی آن یحمد الله و 


یثنی علیه بها. , 
و قوله: «قبل طلوع الشقس قَثْلَ غروبها» ظرفان متعلقان بقوله: «و 
سبح بحمد رک » 


و قوله: «و ین آناء ال ة قسَبخ» الجملة نظيرة قوله: «و ایّای قَارَهَبُون» 
البقرة: ار آو [نو یکسر الهمزة بمعنی الوقت 
و «منّ» للتبعیض و الجار و المجرور متعلق بقوله: «مَسَبْعْ» دال علی 
و او 
و قوله: «و آطرافٍ_ الهار» منصوب بنزع الخافض علی ما ذکروا معطوف 
علی قوله: «و آناء» و التقدیر و سبح فی آطراف النهار و هل المراد 
باطراف از ها طلوع. امین و ما قبل غرویها, آو غیر ذلک؟ 
و ما ذکر قی لایه من التسبیج مطلق لا لاله فها من جهةاللفظ علی آن 
الغرادبه القراننن الیوهیه من الصلهوات: ی یه عال بعص السفشرین اکن 
ای اه 
کقتادة و غیره. 
قالوا: ان مجموع الأية یدل علی الأمر بالصلوات الخمس اليومية فقوله: 
«قبْل طلوع الشمّس؟ صلاة الصبح, و قوله: «و بل غژوبها» صلاة العصر و 
قوله: «و من آناء آلیل» صلاتا المغفرب و العشاء, و قوله: «و اطرافت 
الهار» صلاة | 
ی کونها خن اطزا لها نم انیافی تم نف الروال آنه لو تسه 
النهار حصل نصفان: الأول و الأخیر و صلاة الظهر فی الجزء الأول من 
التصف الثانی فهی فی طرف النصف الاول لأن آخر التصف الأول ینتهی لی 
جزء یتصل بوقتها, و فی طرف النصف الثانی لأنه یبتد ی من جزء هو وقتها 
فوقتها لین وحدنه طرف للنصف الأول باعتبار و طرف للنصف الثانی 
باعتبار فهو طرفان اثنان اعتبارا. 
و آما اطلاق الأأطراف- بصيفة الجمع- علی وقتها و |نما هو طرفان اعتبارا 
فاعتار آن الحفع قد بطلی غلی الاسین ون کان الاشهر الاعرف کمن اقل 
الجمع فی ۲ 
المیر ان میالع ان هر رد 
اللغة العربية ثلائة. ق لمااای ال وه ی از و نا 
طرفان فیکون آطرافاء و قد طال البحث بینهم حول التوجیه اعتراضا و 


جوابا. 

لکن الانصاف آن آصل التوجیه تعسف بعید من الفهم فالذوق السلیم- بعد 
اللتبا و التتعءبایی آنسنتمیشط التهان اظراف النهان فردص و اعتارات 

فص لا حوخت یا فی‌جفای التاظت من اصایای لا متشه اون 
لا پستبشعه. 

و مان الا راو لته لته الق ات و سا 
التسبیح و الحمد اما بتذکر تنزیهه و الثناء علیه تعالی قلبا و اما بقول مثل 
سبحان الله و الحمد لله لسانا آو الأعم من القلب و اللسان فقالوا: المراد 
تما قبل طلوع الشفتیزن ق ما" فیل غرونها و انای اللیل الضتم: و العضر. و 
آوقات اللیل و آطراف النهار الصبح و العصر. 

و آما لزوم اطلاق الأطراف و هو جمع علی الصبح و العصر و هما اثنان فقد 
اجایفا عته فمتل, ما تقدم.فی. القول السایق من اعتباز افل: الکمه اننن:. و 

آما لزوم التکرار بدکر نشیم لصتم والنس پر فقه الم ره سوم 
قائلا [ن ذلک للتأکید مان خی الغایه بالسته کی الوفزرر سین 
بعضهم آن المراد بالأأطراف الصبح و العصر و وسط النهار. 

و آنت خبیر بأنه یرد علیه نظیر ما یرد علی الوجه السابق بتفاوت یسیر, و 

الاشکال کله ناش من ناحية قوله: «و َطراف التها» من جهة ی 
وسط النهار آو الصبح و العصر. 

و الذی یمکن آن یقال آن قوله: «و آطرافت الهار» مفعول معه و لیس 
ری تور کی وان له بکرم السشفن. نع اد نو السرار 
باطراف النهار ما قبل طلوع الشمس و ما قبل غروبها باننظر [لی کونهما 
وقتین ذوی سعة لکل منهما آجزاء کل جزء منها طرف بالنسبة اٍلی وسط 
التهار فیضعح آنن ینمیا آطراف النهار کما یصح آن یسمیا طرفی ان و 
ذلک کما یسمی ما قبل طلوع الشمس آول النهار باعتبار وحدته و اوائل 
1 باعتبار تجزیه الی آجزاء. و یسمی ما قبل غروبها آخر النهار, و آواخر 
فحل ی لاه ال ان فتاه ام نمی وک قن مهم الا و 


قبل 
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غروبها و هی آطراف النهار, و بعض آوقات الیل سبح فیها مع آطراف 
التهار التی آفوت. بالتسبیخ فیها. 

فان قلت: کیف بستقیم کون «أَطراف التّهار» مفعولا معه و هو ظرف 
للتسبیح بتقدیر فی نظیر ظر فية «آناء اللیل» له ؟. 

قلت: آناء اللیل لیس ظرفا بلفظه کیف؟ و هو مدخول من و لا معنی لتقدیر 
قین معه ق انما بدل, به«علیالظرزف, و معتی «ومن آناء اللیل, قشب» و 
بعض آناء اللیل سبح فیه, فلیکن «و أطرافت التهار» کذلک. و المعنی مع 


آطراف النهار التی تسبح فیها و الظرف فی کلا الجآنبین مدلول علیه مقدر. 
هذا. 


فلو قلنا: ٍن المراد بالتسبیح فی الأية غیر الصلوات المفروضة کان المراد 
التسبیج فی آجزاء من آول النهار و آجزاء من آخره و آجزاء من اللیل بمعية 
اجزاء آول النهار و ۷ و لم یلزم محذور التکرار و لا محذور اطلاق لفظ 
الخنع‌علن ها دمن تایه مه ظا کر 

و لو قلنا ان الا پات یا الا هس 
للأمر بصلاة الصبح و صلاة العصر و صلاتی المغرب و العشاء فحسب نظیر 
المر فی قوله تعالی: 

«آقم الصَّلاء طرقي التهار و فا من الَیل» هود: 114, و لعل التعبیر عن 
الوقتین فی الّية المبحوث عنها بأطراف النهار للاشارة الی سعة الوقتین. 

و لا ضیر فی اشتمال الابة علی ار گن الصلوات الخمس اليومية فان 
السورة- کما سنشیر الیه- من آوائل السور النازلة بمکة و قد دلت الأخبار 
المستفیضه التن ,واه 2۳ آن» اضر ات الیه میت انا 2 
خمسا فی الهعراج کما ذکرت فی سورة الاسراء النازلة بعد المعراج خمسا 

فی قوله: «اقم الطْلاءَ لدلوي الشمّس الی عسّق اللیل و فوآن الْقجر» 
الاسراء: 78, فلعل التی شرعت من الفرائض اليومية حین نزول سورة طه 
و کذا سورة هود- و هما قبل سورة الاسراء نزولا- کانت هی الأربع و لم تکن 
شرعت صلاة الظهر بعد بل هو ظاهر الایتین: آية طه و آية هود. 

و معلوم آنه لا یرد علی هذا الوجه ما کان یرد علی القول بکون المراد 
بالتشته ااضارات الکممن نان اطراف الما علی صفت ضا ن الظمو د 
هو وسط النهار. هذا. 
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و قوله: «لعَلکَ تضی السیاق السابق و قد ذکر فیه اعراضهم عن ذکر ربهم 
و تسانهم. آناته: و اسرافهم اف آهزهم و عدم اما نمم تمد کر تاخش الاشقام 
تفع هه اما لضیه م لته انمته صت ار کی الهرا دلوت 
الرضا بقضاء الله و قدره, و المعنی: فاصبر و سبح بحمد ربک لیحصل لک 
الرضا بما قضی الله سبحانه فیعود الی مثل معنی قوله: «و استَعیتوا بالصَبر 
الصّلاة». 

و الوجه فیه آن تکرار ذکره تعالی بتنزیه فعله عن النقص و الشین و ذکره 
انا الجمیل و المداومة علی ذلک بوخ آنتر: لین به. و تیاده ی ادخ 
الانس بجمال فعله و نزاهته توجب رسوخه فیها و ظهوره فی نظرها و زوال 
اور ات الفضوشه: لا وراه الفگرتو الفنی محوله علت الوصا ها 
ی ها 
اتمه تور الوضاء هضا که 
وقیل: الفراد لعلی ترضن بالتفاغه الورحه الرفعم ند الم قیل: 


لعلک ترضی بجمیع ما وعدک الله به من النصر و |عزاز الدین فی الدنیا و 
ی ۱ 

فوله تعالی: «و لا تقیس عشک الیها نا انم ارواجا مقم رهری ایا 
الکئیا نتم فیه» الخ, 1 
مد النظر و اطالته ٍلی شیء کناية عن التعلق به و حبه و المراد بالأزواج- 
کما قیل- الأصناف من الکفار آو الأزواج من النساء و الرجال منهم و یرجع 
الی البیوتات و تتکپر الأزواج للتقلیل و اظهار آنهم لایعباً بهم. 

و قوله: «رَهَتَ الْحياة التبا بمنزلة التفسیر لقوله: «ما عَتّْنا به» و هو 
منصوب بفعل مقدر و التقدیر نعنی به- اه جفانا امفد زهره الحياة الدنیا و 
هی زینتها و بهجتها, و الفتنة الامتحان و الاختبار, و قیل: المراد بها العذاب 
لأن کثرة الاموال و الأولاد نوع عذاب من الله لهم کما قال: 
أَموالْهمٌ و اولادْهم اما یرد اللَه ان تم بها فی القلیا و تاه لسع 5 

هم کافژون»: التوبة: 95 ِ 

و قوله: «و رژق رک < حَیْر و آبُقی المراد به بقرينة مقابلته لما متعوا به من 
رهر الکیا الدسا همق وی دنه خی نمی 

و المعنی: لا تطل النظر |لی زينة الحياة الدنیا و بهجتها التی متعنا بها أصنافا 
آو آزواجا 
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معدودة منهم لنمتحنهم فیما متعنا به, و الذی سیرزقک ربک فی الاخرة خیر 
و آبقی. 

قوله تعالی: «و أموٍ أَفْلکَ بالطّلاة و اصَطبر علنها لا تستلک رژقاً تن 
تررفک و اْعافتَه نوی لية ذات سیاق یلتتم بسیاق سائر آیات التوو 
هذا فالمراد بقوله «اَهْلَکَ» بحسب انطباقه علی وقت النل 5 خدیجة زوم 
اص ی ان ان من هه هه فیشته فاص سای ال 


ص. 
فقول بعضهم: ان المراد به آژواجه و بناته و صهره علی, و قول آخرین: 
المراد به آزواجه و بناته و آقرباه من بنی هاشم و المطلب, ۵ قول. اختریر؛ 
و ای ی ی ی و 
الیة و انطباقها لا من حیث مورد النزول فان الأّية مکية و لم یکن له (ص) 
بمکة من الأزواج عیر خدیجة ) (ع)). 

و قوله: «لا تشتلی رزقا تن ترژفک» ظاهر المقابلة بين الجملتين, آن 
التراه سا ای ار ی وکا با فا 
المحتاج المفیقر الینا فیکون فی معنی, قوله: «و ما خَلَفْث الْجیّ و الانس الا 
لیعْبْدونِ. ما ید مهم من رژق و ما آرٍیذ آن بَطعمَون. ان اللة هو ال 1 
ذو الْقَعّة الْمَتَینْ» الذاریات: 56 58, و آیضا هو من جهة تذییله بقوله: «و 


الْاقبَةٌ لِلَّفُوی فی معنی قوله: «لن یِنال ال لَخومْها و لا دماوّها و لکن 

نالة اللَفُوی مِثکمٌ» الحح- 37, فتفسیرهم سوال الرزق بسوال الرزق 

للخلق آو لنفس النبی ص لیس بسدید. 

8 «و لته موی تقدم البحث فیه کارا 

الایتین الشانفتینفن آمره (صن)فی تفه با لصلوات: لاح ۰ 
و النهي عن آن یمد عینیه فیما متع به الکفار آن السورة نزلت فی آوائل 

آو خصوص الایة. و فیما « 1 روی عن آبن مسعود آن سورة طه من 

العتاق الأول. 


(1) رواه السپوطی فی الدر المنثور عن البخاری و ابن الضریس عن ابن 
مسعود. و العتاق جمع عتیق و الأأول جمع آولی و المراد قدم نزولها. 
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فوله: دق قالما لو لااا بایة هن ربه ا وم همه مافن الخف 
الأولی حکاية قول مشرکی مکة و انما قالوا هذا تعریضا للقرآن آنه لیس 
باية دالة علی التبوخ فلیاتنا بایغ کما آرسل الاولون و البينة الشاهد المبین آو 
البین و قیل هو البیان. 9 

و کیف کان فقولهم: «لَو لا تین بایَةٍ من رَبْه» تحضیض بداعي |هانة القرآن 
و تعجیز النبی ص باقتراح اية معجزة آخری, و قوله: «آ و لَمْ تأتَهمْ بیت» 
الخ, جواب عنه و معناه علی الوجه الأول من معنیی البينة آً و لم تأتهم بينة و 
شا هد سشههعلی ها کی الضعی الا رولیت ود هی التورآم:و الانخل پر سائر 
الکتب السماویة- من حقائثق المعارف و الشرائع و یبینها و هو القرآن و قد 
آتی به رجل لا عهد له بمعلم پعلمه و لا ملقن یلقنه ذلک. 

قرعای الفحه ناس | و لا مم‌ت ریفافی الصحی ال وان شوه اختاز الامم 
الما اجه ام الابات المهجز فاتوا بهاه کان انبانما 
سیبالهلاکهم و استتصالهم لما لم یقمنوا بها بعد ٍذ جاتهم فلم لا ینتهون عن 
اقتراح آية بعد القرآن؟ و کل من المعنیین نظیر في کلامه تعالي. 

قوله تعالی: «و لو آّا أَهلکناة بعذاب مش نله لقالوا نا لو لا آزسلت لیا 
رسولا قعیع آبایک من تنل أر تذل و تخْزی الظاهر آن ضمیر «من قَبلّه» 
للیینه-فی الایة السابعة- باعتباز آنها الغران؛ و المعی: ولو آنا اهلکاهم 
لاسرافهم و کفرهم بعذاب من قبل آن تأتیهم البينة لم تتم علیهم الحجة و 
لکانت الحجة لهم علینا و لقالوا رینا لو لا آرسلت الینا رسولا فنتبع آیاتک و 
ال ای اه 

و قیل _الضهیر للرسول المعلوم من مضمون الاية السابقة بشهادخ, قولهم: 
«لو لا آسَلت الیْنا َسولا» و هو قریب من جهة اللفظ و المعنی الأول من 
جهة المعنی و پویده قوله: «فَنیعَ آیایک» و لم یقل فنتبع رسولک. 


قوله تعالی: «فْلْ کل فْتربص قَتربَضوا قَسَتَعلَمون مَن أضحابْ الصٌراط 
السَوقٌ و من امْتدی التریص 22 اضرا طظ ای الا ات 
و قوله: «کُل مُترَبْصْ» آی کل منا و منکم متربص منتظر فنحن ننتظر ما 
ده لاه لیا کر یعدم 
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ده ههام تور و اسر درون سا الدوایر تطلو | الدغیم العقف ی کل سا 
و منکم یسلک سبیلا الی مطلوبه فتربصوا و انتظروا و فیه تهدید فستعلمون 
آی طائفة و و 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «لکان لزاماً ال » قال: 

ی 

و فی الدر المنثور, آخرج الطبرانی و ابن مردویم_ و اپن عساکر عن جریر 

ی فی قوله: «و سیخ یمد ربک قَبْل طْلَوع السَمّس و بل 

غُْرُوبها»- قال: قبل طلوع الشمس صلاة الصیح- بل قرف جه لعصب 

و کی تقسیر آلغمن:": فن: فوله تعالن: هو من آناء اللل فشتخ و اطرات 

التّهار»- قال: بالغداة و العشی. 

آقول: و هو یوّید ما قدمناه. 

و .فی الکافی, پاسناده فرن رارق خیم این حففر (ا فا فلی. لد برد 

اطراف الهار لعلی رن ۱ فال: بعتن تطوع بالتماو: 

آقول: مت ی رسای اه آو بمطلق التسبیح. 

:سر العفنءدفی. قوله عالی: ۶اه لا کف عسی* الايوه عال آبو 

کید الله(ع :امای لفهدو یقاس سول الض حالس ثم قال: من 

ام تتغز سراء ال تقطعت نعسبه علی الدنیا خسرات, ومن آنتم تضوه. ما 

فی آیدی الناس طال همه- و لم یشف غیظه, هرن لم بعرف. آن: آلم. یه 

نعمة- لا فی مطعم و لا فی مشرب قصر آجله و دنا عذابه. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبي شيبة و ابن راهویه و البزار و آبو یعلی و 

ابن جریر و ابن المنذر و این آبی حاتم و ابن مردویه و الخرائطی فی 

مکارم الاخلاق و آبو تعیم فن المعرقة عن آبن.رافع فال*: آضاف النبن:ض 
تفا و لمز کی کید آلفی ص ها مصاحه ماریدانی 
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1 او افتلضتا حفیفا الی هلال رت ففال ۱۱۰۷ 


سس فان مایم ی سا سفن ایض و 
لو اسلتی آو باعتی ریت لس ِِ بدرعی الحدید قلم آخرح من عنده- 
حتی نزلت هذه الایة- «و لا من عَیتیک الی ما نا به أرُواجاً مهْمْ»- کأنه 
۱ 

اقول هو مین از هی خاصه وبا رای لخد 

و فیه, اخرج ابن مدوب و آبن عساکر و ابن النجار عن ات سعید الخدری 
قال: لما نزلت «و مر ۶ ملک بالْطَلاة»- کان النبی ص یجیء الی باب علی 
ثمانية اشهر یقول: 

الصات تم الیها سا سود ات اک کر اارعسن انل است. .ه 
یطهر کم تطهیرا. 


اقول: و رواه فی مجمع البیان. عن الخدری و فیه تسعة اشهر مکان ثمانية 
اشهر, و روی هذا المعنی فی العیون, فی مجلس الرضا مع المامون کنه ؛ 
(ع) و رواه القمی آیضا فی تفسیره,ٍ مرفوعا, و التقیید بسعة تم مت 
علی ما شاهده الراوی لا علی تحدید صل [تیانه (ص) و الشاهد علیه 
مارفاه الشتهفی الامالی: باشتاده عنایی الحفیراء فال۳ هرت ال 
ض ارعین. صباخاه بجیء الی باب علن و فاطمه فباخد.بعضادنی الباتب» نم 
تقول : السام علیکم اهل البیت وزحمه ۹ ۳( 9 
اما پریدانله لیهب نکم آلرچش هل الیت ویرک تیور 
و ظاهر الرواية کون الایة مدنية و لم یذکر ذلک احد فیما اذکر و لعل المراد 
بیان اتیانه (ص) الباب فی المدبنة عملا بالاية و لو کانت نازلة بمکة و ان 
کان بعیدذاست اللقطا وف وهانة القعی الیت آفهانا الما خاسعید ها آلععی 
ففیها: فلم یزل یفعل ذلک کل یوم |ذا شهد المدينة حتی فارق الدنیا, و 
حدبت اه آهل بشه بالصلاخ مروی بظراق اخری ایضا غیز ها مرت الاشارة 
الیه. 
و قیال ری آخره ای غیت تیه من نورق اس لور ۵ 
ااطر ای یارس و ان میهف احلیوی و الیمعه بی شت ای 
ش ص ع وا بر ال کی ات ها 
آو ضیق- آمرهم بالصلاة و تلا و أمُرٌ و أَهْلک بالصّلاة الاية. ۱ 
اقول " ها دمم ها الععتی اسان موف ارس ان اش انم 
البیهقی فی شعب الایمان, عن ثابت عنه (ص)؛ :1 
معنی التسبیح فی الاية._ 
المتر آن.فی تفنمین الفر اجه 3 29 





[شهرخ الانبیاء (21): الابات: 1 الی 15 ] 


بشم اللّه الََحْمن الرَجِیمٍ ۱ ۱ 
افترتِ لاس چساهم و هم فی عَفْلةٍ ُفیضون (1) ما هم من ذکٍ من 
رهم مَحَدَتٍ الا اسْتَمَعوة و هم لبون (2) لاهتة هه ملوقم ء ارس را ی 
لدین طلقوا قل هدا ال بر ملک | قتائون السْخر وم تصژوت (3) 
ال ری قلخ ال فی الشماء و الزص و خو الم العف ,(14 1 


1 ناها | فهد قَهَمْ یُوْمنُونَ (6) ما ازسلنا یلک 
أقل اک ان نم لا تعلَمَونَ (7) و ما نام 
صَدفنا ماود 1 ۳9 


قالوا ۳ اقترا بل هو شایز بیان اه گم ال لنوت 


سر 
) الااءی 
1 ۱سا ح- م۱۱ 


اما 
۳۷ 
13 ۳ 
0 
3 


0 و کم نا من قَرز 
احشُوا سنا اذا ۶ مت 


و یت ما ارم و موم رل 


قما زالت یلک دعواهْم حتّی جَعَلْناهم حصیداً خامدین (15) 
المیزان فی تفستیر الق ان 14, ص. : 244 


ٍِ 
2 
3 
۳ ۲0۰ 
232 
ظ- 
۳ 
م6 
,ها 0 م) 


(بیان) 


غرضن المهر5 الکلام حول التوه‌بایا دی غلن آ سید و الشفاد قفتم بذک 
افتراب الحسات.وعفلد الناس عن دلی و |غراضهم عن. الدعوة الحقة التن 
الی موضوع النبوة و استهزاء الناس بنبوة النبی ص و رمیهم یاه بانه بشر 
تا ها ان ام بل ی را را رو ور 
اقضات اراتاء الضاضین الکله اخمال و آن الست اس شا ما ددم و 
لا ما جاء به یغایر شیثا مما جاءوا به 

دی تسس اه بسن الا تأییدا لما تقدم من الاجمال و هم موسی 
وا فا 
ایوب و اسماعیل و ادریس و ذو الکفل و ذو النون و زکریا و یحیی و 
عیسی. 

ثم تتخلص الی ذکر یوم الحساب و ما یلقاه المجرمون و المتقون فیه, و آن 
الغافه لس وان ار وا عیام الصا لخون تم گر آن اعراسفمه. عن 
القوه انا هو ۱ عراصتم عن لیخد فقس العیه غلی‌نلی کما مها لین 
النبوه: و الطلیة فی, السوره لوعیه علی الوعع.ه للاتذایر غلی, التتشیر. و 
السورة مكية بلا خلاف فیها و سیاق آیاتها یشهد بذلک. 

قوله تعالی: «افْتَربِ لاس حسابهَم و هم فی عَفْلَْ مُعرِصَونَ» الاقتراب 
ال اس ی مر ی با 
بنائه و یدل علی مزید عناية بالقرب, و یتعدی القرب و الاقتراب بمن و الی 
یقال: خزب او انرب زید من عمرو او الی عمرو و الاو یدل علی اخذ 
من آشداء العابه کما آن ااضل فن‌سعتی الی انتهاوها: 
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و من هن یظهر آن اللام فی «للتّاس» بمعنی الی لا بمعنی «من» لأن 
المناسب للمقام آخذ نسبة الاقتراب من جانب الحساب لاه الذی یطلب 
۳۳۳۹۳ بالحساب- و هو محاسبة الله سبحانه آ نالیم پوم القیامة- نفس 
0۳1 راعش التجوز ای فقدیر الزمان وران اضر عض یم 
را ها 
القرب و البعد اٍلی الحوادث الواقعة فیه بتوسطه. 

اس تا ای کر تس الحسات سای از 
الناسن ۱: کانوا مسئولین. عن اععالهم فکان .من الواختب فن العکمه آنتتزل 
علیهم ذکر من ربهم ینبههم علی ما فیه مسئولیتهم. و من الواجب علیهم آن 


یستمعوا له مجدین غیر لاعبین و لا لاهية قلوبهم نعم لو کان الکلام مسوقا 
لبیان آهوال الساعة و ما آعد من العذاب للمجرمین کان الأنسب التعبیر 
بیوم الحساب ۳ تقدیر الزمان و نحو ذلک. 

و المراد بالناس الجنس و هو المجتمع البشری الذی کان آکثرهم مشرکین 

یومثذ لا المشرکون خاصة و ان کان ما ذکر من آوصافهم کالغفلة و 
استثناء الیعض اک ی ار ار آمنال ۳ ی 
اللَجْوٍی الذین ظَلَمْوا» و قوله: «قَأَتجیَناهم و من تشاء» علی ما هو دأب 
القران فی خطاباته الاجتماعية من نسبة الحکم الی المجتمع ثم استثناء 
الأفراد غیر المتصفة به. 
و بالجملة فرق بپن آخذ المجتمع موضوعا للحکم و استثناء آفراد منه غیر 
متصفة به و بین آخذ آکثر الأأفراد موضوع الحکم ثم نسبة حکمه الی الکل 
مجازا و ها نحن فیه هن الیل الاول دون النانین. 
و قد وجه بعضهم اقتراب الحساب للناس بأن کل یوم یمر علی الدنیا تصیر 
اعرب الی الخساب خنها بالاختن؛ و فیل: الافتراب انما هو‌بعنایة کون هتنه 
(ص) فی آخر الزمان کما 
قال (ص): بعثت آنا و الساعة کهاتین 
ها المخه. التبایق "فاتما 0 اللفظ الدال علی الاستمرار دون 
الماضن الدال غلی الفواع من تحفعه فنظیره آیضا 
المیزان کي قسن التر ن ۰ ۰ مر 2416 
۵ ومد «و هم ی خفاه معرصون» ذلک ۳ ۱ بالدنیا و اشتغلوا| 
السم فامطلات علومم می ها هم مق نا مرا ی ها داحتا 
وقوعا تتأثر به حتی آنهم لو ذکروا لم یذکروا و هو الغفلة فان الشیء کما 
ِ «ِِ تصوره من اصله قد یکون مففولا عنه لعدم تصوره 
و بهذا یظهر الجواب عن الاشکال بان لیم زین الققله و هن تلازم دم 
التنبه للشیء و الاعراض و هو یستلزم التنبه له جمع بین المتنافیین؛ و 
محصل الجواب انهم فی غفلة عن الحساب لعدم تصورهم ایاه کما هو حقه 
و هم معرضون عنه لاشتغالهم عن لوازم العلم بخلافها. 
و آجاب عنه الزمخشری بما لفظه: وصفهم بالغفلة مع الاعراض علی معنی 
انهم غافلون عن جسایهم ساهون ا یتفکرون فی رن و لا یتفطنون لما 
اس ولا خر ی الا فقو ی بو سل ر نوا دای با 
تتلی عایفه من لاتم التتر اعرض ا توا اسسا مه رها اعیت. 


یه سا وتان ان اد وا دقی خاار فاد لا فی 
ات ار ای ها اد ی ای ی 
الرفن سا 
دمم سصیم الال باق را یلعای و وه 
متسعون فی غفلة, و آخرون بأخذ الغفلة بمعنی الاهمال و لا تنافی بین 
الاهمال و الاعراض. و الوجهان می قبیل الالتزام بما لا یلزم. 
و المعنی: اک لاس حست سای هلال ای اه خن 
اه رصن عم هام اوآ که او 
لایمان و التقوی. , 
و «ما انبهم من ذکُرٍ ین رهم مد الا استَمَفوة و هم یلبون 
هب له رم الاية بمنزلة التعلّیل لقوله: «و هم فی عَفْلَةٍ مُعرضُونَ» اذ لو 
لم یکنا کي عغلهمعرضن م لو ول لو ند استماع لد دی 
بالفصل من غیر عطف. 
ما وا را رها مسا سای ای سا من 


۳3 
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الفران الکریم: و العراد اند لمم وله علی ای و اه وت 
و ای ی ان 
جدید آتاهم بعد الانجیل و الانجیل کان ذکرا جدیدا آتاهم بعد التوراة و کذلک 
بعض سورالقرآن 9 اناخه ذکر حجدید آتاهم بعد بعض. 
و قوله: «ال اسْتَمَعوه» استنناء هفرع سجمیق آحه الوم و رتیه ۵ ال 
و «هم ان 7 قاس 2 حالان من ضمیر الجمع فی و 
ار 
و اللعب فعل منتظم الأجزاء لا غاية له الا الخیال کلعب الأطفال و اللهو 
اشتعغالی :ما تیمک یعال آلهاه کذا آی شفله عما بهمه و لذلک تسمی آلات 
الطرب آلات اللهو و ملاهی, و اللهو من صفة القلب و لذلک قال: «لاهیة 
فلوم » فنسبه الی قلوبهم. 
و معنی الاّیة: و ما یأتیهم- بالنزول و البلوغ- ذکر جدید من ربهم فی حال من 
الأحوال الا و الحال آنهم لاعبون لاهية قلوبهم فاستمعوه فیها ی ان احداث 
الاکر و تجدیده لا ونر کیفم و لا آترا خلیا و لا میم عن الاشتعالن طافت 
0 0 ۱ 0 1 
جديدة لا یوْثر و قدیمه یوّثر و هو ظاهر 0 
و استدل بظاهر الایة علی کون القرآن مد تا غیر قدیم: و آولها الاتقاعرخ 
۱ ۱ ۱ ۱ ۳۳رد 
ظاهر الاية علیهم و للکلام تتمة نوردها فی بحث مستقل. 


1- ما معنی حدوت الکلام و بقائه؟ 


(ذا سمعنا کلاما من متکلم کشعر من شاعر لم نلبث دون آن ننسپه الیه ثم 
|ذا کرره و تکلم بمثله ثانیا لم نرتب فی آنه هو کلامه الأول بعینه آعاده ثانیا 
ثم |ذا نقل ناقل عنه ذلک حکمنا بأنه کلام ذلک القائل الأول بعینه ثم کلما 
تکرر النقل کان المنقول من الکلام هو بخیته» الکلام لول الضادن هن 
المتکلم الأْول و آن تکرر الی ما لا نهاية له. 

هدا بالهاة علی. ها عضی به الفهم العدقتف لا ادا اما فی. دی قلیل 
امعان 
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وجدنا حفيقفة الا علی خلاف ذلک فقول القائل: جاءنی زید مثلا لیس کلاما 
واخفا لان .میم الجيم. آه الالف آو القعزه فان کل ماحدع: مها کردمن افراد 
صوت المنکون من اعتماد نقس المتکلم علی مخرح من مارح شمه؛ و 
المجموع آصوات کثيرة لیست بواحدة البتة الا بحسب الوضع و الاعتبار. 

ثم ان الذی تکلم به قائل القول الاأول ثانیا و الذي تکلم به الناقل الذی ینقله 
عن صاحبه الأول ثالثا و رابعا و غیر ذلک آفراد آخر من الصوت ممائلة لما 
قی الکلام الیل الفروض هن ااصیات ااکوت و ایست تیتها لا تصعیت 
الاعتبار و ضرب من التوسع 

تا ماع الوم 

و الاعتبار تدل علی معان ذهنية, و لا واحدا الا باعتبار تعلق غرض واحد بها. 
فص مک چ الک ها اه لمآ ی اقا ان نی 
الخارج من ظرف الدعوی و الاعتبار, و انما المتحقق في الخارج حقيقة 
آلافراد من الضوت التن:جعلت علانم بالوضع والاعقار جما آنها اضوات: لا با 
آنها علائم مجعولة, و اما سب ال الی الکلام نوع منم الشاید. 

و من هنا یظهر آن الکلام لا یتصف بشیء من الحدوث و البقاء فان الحدوت 
و هو مسبوقية الوجود بالعدم الزمانی و البقاء و هو کون الشیء موجودا فی 
الان بغد الان علی, نفت. الاتضال: هن سقون الحفاتق الخارجه. و لا تعف 
للأمور الاعتبارية فی الخارج. 

و کذا / بتصف الکلام بالقدم و هو عدم کون وجود الشیء مسبوقا بعدم 
زمانی لأّن القدم آیضا کالحدوت فی کونه من شئون الحقائق الخارجية دون 
الأمور الاعتبارية. 

علی آن فی اتصاف الکلام بالقدم اشکالا آخر بحیاله, و هو آن الکلام هو 
المولف من حروف مترتبة متدرجة بعضها قبل و بعضها بعد, ی 
القدم تقدم و تأخر و الا کان المتأخر حادثا و هو قدیم هذا خلف, فالکلام- 


بمعنی الحروف المولفة الدالة علی معنی تام بالوضع- لا یتصور فیه قدم مع 
کف ححال فره تفن لا مر اف اک 


2 هل الکلام بما هو کلام فعل آو صفة ذاتية 


بمعنی آن ذات المتکلم هل هی تامة 
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فی نفسها مستغنية عن الکلام ثم یتفرع علیها الکلام آو آن قوام الذات 
متوقف علیه کتوقف الحیوان فی ذاته ی الحياة آو کعدم انفکاک الأربعة 
عن الزوجية فی وجه, لا ریب آن الکلام بحسب الحقيقة لیس فعلا و لا صفة 
با لا ار ای ام اه الق سارت الا ارم 1 
یکون فعلا حقیقیا صادرا عن ذات خارجية و لا صفة لموصوف خارجی. 

تقم الکلاق ما آنته. غتمان لامر خارجی: و هو الاضوات المولقد و. هن افعال 
۹ 
کالخضوع و الاعظام و الاهانة و لسع ه الشرق و فحه ولک: 


ززسنل معنی اقلا 


ال اسر ار اه ما ان سا با 
خار خی حل اااریات آه کلما: و قد استماه الغرات فی ان نوم 
کالسجود و القنوت و الطوع و الکره و الملک و العرش و الکرسی و الکتاب 
و غیر ذلک. 

فحقيقة الکلام هو ما یکشف به عن مکنونات الضمیر فکل معلول کلام لعلته 
لکشفه بوجوده عن کمالها المکنون فی ذاتهاء و آدق من ذلک آن صفات 
الشیء الذاتية کلام له یکشف به به عن مکنون ذاته, و هذا هو الذی یذکر 
الفلاسفة آن صفاته تعالی الذاتية کالعلم و القدرة و الحياة کلام له تعالی, و 
ایضا العالم کلامه تعالی. 

وبین آن: الکلام باع غلی. هد التحلیل فی قدمه و حدوئه تابع لسنخ وجوده, 
فالعلم الالهی کلام قدیم بقدم الذات و زید الحادث بما هو آية تکشف عن 
زود ای ار افیا ی ی 
ی ی و 
الاات کفلی تمالی نجمیه الاشیاء من خارت وه فد 


4 [محصل البحت 


تحصل من الفصول السابقة آن القرآن الکریم ان آرید به هذه الایات التی 
نتلوها بما آنها کلام دال علی معان ذهنية نظیر سائر الکلام لیس بحسب 
الحقیقه لا حاهنا و لا قدیماء تعم هو معصف,بالحدوت بخدوت الاضوات الش 
هی معنونة بعنوان الکلام و القرآن. 
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ون اریدبه‌ها خن علم الله من معانیها الحقة کان کلم تعالی.بکن تیه 
حق قدیما بقدمه فااقزان قدیم. اع. علمه.شالی. بة قدیم. کما آن:ویدا 
2 قدیم آی علمه تعالی به. 

و من هنا یظهر آن البحث عن قدم القرآن و حدوثه بما آنه کلام الله مما لا 
چدوی فیه فان القائل بالقدم ان آراد به آن المقروء من الأیات بما آنها 
اصوات مولفة دالة علی معانیها قدیم غیر مسبوق بعدم فهو مکابر, و ان 
اراد به آنه فی علمه تعالی و بعبارة آخری علمه تعالی بکتایه قدیم فلا 
موحت شاف غلمه الیه عم الحکم بعقمه پل له کل نع ونم تدم 
ذاته لکون المراد بهذا العلم هو العلم الذاتی. 

علی. انم( موحتف حشد مد ااکام فد بو ات ای آه ای مرا 
العلم لرخوغة الیه و لوصح نا خو کل ما سا فی‌بخشت ااعایل علیبعس 
ضفانه فده نویه صفه کونه له. ام سحصر عوو الصفات. التیونه 
بحاصر لجواز مثل هذا التحلیل فی مثل الظهور و البطون و العظمة و البهاء 
و افر هلال و کال و امه انشا رالی یر رکها ااسصی. 
و الذی اعتبره الشرع و ورد من هذا اللفظ فی القرآن الکریم ظاهر فی 
التفتی, الاول الم کور عضا لا تطلیل, فیف. کفوله: تعالی: «یای سل قطّلا 
َعصَهَمْ علی بعض مِنْهُمّ من کلم اللةْ»: البقرة: 253, و قوله: «و کلم الله 
مُوسی تکلیما»: 194 و قوله: 

«و فد کان, فریق مِنهّمْ یَسْمَعون کلام ال 1 یُحر فوتهة»: البقرة: 75 و 
قوله: «یْحرّفْونَ الکلِم عَن مواضعه» المائدة: 13, الی غیر ذلک من التبات " 
و آما ما ذکره بعضهم آن هناک کلاما نفسیا قائما بنفس المتکلم غیر الکلام 
االقظی ه آتشد قی ذلی قول التا غر: 

ان الکلام لفی الفغ‌اد و اتماجعل اللسان علی الفغاد دلیلا 

و الکلام النفسی فیه تعالی هو الموصوف بالقدم دون الکلام اللفظی. 

فقين. آنه ان اوید بالکلام النفسی معنی الکلام اللفظی ان ختوونه العلمية 
التن قطن غلی لاه ماه ففام الی. العلم و لرنکی آمزا رب اه عفد 


ای 
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قوله تعالی: «و أسَروا ای الذین طلَمُوا هل هدا الا بش ملک فتأئون 
الشتکر چام فنص ور * الاسران بقانل الاعلان قامیر از التخوی هه الصالهة 
و القول و اخفائه فان اسرار القول یفید وحدة معنی النجوی 
فاضافته الی النجوی تفید المبالفة. 

و ضمیر الفاعل فی «أسَرُوا لجْوّی» راجع الی التاس غیر أته لما لم یکن 
وان اتسوا الی الکل ام وه فا یی جعهوتین ااعفله وا عراش 
اوح النشته تقو لد «الذی طلوا» فهو عطف ۱( 
انما کان فی الذین ظلموا 

و قوله: «هل هذا| کون السخر و تم تبصرّون» هو الذی 
تناجوا به, و قد کانوا یصرحون بتکذیب النبی ص و یعلنون بانه بشر و آن 
القزانشعر فن یر ان بخفوا یا من دلی لکنهم انضا آسزوه فی تجها هم 
از کان ذلک منهم شوری یستشیر بعضهم فیه بعضا ما ذا یقابلون به النبی 
و بجیبون کما نسالهم من الایمان بالله وپرسالته؟ فما کان بسعهم لا 
کتمان سا بدکرتقما هم ان کانوا آعلنوا به بع از ها علی راو 

و قد اشتمل نجواهم علی قولین قطعوا علیهما آو ردوهما بطریق الاستفهام 
الانکاری و هما قوله: «هل هذا الا بَسَر مِئلِکَمٌ» و قد اتخذوه حجة لابطال 
۱ باسم الاشارة دون الضمیر فقالوا: 
هل,هدا؟ وه لسجطولها هل هه لاله علی العلم به العف فده سس اک 
[ بخارفکم فیعض .هو ان فا بر یه هن الاضال نایب و 
الارتباط باللاهوت حقا لکان عندکم مثله لأنکم بشر مثله, فاٍذ لیس عندکم 
من ذلک نبا فهوومثلکم لا خبر عنده فلیس بنبی کما یدعی. 

و قولهم: «ا فتأئون السُحرّ و نتم تبُصرُونَ» و هو متفرع بفاء التفریع علی 
و ات اش فا ال ان ها ی تا 
بالغیب فالخی آناکم به مدعیا آنه آيق التیوه لیسن بای ,معجرة .من الله .بل 
سحر تعجزون عن مثله, ولا نتیعی: دی بصر سلیم ان بجع بالشخر :2 
یوّمن بالساحر 

قوله تعالی: «قال یی یل القَوْلَ فی السّماء و الأرَض 5 هو السَمية 
الْعَِیمٌ» آی آنه تعالی محیط علما بکل قول سرا آو جهرا و قی أی مکان و 
هو السمیع لأقوالکم ‏ . 

آلمیزان فی سر اراس ود 


العلیم بآفعالکم قالاأمر الیه و لیس لی من الأمر شیء. 
و الابه حکانه قول الشی .ص لمم لما آسروا التجوی و قطعوا علی: تکیت 
هیا مه مالس وا را الا سره الم ال زار 
سبحانه کما فی غالب الموارد التی_اقترحوا علیه فیها الاية و کذلک سائر 
الأْنبیاء کقوله: «قلٍ نما الم بعند له و تما تا تزیژ مَبینْ»: الملک: ۰26 و 
قوله: «قال انا الم ند له و فک ها است ی ااحقافه 22 
قوله: «فْلْ الما لیات عِن ال و تما آتا تذیژ شیین»: العنکبوت: ,50. 
قوله تعالي: «بل قالوا آَضغاث آخلام بل افترام بل هُو شاعژ انا ی کما 
اوسل الاولون» تدرج منهم فی الرمی و التکذیب: فقولهم؛ أضغات احلام آی 
تخالیط من روی غیر منظمة رآها فحسبها نبوة و کتابا فآمره آهون من 
السحر, و قولهم: «بلٍ افترا» ترق من سابقه فان کونه آضغاث آحلام کان 
لازمه التباس الامر و اشتباهه علیه لکن الافتراء یستلزم التعمد, و قولهم: 
خیل. فقشاع * فر ی من سابفه جهن هه آخرق فان الففتری افا. یقول. عن 
۱ 0 
من غیر ترو و تدبر فریما مدح القبیح علی قبحه و ریما ذم الجمیل علی 
جماله و ریما انکر الضروری و ریما اضر علی التاطل المحض, و ریما صدق 
الکذب او کذی, الصدة 
0[ «قَلییا بأیَةٍ کما أَرسل الولُونَ» الکلام متفرع علی ما تقدمه و 
المراه بالاولین الابیاء الماطون ای (ذا کان:هدا الدی آبی به و هه بعده اب و 
هو القرآن آشان آحلام آو افتراء آه تشر خن یتم بذلک دعواه النبوة و لا 
نقتعنا ذلک.فلیأتنا بایه کما آتی الاولون من الابات مثل الناقة و العضا و الید 
البیضاء. 
و فی قوله: «گما سل الْولُون» و کان الظاهر من السیاق آأن یقال: کما 
آتي بها الأْولون (شارة الی آن الية من لوازم الارسال فلو کان رسولا فلیقتد 
با لها احتجوا نه علی رس امد 

و المشرکون من الوثنیین منکرون للنبوة من رآس فقول هژلاء: فلیأتنا بأية 
| 
یصنعون؟ : 
س بواجهونه هر که اه متا باق هن | عم 
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ِ آیات الأولین و هم لا یومنون برسالتهم و لا یعترفون بأیاتهم. و فی 
فو 3 مم ِ 0 و 4 مم 
«قلیاتنا بایة کما اسل الاوّلون», مع ذلک وعد ضمنی بالایمان لو آتی باية 


[بیان 


قوله تعالی: «ما آمتت قَبلَهُمُیمنْ قر 1 أهْلَکُناها ۱ ,قَهُم یُوْمتُونَ» رد و تکذیب 
لما پشتمل علیه قولهم: «لیأینا بایة کما أرّسلَ الأوَلْونَ» من الوعد الضمنی 
بالرییان اه ان بضی )ما اترجی من ابات امین 
و محصل المعنی علی ما یعطیه السیاق آنهم کاذبون فی وعدهم و لو آنزلنا 
شیثا مما اقترحوه من آیات الأولین لم یومنوا بها و کان فیها هلاکهم فان 
الاولین من آهل القری اقترحوها فانزلتاها فلم یومنوا بها فاهلکناهم, یا 
مل‌تقوله جقما اما بویا ها ک واه هن پوس 7 
و و ی و ی ۱ ما آمنت قبلهم 
اهل قرية اقترحوا الأیات فأنزلناها علیهم و آهلکناهم لما لم یومنوا بها بعد 
النزول آ فهم یعنی مشرکي العرب یوّمنون و هم مثلهم فی الاسراف 
فتوصیف القرية بقوله: «اأْمْلَکُناها» توصیف بآخر ما اتصفت بها للدلالة علی 
آن عاقبة اجابة ما اقترحوه هی الهلاک لا غیر. 
قوله تعالی: «و ما سنا لک الا رجالا ثوجی للم قَسئلوا أهل الدکر ان 
کلم لا قلَمُون» جواب عما احتجوا به علی نفی بوته (ص) بقولهم: «قّل 
هرا ای اسان الخاین هن الاتساع لمیک‌ها الا رحالا مت النشر 
فالبشرية لا تنافی النبوة. 
و توصیف «رجالا» بقوله: «تّوحی ایهم » للاشارة الی الفرق پیت بیاغ و 
عبرم واه و ابر فصن ای وت هی ا مج رف ها 
دون غیرهم و الوحی موهبة و من خاص لا یجب آن یعم کل بشر فیکون |ذا 
و ی ایا ی وتف ماد ام تفع کب اه حن 
تحکموا بعدم وجدانه عندکم علی عدم وجوده عند النبی ص و ذلک کساثئر 
اافقات. الخاصه الیل ند الا قی واه الداحم.مم الیشر سا ۱ 
سبیل الی انکارها. 
فالاية تنحل اٍلی حجتین تقومان علی ابطال استدلالهم ببشریته علی نفی 
نبوته : 
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ی اه تا 
تین آلشریه و الم 
و الثانیه: من طریق الحل و هو آن الفارق بین النبی و غیره لیس وصفا لا 
موه ی لداعت کم مهن هه الوحی امتح امه 
فا ان ات ال بش لاه الی تن فا قالت لور شیر ارت 0 
«قالو ان آئئم الا بَشر متلنا- الی آن قال-: قالث لَهم رَسَْهُمْ ان تخش الا 


تست اک و لک ال یمن علی ,من ۵ یشاء» ابراهیم: 11. 

و قوله: «قسْئلوا هل الاگر ان لا عفن ابید وکین اقواه» و وا 
أَرَسَلنا قَبْلک [ رجالا» آی آن: کنتم تعلمون به فهو و آن لم تعلموا فارجعوا 
الی آهل الذکر و اتالوهم هل کات الأنبیاء الأأولون الا رجالا من البشر؟. 

و المراد بالدکن الکتاب: الشماوی هو باهل. آلدکر آهل الکتاب فانهم کانوا 
۹ المشرکین فی عداوة النبی ص‌ و کان المشر کون یعظمونهم و 
ربما شاوروهم فی آمره و سالوهم عن مسائل پمتحنونه بها و هم القائلون 
للمشرکین علی المسلمین: «هوّلاء آهدی من الذین أمَتُوا سَبیلا» النساء: 
1 و الخطاب فی قوله «فَسْئلوا» لخ للنبی ص و کل من یقرع سمعه هذا 
الخطاب عالما کان او جاهلا و ذلک لتاپید القول ,و هو شابع فی الکلام. 
قوله تعالی: «و ما حعَلناهم جسّدا لا پاک الطعام و ما کائوا خالدین»- الی 
قوله- الْفُسَرِفِین» آی هم 9 من البشر و ما سلینا عنهم خواص البشرية 
بان‌ لیم سا خالبا ‏ روج الا او رو لا اهر 

من الموت فیکونوا خالدین بل هم بشر ممن خلق یاکلون الطعام و هو 
خاصة ضرورية و یموتون و هو مثل الاکل. 
قوله تعالی: «تْمّ صدقناهمٌ اوعد قائجییاهم و من تشاء و هکت الفْسشرفین» 
عطف علی قوله المتقدم: «و ما آرسَلنا قبلک [ رجالا» و فیه بیان عاقبة 
ارسالهم و ما انتهی الیه ای هن اس المقترحینٍ و 
و فیه آبضا توضیح ما آشیر الیه من هلاکهم فی قوله: «من قَرَيةٍ اهلکناها» و 
تهدید للمشرکین. 

و المراد بالوعد فی قوله: «ئَمّ صَ:َفناهم الوغعد» ما وعدهم من النصرة 
تیف وراه کم کامه التی ما نی مراد و ۱ 
لعبادتا المَرْسَلین انهْمْ لهم 
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لعلضوژون و ان جَندنا لهْم اْغالتون»: الصافات: 173 الی غير ذلک من 


و و و «فََحَیناهمة و من تشاء» آی الرسل و المقومنین و قد وعدهم النجاة 
کما یدل 0 «عت علینا. با ج الموّمنین»: : یونس: 103, و المسرفون 

هم المشرکون 9 0 و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «لقَدٌّ انرّلنا الیکمٌ کتاباً فیه ذِكركَم [ قلا تقفْلْون» امتنان منه 

تعالی: باتژال. القران ی هذه الاأمة, فالمراد بذکرهم الذکر المختص بهم 

اللاثق بحالهم و هو آخر ما تسعه حوصلة الانسان من المعارف الحقيقية 

العالية و اقوم ما یمکن آن یجری فی المجتمع البشری من الشريعة 

اایت ااتمات لا 

و قیل: المراد بالذکر الشرف, و المعنی: فیه شرفکم ان کت به 

تذکرون به. کها فسر به. قوله تعالی: و .اه رک لک و لِفَوّمک» الزخرف: 


4, و الخطاب لجمیع المقمنین آو للعرب خاصة لأن القرآن انما نزل بلغتهم 
و فیه بعد. 

قوله تعالی: «و کم قصَمقنا من قَرَيِة کاتث ظالِمَةّ» الی آخر الایات الخمس, 
ااعضی فی:ااضل الکشره تفا عم افو ای کسوهر ۵ نکب به عن 
الهلاک, و الانشاء الایجاد, و الاحساس الادراک من طریق الحس. و اس 
العذاب, و الرکض العدو بشدة الوطء. و الاتراف التوسعة فی النعمة. و 
الحصید المقطوع و منه حصاد الزرع, 7( السکون و السکوت. 

و المعنی: «و کم قهنا» و آهلکنا «مِنْ قربة» آي آهلها «کاتث ظالمَة» 
لنفسها بالاسراف و الکفر «و أنسَأًنا» و آوجدنا «قوماً آحرینَ قلَقّا أَحسٌوا» و 
وجدوا بالحس آی آهل القرية الظالمة «بأسَنا» و عذابنا «اذا ه هم وتها 
رَکضُونَ» و یعدون هاربینٍ کالمنهزمین فیقال لهم توبیخا و, تقریها «ل 
که و ارچعوا اٍلی, ما ار نم فیو» من النعم «و مساکنکمة» و الی 
«لَعَلْکَم تشتلون» آی لعل ۳ و ازباتب: الخوانم تهجمون 
علیکم بالسوال فتستکبروا علیهم و تختالوا 2( 
اعتزازهم و استعلائهم و عد المتبوعین آنفسهم آریابا للتابعین من دون الله. 
«قالوا» تندما «یا وَیْلنا 1 کت ظالهین قما زالت تلک» و هی کلمتهم يا ویلنا 
المشتملة علي الاعتراف تیه عالی الم آنفنشه رها عی 
حَعلناهم حصید|» 
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محصودا مقطوعا «خامدین» ساکنین ساکتین کما تخمد النار لا بسمع لهم 
صوت و لا یذکر لهم صیت.  .‏ , 

و قد وجه قوله: «لَعَلکم تستلون» بوجوه آخری بعيدة من الفهم ترکنا 
التعرض لها. 


(بحث روائی) 


فی الاحتجاج, روی عن صفوان بن یحیی قال: قال آبو الحسن الرضا (ع) 
این قرح صاحب شترمه: التوراة و ااتجیل و الزنور.ی القزغان و کل. کناب 
آنرل- ار ی 
۱ «او یت لعُمٌ ذکرا» و قال: «ما ياتَيهمْ من ذکر من 
بهم مُحْدتِ الا اسَتََعُوة و مه تلعُون»- و الله آحدت الکتب کلهاالتی 
آنزلها. 

فعال آبو قره: قهل تفتی؟ فقال آبو الخسن (غ): اجمع المسلمون علی آن 
ما سوی الله فعل الله- و التوراة و الانجیل و الزبور و الفرقان فعل الله, أ 
لم تسمع الناس یقولون: رب القرآن؟ و آن القرآن بقول یوم القیامد: یا رب 
هذا فلان- و هو اعرف به منه- قد اظمات نهاره و اصهرت لیله فشفعنی 
فیه؟ ق کذلی التورام و الانحیل ود الزپور کلها محدتة مربونقه. آجذنها .عن 
انس تفه شیو لیم بعفلین: فمن رعم آنون تجررزلن ففه آظیر آن الا 
لیس باول قدیم و لا واحد, و آن الکلام لم یزل معه و لیس له بدء. 


الحدیث. 

و فی تفسیر القمی" کی کوای علی: 9 فلوم م»- قال: من التلهی. 
و فیه,": فی قوله: «ما آمتث قبلَهْمْ من ناه 6 
قال: 


کیف یومنون و لم یمن من کان قبلهم بالایات حتی هلکوا. 

و فیه, باسناده عن زرارة عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «قستلَوا هل الذکر 

ان ک لا تقْلمون»- من المعنون بذلک؟ قال: نحن. قلت: فانتم 

آلمسئولون؟ قال: كثِ_ِ 

ِ . قلت: و نحن السائلون؟ قال: نعم. قلت: فعلینا ان نسالکم؟ قال: نعم 
قلق کر ان توا فال: ۱ ایا ان تفای شتا بر 

ثم قال: 

آقول: و 

(ع 

قال: و یویده آن الله تعالی سمی النبی ص ذکرا رسولا. 
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و هو من الجری ضرورة آن الاية لیست بخاصة و الذکر اما القرآن آو مطلق 

الکتب السماوية او المعارف الالهية و هم علی ای حال اهله و لیس بتفسیر 

للاية بحسب مورد النزول اذ لا معنی لارجاع المشرکین الی آهل الرسول آو 

آهل القرآن و هم خصماوّهم و لو قبلوا منهم لقبلوا من النبی ص نفسه. 


و فی روضة الکافی, کلام لعلی بن الحسین (ع) فی الوعظ و الزهد فی 
الدنیا یقول فیه: باتهم له فی ای 7[ 
من آهل القری قبلکم- حیث قال: «و کم قجَمَنا من قَرَيَةٍ کاتث ظالمَةّ»- و 

انما عنی بالقرية اهلها بحیث یقول: «و آنشآنا بَعدها قَقما آخرین» ار 
و جل: «قلتّا ۶ حسوا| سنا (ذا هم منها یرَکضُون» ربعنی یهربون قال: «لا 
تزکطوا- و ازجفوا ال ما رف فیه و ساکنکم- َعَلکم تشْتلون فلما [تاهم 
العذاب- قالوا با وَبلنا | تاک طالعت ‏ قما زالث یلک دَعَواهم 5 حلّی جعلناهم 

۳9 0 ۳ الله ان هذه عظة لکم و تخویف- ان و 


آشفره آلانیتاء ( 421 البات 16 الی. ۲23 


ىِ ۳ 
رو و وو 
یفعل و هم 


0 ۳ : 1 و 
ی و الله رب العزش فا تصفون (22) لا تشتل ما 
یُسْتلونَ (23) ام انجذوا من دُونه اه قل هائوا بُرُهاتکَمْ هذا دکر مَن مَعی 
5دک هر 1 بل اكتَرهم لاه ن الحق فهَمٌ ءو 0 ن (24) و ما آرسلنا 
‌ گ 


و قالوا انّحَد الرَحمنٌ ولد سَبحاتة بل بل مُعرَمُونَ (26) لا يَسَبقَوتة بالقول 

و هم بآفره بِعملون (27) یعلم ما بیّن آيديهم و ما حَلفَهْمْ و لا پشقعون الا 
مه ۵ 1 رام 6۱۶ سِ 
ارتضی و هم من حَشْبیه مُسشْفقون (28) و من : مهم نی الةّ من 
۲ 0 ۱ ذ 


و جقلنا فی الأرْض زواسی آن تهید بهم و جَعلنا فیها فجاجاً یلا له 
َهتَدُون (31) و جعلتا السّماء سَففا محْفوظا و هم عَن آ, رصُّوز 

و هو الذدی خلق الیل و التهاز و الشْمُسن و القَمَر کل فی قلي یِسْبَحُونَ 
(33) 
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(بیان) 


آول الأیات یوجه عذاب القری الظالمة بنفی اللعب عن الخلقة و آن الله لم 
یله بایجاد السماء و الأأرض و ما بینهما حتي یکونوا مخلین بأهوائهم یفعلون 
ها ستانخ و مهن کفما ارادوا هن آنسامنموها علی اعمالمم بل ۲ 
خلقوا لیرجعوا الی ربهم فیحاسبوا 
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فیجا وا علی حسب اعمالفه فهم ۳ مسئولون ان تعدوا| عن طور العبودية 
افخاها نها عفضيه العکفه الالمیه و ان اللة لبالهزصاد: 

و اٍذ کان هذا البیان بعینه حجة علی المعاد انتقل الکلام الیه و قیمت الحجة 
علیه فیثبت بها المعاد و فی ضوئه النبوة لأن النبوة من لوازم وجوب 
العبودية و هو من لوازم ثبوت المعاد فالایتان الأولیان کالرابط بین السیاق 
المتقدم و المتاخر 

مات سس ماس ای امد رح شا انش سس 
الاحتمالات المنافية للمعاد کما ستعرف 

قوله تعالی: «و ما خفن السَماء و ارت و ما تهما لاعیین و رذن آن تخد 
وا لثحَذُناة من لذتّا ان کتّا فاعلین» الآیتان توجهان نزول العذاب علی 
الخری الطالمة لش کر اللهشحانه قصضعوان و هما تعیا- قلی: ما بعطاره 
السیاق السابق- حجة برهانية لین تبوت المعاد نم فی ضونه النبوة و هی 
الغرض الاأصیل من سرد الکلام فی السورة. 

فمحصل ما تقدم- آن هناک معادا سیحاسب فیه آعمال الناس فمن الواجب 
آن یمیزوا بین الخیر و الشر و صالح الأْعمال و طالحها بهداية الهية و هی 
الدعهن الحقة المعتمدة علی النوع و لخ لا دلک لکانت. الخلقة عبا و کان 
الله سبحانه لاعبا لاهیا بها تعالی عن ذلک. 

فمقام الیتین- کما تری- مقام الاحتجاج علی حقية المعاد لتثبت بها حقية 
دعوة النبوة لان ۳ 9 علی هذا- من مقتضیات المعاد من غیر عکس. 
المنتظم الذی له غاية خیالیة غیر واقعیة کضلاعب الضبیان التی لا آثر لها لا 
مفاهیم خيالية من تقدم و تأخر و ریح و خسارة و نفع و ضرر کلها بحسب 
الفر و مهم .و اد کان. الاعب شا خرن لنش البه مضرقما غره 
الأعمال الواقعية فهو من مصادیق اللهو هذا. 

فلو کان خلق العالم المشهود لا لغاية یتوجه الیها و یقصد لأجلها و کان الله 
سبحانه لا یزال یوجد و یعدم و یحیی و یمیت و یعمر و یخرب لا لغاية تترتب 
علی هذه الأفعال و لا لغرض یعمل لاأجله ما یعمل بل انما یفعلها لأجل 
نفسها و پرید آن یراها واحدا بعد واحد فیشتغل بها دفعا لضجر آو ملل آو 


کسل آو فرارا من الوحدة آو انطلاقا من الخلوة کحالنا نجن اذا اشتغلنا 
ی ی ات سا نا ماو سول( مایا 
ا شتا من ملال آو کلان اه کسن اف یل دنجه دای 

المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص. : 260 

فاللعب بنظر آخر لهو, و لذلک نراه سبحانه عبر فی الاّية الأأولی باللعب «و 
ما حلَفتا السُماء و الرْض و ما ما لاعیین» ثم بدله- فی الأية الثانية التی 
هی فی مقام التعلیل لها- لهوا فوضع اللهو مکان اللعب لتتم الحجة. 

و تلهیه تعالی بشیء من خلقه محال لأن اللهو لایتم لهوا الا برفع حاجة من 
حوائج اللاهی و دفع نقيصة من نقائصه نفسه فهو من الاسباب المةوثرة, و لا 
ها ای ایا ۱ 
فلو فرض تلهیه تعالی بلهو لم یجز آن یکون آمرا خارجا من نفسه, و خلقه 
فعله و فعله, خارج من نفسه, بل وجب آن یکون بامر غیر خارج من ذاته. 

بدا شم آلیر‌هان علی آن‌الله ما خلق السماء و الارض‌ ها تتهما لعانه 
لهوا و ما ابدعها عبثا و لغیر غاية و غرض. و هو قوله: «لو ارَدٌنا آن سید لو 
دنا من تا 

شاه الیو اسر هخا ره اه فان کا تالف وی لاف از 
حاجة فی ذاته الی ما یشغله و یصرفه عما یجده فی نفسه فیکون ذاته 
مرکبة من حاجة حقيقية متقررة فیها و آمر رافع لتلک الحاجة, و لا سبیل 
للنقص و الحاجة الی ذاته المتعالية لکن البرهان لا یتوقف علیه لأنه فی 
متام بیان آن !۱ لعت:و ا آوهفن فان مهو خلعه وآما انهلا لعف و 
لا لهو فی ذاته تعالی فهو خارج عن غرض المقام و انما آشیر الی نفی هذا 
الاحتمال بالتعیر بلفظه «لو» الدالة.علی. الامتاع نم اکته بعداه: «اِن کت 


فاعلین» فافهم ذلک. 
و بهذا البیان یظهر آن قوله: «لو آَرونا» الخ, فی مقام التعلیل للنفی فی 
قوله: 


«و ما حَلَفتا» الخ, و آن قوله: «من لدتّا» معناه من نفسنا, و فی مرحلة 
الذات دون مرحلة الخلق الذی هو فعلنا الخارج من ذاتناء و آن قوله: «اِنْ 
کت فاعلین» اشارة استقلالية اٍلی ما یدل علیه لفظة «لوٍ» فی ضمن الجملة 
فیکون نوعا من التأکید. 

و بهذ| البیان بدة یتم البرهان علی المعاد رز ثم النبوة و یبتصل الکلام بالسیاق 
المتقدم ۰ آن للناس رجوعا الی ال و حشابا علی. اعمالهم لیجازها 
علیها توابا و عقابا فمن الواجب یکون هناک" نبوة و دعوة لیدلو| بها الی ما 
یجازون من الاعتقاد و العمل فالمعاد هو الفرض من الخلقة الموجب 
للنبوة و لو لم یکن معاد لم یکن للخلقة غرض و غاية فکانت الخلقة لعبا و 
لهوا منه تعالی و هو غير جائز, و لو جاز علیه اتخاذ اللهو لوجب 
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آن یکون بأمر غیر خارج من نفسه لا بالخلق الذی هو فعل خارج من ذاته 
لژأن من المحال آن یوثر غیره فیه و یحتاج |ٍلی غیره بوجه و اٍذ لم یکن الخلق 
لا کیبای اه و ه اناد و پسارم رلی النوو من اوارمه آبضا خکال 
بعض الظالمین اذا ما طغوا و آسرفوا و توقف علیه |حیاء الحق کما بشیر 
اانه فوله هه ول و الق عَلی الباطل یمه قاذا هو زاهق». 

و للقوم فی تقشیر فوله: «لو ارونا آن تخد آقوا یناه من لذا* وجون؛ 
منها ما ذکره فی الکشاف؛ و فخخضاه. آن قوله: «من لَذبّا» معناه بقدرتنا, 
فالمعنی: آن لو شثنا اتخاذ اللهو لاتخذناه بقدرتنا لعمومها لکنا لا نشاء و ذلک 
بدلالة «لوٍ» علی الامتناع. 

یه آن اور با تعلی بالشال وللیوه و سای ما شهاک قیا هنک ای 
وحه .سم محال, غلیهجعالیه غلی آن دلاله من لا »«علی الفدرم: ۱ عتلن 
من خفاء. 

و مها فول ضهوه الما تولف «مق لامعا تیه داي اند 
احد له نقص فکان ستره آولی. 

تفت آن‌شتر السش نها هو الق ماه عایم ماقم ( 
مه اه لا ی ار ی ری نم ار 
یرم آخر بساباسسعلی امران الب اظماره ای هش فاستاع 
اصله. علله. اکونم تفا آقدم من افتناع: الرظهار خئول المعتی. ال انا له 
فعلنا هذا المحال لسترناه عنکم لأن اظهاره محال و هو کما تری. 

وا فول شتمم ان اناد الاهو المزاه مرالولد م العرب مج الا 
لیوا و لیلد مدا ان المراه و الولد ریم ها ال با برنه الشس. 
با اه ود آن نتخد صاحبة و ولدا- لو آحدهما- لاتخذناه من المقربین 
عندنا فهو کقوله: «لَو راد ال آن یَتخْد ولد اصطفی مقا بحلْقْ ما شا». 
مق لا امن لفات القال ل.ض اسام. و السا بات 
ال ی ار ار اس هت ای مه ای 1 
مه آند ان تحت اللفظ اس ده اقطاع ام عن اسان 
ال 
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۷ «من لذتّا» من جهتنا, و معنی الاية: 
له اردا تاد لقو لکان انجا تقو عفتا اه لموا الما آ کته ات ما 
لهوا من جهتکم و هذا عین الجد و الحکمة فهو فی معنی لو آردناه لامتنع و 
محضله آن جهته عالی: 1 تفیل الا لخد و الحکمه قله آراد لقوا صان جدا ‏ 
حکمة ی پستحیل |رادة اللهو منه تعالی. . 
مفهوم من لفظ الَیة کما هو ظاهر. ‏ 


4 


و قوله: «اِن کتّا فاعلین» الظاهر آن «أن» شرطية کما تقدمت الاشارة 
الیه, و علی هذا فجزاوه محذوف یدل علیه قوله: «لائَحَذُناة من لذْیّا» و قال 


بعضهم : 

ان «أن» نافية و الجملة نتيجة البیان السابق, و عن بعضهم آن لٍن النافية لا 
تفارق غالبا اللام الفارقة, و قد ظهر مما تقدم من معنی الابة ن کون ان 
شرطية آبلغ بحسب المقام من کونها نافية. 

قوله تعالی: «بِل تقذف بالق علی الباطل قَبَمَعْةْ قاذا هو زاجق و کم 
الویل خفا تصفون# القدف الرفی النفید و الدیع علی ما ی مجمع الیبان- 
شج الرآس حتی یبلغ الدماغ, یقال: دمغه یدمغه اذا آصاب دماغهء و زهوق 
النفس تلفها و هلاکهاء یقال: زهق الشیء یزهق آی هلک. 

و الحق و الباطل مفهومان متقابلان, فالحق هو الثابت العین, و الباطل ما 
بت ۱ ی ۳۳ 
بقی الحق و زهق الباطل کالماء الذی هو حقيقة من الحقائثق, و السرآب 
جعی ادا ساده لمح شتا 
فقو عه سحانه فی. کلامم املع کنیرمشن الخق والباطل فهی الاعتها دا 
ااخطایقه الوافهفن آلحووها لس کدلی مق الباظل د العناخ الاعره 
0 
ملک و ما و جاه و آولاد و آعوان و نحو ذلک باطلا و عد ذاته المتعالية حقا 
شا ااسات ال بت ها ااشان ویرک الا موه دمن للم باطلایه 
الایات فی ذلک کثيرة لا مجال لنقلها فی المقام. 

و الذی یستند الیه تعالی بالأصالة هو الحق دون الباطل کما قال: «الْحَقٌ من 
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ریک» آل عمران: 00 و قال: «و ما حَلفتا السماء 5 الاض ما بیتهّما 
باطلا»- .ص: 

7 و آما الباطل من حیث انه باطل فلیس ینتسب الیه بالاستقامة و انما 
هو لازم نقص بعض الأشیاء ذا قیس الناقص منها |لی الکامل, فالعقائد 
الباطلة لوازم نقص الادراک و سائر الأمور الباطلة لوازم الأمور اذا قیس 
الی ما هو آکمل منهاء ۱ 7 
الارض. الستنکه الصصلية بت بتراع للتاظر افی. امن الماغ و ضفاعه. ان 
منه تعالی فی آن یتخیل عنده ماء و هو تحقق السراب تحققا تخیلیا باطلا. 

و من هنا یظهر آن لا شیء فی الوجود الا و فیه شوب بطلان الا الله سبحانه 
فهو الحق الذی لا بخالطه بطلان و لا سبیل له الیه قال: «اَنّ اللَدَ هو الحَث» 
التورت 25: 

و یظهر آیضا آن الخلقة علی ما فیها من النظام بامتزاج من الحق و الباطل, 
فال فعالی یمین ام الخافت ها یرل من السماء‌هاء فسالت. وریه معط ها 


قاختمل السَیل رز زیدا راب و مِمّا یوقدُون له < فی التّار ابتغاء حِلَيِةٍ او مَناع 
رَبذ متلة کذلک بر له ال و الباطِل قأّا االاتد قناخت کفاء و آقا ۶ 
ینف الا ی ار ال 7 و تحت هذا معارف جمة. 
ای و ی 
یحل محله قذفه بالحق فاذا هو زاهق فالاعتقاد الحق لا بقطع دابره و ان 
قلت حملته آحیانا آو ضعفوا, و الکمال الحق لا یهلک من أصله و ان تکاثرت 
اضداده, و التصر الالهی لا بتخطی ِِ فان انوا ریما بلع بهم الاضر-الی 
ما ی فورح تعالی رل ۱ تقذدف بالحق عَلّی الباطل قَیدْمَعهٌ قاذا هو 
زاهقٌ» فانه اضراب عن عدم خلق العالم لعبا آو عن عدم ارادة اتخاذ اللهو 
المدلول علیه ب له 
«لَو آرونا آن تخد لقوآ» الخ, و فی قوله: «تَفذف» المفید للاستمرار دلالة 
2 قوله: «تفقذف ... قَیِدمَعْهٌ» دلالة علی علو الحق 
علی الباطل, و فی قوله: «قاذا هو زاهق» دلالة علی مفاجاة القذف و 
فبا تم کی خن ۱ برع اکن علب و لا للباطل انهزام. و الایة مطلقة غیر 
هی ی الا ی اد ار او ۱ 
دلیل علی تقییدها بشیء من ذلک, 
5 المفنی؟ سا لها العاله لعیا اش رو افاد الا بل شتا ار ری 
بالحق علی الباطل رمیا بعیدا فیهلکه فیفاجثه الذهاب و التلف, فان کان 
الباطل حجة او عقيدة 
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فحجة الحق تبطلها, و ان کان عملا و سنة کما فی القری المسرفة الظالمة 
خالفدافت: امس ال ترا خن و یبطله, و ان کان غیر ذلک ففیر ذلک. 
ار لکنا لا نرید اتخاذ اللهو بل شاننا آن نغلب 
الحق الذی من جملته الجد علی الباطل الذی من جملته اللهو, و هو خطا 
فان فیه اعترافا بوجود اللهو و لم یرد فی سابق الکلام الا اللهو المنسوب 
الیه تعالی الذی نفاه الله عن نفسه فالحق آن الاأّية لا اطلاق لها بالنسبة الی 
الجد و اللهو اذ لا وجود للهو حتی تشمله الاية و تشمل ما یقابله. 
و قوله: «و لک ال ما تصفون» وعید للناس المنکرین للمعاد و النبوة 
علی ما تقدم من توضیح مقتضی السیاق 
و بظهر من الیةحقيقة الرجوع الی له تعالی و هو آنه تعالی لا بزال بقذف 
بالحق علی الباطل فیحق الحق و یخلصه من الباطل الذی یشوبه آو یستره 
حتی لا بیقی الا الحق المحض و هو الله الحق عز اسمه قال: «و یِعَلَمُون أنّ 
ال هو الحَندٌ الَمْبین» النور: 
5 فیسقط یومثذ ما کان یظن للأسباب من استقلال الت و یز عم یره 
من القوة و الملک و الأمر کما قال: «لقد تقطع تیرکم ‏ صَل ضا عَکة فا 


کی 


ترَعَمُون» الأنیام : ۳ 

4 و قال:.«اَنَ الْفْةَة له جهیعا» البقرة: 165 و قال: «لِمَن الْمْلک الیو 
الققّار» المومن: 16, و قال: «و لام بَومَیْذ لِلهٍ» آلانفطار: 19, 
و اایات امس الی‌هرا آلشتی کنیره؛ 

قوله تعالی: 5 ل من فی السَماواتِ 5 الأص» دفع لأحد الاحتمالات 
المنافية للمعاد فی الجملة و هو آن لا بتسلط سبحانه علی بعض آو کل 
الناس فینجو من لا یملکه من الرجوع الیه و الحساب و الجزاء قأجیب بأن 
ملکه تعالی عام کال ای ان اه 
فیها آی تصرف اراد. 

و من المعلوم آن هذا الملک حقیقی من لوازم الایجاد بمعنی قیام الشیء 
بسییه الموجد له بحیث لا یعصیه قی ی تصرف فیه, ریاد یبال 
العبادة فکل من فی السماوات و الأرض ملک له لا مالک عسن. 

قوله تعالی: «و من عند که ۱۳ 
اخر 
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ای التالية, قال فی مجمع البیان,: الاستحسار الانقطاع عن الاعیاء یقال: 
مد خی ام معی ید ای وهی ی ای ال 
کشف قوته باعیاء انتهی. 

و المراد تقد «و من علْدَهةْ» المخصوصون بموهبة القرپ و الحضور 3 
ای ی العفزش. و فوله: «نسیخون الیل و الهار لا 
بت ون > بصفذله. التمیییر لقوله: جو لا بستعس ون ای لا باخدهم عی اد 
کلال بل یسبحون اللیل و النهار من غیر فتور, و التسبیح باللیل و النهار كناية 
عن دوام التسبیح من غیر انقطاع. ۱ 
بصف تعالی حال المقربین من عباده و المکرمین من ملائکته 
مستغرقون فی عبودیته مکبون علی عبادته لا یشغلهم عن ذلک شاغل و لا 
بصر فهم صا و ان الکلام مسوق لبیان خصو صية مالکیته و سلطنته 
المذکورة فی صدر الایة. 
هی ان السه الحا رم ال الم سکف الاک ای اب 
العته ما سا نا مس هولاه خفیعه با سایق کر هن امطا نت و 
الوم لاد لت عاهه ا نمی کات ما عم رالات الم هد مر 
زلک: لکون, الاجتضاع العدنی. الرستانی هبنا علی. التعاون: سا الا 
تخسب مشاش الحاخه, و الخامة قائمة دانما: و الفولی اخوح الب فعرجی 
عبیده من غیرهم کما أنْ الملک آحوج الی مقربی حضر ته من غبرهم, فاذا 
کان انتفاع المولی من عبده المقرب آتن هن شوم تیگ ها ماه مض 
الکرامة بازاء منافع خدمته کذلک و لذا یرفع عنه کثیر مما یوضع لفیره و 


بین عن یخرب خی فا ی معا ناه مسا ند 

مهد لاف ماکه عالیعیییم فایم ما هی مالک که نی فصالی بعت 

مه که ده معا کف نی حاحه مطلقه الق مالک باعل الحال. قیه 

برسو و دنوه بل کلما زاد العبد فیه قربا کانت 
و الکبریاء و العزة و البهاء عنده امد و الاحساس بذلة نفسه و 

۰ ۹ اکثر و یلزمها الامعان فی خشوع العبودية و خضوع 


العبادة. 
فعان قوله: «و من من علده لا تشتکیژم ن عَن عبادته و لا یِستحسرون» الخ 
اشارخة الی ۳ شلک تفاسم هه ات قل ال انه سفتض لادم ,2 


الحساب و الجزاء- علی خلاف الملک ار ی ای را 9اه 
اما ی وا یا ال ۰ 
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1۳ 
الأرض فعلیهم آن یعبد وا و سیحاسبون من غیر استثناء حتی آن من عنده من 
مقربی عباده و کرام ملائکته لا یستکبرون عن عبادته و لا پیستحسرون بل 
یسبجونه تسبیحا دائما غیر منقطع. 

و قد تقدم فی آخر سورة الاعراف فی تفسیر قوله تعالی: «انّ الذین عند 
2 / َسَتکیژون عن عبادته و بسَبجوته و [ِ ِسْجدون» استفادة آن المراد 
بقوله: «الذِينَ ند تیک» اعج من الملانكة المقربین فلا تغفل. 

قوله تعالی: آم الحَذّوا هه من الارض هم بنْشرّون» الانشار |حیاء الموتی 
فالمراد به المعاد. و فی الاية دفع احتمال آخر ینافی المعاد و الحساب 
الم کور سایفا و هو الرجوع الي الله‌بان بقال: ان ها آلهه: آخری: دون 
الله یبعتون ادا و یحاسبونهم و لیس لله سبحانه من ار المعاد شی ۶ 
حتی نخافه و نضطر الی اجابة رسله و اتباعهم فی دعوتهم بل نعبدهم و لا 
جناح؟. 

و تقیید قوله: «أم ائحَذُوا لعَةّ» بقوله «من الأرَض» قیلد لیتین ه ای انیم 
اا ما کان حکمهم هکم فانه آهل ار شن آلموت بر انعت 
فمن الذي بمیتهم نم یبعثهم ؟ 

فک ان ی اراد اما رم ها اه اون وم 
الحجارة و الخشب و الفلزات فیکون فیه نوع من التهکم و التحقیر و یئول 
ای ان اد الاین هم االهه عندهم ادا کانوا من عباده تعالی و 
عیاجه و انقطم هفولع عتهم و منوا من آلوهییم. لیتجنها الیهم.فی آهز 
المعاد فهل یتخذون اضتا نوم و 0 آلهة من دون الله مکان اتبات 
الاشتام و المان 

قوله تعالی: «لَوٍ کان فیهما آعَةْ ال ال سنا قَسْبّحان ال ث الْعَرّش 
عَمَا , فضد ون 9 تقد مق سس سر هوک رورت شا الم سیم ان 


النزاع بین الوثنیین و الموحدین لیس فی وحدة الاله و کثرته بمعنی الواجب 
آلوحند: 9 لذاته الموجد لغیره فهذا مما لا نزاع فی آنه واحد لا شریک 
له, و انما النزاع قي الاله بمعنی الرب المعبود و الوئنیون علی آن تدبیر 
العالم علی طبقات آجزائه مفوضة الی موجودات شريفة مقربین عند الله 
ی یعبدوا حتی یشفعوا لعبادهم عند الله و یقربوهم الیه زلفی کرب 
السماء و رب الأرض و رب ااقمان م هک مق ال موه الم 
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سبحانه اله لاله و خالق الکل کما یحکیه عنهم فوله: هو لین عالقم عه 
حلقَهْمْ لَیِفُولقّ اللَ» الزخرف: 87 و فوله: و لین شاللهة عن علو 
السَّماواتِ و الأض لَیِفْولن حَلقَهْنّ العزیژ العلِیمم» الزخرف: 9. 

۵اای الگريهت: نما تفن الالمه .هن حون اللمفی السفاع و الانض. تزا 
المعنی لا بمعنی الصانع الموجد الذی لا قائثل بتعدده, و المراد بکون الاله 
فی السماء و الأرٌ تعلق آلوهیته بالسماء و الأرض 1 ۱ 
کقوله تعالی: «هُوّ الذٍی فی السَماء ال و فی الوض الْ» الزخرف: 84. 

و تقریر حجة الاية ۳ لو فرض للعالم آلهة فوق الواحد لکانوا مختلفین ذا 
تفسد تا و ار لکن النظام الجاری نظام فاد متلائم الأجزاء فی 
غاباتیا فلیشس للعالم آلید فوق ال اد هه الصطاوت: 

فان قلت: یکفی فی تحقق الفساد ما نشاهده من تزاحم الأأسباب و العلل و 
فز احضها فن انین‌ها اف الحداد هی التفا ند 

قلت: تفاسد العلتین تحت تدبیرین غیر تفاسدهما تحت تدبیر واحد, لیحدد 
بعض |ثر بعض و ینتج الحاصل من ذلک و ما یوجد من تزاحم العلل فی 
النظام من هذا القبیل فان العلل و الأسباب الراسمة لهذا النظام العام علی 
اختلافها و تمانعها و تزاحمها لا یبطل بعضها فعالية بعض بمعنی آن ینتقض 
بعض. القوانين. الکلية. الخا کمه+ فی, الا قح یافش مونته اه 
اجتماع الشرائط و ارتفاع الموانع فهذا هو المراد من |فساد مدبر عمل 
مذبر آخر بل السببان المظلفان المتنازعان خالهما فی تنازعهما خال کفتی 
المیزان المتازعتین بالارتفاع و الاتخفان. فانهما فی عین اختلافهما متخدان 
فی تحصیل ما یریده صاحب المیزان و یخدمانه فی سبیل غرضه و هو 
تعدیل الوزن بواسطة اللسان. 

فان قلت: آثار العلم و الشعور مشهودة فی النظام الجاری فی الکون 
فالرب المدبر له یدبره عن علم و |ذا کان کذلک فلم لا یجوز آن یفرض 
هناک آلهة فوق الواحد پبدبرون امد الکون تدبیر | تعقلیا و قد توافقوا علی آن 
لا بختلفوا و تما نعها ی دهم خفظا للمم اجه 

قلت: هذا غیر معقول, فان معنی التدبیر التعقلی عندنا هو آن نطبق آفعالنا 
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الصادرة منا علی ما تقتضیه القوانین العقلية الحافظة لتلائم آجزاء الفعل و 
انسیاقه الی غایته, و هذه القوانین العقلية فاخفدة سفن الحعاتی الخارعیه و 
النظام الجاری فیها الحاکم علیها فأفعالنا التعقلية تابعة للقوانین العقلية و 
هی تابعة للنظام الخارجی لکن الرب المدبر للکون فعله نفس النظام 
الخارجی المتبوع للقوانین العقلية, فمن المحال آن یکون فعله تابعا 
للقوانین العقلية و هو متبوع, فافهم ذلک. 

فهذا تقریر حجة الایة و هی حجة برهانية مولفة من مقدمات يقينية تدل 
علی: ان دیف العاش العاری سا مسمل یه وس ال ضفه من ا تدای 
الخاصة صادر عن مبدا واحد غیر مختلف. 0 قرروها حجة علی 
نفی تعدد الصانع و اختلفوا فی تقریرها و ربما اضاف بعضهم الیها من 
المقدمات ما هو خارج عن منطوق الاية و خاضوا فیها حتی قال القائل منهم 
انها حجة |قناعية غیر برهانية آوردت اقناعا للعامة. 

قوله تعالی: »2 ن الله رب الْعَرّش عقّا بصفُون» تنزیه له تعالی عن 
وصفهم و هو آن معه آلهة هم ینشرون و آن هناک آلهة من دونه یملکون 
التدبیر فی ملکه فالعرش کناية عن الملک, و قوله: «عَمّا یَصمَون» «ما» 
فیه مصدرية و المعنی: عن وصفهم. 

و للکلام تتمة ستوافیک. 

قوله تعالی: «لابْسَتَل عَمّا بِفعل قرهم اون » الضميیر فی «لایْسْتلَ» له 
تعالی بلا ٍشکال, و الضمیر فی «و هم یْسْتَلونَ» للالهة الذین پدعونهم آو 
10 ای 7 اس الوجوه آولها لأّن اه 
المناسب للسیاق و الکلام فی لاله الذین یدعونهم من دونه. فهم 
المسئولون و الله سبحانه لا یسال عن فعله. 

و السوال عن الفعل هو قولنا لفاعله: لم فعلت کذا؟ و هو سوال عن جهة 
المصلحة فی الفعل فان الفعل المقارن للمصلحة لا مواخذة علیه عند 
العقلاء, و الله سبحانه لما کان حکیما علی الاطلاق کما وصف به نفسه فی 
مواضع من کلامه, و الحکیم هو الذی لا یفعل فعلا الا لمصلحة مرجحة لا 
ی الصا ای ی رن اس مر 
حقهم آن یفعلوا الحق و الباطل و آن یقارن فعلهم المصلحة و المفسدة 
فجاز فی حقهم السوال حتی یواخذوا بالذم العقلی آو العقاب المولوی ان 
لم یقارن الفعل المصلحة. 

هذا ما ذکره جماعة من المفسرین فی توجیه الاية و هو معنی صحیح فی 
الجملة لکن 
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یبقی علیه آمران 

الامز الافل ان اک ها وا هس زرا سای کوخ المراد 
فیها هو هذا المعنی فان کون المعنی صحیحا فی نفسه لا پستلزم کونه هو 


المراد من الاية. ۱ 

و لذلک وجه بعضهم عدم السوال بانه مبنی علی کون افعال الله لا تعلل 
بالأغراض لأن الغرض ما پبعث الفاعل الی الفعل لیستکمل به و ینتفع به و 
ا3 کان. تعالی: اجل. من ان تام الی ما هه حارج عن. دانه. ۵ پسکیل 
بالانتفاع من غیره فلا یقال له: 

لم فعلت کذا سوالا عن الغرض الذی دعاه الی الفعل. 

و آن رد بان الفاعل التام الفاعلية نما بر کیب الفعل دا فد هی 
التخیل الذی یکثر الانفاق ام ملکة ]اوه ی اذا 2 الملکة صدر 
عنها الانفاق لذاتها لا لتحصیل ما هو حاصل فنفسها غاية لها فی فعلها. 

و لذلک ایضا وجه بعض اخر عدم السوال فی الایة بان عظمته تعالی و 
کبریاءه و عزته و بهاءه تقهر کل شیء من آن یسأله عن فعله آو یعترض له 
فی شیء من شون ارادته فغیره تعالی اذل و آجقر من آن یجتر ی علیه 
بسوال آو مواخذة علی فعل لکن له سبحانه آن یسأل کل فاعل عن فعله و 
یواخذ کل من حقت علیه المواخذة هذا. 

و ان کان مردودا بآن عدم السوال من جهة آن لیس هناک من یتمکن من 
سواله اتقاء من قهره و سخطه کالملوک الجبارین و الطفاة المتفرعنین غیر 
کون الفعل بحیث لا یتسم بسمة النقص و الفتور و لا یعتریه عیب و قصور, 
و الذی یل علیه عامقر کلامه تعالی آن فعله فعله من القبیل التانی دون الول 
کقوله: «الذی آ* جسن کل شیعء حَلَقَة» الم 7 و قوله: «لَه الاسماء 
ی 2 4 و قوله: «انَ ال لا بَظلِم الّاسَ شَیِثا» یونس: 44, 
الی غیر ذلک من الایات. 

و بالجملة قولهم: انه تعالی انما لا بسأل عن فعله لکونه حعیما علی 
ارطلاقبتول ای آن عدم السوال عن فعله لیس لذات فعله بما هو فعله 
اه ی و لا یسل عما یفعل و هم یسآلون لا دلالة فی لفظه 
علی التفیید بالحکمه فکان علیهم آن نقیمدا علیة دایلا: 

دور تروق ال عم الق عیاقو ان انرب 
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التمسک بقوله- و هو متصل 0 «فسبحان ال وب العرنتن عم 
یَصفون» فان الایة تثبت له الملک المطلق و الملک متبع فی ارادته مطاع 
فی آمره لأنه ملک- ی لذاته- لا لأن فعله و قوله موافق لمصلحة مرجحة و 
الا لم بکن:فرق بیته و بین: آدتی وعیته و کانت: الحصلحة.هی. الشتبعه ,و لم 
تکن طاعته مفترضة فی بعض الاحیان, و کذلک المولی متبع و مطاع لعبده 
یا من ال تم موی ین ید ان شاه تا رنه 


0 
فالله نسحانه ملی و مالک: للعل و الکل مملوکون لت محضا اقله آن بغعل ,ما 
یشاء و یحکم ما پرید و لیس لغیره ذلک, و له آن یسألهم عما یفعلون و 
لیس لغیره آن یسألوه عما یفعل نعم هو سبحانه آخبرنا آنه حکیم لا یفعل لا 
ها فیه-مصاهة و لا بزیدالا دلکهفلیمی نا ان نیع به: الظن قیفا پنست 
الیه من الفعل بعد هذا العلم الاجمالی بحکمته المطلقة فضلا عن سواله 
عما یفعل, و من آلطف الأیات دلالة علی هذا الذی ذکرنا وله حکاية عن 
یی بن مریم ان هم قایی ار وان نف لقع قاری انعر 
الْحَكيم» المائدة: 1168 حیت یوجه عذابهم ۳ مملوکون له و یوجه 

مغفرتهم بکونه حکیما. ۱ 
و من هنا یظهر آن الحکمة بوجه ما آعم من قوله: «لا یُسْتَل عَمّا بفعل» 
بخلاف الملک فالملک آقرب الی توجیه الأية منها کما آشرنا اٍلیه. 
الامر الثانی: آن الاية علی ما وجهوها به خفية ارتصان: بالسیاق التسانق و 
التوجید عظف علیه بیان العدل: ور ان اه سرا هل موحت 


ی «اقتَربِ 
لاس حسابهَمٌ» و الحساب هو السوّال عما آنهع الله علیهم به و-هل:قایلوا 
نعمه بالشکر ام قابلوها بالکفر؟ و فیه ن للایات التالية لهذه الاية اتصالا 
واضحا.یفا فبلما فلا قعی لاتضالها وعدها باول الشوره. علم آن عولهتغلین 
تقدیر تسلیمه یوجه اتصال ذیل الاية و الصدر باق علی ما کان. 

و آنت خبیر آن توجیه الابة بالملک دون الحکمة کم قدمناه یکشف عن 
اتصال الاية بما قبلها من قوله: «و ن اللْه رب الْعرّش عقّا بَصمُون» 
فالعرش- کما تقدم- 
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کناية عن الملک فتتصل الأیتان و یکون قوله: «لا یُسْتَل عقّا جَفْعَل و هم 
یِسْتَلون» بالحقيقة برهانا علی ملکه تعالی کما آن ملکه و عدم مسئولیته 
برهان علی ریبوبیته, و برهانا علی مملوکيتهم کما ان مملوکيتهم و 
مسئوليتهم برهان علی عدم ربوبيتهم فان الفاعل الذی لیس بمسئولین عن 
فعله بوجه هو الذی یملی الفعل مطلقا لا محالة, و الفاعل الذی هو مسئول 
عن فعله هو الذی لا یملک الفعل الا اذا کان ذا مصلحة و المصلحة هی التی 
تملکه و ترفع المواخذة عنه, رت العالم اوخرء من اجرانه هو اند بملی 
۱ ۱ | ۷ 9 
العرش و غیره مربوبون له. 


(بحث فی حکمته تعالی و معنی کون فعله مقارنا للمصلحة) و هو بحث فلسفی و قرآنی 


ا جر کات التتوعة الحعنافة التی تضور ما اتما شعد فعلا آنا ادا تعاقت توضا 
من التعلق باٍرادتنا فلا تعد الصحة و المرض و الحركة الاضطرارية بالحرکة 
اس آو الستویه. مثلا آفعالا لنا, و ان ازایی الخعل کته الدام 
پرججانه. و الادعان بکونة کفالا لناء بفعتی. کون فعله: حیرا من تر کم .و تیه 
غالبا علی ضرره فما فی الفعل من جهة الخیر المترتب علیه هو المرجح له 
وا با وال اي اسب فالتا لاو هه 
الذی نسمپه غاية الفاعل فی فعله و غرضه من فعله و قد قطعت الأبحاث 
الفلسفید آن الفعل بععتی الاتر الضادر عن الفاعل ارادیا کان آهغیر ارادی 
لا یخلو من غایة.. 
بحضاکه الفهل. فالمض اخد سك بعدها هآ الاجتماء الا نتنانت 
مصلحة هی الباعثة للفاعل علی فعله, ات 
لعد الفاعل حکیما فی فعله, و لولاها لکان الفعل لغوا لا آثر له 
و ارو ان شاد ای ی ال و نا فا محی 
الفعل, فکونها باعثة للفاعل نحو الفعل داعية له الیه |نما هو بوجودها علما لا 
بوجودها خارجا بمعنی آن الواحد منا عنده صورة علمية ماخوذة من النظام 
الخارخی نها فیه هن القواتین الکلية العاریه هم الاصول. الفتطمه الخا که 
بانسیاق الحرکات الی غایاتها و الأفعال اٍلی 
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آغراضها و ما تحصل عنده بالتجربة من روابط الأشیاء بعضها مع بعض, و لا 
ریب آن هذا النظام العلمی تابع للنظام الخارجی مترتب علیه. 
وان القاعل الراحخ‌ضا آن. بظینق سر کاته الخاضه الخسمام فعلا علی. زا 
عنده من النظام العلمی و یراعی المصالح المتقررة فیه فی فعله بیناء 
ارادته علیها فان آصاب فی تطبیقه الفعل علی العلم کان حکیما فی فعله 
متقنا فی عمله و ان آخطاً فی انطباق العلم علی المعلوم الخارجی و ان لم 
نضت اقصور آه تعضیر للم شم خکیفا فل ابا ماه و حوهدا: 
فالحکنه صعه الفاغل .من حمد اهیان فعله‌علی. التضاه العلمی. العنظنی 
غلین التظام الخارحی و انتمال عله علی الضلحه هه ترضه.علی الضمرح 
العلمية المترتبة علی الخارج, فالحکمة بالحقيقة صفة ذاتية للخارج و انما 
تتضتف القاعل, آف فعله جها من خقه انظیاق الفعل غایه» اه العلم وکا 
الفعل مفمل.علی: اصاحه: ی مر عه علی صمنما ااعلفه لها کرد 
للخارج. ۱ ۱ 
و هذا [نما تم فی الفعل الذی آرید به مطابقة الخارج کأفعالنا الارادية و آما 


الفعل الذی هو نفس الخارج و هو فعل الله سبحانه فهو نفس الحکمة لا 
لمحاکاته امرا اخر هو الحکمة و فعله مشتمل علی المصلحة بمعنی آنه 
۱ اب ی ان 
و کل فاعل غیره تعالی یسال عن فعله بقول «لم فعلت کذا»؟ و المطلوب 
به آن یطبق فعله علی النظام الخارجی بما عنده من النظام العلمی و یشیر 
النصه الصاحض یاه هجو امعم ماه محخانه فلا مود تنس از 
عن فعله اٍذ فعله نفس النظام الخارجی الذی یطلب بالسوال تطبیق الفعل 
علیه و لا نظام خارجی آخر حتی یطبق هو علیه, و فعله هو الذی تکون 
ضورته العلصیه مضاحه داعية باعته تجی الفعلو لا نظام, آخر قوففه کما 
سمعت- حتی تکون الصورة العلمية الماخوذة منه مصلحة باعثة نحو هذا 
النظام فافهم. 
و ما ما ذکره بعضهم آن له تعالی علما تفصیلیا بالأْشیاء قبل ایجادها و العلم 
تابع للمعلوم فللأشیاء ثبوت ما فی نفسها قبل الایجاد یتعلق بها العلم 
بحسب لک الثبوت و لها مصالح مترتبة و استعدادات ازلية علی الوجود و 
وا ای ای 
هاهنا علی ما علم. 
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الایجاد حصولیا و قد بین بطلانه فی محله, 9( 
بتایع للمعلوم بل الأمر بالعکس. 
و ما ثانیا: 1 اذ الوجود مساوق للشيئية فما لا 
و آما ثالنا: فلان اثبات الاستعداد هناک لا یتم الا مع فرض فعلية بازائه و کذا 
فرض المصلحة لا ینم الا مع فرض کمال و نقص. و هذه آثا ر خارجية تختص 
بالوجودات الخارجية فیعود ما فرض ثبوتا قبل الایجاد وجودا عینیا بعده و هذا 
خلف. هذا ما یعطیه البحث العقلی و یویده البحث القرآنی و کفی فی ذلک 
قوله تعالی: «و یوم یَفُول کن قَیِکونْ قوله الْحَهٌ» الأنعام: 73, فقد عد کلمة 
«کن» التی هي ما به یوجد الأشیاء آی وجودها المنسوب الیه قولا لنفسه و 
ذکر آنه الحق آی العین الثابت الخارجی فقوله هو وجود الأشیاء الخارجی و 
هو فعله یضا فقوله فعله و قوله و فعله وجود الأشیاء خارجا, و قال: «الحطٌ 
من ریک قلا تَکن هو رین آل عمران: 60, وا نو رز 7 
الاعتقاد:من جهه آن. ده بطابقه فالخارج حق ۳ و القول و الاعتقاد 
ای و و ات ی 
و الاعتقاد فالحق منه تعالی یبتداً و الیه یعود, و لذا قال: «الْحَوٌ من ربکَ» و 
لم یقل: 
ا لو تیک ما تفر لقن المخامایت:اآ فا تا العی هه ان 


نها سین ان کل فعل. ففیم موال. لا فعله شیحانه: ان المطاون 
بالسوّال بیان کون الفعل مطابقا- بصيغة اسم المفعول- للحق و هذا انما 
یجری فی غیر نفس الحق و اما الحق نفسه فهو حق بذاته من غير حاجة 
الی مطابقة. 


[بیان 


قوله تعالی: «أم اتحَدُوا من ژونه آهَةَ قُلْ هائوا بُرْاتکُمٌ» الی آخر الية. 
و ات ها بو مزا 
بالاکر علن ما بستماد من الدیاه الکتاب المنزل من عند الله فالمراد 
بدکر من معی, الفران المترل. علیه الای. :همق دکر آمته ال نوم القیایت و 
ترس کین تراسا لاهن کالما ما سل + المسر رها 
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مکی آن بکون الضرادبه الوحی الا زل غلبه قی القران و هو ککر من ععه 
اضر و الق النازل.علن,من فبلم کی امز توحید الضاده المتتول فی 
القرآن فالمشار الیه بهذا هو ما فی القرآن من الأمر بتوحید العبادة النازل 
علیه و النازل علی من تقدمه من الأنبیاء (ع), و ریما قسر الذکر بالخبر و 
غیره و لا یعبا به. 

و فی الأية دفع احتمال آخر من الاحتمالات المنافية لاثبات المعاد و الحساب 
المذکور سابقا و هو ان یتخذوا| آلهة من دون الله سبحانه فیعبدوهم و 
تسوا دی عنام اند و واه الشتا رت ماه الب اه حیایم و 
وجوب اجابة دعوة انبیائه. و دفع هذا الاحتمال بعدم الدلیل علیه و قد 
خاصمهم بأمر النبی ص ن تال او و 

«قل ها توا برُهاتکَم» ۳ ۱ 

و قوله: «فْل هائوا بُرهاتکم هذا ذکر مَن معی و کر من قبلی» من قبیل 
المنع مع السند- ۱ ها 
المدعی الدلیل علی مدعاه غیر المدلل مستندا فی طلبه ذلک الی آن عنده 
دلیلا یدل علی خلافه. 

ول عالی یه ره قل لقاع المکنن الالیق من حون الله انا 
پرهانکم علی دعواکم فان الدعوی التی لا دلیل علیها لا تسمع و لا یجوز عقلا 
اکن هار و الدی اند البه خی:طلی لول ان الکت اوه 
الارله من عند اللة-سبحاته ۱ بوافعکم علی.ما ادععم بل بخاله کم فیق. فی ۱ 
الفزان.و هو د کر مخ‌,معی هد شباتر الکتتب کاللور اه و ا تخل وغیرهما و 
هیٍ ذکر من قبلی تذکر انحصار الألوهية فیه تعالی وحده و وجوب عبادته. 

آو آن ما فی القرآن من الوحی النازل علی و هو ذکر من معی و الوحی 
الارل علن من سفلی من ااساه و هچ ذکر من فیلی قی اهر عباده ال 
یحصر الألوهية و العبادة فیه تعالی. 

و قوله: «بِل ارم لا یَقَلَمَون الحَقّ قَهْمْ مُقَرِضُون» رجوع الی خطاب 
النبی ص بالاشارة الی آن أکثرهم لا 9 اس ال ار هه 
آهل التمییز الذین لا یتبعون الا الدلیل فهم معرضون عن الحق و اتباعه._ _ 


الا ثوجی یه اه لا الع الا آتا 


قوله تعالی: «و ما آرسَلنا من قَبْلِک 0 
ن آلذکر یذکر توحیده و وجوب 


قَاعْبَدُون» تثبیت لما قیل فی الابة 

عبادته 
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و لا یخلو من تایید ما للمعنی الثانی من معنیی الذکر. 

و قوله: «توجي اٍلَیّه» مفید للاستمرار, و قوله: ۵ خطاب للرسل و 

من معهم من هم و الباقی ظاهر 

قوله تعالی: «و قالوا انّحَد مد ولداً سُبْحاتَة ۱[ 

السیاق یشهد آنه حکابة قول الوثنیین 0 ِِِ ۸ سبحانه فالمراد 

بالعباد المکرمین الملائثكة, و قد نزه الله نفسه عن ذلک بقوله: «سبحاتة» 

کر حقیتی حااشم با تا ی 

و اذ کان قوله بعد: «لا یَسَبفُو َ با[ . الخ بیان کمال عبوديتهم من 

حیث الثار و صفائها ۱ عباد| 

ان ظاهر, لک ان الفداد تاترامهم اترافهم مدید 1 رها فلول 

المعنی اٍلی آنهم عباد بحقيقة معنی العبودية و من الدلیل علیه صدور آثارها 

المراد وا ده ارتاب شوقن اللیت زکرا میرف یی 

بالعبودية فلا یشاهدون من انفسهم الا ا نف عباد, و المراد بکونهم مکرمین 

اکایه الی مه بافا خه العضدیه ناماد عاشی مدا نایر کر اعد 

مخلصا- بکسر اللام- لربه و مقابلته تعالی ذلک بجعله مخلصا- بفتح اللام- 

اتفسه, و تفا العرو بين کراحة الملانکه لسن اقافی ای اعسا: 

بخلاف ما فی الملائكة, و آما 7۳/۹ 

فافهم ذلک. 

قوله تعالی: «لا یَسْبقو له بالقَوّل و هم از ۵ لا یسبق فلان فلانا 

القول آی لا بقول شبتا قبل آن بقوله فقوله تبع و ریما یکنی, به عرن آلارادة 

و المشية ای ارادته تبع ارادته, و قوله: 5 هم بامره موه الظرف 

متعلق بیعملون قدم علیه لافادة الحصر آی یعملون بامره لا بغعیر ٩‏ 

لیس المراد لا یعملون با غیره ففعلهم تابع لامره آی لارادته کما 

قولهم تابع لقوله فهم تابعون لربهم قولا و فعلا. 

و بعبارة آخری |رادتهم و عملهم تابعان لارادته نظرا الي کون القول کناية 
عن الارادة- فلا بریدون الا ما اراد و لا یعملون الا ما اراد و هو کمال 

0 فان لا زم عبودية العبد ۸ یکون ارادته هس مملوکین لمولاه. 

هدا ما بفیده ظاهر الاب علی آنیکون المرادتاام ما یقایل النهی: وخ 
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الاية آن الملائكة لایعرفون النهی ٍذ النهی فرع جواز الاتیان بالفعل المنهی 

هو هم لا عون عنام ۲ ۱ ۳0 


و پمکن آن یستفاد من قوله تعالی: «اتّما أَمَرُة ٍذا آراد ین آن یَفْول له کن 
قَیکون فسبحان الّذی بیده مَلَکَونْ کل شیء» یس: 83, و قوله: «و ما 
ه مرن الا واجِدةْ کلَفح بالْبَهر» القمر: 0 حقيقة معنی امره تعالی و قد 
1 السابقة کلام فی ذلک و سیجیء استیفاء البحث 
فی کلام خاص بالملائكة فیما یعطیه القرآن فی حقيقة الملک. 

قوله تعالی: «یِعلمْ ما بَیَْ يم و ما حَلقَهُمُ و لا یشقَغون لا لِمَن ارَتضی و 
هم من حَشیته مَشفقون» فسروا «ما بِین ایدیهم و ما حَلفهْمٌ» بما قدموا 
هن عمالهمو‌ضا آخرواء و المعنی. بعلم ما عملوا و ما هم غاملون. 

فقوله: «یِلمُ ما ین أبُدیهم و ما حلَهُمُ» استنناف فی مقام التعلیل لما 
تقدمه من قوله: « سوه بالقوّل و هم یامه به و نم کل انما لم 
کف مها آخروا فا بان ترفن وال صت انوم ماه ی 

هی مخت ها کی شسه لختم اما بح لین عم اعدامی تایه 
الخقضیه ۷ لتعلیل: قضز عملهم علی هوره الامر و هو المطاوب, علن, آن 
لفظ الأية لا دلالة فیه علی آنهم یعلمون ذلک و لو لاذلک لم یتم البیان. ‏ 

و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: «و ما تتترّل الا مر ریک له ما یی آیُدینا 
و ما خَلقنا و ما ین ذیک و ما کان ریک تسیا» مریم: 4, آن الاأوجه حمل 
قوله: «ما : تن آبدینا» علی الأعمال و ال ر المتفرعة علی وجودهم, و قوله: 
ی و ۳ 1 

فلو حمل اللفظتان فی هذه الاية علی ما حملتا علیه هناک, کانت الجملة 
تعلیلا واضحا لمجموع قوله: «بِل عباد شُکرَمُون»- الی قوله- بأمره بقعلون» 
الذی یذکرهم بشرافة الذات و شرافة آثار الذات من القول و الفعل و 
نکن ای را آکنم ال وا همه اوه یه هل آعمالهم 
اقوالهم و هی ما بين آیدیهم و یعلم السیب الذی به وجدوا و الأصل ای 
مخت الا ععال من آسره کرنيه. 
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و قوله: «و لا یَشَْعُونَ الا لمَن ارْتضی تعرض لشفاعتهم لغیرهم و هو الذی 
تعلق به الوئنیون فی عبادتهم الملائكة کما پنب عنه قولهم: «هوّلاء شقعاوّنا 
ند الله» «ما تعبْدْْم الا لیْمَرُْونا (لی الله رْلْفی فرد تعالی علیهم بآن 
الملائکة انما ی ارتضاه الله و المراد به ارتضاء دینه لقوله 
تعالی: ها اللة لا تفر آن تشک به و تفر ما کون دلک لقن تضا۶» 
النساء: 48, فالایمان بالله من غیر شرک هو الارتضاء. و الوئنیون مشرکون, 
و من عجیب آمرهم آنهم یشرکون بنفس الملائكة الذین لا بشفعون الا لغیر 
المشرکین من الموحدین. 


و قوله: «و هم من حَشیته مُشفقون» هی الخشية من سخطه و عذابه مع 


/ من منه بسبب عدم المعصية و ذلک لأن جعله تعالی ایاهم فی آمن من 
ایا آدای علمم لت ۱ بده فیریه تالی و سم الماک 
هن خمو تملک ید امن عنن ما کاننماکه فبلم وه علی کل ی : 
قدیر, و بذلک یستقیم معنی الاية التالية. 

توا 0 «و من بقل مهم ای ال من دُونه قَذلک تجْزیه جَهَنْم کذلک 
تجزی الظالمین» آی من قال کذا کان ظالما و نجزیه جهنم لأنها جزاء 
الظالم, و الایة قضية شرطية و الشرطية لا تقتضی تحقق الشر ط. 

قوله تعالی: «او لَم بر الذیش کرو نت السَماوات و الارْضَ کاتنا مق 
فتقناهما و جِقلنا من الماء کل شیتء حم؟ أ قلا بُوْمنُونَ» المراد بالروية 
العلم القکری و اما غر بالرقیه لظهوره من حیث انه تنج الفکیر فیآمر 


2 و الفتق معنیان متقابلان, قال الراغب فی المفردات,: الرتق الضم 
و الالتحام خلقة کان آم صنعة, قال تعالی: «کاتتا رتفا قََْناما» و قال: 
«کاتنا رتقاً قَقتمْنامْما» للسماوات و ۳ 1 ها طاکقد: و الارشن 
طا تا و یا اه 
ار ۱ ۱ 
ففصلناهما. 
و هده الاية و الایات الثلاث التالية لها برهان عم نوحیده تعالی فی ربوبیته 
للعالم کله آوردها بمناسبة ما انجر الکلام الی توحیده و نفی ما اتخذوها آلهة 
من دون الله و عدوا الملائکة و هم من الالهة عند هم آولادا له, بانین فی : 
ذلک علی آن الخلقة و الایجاد لله 
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رتیه متیر لا لیم حاورد ِِ ف هه ات اراس از هه 
۳ توح پندیر آشرها فبین.ندلی آن اتکی زا ی کی النلفه عمن 
الضروری ان یکون الذی خلقها هو الذی بدبر آخزها و ذلک کالسماوات و 
الارض و کل ذی حياة و الجبال و الفجاج و اللیل و النهار و الشمس و القمر 
فی خلقها و آأحوالهاپالتی ذکرها سبحانه. 
فقوله: «أ و لَمٌ بر الذین کَقَروا آأنْ السّماوات و الارْضَ کاتتا فا قَمتفْناهما» 
المراد بالذین کفروا- بمقتضی السیاق- هم الوثنیون حیث یفرقون بین 
الخلیه الم تصص الق رلی اللم تاه ابر ال امد من دوم 
و قد بین خطاهم فی هذه التفرقة بعطف نظرهم الی ما لا پرتاب فیه من 
فتق السماوات و الأرض بعد رتقهما فان فی ذلک خلقا غیر منفک عن 
التدبیر, فکیف یمکن قیام خلقهما بواحد و قیام تدبیرهما بآخرین. 
لا نزال نشاهد انفصال المرکبات الأُرضية و الجوية بعضها من بعض و 
انفصال آنواع النباتات من الأأرض و الحیوان من الحیوان و الانسان من 


الانسان و ظهور المنفصل بالانفصال فی صورة جدیده لها انا و خواص 
جديدة بعد ما کان متصلا باصله الذی انفصله منه غیر متمیز الوجود و لا 
ظاهر الأثر و لا بارز الحکم فقد کانت هذه الفعلیات محفوظة الوجود قی 
ظهرت بفعلية ذواتها و آثارها. 

و السماوات و الأرض بأجرامها حالها حال آفراد الأنواع التی ذکرناها و هذه 
الاجزام العلونه و الارض التی نحن علیها و ان لم بسمح لن. آعمارنا علی 
قصرها آن نشاهد منها ما نشاهده فی الکینونات الجزئية التی ذکرناها, فنری 
بذع کتو تما اه انمدام وخود‌ها اکن المادة فی‌الماده و احکامها .هب اخکامیا 
و القوانین الجارية فیها لا تختلف و لا تتخلف. 

فتکرار انفصال جزئیات ان ار مس حاکن 
الجو یدلنا علی یوم کانت الجمیع فیه رتقا منضمة غیر منفصلة من الأرض و 
کدا نوا آلن سر هل رگن ای و الشهای دا ره کات لسع 
رما عفعقا للم بحت تدیو منم سفن فد یه کل بها کل ما لمنمو 
فعلية الذات و آثارها. 

فیدا ها بعظیه النظر الفافخ اف کیتوته هد العال المففون باعتاضا العلوید 
ست ‏ دون ممزوجة بالتدبیر مقارنة للنظام الجاری فی الجمیع و قد 
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العلیه الحففة هدم النظرع خیت. اعضحت. اوه لاخرام آلین عت: آ لخن 
مولفة من عناصر معدودة مشتركة و لکل منها بقاء محدود و عمر موّجل و 
ان ات بالطول ,وا لعضنر. 

هذا| له ازید برتق السماوات و الأٍض عدم تمیز بعضها من بعض, و بالفتق 
تمیز السماوات من الأرض و لو ازنتد برتقها عدم الانفصال بین آجزاء کل 
منهما فی نفسه حتی ینزل من السماء شیء آو یخرج من الأأّرض شیء و 
بفتقها خلاف ذلک کان المعنی آن السماوات ت کانت رتقا لا تمطر ففتقناها 
بالامطار و الأأرض کانت رتقا لا تنبت ففتقناها بالانبات و تم البرهان و ربما 
آیده قوله بعد: «و جَقلْنا من الماءٍ کل شیء عی» لکنه یختص من بین جمیع 
الحوادت بالامطار و الانبات بخلاف البرهان علی التقریب الأول. 

و ذکر بعض المفسرین و ارتضاه آخرون آن المراد برتق السماوات 
الأارض عدم تمیز بعضها من بعض حال عدمها السابق, و بفتقها خر مها 
من بعض فی الوجود بعد العدم فیکون احتجاجا بحدوت السماوات و الأرض 
علی وجود محدئها و هو الله سبحانه. 

افتم آن ادا الحوو تک علی ات ای فین تفش ال کته از تشم رال 
الوثنیین المعترفین بوجوده تعالی و استناد الایجاد الیه و وجه الکلام الیهم. و 
انما ینفع قبالهم من الحجة ما یثبت بها استناد التدبیر الیه تعالی تجاه ما 


یسندون التدبیر الی آلهتهم ۳ یعلقون العبادة علی ذلک. 

و قوله: «و چقلنا من ا! لماء کل شعتء حمغ» ظاهر السیاق آن الجعل بمعنی 
الخلق و «کل شَمتء حو» مفعوله و المراد آن للماء دخلا تاما فی وجود ذوی 
الحياق کما قال: _ 

«و اللَةْ حَلَقَ کل دابّةٍ من ماعٍ» النور: 45, و لعل ورود القول فی سیاق 
تعداد الایات المحسوسة یوجب انصراف الحکم بغیر الملائکة و من یحذو 
حذوهم, و قد اتضح ارتباط الحياة بالماء بالأأیحاث العلمية الحدینة. 

قوله تعالی: «و جَقلْنا فی الأرَض تواست آن تمید بهم و جَقلنا فیها فجاجاً 
شْیلا للم یَهْتَذون» قال فی المجمع. : الرواسی الجبال رست ترسو رسوا 
اذا : ثبتت بتقلها فهی راسية کما ترسو السفينة آذا وقفت متمکنة فی 
وقوفها, و المید الاضطراب بالذهاب فی الجهات. و الفج الطریق الواسع 
بین الجبلین. انتهی. 

و جعلنا فی الارض جبالا ثوابت لثلا تمیل و تضطرب الاأرض بهم و 
جعلنا فی تلک الجبال طرقا واسعة هی سبل تعلهم پهتدون منها الی 
مقاصدهم و مواطنهم. 
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و فیه دلالة علی آن للجبال ارتباطا ات بالزلازل و لولاها لاضطربت الأأرض 
بقشرها. ۲ ۱ 
قوله تعالی: «و جعلتا السماء سَقفاً مجْفُوضاً و هم عَن ایاتها مُعرصَون» کان 
المرار ِِ السماء محفوظة حفظها من ی کما قال: 5 حفظناها 
من کل شیطان رجیم» الحجر: 17, و المراد بایات السماء الحوادث 
المختلفة ادا التی تدل علی وحدة التدبیر و استناده الی موجدها 
الواحد. 

قوله تعالی: «و هو الذی حَلَق الیل و الَهار و السَعسّ و الْقَمَرَ کل فی قَي 
یسبخون» الاپة ظاهرة في اثبات الفلک لکل من اللیل و هو الظل 
المخروطی الملازم لوجه الارض المخالف لمسامتة الشمس, و النهار و هو 
خلاف اللیل, و للشمس و القمر فالمراد بالفلک مدا ر کل منها. 

و المراد مع ذلک بیان الاوضاع و الأحوال الحادثة بالنسبة الی الأرض و فی 
1۳ و ان کانت حال الأجرام الاخر علی خلاف ذلک فلا لیل وه اه 
للشمس و سائر الثوابت. النتی هی نيرة بالذات و للقمر و ساثر السیارات 
الکاسبة للنور من اللیل و النهار غیر ما لنا. 

و قوله: «یَِسْبَحَونَ» من السبح بمعنی الجری فی الماء بخرقه قیل و انما 
قال: 

یسبحون أنه آضاف الیها فعل العقلاء کما قال: «5 الشتخ 5 القَمَر رأمَمْم 
لی ساجدین» یوسف: 4. 


(بحث روائی) 


فی المحاسن, باسناده عن یونس رفعه قال: قال آبو عبد الله (ع): لیس 

من باطل یقوم بازاء حق- الا غلب الحق الباطل و ذلک قول الله: «بّل 

تقذدف بالحق عَلی الباطل مه مَعْةٌ قاذا هو زاهق». 

0 یا آیوب ما من 

آحد الا و قد پرد علیه الحق- حتی یصدع قلیه قبله آم ترکه- و ذلک آن الله 

یقول, فی کتابه: «بل تقذف بالکة؛ علی الباطل- قیمَغه مَعه فاذا هو زاهق و 

لکُمّ الویّل مِمّا تصِمُون». 

آقول: و الروایتان مبنیتان علی تعمیم الاية. 
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و فی العیون. فی باب ما جاء عن الرضا ع( فی هاروت و ماروت فی 

حدیت. 1 الملائکة معصومون- محفوظون عن الکفر و القبائح بألطاف 

تعالی- قال الله تعالی فیهم: «ا عضو اللَه ما مرف و یفعلون ما 

وْمژوت» و قال عز و جل: «و له من فی السّماواتِ و الارَض و من عندة 

بعنی الملائكة لا بسن کیزون عَنْ عباتیه و لا بَستَکسوون- بسحوفن الیل 5 

هار لامقاوون ‏ 

و فی نهج البلاغة, قال (ع) فی وصف الملائکة: و مسبحون لا یسآمون, و لا 

پغشاهم نوم العیون, و لا سهو العقول, و لا فترة الأبدان, و لاغفلة النسیان. 

آقول: و به یضعف ما فی بعض الروایات آن الملائكة ینامون کما 

فی کتاب کمال الدین باسناده عن داود نک فرقدغن بعض اضحایتا عن انی 

عبد الله: اند فیتل:عن الملانکه | بناهون ۱ فعال: ی ۳ 

الله وحده: فقلت: یقول الله عز و جل: «یْسَبّحُونَّ الیل و التّهار لا 

قرُون»؟ قال: آنفاسهم تسبیح. 

علی ان الرواية ضعيفة. 

و فی التوحید, باسناده عن هشام بن الحکم قال: قلت لأبی عبد الله (ع) ما 

الدلیل علی آن الله واحد؟ قلٍل: اتصال التدبیر و تمام الصنع کما قال عز و 
جل: «لوّ کان فیهما له الا ال لَفَسَدتا». 

آقول: مه ی مساق رازن 

و فیه, باسناده عن عمرو بن جابر قال: قلت لأبی جعفر محمد بن علی 

لباقر (ع): يا بن رسول الله- |نا تری الأطفال منهم من پولد میتاء و منهم 

من بسقط غیر تام, و منهم من یولد اعمی و آخرس و اصم, و منهم من 

و اذا سقط الی الارض. و منهم من یبقی الی الاحتلام, و 

من یعمر حبی ! یصیر شیخا فکیف ذلک و ما وجهه ؟, 
تال( ان الله تبارک" و تعالی- املتضا دسر من ام اه مروت و هو 


الخانی و | توالت امن هشیمن اما ها لس مر وی فعی 
فاتما اعطاه ها لیس لت فقو المتفصل‌یما اعطیه و عادل: فیما منغ و( 
ان اما ی ی 

فال سای فعلت لها برم رسول الاو کف لا ال اش فال اه 
لا یفعل الا ماکان حکمه و ضوابا, وهة المتکیر الجبار و الواحد القهارر قمن 

حجحد. 
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آقول: و ی وت وه 
آن الحسنات امور وجودية تستند الی اعطائه و فضله تعالی, و السیتات 
آمور-عدمیه-قنهی الی عم ااعطاء لما ابعای العیی وسا فرع آزه 
الب ولا ایو مته یه آنه ال هو المالی تمه اند آخها ملک 
تاسای سک سای م و مالک لا هلک سای اه ی او 
ملکه. 

و قوله: «لأنه لا یفعل الا ما کان حکمة و صوابا اشارة الی التقریب الأول 
الذی قدمناه. و قوله: «و هو المتکبر الجبار و الواحد القهار» اشارة الی 
التقرتت النانت الدی آفزدناه قق تغسر الاید. 

ورف نمی السلین. غن الرصا (ع)خان حال الا تاهاب نم 
بمشیتی گنت آنت الذی تشاء لتفسک ما تشاء. و بقوتی آدیت الي فراتضی, 
حستة قمن الب و ما آصایک من سیئة قمن تفس خی ی ادلی 
هم یسألون. 

و فی المجمع. و «هذا کر من معی و دکز ء من قبلی»- قال 
کان. 

و فی العیون, باسناده الی الحسین بن خالد عن علی بن موسی الرضا عن 
آبیه عن آبائه عن آمیر الممنین (ع) قال: قال رسول الله ص: من لم یمن 
بحفضی. فلا آمزرم الم عضوم هه له پم تفاعشی .فا ارالد الله 
شفاعتی, ثم قال (ع): 

انا ای لاه الا ی ایا یا این هیا غاسسر ی شا 

قال الحسین بن خالد: فلت ری ۱6۱ تن ترسولن اللد:. فما معنی قول 
ال و «و لا یعون الا من اتضی قال: لا یشفعون الا لمن 
ارتضت اللب نض ۲ 

و فی الدر المنئور, آخرج الحاکم و صححه و البیهقی فی البعث عن جابر: 
ان حول ال ض تلا قول الا وا سشععون الا فیعضت قفا 


شفاعتی لأهل الکبائر من آمتی. ِ 

و فی الاحتجاج, و روی: آن عمرو بن عبید وفد علی محمد بن علی الباقر 
(ع)- لامتحانه بالسوال عنه- فقال له: جعلت فداک ما معنی قوله تعالی: «] 
و لمْ یر الذین 
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کقروا- نَ السماوات 5 الارْضَ کات رگقاً ففتفناهما»- ما هذا الرتق و الفتق ؟ 
فقال آبو جعفر (ع): کانت السماء رتقا لا تنزل القطر- و کانت الأرض رتقا لا 
تخرح النبات- ففتق الله السماء بالقطر و فتق الأُرض باللبات- فانقطع عمرو 
بن عبید و لم یجد اعتراضا و مضی. 

اقول: و روی هذا المعنی فی روضة الکافی عنه (ع) بطریقین. 

و فی نهح البلاغة. قال (ع): و فتق بعد الارتتاق صوامت آبوانما 


[شفرح آلانبیاء (21: الابات 34 الی. 47] 


(بیان) 


من تتمة الکلام حول النبوة یذکر فیها بعض ما قاله المشرکون في النبی ص 
کقولهم: سیموت فنتخلص منه و نستریح و قولهم استهزاء به: آ هدّا الذی 
دک تک و قولهم استهزاء بالبعث و القيامة التی آنذروا بها: 9 
ات ب آقاویلهم و انذار و تهدید لهم و تسلية 
قوله تعالی: «و ما جََلنا لبَسَرِ من قبلک الْحْد [ قان مت قَهَمْ الْخالدون» 
یلوح من الاية آنهم کانوا ای سا 
من دعوته و تنجو آلهتهم من طعنة کما حکی ذلک عنهم فی مثل قولهم: 
« ض نف رب الفون* الطوو: 0د: قاجا عنه,بانا لمفحعل. آشتر هر 
قبلک الخلد حتي یتوقع ذلک لک بل اٍنک میت و انهم میتون, و لا ینفعهم 
فونکی شا اقلا ایهم مین علی. ال ود عفن لیم متون ور آن 
حياتهم القصيرة الموجلة تخلو من الفتنة و الامتحان الالهی فلا یخلو منه 
اسان قی.حباته الدییا. و لا مج خارخین بااخري هن سلطاننا بل الا 
یرجعون فنحاسبهم و نجزیهم بما عملوا. 

و قوله: «] فان مت فهُمٌ مٌ الخالدُون» و لم یقل: فهم خالدون و الاستفهام 
للانکار یفید نفی قصر القلب کأنه قیل: ان قولهم: نتربص به ریب المنون 
کلام من ری آنعسه شلود| انستدم امه فیم فاد مت آذهت با لخلود.و فیض, 
علیه و عاش عيشة خالدة 

المیز ان فی. تفسیر الفر آن, 14 .ض: 285 

ظیید امه و لیس کدی بل کل تفس دانقه الفمت: و الضاه الدتیا مه 
علی الفتنة و الامتحان, و لا معنی للفتنة الدائمة و الامتحان الخالد بل بجب 
آن یرجعوا الی ریهم فیجازيهم علی ما امتحنهم و میزهم 

قوله تعالی: «کل تفس ذایْقَة المَوّت و تلوکم بالسّه و الحیّر فتنة و لین 
تَرَجَفُونَ» لفظ النفس علی ما اه تم 
معان.هه معنی. .ها اضبت الب کتفمن الشیع .متام النیغو نس الاتشسان 
معناه هو الانسان و نفس الحجر معناه هو الحجر فلو قطع عن الاضافة لم 
یکن له معنی محصل, و علی هذا المعنی یستعمل للتأکید اللفظی کقولنا: 
جاءنی زید نفسه او لافادة معناه کقولنا : جاءنی نفس زید. 

و بهذا المعنی يطلق علی کل شیء حتی علیه تعالیي کما قال: «َنَب عَلی 
تقسه «ال2َحْمَةّ» الانعام: 12, و قال: «و یُحَذَر کم اللة تَفسَة» آل عمران: 
8 و قال: 

«قَلَمْ ما فی تفْسی و لا أعلَمْ ما فی تَفسک:» المائدة: 116 

یا ع: استعمال اقطها قی شخض. الانسان تاه م هه الحقجوی الم که 


من روح و بدن فصار ذا معنی فی نفسه و ان قطع عن الاضافة قال تعالی: 
«هو الذی حَلَقکم من تقس ۳ جَعَل منها رَوجها» آی, من شخچص 
انساني واحد, و قال: : «من قتل تقییا بر تسس آو قسادٍ فی الأرض عَکاتّما 
قَتلَّ التّاس جمیعا و مَن آخیاها قَکاتما یا التاس ها » الما نوم ,3 آی 
من قنل انشانا من آحیا اسان ی «کُلٍ تفس 
تجادل عن تفسها» فالتفس الاولی بالمعتی الثانی و الثانية بالمعنی الاول. 

ثم استعملوها فی الروح الانسانی لما آن الحياة و العلم و القدرة التی بها 
قوام الانسان قائمة بها و منه قوله تعالی: «آخرجُوا ارفت کم الوم تجرون 
عَذابٍ الهّون» الأنعام: 93. 

و لم بطرد هذان الاطلاقان آعنی الثانی و الثالث فی غیر الانسان کالنبات و 
سای الحهان الا بحشت, ااصطاا العلمی فلا عال ال احمصسهت البات نو 
الحیوان عرفا نفس و لا للمبدا المدبر لجسمه نفس نعم ربما سمیت الدم 
نفسا لأن للحياة توقفا علیها و منه النفس السائلة. 

و کذا لا یطلق النفس فی اللغة بأحد الاطلاقین الثانی و الثالث علی الملک 

و الجن و ان کان معتقدهم آن لهما حياة, و لم یرد استعمال النفس فیهما 
فی القران آیضا و ان نطقت الایات بأن للجن تکلیفا کالانسان و موتا و 
حشا قال: «و ما حلْفثْ الجِنّ و الائس الا لعْبْدُونِ» الذاریات: 56, و قال 
فی أَمَم قد و خلت من قبلهم من ۳ 
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و الایّس»: الأحقاف: 8 و قال: «و یوم 0 جمیعا یا معشَر الجن قد 
هه من الرْسٍ»: الاعاه 120 هدار ها تحصل ی ففی: امس 
و ۳۳ فهو فقد الحياة 9 آتارها من الشعور و الارادة عم رک زد ار 
بتصف بها قال تعالی: «و کم آأمواتاً قأمْیاکَم نم بُمبتکم» ال 28 و 
قاٍل فی الأصنام: 
«أمواث عَیْرُ أحْیاء» النحل: 21, و آما آنه مفارقة النفس للبدن بانقطاع 
تعلقها التدبیری کما یعرفه الأبحاث العقلية آو آنه الانتقال من دار الی دار 
کما فی الحدیث النبوی فهو معنی کشف عنه العقل آو النقل غیر ما استقر 
علفه الاستغمالکن العل‌ه ان ا ات با ای الای دک سا شنت هد 
الاتسان المرکب من الروح و البدن باعتبار بذنه فهو الذی نتصف بفقدان 
| الروح فلم یرد فی کلامه تعالی ما بنطق, باتصافه 
بالموت کما لم یرد ذلک فی الملک, و آما قوله: «کل شیعء هالک الا و۹9 
القصص : 99 و قوله: 5 نفخ فی الصّور فضعق مه من فی الشحامات 5 من 
فی الأَرْض» الزمر: 68 فسیجیء ان الهلای و الضعق یر 
الموت و [ن انطبقا علیه حیانا. 
فد سس مها قوفام او ان الآ ان ی یله یس اه 


الغفت»لانسان- و هه لاستسال الناتت من انتضمالاتها التا خی آلرو 
اسان اد سید سس الممت: ال العف امه فلت خی ححمل 
علیه 


وان ی ی ی 
کان بعضها مما یتصف بالموت کالجن و الحیوان. و من القرينة, علی 
اختصاص الاية بالانسان قوله قبله: «و ما جَعَلنا لبَسَر ه من قبلک الخلد» و 
قوله بعده: «و بوک 2 الحیر فتة» علی ما سنوضحه. 

و قد ذکر جمع منهم آن المراد باللفس فی الاية الروح. و قد عرفت خلافه و 
اضر کر متهم.علی موم لاه لک دی.حیاق من الاسان ه الملک و الهن: و 
ها ی وی ی و اب 

و من آعجب ما قیل فی تقریر عموم الابة ما ذکره الامام الرازی فی 
التفسیر الکبیر, بعد ما قرر آن الاية عامة لکل ذی نفس: ان الابة مخصصة 
فان له تعالی نفسا کما قال حکاية عن عیسی (ع): «تَقْلَمٌ ما فی تفسی وچ لا 
اعلم ها فی تعسی»تمع آن الموت مستحیل علیه سبحانه, و کذا الجمادات 
لها نفوس و هی لا تموت. ثم قال: و العام 
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المخصوص حجة فیبقی معمولا به علی ظاهره فیما عدا ما آخرج منه, و 
ذلک یبطل قول الفلاسفة فی الأرواح البشرية و العقول و 
الفلكية آنها لا تموت. انتهی. 

و فیه آولا: آن النفس بالمعنی الذی تطلق علیه تعالی و علی کل شیء هی 
النفس بالاستعمال الأول من الاستعمالات الثلاث التی قدمناها لا تستعمل الا 
مضافة کما فی الاية التی استشهد بها و التی فی الاية مقطوعة عن الاضافة 
فهی غیر مرادة بهذا المعنی فی الاية قطعا فتبقی النفس بأحد المعنیین 
الأخرین و قد عرفت آن المعنی الثالث آیضا غیر مراد فیبقی الثاني. ثِِ 
و ثانیا: ان نفیه الموت عن الجمادات ینافی قوله تعالی: «کتتَة امه انا 
قأعْیاکم» و قوله ۶ عوانت عیر احیاع۸ وغیر دلک: 

و ثالثا: آن قوله: ان عموم الایة یبطل قول, الفلاسفة فی الأرواح البشرية و 
العقول المفارقة و النفوس الفلكية خطاً فان هذه مسائل عقلية یرام 
ون ی ال فا و البرهان حجة مفيدة للیقین فان کانت 
الحجح التی اقاها را یا اد سا ترافین کفا. آدغو‌ها لمن‌بنعقد من 
الایة فی مقابلها ظهور و الظهور حجة ظنية و کیف یتصور اجتماع العلم مع 
الظن بالخلاف, و [ن لم تکن براهین لم تثبت المسائل و لا حاجة معه الی 
ظن بالخلاف. 

ثم آن قوله: «کُلْ تمس ذایْقَهٌ المَوّتِ» کما هو تقریر و تثبیت لمضمون قوله 
قبلا: 


«و ما جَعَلنا لبشر من قبلک الحْلد» الخ. کذلک توطتة و تمهید لقوله بعد «و 


بلوکمْ بالشرّ و الحَیْرِ فِنتَةٌ»- آی و نمتحنکم بما تکرهونه من مرض و فقر و 
تحوخق .ها یدنق من ضحخ: واغنی و قفن‌خها امتجا رات کأنه قیل: نحیی کلا 
مک ساسح بو هی تیم با بالشش وه ال انتهانا کم الم 
ربکم ترجعون فیقضی و لکم. 

و فنه اسارن الی غاه فحنم المفت لک تفن یهن وهی ان تاه کل شمش 
جتان. امتحانیه اتلانته. و من المعلوم آن الامقجان آمر عقدمی. و هن 
الضروری آن المقدمة / تکون خالدة لا شهی الی اد و من الضروری ان 
وراء کل مقدمة ذا مقدمة و بعد کل امتحان موقف تتعین فیه نتیجته فلکل 
نفس حية موت محتوم پم لها رجوع الی الله سبحانه لفصل القضاء. 

قوله تعالی: و |ذا اک الذین کقژوا ان بتخْدوتک الا هروا آ ها الذی بذک 
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تم و هم بذک الرَحْمنِ هم کافژون» ان نافية و المراد بقوله: «اِنْ 
تخذوک [لا فروا» قضر مفاملتهم معم-علن. اتخاذهم آباه:هزوا آق: لم 
یتخذوک الا هزوا پستهز أ به 

وقوله: «ا هدا آلذی ونر آلهسکی- اتف لین آفاننء اضا الم 
ال خکاند کلفه استهژانهم. و الاستفزاء فی الافار الیه. بالوضف: و 
مرادهم ذکره آلهتهم پسوء و لم پصرحوا به آدبا مع آلهتهم و هو نی وولو 
«قالوا سوعنا فتّی جدكرَهَم یُقال له ایراهیخ» الایة:- 60 من السورة. 

و قوله: «و هم بذکر الَکْمن هم کافژون» فی موضع الحال من ضمیر «اِنْ 
یتَخذوتک» ی من فاعل یقولون المقدر و هو آقرب و محصله ۳۳۹ یانفون 
الهتهم علیک اذ تقول فیها آنها لا تنفع و لا تضر- و هو کلمة حق- فلا 
پواجهونگ | بالهزء و الاهانه‌ و لایانفون لله اد یکفر بذکره. و الکافزون هم 
و المراد بذکر الرحمن ذکره تعالی بانه مفیض کل رحمة و منعم کل نعمة و 
لاوخه کونه تعالی هو الرت الدی: تخب عبادنهر و قیل "البزاه بالد کو القران: 
والمعتی*و |ذارای الذین کفروا و هم الضشر کورن ما بخذونی و( ماملون 
معک الا بالهزء و السخرية قائلین بعضهم لبعض آ هذا الذی بذکر آلهتکم 
بسوء فیأنفون آلهتهم حیث تذکرها و الحال آنهم بذکر الرحمن کافرون و لا 
یعدونه جرما و لا یأنفون له. 

قوله تعالی: «جْلِقَ الانسان من عَجل ساَریکُة آیاتی قلا تسْتَعُجلون» کان 
المشر کون علی کفرهم 0 ازنو ند یستهزءون بالنبی ص‌ کلما 2 
هو زیادة فی الکفر و العتو, و الاستهز |ء بشی ع, انما یکون بالبناء 9 
هرا کیره فتفایل, ار ال که ال آخد امشهر عم ها ات جد 
غیر هزل فکان الاستهزاء بعد الکفر تعرضا للعذاب الالهی بعد تعرض و هو 
الاستعجال,بالعذاب فانهم ۷ بفتعون بما جاعتهم من الایات و هم فی, عاقية و 
یطلبون آیات تجازیهم بما صنعوا, و لذلی عد سبحانه استهز اءهم بعد الکفر 


استعجالا برقية الایات: وهی الابات الملازمة. للغذاب و آخبرهم انه شیزیهم 

ایاها. 

فقوله: «حْلِقَ الائسان من عَجّل» کناية عن بلوغ الانسان فی العجل کأنه 

خلق من عجل و لا یعرف سواه نظیر ما یقال: فلان خیر کله آو شر کله و 

خلق من خیر آو من شر و هو آبلغ من قولنا, ما آعجله و ما آشد استعجاله, 

و الکلام وارد مورد ال 
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اک ۱ 

و قوله: «ساریکم آیاتی فلا تستعجلون» الایق الاتية تشهد با المراد باراءة 

الایات تعذیبهم بنار جهنم و هی قوله لو یلم الذین کقژوا چین» الخ. 

قوله تعالی: «و یقولون مَتی هدذا الوَعغَذ ان کم صادقین» القائلون هم 

الذین کفروا و المخاطبون هم النبی ص و آلموّمنون و کان مقتضی الظاهر 

آن یقولوا؟ ان کنت من الصادقین لکنهم عدلوا الی ما تری لیضیفوا الی 

۱ 
علیه و الوعد هو ما اشتملت علیه الاية السایقة و تفسره الأية اللاحقد. 

فوله تعالی: «لو بقلم الذین کَقژوا چین لا یَکُفونَ عَن و جُوههِمْ الا و لا عَن 

طهُورهم و لام بلصَرُون» «لوّه للتمتی و «جین» مفعول بعلم علی ما قبل 

و قوله «لا یَکُفُونَ عَن وَجُوههمْ الا و لاعَن ظهُورهم» آی لا یدفعونها حیث 

وا ی ی 

و قوله: «و لا هم یِنْضَرٌ مَرّونَ» معطوف علی ما تقدمه لرجوع معناه الی 

التردید بالمقابلة و المعنی لا یدفعون النار باستقلال هر رقم ولا رین 

من ینصرهم علی دفعه. 

و الاية فی موضع الجواب لسوالهم عن الموعد. و المعنی لیت الذین کفرو 

یعلمون الوقت الذی لا یدفعون النار عن وجوههم و لا عن ظهورهم لا 

باستقلال من آنفسهم و لا هم ینصرون فی دفعها. 

قوله ۳ «بل تأتيهم بَعْتَةّ قَتبهَهْْ قلا یِستطیغون ردها و لا هم یُنْظَرُّونَ» 

الذی یقتضیه السیاق ان فاعل تاتیهم ضمیر راجع الی النار دون الساعة کما 

ذهب الیه بعضهم, و الجملة اضراب عن قوله فی الاية السابقة: «لا یَکفُونَ» 

الخ. لا عن مقدر قبلهِ تقدیره لا تأتبهم الایات بحسب اقتراحهم بل تا طخ 

بفنة؛ و لا عن قوله: «لَو یعْلَمْ الذین کَقژوا» بدعوی آنه فی معنی النفی و 

التقدیر لا یعلمون ذلک بل تأتیهم بغتة فان هذه کلها وجوه پآبی عنها السیاق. 

اک نا( 


المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ,.ص: : 290 3 
قاربرلک لرض‌ها تضفه الله هن آمرها قولهه نا للم الخوفده ال ام 
علی الأفیْدَن» الهمزة: 7 و 9 «الِتار التی وود التاسْ» البقرة: 4 و 


قوله: «انَکم ما تعبدّون من دون الله حصَب جهَتم» الایة: 98 من السورة, 
و التار التی ۳ شأنها تأخذ باطن الانسان کظاهره علی حد سواء لا کنار 
الدنیا حتی تتوجه من جهة اٍلی جهة و تأخذ الظاهر قبل الباطن و الخارج قبل 
الداخل حتی تمهلهم بقطع مسافة او بتدرج في عمل او مفارقة فی جهة 
فیحتال لدفعها تجاف: آو. تختت اج ابدا-خانلن او الالتجاء الی ر کر بل هم 
مففمر کها. آن انقشم فعمم لا نها برداء اد لا اختلاف :هم ه لا تفیل میاه 
اذ لا مسافة بينها و بینهم فلا تسمح لهم فی نزولها علیهم الا البهت و الحيرة. 
فمعنی الاّیة- و الله آعلم- لیدفعون النار عن وجوههم و ظهورهم بل تأتیهم 
من حیث لا یشعرون بها و لا یدرون فتکون مباغتة لهم فلا یستطیعون ردها و 
لا یمهلون فی اتیانها. 

قوله تعالی: «و لقد اسثهْزی بسْلِ من فیک قحاق بالدین سَخژوا مِنهْمْ ما 
کائوا به بَسْتَهُرَوّنَ» قال فی المجمع, ری ار و یار فر 
السخرية معنی طلب الذلة لأّن التسخیر التذلیل فأما الهزء فیقتضی طلب 
صغر القدر بما یظهر فی القول. ۱ 

تسلیةتلتبی ص و تخویف و تهدیدلذین کفرو 

قوله تعالی: «قل مَن یکوک بالل و لها هن الرَحمن بل هم عَن ذکُر 
رَبهمٌ مَعرِصّون» الکلاءة الحفظ 0 اشالوش من الذی با 
الرحمن ان اراد آن یعذبهم نم آضرب عن 2 الموعظة و الانذار فیهم 
فقال: «بل هَم عَن دک رَیهم» آی القرآن «مقرضُون» فلا بعتنون به و لا 
تردن ان تفا الیه ادا لوصو فیل الم او ال کو فطل الصواضا 
و الحجج.. , 

قوله تعالی: «أ م لَهْمْ لد تَمَتَعْهُمْ من دُوننا لا یَسَتَطیعُون تَطّر نسم و لا 
هد هو فا بر یصحبون مر آم منقطعة و الاستفهام للانکار, و کل من «َمَتَعَهْمٌ» و 

1 و المعنی یل آسالهم هم آلهة من دونتاتمنعهم منا" 
و قوله: «لا یستطیعون تَصر آنفسهم» الخ تعلیل للنفی المستفاد من 
الاستفهام ۲ 
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الانکاری و لذا جیء بالفصل و التقدیر لیس لهم آلهة کذلک لاأنهم لا 
یستطیعون نصر آنفسهم بأن ینصر بعضهم بعضا و لا هم منا یجآرون و 
پحفظون فکیف ینصرون عبادهم من المشرکین آو یجیرونهم. و ذکر بعضهم 
آن ضمائر الجمع راجعة الی المشرکین و السیاق پاباه. 

قوله تعالی: «بل مَتعنا هوّلاء و آباء‌هم حاّ عتّی طال ایهم العف الی آخر الأية 
هو اضراب وی ادا وا ان وه 
مُعرصّون» اضرابا عما تقدمه و المضامین- کما تری- متقاربة. 

و قوله: «حتّی طال عَََهم العْمت» غاية لدوام التمتع المدلول علیه بالجملة 


السابقة و التقدیر بل متعنا هوّلاء المشرکین و آباء‌هم و دام لهم التمتع حتی 
طال علیهم العمر فاغتروا بذلک و نسوا ذکر الله و آعرضوا عن عبادته, و 
کذلک کان مجتمع قریش فانهم کانوا بعد ببهم ال قاطنین 0 
آمن متمتفین. بانواغ النعم التی: تحفل [لبهم حنی سلطوا علن: مکة .و 
آخرجوا جرهما منها فنسو| ما هم علیه من دین اف [براهیم و ۳ 
الأصنام. , 
و قوله: «ا قلا بَرون تا تأْیی الا*ضَ لْفضها مق آطرافیا» الاب تسام 
آن یکون و من نقص الأأرض من آطرافها هو انقراض بعض الأْمم التی 
فان لکل أمة آجلا فا خسبق فن. اهده احلما ۸ ها بشتا حرفزاه ود 
تقدمت الاشارة الی آن المراد بطول العمر علیهم ۳ عهر مک مهو 
و المعنی: أ فلا برون آن الارض تنقض منها آمة بعد أمة بالانقراض بامر الله 
فقا دا هه ان بیلکمم ۱ قهم الغالیفن آنتارادهض اللهسحانه بر او.هلا ی 
و انقراض. 
و قد مر بعض الکلام فی الاية فی نظیرتها من سورة الرعد فراجع. و اعلم 
آن فی هذه الایات وجوها یمن الالتفات لم نشعرض لها لظهور ها. 
قوله تعالی: «فْل تما أنذرْکُم بالوحي و لا بَشمغ الصَمْ الذْعا اذا ما 
پندَُون» آی ان الذی انتقد کم به وحی ی لا یثر فیکم 
۳ و هو الهداية لأن فیکم صمما لا تسمعون الانذار فالنقص فی ناحیتکم لا 
فیه. 
قولة تال تقو لنن مستقم تنعد من غذاب‌تربی لیقولن با ویلتا زا ۳ 
ظالمیت» التفحه: الوقعه من الغذات. و العراد ان الانذار با الذکر لا 
ینفعهم بل هوّلاء یحتاجون 
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[لی نفحة من العذاب جتی بضطروا فیومنوا و بعترفوا ب ۳ 
قوله تعالی: «و تَضَعْ الموازین الفسط لیَوّم القباقة قلا یلم تلسن شتتا» 
الخشظ اعد هه عصای بیان مارم اد وه لا روود ویو 0 ۲ 
التقدیر الف‌ازن دوانت. الفسظه و فد قفوم الکلام .فی ععنی: المران 
المنصوب بوم القيامة فی سیر سورهة الأعراف. 
و قوله: «و ان کان مثقال حَبَّهْ من خَرّدّلِ آتیتا بها» الضمیر فی «و ان کان» 
للعمل الموزون المدلول علیه بذکر الموازین آی و ان کان العمل آلموزون 
مقدار بحته مر خردل فن تمله امن بها و کفی.شا حاشسشن و جبه الخردل 
یضرب بها المثل فی دقتها و صغرها و حقارتها, و فیه اٍشارة اٍلی آن الوزن 
فی لیات 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن المنذر عن ابن جریح قال": لما نعی جبریل 

للنبی نفسه قال: یا رب فمن لأمتی؟ فنزلت: «و ما جَلنا لبَشَرٍ من قبلک 

الحْلّد» الاية. 

آقول: سیاق الابات و هو سیاق العتاب لا یلائم ما ذکر. 0 هذا السوال 

لا پلائم موقع النبی ص, علی آن النعی کان فی آخر حياة النبی و السورة 

من آقدم السور المکية. 

و فیه, آخرج ابن آبی حاتم عن السدی قال: مر النبی ص علی آبی سفیان و 

ای خفن و.هعا فان فلما رآه آبو جهل ضحک و قال لأبی سفیان: هذا 

نبی بنی عبد مناف- فغضب ابو سفیان فقال: 0[ 

مناف نبی؟ فسمعها النبی ص فرجع الی آبی جهل فوقع به و خوفه و قال: 

ما اراک منتهیا حتی یصیبک ما اصاب عمک.؛ و قال لأبی سفیان: اما انک لم 

تقلٍ ما قلت الا حمية فنزلت هذه للایة- «و ذا 1 الذین کفَرّوا ان 

2 بتخذوتک الا هَنوا» الایة. 

آقول: اد فی عدم انطباق القصة علیٍ الاية ذاک الانطباق. 

و فی المجمع. روی عن آبی عبد الله (ع): آن آمیر المومنین (ع) مرض 

فعاده 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 293 

اخوانه فقالوا: کیف نجدک یا امیر المومنین؟ قال: بشر, قالوا: ما هذا کلام 

مثلک قال: ان الله تعالی یقول: «و ئَبلوکمّ بالشر و الخیر فِنتة»- فالخیر 

اجه و العتی.و السر الفزض .و ای 

و فیه,: فی قوله: «| فلا , برون نا تایی الارض تلفضها من آطرافها»- و قیل: 

پموت العلماء ورو الک عرمانی ید الله ۶۱ قال: نقصانها ۳ عالمها. 

آقول؟ و تقدم فی تفسیر سورة الأعراف کلام فی معنی الحدیث 

و وا یت ۱ فی حدیت- و قد سألم رجل عما آشتیه علیه 
من الایات- و اما تباری و تعالی «و تَصَع الْموازین ات1 یوم 

۳ قلا بلح 1 تفن ایا 6 فهو میزان العدل- یوّخذ به 9 یوم 

القیامة- ۳[ و تعالی الخلق بعضهم ببعض بالموازین 

و فی المعانی, باسنادو الی هشام قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول, الله 

عز و جل؟ «و تضغ الْقوازین الفشط لیم القيامة قلا تلم تفسن شَیناً»- 

قال؟ هم الأنبیاء و الأوصیاء: 

آقول: و رواه فی الکافی. بسند فیه رفع عنه (ع) 

ِِ آوردنا روایات آخر فی هده المعانی فی تفسیر سورة الاغرافت و 


۳ 


[شفرح الانبپاء (21: الاپات 48 الی. 77] 


هُم جُذاداً الا کبیراً لهمْ لعلهُمْ الب یرَجغون (58) قالوا مَن قَعَلَّ هذا 
بالهتنا اه من آلظالمین (59) قالو سم ی یَکرَهم ال | له [نراهیخ 
و 1 آغَیّن الّاسٍ للم بَشهَدُون (61) قالوا | 

: يا ابَراهيمٌ 62 
قال بل قعلة کَبيرُهم هذا عَسْتلْوهَم ان کائوا یْطفُونَ (63) قَرَجَعُوا الی 
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(بیان) 


لما استوفی الکلام فی النبوة بانیا لها علی المعاد عقبه بالاشارة الی قصص 
جماعة من اش الکرام الذین بعثهم الی الناس و آیدهم بالحکمة و 
الشترنة و اتخاهم فن آبوی طالفین احسمم ع کت فلی اند لها مدق 
الایات من حجة التشریع و انذار و تخویف للمشرکین و بشری للموّمنین. 
و قد عد فیها من الانبیاء موسی و هارون و ابراهیم و لوطا و اسحاق و 
یعقوب و نوحا و داود و سلیمان و ایوب و اسماعیل و ادریس و ذا الکفل و 
ذا النون و زکریا و یحیی و عیسی سبعة عشر نبیا, و قد ذکر فی الایات 
المنقولة سبعة منهم فذکر اولا موسی و هارون و عقبهما بابراهیم و اٍسحاق 
و یعقوب و لوط و هم قبلهما ثم عقبهم بنوح و هو قبلهم. 
قوله تعالی: «و لد آتینا مُوسی و هارون الْفْرْفانَ و ضیاء و ذِکرا لََْفین» 
رجوع بوجه الی تفصیل ما اجمل فی قوله سابقا و ما ارسَلنا قبلک الا رجالا 
توجی البْهمٌ» الاية بذکر ما ان النبیون من المعارف و الشرائع نایدا 
باهلاک داوم بالقضاء بالقسط. 
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و الاية التالية تشهد آن المراد بالفرقان و الضیاء و الذکر التوراة آتاها الله 
موسی و آخاه هارون شریکه فی النبوة. 
و الفرقان مصدر کالفرق لکنه آبلغ من الفرق, و ذکر الراغب انم .لین م] 
قیل اسم لا مصدر و تسمية التوراة الفرقان لکونها فارقة آو لکونها یفرق بها 
بین الحق و الباطل فی الاعتقاد و العمل, و الاية نظيرة قوله: «و اد وتا 
موسی الکتاب و الفءقان لَعلکم تهْتذون» النقرم: دظ و تسمیتها ضیاء لکونها 
و ی ی 
لاشتمالها علی ما یذکر به من الحکم و المواعظ و العبر. 
و لعل کون الفرقان 1 ِِ ۲ هو الموجب لاتیانه باللام بخلاف ضیاء 
و ذکر, و بوجه آخر هی فرقان للجمیع لکنها ضیاء و ذکر للمتقین خاصة لا 
ینتفع بها غیرهم و لذا جیء بالضیاء و الذکر منکرین لیتقیدا بقوله: 
«ِفتین» بخلاف الفرقان و قد سمیت التوراة نورا و ذکرا فی قوله تعالی: 
«فیها هد و نوئ» المائدة: 4 و قوله: 
«فستئلو| هل الذکر» الاية: 7 من السورة 
قوله تعالی: «و هذا رک قباوک آلر رلناة ا فد له مُنْکرُونَ» الاشارة بهذا الی 
القران. و اتضا سمت :کر مبارکا لأْنه ثابت دائم کثیر البرکات ینتفع به 
المومن به و الکافر فی المجتمع البشری و تتنعم به الدنیا سواء عرفته او 
انکرته اقرت بحقه او جحدته. 


پدل علی ذلک تحلیل ما نشاهد الیوم من آثار الرشد و الصلاح فی المجتمع 


العام البشری و الرجوع بها القهقری الی عصر نزول القران فما قبله فهو 
الذکر المبارک الذی یسترشد بمعناه و ٍن جهل الجاهلون لفظه, و آنکر 
الاسیون خقهرو کفرها بظیم سسته و انوم ی رلک ال لمون 
اهمالهم فی. آمره: و قال الزسول با تب ان قومی. انخدوا هدا القران 


زر هو عِ 


مَهّجّورا 

قوله تعالی: «و لَقَذ آتَیْنا ابراهیم رَشده من بل کار به عالمین» انعطاف 
الی ما قبل موسی و هارون و نزول التوراة کما یفیده قوله: «مِن قَبْلّ» و 
المراد آن ایتاء التوراة لموسی و هارون لم یکن بدعا من ات( بل آقسم 
اههد ا شا یل دی یراس ننده. 

و الرشد خلاف الفی و هو اصابة الواقع, و هو فی ابراهیم (ع) اهتداوه 
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الفطری التام الی التوحید و ساثئر المعارف الحقة و اضافة الرشد الی 
الضمیر الراجع الی ابراهیم تفید الاختصاص و تعطی معنی اللياقة و یوید 
ذلک قوله بعده: «و کتّا , به عالمین» و هو کناية عن العلم بخصوصية حاله و 
مبلغ استعداده. 

و المعنی: و آقسم لقد آعطینا [براهیم ما یستعد له و یلیق به من الرشد و 
اصابة الواقع و کنا عالمین بمبلغ استعداده و لیاقته, و الذی آتاه ك 
سفنت کم # دوه هو ما آدرکه بصفاء فطرته و نور بصیرته من حفيقة 
التوحید و ساثر المعارف ین نز 3۳-7۳52 


ملقن. 

قوله تعالی: «اذ قالَ یه و قَوّمه ما هذه اللَمائیلَ یی ۳ لها عاکفون» 
التمثال الشیء الخضور ۵ الخمم تماتیل .وه الکو فت: الرقیال ِ الشیء و 
مره لت سل عم لک ان ارات خبط 

پرید (ع) بهذه التمائیل الأصنام الّتی کانوا نصبوها للعبادة و تقریب القرابین 

و کان سواله عن حقیقتها لیعرف ما شأنها و قد کان آول وروده فی 
المجتمع و قد ورد فی مجتمع دینی یعبدون التمائیل و الأصنام و السوال مع 
ذلک مجموع سوالین آثنین و سواله آباه عن الأصنام کان قبل سواله قومه 
علی ما آشیر الیه فی سورق الأنعام و معنی الاية ظاهر. 

قوله تعالی: «قالوا وَجَدُنا آباء‌نا لها عابدین» هو جواب القوم و لما کان 
سواله (ع) عن حقيقة الأصنام راجعا بالحقيقة الی سوال السبب ععبادتهم 
آیاها تقسکوا فی. التعلیل, یدیل. السته. القومية فدعروا آن لک من سنه 
آبائهم وجدوهم یعبدونها, 

قوله تعالی: «قال لَقه کم شم و اناد کت فوم صا اه مبین» و وجه کونهم فیٍ 
ضلال مبین ما سیورده دا الوم بعد کسر الصنام من قوله" «ً 
فتتنذون من ذون الله ماما لک شا و ا تطژ؟ ۵ 

قوله تعالی: «فالوا | ۳ پاک و" ام ان هه اللاغبی سشدال یت .6 


یاه وان الففلد التا یم چن غین تضیرخ زا صادف انکارا لیا هقی 
او لکد کی مها پمک ارتیوه متیر ادا سالوه ا تا 
بالخق ام انث. من اللاعبین و الغراد:بالحقد علی, فا بعطیه التشیای» الجد آی 
اتعول‌سا توا حدا ام لیب 2 
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قوله تعالی: «قال پل رک رن الشساوات و الرْض الذٍی قَطَرَفْنَ و نا علی 
ذلِکَمّ من الشاهدین» هو (ع)- - کم تری- یحکم بأن ربهم هو رب السماوات و 
آن هذا الرب هو الذی فطر السماوات و الارض و هو الله سبحانه, و فی 
ذلکی مقابلة تامة لمذهبهم في الربوبية و الألوهية فانهم برون آن لهم الها آو 
آلفه. غی ما للسماوات »وا دض من ا لاله آو الالهة, و هم جمیعا غیر الله 
سبحانه و لا پرونه تعالی الها لهم و لا لشیء من السماوات و الأرض بل 
یعتقدون آنه اله الالهة و رب الارباب و فاطر الکل. 

فقوله: «بل کم رب ب السْماواتِ الاَرْض الذی قطرهن » رد لمذهبهم فی 
لألوهية بجمیع جهاته و (ثبات آن لا اله الا له و هو التوحید. , 

تم کشف (ع) تفولم: «و آنا غلی کم فه الساهدی» عن ان مرف مقر 
بما قاله ملتزم بلوازمه و آثاره شاهد علیه شهادة اقرار و التزام فان العلم 
بالشیء غیر الالتزام به و ریما تفارقا کما قال تعالی: «و جَحَذُوا بها و 
ار ارم اسان 11 

یم مد فا ون مت 
الخوات لا بل اعام فده و ادبم 

ها بنطیه السیان قی مصی ار مه امش فش تفتیرها اقافیل آخر ها 
ف ای ات امه الم ایهم الا عم موی ترا را ماع وود 
فی التعرض لها فلا سیاق الایات بساعد علیها و ل مذاهب الوثنية توافقها. 
قوله تعالی: «و تالله کین أَضصْنامَکُم ید آن لوا مُدیرین» معطوف علی 
قوله: «بَل ریکمْ» الخ آی قال لأکیدن اصنامکم «القٍ» و آلکید التدبیر الخفی 
علی الشیء بما یسووه, و فی قوله: «بعد آن, تَوَلوا مذبرین» دلالة اه 
ام کان اک وی مامت اسان تیا اغفه کار ای آمفنیه 
فیبقی الجو خالیا. ۱ ِِ 

و سیاق القصة و طبع هذا الکلام یستدعی آن یکون قوله: «و تالله لاکیدنَ 


تصمیم العزم بالقول یقال: 
٩‏ 1( 
شوکة 
الضب ان فت قنسین الغر ار 14 ص: 29 
و حمية و عصبية و لم یکن فیهم یومتذ- و هو ول دعوة ابراهیم- موحد غیره 


فلم یکن 1 من الحزم آن بح بخبر القوم بقصده آصنامهم بالسوء و خاصة 
بالتصریح 9 ان ایس بالکید یوم تخلو البلدة آو بیت الأصنام من الناس 
کمن یفشی سرا لمن یرید آن پکتمه منه اللهم الا آن یکون مخاطبا به بعض 
القوم ممن لا یتعداهم القول ,ٍ و آما اعلان السر لعامتهم فلا قطعا. 
قوله تعالی: «فَجعَلهْم جذاذا الا کبیرا لهْمّ لعَلهمٌ الیْه یَرْجعَون» قال الراغب 
الجذ کسر الشیء و تفتیته و یقال لحجارة الذهب المکسورة و لفتات 
الذهب جذآذا و منه 3 تعالی: «َجعلهم جذاذآ» انتهی فالمعنی فجعل 
و قوله: «لَعلَمُه البه. ز برجفون» ظاهر السیاق ۷ هذا الترجی لبیان ما کان 
له فعله ای گان تمه هد حبت کسر الجمع ۵ واحدا کر لهم قعل من 
یرید بذلک آن یری القوم ما وقع علی آصنامهم من الجذ و یجدوا کبیرهم 
سالما بینهم فیرجعوا لیه و یتهموه فی آمرهم کمن یقتل قوما و یترک واحدا 
منهم لیتهم فی آمرهم 
و علی هذا تا فی قوله: «الیه» راجع الی درا لَهْمْ» و یوید هذا 
المعنی ایضا قول ابراهیم الاتی: «بل قعلة کبيرَهم هذا» فی جواب قولهم: 
«أ نت قعلت هذا بالعَتنا». 
و الجمهور من المفسرین عم اسرد ضمیر «ا[لَیُوٍ» لابراهیم (ع) و المعنی 
فکسر الأصنام و آبقی کبیرهم لعل الناس یرجعون الی ابراهیم فیحاجهم و 
پبکتهم و یبین بطلان آلوهية آصنامهم, ۵ دهت: همق ال آن الضمیر اد 
سبحانه و المعنی فکسرهم و آبقاه لعل الناس پرجعون الی الله بالعبادة لما 
رآوا حال الأأصنام و تنبهوا من کسرها آنها لیست پألهة کما کانوا یزعمون. 
و عبر غفی ان لادم الفولین کمن فوله: «الا کییرا لَهْمٌ» مشتدر کا و آن تکلف 
بعضهم فی دفع ذلک بما لا یغنی عن شیء, و کان المانع لهم من ارجاع 
الضمیر الی «کبیرا» عدم استقامة الترجی علی هذا التقدیر لکنک عرفت 
آن ذلک لبیان ما یمثله فعله (ع) لمن يشهد صورة الواقعة لا لبیان ترج جدی 
من ابراهیم (ع), 
قوله تعالی: «قالوا 2 مَنْ فعل هذا بالتنا اه لمن الظالمین» استفهام بداعی 
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التاشف:ه تعقیی الاضر الحضولبعلی الفاعل الم تکب الظام و وید رلک 
قوله تلوا: 
«قالوا سَمعّنا قتّی یَدْکرْفْمٌ» الخ فقول بعضهم: ان «من موصولة» لیس 
نلنند ند 
و قوله: «انَه له الظالمین» قضاء منهم بکونه ظالما یجب آن یساس علی 
ظلمه اذ قد ظلم الالهة بالتعدی اٍلی حقهم و هو التعظیم و ظلم الناس 
بالتعدی الی حقهم و هو احترام الهتهم و تقدیس مقدساتهم و ظلم نفسه 


بالتعدی اٍلی ما لیس له بحق و ارتکاپ ما لم یکن له آن یرتکبه. 

قوله تعالی: «قالوا شمعتا فتی. بذک هم بقال له ابراهيمٌ» المراد بالذکر- 
علی ما یستفاد من المقام- الذکر بالسوء ای سمعناً فتی یذکر الألهة بالسوء 
فان یکن فهو الذی فعل هذا بهم اذ لا بتجرا لارتکاب مثل هذا الجرم الا مثل 
ذاک المتجری 

و قوله: «ْمالٌ له ابراهيمٌ» برفع ابراهیم و هو خبر لمبتدا محذوف و التقدیر 
هو ابراهیم کذا زکره پالزمخشری, 

قوله تعالی: «قالوا قأوا به علی غْیْن الاس للم پشهد ون * الضر اد بانیانه 
09 
الأصنام کما یظهر من قول ابراهیم (ع): «بّل قَعَلَة کبیرَهم هذا» بالاشارة 
الی کبیر الأْصنام. 

و کأن المراد بشهادتهم آن یشهد و| علیه با کان یذکرهم بالسوء فیکون 
دلی دزیعه ال اعد الافران مته بالخد ج الکش: ع اما ها قبل؛ ان الضراد 
شهادتهم عقاب ابراهیم علی ما فعل فبعید. 

قوله تعالی: «قالوا | ائت فقلت هذا بالهتنا يا ابراهيمٌ» الاستفهام- کما قیل- 
للتقریر بالفاعل فان آصل الفعل مفروغ عنه معلوم الوقوع و فی قولهم 
«بالِهْتنا» تلویح الی آنهم ما کانوا یعدونه من عبدة ِ 

قوله تعالی: «قال بل فعله یرهم مْ هذ| قَسَتَلَوهَم تون »نها اشید 
(ع) به بقوله: «بِل قَعَله کَبيرَهم هذا» دعوی ِِ زا الخصم و فرض و 
تقدیر قصد به ابطال آلوهیتها کما سیصر. به فی قوله «ً فتعبدون من دون 
الله‌ها لا تفعکم میا ۶ یصرْکم» الخ. و لیش بخبر جدی البتة, و هذا کثیر 
الورود فی الا مات و المناظرات 
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فالمعنی قال: بل شاهد الحال و هو صيرورة الجمیع جذاذا و بقاء کبیرهم 
سالما يشهد آن قد فعله کبیرهم هذا و هو تمهید لقوله: «قَسْتلوهم الخ. 

و قوله: «فسْتَلوهمٌ ان کائوا بنَطفون» آمر بان یسألوا الاأصنام عن حقيقة 
الحال و آن الذی فعل بهم هذا من هو؟ فیخبروهم به |ن کانوا ینطقون 
فقوله: «اِنْ کائوا ینطقون» شرط جزاوّه محذوف یدل علیه قوله 
فتحصل ان الاية علی ظاهرها من غیر تکلف اضمار او تقدیم و تاخیر او 
محدذور تعقید, و آن صدرها المتضمن لدعوی استناد الفعل الی کبیرهم الزام 
للخصم و توطنة و تمهید لذیلها و هو آمرهم بسوال الأصنام اٍن نطقوا لینتهی 
الی اعتراف القوم باهضا تفن 

و ربما قیل: ان قوله: «اِنْ کائوا تطفون» قید لقوله: «بل قَعلَة کبیرْهمْ» و 
التقدیر: بل ان کانوا ینطقون فعله کبیرهم, و اذ کان نطقهم محالا قالفعل 
منه کذلک و قوله: «فاسألوا» جملة معترضة. 


و ریما قیل: ان فاعل قوله: «قَعَلَةٌ» محذوف و التقدیر بل فعله من فعله ثم 
ابتداً فقیل: کبیرهم هذا فاسآلوهم الخ و ربما قیل: خر لک دی محوه کر 
خالية من التکلف لا یخلو الیلام معها من التعقید المنزه عنه کلامه تعالی. 
قوله تعالی: ,«فرجعوا الی ۹ تمسهم ققالوا کم ام الظالْمُون» تفریع علی 
قوله: «قَسْتلَوهْم و و ما ها ی و 
آن الأصنام جمادات لا شعور لها و لا نطق تمت عند ذلک علیهم الحجة 
فقضی کل منهم علی نفسه آنه هو الظالم دون ابراهیم فقوله: «فرجَعوا 
الی أَْفُسهع» استعارةٍ بالکناية عن تنبههم و تفکرهم فی آنفسهم, و قوله: 
«قَقالوا نکم ات الظالِمون» آی قال کل لنفسه مخاطبا لها: انک آنت 
اطال نت خی ار زرا 

و قیل: المعنی فرجع بعضهم الی بعض و قال بعضهم لبعض انکم آنتم 
الظالمونه انتخییر بان لک لا ساتفت ااعفام وسیمعام هام الحعه .عا 
الجمیع و اشتراکهم فی الظلم و لو بنی علی قول بعضهم لبعض فی مقام 
هذا شأنه ,لکان الانستتب آن یقال: انا نحن الظالمون کما فی نظاثئره قال 
تعالی: «قَأَفْبلَ بَعصَهْمْ علی بَعض تلاعمون قالوا با وَیْلنا ۷" 
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کت طاغین:» القلم: 31, و قال: «قَظلنَم تون 7" لَمَعرَمون بل خن 
محرومون: تک الواقعة: 07. 

قوله تعالی: «تَمّ نیوا علی رَوْسهمٌ لَقَدٌ عَلِمّت ما هوّلاء بِنَطفون» قال 
الراغب: النکس قلب الشیء علی رأسه و منه نکس الولد (ذا خرح رجله 
قبل رأسه قال تعالی: «نَمّ ثَکسٌوا عَلی روَسهِمٌ». انتهی ققوله: «نم تکشوا| 
علی روَسهِمٌ» کناية اف تاره بالکناية عن قلبهم الباطل علی مکان الحق 
الذی ظهر لهم و الحق علی مکان الباطل کأن الحق علا فی قلوبهم الباطل 
فنکسوا علی رءوسهم فرفعوا الباطل و هو کون ابراهیم ظالما علی الحق و 
هو کونهم هم الظالمین فخصموا ابراهیم بقولهم «لْقَهٌ عَلمّت ما هوّلاء 
بِنَطفون». 

و معنی قولهم: «لَقَد عَلفت» الخ. آن دفاعک عن نفسک برمی کبیر الأصنام 
بالفعل و هو الجذ و تعلیق ذلک باستنطاق الاألهة مع العلم بأنهم لا ینطقون 
دلفلعلی» ایک ابیت الفاعل الظالم فالجملة کناية عن ثبوت الجرم و قضاء 
علی ابراهیم. 

قوله تعالی: «قال [ قتقْبُذون من دون اللّه ما لا نکم سین و لا یَصْرْکم 
الی قوله- قلا تمقلون» لما تفوهوا بقولهم: «ما هوّلاء, ینطْفونِ» و سمعه 
ابراهیم لم یشتغل بالدفاع فلم یکن قاصدا لذلک مر فری ان بان اشتتمای اه 
ام ارت له ی ام وا ی و 
اضناممخ یر متفه للعبادة آی غیر آلهة. 

فما حصل تفریع قوله: ها یو سر رمق ال ما لا که سا نو تا 


یَضَرکمٌ» آن لازم کونهم لا ینطقون آن لا یعلموا شیئا و لا یقدروا علی شیء. 
و لازم ذلک آن لا ینفعوکم شیتا و لا یضروکم, و لازم دلی آن-یکهن عباد نهیم 
لغوا ٍذ العبادة اما لرجاء خیر آو لخوف شر و لیس عندهم شیء من ذلک 
فلا 

و قوله: «أف کم و لما دون من دون اللّو» تزجر و تبر منهم و من آلهتهم 
بعد [بطال آلوهیتها, و هذا کشهادته علی وحدانیته تعالی بعد (ثباتها فی قوله 
فیما مر: «و آتا علی کم من السَاهدین». و قوله: «اأ قلا تْقلون» توبیخ 


لهم. 

قوله تعالی: «قالوا حَرّفُوهُ و انْضّر وا الق کم ان کم فاعلین» هو و ان 
آبطل بکلامه السابق آلوهية الأصنام و کان لاز مه الضمنی آن لا یکون 
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و جرما لکنه لوح بکلامه الی آن رمیه کبیر الأأصنام بالفعل و آمرهم آن 
پسألوا اللهِة عن ذلک لم یکن لدفع الجرم عن نفسه بل کان تمهیدا لابطال 
آلوهية الالهة و بهذا المقدار من السکوت و عدم الرد قضوا علیه بتبوت 
الجرم و آن جزاءه آن یحرق بالنار. 

و لذلک قالوا: حرقوه و انصروا آلهتکم بتعظیم آمرهم و مجازاة من آهان 
بهم و قولهم: «ِ کم فاعلین» تهییج و اغراء. 

قوله تعالی: «قلنا يا نار 7 گنت بَردا و سلاماً علی ابراهيمٌ» خطاب تکوینی 
للنار تبدلت به خاصة حرارتها و احراقها و افنائها بردا و سلاما بالنسبة الی 
ابراهیم (ع) علی طریق خرق العادة. و بذلی یظهر 1 لا سبیل لنا الی 
الوقوف علی حقيقة الامر فیه تفصیلا اذ الأبحاث العقلية عن الحوادت 
الكونية انما تجری فیما لنا علم بروابط العلية و المعلولية فیه من العادیات 
المتکررة, و آما الخوارق التی نجهل الروابط فیما فلا مجری لها فیها. نعم 
تفلم اخمالا ان لفمم: الیفوین: دعاا فیها رف فد کلتا فی رلک فی ات 
الاعجاز فی الجزء الأول من الکتاب. 

و الفصل فی قوله: «قلنا» الخ. لکونه فی معنی جواب سوال مقدر و تقدیر 
الکلام بما فیه من الحذف ایجازا نحو من قولنا: فاضرموا نارا و القوه فیها 
فکّنه قیل: 

فما دا کان بعده فقیل: فلیاایانثان کمتی خودا ناما علن: راهم و:عای 
هذا النحو الفصل فی کل «قال» و «قالوا» فی, الایات السابقة من القصة. 
قوله تعالی: «5 آراژوا به به کیّدا فجعلناه هم الاحُسَرینَ» آی احتالوا علیه 
لیطفئو| نوره و یبطلوا حجنه فجعلناهم ی حیت خسر وا ببطلان 
کیدهم و عدم تایه و زادوا خسارة حبیت آظهره الله علیهم بالحفظ و 
الانجاء. مر 

قوله تعالی: «چ تَکْیناخ و لُوطاً ای الاض الیّی باکنا فیها للعالمین» الأرض 


المذکورة هی آرض الشام التی هاجر الیها ابراهیم, و لوط آول من آمن به و 
هاجر معه کما قال تعالی: «قآقن لَذْ لوط و قال ای مهاجر الی ربی:» 
العنکبوت: 26. 
قوله تعالی: «و وین ة اشحاق وت فافلفه التاقله الظیه وهی کر 
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قوله. تعالی: «و جعلنافم اننته بفذون بافرنا» الی. آخر الابة: الظاهرت کما 
یشیر الیه ما یدل من <1» الایات علی جعل الامامة فی عقب ابراهیم (ع)- 
رجوع ۳ في «حعلنام» . رالی ابراهیم و اٍسحاق و یعقوب. 
و ظاهز قوله:-«أَیْقَة بهٌدون بافرنا» آن الهدایه بالامر نجری مجری المفسز 
لمعنی الامامة, و قد تقدم الکلام فی معنی هدابة الامام بامر الله فی الکلام 
علی قوله تعالی: 
«نّی جاعلک لاس اماماً:» البقرة: 124 فی الجزء الأأول من الکتاب. 
و الذی یخص المقام آن هذه الهداية المجعولة من شئون الامامة لییست هی 
بمعنی اراءة الطریق لأأن الله سبحانه جعل ابراهیم (ع( اماما بعد ما جعله 
نبیا- کما اوضحناه فی تفسیر قوله: ای خاعلی لاس امام» فیما تقدم- و 
لا تنفک النبوة عن الهداية بمعنلی اراءة الطریق فلا ببقعی للامامة الا الهداية 
ی ااضال لیر العطامت وهی تفع ری یی فی نتم 
بتسییرها فی سیر الکمال و نقلها من موقف معنوي الی موقف اخر. 
و اٍذ کانت تصرفا تکوینیا و عملا باطنیا فالمراد بالأمر الذی تکون به الهداية 
لین هو الأمر التشریعي الاعتیاری بل ما یفسره فی قوله: «ما مره ادا 
0 لذْ کن قیکون فشتحان الذی بیده مایت کل ی 
فهو الضو‌ضات. المعتویة. ود الحعاعات: الباطنيد النی: مستدی. (لیما 
تور ما الصالحة و یتلبسون بها رحمة من ربهم. 
کان اما هی نامه الا الشسه اس لاله یه یی نف ابلا 
منه ینتشر فی الناس علی اختلاف مقاماتهم فالامام هو الرابط بین الناس و 
بین رنهم فی |عطاء الفیوضات الباطنية و أخذها کما آن النبی رابط بین 
الناس و بین سم قق آحد الفیعضات ,الظا هریم هر هی الشوام الاس ش رز 
بالوحی غلی الیو شش منم وتفشظه الی التاترف فنهم: ه الامام دلیل 
هاد للنفوس الی 0 کما آن النبی دلیلِ یهدی التاس الی الاعتقادات 


(1) کقوله تعالی: «و جعلها کلمة باقية فی عقبه» الزخرف: 28 و غیره. 
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و قوله: «و آوحیْنا البهمٌ فعل العیرات و اقام الصّلاة و ایتاء الرکاة» اضافة 


المصدر الی معموله تفید تحقق معناه فی الخارج فان آرید آن لا یفید الکلام 
ذلک جیء بالقطع عن الاضافة آو بأن و آن الدالتین علی تأوبل المصدر نص 
علی ذلک الجرجانی فی دلائل. الاعجاز فقولنا: یعجبنی احسانک و فعلک 
الخیر و قوله تعالی: «ما کانٍ اه لیضیع ایماتکم»» البقرة: 43 ] بدل علِی 
ِ و قولنا: تعخفی آن مین و ان تنعل ای م هل «أَن 
حَیْرُ لکَمْ:» البقرة: 4 لا یدل علی تحقق قبلی. و لذا کان 
آِ قی آیات پالدعوق و آیات التشریع الاتیان بآن و الفعل دون ا(لمصدر 
المضاف کقوله: «أمرث أن أَعْبْدّ اللْد»» الرعد: 36, و « الا تعبد وا 1 ایْا» 
یوسف : : 40 5 آن أَقیمُوا الّلاة» الأْنعام: 1 
و علی هذا فقوله: «و اوحینا ایهم فعل الحیُرات» الخ. یدل علی تحقق 
الفعل آی آن الوحی تعلق بالفعل الصادر عنهم آی آن الفعل کان یصدر 
عنهم بوحی مقارن له و دلالة الهية باطنية هو غیر الوحی المشرع الذی 
پشرع الفعل اولا و یترتب علیه |تیان الفعل علی ما شرع. 
و یوید هذا الذی ذکر قوله بعد: «و کائوا نا عابدین» فانه یدل بظاهره علی 
آنهم کانها قیل ولیک غایدین لله نم آیدها بالوحی ۵ عبادتهم لله انما کانت 
باعمال-شرغها هم الوحی المشرغ فبلا فهدا الوحی المتعلق بفعل الخیرات 
وحی تسدید لیس وحی تشریع. 
فالفخضل انفعم انوا موندین. بع القدش:ه الظمارم مسددین. نقوه ربانیه 
تدعوهم الی فعل الخیرات و اقام الصلاة و ایتاء الز کاة و هی الانفاق المالی 
الخاص بشريعتهم. 

و القوم حملوا الوخن: فی الاية: علی: وی العشریم فاشکن خلیمم الاخر اذل 
ی ان فالتا بای ری لس تا للیی بل اه 
حاصل الفعل, و ثانیا آن التشریع عام للأنبیاء و آممهم و قد خص فی الاية 
نهمی ولد دک الزسخسری آن المراد بفعل الخیرات و ما یتلوه من اقام 
الضلان .و اشاع الز کاخ المصدر المتتی للمقغو :و المعتی او اوخینا الیمم. آن 
یفعل ات بالبناء للمجهول- و هکذا, و به یندفع الاشکالان اذ 0 
المبنی للمفعول و حاصل الفعل کالمترادفین فیندفع الاشکال الأول, 
القاعل. قه .محمول بنظیی ,علی الانیاع. و عفر معا فیندوم الاشکال 
الثانی 
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و قد کثر البحث حول ما ذکره. 
و فیه: اولا منع ما ذکره من اتحاد معنی المصدر المبنی للمفعول و حاصل 
الفعل 


اما امس ان تفه از از ول سید وق ازفعن سل 


و قد تقدمت قصة ابراهیم (ع) فی تفسیر سورة الأنعام و قصة بعقوب (ع) 


سوره الصافات 1 شاء الله 
قوله تعالی: «و لوطاً یناخ جُکْماً و عِلماً» الی آخر الایتین. الحکم بمعنی 
را ۱ 
سدوم التی نزل بها لوط فی ۹ مع ابراهیم (ع), و المراد بالخبائث 
الاتمال الک و ال اال کم ال لاه آه ان اک وحم ه فد رس 
قصة لوط (ع) فی تفسیر سورة هود من الکتاب. 
قوله تعالی: «و تُوحاً (؟ نادی ین قَْلْ قَاستجَُنا ل» الی آخر الاینین, ی و 
اذکر نوحا |ذ نادی ریه قبل |براهیم و من ذکر معه فاستجبنا له, و نداقه ما 
حکاه ۲ .من قولة: «قذعا ۶ب آنی قغلوت. قانتضی» و المراد باهله 
تا ار اساه قایه لیات ماود ر فوز هی اه 
من الْقَوّم» کان النصر مضمن معنی الانجاء و نجوه و لذ| عدی بمن و الباقی 
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قی ره اکافی این اتراهم ی اه ی اد یدمن ی 
نصر عن ابان بن عثمان عن حجر عن ابی عبد الله (ع) قال: خالف ابراهیم 
(ص) قومه و عاب الهتهم الی قوله- فلما تولوا عنه مدبرین الی عید لهم- 
دخل ابراهیم (ص) ‏ . _ 

عیران کی تقسی الفرآنر 1ص :307 

الی الهتهم بقدوم- فکسرها الا کبیرا لهم و وضع القدوم فی عنقه- فرجعوا 
الي انیم حظروا الت. ها صتعها فا لوالا و الله ما این علیها و [ 
سا ال ام اه با مسا فا واه فد او مه 
النار 

ذعیه له اقطت ناویا کان اس لدم تین یش ورن له 
مره موه و وهی له ماع ار اه کت اه لا ورن 
اما ما یر ان ی ی او 
غیره یجرق بالنار؟ قال الرب ان دعانی کفیته. 

فذکر ابان عن مخمد بن مروان عمن رواه عن آبی جعفر (ع): آن دعاء 
تداهش ی و کار وا ی با اد مرا متا و الم اه ار 
خآ ی اه وا اج ال لت علی الق خعال الب ارس 
تالیه کت ال بان کی مرا فال فاعرت اسان تراهم مه 
الووستیقال ال مسل سا ما علی انراشم ه اخط حی ال دا 
هو جالس مع ابراهیم یحدثه فی النار. 

قال نمرود من اتخذ الها فلیتخذ مثل له ابراهیم. قال: فقال عظیم من 
عمانهم ای عوعت علی‌الار آن لا تحرقه این غتق من الان نخو ی 
احرقه قال: 

فامن له لوط فخرج مهاجرا اٍلی الشام هو و سارة و لوط. 

اي و ناو ابر رن اصهاتا عو یل نو 
ان ره 
سمعت آبا عبد الله (ع) بقول: [ن |براهیم (ص) لما کسر آصنام نمرود- آمر 
رو رو و ای مت ارم 

یا ی اه ۱ 
علی ال ادا هم بانوافم سا مطاعا من وناقد. 

فأخبر نمرود خیره فأمر آن ینفوا ایراهیم من بلاده- و آن یمنعوه من الخروج 
ی ی ق اختصمو [لی 
قاعی موی ی هلیم اتواصمت ان سای الم چیه اب 


بلادهم, و قضی علی آصحاب نمرود آن یردوا غلي ابراهیم- ما ذهب من 
عمره فی بلادهم, فاخبر بذلک نمرود فامرهم آن یخلوا 
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سبیله و سبیل ماشیته و ماله- و ان یخزجوخر هم فا" انه ان بقی فی بلاد کم 
اد اراس 
الحدیت. 
و فی العلل, باسناده لی عبد الله بن هلال قال* قال آبو عبد الله (ع): لما 
آلفی.ایرا هی عفن الار ۱ 
ابراهیم آ لک حاجة فقال: آما الیک فلا. 
آقول: و قد ورد حدیث قذفه یت عدة من الروایات من العامة و 
الخاضه. ۵ کدا فول. ول بل ی خاحفا م فوله. اما ان فلا روام 
الفریقان. 
و فی الدر المنثور, آخرح الفاریابی و ابن آبي شيبة و ابن جریر عن علی بن 
ار طالب: فی قوله: «ولنا پا نا کون بدا» قال: بردت علیه حتی کادت 
تذیه حتی قیل: و سلاما قال: لا توّذیه. 
و فی: الکافی. و الیو عن: الرضا (ع) قی, خدیتت فن الامامةفال: 
0 ان جعلها نی المامه قي دریته ول 
الصفوة و الطهارم- ففال عر و جل: «و وقینا له اشجای .۶ بعقوت بافلة- چ 
کلا جعلنا صالچین و جعلنافث ان تیا رات و اوح تیم فقلَ 
ار و اقا الصلاة و |یتاء الرْکاة و کائوا لا عایدین»- فلم تزل فی 
ذریته یرثهاٍ بعض عن ِ قرنا تقرنا- حتی ورئها النبی ص فقال الله 
جلاله: ِنَ أوّلی ی التّاس باتراهيم للَذین ابو و هذا الب و الذین آمَئوا 
اللةٌ لین القومیین ۷ فکانت خاصة. 
فادها کی )ی آلله مرو حل عن رس باق الب هاژت: 
فی ذریته الاصفیاء الذین آتاهم الله العلم و الایهان- بقوله تعالی: «قال 
الذین اوئوا الم و5 الایمان- لَق۹ ینتم قفی کقات اللّه الی یوم الْبَقّت»- فهی 
فین ول علوست ای طالتظ عحاض ان سم الصاما زا ی مدع 


با 


اصا 


ص. ِ 

و فی المعانی, باسناده عن یحیی بن عمران عن ابی عید الله (ع): فی قول 
الله عز و جل: «و وَهّنا له اسُحاق و یَعْفُوب نافِلةّ» قال: ولد الولد نافلة. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله: «و تحیناه من الق بِة الْتی کاتثك کل 
الحَبائت»- 
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قال: کانوا ینکحون الرجال. 

افول: و الرمانات قی فضضن ناه (ع) رخ دا لکتها مختاف اختااها 
روا فی. ۱ صوضات مها لا بر عم ال صط ال انز مه اکتا متا 


بما قدمناه و قد آوردنا ما هو المستخرج من قصصه من کلامه تعالی فی 
یات امس ان 


[سورة الأنبیاء (21): الایات 78 الی 91] 


و داوة و شلیّمان لد بَمْکُمان فی الحرّت اد قشت فیه عَتَمْ الْقَوّم و کتا 

لِخْکمهم شاهدین (78) قفَهّمْناها سْلیمان و کلا آتینا ما و علماً و سَخزنا 

َع داوّد الجبال یُسَیْحْنَ و الطیْر و کنّا فاعلین (79) و عَلَمْنا صَنعَة لبُوسٍ 
لتَحَصتکم من یاسکم فهّل م ۱ 


ِ 
ما 
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ج 
3 
5 
9 
۱ص 
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3 
گ 
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۲ 
۱ 
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۱ 
۱ 
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3 
تِ 
را 
0( 
۱ 
بها ۵ 5 


من او کذک ‏ ُجی المُومنین نیت (88) و زگرد نادی 


بَحْيي و أضلخنا له رَوجَة اه کائوا ۱ فی. الحترات. ۹ رح 
رهیاً و کائوا آنا خاشعین (90) و التی أخضتت قژجها فَتقخْنا فیها من ژوجنا 
جعلناها و ابتها ی للعالمین (91) 
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(بیان) 


خدکن الاتی عماعع آخرین. می. اانباع وحم اون م صلیمان ۵ ایوت و 
اسماعیل و |دریس و ذو الکفل و ذو النون و زکریا و یحیی و عیسی (ع), و 
لم یراع فی ذکرهم الترتیب بحسب الزمان و لا الانتقال من اللاحق الی 
السابق کما فی الایات السابقة, و قد آشار سبحانه الی شیء من نعمه 
العظام علی بعضهم و اکتفی فی بعضهم بمجرد ذکر الاسم. 

قوله تعالی: «و داورٍ سْلیمانِ اد یَخکمان فی الحوت 1 تفت فیهو عنم 
المَوّم الی قولهد خکما و علما» الحرث الزرع ۳ آیضا الکرم» و 
التفی رعی العاشتة باللبل, و فی المجمع, | 
تنتشر الابل و الغنم باللیل فترعی بلا راع. انتهی. 

و قوله: «و داد سلیمان اد یَخْکمان فی الحوت از تقشت فیه» السیاق 
یعطی آنها واقعة واحدة تن رفع حکمها اٍلی داود ک ند هو الملک الحاکم 
فی بنی |اسرائیل 
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وقد جعله الله خليفة فی [لارض کما قال: «یا داق [ّا جقلناک حَلِيقةً فی 
الأْض قاحکم بی بین الناس بالحق: ۱ ص: : 26 فان کان سلیمان پداخل فی 
کر 9 
داود. 

و من المعلوم آن لا معنی لحکم حاکمین فی واقعة واحدة شخصية مع 
استقلال کل اه ای 
بقوله: «د ۰ اذ پتناظران او یتشاورانٍ فی الحکم لا اصدار الحکم 
النافذ, و یویده کمال التایید التعبیر بقوله: « یَخکمان» علی نحو حکاية 
الحال الماضية کأنهما آخذا فی الحکم آخذا تدریجیا لم ینم بعد و لن بتم | 
حکما واحدا نافذا و کان الظاهر آن, یقال: اذ حکما 

و یفیده آیضا قوله: «و کت لحْکمهم شاهدین» فان الظاهر آن ضمیر 
«لِحکمهم» للأأنبیاء و قد تکرر فی کلامه تعالی آنه آتاهم الحکم لا کما قیل: 
ان الضمیر لداود و سلیمان و المحکوم لهم اذ لا وجه یوجه به نسبة الحکم 
الی المحکوم لهم اصلا فکان الحکم حکما واحدا هو حکم الاأنبیاء و الظاهر 
هد ضمان صاحب الغنم للمال الذی اتلفته غنمه. 

فکان الحکم حعما واحدا اختلفا فی کيفية اجرائه عملا اذ لو کان الاختلاف 
فی أصل الحکم لکان فرض صدور حکمین منهما بأحد وجهین اما بکون کلا 
الحکمین حکما واقعیا لله ناسخا آحدهما- و هو حکم سلیمان- الآخر و هو 
حکم داود لقوله تعالی: «ففَهُمَناها سلیمان» و اما بکون الحکمین معا عن 
اختهاد معا بعفی. الزای. الخنی: مه الحیل بالحکم الواقعی و قد صدق 


تعالی اجتهاد سلیمان فکان هو حکمه. 

آما الأول و هو کون حکم سلیمان ناسخا لحکم داود فلا ینبغی الارتیاب فی 
آن ظاهر جمل الاأیة لا یساعد علیه اٍذ الناسخ و المنسوخ متباینان و لو کان 
حکماهما من قبیل النسخ و متباینین لقیل: و کنا لحکمهما آو لحکمیهما لیدل 
علی التعدد و التباین و لم یقل: 

5 کت لخْکمهم شاهدین» المشعر بوحده الحکم و کونه تعالی شاهدا له 
الظاهر فی صونهم عن الخطا, و لو کان داود حکم فی الواقعة بحکم منسوخ 
لکان علی الخطاء و لا یناسبه آیضا قوله: «و کلا آتبْنا خکماً ٍ علما» و هو 
مشعر بالتأیید ظاهر فی المدح. 

و آما الثانی و هو کون الحکمین عن اجتهاد منهما مع الجهل بحکم الله 
الواقعی فهو ۳۳ من سابقه لأنه تعالی یقول: «ففقشنا ها سلیمان» و هو 
العلم بحکم الله الواقعی 
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۱ ثم بقول: و کل نا 
خعما و علما فیصدق بذلک آن الذی حکم به داود ایضا کان حکما علمیا لا 
ظنیارو لو لم یشمل قوله: 

«و کلا اتینا خکما و علما» حکم داود فی الواقعة لم یکن وجه لایراد الجملة 
فی المورد.. . . 0 

علی آنک سمعت آن قوله: «و نا لْحْكُمِهمْ شاهدین» لا یخلو من اشعار بل 
دلالة علی آن الحکم کان واحدا و مصوناً عن الخطا. فلا یبقی الا آن یکون 
حکمهما واحدا فی نفسه مختلفا من حیث کيفية الاجراء و کان حکم سلیمان 
اوفق و ارفق. 

و قد وردت فی روایات الشیعة ۵ هل السنة ما اجماله آن داود حکم 
ایا را یا یا 
ضرع و صوف و نتاج. 

ولعل الحکم کان:هوضمان ها آفستته الفتم من الخرت:علی صاخیها و کان 
ذدلک مساویا لقيمة رقاب الغنم فحکم داود لذلک برقابها لصاحب الحرت؛ و 
۱ ۱۱۱ ۱ 1۱۲۱۱۵۱ 
منافعها فی تلک السنة و المنافع المستوفاة من الغنم کل سنة تعدل قیمتها 
قيمة الرقبة عادة. 

فقوله: «و داد و سْلیمان» آی و اذکر داود و سلیمان «ِدّ» حین «یَحْکُمانِ 
فی الکوث «اد» حین «نَقسشت فیه عَتَمّ القَوّم» ای تفرقت فیه لیلا و 
آفسدته «و کت لخکمو» ای لخکم الاشیاعر و قیل الضمیرراجع ال دافدو 
سلیمان و المحکوم ۳ 
لأن الائنین جمع و هو کما تری «شاهدین» حاضرین نری و نسمع و نوقفهم 
علی وجه الصواب فیه «قفَقَّمُناها» آي آلخکومهه الفضنه. «سلیمان و کلا» 


من داود و سلیمان «انبّنا خکما و علما» و ربما قیل: ان تقدیر صدر الاية «و 
آتینا داود و سلیمان حکما 0 از یحکمان الخ. ۲ 

قوله تعالی: «و سَتزنا مع داد الجبال بُسَبْعْن و الطیِرَ و کتّا فاعلین» 
ی ی و 
مقاصد المسخر- بکسر الخاء- و هذا غیر الاجبار و الاکراه و القسر فان 
الفاعل فیها خارج عن مقتضی اختباره آو طبعه 1 الفاعل المسخر- 
بفتح الخاء- فانه خار عفن طبعه وداختبارم. کضا ان احراق الانسان 
الحطب بالنار فعل تسخیری من النار و لیست بمقسورة و کذا فعل الأجیر 
ا او 

و هی ها یمن آن معتی شخ الخنال بو الطیر مع داوم تن فده ان 


لهما 
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تسبیحا فی نفسهما و تسخیرهما ان یسبحن مع داود بمواطاة تسپیحه 
فقوله: «یسبکن» بیان لقوله: 5 سَخزّنا مع داد» و قوله: 5 الطیر» 
معطوف علي الجبال. 

و قوله: «و کت فاعلین آی کانت آمثال هذه المواهب و العنایات من سنتنا و 
لیس ما آنعمنا به علیهما ببدع منا. . _, 
قوله تعالی: «و عَلمناة صَعةّ لبُوس لکمٌ اتخصتکم ِ من بسک قَمّل ان 
شاکرژون» قال فی المجمع.: اللبوس اسم للسلاح کله عند العرب- الی 11 
قال- و قیل: هو الدرع انتهی. و فی المفردات,: و قوله تعالی: «ضَْعَةَ وس 
لَکُمٍْ» یعنی به الدرع. 

وپالباس شدة القتال و کأن المراد به فی الاية شدخ وقع السلاح ِِ 
اد » لداود کما قال فی موضع ]ده «و لا لَ الحدید» و المعنی و علمنا 
داهد. ضلعة درخکمد: ای غلمناه کیف یصنع لکم الدرع لتحرزکم و تمنعکم 
شدة وقع السلاح و قوله: «قَهّل نم شم شاکرّون» تقریر علی الشکر. 

قوله تعالی: «و لسلیْمان الزیح عاصقَةٌ تجری بأَمرو» الخ. عطف علی قوله 
«مع داود» آی و سخرنا لسلیمان الریح عاصفة ای شديدة الهبوب تجری 
الریح ی الی الأرض التی بارکنا فیها .هی ارضش الشام التی کان یأآوی 
الیها سلیمان و کنا عالمین بکل شیء. 

ی ی ای ی 
و رخائها کما قال: «رخاءٌ حَیّتْ آصابِ» (ص)- 36 آن تسخیر الریح عاصفة 
ا ‏ ا و 

قیل: و لشیوع کونه (ع) ساکنا فی تلک الأرض لم یذکر جریانها بأمره منها و 
اقتصر علی ذکر جریانها الیها و هو آظهر فی الامتنان انتهی, و قشکر آن 
یکون المراد جریانها بامه الیها لتخملة.متفا الن حبت. اراد لا جریانها الیها 
لترده الیها و تنزله فیها بعد ما حملته, و علی هذا یشمل الکلام الخروح منها 


و الرجوع الیها جمیعا. , 

قوله تعالی: «و من الشیاطین من یَغْو ضون له و یَعْمَلونَ عملا دون دک و 

یا لد خافظین ۷ کان الغوض لارام اصعه الهر من اللتالنه غیرهانه 

ااخراد اس 
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الذی دون ذلک ما ذکره بقوله: «یِعملون له ما بشاء من محاریت و تمائیل و 

جفان کالجواب و فْذُور راسیات» سباً: 13, و المراد بحفظ الشیاطین 
۱ ۱ 9 

و المعنی ظاهر و ستجیء قصتا داود و سلیمان (ع) فی سورة سبا ان شاء 

الله تعالی. 

قوله تعالی: «و یوب او نادی ره آثّی مسّنی الضصّرٌ و نت أَرَحَم الّاجمین» 

الضر بالضم خصوص ما یمس النفس من الضرر 0 و الهزال و 

نحوهما و بالفته اخم. 

و قد شملته (ع) البلية قذهب ماله و مات املاده رف ال فین باه بمرض 

و له ما ۱ 

مرضه و آعاد علیه ماله و ولده و مثلهم معهم و هو قوله فی الاية التالية: 

«قاسْتَجتْنا له کشْقنا ما به من صْرّ» آي نجیناه من مرضه و شفینام «و 

یناه أَهَلَه» آی من مات من آولاده «و مِنلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَّ من عندنا ذکری 

للعایدین» لیتذکروا و یعلموا آن اللقیهلی املیاعه استجاناامنه آهم عم بوتیمم 

وی فص وت ای سوه هن ان تفاع انتبففانی 

قوله تعالی: «و اسْماعیل و اذریس و ذا الْعفْلٍ» الخ. آما ادریس (ع) فقد 

تقدمت قصته فی سورة مریم. و اما اشماعیل. فسخن۶ فصته فی سوره 

الصافات, و تأّتی قصة ذی الکفل فی سورة ص ان شاء الله تعالی. 

قوله تعالی: «و دا الثُون از دَهبِ مغاضباً فَظر آن لن تقد عَلبْه» الخ. 

التون الحوت و و لین هو پوس المی این ی‌صاحت العمت ادف وعت 

الی آهل نینوی فدعاهم فلم یومنوا فسأل الله آن یعذبهم فلما آشرف 

علیهم العذاب تابوا و آمنوا فکشفه الله عنهم فقارقهم یونس قابتلاه الله آن 

ابتلعه حوت فناداه تعالی فی بطنه فکشف عنه و آرسله ثانیا (لي قومه. 

و قوله: «و دا التّون از دعب مغاضباً فظَل آأن لن تفر عَلَیْهِ» آی 0 ذً 

النون اذ.دهتب معاضبا آخ. لقوضه حبت لم بوضوا بة فظن, آن لن نقده یه 

اي لن تضیق علبه ,هن قدر علیه ررقه آص صان کما قیل: 
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شک آن یکون قوله: «اذ دَهبِ مغاضباً قظةٌ آن لن تفدر عَلیه» واردا 

مورد التمثیل آی کان اد هذا و 0 قومه ذهاب من کان مغاضبا 

توا هو ی از لاه لن در له مش نوت مالاشفاد مه فلا وی 


ی ان و ها بو [ماسضا ‏ مدق و طله آن اله ۱ بقون له 
الله. 

و قوله: وتان ی از اس الخ. فیه ایجاز بالحذف و الکلام متفرع علیه 
و التقدیر فابتلاه الله بالحوت فالتقمه فنادی فی بطنه ربه, و الظاهر آن 
المراد بالظلمات کما قیل- ظلمة البحر و ظلمة بطن الحوت و ظلمة اللیل. 
و قوله: «اَنْ لا ال الا نت سبحاتک» تبر منه (ع) مما کان یمثله ذهابه لوجهه 
و مفارقته قومه من غیر آن یومر فان ذهابه ذلک کان یمثل- و ان لم یکن 
قاصدا ذلک متعمدا فیه- آن هناک مرجعا یمکن آن پرچع الیه غیر ربه فتبرا 
من ذلک بقوله لاالة الا ات و کان یمثل آن من الجائز آن یعترض علی فعله 
فیغاضب منه و آن من الممکن آن یفوته تعالی فائت فیخرج من حیطة 
قدرته فتبراً من ذلک بتنزیهه بقوله: سبحانک. 

و قوله: «نّی کت من الظالمین» اغتر اف سا لظام مت حیت انه ان معمل 
کان یمثل الظلم و ان لم یکن ظلما قی نفسه و لا هو (ع) قصد به الظلم و 
بقدم مبرأة فی مشیتها من تمثیل الظلم فضلا عن نفس الظلم, 

قوله تعالی: «قاستجبنا له تعیناه: هر. العم کذلک خی الفذمتتت» هو 
۱ 10 
۵ اقترف بالظلم لکنه. اظهر بدلک حاله و آبدی موفقفه من ربه و قیه سغال 
الا الا ای اه وه م‌ اوه ات ای رل 
و قوله: «و گذلک تْجی الْمْوْمنینَ» وعد بالانجاء لمن ابتلی من الموّمنین 
بغم ثم نادی ربه بمثل ما نادی به یونس (ع) و ستجیء قصته (ع) فی سورة 
الصافات ان شاء الله. 
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قوله تعالی: کر 1 نادی ربه رب لا تدژنی قرداً و آنت بر الواریین» 
قعصاوفه علی ما ی اه ما یلم اما کر سا فاگ موی سال 
ولدا و قوله: ۱ 

«رَبٌ لا تدژیی قَردآ» بیان لندائه, و المراد بترکه فردا آن یترک و لا ولد له 
یرته 

۳ «و آنت خی الوارتین» ناء و تجمید له تعالی: بخشب لخظه و نوغ 
تنزیه له بحسب المقام اذ لما قال: «لا تَدَونی قَردا» و هو کناية عن طلب 
الوارث و الله سبحانه هو الذی یرت کل شیء نزهه تعالی عن _مشاركة 
غیره له فی معنی الوراثة و رفعه عن مساواة غیره فقال: «و آئت حَبرٌ خر 
الوارئین». 

قوله تعالی: «قاستجتنا َخ و وقینا َخ یی و نا لذ رَوجَذ» الخ. ظاهر 


تاش ان المراه الا سوه امس توا نم لیا ماش یرای را 

کانت عاقرا کما یصرح به فی دعائه «و کات امرَاتی عاقرا» مریم: 8. 

و قوله: «َهْمْ کائوا سار ون فی,الخیرات و تذغوتنا #عنا رهبا کائوا لنا 

خاشعی» اهر سای خسن الحی اس رکریا. و که علیل آحقور 

معاوم مق فان الللام اه اقفر یمن قاتا اما علییم یه از 

تشار ین کی الخرات. 

و الرغب و الرهب مصدران کالرغبة و الرهبة بمعنی الطمع و الخوف و هما 

تمییزان ان کانا باقیین علی معناهما المصدری و حالان ان کانا بمعنی 

لفاعل و الخشوع هو تاثر القلب من مشاهدة العظمة و الکبریاء 

(0 ۱ 1 

راهبین و کانوا لنا خاشعین بقلوبهم. 

و قد تقدمت قصة زکربا و یحیی (ع) فی آوائل سورة مریم. 

قوله تعالی: «و الّی آخضتت رها فتقخنا فیها من ژوجنا و جقلناها و نها 
| 

باه صیانه سرد اصا اما به الیه و 

و قوله: «فتَفَخنا فیها من روجنا» الضمیر لمریم و النفخ فیها من الروح کناية 

۳ تَ اتفاد #لاجع. عسمی (ع1الی لفات لخاد قی کنتونة المله من 
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النطفة آولا ثم نفخ الروج فیها فاذا لم یکن هناک نطفة مصورة لم پبق لا 
نفخ الروح فیها و هی الكلمة الالهية, کما قال: «اِنّ مت عیسی ند اللّه 

کقل آذم حلَقَه ین ثراب نم فال لَ ُن قَتکُون» آل عمران: 9 آی منلهما 

واحد فی استغناء خلقهماً عن النطفة. 

و قوله: «و جَلناها و اتها یه للْعالمین» آفرد الاية فعدهما آعنی مریم و 

عیسی (ع) معا آية 3 للعالمین لأن الایة هی الولادة کذلک و هی قائمة 

بهما معا و مریم آسبق قدما فی اقامة هذه الاية و لذا قال تعالی: 5 

جَعلناها و ابْتها ية» و لم یقل: 

و جعلنا ابنها و |یاها آية. نی لها بهر انب دکرها قیه دز ات۶ ۱6۱ 


(بحث روائی) 


فی الفقیه, روی جمیل بن دراج عن زرارة عن آبی جعفر (ع): فی قول الله 
عز و جل: «و داود و شْلیْمان اد یَحکمان ۰ فی الحات- اد تست فیه عَتَمٌ 

الوم قال: لم یحکما انما کانا پتناظران ففهمها سلیمان. 

آقول: تقدم فی بیان معنی الاية ما یتضح به معنی الحدیث. 

و فی الکافی, باسناده عن الحسین بن سعید عن بعض آصحابنا عن المعلی 

ابی عثمان عن ابی بصیر قال: سالت ابا عبد الله (ع) عن قول الله عز و 

جل: «و داود و سلیمان اذ َخْکمان فی الحَرّتِ اد تقشت فیه عَتَمْ الْقَوّم»- 

فقال: لا یکون النفش الا باللیل- آن علی صاحب الحرث آن بحفظ الحرت 

پالنهار, و لیس علی صاحب الماشية حفظها بالنهار- انما رعاها «1» بالنهار و 

ارزاقها فما افسدت فلیس علیها, و علی صاحب الماشية حفظ الماشية 

باللیل عن حرتث الناس- فما آفسدت باللیل فقد ضمنوا و هو النفش. 

وان خاود عم للای اصاب.ددعه رقاب الفنم. و عکم یمان الز سل ۵ 

الثلائة- و هو اللبن و الصوف فی ذلک العام. 


آقول 
و روی فبه, آیضا باسناده عن آبی بصیر عنه (ع( و فی الحدیت: فحکم داود 
بسا کته سا ام له ماع الله الی یمان دای خیم 


نتسه ی زرح ی اد و کذلک جرت 
السنة بعد سلیمان و هو قول الله عز و جل: «و کلا اتینا خکما و علما»- 
فحکم کل واحد منهما بحکم الله عز و جل. 

و فی تفسیر القمی, باسناده عن آبی بصیر عن الصادق (ع) فی حدیث ذکر 
فیف آن الحرته کان کرها تخشت بیه الننم» و کر کم سلیسان کم کال و 
کان هذا حکم داود- و انما آراد آن یعرف بنی ا|سرائیل آن سلیمان وصیه 
اک و کنا لحکمهما 
وف السخمنه و ااف فب الخفم الخی حکا سل آنه کان با قه 
بت صاخ کم داوه بالق تخاعبه الکرم کفال سای کر ها با 
نبی الله ارفق. قال: 

سا دای فا تفگیم ال خاحی. ااقفم شیم ماه خن هو کسا 
کان و-یونع العتم الن ضاعب الکرم خیضیب منهاء حتی (ا غاد الجرم کدا 
کان- ثم دفع کل واحد منهما الی صاحبه ماله: تفای دی کی ای هرن 


آبی عبد الله (ع). 

آقول: و روی": کون الجرث کرما من طرق آهل السنة عن عبد الله بن 
مسعود و هناک روایات آخر عن آثمة آهل البیت (ع) قريبة المضامین مما 
افروناه: و ما مر فی بیان معنی الأية یکفی فی توضیح مضامین الروایات. 

و فی تفسیر القمی," و قوله عز و جل: «و لسْلیمان الرّیح عاصقةّ» قال: 
تجری من کل جانب «لی الأرّض التی با کنا فیها» قال: الی بیت المقدس 
و الشا 

و فیه, آیضا باسناده عن عبد الله پن بکیر و غیره عن آبی عبد الله (ع: فی 
قول الله عز و جل: «و یناه هه و و هم مَعَمْمٌ» قال: آحیا الله عز و جل 
له آهله الذین کانوا قبل البلیة- وال ای واه ی لد 

و فیه, آیضا و فی رواية پة آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «و دا 
التّون از دَهتٍ مُغاضبا» یقول: من آعمال قومه- «قَظَن آن لن تَفدر عَلیّه» 
یقول: ظن آن لن یعاقب بما صنع. 
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و فی العیون, باسناده عن آبی الصلت الهروی فی حدیث الرضا یت 
المأمون فی عصمة الأْنبیاء قال (ع): و اما قوله: «و دا اون از هت 
مغاضبا فَظَنّ آن لن تفدر عَلیّْه»- انما «فَظنٍ» بمعنی استیقن آن ان ی 
علیه رزقه- | لا تسمع قول الله عز و جل: 

«و ما اذا ما ابتلاغ- فقدر له ررقة» آی ضیق علیه رزقه. و لوظن آن الله 
لا بقدر علیه لکان قد کفر. 

و فی التهذیب, باسناده عن الزیات عن رجل عن کرام عن آبي عبد الله (ع) 
قال: آربع لأربع- الی آن قال- و الرابعة للغم و الهم- «لا ال الا نت ت شبچاتک 
اتف کل من الظالمین»- قال الله سبحانه: «قاستجننا له و عنام مت افش 
و کدلی نمی المع 0 

آقول: و روی هذا المعنی فی الخصال, عنه (ص) مرسل. 

و فی الدر المنثور, آخرج اپن جریر عن سعد سمعت رسول الله ص یقول: 
اسم الله الذی اذا دعی به آجارتت و اذا سل نف اعطظن دعوة یونس بن متی- 
قلت: با سول الله. هن لبون خاضة ام لخماعد المسلهن؟ فال: هی 
وین اه و همین زا دراب لمع قوام 2۳ «و کذلک تُنّجی 
المَومیین»- فهو شرط من الله لمن دعاه. ‏ , 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و سنا لة رَوجَة» قال: کانت لا 
تحیض فحاضت. 

و فی المعاني, باسناده الی علی بن جعفر عن آخیه موسی بن جعفر (ع) 
قال: الرغبة آن تستقبل براحتیک السماء و تستقبل بهما وجهی, و الرهبة آن 
تلقی کفیک و ترفعهما |ٍلی الوجه. 

اقول: 


و روی مثله فی الکافی, باسناده عن آبی اسحاق عن آبی عبد الله (ع) و 
لفظه قال: الرغبة رل ی ی السماء, و الرهبة آن تجعل 
ظهر کفیک الی السماء. ۲ ۱ 

و فی تفسیر القمی,": «یدْعُوتنا رغبا و رهبا» قال: راغبین راهبین, و قوله: 
«الْی َحضتث قرجها» قال: مریم لم ینظر الیها شیء. و قوله «فتقخُنا فیها 
من ژوجنا»- قال: روح مخلوقة یعنی من آمرنا. 
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[سورة الأنبیاء (21): الایات 92 الی 112 ] 


0 نکم أمَة واجدة و نا رم قاعنُذون (92) و تقطغوا رف یم 
راجعو (93) قمن تغل من الصالحات و مر" 
1 کین (94) و خرام عَلی قَریةٍ ناه انهَمٌْ لا یرَْجعور 
(وو" نیم ِ ف ۵ 5 و اخوع و و هم من کل حدّب یلسلون (96) 
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(بیان) 


فی لیات رجوع اٍلی آول الکلام فقد بین فیما تقدم آن للبشر الها واحدا و 
هو الذی فطر السماوات و ال فعلیهم آن یعبدوه من طریق النبوة و 
اجابة دعوتها و یستعدو| بذلک لحساب بوم الحساب. و لم نندب النبوة الا 
ال زین راخد و هو دین, التوجید کما دعا له فوستن: من فیل, ومن قباه 
ابراهیم و من قبله نوح و من جاء بعد موسی و قبل نوح ممن آشار الله 
سبحانه الی اسمائهم و نبذة مما انعم به علیهم کایوب و ادریس و غیرهما. 
فالبشر لیس الا اف واحدة لها رب واحد هو الله عز اسمه و دین واحد هو 
دین التوحید یعبد فیه الله وحده قطعت به الدعوة الالهية لکن النا ۳7۹ 
اقز طم بینهم و نشتتوا| في اذبانهم و اخاقه لهم آلهة دون الله و آدیانا غیر 
دین الله فاختلف بدلکشانهم و تبایت‌غانه مسیوهم فی الذنیا وا لاخرج: 
آما فی الأخرة فان الصالحین منهم سیشکر الله سعیهم و لا یشاهدون ما 
پسوژهم و لن یزالوا فی نعمة و کرامة, و آما غیرهم فالی العذاب و 
العقاب. 
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و آما فی الدنیا فان الله وعد الصالحین ان ور ار مس اس 
عاقبة الدار و الطالحون الي هلاک و دمار و خسران و سعی و بوار. 

قوله تعالی: «انّ هذه اک اه واحجدة و5 ۳ رَبکم قَاعْبْدُون»- الأمة جماعة 
یجمعها مقصد واحد, و الخطاب فی الابة علی ما یشهد به سیاق الایات- 
خطاب عام یشمل جمیع الأفراد المکلفین من الانسان, و المریاد پالأمة النوع 
سای الدی همع واخم و نات الاشارة فی قوله «هذو اَمَثْکَمٌ» لتأنیث 
ا لخن 

و المعتی: آن هذا التوغ الاتسانی أمتکم. معشر البشر و هی امه واحدة و 
اتا- الله الواحد عز اسمه- ربکم |ذ ملکتکم و دبرت آمرکم فاعبدونی لا غیر. 
و فی قوله: «أةَ واحدة» اشارة الی حجة الخطاب بالعبادة لله سبحانه فان 
النوع الانسانی لما کان نوعاأ واحدا و اه واحدة ذات مقصد واحد و هو 
سعادی: الخناع الاکتانته لم بکن له الا بب‌ماخه اد النهته و االوهة اسنت 
من المتاصب التشريفية الوضعية حتی یختار الانسان منها لتفسه ما یشاء و 
کم .شا و کیفه‌یشاء بل هن مه کته تخیر آمری و آلتسان خفیید 
نوعية واحدة, و النظام الجاری فی تدبیر امره نظام واحد متصل مرتبط 
بعض, آجزائه ببعض و نظام التدبیر الواحد لا یقوم به الا مدبر واحد فلا معنی 
ان بخقای الانسان فی آفر الر مه فشتهعصمم ربا غیر ما بتخدذه الاخر آو 
یسلک قوم فی عبادته غیر ما پسلکه الاخرون فالانسان نوع واحد یچجب آن 


و قیل: المراد بالأمة الدین, و الاشارة بهذه الی دین الاسلام الذی کان دین 
الانتیاء :و المراد بکونه. أمة با اجتماع الأأنبیاء بل [جماعهم علیه, و المعنی 
آن ملة الاسلام ملتکم التی یجب آن تحافظوا علی حدودها و هی ملة اتفقت 
الأنبیاء (ع) علیها. 

و هو بعید فان استعمال الأأمة فی الدین لو جاز لکان تجوز الایصال الیه الا 
بقرینة صارفة و لا وجه للانصراف عن المعنی الحقیقی بعدر صحته و 
استقامته و تأیده بسائر کلامه تعالی کقوله: ص ما کان التّاسْ 1 1 واجدة 
قاختلفوا» یونس: ۰ 19 و هو- کما نری- ینتضمن اجمال ما یتضمنه هذه الاية و 
الأية التی تلیها. 
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علی 0 التعبیر فی قوله: «و آتا زَیْکْمٌ» بالرب دون الاله یبقی علی ما 
ذکروه بلا بلا وجه بخلاف آخذ الأمة بمعنی الجماعة فان المعنی علیه انکم نوع 
واحد و آنا المالک المدبر لأمرکم فاعبدونی لتکونوا متخذین ی الها. 

و فی الایة وجوه کثيرة آخر ذکروها لکنها جمیعا بعيدة من السیاق ترکنا 
ایرادها من آراد آلوقوف علیها فلیراجع المطولات. 

قوله تعالی: «و تفص أَمُرَهَم ی یتَهْمْ کل الیْنا راجعون»- التقطع علی ما قال 
فسی ای سا ای 9 هو بمعناه المتبادر و 
هو التفرق و الاختلاف و «اأَمْرَهَمٌ» منصوب بنزع الخافض, و التقدیر 0 
قی, آمرهم و قیل«تعصعو]»* من ععتی. الجفل و لذا عدی, الی. المقغول 
بنفسه. 

و کیف کان ققولم» «و تقطقوا آفزهم مق اسعاره: بالکنانه و العزاد به 
آنهم جعلوا هذا الأمر الواحد و ِ بت ۷۳ المتدوت النه. من ظرنق 
النم هه اهر این ماع اعد روم فساستم اد کار منمی یت 
منه و ترک شیئا کالوثنیین و الیهود و النصاری و المجوس و الصابئین علی 
اختلاف طوائفهم و هذا نوع تقریع للناس و ذم لاختلافهم فی الدین و ترکهم 
رون الالهی آن یعبد وه وجد۵. 

و قوله: «کل الیْنا راجفون» فیه بیان آن اختلافهم فی آمر الدین لا بترک 
سدی لا آثر له بل هوّلاء راجعون الی الله جمیعا و هم مجزیون حسب ما 
الفها کها بلوح الیه التخضیل. آلمدکور. قی. فولم:بعد: «فمر عم مق 
الصَالحاتِ» الخ. 

۵ الفضل فی حطلقه کل ابا راخین» لکونها قنمعتی الخواب عن وال 
مقدز کابه:قفیل: فالنمینمی اخاا فهمفی ام الدین ها داسشع؟ ففل: 
کل الینا راجعون فنجازیهم کما علموا. 

قوله تعالی: «قمَن یعَمَلّ من الصَالحاتِ و هو مُوْمنْ قلا َفران لیسقیه ببه و ۱ 
کایَیُون» تفصیل لحال المختلفین بحسب الجزاء الأخروی 7 ما فی 
معنی تفصیل جزائهم فی الدنیا من قوله: «و لَقَد کتبُنا فی الربُور من 


5-7 


۳ 


الککر َنّ الرْضَ برئها عبادی الَالِحُون». 
الضیر ان فی تفسیر القرآن, 14, ص. : 324 
فقوله: «فمن تعمّل من الصالحات» آی من بعمل منهم شیئا من الأاعمال 
الصالحات و قد قید عمل بعض الصالحات بالایمان اذ قال: 5 هو موم » 
فلا ار للعمل. الضالج"قیر اغان. 

المراد بالنعان علی ما بظهز من اسان ی قاس قیلم اف لایخ 
و «و آتا ریک قاعْبْدونٍ»- الایمان بالله فطعا غیر آن الایمان بالله لا 
یفارق الایمان با ییاه من دون ابستثناء لقوله: «ِنْ الذین کر باه 5 
رسْله و ردو ن یقرف ین ال و رس و یلو تَوْمنْ بعض و تفر 

تعض الی: قوله- اولنی هم الکافژون حَْا» النساء: 151. 

۶ «علا کفران لسئیه» ای لاستز علی ما عمله .من الصالحات: و 
الکفران تقایل الشکر و لذا عبر غن, ها المعنی.فی:موضم آخر بقوله» «و 

۳ مهشکورآ» الدهر: 22. 
و ِِ 5 7" له کاتبونٍ آی مثبتون فی صحائف الأعمال اثباتا / بنلسی 
معه فالمراد بقوله: «قلا کفران ِسَغیه و |؟ا ‏ کاییُون» ان عمله الصالح لا 
ینللی و لا ب 
داعم ات الذالع غلق آن ول الیل الصا خی تسار نا 
تویده آیات خبط الاعمال مع. الکر,. و تدل ایضا علی. آن الفوفن العامل 
لبعض الصالحات من أهل النجاة. ‏ 
قوله تعالی: «و حرامْ علی قَرْیة أهْلَکناها هم مّ لا بِرَجعَون» الذی بستبق من 
ی ٍلی اس ی یا ای ار 
التی آهلکناها لا یزجعون نانا آلی الدبا لیخصلوا علی :ما فعدوه هن نعمة 
الحياة و یتدار کوا ما فوتوه من الصالحات و هو وافع محل احد طرفی 
التفصیل الذی تضمن طرفه الأخر قوله: «َمَنْ یَعمَل من الصَالحات و هو 
مُوْمنْ» الخ- کون اتطرف الاخر من طرفی التفصیل آن من لم یکن مومنا 
خانب خاسر صل سعیه فی دنا و لبیل له الی حیا تنية فی لد 
غیر آنه تعالی وضع المجتمع موضع الفرد اذ قال: «و حرامٌ عَلی قَرَيَة 
أهلکناها» 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 325 
و لم یقل: و حرامعلی من هلاه ان فا لد سر بالط ای 
«و ان من قَرَیة ال تن مقلکوها قنل یوم الْقَیامة أو مُعضوها غذاباً شدیدا: 
اسراء: 58. 
که ای و او کلف ای رطق الاهلای لد نوی الا 


استعداد السعادة و الهدی کما فی قوله: «و ان بْمْلْکور 
یِشْهْرُونَ» الأْنعام: 26 فتکون الاپة فی معنی قوله: «فار 
بَضل» النحل- 7 و المعنی و حرام علی قوم آهلکناهم بذنوبهم و قضین 
علست الضلال شالت الهه وحال الاس ای 

و معتی الابة: و القریه: النی: لم. تغمل من الصالحات .وهی ضوعنه و آنخز 
آفرها الی الاهلای مم-علیم آن چرحیا فندار کها .ما فاهم خن آلشعی 
الخشکوز و العمل الفکتوبه المفتول. 

و آما قوله: «نَهْمّ لایَرْجفَونَ» و کان الظاهر آن یقال: انهم یرجعون فالحق 
ان فان فقلیی حضم فی سح ماه الفعاه نیع ای سا سول اهخال 
المتعلق بعد تعلقه به- موضع نفس المتعلق فنتيجة تعلق الحرمة برجوعهم 
عدم الرجوع فوضعت هذه النتيجة موضع نفس الرجوع الذی هو متعلق 
الحزهه مرف هدا الضتع افادم ود الفعل کان الرجوع بضیر برد تعلی 
الحرمة عدم رجوع من غیر تخلل فصل. ِ 

و نظیره آیضا قوله: «ما مَتَعک لا تسْچد او أ مَرْتّک» الاعراف: 12 حیث ان 
تعلق المنع بالسجدة یثول الی عدم السجدة کوج عدم السجدة الذی هو 
1 

و نظیره ایضا قوله: «فْلْ تعالوّا أئلْ ما حَرَم رک عم آلا شرکُوا به 
شَیناٌ» الأنعام: 151 حیث ان تعلق التحریم بالشری بققه عدم آلشر ی فوصع 
عدم الشرک الذی هو النتيجة مکان نفس الشرک الذی هو المتعلق و قد 
وجهنا هانین الاتین فیما مر متوخته آخر ابضا: 

و للقوم فی توجیه الاية وجوه. 

منها: آن لا زائدة و الأصل آنهم یرجعون. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14 ص: 226 

قفا آن الحرام نع الواحت ات واخت علی. فرية اهلکتاها اتید لا 
برچفون و اشتدل علی اتبان الخرام بمفتی الواخب بقول الختساء: 

و آن حراما لا آری الدهر باکیاعلی شجوة الا بکیت علی صخر 

و منها: آن متعلق الحرمة محذوف و التقدیر حرام فلی قرية آهلکناها 
ِ- ای تناها هالکم ها آن ین هم خن انیم لا رون ال 
معما: ان ال اشنم اترخه يم الرخمع لین الله شتا متخ لا میم 
الرجوع الی الدنیا و المعنی- علی استقامة اللفظ- و ممتنع علی قرية 
اهلکناها بطفنان آهلها آن لا .برخعها الینا للمجاء اج ه:انت-خیو جما دفین: کلن 
من هذه الوجوه من الضعف. . , 

قوله تعالی: «حتّی |ذا فتَحت 1 و نشف ایو 
الحدب بفتحتین الارتفاع من الأرض بین الانخفاض, و النسول الخروح 
بایا و مه تفنلان: ال نت ۵ اسان ی ان قوله: «عتّی |ذا 


فیَحت» الخ. غاية للتفصیل المذکور فی قوله: «قَمَن بَعَمَل من الصَالحاتِ» 
ی آخر ات و آن یکون ضمیر الجمع راجعا ٍلی یاجوج و مأجوج. 
و المعنی: لا یزال الأمر یجری هذا المجری نکتب الأعمال الصالحة للمومنین 
و نشکر سعیهم و نهلک القری الظالمة و نحرم رجوعهم بعد الهلاک الی 
الزمان الذی یفتح فیه یأجوج و مأجوج آی سدهم آو طريقهم المسدود و هم 
آی یأجوج و ماجوج یخرجون الی سا ثر الناس من ارتفاعات الأرض مسرعین 
سیهم موی اسراط السا بت و آیا رات القيامة کما پشیر الیه بقوله: 
«فاذا جاء وعْد ربی جَعَلَه دکاء و کان وَعْد ربی حقا و ترکنا بعصَهَم بومَیّذ 
َفوخ فی بَفْض و تفج فی الصٌور قَجَمَعَناهمٌ جمعا» الکهف: ۶9 و قد 
استوفینا الکلام قی معنی یأخوج و ماجوع .و ایند المضروب دونهم فی 
تفسیر سورة الکهف. 
7 فیل: ضمیر الجمع للناس و المراد خروجهم من قبورهم الی آرض 


و فیه أن سیاق ما قبل الجملة «حتّی |ذا فتَحَبّ» الخ. و ما بعدها «و افْتَربِ 
الوعذ الحقّ» لا یناسب هذا المعنی, و کذا تسین الجملة من جهة کونها حالا. 
الخروج من # ۳ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 327 
ی 
اتقیر ۱ 

قوله تعالی: «و افتَرَبِ اوعد الط قاذا هی شاخضة ژ الذین کقروا» 
الخ. المراد بالوعد الحق الساعة. و شخوص البصر نظره بحیث لا تطرف 
اجفانه, کذا ذکره الراغب و هو لازم کمال اهتمام الناظر بما ینظر الیه بحیثت 
لا یشتغل بغیره و یکون غالبا فی الشر الذی یظهر للانسان بغتة. 

و قوله: «یا ویْلنا قَدٌ کنّا فی عَفلةٍ من هذا» حکاية قول الکفار اذا شاهدوا 
الساعة بغتة قدعوا لا تفتمم تا توبن مدعین نید غفلوا عما یشاهدونه کانمم 
آغفلوا اغفالا ثم آضربوا عن ذلک بالاعتراف بأن الغفلة لم تنشا الا عن 
طلمهم بالاشتغال ها سا ره مس ها من آمون ا لقن فقالوا: «بل 


کتّا ظالمین». 

قوله تعالی: «تَکم و5 ما تعبدون من دون ال حَضَت ِ حَهَتَم أَم لها واردون» 
اضف الوقودو قل * الحطت» ورفل : اعله,با برس فی الار فنکون 
ی 


و المراد بقوله: «و ما تَعَبدون من دون ال و لم یقل: و من تعبدون- مع 
ای عن ااستار قی الب امه اه ی ار 
را ها ام ای ال ایا وا 
ال اه وا الا فا ی ی 


بعد؛ : «انَ الذین سیف سَبقت له 1 زر الخ. 

و الظاهر ِ هذه الآیات من خطابات بوم القيامة للکفار و فیها القضاء 
پدخولهم فی النان و خلودهم فیها لا آنها زعای فی الدیبا ما ستحری, عبهم 
قق ام ور اسبلازه علن نطاانت عا ی اه ه وهی امه من مس 
الله. 

و قوله: «اَئْم لها واردون» اللام لتأکید التعدی آو بمعنی الی, و ظاهر 
السیاق آن الخطاب شامل للکفار و الألهة جمیعا أی آنتم و آلهتکم تردون 
جهنم او تردون الیها. 

قوله تعالی: «لَوّ کان هوّلاء له ما ورژوها و کل فیها خالِدون» تفریع و 
(ظهار لحقيقة حال الالهة التی کانوا یعبدونها لتکون لهم شفعاء, و قوله: «و 
کل فیها خالدُون» آی کل منکم و من الألهة. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 4 ص. : 328 

قوله تعالی: «لهْمّ فیها رَفیر و هم فیها لا بَسُمَمَونَ» الزفیر هو الصوت برد 
التفین الن,داحل و لدا فسر حضوت المار.ه کونهم لا بسمفون جوا غرم 
خیم فی الا کلمن الحو کها آنمت رین خراع لاعراضیم عت النطظر 
فی آیات الله فی الدنیا. 

فا ول ات انا انم شطات. اش ی ارات عم 
خطاییم تمه عالمی اع ی عاه تفا انعم ااکفار اد لا لیم 
امد معا 

قیله فالی هن القشفت از و۲ الغمی آوای یا مور 
الحسنی موّنت و و هی وصف قائم مقام موصوفه و التقدیر العدة آو 
الموعدة الحسنی پالنجاخ و بالجنة و الموعدة بکل منهما وارد فی کلامه 
تعالی قال: «م ی الذین, اقا و ندژ الظالمین فیها جیت» مریم: 72 و 
قال: «وعَة ال موی و اون جَتات» التوبة: 72. 

قوله تعالی: «لا یس ی ن خسیسها»- الي قوله- توعَدّونَ» الحسیس الصوت 
الذی یحس به؛ 0 الذکیر الخوف الاعظم وِ قد آخت سبحانه عن وقوعه 
فی نفخ الصور حیث قال: «و یوم ینف هی الصُورِ قَقَزع مَنْ فی السّماواتِ 

و من فی الأَضٍ» النمل: 7 8. 

و قوله: «و تلهم م المَلائْک» امه ری و هی قولمم ههد بوک اف 
نم توعذدون». 

قوله تعالی: «یَوْمَ تطوی السّماء کَطیْ السْجل یلَکْب کما بدأنا ول حلق 
ُهِیدخ الی آخر الاية. قال فی المفردات.: و السجل قیل: حچر کان یکتب 
فیه ثم سمی کل ما یکتب فیه سجلا قال تعالی: «کط السجل للَکْب» آی 
کطیه لما کتب فیه حفظا له انتهی. هد آفضخ ضعتی قیل, فی معتی هنم 
الکلمة و آبسطه. ۱ 
هی ها واه هل 6 فصو له ی کاء آ الشعن فالی تال ادا 


السجل و هو الصحيفة المکتوب فیها الکتاب |ذا طوی انطوی بطیه الکتاب و 
الخطه‌ظ و التخوش فقات: الکات ی ار ۳ 
1 بالقدرة الالهية کما قال: 

«و السما واث مَطویّاُ بیمینه » الزمر: 7 فتغفیب عن غیره و لا یظهر منها 
کین و لا آتر غیر آنها ۷ تغیب عن عالم الغیب و ان غاب عن غیره کما ۷ 
آلمیران فن مر التر ات 14 ص: 229 

و آن غاب عن غیره. 


الی ی خی ات و ِ_ 
و لعله بالنظر الی هذا المعنی قیل: ان قوله: « بدانا ا ید 
ناظر الی رجوع کل شیء الی حاله التی کان علیها حین ابتداً خلقه و هی آنه 
لم یکن شیتا مذکورا کما قال تعالی:, «و قو حلفَتّک قبل 
مریم: 9, و قال «قل آتی عَلی الْسان چينْ من الدّهْرٍ لم یَکن شین 
مَذکورآ»: الدهر: 1. 

و هذا معنی ما نسب الی ابن عباس آن معنی الاية پهلک کل شیء کما کان 
اول مرة و هو و ان کان مناسبا للاتصال بقوله: «یوَم تطوی السماء» الخ. 
لیقع فی مقام التعلیل له لکن الأغلب علی سیاق الایات السابقة بیان الاعادة 
بمعنی ارجاع الأشیاء بعد فنائها لا الاعادة بمعنی افناء الأشیاء و ارجاعها الی 
حالها قبل ظهورها بالوجود. 

فظاهر سیاق الایات آن المراد نبعت الخلق کما بدأناه فالکاف, فی قوله: 
«کما بدآنا ماوّل حلق تعبدهة» ليم هه کف مد ریت درل حلق» 
مفعول «یدانا» و المراد آنا تعید الخلق کابتدائه قی الم وله من یر ان مخ 
علینا. 


و قوله: «وغدا عَلیْنا || کتّا فاعلین» آی وعدناه وعدا آلزمنا ذلک و وجب 
علینا الوفاء به و نا کناً فاعلین لما وعدنا و سنتنا ذلک, 

قوله تعالی: «و لد کتبنا فی لور وه بعد الذکر أَنَ الاض پرتها عبادی 
الحالخون» الظاهر آن المراد بالزیور کتاب داود (ع) و قذ.سمی بهذا الاسم 
فی قوله: 

ِ تین داجْد ربور» النساء: 163, (سراء: 55, و قیل: المراد به القرآن؛ و 


ی 


شیء من ذلک. 


و المراد بالذکر قیل: هو التوراقٍ و قد سماها الله به فی موضعین من هدذه 
0 و هما قوله: «قَسْتلوا أَفْل الذکُر ان کم لا تْلَمُون» الاید- 7 و 
قوله: «و ذکرا لین » الایة- 48 منها, و قیل: هو القرآن و قد سماه الله 
ذکرا فی مواضع من کلامه و کون 
المیزان فن مسر القران, 142 ت30 
الر ب الا کل سا اقا موه رد سوق رت الا 
المحفوظ و هو کما نری. 

و قوله: «أ0 الأرْضَ یَرُها عبادی السَالِجُون» الورائة و الارت علی ما ذکره 
الراعت تال فد النی من کر معاماد. 

و الغراد هت اه اس اتعالن التساط عای سا یا التمم ۵ تا 
0۳3 الحياة بهٍ فیهم, و هذه البرکات اما دنيوية راجعة الی الحياة الدنیا 
کالتمتع الصالح بأمتعتها و زیناتها فیکون مودی الاية آن الأرض ستطهر من 
الشرک و المعصية و یسکنها مجتمع بشری صالح_پعبدون الله ولا یشر 
نم قفا کما تشیز, الب قولف تعالی: «وعد الله الدیخ آجنوا منک و یلوا 
الطالحات لیستَحْلقَُمُ فی الارْض الی قوله- یَعبُدوتنی لا بشرکون یی سینا» 
النور: 55. 
ها آ فق وی عفاعات القیب ‏ ا شهاک ای الا قاتا 
من برکات الحياة الأرضية و هی نعیم الاخرةٍ کما یشیر الیه قوله تعالی 
چکاية عن ,آهل الجنة: «و قالوا الحمَدٌ له آلذی (ضدقنا وغدة و) وتا 
لأرْض تتبَاً من الجتهٍ حْتْ تشاءٌ» الزمر: 74 و قوله: «ولیِک هم الوایئُون 
لذین یروت الیردوس» المومنون: 11. 

و من هنا یظهر آن الاية مطلقة و لا موجب لتخصیصها باحدی الورائتین 

فعای فهع سس من ها الوراه الا حرفه فشک سا ایا 0 
ریما انس لوا لشعینه بان ای الا مه ای لا اس ند الما 
حتی یرئها الصالحون, و برده کون الایة معطوفة علی سابقتها غیر متعین 
ففرم. المفکن. آن کون معظوفهة علی: قوله. الستابه: اقفر بعحل. .تن 
7۳ کما سنشیر الیه 

و بین من یخصها بالوراة الدنيوية و یحملها علی زمان ظهور الاسلام آو 
مور العیدی (عالجی آخیر به ایض ی ایا لمتاره الموند خر 
ظری الفرنین» مرشی لولی‌ببالایات الیاسته له ای اوماا الی تعضها 
و بالجملة الابه مطلقة تعم الورانتین: جمیعا غیر آن: الذی: یقتصته. الاعتبار 
بالسیاق آن تکون معطوفة علی قوله السابق: «َمَّ تغل من الصَّالِحاتِ و 
هو مَوْمنْ» الخ. 
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امسر الی فص ال امین ی ار لسن سس کات ال خر 
و تکون هذه الاية مشيرة الی تفصیلها من حیث الجزاء الدنیوی, و یکون 


التخضل انا امتناهم کین »واخه لکتهم ختطعوا و اختلفو فاخلف مجا رانا 
ایا فی ااکره هی ی ور یا و و ار 
خلاف ذلک, و آما فی الدنیا فللصالحین وراثة الأرض بخلاف غیرهم. 
قوله تعالی: «اِن فیِ هذا لبلاغا موم عایدین» البلاغ هو الكفاية, یا 2 
المعانی الثلائة, و الاشارة نها اسان کم الشوره من المعا وت 
و المعنی: آن فیما بیناه فی السورة آن الرب واحد لا رب غیره پیجب آن 
یعبد من طریق النبوة و یستعد بذلک لیوم الحساب, و آن جزاء المومنین کذا 
و کذا و جز|ء الکافرین ات و کیت- کفاية لقوم عابدین ان آخذوه و عملوا 
قه ای ها ار لا رجْمَة للْعالمین» آی نک رحمة مرسلة لی 
اساعات ارس کت ال اد ال اس الا ماک 
مقتضی عموم الرسالة. 
ی (ض رحته ال الا یت ماه میم فی اا خم سسهادم اون 
الدنیا فی دنیاهم و آخراهم. 
م (ص )یماسا تیالو ای متس اند 
تالوعمه الجفه فی سا هم معاسفر طیور الا ماس الضاه غامد 
اليشرية الیوم |لي ما قبل بعثته (ص) و تطبیق |حدی الحیاتین علی الأخری. 
قوله تعالی: «فْل تما توحی ال اما القْکَ ال واید قَقل نم مشلفوت» 
ی ان الذی بوحی الی من الدین لیس | التوید و ما تفر غلیه و بنحل 
الیه سواء کان عقيدة آو حکما و الدلیل علی هذا| الذی ذکرنا ورود الحصر 
علی الحصر و ظهوره فی الحصر الحقیقی. 
قوله تعالی: «فاِنْ ولو قفّل سکم علی سواء» الایذان کما قیل- افعال 
من الاذن و هو العلم بالاجازة فی شیء و ترخیصه ثم تجوز به عن مطلق 
العلم و اشتق منه , 
الافعال و کیرا با تمعن 0 و الانذار. 
و قوله: «علی شواء » | لظاهر انه.خال فر, حفعول و المعنی فان 
اعرضوا عن.دعونی و ولوا عن الاسلام للهتبالن‌شید. 5۵ فقل: آعلمتکم آنکم 
۰ و قیل: أعلمتکم 
بالحرب و هو بعید فی سورة مکية. 
قوله تعالی: «و ان آذری آ ریب أَم بتعیٌ ما نواعت ۱ 
المَوّل ما کْفو» صمة خول الب ص الم 

و المراد بقوله: «ما تَوعَدُون» ما یشیر الیه قوله: «اتفد علی سواء» من 
العذاب پا ار را 
۱ بت تاو ی بر 


بالجهر من قولهم- و هو طعنهم فی الاسلام و استهزاوهم علنا- و ما یکتمون 
من ذلک فی الله سبحانه فهو العالم بحقيقة الأمر. 

مت عم آن متا توخة العد اب اللهم هونما کا نها تون يم قی: الاسلام 
فی الظاهر و ما یبطنون من المکر کأنه قیل : انهم یستحقون العذاب 
باظهارهم القول فی هذه الدعوق الالهية و اضمارهم المکر علیه فهددهم به 
لکن لما کنت لا تحیط بظاهر قولهم و باطن مکرهم و لا تقف علی مقدار 
اقتضاء جرمهم العذاب من جهة قرب الأجل و بعده فانف العلم بخصوصية 
قربه و بعده عن نفسک و ارجع العلم بذلک الی الله سبحانه وحده. 

وقد علم بذلی. آن المزاد بالجهز من الفول فا اظهزه المشرکون من القول 
فیتاا اطعا نسم مسا کشا کمن ها انطتمم همم کرت 
الخدعة. 

قوله تعالی: «و ان آدری لعلَة فِتة لَکُمْ و متاغ ٍلی چینٍ» من تتمة قول 
النسن:ض. المآهور بهتو ضمیر «[عله» علی ما قیل کنابه عون غیر مد کور و 
لعله راجع الی آلایذان المأمور به, و المعنی و ما آدری لعل هذا الایذان 
الذی آمرت به آی مراده تعالی من آمره لی باعلام الخطر امتحان لکم 
لیظهر , به ما فی باطنکم فی آمر الدعوة فهو پرید به آن یمتحنکم و یمتعکم 
الی حین و آجل استدراجا و امهالا, 1 ۱ 

قوله تعالی: «قال رَبّ احْکُْ بالحقّ و متا الم الْمْسْتَعانْ عَلی ما 
تصفون» 

الفیزان فی: تفتییر الغران-ح14 .ض : دوه 

الضمیر قی, «فال» للشبی ض و الایه خکایم:قول التبینض عن ونیم الی 
الحق و ردهم له و تولیهم عنه فکانه (ص) لما دعاهم و بلغ الیهم ما آمر 
بتبلیغه فآنکروا و شددوا فیه آعرض عنهم الی ربه منیبا الیه و قال: «رَتْ 
ای یا را انح ای ۱ 
یکون الا حقا فکأنه قیل: 

رب احکم بحکمک الحق و المراد ظهور الحق لمن کان و علی من کان. 

ثم التفت (ص) الیهم و قال: «و ربا ال حْمنْ الَمْستعان علی ما تَصفون» و 
کته پشیر به الی سیب |عراضه 2 
ان راهن نمی ستبحانم. رجف زر ی جمیها فله ان کم من مر نوتمه 
ش کیت امه لا خی شا نله آلمتیت. الی مه هو الخ سکم لا معفت 
لحکمه و ,هو الذی یحق الحق و یبطل الباطل بکلماته فهو (ص) في کلمته: 
«رَبّ ام یالحقٌ» راجع الذی هو ربه و ربهم و سأله برحمته آن یحکم 
بالحق و استعان به علی ما یصفونه من الباطل و هو نعتهم دینهم بما لیس 
هقد من بما نقدمتعص ها فی مفردات الایه الگرتضتفن النکاتث کالا تفا 


مر لطاب ال الفه ی دهاز ین الی لا برس مارا 
و توصیفه بالرحمن و المستعان الی غیر ذلک. 


(بحث روائی) 


و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و خرامْ علی قرَّیة بةٍ أهْلَکناها» الایة: روی 
فخند نون فسآق .عنم آبی,تععفر (ع] آنه قالن: ها 
فانهم لا برجعون. 

و فی تفسیر القمی, فی رواية ۹ الجارود عن آبی جعفر (ع) قال: لما 
نزلت هذم, الایة یعلی قوله: «تَکم 5 ما تعبدّون من دون اللّه حضب جَچَّم»- 
وجد منها آهل مکة وجدا شدیدا- فدخل علیهم عبد الله بن الزبعری و کفار 
قریش یخوضون فی هذه الاية, فقال ابن الزبعری: ای ۱ 
فقالوا: نعم قال ابن الزبعری: لّن اعترف بها- لاخصمنه فجمع بینهما. 
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فقال: یا محمد | رایت الاية التی قرات ت آنفا- فینا و فی آلهتنا خاصة آم الامم 
و آلهتهم؟ فقال: بل فیکم و فی آلهتکم و فی الامم و فی آلهتهم- الا من 
ای الله فقال این ارحری: خصمتک و الله | لست تثني علی عیسی 
خیرا؟ و قد عرفت ان النصاری توف نی ۵ اد و آن طائفة من 
الناس یعبدون الملائکة- آ فلیس هولاء مع الالهة فی النار؛ فقال رسول الله 
ص: لا فضجت قریش و ضحکوا- قالت قریش: خصمک ابن الزبعری. فقال 
رسول, الله: قلتم الباطل آ ما قلت: الا صن استثنی الله- و هو قوله تعالی: 
«انَ الذین سب سَبقت هم متا الخسْنی اولیک عنها مَبعَذُون لا یسمعون 
خسینها- و فی قا اشتهث أفْسهم مَسهْم خالذد ون ». 

آقول: ۰ اه اس یط 
الطریق آمتن مما ورد من طریقهم و اسپلم و هو ما عن این عباس قال": 
لما نزلت: نکم و ما تعبذون من دون الله حضَب جَچَنم- نتم لها وارِدُون» 
تقد آی.علی, ال که و قالوا شتم الالهة فقال ابن الزبعری: انا آخصم 
لکم مجفدا ادغوه لی قدغی فقال: با متجمد.هدا شیء لالهتنا خاضة ام لکل 
من عبد من دون الله؟ قال: بل لکل من عبد من دون الله- فقال این 
الزبعری: خصمت و رب هذه البنية یعنی الکعبة. أ لست تزعم یا محمد آن 
عیسی فبد ضاله و ان.عریر ید ضالم- و آن الملائکة صالحون؟ قال: بلی 
قال: فهذه النصاری تعبد عیسی و هذه الیهود تعبد عزیرا- و هذه بنو ملیح 
تعید الملانکة فضح آهل مکة و فرحوا 


فنزلت: «اِنّ الذین سَتَقث لَهُمْ متا نی - عزیر و عیسی و الملاثکة. 
آولنک عَلهاً مْعدُونَ» و نزلت- «و لمّا رت اب مریم متلا |ذا قومک ملة 
یَصدون». 


و فن. هن آلمتن اولا: دکر استم عزیر و الواقعد.فن, اوانل الیفتد نمکة.ه ام 
یذکر اسمه فی شیء من السور المكية و انما ذکر فی سورة التوبة و هی 


فن. آواخر فا تزلت بالمدینة. 
و ثانیا: قوله: «و هذه الیهود تعبد عزیرا و الیهود لا تعبد عزیرا و انما قالوا 
ال ایا ال ۱ واصافه. 


و ثالثا: ما اشتمل علیه من نزول قوله: «ِنّ الذین سَبق" سقت له ما الخشتی 
اولتّک عنها مَبعذون» بعد اعتراف التتفت ص بعموم قوله: «تکَم و 
تَعبدون» لکل 


المیرآن.فن تفش القدان: 147 ص : 33 

معبود من دون الله, 8( 
هذا من ورود البیان بعد وقت الحاجة و اشد تاپیدا لوقوع التهمة, 

و رابعا: اشتماله علی نزول قوله: «و لَمّا رب این میم فلا یقن 
الواقعة و لا ارتباط لمضمونها بها أصلا 

ارو وی ول ای موم 9 


ی و 


و من نتعبدون. 

من الخللها تست ال میم فن ول ای فلت کت ول اف 

کذا و من الواجت آن بح ال من آن طقط في آنه فرایة نم 

«ولت گذا و لم آقل گذا» و نقل عن الحافط اسر آن لخد لا اضل 

له و لم یوجد فی شیء من کتب الحدیث لا مسند و لاغیر مسند. 

و نظیره فی الضعف ما ورد فی حدیث آخر یقص هذه القصة آن ابن 

الشعیی قاله ات فلت دی اه فم فال د حصه که مرا که 

لیس الیهود عبدوا| عزیر| و النصاری عبدوا| المسیح, و بنو ملیح عبدوا 

الملاتیت فا (ص الم منوا اتتاطتن الق آعرتم بای فا رل 

الله: «ِنْ الذین سَبقث لَهْم متا الَخْشْنی الحدیت و ذلک آن الحجة المنسوبة 

الیه (صا قی الحدیت نتم ات الفرت. آکن ما تضرح فان لخنه کی 
م عزیرا و عیسی و الملانکة عن شمول الية کذلک تخرح الالهة التی 

هی اصنام فانها تشارک المذکورین فی آنها لا خبر لها عن عبادة عابدیها و لا 

رضم مها رلک اد شور لها ماه بالیس طف لا لاصتا 

ای ال و لا 

یره ق ای ها ق این توبن وان سب عبانن قال* 

نزلت هذه الابة «اتکن 5 تعبد تعبدٌوت من دون الله عَصَب جهَنم- نتم لها 

واردُونَ» ثم نسخها قو 

«انّ الذین سبفر؟ که 

۳-9 0 ظاهر و لو کان هناک شی۶ فهو التخصیص. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 336 


و فی آمالی الصدوق, عن النبی ص فی حدیث: یا علی آنت و شیعتک علی 

الحوض- تسقون من آحببتم و تمنعون من کرهتم- و آنتم الأمنون یوم الفزع 

الاکبر فی ظل العرش, یفزع الناس,و لا تفزعون, و یحزی الناس, و لا 

تحزنون- فیکم نزلت هذه الاية «اِن الذین سبق؟ سَبقت_لَهْم متا الخسنی آولیْک 

ِ مَبِعَدُونٍ» و فیکم تراات ولا 2 ارم الَحبر- و تتلَقَاهم الْمَلایکَه 
هذا بوک الذی کم تَوعَدّون». 

آقول: معنی نزولها فیهم جریها فیهم و دخولهم فیمن نزلت فیه و قد وردت 

روایات کثيرة فی جماعة من المومنین عدوا ممن تجری فیه الایتان و خاصة 

الثانية کمن قرآً القرآن محتسبا, ام یه فوما شا رای آ رن مح تساو 

مملوک آدی حق الله و حق موالیه 

زوام قی المجمع:. غن. آین: شعید الخدری عن النبی ص:, و المتحابین فی 

الله و المدلجین فی الظلم و المهاجرین 

تفقءفی اند التور: الاول. این الدرداء, و الثانی عن ایژه آمامة, و 

ات ره ار ها اش و ات اس ال 

البیت (ع) ممن تجری فیه الایة خلق کثیر. 

و فی الدر المنثور, اخرج عبد بن حمید عن علی: فی قوله: «کطیْ السجل» 

قال: ملک:. 

آقول: 9 آیضا عن ابن آبی حاتم و ابن عساکر عن الباقر (ع) فی حدیث 

و خی تفسیر القمی, ۵ اه وله «یِوْم تطوی السّماء کطیْ السُجل 

لِلکَتب»- قال: 

السجل اسم الملک الذی یطوی الکتب, و معنی یطویها یفنیها- فتتحول دخانا 

و الارض نیرانا. 

و فی نهج البلاغة, فی وصف الأموات: استبدلوا بظهر الأأرض بطنا و بالسعة 

ضیقا,؛ و بالأفل غربة, و بالنور ظلمة, فجاء وها کما فارقوها حفاة ع قد 

ظعنوا عنهاٍ باعمالهم الی الحياة الدائمة ماد الباقیة- کما قال سبحانه: 

«کما بدآنا أَوَل حلق تهیذخ- وغدا علبْنا تا کثا فاعلین». 

افول: استشهاده (ع),بالاية بقبلن الانطباق علی کل من فعتی: الاغادم اعتن 

اعادة الخلق الی ما بدءوا منه و اعادة الخلق بمعنی احيائهم بعد موتهم کما 

کانوا قبل موتهم. و قد تقدم المعنیان فی بیان الاية. 
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و فی المجمع. و بروی عن النبی ص آنه قال: تحشرون یوم القيامة حفاة 

عراة عزلا- «کما بدآنا آقل خلق در تهیذخ وغدا عَلینا || کنّا فاعلین»: 

افو و نوت میاه ففم نون اتعلین رعن کنات ی باسناده عن ابن 

عباس عنه (ص). 

و فی تفسیر القمی,:" " و قوله: «و لَقَد کتنا فی الرْبُورٍ من بَعْدٍ الذکُرٍ»- 

قال الکتب کلها ذکر «اَنّ الأرْضَ یَرئها عبادی الَالْحُونَ»- قال: القائم و 


آصحابه قال: و الزبور فیه ملاحم و الْتحمید و التمجید و الدعاء. 
آقول: و الروایات فی المهدی (ع) و ظهوره و ملثه الأأرض قسطا و عدلا بعد 
فا ملتت ظلما وخهزا من طری العامة و الخاضه غن السن.ص .و آنمد اهل 
الشت(ع) بالعة حد آلتهافره.من آراد الوقوف علیها فلیز اخع مظاتما من کیت 
الحاتة و الحاصد: 

وفی, آلدن المنور اخیخ الشهعن قی آلداانل غن اب #ربره فال تفا 
رصولن الله ض اب ناترحفه سمزام: 

الر ان و سس الق ارحص و وه 


(22) سورة الحج مدنية و هی ثمان و سبعون آية (78) 


آشفرو آلخم قفا ال ات1 الی ۲2 


(بیان) 


السوزة تخاطب آلمش کین تاصول آلذین انذارا و تخویفا کما کانئوا بخاطبون 
فی السور النازلة قبل الهجرة فی سیاق یشهد بان لهم بعد شوکة و قوة» و 
تخاطب آلمومنین بمثل الصلاة و مسائل الحج و عمل الخیر و الاذن فی 
القتال و الجهاد فی سیاق یشهد بان لهم مجتمعا حدیث العهد بالانعقاد قائما 
علی ساق لا یخلو من عدة و عدة و شوکة. 

و یتعین بذلک آن السورة مدنية نزلت بالمدينة ما بین هجرة النبی ص و 
عزوة بدر و غرضها بیان اضول الدین بیان تفصیلیا ینتفع بها المشرک و 
الموحد و فروعها بیانا اجمالیا ینتفع بها الموحدون من المومنین اذ لم یکن 
تفاضیل: الاحکام لفرعید. میرغه بجمت لا صل, الضلاة و الجه کها فی 
السورة. 

و لکون دعوة المشرکین الی الأصول من طریق الانذار و کذا ندب المژمنین 
الی اجمال الفروع بلسان الأمر بالتقوی بسط الکلام فی وصف بوم القیامة 
و ات السمزه بال لولة التت هی‌هن آشر اظیا ما خرات الارض مج آندهای 
الجبال. 

قوله تعالی: «یا آُها الّاسْ الفوا تتَکُمْ ان رَلَرلة السَاعة شم عطیخ» 
الزلزلة و الزلزال شدة الحركة ۳ الا الهائلة و کأنه مأخوذ بالاشتقاق 
ی زل بمعنی زلق فکرر للمبالغة و الاشارة الی تکرر الزلة, و هو 
ای ار هر 
دکدک و رف و رفرف و غیرها. 

الفیژان فی: تفسیر القران: 14 ص: 239 

الخضاب بشنل ال اس سا من عون و کافر کر مج آی ‏ و صاض و 

غائثب و موجود بالفعل و من سیوجد منهم, 0 
الحاضرین وصلة |الی خطاب الکل لاتحاد الجمیع بالنوع. 

و هو مر الناس آن یتقوا ربهم فیتقیه الکافر بالایمان و الموّمن بالتجنب عن 
مخالعة آماخزه و توافته فی. الفرمعبه قد علل الاهر بعظم رلر له النسناعه 
فهو دعوة من طریق الانذار. 

اضافه ال لرله الی الساعه ناسین اساطعا ماما راتها: مفیل؟ المر اه 
بزالهالساعة شدنها و هولها رو هلو من بعد من جهة اللفظ. 

قوله تعالی: «یوم تروتها تذهل مَرَضعة عَقّا ارضَعث» الذهول الذهاب 
غن الشیء منم دهفمر و الخمل ِ الثقل ۷/۳۹ قی. الناطن. کالولد 
فی البطن و بالکسر الثقل المحمول فی الظاهر کحمل بعیر قاله الراغب. و 
قال فی مجمع البیان,: الحمل بفتح الحاء ما کان فی بطن آو علی رآس 
تشم و الحیل سر العاع‌ها بان عای‌ یر ادلی زان 


قال فی الکشاف:: ان قیل: لم قیل: «مَرْضعَةٍ» دون مرضع؟ قلت: 
العرصعه العق. قی .قی حال الارضاع حافته تدییا. الهنیو العرضم تن 
شأنها آن ترضع و ان لم تباشر الارضاع فی حال وصفها به هل : مرضعة 
لیدل علی آن ذلک الهول اذا فوجئت به هذه و قد ات الرضیع ندیها 
نزعته عن فیه لما یلحقها من الدهشة. 
و قال: فان قلت: لم قیل آولا: ترون ثم قیل: تری علی الافراد؟ قلت: لأن 
الرخیه او غلفت بالرلزاه فحعل الاش خمیعا تا تبی لها و هی معلفة اخیرا 
بکمن لاس ای تال الشسکن فلا و ان سل کل واحد‌شمم راضا تشاترهم 
انتهی. 
و قوله: «و تری النّاس شکاری و ما هم بشٌکاری نفی السکر بعد اثباته 
للدلالة علی آن سکرهم و هو ذهاب العقول و سقوطها فی مهبط الدهشة و 
البهت لیس معلولا للخمر بل شدة عذاب الله هی التی آوقعتها فیما وقعت 
و قد قال تعالی: «ان أحَدَه لیخ شدیذ» هود: 102. 
و ظاهر الايه آن هذه الزلزله قبل النفخة الأولی التی یخبر تعالی عنها بقوله: 
«و تفحَ فی الصُورِ قضق 2 من فی السّماواتِ و من فی الأَض لا من شاء 
اللة نم تدم قید آخری فاد 26 
المیزان فی تسیر اقران: 342 ص: 2410 

ترا الزمر: 09 و ذلک لأّن الاپة تفرض الناس فی حال عادية 
۰ ها الی ما ی و 
هذا قبل النفخة التی تموت بها الأأحیاء قطعا. 
فقنا میلست الغداته آی. اه کان خاک راشراها لعا ال 
العالره بفوة اافن ههام ار م سیف ساسفنت الماسه د 
الا ارات ای سل ی 


(بحث روائی) 


قی, الفر الموون اعد شید بن-حتصور و آمده عید چن مد ه الومنت 
اب اب اي اس ی ای سای وی 
و اين مردوبه من طرق عن عن الحسن و غیره عن عمران بن حصین قال : 
نزلت «یا یا الَاسنْ الوا تتَکغْ- ان ی 
ک کز ۳( 1۳ | رون 
آی یوم ذلک؟ قالوا: الله و رسوله آعلم قال: ذلک یوم یقول الله لادم: ابعث 
بت انا فا بارت ه مات انار ؟ خال‌هفن کل الف متعمانه و موجه 
هتستفین ال انار ه واخدا الی الجنه. 

فأنشاً المسلمون یبکون فقال رسول الله ص: قاربوا و سددوا فانها لم تکن 
نبوة قط- الا کان بین یدیها جاهلية فتوخذ العدة من الجاهلیة- فاٍن تمت و الا 
اکملت من المناففین: و ها منلکم الا کفتل. الرقمه فی فراع الدان آو 
کالشامة فی جنب البعیر. 

ثم قال: اٍنی لأُرجو آن تکونوا ربع هل الجنة- فکبروا ثم قال: نی لأُرجو آن 
تکونوا ثلت اهل, الجنة فکیروا. تم فال: ان ارجو: آن ونوا انضف .اهل 
الجنة فکیروا قال: فلا آدري قال: الثلئین, آم لا؟. 

ا ترش و ۳۳ موسی و اف مع اختلاف فی یر ۳۳ ما اهستام. ‏ 
قم فسند. آآعمی فی فوم‌عالیت > ففم لاس شکاری .ها ی 
ذاهبة 
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عقولهم من الحزن و الفزع متحیرین 


آشفرو آلخم (قفاه ال ان 3 الی ۲16 
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اصایة حتز اطقان بو[ 
۱ جرة دلک فو| لتشوان العبین (11) 7و وا 
ذلک هو الصّلال ۳۳ (12) 


ط 
گِِ 
ِ 


عات 2 
۱ 
‌ 3 ۱ 
1 


: 


من دون الله ما لا یَصْرُهُ و ما 9 
یدْعُوا من صَرّه أَقَرَبٌ من ۰ ی العولی ۵۹ العشیژ (13 ) ان ۳ 
یدج الذین اَمَنُوا و لوا الد لصالحات جنا من تکتها الائهاژ آن ال 

ِعل ما بُریة (14) من کان یط ۲ نت ضرة اه فی الألبا و الاجره 
1 التّماء 14 لیقَطع قَلینظ وه ود شا تقیخا (15) 


(بیان) 


تذکر الایات آصنافا من الناس من مصر علی الباطل مجادل فی الحق آو 
متزلزل فیه و تصف حالهم و تبین ضلالهم و سوء مألهم و تذکر الموّمنین و 
آنهم مهتدون فی الدنیا منعمون فی الاخرة. ۳ 
قوله تعالی: «و من الّاس من تجادل فی اللّهٍ بعیر علّم و بیغ کل شَبّطان 
مرید» المرید اخیت ‏ یل المتجرد للفساد و المعری من الخیر و 
المجادلة فی الله بقیر عم الکلمفیما برچ الهتعلی من صفانه و آفعال 
بکلام مبنی علی الچهل بالاصرار علیه 
و فلت حول ز شنان عربوه بان کمساکه قی الاعفاد و العتلن نی 
بای ام کی لول کی فل اه تعول هی لاه خر خام خر ای 
جهله و یعتقد بکل ۲ 
المیوان فی مسر الق ان 14 مر 3۸5 
ال و له و از کار السطار هی النی نمدی اسان اب اتاظل و 
ان تفا فص اه باماه تیوه نی. کل با دی م فطل ند 
الشیطان فقد وضع اتباع الشیطان فی الاية موضع الاعتقاد و العمل للدلالة 
علی الكيفية و لیبین فی الاية التالية آنه ضال عن طریق الجنة سالک الی 
و قد فال عالی*«وعيع کل شتطان»-و کم بقل وشیم الشیطان المرید و 
هو ابلیس الدلالخ علی له نون الصلال و انواعه فان آتهاب الباال 
مختلفة و علی کل باب شیطانا من قبیل [بلیس و ذریته و هناک شیاطین من 
الانس بدعون الی الضلال فیقلدهم اهنا وم الغاوون و یتبعونهم و ان کان 
کل تسویل و وسوسة منتهیا |ٍلی ابلیس لعته الله. 
و الکلمة آعنی قوله: «و یلع کل سَیّطان» مع ذلک کناية عن عدم ِ 
فی اتباع الباطل آلی حد یقف علیه لبطلان استعداده للحق و کون قلبه 
مطبوعا علیه فهو فی معنی قوله: «و ان یروا سبیل الرّشْد لا یتَخْدُوةٌ سییلا 
و ان یروا سبیل القیٌ ینخذوه سبیلا» الاعراف: 11416 
قوله تعالی: «فیت عات له هن تولاخ قانه له تفه الی عداب السوین 
القولی: آخده. ولبا ستبعاءع. فولت: فان بْضلْة» الخ. ۳ محذوف الخبر, و 
اه ها 
اتبخت فاضلاله له وهدات یاه الی عدات آلسفیر ایت ارم 
و المراد بکتابته علیه القضاء الالهی فی حقه باٍضلاله متبعیه آولا و ادخاله 
0 النار ثانیاء و هذان القضاءان هما اللذان اشارة الپهما فی قوله: «اِنّ 
عبادی لین لک عََيهمٌ سلطا الا من البِعک من الغاوین و ان جهَنْم 


۶ و هه 


مَوعدهم َجمَعینَ» الحجر: 43 و قد تقدم الکلام فی توضیح زک فی الجزء 


الثانی عشر من الکتاب. 

و نما تعدم ینف با فلگ اند تین من کولی التطان فان نله 
یله اذ لا شاهد من کلامه تعالی علی هذه الکتابة المدعاة و انما المذکور 
فی کلامه تعالی القضاء بتسلیط ابلیس علی من تولاه و اتبعه کما تقدم. 
علی آن امه اختلاف: الضمانر ۵ رجهع میر «فا ده الی سا لمبتقدم دعرم 


۱ قن تفشیر الفران رح زر ص344 
و اضعف منه قول من قال: آن المعنی کتب علی هذا الذی یجادل فی الله 
بغیر علم انه من تولاه فانه یضله- بارجاع الضمائر الی الموصول فی «مَنْ 
یُجادل»- و هو کما 7 نری. 
و پظهر من الاية آن القضاء علی ابلیس قضاء علی قبیله و ذریته و آعوانه, 
اف اضلالم رداق ال اب راشف هلاه معامن فعلم و لا 
یخفی ما فی الجمع بین یضله و بهدیه فی الاية من اللطف. 
0 «با با لاس اِنْ کم فی ریب من البَعبِ قاتا خَلفْناکم من 
بپ الی قوله- شَیِتا» المراد بالبعث احیاء الموتی و الرجوع الی ال 
و اه 
من اللحم الممضوغة و المخلقة علی ما قیل- تامة الخلقة و غیر المخلقة 
غیر تامتها و بنطبق علی تصویر الجنین الملازم لنفخ الروح فیه, و علیه 
ینطبق القول بأن المراد بالتخلیق التصویر. 
و قوله: «لبین: لکم» ظاهر السساق آن المراد شین لکم آن العت معکن. و 
تزیل الریب عنکم فان مشاهدة الانتقال من التراب المیت [لی النطفة ثم 
الی العلقة ثم الی المضفغة ثم الی الانسان الحی لا تدع ریبا فی امکان 
تلبس المیت 6 لدلکت وضع فوله: «لنین لکم» فی. هدا الموضع و« لم 
یخر اٍلی آخر الاية. 
و قوله: «و تفر فی الأرُحام ما تشاء اٍلی أجِّ مُسَمّی » و آی و نقر فیها ما 
نشاء من الاأجنة و لا نسقطه الی تمام مدة الحمل نم تُحْرِجْكَمٌ طفلا. قال 
فی المجمع,: آی نخرجکم من بطون آمهاتکم و آنتم آطفال, و الطفل 
او ی ها ای ی رجل 
عدل و رجال عدل. و قیل: آراد ثم نخرج کل واحد منکم طفلا. انتهی, و 
المراد ببلوغ الأًشد حال اشتداد الأًعضاء و القوی. , 
و قوله: هو کی ی 2 وفي و منم من رد الی أرَدّل الْعْمّرٍ» المقابلة بین 
الجملتین تدل علی تقید الأولي بما یمیزها من الثانية و التقدیر و منکم من 
پتوفی من قبل آن پرد الی اون العمر. و المراد بارذل العمر آحقره و 
ابیت ویتلیی غلی ال الیرم فایه ایور لاه فیلنبا قنله 
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و قوله: لِکیْلا بل من بِقد علم سَیتا» آی شینا یعتد به آرباب الحياة و یبنون 
علیه خیانهم» و اللام للقایه ای بنفی, آمره الی ضفف. العوی ,و المشاعر 
بحیث لا یبقی له من العلم الذی هو آنفس مچصول للحیاة شیء یعتد به لها. 
قوله تعالی «و تری الاضَ هامدة قاذا آکرلنا عَلیها الماء اهترث و ربتث و 
بت من کل روج بهیج» قال الراغب: یقال: همدت النار طفثت. و منه 
ارزضن هامدق: لا بات فمامه بات هاهه نان سفال ععالی: هه کی الا 
هامِدَةّ» انتهی و یقرب منه تفسیرها بالأأرض الهالكة. 

و قال أیضا: الهز التحریک الشدید یقال: هززت الرمح فاهتز و اهتز النبات 
|ذا تحرک لنضارته, و قال آیضا: ربا |ذا زاد و علا قال تعالی: «قذا رن 
عَلنها الماء اه هنت و رَبت» آی زادت زيادة المتربی. انتهی بنلحیهن ما 

و قوله: «و بت من کل رَفج بهیج» آی و آنبتت الأرض من کل صنف من 
ااتات خصی لس وهی کص اللون ف مود السزو کعر اس هراد 
پالهع ما ال فان کلامرییت الیات آراعا ما بت هسام ه 
قد وافقته العلوم, التجريبية الیوم. 

+ العحصل ان لا نی ایا البات و انمائها له شا تقانل؛شان الرخم 
فسات الحمی للرات الضانو نطفه کس علفة تس مضه ال آننضر 
انسانا حیا. ِ ۷ 
قوله تعالی: «ذلک با ال قُو الحٌَ و له بُي المَوّنی و آَذ علی کل شمتء 
قدیژ» ذلک اشارة |لی ما ذکر فی الاية السابقة من خلق الانسان و النبات و 
یر آفرها عو و بقاء خلقا و تدبیرا واقعیین لا ریب فیهما. 

۵ ده اسان ان المراداحم ی الصی اعی اه انس وتا 
قائما مقام موصوف محذوف هو الخبر- فهو تعالی نفس الحق الذی یحقق 
کل شتع ی د بحوی.فی ااساء اتطام الحی: فقوت لین حما بتفنی یه 
کل ی هی هو السسته میم اامعودات احفه و التظاهات الحمها تخارتد 
واه مهن حضها تکشفرهن کونه ال هو الخق 
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و فولت و ان بحی المءتی موی علن ها فبلم. ای ال ورف الایة 
السابقة من صيرورة التراب المیت بالانتقال من حال اٍلی حال انسانا حیا و 
کدا تون آلرص امه تزول الماع انا سباو اسمرا رها لام تست 
آن الله یحیی الموتی و یستمر منه ذلک. 

و قوله: «و أنَهْ علی کل شَیء قدیژ» معطوف علی سابقه کسابقه و المراد 
آن:ما هد کونامنشسب آن الله علی کل شیء قدین و دلی آن ایجاد الانسان و 
النبات و تدبیر آمرهما فی الحدوث و البقاء مرتبط بما فی الکون من وجود 
اه .نظام جار فی. الوخود و کها ان ایخادهفا و تخیر آمرهها لا تم لام 
العدوه علییما کدلی العدرم علییما ا نتم المع الغدره علف کل .شبن 
قفا و دص مرها مضه عم ای رم ان بت فقو 


ذلک یکشف عن عموم القدرة. ۲ 
قوله تعالی: «و أنّ السَاعة اي لا ریب فیها و أَ ال سِعث ت مر مَرْ فی الْفْبور» 
الجملتان معطوفتان علی «آأن» فی قوله: «ذلک بان الل». ۲ 
و آما الوجه فی اختصاص هذم النتائج الخمس المذکورة فی الاینین بالذکر 
مع آن بیان السابقة ینتح نتائح آخری مهمة فی اقا ب التوحید کربوبیته تعالی 
و نفی شر کاء العبادة و کونه تعالی علیما ومتعها هو حهادا مغر دلی: 
فالذی یعطیه السیاق- و المقام مقام اثبات البعت- و عرض هذه الایات علی 
سائر الایات المثبتة للبعث آن الاية توّم اثبات البعث من طریق اثبات کونه 
تعالی حقا علی الاطلاق فاٍن الحق المحض لا بصدر عنه الا الفعل الحق دون 
الباطل, و لو لم یکن هنای نشاة آخری یعیش فیها الانسان بما له من سعادة 
او شقاء و اقتصر فی الخلقة علی الایجاد ثم الاعدام ثم الایجاد ثم الاعدام و 
هکذا کان لعبا باطلا فکونه تعالی حقا لا یفعل الا الحق یستلزم نشاخ البعث 
استلزاما بینا فان هذه الحياة الدنیا تنقطع بالموت فبعدها حياة اخری باقية لا 
محالة. 
فالاية اعی قوله: «قاتّا حَلَقناکم مِن ثراب» الی قوله- ذلک بان ال هو 
الحٌ» فی مجري قوله: «و ما خحَلفتا السماوات 5 لرْضَ ما َیْتَهّما لاعبین عبین 
ما خَلفناهما الا ( بالعق» الدخان: 9 و قوله: «5 ما حَلفتا السماء و ا ار ۲ 
ما بیتَهّما تا ذلک ظَّ الذین کقرّوا»- ص: 27 و غیرهما من الایات 
المتعرضة لاثبات المعاد, و انما الفرق آنها 
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ای ایور و ی ار ی ای ی ی نیت 
ثم لما کان من الممکن آن یتوهم ِِِ 1 الموتی فلا ینفع البرهان 
حینتذ دفعه بقوله: «و أنَهٌ بد ُمٌي الْمَوّتی فاحیاوه تعالی الموتی بجعل التراب 
المیته | انا جبا و جع الارض المبتة تباب حبا واقع متتتمر فشهود فلا ریت 
فی امکانه و هذه الجملة آیضا رفی مجری قوله تعالی: «قال من يحخي 
الفظام و هن میخ فل بخیها الذق انشاها ول مَرَّذْ» یس را 
الایات المثبتة لامکان البعت و الاحیاء ثانیا من طریق ثبوت مثله آولا. 

نم لما امکن ان یتوهم آن جواز الاحیاء الثانی لا یستلزم الوقوع بتعلق 
العدرة به استبعادا له و استصعابا دفعه بقوله: «و 2 علی 3 شیء قدیژ» 
فان القدرة لما کانت غیر متناهية کانت نسبتها الی الاحیاء الأول و الثانی و 
ما کان سهلا فی نفسه او صعبا علی حد سواء فلا یخالطها عجز و لا پطرا 
علیها عی و تعپ. 
ِ الجملة آیضا فی مجری قوله تعالی: «ا قعیینا بالحلق الاوّلِ» ق: 15 

قوله: 
و الذٍی آیاها لَمَخي الْمَوّتی |23 علی کل شیء قدیر» حم السجدخ- 39 


و سائر الایات المثبتة للبعث بعموم القدرة و عدم تناهیها. 

فهذه اعنی ما فی قوله تعالی: «ذلک بان اللد» الی آخر الاية نتائج ثلاث 
مستخرجة من الأية السابقة علیها مسوقة جمیعا لغرض واحد و هو ذکر ما 
بثبت به البهت و هو الذی تتضمنه الاية الأخيرة «و أنَ السَاعة نيةٌ لا ریب 
فیها و ان الاه تخت یبعت من فی الْفْبورِ». 

و لم تتضمن ای اه بعث الأموات پو الظرف الذی یبعثون فیه فأّما الظرف 
و هو الساعة فذکره قی قوله؛ «و أنٌ السَاعَة یه لا يب فیها» و لم ینسب 
اتیانها الی نفسه بان یقال مثلا: و آن الله یأتی بالساعة آو ما فی معناه و 
کل لیم دول تیار جوا ۳ 1۳ یه 1 بای به علم قط کما 
قال: «لا تیم لا بَعْتقٌ» 

و قالی: «فْل تما علَفْها عند اللّه» الأعراف: 187 و قال: «انَ الساعه انب 
آَکاد آخفیها» طه: 5 فکان عدم نسبتها الی فاعل کعدم ذکر وقتها و کتمان 
هریاد ۱ 
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و لم یذکر فی شیء منه لها فاعل بل کان التعبیر مثل اتية «تاتیهم» 
«قائمة» «تقوم» و نحو ذلک. 

و آما المظروف و هو احیاء الموتی من الانسان فهو المذکور فی قوله: «و 
آن اللة ععت من فی الفنون. 

فان قلت: الحجة المذکورة نینج البعث لجمیع الأشیاء ۷ للانسان فحسب لزأن 
الفعل بلا غاية لفو باطل سواء کان هو الانسان انوم لکن الاية تکتفی 
باللانسان فقط. 

قلت: قصر الاية النتيجة فی الانسان فقط لا ینافی ثبوت نظیر الحکم فی 
غیره لکن الذی تمسه الحاجة فی المقام بعث الانسان علی ار یمکن آن 
یقال: ان نفی المعاد عن الأشیاء غیر الانسان لا بستلزم کون فعلها باطلا 
منه تعالی لانها مخلوقة لاجل الانسان فهو الفاية لخلقها و البعث غاية لخلق 
الانسان. 

هذا ما یعطیه التدبر فی سیاق الایات الثلاث و عرضها علی ساثر الایات 
المتعرضة لاثبات المعاد علی تفننها, و به یظهر وجه للاکتفاء من النتائح 
المترتبة علیها بهذه النتائج المعدودة بحسب المترائی من اللفظ خمسا و 
هی فی الحقيقة ثلاث موضوعة فی الاية الثانية مستخرجة من الأولی, و 
واحدة موضوعة فی الاية التالثة مستخرجة من الثلات الموضوعة فی النانية. 
و به یندفع آیضا شبهة التکرار المتوهم من قوله: و «ألَهُ بح المَوّنی «و أنَ 
السَاعءة تَیة» «و ان ال بیع بِبْعت من فی الْقْبُور» الی غیر ذلک. 

لقوم فی تفسبر ات اللات و تثریر حجنها وجوهگثبرة مختلفه ة لا ترجع 
الی جدوی و قد اضافوا فی جمیعها الی حجة الاية مقدمات آجنبية ۳ 


سلاسة النظم و استقامة الحجة, و قد طوینا ذکرها فمن آراد الوقوف علیها 
فلیراجع مطولات التفاسیر _ 
قوله تعالی: «و من الّاس من بُجادل فی اللّه بقیّر علّم و لا هدی و لا کتاب 
ختیر نت آخر هر ۳ 0 عن الحق, قال في کشف الکشاف؛ 
علی -ها. نقل» ان. الاطهر فی التظم ی ااوفی لام ان هنم الابه عت 
المقلدین بفتح اللام و الأْیة السابقة «و من النّاس من یُجادل الی قوله: 
مریر » فی المقلدین بکسر اللام انتهی محصل. 
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و هو کذلک بدلیل قوله هنا ذیلا: «لیْضل عَنْ سبیل اللّه» و قوله هناک: .5 
بیع کل. شیطان قریده الاصلال من.شان الفقله بفتع اللام و الانساع نت 
شا ا فاد کت زا 

ی و الهدی و الکتاب مع کون کل من العلم و 
2 ۱ ان القراد بالغله خلم عاض و بالفدی هد 
خاض فقیل: ان المراد بالعلم العلم الصرفری و بالهدف, الافتدلال ج البظر. 
ان ماد ال ارت مب الکات الم« الک الشتعافی ااشطمر 


للحق. 

و فیه آن تقیید العلم بالضروری و هو البدیهی لا دلیل علیه. علی آن الجدال 
سواء کان المراد به مطلق الاصرار فی البحث آو الجدل المصطلح و هو 
القیاتن الفولف من الهشهورات و المشلمات:هن طرق: الاستدلال. و لا 
استدلال علی ضروری البتة. 

و یمکن آن یکون المراد بالعلم ما تفیده الحجة العقلية, و بالهدی ما تفیضه 
الهداية الالهية لمن آخلص لله فی عبادته و عبودیته فاستنار قلبه بنور 
فعرفته آه با لعکتن فخه ه بالکتات المتیز المحی.الالمی من طريق النلوهی و 
تلک طرق ثلاث اٍلی مطلق العلم: 

العقل و البصر و السمع و قد آشار تعالی |لیها فی قوله: «و لاتَفْفٌُ ما یس 
لک به علم ان المع و اضر و المواد کل ولیک کان له ههلا :» |اسراء: 
6 و الله آعلم. 

قوله تعالی: «ثانی اوه ال عَنْ سبیل الل» الی آخر الاية, الثنی الکسر 
و العطف بکسر العین الجانب, و ثنی العطف کناية عن الاعراض کأن 
المعرض یکسر آحد جانبیه علی الأخر. 

و قوله: «لیْضل عَن سییل الله» متعلق بقوله: «یجادل» و اللام للتعلیل آی 
یجادل فی الله بجهل منه مظهر للاعراض و الاستکبار لیتوصل بذلک الی 
اضلال الناس و هوّلاء هم الروساء المتبوعون من المشرکین. 

و قوله: «لَمَ فی الحا خزی 5 نامه یوم القياعة عذاب الخریق» نهدید 
بالخزی- و هو الهوان و الذلة و الفضیحة- فی الدنیا, و الی ذلک آل آمر 
صنادید قریش و آکابر مشرکی مکة, و ایعادٍ بالعذاب فی الاخره. 


قوله تعالی: «ذلک بما قَدَمَْ یداک و أنّ اللة لیس بظلام للعبید» اشارة الی 

ما ۲ 
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0 فی الاية السابقة من الایعاد بالخزی و العذاب, و الباء فی «یما 

دمَب» للمقابلة کقولنا: بعت هذا بهذا آو للسببية آی ان الذی تشاهده من 

و العذاب جز|ء ما قدمت یداک اد سیب ما قدمت یداک من 

المجادلة فی الله بغیر علم و لا هدی و لا کتاب معرضا مستعبرا لاضلال 

الناس و فی الکلام التفات می الغيبة الی الخطاب لتسجیل اللوم 2 العتاب. 

و قوله: «و أَّ اللَة لیسشت بظلام للعبید» معطوف علی «بما قَدَمَت» آی ذلک 

لژأن الله لا یظلم عباده بل یعامل کلا منهم بما یستحقه بعمله و یعطیه ما 

تساله بلتیان عا له 

قوله تعالی: «و من التاس من بعبد ال علی حَرّفٍِ» الی آخر الاية الحرف و 

الطرف و الجانب بمعنی, و الاطمئنان ی و السکون, و الفتنة- کما 

قیل- المحنة و الانقلاب الرجوع. 

و هذا صنف آخر من الناس غير المومنین الصالحین و هو الذی یعبد الله 

سبحانه بانیا عبادته علی جانب واحد دون کل جانب و علی تقدیر الله علی 

کل تقدیر و هو جانب الخیر و لازمه استخدام الدین للدنیا فان ۳ خیر 

استقر بسبب ذلک الخیر علی عبادة الله و اطمان الیها, و ان اضابته فتته ده 

محنة انقلب و رجع علي وجهه من غیر آن یلتفت یمینا و شمالا و ارتد عن 

اس ای ای ان من ده و المهلکة و کان 

دلکددانهم فن قیاد هم الاضام فکانوا یعبدونها لینالوا بذلک الخیر اه بنجد 
من الشر بشفاعتهم فی الدنیا و آما الاخرة فما کانوا بقولون بها فهذا 

ال المنقلب علی وجهه خسر الدنیا بوقوعه فی المحنة و المهلكة. و 

خسر الاخرة بانقلابه عن الدین مه وجهه و ارتداده و ذلک هو 

الخسران المبین. 2 

هذا ما یعطیه التدبر فی معنی الاية, و علیه فقوله: «یعیذ اللة علی حرف » 

من قبیل الاستعارة بالكناية. و قوله: «فاِنْ صابة خَی» الخ. تفسیر لقوله: 

«یِعَبذٌ اللة غلی حَرّفٍِ» و تفصیل له, و قوله: خر الخنیا» آی باصابة 

الفتنة, و قوله: «5 الاجرة» آی بانقلابه علی وجهه. 

قوله تعالی: «یَدْعوا من دون الله‌جالا تصرم ودضا لا یِنْفَعَهٌ ذلک هو الصّلال 

البعیذ» المدعو هو الصنم فانه لفقده الشعور و الارادة لا پتوجه منه الی 

عابده نفع او ۱ 
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ضرر و الذی یصیب عابده من ضرر و خسران فانما یصیبه من ناحية العبادة 

التی هی فعل له منسوب الیه. . ,ٍ ۰ 


قوله تعالی: «یذْغوا لقن 2 فرب من تفعه لیس ی 
العشیة» المولی الولی الناصر, و العشیر الصاحب المعاشر. ۱ 
ذکروا فی ترکیب جمل الایة آن «یدْعَوا» بمعنی یقول, و قوله: «لمَن صَثم 
فرب من تقعه» الخ. مقول القول. و » خر هبند | دخلت علیه لام الابتداء و 
هو موصول صلته «ضَرّ أفْرَنْ من تَقْعه». و قوله: «لَیِْسَ الْمَوّلی و لیس 
القشیة» جواب قسم محذوف و هو قائم مقام الخبر دال علیه. 

و المعنی: 0 هذا الذی یعبد الأصنام یوم القيامة واصفا لصنمه الذی 
سوء اقسم لبنْس المولی و لبتّس العشیر. 

و انما یعد ضره آقرب من نفعه لما پشاهد یوم القيامة ما تستتبعه عبادته له 
من العذاب الخالد و الهلاکٍ الموبد. 

قوله تعالی: «انّ ال پَرخل الذین منوا 5 ۳2 الصالحات جات تجری من 
تختها الائهاء « الخ. لما ذکر الأصناف الثلائة من الکفار و هم اتمه المتبه عون 
المجادلون فی الله بغیر علم و المقلدة التابعون لکل شیطان مرید 
المجادلون کائمتهم و المذبذبون 0 لله علی حرف. و وصفهم بالضلال 
و الخسران قابلهم بهذا الصنف من الناس و هم الذین امنوا و عملوا 
9 ۰ 

و ذکر هولاء الأصناف کالتوطتة لما سیذکر من القضاء بینهم و بیان حالهم 


قوله تعالی: «مَن کان ن یَظنْ آن لن, یَنْضر اللة فی الدئیا و الاخجرة قلیَمذه 
بستپ ی السماء ‏ لیقطخ فلیلطر هل بُذجینَ کنذه ما تفیظّ» قال فی 
2 بالسبب فی الأية الحبل, و 
القظع مغروف و من معانیه الاخشای بعال: فطع ای اختت ج کانه ماجود مره 
قطع النفس. ۱ 
المیزان فی تفسیر القران» 14 ص: 252 
قالوا: ان الضمیر فی «لن ید ضَْرَهُ اللهٌ» للنبی ص و ذلک آن مشرکی مکة 
کانوا یظنون آن الذی جاء به اللبی ص من الدین احدوثة کاذبة لا تبتنی علی 
ال عویی فلا پرتفمد کرمی ره لا بشفیر هی لیشن. له عته اه من له عتی 
اذا هاجر (ص) الی المدينة فنصره الله سبحانه فبسط دینه و رفع ذکره 
غاظهم ذلک غیظا شدیدا فقرعهم آلله سبحانه بهذه الأیة و آشار بها ٍلی آن 
الله ناصره و لن یذهب غیظهم و لو خنقوا آنفسهم فلن بوّتر کیدهم أرا 
الا برقع لکد وش آلدی موف الاک بالتخن و الرجمه له 
المه ی به نس اه .ها ناهد الیوی مه نصضو الله له یخن یل | لد 


السماء- کان یربط طرف الحبل علی جذع عال و نحوه- ثم لیختنق به 
فلینظر هل یذهین کیده و حیلته هذا ما بفیظ آی غيظة. 

فروا صعی خست. بت سا نات اساه مها اهتشا نها سم 
نزول السورة بعد الهجرة بقلیل و مشرکو مکة بعد علی قدرتهم و شوکتهم. 
۵ دک تعضهم : آن صمیو «لن بضیه» عاند ال «فر »و معنی القطاع فطع 
المسافة و المراد بقد ستب الی السماء الصعود علیها لابطال حکم الله. و 
الفعتی.فن کان نظن آن‌ن تصره الله فی الدنیا و الاخرة فلیصعد السماء 
بسبب یمده ثم لیقطع المسافة و لینظر هل یذهب کیده ما یغیظه من حکم. 
و لعل هفلاء یعنون آن المراد بالاية آن من الواجب علی الانسان ۲ برجو 
زبه فی‌ندتا. و آختهه ان لم برخه.و.ظی آن برینضرم الله فیهما ده 

ذلک فلیکد ما یکید فانه لا ینفعه. 

و ذکر آخرون آن الضمیر للموصول کما فی القول السابق, و المراد بالنصر 
الرزق کما یقال: ارت ضوح آی ممطورة و المعنی کما فی القول الأول. 
و هذا آقرب الی الاعتبار من سابقه و آحسن لکن یرد علی الوجهین جمیعا 
لزوم انقطاع الأية عما قبلها من الأیات. علی آن الأنسب علی هذین الوجهین 
فی التعبیر آن یقال: من ظن ان لن ینصره الله «الِخ». لا آن یقال «من کان 
یظن» الظاهر فی استمرار 

اش را ی را : 353 

الظن منه فی الماضی فانه بفید القول ال 

قوله تعالی: «و کذلک یر لناخ ایا بینات 5 نَ اللهَ بهقدی من یرید» قد تقدم 
قرارا آن هد من کشت الکلی فرده بدغوی الستوید الذلاله غلی آن سنا اقن 
الفرد من,التکم چا کی اف اقراده کمن سر ال رید صرق و ها 
۳9 و یمشیان علن قدمیهما و یقول کذلک یکون الانسان آی حکم 
التکلم و المشی علي القدمین جار فی جمیع الأفراد فمعنی قوله: «و گذلک 
ناخ آیاب بیناب» آنزلنا القرآن و هو آیات واضحة الدلالات کما فی الایات 
السابقة من ,هذه السورة. 

۵ وله و آن ال یهدی من برید» خبر لمبتدا محذوف آی و الأْمر آن الله 
و ی ای اد 
بینات لا یکفی فی هداية من سمعها آو تأملی فیها ما لم یرد الله هدایته. 

و قیل: الجملة معطوفة علی ضمیر «َیرَلْنا» و التقدیر و کذلک آنزلنا آن 
الله .هد من ندیه الفخه الامل افضه اتضالا با ول الایه هم هه طا هر. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و بیع کل سَیّطانِ مرید» قال: 


ایند ات 
و فی الد ر المنثور, آخرج ین ان حاتم عن رت زید" 5 فی قوله: من 
الّاس من تُجاد فی ال یقیّر عِلمٍ»- قال نزلت فی النضر بن الحارت. 


اقول* و 9 ایضا عن این جریر و ابن المنذر عن ابن جریح و الظاهر آنه 
من التطبیق کما هو دآبهم فی غالب الروایات المتعرضة لاسباب النزرول, 9 
علی ذلک فالقول بنزول الاية الاتیة: «و من التّاس من بجادل فی الله بعیُر 
علم 1 قده» ال قبه کما تعل عن ماهد اولی من القول بتزول هه 
الاية فیه لأأن الرجل من معاریف القوم و هذه الاية کما تقدم فی الاتباع و 
الاية الأخری فی المتبوعین. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 354 , 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «مَ< قدٍ و غیر مُخلْقَه»- قال: 
المخلقة |ذا صارت تاما- و «غیر محَلْقَةٍ» قال: السقط. 
و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و البخاری و مسلم و آبو داود و الترمذی و 
پا ای ار ما ایا ی ی 
الایمان, عن عبد الله بن مسعود قال": حدثنا رسول الله ص و هو الصادق 
المصدق آن احدکم یجمع خلقه فی بطن امه اربعین یوما نطفة- ثم یکون 
علقة مثل ذلک ثم یکون مضفة مثل ذلک- ثم پرسل الیه الملک فینفخ فیه 
الروح و یومر باربع کلمات- یکتب رزقه و آجله و عمله و شقی و سعید 
فو الذی لا اٍله غیره ان آحدکم لیعمل بعمل آهل الجنة- ها من 
پینها الا ذراع فیسبق علیه الکتاب- فیعمل بعمل آهل النار فیدخلها- و ان 
آحدکم لیعمل بعمل آهل النار حتی ما یکون بینه و بینها الا ذراع- فیسبق 
علیه الکتاب فیعمل بعمل آهل الجنة- فیدخلها:. 
آقول: و الرواية مروية بطرق آخری عنه و عن ابن عباس و آنس و حذيفة 
نزخ. آستدد: 
و فی متونها بعض الاختلاف, و قی بعضها- و هو ما ۱ 
رواه ابن جریر عن ابن مسعود":- یقال للملک: انطلق الی ام الکتاب 
فاستنسخ منه صفة هذه النطفة- فینطلق فینسخها فلا یزال معه- حتی یأتی 
علی آخر صفنها 
با 
الرضا (ع) و فیه: فاذا تمت الاأربعة الأشهر بعث الله تبارک و تعالی الیها 


۳ خلاقین- یصورانه و یکتبان رزقه و اجله و شقیا او سعیدا. 

دبت. 
و قد قدمنا فی تفسیر اول سورخ ال عمران ۱ 
جوبت الکافی. عن البافر (ع) فی تضصویر اجنین و کتابة شا قدن له و فیت آن 
العلکین,نکبان جمیها در له عن. لوح بفرع خبهه: آمه فیکتنان خسه: ما 
قی اللوح- و یشترطان البداء فیما یکتبان 
, الحدیث و فی معناه غیره. 
و مقتضی هذا الحدیث و ما فی معناه جواز التغیر فیما کتب للولد من کتابة 
کما آن 
المیز نف نفتتیر القر ان ۱42ص ردو 
مقتضی ما تقدم خلافه لکن لا تنافی بین المدلولین فان لکل شیء و منها 
الانسان نصیبا فی اللوح المحفوظ الذی لا سبیل للتغفیر و التبدل الی ما کتب 
فیه و نصیبا من لوح المحو و الاثبات الذی یقبل التغیر و التبدل فالقضاء 
قضاءان محتوم و غير محتوم, قال تعالی: 
«یِمَخوا اللهْ ما بشاءٌ و یب و عنده الکتاب» الرعد: 39. 
و قد تقدم الکلام فی معنی القضاء و اتضح به آن لوح القضاء کائنا ما کان 
ینطبق علی نظام العلية و المعلولية و ینحل الی سلسلتین: سلسلة العلل 
التامة و معلولاتها و لا تقبل تغییرا و سلسلة العلل الناقصة مع معالیلها و هی 
القابلة و کأن الصنف الاْول من الروایات یشیر الی ما یقضی للجنین من 
۱ ۳9 
لفعل العبد لا تنافی اختيارية الفعل فتذکر. 
و فی الکافی باسناده عن سلام بن المستنیر قال: شالت آبا جفقر (ع) رن 
قول الله عز و جل: «مَحَلْقَةٍ و عبر محَلْمَةٍ»- قال: المخلقة هم الذر الذین 
خلقهم الله فی صلب آدم (ص), اخذ علیهم المیثاق ثم آجراهم فی اصلاب 
الرجال و ارحام النساء- و هم للذین بخرعون: ال الدتادی: الوا قن 
المیثاق. و آما قوله: «و عَیّر مُحَلقَة»- و 
جل فی صلب آدم حین خلق الذر- و آخذ علیهم المیثاق, و هم النطف من 
العزل و السقط- ۱ 
آقول: و قد تقدم توضیح معنی الحدیت فی البحث الروائی المتعلق باية 
الذر فی سورة الأعراف. 
و فی تفسیر القمی, باسناده عن علی پن المغفيرة غن اب عبت الله غنه ایرخ 
(ع) قال: |ذا بلغ العبد مائة سنة فذلک آرذل العمر. 
آقول: وم مق وا بات فی دا المعنی فی تفسیر سورة النحل 
فی ذیل الایة 70. 
و فی الدر المنثور, اخرج ابن آبی حاتم و ابن مردویه بسند صحیح عن ابن 
عیاس-فال "۰ کان باس من ااعرات تانفن آلننی. ی فیس ون فا وا رسعوا 


الی بلادهم- فان وجدوا| عام غیث و عام خصب و عام ولاد حسن- قالوا: ان 
دیننا هذا| صالح فتمسکو| به» و آن وجدوا عام جدب و عام ولاد سوء و عم 
قحط قالوا: ما فی دیننا هذا خیر فانزل الله: «و من النّاس من یِعَبْذ اللة 
غلی حرّف». 

المیزان فی تفسیر القرآن, 7 ص: 3530 

آقول: ی 

و فی الکافی, باسناده عن زرارة عن آبی_جعفر (ع) قال: سألته عن قول 
الله عز و جل: «و من الّاس من من بعبذ یعْبْذٌ ال علی حرّف»- قال: نعم قوم 
وحدوا| الله و خلعوا ۲ ۱۳۳۹ الله- فخر جوا من الشرک و لم 
یعرفوا آن مجمدا ص رسول الله- و 
ما جاء به- فأّتوا رسول الله ص و قالوا: ننظر فان کثرت آموالنا و عوفینا 
تم انا ۵ ادا تاه ان صارق نم ان سول الله: و ان کان غیر ذلک 
نظرنا. 

قال الله عز و جل: «فانْ وم یز اطمَنَ به»- یعنی عافية فی الدنیا- «و 
ان أَصایة 0 «اْمَلب علی وجهه» انقلب علی شکه 
لت الشرک- «حسر الجَت و لاخ ذلک هو الَحْسَرانٌ ی یَدِعُوا من 
دون الا قاط تصر وتو ها نْفعة»- قال: ینقلب مش کا ۰ 
یعبد غیره. 

الحدیث. 

آقول: : و رواه الصدوق فی التوحید, باختلاف یسیر. 

و فی الدر المنئور, اخرج الفاریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر 
و ابن آبی حاتم و الحاکم و صححه و اين مردویه عن ابن عباس": فی قوله: 
در کان بط ان لن. تنص اللِهّ» قال: من کان یظن آن لن ینصر الله 
محمدا فی الدنیا و الاخرة- «فَلیِفده یسب پ» قال: فلیربط حبلا- «الی 
ِِِ الی سماء بیته السقف- «یْمّ لَیْقّطعْ» قال ثم یختنق به حتی 


آقول: هو و آن کان تفسیرا منه لکنه فی معنی سبب النزول و لذلک 
اور دنام 


تفر الته فا ال ان 17 انیت ۲2 
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(بیان) 


تعد‌ها دک قی البات لاه الا الناهم ه اساممم فی الم تساه 
بین تابع ضال یجادل فی الله بغفیر علم, و متبوع مضل یجادل فی الله بغیر 
علم و مذبذب یعبد الله علی حرف, و الذین آمنوا بالله و عملوا الصالحات. 
۱ 0 1۳60۹ 
خاضعون, مقهورون له ساجدون قبال عظمته و کبریائه حفيفة و ان کان 
بعضهم یأبی عن السجود له ظاهرا و هم الذین حق علبهم العذاب. و 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 358 

قوله تعالی: «نَ الذین مَنُوا و الذین هاذوا 5 9 و5 التصاری و5 
موس و الذین آشر‌کوا ان اللَ یفص بَْتهْمْ یوم الْعیامَة» الخ. المراد 
تا ار ها اد این اه 

و الذین هادوا هم المومنین بموسی من قبله من الرسل الواقفون فیه و 
را اد کی 
آواسط القرن السایع قبل المسیح فافتقدوها برهة ثم جدد کتابتها لهم 
هرا الا فی اماتل الفرن ااسا رم کل آلعسی ۱ فتع کورش ملک 
ایران بابل و تخلص بنو |سرائیل من الاسارة و رجعوا |لی الارض المقدسة. 
و الصا کون اش المر دم ید الکوا کب من الونیه مذلیل, ما فی الاب فن 
المقابلة بینهم و بین الذین اشرکوا بل هم- علی ما قیل- قوم متوسطون بین 
القدنته و اامستت ه ام کاب شوه اک ترا ای ده 
یسمی لواچد منهم الیوم عند العامة «صبی» و قد تقدم لهم ذکر فی ذیل 
قوله: «اِنّ الذین امَنُوا و الذین هادُوا و الّصاری و الطّایئین» البقرة: 62. 

و النصاری هم الموّمنون بالمسیح عیسی بن مریم (ع) و من قبله من 
الأنبیاء و کتبهم المقدسة الأناجیل الأربعة للوقا و مرقس و منی و یوحن و 
کتب العهد القدیم علین ما اعتبرته و قدسته الکنيسة لکن القرآن تدکر آن 
کتابهم الانجیل النازل علی عیسی (ع). 

و المجوس المعروف اتقاج المومنون بزرتشت و کتأبهم المقدس «آوستا» 
0 تاریخ حیاته و زمان ظهوره مبهم جدا کالمنقطع خبره و قد افتقدوا| 
الکتاب:باستبلاة (سکندن علت ایران تم جددت کنابته فی زمن,ملوی ساسان 
فاشکل بدلی: الحضول. غلی حان مدهیم .و المشام آهم تون آندتر 
الغالم منداین میا الکین هید لیر بردان.و آجرسن او التیر ه الطامد و 
و یا ی انوا ی ایا که 
بقجنون التشانظ العضرية وخاصه النار و کانت تمه سوت تشران بانراق و 
الصین و الهند و غیرها و ینهون الجمیع الی «آهورا مزدا» موجد الکل. 


و الذین آشرکوا هم الوثنية عبدة الاأصنام و آصول مذاهبهم ثلائة: الوثنية 
الصابثة, و البرهمانية, و البوذية, و قد کان هناک اقوام اخرون یعبدون من 
لأصنام ما 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 359 

شاءوا کما شاء‌وا من غیر آن ای 
۷ المعمورة و قد تقدم تفصیل القول فیهم فی الجزء العاشر من 
الکتاب. 

و قوله: «ان ال یفصِل هم وم القَیامَه» المراد به فصل القضاء فیما 
اختلف فیه آصحاب هذه المذاهب و اختصموا فینفصل المعق منهم و بنمیز 
و تکرار ان فی الاّية للتأکید دعا اٍلی ذلک طول افص بر ۷ تن 
الایة و بین خبرها و نظیره ما فی قوله: «ثمٌ ان ریک بِلذین هأجَروا من بَعد 
ما فنئوا ر تم جاهدُوا و ضَبرّوا | ان یک من بعدها لعفوز رَجیم» النحل: 10 و 
قوله ۳۹ یک للذین عم السُوء بجهالة تَمّ تابوا من بَعد ذلک و لوا 
ان ریک من بَعچها لَعَفُور رجِیمْ» النحل: 119. 

و ناه قلی.گل مته شهیذ» تلیلللفصل انه فصل بالحق. 

قوله تعالی: «ا لَم تر أَنّ ال َسَجٌدٌ له مَنْ فی السّماوات و مَنْ فی ابص 
و السَمَسنْ و الْقَمَرٌ و الوم و الجبال و السُحَرٌ و الدَوَاْ» الی آخر ال 
الظاهر آن الخطاب لکل من یری و یصلح لاأن یخاطب. و المراد بالرقية 
العلم و بمکن آن یختص بای ص و یکون العراد بالزفيه الرفبة القليية کیا 
قال-فیه: ها کرت الفواد ما رای قتمارمتة علی ما تحاسم 12 

و تعمیم السجدة لمثل الشمس و القمر و النجوم و الجبال من غیر آولی 
العقل دلیل علن آن المراد. نها السجدة التکوینیه و هی التدلل .و الصغار 
قبال عزته و کبریائه تعالی و تحت قهره و سلطنته, و لازقه آن نکون خفن 
فی الاَرْضٍ» شاملا لنوع الانسان من موّمن و کافر اٍذ لا استثناء فی السجدة 
التكوينية و التذلل الوجودی. 

و عدم ذکر نفس السماوات و الأًرض فی جملة الساجدین مع شمول الحکم 
اما هی لاف عطی آن ففنی لکلا ان المفاه قات ااغاویه ها لاسما ود 
ذی عقل و غير ذی عقل ساجدة لله متذللة فی وجودها تجاه عزته و کبریائه. 
و لا تزال تسجد له تعالي سجودا تکوینیا اضطراریا. 

و قوله: «و کنیژ من الّاسٍ» عطف لین «من فی السَماوات» الخ. آی و 
یسجد 

الفیزان قفی تفشتر القران: ج14, ص: 360 

اف کی ره الاو ده اساه 7 الب کی من آلناس زعن ی تقو 
الخمله السایقه لجنعهم:دلیل علیآن المراذبهدا السخود توع آخر, هن 
الشجوهیر الساش‌وان کانا مشتر کین فن اصل.حصی الدلل: » هدا انوم 


هو السجود التشریعی الاختیاری بالخرور علی الأرض تمنیلا للسجود و التذلل 
التکوینی الاضطراری و اظهارا لمعنی العبودية. 
و قوله: «و نیز و یه الْعذاث» المقابلة بینه و بین سابقه یعطی آن 
ی ی وی 
له تعالی, ِِ وضع ثبوت العذاب موضع الایاء عن السجدة 1 
هو عملهم یرد الیهم, و لیکون تمهیدا لقوله تلوا: «و من بُهن اللَةٌ قما له 
0 الدال علی آن ثبوت العذاب لهم ٍثر [بنهم عن السجود هوان و 
خزی یتصل بهم لیس بعده کرامة و خیر 
1 تعالی ثبوت العذاب لهم و هو اهانة 
لیس بعده کرام ابدا اذ الخیر کله بید الله کما قال, «بیدک العن آل 
عمران: 6 فادا متعه احدا لم یکن هنای من بعطیه خیره: 
و قوله: ی و ی ای و 
که 
فالمعنی- و الله آعلم- ان الله‌یمین یوم القیامه- ین الفحطفین فانک علم 
آن الموجودات العلوية و السفلية یخضعون و یتذللون له تکوینا لکن الناس 
بین من یظهر فی مقام العبودية الخضوع و التذلل له و بین من یستکبر عن 
دلی:ه هولاء هم آلدین حق علیمم القذاب و اهانهم الله اهانة لا اکرام بعده و 
هم فادز غلی ها بشاء فعال. لها برندد و هن هنا بظهر ان للایة. اتصالا دا 


یلا 
قوله تعالی: «هذان حخضمان احتصفوا فی رهم قالذین کَقژوا فطِعث هم 
ثباث من نا بِصب من فوق رَوْسهم الَحميم» الاشارة بعوله «هذان» الی 
العتلین اللدین ول کلهها قوله سایفاهان الله بتصل مر بقع العا هه 
قوله بعده: «و کی من اللّاس و گنیر حوه عَلیّه الْعذاث». 

و یعلم من حصر المختلفین علی کثرة آديانهم و مذاهبهم فی خصمین اثنین 
انهم جمیعا منقسمون الی محق و مبطل اذ لو لا الحق و الباطل لم پنحصر 
الملل و النحل علی تشتتها فی 
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ائنین ر_ البتة. و ت و المبطل هما المومن بالحق و ۳ به فهذه 
0 فی خصمین آننین ۳۹ آقوال مختلفة فوق ائتین: آفما آحسن 
تعبیره بقوله: «حَصمان ۶ حتَصَموا» حیث لم یقل: خصوم اختصموا و لم یقل: 
خصمان اختصما. ۹ 

هتفه حعل هقی هت اه ای آاهها فم مضه رها سا 
فالوتدصی اروت برس نات مهافت ها لعت هم یه 


یپ پ-حح«ح«ح«حِ"." 
الصالح فهو المومن العامل بالصالحات. و من لا یصفه بما بستحقه من 
ااشماء؟و الصفانت کمن نت ایکا ام ولا یفی و حدانته. او مت 
الصنعی الیجاه ال الطبیعه او الذه آی‌شکر البوق اج رشاله بعض, الرسل 
آو ضروریا من ضروریات الدین الحق فیکفر بالحق و یستره و هو الکافر 
قالموین بزبه و الحا فر خالمعتی النی , گرهسا الحصیان. 

ثم شرع فی جزاء الخصمین, و بین عاقبة آهر کل منهما بعد فصل القضاء و 
قدم الذین کفروا فقال: «قالّذین کَقژوا فطعت لَهمْ یاب من نار بُصَبٌ من 
فوق رَوْهِمٌ الحمیمٌ» آی الماء الحار المغلی:ٍ 

قوله تعالی: «بصَهَرٌ به ما فی بطونهم و الْجْلَود» الصهر الاذابة آی یذوب و 
ینضح بذاک الحمیم ما فی بطونهم من الامعاء و الجلود. 

قوله تعالی: «و لَهْمْ مَقامع من حدید» المقامع جمع مقمعة و هی المدقة و 


العمود. 
قوله تعالی: «کلما آراوا آن یَخرجّوا منها ده آعیذوا فیها و دُوقوا عَذابِ 
الحریق» ضمیر «ینها» للنار دص اسان له اون فعتی اش 


الخرین تشفتی هی ای کالالیم پمعنی المولم. 
قوله تعالی: «ا ال بح الذین آمتُوا» [لی آخر الاية. الأساور علی ما 
قیل- جمع آسورة و هی جمع سوار و هو علی ما ذکره الراغب معرب 
9 و الباقی ظاهر 
قوله تعالی: «و هُدُوا 1 اتیب و الفغل: ۵ هدیا اضر اظ آلخسوه 
اما الا اه مت ار ار ی ند 
خ الیل ات اه 
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قوله تعالی اخبارا عنهم:«عواهَم یه شتحاتک المع و تَحتْمْم فیها سَلام و 
خر دغوام آن ی 
قن اقا سر لیس و ه انم الی را ط ال العنت من اشهام 
0 0 الا مجمود الفعل کما لا پصدر عتهم الا طیب القول. 
و بین هذه الابة و قوله: «کلما اراذوا أن یَخْرّجوا منها کم آعیذوا فیها و 
دوقوا عذاب الحریق» مقابلة ظاهرة. 


(بحث روائی) 


فی التوحید, باسناده عن الأصبغ بن نباتة عن علی (ع) فی حدیث: قال (ع): 
شلوتی. فیل. آن- تفقدونی ففام. الیخ. ااسعت بن. فیس فعال: تا آمیز 
الموّمنین کیف تَوّخذ من المجوس الجزیة- و لم ینزل الیهم کتاب و لم یبعث 
النعم ثبی : فال* بلق یا اشفت فقو اتول الله المم کاا وعت المه ر متولا: 
حتی کان لهم ملک سکر ذات لیلة- فدعا بابنته الی فراشه فارتکبها. 
فلما آصبح تسامع به قومه فاجتمعوا الی ناب فقالها نما الملک: دنت 
علینا: دیتنا.و. اهکد فاخرج نطهرک و نقیم علیک الحد فقال لهم: اجتمعوا و 
اسمعوا قولی فان یکن لی مخرح مما ارتکبت- - و الا قشانکم فاجتمعوا فقال 
لهم: هل علمتم آن الله لم یخلق خلقا آکرم طلیه.من اسا آدم.ه اما خوا؟ 
قالوا: صدقت آیها الملک قال: اي کی دوه ی اه و با رهز تیه ؟ 
قالوا: صدقت هذا هو الدین- فتعاقدوا علی ذلک فمحا الله ما فی صدورهم 
من العلم- و رفع عنهم الکتاب فهم الکفرة یدخلون النار بلا حساب- و 
السافتون آشد حالا منهم. قال, الأشعت. و الله ما سمعت بمثل ۳۹ 
الجواب. و الله لا عدت الی منلها آبدا. 
آقول: قوله: «و المنافقون آشد حالا منهم» فیه تعریض للأاشعث و فی کون 
المجوس فق احل الاب ووایات اخر فیما آنفم کان افم نبی قفاوم .و کنات 
فأحرقوه. ۲ 
و فی الدر المنثور,": فی قوله تعالی: «اِنٌ ال بقل ما بشا»: آخرج ابن 
ابی حاتم و اللالکائی فی السنة, و الخلعی فی فوائده, عن علی: انه قیل 
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فی المشيتة فقال له علی: پا عبد الله خلقک الله لما یشاء آو لما شئت؟ 
قال بل لما یشاء قال: فیمرضک (ذا شاء آو |ذا شئت؟ قال: بل |ذا شاء. 
قال: فیشفیک ذا شاء آو |اذا شتثت؟ قال بل |ذا شاء. قال فیدخلک الجنة 
خیت‌ضاء آمجیت: زقسس؟ هال؛ 
بل حیث شاء. قال: و الله لو قلت غير ذلک- لضربت الذی فیه عیناک 
پالسیف. 
اقول: 
و رواه فی التوحید, باسناده عن عبد الله بن المیمون القداح عن جعفر بن 
مدع اه (ع اج وید ی آو حیث شتئت» 
و لم یذکر الجنة. و قد تقدمت رواية فی هذا المعنی شرحناها فی ذیل 
قوله: «و ما ضل به الا الفاسقین» البقرة: 26 فی الجزء الأأول من الکتاب. 
و فی التوحید., باستاده الی سلیمان بن جعفر الجعفری قال: قال الرضا (ع): 


الشتة من سفات الاقعال + فمن رم آن للم لم ,رل مویدا شایا فلینن 
بموحد. 

آقول: فی قوله (ع) ثانیا: «لم یزل مریدا شائیا تلویح الی اتحاد الارادة و 
المشية و هو کذلکی فان المشية معنی یوصف به الانسان اذا اعتبر کونه 
فاعلا شاعرا بفعله المضاف الیه, ۵ [ذا. تستت. فاغلیته بجیت.لا زنفی, عنه 
الفعل سمی هذا المعنی بعینه |رادة, و علی آی حال هو وصف خارج عن 
الذات طار علیه, و لذلک لا بتصف تعالی بها کاتصافه بصفاته الذاتية کالعلم 
و القدرة لتنزهه عن تغیر الذات بعروض العوارض بل هی من صفات فعله 
منتزعة من نفس الفعل او من حضور الاسباب علیه. 

فقولنا: آراد الله کذا معناه آنه فعله عالما نانم. اس اد اه آنض‌هیا استانه عالما 
باته اضلح: و اذا کانت بمعناها الذی فینا غیر الذات فلو قیل: لم یزل الله 
مریدا کان لازمه |ثبات شیء آزلی غیر مخلوق له معه و هو خلاف توحیده, و 
آما قول القائل: ان معنی الار ادخ هو العلم بالاصلح, و العلم من صفات 
انات یل مرا ای غالا بماتف اه اس مموار ام ترا الب اعام 
ولا محذهر فیه :غیر آن:عد الارادة علی»هذا صفه آخری هراء الحیاخ و.العلم 
و القدرة لا وجه له. 

و فی الدر المنثور, آخرج سعید بن منصور و ابن آبی شيبة و عبد بن حمید و 
البخاری و مسلم و الترمذی و ابن ماجة و ابن جریر و ابن المنذر و اين آبی 
حاتم و ابن مردویه و | 
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فی الدلاتل عن و ذر: نة کان یفلییم قسما آن هذه الاپة- «هذان خصمان 
ا< خْتَضَمّوا فی رَبهمّ الی قوله- ان اللة یَفعل ما بُریذ»- نزلت فی الثلائد و 
الثلائة الذین تبارزوا یوم بدر- ۵ همم ون المطلب و عبید بن. الخارت و 
علی بن آبی طالب- ی و ی 

قال علی آنا آول من یجثو للخصومة- علی رکبتیه بین یدی الله یوم 
القيامه.. ‏ ۱ 

اقول: و رواه فیه, ایضا عن عدة من اصحاب الجوامع عن قیس بن سعد بن 
عبادة و ابن عباس و غیرهما, و رواه فی مجمع البیان, عن ابی ذر و 
عطاء":. 

و فی الخصال. عن النضر بن مالک قال: قلت للحسین بن علی (ع): پا با 
عبد الله حدثنی عن قوله تعالی: «هذان حضمان احْتَضَمّوا فی رَبهم» فقال : 
هد ی اوه | خنصوتا قم الا قلنا صدق الله, و قألوا: کذب., 
فنحن الخصمان یوم القيامة. 

آقول: و هو من الجری, 

و نظیره ما فی الکافی, باسناده عن ابن اش حمزة عن الباقر (ع): فالذین 
کفروا بولاية علی (ع) قطعت لهم ثیاب من نار. . , 


و فی تفسیر القمی,": «و هُدُّوا [لی الطِیّب من القَوْلٍ»- قال: التوحید و 
الاخلاص 

«و هَدُوا (لی صراط الحمید»- قال: الولایة:. 

افو سفن ا لماش ادص لاف( باقن ح او 
ات رن ای ح اقا خا اجه ات اه ازخمه مس 
الله عز ذکره. 


اتتفرع آلخه فا الاانت ک2 الی ۲37 


ین ال 
لاس سواءٌ العاکف فیه و الباد و من ره فیه با د بط لم تمه من عذاب 
آليم (25) و اد بوّآنا لاُراهی عکان ابیت أَن لانشرک بی تما ی 
للطائفین و القائمین و ال السُخُود (26) و أدنْ فی التّاس بالحی یوک 
رجالا و علی کل ضامر باتین من کل فج عهیق (27) لیِشهَدوا هنافع لهُمْ و 
یذکروا اسْم الله فی آیام مَعْلوماتِ عَلی ما رَرَقَهْمْ من بَهيمة الائعام فکلوا 
لها و اطعموا البائس الْققیر (28) نم لیِفَصُوا تَقَهم و لیوا تذورَهْمٌ و 


و تبتین  )34(‏ م 
الذین لذا دك ال وجلّت فلويهم و الصابرین عَلي ما أصابَهمْ و الفْقَيمی 
الصّلاة و ممّا رَرَفْناهم فقو (35) و البْدْنَ جقلناها لَکمْ من سعایْر الله 
لِم فیها جَز قاروا ام الله عَلها ضوافَ قاذا وجتت جُوئها قکلوا ملها و 
اعمّوا القانع و الفْعترٌ کدلک سَحناها کم لو ِِ (36) لَن ینال 


ال َخُوفها و لا پماوها و لک تال اتقو منم گذلک سَخرها لَکَم لمکنژوا 
له علی ما قداکق و تشر اَفکبینین (37) 


(بیان) 


تذکر الایات صد المشرکین للموّمنین عن المسجد الحرام و تقرعهم بالتهدید 
و تشیر الی تشریع, حح البیت لأأول مره لابراهیم (ع( و امره بتأذین الحح فی 
الناس و جملة هن آحکام الحج. 
قوله تعالی: «الذین کقروا و و عَنْ سبیل ال 5 العسجد الحرام اف 
ال الضن انعر وا مصدی جمعتی. العاعل: <. او 
فی المکان آلاقامة فیه, و البادی من البدو و هو الظهور, و المراد به- 
قیل- الطاری ای الذی یقصده من خارج فیدخله. و الالحاد المیل الی ِ 
الاستقامة و صله |لحاد حافر الدابة. 

و المراد بالذین شیر کم فکه آلدین کفزوا بالنیین ض فی. آول: اانعتة 
قبل الهجرة و کانوا یمنعون الناس عن الاسلام و هو سبیل الله و المومنین 
عن دخول المسجد الحرام لطواف الععبة و اقامة الصلاة و سائر المناسک 
فقوله: «بَضْدّونَ» للاستمرار و لا ضير فی عافد علی الفعل الماضی فی 
قوله «الْذین کَقَرُوا» و المعنی الذین کفروا قبل و یستمرون علی منع 
الناس عن سبیل الله و المومنین عن المسجد الحرام. 
بدلک بظهر آن قوله" نو الَمَسچجد الحرام» عطف علی «سبیل ۳ 
المراد بصده منعهم المومنین عن آداء العبادات و المناسک فیه و کان من 
لوازمه منع القاصدین للبیت من خارج مکة من دخولها. 

و به یتبین آن المراد بقوله: «الّذی خعایاع للاس»- و هو وصفٍ المسجد 
الحرام- جعله لعبادة الناس لا تملیک رقبته لهم فالناس یملکون آن یعبدوا 
الله فیه لیس لاأحد آن یمنع آحدا من ذلک ففیه اشارة اٍلی آن منعهم و 
ضذاهم ن. ااحشنخد الحرام قعد متهم الی حق, الناس و الحاد بظلم کما آن 
اضافة السبیل الی الله تعد منهم الی حق الله تعالی. 
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هیونددلی اشنا تعقیبه بقوله: «سواء العاکفث فیه 5 الباد» آی المقیم فیه و 
الخارج منه مساویان فی آن لهما حق العبادة فیه لله, و المراد بالاقامة فیه 
و فی الخارج منه اما الاقامة بمکة و فی الخارج منها علی طریق المجاز 
العقلی آو ملازمة المسجد دی ٩‏ ارو اه وا 

و قوله: «و من یرد فیه بالحادٍ بظلم نذفقة من عذاب آلیم» بیان لجزاء من 
ظلم الناس فی هذا الحق المشرومٌ لهم فی المسجد و لازمه تحریم صد 
الناس عن دخوله للعبادة فیه و مفعول «یرِدٌ» محذوف للدلالة علی العموم, 
و الباء فی «بالچادٍ» للملابسة و فی «بظلم» للسببية و الجملة تدل علی 
خبر قوله: «ِن الذین کَقَرُوا» فی صدر الاية. 

و المعنی الذین کفروا و لا یزالون یمنعون الناس عن سبیل الله و هو دین 


الاسلام و یمنعون المومنین عن المسجد الحرام الذی جعلناه معبدا للناس 
ستوی. فیه العاکف,في و البادی صفمی. هن عدات» الیم لانوخغبرندون 
الناس فیه بالحاد بظلم و من یرد الناس فیه بالحاد بظلم نذقه من عذاب 
۳۳ 
و للمفسرین فی |عراب مفردات الاية و جملها آقاویل کثيرة جدا و لعل ما 
آوردناه آنسب للسیاق, 
قوله تعللی: «و از بوَآنا لایُراهیع مکان ات آن لا سر یا سای 
یی للطائفین و آلقائمین و الک السُجَود» بوء له مکاناً کذا آی جعله مباءة 
مرا له برجم ده مد و المگانها چشتور له ال ۶ مان 
البیت القطعة من الأرض التی بنی فیهاء و المراد بالقائمین علی ما یعطیه 
السیاق هم الناصبون انفسهم للعبادة و الصلاة. و الرکع جمع راکع کسجد 
بای اوه عم باه کال مج رای 
و قوله: «و اد بوّانا لابراهیم مکان الببت» الظرف فیه متعلق بمقدر تن 
اذکر وقت کذا و فیه تذکیر لقصة جعل البیت معبدا للناس لیتضح , به ان صد 
المومنین عن المسجد الحرام لیس الا الحادا بظلم. 
و تبوئته تعالی مکان الییت لابراهيم هی جعل مکانه مباعة و مرجعا لعبادته لا 
لان یتخذه بیت سکنی سکن فیه, و یلوح الیه قوله بعد «طهر بیِتیَ» باضافة 
البیت الی نفسه, و لا ریب آن هذا الجعل کان وحیا لابراهیم فقوله: << انا 
لابراهیم مَکان ابیت » فی معنی قولنا: اوحینا الی ابراهیم آن اتخذ هذا 
المکان مباءة و مرجعا لعبادتی و ان شئت فقل: آوحینا الیه آن اقصد هذا 
المکان لعبادتی, و بعبارة آخری 1 اعبدنی فی 
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هذا المکان. 
و بذلک یتضح آن «مَکانَ» فی قوله: «أن لایشرک بی سَینا» مفسرة تفسر 
الوحی السابق باعتباره آنه قول من غیر حاجة الی 7 تقدیر آوحینا اه او 
نحوه. 
و یتضخ أیضا آن قوله: «آنلا تشری نی شتا» لیس المراد به- و هو واقع 
فی هذا السیاق- النهی عن الشرک مطلقا و ان کان منهیا عنه مطلقا بل 
او ی اه ای اما ها در وت 
للعبادة و بعبارة واضحة الشرک فیما یأّتی به من اعصالن الحح کالتلبية 
للاوثان و الاهلال لها و نحوهما 
و کذا قوله: «و طَْ یی للطائفین و القائمین و الک السُجُودٍ» و التطهیر 
ازالة الأقذار و الأدناس عن الشیء لیعود الی ما یقتضیه طبعه الاأولی, , و قد 
اضاقت البیت الی نفسه اذ قال: «بییِیَ» آی بیتأ یختص بعبادتی, و ز 
المفیند. بما آنه معبد تنزیهه من الأعمال الدنسة و الارجاس اک تفسد 
العبادة و لیست الا الشرک و مظاهره. 


فتطهیر بیته ما تنزیهه من الأرجاس المعنوية خاصة بآن یشرع ابراهیم (ع) 
للناس و یعلمهم طریقا من العبادة لا پداخلها قذارة شرک و لا یدنسها دنسه 
کها امن لفست: لیر ماس له هی الحاسهات عون ااست: عفن 
الصورية و المعنوية لکن الذی یمس سیاق الأّية منها هو الرجس المعنوی 
تفحصل یی السفید که اراس المصوت و تشه ما لاد النن 
یقصدونه بالعبادة وضع عبادة فیه خالصة لوجه الله لا یشوه شائب شرک 
تفن للم سحانه ماو لا تشر کف سا 
فالفعتی بتاء علیما بهدی البه. السیاق و ادکر اد افحفا الی: راهن آن 
نی مکی هرا اند ام موجه اغباد یم دا سس یک بی شیتا فی 
عبادتی و سن ععبادی القاصدین بیتی من الطائفین و اقا تفن و الرکع 
الستجود عناده قی.بیتی خالضة من الشری. 
و فی الأیة تلویح. لیا اه الفاهندین له-طواف: و فیاخ وت رکوغ< و 
تحووره مار مان ال کوع و شون مارا کالضا رم اش اجد هت 
عن الأخر. 
و مما قیل فی الاية و «بةآنا» معناه «قلنا تبوء» و قیل: معناه 
«اعلهتا»ه .من دلک آن «مَکان» فی قوله: «آنْ لا» مصدرية و قیل: مخففة 
ِِ الثقيلة, و من ذلک آن المراد بالطائفین الطارءون و بالقائمین المقیمون 
ة, و قیل: المراد بالقائمین و الرکع السجود: المصلون. و هی جمیعا 
وجوه بعیده. 
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قوله تعالی: «و أذْنْ فی التّاس الم یوک رجالا و علی کل ضایر ین من 
کل قَعٌ عمیقٍ» التأذین الاعلام برفع الصوت و لذا فسر بالنداء, و 
الیک عسهی نف الفیل الخاضه ال ضرعم الا سای (عا سحرت ان 
شريعة محمد ص لما فیه من قصد البیت الحرام, و رجال جمع راجل خلاف 
اک الضامر المهزول الک اضر اس و لقاع صلی وا 
قیل- الطریق 
و قوله: «5 0 فی التّاس الَْیٌ» آی ناد الناس بقصد البیت و بعمل الحج 
و الحملة معطوفه علی:فوله: لا ری ین شتا» و المخاطب به اتراهم 
وا ن المخاطب نبینا محمد ص بعید من السیاق., 
و قوله: «یأئوک رجالا» الخ, جواب الأمر آی آذن فیهم و آن توّذن فیهم یتوک 
راجلین و علی کل بعیر مهزول یأتین من کل طریق بعید, و لفظة «کلْ» 
تفید فی امتال هذه الموارد معنی الکثرة دون الاستغراق. 
قوله تعالی: «لِیشهدُّوا منافع هم 5 ۳ اسم الله فی م مَّلوماتِ» 
الخ, اللام للتعلیل آو الغاية و الجار و المجرور متعلق ۱ 9 
المعنی یأتوک لشهادة منافع لهم تا ان و ات 
المنافع و لم تتقید بالدنيوية ۳۷ الاخروية. 


و المنافع نوعان: منافع دنيوية و هی التی تتقدم بها حياة الانسان الاجتماعية 
و یصفو بها العیش و ترفع بها الحوائج المتنوعة و تکمل بها النواقص 
العختلقة: من آنواع التجازة و السیاسة ه الولابة و التذبیر و افسام الرتوضه 
الاداب و ۳ و العادات و مختلف التعاونات و التعاضدات الاجتماعية و 
غیرها. 

فاذا اجتمعت آقوام و آمم من مختلف مناطق الأرض و آصقاعها علی ما لهم 
من اختلاف الانساب و الالوان و السنن و الاداب ثم تعارفوا بینهم و کلمتهم 
واحدة هی کلمة الحق و الههم واحد و هو الله عز اسمه و وجهتهم واحدة 
هی الکعبة البیت الحرام حملهم اتحاد الأرواح علی تقارب الأشباح و وحدة 
القول علی تشابه الفعل فأخذ هذا من ذاک ما پرتضیه و آعطاه ما یرضیه, و 
استعان قوم بآخرین فی حل مشکلتهم و آعانوهم بما فی مقدرتهم فیبدل 
کل فحتمم: خرن معتسفا آرفیه نم ارت المخصعات: عونت تیمها 
وسیعا له من القوة و العدة ما هر له الجبال الرواسی, و لا تقوی علیه 
ای قوة 
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جبارة طاحنة, و لا وسيلة الی حل ۳ الحياة کالتعاضد و لا سبیل الی 
التعاضد کالتفاهم, و لا تفاهم کتفاهم الدین 

و.صنافع آخرونه و هی وجوة: التقرب الن له تعالی بما یمثل عبودية الانسان 
هن قول ۵ فعل. و عمل الجم‌تنها له.من الفناسک. نتضمن انواع العیادات .من 
التوجه الی الله و ترک لذائذد الحياة و شواغل العیش و السعی الیه بتحمل 
9 

وقد سقنم قیما مر آن عمل الحخ بما لم.فن اارکان:ه الاخراء منل ذورع 
کاماه مفا چریت له اتراهم () قیمسوه: نی مراحل. اند وهی 
الشریک و اخلاص العبودية لله سبحانه. 

فاتیان الناس ابراهیم (ع ای و ری ابیت لسارنه میت و هم 
هذه المنافع آخرویها و دنیویها و |ذا شهدوها تعلقوا بها فالانسان مجبول 
علی حب النفع, 

و_قوله: «و یَذْکْرُوا اس ال فی یام مَعْلُومابِ عَلی ما رَرَقَهْم من تهیمة 
کتعام» قال الراغب: و البهيمة ما لا نطق له و ذلک لما فی صوتو من 
- لکن ,رخص فی التعارف بما عدا السباع و الطیر فقال تعالی؛ «أجلک 

1 بَهِیمٌَ الأْنْعام». انتهی. 

ی و النعم مختص بالابل و جمعه آنعام و تسمیته بذلک لکون الابل 
عندهم اعظم نعمة, لکن الانعام تقال للابل و البقر و الغنم, و لا یقال لها: 
آنعام حتی تکون فی جملتها الابل. انتهی. 

فالمرآهنشبعه الاعام الاتواع اللاتد. الابل ماهر و اافتم من هد آمضان و 


الاضافة بيانية. 

و الجملة آن قوله: ,و بَدْکروا», الخ, معطوف علی وله «لِیشهَدُوا» آی 
انفة آهل البیت (ع) ۳ یوم الأاضحی عاشر ذ؟ ذی الحجة و تلا آیام بعده. 

و ظاهر قوله: ما رَرَفهم من بهيمَة الأنعام» انه متعلق بقوله: 
«یذْکُرُوا» و قوله: «مِنْ بَهيمة الأنْعام» بیان للموصول و المراد ۰ اسم 
الله علی البهیمة- الاضحیة- عند ذبحها آو نحوها علی خلاف ما کان 
المشرکون یهلونها لاصنامهم. 

و قد ذکر الزمخشری آن قوله: «و بدکروا اسم اللّه» الخ کناية عن الذیح و 
النحر 
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و یبعده آن فی الکلام عنابة خاصة بذکر اسمه تعالی بالخصوص و العناية 
فی الکناية متعلقة بالمکنی عنه دون نفس الكناية, و یظهر من بعضهم آن 
المراد مطلق ذکر اسم الله فی آیام الجج و هو کما تری. 

و قوله: «فکلوا منها ‏ اطعموا البایْس الفقیر» البائس من البقس و هو شدة 
الضر و الحاجة, و الذی اشتمل علیه الکلام حکم ترخیصي الزامی. 

قوله تعالی: «نْم لوا تفه و لیوفوا ندرم و لَیطوَفوا بالببّت العتیق» 
الست‌صی یی و قضاء التفت ازالة ما طرآً بالاحرام من الشعث بتقلیم 
الأظفار و آخذ الشعر و نحو ذلک و هو کناية عن الخروج من الاحرام. 

و المراد بقوله: «و وا تُذُورَهَم» اتمام ما لزمهم بنذر آو نحوه, و بقوله: 
و لَبَطَع وا تالییت العتیق» طواف. التساع .علی .ها فین. تسیر اآنعه احل 
البیت (ع) فان الخروج من الاحرام یحلل له کل ما حرم به الا النساء فتحل 
هو النساء و هو آخر العمل. 

لعبادة الله کما قال تعالی: ها و بیتِ وضع لاس را 2 ِ شا و 
هدی للعالمین» آل::عفران: 96 ور.قد مضی غلن: .هذا البیت الیوم زهاء 
اتف لاف متفه فد معموی و کان له تیصو الا بان اکنن فن الفین: 5 
خمسمأئة سنة. 

قوله تعالی: «ذلک و مَرٌ من بُعَظَة حخرمات ال قَهْو حَبْر له علند زبه» الی آخر 
الایة الحرمة, ما لا ۳ انتهاکه و وجب رعایته, و و الأوتان جمع وثن و هو 
الصنم, و الزور المیل عن الحق و لذا یسمی الکذب و قول الباطل زورا. 

و قوله: «ذلک» آی الأمر ذلک ای الذی شرعناه لابراهیم (ع) و من بعده من 
نسک الحج هو ذلک الذی ذکرناه و آشرنا الیه من الاحرام و الطواف و 
الصلاة و التضحية بالاخلاص لله و التجنب ٍِِ الشرک. 

و قوله: «و من بعظم مات الله قَهَو حَیْرُ ل» ندب الی تعظیم حرمات 
الله و هی الأمور التی نهی عنها و ضرب 3 حدودا منع عن تعدیها و 


اقتراف ما وراء‌ها و تعظیمها الکف عن التجاوز |لیها. 

و للذی یعطیه السیاق ان هذه الجملة توطئة و تمهید لما بعدها من قوله «و 
احجلت 
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کم لانعامْ الا ما بتلی عَلیِکم» فان انضمام هدم الجملة الی الجملة قبلها 
تقد ان الا علی کفنها ما فيه للع قو ایا اه ما خر اد 
و هی التی یدل علیها الاستئناء- الا ما یتلی علیکم-. 

و المراد بقوله ما یثلی عَلَیْکُمٌ» استمرار التلاوة, ِ محرمات الأکل نزلت 
اه وی مر ات ی ره 
(ص) بمکة و اول عهده بالمدينة, و فی سوره البقرة و قد بزلت فی. اواتل 
1 علی ما روی- و لا موجب لجعل «یدٌ 
للاستقبال و آخذه اشارة الی 1 سوره المائدة کما فعلوه. 

و الایات المتضمنة لمحرمات الأکل و ان تضمنت منها عدة۵ اهفر کالم و 
الدم و لحم الخنزیر و ما آهل به لغیر الله الا آن العناية فی الأية بشهادة 
نان ها یلها ادها تحص ها اهلد یه الله حان الت کی نها 
یتقربون فی حجهم- و هو السنة الفحیدح الباقية بينهم من ملة ابراهیم- 
بالاصنام المتضوبه علی الکمته وعلی الصفا و علی المروه و تفتی. و ملون 
بضحایاهم لها فالتجنب منها و من الاهلال بذکر آسمائها هو الفرض المعنی 
به من الأية و ٍن کان اک الفحه ه الدق و احق الژیر آنضا سم جمله 
و بوند ذلک آیضا تعقیب الکلام بقوله: «قَاجْتیبُوا الرْجُسَ من الاَوثان و اجْتیبُوا 
ول الرُورٍ» فان اجتناب ونان و اجتناب ۱ النون فان کاا کت تایه 
حرمات, الله و لذلکرتفرع «فا+ جتَیبوا الرَجَسَ» علی ما تقدمه من قوله: و 
من بعطمْ خزمات اللّه هو حیر له علد ربه» لکن تخصیص هاتین الحرمتین 
من بین جمیع العرمات ی سباق آات الحج بالذکر لیس الا لکونهما میتلی 
اهلال الضحایا باسمها. 

و بذلک یظهر آن قوله: «قَاجْتَیُوا اس من الأوِنانِ و اعْتییُوا قَوّلّ الرُور» 
نهی عام عن التقرب الی الأصیام و فقو الباظل ام رح التعرت الم 
الاضتاه هی غفل لدع کها کافتم غادم: السشر کین,حارنه له و رن 
التشف باس الااق علی الا یه العایاء مه کی لیا رم 
بالفاء. 

و فی تعلیق حکم الاجتناب آولا بالرجس ثم بیانه بقوله: «من الاَونانٍ» اشعار 
بالعلية کأنه قیل: اجتنبوا الأأوثان لأنها رجس و فی تعلیقه بنفس الاأوثان دون 
عبادتها 
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آو التقرب آو التوجه الیها آو مسها و نحو ذلک- مع آن الاجتناب انما یتعلق 
علی الحقيقة بالأعمال دون الأعیان- مبالغة ظاهرة. 

و قد تین یهافر آن: ناهن »#فی فولده هم الاونان» بيانية, و ذکر بعضهم 
آنها ابتدائية, و المعنی: اجتنبوا الرجس الکائن من الاوثان و هو عبادتهاء و 
ذکر آخرون سا تبعيضية, و المعنی: اجتنبوا الرجس الذی هو بعض جهات 
الاوثان و هو عبادتها, و فی الوجهین من التکلف و اخراج معنی الکلام عن 
قوله تعالی: «ختفاء له غیر مُشرکین به و من بُشرک باللّه کالما خر من 
السماء قَتَحْطفة الطْب» الخ. الحنفاء جمع حنیف و هو المائل من الأطراف 
الی حاق الوسط. 

و کونهم حنفاء لله میلهم عن الأغیار و هی الالهة من دون الله الیه فیتحد مع 
قوله غیر مشرکین به معنیم 

و هما آعنی قوله: «< تفاء لِلّهٍ» و قوله: «عَیْر مُشرکین به» حالان عن فاعل 
«فاجتیبوا» آی اجتنبوا التقرب من الأوثان و الاهلال لها حال کونکم مائلین 
ال 
الحج بقولهم: لبیک لا شریک_لک الا شریکا هو لک تملکه و ما ملک. 

و قوله: «و من یب بشرک باللّه قَاتما خ من السّماء قَتحَطَْه الطیو» آی 
تاخذه یر ی آ لمیر یف زر که ور شمهتاهغ ین اعلین برسات 
الانسانية الی هاوية الضلال فیصیده الشیطان. بمن سقط من السماء 
فتأخذه الطیر. 


و قوله: «او تقو بو الريعٌ فی مکان سَچیق» آی بعید فی الفاية و هو 


۳ 


معطوف علی و الطیژ» تشبیه اچر من البعد. 
قوله تعالی: «ذلک و من بُعَظَمٌ شَعایر الله قانّها من تفوی الْفْلوب» «ذلِک» 


خر تحت وی ای اس ی آلدی فلا ار ره وه 
ِِ و شعائر الله الأعلام رالتی نصبها الله تعالی لطاعته کما قال: «انَ 
و المَرّوة من شعایر اللو» و قال: «و الَبْوْنَ جعلّناها کم من 8 شعایر 

1 الاب 

و المراد بها البدن التی تساق هدیا و تشعر آی پشق سنامها من الجانب 
الاسن لیعلم آنها هو علیبفا فی فسیر امه احل البیت (ع),و یوّیده ظاهر 
قوله تلوا: «لکم فیها منافع» الخ, و قوله بعد: «و لبون جَعلناها» الایة. و 
قیل: المراد بها جمیع _ 
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الأعلام المنصوبة للطاعة, والسیاق 1 یلائمه. 
و قوله: «َاِتّها من نوی الفْلوبِ» أی تعظیم الشعائر الالهية من التقوی 
فالضمیر لتعظیم الشعائر المفهوم من الکلام ثم کأنه حذف المضاف و آأقیم 
المضاف الیه مقامه فرجع الیه الضمیر. 


و اضافة التقوی اٍلی القلوب للاشارة الی آن حقيقة التقوی و هی التحرز و 
اایت نس ی و امر معنوی پرجع [لی 
سکنات نها مشترکة بين الطاعة و المعصية کالمس فی النکاج و الب ۲ 
ازهاق الروح فی القتل قصاصا او ظلما و الصلاة الماتی بها قربة او ریاء و 
غیر دلکه و لا هی العتاوین الترعه مرم الافعال کالاخستان و الظاعة و 
نحوها. 
قوله تقالین فلکم قنها قتافع رل احل یی یم لیا ان البیّتِ القتیق» 
المحل بکسر الحاء اسم زمأن بمعنی وقت حلول الاأجل, و ضمیر فیها 
للشعائز, و المعنی علی تقدیر کون الفراد بالشعاتر بدن الهدی آن لکم فی 
هذه الشعائر- و هی البدن- منافع من رکوب ظهرها و شرب آلبانها عند 
الحاجة الی آجل مسمی هو وقت نحرها ثم محلها آی وقت حلول آجلها 
للنحر منته الی البیت العتیق آو بانتهائها اٍلیه, و الجملة فی معنی قوله: 
«هِذیاً بالع الْکعْبَ» هذا علی تفسیر آثمة آهل البیت (ع). 
و آما علی القول بکون المراد بالشعائر مناسک الحج فقیل المراد بالمنافع 
التجارة اٍلی آجل مسمی ثم محل هذه المناسک و منتهاها اٍلی البیت العتیق 
ژن آخر ما یأتی به من الأعمال الطواف بالییت. 
قوله تعالی: «و لِکل أَمَد جعلنا ملمکاً لبذکروا اشَم ال غلی ما ررَققم من 
ُ تَهيمَة الأعام» الی آخر الایة. المنسک مصدر میمی و اسم زمان و مکان, و 
ظاهر قوله: 
«لِیذکروا اسَم اللّه» ال آنت: متیر صسضی:یففنی: الغباده وهی العادق التی 
فیها ذبح و تقریب قربان 
و المعنی: شلک امه ش انم باه تسه جعلنا عبادة من تقریب 
القرابین لیذکروا اسم الله علی بهيمة الاأنعام التی رزقهم الله آی لستم 
0 اترافن. آخل آفه سر عت: لفم. النشیهی عریت: القربان, فهد 
شرعنا لمن قبلکم ذلک. 
و 9 «قالهَکُمْ ال واجدٌ قلَه أَملِفوا» ی |ذ کان الله سبحانه هو الذی 
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لکم و للأْمم قبلکم هذا الحکم فالهکم و له من قبلکم اله واحد فأسلموا و 
استسلموا له باخلاص عملکم له و لا تتقربوا فی قرابینکم الی غیره فالفاء 
فی «قَالهْکُمٍ» لتفریع السبب علی المسبب و فی قوله: «فلة اسلموا» 
لتفریع المسبپ علی السبب. 

و قوله: «و بر الْحْیتَین» فیه تلویح اٍلی آن من أسلم له فی حجه مخلصا 
فهو من المخبتین, و قد فسره بقوله: «الذین اذا دک الله وجلثٍِ رهم 5 
الصابرین علی ما آصانقم 5 0 الصَّلاة متا ۶ فنا هط بلْفِفَون» و 


اتظباق الضفات. الخعدودة فی الابة و هی الوجل و الضبر و اقامة الضلاة و 
الانفاق, علی من جچ البیت مسلما لربه معلوم. ۲ 

قوله تعالی: «و الب تناها اک من ان الب لکش فهاد 2 حَیرْ» الی اآخر 
ای البدن بالضم فالسکون جمع بدنة بفتحتین و هی السمينة الضخمة من 
الابل, و السیاق آنها من الشعاتر باعتبار جعلها هدیا. 

و قوله: «قَاذکژوا اسَمّ الله عَلبّها صوافّ» الصواف جمع صافة و معنی 

ی تا ۱ ی هب 
یداها. 

و قوله: «قاذا وَجبَث جْنوبها لّوا ملها و َطْعفوا القانع و الفْعْتَتٍ» الوجوب 
الیه ها از وجبت الشمس ای و غابت؛ و الجنوب جمع جنب, و 
المراد بوجوب جنوبها سقوطها علی الأرض علی جنوبها و هو کنایة عن 
موتها, و الأمر فی قوله: 

«قکلوا مئها» للاباحة و ارتفاع الحظر, و القانع هو الفقیر الذی یقنع بما 
آعطیه سواء شام اص لاب اسف هو الدی آنایه فضدی .من الققر اع. 

قوله ار تال الله تخوتها عط مماوها و لین باه اتکی کر 
لی آخر الاية. بمنزلة دفع الدخل کأن متوهما بسیط الفهم یتوهم آن لله 
سبخاته قفا قی.هده الضحایا و لجوفها و.دهاتها فاجیب: آن الله شبخانه لن 
ی 
کر و 7۳| 
حاجة و لاینتفع بلحم آو دم فما معنی التضحية بهذه الضحایا فأجیب بتقریر 
الکلام و آن الامر کذلک لکن هذه التضحية یصحبها صفة معنوية لمن یتقرب 
ی کب و کی 
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و قوله: «کذلک سَیرها لَکَم ْکبْرُوا ال علی ما هداكَم» الظاهر آن المراد 
بالتکتیر دکره تعالی بالکتریاء. ورالعظمة. فالهذاية فی هدایته الی طاعنه. و 
عبوذیته و الفعنی. کدلی رها لکم لیکین: مخ ها وضلد. الب :هدایتکم 
الی ضاعته. و التقرب [لبه بتصحیتها فتذکرون"بالکیرياء و العظمة عغلی هذه 
الهداية. 
ِ الفراد تالتکنیر .شغزفته. تعالی: بالخظمه. و بالمداية. القدایه ال 
خسخیر‌ها ه الضعتن. کذلی نها لکم لعرفوا اللة بالعظنه علی سا هداکم 
الي طریق تسخیرها. 

فاحل لوحت آمخه و آمتر با تسا ها افیا یم با من فرط الففام 


و هو تسخیرها لتضحی و یتقرب بها الی الله فیذکر تعالی بالکبرياء علی ما 
هدی الی هذه العبادة التی فیها رضاه و ثوابه, و اما مطلق تسخیر‌ها لهم 
بالهداية الی طریق تسخیرها لهم فلا اختصاص له بالمقام 

و قوله: «و بر الْمَحْسینین» آی الذین یأتون بالاأعمال الحسنة و بالاحسان 
و هو الانفاق فی سبیل الله. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی حاتم عن ابن عباس": فی قوله تعالی: «و 

مَن یرد فیه بالحادٍ» الخ قال: نزلت هذه الایة فی عبد الله , بن آنیس- آن 

رسول الله ص بعثه مع رجلین آحدهما مهاجری و الاخر من الأنصار- 

فافتخرها فی الاتسات: فعضب: عید. الله. بن, آنیس- فقتل الانصاری ثم ارتد 

ی فنزلت فیه «و مَن برد فیه یالحاد بظلم تُذَة 

آقول: درل الایة ‏ ف فیما ذکر لا بلائم سیاقها و و الذیل ۳ الصدر 0 

متمما لمعناه کما مر. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «انّ ان کقروا»- الی قوله- «و 

الباد» قال: 

نزلت فی قریش حین صدوا رسول الله ص عن مکة. و قوله: «سواء 

العاکف فیه و الباد» قال: آهل مکة و من جاء من البلدان فهم سواء- لا یمنع 
من النزول و دخول الحرم 

یی باسناده عن الحسین بن آبی العلاء قال: ذکر آبو عبد الله 

(ع) هذه الاية «سواء العاکف فیه و البادٍ»- فقال کانت مکة لیس علی شیء 

منها باب 
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او سای ان وس 

پنبغی لأحد آن یمنع الحاج شیثا من الدور و منازلها. 

آقول: و الروایات فی هذا المعنی کثيرة و تحریر المسألة في الفقه. 

و فی الکافی, عن ابن آبی عمیر عن معلوية قال: سألت آبا عبد الله (ع) 

عن قول الله عز و جل: «و من یرد فیه بالحاد بظلم»- قال: کل ظلم الحاد, 

و ضرب الخادم فی غیر ذنب من ذلک الالحاد. 

و فیه, باسناده عن و الصباح الکنانی قال: سالت آب عبد الله (ع) عن 

قوله عز و جل: «و من یرد فیه بالحادٍ بظلّم نذِفْة من عذاب آلیم»- فقال: 

کل ظلم یظلم الرجل نفسه بمکة من سرقة- اق الم آخد او :من 

الظلم فانی اراه الحادا, و لذلک کان یتقی آن یسکن الحرم. 

آقول: 

فرواه ایضا فی العال .فن ای الضبا خ عنم ( ۶ ورفیه ولنلی نمی ان 

یسکن الحرم 

, و فی معنی هذه الرواية و التی قبلها روایات آخر. 

و فی الکافی, آیضا باسناده عن الربیع بن خثیم قال": شهدت آبا عبد الله 

(ع) و هو یطاف به حول الکعبة فی محمل- و هو شدید المرض فکان کلما 


بلغ الرکن الیمانی- افزهم فوضعوه تالارشت فآخرج بده من کوة المحمل- 

رها عم رن پرعل ارفعری 

فلما فعل ذلی مرارا فی کل شوط قلت له: جعلت فداک یا ابن رسول الله 

نٍ هذا یشق علیک فقال: انی سمعت الله عز و جل یقول: «لِیشهَدُوا منافع 
>- فقلت: 

منافع الدنیا آو منافع الآخرة؟ فقال: الکل. 

و فی المجمع. فی الاية و قیل: منافع الاخرة و هی العفو و المغفرة و 

المروی عن آبی عبد الله (ع). 

آقول: : و اثبات احدی المنفعتین لا ینفی العموم کما فی الرواية السابقة. 

هی العنی فا که الوصا )موش شتا فی‌ حوات مسائله 

فی العلل: و علة الحج الوفادة الی الله عز و جل و طلب الزیادة- و الخروح 

من استخراج الأموال و تعب الأبدان, و حظرها عن الشهوات و اللذات- و 

التقرب بالعبادة الی الله عز و جل- و الخضوع و الاستکانة. 
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و الذل شاخصا فی الخر و البرد- و الامن و الخوف, دائبا فی ذلک دائما. 

و ما فی ذلک لجمیع الخلق من المنافع. و الرغبة و الرهبة الی الله تعالی» و 

منه ترک قساوة القلب- و جساة النفس و نسیان الذکر و انقطاعء الرجاء و 

الأمل, 3 

الارض و غربها و من فی البر و البحر- ممن یحج و من لا یحج من تاجر و 

جالب و بائع و مشتر- و کاسب و مسکین؛ و قضاء حوائح آهل الأطراف- و 

الیا ار و اه وا لیشهدوا منافع لهم. 

آقول و روی فیه آیضا ما یقرب منه عن الفضل بن شاذان عنه (ع):. 

و فی المعانی, باسناده عنِ نژ الصباچ الکنانی عن, ان عبد الله (ع): فی 

هر «و یذکرژوا اسشم الله فی آَّا م معْلُوماتٍ»- قال: هی آنام 

آقول: و فی هذا المعنی روایات آخر عن الباقر و الصادق (ع), و هناک ما 
پعارضها کما یدل علی آن الأیام المعلومات عشر ذی الحجة, و ما یدل علی 

آن المعلومات عشر ذی الحجة و المعدودات آباق التشریی: و الایة اد 

فلاع‌مه لمایل ی ان المراد بالمعلومات آیام التشریق. 

و فی الکافی. باسناده عن آبی الصباح الکنانی عن الصادق (ع): فی قوله 


تعالی: 
تم لیِفَصُوا تَفتهم» قال: هو الحلق و ما فی جلد الانسان. 

1 ۱ ۵ البزنطی عن الرضا (ع) قال: التفت تقلیم الاظفار و 

طرح الوسخ و طرح الاحرام عنه. 

و فی التهذیب. باسنادم عن حماد الناپ قال: ساألت آبا عبد الله (ع) عن 


قول الله عز و جل: «و لَیَطعٍّفوا بالَبِیّتِ العتیق»- قال: هو طواف النساء. 
آقول: و فی معنی الروایات, الثلات روایات آخری کنهم (ع). 

و فی الکافی, باشتاده غن آبان.عمن آخبرة غن آبی:جعفن (ع) قال: قلت: 
تشن الله الیت العتیه ال یت جر عیی شر التاسن. ام بماکه 
احد. 

و فی تفسیر القمی, حدثنی آبی عن صفوان بن یحیی عن آبی بصیر عن آبی 
العتیق لانه اعتی.فن العری, 

ِ الدر المنثور, آخرج البخاری فی تاریخه و الترمذی و حسنه و آبن 
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و الطبرانی و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن عبد 
اکن ای الا ۱ ۱ 

فال رشول الم ید اش ی الق العت افق نله آعقه مه 
الحابری قلم,جهز غلله خار فط: 

س ها هد یی اس وق رت الیت مر رن هیآ 
اه و یمکن آن یکون مراده انا ای ات وا 
الرواية السابقة علیها فلم تثبت 

و قیه, آخرج سفیان بن عبيتة و الطبرانی و الحاکم و صححه و البهقی فی 
بالتیت من ورائه. قال الله: «و تبطوکوا بالبیت العییی». 

اقرل هقی اه رو نات اتمه اهل الست»(ع) 

کم ار این آیی سه و الما کم و هن خر مت ان نی 
ص: فلگ تا چی عیم‌ماف: لا نیو اعدا طای بیدا الست:و صلی: ان 
ساعة شاء من لیل آو نهار 

و فی المجمع,": «فاج توا امس من الَوثان»- و 

روی أضحاینا آن اللعت بالتتنطرنج و الترد- ۳ 
اختیوا قول الر ون و رفی اصحاینا آنت بدخل.فیه: العتاع و شایر الاقوال 
الملهية. 


و فیه, و روی آیمن بن خزیم عن رسول الله ص آنه خطبنا فقال: آپها الناس 
عدلت شهادة الزور بالشرک بالله ثم قرا: «قا؟ جْتیوا ارس من الاونان- 5 
اجْتَیبُوا ول الرور»:. 

آقول: و روی ما فی الذیل فی الدر لوزن غ احفه و از مهو ان 
جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ایمن 

و فی:»الکافی: باساده عم این الصباح ح الکنانی غن. اتید ال (ع) فن 


قول الله عز و جل: «لَکَمْ فیها منافغ الی آجل مُسَّی»- قال: ان احتاج الی 
ظهرها رکبها من غیر عنف علیها- و ان کان لها لبن حلبها حلابا لا بنهکها 


1 
(1) نهک الضرع: استوفی ما فیه. 
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بالمعروف. 

آقول: و روی آیضا نظیره عن جابر عن النبی ص. 

و فی تفسیر القمی,": قوله: «فله اسْلموا و ببٌ سر الَمْحْبتینَ» قال: العابدین. 
و فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن أ ون ۳0 عبد الله (ع): فی 
قولٍ الله تعالی: , 


«قادکروا اسم الله ان صواف»- قال: ذلک حین تصف للنحر تربط یدیها 
ما بین الخف الی ال رکبة, و وجوب جنوبها |ذا وقعت علی الأرض. 

۵ فیه, با شتادی عن کید الرخمن ین ابی ید الله عن ایی.عید للم( عفن 
قول الله: ۳ 
«قاذا وَجَیّت جْنوبُها»- قال: |ذا وقعت علی الأرض- «قَکلوا مثها و أطْعموا 
القانع ه الفق - فالخ العانه الذی ترضی ما اعطته و لا بشحط: 1 
و لا پلوی شدقه غضبا؛ و المعتر المار بک لتطعمه. 

وفی: المعانی: غن تست التماز قال؛ فال. بو یه الق (ع)ه | یهن 
عبد الملک قدم حاجا فلقی آبی فقال: انی سقت هدیا فکیف أصنع؟ فقال: 
اطعم اهلی تاره اظغم القانه کلتار.و اظعم الم کین نا فلت : الفتکیر: 
هو السائل؟ قال: 

تعمه و القانع بفنع تما آرسلت الیه من البضعةقما فوقها: و المعتر بعتزیک لا 
پسالک. 


قول: نات فی این اه ی اه یم تا مه 
و فی جوامع الجامع.": فی قوله تعالی: «لن یِنالَ ال لُخُومُها و لا دماوها»- 


و 

روی آن آهل الجاهلية کانوا |ذا نحروا لطخوا البیت بالدم- فلما حج 
المسلمون آرادوا مثل ذلک فنزلت. 

آقول: رها فی: مان ف الصر ار عم این لد وا مدشن 
ی ": قوله عز و جل: «لِتکبرّوا ال علی ما هَداکمٍ»- قال: 
التکبیر آیام التشریق فی ۳ سفتی رف غیت خضییر :کر ضلام:. ۵ 


[تتفرع الخم فا الابانت 38 الی ۲57 


0۵ 3 شد ۶ 
الارض آقامّوا الطّلاة و آتَوّا الرْکاة و آَمَروا ؛ 7 الَمْنْکر 
له عاقَهٌ الأمُور (41) و ان یُکَدبُوک ققَذ کَدّبَت قَبلُمْ قَوَم توح و عادٌ و تَمُود 


(42) ۲ 
۳ ب ۶ 1 ۶ ند سس 
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(بیان) 


تتضمن الایات اذن المومنین فی القتال و هی- کما قیل- اول ما نزلت فی 
الجهاد و قد کان المومنون منذ زمان یسالون النبی ص آن یاذن لهم فی 
قبال, الحته کین فخول لهم: لم مر ی فی: الفتال» و کان بانیت کل نوم 
و هو بمكة قبل الهجرة افراد من المومنین بین مضروب و مشجوج و معذب 
بالفتنة یشکون الیه ما یلقونه من عتاة مکة مکة من المشرکین فیسلیهم و 
اه ار وا ی 
«آذن للذین یقاتلون» الخ. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14 ص: 383 
کها تقد اول مار لنتفن. العفاد. و فیل* امن ها ال فیت فول 
و قایلوا فی سبیل له الذین ایتک البقرة: 90( و قیل: انه قوله: 
«نْ لد اشتری من القوّمنین أَنفسَهّم و أَموالَهْمْ» الایة: التوبة: 111 
و الاعتبار بستدعی ۳ تکون 0 سورة الحح قف النیت نزلت آولا و ذلک 
۳ علی الاذن صریحا و احتفافها بالتوطنة و التمهید و تهییج القوم و 
بة قلوبهم و تثبیت آقدامهم بوعد النصر تلویحا و تصریحا و ذکر ما فعل 

رل بالقری الظالمة قبلهم و کل ذلک من لوازم تشریع, الاأحکام الهامة و 
بیانها و ابلاغها لول مرة و خاصة الجهاد الذی بناوه علی آساس التضحية و 
التفدية و هو آشق حکم اجتماعی و آصعبه فی الاسلام و آمسه بحفظ 
المستمم الذینی فانفا غلن شاقه. فان ابلاغ مثله لاول هرخ آحوج الی بسط 
الکلام و استیقاظ الأْفهام کما هو مشاهد فی هذه الایات. 
فقد افتتعت آولا بآن الله هو مولی المومنین المدافع عنهم. ثم نص علی 
(ذنهم فی القتال و ذکر آنهم مظلومون و القتال هو السبیل لحفظ 
المجتمعات الصالحة و وصفهم بأنهم صالحون لعقد مجتمع دینی یعمل فیه 
الصالحات ثم ذکر ما فعله بالقری الظالمة قبلهم 1۳ سباخدهم کفا آخذ 
الذین قبلهم. 
قوله تعالی: «انَ ال یدافع عن الذین منوا نَّ ال لا بح کل 2 
کقور» المدافعة مبالغة فی الدفع, و الخوان اسم مبالغة من الخيانة ِِ 
الکفور من الکفران و المراد بالذین " اهنوا آلمومتون من الامة و آن: انطیقن 
بحسب المورد علی المومنین فی ذلک الوقت لأن الاایات تشرع القتال و لا 
یختص حکمه بطائفة دون طائفة, و المورد لا یکون مخصصا. 

و المراد بکل خوان کفور المشرکون, و انما کانوا مکثرین فی الخيانة و 
الکفران لان الله حملهم آمانة الدین الحق و جعلها ودیعة عند فطرتهم 
لینالوا بحفظه و رعایته سعادة الدارین و عرفهم یاه من طریق الرسالة 


فخانوه بالجحد و الانکار و غمرهم بنعمه الظاهرة و الباطنة فکفروا بها و لم 
یشکروه بالعبودية. 

و فی الاية تمهید لما فی الاية التالية من الاذن فی القتال فذکر تیدا آن 
الله یدافع عن الذین آمنوا و انما یدفع عنهم المشرکین لأنه یحب هوّلاء و لا 
یحب آولتک لخيانتهم و کفرهم فهو |نما یحب هوّلاء لأمانتهم و شکرهم فهو 
[نما یدافع عن دینه الذی عند المومنین. 

اه فی تفسیر القرآن, 14, ص. : 384 

فهو تعالی مولاهم و ولیهم الذی یدفع عنهم آعداءه کما قال: «ذلِک بأنَ ال 
حول الذین منوا أنْ الکافرین لا مَوّلیرٍ لَهْمُ» سوره, محمد: 11. 

قوله تعالی: «اذِن للْذٍینَ بفاتلون بأتقم ظلِمّوا و ان الله علت ‏ تضرهم لقدیژ» 
ظاهر السیاق آن المراد بقوله: ۳ انشاء آلاذن دون الاخپار عن اذن 
سابق و انما هو لذن فی القتال کما یدل علیه قوله: ز «لِلْذِینَ ُفاتلون» الخ. و 
ِ بدل قوله؛ «الذین مَتوا» من قوله: «لِلذٍینَ یُفاتلون» لیدل علی الماذون 


ی الدائرة «یفاتلون» بفتح التاء مبنیا للمفعول آی الذین بقاتلهم 
و ن لانهم الذین ارادوا القتال و بدءوهم , به, و الباء فی «بأَهْم 
ظلغها» الشتیه وقیه تعلیل الاخن فی الفتال ای ادن لمم فیه بنصت 5۳ 
ظلموا, و آما ما هو الظلم فتفسیره قوله: 
«الْذِینَ أَخرجُوا من دیارهم یقیر حقّ» الخ. 

و فی, عدم التصریح بفاعل دادن» یی کی هیر نها اف وولو جات 
۳ تَصْرهم لقَدیژٌ» من ذکر القدرة علی النصر دون فعلیته فان 
فیه اشارة الی آنه مما لا بهتم به لأْنه هین علی من هو علی کل شیء قدیر. 
و المعنی ور من جانب الله- للذین یقاتلهم المشر کون و هم المومنون 
بسبب آنهم ظلموا- من جانب المشرکین- و ان الله علی نصرهم لقدیر, و 
هو کناية عن النصر. , 

قوله تعالی: «الذٍین آ رخ من دیارهمٌ عبر حق ء ‏ آن ۳ رن ال الی 
آخر الاية بیان جهة کونهم مظلومین و هو آنهم آخرجوا من دیارهم و قد 
آخرجهم المشرکون من دیارهم بمكة بغیر حق یجوز لهم اخراجهم. 

و لم یخرجوهم بحمل و تسفیر بل آذوهم و بالغوا فی ایذائهم و شددوا 
بالتعذیب و التفتین حتی اضطروهم الی الهجرة من مکة و التغفرب عن 
الوطن و ترک الدیار و الاموال فقوم الی الحبشة و اخرون الی المدينة بعد 
هجرة النبي ص, فاخراجهم ایلهم الجاوهم الی الخروح. 

و قوله: «لا آن یِفُولوا رَبْتا اللْذ» استئناء فتقطام متا مور لک ا رکه پیب 
آن یقفا وتا الم هه اشارم ال ان الفنس کلف انخرفوا آفی همم ده 
آلحدوا عن الحق الی حیث جعلوا قول القائل ربنا الله و هو کلمة الحق یبیح 
لهم ان یخرجوه من داره. 


و قیل: الاستثناء متصل و المستثنی منه هو الحق و المعنی آخرجوا بغیر حق 
الا 

الق ان فین تقشتن الق ان ص: 385 

الحق الذی هو قولهم: ربنا الله. و آنت خبیر بأنه لا یناسب المقام فان الابة 
فی مقام بیان آنهم آخرجوا من دیارهم بغیر حق لا آنهم انما آخرجوا بهذا 
الحق لا بحق غیره. 

و توصیف الذین امنوا بهذا الوصف- کونهم مخرجین من دیارهم- و هو وصف 
بعضهم و هم المهاجرون من باب توصیف الکل بوصف البعض بعناية الاتحاد 
و الائتلاف فان المومنین آخوة و هم ید واحدة علی من سوآهم و توصیف, 
الأمم بوصف بعض الأفراد فی القرآن الکریم فوق حد الاحصاء. 

و قوله: «و لو لا دفغ له الا بَفْضَهَمٌ یتفض لهْدْمَتٌ صوامغ و یتعْ 5 
صلواث و مساجذ بذک فیها اسْمْ الله کثیرا» ها مر هر 
بناءه فی اعلاه حدة کان یتخذ فی الجبال و البراری و یسکنه الزهاد و 
المعتزلون من الناس للعبادة, و البیع جمع بیعة بکسر الباء معبد الیهود و 
اتضا هو لیات عم صله ی صلی لمو سی باسعهد لا 
باسم الحال کما ارید بها المسجد فی قوله تعالی: «لا تَفْرَبوا الصلاة و آنَثم 
شکاری الی قوله- و لاجْتباً [ عابری سییل». 

و قیل: هی معرب «صلونا»" بالقاء الففلند ‏ و القضن ورب بالعبرانية المصلی, 
و المساجد جمع مسجد و هو معبد | 

و الابة ۳ ان وقعت موقع التعلیل بالنسبة الی تشریع القتال و الجهاد. و 
محصلها آن تشریع القتال انما هو لحفظ المجتمع الدینی من شر 1 
الدین المهتمین باطفاء نور الله فلو لا ذلک لانهدمت المعابد الدينية و 
المشاعر الالهية و نسخت العبادات و المناسک. 

لکن المراد بدفع الله الناس بعضهم ببعض ام رفن القتال فان بت بعض 
الناس بعضا ذبا عن منافع الحياة و حفظا لاستقامة حال العیش سنهة فطرية 
جارية بین الناس و السنن الفطرية منتهية الیه تعالی و یشهد به تجهیز 
الانسان کسائر الموجودات بأدوات و قوی تسهل له البطش ثم بالفکر الذی 
بهدیه الی اتخاذ وسائل الدفع و الدفاع عن نفسه آو آی شأن من شئون 
و الدفع بالقتال اخر ما یتوسل الیه من الدفع |ذا لم ینجع غیره من قبیل اخر 
الدواء الکی ففیه اقدام علی فناء البعض لبقاء البعض و تحمل لمشقة فی 
سل رات چاره ی له اسا رل توص مورا ان 
لها نفسية ما و استقلال ما. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 386 

ففی الاية اشارة الی آن القتال فی الاسلام من فروع هذه السنة الفطرية 
الجارية و هی دفع الناس بعضهم بعضا عن شئون حياتهم, و [ذا نسب الی 


الله سبحانه کل ذلک دفعه الناس بعضهم ببعض حفظا لدینه عن الضيعة. 

و انما اختص انهدام المعابد بالذکر مع آن من المعلوم آنه لو لا هذا الدفع لم 

یقم آصل الدین علی ساقه و انمحت جمیع آثاره لأن هذه المعابد و المعاهد 

هی الشعائر و الأعلام الدالة علی الدین المذكرة له الحافظة لصورته فی 

الأذهان. 

و قوله: «و لِتضْررل اه من بَنضْرة ان ال لقود؟ غزیژ» قسم مع تأکید بالغ 

علن تضزه تعالی من تضره بالفتال دبااعن آلدین اللهن.ه لقد ضندق. الله 

وعده فنصر المسلمین فی حروبهم و مغازیهم فایدهم علی اعدائه و رفع 

ذکره ما کانوا ینصر ونه. 

و المعنيی افسه ایتضون الله من ینصره بالدفاع عن دینه ان الله لقوی لا 

هک ۹ یط 

عزته و لا یعادله شیء فی سلطنته و 

د ا کا ی ترا هی تیاس ناه 

لم یبین کیفیته. ۱ 

قوله تعالی: «الْذين ان مَكنَْهمْ فی الأَتْض آقاموا الَّلاة و آتا الَكاة و 

آمژو بالق وف 5 تَمَةّا غن گر الخ توصیف آخر للذین 7۹ و 
فی آول الایات, و هو توصیف المجموع من حیث هو مجموع من غیر نظر 

ال الاشخاض و المراد. فن تفکنهم. فی الارض افدازهم علی. اختبان ها 

پریدونه من نحو الحياة من غیر مانع یمنعهم و مزاحم یزاجمهم. 

ول تال ارم سره انیم از مها ررض و وا الخریم وه 

اختیار ما یستحبونه من نحو الحياة عقدوا مجتمعا صالحا تقام فیه الصلاة و 

توّتی فیه الزکاة و یوّمر فیه بالمعروف و ینهی فیه عن المنکر و تخصیص 

الصلاخ من بین الجهات العبادية و الز کاخ من بین الجهات المالية بالذکر 

لکون کل منهما عمدة فی بابها. ۱ 

هد کان الوضتفه یی اهتها اند کور هقی وی بات و رای هه 

منم صال. و. هکم الخهاه کس خاص ان حاصه فالهراد مه غاید 

ام میت بل خامه الصا رالی مه ماه م تحص مر 

بالطبع فمن طبع المسلم بما هو مسلم الصلاح و ان کان ریما غشیته 

ا انیت 

المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص. : 397 

ات المداد یمه خصوص الصاترن اش فا کنات نید 

مدنية و آن کان المذکور من جهة المظلومية هو اخراجهم من دیارهم و ذلک 

اما ماه موم نوی اه وی س‌صی ااباتیه موم حکد ماد ای 

و لغیرهم قطعا. ۱ 

علی آن المجتمع الصالح الذی عقد لول مرخ فی المدينة ثم انبسط فشمل 

عامة جزيرة العرب فی عهد النبی ص و هو افضل مجتمع متکون فی تاریخ 


الاسلام تقام فیه الصلاة و توّتی فیه الز کاة و تومر فیه بالمعروف و تلهی 
فیه عن المنکر مشمول للاية قطعا و کان السبب الأْول ثم العامل الغالب 
فیه الأنصار دون المهاجرین. 

و لم تفق .اف" ناریح الاسلام للمقاجوین بت خاضة آن یعقدوا وحدهم مجتمعا 
من غیر شركة من الأنصار فیقیموا الحق و یمیطوا الباطل فیه اللهم الا آن 
یقال: ان المراد بهم آشخاص الخلفاء 2 او خصوص علی (ع) علی 
الخلاف بین آهل السنة و الشيعة, و فی ذلک افساد معنی جمیع الایات. 

علی آن التاریخ_ تضنطظه من اغمال الصدر لاف ۵ خاضه المماخوین نوم 
آمورا لا یسعنا آن نسمیها احیاء للحق و اماتة. للباطل سواء قلنا بکونهم 
مجتهدین معذورین آم لا فلیس المراد توصیف اتتخاضمم بل الحخهوع من 
حیت هو مجموع. 

و قوله: «و لله عافبةٌ الَأْمُور» باکید لها تقد مرن اوه اضر و اما 
المقمنین علی آعداء الدین الظالمین لهم. 

قوله تعالی: «و ان ب بوک قَقَد کدبت قَبلَهْمْ قوَم توح الی قوله- قکیّفَ کان 
تکیر» فیه تعزية للنبی ص آن تکذیب قومه له لیس ببدع فقد کذبت آمم 
قبلهم لأنبیاتهم. و انذار و تخویف للمکذبین بالاشارة الی ما انتهی الیه 
تکذیب من قبلهم من الأمم و هو الهلاک بعذاب من الله تعالی. 

و قد عد من تلک الأمم قوم نوح و عادا و هم قوم هود و مود و هم قوم 
صالج و فوم,| بر اهتم و قوم لوط و اصحاب مدین و هم قوم شعیب., و ذکر 
تکذیب موسی. یل . 

و لم یقل: و قوم موسی لأن قومه بنو اسرائیل و کانوا آمنوا به, و انما کذبه 
فرعون و قومه 

و قوله: «قَاملیث ِلکافرین 7 7 أَحَْْم قکیّف کان تکیر» الاملاء الامهال و 
ِ الأجل, و النکیر الانکار. و 0 فأمهلت الکافرین- الذین کذبوا 


0 في تفسیر القرآن, ج14, ص: 388 
من هذه الأمم- ثم آخذتهم و هو کناية عن العقاب فکیف کان انکاری لهم فی 
تکذیبهم و کفرهم + ۵ کن ,بلوخ الانکار و شدة الاخذ. 

قوله تعالی: «قکایْن من قَرْیة أهَلکناها و هت امد قهی خاویٌَ علی 
غروشها و پثرٍ مُعطلة 12 قرية خاوية علی 0 آی ساقطة 
جدرانها علی سعوفها. هی کرت دالتر المعله الالنه من الواردین :و 
لمستقین و ند القصر آی حصصه والشید لالح 


و قوله: «قکاین من قََبة أمْلکناها ظاهر السياق_ آنه بیان لقوله فی الابة 
السابقة: «فکیّف کان 3 و قوله: «و بر مُعَطلة و قصّرٍ مشید» عطف 


ره | ه کار | ها ال کم سا آمیم کو وه شاه 


جدرانها علی سقوفها, و کم من بثر معطلة باد النازلون علیها فلا وارد لها و 
مسفن فنمای کمن قضر تحصض هی سکانها ۱ بری هه اسیا وا 
تفت ی و آخهات ااه اما مات العشود اه 
اضر 

له الا تافص ون اف خامت عملین ها او انا 
بَسْمَعُونَ بها» ال حث و تحضیض علی الاعتبار بهذه القری الهالكة و الّثار 
المعطلة و القصور المشيدة التی ترکتها تلک الأمم البائدة بالسیر فی الأرض 
و بستحضر الججج فی ذلک فیندکر آن الذی وفخ بهع اما وفع لشرکهم ال 
و اعراضیم فن اانه ی اس کار کل الحی بت الوسلن یر اد 
که و الکفر هدا آنجشعه: آن یستقل 
بالتفکیر. 

متا ی هواک تا اد ال ای هن العف لام 
الذی ۷ پریخببة لا الخیر عظه الواعظ الدی بفیر لهما بتقعه هماربظره. و 
ا عاه ات لاه لاس وراه یلم آرن مه ما سای ور 
الی سعادته. 

و من هنا یظهر وجه التردید فی الاأية بین القلب و الأذن من غیر تعرض 
التضی لک لا اند کی امه ین هقی العیل مم مت 
الخیر من الشر و النافع من الضار و بین الاتباع لمن یجوز اتباعه و هذان 
شأن القلب و الأذن. 

ثم لما کان المعنیان جمیعا- التعقل و السمع- فی الحقيقة من شأن القلب 
آی 

الم تفت توس الق اراس 9و 3 

ی 
ناصح مشفق عد [دراک القلب لذلک روية له میت هدن منم و لالی دمن 
القلب کر هی . ااعن لأن رالد تعمی.نترن کت آن یتدارک بعض 
منافعه الفائتة بعصا بتخذها آو بهاد یأخذه بیدو و آما القلب فلا بدل له 
سلی به, و هو قوله تعالی: «قاتها لا تَعْمی الصا و لکن تممی الْفْلوبُ 
الْتّی فی الصّدور». 

محعل ال هوتسن سکاف ام ی کلام فا آحر 
تثان من هذا القبیل و هو نسبة العقل الی القلب و هو للنفس, و قد تقدم 
ال لیم مراد 

قوله تهالی: « 5 و بستفچلوتک بالقذاب و لن بجْلت ال وَعْدَهُْ و ان قفا عَند 
تک کالف ۳ ستة متا تَقْدّونَ» کان آلقوم یکذبون ایض را آخبرهم آن 
االه تاه دی ام سم ان له ها سسکا اوه اعدا 


استهزاء به و تعجیزا له قائلین: متی هذا الوعد؟ فرد الله علیهم بقوله: «و 
ی بعلف له و و0 فان کان القراد بالعداب داب فضر کین که فالدع 
وعدهم من العذاب هو ما ذاقوه یوم بدر و آن کان المراد به ما یقضی به 
بين النبی ص‌روربین أمته پعذاب موعود لم ینزل بعد و قد آخبر الله عنه فی 
قوله: «و لکل اَمّةٍ سول فاذا جاء رصولهم ‏ فض بینقم وشن 417 لو 
آخر الانات. 

و قوله: 5 ان ۳ غیذ ویک کلف سَتة ما هک رتسا وش الیوم 
الواحد و الألّف سنة عند الله سبحانه فلا یستقل هذا و لا یستکثر ذلک حتی 
پناتر عن, قضر البوخ: الواخد "و -طول, الالف سنه*"فلیش: بخاف القوت حتی 
بعجان لمع العدات بل هه علیم و ان هلیم خی شلوا درعات 
شاف سا دهم نها فد مه من اک فادا وا ء اجلهم لا بستأخرون 
ساعة و لا یستقدمون, و لذا عقب الکلام بقولم فی الية التالية: «و کین من 
قرب بة أمْلیْتْ لها و هی ظاِم نم أخذئها و لت القصیژ». 

2 ون توما عند دبک کالف شند» رد لاستعجالهم تالعدات بان له 
یستوی عنده قلیل الزمان و کثیره, کما آن قوله: «و لن بُحْلِفَ ال وِعد» 
تسلية و تایید للثبی ص و رد لتکذیبهم له فیما آضبرهم به من وعد الله و 
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و قیل: معنی قوله: 3 ان تا عَند ری 6 ان یوما منم ایام الاخرة التی 
سیون مها بل الف بته‌می ایام الداالتی دیما و فل اراد ان 
توها لمم و هم رون شقی رمع سعدلن فی السدم الیبسته بعویون یا 


شر ده 
و المعنیان لا پلائمان صدر الأية و لا لیةالتلية کما هو ظاهر 
قوله تعالی: «و این من یه میت لها و هی طالمة " آَحذئها و ات 


المضی» الایة- کما 1 «و ان یوم علند تیک کال سَتَة » 
بمنزلة الشاهد علی صدق المدعی, و المعنی: قلیل الزمان و کثیره عند 
ربک سواء و قد آهلی لکثیر من القری الظالمة و آمهلها ثم آخذها بعد مهل. 
98 «و ِلَیَ العصیژ» بیان لوچه 0 لأنه لما کان مصیر 
و قد ظهر بما مر آن لایة لیست تکرارا افو له ِِِ «قکَیْن من قَربه» 
2 التفات من الغيبة (لی التکلم وحده لأن الکلام فیها فی صفة من 
صفاته تعالی و هو الحلم و المطلوب بیان آن الله سبحانه هو خصمهم 
بنفسه اذ خاصموا نبیه 

قوله تعالي: «فْلْ یا ها الّاسن اما آنا لک تذیژ قیین الی قوله- اسان 
الججیم» ۳ باعلام الرسالة بالانذار و بیان ما للایمان به و العمل الصالح 


من الاجر الجمیل و هو المغفرة بالایمان و الرزق الکریم و هو الجنة بما فیها 
شر تخس پالعمان لاله هلاک و اه سر اعد ا لته ی 
صحابة الجحیم من غیر مفارقة. 

و قوله: «سِعَوّا فی آیانا مُعاجزین» السعی الاسراع فی المشی و هو کناية 
ع بل الجفد می اف ایات الله تبطالهاه اظاه شمرها سعاحر مر اللمه 
التعبیر بلفظ المتکلم مع الغیر رجوع فی الحقيقة الی السیاق السابق بعد 
ایفاء الالتفات فی الّية السابقة آعنی قوله: «ملیْثْ لها» الغ. 

فوله الب وه اشنا فن فلی.من تسیل ولا تب لا ادا تفن آلعن 
السَیّطانْ فی امْنتّیه» الخ, تقدیر الانسآن وجود ماً یحبه سواء کان 
فشمکتا آوسعتضها کنمنی الفیز آن کون عتا وه هن ملد له آن کون داتولد 
وتفتی اسان ان یکمن له. نفاء لفاغ معمتو ان کمن له صاحان. ید 
توفات وی صوره لاله 
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ال ات ها امتفیه الصا اف فان المتی اف او سای 
التقدیر, و قیل: 

ربما جاء بمعنی القراءة و التلاوة یقال: تمنیت الکتاب آي و الالقاء 
فی الأمنية المداخلة فیها بما یخرجها عن صرافتها و یفسد آمرها. 

و معنی الایة علی آول المعنیین و هو کون التمنی هو تمنی القلب: و ما 
ارتضانا من قبلک من رسول و لا نبی الا [ذا تمنی و قدر بعض ما یتمناه من 
توافق الاسیاب علی تقدم دینه و اقبال الناس علیه و ایمانهم به آلفی 
الشیطان فی آمنیته و داخل فیها بوسوسة الناس و تهییج الظالمین و اغراء 
المفسدین فأفسد الافتعلی لک الرسول او النبی و ابطل سعیه فینسخ 
اه بل ها رفن السطان س ی الله ااهاس سس یال رل او 
النبی و اظهار الحق و الله علیم حکیم. 

و المعنی: علی ثانی المعنیین و هو کون التمنی بمعنی القراءة و التلاوة: و 
ها آارنتلنا ی را ای ام ی 
ان اه ای ان پالوسموه ادها وه هی 
المومنین ایمانهم فیبطل الله ما یلقیه الشیطان من الشبه و پذهب به 
تقو فیق »الشبی, رده ام بانزال ما یرده. 

و فی الّية دلالة واضحة علی اختلاف معنی النبوة و الرسالة لا بنحو العموم 
و الخصوص مطلقا کما اشتهر بینهم آن الرسول هو من بعث و آمر بالتبلیغ و 
النبی من بعث سواء آمر بالتبلیغ آم, لا ٍذ لو کان کذلک لکان من الواجب آن 
پراد بقوله فی الایة: «و لا تَبیٌ» غیر الرسول ان مر بالتبلیغ. و 
ینافیه قوله: «و ما أَرسَلنا». 

و قد قدمنا فی مباحث النبوة فی الجزء الثانی من الکتاب ما یدل من 
وفاات اس اه لس (ع) ان ارصول هم عرل«علت العلی ماافعی 


فیراه و یکلمه و النبی هو من یری المنام و یوحی الیه فیه, و قد استفدناه 
مضمون هذه الروایات من قوله تعالی: «فْل لو کان فی الأرّض عَلايَة 
تقشون فُطمَیین لترنا عَله ین السَماء علکا شولا» اسراء: 95 فی 
اما انا فل. نی ابر هن تساه و نوی کفل هن وا 
از و ی ی و 
سایق فف آا ما کی ما اه ا ات ام ال لا رید ی 
خمسة و هی شرائع نوح و |براهیم و موسی و عیسی و محمد ص و قد 
صرح القران علی رسالة جمع کثیر 

المیزان فی همیر الفرآن: 147 و 392 
۱ 

۱ ان الرسول من کان له کتاب و النبی بخلافه و قول من 


ان الرسول من له کتاب و نسخ فی الجملة و النبی بخلافه, و یرد علی 
القولین نظیر ما ورد علی القول الأْول. 

قی لاهسا ای ای ای هار اه 
التکلم بالفید الی الغییهد و الوجه فیه العتايه بذک لقظ. الجلالة بو اشتتاد 
النسخ و الاحکام الی من ۲ یقوم له شیء. و لذلک بعینه آعاد لفظ الجلالة 
ثانیا المضمر و منه آیضا اعادة لفظ الشیطان 
ثانیا دون ضمیره لیشار اٍلی آن الملقی هو الشیطان الذی لایعباً به و بکیده 
فی قباله تعالی, و کان الظاهر آن پقال: فینسخ ما یلقیه ثم بجکم آیاته. 
قوله تعالي ی یت و و 
۱ ی 1۱۸ 
القلب صلابنه وطلطه ماخود مره الحکر القاسی آعب الصلب: و-ضااشط بظاا ن 
قهاطفقه الر قیقة. المعینه. فی. ادر اک المغانی الخعد کالخشوع ۵ هه 
ال اه المحيه فالمات: الم سر وه اه لخن ی الردعا نو 
القلب القسی بطیثهما معا, و کلاهما سریع القبول للوساوس الشيطانية. 

و الالقاءات الشيطانية التی تفسد الأأمور علی الحق و آهله و تبطل مساعی 
الرسل و الاأنبیاء دون آن توثر آثرها و ان کانت مستندة |ٍلی الشیطان نفسه 
لکما کساتن الابار لها کانت »هو افعهفی سلکه تعال ولا عق او مه عفر آده 
فعل بصن فاعل الا باذیفنه لا بقغ‌فتیء ناذنه الا استند الیه استادا ما مقدار 
الادن: و لا مسفن الیه الا ماافیه خر لا تبخلو من تفصلحه وخاید. 
لذا ذکر سبحانه فی هذه الاية آن لهذه الالقاءات الانه مصلحة و هی 
انا فعته بمتخن ها الناس عامهد الامتحا هن التهامسن الالهیه ان 
الجایتفن اف الم الاهانی و ستوفف اه لیس هید ,ها ده و آلشعی 


بشقائه, و فتنة یفتتن بها الذین فی قلوبهم مرض و القاسية قلوبهم خاصة 
فان تلبس الاشقیاء بکمال ,شقائهم من التربية الالهية المقصودة فی نظام 
الخلقة, قال تعالی: «کلا مد هوّلاء و هَوّلاء من عطاء ریک 
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یا کان قطاه ی طر ار 20. 7 "۲ 

و هذا معني, قوله: «لیَحْعَلّ ما یُْفی السْبُّطانْ فثنة ِلذین فی قلوبهم مر 

و القاسیَة قَلوْهُمٌ» فاللام فی «لیَحْعَلَ با 
آمنية الرسول و النبی آی یفعل الشیطان کذا لیفعل الله کذا و معناه آنه 
ش .له سای ی اسان العاد نم ند اه الک نم ااحعوی بو 
غرورهم 

ون المراد بالفتنة الابتلاء و الامتحان الذی ینتج الغرور و الضلال و 
بالخیت مین عونمم مرض. اهل: الشی من الکقار ع بااعاشیه فلوم احل 
الجحود و العناد منهچ. 

و قوله: «و ان الظالْمینَ آفی شقاق بعید» الشقاق و المشاقة ِِِ 
المخالفة و توصیفه بالبعد توصیف له بحال موصوفه, و المعنی: 
ام و ۳ 
جمیعا- لفی مباينة و مخالقة بعید صاحبها من الحق واهله. 

قوله تعالی: «و لیعْلَم الذین آوئوا العلم آَْ الحَو من زبک ینوا به 
قنکیت له فلوهم» الخ, المتبادر من السیاق آنه عطف علی قوله: 9 


۱00 
«فینسَخ اللهٌ 7 الشیطان نم یحعم له آیاته» و الضمیر فی «اََذْ» 
علی هذا لما یتمناه الرسول و النبی المفهوم من قوله «اذا تمتّی» الخ, و لا 
دلیل علی ازجاغه الی القر آن. ۲ 

و المعنی: فینسخ الله ما یلقیه الشیطان نم بحکنم. ا باه لیعلم الذین آوتوا 
العلم بسبب ذاک النسخ و الأحکام آن ما تمناه الرسول آهالننی حو الحق 
فخ ریبک لبظلا نما بلفیه الشمظان کومدها هه ففحبت. ای لین ونم له 
و یمکن آن یکون قوله «و لیعَلم» معطوفا علی محذوف و مجموع 
ی تس ات 
وت 

آنه اس رک «الخ» و قوله؛ 5 تک الا ۳ ین التاس و 
لیعلم الله الذین مَنُوا» آل عمران: 140 و هو کثیر الورود فی. الق ارن: 

و قوله: «اِنّ اللةَ لهاد الذین انوا الی صراط مُسْتَقیم» فی مقام التعلیل 
لکون: علم النین افنها العلم غابه 0 ۱ تعالی 
انما فعل ما فعل لیعلموا 


المیزان فی تفسیر القرآن, 14 ص. : 394 
ان الموج اه فاد ود ان ری مهتم تمایق البصراظ 


مستقیم. 
قوله تعالی: «و لا بزال الَذین کَقژوا فی مِوبة ملة علی تأیتهغ» الخ الاید- 
کما تری- تخبر عن حرمان هوّلاء الذین کفروا ی مدی حیاتهم 
ق اه ار ها 
عدة من صنادید قریش الذین لم یوفقوا للایمان ما عاشوا کما فی قوله: 
«انَ الذین کَفروا سواء عَلََهم ا أندَرَتَهَمْ أم لَم نذِرَهُم لایْوْمنُونَ» البقرة: 6. 
۱ ۱۱ ۱ 
و الفرازبه فی الایه یه سای البه الاله یوم شام 
و الغعتی وس الذین کفرروا خن شک سن العرآن نی بانمم بو فاد 
آهاتمم عدات نوم انامه مهن وم اه ی امس مان له 
بشیء و لا یخلف بعده یوما حتی یقضی فیه ما فات قبله. 
و انما ردد بین بوم القيامة و بین عذابه 1 یعترفون عند ِِ کل 
متیما پالحق و بطیه عنهم ایب و المریه قال تعال: «قالوا با 5 
مَرقدنا‌هذا ما وَعَ امن و صَدق الْفْرسَلون» بس: و 1۳ 
پو تور بشضر اژذین کتووا علی ال لت هد بالهي قالوا بلس ۵ نا » 
الأحقاف: 34. ۱ 
وق ین ها تقوم تیه الوم ارم کی و انم با تلع الول لخعای 
کونه بحیث لا ینفع معها حيلة و لیقع بعدها تدارک لما فات قبله. 
قوله تعالی: «الْمْلک یَوَمَیّذ ا یِحكم بِيتَهَمٌ»- الی قوله- عَذاب مَهینْ» قد 
را اراد ال الملک له تعالی لأن 
العلی اه اه ها درد من ار ی اعاف وس امه فی اسان 
ککون الأمر یومتذ لله و کون القوة یومئذ لله و هکذا. 
ولا تعیب آن المراد بالمل افیا طوور الماک رها رهز 
ایا ان ی ی ی ای ی 
سای ور مایا الله ای و له المع لک ااملی ای وه 
با را ان ای اه را ره المتلیسن 
لا ی 0 395 
و.قوله: هبعک بیسم» آی ولا حاکم غیره لان الحکم من فروع الملک فاوا 
ام نک پوی لایر تصیت نی الماک لم کن لم مت نی کم 
و قوله: «فالذین امتوا و عملوا ی التعیم و الذین کقروا و 
کدبو أ بایاتنا- و هولاء المعاندون المستکبرون- فاولیّک لمم عذات شوین» 
7 


(بحث روائی) 


فی المجمع, روی عن الباقر (ع) آنه قال: لم یومر رسول الله ص بقتال و لا 
آذن له فیه- حتی نزل جبرئیل بهذه الایة: آذن للذین بقاتلون با بد تم ظلمَو|»- 
و قلده سیفا. 

و فیه,.": کان المشر کون یوّذون المسلمین. لا یزال یجیء مشجوح و 
مضروب الی رسول الله ص- و یشکون ذلک الي رسول الله ص فیقول 
لهم: اصبروا فانی لم آومز بالقعال ختی هاجر- فاتزل الله علیه هذه الایة 
بالمدينة. اف ابق نز لت فن, اافتال: 

آقول: 

و روی فی الدر المنثور. عن جم غفیر من آرباب الجوامع. عن ابن عباس و 
غیره ۳ انها اول: آیه فلت فی الفتال. 

وها افتمل عایه شقن هنم الره‌ابا. آ نها نزلت فی المهاجرین من أصحاب 
النبی ص خاصة ان صحت الرواية فهو اجتهاد من الراوی لما قر ان الاية 
فظاقة و انب لا یعفل توخیم خکم. الفتال: الی. اشتخاض هن الامة با عباهم و هه 
حکم عام. 

و نظیر الکلام جار فی قوله تعالی: «الذِينَ ان مکنَاهْم فی ار الخ بل و 
فی قوله: «الْذِین أخرِجُوا من ديارهم بعَیرٍ حَقَ» الخ علی ما تقدم فی 


البیان. 

و فیه,: فی قوله تعالی: «الذین ۳ من دیارهمْ»- و قال آبو جعفر (ع): 
تزلت فی المهاجرین و جرت فی آل محمد- الذین آخرجوا من دیارهم و 
ات 


آقول: و علی ذلک یحمل ٍ 

ما فی المناقب, عنه (ع): فی الایة: نحن. نزلت فینا 

و فی روضة الکافی عنه (ع): جرت فی الحسین (ع). 

و کذا ما فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و امَرّوا بالْعژوف و نها عن 
الفنگر»- عنه (ع): نحن هم. 

و کذا ما فی الکافی, و المعانی, و کمال الدین, عن الصادق و الکاظم (ع): 
المیزان فی تفسیر القرآن, 14, ص: 396 

فی قوله تعالی: «و بثر مُعَطلَةٍ و قضر عشید»- قالا: البثر المعطلة الامام 
الصامت- و القصر المشید الامام الناطق. 

هقی ار الضمن خر الم افیف اور الاصول و آو شتر 
السجزی فی الابانة و البیهقی فی شعب الایمان و الدیلمی فی مسند 
ادوس ی یه الله ین حرار قال: فان ام رت یی از ی 
یعمی بصره- و لکن الأعمی من تعمی بصیرته. 


قدقی الکافین انشا دمن سر اوق خن ایس عفر (ع) فی حییت. النبی الخی 
ری فی منامه- و یسمع الصوت و لا یعاین الملک؛ و الرسول الذی یسمع 
الصوت و ری فی المنام- و یعاین الملک. 

اف لو نی ها ال میالع دسمتایته اشسلک لین سا ی 
غیره من الروایات نزول الملک علیه و ظهوره له و تکلیمه بالوحی, , و قد 
تقدم بعض هذه الرواپات فی آبحاث النبوة فی ۳ التاتی هرن الکنات: 

و فی الدر المنثور, آخرج اين جریر و ان المنذر و ابن آبی حاتم و ابن 
مردوبه بسند صحیح عن سعید بي جبیه قال" فراً رسول الله بمکة 
النجم فلما بلغ هذا الموضع- «أ قرَأیثمُْ اللات و العْرّی و ناة الالنَةَ الأری - 
آلقی الشیطان علی لسانه «تلک الغرانیق العلی- و ان شفاعتهن لترتجی» 
قالوا: ما ذکر آلهتنا بخیر قبل الیوم- فسجد و سجدوا. 

ثم جاء جبریل بعد ذلک قال: اعرض علی ما جتتک به- فلما بلغ «تلک 
لغرانیق العلي و ان شفاعتهن لترتجی» قال چبریل لم آتک بهذا 0 
الشیطان فأنزل الله- «و ما آرسَلنا من قَبلِک من سول و لا تبرث». الاية. 
آقول: الرواية مروية بطرق عديدة عن ابن عباس و جمع من التابعین و قد 
ضحعها جماعة هم الحافظا این خر 

لکرخ. الادله القطعیه علن عضمته. (ضر) تکیت ها ان فرصت 
سندها فمن الواجب تنزبه ساحته ا تشه عن صل مد الخطیئة مضافا 
الی آن الرواية تنسب الیه (ص) آشنع الجهل و آقبحه فقد تلی «تلک 
العرانیی العلی ونان سا عتهن رتچ »وحم آنه لیس من کلام اللم و1 
نزل به جبریل, و جهل انه کفر صریح یوجب الارتداد و دام علی جهة حتی 
سجد و سجدوا فی اخر السورة و لم یتنبه ثم دام علی جهله 
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خی نزل علبه. جبزیل, و آمره. آن:بعرضن غلیه الشنوره فقرآها غلیه و آعاه 
الجملتین و هو مصر علی جهله حتی آنکره علیه جبریل ثم آنزل علیه آية 
تثبت نظیر هذا الجهل الشنیع و الخطیثة الفضيحة لجمیع الأْبیاء و المرسلین 
و هی قوله: «و ما سنا م من قَبلک من سول و لا تیم الا ذا تقتّی ألْقی 
هی لک ی ای رها ی اف الا وا تاو 
ین دنه ترفن ای نس هه زو ی هل هه 
دلیل العصمة یجوز مثل هذا السهو و الغلط. 

علی آنه لو جاز ز مثل هذا التصرف من الشیطان فی لسانه (ص) بالقاء آية و 
آیتین فی القرآن الکریم لارتفع الأمن عن الکلام الالهی فکان من الجائز 
حینثذ آن یکون بچض الایات القرانیه هن القاه التسظان کدف تفس فده 
الاية «و ما أرسلنا ه من قبلک من شول و لا تبیٌ» الایة فیضعه فی لسان 


النبی و ذکره فیحسبها من کلام الله الذْی نزل به جبریل کما حسب حدیت 
الغرانیق کذلک فیکشف بهذا عن بعض ما آلقاه و هو حدیث الغرانیق سترا 
علی سائر ما آلقاه. 

او تکونن خویت: الغر انیق.فزم الکلا الم و آية «و ما أسَلنا من قبلک من 
رسول و لا تبی» الخ, وک 7 
آلقاه من الّية و آبطل من حدیت الغرانیق علی کثیر من القاء‌اته فی خلال 
علعو الرشالد و الدعومالنویه بالکلیه علت شاخه الحق سن دلی. 


[سورة الحج (22): الّیات 58 الی 66] 


ِ 


۱ 
۱ 


8 ببس 
" ا 
۷ 
۱9 
ی 
وا 
ما 


الا 
1 

۱ 
9 


۱ 


۱ 
۱ 
1 
۳۹ 
‌_ 
۱ 
هِِ 


ما + 
ِ 
8 
ِ- 


تِ 
ج 
3 
۹ 
ع 
5 
۳ 
2 
3 


۱ 2 
+ 
«۳ 

۱ 
ِ 
۱ 
۳2 
مك 
3 
2۱ 
بعی) 
«سي 
2 
۳ 
۰« 
۹ 
3 
۱ 
۲ مع 
۱ 
3 
لا تا 


۱ ۳ 
۳ 
۳ 
حِ 
بعی) 
2۳3 
۵ 
۱ 
,8 
3 
7 
۱ 
ام 
اس 
اصي 
۲ 
۳ : [ 2 ۰ 


00 
اد ر0<< 
سس 
1 
8 ۱ 
نت 
۱ 
۱ 
۳ 
۱ 
و۲ 
۱ 
۱ 


ی 
ار 
۱ تس 
۲ 
یات ج 


لح »۷ 
۳ 
7 
۱ 

ما ماع 
۱ 
۱ 
2 
۷ 
عِ ۳ 
۱ 
بعی) 
۱ 


1 
0 
م۳ 
1 
ای 

6 

۱۳0 
3 

۷ 
۱ 


۱ 
7 
۱ 
3 
اه 
اعی) 
صسه 
ما 
5 
وت 
ح 
اما 
3 
ما 
3 


سب 
۹۹3 
(لدااس 
كت 
۳ 
1 


تِ 
3 
7 
کِ 
۳ 
3 

ما 
5 

5۰ 


‌ 
حل, 


2 7 
_ 


رَجیم (65) و قُو الذی َْیاكم نم بتکم نم بعکم ان الائسان لور (66) 


(بیان) 


الایات تعقب الغرض السابق و تبین ثواب الذین هاجروا ثم قتلوا جهادا فی 
فببیل اللم اه هاته ار 4 قفا بعضن. النج بضن علی, القعال و الوغد بالنکخر. کدا 
پدل علیه قوله: تث_ ِ 

«ذلِک و من عاقب بمئثل ما غوقب به تم بُفی عَلَیْه لیصَرتَه اللْهٌ» الایة. 

و قد اختصت هذه الایات بخصوصية لا توجد فی جمیع القرآن الکریم الا فیها 
نمی تمان.ارات:« .فان ختمت کل متا ماسفین من اسماء الله الجتنی 
وراء لفظ الجلالة و قد اجتمعت فیها- بناء علی اسمية الضمیر «هو»- ستة 
عشر اسما و ان الله لهو خیر الرازقین العلیم الحلیم العفو الغفور السمیع 
البصیر العلی الکییر اللطیف الخبیر الغنی الحمید الرءوف الرحیم, ثم ذکر 
فی الاية التاسعة آنه تعالی یحیی و یمیت و فی آثنائها آنه 
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الحق و آن له ما فی السماوات و الأْرض و هی فی معنی آربعة آسماء 
آعنی المحیی الممیت الحق المالک آو الملک فتلکی عشرون اسما من 
ایتتما ند اجتمعت فی الایات النمان علی آلطف م4 و [بدعه. 

قوله تعالي: «و الذین هاجَوا فی سبیل الله ‏ تم فتلوا او مها زو رفقم هم ال 
اک ۱ 0 
و و سا 

و قد قید الهجرة بکونها فی سبیل الله لان المثوبة انما تترتب علی صالح 
العمل, بای ی و و وا ی 
بفتل زلکه نید قوله: # یلوا 1 مایوا» ای قتلوا خی سل الاه او مافاه 
قد تغربوا فی سبیل الله. 

و قوله: «و ان ال هو حَیْر الرّازقین» ختم للاية یعلل به ما ذکر فیها من 
الرزق الحسن و هو النعمة الاخروية (ذ موطنها بعد القتل و الموت. و فی 
الاية اطلاق الرزق علی نعم الجنة کما فی قوله: «أحْیاء عند رهم یُررَفونَ» 
آل عمران: 169. 1 

قوله تعالی: «لَيدخْلَهَم مدحلا بو و ٍنٌ اللة لعلیم حلیمٌ» المدخل بضم 
یناسب السیاق تلک المناسبة. 

و توصیف هذا المدخل و هو الجنة بقوله: «یِرَضَوِتَة» و الرضا مطلق, د 

علی اشمالها غلی اقضی ما بویده الاتسان کما عالء ری ۱ 
الفرقان: 16. 

و قوله: «َیْوخََِمم مُدحلا بَوصَوتَة» بیان لقوله: «لبرَرقَتَهُمْ ال ررقاً حسنا» 


و [دخاله (یاهم مدخلا برضوته و لا یکرهونه علی الرغم من |خراج الهشرکین 
[ناهم اخراخا بکزهونه .و لا -برصونه و لذا علله تقوله: «و: زن الله. اعلیم 
یرای یه ها پفمم موه هم اغدایاچیی قفا بماحای. العمو ید 
لأْعدائهم الظالمین لهم. 

قوله تعالی: «ذلک و من عاقت یمثل ما توقت به هی علبه یلضرته ال 
ان ال لَعَفو عَفُوٌ» ذلک خبر لمبتدا محذوف آی الع ی دی الدی اخص اک 
و ذکرناه لک, و العقاب مواخذة الانسان بما یکرهه بازاء فعله ما لا پرتضیه 
المعاقب و انما سمی 
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عقابا لأْنه یاتی عقیب الفعل. 

الخعاملد بالمثل حسنا الا فیما کا ات 1 91 
بغیا فعطف قوله: «یفی عَلَیْه» بنم علیه. 

و قوله: «لتصر یه اللْ» ظاهر السیاق- و المقام مقام الاذن فی الجهاد- آن 
المراد بالنصر هو اظهار المظلومین علی الظالمین الباغین و تأییدهم علیهم 
فی القتال لکن یمکن آن یستظهر من مثل قوله: «وٍ من فیل مظلوما فقد 
جعلنا لولیه سلطانا فلا یُسرف فی القثل اب کان 1 مَتضورآ» اسراء: 33 آن 
المراد بالتضر هو تضریع عکم تلمطاوم نذا رکه نه ما وق عابد من وصمة 
الطلمو القی فان فی دنه ان سامل. الظاله آلناعیه علیه فلم ما افعل 
توا لیم علره مسا صانه ال 

و بهذا یتضح معنی تعلیل النصر بقوله: «ارْ ال لعف عَفُوژ» فان الاذن و 
الاباحة فی موارد الاضطرار و الحرج و ماً شابه ذلک من مقتضیات ,صفتی 
العفو و المغفرة کما تقدم مرارا.فی آمثال قوله تعالی: «قمَن اصَطَرّ فی 
مَحمَحض مخمصه عیر فتجايف لائم قاِنّ اللة عُور رَحیم» المائدة: 3 و قد آوضحنا 
دک فو الا راو العیه فی خر الک لامش مت ان 

۵ الشعنی غلی فاد ممی ام من عافه ها سل ما شاف سوه 
الله باذنه فیه و لم یمنعه عن المعاملة بالمثل لاأن الله عفو غفور یمحو ما 
تستوجبه هذه المعاملة و الانتقام من المساءة و التبعة کأن العقاب و ایصال 
المکروه الی الناس مبفغوض فی نظام الحياة غیر آن الله سبحانه یمحو ما 
قیة من المقوضته و سر علی آنرم انش ادا عان غفابا من مطظاوم 
لاله الناجیم علیه پم ها ی علیم قیفر له لو لا هه بالتحریم و 
الحظر. 

و پذلک یظهر آیضا مناسبة ذکر وصف الحلم فی آخر الاية السابقه- ان ال 
لعَلیم حلیم و نظفر. ایضا آن «نم اف قولهت نم بقون: علیه»» للیر | خی 
بحستب الا کر لا بحست الومان: 


ها هقی و ار اقا نی یا سای سا 
الم ان کی تس ال ان 14 1۸01 

تقو عیه الاو الی لعفای رنه الق غلی هن یفی لیف ان اناد 
لعفو غفور لمن ارتکبه من العقاب اذ کان ترکا للأولی لأن الأولی هو الصبر و 
العفو بعن الجانی کما قال,تعالی: «و أن تقفوا فرب ِلفُوی , و قال: «قمن 
عفا و َصَلح قَأَجْرْه علی اللّه», و قال: جر صَبر و عفر ان ذلک لمن عَرٌ 
الأْمور» الشوری: 43. 

ففیه آولا: آنه لما آخذت «ثم» للتراخی تخس آلزهان افاد کمن العفاب:غیر 
اللتن ماه الات ام مان سای مسارم یره 
یفسد معنی الکلام, و ارادة خصوص الجنابة منه- کما فسر- ارادة معنی لا 
دلیل علیه من جمة الاقطا 

نا اه فقس ار ام ی هه ای 
بس تفالم المطاهم غلی الطالم ادا اه بالسا اه میاه نم ی 
الواقع ریما تخلی: عر ذلک: 

و ثالثا: آن قتال لمشرکین و الجهاد فی سبیل الله من مصادیق هذه الأبة 
و لازم ما ذکر آن یکون ترکه بالعفو عنهم آولی من فعله و هو واضح 

3 

قوله تعالی: «دیک بان ال بوخ الیل فی التهار و بوخ الهاز فی الیل 5 
ان الله شم بت ابا کل من الیل و القا کت الا خو له محل الا 
کورود ضوء 1 یلج فی شیء ثم اتساعه و 
اشعال الا خن الفضاء ها انفعله اللنل: ودره طالمه الفتاغ علی هر 
النهار کشیء یلج فی شیء ثم اتساعها و شمول اللیل. 

و المشان اه سل تفا کی با تدم من معی السد یور الم 
بعقابه علی الظالم الباغی علیه, و المعنی آن ذلک النصر بسبب آن من سنة 
له آن امن اه العسادین و العتراجمین علی الکو ما بونج الیل فی 
النهار و یولج النهار فی اللیل و ۳1 الله سمیع لاأقوالهم بصیر بأعمالهم فینصر 
المظلوم و هو مهضوم الحق بعینه و ما یسأله بلسان حاله فی سمعه. 

قد گر خی نی ید موم ار عمط علی الساق رانا الصفة قو 
۱ 
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قوله پتعالی: «ذلک ان لو لح و أ ما یعون من ژونه غُوٍ الباطِل و 
ان اه هد ای الک لاش ای الب: اضر آی لیف والیها کر هن 
سببه. 

و الحصر آن فی قوله: «بانَ ال هو الحٌ» و قوله: «و أَنّ ما یَدْعُونَ من 
0 اما ت ی نت تعالی حق لا پشوبه باطل و آن ما بیدعون 
۱ 2 


تکوین الأشیاء و آن یحکم لها و علیها بما شاء. 

و اما بمعنی آنه تعالی حق بحقيقة معنی الکلمة مستقلا بذلک لاحق غیره الا 
ما حقفه:هور و آن ها جتعهن مر دوه هت الاضتام بل کل فا برکن الیه.ه 
بدعی للحاجة من دون الله هو الباطل لا غیره اذ مصداق غیره هو الله 
سبحانه فافهم ذلک, و نما کان باطلا ٍذ کان لا حقية له باستقلاله. 

و المعنی+.علی آی تقدیر- آن دلک: التضرف فق. التکوین .و التشریم:هن. ال 
تست آنه ال حق تفه ره کل سور شم و آن لسن 
دون الله و کل ماٍیرکن الیه ظالم باغ من دونه باطل لا یقدر علی شیء. 

و قوله: «و أنْ اللَة هو الْلِیٌ الْکَییرُ» علوه تعالی بحیث یعلو و لا یعلی علیه 
و کبرم یت لا مضفر لیء تالف ان و العطله: حه قر نع کوت حها ای اقا از 
بعرضه زوال و موجودا لا بمسه عدم. 

قوله تعالی: «ا لَم تر أَنْ اللة رل من السّماء ماء قثضیخ الارْضْ مک 
ِنّ ال لطیف خَبیژ» استشهاد علی عموم القدرة المشار الب انفاباتذال 
آلماء من السماء- و المراد بها جهة العلو- و صيرورة الأرض بذلک مخضرة. 

و قوله: «اِّ ال لطیف حَبیژ» تعلیل لجعل الأرض مخضرة بانزال الماء من 

السماء فتکون نتيجة هذا آلتعلیل و ذاک الاستشهاد کأنه قیل: [ن الله 11 
کذا فیکون کذا لأأنه لطیف خبیر و هو یشهد بعموم قدرته. 

قوله تعالی: «لَه ما فی السّماواتِ و ما فی الاٍض و ان ال َو الَْنِیْ 
لْحَمید» ظاهره آنه خبر بعد خبر لأأن فهو تتمة التعلیل فی الاية السابقة کأنه 
قیل: آن الله لطیف خبیز مالک لما فی السماوات و ما فی الاأرض یتصرف 
فی ملکه کما یشاء بلطف و خبرة, و یمکن آن یکون استئنافا یفید تعلیلا 
بشید ۱2 

و قوله: «و 71 ال لو الم ۰ بشید عنم حاته: ال نت 
تصرفانه ما هو غنس علیالطلاق و هی مع دلک جملله افعة بحمد عله 
بما هو حمید علی الاطلاق فمفاد الاسمین معا آنه تعالی لا یفعل الا 
نافع لکن لا یعود نفعه الیه بل اٍلی الخلق آنفسهم., ۲ 
قوله تعالی: «ا لَمْ تر أَنّ ال سَحْرّ لَکمٌ ما فی الاَرْضٍ» الخ. استشهاد آخر 
علی عموم القدرة, و المقابلة بین تسخیر ما فی الأرض و تسخیر الفلک فی 
البحر یوید آن المراد بالارض البر مقابل البحر, و علی هذا فتعقیب الجملتین 
بقوله: «و یُمسکٌ السَماء» الخ, یعطی آن محصل المراد آن الله سخر لکم 
ما الما وا رها مرها 

و المراد بالسماء جهة العلو و ما فیها فالله یمسکها آن تقع علی الأرض لا 
با مما یسقط من الأحچار السماوية و الصواعق و نحوها. 

و قد ختم الاية بصفتیی الرافة و الرحمة تتمیما للنعمة و امتنانا علی الناس. 

قخله شعالی دق هه الدی اعباکم ‏ بت نم بعییکه ان ااشان کیره 


۱ 


ِ 


سیاق الماضی فی «اَمْیاکمٌ» یدل علی آن المراد به الحياة الدنیا و آهمية 
المعاد بالذکر تسندعی آن یکون المراد من قوله: «نَةّ بکیکم» الحياة 
الاخرخ وم النعت دمن الحیاخ البوز خید: 
و هذه الحياة ثم الموت پم الحياة من النعم الالهية العظمی ختم بها الامتنان 
و لذا عقبها بقوله: «اِنّ الائسان لکفوژ». 


(بحث روائی) 


فی جامع الجوامع.": فی قوله: «و الذِین هاجژوا- الی قوله- لعلیغ حلیخ»- 
روی آنهم قالوا: یا رسول الله- هولاء الذین قتلوا قد علمنا ما آعطاهم الله 
من الخیر- و نحن نجاهد معک کما جاهدوا قما لت آن متنا معک؟ قأنزل الله 
8 : فی قوله تعالی: «و مَن عاقبِ بمثل ما عُوقبِ به» الایة- 
۱ قوا قفا سن: المشامه 
للیلتین بقینا من. النخرم فقالوا: ان آضحاب مجمذ لا بقاتلون قی هذا الضهر 
13 فناشدهم المسلمون آن لا یقاتلوهم فی الشهر الحرام- فأبوا 
فًظفر الله المسلمین بهم": 
المیزان فی تفسیر القرآن ج14, ص: 04 
آقول: و رواه فی الدر المنئور, عن ابن آبی حاتم عن مقاتل 
و آثر الضعف ظاهر علیه فان المشرکین کانوا یحرمون الأشهر الحرم, و قد 
تقدم فی قوله تعالی: شتلوتک ن الطْقر العرام قتال فیه فُل فتال فیه 
گییژ» الأیة: البقرة- 217, فی الجزء الثانی من الکتاب من الروایات فی 
قصة عید الله بن جخش و اضحابه ما پزید فی ضعف هده الزواید. 
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بدا علا لاس قَاَقیموا ! 
وا ار کاة 5 اعْتَصمَوا بالله هو مَوّلاکم قنعم المولی و نعم التصیر (78) 
المیزان فی تفسیر القران, ح14, ص: 405 


(بیان) 


الیات تأمره (ص) بالدعوة و تبین آمورا من حقائق الدعوة و آباطیل الشرک 
ثم تأمر المومنین باجمال الشريعة و هو عباده الله و فعل الخیر و تختم 
بالافر بحق الجهار فی الله ,و بذلک ۳ السورة. 

قوله عالی :کل اد جعلا مشکا هم تاسسوم 5 قلا بُنازغتک فی الأمر» ال 
آخر الایة. المنسک مصدر میمی بمعنی النسک و هو العبادة و یوّیده قوله: 
«هم ناسکوخ» اف بسفتخون: بلی. الفنادق. ع. لمن. اس مکان. کما احرم اد 


و المراد یکل أمة هی الاأمة فد آامة من آامم. الحاضین حتی نمی الن 
هه آامه وون الامم الستاقة الصوحووه نی :ماه اض کالفرین و العحم و 
الروم لوحدة الشريعة و عموم النبوة. 

و قوله: «فلا تتارغنک فی الامر» نهی: للکافزین فقو آلنیی اض-ن ستا نتم 
فی المناسک التی آتی بها و هم و ان کانوا لا یوّمنون بدعوته و لایرون لما 
خن 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج14, ص: 406 

ان له ولا اند اتف مرن لا تام ناه 
طاغه وا مولوية لکن ها آلنهی, تما کان معتمدا فان الحجة لم بضر اعدا لا 
آثر له و هی صدر الاية. 

فکان الکفار هن اهل الکتات آه المشر کین لضا راما من غبادات الاسطلاه ما لا 
عهد. لهم .به فی الشرائع. السایقه کشریعه البفود منلا نازعون فی دلی من 
آين جثت به و لا عهد به فی الشرائع السابقة و لو کان من شرائع النبوة 
اهر قه الم عفن فن. آقم الاساء الماصنن ؟ قاحای الله تسحاته عن ما دمم 
بما فی الاية. 

وهعناها آن کلامن الاسم کاق لهم فشک هم تاسکوه و انم هید وتا و لا 
ای وا ی اه 
ی و 
تست الامم ال 

و لما کان نهیهم عن منازعته (ص) فی معنی آمره بطیب النفس من قبل 
ی ی ی «و اذغ الی رَیْک» کانه قیل: 
1 «تک لقلی مدق مُستقیم» و توصیف آلهدی بالاستقامة و 
هی وصف الصراط الّذی الیه الهداپة من المجاز العقلی. 


قوله_تعالی: «و ان جادلوک قَفْلِ اللَهْ َغلَمٌ بما تعْمَلَونَ» سیاق الاية السابقة 

یوید آن المراد بهذا الجدال المجادلة و المراء فی آمر اختلاف منسکه (ص) 
مع الشرائع السابقة بعد الاحتجاج علیه بنسخ الشرایع. و قد آمر (ص) 

ای ای ی اه الا ی بل وا 

یجادلون. 

و قیل: المراد بقوله: «اٍنْ جادلُوکٌ» مطلق الجدال فی آمر الدین, و قیل: 

الجدال فی آمر الذييحة و السیاق السابق لایساعد علیه. 

و قوله: «قَفْل ال أَغلَمٌ یما تعْمَلونَ» توطئة و تمهید لی ارجاعهم الی حکم 

الله آی الله آعلم بعملکم و یحکم حکم من یعلم بحقيقة الحال, و نما یحکم 

بینکم یوم القيامة فیما کنتم فیه تختلفون و تخالفون الحمم مه اخلفت و 

قوله تعالی: « نم تلم آق ال بقلمْ ما فی الشّماء و الض ان یک فی 

کتاب ان 
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را ول ای اون آان اون مر 

ما فی السماء و الأرض و هو یعلم جمیع ما فیهما فهو یعلم بعملهم. 

و دوله لا رهق ۰ ۱ با کی موباشی) 

( ِ «ان دلک علی الله تسیی» آی تبت ها بعلمه.قن 

کتا یه هه لت 

قوله ,تعالی: ون رون زاس ها کل نم لطاب و ها لیس له 

0 الخ الباء فی «به» بمعنی مع, و ااشلطان البرهان و الحجة و 

المعنی و یعبد المشرکون من دون الله شیئا- و هو ما اتخذوه شریکا له 

۳ ام بر الم یی اوه ۵ جوا یها و لا ان مه 


: اتقا اضاف فول:: «و ما لیس له ب 0 ون ی «ما لَمْ یرل 
شْلطانا» لأن الانسان قد یعلم آشیای من یر ححوه یل کالضروزیات. 
۳ 
فیه آ نها ول له ول الفلطان قما حصدی-علی رل الدحی علی 
انیت کال بصد هی علی یل النشهان علی الفلوب, 
و قوله: «و ما للظالمین من تصیی» قیل: هو تهدید للمشرکین و المراد آنه 
و ااطاهر+علی با یعطیه اسان اعافی محل سای آن لیس امد 
برهان علی شرکائهم و لا علم. بانه لو کان لهم حجة او علم لکان لهم نصیر 
ینصرهم [ذ البرهان نصیر لمن یحتج به و العلم نصير للعالم لکنهم ظالمون و 


ما للظالمین من نصیر فلیس لهم برهان و لا علم. و هذا من الطف 
الاحتجاجات القرانية 

قوله تعالی: «و ادا ,ثثلی عَلَْهم آیائئنا بیْناتِ تقرف فی وجٌوه الذین کفرّوا 
الک باون سای ال لضکر-مصرر مین سفوه ارم العر ار 
بمعرفة الانکار فی وجوههم معرفة اثر الانکار و الکراهة, و «تَسَطون» من 
ااسای هی ی ای میا ار العان ابا نات بقل 
شا لت مس سس اعد ب اسان اه و ی 
ااتطفه مصی نی 
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و المعنی: و |ذا تتلی علیهم آیاتنا و الحال نها واضحات الدلالة تعرف و 
نید فیبویی الین کف با ار الا ترش هن آن طسو کلن الا 
یتلون و یقرع‌ون علیهم آیاتتا لما پاخذهم من الفیظ. 

و قوله: «قل ۱ نکم بد بشر من ذِکَم» تفریع علی انکارهم و تحرزهم من 
تحترزون منه و تتقون ار تسمعوه | فأخبرکم به لتتقوه [ن کنتم تتقون. 

و قوله: «التَار وعَدها الله الدین کَقروا و لسن القضی» بیان لششتر ای دلکم 
الذی هو شر من هذا هی التار, و قوله: «وعذقا الل» آلخ بیان لکونه شرا. 
قوله تعالی: «پا ها التاس و متل قاستمعو وا ل» الی آخر الاية خطاب 
و قوله: صرت:فنل قاستیعو 2 | ل» المثل هو الوصف الذی یمثل الشیء فی 
حاله تتهاء کان وضفا محعفا ماقعا آومعدرا متخیلا کالاستال التی تشعل 
علی محاورات الحیوانات و الجمادات و مشافهاتها, و ضرب المثل نصبه 
لیتفکر فیه کترب الحبته نک : ۱ 

و هذا المثل هو قوله: «ِنّ لین تذغون من ون ال لن یلوا ذبباً و آو 
اکععها له و از تس الای سا اتسیو مه و الفی آنه زو 
قرف آن یضارا انوا دا یه ای الحواات ع خر ام 
قدرو عله او ان تسایر الاب با ما نیم لاف وا 


فهذا الوصف یمثل حال آلهتهم من دون الله فی قدرتهم علی الایجاد و علی 
ند بیر الامر حیت لا یقدرون علی خلق ذباب و علی ند بیر آهون الاصور و هو 
استرداد ما آخذه الذباب منهم و اضر هم بذلک و کیف یستحق الدعوة و 
العبادة من کان هذا| شأنه؟. 

و قوله: «صَعّفَ الطالِبْ و الْمَطْلْوبُ» مقتضی المقام آن یکون المراد 
بالطالب الالهة و هی الأْصنام اعدغهم فا رن الصفرفص اش مظلیو نحل 
الاب فلا بقدوون صاستهاد ما شبابه اباهم فلا بعدرمن: ه السطلهت: القیات 
حیث یطلب لیخلق و یطلب لیستنقذ منه. 


و فی هذه الجملة بیان غاية ضعفهم فانهم آضعف من آضعف ما پستضعفه 
ناسین الموانات ای مماشیء عفر اش ره 

المیزان فی تفسیر القرآنیج14, ص: 109 ۳ 

قوله تعالی: «ما قدَر وا اللة حَق قذره ان اللة موی عزیژ» قدر الشیء 
هندسته و تعیین کمیته و یکنی به عن منزلة الشیء التی تقتضیها آوصافه و 
تفت بقل " فص السی حق فد اس رله ال لف ای تا مخاهاه 
نا تا 2 

7 فا فلا 
ی ار ده و ۳0۱ ۳ 
المشرکین ما قدروه حق قدره اذ لم یتخذوه ربا و لم یعبدوه بل اتخذوا 
الأصنام آربابا من دونه و عبدوها دونه و هم پرون آنها لا تقدر علی خلق 
کاس آن شتا زین فیی مه ال مق ها میا لاه 
سبحانه هو القوی العزیز الذی الیه ینتهی الخلق و الأمر و هو القائم بالایجاد 


۳ 
فقوله: ۳ قدژوا ال وت ۹ قذرو» اشارة اليی عدم التزامهم بربوبیته ِ 
ار ۵ اب ۱ ۱ 2 

7 دونه تعالي. 


و قوله: «اِنّ للع لقوو غزیژ» تعلیل للنفی السابق و قد آطلق القوق و 

العزة فأفاد آنه قوی لا یعرضه ضعف و عزیز لا تعتریه ذلة کما قال: « 

لقع له جَویعا» البقرة: 15 و قال: «فان لیر للِّ جمیعا» النساء: 

0 3 7 اه فق اس نها امد تست او خدادا دید 

۳ 

پستذله من سواه و بین الاأصنام و الالهة الذین یضعفون من خلق ذباب و 

بستدلمم دیاب نم لمسرضها با لک حنی مذهوه علبه تعالی: فاتخده هد آریا نا 

یعبدونهم دونه تعالی. 

قوله تعالی: «الله تضطفی:ین القلانکة لا و من اللاس ن الله سَمیغ 

بصیژْ» الاصطفاء أخذ صفوة الشیء و خالصته, قال الراغب: الاصطفاء ۳ 

صفو الشیء کما آن الاختیار : تناول خیره و الاجتباء تناول جبابته. انتهی. 

فاضطفاع اللهفالی هی الما که شا من الاشس اسان هی تنم وه 

بصفو لذلک و یصلح. 

هلاه مالشی ها شیان وحمت جع الرشاله ما تفه توش 

و هی 

التر ان قارع خر 1 

العصمة, و للکلام فیها بعض الاتضال بقوله السابق: «لِکُل أَمَة جقلنا لسکا 
هم نانیکوخ» لانبائه عن الرسالة. 


تبین الابة اولا ان لله رشسلا من الملا که خفن الناس: و انیا ان فده النشالة 
اس ها اس ی و ان ی ما اه یه شم صالد 
لذلک. 

و قوله: «ال ال سَهیغ تصیژ» تعلیل لأصل الارسال فان الناس آعنی النوع 
اسان ام خاحه فطره ال آرتمدش الله شاه و ماد نت و 
کمالهم المطلوب من خلقهم کسائر الأنواع الكونية فالحاجة نحو الهداية 
عامة, و ظهور الحاجة فیهم و ان شئت فقل: اظهارهم الحاجة من انفسهم 
ری ضا هد عایه الاح لقن ال المدا نف شم یه تدای 
ذلک. 

فمعتی: متفه ضیرم عالی: ان فنسل ایقم رتسول که دمم هه ال 
ستانفم ال خلف هاچ الناسن ها فا کل لاس لح ال 
تعالم. القدنشن و فبهم الخبیت و الطیب: و الطالح و الصالح: و آلزسول 
رسولان رسول ملکی بأخذ الوحی منه تعالی و یودیه الی الرسول الانسانی 
و رسول انسانی یأخذ.الوحی من الرسول الملکی و یلقیه ٍلی الناس و 
بالجملة فوله «ان اللد. شمیة تصیی»..بتضمن الحجه :علی لزوم اصل 
الارسال, و آما معنی الاصطفاء و الحجة علی لزومه فهو ما پشیر الیه قوله: 
«بِعلم ما ین بُديهم و ما جلْمَهُم». 

فولت تعالی" «َعْلَمٌ ما تین یدیم و ما حَلْقَهْمْ و لی اللّه مرج اوه ظاهر 
السیاق ی فی الموضعین للرسل من الملاتکة و الناس, و 
یشهد وقوع هذا التعبیر فیهم في غیر هذا الموضع کقوله تعالی حکاية عن 
ملاتكة آلوحی: «و ما تتترّل الا یأر ریک لة ما یی آیدین و ما حََنا» الاب 
مریم: 64, و قوله: «قلا هر علی یه آحداً لا من اژتضی من ول قَاَة 
سای هن تین تدیم و من حافهرضا عم آن فد بلغا رساات ور و 
اخاظ یال ال ور 

و الایة- کما تری- کادی:بان: دک عاه ها ین آندمم سا طافیه تلالد 
علین ان تعالی مزاقت للطریق, الدی بسلکه الفخیت فیما بیته و ین الاسن 
حافظ له آن یختل فی نفسه بنسیان او تغییر او یفسد بشیء من مکائد 
الشیاطین و تسویلاتهم کل ذلک لأن 
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کمله الوحی هن الوتمل مین ه شمه مته رای ها یم ایدم وا عاممم 
هو نا خر ص اد 

و من هنا یظهر آن المراد بما بين آیدیهم هو ما بینهم و بین من یوّدون الیه 
۱ 
سع ال ماه سم لصافم سا 
بینهم و بین الله ستتخانه و الجميغ شاترون من جانت الله لین آلناس.. 


فالوحی فی مأمن الهی منذ یصدر من ساحة العظمة و الکبریاء الی آن ببلغ 
الناس و لازمه آن الرسل معصومون فی تلقی الوحی و معصومون فی 
حفظه و معصومون فی ابلاغ للناس. 

و قوله: «و الی الله رَجَعٌ الأْمَورٌ» فی مقام التعلیل لعلمه بما بین آیدیهم و 
ماخلفمم ای کیف: بخفی علیهشیع من دلی ؟ و الزه برحع حفیع الا عفر واد 
لیس هذا الرجوع رجوعا زمانیا حتی یجوز معه خفاء حاله قبل الرجوع و انما 
هو مملوكية ذاته له تعالی فلا استقلال له منه و لا خفاء فیه له فافهم ذلک: 
قوله تعالی: «یا ۳ الذین مَتوا ازکغوا و اسَجْذُوا و اعْبْدُوا 7 افعلوا 
الحَیر َعلْکم ثفلخون» الامر بالرکوع و السجود آمر بالصلاة و مقتضی 
الففاباة آن یکون الفزاد بقولت جو ادها یکره الأمر «بسایر العبادات 
المشرعة فی الدین کالحج و الصوم و یبقی لقوله: «و افعلّوا الْحَیر» سائر 
الأحکام و القوانین المشرعة ٩‏ 
سعادة الأفراد اقا «استجیبوا لله و لِلرّسْول اذا َعاكَم لما 
ُحییکَمٌ» الأنفال: 24 

وف الاية امرباخماع الشر ازع الٍسلامية من عبادات و غیرها. 

قوله تعالی: «و جاهذوا فی الله خن" جهادو» الی آخر الاية. الجهاد ِ 
الجهد و استفراغ الوسع فی مدافعة العدوء و یطلق فی الاأکنر علی 
المدافعة بالقتال لکن ربما یتوسع فی معنی العدو حتی یشمل کل ما یتوقع 
منه الشر کالشیطان الذی یضل الانسان و النفس الامارة بالسوء و غیر ذلک 
فیطلق اللفظ علی مخالفة النفس فی هواها و الاجتناب عن طاعة الشیطان 
فی وسوسته, و قد سمی النبی ص مخالفة النفس جهادا آکبر. 

و الظاهر ان" المراه بالجهاد.فت الاب هه المفتی, الاعم و خاضه بالتظر ال 
تقییده 

المیزان فی تسیر القرآن, 4 ص: 112 ۳ 
بقوله: (فی اللْه) و هو کل ما یرجع الیه تعالی: و یویده أیضا قوله: (و الذین 
جاهذُوا فینا لَقْدبتَهُم سْبلنا: العنکبوت: 69. 

وعلی زلک: فصعتی کمن الجهاد فبه خق هاده آن کون متمحضا فین»معنین 
الجهاد و یکون خالصا لوجهه الکریم لا پشارکه فیه غیره نظیر تقوی الله حق 
تقواه في قوله: 

انوا اللة حَو تُفایه آل عمران- 124. 

و قوله: (ه اه و ماع اه فی له خی اسان هشال 
علی المومنین تانقما کانها تشالها مساده الدین عررعت امه تجو انم 
غیر آن الله من علیهم |ذ وفقهم فاجتباهم و جمعهم للدین, و رفع عنهم کل 
حرج فی الدین امتنانا سواء کان حرجا فی اصل الحکم او حرجا طارئا علیه 
اتفاقا فهی شريعة سهلة سمحة ملة آبیهم ابراهیم الحنیف الذی آسلم لربه. 
و نها تسف اتراشیم با المافین اه (ع مهن افتام لله: عم عال 


تعالی: (ذ قال لغ ره سم قال سْآَث رب العالمین البقرة: 131, و قال 
خا ۱ ۱ 

(قمَن تبع ی له یل بای 6 فنسب اتباعه الی نفسه, و قال أیضا: (و 
ای یی و ی آن تَعْبَد الأْنام ابراهیم: 35, و مراچه ببنیه المسلمون دون 
الهش کین قطعا و قال: (ان آولی التاس باتراهيم للذین بوخ و .هدا الب 
الذین منوا آل ار : 68 

و قوله: (مو سَکَاكم الفشلمین من قتل و فی هذا) امتنان ثان منه تعالی 
علی المومنین بعد الامتنان بقوله: (موَ اجْتباکمٌ) فالضمیر له تعالی و قوله: 
(مِن قَبْلّْ) آی من قبل نزول القرآن و قوله: (و فی هذا) آی و فی هذا 
الکات ده ی اسان علنمم بذک اسسش اه ااهلفش طلالی علی فنولد 
تعالی اسلامهم. 

و قوله: (یَکون الرْسُولّ شهیدا عَلیْکُمْ و تکوئوا شُهداء عَلّی التّاسٍ) المراد 
به شهادة الأعمال و قد تقدم الکلام فی معنی الاية فی سوره البقرة الابة 
143 و غیرها و فی الاية تعلیل ما تقدم من حدیث الاجتباء و نفی الحرج و 


تسمیتهم میسلمین. ۳ ۳ 
و قوله: (فاقیمَوا الصَلاءَ و ائوا الرَکاة و اعتصموا بالله) تفریع علی جمیع ما 
تقدم مما امتن به علیهم ای فعلی هذا یجب علیکم ان تقیموا الصلاة و توّتوا 
الزکاخ- و هو اشارق الی العمل بالاأحکام العبادية و المالیة- و تعتصموا بالله 
فی جمیع الأحوال فأتمروا 

المیزان فی تفتتیر آلقران: 3*14 41 

سا ی ی 
مولاکم و لیس للعبد آن ینقطع عن مولاه فی حال و لا للانسان الضعیف ان 
ینقطع عن ناصره- بوجه علی الاحتمالین فی معنی المولی-. 

فقوله؛ (قع وا کم قی مغام التعلیل لما فبله اه الحکمدو قولهه: (فقع 
الَموّلی و نَعْمّ اللَصِیرٌ) کلمة مدح له تعالی و ای 
قویه فلوم بان مواهم و نسبرهم هو له ای ا موی یره و لا تسیر 
و( 

و اعلم آن الذی افردناه من معنی الاجتباء و کذا الاسلام و غیره فی الاية هو 
الذی ذکره جل المفسرین بالبناء علی ظاهر الخطاب بیا آیها الذین آمنوا فی 
صدر الکلام و شموله عامة المومنین و جمیع الاأمة. 

و قد بینا غیر مرة آن الاجتباء بحقيقة معناه یساوق جعل العبد مخلصا- بفتح 
اللام- مخصوصا بالله لا نصیب لغیره تعالی فیه. و هذه صفة لا توجد الا فی 
آحاد معدودین من الاأمة دون الجمیع قطعا, و کذا الکلام فی معنی الاسلام و 
الاعتصام, و المعنی بحقیقته مراد فی الکلام قطعا. 

و علی هذا فنسبة الاجتباء و الاسلام و الشهادة الی جمیع الاأمة توسع من 
جهة اشتمالهم علي من یتصف بهده الصفات بحقيقتها نظیر قوله فی بنی 


اسرائیل: (و جََلْکم مَلوکا) المائدة: 20, و قوله فیهم: (و فَصْلْناهمٌ عَلی 
العالمین) الجائیة: 16 و نظائره کثيرة فی القرآن. 


(بحث روائی) 


عن جوامع الجامع.": فی قوله تعالی: (قلا بنازغتک فی الأْمر)- وف آن سور 
بن ورقاء و غیره من کفار خزاعة قالوا للمسلمین: فا لکم. تاکلون:ما فتلتم- 
و لا تاکلون ما قتل الله یعنون الميتة. 

آقول: سیاق الاية لا یساعد علیه. 

وفی. الکافیه باساوهعن عید الرخمن باغ الاتما ظ عن: آبی:فیه الله (ع) 
قال: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج14, ص: 414 

کانت قریش تلطخ الأصنام التی کانت حول الکعبة بالمسک و العنبر, و کان 
یغوث قبال الباب و یعوق عن یمین الکعبة. و کان نسر عن یسارها, و کانوا 
(ذا دخلوا خروا سجدا لیغوث- و لا ینحنون ثم یستدیرون بحیالهم الی یعوق- 
ثم یستدیرون عن یسارها بحیالهم الی نسر- ثم یلبون فیقولون: لبیک اللهم 
لبیک, لبیک لا شریک لک الا شریک هو لک تملکه و ما ملک. 

قال: فبعث الله ذبابا آخضر له آربعة آجنحة- فلم بیق من ذلک المسک و 
العنبر شیثا الا آکله, و آنزل الله عز و جل: (يا ها الناسنْ صُْرب متل 
قاستَمعوا لَه) الایة. 

و فیه, باسناده عن برید العجلی قال: قلت لا: بي جعفر (ع ): «یا با الذین 
منوا اکعوا و اسْجْذُ شخذوا- و اعبذوا رم و افْعلوا العتر للع تفلخون- و 
جاهذ وا فی الله حق جهادو»- قال: ایانا علی و نحن المجتبون- و لم 1 
الله تبارک مالیا کت اه من سر فالحرح آشد من الضیق. 

«ولةَ ایک ابراهیم» آیانا عنی خاضه دوه شاک الم امه الله عز و 
جل سمانا المسلمین- «مِنْ بل » في الکتب, التی مضت- «و فی هذا» 
القرآن «لیکون ال سول شهیداً کر و5 رک ۳۳ شهداء علی الّاس»- 
فرسول الله ص الشهید علینا- بما بلغنا عن الله تبارک و تعالی- و نحن 
الشهد|ء ۹ الناس بوم القیامة- فمن صدق بوم اه صدقناه- و من 
کذب گذبناه. ۱ ۱ 

اقول: و الروایات من طرق الشيعة عن ائمة اهل البیت (ع) فی هذا المعنی 
کثيرة. و قد تقدم فی ذیل الاية ما یتضح به معنی هذه الروایات. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن مردویه و الحاکم و صححه عن 
عائثشة: نها سالت النبی ص عن هذه الیة- «و ما جعل علبکمْ فی الکین مق 
حرجح»- قال: الضیق. 

و فی التهذیب, باسناده عن غید آلاعلی مولی آل. سام,قال* فلت لابن. عید 
الله (ع): 

عثرت فانقطع ظفری- فجعلت ۳۹ اصبعی مرارة کیف ازع بالوضوء؟ 


۳ ۳ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح14, ص. : 415 

آقول: و فی معناها روایات اغر نمی یتفن رقم الحکم الحرجی و 
فی التمسک بالاية في الحکم دلالة علی صحة ما قدمناه فی معنی الاية. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شیبة فی المصنف و اسحاق بن راهویه 
فق. مستتم غرم محخول آن ایض فا تسمی الم باشن,نهمی ما 
امتی- هو السلام و سمی امتی المسلمین, بو بت مت 
المومنین 

ه ااحهو له 


الجزء الخامس عشر 


(23) سورة المومنون مکية و هی مائة و ثمانی عشرة آية (118) 





تور 5 الفذستون (22: الایانعة 1 الی. 11] 


اشارة 


نا و اذین فة فی صلا خاشفون (2) و الذین من 
اللَغُو مَغْر ُعْ رون [ق ۱ للزکاة فاعلون (4) . , 

و الذٍین هم لِفْرُوجهمٌ ۵ (5) الا علی أَرُواچهمٌ او مالک انا وم 
اه 41 ملومین 6( قمن ابتغی و ذلک ق ولیک هم العادون (7 و 
الذین, هم لاماناتهم 5 عهّد هم راغْو ن (8) و5 الذین هم عّلی صََوانَهمٌ 
یُحافظون )9( 


ولیک هم الوارئون (10) الْذین برئون الْفردوسن هم فیها خالذون (11) 


_- 


بیان 


فی السورة دعوة الی الایمان بالله و الیوم الاخر و تمییز المومنین من 
الکفار بذکر ما لهوّلاء من جمیل 9 العتودنه .ها افلنی هنن رذانل 
الاخلای وسفاشی اامالر.ه عضب رلک امسر مه انا سوه فصن 
الانذار ذکر عذاب الاخرة و ما عشی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 6 ۱ 
الانم المکصتن الدعوع الخعم فن-عداتب الاتصال قی مسر الدغوه. اخطا 
من زمن نوح الی زمن المسیح یی سس مریم (ع). 

و السورة مکية, و سیاق آیاتها یشهد بذلک. 

قوله تعالی: «قد. 219 و ن ال الراعت: القلم بلج .فا اسشکون: 
الشق, و قیل: الحدید بالحدید یفلح آی یشق, و الفلاح الظفر و ادراک بغية و 
ذلک ضربان: دنیوی و آخروی, فالدنیوی الظفر بالسعادات التی تطیب بها 
الحياة الدنیا و هو البقاء و الغنی و العز, و الأخروی آربعة آشیاء: بقاء بلا 
فناء, و غنی بلا فقر, و عز بلا ذل, و علم بلا جهل, و لذلک قیل: لا عیش الا 
عی آلاحره اتف ملخضا: 

قتسمیة: الظفر مالسفادم قلاخ عناند. ان قبه فا (لمانرن کشفا غن. وحه 
المطلوب. 

و الایمان هو الاذعان و التصدیق بشی ۶ بالالتزام بلوازمه, فالایمان بالله فی 

عرف القرآن التصدیق بوحدانیته و رسله و الیوم الاخر و بما جاءت به رسله 
مع الاتباع فی الجملة, و لذا نجد القرآن کلما ذکر المومنین بوصف جمیل و 
آجر جزیل شفع الایمان" بالعمل الصالح کقوله: «مَن عمِلّ صاِجا من دکر و 
ثثي و هو مُوْمن قََُْینَة عباة طِیِبَة: النحل- 97 «و قوله الذِین آمئوا و 
عَملوا السَالحاتِ طوبی لَهُمْ و خسن مَآپ»: الرعد- 29, |ٍلی غیر ذلک من 
الایات و هی کثيرة جدا. ۳ 
و لیس مجرد الاعتقاد نشی ۶ ایمانا به حتی مع عدم الالتز ام بلوازمه و اثاره 
کی ار هان عاو تاه سم اه ااساا نله ما ی سوم 
الی الشنء من الالتز ام بلوارهة لکن العلم ریما شنک مخ السکون و الالترام 
ککثیر فن. المعنادین بالاعمال الشنیخه آو النضر فانهم بعترفون بشناعه 
عملیم. آو ضروه. آکنهم لا بترکونها معتذرین بالاعقاد و قد فال فالی :9 
جحذوا بها و استیقتها أَنفْسْهم»: النمل- 14. 

و الایمان و آن ۰ یجتمع مع العصیان عن بعض لوازمه فی الجملة 
۷ النفسانية یصرف عنه لکنه لکنه لا یتخلف عن لوازمه 
الجملة. .. . , ۱ 
قوله تعالی: «الذِیَ هَمّ فی صَلانهم خاشفون الخشوع تأثر خاص من 


المقهور قبال القاهر بحیث ینقطع عن غیره بالتوجه الیه و الظاهر آنه من 
صفات القلب ثم ینسب الی الجوارح او غیرها بنوع من العناية 
کقوله (ص)- علی ما روی:- فیمن یعبث بلحیته 
المیزان فی تفسیر القران؛ ج15, ص: 7 
فی الصلاة: آما انه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه 
۰ و قوله تعالی: «و خشعت الأصَواث ث لِلرّحمن»: طه: 108. 

وال ها الشی امه له السای‌ ال یر با ]تقو کی 
لاید کقول بعضهم: هو الخوف و سکون الجوارح, و قول آخرین: غض 
البصر و خفض الجناح, ۷ تنکیس ال رآس, عدم الالتفات یمینا و شمالا, اد 
اعظام المقام و جمع الاهتمام, آو التذلل الی غیر ذلک. 
مه ادلی صاسماس بات در من امصای الم ما زاره کی 
وصف الایمان حیا. فعالا پترعب علیه آناره المطلوبة»مته لیتر تب علیه. الغرض 
التطلوی مه و هه التلاه فان السلاخ وجه هم( لخن له از انعر :ال 20 
الی ساحة العظمة و العبریاء و منبع العزة و البهاء و لازمه آن یتاثر الانسان 
الشاعر بالمقام فیستغفرق فی الذلة و الهوان و ینتزع قلبه عن کل ما یلهوه 
و پشغله عما یهمه و یواجهه, فلو کان ایمانه ایمانا صادقا جعل همه حین 
التوجه الی ربه هما واحدا و شفغله الاشتغال , ی ی الی غیره فما ذا 
یفعل الفقیر المحض اذا لقی غنی لا یقدر بقدر؟ و الذلیل اذا واجه عزه 
مطلعة لا یشونها ذلة و هوان؟ 
و هذا] معنی 
قوله (ص) فی حدیث حارثة بن النعمان المروی فی الکافی, و غیره: ان 
۳ صواب نورا. 

بدیت. 


کلام فنی عفن انز الیهان 


0 الاجتماعية, و الستن الاجتماعية متعلقة بالعمل مین ۷۳ 10 
لاعتقاد فی حقيقة الکون و الانسان الذی هو جزء رم ارآ ,ها با 
یا 
فمن بقبت لاکون ربا ند هت و سیعوة الیه و للانسان خیاه باقیه لا فیطل 
بموت و لا فناء یسیر فی الحياة سيرة یراعی فی الأعمال الجارية فیها 
سعادة الحياة الباقية و التنعم فی الدار الاخرة الخالدة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 8 
و من یثبت له الها و آلهة تدبر الأمر بالرضا و السخط من غیر معاد الیه 
سس عشق تما علی, اساس التنمت من لاله اضاما ال امه 
الخاه و الظفر نما بقتییه من نعم آلدیا: 
۵ لانمفم باه ال مه و ار سا ای خالوی کالمادسه و من 
یحذو حذوهم یبنی سنة الحياة و القوانین الموضوعة الجارية فی مجتمعة 
علن این لیف العزاه ۹ ۱۳ 
فالدین منت عمایه یه علی الاعتقاد فی, آمز الکون و الاسان‌یها آبه سره 
هن آجزانه, ۵ لسن هدا آلاعتعاد هو العلم النظری التعلق بالکمن الا تسا 
0 ۲ 
العلد تیحمتب. الحوخ علی ما بفتضتة. هدا النطر. و ان شنت فعل» ااحکم 
پوجوب اتباع المعلوم النظری و الالتزام به و هو العلم العملی کقولنا: یجب 
ان تقبة الانشان آلاله تعالی و براعن فن اعماله ها مهد به فالتا 
الاخرة معا. 
و-معلفم آن. آلففنه ادن فلفه المن, الوی هه الستة العمانه. ااست 
علی الاعتقاد, فالایمان الذی بتعلق به الدعوة هو الالتزام بما بقتضیه الاعتقاد 
الک نی الله شاه عرص الوم الا مات ماه هس فاد 
عملی. 

و العلوم العملية تشتد و تضعف حسب قوة الدواعی و ضعفها فانا لسنا 
انا سا مرو مسا 
ری وجوب فعل لداع یدعو الیه ثم صرفنا عنه داع آخر آقوی منه و آثر, 
ار آعا ی ای 7 
اظلاق ااعلم الذی‌سهع الذاعی العمتهع کانه‌یفول: ما 
ان التغذی لرفع الجوع لیس یجب مطلقا بل انما یجب اذا لم یکن مضرا 
بالبدن مضادا لصحته. 


من اهنا هو ان الایفان: باللم اتما پوت آترفن الاغمال: الضالخه .و 
الضفات الحضاه النسانه کالخشسیه و الخشوع و الاخلاص و نحوها ذا لم 
تغلبه الدواعی الباطلة و التسویلات 9 و بعبارة آخری |ذا لم یکن 
اتفانا قفیدا بحال‌بوون حال کما قال تعالی: 

«و من الاس من یب ال غلی حَرّفٍ»: الححج- 6۵1. 
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فالمقمن انما یکون مقمنا علی الاظلاق ادا چرت آعماله. علی حاق. ما 
بقتضیه انمایة من الخشوء فی عبادته و الاعراض عن اللغو و نحوه. 


[بیان 


قوله تعالی: «و الذِین هم عن اللْعُو مُعْرِضُون اللغو من الفعل هو ما لا فائدة 
فیه و یختلف باختلاف الأمور التی تعود علیها الفائدة فرب فعل هو لغو 
بالنسبة |ٍلی آمر و هو بعینه مفید مجد پالنسبة الی آمر آخر. 

فاللغو من الأفعال فی نظر الدین الأعمال المباحة التی لا ینتفع بها فی 
الاخزه اه فن. الذنیا بحیت تنمی. ایضا الی الاخرم کالاکل و الشربهبذاعی 
شهوخ التغذی اللذین یتفرع اایی ظا ‏ ای وا نا 
کان الفعل لا ینتفع به فی آخرة و لا فی دنیا تنتهی بنحو |لی آخرة فهو اللغو 
و بنظر آدق هو ما عدا الواجبات و المستحبات من الأفعال. 

العتره و مزله الخطیله و قد عفا عن السیتات |ذا احتیت الکبار کما قال" 
«اِنْ تجتننوا کبایر ما ئلهوّن کی تک کم یار توخاعم مه 
گریما»: النساء: 31. ۱ 
بل وصفهم بالاعراض عن اللغو دون مطلق ترکه و الاعراض یقتضی آمرا 
بالفعل یدعو لی الاشتغال به فیترکه الانسان صارفا وجهه عنه الی غیره 
لعدم اعتداده به و اعتنائه اه و لازمه ترفع النفس عن الأعمال 
لخمیه و افلاءهاعن الاشفالسا سافی الشرف و انامه و سه لها 
بعظائم الأمور و جلائل المقاصد. 

و من حق الایمان آن یدعو |ٍلی ذلک فان فیه تعلقا بساحة العظمة و الکبریاء 
و منبع العزة و المجد و البفاع و المتضیت به لا بفتم. الا یاه نبعیدة: ایدیة 
خالدة فلا یشتفل الا بما پستعظمه الحق و لا بستعظم ما بهتم به سفلة 
ناس و جهلتهم و [ذا حاطبَُمْ الجاهلون قالوا سلاماء و |ذا مَّوا یاللعُو منوا 
کراما 

9 یظهر آن وصفهم بالاعراض عن اللغو کناية عن علو همتهم و 
کرامة نفوسهم. 

قوله تعالی: 5 الذین هم لِلرٌکاة فاعلّونَ ذکر ال ز کاة مع الصلاة قرينة ان 
کون الفراد نها الاهای المالی دمن الز کاه جمعتی تطهیر التفشن ار ال .رذاغل 
الاخلاق عنها و لعل المراد بالزکاة المعنی المصدری و هو تطهیر المال 
باتفا مه ون العقدار العصر من العال 
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فان السورة مکية و تشریع ال زکاة المعهودة فی الاسلام انما کان بالمدينة 
ثم صار لفظ الزكاة علما بالغلبة للمقدار المعین المخرج من المال. 

و بهذا یستصح تعلق «لِلرکاة» بقوله: «فاعلّونَ و المعنی: الذین هم فاعلون 
لاتای القالی و اما له کام رالد گاه سس‌العال المع مر سح 


تعلقه به اذ المال المخرج لیس فعلا متعلقا بفاعل, و لذا قدر بعض من 
حمل ال زکاة علی هذا المعنی, لفظ التأدیة فکان التقدیر عنده و الذین هم 
لتأدیة ال زکاة فاعلون. و لذا آیضا فسر بعضهم الزکاة بتطهیر النفس عن 
الأخلاق الرذيلة فرارا من تعلق «ِلرکان» بقوله: «فاعلون . 

و فی التعبیر بقوله: «لِلرٌ کاة فاعلون دون آن یقول للر کاه مودون آو ما 
یوّدی معناه دلالة علي عنايتهم بها کقول القائل: انی شارب لمن امرخ 
بشرب الماء فاذا آراد آن یفید عنایته به قال: انی فاعل. 

و من حق الایمان بالله آن یدعو الی هذا الانفاق المالی فان اللانسان لا ینال 
کمال سعادته الا فی مجتمع سعید ینال فیه کل ذی حق حقه و لا سعادة 
لمجتمع الا مع تقارب الطبقات فی التمتع من مزایا الحياة و متعة العیش: و 
الانفاق المالی علی الفقراء و المساکین من آقوی ما یدرک به هذه البغية. 
قوله تعالی: «5 الذین هم لفْروجهمٌ حافظون الی آخر الایات الثلاث, الفروج 
جمع فرج و هو- علی ما قیل- ما یسوء ذکره من الرجال و النساء, و حفظ 
الفروج کناية عن الاجتناب عن المواقعة سواء کانت زنا آو لواطا ا باتیان 
البهائم و غیر ذلک. 

و قوله: «| لا علی آَواجهم َو ما مَلَکت اافم قانَهه نهُمٌ غیز, استثناء 
من حفظ ازج و الازواج الحلائل من النساء, 99 ِا انا زیخ الجواری 
المملوکة فانهم غیر ملومین فی مهس الازواج الحلائل و الجواری رن 
و قوله: «قَمَن ابْتفی وراء دک قأولیک هم العادْون تفریع علی ما تقدم من 
الاستثناء وی عنم ای (ذا کان مقتضی الایمان حفظ الفروج مطلقا الا 
عن طائفتین من النساء هما الأأزواج و ما ملکت آیمانهم, فمن طلب وراء 
دلک اف هس یر الط فتین فأولتک هم المتجاوزون عن الحد الذی حده الله 
تعالت ام 

و قد تقدم کلام ما فیما پستعقبه الز نا من فساد النوع فی ذیل قوله: «و لا 
تفربوا الرّنی ای کان فاجشة و ساء سبیلا»: ا|سراء- 32 فی الجزء الثالث 
عشر من الکتاب: 
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قوله تعالی: 5 الذین هم لأماناتهم عهدهم واگفن الاماتة مصدر فی 
الاصل و ربما ارها ارسن ع هل بط آلمرادیی ال 
و لعل جمعه للدلالة علی آقسام الامانات الداثرة بين الناس: و ریما قیل 
بعموم الأمانات لکل تکلیف الهی اوّتمن علیه الانسان و ما اوّتمن علیه من 
اعضائه و جوارحه و قواه آن یستعملها فیما فیه رضا الله و ما ائتمنه علیه 
الناس من الاموال و غیرها؛ ها 
کان صحیحا من جهة تحلیل المعنی و تعمیمه. 

و العهد بحسب عرف الشرع ما التزم به بصيغة العهد شقیق النذر و الیمین, 
و یمکن آن یراد به مطلق التعلیف المتوجه الی المومن فان الله سبحانه 


سمی یمان الهومن,به عهدا و میثاقا منه علی ما توجه الیه من تکالیفه 
تعالی بقوله: «۱ و کلما عامووا هد تَبِدَهٌْ فیریق چلهْمٌ»: البقرة- 0 و 
قوله: «و لد کائوا عاهُوا ال من بل لابُوَلونَ الأدْبا»: الأْحزاب- 15, و 
ار فا تا 
عهد واحد بایمان واحد. 
و الرعاية الحفظ, و قد قیل: اٍن أصل الرعی حفظ الحبوان | اما بغذائه 
لفل العکسن: آفرت الی:الاعسار: 
و بالجملة الاية تصف المومنین بحفظ الأمانات من آن تخان و العهد من آن 
ینقض ؛ , ومن حق الایمان آن یدعو الی ذلک فان فی ایمانه معنی السکون و 
الاستقرار و الاطمئنان فاذا آمن أحد فی آمانة آودعها عنده آو عهد عاهده و 
قطع علی ذلک استقر علیه و لم یتزلزل بخيانة آو نقض. 
قوله تعالی: «و الذین هم علی ضلوانهم یُحافظون جمع الصلاة و تعلیق 
المحافظة عللفه الیل علی اث المراد المحافظة علی العدد فهم یحافظون 
علین آن لا یفوتهم شی ۶ من الصلوات المفروضة و یراقبونها دائما و من حق 
ایمانهم آن پدعوهم الی ذلک, ۱ 
و لذلک جمعت الصلاة هاهنا و آفردت فی قوله: «فی صلاتهم خاشعون لأن 
الخشوع فی جنس الصلاة علی حدسواء قلا موچب 2 
قوله تعالی: «آولیّک هَمْ الوارئون الذین یَرِتُونَ انروس هم فیها خالذون 
المیزان في تفسیر القرآن, ح15, ص. : 12 
الفردوس آعلي الجنان, و قد تقدم معناها و شی۶ من وصفها فی ذیل قوله 
تعالی: «کایتث لَهْم جَنَاُ الفرَدَوس نو ل» الکهف- 107 
و قوله: «الَذينَ یَریُوَ الخ, بیان لقوله: «الْواریُوَ و وراثتهم ی هو 
بقاها لهم بعد ما کانت فی معرض آن یشارکهم فیها غیرهم آو یملکها 
و لکل 
انسان ترلا فی الفته و سر لا قی الناد‌فادا عات دک النان وزت: احل 
الخه متف یم و هقی ان سا العف سعت رز تاک 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": و قوله: «الذِینَ هم فی صَلائهم خَاشِعُونَ قال: غضک 
آقول: و قد تقدم آنه من لوازم آلخشوع فهو تعریف بلازم المعنی 

و نظیره ما رواه قی الدر المنثور. عن عدة من آصحاب الجوامع عن علی 
(ع): آن لا تلتفت فی صلاتک. 

و فی الکافیم.باستاده عن. مسمم بن: غید الماک عن آبی عید آلله(ع) فا[ 
فال. ردول اللهض» ها راد خشوع الجشد غلی, ما.عی القلب: فهو :عیورا 
نفاق. 

آقول: 

رون فی الفز متیر غن دومن اضعا الجوامع‌عن ای:الورداء عزه 
(ص) ما فی معناه و لفظه: استعیذوا بالله من خشوع النفاق. قیل له: و ما 
خشوع النفاق؟ قال: آن تری الجسد خاشعا و القلب لیس بخاشع 

و فی المجمع, : قی الایه. رعکه ان ای ص. رای زحا فیت: ملخته فی 
صلاته فقال: 

آما انه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه. 

و فیه, روی. ان رسول الله ص کان پرفع بصره الی السماء فی صلاته- 
فلما نزلت الّية طأطاً راسه و رمی ببصره [لی الأأرض 

آقول: ماما رایع الکتب یه (رضر نا 

و فی معنی الخشوع روایات آخر کثيرة. 

و فی |رشاد المفید. فی کلام لامیر الممنین (ع): کل قول لیس فیه لله 
ذکر فهو لغو. 
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و فی المجمع.: فی قوله: «و الذین همغن اللْفُو مُعَرِضُونَ : و روی عن آبی 
عبد الله (ع) قال: آن بتقول الرجل علیک بالباطل آو یاتیک بما لیس فیک- 
فتعرض عنه لله- و فی رواية آخری آنه الغناء و الملاهی. 

آقول: ما فی روایتی المجمع, من قبیل ذکر بعض المصادیق و ما فی رواية 
الارتتاههفن التعميم با لتحلیل 

ی تسا ظرس خعفر ین ند خن یمن اه ۳ ال فال اهر 
المومنین (ع): تحل الفروح بثلائة وجوه: نکاح بمیراث و نکاح بلا میراث و 
نکاح بملک یمین 

هقی الکافی: بانشادم عن اشحاق ین اس شازق فا سالت. آبا کید الله 
(ع) عنها یعنی المتعة فقال لی: حلال فلا تتزوج الا عفيفة ان الله عز و جل 
یقول: «و الذين هم لِفْرُوجِهمٌ حافظون فلا تضع فرجک حیث لا تأمن علی 


درهمک. 
هه نکاح غیر 
و الروایتان کما تبري تعدان المتعة نکاحا و ازدواجا لام علی :رلک فیها لا 
یحصی من روایات ثمة آهل البیت (ع) و علی ذلک مبنی فقههم. 
دامع دی قوس الهر ان هقی مه ال و و لک اتف این 
وراء ملک الیمین الا نوعان نکاح علی الزوجية و زنا و قد حرم الله الزنا و 
افص رهق آاسه مره فسوی امک هم دنه ور 
الفرقان و الاسراء و هما مکیتان و سورتی النور و الممتحنة و هما مدنیتان. 
ثم سماه سفاحا و حرمه فی سورتی النساء و المائدة ثم سماه فحشاء و 
منع عنه و ذمه فی سور الأعراف و العنکبوت و یوسف و هی مکية و فی 
سور النحل و البقرة و النور و هی آو الأخیرتان مدنیتان. 
تم ماه فاحفه من غلما فی.ضور الاغر اف و الاتعام نو آلامترآع و اتعل 
و العنکبوت و الشوری و النجم و هی مکية و فی سور النساء و النور و 
ای وی ورد 
و نهی عنه آیضا تااتکتنه فت ان المومنون: «فمّن ابتَغی وراء ذلک وک 
هم العادذون و نظیره فی سورة المعارج و کان فن المغروفت قف اولن البعثة 
را 
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انه پحرم الخمر و الزنا «<1». 
خلو لم بکن المع ارخواجا و المع نها را مولق وله علن 
أَرُواجهمٌ لکان زنا و بالضرورة آن التمتع کان معمولا به فی مكة 
فبل المخرم یر اجان دا نم المدیتم بعد المکره من لحمله م ارم 
ذلک آن یکون زنا آباحه النبی ص لضرورة اقتضته لو آغمضنا عن قوله 
تعالی: «قما اسَتَمتَعتَمْ به مهن نوم أجُورَهنَّ»: النساء: 24 و لازم ذلک 
آ تکون آية سوره المومنون « لا علی واجهمٌ او ما ملکت آنمانمد - الی 
قوله- العاژون مه اه سای رال الی حز ا 
تخلیل ایور الساء دلی عاشها اخفنه بات المکته انا هه:عن الزنا و 
فقص آاستتا سا پر لت قیل دار معاصم ی فقو مر من 
التبی ضن حلله تم جرمه مره « بعد مرة فان لازمه نسخ الایات الناهية 
کی الا کم احاههما نم شتا کر اما فناتو ام لب آهد مه 
المسلمین بکونها مبوخ فضلاًعن السسخ بعد السیخ و هل هذا ا لعب 
بکلام الله تجل عنه ساحة النبی ص 
نش 
۳ 1 
تسیل و سک آره من تفه بای آنا ها مصاعی له ال ات نوم لاه 


و یخلد فیه مهانا ثم یجیز ارتکابه ثم یمنع ثم یجیز. 

علی ان اصل نسخ القرآن بالحدیث لا معنی له <3». 

علی..آن. دم من. السر بکین. لنکام: الفتفة فین عهد النبی ص کانوا من 
ی کی ۱ 3 
استجاز وا اللبی ص فی الفحشاء؟ و کیف لم یستخبتوه؟ و کیف رضوا بالعار 
و الشنار و قد تمتع زبیر من 


(1) علی ما رواه ابن هشام فی السيرة و قد اوردنا الرواية فی بحث رواتی 
فی ذیل قوله تعالی: «انما الخمر و المیسر» الاية من سورة المائدة ج 6 
ص 146 من الکتاب. 

(2)وقد آوردنا الرواباشتالدالهغلی ولکبفی:الشخت: الوواتن الحفضوع فن 
دیل قوله تعالی: «قما استمنم بعفا وهی آجمزهن» لاه الساء 24 ۸ 
ص 308. 

(3) و قد بین ذلک فی علم الأصول بما لا مزید علیه. 
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استفاءبشت: ام نکن فولوت له کید الله ین یره ام هه وه 
ورثاه بعد قتله و هم جمیعا من الصحابة. 

غلیه ان الرهایات ات ی ی تشن نعن اه متهافتة, و ما 
یل 
ما ورد عنه حول القصة یکعذب هذه الروایات و یدفع حدیث النسیخ. و 

شطر من الکلام فی هذا المعنی فی تفسیر قوله تعالی: «و ال لک ما 
وراء ذلْكُمْ آن تبتقوا بأمَوالِکمْ مُخصنین عَیْر مسافچین قما اسَتََتعتم به مهن 
قائوهت أَجُورَهَت قریصَءّ»: النساء- 24. 

.هن لطتی الداله علی کمن ا له کاس هم ماع اقیر ان سای و و 
اسْتَمَتَعَتَمْ الخ بقوله قبله متصلا به «مُحَصیین یر مسافچين . 

فقد تین یم دکرن آن المتعة فی الشرح و فی عرف القران نکاح و زوجه 
اهل الستة او لم تعل کما عم الشیعه نها انمة آحل آلیست:(ع): 

کالنگاع ففمتم الی سعین با ام له کاس هن موی وال رو 
الاحصان و النفقة و الفراش و العدة و غير ذلک. و نکاح موقت مبنی علی 
ال ی ها 
۱۳ 

و بذلک یظهر فساد ما ذکره جمع منهم آن المتعة لیست بزوجية و لو کانت 
رفحیه ,لجرت قنها احتامها هن آلعدد و المیرات ,و النففه و ااخصان و غیر 
ذلک و ذلک آن الزوجية تتقسم الی دائمة لها آحکامها و موقتة مبنية علی 
التسهیل یجری فیها بعض تلک الأحکام کما تقدم. 


و الاشکال بان تشریع الازدواج انما هو للتناسل بدوام الزوجية و الغرض من 
المتعة مجرد دفع الشهوة بصب الماء و سفحه فهی سفاح و لیست بنکاح. 
فیق آن .ات سل اه دون مرها نی هی الا ای رن 
نکاح العاقر و الیائسة و الصبی و الصبية. 

علی آن المتعة لا تنافی الاستیلاد و من الشاهد علی ذلک عبد الله و عروة 
ابنا زبیر آولدا له من آسماء بنت آبی بکر من المتعة. 
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و کذا الاشکال بان المتعة تجعل المرأة ملعبة یلعب بها الرجل کالکرة 
الداثرة بین الصوالج ذکره صاحب المنار و غیره. 

فیه آن هذا یرد آول ما یرد علی الشارع فان من الضروری آن المتعة کانت 
داثرة فی صدر الاسلام برهة من الزمان فما آجاب به الشارع کان هو 
جوابنا. 

و انیا آن جمیع ما یقصد بالمتعة من لذة آو دفع شهوة آو استیلاد آو 
استئناس آو غیر ذلک مشتركة بین الرجل و المرأة فلا معنی لجعلها ملعبة له 
دون العکس [لا آن یکابر مکابر. 

و للکلام تتمة ستوافیک فی بحث مستقل |ن شاء الله تعالی. 

و في الدر المنثور, آخرج ابن المنذر و ابن آبی حاتم و الحاکم و صححه عن 
ابن آبی مليكة قال": سالت عائشة عن متعة النساء- قالت: بینی و پینکم 
کتاب الله و قرأت- «و الذین هم لفْرُوجهم حافِظون الا علی آَرواجهج- اقا 
مَلَکت اَبْمائهم قاری ور اما تفه الله آو‌عاکه فقد عد 

آقول: ی ی وگن 
بها زوح و آن الاية تجیزها علی خلاف ما فی الرواية. 

و فی تفسیر القمی,": «فْمَن استقیه قراء دلیک فاولنی: هم العادون فا 
من جاوز ذلی. 

و فیه," + و الذین ۵ هم علی: صاوا: نقط تحا فاوخ - قال: علی آوقاتها و حدودها. 
و فی الکافی, 3۳1 عن الفضیل بن بسار قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن 
۱ : «و الذین هم علی صَلواتهم ُحافظون - قال هی 
«الْذِینَ هم علی ضلانهم دایْون قال: هی النافلة. 

و فی المجمع, رف هن النبی:ض انب قال: ما منکم من آحد الا له منزلان: 
منزل فی الجنة و منزل فی النار- فان مات و دخل النار ورث آهل الجنة 
منزله: 

آقول: ۵ له الشفی ف فرع بسا وق ای ای یر عم ایس یه 
الله (ع) 

فی حدیث مفصل و تقدم نظیره فی قوله تعالی: «و َلذوهم یوم الحسْرة لد 


مس 


قضی الاْمَرٌ»: مریم: 39 فی الجزء السابق من الکتاب. 


(بحث حقوقی اجتماعی) 


لا رجتب‌ ان الفی جدضو الاشان تم نجو الاستان. بالستی: الاخفاعته اد 
دض آلقماس الحازنه یم المجمه الیضری تمه حوانه الصاه و کوشاه 
بوضعها و العمل بها الی رفعها. 

و کلما کانت الحاجة آبسط و الی الطبيعة الساذجة قرب کان التوسل الی 
رفعها آوجب و الاهمال فی دفعها آدهی و آضر فما الحاجة الی آصل التغذی 
ه الضاه دور عم کالعاحه ال ام بالهان الطفام و انواع الضصاکه و 
هکذا. 

و من الحوائج الأأولية الانسانية حاجة کل من صنفیه: الذکور و الاناث الی 
الاخرین بالنکاح و المباشرة, و لا ربب آن المطلوب بالنظر الی الصنع و 
تاد لک ام اس و مدسمه اسان ری بش ال گام ااعیسل. جر 
الی ذلک. 

و لذلک نجد: النجتععات. الاتشانبة التی شاهدها آو تسمع:باخیار‌ها مشتنه 
نسنتة الازدواج و تکوین یت و لو ذلی کانت منذ اقدم عهودها فلم 
یضمن بقاء النسل الا الازدواج. 

و9 لا یدفع هذا الذی ذکرنا ان المدنية الحدبثة وضعت سنة الازدواج علی 
أصل الاشتراک فی الحياة دون أصل التناسل آو ارضاء الغريزة فان هذا 
البناء علی کونه بناء محدتا غیر طبیعی لم یبعث حتی الان شیتا من 
المجتمعات المستنة بها علی شیوع هذه الشرکة الحيوية بین الرجال 
ای ار ها اه اه 
الانسانية. 

بالخملهة الاتوواخ فش عم لو خرل ولا فرال حاتره فی, الحخنجعات 
البشرية و لا یزاحم هذه السنة الطبيعية فی مسیرها الا عمل الزنا الذی هو 
آقوی مانع من تکون البیوت و تحمل کلفة الازدواج و حمل آنقاله بانصراف 
غريزة الشهوة الیه المستلزم لانهدام البیت و انقطاع النسل. 

و لذا کانت المجتمعات الدينية أو الطبیعة الساذجة تستشنعها و تعدها 
فاخشة تزع و سل ال ال عنم سا ملد جکته. و اس معات 
المتمدنة الحديثة و ان لم 
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تسد سبیله بالجملة و لم تمنع عنه ذلک المنع لکنها مع ذلک لا تستحسنه لما 
تری من مضادته العميقة لتکون البیوت و ازدیاد النفوس و بقاء النسل, و 
تحتال الی تقلیله بلطائف الحیل و تروج سنة الازدواج و تدعو الی تکثیر 
الأولاد بچعل الجوائز و ترفیع الدرجات و غیر ذلک من المشوقات. 

کر آ.علی:» ار عم من کون یه الاردواح الدانم کشت عانونه شمه ی 


جمیع المجتمعات الانساتیة فی العالم و تحریض الدول علیها و احتیالها 
تصعیف آمر الزنا و صرف الناس لا سیما الشبان و الفتات عنه لا بزال 
نوجد. فی جمیع البلاد صفیرتها و کبیرتها معاهد لهدا العمل الهادم لبنية 

و هذا اوح حجة ۳ آن سنة الازدواج الدائم" لا تفی برفع هذه الحاجة 
الحيوية للنوع, و آن الانسانية بعد فی حاجة اٍلی تتمیم نقیصتها هذه, و آن 
الواخت یمن وه ما شین ان تسف امه انا 

و لذلک شفع شارع الاسلام سنة الازدواج الدائم بسنة الازدواج الموقت 
تسهیلا للأمر و شرط فیه شروطا ترتفع بها محاذیر الزنا من اختلاط المیاه و 
اختلال الأنساب و المواریث و انهدام البیوت و انقطاع النسل و عدم لحوق 
الاملاد وهی اختصاض, الفرام بالرحل و العوة ادا افترقا بو لحوق الاولاد ثم 
لها ما اشترطت علی زوجها و لیس فیه علی الرجل شیء من کلفة الازدواج 
ملس الق اضا لت حقاکی الاسا قی ره اتسوا تسه اند 
الطلاق و تعدد الزوجات و کثیر من قوانینه و لکن ما تغنی الایات و النذر عن 
فا مور نی لا ان ای اب الیفت آن اتصان ات 


آتتفره الفغفتون (3ه): الاب 12 ای ۱22 


16 6 0 0 
و لَقد حَلفنا قوَقكَمْ سب طرایق و ما کنا عن الق غافلین (17) و نا ین 
1 ۰ انا علت دهات: به. لقاد ن 18) 


الضر ان فس گس ال ازع 1 ص19 


بیان 


لما ذکر سبحانه فلاح المومنین بما عندهم من الأوصاف الجميلة عقبه بشرح 

خلقهم و خلق ما انعم علیهم من النعم مقرونا بتدبیر امرهم تدبیرا مخلوطا 

تالخای اتکی ه آنمهه رب اسان بو لکل ی لمات ان ند موه 

لا شریک له. 

قوله تعالی: «و لقَذ خَلَفْتا اسان من شُلالَةٍ مق طین قال فی المجمع:: 

السلالة اسم لما یسل من الشیء کالکساحة آسم لما یکسچ انتهی. و ظاهر 

العنای آن انعر اسان هو اعع فسیل آرشهمن جوت کون العراد 

بالخلق الخلق الابتدائی الذی خلق به آدم من الطین ثم چعل التسل من 

النطفة, و تکون الاّیة و ما بعدها فی معنی قوله: «و تدا حلق اسان من 

طین تم جَعَل تَسْلَه من سْلالة من ماءٍ مَهین»: ما 
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و تقیوی فولق نع « 2 ععاناه ساعه» ار لو کان الفران بالاشمان این آم 

فحسب و کان المراد بخلقه من طین انتهاء النطفة,الی الطین لکان الظاهر 

آن یقال: ثم خلقناه نطفة عما قیل: کم عافا النطمه عافة فحلفتا العاقة 

مَصَعءة الخ. 

ملک بظهر ان کول هضیم ان المزاهبالنفان نش شنت اد وک 

التول‌ بان المراه نف ادم (ع) غبر سوید. 

و أصل الخلق کما قیل التقدیر یقال: خلقت الثوب |ذا قسته لتقطع منه شینا 

من اللناس فالففتی, و لقة قدرنا اسان الا من.سلاله عم آحراء آلارست 

المخلوطة بالماء 

قوله تعالی: «ثّْ جَلْناة بطْع فی قرارٍ مکین النطفة القلیل من الماء و 

سا اه علن .عطاق الماع و القرار مضیر ار شمه مقر متالقه ۶ المزاه 
بت اارخم التن: تفر قنیا تفه .و العکین المع معتت. رم الرحم 

ا ا ‏ ی وا اه مر 

متمكنة فیها. 

و المعنی ثم جعلنا الانسان نطفة فی مستقر متمکن هی الرحم کما خلقناه 

اولا من سلالة من طین آی بدلنا طریق خلقه من هذا |ٍلی ذاک. 

قوله تعالی: «یْع حَلفْتا الّطقة عَاَقَةّ- الی قوله- فقکسَءتا لعظام آجْماً» تقدم 

بیان مفردات لب فی الابة 5 من سوره الحح فی الجزء السابق من الکتاب 

و فی قوله: 

«قکسءتا العظام لَخما» استعارة بالکناية لطيفة. 

قوله تعالی: «بْم آنسَأناخ حَلْفاًآَحَ» الانشاء کما ذکره الراغب- ایجاد الشیء 

فرسته کها آن التع و التشا احدایه مج رکه کما شال للشات اتحدوت 


لش ی 
و قد غیر السیاق من الخلق ٍلی الانشاء فقال؛ « آلسَأَناة حلفاً َر» دون 
آن بقال: ثم خلقناه الِخ, للدلالة علی حدوث آمر حدیث ما کان یتضمنه و لا 
یقارنه ما تقدمه من مادة فان العلقة مثلا و ٍن خالفت النطفة فی آوصافها 
وتواضها من لون و طعم و غیر دلک (ل آن فی التطفه مکان کل هن :هده 
الافضاف» الخواض ها بجانسه و ان لم بمائله کالییاض سکان الحمره متضما 
خمیعا لون بخلاف.ما انشاه اللة آخیزا ۵ هوالانسان الدی له حیام و علم و 
قدرة فان ما له من جوهر الذات و هو الذی نحکی عنه بأنا لم یسبق من 
تن الفراحل الساعه آعتی اه و العلفه بو الخصنه لاه 
المکسوة لحما شیء, ۲ 
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و لا ی یهاش عساطظر ما له من التواض یضاق عا هام و شیر 
العلم فهو منشاً جادثٌ مسبوق بالعدم. 

و الضمیر فی,«اتشاناة - علی ما تعطیه لتاق للاشان المخلوق ایا 
ار 
جاهلة عاجزة موجودا ذا حياة و علم و قدرة. فقد کان مادة لها صفاتها و 
خواصها ثم برز و هو یغایر سابقته فی الذات و الصفات و الخواص, فهو تلک 
الفاده الایقد خاها ال ضارت تاه نها ادا رگا فی ان 
اااضفات ره انضا له تحار معا و ی ها ما فرسیل مخاضدها 
استعمال ذی الالة للالة کالکاتب للقلم. ۲ 
و هذا هو الذی یستفاد من مثل قوله: «و قالوا آ (دا ح۳للّنا فی الأرض ] [َ 

لفی خلق جدید بل هم یلقاء یه کافژون فُل یتوفاکة ملک الْمَوّتِ الّذی 
وگل سک ۶ الم السجده با فالعتوفی و الماخود عند الموت هه اانسان: 
و الفتلاشی الصا قی ار که التدر بخ لسن 
و قد اختلف العطف فی مفردات الاية بالفاء و ثم. و قد قیل فی وجهه ان 
ما عطف بثم له بینونة کاملة مع ما عطفی علیم کما فی قوله: «یْ جعلناخ 
نطعءّ» «ثَمّ حَلفتا النّطفة عَلقَةّ». «تم آنشاناه خلقا احرَ»». و ما لم یکن بتلک 
البینونة و البعد عطف بالفاء کقوله: «قَحَلقتا الَْلقةَ مق قحَلَفْتا الَعْعَة 
عظاماً قکسَوّتا العظام لَحْما». 
قوله تعالی: «قتبارَک اللَْ أَحَسَنْ الْخالقین قال الراغب: أصل البرک بالفتح 
را 
اللزوم. 
قال: و سمی محبس الماء بركة بالکسر فالسکون- و البركة ثبوت الخیر 
الالهی فی الشیء قال تعالی: «لقتخنا عم : ترکاِ من السَماء و الرْض و 
۳ 


قال: و لما کان الخیر الالهی یصدر من حیت لا یحس و علی وجه لا یحصی و 

لا پحصر قیل لکل ما يشاهد منه زيادة غیر محسوسة هو مبارک و فیه بر کة. 

انتهی. 

فالتبارک منه تعالی اختصاص بالخیر الکثیر الذی یجود به و یفیضه علی خلقه 

و قد تقدم آن الخلق فی اصله بمعنی التقدیر فهذا الخیر الکثیر کله فی 

تقدیره و هو ایجاد 
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الاشیاء وزتر کیت اجرانها بجت :اسب قفا تین انقسعا وشاست سا هر آها 

و من ذلک ینتشر الخیر الکثیر. 

و وصفه تعالی بآحسن الخالقین یپدل علی عدم اختصاص الخلق به و هو 

کذلک لما تقدم آن معناه التقدیر و قیاس الشیء من الشیء لا یختص به 

تعالی,رو فی کلامه تعالی من الخلق المنسوب الی غیره قوله: «و اد تخل 
من الطین که ال المائدة: 110 و قوله: «و تجْلْفون فک : العنکبوت: 


ِ تعالی: «یّ کم : بَعد ذلک لمَینونَ بیان لتمام التدبیر الالهی و آن الموت 
من المراحل التی من الواخت آن بقطعها الانسان فی مسیر التقدیر, و انه 
و که نقزم فی دوه تعالی: «کلْ تفس ذائیْقة المَوّتِ 5 تبله کم ی 2 
الْحَیُر فنتَة»: الانبیاء: 3 
قوله تعالی: «ََّ کم : وم اه بِعَتَونَ و هذا تمام الیش و هقی 
البعث آخر مرحلة فی مسیر الانسان |ذا حل بها لزمها و لا یزال قاطنا بها. 
قوله تعالی: «و لَقد حَلَقّنا قَوَقَکم سَبْع طرایق و ما کا عن الحلق غافلین , 
المراد بالطراثق السبع بقرينة قوله: «فوَقَکمّ السماوات السیع و قد سماها 
طرائق- جمع طریقة- و هی السبیل المطروقة لأنها ممر الامر النازل من 
عنده تعالی الی الأرض, قال تعالی: «یتترل الا مر بیتَهنَ»: الطلاق- 12, و 
قال: «یدب بر الاقر خن النشماء الی الا ضن نم ۳۹ يَعْرَّخْ الَیّه»: الم السجدة 
السبل التی تسلکها الأعمال فی صعوده الي ال و نانک نی هه ‌طید و 
عروجهم کما قال: «الیّه بصء> بَصَعَخْ الِکلم ال 5 الَعمَل الصَالح بر فعة»: 
فاطر- ۷۹0 و قال: «و ما تنعل الا یأر زیک»: : مریم- 04 
مت ال بل الوا عن ای رها اس 
بمنقطعین عنا و لا بمعزل عن مراقبتنا بل هذه الطرائق السبع منصوبة بیننا 
و بینکم پتطرقها رسل الملائكة بالنزول و الصعود و ینزل منها آمرنا الیکم و 
تفه متا اعمالکم ا لت 
و بذلک کله یظهر ما فی قول بعضهم: ان الطراثق بمعنی الطباق المنضودة 
ی ۳2 و قول 
بن: انها بمعنی المبسوطات من طرق الحدید |ذا بسطه بالمطرقة. 
0 اتصال ذیل الاية بصدرها علی القولین غیر بین. 
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قوله تعالی: «و أیْرّلنا من السّماء اه بقدر قَأَسَکنَاة فی الأْض و ۱ نا عغلی 

دهاب به لقادژون المراد بالتماء جید. الماه خان. ها علای و اطلک نون 

سماء؛ و المراد بالماء النازل منها ماء المطر. 

و فی قوله: «بقدر» دلالة علی آن الذی نزل انما نزل علی حسب ما 

بقتضیه التدبیر التام الالهی الذی یقدره لا ی قطرة علی ما قدر و لا 
بنقص, و فیه تلمیح آیضا الی قوله: «و ان من شیء الا علدنا حَرائنة و ما 

له الا بِقَدّرٍ مَعلوم»: الحجر: 21. 

و یی و الا نود العلق فاءسففن هی ماء المظز فاسکتاهقی 

اارض و هو الوخاثر الیدخره من, الطاء فی الجبال و السهول تتفجر عنه 

العیون و الأنهار و تکشف عنه الابار, و |نا لقادزون: علین آن نذهب بهذا الماء 

الذی آسکناه في الأّیضٍ ,نوعا من الذهاب لا تهتدون الی علمه. 

قوله تعالی: «قأَنسَاآنا لکم بو جات من تخیل و اغناب الی آخر الاية, انشاء 

الجنات احدائها و تربیتها, و معنی ال ظاهر. 

قوله تعالی: «و شَجرَه جر من طورٍ سَیْناء تب بان و صنّغ للأکلین 

معطوف علی «جناتِ اک تفر یر سا و المراد 

بها شجرة الزیتون التی تکثر فی طور سیناء, و قوله: «تْث بالدْشن آی تقمر 

ثمرة فیها الدهن و هو الزیت فهی تنبت بالدهن. و قوله: «و صبغ للاکلین ای 

و تنبت بصبغ لا کلین, و الصبغ بالکسر فالسکون الادام الذی یوّتدم به, و انما 

خص شجرة الزیتون بالذکر لعجیب آمرها, و المعني ظاهر. 

قوله تعالی: «و ان لَکَمْ فی الائعام لعتَرة تسْقیکم مقّا فی بُطونها» الِخ, 

العبرة الدلالة بسوان. بها عنم اند بعالت مدبر لأمر خلقه حنین بهم رءوف 

رحیم, الضراد تفه بعالن معا افن تطونها انم زر فقم.فن آلبانها: و المراد 

بالمنافع الکثيرة ما ینتفعون من صوفها و شعرها و وبرها و جلودها و غیر 

ذلک» و منها یأکلون 

قوله تعالی: «و عَلنها و عَلی الْفْلکِ اون ضمیر «عَلیها» للأنعام و الحمل 

علی الأنعام هو الحمل علی الابل, و هو حمل فی البر و یقابله الحمل فی 

البچر و هو الحمل علی الفلک, فالایة فی معنی قوله: «و حَمَلْناهم فی الط 

و الَبَحر»: اسراء: 70, و الفلک جمع فلکة و هی السفينة. 
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(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, اخرخ انن: ابی حاتم.عن علی فان ادا مت النظفة ارمة 
آشهر بعت |لبها ملک قنفخ فیها الروح فی الظلمات الثلات, فذلی قوله: 
«تَمّ آنشاناة خلقا آجر» بعنی نفخ الروح فیه. 

اس انس ول ستفعت: با 
الحسن الرضا (ع) یقول: قال بو جعفر (ع): ان النطفة تکون فی الرحم 
آربعین یوما, ثم تصیر علقة آربعین یوما, کم تضیا مهد آوفیخ. توما: فاذا 
کمل اربعة اشهر بعث الله ملکین خلاقین- فیقولان: يا رب ما نخلق ذکرا او 
آنثی؟ فیومران- فیقولان: با شش شقین آهسعید ی مران: فیقولان: یا رب 
ما آجله و ما رزقه و کل شیء من حاله؟ 

و عدد من ذلک آشیاء, و یکتبان المیثاق بین عینیه. 

فاذا کمل الأجل بعث الله الیه ملکا فزجره زجرة- فیخرج و قد نسی 
المیثاق, فقال الحسن بن الجهم: | فیجوز آن یدعو الله- فیحول الاأتثی ذکرا 
اه ال کراشن؟ 

فقال: ان الله یفعل ما یشاء. 

آقول: و الرواية مروية عن آبی جعفر (ع) بطرق آخری و آلفاظ متقاربة. 

و فی تفسیر القمی, ": «قوله عز و جل و شَجَرَة تخر من طورِ سَیناع تبث 
ادف و بخ بل کلین قال: و رن ری دز 
را (ع)- فالطور الجبل و سیناء الشجرة. 

و فی المجمع.: «تث بالكشن و صِبغ للأکلین و قد روی عن النیی ص آنه 
قال: آلزیت شوت مبار 2 فاتیها مه و اضما 


[شورة الفغ‌منون (23) الأیات 23 الی 54] 


و لد سنا وحا الی هم ققال یا قوّم اعْبُذوا ال ما لك من اله عَيرة | 
تقو (23) 1 کفَرُوا من قَوّمه ما هذا لا نز ملگق؛ پریذ 
یک 1 لاترّل مَلائْکة ما سَهغنا بهذا فی آبایتا الاولین 
لقع الا رل بو جله قترتضوا بو حلی چین (25) قال رب ایَضرّنی 
۲ 2 ن | سس ضتع الک بایتنا ووخینا قادا جاءأنا و 
وحن ان , و أهلک الا من سیو علله القَول 
بن‌طانوا انم یر و ۲ 
ی من متک علي الفلي قل ال له اذی تقانا ین 
۱ قل 
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ما تینبة من امه اج اع ما یشتاخژون )43( نج آزسلنا ژ رخا سْلنا تثر ِِِ 
جاء مَ رشولها کََبُومْ قأبعْنا بَعصَهم بعضا و جعَلناهم او بدا لِمَوّم لا 
نون (44) تم أرسَلْنا مُوسی و آخاه هاژون یآیاینا و شُلطان میین (45) 
الی فرَعون و ملایئه ٍِ روا و کائوا قوما عالین (46) عقاو ۳ وف 
بشرین 


۲ بدْون (47) 

امد الفهلکین () و لَقَدٌ آتینا موی ال َتذون 
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بیان 


بعذ ها عفد تعجه العظام علی آلناتن عفیخ فی هده لیات کر دمم آلی 
توحید 
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عبادته من طریق الرسالة و قص اجمال دعوة الرسل من لدن نوج الی 
عیسی بن مریم (ع), و لم یصرح من آسمائهم الا باسم نوح و هو ول 
الناهضین لدعوة التوحید و اسم موسی و عیسی ءع( و هما فی 2 
آنفم اسماء الیافیین:غیر آنه صرح با تضال الدعوم و واند السل: و آن التاس 
ررض یروا لا بالکفر بآیات الله و الکفران لنعمه. 

قوله تعالی: «و لقَد آ سَلنا توح ٍلی قَوّمه ققال با قَوّم اعْبْدُوا ال ما لک 
من اله عَیْرْهْ آ قلا تفن قد تقدم فی قصص نوح (ع) من سورة هود آنه اول 
اولی آلعزم من الرسل آصحاب الکتب و الشرائع المبعوئین |لی عامة البشر 
و الناهضین للتوحید و نفی الشرک, فالمراد بقومه أمته و آهل عصره عامة. 
۵ قولهء «اغیدها الله ما لکم من ال عبنه دعوه الی. غباده. الله ورف 
عبادة الالهة من دونه فان ۰ آنما یعبدون غیره من الملائکة و الجن و 
القدیسین بذعون. آلذوهتهم ای کونهم معبودین من دونه. 

قال بعض المفسرین: ان معنی «اءْبْذ عبذوا اللهَ اعبدوه وحده کما یفصح عنه 
قوله فی سورة هود: «اأَنْ لا عْبُدُوا الا ال و ترک التقیید به للیذان بأنها هی 
العبادع فقو آما الفیادن مع الاسراک فلیممت من العیاده فی شیء راسا. 
انتهی. 

و فیه غفلة و ذهول عن آن الوثنیین لا یعبدون الله سبحانه أصلا بناء علی 
آن العبادة توجه من العابد الی المعبود, و الله سبحانه آجل من آن یحیط به 
توجه متوجه آو علم عالم, فالوجه آن بتقرب |لی خاصة خلقه من الملائکة و 
غیره لیشفعو| عنده و یقر بوا| منه, و العبادة : بازاء التصییر ی امن آاندیین مقوخ 
الیهم منه تعالی فهم الالهة المعبودون و الاریات من دونه. 

و من هنا یظهر آنه لو جازت عبادته تعالی عندهم لم یجز الا عبادته وحده 
ااشه نیقی امعالی یالاب ضوح الکل و اه صضت. غباویه ام 
تجز الا عبادته وحده و لم تصح عبادة غیره لکنهم لا یرون صحتها بناء علی ما 
زعموه من الوجه المتقدم. 

فقوله. (ع) لمومه آلوشین :انوا آلاه فی مفتی. آن نقال: آغتدوا الله 
وحده کما ورد فی سورة هود «أن لا تعبذوا| الا ال , و قوله: «ما کم من 
اله عَیْرّهْ فی معنی آن یقال: کش مه رن وه بدبر 
آفر کم حنلی نتعبدوه 
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رجاء لرحمته آو خوفا من سخطه, و قوله بالتفریع علی ذلک: «[ قلا تتَفُون 
ای اذا لم یکن لکم رب یدبر امورکم دونه | فلا تتقون عذابه حیث لا تعبدونه 


و تکفرون به؟ 

قوله تعالی: «فقال الملا الزین کقروا من قوّمه ما هذا 1 بشز کم الی 
قوله- خَتّی چین ملأً القوم اشرآقمم و وصفهم بقوله: «الذین کقَروا من 
قَوّمه وصف توضیحی لا احترازی اذ لم یوّمن به فرطرب ات بدا 
قولهم علی ما حکاه الله: «و ما تراک ائبعک 1 0 هم آراذلنا باد ی 
ال آي»: هود- 27. 


فد المساق, باعل ان الا کانها اون موی لام ام لاش 
لصزف وجوههمغنه و اغرانهم علیه و تخریضهم علی |یدائد و اسکانم. و طا 
حکاه تعالی من آقاویلهم فی الایتین وجوه اربعة او خمسة من فرية او 
مفالطة لفقوها و احتجوا‌بها علی پطلان دعوته ۲ 
رل قواقی چا ها از بش کم برد ال ان متام نم 
ای تلو کان ادها فا وی یلع الرافی و النمال بات 
کان نظیر ما یدعیه متحققا فیکم اذ لا تنقصون منه فی شیء من البشرية و 
لوازمها, ما ی ی و و ار 
النشر آن له ترا بان الا واجه ممم قح تم دمن ند شا ند نش 
علیه؟ فلم یبق الا آنه یرید بهذه الدعوة آن یتفضل علیکم و یترأس فیکم و 
تونقی ات دوک ال تاه مه طاعته وه ا لح فی الحفقه ای 


حجتین مختلقتین. 

و الثانی قولهم: «و لو شاء ال رل ملایکةٌ» و محصله آن الله سبحانه لو 
شاء آن یدعونا بدعوة غيبية لاختار لذلک الملائکة الذین هم المقربون عنده و 
الشفعاء الروابط بیننا و بینه فأرسلهم الینا لا بشرا ممن لا نسبة بینه و بینه. 
علی آن فی نزولهم و اعترافهم بوجوب العبادة له تعالی وحده و عدم جواز 
اتخاذهم آریانا و الهة معبودین 1 بينة ی صحة الدعوة و صدقهاآ. 

و التعبیر عن |رسال الملائكة بانزالهم نما هو لکون ارسالهم یتحقق بالانزال 
متسر طفها التمص وم الافر ار اعله کون ال ام هم الالیه لکد ه منیم 
و هم کثیرون. 

و العالت مولهمد ها شتا بهدا فین آباتا اافلیهه محضاه آنه لد کات 
دعوته حفة لاتفق لها نظیر فیما سلف من تاریخ الانسانية, و آبا نا کانوا 
آفضل منا و آعقل و لم 

المیزان فی تفسپر القرآن, ج15, ص : 209 

ها را ی ی 
کاذبة. 

ف الرایع قذلهفه هن فا تخل بخ ففرتضوا به خن عین. المتة: ما 
تا 


لأنه یدعی ما لا یقبله العقل السلیم و یقول ما لا یقوله الا مصاب فی عقله 
فتربصوا و ارو به الی حین ما لعله یفیق من حالة جنونه او یموت 
1[ 
هن وران کانت ها لیم موه لکهم کانوا بتفعور ها حیضا پامونا 
الی الناس فیصرفون وجوههم عنه و یغرونهم علیه و یمدون فی ضلالهم. 
قوله تعالی: «قال رب انضژّنی بما کذبُون سوال منه للنصر و الباء فی 
قوله: 
«بما کَدَبُون للبدلية و المعنی انصرنی بدل تکذیبهم لی ۳ للالة و علیه 
فالمعنی انصرنی بالذی کذبونی فیه و هو العذاب فانهم قالوا: ۳ بما 
تعذنا ان کت من الصّاد قین»: هود- 2 و یویده قول نوج «رَب لا تذر عَلی 
الرَض من الکافرین دبّارا»: نوح 26, و فصل الأية لکونها فی معنی جواب 
السوّال. 
قوله تعالی: «اوحینا الب آن اضتع الَفْلکَ با تاه وخینا» الی آخر الاية. 
عععقلی وال | ار 0 ی ۲۳۲۳ 
کناية عن کونه تحت مراقبته تعالی و محافظته. و معنی کون الصنع بوحیه 
کونه بتعلیمه الغیبی حالا بعد حال, 
و قوله: «فاذا جاء اه مرن و فار الثوم» الفزاد بالامر- کها قبلحکهه: الفضل 
ی و السیاق يشهد علی کون فوران 
التنور بالماء امارة نزول العذاب علیهم و هو اون فوران الماء من التنور و 
هو محل النار من عجیب الا مر فی نفسه. 
و قوله: «فاسُلک فیها من : کل روخن این القراءة الداثرة «من کُل بالتنوین 
و القطع عن الاضافة, و التقدیر من کل نوع من الحیوان, و السلوک فیها 
الادخال فی الفلک و الظاهر آن «من لابتداء الغاية و المعنی فادخل فی 
الفلک زوجین [ثنین: ذکر و آنثی من کل نوع مب الحیوان. 
و قوله: «و أفْلک الا مَنْ سَبِق عَلیّه القَوّل مهم معطوف علی قوله: 
«رَوَجَینِ 
المیزان فی تفسیر القرآن ج15, ص : 30 
و ما قیل: ان ی ای ی رو مشب ای انس تیم 
التقدیر , حینتذ الی قولنا: و اسلک فیها من کل نوع آهلک فالأأولی, تقدیر 
«قاسلک نانیا قبل «أملَکَ و عطفه علی «فارعلک یدفعه آن «من ک فی 
موضع الحال من «رَوجَینِ 0 رتبة کما قدمنا تقدیره فلا" بعود 
ثانیا علی المعطوف 
و المراد بالاأهل ِ_ِ ۵ الظاهن انم آهل بیته و المومنون به فقد ذکرهم 
ف ی موم یل وم ایا این 
و المراد بمن سبق علیه القول منهم امراته الکافرة علی ما فهم نوح (ع) و 


و سبق القول هو القضاء اه الترت 

قوله جه ۲ حاطیی قی ادن صاعرا اه خف وت تشن مها یر 

تعالی, کناية عن. النهی. الشندند. عن الما # لیا عاین, الفخاطد 

بالذین 0 و کعلیل النهین بفوله سوم خعرفون مان فیل: آهاکعن 

اصل: کلنی مهم فص آن شیم شم فعد‌ شم رعضی عجواا ادف 

دافع. 

قوله تعالی: «قادّا استَویّت آثت و مَن مَعک عّی الْفْلّي قَفْلِ ٍلی آخر الآیتین 

عامه آن بخفد اللهبعد ااسواء علی الظلی علی یه تعالی-عن انوم 

الظالمین و هذا بیان بعد بیان لکونهم هالکین مغرقین حتماء و آن یسأله آن 

تشن وی ره سول علی ار ان اتسار نا نا ی وتات فاد 

خیر المنزلین. 

و فی آمره (ع) آن یحمده و یصفه بالجمیل دلیل علی آنه من, عباده 

المخلصین فانه تعالي منزه عما یصفه غیرهم کما قال: «ریحان الله 2 

تصفمن الا غاد الله: للصنن »7 الضاقات: 160 

و قد اکتفی سبحانه فی القصة باخباره عن حکمه بفرقهم و آنهم مغرقون 
حتما و لم یذکر خبر غرقهم اٍیماء الی آنهم آل بهم الأمر اٍلی ۱9 

ند دلی» ی اعظاما للندره وزتمویلا للسخطه »تحفیرا لهم. و اشتوانه 

بأمرهم. فالسکوت فی هذه القصة عن هلاکهم آبلغ من قوله فی القصة 

الاتیة: 5 َعَناهَم آحادیت فبعد | لِقَوّم وملون من وجوه. 

قوله تعالی: «اِنْ فی ذلک لایاتِ و آن کنا لعْْتلین خطاب فی آخر القصة 

للنبی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 31 

.و ان آنهده الدعوخ مع‌ضا جر ها کایت اسلاه ای افتضانا مایا 

الما 

قوله تعالی: «يج سنا من بَعدِهم قزناً آخرین الی آخر الاية الثانية. القرن 

آهل مر وت و وه 1 اعبدُوا ال تفسیر لارسال الرسول من قبیل 

تسیر القعل بشحته کفوله عالی: «سرل ليم العلایکة آا تجافوا و ( 

تخر وا حم السجدة: 30. 

قوله تعالی: «قال القلا من قوّمه الذین روا و5 کدی بلقاء الاخرن و5 

ئرَفناهم فی الکیاة الکَنّیا» هولاء آشرافهم المتوغلون فی الدنیا المخلدون 

الی الارض یغرون بقولهم هذا عامتهم علی رسولهم. 

و قد وصفهم الله بصفات ثلاث و هی: الکفر بالله بعبادة غیره, و التکذیب 

بلقاء الاخرخ- آی بلقاء الحياة الأخرة بقرينة مقابلتها لقوله: «فی الحَياة 

الاتا 2 و لکفر هم باافتدان التفاه انوا ما فراع الدتا فانکتها علیها ثم 

لها اتفها فن الصا آلدتا همکتها مف حارقها مفاها الم اعد تور 


الدنیا الی نفسها فاتبعوا الهوی و نسوا کل حق و حقيقة, و لذلی تفوهوا تارة 
بنفی التوحید و الرسالة و تارة بانکار المعاد و تارة رد الدعوة باضرارها 
دنیاهم و حریتهم فی اتباع هواهم. 
فتارة قالوا لعوامهم مشیرین الي رسولهم |شارة المستحقر المستهین 
بامره: «ما هدا | بش ملکم باکل ما تاکلون له و شرت مقا تشون 
برندون"نة تکدیبه: فی:دغوته و دعوام الرشاله غلی.ها مر .مر فرب حجهم 
فی قصة نوح السابقة. 
و فی استدلالهم علی بشریته و مساواته سائر الناس, با کل و تفتربه امتل 
الناس و ذلکی من خاصة مطلق الحیوان دلیل علی ارت ما کانوا یرون 
للانسان الا کمال الحیوان و لا فضيلة الا فی الأکل و الشرب و لا سعادة الا 
في التمکن, من التوسع و الاسترسال من اللذائذ اناد ء کما قالٍ تعالی: 
«اولیک کالانمام»: الاعراف: 179, و قال: «و الذین کَقرژوا یِتَمتعون و 
َاْلونَ کما تأکل الَاعاِمُْ»: سورة محمد. ۰ 
و تارة قالوا: و این ام سر الم نکم اذً لخاسژون و هو فی معنی 
قولهم فی القصة السابقة:  /‏ را 
عسزا نکم بو بطلان تاه کم کی 
الحياة اٍذ لا حياة الا الحياة آلدنیا و لا سعادة فیها الا الحرية فی التمتع من 
لذائذها, و فی طاعة من لا فضل له علیکم رقیتکم و زوال حریتکم و هو 
الخسران. ی 
و تارة قالوا: «اً تدم انکم [ذا منم و کم ترا یت ُحْرَجُونَ آی 
مبعوئون من قبورکم للحسأب و الجزاء «عتهات هیهات لما توعذُون و 
ت کلمة استبعاد و فی تکراره مبالغة فی الاستبعاد «ِنْ هی الا عیاتا 
التبا تقوث و تخیا» أّی یموت قوم منا في الدنیا و بحیا آخرون فیهاً لا نزال 
کذلک « ما تَحَنْ بمبعوئین للحياة فی دار آخری ور|ء الدنیا. 
و یمکن آن یحمل قولهم: «تموث و تخیا» علی التناسخ و هو خروج الروح 
بالموت من بدن و تعلقها ببدن آخر انسانی ان انسانی فان التناسخ 
مذهب شائع عند الوثنیین و ریما عبروا عنه بالولادة بعد الولادة لکنه لا یلائم 
سیاق الأیات کثیر ملائمة. 
و تارة قالوا: «اِنْ هو الا رح افتری عَلی الله گذباً و مار خن له بِمَوّمنین 
پریدون به تکذیت دعواه الرسالة مع ما احتوت علیه دعوته و قد انگزع] 
التوحید و المعاد قبل ذلک. 
و مرادهم بقولهم: «تَحْنْ آنفسهم و عامتهم آشرکوا آنفسهم عامتهم لثلا 
یتهمهم العامة فیما یأمرونهم به من الکفر بالرسول, و یمکن آن یکون 
المراد به ا تفت خاصة دون العامة و انما اخبزوا بعدم ایمانهم لیقتدوا بهم 


فیه. 

و قدتشات هذه الاقاویل من اختماع الضفات التی وضفهم الله نها فی آول 
الایات و هی انکار التوحید و النبوة و المعاد و الاتراف فی الحياخ الدنیا. 

و اعلم آن في قوله فی صدر الایات: «و قال المّلاً من قَوّمه الّذین کقروا و 
کدبوا بلقاء الاخرة و أرَفناهَم قدم قوله: «مِن قَوّمه_ علی «الْذِینَ کزوا» 
بای ما فی القصة السابقة من قوله: «قَقال الملا الفین کفت ان رد 
لأْنه لو وقع بعد «الذین کقروا» اختل به ترتیب الجمل المتوالية «کفروا» «و 
کدْبُوا» «و راهم و لو وقع بعد الجمیع طال الفصل. 

قوله تعالی: «قال رب انضرّنی بما کذْبون تقدم تفسیره فی القصة 
السابقة. 

قوله تعالی: «قال عَمّا قلیل لیصَبحْنٌ نادمین استجابة لدعوة الرسول و 
صیرورتهم نادمین کناية عن حلول عذاب الاستثصال بهم. و قوله: «عتا 


عن 
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بمعنی بعد و «عَیّا لتأکید القلة و ضمیر الجمع للقوم, و الکلام موّکد بلام 
القسم و نون التأکید, و المعنی: افبند لیخد نود الندامة بعد قلیل من 
الزمان بمشاهدة حلول العذاب. 
قوله تعالی: «قََحَدَنَهُم الصَْحَةٌ بالْحقٌ قَجعلناهغ غُناء قبغداً لِلْقَوّم الظالمین , 
الباء فی «بالحق پا و هو متعلق ِ «قاحتتهم آی. آخذنهم 
الصيحة آخذا مصاحبا للحق, آو للسببية, و الحق وصف آقیم مقام موصوفه 
المحذوف و التقدیر فأخذتهم الصيحة بسبب الأمر الحق آو القضاء الحق کما 
قال: «قاذا جاء أَمَرٌ اللّه فُضی بالح».: المومن: 78. 
الغاخ نضم الفن مرها شدرن.ا(ع ر ما یحمله السیل من یابس النبات و 
الورق و العیدان البالية, و قوله: «هَبْعْدا بلق الظالمينَ ابعاد و لعن لهم آو 
دعاء علیهم. 
۵ لفات ۳ للرسول فا وعدتاه. من غذانهم فاخدنهم الضیحد 
السمامیة هدهی العاب فاهلکناهم و جفلناهم کفاء الیل فلیعد. القوم 
الظالمون دا 
و لم یصرح باسم هوّلاء القوم الذین آنشاهم بعد قوم نوح ثم آهلکهم و لا 
باسم رسولهم, و لیس من البعید آن یکونوا هم مود قوم صالح (ع) فقد ذکر 
الله سبحانه فی قصتهم فی مواضع من کلامه آنهم کانوا بعد قوم نوح و قد 
آهلکوابالصیحت یر ری 
قوله تعالی: «ْ2 أنسَأٌنا من دمم فَرون آخرین ما تسبق من أَمَدٍ آجَلّها و 
یستأخژون تقدم تبوضیجع عون الابة بین کزارا. ِ 
قوله تعالی: «تمْ سنا سنا ترا کل ما جاء أمَة کم ال که 
الاية تقال جاغوا ختری. ای فرادی: بجع تعضهم بعضا.. و .مه آلتهاتر و هو شایم 


الشیء وترا و فرادی, و عن الاضفعین: واترت الخبر آتبعت بعضه بعضا و 
بین الخبرین هنيهة انتهی.. ‏ و با : 

و الکلام من تتمة قوله: «ئَمّ انشَانا من بعدِهم قژونا» و «ثم للتراخی 
بحسب 7 دون الزمان, ۳ اب احمال منت من ی الرسل و 
تقو تال ؛ نم آنشان بعد تلک الأْمة الهالكة با مد اه ند 
آمما ارو ارسا مهم سا ماس سم عم با کالما غاع ید 
رسولها المبعوث 

المیزان فی تفسیر القرآن, 159 ,ص۰ : 34 

ختها آلبها کذنمم قانبغنا معضهم ای بعض هم الامم بعضا ای بالعذات.و 
خعلنا سر اخامیت ای واه مضضاب آارا شم کاها اعاا نوا اقا 
فلیبعد قوم یومنون. 

و سول علی انم ان و مهم ال ات تفر هتفرن مه ام اف 
الحق بارسال رسول بعد رسول و هی سنة الابتلاء و الامتحان. و من سنة 
القرون تکذیب الرسول بعد الرسول ثم من سنة الله ثانیا- و هی سنة 
المجاز ا- تعذیپ المعذبین و اتباع بعضهم بعضا. 

و قوله: «و جَلناَمْ آحادیت آبلغ کلمة تفصح عن القهر الالهی الذی یغشی 

آعداء ۱ ۱ 
۳ 

قوله تعالی: «ی2 آَْسلنا موسی و آخاة هاژون یآیاینا و سْلّطانِ میین الیات 
فص اه ها 
ان ال اه ی وی یم اسان لا یر 
لنند ید . 

قوله تعالی: «الی فرْعَوّن و مَلایّه قَاسْتکبَرژُوا و کائوا قَوماً عالین قیل: انما 
ذکر ملاً فرعون و اکتفی بهم عن ذکر قومه لأنهم الأشراف المتبوعون و 
سائر القوم آتباع یتبعونهم. 

و المراد بکونهم عالين آنهم کانوا یعلون علی غیرهم فیستعبدونهم کما علوا 
کل چم اسان و انوم عالعام کی الارصن کابهنن التطاول لت 
آهلها و قهرهم علي الطاعة. ۱ 
قوله تعالی: «فقالوا أ1 تَوْمنْ لبشرین تا و قومَهّما لا عابدون المراد 
ی ان ون سا لا و بکون قومهما لهم 

عابدین فضلهم علیهما کما فضلوا علی قومهما فاذا کان الفضل لهم علیهما 
کان من الواجب آن یعبداهم کما عبدهم قومهما لا آن یومنوا بهما کما قال 
فرعون لموسی: «لَیّن اتَحدّت العّا ۷ عبری و من المْشخونین نم ختم 
تعالی القصة بذکر هلأکهم فقال: «قکَحُوفما قکائوا ‏ من کین نم قال: 
«و لقَة آشنا موی الکتات عم تون و المراد بهم بنو (سرائبل لأن 


التفرای سا تلف نهد هلاک فرعون مار 

قمله عفالی+ «ع ععتا اک موی و أمد ی و آویناهما الی رَبوَة 
معین 
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تفدم آن الایة هی ولادة عیسی (ع) ) الخارقة للعادة و اذ کانت ۳ قائما به 
هسا حه معا عدا جمیعا آية واحدة. 

و الایواء من اامی .۵ اضله الزکوع کم انعم قی رخرع: الانسان الق 
1 و اواه الی مکان کذا آی جعله مسکنا له و الربوة المکان 
الواسع, و المعین الماء الجاری. _ 

و المعنی: و چعنا عیسی بن مریم و آمه مزیم آيهدالة علی ریویتا و 
آسکناهما فی مکان مر مستو وسیع فیه قرار و ماء جار. 

قوله تعالی: «یا یا ۳ نك کلوا من الطیبات و اعملها ضالها ی یما 
تععلون علیم خطاب لعامه الرسل باعل الطیبات و کان: الفزاد بالاکل منها 
الارتزاق بها بالتصرف فیها سواء کان بأکل آو غیره و هو استعمال شائع. 

و السیاق یشهد بان فی قوله: «کلّوا چِن الطیباتِ امتنانا منه تعالی علیهم. 
ففی قوله عقیبه: «و اعْمَلُوا صالِحا» آمر بمقابلة المنة بصالح العمل و هو 
شکر للنعفة و فت. تعلیله مقوله : جانی نما تعملون عَلِيمٌ تحذیر لهم من 
مخالفة آمره و بعث الی, ملاس التقوی. ۱ 

قوله تعالی: «انَ هذه منک 5 واحجدة 5 و انا ۹ قانفُون تقدم تفسیر 
نظیره الاية فی سورة الأنبیاء. 

فوله عالیه «فتقطعوا آفرهم جع زرا کل عستیها تیم فرخونقن 
المجمع, آن التقطع و التقطیع بمعنی واحد, و الزبر بضمتین جمع زبور و هو 
الکات و هتشر ای ها عم هالستین آن الله ارشل امه رساه 
تتری و الجمیع امة واحدة لهم رب واحد دعاهم ال تفای لکتمض له را مب 
بامره و قطعوا امرهم بینهم قطعا و جعلوه کتبا اختص بکل کتاب حزب و کل 
حزب بما لدیهم فرحون. 

و فی قراءة ابن عامر «رُبُر» بفتح الباء و هو جمع زبرة و هی الفرقة, و 
الیعتت و تفرخوا قی اوه خاعات و اخرایبا کل جرب شا دیهد 9 
و هی ارجح. 

قوله تعالی: «َذدَرّهمْ فی عَمَرَتَهم حتّی چین قال فی المفردات: الغمرة 
فعظم. الفاء الشاتر هن امقر ها حعل تلا للحماله الکن-خر ضاخها انفمت. و 
فی الاية تهدید 
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بالعذاب. و قد تقدمت اشارة الی اندفت نتضتم تفای المجازاة بالعذاب بعد 
تکذیب الرسالق.ه قی نگیو «حین اشاره الی بان العدات المو‌خودیشه, 


"۷ 


5 


۲ 


(بحث روائی) 


فی نهج البلاغة,: يا آیها الناس ان الله قد آعاذکم من آن یجور علیکم- و لم 
کر مآن بتکم و قوقال بل ین فا «اِنّ فی ذلک لایاتِ و ان 0 
۷۱۹ 

و فی,: تقتفت. آلقفمم فی رهاية ابت. آلخا زود عن آیی:خففر (ع اد فین فاد 
و اه ناه الغتاء الیابس الهامد من نبات الأرض. 


ٍٍِِ" 9( «ٍلی رَبُوةٍ ذاتِ قرارٍ و مَعین قال: الربوة الحيرة و 

ذات قرار و معین الکوفة. 

و فی المجمع.: «و ویناهما لی رَبوةٍ ات قرار و عینِ قیل: حيرة الکوفة و 

اه را دار ای ان اس قرو اه 

عبد الله (ع) 

آقول: 

و روی فی الدر المنئور, عن ابن عساکر عن آبی آمامة عن النبی ص: آن 

الربوة هي دمشق الشام 

, و روی آیضا عن ابن کیت کی و رو کن عره الوزی 2۴ (2؟: آنها الرملة 

, و الروایات جمیعا لا تخلو من الضعف. 

و فی المجمع: «یا ها ال لوا من الطبات رن لش خر آن ناه 

طیب لا یقبل الا طیبا- آنهآمر المومتین با آمر به المر‌سلین فقال: «یا 

۳ سل کلوا ین الطیبات و قال: وا النی تا اما من یات دا 
قناکم . 


آقول: و رن فی الدر المنثور. عن آحمد و مسلم و الترمذی و غیرهم عن 
۳ هريرة عنه (ص). 
و فی تفسیر القمی,! ِ فی قوله تعالی: «اتَة واحِدة» قال اه مذهب 


واحد. 
و فیه," وت «کل جرب بها لنهم فرخون فال کل من اختار لنفسه 
دینا فهو فرح به 
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تور الف‌ستون رکف الیانخ 55 ال ۱77 


ِ 


ایخسَبُون آئما ثمدهم یه من مال و بنین (53) تسار لهُمْ فی الْحَراتِ بل 
لا یشْغرُون (56) لِنّ الذین هم من حشبهة 7 مُسْفقون (57) و الذین هم 
بایات رهم بُوْنُونَ (58) و الذین هم رهم لایشرِکُون (59) ۲ 

و الذین نون ما آتقا و فلوم وجلةٌ هم الی رهم یراجقون (60) ولیک 
یُسارغون فی الحَیْراتِ و هم لها سابقون (61) و لا کلف تفسا الا وُسْعها و 
لدینا کِتابٌ یبطق بالحق و هم لایْظلْمون (62) بل قَلويهْمٌ فی عَمَرَةٍ مِنْ هذا 
ق لَهْمْ اغمال من ون ذلک هم لها عاملون (63) حتّی اذا آحَذنا مُتَرَفيهِمٌ 
پالعذاب اذا هم ٍ اون (64) 

ا تجْاژوا الم انم ما ا لصژون (65) قَدّ کاتث آپانی ثثلی عََبكم کم 
علی. اعفایکم تکصون 160 مَسَیَکبرٍینَ به یار َهَجْرُون (67) ۱ م 


یروا لول أَمْ جاءَهَم ما لمْ یأّت آباء‌هم الأقَلین (68) آم لَم بَفُر 
۳ قهخ له تون (69), 
شولون + یه جنة بل جاءَهم بالحتت و أَکترّهَم للْحَق کارِهوت (70 و لو البع 
حو اد هم لقسدت السَماواثٌ و الارْضّ و من فیهنٌ بل تبناهم 0 
قَهَمْ عَن ِِ مُعرصُون (71) آمّ تسَألهْم خَرجا قحراخْ زبک حَیر و هو حَیرٌ 
الرّازقین ,(72) و اک لَدْعْوهَمٌ الی صراط مُستقیم (73) و ان الذین لا 
یُوْمُونَ بالاخره عن الصَراط انا کنو )74( 1 
و لو راهم و کشْفنا ما بهم من ضُرّ للَجُوا فی طْعْيانهم بد مهوت (75) 5 
فد أحَُناهم بالقداب فقمّا آسشْتکائوا رهم و ما ید بتص ون (76 حلّی اذا 
فتخنا ۳ باباً ذا عذاب شدید |ذا هم فیه سفن 77( 
المیز ان فیفستر الغران: 15 ضر: 38 
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بیان 


باختلاف ی اجا کل جرب بسا 
لدیهم فرحون او هم بعذاب موجل لا مناص لهم عنه و لا مخلص منه 
فلیتیهوا فی غمرتهم ما شاءوا فسیفشاهم العذاب و لا محالة. 
فنبههم فی هذه الایات آن توهمهم آن ما مدهم الله به من مال و بنین 
دار که آیع فی الضیرات.خطا میج یل تحصعع الحال: و اه کان راک 
هن الخیز لم یاخة العذاب مترقیهم بل المسارعة فن. الحبرات,هو ما وفق 
سا او 
عظیم الثواب فی الدنیا و الخرة فهم یسارعون الا فیسارع لهم فیها. 
فالعذاب مدرکهم لا محالة و الحجة تامة علیهم و لا عذر لهم یعتذرون به 
کعدم عذیر القول آو کون الدعون:یغا لاشایعه لم آوزعيم ععرفة الرسول 
او کوتة محئونا مختل العول ای تساه فتمم خرعا بل هم احل عناد ولحاج لا 
یومنون بالحق چتی یاتیهم عذاب لابمرد له. 


قوله تعالی: «ا ب تسین آنما یی دمن مال ون سانم یم فی 
لاه ۱ ۲ 
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۷7 لا یشْعَرّون «نْمِدْهم - و من الامداد و المد و الامداد بمعنی 


ص ا ‏ ۱ 
اکتا عم الا ارف ا ای و الحورفی ارو فعولب وی و 

من مداد الستصصل می‌المگری هم المسا که ام ی الخیرات, فاد 
الخیر اه تیه لکرامشم عله یکمن خیرات علی .طمم مین المال و 

لبنون سورع لهم فیه 

و المعنی: | یظن هوّلاء آن ما نعطیهم في مدة المهلة من مال و بنین 

خیرات نسارع لهم فیها لرضانا عنهم آو حبنا لأعمالهم آو کرامتهم علینا؟. 

لا, بل لا یشعرون آی ان الأمر علی خلاف ما یظنون و هم فی جهل بحقيقة 
الاضر فهضه ان ذلک املاء منا و استدراج و انما نمدهم فی طفغیانهم بعمهون 


کما قال تعالی: 
«سَتَستَدر جَهم من عیث لا ََْمُون و أملِی هم ان گندی مَیین»: الأعراف: 
193 


قوله تعالی «اِنّ الذین هُمْ من حَشتَة ریم مُشففون الي آخر الایات 
الخمس, یبین, تعالف فی هذه الایات الخمس بمعونة ما تفعدم آن الذی یظن 
هولاغ الکفار ان المال.ع لین خیرات شتارع لفم. قیها خظا علممن. فلیسیت 
هی فتن: الخبرات فی نیع بل. اسمتدراج و املاع و اقها الختر ات ۰ التی تداع 


فیها هی ما عند المومنین بالله و رسله و الیوم الأخر الصالحینِ فی آعمالهم. 
فافصح تعالی عن وصفهم فقال: «اِنّ الذین هم من خَسْتَة رهم متفوون : 
قال الراغب: الاشفاق عناية مختلطة بخوف لأن المشفق پحب المشفق 
علیه و بخاف ما یلحقه, قال تعالی: «و هم من السَاعَة مُسْفمَون فاذا عدی 
بمن فمعنی الخوف فیه آظهر: و |ذا عدی بفی قمعنی العناية فیه آظهر, 
قال: «تّا کنّا قبل فی نا مُشفقین «مُسْفمّون منها» انتهی. 

و الایة تصفهم بانهم اتخذوا الله تتتخاته ریا بطاکمض هبدن آمز همه و لازم 
دلی آن-یکفن الاه و الملا که وا رین مدا رصاهنو سخطه بختتو نه اقی امن 
یحبونه و هو نجاتهم و سعادتهم فهم مشفقون من خشیته و هذا هو الذی 
پفته ال الابعان بایافه م«غادنهر وقد‌طی ها عر من العختی ان الحمم 
فی الاية بين الخشية و الاشفاق لیس تکرارا مستدر کا. 

ثم قال: «و الذِین هم بایاتِ رهم بُوْمنُونَ و هی کل ما یدل علیه تعالی بوجه 
المتزان قی کفسیر الفر نع 1ص : 40 

و من ذلک رسله الحاملون لرسالته فا انا تفت کتا و یمن سا 
تا ایا اه 
تام علی اخافه الی. ها صص اس و امانهم ها تامهم نم هی 
طریق الوحیی و الرسالة. 

ثم قال: «و الذین هم بریهم لا یش کون و الایمان بآیاته هو الذی دعاهم الی 
نفی الشر کاء فی العبادة فان الایمان بها ایمان بالشريعة التی شرعت 
عبادته تعالی و الحجج التی دلت علی توحده فی ربوبیته و آلوهیته. 

غلن. ان-جمتع الرسل ق الانبباع(ع] انضا جاعها من فیله و ارسال الرشل 
لهداية الناس الی الحق را ی 
شریک لاأرسل رسولاء 

من لیف کلام هه غلیه آفضلن الساام فوله لو مان ری وی ای 


ِ‌ 

ثم قال «و الذین ؛ نون ما آتوا و فلوم وجلة أ هم ٍلی رهم راجعون الوجل 
او فلت را وا ان ای تا اعطا من اعال ماه 
فی سبیل الله و قیل: المراد بایتاء ما آتوا (تانهم بکل عمل صالح. و قوله: 
«و قْلَوهُمْ وجلَه» حال من فاعل «یَوَبُونَ. 

فالععی وال تون ما اسقوارای انا ال شالف والهان آن 
قلوبهم خائفة من آنهم سیرجعون الی ربهم آی ان الباعث لهم علی الانفاق 
۰ الله آو علی صالح العمل ذکرهم رجوعهم المحتوم الی ربهم علی 
وجل منه 

و فی الاية دلالة علی ایمانهم بالیوم الأخر و اتيانهم بصالح العمل و عند ذلک 
تعینت صفاتهم انهم الذین یقمنون بالله وحده لا شریک له و برسله و بالیوم 
الاومفولن الصالای.. . 


نم قال: «أولیّک یُسارغون فی الحَیُراتِ و هم لها سایقون الظاهر آن الم 
فی «لها» بمعنی «الی» و «لها» متعلق بسابقون, و الضعنیه اولنک: الدین 
وصفناهم هم یسارعون فی الخیرات من الاعمال و هم سابقون الیها 1 
یتسابقون فیها لأن ذلک لازم کون کل منهم مریدا للسبق الیها. 

فقد بین فی الایات آن الخیرات هی الأعمال الصالحة المبتنية علی ِِ 
الحق الذی عند هوّلاء المومنین و هم یسارعون فیها و لیست الخیرات ما 
عند اولتّک الکفار ۲ 
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و هم یعدونها بحسبانهم مسارعة من الله سبحانه لهم فی الخیرات. ۲ 

قال فی التفد این تفه نی فو لد داولنی یسارغون فی الحَیراتِ 


بان 
تا ی انم و ای 
عن وقتها و لکیلا تفوتهم دون الاحترام. 

و الثانی: آنهم یتعجلون فی الدنیا أنواع النفع و وچوه الاکرام کما قال: 
«قََتامْم له توات لیا و خشن تواب الاحرة» «و ناه أَعْرهُ فی الذئیا و 


گِِ 


اتف ۳ لین الخالخین هم دا شنورع لهم. نها فقه ۳ ۳9 
لها ود هد آلوجه ُحسن طباقا للاية المتقدمة لأن فیه |ثیات ما نفی 
عن الکفار للمومنین. انتهی 

آقول: |ٍن الذی نفی عن ی ی ی ات تا 
ی التیراتتو التی انیت المومیی اکن هه اه هه ساره امین فد 
الخیرات, و الذی وجهه فی هذا الوجه آن مسارعتهم فی الخیرات مسارعة 
من الله سبحانه بوجه فیبقی علیه آن یبین الوجه فی وضع مسارعتهم فی 
لأّیة موضع مسارعته تعالی و تبدیلها منها, و وجهه بعضهم بأن تغییر 
ای ای ایا یا را ای ای 
هو کما تری. 

و الظاهر آن هذا التبدیل انما هو فی قوله فی الاية المتقدمة: «تسارغ لهَم 
فا ات میاه سان اه سور ایا مهو یفن عال ون 
خیرات یتسارعون الیها لکرامتهم و هم کافرون لکن لما کان ذلک باعطاء 
من الله تعالی لا بقدرتهم علیها من أتفسهم نسبت المسارعة الیه تعالی ثم 
نفیت بالاستفهام الانکاری, و آثبت 9 بقابله علی الأصل للمومنین. 

فمحصل هذا النفی و الاثبات آن المال و البنین لیست خیرات بتسارعون 
النفا. خ قفا عون الی الوا ال لته بر و آثارها الحسنة 
هی ارات والم‌خون هه السا رون ال لیوا ت: 

قوله تعالی: «و لا تکلف تفسا الا وشغها و لحبنا کتان نطو بالخو و 
بْطلمُونَ الذی بعطیه السیاق آن فی الایة ترغیبا و تحضیضا علی 7 ذکره 


بکرامتها من وجهین احدهما 
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ان التلبس بها امر سهل فی وسع النفوس و لیس بذاک الصعب الشاق 
الذی یستوعره المترفون, و الثانی آن الله لا یضیع عملهم الصالح و لا ینسی 
آجرهم الجزیل , _, 

فقوله: «و لا کلف تفساً الا وم » نفی للتکلیف الحرجی الخارج عن وسع 
النفوس آما فی الاعتقاد فانه تعالی نصب حججا ظاهرة و آیات باهرة تدل 
علف ها برد انبم انم سارت مش اسان ماش شام ان 
بدرکها و تصدق بها و هو لعقل نم راعی حال العتول في اختلافها من جهة 
قوة الادراک و ضعفه فاراد من کل ما پناسب مقدار : ی 
لا ساق المستضعفین بما ساق به المخلصین. ‏ 

و آما فی العمل قاٍنما ندب الٍنسان منه الی ما قیه خیره قی حیاته الفردية 
و الاجتماعية الدنيوية و سعادته فی حیاته الاخزه یه و من المعلوم ان خی 
کل نوع من الأنواع و منها الانسان نما یکون فیما یتم به حیاته و ینتفع به 
فی عيشته و هو مجهز بما یقوی علی اتیانه و عمله, و ما هذا شأنه لایکون 
حرجیا خارجا عن الوسع و الطاقة. 

ق کلیی خرحاافیدین للم تست آلتکم ]مر خی رف فرب سنا علی 
مصلحة حرجية, و بذلک امتن الله سبحانه علی عباده. و طیب نفوسهم و 
رغبهم الی ما وصفه من حال الموّمنین. 

و الاية «و لا تکلف تفسا الا وَسَء » تدل علی ذلک و زيادة فانها تدل علی 
تفن التکلیت. النی علی الحرج قی. اضل. تشتررعه کنشریم الرمانبه و 
التقرب بذیح الأولاد مثلاء ی ی ی 
اتفق آن صار بعض مصادیقه حرجیا لخصوصية فی المورد کالقيام فی 
الصلاة للمریض الذی لا پستطیعه فالجمیع منفی بالاية و ان کان الامتنان و 
ات اند راهان ی الخسم او 

و الدلیل»علیه فی الاب تعلق نقی التکلیف, بقوله؟«فسا وهی نکرخ قن 
سیاق النفی یفید العموم, و علیه فأی نفس مفروضة فی آی حادثة لا تکلف 
الا وسعها و لا یتعلق بها حکم حرجی سواء کان حرجیا من آصله آو صار 
حرجیا فی خصوص المورد. 

و قد ظهر آن قی الاية امضاء لدرجات الاعتقاد بحسب مراتب العقول و 
رفعا للحرج سواء کان فی اصل الحکم و ظارتا علید. 

و قوله: «و دنا کتاث تَلطف بالق و ۱9[ 
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نفوسهم بأن عملهم لا یضیع و آجرهم لا یتخلف و المراد بنطق الکتاب 
اعرابه 1 


لا ینطق الا بما هو حق فهو مصون عن الزيادة و النقيصة و التحریف, و 
الحساب مینی علی ما أثبت فیه کما یشیر الیه قوله: «یِنّطِعٌ و الجزاء مبنی 
«و هرا نطانین فمم نی ای سس الطلمسان ایهم آخشتی اهاز 
آو بنقصه آو تغییره کما آنهم فی آمن من آن لا یحفظ آعمالهم آو تنسی بعد 
الحقظ اه یر بوحد من وه شیر 

قال الرازی فی التفسیر الکبیر, فان قیل: هوّلاء الذین بعرض علیهم ذلک 
الکتاب اما آن یکونوا محیلین الکذب علی الله تعالی آو مجوزین ذلک علیه 
فان آحالوه علیه فانهم یصدقونه فی کل ما یقول سواء وجد الکتاب و لم 
یوجد, و آن جوزوه علیه لم یثقوا بذلک الکتاب لتجویزهم و سبحانه کتب 
فیه خلاف ما حصل فعلی التقدیرین لا فائدة فی ذلک الکتاب. 

قلیا:فعل الله ما بشاء, و علی آنه لا بیعد آن یکمن دلی مضاخه للمکافی: 
من الملاتکق: آنتهمن» 

افول و ال آخای وه رنه لو سفق انز مایا ای 
و تجویز الارادة الجز افية تعالی عن ذلک, و الاشکال مطرد فی سائر شتون 
بو لاف التی اکن الله شسحانه. ها کا حرف مهو اسان النمود و 
نشر الکتب و الدواوین و الصراط و المیزان و الحساب. 

و الجوات .عن دلک. کله: آنه تعالی: مثل. لا :ها تخری. علی الاشتان نوم 
القيافه فی ضورة القضاء و الحکم. الفضل, ه لا غنی للقضاء بما آنه فضاء 
غن الانشاد الی. الحخهه الیتات کالکتت. السی‌ده الاحارات ۵ الجمع نید 
المتخاصمین و لا یتم دون ذلک البتة. 

تقم له اغمضا النظر. عن دلی کان طظفهز اما الانشان. له ی مر کل 
رجوعه الی الله سبحانه باذنه, فافهمه. 

قوله تعالی: دی وم مرس تاه مت اما هی ون دی هد 
لها عاملون المناسب لسیاق الایات آن یکون «هذا» اشارة الی ما وصفته 
اایات. السابقة .هن حال المذمین ج مارعتهم فی: القیرات: جمکن آن 
بکون اشاره الی؛القران کها بفیده 

المیزان فی تفسیر القرآن, 15 ص: 4 

قوله بعد: «قَدٌ کاتث آیاتی تّلی عَلیْکُم و الغمرة الغفلة الشديدخ آو الجهل 
الشدید الذی غمرهم, و قوله: «و له ایا من دون ذلک الخ, آی من غیر 
ما وصفناه من حال الموّمنین و هو کناية عن آن لهم شاغلا یشغلهم عن هذه 
الخبرات و اامال. الصالحد و .هو الاعمال: الردیتة الخبیته: التی. هم" آما 
عاملون. 

و المعنی: بل الکفار فی غفلة شديدة آو جهل شدید عن هذا الذی وصفنا به 
الففمتین ولمم ال رده یه من -دفن .دلک دهم آفا. عاهاون: فی 
شاغلتهم و مانعتهم. ‏ , : ۲ 


قوله تعالی: «حتّی اذا آحَذْنا مت مترفیهم بالعذاب اذا هم باون الجوار بضم 
الجیم- صوت الوحش و نحوها ۶ عند الفزع 7 ب عن ن عوق ااصوی 
لقن الأول. 
و انما جعل مترفیهم متعلق العذاب لأّن الکلام فیمن ذکره قبلا بقوله: وا 
یَْسَبُونَ تما ثمِدْهْمْ به من مال و نی و هم الروساء المتنعمون منهم و 
غیرهم تابعون لهم. ور 
قوله تعالی: «لا 1۳۹ ژوا ام کم منا لا تلضَژون العدول عن سیاق الغيبة 
الی الخطاب لتشدید التوبیخ و التقریع و لقطع طمعهم في النجاة بسبب 
الاستغانة و آی رجاء و آمل لهم فیها فان آخبار الوسائثط ام لا پنصرون 
لدغاء آو شفاعة لا بقطع طمعهم فی النصر کما یقطعه آخبار من الیه النصر 
نفسه. 
قوله تعالی: «قذ کاتث آیاتی تتلی 256 - الی قوله تَهَجَرُونَ النکوص 
الرجوع القهقری, و السامر من السمر و هو التحدیث باللیل. قیل: السامر 
کالحاضر یطلق علی المفرد و الجمع, و قرخ «سمرا»- بضم السین و 
تشدید المیم جمع سامر و هو ارجح. و قری ایضا «سمارا»- بالضم و 
التشدید», و الهجر: الهذیان. 
و الفصل فی قوله: «قَدٌ کاتث آیاتی الخ, لکونه فی مقام التعلیل, و المعنی: 
نکم منا لا تتصرون لأْنه قد کانت آیاتی تتلی و تقراً علیکم فکنتم تعرضون 
عنها و ترجعون الی آعقابکم القهقری مستکبرین بنکوصکم تحدئون في 
امره فی اللیل تهجرون و تهذون» و قبل : ضمیر «به عائد الی البیت آو 
الحرم و هو کما تری. 
قوله تعالی: «ا قلم یدبروا لول 2 جاءهم ما 1 بَأب آباء‌همٌ الاقلین شروع 
فی قطع آعذارهم فی الاعراض عن لقن النازل لهدایتهم و عدم 
استجابتهم للدعوة الحقة التی قام بها النبی ص 
المیزان فی تفسیر الفرآن, 1, ص. : 45 
فقوله: «ً قَلمْ یدیرُّوا القوّل الاستفهام فیه للانکار و اللام فی «الْقَوّلَ للعهد 
و المراد به القرآن المتلو علیهم. و الکلام متفرع علی ما تقدمه من کونهم 
اه ول مایم ال ول زا او یک از 
لم پدبروا هذا القول المتلو علیهم حتی یعلموا انه حق من عند الله فیوّمنوا 
و و «أَم جاءَهم ما لمٌ بَبِ ِ ادلی «أَم فیه و فیما بعده منقطعة 
فی معنی 9 و الخعتی: بل: | جاء‌هم شی» لم. بات. آباء‌هم. ااولین 
فیکون بدعا ینکر و یحترز منه. 
و کون الشیء بدعا محدثا لا بعرفه السابقون و ان لم پستلزم کونه باطلا 
غیر حق علی نحو الكلية لکن الرسالة الالهية لما کانت لغرض الهداية لو 


صحت وجبت فی حق الجمیع فلو لم يت الأولین کان ذلک حجة قاطعة علی 
تظلا ها 

قوله تعالی: «أم لم بفرِفُوا سوم قََم له مُنکرُونَ المراد بمعرفة الرسول 
معرفته بنسبه و حسبه و بالجملة بسجایاه الروحية و ملکاته النقسية من 
مویه من«عند. له .و قد. غرفها هن النش, ض سوایق حاله فل البعته. و قد 
کان یتیما فاقدا للأبوین لم یقراً و لم یکتب و لم یاخذ آدبا من مودب و لا 
تربية من مرب ثم لم یجدوا عنده ما یستقبحه عقل آو یستنکره طبع آو 
شر دای را ها نی ی او حوضا لی ها ام ها ام مه 
علی ما هو سنین من عمره فاذا هو ینادی للفلاح و السعادة و یندب الی 
حقائق و معارف تبهر العقول و یدعو |لی شريعة تحیر الألباب و یتلو کتابا. 
فهم قد عرفوا رسولهم (ص) بنعوته الخاصة المعجزة لغیره. و لو لم یکونوا 
یعرفونه لکان لهم عذرا فی |اعراضهم عن دینه و استنکافهم عن الایمان به 
لا مقدق عدم معرفته کذلک وجدانه علی غیر بعض هدذه النعوت آو عدم 
خر انم فیه .و من الفعلوم ان الفاه الزمام الی من هذا شانه مها لا بجوتم 
العقل. 

قوله تعالی: «أَم یِفولون به جنَهْ بل جاءَمْم بالق ,و أکترْْة للحَقّ کارِهون و 
هذا غذر آخز هم تشیوا بد اذ قالوا: ِ ها الدی تنل .علنه الذکر ای 
لَمَجْنُونُ»: الحجر: ,6 ذکره و رده بلازم قوله: «بل جاعءهم بالحق . 

فمدلول قوله: «بَل جاءَهَمٌ بالحق و أَکترُهَم بلق کارهون اضراب عن جملة 
الفیدان فی تفشیر الظر آن: 1ص 16 

محذوفة و التقدیر انهم کاذبون فی قولهم. «به جتَةُ» و اعتذارهم عن عدم 
اتعاتیم یه تدای ,بل انا کرهها آلیهان به لانه سا بالحق. وا اند لسع 
کارهون. 

و لازمه رد قولهم بحجهة پلوح الیها هذا الاضراب, و هی آن قولهم: «بو جئَْ» 
له کانتضفا نان امه صتل الم غیر سشفم ال مها فیه کما ره 
یدعو الا الی حق, و لا یأتی الا بحق, و آين ذلک من کلام مچنون لا پدری ما 
پرید و لا یشعر بما بقول. ۱ 
و اقا کشت الخراهه الی همم تین یام آراخها آه 
کرهوا. ۷ 

قوله تعالی: «و لو اب لح َهواعَفث لَقسدت السَماواث و الارّضْ و من 
فيهق بل أتبْناهَم بذکرهم قَهْم عَن ذِكرهم مُفُرضُون لما دکر آن آکثرهم 
للحق کارهون و انما یکرهون الحق لمخالفته هواهم فهم بریدون من الحق 
آی الدعوة الحقة آن یتبع آهواءهم و هذا مما لا یکون البتة 

اذ لو اتبع الحق آهواءهم فترکوا دسا سس انم اف فعبد وا 


الأصنام و اتخذوا الأرباب و نفوا الرسالة و المعاد و اقترفوا ما آرادوه من 
الفحشاء و المنکر و الفساد جاز آن یتبعهم الحق فی غیر ذلک من الخليقة و 
النظام الذی یجری فیها بالحق ٍذ لیس بین الحق و الحق فرق فاعطی کل 
منهم ما یشتهیه من جریان النظام و فیه فساد السفاواننه اارض ق من 
ور و اختلال النظام و انتقاض القوانین الکلية الجارية فی الکون فمن 
البین آن الهوی لا یقف علی حد و لا یستقر علی قرار. 
مسفن آعر ادف هد هی لها یه ااتر ان من خفیع لخن | افش اه 
الانسان حقيقة کونية مرتبطة فی وجودها بالکون العام و له فی نوعیته ٩‏ 
هی سعادته و قد خط له طریق الی سعادته و کماله ینالها بطی الطریق 
المنصوب الیها نظیر غیره من الأنواع الموجودة, و قد جهزه الکون العام و 
خلفته. الخاصه مه سن الق و: الالات سا مات تصانه: و الظییه 
التصوت» لا هی الاتفاد. د العمل اللذان ینتهیان به الی سعادته. 
فالطریق التی تنتهی بالانسان الی سعادته أعنی الاعتقادات و الأعمال 
الخاصة المتوسطة بینه و بین سعادته و هی التی تسمی الدین و سنة الحياة 
الراتفی تفن الق ان بط دس 17 
اقتضاء النظام العام الکونی و النظام الخاص الانسانی الذی نسمیه الفطرة 
و تأبعة لذلک. 
و,هذٍ هو الذی یشیر تعالی الیه بقوله: «فَأَقَمْ ویک للدّین حنيفاً فِطرّت 
الله ای قَطرّ الا عیُها لا تبُدیلّ لحَلّق اللّه دک رت ال در 
الروم: 30. 
فسنة الحياة النی شهی بسالکها الی السعادة الانسانية طربقة منعينة 
یقتضیها النظام بالحق و تکشف عنها تجهیزات وجوده بالحق؛ و هذا الحق هو 
القوانین الثابتة غیر المتغيرة التی تحکم فی النظام الکونی الذی آحد آجزاه 
التظام. الاشانی.ه مره هتفه ال عابانه ور قه الذیر فضی. ند االه 
سبحانه فکان حتما مقضیا. 
فلو اتبع الحق آهواء‌هم فاقتضی لهم من الشرع ما تجازف به آهواژهم لم 
ِ ذلک نا الکفت ها هی یه ه بل الخلل ه الاشات کیره 
تغیر الروابط المنتظمة الی روابط جزافية مختلة متدافعة توافق 
09 مجازفات اهوآئهم؛ و فی ذلک فساد السماوات و الأرض و من 
فیهن فی آنفسها و التدبیر الجاری فیها لأن کینونتها و تدبیرها مختلطان غیر 
متمایزین و الخلق و الأمر متصلان غیر منفصلین. 
و هدا هو الذی یشیر الیه قوله: «و لو ائّبع الْحٌَ أهُواءَفْمّ لَقَسَدّت 
السّماواث و لارْضُ و مر فبهن_ 
و قوله: «بل ینامهم بذکرهمٌ قَهَمْ عن ذکرهم مه مُعْرِضُون لا ریب آن المراد 
بالذکر هو القرآن کما قال: ِِِ کر مبازک»: الأنبیاء: 50, و قال: «و اه 


لذکژ آک و لِقَوّمک»: الزخرف: 4 اليٍ غیر ذلک من الایات, و لعلِ التعبیر 
عنه بالذکر بعد قوله: «أم یفولون به ِِ نوع مقابلة لقولهم: ۳۹ ایا الذی 
تزل عَلَیْه ار تک لَمَجْتونْ ۵ : الحجر: 6 
و اد را ی رم لاه ان ات ال مه 
الاعتقاد الحق و العمل الصالح, و الثانی اوفق- لضتی الایه تفا فد هن 
معناه؛ و انما اب الیهم لأّن الدین آعنی الدعوة الحقة مختلفة بالنسبة الی 
الناس بالاجمال و التفصیل و الذی یذکره القرآن آخر مراحل التفصیل لکون 
شریعته آخر الشرانع. 
و المعنی: لم یتبع الحق آهواءهم بل جتناهم بکتاب یذکرهم- آو ِِِ به- 
دینهم الذی یختص بهم و یتفرع علیه آنهم عن دینهم الخاص بهم معرضو 
و قال کثیر منهم |ن اضافة الذکر الیهم للتشریف نظیر قوله: «و اه لدگو 
كِ فی مسر القرآن, 1 ص. : 48 
و لقَوّمک و سوّف تُستَلون»: الزخرف: 44, و المعنی: بل. اتیتاهم 
0 
بما فعلوه من النکوص عن فخرهم و شرفهم آنفسهم معرضون. 
و فیهآنه لا ریب فی آن القرآن الکریم شرف للنیی ص لذ آنزل علیه و لاهل 
بیته ٍذ نزل فی بیتهم, و للعرب اٍذ نزل بلغتهم و للامة اٍذ نزل خر 
آن الاضافة فی الابة لیست لهذه العناية بل لعناية اختصاص هذا] الدین ده 
الأمة و هو الأوفق لصدر الاية بالمعنی الذی تقدمت الوشارة الیه. 
قوله تعالی: «اَمْ تسَألَهُمْ حَرجاً قحراغ رک حیَر و هو حَیَرْ الرازقین . قال 
فی مجمع البیان:, آصل الخراج و الخرج 7 التی یخرج علی 
سبیل الوظيفة انتهی. 
و هذا رابع الأعذار الّتی ذکرت فی هدذه الایات و ردت و وبخوا علیها و قد 
ذکره الله بقهله: «اَم سألَقْة عوجا» آی مالا یدفعونه الیک علی سبیل 
الرسم و الوظيفة ثم ذکر غنی النبی ص بقوله: «قحراغْ ریک خی و هو حََر 
الرازقین آی ٍن الله هو رازقک و لا جاجة لک الی خرجهم, ۲ 
باعلامهم ذلک فی الأیات «قل لا أسَتَلكم عَلیّه آجرآ»: الأنعام: 90 الشوری: 
23 
و قد تمت بما ذکر فی الاية آربعة من الأعذار المردودة, الیهم و هی مختلفة 
فاولها «ا فَلم ٍ یدیوّوا لول راجع الی القرآن و الثانی «أم جاءهَمٌ ما لَمْ یت 
آباء‌هم لین 2 الدین الذی, الیه الدعوة, و التالت «اَم رن به جتَهْ» 
1 ص: و الرایع. «م تسألَهم خرجاء الی سیرته. 


قوله تعالی: 5 اک لتَوعُوهم الی صراط مَستقیم 5 ان الذین لا تون 
بالأْْرَة عن ی 
عن الشیء>. 


قد تقدم فی تفسیر سورة الفاتحة آن الصراط المستقیم هو الطریق 


الواضح الذی لا یختلف و لا بتخلف فی حکمه و هو ایصاله سالکیه الی الغاية 
المفضودمر بو هدم: صفه آلحو فان الحق دواد لا بختلف آخرامم تالتافض:و 
التدافع و لا یتخلف فی مطلوبه الذی یهدی الیه فالحق صراط مستقیم. 1 
ذکر آن آلنیی ون ود الی الحی کان ادها آله رن اه سای ای 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 19 

نم ان الدبید کفزما لها کانوا کارهین. للعق کما نک فهش عاذلون: غن 
اسراظ الا وه مین لت رن 
نما آورد مق احصافهم خدم امانمم بالاعره و اقتضصو لیم ان وی لح 
مینی تعلی آساسن آن للانشان حیاق حالده لا تبطل بالعوت وزله فیها تعاده 
بب آن نی بالاهاد الحتو افص السالمته سفاوو‌اشی آن کت و 
هولاء لنفیهم الحیاة الاخرة یعدلون عن الحق و الصراط المستقیم. 

و بتقزیر آخر: دین الحق مجموع تکالیف اعتقاذية ی عملية و التکلیف لاتم 
ال میات کر ره قد هی ایض اف و ابقر الا ره 
لغا الدین عندهم فلا یرون من الحياة الا الحياة الدنیا المادية و لا یبقی من 
السعادة عندهم الا نیل اللذائذ المادية و هو التمتع بالبطن فما دونه, و لازم 
ذلک آن یکون المع عندهم الهوی وافق الجق ِِ 

هم لا هم لهم الا العدول و المیل عنم 

قوله تعالی: «و لو رَحِمَناهمٌ و کَقنا ما یهِمٌ مِنْ صُرّ» الی قوله «و ما 
یِتصَرّعُونَ اللجاج التمادی و العناد فی تعاطی الفعل المزجور عنه, و العمه 
الده قیم آلامر منت اتحی دگرها. الزاعسم وف الحجمعت. الاشاند 
الخصوعم ی امن مت الک ده لها طلها الکو شین ند 
الخضوع. انتهی. ۱ ۱ 

و قوله: «و لو رَجِمَناهمّ بیان و تایید لنکوبهم عن الصراط بانا لو رحمناهم و 
اقا تیه ی ی اه توا ما ای اه او ات 
تمردهم عن الحق و تمادوا یترددون فی طغيانهم فلا ینفعهم رحمة بکشف 
الضر. کضا. لا بشفیم تحمیف بعداب وسنقمة قانا فد آخذناهم بالعدابه قما 
خضعوا لربهم و ما یتضرعون الیه فهوّلاء لا پنفعهم و لا یرکبهم صراط الحق 
ااوحمة کش الضر فلا ععه متخویف :با خد بااغذات. 

و: المراد بالعذاب العذات العفیت الدی. لا بعطع تیه الانشان غن. عامة 
ات را اه لا و ار الا ای 
الاضطرار و الانقطاع 
الق ان فی تاولص 50 
المیزان فی تفسیر القرآن ج15 99 ۱ 
عن الاسباپ من غریزیات الانسان کما تکرر ذکره فی القران الکریم فکیف 


یمکن آن یأخذهم العذاب ثم لا یستکینوا و لا بتضرعوا؟. 

وم قوله فی الاية الأولی: « ما بهم من صْو» و فی التانية: 5 له آخوناهة 
بالعذاب بدل-علوت آن الکلام ناظر الی عذاب قد وفع و لما ۱ 
لاتم الیل یه الخت ای ای هم که هو و ره 
۱ 

قوله تعالی: «علّی |ذا قتخنا عَلَنهم باباً ذا عذاب شدید |ذا هم فبه متشون 
اه هم علی‌ الم سل شم قمی ح ها قدای :وا سنخا ۴ایم 
بابا ذ عذاب شدید و هو الموت بما یستتبعه من عذاب الاخرة- علی ما 
تعایه بای الا ات و خاصه الا بان اب فا هم اور الا مر 


کل خیر. 

و قد ختم هذا الفصل من الکلام آعنی قوله: «قلَ بر لالخ بنطیر 
ما ختمبه الفصل السایق اعتی فولد: ما مدقم به من مال و 
یط الی آخو الابات: هو دکر داب الاگرهء ه صسیعهه اجه انیا 


(بحث روائی) 


في تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «ِنّ الذِین هم من حَْتَة رهم 
مُشْفقون - الی قوله- هون ما آنوّا» قال من العبادة و الطاعة. 

و فی الدر المنتور, آخرج الفاریایی و آحمد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن 
حاتم و الحاکم و صححه و اين مردویه و البهقی ی شعب آلایمان عن 
عائشة قالت: قلت: یا رسول الله قول الله: «و الذِین بُوْئُونَ ما آنوا و 

قلَوهُمْ وجلٌَ» أ هو الرجل یزنی و یسرق و یشرب الخمر- و 
بخای الله : قال: لا و لکن الرحل بصوم و بتصدی و مصلیه وه هه دای 
بخاف اللة ان لا تفیل مند. 

و فی المجمع.: فی قوله: «و فلَوْهَم وَجلَة» قال آبو عبد الله (ع): معناه 
9[ و فی رواية ۰ آتی و هو خائف راج, 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و اين آبی حاتم عن 
قتادخ": 

المیزان في تسین القرآن, 15 ص 2 

«حنّی |ذا َحَذُنا مرَفیهمْ بالعداب قال ذکر لنا نها نزلت فی الذین قتل الله 
پوم بدر). 

آخیل: وروی اه تن اتساعی ع ایب اس و اقظه فاله هم آحل سرد و 

سیاق الایات لا ینطبق علی مضمون الروایتین. 

و قیه, اخرج النسائی و اين جریر و ابن ابی حاتم و الطبرانی و الحاکم و 

صحخه و این مردفیه و السهعی فی الدلانل عن اين باس ال" ۳ ۳ 
شفیان الی الشن .ص فعال با فعیه آاشدی الله و الرحم فقد آکلنا العلهز. 
یعنی الوبر بالدم فانزل الله: «و لَقَدٌ أحَدناهُمْ بالعذاب- قما استکائوا لربهم 


افو و الردایات فی هذا المعنی مختلفة و ما اور تاه آعدلها 9 هی تشیر 
الی جدب وقع بمکة و حوالیها بدعوق6 النبی ص؛ و ظاهر آکنرها آنه کان بعد 
الهجرة. و لا یوافق ذلک الاعتبار 5 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و لو اگتة ال أَمُواءِهم قال: الحق 
رسول الله ص و آمیر المومنین (ع). 

آقول: هو من البطن پالمعنی الذي تقدم فی بحث المحکم و المتشایه و 
یرما آوردی فب فولم«و ای تتدویم الی صراط مستيم فال الب 
دا ام ی ۱۹ ی : فی قوله: «عَن الصا لناکیٌون 
قال: عن الامام لحادون. 

و فیه, فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «ا تسم 


0و 


حَرجا- قحراخ ریک حَیْر و هو حَیرّ الرّازقین یقول: آم تسألهم آجرا فأجر ربک 


قافن الکا یساسا ومع معا تفا زر سالت آبا جعفر (ع) عن 
قول الله عز و جل: «فما اسْتکائوا لرَبهم و ما یِتَصَغون فقال: الاستکانة 
هی الخضوع, و التضرع رفع الیدین و التضرع بهما. 

و فی المجمع, و روی عن مقاتل بن حیان عن الأْصبغ بن نباتة عن آمیر 
الفو‌فنین (ع).قال: قال النیین..ص: رقع الاندی. فزم الاستکانة. قلت: بو ضا 
الاستکانة؟ . , 

قال: | ما تقرا هذه الایة: «قما استکائوا لرَبهمٌ ما یتصّّ عون ا ورد 
التعلبی و الواحدی فی تفسیریهما. 

و فیه. قال ابو عبد الله (ع): الاستکانة الدعاء, و التضرع رفع الیدین فی 
الصلاة. 

و فی الدر المنثور. اخرج العسکری فی المواعظ عن علی بن ابی طالب: 
فی قوله: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1, ص. : 22 

«فما استکانئوا لربهمٌ و ما یتصَعون آی لم یتواضعوا فی الدعاء و لم 
یخضعوا- و لو خضعوا لله لاستجاب لهم. 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «حتّی آذا فتخنا عَلَْهم باب ذا عذاپ شدید» 
قال آبو جعفر (ع) هو فی الرجعة. 


[شوره الف‌تون (25): الیات 78 الن 98] 
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و غود یک رت آن یَعْضُرُّون (98) 


که 


بیان 


لما آوعدهم بعذاب شدید لا مرد له و لا مخلص منه, و رد علیهم کل عذر 
بمکلیم آن عتخرها نف سیم آن الشب الوخند. اکتر‌هم بالله ه النهم الاخر 
هو اتباع الهوی و کراهة اتباع الحق, تمم البیان باقامة الحجة علی توحده 
فی الربوبية و علی رجوع الخلق الیه بذکر آیات بينة لا سبیل للانکار الیها. 

و عقب ذلکٍ بامر النبی ص ان یستعیذ به من آن یشمله العذاب الذی 
افیا تشر آن یعوذ به مر همز هزات ی الشیطان و آن یحضروه کها فعلوا بهم 
قوله تعالی: و هو الذی آنشَا لَکُمْ السَمع و الابصار و لأْفْیْدََ قلیلا ۱ ما 
تَشکرون افتنح سا ی فا آتسفن .۵ 
اک ای تا ۱ 
مثال سابق اذ لا توجدان فی الأنواع البسيطة التی قبل الحیوان کالنبات و 
الخماد و التاختن 

و بحصول هذین الحسین یقف الوجود المجهز بهما موقفا جدیدا و یتسع 
مجال فعالیته بالشمة الی ما هه محروم تهما انساعا لا در بعدر فیدری 
کیره و ره متفه مضانه سای سعضا ا اهر که ارادیه ای ها پرود هد 
عصا هرز سر نیا کت ری فب معالی الحمال و لادم 
الفزمن الغلیه متالصبة مها لا عیو عنه فیما فیاه 

۵ تفا اقتصر من الحواس بالسمع و البصر- قیل- لأن الاستدلال یتوقف 
وا 

ی ی : 54 

ان ان یه 
خاصة بالانسان من بین سائر الحیوان و مرحلة حصول الفواد مرحلة وجودية 
جديدة هی أرفع درجة و آعلی منزلة و آوسع مجالا من عالم الحیوان الذی 
ها 
الحیوان بما لا یتقدر بقدر فاذا الانسان یدرک بهما ما غاب و ما حضر و ما 
مضی و ما غبر من آخبار الأشیاء و آثارها و اوصافها بعلاج و غیر علاج. 

تم برقی. ففاده؛ آق. بتعقله الق ما فوق المحشوشات و الحز تیاب فیتفقل 
الکلیات فیحصل القوانین الكلية, و یغور متفکرا فی العلوم النظرية و 
المعارف الحقيقية, و ینفذ بسلطان التدبر فی آقطار السماوات و الأرض. 
ففی ذلک کله من عجیب التدبیر الالهی باٍنشاء السمع و الأبصار و الأْفتدة ما 
لا یسع الانسان آن یستوفی شکره. 

و قوله: «قلیلا ما تشْکَرون فیه بعض العتاب و معناه تشکرون شکرا قلیلا 
فقوله: «قلیلا» وصفب للمفعول المطلق قائم مقامه. 

قوله تعالی: «و هو الذٍی دَرَأکَمٌ فی الارْض و یه رون قال الراغب: 


الذرا اظهار الله تعالی ما آبداه یقال: ذرا الله الخلق آی آوجد آشخاصهم. و 
قال 

الخشر ار ها و هش ا رای ای الخری ه تسا 
سهی . 

دی آنه لما جعلکم دوی حس و عقل آظهر وجود کم فی الارشن 
قوله 2 «و قو الدی تخیی 5 بمیث چ لد افیلافت الیل و ار آ قلا 
تعْفَلون معنی الأیة ظاهر, و قوله: اس 
المعنی علی الجملة التی قبله آی لما جعلکم ذوی علم و آظهر وجودکم فی 
الارض الی ین حتف تشر وا البه ندمت دای سته الاحتاءه الامانة اذ القلم 
متوفف »علن الخاه و الخشر عوفف علی الموت. 

و قوله: «و له اختلاف الیل و التّهار» مترتب علی ما قبله فان الحياة ثم 
الموت / تنم الا بمرور الزمان و ورود اللیل بعد النهار و النهار بعد اللیل 
حتف بقضی نو نجل ال المکتوت, ها لو اد جاخبلاف اللل و 
الما ف وود الاح سا سدح لاخ و او آرتدرشم احنا نهما قم الصا 
القصر کانت فیه (شارة الی ایجاد فصول 

المیزآن فن تفشیر الفران:ج 15 : 55 

الستة الأربعة المتفرعة علی طول اللیل و النهار و قصر‌هما و بذلک یتم 

ارزاق الحیوان و تدبیر معاشها کما قال: «و در فیها أفواتها فی أبعَة 
سَواء للشائلین»: حم ال 9۳ ۲ 
و الفواد و هو الحس و العقل تانسان پستتع خياة متعلقهباماده و سکوا 
فی الارض اکن س رمع ال ال مه معا ادلی 
2 الزمان و رزقا پرتزق به. 

فالایات الثلاث تلضمن اشارة الی دور کامل من ندبیر ۳ الانسان من حین 
پخلق |لی آن برجع |لی ربه, و الله سبحانه هو مالک خلقه فهو مالک تدبیر 
آفزه لان دا التدیر تدییر تکویتی لا بفارق الخلق و الیجاد و ( شتا هو 
هو نظام الفعل و الانفعال الجاری بین الأْشیاء بما بینها من الروابط 
کته ااحج از تکمین شالله پسعانه هرهم لس امرهمر و الیه 
یحشرون, و قوله: «أً قلا تلو توبیخ لهم و حث علی التنبه فالایمان. 

قوله تعالی: هبل قالوا متل ما فال الاولون اضراب عن تقی سایق بدل علبه 
الاستفهام المتقدم ی لم یعقلوا بل قالوا کذا و کذا. 

وفی.تشتیة خولهم بعول ااولین آشاره ال آن:فلید ابا مهم عن اباغ 
الحق 9 آوقعهم فیما لا پبقی معه للدین جدوی و هو نفی المعاد, و الاخلاص 
الی الارض و الانغمار فی المادپات سنة جارية فبهم فی آخراهم و 
قوله تعالی: «قالوا آ |ذا مثْنا و کتّا ثراباً و عظاماً آ تا لمَبْعُوتونَ بیان لقوله: 


«قالوا» فی الاية السابقة و الکلام میتی کی" الا نتتیهفاد: 7 

قوله تعالی: «لَقَدٌ وعِذنا خن و آباونا هذا من بل ان هدا لا آساطیر الأقَِین 

الأأساطیر الأباطیل و الأْحادیث الخرافية و هی جمع أسطورة کأکاذیب جمع 

اکذونه و اعاخیب جمم اعحية و اطلاق ااساطز و هوجی علی. الخت, و 

خومعر: بعنابة آنه مجموع عدات کل واحد ۷ اسطورة کالاحیاء ت 9 

و قوله: من قَبّل متعلق بقوله: «وعذُنا» 07 ما یعطیه تساه الجملة. 

الهران متیر الفران. م9 مه 

و المعنی: آن وعد البعث وعد قدیم لیس بحدیث نقسم لقد وعدناه من قبل 
نحن و آبانا لیس البعث الموعود الا أحادیث خرافية وضعها و نظمها 

الأناست الأأولون فی صورهة احیاء الأموات و حساب الأعمال و الجنة و النار و 

التواب و العقاب: 

ال یک ای ام فرع 

یخوفوننا بقیام الساعة و لو کان حقا غیر خرافی لوقع. 

و من, هنا تظهر | ولا آن قولهم: «من قَبْلَ لتمهید الحجة علی قولهم بعده «اِنْ 

هذا ال آساطیژ ال لین . 

و انیا آن الکلام مسوق للترقی فالأیه السابقه: «أً دا مثنا و کُتا ثراباً 5 


عظاماً ‏ تا لمَبعَوئون مبنية علی الاستبعاد و هذه ات تام ما 
هر واهية. 

قوله تعالی: «فْلّ لمَن الأرَضنْ و من فیها ان کنتمْ تَْلَمونَ لما ذکر استبعادهم 
تا 
الربوبية و السلطنة, و وجه الکلام الی الوثنبین المنکرین للبعث و 
ی شآ خی ای الوا ای هر ات و ال 
المعبودون 99 منم خلقه, و لذا آخذ وجوده تعالی 22 فی «ضمن 
فقوله: «فلْ لقن الارْضُ و من فبها» آمر للنبی ص آن بسالهم عن مالک 
الأرض و من فیها من اولی العقل من هو؟ و معلوم آن السوال انما هو عن 
الملک الحقیقی الذی هو قیام وجود شیء بشی ۶ بحیث لا بستقل الشیء 
المملوی عن مالکه بای وجه فرض دون الملک الاعتباری الذی وضعناه 
معاشر المجتمعین لمصلحة الاجتماع و هو یقبل الصحة و الفساد و یقع 
موردا للبیع و الشری, و ذلک لان الکلام مسوق لاثبات صحة جمیع التصرفات 
التكوينية و ملاکها الملک الیکوپنی الحقیقی دون التشریعی الاعتباری. . . 
قوله تعالی: «سیَفُولونَ له فُلْ أً قلا تَدکُرُونَ اخبار عن جوابهم و هو آن 
الارض و من فیها مملوكة لله, و لا مناص لهم عن الاعتراف بکونها لله 
سبحانه فان هذا| النوع من الملک لا بقوم الا بالعلة الموجدة لمعلولها حیت 
یقوم وجود المعلول بها قیاما لا یستقل عنها بوجه من الوجوه, و العلة 
الموخده: للارض و-من فیها هو الم سبحانه. وخذه لا شریک له حتین باعتراف 


الوثنیین. و 1 ِ ِ 

و قوله: «قل | فلا تذکژون امر بعد تسجیل الجواب ان یوبخهم علی عدم 
المیزان فی تفسیر القران ج15, ص: 57 

تذکرهم بالحجة الدالة علی |مکان البعث. و المعنی قل لهم فاذا کان الله 
یانب جالی آلاری و هن ها ثم ان کوون آن له مان الق آن 
تصرف فی آهلها بالاحیاعٍ بعد الاماتة. 

قوله تعالی*«فل عن زب التماوات لس هت لغش العظی سره ان 
آن لا لس ره رت 1 و رب العرش العظیم من هو؟. 

و المراد بالعرش هو المقام الذی یجتمع فیه ه آزمة الأمور و یصدر عنه کل 
تدبتر. و:تکرار لفظ الزب فی قوله:«و رت العزنقن. العظیم للاشارة الی 
اهمية آمره و رفعة محله کما وصفه الله بالعظمة, د و ای 
ذکر وا آن قولنا: لمن السماوات ا لیم و قولنا: من رب السماوات ۱ 
تفص اد ما الا الوار و مرت اه ری ای 
السماوات الب با 
سوال عن مالکها, و لذا حکی الجواب عنهم بقوله: «سَیِقَولونَ لِله علی 
القعنیو لد آيه آخیب خته فعیل«دالله» کما قمم الفراءع آلاحری کان:شوانا 
علی اللفظ. 
فر فیه آن کف یتفن آلاعت اقب اش ۶و مالکه المویر اوه 
بالتصرف فیه فیکون الربوبية آخص من الملک, و لو کان الرب مرادفا 
للمالک لم بستقم ترتب الجواب علی السوال فی الایتین السابقتین «فْل 
لن الانض و.من فنهاه- الی فولتنشیغولون لله زد کان معتن السوال: من 
رب الأأرض و من فیهاء و من المعلوم آنهم کانوا قائلین بربوبية آلهتهم من 
دون الله للأرض و من فیها فکان جوابهم اثبات الربوبية لألهتهم من غیر 71 
یکونوا ملزمین بتصدیق ذلک لله سبحانه و هذا بخلاف السوال عن مالک 
اش ها فان الخوات عص وی له امه کاا رن اسان اد 
و الملک لازم الایجاد فکانوا ملزمین بالاعتراف به. 
ات علی السوال قی لاية ِ «قْل من یت 
التماوات الم لین فوله: تتولون لله فان جل المتتینتمن الضانین و 
غیرهم یرون للسماوات و ما فیها من انشمین و القمر و غیرهما آلهة دون 
الم لو اجایو کن تال کن رت الشفا رات 
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ای ۱۳9 
ملزم یلزمهم علی الاعتراف به. 
ای سم اصز شا ان ال افص شرع مه اف زوم یمان 


آنهم لم یکونوا یبنون اراءهم فی آمر الالهة علی اصل او اصول منظمة 
ساضه عند الجمع حاشال الضانیین و المرممایین و الودین انوا قسمون 
ال ی ای ای ایا وا او وا 
النبات و البر و البحر و غیر ذلک و یثبتون لکل منها الها دون الله یعبدونه من 
دون الله و یعدونه شفیعا مقربا ثم یتخذون له صنما یمنله. 

و فا اه حت ای ارات خاش الا ات ی رای 
المعمورة فلم یکن معتقداتهم فی ذلک مبنية قلی قواعد مضبوطة و ریما 
کانوا یرون للمعمورة من الأأرض و سکانها آلهة دون الله لها آصنام و ریما 
زان نفس الأصنام المصنوعة آلهة, و آما السماوات و السماویات و کذا| 
البحار فکانوا یرونها مربوبة لله سبحانه و الله رٍبها یکما پلوح لیه قوله تعالی 
حکاية غن فرعون: «با هاغان اين لي ضرعا لعلی. انلغ الاستات آسیات 
السَّماواتِ قأطلع الی اله ی ار اه اه کان ی 
ار موه اه موی هه الله ای له ااسساء ماه 
السماوات و ما فیهن و من فیهن من الملائکة عندهم مربوبون له سبحانه 
تمٍ الملائکة ارباب لما دون السماوات 

و آما الصابتون و من یحذو حذوهم فاد کما سمعت- برون للسماوات و 
ما فیهن من النجوم و الکواکب آلهة و آربابا من دون الله و هم الملاتكة و 
الجن و هم یرون الملائکة و الجن موجودات مجردة کن المادة طاهرة عن 
او ای مها دمم سا فب مات سا تون ان 
هذا العالم و هو العالم السماوی العلوی الذی فیه تتقدر الأمور و منه ینزل 
شی اس اه ورن ان الید ای ارس را ان اه 
الله رب الأرباب. 

و هی مهف رن ای ها فا اک زد 
الخوان سا افش ان الله فی له کم خرف 
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و ان کان وجه الکلام الی غیرهم ممن یری للسماء الها دون الله کان اه 
تالسعاء العاله الما کی من الا نکم آلجی. دی الفسا دا 
المادية, و یویده مقارنته بالسوال عن رب العرش العظیم فان العرش مقام 
صوور ام الشعافه سل العلی التی مه رامعم و لیی ون 
المعلوم آن لا رب لمقام هذا شانه الا الله اذ / یفوقه شی>ء دونه. 

ق هداعا اما ی هه عالم ارات و الالهة لا رب له الا الله 
ستخایه فالسوال عن ربه‌تو الخواب کته باعترافيم آنه الله.فی. ححله کما 
آشیز الب 

فععتی الاشری اه امه فاد مالسا ات نسم ال رما رل 


ضا قیه الغاله هرد که ففن ومد نامه ها تما وم با ها کم 
مملوکة لله و هو الذی ملکهم ما هلکوه. 

قوله تعالی: «سیفولون له فُلّ أ قلا تون حکاية لجوابهم بالاعتراف بات 
السماوات السبع و العرش العظیم لله سبحانه. 

و المعنی: سیجیبونک بأنها لله قل لهم تبکیتا و توبیخا: فاذا کان السماوات 
السبع منها ینزل الأمر و العرش العظیم منه یصدر الأمر لله سبحانه فلم لا 
تتقون سخطه اذ تنکرون الیعت ونم هن اساظیر. الاولنن و رون 
من اه الذین وعدوکم, به؟ 

فان له تعالی آن یصدر الأمر ببعث الأموات و اٍنشاء النشاة الأخرة للانسان و 
رل امن مم الشهاء 

و و ای سر اه اسر لفات اه سا ام و اش ار 
یعترفوا بالربوبية, 

قوله تعالی: «قَل من بیده مَلکوث کل شیء و هو یْجیر و لا بُجاژ عَلَيْه ان 
کتق کفافون: الملکوت هو الملی بفعتی الساظهه او الحکم,. و فد متالهه 
ای ار با ای اه و 
الدی ملک المال چ الملک هی المالک د قالص فلد ملک فی طول ملک و 
له التصرف بالحکم فی المال و مالکه, 

و قد. فشر تعالی,ملکوته بقوله: «نما مخ اذا آرادشنا آن تقول 2 کر 
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کون فسبحان الذی بیده مَلَکوث کل شیعء»: پس- 83 فملکوت کل 
نی و کش آمست ال امه کی و یاون ارم ومع ابعاوم 
تعالی. 


فکون ملکوت کل شیء بیده کناية استعارية عن اختصاص ایجاد کل ما 
بضذق علیه الشیء. به تعالی کما قال: «الاه 1 
فصاکه تعالی: معیظ کل یه تفوی آمیه وه عصی همه تاست :علی. کل 
شی>. 

و لما کان من الممکن آن پتوهم آن عموم الملک و نفوذ الأمر لا ینافی 
اخلال بعض ما آوجده من الأسباب و العلل بأمره فیفعل ببعض خلقه ما لا 
پربده او یمنعه عما یریده تمم قوله: «بیده ملکوث کل شیء» بقوله: «و هو 
بجیذ و لا بخار علیه و هوافی. الحقیفة توضتع لاختصاض. الملک بانم. بتمام 
معنی الکلمة فلیس لشیء شیء من الملک فی عرض ملکه و لو بالمنع و 
الاخلال و الاعتراض قله الملک و له الحکم. 

و قوله: «و هو یْجیرٌ و لا یار عَلَّهٍ من الجوار, و هو فی آصله قرب 
المسکن ثم جعلوا للجوار حقا ۹( الجار لجاره عمن یقصده بسوء 
لیات الهاه ملس سارت الار ماه اافعال با ساره 


فاجاره آی ساأله الحماية فحماه آی منع عنه من یقصده بسوء. 

و هذا جار فی جمیع آفعاله تعالی فما من شیء یخصه الله بعطية حدوئا و 
بعاء الا هن بحفظه.علی مارپزند.ومتمعدار ها یهن ین آر متفه ما نع اد 
منع المانع- لو فرض- ی و و ی یت 
ما ای ای ها ای ما اه 
بمشیته فله آن یمنعه منه او من بعضه. 

فالمراد بقوله: «و هو بُچیرٌ و لا بُجاژ َلَیّه آنه یمنع السوء عمن قصد به و لا 
عنعه شیء اد راد شین سوه عم آراد 

صقن ا ید فلن لمغلاء. المتکرین لیعت: مر الدی تتض یه ایحا کل شین 
نما له من الخواض. و الانان ور هو بحفین من اشتجار تهرو [ا بحمی عتهزسمی :2 
ادا آراد شینا بسوع؟ |ن کنتم تعلمون 

قوله تعالی: و مت لد قل ای تَسخژون قیل: ان المراد بالسحر آن 
یخیل الشیء للانسان علی خلاف ما هو علیه فهو من الاستعارة أو الكناية. 
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و المعنی: سیجیبونک آن الملکوت لله قل لهم تبکیتا و توبیخا: فالی متی 
بخیل لکم الحق باطلا فلذا کان الملک المطلق لله سبحانه فله آن یوجد 
النشاة الاخرة و بعید الأموات للحساب و الجز|ء ناهد باوخ و هو قوله: «کن 


۳۰۳ آن الاحتجاجات الثلائة کما تثبت |مکان البعت کذلک تثبت توحده 
تعالی فی الربوبية فان الملی الحقیقی لا یتخلف عن جواز التصرفات, و 
المالک المتصرف هو ار 

قوله تعالی: «بِل ناه هم بالحة و انم لکاذبون اضراب عن النفی المفهوم 
من الحجح التی ات فی لایات السابقة, و الم فاذا کانت الحجح 
المشت ندال علی لته همع دی هقی با موجه سا 
باطلا بل هم بلسان الرسل بالحق و انهم لکاذبون فی دعواهم کذبهم و 


نفیهم 

قوله تعالی: «ما انح ال ین ولد و ما کان معة من الو ذ لت کل |له 
یما خَلَقَ و لقلا بَعضُهْمْ علی بَعْد تقض الخ, القول 7 
بعدون الملائکة ۷ بعضهم و بعض ن الجن ۲ بعصض القدیسین من البشر آولادا 
لاب تتعان یه التصارت افی قملی الفسخ ای الم د هدا العف 
الولادة و البنوة مبدی علی اتتمان آلاین علی 7 من حفيقفة ۳ و 


: ۳ الفه اه الیو هد احویاه اش ات تسف وشن اضر 
فلا نفحسه اشفال این علی نسم ححضه ارت فول امه تن شا 


اه اخباقم رو من الولد بدا اسعتی هرادا لان-الخلام فسوی لقن فده 
الالهة, و لا یستلزم هذا النوع دافم آله‌هیه. مان کان التشمی ه امه 
عا. 


ممنو 
قالمراد باتخاذ الولد ایجاد شیء بنحو التبعض و الاشتقاق یکون مشتملا بنحو 
الأغراض کما ذکره بعضهم. 

و الولد- کما عرفت- آخص مصداقا عندهم من الاله فان بعض آلهتهم لیس 
تول عم قرله: «ما اند ال من ولد و ما کان مَعَةّ من الوٍ ترق من 
نی ایس ان یی ای لفط ی فی السای رتیه ای 
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و قوله: «اذا ده تن اند ببیان محذوره اذ 
لا ضور بعدد امه الا بینونتها نوجه هن الوحوم بحیت لا اف حی 
آلوهیتها و ربوبيتها و معنی ربوبية الاله فی شطر من الکون و نوع من 
آنواعه تفویض التدبیر فیه الیه بحیث یستقل فی آمره من غیر آن یحتاج فیه 
(لی شیء غیر نفسه حتی الی من فوض الیه الأمر. و من البين آیضا آن 
المتباینین لا پترشح منهما الا آمران متباینان. 

و لازم ذلک آن یستقل کل من الالهة بما یرجع الیه من نوع التدبیر و تنقطع 
رابطة الاتحاد و الاتصال بین آنواع التدابیر الجارية فی العالم کالنظام 
الجاری فی العالم الانسانی عن الانظمة الجارية فی آتواع الحیوان و النبات 

و البر و البحر و السهل و الجبل و الأرض و السماء و غیرها و کل منها عن 
۳ و فیه فساد السماوات و الأرض و ما فیهن, و وحدق النظام الکونی 
و التئام آجزائه و اتصال التدییر الجارير فیه یکذبه. 

و هذا هو المراد بقوله: «اذا لَذْهبِ کل اله بما حلَقَ آی انفصل بعض الالهة 
نع ها بترشم مه من در 

و قوله: «و لعلا بَعَضُهُم علی بَعَض محذور آخر لازم لتعدد الالهة تتالعن. فته 
حجة آخری غلی التی: ان ان التدابیر الجارية فی الکون مختلفة منها 
التدابیر العرضية کالتدبیرین الجاریین فی البر و البحر و التدبیرین الجاربین 
فی الماء و النار. و منها التدابیر الطولية التی تنقسم الی تدبیر عام کلی 
حاکم و تدبیر خاص جزئی محکوم کتدبیر العالم الارضی و تدبیر النبات الذی 
فیه, و کتدبیر العالم السماوی و تدبیر کوکب من الکواکب التی فی السماء؛ 
و کتدبیر العالم المادی المادبة. 

فبعض التدبیر و هو التدبیر العام الکلی یعلو بعضا بمعنی آنه بحیث لو انقطع 
عنه ما دونه بطل ما دونه لتقومه بما فوقه, کما آنه لو لم یکن هناک عالم 
ی او اتید الذی یجری فیه بالعموم لم یکن عالم انسانی و لا التدبیر 
الذی یجری فیه بالخصوص 

و لازم ذلک آن یکون الاله ۳ پرجع الیه نوع عال من التدبیر عالیا بالنسبة 


الق ال دی فوضو الیش من تین ها هه وه خن مه او وه 
استعلاء الاله علی الاله محال 

لا لأْن الاستعلاء ۱ الاله مغلوبا لغیزه آو ناقضا فی قدرته 
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محتاجا فی تمامه الی غیره او محدودا و المحدودية تفضی الی الترکیب, و 
کل ولی: من لوازم. الافکان: التافی لوجوت وجود الالهفیل م الخلیف» کها 
قرره المفسرون- فان الوثنیین لا یرون لالهتهم من دون الله وجوب الوجود 
بل هی عندهم موجودات ممکنة عالية فوض الیهم تدبیر آمر ما دونها, , و هی 
مربوبة لله سبحانه ریات فادها و الله سبحانه رب الاأرباب و اله الالهة 
و هو الواجب الوجود بالذات وحجده. 

بل استحالة الاستعلاء ٍنما هو لاستلزامه بطلان استقلال المستعلی علیه فی 
تدبیره و تأثیره ٍذ لایجامع توقف التدبیر علی الغیر و الحاجة الیه الاستقلال 
فیکون السافل منها مستمدا فی تأثیره محتاجا فیه ال العالی فیکون سببا 
من الأأسباب التی یتوسل بها ٍلی تدبیر ما دونه لا لها مستقلا بالتأثیر دونه 
فیک سار لماع الم باب سشااب پرمبه از فر ها خی 

هذا ما بعطیه التدبر فی الاية. و للمفسرین . فی تقریر حجة الایة مسالک 
مختلفة بیئتلی جمیعها غلی استلزام تعدد الالهة اهر تستلزم امکانها و 
تنافی کونها واجبة الوجود فیلزم الخلف, و القوم لا یقولون فی شیء من 
آلهتهم من دون الله بوجوب الوجود. و قد آفرط بعضهم فقرر الأية بوجوه 
مولفة من مقدمات لا (شارة فی الأّية [لی جلها و لا ايهام. و فرط آخرون 
فص حوا با الملازمة المذکورة فی الاپة عادية / عقلية, و الدلیل اقناعی / 
قطعی. 

ثم لا بشتبهن علیک آمر قوله «لوَهَت کل لو یما عَلَق خیت تسب الخلقة 
الیقا و قد بقدم آنهم قاتلون باله. التدبیر دون الایغادتو دلگ لان,قصن الخله, 
من فان مخ نی مر الخر نات سعا بم سویم الا الکایه من 
التدبیر بالنسبة |لی النظام الجاری فالخلق بمعنی الفعل و التدبیر مختلطان 
و قد سب الخلق اٍلی آعمالنا کما فی قوله: 

«, اه لمکم و ما تفع اون الصافات: 96, و قوله: «و جَعَل لکَم من 
ال و لام ۳ توکئون»: الزخرف: 12. 

فالقوم یرون آن کلا من الالهة خالق لما دونه ی فاعل له کما یفعل الواحد 
من آفعاله, و آما اعطاء الوجود للأشیاء فمما یختص بالله سبحانه وحده ۷ 
برتاب فیه موجد و لا وئنی الا بعض من لم یفرق بین الفعل و الایجاد من 
و قد ختم الأية بالتنزیه بقوله: ری 

المیزان فی تفسیر الفرآن. ح19, ل: : 64 

قوله فالی الم العت. لماوع لیا سر کون فقو ایهم 


الجلالة فی «سْيْحانَ له ما یَصمُون و تأخیرها للدلالة علی علمه 
قوله؛ جوا ۶ ون ال بم لا بل فی السماوات ولا فی الاوض شحانة 
تعالی عَمَّا بش کون 4 : یونس: 18. 

هقی له الی الاحتجاج علی نفي الشرکاء بشهادته تعالی آأنه لا 
یعلم لنفسه شریکا کما آن قوله: «شهد ال آَه لا ال الا هُو»: اضر ان 
8 احتجاج بالشهادة علی نفی آصل الوجود. 

و قیل: انه پرهان آخر راجع الی اثبات العلو آو لزوم الجهل الذی هو نقص و 
را ۱ 
کعلم ذلک الاخر بنفسه بالضرورة و هو نوع جهل و قصور. 

کید آن«دلک کساتر:ها فرروه من البزاهن بتفی تعدد 1 هت لخد 
بالذات. و الوثنیون لا یلتزمون فی آلهتهم من دون الله بذلک. علی آن بعض 
مقدمات ما قرر من الدلیل ممنوع. 

و قوله: «قتعالی عََّا بُضُرِکُونَ تفریع علی جمیع ما تقدم من الحجح علی 
نفی الشر کاء. 

قوله 0 ِ رب ما ثر نی ما بوعدون لت فد ۸۱ 
ی 1 و آقام الحجه علی ات ییا رسم:الن ها تدم من 
تهدیدهم بالعدات. فامر یه عن آن بساله: آن. بنجیه من العاب. الذی 
آوعدهم به ان آراه ذلک العذاب. 

فقوله: «قل رب اما تثربّی ما بوعَدُون آمر بالدعاء و الاستغاثة, و تکرار 
«رب لتأکید التضرع و ما فی قوله: «اهَّا تُرینّی زائدة و هی المصححة 
تدحو نون الا کید علی: ار ظو اصه ان ترست. مفی قوله «ها بوعد ون 
دلالة علی آن بعض ما تقدم فی السورة من الایعاد بالعذاب ایعاد بعذاب 
دنیوی. و ما فی قوله: «رث قلا تجعلیی فی القَوّم الظال هم اک 
قوله تعالی: «و لت ی ان ها هر خا تین نیت لتمنی یی ای 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 65 

تقدرخ ربخ غلی:آن,یکنصف عته باراء تم ما بعدهم مین القداب زو لقل: الضر از 
اه ورف را ار 
غلیل صدورهم. رن ۲ 

فوله جعالی+«اوقع پالین: هن آخهن السته تفن اغلم ما تصفوت آاق ادفم 
الستة ای وه این سیم با 9 من الحسنات آحسنها, و 
هو دفع السيثة بالحسنة التی هی آحسن مثل آنه لو آساء دا |لیک یداه 
۳۳ 


و قوله: «تَحْنْ أَعْلَمٌ بما یَصفُون نوع تسلية للنبی ص آن لا یسوءونه ما بلقاه 
و لا یحزنه ما یشاهد من تجریهم علی ربهم فانه علم بما بصفون. 

قوله تفالی و قل ی آعو ی ون فعرات الساطین و او رت ان 
یِحَصرّون , , قال فی مجمع البیان.: الهمزة شدة الدفع, و منه الهمزة للحرف 
الذی یخرج من اقصی الحلق باعتماد شدید و دفع. و همزة الشیطان دفعه 
بالاغهاء الن الععاصی انتبی. 

و فی تفسیر القمی, عنه (ع): آنه ما بقع فی قلبک من وسوسة الشیاطین. 
و .قمع آلاشن آهره۰(صض) آن بشتند بوبه هن اغواء الشباطین وس آز 
بحضر هرق فیة آمام الی آان.-ها اشلی به الف کور‌فن الشتری و التکذیب 
من همزات الشیاطین و احاطتهم بهم بالحضور. 


آتتقر 5 الف‌نتون (23: اباب 93 ال 18 1] 


علي اد چا دهم الَمَوت ۵ ال رب اون (99) َعلی أَعَُل صاحاً فیما 
ترکث کلا نها مه هو قایلها من وَرائهمٌ بت خ الی یوم یبْعَنُونَ (100) 
فاذا لفح فی الضُور فلا اتساتبت یله یوَمَیز و بِتساءلون (101) فمنْ تقَلت 
موازيتة فا ولیک هم الْعْفْلِخُون (102) و من حَت موازيتة قأولتّک الذین 


ما و 0 


حسر وا نفد فی جَهَنم خالذون رد0 


مخ وجوققم الا و هثم فا کالخون (104) آ غ نکن آباتی ثقلی لك 


کم بهز تکَدبُون (105) قالوا ۶یا علیت. غلینا. شم و کت قَوّما ِ 
(106) رَبّنا آخرجُنا متها قَاِنْ وا" قاتا ظالْمُونَ (007) قال احسَوّا فیها و لا 
تَکلَمون 0208 ِ 
ال کان قریق من عبادی بَفولْونَ ریا ما قاغفژ نا و ارحمْنا و آلت حیَر 
آلرّاجهین [109) قالْحدتموهم ی ۱ سَوِکُم ذکری و نم منم 
تصْحکون (110) ای جَرَينْهم الوم بما صبَرّوا هم هم الفائوُونَ (111) قال 
۰ فی لأرَض ِِ سنين (112) قالوا لبثنا یوما او بعض یوم فستّل 
لعادین لاح ۵ص ۱ 
قال ان لثم الا قییلاً لو کم لثم تغلفون (114) | قحستئم أما ناکم 


ان ۱ 
تا و اند الا لا رح جفون (115) قتعای لها ۱ ۱ 
الْعَّش الکریم (116) مق نا نع لها آخر لا بوهان له به ام 
حسابْهٌ علد ربه | لا بخ الکافزون (17 1 و قل رب اغفر و نت 
حَیِرٌ الرّاجمين (118) 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج15, ص: 66 


۳3 


بیان 


الایات تفصل القول فی عذاب الخرة التی آوعدهم الله بها قی طی الیات 

السابقة و هو من بوم الموت الی پوم البعث نم الی الأبد, و تذکر آن الحياة 

الدنیا التی غرتهم 

المیزان فی تفسیر القرآن, 19 ص. : 67 

و صرفتهم عن الاخرة قليلة لو کانوا یعلمون. ثم تختم السورة بأمره (ص) 

آن تسأله ما حکاه عن عباده المومنین الفائزین فی الاخرة «رَب ار و 
رح و نت حَیز الرّاجمین و قد افتتحت السورة با نم مفلحون وارثون 


۳ تعالی: «حتّی اذا جاء حدم المَوَتْ قال رت اجعون «حتّی متعلق بما 
تقدم من وصفهم له تعالی بما هو منژه منه و شرکهم به, و اأیات المتخللة 
اعتراض فی الکلام آی لا یزالون یشرکون به و یصفونه بما هو منزه منه و 
هم مغترون بما نمدهم به من مال و بنین حتی |ذا جاء آحدهم الموت. 

و قوله: «قال رَب ارجعون الظاهر آن الخطاب للملائكة المتصدین لقبض 
روحه و «رب استغانة معتر ضة بپحذف حرف النداء و المعنی قال- و هو 
یستغیث بربه- ارجعون. 

و قیل: ان الخطاب للرب تعالی و الجمع للتعظیم کقول امرأة فرعون له 
علی ما حکاه الله: «فَرَن عَیّن لی و لک لا تقو 

سرا ی دا ای ای وان 
ارجعنی ارجعنی کما قیل فی قوله: 

قفا نبک من ذکری حبیب و منزل‌بسقط اللوی بین الدخول فحومل 

آی قف قف نبک. 

و فی الوجهین آن الجمع للتعظیم ان صح ثبوته فی اللغة العربية فهو شاذ لا 
یحمل علیه کلامو تعالی, و آشذ منه جمع الفعل بالمعنی الذی ذکر. 

قوله تعالی: «لَلی أَعْمَلّ صالِحاً فیما ترَکث کلا نها کلِمَة هو قایْلها» «لعل» 
ام تا ال ای ای کارت ۱ را 
الرجوع بوعد العمل الصالح کقولهم: «قارچعنا تغقل صالحاز السجدة: 12, و 
ریما دکروق باقظ. التمتی. کفولهم: با لیتا شد و لا کرت بآیاتِ ۰ 
الأنعام : 27 

و قوله: «اعضل ضالها فیها عوعت ای اعمل. عملا صالعا فیما خر کت من 
المال بانفاقه فی البر و الاحسان و کل ما فیه رضا الله سبحانه. 

و قیل: المراد بما ترکت الدنیا التی ترکها بالموت و العمل الصالح آعم من 
العبادات المالية و غیرها من صلاة و صوم و حج و نحوها, 7( 
الاول هو الاظهر. 


المیزان فی_تفسیر القرآن, ج15, ص: 68 

و قوله: «کلا ها کلمَةٌ هو قائلها» آی لا برجع الی الدنیا ٍن هذه الکلمة 
«ارَجعَون لقلی أعْمَل صالحاً فیما تک کلمة هو قائلها آی لا آثر لها الا آنها 
کلمة هو قائلها, فهو کناية عن عدم اجابة مسألته, 

قوله تعالی: «و من ورایْهم بَررَهٌ ٍلی وم یبْعتوَ البرزخ هو الحاجز بین 
الشیئین. کما فی قوله: «بیتهما بژزخ لا ببغیان»: الرخمن: 20, و المراد 
بکونه وراءهم کونه امامهم سا بهم و سمی وراءهم بعناية رت یطلبهم 
کسا ان فصن النمان آمام اسان ه ال مراعن نم کا ایه ان 
الزمان یطلب الانسان لیمر علیه و هذا معنی قول بعضهم: ان فی وراء 
«معنی الاحاطة, قال تعالی: «و کان وراءَهم ملک باأَحْدٌ کل سفیتة عَضبا»: 
الکهف: 79. 

و المراد بهذا البرزخ عالم القبر و هو عالم المثال الذی بعیش فیه الانسان 
یا اس ای اه او لا ات ار 
تکاثرت فیه الروایات من طرق الشيعة عن النبی ص و أثمة آهل البیت (ع) 
دا هن ظری اه آالستهر ه فد تفخم الیخت عیه فی: الخفع: الامل عن 
لکتاب 


و قیل؛ المراد بالاية آن بینهم و بین الدنیا حاجزا یمنعهم من الرجوع الیها اٍلی 
یوم القيامة و معلوم ان لا رجوع بعد القيامة ففیه تاکید لعدم رجوعهم و 
یاس لهم من الرجوع الیها من اصله. 

ورفته آن ظاهر السیای الولالة علی: امتفرار الحاخز نین الذشا و تین یوم 
یبعئون لا بینهم و بین الرجوع الی الدنیا, و لو کان المراد آن الموت حاجز 
بینهم و بین الرجوع [لی الدنیا لغا التقیید بقوله: «لی یوم بُْعَنُونَ لا لدلالته 
من طریق المفهوم علی رجوعهم بعد البعث لی الدنیا و لا رجوع بعد البعث 
بل للفوية آصل التقیید و ان فرض آنهم کانوا یعلمون من الخارج آو من 
آیات سابقة آن / رجوع بعد القيامة. 

علی آن قولهم: انه تاکید لعدم الرجوع باٍیاسهم من الرجوع مطلقا مع قولهم 
نك عدم الرحوع بعد القیامة معلوم من خارج کالمتهافتین بل برجع المعنی 
الی تأکید نفی الرجوع مطلقا المفهوم من «کل» بنفی الرجوع الموقت 
المحدود بقوله: «ٍلی یوم یعون فافهمه, ۳ 
قوله تعالی: «قاذا لفح فی الصّور قلا نساب ب بيتَهمٌْ یوَمَیُذ و لا بتساءلون 
اهر یه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 69 

النفخة الثانية التی تحیا فیها الأموات دون النفخة الأولی التی تموت فیها 
الأحیاء کما قاله بعضهم لکون ما یترتب علیها من انتفاء الأنساب و التساول 
۵ لزان و شه [۱ |ٍلی غیر ذلک من آثار النفخة الثانية. 

و فوله عا شیاتس ی لاناز: الاسات. بفیه اضلها قاه الک 


لش خت خفقظ آلاسایه و اعضا رها هی ال ه ال جوو تن و لفات 
الی العیاة الاخماعيه التی بشیعلی نکون البجت, و الجچتمم المزلی 
یستعقب التعارف و التعاطف و آقسام التعاون و اراد 9 سائر الاسیات 
التی تدوم بها العيشة الدنيوية و یوم القيامة ظرف جزاء الأْعمال و سقوط 
الأسباب التی منها الأعمال فلا موطن فیه للاسیاب الدنيوية التی منها 
الأنساب بلوازمها و خواصها و آثارها. 

ه فوله: جو لا سساء تون دک لاه انا الاشان و هم سا ول نی 
الخنستن: وال عضقم غن. حال عضو للاعان.ج الاستفانة فی الی اع 
لخلب الضافه هدقع اامخار 

و لا ینافی الاية ما وقع فی مواضع آخر من قوله تعالی: «و أفْبل بَعَصْهم 


مه و ه 


عغلی بعض یِتساءلون»: الصافات: 27, فانه حعاية تساوّل آهل اه بعد 
0 ۵ تسا ول اه التارمهد دهولما و فده الابه کف التساول فی-ظرفن 
الحساب و القضاء. 


قوله تعالی: «قَمَن تَفْلَتْ مَوازینه قأولنک مخ العْْلحُونَ الی آخر الأیتین. 

الموازین جمع المیزان آو جمع الموزون و هو العمل الذی یوزن یومئذ, و قد 

الا فص ال وا ی رس ارات 

قوله تعالی: «لفَمْ وْجْوهَهُم الا و هم فیها کالِخُون قال فی المجمع:. اللفح 
ج افص معصی الا آن اللن اش ترا و اعطم اسهم , و هو ضرب من 

للوجه و النفح ار 

الاشار نی مدمآ اسان نون 

۱:۳ 

قوله تعالی: « لمْ تن آیایی تلی عَلَكمْ الخ ی بقال لهم: [ لم تکن آیاتی 

تتلی علیکم فکنتم بها تکذبون. 

المیزان فی تفسپر القرآن, 15, ص: 70 

قوله تعالی: «قالوا معا قلست علننا شقوتنا و ِا قوماً ضالّین الشقوة و 

الشقاوة و الشقاء خلاف السعادة 7 3۳۹۹ یختص به من الخیر, و 

شقاوته فقد ذلک و ان شئت فقل: ما یختص به من الشر. 

و قوله: «عَلَبت عَینا شِفونا» آی قهرنا و استولت علینا شقوتن: و 

اضافة الشقوة یا 

کا وم دیس ارم و ای ی وی ی سا آ ترا 1 

ان عضا فا طالعین | نم فد هم بالجسنات و لو لم بکن لها ارضباط 

تاعاشی الاخاری ام ار عسی این ال عد التری فتاه 

لما قبل الخروج 

و قد عدوا 0 مغلوبة ة فقد آخذوها ساذجة فی ذواتها صالحة 

للحقوق السعادخ و الشقاوة غیر ِ الشقوة غلبت فأشغلت المحل و کانت 


الشقوة شقوة آنفسهم آی شقوة لا زمة لسوء اختیارهم و سیئات آعمالهم 
لام فرضوا ار خالية عن السعادة و الشقوة لذاتها فانتساب الشقوة 
الی آنفسهم و ارتباطها بها |نما هی من جهة سوء اختیارهم و سیثات 
اعمالمد: 

و بالجملة هو اعتراف منهم پتمام الحجة و لحوق الشقوة ة علی ما پشهد به 
وقوع الاية بعد قوله: «أ لَمْ تکن آیاتی ثلی عَلَیکَمْ الخ. 

ثم عقبوا قولهم: «عَلَبت عَلیْنا شفوئنا» بقولهم: «و کت قوماً ضالین تأکیدا 
لاعترافهم, و انما اعترفوا بالذنب لیتوسلوا به الی التخلص من العذاب و 
الرجوع الی الدنیا لکسب السعادة فقد شاهدوا فی الدنیا ۱ آن اعتراف 
العاصی المتمرد بذنبه و ظلمه توبة منه مطهرة له تنجیه من تبعة الذنب و 
هم یعلمون آن الیوم یوم جزاء لایوم عمل و التوبة و الاعتراف بالذنب من 
الأعمال لکن ذلک من قبیل ظهور الملکات کما آنهم یکذبون یومتذ و ینکرون 
آشیاء مع ظهور الحق و معاینته لاستقرار ملکة الکذب و الانکار فی 
نفوسهم, قال تعالی: «یَوَم یَُْمْ ال جهیعاً قیَحلفُون له کما کون 
لک »: .المجلدلة: 18 و قال: «نَمّ قیل هم : ما کثثْم تثشرکون من دون 
الله قالوا صَلوا عَّا یل لَمْ تکن توغوا من بل 9۳۳ المومن: 74. 

قوله تعالی: «ریّنا آخرجٌنا منها فان ع دنا قاتا ظالمون سوال منهم للرجوع 
الب الدنا غلی ما رل عم ایات اضر موس مایت شمیت ات 
لدنننه ؛ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 71 

و مرادهم آن یعملوا صالحا بعد ما تابوا بالاعتراف المذکور فیکونوا بذلک 
ممن تاب و عمل صالحا. ۱ 

قوله تعالی: «قال اجْسَوٌّا فیها و لا تَکلَمّون قال الراغب: خسات الکلب 
فخساً آی زجرته مستهینا به فانزجر و ذلک آذا قلت له: اخسا انتهی. ففی 
الکلام استعارة بالكناية, و المراد زجرهم بالتباعد و قطع الکلام 

9 تعالی: «ةٍ کان قرٍیق من عبادی یَولون رین متا انا 5 ی 9 
رجوعا الی الله ۳3 سماه الله فی کلامه توبة» ان سا ول 
الرحمة- و هی الرحمة الخاصة بالمقمنین البتة- سوالا منهم آن یوفقهم 
للسعادة فیعملوا صالحا فیدخلوا الجنة. و قد توسلوا الیه باسمه خیر 
الراحمین. 

فکان ما قاله المومنون فی الدنیا معناه التوبة و سوال الفوز بالسعادة و 
ذلک عین ما قاله هوّلاء مما معناه التوبة و سوال الفوز بالسعادة و انما 
الفرق بینهما من حیث الموقف. 

قوله تعالی: «قَاتحَدئْموهغ سخر خی آ[ بوک و کره هر کش 2 
کون ضمائر الخطاب للکفار و ضمائر الغيبة للفوتیر: و السیاق یشهد 


آن المراد من «ذکری قول المقمنین: «رَبّنا 1 قاعفر نا ارحمنا» الخ, و 
هو معنی قول الکفار فی النار. 
و قوله: حتف ۱۱ سکم ذکری زره اشتغالکم بسخرية المومنین و 
الضحک منهم ذکری, ففی نسبة الانساء الی المومنین, دون سخربتهم اشارة 
الی آنه لم یکن للمومنین عندهم شان : من الشئون, الا آن یتخذوهم سخریا. 
قوله تعالی: «انی جر جزبنهه هم الیَوم بما صَر وا 2 هم الْفایرُونَ المراد بالیوم 
ٍِِ الجزاء, و ۳ معلوم من السیاه و للیجاز آی صب وا 
علی ذکری مع سخریتکم منهم لاجله, و قوله: «َهْمْ هم الْفایَرُونَ مسوق 
للحصر آی هم الفائزون دونکم. 
و هذه الایات الأربع «قال احْسَوّا»- الی قوله- «همٌ الفائژون ایاس قطعی 
للکفار من الفوز بسبب ما تعلقوا به من الاعتراف بالذنب و سوال الرجوع 
الی الدنیا و محصلها آن اقنطوا مما تطلبونه بهذا القول و هو الاعتراف و 
السوال فانه عمل انما کان ینفع فی دار العمل و هی الدنیاء و قد کان 
المومنون من عبادی یتخذونه وسيلة الی 
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الفوز و کنتم تسخرون و تضحکون منهم حتی ترکتموه و بدلتموه من 
سخریتهم حتی |ذا کان الیوم و هو یوم جزاء لا یوم عمل فازوا بجزاء ما 
عملوا یوم العمل و بقیتم صفر الاکف تریدون آن تتوسلوا بالعمل الیوم و هو 
یوم الجز |ء دون العمل. 
قوله تعالی: «قال کم لثم فی الارْض عَدد سنین مما ۷/۳ الله الناس عنه 
بوم القيامة مده لبئهم فی ۳ و قد ذکر فی مواضع من کلامه و المراد 
به السوال عن هدة لبثهم فی القبور کما یدل علیه قوله تعالی: «و یوم وم 
السَاعة بفسه سم الْمْجْرمُون ما توا عَیر ساعة»: الروم: 5 و قوله: «كاََمْم 
یوم پرون ما یُوعَدُون لَم یلوا الا ساعَةّ من تهار»: الأحقاف: 35, ره 
من الایات, فلا محل لقول بعضهم: ان المراد نم السکت فی الدنیا, و احتمال 
بعضهم آنه مجموع اللیث فی الدنیا و البرزخ. 
قوله تعالی: «قالوا یتنا : یوم او بتعض یوم فستل العادین ظاهر السیاق آن 
المراد بالیوم هو الواحد من آیام الدنیا و قد استقلوا اللبث فی الا رل حینما 
قایسوه بالبقاء الأبدی الذی پلوح لهم پبوم القيامة و یعاینونه. 
و یوّیده ما وقع فی موضع آخر من تقدیرهم ذلک بالساعة, و فی موضع آخر 
بعشية ای 
و قوله: «فستل العاّین آی نحن لا نحسن احصاء‌ها فاسال الذین یعدونه و 
قوله تعالی: قال ان لیم الا قلبلا لو تم تم تقلمون القانل هو الله 
سبحانه, و فی الکلام تصدیق لهم فی استقلالهم المکث فی القبور و فیه 
تو«طتة لما یلحق به من قوله: «له انکم کسم عون بما فیه من التمنی. 


و المعنی: قال الله: الأمر کما قلتم فما مکثتم الا قلیلا فلیتکم کنتم تعلمون 
فی انیا انکم لا تلیتون فی یور کم الا قلیلا تم بعتون نی زا سکروا الیعت 
و لم تبتلوا بهذا العذاب الخالد. و التمنی فی کلامه تعالی کالترجی راجع الی 
المخاطب او المقام. 

و جعل بعضهم «لوّ» فی الاية شرطية و الجملة شرطا محذوف الجزاء و 

ی ای ای ریق سم پر ع اسان 
کما هو ظاهر و آبعد منه جعل «لو» وصلية مع آن «لو» الوصلية لا تجیء 
بغیر واو العطف. 

قوله تعالی: «أ قَحسبَئُه قحسبثم آتما حَلَمناکمْ با الی قوله- رت الْعَرّش الکَرٍیم 
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بعد ما بین ما سیستقبلهم من آحوال الموت ثم اللبث فی البرزخ ثم البعث 
بما فیه من الحساب و الجزاء وبخهم علی حسبانهم آنهم لا یبعئون فان فیه 
جرأة علی الله بنسبة العبث اٍلیه ثم آشار |لی برهان العبث. 

موه « حسبته فحسبتم (لخ» معناه فٍذا کان الأمر علی ما آخبرناکم من تحسرکم 
اف ی 
آنکم الینا لا ترجعون؟. 

و قوله: «قتعالی اه المَلِک الحَوٌ لا ال ار زا الْعزش الکرنغ اشارة 
الی برهان یثبت البعث و یدفع قولهم بالنفی, فی صورة التنزیه, فانه تعالی 
وصف نفسه فی کلمة التنزیه بالأوصاف الأربعة: انه ملک و انه حق و انه لا 
اله الا هو و آنه رب العرش الکریم. 

فله آن یحکم بما شاء من بدء و عود و حياة و موت و رزق نافذا حکمه 
ماضیا آمره لملکة/ و ها یضدن گنه من جکم هانه ۲ یکون:(۱ جها وانه: جو و 
لا یصدر عن الحق بما هو حق الا حق دون آن یکون عبنا باطلا ی 
ان یتصور آن معه مصدر حکم اخر یحکم بما یبطل 1 ۱ 
(له- آی لا معبود- الا هو, و الاله معبود لربوبیته فٍذا لا اله غیره فهو رب 
العرش- الکریم عرش لعالم- الذی هو مجتمع آزمة الأمور و منه یصدر 
الأحکام و الأأوامر الجارية فیه. 

ار وهی اس 
بحق و لا یفعل الا حقا فللأشیاء رجوع الیه و بقاء به و الا لکانت عبثا باطلة و 
لا عبث فی الخلق و لا باطل فی الصنع. 

و الدلیل علی اتصافه بالأوصاف الأربعة کونه تعالی هو الله الموجود لذاته 
الموجد لغیره. 

0 «ق من بَدغٌ مع اللّه لها آخز لا بتژهان له به قاتما جسابة 

57 لا بقل الکافرژون , المراد من دعاء اله 2 
ای ای ها ان 1 


یدعون الله تعالی و انما یدعون ما آثبتوه من الشرکاء. و یمکن آن یکون 
المراد بالدعاء الاثبات فان |ثبات اله آخر لاینفک عن دعائه. 
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و قوله: «لا بُرهان لَْ بو قید توضیحی لاله آخر اذ لا اله آخر یکون به برهان 
بل البرهان قائم علی نفی الاله الاخر مطلقا. 

و قوله: «قائّما حسابة ۵ عند ربة: کلمة تهدید: و فیه قضر خسابه یکونه عند ریه 
ساخاه دسا اهنا سرا مب و۳ ر کما صرحت به الایات 
السابقة- فانه یصیبه لا محالة, و مرجعه الی نفی الشفعاء و الایس من 
آسباب النجاة و تممه بقوله: «لَُ لا بقل الکافژون . 

قوله تعالی: «و قل رب یر و ارحم و آئت حَیَر الاجمین خاتمة السورة و 
قد آمر فبها النبی ص آن یقول ما حکاه عن عباده المومنین آنهم یقولونه فی 
الدنیا و آن جز|ء ذلک هو الفوز بوم القیامة: «انَه کان فریق من عبادی 
یِفُولون الخ, الایتان 109 و 111 من السورة. 

و بذلک یختتم الکلام بما 3 به قی او السورة: «قذ و أَفْلَح ی و قد 
تقدم الکلام فی معنی الایة. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن آبی بصیر عن آبی عبد الله (ع): من منع قیراطا 
من الزکاة فلیس بمومن و لا مسلم, و هو قوله تعالی: «رَبّ ارْجمَونِ لعلی 

َعتل صالحا فیما ترکث 

آقول: و روی هذا ۳ بطرق آخر غیرها عنه (ع) و عن النبی ص و المراد 

به انطباق الاية علی مانع ال زكاة لا نزولها فیه. 

ِ تفسیر القمی,: قوله عز و جل: «و من وَرائهم برْرَخْ الی یوم یبْعَنُونَ 

التریع هو اهر سم آغریت و هه التاب »و اماب بن الصا و آخوم وه 

فول آلصادق (ع): و الله ما آخاف علیکم لا البرزخ- و آما (ذا صار الأمر الین 

فنحن آولی بکم.: 

ا یاصر و ی 

و ال ی ی اي را تحت 

حفرة 1۳/۹ 
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ورف الکافی: باستاژه عن ایس ولان الختا طرعنن آین عبو الله:(ع) فا قلف 

فداک یروون- آن آرواح الموّمنین فی حواصل طیور خضر 
ش. ۱ ۱ 

فقال: لا. المومن اکرم علی الله- من آن یجعل روحه فی حوصلة طیر- لکن 

قی نوات ا امه 

و سای یر ال امد المع ان روا الن اف 

شجرة من الجنة- پأکلون من طعامها و یشریون من شرابها و یقولون: ربنا 

آقم الساعة لناء و آنجز لنا ما وعدتنا- و آلحق آخرنا باولنا 

هه فان سا ی اس یکی این ال ات ای ال عفن 

صفة الأجساد فی شجرة فی الجنة- تتعارف و تتساءل- فاذا قدمت ارو 

علی, الارواع فقو ل: دغوها فانها فد افبلت من سول یم نم بسال‌ها ما 

مها ی دا وا ات 

لهم: قد هلک, قالوا: قد هوی قد هوی. 

آقول: آخبار البرزخ و تفاصیل ما یجری علی الموّمنین و غیرهم فیه کثيرة 

فکواتر 6 و فد مر تطر مها می انحات: هتفر فق ما ندم. 

مین اس و قال النبی ص: کل حسب و نسب منقطع یوم القيامة الا 

جسبی و 

آقول: کأن ۴ من طریق الجماعة, 

و قد رواها فی الدر المنثور, عن عدة من اضتخات الجوامع عن المسور بن 


شالت ورن فاد ان الا ساب تما نوم امه ین زو ده 
سببی و صهری 

, و عن عدة منهم عن عمر بن الخطاب عنه (ص) و لفظها: کل سبب و 
و عن ابن عساکر عن ابن عمر عنه (ص) و لفظها: کل نسب و صهر بنقطع 
یوم القيامة الا نسبی و صهری. 

وف ماه فی یت طاوون غ یز اند )ی از لته 
لمن آطاع و آحسن و لو کان عبدا حبشیا, و خلق النار لمن عصاه و لو کان 
ولدا قرشیا- ‏ ما سمعت قول الله تعالی: «قاذا ثفخ فی الضٌور قلا نساب 
مش ومد ۶ لا تساءلون و الله لا یفعی: عدا الا نقدمه تقدمها مره فعل 
۳۳ 
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ذریته من صالح العمل بما ینتفع به یوم القيامة. 1 

و فی تفسیر القمی,": و قوله عز و جل: «تَلفَخ وْجُوهَهُمّ الثاٌ» قال: تلهب 
علیهم فتحرقهم «و هَمّ فیها کالِحونَ - مفتوحی الفم متریدی الوجوه. 

هقی اوه سای ای هو عن اس کید الله دی میل 0 


عز و جل: 

هرا غیت علتنا شقوتنا» قال: باعمالهم شنقوا. 

و فی العلل, میا و قال رجل لجعفر بن محمد 
(ع): يا آبا عبد الله انا خلقنا للعجب. قال: و ما ذلک لله آنت؟ قال: خلقنا 
للفناء. قال: 

میا انس اهتشا کی ی ولا یه فان لا هی لک نم 
ار 5 

و فی تفسیر آلقمی,": قوله تعالی: «قال کم یت الی قوله- قَشتل الْعاوٍین 
فال سل الملانکه الخین بعدون علنا الابام, و یکتون شاعاتتا و آعمالنا النی 
اکتا ها 

و قی آلدر الشتوه اخرخانن ینعی اشعس و الکلافی فان تفا 
رسول الله اص: ان الله ادا ادحل اهل الجنه الجنه و اهل النار التارت فال 
ال له کی ارف ایض سس لها 1 توما اه بعص بوم: 
قال: لنعم ما اتجرتم فی یوم آو بعض یوم- رحمتی و رضوانی و جنتی 
0 با اهل آلتان کم لبم ی الارش: ری ؟ فالواه تا بوما آو 
بعض یوم- فیقول: بئس ما اتجرتم فی یوم و بعض یوم- ناری و سخطی 
امکثوا فیها خالدین. 

اقول هفی اتطیاق,معتن الخدیت علی: لها تهامن الستای ما مد 


اک تاه موه هی تست هت مدای ار ی دا 
الشواهد. ٍ 


(24) سورة النور مدنية و هی آربع و ستون آية (64) 


شخرچ الشتر [24): لیات 21 الی ۲1 


اشارة 


یت 2 
المَوْمنینَ (2) الرّانی لابنکخ الا زانيةٌ او مُسرِکة و الرَانيةٌ لا ینکخها الا زان 
1 9 4 ۳ لد - سا رن هد 9 ۳ ۳ ح وس 27 
او مُشرک و خُرّم دلک عَلّی الْمْوْمنین (3) و آلذین یرَمُون الْمَحضنات نم لَم 
یأئوا باربِعة شهداء قاجلذوهم تمانین جَلدَة و لا تقبلوا لَهْمْ شَهادةٌ آبداً و 


بیان 


غرض السورة ما ینب عنه مفتتحها «سُورَةٌ نا ها فرضناها و أَنرَ لنا فیها 
آیات بیه نت اعاکم ند رون فهی ند که تن مزر الاکام المفروضة ار 
ثم جملة من المعارف الالهية تناسبها و یتذکر بها المومنون. ۱ 
۱ 
آية النور. ۱ 
قوله تعالی: «سورَه رّلْناها و قرطناها و أیْرّلْنا فیها آيات بینات لعَلکُم 
تد کون السورة نا واحد سیقت لاأجله و لذا 
اعتبرت تارة نفس الأیات بما لها من المعانی فقیل: «قََضناها», و ۷ 
ظرها لیعض الابات ظرفیه المجمو اایعض ففیل<ا نا فیها آیات ات « 
هی مما وضعه القرآن و سمی به طائفة خاصة من آیاته و تکرر استعمالها 
قیه امه تعالیم و اد ماخوذ من سور البلد و هو الحانط ال یا ۱ 
تسه ویو ارآ ها تا و لس ام اس ان 
سیقت ۱ 

وال ایس اه ای ایا سر که اس آلحویه و 
فرض الزند و القوس. قال: و الفرض کالایجاب لکن الایجاب یقال اعتبارا 
و این اک 
۵ الخیل. بقا غلییی فال» و کل مفضمع: هرد «قرض. له 
علیه» ففی الایجاب الذی آدخله الله فیه, و ما ورد «فرض الله له» فهو فی 
آن لا یحظره علی نفسه نحو «ما کان عَلّی الَبن» من حَرَج فیما قرَض ال 
له . انتهی. 

فقوله: «سورَه ناه و قَرضناها» ی هذه سورة آنزلناها و آوجبنا العمل 
بما فیها من ِ فالعمل بالحکم الایجابی هو تیان " به و بالحکم 
لتحریمی الانتهاء عنه. , ِ 

و قوله:_ «و الزلن | فا یاب نات لك کون المراد بها- بشهادة 
اک حند ۳ المذکره لهذه ۳ الالهیة. 

قوله تعالی: «الّایةٌ و الرانی قاجلذوا کل واجد ملَهُما مائة جَلْدَ» الایة, 
الزنا 
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المواقعة من غیر عقد آو شبهة عقد آو ملک یمين, و الجلد هو الضرب 
بالسوط و الرآفة التحنن و التعطف و قیل: هی رحمة فی توجع, و الطائفة 
فی الاصل هی الجماعة کانوا پطوفون بالارتحال من مکان الی مکان قیل: و 
رتفا فطل علی ان وعلی الو اد 


و قوله: «الرَانيَةٌ و الّانی الخ, آی المرة و الرجل اللذان تحقق منهما الزنا 
قاروا کل ماخ مها ماه و هه هو حد الن اس یهن ار 
مخصصة بصور: 

منها آن یکونا محضین دفی زوع آونکون آحذهما مخضنا فالرجم ومتها آن 
یکونا غیر حرین او احدهما رقا فنصف الحد. 

فبل:و قدمت الرانه فی الدکن غلی: الرانی لان: الزنا مین آشت‌نی لکون 
الشفی هی آفوی و انوم العطات میامن تالحله متوحه اناد 
0 فیقوم بمن قام بأمرهم من ذوی الولاية من النبی و الامام و من 
ینوب نك 9 

و قوله: «و لا َأْدکُمْ بهما رأقَد ی دین ال الخ. النهی عن الرفة من قبیل 
اللهن عن المستتالمی عن سم ار الراند من بسحق نوع من ااعداب 
تخب تفه فی: دافم ماقم الق ات اتکی قفا ور سا اه 
الی ت کیره لذا فیده بعوله: 

«فی دین ال آی حال کون الرآفة آی المساهلة من جهتها فی دین الله و 
شریعته. 

مخ لقن له شک الب ها قی رب عالی ان تاه 
فی دین الْمَلِکِ»: یوسف: : 76 آی فی حکمه آی لا تأخذکم بهما رأفة فی 
انفاذ حکم الله و |قامة حده. ,ٍ 

و قوله: «ن کم تومئون باللّه و الوم الاچر» آی ان کنتم کذا و کذا فلا 
تاد کم ها اه و توا بي آمرها وف کدللمی: 

و قوله: «و لیَشْهَدٌ عَذابَما طایَْةٌ من الْموْمنینَ آّی و لیحضر و لینظر الی 
ذلک جماعة منهم لیعتبروا بذلک فلا یقتربوا الفاحشة. 

قوله تعالی: «الرّانی لا یتکخْ الا زانية َو مش رک و لاه لا بتکخها لا زان 
اد و ی اس سار ات اه بالتطوای معا 
یلها المیط صورها آنرالدی سمل غلبم حکم شین تحرمی و آن 
کان رها وا اف وه الم فان ماه الشت اکدا تاطلب هه 


ع. م۰ ۱ 
الم تاه سره اه هم ری مه ال ات هن 
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الراتی (ذا اشتهر منه الزنا و اقيم غلیه العذ.ه لم یرجه اتیب یجراخ 
علسگاح غیر راو ال که ترا نية |ذا اشتهر منها الزنا و قیم علیها 
الخواه شین مها الید بحرم ار ها الا زان آو مسر 

فالاید محکمه. بافية علی اجکامها من غیر نسخ و لاعاویل. و تقیتذها باقامة 
الحد و تبین التوبة ,مما یمکن آن یستفاد من السیاق فان وقوع الحکم 
ریم الا خنص الامس‌بافامد العه بلوخ ال ان المراد ب الا اراد 
الخجله‌دان: و کذا اطلای الرانی هار اسه علی من ای تدلی تم اب نوج 


تصو و تن مه 35 تفن داب الق 49۵ 
منها: آن الکلام. مسوق للاخبار عما من از هذه الفاحشة آن 
یقصدوه و ذلک أن من خبثت فطرته لا یمیل الا الی من یشابهه فی الخبائة 
قتخانسه قی الفشاد و الزانی: ۱ میل: لا الی, الزانبه. الشارکه لها فی 
الفقحاءو من هه افش منها وهی ا لمیر که: و الزانية کذلک لا تعل الا 
الیملا و هو لزان و من هو آفسدمنه و هو المشرک فالحکم واد مور 
لِلحَبیثاتِ»: الابة: مت اور 
و منها: آن المراد بالاية التقبیح» و المعنی: آن اللائق بحال الزاني آن لا ینکح 
الا زانیة آو من هی دونها و هی المشرکة و اللائق بحال الزانية آن لا ینکحها 
الا زان آو من هو دونه و هو المشرک. و المراد بالنکاح اعد و قوله: :5 
ی ی اون ای یال اه ار ال ره 
المومنین. ۱ 
یه و کین اه تالا تسا لاه ماه ال ایا ها 
تقدمت الاشارة الیه. 
و منها: آن الایة منسوخة بقوله تعالی: «و جوا الذیامی مِلْکُم و الطالچین 
من عبادِکمٌ و میک . 
و فیه آن التسبه بین الایتین نسبة العموم و الخضوص و العام الوازد بعد 
الخاص لا ینسخه خلافا لمن قال به نعم ریما آمکن آن بستفاد النسخ من 
قوله تعالی: و لاتنکخوا الَمش کات نی یوم 5 لامَة مَوْمتَة ۰ حیز من 
مشرکه و لتق و لا لکذوا الغْشرکین علی وا و لَعَبدٌ مُوْمنْ حَیْرٌ 
من فشرک: و لو آعخیکم آولزک 
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بوغون الی التار و ال بوغوا الی الجته و المففره بلانه»: البقره: 221 
بدعوی ۳ الاية و ان کانت من العموم بعد الخصوص لک ساسا تاه 
التخصیضی کون امه با سره الم ۳ 
الختت ی هه الین کف نم میت ای بحضمع انگاه الکامر العسلعه کات 
ای هس ی ای رل ما ی 
ترلسه قبل خلی.:ه خرلت. ید التخریم بغدها و فی الاب افوال. آخر ترکنا 
ایرادها لظهور فسادها. 
قوله تغالی: «و لین ترمون. المخضنات 2 لوغ و یربعة شهداء 
فاجلدو هد هم تمانین حلَدّ» الخ الرمی معروف تم استعیر ایرزیة امر غیر 
عرص ای الانسان کالزنا و السرقة و هو القذف, و السیاق یشهد آن 
العزاه هه انا 0 0 المحصنة العفيفة, و المراد بالاتیان بأربعة 
شفداغ و هم شود آلضا اقامه الشیادة لانبات ما قدف هه و فد امر الله 





تعالی باقامة الحد علیهم ان لم یقیموا الشهادق. و حکم بفسقهم و عدم 
قبول ی آبدا. 
و المعنی: و الذین یقذفون المحصنات من النساء بالزنا ثم لم یقیموا آربعة 
من الشهود علی صدقهم فی قذفهم فاجلدوهم ثمانین جلدة علی قذفهم و 

هم فاسقون لا تقبلو| شهاد تهم قلی شی ۶ ابدا. 
و الایة کما تری مطلقة تشمل من القاذف الذکر و الأنثی و الحر و العبد, و 
بذلک تفسرها روایلت آئمة آهل البیت (ع). 
قوله تعالی: «!لا الذین تابوا من بعد ذلک و أَصلَچُوا ان ال عفوژ رَحيم 
الاستثناء راجع آلی الجملة الأخيرة و هی قوله: و اولتک: هم الفاسقون 
لما کانت تفید معنی التعلیل بالنسبة الی قوله: «چ لا َقَبلوا لَهُمْ شَهادة 
َبدآ»- علی ما بعطیه السیاق- کان لازم ما تفیده من ارتفاع الحکم بالفسق 
ارتفاع الحکم بعدم قبول الشهادة آبدا, و لازم ذلک رجوع الاستثناء بحسب 
و المعنی: الا الذین تابوا من بعد ذلک و اصلحوا اعمالهم فان الله غفور 
رحیم یففر ذنبهم و یرحمهم فیرتفع عنهم الحکم بالفسق و الحکم بعدم 
قبول شهاد تهم ابدا. 
و ذکر بعضهم . ۳ الاستئناء راجع الی الحملة الأخيرة فحسب فلو تاب 
القاذف 
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و صلح بعد اقامة الجد علیه عفر له تیه لکن لا نقبل شهادت آبدا خلافا لمن 
قال برجوع الاستئناء الی الجملتین معا 
و الظاهر ان خلافهم هذا مبدی لین اه الأصولية المعنونة ۲ الاستثناء 
الواقع بعد الجمل المتعددة هل یتعلق بالجمیع ان بالجملة الأخيرة و الحق 
فی: الفساله ان الاسفاع: فی مه ضاله لا مرین. عمتعا بو ععین 7 
منوط بما تقتضیه قرائن الکلام, و الذی یعطیه السیاق فی الاية التی نحن 
فیها تعلق الاستثناء بالجملة الأخيرة غیر آن افادتها للتعلیل تستلزم تقید 
الجملة السابقة آپضا بمعناه کالاخيرة علی ما تقدم 
قوله تعالی:.«و الذین یرْمُونَ أَرواجهُمْ و لَم یَکن [ شهداء الا أَمُسْهْم الی 
قوله- من الکاذبین اي لم یکن لهم شهداء یشهدون ما ۵ 1 
الشهادة ثم یودوها الا اتفتیی , و قوله: «فشهاده آحد هم ام شهاداتِ بالله 
ای. شهادة آحدهم یعتی القاذف و هو واخد آربغع شهادات, متعلقة. بالله. آنه 
لمن الصادقین فیما یخبر به من القذف. 
و معنی الایتین: و الذین یقذفون آژواجهم و لم یکن لهم آربعة من الشهداء 
یشهدون ما شهدوا- و من طیع الامر ذلک علی تقدیر ضدقهم اذ لو ذهبوا 
یطلبون الشهداء لیحضروهم علی الواقعة فیشهدوهم علیها فات الغرض 
بتفرقهما- فالشهادة التی یجب علی احدهم ان یقیمها هی ان یشهد اربع 


1 


شهادات آی یقول مرة بعد مرة: 

«آشهد الله علی صدقی فیما آقذفه به» آربع مرات و خامستها آن يشهد و 
یقول: لعنة الله علی [ن کنت من الکاذبین 

قوله تعالی: «و بَرَوُا غلها العذاب آن تشه الی آخر الایتین, الدرء الدفع و 
المراد بالعذاب حد الزنا, و المعنی آن المرأة ان یت 
بازاء شهادات الرجل دفع ذلک عنه حد الزنا. و شهاداتها ان تشهد اربع مرات 
تقول فیها: اشفد بالله. انه لمنخ: الکادین نمض تشود خامسه فتقول > لمته: اللة 
علی ان کان من الصادقین, و هذا هو اللعان الذی پنفصل به الزوجان. 

قوله تعالی: «و لو لا قْل ال عَک و رَحْمَیْة و أّ اللة تاث ب يم جواب 
ی اه مق العیعد اد متام لو لا فص 
الله و رحمته و توبته _ 
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و حکمته لحل بکم ما دفعته عنکم هذه الصفات و الأفعال فالتقدیر علی ما 
پعطیه ما فی الشرط من القیود لو لا ما آنعم الله علیکم من نعمة الدین و 
توبته له تیک مره آلتسوانم لت آموز. حیاتکم لزمتکم الشقوة, و 
آهلکتکم المعصية و الخطيثة, و اختل نظام حیاتکم بالجهالة. و الله آعلم. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن محمد بن سالم عن آبی جعفر (ع) فی حدیث قال: 
و سورة ای وج بعد سوره النساء و تصدیق زلک ان الله عز و جل 
ات علیه فی سورة النساء ۳ ای این الْفاجشَة من نسائْکمْ- 
قاسْتشْهذُوا هن أرْبَعةّ نکم فان شهذوا 1 
ِتوفا هت العوث و یَجْعلّ ال له ۳ »و السپیل الزي قال الله عز 
«سورَءٌأنلناها و فرصناها- و انا فا با با لَعلْکم تذکزون 11 
جَلدخ- و تشاک بهما راقذ فی ده 
له ن تیم بو تَوْمنْونَ ۰ باللّه و الوم | الاخچر و لَیسْعَ؟ عَذابهّما طایْفَةٌ من 


| و فی رواية 2 آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: 
«و لیَشْهَدٌ عَذابهُما» یقول: ضربهما «طایْمَةٌ من الْمْوْمِینَ یجمع لهما الناس 
اذا جلدوا. 

و فی التهذیب, باسناده عن غیاث بن ابراهیم عن جعفر عن آبیه عن آمپر 
المومنین (ع): فی قول الله عز و جل: «و لا تََحْذکمْ یهما را فی دین الله 
قال: فی |قامة الحدود, و فی قوله تعالی: «و لَيشْچَدٌ عَذابَهّما طایی رن 
الَمْوْمنین قال: الطائفة واحد. 

و فی الکافی, باسناده عن محمد بن _سالم عن آبی جعفر (ع) فی حدیث 
قال: و آنزل بالمدينة «الرّانی لایخ الا زان و مش ر کةٌ- الرانية لا بتکخها 
الا زان او ششرک و خم لک علی الغذمنین فلم.یسم الله الزانی مومنا و 
الزانبه فوشهد/.ه فال.رشول اللة ض ایتن بچتری. فیه احل العلم» انه قال 
لا یزنی الزانی حین یزنی و هو موّمن, و لا یسرق السارق حین یسرق و هو 
مومن- فانه اذا فعل ذلک خلع عنه الایمان کخلع القمیص. 

۳ باسناده عن زرارة قال؛ ساألت آبا عبد الله (ع) عن قول الله عز و 
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«الرّانی لا ینک الا زانية 1 مش رکة» قال: هن نساء مشهورات و رجال 
مشهورون بالزنا- شهروا به, و 1 به- و الناس الیوم بذلک المنزل- فمن 
اقیم علیه حد الزنا آو متهم بالزنا لم ینیغ لاحد آن یناکحه حتی یعرف منه 
التوبة 

اتول رواد آضا با شیم غیر ای ااصاجس (ع) جا 

, و باسناده عن محمد بن سالم عن آبی جعفر (ع) و لفظه: هم رجال و 
نساء- کانوا علی عهد رسول الله ص مشهورین بالزنا- فنهی الله عن اولتک 
الرجال و القتاع و آلناسی آلبوم .علی:نلک الضزله- هن,شهر شبن من دای 


۰ 9 اصا 3 


آقیم علیه الحد- فلا تزوجوه حتی تعرفوا توبته. ۱ 
و فیه. باسناده عن حکم بن حکیم عن آبی عبد الله (ع): فی الاية قال: انما 
ذلک فی الجهر ثم قال: لو آن انسانا زنی ثم تاب تزوح حیث شاء. 
و فی الدر المنثور. اخرج احمد و عبد بن حمید و النسائی و الحاکم و صححه 
و این جریر و اين المنذر و اين ای حاتم و اين مردویه و البیهقی فی سننه 
وآبو داود فی تاشخم تغن عید الله ین عمر عال"» کانت امراه یقال لهاء اد 
1 و کانت تسافح الرجلٍ و تشرط آن تنفق علیه- فأراد رجل من 
آصحاب النبی ص آن یزوچها- فأنزل الله: 
«الّایَةُ لا بنیخها الا زان َو مُشرک . 
آقول: 1 
و فیه, اخرج ابن ان حاتم عن مقاتل قال": لما قدم المهاجرون المدینة- 
قدموها و هم بجهد الا قلیل منهم, و المدينة غالية السعر شديدة الجهد, و 
فی السوق زوان متعالنات من آهل الکتاب, و آما ی 
یج اللمن آیجه س نت امه بل مر الصا کی انا هر اند 
اانضازت قد رفعث کل افراه منفن» علام‌علی اما لعف آها رانیه و کن 
من آخصب آهل المدیتة و آکثره خیرا. 
۱ 0[ 
آطعسانهن- ففال بعضمم: امد رسول الله.ض انوم ففالوا: با سول 
الله قد شق علینا الجهد و لا نجد ما نأکل, و فی السوق بغایا نساء هل 
الکتاب و ولائدهن- و ولائد الاتضار بکتسنن لاتفزردمن- فیصلح لا و نزو 
منهن فنصیب من فضول ما یکتسبن- فاذا وجدنا عنهن 
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قیقر کناهرت فایرل اللهجال ای لا که اهدرم قلی التوسفرت ان 
پتزوجوا الزوانی المسافحات العالنات زناهن. ۱ 
آقول: و الروایتان |نما تدکران سیب تزول قوله: «الرََُ لا یلها الا زا 
آو مُشرک دون قوله: «الرلنیي لا ینکخ الا زانیةً او مُشرکةٍ.» و 
المجمع,": فی قوله تعالی: «الأا الْذِین تابوا- آختلف فی هذا الاستثناء الی ما 
ذا پرجع علی قولین: آحدهما آنه پرجع الی الفسق خاصة دون قوله: «و لا 
تقبلوا له شهادة آبدا»- الی آن قال- 
و الأّخر آن الاستثناء یرجع الی الأمرین- فاذا تاب قبلت شهادته حد آأم لم 
بجدههن این عیاس‌عالی آن فال-و فول آبی جففراه ای عبد الله (ع): 
تفت اند الی رامع نان و ره ار لو هن ره 
بن المسیب قال: شهد علی المغيرة بن شعبة ثلاثة بالزنا و نکل زیاد- فحد 
عمر الثلائة. و قال لهم: توبوا تقبل شهادتکم- فتاب رجلان و لم یتب آبو 
نکر فکان: لا تفیل مادنمر و کان انخ‌بگرة آخا زبان اسب لها کار من آهر 


۰ 


زیاد ما کان- حلف آبو بكرة آن لایکلمه آبدا فلم یکلمه حتی مات. 
وی قیاع الحلیی ع اه له )ال افو 
العید الحر جلد ثمانین. و قال: هذا من حقوقم الناس. ۰ _ , 
و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «و الذین یرَمُونَ أرُواجَهُمْ الی قوله 
ن کان من آلطادقین فانها نزلت فی اللعان فکان سبب ذلک- آنه لما رجع 
رسول الله ص من غزوة تبوک- جاء الیه عویمر بن ساعدة العجلانی و کان 
ما هرت وه تال با رل ناساس یی سس بر سا 
هت سم خامل قاعرض غنه رسول الله‌ضرت فافاج شیم الفیل فا عرض 
عنه- حتی فعل ذلک آربع مرات 
و و 
شکیا ق ایا فحاغ الما وفال لماه ول الم تم کات نی ری 
من قومها فجاء معها جماعة- فلما دخلت المسجد قال رسول الله ص 
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اضیع؟ فقال: قدم و فل. آشهد بالله انی لقن الضادفین فیط مها ید 
فنقدم ۵ قالابکفان رصن الم آعدها حاغاوها سمل دی ارم 
بت فاد ای اعامسعه ای اه للع ان کت چت الا در 
4 بو فعال فی الشامستت (ن لعته اللهعلیه ان کانم من الکادشن فیما 
سس نم قال رسول الله ص: ان اللعنة موجبة ان کنت کاذیار 
حد الله- ۳ 1 فقالت: لا آسود هذه 0 
العشیته فعدیت الق المترو لت اه بالله آن عفسن تی شاد هن 
الکاذبین ان 
اعایا اش سا عال لما سول الم صن ‏ العتی یف الا مس و 
کاس لضاف ها رجای هر حالف نی العا عسیه ا عصت لامعا 
اٍن کان من الصادقین فیما رماها به, فقال رسول الله ص: ویلک نها موجبة 
ان کنت کاذبة. 
تم‌قال رسیول ایض لتوجها: آذشتهاا تج لی آبدا-فال با سول له 
سای مهار فا ان کت اضا ی اعد لت عم ان کت انا 
ی 
دایت . 
و فی المجمع, فی رواية عکرمة عن ابن عباس: قال سعد بن عبادة لو اتیت 
بو کدف داد ی بت مب 
فا با 


قفا یی ین تسمعون |لی ما قال سیدکم؟ فقالوا: لا 
تلمه فاٍنه رجل غیور- ما تزوج امرأة قط الابکرا, و لا طلق امرأة له فاجترأ 
رجل منا آن یتزوجها, فقال سعد بن عبادة: یا رسول الله بابی انت و امی- و 
الله انی اعزف آنها من اللهو آنها مق .و لکن عخبت من دلک لها آخبزنک: 
فقال: فان الله یأبی الا ذلک, فقال: صدق الله و رسوله. 

فلم بلیئوا الا یسیرا حتی جاء اين عم له یقال له: هلال بن آمية من حديقة 
له- قد رأی رجلا مع امرآته- فلما آصیح غدا [لی رسول الله ص فقال: |نی 
جئت آهلی 
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عشاء فوجدت معها رجلا- رأیته بعینی و سمعته بأذنی, فکره رسول الله ص 
حتی رئی الکراهة فی وجهه- فقال هلال: نی لأّری الکراهة فی وجهک- و 
اللهمعام ات تصاووم فان لارحم آن نجل الله فرخاد میم توا الله ض 
بضربه. 

قال: و اجتمعت الاأنصار و قالوا: ابتلینا بما قال سعد أً پجلد هلال و یبطل 
شهادته؟ فنزل الوحی و آمسکوا عن الکلام- حین عرفوا آن الوحی قد نزل- 
فاتزل الله تعالی: «و الذین ترمون 7 آووامة الایات. 

فقال (ص): آبشر يا هلال فان الله تعالی قد جعل فرجا- فقال: قد کنت 
آرجو ذلک من الله تعالی, فقال (ص): آرسلوا الیها فجاعت فلاعن بینهما- 
فلما انقضی اللعان فرق بینهما و قضی ان الولد لها- ولا بدعن؛ لات. ولا 
تست دا 

ثم قال رسول الله ص: انب کی 5 کهو ترویی و ان ات جه 
کذا و کذا فهو للذی قیل فیه.: 

ای ی اه ار یم ی 


[سورع النهر (24): الایات 11 الی 26] 
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بیان 


الیات تشیر اٍلی حدیث الافک, و قد روی آهل السنة آن المقذوفة فی قصة 
الافک هی آم المومنین عائشة, و روت الشيعة آنها مارية القبطية أم |براهیم 
التین آهداها مخوفین ملک مضر آلی ان سس و کل موم انخسشتن ۱ بعلم 
عن شی۶ علی ما سیجوء فی البحت الروانی الاس: 

فالأاحری آن نبحث عن متن الأیات فی معزل من الروایتین جمیعا غیر آن من 
المسلم آن الافک المذکور فیها کان راجعا الی بعض آهل النيي ص اما زوچه 
و اما آم ولده و ریما لوح الیه قوله تعالی: «و تسه ها و هو عند ال 
۵ احتگان هس الابات رو" نع اه ال ض بالفاء: هد کان 
الرامون عصبة من القوم فشاء بین الناس پتلقاه هذا| من ذاک؛ و 
کان بعض المنافقین 1" الذین فی قلوبهم مرض یساعدون علی اذاعة 
الخدیت سا فتیم ان کنیع العاخسه نی الفیق امفا فانرل الله الاات. و 
دافع عن نبیه 

قوله تعالی: «ر الذین جاوٌ بالافي عُضبَةْ منک الخ, الافک علی ما ذکره 
الراغب الکذب مطلقا و الأصل فی معناه آنه کل مصروف عن وجهه الذی 
یحق آن یکون علیه کالاعتقاد المصروف عن الحق الی الباطل- و الفعل 
اروت سمل ای الفنر و اقوا ارت ره الصدق الی 
الکذب. و قد استعمل فی کلامه تعالی فی جمیع هده المعانی. 

و ذکر آیضا آن العصبة جماعة متعصبة متعاضدة, و قیل: انها عشرة الی 
آربعین. 

و الخطاب فی الاّية و ما یتلوها من الأیات لعامة المومنین ممن ظاهره 
الایمان آعم من المومن بحقيقة الایمان و المنافق و من فی قلبه مرض, و 
آما یل تعسیم ان ات 
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بالخطابات الأْربعة الأّول آو الثانی و الثالث و الرابع النبی ص و المقذوفة و 
المقذوف ففیه تفکیک بین الخطابات الواقعة فی الأیات العشر الاّول و هی 
نیف و عشرون خطابا آکثرها لعامة المومنین بلا ریب. 

۵ آنشوا الا جته-قول بعضی ار ان الخطابات الارضة آه القلانه. الم کهرج 
ساءه ذلک من المومنین فانه مضأفا الی استلزامه التفکیک بین 
الخطابات المتوالية مجازفة ظاهرخ. 

و المعنی: ان الذین آتوا بهذا الکذب- و اللام فی الافک للعهد- جماعة 
معدودة منکم مر تبط بعضهم ببعض؛ , و فی ذلک اشارة الی آن هناک تواطوا| 


هی قلی اد ادا ان تفا با ی )همست لیم کید 
بین الناس. 

و هذا هو فائدة الخبر فی قوله: «ِلّ الذین جاوّ بالافي عطبةٌ مک لا ترایز 
ا اضر او تایه و تسلية من ساءه هذا الافک کما ذکره بعضهم فان 
الساف سای ی 

و قوله: «لا تحسِبُوةْ شرا لَکَمْ بل هو حَیَرْ کم مقتضی کون الخطاب لعامة 
القذمشن ان کین الجر ان سفی. کونه شرا همه انات. کونه رز آن 
المجتمع الصالح من سعادته آن یتمیز فیه هل الزیغ و الفساد لیکونوا علی 
بصيرة من امرهم و ینهضوا لاصلاح ما فسد من اعضائهم. و خاصة فی 
مجتمع دینی متصل بالوحی ینزل علیهم الوحی عند وقوع امثال هذه الوقائع 
تمطوا تما عم 

و الدلیل علی ما ذکرنا قوله بعد: «ِکُل امّرِي مهم ما اگَتسهت من الائم فان 
الائم هو الأثر السیی الذی یبقی للانسان عن ان اب فظاهر 
الجملة ان اهل الافی الجائین به یعرفون بائمه و ینمیزون به عند کم 
قیفتضخون به یدل .ما آرادوا آن یفضعوا آلنبی اص. 

و آما قول من قال: ان المراد تکونه خیرا لهم آنهم یثابون بما اتمموهم 
خاصة و قد عرٍفت فساده. . 

قفوله هو آلدی تملن فص لو مد ان عطی ی فنشووا کرم ی 
معظمه 
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و الضمیر للافک, و المعنی: و الذی تولی معظم الافک و اصر علی اذاعته 
9( الآفکین له عذاب عظیم. 

قوله تعالی: «لوّ لا اد شم طوم ظی الغومتون و الْْوْمنات باس حور 2 
الوا هذا فک فیین یج لهم اذل یروا الخدیث حینما سمعوه و لم بطنواً 
بمن رمی به خیرل. 

و قوله: «ظنّ نون و الَمَوْمناتُ بائفسهم من وضع الظاهر موضع 
الفضفر: و الاضل و باتعسکی و آلوحه.افی یل الضخیر وصها 
الدلالة علی علة الحکم فان صفة الایمان رادعة بالطبع تردع المتلبس بها 
عن الفحشاء و المنکر فی القول و الفعل فعلی المتلبس بها آن یظن علی 
المتلبسین بها خیرا, و آن یجتنب القول فیهم بغیر علم فانهم جمیعا کنفس 
واحدة فی التلبس بالایمان و لوازمه و اثاره. 

فالمعنی: و لو لا اٍذ سمعتم الافک ظننتم بمن رمی به خیرا فانکم جمیعا 
مومنون بعضکم من بعض و المرمی به من آنفسکم و علی المومن آن یظن 
الجومن خیر یا رصفه ها ۱ عم [ رید 


و قوله: «فالوا هذا فک یی آی قال المومنون و المومنات و هم 
التا ی ای فا هذا افک مبین لان. الخبر الذی لا علم لمخبره به و 
الدعوی التی لا بينة لمدعیها علیها محکوم شرعا مب 
الواقع صدقا آو کذیا؛ و الدلیل علیه قوله فی الأية التالیة: «قلٌ لم وا 
بالسْهّداء قأولتک عِنة الله هم الکاذبُون 
قوله تعالي: «لوّ لا جاو یه بارتَعة شهداء لام بو بالسُهّداء ولیک عد 
اللة. هم الکادتون آق لو کانوا ضادقین؛ فیما بغولون و نزمون اقاموا علیه 
الشهادة و هی فی الزنا بأربعة شهداء فاٍذ لم یأتوا بالشهداء فهم محکومون 
ها << 
قوله تعالی: «و لو لا صْل اه غلبم و عله هی الا و اجره مک 
فیما نم فیه عذاث عَظیمٌُ افاضة ۳ فی الحدیث خوضهم 
1 «و لو لا قَصْلّ اه الْغ, عطف علی قوله: «لو لا لا سَمِعتْموة الخ. و 
فیه کرخ: نانبه..علی الموهت یه قی. تفبیه. الفضل ور الرخمة تقولم: «فی 
الثثیا ع الاخْرَخ» دلالة علی کون العذاب المذکور الاو 
الاخرخ. 
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و المعنی: و لو لا فضل الله علیکم و رحمته فی الدنیا و الاخرة لوصل الیکم 
بسبب ما خضتم فیه من الافک عذاب عظیم في الدنیا و الأخرة. 

قوله تعالی: «ز تة سکم و تولون بافقاهکم ما لیس لک یدحاو 
الخ, الظرف متعلق بقوله: «َفَصْنْمُ و تلقی الانسان القول آخذه القول الذی 
القاه ال رت ید ان ها للدلالة علی آنه کان مجرد انتقال 
تعی تا ی ی اه ی ی 

و علی هذا فقوله: «و تقولوت یفواهكم ما لس لک به به علمُ من قبیل عطف 
التفسیر, و تقییده آیضا بقوله: «یاأقوامکَمٌ للاشارة الی آن القول لم یکن عن 
نیت و تین قلمن و لم یکن لموطن | الافوام لا تعداها: 

و المعنی: ات و خیم فاد اخد وه ماو تا هر لا و 
تتلفظون بما لا علم لکم به. 

و قوله: «و تَُْسَوتَة هی و مُو لد ال عَظیغ ی تظنون التلقی بألسنتکم و 
القول بآفواهکم من غیر علم سهلا و هو عند الله عظیم لاأنه بهتان و افتراء 
علی انا مر مر اسان ی هرمع اف ها شاه ین الناسی مخ 
عند هم و-یفید آمر الدعوغ الدینية. 

قوله تعالی: «و لو لاد سَمعْتمَوة فلنْمُ ما یَکُونْ آنا آَ تلم بهذا سبّحاتک 
هذا بُهْتانْ عَظیم عطف بعد عطف علی قوله: «لو لا اد سَمعَتْمُوة الخ, و فیه 
کرخ تالنة علی الهوهشن بالعوتر و فوله «شحانی اغتراض بالتزنه الم 
سبحانه و هو من آدب القرآن آن ینزه الله بالتسبیح عند تنزیه کل منزه. 
والشان الافرآع نصمیسه اند مت ان اسر یه ور کون ان 


عظیما لانه افتراء قی عرضن و خاضه. اذ کان. متعلقه بالنبی.ص.و اتفا کان 
بهتانا لکونه اخبارا من غیر علم و دجوی من غیر بينة کما تقدم فی قوله: 
«ق لیوا یالسُهداء قلولیک عَلة الله هم الکاد نون همعتی الایه ظاهر. 
قوله تعالی: بطم ال ن تغوذوا مه اندا» الی آخر الايتین موعظة 
۳ 1 ج15 ص: 93 

قوله تعالی: «انَ الذین یجبون آن تشیع الفاحشَ4ٌ فی ال أَمَتُوا» الی آخر 
الیه ان کات الا اد فی اه ات الصا ها ها 
موردها الرمی بالزنا بغیر بینة کان مضمونها تهدید ۴ المفیضین فی 
الافک لکمته قاخشه هچ اشاعته قی العغمنین حا منهم لسشنوع الغاخشد. 
فالمراد بالفاحشة مطلق الفحشاء کالزنا و القذف و عبر ذلک. 

الاخرخ. 

و علی هذا فلا موجب لحمل العذاب فی الدنیا علی الحد اذ حب شیوع 
التتاه اضما سحت الحم له ان لاف ای لاف و 
الفزاد نها العذف و کان-حب الشیوع کنابه غن قصة الشیوع. بالافاصه و 
لتلتی تاالسن و الیل اگ خفل اعوات لالح اکن السای تسا 


|۱9 

الشیوع و لا نکتة تستدعی ذلک. 

و قوله: هو الله بعلم ۶ انم لا علغون تأکید و (عظام لما فیه من سخط الله 
و غضبه و ان جهله الناس 

قوله تعالی: «و لو لا قسل اللّه عم و رخمتد تکرارا للامتنان و معناه 
ظاهر. 

قوله تعالی: «یا ۳ الّذین ج منوا لا تتیعُوا حطواتِ الشیّطان و من یت 
جُطواتِ السیّطان اه مر مر بالقخشاء و الْمْنکر» تقدم تفسیر الاية فی الاية 
ی 

قوله تعالی: جو له لا فصل لاه عایکم و رخميه فا که منکم من أحدٍ أبدآ» 
الی آخر الاية, رجوع بعد رجوع الی ان اس ال یه لا هرا 
الاهتمام من تأیید لکون الافک متعلق بالنبی ص و لیس لا لکرامته علی الله 
فد ضرم قی هام المرق الا 2 بجوان ب لو لا و هو قوله: ها کر مر 
أَحد آبدا» و هذا مما یدل علیه العقل فان 2 
تیا تسه تیم القرآني آیضا تقطیه. جی قال قال تعالی: «بیدک الحَبر» : آل 
عمران: 26, و قال: «ما,آصابک من حستت حستَة قمن اللو»: النساء: 79. 

و قوله: «و لکش اللة ک 0 مه بشاء و ال سمیع عَليمّ اضراب عما تقدمه 


فهو تعالی يزکی من یشاء فالأمر |ٍلی مشیته, و لایشاء الا تزكية من استعد 
لها و سأله بلسان استعداده 
المیزان فن تفسیر القران. 15 ض :924 
تایه سیر فولهه وی الله ی عل آ همم ال مه واه 
التزكية علیم بحال من استعد لها ۳0 
قوله تعالی: «چ لا یاتل أولوا افطل منم و السَعَة آن وا أولی الْفّْبی و 
الخساعت 8 القهاعرین فی* یل ال ال الابتلاء النعضیر .و آلترک. و 
ااحلی, و کل من المعانی الثلائة لا یخلو من مناسبة, و المعنی لا بقصر آولوا 
الفصل‌ سکم و لسع بففی ااعاء نب واه اولی الفرانت.و العشاکنن:.3 
له بزین کی سل الم هن مالهم او ۷ رک اسهم اف یی ۲ 

یوتیهم و لییفوا عنهم و لیصفحوا- ثم حرضهم بقوله: «ا لا تجبون نْ 
ال کم و ال عَفوژ رَجیم 
و فی الیة- علی تقدیر نژولها فی جملة لیات و اتصالها به دلالة علی آن 
بعض المومنین عزم علی ان بقطع ما کان یوّتیه بعض اهل الافک فنهاه الله 
عن ذلک و حثه علی ادامة الایتاء کها سیجیء. 
قوله تعالی: «اِنّ الذین بَرْمُونّ الْمُْحْضَناتِ الْغافلاتِ الْفْوَمناتِ لوا فی 
الوبا 5 الاخوخ و لمع عدات عطیم آخد الضفات الثلات الاحصان و لت ۳ 
یمان للدلالة علی عظم المعصية فاٍن کلا من الاحضان سعتی العتت و 

قاایمانشست تام فت ور الومی ارام ال اه له 

ِِ فاذا احتععت کان 7 و-جراوه آللعن فی الدیا 
۵ الا خوه العدات العظیم, و الاية عامة و ان کان سبب نزولها لو نزلت فی 
جملة آیات الافک خاصا. ۱ 
قوله تعالی: «بوْم تسْهَذ هم هم و آبْديهم و أرجْلَهُمْ بما کائوا یَعْمَلْون 
الظرف متعلق بقوله فی الأية السابقة: «و لَهْمْ عذاث عَظیمٌ . 

لاد وله ما کاا تین کنا قضی الا مظلی الا عال 
7( کما قیل- لا توص الرمی بأن تشهد ات ی ی عم 
فلی: شم لاد الشیادم شیاین ااعساء علی الستات. و المعاصن 
بکست اساسا کما کان جنها من فیل الاقوال کلف جرالکب ‏ الخرده 
و نحوها شهدت علیه الاألسنة, و ما کان منها من قبیل الأفعال کالسرقة و 
ای لسع و السعاد و رها شهدت علیه بقية الأعضاء و اٍذ کان 
عم المغاصت :هم الافعال لایدی مالار حل اکتا بالذکر 
ساکفسه الا یی کل دج جالع ای ور میه کا ین اه 
قولخ تعالی* 
المیزان فی تفسیر القرآن, 15, ص: 95 
«شهد عَلَهم سَعَْقة و اْصارهم و جَُوْهة معا کل تَقملُونَ»: 


ِ- 


السحته: ناور و و قوله" «ْ المع و الْبَصَر و الْْْاد کل آولنک کان عق عو 


مَسَوّلا»: اسراء- 306, و قوله: «الیقم تحتم علی آفواههم تُکلَمَنا آيْديهم و 
تقد تشد أَوحْلَهْة بما کائوا یکسبون»: یس: 0۵5, ۵ تیاتین الکلام علی 
ی بوم ۳ شاء 
الله تعالی. 

قوله تعالی: «بومَیذ تیم ال یت الق و بعلَمون آَّ ال هو الحَقٌ 
لین المراد بالدین الجزاء کما فی قوله: «مالك بَوْم الین»: الحمد: 4, و 
تیه ال ره اما کم مرالمعی وم امیای وم لاه خ رام 
ای اباء ناما کاملا فطلمون آن الل هم الحن الم 
هذا بالتطو الی اتضال الاب بها. قبلها و عفوعها فیساق ما فتساف انا 
تال ال استای فیس نمی ال وان الم ها سای 
الملة و هو سنة الحياق, و هو معنی عال یرجع الی ظهور الحقائق یوم 
القيامة للانسان, بو یکون أکثر مناسبة لقوله: 
5 تعلهون َنَ ال هو لح ام 
الایة جنر اابات الفزانیه فش عفن معرقد. آلله. فان قرلهت 
یِعْلَمُون ان اللََ هو الق الفْیینْ ینبی آنه تعالی هو الحق لاسترة علیه بوجه 

هم اه وی وین اتمه نهه ت اه آسات لس سا 

ها حول لین الوا بل که الب تالی هو ارام اه 
ال سا سای هه الیی ب اما ی ان 
الله هو الحق المبین. 
و الی مثله بشیر قوله تعالی: «لَقَدٌ کت فی عَْلَهٍ من هذا قکَفنا علک 
غطاء ک قفبصرکر الوم حدپذ»: : ق: 22 ۲ 
قوله تعالی: «الحییثاث / 1 و شون لِلحبیثاتِ و الطیباث للطینین و 5 
الطون للطبات الخ 1 الية «أولتک تون مقا تون دلیل علی آن 
الفرار مالخات. و آلخین و الطیات این ساء ورجال سلشین 
بالخبائة و الطیب فالاية من تمام ایات الافک متصلة بها مشاركة لها فی 
افیا نی عامه اصص لا سید الا اه 
فالمراد بالطیب الذی یوجب کونهم مبرءین مما یقولون علی ما تدل علیه 
الایات 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 96 
لسانفه هو المصی الذی بقصیه لیتهم بایان و اسان فالموسین و 
اا صا تا ی هه ۱ 
هم بحکم الایمان و الاحصان مصونون مبرءون شرعا من الرمی بغیر بينة, 
محکومو ن من جهة ایمانهم بان لهم مغفرة کما قال تعالی: «و منوا به بَعْرّ 
کم من دُنویکمْ»: الأحقاف: 31 و لهم رزق کریم. و هو الحياة الطيبة, فی 
لدنیا و الأجر الحسن فی الاخرة کما قال: «من عَملّ صالحاین دکر او ی 
و5 هو موم قلَثْحْیبنَه حياة طیبةٌ طیِبَةَ ربمم أحرَهم بان ما کائوا 





یِعمَلون»: النحل: 97. ۱ ت ‏ << 

اه تکاس اس از نحل 
المستقذرة التی یوجبها لهم تلبسهم بالکفر و قد خصت خبیثاتهم بخبیثهم و 
خبیئوهم بخبیثاتهم بمقتضی المجانسة و المسانخة و لیسوا بمبرءین عن 
التلبس بالفحشاء- نعم هذا لیس حکما بالتلبس-. 

یط ی اس جات ای ول 
بنافی دک اختصا شب برولها و انطیاقها عاند. 

ایا ماو ی وم ما ما مه 
ما لم تقم علیه بينة. 

و ثالثا: آنهم محکومون بالمغفرة و الرزق الکریم کل ذلک حکم ظاهری 
تکرامتزم لاله اماعم کار علن ای رل 


(بحث روائی) 


فی الدر المنئور, اخرج عبد الرزاق و احمد و البخاری و عبد بن حمید و 
تلم و این مریز و ان الهندی و این ایف خانم و انن مردوبه و تفت کی 
النتغب غن عانشه فالتء کان رسول الله ض ادا اراد آن بخرج الی عفر 
آقرع بین آزواجه- فأیتهن خرج سهمها خرج بها رسول الله ص معه. ۳ 
عائثشة: فآقرع بیننا فی غزوة غزاها فخرج سهمی- فخرجت مع رسول الله 
وال ی ی تا ای 
فرغ رسول الله ص من غزوته تلک و قفل. 

المیزان فی تفسیر القران, ج15, ص: 97 

جهن السست این این با بالرجان» مت ین ات بالحنل 
قمست, حتی. حاوسیت الم ما قضت شای اقنلت ال «حلی فا 
عقد لی من جزع ِِ ٍِ قد ات فالتمست عقدی و جات یج 
0۹۳4 النی کت ار کته س فسن. ۳۹ فیه, و کانت النساء ِِ 
خفافا لم بثقلهن اللحم- انما تأکل المرة العلقة «2» من الطعام- قلم 
یستنکر القوم خفة ۱ ۱ حدينة السن فبعئو| 
الجمل فساروا فوجدت عقدی بعد ما استمر الجیش- فجئّت منازلهم و لیس 
بها داع و لا مجیب- فیممت منزلی الذی کنت به- فظننت آنهم سیفقدونی 
فیرضعون ال فهتا ابا خالسه فی مترل خی کستی ققفت: 

و کان صفوان بن المعطل السلمی ثم الذکرانی- من وراء الجیش فأدلج 
۶ فاضیم عفن مقزلید فر آق شواد اسان نانم. فاتانت. فعرفنی‌حین زر آنوی» 
و کان یرانی قبل الحجاب فاستیقظت باسترجاعه حین عرفنی- فخمرت 
وجهی بجلبابی- و الله ما کلمنی کلمة واحدة و لا سمعت منه کلمة غیر 
استرجاعه- حتی آناخ راحلته فوطی علی یدیها فرکبتها فانطلق یقود بی 
الراحاخحتی, انا ارت یهد آنتر لها هو رین قی نصر ای فیلی فی 


من هلک. 
و و کان الذی تولی الافک عبد الله بن آبی بن سلول- فقدمنا المدينة 
2 ی و رش 1 
ظد الاطق. الدی کت اری عه ین اسکی» نها بدحل غلی. فبسام ام 
یقول: کیف تیکم؟ ثم ینصرف فذاک الذی یریبنی 


(1) ظفار کقطام بلد بالیمن قرب صنعاء. و جزع ظفاری منسوب الیها و 
الجزع الخرز و هو الذی فیه سواد و بیاض. 


(2) العلقة من الطعام ما یمسک به الرمق 
یا که هی او ای زا 
ج15, ص: 98 

و لا آشعر بالشر- حتی خرجت بعد ما نقهت و خرجت معی آم مسطح- قبل 
ربتکا سا و یی 
نتخذ الکنف قریبا من بیوتنا- و آمرنا آمر العرب الاّول قی التبرز 
الغائط- فکنا نتأذی بالکنف آن نتخذها عند بیوتنا. 

فانطلقت آنا و آم مسطح- فأقبلت آنا و آم مسطح قبل بیتی- قد آشرعنا 
«» من ثئیابنا- فعترت آم مسطح فی مرطها «3 »> فقالت: : تعس 

ففلت لها بنس. ها فلت | مین رحلا شود ید ۱ قالت: و 
لم تسمعی ما قال؟ قلت: و ما قال: 

فأخبرتنی بقول أهل الافک فازددت مرضا علی مرضی. 

قلما رجعت |لی بیتی دخل علی رشول الله ص- فشلم ثم قال: کیف تیکم؟ 
فقلت: اً تأذن لی آن آتی آبوی؟ قالت: و آنا حینثذ آرید آن آستیقن الخبر من 
قبلهما- قالت: فأذن لی رسول الله ص فجئت لأبوی- فقلت لاأمی: یا آمتاه 
ما یتحدث الناس؟ قالت يا بنية هونی علیک- فوالله لقلما کانت امرأة قط 
فضینة عند رجل بحیها و لها ضرایر الا اکرن-علیفا فعلت: سیحان الله,و 
لقد تحدث الناس بهذا؟ 

فبکیت تلک الليلة حتی أصبحت- لا يرقاً لی دمع و لا آکتحل بنوم ثم أصبحت 
اک 

و دعا رسول الله ص علی بن آبی طالب- و آسامة بن زید حین استلبث 
الوحی بستأمرهما فی فراق آهله, فأما آسامة فآشار علی رسول الله ص- 
بالذی یعلم من براءة آهله- و بالذی یعلم لهم فی نفسه من الود فقال: یا 
تشول اللد. اهلی. و: تلم الا خیراه و اما -علی تن ان طالتب ففال :| 
رسول الله لم یضیق الله علیک, و النساء سواها کثيرة و ان تسأل الجارية 
تصدقیک, فدعا رسول الله ص بريرة فقال: آه برش هل رات ت شیئا بریبک؟ 
قالت بریرة: لا و الذی بعثک بالحق- ان رآیت علیها آمرا آغمضه آکثر من 
اقا شاره حمیه نامع اهلما فا الداکن شا که 


(1) المناصع: المواضع بتخلی فیها لبول آو حاجة. 
(2) آی رفعنا ثیابنا. 


(3) العرط تاک ام ی را اه لس هی اس 


)4( ۳۳ اضرا یقال للرجل يا هناه. المیزان فی تفسیر القرآن, 15 
ص: 99 
قمام لاله ری فا تین تمد ی ی امین ایند فقال و هو علی 


المنبر: 

با مف ا تن مر ری شش وتف آزان قی اه تیه فواننه 
مااطلمت علن اهلی | خیرا و لد زگره رخلا ما علست غایه الا خبرا- وا 
کان یدخل علی آهلی الا معی. 

فقام سعد بن معاذ الأأنصاری فقال: يا رسول الله آنا آعذرک منه- ان کان 
هن الاوش صریت غنقه. و ان کان هن اخواننا من«تنی الخزرج آمرتنا ففعلنا 
هرک فقام سعد بن عبادة و هو سید الخزرح- و کان قبل ذلک رجلا صالحا و 
لکن احتملته الحمية فقال لسعد: کذبت لعمر الله ما تقتله و لا تقدر علی 
قتله, فقام اسید بن حضیر- و هو آبن عم سعد فقال لسعد بن عبادة: کذبت 
لنقتلنه فانک منافق تجادل عن المنافقين, فتثاور الحیان: الأْوس و الخزرج- 
حتی هموا آن یقتتلوا و رسول الله ص قائم علی المنبر- فلم یزل رسول ص 
یخفضهم حتی سکتوا و سکت. 

ی ص و وا هو 
قد بکیت لیلتین و یوما- لا اکتحل بنوم و لا يرقا لی دمع- و آبوای یظنان ان 
البکاء فالق کبدی. 

فسما هما اما انا آیکت ایا تغل امرادمن الاصازن 
فادنت تیا قجلشست کی یه نیما بخ علن رلک دعل قاسا رتسول لاه 
ص ثم جلس- و لم پجلس عندی منذ قیل فی ما قیل قبلها- و قد لبث شهرا 
ا نوخ الیه فی شا نی .نی عر فننید حبن جلف نم قال: آما بعد يا عائشة 
انه پلغنی عنک کذا و کذا- ی 
الله علیه. 

فلما قضی رسول الله ص مقالته قلص «1» دمعی- حتی ما آحس منه 
قظرخ: فعلت لایی : اجب عتي رسول اللهءض, قال و الله.ما آدزی ها اقول 
لزسول اللهرض, عقلت لامی: اجیتی-«عنی: سول الله. مو فالت: و الله ها 
آدری ما آقول لرسول الله ص. 


(1) قلص: اجتمع و انقبض. المیزان فی تفسیر القران 9 1, ص: 100 
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فعلت و آنا جاربه حدیثه السن لا آفرا کنیدا من العران: نی و الله: لعّد 
و و ار 
فلتن قلت لکم: انی بريثة و الله یعلم آنی بریثة- لا تصدقوني, و لثن 
اعترفت کم بامتیو الله علم ان مه سره رصق وله( احذ رای .و 
کم من ال عول انم توش حصیرعمیل والله اسان غلی‌ها تضفون 
تم تحولت فاصطحمت علت فراشیسو آنا عیند اعلم انین برتته وان الله 
ری رآ سس لک الق سا کت انامه | 


لت و لاب فیس کان آاخفیه هن ان سکم الق فی‌ساهضر یه 
لکن کنت آرجو آن یری رسول الله ص ِ یبرئنی الله بها. 

قالت: فوالله ما رام رسول الله ص مجلسه- و لا خرج احد من أهل البیت 
کی اه لاه مارم ها کارم باخهمی رها هو لایخ خی . زد 
لیتحدر منه مثل الجمان من العرق- و هو فی یوم شات من ثقل القول الذی 
آنزل علیه- ی ۳ فکان 
آول کلمة تکلم بها آن قال: آبشری یا عائشة آما الله فقد برأک: فقالت 
و قومي الیه, فقلت: و الله لا آقوم الیه و لا آحمد- الا الله الذی آنزل 
براتي, و آنزل الله: «ِنّ الذین جاوٌ بالافي عْضِبَةٌ مِنْکُمٌ العشر الأیات کلها. 
فلقا انزل الله هذا فی براعتی قال آبی‌بکز, و کان نفق, علی متعطم ین 
آثائة لقرابته منه و فقره: و الله لا آنفق علِي مسطح شینا آبدا- بعد الذزی 
قال لهانشة ما قال فأنزل الله: «و لا یِاتلٍ آولوا القصْل مِنْکُم و السَعَة- آنْ 
توا اولی القزنی ق العشاکنق. الما ففله-رخیم فال, آبو-نکر: و الم آی 
احب آن پغفر الله لي فرجع |لی مسطح النفقة التی کان ینفق علیه, و قال: 
له میا هنه بدا 

قالت عائشة: فکان رسول: الله ض سا[ زینب استه: خختش, عن, اهر 
فقال: 

با زینب ما ذا علمت آو رأ بت؟ فقالت: با رسول الله آحمی سمعی و بصری 
او ار و ظفته آنما خسه ارت لا یات سر هی 
فن اضصخات: آلافک: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 101 

آقول: و الرواية مروية بطرق آخری عن عائشة آیضا و عن عمر و ابن 
عباس و آبی هريرة و آبی الیسر الأْنصاری و آم رومان آم عائشة و غیرهم و 
فیها بعض الاختلاف: 

و کان بدریا من سایق لاولین من 0 و حسان بن ثابت. ‏ و حمنة 
آخت زینب زوج ال 

قخ هم تفا غیر آرد 
جد.غنذ الله.تن آبی خدین» و انم خده چدین: لانه من قدف زوا آلنبی ان 
کان علیه حدان. 

ی تب و وی ۱ 

۳ 
آیام اشتکائها و بعدها حتی نزلت الأیات, و یدل علیه قولها له حین نزلت 
اللیاتته_ رها به: بخمد الله لا تخمدی: و.فی:یعض الروایات. آها فالت 


لأبیها و قد آرسله النبی ص لیبشرها بتزول العذر: بحمد الله لا بحمد صاحبک 
آلدی ری رتیه الشی‌صء هقی لاه ااخری:غتهاه آن النبیرص انا 
وعظها آن تتوب الی الله اٍن کان منها شیء و فی الباب امرآة جالسة قالت 
له عائشة: شا تن من هه الضر ان اون کر سا و من المعلوم آن هذا 
النوع:فن الخطاب المیتی علی الاهانه و الازراء ما کان بصنر.عنها لف لا آنها 
فصو الب اف مس رفن مها کل ذلک مضافا الی التصریح به فی رواية 
عمر ففیها: ی ان 

ی و ی 
«ق لا ٩‏ سَمعتْموة ظَلّ الْفْوْمنْونَ و الْمْومناث باتفسهم عیراً و قالوا هذا 
ای ی هن قن نون دای (سا یم 0 ردهم ما 
سمعوه من الافک فمن لوازم الایمان حسن الظن بالمومنین. و النبی ص 
احق من یتصف بذلک و یتحرز من سوء و الظن الای من انم ول سقام 
النبوة و العصمة الالهيت. 

علی آنه تعالی ینص فی کلامه علی اتصافه (ص) بذلک اذ یقول: «و منهّمٌ 
الذین 
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دون الب و یَفُولون هو أدْنْ فل أدْن دُنْ کی کم وا ای بای رزیت 
و رَحَمَة للذین امَنوا مِنکم و الذین یوّذون وال اللّه هم عذات لیر » : 
التوبة: 61. 

علی انا تقو ان تترت الفخشاء الی اهل لین ین العلوت غنه: آففن 
الواخت آن مظفر الله سجا ند ساحق اواج الاساء عنم لعت الرنا فالععشاء 
و الا لغت الدعوة و تثبت بهذه الحجة العقلية عفتهن واقعا لا ظاهرا فحسب., 
و التی ض اعرف نهد الحجه سا فکیف جان له آن ریات فی اهر اهله 
۱ 

و ثانیها: آن الذی تدل علیه الروایات آن حدیث الافک کان جاریا بین الناس 
متد بدا بد. اضخات الافی الی ان ختر بعوهص کنر من مر وق کان کم 
القذف مع عدم قیام الشهادة معلوما و هو جلد القاذف و تبرئة المقذوف 
شرعا فما معنی توقف النبی ض. عن جد. اصحاب الافک هذه المدة الطويلة 
و انتظا ره الوحین فی آمزها خی شین لاس و فا آلاسن وه یر به 
الرکبان و ینسع الخرق علی الراتق؟ 

وا اف به النکت من العند ار بوید علی ضا که یه اعد سر اه 
المقذوف حکما شرعیا ظاهربا. ۱ 
فان قیل: الدی ترل من العدر بزاغتها واقخا و:طماره قنلها فن تفش الامزو 
هد امه لاتکفی. له اه خو افادف و الوم هن ! خدی اس الطواه 


انما کان لأجله. 
قلت : لا دلالة فی شیء من هذه الایات الست عشرة علی ذلک, و انما تثبت 
بالحجة العقلية السابقة الدالة علی طهارة بیوت الأنییاء من لوثة الغحشاء. 
آما الّیات العشر الأول التی فیها شاثبة الاختصاص فأظهرها في الدلالع علی 
رات قوله تعالي: «لَوٌ لا جاو عَلّه بژنعة شهداء قا لَم انوا یالسُهداء 
قاولیّک عفد ال هم الْکاذبُون و قد 1۳ فیها ِ«ِ# کذبهم بعدم اتیانهم 
السمداء پر اناصم. آنص انامه الشمانم اها چد دلیل الیراءه 
تم آعتم الخکم الشرعی بالسراعه دفن. البراغم الداقفیه اوضوخ: عدم 


ها ات ای و هه ات 
ام ی ال ار 
فیه بین جمیع المقذوفین 
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من غیر قیام بينة من المومنین و المومنات, و من الواضح آن البراءة 
المناسبة لهذا المعنی هی البراءة 0 
و الحق آن لا مناص عن هذا الاشکال الا بالقول بأن آیة القذف لم تکن نازلة 
فل حت لاف و انضا زلت هي ریما کان سب تفه رص) حاه 
الواقعة عن حکم الله بعد فکان فتر قب اهر الافی الخکم النشامی. 
و من آوضح الدلیل علیه ما فی الرواية من استعذار اللبی ص من القاذف 
فی المسجد و قول سعد بن معاذ ما قال و مجادلة سعد بن عبادة یاه و 
اختلاف الاوس و الخزرج بمحضر من النبی ص و فی رواية عمر بعد ما ذکر 
اختلاف ابن معاذ و ابن عبادة: فقال هذا: يا للاوس و قال هذا: يا للخزرج 
فاضطربوا بالنعال و الحجارة فتلاطمواء الحدیث فلو کانت آية القذف نازلة 
قبل ذلک و حکم الحد معلوما لم یجب سعد بن معاذ النبی ص بانه یعذره 
منه بالقتل و لقال هو و سائر الناس: يا رسول الله حکم القذف معلوم و 
ده 
و ثالتها: آنها تصرح بکون آصحاب الافک هم عبد الله بن آبی و مسطحا و 
حسانا و حمنة ثم تذکر انه (ص) حد عبد الله بن ابی حدین و کلا من مسطح 
و حسان و حمنة حدا واحدا, ثم تعلل حدی عبد الله بن آبی بان من قذف 
ازواج النبی ص فعلیه حدان, و هذا تناقض صریح فانهم جمیعا کانوا قاذفین 
بلا فرق بینهم. 

نعم تذکر الروایات آن عبد الله بن اند کان هو الذی تولی کبره منهم لکن 
1 ان هذا الوصف یوجب حدین. المراد بالعذاب 
العظیم فی قوله: «الذی کر هم له عَذَابْ عَظیمٌ هو ثبوت حدین., 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «اِن الذین جاوّ بالافي عَصبة عیه منکد 
الاية فان العامة روت آنها نزلت فی عائشة- فسات ی روط نش 


اه و ما رمتها ‏ به عائشة. 
فضال قال: ی ۳ 1۱ ۳ 
یقول: لما هلک ابراهیم بن رسول الله ص حزن علیه حزنا شدیدا- فقالت 
عاثشة: ما الذی 
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یحزنک علیه؟ ما هو الا ابن جریح. فبعث رسول الله که 
بقتله. 
فذهب علی (ع) و معه السیف- و کان جریح القبطی فی حائط- فضرب 
علی (ع) باب البستان- فقبل جریح له لیفتح الباب- فلما رآی علیا (ع) عرف 
فی وجهه الغضب فأدبر راجعا و لم یفتح باب البستان- فوثب علی (ع) علی 
الحائط و نزل الی البستان و اتبعه- و ولی جریح مدبرا- فلما خشی آن 
پرهقه «1» صعد فی نخلة- و صعد علی (ع) فی آثره فلما دنا منه- رمی 
تمه هن کوق: لته دی کورنه؟ فاد لیس له ما اجان و 7 لها 
۹ 
فانصرف علی (ع) الی النبی ص فقال له: یا رسول الله |ذا بعثتنی فی الأمر 
اک کالعشماز میت فی الوت مات قال: لا بل تثبت. قال: و الذی 
بعنک بالحق- ما له ما للرجال و ما له ما للنساء, فقال: الحمد لله الذی 
ضرفع:.ضتاا | تسوة اهل الببت: 
و فیه, فی رواية عبید الله بن موسی عن آحمد بن راشد عن مروان بن 
مسلم عن عبد الله بن بکیر قال: قلت لأبی عبد الله (ع): جعلت فداک کان 
تفول االهض آفر بفتل اامشای: ق فد علم انها کدی علیدداه لم.علی د 
قد دفع الله عن القبطی القتل بتثبیت علی (ع)- فقال: بل ای وا مه 
و لو کان عزيمة من رسول الله ص- ما انصرف علی (ع) حتی یقتله, و لکن 
انما فعل رسول الله ص لترجع عن ذنبها- فما رجعت و لا اشتد علیها قتل 


رجل مسلم. ۱ 

آقول: و هناک روایات آخر تدل علي مشارکة غیرها معها فی هذا الرمی: و 
جریج هذا کان خادما خصیا لمارية 0 
(ص) و آرسله معها لیخدمها. 

و هذه الروایات لا تخلو من 

آما آولا: را ی سا 
قوله: 


(1) آرهقه: آدرکه. . . 


«اِنْ الذین چاو بالافي الایة و قوله: «لو لا لد سَمعْثمَمة ظَنّ موم مِْون و 
الْمَوْمناتُ ی حَیّرآ» الای, و قوله: «تَمَوتَة یالستَتِکمٌ و تقولون 
باَفواهکم ما لیس لک ت کار الایة, فمحصل الاأیات آنه کان هناک جماعة 
متا فمم. ایغ عون الحنیت: لته آلسی هر ره کی آلناش 
یتداولونه لسانا عن لسان حتی شاع بینهم و مکنوا علی ذلک زمانا و هم لا 


یی ی و این مضمون هذه الروایات من 


اللهم الا آرت کون لیات شاه فی شرا ااخضه. 
و اما تانباه فقد کان فعفصی القصه.ه ظهور براعنها اخراخ اند رو 
ی وا ی 
بزمان. 

و ای نان اتظی الم اشکال الحق اند غلن: اتف من 
الزدایات جمتاد کا طرفنعه ان آبات الفی فلت فل ای الفری: ام 
رم روا آبانت الافی اراع الستوی هم عوم فیام الفماده و ریم 
القذف. 

و لو کان حد القاذف مشروعا قبل حدیث الافک لم یکن هناک مجوز لتآخیره 
مدة معتدا بها و انتظار الوحی و لا نجا منه قاذف منهم, و لو کان مشروعا 
مع نزول آیات الافک لأشیر فیها الیه, و لا آقل باتصال الایات بآية القذف, و 
العارف بأسالیب الکلام لا برتاب فی آن قوله: «اِنْ الذین جاوٌ لاف لیات 
متقطعه غسا قبلما: 

و لو کان علی من قذف آزواج التییدض. جدان. لاشیر الی دلک فی خلال 
آبات الامگ. ها خنیامن التشدید و اللعن و آلنهدید نالعداب: علی الفادفین. 

و یتأکد الاشکال علی تقدیر نزول آية القذف مع نزول آیات الافک فان 
لازمه آن بقع الابتلاء بحکم الحدین فینزل حکم الحد الواجد. 

و فی الکافی, عن علی ین ابراهیم عن آبیه عن اين آبی عمیر عن بعض 
اضخابه عن اد (ع) قال: من قال فی مومن_.ما رأته, عیناه و 
شمه آدبای یوبن ال قال للم کر و هل ان الخی ون ی 
قوله- و الاخرخ»:. 

آقول: ی یس ی اه 
(ع) 
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التضدهققی الا مالم تا ده ای ید هن عون سم تسین | رن ند 
(ع 2 اه فی ااخصاصن عنم ام مویلا. 

و فیس باشاحه عن اسجای تن عما ورن آی عفاالف زع اقا فال رصول 
الله ص: من آذاع فاحشة کان کمبتدئها. 9 

وی الم را ان و لا ی 


1 و کان فقیرا, 1 
و بقوم بنفقته- فلما خاض فی الاقک قطعها و حلف آن لا ینفعه بتقع آبد- 
فلما نزلت الاية عاد آبو بکر الی ما کان, و قال: ۵اه انیت لاح ان عفن 
الله لی, له لا اسماعتت آمو| : عن اآبن عباس و عائثشة و ابن زید. 
": و قیل: نزلت فی جماعة من الصحابة- اقسموا علی آن لا یتصدقوا 
علی رجل تکلم بشیء من الافک و لا یواسوهم": عن این عباس و غیره. 
اقول ورواه ف لسع ان مدرد ان موی عن آين بان 
و فی تفسیر القمی, و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله 
تعالی: و 
«و لا ال آوئوا الْقصْل منم و السّعَة- آن یَوْتوا القزیی: و هم قرابة 
رسول الله ص «و القساکین و الْمُهاجرین فی سییل اللو- و لیِعْفُوا و 
7 یعفو بعضکم عن بعض: و یصفح بعضکم بعضاد- - فا فجلم 
۰ یقول الله عز و جل: «أ لا حون أن . یف اللْ کم 5 
ال غود 
و فی الَاقی, باسناده عن محمد بن پبالم عن ی جعفر (ع) فی حدیت 
قال: و نزل بالمدينق «و الذین پرمون الْمْخضنات تم لَم بائُوا با ربِعة شهداء- 
فاجیذو هم تمانین جلدهَ و لا تَْبلوا لََمْ سهایَة آبدا- و ولیک هَمْ الفاسیفون- 
الذین که أَصْلَخوا- فان ال مور رَجیم 
فا ی ی ای 


جل: 
«ً فَمَنْ کان مُوْمناً کمن کان فاسقاً لا َستوون و جعله من آولیاء [بلیس 


قال: «لا 
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ائلیس کان من الجنْ ققسق عن مر رِبّه و جعله ملعونا, فقال: «اِنّ الذین 


یره مون المَحَضنات الغافلات المَوْمناتِ- توا فی الئیا و الاخرن و لهُم عذات 
طخ یوم تشهذ عَلبهم ألستثهم و یدیم و أرجْلهُم- یما کائوا یَعْمَلُونَ . 

و انست هد ااخوا هی مومی اما سید علی ی حفی یه که 
العذاب فأما المومن فیعطی کتابه بیمینه, قال اه عز و جل: «قَمَن آوتت 
کابِة بتمیبه ولیک بفْرَوْن كنبَهم ولا بُلَمون قییلا» 3 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی:«الحَبینَاثْ لِلحَییینَ و الحَیتُونَ لیات و 
الطیباث للطیبین و الطیبُونَ للطیْبات الاية, قنل. فوم فتاه اقوال- الی آن 
قال- الثالت 

العمتات س الشاع تین مر اریخا لو الخیون ی رال التاه 
فن, الشتاء عن استفسام وا لحانی- هو المروی غن ای جعفر و آس ع 
الله (ع). قالا: هی مثل قوله: «الرّانی لا بتک لا رای و مُشرکة» الا آن 





اناسا هموا آن یتزوجوا منهن- فنهاهم الله عن ذلگ و کره ذلک لهم. 

قفت الصا یه للم موه ام ره فا فالرسول الا 
اذا طاب قلب المرء طاب جسده, و اذا خبث القلب خبث الجسد. 

هقی ار ۵ ری ان ریق اجدیوت ان هم اوه و 
ار 2 من علی (ع): «الحبیثاث خی و الحَیتُونَ لِلحَییثاتِ 
هی و ال با معاوت ابو اضحای هولم و شعی بو الصا لین : 
الیین لیات ال آخز الا همهم کی نت آیت طالت وا نیع 
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(بیان) 


آحکام و شرائع متناسیة و مناسبة لما تقدم. 

قوله تعالی: «یا ها الدیت آمئُوا لا تلو و یر جُوتِکم عّی تشتنشوا و 
تسَلَمُوا علی آملها» الخ, الأنس با له وسکون القاب الندره 
الاستیناس طلب ذلک بفعل یوّدی اٍلیه کالاستیناس لدخول بیت بذکر الله و 
التتخم تخوردلی انفه صاحتب الست آن شا هن بریه الدخول. علیه 
فد ای فرسا کان قیال ۲ بح ان رن لها اجه ام ضام»عسا 


هت بظهر ان اه دا لمکم هو الفخر علی عف رات النافی هب اتعضا 
علی کرامة الایمان فاٍذا استأنس الداخل عند |رادة الدخول علی بیت غیر 
بتته قاخیر باستخاسه صاحت: الیت, توخوله. کم دح فسلم علیه: قعد آعانه 
علی ستر عورتهر و اعظاه الاب من تفتییه : ۲ 
و یوّدی الاستمرار کی هده السيرة الجميلة الی استحکام الاخوة و الالفة و 
التعاون العام علی اظهار الجمیل و الستر علی القبیج و الیه الاشارة بقوله: 
«دلعم عتو لعم لعَعم ندعتون آی لعام بال سرا علی «نه | نیوج 
تتذکرون ما یجب علیکم رعایته و احیاوه من سنة الأخوة هد تالف القلوب 
التن تحنها کل سعادة ماع 
و قیل: ان قوله: «لَعَلْکم تدَکرون تعلیل لمحذوف و التقدیر قیل لکم کذا 
لعلکم تتذکرون مواعظ الله فتعمیلوا بموجبها, و لا باسن.به: 
و قیل: |ن فی قوله: «عتی کسانسوا و تسامها» تعدنما و عاخترا و الاضل 
اما ی وا و هه دون 
المیزان فی تفسیر القرآن, 13 ص.. 110 ۱ 
قوله تعالی؛ «قَاِن لَغْ تجذوا فیها دا قلا توجلوها علی بوْدن لَکُمْ ... الخ. أی 
ان علمتم بعدم وجود آحد فیها- و هو الذی یملک الاذن- فلا تدخلوها حتی 
همم هیا سس شا ای ات 
ی ها وا و ان ان یه وا 
المنع فی الحقيقة عن النظر و الاطلاع علی عورات الناس. 
و هذه الاية تبین حکم دخول بیت الفیر و لیس فیه من یملک الاذن, و الاية 
لسایقة تبين حکم الدخول و قیه من یملک اللذن و لا بمنم ئِ 
من یملک الاذن و یمنع و لا يأذِن فیه_فیبین حکمه قوله تعالی: ,و 
یل لک ازجو! ازجا خو کي لک وله ما نقعلون ليم 
قوله تعالی: «یْسَ یک جناخ آن تلو ییوت غتر مَسَكوتة فیها مناغ لک 
الخ. ظاهر السیاق کون قوله: «فیها متاغ کم صفة بعد صفة لقوله: «بیوتاٌ» 
ز ماه مسانت له نوا ی اه رو لایر انا 


و و بیوت معده لأنواع الاستمتاع و هی غیر مسکونة 
بالطیع کالخانات و الحمامات و الأُرحية و نحوها فان کونها موضوعة 
للاستمتاع اذن عام فی دخولها. 

و ربما قیل: ان المراد بالمتاع المعنی الاسمی و هو الأثاث و الأشیاء 
الموضوعة للبیع و الشری کما فی بیوت ی قانها .ماذونة 
فی دخولها [ذنا عاما ‏ و و هریفت اعصون لیف 

قوله تعالی: «قْلٍ للموّمنین عضو هن اتضار وم و و٩۶‏ وجَهَمٌْ ذلک 
آژکی لَهُم اِنّ ال یی بما یعون الغض اطباق الجفن, ۳[ 
الابصار جمع بصر و هو العضو الناظر, وهی ها یط آن هم نی «ین 
ابصارهم لاپتداء الغاية لا مزيدة و لا للجنس و لا للتبعیض کما قال بکل قائل, 
و الفعنون یأتوا بالغعض آخذا من آبصارهم. 

فقوله: «فْل ۷ عضو من آبُصارهم لما کان «یِفْصُوا» مترتبا علی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 111 

قوله: «قل ترتب جواب الشرط علیه دل ذلک علی کون القول بمعنی الأمر 
و المعنی مرهم یغضوا من آبصارهم و التقدیر مرهم بالغض انک ان تأمرهم 
به یفغضوا, و الأية آمر بغض الأبصار و ان شئت فقل: نهی عن النظر الی ما 
لا یحل النظر الیه من الأجنبی و الأجنبية لمکان الاطلاق. 

و قوله: «و یَْفَظوا فُرُوجَهُْ أُی و مرهم یحفظوا فروجهم, و الفرجة و 
الفرج الشق و وی ۵ کلف بطق آلسه امه معلی لت حری اسعمالن 
اه خلها تم کنر اشتمعا هدیا جع سا ر کالنص کما ذکره 
الراغب. 

و المقابلة بین قوله: «یعضوا چن انضار هم و «جخقط | فروخهم بعقظی, آن 
2 1 
و قد ورد فی الرواية عن الصادق (ع): آن کل اية فی القران فی حفظ 
الفروح فهی من الزنا- الا هذه الایة فهی من النظر. 

و علی هذا یمکن آن تتقید آولی الجملتین بثانیتهما و یکون مدلول الاية هو 
النهی عن النظر الی الفروج و الأمر بسترها. 

تم آشار الی وجه المصلحة فی الحکم و حثهم علی المراقبة فی جنبه 
بقوله: «ذلک کی ام لنّ ال خبیژ یما یعون 

قوله تعالی: «ع قَل للمْوْمناتِ یعصْصنَ ۳ الکلام فی قوله: «و قَل 
لِلمَوّمناتِ یَعصْصُنَ من ِ و مظن فروجهّن نظیر ما مر فی قوله: 


الي ما لا یجوز النظر الیه و بجب علیهن ستر آلمورة کن الاحتبی و الاجنية 
و آما قوله: «و لا بیْدِین زیتتقق الا ما طَعَ مثها» فالابداء الاظهار, و المراد 


بزینتهن مواضع الزينة لأن نفس ما یتزین به کالقرط و السوار لا یحرم 
انداوها قالسر ار تدای الرته آنداء مها ها هن ادن 
عفد ای اللمسحان‌هما مار ماع مروت ترا 8 اعد ادها 
ظهر منها الوجه و الکفان و القدمان کما سیجیء [ن شاء الله. 
المیزان فی م تفسیر القرآن, 9 1, ص. 1 
ِ «و لیضُْرِبن یحْمُرِهِنَ علی جیوه الخمر بضمتین جمع خمار و هو ما 
1۳ و الجیوب جمع جیب بالفتح 

فالسکون و هو معروف و المراد بالجیوب و المعنی و لیلقین 
باطراف مقانعهن علی صدورهن لیسترنها 

و قوله: «و لا بدی زيتتقق الا وله الی قوله- أَوٍ تنی آحواتهن البعولة 
1 و الطوائف السیع الأخر محارمهن من جهة النسب و السبب, ۰ و 
آجداد البعولة حکشهم حکم آباتهم و آبناة آیناء البعولة حکمهم حکم الابناء: 
و فوله: «او سانین عی الاضافة اشارة الی آن. الفزاد بهن المومنات طن 
النساء فلا یجوز لهن التجرد لغیرهن من النساء و قد وردت به الروایات عن 
ائفة اه البیت (ع). , 
و قوله: «أَو ما مَلکت آیمانهن ۳ اطلاقه یشمل العبید و الاماء؛ و قد وردت به 
پا 
العقل. , 
مولهت ها وال بعین عفر اولی انیم رال اتری الخا و المراز 
به الشهعه التی بحوم الی الاردواجشو جهن اجان بان تافو الهراد 
بهم کما تفسره الروایات البله ی ی ال و لا شهوة 01 
و قوله: «آو الطَفْل الذین لم یَظَهَدُوا غلی عَورات اللساء» آی جماعة 


الاطفال- و اللام للاستغراق- الذین لم یقووا و لم یظهروا- من الظهور 
مان مور ۱ 
عن البلوغ. 

و قوله: «و لا بَضر لیْعلَم ما یُحْفِینَ من زیتنهن ذلک بتصوت 


اتفزانت ار و القرط و السوایر 

ف هه ونوا الق االه ععیعا اما ال مهن لعکة تفِْخُونَ المراد بالتوبة- 
علی سا بعظیه لاف رکب البه عالی باال اعاهره سالاهاي من 
نواهیه و بالجملة اتباع سبیله. ۱ 1 

قوله تعالی: «و آنکِخُوا الأیامی مِتَکُمْ و الصَالچین من عبادکُمٌ و امائکَم 
الانکاح 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 113 

التزویج و الأیامی جمع آیم بفتح ان و کسر الیاء المشددة و هو الذکر 
الای لا انسی: خی انم دای لکد معها ه فد قفا ل فی اسر ان ایمفه 
المراد بالصالحین الصالحون للتزویج لا الصالحون فی الأعمال. 


و قوله: «اِن یِکوئوا فقراء بُعْنَهم اللهٌ من فصله وعد جمیل بالغنی و سعة 
الرزق و قد اکده بقوله: «و ال واسيغ عَليمْ و الرزق یتبع صلاحية المرزوق 
بمشية من الله سبحانه, و سیوافیک ان شاء الله فی تفسیر قوله تعالی: 
«قو رَْ السَماء و الأّتْض لحو* مثل ما کم تَطفُون»: الذاریات: 23 
کلام فی معنی سعة الرزف, 
وله ال 2 اتف ال لا ها ی سس لاش ول 
الاستعفاف و التعفف قریبا المعنی, و المراد بعدم ِِِ الاح عدم 
القدره علی. العفر ی التففد: سا ار افیا لا در خی 
لتکاح و التحرز عن الوقوع فی الزنا حتی یغنیه اه من فضله. 
قوله تعالی؛ «و الذین نیون الکتات هقا ملکث انمانکم قکانتوفم ان عَلغثَغ 
فیهغ خَیْرا» الخ المراد بالکتاب المکاتبة, و ابتفاء المکاتبة آن 1 العبد 
مولاه آن یکاتبه علی ایتائه المولی مالا اش آن بعتقه, و فی الاية ام 
العوالی باجاتیم آن-علموا قنهم خیرا و هو کنانه.عن احراز:صلاحنتهم لذلی: 
وتقولهء <و آنه هم مر مال 5 الّذی ناکم اشارة الی ابتائهم مال المکاتبة 
من الزکاه المفدوضه فشهم م‌سهام الزکاه لهغ. کما قال تفالی: «و فن 
الٍقاب»: التوبة: 60 آو اسقاط شیء من مال المکاتبة. 
قدفف هدم: الایوده الایات. الشابفه میات .قمهیه مه یفن انس اجع :فا 
کتب آلفقه. ِ 
قوله تعالی: «و لایْکُرهُوا قَتبایَکُه عَلی البغاء ان رون تحضٌناً الفتیات الاماء 
و الولاتدر و الفاء الزتا دهم هفاغله من ِ ی 
و اتاع غرم الخناه الدسا لت الفال و افیا هر 
الفیزان.فی تفشیر القران,خ و1 ض :114 
و انم اشترظ الم الا اما اد تحص ان لکیام مورک شم 
پرید التحصب» ثم وعدهن المغفرة علی تقدیر الاکراه بقوله: «و من 
مرن 3 قَاِنّ ال من یَعْد اکراههن عَفُورٌ رَجيمٌ و معناه ظاهر , 
قوله تعالی: «و لقَدٌ آثرلنا لیم آیاتِ یناب و تلا من الذین حَلوّا من 
کم و مدعطه لآغفین المتل الضقه وم العمکن آن یکون فولن؛ ِِ 
ْلنا» آلخ حالا من فاعل قوله: «ُوئوا» فی الاية السابقة و استینافا و 
به. و صفة من السابقین آخیارهم و آشرارهم تسیر لکم ما ینبغی آن 
تاد و تم,مضا بسفی کم ان توا ماه تفن منکن 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, باسناده عن عبد الرحمن اب 
اللهٍ (ع): فی ,رقول الله عز و جل: «لا توخلوا و ۳ وک 
تستأیشُو موا ۶ بشلهوا غلی اهلما* قال: الاستیناس 7 ِ ۰ 
آقول: ۱ ۳ ۱7 
عبد الرحمن عنه (ع). 

وت عن. انت. آنوب: الاتضاری: فال: فلناء با زمجول. اللمه نا 
الاستیناس 

از 
البیت. 

و عن سهل بن سعد قال: اطلع رجل فی حجرة من حجر رسول الله ص 
فقال رسول الله ص و معه مدری «<1» یحک راسه: لو اعلم انی تنظر 
لطعنت به فی عینیک- |نما الاستیذان من النظر. 

و روی: آن رجلا قال للنبی ص: استاذن علی امی؟ فقال: نعم. قال 


۱ الط الفیران فی هشیر الفران م5 :1۱5 

سا ان 
تراها عریانة؟ 

قال الرجل: لا قال: فاستأدن علیها. 

و روی. آن رجلا استأذن علی رسول الله ص‌ فتنحنح- فقال (ص) لامرأة 
غال لها" روضه کومی الب هدا ععلیبه ه.قولی له: قل التقلام علیکم | 
ادخل؟ فسمعها الرجل فقالها فقال: ادخل. 

اقا وروی او یسیع تن ساب اه الا نی 
عن آبی آیوب, و الثانية عن سهل بن سعد و الرابعة عن عمرو بن سعد 
وفی لو التفیر آغرع ان مودوت غن اوه بسن اتصانت آن رسولن الا 
یا ات ال واه ی اه 
تساج فقو عصی الاو لا ون لد ِِ 

و فی تفسیر القمی, ": فی قوله تعالی؛ «قَاِنْ لَمٌ تجدوا فیها آحدا- قلا 
تَوجْا ها حتّی بُوْدَنَ لکَم قال: معناه و ان لم تجدوا فیها آحدا پاذن لکم- فلا 
7 

و فیه, : فی, قوله تعالی: «لَیَسَ عَلَیکَم جناخ أَنْ ره ۳ عَیرَ 0 
هر هک ۳۳۳۳ ۳ 
بغیر اذن. 


و فی الکافی, باسناده عن آبی عمرو الزبیری عن آبی عبد الله (ع): فی 
حدیث یذکر فیه ما فرض الله علی الجوارح. قال: و فرض علی البصر ان لا 
ینظر الی ما حرم الله علیه, و ان یعرض عما نهی الله عنه مما لا یحل له- و 
هو عمله و هو من الایمان. 

فقال تبارک و تعالی: «ْل مین َفْصُوا من أبصارهم و بَمْتَظوا فرٌ وجَهُم 
فنهاهم_ آن 1 الی عوراتهم- و آن ینظر المرء نی فرج آخیه- و یحفظ 
فرجه آن ینظر الیه, و قال: «و قْل لِلْمَوّیناتِ بَعْضُْضُن من آبصارهن و 
پجْفَظن فُرَوجَهَنَ من آن تنظر احداهن الی فرج آختها- 7 
انار الید. ۱ 

و قال: کل شیء فی القران من حفظ الفرج فهو من الزنا- الا هذه الایة فهو 
من ال 
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آقول: و روی القمی فی تفسیره, ذیل الحدیث عن آبیه عن ابن آبی عمیر 
عن آبی بصیر عنه (ع), و روی مثله عن آبی العالية و ابن زید. 

و فی الكافي, باسناده عن سعد الاسکاف عن آبی جعفر (ع) قال: استقبل 
شات.من. الانضار امراه بالمفیته نو مان التساء-بمنعن خلف, ادا من فر 
الیها و هی مقبلة- فلما جازت نظر الیها و دخل فی زقاق قد سماه ببنی 
فلان, و جعل ینظر خلفها, و اعترض وجهه عظم فی الحائط آو زجاجة فشق 
وجهه- فلما مضت المرأهة نظر فاذا الدماء تسیل علی ثوبه و صدره- فقال: 
و الله لآتين رسول الله ص و لاخبرنه. 

قال: فأتاه فلما رآه رسول الله ص_قال له: مب 
بهذه الایة «قل للخومنین َفْصُوا من بْصارهم و بَمقظوا فَرّ خقم-دلک آرکن 
هم ان الله خبیژ بما یَتمون ۳ 

آقول: ( 
, و ظاهر الحدیث آن المراد بالأمر بالغض فی الاأّية النهی عن مطلق النظر 
ال الاختتیهه کما. ان-ظاهر سعش الووانات السایفة اه تهین عفن النظر ال 
فرج الغیر خاصة. 

و فیه, باسناده عن مروک بن عبید عن بعض آصحابنا عن آبی عبد الله (ع) 
قال: قلت له: ما یحل آن یری من المراة اذا لم یکن محرما؟ قال: الوجه و 
الکفان و القدمان. 

اقول: ۱ 

و رواه فی الخصال. عن بعض اصحابنا عنه (ع) و لفظه: الوجه و الکفین و 
القدمین. 

و فی قرب الاسناد. للحمیری عن علی بن جعفر عن آخیه موسی بن جعفر 
(ع) قال: سألته عن الرجل ما یصلح له آن ینظر الیه- ما 
له؟ قال: الوجه و الکف و موضع السوار. 


و فی الکافی, باسناده عن عباد بن صهیب قال: سمعت آبا عبد الله (ع) 
یقول: لا باس پات ال زوسن اه ام ه لاه اف الشفاد و 
العلوج- لأنهم اذا نهو| لا بنتهون «. 


(1)رعایت ال کتر لاعتبار آلاهل و الموم قی ,مرجم الضفین وان انظا هر آن 
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دا و الا ی وا لا ان نی ال ها 

0 

آقول: کانه (ع) بزید تقو له ما لم یتعمد ذلک, الريبة. 

هی اافصال ال ای هی ار ال رح ها 

و الثانية علیک لا لک 

آقول: 

قوف له قی الور ااشتمر عن عون اصحات آلجو ام عم زرجرم تیه 

(ص) و لفظه: قال رسول الله ص لعلی: لا تتبع النظرخ النظره- فان لک 

اون ای ات 

و فی جوامع الجامع, عن ام سلمة قالت: کنت عند النبی ص و عنده میمونة 

فأقبل این آم مکتوم و ذلک بعد آن آمرنا بالحجاب- فقال: احتجیا. فقلنا: یا 

و ی ال | 

تبصرانه؟: 

آقول: و رواه فی الدر المنثور, عن ۳ داود و الترمذی و النسائی و 

البیهقی عنها. 

هقی یمه وتف و ری و اوه لام( فا لاف 

للمرأة آن تنکشف- بین یدی اليهودية و النصر انیة- فانهن بصفن ذلک 

لأزواجهن. 

ورقی المحمعر: فی قو له فالی ده سا خلت اخفاقم و فاد ناه النید ده 

الاماء: 

۵ ری ام یو اسر 

و قی الکافی, باسناده عن عید الرجمن بن آبی عید اللهقال: ری رن 

اولی الریه‌من الرجال: فال: الاخمق امولی علیه الذی(ا بان التساء 

وق سای من مس سر رن ای اي فا ال رت 

ال * من ترک التزویج مخافة بل شاه لاه نخان 

الاب ردان تکوتوا فتراع هم اناد مق فطاود. 

آقول: کف 0۲ ۵ ۱ ۱۷ 

رها فلیراجع کتب الحدیت. 

قول الله عز 
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و جل: «قكابُوهُم ان عنم فیهغ حَیرآ» قال: لخیر آن شهد آن لا (له ۱۱ 
لا وان مها زپول له" او ۳ 3 بآ کون از 
حرفة 


ال و فی معناه روایات آخر. 

ی با سا و هه 
قوله عز و جل: «فکایَبُوهم ان عَلمَنمْ فيهمْ خَیُرا- و انوم من مال الله الذی 
تاک قال: 

ی نهر ی وه نی له یش هقف ول تریق قووت ما فی 
نفسک. فقلت: 

کم فعال: ومع آبو‌جعقن (ع) عن عضلوک آلقا من ستة آلاف: 

آقول: و روی فی مجمع البیان. و کذا فی الدر المنثور. عن علی (ع) ربع 
المال, و المستفاد من ظواهر الاخبار عدم تعین مقدار معین ذی نسبة. 

و قد تقدمت فی ذیل قوله و فی الهٌقاب»: التوبة: 60 الجزء التاسع من 
الکتاب رواية العیاشی آن المکاتب یوتی من سهم الرقاب من ال زكاة. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و لا تکرهوا فَتِكمٌ ی الیغاء ان 
رون تحسناه: قال: کانت العرب و قریش یشترون الاماء- و یضعون علیهن 
الضريبة الثقیلة و یقولون: اذهبن و ازنین و اکنسین- فنهاهم الله عن ذلک 
فقال- و لا توا فَتیایِكمٌ علی البغاء»- الی قوله- عَفُور رَجیغ أی لا 
توا هن الله ای ی رانا هه عایم 

و فی المجمع,": فی قوله تعالی: «لِتْتَفُوا عَرَض الحَباة الذْثیا» قیل: [ن عبد 
اللهین این کابت له تفت جواره کرمن علی الکست الوا فلا خر[ 
تحریم الزنا آتين رسول الله ص فشکون لیه فنزلت الایة. 

اقول: یا انه کان له من الجواری من بکرهین علی الزنا فقد وردت فیه 
ووابات واه قی الدز الشور. کا ووی هد الووانه هخا کون دص 
رل رم لاصو آن لالم ری الخیه ی تک در 
الهجرة بل کانت حرمته من ضروریات الاسلام مند ظهرت الدعوة الحقة, و 
قد تقدم فی تفسیر سورة الأنعام آن حرمة الفواحش و منها الزنا من 
الاحکام العاهه التی 1 تحص ربعم :رون سر یفده 
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[سورة النور (24): الأیات 35 الی 46] 


۱ 
۳۱ 
‌ 


له و السّماوات و الأنْض مَتلْ وه کمشکاة فیها مضباخ المضباخ فی 

جاجة اجه کانها کوک در بُوقَد من مَجرة مُبارَکة رَیثوتَهةٍ لا سَرْیَةٍ و 

لا عَریبّة یکلا ریئها بضیءُ و لو لَم تَمْسَسْغ ناژ توژ علی تور یَهُدٍی ال لثورٍه 

من بشاء و یرب اللة الأثال یلاس و ال یکل شیء عَليم (35) فی بت 
ترَفع و بذک فیها اسَمَة یسب له فیها بالعْذوّ و | 
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منهم من ! لی ازبه ید 
قدیر (45) لَقَذٌ آیرَّلنا آیاتِ مَبیْناتِ و اللهْ یَهّدی من یشاء اٍلی 
اط مُستقیم (46) ۲ 
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(بیان) 


تتضمن الایات مقايسة بین المومنین بحقيقة الایمان و الکفار, تمیز المومنین 
منهم بان المومنین مهدیون باعمالهم الصالحة الی نور من ربهم یفیدهم 
معرقد الله سیحانه و یصلی بهم.الن اخسن الجزاء و العضل من الله تعالی 
پم نکش رن تامیم وم آبضا رهم القطاع و الکفاو ا سای یم اعساامم 
الا ال راب لا شنم لب وهی جات تعضیا میی ع و لم یل 
الله لهم نورا فما لهم من نور. 

فقه سس اه لته بان له عالی مورا غاب تن به الشما رات 
و الارض فتظهر به.فی الوجود بعد ما لم تکن ظاهرق فیه. قمن 
ظهور شیء بشیء بستدعی کون المظهر ظاهر | ننفسه و الظاهر بذاته 
المظمر, آغیرن هو النور فهی عالی نور بظهر ااسماوات ج ا ار باشر اه 
علیها کبا آن الاواز الحست تظفر ااحسام 
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الکثيفة للحس باشراقها علیها غیر آن ظهور الأٌشیاء بالنور الالهی عین 
وجودها و ظیور ااجسام الکسهزبال توار الخسته غیر اصل وجودها. 

و نوزا خاضا بستیر به: المقمون دون الیه با عمالهم الصالحه و هو نو 
المعرفة الذی سیستنیر به قلوبهم و آبصارهم یوم تتقلب فیه القلوب و 
الابصار فیهتدون به الی سعاد تهم الخالدة فیشاهدون فیه شهود عیان ما کان 
فی غیب عنهم فی الدنیا, و مثل تعالی هذا النور بمصباح فی زجاجة فی 
فشگان تغل مر زیت فی تماند الضتاع ار الرخاعه کانها کوکب دراه 
فتزید نورا علی نور, و المصباح موضوع فی بیوت العبادة التی بسبح الله 
فیها رجال من المومنین لا تلهیهم عن ذکر ربهم و عبادته تجارة و لا بیع. 
ففده اضف .ما آکرم الله به المومنین من نور معرفته المتعقب للسعادة 
الخالدة. و حرمه علی الکافرین و ترکهم فی ظلمات لا یبصرون. فخص من 
اشتغل بربه و اعرض عن عرض الحياة الدنیا بنور من عنده, و الله یفعل ما 
یشاء له الملک و الیه المصیر یحکم بما اراد ینزل الودق و البرد من سحاب 
واخده و یقلت الیل و الها رو بجعل من الخنوان من تعفی علی نت و 
۵ 1۱ 
و الأیات غیر فاقدة للاتصال بما قیلها لما آن بیان الأحکام و الشرائع .فیما 
تقدم انتهی [لی مثل قوله: «و لَقَة أنرنا کم آیاتٍ مبیناتِ و قتلا من الذین 
حَلوا من فلکم و مَوَعظَة لِلَمتْفنَ و البیان اظهار لحقائق المعارف فهو 
تنویر |لهی. 

غلی ان ات رام قوس شاه آلفران کین متسین کلام توا 
کف 


«و أیْرّلنا الیْکم تور ۲ شبیناٌ» : النساء: 174. 

قوله تعالی: «اللذ ود السَّماواتِ چ الأْوّض الی آخر الاّية. المشکاة علی ما 
ذکره الراغب و غیره: کوة غیر ناقذة و هی ما پنخذ فی جدار ابیت هی الک 
ار اس را ی سس وق فا 
الایقاد: 

الاشعال, و الزیت الدهن المتخذ من الزیتون. 
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و قوله: «اللْة + نوژ السْماواتِ و5 الأض النور معروف و هو الذی یظهر به 
لاار کت اسر فالأشیاء ظاهرة به و هو ظاهر مکشوف لنا بنفس 
ذاته فهو الظاهر بذاته المظهر لغیره من المحسوسات سس هذا آول م 
ی ها مارم آو ال ای و 
یظهر به محسوساته کالسمع و الشم و الذوق ها 

که آفنی سفن نی الیل را تفر هه که و 
یل ی نالسرا الظاس با ار افیرو: 

و اذ کان وجود الشیء هو الذی یظهر به نفسه لغیره من الأشیاء کان 
مضدافقا تافا. للتفر: عم لضا کانت الاشیاء المشکنة الوجود اتما هی موجوده 
بایخاد الله تعالی کان .هو العضداق اا نو فیبای وجود ۵ تفر شصف. یم 
الأأشیاء و هو وجودها و نورها, المستعار الماخوذ منه تعالی و وجود و تور 
قائم بذاته پوجد و پستنیر به الأشیاء. 


فهو ستحانه تور نظهر.ه السماوات و الارز: و هها قو المر اد بقولم: زا 
نهر التسفاهات و الا یت اسر النور الی السماوات و الأرض ثم حمل 
علی اسم الجلالة, و علی هذا ینبغی آن یحمل قول من قال: ان المعنی الله 
فتور الهفاه تنم الا ره زره ده الغرض منه آن لیس المراد بالنور النور 
الخسفاو الماتم مات ماه ال لیوا ال للع دلگ وه 
تقدس. 

و من ذلک بستفاد آنة قعالن غیر مجهول لسیء.من الاشباء از ظهوز کل 
و و مه ی ی و ی ۰ و 
الی هذه الحقيقة بشیر قوله تعالی بعد آیتین: «ا لمْ تر أن له یسب ار 
فی السماوات و الرَض و الطْیْرٌ ضاقات کل قَد ع1 صلاتة و تسبيکة اذ لا 
خی لش وا و الا ال ای لت سید 
فهو نظیر قوله: «و ان من شیء الا سبح بحمده و لعکِن لا تَفقهّون 
تسَییحَهْم»: [سراء: 4, و سیوافیک البحت عنه ان شاء الله. 

فقد حصل او الصسالمزن فن له ای نو الما ات اه رم 
تعالی من حیث پشرق منه النور العام الذی پستنیر به کل شیء و هو مساو 


لوجود کل شیء و ظهوره فی نفسه و لغیره و هی الرحمة العامة. 

المیزان فی تفسیر القران, ع15, ص: 123 

و قوله: «مَتل ُورهو یصف تعالی نوره, و (ضافة النور الی الضمیر الراجع الیه 
تالیت ماهر اصافه اللامت دای کل ان المراد اس فصی النور 
الذی هو الله بل النور المستعار الذی یفیضه, و لیس هو النور العام 
المستعار الذی یظهر به کل شیء و هو الوجود الذی یستقیضه منه الأشیاء و 
تتصف, به و الدلیل علنه قوله بعد تتمیم المثل: «یهدی له لنوره من 8 یشاء» 
از لو کان هو النور العام لم یختص به شیء دون شیء بل هو نوره الخاص 
تالموقینتحفعه الانمان فلی‌ها نقيفم ااکلام 

و قد نسب تعالی قی ساثر کلامه الی نفسه نورا کما قی قوله: «پریدون 
لیْطوٌا ور الله بأفوامهم و ال منم ثورو»: الصف: 8, و قوله: «[ و من 
کان میْتاً فتاه ی ام ی 


- 


الظلمات لیس با منها»: الأٌنعام: 122 و قوله: «بوْیِمْ لین من ر 
و یَجَْل, لک ثورا تشون به؟. الحدید: 29 و قوله: ً من شرح الا 
صَذرخ للاشلام قَعْوٍ علی تور من ربه»: الزمر: 22, و هذا هو النور الذی 
یجعله الله لعباده المومتین بستضیئون به فی طريقهم الی زبهم و هو نور 
الایمان و المعرفة. 

و لیس المراد به القرآن کما قاله بعضهم فان الأیة تصف حال عامة 
المومنین قبل نزول القرآن و بعده. علی آن هذا النور وصف لهم یتصفون به 
کما بشیر الیه قوله: ۲ ۱ 

«َهْ ی و تُورَهمٌ»: الحدید: 19 و قوله: «یِمَولون ربا أثمِمْ لنا تُورنا»: 


ارات تشن وا لو 3 لوحظ باعتبار ما یکشف عنه من المعارف 
رجه لس ما قناه 
و قوله: «کمشکاة ۵ فیها میا المضبا خفن اجه المشه: نموم ها 
دک هزم قوله: هشگام فبها مصیاح العضیام جالم» لا مجرد الجشاه و ۱ 
فسد المعني, و هذا کثیر فی تمثیلات القرآن. 
ها اه و ی[ اه وه مد 
ازدیاد لعان بر العصیا و شررفه بر کب الریاعه عل انسیا مرو 
الشعلة بذلک سکونا من غیر اضطراب بتموج الاهوية و ضرب الریاح فهی 
کالکوکتب الذری فی تالغ بورها و مات شروقا 
المیزان فی تفسیر القران, ج 15, ص: 124 
و قوله: «یوقَدٌ من جرخ مُباركة رَیْتُوتة لا سَرْفية و لاعرْیِة یِکادٌ رها 
بضبی ۶ 21.5 تمَسَسَة ناٌ» خبر بعد خبر للمصباح آی المصباح یشتعل آخذا 
اشتعاله من شجرة مباركة زیتونة آّی انه یشتعل من دهن زیت مأخوذ منهاء 
وراد کیت انعر رهم لا ره آنا لیشست تاد نی لعانت 


ی ی اه ی ی ی لس انوا اف ات اف 
النهار و یفیء الظل علیها فی الطرف الأخر فلا تنضح ثمرتها فلا یصفو 
ال مات ها فلا یو سای با هن صای نات سس از تمس حضاما 
طول النهار فیجود دهنها لکمال نضح ثمرنها. 

و الدلیل علی هذا المعنی قوله: «یکاد ریما بضتتء و لو کم تفه تاه 
فان ظاهر السیاق آن المراد به صفاء الدهن و کمال استعداده للاشتعال و 
آن ذلک متفرع علی الوصفین: لا شرقية و لا غربية. 

و آما قول بعضهم: ان المراد بقوله: «لا سَرَقية و لاعریبِة» آنها لیست من 
شجر الدنیا حتی تنبت اما فی شرق آو فی غرب, و کذا قول آخرین: ان 
المراد آنها لیست من شجر شرق المعمورة و لا من شجر غربها بل من 
ی الواقع بین الشرق و الفرب و زیته آفضل الزیت فغیر مفهوم 
و قوله: «وژ علی تُور» 0 محذوف و هو ضمیر راجع الی نور 
الجاجهه المیوم مر الشجای و المکتی ین الرعاعه الم کور ور .فا 
علی نون کالی اه فی کمال نامع 

و المراد من کون النور علی النور قیل: هو تضاعف النور لا تعدده فلیس 
المراد به انه نور معین او غير معین فوق نور اخر مثله, و لا انه مجموع 
تاریس ان فقظ بل آنه تور ماع ی خر یی توالت 
شائم فی الکلام: 

ححاصتی لا وین وت وان کافرارق الشدی آیضا تمعن لاو 
دق فان لاهر الشایی من الصا ماه بااصاله و ای وتو 
الی الزجاجة التی علیه بالاستعارة و المجاز, و یتغایر النور بتغایر النسبتین و 
و ما ای ری بعست له از للسسا ‏ ال احة مر 
الکف منه فللزجاجة بالنظر الی تعدد النسب نور غیر نور المصباح و هو قائم 
به و مستمد منه. ۲ 

العدران ی تا اهر و 9 

و هذا الاعتبار جار بعینه فی الممثل له فان نور الایمان و المعرفة نور 
مستعار مشرق علی قلوب المومنین مقتبس من نوره تعالی قاثم به 
مستمد منه, 

ف اه ان اش تشه داتس وی ات اس انس 
هو المشبه به النور المشرق من زجاجة علی مصباح موقد من زیت جید 
صاف و هو موضوع فی مشکاة فان نور المصباح المشرق من الزجاجة و 
المشکاة تجمعه و تعکسه علی المستنیرین به یشرق علیهم فی نهاية القوة 
و الجودة. 

فاد المشام للولاله غلی ماع الوی ف ی المشگام ناهن 
جو البیت, و اعتبار کون الدهن من شجرة زیتونة لا شرقية و لا غربية للدلالة 


غلی فا ا لصو فده الهش فین ضفام ای صرق عن استمالق.د 
جودة الضیاء علی مایدل علیه کون زیته یکاد یضیء و لو لم تمسسه نار و 
اقتان کین الشور علی تور الدلالغ علی صاعی المر ار کون ات 
مستمدة من نور المصباح فی |نارتها. 

و قوله: «بهدی اللَذ لثوره من پشاء» استثناف بعلل به اختصاص المومنین 
بنور الایمان و المعرفة و حرمان غیرهم, فمن المعلوم من السیاق آن 
المراد بقوله: «مَنْ یشاء> القوم الذین ذکرهم 1۳9 بعد: : «رجال لا تلهيهمٌ 
تاره ولا ببع گن ویر الله الم فالمراد من نشاء آلمومتون بذص کمال 
ایمانهم 


: ی آن الله نما هدی المتلیسین بکمال الایمان الی نوره دون 
المتلبسین بالکفر- الذین سیذکرهم بعد- لمجرد مشیته, و لیس المعنی ان 
الله بهدی بعض الأفراد الی نوره دون بعض بمشیته زک حتی یحتاأج فی 
تتمیمه الی القول بانه انما یشاء الهداية اذا استعد المحل الی الهداية 
بحسن تجمی این مالس ی ها سین ال الا ی ات ال 
فهمه. 
و الدلیل غلی دلی ها سیاتی من قوب و للم قلک السماوات ق الارض ال 
آخر الایات بالبیان, الاتی اپ شاء الله. 
و قوله: «و یرب اللَذ الأمنال لاس و اللّةْ یک شمءٍ علیغ اشارة الی آن 
المثل المضروب تحته طور من العلم. و انما اختیر المثل لکونه آسهل 
الطرق لتبیین الحقائق و الدقائق و یشترک فیه العالم و العامی فیأخذ منه 
کل ما قنتم لفر:قال تعالی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 126 
«و تلک الأمثال 7 ۱ تطربها لایس و ما ۳3 الا العالمون»: العتکیوت: 3 
قوله تعالی: «فی بیوت آزن الَذ آن تفع و فیها اسمة الاذن فی 
الشین۶ هد اغلام ارهاغ: المایه غن. فعلهم ۵ المزاد»بالرفع رقم القدن و 
المنزلة و هو التعظیم, و اٍذ کانت العظمة ایا فی 
دلک غیره الا آن ینتسب [ليه, و بمقدار ما ینتسب لیه فالادن منه تعالی فی 
آن ترفع هذه البیوت نما هو لانتساب ما منها الیه. 
فلت هر ان الست پرعها هو ماع علیمد مکی امه ماب و 
العیاق یدل:علی الاشتمر ار اف الشیه تصقیعود الضعتت الی مل فولنا: تن 
پذکر فیها اسمه فیرتفع قدرها بذلک». 
و قوله: «فی یوت متعلق بقوله فی الاية السابقة: «کمشکاخ» آو قوله: 
«یقدق الله الغیو المال واخدهمنت تفن مت هدن الییوت المیاجد کا نما 
معدة لذکر اسمه فیها ممحضة لذلک, و قد قال تعالی: «و مسا جذ یدکر فیها 
اسم اللّه ی 
0 


قوله تعالی: «بتث* ست له قم بالفدخ و ااضال رجال ال اضر لابق فنسیخة 
ای مهن | لا لت اه قوس هه عقاو هه 
الصبح و الاصال جمع آصیل و هو العصر, و الالهاء صرف الانسان عما یعنیه و 
عم العارهشای ها عاله الراعی تصوی فن را عالطا آلریم. 
عال؛ و لیشفی کلا همم ناغ تعد ها حیم‌غیر هدا اللفظ, و الییغ:غلی ما .قال: 
رقطاء الم اه ات فا ای لها کر سر لش ری 
وجه الی وجه, و التقلیب مبالفة فیه و التقلب قبوله فتقلب القلوب و 
لأیصار تحول منها من وچه من الادراک الی وجه آخر. 

و قوله: «یْسَیّخٌ له فیها یاعد و الصا صفة لبیوت آو استثناف لبیان قوله: 
۶ کت فیها انسته و کون اس العوه و ااصال ناه عن اسا رس 
فیه لا آن التسبیح مقصور فی الوقتین لایسبح له فی غیرهما. 

و الاکتفاء بالتسبیح من غیر ذکر التحمید معه لاأنه تعالی معلوم بجمیع صفاته 
الکتاليه لا مره علیه رز الخفرهض: آنه تور نو التفر هه الظاهر یداه الظهزر 
لغبره مها بناج خلمضی الععیفه الن ی العانص خته و نیمه ما ز 
بلیق به فاذا تم التسبیح لم 

ا اهر رف سس الترآن ص ی بو 

7 زر نمت المعرفة وقع الثناء و الحمد و 
بالجملة التوصیف, بصفات الکمال, موقعه,بعج حصول المعرفة کما قال 
تعالی: «سبحان الله ضا ۶ بَصفون الا عباد اللّه لین ». الصافات: 160, 
0 ۳ 3/۱۳ ۱۳ 
تقدم فی تفسیر سوره الحمد کلام فی معنی حمده تعالی. 

و ببیان اخر حمده تعالی و هو ثناقه بصفة الکمال مساوی لحصول نور 
الایة فی مقام بیان خصالهم التی تستدعی هدایتهم الی نوره فلا جرم اقتصر 
فیها بذکر ما هی المقدمة و هو التسبیح, فافهم ذلک. 

و قوله: «رجال لا تلهم یَجارَه و لا بیغ التجارة |ذا قوبلت بالبیع کان 
العفمهمضها خس ای لاسرا قی ااکضات العم و الشراء مالت 
هو العمل الاکتسابی الدفعی فالفرق بينهما هو الفرق بین الدفعة و 
الاستمرار فمعنی نفی البیع بعد نفی التجارة مع کونه منفیا بنفیها الدلالة 
علف آمم ییون گن رممفی امه« انیا ولاتی فقت من الاوقات: 
۵ هنازخ آخری لا نشیم رهم فحارم مستصر هو لا بیع.ما من الیوع, ان 
یوقعونها مدة تجارتهم. 

و فیل اه نی نمی النت عفی لقاع انا آن ال ک اات تاعر 
بالفعل بخلاف التجارة التی هی الحرفة, فعدم الهاة التجارة لا بستلزم عدم 
الهاء البیع الرایح بالفعل, و لذلک نفی البیع ثانیا بعد نفی الهاء التجارة و 
لذلک کررت لفطظه:«لا» لیذ کیر. التقی و تاکندم: و هه وجه حستن. 


و قوله: «عَن ذکر الله و |قام الطَلاة و یتاء الرَکاة» الاقام هو الاقامة بحذف 
التاء تخفیفا. ۲ . 1 
و المراد باقامة الصلاة و ایتاء الزکاة الاتیان بجمیع الأعمال الصالحة التی 
کلف الله تعالی عباده باتیانها فی حياتهم الدنیا, و (قامة الصلاة ممثلة لاتیان 
ما الفتونن مطات اعی دی نع الم شاه ی واء ال اه صفل لوظا نفد 
مع الخلق و ذلک لکون کل منها رکنا فی بابه. 
۵ الفقانات نکر اللف وس اقا ااضلاه چ اضاع ال کاق فاد تاه 
الصلاخ- 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 128 

هر دک للم فان آن سکن ار بذکر الله الذکر القلبی الذی یقابل 
ای واه هی کر عایی ها ان امتال الضلای و الر کا درکن عملن: 
فالمقابلة المذکورة تعطی آن المراد بقوله: «عَن ذکُر اللّه و |قام الطّلاة و 
ایتاء الرکاة» انم / یشتغلون بشیء عن ذکرهم القخستفر بقلوبهم لربهم و 
کرد الموقت باغمالمخ من الصلاة و الزکاة, و عند ذلک بظهر حسن 
التقابل بین التجارة و البیع و بین ذکر الله و [قام الصلاة الخ, لرجوع المعنی 
فافهم دک 
و قوله: «یخافون یوم تتقَلّن فیه لوب و5 لاْصاژ» هذا هو ۳9 القيامة. و 
لکون القلوب و الصا ر جمعا محلی باللام و هو بفید العموم. ‏ 
آنه بظهور حقيقة ,الأمر و انکشاف الفطاء کما قال تعالی: 1 عَلک 
غطاءک فیَضرک الم خدید* ۵ 22 و قال: خو با تلهم من اللّه ما لَمْ 
َکُوئُوا یَحتسمُون الزمر: 
7 الی یر .دلک هن الابانت: 
فتنصرف القلوب و الأبصار یومئذ عن المشاهدة و الروية الدنيوية الشاغلة 
غی له الساتیی لاحق هن الحمقه الی.ست آحر چن العساشده و الروق هه 
الروية بنور الایمان و المعرفة فیتبصر الموّمن بنور ربه و هو نور الایمان و 
المعرفة فینظر الی کرامة الله, و یعمی الکافر و لا یجد الا ما یسووه قال 
تعالی: «و شرفت الارض پنور ربهاء »: الزمر: 69 و قال: «یوَم تری 
موی و الْمْوْمناِ بسْعی تُورُهم تین آُديهم و بایْمانهم»: الحدید: 12, و 
قال: «و من کان فی هذه 0۳ فهَوَ فی الاجتن آ هه : الاسراء: 
72 و قال: «وَجَوة یَوْمَیُذ ناضرةً الی ربها ناظرَةْ»: القيامة: 23 و قال: «کل 
نَهْمْ عَن ربهم م یومیز لَمحْجُوبُونَ»: المطففین: 15. 
و قد تبین نما شز 
اولا: وجه ۳۳ هذه الصفة تین تقلب القلوب و الاأبصار من بین 


آوصاف یوم القيامة بالذکر و ذلک آن الکلام مسوق لبیان ما یتوسل به الی 

هدایته تعالی الی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 15, ص: 129 

نوره و هو نور الایمان و المعرفة الذی یستضاء به یوم القيامة و یبصر به. 

و تانیا: آن المراد بالقلوب و الأبصار الَنفوس و بصاثرها. 

و تالثا: آن توصیف الیوم بقوله: «تَتقلن فیه تلو 5 الَبْصا» لبیان سبب 

الخوف هم شا بخانون الیع لا قه‌من علف العلوت و اانصان و نس 

ماخین ها اتقلت نما قی امه ی السرا نم تس ال هار 

الی و 5 

ی 

قوله تعالی: «لِی ربمم ال آ* کنقن ما غملوا و تزیدهغ مق فطلوع الله توق 
من پشاء د ِ هت لام ۳ بجزبمه هم للغاية, و الذی ذکره الله فی 

کل ار ام اد ات ایا ای تا ما 

علیه کلامه تعالی فقوله: 

انه یجزیهم آحسن ما عملوا معناه آنه یجزیهم باٍزاء عملهم فی کل باب جزاء 

اک خی دی ات وحم ی الی اععالی بوک مالس ها 

ناقش فیها بالمواخذة فی جهات توجب نقصها و انحطاط قدرها فیعد 

نید ها ای فک «و اللَه : رَرق من یشاء بعیُر جساب 

فان ظاهره عدم المداقه ات ایا سا ۱ 

و قوله: 5 تقد من فصْله الفضل العطاء. و هذا تن. افو ان فعالی 

بعطیهم من فضله ما لیس بازاء آعمالهم الصالحة, و آوضح منه قوله تعالی 

فی موضع آخر: «لهْمٌ ما یَشاوّن فیها و لدین ِِ ق: 35, حیث ان ظاهره 

و ۳ دل کاس سبحانه آن اجرهم آن و ما ان قال تعالی: «أَولیِک 
هم الْعْیْفون له ما بشاوّن عند رنه ذلک جراء العخسنین»: الزمر: 4 و 

و «اخ جبه اللد النی هعد الَعَْمُون کاتت لیم جراء و تصیر لممْ فیها ما 

یشاوّن ی الفرقان: 

6 و قال: «لَهْمّ فیها ما بُشاوّن کذلک یجْزی ال الَغلّفین»: النحل: 31. 

۳ فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 130 

فهدا المزید الزی هووراء جراء الاعبال آمر اعلیه اعظم من آن تایه 

یه اسان او پوصل الس پسته: وهدا آعچت ما شوه اعرآن امیش و 

یبشر هم به فاچد التدیر فیه. 

و قوله: «و ال ررقٍ من تشاءٌ بر چساپ استتناف مّله تعلیل الجملتین 

السابقتین ۲ نظیير قوله فیما تقدم: «یهّدی اه لثوره مَن یشاء» علی 


فانمشانه 
و محصله آنهم عملوا صالحا و کان لهم من الأجر ما یعادل عملهم کما هو 
ظاهر قوله: «و نوی کل تفس ما عملتث»: النحل: 111, و ما فی معناه 
مات که ال زوم اک عیل هق. اعمالمض حرات اخسن یل 
يوّتي به فی بابه من غیر آن یداق فی الحساب فهذه موهبة ثم یرزقهم امرا 
هو آعلی و آرفع من آن تتعلق به مشیتهم و هذه آیضا موهبة و رزق بغیر 
حساب. و الرزق من الله موهبة محضة من غیر آن یملک المرزوقون منه 
شیتا آو یستحتوه علیه تعالی فله تعالی آن یخص مته ما یشاء لمن یشاء. 
غیر آنه تعالی وعدهم الرزق و آقسم علی انجازه فی قوله: «قو رَبّ 
السَّماء و الارْض اه لَحَو»: الذاریات: 23, فملکهم الاستحقاق لأصله و هو 
الذی بجزیهم به علی قدر, اعمالهم و آما الزاند علیه فلم ,یملکهم دلی: فله 
از بختص تفن بشاع فلا بغال دلی ال مس و لکلا میت افیی رن 
شاء الله فی بحت, مستقل. ِ 
قوله تعالی: «و الذین کتژوا أَعْمالَهُعُ سراپ بقيقة یَحْسَْه الظَفان ماء» 
و السراب هو ما پلمع فی المقازة کالماء و لا حقيقة له و القبع 
لتعرة ۳ الظمان هلان 

لما ذکر سبحانه المومنین و وصفهم بأنهم ذاکرون له فی بیوت معظمة لا 
تلهیهم عنه تجارة و لابیع, و آن الله الذی هو نور السماوات و الأرض بهدیهم 
بذلک الی نوره فیکر مهم بنور معر فته قابل ذلک بذکر الذین کف وا فوصف 
اعضالفم بارن بانها ا حفیقه لها کسرات هد فلا غایه لها سم الهاره بارخ 
بأنها کظلمات بعضها فوق بعض لا نور معها و هی حاجزة عن النور, و هذه 
الأیة هی التي تتضمن الوصف الأول. 
فقوله: «و الذین کَقژوا َعمالْهُم کسراب بقيقة بَحْسَبْة الطفان ماء عتّي |ذا 
هام لد ده اش آالیمد: وف ای باون مالص ناس ها. کان 
و غیرهما من ۱ 
المیزان فی تفسیر القرآن, 15, ص:؛ 131 
عباداتهم یتقربون بها الی الهتهم- بسراب بقیعة بحسبه الانسان ماء و لا 
جیید له تبرت لیا ما هریت علن الماء من رنه العاش وونل 
و اتضا قیل + بخسیه الظمان. ماءمع.: ان السراب یتراء‌ی ماء لکل راء لأن 
الطلوب بان تشرم ال و سر له [لا انطیان بدففت لنهسا سس 
ظماء و لذلک رتب علیه قوله: «حتّی اذا جاءة لم یِجِدُهة سَینثا», کانه قیل: 
کسراب بقيعة یتخیله الظمان ماء فیسیر الیه و یقبل نحوه لیرتوی و برفع 
عطشه به, و لا یزال یسیر حتي آذا جاءه لم یجده شیئا. 

و التعبیر نقوله: «جاءة دون آن.بقال: باغه آو وضل الب آو انتهن الیهو 
ها 


سبحانه. و لذلک آردفه بقوله: «و وَجَدّ ال عنْدخ قَوَفاة حسابة فآفاد آن 
هولاء یریدون باعمالهم الظفر بأمر تبعثهم نحوه فطرتهم و جبلتهم و هو 
الستخاده التی-بریدها کل انسان بقطرته و جبلته لکن اعمالهم لا توصلهم 
الیه, ی 
اتضال ما پستحقه ات 2 

کقی الایت نس آعمالس نالسرا تا لها راتخم یماسا 
عنده عذب الماء لکنه یعرض عنه و لا یصفی الی مولاه الذی ینصحه و 
یدعوه |لی شربه بل یحسب السراب ماء فیسیر الیه و یقبل نحوه, و تشبیه 
حضیر هم ال ال تایه حول الاحالمی هام الاعمال الما 
السائر الی السراب اذا جاءه و عنده مولاه الذی کان ینصحه و بدعوه الی 


شرب الماء. 
قیاع وی الوا کی ی ا غفا اسااخه یاو ال رقم 
سعادتهم و 0 آن سعادتهم عند غیره من الالهة الذین یدعونهم و 


الأعمال المقربة البهم و فیها سعادتهم فأکبوا ۳1 تاک ااعمال: الضسرانیت و 
استوفوا ما یمکنهم آن یأتوا بها مدة أعمارهم حتی حلت آجالهم و شارفوا 
الداز ااخرم.فلم بخدوا شا مها پوعلونه من اعمالفه ترا من آلوهد 
آلهتهم فوفاهم الله حسابهم و الله سریع الحساب. 
المیزان فی تفیسیر القران» 19 ص: : 132 
و قوله: «و ال سَریعٌ الجساب انما هو لاحاطة علمه بالقلیل و الکثیر و 
الحقیر و الخطیر و الدقیق و الجلیل و المتقدم و المتأخر علی حد سواء. 
اقلم ان الاید و ان بان طاهیها سا ان الکفاد. مه رال اسلل مخاضه 
آلمش رکین من الوثنیین لکن البیان جار فی غیرهم من منکری الصانع فان 
الانسان کائنا من کان پری لنفسه سعادة فی الحياة و لا یرتاب آن الوسيلة 
الیتتلها اعفاله التی با بها کان ان فصن حون الضانم ,و بران العون 
فی. ستعادته: بوجه. من الوجوه توسل باعماله الی. تحصیل رضاه و الفوز 
السشان التت فیرها له ورن کان.ممم سکره فشفی النا نید الی ۷ 
ار عماله الن. یه ها مهو له مت نون کالدضن اعد و المادم 
تحم‌شعاده خیانه الدتیا التی لا بقول با وراء‌ها. 
فهولاء یرون الموثر الذی بیده سعادة حیاتهم غیره تعالی و لا موّثر غیره و 
999 مساعبهم الدشست له ام ال سای ۵ ها مایا 
حقيقة له و تست ی اه ها لمع امن ال تال وله 
فا 
تشرانج | سای 


قوله تعالی: «او کظلماتِ فی بَحْرٍ لجَیٌ یِعْشاه مَفَخْ من قَوّقه مَفَخْ من قَوّقه 
فان چشنیه نان. اغعالمم بظیر نه آها عبت اه علب ملووم 
تحجبهم عن نور المعرفة. و قد تکرر في کلامه تعالی آنهم فی الظلمات 
کقوله: «و الذین کقزوا الاو الطافوث رخ من الور (لی 
الظلمات»: البقرة: 7 2 و قوله: « عمرٌ له هی | لظلما لظلماتِ لیس بخا 
ملها»: الأنعام: 122, و قوله: «کلا بل را لی فلوم ما کائوا یَکسِبُونَ 
نَهْمْ عَن رَبهم یومیز لَمَحْجوبون»: المطففین: و 
و قوله: «او کظلمات فی تخر ات معطوف علن «کسراب فی الاية 
السايقة, بو الیحر اللجی: هو البحر المتردد آمواجه متشوب الی لجة البحر و 
هی ردو آصاحه المع ابالیه کطظافات اتف بحر اسن. 
و قوله: «یَفْشاه مَْغْ من قوّقه مق من قَوقه سَحابْ صفة البحر جیء بها 
لتفریر ااظلمات العف وضه فیه فصفته انب بعشامه بخیط یه موح کانن من 
فوقه موج اخر 
الم ان فیت فالخ رآ وله 2 13 
کائن من فوقه سحاب یحجبنه ِِ من الاستضاءة بأضواء الشمس و 
الفمره ندرم 

و قوله: «ظلماث بَعْضْها قَوّق بَعْض تقریر لبیان آن المراد بالظلمات 
1 الظلمات المتراکمة بعضها علی بعض دون المتفرقة, و قد آکد 
ذلک بقوله: «اٍذا خر ح یدَهْ لم یک پراها» فان آقرب ما یشاهده الانسان منه 
ار ۱ 0 ار 7 ۳ 
باصرته کیفما آراد فاذا آخرج یده و لم یکد یراها کانت الظلمة بالفة. 
اش فا من ال الصا رون اس فشچته اعمالم ترا تخد 
لجی یغشاه موج من فوقه موج من فوقه سحاب فی لمات متراکمة 
کأشد ما یکون و لا نور هناکٍ یستضیء به فیهتدی |الی ساحل النجاة. 
و قوله: «و من لم یَجْعلِ اللةْ له ثوراً قما له من تُور» نفی للنور عنهم بأآن 
اله اد تجح وم کیف ل؟ و جاعل النور هو له لذی هو تور کل شیء 
فاٍذا لم یجعل لیشیء نورا لم یکن له نورا اذ لا جاعل غیره تعالي. 
قوله تعالی: «ا م تر ان اللْ بُسَبّخ لة مَن فی السّماوات و الأرْضٍ و الطِیر 
ضا نات ال آخررالاه لها :کر سحاته آنه تور نیت الشعاوات و الارصن 
و آنه یختص بمزید نوره الموّمنین من عباده و الذین کفروا لا نصیب لهم من 
ذلک شرع یحتج علی ذلک بما فی هذه الأية و الیات الأربع التالية لها. 
فکونه تعالی نور السماوات من دا علیه ۳ ما فی السماوات و 
الأرض موجود بوجود لیس من عنده و لامن عند شیء مما فیهما لکونه مثله 
ااقافد مه مها منت دم ال اند سس ال الحاجات: 
فوحوو کال ی معا مهما کم یر به نش تسود یرل علیمن اف 
بما اقا غلیه من آلوجود فهونور یره ال فیدلعلن, مره رما 


آشرق علیه من النور و آن هناک نورا یستنیر به کل شیء فکل شیء مما 
ما بدل علی آن وراءه شیثا منزها من الطلمة التی غشیته, و الفاقة التی 
ایض له ماه و امه تلع کل من تیه و سلب ای اله 
و رب بدبر الاو دونه تعالی. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 13 صي : : 14 , 

ورالی ذلک پشیر قوله: «أ لَمْ تر أَنّ ال یُسَیْحْ له مَنّ فی السّماواتِ و 
لرّض و الطیْرُ ضاقاتِ کُل قَد عم صلاتة و تسَبيحَة و به یحتج تعالی علی 
کونه نور السماوات و و لأن النور هو ما یظهر به الشیء المستنیر ثم 
یدل بظهوره علی مظهره. و هو تعالی یظهر و یوجد باظهاره و ایجاده 
الاشیاء ثم یدل علی ظهوره و وجوده. 
و تزید الّية بالاشارة الی لطائف یکمل بها البیان: 
منها: اختصاصها من فی السماوات و الأرض و الطیر صافات هم الیو 3:6۱ 
بعض ذوات الروح بالذکر مع عموم النسبیح لغیرهم لقوله: «و [نْ من شیء 
الا سیخ ده 
و لعل ذلک من باب اختیار مور من آعاجیب الخلقة للذکر فان ظهور 
الموجود. العاقل" الذی یدل علیه لفظ «مَنْ فی السّماواتِ و الارْض من 
عجیب آمر الخلقة الذی بدهش لب ذی اللب, کما آن صفیف آلطیر 
الصافات فی الجو من آعجب ما یری من آعمال الحیوان ذی الشعور و 
ازع 
و یظهر من بعضهم آن المراد بقوله: «مَنْ قی السّماوات الخ, جمیع الأشیاء 
و ائما عبر بلفظ آولی الغقل لکون التسبیح المتسوب لیها من شنون أولی 
العقل ان للتتبیه عون قوة تلی الدلالة و وضو تلی الاشارة تنزیلا للسان 
الحال منزلة المقال. 
و فیه أنه لا یلائم |سناد العلم البها فی قوله بعد: «کُل قَذ عَلم صَلاتَةٌ 
و منها: تصدیر الکلام بقوله: «ا لغ تز» و فیه دلالة علی ظهور تسبیجهم و 
وضوح دلالتهم علی التنزیه بحیث لا برتاب فیه ذو ریب فکنیرا ما بعبر عن 
العلم الجازم بالروية کما فی قوله تعالی: « لم تَر 11 لد حَلَقَ السماوات 
و الا ابراهیم* 19 و الخظاب. فبه غاق لکل دی :عفل: و آن کان خاضا 
بحسب اللفظ, 
و من الممکن آن یکون خطابا خاصا بالنبی ص و قد کان آراه الله تسبیح من 
فی السماوات و الا زره و الطیر صافات فیما آراه من ملکوت السماوات و 
الأرض و لیس بیدع منه (ص) و قد آری الناس تسبیح الحصاة فی کفه کما 
وردت به الأخبار المعتبرة. 
داد اي لاد همم لغله لکلی‌سا ز یفن السفاهای د ره اوه 


۵ و 


قد تقدم بعض البحث عنه فی تفسیر قوله: «و ِنْ من شیء لا یُسیخ 
بحمدو و لکن لا تون تَسبيحَهُمٌ»: الاسراء: 4 و ستجیء تنمة الکلام فیه 
فی تفسیر سورة حم السجدة ان شاء الله. 

ال ان کی تس التر ار ور 3 1-5 

و قول بعضهم: آن الضمیر فی قوله: «قَذ عَلِم راجع الیه تعالی, یدفعه عدم 
ملائمته للسیاق و خاصة لقوله بعده: الا علیی بما یعون ونظیوی فول 
اخون ان استاه العلم ال مجمف ها تقوم من الععار یل العاام 
عنزلة العالم لغوه دلالنه علی تنشیجهو ربوم 

ما ما اس رال ار ان رازن فا کار 
تعالی و هو التجمید کما تسبحه علی ما یدل علیه البرهان و بیده قوله: «و 
ان من شمء لا یسب رح بحمقد بِحَمّده و لعل الوجه فیه کون الایات مسوقة للتوحید و 
نفی الشر کاء 1 بالتنزیه امس فان من یدعو من دون الله الها اخر او 
شک الب کی اف اتیکین اما کر بات تشه ور ی 
الشیء للاله تعالی فنفیه [نما یتأتی بالتنزیه دون التحمید فافهمه. 

۵ قوله: «کل قَو عَلم لاه و تسبيحة فصلاته دعاوّه و الدعاء توجیه من 
الداعی للمدعو الی حاجته ففیه دلالة علی حاجة عند الداعی المدعو فی 
غنی عنها فهو آقرب الی الدلالة علی التنزیه منه علی الثناء و التحمید. 

و منها: آن الایة تنسب التسبیح و العلم , به الی من فی السماوات و الأرض 
فیعم الموّمن و الکافر, و یظهر بذلک آن هناک نورین: نور عام یعم الأشیاء و 
المومن و الکافر فیه سواء, و الی ذلک تشیر آیات کاية الذر: «و أشْهَدَم 
علی اننشی | لس یک قالها پلن تیدا آن ولا جوم اقیا ید۱ ۱۲ 
عَْ هذا غافلین»: الأعراف: 2 قوله: 

«قکسَفنا عتک غطاءک قبَضرک الیو حَدیذُ»: ق: 22 الی غیر ذلک, و نور 
خاص و هو الذی تذکره الایات و یختص باولناته من المومنین. 

فالنور آلذی ینور تعالی به خلقه کالرحمة التپر برحمهم بها قسمان: عام و 
خاص و قد قال تعالی: «و رَجْمَیی وسعث کل شوع»: الأعراف: 156, و 

قوله: «قأمّا الذین آعثوا و عَملوا الَالحات قحلم تم في وشتزی»: 
لجائیة: 30. و قد جمع بینهما فی قوله: «یا آنها الذین آمئوا وا ال و 
آمئوا برسوله يو کِفلَین من رَخْمته و بجْعَل تُورآ»: الحدید: 28 و ما 
۱ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 136 

و قوله: جه ال لها بو و ام تکوم کف ها تفر 
التسبیح و ان کان فی بعض المراحل هو نفس وجودهم لکن صدق اسم 
التسبیح یجوز آن یعد فعلا لهم بهذه العناية. 

و فی ذکر علمه تعالی بما یفعلون عقیب ذکر تسبیحهم ترغیب للموّمنین و 
شکر لهم بان ربهم یعلم ذلک منهم و سیجزيهم جزاء حسناء و ایذان بتمام 


الته.غلن الک فرنن: فان من سراتت علب تعالن کت الاععال و الکتات 
ی ی ای ی ی ری 
قوله تعالی: «و له مُلَکْ المَّماواتِ و الأرَض و ای ال المَصِیٌ» سیاق 
الیة و قد وقعت بین قوله: «ا لَم تر أنّ ال بسح لو الخ, رو هو احتجاح علی 
شمول نوره العام لکل شیء, و بین قوله: «ا لَم تر أنّ اللَْ برُجی الخ, و ما 
یتعقبه و هو احتجاج علی اختصاص النور الخاص, یعطی آنها کالمتوسط بین 
القیلین ایس ارت ها علی: کلهمار که ال لک ی 
کونه مصیرا لها هو دلیل علی تعمیمه نوره العام و تخصيیصه نوره الخاص 
یفعل ما یشاء و یحکم ما يرید. 
فقوله: «والله خلک السماوات :8 الارض بخضی الملیو یقصره قیم معا لن 
اه شاه هکم ها هشال ها رل هم ما آو نی 
لازم قصر الملک فیه کونه هو المصیر لکل شیء, و اذ کان لا ملیک الا هو و 
ی ی ۱ بای موز 

هنا بظهر آن المراد- و الله اعلم- بقوله: «و |لی الله الَمَصِیرٌ» 
ره تعالی فی الأمور دون المعاد نظیر قوله: «ألا [لی اللهٍ تَصیةٌ 
لأْمَوت»: الشوری: 3 
قوله تعالی: ۳ تر أن الا تج ابا بر بای ده ب۶ مکعاه فعابا 
قتری الْوَوق بخ من خلاله الی آخر الاية. الازجاء اه رگا 
رز ۳ 
الفرجة بین الشیئین. 
ی ۳ و 
یجعله متراکما بعضه علی بعض فتری المطر یخرج من خلله و فرجه فینزل 
علی الأرض. ۱ 
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و وله «و بل من الشماء من جبال فبها مش برد قتصمث بو قن تشاء 


2 


و 
بطرفه عَن من یشاء یِکادٌ سنا بَرّفقه يَذْهبٌ بالاتصار» السماء جهة العلوء و 
قوله: «مِنْ جبال فیها» بیان للسماءء و الجبال جمع جبل و هو معروف, و 
قوله: «من برد» بیان للجبال, و البرد قطعات الجمد النازل من السماء, و 
کونه جبالا فیها کناية عن کثرته و تراکمه, و السنا بالقصر الضوء. 

فالکلام جعطوف علی قوله: «یرحی:, والمعنی: الم تر آن الله‌شزل مخ 
السماء یب هی ود ی ۲ 
۵ آلبسانین ور زیدا قتل النفوس و المواشي و یصرفه عمن یشاء فلا 
یتضیرون به یقرب ضوء برقه من آن یذهب بالأبصار 


الخفمتین رم الففی ان امد ف دلی لته ال کما بر اه 
اذا شاء نزل من السماء مطرا فیه منافع الناس لنفوسهم و مواشیهم و 
مزارعهم و بساتينهم, و اذا شاء نزل بردا فیصیب به من یشاء و یصرفه 
عمن یشاء. 

قوله تعالی: «قَ ال الیل النهان نَّ فی ذلک لعبره 0 الأبّصار» 
مان ات لحی الفر الب حشت ای عط و تقلیب اللیل و النهار 
تصریفهما بتبدیل آچدهما من الاخر, و معنی الاية 1 

قوله تعالی: «و ال علق کل دب ة من ماء قَمنَهْمْ مَن_یقشی ع روج 
مِهُمُ من یَمُشی علی رجْلَینِ و مهم من یَمشی علی ارب بیان آخر لرجوع 
ی ای ای ای کل ی تختلف حالهم 
فی المشی فمنهم من یمشی علی بطنه کالحیات و الدیدان. و منهم من 
یمشی علی رجلین کالاناسی و الطیور و منهم من یمشی علی اریع کالبهائم 
و السباع, و اقتصر سبحانه علی هذه الانواع الثلائة- و فیهم غیر ذلک- ایجاز | 
لحصول الغرض بهذا المقدار. 

و قوله: «یحْلقَ اللة ما یشاء» تعلیل لما تقدم من اختلاف الدواب, مع وحدة 
المادة التی خلقت منها ببین آن الأمر الی مشية الله محضا فله آن یعمم 
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علی جمیع خلقه کالنور العام. 0[ 
موصه این قلنه ین خی کالیو العاض و الرعت العای: 

و قوله: «اِنّ اللة علی کل شیء قدیژ» تعلیل لقوله: «بِحلقّ اللةٌ ما یشاء» 
فان اطلاق القدرة علی کل شیء یستوجب آن لا یتوقف شیء من الأأشیاء 
فی کینونته علی آمر وراء مشیته و الا کانت قدرته علیه مشروطة بحصول 
ذلک الامر و هذا خلف. 

و هذا باب من التوحید دقیق سیتضح بعض الاتضاح |ن شاء الله بما فی 
البحث الاتی. 


بحث فلسفی [فی معنی علیته تعالی للأشیاء ] 


|نا لا نشک فی آن ما نجده من الموجودات الممکنة معلولة منتهية |لی 
العاخت عالن و آن کنیوا تیاه خاضه می., الفاویات» توف فی. مجودها 
علی شروط لا تحقق لها بدونها کالانسان الذی هو ابن فان لوجوده توقفا 
علی وجود الوالدین و علی شرائط اآخری کثيرة زمانية و مكانية, و اذ کان 
من الضروری کهن کل ضما یتوقف. عایه جوء من علته النامة. کان الواخب 
تعالی علی هذا جزء علته التامة لا علة تامة وحدها. 
نعم هو بالنسبة الی مجموع العالم علة تامة اذ لا یتوقف علی شیء غیره و 
کذا الصادر الأْول الذی تتبعه بقية آجزاء المجموع, و آما سائر آجزاء ۳ 
فانه تعالی جزء علته التامة ضرورة توقفه علی ما هو قبله من العلل و ما 
تج آ ایا اه اش ات 
هذا ادا اعتبرنا کل. واعد من الاحذاغ تخباله ثمتسضا .وخده. الی الواخت 
تعالی. 
و هاهنا نظر آخر آدق و هو آن الارتباط الوجودی الذی لا سبیل الی انکاره 
بین کل شیء و بین علله الممکنة و شروطه و معداته یقضی بنوع من 
الاتحاد و الاتصال بینها فالواحد من الاأجزاء لیشن.مطافا. متفضاا بل هوق 
قخقوه المتفین مفیه بخفته ها پرتبط بد: متضل آلمویه فیزها. 
قالانضان الابن, الذی کتا تعتبره فی الفنال. المتقدم بالتظر السایق موجودا 
مستقلا مطلقا فنجده متوقفا علی علل و شروط کثيرة و الواجب تعالی 
آحدها یعود بحسب هذه النظرة 5 هویة مقيدة بجمیع ما کان یعتبر توقفه علیه 
من العلل و الشرائط غیر الواجب 
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تعالی فحقيقة زید مثلا هو الانسان آبن فلان و فلانة المتولد فی زمان کذا و 
مکان کذا المتقدم علیه کذا و کذا المقارن لوجوده کذا و کذا من الممکنات. 
فهذه هو حقيقة زید مثلا و من الضروری آن ما حقیقته ذلک لا تتوقف علی 
شیء غیر الواجب فالواجب هو علته التامة التی لا توقف له علی غیره, و لا 
ی یه 
! مقیدة. و هو قوله تعالی: «یِحْلقّْ اللهٌ ما پشاء ان اللْةٍ علی کل ی 
قدیژ 
قوله" تعالی: «لقَو آنزلنا آیاب مُبیناب و اللّة دی من یَشاءٌ الی صراط 
مستقیم یرید ان النور و ما پتلوها 0 ی 
المشميم: سسبله التن لا تسیل للقضت .و الضلال الی, من اهندی لها کها 
قال: «اهْدتا الصراط الَمْسْتَفِیم صراط الذین أنعَعت هم یر المَعْضُوب 
عَلَیهِمْ و لا الصَالَینَ»: الحمد: 7, و قد تقدم 0 


الحمد. 


و تذییل الأية بقوله: «و الله بَُدٍی من یشاء ٍلی صراط مُسْتَقیم هو الموجب 
لعدم تقیید قوله: «لقَةٌ نا یات مُبیْناتِ بلفظة الیکم و 
آبات: 


«لقد أ تزانا نکم آیاب یناب و تلا من الذین حَلَوّا من با 


کم و مَوَعِظةٍ 
ارله فلت لقن انا نکم ایا یاه وله تم ای ای الفین اد 
القان اللعت اه ال الصراط الفشفم وان الستاین امه هدن 
الی الصراط المستقیم و فیهم المنافق و الذین فی قلوبهم مرض و الله 
العالم. 


(بحث روائی) 


فی التوحید, باسنایه عن العباس بن هلا قال: سألت الرضا (ع) عن قول 
الله عز و جل: «اللَه تور السماواتِ و الأرَض فقال: هاد لاهل السماوات و 
هاد لأأهل الأرض. 

و فی رواية البرقی: هدی من فی السماوات و هدی من فی الأرض. 

اقول اذا کان المراد بالهداية الهداية الخاصة و هی الهداية الی السعادة 
الدينية 
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کان من التفسیر بمرتبة من المعنی. و ان کان المراد بها الهداية العامة و 
هی ایصال کل شیء الی کماله انطبق علی ما تقدم. 

و فی الکافی. باسناده عن اسحاق بن جریر قال: سألتنی امرأة آن آدخلها 
علب اف عبد الله (ع)- فاستأذنت لها فذن لها- فدخلت و معها مولاة لها 
فقالت له: پا آبا عبد الله- قول الله: «رَیثُوتة لا سَرْقية و لاعَرییّة» ما عنی 
بهذا؟ فقال لها: ایتها التراخ ان الله لم یضرب الامتال للشجر- [نما ضرب 
الأمثال لبنی آدم. 

و فی تفسیر القمی, باسناده عن طلحة بن رز ید عن جعفر بن محمد عن آبیه 
(ع): فی هذه الاية «الله ور السماوات و الارضٍ فال‌ دا متفر فنمه <«مل 
توره مثل هداه فی قلب المومن «کمشکاة فیها مضبا و المصباح جوف 
الموّمن و القندیل قلبه, و المصباح النور الذی جعله الله قی قلبه. 

«بوقَدٌ من جرخ مَبارَکة» قال: الشجرة المومن «رَيئوتة لا سَرَقية, و لا 
عَرْببْة» قال: علی سواد الجبل لا غربية ای لا شرق لها؛ و لا شرقية آی لا 
غرب لها- اذا طلعت الشمس طلعت علیها و اذا غربت غربت علیها «یکاد 
رها بُضِیءٌ» یکاد النور الذی فی قلبه یضیء و ان لم یتکلم. 

«لَوزٍ علی تورٍ» فريضة علی فريضة, و سنة علی سنة «یهَدٍی ال لنوره مَنْ 
پشاء» بهدی آلله لفرائضه و سننه من یشاء «و یرت الَه الأمثال للتاس 
فهذا مثل ضربه الله للمومن. 

ثم قال: فالمومن یتقلب فی خمسة من النور: مدخله نور, و مخرجه نور؛ و 
علمه نور, و کلامه نور. و مصیره یوم القيامة الی الجنة نور. قلت لجعفر 
(ع): انهم یقولون: مثل نور الرب. قال: سبحان الله لیس لله مثل, قال الله: 
«قلا تط تصرئوا لِله الأْمَنال . 

آقول: الحدیث برد سا دم فی تسیر الا مرقد اکفی (ع) فی تفسیر 
بعض فقرات الایة بذکر بعض المصادیق کالذی ذکره فی ذیل قوله: «یکاذ 
رها یُصیء» و قوله: «ثوژ علی تورٍ». 

و اما فوله: ت«سحان االه لبنت لله متل: فا نما عفی به ان کون المتل. لا 


للنور ۱ 

المر ا فن تسیر الق ان عصا ض :141 

الذی هو اسمه تعالی المحمول ِِ فکنته:ضلا له تعالی بففی الن. الطلوز 
آو الانقلاب تعالی عن ذلک بل هو مثل لنوره المفاض علی السماوات و 
الارض, و آما 1 قوله: 

«متل. توره قلا ضیر فی. رجوعه. الیه. تعالین مع الاختفا ظ علی المعتن 
الصحیح. 

و فی التوحید, و قد روی کن الصادق (ع): آنه ستل عن قول الله عز و جل: 
«اللْهْ تُو ر السّماواتِ و الأرض- متل تُوره ۵ کمشکاخ فیها مصباخ فقال: هو 
متل.ضر به: الله لناه فالنبی و الاتمه (صی) من دلالات اللهد و آناته التی؛یهتدی 
بها الی التوحید و مصالح الدین- و شرائع الاسلام و السنن و الفرائض, و لا 
قوق الا بالله العلی العظیم. 
آقول: الرواية من قبیل الاشارة الی بعص, المصادیق و هو من آفضل 
المصادیق و هو النبی ص و الطاهرون من آهل بیته (ع) و الا فالاية تعم 
بظاهرها غیرهم من لیا 3 لاوصیاء ۰ الاولیاء. 
الجج کفلد: «رجال لا تلهم تجارة ولتت عن دک ال 
و قد وردت عدة من الأخبار من طرق الشيعة فی تطبیق مفردات الأیة علی 
التتف.ص و اهل.فته (ع) وهی من اتطییی دون ااتمسیو و من الدلیل علی 
ذلک اختلافها فی نحو التطبیق 
کرواية الکلینی فی روضة الکافی, باسناده عن جابر عن آبی جعفر (ع) و 
فیها: آن المشکاة ۳ ه افیا النن النی, فبه, العلم:..ه 
الزجاجة علی آو قلبه و الشجرة المبارکة الزیتونة التی لا شرقية و لاغربیة- 
ابراهیم (ع) ما کان ۳ ولا نضترانیا: ود لد؛ ِ رها بَضیءغ» الخ, یکاد 
آولادهم آن یتکلموا| با 
و ها ول قو لاسام ال ی ات عن الباقر (ع) و فیه: 
آن المشکاة نور العلم فی صدر النبی ص!؛ و الزجاجة صدر تفای «یکاد زیتها 
َضیء و لو لمْ تمُسَسة ناژ» یکاد العالم من آل محمد یتکلم بالعلم قبل آن 
یسأل «ثور عَلی تُورٍ» امام موّید بنور العلم و الحکمة فی اثر الامام من آل 
مجمد. 

و ما فی الکافی, باسناده عن صالح بن سهل الهمدانی عن الصادق (ع) و 
فیه: آن المشکاة فاطمة (ع), و المصباح الحسن (ع), و الزجاجة الحسین 
(ع)» 
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و الشجرة ۳ ابراهیم (ع), و لا سََقیْة لاعَرّببِة ما کان بهودیا و لا 
تصرانی و تور عَلی تور امام بعد امام, و یَهُدٍی اللَْ لور مَن یشاء- بهدی 


ت 


الله للأْئمة (ع) من یشاءً 
و فی الدر المنئور, آخرج ابن مردویه عن آبی هريرة عن النبی ص: فی 
قوله: 

«رَیَوتَة لا سَرَقَبّة و لاعرَییّة» قال: قلب ابراهیم لا بهودی و لا نصرانی). 
آقول: و هو من قبیل ذکر بعض المصادیق, و قد ورد مثله من طرق الشيعة 
عن بعض آئمة آهل البیت (ع) کما تقدم. 

و قیه, آخرج این مردویه عن, آنس بن مالک و بريدة قالا قراً رسول الله ص 
هذه الاية «فی بیوت آاذن اللةٌ أن تفع فقام الیه رجل فقال : آی بیوت هذه 
تا رل اللم) فال :سوت الاسا. قفام. الیه آبو بکر فقال: تسین االه 
هذا البیت منها لببت علی و فاطمة؟ قال: نعم من أفاضلها.: 

آقول: و رواه فی المجمع, عنه (ص) مرسلا 

ی ی و ی 


1 

و هو علی آی حال من قبیل ذکر بعض المصادیق علی مارتقدم 

و فی نهج البلاغة.: من کلام له (ع) عند تلاوته «رجال لا ئْيهم تاره و لا بیع 
عو در الله مدان للدکر اه آخذوه من الدما بدلاء علم مشیم تجارة و( 
بیع عنه یقطعون به آیام الحياة, و یهتفون بالزواجر عن محارم الله فی 
ِِ ای و یأمرون بالقسط و یأتمرون به- و ینهون عن المنکر و 


کا 1 الدنیا ٍلی الأخرخ- و هم فیها فشاهدوا ما وراء ذلک- فکآنما 
اطلعوا غیوب آهل البرزخ فی طول الاقامة فیه, و حققت القيامة علیهم 
عواهاد فکشف عظاء لیا هل الد مات خن کانفم رفن ما لا بیی الناش+ هد 
یسمعون ما لا یسمعون 

و فی المجمع, : فی قوله تعالی: «رجال لا ئلْهیهم تجارَة و ایغ : 

روی عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع): آنهم قوم |ذا حضرت الصلان- قز کنو 
التحانع افو الن الصا > مهم اعطم آخراسعه مدیسر 
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آقول: آی لم یتجر و اشتغل بذکر الله کما فی روایات آخر. 

و فی الدر المنئور, عن این مردویه و غیره عن آپی هريرة و آبی سعید 
الخدري عن النبی ص: فی قوله تعالی: «رجال لا ئْلهِيهِم یَجارَهٌ و لاب عَن 
ذِکُر الله قال: هم آلدین رون فین آلازضر و( من فضل: |[ اه 

اف ان لاه ناهد اما فسوی ن ی ان اه 
رجالا یبتغون من فضل الله یشترون و یبیعون فاذا سمعوا النداء بالصلاة 
آلقوا ما بأیدیهم و قاموا (لی المسجد فصلوا. 

هی الم فی فوله الید و ال سین سای سفن ام 


" سس 


المومنین (ع): 

کیف یحاسبهم فی حالة واحدة؟ فقال: کما پرز قهم فی حالة واحدة. 

و فی روضة الکافی, باسناده عن مسعدة بن صدقة عن آبی عبد الله عن 
ابیه عن امیر الموّمنین (ع) قال: قال رسول الله ص: ان الله عز و جل جعل 
السحاب غرابیل المطر- هی تذیب البرد حتی یصیر ماء لکی لا بضر شیتا 

یصیبه, و الذی ترون فیه من البرد و الصواعق- نقمة من الله عز و جل 

یصیب بها من پشاء من عباده. ۳ 

و فی تفسیر القمی, ۰ ی 

ملم مَنْ یمقشی منم من بقشی علی ازنع قال: علی رجلین 
ام الا وی ارم وان 

قال آبو عبد الله (ع): ۱ 


اتتفزع آلشی اقا الابانت ره الی ۲57 
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پمون 
مُعْجزین فی الارْض و مَأواهَمْ الا و یس المصیژ 
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بل کفر بعد دلی فاولٌ 
و آطیغوا سول للم ترجه 


(بیان) 


تتضمن الأیات افتراض طاعة الرسول ص و آنها لا تفارق طاعة الله تعالی, 

ووخوب الرجوع: الی حکمة ۱۱ 

فد حصل ااصا من الم من و ایهان لک کون 

المیزان فی تفسیر القران, 15 ص. : 145 ۳ 

ِِ تعالی: «و یلو اما بالله و بالشول و نا نم تتولی قریق مهم 
بَعدٍ دلک «الخ. بیان حال بعض المنافقین حیث آظهروا الایمان و الطاعة 

اولا ثم تولوا ثانیا فالایمان بالله هو العقد علی توحیده و ما شرع من الدین, 

و الایمان بالرسول هو العقد علی کونه رسولا مبعوثا من عند ربه آمره آمره 

و نهیه نهیه و حکمه حکمه من غیر آن یکون له من الأمر شیء, و طاعة الله 

هی نظیرق ال سا رگم دطاعه: ار سول اایماز و«الاتهاه عند آمره ده 

نهیه و قبول ما حکم به و قضی علیه. 

فالایمان بالله و طاعته موردهما نفس الدین و التشرع به, و الایمان 

بالرسول و طاعته موردهما ما اخبر به الرسول من الدین بما انه یخبر به و 

ماحکم بة واقضی عایه فی المتاز عات: ۵ الاتفیاد له قی دلک کاد. 

ای ی ی 

الی ذلک ما فی العبارة من نوع من التفصیل حیث قیل: «اََتّا بالله و 

بالَسُول فأشیر اٍلی تعدد الایمان و الطاعة و لم یقل: آمنا بالله و الرسول 

بحذف آلباء, و آلایمانان مع ذلک متلازمان لا ینفک آحدهما قال 

تعالی: «5 یرٍیذوت 1 روا اند رسْلو»: النساء: 130. 

ققه‌له: <«و: بقهلون آما له و بالٍشول و أطَنا» اش عفونا القلوت: خی 

کین الله و شرا به و علی. آن الرسول لا سر الا الخی ود لا سکم[ 

تالحق: 

و قوله: ول قرو مَِهُمٌ من یمد ذیِک آی ثم یعرض طائفة من هولاء 

القائلین: «امَنا بالله و بالَسول و أطعنا» عن مقتضی قولهم من بعد ما 

قالوا ذلک. 

و قوله: «و ما أولیِکَ موی ی لیس آولتک القائلون بالمومنین, 

المشار الیه باسم الاشارة القائلون جمیعا لا خصوص الفریق المتولین 0 

ما دارم السیاق لأن الکلام مسوق لذم الجمیع. 

قوله تعالی: «و |ذا دُعُوا [لي الله و رشوله لِیحْکُم بيتهْم ادا قریق مِلهْم 

مُعرصَون یشهد ۷ الاية آن الایات انما ترلتفی, نعص مخ المتا تین 

صقو ال کم ان ی ی ها کته و پم ری کای. آرحرع 

الی النبی ص و فی ذلک نزلت الایات. 
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و النیی ص نما کان یحکم بینهم بجکم الله علی ما اه اللم کما قال تعالی: 
«اتّا نا الک الْکِتابِ بالحق لِتَحْکُم بَیْنَ التّاس بما آراک اللةْ النساء: 105. 
فچکم تفه النه بالصا مره وس ال الله سای جع ان ال 
فی ضوء شریعته و بنصبه النبی ص للحکم و القضاء. 

هی یر ان ال اه نی الس رال سکس سر هی اتصعومی ان 
المتابعة لما بقتضیه شرعه تعالی فی مورد النز اع؛ و بالدعوة الی رسوله 
لیحکم بينهم هي الدعوة |لی متابعة ما یقضی علیه بالمباشرة. و آن الظاهر 
امضمی دا و رل و انشا افرد تاغل وش اشاره الی آن خی 
الرسول حکمه تعالی. _ 

هالایه بالتفسه الم الخ الصاهت الا تشه لس لغاش مس وی 
اعتاا ها نیم ال را ال کور .ق الای اس انقه مهم . اقواض 


او 

قوله تعالی: «و ان یَکُنْ تن هم لح بو | له مَذعنین الاذعان الانقیاد, و ظاهر 
السیاق و خاصة قوله: «بائوا الیّه آن ۳ بالخق خکم الرسول بدعوی. آنه 
خی نی هه و الفتیرو نج الق ال هه کم انرسول: عم لا 
علیهم یأْتوا الی حکمه منقادین فلیسوا بمعرضین عنه الا لکونه علیهم لا لهم, 
و لازم ذلک آنهم یتبعون الهوی و لا پریدون اتیاع الحق. 

فوله تعالی: جافی فلویهم مرح ام ازتانوا ام بخافون آن قخیت الله عانیخ 

و رَسْوله الی آخر الَية. الحیف الجور. 
۳۹ سیای الایات آن: المداه بعرض العلوت ضفی الایمان کشا فن واه 


تعالی: 

«قلا تکصَفن تخضفن بلقولٍ قتطفع ای في قلیه مَض»: الأحزاب: 32, و قوله: 
«لَیْنَ ِ 1 لته یاون 5 الذین فی فلویهم مَرض 5 المَرَجفون فی المديتة 
آنشریک بهق»: الأحزاب 


60 ویر ولیک من الایات. 

ها کین لاد سرت قاتا هن فده قافن ور 
الایات: , 

«و ما ولیک بالْْوْمنین فانه حکم بنفاقهم. ولا معنی مع اثبات النفاق 
للاستغهام عن آلنفاق ثم الاضراب عنه بقوله: «بل آولیک هم الظَلمُون 

و قوله: «آم ارْتابُوا» اهر (طلاق الارتیاب و هو الشک 7 0 
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شکهم فی دینهم بعد الایمان دون الشک فی صلاحية النیی ص للحکم آو 
و قوله: «أم یَخافون آن بجیف ال عَلیهمْ 5 و ۳ 1 ۱ 
لانهم یخافون آن یجور الله علیهم و #7 لکون الشريعة الالهية التی یتبعها 
خکم النشس.ض متنبة علی الخهر و.امانه الحقفی الحعه او لکون النشی .خر لا 


پراعی الحق, في قضانه. ‌ 
و قوله: «بل آوللک هم الطالقون اضراب عن. التزدید السابق, بشقوقه 
التلانة و ذلک آن سیب ۳9 لو کان مرض 0 ان ارتیابهم لم یاتوا 
[لیه ی ات 7 الحق لهم آو 
بریء من الحیف و رسوله فلیس اعراضیم عن اجابة 7 [لی حکم الله 
و رسوله الا لکونهم حق علیهم انهم ضا 
و الظاهر آن المراد بالظلم.التعدی عن 1 الایمان مع الاقرار به قولا کما 
فال. انفاء جورها اولنک بالعمتین. اه خصوصض التعدی. الی الحقوی ین 
المالية, و لو کان المراد مطلق الظلم لم یصح الاضراب عن الشقوق الثلائة 
السابقة الیه لأنها من مطلق الظلم و یدل علیه آیضا الأية التالية. 
و قد بان بما تقدم ان التردید فی اسباب الاعراض علی تقدیر عدم النفاق 
بین الامور. الثلائة حاصر و الأقسام متغايرة فان محصل المعنی ۳۷۳ 
منافقون غیر ممنین اذ لو لم یکونوا کذلک کان اعراضهم |ما لضعف ایمانهم 
و اما لزواله بالارتیاب و اما للخوف من غیر سبب یوجبه فان الخوف من 
الرجوع |لی حکم الحاکم |نما یکون |ذا احتمل حیفه فی حکمه و میله عن 
الحق ال الباظل, ولا تختفل دلک فی کم الله و زتتولد. 
و قد طال التحت فی. کلامهم عما فی الابة من التردیه و الاظرات ه لعل 
فیما ذکرناه كفاية, و من اراد ازید من ذلک فلیراجع المطولات. 
ول تعالی:هانما کان فول الموفتین دا دغوا الی: الم ور رتدلن سکم 
سیم آن تقولها نتععا و اطعتا» الی آخر. الایة سیاق قوله: «ِتما کان قَوّل 
سن و قد اخذ فیه «کان و وصف الایمان فی «الَمَوْمین" پبدل علی ان 
اات او فی ۳ ص: 148 
الاهانفان فقتضی اسان ماه وس هه فد سل آباع‌ها کم 
به الله و رسوله التلبية للدعوة الی حکم الله و رسوله دون الرد. 
هیغلی هدا فالمزاه بقوله هرد دغوا الی الله و رشعله لتحکم سقم وقوه 
بعض الناس ممن ینازعهم کدعوة بعض ار المتخاصمین الاخر الی 
التحاکم الی الله و رسوله لیحکم بینهم. و پدل علیه تصدیر الجملة بلفظة 
«اٍذا» و لو کان المراد به دعوة الله و رسوله بمعنی ایجاب رجوع المومنین 
فی منازعاتهم الی حکم الله و رسوله کان ذلک حکما موّبدا لا حاجة فیه |لی 
التفیت بالزهان 
وق ییاهر طقف ها فیل ان فاعل و توا الحتقوف هو لله ی سول 
ای روا هی له وفع اس که اوه را خیم الب وم |[ 
و رسوله. ۱ 
۵ کنف. کان عضو الایت قل التفش ای فد افو الن خم ال 


رسوله فی قولهم: سمعنا و آطعنا و هو سمع و طاعة للدعوة الالهية سواء 

فرش ال اعی هه او الا و خر آه فرع الداعی هه اللف د وله اد 

کان المرام هو الیده ی الطاعد توکم للم و رسله وان کان دا 

و انحصار قول المومنین عند الدعوة فی «سمعنا و اه پوجب کون الرد 

۳ لیس من قول المومنین فیکون تعدیا عن طور الایمان. کما یفیده 

قو ۲ 

«بل ای هم الظالمون علی ما تقدم, فتکون الایة فی مقام التعلیل 

للاضراب فی ۹ الابة السابقة. 

و قد ختمت الاية بقوله: «و ولیک ۵ فا اون تفه اقضو. آاعلا ‏ فتی [ 

قصرهم فی الفلاح. ۱ رش وه 

قوله تعالی: «و من بطع اللة و رَسولة و یخش الله و تفه فاولیُک هم 

القایوور دورو هقی سای الاب الساعه و انضمامها له ۳۹ 

بقطی آنها فی:جقام التعلیل- کالکیری. الکلیه للاية السایفه: حییف «حکفت 

بفلاح من آجاب ِ الی حکم الله و رسوله بالسمع و الطاعة بقید 

ان ۳ ی ص: 149 

ِ- تقواه و من یطع الله و رسوله فیما قضی علیه و پخش الله و یتقه 
فاولتک هم الفائزون, و الفوز هو الفلاح. 

و تشمل الاية الداعی الی حکم الله و رسوله من المتنازعین کما یشمل 

الفتعهجضا آدا احاب بالشعه و الطاعه اسان علی مارد 

السایقة تعمیم الوعد الحسن للداعی و المدعو جمیع. 


قوله تعالی: «و أفْسَُو قوا بالله, حقد آنمانهق لین میقم لیکرخن فل ۷ 
تیسقوا طاعد ‏ تفر وتف" الي آخر ۱ الجهد الطاقة. و و التقدیر فی قوله: 
«أمْسَد قُسَّوا بالله جَهَّد آُمانهمٌ آقسموا بالله مبلغ جهدهم فی آیمانهم و المراد 


0 انلط آسمامم 

و الظاهر آن المراد بقوله: «لَيْْْن الخروج الی الجهاد علی ما وقع فب 
عدة من الایات کقوله: «و لو آراذوا لوح لأعَدُوا لة دعٍ و لن کر ال 
اثبعاتقغ فَتطَهْمْ و قیل افْمَدُوا ع القاعدین َو خَرَجُوا فيکُمْ ما زادْوکُم الا 
۳ التوبة: 7 

و قوله: «فل لا ثفُسِمّوا» نهی عن الاقسام. و قوله: «طاعَة مَعْرُوقَةٌ خبر 
ندمت هم الیو رای یار : الیماه ی متام التعل. 
للتهی عن الاقسام و لذا جیء بالفصل, و قوله: «اِ ال ی یم عون 
۰ 

ی اس مها ی سا ام سای احیا 
لیخرجن قل لهم: لا تقسموا فالخروج الی الجهاد طاعة معروفة من الدین- و 


هو واجب لا حاجة الی ایجابه بیمین مغلظ- و ان تکونوا تقسمون لأجل آن 
ترضوا الله و رسوله بذلک فالله خبیر بما تعملون لا یفره اغلاظکم فی 
ِ 

: المراد بالخروح خروجهم من دپارهم و آموالهم لو حکم الرسول 
ِ و قوله: «طاعَ َعروقَة» مبتدا لخبر محذوف. و التقدیر: طاعة 
معروفة للنبی خیر من اقسامکم, و معنی الایة: و آقشسهوا بالله بأغلظ 
الأیمان لّن آمرتهم و حکمت علیهم فی منازعاتهم بالخروح من دبارهم و 
امحالنی روخن مها ول امه لا تقسموا لأن طاعة حسنة منکم للنبی 
من اقسامکم بالله و الله خبیر بما تعملون 
و فان ها الم مان ان ا ال ها خلت ان 
التتیابی, لکته ۷ با تم التصریح السابق بردهم الدعوة الی الله و رسوله 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15. ص: 10 
تولوا و آعرضوا عن حکم الله و رسوله لم یکن یسعهم آن یقسموا للنبی ص 
لتن آمرهم فی حکمه بالخروج من دیارهم و آموالهم لیخرجن و هو ظاهر, 
اللهم [لا آن یکون المقسمون فریقا آخر منهم غير الرادین للدعوة 
الم هضرع کم و حینثذ کان حمل «لیَحْرُجُنَ علی هذا المعنی لا دلیل 
پدل علیه. 
قوله تعالی: «قَل أطیوا ال و أَطیغُوا الرَسْول فان ولو قاتّما عَلیّه ما 
حمل و ها عنم ال اضر اهر آسرسطاعد له قیما ار من الدیی 
و آمر بطاعة الرسول فیما يأتیهم به من ربهم و یأمرهم به فی آمر دینهم و 
دنیاهم, و تصدیر الکلام بقوله: «قَل اشارة الی آن الطاعة جمیعا لله, , و قد 
آکده بقوله: 5 أطیعوا الرَسول دون ان یقول: ۱ لأّن طاعة 
الرسول بما 0 الرسول طاعة المرسل, و بذاک تتم الحجة. 
اولا بقوله: «قَان ولا قتّما عَّه ما خقل ایک ها خسایم آن فان تتواوا 
ها ۱ 
التکلیف و لا یمسکم منه شیء و علیکم ما حملتم من التکلیف و لا یمسه 
1 
و ثانیا بقوله: «و ان نطِيعُوة تَهْتدُوا» آی و ان کان لکل منکم و منه ما حمل 
لکن ان تطیعوا الرسول تهتدوا لان ما یجیء به الیکم و ما یامرکم به من 
الله و بأمره و الطاعة لله و فیه الهداية. 
و ثالثا بقوله ورها غلی الرشول لا التلاغ الغتین و,هو تفترله. الشعلیل: لا 
۱ 7 
ان خالفتم ما بلغ و اٍذ کان رسولا لم یحتمل الا التبلیغ فطاعته طاعة من 
ارسله و فی طاعة,من ارسله و هو الله سبحانه اهتداو کم. 


قوله تعالی وعذ اللَْ الذین آمَوا مِثَکَمْ و عملوا الصَالحات لَیَسْتَحْلقَهُمْ فی 
الاض کما استَحْلّف الذین من قَبْلهمْ الی آخر الاية. 

المیزآن قی, تقشیر القز ان ۱ 7 1591 
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ظاهر وقوع الایة متقعها آنها فلت فق خل ا لیات الا هه هن امرخ 
هی مدنية و لم تنزل بمکة قبل الهجرة علی ما یوید سیافها و خاصة ذیلها. 
فالیة علی هذا وعد جمیل للذین آمنوا و عملوا الصالحات آن الله تعالی 
۱ را کر اه ۱۳ 
یعبدونه لا پشرکون به شیئا. 

فقوله ود ال الذین وا منم و عملوا الصَالْحات من فیه تبعيضية لا 
۱ سالجا سا 

و فوله ایشت‌ هم فی الارض کعا اتخعلی این فلز زن کان اراد 
بالااستخلاف اعطاء الخلافة اللهية کما ورد فی آدم و داود و سلیمان (ع) 
قال تعالی ۳ جالٌ فی الاأرْض حلیقةٌّ: البقرة- 30 و قال يا داودٌ آنا 
حعلنای خیقه فت اش ص- 26 و قال, وّرت سْلَیْمان دافد: النمل- 16 
فا تا ال ای وم 
کماتسنا ی 

قبات کي لیاوا ار وی وم با ند کم کف تلا 
لرَضَّ یلم بُورِنُها من یشاء مِنْ عباده و العاقبٌَ ِلمَتَفِینَ الأعراف- 8 و 
قال آَنّ الارْضَ رها عبادی الصَالِحونَ الأنبیاء- 105 فالمراد بالذین من 
قنامم الفوصین من هم ااتباع الماضین. الخین: افلک: الله الکافر و 
الفاسقین منهم و نجی الخلص من مومنیهم کقوم نوج و هود و صالح و 
شعیب کما آخبر عن جمعهم فی قوله تعالی و قال الذین کقژوا لشلهة 
تخرجتکم من ارصنا اة لتفوذن فی ملینا قاقحی [لنهغ رهم هلک الطالمین 
3 لننسکتکم الارض من عدهم دلی لهناخاف معامی و حاف وعید: 
ابراهیم- 14 فهولاء الذین آخلصوا لله فنجاهم فعقدوا مجتمعا صالحا و 
عاشوا فیه حتی طال علیهم الأمد فقست قلوبهم. 

و آها قول امن قال ان المراد بالذین استخلفوا مق فلهم و انشرائیل دا 
آهلک الله فرعون و جنوده فأورثهم آرض مصر و الشام و مکنهم فیها کما 
قال تعالی فیهم 
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و رید آنْ تفن عَلی الذین أَسْتضْعمُو مُوا فی الرَض و تجَْلهم یم و تَجْقلهم 
الوارئین و نکن لَمْمْ فی الأض القصص- 6. 


ققیه آن الفدتیع الاسرانیلی الختععد بعد تجاتهم من فرعون: و جنوده: لم 
الضالجات و لا جینا علی:ما بنض علیه القران الکریم. فی. آیات. کتبرة و لا 
مج لنشیه اعاف الفیم آخها مها الصالعات سا فود د فزم 
الکافر و المنافق و الطالح و الصالح. 

له کای الفراد مه ال اما ققم ا خ مق اد یه امد 
هم ینف [تفرانیل کیفما کان لم: یتح الی اشخاصر اشجنم: الاسرایلی 
تا و ای وا 
منهم کالروم و الفرس و کلدة و غیرهم و قد قال تعالی فی عاد الاولی و 
نمود اد جعَلكم خلفاءة من بَعد قوم وج الاعراف- 69 و قال اد جعلَکمْ خلفاء 
من پعد عاد: الأعراف- 74 و قد خاطب بذلک الکفار من هذه الأمة فقال 5 
هو الْذی جعَلَکم حَلایّفَ الارّضٍ الأنعام- 165 و قال هو الذی حعلَکم لایّت 
فی الأض من کقر قعَلیّه کر فاطر- 39. 

فان قلت لم لا یجوز آن یکون التشبیه ر, ببنی اسرائیل ز نم یوّدی حق هذا 
۱ دی الب ار اوعد لت 
نعم و لکن لا موجب حینتذ لاختصاص استخلاف بنی |سرائیل لأن یشبه به و 
آن یکون المراهٍ بالذین من قبلهم بنی |سرائیل فقط کما تقدم. 

و قوله و لیمکت لهْم ديتَهْمٌْ الذی ارتضی لهْمْ تمکین الشیء اقراره فی 
ای وا ات 
یوّثر آثره من غیر مانع و لا حاجز فتمکن الدین هو کونه معمولا به فی 
المجتمع من غیر کفر به و استهانة بأمره و مأخوذا باصول معارفه من غیر 
فی الدین من بغی المختلفین کقوله و قا تلف فیه لا الْذی أووة من تقد 
هاجا مم التات تا مر اف در 

ار ی ای ای اس تس 
لیم لکوت سس مق فطرتیر 
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و قوله و تلهم من تقد خَوَفهم نا هو کفوله و کت له عطف علی 
قوله رتم2 وال المعیی ره 
اما کی معا التلی فان ری باق رل فد قول ب و 
و التقدیر و لیبدلن خوفهم او کون اقنا بمعنی امین. 

و المراد بالخوف علی آی حال ما کان بقاسیه المومنون فی صدر الاسلام 
من الکفار و المنافقین, 

و قوله پعبذوتیی لا ؛ بشرکون بی سَیِناً الأوفق بالسیاق أَنْ یکون حالا من 
ضمیر و لبَدْلهُمُ آی و لیبدلن خوفهم آمنا فی حال یعبدوننی لا یشرکون بی 
شینا. 


و الالتفات فی الِکلام من الغيبة الی التکلم و تأکید یعبُدْوتَیی بقوله لا 
کر کون نی سا و وقوع: النکرق یبا قیاق التفی: الدال علی. هون 
الشرک علی الاطلاق کل ذلک یقضی بأن المراد عبادتهم لله عبادة خالصة لا 
بدا هاش ی کلن. آمفیته تساه بل الله مجفیم ها اما 
یعبد فیه الا الله وا بتخد فیه برب غیر 

و فوله و هن کقر بند دلک قاولیک هُمْ الفاسُون ظاهر السیاق کون ذلک 
اشارة الی الموعود و الا تفت علی ذلک کون کقر من الکفران مقابل 
۱ 
النفاق او سائر المعاصی الموبقة فاولتک هم الفاسقون الکاملون فی 
الفسق و هو الخروج عن زی العبودية. 

و قد اشتد الخلاف بین المفسرین فی الاّیة. 

فقیل انها و النبی صر و قد آنخی الله فده هم باستخا فمم 
فی الارض و تمکین دینهم و تبدیل خوفهم آمنا بما آعز الاسلام بعد رحلة 
النبی فی آیام الخلفاء الراشدین و المراد باستخلافهم استخلاف الخلفاء 
الأربعة بعد النبی ص آو الثلائة یل نیم موه ایا لح رخ 
ما مت و و 
الکل کقولهم قتل بنو فلان و انما قتل بعضهم. 

و قیل هی عامة لأمة محمد ص و المراد باستخلافهم و تمکین دینهم و تبدیل 
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خمفیم آمتا اد ام اارض که آرها الله‌تالامم. الم کانها امش اوه 
استخلاف الخلفاء بعد النبی ص علی اختلاف انتتریر و تمکین الاسلام و 
انهزام آعداء الدین و قد آنجز الله وعده بما نصر الاسلام و المسلمین بعء 
الرحلة ففتحوا الأْمصار و سخروا الأقطار. 

ای القوای امن لام لماعت اخش با خسف احا و و زر 
یکن مرجوا ذلک یومنذ. 

و قیل |نها فی المهدی الموعود (ع) الذی تواترت الأخبار علی آنه سیظهر 
فیملاً الأرض قسطا و عدلا کما ملئت ظلما و جورا و آن المراد بالذین آمنوا 
ماه الصالمات ارش ص وا من ال بش (ع 

و الذی بعطیه سیاق الابه: الکزیمه علی ها تعدم من البخت بالتجزن عن 
المسامحات التی ریما برتکبها المفسرون فی تفسیر الایات هو آن الوعد 
عملوا الصالجات فا بع-نض فی. دلک و: لا قرینه. فن لغظ اه ععل بدل,.علت 
کونهم هم الصحابة و النبی و آثمة آهل البیت علیهم الصلاة و السلام و لا 
علی آن المراد بالذين, امتوا منکم و.عقلوا الضالحات جمیع الامة و نما 
رف اوعد ای اند خاحه مه شته له ای مر ند العنایه سم فمدا 
کله تحکم من غیر وجه. 


و المراد باستخلافهم فی الأرض کما استخلف الذین من قبلهم عقد مجتمع 
مومن ات منهم یرئون الارض کما ورثها آلذین من قبلهم من الأمم 

۲ 02 ۳ 
ارادة الخلافة الالهية بمعنی الولاية علی المجتمع کما کان لداود و سلیمان و 
ب هب وم 
بلفظ الذین من هم و قد وقعت هذه اللقظة و ما بمعناها فی أ 
الماضون مع کثرة ورود ذکرهم فی القرآن نعم ذکرهم الله بلفظ رل من 
یک آو سل من کی آو تحمهاتاا صافه الی الصمه لداع انی ال 


۳ الذی ارتضی لهم عما مر ثبات الدین علی ساقه 
1 

المتز ان قی زین الفر ان وضو دوز 

2 تام | اعیلن 
بفروعه و خلوص المجتمع من وصمة النفاق فیه. 

و المزاد من تبدیل خوفهم آضا اساط امن و الا مدعلی خحمعیی تحت 
لا یخافون عدوا فی داخل مجتمعهم آو خارجه متجاهرا افیا علین 
دمم ادتبا هم 

و قول بعضهم ان المراد الخوف من العدو الخارج من مجتمعهم کما کان 
الفسلمون خانون المعار هه الفت کیت العاصصین اطفاء تم الله مه اظال 
الدعوةق. 

تجکم:مقوع:با طلاق اللقظ من غیر فرستة مفیته الجدعی علی ان الاب اقق 
مقام الامتنان و آی امتنان علی قوم لا عدو یقصدهم من خارج و قد آحاط 
بمجتمعهم الفساد و عمته البلية لا امن لهم فی نفس و لا عرض و لا مال 
الحرية فیه للقدرة الحاکمة و السبق فیه للفئة الباغية. 

و المراد بکونهم یعبدون الله لا یشرکون به شیثا ما یعطیه حقيقة معنی 
اللفظ و هو عموم |خلاص العبادة و انهدام بنیان کل کرامة الا کرامة التقوی 
اتا سس ای کل آن اه مات مالس سا هی رس 
الصالحات آن سیجعل لهم مجتمعا صالحا خالصا من وصمة الکفر و النفاق و 
الفسق یرث الاأرض لا یحکم فی عقائد آفراده عامة و لا آعمالهم الا الدین 
الحق یعیشون آمنین من عفر وت قن ۲و داخل آو خارج, آحرارا من کید 
/ ی 
یتحقق و لم ینعقد منذ بعث النبی ص الی یومنا هذا, و ان انطبق فلینطبق 
علی زمن ظهور المهدی (ع) علی ما ورد من صفته فی الأخبار المتواترة 


ف ایض و انس اهل لش( لکن فلت ان کون ات له 
ابص ۱ 2 (ع) وحده. 

المهدی (ع) آحد 9 حین ۳ و لا ِِ من آهل ۳ ور 
بینهم ؟ 

قلت: فیه خلط بین الخطابات الفردية, و الاجتماعية آعنی الخطاب المتوجه 
آلی. اشخاض القوم بما هم اتتضاعح باعبا تمه و الخطاب المتوجه الیهم بما 
ق فا او 
وعد اف وعید اون رلک 
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یسری الی غیرهم و الثانی یتعدی الی کل من اتصف بما ذکر فیه من 
الوصف و یسری الیه ما تضمنه من الحکم, و خطاب الاية من القبیل الثانی 
علی ما تقدم. 

و فن هد القبیل اغلب الخظابات القر انبة ة المتوجهة الی الموّمنین و الکفار, 
و منه الخطابات الذامة لأهل الکتاب و خاصة الیهود بما فعله أسلافهم و 
للمشرکین بما صنعه آباوهم. 

و من هذا القبیلٍ خاصة ما ذکر من الوعد فی قوله تعالی: «قاذا جاء وغْذ 
الاختخ لِیسووٌا وجُومَکَمٌ»: الاسراء: 7 فان الموعودین لم ۳ الی زمن 
انجاز هذا 0 و نظیره الوعد المذکور فی قول ذی القرنین علی ما حکاه 
الله: «فاذا خاء وعد زب حَعَلَه دکاء و کان وَعغْذ ربی حقا»: الکهف: 98, و 
کذا وعده تعالی 0 بقیام الساعة و انطواء بساط الحياة الدنیا شخ 
الصور کما قال: «تَقلثت فی السماوات و الأرض _ له اف [ بَعْتَهٌ 
الأعراف: 97 ِِ الصالحین من الموّمنین فتوان انیم مومنون ی 
تقد لا بدر کف | شاخ :مان ۱۳ باغیائمم و لها بوجد اشخاص الفختمع 
الذی یدرک انجاز الوعد مما لا ضير فیه البتة. 

فالحق آن الاية ان آعطیت حق معناها لم تنطبق الا علی المجتمع الموعود 
الذی سینعقد بظهور المهدی (ع) و ٍن سومح فی تفسیر مفرداتها و جملها و 
کان المراد باستخلاف الذین آمنوا منهم و عملوا الصالحات استخلاف الاأمة 
بنوع من التغلیب و نحوه, و بتمکین دینهم الذی ارتضاه لهم کونهم معروفین 
فی الدنیا بالامة المسلمة و عدهم الاسلام دینا لهم و ان تفرقوا فیه ثلائا و 
سبعین فرقة یکفر بعضهم بعضا و یستبیح بعضهم دماء بعض و آعراضهم و 
اموالهم, و بتبدیل خوفهم امنا یعبدون الله و لا یشرکون به شییتا عزة الأمة و 
شوکتها فی الدنیا و انبساطها علی معظم المعمورة واه ار ها باه ره 
من صلاة و صوم و جج و ان ارتحل الأمن من بينهم آنفسهم و ودعهم الحق 
و. الخقيقة: فالوجه آن. المو‌عود بهذا الفعد الامة. و الفراد باشتخلافهم :ها 
رزقهم الله من العزة و الشوکة بعد الهجرة ۳ بعد الرحلة و لا موجب 


لقصر ذلک فی زمن الخلفاء الراشدین بل یجری فیما بعد ذلک الی زمن 
انجطا ط الخلاقة الاسلامية. 

واتا ظیی اه لیف ارفا انا اد اهاز رل ای 
علی 
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(ع) فلا سبیل اٍلیه البتة. 
قح تعالی: «و آقیغوا الطلاة و آئوا الزکاع و آطیغوا التشول علکم 
حَمُون مناسبة مضمون الابة ۳ سیقت لبیانه الآیات السابقة تعطی آنها 
من ماما 
فقوله: «و أَقیمُوا الطَّلاة ‏ آیوا الکاة آمر فی الحقيقة بطاعته تعالی فیما 
شرعه لعباده, و تخضیض الضلاه:و الزکاه بالد کر لکونهها رکتین فی التکالیت 
الراجعة الی اللّه تعالی و الی الخلق, و قوله* <2 اظیغها الشول انفاد 
و واه جاعای رجیون یل لیبق قیالع تور سین تساو 
ا یت اهنا ِِِ السیاق-: آطیعوا الله و آطیعوا الرسول فان فی 
ها ۳ 
لکم اتحازه فان ارتفاع الفای سرت الفصلمین: و عهوه الضلاح و الانفاق 
علی کلمة الحق مفتاح انعقاد مجتمع صالح پدر علبهم یکل خیرم 
قوله تعالی: «لا تسین الذین کَقژوا مُعْجزينَ فی الأرْضٍ 3 مَأَواهَم الا 
لیس المَصیة» من ۲ الایات التما نهر و فیها تأکید ما مر من ِِ 
الاستخلاف فی الارض و تمکین الذین:و تبدیل الخوف آهنا: 
تحاطب عالی نبیه ص. بخد الوعد بخطاب موکدد آن لا بظن. آن الکفار 
مین له قی الایص فمتعوته ها ندومن القوهق اشوک من آن 
ر وران ‏ راص ی ها رم 
آن آعداءه سینهزمون و یغلبون و لذلک خصه بالخطاب علی طریق الالتفات. 
و کون التمت الم کوز فی فعنی ار الکنار عفهون عن ععارضه آلدین و 
آهلة. عظی .عليم قوله: نوم عاوا هد الا ۵ ال کانه قبل: هم مفهورون.فض 


۱ 


(بحث روائی) 


فی المجمع.": فی قوله تعالی: «و یَفُولون ما باللّه الأیات- قیل: نزلت 
الایات فی 
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رجل من المنافقین- کان بینه و بین رجل من الیهود حکومة- فدعاه الیهودی 
ٍلی رسول الله ص و دعاه المنافق اٍلی کعب بن الأشرف. 

و حکی البلخی آنه کانت بین علی و عثمان منازعة- فی آرض اشتراها من 
علی فخرجت فیها آحجار- و آراد ردها بالعیب فلم یأخذها- فقال: بینی و 
کت ی له یب فقال الحکم بن آبی العاص: ان حاحفته ال انن: نعنه 
پحکم له فلا تحاکمه الیه فنزلت الأیات":, و هو المروی عن آبی جعفر (ع) 
آو قریب منه: 

افو وی فقس رو المعایدمن الط خن ان الا کان نن غلی.د 
المغيرة بن وائل- و ذکر قریبا من القصة. 

وف المجمن فی فوله عالی: «انما کاخ فوّل وین اه 3 

رو عن آی عفر آن الشتی تایه آمیر الساشین 

و فی الذر المنئور,: فی قوله تعالی: «قَانْ توا با و 

نکم ماک ا:. آخرح ابن جربر و اين قانع و الطبرانی غن علقمة بن 
وائل الحضرمي عن سلمة بن یزید الجهتی قال: قلت: يا رسول الله أ رأیت 

ان کان.غلنا آمواء فم دی باخدها بالق الحی شاه عون الاح 
الک جعله. الله لا انیم مضه فقال. السی.ه. عامم‌ها سملوا ده 

علیکم ما حملتم. 

آقول: و فی معناه بعض روایات آخر مروية فیه لکن ینبغی آن لا یرتاب فی 
انم الا لاص‌تضا که سم رمح اخاه آلجو ‏ اضاته الباطل بات عنم اخانه ولاید 
الظلمة المتظاهرین بالظلم و اباحة السکوت و تحمل الضیم و الاضطهاد 
قبال الطغاة و الفجرة لمن یجد اٍلی اصلاح الأمر سبیلا و قد اتضح بالأبحاث 
الاجتماعية الیوم آن استبداد الولاة نو شم و اتباعهم لأهوائهم فی تحکماتهم 
اعظم خظرا و اخبت امن ناه الفی. و اقاحه الحرفب نی سل ااخانیم 


الی الحق و العدل. 
و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «وعد ال ات میک الاعز و اخبلق 
فی الایة- و 


شوت افل لت (۶) انا فی‌ الممدی هن آل,سمد. 
قال: و روی العیاشی باسناده عن علی , بن الحسین (ع): آنه قراً الایة و 
قال: 


هم و الله شیعتنا آهل البیت- یفعل ذلک بهم علی یدی رجل منا و هو مهدی 


هذه الامة, ۲ 
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و هو الذی قال رسول الله ص- اه 
الندم ان رعل هی ترش اسعه | سین یملاً الأأًرض عدلا و قسطا 
کما ملثت ظلما و جورا: 

و روی مثل ذلک عن آبی جعفر و آبي عبد الله (ع). 

افول هدک فردت ااار عم تفه اه الم برع ارم فد ی مبان 
انطباق الاية علی ذلک. 

و قال فی المجمع. بعد نقل الروایة: فعلی هذا یکون المراد بالذین آمنوا و 
عملوا الصالحات النبی و آهل بیته علیهم الصلاة و السلام انتهی. و قد 
عرفت آن المراد به عام و الرواية لا تدل علی آزید من ذلک حیث قال (ع): 
هم و الله شیعتنا أهل البیت یفعل ذلک بهم علی یدی رجل منا الحدیث. 

و فی الدر للمنئور, آخرج ابن آبی حاتم و ابن مردویه عن البراء": فی قوله: 
«وعَد له الذین توا مِلْکَم الایة- قال: فینا نزلت و نحن فی خوف شدید. 
آقول: ظاهره آن المراد بالذین آمنوا الصحابة و قد عرفت آن الاأّية لا دلالة 
فیها علیه بوجه بل الدلالة علی خلافه. 

و فیه, آخرج ابن المنذر و الطبرانی فی الأْوسط و الحاکم و صححه و ابن 
مردویه و البیهقی فی الدلاتل و الضیاء فی المختارة عن آبی بن کعب قال": 
لها قفوم شدل الله رضم اضحایبه المیسته اوه الاضا رهم العرت 
عن قوس واحدخ- فکانوا / یبیئونر_ الا فی السلاح و لا یصبحون الا فیبه- 
فقالوا: [ ترون آنا نعیش جتی نبیت آمنین مطمثنین- لا نخاف الا الله فنزلت: 
«وعَد ال الذین منوا مِنْکُم و عملوا الصَالحاتِ الابة. 

افو هق‌الا بل قلی آربد موست ات ول ف اما ان الفران تالاتن احنها 
من هم؟ و آن الله متی آنجز و ینجز هذا الوعد؟ فلا تعرض له به. 

نیرت رو ایته الا خسی: 

لما تزلت. علی النبی ص «وعة اللة الذین. آمتوا متکم و غملوا الظالحات 
الایه- قال: بشر هذه الاأمة بالسناء و الرفعة و الدین و النصر و التمکین فی 
الارضی فن عم کم ععل. اعرن دییات کم بکن: تمنفی الا تردن 
نصیب. 

فان تبشیر الأمة بالاستخلاف لا یستلزم کون المراد بالذین آمنوا فی الابة 
جفتع الامة آ شوت وه الصحابة آو نفرا معدودا منهم. 

الفت افیف تسیر الفر ار کل ص 100 

و فی نهج البلاغة,: فی کلام له لعمر لما استشاره- لانطلاقه لقتال آهل 
فارس حین تجمعوا للحرب قال (ع): ان هذا الأمر لم یکن نصره و لا خذلانه 
بکثرة و لا بقلة, و هو دین الله الذی اظهره, و جنده الذی اعزه و ایده- حتی 
بلغ ما بلغ و طلع حیث طلع, و نحن علی موعود من الله تعالی حیث قال عز 


استهه مه نله اتنیی تا یز تانق خاش شاوی فه 
اارض" و لیمکنن لهم دینهم الذی ارتضی لهم- و ليبدلنهم من بعد خوفهم 


و الله تعالی منجز وعده و ناصر جنده, و مکان القیم فی الاسلام مکان 
النظام من الخرز- فان انقطع النظام تفرق و رب متفرق لم یجتمع, و 
العرب الیوم و ان کانوا قلیلا- فهم کثیرون بالاسلام عزیزون بالاجتماع- فکن 
قطبا و استدر الرحی بالعرب, و آصلهم دو: نک نار الحرب- فانک ان شخصت 
من هذه ۱ و آقطارها- حتی یکون ما 
کدرا هرن العهز ات وم الیک فها ین نیع کان فد انا عاجم آن 
ینظروا الیک غدا یقولون: هذا اصل العرب فاذا قطعتموه استرحتم- فیکون 
ذلک اشند لکلیهم.علیی وتظمعهم .فیک: 

فاماها درس و ایا ام ما مها ی با که سنا کا مان 
بالنصر و المعونة. 

اقول: و قد استدل به فی روح المعانی, علی ما ارتضاه من کون المراد 
بالاستخلاف فی الاية ظهور الاسلام و ارتفاع قدره فی زمن الخلفاء 
الراشدین و هو بمعزل عن ذلک بل دلیل علی خلافه, فان ظاهر کلامه آن 
الوعد الالهی لم یتم امر انجازه تد ۵ رم یومتئذ فی طریقه حیث یقول: و 
الله منجز وعده, و آن الدین لم یمکن بعد و لا الخوف بدل آمنا و کیف لا؟ و 
هم بین خوفین خوف من تنقض العرب من داخل و خوف من یه 
الأعداء من خارج. 

قفا الدر التنمر: آخرع این مروویضعن انت‌الشفاه فا ۰۳ کت عالسا مع 
حذيفة و ابن مسعود- فقال حذيفة ذهب النفاق- انما کان النفاق علی عهد 
رسول الله ص, و انما هو الیوم الکفر بعد الایمان- فضحک ابن مسعود ثم 
قال: بم تقول؟ قال: بهذه الاية «وعَد اللَة الذین آمنوا! منکم. .5 عم 
الصّالحاتِ الی آخر الایة. 
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آقول: لت شتغری آین ذهب منافقو عهد النبی ص؟ و شواهد الکتاب العزیز 
و التاریخ تدل علی آنهم ما کانوا باقل من ثلث آهل المدينة و معظمهم بها 
آصدقوا الاسلام یوم رحلته (ص) آم تغیرت آراژهم فی تربصهم الدوائر و 


تقلیبهم الأمور؟. 
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۹ ِِ 


(بیان) 


قیق الاحکام. الم یرخف السوزخ: و نتم السورخ باخر الایات بج- قیها 
اشارن .الی. ان الله: سحانه اما شرع ها سید « بعلمه و سیظهر و 
ام هن و[ 
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فوله عالی هیا ها الین آمها لبشادکم لزق علکت امانتم الی آخر. 
الایة. وضع الثیاب خلعها و هو کناية عن کونهم علی حال ریما لا یحبون آن 
پخاهه لا ای ینت الا وال مالسا سعیت یا زا 
بلح اسان چم اکشاقها مف تاره کان الصر ادها نی اه سا تفن 
6۵ ّ ۲ ۱ ۳ 

له قبا اما الخين امتوا» ال عقیتب. لقوله سایها: «یا آنها الویخ امتوا لا 
تَوحْلوا» الخ. القاضی بتوقف دخول البیت علی الاذن و هو کالاستثناء من 
فی العپید و الأطفال بأنه یکفیهم الاستیذان ثلاث مرات ۳ 
و قوله: «لَسْتَذلَکُم الذین عَلَکّث َیْمائکم آی مروهم آن یستأذنوکم للدخول. 
اه الیش علکت اما کم اتید دمن الاماع.ه ان کان الاتظ لا ناش عر 
العموم بعنابة التغلیب, و به وردت الرواية کما سیجی؟۶. 
و قوله: «و الذین لَ تقو ااکلم جک هت آلممیرت من ااظقال فیل 
البلوغ, و الدلیل علی تقیدهم بالتمییز قوله بعد: «تلاث عَوّراتِ ۹ 
و قوله: «ثلات مات آی کل یوم بدلیل تفصیله بقوله: «مِنّ فبلٍ صلاة اقفر 
و جين تَصَعونّ, اب من الظهیرخ- ای وقت الظهر- و من بء بعد صَّلاة 
الهشاء», و قد آشار الی وجه الحکم بقوله: «تلاث عَقرات لَْم آی الأوقات 
الثلائة ثلاث عورات لکم لا ینبغی بالطیع آن یطلع علیکم فیها غی رکم. 
و قوله: «لَیْسن یک و لا هم جناغ بعْدَفْن آی لا مانع لکم من آن لا 
تامروهم بالاستیذان و لا لهم من ان لا یستاذنوکم ,فی عیر هذه ان 
قد آشار الی جهة نفی الجناح بقوله؛ «طةّافون عَلَیْکَم بعکم علی بَفَض 
هم کثیر الطوف علیکم بعضکم یطوف علی بعض للخدمة ۱ 
دخل حرج عادة فلیکتفوا فیه بالعورات الثلاث. 
ثم قال: «گذلک یبن ال لک الایاتِ آی أحکام دینه التی هی آیات دالة علیه 
«و اللهّ عَليمْ 3 اخمالکم و ما ندیه من لحم کر رای 
مصالحکم فی آحکامه. ۱ 
قوله تعالی: «و ادا بل ال یم الْجْلْم قْیستازئوا» الخ, بیان آن حکم 
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الاستیذان ثلاث مرات فی الاأطفال مغیی بالبلوغ فاذا بلغ الأأطفال منکم 
الحلم بآن بلغوا فلیستآذنوا کما استأذن الذین من قبلهم و هم البالغون من 


الرجال و النساء الأحرار «گذلک یبیْنْ له لَکمْ آیایه و اللَهُ علِیم کیش . 
قوله تعالی: «و الْقَواعدٌ من الساء اء اللانی لا یرون تکاحا» الی آخر الابة. 
القواعد جمع قاعدة و هی المرأة التی قعدت عن النکاح فلا ترچوه لعدم 
الرغبة فی میاشرتی لکیرها - «الاتی ا یرجُونَ یکاحا» وصف 
0 1۳ 
اصلم الظهود ففته الصا تا العالی لظمورن: 
و الاية فی معنی الاستئناء من عموم حکم الحجاب. و المعنی: و الکبائثر 
اه 
بزینة. 
و قوله: «و آن یَستَغغفن عَبز هن کناية عن الاحتجاب ی الاحتجاب خیر لهن 
من وضع الس بر و 9و ی 
م. 
ول تنالی: «قلدن غلي مب عرغ و لا علی الأغتج حرش و لا عَلّی 
اقریض رخ و لا غلی أنمسکم آن تاکلوا تقوم او دبک 
ظاهر الاية آن فیها جعل حق للمومنین آن یأکلوا من بیوت قراباتهم آو التی 
او تمنوا علیها 1 بیوت اضدفانینه فمم فاوونقی ان یکلوا منها بمقدار 
حاجتهم من غیر اسراف و افساد. 
فقوله: «لیین عَلی الأْعمی عنم الی قوله- و لا علی أنْفْسِکُمْ فی عطف 
علی اعتیک غلی ما منوت الم علی ام ال ورن لسن ۲ حضاضن 
الحق: بهم بل لکونی ارنات غاهات. تشکل علبهم آن-یکنسنوا الززی بعمل 
اک 
9 
و قوله: «مِ بتکم و بیُوتِ بائِکَمٌ الخ. فی عد «ُیَکم مع بیوت الاٌقرباء و 
غیرهم اشارة الی نفی الثرق فی هذا الدین المبنی علی کون المومنین 


بعصهعم ۳ 
نا اقربائهم و ما ملکوا مفاتحه و بیوت 
صدقأنهم 

علی آن «بُویِکم یشمل بیت الابن و الزوج کما وردت به الرواية, و قوله: 
«أو ما مَلَکنْمْ مَفایَحَهٌ المفاتح جمع مفتح و هو المخزن, و المعنی: او | یت 
الدی هلکتم ای لیم علی:مخار نه السن فنها آلززی کما بکفن الرجل ها 
علی بیت او وکیلا آو سلم الیه مفتاحه. 

و قوله: «اوّ ضَدیقکمٌ معطوف علی ما تقدمه بتقدیر بیت علی ما یعلم من 
سیاقه, و التقدیر شنت صدیقکم و 


مس 2 ک - 


قوله تعالی: «لیسن عََیْکُم جناغ آن توا جمیعاً او آشتانً» الأشتات جمع 
شت و هو مصدر بمعنی التفرق استعمل بمعنی المتفرق مبالغة ثم جمع او 
صفنععنی: العتفر و کالکق, و المعتی لا انم علیکم آن جاکلوا مجمفین .و 
عص کی متخ او ار ند و الاية عامة و ان کان نزولها لسبب خاص کما 
روی. 

و للمفسرین فی هذا الفصل من الاّية و فی الفصل الذی قبلها اختلافات 
شندیدع رای الصمه.عن ایزادهاه عفن فن. الیعت:عها اولی: فا آودوناه 
ما ها تا 

فوله الب جوا لیم وا علیوا علی عفر یه هن یو رازه 
مَبارکةّ طیبِةّ» خ لماز تقدم ذکر البیوت فرع علیه ذکر 1 الدخول فیها 
فقال: «ف]ذا دحتم بیوتٌ». 

فقوله: «فْسَلَُوا قلی أَقسكه المراد فسلموا علی من کان فیها من آهلها 
و قد بدل من قوله: «علی أَتَفُسِکُم للدلالة علی آن بعضهم من بعض فان 
الجمیع انسان و قد خلقهم الله من ذکر و آنثی علی آنهم مومنون و الایمان 
یجمعهم و یوجدهم آقوی من الرحم و آعر شیء آ 

و لنش سعد آن بکون الغراد بقوله ی از 
علی هل البیت و یرد السلام 

و قوله: «تَحیّةً من عند له ِِ طِیِبَةٍ» آی حال کون السلام تحية من 
عه ال یا اللمنه ان لب مها اس ما امن هه هار و 
خیر کثیر باق و طیب 
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یلائم النفس فان, حقيقة هدذه التحية بسط الأمن و السلامة غلی المسلم 
ثم ختم سبجانه الاية ِِ «کولک سر الا له الان وق مره 
«علکُمٌ تقفلون آی تعلموا معللم دینکم 9 

قوله تعالی: «نَا لَْوْنُون اَذین املوا باله ع ریقوله :و زد عانعن 
اثر جامع لمْ بذهنوا حتی تشتادتوة دکر فوله «الدین امتوا بالله-و تس 
انا له کته 9 ظهور معناه للدلالة علی اتصافهم بحقيقة المعنی آی 
ابا الجوسونالدیق آمتوا اه و وصولهتحقعه الایمان: و توا فده 
تعالی و اطمأنت نفوسهم و تعلقت قلوبهم برسوله. ۲ 

و لذلک عقبه بقوله: «و ]ذا کائوا مَعَة علی مر جامع لم یَدْهَبُوا عتّی 
بشتاد و ه الامز الخامع سود الذی حفم: لاش ند ی اظ راید 9 
و العزم علیه کالحرب و نجو 

و الغعتی؛ و آذا کانها ۳ بالاختفاغ فندهاعلی امر من الاخیر غامد 
لم یذهبوا و لم ۰ من عند الرسول یحتی یسیتاذنوه للذهاب. 

و لذلک ابضا عقبه بقوله: «انّ الذین تشاد ی اتکی الذین تومنون بالله و 


زسوله و هو بمنزلة وعکس صتلاز الايق للدلالة بقل الملازمة و عدم الانفکاک. 
و قوله: «قاذا استَاد وک لبعض شآنهم قادن لِمَنْ شنت مِنْهْمْ تخییر منه 
تعالی لرسوله فی آن یآذن لمن شاء و لايأدن لمن لم يشاٌ 

و قوله: «و 0 ز هم ۱ ال ان اللع مور ریم آمر له بالاستغفار لهم 
قوله تعالی: «لا تققلوا جع السول بتکم کَدعاء بَعْضِکُمْ بَعضاً» الی آخر 
الانته فغاه الرسول هو حعییه لاس الق اه من ااجور. کتقونهم ال 
الایمان و العمل الصالح. و دعوتهم لیشاورهم فی آمر جامع. و دعوتهم اٍلی 
الصلاة جامعة, و امرهم بشیء فی امر دنیاهم او اخراهم فکل ذلک دعاء و 
دعوة منه (ص). ۳ تس تنل توو ۳ ۳ 

ه یف | المعیتی: قوله فیلا: وف عفله اناه اند اون عنم تادراو 
ما 
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تاه من مدید مخالفی امن (ض] کطا لایخمی: تفه ای شاف الارج 
السابقة فانها تمدح الذین یلبون دعوته و یحضرون عنده و لا یفارقونه حتی 
یستاذنوه و هذه تذم و تهدد الذین ید عوهم فیتسللون عنه لواذا غیر مهتمین 
بدعائه و لا معتنین. 

و من هنا یعلم عدم استقامة ما قیل ان المراد بدعاء النبی ص خطابه فیجب 
انبفم وه لا سای سته» و ین غیزم:من. النای فا یقاام اد یا محمد و با 
ایند الل باه ول الله. 

هک ها فل ان مزا ال طا ای یم ای اف همق بیغ 
التعرض لدعائه علیهم باسخاطه فان الله تعالی لا پرد دعاءه هذا, و ذلک لأّن 
رل لایة لا بساعد علي شیء من آلوجهین. 

و قوله: «فد تلم ال الذین شمللون مک لواذا» التسلل: الخروع.من 
البین برفق و احتیال من سل السیف من غمده, و اللواذ: الملاوذة هم آن 
پلوذ الانسان و یلتجی الی غیره فیستتر به, و المعنی: آن الله یعلم منکم 
الذین یخرجون من بین الناس و الحال انهم یلوذون بغیرهم و یستترون به 
فینصرفون فلا بهتمون بدعاء الرسول و لا یهتنون به. 

و قوله: < 3 فلیکدررالدین تخالفون عن آفرخآن تیم فلت او تضیوم عخات 
ليم ظاهر سیاق الأية بما تقدم من المعنی آن ضمیر «عَن مره للنبی ص و 
هو دعاژه. ففی الاية تحذیر لمخالفی ام ای رود و من از تضنوم 
فتنة و هی البلية آو پصیبهم عذاب آلیم. 

و قیل: ضمیر «عَن آمره راجع الی الله سبحانه, و الأية و ان لم بقع فیها آمر 
مته تعالن لکن تقیه المذ کور بقوله: «لا تکعلوا ذعاء الرشول الخ. فی معتین 
اجیبوا دعاء الرسول, و هو امر, و اول الوجهین اوجه. 

قوله تعالی: «الا ان لله ما فی السماوات و الاکض قو له ما ایغ علیه 


اختتام للسورة ناظر الی قوله فی مفتتحها: «سُورَة ارّلناها و فَرصناها و 
رَلنا فیها آیاتِ بهناتِ فما فی مختتمها کالتعلیل لما فی مفتتحها. 

فقوله: «لا اِنٌ له ما فی السّماواتِ و الاأرّض بیان لعموم الملیک وان کل 
شی۶ 

المیزان فی تفستر القر آن: 15: .ض: 168 

مملوک لله سبحانه قائم به فهی معلومة له بجمیع خصوصیات وجودها 
فیعلم ما تحتاج الیه, و النأس من جملة ما یعلم بحقيقة حاله و ما بحتاج الیه 
قالدی شرع اش من اند ما بات الیه کید خیاست ما ان ها 
پرزقهم من المعيشة هما یحتاجون الیه فی بقائهم. 

فقوله: «قَ3 بَعلَمٌ ما نم عَلیّه - آي من حقيقة الحال المنبثة عن الحاجة- 
بمنزلة النتيجة المترتبة علی الحجة آی ملکه لکم و لکل شیء یستلزم علمه 
بحالکم و بما تجتاجون الیه من شرانع الدین فیشرعه لکم و نفرضه. علیکم: 
و قوله: «و یوم یِرَجَعْونَ اليه فیتبَهْمْ یما علوا و ال یک شمع علیم 
معطوف علی قوله: یا اه ای اه ام وم ی له ی 
القيامة فیخبرهم بحقيقة ما عملوا و الله بکل شیء علیم. 

و فی هذا الذیل حث علی الطاعة و الانقیاد لما شرعه و فرضه من الأحکام 
و العمل به من جهة انه سیخبرهم بحقيقة ما عملوا به کما آن في الصدر 
جتااکلی اافیول.فن خهه آن الله انها.شر فا اخامت مجاهم النمان آنها: النت 
ترفع بها حاجتهم. 


(بحث روائی) 


قی الدر المنثور,": قی قوله تعالی «یا أنا الذین آمَئوا لیَسَتَاذَِكم الایة":, 
آخرج سعید بن منصور و ابن آبی شيبة و آبو داود و ابن مردویه و البیهقی 
ف ستته عن این غباس فا" آبه لج بومن نما اند الناس یه الادن: و ان 
لامر جاریتی هذه- لجارية قصيرة قائمة علی راسه- ان تستأذن علی. 
کی تسیر القفی:" فی اابه‌قال آن الله تباری,وصعالن نهی آن بدخل 
آحد- فی هذه الثلائة الأوقات علی آحد- لا آب و لا خت و لا آص و لا خادم الا 
باذن. و الأوقات بعد طلوع الفجر و نصف النهار- و بعد العشاء الأخرة. ثم 
آطلق بعد هذه الثلائه الأوقات فقال: «لیّسَ عَلیکُمْ و ا عنم جُناغ دشن 
یعنی بعد هذه الثلائة الأْوقات «طَوَافونَ عم تفضفم علی مقس 
۵ فی الکافی: باسادمعم زراره عن این عید الله, (ع): فی قوگ ۳ 
خجل: 
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«مَلَکَت اَیمائْکمٌ قال: هی خاصة فی الرجال دون النساء. قلت: فالساء 
یستأذن فی هذه الثلات ساعات؟ قال: لاو لکن یدخلن و یخرجن «و الذين 
آر سنا الام مک کالب مت افسکس ال ملک ست اسان 
کاستیذان من قد بلغ فی هدذه الثلاث ساعات. 
آقول: و روی فیه روایات آخری غیرها فی کون المراد بالخین ملکت ایضانگم 
الا کر ون ان عن ایض حففر و اس یولع 

و فی المجمع, ی و ۲۹۳ الایة: معناه مروا عبید کم و اماءکم- آن بت ذتم! علیکم 
ذ آرادوا الدخول- ٍلی موضح خلواتکم عن اين عباس- و قیل: 
اراد العییدخاصه غن این ور 
و هو المروی عن آبی جعفر و آبي عبد الله (ع). 
7 
ما رواه الحاکم عن علی (ع) في الاية قال: النساء فان الرجال بستاذتون. 
ی الق وی اس انم ات و ان خود یم ش اضر وال : 
قال رمتول الله ض» لا تعلسنکم. الاغراته علی اسم صلاتکی العشاع فانیا 
هف.فی کتاب الله العشاء و اتما بعتم بحلات الیل 
آقول: 
و روی مثله عن عبد الرحمن بن عوف و لفظه: آن رسول الله ص قال: لا 
یغلینکم الاأعراب ۳ اسم صلاتکم- قال الله: «و من بَعْد صلاخ العشاء» و 
" الکافی, 1 عن حریز عن ۳۹ عبد الله (ع): آنه قراً «آن یضعن 
هن اهنت فال. الجلیاب + الخمار ادا کابت الفرآمهسننه: 


آقول: و فی معناه آخبار آخر 

ال ها ار ار ۱ 
حرض و لا اجان ااعفی لا مهن یف الطعام و العرض سیف 
۱ 0 ۱ 
فنزلت رخصة فی مواکل: 


(1) علیهم ظ. ۲ 

المیزان من تسین الفر ان و0 17 

قفیهر آخرم: النعلبی عن این عباس قال " خرج الحارت غازیا مع رسول الله 
ص+ و : خلف. علین آهله غالد. بن زیده فجرح. آن باکل: من طعامه و کان 
مجهودا فنزلت. 

و فیه, آخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن آبی حاتم عن قتادة قال" * کان 
هذا الک ی اه ری ی راخ ار رای ال 
وحده قی الجاهلیة- حتی آن کان الرجل بسوق الذود الحفل وبهو جائع- جتی 
پجد من یژاکله و یشاربه فانزل الله: «لیّس عَلَیِکمْ جُناخ أنْ تاکلوا جمیعا و 
اشتاتا». ۱ 

آقول: و فی معنی هذه الروایات روایات اخر. 

و فی الکافی, باسناده عن زرارة عن آبی عبد الله (ع): فی قول الله عز و 


جل: 

«أو ما ملک مَفایة أَوٍ حَدیعَکُمْ قال: هوّلاء الذین سمی الله عز و جل فی 
هذه الایة- یأکل بغیر |ذنهم من التضر و الصاوهم- و کذلک تطعم المرأة من 
متزل ریجها بر اه ناما ها ادلی من الساعام لا 

و فیه, باسناده عن آبی حمزق المالی عن آبی جعفر (ع) قال: قال رسول 
الله ین ار ات وعاک کی قورع وا آخب اب ون 
وال الا با ام له سا لهس ان له زا مس الساد 
اسان عون می من مسا کل ای کید له (ع) ال ساله. کر 
رل لایس ما تا الاب فا باعل ماما الای فا تال ما سا 
علی نفسها. 

مق باتاوم ی وین تیم ور ان انس یو الا عقان: تلم من 
تاکل و آن تصدق- یی ام رل آعهه درس دی 
ی 
الله عز و جل: «او ما مَلکُنمْ مَفایَحَة قال: الرجل یکون له وکیل یقوم فی 
ماله- فیأکل بغیر ٍذنه. 

و فی المجمع,": فی قوله تعالی: «آن تأکلوا من بَیوتِکمْ , و قیل معناه من 
بیوت آولادکم- و یدل علیه 


قوله (ع) آنت و مالک لأبیک 


و ۲ 2 

قوله (ع): آن اطیب ما یاکل المرء من کسبه- و |ٍن ولده من کسبه. 
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آقول: و فی هذه المعانی روایات کثيرة آخری. 

و فی المعانی, باسناده عن آبی الصباح قال: سألت آبا جعفر (ع) عن قول 

الله عز و جل: «قاذا دنم بُیُوناً سَلقوا علی أنْفُسِکُمْ الایة- فقال: هو 

ی ال ال ال رش نا ار ی 

آنفسکم. 

آقول: و قد تقدمت الاشارة اٍلی هذا المعنی فی تقسیر ال 

و فی تفیسیر القمی,": فی قوله تعالی: «لَمَا الْمْوْمنُونَ الذین الي قوله 
ین ادنوه فقانها ترلت.قین موق کانوا ادا جمعهم.رسول الله > لامر من 

الافه که ست سم ار سم و رن ان تا هم الله 

عز و جل عن ذلک. 

و فیه,: فی قوله تعالی: «فادَ] ناویک لتق شا ره قأدن من شنت 

فق فال: خلت فی حطله بن این عاش وری» ات توح هی اللیند البق 

کان فی صبیحتها حرب آحد- فاستاذن رسول الله ص آن یقیم عند آهله- 

فانزل الله عز و جل هذه الأية «قَأَدَنْ لِمَنْ شِنّت مِْهْمْ فأقام عند آهله- ثم 

آضبح: و هو جنب. فحضر العتال فاستشهد, 7 رآیت 

الملائكة تغسل حنظلة- ۳ 

فکان یسمی غسیل الملاتکة. 

و فیه,": فی قوله تعالی: «لا تجعلوا دعاء التسول: نکم کذعاء 2 

بعضا» قال: 

لا تدعوا رسول الله ص کمایدعو بعضکم بعضا 

. ورفی رواية آبی الجارود عن آیی چعفر (ع): فی قوله عز و جل: « 

تجْعَلوا دُعاء الرسول بیْتکَمٌ کذعاء بعَضِکَم بَعْضا» یقول: 

لا تقواوا تاججمه ولا با آبا القاست لکن فولوابامی الله هیا حول :ال 

آقول: و روی مثله عن ابن عباس 

, و قد تقدم آن ذیل الاية لا یلائم هذا المعنی تلک الملائمة. 
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(25) سورة الفرقان مکية و هی سبع و سبعون آية (77) 





[تورة القرقان (25): الابات. 1 الی: :۲3 


یسم ال الرَحْمن له بر 
تبارگ ذٍی رل فان 


علی عَبُدو لبون للعالمین تذیراً (1) الذی له ملک 
ید ول لد و لم بعن لة شریک فت الفلی وعاو 


(بیان) 


غرض السورة بیان ان دوه النبی ص دعوقة حقة عن رسالة من جانب الله 

عالیه کات له وه قیما تایه بالعو مدمع ما آمرده الکفای علی 

کون النبی ص رسولا من جانب الله و کون کتابه نازلا من عنده و رجوع الیه 

کرة بعد کرة. 

و قد استتبع ذلک شیئا من الاحتجاج علی التوحید و نفی الشریک و ذکر بعض 

ِِ بوم القيامة و ذکر نبذة من نعوت المومنین الجميلة, و الکلام فیها 
جار علی سیاق الانذار و التخویف دون التبشیر. 

و السورة مکية علی ما یشهد بم سیاق عامة آیاتها عم ریما استثنی منها 
ثلات آیات و هی قوله تعالی: «و الذین لایَدغُون مَع له الهاً آَحَر- الی قوله- 
عَفورا رجیما». 
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و لعل الوجه فیه اشتمالها علی تشریع حرمة الزنا لکنک قد عرفت فیما 
آوردناه من آخبار آية الخمر من سورة المائدة آن الزنا و الخمر کانا 
معروفین بالتحریم فی الاسلام من آول ظهور الدعوة لاسلامیة. 

و من العجیب قول بعضهم: ان السورة مدنية کلها الا ثلاث آیات من آولها 
«تبازک الذٍی - الی قوله در تشورا», 

قهله تعالی؛ «باتی الخی ۶ ل الم فان غلی ده لیکمن للعالمیت تذیرآ» 
البرکة بفتحتین ثبوت الخیر فی الشیء ِِِ الماء فی البركة بالکسر 
فالسکفن ماخودهن رک الیعیز آذا آلفی,ضدره کلی ره اسر علیها: 
و فقه البار کدمعنی سفت الیر الکشر .وی ره رلاله.علی التالعه 
علی ما قیل, و هو کالمختص به تعالی لم یطلق علی غیره الا علی سبیل 
الندرة. 

و الس‌فان هه الفری سمیبیه آلفران لنرون آباته متفرفه اه نت ای 

0 هذا المعنی اطلاق الفرقان فی کلامه تعالی علی التوراة 
آیضا مع نزولها دفعة, قال الراغب فی المفردات:, و الفرقان آبلغ من 
الفرق لأنه یستعمل فی الفرق بین الحق و الباطل, و تقدیره کتقدیر ِ 
قنعان یقنع به فی الحکم, و هو اسم لا مصدر فیما قیل, و الفرق یستعمل 
فیه و فی غیره. انتهی. 
و العالمون جمع عالم و معناه الخلق قال فی الصحاح:, العالم الخلق و 
الخمم العوالمه و العالت رز اتاف الخاق انیی. ه اللقظهو ان کانت: سامله 
لجمیع الخلق من الجماد و النبات و الحیوان و الانسان و الجن و الملک لکن 
سیاق الایة- و قد جعل فیها الانذار غاية لتنزیل القران- یدل علی کون المراد 
بها المکلفین من الخلق و هم الثقلان: الانس و الجن فیما نعلم. 


و بذلک اهر ده انشتقامة مادکره عصتم آن الاپة تدل علی عموم رسالته 
(ص) لجمیع ما سوی الله فان فیه غفلة عن وجه التعبیر عن الرسالة بالانذار 
و نظیر الاية قوله تعالی: + «و اضطفاي علی تسا العالمیق»: ال عمران: 42 
و قوله: «و قَصَلناهم عَلی العالمین»: الجاثیة: 16. 
و النذیر بمعنی المنذر علی ما قیل, و الانذار قریب المعنی من التخویف. 
الفتز ان فی تفسیر القرآن, 15, صٍ +174 
فقوله تعالی: «تبازک الذی تژل المَوقان علی دم ای بت ۵ تخفق شیر 
کر ففن. بل الفر فان علی وه محموض ره مت الخیر الکتیر العاند 
الی العلق کیه عالی کنایة تفن فیضانه منه علی خلفه حیت برل علی, عیده 
کاا ها من الجورم الباطل معا امین من الخال اقا مسرت 
الید. 
و الجمع فی الاأية بین نزول القران من عنده تعالی و کون النبی ص رسولا 
منه نذیرا للعالمین مع تسمية القرآن فرقان بین الحق و الباطل و توصیف 
"۳ باه ۳ ۳۳ الله اختلقه ۳ ۳9 علي ذلک قوم 
آخرون, ماس مق ای اه اه پاکل الطعام و یمشی فی الأسواق 
و ساثر ما تفوهوا به- و ما یدفع به مطاعنهم. 
فالمخصاه انة کاب شرف بخه الباهره سیم الحق و الباظا فلا کون ۱ 
حا ال رون حی مالاطل مها ال امه اس 
علن النانوتوان الدی سا به ید فطع للهبندن یه العالمیرن و ندعوهض الی 
الحق فلا یکون الا علی الحق و لو کان مبطلا لم یدع الی الحق بل حاد عنه 
و انحرف علی آن الله سبحانه یشهد فی کلامه المعجز بصدق رسالته و آن 
ق من هن یر سافی فول عضو ان الستاه بالفرفان عطاق الک 
الشماته لمیر له علن ااباء میم امه تیاعر ولا تحفی عفن 
ظاهر اللفظ. ۱ ۱ 
و قوله تعالی: #لیکون للعالمین تذیر» اللام للتعلیل و تدل علی آن غاية 
تنزنل: الفر فان-علی عبده ان یکون متدر | لجمیم الغالفین من الاش‌بو الحن: 
و الجمع المحلی باللام یفید الاستغراق, و ۷ یخلو الاتیان بصيعة الجمع 
ی تالا فض اشای ال اف لسع لها اعدا لا کها بذهت. آلیه 
الوئنیون حیت یتخذ کل قوم الها غیر ما پتخذه الاخرون. 
۵ الاکتفاع بذک الاندار دون التشیر لان. الکلامدفی. الشونم: موی سوق 
الانذار و التخویف. 
قوله تعالی: «الذی له ملک السَّماواتِ و الأرْض الی آخر الاية. الملک بکسر 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح19, ص. : 175 


المیم و فتحها قیام شیء بشیء بحیث یتصرف فیه کیف شاء سواء کان 
قیام رقبته به کقیام رقية المال و التصرف فیه آو 
ان 
الماک تم الم 
قالملک بکسر المیم آعم من الملک بضمها کما قال الراغب الملک بفتح 
ا لشیم ی و اللامد هه تصرف بال ره القی ی الجنمون و یه دض 
شسا یی الا ام ما ها ی اس متا هی اسا من 
قال فالملک بالضود»صیظ التیء المتضرف فیه الک و ااسلی با کیور- 
کالچنس للملک فکل ملک- بالضم- ملک بالکسر- و لیس کل ملک- بالکسر- 
شلکا- بالضم- آنتهن. 
و ریما یخص الملک بالکسر بما یتعلق بالرقية, و الملک بالضم بغیره. 
فقوله ی «الْذٍی له ملک السَّماواِ و الأزضٍ و اللام ص بفید آن 
7 و 
تعالی فهو الملیک المتصرف بالحکم فیها علی الاطلاق. 
و بذلک یظهر ترتب قوله: «و لَمْ یتح ولدا» علی ما تقدمه فان الملک علی 
الاطلاق لا یدع حاجة الی اتخاذ الولد اٍذ اتخاذ الولد لأحد آمرین اما لکون 
الشخص لا پقوی علی ادارة موه آخور با یه ورس سا 
فیتخذ الولد لیستعین به علی بعض حوائجه و الله سبحانه یملک کل شیء و 
بغوی علی‌ما آراد. و فا لکون: الشخص. مجدود البقاء لا بملک ها یملک. | 
فی, امد مندود: فیشند الولد. ایخافه. فیعوم علی آموزم بعدم ه الم سبحانة 
شلک کی سردا ولا سوه قیاع کمال فاعم له ان اهار الولد 
البتة و قیه رد علی المشرکین و التصارقر 
و کذا قوله تعالی بعده: «و لَم یَکْْ له شَریک فی الْمْلَِ فان الحاجة الی 
الشری انا هی قما زا ادعب یی ایکا واه ال ام 
تخمیم الاتاء محیظار بجمیه. جهانما اش منت تا و اقب ود ای 
المشرکین. 
و قوله 3 0 ره یبای رو وین عاید 
الأمور الیه تعالی وحده بالخلق و التقدیر فهو رب العالمین لا رب سواه. 
سار دلی ان الخاعه ما کانت. تفسط اسات الد هی ال 
المقارنة له استلزم ذلک ارتباط وجودات الأشیاء بعضها ببعض فیتقدر وجود 
کل ی اه اناد مدع خست ها عدرمص لو امن تیه عم و 
العفارته له :فالحراوت الحادت فی العالم علی القطاص التووه صحا اه 
بالحلفهتابعة للعلل و الخوامل الفتقدمه و المقارتة و و لا خالی غیر الله 


فکفهنه قالی له خلک السمادات و الارض حاخما متضر فا قیما علی. الاطلاق 
بسا م. فیاض الخلفه یف از لی قامت«بخیون: کان العلی. لدلی: الغیره و قیام 
الخلعه به پسلوم قیاع التعذیر به. لکون النقذیر مقرعا علن الخلعه: و قیام 
التقدیر به یستلزم قیام التدبیر به فله الملک و التدبیر فهو الرب عز شأنه. 

و ملکه تعالی للسماوات و الأرض و |ن استلزم استناد الخلق و التقدیر الیه 
لکن لما کان الوثنیون مع تسلیمهم عموم ملکه یرون آن ملکه للجمیع و 
ربوبیته للکل لا ینافی ملک آلهتهم و پبوبيتهم للبعض بتفویضه تعالی ذلک 
ملک الملوک و رب الأرباپ و اله اللهة. 

فلذلک لم یکف قوله: «الْذٍی له مْلک السّماواتِ و الأْض لاثبات 2 
الربوبية به تعالی قبالهم بل احتج الی الاتیان بقوله: «و حَلَقَ کل 

قَقَدْرَهُْ تقدیرا». 

فکن قائلا یقول: هب آن ملکه للسماوات و الأرض یغنیه عن اتخاذ الولد و 
الشریک الموجب لسلب ملکه عن بعض الاأشیاء لکن لم لا یجوز آن بتخذ 
بعض خلقه شریکا لنفسه بتفویض بعض امور العالم الیه مع کونه مالکا له و 
لها قوضه الیة تقد ا هو الزی کانت براه المشر کون فقد کاندا تقو لون فی 
ایند الحه یی شربی لک ایکا هولی تعاخه ورما علک. 

فاجت عنه با الخلق له سبحانه و التقدیر 7 و اذا اجتمعا لزمهما 
التی له تایه ح کاس فیس سم اک یره امس رم 
ربوبیة. 0 

فقد تحصل آن قوله: «الّذٍی له ملک السَّماواتِ و الأَرض و لمٌ بتَخِدٌ وَلدا و 
لَم یک 
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تیف اه ول لوب ای قاس ال و الشریک من 
طریق اثبات الملک المطلق, فان قوله: «و حَلق کل شیعء فقذره تقدیر|» 
تقریر و بیان لمعنی عموم الملک و آنه ملک متقوم بالخلق و التقدیر موجب 
لتصدیه تعالی لکل حکم و تدبیر من غیر آن یفوض شیتا من الأمر ٍلی آحد 
من | 

و اد ایا اب ایا ار ماع 
الجدوی. 

قوله تعالی: «و انحَدُوا من دونه له لایَحْلْفُونَ شَیِناً و هُمْ بُحْلَفُونَ الخ» لما 
ای ی مان ای ات وال و 
هکذا کان یجب آن یکون الاله المعبود. آشار الی ضلالة المشرکین حیث 
شینا لأنفسهم و لا لغیرهم 


و ضمیر «و ائَحَدُوا» للمشرکین علی ما یفیده السیاق و ان لم یسبق لهم 
دکر و مثل هذا التعبیر یفید التحقیر و الاستهانة. 

و قوله: «من دونه آهَةّ لابَحْلْفُوَ شَیِتا و هم هون یدنه اضتامفم ]ی 
صنعوهابیدیم بنجت آونحوور و توصیفی هه مه تعقیا بل فوله « لا 
یحْلْفُون شین 5 هد هم بحْلفُونَ اشارة الی ان لیس لها من الألوهية الا اسم 
سموها به من یر آن تحققر من حقیقتها پشیء کما قال تعالی: «اٍن هت الا 
آسماء سََیموها شم و آباوکم»: النجم: 23 

و وضع التکره فی را «لا هن شتا فی: سیای التفی: مبالخة, قن 
تقریعهم حیث آعرضوا عن الله سبحانه و هو خالق کل شیء و تعلقوا 
بأصنام لا بخلقون و لا شیثا من الْشیاء بل هم ارداً حالا من ذلک حیث |نهم 
مصنوعون لعبادهم مخلوقون لأوهامهم, و نظیر الکلام جار فی قوله: «ضَّا 
لا تقعا» و قوله: ی 

و قوله: «و لا یَملِکونَ لاْفُسهمْ صَرّا و لا تفعا» نفی للملک عنهم و هو 
ضروری فی الاله اٍذ کان ِ انما یعبدونهم لیدفعوا عنهم الضر و یجلبوا 
الم التقم واه کانها لا سوق صرانه لاتقعا ی تمس لم عک خا دوم 
الا خبلا و ضلالا. 
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و بذلک یظهر آن فی وقوع «لاأْفُسِهمٌ فی السیاق زيادة تقریع و الکلام فی 
فعنی التدفی ای لا بخلکون لانفتمم صراححتین دعوم و لا تععاختی یوم 
فکیف لغیرهم؟ 

و قد قدم الضر علي النفع لکون دفع الضرر آهم من جلب النفع. 

و قوله: «و لا یَمَلِکونَ متا و لا يا و لا تُشورآ» آی لا یملکون موتا حتی 
یدفعوه عن عبادهم اوه عصرم. شاعواده لاجیام: خی پسابه‌ها من سباعو| آو 
پفیضوها علی من شاءوا و لا نشورا حتی یبعئوا الناس فیجازوهم علی 
اعصاامم و ملک هذه الاقهر.مت لوانم الألوهية. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن ابن سنان عمن ذکره قال: ساأألت آبا عبد الله ع( 
عن القرآن و الفرقان- هما شیثان ان شیء واحد؟ فقال: القرآن جملة 

الکتاب و الفرفان المحکم الواجب العمل به 

و فی الاختصاص, للمفید:, فی حدیث عبد الله بن سلام لرسول الله ص 

قال: فأخبرنی هل آنزل الله علیک کتابا؟ قال: نعم, قال: و ای کناتب: هگن 

قال: الفرقان: 

قال و لم سماه ربک فرقانا؟ قال: لأأنه متفرق الأیات و السور آنزل فی غیر 

الألواح- و غیره من الصحف و التوراة و الانجیل و الزبور- آنزلت کلها جملة 

فی الالواح و الأوراق. قال: 

صدقت با محمد. 


افمل: کل هن الرواشیت ار خ الی واحد من ففتبی. اافر فان المتهد من 
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(بیان) 


تک امن اس کنر ما ی اه لت ال رصفی این و 


تجیب عنه. 
قوله تعالی: «قال الَذین کتژوا ان قذا ال اک اقتراغ و آعاتة عَلیّه قَو 
حون ال فی التعبیر بمثل قوله: «و قال الذین کقروا» من غیر آن ال و 
قالما. هم قفم در الکتار فی فوله جع اعد وا سم خوید آلهت» تلویح الی آن 
القانلین. بهدا القول هم کفار العزب:ذمن:مطلی الغشر 
و المشار الیه بقولهم: هن هذا» القران الکریم. و نما اکتفوا بالاشارة دون 
اند کروه نهد تین فن. اخضافه آزواع بهه حطاا لقدره. 

و اللافک هو الکلام ۱ ۱ عن وجهه, و مرادهم بکونه افعا افتراء کونه 
کذبا اختلقه النبی ص و نسبه اٍلی الله سبحانه. 
و الشیاق لا بخلو من انماء الی آن المراد بالقوم الاخرین بعض أهل الکتاب 
و قد ورد فی بعض الثار آن القوم الآخرین هم عداس مولی حویطب بن 
عبد العزی و یسار مولی العلاء , بن الحضرمی و جبر مولی عامر کانوا من 
آهل الکتاب یقرءون التوراة اس 3 کان: آلنبن.ض: نتعهد هم فقیل ها قیر" 
و قوله: «فََة جاو ظلماً و تورآ» قال فی مجمع البیان" , آن جاء و آتی ربما 
کانا نففتی-فعل ففعصان ماه غشعنی الایهفید فعلها ظلما و کدباز و قیل 
ان ظلما منصوب بنزع الخافض و التقدیر فقد جاءوا بظلم, و قیل: حال و 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 181 
وفنهر یاه ونمتی فیل: کت افیا لقور قیت خوا ی فتاه نما خفز 
التحدی و عجزهم عن الاتیان بمثله اکتفی هاهنا بالتنبیه علی ذلک پر 
الظاهر آن الجواب عن قولهم: «اِن هذا الا اک افتراف الخ» و 
«أساطیرٌ لین ۳۳ الخ. جمیعا هو قوله تعالی: «فْل یله الذی 9 
الست» الخدعلی ها سین و الحملة آعنی قوله: دی واه طلعا 2 
مطلق لقولهم و هو فی معنی المنع مع السند و سنده الایات المشتملة 
علی التحدی. 
با لحمام صعمی اعد و قال. آلفین کفروا عن: الغرتب لیس هدا الق ان ۷۳ 
کلاما مصروفا عن وجهه- حیت انه کلام محمد ص و قد نسبه الی الله- 
افتری به علی الله و اعانه علی هذا الکلام قوم اخرون .هم عش. احل 
الکتاب فقد فعل هولاء الذین کفروا بقولهم هذا ظلما و کذبا. 
قوله تعالی: «و قالوا آساطیژٌ الاوّلین اکتتبها قهی ثملی عَلَیّه بُُرَةَ و صیلا» 
الأساطیر جمع آسطورة یمعنی الخبر و یغلب استعماله فی 24 


هی و امن این عکونه دمکتویا پانتوغاه میم ها عول الا کیت ان 
فلان کذا و کذا و نما کتبه کاتبه بأمره, و الدلیل علی ذلک قوله بعد: «قهت 
خفلیعلیه نکرم و اضیلا» اد له کانهن الکاتت ام یکن ععنی. تلاملاعر و بقل 
الاکتتاب بمعنی الاستکتاب. 
و القاء الکلام الی المخاطب بلفظه لیحفظه و یعیه آو الی الکاتب 
و الفرادعفی لاه فواسعی لول علی ما یه سا وا ها 
۰ ظاهره تحقق الاکتتاب دفعة و الاملاء تدریجا علی نحو 
الاستمرار فهی مکتوبة مجموعة عنده تقراً علیه وقتا بعد وقت و هو یعیها 
فیقرأً علی الناس ما وعاه و حفظه. 

و البکرخ و الاصیل الغداة و العشی, و هو کنايه عن الوقت بعد الوقت؛ و 
قیل المراد آول النهار قبل خروج الناس من منازلهم و آخر النهار بعد 
دخولهم فی منازلهم و هو کنابة عن آنها تملی علیه خفية 
و الایة بمنزلة التفسیر للاأاية السابقة فکأنهم یوضحون قولهم: انه افک افتراه 
و آعانه علیه قوم آخرون بأنهم کتبوا له أساطیر الأولین ثم یملونها علیه وقتا 
بعد وقت 5 
القیر ازفی شسن الق ان هط شرت 182 
بر آعخ تقیی ۶ مد یی ۶-علیهه :هه بقر فها علی: آلناتن م مها آلی الله 
سبحانه. 
فالأية بتمامها من کلام الذین کفروا و ربما قیل: ن قوله «اکْتبّها قهی تمّلی 
ی (لی آخر الاية من کلام الله سبحانه لا من تمام کلامهم. و هو استفهام 
انکاری لقولهم: أساطير الأوّلیَ و السیاق لا یساعد علیه. 
قوله تعالی: «فْل یرل الذی بَعْلَمْ اسر فی السّماواتِ و الأض یه کان 
عفورا تخیماه امن للسیتضی برد تومم و کیت فیما رمواب القران اه 
افک مفتری و آنه آساطیر الأولین اکتتبها فهی تملی علیه وقتا بعد وقت. 

و توصیفه تعالی بأنه یعلم السر آی خفیات الأمور و بواطنها فی السماوات 
و الارض للایذان بان هذا| الکتاب الذی اترادفص علی امترار: مطوية عن 
عقول البشر, و فیه تعربض بمجازاتهم علی جناياتهم التی منها رمیهم 
القرآن بأنه افک مفتری و آنه من الأأساطیر و هو مما یعلمه تعالی. 

و قوله: «اّهْ کان عَورً رجیماً» تعلیل لما هو المشاهد من |مهالهم و تأخیر 
2 کل ان مرا ین اه کا وا یساس کعا عولین ان 
کتاب منزل من عند الله سبحانه ضمنه آسرارا خفية لا تصل الی کنهها 
عقولکم و لا تحیط بها آحلامکم, و رمیکم یاه بالافک و الأساطیر و تکذیبکم 
لحقائقه جناية عظيمة تستحقون بها العقوبة غیر آن الله سبحانه امهلکم و 
آخر عقوبة جنایتکم لأنه متصف بالمغفرة و الرحمة و ذلک یستتبع تاخیر 
العذاب, هذا ملخص ما ذکروه فی معنی الاية. 


و فیه آن السیاق لا یساعد علیه فان محصل معنی الاية علی ما فسروه 
برجع لی رد دعوی الکفار کون القران افکا مفتری و من الاساطیر بدعوی 
تا ی ری 
آخفن مها 
علی آن التعلیل بقوله: «اتة کان غفوراً رخیما» انما بناسب انتفاء العقوية 
من آصلها دون الامهال و التأخیر و نما المناسب للامهال و التأخیر من 
لأسماء هو مثل الحلیم و العلیم و الحکیم دون الغفور الرحیم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15. ص: 183 
و الأوفق لمقام المخاصمة و الدفاع بابانة الحق و التعلیل بالمغفرة و 
الرحمة آن یکون قوله «: | کان عَفُوراً 1 الکتاب و قد 
ذکر قیل,دلی انم آنر لعغلی عیدم لیکون العالمین تدیرآمی‌هده‌هی اوه و 
کر حفی فتیت خعالی نحل اسر ی لا ماک رخ تااساء الیه آن 
فی سرهم ما یستدعی شمول المغفرة و الرحمة الالهیتین لحالهم و هو 
طلبهم بفطرتهم و جبلتهم للسعادة و العاقبة الحسنی التی لیست حقیقتها الا 
السعادة الانسانية بشمول المغفرة و الرحمة و ان اخظا کنیر شم فی 
تطیقها علی اتمه بالصاه فا و ها الداننم کون ححه ترمانیه علی 
حقية الدعوة النبوية المشتملة علیها القرآن, و بطلان دعوی کونه افکا من 
آشاظیه الا وزیره. 
و تقرپر الحجة آن الله سبحانه یعلم السر فی السماوات و الأّرض و هو 
بعلم آن فی سرکم المستقر فی سرائرکم المجبولة علیه فطرتکم حبا 
للسعادة و طلبا و انتزاعا للعاقبة الحسنی و حقیقتها فوز الدنیا و الخرة, و 
ان اه را سا ی لیا کی الیجضا اوه فی 
ثیر که اسان فص کی یتک ال سسله التی نی لکش السهاده. 
و هذا کتاب ینطق علیکم بسبیله فلیس |فکا مفتری علی الله و لا من قبیل 
الاساظیر بل هه کنات تضهن تسا سا لو نه مقر نکم و ستد عونه قوا سر کم 
فان استجبتم لداعیه شملتکم المغفرة و الرحمة و ان تولیتم حرمتم ذلک 
فهو کتاب منزل من عند الله و لو لم یکن نازلا من عنده کما یخبر عنه لم 
بت الیجفید السمادموه لم بدع الی»-فحض الحی وا اف جانایه فتعاکم 
تاره الی‌ها مه کس عم وه آلی خلت انم | قرع ها رکه 
و تارة [لی ما هو شر لکم و ضار و هو الذی یثیر علیکم السخط الالهی و 
یستوجب لکم العقوبة و 
قوله تعالی: «و قالوا ما لها الَسول ال الطعاق م و یَمُشي فی الأْسَواق َو 
ااترل ّه ملک قیکون معه تدبرا او ُلقی له کر او تکون له جة بای 
نها» هذه حکاية ما طعنوا به فی الرسول بعد ما حکی طعنهم فی القران 
بقوله: «و قال الذین کَقرّوا ان هذا الا فک افتراخ الخ. 


و تعبیرهم عنه (ص) بقولهم: «لهذّا الرَسَول مع تکذیبهم برسالته مبنی علی 
التهکم و الاستهزاء. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 18 ص: 1984 

و قولهم: «ما لهدّا الرَسْول یال الطعام و یقشی فی الأسَواق استفهام 
ااتفحیب ۵ الوخه قية: آن: الوفیین»برون آن الشر ۲ بسه] له الاتضالن بالعیب 
و هو متعلق الوجود بالمادة منفمر فی ظلماتها. و متلوث بقذاراتها, و لذا 
یتوسلون فی التوجه الی اللاهوت بالملائكة فیعبدونهم لیشفعوا لهم عند الله 
و یقربوهم من الله زلفی فالملائنکة هم المقربون عند الله المتصلون بالغیب 
المتعینون للرسالة لو کانت هناک رسالة, و لیس للیشر شیء من ذلک. 

ی ی ی ی ی لء ال الطفام ‏ مت ین 
الاشواق و آن المراد آن الرسالة لا تجامع آکل الطعام و المشی فی 
الأسواق لاکتساب المعاش فانها اتصال غیبی لا یجامع التعلقات المادية, و 
لیست الا من شئون الملائكة ی 
تعالی: «لو شاء ال لا رل ملایکة»: الموهنون: 24 آو ما فی معناه. 
ور ها نهر انضا ان فو ام «لَو لا أ ترل الب ملک قیکون مَعة تذیرآ» 
تنزل من المشرکین فی الاقتراح آی کیف یکون هذا المدعی للرسالة رسولا 
و هو یأکل الطعام و یمشی فی الأْسواق و الرسول لا یکون الا ملکا منزها 
عن هذه الخصال المادية فان, تنزلنا و سلمنا رسالته و هو بشر فلینزل الیه 
ملک یکون معهنذیرا لیتصل الانذار و تبلیغ الرسالة بالغیب بتوسط الملک. 
و کذا قولهم: «او یلفی الیْه کنُْ» ننزل عما قبله من الاقتراح آی ان لم ینزل 
الیه ملک و استقل بالرسالة و هو بشر فلیلق الیه من السماء کنز حتی 
یصرف منه فی وجوه حوائجه المادية و لا یکدح فی الأسواق فی اکتساب ما 
یت الکنز اٍلیه آسهل من نزول الملک الیه لیعینه فی تبلیغ 
و کدااف مه ای کون او جر حتَه اک منها» تنزل عما قبله فی الاقتراح» و 
المعنی: اه کر اد اه ی 
المعاش و هذا آسهل من القاء الکنز الیه. , 
قوله تعالی: «و قالّ الظلْمُون ان عون الا تلا وزرا ]مراد 
بالظالمین هم المقترحون السابقو آلذکر- کما قیل- فهو من وضع الظاهر 
موضع المضمر و وصفهم بالظلم للدلالة علی بلوغهم فی الظلم و الاجتراء 
علی الله و رسوله.. 
المیزان فی تفسیر القران. ج15. ص: 185 
و قولهم: «اِنْ يعون الخ, خطاب منهم للمومنین تعییرا لهم و اغواء عن 
طریق الحق, و مرادهم بالرجل المسحور النبی ص پریدون آن مسحور 
ره جعض آلسخره فضار بعیل: |ليه انه»رسول بانه فلی الوحیم بالرسا(م 
و الکتاب. ۱ 


لعات 1 


قوله تعالی: «انْظر کیت صَربوا لک الامنال قصَلوا قلا یَسْتطِیفُون سبیلا» 
الامئال الأشبام و ریما قیل: ن المثل هنا بمعنی الوصف علی حد قوله 
تعالی: تال الحَتَة الَتی وعد الْتَفُونَ فیها اقا ضن ماع عَیّرٍ آسن»: : سورهة 
محمد: 15, و المحصل: انظر کیف وصفوک فضلوا فیک ضلالا لا پرجی معه 
اهتداژهم الی الحق کقولهم انه یأکل الطعام و یمشی فی الأسواق فلا 
یصلح للرسالة لأن الرسول یجب آن یکون شخصا غیبیا لا تعلق له بالمادة و 
لد لسن عقم اضاحه الی. الاسات: العادیی فی: تفیل ماه 
کقولهم: 
انه رجل مسحور. 
و قوله: «فصَلوا فلا یِستطیعون سبیلا» آی تفرع علی هذه الأمنال التی 
صریوها لک آنهم.صلوا الا ا عون معه آرمودها سل الحیق؟و زا 
یرجی لهم معه الاهتداء فان من آخطاً الطریق ربما أخطآًها بانحراف یسیر 
یرجی معه رکوبها تانیا, و ربما استدبرها فصا زر کلم اف قی مره زار 
وا تفذاء و من سم داب اله بل باطیر و وسف رسول حور و0 
یزل یزید تعنتا و لجاجایو استهزاء بالحق کیف پرجی اهتداژه و حاله هذه؟ 
قوله تعالی: «بارک اي ان شاء جقل لک خبرا من دک جات تشری من 
تختها الأهاژ و بَحْعَل ,لک فضورآ» الاشارهة فن"قوله: «ستدلی الی: ها 
اقترحوه من قولهم: «او کون له جنَة یال متها» آو الی مجموع ما ذکروه 
من الکنز و الجنة. 
0 قصر و هو البیت المشید العالی, و تنکیر «قضورآ» للدلالة 
ی 
هالابه‌نمترله الحواب عن طغتهم بالشیاض و افتراخهم آن رل البه ملک 
آو یلقی الیه کنز آو یکون له جنة غیر آن فیها التفاتا من التکلم اٍلی الغيبة 


یقل: 
قل ان شاء ربی جعل لی کذا و کذا بل عدل الی قوله: «تبازک ال ان 
شاء جعل لک الخ. 
المیزان قی عفستر الفران:ج و1ض* 186 
و فیه تلویح |لی آنهم لا یستحقون جوابا و لا بصلحون لأن یخاطبوا لأنهم علی 
علم بفساد ما اقترحوا به علیه فالنبی ص لم یذکر لهم الا آنه بشر مثلهم 
یوحی الیه, و لم یدع آن له قدرة غيبية و سلطنة الهية علی کل ما یرید او 
پراد منه, کما قال تعالی بعد ما حکی بعض اقتراحاتهم فی سورة الاسراء 
«قل سْبْحانَ زبی هل کثث الا بشراً رشولا»: اسراء: 93 
فأأعرض سبحانه عن مخاطبتهم و عن الجواب عما اقترحوه, و انما ذکر لنبیه 
(ضی) آن وه الق اتحتصرسولا و آنرل علیه الفرفان لیکون للمالفین: تذیرا 
قادر علی أعظم مما یقترحونه فان شاء جعل له خیرا من ذلک جنات تجری 
من تحتها الأنهار. و یجعل له قصورا لا یبلغ وصفها واصف و ذلک خیر من آن 
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یکون له جنة یاکل منها آو یلقی الیه کنز لیصرفه فی حوائجه. 

و بهذا المقدار بتحصل جوابهم فیما اقترحوه من الکنز و الجنة, و ما نزول 
الملک الیه لیشارکه فی انار هه علی التبلیغ فلم یذکر جواب عنه 
الهفر طلانه و قد آجاب تعالی عنه فی مواضع من کلامه بأجوبة مختلفة 
کقوله: «و و لو جقلناه ملکاً لَجقلناة رجْلا و سنا عم ما بَلیشون»: الأنعام: 
9 و قوله: دق لو کان ی الازض مَلایکه : شون قطعتین لترلنا علنهم 
من السّماء مَلکا زشولا»: اسراء: 95 و قوله 

«ما رل الْلایْكة الا بالق و ما کائو ذا اه الحجر: 8, و قد تقدم 
۱ 
علی. ها تعتضيه فقام المخاضمهة هرد قولهم: فان المخصل من الساق: انهم 
یقترحون علیک کیت و کیت و هم یریدون تعجیزک و تبکیتک و آن ربک قادر 
علی آعظم من ذلک فان شاء جعل لک خیرا من ذلک جنات تجری من تحتها 
الأأنهار الخ و هی لا محالة فی الدنیا و الا لم ینقطع به الخصام. 

و بذلک یتبین فساد ما نقل عن بعضهم آن المراد جنات الأخرة و قصورها و 
آفسد منه قول آخرین ان المراد جعل جنات تجری من تحتها الأنهار فی 
الدنیا و جعل القصور فی الاخرة. و ربما استونس لذلک بان التعبیر فی 
الجنات بقوله: «اِنْ شاء جَعل و هو 

الفنزان دق تفسیز الق ان حلص :187 

ات مت ی او وی سا «یَجْعَل و هو 
ضیقه: مشستفیل مناشید. للاخره.هدا مع آن: الفعل الوافع: فی.خیر: الشر.ط 
منسلخ عن الزمان, و الاختلاف فی التعبیر تفنن فیه و تجدید لصورة الکلام و 
الله العالم. 

قوله تعالی: «بل که بوا بالسَاعة و أَغْته عتَدذنا لِمَن کرت بالسّاعة سعیرا», 
اضراب ها ۱ ای ی 
الأسواق بما یتضمن معنی التکذیب اه ها کته ونوا کمن لاک نأکر 
الطعام و تمشی فی الأسواق فانما هو کلام منهم صوری بل السبب الأصلی 
فی انکارهم نبوتک و طعنهم فیک آنهم کذبوا بالساعة و آنکروا المعاد. و من 
المعلوم آن لا وقع للنبوة مع انکار الساعة و لا معنی للدین و الشريعة لو لا 
المحاسبة و المجاز اة. 

فالاشارة الی السبب الاأصلی بعد ذکر الاعتراض و الاقتراح و الجواب 

نظیر ما وقع فی سورة الاسراء بعد ذکر الاقتراجات پم الجواب ۳9 
السبب الاصلی فی قوله: «قل یسَبْحا ترس قل کت لا تشر تنشولا ودها 
عم الاشت ان منوا (ذ جاءهْمْ الهُدی ان قالوا | بعت اللة بشرا رسول. 
و ذکر جمع من المفسرین آن قوله: «بل کذْبُوا بالسَاعَة» حکاية لبعض آخر 
من اباطیامع. عما کین بعضا آخر امتها متعافا بالتوحید و الکتات و الرساله 


فی قوله: 
«و الحَدُوا من دونه آلَة» و قوله:,«و قالّ الذِین کَقژوا ان قدا الا اک الخ, 
و قوله: «5 قالوا ما لهدّا الّسُول یَْکلَ الخ. 
نم تشعبو| فی نکتة راب فذکر, بعضهم آن الوجه فیه کون المعاد لا 
ست قی کال تم ان اعات ام فان دای اغحت الیه 
غیر ذلک. 

و آلحق آن السیاق لا یساعد علیه فان السیاق المتعرض لطعنهم فی 
لرسول ص و الجواب عنم لم بتم بهد بشهادة قوله بعد «و ما ار سلنا قبلکَ 

من الم شلین ۱۱ ام لباکلون الصعام و تشون فی الاشوان ال وم 
و ما را 
لحاكية لتکذيبهم بالرسول و المجيية عنه, و هو ظاهر 
و قوله تعالی: «و آغتَدٌنا لِمَن کذْب بالسَاعة شرا وضع الموصول و 
الصلة معان 
الما یدفی یه الق ار روط[ 
ی یات وه کل من کت 
با لاه هم هی یمه اج و لین ا رتست آعتای آلسسین غیت فیبهر 
تکذیبهم بالساعة. 
و وضع الساعة ثانیا موضع ضمیر ها لیکون نکن و صرح فهو المناسب 
لمقام التهدید. و السهیر الثار المشتعلة الملتهية. 
قوله تعالی: «ذا تانشد من مَکان بعید سَمعوا لها تعیّظاً و رفیرآ» فی 
المفردات.. 
الفیظ آشد غضب الی آن قال و التفیظ هو اظهار الفیظ, و قد یکون ذلک 
مع صوت مسموع کما قال: نج رفیرا» انتهی, ۵ فیه أیضا" 
الز قیر ترده التفسنکی‌سقم الصلوع:منه: نی 
و آلأية تمثل حال التار بالنسية دا هت 
ظهروا لها کالأسد یزار (ذا ری فریسته. ۱ ۱ 
قوله تعالی: «و |ذا آلفُوا مثها مکاناً حَیفاً مُقتّنین دعَوا نالک تبور» «عکاناً» 
منصوب بتقدیر فی, و الثبور الوبل و هلاک 

و التفرین التصفیه بااطلال, و السااس ی فیل در میب افاء 
فان ات و المعنی و |ذا آلقوا یوم الجزاء فی مکان 
ضیق من النار و هم مصفدون بالأغلال دعوا هنالک ثبور| لا یوصف و هو 
قولهم: وا ثبوراه. ی 
قوله تعالی: «لا توغُوا الْبََمَ توراً واجداً و اعُوا توا کثبرآ» الاستغانة 
بالویل و الثبور نوع احتیال للتخلص من الشدة و اذ کان الیوم یوم الجزاء 
فخست لا بنیم فیه قمل و لا مجدق فیه شیب الینه لم شفغهم الدعاء:بالنتون 
آصلا و لذا قال تعالی: 


«لا تذعوا ات الخ, فهو کناية عن آن الثبور لا بنفعکم الیوم سواء استقللتم 
قته آو اشکترتم فمو فی,معق قوله تغالی «اضلو‌ها قاضیروا او لا تضیروا 
سواء عَلَیکم»: 
الطور: 6و قوله خکايه هم «عواع علیا | جرا ام ریا یا لاوز 
مجیص»: |براهیم: 21. 
هی مراد اراک طویل لا متام تشر او ماس 
ثبورات کثيرة. و هو بعید. 
قوله تعالی: «قل ادلی که آم علو العلو الیی, ععد الغفون الی قولم: 
اف 189 
جص ٩‏ الرشار لاسمین بسا له من الوضقه ام تشن رس هه 
اشتا رخ لسع ام سای مرالسوال وان ی آ‌ندیی لا تووی 
فی جوابه عاقل و هو داثر فی المناظرة و المخاصمة پردد الخصم بین 
آمزنن آحذهما بدنهن الصکه: و لاو بدنمی البطلان فبعلت. آن: بخبار 
آخدهما: فان اختار الحق ففد اعترف بما کان:ینکرهم فان اختار الباطل 
افتضح. ‏ , 
و قوله: «َم جَِهْ الْحْلدٍ» اضافة الجنة الی الخلد و هو الدوام للدلالة علی 
کونها فی نفسها خالدة لا تفنی کما آن قوله بعد: «خالدین للدلالة علی آن 
اهلها خالدون فیها لا سبیل للفناء الیهم. 
و قوله: «وعة الْفْتَفون تقدیره وعدها المتقون لان وعد بتعدی لمفعولین و 
الختون مصعول نان تاب‌ساب الیاعل: 
و قوله: «کاتث لَهُم جزاء و قصیرآ» ی جزاء لتقواهم و منقلبا ینقلیون الیه 
با «ّ امین فی عتا و عون الی آن قال- 
یثها یمخرجین»: الحجر: 48 و هو من الأقضية الّتی قضاها یوم خلق 
ی 0 
مصیرهم کما نع رفن عمیر ملورة اج 
۳ «َهق قبها ما تشون خالدین آی |نهم یملکون فبها بتملیک من ال 
علی خلاف آهل النار کما قال تعالن "کیهم- هو الط ود ین ها 
هون ۰ سباً 4 ی 
الک او ال تا ی با ات ای و 
السعادة مما یستکملون به و لا یستضرون به لا هم و لا غیرهم فافهم ذلک. 
و بهذا البیان یظهر آن لهم (طلاق المشية یعطون ما شاءوا و آرادوا غیر 
انهم لایشاءون لا ها فبه. را زبهم. و تن ها اتمفل ای اا 
الناطقة باطلاق المشية کهذه الایة آن لا زم اطلاق المشية آن تور لس أن 
پریدوا| بعص, المعاصی و القبائح و الشنائع و اللغو, و آن پریدوا| بعض ما 
سار اهل له و ار ستوواتای عص سس لاس آن 


غیر ذلک. 
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کیف؟ و قد قال تعالی: «یا تما امس التطتیه ار که لیر یداه 
صِیَّةّ قاوِجْلی فی عبادی و ارخْلی جنتی»: الفجر: 27- 30 فهم راضون 
ِ رضی به كِِ و مرضیون لا بریدون الا ما پرتضیه فلا یریدون معصية و لا 
الجنة, ۳ 0 ارتفاع" ات ممن پزید ربهم ور ۳9 یشاءون و لا 
ینمنون مقام من هو آرفع درجة منهم لأن الذی خصهم بها هو ربهم و قد 
وا فلاخم 
و قوله تعالی: «کان علی رک وعْداٌ مسوْلا» آی کان هذا الوعد الذی وعده 
الفون مدا لت رسب یه ری و نما اوحم وه عانعن 
نفسه حیث قضی بذلک اول بوم» و اخبر عن ذلک بمثل قوله: , «و ان لِلَمَتَقینَ 
لخسنَ مآب جات غَذّنِ الی ان قال- هذا ما توعَدّون لیوّم الجسآب»: - ص-: 
3 
وتوحه اتضاف هد الوعد بکویه فسئولا آن الشن شالوا زیم خلی سا 
حالهم و استعدادهم, او سألوهٍ ذلک فی دعائم, آو الملائکة سالوا ذلک کما 
فیما یحکیه الله عنهم: «رَبّنا أَوخلَمْم جتّاتِ غَذنِ» الخ: المومن: 8 آو جمیع 
هذه الأسئلة. 
و ذکر الطبرسی «ره» فی الایة آن قوله: «کاتت هم جزاء یر 1 حال 
من ضمیر الچنة المقدر فی «وعد و و آن فوله:< 2 فیها ها. بشاون 
حال من «الَْفُونَ هه آقوب ال آلدهن منم فول غبره ان الجمین 
استینافان فی موضع التعلیل کالجواب لسژال مقدر, 
قوله تعالی: «و یوم بَحَسْرْفْمْ و ما یَْْدوَ من دون ال الی آخر الاية 
ضمائن الکمع. الریعة عانده الن الکعارد و العراه نما دون آلملانکة و 
المعبودون را ی ی ۱ 


فالاأصنام فقط. 
و المشار الیهم المعنیون بقوله: «عبادی هوّلاء» الکفار و معنی الاية ظاهر. 
قوله تعالی: «قالوا َبُحاتک ما کان یی لنا آن تخد من ویک من أَوليا» 


الخْ, جواب المعبودین عن قوله: 1 8 تم أصللنْم عبادی هوّلاء» الخ و قد 
بدءوا| 9 کلف ها تقو مر ادن 3 فی موارد یذکر فیها شرک اهل 
الشزک آوها یو هم ذلک بوجه. 
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و قوله: «ما کان ینبفی نا آن تخد من دوک من آولیاء» ای ما صح 
استقام لنا آن نتجاوزک الی غیرک فنتخذ من دونک من آولیاء و هم 
عبدونا و اتخذونا آولیاء من_دونک, و قوله: «و لعکِنْ مَْعْتهْمْ و آباءَهم حَنّی 


قضها ال کوی کانوا قوما تهرآ ومع بای هه البالک و فیل > المازی 

1 نفی المعبودون المسئولون عن سبب ضلال عبادهم نسبة الاضلال الی 
آنفسهم آخذوا فی نسبته (لی الکفار آنفسهم مع بیان السبب الذی آضلهم و 
هو ازج کانوا قوما هالکین اخ فاسدین و قد منعتهم و آباء‌هم من اه 
الحیاة الوا وتعصها خت طال علیهم المتته اهانا. و ابتلاع فتمتعوا عتمااه 
اشتغلها ها حتی.نسوا الذگر الذی جاءت به الرسل فعدلوا غن التوحید الی 
الشرک. _ 

الاشتغال بالأسباب و هو ۳ ۳ الذکر و ۰ عن التوحید الی 
الشرک. 

نبیر فتبین بذلک آن قوله: 5 کائوا قوماً بو من تمام الجواب و آما من جعل 
1 اعتراضا تذییلیا مقر را لمضمون ما قبله و استفاد منه آن السبب 
الاظل .خفن صلالمم انم کانوا تخستب دوانمم ,افیا خالکی ,و لسن دلی لا 
بقضاء خنم-منهعالی, فی سایق علمت تهو المصل لهم. حفیفه, و انا شنت 


الی انفشیم دبا 
یه ول آنه |افساد لمعنی الایة اٍذ لا موجب حینثذ لایراد الاستدراک بقوله: 
«و لکن مََعْتَمْم و آباءَهم عتّی تسوا الدکرّ» لکونه فضلا لا حاجة لب 


و ثانیا: 1 تسه اللوای و تا ال وت الاساع-شافی ما اضانه نز 
العقلاء فطربهم هن نانین التعلیم ی الترشه و الخشن و التجریه پوندان دای 
و هو یناقض القول بالاختیار و الجبر معاء آما مناقضة القول بالاختیار فظاهر, 
و آهضا عنافضة القیل بالجیر فلان الجبری یقصر العلية فی الواجب تعالی و 
ینفیه عن غیره و یناقضه نسبة الاقتضاء الضروری الی ذوات الأشیاء و 
ماهیاتها, 

الا ان قیم خلضا قی فقفی ااقصام و حیت ماقم قکفرت ا تفا خی 
لا یوجب خروج الفعل الذی تعلق به من الاختیار ٍلی الاجبار فان القضاء انما 
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بالفعل بحدوده و هو صدوره عن اختیار الفاعل من حیث انه صادر عن 
اختیاره فتعلقه یوجب تایه کته اساسا ا انمسا مقس ار 

و رابعا: آن قولهم: ان المضل بالحقيقة هو الله و |نما نسبوا الضلال اٍلی 
الکفار آنفسهم تأدبا و بمثله صرحوا فی نسبة المعاصی و الأعمال القبيحة 
الشنيعة و الفجائع الفظيعة الی فواعلها آنها فی عین آنها من آفعاله تعالی 
انما تنسب الی غیره تأدبا کلام متهافت فان الأدب- کما تقدم تفصیل, القول 
وا السادس من الکتاب- هو الهيئة الحسنة التی ینبغی آن یقع 
علیها فعل ما, و بعبارة آخری ظرافة الفعل, و اذ کان الحق الصریح فی 


الفعل غیر الجمیل آنه فعل الله سبحانه و لیشارکه فی فعله غیره بأی وجه 
فرض کانت نسبته الی غیره تعالی نسبة باطلة غیر حق و کذبا و فرية لا 
تطابق الواقع فلیت شعری آی آدب جمیل فی |ماطة حق صریح و احیاء 
باطل نو ات .ظرافق ع: لطق. فی. الکدت ه الفرية بانشاد الفعل الن یز 
فاعله؟ 

۵ الله تمبحانه اجل فن.: ان بعظی جاظل اه بالشتر علی عص افعاله اد 
بالکدت و الفرته:باسناد تیض. ما. تفعله الی غیره» وان کان جمیلا لا تقعل | 
الجمیل فما معنی التأدب بنفی بعض آفعاله عنه؟. 

قوله تعالی؛ «فعة کدتوکم بما تقولون قما تشتطیعون ضو فا و لا تضرا» ال 
آخر الایه. کلام له تغالی بلعیه الی الخشر کین بعد برا۶ه العنودین: مهم و 
آما کلام الفعتودین فقد تم فی قوله: و کانوا قوما بمرا*. ۱ 

و المعنی: فقد کذبکم المعبودون بما تقولون فی حقهم انهم الهة من دون 
الله یصرفون عن عبدتهم السوء و ینصرونهم, و اذ کذبوکم و نفوا عن 
انفسهم الالوهية و الولاية فلا تستطیعون انتم آیها العبدة 2۳ تصرفوا عن 
۱ کأنه باعتبار استقلال آا رن اه 
العذاب عنهم و هو الصرف. هعوم اسفقلالمم بان تکمتها جزء الست هو 
ال 

که بالیاء المثناة من تحت و 
هی قراءة حسنة ملائمة لمقتضی السیاق, و المعنی: فقد کذبکم المعبودون 
بما تقولون انهم 
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آلهة یصرفون عنکم السوء آو ینصرونکم و یتفرع علی ذلک آنهم لا 
یستطیعون لکم صرفا و لا نصرا. 

و قولاه؛ مس یر ام انا کیر ۵ ارات اتظلم مفظای ات 
الهعته وان حان موره اات سا خصو اه ی ار 
فقوله: «و مَن یَظلمٌ مِتَکَمْ الخ, من قبیل وضع القانون العام موضع الحکم 
الخاص, و لو کان المراد به الحکم الخاص بهم لکان من حق الکلام آن یقال: 
وه تذیفکم بما ظالمتم. عدابا کتیرا انمم کلهم:طالمون ظلم آلشری 

والاکت فید سار ای ار الم اللمی دار اما مرو امعقت ار 
کأنه قیل: و آن کذبکم المعبودون و ما استطاعوا صر فا و لا نصرا| فالحکم 
العاض اللهی من بل مکی تفع انا کشا علی شوه و جوانه ل مان 
هه نو لا معفت له فانتم دانعون العدات النند. 


قوله تعالی: هو ما افتلنا فبلک من المرشلین: ‏ رم لیکو الطعام 5 
َعشون في الاأسّواق الی آخر الایه اجاب تعالّي عن قولهم: «ما لهذا 
التسول جاک الطعام جع نشن: فی. الاسهای الهر اقلا بقئله: «ادی الدق 


بالسَاعة» ات ِِ و 1 ۳ ال لیس 1 3 
ارشل الق النای بل ارسل الله قبله جما خفیرا من المرسلین و قد کانوا 
علی العادة البشرية الجارية بین الناس بأکلون > الساهام و یمشون فی 
الأسواق و لم یخلق لهم جنة یأکلون منها و لا آلقی الیهم کنز و لا آنزل معهم 
قلک, ,وهدا الزشول انها هه کاخدهم. و لیات امن بدعاعنی توعممته وا 
لا پنوقع من غیره. ۳ 
فالاية فی معنی قوله: «فْلّ ما نت بدعاً من ارس و ما دی ما یُفْعَل بی 
و لا یم ن نیع الا ما بُوحی الْت»: الأحقاف: 9 و قريبة المعنی من قوله: 
«فْل تما آتا و رتکد یُوحی الیت»: الکهف: 110. 
۹ هذا فی الحقيقة دفع للاعتراض عنه (ص) خاصة و توجیهه الی 
مه 
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الرسل فلهم آن یعترضوا علی عامة الرسل کما وجهه سابقوهم و قد حکی 
یله عنهم ذلک قال: فقالوا | بِسَر بهدوتنا: التغابن: 6, و قال: «قالو اب 3ص 
[ بش مئلنا»: ابراهیم: 10 و قال «ما هذا لا تس ملع کل مق 
کون ملة و سرت مقا شرئون»: المومنون: 33. 

: الجواب مطابق للاعتراض فان قولهم: «ما لهذا الرَسُول 1 الخ؛ 
1 عمم فیدفعه قو له 
تعالی: «بل کذبوا بالسَاعَة» الخ, و قوله قبل ذلک: «قل أنْرَلَه ال 
«ِ الخ؛ علی ما تقدم ه من التقریر.. 


ار ی یال اس ی وا افیا 
حسنة, و آما کونه جوابا عن تعنتهم فالنظم لا یساعد علیه اٍذ قد آجیب عنه 
بقوله: «الظَرّ یف صَرَبُوا تک الأَمثالَ هذا و هو خطاً 

و قوله تعالی: «و جعلنا بَعَصَكَم فص فیْتَةَ آ تضیژون متمم للجواب السایق 
بمنزلة التعلیل لکون الرسل کسائر الناس فی الخواص البشرية من غیر آن 
تتمیز حیاتهم آو دعوتهم بخواص سماوية تورث القطع بکونهم حاملین 
للرساله الالسة کاتدال ملک علسم آو لقاع کنر السم آحای عنه ام فکانه 
قیل: و السبب فی کون الرسل جارین فی حیاتهم علی ما یجری علیه الناس 
یمنحنون بهم فیتمیز بهم آهل ا نت من آهل الایمان و المتبعون للأأهواء 
الخین لا .نصیرون علی مر الحق فنء.طلات الحق ی ال و 
تساو که یاه 

اف خسن اوه آ الضرای با هن الا سای هی الضیر علی 


طاعة الله, و الصبر عن ,معصیته, و الصبر عند المصائب. 

و تاتیاد ان فماله: «و جَعلنا بَعَصَكَم لِبَعَض فیْتَةٌ» من وضع الحکم العام موضع 

الخاص, و المطلوب الاشارة الی جعل الرسل- و حالهم هذه الحال- فتنة 
تر الناس. ۱ ۲ 

و قوله تعالی: «و کان ریک تصیرآا» آی عالما بالصواب فی الأمور فیضع کل 

أ 

مر 
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فی الموضع المناسب له و یجری بذلک آتم النظام فهدف النظام الانسانی 

کمال کل فرد بقطعه طریق السعادة آو الشقاوة علی حسب ما یستعد له و 

یستحفه و لاز مه بسط نظام الامتحان بینهم و لاز مه ارتفاع التمایز بین 

الرسل و غیرهم. 

و فی الجملة التفات من التکلم مع الفیر الی الغيبة, و النكتة فیه نظيرة ما 

فی قوله السابق: «تبازک الذی اِنْ شاء» الخ.. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن اسحاق و ابن جریر و اين المنذر عن ابن عباس: 
آن عتبة و شيبة ابنی ربيعة و آبا سفیان بن جرب- و النضر بن الحارث و آبا 
البختری و الأسود بن المطلب- و زمعة بن الأأسود و الولید بن المغيرة هیآ 
شهل. بر هام و عبد الله بن امه و آمبد نم خلف‌ه العاضی ین وانلن: ه 
نبیه بن الحجاج- اجتمعوا فقال بعضهم لبعض: 0 
خاصموه حتی تعذروا منه؛ فبعئو| الیه آن آشراف قومک قد اجتمعوا لک 
ار 

قال: فجاءهم رسول الله ص فقالوا له: یا محمد |نا بعننا الیک لنعذر منک- 
فان کشت آنفا جنت نمدا الحدفت طلت به مالت عضا لک من احدالتاده ان 
کنت: تطلت: | تشر فا م نون تن دک و ان کنت:تظلب ماگ ماکناک. 

فقال رسول الله ص: ما بی مما تقولون- ما جئتکم بما جتتکم به طلب 
افوالکم: و لا آلشزی. فیکمر .وه ا الملک علیکمد و لکن. للم بعتتی. الیکم 
فل.و آتول علی اه آصرتی ان آکفی. لکم شرا ۵ تذیرآ فراه کم 
رسالة ربی و نصحت لکم- فان تقبلوا منی ما جثتکم به- فهو حظکم فی 
الصا ارو بان گردنهعلی. اضیز آاخز اللفه خی بحکم لسن 


بینکم. 

قالوا: يا محمد فان کنت غیر قابل منا- شیتا عرضناه علیک فسل لنفسک- و 
سل ریک آن یبعث معک ملکا- که و سله آن 
الْسواق- و تلتمس المغاش کما نلتمسه- حتی تعرف فضلک و منزلنک من 
ربک- [ٍن کنت رسولا کما تزعم. 
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فقال لهم رسول الله ص: ۲ فا آنا بالدی یسال زبه هدا: و ما 
بعثت الیکم بهذا و لکن الله بعثنی پشیرا و نذیرا. 

ِ الله فی قولهم ذلک «و قالُوا ما لهدّا الْسْول کل اطعا - الی 


انا تک فئتة. آ تصبژون و کان زبک بصیرا» آی جعلت 
سشکم لعس بل لضیره وله ششت. آن. اخمل. الدشا .مم. رصولن» هلا 
تخالفوه لفعلت. 


و فیه, آخرج الطبرانی و ابن مردویه من طریق مکحول عن آبی آمامة قال: 
کار ی ال وق بآ | نا شتا مس ی 
جهنم. قالوا: یا رسول الله و هل لجهنم من عین؟ قال: | ما سمعتم الله 
پقول: «ذا ثم من قکان تَعیدٍ» فهل تراهم |لا بعینین؟: 

ها ی یه ۱۳ 


, و فی حجهة الخبر خفاء. 


و فیه, آخرج ابن آبی چاتم عن یحیی بن آیی آسید: اون لاه تضران فرخا: 
عن قول,الله <و دا العوا مها مکانا ها عفرین قال: والدی تفس بیده 
انیم اک هن ی الا کا سکره ال قالخا 


[شورة القرقان (25): الابات 21 الی. 21 ] 
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ان مومع که یر (20) و یوم 
یا لبتبی اقجذبث عع السشول یلا (27) یا 
و 


نی لیتیی لَم تخد فلاناً حل 8 لد اضبی گن ار بقة لحاس ۳ 
کان السْیّطانْ للانسان حَدولاً (29) و قال الرَسُول يا رت ان قَوّمی اَحَدُوا 


ن‌ 
ها الفْرآن مورا (360) . ۰ 
تب ۶ عدوا ۰ من الجُرمین و گفی یرتک هاباً و تصیرً (31) 


(بیان) 


تکن, ازات اعتراضا آغر من الستترکن غلی وله اترستول, بردون به 
علیه محصله انه لو جاز آن یکون من البشر بما هو بشر رسول تنزل علیه 
الاک الوم اه مسام اور ام عالی. ه اهه‌وصا ان ال سول .و 
ساثئر البشر سواء فی هذه الخصيصة فان کان ما یدعیه من الرسالة حقا 
لکنا | و کان البعض منا یری ما یدعی رویته و یجد من نفسه ما یجده. 

و هذا الاعتراض مما سبقهم الیه آمم الأتبیاء الماضین کما حکاه الله: «قالا 
انآ تشم الا مسر منانا4: ابراهیم: 0 و قد مر تقریبه مرارا. 

> ها هه «ما لهذا الَسَول اکن الطعام 
الک تفت له حعة واحدن عنم الخصم باحد‌مجدورین و محصل فرب ان 
اترسناله ان بذعیها هدا الرسول ان کانت, مضه سعاوية و اضالا غبیا ا 
حظ فیفاً انسیا هی‌پشو فلیرل له ملک فیکین معه تذیرا اویلقی له 
کنو او بجع له چته باکل ها و ان کافت خاضه من شان الیسر بشما _ هد 
تشر آن ینالها بقضف. بها فما بالنا لا تجدها فی آنفسنا؟ فلو لا آنزل, علیتا 
الملائکة آو نری ربن. 

هد اعاب الا سحانه عن الق الاول حاتقدم تفربری ون الناتی باه 
سیرون الملائکة لکن فی نشاة غیر هذه النشاة الدنيوية, و الجواب فی 
معنی قوله: «ما 
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بل الملانکة الا بالْعو و ما کائوا اذاً مُلظرین»: الحجر: 8 و سیجی 
و 

قوله تعالی: «و قال الْذین لابرَجُون لقانا لو لا انزل لیا لاه آوْ تری 
ریا لقد اشتکُیژوا فی أَْفْسهم و توا غُثوا کیره قال فی مجمع الببان:. 
الرجاء ترقب الکیر الایعیی فی ال وقو وله الطیع. اامل: و 
۹ و العه الگرخع الب اف المان. 


تاتلقاه الزجدع الی. الط بوق القیامة نی به لیرورهم اله تعالن 
بحیث لا ببقی فی البین حائل چهل آو غفلة لظهور العظمة الالهية کما قال 
تعالی: «و بعَلَمُون ان اللة هو الحَفٌ المَبینْ . 

اه و وم سا رام 
عق تکدمب الساعه .و تخوع کیا عفر کیدالبات الساعه لمکان دکرسم 
مشاهدة الملائکة و رقية الرب تعالی و تقدس ففیه (شارة الی انهم انما 
قالوا ما قالوا ه.طلیوا اتال العلانکه اف رود الرب لیاسهم من اللقاع و 
زعمهم انستاله دلک فقد آلرموا بما هو فستحیل, علی تعمهم. 


قفاوت هلو رل ها ا مار اه ره باه اعترا هم علی وناز 
الرسول آوردوه فی صورة التحضیض کقولهم فی موضع آخر: «لَو ما تأینا 
یالملایِكة ان کنّت من الطادقین»: الحجر: 7, و تقریر الحجة کما تقدمت 
آلاشاره الیه آنه لو کانت. الزشالةء.و هی تژول الملانکه بالوحن او تکلریه 
تعالن. الستو تالصتا خههة هما عشتر, للیشر بله وشن پشر امتال هد 
الشدعن.للرشاله فا بالنا لا شرل علینا الملانکه بو لاتری ریا فهلا ابزل 
علینا الملامكة آو نری ربنا. 

وید ما < کرناه من المری اطلاق انز ال الملا نکم هرت الرت .هن ی ان 
یقولفاه لو لا ال علسا الملانکة تضدفوی آو رها مبضدفی: علی. آنیه 
ذکروا فی اعتراضهم السابق نزول الملک لیکون معه نذیرا و فیه تصدیقه. 

و کی انعر که عالی لوا بوع نوم مهم فان السشر کین رما کانوا 
پرونه عالن وا لیم بل کان عندهم ان ارباهم ها انوا ونم وا 
ستانم‌ رت ریات 
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فکانهم الوا للبی.ض: انی بری آن الله مک و قرش لین فخهک 
بالمشافهة و التکلیم. و ته ربناه فلیحن الینا و لیشافهنا بالروية کما فعل بک. 
غلی:.انفم انها غدلوا غن عنادة آریاب الاحتام فرهم الملاتکه هر وحانات 
الکواکب و تجوهم الی عباذة الاضنام و التماتیل لنکون. فخسوشه غیر غافنة 
عن المشاهدة عند العبادة و التقرپ بالقرابین. 

و قوله تعالی: «لَقدٍ اسْتکبروا فی مهم و توا غُوّا کبیرآ» آی آقسم لقد 
طلبوا الکبر انفسهم بغیر حق و طغوا طغیانا عظیما. 

قوله تعالی: «یوَم بپرون المَلایْکة لا پشری یوَمَیّز المخرنن 0 جچراً 
مَحْجّورا» فی المفردات: , الحجر الممنوع منه بتحریمه قال تعالی: 5 قالوا 
هذو أتعامْ و حَرّت حجژ» «و یِمولون جرا مَحْجُورآ» کان الرجل [ذا لقی من 
تحاف بقول ولک فد کر فقالی آن.الکفار اخاتراها الصلاعکه فالها اک نا زن 
ذلک ینفعهم. انتهی 

فص ال ان الرجل بو اترجل الذی بخاف هه القل فش الجا هقی 
الأشهر الحرم فیقول: حجرا محجورا آی حرام علیک التعرض لی فی هذا 
الشهر فلا یبدوه بشر و عن آبی عبيدة: هی عوذة للعرب بقولها من یخاف 
آخر فی الحرم آو فیم شهر حرام |ذا لقیه و بینهما ترة. 

فقوله: «یوَم یرون المَلایَِة لا بشری یومَیّذ ند للجُرمین «یوَم علی ما قیل 
ظرف لقوله: «لا بشری و قوله: «یوَمَیِْ» تأکید له, و المراد بقوله: «لا 
بُشری نفی للجنس. و المراد بالمجرمین کل متصف ار 1 مورد 
الکلام اجرام الشرک و المجرمون هم الذین لا برجون اللقاء, و قد تقدم 
خکوهم انیت وم بر هو التنن لا برخون لفاء ا الکو لا شیر 
علی طریق نفی الجنس-_یومثذ للمجرمین و هم منهم. 


و قوله: «و یَقولونَ ججرا مَخْجُور» فاعل یقولون هم المشرکون آی یقول 
المشر کون یومتذ للملائکة و هم قاصدوهم بالعذاب: حجرا| محجور | ای لنکن 
فی فعا کم و فیل< صمین الحم للملا تکفرسق الععی ول الما رید 
الشیر کم راما رها کم ماع الضوتی وراه مرها عم آن 
تدخلوا الجنة و حراما محرما 
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علیکم ان تعونما من العداب الی شفع فلا اد لک هدان و الشی: ااول 
اقفر ال الشهای. 

و الیه فی موضع الجواب عن قولهم: «لو لا أثرِلَ عَلیْنا المَلایْکَة» و قد 
آعرضت عن جواب قولهم: «اَوّ تری ریٌنا» فان الرقية التی کانوا یقصدونها 
تقوامی هی اروت الیصرید التی سم التحسم و الطاده عالی. عون اک 
و اما الروية بعین الیقین و هی الروية القلبية فلم یکونوا ممن یفقه ذلک و 
علی تقدیره ما کانوا یقصدونه. 

و آما توضیح الجواب خن آمر اتزال الفلاتکة ورویتهم قعد اخد اضل الزفنه 
مفروغا منه فساما آن هناک یوم پرون فیه الملائكة غیر آنه وضع الاخبار 
عن وصفهم یوم الروية موضع الاخبار عن آصل رویتهم للاشارة الی آن 
طلبهم لرقية الملائکة لیس یجری علی نفعهم فانهم لاایرون الملائكة الا بوم 
یشافهون عذاب النار و ذلک بعد تبدل النشاة الدنيوية هن , النشاة الأخری 
کما آشار له فنی فوصع آحر بفوله «ها تترل العلانکه الا بالحق وبا ۳ 
ادا فتطرین»: الحجر: 8, فهم فی مسألتهم هذه و بالعذاب و هم 
بحستبون آنهم بعجزون الله و رسوله بالخجه. 

و آما ما هو هذا الیوم الذی آشیر [لیه بقوله: «بوْم یرون الْمَلایکَة» فقد ذکر 
المفسرون آنه بوم القيامة لکن الذی یعطیه السیاق مع ما ینضم الیه من 
الیات الواصفة لیوم الموت و ما بعده کقوله: «و و بتری اذ الظألِمُوتَ فی 
عفراته الففت:ع الملانکة باشطوا انضهع اخرجوا اعشکم الوم 
عذاب اْهُونٍ». الایة: الأنعام: 93, و قوله: «اِنّ الذین تَوََاهمْ الْملائَة 
ظالمی مهم قالوا فیم کم قالوا کتا مشتطعفین فی الرض قالوا | 
تَکنْ أَرَضْ اللْهٍ واسقة فتهاجژوا فیها»: النساء: 97 الی غیر ذلک من الیات. 
آن المراد به الموت و هو المسمی فی عرف القرآن برزخا فان فی الایات 
دلاله فا طعه علن نمی درف الملا که وه افو نوم مد الصویت فیل جوم 
القيامة, و المتعین- لت با ره ای الما فی جواب من یجحد 
رقية الملانکة آن یذکر له آول یوم یراهم بما یسوژه و هو یوم الموت لا آن 
یخاصم بذکر رویتهم یوم القيامة و قوله لهم: 

حجرا محجورا, و قد راهم قبل ذلک و عذب بأیدیهم مدا بعیدا و هو ظاهر. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 59 1, ص. : 2001 


فالظاهر آن الاّية و الایتین التالیتین ناظرة [لی حالهم فی البرزخ تصف 
رويتهم للملائكة فیه, و احباط آعمالهم فیه, و حال آهل الجنة التی فیه. 
قوله تعالی: «و قدمنا الی ما عملوا من عَمَل فجعلناة هباء منْورا» قال 
الراغب فی الیفزدات: العمل کل فحل یکون من العتوان بقضد فهو أخص 
ما الطقلن ان القعل فد ی لین آخیه ابا نی بع ما فعل بعیر قصه 
و قد ینسب الی الجمادات. و العمل قلما ینسب الی ذلک, و لم یستعمل 
اافمل فن لیات الا فن فوایم ‏ اف العامل ماتمی. 

فقال » لقاع رفاق القرات و ما اشته‌فی, الههاء فلا ده الا قی اناع مه 
الشمس فی الکوة. انتهی. و النثر التفریق. 

رال اقلا الی کل عم شاوی و الم ماخ اسان 
بعد الجوت» ففرفاه تغرییا لا ششعون بذ کالهاء المتتون,ه الکام مننی علن 
التمثیل مثل به استیلاء القهر الالهی علی جمیع اعمالهم التی عملوها 
لسعادة الحياة و ابطالها بحیت لا یوثر فی سعادة حیاتهم الموبدة شین شیتا 
رک 
هدم الاثار و آحرق المتاع و الأثات فأفنی منه کل عین و 

۱ ۱ 
ابا آخوران اعفالنه ات نیما عصاهها ی ادا بکترهم خاح راهم 
دانفعت افو ااعفت مور الط آهم و ها کان فا فی الدن 
عم و فد عیم گام مت فق عم لح قی لزع الانرفن ااکات 
فراجع. 

قوله تعالی: «أَضحاب الَجَتَةٍ بومیذِ حبَز مُستقرا و خسن ققیلا» المراد 
تاضجاب الجتة المتمون فعد تعدم قوله قیل آیات: «فل آولک حته ۳ 
الَجْلد الَتی وعد المْتَفُون , و المستقر و المقیل اسما مکان من و 
هعنام ظاهز و.خن الفیلولة وهی الاستراخددفی,ستتصف النهار سواء کان 
معها نوم ام لا- علي ما قیل- و الجنة لا نوم فیه. 

و کلمتا «حَیرٌ» و «أ؟ حسَنْ منسلخان عن معنی التفضیل کما فی فوله تعالی: 
«و هو أهَوَنْ 1۳۳ 9 7 و قوله: «ما عند ال حَبْر حَیر من اللهُو»: 
الجمعة: 11 کذا قیل. ۵ اش نو ارس ال ان «افعل» آوتسا هه فی برعتا 
کخیر بناء علی ما 

المیزان فی تفسیر القران, ج 15. ص: 202 

رجحنا آنه صفة مشبهة تدل علی التفضیل بمادته لا بهیئته فی مثل هذه 
الخارد ید من خی المصیل مالفاية فی زلی آنهم ها انار 
الشرک و الاجرام و استجسنوا ذلک و لازمه النار في الأخرة فقد آثبتوا لها 
خر سا لها ان ال و آخسن خفن علی, لارم 
قولهم فعلیهم آن ۰ 
ای لته فل ان تعنص مس لیس یک 


قوله تعالی: «و یوم تسَقَّقَّ السَماء بالقمام و تُرْلّ الَمَلایکة تتربلا» الظاهر 
آن الظرف منصوب بفعل مقدر, و المعنی دار بو اکتا بامم برون 
الملائكة فیه آیضا و هذا الیوم هو یوم القيامة بدلیل قوله بعد: «الْمْلک بَومَْذ 
الحَقْ ِلرَخمن , و قیل فی متعلق الظرف وجوه آخر لا فائدة فی نقلها. 

۵ نسم اصاه سفق من بات | تفع من الشق بمعنی الخرم و التشقق 
التفتح, و الغمام السحاب سمی به بر ضوء الشمس شاخه و من الغم 
بمعتی الستر. 

و الباء فی قوله: «تسَفق السماء بالقمام اما للملابسة و المعنی تتفتح 
الستاء علشته بالسام آی رو ها شع وه ای نم عن 
الغمام آی من قبل الغمام آو تشققه. 

و کیف کان فظاهر الایة ان السماء تنشق یوم القيامة بما علیها من الغمام 
الساتر لها و نزل منها الملاتكة الذین هم سکانها فيشاهدونهم فالاية قريبة 
المعنی من _قوله فی موضع ار 5 انشفت السماء فهی یوَمَیّز واهیِة و5 
العلک و آزجایها»: الحاقة: 7 1. 

و لیس من البعید آن یکون الکلام کناية عن انکشاف غمة الجهل و بروز 
عالم السماء و هو من 7 و هم الملائکة و نزولهم الی 
العالم الأأرضی موطن الانسا 

هقیل :راهان الشماء یشقها الغمام و هو الذی یذکره في قوله: ِ 
تطزوت | آن َاتهة له فی ظللِ من القمام و الْمَلائْکةٌ و فضی الم 
[لی الله تَرَحَعْ الأْمُورٌ»: البقرة: 210, و قد مر کلام فی تفسیر الأية. 

۳ ۳ ۱۳ بالتشعی ,دمن التمیع و ها تمانله للممیل: وکا آلتتفین 
فی قوله: «تتیلا» للدلالة علی التفخیم. 

قوله. تعالی:: «القلک نوت الق للاخمن .8 کان تقما علن. الکافرین 
عسیرآا» آی 
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الملک المطلق یومتد حق ثابت للرحمن و ذلک لبطلان الاتتشات و زوال ما 
بینها و بین مسبباتها من الروابط المتنوعة, و قد تقدم غیر مرخ آن المراد 
پذلک فی یوم القيامة هو ظهور آن الملک و الحکم لله و الأمر الیه وحده, و 
آن.! استقاال فیبضیء هن الاساب علی لاف ما کان جتراعی مر سار 
حالها فی نشاأة الدنیا قبل قیام الساعة و رجوع کل شیء الیه تعالی. 

و قوله: «و کان بَوْماً علی الکافرین عسیرآ» الوجه فیه رکونهم الی ظواهر 
آلاشیات:و اعلادهی لین الضاه الارضتم الاندی الذانیم و امطاعنه که 
السیب الحقیفی الدی هو‌مالک العلی بالحفیفة و عن خیانهم البافبه المفنده 
فیصبحون الیوم و لا ملاذ لهم و لا معاذ. 

فعلی هذا یکون الملک مبتدا و الحق خبره عرف لافادة الحصر, و یومئذ 
ظرف لیبوت. الخیر. للمیتدا و فانده الفید الدلاله علی ظهفر حمیعه الامر 


غیره بزوال الملک الصوری عن الاشیاء فیه و ثبوته لها فی غیره. 
و قیل: 


یومتذ هو الخبر للملک و الحق صفة للمبتدا, و هذه آقوال ردية لا جدوی لها. 
فوله:تعالی: ی نوم بعض. الطالی علی باه عول با لفات عه 
الرَسَول سییلا» قال الراغب فی المفردات:, العض آزم بالأسنان: قال 
تعالی: «عَضوا علیکم الأْنامل و «و یوم بعض الظالم و ذلک عبارة عن الندم 
لها جری به عاوق الناس ان شعلوه عند:دلی. انتهی. و لذلک یتمنی عنده ما 
فات من واجپ العمل کما حکی الله تعالی عنهم قولهم: «یا وْلّتی لیتیی لَم 
اند فلانا حلیلا». 

و الظاهر آن المراد بالظالم جنسه و هو کل من لم یهتد بهدی الرسول, و 
ک اتعرامسال تون سس وان انظنی الظالی تست آلسود علی»طالعن 
هذه الاهة و الرسول علی محمد ص. 

و المعنی: و اذکر یوم یندم الظالم ندما شدیدا قائلا من فرط ندمه یا لیتنی 
اتسیتسه ول سلاماالی اسفت ا سس کات 
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قوله: تعالی؛ بان ویلتی. لیتتی. ام آنخو فلابا یلا مه مت الظالم اناد 
علی ظلمهه فلان کنایه عن العلم العد کر و فلانه عنه العلم الفونث قال 
الراغب: ظ و فلانة کنایتان عن الانسان و الفلان و الفلانة- باللام- کنایتان 
غن ات ارت 

نی بای هیا هلا کیت تس لش اه فا شیم ام هد ها 
یشاوره و یسمع منه و یقلده- خلیلا. 

و ذکر بعضهم: ان فلانا فی الاية کناية عن الشیطان. و کأنه نظر | الی ما فی 
لاه ال لس وت ان اسان اسان فم ان الشان لا حشاعه 
علیه. 

و من لطیف التعبیر قوله فی الأية السابقة: «یا لَیْتیی الحَدْتْ الغ و فی هذه 
الایة: «یا وئلنی لیتیِی لغ أنّخِدّ» الخ فان فی ذلک تدرجا لطیفا فی النداء و 
الاستغائة فحذف المنادی فی الاية السابقة یلوح الی آنه یرید آی منج ینجیه 
مما هو فیه من الشقاء و ذکر الویل بعد ذلک- فی هذه الاية یدل علی آنه 
بان له آن لا بخلصه من العذاب شی ۶ قط الا الهلاک و الفناء؛ و لذلک نادی 
الویل. 

قوله تعالی: «لقَ أَصلّیِی غن الذْکُر بَعَد اد جابی و کان السّبّطانْ بسا 
خدول تعایل امن السات وال ال گر مطای سا اجه ال سل او 


خصوص الکتب السماوية و پنطبق بحسب المورد علی القرآن. 

و قوله: «و کان السْیّطان اسان خذولا» من کلامه تعالی و یمکن آن یکون 

تنمة لکلاق الطالم ذکره تأسفا و:تحشرا,.. 

و الخذلان بضم الخاء ترک من یظن به آن ینصر نصرته, و خذلانه آنه یعد 

اسان ان تصرهءعلی کل کرو [ن تمسی تالاسات و ی رت ایا 

تقات الاسا ی اف اف ارات ماوت نا وش قاس کار 

خذله و سلمه الی الشقاء, قال تعالی: 

1 السّبّطان رد قال يلائسان انز قَلَقّا کقر قال ای پریء متک»: 

الحشر: 16 و قال فیما یحکی عن الشیطان یوم القيامة: «ما آتَا یم رِحکُم 

ما اد نتم بمصرخیت ای کقرّث بما ات هون تون فیل 6 ابراهیم: رر 

و فی هذه الأیات الثلاث |شعار بل دلالة علی آن السبب العمدة فی ضلال 

اهل الضلال ولاية هل الأْهواء و ولیاء الشیطان, و المشاهدة یوید ذلک. 
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قوله تعالی: «و قالّ التَسَول با رَثْ ال قَمی الَحَذُوا هذا الغْرَآن مَهِجُورآ» 

المراد بالرسول محعمد ص بقرينة ذکر القرآن, و عبر عنه بالرسول تسجیلا 

ارسالته .اقا رانک العا خن فی. رسالته هد کاشه و الهر سالفنم 

فالسکون آلترک 

اهر السای ا ها زر را اه یعس زاره 
و القول مما یقوله الرسول یوم القيامة لربه علی طریق البث و الشکوی و 

علی هذا فالتعبیر بالماضی بعناية تحقق الوقوع و المراد بالقوم عامة العرب 

بل فامة الامة باعبار کیروه خانمی 

دا که رها ایا ی لها اف 

کون سا ونخ بنهما اعتراضا فیعید من انسیاق و علیه فلنظه عال علی طاهر 

صعتاها مالمراد بالقوم هم القادجون. فی رسالته الطاعتور نی کنانه. 

و نظیره فی الضعف قول بعضهم: [ن المهجور من الهجر بمعنی: الهذیان. 

و هو ظاهر. ۱ ۲ ۲ 

قوله تعالی: «ق کذلی جقلیا لکل تب غدوا من الفحرمین 5 کفی,بزیک هاذرا 

و تصیرآ» آی کما جعلنا هوّلاء المجرمین ِ وا لک کذلک جعلغا لکل نبی عدوا 

هماخ هش سا الما باه نب العاع امس ها عپوانی امیش 

عداوتهم و لا یشقن علیک ذلکی, ففیه تسلية للنبی ص 

وشعنی: جعل العتوهن المحخرمین آن: 11 0 مت کی 

علی قلوبهم فعاندوا الحق و آبغضوا الداعی الیه و هو النبی فلعداوتهم 

تسه [لبه تعالی, تالمجار اه 

ی و کفی .زک عادبا و نضیتر > معنامء علی ما بعطيم الشیاق»۱ 

یپهولنک زر عنادهم و عداوتهم و لا تخافنهم له اهتداء الناس و نفود دینگ 

فیهم و بینهم فحسبک ربک کفی به هادیا یهدی من استحق من الناس 


الهداية و. امد له. وان کر هلا رو -عنوا قلشن: اهنداء. الناس سج‌طا 
باهتدائهم و کفی به نصیرا ینصرک و ینصر دینک الذی بعثک به و آن هجره 
هوّلاء و لم ینصروک و لا دینک فالجملة مسوقة لاظهار الاستغناء عنهم. 

قظهرآن صدر ی مسوق نی اتی ص و یله قلاستتاء ن آلمجرمین 


ی ی تون 206 
وه و فی قوله: 9 1 مضافة الی 


(بحث روائی) 


فی : تفسیر البرهان, عن کتاب الجنة و النار باسناده عن جابر بن پزید 
ا ۳ فی حدیث یذکر فیه قبض روح الکافر قال: فاذا 
بلغت الحلقوم ضربت الملائكة وجهه و زره م قبل: تخر و سکم وم 


تشتکُیژون و ذلک قوله: «یوم ب ترفن العلانکه لا بشری بومید 2 مین 5 


تقولون ججْراً مَحْجُورا» فیقولون حراما علیکم الجنة محرما. 

«> 

لور تون اخر ناتسا وان ات ون آنه 
حاتم.عن کلی ین ابی طالت:عال هار الغار شطع کم بذس لا 
یبقی منه شی- فجعل الله آعمالهم کذلک. 

و فبه, آخرج سموبه فی فوائده عن سالم مولی ۳ حد بفة قال: قال 
رسول الله ص. : لیجاء یوم القيامة بقوم معهم حسنات مثال جبال تهامة- 
حتی |ذا جیء بهم جعل الله تعالی آعمالهم هباء ثم قذفهم فی النار. 

قال‌ ال بای هام رل اه حل لا هام نوم الا اسان 
و یصومون و یأخذون سنة من اللیل- و لکن کانوا |ٍذا عرض علیهم شیء من 
الوا ها اه فاص اه این سا 

و فی الکافی, باسناده عن سلیمان بن خالد قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن 
قول الله عز و جل: «و قدقنا (لی ما عملوا من عمل قَجَعَلْناة هباء مورا 
قال: آما هالله اند کات اعمالمه اش ساخا من تایه لکن کانوا ۱ 
عرض لهم حرام لم یدعوه. 


(1) محرمة ظ. 
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آقول: ۵ دصکی مرف یه هقی یرم کته ون اه (عا شیر زاحدمن 
الطرق 

ی ای ی ار اه 
قال: 

قال امیر المومنین (ع): فی حدیت وضع المومن فی قبره. ثم یفسحان 
یعنی الملکین فی قبره مد بصره- ثم یفتحان له باباٍ الی الجنة و یقولان له: 
نم قریر العین نوم الشاب الناعم فان الله یقول: «أصحاث الحَلَة بوَمَیْذ عبر 
مُسْتقرّا و أحَسَنْ 6 مقبلا» ۱ ۲ 

آقول: و الروایة- کما تری- تجعل الأية من آیات البرزخ, و تشیر بقوله؛ 

و یقال له: نم «الخ» لی نکتة التعبیر فی الية بالمقیل فلیتنیه. 


و فی الدر المنئور, اخرج ابو نعیم من طریق الکلبی عن آبی صالح عن ابن 
عباس قال: کان عقبق ین آنف مخنظ لا,قدم من شفرزد الا ضتع طعاها فد 
الیه ال که کلم م ان کته مالس آلنتی ص و یه حیه خی 
علیه الشقاء. 

قفوم دا یو مت تفه رها ماه م افو اللهع نی طعاید 
فقال: 

ما آنا بالذی آکل من طعامک- حتی تشهد آن لا ٍله الا الله و آنی رسول الله- 
فقال: اطعم با این اجی: قال: ما آنا بالذی آفعل حتی تقول, فشهد بذلک و 
طعم من طعا 

| و کان خلیله- فقال: 
لا و الله ما صبوت و لکن دخل علی رجل- فأبي آن بطعم من طعامی لا آن 
اشهد له فاستحییت آن یخرج من بیتی قبل آن یطعم- فشهدت له فطعم, 
فقال: ما آنا بالذی آرضی عنک- از با نایلق 
فقال له رسول الله ص: لا آلقاک خارجا من مکة- الا علوت رآسک بالسیف- 
فأسر عقبة یوم بدر فقتل صبرا- و لم یقتل من الأساری یومثذ غیره. 

قویز و قد ورد فی غیر واحد من الروایات فی قوله تعالی؛ <«بقول یا لیتنن 
انخد ذْ مع الرْسُول سبیلا», آن السبیل هو علی (ع) و هو من بطن القرآن 
۱ 1 
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[سورة الفرقان (25): الّیات 32 الی 40] 


(بیان) 


ی ی و 2 
ب عنه 
قوله تعالی: «و قال الذین کقنوا لو لا یرل عأیه الْفوآن جُفْلَةّ واجدة» 
المراد بهم مشرکو العرب الرادون لدعوة القرآن کما فی قدحهم السابق 
المحکی بقوله: «و قال الذین کقَژوا ان هدا الا فک افتراة الخ. 
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ففواه دا [ علیه القران مد 2 واحِدَعّ» قد تقدم آن الانزال و التنزیل 
انما یفترقان فی آن الانزال یفید الدفعة و التنزیل یفید التدریج لکن ذکر 
بعضهم آن التنزیل فی هذه الاية منسلخ عن معنی التدریح لأدائه الی التدافع 
از یکون المعنی علی تقدیر ارادة التدریج: لو لا فرق القرآن جملة واحدة و 
التفریق ینافی الجملية بل المعنی هلا آنزل القرآن علیه دفعة غیر مفرق 
کما آنزل التوراة و الانجیل و الزبور. 
لکن ینبغی آن یعلم ان نزول التوراة مثلا کما هو الظاهر المستفاد من 
القرآن کانت دفعة فی کتاب مکتوب فی آلواح و القرآن نما کان ینزل علیه 
اض تالف هن ند النه خن الیمح اس کها بای السام اکام 
من المتکلم, و الدفعة فی ایتاء کتاب مکتوب و تلقیه تستلزم المعية بین 
اوله و آخره لکنه |ذا کان بقراءة و سماع لم یناف التدریج بین آجزائه و 
۱0 اقتفام الماک و علفام الشامه ۳ املت ای 
آخره شیئا فشینا. 

و هولاء انما کانوا یقترحون نزول القرآن جملة واحدة غلی ما کانوا 

بشاهدون آو بسمعون من کيفيةتزول الوحی علی الثبی ص و هو تلقب 
الیات بألفاظها من لسان ملک الوحی فکان اقتراحهم آن الذی یتلوه ملک 
الوحی علی النبی ص سورة بعد سورة و آية بعد آية و یتلقاه هو کذلک 
فلیقراً جمیع ذلک مرة واحدة و لیتلقه هو مرة واحدة و لو دامت القراءة و 
التافی مده من الزمان: و.هذا المعتی آوفن با لفریل الدال علی التدر یج 
۵ آضا کون مر انهم صق افتراع واه ماه داهوع آن بل کابا مکتوبا وفجة 
کف خلت التوراة و کذا الانجیل و الزبور علی ما هو المعروف عندهم فلا 
دلالة فی الکلام المنقول عنهم علی ذلک. علت آنفم,ها کانوا مفمتم. منم 
الکتب السضاوجه خی یسلموا ترولیا نفید. 
و کیف کان فقولهم: «لو لا ثل له الْقرَنْ خفاد ماخ » ات ای سم 
علی القرآن من جهة نحو نزوله, یریدون به آنه لیس بکتاب سماوی نازل 
من عند الله سبحانه اذ لو کان کتابا سماویا متضمانا لدین سماوی پریده الله 
من الناس و قد بعث رسولا 
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یبلغه الناس لکان الدین المضمن فیه المراد من الناس دینا تامة آجزاوه 
معلومة آصوله و فروعه مجموعة فرائضه و سننه و کان الکتاب المشتمل 
علیه منظمة آجزاوه, مرکبة بعضه علی بعض. 

و لیس کذلک بل هو آقوال متفرقة یأتی بها فی وقائع مختلفة و حوادث 
متشتتة ربما وقع واقع فاتی عند ذلک بشیء من الکلام مرتبط به یسمی 
خقلها المنضوده آبات المتدشنها زلی.الله وجدعی آنها فران عترل الیه من 
کند. الله نسحاته و لیس الا آنه ستعمل حیناء بعد حین عند و قوع ففانغ فیختلی 
قولا بقشریه علی. الله ه لش الا رخا ضابا ضال عن السمل. هدا ریز 
اعتراضهم علی ما یستفاد من مجموع الاعتراض و الجواب. , 

قوله تعالی: «گذلک لت به فُوَادک و رن ترییلا و لا یأئوتک بعتل الا 
جتناک بالعت و أحسَن تفسیر|» الثبات صضد الزوال, و الاثبات و التثبیت 
بمعنی واحد و الفرق بینهما بالدفعة و التدریج, و الفوّاد القلب و المراد به 
ای نو قرو امس العت تفن الا سار هه فد 2 کضا فال|د 
الترسیل و الاتیان بالشیء عقیب الشیء. و التفسیر- کما قال الراغب- 
الضالعه فی"اظهار المعتی: الحعفون کما. آن ۳ بالفتح فالسکون اظهار 
الخفتن الفع ول 

و ظاهر السیاق ۳ قوله:,«کذلک متعلق بفعل مقدر یعلله قوله: «لنَنبت و 
یعطف علیه قوله: «و نام و التقدیر نزلناه ی القرآن کذلک آی نجوما 
2 و قول بعضهم: ان «کذلک من تمام 
قول الذین کفروا سخیف جدا. 

فقوله: «کذلک بت به فوّادک بیان تام لسبب تنزیل القرآن نجوما متفرقة 
میات ادلی ان عایه له فر الوم ادها کارسها فرط باعل 
بالقاء المعلم مسائله واحدة بعد واحدة الی المتعلم حتی تتم فصوله و 
ایحا انما يفید حصولا ما لصور مسائله عند المتعلم و کونها مذخورة بوجه 
فا ,عنده پراحفها عند,مسیس الحاجة الیهارسو آما استقرارها فی التفتن 
نیت عتفم التعنسی عایها و شرت غلها آنارها المظلویة منما ام الی 
مسیس الحاجة و الاشراف علی العمل و حضور وقته. 
ی ات ایا ال اه زیت تاد 
القاء 
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فخست وبین ان یافیا آلیم نوم مر بر مکی مخت عم من لد اعد 
هو یعالجه فیطابق بین ما یقول و ما یفعل. 

و من هنا یظهر آن القاء آی نظرة علمية عند مسیس الحاجة و حضور وقت 
العمل اٍلی من یراد تعلیمه و تربیته آثبت فی النفس و آوقع فی القلب و 
اشد استق ارا| و اکمل رسوخا فی الذهن و خاصة فی المعارف التی تنهدی 


الیها الفطرة فان الفطرة انما تستعد للقبول و تتهیاً للاذعان اذا آحست 
بالحاجة. 
ثم ان المعارف التی نتضمنها الدعوة الاسلامية الناطق بها القرآن نما هی 
شرائع و احکام عملية و قوانین فردية و اجتماعية تسعد الحياة الانسانية 
مبنية علی الأخلاق الفاضلة المرتبطة بالمعارف الكلية الالهية التي تنتهی 
بالتحلیل اٍلی التوحید کما آن التوحید ینتهی بالترکیب لیها ثم الی الأّخلاق و 
الأحکام العملية, . _ 
فأحسن التعلیم و آکمل التربية آن تلقی هذه المعارف العالية بالتدریج 
صفت کت علی الخواوت:الوافعه اه لاس آهاع الخاحات,.مبنه لما 
یرتبط بها من الاعتقاد الحق و الخلق الفاضل و الحکم العملی المشروع مع 
ما یتعلق بها من آسیاب الاعتبار و الاتعاظ بین قصص الماضین و عاقية مر 
المسرفین و عتو الطاغین و المستکبرین 
و هذه سبیل البیانات القرأآنية المودعة فی آیاتم النازلة_کما قال تعالی: «وَ 
رآ قرفناة یِتَفراة عَلی التّاس علی مُکْتِ و تّلناه تتزیلا»: اسراء:, 106 و 
هذا هو المراد بقوله تعالی: «کذلک بت یه فُوْادَکَ و آلله آعلم. 
نعم یبقی علیه شیء و هو آن تفرق آجزاء التعلیم و القاءها الی المتعلم 
علی التمهل و التودة بفسد غرض التعلیم. لانقظاع آنر الضایق الی: آن بلخق 
تالاح فرظ السه هه الهش خبط الحطالت فمی اتضال اعتاء 
القلعر الواحد عضیا سضن امدادا للذهن تمه للفیم علن التقفه و الط 
لا تحضل بدونة الیتة. ۱ 
و قد آجاب تعالی عنه بقوله: «و رَلْنامْ تژتیلا» فمعناه علی ما بعطیه السیاق 
اند اسلمات ای روما سوه شرته یا عصوا بعص وا 
بعضها اثر بعضن بحیت. لا عبطل الروابظ و لا تتقطع آئار الابعاض فلا نفسد 
بای رصن ا لیم بل هی موه یات ها رلش‌عضها آتر عصی مونیه: تیاه 
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علی آن هناک آمرا آخر و هو آن القرآن کتاب بیان و احتجاج یحتج علی 
الموالف و المخالف فیما آشکل علیهم آو استشکلوه علی الحق و الحقيقة 
بالتشکیک و الاعتراض. و یبین لهم ما التبس علیهم اهر من المعارف و 
الخک الحافعة فی ال ایا اتصایفه ما ها ود غلما !هم 
بتحریف و را بعتقده الوثنیون فی 
الله تعالی و الملائكة و الجن و قدیسی البشر و ما وقع فی العهدین من 
اخارن الاشاع وا ها ۱[ الفیذ له المعار ال عاسنه الم اند 
ذلک. 
مه اه مه هام ولسان ۷ شوفی مه الا تسیل خی فلی 
حسب ما کان پیدو من شبههم و یرد علی النبی ص من مسائلهم تدریجا, و 
یورد علی المومنین آو علی قومهم من تسویلاتهم شیثا بعد شیء و حینا بعد 


حین. 
و الی هذا یشیر قوله تعالی: «و لا یتک یعتلِ الا جناک یال و آحسَن 
تسیر و المیل الوضیه اه ۲ باتونی بوصف فیک آوفی عیری 1 
غن الحق: اوه اساءیا تفسیره الا جتناک بما هو الحق فیه آو ما هو حسن 
الیجوه فی تفسیره فان ما آتوا به ما باطل محض فالحق یدفعه آو حق 
محرف عن موضعه فالتفسیر الأحسن پرده الي مستواه و یقومه. ۳ 
فتبین جما. تقدمز آن قوله: «کذلک لبنت به فوّادک - الی قوله- ع احسن 
تفسیرآً» جواب عن قولهم: «لو لا ترّل عَلیّه ار جُملَةّ واحدَهٌ» بوجهین: 
آحدهما: باق اسب لاهن ایض م صدشتت فان تنل 
۱ بیان السبب الراجع الی الناس و هو بیان الحق فیما یوردون علی 
اات ص نف ال ات لاله وا سم اخسن الدکرم. وا 
یوردون علیه من الحق [ ۳ عن وچهه المحرف عن موضعه. 
و یلحق بهذا 9۳ ,قوله تلوا: «الذین یُحُشَرّونَ عَلی وَجُوههِم اٍلی جهَنْم 
اولیّک سر مکانا 5 اصل سما» قمع کالمتمم للحواب غلی ما سحی: ۰ 
و قتیي آنضا آن الابات القلانت مضوفه جمععا لفرض واحد و هو الجواب 
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اناد وخ من القدح فی القرآن هذا؛ و المفسرون فرقوا , بین مضامین الایات 
الثلاث فجعلوا قوله: «کذلک لِتَبت به فوّادک جوابا عن ی «لو لا یرل 
عَلَیّه الفْرآنْ حُمَلةّ واجدق». و قوله: «و ناه توتیلا حترا عن ترسملهدفه 
النزول او فن القزاءعم علن النتین. :من غبر ارکنا ط جما تقدمه. 
و جعلوا قوله: «و لا بأئُوتک بعتل الخ. کالبیان لقوله: «کذلک لت به فُوادک 
و ایضاحا لكيفية تثبنت فواده (ص), و جعله بعضهم ناظرا [لی خصوص المثل 
الذی ضریوه للنبی ص, و آن الله بین الحق فیه و جاء باحسن التفسیر و قیل 
ی ی ی 
السانفتین بالکلیه: 
و التامل فیما نت فی توجیه مصوون الایتین الاولیین 3 ما سیاتی من 
ذات غرض واحد و هو الجواب عما اوه من الطعن فی القرآن من جهة 
نزوله التدریجی. ۱ 
و ذکروا آیضا آن الجواب عن قدحهم و اقتراحهم بقوله: «گذلِک لِثَبّت به 
دواي خوات بذک بعض:ها ریق الترول من الفواندو آن.-هنای: فواند 
آخرق غترها دک الله اون عد آمزووا ففاند آخهی آضانه‌ها الب نا دهد 
فی الاية: 
منها؛ آن الکتب السماوية السابقة غلی القرآن |نما آنزلت جملة واحده لأنها 
آنزلت علی آنبیاء یکتبون رو یقرءون فنزلت یر جملة واحدة مکتوبة و 


القرآن انها فرل:علی یی امن لا بکتت :ولا بفرا فا لحلی پل عفر فا: 

و منها آن الکتب المتقدمة لم یکن شاهد صحتها و دلیل کونها من عند الله 

تعالی |عجازها, و آما القرآن فبینه صحته و آية کونه من عند الله تعالی 

کی لب نی کی بل اه اسف کج مش آخرانه 

المقدر بمقدار آقصر السور حسیما وقع به التحدی. 

و لا ریب آن مدار الاغجاز هو المظانقه لها تفنضتة: الاحتال: , و من ضروره 

تجددها تجدد ما یطابقها. 
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و منها: آن فی القرآن ناسخا و منسوخا و لا یتیسر الجمع بینهما لمکان 

الفضافع التافام منیه سا ی جماب: سا تسا لها الشی.ض سا فد 

ما هو انکار لیعض ما کان, و فیه ما هو حكاية لبعض ما جری, و فیه ما فیه 

اخبار عما سیاتی فی زمن النبی ص کالاخبار عن فتح مکة و دخول المسجد 

الحرام, و الاخبار عن غلبة الروم علی الفرس الی غیر ذلک من الفوائد 

فاقتضت الحکمة تنزیله متفرقا. 

و هدذه وجوم, ضعيفة لا نقتضی امتناع النزول, جملة واحدة: 

ما الوجه لول فکون النبی ص آمی ابقر و لا یکتب لا نمتع التزول جملة 

واحدة, و قد کان معه من یکتبه و تخفظه. علی ان الله سبحانه وعده ار 

پعصمه مي التسیان و بحفط الذکر از جلیهکما فا «سَتْفرنک قلا 

تلسی : الأعلی: 6. و قال: «اَایتحْن رّلتا لدع و تا لغ لحافظون»: الحجر: 
9 و قال: «ة لکتات عزیژ لا تانبه الباطل من ین بح و لا من خلفه»: ۳ 

۳ 2 و قدرتط. تعالی علی. حفظ کنابه مع نس له دفعة آو تذرنیها 
|ء 

۳ تسه لاس نصا ان الکلامالمفری تفا رم وال هی فیس تایه 

آمورا ان اشتمل علیها الکلام کان بلیغا و الا فلاء کذلک الکلام الجملی و ان 

کان. کتابا بقارنه. بخست. فضولة و آجزانه اخوال لها اقتضاءات آن: طابقها 

ک ها وا فلا فلا کر وفع غلی یر الا التارل دقع 

الکلام المجموع جملة واحدة. 

و آما الوجه الثالث فلس یی ابا ماش انم وی هو بیان ا شا 

آمده فمن الممکن الجمع بین الحکمین و المنسوخ و الناسخ بالاشارة الی 

آن الحکم الأأول محد ود موقت ان اقتضت المصلحة ذلی. 

ورف الفشک انضا. آن نعدم سان المشانل الفی ,سسالون: غنوا بعش ۳( 

یحناجوا فیها [(لی سوال و لو سألوا عن شیء منها آرجعوا الی سابق البیان, 

و ارت السمی آن تقوم دک ماهو انیار لا کان- اه کاية لها رن اه 

اخبار عن بعض المغیبات فشیء من ذلک لا یمتنع تقدیمه کما هو ظاهر 

ات ان تفریق النزول لبعض هذه و 7 ۱۳ 

فلیست هد آلوحوی الم کوره وعوها قلی خویوا: 
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فالحق آن البیان الواقع فی الاية 3 تام جامع لا حاجة معه الی شیء من 
هذه الوجوه البتة. 

قولو تعالی: «الذین یکشرون علی وجَوههم الی چ هتم ولیک سَدٌ عکاناً و 
و 
آن هو لاء القادحین فی القرآن استنتجوا من قدحهم ما لا یلیق بمقام النبی 
ص فذکروه واصفین له بسوء المکانة و ضلال السبیل فلم یذکره الله تعالی 
فی ضمن ما حکی من قولهم فی القران صونا لمقام النبوة آن یذکر بسوء, 
۵ افاداساز ال سفن ها مود کف فده آلایه من آلرد مهم ریق 
التکنية. ر, 

فقوله: «الذین یِکشرون عَلی وجوههم اٍلی جِهَنمّ کناية عن الذین کفروا 
القادحین فی القرآن الواصفین للنبی ص تا و الکناية ابلغ من 
التصریح. 

فالمراد آن هوّلاء القادحین فی القرآن الواصفین لک هم شر مکانا و آضل 
سبیلا لا آنت فالکلام مبنی علی قصر القلب. و لفظتا «سَث» و «اأصَل 
که 

و قد کنی عنهم بالمحشورین علی وجوههم الی جهنم و هو وصف من أضله 
الله من المتعنتین المنکرین للمعاد کما قال تعالی: «و من یهد ال فهْو 
المهْتد و من بل قن تجد هم أولباء من دُونه ,و تَحُشْرُهم یوم لْقيامَة 
قلی وخوههة غقب و بکما و ضْمّا مَأواهم جَهتَمُ کلما حَبَت زدناهَمٌ ۳ 
ذلک جراوَهَمٌ امه کَمَژوا بات الخ: اسراء: 98. 

ففی هذه التكنية مضافا الی کونها آبلغ, تهدید لهم بشر المکان و آلیم 
العداب:و انضا هی فی.معنی الاختجاع علی صلالهم. اد لاضلال اضل فن.آن 
یسیر الانسان علی وجهه و هو لا پیشعر بما فی قدامه. و هذا الضلال الذی 
فی حشرهم علی وجوههم الی جهنم ممثل للضلال الذی کان لهم فی آلدنیا 
فکانه قیل: |ن هوّلاء هم الضالون فانهم محشورون علی وجوههم, و لا ببتلی 
بذلک الا من کان ضالا فی الدنیا. 

وعفه احتلعت مانهم کی وه انضال ااشخها قیا فکت ن روو ی 
ذکر فی مجمع البیان, آنهم قالوا لمحمد ص و المومنین: نهم شر خلق الله 
فقال الله تعالی: 
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«اولیک شَدٌ قکاناً و ال سییلا» و ذکر بعضهم [نها متصلة بقوله قبل آیات: 
«أصحات الْجتَة بوَمَیْذ بر مُسْتقَةا و احسنْ مقیلا» و قد عرفت مایلوح من 
السیاق. .فد اختلفوا ایضاافی: الضر اد.تحصرهم. علی . مخو همم ففیل : #۳ 
علی ظاهره و هو الانتقال مکبوباء و قیل: هو السحب. 

و قیل: هو الانتقال من مکان الی مکان منکوسا و هو خلاف المشی علی 


الوجوه: و قد.عال تعالی قی موضع اخر و هو کتوصیف ما یجری بعذ هد 
الحشر: «یوَم یُسْحبون فی الا رٍ علی وجوههمٌ»: القمر: 48. 

وقیل: المراد به فرط الذلة شجار اه میات انشا اس 
نار آلیه ادا لسن ,| للع خی ای مه 

و قیل: هو من قول العرب: مر فلان علی وجهه |ذا لم یدر آين ذهب؟ و فیه 
ارف خفه الی الحیل تاسکای التس له ها ساست ی شید لس 
فی الاية 9 

«الی جََنم ۱ 

وی + الکلام کنانق ام ارم تایه و مرا سم نون و لیم 
متعلقة بالسفلیات من الدنیا و زخارفها متوجهة وجوههم الیها. و آورد علیه 
آنهم-های+فی شغل تفاعل, فن التفجه الی الدتا و علی العلوت نها و اعل 
المراد به بقاء آثار ذلک فیهم و علیهم. 

ورفته ان عفتضی ابا تسم ااعمال هن الدات سفا لاعاق الا 
التوجه نحوها فهم فی الحقيقة لا شغل لهم یومتذ الا ذلک, 

قوله تعالی: «و لقد ابا موشی الکتات و.جعلنا ععه آخاخ:ها رون :وزرا » 
اشتتهاه لت رشاله الیی ی مرول ااکات فا نت سار مس 
بکتابه برسالة موی و ایتانه الکتاب و اشراک هارون فی او للتخلص 
قوله تعالی: «ففْلتا ادْقبا ای الوم الذین کَتَنوا بآباتنا قَمَنافق تامیرآ» 
قال 
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فی.خعهم البان: التدصیر الاهلا ی لام غیت و فته التنکیل تقال: دمن غلی 
فلان |ذا هجم علیه بالمکروه. انتهی. 

و المراد بالابانته ایات الافای :و الاتفش الذالة علی اتود التی کذیها نها و 
وک 8 ۳ ۱ کر 6 
الظاهرة علی یدی موسی (ع) و لم یوصف القوم لهما عند ارسالهما الیهم 
بهذا, الوصف ضروره تآخر تکذیب الایات عن اظهارها المتأخر عن ذهابهما 
العتاخر عق: آلاهر هبل اما وصتوا بدلیعند العکايه لرشول اللهضی نان 
لعلة استحقاقهم لما یحکی بعده من التدمیر ‏ آی فذهبا [لیهم فآرباهم آیاتنا 
و وجه اتصال تین بما 1۹ هو نهدید القادحین فیٍ کتاب النبی ص و 
رهظ الا ارس کت ایام الله الکایه انتفاه قع آاخیه ای 
قوم فرعون فکذبوه فدمرهم تدمیرا. 

و لهذه النکتة قدم ذکر ایتاء الکتاب علی |رسالهما |لی القوم و تدمیرهم مع 


ان التوراة انما نزلت بعد غرق فرعون و جنوده فلم یکن الغرض من القصة 
الا الاشارخ الیتیتاء الکتاب و الزسالد لموسی وتدمیر القوم بالتکذ یب 
و الایتان متصلتان بقوله تعالی قبل : «و کفی یربک هادیاً ی 1 
هو بعید. 
قوله تعالي: «و قوَم وح لا کَدَبُوا سل أعُرفْناهم و جَعلناهم یلاس آیَة 
عتذنا للطالمین عغذابا آلیما» الظاهر آن قوله: «قَوَمّ توح منصوب 1 
مقدر یدل علیه قوله: «َغْر فُناهم 
فالعرا تک شم السل مها فان تب الم اعنهن رس الا 
8۳ للجمیع لاتفاقهم علی کلمة الحق. علی آن هولاء الأمم کانوا آقواما 
وثنیین و هم ینکرون النبوة و یکذبون الرسالة من رأس. 
و قوله: «و جعَلنامُمٌ لاس آَیِةّ» آی لمن بقی بعدهم من ذراربهم. و الباقی 
ظاهر. 
المران نی الفرا ری وا دص 2198 ۱ 
قوله تعالی: | التسن و فُژونا ب 3 تبرت ذلی کنیر ات قال 
سس عم لیا ادا اه 
نازلین علی بثر ارسل الله الیهم رسولا فکذیوا به فاهلکهم الله, و قیل هو 
اسم نهر کانوا علی شاطئه و فی روایات الشيعة ما یوید ذلک. 
و قوله: «و عادا» الخ معطوف علی «قَوْم توح و التقدیر: و دمرنا آو و 
آهلکنا عادا م9 و اصتخات الرس «الخ». 
و قوله: «و قرونا بیْنَ ذِِک کثیرا» القرن آهل عصر واحد و ریما بطلق علی 
نفس العصر و الاشارة بذلک الی من مر ذکرهم من الأقوام آولهم قوم نوح 
و آخرهم اتخات الرس آو قوم فرعون, و المعنی و دمرنا آو و آهلکنا عادا و 
هم قوم هود, و ثمود و هم قوم صالح. و آصحاب الرس, و قرونا کثیرا 
ی وا ی نوج فمن بعدهم. 
قوله تعالی: «و کُلا صَرینا له تال و کلا نا تثییر» کلا منصوب بفعل 
بل اه اه اس که رای یت ال ی ی ی 
الموعظة و الانذار, ی ی 2 
قوله تعالی: «و لقة تا علی امه نی امطرّت مَطر السشَوء أ مغ یَکُوتوا 
پر پروتها تل کانوا لا برجون ینور 61 هذه القرية هی قرية قوم لوط آمطر الله 
۰ رة من سجیل و قد مر تفصیل قصصهم فی السور السابقة. 
و قوله: «ا قَلَْ تکوئوا بَروتها» استفهام توبیخی فان القرية کانت علی 
طریق آهل الحجاز الی الشام. 
و قوله: «بل کائوا لا یرَجُونَ نُشوراً» آی لا بخافون معادا و کانوا آیسین من 
التها ده و ها کول الی سا منم یل الا نراد یه 
الخشا ااضیل: تجیهم بالکاب والرشالهو عم اعاظیم بونه التواعط 
اه وا سا ی مسا ور هم مرو لاسان فلا 


ینجح فیهم دعوة و لا تقع فی قلوبهم حکمة و لا موعظة. 
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(بحث روائی) 


قی الخون: ناستاده عن آبی الضلت: یرمعرعن الرضا غن امیر التقمین 
ار کر ی نت اب لسع که آمه ها سا 
یعبدون شجرة صنوبرخ۵- یقال لها شاه‌درخت- کان یافت بن نوح غرسها بعد 
الطوفان- علی شفیر عین بقال لها: روشن آب- و کان لهم اثنتا عشرة قرية 
معموره عغلی. شاطی نهرد بعال له الوشن مین پاسماء: ابان.. دود وود 
بهمن, |سفندار, فروردین, آردیبهشت خرداد, مرداد, تیر, مهر, شهریور, و 
تما اشتی الفجم اسماء سنمه‌زدم. 
و قد غرسوا فی کل قرية منها من طلع تلک الصنوبرة حبة. آجروا علیها نهرا 
من العین التی عند الصنوبرة, و حرموا شرب مائها علی آنفسهم و آنعامهم- 
فا انه حياة الالهة فلا ینبغی لاحد آن ینقص 
حیان 


ی تور هن اس ما ی کی تفر سین 
(لی الصنوبرة التي خارج القریة- یقربون الیها القرابین و یذبحون الذبائح- ثم 
یحرقونها فی نا ر اضرموها فیسجدون للشجرة- عند ارتفاع دخانها و سطوعه 
فی السماء- و یبکون و یتضرعون و الشیطان یکلمهم من الشجرة. 

و هذا دآبهم فی القری- حتی |ذا کان یوم عید قریتهم العظمی- التی کان 
یسکنها ملکهم و اسمها (سفندار- اجتمع الیها آهل القری جمیعا و عیدوا ائنی 
عشر یوما, و جاءوا بآکثر ما بستطیعونه- من القرابین و العبادات للشجرة و 
اس را ار ار 
الأعیاد من سائر الشجر. 

لماظال ستفم الکقر باللت و عیانی الفشر بست. الله لیم رو لا موی 
اسرائیل من ولد یهودا- فدعاهم الی عبادة الله و ترک الشرک برهة فلم 
یومنو|- فدعا علی الشجرة فیبست فلما روا ذلک ساءهم- فقال بعضهم: ان 
هذا الرجل سحر آلهتنا, و قال آخرون: ان آلهتنا غضبت علینا بذلک- لما رأت 
ها الرجل بذغوا الی الکفر نها فتر کنام عشانه .هن غبر آن.سفخی. ره 
فاجتمعت راهم غلی فتله قحفرها ثرا غمیقا و القوه فبها و شقدوا راشسها: 
فلم 
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پزالوا علیها یسمعون آنینه حتی مات- فأتبعهم الله بعذاب شدید آهلکهم عن 
آخرهم. 

و فی نهج البلاغة, قال (ع): آين آصحاب مدائن الرس الذین قتلوا النبیین- و 
آطفئوا سنن المرسلین و آحیوا سنن الجبارین. 


و فی الکافی, باسناده عن محمد بن اپی حمزة و هشام و حفص عن ابی 
عبد الله (ع): 7 فقال: 
حدها حد الزانی- فقالت المرأة: ما ذکره الله عز و جل فی القرآن, فقال: 
بلی, ففالت: و این هو؟ قال: 

هن الرس 

۱۳۹۹ التته قرع تن ان الدنیا فی ذم الملاهی و البیهقی و ابن 
عساکر عن جعفر بن محمد بن علی: آن امرأتین سألتاه: هل تجد غشیان 
المرآة المرآة محرما فی کتاب الله؟ قال: 2 
تبع, و هن صواحب الرس, و کل نهر و بثر رس. 

قال: بقطع لهن جلباب من نار. و درع من نار, و نطاق من نار, و تاج من نار 
و خفان من نار. و من فوق ذلک وب غلیظ جاف جاسف منتن من نار. قال 
و 

1 

و فی تفسیر القمی, باسناده عن حفص بن غیاث عن آبی عبد الله (ع): فی 
قوله تعالی: «و کلا تبرّنا تثبیرا» یعنی «کسرنا تکسیرا» قال: هی لفظة 
بالنبطية. 

و فیه, و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع) قال: راما امه نت 
آمطرت مطر السوء- 7 قربة قوم لو ط- آمطر الله علیهم حجارة 


[شورة الفرقان (25): الأیات 41 الی 62] 
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زان قی تقسیر الفر آن, ع 15.ص : 222 


۱ و 
ِِ با من قشتل و خبیراً (59) 
سشجدو ارو قالوا و ما الَحْمنْ آ تس" تامَرّنا و 


الذی جَقل فی السّماء ترژوجا و حِلْ فیها بپراجا و قمرا یر (61) و 
۳ 


لکافرین و 
فراث و هذ 


جر الا مَنْ 

اد م۵ 

5 و 
لسْماواتِ و ررض 


(بیان) 


تذکر الاأیات بعض صفات آولئک الکفار القادحین فی الکتاب و الرسالة و 
المنکرین للتوحید و المعاد مما یناسب سنخ اعتراضاتهم و اقتراحاتهم 
کاستهزائهم الرسول ص و اتباعهم الهوی و عبادتهم لما لا ینفعهم و لا 
یضرهم و استکبارهم_عن السجود د لله سپحانه. ‏ ۳ ۳ ۲ 
گو تعالی: «و ذا ۰ ان یتخذوتک الا هروا | هدّا الذی بعت اللهْ رشولا» 
ضمیر الجمع للذین کفرواً السابق ذکرهم, و الهز و الاستهزاء و السخرية 
با المفعول, و المعنی: و اذا راک الذین کفروا لا یتخذونک الا 
مهزوا به. , 
و قوله: ۳ هدّا ات بَعت ال شولا» بان لاستی انمم. آخه باون کزا 
استهزاء بک. 
قوله تعالی: «ٍن کاد یْصلْنا عن آلهینا َو لا آن ضَبرّنا عَلیها» الخ «اِنْ مخففة 
من الثقيلة, و و و جواب 
لو لا محذوف 
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پدل علیه ما تقدمه, و المعنی آنه قرب آن یصرفنا عن آلهتنا مضلا لنا لو لا 
آن صبرنا علی آلهتنا آی علی عبادتها لصرفنا عنها. 
و قوله: «و سَوّف یعْلَفُون جين رون ی سییلا» توعد و تهدید 
الیقین بالضلال بو الفیم: ۲ 
قوله تعالی: «ا ریت من ائَحَدّ ال هواه قأنت 7 کون عَلَیّه کیلا» الهوی 
میل النفس الی الشهوة من غیر تعدیله بالعقل, و المراد باتخاذ الهوی الها 
طاعته و اتباعه من دون الله و قد آکتر الله سبحانه فی کلامه ذم اتباع 
الهوی و عد طاعة الشیء عبادة له فی قوله: «ا لم أَغْقَه الیکم با تنین ام 
آن لا تَعبْد وا السّیّطان ان لکَمٌ عَذُوٌ مُبینْ و آن اعْبَدُونی»: یس: 61. 
و قوله: ۳ قانت تکون له وکیلا» استفهام انکاری آی لست آنت وکیلا 
علیه قائما علی نفسه و باموره حتی تهدیه الی سبیل الرشد فلیس فی 
مقدرتک ذلک و قد اضله الله و قطع عنه آسباب الهداية و فی معناه قوله: 
«انک لا تقدی من آمْببّت»: القصص: 56, و قوله: «و ما نت بِمقسمع مر 
فی الْفْبُورٍ»: فاطر؛ 2 و للاية کالاجمال للتفصیل الذی فی قوله: ] 
قرّت من اتحد له قواغ و له ال علی علم و تم قلی سَفهه و قلیه و 
جَعَل غلی بضرو عْشاوةّ من بَهُدیه من بَعْدٍ الل»: الجاثية: 23 
و یظهر مما تقدم من المعنی قوله: «انّحَدَ العَْ هواهة علی نظمه 
الطبیعی آی ان 7 نحَدّ» فعل متعد الی مفعولین و «اِلعَه مفعوله الأول و 


«هواهٌ مفعول ثان له فهذا هو الذی یلائم السیاق و ذلک آن الکلام حول 
شرک المشرکین و عدولهم عن عبادة الله الی عبادة الاصنام, و اعراضهم 
عن طاعة الحق التی هی طاعة الله الی طاعة الهوی الزی" ار 
الشر یف هولاء بشلمون آن لیم الما خطاعا و فد اصاها فب زلی. لکلیم 
یرون آن هذا المطاع هو الهوی فیتخذونه مطاعا بدلا من آن یتخذوا الحق 
خطاغا حفه مضه افو موم الک لا ام وضیا مها موم رم 
فافهم. 

و من هنا یظهر ما فی قول عدة من المفسرین آن «هواهٌ مفعول آول لقوله 
«ایحَد» و «الهَة مفعول ثان مقدم, و انما قدم للاعتناء به من حیث انه الذی 
دور 
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علیه مر التعجیب فی قوله: «أ رَأیّت من ائَحَدّ» الخ. کما قاله بعضهم, و 
انماء قدم للحضر علن ما قاله آخرون: و لهمفی. دلک: تضاخنات. طوزله 
اغمضنا عن ایرادها, و فیماذکرناه کكفاية ان شاء الله. 

قوله تعللیر « ام تحص ار اک هم شمه و یَعْفَلونَ ان هد هم الا کالتعام 
1۲ ی 1 
ِِ ال الفصول في الق السا مه باار آلستی و الشردید بسن السی 
و العقل من جهة آن وسيلة الانسان |لی سعادة الحياة أحد آمرین اما آن 
یستقل بالتعقل فیعقل الحق فیتبعه آو برجع |لی قول من یعقله و بنصحه 
فیتبعه ان لم یستقل بالتعقل فالطریق الی الرشد سمع آو عقل قالایه فی 
معتین قوله: «و قالوا لو ها تست او تعقل ما کتا فی: اضحاب السعتن» 

الملک: 10 . , ۱ 
مت بل | ی ان اکرهی لیم ادا عنام الخم شمه 
استعداد عقل الق لیتیعه فترجو اهتداءهم فتبالغ فی دعونهم. 

و قوله: «اِن ه هم الا کالانّعام بیان للجملة السابقة فانه فی معنی: آن آکثرهم 
با ۱ 
تعقل و لا تسمع الا اللفظ دون المعنی. 

و قوله: «بلْ هُمْ أَصَل سییلا» آی من الأنعام و ذلک آن الأنعام لا تقتحم علی 
ی ۳ 1 و أیضا الاأنعام ان 
ضلت عن سبیل الحق فانها لم تجهز فی خلقتها بما یهدیها الیه و هولاء 
مجهزون و قد ضلوا. 

و استدل. بفصهم. بالابة علن آن الاتفام لا غلم لیا چربهان ق فیف آن الایق لا 
تتفی؛عنهما و لا عن الکمار اضل العلم:باللة 6 اتما ععی عن الکفار انباغ الحة, 
الذی بهدی الیه عقل الانسان الفطری لاحتجابه باتباع الهوی, و تشبههم فی 
ذلک بالأنعام التی لم تجهز بهذا النوع من الادراک. 

آفاهها آخانیه عضمم تکام خاوح ره افیا تاش ای 


اثباته بالاستدلال. 

المیزان کی فیس القرانه عط خن ور ی ۱ 
قوله تعالی: « لمٌ تر للی ریک گنف مد الط وق شاة لَجعله سانا 2 
جعَلتا الشْفسن عَلیّه دلبلا تم قَتطناه الیْنا قبْضاً بسیرآ» هاتان الایتان و ما 
بعدهما الی تمام تسم آبات. فق قعتی التنظیر لما تضمتته الأیتان السابقتان 
بل تاره اش من ان اه سای حقل رالد الیل اسان 
التاسن الی,سبیل الرشد و انعاذهم من الضلال فیهتدی بها بعضهم.ممن شاء 
الله و آها غبرهم ممن, اند له هواه فضار لا بسم و لا بعغل فلیس- دی 
واه و ری لا 

فهی تبین آن لیس هذا ببدع من الله سبحانه ففی عجائب صنعه و بینات 
آیاته نظاثر لذلک ففعله متشابه و هو علی صراط مستقیم, و ذلک کمد 
ااظاه عفل ال وا عم سوه و کل ال پاسا ه لت مها 
و النهار نشورا, و کجعل الریاج اه الا 
ارواء الاعام و الاسی بد. 

تم ما سل المومن و الکافز قن ادا هدام صلال کای و هم جمیها اد 
الله وی ار دی لا سل لماعت العقت الفرات لام 
الاجاج فرجهما الله تعالی لکن جعل مها بزرجا و خجرا محجوراء .و کالما 
کای الله تاه تم سا له سای مه فایای ی اموالده 
کان ریک قدیرا. 

7 و 0 
ادلف اعضی ار نان عباله عرص عما و الم فالمسای لا شاد 
علیه و سنزید ذلک ایضاحا. 

فقوله: «ا لم تر الی ریک کف مَّ؟ الظَلْ و لو شاء لَجَعَلَهٌ ساکناً» تنظیر- کما 
تقدمث: الاشاره, الیند لشمول الجهل ۵ الضلال للناس و رفعة تعالی: ذلک 
تالستا تقو آلدعته الحقه کها ساء و ارم دلی آن سکف المر اد شتد الضال, ما 
بعرض الظل الحادث بعد الزوال من التمدد شینا فشینا من المغرب الی 
وا ی ۱ ۱ 1 
ساکنا 


و و «نَةّ جَعلتا تن عَلیّه دلیلا» و الدلیل هی الشمس من حیت 

دلالتها 

ی از اک با سا ما ی یه مان شا 
فشینا و لولاها لم یتنبه لوجود الظل فان السبب العام لتمییز الانسان بعض 

التعات مق یل اه اس اه شم فقوان و مان فا 


فقد شیثا کان یجده تنبه لوجوده و |ذا وجد ما کان یفقده تنبه لعدمه, و آما 
لام الثابت الذی لا تتحول علیه الحال فلیس الی تصوره بالتنبه سبیل. 

و قوله: «ئَمّ قَبصناه الیْنا قبَضاً پسیرآ» آی از[ الظل باشراق الشمس و 
ی ی و النسخ 
یشق علها 1۳ ۳ فقدان الأشیاء بعد وجودها لیس 0 و 
البطلان بل بالرجوغ له تعالی. 

و ما تقدم من تفسیر مد الظل بتمدید الفیء بعد زوال الشمس و ان کان 
معنی لم یذکره المفسرون لکن السیاق- علی ما اشرنا الیه- لا پلائم غیره 
مما ذکره المفسرون کقول بعضهم: ان المراد بالظل الممدود ما بین طلوع 
الفجر الی طلوع الشمس, و قول بعض: ما بین غروب الشمس و طلوعها, 
و قول بعض: ما هن ایا ی صل [ویا آمر لسع 
طلوعها, و قول بعض- و هو آسخف الاأقوال- هو ما کان یوم خلق الله 
السماء و جعلها کالقبة ثم دحا الأرض من تحتها فألقت ظلها علیها. 

و فی الاية. آعتی قوله" «أ لَمْ تر الی ریک الخ, التفات من سیاق التکلم 
بالغیر فی الایات السابقة الی الغيبة, و النکته. فیه آن المراد بالاية و ما 
پتلوها من الأیات بیان آن آمر الهداية لی الله سبحانه و لیس للنبی ص من 
الأمر شیء و هو تعالی لا پرید هدایتهم و آن الرسالة و الدعوة الحقة فی 
فقابلنفا للظلال المیمنظ علی اهل الضلا له تنشخها ما تسه متهرمن شفب 
السنة العامة الالهية فی بسط الرحمة علی خلقه نظیر اطلاع الشمس علی 
الارض و نسخ الظل الممدود فیها بهاء و من المعلوم آن الخطاب المتضمن 
لهذه الحقيقة مما ینبغی آن یختص به (ص) و خاصة من جهة سلب القدرة 
علی الهداية عنه, اما کار المتکنون امه هها خم ف‌هم لا تمعن ها 
یعقلون فلا نصیب لهم فیه. 
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و فی قوله: «م جعلتا السعس علنه دلیلا 2 قبضناة الیْنا» رجوع الی 
السیاق السابق, و فی ذلک مع ذلک من اظهار العظمة و الدلالة علی 
الکبریاء ما لا یخفی. 

و الکلام فی قوله الاتی: «و هو الْذٍی جَعَلّ لك الیل الغ, و قوله: «وٍ هو 
اذی اه سل الریاح و قوله: «و هو الذی مرج الْبَخْرَیّن , و قوله: «و هو الذی 
حلق من الماء بشرا» کالکلام فی قوله: « لَمْ تر آلی رَبک , و الکلام فی 


قوله: 

,و5 رن من السماء ماء» الخ. و قوله: و لَقَدٌ ضَّفناخ بیْتقْمْ , و قوله: «و 
لو شئنا لبِعتْنا», کالکلام فی قوله: لح جعلتا السْمس». 

قوله تعالی: «و هو الذی جَعَل کم الیل لباساً و الوم سُباناً و جَعَلّ التهار 
تُشورآ» کون اللیل لباسا انما هو سترة الانسان 0 الظلمة کما پستر 


اللباس لابسه. مِ ۲ 
و قوله: «و الوم سُباتا» آی قطعا للعمل, 3 «و جقل التّهار تشورآ» 
اي -خفل »فبه الا تشار. ,هه -طلتب الق علی ها دکرم الواعتب فی معنت 
اللفظتین. 
و حال ستره تعالی الناس بلباس اللیل و قطعهم به عن العمل و الح رکة ثم 
نشرهم للعمل و السعی باٍظهار التهار و بسط النور کحال مد الظل ثم جعل 
الشمس علیه دلیلا و قبض الظل بها الیه. 
قوله تعالی: «و هو الذی أَرسَل الرّیاح شرا ین بو رخمته و آتزلنا من 
السماء ما طَهّورا» البشر بالضم فالسکون مخفف بشر بضمتین جمع بشور 
بفغنی تیآ هو آلنعه ارس النیاه مسر ات ات رخ ره و ی 
المطر. 
و قوله: «و نا من السّماء ماء طَهُورا» ی من جهة العلو و هی جو الأرض 
ماء طهورا آی بالفا فی طهارته فهو طاهر فی نفسه مطهر لغیره یزیل 
الأْوساخ و پذهب بالأرجاس و الاحداث- فالطهور علی ما قیل صيفغة مبالف.. 
قوله تعالی: «لنحبیَ به بلدخ قیتا و تسقیه مقا خلفنا آنعاما و آناییت کثیرآ», 
البلدة معروفة قیل: ی «چ البلَةٌ الطیث رخ 
تبائة بان رَبه»: الأعراف: 58, و لذا اتصف بالمیت و هو مذکر و المکان 
الفیت ها.لا بات فیه و احباذه الا ما ی ار 
ظاهر. 
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و حال شمول الموت للارض و الحاجة اٍلی الشرب و الری للانعام و الأناسی 
تم انز اله عالی من الشفاء فاع ظههر | یه لدم میا ه‌شفیه اسافا.ه 
| فص حاقه کعالب مه الطل ‏ الدلاه ال ری که دا 
کما تقدم. 
قوله تعالی: «و لَقَد ضَرّفناخ بيَهْم لِیدکروا قأبی کر التّاس 1 کفورآ» ظاهر 
اتصال اابه با قیلها ان ضهیر «صعاه للماء ق تریخه بینهم صرفه غن 
قوم الی غیرهم تارة و عن غیرهم الیهم آخری فلا یدوم فی نزوله علی قوم 
فیهلکوا و لا ینقطع عن قوم دائما فیهلکوا بل یدور بینهم حتی ینال کل نصیبه 
بحسب المصلحة, و قیل: 
مراد باتتصریف التجویل من مکان الی_مکان 
و قوله: «لِیذکروا قأبی کت الاس 1 کفورآ» تعلیل للتصریف آی و أفتنتة 
امه رها الما تسه ی کرها یره ا تا هام اک تاش 
الا کفران النعمة. 
قوله تعالی: هو لو تا لنعتافن کل قر یه تذیرا» ان له ارونا آن تست فی 
کل قرية نذیرا ینذرهم و رسولا یبلغهم رسالاتنا لبعثنا و لکن بعنناک الی 
القری کلها نذیرا و رسولا لعظیم منزلتک عندنا. هکذا فسرت الاية و لا تخلو 


الایة التالية من تآیید لذلک, و هذا المعنی لما وجهتا به اتصال الأیات آنسب. 
فان اتصراد نا کادر علی ان سعت قی کل فره ول ی ها اخفورای 
لمصلحة فی اختیارک. 
قوله تعالی: «قلا تطع الکافرین و جاهِدْهْمٌ به جهاداً کیبرآ» متفرع علی 
معلی الایة السابقة, و ضمیر «به للقرآن بشهادة سیاق الایات, و المجاهدة 
و الجهاه بکل الحید : الطاعه فی مدافعه العده و از کان تالقران فالجراد 
با کی متیان اه یمه اعام محت ارم 
تحص مصمون. لاه اه ادا ان الصا امه ی ات 
الخهل .و العقلة المصروت: علی قلوب الاس. ناظهار العی, مورا هام 
اجه یوم ما اسف وله غلی الظلم الممدید مه شهار 
الله, و مثل النهار بالنسبة الی اللیل و سبته, و مثل المطر بالنسبة الی 
الأرض الميتة و الأنعام و الأْناسی الظامئة, و قد بعثناک لتکون 
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نذیرا لأهل القری فلا تطع الکافرین لأّن طاعتهم تبطل هذا الناموس العام 
المضروب للهداية. و ابذل مبلغ جهدک و وسعک فی تبلیغ رسالتک و اتمام 
حجتک بالقرآن المشتمل علی الدعوة الحقة و جاهدهم به مجاهدة ,کبيرة. 
قوله تعالی: «و هو الذی مرج البَحْرَین هذا عَدْتْ فُراث و هذا مِلخْ آجاخ و 
خعل یهاش رعا ۶ را تور » المرج الط مست ام مج ای 
مختلط, مان الفاء حاظات امد و الفرات منه ما کثر عذوبته, و 
الملج هو الماء المتغیر طعمه. 
و الأجاج شدید الملوحة, و البرزخ هو الحد الحاجز بین شیئین. و حجرا 
را یا اسر یختلط آحد الماءین بالاخر. 
و قوله: «و جَعَل بیْتهُما» الخ قرينة علی آن المراد بمرج البحرین |رسال 
الماءین متقارنین لا الخلط بمعنی ضرب الأجزاء بعضها ببهض. 
و الکلام معطوف علی ما عطف علیه قوله: «و هو الذی أَرْسَلّ الریاع الخ» و 
فیه تتظایر لامر. الرشالة من جیتت:تادیتها الی تمییز المومن من الکافر مع 
کون الفریقین تفیسان علی ارضن واحدة مختلطین و هما مع ذلی غیر 
متمازخین کما تعدمت الاشارة الیه في اول الابات الستم. 
قوله تعالی: «و هو الذٍی حلق من الماء تشر قجقلة تناو صقر و کان 
سرا الشیر علت ها کل ی الا الم فلت المراه 
فالنسب هو التحرم من جهة الرجل و الصهر هو التحرم من جهة المرأة- کما 
قیل- و یوّیده المقابلة بین النسب و الصهر. 
نشب ورضون و لین للشنن: و المراد بالماغ الطفه. ورسا امن آن 
یکون المراد به مطلق الماء الذی خلق الله منه الأشیاء الحية کما قال: «و 
جَعلنا من الماء کل شیء حوث»: الأنبیاء: 30. 


و المعنی: و هو الذی خلق من النطفة- و هي ماء واحد- بشرا فقسمه 
قسمین ذا نسب و ذا صهر یعنی الرجل و المرأة و هذا تنظیر آخر یفید ما 
تفیده الابة السابقة آن لله سبحانه آن پحفظ الکثرة فی عین الوحدة و 
التفرق فی عین الاتحاد و هکذا یحفظ 
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اختلاف النفوس و الاراء بالایمان و الکفر مع اتحاد المجتمع البشری بما بعث 
الله الرسل لکشف حجاب الضلال الذی من شانه غشیانه لو لا الدعوة 
الحقة. 

و قوله: «و کان ریک قدیرآ» فی اضافة الرب الی ضمیر الخطاب من النكتة 
نظیر ما تقدم فی قوله: « لَمْ تر الي یک . 

قوله تعالی: «و یَعبدْون من دون لوالا بنفعهه لفَعَهُمْ و لا یرهم و ان الْکافرژ 
ماه ظهیرآ» معطوف علی قوله: «و |ذا اراوک ان یتَخجذوتک [ هژوا». و 
الظهیر بمعنی المظاهر علی ما قیل و المظاهرة المعاونة. 

و المعنی: و یعبدون- هوّلاء الکفار المشر کون- من دون الله ما لا ینفعهم 
باتضال الخیر علی تقد العناده و یرهم بایصال الفر علی تقدین تری 
العبادة و کان الکافر معاونا للشیطان علی ربه. 

و کون هوّلاء المعبودین و هم الاصنام ظاهرا لا ینفعون و لا یضرون لا ینافی 
کون عبادتهم مضرة فلا یستلزم نفی الضرر عنهم انفسهم حیث لا یقدرون 
علی شیء نفی الضرر عن عبادتهم المضرة المودية للانسان الی شقاء لازم 
و عذاب دائم. 3 9 00 بی . < ِ 

وله ال ی ها الا الا سا ریا ام تجمل, لیت ی 
رسالتک الا التبشیر و الاتذار و لیتین لک وراء ذلک من الامز شیء. فلا غلیک 
ان کانوا معاندین لربهم مظاهرین لعدوه علیه فلیسوا بمعجزین لله و ما 
لا سم هذا هو الذي, بعطیه السیاق 

و علیه فقوله: «و ما ارسلناک 1 فتشرا و تویراه هذا الفصل من الکلام 
نظیر قوله: «أ قأَْت 7 ‌ ن علنه وکیلا» فی الفضصل السابق. 

و ی ی مر وی ی 
المراد ما ارسلناک الا مبشرا للممنین و نذیرا للعافرین فلا تحزن علی 


عدم ایمانهم. 

گیر ند یه 7 3 

قوله تعالی: «قَل ما ایا کم له ۳ الا عن:شاء آن بخد الی یه 
سبیلا» ی تا یلاها ان 9 ۳ تبلغ للرسالة کما قال 
تعالی؛ «ان هذه 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج15. ص 1 2 
تذكِرَةٌ قَمَن شاء انَحدٍ الی رب سَبیلا»,المنرمل: 19, البهر: 29, و قال: «قل 
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و قوله: «الا َنْ شاء أَنْ ما دیا تا عم قیع مه 
المتصل فانه فی معتی الآ بخد الی ریم میا هن شا لک یر 
قوله تعالی: «یوْمّ لا یلق مال و لا بثُونَ لا من آتی ال بقلب سلیم»: 
ااتصاع فص یال آومسانیه ای سانم من انم رد 

خی تاغل شه من ات سس سم ای هی فاد انس 
شکرا له ففی الکلام عد اتخاذهم سبیلا الی الله سبحانه باستجابة الدعوة 
آجزا لته یه تلویع الی تایه امسعانم تن آخر مات آمحاهی هم و 
ان برد کم وا ۱ ۱ ۱ 
او جاه او ای آجر مفروض فلیطیبوا نفسا و لا یتهموه فی نصیحته. 

۵ قد غلی انخاد السسل علی مشیم اذل لفعلی خرتمم الکاماه عن فراده 
(ص) فلا (کراه و لا اجبار اٍذ لا وظيفة له عن قبل ربه وراء التبشیر و الانذار 
و لیس علیهم بوکیل پل الأمر ٍلی الله پحکم فیهم ما یشاء. 

فقوله: «فْلْ ما شلک له مق أجُر الا من شاء آن یَتَخِد» الخ بعد ما سجل 
نبیه (ص) آن لیس له الا الرسالة بلتبشیر و الانذار يأمره آن ببلفهم آن لا 
۱ 0 
(جبار و اکراه فهم و الدعوة [ٍن شاءوا فلیومنوا و ان شاءوا فلیکفروا, 

هد ها بر الیه ان هو لیم الرساله فحست من: یر طم.حی آحرنع (ا 
تحمیل علیهم باکراه آو انتقام منهم بنکال, و آما ما وراء ذلک فهو لله 
فلیرجعه اليه و لیتوکل علیه کما آشار اليه فی الَية التالیة: «و تَوَکُل عَلّی 
التی ای لاتوت 

کر خفهور آلمششرین ان لاسام مظن و الخصی: لخن من شاء آن 
تخد المه‌ربه یلا ای تفای العا مها الاح کالضدفه و الاشان.فی 
سل الله فلیفعل تنم هم صخش الیل غلی لام خی اقظ الما فلا من 
جهة السیاق. ۱ 
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و قال بعضهم: انه متصل و الکلام بحذف مضاف و التقدیر الا فعل من 

آن تخد ال زبه‌سیا بالیمان الطاغه حسسما آدعو الییما: ِِِ 
اتحانیم له اجسا انسیه فطما اهانه لیم بالکا فا مرو 
یرجع هذا الوجه بحسب المعنی الی ما قدمناه و یمتاز منه بتقدیر مضاف و 
التقدیر خلاف الأصل. 

و فال آخرونه نمض فد مصاف رو القدین لا اسالکم یهن اج ۷ 
اجر من شاء «الخ» آی الا الأجر الحاصل لي من ایمانه فان ندال 
الخیر کفاعله. و فیه آن مقتضی هذا المعنی آن یقال: الا من اتخذ اٍلی ربه 
سبیلاً فلا حاجة |لی تعلیق الاتخاذ بالمشية و الأْجر |نما یترتب علی العمل 


دون مشیته. 
قوله تعالی: # کل لیا اوه وتو کی 
۳ 
الرسالة و آمره آن یبلغهم آن لا بفية له فی دعوتهم الا الاستجابة لها و آنهم 
علی خيرة من آمرهم ان شاءوا, امتوا ی ان شاءوا کفروا تمم ذلک ناضره 
(ص) آن یتخذه تعالی وکیلا فی آمرهم فهو تعالی علیهم و علی کل شیء 
وکیل و بذنوب عباده خبپر. ۳ 
فقوله: «و تَوَکلْ علّی الح الک لا عورش آی اتخذه وکیلا ف آموهش بعکم 
مها شتا و تفعل ع ما برید فا ال کل علمم و کل کشت و فد 
عدل عن تعلیق التوکل بالله الی تعلیقه بالحی الذی لا یموت لیفید التعلیل 
فاٍن الحی الذی لا یموت لایفوته فائت فهو المتعین لأن یکون وکیلا. 
و قوله: «و سَبْخْ یحفده ی نزهه عن العجز و الجهل و کل ما لا یلیق بساحة 
قدسه مقارنا ذلک. للنتاع علیه بالجمیل فان آمهلهم و استدرجهم. بتعمه 
فلیس عن عجز فعل بهم ذلک و لا عن جهل بذنوبهم و آن آخذهم بذنوبهم 
فبحکمة اقتضته و باستحقاق منهم استدعی ذلک فسبحانه و بحمده. 
و قوله: « کفی به بدُئُوب عباده خبیرآ» مسوق للدلالة علی توحیده فی 
فعله و صفته فهو الوکیل المتصرف فی آمور عباده وحده و هو خبیر بذنوبهم 
و حاکم فیهم وحده من غیر حاجة الی,من یعینه فی علمه آو في حکمه. 
و من هن یظهر ان الاپة التالية: «الذی حَلق السماوات ام 
لقوله: 
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«و توکل عَلی لحم الذٍی لا یَموتُ الخ؛ لاشتمالها علی توحیده فی ملکه و 
تصرفه کما یشتمل قوله: «و کفی به الخ علی علمه و خبرته و بالحياة و 
الملک و العلم معا یتم معنی الوكالة و سنشیر |لیه. 
قوله تعالي: «الذٍی خَلّق السّماوات و الارَضَ و ما بَیتهُما هی سِتّه آیّام نم 
ستوی عَلی العزش الرَحمنْ قَستّل به خبیرا» ظاهر السیاق آن اش ول 
ی السايقة: «ِلَحی ۱۰ الایة یتم البیان 
فی قوله: «و توکلْ عَلی الحَیْ الْذٍی لایَمُوتْ فان الوكالة کما تتوقف علی 
حياة الوکیل تتوقف علی العلم, و قد ذکره فی قوله: « کفی به بدْتّوب 
عباده خییرا» و تتوقف علی السلطنة علی الحکم و التصرف و هو الذی 
تتضمنه هذه الاية بما فیها من حدیث خلق السماوات و الارض و الاستواء 
علی العرش. 
و قد تقدم تفسیر صدر الاية فی مواضع من السور السابقة, و ما قوله: 
«الَخمن فشتل به خبیرآ» ی الیه النظم آن 
تکور الم خر ار مت اس او رو موه دنل 
متفرعا علیه و الفاء ۳۹ و الباء فی قوله: «به للتعدية مع تضمین 


السوّال معنی الاعتناء. و قوله: «خبیرآ» حال من الضمیر. 

ای ایا ای را مه سم 
تاه یم ای و الا مه ی کل ی و نسح ها ماه ی 
حقيقة الحال پخبرک بها فانه خبیر. 

فقوله» «فیل به خییرا» کنایه غر ان الک آخش نه سفیفم الا الشی لا 
معدل عنها و هذاً کما یقول من ستل عن آمر: سلنی آجبک ان کذا و کذا و 
و لهم فی قوله؛ «الرْمنْ قَسَتلَ به خییرآ» اقوال آخری کثیرة: فقیل: ان 
هنتدا کیره فوله: «قسْتَل بو و 


خبر مبتدوه «الْذی فی صدر الاية, و قیل: بدل من الضمیر المستکن فی 
«استّوی . 

و قیل فی «فستل به انه خبر للرحمن کما تقدم و الفاء فصيحة, و قیل: 
جملة 

ی 
نقعنن اکن ,فا لضفیر راجع البه تعالی آواالی ما قدم.سن الق و انوا 
و قیل «خبیرآ» حال عن الضمیر و هو راجع ی فاسأل الله 
حال کونه خبیرا, و قیل: قفعه ‏ فاها لصا ی ای حاسال 
عن. الرحمن اون تحونت الخاق و الاستواء خسراسو المر اد الشر هی ال 
سبحانه, و قیل جبرئیل و قیل: محمد ص, و قیل: من قرا الکتب السماوية 
ااقخنهاه ون علی فا افعاله ال و که التای ها ای ول 
کل من کان له وقوف علی هذه الحقائق. 

ده الفحده لس و اما اه کلها رها مساق ارات اهر 
و لا موجب للتکلم علیها و الغور فیها. 

قوله تعالی: «و |ذا قیل لَهُمْ اسَجْدُوا ِلَحَمنِ قالوا و قا الرَحَمنْ أ تسْجّدٌ لما 
تا مَرّنا و زادهم تفورا» هذا فصل آخر من معاملتهم السوء مع الرسول و 
دعوته الحقة یذکر فیه استکبارهم عن السجود لله سبحانه ار" وا لد 
نفورهم منه و للاية اتصال خاص بما قبلها من حیث ذکر الرحمن فیها و قد 
وصف فی الاية السابقة بما وصف و لعل اللام فیه للعهد. 

فقوله: «و |ذا قیل َهُمْ اسَجْدوا منم الضمیر للکفار, و القائل هو النبی 
ص‌ بدلیل قوله بعد: ] تسجد لما تَامژنا» و لم یذکر اسمه لیتوجه 
استکبارهم (لی الله سبحانه وحجده. 

و قوله: «قالوا و ما امن سوال منهم عن هویته و مائیته مبالغة منهم فی 
التجاهل به استکبارا منهم علی الله و لو لا ذلک لقالوا: و من الرحهن, و هذا 
کقول فرعون لموسی لما دعاه الی رب العالمین: «و ما رٍَ العالمین»: 


الشعراء: 23, و قول ابراهیم لقومه: «ما هذه اللَمائیل البی ام لها 
عاِفُون»: الأنبیاء: 52. و مراد السائل فی مثل هذا السوال آأنه لا معرفة له 
مهن المسئول عنه _بشیعٍ آزید من اسمه کقول هود لقومه: ً تُجادلوتیی فی 
اما مها نم و آباوْکم»: الأعراف: 71 
خفوله عکایه عف دا تسد لها اه مُرّنا» فی تکرار التعبیر عنه تعالی بما 
اخزارعلت الاس کاوز مه لیر ی لعشم السحده لایر لا سا من 
تهکم و استهز اء. 
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و قوله: «5 زادهم تُفُورآ» معطوف ٍِِ جواب آذا و المعنی: و اذا قیل لهم 
اشحدوا انسیا رای لک قوا قا عل (راد صم راجع الب القول: 
المفهوم من سابق الکلام. 
و قول هی ان العاعل تن اعد ال الشخیه این ها ریا ند 
(ص) و اوه سجد وا فتباعدوا| عنهم مستهزءین لیس بننند ید فان وقوع 
واقعة ما لا پوثر فی دلالة اللفظ ما لم یتعرض له لفظا. و لا تعرض فی الأية 
لهذه القصة آصل. ِ 
قوله تعالی: «تبازک الذٍی جَعلّ فی السّماء بُرُوجاً و جَعلّ فیها سراجاً و قمراً 
متیر الظاهر آن المراد بالبروج منازل الشمس و القمر من السماء ۴ 
الکواکب التی علیها کما تقدم فی قوله: «و مه جعلنا فی السَماء تروجاً 5 
ربتاها للتّاظرین و حفظناها من کل شیّطان رجیم» . الحجر: 7 و انما 
خصت بالذکر فی الاية للاشارة الی الحفظ و آلرجم آلمذکورین. 
و المراد بالسراج الشمس بدلیل قوله: «و جَعَلّ الْقَمَرّ فیهنّ وراً و جَعَلَ 
اس سراجا: نوح: 16. 
و قد قرروا الاية ۳ اختحا موه التدی العصت السشادی فلا کی خی 
تدم المدس فعت التحالعادات الب و اف المحد.عن عبرم 
هتخت فی, انضال: الشن نما قلمسا و سا لیات اد ای ان 
عون الایه الساسه من اسکا رد 1 الحره اقا اما خاش نو له 
استهزائهم بالرسول لا نسبة کافية بینه و بین الاحتجاج علی توحید الربوبية 
خی مت یه انا تسه لمدا ای اظیان الیزه لش امن یه 
معجزین لله بفعالهم هذا و لا خارجین عن, ملکه و سلطانه. 
و الذی یعطیه التدبر آن قوله: «تبارک الذٍی َقلَ فی السّماء بَروجا» الخ, 
موی وی اتقو و الاش تعیب امس یر محر تاشتکا رهم علی له 
و استهزائهم بالرسول بل هوّلاء ممنوعون عن الاقتراب من حضرة قربه و 
الضعود لین شماء وان ارف ال ید مضه جع دلگ لاهله وه عبادم ها 
نورها الله سبحانه بنور هدایته و هو نور الرسالة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 236 
و علی هدافقه ای الله تساه علی یه بر کر ار کف بحعل ارم 


المحفوظة الراجمة للشیاطین بالشهب فی السماء المحسوسة و جعل 
الشمس المضيتئة و القمر المنیر فیها لاضاءة العالم المحسوس,: و آشناز 
بذلک پا ی را العالم الانسانی بنور الهداية من 
الرسالة لیتبصر به عباده, کما پذکر حالهم بعد هذه الأیات و دفع آولیاء 
ااتتاطیت عه الضعیه لها ها لدعم میت سره محعوطه راجیه: 

هذا ما بعطیه السیاق و علی هذا النمط من البیان_سیقت هذه الایات و التی 
قبلها کما تقدمت الاشارة اليه فی تفسیر قوله: «ا لَمْ تر الی یک کیّف مد 
ال فلیس ما ذکرتله من التأويل بمعنی صرف الأیات عن ظاهر ها 

قوله تعالی: «و هو الذٍی جَعَلّ الیل و التهار خلقة لِمن آراد آن بدذکر َو راد 
شکورآ» الخلفة هی الشیء یسد مسد شیء آخر و بالعکس و کأّنه بناء نوع 
ید به معنی الوصف فکون للیل و انار خلقة آنکلامهمابخلف خر و 
تقیید الخلفة بقوله؛ «ِمَن آراد آن بذک او آراة شکور» للدلالة علی ِ 
کل منهما عن الاخر فی التذکر و الشکر. 

و الففابلق: بن الند کر الشکر عظی, ان الفراضبالت کر الرسوع لا 
یعرفه الانسان بفطرته من الحجج الدالة علی توحید ربه و ما یلیق به تعالی 
من الصفات و الأأسماء و غایته الایمان بالله, و بالشکور القول آو الفعل 
لد شت فک التاع ات میل: ماع و نی علن ناف وا ناخ 
بها من صالح العمل 

ول ها اه ای اش تا ال تن ان یکی 
کل صاحبه فمن فاته الایمان به فی هذه الیزهة من الزمان تدارکه فی 
البرهة الأخری منه, و من لم یوفق لعبادة آو لأأی عمل صالح فی شیء منهما 
آتی به.فی, الاخر: 

هذا ما تفیده الاپة و لها مع ذلک ارتبا ط بقوله فی الاية السابقة: «و جَعَل 
فبها سراجا و قمرا منیرآ» ففیه اشارة الی آن الله سبحانه و ان دفع آولتک 
الت کت عن العوه ال ماه فسه لکه مر هه غیادم فاعم 
الیه و الاستضاءة بنوره فجعل نهارا ذا شمس طالعة و لیلا ذا قمر منیر و 
را ما 
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۵ فشر. تقضهم التذ کر صلاخ الفرنضه و الشکون التافله مایق تفیل 
الانطباق علی ذلک و ان لم یتعین حملها علیه. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور,: فی قوله تعالی: «أ رأبّت من اّحَدّ اِلعَةْ هواغ : آخرج 
الطبرانی عن آبی آمامة قال: قال رسول الله ص: ما تحت ظل السماء من 
اله یعبد من دون الله- عظم عند الله من هوی 

و فی تفسیر القمی, فی رواية آبی الچارود عن ۳ جعفر (ع): فی قوله 
تعالی: «ا لَمْ تر الی ریک کیْف مَدّ الظِلّ فقال: الظل ما بین طلوع الفجر 
الی طلوع الشمس 

وقن المجه اف قواه تعالی دق الجی عله مه الماع» اقا آنو 
سیرین: 

ترلت فن النبی ض‌ت علن.ینی اف طالت: :مج امه عایاد فهو این خمه.ه 
زوج ابنته فکان نسبا و صهرا. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس": فی قوله: 
«و کان لکایز ِ رَبّه ظهیرآ» یعنی آبا الحکم- الذی سماه رسول الله ص 
آبا جهل بن هشا 

اقول و الروایتان بالجری و التطبیق آشبه. 

و فی تفسیر القمی, فی, رواية آبی الجارود عن آبي جعفر (ع): فی قوله 
فارگ وهای تفارک لور جَعَلّ فی السّماءٍ بَرُوجاٌ» فالبروج الکواکپ و 
البروح آلتی للربیع و الصیف- الحمل و الثور و الجوزاء و السرطان و الأأسد 
و السنبلة, و بروج الخریف و الشتاء: المیزان و العقرب و القوس و الجدی 
و الدلو و الحوت- و هی اثنا عشر برچا. 

و فی الفقیه, قال الصادق (ع): کلما فاتک باللیل فاقضه پالنهار قال الله 
تبارک و تعالی: «و هو الذٍی جَعَلّ الیل و التّهار خَلقةٌ- من آراد آن بذک َو 
اراد شکور ».ینت ان تقضی. الرجل ما فاته باللیل بالتهار- و ما فاته بالتهار 
باللیل. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 15, ص: 238 


[سورة الفرقان (25): الأیات 63 الی 77] 
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رون و من یفْعل دلک بلق آثاماً (68) بضاعت له الْعَذا 
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دا کم فقد کدنم قوف عون لزاما (77) 


(بیان) 


تذکر الایات من محاسن خصال المومنین ما یقابل ما وصف من صفات 
الکفار السیئة و یجمعها انهم بدعون ربهم و بصدقون رسوله و الکتاب 
النازل علیه قبال تکذیب الکفار لذلک و اعراضهم عنه الی اتباع لهوی. و 
لذلک تختتم الأیات بقوله: «فْل ما توا کم ری لو لا دُعاوکُم قَقذ کم 
فسوف ؛ ن لزاما» و بهتعتتم السور. 

قوله تعالی: «و عباد الجْمن الذین بَفشون علّی الأٍض نا و ادا حاصَهْم 
۹ اب 9 ۱ 
تسیحاته.و آهانتهم بالاسم الکرید الرحیی, فابله قي فده الایه بذ کی‌ها بقل 
الذی کان یحید عنه الکفار و ینفرون. 
و قد وصفتهم الاية بوصفین من صفاتهم: 
احدهما: ما اشتمل علیه قوله: الذین یِمُشون علی دض هَونا» و الهون 
علی ما ذکره الراغب التذلل, و الأشبه حینتذ آن یکون المشی ِ الأرض 
۱ 
ست لین علی غیر هم بفیر کق: و اما التولل لاعد اء الله ایتاءما عتدشر.من 
القلرخ الوهمتد ۹ الموت نی الرقق و الاین قالر اد آمم 
یمشون من عغیر ‏ 
۱10 ۳ ۳ «و |ذا خاطَتَهمْ الْجاهلون قالُوا سَلاما» آُی 
(ذا خاطبهم الجاهلون خطابا ناشئا عن جهلهم مما پکرهون آن یخاطبوا به او 
اه کلت ما شتا من خعلق الفطل تالوضق انوم سا هه ما مه 
القول و قالوا لهم قولاءسلاما خالیا عن اللفو و الائم قال تعالی؛ «لا 
9 ن فیها لث و لا تثیماً الا قیلا شلاماً سلاماه: ۱۳ 
الی عدم مقابلتهم الجهل بالجهل. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1, ص. : 240 
م کها ا ص مارآ ها مالس ما صفت یم نمی 
التی تصفها الأية التالیة. 
قوله تعالی: «و الذین تبیئون لرَبهمٌ سْجّداً و قیاما» البیتوتة دراک اللیل 
شهاة نام آم.-ل: و «لِرَبهمٌ متعلق ۳ «سٌْدآ» و السجد و القیام جمعا 
ساجد و قائم. تس عبادتهم له تعالی بالخرور علی الأرض و القیام علی 
ا ‏ اوه اصا 
و المعنی: و هم الذین یدرکون اللیل حال کونهم ساجدین فیه لربهم و 
قانمین تراوحون نتجودا و قیاماء فتمکن آن براد ته التهجد بتوافل:اللیل: 


قوله اققالی »وق آلدین بعولونترقا اشرف عا غدات عفتم ان غذانها کات 
1 الغرام ما ینوب الانسان من شدة اه م3 ِِ و لا یفارقه و 
الباقی ظاهر. 
قوله تعالی: «اتها ساءثك ه مستقةا| 5 شقاما» الضمیر لجهنم و المستقر و 
و لاستقرار و و الاقامة, و الباقی ظاهر. 
قولم_ تعالی: «و الذین |ذا أنققوا لَم ؛ بسْرفوا لَمّ یفْتژوا و کان بَیْنَ ذلک 
قواما», الانفاق بذل الخال و 2 فی رفع حواج نقسه: آو یرم ۵ 
ا لاسرا الخروج عن الجد ها یکیوه الا ی حات الربانه و ه فیااساق 
ای ای ام بل الا ای اکن 
التقلیل فی الانفاق و هو بازاء الاسراف علی ما ذکره الراغب, و القتر و 
الاقتار و التقتیر بمعنی. 
اقوام بالفم ال انس اب تاک سا تمه اتف تس 
ذلک متعلق بالقوام, و المعنی: و کان انفاقهم_ وسطا عدلا بین ما ذکر من 
الاسراف و القتر فقوله: «و کان ین ذلک قواما تنصیص علی ما یستفاد من 
قوله ادا اکققوا لغ پسر نوا علخ بقرواه, قصوو اه ییفی طرفی الافراظا 
و التفریط فی الانهاق, و ذیلها یثبت الوسط. 
قوله تعالی: «و الذِينَ لا یعون عع ال الهاً آَحَر» الی آخر الّية هذا هو 
الشریتو اصول له تعیر دغاءن‌تفالی معبادنته اضلا لخد ولا مم 
آلهتهم و انما توجب دعاء آلهتهم و عبادتهم لیقربوهم الی الله زلفی و 
یشفعو| ام عنده. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص. : 241 
فلع اد بدعانیم مم له آلها اهر راما انامه ال ال اه سوق 
بالفطرة علی کل حال فدعاء غیره دعاء لاله آخر معه و ان لم یذکر الله. 
آو آنه تعالی ثابت فی نسبة سواء دعی: عجرم آم لا فالمراه بدعاء غیزم وغاة 
اله آخر مع وجوده و بعبارة آخری تعدیه الی غیره. 
آمات رای ما کار تاه جواه مش رین العرت فافش کات ترون ارشوهاد 
امه اس ال ماما فان للم لا سا که سب ام ال واه 
دعاوه تعالی فی مورد کما ی و نحوه و دعاء غیره 
معه فی مورد و هو البر, و احسن الوجوه او 
و قوله: «و لا تلو لسن البی حدم الله الا باْحق ی لا یقتلون النفس 
اد ای خر ال را ی ال وال ال ال ی اه 
الق لها مصاصانه حدا: 
فافوله تقالن ولا ی تون ال نون الفرت لحم و فد او شا تعاس 
الرت ی ادا ان الا سم وفا سم ال با له شن اون نا 
ظهرت دعوته. 
و قوله: «و من یفْعَلٌ دک بلق آثاماٌ» الاشارة بذلک الی ما تقدم ذکره و هو 


الشرک و قتل النفس المحترمة بغیر حق و الزناء و الاثام الاثم و هو وبال 
الخطيثة و هو الجزاء بالعذاب الذی سیلقاه بوم القيامة المذکور فی الاية 
التالیة. 
قوله تعالی: «یضاعف له الَعذان بَوَمّ الْقَيامَة و یَحْلَا فیه مُهاناٌ» بیان للقاء 
الائام, و قوله: 5 وله فیه شهانا» اخه بخلد فی العذاب و قد وقعت علیه 
الاهانة. 

5 الخلود فی. الفذاب فی. الشرک.لا زیت فیهه و اما الخلود فیه عند قتل 
- الخخترضة ووالتنا و هها من الکتاتر و فد ضرخ الفران دک فنهما و 
کذا فی کل الربا قیمکن آن بحهل علی اقتضاء طبع المعصية ذلک کما ریما 
استفید من ظاهر قوله: «اٍِنّ ال لا رن بُشْرَک به و بَعِرٌ ما دون ذلک 
لِمَْ پشاء». 
المیران فی تفت الق انم وه 232 
او بحمل ااخلهد ی کت الطویل اف شس لته لش اه سس 
قو 
«و من بفعل ذلک علی فعل جمیع الثلائة لآن الایات فی الحقيقة تنزه 
المومنین عما کلن الکفار مبتلین به و هو الجمیع دون البعضم ۳۳ 
قوله تعالی: «الا من تاتٍ و امن و ول عملا صاحاً ولیک بل ال 
ساسا ان اه را ام استثناء من لقی الائام و الخلود 
فیه, و قد آخذ فی المستثنی التوبة و الایمان و اتیان العمل الصالح, آما 
التوبة و هی الرجوع عن المعصية و اقل مراتبها الندم فلو لم یتحقق لم 
نتزج العید عن المعصیه و لم بزل مقیما علیه آما اان. العمل الضالح 
فهو مما تستقر به التوبة و به تکون نصو 
و انا آخد.الیمان ال علن آن اه انا هوفن شنک فیس لاد 

بمن آشرک و قتل و زنی آو پمن آشرک سواء آتی معه بشیء من القتل 
را اه ای 7 
شرک فالمتکفل لبیان حکم توبته الَية التالية. 
و قوله: «قاولِک یَبَدّل ال سَیِانَهمٌ حسَناتِ تفریع علی التوبة و الایمان و 
الیل الضالم بضی ما سوت ی زلی من تفیل الا مهو نله مدا 
با ی وتا 
ی ی ما و ای ری 
مکانها لواحق طاعاتهم فیبدل الکفر ایمانا و القتل بغیر حق جهادا و قتلا 
تالخ و انیا عفت و احضانا: 
و فیل: المراخیالسساتتو الخسات کا مسا تسا فیدل که ال ند 
ملکة الحسنة. 
و قیل: المراد بهما العقاب و الثواب علیهما لا نفسهما فیبدل عقاب القتل و 
الزنا مثلا ثواب القتل بالحق و الاحصان. 


و آنت خبیر بآن هذه الوجوه من صرف الکلام عن ظاهره بغیر دلیل یدل 
علیه. 

و الذیر بفید ظاهر قوله: «یبدل ال سينئاتهمٌ حسنات و قد ذیله بقوله: 5 
کان ۳ رجیما» ان کل نت مهم تمتما ق لن خستفي. مایت 
السيئة هی متن ۱ 

هن 

الفخل, لصاوف فاعاد ۱ خاضه: متقتتر کف بین لته الخند 
کعمل المواقعة مثلا المشترک بین الزنا و النکاح, و الاکل" المشترک بین آکل 
الما قضبا و باژن مر هالکه بل ضفه القعلن: مر کت مواحفعه لاجر الله.ه 
فحاله لها سو یهارمه اسان عسف لیم ده الفعل الوم 
هو مجموع حرکات متصرمة متقضية فانية و کذا عنوانه القائم به الفانی 
بفنائه. 

وءهت الانان الفتته: التی شعها العقات اعتی لیات ازهه للاشانکنی 
یوْخذ بها یوم تبلی السرائر. 

ولو لا شوب مق الشعوه و الفساءهکن الاب لم رنصور غتها عمل تسین ۱۱ 
الذات السعيدة الطاهرة من کل وجه لا یصدر عنها سينة قذرة فالاعمال 
السیتة انما تلحق ذانا شقية خبيتة بذانها آه ذاتا فیها شوب من شقاء. و 
خبانة. 

و لازم ذلک |ذا تطهرت بالتوبة و طابت بالایمان و العمل الصالح فتبدلت ذاتا 
سعیده ما فیها ستعت من قدارن الشفاء آن شید آنادها اللارمه التی کانت 
سیتات قبل ذلک فتناسب الاثار للذات بمغفرة من الله و رحمة و کان الله 
غفورا رحیما. 

و الی مثل هذا پمکن آن تکون الاشارة بقوله: «قأولَکَ ندال ال سینئاتهم 
حسنات و کانّ ال عَفورا #خیها*: 

قوله. تعالی: <و من نات و عمل ضالحا فان وت لین الله ناب المتاف 
تصرن خنعی: وهی شا ای عطی اما سمیعه ترتع اسصعرات سل 
ااششات جات عم اهر المنه و هماع ال ال سحانه فلا 
ند فی ال الاب ات و هر سل اشفا 

و فی الایة مع ذلک شمول للتوبة من جمیع المعاصی سواء قارنت الشرک 
ام فارقته, و الأية السابقة- کما تقدمت الاشارة الیه- کانت خفية الدلاله 
علی حال المعاصي ذا تجردت من الشرک. 

قوله تعالی: «و الذین لا بَسُهَدُونّ الرّورّ و اذا ط باللعُو مثُوا کراما» قال 
فی مجمع البیان:. اصل الزور تمویه الباطل بما یوهم آنه حق. انتهی. 
فیشمل الکذب و کل 

المیزان فی تفسیر القرآن, 159 ص. : 244 

له باطل کالفاءه الفحش و الصا میم فا ایضاه ال ری فلان یا 


0 و ۳ لا بَشهدون و ما سفق 
هفام الیل الفظلی هقی امن اه الم وان کات السزار 
اللقه اتاطل کاعاعه نود کاره ولا هو نی لا حصرین محالس 
الباطل, و ذیل الاية یناسپب تانی المعنیین. 

و قوله: 5 اذا و باللعُو وا کراما» اللغو ما لا یعتد به من الأفعال و 
ااکال لدم شاه علی عوسانی ویعی قما ویل- میم الیعامت, 
و المراد بالمرور باللغو المرور باهل اللغو و هم مشتغلون به. 

و المعنی: 4 0 بأاهل اللغو و هم یلغون مروا معرضین عنهم منزهین 


قوله ی «و ی (ذا روا بآیات رئهم ل بَِروا علنها تّا و غقیاناً» 
لت ۳ الارض السقوط علها و کانها قی الاب کنانة ِِ ۲ 
الانکباب عایه. 


و المعنی: و الذین اذا ذکر وا بآیات وتهض مر مق أ و موعظ هر تیه مرن 
ی 
بموعظتها و کانوا علی بصيرة من آمرهم و بينة من ربهم 

قوله تعالی: «و الْذِینَ ولو رجنا قت لنا من آتواجنا و وتان فرَة أغبْن و 
اجْعلنا لِلفْتَفينَ اماما» قال الراغب فی المفردات؛: ۱ 
قال, تعالی: 

«کی تَقرّ عَیلها» و قیل لمن سر به قرة عین قال: «فَرّتْ عَیْنِ لی و تک و 
قوله تعالی: 

چم لا من ازهاشا ۶ ایا فرع اکن فیل: اصلهشن القر ام آلبرد فعرت 
عینه قیل : معناه بردت فصحت, و قیل: بل کل ار ی ار قارو و 
للحزن دمعة حارة و لذلک یقال فیمن یدعی علیه: اسخن الله. عینه و قیل: 
هو من القرار و المعنی اعطاه الله ما یسکن به عینه فلا تطمح اٍلی غیره 
انتهی 


ای 245 
و مرادهم بکون آزواجهم و ذریاتهم قرة آعین لهم آن یسروهم بطاعة الله و 
التجنب غن معضتته فلا حاجة لهم فی غبر دلک؛ و لا اربة و هم آهل جق لا 


یتبعون الهوی. 

و قوله: «و اجعلنا مین اشفا ای تین ال الخیرات سابقین الی 
رحمتک فیتبعنا غیرنا فر الفین: کفا قال تعالی: «قاستَبقو | الحَبُرات»: 
البقرة: 148 و قال: 


«سایقوا الی مَعَفرّة من کم و جَنَوٍ»: الحدید: 21, و قال: «و السّایفون 
الشایعون اولنی الم بون»* الوافعه: با و کان: المراد ان یکونها. ضعا 


واحدا متقدما علی غیرهم من المتقین و لذا جیء بالامام بلفظ الافراد. 

و قال بعضهم: [ن الامام مما یطلق علی الواحد و الجمع, و قیل: ان امام 
ای ان ی و اجعلنا ۱ 

عتعیدین بهم, ور فی ِ آهل, البیت «و اجعل لنا من المتقین اماما». 

قوله تعالی: «اولیک بُجْرَوِن الْعْرْقَة یما ضَتژوا و بلعْوْنَ فیها تحبَّة و سَلاماً 

خالدین فیها حشتت ۳۹۹( مُقاما» الغرفة- کما قیل- البناء فوق البناء 

فهو الدرجة ۱ و هی کناية عن الدرجة العالية فی الجنة, و 

المراد بالصبر الصبر علی طاعة الله و عن معصیته فهذان القسمان من 

آلضنه ها الم کیان می اات. لاه کین لسع لین الفر یه 

النوائلب و الشدائد. 

و المعنی: اولتّک الموصوفون بما وصفوا یجزون الدرجة الرفیعة من الجنة 

پلعون قیها ای معا هم الملانکه بالته و هو ما یعدم للانمتان مها نتسه ص 

بالسلام و هو کل ما لیس فیه ما یخافه و یحذره. و فی تنکیر التحية و 

السلام ی و التعظیم, و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «قل قا وا بکم ربي لو لا ذْعاوْکم قَقَد كَدْبئْم فسوف: تکون 

لزاما» قال فی المفردات:, ما عبأت به آی لم آبال ندرنو اضله: فن القب؛ 

آی الثقل کأنه قال: 

قاری لوزن و کر قال تعالی: «فْلْ ما وا یم ری لو لا عاوکمٌ و 

قیل: «دْعاوکَمٌ من اضافة اور ۳ اه ها الی 

«ربی 
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و علی هذا فقوله: «قَقَذٌ کذْبِتمْ من تفریع السبپ علی المسبب بمعنی 

انکشافه بمسببه, و قوله: «فسَوفت نکن لزاما» آی سوف یکون تکذیبکم 
قلازما لک ان الملا رمق فقخرهن شاه ارم و داب داز 

و المعنی: قل: ۱ دزي ۷ متزله لکم: کندریی فوجودکم و تدمکم عنده 

لکم آشد الطا مه الا آن الله و و کی لیتم الحجة علیکم آن بدا کی لعلکم 

ترجعون عن تکذیبکم. و هذا معنی حسن. 

و قیل: «دْعاوکم من اضافة المصدر الی الفاعل, و المراد به عبادتهم لله 

استخانه نو آلمعیی : ما یبالی بکم ربی آو ما یقیکم ربی لو لا عبادتکم له. 

و فیه آن هذا المعنی لا پلائم تفرع قوله: «قَقَدٌ کذَبتَمٌّ علیه و کان علیه من 

حق الکلام اهاز و قد کذبتم! علی آن المصدر المضاف الی فاعله یدل 

علی تحقق الفعل منه و تلبسه به و هم غیر متلبسین بدعائه و عبادته تعالی 

فکان من حق الکلام علی هذا| التقدیر ان یقال لو لا آن تدعوه فافهم. 

وا امه السودهم ای ای رح بالسفرخ ده فحضل الق[ یه وس 


قرآن النازل علیه و 
اض المشرکین علی الرسول و علی القران 
الکلام علی اعتراض ۱ 


(بحث روائی) 


فی المجمع,: فی قوله تعالی: «الَذین یَفَشون عَلّی الَأَرْض هَوناً» قال آبو 
عد الله ( هو الرکل. نمی مه النن عبل. علیا ا سکلت و1 


بتبختر. 
و فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید _عن آبی سعید الخدری عن رسول 
الله ص: فی قوله: «ان عذابها کان عراما» قال: ی 

تعالی: «نّ ذاتها کان عراما» یقول: ملازما لا بنفک با و 
الذین اذاٌ فقو لم ؛ یسرفوا و لَم یفتژوا» و الاسراف الانفاق فی المعصية 
فی غیر حق «و لم یِفثرُوا» لم ببخلوا 
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فی حق الله عز و جل «و کان بِیْنَ ذلک قواماً» القوام العدل و الانفاق فیما 

اضر الله یم ۱ ۱ 

و فی الکافی:, احمد بن محمد بن علی عن محمد بن سنان عن ابی الحسن 
(ع): فی قول الله عز و جل: «و کان بيَْ ذلک قواما» قال: القوام هو 
المعروف علی الموسع قدره- و علی المقتر قدره علی قدر عیاله- و 
مئونتهم التی هی صلاح له و لهم- لا یکلف الله نفسا الا ما آتاها. 

و في المجمع. روی عن معاذ انه قال: سالت رسول الله ص عن ذلک فقال: 
من آعطی فی غیر حق فقد آسرف. و من منع من حق فقد قتر. 

آقول: و الأخبار فی هذه المعانی کثيرة جدا. 

و فی الدر المنثور, آخرج الفاریابی و آحمد و عبد بن حمید و البخاری و 
مسلم و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابن مردویه و 
البیهقی فی شعب للایمان عن ابن مسعود قال: سئل النبی ص: آی الذنب 
آکبر؟ قال: آن تجعل لله ندا و هو خلقک. قلت: ثم آی؟ قال: آن تقتل ولدک 
خشية آن یطعم معک. قلت: نم آی؟ 

قال: آن تزانی حليلة جارک فأنزل الله تصدیق ذلک « الذیه لا عوت فه مج 
له الها آحر- و لا ون اللَفسَ الْبی علّم اللّْ الا بالحه* لا یرون . 

آقول: لعل المراد الانطباق دون سبب النزول. - 

۵ قیفر آخرع -عبن بن. خمید عن .علی بخ الکسینه یرل اللد عفیاریر 
حدن نات قال: ۲ 
فی الاخرة, و قال الحسن: فی الدنیا. 

و فیه, آخرج آحمد و هناد و مسلم و الترمذی و ابن جریر و البیهقی فی 
الاشهاء و الصفات گر ابی» دز فال »ال رصول. الله ی بوتی, با لرجل روم 
القيامة فیقال: 
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افرض اصا اد یمه ری اه دی عم تا را ها 
عملت یوم کذا و کذا کذا و کذا- و هو مقر لیس ینکر و هو مشفق من الکبار 
آن تجیء- فیقال: 

آعطوه مکان کل سيئة عملها حسنة. 

اقول ,هو فن ار یل السات خشانت وم انامه وی که 
مضه ام ظرن اهل اه ماه رین الشیت هافر و 
الصاوق و الرضا علیهتو علیهم. الضلام و السلام: 
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و فی روضة الواعظین, قال (ص): ما جلس قوم یذکرون الله الا نادی بهم 
مناد من السماء- قوموا فقد بدل الله سیئاتکم حسنات- و غفر لکم جمیعا. 

و فی الکافی. باسناده عن آبی الصباح عن آبی عبد الله (ع): فی قوله عز و 


جل: 

«لا یَسْهَدُون الرُورٍ» قال: الغناء:. 

آقول: و فی المجمع, اه ار ی هه 

القمی مسند | و مرسلا. 

و فی العیون, باسناده الی محمد بن ی عباد و کان مشتهر | بالسماعٍ و 

بشرب الشد قال :شالت الوضا 9 غن السهاح فعال: هل الحسان.رآی 
هو فی حیز الباطل و اللهو- آ ما سمعت الله عز و جل یقول: «و [ذا 

افو و کراما». : ۱ 

و فی روضهة الکافی, باستاده عن آبي بصیر قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن 

فول اللم عزوجل:<و الذین ادا دکزوا بایات رهم لم بخلوا علنها ضتا 2 

عْمیانا» قال: ۰ مستبصرین تس بشکاک. 

و فی جوامع الجامع. عن الصادق (ع): فی قوله: «و اجعلنا لِلَتَفین اماما» 

قال: 

ایانا عنی. 

اخ و ها هه وا ناس فی هرا الیو اش یف رم 

«و اجعل لنا من المتقین اماما». 

ال الم ار ان ایا ی لاس ی ارس سوه 

في قوله: 

«أولک بُْرَوْنَ الَعْرْقَة بما صَتژوا» قال: علی الفقر فی الدنیا. 

وفی الحجمع, رزوی العباشی,باستادم؛عن برید تن معاونه العحلی قال* فلت 

لابی جعفر (ع): کثرة القراءة آفضل آو کثرة الدعاء؟ قال: کثرة الدعاء 

آفضل و قرأً هذه الاية. 

افو ی اسان ااعلی سای لزان ابا 

و فی تفسیر القمی, فی تایه ابی الخار ند غن ابی‌خففر (ع )دقن موه هد 

و جل: 


«فْلْ ما یِعْبوّا یک رَبّی لو لا ذُعاوْکَمٌ یقول: ما یفعل ربی بکم- فقد کذبتم 
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راء مکية و هی مائتان و سبع و عشرون آية (227) 





(26) سور ۵ ال و 


[نتتورة الشعراء (26): الابات 1 الی 9] 


(بیان) 


قرض, الشتهرة: تساية. الفتی. ض: قیال ما گدنه. قومه ف کذوا بکناید التازل 
علیه من ربه- علی ما یلوح الیه صدر السورة: تلک ایات الکتاب المبین- و 
قد رموه تارة بانه مجنون و آاخری بانه شاعر, و فیها مدید ما را 
بایراد قصص جمع من الأنبیاء و هم موسی و ابراهیم و نوح و هود و صالح و 
لوط و شعیب (ع). و ها انتهت الية غاقبة تکذیبهم لتتشلی به نفسن التبی .ص 
و لا یحزن بتکذیب اکثر قومه و لیعتبر المکذبون. 
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و السورة من عتائثق السور المكية ۵ اوا تام نزولا و قد اشتملت کلم قوله 
ما 


ویو یت لو .وریما آمکن آن یستفاد من وقوع هذه الأية فی 
هذه السورة و وقوع قوله: «قَاصْدغ یما تُْمَرُ و أَغْرِض عَن الَمُشْرِکینَ فی 
سورة الحجر و قیاس مضمونیهما کل مع الاخری آن هذه السورة آقدم نزولا 
من سورة الحجر و ظاهر سیاق آیات السورة آنها جمیعا هكية و استتنی 
بعضهم الیات الخمس التی فی آخرها, ۵تقصی آخر فو له ضا عم نوی ام 
یه آن یعلمَةْ عُلماء بني اٍسرائیل و سیجیء الکلام فیهما. 
قوله تعالی: «طسم لک آیاث الکتاب الْمَبین الاشارة بتلک اٍلی آیات الکتاب 
مما سینزل بنزول السورة و ما درل فیل: و تخصیصها بالاشارة البعيدة 
للدلالة علی علو قدرها و رفعة مکانتها, وا یر 
انجلی. 
و المعنی: تلک الأیات العالية قدرا الرفيعة مکانا آیات الکتاب الظاهر الجلی 
کونه من عند الله سبحانه بما فیه من سمة الاعجاز و ان کذب به هوّلاء 
المشر کون المعاندون و رموه تارة بانه من القاء شیاطین الجن و آخری بانه 
من الشعر. 
قوله تعالی: «لعلَکَ پاخغ تفسک لا بَکُوئوا مُوْمنینَ البخوع هو |هلاک النفس 
عن وجد, و قوله: «الا وا مین تعلیل للیخوع. و المعنی: برجی منک 
و الکلام مسوق سوق للانکار ‏ و الغرض منه تسلية النیی ص ۱ 
قوله تعالی: «اِن تشاً تترل عَلیْهمْ من السّماء یه قظلّت آعنافه فهْمّ لها 
خاضهین متعلق المشية محذوف لدلالة ده و قوله: 0 الخ, 
ظل فعل ناقص اسمه «أغنافهم فهم و خبره «خاضعین و نسب الخضوع الی 
آعناقهم .و هو وصفهم آنفسهم لاأن الخضوع آول ما یظهر فی عنق الانسان 
حیث یطاّطی رآسه تخضعا فهو من المجاز العقلی. 
۵ المعتیة ان شا ان رل علیمم. ایه تخضعمم متلحتتم ال الول .5 


نارهم الن: الزیمان رل لیم ای کذلق فظلوا خاضفین لها خضوعا پیت 

نانحناء آعنافهم. 

فیل العرادالاعاق لقن رتسا یو و سفن 
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آسخف حدم ِ 

قوله تعالی: «و ما یاتبهمُ من ذکرٍ من امن مَعَدّن لا کائو له مَعْرِضینَ 

نفوسهم بحیث کلما رن | الیه دفعه 

بالاٍعراض. 

فالغرض بیان استمرارهم علی الاعراض عن کل ذکر آتاهم لا آنهم یعرضون 

عن محجدت الذکر و یقبلون الی قدیمه و فی ذکر صفة الرحمن اشارة الی 

آن الک الذی بانبهم انم بنشا عن صفة الرحمة العامة التی بها صلاح 

دنیاهم و اخراهم. 

و ی ی اه ام فی ی ار امش 

فراجع. 

قوله تعالی: «مََذٌ وا قسَيأَهم آئبوا ما کلئوا یه تَسَْهْزوْن تفریع علی ما 

تقدم من استمرار اغراضود: و قوله: «فَسَيَاتيهمْ اِلِخ تفریع علی التفریع و 

لبم جمع نبا و هو لخبر الخطیر والتفی لا اسمرسیی اعراض کر 
کل ذکر یاتیهم تحقق منهم و ثبت علیهم آنهم کذبوا 0 

۳ العاجلة و الاجلة التی ستحیق بهم 

قوله تعالی: «آ و لمْ یروا ای لارص کنر نت فیها من کل رفح گریم 

واه لاتکان التعیسی و الحملد مه لیم ندال علیه المتام.» 

انعر آضووا و ایو علیا قراضن و کنو بالات امسر وا ان 

ها وا اد من النباتات التی آنبتناها فی الأرض. 

فالروية فی قوله: ها له 0 عدیت بالی, و 

الظاهر آن المراد بالزوج الکرید و هو الحسن علی ما قیل: النوع من 

النبات و قد خلق الله سبحانه آنواعه زواجاء و قیل: ج الکریم 

الذی آنبته لاه اه الا ی له 

الض تباتا». 

ِ تعالی: «انّ فی ذلک [ض: 5 ما ِ أکتَرْهَة م قفوم الاشارة بذلک الی 
با دکری الا السات من ایبات کل زو کرحت آن فد سا لک 

زوج منه و تتمیم نقائص کل من الزوجین بالاخر و سوقهما الی الغاية 

المقصودة من وجودهما 
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و فیه هداية کل الی سعادته الأخيرة و من کانت هذه سنته فکیف یهمل آمر 
الانسان و لا بهدیه اٍلی سعادته و لا یدعوه الی ما فیه خیر دنیاه و آخرته. هذا| 
ما تدل علیه آية النبات. 

و قوله: «و ما کان أكتَرْهَمْ مُوْمنیَ ی لم یکن المترقب من حال آکثرهم بما 
عندهم من ملكة الاعراض و بطلان الاستعداد آن یومنوا قظاهر الاية نظیر 
ان فوله یم کاما ل مها ها کبوایه مر فل > بفنتن 7 معایل 
الکفر و الفسوق برسوخ الملکات الرذيلة و استحکام الفساد فی السريرة 
من قبل فی کلامه تعالی آکثر من آن تحصی. 

و من هنا یظهر آن قول بعضهم: ان الم ادها کان فی عم الله الا تقمتها 
غیر سدید لأنه مضافا الی کونه خلاف المتبادر من الجملة, مما لا دلیل علی 
آثه المراد :من اللقظ بل الدلیل غلی, طلافه لسیق. الدلالة غلن, ان علکه 
لاعراض راسخة لم تزل قی نفوسهم. ۱ 

ی و مَوْمیِینَ صلة زائدة و 
قوله تعالی: و 7 ی و الَعزیژ الرَحِیمٌ فهو تعالی لکونه عزیزا غیر 
یحو المع ین عص دک اکن لیات الم رین ساسحا ونم 
بالعقوبات العاجلة و الاجلة, و لکونه رحیما ینزل علیهم الذکر لیهدیهم و یغفر 
للمومنین به و یمهل الکافرین. 


(بحث عقلی متعلق بالعلم) [فی ارتباط الأشیاء بعلمه تعالی 


قال فی روح المعانی, فی قوله تعالی «و ما کان أکرْهمّ موْمیِینَ قیل: أّی و 
ما کان.فی غلم الله تعالی دلکه و اعفرض» شاء.علی آنه تیم من التشاق 
الفطیت ات شمه قعالی لسع آقدم اعاتفم گن ااعلم ای ااحعاوم زا 
نا کف 
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۱ ۳ للمعلوم آن علمه سبحانه فی الاأْزل 
بمعلوم معین حادت تابع لماهیته بمعنی آن خصوصية العلم و امتیازه عن 
سائر العلوم باعتبار آنه علم بهذه الماهية, و ما وجود الماهية فیما لا یزال 
فتابع لعلمه تعالی الأْزلی التابع لماهیته بمعنی آنه تعالی لما علمها فی الأأزل 
علی هذه الخصوصية لزم آن یتحقق و یوجد فیما لا یزال کذلک فنفس 
موتهم علی الکفر و عدم ایمانهم متبوع لعلمه الازلی و وقوعه تابع له. 
انتهی. 
و هذه حجة کيرة الورود فی کلام المجبرة و خاصة الامام الرازی فی 
تفسیره الکبیر یستدلون بها علی |ثبات الجبر و نفی الاختیار و محصلها آن 
الجو‌ادت: و متا اععال الانشان معاه‌فق نله سحایه. قیال لعف ظر وود 
الوقوع و الا کان علمه جهلا- تعالی عن ذلک- فالانسان مجبر علیها غیر 
مختار. و اعترض علیه بأن العلم تابع للمعلوم لا بالعکس و آجیب بما ذکره 
هن ۹1 فی الازل تایع. لماهیه الفعلهم لکن: الفعلوم تابم فی وخوده 


للعلم. 
و الحجة مضافا |لی فساد مقدماتها بناء و مبنی مغالطة بينة ففیها آولا آن 
فرض ثبوت ما للماهية فی الأزل و وجودها فیها لایزال یقضی بتقدم الماهية 
علی الوچود و آنی للماهية هذه الأصالة و التقدم؟ 

و ثانیا: آن میتی ااحجه و کذا ااعتراض و العرابغای کون فلیه ععالی 
بالاشاة علما جصن ‏ # علومنا الحصولية المتعلقة بالمفاهیم و قد آقیم 
البرهان فی محله علی بطلانه و آن الأشیاء معلومة له تعالی علما حضوریا 
و علمه علمان: علم حضوری بالأُشیاء قبل الایجاد و هو عین الذات و علم 
حضوری بها بعد الایجاد و هو عین وجود الاشیاء. 

و تفصیل الکلام فی محله. 

وال ان العلم الارلی تنطلوعه قیما لانزال اما کون علها تحفیفه مت 
العلم |ذا تعلق به علی ما هو علیه آی بجمیع قیوده و مشخصاته و 
خصوصیاته ا لوح در و من خصوصیات وجود الفعل انه حرکات خاصة ارادية 
اختباریة ضادرخ عن فاعله الخاص. مخالفة. لساتر الخر کات الاضطراریة 
القائمة بوجوده. 


و |ذا کان کذلک کانت الضرورة اللاحقة للفعل من جهة تعلق العلم به صفة 
المیزان فی تفسیر القران ج15, ص: 254 

للفعل الخاص الاختیاری بما هو فعل خاص اختیاری لا صفة للفعل المطلق اذ 
لا وجود له آی کان من الواجب آن بصدر الفعل عن [رادة فاعله و اختیاره و 
الا تخلف المعلوم عن العلم لا آن یتعلق العلم بالفعل الاختیاری ثم یدفع 
فد الا ار کی ماه عفمنم معا مها ضته اوه الاسار. 

فقد وضع فی: الججه الفعل المظلق مکان الفعل الما فعد صروریا فع ان 
الظرمر عم ااغل عصف, الاعان یو الخشکم تالداته الواحب: ار 
ففی الحجة مغالطة بالخلط بین الفعل المطلق و الفعل المقید بالاختیار, 

و من هن یتبین عدم استقامة تعلیل ضرورة عدم ايمانهم بتعلق العلم ار لت 
به فان تعلق العلم الازلق بفعل [نما یوجب ضرورة وقوعه بالوصف الذی هو 
علیه فان کان اختیاریا وجب تحققه اختیاریا و [ن کان غیر آختیاری وجب 
تحققه کذلک. ح 

علی آنه لو کان معنی قوله: «و ما کان آأکترُهْمْ مُوْمنینَ امتناع ایمانهم لتعلق 
العلم الأزلی بعدمه لاتخذوه حجة علی النبی ص و عدوه عذر| لأنفسهم فی 
استنکافهم عن الایمان کما اعترف به بعض المجبرة. 


(بحث روائی) 


فی : تفسیر القمی > کی کول تعالی: «ان تسا رل عَلنهة من السّما لستضاء ابو 
فطل اف هم لها خاضهین : 

۱ و ۹ ات 0 الکلینی "۳ روضة الکافی" و الصدوق فی کمال 
الدیوه و المفته فی لارام و اش نی افش و الظاه آنه من سل 
الجری دون التفسیر لعدم ی سیاق الاية علیه. 


[شورة الشعراء (26): الأیات 10 الی 68] 


اشارة 


ود نادی ریک مُوسی آن ات الوم الظالمین (10) قوّم فژعون الا یَفون 
(11) قال زب اتف اخاف ان 1 بُون (12) و بضیق چذری و لا بتطلق 
لسانی قَأَرَسل ای هاژوت (13) و هم ی دنبْ,قاخاف آن یقئلون (14) 

قال کلاً قادهبا بایاینا |ا مَعکَمْ مُسْتَمغون (15) تیا فزعون وا ۳ 
رب العالچین (16) آن سل مقنا. ۷ اشرانلٍ (17) : قال | لم تریک 


ما ین ۲۱۱9 و ۱ 
ی ۱ 
ی خکُما و جقلیی من الفْرسَلی (21) و تلک یعمَهُ تفتها عَلَيَ آنْ عَبّدت 
بني اسْرائّیل (22) قال فزغون و ما رب العالمین (23) قال رب السماوات 
و الازص و ما تما ان کل مُوقنین (24) , 0 
قال من حَوَلهٍ آ ارتستمفون (25) قال ریم و رت نکم لین (26) قال 
۰ ل الیکم ی ی یب ۶ 


بعرّة فرعون تا لتکن الْغالُون,(44) 
قالقی مُوسی عصام قاذا هی , تلقف ما یَأفکون (45) ال السَحرهُ 


- 


اما 
۳-۹3۹ 
7 ِ 
.6 
اه 
ی 
۳ 
۵ 
با 
ب 
ی 
3 
ص 
۳ 
3 
۳ 
۱صا ۲ 


زور (61) قال کلا ان مَعی ِ بي رستهٌدین [مم) ا 1 ی موسی سی ان 
اضربٍ بعصاک البَحر قاتفلق قکان کل فِرق کالطوّد الْعظیم (63) و آرَلَفْنا 
تمالاخرین (64) ۱ 

و أنْجینا مُوسی و من معه أجْمَیین (65) تم تا الاخرین (66) أن فی 
ذلک لايَةّ و ما کان أَكتَرْهُم 2 مَوْمنین (67) و ان ریک هو العزیژ الرَجیمْ [68) 
المیزان فی تفسیر القرآن, 19 ص. : 257 


(بیان) 


شروع فی ذکر قصص عدة من آقوام الأنبیاء الماضین موسی و هارون و 
|براهیم و توح و هود و صالح و لوط و شعیب (ع) لیظهر آن قوم النبی ص 
ساثرون مسیرهم و سیردون موردهم, لا یوّمن اکثرهم فیوّاخذهم الله تعالی 
بعقوبة العاجل و الاجل, و الدلیل علی ذلک ختم کل واحدة من القصص 
بقوله: «و ما کان أکترُهمْ مُوْمنِینَ و ان ریک له الْعَزیر الرَجِیمْ کما ختم به 
الکلام الحاکی لاعراض قوم النبی ص فی آول السورة. و لیس ذلک لا 
لتطبیق القصة علی القصة. 

کل ذلک لیتسلی النبی ص و لا یضیق صدره و یعلم آنه لیس بدعا من 
اک( به الأمم الماضون رسلهم, و فیه 
نهدید ضمبی 

ی 258 

و یوّیده تصدیر قصة ابراهیم (ع) بقوله: «و اثّلَ هم تا ابراهیم . 

قوله تعالی: «و از نادی رک فوفنی: الی فقو الا یعون ی و اذکر وقتا 
نادی فیه ریک موسی و بعثه بالرسالة الی قوم فرعون لانجاء بنی |اسرائیل 
علی ما فصله في سورة طه وغیرها. ۱ 

و قوله: «ان ات الوم الطالميی جع نقسر. للنداعر و حوضتفتم. او 
بالظالفنن نم شانه ثانیا بقوم فرعون للاشارة الی حکمة الارسال و هی 
ظلمهم بالشرک و تعذیب بنی اسرائیل کما فی سورة طه من قوله: «اذهبا 
الی فرَعَوّن طغی الی آن قال قأتياة قفولا تا رَسْولا ریک قَارسل نا 
یی اشرائیل و لاثُعَدَهُم»: طه: 47. 

و قوله: ها لا فون سهه اافیم و هو توبیخ غیابی منه تعالی لهم و ایراده 
اک قل لهم ان ربی 
ووله تعالی: «قال رَت " آخافه آن 2 1 ون - الی قوله- قأرسل الی 
هاژون , قال فی مجمع البیان: ۳ 
الأمن و هو سکون النفس الی خلوص النفع, انتهی. و آکثر ما یطلق الخوف 
علی احساس الشر بحیث یوّدی الی الاتقاء عملا و ان لم تضطرب النفس, و 

الخشية علی تاثر النفس من توقع الشر بحیث یورث الاضطراب و القلق, و 

لذا نفی الله الخشية من غیره عن انبیائه و ریما اثبت الخوف فقال: 1 
یَحْسَوّنَ ن أ< حدا | اللْد»: الأحزاب: 39, و قال: «و اما تخاقنَ من قوّم خبات»: 
الأنفال: 8د. ی ۱ 5 

و قوله: «ابّی آخاف آأنْ یَُدبُونِ آی ینسبنی قوم فرعون الی الکذب. و 
قوله: 


«و یَضیقّ صَدّرٍی و لا بلق لسانی الفعلان مرفوعان و هما معطوفان علی 
نوله: 
«اخاف فالذی اعتل ۳ ثلائة : خوف التکذیب و ضیق الصدر و عدم 
انطلاق اللسان, و في قراءة یعقوب و غیره یضیق و ینطلق باللصب عطفا 
علی «یْکَُْون و هو آوفق بطبع المعنی, و علیه فالعلة واحدة و هی خوف 
7 من آرة العضضن من ذکر علة واحدة هی خوف التکذیب. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج15, ص: 259 
و قوله: «قَأَرسل الی هاژون آی آرسل ملک الوحی الی هارون لیکون معینا 
لوه لو لته الوسام‌فال امن لت اند اه ال علیه اف ارس 
الی فلان آی استمد منه و اتخذه عونا لک. 
فالخملة اغتی فولت «فادسل ال هارمن متفرگ علی: قوله: تطانن أخاف 
الخ؛ و ذکر خوف التکذیب مع ما معه من ضیق الصدر و عدم انطلاق اللسان 
توطثة و تقدمة لذکرها و سوّال موهبة الرسالة لهارون. 
قاتها اعتل‌یها اعتل مسا الرساله یه لیکین ریک له فز مره 
معینا مصدقا له فی التبلیغ لا فرارا عن تحمل آعباء الرسالة, و استعفاء 
منهاء قال فی_روح المعانی: و من الدلیل علي آن المعنی علی ذلک لا آنه 
تعلل وقوع «قََرْسِل بین الأوائل و بین الرابعة آعنی قوله: «و لَهْمْ عَلَیَ دنب 
الخ, فاذن بتعلقه بها و لو کان تعللا لأخر, انتهی. 
و هو حسن, و آوضح منه قوله تعالی فی سورة القصص فی القصه: «قال 
رت ای فلت می شا فاخاف آن تون و آچی هاژون و أفصَخْ مبّی 
لسانا قَاوسلة 2 9 یصَدّفْیی نی | آخاف آن ذبون»: : القصص: 4د. 
قوله تعالی: «و لَهْمْ لت دثث قأخاف أَنْ بَفْلونِ قال الراغب فی 
المفردات:, الذنب فی الأاصل الأخذ بذنب ۰ یقال: ذنبته آضیت ذنبه, و 
سمل نی کل فقل سوه عفان اعسارا تما تحضل‌ من عافیب انم 
وف الایه اشارن الی قضه که (عز ی کته نا لیم علیه آ ها هه تاه 
علف اففاده او الا شا رسفا الاعوی الم کور اقا هداما کفته سا بت 
بصن لاه ال فلا رل لیم و سهدافی فم کلام اه سس سورع 
القصص ان شاء الله تعالی. 
قوله تعالی: «قال کلا قاذهبا بآیاتنا ا(گا مَعَكُم ششتمغون کلا للردع و هو 
ق بما ره مق شوت الفل, که امین له و تطییب لنفسه آنهم لا 
تلو اف و آما سواله الا رشال ال هارون 2 
غیر آن قوله: «قادهبا بآیاتنا» دلیل علی |جابة مسئوله. 
و قوله: «قَادْهبا بآیاینا» متفرع علی الردع فیفید آن اذهبا الیه بآیاتنا و لا 
تخافاء 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 260 


وق ادلی رامع وتو اراد پم الک وی و 

خارون ه قفوم تاو ارس زا و ابا وس ال ان اراد 

ون ها سا علی کون افل خی اش تايه فی اصاد ۱ 

اعد یه مان تفه ۵ فده کما فر 

و الاستماع هو الاصفاء الی الکلام و الحدیث و هو کناية عن الحضور و کمال 

اک( 

«لا تخافا یی مَقکما أَستَغْ و آری : طه: 46. 

ففحضان. المفی* کلا | بقدرون علن فعلک فاوها النمم باتاا هل قافن 

حاضرون عندکم شاهدون علیکم معتنون بما یجري بینکم ۲ 

قوله تعالی: «قَاییا فِزعَون قفولا تا سول رب العالمین آن أَرسل مَقنا یی 

اسرائّیل بیان لقوله فی الابة السابقة: «قاذهبا بایاتنا. 

و قوله: «فولا [ٌّا رَسَول رَبْ العالمین تفریع علی تیان فرعون, و التعبیر 

بالرسول بلفظ آلمفرد اما پاعتبار کل واحد منهما و | 

واجدج و هی قولهما: «آن ازسل زلم آوباعتار آن الوتول: مضدر قی 

الاصل قااصل آن پسشتوق چیه الواید و لیم و الن زا زوا رسول رب 

العالمین آی ذوا رسالته کما قیل. 

وفولت جان انشل معا بنی.اشرائیل ی الرشاله المفیوجه مق الشتاق 
و العراض‌باشاليم: اطافیم اکن لما کان المطلوب انوا الی: ایض 

ی تب 

(خانمی اضالافیم یعودو لها ا سا هه ام اما 

قولة تعالی: هعال | لم تربی فینا علیدا و لیشت فیتا کف غفرک سم 

الاستغهام 71 

لما آقبل فرعون علی موسی و هارون و سمع کلامهما عرف موسی و خصه 

هل ات ای رسای مآنت‌تولیه ولشت فا من عمری شین 

عديدة نعرفک باسمک و نعتک و لم ننس شیتا من احوالک فمن آين لک هذه 

الزسال و ات خی عرفی ها یل اصای؟ 

المتر ان فی تفسیر, الق آن :15 :261 

قوله تعالی: «و قعَلت قَقلتک الی فعلت و آنّت من الکافرین الفعلة بفتح 

الفاءبناء مرخ من الفعل :و توضیف المعلد بقوله* «التن فعلت: لاله علی 

عظم خطره و کثرة شناعته و فظاعته نظیر ما فی قوله: «فعَشْيهَم 

ما عشتفغ».طه: 76 و مراده بهده الفعلد فثله: (ع) القیطی. 

و قوله: «و نت من الکافرین ظاهر السیاق علی ما سیأتی الاشارة الیه آن 

مراد الکفر کار انعم و آن له ای و خسادودفی آرضه کفران 

انخیته ایغ الخصوصش سا له موی الیهس کی فتلم کیربا سر 


ی ی ی و ی ی 
قومه و ٍفساده فی الأأرض خروج من طور العبودية و کفر بنعمته. 

فمحصل اعتراضه المشار الیه فی الایتین آنک الذی ربیناک صبیا صغیرا و 
یی وان نی اس رفن اراک هی مات و 
کیف تکون رسولا و انت هذا الذی نعرفی؟. 

و بذلک یظهر عدم استقامة تفسیر بعضهم الکفر بالکفر المقابل للایمان, و 
ای وا من تافص اه و لا با ات 
ی 9 مین و انب سم و۳ و کذا قول بعضهم: ان المراد و 
قوله تعالی: «قال فعها اد و آنا من السلیت قمَررث منکم لقّا خفئکم 
قوقب لی ری خُکُماً و جقلّنی من المرْسَلینَ و یلک نم تَمتها عَلیَ آن 
عَبَوّت بنی اسراییل ضمیر «قعلنها» راجع الی الفعلة و الظاهر آن «اذآ» 
مقطوع عن الجواب و الجزاء و یفید معنی حینتذ کما قیل, ی 
آعبده ابا اذ اتخذه عبدا لنفسه. 

0 اد فرعون ۳ 
قی تام السالدص انم اس آحدها اتترانم بسانت 
استهاوها مهو ال بعام خاله 
الفیران قی تمسیو القران: ج 1 > 262 

و قد آشار الیه بقوله: و ی 
الثانی استقباح فعلته و رمیه بالافساد و الجرم بقوله: «و ققلّت فَعلنّکَ ای 
فعلت. و الثالت المن یه بانه من ,گبیده و بستفاد دلک من قوله؛ «و آنت 
من الکافرین و قد اقتضی طبع ما یذکره فی الجواب ان و ام 
الجواب فیجیب آولا عن اعتراضه ضه الثانی ثم عن الأول ثم عن الثالث. 
فقوله: «هََلُها (ذاً و آئا من الصَالْیَ جواب عن اعتراضه بقتل القبطی و قد 
اتعطافم چیت ام صرح باسته بل کین ه: باتخعاه ای فعلت ما 
تاداع آن رسمه فال. 

و التدبر فی متن الجواب و مقابلته الاعتراض یعطی آن قوله: «قَقَرَرّث 
نکر آتا کر فوفت لی ریا من تام الخمات شن العل قیال 
الحکم و الضلال و بتضح حینثذ آن المراد بالضلال الجهل المقایل للحکم و 
الخکم اصاش ای فی حعقة الامریو فان الراه فی یی العمل غلم 
فیرجع معناه الی القضاء الحق قی حسن الفعل و قبحه و تطبیق العمل 
علیه, و هذا هو الذی کان یوتاه الأبیاء, قال تعالی: «و ما أَرْسَلنا من رَسولِ 
الا لبطاع بان ال . : 


فالمراد آنی فعلتها حینئذ و الحال آنی فی ضلال من الجهل بجهة المصلحة 
فیه و الحق الذی یجب آن یتبع هناک فافدسفت علی, الدفاع عمن استصونیت 
و لم اعلم انه یودی الی قتل الرجل و یوّدی ذلک الی عاقبة وخيمة تحوجنی 
الی خروجی من مصر و فراری الی مدین و التغرب عن الوطن سنین. 

و من هنا یظهر ما فی قول بعضهم: ان المراد بالضلال الجهل بمعنی الاقدام 
علی الفعل من غیر مبالاة بالعواقب کما فی قوله: 

آلا لا یجهلن آحد علینافنجهل فوق جهل الجاهلینا 

و کذا قول بعض آچر: ان المراد بالضلال, المحبة کما فسر به قول بنی 
یعقوب لابیهم: «تالله اک لفی صلالک القدیم آی فی محبتک مه 
ایویف: :فا لمعنی فعلنها حیتدره آنا هن آلمعبین لله لا الوی عن فخبته الم 
شی ۶ 


آما الوجه الاو ففیه ان اعتر اف:بالجرم ور المعضيقر و ایات متهرخ الفخضن, 
ناصة 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج15. ص: 263 
لت ان الات تایه آنامحکها و علما قبل واقعة القتل و هذا لا یجامع 
الضلال بهذا المعنی من الجهل. 

و آما الوجه الثانی ففیه مضافا الی عدم مساعدة السیاق: آن من الممتنع 
من آدب القرآن آن یسمی محبة الله سبحانه ضلالا. 

و آما قول القائل: أن المراد بالضلال الجهل بمعنی عدم التعمد و آنه انما 
فعل ذلک جاهلا به غیر متعمد یاه فانه (ع) انما تقد وکن الفنی للتاریت 
فأدی الی ما آدی. 

و کذا قول القائل: ان المراد بالضلال الجهل بالشرائع کما فسر به بعضهم 
قوله: 

جرک ار شود 

و کذا قول القائل: ان المراد بالضلال النسیان کما فسر به قوله تعالی: «اَنْ 
تضِلّ |خداهما قَندَکرّ احداهما الأجری : البقرة: 282. و آن المعنی فعلتها 
ناشیا حرمتها آق‌ناسیا آن الوکز مها نفضی الی العتل:عاده. 

فوجوه یمکن آن پوجه کل منها بما یرجع به اٍلی ما قدمناه. 

و قوله: «قَمررّث مِثْكَم لمّا خِفثْکم قَوَهبِ لی رَبی خکما» متفرع علی قصة 
القتل, و السیب في خوفه و فراره ما آخبر الله به فی سورة القصص 
بقوله: 5 جاء رَجْل من افص المديتة یشعی قال پا مُوسی ان الملا 
باتمژون یک نوک فاخرج ای لک من النّاصحین قَحَتَج مها خایْفاً 
یِترقبُ»: : القصص: ۳۸ 

و آما الحکم فالمراد به- کما استظهرناه- اصابة النظر فی حقيقة الأمر و 
اتقان الرأی فی العمل به. 

فان فلت ضرزیه الایة آن. موهتة الخکم کانتجعد وافعة الفتل: و فاد ابا 


تج 


اما 


سورة القصص آنه (ع) اعطی الحکم فبلها, قال تعالی بو لا فلع آد 
ان شتوی آتیْناة خکماً و غلما کذلِک تجْزی الْمَحَسیینَ, و وق المديتة 
اس سار ان مر الا 
فا او ان ای و رو ی بت 
ی 
قال تعالی: 
المیزان فی تفسیر القرآن,ج15, ص: 264 
دمم الغراخ فیها حنم الله»: المائدة: 43, و قد نزلت التوراة بعد 
غرق فرعون و انجاء بنی اسرائیل. 
فمت امین ان شا ان مینست الحس مها ی 
تقض. قناب دنل الضطی ود العرات فل انعم الیش و ری 
فرعون. و قد خصه الله فی کل مرة بمرتبة من الحکم حتی تمت له الحکمة 
بنزول التوراة, و هذا بحسب التمثیل نظیر ما یرزق بعض الناس آوان صباه 
تسام قیفر فلا سل شعما یف ال ال و الفهاه کم ادا نها 
تفای اعتدالا فی اف جوم نش تخیر حشعک الی«اکتسات الفضانل 
ری که الموی ود الصفات الاك یلح هس واحه فعه خر 
حالا بعد حال. 
ی 
2 لفط اه ۲ اعقام. 
ی وش ام خن ای لو وا 
کقوله: 
دا بویبة له الْکتاب و لحم و اشَعّ»: آل عمران: 79, و قوله: «اَولیّک 
الذین نام م الْکتاب و لحم و الَوََ»: الأنعام: 89, و قوله: «و لََذ تن 
تیی اشرائیت الکتات و کم و الوّة»: الجائیة: 16 الی غیر ذلک. 
و قوله: «و جَعَلَیی مِنّ الْْرْسَلِینَ جواب عن الاعتراض الأأول و هو استغراب 
رسالته و استبعادها و هم یعر فونه, و قد شاهدوا آحواله حینما کانوا پر بونه 
فیهم ولیدا و لبث فیهم من عمره سنين, و تقریره آن استغرابهم و 
استبعادهم 7 اتستاا الب مسانی جع هم بحاله انما شیم له کات 
الرسالة آمرا اکتسایپا یمکن آن یحدس به آو یتوقع حصوله بحصول مقدماته 
ااخارش لسن اسر کی هی آمموهی ات سای العاونه دیا 
خ جملم الله من الوساین ما وفت له الخکم ی اسان ها سا 
بعظیه التدبر خی تسیا ی: ۱ 
و آما ما ذکروه من آن قوله: «أ لم تیک فینا ولیدا» الْغ. مسوق للمن علی 
موسی (ع( دون الاستغراب و الاستبعاد کما ذکرناه, فالاية فی نفسها و ان 
لم‌تابه الحمل عای دلی لک سای مجموع الخوای ا رسای علیت وردلی 
آن فیه |فساد السیاق 


2 الخ: 
مشعر 
الک 
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من حیث یتعین آن یجعل قوله: «و یلک نَفمَة تفها عَلَن الخ. جوابا عن المن 
و هو لا ینطبق علیه, و یجعل قوله: «قَعلثُها (ذ» الخ جوابا عن الاعتراض 
بالفل: و"ستفی قوله: و جعلنی من اف شلین: قضلا لا حاحة ألیه قافهم 
ذلک. 

وقوله» تفای تفه تفا علخ آن غوت مین اشرافل جواب عر مه ای 
و تقریعه بانه من عبیده و قد کفر نعمته و تقریر الجواب ان هذا الذی تعده 
مه ری رها سای ام خلت اد ی اشو انل.ه 
التعبید ظلما و تفلیا لیس من النعمة قي شيء. 

فالجملة استفهامية مسوقة للانکار و «أَنْ عبت بنی اسرایّیل بیان لما ۳۰ 
الیه بقوله: «تلک و المحصل آن الذی تشیر الیه بقولک: 5 نت من 
ای اه را ی ای ها 
ات الآ اد کنت:ولی یا ففیی شیم اف اتلد لس عم اد یی 
ولا ختعما لیس زا استادا الن العبیه و آعود ظلم هالولابه المشستده البه 
ایضا الم توعاشا آن‌بیکهن الطالم ولا متعما له علن. من عنده نقمه:و لا 
کان التعبید نعمة و لیس نعمة» ففی قوله: «أن عَبْدْت بنی اسرائیل وضع 
الشیس وضع ]نس 

و القوم حللوا کلام فرعون: «ا َْ تُرَبکَ الخ, اٍلی اعتراضین- کما آشرنا الیه- 
المن علیه بتربیته ولیدا و کفرانه النعمة و افساده فی الأرض بقتل القبطی 
ار ام[ ی 
سوق الجواب. ۲ 

و الا دما قزته وم ای تقو ها علت ان عتت زیت 
اسرائّیل جوابا عن منه علی موسی (ع) بتربیته فی بیته ولیدا. 

و قد ذکروا فی توجیهه وجوها: 

منها: آنه مسوق للاعتراف بأن تربیته لموسی کانت نعمة علیه و انکار آن 
یکون ترک استعباده نعمة و همزة الانکار مقدرة فکنه یقول: ر ول عمه 
تما خی ان 
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عبات اسر ان عم ی هدام ات شوش ان ودرا تمالا رز 
علیه من جهة اللفظ و لا اشارة. 

1 آته انکار لاضل التعیه غلیه لمکان یدوهی افعزاتیل کانه عون 
ان تربیتک لی لیست نعمة یمن بها علی لأنک عبدت قومی فاحبطت به 
عملک فقوله: «أَن عَبّدّتَ ال فی مقام التعلیل للانکار هذا, و هذا الوجه و 
ان کان افرنه الی لسن مس ساهلین ها الحوات سر تام معی فان 
یفده نت یرال لا سس خعه ها تم الصیت عرهوسی فی وه 


۳ 

و منها: آن المعنی آن هذه التعمة التی : نمن بها علی من التربية انما سببه 
طاصی ی اشراتیل دهع فاصا رت ۱ لدلی ارن. الفتی فقس ال 
ای ی ای ان ال مس ی اه اس 
بنعمة هذا و الشأن فی استفادة هذا المعنی من لفظ الاية. 

ها آن. الی ربانب ار ی 
فأمرتهم قریونی فلیست هذه التربية نعمة منک تمنها علی لانتهائها ا(لی 
التعبید ظلما هذار و هذا الوجه آنعد من سابقه من لفظ ای 

و منها: آن ذلک اعتراف منه (ع) بنعمة فرعون علیه و المعنی و تلک التربية 
نعفه می: تقها غلی آن غنرت ی اشرانیل و ترکته تعبیدی: هد و آنت 
خبیر بآن لا دلیل علی ما قدره من قوله: و ترکت تعبیدی. 

قوله تعالی: «قال فوعَوْن و ما تن العالهین - الی قوله- ین المشُونین 
لما کلم فرعون موسی (ع) فی معتی رسالته قادحا فبها فتلقی الجواب 
کان فیه افحامه آَخذ یکلمه فی خصوص مرسلة و قد آخبرو أَنْ ۵ 2 
هو رب العالمین فراجعه فیه و استوضحه بقوله: ما لالم ان 
تفای باه انا 

اتضاح المراد نها توف علن: تدکر اضول: عداحت. الوته اف ار 
الرید هقد سقدست الاشايم العا.فی خلال الابجات السابفغ مر هد 


الکتاب کرارا. 

فهولاء یرون آن وجود الأشیاء ینتهی الی موجد واجب الوجود هو واحد لا 
شریک له فی وجوب وجوده هو آجل فن ‏ آن بحدم خد افی وجوده. و أعظم 
من آن : 
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به فهم ۷ یناله ادراک؛ و لذلک لا یجوز عبادته لأّن العبادة نوع توجه الی 
الفه ها وه دراک 

هلالک نیم ولو کن تايه التفرت اه ال الفرت الی آهاءمن 
خلقه ذوی وجودات شريفة نوربة 2 ناریة, هی مفربة الیه فانية فیه من 
الملانكة و الجن و القدیسین من البشر المتخلصین من آلوا + المادة الفانین 
و کان من جملتهم فرعون و موسی و بالجملة کانوا یعبدونهم بعبادة 
اصنامهم لیقربوهم الی الله زلفی و یشفعوا لهم بمعنی آن یفیضوا الیهم من 
الخیر الذی یفیض عنهم کما فی الملائكة آو لا یصییوهم بالشر الذی یترشج 
آمور العالم الكلية کالحب و البغض و السلم و الحرب و الرفاهية و غیرها آو 
صفع من اخفاعه کالسماء هار و الانسان و نحوها. 

فهناک آرباب و آلهة یتصرف کل منهم فی العالم الذی یرجع اٍلیه تدبیره کاله 


عالم الأأرض و له عالم السماء و هوّلاء هم الملائكة و الجن و قدیسو البشر, 
ق له عالم الاله,و هو اللت ستحانه فهواله الالهة ورب الارباب: 

اذا عرفت ما ذکرناه بان لک آن لا معنی صحیحا لقولنا: رب العالمین عند 
الونتیس: نظرا زلب اضولهم اد لو ازیو .یه بعض. هدو الموحودات الشویقه 
الممکنة بعيانهم فهو رب عالم من عوالم الخلقة و هو العالم الذی یباشر 
التصرف فیه کعالم السماء و عالم الأرض مثلا و لو آرید به الله سبحانه فهو 
تالم الاعات: و لم‌صالم الالمهفعط دون مخ لها لمی لی ارس یر 
الطاکسی هر الوت لداعت اوه سای ال کت لو فلا عصوا ی ار 
هو 

فقوله: «قالّ فرعَوْن و ما رب العالمین سال منه عن حقيقة رب العالمین 
بیانه آن فرعون کان وثنیا بعید الأصنام و هو مع ذلک بدعی الأْلوهبة, آما 
عبادته الأصنام فلقوله تعالی: «و یدرک و آلهتک»: الأعراف: 127 و آما 
دعواه الألوهية فللاية المذکورة و لقوله ۰ «قفال آنا رتم الأغلی : 
النازعات: 24. ۱ 
1 منافاة عند الوثنية بین کون الشیء لها ربا و بین کونه مربوبا لرب اخر 


9 

الربوبية هو الاستقلال فی تدبیر شیء من العالم و هو لا ینافی الامکان و 
المربوبية لشیء آخر و کل رب عندهم مربوب لاخر الا الله سبحانه فهو رب 
الاسات لاب قوفه و ال امد لا الم له 

و کان الملک عند الوثنية ظهورا من اللاهوت فی بعض النفوس البشرية 
بالتفاطه تقو الخکم فکان مد العله‌ک ما تفید اساب الاضنام.ه کدلی 
رساء البیوت فی بیوتهم. و کان فرعون وثنیا یعبد الألهة و هو ملک القبط 
یعبده قومه کسائر الا 

تما سفن موس دون اس «ٍّا سول رب الْعالمین تعجب منه 
اذ لم یعقل له معنی محصلا اٍذ لو آرید به الواجب و هو الله سبحانه فهو 
عنده رب عالم الارباب دون جمیع العالمین و لو آرید به بعض الممکنات 
الشن سس لاله کعض الما نک هه ففی نصا عم وب الم ده 
عوالم الخلقة دون جمیع العالمین فما معنی رب العالمین. 

و لذلک قال: «و ما رب ب العالمین فسال عن حقيقة الموصوف بهذه الصفة 
بما هو موصوف بهذه الصفة و لم یسأل عن حقيقة الله سبحانه فانه لوثنیته 
کان معتقدا بوجوده مذعنا له و هو یری کساثر الوثنیین آنم لا تنل ال 
ادراک حقیقته کیف؟ و هو اساس مذهبهم الذی یبنون علیه عبادة سائر 
الالهة و الأرباب کما سمعت. 

و «قال رب السماوات و ارص و ما بتتقا | کم قوقنین جواب 
موسی (ع) عن سواله: «و ما رت العالمین و هو خبر لمبتدا محذوف, و 


محصل المعتی علی ما بعطیه المطابقة بین السوال و الجواب: هو رب 
التشاوات ها رنه ها سا یل ونید الیش نها و وه دسا 
داخدا مللا مسا لت ان ا هتشا سا اعدا علی :ما رام التوتون 
السالکون سبیل اليقین من البرهان و الوجدان. 

قتفی آخر مرادی تالعالفین المسامات ی ارجا سا الشیبتل 
التدییر العاخه الدی فبها علین. آن-لها ربا مدیزا واخداء ه مرادی ترت 
العالمین ذلک الرب الواحد الذی تدل علیه و هذه دلالة يقينية بجدها آهل 
النفن اناوت ناه لت ان 

ای فلت دار طلت* عون هن موسی ۱ ارف ها شور الخه 
یسمیه 
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رب العالمین؟ و ما حقیقته ؟ لکونه غیر معقول عنده فلم تال الا التصور 
فما معنی قوله: «ِنْ کم مُوقنین و اليقین علم تصدیقی لا توقف للتصور 
علیه صلا. 

علی آنه (ع) لم یت فی جواب فرعون بشیء غیر آنه وضع لفظ السماوات 
و الأرض و ما بینهما موضع لفظ العالمین فکان تفسیرا للفظ الجمع بأسماء 
آحاده کتفسیر الرچال بزید مر هه یکر قلق یهد با لاحرم الا التصور الاأول و 
ف ۰ ور فسات ان ی لهس الْعالمین تصویرا مسلم لا شک 
فیه لکن موسی بدل القول بوضع «السَماواتِ و الأرْضٍ و ما بَیتهمَا» مکان 
العالمین و هو یدل علی ارتباط بعض الأجزاء ببعض و الاتصال بینها بحیث 
بقدی لی وحدة التدبیر الواقع فیها و النظام الجاری علیها ثم فیده بقوله: 
«اٍن که موقنین لیدل علی 1 اهل الیفین بضصدفون .من ذلک بو‌جود مدب 
واخد لخمیم العالمین: 

فکّنه قیل له: ما ترید برب العالمین؟ فقال: آرید به ما یریده آهل الیقین اذ 
تلو با رما لنبید و اتصاله خی‌صوانم السماوات و ا روما نیا 
علی آن لجمیع هذه العوالم مدبر| واحدا و ربا لا شریک له فی ربوبیته لها و 
اٍذ کانوا یصدقون بوجود رب واحد للعالمین فهم بتصورونه بوجه تصورا اذ لا 
معنی للتصدیق بلا تصور. 

و بعبارة موجزق: رب العالمین هو الذی یوقن الموقنون بربوبیته لجمیع 
الشهاو‌اش الارض مها ققها ادا نظروا الما ما هدوا مد انس ال 
فا 


و الاحتجاج بتحقق التصدیق علی تحقق التصور قبله آقوی ما یمکن آن یحتج 
ی انم ال مدری فجه و عتصون تصوزا ها و ان اسان ان 
یدرک بکنهه و لا یحیطون به علما. 

.فد ظهر بدلگ. کله املا. ان الحوان: آتها بش باه لته فن زشت له ال نا 


ینتصوره منه الموقنون اذ یصدقون بوجوده. 

۵ انبات: آن الذی آ رت الیه من الحجة فی الاية هو البرهان علی توحید 
الر بوبية المخوذ من وحدة التدبیر اذ هو الذی یمسه الحاجة قبال الوئنية 
المدعین للشر کاء فی الربوبية. 

مندلک بظف. فسادها دکرها ان القلق بحفیقه الذات »فا کان,معتتها عدل 
موسی 
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(ع) عن تعریف الحقيقة بالحد 1 تعریفه تعالي بصفاته فقال: ف 
السَماوات و الأرْض و ما بیتهْمَا و آشار بقوله: «اِن کم مُوقنین الی دلالتها 
تخدهنها علی: ان محقنهار دات دادم فاعبه. الوجود لا یشار کما اف وخوت 
وجودها شیء غیرها. 

وجه الفساد ها -عرفنت. ان الفننيه: فانلون تاستعالة العلم نحفیقه الدات:ه 
کنهها, ۰ و آن الموجد ذات واجبة الوجود یشارکها فی وجوب وجودها غیره, و 
آن الالهة من دون الله موجودات ممکنة الوجود کل منها مدبر لجهة من 
جهات العالم و هی جمیعا مخلوقة لله فما قرروه فی معنی الاية لا یجدی 
فی مقام المخاصمة معهم شینا. ِثِ 

و قوله: «قال لِمَنْ حَوَلَةٌ أ لا تَسْتم تَستَمعون آی | لا تصغون الی ما یقول موسی؟ 


و الاستفهام للتعجیب للتعجیب یب برید آن صسصٍ_ الیه فیتعجبوا من قوله حیث یدعی 
زساله رب العالمین؛ و ادا فطل ها رت العالهین؟ آغاد الکلمه تانا و لم زد 
علیها بدا مه 


و هذا تموایه سته عم پوت نما لشتد علن الق الد ان کلام موز 
(ع) فانه انما قال ان جمیع العالمین تدل بوحدة التدپیر آلذی يشاهده هل 
النقین خنها علی آن لها وبا عدیرا واخدا هم النی, تسالنی عنه. و هو تشر 
کلامه. آنه فقو آنا شون وت العالمین ی قادا سالته ما وت العالمی ؟ 
شیاه رب لس 

و بما تقدم بآن عدم سداد قولهم فی تفسیر هذا کیت ان عرادم انس 
شالف الداتفاحایه بالصمه موی ان الس ال اتف هو غن الدات سین 
حیث صفته علی ما تقدم بیانه, و لم یفسر موسی |ٍلذات بالوصف بل غیر 
قوله: رت الْعالهین الی قوله: «رٌَ السَّماواتِ و الأرَض فوضع ثانیا قوله: 
«السَماواتِ 1 لأرْض مکان قوله آولا: 

«الْعالمین کأنه یومن |ٍلی آن فرعون لم يفهم معنی العالمین. 

9 قوله: «قال رَبکم و رب ۹ الاوَلین جواب موسی (ع) ثانیا فانه لما 
رأی تمویه فرعون علی من حوله و قد کان آجاب عن سواله «و ما رت 
العالمین بتفسیر العالمین:هن العالم الکییر کالسماوات و الارض‌و‌ها بیتهما 
عدل ثانیا (لی ما یکون صرح فی المقصود فذکر ربوبیته تعالی لعالمی 
الاتسانتة فان. العالم الخماعة من الناس آو الاشیاء فعالمة الاتشان. هو 


الجماعات من الحاضرین و الماضین و لذلک قال: «ربْکْ و رت َبایِکَمْ 
لین 
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فان فرعون ما کان یدافع فی الحقيقة الا عن نفسه لما کان یدعی الاألوهية 
فکان یحتال فی آن یبطل تعلق ربوبية الرب به فی ضمن تعلقه بالعالمین 
لاستلزام ذلک بطلان ربوبية الارباب و هو من جملتهم و ان کان پری ۳ 
آعلاهم و آهمهم کما حکی الله تعالي عنه: «ققال تا ریم الاغلی : 
النازعات: 24. «و قال فوعَقن با نما العلاً ما عَلِقث لک من الو عیُری»: 
القصص: 38 

فکأنه کان ان ی ی 
ان آردت غپره من الالهة فکل منهم رب عالم خاص فما معنی رب 
العالمین؟ فاجاب موسی بما حاصله ان لیس فی الوجود الا رب واحد 
فیکون رب العالمین فهو ربکم و قد آرسلنی الیکم. 

و کان محصل تمویه فرعون آن موسی لم یجبه بشیء اٍذ کرر اللفظ فأجابه 
ی بالتصریح علی آن رب العالمین هو رب عالمی الانسانية من 
الحاضرین و الماضین و پذلک تنقظع حیلته. 

و قوله: «قال ان رَسُولکم الّذی سل الَیْکَمْ لمَجُْونْ قول فرعون ثانیا و قد 


سمی موسی رسولا تهکما و استهزاء و آضافه الی من حوله ترفعا من آن 
یکون رسولا الیه, و قد رماه بالجنون مستندا الی قوله (ع): «رٍ و و 
بتکم الخ. 


کأنه یقول: انه لمجنون لما فی کلامه من الاختلال الکاشف عن الاختلال فی 
تعقله پدعی رسالة رب العالمین؟ فاساله ما رب العالمین فیکرر اللفظ 
تقریبا آولا ثم یفسره بانه ربکم و رب آباتکم الاولین. وه 

و قوله: «قال رت الْمشرق و الْمَعْرب و ما بیتهُما ان ثم تعْقلون ظاهر 
الشیاف ان المراد بالعسری جمق. رواشم و رشان الاخزام 
لاه ایا مالعت امه ای شرت ها بحسب الحس, و بما 
بیتقفا ها بین الحفتین فیسشمل العالم المتفود وا سای الشماوات و الارض 
و ما بینهما. ۲ 

فیکون اعادة لمعنی الجواب الاول رن آخز هه مشصمل علی ها اشتمل 
علیه من نکتة اتصال التدبیر و اتحاده فان للشروق ارتباطا بالغروب و 
ای وا پتخمفان ظر فین. (ویتط ضهما. کما ان للشماء ارضا ‏ 
لهما آمر بینهما و هذا النوع من الاتحاد 
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لا یقبل الا تدبیرا متصلا واحداء و کما آن کل آمة حاضرة لها ارتباط وجودی 
بالامم الطاضیه اففاط الاحلاف بالاسلاف فالتف. داحد و الشفر. داح 
فالمدبر واحد. 


و قد بدل قوله فی الجواب الأول: «ان ثم موقنین من قوله هاهنا: «اِنْ 
کید کعهلون تفزیضا له حیت قال لض واه «أً لا تسْتَمعَونَ استهزاء به و 
|هانة له, ثم رماه ثانیا بالجنون و اختلال الکلام فأشار (ع) بقوله: «ان کم 
عون ای ام هر انعر ومون من یه ال و امه و ار کنو 
یعقلون لفهموا آن جوابه الأأول لیس بتکرار غیر مفید و لکفاهم حجة علی 
توحید الرب 3 القائم بندبیر جمیع العالمین من السماوات ۳ و ما 
بینهما مدبر واحد لا مدبر سواه و لا رب غیره. 

و قد تبین بما ذکر آن الأية آعنی قوله: «رَتٌ الْمشُرق الخ, تقریر آخر لقوله 
فی الجواب الأول: «رَن السماواتِ و الأَرّض 6 ها تما ۵ ان برهان علی 
وحده ال هت رن وحده التدبیر و فی ذلک تعریف لرب العالمین تا 
العدیز. الواحد الذی بدل.عليه التدبیر الواحد. قی جمیع العالمین: تعم البان 
الذی شیر الیه هذه الاية آوضح لاشتماله # معلی الشروق و الغروب و 
کونهما من التدبیر ظاهر. 

فقو کرو ان لته یهد شین اراحخه ای اس رات | ات 
بالذات و نفی الشریک فی وجوبِ الوجود و قد تقدم عدم استقامته البتة. 

و قوله: «قال لین ائحَدْت اه غیری لاجْعَلتّکَ و قن لح وتیف تهدید منه 
سل شم و ها دات الخال اند 4 مر 0 
وتان الم ی کایم و اتقو اوه ری ها سیف ان ی از 
ی و 
الالهة التی کانوا یعبدونها استکبارا و علوا, و کأن السجن کان جزاء 
ا ریم قه الش رن اوه و الظاهر آن اللاش کت آلعت هنت الفم 
و المعتی: لو دفت علی ما تقول لاجعلنی فی. زمزم الذین فی سخنی, علن 
ما تعلم من سوء حالهم و شدة عذابهم, و لهذا لم یعدل عن هذا التعبیر الی 
مقل فولنا: لاسحتک مه اختصاره: 

قوله تعالی: «قال آ ی اف هی موغ) اس 
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ی ان ی ی بای یه دا هه ای تیاه ال یه 
صحة دعوی الرسالة من مدعیه فان الاية المعجزة انما تدل علی صدق 
الوتول فی دعواه الوسالصد ما الفعارف یی ال بدعه الا کالفحد 
لفات و فاسعاف ما فالسلن ال شاه الحعه اهر عات ای 
کانت تجری سيرة الأنبیاء فی دعوتهم و قد تقدم کلام فیه فی الجزء الأأول 
من الکتاب.. 

ره 0 


قوله تعالی: «قال قَأتِ به ان کنّت من الصادقين القائل فرعون و قد فرع 
آمره باتیانه علی استفهام موسی المشعر بأنه یدعی آن عنده شیتا مبینا و 
لذا قید الأمر بالاتیان بقوله: «ِنْ کنّت من الَادقین آی ان کنت صادقا 
ها «قالقی عصاخ قادا چی تُقبان مین و تزع جَده قاذا هی ببّضاء 
للاظرین هاتان الایتان اللتان آوتیهما موسی ليلة الطور, و الثعبان الحية 
۱۱ ۱ ی اه 0 
نزعه من جیبه بعد وضعها فیه کما فی سورتی: النمل الابة ه 12 و القصص 
الاية 32. 

قوله, تعالی: «قال للم حول ان هذا لساجر علیم بُرید أنْ بحرجَکَمْ من 
اَضِكَمٌ بسخره قما ذا َأَمْرُون آلقائل فرعون و قد قال لموسی: «قَأتِ به 
ان کنت من الطاذقین رجاء آن بانی بامر فبه خوضم. معاره و متاقشه 
و ی ای ی ی ۱ 

و لذا آتبع رمیه بالسحر بقوله: «یریذ أن ۶ هن اتصعم رن آغ زا 
امه اه و حثالهم علی آن بتفقوا معه علی دفعه بای وسيلة ممکنه 

و قوله: «قما ذا َأْمْرُونَ لعل المراد بالأمر الاشارة علیه لما آن المشیر 
پشیر علی من بستشیره بلفظ الاأمر فالمعنی |ذا کان الشآن هذا فما ذا 
رون علی ان اعاماه شم خنی ال هو دلی اه کات بری نفسه ونیم 
ای و تراهم یدموا بناسیب دک عم لاس علت‌معام انار عم 
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و یوید هذا المعنی آنه تعالی حکی فی موضع آخر هذا الکلام عن الملا 
آنفسهم اذ قال قال: «المَلا من قوّم فزعون ان هذا لساجر علیم پرید آن 
ُحْرجَکُمْ من أرْضِکُمٌ قما دا تأمُژون»: الأعراف: 110. و ظاهر آن آلمراد 
بامرهم |شارتهم علی فرعون آن افعل بهما کذا. 

و قیل: ان سلطان المعجزة بهره و ادهشه فضل عن عجبه و تکبره و غشیته 
المسكنة فلم بدر ما ذا بقول؟ و لا کیف یتکلم؟ 

قوله تعالی: «قالوا آَجة و آخاغ و ابْعَتْ في المَداین حاشرین أئوک یل 
سَخارِ علیم القائلون هم الملاً حوله و هم آشراف قومه, و قوله: «َرچةٌ 
بسکون الهاء علی القراءة ای وه رن ارام الا ۳ 
آخر موسی و آخاه و آمهلهما هلا فعل الما ماه آسسحن هم تجوه«عفی 
تعارض سحرهما بسحر ۱ 

و قری «اأرَجة بکسر الهاء و «آرجنه» بالهمزة و ضم الهاء و هما افصح من 
القراءة الداتره. و المعني واحد علی آی حال. 

و قوله: 5 3 بعث فی المدایّن حاشرین المدائن جمع مدينة و هی البلدة و 
الحاشر من الحشر و هو |خراج اٍلی مکان بازعاج آی ابعث فی البلاد عدة 
من شرطائک و جنودک یحشرون کل سحار علیم فیها و یأتوک بهم 


لتعارضهما بسحر 

ِا ۳ اتاخن لا تاره ال او ها کم هو اعد مه تون 
السحر و آکثر عملا 
قوله تعالی: «فَجْمة السَحرَهْ لمیقاتِ یَوْم مَعْلوم هو یوم الزينة الذی اتفق 
ایجاز و تلخیص. 
قوله, تعالی: «وفل لاس هل ام مین ۱۳ 

هم الغالبین الاستغهام لخت الناس و تزغیبهخ علي الاجتماع: 
فال فی الکشاف, ما حاصله آن المراد باتباع السحرة اتباعهم فی دینهم- و 
ما تا ما ام 
فسای ااکنانش آنجماوا سکن فعلن الاحساص و لح ف لاله 
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قوله تعالی: «قَلَمّا جاء السَحَرَةْ قالوا عون آ ان آنا لأجراً ان کتا تخن 
الغالبین قال بعم نکم ادا لمن الفقویین الاستغهام ی 
قد قالوا: ان ۵ ات اما ام 
یفیده قولهم بعد. 
«بعرّة فرَغون 7" لَتَحَنْ الغالیُون بل القوة فی صورة الشک لیکون آدعی 
لفرعون الی جعلٍ الاجر. 
و قد آثر ذلک آثره حیث جعل لهم آجرا و زاد علیه الوعد بجعلهم من 
ی 
قوله تعالی؛ «قال لْمْ مّوسی لْفُوا» الی قوله- 2 تَافکُون الحبال 
جمع حبل, و العصی جمع عصاء و اللقف الابتلاع بسرعة, و ما یأفکون من 
آلافی. نمعتی. ضرف الشیء۶ غن. وجفه ستمی. الستخر افکا لان: قیه ضرف 
الشیء عن صورته الواقعية الی صورة خيالية, و معنی الأّیات ظاهر. 
قول تعالی: « الق السحزه ساجدین:فالوا آها برت العالفین رب موس 
و هاژون پرید آن السحرة لما رآوا ما رآوا من الاأیات الباهرة بهرهم و 
آدهشهم ذلک فلم یتمالکوا أنفسهم دون آن ی ار اه 
سبحانه فاستعیر الالقاء لخرورهم علی الأًرض للدلالة ۹99 عدم تمالک 
انفسهم کانهم قد طرحوا علی الأرض طرحا. 
و قوله: «قالوا ما تب العالمین فیه ایمان بالله سبحانه ایمان توحید لما 
تصقم ان الا عترا فص ای رت الا امن لا شم الا هم اند من 
الالهة من دو90: 
واه ی ی نونف شا رد ال مان باترشاله خضافا ی 
التوحید. 


قوله تعالی: «قال آمم له قَبل آن آدّن لَکُم ال لَکَبرْکُم الّذی عَلَمَکَم 


توا مه کما قل, 
و قوله: «نْة لیم الذی ۶ مک السُخْرَ» بهتان آخر یبهت به موسی (ع) 
الا ار حِ 

و قوله: «قَلَسَوّف تقلَمُونَ تهدید لهم فی سیاق الابهام للدلالة علی آنه فی 
غنی عن ذکرم و آما هم فسوف یعلمونه. 

و قوله: «لقَطعَق یک و أرجْلَکَة من خلا و لاصَلتکُمْ أَممهین القطع من 
1 
المجرم علی الصلیب, و قد تقدم نظیر الأیة فی سورتی الأعراف و طه. 
قوله تعالی: «قالوا لایر [نا (لی ربنا لبون الصیر هو الضرر, و قوله؛ 
«6 الی نا نیون 9۳۹ لقولهم: لا ضیر آی نا لا نستضر بهذا العذاب 
الای توقونا نم انا تصتریه ترجعسدلی الی را و ما آکرمه من رجوع. 

قوله تعالی: «ٌا تطمغ آن یر نا نا خطایان آن کنا آوّل مین علیل 
اٍلی لقاء ربهم پقولون: اای رای ما لا برع الی چا را 
اف الرههع را رمع ان تین لیا شتا خطایابا پشتت وبا اول الشین 
بموسی و هارون رسولی ربنا 

و فتح الباب فی کل خیر له أثر هالک لا اتف فلا تسش و ان 
الله شتخاه آکرم موی ی تاافیم ره اارخفه ام نمی محفرنه و 
رحمته آول الفاتچین لهذا الباب و الواردین هذا المورد, 

قوله تعالی: 5 اوحینا الی مّوسی أن اسر بعبادی کم مََبَعُونَ شروع فی 
سرد الشطر الثانی من القصة و هو وصف عذاب آل فرعون بسبب ردهم 
دعوة موسی و هارون (ع) و, قد کان الشطر الأول رسالة موسی و هارون 
آلتیی و مه ال اک مه الا شراق ای لش تلالد المر اد 
او ی تا را 

و قوله: «ْنکَمْ مبعُونَ تعلیل للأمر آی سر بهم لیلا لیتبعکم آل فرعون و فیه 
و ی اف بل یت سل مها و قد صرح 
بذلک فی قوله: «قأسَر بعبادی نکم مَبفُونَ و ار ار رما ۰ 
مغرقون» الدخان: 24 

قوله تعالی: «َأرسَل فِرعَون فی المداین حاشرین الی قوله تم أغْرَفتا 
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الاخرین قصة غرق آل فرعون و انجاء بنی اسرائیل فی آربع عشرة آية و قد 
آمخر فی الکلام بحذف بعض فصول القصة لظهوره من سیاقها کخروج 


موسی و بنلی اسرائیل لیلا من مصر لدلالة قوله: «أن آسّر بعبادی علیه و 
علی هذا القیاس. 
فقال تعالی: «قَرَسَلَ فرَعون آی فأسری موسی بعبادی فلما علم فرعون 
بذلک آرسل «فی المدایّن التی تحت سلطانه رجالا «حاشرین یحشرون 
الناپس و یجمعون الجموع قائلین للناس «اِنّ هوّلاء» بنی اسرائیل «لشْرَرمة 
یلو و الشرذمة من کل شیء بقیته القليلة فتوصیفها بالقلة تأکید «و [َْم 
انا اشامن بان مر الا ال ما ون ما سس مه ار 
ها هزم ملد درو نهر العدو ان بفتالن آو. یمک ستاو ان کان تعیفا 
و المطلوب بقولهم هذا و هو لا محالة بلاغ من فرعون لحث الناس 


«َأَحْرَُناهمْ من جتَاِ و عُیُونِ و کنو و مقام ریم فیه قصورهم المشيدة 
و بيوتهم الرفيعة, و لما کان خروجهم عن مکر لهی پسبب داعية الاستعلاء و 
آلاستکبا ر التی فیهم نسب الی نفسه آنه آخرجهم «کذلک آی الأمر کذلک 5 
آورتناها» آی تلک الجنات و العیون و الکنوز و المقام الکریم «بَیِی اسْرائیل 
حیتثت آهلکنا فرعون و جنوده و ابقینا بنی اسرائیل بعدهم فکانوا هم 
الولرئین. 
«فَائبعوهَم آی لحقوا ببنی اسرائپل «مشرقین آی داخلین فی وقت شروق 
۱۳ ۰ «قلتّا تر اء] الْجَمعان آی دنا بعضهم من بعض فرأی کل 
من الجمعین جمع فرعون و جمع موسی الاخر, «قال اشحایت مُوسی من 
بنی |ٍسرائیل خاتفین فزعین «ّا لمُدرَکونَ سیدرکنا جنود فرعون. 
«قال موسی کلا» لن یدر کونا «انَ معی ربی سیبهدین و المراد بهده المعية 
معية الحفظ و النصرة و هی التی وعدها له ربه آول ما بعثه و آخاه الی 
فرعون: «اتیی معکما» و آما معية الایجاد و التدبیر فالله سبحانه مع موسی 
و فرعون علی نسبة سواء. و قوله: «سَیَهُدِینِ ی سیدلنی علی طریق لا 
یدرکنی فرعون معها. 
«فاوحیّنا (لی مُوسی آن اطْرِتٍ بقصاک الَْخْرَ الق و الانفلاق انشقاق 
الشیء و پپنونة بعضه من بعض «قکان کل فرّق آی قطعة منفصلة من 
الماء «کالطود» و هو 
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س ارلقن تم آی و قربنا هناک «اأَحَرِينَ و هم فرعون و جنوده «و نج 
مُوسی و مَنْ مَعَةٌ أجْمَعینَ بحفظ البحر علی حاله و هیثته حتی قطعوه و 
خرجوا منه, «ثْمّ أغْرفتا أحَرِينَ باطباق البحر علیهم و هم فی فلقه. 
قوله تعالی: «انّ فی ذلک لايةٌ و ما کان آَکتَرْهمْ مَوّمنین و ان ریک لَهُةَ 
العزیژ الرَحيم ظاهر السیاق- و یویده سیاق القصص الاتیة- آن المشار الیه 
مجموع ما ذکر فی قصة موسی من بعثه و دعوته فرعون و قومه و آنجاء 


بنی اسرائیل و غرق فرعون و جنوده. ففی ذلک کله اية تدل علی توحیده 
تعالی بالربوبية و صدق الرسالة لمن تدبر فیها. 

۵ فوله «و ما کان اک هم مومنین ای سا کان اکن هولاء الخین ذکرنا 
قصتهم موّمنین مع ظهور ما دل علیه من الاية و علی هذا فقوله بعد کل من 
القصص الموردة فی السورة: «و ما کان أَکترّهمْ مُوْمنينَ بمنزلة آخذ النتيجة 
و تظبيق الشاهدعلی. الخستشمد. لم. کاند بقال بعد ایراد کل واحدة من 
القصص: هذه قصتهم المتضمنة لایته تعالی و ما کان آکثرهم موّمنین کما لم 
بومن. اکتر عوفک لا رن .مهم :فهدا داب کل هن الامم المیعتا آلیهم 
رسولا فدعاهم الی توحیر, الربوبية. 

و قیل: ان الضمیر فی «اکنرْهْمٌ راجع اٍلی قوم النبی ص و المعنی: آن فی 
هذه القصة آية و ما کان آکثر قومک موّمنین بها و لایخلو من بعد. 

و قوله: «و ان ریک هو العزیژ الرَحِيمٌ تقدم تفسیره فی اول السورة. 


[سورة الشعراء (26): الأّیات 69 الی 104] 


اشارة 


و ال عَبهم تباً (تراهیم (69) لد قال لأیهٍ و قومه ما دون (70) قالُوا 
7 با 7 عون (72) 1 


عْبْ ناما فطل لها عاکفین (71) قال هل : 

ْقَعوتکم أو یَصَرُونَ (73) 

قالوا بل وِجذنا آیا‌نا گذلک یَفَْلون (74) قالَ آ قرایئم ما کلم تعبُذون (75) 

انم و ام الأقْدَمُون (76) قَانَهْمْ عَدْوٌ ی الا رت العالمین (77) الْذٍی 

حلهیی فهّو بهُین (78) 

یم ی و یسْفین (79) و ذا مرِطث قهْوَ شفین (60) ۳ 

یی نم تین (81) و الذٍی أَطمع آن یَعْفْر لی حطیتتی یَوْمّ الدّین (82) 

رَبٌ هت لی خکماً و آلجقّیی بالصّالچین (83) 

و اجْقل لی لسپان صدّق فی لاخرین (84) و اجُقلیی من ور جلَّة لیم 

(85) و اغفرّ لایی اه کان من الصَالين (86) و لا تخزنی یوم ببْعتَوَ (87) 
‌ 


یوم لا ینفَغْ مال و لا بو (88) ۲ ۱ 

لا من آنی اللّه یقلپ سلیم (89) و أرلِت ات مین (90) و رت 
الجَحيمٌ للغاوین (91) و قیل لَهُمْ این 3 کنخ تعبدون (92) من دون الله هل 
ینصْرّوتکم او ینتصرون (93) 

ینوا فها شم و اعافون (24) ُنود لیس أجْمَعُون (95) قالوا و 
فیها بَحْتَصمُونَ (96) تال ان تا آفی غال نید (97) لا تسیک پر 
لعالمین (98), 

و ما آضلتا عقوت (99) قما لپا من شافعین (100) و لا صديق میم 
0 قلو آن لنا کلم قَتکون من الَمَومنین (102) أن فی ذلک 9 ۲ ما 


ون رتک آهو از الم (104) 


(بیان) 


تس ااات سد رن فصن ییاشم اعا ره کرد 
الخطیر ٍذ انتهض لتوحید الله سبحانه بفطرته الزاكية الطاهرة من بین قومه 
المطبقین علی عبادة الأصنام فتبراً منهم و دافع عن الحق ن نم کان.فننم امتح 
ار ی 
آکر الابات 

قوله تعالی: «و ائلْ له تا تراهم ین الشساق .عم کان علیه اون الفضه 
«و اد نادی وک موسی الخ, لمکان قوله: «عَلَيهمٌ فان المطلوب تلاوته علی 
مشرکی العرب و عمدتهم قریش و ابراهیم هذا آبوهم و قد قام لنشر 
التوحید و اقامة الدین الحق و لم یکن بینهم یومثذ من یقول: لا اله الا الله, 
قتصر الم ه تصرم حنن نفته کلفو. آلن‌حید کت ار امس ود کی 
الحجاز. 

فلم یکن ذلک کله الا عن دعوة من الفطرة و بعث من الله سبحانه ففی 
ذلک آية لله فلیعتبروا به و لیتبرءوا من دین الوثنية کما تبراً منه و من آبیه و 
قومه المنتحلین به آبوهم ابراهیم (ع). 

قوله تعالی: « قال لابیه و قَوْمه ما 7 تعبدُون مخاصمته و مناظرته (ع) مع 
ی ای و ۲ ی 
سورة الاأٌنعام و غیرها لکن البناء هاهنا علی الایجاز و الاختصار و لذا جمع بین 
المحاجتین و سبکهما مخاجة هاحدق آمود فیفا ما هو القصر المشترگسنهها. 

ِِ «ما تعبذون سوال عن الحقيقة بوضع نفسه موضع من لا یعرف 
یی شیئا من حقیقتها و سائر شئونها و هذا من طرق المناظرة سبیل من یرید 
ان ین الخصهر عفیعه موفام وه شتایر یه کی باخده نما سم من 
اعترافه. ۱ 

علی آن هذه المحاجة کانت من ابراهیم اول ما خرج من کهفه و دخل فی 
ی او و و 
ی ی 

فلت شعالی: عفالوا ید اصناما فطل ها عاکفم .ظل. معن دار هب 
العکوف 
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علی الشیء ملازمته و الاقامة عنده, و اللام فی «لها» للتعلیل آی ندوم 
عاکفین علیها لأجلها و هو تفریع علی عبادة الأصنام. 

و الصنم جثة ماخوذة من فلز او خشب او غیر ذلک علی هيثة خاصة یمثل بها 
ما فی المعبود من الصفات؛ و هولاء کانوا یعبدون الملائکة و الجن و هم 
برون آنها روحانیات خارجة عن عالم الأجسام منزهة عن ۳ المادة و 


انانهای ماکان سفن الصفت عاسم تشه ااعاتی ال هه لیات 
پاستجضازها تلادرای توسلوا ال دلی بایخاد صورر و تماتبل جشمابية تمتل 
بأاشکالها و هیئاتها ما هناک من المعنویات. 

و کذلک الحال فی عبادة عباد الکواکب لها فاٍن المعبود الأصلی هناک 
ژوحانیات الکواکب م: اتخد آخرام. الکواکت اضناما لروحانباتها ثم ما 
اختلفت احرال اایا سااعصی دا عیرست اش وا لا 
آضیانا فل هار لاه کیشن انیت الفعالة تفا روا مره اه الختاضین 
یی الا ری مالس اه ار یا 
صورة فتاة, و لسفک الدماء قی امش و لافلد ی المع رف هی ار درو 
علي هذا القیاس الأمر فی آصنام القدیسین من الانسان. 

فالاصنام انما اتخذت لیکون الواحد منها مدر اج تا الصنم من ملک آو خن 1 
انسان غیر آنهم یعبدون الصنم نفسه بتوجیه العبادة الیه و التقرب منه و لو 
تعدوا عن الصنم الی ربه عبدوه دون الله سبحانه. 

و هذا هو الذی یکذب قول القائل منهم: ٍن الصنم نما هی قبلة لم تتخذ الا 
حهد الوجد الضادی لا مخخون بالات کالکضه نی امین و دلگ ار 
القبلة هی ما یستقبل فی العبادة و لا یستقبل بالعبادة و هم یستقبلون 
الصنم فی العبادة و بالعبادة, و بعبارة آخری التوجه اٍلی القبلة و العبادة لرب 
القبلة و هو الله عز اسمه و آما الصنم فالتوجه الیه و العبادة له لا لربه و لو 
فرض. آن. العبادة لربه و هو شیء من الروخانیات: کانت. له. ۷ لله. فالله 
سبحانه غیر معبود فی ذلک علی ای حال. 

و بالجملة فجوابهم عن سوال ابراهیم: «ما تَعَبَدُون بقولهم: «تَعبد آضناما» 
ابانة ان هذه الأجسام المعبودة ممثلات و ِِ لا لنفسها؛ ۸ و قد آخذ 
اش اشنم قولهم: «تَعْبْذٌ» و خاصمهم به فان استقلال الاأصنام بالمعبودية لا 
بخایه کها استاها 

اضرا میس الق ارسه زر ص292 

ممثلة للغیر فاذ کانت مقصودة ی ی آن تم غلی ماه 
الغرض المقصود منها من جلب نفع آو دفع ضر بالتوجه العبادی و الدعاء و 
المسالة و الأصنام بمعزل من آن تعلم بمسألة آو تجیب مضطرا بایصال نفع 

آو صرف ضر و لذلک سألهم [براهیم بقوله: «قل بسْمَعّوتَكَم الخ. 

قوله تعالی: «قال هل بسَمغوتَكُم لد تذغون أو یئقَعوتَکُمٌ أو یَضْرُونَ اعترض 
(ع) علیهم فی عبادتهم الأصنام من جهتین: 

اخاشما آن الا یل لوله الما اس ای السفن هد فا او باه 
دعاء من العابد للمعبود, و الدعاء یتوقف علی علم المعبود بذلک و سمعه ما 
پدعوم به: و الاضنام احشام خمادية لا سمع لهافلا معنی لمبادتها: 

و الثانية: آن الناس نما یعبدون الاله اما طمعا فی خیره و نفعه و اما اتقاء 
من شره و ضره والاضاه‌ضادات افو تما علن اضان شم او ده ضرر. 


فکل من الایتین یتضمن جهة من جهتی الاعتراض, و قد اوردهما فی صورة 
الاستفهام لیضطرهم علی الاعتراف. 
فیله عالی الما لا اباعا ی او کار مالفا 
وا وا و ها ان ایا اه جر 
الانتحال بالوثنية اضرا عنه الی التشبت بذیل التقلید فذکر وا ۳ لا مستند 
لهم فی عبادتها |لا تقلید الباء محضا. 
و قوله: «وَجدنا آباء نا کذلک و آی ففعلنا کما کانوا یفعلون و عبدناهم 
کف ایبول بعدل.عن فوله: <«کرلی بعلون الی سل فولنا: 
پعبدونها, لیکون اصرح فی التقلید کانمم لا بفهمون من هده العبادات الا انها 
آفعال کافعال آباتهم من غیر آن پفقهوا مت شینا آزید من آشکالها و صورها. 
قوله تعالي: «قالٍ 8 قرایتم ما کم تفیدون نم و آباوکم الاقدکون فامه 
ات اس اما ات ما ما ی 
لهم فی عبادنهم الأصنام الا تقلید آبائهم محضا تبرأً (ع) من آلهتهم و من 
انفستهم و آبانمه بقوله دا فرانتق الم 
فقوله: « قوایتم ما 0 تشون اد و5 آبا هکم الأْفْدَمُونَ تفریع علف ما 
ظهر مما 
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تقدم من عدم الدلیل علی عبادة الأأصنام الا التقلید بل بطلانها من أصلها آی 
فاذا کانت باطلة لا حجة لکم علیها الا تقلید آباتکم فهذه الأصنام التی 
را شوه آی هده با یا تا التی تعبدونها آنتم و آباة کم الاقدمون فانها عدو لی 
ان عادنها ضارة لدیتی مهلکه لننسی خلیست لا عدوا لی. 
و <کر ابائهم الاقدمین للداله غلی انم لا باه بالتقلید کم اخذوا و آرد لقع 
عندة (ع) لنقدم العهد. و لا آثر للسبق الزفانی فن (بطال حق آو اخقاق 
تال مر انعان یر اما العف الی الصا ان هلاه ها و 
هی تستلزم الشعور و العقل, و هو کثیر الوقوع فی القرآن. ۱ 
و قوله: «الا ی العالمین استثناء منقطع من قوله: «قَاَهْمْ ده ی آی لکن 
رب العالمین لبین کدلی. 
قوله تعالی: «الذی لقنی قَهُو بَهُدین الی قوله- بَوْ الدّین لما استثتی رب 
| 
لقن رت وجیم توعابه تحالة عنم علیه بکل خیر داهع عیه کل شیر فا[ 
الدی خلقنی «الخ» و اما قول القائل: ان قوله: «الذی خلقنی الخ استیناف 
من الکلام لا مهاب" 
فقوله: «الْذِی علقیی هو بهُدین بداً بالخلق لأن المطلوب بیان استناد تدبیر 
آمره الیه تعالی بطریق |عطاء آلحکم بالدلیل, و البرهان علی قیام التدبیر به 
تعالت ام ال رسای هم ان الما او لا ان ی هه 
الموخوات اسان ارحه اون ای سک السووعلی ار 


فلیس من المعقول آن یقوم الخلق بشیء و التدبیر بشیء و اذ کان الخلق 
و الانجاه لاه مان فالعدبتر له ایضا 

و لهذا عطف الهداية علی الخلق بفاء التفریع فدل علی آنه تعالی هو الهادی 
و 
و ظاهر قوله: «فَهُو یهّدین - و هو مطلق- آن المراد به مطلق الهداية الی 
المتافم دنيوبة کانت اه آخزویه ورالتصیز بلقظ المضارع افاده: الاستفزار 
فااشن آنه الکف ای و لا رال دس ال فا فنه سعاد خات مد 
خلقنی و لن یزال کذلک. 
فیکون الابة فی معنی ما حکگاه الله عن موسی اذ قال لفرعون: «رّ اد 
آعطی 
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کل شیتء 1۳1 1 هدی : طه: 50 آی هداه الی منافعه و هی الهداية 
العامة. 
و هدا یرالد اشتر اضف او الشفره وله« و لم پروا ال رشن 
کم انا قما من کل زقج گريم ان فی دلگ »و قد مر قریرالحجة قیه 
المعدودة من فبدٍ قبیل ذکر الخاص بعد العاه فانها ها ان الهداية 
ال ی اه ایا و اه اه ها 
الاخرخ. 
لو کان لاه الهدانه لفات شاه الفشه فالصفات العتوه هی 
فلا هدر آلهد یه شد الخاعف و تعدیضها علیم‌ مات الم و الا جت 
لکونها آفضل النعم بعد الوجود. 
و قوله: «و الذی هو بطعمنی و یَسْقین و |ذا قرطّث قَهَو یَشفین هو کالکناية 
عن جملة النعم المادية التی یرزقه اللّه |یأها لتتمیم النواقص و رفع الحوائج 
الا ی ادن ها ها که ایا هه ام و آاستی ‏ 
الشفاء [ذا مرض. 
2 «و اذا مرِصَث توطنة و تمهید لذکر الشفاء فالکلام 
فی. معتی بظعمتنی: و یشسفینی. و بشفین: و لذا نسب المرض الی نفسه لثلا 
فکنل, الموا دید کز ما هو ملنه النخجه بیق التس و آها قول العانل »اب انما 
سب الغرس الی تفت دم کوه من الله لتأدب فلیس بذاک. 
و انما آعاد الموصول فقال: «الْذٍی و تطعفنی الم: و لم تعظف الضفات 
علی‌ها فی فوله:<«الزی حاعتی. قهو تغذین للدلاله علی آن کلا من الضفات 
المذکورة فی هذه الجمل المترتبة کان فی اثبات کونه تعالی هو الرب 
المدبر لامره ,و القائم علي نفسه المجیب لدعوته. 
و قوله: «و الذٍی هی تم ین پرید الموت المقضی لکل نفس المدلول 
علیه بقوله: «کل تفس ذایْقَدٌ لمَوْتٍ»: الأنبیاء: 35, و لیس باتعدام و فتاء 


پل تال سای الق داد سم که انتت اعای اتسار الا الا 
افاضة الحياة بعد الهوت, 
حقول الم ااخم ان هه لین ای نوم لدْینِ آّی یوم الجزاء و هو 
یوم القيامة, و لم یقطع بالمغفرة کما قطع فی الأمور المذکورة قبلها لأن 
ال ات 
الفتر ای ی الق آرش که ور 
یاه 
لکنه سبحانه قضی علی نفسه الهداية و الرزق و الاماتة و الاحیاء لکم ذی 
تفتین. ول نقضن: المعفره لکل ذی خطینة فقال: «قو رب السّماء و الأْض 
لِحَو»: الذاریات: 23, و قال: 
«کل تفس ذایِقَهٌ الَمَوّت»: الأنبیاء: 35, و قال: «الیه مرَجعکم خمیعاً و1 
الله حقا»: : یونس: : 4 و قال فی المغفرة: «اِنّ ال لا یَعْفرٌ آن ۳ با 
یَعْفْرّ ما دون ذلک لِمَن پشاء: النساء: 48. 
و نسبة الخطيثة الی نفسه و هو (ع) نبی معصوم من المعصية دلیل علی آن 
المراد بالخطیئة غیر المعصية بمعنی مخالفة الأمر آلمولوی فاٍن للخطيثة و 
سنا المفر یره و قدقال شمالی له رز اس یر تیک 
فالخطید من منل. ابزاهيم (ع) اسعاله عن دکر الله محضا چا تفتضزه 
ضروریات الحياة کالنوم و الأکل و الشرب و نحوها و ان کانت بنظر آخر 
طاعه مته (ع) کیف؟ 
و قد نص تعالی علی کونه (ع) مخلصا لله لا یشارکه تعالی فیه شیء (ذ 
قال: «اّا أَحْلَضْناهُم بخالهة ذکرّی الذّار»:- ص: 46, و قد قدمنا کلاما له 
تعلق ۳ المقام فی آخر الجزء السادس و فی قصص ابراهیم فی الجزء 
ااتشانم مت الکیات: ۳9 
قوله تعالی» رت هت لن خعما و الحفیق بالضالخین لها وک (ع) عم ره 
ااممره ال الیه انامه لس یه حلق الی ما لا اند لسن امه 
اهب وی و تم اللظیته نان اش تیه عانفها ری 
الملتقمه بالفقر العبودی فدعته الی اظهار الحاجه و بث المسأله فالتفت من 
الغيبة الی الخطاب فساّل ما ال 
فعوله بو آضافت الری ال فسه-شجها ان فد سا ا تشر العالش 
اثارة للرحمة الالهية و تهییجا للعناية الريانية لاستجابة دعائه و مسألته. 
و قوله: «هت لِی, خکما» یرید بالحکم ما تقدم فی قول موسی (ع): 
«فومب لی یی ماه الانه 21 من السوره فهوت کفا تقد مت اصانة النظر 
والرای فی المعارف:الاعتفادیة و العملیه الکليه و تظبیق العفل: علیها کما 
ره ای «و ما آَرسَلنا من قتلک من سول الا ثوجی یه أَند لا 
الع الا آتا قَاعَبْدُون»: الأنبیاء: 25, و هو 
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وحی المعارف الاعتقادية و العملية التی یجمعها التوحید و التقوی, و قوله 


تعالي: 

«و آوحیّن لیم فِعلّ الْحَیراتِ و |قام الّلاة و ٍيتاء الرْکاة و کائوا آنا عایدین 
الأْنبیاء: 

73 و هو وحی التسدید و الهداية الی الصلاح فی مقام العمل, و تنکیر 
الحکم لتفخیم آمره. 


و قوله: «و ألحقّیی پالصَالْجین الصلاح علي ما ذکره الراغب- یقابل الفساد 
الذی هو تغیر الشیء عن مقتضی طبعه الأصلی فصلاحه کونه علی مقتضی 
الطیع الاضلی فیترتب علیه من الخیر و النفغ ما هن شأنه آن یترتب علیه 
۱ 

و اد کان «بالطالحین»غیر. مقید بالعمل و تخوع: فالمراد به الضالخون:ذانا لا 
عملا فحسب و ان کان صلاح الذات لا ینفک عنه صلاح العمل, قال تعالی: 
«البلَدٌ الطیّت بحرخ حَرخْ تبائة بان رَبه»: الأعراف: 58. 

فصلاح الذات تامة الاستعداد لقبول الرحمة الالهية و افاضة کل خیر و 
سعادق من شانها آن تتلبس به من غیر آن یقا تاتا ا سوه سس انماد 
باطل آو عمل سیی و بذلک یتبین آن الصلاح الذاتی من لوازم موهبة الحکم 
بالمعنی الذی تقدم و ان کان الحکم أخص موردا من الصلاح و هو ظاهر. 
فمسألته الالحاق بالصالحین من لوازم مسألة موهبة الحکم و فروعها 
المتر به علها فیعود معتی. فوله: ق لین ما و لد اناحیر 
الی مثل قولنا: رب هب لی حکما و ز تمم آثره فی و هو الصلاح الذاتی. 

و قد تقدم فی تفسیر قوله ی 5 ان فی الاخرن 1 الصَالحین»: 
البقرة: 130 فی الجزء الاول تطن الکتات کلام له تعلق نهدا المفام. 

قوله تعالی: «و اجْقَلَ لی لسان صدق فی الأخرین اضافة اللسان الی 
الصدق لامية تفید اختصاصه بالصدق بحیث لا بتکلم الا به, و ظاهر جعل هذا 
اللسانله آن یکون:سختصا به. کلسانه لا تکلم الا بما فی, ضمیره:سما تکام 
هب ول الععی امس له ار هت اه ف ارم قوس 
و یدعو الناس الی ملته و هی دین التوحید. 

9 الایة فی معنی قوله فی سورة الصافات بعد ذکر ابراهیم (ع): «و 
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عَلَیّه فی الاخرین»: الصافات: 108, و قد ذکر هذه الجملة بعد ذکر عدة من 
ایا وس مارا تا از فا 
مریم بعد ذکر زکریا و پچیی و عیسی و ابراهیم و موسی و هارون: «و 
جقلنا له لسان صِدّق عَل»: مریم: 50 فالمراد علی ی حال [بقاء دعوتهم 
ها 


فاقیله ال آدیطشت نی 

و.قد, ز وخ عنم آفه :8 | 

, و یوّیده تسمية دینه فی مواضع فرن الفران له از اس و پرجع معلی 
الایة حینثذ الی معنی قوله حکاية عن 7 واسصاعیل سین باء الکفید: 
«رینا و امجقلنا مین لک و من در ژینا ام مه تک الی آن قال نا و 
آلعت یفن توا مفه لها علیم آبانی ی تعلیمم العبات و الحعمد و 
ترکیهم الیفره: ور 

و قیل: المراد به آن یجعل الله له ذکرا جمیلا و ثناء حسنا بعده الی یوم 
القيامة و قد استجاب الله دعاءه فاهل الأدیان یثنون علیه و یذکرونه 
بالجمیل. 

فص سا اتصوی لیالد الم قفا غ رز کر کین ش الهاعم 
المحکی فی سورة اسفز ۱ واحدا لا یخلو من خفاء. 

قوله تعالی: 5 اجَْیی من وَرَنَة حَنة التعیم تقدم معنی وراثة الجنة فی 
تفسیر قوله تعالی: «أولتک هم الوارئون»: المق‌منون: 10 

قوله تعالی: «و عفر لأبی اه یکانَ من الصالینَ استغفار لأبیه حسب ما 
وعده فی قوله: «سلامْ علک ۳ 7 سَتَعفر لک رَبی»: : مریم. 2 7 رو لیس ببعید 
آن یستفاد من قوله تعالي: 9 ما کان | کان اشفا | براهیم لأبیه ال غن مَوعدق 
وعدها باه قلفا یه له ید عَذه له ]| مِنْهٌ»: التوبة:؛ 4 آنه دعا یی 
بهذا الدعاء و و حی بعد, و علی هذا فمعنی قوله: «ائَه کان من الصَالینَ 
آنه کان قبل الدعاء بزمان من أهل الضلال. 

قوله تعالی: حول ی نم و ال وا ی رف آنن 
ال پقلب سَلیم الخزی عدم النصر ممن یومل منه النصر, و الضمیر فی 
«یِبْعَتّونَ للناس و لا یضره عدم سبق الذکر لکونه معلوما 0 

و یعلم من سواله عدم الاخز|ء بوم القیامة آن الانسان فی حاجة الی النصر 
الالهی 
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بوفند فده ليتية الضعیفه لا تقوم دون الاهذال التی تواخهها موم القیامة لا 
بنصر و تأیید منه تعالی. 

و قوله: «یَوَم لا ب لقع مال و لا بو الظرف بدل من قوله: «یوَم بْعَنُونَ و به 
۱۳ قال ان یل ارام اف ی 
تما م خمس عشرة آية من کلام الله تعالی. 

ما ای را ی 
التی هی المناط فی آلتناصر و التعاضد فی الدنیا هی رايطة وهمية 
بوم انکشاف الحقائق و تقطع الاسیاب فلا بنفع فیه مال بمالته و لا بنون 
مت تم و فرآنمم عال تعالی و ی موی فراده کما خاعتا کم 


ول مَرّةٍ و ترکتمُ ما ناکم وراء ظَهُورِکَم»: الأنعام: 94, و قال: «قاذا نفخ 
فی الصٌور قلا ساب یه ۳ و لا یتساءلون»: المومنون: 101 


الاعتاریة فت الفحتهم الاشاشن فی الدماقان القال هوالعب و الهس له 
قیه الیم الما تساه ا او بر کال مت ااوساد نی و 
العزة و الغلبة و الشوكة, فالمال و البنون عمدة ما یرکن الیهما و یتعلق 
بهما الانسان فی الحياة الدنیا قنفی نفعهما یوم القیامه 0 
المنافع المادية کالعلم و الصنعة و الجمال و غیرها. 

و بعبارة آخری نفی نفعهما فی معنی الاخبار عن بطلان الاجتماع المدنی بما 
یعمل فیه من الأسباب الوضعية الاعتبارية کما یشیر الیه قوله تعالی: «ما 
لک لا تن صژون تل هم الوم متشون . 

و قوله: «الا د قح آتی اللّ بقلب لیم قال الراغب: السلم و السلامة التعری 
| فا ااطاهر و انتهی. و السیاق یعطی آنه (ع) فی مقام ذکر 
تعنو جام یه الوم رم فقو را زد یه اولا آن ینضزه و لا یخزنه 
یوم لا ینفعه ما کان ینفعه فی الدنیا من المال ,و الینین, , و مقتضی هده 
التوطثة آن یکون المطلوب بقوله: «الا مَنْ آتی ال بِقللب سَلیم بیان ما هو 
النافع یومتّذ و قد ذکر فیه الاتیان بالقلب السلیم. 
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قالاستناء منقطع, و المعتین: لکن من آتی الم تقلب سلیم. فانه تفع بهر و 
المحصل آن مدار السعادة ی ای ای لیات باه ان اه ۳ 
مال و بنین فی الدنیا آو لم یکن. 

و قیل: الاستثناء متصل و المستثنی منه مفعول ینفع المحذوف و التقدیر 
تیم تکاله لسن آحها ماس اه کت سار 

و قیل: الا شتفاء. متضل و الکلام بتقویر مصاق و التقدیر لا شم مال و لا 
بنون الا مال و بنو من آتی «الخ». 

قتفیل المال و آلینون نی سعتن الفتی و مشاه هه وف مضا ف من 
توه اف دی مم لسع کی لا نی هن انم لاه ساب یه ساره 
العلت من الغتی فالاستاء معصل ازعاء! حفیهه. 

و قیل: الاستثناء منقطع و هناک مضاف محذوف. و التقدیر لا ینفع مال و لا 
بنون الا حال من آتی «اٍلخ». 

و الافهال التلاند الاول توحتب اختضاخن: تجیز الوم نفن لفرفال, و تون فقظ 
فان الکلام علیها فی معنی قولنا: ای یب 
شتا ع مر آما اتقول الراه کی علی ری ۱ حاجد ال 

و الاية قريبة المعنی من قوله تعالی: «المال چ البئُونَ زينة و الْحَياة الئیا و 


الباقیاث الصّالحاث خی عند ربک تواباً و حَبر أملا»: الکهف: 46, غیر آنها 
اه و ها و هو 
الشرک و المعصية کما قال تعالی کی وف ای ی 
الْعَبوم وق خابِ من حَمَل ظلما»: طه: 111. 
قال بعضهم: و فی الاّیتین تأیید لکون استغفاره (ع) لأبیه طلبا لهدایته اٍلی 
الایمان لاستحالة طلب مغفرته بعد موته کافرا مع علمه بعدم نفعه لأنه من 
تایتالشاعه انم 
و-هذاعلی تقدیر. احق الاسشاء شتضلا کسا رهب الیه‌هدا القانل مین لت 
کون 
المیزان فی تفسپر القرآن, ج15, ص: 290 
ابزاهم (ع) ابن.ارن لصلبه و فد نعدم فی فضته:(ع من سره آلامام فساد 
القول به و آن الایات ناصة علی خلافه. , 
و اما اذا آخذ الاستنناء منقطع [ فقوله: «الا ج رن ال فلت سّلیم بضميمة 
قوله تعالی: «و لا بَسْتَعُون لا لِمن ای یا را ی کون 
الاشار یل موته کیال کمن 
قوله تعالی: 5 ارلفت الحه ااهافم و وت الَججيم للغاوین الاز لاف 
التقریب و التبریز الاظهار, و فی المقابلة بین المتقین و الغاوین و اختیار 
هذین الوصفین لهاتین, الطائفتین اشارة الی ما قضی به الله سبحانه بوم 
رجم ابلیس عند ابایّه آن یسجد لادم کما ذکررفی سوره الحجر «اِنٌ عبادی 
لسن لی علنمم شاطان زامن انتعک هن الغاوین و آن حفلم لموعدهم 
اجمیین الی آن قال ان لین فی جات و غْبُون»: الحچر: 45. .  .‏ 
قوله تعالي: «و قیل لهُمْ ین ما کتتم تَعْبدُونَ من دون اللّه هل یَنْصَروتَکُم و 
پنتصژون آی هل یدفعون الشقاء ها اب عک آه عن ‏ سسون 7 
آنه یتبین لهم آنهم ضلوا فی عبادتهم غیر الله. 
قوله تعالی: «فکبْکیُوا فیها هُمْ و الفاوون و جُُود (تلیس أَجْمَعُونَ پقال: کبه 
قانکت: ای الفاه علن وجمعه کبکیه آق الفاه غلی وجمه هوهربعد آخرین مه 
۳ 
ضمیر الجمع فی قوله: «بْکبُوا فیها همْ للاصنام کما یدل علیه قوله: 
«َکم و و ما تعبدون من دون ن الله حصَب جهَتَمّ»: الأنبیاء: 98, و هولاء احدی 
الطوائف الثلات لین تذکر الایة آنفا تکیکتب فی جهنم بوم القامة. و الطانفة 
التانبه الغاوون المفضین. غلنهم.دلک, کما فی ابة: الحجر العتفوله. آنفا, 
الطائفة الثالثة جنود [بلیس و هم قرناء الشیاطین الذین یذکر القرآن آنهم, ۲ 
بغارقون آهل الغواية حتي یدخلوا النار, قال تعالی: «و مَن یَعْسنَ عن ذکْرٍ 
الَحمن َیْضَ لف سَیّطاناً قهَو له قرین الی آن قال و آن یفعَم الوْم از 
لعة نکم هی داب مُشت رگون»: الزخرف: 39. , 
قوله ععالی «صفال | هد قیها تضفون الی ول لا الخگ رن انظاهر 


ان القائلین هم الغاوون. و الاختصام واقع بینهم یخاصمون انفسهم و 
الشتاظین علی:ها .... 
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ذکره الله سپحانه في مواضع من کلامه. 

و قوله: «تالله | ی نا لفی لا مبینِ اعتراف منهم بالضلال, و الخطاب فی 
قوله: « وک بِرَب العالمین سر ارام و هم معهم فی النار, او 
ِ لاشناطین او لهما ق امه عینمو الروشاء من العاونن وخیق الوجوه 
و 

و قوله: «و ما آضلْنا لا الفگرفون: الظاهر. آن: کلا امن القائلین. بزید 
بالمجرمین غیره من امام ضلال اقتدی به فی الدنیا و داع دعاه الی الشرک 
فاتبعه و اباء مشرکین قلدهم فیه و خلیل تشبه به, و المجرمون علی ما 
یستفاد من آپات القیامة هم بالذین ثبت فیهم الاجرام و قضی علیهم بدخول 
النار قال تعالی: «و امتاژوا الیِقَم ایهّا الَمُجْرمُون»: : پس: 56. 

ی «قما لنا من شافعین و لا ضدیق خمیم الحمیم علی ما ذکره 
الراغب القریب المشفق. 

و هذا الکلام تحسر منهم علی حرمانهم من شفاعة الشافعین و اغاثئة 
الأصدقاء و فی التعبیر بقوله: «قما لنا من شافعین اشارة الی وجود 
شافعین هناک یشفعون بعض المذنبین, و لو لا ذلک لکان من حق الکلام آن 
یقال: فما لنا من شافع اذ لا نکتة تقتضی الجمع. ۵ قد رفی. انوم یقولون 
ذلک لما پرون الملائكة و الأنبیاء 9 المومنین پشفعون. 

قوله تعالی: «قَلو َنّ نا کرَةّ فَتکون من الْموْمنینَ تمن منهم آن پرجعوا اٍلی 
الدنیا فیکونوا من المومنین حتی ینالوا ما ناله الموّمنون من السعادة. 

قوله تعالی: «َّ فی ذلک لابّ» الی آخر الایتین آی فی قصة ابراهیم (ع) و 
لزومه عن فطرته الساذجة دین التوحید و توجیه وچهه نحو رب العالمین و 
تبریه من الأصنام و احتجاجه علی الوثنیین و عبدة الاضام اه لهن دنو فیها 
علی آن فی سائر قصصه من محنه و ابتلاء‌اته التی لم تذکر هاهنا کالقائه 
فی النار و نزول الضیف من الملائكة علیه و قصة اسکانه |سماعیل و آمه 
بوادی مکة و بناء الععبة و ذیج اسماعیل آیات لأولی الألباب. 

و قوله: «و ما کان أَکترْهْم مُوْمنینَ ی و ما کان آکثر قوم |براهیم مومنین و 
الباقی ظاهر مما تقدم. 
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(بحث روائی) 


ای نت : فی قوله تعالی: «و اجْعَلَ لِی لسان صدّق فی الأخرِین 
هو آمیر المومنین (ع). 

آقول: یحتمل التفسیر و الجری. 

و فی الکافی, باساده. غن, بعبی. عن. ایی.عید اااه (ع) قال: قال ای 
المومنین (ع): و لسان الصدق للمرء یجعله الله فی الناس خیر- من المال 
1( 

وق الفر المتگورن؛ فی قوله تعالی: «و عفر لّیی : آخرج عبد بن حمید و 
ابن المنذر و ابن آبی حاتم عن قتادة: فی قوله: «و لا تخزنی یوم یبْعَنُونَ 
قال: ذکر لنا آن نبی الله ص قال: لیجیئن رجل یوم القيامة من المومنین- 
آخذا بید آب له مشرک- ار ۱ فینادیه 
مناد آنه لا یدخل الجنة مشرک- فیقول: 

دی اه رت آن لا بنی: 

قال: فما یزال متشبثا به حتی یحوله الله- فی صورة سيئة و ریح منتنة فی 
صورة ضبعان- فاذا راه کذلک تبرا منه و قال: لست یابی. قال: فکنا نری 
د فبت آخرم الساری و انسانی عن. آی زرم کی لین 15 یلقی 
نت القیامة- و علی وجه آزر قترة و غبرة- یقول له ابراهیم: 
لا تعصنی؟ فیقول یه فالیوم لا آعصیک. 

فیقول ابراهیم: زبانک وعدی آن لا تخززتی یوم یفن وت فأی خزی آخزی 
من آبی الابعد؟ فیقول الله: انی حرمت الجنة علی الکافرین- ثم یقال: یا 
ابراهیم ما تحت رجلیی؟ فاذا هو بذیخ متلطخ فیوخذ بقوائمه فیلقی فی 
النار. 

اقولن؟ الخبران. هن آخبار بنوة ابراهیم لازر لصلبه و قد مر فی قصص 
(براهیم من سورة الأنعام آنها مخالفة للکتاب و کلامه تعالی نص فی خلافه. 
و فی الکافی, باسناده عن سفیان بن عيينة قال: سالته غن قول الله غز و 


ِ قق ات آلله قبطنم عال: آلسلیم آلخی باقن ره وزلسن فیه اجه 
۳ ۳۹ ۶ فی تفسیر القرآن, 5 1, ص. : 2093 

قال: و کل, فلت فیة: شرک: آو شیک فهو ساقطه ۵ نها آرادوا بالزشدفین 
الدنیا- لتفرغ قلوبهم الی الاخرة. 


و فی المجمع. و روی عن الصادق (ع) آنه قال: هو القلب الذی سلم من 
حت الدنیا ویفنده فول ایض حب الدیاراش حل خطرند: 

و فی الکافی, باسناده عن محمد بن سالم عن آبی جعفر (ع): فی حدیث 
5 خنود د ابلیس َجْمَعُونَ جود ابلیس ذریته من الشیاطین. 

قال: و قولهم: «و ما أصلنا الا لْمْجْرمُونَ ٍذ دعونا الی سٍبیلهم- ذلک قول 
الله عز و جل فیهم اذ چمعهم الی النار: قالث احْراهُم لأولاهم- رن ,هوّلاء 
اصلونا هم عذابا ضِعْفاً من الارٍ» و قوله: «لما دحلث مد لعتث أفتها- 
ار 
یرید بعضهم آن یحج بعضا رجاء الفلج- فیفلتوا جمیعا من عظیم ما نزل بهم- 
و لیس بأوان بلوی و لا اختبا. و لا قبول معذرة و لا حین تجاة. . 

(ع): فی قول الله عز و جل: «فکبْکبُوا فیها هم و الاو هم قوم وصفوا 
مدا لیر انوم ال کیره 

اقول: | المعنی القمی فی تفسیره, و البرقی فی المحاسن» عن 


انیت عبد الله (ع) 
بو الظاهر آن الرواية کانت واردة فی ذیل قوله تعالی: «و السَعراء هم 
الغاقون لما بعده من قوله تعالی: «و هم شولون: ها لا بتعلون وقد وفع 


الخطا فی ایرادها فی ذیل قوله: دوک فبها» الخ, و هو ظاهر للمتأمل. 
داقی الم ری ال الما رن ای ع الله فال سحفت اش 
ص یقول: ان الرجل یقول فی الجنة: ما فعل صدیقی؟ و صدیقه فی 
الخحيم فیقول الله: آخرجوا له ضدیفه الی آلجته قیقول مریقی فی التار: 
«قما لنا من شافعین و لا ضدیق خهیم 

و روی بالاشتاد عم مرازب اعین گن اب عبد لله (ع) قال: و الله 
لنشفعن لشیعتنا ثلاث مرات حتی یقول الناس: «قما آنا من شافعین و لا 
ضدیق حهیم الی قوله قَتکُونَ من الْمَْمنیَ و فی رواية آخری حتی یقول 
عدونا. 

ار 7 «قلو آ لا 356 قتون من المنین قال: من 
المهتدین قال: لأن الایمان قد لزمهم بالاقرار. 

آقول: مراده ات یوّمنون یومتذ ایمان ایقان لکنهم پرون ۳ الایمان یومتذ / 
تیه یل اسان الا وه آلاشان قمه الرس ون اتسوا الب الدشا 
لیکون ما عنده من الایمان من ایمان المهتدین و هم المقمنون حقا 
المهتدون بایمانهم یوم القيامة و هذا معنی لطیف, و |لیه بشیر قوله تعالی: 
دو لو تری از الخخر منوا ن ناکسوا روْسهمٌّ علد رَبهمٌ ون اصد ۶ زا سَمعنا 
قارجقنا تَعْمَل صالحاً ای وا ی 
تعمل صالها بزه فال داتفا رسعا تما صالها فا فمم رل 


[سورة الشعراء (26): الأیات 105 الی 122] 


اشارة 


دب قَوم وح الْمْرسَلین (105) اد قٍ هم أَحوهَم وخ [ لا له شون (106) 
ای لَحْمْ رشول مین (107) قانقوا اللة ۰ (108) چ ما أستلْکَم 
یه من أجُرِ ان أجُرِ الا علی رِبٌ العالمین (109) 

قانَفْوا 1" و آطیفون (110) قالوا آ تون لک و اتبعک الأردلُوَ (111) قال 
0 علمی یما کائوا تلو (112) اِنْ جسابْهمٌ الا علی رَبُی لو تسْعَرُونَ 
(113) و ما آَ بطارد الَمَوّمنین (114) 

ان آتا الا تذیژ مَیینْ (115) قالوا لین لم تنته يا وخ لَتکوتن مِنَ لمژخویین 
[116) قال رب ان ققمی ککَبُون (117) قَافتخ یی و و تین 13 

من معی من الَمَوْمنین (118) قأکجیناخ 3 من مَعَهّ فی | لفْلک اي المَشخون 
(119) 

تم أَغرَفنا بعَدٌ الباقین (120) ان فی ذلک لايةٍ و ما کان آکترْهْمْ موّمنین 
(125) ۳ ریک لو العزیز ال حیم (122) 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 295 


(بیان) 


۳ سّ قصة نوج )و و هو و اول ۳۹۳ العزم ناد و و ۱ ما 
جری بینه و بین قومه فلم یومن به آکثرهم فاغرقهم الله و آنجی نوحا و من 
معه من | ومنین. 

قوله تعالی: «کذبث قَوَمْ وح الْمْرْسَلِینَ قال فی المفردات:. القوم جماعة 
الرجال فی الأْصل دون النساء, و لذلک قال: «لا بَسَحَر قَوَمْ من قَوّم الاية, 
قال فان اقعق ال.سصن ار سا فی عامف العران زرا هد 
التساع جمها: آنقفی. 

وافظ القوم فیل هد کر ات ااعل السمنه نافیل الحساعه وف 
موّنث و قال فی المصباح: یذکر و یو نت. 

و عد القوم مکذبین للمرسلین مع امد الا واحدا منهم و هو نوح 
ءع) [نما هو من جهة ان دعوتهم واحدة و کلمتهم متفقة علی التوحید فیکون 
رسلم دون بعض کفرا بالجمبع قال تعالی: «اِنّ الذین یَکفْرُونَ بالله و رسْله 
و ییون ان یُمَرْفُوا ین ال و له و تشولون توْمنْ ببَمّض و تکَفْرّ ببْض و 
پریذون آن بتَخذُوا بین ذلک 01 اولیّک هم الکافژون حفا»: النساء: 191 

و قیل: هو من قبیل قولهم فلان یرکب الدواب و یلیس البرود و لیس له الا 
دابة واحدة و برده واحدة فیکون الجمع كناية عن الجنس, و لول آوجه و 
نظیر الوجهین ن جار فی قوله الاتی: «کَتبَت عادٌ الَمْرَسَلینَ «گفبّت تَموة 
سین و غیر ۱ 

قوله تعالی: «ا؟ 0 اه توش فت ۷۱ تفوت الفراد بالاخ. اسب 


اخو تمیم و اخو کلیب و الاستفهام للتوبیخ. 
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قوله تعالی: «اٍنّی لَکُمْ سول مین آی رسول من الله سبحانه آمین علی ما 
ام رها ای لا با ای وه اراس لا مان 
قوله: 

«قَاتَفوا ال و آطیغون فأمرهم بطاعته لأن طاعته طاعة الله. 

قوله تعالی: «و ما أسَلکُمٌ علیّه من آثر ان مر الا علی رثْ العالمین 
یم و ۱ 
ی ما یا ی ی ار 
لذا فرع علیه ثانیا قوله: «َاقوا ال و آطیون : 

و العدول فی قوله: «اِ مر ال علی رب العالمین عن اسم الجلالة الی 


زب العالجنت للدلالة علن.ضریه التوخند قانهم کانوا برون آئه تعالی له 
عالم اللهة و کانوا یرون لکل عالم الها آخر یعبدونه من دون الله فائباته 
تعالی ربا للعالمین جمیعا تصریح بتوحید العبادة و نفی الالهة من دون الله 
مطلقا. 

قوله تعالی: «قانفو له و َطِیعُون قد تقدم وجه تکرار الاية فهو یفید آن 
قوله تعالی: «قالوا أ من تک و اعک الدلون الارذلون جمع آرذل علی 
ا له هو اس فصیل ,من ال التیو لاله الخسهه الواءه مرارهم 
۱ ۱ بر ۳ 
عنه بمثل قوله: 

5 ما ِ بما کائوا و 

و الظاش آیم کانوا برفن الشرف و الکرامة فی الأموال و الجموع من 
البنین و الأّتباع کما یستفاد من دعاء نوح (ع) اذ یقول: «رَنب ۳ عَصوّنی و 
انوا هش لم تروم مالة و ولذم الا خشارا» تعح: 21 فمرادهم بالارذلین من 
یعدهم ۲ ۱۳ و الفقر|ء 
و ادا الحرف الدنیة. 

قوله تعالی: «قال و ما وت بما کائوا حون الضمیر لنوح (ع), و «ما» 
استفهاهیه وقیل: ای ها ی لاله انیا ار ۱ 
علی ۳ حال نفی علمه باعصالفه قبل ایمانهم به لمکان قوله: « کائوا 


قوله تعالی: «اِن حجسابهخ ا قلی یی لو تشفژون المراد تقو له ابید رت 
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العالمین فانه الذی کان یختص نوح بالدعوة الیه من بینهم, و قوله: «لو 
تَسْعْرُونَ مقطوع عن العمل آی لو کان لکم شعور, و قیل: المعنی لو 
تشعرون بشیء لعلمتم ذلک و هو کما تری. 

و المعنی: بالنظر الی الحصر الذی فی صدر الاية آنه لا علم لی بسابق 
آعمالهم و لیس علی حسابهم حتی آتجسس و آبحث عن آعمالهم و نما 
حسابهم علی ربی «لوّ تسْعْرّونَ فیجازیهم حسب آعمالهم. 

قوله تعالی: «و ما آتا بطارد المومنین ان آتا الا تذیژ مَبین الاية الثانية بمنزلة 
التعلیل للاولی و المجموع متمم للبیان السابق و المعنی: لا شآن لی الا 
الانذار و الدعوة فلست آطرد من آقبل علی و آمن بی و لست آتفحص عن 
شایه , اعفالتم لاخانسمم لها مایم علی وین همرت | اقالمین لا 


علی. ءِ ۳ یت و ۰ 

قوله تعالف ها لوا لنن آخ یه با بوخ آتکوتن فض الق جومیه الفراد بالانتهاء 
ترک الدعوة, و الرجم هو الرمی بالحجارة, و قیل: المراد به الشتم و هو 
بعید, و هذا مما قالوه فی آخر العهد من دعوتهم بهددونه (ع) بقول جازم 


کما یشهد به ما فی الکلام من وجوه التأکید. 

قوله تعالی: «قال رَب ان قَوّمی کذبُون قافتخ بیّبی و بيتَهُمٌ فتحا» الخ, هذا 
استفتاح منه (ع) و قد قدم له قوله: در ان قومی ۶ بُون علی سبیل 
التوطتة آی تحقق منهم التکذیب المطلق آلذی لا مطمع فی تصدیقهم بعده 
کما یستفاد من دعائه علیهم اذ یقول: «رَبْ لا تدر عَلّی الارْض من الکافرین 
دیاراً (اک ان تَدرَهم بُضلوا عبادک و لابلدُوا الا فاجراً کفارآ»: نوح: 27. 

و قوله: «قَافتَخْ بینی, و بيتَهم تتحا» کناية عن القضاء بینه و بین ِِ 
قال تعالی: «و کل أَمَةٍ سول قاذا جاع رَسْولهْم فضی بيتهْمْ بالقشط و 

لا بْظَلَمُونَ»: : یونس . : 47. 

ق اضله مر الاسعاره بالکتابق کانه و تیاه و الکفار من قومه اختلطوا و 
اجتمعوا من غیر تمیز فساأل ربه آن یفتح بینهم بایجاد فسحة بینه و بین 
قومه ببتعد بذلک آحد القبیلین من الاخر و ذلک کناية عن نزول 2 و 
لیس بولک لا القوم الفاسقین و الدلیل علیه قوله بعد: تسیر هم عهرت 
من الَْوْمنین 

الفیزان فی تست الخر ان و1 شرت وور 

هقی لفتح بمعتی الحکم و القضاء من افتاحة بیعنی الحکومة. 

قوله تعالی: «قَأتَجَیناة و من مَعَة فی | لَفلي الْمشخون آی المملوء منهم و 
من کل زوجین اثنین کما ذکره فی سورة هود. 

قوله تعالی: «ْ َغرَفْنا بَقَذٌ الباقین آی آغرقنا بعد انجائهم الباقین من قومه. 
قوله تعالی: 9 فی ذلک لابه- الی: فوله» الغریر الاحیم تفدم الکلام فن 


(بحث روائی) 


فی کتاب کمال الدین, و روضة, الکافی, مسندا عن آبی حمزة عن آبی 
نبونه احفته کته قدم علی قوم مگذبین للأنبیاء- الذ, 2 
و ذلک قوله عز و جل: کَذبث قو قوم زر بوخ الفر سایق نی هن کا رنه و نیز 
ادمرالی آن انتهی الی فوله: «و اد ریک لقع القزیر ال جيم 

و قال فیه, ایضا: فکان بینه و بین آدم عشرخ آباء کلهم آنبیاء 

فی قوله تعالی: «و ابَعک لو قال: الفقراء 

و فبهه هقی روایة یی الجارود:عن آنی:جعفر (ع)فی قوله عالی دای 
ی المجهز الذی قد فرغ منه و لم یبق الا دفعه. 


[سورة الشعراء (26): الأیات 123 الی 140] 


اشارة 


کذبت عاو الفژسشلین (123) اد قال هم َحْوهْم هود آ لا تفن (124) نی 
لک زشول امین (125) قَاَفُو مُوا ال و طیعُون (126) و ما ا تام له مه 
جر ِنْ آخری الا علی رب العالمیت 1271 ۱ 

۱ 2 یل ریع یه تبون (128) و دون چصا: نع اعلکم تحْلدُون 1 
تم بطستم جبّارین (130) قَانفوا ال ۳ (131) و 

کم نها تغلفون (132) 

۱۱۱ 4 ای آخاف علَیِکْمْ عَذابَ 
وم عظیم [135) قالوا سواء عَلَْنا آ وعظت ام لَمْ تکنْ من الواعظین 
(136) اِنْ هذا الا خلْقَ الاوّلین  )137(‏ 

3 ما تَحن ب بمقذبین (138) قَکلَبُو قأهْلَکناهم اِنّ فی ذلک لایةٌ و ما کان 
کرد هم مَوْمنین (139) و ان تک لهْوٍ العزیژ 7 لح (140) 
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ِ ۱ 


(بیان) 


تشیر الأیات اٍلی قصة هود (ع) و قومه و هو قوم عاد. 

قوله تعالی: «کَدَّبَت عااٌ الْفْْسَلینَ قوم عاد من العرب العارية الأْولی کانوا 
تشکتورن آلاخقافگ من زر بری الغریب لهم مدنية راقية و آراض خصبة و دیار 
معفوزه: عکذنوا الرسل و کفروا بانعم الله.و اظغها کاهاهم. الله جالریح 
العقیم و خرب دیارهم و عفا اثارهم._ 

اببهم کما یقال تمیم و بکر و تا 1( 

و قد تفنم قی تظیر آلابه من قصة نوح: وه عد آلعدم مگیم الفرسلین و 
لم یکذبوا ظاهرا الا واحدا منهم. 

قوله تعالی: «نّی لَکُمْ شول آهین الی قوله- رب العالهین تقدم الکلام فیها 
فی نظائرها من قصة نوح (ع). 
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و ذکر بعض المفسرین آن تصدیر هده القصص الخمس خذکو امانت الرسل 
و عدم سوالهم آجرا علی رسالتهم و آمرهم الناس بالتقوی و الطاعة للتنبیه 
علی آن مبنی البعثة هو الدعاء الی معرفة الحق و الطاعة فیما یقرب 
المدعو من الثواب و یبعده من العقاب و آن الأنبیاء (ع) مجتمعون علی ذلک 
و ان اختلقوا فی بعض فروع الشرائع یت باختلاف الاأْزمنة و الأعصار, 
و نظیره الکلام فی ختم جمیع القصص, ۳ الموردة فی اللسورة بقوله: 
«اِنّ فی ذلک لایهة ما کان ان تفه م مَوْمنینَ و ان ریک هو العزیرٌ الرَجيم 
ففیه دلالة علی آن آکتر المم و آلاقوام رضمن قر. یات ال وان ۱۱ 
سبحانه عزیز يجازيهم علی تکذیبهم رحیم ینجی الموّمنین برحمته, و قد 
تقدمت الاشارة الی ذلک فی الکلام علي غرض السورة. 

قوله تعالی: «ا تبث یل ربع آیَةّ تبون الریع هو المرتفع من الاأرض و 
الاية العلامة و العبث الفعل الذی لاغاية له, و کأنهم کانوا پینون علی قلل 
الجبال و کل مرتفع من الارض آبنية کالأعلام یتنزهون فیها و یفاخرون بها 
من غیر ضرورة تدعوهم الی ذلک بل لهوا و اتباعا للهوی فوبخهم علیه. 

و قد ذکر للاية معان آخر لا دلیل علیها من جهة اللفظ و لا ملاءمة للسیاق 
اضرا عتیا. 

قوله تعالی: «و دون مصانع کم تجْلدون , المصانع علی ما قیل: 
الحصون المنيعة و القصور المشيدة و الأْبنيةَ العالية واحدها مصنع. 

و قوله: «لَعلْکُمْ تحْلَدُوَ فی مقام التعلیل لما قبله ی تتخذون هذه المصانع 
یت نکم ترجون الخلود و لو لا رجاء الخلود ما عملتم مثل هذه الأعمال 


التن.من ظیعها آن تذوم <هرا طویلا لا تفی یه آطول الاعمار الزشسانجه .و 
قیل فی معنی الاية و مفرداتها وجوه آخری اغمضنا عنها. 

قوله تعالی: «و ذا بَطَسْمٌ بَطْسْتْم جتّارینَ قال فی المجمع:, البطش 
العسف قتلا بالسیف و ضربا بالسوط, و الجبار العالی علی غیره بعظیم 
سلطانه. و هو فی صفة الله سبحانه مدح و فی صفة غیره ذم لأن معناه فی 
الفبد آنهیتکلف الجبریه اننهی. 
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فالمعیی» | ۳ بالعت قی لین که ببالة 
الجبابرة فی الشدة. 

و محصل الایات الثلات ا نکم مسرفون فی جانبی الشهوة و الغضب منعدون 
حد الاعتدال خارچون عین طور العبودية. 

قوله تعالی: «قَائْمَوا ال و اطیغون تفریع قلی : اسرافهم فی جانیی الشهوة 
و الغضب و خروجهم عن طور العبودية فلیتقوا الله و لیطیعوه فیما یأمرهم 
به من ترک الاتراف و الاستکبار 

قوله تعالی: «و الَفُوا الْذٍی مک ها او رد ال هی عون قال 
الراغتب ال المه العرر قال دی فده این مهد و اسان معا 
فا رود کت ما جاء الامداد فی المحیوب و المد فی و قال تعالی: 
«و أَمدناهم بفاعَة» «و تمد د له من العذاب هد انتمی: دلخصا: 

و قوله: «و ائفُوا الذی أمَدَکُمْ الخ. فی معني تعلیق الحکم بالوصف المشعر 
بالعایق. اه اتضوا الم الا نهد نه تنم اه نهد فه سا میت کف ان 
تشکروه بوضع نعمه فی موضعها من غیر اتراف و ک اد فان کفران 
النعمة یستعقب السخط و العذاب قال تعالی: «لین سکم لازیدتکم و لین 
کقوتَم ان عغذابی لسَدیذ»: ابراهیم ٍ 7. 

وقد ذکرالنعم اجمالا بقوله ولا «مَدَکُم قاتا ون تس فضایا شولیانا 
«َمَدَکَم بائعام و : بیین و جات عَبونِ». 

و فی قوله: «ا کر نما امین نک آخری اف اک تعلمون آن هذه النعم 
من آمداده تعالی و صنعه لا یشارکه فی ایجادها و الامداد بها غیره فهو الذی 
بخب لکم آن تتعمم بالشگر و العانخ‌د اسان و الاضتاه فالکلا متضفه 
للحجة. 


قوله تقالن نی آخاف کم عذاب یوم عظیم تعلیل للأمر بالتقوی آی 
اتف اضر کم بالتعوی شکرا لانن اخاف غلیکم غذاب وم عظیم آن تکفروا و 
لم تشکروا, و الظاهر آن المراد بالیوم العظیم یوم القيامة و ان جوز بعضهم 
آن یکون المراد به یوم عذاب الاستثصال. 
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قوله تعالی: «قالوا سواء عَلینا | وَعَظّت أمْ 2 تک من الواعظین تفن لاف 
کلامه و ایاس له من ایمانهم بالكلية. 


قیل: الکلام لا یخلو من مبالغة فقد کان مقتضی التردید آن یقال: أ وعظت 
ام لا قیی ام ده لیف ها اه راد ان 
أصل کونه واعظا ما لا پخفي من المبالغة. 

قوله تعالی: «انْ هذا الا حُلْق لین الخلق بضم الخاء و اللام آو سکونها 
ال ال از الم م ای ام نم هام میاه فی ال وا 
کالشرب و الشرب و الصرم و الصرم لکن خص الخلق- بفتح الخاء- بالهیثئات 
اش کال در الصور الخدر کة بالیضر.عخصی العاق بصم الحاعدبالی ی 
السچایا المدركة بالبصيرة. قال تعالی: «تک لقلی جُلَقِ عظیم و قرع «ِ 
هد الا حُلْقَ الاوَلِی انتهی. 

خ ااشای یهد الیتها جاع یه وق وی وعظا وا غیت لین 
0 تفر من الدقوخ ال التوحند ه الموعظة الا مادم آلشن الاولین 
الماضین من هل الأأساطیر و الخرافات. و هذا کقولهم: ان هذا لا ساطیرٌ 
الاوّلین 
ویمکن آن‌ کین الاشارنهدا ال ها هم فیه عم الشری مشاوی این 
دون الله اقتداء بآبائهم الاولین کقولهم: «وجذنا آبانا کدل عون 
ها تا 
و نموت کما ماتوا و بت و جتاب و « راب و هو بعید من السیاق. 
وله تعالی و ما تن تین اهاز المفاد بتاه علی کون مراد بازیخم 
العظیم فی کلام هود (ع) یوم القيامة. 
فوله تعالی؛ «فک وه فاهلکناهم ان قی لک یف الن فولمت چيه معا 
ظاهر مما تقدم. 


(بحث روائی) 


فی کتاب کمال الدین, و روضة الکافی, مسندا عن آبی حمزة الثمالی عن 
ابی جعفر محمد 
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بن علی الباقر (ع) فی حدیث: و قال نوح- ان الله تبارک و تعالی باعث نبیا 
یقال له هود- و |نه یدعو قومه الی الله عز و جل فیکذبونه- و [ن الله عز و 
جل یهلکهم بالریح- فمن ادرکه منکم فلیومن به و لیتبعه- فان الله تبارک و 
تعالی ینجیه من عذاب الریح. 

۵ آمز توح انته شام ان سعا هد فده او اه خن زاس کل نت نون رمع 
عید لهم- فیتعاهدون فیه بعث هود و زمانه الذی یخرج فیه. 

قلضا ست اه ار ای ]سا مسا ده هه ااعلم و اسان 
و .فترات. العام و الاسم الاک و آنار علم التوه* فوجدوا هودا تما و فد 
بشر هم ار هه رح ات فامنوا به و صدقوه و آتبعوه فنجوا من عذاب الریح, 
و هو قول الله عز و چل: «و الی عاد آخافة هودا» و قوله: «کذبتث عاژ 
الفرسَلین- قال لَهمٌأَحَوفم م هو لا تون 

ور قی: الحجفغ: فی, قوله عالی: <ایه عون اه ما لا تحتاجون الیه 
هی این اما دا 
یستغنون عنه عبتاً منهم- ای ان ی 

الخبر المأئور عن آنس بن مالک- آن رسول الله ص خرج فرأی قبة فقال: 
ما هذه؟ فقالوا له أصحابه: هذا لرجل من الأنصار- فمکث حتی ذا جاء 
صاحبها فسلم فی الناس- ای اه نم ی مر اما ی رف[ 
فشکا داک الی. اسحایة و قالتنی آلله ای گر نظر وسول آلله :دا 
آززی ها خدت .فی: و .ها صنعت؟ قالها خر رسول. الله ض فرای قبتک 
فقال: لمن هذه؟ 

فخبرناه فرجع الی قبته فسواها فا ون فخرج رسول الله ص ذات پوم 
فلم یر القبة فقال: ما فعلت القبة التی کانت هاهنا؟ قالوا: شکا الینا صاحبها 
اعراضک عنه- فاخبرناه فهدمها. 

فقال: ان کل ما پینی وبال علی صاحبه یوم القیامة- ۳ 

اکن فشتر العمی:" فی قوله‌تعالی: «و دا تطشت ینم ریخ قال 
تقتلون بالغضب من غیر استحقاق. 
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[سورة الشعراء (26): الأیات 141 الی 159] 


اشارة 


کَدْبت یمود المْرسَلین (141) لد قال لهمْ أَحُومَمْ صالخ ا لاه شون (142) 
۳ هد #۳ مین (143) فاقوا ال ۳۳ (142) ها تاک 
کِ من أبٍُ ان ارت ۷۱ علی رن لعالیین (کفا 

نکر طلغما فضیم (146) 2 حون من: الجبال وتا ره (و1) و 

للة 5 اطیغون (150) 

7 ِِِ اهر عر اترفین (151) الذین یُفسدُون فی الأرْض و لا بهلخون 
7 52) قالوا اما انت مر اس رن (153) ما آئت الا تشز ون قأت بایة 
ان کنت من الصادقین (154) قال هذه ناقٌَ لها سر و شرت يَوّم 
معْلوم (155) ۱ 

و لا تمسٌوها یشوء َیأعْدَکُمْ عَذاب َو عظیم (156) قََعَزُوها قأ< ۳ 


نادمین (157) فاحَدَهمٌ ادا ان فی دلِک دی و ما کان َکتَرَهم ِِ مین 
(158) و ان رَبّک هو العزیرٌ الرَحیمْ (159) 


(بیان) 


تشر الایات الی اجمال قصة صالح (ع) و قومه و هو من آنبیاء العرب و 
یذکر فی القرآن بعد هود «(ع). 

فوله: تعالی: < کیت مود ال فلین ال قولفت غلی خت: اعالمیه فد اعد 
شاه فا ی 
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قوله تعالی: «ا ثتَرَکونَ قی ما هاهن امتتخ الظاهر ان الاستفهام للانکار و 
«ما» موصولة و المراد بها النعم التی یفصلها بعد قوله: «فی جَتَاتِ و غیُون 
الخ, و «هاهٌنا» اشارة ٍلی المکان الحاضر القریب و هو آرض ثمود و «آمنین 
حال من نائب فاعل «ثثَرکون . 

ای شرکون نی هی انعم التی احاظات, گخ‌قی ازخکم وی ام 
مطلقو العنان لا تسآلون عما تفعلون آمنون من آی مواخذة الهية. 

قوله تعالی: «فی جتَاتِ و عُیُونِ و رُرُوع و تخل طلغْها هَضیمٌ بیان تفصیلی 
لقوله: «فی ما هاهنا», و قد خص التخل بالذکر مع دخوله فی الجنات 
لاهتمامهم به, و الطلع فی النخل کالنور فی ساتر الاشجار و الفضیم علی یا 
قیل- المتداخل المنضم بعضه ألی بعض 

قوله تعالی: «و تجئون من الجبال بو وت فارهین قال الراغب: الفره بالفتح 
فالکسر صفة مشبهة- الأّشر, و 7 عالی : <9 کون هن الخبال. پوت 
فارهین آی حاذقین و قیل: معناه آشرین. انتهی ملخصاء و علی ما 0 
تکون الابة من بیان النعمة, و علی المعنی الاخر تکون مسوقفة لانکار 
آشرهم و بطرهم 

و الأْیة علی ی حال في حیز الاستفهام. 

قوله تعالی: «قار فوا اللة و اطیغون تفریع علی ما تقدم من الانکار الذی فی 
معنی المنفی. 

قوله تعالی: سس لا تطیعوا| مر الفشرفین یفسدُون فی الاض ۲ لا 
یحو الظاهر آن المراد بالأمر ما تقایل آلثهی بفرننه التهی غن طاعته و 
ان جوز بعضهم کون الأمر بمعنی الشأن و علیه یکون المراد بطاعة آمرهم 
تعلید. العافة و اتاغهم امم.فی: اعفالمم. و شاه کهم. الیل التین تون 
لهم سلوکها. 

و المراد بالمسرفین علی آی حال آشراف القوم و عظماژهم المتبوعون و 
الخطاب للعامه. التافنن اقم ضاها السادق ااشداف: فعد انوا مایهها من 
انحانفم ه اضا عم للع . 
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و یمکن آن یکون الخطاب للجمیع من جهة آن الأشراف منهم آیضا کانوا 


بقلدون آباء‌هم و یطیعون آمرهم کما قالوا لصالح (ع): «[ تتهانا أنْ تَْبَدَ ما 
ید آباها»* هوده 2 فقه کانا خسفا یفن آمر الحشنرفی فا عنه: 

و قد فسر المسرفین و هم المتعدون عن الحق الخارجون عن حد الاعتدال 
بتوصیفهم بقوله: «الذین یَفسدُون فی الاْض و5 لا یصْلحون اشارة الی علة 
الحکم الحففت فالمعی انوا آلله.ه ۱ نطیعها آمر. المش فین. لاسم 
مفسدون فی الارضش غیر مصلحین و الاقساد لا یوّمن معه العذاب الالهی و 
هو عزیز ذو انتقام. 

و ذلک آن الکون علی ما بین جزائه من التضاد و التزاحم مولف تألیفا خاصا 
بتلاغم معه. أجزاقه تعضها مع بعض. فی. النتاتج و الاناد کالامرفی کفتی 
المیزان فانهما علی اضطرابها و اختلافها الشدید بالارتفاع و الانخفاض 
متوافقتان فی تعیین وزن المتاع الموزون و هو الغاية و العالم الانسانی 
الذی هو جزء من الکون کذلک : من الانسان بما له من القوی و 
الأدوات ای اه ِِ علن ردیل افعاله و اعصاله بخیت تال 
کل قوة من قواه حظها المقدر لها و قد جهز بعقل یمیز بین الخیر و الشر و 
فالکون هیر تالطاه العاری فیه |ٍلی غایات صالحة مقصودة و هو بها بین 
آجزائه من الارتباط التام یخط لکل من آجزائه سبیلا خاصا یسیر فیها بأأعمال 
خاصه امن غیر آن تفیل عغن»حاق: وسطها الی بفین. ام سار او یتحزف 
بافراظ آوتفریط فان اف المیل و الانحراف افسادا للنظام المرسوم, و 
بعه سا دا هه اه الک و الضروری ‏ ان شزو تعصن الاحتاء عن 
خطه المخطوط له و |فساد النظم المفروض له و لغیره یستعقب منازعة 
بفية الأجز اء له فان استطاعت آن تقیمه و ترده الی وسط الاعتدال فهو و 


الا آفنته و عفت آثاره حفظا لصلاح الکون و استبقاء لقوامه. 
اسان الذی هو آحد آجزاء الکون غیر مستثنی من هذه الكلية فان جری 
علی ما یهدیه الیه الفطرة فاز بالسعادة المقدرة له و ان تعدی حدود 
فطرته و افسد فی الا رن آخذه الله سبحانه بالسنین و المثلات و آنواع 
النکاي و النقمة لعله یرجع الی الصلاح و السداد قال تعالی: «ظهَّر العساا 
فی الب والتکر نها کشت یدق الناشن لدعم 
ِِ فی تفیسیر للفرآن, 9 1, ص. : 3207 

بَعض الذی عَملّوا للم بَجعَون»: الروم: 41. 
و ِ آقاموا مع ذلک علی الفساد لرسوخه فی نفوسهم آخذهم الله بعذاب 
الاستتصال و طهر الأرض من قذارة فسادهم قال تعالي: «و لو نَ اقل 
الفُری آمَئُوا چ ائَقَةّا لَفتحنا عَلَیهمْ بَرکات من السماء و الأْض کر کدی 
1 نام بما کاثوا ییون ِ«: : آلأعراف: 
6. و قال: «و ما کل زک یلک الفُری بِظلْم و أملما مَصَلِحون»: هود: 
7 و قال: «اأن الاض پرتها عبادی الصَالحونَ»: الانبیاء: 105, و ذلک 


آنهم |ذا صلحوا صلحت آعمالهم و |ذا صلحت آعمالهم وافقت النظام العام 
و صلحت بها الأرض لحیاتهم الأرضية. 

فقد تبین بماأ مر اولا آن حقيقة دعوق۵ النبوة 5 هی اصلاح الحياة الانسانية 
الأرضية قال تعالی: حکاية عن شعیب: «ان آریذ الا الاضلاح ما اسَتطعث»: 
هود: 88. 

و فاتیاه آن قوله و لا نیوا آ العگرفین الذیق نستوق) الق علی 
سذاجة بيانه معتمد بت حجة 29 

و لعل فی قوله: 5 یصْلِخون بعد قوله: «الْذینَ یُفُسدّون فی الأرْض 
اشارة الی آنه کان المتوقع منهم بما افض بشر ذوو فطرة انسانية آن 
توا فی:الارضش لکنهم انحرفوا عن الفطره ِ ندلوا الاضلاح افساذا. 

قوله تعالی: «قا لو تما آثت من المَسَگرین ای ممن سحر مرة بعد مرة 
خی لت للم ۵ خی 0 1 
جوف فیکون کنایة عن آنک بشر مثلنا تاک هه فتفدرت فیکون قوله بعده. «ما 
نت الا سر مللنا» تأکیدا له. و قیل: المسحر من له سحر آی رثة کان 
7 اری- متنفس بشرٍ 1 

قوله تعالی: «ما أنّت الا بش مئلنا- الی قوله- عَذات يَوْمٍ عظیم الشرب 
کش له هس الما و انیت ظاهر ه ند قدص فص اه الوسه 
فی سورة هود. 

قوله تعالی: «قعقژوها قأْتَخوا تا دم | لعف ال لت و ار رخف تا 
ی اااای اطاتاس اهای شتطم سار 
ناقه نمود:رجل واخد- قفمهم اللم بالعداب لها عموه بالرضاء فقال. شبخارد: 
«فعقژوها فاصَبحوا نادمین . 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 308 

و قوله: «قأط صبخوا نادمین لعل ندمهم انما کان عند مشاهدتهم ظهور آثار 
العذاب و ان قالو له بعد العقر تعجیزا و استهزاء: «یا صالخ ائبّنا بما تذنا 
ان کت من الْْرسَِینَ»: الاغزاف :77 

قوله ال «قَاحَدَهَمْ العذاثِ الی قوله- الْعزیر الرَجِیمْ اللام للعهد ی 
اخذهم العدات القوعود فان صالحا وعذهم-تول العذاب بغذ نلاتة آیام کشا 
فی سورة هود, و الباقی ظاهر. 


[سورة الشعراء (26): الأیات 160 الی 175] 


اشارة 


قوَمْ لوط الْمُْسَینَ (160) ار تس َهمٍ اوه ان وت 161) 
نی یت ۳ مین (162) قانقوا اللة ۰ (163) و ما أَسَتَلْکَم 
۳ جر ان آجری الا علی رَبٍ العالمین" (164) 
تا وب الدکرات من آلعالمین (165) ,و نَدَرُونَ ما حلقم لکَمْ_ربکم 
أَرُواجکم بل أئتم قَوَمْ عادْون (166) قالوا لین تن از با وه لَتکوتنٌ 
رن (167) قال انّی لِعملِكَم من القالین (168) رب : 
ما بَعْمَلو (169) ۱ 
تَحیْناة و أَهلَةْ أْمَعینَ (170) ٩۱۱‏ عجٌوزا خ فی الغایر (171) نم 3 
الاخرین (72) ۳ امْطرّنا عَلبهم مَطرا قساء ۳۹ المَندرينَ (173) ان فی 
ذلک لاب و ما کان اکترهم موّمنین (174 ۲ 

و ان ریک هو الَعزیژ الَچيغ (175) 
المیزان فی تفسیر القرآن, 15, ص: 309 


(بیان) 


تشیر الایات الی قصة لوط النبي (ع) و هو بعد صالح (ع). 
قوله تعالی: «کَتبت قَوَمْ ُوط الْْرسَِینَ - الی قوله- «تّث العالمین , 


تعتییر ۰:۵ ۳ 9 ۰ 
قوله تعالی: «أ تأون الدْکْرِاَ من الْعالمین الاستفهام للانکار و التوبیخ و 
الذکران جمع ذکر مقابل الانتی ه اتبانهم کناية عن. اللواط و قد کان شاع 
فیما بینهم, و العالمین جمع عالم و هو الجماعة من الناس. 
و قوله: من العالمین یمکن آن یکون متصلا بضمیر الفاعل فی «تَأُو و 
المراد أ تأًتون نتم من بین العالمین هذا العمل الشنیع؟ فیکون فی معنی 
قوله قی وضع آخر: «ها تعکر بها من أحد من العالمین»: الأعراف: 80, 
العنکیوت- 28. 
فک آن نکون تفصلا رهم فا گرا و المعنی فلی ها | کون .من 
بین العالمین- علی کثرتهم و اشتمالهم ,علی النساء- الرجال فقط؟. 
قوله تعالی: «و نَدَرُونَ ما حَلَق کم ریک من أَرُواجكَم الخ «تَدَرون بمعنی 
ها ها واه مین ماو 
و المتأمل فی خلق الانسان و انقسام آفراده ٍلی صنفی الذکر و الأثی و ما 
جهز به کل من الصنفین من الأعضاء و الأدوات و ما یختص به من الخلقة لا 
یرتاب فی آن غرض الصنع و الایجاد من هذا التصویر المختلف و القاء غريزة 
الشمد فی, العسلین هعرق افرضا باعل و الاهعان آن ن. بررنقعا 
بالنکاح لیتوسل بذلک الی التناسل الحافظ لبقاء النوع حتی حین ۱ 
فالرجل من الانسان بما هو رجل مخلوق للمرأة منه لا لرجل خی مثله اضر اه 
ان او وا را مه رم 
اه را ای ی و ی ری 
الزوجية الطبيعية التی ده ااصتع ه اسان بش. الرخل. ۵ آلفر هه 
الانسان فجعلهما زوجین 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 310 
عم الاغزاض و العایات الاخماعید. اه الدسته پست: میم الناش سد النکاح 
الاحصاعی. الاعقاری. ال فیه مهن الاحتضاح سن. آلزوعین د نیم هن 
التحدید. للرفخيه الطنيعیه الفدکورم..عالقظرة الاتسانیه و الخلفة. الخاضه 
تهدیه الی ازدواج الرجال بالنساء دون الرجال و ازدواج النساء بالرجال دون 
الا و آن الارخها خی علی اضل الی‌اند مه العاسل حون نارای فین 
مطلق الحباخ. 
و من هنا یظهر آن الأقرب آن یکون المراد بقوله: «ما حَلَّق لَکَم ریک العضو 
المباح للرجال من النساء بالازدواج و اللام للملک الطبیعی, و 2 مر افو 


قوله: «من أَرواجکَمٌ للتبعیض و الزوجية هی الزوجية الطبيعية و ان آفکن 
ان براد بها الزوچية الاختجاعیة الاعنباریة,بوچه. 
و اما تجویز بعضهم آن:بزاد بافظة «ما» النساء:میکون فوله: «مخ که 
بیانا له فبعید. 
ود افو له بل ۳۹ قَوَمٌ عاذون آی متجاوزون خارجوی عن الحد الذی خطته 
ات ها 1۱ «َکم لتأئون الٌجال و تفغون 
السییل»: ۳ 29 
توا ال «قالوا له 2 تاه با لوط وت ۳ ۷ 9 
لین یکسا با بقل مق کی دی آنر: «أحْرِجُوا آل لوط من 
قوله ماسقا تفای اراد وی با باه 
الفتاق اسان الیران مرت اه العاله لصو عفا ناه نف بوصم 
بالنفی بمثل هذا ای ات سر 
المعنی آنی لا آخاف الخروج من قریتکم و لا آکترث به بل مبغض لعملکم 
راغب فی انجاة من, وبا الق اه کی لا الق فلا اتمه توا و 
تیی ۶ فلت مفا تخملون 
فوله تعالید رت تیه این شا لین آخرشن اضان شام لگ 
و ۱۱ 
الذی سیتبعه لا محالة. . _ ۱ ۱ ۱ 
فایا کر از و اه ای امس العف احس فا 


تعالی ۱ 
المیزان فی تفسیر القران. ج15, ص. : 311 
فی ذلک: «قما وَجَذُنا فیها عَیر بیتِ من الَمْسلمین»: الذاریات: 36. 


قوله تعالی: «َتَْیْنام ‏ أَمْلَة أَجْمَعینَ اٍلی قوله- الاخرین الغابر کما قیل 
الباقی بعد ذهاب ‏ من ن کان معه, و التدمیر الاهلاک, و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «و أَمَطرّنا لیم مطرا» الخ, و هو السجیل کما قال تعالی: 

و و َمَطَرّنا عَلَبْهمْ ججارةً من سجْیل»: الحجر: 74. 

قوله تعالی: «انّ فی ذلِک لایِةٌّ- الی قوله- العزیژ الرَحِيمٌ تقدم تفسیره. 


[سورة الشعراء (26): الأیات 176 الی 191] 


اشارة 


کَدّب آضحاب ایک الفزسلین (176) لد قال هم شعیّث آ لاس ون (177) 
ای اک وتول امتن (178) قاتقوا ال و َطیفون (179) و ما أسْئلْکَم 
عَلبّه من جر ان آجری الا علي رَبٌ العالمین" (180) 

أَوَفوا و لا تکوئوا ‏ من الْمْخُسرین (181) 5 زوا بالقشطاس الَفْستَقَیم 
(182) و لا تبَحسوا التاس أسشباعه2ه و لا تعْتوا فی الأرٍض مفسدین (183) و 
المُوا الّذی اوه الْجبلة الاوّیَ (184) قالوا تما لت من الْمُسَیرین 
(185) ۲ 

و ما آئت الا بسَر مئلْنا و ان تظنکَ من الکاذبین (186) قَأشقط علیْنا فا 
من السّماء ان کنّت من الصّادفین (187) قال زبّی أَْلَمْ یما تعْملْون (188) 
قکذبوه قأَحَدَهم عَذَابٌ یوم الظلة ات کان عذابت یوم عَظیم (189) ان فی 
دیک لاب و ما کات أکرْهْمْ مَْمنین [190) 

و ان ریک لَهُو العزیرژ الرّحیمْ (191) 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1, ص. : 312 


(بیان) 


اجمال قصة شعیب (ع) و هو من انبیاء العرب. و هی خر القصص السبع 
الموردة فی السورة,: 

قوله تعالی: «کَدّبِ أَصحاتِ لب الق تتتایت الی قوله- رَب العالمین الأْيکة 
الغيضة الملتف شجرها. قبل : انها کانت غيضة بقرب مدین یسکنها طائفة و 
کانوا ممن بعث الیهم شعیب (ع), و کان آجنبیا منهم و لذلک قیل: «اٍدّ قال 
هم شقیب. و لم. یل" اتمه ی لا هو وصالح فقو کانا تشه 
الی قومهما و گذا اوظ ود کان نسیباٍ اٍلی کومم بالمصاهرة و لذا عبر عنهم 
بقوله: «احوهم هود» «أَحْوهَم م صالخ «اَحْوهَم لو ط». 

و قد تقدم تفسیر باقی الایات. 

قوله تعالی: «آوفو الیل و لا تکُوئوا من الَمْحسرین و زئوا بالقشطاس 
الَمُسَتَفیم الکیل ما یقدر به المتاع من جهة حجمه و ایفاوه آن لا بنقص 
الحجم, و القسطاس المیزان الذی یقدر به من جهة وزنه و استقامته آن 
یزن بالعدل, و الایتان تأمران پالعدل فی الأخذ و الاعطاء بالکیل و الوزن. 


قوله تعالی: «و لا تبْحَسُوا الا أشْياءَهم و لا تَعَْوّا فی الأرَضٍ تیگ 
البخس النقص فی 0 و التقدیر کما آن ن آلاخسا ر التقص فی رس المال. 
۲ طاصی لتاق آن قر ون ۱ ۶ جوا اللٍّسَ أَشْياءَهم آی سلعهم و 


امتفتهم قیه متمم لقوله: «و ز ۱ افَسطاس تیم کم آن قوله: «و لا 
تکُوئوا ه 1 من الفتسرین قید متمم لقوله: «اوفوا الیل و قوله: «و لا تَعتَو َو 
لارْض مُفْسِدین ها ی ۱ من الَفْخسرین 
قوله: «لا تبِحَسُوا» و ۹ التطفیف السيئة المشئومة. 

و قوله: «و لا و لا 7و فی |[ ررض مُفْسدین العثی و العیث الافساد, فقوله: 
«مَفْسدینَ حال موّکد و قد.تقدم فی قصة شعیپ من سورة هود و فی 
قوله: «و زِئوا بالَقشطاس الْمْستقیم دک حَیّر و أَحْسَن تأوبلا»: الایة- 35 
من سوره آلاسراء کلام قی كيفية 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1, ص: 313 

افساد التطفیف المجتهع الانسانی, فراجع. 

قوله تعالی: «و الفُوا الذی حَلََکُمْ و الَجبلة الأَوَلينَ قال فی المجمع:, 

الخليقة التی طبع علیها الشیء. انتهی. فالمراد بالجبلة ذوو الجبلة ۳ ِِ 
الله الذی خلقکم و آباءکم الأولین الذین فطرهم و قرر فی جبلتهم تقبیح 
الفساد و الاعتراف بشومه. 

و لعل هذا الذی آشرنا الیه من المعنی هو الموجب لتخصیص الجبلة بالذکر, 
و فی الاية یی آی حال دعوة الی توحید العبادة فانهم لم یکونوا یتقون 
الخالق الذی هو رب العالمین. 


قوله تعالی: «قالوا نما نت من المُسَخُرین - الی قوله: و ان تظنّک لَمن 
الکاذبین تقدم تفسیر الصدر, و: «اِنّ فی قوله: «اِنْ ۳ مخففة من 


الثقيلة. 
قوله تعالی: «قأسقط ین کتنا من السّماء» الخ. الکسف بل زر فالفتح- 
الاستهزاء. 


قوله تعالی: «قال 7 عم بما تمْمَلون جواب شعیب عنَ قولهم و 
افتراخهم هه امان ال اه وهی کنايه عر آنه لین له من الامورشید 
انما الأمر الی الله لأنه اعلم بما بعملون و آن عملهم هل بستوجب ۶ عذابا؟ و 
الم عند له و لمکم ما آٍسلث به»: الأحقاف: 23. 

قوله تعالی: «قکدْبوٌ قَأَحَدَهْم غذاث یوم الظلْهٍ» الخ, یوم الظلة یوم عذب 
فیه قوم شعیب بظلة من الغمام. و قد تقدم تفصیل قصتهم فی سورة هود. 
قوله تعالی: «اِنْ فی ذلک لابة- |لی قوله- الْعزیرٌ الّجِیمْ ؛ تقدم تفسیره. 


(بحث روائی) 


فی جوامع الجامع.: في قوله تعالی: «اذ قال لَهَمْ شعیّب 

فی الخدیت ان شعییا آخا موی ارس البهم و الی آسحات الک ِِ 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و الوا الذٍی حَلَمکٌ و الجبلة 

لین قال: 

المیزان فی تفسیر الفر آن: خ و : 314 

الخلق الاولین. و قوله: «فکذْبُوة ۵ قال: قوم شعیب «قَحَدَهْمْ عَذاثِ یَوم 

الظْلّةٍ» قال: . بوم حر و سماأئم. 


[نتوره الشعراء (26)؛ البات 192 الی 227] 


ِ- 


8 له تتریل وت العالمین (192) رل یه لوغ امین (93 ِ قلیکَ 

کون من الْفْذرینَ (194) بلسان عزبی مُبینِ (195) و یه آفی زیر 

لین (196) 
۳1 


و 
و 


۳۱ 
0 


بکن له آیک آن یمه غلماء یی اسرائیل (197 0 کت 
تفع الأعجمین (198) ققرأه عَلَیهِمْ ما کائوا به مَوْمنینَ (199) کذلک 

فی قَلوب الْفجرمین (200] لا بوْمنْون به حلّی یَرَوّا الْعذابِ الاليم 
20 ها ۲ ۱ 
تن و کم تششتون [202) ققولوا عل تگن عتر ۱ 
قبعذاینا بستفجلون (204) آ قرأیّت ان مَتَعْناهمْ سنین (205) نم جاءَهَمّ ما 
کائوا بُوعَدُونَ (206) ۳ 
ما غغنی عم ما کائوا یُمََعُو (207) و ما الا من قرَیِة الا آها مَنْذِرّونَ 
(208) ذکُری و ما کتّا ظالمین (209) و ما تترّلتْ به السّیاطین (0 


۱ 


ِ مه و ما هه یِسْتطیعون (211) ۱ ۱ 
هم عن الق لعقژولون (212) قلا تذغ مع ال لها آخز قتکون 


7 لین (215) واه َصوکٍ 1 ری 


2 


و توکلٌ عَلی العزیز الجیم [217) الْذٍي تراک جین تقوم (218) و تقلبک 
في السٌّاجدین (219) له فُو السم الم (220) هل بتکم علی من 


تترل السْیاطین (221) ۳ 
قرل علی کل اناک. انیم (222) یقن السَمع و آكترّهم زیون (223) و 
شترا هم الغاقون (224) آ لَم تر انَهْمْ فی کل وادٍ یَهِیمون (225) و 
تَمُمْ یلو ما لا عون (226) 
لا الذین لوا و لوا الصَالجات و دکژوا ال کثیراً و التَضَژوا من بعّد ما 
لوا و سَیَعْلَمْ الذین ظلَمُوا أَ مَنْقَلب بو (227) 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 315 


(بیان) 


تشیر الأیات الی ما هو کالنتيجة المستخرجة من القصص السبع السابقة و 
یتضمن التوبیخ و التهدید لکفار الأمة. ۱ 

و فیها دفاع عن نبوة النبی ص بالاحتجاج علیه بذکره فی زبر الاولین و علم 

علماء بنی اسرائیل به, و دفاع عن کتابه بالاحتجاح علی انه لیس من 

القاءات الشیاطین, و لا من اقاویل الشعر اء. 

قوله تعالی: «و اه لتنزیل رب العالمین الضمیر للقرآن, و فیه رجوع الی ما 

فی صدر السورة من قوله: «تلک آیاث و الکتاب المّبین و تعقیب لحدیث 

کفرهم به کما فی قوله بعد ذلک: «و ما یَأنيهمٌ من ذِکُرٍ من الرَحْمنِ مُحْدَتِ 

الا کائوا عَنْهٌ مُعرضین, قَقَذ کذْبوا» الاية. 

آلفتزان فی تفسیر القرآن, 15, ص: 316 

و التنزیل و الانزال بمعنی واحد, غیر ان الغالب علی باب الافعال الدفعة و 
01 باب التفعیل التذريج: و اضل النزول فی الأجسام انتقال الجسم من 
ها الا یس وا سای ها اه 
و تنزیله تعالی اخراجه الشیء من عنده الی موطن الخلق و التقدیر و قد 
سمی نفسه بالعلی العظیم و الکبیر المتعال و رفیع الدرجات و القاهر فوق 
عباده فیکون خروج الشیء بایجاده من عنده الی عالم الخلق و التقدیر- و 
ان شتّت فقل: اخراجه من عالم الغیب الی عالم الشهادة- تنزیلا منه تعالی 
له. 

و قد استعمل الانزال و التنزیل فی کلامه تعالی فی آشیاء بهذه العناية 
کقوله تعالی: ‏ . ۱ 

«یا نی آدَم قَد د آترلنا علَیِکَمْ لباسا بواری سَوأَتَکُمٌ»: الأعراف: 26, و قوله: 
«و یرل لکمٌ من الاتعام تمانية أَرواج»: الزمر: ه, و قوله: «و ا کر الحدید 
فیه بان شدیذ»: الحدید: 2 و قوله: «ما بوّد د این کفرّوا من هل الکتاب 
و لا ا رنه آن ۷ ۹ من یی من رَبْکَم»: البقرة:ٍ 5 و قد 
اطلق القول فی قوله: «و ان من شَیء [لا عندنا حَزایْنَهٌ و ما تر لها بقدر 
عْلوم»: الحجر: 21. ۲ ِ 
و من الاپات الدالة علی اعتپار هذا المعنی فی خصوص القرآن فود تعالی: 
«تا جعلناخ فژآناً ربا لَعلکم تعفلون و اتة فی ام الکتاب لد لعلر 
حکیخ»: الزخرف: 4. 

و قد آضیف التنزیل الی رب العالمین للدلالة علی توحید الرب تعالی لما 
تکرر مرارا آن المشرکین |نما کانوا یعترفون به تعالی بما آنه رب باه 
لا پرون انه رب العالمین. 

قوله تعالی: «ترَل به الرّوخْ امین علی قلبک کون من ا زین بسا 


6" 


ی قاته له خلب قلیک یاون اللْه»: ی 0 
ی 

«قل ترّلَةْ وخ القَدْس قن ریک بالحتگ»: النحل: 102, و قد تقدم فی 
تعسی فنوزنی الیمل. و الاسراء فایتعلق بمعنی الر غن الکلام: 

و قذ وضق الرمح بالامین للدلاله علی آنه مأمون فی رشالته منه ال ان 
نبیه ص لا پغیر شیئا من کلامه تعالی بتبدیل آو تحریف بعمد آو سهو آو 
نسیان کما آن ۲ 

المیزان فی تفسیر القران, ج 15. ص: 217 

توصیفه فی آية آخری بالقدس شیر الی ذلک. 

۵ قوله: جترل به المع الباء للنعدید اق: نله الرهع آلامین و آها قول.من 
قال: ان الباء للمصاحبة و المعنی نزل معه الروح فلا یلتفت الیه لأُن العناية 
فی المقام بنزول القرآن لا بنزول الروح مع القرآن. 

ورالضمیز عی «نزل به للفران سا انه کلام مولف من القاظ لها انوا 
0 لفاظ القرآن نازله من عندو تعالي کما آن معانیها نازلة من 


عنده علي ما هو ظاهر قوله: «فاذا قرآناه قاتبع فَرَأَتَهة»: القیامة: 18, و 
قوله: «تلک آبات اللّه تیلوها علبک بالحف»: 0 0 8 الجانية: 6 
الی غیر ذلک. 


فلا یعبً بقول من قال: ان الذی نزل به الروح الأمین |نما هو معانی القرآن 
اه ای و ان هی ها سا سا تیا سا مت التاظ با ان 


ات ان القرآن بلفظه و معناه من منشثات النبی 
| 
تلسمی القلب. 

و المراد بالقلب المنسوب الیه الادراک و الشعور فی کلامه تعالی هو 
تفس الاتسانية التی لها الادراک و الیها تنتهی آنواع الشعور و الارادة دون 
اللشش الض‌ در الععلی عرسا ۳ الذی هو آحد الأعضاء الرئيسة کما 
یستفاد من مواضع فی کلامه تعالی, کقوله: ,«5 بَلَفّتِ العاوت الحناجر»: 
الأحزاب: 10, آی الأرواح, و قوله: «قَانَه آنم »> البقرخ: 283, آّی نفسه 
ان لا شنت نویه الانم ای العضو الخاص. 

و لعل الوجه فی قوله: «تَرّلَّ به الُوحْ امین علی قلیک دون آن یقول: 
علی هه ااشایج الن کنفیه نله رصی ‏ الفران النادل علض وان الدی کان 
یتلقاه من الروح هو نفسه الشريفة من غیر مشاركة الحواس الظاهرة التی 
هی الاأدوات المستعملة فی |دراک الأْمور الجزئية. 

فکان (ص) بری و یسمع حینما کان یوحی اٍلیه من غیر آن یستعمل حاستی 
البصر و السمع کما رو انه کان یأخذه شبه اغماء پیسمی برجاء الوحی. 


الصوت غير انه ما کان یستخدم حاستی بصره و سمعه المادیتین فی ذلک 

کما نستخدمهما. ِ 

و 

مه ای ره مه اس اه الا ان ماس مش 

بینه و بین غیره فکان سائر الناس یرون ما یراه و یسمعون ما یسمعه و 

ااتقل القاعی کیت ال تزا ماکان انم سا یخی میت الناسی 

فیوحی الیه و من حوله لا یشعرون بشیء و لا یشاهدون شخصا یکلمه و لا 

کلاما یلقی لیه. 

و القول بان من الجائز آن یصرف الله تعالی حواس غیره و ای 

هم لسان اوه العسی او لحار هل سا الخطا ۱ 

و هی مفتاح العلوم الضرورية و التصدیقات البديهية و غیرها لم یبق وثوق 

علی شیء من العلوم و التصدیقات. 

۱ 
شن افخسش الخطا وف دم فی تسیر سورم -قریی کلام فقو وی قمنل 

الملک نافع قی المقام. 

و ربما قیل فی وجه تخصیص القلب بالانزال انه لکونه هو المدرک المکلف 

دمن له وان کارسسافی یخی عمط وان الیدیه مر ااسمه هد 

البصر, و قد عرفت ما فیه. 

و ریما قیل: ی جهة ملکية یستفیض بها, و جهة 

بشریة تفیتض با جعل. الاتزال علی: روخة لانها المتضفه بالصفات الماکه 

التی یستفیض بها من الروح الأمين, و للاشارة الی ذلک قیل. «علن قلیک و 

ام بقل یی عم کوبه اخصر آنمی. 

قفا آنضا عفی خلی ار که الحواس اف اه زا ااع 

فیرد علیه ما قدمناه. 

هک هه ق اي ان المرای لین هت العف الخاصم ات فان 

ااتتاک کما ان مه اه 

فیس ال نجل العلب بعلی یزان وی ال ان لا 

تعالی یسمع القرآن جبرئیل بخلق الصوت فیحفظه و ینزل به علی الرسول 

:و یگرژه غلیه فیغیة و بحفظه بقلیه فکانه نزل به ,علن قلبه: 

الرار فی‌ نت الغر ان و ی 319 

مهم من قال ان تحصیص العلب یرال لا الخفانی لاه( 

آولا علی الروح ثم تنتقل منها (لی القلب لما بینهما من التعلق ثم تنتقل منه 

الی الدماغ فینتقش بها لوح المتخیلد. 

هتم فا ان ۶ یه ار ای کسااه وی رس شیتآ 


یعتبر الوسائط من سمع و بصر و غیرهما. 

و منهم من قال: ان ذلک للاشارة الی صلاح قلبه (ص) و تقدسه حیثت کان 
هت لا لک مم‌عالی لام ده حلاسا اج انه.ه اعضانه فان فلت زر 
سائر الأْعضاء و ملکها و |ذا صلح الملک صلحت رعیته. 

و منهم من قال: اٍن ذلک لان الله تعالی جعل لقلب رسوله ص سمعا و 
بصرا مخصوصین یسمع و ببصر بهما تمییزا لشأنه من غیره کما یشعر به 
قوله تعالی «ما کدی واه ما رای : النجم: 11. 

و هذه الوجوه مضافا علی اشتمال آکثرها علی المجازفة مبنية علی قیاس 
هذه الامور الغیبية علی ما عندنا من الخوادت المادية و (جراء حکمها فیها و 
قد بلغ من تعسف بعضهم آن قال: ان معنی انزال الملک القرآن آن الله 
آلهمه کلامه و هو فی السماء و علمه قراءته ثم الملک آداه فی الأرض و هو 
بهبط .فی. المکان و. فی: ذلک طریفتان: |خداهما آن الثنی.ض. اتخلع. من 
صوره البشرية الی صوره الملكية فأخذه من الملک, و ثانيتهما آن الملک 
اتخام ال رم السش کی رادم الشی هن و ااولی. اصفت الحالینه 
انتقیف: 

و لیت شعری ما الذی تصوره من انخلاع الانسان من صورته الی صورهة 
العاکنق وه فاکا نی عفین اشاتا و هن انطلاع الملیه ال ضورد 
الانسانية فتقد فرض لکل-مهفا هویه.‌مغايرن لاغز لا رانطة بین آخدهما و 
الاخو دا مارا فی کلامه مماضع آخری للنظن ین خفیه علی من خاسل 
فیه. 

و للیحت تمه لمل الله سبخانم بوفقا لاستعا نها بابزاد کلام خامع.فی الفلی 
و آخر فی الوحی. 

و قوله: «لتکون من الفتذرین آی من الداغین الی الله سبحانه بالتخویف 
هن انم هو هرا بان از کی رف الفران وین اس او الوصول 
بالخصوص, قال 

المیزان فی تفسیر القرآن, 15, ص : 320 ۱ 
تعالیرفت سقمتی لسن «و | صَرفنا الیک تقراً من الْجن یَسْتیعُو عون الق آن 
قلَقّا عضو قالوا آْصئوا فلتّا فضی ولا الی يم فلذری»: الاحتای: 
9 و قال فی المتفقهین هن المومنین: «لیقمع 
قومَهْم اذا رَجعوا الَیهم»: 1 1122 

و9 انما ۳ انذاره (ص) غاية لانزال القرآن دون نبونه او رسالته لأّن سیاق 
آبات الشوزه‌ سایق النکویی : امد 

و قوله «بلسان عَرَییٌ مُبین آی ظاهر فی عربیته و مبین للمقاصد تمام 
البیان و الجار و المجرور متعلق بنزل آی آنزله بلسان عربی مبین. 

و جوز بعضهم آن یکون متعلقا بقوله: «المَنذرین و المعنی انزله علی قلبک 
لتدخل فین, ز مرخ الانبیاء من العرب و قد ذکر منهم فی القرآن هود و صالح و 





اسماعیل و شعیب (ع) و آول الوجهین آحسنهما. 

قوله تعالی: «و اب آفی بر الاوّلینَ الضمیر للقرآن أو نزوله علی النبی ص 

و الزبر جمع مع زیور و هو الکتاب و المعنی و ن خبر القرآن ۱ 

علیک قی کتب الماضین من تیا 

موف ی فی کنب الابیاء 0 

فیه: ]ولا آن المشرکین ما کانوا یومنون بالاأنبیاء و کتبهم حتی بحتج علیهم 

بما فیها من التوحید و المعاد و غیرهما, و هذا بخلاف ذکر خبر القرآن و 

نزوله علی النبی ص فی کتب الأولین فانه حینتذ یکون ملحمة تضطر 

النفوس الی قبولها. 

و ثانیا: آنه لا بلائم الأية التالیة. _ , 

قوله تعالی: «أ و لم یکن لَهُمْ اي آن بَعْلَمَةٌ غلماء بیی تال سس وان 

یعْلمَهٌ لخبر القرآن آو خیر نزوله علی النبی ص ای آ و لم یکن علم علماء 
تراس ایل ر افران ای اه عل ان ساسا ری فی ن 

الا ی ان ی ار 

مس علی لیرد کا مرت قوله الم 

«و کائوا من قَبْل یَسْتَفْتَخُو يِجون عَلی الذین کَقژوا»: البفرة: 89. 

ی تن 


المبزان فی تفسیر القرآن ج15, ص : 321 

کتبهم" و السورة من اوائل سور المكية النازلة قبل الهجرة و لم تبلغ 
عداوة پا ف کا فن: المرجو ان ینطقوا 
ببعض ما عندهم من الق و لو بوجه کلی: 

قوله تعالی: «و لو جلناغ علی بّض الاأعجمین قََرَأه عََیهِمٌ ما کائوا به 
وّمنین قال فی المفردات:, العجمة ی الابانة و الاعجام آلابهام- ٍلی آن 
لسانه عجمه ریا کان او غر عربی اعتاابقلة فهمیم عن_العجم, و منه 
قیل للبهيمة عجماء و الأعجمی منسوب |لیه قوله تعالی: «و لو لاه علی 
۳ نز آن اصل امین الأعجمیین ثم حذفت پاء 
النسبة و به صرح بعض آخر, و ذکر بعضهم آن الوجه آن آعجم مونثه عجماء 
افعل فعلاه: لا بجمخ‌حفع السلامه لکن الکفیی فن النجاه تجورون ایو 
اه اللفظ ند فوامم فلاصوعت للعمل با لحد ف: 

و کی کان: فظاهر, انستانق.اتضال, الایشن قولهه یلسان. عری خن 
فتکونان فی مقام التعلیل له و یکون المعنی: تزلنام. علیک بلسان غربی 
ظاهر اافرع تاضه لاله لوا به ها هد فیفی فنص و اه 


بتعض 


نزلناه له بعض الأعجمین بلسان اف ما کانوا به موّمنین و ردوه بعدم 
فهم مقاصده. 
فیکون المراد بنزوله علی بعض الأعجمین نزوله آعجمیا و بلسانه, و الأیتان 


۳ 


و التی بعدهما فی معنی قوله تعالی: «و لو جَقلناة فراناً أعجمبً لقالوا لو 
فلت آبایخ ء ۶ عجمی و غزیب قل و یلذین وا دق و 3 شِفاه و الذین لا 
تومتفن فی دام وفز و هو کانمم عمی *: حم السجد:ة: 4 ۱ 

ال تن ا 1 
ااشفتن علی عص ای ال لا شدرفن علمد الم بالعرسق ففراه 
علیهم قراءة صحيحة خارقة للعادات ما کانوا به مقمنین مع انضمام اعجاز 
العراعم نی اعار اامعر» قرط عاده و سدع شم هم کی المکابرن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 222 

تال و انا کول عم ان الشفی. و و لام ی شین از یی را 
العحنر ففرام .علیم. ها کاتها جه مومتین. فلیش بدا کانه: بصغرل, منم 
المناسبة لمقام بیان تمادبهم فی المکابرة و العناد. انتهی ملخصا. 

و فیه آن اتصال الایتین بقوله: «یلسانٍ عَیمٌ مُیین آقرب البهما من 
اتصالهما بسیاق تمادی الکفار فی کفرهم و جحودهم و قد عرفت : توضیحه. 

و یمکن آن یورد علی الوجه السابق آن الضمیر فی قوله: «و لو نا علی 
َعض الاعْجمین راجع الی هذا القران الذی هو عربی قلو کان المراد تنزیله 
چتبرنه آنت فردقییل فوله تعالی قاتا ق ار ریا لک تقفلون»: 
الرغرف* 3و لا معفی لقولناء نا خعلنا العربی عرربا فالمراه بالفران علین 

آی حال الکتاب المقروء. 

قوله تعالی: «گذلک سنا فی فُلُو الْْرِمینَ الاشارة بقوله: «گذِک 
الی الحال التت علبها الفرآن.عند الخشرکین و قد دکرت فی:الابات الشسابمة 
و هی آنهم معرضون عنه لا یومنون به و [ٍن کان تنزیلا من رب العالمین و 

ی و 
اسرائیل. 

اک اس ال ای اتف شش لاه 
الیش کون و ذکرهم بوصف الاجرام لاشاره الی علق الحکم و هو سلوکه 
فی قلوبهم علی هذه الحال ااخصوضق و الخنعونه: فان ذلک مجازاة الهية 
جازاهم بها عن اجرامهم و لیعم الحکم بعموم العلة. 

و المعنی علی هذه الحال- و هی آن یکون بحیت یعرض عنه و لا یومن به- 
ندخل القران فی قلوب هولاء المشرکین و نمره فی نفوسهم جزا|ء 
لاجرامهم و کذلک کل مجرم. 

دق ساره الی ما در من آفضاف فان الکرسه بر الشی ‏ 
القران و نمره فی قلوب المجرهین بمثل ما بینا له الاوصاف فیرون آنه 


کتاب سماوی ذو نظم معجز خارج عن طوق البشر و انه مبشر به فی زبر 
الاولین یعلمه علماء بنی اسرائیل و تتم الحجة به علیهم و هو بعید من 
السیاق. 
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ی 
ِ 
ها اه هد و تفش الفخت آایل لک آلاخه: ول 
آلطف و آدق, و قد ذکره فی الکشاف.. 
۵ ین بها شنم ان الضر آا خر فین غی کوک کر آن: ای وضو 
ارام یه الع که تال عضوم ان المراد بالمرفت و پر که 
من معاصربم و من بأسبعدهم. و لسع کما سلکناه فی قلوب مشرکی 
دول ال ار ای ار ها یه از اتحاد المشبه و المشیه به 
علی الوجه الأول مع لزوم المغايرة بینهما فاعتبر المشار الیه بقوله: «گذلک 
المجرمین و فیه آن تشبیه الکلی ببعض آفراده للدلالة علی سراية 0 
فی جمیع الأفراد طريقة شائعة, 
و من هنا یظهر آن هناک وجها آخر و هو آن یکون المراد بالمجرمین ما یعم 
مشرکی مكة و غیرهم بجعل اللام فیه لغیر العهد و لعل الوجه الأول آقرب 
قوله. تعالی: لا بزمتون به خی رها الغدات: الب الی فولمه نیون 
تفسیر و بیان لقوله: «کذلک سَلکناخ الخ هذا علی الوجه الأول و التالث من 
الخجوه الم کهرم قی الایه الشایعقیه اما علی الوحه النانی قمه استتاف غر 
هر ها خن 
و قوله: «حتّی یَرَوّا الْعذابِ الألِیم ُی حتی یشاهدوا العذاب الألیم فیلجتهم 
الی آلایمان الاضطراری الذی لا بنفعهم. و الظاهر آن المراد بالعذاب الألیم 
مسا هدهنه عند لعوت و اختملن عفن آن یکون, هر ادبه ما ضا عم نوم 
خرف الفنل کی عمود العکم قیاع شاه ار کیمک یرومم( 
یلائم ذلک. 9 
و قوله: «فیأمُم تقص 219 بَعْتَةّ و هم لا پشغرژون کالتفسیر لقوله: «حتّی پروا العذات 
لیم اذ لو لم بنهم بغته و علموا یه قبل موعده اس تداع ار 
و قوله: «ة قفووا َل تن غلطژون کلمة تحسر منهم. 
قوله تعالی: | حون توبن رو نید 
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قوله تعالی: «ا قرایّت ان مَْعناهمْ سنین اٍلی قوله- بُمَتْعونَ متصل بقوله: 


«قیِفولوا هل تن مُنْظَرُونَ و محصل المعنی آن تمنی الامهال و الانظار 
تمنی آمر لا ینفعهم لو وقع علی ما یتمنونه و لم یفن عنهم شیثا لو آجیبوا 
ال خااآه فان ی آخوا ی العد ات السالد 
ات ی ار ی 

و هو قوله: اً قرأبّت ت ان مََعْناهَمٌ هم سنین معدودة ستنقضی: «لْم جاءهم م ما 
کائوا یوعذوت من العذاب بعد انقضاء سنی الانظار و الامهال «ما آعْنی ۳3 
ما کائوا یمَتْعَونَ ای تمتیعهم آمدا 3 

قوله تعالی؛ «و ما آفْلکنا من قَرية الا لها مُلذژون ذکری الخ. الآقرب آن 
یکون قوله: «لها مُنْذِرُونَ حالا من «رته» و قوله: «ذکری حالا من ضمیر 
الجمع فی «منذژون 7 مفعولا مطلقا عامله «منذژون لکونه فی معنی 
مذکرون و المعنی ظاهر, و قیل غير ذلک مما لا جدوی فی ذکره و اطالة 
البحت عنه. ۳ ۱ 

و قوله: «و ما کتّا ظالمین ورود النفي علی الکون دون ان بقال: و ما 
ظلیتاهمدو تحودلک بفید تفی الشانيه آی وما کان من شاننا و لاالمترقب 
ان تا 

الحماه قی مقام التعلیل تلخضو السایی والی: سا تا من یه( 
فی حال لها منذرون مذکرون تتم بهم الحجة علیهم لأنا لو آهلکناهم فی غیر 
هذه الحال لکنا ظالمین لهم و لیس من شأننا آٍن نظلم آحدا فالية قی معنی 
قوله تغالی: وما نا مغدبین حلی تبعت وشولا»< آشر ۶۱ 15 


کلام فی معنی نفی الظلم عنه تعالی 


من لوازم فعتی السالم. المتناویه له فعل الفاعل و تصرفه ها لا یماکه من 
الفعل و التصرف. تایه العدل و امه اف فل ای هه تفه .دا 


و 
1 بتحقی قبها معنی الظلم لأن فرض صدور الفعل عن فاعله تکوینا مساوق 
آکوته,معلو نا لمصعتی قیام وخوده بخ قاما لا ستقل وو 
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سا ساسا فسط ‏ یا من مت حیات روا 
لقیامها به تعالی من غیر غنی عنه و استقلال دونه فأی تصرف تصرف به 
فیها مما یسرها آو یسوو‌ها و ینفعها و یضرها لیس من الظلم فی شیء و 
ان شنت ففل فد پععتی ما لس بل قله آن بفعل ها شاه له آر 
یحکم ما پرید کل ذلک بحسب التکوین. 

قله تعالی ملک مطلق بذاته, و لغیره من الفواعل التكوينية ملک تکوینی 
با تیه الب اه خست: |ام آلمففت له و فه‌های فی ول اه 
تعالی .هو المالک لها ملکها و المهیفن علی ما علیه سلطها: 

و من جملة هذه الفواعل النوع الانسانی بالنسبة اٍلی آفعاله و خاصة ما 
نسمیها بالأفعال الاختيارية و الاختیار الذی یتعین به هذه الأفعال, فالواحد منا 
بحد من تشه عیانا آنم‌بعلی الاخیان بضفتی آفعان الفعل وتالتری معا فان 
شاع لو ان لم نضا کرک فقو بر نفسه حرا هلک الفسل و لت کر 
کل و ری 5 ۳: بمعنی امکان صدور کل منهما عنه. 

نم ان اضطرار الانسان الی الحياة الاجتماعية المدنية اضطر العقل آن 
اه از 
التی کان یری آنه یملکها و هی التی یختل باتيانها آمر المجتمع فیختل نظم 
حیاته نفسه و هذه هی المحرمات و المعاصی التی تنهی عنها القوانین 
المدنية آو الستن القومية آو الأحکام الملوكية الدائرة فی المجتمعات. 

و من الضروری لتحکیم هذه القوانین و السنن آن یجعل نوع من الجزاء 
السین علی المتخلف عنها- بشرط العلم و تمام الحجة لأنه شرط تحقق 
التکلیف- من ذم آو عقاب, و نوع من الأجر الجمیل للمطیع الذی یحترمها 
من مدح آو ثواب 

وومن الصرورت آنشتضب غلی فجن و القواتین الجارید قزها من بجریوا 
علی ما هی علبه و هو متول .ها نضی له و«خاضه با لتشته ال احکام 
هه 
المحسن و یترک المسیء لغا وضع القوانین و السنن من راس. هذه اصول 


عقلائية جارية فی الجملة فی المجتمعات الانسانية منذ استقر هذا النوع 
کل الاوض تیه عن فطزتیم ال تشانبه: 
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و قد دلت البراهین العقلية و آیدها تواتر الأنبیاء و الرسل من قبله تعالی 
علی آن القوانین الاجتماعية وشتن الخیاة نجب: آن تکون من عنده تعالی و 
شین اعکامه مات اسانید شدی الما الفره سامت ی سعاده 
ما هه فا مصا له رح مت 

وق امه انامه توت اضرا هی ال اه مسا هن 
حیث الثواب و العقاب- و موطنهما موطن الرجوع الیه تعالی- هو الله 
سبحانه. 

و مقتضی تشریعه تعالی هذه الشرائع السماوية و اعتباره نفسه مجریا لها 
ان آوهی‌هلی تفس |یحایا تشرجفیاه و آنشن اگوی آن ربیاف عمنه 
و لا یتخلف باٍهمال آو الغاء جزاء یستوجبه خلاف آو اعمال جزاء لا یستحقه 
عم کنعدیت الغافلن الحافل نعدات. المتعمد الهعان و احد المظلوه اک 
الظالم تا کان اما میم تمالی کی لک علها شرا 

و لعل هذا معنی ما یقال: ان الظلم مقدور له تعالی لکنه لیس بواقع البتة 
لانه نقص کمال یتنزه تعالی عنه ففرض الظلم منه تعالی من فرض المحال 
و لیس بفرض محال, و هو المستفاد من ظاهر قوله تعالی: «و ما کت 
ظالمین». و قوله: 

الأیة 209 من السورة «اِّ ال لا بطم لاس سَییاٌ»: یونس: 44 و قوله: 
«و ما ریک بظلام للعیید»: فصلت: 6 و قوله: «یتلا کون لاس علی له 
حَجْةْ بَعْد الرَسْلٍ»: النساء: 165, فظاهرها آنها لیست من قبیل السالبة 
باتفا الحیم کا توف ال یه رب مها بان آلتین ان الله ۱ 
یفعل فعلا لو فعله غیره لکان ظالما. 

فان قلت: ما ذکر من وجوب اجراء الجزاء نواب او عقابا یخالف ما هو 
0 الحق تر که ۵ غذم اتفظالبه ره رخاف ات الایع لانه 
من حق الفیر و هو المطیع فلا یجوز ترکه و |بطاله. 

علی آنه قیل زان الانایهعلی الطاغات من الفصل تین الاشضفاق لان آلعند 
و عمله لمولاه فلا یملک شیتا حتی یعاوضه بشیء. 

قل بزی خقاب القاصی فی السجله مها ۷ کلام قیه امن افطل و ۳1 
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اما وت توا الا عمال ی الق نی ال کم ایو کب اد 
فلا ینافی فضلا آخر منه تعالي علی عبده باعتبار عمله ملکا له, ثم جعل ما 
بشهعلی آحها اعملم صقان ملیع کرت الاح طلی الا عمال السااحد: 


و قد قال تعالی: «اِنّ اللة اشتری من الْمَوّمنینَ ْفُسَهْم و أَمُوالهَمْ بان له 
الجَنة»: براءق: 111. 


[بیان 


قوله تعالی: «و ما تعّلّثٌ به السشْیاطين الی فوله- لَمَعُْولونَ شروع فی 
الحوات: هن وول المشرکین: ان لمحمد جنا یأتیه بهذا الکلام, و قولهم: انه 
شاعر, و قدم الجواب عن الأول و قد وجه الکلام ولا الی النبی ص فبین له 
ان ااغران لس ضن تتریل الشیاطین و ی بخلی تعسبه له وحه اتعول لو 
القوم قبینه لهم بما فی وسعهم آن پفقهوه. 
فقوله: «و ما تترّلتُ به السّیاطین ی ما نزلته و الأية متصلة بقوله: «و له 
لتتزیل رب العالمین و وجه الکلام کما سمعت الی النبی و زذایل. »رام 
تلوا: «قلا تدغ مَع اللّه الهاً ِِ الب آخر. اشاات الم ) 
المتفرعة علی قوله: «و ما تتژلث به الِخ, علی ما سیجیء بیانه. 

و انفا فجه کلام ال الشف ض‌ندون الکو انم فعال ما لا بعیلوژه نکفرنم 
آعنی قوله: «َهْم گن السمع لو او و الشیطان الشریر و جمعه 
الشیاطین و المراد بهم أشرار آلجن. 
ول «وما تست یم آی الما طین..فال فی‌ممم الا وه وی قول: 
اافرت ی ایا رل کا اعسات یلم کی و ال سن 
البغية التی هي الطلب. انتهی. 

و الوجه من آنه لا جع لهم آن لوا به آنهم خلق. شیر لا هم آهم. ۱ 
انا ی ی ی ی 
سبیل الله, و الترآن کلام حق لا سپیل للباطل الیه فلا بناسب جبلتهن 
اسان و یلقوه الی آحد. 

و قوله: «و ما یَسْتَطِیعُونَ آی و ما یقدرون علی التنزل به لأنه کلام سماوی 
تتلقاه الملائکة من رب العزة فینزلونه بامره فی حفظ و حراسة منه تعالی 
کما قال: ۲ 
«قَاتّه شلک من بیّن دی و من حلْفه رصد عم آن قد أبلفُوا رسالات 
رهم و احاط ۲ 
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بما لَدَیهمٌ»: ی 8 و الی ذلک پشیر قوله: «الَهْد هَمْ عّن السْمع الخ. 
0 «َهْمْ غن السَمع لمعْرُولونَ آی ان سس انار 
0 0 2 
بالشهب الثاقبة لو تسمعوا کما ذکره الله فی مواضع من کلامه. 
قوله تعالی: «قلا تذْغ مَع الله لها ار قتکُونَ من الْمْعدْییَ خطاب للنبی ص 
ار 9 «و ما تت لت به السیاطین الخ, ی 
اذا کان هذا القرآن تتزیلا من رب العالمین و لم تنزل به الشیاطین و هو 


الموعود علیه و تدخل فی زمرة المعذبین. 

و کونه (ص) معصوما بعصمة الهية یستحیل معها صدور المعصية منه لا 
ینافی نهیه عن الشرک فان العصمة لا توجب بطلان تعلق الامر و النهی 
الفعضون هدارا التکانت هر نما ان سر سار قف الععل و الثر ک 
متصور فی حقه الطاعة و المعصية بالنظر الی نفسه. و قد تکاثرت الّیات 
فی تکلیف الأْنبیاء (ع) فی القرآن الکریم کقوله فی الاأنبیاء (ع): «و لو 
أسْرَکوا لحیط هم ما کائوا بَعمَلون»: الأنعام: 88, و قوله فی النبی ص: 
«لین اشْرَکت لَیحْیطنّ عملک»: الزمر: 65, و الایتان فی معنی النهی. 
لاستحالة تعصز اتخاصل: خطاً فان الأعمال الصالحة التی ِ 
التکالیف من آتار الکمال المظلوت و الکمال التتیانی کما بجب آن,یکتسب 
بالامانباتاروو مزاولة الاعمال التی باسیهو الارشاض ها کدلک‌بجب آن 
یستبقی بذلک فما دام الانسان بشرا له تعلق بالحياة الأرضية لا مناص له 
عن تحمل اغباء الِتکلیف, و قد تقدم کلام فی هذا المعنی فی بعض الأبحاث. 
قوله تعالی: «و أنَذر عشیرتک الأْفَربین فی مجمع البیان: ,. عشيرة الرجل 
قرابته سموا تالک لا ب8تعا نز کم هه بعا شر نهازفی: و خص عشیرته و 
اه ای ی ماد کر ی سوه ی ال که مایا سا علی ایا 
استثناء فی الدعوة الدينية 
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و لا مداهنة و لا مساهلة کما هو معهود فی السنن الملوكية فلا فرق فی 
تعلق الانذار بین النبی نت و لا بین الأقارب و الأجانب, فالجمیع عبید و 
قیله مایت ای اک ات اف ای بو ااناسشی اخرال 
المتمن کرت اختففم نیم الیی.بالراعة و الرخهد کما یسفم ااطیر 
آفراخه الیه بخ چا یا و هذا من الاستعارة بالکنابة تقدم نظیره فی 
قوله: «و احْفض جناحخک للَمَدْمیین»: الحجر: 98. 

و المراد بالاتباع الطاعة بقرينة قوله فی الاية التلیة: ق 2 
لک بر فه و یلبم باتربة وان عصوک فتما من تما 

قوله تعالی: «و تَوَکل علی العزیز الرّجیم آی لیس لک من آمر طاعتهم و 
و قاری اپ« 9 الی ! الله سبحانه فانه 
۳ ختمت واحدة بعد و بالاسمین ی 

فپواتی بت رال سل اس لس رعاش ها ال 21 
فهو العزیز الرحیم الذی فعل بقوم نوح و هود و صالح و ابراهیم و لوط و 


شعیب و قوم فرعون ما فعل مما قصصناه فسنته آخذ العاصین و انجاء 

منین. 
فوله معا یه خی برای من تقوم و لک فی ادن ظاهر الا 
علن ما یسبق الی الذهن- آن المراد بالساجدین الساجدون فی الصلاخ من 
المومنین و فیهم رسول الله ص فی صلاته بهم جماعة, و المراد بقرينة 
الاب القام کی الصلام یکره الیعی ای راو انته بعیه مین 
حالتی قیامک و سجودک متقلبا فی الساجدین و آنت تصلی مع المومنین.. 
البحث الروائی الائی ان شاء الم 
قیله ای سا فورالسیی اعله ین رعیلت خی یلعای زیر 
الژجیم ۰ 
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بالنجاة و ٍیعاد للکفار بالعذاب. 
قوله تعالی: «عل احْکُم علی من رل الشباطيق الی قوله- کازون , 
ری ی اه اس ای اه ای و 
لنش ی مرا ان القدای ت التاع الا ره لطاب و زا 
المشرکین, + رر , 
فقوله: «هل آسم علی رل السیاطییفی.ععتی هل آغرفکم آلذین 
تتنزل علیهم شیاطین الجن بالأخبار؟ 
و قوله؛ «تل علی کل آفاي آئیم قال فی مجمع البیان؛, الأفاک الکذاب و 
اصل الافک القلب و الأفاک الکثیر القلب للخبر عن جهة الصدق الی جهة 
الکذب, و الأئیم الفاعل للقبیح یقال: ثم یأئم ائما آذا ارتکب القبیح و تأئم 
(ذا ترک الائم انتهی. 
وک آن اسان شا لفق راهان الباظنفی صوره الق و وت 
له گنه زی الحسن فلا تتزلون الا علی آقاک آئیم.. 
و قوله: «لفُونَ السَمْعَ و کرُعْمٌ کاذبُون الظاهر آن ضمیری الجمع فی 
«افون و «اکَتَرَْهَمٌْ معا للشیاطین. و السمع مصدر بمعنی المسموع و 
۱ 
من الاستماع مرمیون بالشهب فما استرقوه لا یکون الا ناقصا غیر تام و لا 
کامله لا نسرت له الخب کتیرا 
و قوله: «و أکتَرْهم کاذبون آی آکثر الشیاطین کاذبون لا پخبرون بصدق أصلا 
و هذا هو الکثرة بحجسب الأفراد و یمکن آن یکون المراد الکثرة من حیت 
التتزل آی آکثر المتنزلین منهم کاذبون ی آکثر آخبارهم کاذبة. 

و محصل جچه الایات الثلات آن الشیاطین لاتتاء جبلتهم.علي الشن لا 
۳ الا علی کل کذاب فاجر و آکنرهم کاذبون فی آخبارهم, و النبی ص 


لیس بأفاک آثیم و لا ما یوحی الیه من الکلام کذبا مختلقا فلیس ممن تتنزل 
علیه الشیاطین و لا الای بتتزل. علیه شیظانا, و لا القرآن النازل علية من 
(لقاء الشیاطین. ِ 

قوله تعالی: «و الشعراء تبعَهُم الغاون - الی قوله- لا ان جواب 
رمی المشرکین للنبی ص بانه شاعر, نبه علیه بعد الجواب عن قولهم ان له 
شیطا نا توحی: له الفرآن: 
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و هذان آعنی قولهم ان من الجن من یاتیه. و قولهم انه شاعر, مما کانوا 
یکررونه فی السنتهم بمکة قبل الهجرة یدفعون به الدعوة الحقة, و هذا مما 
یوّید نزول هذه الایات بمکة خلافا لما قیل انها نزلت بالمدينة. 

علی آن الایات مشتملة علی ختام السورة ی قوله: «و سَیعلَم الذین 
یی ات ای ولا ی فا سوزه هی اف الشور المكية 
فتتین علین نعت التقض نامه جالمدتتهن و لا دلالع فی الاشتشفاء علی ان 
المستثنین هم شعراء المومنین بعد الهجرة. 

و کیف کان فالغی خلاف الرشد الذی اسان الواقع فالرشید هو الذی لا 
بهتم الا بما هو حق واقع و الفوی هو السالک سبیل الباطل و المخطی 
طریق الحق, و الفواية مما یختص به صناعة الشعر المبنية علی التخییل و 
تصویر غیر الواقع فی صورة الواقع و لذلی لا یهتم به الا الغوی المشعوف 
بالتزیینات الخيالية و التصویرات الوهمية الملهية عن الحق الصارفة 3 
الرشد, و لا بتبع 1۳ الذین, یبتنی صناعتهم ِ الغی و الغواية 
الغاوون وذلک قوله تعالی: «و السعراء هم الغاوون 

و قوله: «ا لَمْ تر أَهْم فی کل واد بَهیمون و نَهَم تمُولون ما لا یفعَلُونَ یقال: 
هام یهیم ۳۳ ادا ذهب علی وجهه و المراد بهيمانهم فی کل واد 
استرسالهم فی اف من غیر آن ۳ علی حد فربما مدحوا الباطل 
المذموم کما یمدح الحق المحمود و ربما هجوا الجمیل کما یهجی القبیح 
الدمیم و ربما دعوا الی الباطل و صرفوا عن الحق و فی ذلک انحراف عن 
سبیل الفطرة الانسانية المبنية علی الرشد الداعية الی الحق, و کذا قولهم 
ما لا یفعلون من العدول عن صراط الفطرة. 

و ملخص حجة الایات الثلاثت آنه (ص) ۳۹ بشاعر لأأن الشعر |ء یتبعهم 
التاوون لابتناء صناعتهم علی الغواية و خلاف الرشد لکن الذین یتبعونه انما 
یتبعونه ابتغاء للرشد و اصابة الواقع و طلبا للحق لابتناء ما عنده من الکلام 
المشتمل علی الدعوة علی الحق و الرشد دون الباطل و الفي. 
قوله تعالی: «لا الذین امنوا. 5 اه الصَالحاتِ و دکرژوا اللة کثیرآ» الِخ, 
استثناء مرن الشهر اء المذمومین, و المستثنون هم شعر |ء المومنین فان 
الایمان و خالجات الأاعمال تردع الانسان بالطیع عن ترک الحق و اتباع 
الباطل ثم الذکر الکثیر لله سبحانه 
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یجعل الانسان علی ذکر منه تعالی 1 الی الحق الذی پرتضیه مدبرا عن 

الباطل الذی لایحب الاشتغال به فلا یعرض لهوّلاء ما کان یعرض لاأولتک. 

تا اسان تیف الشتی ااشای هل العااحات تم عطی 
له : 


قو 

«و دَکروا ال کثیرآ» علی 

و قوله: «و التَضَ 0 الاتتضان الا شقام فیل+ الشر ادبم ند 
الشعراء من الممنین علی المشرکین تارف التی هجو بهاالثبی ص آو 
الا 

و قوله: «و سل الذین طلَوا أقفلقلب ین العلت اسان آو 
مصدر میمی؛ و المعنی: و5 ررره 2 اد ظلَمُوا- و هم المشرکون علی ما 
یعطیه السیاق- الآ درک صرح تیوه الا اه 
عون آم انملات. 
و 
او ِ 


«فقد کذبوا قسیأتيهم اس ما کائوا به بِسْتَهروّن . 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باستاده عن الحجال عمن ذکره عن آحدهما (ع) قال: سألته عن 
قول الله عز و جل: «یلسان عربی مُبین قال: پبین الألسن و لا تبینه الألسن. 
و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «و لو ترّلْناةْ علی بَعّض الأْعْجَمینَ 
الِخ, 
قال الصادق (ع): لو نزلنا القرآن علی العجم ما آمنت به العرب- و قد نزل 
علی العرب فاآمنت به العجم- فهذه فضيلة العجم. 
و فی الکافی, باسناده عن علی بن عیسی القماط عن عمه عن آبی عبد 
الله (ع) قال: آری رسول الله ص فی منامه بنی أمیة- یصعدون علی منبره 
من بعده- و یضلون الناس عن الصراط القهقری- فأصبح کثیبا حزینا. 
قال: فهبط جبرئیل فقال: با ردول الله‌ها لی‌ارای کتیبا عویا قال: 
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یا جبرئیل آنی رایت بنی امية فی لیلتی هذه- یصعدون منبری من بعدی- 
یضلون الناس عن الصراط القهقری, فقال: و الذی بعنک بالحق نبیا انی ما 
اطلعت علیه- کعزخ انیت اتسما دلی پیت آن نز له بای فن ااغران 
یوّنسه بها. قال: «ا فرایت ان مَنْعْناهمٌ سنین- تم چاءْهَمْ ما کائوا یوغَدون- 
ما نی عَهمْ ما کائوا یتفونَ و آنزل علیهن «تّا اه ترلناغ فی لَیِلَةٍ القَدّر- و ما 
اذراک ما لیِلةّ القذر - لِلةّ القَدّر یر من ألّفِ شَهّرٍ» جعل الله ليلة القدر 
سس 0 :۳ 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی حاتم عن آبی جهضم قال: رئی النبی ص 
کانه متحیر فسالوه عن ذلک فقال: و لم و رأیت عدوی پلون آمر آمتی من 
بعدی- فنزلت «ا قرأیّت ان متعناهم سنین- تم جاءهم ما کائوا یوعَدُون- ما 
اغنی عَنْهُمْ ما کائوا یمََعُونَ فطابت نفسه. 
آقول: و قوله: و لم و رایت الخ. فیه حذف و التقدیر و لم لا آکون کذلک و 
قد رأیت «الخ». 
و فیه, اخرج احمد و عبد بن حمید و البخاری و مسلم و الترمذی و ابن جریر 
و اين المنذر و این آبی حاتم و اين مردویه و البيهقي فی شعب الایمان و 
في الدلائل عن آبی هربره قال: لما نزلت هذه الایة: هو اند عضو تک 
لافزبین دعا رسول الله ص قریشا و عم و خص فقال: یا معشر قریش 
۱ کعب بن لوّی آنقذوا آنفسکم من النار- ی ۷ آجتی نکم هرا و لا تفع یا 
لا نفعا. قانی لا آملک لکم ضر 


ولا فا 

پا فاطمة بنت محمد آنقذی نفسک من النار- فانی لا آملک لک ضرا و لا 

نفعا. آلا ٍن لکم رحما و سأبلها ببلالها. 

و فیه, آخرج عید بن حمید و این مردویه عن ابن عباس قال": لما نزلت «5 

ان عَشیرتک لأفْرَیینَ جعل یدعوهم قبائل قبائل. 

و قیه, آخرج سعید بن منصور و البخاری و این مردویه و اين چریر و ابن 
‌ِ 

المیزان:فن تقشتین القرآنزم دنهد 

و این آبی حاتم عن این عباس قال: لما نزلت «و آنذر عشیرتک الأَفْرَبیَ و 

رهطک منهم المخلصین» خرج النبی ص حتی صعد علی الصفا فنادی با 

1 من هذا الذی بهتف؟ قالوا: محمد, فاجتمعوا الیه- فجعل 

الرجل |ذا لم بستطع آن بخرح آرسل رسولالینظر ما هو 

فجاء ابو لهب و قریش فقال (ص): آن خیلا بالوادی- 

فرید آن تغیر علیکم | کنتم مضدفی؟ فالوا: عم ها جریا علیی. ۷ صدفا: 

قال: فانی نذیر لکم بین یدی عذاب شدید, فقال آبو لهب: تبا لک سائر 

الیوم أ لهذا جمعتنا؟ 

فنزلت: «تَبّ دا آیی لَهّپ و تب . ِ 

و فیه, آخرج الطبرانی و آبن مردویه عن آبی آمامة قال: لما نزلت «و زر 

عشیزنک الافزیین جمع رسول الله بنی هاشم فاجلسهم علی الباب- و جمع 

تساع ۶ آمله خاحلسمم فی, الست نم اطام علیهم ما با یم هاش 

استروا انفشکم من لاد توا ای اک با 

من اللم فانی لا ملک لکم من الله تست 

ماخل ی ال متهفول با عا یت وگن دراه بت سرد و 

با ام له وا مانهب مصی وبا ام آلرسین که سول لاد ۳ 

۶ نکم من ال و آشعوا فی ای رها این ۱ املف لک 

الله شیئا ی 

, الحدیث. 

آقول: و فی معنی هذه الروایات بعض روایات اش ورف تخضتا اند (ص) 

خص بنی عبد مناف بالانذار فیشمل بنی آمية و بنی هاشم 

و الروایات الثلات الأأول لا تنطبق علیها الأية فنها تعمم الانذار قریشا عامة 

و الاية تصرح بالعشيرة الافزنین مهم آما نقه کید الخطلت اوه هاتتض هد 

ابعد. ما یکون, من الایة الرواية التانیهحیت تفول؛ جفل نذعوهم قباتل قبائل. 

علی آن ما تقدم من معنی الاية و هو نفی آن تکون قرابة النبی ص تغنیهم 

هن تقوق. ال فدقی: الزوایات اشازه الی دلک» بت تفول :لا ای عنکم 

من الله 


(1) کذا. 
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۳ الرواية الرابعة فقوله تعالی: ای و الأفََبین آية مکية قی 
سورة مكية و لم یقل احد بنزول الاأية بالمدينة و آين کانت یوم نزولها 
عاتشة و حفصة و ام سلمة و لم بتزوج الثبی ص بهن الا فی المدتة) 
فالمعتمد من الروایات قاسنل لین ان (ص) خص بالانذار یوم نزول الابة 
تمت‌فاشم وی ید لطاب و من عجیب الکلام قول الالوسی بعد نقل 
الخاات و دض الکل :ار الحمع آن‌مال در ال خر 

قرف الفجمم: عن تعسیر التعلی باستادم عن براع ین عارب قال: لا نز لش 
ی ۳ 
الزجل متهیم با کل المتننه و پشترب العتس> فاهز علا بزحل شاه عادمها کم 
قال: ادنوا بسم الله فدنا القوم عشرة عشرخ- فاکلوا حتی صدروا. ثم دعا 
بققت لین معا ترفال لمی آشترها بسم الله شر ها حتن 
روا قبدرهم آبو لهب فقال ها سا متصر کم به اا رخا فسکت عم ود 
و9 

تراهم من لخد قلی سل دنم من ااهام و اتای ‏ انار رتسول 
اللفص ففال عیاست عن التطلت ای ابا ال مهن ال عر و جل 
| هون دما 

ثم قال: من یواخینی و یوازرنی- و یکون ولیی و وصیی بعدی- و خلیفتی فی 
آهلی و یقضی دینی؟- فسکت القوم فاعادها ثلائا کل ذلک یسکت القوم- و 
بقل علق انا فعال قی الفرع الثالنت: انت» فعام العوم و هم بقولون لثبی 
طالت: اطع اننک فقد آمز<علیی: 

قال الطبرسی, : و روي عن آبی رافع هذه القصة و آنه جمعهم فی الشعب- 
فضفع آفم رعل ساه خاکلوا خی تصاعواد شاه عسا. رها کاممکین 
رووا. ثم قال: 

ان الله آموتی آن اند ریت وان تالمح سا زا حمل زد 
من آهله آخا- و وزیرا و وارثا و وصیا و خليفة فی آهله- فایکر تقوم فیرابتت 
علی آنه آخی و وارثی و وزیری- ۹ 1 ۳ هارون من 
وت( تال 9 ان ی تا 
القیرانی سیر الفرانح وا را ِِ 

حبوت به ابن عمک- آن آجابک فملأت فاه و وجهه بزاقا- فقال (ص) ملاته 
حکمة و علما. 

آقول: 


اسحاق و ابن جریر و ابن ابی حاتم و ابن مردویه و آبی نعیم و البیهقی فی 
الالال من طزی عز ی وضی اه م‌مفیه تم ام این ی ما درا 
نید العظلید ان و الله ما اعلم اعدا فی العرت-ساء قومه بافصل 
مما جتتکم به- انی قد جثتکم بخیر الدنیا و الأخرخ- و قد آمرنی الله آن 
آدعوکم لیف فایکم نوازر نی علی آموی-هدا؟ فقلتتو آنا اجدتهم تا ده 
آناففام العوم مور 

و فی علل الشرائع. باسناده عن عبد اه بن الحارث بن نوفل عن علی بن 
ی طالب (ع) قال: لما نزلت 5 انذژ عشیرتک الأفَربین ای رهطک 
المخلصین- دعا رسول الله ص بنی عبد المطلب- و هم اذ ذاک از تطورن 
رجلا- یزیدون رجلا ِِِ پنقصون رجلا فقال: آیکم یکون آخی و وارثی و وزیری 
و وصیی- و خلیفتی فیکم بعدی. فعرض علیهم ذلک رجلا رجلا کلهم یأبی 
دی ی آی‌علن ففلت :سا سمل ال 

فقال: یا بنی عبد المطلب هذا وارثی و وزیری- و خلیفتی فیکم بعدی فقام 
القوم یضحی بعضهم الی بعض- ۵ نقوآون لاین طالت- قد آفرک آن تنسمغنو 
تطیع لهذا الغلام. 

آقول: و من الممکن آن بستفاد من قوله (ع): آی رهطک المخلصین آن ما 
نسب الی قراءة اهل الببت 5 انذرٌ عشیرتک الأفْرَبینَ رهطک منهم 
المخلصین» و نسب آیضا الی قرآن آیی بن کعب کان من قبیل التفسیر. 
و فی المجمع.": فی قوله تعالی: «و تقلبک فی السّاجدین قیل: معناه و 
تعلیک نی الساحدین الیت خن کی الیرم ی خی شا ظر 
ابن عباس فی رواية عطاء و عکرمة و هو المروي عن آبی جعفر و آبی عبد 
الله (ع) قالا: اصلاب النییین نبی بعد نبی- حتی آخرچه من صلب آبیه- عن 
تکاج غیر سفاح من لدن آدم.: 

آقول: و رواه غیره من رواة الشيعة, و رواه فی الدر المنثور. عن ابن 1 
حاتم و ابن مردویه و آبی نعیم و غیرهم عن ابن عباس و غیرهم 

قفف المع رو حایر قر انیسییر (ع ال ال رسول لاه ز 
المبزان فی تفسیر الفران دض 237 

تما فلی هل سا فلی فا اراک فیک اش ماد 
ثم تلا هذه الایة. 

آقول: پرید (ص) وضع الجبهة علی الأّرض و رفعها فی السجدة و رواه فی 
الدر المنئور, عن ابن عباس و غیره. 

هقی آلور النور اخرج ان ایس ده اخموشن ابش شین وال بینما 
تجن شیر مع ,رسولن: الله ضن. (5 عرض: تشاعر. بففند:: فعالن: التبی: هب : تن 
پمتلی جوف احدکم قیحا- خیر له من آن یمتلی شعرا.: 

آقول: و هو مروی من طرق الشيعة آیضا عن الصادق (ع) عنه (ص). 

وف فسیر القمی: فاله بعطون ناس وا بتعطون - و بتیون غن منکن و 


لا نتهون و یأمرون بالمعروف و لا بعملون- و هم الذین قال الله فیهم: «ً 
لو توا هم فی کل وادٍ یَهیمون آی فی کل مذهب یذهبون «و أَهمْ یَفولُوتَ 
ما عون هم انز عضو ال عم حقیم. 

و فی اعتقادات الصدوق,: سل الصادق (ع) عن قول الله عز و جل: «و 
السْعراء تعهْمْ الغاوون قال: هم القصاص 

آقول: هم من المصادیق و المعنی الجامع ما تقدم فی ذیل الاية. 

هفق الدر التوقه خر انن, انی ند ی این مشود عن النیض فا" 
ی ی 

قول: 7 ۱ 
و روی الجملة الاولی ایضا عنه عن بريدة و ابن عباس عن النبی ص و ایضا 
عن ابن مردویه عن آبی هريرة عنه (ص) و لفظه: ان من الشعر حکمة 
لصوم ال ها تن الح و اهاز 

و فی المجمع, ۱ حدثنی عبد الرحمن بن کعب بن مالک: ب 
کعب من عالی ال با سول اللعرما دول فی الشعر ع 9 فا 
الموّمن مجاهد بسیفه و لسانه- و الذی نفسی بیده لکانما تنضخونهم ِ 
قال الطبرسی:: و قال النبی ص لحسان بن ثابت: اهجهم او هاجهم و روح 
المیزان فی تفسیر القران, ح15. ص: 339 

القدس معک: رواه الیخاری و مسلم فی الصحیحین 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شيبة و عبد بن حمید و آبو داود فی 
ناسخه و اين جریر و اين المنذر و اين آبی حاتم و اين مردویه عن آبی 
الحسن سالم الیر اد قال لما پر لت هو السعرا۶» الاب حاء ند الله ین 
رواحة و کعب بن مالک- و حسان بن ثابت و هم یبکون فقالوا- یا رسول الله 
ال مب ای یی نا راما 

فانزل الله « الذین آضتها 2 عماها الصَالحاتِ فدعاهم رسول الله فتلاها 


علیهم. 

اقول: فده الودابه و مااقین مها ها شین الق دعا تعصمم ال القولن کون 
الایات الخمس من آخر السورة مدنیات و قد عرفت الکلام فی ذلک عند 
تقستز آلابات 

فی ای تفن آم سفن ای ید ای فان امه 
فرض الله* علی خاقه ذکر الله کثیرا: ثم قال: لا آغتی- شبخان الله و الحفد 
له لا له الا لاه فالله اش ان کان‌مته لین گر الله غن ما احل 
۳ ( 

الک ام وا ود 





آتتورخ الفعل 1271 البانق: 1 ای ۲6 


طس لک آیاث فان و کتاب مُیین (1) قدی و بُشری لِلَمْوْمنین (2) الذین 
یُقَیمّون الصّلاء #7 یوئون الركاة و هم بالاخرة هُمّ یُوقنون (3) ان الذین لا 


نمئون بالاجرة تلفغ أغمالهة قَهم تفعفون (ه) 
اوَلیّک الذينِ روم شَوء القذاب و هم فی الاخرة هم سیون (5) 5 اک 
لثلقی الفرّان من لذْن حکیم عَلیم (6) 


(بیان) 


فرض امرگ غلی ها ول علیه ابات رها میات العمس الخاعیة آیا: 
التبشیر و الانذار و قد استشهرٍ لذلک بطرف من قصص موسی و داود و 
یا ها ار و 0 
کوحدانیته تعالي فی الربوبية_ و المعاد و 

قوله تعالی: «تلک آیاث الفرّان و کتاب مبین الاشارة بتلک- کما مر فی او 
فسع افیا ای ات ااص ره میا هو مها رل هر 
باللفظ الخاص بالبعید للدلالة علی رفعة قدرها و بعد منالها. 

خ ان سم ات بای فراع لسن موم ات ی 
الاظهار, و تنکیر «الْفرَآن للتفخیم آی تلک تفت تور الم ترا 
انات کات ایات کاب ره یمالسا هن اوه من ند انمای ده 
لا تعقید. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج15, ص: 340 
فا یمه ان 1 
ار اافرا و تخیر اه مره مره اسان سا یعس ای 
جمیعا, و وصفه بانه مبین تشبیه له بالناطق بکذا. انتهی. 
قوله تعالی: «هدیّ, بشری آاخه یه المصدران آعنی «هدع و بُشری 
نمعتی اسم القاعل و المراد بهما المعنی المصدری للميالغة. 
قوله تعالی: «الذین بقِیمون الطّلاة و بوبْونَ الرکاة» الخ. المراد اتیان 
الاعمال الصالحة و |نما اقتصر علی الصلاة و ال زکاة لکون کل منها رکنا فی 
بایت فالضا: قنها برخم ال اللد عالی و الدگاة فا فرح الی النامم ده 
بنظر آخر الصلاة فی الاعمال البدنية و الزکاة فی الأعمال المالية. 

و قوله: «و هَمّ بالاخرة هم یو وصف آخر للمومنین معطوف علی ما 
واه خی یه سار ای آن عنم الاعمال الصالحه نها نم مورا و حضیت 
غرضها مع الایقان بالاخرة فا فا ن العمل یحبط مع تکذیب الاخرة, قال تعالی: 
«و الذین کََبُوا بآیاتنا و لقاء اجره خیطت آغمالهق»: الأعراف: 147. 

۳ «و هَم بالاجرخ هم الخ للدلالة علی آن هذا الایقان 
من شانهم و هم آهله المترقب متهم لک بر 

قوله تعالی: «اِنّ الذِی لا یْوْمِنَونَ بالاخرة ریت هم أعمالهَم فهَم یِعمَهّون 
اه ی رای ی ی ما 
و الذین لا یومنون بالاخرة لما آنکرمها و هی غاية مسیر هم بقوا فی الدنیا و 
هی سبیل لاغاية فتعلقوا بأعمالهم فیها و کانوا متحیرین فی الطریق لاغابة 
لهم یقصدونها. , 

قوله تعالی: «َولیَکَ الذین لَهْم سَوء العذاب الخ ایعاد بمطلق العذاب من 


دنیوی و آخروی بدلیل ما فی قوله: «و هُمّ فی الاخرة هم الاحُسَرُون و لعل 

وجه, کونقم. اخسر التاس, ان سانن العصاه لهس‌صجاتف اغمال: مه کیها 

سیئاتهم و حسناتهم یجازون بها ۵ هولاء فسیناتهم محفوظة علیهم 

بجازون نها وحشنانهم عابطد. 

قوله تعالی: «و الک ی امن ین لَذْنْ خکیم لیم التلقية قريبة المعنی 
من التلقین, و تنکیر «حکیم عَلِیم للتعظیم, و التصریح بکون هذا القرآن من 

عنده 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص : 341 

تعالیلیکون دنک حجة علی الرسالهة ادا تما تفن اساوفگ شمه 

ینقضه ناقض و لا یوهنه موهن, و منبع العلم فلا یکذب فی خبره و لا یخطی 

فی قضائه. 


تتوره الفعل [ 027 البانت: 7 الی ۲1۸ 





‌ مین (13) و جخذوا بها و اشتیِ 
ِ عاق اد (14) 


(بیان) 


اول القضض الخمنن ال اشتر الیها قی الشهرع استشهادا سا قی رها 
من التبشیر و الانذار و الوعد و الوعید و تغلب فی الثلات الأول منها و هی 
قصص موسی و داود 
المیزان فی تفسیر القرآن, 9 1, ص. : 342 
و سلیمان جهة الوعد علی الوعید و فی الأًخیرتین بالععکس. 
قوله تعالی؛ «ا قالَ ثوسی لْهله [لخ المراد بأهله امرأته و هی بنت شعیب 
۵ ه الله تعالی فی سورخ القصص قال فی المجمع.: ان خطابها 
: «َتَیکم بصيعة الجمع لاقامتها مقام الجماعة فی الأنس بها فی 
۳ الموحشة. انتهی و من المحتمل اد کان معها غیرها من خادم ان 
فکار اخغیر هها, ۳ ۵ 
وفی العجمم: الزتان اقصاو و فیل: است ای اخسست بالشتنءمن 
و الشهاب علی ما فی المجمع:. نور کالعمود من النار و کل نور یمتد 
کااعمهه سضی ما ناد العرار الشفله خن الارره نی اامفودا سس شاب 
الشعلة الساطعة من النار الموقدة و من العارض فی الجو و فی المفردات, 
آیضا: القبس المتناول من الشعلة, و الاصطلاء بالتار الاستدفاء بها. 
و سیاق الایة پشهد و یویده ما وقع من القصة فی سور آخری آنه کان 
حتدای بسیر باهله و قد ضل الطرین و آضانه ۵ اهله البرد فی له داجند 
قابصر نارا من بعید فاراد آن یذهب اٍلیها فان وجد عندها ٍنسانا استخبره أو 
یاخذ قبسا یاتی به الی آهله فیوقدوا نارا یصطلون بها. فقال لاهله امکثوا 
تک بآ آتیکم بشعلة متناولة من النار لعلکم توقدون بها نارا 
تصطلون و تستدفئون بها. 
مس هن اسان سا ام ار اما وت )هل اه ری 
الا عبر عنها بالاشارة دون التنکیر. 
و لعل اختلاف الاتیان بالخبر و الاتیان بالنار نوعا هو الموجب لتکرار لفظ 
الاتیان حیث قال: «سَتیکُم متها یحتر أو یم بشغاب قین 
قوله تعالي: «قلَمَّا جاء‌ها تودی آن ِ من فی الثار و مَنّ حوآها سبحان 
الله کی ااعاامیه ای فلها ای النار و حضر عدها تودی آن بوری خالته. 
الخراه بالماکد ا(عطاء الخیر الکتیر غال؛ با که و باری علیه ,و باری:قنه 
نا 
من القصة قوله: 
«قَلقّا آناها ود یا ُوسی نی آتا ریک قاحْلَغ نلک اک بالواد الْْقَدّس 


طوو و 
و : 343 
اکتزیتی فاشتی لما دوخن 0 تا تن اه ان العراه بسن ول 
التار موسی آو هو ممن حول النار, و مبارکته اختیاره بعد تقدیسه. 
۵ آسا الم ان تمق فی الاز فعد وی او موز تا رو قره ی 
النار فان التکلیم کان من الشجرة - علی ما فی سورة القصص- و قد 
اخاظت مالیا وی سا ها لعی تفا رک مت خی لیس کلا هچ الناز 
و بارک فیک, و یکون قوله: 
«و سشبحان الله رب العالمین تنزیها له سبحانه ان بکفن تفا ۵ 
ختی ارب بیط بخ الما 0 
و فیل. الفراه من فی اناد الملانکه. الا ضرون. ها کهاء ام المر اد هن 
حولها موسی (ع). 
و قیل: المراد به موسی (ع) و بمن حولها الملائكة. 
و قیل: فی الکلام تقدیر و الأاصل بورک من فی المکان الذی فیه النار- و هو 
البقعة المباركة التی کانت فیها الشجرة کما فی سورة القصص- و من فیها 
هو موسی و حولها هی الارض المقدسة التی هی الشامات. و من حولها هم 
الانبیاء القاطنون فیها من ال ابراهیم و بنی اسرائیل. 
و قیل: المراد بمن فی النار نور الله تعالی و بمن حولها موسی. 
ففیل ۶ المر اد بمنقی: النار الشخنه هانما. کات محاظه بالنار بفن واه 
الملائكة المسبحون. 

و آکثر هذه الوجوه لا یخلو من تحکم ظا 
وله تعالی: «یا مواسی 2 2 آنا ال ری العکیمْ تعرف منه تعالی لموسی 
(ع) لیعلم آن الذی یشافهه بالکلام ربه تعالی, فهذه الایة فی هذه السورة 
تحاذی قوله من سورة طه «تودی يا مُّوسی نی آّ ی قاحلع الخ؛ فارجع 
الی سورة طه و تدبر فی الایات. ۷" 
قولة تعالی: «و الق عصای قلفا زآها تفتر کانها جان ول غذیرا و له بعفت 
الخْ, الاهتزاز التحرک الشدید, و الجان الحية الصفيرة السريعة الحركة, و 
الادبار خلاف الاقبال, و التعقیب الکر بعد الفر من عقب المقاتل |ذا کر بعد 
فراره. 
المیز ان فی تقسسین الفر ان 1 :344 
و فی الاية حذف و ایجاز تفصح عنه الفاء الفصيحة فی قوله: «قلْمَّا رآها 
تشتر» و التقدیر ه آلق,عصای فلها القاها زد هی فان میین بهتر کانه جان و 
لما رآها تهتز الخ. 
و لا منافاة بین صيرورة العصا ثعبانا مبینا کما وقع فی قصته (ع) من سورتی 
الا غراف التهراعو اسان الخیه العظیمه اه هنن شا ی ده 
السورة بالجان فان التشبیه |نما وقع فی للاهتزاز و سرعة الحرکة و 


الاضطراب حیث شاهد العصا و قد تبدلت ثعبانا عظیم الجثة هائل المنظر 

یهتز و بتحرک بسرعة اهتزاز الجان و تحرکه بسرعة و لیس تشبیها لنفس 

العصا آو الثعبان بنفس الجان 

و قیل: ان آبة العضا کانت متفه مور فقدرظ یرت العضا لاول مره فن 

صورة الجان کما وقع فی سورة طه: «قالقاها قاذا هی حَیٌَ تسْعی آیة: 20 
من السورة ثم ظهرت لما آلقاها عند فرعون فی صورة ثعبان مبین کما فی 

شتورتین الا خراف و انعر اغ: 

و فیه آن هذا الوجه و ان کان لا یخلو بالنظر الی سیاق الأیات عن وجاهة 

لکته لا بندفم به. اشکال تشه السیء بتفیسه: اه غوم شب لماسيه فالمعول 

فی دفع الاشکال علی ما تقدم. 

قوله تعالی: «پا موسی لا تَحف ای لا بَخافٌ لد الَمسَلون حکابة نفس 

الخطاب الصادر هناک و هو فی معنی قال الله يا موسی لا تخف «الِخ». 

و قوله: «لا تحف نهی مطلق یومنه عن کل ما یسوء مما یخاف منه ما دام 

فص الست مالعا نیم اه کای الکو مها اما ولا 

علل النهی بقوله: 

«ٍئی لا بخاف لد الَمْرَسَلونَ فان تقیید النفی بقوله: آخ رفت: آن مقام 

القرب و الحضور پلازم الأْمن و لا یجامع مکروها یخاف منه, و یویده تبدیل 

هذه الجملة فی القصة من سوره القصص من قوله: «انک من الامنین 

فیتحصل المعنی: لا تخف من شیء نک مرسل و المرسلون- و هم لدی فی 

مقام القزب- فی,مقام الامن و لا خوف مع الامن: 

و آما فرار موسی (ع) من العصا و قد تصورت بتلک الصورة الهائلة و هی 
تهتز کأْنها جان فقد کان جریا منه علی ما جبل الله الطبيعة الانسانية علیه 

اذا فاجأه من المخاطر ما لا سبیل له الی دفعه عن نفسه الا الفرار و قد 

کان آعزل لا سلاح معه الا 

المیزان فی تفسیر القرآن, 15, ص: 345 

کف ۱۱ ها ی 2 

تعالی: «و آلق عصاک و قد امتثله, و لیس الفرار من المخاطر العظيمة 

التي لا دافع لها الا الفرار, من الجبن المذموم حتی یذم علیه. 

و آما ان الأنبياء و المرسلین لا یخاا قو تا هد هی ند رمو علی ها یل 

علیه قوله: «اٍی لا تخاف لد - فهم لا سملکون هنم الک امه من 

عند آنفسهم بل انما ذلک بتعلیم من الله و تادیب و ٍذ کان موقف لیلة 

الطور آول موقف من موسی قربه الله الیه فیه و خصه بالتکلیم و 

بالرسالة و الکرامة فقوله: « تخت لک من المنین و قوله دم اف 

یخاف لَدیّالْمْرْسَلَونَ تعلیم و تأدیب آلهی له (ع 

فتبین بذلک آن قوله: «لا تَحف ای لا بَخاف ۷۳ 


الهنه لموسی (ع) و لیس من او و التآنیب فی شیء. 
قوله تعالی: «الا م2 قن طلم بل خرس بَعد سَوع قاِنّی عَفُور رَجيمْ الذی 
پنبغی آن یقال- ۳ اعلم- آن الاية السابقة لما آخبرت عن آن المرسلین 
آمنون لا یخافون فهم منه آن غیرهم من آأهل الظلم غیر آمنین لهم آن 
پخافوا اشتدری.فی هم لابه:حال. احل التفیه: من جفله اهل, الظلم. فیین 

آنهم لتويتهی و تبدیلهم طلمهم- و هو السوء- 7 
مرحومون فلا یخافون ایضا 

فالاستثناء من ار سای و هو استثناء منقطع و المراد بالظلم مطلق 
الفنضید وبالکشن بقد الستی التوبه یمد المعضیه: او العفل الضاله جعد 
السیی, و المعنی: لکن من ظلم باقتراف المعصية ثم بدل ذلک حسنا بعد 
سوء و توبة بعد معصية او عملا صالحا بعد سیی فانی غفور رحیم اغفر 
ظلمه و آرحمه فلا یخافن بعد ذلک شیتا. 

قوله تعالی: «و أَوخْل یک فی جیبک جرخ بيْضاء من عغَیر سُوع» الخ, فسر 
السوء بالبرص و قد تقدم. و قوله: «فی یَشع آیاتِ الی فرعَوّن و تیه 
یمکن آن یستظهر من السیاق آولا آن «فی یَسُع حال من الاأیتین جمیعا, و 
المعنی: آتیتک هاتین الأیتین- العصا و الید- حال کونهما فی تسع آیات. 

و ثانیا: آن الایتین من جملة الایات التسع, و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: 
المیز آن"فی نفسیر القر ان 1 .ض: 340 

«و لقَد آتَینا مقوسی یِسَع آیات بیناتِ اسراء: 101 کلام فی تفصیل الاأیات 
التسع, و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «فلمّا جاءََهْمْ آبائُنا مبَصرَ 3 هذا سح مبینْ المبصرة 
بمعنی الواضحة الجلية, و فی ِِ #9 سحر ه 9 و و بالایات 
حیث آهملوا الدلالة علی خصوصیات الایات حتی ۰ فلم بها الا 
تعفدار.-انقا آمزها 9 

قوله تعالی: «و جحذُوا بها و استیفتتها و ظاما :2 عَْوّ» الخ, قال 
الراغب: 

الجحد نفی ما فی القلب اثباته و اثبات ما فی القلب نفیه. انتهی. و 
الاستیقان و الزیقان بمعنی. 


[سورة النمل (27): الایات 15 الی 44] 
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پا توز ق : 

مقامک و انّی عَلَیم لقویٌ هی (39) ِ 

- 9و ی و جو(- ]هو و بت مس آن 3 -1 2 
قال الذی عندة عِلمٌ مِنَ الکتاب آتا اتیک به قیل آن - تذ [لييٍ ع فک قلمّا 
را مُسْتَقرّا عندة قال هذا من فصل زبی لیبلویی | اشکرٌ ام اکفرّ و مَن 
مب سم ون 9 ره ۳ رت >[ لل س‌ِ و سم ح ببس 1 
شکر قائما یشکر لِتَفسه و من کقر فان زبی غنیْ کريمٌ (40) قال تکروا لها 


صَدّها ما کاتث تَعبد من ون الله ها کاتث من قَوّم کا ق 
دخْلی الصَنح قلَقّا رنه حسِهٌ لجَةّ و کشفقت عَن ساقیها قال ان صَرّخ 
مد من قواریر فالت رَبّ انّی طلَمَتْ تفسی و أسََمث مع یمان له 
رت العالمین (44) 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 348 


(بیان) 


باق من قصص د ایو و یمان( و فا شیعون عتانب ان مان 
نها آنام الله مر الملک: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15. ص: 349 
قوله تعالی: «و لد انا داوّدَ و شمان علْما» الخ, فی تنکیر العلم اشارة 
الی تفخیم آمره, و مما آشیر فیه الی علم داود من کلامه تعالی قوله: 5 
آتیناخ الحِكْمَة و قصْل الخطاب»: (صي): 20. ,و مما آشیر فیه الی علم 
سلیمان قوله: «قَقَقّمناها شآیمان و کلا آتیْنا خکماً علما»: ات79 .و 
خیل الابه‌یشملم‌ما حهتعا. ,. 
و قوله: «و قالا الْحَمَدٌ یله الذی فَصَّنا علی کُثیرٍ من عباده الْمَوْمنین المراد 
باافضیل آها الخضیل پالعلم علی‌ما نهافنی سای اایع ماما اتفضرا 
تحظام ها خضهها له به مس رای کسکو الحال وا لدامو. 
تلیین الحدید له و ایتائه الملک, و تسخیر الجن و الوحش و الطیر و کذا 
اطلاق التفضیل. ۱ 
در لاه آغنی فولفت جق قالا العفد الم انش .علی ای ال بمتله کابه 
اعترافهما علی التفضیل الالهی فیکون کالشاهد علی المدعی الذی تشیر 
لیه بشارة صدر السورة أن الله سبحانه سیخص المومنین بما تقر به 
قوله تعالی: «و وّرت شمان داد < ال ۳ آورنه ماله و ملکه, ۳۳ قول 
بقضقه الخراد. که موانة اشوخ ع العلم ففته آن الشوة ا الورائة لعدم 
قبو" الانتقال, و العلم و ان قبل الانتقال بنوع من العناية غیر نه انما یصح 
قن الغام النکری ااعشای ه العلم الدی ضبن ااساءه الرل کراید 
ات 2( 
و قوله: «و قال یا یه التاسه خ غلمْنا عطق الصَیرٍ» ظاهر السیاق آنه (ع) 
ی ای ۱ 1 ۲ 5 
آمّا بیِعمة ریک قح دَتْ»: الضحی: ارو آضا اضراز بعض الففسرین علی آن 
الضمیر فی قوله: 
«عْلَمنا» و «أوتینا» لنفسه لا له و لأبیه علی ما هو عادة الملوک و العظماء 
فی الاخبار عن آنفسهم- فانهم یخبرون عنهم و عن خدمهم و آعوانهم رعاية 
لسياسة الملک- فالسیاق السابق لا یساعد علیه کل المساعدة. 
المیز ان فی سر القزان: عط1ر.ض: 350 
المیزان فی تفسیر القرآن ج15 399 


و المراد بالناس ظاهر معناه و هو عامة المجتمعین من غیر تمیز لبعضهم 
و ۱ ۱ 
لنند یبد . 

و المتظه ملظ غلی با هار فده الضیت او الاحوات المولقة الداله 
ها ی لاه الا ؛ کلاصا. و لا بکاد تغال- غلی عا 
دکرج الداغته | للا نسان لکن العران الکمیم یسعماه فی شعنی اوسع جن 
ذلک و هو دلالة الشیء علی معنی مقصود لفسه, قال تعالی: «و قالوا 
لِجْلودمم لِم شهکئم عیْنا قالوا آَنَطقتا ال الّذی آنطِق کل شیتع»: حم 
السجده: 21 2 
اغلت. الفعانت و التاهيم مضه خی ات ی المصاوه 
الجسمانية المادية كالرية و النظر و السمع و اللوح و القلم و العرش و 
ااکرتشت یداه ها ان الفظ معی ام و اتصاضراا فان مات 
الانصراف لکثرة الاستعمال. 

و کیف. کان.فضطی. الطیر .هو ما قدلدبه الظین تعضها علی, مقاضدهاو 

الذی ۱ ۱ 1۳/۵۱ 
آضوا تا سادخه خاضه فی حالانها الخاضد الاجتماعیه حخست: تمغ اختماغا نما 
کحال الهیاج للسفاد و حال المغالبة و الفلبة و حال الوحشة و الفزع و حال 
التضرع اه الاستانهة الی غیر لک ونظیز الطیر فی‌:دلی سایر الخیوان. 

اکن لا بیفی الارتباب فن آن: الفراه سنصی الط فی الاید معنی افو 
آو من ذلک. 

آما اولا: فلشهادة سیاق یلیس اند (ص) بتخدت عن: آمر اختضاضی لیس 
کی وشتع غامد الناش آن بالوه و آنما ناله بعنابه خامبه المیت:وهدا المقذار 
المذکور من منطق الطیر مما یسع لکل آحد آن یطلع علیه و یعرفه. 

و آما انیا فلان‌ما گام الله تعالی: فی. الابات تایه هن محافره یمان 
لیدهد عین مایت اه ره لسع لیا نیع ایس 
الاو ات ههد فد ان کون غلها سس ما معص قفت کلام امد 
ذکر الله سبحانه و وحدانیته و قدرته و علمه و ربوبیته و عرشه العظیم و 
دک الشیطان و خزییه ااعمال و الهدی و الضلال و غیر دلک 
الملک و العرش و المراة و قومها و سجدتهم للشمس, و فی کلام 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15. ص: 351 

سلیمان آمره بالذهاب بالکتاب و القاثه البهم ثم النظر فیما یرجعون, و هذه 
آصول رز پتوقف یی فلا علی الوفت: قالوف. فن المعلومات: و 
آنی تفی علی افادة تفصیلها آصوات ت ساذجة معدودة. 

علی آنه لا دلیل ,علی آن کل. فا باتی نها العیوان فی:تطفه من الاضوات: آو 
خصوصیات الصوت یفی حسنا بادراکه اه تیزم 1 


النملة فی الّیات التالية و هو من منطق الحیوان قطعا و لا صوت للنملة 
تاه تفت سنوی .ها بدا غاهاع ال ال ان اوه تالف نس 
الانسان من الصوت عدد خاص من الارتعاش المادی و هو ما بین ستة عشر 
آلغا (لی ائنین و ثلائین لغا فی الثانية, و آن الخارج من ذلک في جانبی القلة 
ف الک لا عفی عایه همع اشان رما ناه سای العوات اسعصهاا 
و قد عثر العلماء الباحئون عن الحیوان من عجیب الفهم و لطیف الادراک 
عند آنواع من الحیوان کالفرس و الکلب و القرد ۱ 
ی ما 
و کد تین یما فر آن ظاهر الشساق آن. للطیر متطعا علمت الله لها نی 
ظهر , ه کساد قول من قال ان نطق الطیر کن معجزه لسلیمان و آما هي 
فی نفسها فلیس لها نطق هذ 
و قوله: ۳ آی آعطینا من کل شیء و «کل شیععء» و 
ان کان شاملا لجمیع ما یفرض موجودا|- لأن مفهوم شی۶ ی المفاهیم 
مق دفل ات امه | لاستغر او اس ماکان العتامهام الجویت رال 
و لا کل نعمة بل النعم التی یمکن آن یتاها الانسان فیتنعم بها تقید به معنی 
کل شیء و کان معنی | 
و أعطانا الله من کل تعمة یمکن آن یعطاها الانسان فیتعم بها مقدار 
مه کااخه التوه و العلی و الحعم هساو انعم تجعفیه و الماده: 
ِِِ «اْ هدا لهُو الْقَصْلْ امین شکر و تأکید للتحدیت بالنعمة,من غیر 
عجب و لا کبر و اختیال لاسناده الجمع الق الله‌معوله: «غلفا» و داوتیا ۷ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15. ص: 352 
والسان باباه. 
قوله تعالی: «و خُشر یمان جُنودة من الْجنْ و الائس و الطیر قَقِم 
یُورَعُونَ الحشر هو جمع الناس و اخراجهم لامر بازعاج و الوزع المنع و و 
الحبس, و المعنی کما قیل: و جمع لسلیمان جنوده من الجن و الانس و 
الطیر فهم یمنعون من التفرق و اختلاط کل جمع بأخر برد آولهم اٍلی آخرهم 
و حبس کل فی مکانه. 
۵ فان من الایة: ان کان له نود من الجن و الطیر پسیرون معه کجنوده 
من الانس. ۱ 
۱ و وصف المحشورین بانهم جنود, و سیاق الایات التالية کل 
ذلک دلیل علی آن فده کانها طوانی خاصه چن الجوره اس و الطیر 
سواء کانت «من فی الاپة للتبعیض او للییان. 
و قذ آغرت کی التفتمیر الکبسر, فزعم آن الابة تن علی آن جفیع الجن» و 
اتشمب ااظی کارا وه ی فد سل الا او ان نله عالی جعل 
الطیر فی زمانه عقلاء مکلفین ثم عادت بعد زمانه علی ما کانت علیه قبله 


و قال بمثله فی النملة التی تکلمت. قال فی تفسیر الاية: و المعنی آنه 
جعل الله تعالی کل هذه الأْصناف جنوده, و لا یکون کذلک الا بآن یتصرف 
کی موام و کی کدی امعم ال الا مه تیه ام یکره 
بمنزلة المراهق الذی قد قارب حد التکلیف, فلذلک قلنا: ان الله تعالی 
جعل الطیر فی آیامه مما له عقل و لیس کذلک حال الطیور فی آیامنا و ان 
کان فیها ما قد آلهمه الله تعالی الدقائق التی خصت بالحاجة الیها آو خصها 
الله بها لمنافع العباد کالنحل و غیره. انتهی. 

و وجوه التحکم فیه غنية عن البیان. 

و تقدیم الجن فی الذکر علی الانس و الطیر لکون تسخیرهم و دخولهم 
تحت الطاعة عجیبا, و ذکر اللانس بعده دون الطیر مع کون تسخیرها ایضا 
عجیبا رعاية لامر المقابلة بین الجن و الانس. 

قوله تعالی: «حختّی |ذا تا علی واد اللمّل الاية, «حتّی غاية لما یفهم من 
الاية ا ارفص السیم لسلیمان و جنوده, و تعدية الاتیان بعلی قیل: 


لح 
الض ان فین تشر القر آن رو مرت وود 

الاتیان من فوق, و وادی النمل واد بالشام علی ما قیل, و قیل فی آرض 
الطاتف,و فیل فی افضی النمر بو الحطم ااکسر. 

و القعنی: قلما سار سلیمان و-حتوده جتی آنوا علی‌تواون السل قالت تما 
مخاظید لمیائز المل: یا آیها التمل ادکلوا متا کنکم لا .یکشرتکم:سلیمان :و 

جنوده آی لا یطانکم بأقدامهم و هم لا یشعرون. یآ وا 
یسیرون علی الأرض. ۲ بو سر 

قوله تعالی: «فَتَبَسَم ضاجکاً من قَوّلها» الی آخر الاية, قیل: التبسم د 

الضحک, و علی هذا فالمراد بالضحک هو الاشراف علیه مجازا. 

و لا منافاة بین قوله (ع): «عْلَمّنا مَّطِْقَّ الطْیرٍ» و بین فهمه کلام النملة اذ 
لم ینف فهمه کلام سائر الحیوان آو کلام بعضهاً کالنملة. 

و قد تسلم جمع منهم دلالة قوله: «غلقیا منطی الطی غلی‌شفی. ها بعذاه 
فتکلفوا فی توجیه فهمه (ع) قول النملة تارة بانه کانت قضية فی واقعة. و 

۳ 
کان من معجزات یشان (ع اوه رابعه بایه (ع) لم بسممع: مها ضها اقط ون 
اتما فقم ها می تفش الشعلة لماما سس الله‌عالین هد 

و ما تقدم من معنی منطق الحیوان یزاح به هذه الاأوهام. ی سیاق 
الایات وحده کاف فی دفعها. ۳ 

و قوله: «و قال رب آوزغیی آن شک نفعتک الْیی آنققت لت 3 علی 
والدَی و آَنْ اَعْمَل صالحا ترضاه الایزاع الالهام. تبسم (ع) مبتهجا ۳ 
نما انعم الله علیه خن آوقفه هذا الموقی وقت التبوق و العلم؛یمنطق 
الحیوان و الملک و الجنود من الجن و الانس و الطیر فسال الله آن یلهمه 


شکر نعمته و آن یعمل بما فیه رضاه سبحانه. 
و قد جعل الشکر للنعمة التی آنعم الله تعالی بها علی نفسه مختصة به, و 
للنعمة التی آنعم پها علی والدیه فان الانعام علی والدیه انعام علیه بوجه 
لکونه .متا و قد انفم اللة عالین علیه ایبه داووبالتوع و الملک و الحکمه و 
فصل الخطاب و غیرها و آنعم علی آمه حیث زوجها من داود النبی و رزقها 
اد 
المیزان فی تفسیر القرآن ج15, ص: 354 
و فی کلامه هذا دلیل علی آن والدته من هل الصراط المستقیم الذین آنعم 
الله علیهم «1» و هم احدی الطوائثف الاربع المذکورین فی قوله تعالی: 
«الذین نتم ال عَلبهم من الییین و الطدیقین و الشهداء و الطالجین»: 
النساء: 
و قوله: ِ آن اعفل صالحاً ترَضاه عطف علی قوله: «أنْ شک نعمتّک و 
اه الخ. آمر آرفع قدرا و آعلی منزلة من 
سوال التوفیق للعمل الصالح فان التوفیق یعمل في الأسباب الخارجية 
بترتیبها بحیت توافق سعادة الانسان و الایزاع الذی سأله دعوة باطنية فی 
الانسان الیٍ, السعادة, و علی هذا] فلیس من البعید آن یکون المراد به 
الوجی الذی آکرم الله به |براهیم و آله فیما یخبر عنه بقوله: 
«و أوحینا له فل الحَیْرات» الایة: الأنییاء: 73, و هو التأیید بروح القدس 
وف ای عیفر ان التاتکیی ای اخعای ‏ بت 
الصلاح لما لم یتقید بالعمل کان هو صلاح الذات و هو صلاح النفس فی 
جوهرها الذی یستعد به لقبول آی کرامة الهية. ۱ 
و من المعلوم آن صلاح الذات آرفع قدرا من صلاح العمل ففی قوله: «و أنْ 
أَعْمَل صالحاً ترَضاه و خی برَحْمتک فی عبادک الصَالِحینَ تدرج فی 
المشالة من الادنق: الی الاعلی.و قد کان:صضلاج العمل متویا الی:ضتکه :و 
اختیاره بوجه دون صلاح الذات و لذا سأل صلاح الذات من ربه و لم یسأل 
نفس صلاح العمل بل آن پوزعه ان یعمل. 
فق له لت ال لا الذانی توا ارت توف انم آتصا اع 
ایذان بسواله ما خصهم الله به من المواهب و ار ها العبودية و قد وصفه 


الله بها فی قوله: 
«یِعم اعد | ته اوَابٍ»:- ص: 30. 


وله نفلت وه ۶ الم ققال ما لت لا ری الَقَوهد آم کان من الغائبين 
فال الراغتة التفعد العهد لکت حفعه اافقد تعری ققد ان: السیء و التعهه 
تعرف العهد 


(1).ه فجه یرنه زماختها عما می. التوراه آنها کانت آفراه آمزبا فکر بها دود 


کا قی دام فصن فنص اتصرون ا وا نف ناوات 
سلیمان. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 355 
المتقدم قال تعالی: «و َقَقَدّ الطیْر» انتهی. 
افتتیم الا معا خال ففه از ۱ ری هه پم این کای لش یکن 
من المظنون فی حقه آن یفیب عن موکبه هش کف عنم اسان آجرم رم 
0 ما بالی لا آریآلهدهد بين الطیور الملازمة لموکبی بل آ کان من 
الغائبین. 
قوله الیه اه غاب شدیدا اه آ۶ لاس سطان مش 
اللامات للقسم و السلطان المبین البرهان الواضح, ۷ 
اعع تلاصا لفات سوه م الم ه هط ماهس اسان یه 
واضحة و فیه خلاصه و نجاته. 
قوله تعالی: «قکت غَیرَ تعیدٍ ققال أَحطث بما لم تجط به و جثتک من تا 
بتبا یقین ۵ ضمیر «قَمَکت > یکون للهدهد و بقید ار 
ما و الثانی لاحقه, و المراد بالاچاطة العلم الکامل, و قوله: «وَ 
جک الخ, راد حتف لسن ای «اعت اه سا باه اش 
کافتاصنته مت فالتا اضر آلزی له آهمه 1 
فان کت سلیما نت و فعکت: ادف رمانا غیر ههد بر سر 
تال مان عم سم ای ال امن القام فا معط ی 
هل مر فا تدم کی 
منه یظهر آن في الاية حذفا و ایجازا, و قد قیل: |ٍن فی قول الهدهد؛ 
ات یما لَْ ثیط یه کسرا لسورة سلیمان (ع) فیما شدد علیه. 
قوله تعالی: «ٍئّی وجذث امرأة : ) و أَوتیث من کل شمء و ها عزش 
عظی الضمیرد. فی*<«تقلفید لاه تسا و ما یتبعها و قوله: «و آوتَیّت من کل 
شم 6 فضت. اتععه فاکها و.عطظمته و هو الفرتة علی آن المر اد یکل: شید 
فی الاية کل شیء هو من لوازم الملک العظیم من حزم و عزم و سطوة و 
مملکة عريضة و کنوز و جنود مجندة و رعية مطيعة, و خص بالذکر من بینها 
عرشها العظیم. ۱ ۲ 
قوله تعالی: «وجَذتها و قوّمها یَسُجَدُونَ للشمس من دون الله الخ, ای انهم 
لزان فی تسیر القرآن 156 ی: 356 
من عبدة الشمس من الوثنیین 
و قوله: 5 رن له سین ماه بمنزله عطف التفسیر لما سبقه و 
هو مع ذلک توطئه لقوله بعد؛ «قَصَوَهَم غن الشیبلِ لأن تزیین الشیطان لهم 
آعمالهم ار را ای 
سبیل الله و هی عبادته وحده. 


قفو اظلا ور الیل ین اضاقتفا الیه‌شعهالم اشارع: ال اما الشول 
المتفته. لاله تتفشها للاتسان بالنظر الم قطرقه تنل لکل عشی ۶ بالتظاه 
الی الخلقة العامة. 
و وله وق لا عون ون فرع علی دهم عن الشسین اد المع ااضد 
عن السبیل فلایاهتداء, فافهمه, 
قوله تعالی: «ألا یَسْجُدُوا له الذٍی بحْرِجْ الْحَبٍْء فی السّماواتِ و الأرَض و 
َعْلم ما تَحْفْون 5 ما تعلئون القراءة الداثرة «ألا»- بتشدید اللام- مولف من 
ارو اوه عطی بیان من <ا عمالمد , و المعنی: ژیق امم الشطان آن 
لا پشجه نا ال هه فیل سقصی لاه افیا ودالععی ی آمم الش‌طان 
ضلالتهم لثلا پسجدوا لله. 
و الخبء علی ما فی مجمع البیان, المخبوء و هو ما أحاط به غیره حتی منع 
هن درا که مد صی هشال اه ات یا مرها ده الله 
تعالی فیخرجه من العدم الی الوجود یکون بهذه المنزلة. انتهی 
ففی قوله: «بْحُرْ الْحَنْء فی السّماواتِ و الأَض 0 کأن الأشیاء 
مخبوءة مستورة تحت آطباق العدم فیخرجها الله تعالی الی الوجود واحدا 
بعد آخر فیکون تسمية الایجاد بعد العدم اخراجا للخبء قریبا من تسمیته 
بالقطر و توصیقه تعالی بانه. فاظر السماوات و الارض و الفظر هو الشق 
کأنه یشق العدم فیخرج الأشیاء. 
فشک سفام. الخمله علی الحفهه من یی اتتعایی لخد ال سان 
مضه زر ها الفمض بقل هراد مالهء الییهه آخراعه العلر یس 
هو کما تری. 
و قوله: «و یَعْلَمْ ما تحْفُونَ و ما تون بالتاء علي الخطاب أی یعلم سرکم 
و علانینکم, و قرأً الأکثرون بالیاء علی الغيبة و هو آرجح 

و ملخص الحجة: اجه انا تون سمش وی ااطها ازاای سا 
آودع الله سبحانه فی طباعها من الاثار الحسنة و التدبیر العام للعالم 
الارضی و غیره, و الله الذی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 357 
آخرج جمیع الأْشیاء من العدم اٍلی 7 و من الغیب الی الشهادة فترتب 
علی ذلک نظام التدبیر من اصله- و من جملتها الشمس و تدبیرها- ِ 
تالتعظهماحی نتسه لمه فم اند لا ی اغناوم تا لا عون له ها ول 
شیر شیر سید وال فتاه معلص سا من ها رعلنی فاد 
سبحانه هو المتعین للسجدة و التعظیم لاغیر. 
و بهذا البیان تبین وجه اتصال قولم , تلوا «اللّْ لا الة الا هُوٍ» الخ. 
قوله تعالی: «اللَْ لا ال الا هُوَ َنْ العَرّش الْعَظِیم من تمام کلام الهدهد و 
هو بمنزلة التصریح بنتيجة البیان الضمنی السابق و اظهار الحق قبال 
باطلمص ولد ای را تالتملین الدات غلی کید العیادی نخ.ضم الیه فولد: 


«رَن العّش العقظیم الدال علی انتهاء تذیتر الاضر الیة فان العرش الملکی 

هو المقام الذی تجتمع عنده ات الأمور و تصدر منه الاحکام الجارية فی 

الملک. 

و فی قوله: «رَ الْعرّش الْعَظیم مناسبة محاذاة آخری مع قوله فی وصف 

ملکة سبا: «و لها عرش عَظيم و لعل قول الهدهد هذا هو الذی دعا- او هو 

فا نان غا: ۱ ۱ 1 ۵ 0 0 

ربه کل عظمة. 

قوله تعالی: «قال سَتتظر [ صدفت أم کنّت من الکاذیین الضمیر لسلیمان 

(ع). آحال القضاء فی آمر الهدهد الی المستقبل فلم یصدقه في قوله لعدم 

بينة علیه بعد و لم یکذبه لعدم الدلیل علی کذبه بل وعده آن یجرب و 

یتأمل. 

فولم عالیه فادفت: بای ها قالقه الهش کر کول علقق فانطای یا ۱5 

یِرَجعون حکاية قول سلیمان خطابا للهدهد کانه قیل: 0 

قال للهدهد: 

اذهب بکتابی هذا اٍلیهم آی الی ملکة سبا و ملئها فألقه الیهم ثم تول عنهم 

اي تنم عنهم وفع اقی مکان راهم فاتظر فا دا برجفون ای ها دا برد تعضهم 
من الجواب_علی بعض [ذا تکلموا فیه. 

0 «قَألْقة بسکون الهاء وصلا و وقفا فی جمیع القراعات وهی ها 

السکت.؛ و مما قیل فی الاية: ان قوله نم پول عم 2 قایْظد» الخ, من قبیل 

التقدیم و التأخیر و الأصل فانظر ما نا یرجعون ثم تول عنهم: و هو کما تری. 

وله تعالی: «قالث يا نما الملا نی آلقت ال کتابٌ کريم له من سْلیْمان و 

انهٌ 

آلمیزانم فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 358 

بسّم الله الرّحَمن الرَجیم فی الکلام حذف و ایجاز و التقدیر فأخذ الهدهد 

تکاس یاک سا ی و نها اقا فا یاهرنه 

قالت لملئها و آشراف قوهها یا ها الملوا «الخ». 

فقوله: «قالّث يا با القلا اثّی لقی ال کِتاث ریم حکاية ذکرها لملثها آمر 

الکتاب و کيفية وصوله الیها و مضمونه, و قد عظمته اذ وصفته بالکرم. 

و قوله: «اِنْهٌ من سلیمان و اه سم الله الرّحمن الرّجیم ظاهره انه تعلیل 

لکون الکتاب کریما آی و السبب فیه آنه من سلیمان و لم یکد یخفی علیها 

جبروت سلیمان و ما اوتیه من الملک العظیم ور الشوكة العجيبة کما 

عترفت بذلک فی قولها علی ما عکاه اه بعد:«و تالم من فلا 

کت 

«و اه یشم اللضا شین الرحیم آی الکات باه فعالن قمو کريم لاک 

الوتنیون خمیعا قاتلون بالله سحانه پرونه-زت: الاریاب و آن لم ابعد وور-و 

که التمم وم ومسن سعت آهاسن وه رصن سا 


ان کانوا یفسرون الصفات بنفی النقائص و الأعدام فیفسرون العلم و 
لقدرة و الحیاة و الرحمة مثلا بانتفاء الجهل و العجز و الموت و القسوة 
ن العظیم 1 و علی: هد اک وه 

۹۳ ۱ 
و من العجیب ما عن جمع من المفسرین آن قوله: «َ من شلیمان 
حتاف وفع جوابا لسفال مقر کانه فیل :یفن الکاب ادا قه فدالت 
انه من سلیمان الخ؛ و علی هذا پکون قوله: و ان بشّم الله بیانا للکتاپ آی 
لفتتم و آن الکتات. هو خبتشم الله الرعمن. الرچيم لا تعلها علیت و آتونت 
و یتوجه علیهم آولا: وقوع لفظة «آن» زائدة لا فائدة لها و لذا قال بعضهم: 
انها مصدرية و «لا» نافية لا ناهية و هو وجه سخیف ما سیاتی. 
و تاد نان هی کت الکات کرسا خفیل تسه کر اه اند کاب 
مختوما 
ففی الحدیث: اکرام الکتاب ختمه 
ای سعضیر آسعتی کاس الکای ض فا آاخریت اکتا خی 
کریم |ذا ختمته, و قیل: انها سمته کریما لجودة 
المیران قین تقسیر العر آن. حور ض: وود 
خطه و حسن بیانه, و قیل: لوصوله الیها علی منهاج غیر عادی, و قیل: لظنها 
بسبب القاء الطیر آنه کتاب سماوی الی غیر ذلک من الوجوه. 
0 کت اج تحکمات غپر مقنعة, و الظاهر آن الذی آوقعهم فیما وقعوا| 
حعلهم قوله: هو اف نسم الله الی فوله- قشلمین علی چکانه مت الکتاب و 
دلک پنافف خمل قوله: «ا من شمان و ان بشم اللم (لعر علی علیل 
کرامة الکتاب و یدفعه آن ظاهر آن المفسرة فی قوله: «ألا تعلوا عَلی الخ, 
آنة تقل لهَفتی | لکتاب و مضمونه لا حکاية متنه فمحصل الایتین آن الکتاب 
کان میدوا شم اللف لرحمن الرمو آنتمصوته الهی عن العاه عیف 
لام بان بأتوه هسلهین فلا محذور صلا. 
قوله تعالی: «اا تعْلوا علر و مَسلمین آن مفسرة تفسر مضمون 
کاتضایهان کها عبت ااشاه یه 
و قول بعضهم: انها مصدرية ۵ الا تافیه. اخن عجم عله کم فلن: سخیفت 
لاستلزامه آولا: تقدیر هبتد| اه کنر ِِ« من غیر موجب» و ثانیا: عطف 
الانشاء و هو قوله: «و أثُوْی علی الاخبا 

ی ای وی مین 
ای ی ایا ی ما و وا ام 
بالمعنی المصطلح و هو الایمان بالله سبحانه و ان کان اتیانهم منقادین له 
بتارم اسانومبالله عی ما پسادن صتای فول المدهو و مان ابا 


الاتفتق لو کان المزان‌تالریمان الفعتی المضطلع کان, المناستب له ان بقل 
ان لا ععلوا علی الله. 
و کون سلیمان (ع( نبیا شانه الدعوة الی الاسلام لا ینافی ذلک فانه کان 
ملکا رسولا و کانت دعوته الن الانعیاد العطلی ستلوم دلی کما تقدم و ود 
نتهت الی اسلامها لله کما حکی الله تعالی عنها «و أَسْلَمث مع یمان ۳ 
وب 
قوله تعالی: «قالّت با نها الْقلاً آثُویی فی آری ما کُْث قاطقة أقراً علّی 
تشهذون الافتاء ۳ ی 
اون الحضوره هرا اشتضا رم ها آمم فول ‏ اشخها علی کت 
ِ مر الذی واجهته و هو الذی یشیر البه کتاب سلیمان- و انما 
ای 
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استبد برایی فی الامور بل اقضی و اعزم عن اشارة و حضور منکم. 
فالاية تشیر |لی فصل ثان من کلامها مع ملئها بعد الفصل الاأول الذی 
آخبرتهم فیه بکتاب رز نم نی و ما فیه. 
قوله تعالی: «قالُوا تخن آولوا فُةَةٍ و أولوا باس شدید و مر الک قاتظری 
ها جا تاخرنن الکو ما تقو مه علی المطاوتد وه سب‌هاها الخند الد 
تون علی رف فده مالیه آلباس لوف ایا ار ان 
النجدة و الشجاعة. 
ها 
و و 
قوله تعالی: «قالّث ان 0 اذا لوا مر آفسذوها و جقَلوا أَعِرَة لها 
أذلةَ و کذلیک یَفعَلُونَ افساد القری 1 آبنیتها, ار و اذلال 
از ها هو تال والاسر حالستی وال وا کر 
کان رآیها علی ما ح 2۳ زيادة التبصر فی آمر سلیمان 
0 05 الحرب آو السلم و 
کان الظاهر من کلام الملا «حیث بدءوا فی الکلام معها بقولهم نحن آولو 
قوة و آولو بأس شدید. آنهم یمیلون الی القتال لذلک آخذت آولا تذم الحرب 
ثم نصت علی ما هو رآیها فقالت: «ارّ الْلوکَ اذا دحَلوا قَرْيةَ آفُسدوها» 
الخ, آي ان الحرب لا تنتهی الا الی غلبة آحد المتحاربین و فیها فساد القری 
و ذلة آعزتها فلیس من الحزم الاقدام علیها مع قوة العدو و شوکته مهما 
کانت الی الشلم .و الصلخ.ستیل الا لضزمر:و رابی الدق اراه ان: ارسل 
الم صدرة نم انظر مها پم لورت ادلی افظع باخه 


الأمرین الخرب آو السلم: 
فقوله: «انّ انار اذا دحلوا» الخ. توطتة لقوله بعد: : «و نی مرسبله الییم 
بهدية قناظره», ۳ ِ ۲ ۳ ِ 
قوله: «و جوا أعّة لها أذِلة» آبلغ و آکد من قولنا مثلا: استذلوا آعزنها 
لانه مع الدلالة 0 تحقق الذلة یدل علی تلبسهم بصفة الذلة. 
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و قوله: «و گذلک عون مسوق للدلالة علی الاستمرار بعد دلالة قوله: 
«آفسوها ‏ جقلوا نع مها أِلٌ» علی اصل الوقوع, و قیل: ان الجملة 
من کلام الله سبجانه لا من تمام کلام ملکة سب و لیس بسدید اذ لا اقتضاء 
فی المقام لمثل هذا التصدیق 
قوله تعالی: «و ابّی مرس 0 هی قناظِرَهُ بم یرجم الْْرْسَلونَ آی 
رل الم تسا مها توغ من النخبر,و الاعتراز المله کن نضون لسانها 
عن اسمه و تنسب الأمر الیه و الی من معه جمیعا و آیضا تشیر به اٍلی آنه 
تفعل .ما تفعل بایدی اعضاده ,و جنوده و |مداد رعیته. 
و قوله: «فناظرَة بم برع الفرسلون ای خی اعمل تذل با تیه 
الخال ففداه کما مدمه مسر ای علکه سا یفام من قله «الغرعاون: ان 
الحامل للهدية کان جمعا من قومها کما یستفاد من قول سلیمان بعد: 
«ازجع هم آنه کان للقوم المرسلین,رئیس یرآسهم 
قوله تعالی: «قَلَمّا جاء یمان قال أ ثدُوتن یمال قما آتانی اللَة عبر ما 
اه پل ام بتکم نف حون هیر خاء للمال الدن آهدی زلبة آه 1۳9 
الذی جاء 
و الاستفهام فی قوله: «أ تمدْوتنِ یمالِ للتوبیخ و الخطاب للرسول و 
الخنصل لیف الخاضن علی العانی. و توبیخ القوم من غیرٍ تعبین الملکة 
من بینهم نظیر قولها فیما تقدم: «و ای مُرْسِلَةٌ هم بهدیّة» کما آشرنا 
الیه. 


رن یکون الخطاب وت و کانوا جماعة و هو خطاً فان الامداد لم 
یکن من المرسلین بل ممن ارسلهم فلا معنی لتوجیه التوبیخ الیهم خاصة, و 
تیکیر الخال لاتجفیر و الحراد بها آنانی الاه الماک و النبوج. 

ای وی ال حمو لا کر اه دی نس ی ما ان اتف 
آتانی الله من النبوة و الملک و الثروة خیر مما آتاکم. 

و فولم بل انم هدک تفر عون (ضراب عن التوبیم تافذآفة تالمال: ی 
التوبیخ بفرخهه دمم آیتان افذاد که ابای بمال لا قدر ۳ عندی فی جنب 
ما آتانی الله قبیح و فرحکم بهدیتکم لاستعظامکم لها و |عجابکم بها آقیح. 
۳ : المراد بهدیتکم الهدية التی تهدی الیکم, و المعنی: بل آنتم تفرحون 


اا آز قی ی تفر آ مت 2و 


دی آلیکم بت لس تک فان الفان اما آنا غلا اعند‌سال الا هد 

ی 

قوله تعالی: «ارَغ اللهم قلَنایتهم یخئود لا فتل هم یها و لخرجلَهم مئها 

را ای را و ضماثر الجمع راجعة [لی 

ملکة سبا و قومها, و القبل الطاقة, و ضمیر «یها» لسبا, و قوله: «و هم 

ضاع ون تاکید لها قراد: و اللام فی «فلأنَهَم 2 و «لنْخْرِجَبْهُمٌ للقسم. 

لما کان ظاهر تبدیلهم امتثال ای 5 ی مَسلمین من 

ایسال. اند هه ای عم لاسام خن نکست العفام انیم یر 

مسلمین له فهددهم بارسال جنود لا قبل لهم بها و لذلک فرع |تینهم بلجنود 

«ارجغ ایهم قلاََهُمْ الخ, و لم یقل: ارجع فان لم باتونی منسامین فلنانتوم 

و مرج العی اله مان رال الجنود و اخداخمم هن سا 

علی حال الذلة کان مشروطا به علی ی حال. 

و السیاق یشهد آنه (ع) رد ایهم هديتهم و لم یقبلها منهم ۰ 

قوله تعالی: «قال با با المَلَوا نکم نی با من و 

کلام ع کلم یف بعد. رو ۱ ۳0۳ ۷1۰ 

۳ ۱ 8 

ظاهرة غلف بلوغ قدرته الموهوبة من ربه و معجزه باهرة لنبوته حنی 

پسلموا لله کما پسلمون له و بستفاد ذلک من الّیات التالية. 

ِِ «قال عفریث من الْجِنْ آنا آتیک به قبلَ آن توق من مفایک و 
نی عَلبْه لقووٌ مین العفریت علی ما قیل- آلمارد الخبیث, و قوله: «آتیک 

۰ ای یه ال و هه 

جملة اسمية علیه. کذا قیل., 

و فقو «و ی عنّه قوف مین الضمیر للاتیان آی آنا للاتیان بعرشها لقوی 

#صمل .غلی حملم وا هی ماه آمن ز آخوی قی هرا اان 

1 عالی ال الیی ور عله ین الکتات ا ای ما شاه 
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کی آنه کان هنالاس ود وییت الووا بان انقق احل ینت (2 2 
کان آصف بن برخیا وزیر سلیمان و وصیه, و قیل: هو الخضر, و قیل: رجل 
کان اش الله الا ای او سل ما اف و ماو 
هو سلیمان نفسه, و هی وجوه لا دلیل علی شیء منه 

واا ها ان مات مان حصل لام ما له مش ان طه وان 
پا ال اد یاه ی ال مر ای و 
ی او ی سا ال اس ات ها سل 


اللفظ وصفه. 

۳( بالکتاب الذی هو مبداً هذا العلم العجیب |ما جنس الکتب السماوية 
او اللوح المحفوظ و العلم الذی آخذه هذا العالم منه کان علما یسهل له 
الوصول الی هذه 0 , 9 قد ذکر المفسرون آنه کان یعلم اسم الله 
الاعظم الذی دا متل به آجاب: و رها کر بعصعم آن-ذلی الاشسم هه الکی 
القیوم» و قیل: ذو الجلال و الاکرام. و قیل: الله الرحمن, و قیل: هو 
بالعتر انية آهبا نفتزاهیا, و فیل: اثه دعا بفو له" 
با آلهنا هاله کل-شیع لها هاحذا لا اج م الا نت اتکی روا الم کی لک 
مما قیل. 

و قد تقدم في البحث عن الأأسماء الحسنی فی الجزء الثامن من الکتاب آن 
من المحال آن یکون الاسم الأعظم الذی له التصرف في کل شیء من 
قبیل الألفااظ و لا المفاهیم التی تدل علیها و تکشف عنها الألفاظ بل ان کان 
هناک اسم له هذا الشأن آو بعض هذا الشن فهو حفيقفة الاسم الخارجية 
التف تین غایها مفتهم. اللفظ معا هن الانظا نو هی لاتم حقیعه: و 
اللفظ الدال علیها اسم الاسم. 

و لم پرد فی لفظ الاية نبا من هذا الاسم الْذٍی ذکروه بل الذی تتضمنه الاية 
انه کان عنده علم من الکتاب, و آنه قال: تا آتیک یه و من المعلوم مع ذلک 
آن الفعل فعل الله حقيقة, و بذلک کله یتحصل آنه کان له من العلم بالله و 
الا شا ها ادا سال ‏ سا نوخ اه لم- سل عون ااستتا یه و ان 
شثت فقل: اذا شاءه الله سبحانه. 

مس مها تقوم اس ان ها القله لک ام تسه وی الفسه ال 
تقبل الاکتساب و التعلم. 

و قوله «آتا آنبی یه فنل آن یرت النی طرفی الظرفتعلن هقی 
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و النظر و ارتداد الطرف وصول المنظور الیه [لی النفس و علم 
ِِ بر فالفر اد و آقل فرن. الفاضلة الر عانجة بین التظر الی 
ادن اااخ ره 
و قیل: الطرف تحریک الأجفان و فتحها للنظر, و ارتداده هو انضمامها و 
لکونه آمرا طبیعیا غیر منوط بالقصد آوثر الارتداد علی الرد فقیل: وب 7 
بَوتد [لیک طَرفک و لم یقل: قبل آن برد. هذا. 
وقد اخظا فالظرف کالفس من افعال: الاسشان الاختا ره غیر آن الق 
یبعث الیه هو الطبیعة کما فی التنفس و لذلک لا یحتاج فی صدوره الی ترو 
سابق کما یحتاج الیه فی آمثال الاأکل و الشرب, فالفعل الاختیاری ما پرتبط 
الی. ارادة الاتسان و هو آعم مما بسبقه التروی: و الذی آوقع هذا العائل 
فیما وقع ظنه التساوی بین الفعل الصادر عن اختیار و الصادر عن ترو, و 
لعل النکتة فی ایثار الارتداد علی الرد هی آن الفعل لعدم توقفه علی 


التروی کأنه یقع بنفسه لا عن مشية من اللاحظ. 

و الخطاب فی قوله: «آتا آتیک به قَبّل آن بوتة الک طَرَفْک لسلیمان (ع) 
فهو الذی پرید الاتیان به الیه و هو الذی یراد الاتیان به الیه. 

و قیل: الخطاب للعفریت القائل: آتا آتیک به. قبل ان توقای 
المراد بالذی عنده علم من الکتاب عند هذا القاتل هه مها زر هیا قاله 
له ها سل ای وان ات آفمه لاه عله مه عاما مر انا 
اعطم. ما بتیجم یه العفریت من القدر8ء فالجعی: فال,شلیمان العفربت 
لما قا ما قال: آنا آتیک بالعرش قبل ارتداد طرفک. 

و قد آصر فی التفسیر الکبیر, علی هذا القول و آورد لتأییده وجوها و هی 
وجوه ردیئة و أصل القول لا پلائم السیاق کما اومانا الیه. 

قوله تعالی: «قَلمَا راخ مُستَقدّا عَنْدةْ قال هذا من قطّل ریش ال آخر الاية, 
آی لما رآی ان العرش 9 عنده قال هذا؛ آی حضور العرش و 
استقراره عندی فی آقل من طرفة العین من فضل ربی من غیر استحقاق 
منی لیبلونی ای یمتحننی | اشکر نعمته ام اکفر و من شکر فانما یشکر 
لنفسه آی یعود نفعه الیه لا الی ربی و من کفر فلم یشکر فان ربی غنی 
کریم- و فی ذیل الکلام تأکید لما فی صدره من حدیث الفضل-. 
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و قیل: المشار الیه بقوله «هذا» هو التمکن من احضاره بالواسطة 7 
بالذات. 

و فیه آن ظاهر قوله: «قلَمَّا راخ مُستَقدّا عندهْ قال الخ, ان هذا الثناء مرتبط 
بحال الرقية و الذی فی حال الرقية ِ_ عنده دون التمکن من 
الاحضار الذی کان متحققا منذ زمان. 

و فی الکلام حذف و ایجاز, و التقدیر فأذن له سلیمان فی الاتیان به کذلک 
فأتی به کما قال: «فلقّا راخ مَسَت مُسَتَفرٌّا عنْدَةْ و فی حذف ما حذف دلالة بالغة 
علی سرعة ال که ان نا الاتیان به کذلک و بین رویته 
مستقرا عنده فصل آصلا. ِ ۲ ِ 
فو تعالی: «قال تکوا لها عزشها تظر آ تهتدی آَمْ تَکُونْ من الذین لا 
دون فال-فن. المفردات ر قتکیر الشی» من خیت المعتی جعله. بحیت: (ا 
یعرف. قال تعالی: «قال تکروا لها عوّشها» و تعریفه جعله بحیث یعرف. 
انتهی. 

و السیاق یدل علی آن سلیمان (ع) انما قاله حینما قصدته ملکة سبا و 
ملوها لما دخلوا علیه, و انما آراد بذلک اختبار عقلها کما ِ اراد 1 
الاتیان به اظهار آية باهرة من آیات نبوته لها, و لذا اف کی ااعر نم 
رتب علیه قوله: «تنظر آ تهتدی الخ, و المعنی ظاهر. ۳ 

قوله 0 «قَلَمّا جاءث قیلّ آ هکذا عوّشک قالت کاَئَهْ هو آوتیتا العلم 
من قبا کتّا مسلمین أآی فلما جاءت الملکة سلیمان ) قیل له من 


جانب سلیمان: 

«] هگذا عژشک و هو کلمة اختبا 

و لم یقل: ا هذا عرشک بل ژید.فی التکید فقیل: | هکذا غزاشی فاستفهم 

عن مشابهة عرشها لهذا العرش المشار الیه فی هیئته و صفاته, و فی نفس 

هذه الجملة نوع ین التنکیر. 

که 
من الطیش و المبادرة الی التصدیق من غير تثبت؛ و یکنی عن الاعتقادات 

اه التي لم یتثیت علیها غالبا بالتشبیه. 

و قوله: «و آوتیتا العلم من قَبلها و کّا مُسلمین ضمیر «َبْلها» لهذه الابة آی 

الزتیان بالعرش آو لهذه الحالة آی رقیتها له بعد ما جاءت, و ظاهر السیاق 

انم ند 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج15, ص: 366 

کلام الصاته فهی اما رات غود مالس آدره احرست ان دای تم 

تلویح اي ما آتی الله سلیمان من القدرة الخارقة للعادة فأجابت ِ «و 

آوتیتا للم من قَبلها» ال آّی لاحاجة [لی هذا التلویح و التذکیر فقد علمنا 

بقدرته قبل هذه الّیة و چذو الحالة و کنا مسلمین لسلیمان طائعین له. 

و قیل: قوله: «و آوتیتا العلْم الخ. من کلام سلیمان, و قیل: من کلام قوم 

سا ری فان ی لاه المتیه ار المع م اف الم‌ااین العرن 

قبل هذه الحال- و هی جمیعا وجوه ردینة-. 

قوله تغالن: «و ض ها ما کا: ث نب من ذون الا کاتت من قوم کافرین 

الصد: المنع و الصرف, و متعلق الصد الاسلام للّه ورهو الذي ستشهد به 

ی هر ول الصرح فتقول: أَسلَّث مع سلیّمان له رَبّ العالمین و آما 

قولها فی اایه الشایه هی ها سم میهد اسلامما و افنادها تسلیسان 

(ع). 

هدا ما سای لیات تلقوموعوی اخر قی,بعتی لایخ اضرا تا 

و قوله: «اها کاتث من قَوّم کافرین فی مقام التعلیل للصد, و المعنی: و 

۱۳ 

تقدم فی:نا القدهده الفتبت فیه اقا کانت: من قوم کافرین فانفمم فی 


کف هم 

قولی ال ما ای ان ای ار الا اتشوه هه اتعصر و 

نات اه ال اس الط ال شید عصستیر سم واه 

المعظم من الماء و الممرد اسم مفعول من التمرید و هو التملیس, و 

القواریر الزجاج. 

و قوله: «قیل لها ای الصَنعَ کأن القائل بعض خدم سلیمان مع حضور 
من سلیمان ممن کان یهدیها ٍلی الدخول علیه علی ما هو الدأب فی وفود 

الملوک و الخظفاء علی آمتالقد 


و قوله: «قَلمّا رأئة حسبثة له و کسشفت عغَن ساقیها» آی لما رت الصرح 
ان ی ال و ی ات 
بجمع یابها لا تبتل بالماء آذیالها. 

و قوله: «قال انَه صَلح مَمَرّدذٌ من قواریر» القانل هه یمان ها اند یه 
بلجة 
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بل صرح مملس من زجاج فلما رأت ما رأت من عظمة ملک سلیمان و قد 
کانت رات سایفا مارای شن ام لد مره فده قالیان موضها لم 
تشک آن ذلک من آیات نبوته من غیر آن یوّتی بحزم آو تدبیر و قالت عند 
ذلک: رب ای ظلَمَت تفْسی الخ. 

و قوله: «فالگ عبت ای طالفت نکش 5 اشاف و ان (اه ری 

تالم سا او رای ام با 
حین رأت هذه الایات ثم شهدت بالاسلام له مع سلیمان. 
و فی قوله: «و أَسْلَمَتُ مع سلیْمان لِلهٍ التفات بالنسبة الیه تعالی من 
الخطاب الی الغيبة و وجهه 1 الایمان بالله اٍذ قالت: رت 
ات لیا تنس ای نی اضر قاس سید ار اسلاها آله بح 
سلیمان فهو علی نهج اسلام سلیمان و هو التوحید ثم توکد التصریح 
بتوصیفه تعالی برب العالمین فلا رب غیره تعالی لشیء من العالمین و هو 
توف ال هه الره تمعن لادم اعد لا تقو به ری 


(کلام فی قصة سلیمان (ع)) 


1 فا فرد من قصضه کین الق ان 


لم یرد من قصصه (ع) فی القران الکریم الا نبذة يسيرة غیر آن التدبر فیها 
بهدی الی عامة قصصه و مظاهر شخصیته الشريفة. 

منها: ورائته لابیه داود قال تعالی: «و وَهبّنا لداغد سْلیمان»: ص: 30, و قال 
«و ورت سُلَیْمان داود»: النمل: 16. 

و منها: اٍیتاوّه الملک العظیم و تسخیر الجن و الطیر و الریح له و تعلیمه 
منطق الطیر و قد تکرر ذکر هذه النعم فی کلامه تعالی کما فی سورة 
البقرة الأیة 102 و الأنبیاء الاية 81, و النمل الاية 16- 18, و سبا الاية 12- 
3 و ص الاية 35- 39. 

و منها: الاشارة الی قصة القاء جسد علی کرسیه کما فی سورة ص الابة 
دد. 

و منها: الاشارة الی عرض الصافنات الجیاد علیه کما فی سورة ص الابة 
1- 33 

و منها: الانشارة الی تفهیمه الحکم قی الغنم التی نفشت فی الحرث کما 
فی سورة الأنبیاء الایة 78- 79. 

و منها: الاشارة الی حدیث النملة کما فی سورة النمل الاية 18- 19. 
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و منها: قصة الهدهد و ما یتبعها من قصته (ع) مع ملکة سبا سورة النمل 
الاية 20- 44. 

و منها: الاشارة اٍلی كيفية موته (ع) کما فی سورة سبا الاية 14. 

و قد آخر دا ما یخص بکل من هذه القصص من الکلام فی ذیل الایات 
المشيرة الیها الموضوعة فی هذا الکتاب. 


2 الثناء علیه فی القرآن: 


ی موضعا من کلامه تعالی و قد آکثر الثناء علیه 
فسماه عبدا اوابا قال تعالی: «نعم الْعبذ ات آَواث»: - ص: 

0, و وصفه بالعلم و الحکم قال تعالی: «عَهّعنا ها شلیمان و کلا آئثنا خکما 
5 علما»: الأنبیاء: 9 «و قال قرلْقَ آتَینا داقد 5 و سْلَیْمان علما»: النمل: 15 و 
قال: «و قال با نما ال سن عُْغْنا عطق الطیر»: النمل: 16, و عده من 
النبیین المهدیین قال بت 

و یوب 5 یوس و هاژون 5 سلَیمان»: النساء: 163, و قال: «و توحاً هدب 
من ۳ 3 من دربته داد 5 سلیمان»: الأْنعام : 94. 


3 ذکره (ع) فی العهد العتیق: 


وقعت قصته فی کتاب الملوک الاول و قد آطیل فیه فی حشمته و جلالة 
آمره و سعة ملکه و وفور ثروته و بلوغ حکمته غیر آنه لم یذکر فیه شیء 
من:قضصة العشار لها فی الفرآن اما :کر آن ماک تسا لما سععت سیر 
سلیمان و بناءه و بیت الرب پاورشلیم و ما آوتیه من الحکمة أتت الیه و 
رجعت «1». 

و قد آساء العهد العتیق القول فیه (ع) فذکر «2» آنه (ع) انحرف فی آخر 
عمره عن عبادة الله الی عبادة الاأصنام فسجد لأوثان کانت تعبدها بعض 
آزواجه. 

و ذکن ان والدته کانت زوج آوریا الحتی فعشقها داود (ع) ففجر بها فحبلت 
منه فاحتال فی قتل زوجها آوریا حتی قتل فی بعض الحروب فضمها الی 


(1) الاضدام:ااعاشر موه الماوی الامل. 

(2) الاصحاح الحادی عشر و الثانی عشر من کتاب صموئیل الثانی. 
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الییاء تالخی ِ» هدایتهم و عصمتهم و ِ " خاصف: 3 ما 

سْلَیْمانْ» بقرخ: 102. ۲ 

و عن الثانية بما پحکیه من دعائه (ع) لما سمع قول النملة: رن 

ن شک نقمتک الّی أَنعفت علی و علی والدَه»: النمل: 19, فقد بیناً فی 
۵ اه واه ی ات اه کات سق اه ااصیاها]اعستتم 

الا ام الاه غلفم من لسن نع النیهاء و ااحالعه 


» 


8 ارات لور ده ین فتتیبه. ( 


الأخبار المروية فی قصصه و خاصة فی قصة الهدهد و ما یتبعها من آخباره 
ممغ.هلکه فص حضمن آکترها آمهرا غرینه. قلضا بوخه:بطاتو‌ها افی: ال ساطیر 
۳ پأباها العقل السلیم و یکذبها التاریخ القطعی و آکثرها مبالغة ما 
روی عن آمثال کعب و وهب. 
و قد بلغوا من المبالغه آن ما رووا آنه (ع) ملک جمیع الارض, و کان ملکه 
سبعمائة سنة, و آن جمیع الانس و الجن و الوحش و الطیر کانوا جنوده, و 
انه کان بوضع فی مجلسه حول عرشه ستمانة آلف کرسی یجلس علیها 
و آن ملكة سبا کانت آمها من الجن, و کات قجمها کحاتر المازي و کات 
تستر قدمیها عن آعین النظار حتی کشفت عن ساقیها حینما آرادت دخول 
الصرح فبان آمرها, و قد بلغ من شوکتها آنه کان تحت یدها ارفهانق ای 
کل ملک علی کورة تحت ید کل ملک آربعمائه آلف مقاتل و لها ثلائمائة 
وزیر یدبرون ملکها و لها ائثا عشر آلف قائد تحت ید کل قائد اثنا عشر آلف 
ال الت. سر دلک من افاخت الاخیار ایا تضعا لا ان عدها که 
الاسرائیلیات و نصفح عنها <1» 


العزانتسن و الیجار ومطولات التقا سیر 


(بحث روائی) 


فی الاحتجاج, روی عبد الله بن الحسن باسناده عن آبائه (ع): آنه لما آجمع 
ار و بلغها ذلک جاءت الیه و قالت له: یا | 


شن‌ 
آبی قحافة- آ فی کتاب الله آن ترث آباک و لا آرث آیی؟ لد جثت شیاً 
فریا- أ فعلی عمد ترکتم کات. الله.ه فصو فراع مور کم از حول ۶ 2 
رت تشانهان داقد. 
الحدیت. 


و فی تفسیر القمی, فی رواية ابی الجارود عن ابی جعفر (ع): فی قوله عز 
و جل: 

«فَهْم بُورَعُون قال: پحبس آولهم علی آخرهم 

و فی الاحتجاج: عن آمیر الفومنین (ع) فی حدیت قال: و التاظرخ فی نف 
اللغة هی المنتظرة- آ لم تسمع الی قوله: «قَناظِرَه بق برجم الْفْرسَلون 

و فی البصاتر, باسناده عن جابر عن آبی جعفر (ع) قأل: ان ۳ الله 
الأعظم علی ثلاث و سبعین حرفا- و انما کان عند آصف منها حرف واحد- 
فتکلم به فخسف بالارض ما پینه و بین سریر بلقیس- ثم تناول السریر بیده 
ثم عادت ت الأرض کما کانت- آسرع من طرفة عین, و عندنا نحن من الاسم 

اثنان و سبعون حرفا, و حرف عند الله استأثر به فی علم الغیب عنده- و ا 
حول و لا قوة الا بالله العلی العظیم.: 

اکول فری هد الخصی ها هن انی ید آلله (عاء ورام فی الکافی, 
وروی آتو ای ای ۱۳۱۳۹۹ 


7 «ٍن الاسم الأًعظم کذا حرفا و کان عند آصف حرف تکلم به» 

ا افی ما -قدمتا ار هد لاسم لیس من قبیل الألفاظ فان نفس هذا 
السیاق یدل علی آن المراد بالحرف غیر الحرف اللفظی و التعبیر به من 
جهه آن المعمهد عتد الناس من الاسم الاسم الاخضظی المولف شین آلخرهف 
الملفه‌خظد: 

و فی المجمع»: فی قوله تعالی: «قَیل آن بَرْتة 1 طرّفکٌ ذکر فی ذلک 
وجوه- الی آن قال- و الخامس آن الأرض ِِ : و هو المروی عن آبی 
عبد الله (ع). 

آقول: و ما رواه من الطی لا بغایر ما تقدمت روایته من الخسف. 
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و الذی نقله من الوجوه الأخر خمسة آحدها: آن الملائكة حملته الیه. الثانی: 
۳ الثالث: آن الله خلق فیه حرکات متوالية. الرابع: آنه انخرق 
مکانه حیث هو هناک ثم نبع بین یدی سلیمان. الخامس: آن الله آعدمه فی 


موضعه و آعاده فی مجلس سلیمان. 

و هناک فحه آخر دکرن: عصمم و هه آن. التخوه ده الامال بانجا وم وقد 
افاصن ال العخوه لعرشوا بسا ش فیم اس تالالی ند شلیما و حدم 
الوم ینت امس بت ما الیل لیم کالیا هی 

و فیه, و روی العیاشی فی تفسیره, بالاسناد قال: النقی موسی بن محمد 
بنعلی هو و نیس ام تسالق:فالع مات علی آحی عای 
بن مد (ع 2 اوارستی وه مرن المها عظهحتی. انتفیت الی اه 
فقلت له: جعلت فداک ان این آکتم سألني عن مسائل آفتیه فیها- فضحک 
نم قال: هل آفتیته فیها قلت: لا. قال: و لم؟ قلت: 

لم آعرفها- قال: ما هی؟ قلت: قال: آخبرنی عن سلیمان- أً کان محتاجا اٍلی 
عم اضف بن میاه نم کرت السائل الاخرت فا اک با اخنستم 
الله الرجمن الرحیم- سالت ن قول اه تعلی فی کته 

«قال الذی عندة علمْ من | لکتاب فهو آصف بن برخیا- و لم یعجز سلیمان 
عن معرفة ما عرف اصف- لکنة اخب ان تعرف امته.هن الحن و الا تین آنه 
الحجة من بعده- و ذلک من علم سلیمان اودعه اصف بامر الله- ففهمه الله 
ذلک لثلا یختلف فی |مامته و دلالته- کما فهم سلیمان فی حیاة داود- لیعرف 
أمامته و تبون فن عدود لناکید الحفة علی الخلن,: 

اقول: و آوزد الرواية قی زوج المعانی, عن الفجمع 

کم فال: و هه ما ری انم ولا بزی لاعتراضه دا مها غیی اتف رای 
حذیت الاعا هه فهافلم ره 

و فی نور الثقلین. عن الکافی عن آمیر الممنین (ع) قال: کن لما لا ترجو 
ارخی منک لما خرخو- الی آن قال- و-خترخت ملکة سبا فاسلمت. مم: تبلیمان 
(ع). 


[سورة الثمل (27): الأیات 45 الی 53] 


اشارة 


و لَق أَرسلنا الی تفود أخاهغ صالحاً آن اغْبْدُوا ال قاذار هم قربقان 
تختصفون (45) قال با ققم للم تشتقجلوت السَیئه قتل الحستة لو لا 
تستلفژون للع لعلكم نز رَحَمُون (46) قالوا اطیَرنا یک و یمن مقک قال 
طایر کم عند ند الله بل نم و قوم فتاه تلو (47) و کان فی الْمَدیتة یَسَعَهٌ هط 
۳ ِ_ ا شون (48) قاواتقادت شتها بالله ‏ وفع ایاه ‏ 
تقولن لعلتم با شا مهلک أَهْه وا صادفون (49) 

5 کزنا مکُراً و هم لا : 1 پشعرون (50) قانْظه کیت کان عاقبة 
هم و قَومَهم ۳ (51) _قیلک ببُونْهُمْ اوه بما ظَلَمَوا 
ان فی ذلک لاه 9 یَعلَمُون (52) و أنْجَیِتا الذین آمَئوا و کائوا بلقون (53) 
الفیز آن فین تفنستر القر ان خد1: ص: 272 
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ها ۲۰ 
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۱ 

ی ۱ 

مس ! 

۲۱ سس 

0 

۱ 


(بیان) 


اجمال من قصة صالح النبی (ع) و 0 و جانب الانذار فی الایات یغلب 

علی جانب التبشیر کما تقدمت الاشارة |لیه. 

قوله تعالی؛ «و لد آزملنا الی تمود آحاقم ضالحا»2 الن: قوله بکتمتون 

ااختصام 1 و توص آلنید بالحمغ: اعبی فوله: «فریغان 

تقو 

«یِحْتَصمَون لکون المراد, بالفریقین مجموع الأمة و «قاذا» فجائية. 

و المعنی: ود | نوتم لقد اکتا الی قوم تمود آخاهم و نسیبهم صالحا و کان 

المرجو آن ۳۳ علی الایمان لکن فاجاهم آن تفرقوا فریقین مومن و 

کافر یختصمون و یتنازعون فی الحق کل یقول: الحق معی, و لعل, المراد 

باختصامهم ما حکاه. الله عنهم فی موضع آخر بقوله: «قالّ الملا الذین 

ات وان ققمه له اس ال انیت نون 
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أَنَّ صاحاً مُرُسَلّ من ربه قالوا ت یم سل به مامئون قال الذین اشتکنژوا 

تا بالذی منم به کافژون»: الأعرآف: 76. 

ها ار را وت تم میتی نها مهم ار 

المستکبرون و باقی المستضعفین ممن اتیعوا کبارهم. 

قوله تعالی: «قال يا قَوّم لِم تشتغجلون بالسَیتَةٍ قَبلَّ الْحستة» الخ 

الاسفعال بالسته فل اسر الضاور: ال وال آلعدات فل الوحمه 

التی,نیها الامان و الاتفار: 

سیم ان ضا لها ۶۱ ها فنکمم له ها دما طفروا لتاق ال 

له : 

ال تا مت تیذنا ٍنْ کت من الْرَسَلین فیکون قوله: «لو لا تستففژون 

ال مار ۶ عون حیضا الی یمان و التویت لعل الله رهم فیرهه 

عنهم ما 0 من العذاب وعدا| غیر مکذوب. 

قوله تعالی: «قالوا اطیَرّنا یک و من مَعک قالّ طایرْکُمٌ عِند ال الخ التطیر 
ها ان ار ۳ ِ التشوم. تظیرا و 

نصیب الانسان من الشر طائرا کما قیل. 

فقولهم خطابا لصاله: اک س خعی آی شاسا که مهن شک 

ای ار 

با و البلایا فلسنا نقمن بک. 

و قوله خطابا للقوم: «طایْرْکمْ عند ال آی نصیبکم من الشر و هو الذی 

تستوجبه آعمالکم من العذاب عند الله سپحانه. 


لذا اضرب:عن فمله حطات کم عنه لاد بت لهه حل ام فقو رن آخ 


تختبرون بالخیر و الشر لیمتاز مومنکم من کافرکم و مطیعکم من عاصیکم. 
و معنی الایة: قال القوم: تطیرنا بک یا صالح و بمن معک فلن نومن و لن 
نستغفر قال صالح: طاثرکم الذی فیه نصیبکم من الشر عند الله و هو کتاب 
آعمالکم و لست آنا و من معی ذوی آثر فیکم حتی نسوق الیکم هذه 
الابتلا‌ات بل آنتم قوم تختبرون و تمتحنون بهذه الأمور لیمتاز مومنکم من 
کافرکم و مطیعکم من عاصیکم. 

هرا بل ان انار هو لته ال مت ییآ سا ها وه سم 
الخیر 
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و الشر, فانهم کما کانوا بتشآمون بالطیر کانوا آیضا پتیمنون به و الطائر 
عندهم الأمر الذی یستقبل الانسان بالخیر و الشر کما فی قوله تعالی: «و 
کل انسان الرمناه طایْرَه فی غنّقه و تخرخْ له یوم القيامة کتابا»: اسراء: 
دا وراد کان فانیسمیل الا تشانهن خر اهر هم‌تعضاء من اه یدنه 
مکتوب فی کتاب فالطائر هو الکتاب المحفوظ فیه ما قدر للانسان. 

و فیه آن ظاهر ذیل آية الاسراء آن المیراد بالطائر هو کتاب الأعمال دون 
کتاب القضاء کما یدل علیه قوله: «افرا کنایک کفی. بتکسی الوم عَلیک 
خسیبا». 
و قیل: معنی «بل ۳۹ قوم تون آی تعذبون» و ما ذکرناه آولا ات 
قوله تعالی: «و کان فی المَديتَة تَسْعة رهط» الخ قال الراغب: الرهط 
العصاية دون العشرة و قیل اٍلی الأربعین انتهی, و قیل: الفرق بین الرهط و 
النفر آن الرنط من اه او ره الی العشرة و النفر من الثلائة الی 
۳ 

اراد ااسسط الاشتخاض هه دا وقع تمیضا للتسعه: لخونهفی معتن 
الجمع فقد کان المتقاسمون تسعة رجال. 
قوله تچالی: «قالُوا تقانت سَمْوا بالله لته و أقلَة 2 لتفوتق لولثه ما شَهدنا 
هلک أَهْله و ات لصادقون التقاسم المشارکة فی القسم, و التبییت 
بالسوء لیلا, و آهل الرجل من یجمعه و |یاهم بیت آو نسب آو دین؛ و لعل 
المراد باهله زوجه و ولده بقرينة قوله بعد: «ز تم لََفولنّ لوَلیّه ما شَهذُنا». و 
قوله: «و تا لصادقون معطوف علی قوله: شهدّنا» فیکون من مقول 
القول. 
و المعنی: قال الرهط المفسدون و قد تقاسموا بالله: تشه احله تال 
ثم نقول لولیه اذا عقبنا و طلب الا ر ما شهدنا هلاک آهله و انا لصادقون فی 
هذا القول, ۹ ۳0۱۱9۳ 20 
آهالاهآونة: علین ها قیل: 
و ربما قیل: ان قوله: «و تا لصادقون حالٍ من فاعل نقول آی نقول لولیه 
کذا و الحال آنا صادقون فی هذا القول لأنا شهدنا مهلکه و آهله جمیعا لا 


مهلک آهله فقط. 

و لا یخفی ما فیه من التکلف و قد وجه بوجوه آخر آشد تکلفا منه و لا ملزم 
لاصل الحالية. 

المیزان فی تفسیر , القرآن .15 ص: 375 ۱ 

قوله تعالی: «و مکروا مکرا و مکزنا مقرا ‏ و هم لا یَشْعَرُّون آما مکرهم فهو 
التواظی علیتنسته و آهله.ه التقاشم 0 السیاق السابق و اما مکره 
تعالی فهو تقدیره هلاکهم جمیعا بشهادة السیاقٍ اللاحق. 

قوله تعالی: «فانظر کیْفَ کان عافبه مکرهم تا دَمَرُناهم و قَوَمَهَمٌ 2 
التدمیر الاهلاک, و ضمائر الجمع للرهط, و کون عاقبة مکرهم هو اهلاکهم و 
قومهم من جهة ۳ مکرهم استدعی المکر الالهی علی سبیل المجازاة, و 
استوجب ذلک اهلا کهم و قومهم. 

قوله تعالی: «فتلک بیْوْهُمْ خاوبِةٌ بما ظَلَمّوا» الخ, الخاوية الخالية من الخواء 
بمعنی الخلاء, و الباقی اف 

قوله تعالی: «و نَجَبتا ۹ امتها و انوا عفن ی شین للمومنین 
بالانجاءء و قد آردفه بقوله: «و کائوا یتقو اٍذ التقوی کالمجن للایمان و قد 
قال تعالی: , 

«و العاقبِهٌ للمَتَقینَ»: الأعراف: 128, و قال: «و العاقبَه موی : 


[سورة النمل (27): الّیات 54 الی 58] 


اشارة 


و لُوطاً لد قالَ ِقَوّمه تون الْفاجقة 
لرجال سوه من دون ِِ پل انیم ۱ 


۰ ساء بل انم قَوَمْ تَجْهلون (55) قما کان جَوابِ 
قوّیه الا آَنْ قالوا َخرجُوا آل لوط من قَرَیتَکُم هم آناسن بتَطهَیُونَ (56) 
انجینا و اقا 1 1 قدَرّناها من الغابرین (57) و آمّطرّنا عَلبهمْ مطرا 
قساء مَطرّ الْفْْدرِی (58) 


المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص: 2760 


(بیان) 


اجمال قصة لوط (ع) و هی کسابقتها فی غلبة جانب الانذار علی جانب 
۳ ۲ 

قوله تعالی: «5 لوط اد بقال لِقَوّمه 1 تبون الفاجسَة و انم تبصرژون 
معطوف لین موضع «آرسلنا» فی القصة السابقة بفعل مضمر و التقدیر و 
لعع الا اعطا. را له سکن ان کمن مها علی اصل. امه 
بتقدیر اذکر و هی الخصلة البالغة فی الشناعة و المراد بها اللوا ط. 
و قوله: «و نم ثبْصرُونَ آی و آنتم فی حال یری بعضکم بعضا و پنظر 
اون نز «و تأئُونَ 
فی تادیکم الَمْتکر: العنکبوت: 29, و قیل: المراد ابصار القلب و محصله 
العلم بالشناعة و هو بعیم 

قوله تعالی: «] نکم و ن الرجال شَهَوَةّ من دون اللساء بل ۳۹ قوَم 
تعْهَلُونَ الاستفهام للانکار" و دخول اخاتن التأکید- ان و اللام- علی الجمل 
الاستفهامية للدلالة لین آن مضمون الجملة من الاستبعاد بحیت لا بصد قه 
احد و الجملة علی ی حال في محل التفسیر للفحشاء. 

و قوله: یل انم 9و تعهلون آی مستمرون علی الجهل لا فائدة فی 
ار و و متا 
موضع «یچهلون» من وضع المسبب موضع السبب کانه قیل: «بل انتم قوم 
یجهلون فانتم تجهلون». 

قوله پتعالی: «فما کان جواب قومه ار ۳ قالوا آخرجُوا آلَ لوط من قَوتَکَم 
4 اس بتَطَعّرُ ون آی رین عن هذا العمل و هو وارد مورد الاستهز اء. 
وله تعالی: «قانجیناة و أَهَلَه الا امرَأتَة قَدرّناها من الغابرین المراد باهله 
آهل بیته لقوله تعالی: «قما وجذنا فیها غیر بیتِ من ا لح مرت الذاریات: 
20 و اه 

«قذرّناها من الغایرین آی جعلناها من الباقین فی العذاب. 

قوله تعالی: «5 اما ۳ لیم مطرا فساء مطر العت ری المراد بالمطر 
الحجارة من سجیل لقوله تعالی: «و افو عَلیهم ججارة من سِجِیل»: 
الحجر: 4 فقوله: 

«مطرا» یدل بتنکیره علی النوعية اش انز لا خلیمم خطرا لیتبا خیم 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 377 


[تتوره التعل [27): البانه 59 الی. 81] 


۳ لَ ۳ نم تلا ۹3 
جُلِ الَحَذ له و سَلام غلي عباده الذین اصطفی له حَیْر ما بش رکُون (59) 


ِ یه 2 ِ 2 ب" ت ۳ 

من وا الحلق نم بیبدذة و من برَرْفكم من السّماء و الاض | ال مع اللّه 
عم رای 0 ِ 0 ۳ ف -] و - و 5 ۳ 

فل هائوا مات ان کم صادفین (64) فل لا بقلم من فی السّماوات و 
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لین تس هل اوعد 
ف لکم بقصم ی تستفجلون 
ترفم ‏ تشگرون (73) 
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(بیان) 


انتقال من القصص التی قصها سبحانه و هی نماذج من سنته الجارية فی 
النوع الانسانی من حیث هدایته و اراءته لهم طریق سعادتهم فی الحياة و 
اکرامه من اهتدی منهم الی الصراط المستقیم بالاصطفاء و عظیم الالاء و 
اخدخ هن اشتر ی به.ع اغرض شین رکه و صکر به: شداآب. الامتتصال ع اند 
النکال. 
الف: حمدم.ع الضلام غلی عبادم الحضطفین .و تفر آنه هقی المشحی 
للعبودية دون غیره مما یشرکون ثم سرد الحدیث فی التوحید و اثبات 
المعاد و ما یناسب ذلک من 
المیزان فی خقسیر القران: ج15, ص: 379 
ِ المعارف الحقة فسیاق ایات السورة شبیه بما فی سورة مریم 
9 تعالی؛ «قل لحم له و سَلامْ غلی عبادو الذین اضَطفی لد بر حَبر آّا 
ها 
الخاریت کی لام الماضیه وه صعل بالمومین مممصن ااصطها : و مزید 
الاحسان کما فی الاأنبیاء منهم و ما فعل بالکافرین من العذاب و التدمیر- و 
لم یفعل الا الخیر الجمیل و لا جرت سنته الا علی الحکمة البالغة- ۳ 
الی آمر نبیه بآن یحمده و یثنی علیه و آن یسلم علی المصطفین من عباده 
وفرن انح کفالی هه العی. العنانه: 
فهو انتقال من القصص الی التحمید و التسلیم و التوحید و لیس باستنتاج و 
ان کان فی حجمه و الا قیل: فقل الحمد لله «الخ» آو فالله خیر «الخ». 
فقوله: «قْل الْحَمَذ لت آمر میده ووفنه ارجاع کل جفه الب تعالی. دا 
تقرر تالایات السایعة آن مرجغ کل.خلق و تذبیر الیه و هه المقفیض کل خیر 
بحکمته و الفاعل لکل جمیل بقدرته. 
و قوله: ان ان ا ای ری هی فان جر 
مقول القول و فی التسلیم لاأولتک العباد المصطفین نفی کل ما فی نفس 
المسلم من جهات التمانع و التضاد لما عندهم من الهداية الالهية و آثارها 
الجمیلة- علی ما یقتضیه معنی السلام- ففی الامر بالسلام آمر ضمنی 
بالتهیو لقبول ما عندهم من الهدی و آثاره فهو بوجه فی معنی قوله تعالی: 
«أولیّک الْذین ج هدّی له قبهْداهَم افْتدِة»: الأنعام: 90, فافهمه. 
و قوله: «لد خیدر ۳ بُشرکون من تمام الخطاب للنبی ص و الاستفهام 
تخرید سح آلعراه آ ۱ ان الا و لا ره الم اف اد 
المصطفین فهو خیر من آلهتهم الذین یعبدونهم و لا خلق و لا تدبیر لهم 


یحمدون علیه و لا خیر بايدیهم یفیضونه علی عبادهم. 


قوله تعالی: «أَمَن حَلق السّماواتِ و الأرَضَ و رل لَکمْ من السّماء ماءّ» 
الی آخر الّية, الحداتق جمع حديقة و هی البستان المحدود المحوط 
بالحیطان و ذات بهجة صفة حدائق, قال فی مجمع البیان:, ذات بهجة ای 
ذات منظر حسن یبتهج به من راه و لم یقل: قوات بهعه لانه. آزاد بات 
الجماعة و لو ۳1 تأنیث الأعیان لقال: 

المیزان قی تفشسر القوا خو1 مرت 300 

ذوات . انتهی. ۱ 

و هام قی لابق تقطعه تفیی معتی: الاض رات م دمن مدا رنه موف 
و کذا الشق الأخر من التردید و الاستفهام للتقریر و حملهم علی الاقرار 
«الخ» خیر أم ما یشرکون. 

و الأمر علی هذا القیاس فی الأّیات الأربع التالية. 

وفع الیهه بل این علی السماوات و ال ره اترل لکم ای لت هن 
النتماء و هی جهة العله ماء وهو الخطر قانیتتا به. آی بدلک الماء بسانین 
دات نقحهه تضار تما کان لکم ای لا تماجون و لینین:فن کتک آن توا 
شجو‌ها آ الم ار معالاهسحایه مهو ایکا مور 

وافی الاید التفات ضن الفیة الق الخطاب بالسبه الی المشر کین و النکرد 
فیه تشدید التوبیخ بتبدیل الغيبة حضورا فان مقام الأیات السابقة علی هذه 
الایة مقام التکلم ممن یخاطب آحد خواصه بحضرة من عبیده المتمزدین 
المعرضین عن عبودیته یبث [لیه الشجوی و - هو یسمعهم حتی ذا تمت 
الحجة و قامت البینة کما فی قوله: «اللَه حبر نا بت کون هاج به ان و 
الأسف فتوجه الیهم بعد الاعراض فأخذ فی ِِ علی الاقرار بالحق بذکر 
آية بعد آية و انکار شرکهم و توبیخهم علیه بعدولهم عنه الی غیره و عدم 
ك اکثرهم و قلة تذکرهم مع تعالیه عن شرکهم و عدم برهان منهم علی 

یدعون ۳ و ۹ 

و قوله: «بل هم قَوَمْ یعدلون ای عن الحق الی الباطل و عن الله سبحانه 
الی غیره و قیل: ای یعدلون بالله غیره و یساوون بینهما. 

ودفی الحمله التقات من الحطاب: زلی الفیبه بالنسه الی ال کش نو جوم 
الیخات: المص و ارات ان انا وی امسر ی مایم 
علی الحق فانهم عادلون عنه. 

قوله تعالی: «ائن ععل الارض قرارا» الی آخز الایقه القران عضدرن بمعتی 
اک ار 
بین الشیئین, و الرواسی جمع راسية و هی الثابتة و المراد بها الجبال 
ها 

المیژان فی تفسیر القزان: 15 ض: .381 


و المعنی: بل آمن جعل الارض مستقرة لا تمید بکم, و جعل فی فرجها التی 
فی جوفها آنهارا و جعل لها جبالا ابتة و جعل بين الیحرین مانعا من 
اختلاطهما و امتزاجهما هو خیر أم ما یشرکون؟ و الکلام فی قوله: «أ ال مَع 
الله یل ار هم لا بَعلمُونَ کالکلام فی نظیره من الاية السابقة. 

قوله تعالی: «ّن ی تجیب رز دَعام و تکشف السُوءة و بَجْعَلْكم خلفاء 
لارْض آ ال قع اللهٍ قلیلا ما تَذْکرُونَ المراد باجابة المضطر |ذا دعاه 
استجاّبة 1 الداعین و قضاء حوائجهم_ و انما آخذ وصف الاضطرار لیتحقق 
بنلکسن الذافی حفصه لاه المشاله ادها امسم آ سا زاف منعه 
الاضطرار و کان فی مندوحة من ی لم یتمحض منه الطلب و هو 
ظاهر. 

ثم قیده بقوله: «ذا عاخ للدلالة علی آن المدعو یجب آن یکون هو الله 
سبحانه و انما یکون ذلک عند ما ینقطع الداعی عن عامة الأسباب الظاهرية 
و تعلق .قلیم بریه وقدم و" ها نمی علق قلبه بالاشبات. الظاهر به فقط, اد 
بالمجموع من ربه و منها فلیس یدعو ربه و انما یدعو غیره. 

فاذا صدق فی الدعاء و کان مدعوه ربه وحده فانه تعالی یچیبه و یکشف 
السوء الذی اضطره الی المسألة کما قال تعالی: «ااغونی أشْتجت لَكَمْ»: 
المومن: 60, فلم یشترط للاستجابة الا آن یکون هناک دعاء حقيقة و آن 
یکون ذلک الدعاء متعلقا به وحده, و قال آیضا: «و |ذا عالی راد کی 
نی قریث أجیثْ دَعَوة الاع |ذا دعان»: البقرة: 186, و قد فصلنا القول 
فی معنی الدعاء فی الجزء النانی من الکتاب فی ذیل الابة. 

فا هر. کم اسان مر ۰ فان فول »عم ان لا اف دز سم 
للعتتن دون الاسعراق فکم خن خضط یدعه فلا بجاب-فالمراد اشایه دعاه 
المضطر فی الجملة لا بالجملة. 

وجه الفساد ار هل قوله ۱ کفیی. اس اک نی فول تفا یتقو 
اجیثٍ دعُوَة الدّاع |ذا دعان یأبی تخلف الدعاء عن الاستجابة, و قوله: کم 
من مضطر یدعو 5 

المیدان قن تفت الفرآن:گرتض :392 

فلا یجاب, غیر مسلم اذا کان دعاء حفيفة لله سبحانه وحده کم تقدم بیانه. 
علی أن هنای یات کترم ند .علی آن: الانشان: شوحه ند الاضطر ان 
جر وت السفينة تج رنه فیدعوه بالاخلاص فیستجاب له کقوله تعالی: 5 
ادا اسان الط دعانا لجلبه و قاعدا أه و قایماً الأية.: یونس: 12و 
قوله: «حتّی |ذا کم هی الْفْلِّ آلی قوله ۵ آتَهُم احیط بهم دا ۹ 
مَخلصین ل الذین»: پونس: 22 و کیف ینتصور ِ النفس بتوجهها 
القربری القظری یام لا اطفیا رن ها به فما قضاء الفطرة فی ذلک لا 
کقضائها عند (دراک حاجتها الوجودية الی من یوجدها و یدبر آمرها آن هناک 
آفت اتسر قع نها مه لت سحانه. 


فان قلت: نحن کثیرا ما نتوسل فی حوائجنا من الأسباب الظاهرية بما لا 
نقطع بفعلية تاثیره فی رفع حاجتنا و انما نتعلق به رجاء آن ینفعنا آن نفع. 
قلت: هذا توسل فکری مبدوه الطمع و الرجاء و هو غير التوسل الغریزی 
ات ی فص ما کر 
سای السیت د بطاق الست لا تفای 

ساسا فاد ول من فا الم اخ الم ایا ای مت ۱۳ 
اتف فان له بر لو هی | اند 

و فیه آن (شکال الاستغراق بحاله فما کل استغفار یستتیع المغفرة و لا کل 
مه تفر له خیم اس لا تنل غلی تعنود اطلاق العتطر العدت 
العاصی. 

و ذکر بعضهم: آن الاستغراق بحاله لکن ینبغی تقیید الاجاية بالمشية کما 
وقع ذلک فی قوله تعالی: «قیَکشِف ما توغون یه ان شا»: الأنعام: 41. 

و قیه آن یه واقعة في باق لا تصلح معه لتقبیج ازجاية فی آیة العجخطر 
وهو فوله تعالی: «ْل آ ربتک |ٍن ناکم عَدابْ اللّه و اک السَاعه أعیر 
اللّه تدعوه ان کم صادقین بل | لاخ ت٩۶‏ خون قتکشف ها تدغون الب ان 
شاء» فالساعة من القضاء المحتوم له شاه رنکسا ای خی 1 
الق اتالاایی قات لت شفه مس وه امان. حشقیهان ال کش قه کما 
کتتف گن. قوس پونس منکن کدلی؛ یا الا للتحان .فلا آعدم 
کویه طاا حف یل عکرا نی صون الطلت ماکان اللعن فرعون لا 
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آدرکه الغرق «قال مت یه لا الع اد الْذٍی اهنت به وا زشرائل و آنا ین 
المشلفتن. الان و قذ عضیت قبل کنت من المْفسدین»: ,یوس : 91, و 
حکی عن آقوام آخرین آخذهم بالعذاپ: «قالوا یا وین نا کنا ظالمین قما 
زالثك تلک دغواهم حاٌ حتّی جقَلناهم خصی دا الاتبیاء: 15. 

و بالجملة فمورد قوله: «قیکشفت ما تَذعُون الب ان شاء» لما کان مما 
نک ان کون یه فیم. فا اسر یی کار هو لاتم یه 
الکشیو الاجابة فیة بالعشية فیکسشف الله غنهم ان:شاء وداک فی مور 
ایا وا ی ان اما ها میاه اه 
مشاه ایات: اه العو الاه عصصی یه الوا من ال ان 
وحجد۵. 

و قوله: «و یَْقلْکُ جلفاة الرَضْ الذی بعطیه السیاق آن یکون المراد 
بالخلافة الخلافة الأرضية التی جعلها الله للانسان یتصرف بها في الأرض و 
ما فبها من الخليقة کیف یشاء کما قال تعالی: «و لد قال ریک لَِْلِکَة نی 
جاعل في الأرَض حَلیقة»: البقرة: 30. ۱ 

و ذلک آن تصرفاته التی یتصرف بها فی الاأأرض و ما فیها بخلافته آمور 
مه ها هه ۱ و مازعا ار تال 


الله کشفه لا محالة شیء من الأشیاء التی تمنعه التصرف آو بعض التصرف 
فیها و تفلق علیه باب الحباة و البقاء و ما بعلق بذلک آو بعض آبوابهاققی 
و یتضح هذأ المعنی مزید اتضاح لو حمل الدعاء و المسألة فی قوله: «اذا 
عم علی الأْعم می الدعاء اللسانی کما هورالظاهر من قوله تعالی: «و 
ناكم من کل ما ناوخ و ان تغذوا مخت الله لا خضوها»: ابراهیم: 34, 
و «یر له مر فی السماواتِ 0 ا ۰ 9, اذ یکون علی 
هذا جمیع ما 0 اسان از فد هر ال فات مس مصاوی کشت اس 
عم الفضر. الا ان وعانه له هه عم اعاه اه بو کی 
و الذی اضطره عنه. ۱ ۱ 
و فیل» المعی و خعلک فا من فبلکم من آلامم.فن: الارضن تسکتون 
مساکنهم و تتصرفون فیها بعدهم هذا. و ما قدمناه من المعنی انسب منه 
للسیاق. ۱ 
الفتر آندفی تشن الق ار 582 
ق فبل: الععتی: و بجعلکم خلفاء من الکفان پتژول لا دهم و ظاعه الله‌تغالن 
بعد شر کهم و عنادهم. و فیه آن الخطاب فی الایة کسائر الایات الخمس 
التی قبلها للکفار لا للهوّمنین کما علیه بناء الوجه. 
و قوله: «قلیلا ما کون خطاب توبیخی للکفار و فریْ «یذکرون» بالیاء 
للغيبة و هو آرجح لموافقته ما فی:ذیل نسباثز الابات الخمس کقوله: «تل هم 
وم بَعدلون «بل اکنرْهَم لا یَعْلَمُونَ و غیرهما, فان الخطاب فیها جمیعا 
لنبی ص بطریق الالتغات کما مر بیانه ۱ 
قوله تعالی: «امَ هدیم فی ظلمات الب و ابر و من یرل الّیاح بُشراً 
ی الا ای ال مالت اا للیالی قی البر 
انح فدیم مجاز عقلی. ماه اسان الصا را لیا مات 
ار و الرحمة المطر, و الباقی ظاهر. 
قوله تعالی: دم ِِِِ الحَلْقٍ ید ۳ فکم ف الما الا 
الع ند الحلق ابحادن اشداء لامل مرو اعادبه ارجاغه البه بالنعت»وکیت 
المشرکین بالبدء و الاعادة مع انکارهم البعث کما سیذکره بقوله: «و قالَ 
الذین کقژوا» الخ, بناء علی ثبوت المعاد بالادلة القاطعة فی کلامه فخذ 
کااسلد مرات ری کا رهم اه ام شک یه مق الا 
و قیل: المراد ببدء الخلق ثم [عادته ایجاد الواحد من نوعه ثم |هلاکه و ایجاد 
ترس مسا لسله |بجار انامه الفل فلا پرو ان الق کش مرن 
العفان دک بخ یه رو هذا و هو بعید من ظاهر الاية. 
و ما تتضمنه الاية من لطائثف الحقائق القرانية یفید آن لا بطلان فی الوجود 
مظعا سا ادن لاس ال سره ایها اه هم شاه مر 
الماک فبا دنه نید دارم 


و آما ما آجمع علیه المتکلمون من امتناع اعادة المعدوم فی ِ 
ام کاا عزاس, و اخافدا قی خوای اعارن سعض. احر کالجداهه ۲ 
انا لاله الیفت لیا فرش ای نان لت ار من ات 
اعادخ المعدوم حنی بپمنیع بامتناع اعادته 
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لو امتنعت بل البعث عود الخلق و رجوعه و هو خلق من غیر بطلان الی ربه 
المبد ی له. 

و قوله: «و مَن یرَرْفْکُمْ من السّماء و الأرّضٍ اشارة الی ما وقع من تدبیره 
لامرهم بین البدء و العود و هو رزقهم پاشتات شفاویة کالامطظار ‏ اسیانها و 
الأرضية کعامة ما بتغذی به الانسان من الأرضیات. 
ولا هایها ها ار کی صاوفی لها کی اه میا 
ملد علی.عامة الحلق,و الندییر شم الاشاره الی.ارتباط الندشن بعضه 
سعض وانتاط الجمعه الی. الخلق و عاه الخلق و الندییر ذلی آمرا واجدا 
متس الیه فاتفایه تعالی وایت بدلی آنه عالی هو رت کل شمه عنم ( 
شریک له و کان لازم ذلک |بطال آلوهية الألهة التی یدعونها من دون الله. 
- و ذلک 1 الألوهية و هی استحقاق العبادة تتبع الربوبية الّتی هی تدبیر عن 
ملی فالفاه علی فاد اولونها اما لنکون شرا للسمه او انعاء »مهو 
علی آق خال فرط بالتدیر الاخ هومن شون الزبوتته 
- و کان ابطال آلوهية الالهِة من دون الله هو الغرض من الفصول الموردخ 
فی هذه الایات کما یدل علی ذلک قوله بعد ایراد کل واحد من الفصول: «ا 
الهٌ ه مغ ال . 
نبیه ص 4 «فْل هائوا بُرُهاتَکمْ آن بطالبهم بالبرهان علی ما یدعونه 
من آلوهية آلهتهم لیظهر بانقطاعهم آنهم مجازفون فی دعواهم اذ لو 
۳ علف الوهیتها پشی کان ضن الواجت انوا لها شتا من نویر 
العالم و الحال أن جمیع الخلق و التدبیر له تعالی وجده. 
قوله تعالی: «فْل لا یِعلَمْ من فی السّماواتِ و الرْض الْعَبَتِ الا ال و ما 
تع رون ان 1۳ یبعتون لما (ص) بعد ابطال آلوهية آلهتهم ۳۳ 
العلق و التدیز البت تغالب وحده ان بطالیهم بالخ‌هان علنها بدعوته آمره 
انیا آن یواجههم ببرهان آخر علی بطلان آلوهية آلهتهم و هو عدم علمهم 
بالغیب و عدم شعورهم بالساعة و آتهم آیان یبعئون مع أنه لا یعلم أحد ممن 
فی السماوات و الارض- و منهم آلهتهم الذین هم الملائکة 
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قالجن قفش افو :تما رین آبان سونو نی انوا اب 
2 و من التدبیرالجزاء یوم البعث- لعلموا بالیساعة. 

و قد,ظهر بهذا البیان آن قوله: «لا تغل مَنْ فی السّماوات و الأّض الَْیّبَ 
را سل ای ای ی ام ای اه 


تعالی وحده و آن قوله: «و ما یِشغژون آیّان یُبعَنُوتَ من عطف آوضح آفراد 
الغیب علیه و آهمها علما بالنسبة |ٍلی آمر التدبیر. 

شا ایضاا ان حصیوت الکمم‌فی ده سنوت ار رت لمن فی 
السماوات لعدم تمام البیان بدونه. 

فقول بعضهم: ان الضمیر للمشر کین و ان کان عدم الشعور , بما ذکر عاما 
لثلا پلزم التفکیک بینه و بین الضمائر الاتية الراجعة الیهم قطعا. 

قبه آنه تافی ماسفت له الا ]کرد مین الیان ما فا الاشان هه 
التفکیک بین الضمائر مع وجود القرينة لا باس به. 

قوله تعالی: «بلِ اازک علْْهْم فی الاجره بل هُمْ فی شک نها بل خ هم منها 
غفون اذارک. فی الاصل, تدارک و النذارک تتایع اخراء الشیء ۳۳ مد 
بعض حتی تنقطع و لا یبقی منها شیء, و معنی تدارک علمهم فی الاخرة 
آنهم صرفوا ما عندهم من العلم فی غیرها حتی نفد علمهم فلم یبق منه 
شیء یدرکون به آمر الاخرة علی حد قوله تعالی: ۳ 
«فاغرض عن من تولی عر:ذکرتا و لغ برد الا العياة التبا دلک لیم من 
العلم»: النجم: 30 و «عَمّون جمع عمی. 

لما انتهی احتجاجه تعالی |لی ذکر عدم شعور آحد غیره تعالی بوقت البعث 
و تبکیت المشرکین بذلک رجع الی نبیه ص و ذکره آنهم فی معزل عن 
الخطاب بذلک اٍذ لا خبر لهم عن شیء عن آمور الخرة فضلا عن وقت قیام 
الشاعة .و ذلک آنهم ضرفوا ما عنذهم.من العلم فی جهانت الحیاه الذنیا فهم 
ی حیل ملق باتش الی او ارم له فی شین الا حرم یرت ون 
ی آفرها کما نظهر من احتجاجانهم علی نها آلمیبه علی الاستعاه بل هم 
مها عمون و اللم اععی فلمیهمن التضدیی نها و ااعتفاو مجووها: 
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ود اس دا نان ان بکوو کلمه ااصرات بیان سراف الخرهان هن 
العلم بالاخرة و آنهم فی آعلاها, فقوله: «تل ادّاَک عَلَْهُمٌ فی لاجِرَهٍ» آی 
لا علم لهم بها کأنها لم تقرع سمعهم, و قوله: «بِل هَمْ فی شک مئها» أّی 
آنه قرع سمعهم خبرها و ورد قلوبهم لکنهم ارتابوا و لم یصدقوا بها, و قوله: 
یلق مها عون آق انهم له بتقصعوا عن الا فاد بها هن عت آششهم و 
ی اعفی اناد قوس قضار وا عسه ات ای 
درک اهوها شتا 

و قیل: المراد بتدارک علمهم تکامله و بلوشه حد اليقین لتکامل الحجج الدالة 
الاضزاب بالشک و العهی. ۱ 

قوله تعالی: «و قال الذین کقژوا آ ٍذا کّا ثراباً و آباوٌنا آ لا لَُحْرَجُونَ اٍلی 
و اون کایه سید مهم لنفی. الیعت سینبه علی, الانتتعاد آی کید 
فک نوف ار سر ناسین کا ی الوم مهم و کنا ترابا 


نجحن و آباوْنا کذلک؟. 

و قوله: «لقَدٌ وَعدنا هذا ت* تغنْ و آباوٌنا من قَبْل حجة آخری منهم مبنية علی 
الاستبعاد آی لقد وعدنا 9 و هو البعث بعد الموت نجن و آباهنا وعدوه قبل 
آن بعدنا هذا] النبی و الذین وعدوا| قبلا هم الأنبیاء الماضون فهو وعد قدیم 
لم نزل نوعد به و لو کان خبرا صادقا و وعدا حقا لوقع الی هذا الیوم و اذ لم 
مه مر القمافات نی اما اون و نها لین ای الما 
الخراقات و الاصفاء الها. 

قوله تعالی: «فْلَ سیژوا فی الَرْض قانظژوا کیت کان عافتَه المُجُرمین 
انذار و تخویف لهم علی انکارهم وعد الاأنبیاء بالبعث بآمرهم ۱۳ فی 
ارس فنطریا که ناف وی اکنسن لاس الم درس آبم 
بالیعت فان فی النطر الی»عاقبه آخرهم غلی ما مدل غلیه مساکنهم الخرنة 
و ها ی ار سار ی یت 
الیش المحوس اش ال ین مت التر اند 

کذا قیل.. ۱ ۱ 
مکی و یه وه ول ی تاد ییا ان اه اوه اش 
المجرمین 
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(لی عذاب الاستثصال دلیل علی آن الاجرام و الظلم من شأنه آن یوّاخذ 
عضو آن العمل اشنا کان اماخراها یط علی. عافله سحاتت. یه 
و اذ لم تقع عامة هذا الحساب ,9 الجزاء- و خاصة علی الأعمال الصالحة- 
فی الدنیا فذلک لا محالة قی نشأة آخری و هی الدار الأخرة. 

فتکون الاي فی معنی قوله تعالی: «ام تجقل الذین امَئوا و عملوا 
الصَالحاتِ کَالَمَفیدین فی الارّضٍ تجعل الْشتّفین کالفعار»:- ص: 28 و 
نید هدا التعریر قوله" 

اف ری وان لاه ود ی انس وین ان 
الاتشب آن بعال: عاقبة المکذین کما تقدهت الرشاره النه. 

قوله تعالی: «و لا تحرَن عَلَیْهمْ و لا تکن فی سر ها روآ ری 
اصرارهم علی الکفر و الجحود و لا یضق 9 من مکرهم لابطال دعوتک 
و فانهم بعین الله و لیسوا بمعجزیه و سیجزیهم 


فالاية مسوقة لتطییب نفس النبی ص, و قوله: «و لا تک فی صَیْقٍ الخ, 
معطوف علی ما قبله عطف التفسیر. 

قوله تعالیت: هو بعو لوق متی هدا اوعد عَذٌ ان کتثم صادقین الظاهر آن المراد 
بالوعد الوعد بعذاب المجازاة عم من الدنیا و الاخرة. و السیاق یوّید ذلک و 
الباقی ظاهر ۱ 

قوله تعالی: 0 عسيی آن تکون قدفت لک ره ]و تستعجلون قالوا: 


ان اللام, فی «ردف لَكَمٌ مزيدة للتأکید. کالباء فی قوله: «و لائْلمْوا بأیْدِیکَمٌ 
الی القلکة»: البعرع: 196و المختی بعکم :و لحق. کم و قیل .ان ردف 
مص فنی قعم ع الا 1 

اسر اد شعض اه سا هه ای الا هاش ان الا مایم 
کانوا یستعجلون انجاز ما وعدهم الله من الحکم الفصل, و هو ملازم 
لعذابهم. و عذابهم فی الدنیا بعض العذاب الذی یستعجلونه باستنجاز الوعد, 
و لعل مراد الایة به عذاب یوم بدر کما قیل. 

قالوا: ٍن «عسی و لعل» من الله تعالی واجب لأن حقيقة الترجی مبنية 
علی 


العن آن فن ین الفرآن :389 

الجهل و: لا تجوز علیه تعالی ذلک فمعتی قوله؟ «عسی آن بکون ودت لحم 
سیردفکم اک العذاب محققا. 

و فیه آن معنی الترجی و التمنی و نحوهما کما جاز آن یقوم بنفس المتکلم 
یجوز آن یقوم بالمقام او بالسامع او غیرهما و هو فی کلامه تعالی قائم بغیر 
الخکام من مها هروه کی الاو موی الحوا لما آرجع الب الثبی ص 
ارجو آن یکون ردف لکم العذاب: 

و فی تفسیر آبی السعود:. و عسی و لعل و سوف فی مواعید الملوک 
بمنزلة الجزم بهاء و انما یطلقونها اظهارا للوقار, و اشعارا بان الرمز من 
امالهم کاتصرهمم ع اه و کی دای ری وعو الام این و موم 
انتهی و هو وجه وجیه. 

هم .هام الا السا ره عم حقت اه ار نوف مک 
بعض الوعد الذی تستعجلونه و هو عذاب الدنیا الذی یقربکم من عذاب 
لاخرة و یودیکم البه, و في التعبیر بقوله: «ردف لکَمْ ایماء الی قربه, , 
قوله تعالی: «و ان ریک لد قطل عَلی النّاس و لک آْكتَرهَم لا تَشْکرون 
معنی ال فی نفسها ظاهر و وقوعها فی سیاق التهدید و التخویف یفید آن 
تأخیره تعالی العذاب عنهم مع استحقاقهم ذلک انما هو فضل هت عآنمم 
یجب علیهم شکره علیه لکنهم لا یشکرونه و یسألون تعجیله 

قوله تعالی: «و ان ریک للم ما نکن ضَةُورهة و ما بو آی ان تأخبر 
العذاب لیس عن جهل منه تعالی بحالهم و ما یستحقونه بالکفر و الجحود 
فانه یعلم ما تستره و تخفیه صدورهم و ما یظهرونه. 

تم اک دلکنان کل خابهو هی مامن شاه آن یت مکی فی |سنه 
من جهات العالم کاین- مکتوب محفوظ عنده تعالی و هو قوله: «و ما مِنْ 
ات فی السّماء و الارضٍ الا في کتاب مین . 

فوله تعالی: «ان ها العران تقص علی ی انفراییل لیوا ااعریز 
الک تس ای ی مه لها مد کر من هه تقو 


لایمان المومنین به, و بهذا الوجه یتصل بقوله قبلا: «و لا تخْرَن عَلَیهم الخ 
المشعر بحقية دعوته. 
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ِ_-_ِ «اِّ ها الفَْآن یَفْصْ علی بَنی |سرائیل کنر الذٍی هُمْ فیه بَحْتِفُون 
بشیر (لی ما بقصه القرآن من قصص الانباء و یبین الحق فیما اختلفوا فیه 
ام هه رایع رم ده و فیما اختلفوا فیه من 
العارف و ارام 
و قوله: «و له لهُدی و رَحَمَة لْفْذمینَ شیر الی آنه ۰ امومنین با 
الایمان بذلک فی نفوسهم. : 
ق فوله: «ان یک بفصی هم یخکمه و هو العزیژ لیم اشارة الی آن 
و لا بخطی فی خکمه:فهو القاضی بیتهم تحکمه فلترض, تفس الثبی ض بریه 
العزیز العلیم قاضیا حعما و لترجع الامر الیه کما ینبغی آن تفعل مثل ذلک 
فی حق المشرکین و لا تحزن علیهم و لا تکون فی ضیق مما یمکرون. 
قوله تعالی: «فتَوکل عَلی اللو اک عَلی الحَقّ المّبین تفریع علی مجموع ما 
آمر به قبال کفر المشرکین و اختلاف بنی اسرائیل آی اٍن آمرهم جمیعا الی 
الله لا الیک فاتخذه وکیلا فهو کافیک و لا تخافن شیثا انک فی امن من الحق. 
قوله تعالی: «اتک لا تسم ات الی قوله- فهَمٌ مَسْلْمُون تعلیل للأمر 
بالتوکل آی انما اما بل ی له فا اما ره 
وی و ینش فت‌توشعی آن تسمع الصوی دوک ارمم ما بنسعون .و 
عمی ضالون لا تقدر علی (سماع الصم |ذا ولوا مدبرین- و لعله قید عدم 
اسماع الصم بقوله: «ٍذا ولا مُديرِينَ لأنهم لو لم یکونوا مدبرین لأمکن 
تنمیفچم بیع چن الاشار هملاع هداید العمی عن ضلالتهم, و انما الذی 
تقدن علته وان سشصه مت نمی باباقا التاله ها و یه فانمم لاحفا زوم 
بتلک الحجج الحقة مسلمون لنا مصدقون بما تدل علیه. 
و قد تبین بهذا البیان اولا آن المراد بالاسماع الهداية. 
و ثانیا: آن المراد بالایات الحجج الدالة علی التوحید و ما یتبعه من المعارف 
الحقة. 


اسان سفق الته له مر ایا فا ال من ات و 
العقل ثم استسلم لها بالایمان و الانقیاد لیس هو من الموتی و لا ممن ختم 
ی 


(بحث روائی) 


- 


ین اصطفی 


مسا 


فی تفسیر القمی, ۱ «و سلام غعلی عباده | 

قال: هم آل محمد (ع)." 

آقول: و رواه آیضا فی جمع الجوامع. عنهم (ع) مرسلا مضمرا 

, و قد عرفت فیما تقدم من البیان فی ذیل الاية آن الذی یعطیه السیاق آن 

المراد بهم بحسب مورد الابة الأْنبیاء المنعمون بنعمة الاصطفاء و قد قص 

الله قصص جمع منهم فقوله (ع)- لو صحت الروایة- هم ال محمد (ع) من 

قل اتصرم تال تا 

و نظیرها ما رواه فی الدر المنثور, عن عدة من آصحاب الکتب عن ابن 

عباس,": فی الاية قال: هم آصحاب محمد فهو- لو صحت الروایة- |جراء منه 

و 

مه بظهر ما قیا رواه یا عن عید بن حمید و اين چریر عن سثین 
زگ : 

فی الية قال: نزلت فی آصحاب محمد خاصة, فلا نزول و لا اختصاص. 

۰ 7 ایض فی. قواه ای «بل هم قَعَم بعدلون قال: عن 

و فیه.: فی قوله تعالی: «أَمَنْ بح بچیبْ الَمضَطرّ|ذ دعا الایة,: 

الله (ع) قال: 1 هو و الله ۳ 

صلی فی المقام رکعتین- فا ال اللة کر وله فاخایم کف ااوه 

و یجعله خليفة في الأأرض 

اقول: و الرواية ایضا ۱( 

و فی الدر المنثور, الطبرانی عن سعد بن جنادة قال: قال رسول الله 

ص: من فارق الجماعة فهو فی النار علی وجهه- ژأن الله تعالی پقول: 

«أمن یُچیبٌ الَفْصْطدّ دا دعاه- و کشت السَوء و بیمْعَلْکُمٌ خُلَفاء الاّض 

فالخلافة من الله عز و جل- فان کان خیرا 5 

بخذ به, علیک أنت بالطاعة قیما مر الله به. 

آقول: الرواية لا تخلو من شیء فقد تقدم آن المراد بالخلافة فی الّیة- علی 

ما یشهد به السیاق- الخلافة الأرضية المقدرة لکل انسان و هو السلطة 

فلی ما فی الارضن بانواع التضرف دون الخلا مد بفعتی ااحکومد. علی: الایة 

بادارة رحی مجتمعهم. 
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۷ فان کان المراد بکون 

الخلافة من الله تعالی آن سلطانه علی الناس بتقدیر من الله و بعبارة 


آخری انتساپها التکوینی |لی الله سبحانه کما ورد فی ملک نمرود من قوله 
تعالی؛ «اأَنْ آتاغ اللَغْ الَمْلَکَ»: البقرة: 

8 و قوله حکاية عن فرعون: هی ی ی الزخرف: 31 
فمن البين آن الخلافة بهذا المعنی لا تستتبع وجوب الطاعة و حرمة 
المخالفة و الا کان نقضا لأصل الدعوة الدينية و ایجابا لطاعة آمثال نمرود و 
فرعون و کم لها من نظیر, و [ن کان المراد به الجعل الوضعی الديني و 
بعبارة اخری انتسابها التشریعی الی الله تعالی ثم وجبت طاعته فیما یامر 
به و ان کان معصية کان ذلک نقضا صریحا للاحکام, و ان کان الواجب 
طاعته فی غیر معصية الله 

لقوله (ص): «لا طاعة لمخلوق فی معصية الخالق» 

جازت مفارقة الجماعة فی الجملة و هو یناقض صدر الرواية. 

و نظیر الاشکال یجری فی قوله ذیلا: «علیک آنت بالطاعة فیما آمر الله به» 
فلق کان الفراد مما اهر الله به‌طاعته مقام. الغلافه: و.ان کان فی. معضیة 
کان تا هرا لسع امه ان کان الهراد. ند ظاعه اد و ان 
استلزم معصية مقام الخلافة کان ناقضا لصدر الرواية. 

و قد اتضح الیوم بالایحاث 9 آن رعصا؟ محر من لا تمرم القوانین 

۳ و القول 7 
الأمة ام لا بالمفارقة معناه جواز هدم حقيقة الدین 
لحفظ اسمه. "۳ ۱ 

و فی الدر المنثور. ایضا اخرج الطیالسی و سعید بن منصور و احمد و عبد 
بن حمید و البخاري و مسلم و الترمذی و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر 
و این آبی خاتم و آیه الشتم و این هر جویه. الیقفی فی: الاشماء و الضفات 
عن مسروق قال": کنت متکثا عند عائثشة فقالت عائشة: ثلاث من تکلم 
بواحدة منهن فقد آعظم علي الله الفرية. قلت: و ما هن؟ قالت: 
آن محمدا رآی ربه- فقد آعظم علی الله الفریة- قال: و کنت متکثا 
فجلست ورقلت: پا آم المومنین آنظرینی و لا تعجلی علی آ لم یقل الله: ,و 
لَقدٌ رآ بالافق الَمّیین «و لَقَدٌ رام ترْلةَ ری ؟ 
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فقالت: آنا آول هذه الأمة سأل هذا رسول الله ص- ففال ی تین هم اوح 
علی صورته التی خلق علیها- غیر هاتین المرتین رآیته منهبطا من السماء 
ساد|- عظم خلقه ما پپن السماء اٍلی الارض. قالت: ا لم تسمع الله عز و 
جل یقول: «لا تد ثذ رکه الصا و هو بذک الایصار و فع اللطیف الحبیژ»؟ آ و 
لم تسمع الله یقول: «و ما کان لِبشر | یْكلمَة اللهْ الا وَخیا- الی قوله- عَلی 
حکيم 

و ی ات ور تا من ای ام ی هی اه رت 


الله جل ذکره یقول: «یا آبُها الْسْول بلَعْ ما آئزل الیک من زبک- و ان لَم 
تَفْعَل قما بلَغت رسالتة و ال یَعَصمَک من التّاس . 

قالت: عنم آسن انلس بح کون ف رقف فقد أعظم علی الله 
الفرية و الله تعالی یقول: «فْلّ لایَْلَمْ من فی السّماواتِ و الأرض الْعَّبَ 
الا الله 

افو تفن الرایقشیع آما ابا اتروت اما تلف ريخ آلحتن وون 
روية القلب و هی من الرقية وراء الایمان الذی هو الاعتقاد و قد اشبعنا 
الکلام فیها فی الموارد المناسبة له., 

و آما قوله تعالن«یا آنها الشول بلغ آلایة فقد اوضتجنا فی تسیز الاب آنجا 
خاصة غیر عامة و لو فرضت عامة فانما تدل علی آن کل ما آنزل الیه مما 
فیه وساله فحت علیه بایغ من الجان انعر ل الیهسا بکتص: مهب 
(ص) فیکتمه عن غیره. 

متفر لقاع خ کی انا بات لاهن الت ‏ نله فلا جذل 
|لا علی اختصاص علم الغیب بالذات به تعالی کساثر آیات ۱۳ الغیب 
به. و لا ينفي علم الغیر ول و وچ 
العیّب قلابْظهر علی عَیّبه حدا الا من اتضی من رسُول»: الجن: 27, و قد 
حکی, الله سبحانه نحوا من هذاً الاخبار عن المسیح (ع) اذ قال: «و أَسْکم 
تما تا کون وبما تکرون»: ال مرا 49: رو من المعلوم آن الغائل, آن 
اللبی ص کان یخبر الناس بما یکون فی غد لا ینفی کون ذلک بتعلیم من الله 
له 

و قد تواترت الأخبار علی تفرقها و تنوعها من طرق الفریقین علی اخباره 
(ص) بکثیر من الحوادث المستقبلة. 
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نوخ ال 271 الرانی 92 ای 95] 


پروا تا جعلتا الیل لیسَکنُوا فیه و التهار مْبّصراً ان فی ذیک لایات لقَوّم 
ی انش 1 ىِ 
یوْمتُون (86) ۳۹ 9 

مر متا وم و ِ ح ‏ ۱ 0 رز ِ 5 سر 
5 بو یثفچ فی الطّور ففزع مَنْ فی السْماوات من فی الاض [لا مَنّ شاء 


گ_ ض 2 ۳ تک ِِ ۳ نم كِ ۳۳ - 
بالحستَة قله حَیرٌ منها و هم من فرع بوْمَیْذ امتون (89) و مَنْ جاء بالسيَة 
1 ‌ ۰ لا سِ عم ۹ 
قکبت وَجُوههْمٌ في الثارٍ هل تجرَون آلا ما کیثْمْ تعملون,(90) اما اهِرّث ان 
3 ۳ ِ ند 1 ۳ 4 4 
أَعْبد رب هذه البلدة الذی حخرمها ع له کل شعیعء و امرّث ان اکون من 
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(بیان) 


هی من تمام الفصل السابق من الأّیات تشیر اٍلی البعث و بعض ما یلحق به 
من الامور الواقعة فیه و بعض اشراطه و تختم السورة بما یرجع الی 
مفتتحها من الانذار و التبشیر. ۳ 

قوله تعالی «و |ٍذا وقع القَوَلٌ عَلَبهم آَخرجنا هم ده من ض 

لاس کائوا یأیاتنا لا بُوون مقتضی السیاق- بما آن الأیة متصلة بما قبلها 
من الایات الباحتةعن آمر المتشتر کین. المعاضریی للتبن ص آو خضوض آهل 
مکة من قریش و قد انوا آشد الناس عداوة التیش نو رو تفت آن صماتر 
«عَلیهمْ و «لَهْمٌ و «کلْمَهْمْ للمشرکین المحدث عنهم لکن لا لخصوصهم بل 
بضا اوه ناس معنیون بالدعوة فالمراد بالحقيقة عامة الناس من هذه الأمة 
من حیث وحدتهم فیلحق بأولهم من الحکم ما یلحق بآخرهم و هذا النوع من 
العنانة کف الورهذ فی کلامه تعالی: 

و المراد بوقوع القول علیهم تحقق مصداق القول فیهم و تعینهم لصدقه 
عهم کم نی اند انانه. 5 و وقع الْقَوْل عَلیهمٌ بما ظلْمُوا» ی حق علیهم 
العذاب؛ ی حقٌ علیَهِمْ القوْلَ و قد کثر وروده فی کلامه 
تعالی, و الفرق بین التعبیرین آن العناية فی «وقَع افو عَلیهِمْ بتعينهم 


مصداقا للقول و فی «حَوّ لیم الْقَوْل باستقرار القول و ثبوته فیهم بحیث 


لا پزول. 

و آما ما هو هذا القول الواقع علیهم فالذی بصلح من کلامه تعالی لأن یفسر 

به قوله: «سَتْربهم آیاتنا فی الافاق و فی أَنمُسهم تن لیم اه الحهه 
حم السجدة: 


5 دی ارات ات ای موش ات لاسام اه 
التی هی بمرآهم و مسمعهم دائما قطعا بل بعض آیات خارقة للعادة تخضع 
لها و تضطر للایمان بها آنفسهم فی حین لا یوقنون بشیء من آیات السماء 
و الأأرض التی هی تجاه آعینهم و تحت مشاهدتهم. 

و بهذا یظهر آن قوله: (أَنّ النّاسَ کائوا بآیاتنا لا یُوفَنونَ تعلیل لوقوع القول 
علیهم و التقدیر لأن الناس, و قوله: (کائوا) لافادة استقرار عدم الایقان 
فیهم و المراد بالیات الایات المشهودة من السماء و الأرض غیر الایات 
الخارقة, و قرع (أَنَ بکسر 
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الهمزة و هی آرجح من قراءة الفتح ۱ ۲7۳ الجملة بلفظها 
تعلیلا من دون تقدیر اللام 

و قوله: (أَحْتَهْنا لَمْم ده من ال : ض تلهم بیان لاية خارقة من الأیات 
الموعودة فی قوله: (سَنْرِيهمّ آیاتنا فی الافاق و فی آتنسهغ حتّی تن له 


الَحَقّ و فی کونه وصفا لأمر خارق للعادة دلالة علی آن المراد بالاخراج 
من الأًرض اما الاحیاء و البعثت بعد الموت و اما آمر یقرب منه؛ ۳ کونها 
دانه نگیم فالداه سا ی ار میات الحاه اسان کان اه 
حیوانا غیره فاٍن کان |نسانا کان تکلیمه الناس علی العادة و ٍن کان حیوانا 
آعحم کان کلم کسر وه هرد ار وا للعادة. 

و لا نجد فی کلامه تعالی ما یصلح لتفسیر هذه الاّیة و آن هذه الدابة التی 
سیخرجها لهم من الأرض فتکلمهم ما هی؟ و ما صفتها؟ و کیف تخرح؟ و ما 
ذا تتکلم به؟ بل سیاق الاية نعم الدلیل علی آن القصد الی الابهام فهو کلام 
مرموز فیه. 

و محصل المعنی: آنه |ذا آل آمر الناس- و سوف بثول- الی آن کانوا لا 
پوقنون بآپاتنا المشهودة لهم و بطل استعدادهم للایمان بنا بالتعقل و الاعتبار 
آن وقت آن نریهم ما وعدنا ٍراءته لهم من الأیات الخارقة للعادة المبينة لهم 
الحق بحیث بضطرون الی الاعتراف بالحق فأخرجنا لهم دابة من الأأرض 


تکلمهم. 

هداما بقظیه السیاق وبهدی البه آلتذین قی الابة من اهر واقد اغرت 

الخفسرون. عبت آمعنها فی. الاخلاف. فی:تمعانی مفردات الابة 1 

المحصل منها و فی حقيقة هذه الدابة و صفتها و معنی تعلیمها و کيفية 

خروجها و زمان خروجها و عدد خروجها و المکان الذی تخرج منه فی آقوال 

کتيرة ا معول فیها لا علی التحکم. وا رای ایا کت یاه 
من آراد الوقوف علیها فعلیه بالمطولات. 

قوله تعالی: (و یوم تشر من کل أَمَةٍ قوجا من یُکَذْبْ بآیاینا قَهم بُورغون 

الفوج کما ذکره الراغب- الجماعة المارة المسرعة, و الایزاع اٍیقاف القوم و 

حبسهم بحیث یرد آولهم علی آخرهم 

و قوله: (و یَوْمّ تَحُشْرٌّ) منصوب ۳ الظرفية لمقدر و التقدیر و اذکر یوم 

نحشر و المراد بالحشر هو الجمع بعد الموت لأْن المحشورین فوج من کل 

امه لا اختماع: لجمره 
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الامم فی زمان واتد و هم آحبء. وق قی قوله: (من کل أَمةٍ) للتبعیض, ۰ و 

فی قوله: ( مِمَن یُکَدْبْ للتبیین و 

و المراد بالیات فی قوله: (ندث بآیاتنا) مطلق الایات الدالة علی المبد| و 
المعاد و منها الأنبیاء و الم و الکتب السماوية دون الساعة و ما بقع فیها و 
عند قیامها و دون الایات القرأنیه تففظ ان الختشر اس عضو اسان امه 
و من العچیب اصرار بعضهم علی آن اللام نص فی آن المرادبلیات هاهت 
و فی الابه التالیه هی الاباتة العرانية عال:. (نها هی المتطویه علی دلائل 
الصدق التی لم یحیطوا بها مع وجوب آن یتأملوا و یتدبروا فیها لا مثل 


الساعة و ما فیها انتهی 
دا اه ار کون آمثال الساعة و ما فیها مرادة ؛ لا یستلزم ارادة 
الایات: القرانیه. مغ نظهور ان المحشورین افواح: من جمیع. الاهم. و لنتتن 
القرآن الا کتابا لفوجح واحد منهم. 
و ظاهر الاية آن هذا الحشر فی غیر یوم القيامة لأنه حشر للبعض من کل 
امة لا لجمیعهم و قد قال الله تعالی فی صفة الحشر یوم القيامة: (5 
حسَرّناهم قَلم تغادژ منم آحدا): الکهف: 47. 
و قیل: المراد بهذا الحشر هو الحشر للعذاب بعد الحشر الکلی الشامل 
لجمیع الخلق فهو حشر بعد حشر 
وفیه آنه لو کان المزاد اخشر اسالفتات لزم ذکر هده الغاية دفعا للابهام 
کما فی قوله تعالی: (و یوم سر أغداء اللّه الی الثّار فَهَم یورغون خی |ذا 
ما جاوّها): حم السجدة هه نامرد کر مها بعد فده الید الا الفات 
و الحکم الفصل دون العذاب و الایة کما تری مطلقة لم يشر فیها ا(لی شیء 
یلوح الی هذا الحشر الخاص المذکور و یزیدها اطلاقا قوله بعدها: (حتّی ]ذا 
جاوّ) فلم یقل: حتی |ذا جاءوا العذاب آو النار اه رها 
و یوّید ذلک آیضا وقوع الية و الایتین بعدها بعد نبا دابة الأرض و هی من 
آشراظ الساعة. ج. فبل. فوله. (و یقم بنقم. فن الصّور) الی آخر الایات 
الواصفة لوقائع یوم القيامة, و لا معنی لتقدیم ذکر واقعة من وقائع یوم 
القيامة علی ذکر شروعه و وقوع عامة ما یقع فیه فان الترتیب الوقوعی 
یقتضی ذکر حشر فوج من کل امة لو کان من وقائع یوم القيامة بعد ذکر 
نفخ الصور و اتیانهم الیه داخرین. 
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و قد تنبه لهذا الاشکال بعض من حمل الاية علی الحشر یوم القيامة فقال: 
لعل تقدیم ذکر هذه الواقعة علی نفخ الصور و وقوع الواقعة للایذان بان کلا 
قفا تضفتنه هذ | تو دا مرن الاخوال طامة کبری و داهية دهیاء حقيقة بالتذکیر 
علی حیالها و لو روعی الترتیب الوقوعی لربما توهم آن الکل داهية واحدة. 
و آنت خبیر بأنه وجه مختلق غیر مقنع. و لو کان کما ذکر لکان دفع توهم 
کون الحشر المذکور فی الاية فی غیر بوم القيامة بوضع الاية بعد آية نفح 
الضون مع دک ما یرتفع به الابهام المذکور آولی بالرعاية من دفع هذا 
فقد بان آن الاپة ظاهرخ في کون هذا| الحشر المذکور فیها قبل بوم القيامة 
و ان لم تکن نصا لا یقبل التأویل, 

قوله تعالی: (حتّی اذا جاوٌ قال آ کم بابای چ لخ تطوابهانغلما آما 5 
کم شون المراد بالمجیء- باعانة مِِ السیاق- هو الحضور فی موطن 
الخطاب المدلول علیه بقوله: (قالَ 3 ثم اِلخ و المراد بالایات- کما تقدم 
في الاية السابقة- مطلق الایات الدالة اه الحق, و قوله: (و لَم یط وا بها 


علما) جملة حالية ای کذبتم بها حال کونکم لا علم لکم بها لاعراضکم عنها 
فکیف کذبتم بما لا تعلمون ای رمیتموها بالعذب و عدم الدلالة من غیر علم, 
و قوله: (امّا دک مان ای غیر التکذیب. ۱ 
و سعتی جتی ادا حضروا عو, موطن الخطات قال الم شسخانت له | 
کدشم باناتن حال ونکم لش تا ها غلما آم ات کتم عون سر 
التکدیب »ده کی دلی عتایهم بانیم لم لوا سشیع غیر تگدیهم بابات آزله 
من غیر آن یشغلهم عنه شاغل معدر. 

قوله تعالی: (و وَقَع الْقَوْلٌ عم بما لوا قَهُمْ لا یِطِعُون الباء فی (یما 
ظلمُوا) للسيبية و (ما) از 3 هم 
و قوله: (قَهْمْ لا بنَطِفَونَ تفریع علی وقوع القول علیهم. 

ندلگ 20 آن المراد بالقول الذی یقع علیهم قوله تعالی: (ّ ال لا دی 
موم الطالمیی ا الانهای قرو المعتت: مه لکونمم ظالمی: قت تکذننهم 
بالآیات لم یهتدوا (لی ما یعتذرون به فانقطعوا عن الکلام فهم لا بنطقون. 
و ربما فسر وقوع القول علیهم بوجوب العذاب علیهم و الانسب علی هذا 
آن یکون المراد بالقول الواقع علیهم قضاوه تعالی بالعذاب فی حق 
الظالمین فی مثل قوله: 
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(آلا .ان الطالین فی عداب فقیم: شمیت طقردو المفتی: و آکونمم 
طالمین فصن فیهم بالعذاب: فلم یکن عندهم ما نطفون بة. و الوجه 
السابق آوجه. 
و آما تفسیر وقوع القول بحلول العذاب و دخول النار فبعید من السیاق 
لعدم ملاءمته التفریع فی قوله: قَهم لا یّطِفُون 
قوله تعالی: (ا لَمْ یروا آ6 حتا ال لیشنوا فیفو الما فیضرا آن فق 
ذلک لایات لقَوّمٍ نون لما ّ فی الایات النبب بعه آن کثیرا من التاس 
بهماء ثم ذکر دابة الارض و آنه سیخرجها 0 للعادة تکلمهم, ثم ذکر 
آنه خسن فمحا هن کل امن الک ما شیر اس که 
بقولهم بغیر علم بالایات لاعراضهم عنها وبخهم فی هذه الاية و لامهم علی 
تکذیبها بالأیات مع الجهل آنهم کانوا یرون اللیل الذی یسکنون فیه بالطبع و 
آن هناک نهارا مبصرا بظهر لهم بها آیات السماء و الأرض فلم لم یتبصروا؟. 
و قوله: (ٍن فی ذلک لیات لمَوّم بُوْمنونَ آی فی جعل الیل سکنا یسکنون 
فیه و النهار مبصر | پبصرون فیه آیات السماء و الأرض آیات لقوم فیهم 
خاضته الادعان و التصدیق الخف اللانس امد 
و الخرادماایات العلامات و الجهات لاله مرها ع یاوه و ما هشن 
حقائق المعارف. و من جملة ذلک الما عای ان الاتسان: علية آن بسکن 
فتفاعن شا یه ان بسن فهت هه اللیل الفی یضتی بضبات: طلمیم عای 


الأبصار, و یتحرک فیما من شأنه آن یتحرک فیه و هو النهار المبصر الذی 

یظهر به الأشیاء التی تتضمن منافع الحياة للأبصار. 

کلب وشن ان مسجت یا چم یم طلمه لول اي ۱ کول ان عم 3 

اه 

قوله تعللی: (5 وم مخ في الصورٍ ققَزع مَنْ فی السَماواتِ و مَنْ فی 

اللرْض الا مع شاء ال و کل آتقغ داجرین النفخ فی الصور کناية عن اعلام 

التخصاعه لخن کالعش کر بما نشب علبمم آن: یععلوا چم عضعا مرو 

الارتحال و غير ذلک, و الفزع کما قال الراغب انقباض و نفار یعتری الانسان 

من الشیء المخیف و هو من جنس الجزع, و الدخور الذلة و الصغار. 
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قیل: المراد بهذا النفخ النفخة الثانية للصور التی بها تنفخ الچياة فی الأجساد 

فیبعتئون لفصل القضاء, و یوّیده قوله فی ذیل الاية: (و کل 9 داخرین 92 

المراد به حضور هم عند الله سبحانه, و یوّیده آیضا استثناةه (مَن شاء ال 

من حکم الفزع ثم قوله فیمن جاء بالحسنة: (و هم من قرع یَوَمَیْذٍ ون 

تا 

و قیل: المراد به النفخة الاولی التی یموت بها الأحیاء بدلیل قوله: (و تفح 

فی الصَورٍ قصیی من فی الشماوات وشن ی الرص امن سا له 

نفخ فیه آخری قاذا هم قیامْ یلطَرُون): الزمر: 68, فان الصعقة من الفزع و 

قد رتب علی النفخة الاو لین .ی لین هیا ون المراد بقوله: «و کل أتوه 

داخرٍین رجوعهم الی الله سبحانه بالموت. 

و لا یبعد آن یکون المراد بالنفخ فی الصور یومئذ مطلق النفخ آعم 
بمیت آو یحیی فان النفخ کیفما کان من مختصات الساعة, و یکون ما ذکر 

من فزح بعضهم و آمن بعضهم من الفزح و سیر الجبال من خواص النقخة 

الأولی و ما ذکر من اتيانهم داخرین من خواص النفخة الثانية و یندفع بذلک 

ما یورد علی کل واحد من الوجهین السابقین. 

و قد استثنی سبحانه جمعا من عباده من حکم الفزع العام الشامل لمن فی 

۵ کلام فی معنی هذا الاستثناء فی الکلام علی 

قوله الاتی: (و هم من فرع یَوْمَیْذ أموِنَ. 

و الظاهر آن المراد بقوله: (و کل اتوخ داخرین رجوع جمیع من فی 
تا ی او مور ها و حضور هم عنده تعالی, 
و اما قوله: (فانهمْ لمَحَصَرّون الا عباد الله العتَلصین) : الصافات: 127, 
فالظاهر آن المراد ثفی ار فی الجمع للحساب و السوال لا نفی 
بعثهم و رجوعهم الی الله و حضورهم عنده فاأیات القيامة ناصة علی عموم 


- 


وتشبه الدخور و الالة الی آولياته تعالی لا تنافیها لهم .من العرخ غتد الله 
فان ال که الله الیه کی وان له هفرم | نع وله اعدا یریما 
پرون لأنفسهم من العزة الکاذبة ذلة هوان. 
قوله تعالی: (و تری الجبال تحْسَبُها جامدة و هی تفر مر السَحاب ضلع ال 
الذی 
المیزان فی تفسیر القرآن, 15 .ص: 401 
لقن کل شیتء اه خییژ یم تفعلون الایة بماآنها واقعة فی سیاق آیات 
قد قال تعالی فی هذا المعنی آیضا: (و شیرّت الجبال قکاتت سراباً): التبا 
0 الی غیر ذلک. 
فقوله؛ (و ی الجبال الخطاب للتبی ص و المراد به تمثیل الواقعة, کما قی 
قوله: (و تَری الَاسَ شکاری : الحج: 2, آی هذا حالها المشهودة فی هذا 
الیوم تشاهدها لو کنت مشاهداء و قوله: (تجْسَُها جامدَةّ) أّی تظنها الآن و 
لم تقم القيامة بعد جامدة غیر متحركة, و الجملة معترضة أو حالية. 
و فوله: (ق هی بر مر السحاب حال من الصا و عاملها ری ای ترا هاا|ضا 
مقس ال حل جوا سر مسر اآلسحای نی الما 
و قوله: (ضنع الله الذی تفن کل سَعتء) مفعول مطلق لمقدر آی صنعه 
صنعا و فی الجملة تلویح اٍلی آن هذا الصنع و الفعل منه تعالی تخریب للدنیا 
عنم لاعالی تک هی الصمیعه عکفل نما اسان تناها لها سرت له 
من انهاء کل شیء الی غایته و ایصاله الی وجهته التی هو مولیها من سعادة 
او اک ی ی اس 
الزنقان عما آتقنه و لا بسلط الفساد علی ما صلحه ففی تخریب الدنی 
و «یّه خبیژ بما تلو قیل: اته تعلیل لکون ما ذکر من النفغ فی 
الضفر ماه سا ها لش یوالی فان عاحه واه افعال اافکا ور 
تواطها مها تستععی اظهارها ونان کباتها علی با هن غایه نا 
و 7۳ و 


و آنت تری ما فیه من ااتکلف و آن السیاق بعد ذلک کله لا یقبله. 
ففل ان کول ع نها عون اسشاف میم العراب وس 


مقدر کأنه قیل: قما ذا یکون بعد هذه القوارع فقیل ان اللّه خبیر بعمل 
العاملین فیجازيهم علی آعمالهم و فصل بقوله: (مَنْ جاء بالحستة قَلْ حَبَرّ 
هلها) الی آخر الایتین 
و هاهنا وجه آخر مستفاد من الامعان فی سیاق الأبات السابقة فان الله 
اسرائیل الیه فانه ٍنما 


المیزآن فن سم الق اور اد و۸0 
و 
جحودهم و بنو اسرائیل فی اختلافهم فانهم موتی لا بسمعون و صم عمی لا 
بسمعون و لا بهندون الی الحق بالنظر فی آیات السماء و الأرض و الاعتبار 
بها باختیار منهم. 

ثم ذکر ما سیواجههم به- و حالهم هذه الحال لا یوّثر فیهم الایات- و آنه 
ها ی اه و 
الحق و آنه تشر هن کل آمه فوعا من المکدنین تم غلبهم الححده و 
بالاخرة هو خبیر بافعالهم سیجزی من جاء بحسنة او سيثة بعمله یوم ینفخ 
فی الصور ففزعوا و آتوه داخرین. 

متالتاعل ی ها السای ایا یه یط 
(انه خبیر بما 0 و قراءة (یفعلون) بیاء الغيبة من القراءة 
المتداولة علی الخطا 

و المعنی: ای رهق 
اور ماه دا نم س هو ها اس سب وا مرا اه 
یکب وجوههم فی النار کل مجزی بعمله, و علی هذا تکون الاية فی معني 
قوله تعالی؛ «ا قلا یلم |ذا بُعیْرّ ما فی القبُور و خْصُلّ ما فی الٌذُّور ان 
رهم بهمٌ یَومَیْذ لخبیژ): 9 و قوله: 

(یوَم هم بایژون لایحفی عَّی اللّه مهم شی): المومن: 16 و یکون قوله: 
(مَنْ جاء بالحستة) الخ, تقضررلا اه ها یفعلون) من حیث لازم 
الخبرة و هو الجزاء بما فعل و عمل کما آشار آلیه ذیلا بقوله: (قلٍ رون 
لا ما کت تعَْلون و الالتفات من الغيبة اٍلی الخطاب فی قوله: (هل تجر قنَ 
و فودالیه آعنی واه (و تری الجبال تخسنها جامدة و چی تقة ۳ مر السحاب 
الخ. قولان آخران: 

آحدهما : حملها علی الحركة الجوهرية و آن الأشیاء کالجبال تتحرک بجوهرها 
الی غانة وجودها وهی جشزرها و رجوعها الب اللهشیحاند: 

دا آلمعنی اشستب النطر الن. ما عی وله رها جات امن اوه 
ال تا الیوم متح رکة فا نی العیامه اما حعل. بوم الخیا مه بظه ۵ 
تا ای سا ای لد 

و ثانیهما: حملها علی حركة الأرض الانتقالية و هو بالنظر ٍلی الاية فی 
تا منود 

هن : 403 

۱ ۳ 
ثانیا: 

ینقطع بذلک اتصال قوله: (انه خبیر بما یفعلون) بما قبله. 


قوله تعالی: (مَن جاء بالحسَتَة قَله < حَیْر منها و هم من فرع بَوْمَیْذِ منوت هذه 
لأیة و ما بعدها- کما تقدمت الاشارة الیه- تفصیل لقوله: (آنه خیپر بما 
یفعلون) من حیث آثره الذی هو الجزاء و المراد بقوله: (مَن جاء بالَحسَتَة 
ها ان اه تراء هی سا ها میحسته وی بر ال 
یا ما کان مقدمة للجزاء مقصود لاجله و الترضذ ه النابه طلمم افبخال 
و قوله: (و هم من قرع َوْمنذ آیئون طاهر السیاق آن هذا الفزع هو الفزع 
ید نفخ الصور الثانی دون الأول فیکون فی معنی قوله: (لا یَْرُْهمْ الَْرَع 
الاکتر و تتلَعَاهم الَلایکَة هدا توفکف الدی کنو توذون) انیا ۲ 103 
قوله ِ و بالسیته فکت مخوفهم فی الار هل تکرون | با 
کر و که یه فا ی فا ی ی پر له 
فنسبة الک الی وجوهوم من المجاز العقلی و الأاصل فکبوا علی وجوههم. 
و قوله: (هل بُجْتَوَن الا 2 کت تععلون الاستفهام لانکاری و المعتی: لسن 
0 1 ظهر لکم فلزمکم. فلا ظلم فی 
الحداء و لاوز فن: الخکم. 

و من الجزاء ففیهما حکم 
۳ 
هذا الموضع.  .‏ , 

قوله عالی: (انما آمفت آن أغبه بت هده البلهه الدی عتقها ۶ لد کل 
شیءء) الأیات ات رها آحو ان ورع» تام ای 
هذه الدعوة الحقة تبشیر و انذار فیه |تمام للحجة من غیر آن یرجع الیه 
رصن ارنآ موه ی ۶و انیا الافر ال الله رهم باه نعرتوها لیم 
بغافل عن آعمالهم, 

و فی قوله: (تّما أمِرث الخ, تکلم عن لسان النبی ص فهو فی معنی: قل 
اتضا ارت ان اند رت هنت البلجمدو الفتار الما مجم مار مک 
المشرفة, و فی الکلام تشریفها من وجهین: اضافة الرب الیهاء و توصیفها 
بالحرمة حیث قال: 
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رب هذه البلدة الذی حرمها. و فیه تعریض لهم حیتث کفروا بهذه النعمة 
نعمة حرمة بلدتهم و لم یشکروا الله بعبادته بل عدلوا ٍلی عبادة الأصنام. 
و قوله: (و له کل شَیء) اشارة الی سعة ملکه تعالی دفعا لما یمکن آن 
پتوهم آنه |نما یملک مکة التی هو ربها فیکون حاله حال سائر الأصنام یملک 
الواحد متها علی عقيدتهم جزء من آجزاء العالم کالسماء و الأرض. و بلدة 
کدا وی کدا ۵ ای کدرا 1 تعالی معبودا کاأحد الالهة واقعا فی 
صفهم و فی عرضهم, . 


و قوله: (و أمثّث آن آکون من المشلهین آی من الذین آسلموا له فیما آراد 

و لا یرید الا ما بهدی الیه الخلقة و بهتف به الفطرة و هو الدین الحنیف 

الفطری الذی هو ملة |براهیم 

قوله تعالي: (و ان الوا فان قَمن اشتدی انم بهّتدی لته و من صَل 

ققْل تما آتا من الْفْذِرینَ معطوف علی قوله: ان افنت) آی آمرت آن آقرا 

القرآن و المراد تلاوته علیهم بدلیل تفریع قوله: (قمن اهتدی الخ, علیه. 

و قوله: (فمن اهتدی قابّما بهتدی لِتفسه آی فمن اهتدی بهذا الفرآن فالذی 

بتتقم هه هو تسه و ود نی لو 

و قوله: (و مَن صَل قَفْل تما آتا من الْمنذریَ آی و من لم بهتد به بالاعراض 

ک ز ‏ قهو تال سل لاه وبال کفره لا علی لأنی لست الا 

منذرا مامورا بذلک و لست علیه وکیلا و لله هو الوکیل علیه. 

فالعدول عن مثل قولنا: ۱ آنا من المنذرین و هو الذی کان 

یقتضیه الظاهر الی قوله: (فقَل اّما آَ من العند ون ج لتذکیره (ص) بما تقدم 
بن الشهد له ام لیس | منذر و لیس له من ( مرهم شیيء فعلیه آن 
کل علی ریه و برجع آمرهم الیه کما قال: (قتوکل عَلی الله اک عَلی 

لو این انک لا سْمغٌ العَوّتی الخ. فکانه قیل: و من ضل فقل له قد 

ان را ی را ی 


ضل. 

قوله تعالی: (و قل الحقذ له سَرِیکُمْ آبانه قتثرفوتها و ها ریک تفاقل 2۶ 

و و (قَفْل تما آتا من المَنذرینَ و فیه انعطاف اٍلی 
فا دوه نفد اهر بت ط سای کان. هقی آمرهم رن رنه فیجعل 

للمشرکین عاقبة سوء 
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و تصوه میسن اسرال ها اخلعوا فیه و شوم من باه فا و 

الی تصدیقه ثم یجزيهم باعمالهم. 

و محصل المعنی: و قل الثناء الجمیل لله تعالی فیما یجریه فی ملکه حیث 

دعا الناس الی ما فیه خیرهم و سعادتهم و هدی الذین آ منوا بآیاته و آسلموا 

له و آما المکدوت فامات مره اضم ادا همه مت ار 

کذبوا بآیاته. 

و قوله: (سَیُرِیکُمٌ آیایه و قتغرفوتها) [شارة |لی ما تقدم من قوله: (و اذا وقع 
القول علنهع ۲ خرینا هم 2 3 من الأرَض و ما بعده, و ظهور قوله: (َیاته فی 
العموم دلیل علی شموله لجمیع الایات التی تضطرهم الی قبول الحق مما 

و و ی 

و قوله: (و ما ریک بغافل عقّا تغملون الخطاب للنبی ض و هو بمنزلة 
التعلیل لما تقدمه آی اٍن آعمالکم معاشر العباد بعین ربک فلا یفوته شیء 

مها تعتضیه الحکمة قیال اعمالکم ,من التحغوهنه المداية و الاضلال وراج 


و فریْ (عما یعملون) بیاء الغيبة و لعلها ارجح و مفادها تهدید المکذبین و 
قیاقد او ال العا نت نس تفن ات یه موه 
لجانبه. 


(بحث روائی) 


قی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: (و ذا وقع القوَل عَلَهمْ الایة: حدثنی 
رسول الله ص اٍلی آمیر المومنین (ع)- 3 
٩‏ دص رأسه علیه- فحرکه برجله ثم قال: قم يا دابة الأرض- فقال رجل من 
اصحابه: يا رسول الله- [ یسمی بعضنا بعضا بهذا الاسم؟ فقال: لا و الله ما 
هو الا له خاصة- و هو الدابة الذی ذکره اللع فی کتابه فقال: (و اذا وقع 
لول علنهم | خرخنا لَُمْ داب من الأّْض- تكلْفْهْم أَنّ التّاسن کائوا بایاتنا لا 
پُوقئون 

ای ی ای لزان ی کی ان ور وت 
فتفتم یم خآ دا ک: 
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فقال رجل لأبی عبد الله (ع): ان 1 سفن آن.هته الایت انها (تکلممد 
ففال آیه عند ال (ع)؛ کلمهم الله مین اوجميم نها و تکلمهم‌من الکلام. 
اقول :و الره‌آبات‌نی ها الععتی کیره فن .طری الشعه: 

و فی المجمع, و روی محمد بن کعب القرطی قال: سثئل علی عن الدابع- 
فقال: آما و آلله ما لها ذنب و ان لها للحية. 


آقول: و هناک روایات کثيرة تصف خلقتها تن تتضمن عجائب و هی مع ذلک 
متعارضة من آرادها تفت جوامع الحدیث کالدر المنثور ا مطولات 
التفاسیر کروح المعانی 


الله (ع) قال: ما یقول اد نوم تخشز من کل أد قَوجا)؟ 
قلت: یقولون انه فی القيامة. قال: لیس کما یقولون انها فی الرجعة- آ 
پحشر الله فی القيامة من کل آمة فوجا و یدع الباقین؟ نما آية القيامة (و 
حسَرّناهم قلَمْ تغادرٌ مهم اخدا. 

آقول: ۱۳| 

و فی المجمع.": فی قوله تعالی: (و تُفحَ فی الصّور): و اختلف فی معنی 
الصور- الی آن قال- و قیل: هو قرن ینفخ فیه شبه البوق- و قد ورد ذلک 
فی الحدیث. 7 

و فیه,": فی قوله تعالی: رالا ج من شاء اللهٌ قیل: یعنی الشهداء فانهم لا 
یفزعون فی ذلک الیوم- ره مرفوع. م .. رر 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: (صَنع الله الذی یقن کل شیء- 
قال: فعل الله الذی آحکم کل شیء. 

و فیه,": فی قوله تعالی: (من جاء یالحستة قلَه حَبْر متها- هم من قرع 


وم آمئون- و من جاء بالسَئیتَة قکبّت وَجُوهَهُمْ فی التار) قال: الحسنة و 
الله ولاية امیر المومنین (ع)- و السيثة و الل 2۳ 

اقول: و هو من الجری و لیس بتفسیر و هناک روایات کثيرة فی هذا 
المضتهن را اعکن‌سساا غلی ماشای: 

و فی الخصال. عن یونس بن ظبیان قال: قال الصادق جعفر بن محمد (ع): 
ان الناس یعبدون الله علی ثلاثة اوجه: فطبقة یعبدونه رغبة فی ثوابه- فتلک 
عبادة الحرصاء 
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و هو الطمع, و آخرون یعبدونه فرقا من الناد- فتلک عبادة العبید و هی 
الرهبة, و لکنی آعبده حبا له فتلک عیادة الکرام و هو لأْمن- لقوله تعالی: 31 
هم من فرع یوْمیْذ آمئون ,,و لقوله: (فْل ان کم تُجبُون اللة قائیغو 
بخسکه لاد لد ی غمر أخب ال آبه الله و مد آحیه الله کان 
من الأمنین. 

آقول: لازم ما فیه من الاستدلال تفسیر الحسنة فی الاية بالولاية التی هی 
عبادته تعالی من طریق المحبة الموجبة لفناء ارادة العبد فی ارادته و تولیه 
تعالی بنفسه آمر عبده و تصرفه فیه و هذا آحد معنیی ولاية علی (ع) فهو 
(ع) صاحب الولاية و اول فاتح لهذا الباب من الأمة و به یمکن آن یفسر آکثر 
الروایات الواردة فی, آن المراد بالحسنة فی الاية ولاية علی (ع). 

و فی الدر المنثور, آخرج آبو الشیخ و آبن مردوبه و الدیلمی عن کعب بن 
عجرة عن النبی ص: فی قول الله: (مَنْ جاء بالحسَتة فلة حَیرّ منها) یعنی 
بها شهادة آن لا اله الا الله, و من جاء بالسيئة یعنی بها الشرک- یقال: هذه 
و( ۳ 

۱ 
من لوازم التوحید و الا لغا تشریعها و هو ظاهر. . , ثكثٍِِ 
و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: (انما أمرٍث ها ن آعیدعت هدن البلده 
الذی حَرَمَها) قال: مکة. 

و فیه, عن آبیه عن حماد بن عیسی عن حریز عن آبی عید الله (ع) قال: لما 
قدم رسول الله ص مکة یوم افتتحها- باب الکعبة فامر بصور فی الکعبة 
فطمست- فاخذ بعضادتی الباب فقال: الا ان الله قد حرم مکة یوم خلق 
السماوات و الأرض- فهی حرام بحرام الله الی یوم القیامة- لا پنفر صیدها و 
لا یعضد شجرها و لا یختلی خلالها- و لا تحل لقطتها الا لمنشد. 

فقال العباس: يا رسول الله الا الاذخر فانه للقبر و البیوت- فقال رسول الله 
الا الاذخر: 

آقول: و هو مروی من طرق آهل السنة أیضا. 

و فی الدر المنثور, ار ای نموه یلهالا 


کان فی القرآن (و ما اللَةْ بغافل عَّا تعْمَلون بالتاءء و ما کان (و ما ربک 
بغافل عما یعملون) بالیاء. 
تم و الجمد اد 


الجزء السادس عشر 


(28) (سورة القصص مکية, و هی ثمان و ثمانون آیة) (88) 





انورخ اش 229 اانم 1 آلی ۲1۸ 


(بیان) 


غرض السورة الوعد الجمیل للمومنین و هم بمکة قبل الهجرة شرذمة 
قلیلون یستضعفهم فراعنة قریش و طغاتها و الیوم یوم شدة و عسرة و 
ام اه 
یری طفاة قومهم منهم ما کانوا یحذرون یقص تعالی للمومنین من قصة 
موسی و فرعون آنه خلق موسی فی حین کان فرعون فی اوج قدرته 
یستضعف بنی اسرائیل یذیح ابناءهم و یستحیی نساءهم فرباه فی حجر 
عدوء حتی آ|ذا استوی و بلغ اشده نجاه و اخرجه من بینهم الی مدین ثم رده 
الیهم رسولا منه بسلطان مبین حتی ذا اغرق. فرعون. .و ستندم: احفقین: .۵ 
جعل پنی |سرائیل هم الوارئین و آنزل التوراة علی موسی هدی و بصائر 


للمومنین 

وا فا ار سر ال ام مه من ال 

السلطان و وعد للنبی ص برده الی معاد. 

و انتقل من القصة |لی بیان آن من الواجب فی حکمة الله آن ینزل کتابا من 

عنده للدعوة الحقة ثم ذکر طعنهم فی دعوة القرآن بقولهم: له زر افش 

تس نی ۱ 
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و الجواب عنه, ان ان نتبع الهدی معک نتخطف 
من ارضنا و الجواب عنه و فیه التمثل بقصة قارون و خسفه. 

ی مکية کما یشهد بذلک سیاق اياتها, و ما اوردناه من الایات فصل 

ی 

قوله تعالی: «طسم تلک ایاث الکتاب المّیین تقدم الکلام فیه فیٍ نظائره. 

قوله تعالی: «یتلوا یک من تبا مُوسی و فرّعَوّن یالحق موم بُوْنوتَ «من 

للتبعیض و «بالق متعلق بقوله: «تثلوا» آی نتلو تلاوة متلبسة بالحق فهو 

من عندنا و بوحی منا من غیر آن یداخل فی القائه الشیاطین, اب 

یکمن مضعلها بما اي خال کون الا الدی نطوع علیک مطلبسا بالحق لا فرید 

فیه. 

و قوله: ۰ ُومتُونَ اللام فیه للتعلیل و هو متعلق بقوله: «تتلوا» آی نتلو 

شط ان ی علی علی بعس با موشیو فرغون لاوم بالحق لاحل آن 

تتدبر فیه. هولاء آلذین یغمتون بایاتنا همن آتبغوی و هم طائفة آذلاء 

مستضعفون فی آیدی فراعنة قریش و طفاة قومهم فیتحققوا آن الِله الذی 

اختوا بف مر نله و تحصلوا کل, آوی-ی سبیله هو الله آلنی انشا موی 

(ع) لاحیاء الحق و انجاء بنی |سرائیل و اعزازهم بعد ذلتهم هاتیک الذلة یذیح 


آبناء‌هم و یستحیی نساءهم و قد علا فرعون و آنشب فیهم مخالب قهره و 
احاط هم بجوره. 

آنشاه و الجو ذلک الجو المظلم الذی لا مطمع فیه فرباه قی حجر عدوه ثم 
اخرجه من مصر ثم اعاده الیهم بسلطان فانجی به بنی اسرائیل و افنی 
بیده فرعون و جنوده و جعلهم احادیث و احلاما. 

فهو الله جل شأنه یقص علی نبیه قصتهم و برمز له و لهم بقوله: «لفَوّم 
یُوْمُِوَ آنه سیفعل بهولاء مثل ما فعل باولئک و یمن علی هولاء 
المستتعفین,و تجاح آنمة وخملهم الوارئین خدوها نع نی |سرانیل. 
قوله تعالی: «اِنّ فرعَون علافی الأرض و جَعَل أهْلها شیعاً بسَتصعف طایْقَة 
مه او قی ایض کنات عت. ااتحر لسکا واه حضه ند 
و هی 
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الفرقة, قال فی المجمع:, الشیع: الفرق و کل فرقة شیعة و سموا بذلک 
آان تقت شا ما ا نشکا عراز تععل اه اارض بکا ماخ 
مصر و اللام للعهد- فرقا القاء الاختلاف بینهم لثلا ینفق کلمتهم فیئوروا علیه 
اه ال مود لها هعبات اما ک کی سا القد بر تیه 
السلطة, و استحیاء النساء ابقاء حیاتهن. 

و محصل المعنی: آن فرعون علا فی الأرض و تفوق فیها ببسط السلطه 
علسالناس هد انفاه الوم مه ای اهلما ای فرفا اف لا نیم 
کلمتهم علی شیء و بذلک ضعف عامة قوتهم علی المقاومة دون قوته و 
الامتناع من نفود ارادته. 

و هو یستضعف طائفة منهم و هم بنو اسرائیل و هم آولاد یعقوب (ع) و قد 
قطنوا بمصر منذ آحضر یوسف (ع) آباه و |خوته و آشخصهم هناک فسکنوها 
# اه شا ها ااوین: 

و کان فرعون هذا و هو ملک مصر المعاصر لموسی (ع) یعاملهم معاملة 
الأسراء الأرقاء و پزید فی تضعيفهم حتی بلغ من استضعافه لهم آن ۳ 
سم ابا صاسفاء تسامم هه کان سس قیاع رخا لمه فیل الاساء الدکور 
و فیه فناء القوم. 

ای رف دک ان کانفت النفشدین اف الارض/ فان الخلقة العامة 
التی اوحوت. ااتسان: لم یفرنی.فی ففعط الوحوه ین شعت نو شعت مرن 
الشعوب الاتسانیه ثم جهز الکل بما بهدیهم [لی حباة اجتماعیه بالتمتع من 
آمفجه الخياه اارضیه و لکل ها بعادل فیمته فن آلفخنعه ها بسا یه 
فی التعاون. 

هد هو الاضلاع الذی یت شه الستع و الانجام.ق التعدی عن دک ریز 
قوم و تعبید اخرین و تمتیع شعب بما لا یستحقونه و تحریم غیرهم ما 
یصلحون له هو الافساد الذی یسوق الانسانية |لی البید و الهلاک. 


ا ۱ 2 

قوله تعالی: «و رید آن تَمَقّ عَلی الْذينَ اسْتضْعمُوا فی الا الی قوله- ما 
کائوا دیون الاصلن فن سعتن. المن علن. ما بستفاد. من کلام الراغب- 
الثقل و منه تسمية ما یوزن به منا, ور الصته: الشعمد التفلة و من علیه.ها آخ 
انقله: با لوق قال: و یقال 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 9 1 
ذلک علی وجهین آحدهما بالفعل کقوله: 5 یی از اف کی :۲ دین 
اسْتصَعفوا» ی نعچلیهم من النعمة ما یثقلهم و الثانی بالقول 9 
«یَمتونَ ون علیک ان اسموا و که مسفيم: ۱ ند کگرآن: اعمه. :انم 
ملخصا. 

و تمکینهم فی الأرض اعطاوّهم فیها مکانا یملکونه و یستفرون فیه, و عن 
الخلیل آن المکان مفعل من الکون و لکثرته فی الکلام اجری مجری فعال. 
فقیل: تمکن و تمسکن نحو تمنزل انتهي. 

و قوله: «و ترید آن تم الخ الانسب آن یکون حالا من «طایْفَةّ» و التقدیر 
پستضعف طأئفة منهم و نحن نرید آن نمن علی الذین استضعفوا الخ و 
قیل: معطوف علی قوله: «ان فرعون علا فی الاٍض و الأول اظهر. و 
«ترید» علی آی حال لحکاية الحال الماضية. 

فقوت 2 تحعامم انته»عطف فسیر علی قوله «نفم و کدا ما نهد من 
الجمل المتعاقبة. 

و المعنی: آن الظرف کان ظرف علو فرعون, و تفریقه بین الناس و 
استضعافه لبنی اسرائیل استضعافا یبیدهم و بفنيهم و الحال آنا 7 
ننعم علي هولاء الذین استضعفوا من کل وجه نعمة تنقلهم و ذلک بأن 
نجعلهم آئمة یقتدی بهم فیکونوا متبوعین بعد ما کانوا تابعین, و نجعلهم 
الوارثین لها بعد ما کانت بید غیرهم و نمکن لهم فی الارض بان نجعل لهم 
مکانا یستقرون فیه و یملکونه بعد ما لم یکن لهم من المکان الا ما آراد 
غیرهم آن یبوئهم فیه و یقرهم علیه, و نری فرعون و هو ملک مصر و هامان 
و ی او 
و هو آن بظهروا علهم فیذهبوا بملکهم و مالهم و ستتهم کما قالوا قی 
موسی و آخیه لما ارسلا الیهم: «بریدان آن بُذرجاعم مه أَرَضِکم بسخرهما 
یدهبا بطریعَتِکمّ المَتْلی طه: 03. 

و الایة تصور ما فی باطن هذا الظرف الهائل الذی قضی علی بنی |سرائیل 
آن لا یعیش منهم متنفس و لا یبقی منهم نافخ نار و قد حاطت بهم قدرة 
فرعون الطاغية و ملاً آقطار وجودهم رعبه و هو یستضعفهم حتی یقضی 
علیهم بالبید هذا ظاهر الأمر و فی باطنه الارادة الالهية تعلقت بأن تنجیهم 
عم و تحول تقلق الیهس .ال فرعون 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج16. ص: 10 ۱ 
الاقویاء العالین الی بنی اسرائیل الاذلاء المستضعفین و تبدل من الاسباب 
ما کان علی بنی |سرائیل لهم و ما کان لال فرعون علیهم و الله یحکم لا 
معقب لحکمه. 

قوله تعالی: «و أَوحینا الی 1 موسی آن اوه قاذا خْفتِ عََبّه قألقیه فی 
الم الی آخر الاية, الایحاء هو التکلیم الخفی و یستعمل فی القرآن فی 
تکلیمه تعالی بعض خلقه بنحو الالهام و الالقاء فی القلب کما فی قوله: 
«باّنَ ۹۳ اب لها»,: 

الزلزال: 5 و قوله: ایک ای الَلٍ»,: النحل: 68 و قوله فی آم 
موسی. 

5 اوحینا لیم موسی الاية آو بنجو آخر کما فی الأنبیاء و الرسل, , و فی 
غیره تعالی کما فی قوله: «اِنّ الشیاطین لیُوجُونَ الی َوليانَهم»: الاأنعام: 
1 و الالقاء الطرح. و الیم آلبحر و النهر الکبیر. 

و قوله: «و أوحینا الی أم موسی فی العلام ایجاز بالحذف و التقدیر و حبلت 
آم موسی به- و الحال هذه الحال من الشدة ۵ الحتت ود تفه و آوخیتا 
البها ال ۱ ۱ 

و المعنی: و قلنا بنوع من الالهام لام موسی لما وضعته: ارضعیه ما دمت لا 
تخافین علیه من قیل فرعون فاذا خفت علیه- آن یطلع علیه آل فرعون 
فیاخذوه و بقتلوه- فالقیه فی البحر و هو النیل علی ما وردت به الرواية و لا 
تخافی علیه القتل و لا تحزنی لفقده و مفارقته ایاک نا رادوه الیک بعد ذلک 
و جاعلوه من المرسلین فیکون رسولا الی آل فرعون و بنی اسرائیل. 
فقوله: «تّا رَاحو ال تعلیل للنهی فی قوله: «و لا تحرّنی کما يشهد به 
ایض و ی 
الخوف و الحزن بحسب المورد ان الخوف انما یکون فی مکروه محتمل 
الوقوع و الحزن فی مکروه قطعی الوقوف. 

قوله تعالی: «قَالتقَطَه آلْ فرعون لیکون لهُمْ عَدوّا و حرناً ان فزعون و 
هامان و جنودهما کائوا خاطیّین الالتقاط آصابه 0 و آخذه من غیر 
لت ام ی «لیکون لَمْمْ عَذْوٌا و خَرّنا» للعاقبة- 
علی ما قیل- و الحزن بفتحتین و الحزن بالضم فالسکون بمعنی واحد 
کالسقم و السقم, و المراد بالحزن سبب الحزن فاطلاق الحزن علیه مبالفة 
فی سبیته ۲ 

ی 16 ص: 11 

ای اس فا ما ی ما ها 
المخطی اسم فاعل من اخطا پخطی اخطاء. و الفرق بین الخاطی و 
ای ی این ارات ارت ات ای لیر آراد فعلا لا 
یحسنه ففعله قال تعالی: «انٌ تم کان خطاً کبیرآ», و قال: «و ان کت 


خاطیین , و المخطی یستعمل فیمن آراد فعلا یحسنه فوقع منه غیره و 
اسم مصدره الخطاً بفتحتین, قال تعالی: «چ من قَتل موْمناً حطا».: النساء: 
2 و المعنی الجامع هو العدول عن الجهة. انتهی ملخصا. 

فقوله: «اِنّ فِرعَوّن و هامان و جُنُودَفْما کائوا خاطئین ی فیما کانوا یفعلونه 
ی ناه نی ادا و موسی تحذر| من انهدام ملکهم و ذهاب سلطانهم 
نیدهم آراده لتغییر المعادیر بغن مجا رها | ففتلوا الخم العفتر من الاساغ و لا 
شان لهم فی ذلک و ترکوا موسی حیث التقطوه و ربوه فی حجورهم و کان 
هو الذی بیده انقراض دولتهم و زوال ملکهم. 

و المعنی: فصابه آل فرعون و آخذوه من الیم و کان غاية ذلک آن یکون 
لهم عدوا و سبب حزن آن فرعون و هامان و جنودهما کانوا خاطئین فی 
فیل الا اهر یعس یادا ان سضها علی من خی عاسم فادها 
یجتهدون فی حفظه و یجدون فی تربیته. 

و بذلک یظهر آن تفسیر بعضهم کونهم خاطئین بأنهم کانوا مذنبین فعاقبهم 
الله آن ربی عدوهم علی آیدیهم لیس بسدید. 

قوله تعالی: «و قالتِ امرأث فرَعَون فرّث عَیْنِ لی و لک لاتَفثلوغ عسی أَنْ 
تفع او تخد ولدا و هر لا سیون شفاعه من اضرام قرعفن وزهفن کانته 
عنده حینما جاءوا ٍلیه بموسی- و هو طفل ملتقط من الیم- تخاطب فرعون 
بقوله: «فْرّتْ عَيّن لی و لک آی هو قرة عین لنا «لا تفْثْلوهُ و انما خاطب 
بالجمع لأأن شرکاء القتل کانوا کثیرین من سبب و مباشر و آمر و مأمور. 

و انما قالت ما قالت لأن الله سبحانه آلقی محبة منه فی قلبها فعادت لا 
ی ها وین آن تمه لول مب تضمم الیما: قال تعالی فیما یمن به 
علی, موسی (ع): ۱ 

«چ ألْقَیّتُ عَلیک مَحبّة نی و لثضْتع علی عَیّیی»: طه: 39. 

12 ۱۳ 

و قوله: «عسی آنْ َلققنا و ده ولدا» قالته لما أت في وجهه من آثار 
الجلال و سیماء الجذبة الالهية, و فی قولها: «أو ده وَلدا» دلالة علی 
آنهما کانا فاقدین للابن. 

و قوله: «و هم لا بشغرون جملة حالية آی قالت ما قالت و شفعت له و 
صرفت عنه القتل و القوم لا پیشعرون ما ذا یفعلون و ما هی حقيقة الحال و 
ما عاقبته؟ 

قوله تعالی: «و بح وا أم موسی فارغاً ان کادث آنبدی به لو لا آن 
#نا. علن لها تشون هن المشنن الانداء بالسیء اظهار و الریظ علی 
الشیء شدق و هو کناية عن التثبیت. 

و المراد بفراغ فوّاد آم موسی فراغه و خلوة من الخوف و الحزن و کان 
ار ی ان لا ارو کات واطر موه رومام تاره سا وا 
القلب فیاخذها الجزع فتبدی ما کان علیها آن تخفیه من آامر ولدها. 


ی ی فا 
«لا تخافی و لا تخْرّنی تا رَادوةْ ایک الخ. 

و قوله: «اِن کات لنبدٍی به لو لا» الخ «ان مخففة من الثقيلة آی انها قربت 
من آن تظهر الأمر و تفشی السر لو لا آن ثبتنا قلیها بالربط علیه, و قوله: 
«لِتکونَ من الْمْوْمنینَ آی الوائقین بالله فی حفظه فتصبر و لاتجزع علیه فلا 
یبدو آمره. 

و المجموع آعنی قوله: «ِن کات لبّدٍی به الی آخر الاية فی مقام البیان 
لقوله: 

«و أَصَیَحَ فا هو ول تفیل رخا ر قلب آم موسی 
تست ,وخینا خالبا.من الخذف و الحززن: المودین الی. اظهار الامرر لو لا آن 
ثبتنا قلبها بسبب الوحی لتکون واثقة بحفظ الله له لقربت من آن تظهر 
آسنم امد خالهر ع تغل 

و بما تفدم یظهر ضعف بعض ما قیل فی تفسیر جمل الاية کقول بعضهم 
فی «و أصَبَحٌ فوَادٌ ام مّوسی فارغا» آی صفرا من العقل لما دهمها من 
الخوف و الحيرة حین سمعت بوقوع الطفل فی ید فرعون, و قول آخرین: 
آی فارغا من الوحی الذی آوحی الیها 

المیزان فی تفسیر القرآن, 106, ص. : 13 

بالتسان زد مما فیل ‏ آ فا ناهن کل ی الا کر موسی اعتضا قارضا زب 
اما مها هه تخل شا ضبا الساق: 

و نظیر ذلک فی الضعف قولهم: ان جواب لو لا محذوف و التقدیر لو لا آن 
زیظنا. علی قلنها لایجه.ق اظهرنه: .و الوجه فی نقذبوهم ذلی مادقیل: آن لو 
ا سنوت اس را اد وا یم واها وا و قد تقدمت 
المناقشة فیه فی الکلام علی قوله تعالی: «و لَقَدٌ هَمّت به و هَمّ بها َو لا آن 
رأی برهان ربه»: : یوسف. 24 

قوله تعالی: «و قالث لاحْته فضّیه قَبَضْرّث بو عَن جُنّب و هم لا یَشْعَرون 
قال فی المجمع: ی 
الثانی الأْول. 

و قال: ی و او اس انتهی._ 
آمره فرانه ی بر و 
ترافبه 

قوله تعالی: «و حرّقنا علیّه القراضع من تلْ ققالت هل دک علی هل 
بت بر و ال ری اک 
معناه جعله بحیث لا یقبل ثدی مرضع و یمتنع من ارتضاعها. 

و قوله: «مِن قَبْل آی من قبل حضورها هناک و مجیثها الیهم و المراضع جمع 


مرضعة کما قیل. 

و «ققالت عل َدلْع علی آهل * یت بَکفلَوتة لک متخ 3 
تفریع-علق ,ها تقدفه غیر. آن- السیاق بدل غلن آن. نا ] و 
تسا له المراسع غر امه من فل آن تمه اجه کل | توا له 
لترضعه لم یقبل ندیها فلما جاءت آخته و رت الحال قالت عند ذ 
فرعون: هل آدلکم علی آهلي ۳ و هم له ناصحون؟ ۰ 
قوله تعالی: «َرَددناة (لی مه کی تقد عَبلها و لاتعْتّن و 1 

خق و لک اکتر هم 2 
السیاق, و المحصل آنها قالت: هل آدلکم علی آهل بیت کذا فأنعموا لها 
بالقبول فدلتهم علی آمه فسلموه الیها فرددناه الی امه بتظم هخخ الاتسات. 
الفی ان فی فسیر الغر ان 16 ص؛: 14 

و قوله: «کی تَقرّ عینها و لا تخرّن و لِتغلم الخ, تعلیل للرد و المراد بالعلم هو 
الیقین بالمشاهدة فانها کانت تعلم من قبل آن وعد الله حق و کانت موّمنة 
نها ارسفالرد ان رف بالشتاهف اه وعد الله حق. ۱ 

و المراد بوعد الله مطلق الوعد الالهی بدلیل قوله: «و لك أَكترَ لا 
یِعلمُون ای لا یوقنون بذلک و یرتابون فی مواعده تعالی و لا تطمئن الیها 
نفوسهم, و محصله آن توقع بمشاهدة حفية هذا| الذی وعدها الله , أ زا 
مطلق وعده تعالی حق 
و ریما یقال: ان 1 بوعد الله خصوص الوعد المذکور فی الاّية السابقة: 
«ٌا راوخ اي و جاعلوخ من الْمَرسَلین و لا بلائمه قوله بعد: «و لکن الخ 
غلن مادم 
قوله تعالی: 5 ما بلع أش 5 استوی یناخ خکما و علماً و کذلک تجزی 
المُخسنین بلوغ الأاشد ان یعمر الانسان ما تشتد عند زلک ۳ 
الغالب فی الثمان عشرة. و الاستواء الاعتدال و الاستقرار فالاستواء فی 
الحياة استقرار الانسان فی آمر حیاته و یختلف فی الأفراد و هو علی 
الاعلب: یهد له الاشهر مقوتقدم اللاصفی فعتی العکسه لعاهه تفا 
و معنی الاحسان فی مواضع من الکتاب. 


تا - 

هه 
- 

ام 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شيبة و ابن الهنذر و ابن آبي عن علی 
بن آپي طالب رض: فی قوله تعالی: «و ثریة آن تفن عَلی ا ین اسَتضْعفوا 

فی ارض قال: یوسف و ولده. 

آقول: لعل المراد بنو اسرائیل, و الا فظهور الاية فی خلافه غیر خفی. 

و فی معانی الأخبار, باسناده عن محمد بن سنان عن المفضل بن عمر قال: 

سمعت آبا عبد الله (ع) یقول: ان رسول الله ص- یت 

و الحسین (ع) فبکی- و قال: آنتم المستضعفون بغدی, قال المفضل: فقلت 

له: ما معنی ذلک؟ قال: ۱ 

معناه آنکم الأئمة بعدي- ان الله عز و جل یقول: 5 بُریذ آن تَمَنَّ علی 

الذین استطه سُْصْعفوا فی الاض- ۵ امد اعد و تعلقم الوارشن ففده الا 

جارية فینا (لی یوم القيامة. 
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آقول: و الروایات من طرق ۳ الایة فی انفة: اهل البیت (ع) 

کثيرة و بهذه الرواية یظهر انها جمیعا من قبیل الجری و الانطباق. 

و فی نهح البلاغة,: لتعطفن الدنیا علیا بعد شماسها عطف الضروس علی 

ولدها و تلا عقیب ذلک «و ثرِید أن تمُقَ عْلّی الذین اسْصْعو مُوا فی الاض- و 

جْعلهُم أْمَة و تجْعلهْمْ الوارئین . 

و فی تفسیر القمی. ۷ و انا الت ان قوسی ای آکز. 

الابة: 

حدثنی آبی عن الحسن بن محبوب عن العلاء بن رزین عن محمد بن مسلم 

عن آبی جعفر (ع) قال: انه لما حملت بش آمت لم نهر حماها الا عند مها 

له و کان فرعون قد وکل تتماء نی اسرائیل, نساء من العیظ بختظیین- و 

ذلک انه کان لما بلغه عن بنی اسرائیل انهم یقولون: ( 2 

له : موسی بن عمران- یکون, هلاک فرگون و اصحابة علی یده- فقال 

فرعون عند ذلک: لأقتلن ذکور آولادهم حتی لا یکون ما یریدون- و فرق بین 

الرجال و النساء و حبس الرجال فی المحابس. 

قفا وضفتت آم. موی موی نظرت الیه و حزنت علیه و اغتمت و بکت- 

و قالت: 

یذیح الساعة- فعطف الله عز و جل قلب الموکلة بها علیه- فقالت لام 

موسی: ما لک قد اصفر لونک؟ فقالت اخاف آن یذیح ولدی- فقالت: لا 

تخافی و کان موسی لا یراه آحد الا آحبه و- هو قول الله: «و ألقَبّتْ علیک 


تلاج 


ملی 
فحبته القبطية الموكلة بها- و آنزل الله علی آم موسی التابوت, و نودیت 


ضعیه فی التابوت فألقیه في الیم و هو البحر «و لا تخافی و لا تخزیی- لا 
اوه الب و جاعلْوة من الم سَلین ۳ 
ی 

و کان لفرعون قصر علی شط النیل متنزه- فنظر من قصره- و معه آسية 
امرانه- الی وان فی: النیل خرفعه الامواح و الویاج تضربه ختیء جات به 
الی باب قصر فرعون- فأمر فرعون بأخذه ۳ التابوت و رفع الیه- فلما 
فتحه وجد فیه صیبیا فقال: 

هذا اٍسرائیلی- فالفی الله فی: فلت فرفون-مخب شدیدم و کدلی افی: فلت 
آسية. ۳ 

و آراد فرعون آن یقتله فقالت آسیة: لا تلو عسی آن ینَْقنا أو ده 
ون آنه موی 
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و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «فَرّنْ عَیّن لی و لک لا تَفثلوخ الخ, 

عن النبی ص: و الذی یحلف به لو آقر فرعون پان یکون له قرة عین- کما 
آفرت امرانه لهداه الله به کما هذاهاه و لکنه ابی للشعاء الدی کنبه الله 
علیه. 


و فی المعانی, باسناده عن محمد بن نعمان الأحول عن آبی عبد الله (ع): 


فی قول الله عز و جل: «و لا یام اشدم و اشتوی فان اشده تمان سره 
سنة «2 استوی ال 


آفنفزط الق (28)ه انا 15 ال ۲21 


اشارة 


و كِِ الَمَدیتَة و حین عَفلة من لها فوَجّد فیها رخلیر بفتتلان هذا| من 
و هذا من عَدوو قاستغاته الذزی من شیعته علی الذی مِن, غدوه 

- ۰ سک ۳ - ۳1 11 - 4 ۳ 
ور موسي فقضی عَلَیّه قال هذا من عَمل السیّطان ان عَدْوٌ مْضل مَبینْ 


(15) قال رب ای ظَلَم تَفْسی قائیز لی فعتر له 4 فو القفوز لح 
(16) قال رت ما أنقمت عَلیّ رفن اکو ظهیر] لِلْْجَِمینَ (17) قاضبح 
فی الْمدیتة خائفا بترفب قادا الذی ا سُتْضَرة بالاعس بشتضرخة قال آج 


مُوسی اک لو فیین (18) فلقّا أن آراد آن تقطست بالذی و عَذو هم 

قالٌ یا موسی | ثرید آن تقثلیی کما قتلت تسا بالاه مس آن رید 

تا فی الأرَض و ما ثرید أَن تکُون من الَمصلجین (19) 
کل من افضی القدنته تسعی فال.یا فوسی ان القلا ز 

شوک قاخره انس لک من اتاجین (20) فخرم مها خایفا توف فا 

رب تجْنی من الْقَوْم الظالمینَ (21) 
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1 
۳ 
۳ 


(بیان) 


فصل ثان من قصة موسی (ع) فیه ذکر بعض ما وقع بعد بلوغه اشده فادی 
الی خروجه من مصر و قصده مدین. 

قوله تعالی: «و دَحل لد علی چین عَفْلَة من أهلها» الخ, لا ریب آن 
المدينة التی دخلها علی حین غفلة ری هه 
فرعون, و یستفاد من ذلک ان القصر الملکی الذی کان یسکنه فرعون کان 
خارج المدينة و آنه خرچ منه و دخل المدینة جلی حین عفله هو ایا و 
یوّید ما ذکرنا ما سیاتی من قوله: اه ای 
علی ما سیجی۶ من الاستظهار. 

من آاف آمحض آهل المدينة هو حین یدخل الناس بیوتهم فتتعطل الأأسواق 
و تخلو الشوارع و الأزقة من المارة کالظهيرة و آواسط اللیل. 

و قوله: «قَوَجَد فها رَجلَیْن یلا آی یتنازعان و یتضاربان, و قوله: «هذا 
من شیعته و هدا من عدوم عکاية حال تمنل. : به الواقعة, و معناه: آن آحدهما 
کان اسرائیلیا من متبعیه فی دینه- فان بدی اسرائیل کانوا پننسیون یومتذ 
الی آبائهم ابراهیم و اسحاق و یعقوب (ع) فی دينهم و |ٍن کان لم یبق لهم 
منه الا الاسم و کانوا یتظاهرون بعبادة فرعون- 9 الاخر قبطیا عدوا له لان 
القبط کانوا اعداء بنی |سرائیل, و من الشاهد أیضا علی کون هذا الرچل 
قبطیا قوله فی موضع آخر یخاطب ربه: «و لهْمْ عَلَتّ دب قاخاف ان 
یفنلون»: الشعراء: 4 

۵ فولت؛ «فاستغاتة الذزی من شیعته 1 |ام من گ دوه الاستغانة: 
مایت ی ال مات ۳ ی 
بتصره کلی عدوی الفیطی:. 

و قوله: «فوَكَرَة موسی ققضی عَلَیْه ضمیرا «قَوَكرَةٌ و «عَلَیْه للذی من 

عدوه و الوکز- علی ما ذکره الراغب و غیره- الطعن و الدفع و الضرب 

۱ 
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لکان من حق الکلام 1 بعبر بالقتل. 

قوله: «قال هذا من عَمل الشْبّطان لذ عَذْوٌ مضل شیین الاشارة بهذا اٍلی 
ما وقع بینهما من الاقتتال حتی آدی |لی موت القبطی و قد نسبه نوع نسية 

الی عمل الشیطان اذ قال: «هذا من عَعَل السْیّْطانِ و «من ابتدائية تفید 

معتی الجنس اه عشونیه و الفعتی ها الق وقم.من الصا داه و الاقتتال 

من جنس العمل المنسوب الی الشیطان آو ناش من عمل الشیطان فانه 


هو الذی آوقع العداوة و البغضاء بینهما و آغری علی الاقتتال حتی آدی ذلک 
الی مداخلة موسی و قتل القبطی بیده فأوقعه ذلک فی خطر عظیم و قد 
کان یعلم آن الواقعة لا تبقی خفية مکتومة و آن القبط سیثورون علیه و 
آشرافهم و ملوهم و علی رآسهم فرعون سینتقمون منه و من کل من 
تسبب الی ذلک اشد الانتقام. 

فعند ذلک تنبه (ع) آنه آخطاً فیما فعله من الوکز الذی آورده مورد الهلكة و 
اسب اي الط ال ال سا اه ای ان الم 
اتصداب قعصی ان هسوب ال اسان 

و فعله ذاک وان لم. بکن. مقصیه مته لوفوعه قظا. و کون دقافه عن 
الاسرائیلی دفعا لکافر ظالم, لکن الشیطان کم یوقع بوسوسته الانسان فی 
المشفة کما اوفه آدم و زوجه فیما آوقع من کل الشجرة المنهية فأدی ذلک 
الی خروجهما من الجنة. , 

فقوله: «هذا من عَمَل السّیّْطان انزجار منه عما وقع من الاقتتال المودی 
الي قتل القبطي و وقوعه فی عظیم الخطر و ندم منه علی ذلک, و قوله: 
«انهَ عَذْدٌ مضل مبینْ اشارة منه الی آن فعله کان من الضلال المنسوب 
ال الشتطان و ان لم سکن .فن. الخعضتد نی قیها انم همع حدم بل حطا 
ما لا مت الب الما ال اسان الم حم مصل سس فا 
دلک,فته نوعا من. تفه النمین و.ضلال السعی بسوقه النعافیة وخیمد و 
لذا لما اعترض علیه فرعون بقوله: «و قعلّت لک الی ققلّت و نت 
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من الکافرین اجابه بقوله: «فعلتها اذاً و آتا ظ الصالین»: الشعراء: 20. 

قوله تعالی: «قال رَّ رثّی طلَفْتُ تفسی قَاغفر لی فققر له له هو الْعَفوژ 
لحم اعتراف منه عند ریه بظلمه نفسه حیث آوردها مورد الخطر و آلقاها 
کی اهلگ تفه یر ان القراد بالفر 6 العسله فقو دیا وه 
لی هو |لغفاء تبعة فعله و انجاژه من الغم و تخلیصه من,شر فرعون و ملثه, 
کما یظهر من قوله تعالی: «و قتلت تَفسا فَتَجیْناک من العَمٌ»: طه: 40. 

و هذا الاعتراف بالظلم و سوال المغفرة مه نآ هر نیج 
المحکی فی, قوله تعالی: «قالا نا طَلْنا َنفُسَنا و ان لَم تعْفر نا و ترحنا 
1 تن من الخاسرین» الأعراف: 23 

قوله تعالی: «قال رَبّ یما أْعمت عَلّ قلن أَکُونَ ظهیراً للْمُجْرٍهین قیل: 
الباء فی قوله: «یما اعنت للستنبد. و المتی رب سنت‌ما انعمت علین: 
ی ی و ی 
امن هن اکرن یر اه رم وقاز 

التتتم انستطانی و هو الفسم الواق فالتا کفزاگ تالله ورتن بو 


۳ الاول با لأن 1۳ ۷ 7 العقت علّی - علی ما 
در آغاا ماس مالی له | رت خلضه من فعل.فرعون وود ال 
اهر و آضا زنعامه علبه رخفل ونه من فیل ای مقر له تام علت اند 
علم مغفرته تعالي بالهام آو ریا آو نحوهما و کیف کان فهو (قسام بغیره 
کااه یا ف هن که ب با النتد: 

و قوله: «قلَنْ أَکونِ ظهیرا لِلمْجْرِمنَ قیل: المراد بالمجرم من آوقع غیره 
فی الجرم و من دت اعانته (لی جرم کالاسرائیلی الذی خاصمه القبطی 

۳ المراد ی 2۳ ۱ 
لاتوین ؛ 
ان ی 20 
آکون معینا لفرعون و قومه بصحبتهم و ملازمتهم و تکثیر سوادهم کما کنت 
افعلة الی هدا الیو 
و رد هذا الوجه الثانی بأنه لا یناسب المقام. 

و الحق آن قوله: «رَبّ بما أنْقت عَلَیّ قلن أکوَ ظهیرا مين عهد من 
موسی (ع) آن لا بعین مجرما علی اجرامه شکرا له تعالی علب ما آنعم 
و المراد پالتعمة و قدٍ آطلقت اطلاقا الولاية الالهية علی ما بشهد به 
فطل «فاولتی مع الذین انعم الله علهم. من السبین و الطدهین و 
الشْهداء و الصالچین»: النساء: 69. 
«اقدتاالِسّراط الغستقيم صراط الذین آنععت علنهم غذر قوب عنم 
چ لا الصالین»,: الفاتحة: 
7 مرت الاسشاع غت اغانه الشرمین غلی ااعام مدا آلستی اه ۳ 
ستره 
و من هنا این المراد بالمجرمین آمنال فرعون و قومه دون امتال 
الاسرائیلی الذی آعانه فلم یکن فی |عانته جرم و لا کان وکز القبطی جرما 
حتی بت (ع اه کیق؟ فرهه را مود هل ال اب الخستقفس الخن ا 
یضلون بمعصیته, و قد نص تعالی علی کونه من المخلصین الذین لا سبیل 
للشیطان الیهم بالاغواء حیث قال: «اِبَهْ کان مُجْلَصاً و کان ولا تییّ»: 
مریم: 31د. 
و قد نص تعالی آیضا آنفا بأنه آتاه حکما و علما و آنه من المحسنین و من 
و 
اعانة و نصرة لمجرم فی اجرامه. ۲ 


و قد کرر «فالّ ثلائا حبث قیل: «فالَ هذا من عَمل السْیّطانِ «قالّ رب نی 
ظلَمَْ تَفسی «قال رَبْ بما أْعقت عَلّی و ذلک لاختلاف السیاق فی الجمل 
التلاث فالجملة الأولی قضاء منه و حکم,؛ و الجملة الثانية استغفار و دعاء, و 
الجملة الثالثة عهد و التزام, ۲ 

قوله تعالی: «قَاِتَح فی الْمَدِیتة خایفاً بترقث قادّا الّذي اسْتتْضَرَة بالأفس 
بستَطرخة قال مّوسی انک لقوو مَبینْ تقیید «قأصب- 0 «فی 
الَمَدیتَة» دلیل فلز آنه بقی فی امن و لم پرجع ات 1 فرعون؛ و 
الاتتضرام» الاشتغانه برقع الضمت: فن الصرا بععتی: الضیاح: 2 
(خطاء الصواب خلاف الرشد. 
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و المعنی: قأصیح موسی فی المدینة- و لم یرجع الی بلاط فرعون- و الحال 
آنه خائف من فرعون ینتظر الشر ففاجه آن الاسرائیلی الذی استنصره 
علن: القیظی الا مفن پستفیت یه راقها ضوته علی فیظی آخر قال:موسی 
للاتسر اتیلین تونتها ه انیا 

ای ی لا ی ی فصاضن و 
قوما لیس فی مخاصمتهم و المقاومة علبهم الا الشر کل الشر. 

قوله تعالی: «قلمّا آن آراد آن ین یالذی هو ده لقما قال. نا پاش | 
رید آن تَفْثلیی کما قتلت تَفساً بالأفس الی آخر الّية, ذکر جل المفسرین 
آن ۱ للاسرائیلی الذی کان پستصرخه و ذلک انه ظن آن موسی 
نما پرید آن یبطش به لما سمعه یعاتبه قبل بقوله: «ٍنّک لعَوی مبینْ فهاله 
مارا من |رادته البطش فقال: 

قا ی او ار تفنلیی کما قتلت تفساً لافس الخ, فعلم القبطي عند 
ذلک ان موسی هو الذی قتل القبطی تالاضتنز فرجع الی فرعون فأخبره 
الخبر فائتمروا بموسی و عزموا علی قتله. 

یا دکرمن فی فعاه مادم الشیای لک فلا با شا فلگ ان الفانل هد 
القبطی دون الاسرائیلی, هذا و معنی باقی الاية ظاهر. و فی قوله: «أن 
پبطش بالذی هو عَذة لهّما» تعربض للتوراة الحاضرة حیت تذکر آن 
المتقاتلین , هذین کاتا چا اشرایلییی دنه اضا ای ان القانل ‏ نا 
موسی | تُرید» الخ. الاسرائیلی دون القبطی لأن سیاقه سیاق اللوم و 
الشکوی. 

فولة تعالی؟ ها رل من افضی العوته بشمی فال با قجشیان العلا 
اتمژون یک لیفنْلُوکَ الخ. الائتمار المشاورة, و النصيحة خلاف الخيانة. 

و الظاهر کون قوله: «من آأفْحَی الَدیتة» قیدا لقوله: «جاع» فسیاق القصة 
بعطی آن الائتمار کان عند فرعون ۳ منه؛ ۳ هذا| الرجل جاء من 
هناک و قد کان قصر فرعون فی اقصی المدينة و خارجها 7( 
قصدوه من قتله و اشار علیه بالخروج من المدينة. 


و هذا الاستئناس من الکلام پوّید ما تقدم آن قصر فرعون الذی کان پسکنه 
کان خارج المدينة, و معنی الاپة ظاهر. 
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قوله تعالی: «فحَرَج ها خایفاً بترفث قال رت تجْنِی من الْقَوّم الظالمین 
ار 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, قال": فلم یزل موسی عند فرعون فی اکرم کرامة- 
حتی بلغ مبلغ الرجال- و کان ینکر علیه ما یتکلم به موسی (ع) من التوحید- 
حتی هم به فخرح موسی من عنده و دخل المدینة- فاذا رجلان یقتتلان- 
آحدهما یقول بقول موسی و الخر یقول بقول فرعون- فاستغاثه الذی من 
شیعته فجاء موسی- فوکز صاحب فرعون فقضی علیه و تواری فی المدينة. 
فلما کان الفد جاء آخر- فتشبت بذلک الرجل الذی یقول بقول موسی- 
فاستغاث بموسی فلما نظر صاحبه الی موسی قال له. | ثُریدٌ آن نی 
گما قتلت تفساً لافس 

۵ او ی ی تون ای کال ۷ 
المأمون و عنده الرضا (ع)- فقال له المأمون: یا ابن رسول الله- آ لیس من 
قولک: ان الأنبیاء معصومون؟ , 

قال: بلی. قال: فاخبرنی عن قول الله: «فوَکرَه مُوسی ققضی علیه قال 
هذا من عَمَل السْیّطانِ قال الرضا (ع): ان موسی (ع) دخل مدينة من 
مدانن. فرتورد علی ین 2122 من آهلها و ذلک بین المغرب و العشاء- 
فوجد فیها رجلین یقتتلان- هذا من شیعته و هذا من عدوه- فقضي علی 
العدو بحکم الله تعالی ذکره فوکزه فمات. قال: هذا من عَمَل السَیّطانِ 


بعنی الاقتتال الذی وقع بپن الرجلین- لا ما فعله موسی (ع) من قتله «تَّه 
یعنی الشیطا ن «عَذْو مُضل مَبین . 
قال المأمون: فما معنی قول موسی: وت انن طاافت ۶ 1 تفُسی قَاعْفِرّ لی ؟ 


قال: یقول: : وضعت نفسی غیر موضعها بدخول هذه الفذینه فاغفر لی ای 
اشتری من اعمانی تلا بطفروا نی فیعلوی- قغعر له اند هو اافور 
الوجیم: تا زب نا آنعمت.علی من القوفد حتی فلت رحلا بوکره 
فلن کون ظهیرا للمجرمین- بل آجاهدهم بهذه القوة حتی ترضی. 
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فأصیح موسی (ع) فی المدينة خائفا یترقب- فاذا الذی استنصره بالأامس 
تمتصرخه علی اخرد فال له موشی: انک لغوی سید قابلت رحلا بالامتن .و 
تقاتل هذا الیوم- دینک و آراد آن ببطش به- فلما آراد آن پبطش پالذی هو 
عدو لهما و هو من شیعته- قال: یا مُوسی برد آن تقثلیی کما فتلت تفس 
بالأمّس؟ ان ترید د | ان تون جتا اراً في الأرْض- و ما ترید 3 آن تکو مت 
ااتصلعیی فال الفامون عزای آلله.ی یاه‌ را با ابا الحسن. 


آنورخ اتعص (9): الابانه 22 الی ۲286 


لیِجْزیک جر اه و قل علنه | لقعص فلا تخد تعت 
من , المَوّم الظالمیت (25) قالت امداهما یا أَبتِ اسْتَأجرّة ان حَیر من 
استأجزت لوق امین (26) 

قال ای رید آن آتکعک اخدی ابت ها لین تأجریی تمایی ججچ قان 
مت سرا قمن عندک و ما آريذ نآ 5 

من الالجین (27) قالِ دلک یی و تشک نما الجلین قصیت قلا عووان 
عَلتَ و ال قلی ما تقو کل (28)" 

الفیزان فی تفستیز القران: 16 ص؛: 24 


(بیان) 


ها رن 
لکن تذکر روایات ائمة اهل الست: عفن رهایات اهل الشسه آنه. هو 
۳ تعالی: «و لا ود 0 مَذین قال. کستف. تن بهدینی سَواء 
السّبیل قال فی المجمع:. تلقاء الشیء حذاه. و یقال: فعل ذلک من تلقاء 
ی ی ای 
و مدین علی ما فی مراصد الاطلاع-ء مدينة قوم شعیب و هی تجاه تبوک 
علی بحر القلزم بینهما ست مراحل و هی اکبر من تبوک و بها البثر التی 
استقی منها موسی لغنم شعیب (ع) انتهی, و یقال: انه کان بینهما و بین 
مصر مسيرة ثمان و کانت خارجة من سلطان فرعون و لذا توجه الیها. 

و المعنی: و لما صرف وجهه بعد الخروج من مصر حذاء مدین قال: آرجو 
من ربی آن یهدینی وسط الطریق فلا اضل بالعدول عنه و الخروج منه اٍلی 
غیره. 

اکتا ری سای اه (ع) کان قاض لیدین و حول بعرف الظزیی 
الموصلة الیها فترجی آن یهدیه ربه. ِ ۳ ِ 

قوله تعالی: «ع لا ورد ماء مَذین وَجَد عَلیه ام من التاس یِسْقون الخ 
الذود الحبس و المنع, و المراد بقوله: «تدُودانِ آنهما یحبسان آغنامهما من 
آن نرد الماء استضلط اعتام الموم کم ان النراه بقوله تون یی 
اه یراع مات ری ای 
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و المعنی: و لما ورد موسی ماء مدین وجد علی الماء جماعة من الناس 
یسقون آغنامهم و وجد بالقرب منهم مما یلیه امرآتین تیان اغنامهما و 
تفغانها ان کرد المه‌ردفال موسی مستفسر | عنهما- ی ۳ 
الغنم و لیس علی غنمهما رجل-: 

ما شانکما؟ و عادتن 
ار 

قوله تعالی: «قسقی لهما بُ تولّی |لي الظل ققال زب ای لما لت ال 
من حَیّرٍ ققیژ فهم» (ع) من کلامهما آن تأخرهما فی السقی نوع تعفف و 
تحجب منهما و تعد من النايپ علبهما فبادرٍ الی ذلک و سقی لهما. 

و قوله: «ثْ تولی الی الظل ققال رب ای لما آ؟ ترلت ال من عیّر قیژ» 
ای انصرش الی الظل ایقستریخ فیم ی الحر شدید و قال ما فال. و قد حمل 


الاکثرون قوله: 
هرب ای لما آتژلت الخ علی سوال ظعام یسد به الجوع, و علیه فالأولی 
آن یکون المراد بقوله «لما أیرّلت لت القوة البدنية التی کان یعمل بها 
الاعمال الصالحة التی فیها رضی الله کالدفاع عن الاسرائيلي و الهرب من 
فرعون بقصد مدین و سقی غنم شعیب و اللام فی «لما ی 
و اظهار الفقر الی هذه القوخ التی آنزلها الله الیه من عنده بالافاضة کناية 
عن اظهار الفقر الی شی ۶ من الطعام تستبقی به هده القوة النازلة 
0 
۵ تظهر مته آنه(ع) کان ذا .مر اقبة شدیده فی اعماله فلا باتی بعمل, ولا 
بریده و [ٍن کان مما بقتضیه طبعه البشری لا ابتغاء مرضاة ربه و جهادا قیه, 
و هذا ظاهر بالتدیر فی القصة فهو القائل لما وکز القبطی: رب سا ات 
عَلیَّ فلن اکوت ظهیرا لِلمَُجَرِمینَ ثم القائل لما خرج من مصر خائفا بترقب: 
«رَبٍ تجْنِی من الْقَوّم الظالمین ثم القائل لما َخذ فی السلوک: «عسی رَبّی 
نّ تقدیتی سواء السَییل ثم القائل لما سقی و تولی الی الظل: «ربّ [نّی 
بت واه علیا عول ول 
ما فلع عم آن الای ق ها ات از و کذا قول بعضهم ان 
المراد بالخیر خیر الدین و هو النجاة من الظالمین بعید مما بعطیه السیاق. 
المیزان فی تفسیر القران 1 ص. : 26 
قوله تعالی: «فجاءئة اخداهما 7 رک استحیاء» الی آخر الایة. ضمیر 
احداهما ا اهر و نکن الاستحیاء للتفخیم و المراد بکون مشیها علی 
استجیاه ظهور التعففامن فشیتها. و قوله: «لِیجزیک اجْر ما سَقیت لنا» ما 
مصدرية آی لیعطیک جزاء سقیک لناء و قوله: «َلَمّا جاءغ و قصّ عَلیّه 
الَقصص قال لا تحخفت له بلح الب آن شعیا استفسره حاله فقص غلب 
قصته فطیب نفسه بأنه نجا منهم اٍذ لا سلطان لهم علی مد 
و عند ذلک تمت استجابته تعالی لموسی (ع) ادعیته تلا فقد کان سل 
الله تعالی عند خروجه من مصر آن ینجیه من القوم الظالمین فأخبره 
شعیب (ع) بالنجاة و ترجی ان بهدیه سواء السبیل و هو فی معنی الدعاء 
ود هدر شاه الرر هام نیت سره احر ها تفه زاو عالی 
فکفاه رزق عشر سنین و وهب له زوجا یسکن الیها. 
قوله تعالی: «قالّت احداهما یا بت اسْتَأجرة ان حَیْر من استأجرّت القوقٌ 
آلام اظلاق الاشای بد آن الفراد اد امه سای حمانخه اه 
تستدعی من یقوم مقامه و ان کانت العهدة باقتضاء المقام رعی الغنم. 
و قوله: «اِنّ خر مَن استاجرت الخ. فی مقام التعلیل لقوله: «استأجوة و 
هو من وضع آلشنت: موضع المسبب ۵ التقصیر استاخره لانه قوی أحین و 
خیر من استأجرت هو القوی الأمین. 


و فی حکمها بانه قوی امین دلالة علی نها شاهدت من نحو عمله فی سقی 
الأَغنام ما استدلت اه 
اغنامهما ثم.فی ضحبته لها عبه ها انطلی الی. شیب حتف آنام ما اسند لت 
امه اما 

و من هنا یظهر آن هذه القائلة: «یا أبَت استأجو لخن هی الفن ان 
آ بر پدعوة ها له کما وردت به روایات آئمة آهل الییت عه هت اد 
جمع من المفسرین ِ 

قوله تعالی: «قال ثی أرید آ أَِْحَکَ دی انتتت هاتین علی أَن تسین 
تمانی جحجج الخ, گر من قعیت آعفوسی( ۲ آن ترا خروم فسه تما ی .سین 
اه ترا 

ال ان ق یر الغر اس 2 

قبال تزویجه احدی ابنتیه و لیس بعقد قاطع و من الدلیل عدم تعین 
المعقودة فی کلامه (ع). 

فقوله: «اخدّی ابتتیّ هاتین دلیل علی حضورهما اٍذ ذاک, و قوله: «علی آن 
تاخزیی تماین ححع ای علن آن:تاجزتن فشک ای کون آجیرا لین نمانی 
حجج. و الحجج جمع حجة و المراد بها السنة بعناية آن کل سنة فیها حجة 
للبیت الحرام, و به یظهر آن حح البیت- و هو من شريعة ابراهیم (ع)- کان 
معمولا به عندهم. 

و قوله: «قان مت شرا قَمن عندک آی فان آتممته عشر سنین فهو من 
عندک و باختیار منک من غیر آن تکون ملزما من عندی. 

هقوله: «وما اریذ آن اشی علبی اخبار.عن نجو‌ها بریدخ متهفن الخذمة و 
2 عمل یر موصوف بالمشقة و آنه مخدوم صالح. 

و قوله: «ستجدیی ان شاء ال عو: الصالحین ای امن الضالحین: و 
دی تم ان شاء الله را موسی 1 
بکونه فی نفسه منهم. 

قوله تعالی: «قال ذلک تثیی و بتک نما الأجََین قصبث فلا غذوان عَلَّّ و 
لله غلت ما ول رل لس لس ۱۶ 

و قوله: «ذلک بیّیی و بیْتَکَ آی ذلک الذی ذکرته و قررته من المشارطة و 
المعاهدة و عرجته علی ثابت بیننا لیس لی و لالک آن نخالف ما شارطناه, 
| لین قضَیْتْ قلا غذوان عَلَیَ بیان للأجل المردد المضروب 
فی کلام شعیب (ع) و هو قوله: «تمانی ججج قَاِنْ مت عَشْرا قمن عندک 
ی لی ان آختار آی الاجلین شتت فان اختزت الثمانی سنین فلیس لک آن 
تعدو علی و تلزمنی بالزيادة و ان اخترت الزيادة و خدمتک عشرا فلیس لک 
آن تعدو علی پالمنع من الزيادة. 

فقوله «و الق علی‌ ها تعوز ق وله ال ما شا رظان یه 
اشهاده تعالی علی ما یقولان و ارجاع الحکم و القضاء بینهما الیه لو اختلفا, 


و لذا اختار التوکیل علی الاشهاد لأن الشهادة و القضاء کلیهما الیه تعالی و 
بتجکیه الله؛ <۱19 وه ره قال اه علی ما یل وکیل»: اه :66 
المیزان فی تفسیر القرآن, 106, ص. : 28 


(بحث روائی) 


9 4 رل من أقضی العدبنة جشعی قال با موسی [ 

الما یاتیژون یک لیفْنلوک- قَاحْرغ نی لک من التّاصحین قرع منها خایفا 

ون رت روا دای اس تما ها 

ار 

فانتهی |لی اصل شجرة فنزل فاذا تحتها بثر- و |ذا عندها آمة من الناس 
ن- و اذا جازیتان ضغیفتان و ادا معهما غنيمة. لهدا. قال ما خطیکما 

قالتا آبونا شیخ کبیر- و نحن جاریتان ضعیفتان لانقدر آن نزاحم الرجال- فاذا 

سقی الناس سقینا فرحمهما فاخذ دلوهما فقال لهما: ۱ 

لهما ثم رجعتا بکرة قبل الناس ۱ 

ترتولی مونی الی لسع نجلین تیا وقال »ی ان لها ارات 21 

من خَیْرٍ ققیژ» فروی آنه قال ذلک و هو محتاح الی شق تمره- فلما رجعتا 

الی. آسهفا- قال: ما اعخلکفا فی هذم الشاعد- قالنا: وجدنا رجلا صالدا 

رحمنا فسقی لنا. فقال لاحداهما آذهبی- ی احداهما تمشی 

علی استحیاء- قالت: ان آبی یَدْغْوک لبَجْزیک أَجْرّ ما سَعَبّت آنا. 

فروی آن موسی (ع) قال لها: وتهنی الی الظریی ج امتی افی3انا تن 

یعقوب لا ننظر فی اعجازٍ النساء, فلما جاءه و قص علیه القصص- قال: لا 

تخف تَجَوّت من القَوّم الظالمین 

قال: نی أرید آن أَنعْحَک اجدی ابْتتسَ هاتیّن- غلي آن یی تمانی حجج 

فان اقفت کسرا هن دی فروی: آنه: عخضی. افمماه ان الاساء (ع) 1 

تأَخذ الا بالفضل و التمام. 

آقول: یب 

عن آبی عبد الله (ع): # ۳ الله و (ع): «رَبٍ 

ای لما لت لت من حَبّرٍ ققیژ» قال: سأل الطعام. 

آقول: 

وروی لعناشتی هن خقص. قیمب(ع )اه متلهه و لقظه نما عتی الطعام: 
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0 وک ۱ 

و هه آلبلاعه: نله و لمطه و الله ماساله الا خبزا باکنه. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن فردویه عن آنستی. بن مالک قال: قال رسول 

نله ص: ایا ی ی بارتنن میلس لی الطله فعال 2ب ات ها 

لت لت من یر ققیژ قال: انه یومئذ فقیر [لی کف من تمر. ‏ , 


و فی تفسیو القمی, قال : قالت احدی بنات شعیب: با ات اتاخ ان 
خی من استأجرّت الْقوقٌ الأْمینْ فقال لها شعیب (ع): ار 
ا هقی اولح فش ات آمانته؟ فقالت؛ انه لما قال لی: تاخری 
عنی و دلینی علی الطریق- فانا من قوم لا ینظرون فی آدبار التساء- غرفت 
آنه لیس من الذین ینظرون اعجاز النساء فهذه امانته: 

آقول: و روی مثله فی المجمع. عن علی (ع). 

ربب ام و سل 
قال: رسائل آینهما التی قالت: ان آبی بدعوی؟ قال: التی تزوج بها. قیل 

فأی الأْجلین قضی؟ 

قال: آوفاهما و آبعدهما عشر سنین. قیل: فدخل بها قبل آن یمضی الشرط 
آو بعد انقضائه؟ قال: قبل آن ینقضی. قیل له: فالرجل یتزوج المرأة و 
تترظ یا احارم وی ادلی فا ان موس غلم. انم شیم اه 
شتررطت, فیل : کیات؟ 

قال: علم انه.سفیرختین درف 

آقول: و روی قضاء عشر سنین فی الدر المنثور. عن النبی ص بعدة طرق. 
و فی تفسیر العیاشی, و قال الحلبی: ستل آبو غبد الله (ع) عن البیت ] 
کان یحح قبل, آن ببعث التبی ص؟ قال: نعم- و تصدیقه فی القرآن قول 
شعیب- حین قال ی (ع) حیث تزوج: «عَلی آأنْ تأجْرَیِی تمانی جججچ و 
0 ار 3 ج16, ص: 30 


[نورخ اتعص (9 فا اللیانت 29 آلی 42] 
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و آخی هارون هو افصَحٌ ملی [ 

آن بُکنُون (34) قال سَتشة دک باخیک و تجْعل | ۱ 

الیکما بایایتا اّما و من ائبعکما الغالبو (35) قلمّا جاءهم مُو 

بینات قالوا ما هذا الا سخر مفترح و ما سمعنا بهذا فی ابایْتا 
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یی قأوَقذٌ لي پا هامان علی الطین قَاجْعل لی ضَرّحا َعلی 
شوسی و نی لاظنَةْ من الکاذبین (38) , ۲ ۱ 


و اسْتکیِر هو و جَنودُهُ فی الازض بغیر الحة ۱ 
(39) قَأَحَدُناةُ و جُنوده فَتبدْناهم فی اليِمٌ قاْظر کیف کان عاق ۱ 
(40) و جعلْناهم أَنمَة بذغون الی الا و بوْمّ القياقة لا بصَرُونَ (41) و 
اتبغناهم فی هذو الدّلیا لعْتهٍ و بو القيامَةٍ هم من المَقبوچین (42) 


ای ۳ 


(بیان) 


فصل آخر من قصة موسی (ع) و قد آودع فیه |جمال قصته من حین سار 
بأهله من مدین قاصدا لمصر و بعنته بالرسالة الی فرعون و ملثّه لانجاء بنی 
اسرائیل و تکذیبهم له الی آن آغرقهم الله فی الیم و تنتهی القصة الی 
یتائه الکتاب و کأنه هو العمدة فی سرد القصة. 

قوله تعالی: «قلْمّا قضی مّوسی اج و سار باق آتس من جانب الطور 
نارآ» الخ. المراد بقضائه الأجل |تمامه مدة خدمته لشعیب (ع) و المروی آنه 
قضی آطول الأجلین, و الایناس الابصار و الروية, و الجذوة من النار القطعة 
منها, و الاصطلاء الاستدفاء. 

و السیاق یشهد آن الأمر کان باللیل و کانت ليلة شديدة البرد و قد ضلوا 
الطریق فرای من جانب الطور و قد اشرفوا علیه نارا فامر اهله ان یمکنوا 
لیذهب الی ما آنسه لعله یجد هناک من یخبره بالطریق آو یأخذ قطعة هن 
النار فیصطلوا بها, و قد وقع في القصة من سورة طه موضع قوله: «لعَلی 
تیک مئها یحَبَرٍ» الخ قوله: «لعلی یم مئها یس او أجدٌ علی الا د» 
و مه 

و کذا فی قوله خطابا لأهله: «امکتوا» الخ, ای اه ان معا 


یصح 
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معه خطاب «1» الچمع. 

قوله تعالی: «قَلمّا آتاها توح من شاطی الواد الأیْمن فی البْفْعَةِ المْبارَکة 
من السْجَرَة» الخ قال فی المفردات:, شاطی الوادی جانبه, و قال: آصل 

۳۳ الموضع الذی یسیل منه الماء و منه سمی المنفرج بین الجبلین وادیا 

۵ حففة آودید اتف و الععة الخطعه هن الارض علی. عیر فد النی الن 


جنبها. 

و المراد بالأیمن الجانب الأیمن مقابل الایسر و هو صفة الشاطه لا شا 
۷" قاله بعضهم: ان الأیمن من الیمین مقابل الأشام من الشوّم. 

و البقعة المبارکة قطعة خاصة من الشاطی الأیمن فی الوادی کانت فیه 
الشجرة التی نودی منهاء و مبارکتها لتشرفها بالتفریب و التکلیم الالهی و قد 
آمر بخلع نعلیه فیها لتقدسها کما ,قال تعالی فی القصة من سورة طه: 
«فَاخلَع تعلیک انک پالواد المْقَدّس طَووح» : طه: 12. 

و لا ریب فی دلالة الیة علی آن الشجرة : کانت مبدءا للنداء و التکلیم بوجه 
غیر آن الکلام و هو کلام الله سبحانه لم يکن قاتما بها کقیام الکلام بالمتکلم 
منا فلم تکن الا حجابا احتجب سبحانه به فکلمه من ورائه بما یلیق بساحة 


کان لیر آن یُلَمَةٌ اللةْ الا وَخْیاً و من وراء چجاپ او یُرْسل رشولا قَبُوجَ 
ِ ما یشاء»: الشوری: 51. 

هنا یظهر ضعف ما قیل: ان الشجرة کانت محل الکلام لأن الکلام 
1 یحتاج الی محل یقوم به. 
۵ کذا ما فیل ان قدا النکليم اعلن منازل, الأنبیاء (ع) آن یسمعوا کلام الله 
سبحانه من غیر واسطة و مبلغ. و ذلک آنه کان کلاما من وراء حجاب و 
الحجاب واسطة و ظاهر اية الشوری المذکورة آنفا آن آعلی التکلیم هو 
الوحی من غير واسطة حجاب آو رسول مبلغ. 


(1) و فی التوراة الحاضرة انه حمل معه الی مصر امراته و بنیه (سفر 

الخروح الاصحاح الرابع اية 20). 

المیزان في تفسیر القرآن. 6۳ ص 

و قوله: ی 

عن الذات المتعالية المسماة باسم الجلالة الموصوفة بوحدانية الربوبية 

النافية لمطلق الشرک اذ کونه ربا للعالمین جمیعا- و الرب هو المالک 

المدبر لملکه الذی یستحق العبادة من مملوکیه- لا یدع شیتا من العالمین 

یکون مربوبا لغیره حتی یکون هناک رب غیره و اله معبود سواه. 

ففی الابة اجمال ما فصله فی سورة طه فی هذا الفصل من النداء من 

الاشارة الي الأصول الثلائة آعنی التوحید و النبوة و المعاد. اذ قال: «لتیی آّ 

اللة لا ال الا آَ قاعبدنی و5 اقم الطَلا لذٍ کری ان السَاعة یبَذ» الایات: طه: 

16 -4 

قولم تعالی: «و آن آلق عصاک قلتّا رآها تعْتٌ کاتما چارث وی قویرا و ام 
یعَفَبٌ تقدم تفسیره فی سورة النمل. 

قوله تعالی: «یا مُوسی اقیل و ا تخف |تک من الأمنین بتقدیر القول آی 

بر ی له ی هد الیو من القسد فی وود ال «با موس ۷ 

تحف تخت ان لا یخاف لد الم سَلون». النمل: 10 و آن تا یره فعیان: انک 

مرسل و المرسلون آمنون لدی و لیس من العتاب و التوبیخ فی شیء. 

قوله تعالی: «اسّلک دک فی جیبک جرخ بیضاء من یر سُوعٍ» المراد 

بسلوک یده فی جیبه |دخاله فیه, و المراد بالسوع- علی ما قیل- البرص. 

و الظاهر آن فی هذا التقیید تعریضا لما فی التوراة الحاضرة فی هذا «<1» 

الموضع من القصة: تم قال له آلزتب: انضا: آدحل دک فی عیک فاذخل: بدخ 

فی عبه ثم آخرجها و |ٍذا یده برصاء مثل الثلج 

قوله تعالی: «و اضْمَم ایک جتاعک من الَعّب الی آخر الابة, الرهب بالفتح 

فالسکون و بقتحتین و بألضم فالسکون الخوف., و الجناح قیل: المراد به الید 

و قیل: العضد 


(1) سفر الخروج الاصحاح الرابع آية 6. 
۱ فی تفسیر القرآن, 106, ص. : 34 

الفزای مضم الخنا: الیه چم الرفت ان سم یه لین درو ۱ 
۳ 
الخوف. 
9 : أنة لفا الق العضا و صارت حية بسط یدیه کالمتقی و هما جناحاه 
( 


۳ کما تری- مبنیان علی کون الجملة آعنی قوله: «و اصْمْمّ الخ؛ 
من تتمة قوله: دای و لا تقد اک ین اقمتین و ندال بان تفلل قرل 
«اسلک دک فی جیْیکَ الخ, بين الجملتین بالفصل من غیر عطف. 

و قیل: الجملة کنایه عن آلامر بالعزم علی ما آراده له سبحانه منه و الحث 
علی الجد فی آمر الرسالة لثلا یمنعه ما یغشاه من الخوف فی بعض 
الأحوال. 

و لا سید ان یکفن المراه بالخمله. الامر بان باخد اشستهستماء الخاسشع 
المتواضع فاٍن من دآب المتکبر المعجب بنفسه آن یفرج بین عضدیه و جنبیه 
کالمتمطی فی مشیته فیکون فی معنی ما آمر الله به النبی ص من التواضع 
للمومنین بقوله: 5 اخفض جناحک امد هیر الحجر: 8 علی بعض 
المعانی. 

قوله تعالی: «قال ث ائی قتلث نفخ تلساً قأحاف آن ون اٍشارة الی 
قتله القبطی بالوکز و کآن یخاف آن پقتلوه قصاصا.  _‏ 

قوله, تعالی: «و آخی هاژون هو أفْضَحٌ مبّی لساناً قارسلَة مَهی رذءا 
رد و ۵ آخاف آن کدیون قال فی المجمع: , بقال: فلان رد۶ لفلان اذا 
کان پنصره و پشد ظهره. انتهی. 

و قوله::«انی آخاف ان بکننون علیل لسواله ازسال, هارون معه: و الستیاق 
با ی اه سا ار ی سای با 
کانت فی‌لشانه لا انم ال ارساله لتلا محفنوه فان من بحقيه لاسالی ان 
یکذب هارون معه و من الدلیل علی ذلک ما وقع فی سورة الشعراء فی 
هذا الموضع من القصة من قوله: «قال رب ای آخاف أنْ یْکَدبُونِ و يَضیق 
صَذری و لا بطق لسانی قَاَرْسل الی هاژون»: الشعراء: 13. 

فمحصل البعتی: آن آخی:هارون هو افضح منی لسانا فا رساه فعیا لن رین 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 35 

صدفی. قی تدای انا حاضهنی ایا تا اکن فلا ارم ان 
صدق دعوای. ِ 3 ع‌ 9 ِ عءِ 

قوله تعالی: «قال سَتَشْدٌ عَصْدکٍ باخیک و تَجْعَلَ لکما سْلطانا قلا بَصلون 


التکما بابانتا نانوی انا الغالنین ند عون باخه کاید هن #فوتد 
سم آلو ول الما اند عن عدم الط ود باعل ون وه ان 
الطائفتین یتسابقان و |حداهما متقدمة دائما و الأخری لا تدرکهم بالوصول 
دالعفی تال یی هش ای ورین یل تسا ند 
علیهم فلا بتسلطون علیکما بسبب آیاتتا التی نظهرکما بها ثم قال: «ألتما و 
من اَبعکما الغالیُون و هو بیان لقوله: «و تَجْعَلَ تکما سلطانا» الخ, یوضح آن 
هد الشیلطان پشجلهها و خن آیعهما من الناس. 

و قد.طمر‌ندلی آن.الشبلطان بمعتی القهر و الغلیة و قنل هه فعتی اه 
و الأولی حینتذ آن یکون قوله: «بآیاتنا» متعلقا بقوله: «الْغالیُون لا بقوله: 
« فلا اوه الیکما» و قد ذکر وا فی الاية وجوها آخر لا جدوی فی التعرض 


لها. 
قوله, تعالی: «قَلمّا جاءَهمٌ موسی بآیاینا بْناتِ قالوا ما هذا 1 سخر مَفتری 
الخ ۳ سحر موصوف بنه ففتری ۵ ری اسم تققل ی ات 
آو من میمی رضف هآ اسر ازع 

و الاشارة فی قوله: «ما هذا الا سخر مُفتر الی ما جاء به من الایات آی 
اس‌ وا اه هن اتوارق لا شتا ها ایا کسید ای ان کی 

و الاشارة فی قوله: «و ما سَهعنا بهذا فی آبایْتا لین الی ما جاء به من 
1 و آقام علیها حجة الایات. و آما احتمال آن یراد بها الاشارة الی 
لیات فلا یلائمه تکرار اسم الاشارة علی آنهم کانوا یدعون آنهم سیأتون 
بمثلها کما حکی الله عن فرعون فی قوله: « یی بشستي اجلله۹: طه: 
وعلی ان دم مفهودية الستن هعوم کته امن لا ینفعهم شیئا 
حلی یدعوه. 
فالمعنی: آن ما جاء به موسی دین مبتدع لم ینقل عن آبائنا الأولین آنهم 
اتخذوه فی وقت من الأوقات, و یناسبه ما حکی فی الاية التالية من قول 
نی بی اه بصن چاه بالّْدی الخ. 
المیزان فی تفسیر لقران, ح9ٍٍِ ص: ِِ#ِ 
قوله تعالی: «و قال مُوسی رَبّی أَغْلَمْ يمن جاء بالْهّدی من عنده و من تون 
1 عاقبهّ الدّار» الخْ. مقتضی السیاق ۳ جوابا من موسی عن قولهم: «و 
متا دا کی آباتا الالین فی روصعوی عون و هو جواب مبنی علی 
التحدی کأّنه یقول: ان ربی- و هو رب العالمین له الخلق و الأمر- هو آغام 
منکم بمن جاء بالهدی و من تکون له عاقبة الدار و هو الذی آرسلنی رسولا 
جائیا بالهدی- و هو دین التوحید- و وعدنی ان من اخذ بدینی فله عاقبة 
الدار, و الحجة علی ذلک الایات البینات التی آتانتها من عندم. 
فقوله: «رّبی أَعلَمْ نمن جاء بالقدی من عنده پرید به نفسه و المراد بالهدی 
الدعوة الدينية التيی 1۳ بها. 


و قوله: «و مَن تَکُونْ لة عاقبٌَ الدّار» المراد بعاقبة الدار اما الجنة التي هی 
الدار الأخرة التی یسکنها السعداء کما قال تعالی حكاية عنهم: 0 
لأرْضَ تتبوّاً من الْجتَهٍ حَبْثْ تشا»: الزمرز 74 و اما عاقبة الدار الدنیا کما 
فی قوله: «قال مُوسی لعَوّمه استهیئوا بالله و اضیژوا ان الرَضَ له بُورنها 
من یشاء من عباده و الْعاقبَةُ لَْْفَین»: الأعراف: 128 و اما الاعم الشامل 
للدنیا و الأًخرة, و الثالث آحسن الوجوه ثم الثانی کما یویده تعلیله بقوله: 
«تَه لا بلح الظالمُون . 1 
و فی قوله: «لةٍ لا بقع الطلُِونَ تعریض لفرعون و قومه و قیه نفی آن 
تکون لهمغافیه الداد فانهم نما ستتة الخباق غلی الظلم وفنه انحر اف عن 
العدالة الاجتماعية التی تهدی |لیها فطرة الانسان الموافقة للنظام الکونی. 
فال فعض المقسزین و الوجه فن-عطت فوله» «و فال فوسی وین اعله 
ال خی فولین ما دا اراس کالم اه القولن لذارن المانه 
ال یی س لاد انتهی. و ما قدمناه من کون قول موسی 
(ع) مسوقا لرد قولهم آوفق للسیاق 
قوله تعالی: «و قال دون با یا الا ما علث کم من اله عَیّری الی 
آخر الایقه یف عریض, لنوسی ما جاء ف من الدعوة الحنه المویده بالابات 
المعجزة برید آنه لم بتبین له حقية ما یدعو الیه موسی و لا کون ما آتی به 
شن الخوارق آبات معجزم من 
المیزان فی تسیر القرآن, 16 ص؛: 327 
عند الله و آنه ما علم لهم من اله غیره. 
فقوله: «ما عَلِمَثْ لکمّ من الو غیری سوق للکلام فی صورة الانصاف لیقع 
فی قلوب الملاً موقع القیول کما هو ظاهر قوله المحکی فی موضع آخر: 
«ما ریم الا ما آری و ما أهَدیکم الا سبیل الّشاد»: المومن: 29. 
ق ال انه ظهر للملا آنه لم یتضح له من دعوة موسی و آیاته آن 
هبای الما هرب العلی و حصضل له علمربان های الها غیزه: نم اهر 
هامان آن یبنی له صرحا لعله یطلع الي اله موسی. 
تالک موز ارم مدای «ما عَلِمَث لَکمٌ من له عَبّری من قبیل قصر القلب 
فقد کان موسی (ع) یثبت الاألوهية لله سبحانه و پنفیها عن غیره و هو ینفیها 
عقه ای نها اه اما سای االیه ال کان نها موه قوی فا 


تعرض لها. سم اد 

و قوله: «فَأَوقٌَ ی یا هامان عَلّی الطین قَاجْعَل لی ضَرّحا» المراد بالایقاد 
علی الظیی خیم لیا 9 اجه الاح اختتعهلم فی. اهر و الص رس 
البناء العالی المکشوف من صرح الشیء |ذا ظهر ففی الجملة باتخاذ 
توا دای اا المه اشوین ات آلاای الا موس اه مس 
الخن بح اهوم الکلم‌من مضه الفحه موضع القدمه و العدین ال 


لی صرحا آصعد الی آعلی درجاته فأنظر الی السماء لعلی آطلع الی اله 

موسی کاّنه کان یری آنه تعالی جسم ساکن فی بعض طبقات الجو آو 

الافلای فکان یرجه ادا تظر هن اعلی الصرخ آنطله ال آه کان ها القول 

من قبیل التعمية علی الناس و اضلالهم. 

هیمکن »ان یکون المراد آن نی له رضدا شرضده الکو کب خیرت هل قها ما 

یدل علی بعثة رسول آو حقية ما یصفه موسی (ع),رو ید هذا قوله علی ما 

حکی فی موضع آخر: «یا هامان ان لی جَدحا لقلی لعْ الأسّبابِ أسَبابِ 

النتهاوات قاطلع ای اله خوشی و ای اه له کاذبا»: المومن: 37. 

و قوله: 5 نی نع من الکاذبین ترق منه من الجهل الذی یدل علیه 

قوله: 

«ما عَلمثت ی من اله غیری الی الظن بعدم الوجود و قد کان کاذبا فی 

قولخ ها و ۱ وله زاوها و عفیه علی الاس فقو شا طیه. مونینیه 

بقوله: «لقَو عَفت ما رل 

المیزان في تفسیر القرآن,ج16, ص: 38 

هوّلاء ّ رب ب السُماواتِ و5 الا ض»: |اسراء: 102 

کر معصمه آن قو ی «ما عَمّثْ لکَمٌ من اله عیْری من قبیل نفی المعلوم 

بنفی العلم فیما لو کان لبان فیکون نظیر قوله: «فْل ‏ تبثُونَّ ال یما لا 

ِِ السماوات و لا فی الرْضٍ»: یو نس . : 18 و ات خییر بان لا یلائم 

9 به 

قوله تعالی: «و اشتکبر هو و جْنُودْة فی الأرْض بقیُر الحق و ظیُوا ۳ لین 

لا بَُجَعُونَ آی کانت حالهم حال من یترجح عنده عدم الرجوع 1۳ نم 

ایا موفتن قی اسهم کهاعال تعالی: «و جَحذوا بها و استیفتتها انفیم سهه 
ظلماً و غلوّ». ‏ 

قوله تعالی: «قَأَحَدُناة و جُثُودَُ الخ النبذ الطرح, و الیم البحر و الباقی ظاهر. 

و فی الاية من الاستهانة بأهرهم و تهویل العذاب الواقع بهم ما لا بخفی. 

فوله: تقالی + «و جعلناهم اتمه بدغون الی الاز هتفم القامه ۷ رون 

الدعوق الی تاره الدعوه الما سعخت انار من الکفر و المعاصی 

لکونها ی ای تون لمتد تم الهانته‌هارا عون ما اه العراه بالنات ها 

یستوجبها مجازا من باب اطلاق المسبب و ارادة سببه. 

ورفعتی خعامم اتمه عرن الی الا رم شا فینفن اسلا فقو 

بهم اللاحقون و لا ضیر فیه لکونه بعنوان المجازاة علی سبقهم فی الکفر و 

الخجود و لنفن فن] اصلال آابتداتی فص یی 

و قیل: المراد بجعلهم أَئمة یدعون |لی النار تسميتهم بذلک علی حد قوله: 

و جعَلُوا الملایُكة الذین هم عبادٌ امن انائا»: الزخرف: 19. 

قه ان اد الاله ی باه من مها لا امه ان وان 

الکفل ی الما شین هر مهم 


و قوله: «و بو القیاقة لاینضَرُونَ آی لا تنالهم شفاعة من ناصر. 

قوله تعالی: «و أئبَعناهم 2 فی هده الذئثیا لغتة و بَوْم الَْيامة هم من 
وین بیان للازم ما وصفهم به فی الابة السابقة فهم لکونهم اد 
6 و بر کم 
لمعاصی من مقتدیهم و متبعیهم و علیهم من الأوزار مثل ما للمتبعین 
فیتبعهم لعن مستمر باستمرار الکفر و المعاصی بعدهم. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 9 بر 

فالاية فی معنی قوله: «و لیحْملَن آنقالهم و آقالا مع نَالهمْ»: العنکبوت: 
13 و قوله: «و تکثّث ما قَدَموا و آثارَهم».: : پس: 4ص و تنکیر اللعنة للد لالة 
علی تفخیمها و استمرارها. 

و کذا لما لم ینلهم یوم القيامة نصر ناصر کانوا بحیث یتنفر و یشمئز عنهم 
النفوس و یفر منهم الناس و لا یدنو منهم احد و هو معنی القبح و قد وصف 
الله تعالی من قبح منظرهم شیئا کثیرا فی کلامه. 


(بحث روائی) 


فی. آلشیم: موی الواجوی تالاستاد غن, ان غباس قال سل رسول ال 
ای فصی وی ال اما ها واه 

آقول: و روی ما فی معناه بالاسناد عن آبی ذر عنه (ص). 

و فی الدر المنثور, آخرج آبن مردویه, عن مقفسم قال: لقیت الحسن بن 
ای ات نآ اس ی و 


الاخر؟ 
قال: الآخر 
و فی المجمع, روی آبو بصیر عن آبی جعفر (ع) قال: لما قضی موسی 
لاجل و سار پاهله نحو البیت اخطا الطریق فرآی تارا «قال لاقله امک 
نی آتشث نارآ». 

حدیث 


فا وال ال عز و بل ی فص موسی ( ِ 
تخرخ بیضاء من غَیرٍ شُوعٍ» یعنی من غیر برد ِ 


وفی تفسیر القمی.: في قوله تعالی: «و آچی هارون و سم یلی یس 
قارسله معی روء یصَدّقنی قال الراوی: فقلت لأبی جعفر (ع): فکم مکث 
موسی (ع) غاتبا عن آمه- حتی رده الله عز و جل علیها؟ ؟ قال: ۳ ِِ 


قال: فقلت: فکان هارون آخا موسی (ع) لأبیه 5 آمه؟ قال: نعم ما تسمع 
الله غز و جل بقول: یا بن از لا تاخد بلحیی و لاب اسی ؟ فعلت: 

المیزان فی تفسیر ال 106, ص. : 40 

ِ کان اکتر سا؟ فال ۰ هارعن: فلت فکان: آلوخی رل علسما متا ؟ 
کان الوحی, ینزل علی موسی و موسی یوحیه الی هارون-. 

فقلت, لفت آخبرنی .عضن الاحکام. و القضاء ه لام چ النمیه کان دای الیسما؟ 
قال: 

کان موسی الذی یناجی ربه و یکتب العلم- و یفضی بین بنی |سرائیل- و 
هارون یخلفه |ذا غاب من قومه للمناجاة. قلت: فآیهما مات قبل صاحبه؟ 
ولد؟ قال: لا کان لول تقارفن و الوریه لو 

آقول: و آخر الرواية لا یوافق روایات آخر تدل علی آنه کان له ولد, و فی 
التوراة 0 آیضا دلالة علی ذلک. 

فی جوامع الجامع.: فی قوله تعالی: «و اسْتکبِر هُوَ و جُُودْةُ قال (ع) فیما 
حکاه عن ربه عز و جل: الکبریاء ردائی و العظمة |زاری- فمن نازعنی 
واحدا منهما القیته فی النار. 


و فی الکافی, باسناده عن طلحه ين زید عن آبی عبد الله (ع) قال: قال؛ 
[ن الائمة فی کتاب الله عز و جل (مامان- قال الله تبارک و تعالی: «و 
حَعَلناهم 2 یهَذُون ی بقدمون اا 0 
له فلوم 

«و جَعناهم أَِقَة بعُون ا زاون ا مر فل آست ا وک 
قی کم اللت متاخ اهمای لا ف‌عافی کاب الفع وتا 


(کلام حول قصص موسی و هارون (ع)) فی فصول 


کان. (ع) احد. الخمشنة. اولی: ااغزم. الذین هم‌ادة اما و لهم کتابهه 

شريعة کما خصهم الله تعالی بالذکر فی قوله: 

«و اد احدُنا من ای ماقم م و منک و ین وچ و ابراهیم و موسی و 

عیسی ان مریم و نا ملق میثاقاً علیظا»: الاحزاب: 7, و قال: «شَرع 

کم من ادن ما وضّی یه تُوحاً و الذٍی أوحَینا ایک و ما وَصینا ب به ابراهيم و 

مُوسی 5 عیسی : الشوری: 13 
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و لقد امتن الله سبحانه ۲ تن «و لَقَدٌ متا علی 

مَوسی هاژون»: الصافات: 114 و سلم علیهما فی قوله: «سلامٌ علی 

هاژون»: الصافات: 1190 

و ائنی کلهه موسی ع( بأجمل الثناء فی قوله: :5 ار کر کین الکتاب مّوسی 

کان مشخلصاً و کان ولا تیب و نادئْناة من جانپ الطور البْمن و هیناه 

تجی»: ۰ مریم. 

52 و قال: 3 کان عفد ال جیها»: الأحزاب: 6009 و قال: 5 کل اه 

مّوسی تکلیما»: اللساء: 64 1. 

و ذکره فی جملة من ذکرهم من الأنبیاء فی سورة الأنعام الاية 4- 889 

فاخیز آنهش کانوا فحستین ضالحین .و آنه فصامم علی العالمین.و اختاهم و 

هداهم الی صراط مستفیم. و ذکره فی جملة الأْنبیاء فی سورة مریم نم 

درف ی تا ار ین سا اس 

فاخمم سای له )ی اطاض و شرت و التاهه و اسان 5 

و و الرسالء و الک 

کر الاب نا لو هو فراع فوصففا باعا امام و رحمه (سور 

الأحقاف: 12) و بانها فرقان و ضیاء و ذکر: (الانییاه: 48)رو بأن فیها هدی و 

نود( (المانده: 44) و قال: «و نا له فی الالواح من کل شم مَوَعظة و 
تلا لک شیع»: الأعراف: 145. 

کر آنه تعالی کر فی مواخم میم کلاته ام خرفو‌ها م اشاقها ما فده 

یر و که این تا تایه اه اسر مه 

اهوم الیل که عمتممانه و مان و قبانين قبل: لس نم فتم کورشن 

یرجعوا |لی فلسطین انیا و کتابة عزراء الکاهن التوراة لهم معروف فی 


التواریخ و قد تقدمت الاشارة الیه فی الجزء الثالت من الکتاب فی قصص 


2 قصص موسی (ع) فی القرآن: 


هو (ع) آکثر الأنبیاء ذکرا فی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 42 

را ام ی رسمه ها وی ی سا وس بو تن 
تین سور عم سور ای ارس کد اخض من بن باه کی مه ایت: 
هدک تمهالقر ان قنی کت من محر اند ان هه کسرونه عضاه ان 
ال تا ره هه سم تراد ما الاو دم او و ان 
البحر, و اٍنزال المن و السلوی, و انبجاس العیون من الحجر بضرب العصا, 
و احیاء الموتی, و رفع الطور فوق القوم و غیر ذلک. 

و قد ورد فی کلامه تعالی طرف من قصصه (ع) من دون استیفائها فی کل 
مدق وسل: بل بالاتصار :علن فصول مها بیع دکرها لفرض الهدانة و 
الارشاد علی ما هو دأب القرآن الکریم فی الاشارة [لی قصص الاأتبیاء و 
هم 
و هذه الفصول التی فیها کلیات قصصه هی آنه تولد بمصر فی بیت 
اسر رای تما خانوا عون الموالید ال کورفن تال بامز عرکون 
و جعلت آمه یاه فی تابوت و آلقته فی البحر و آخذ فرعون یاه ثم رده الی 
آمه للارضاع و التربية و نشأً فی بیت فرعون. 

ی ی ات و ی ی ی ی 
ماه ان تفنلوم فا قصاصا. 

7۷ الطریی فی لیلة شاتية فأوقنهم ۰ ی ِ ۷ 
هس امد ان اس ما نها ماظن اما امن 
تا اس اش هم و وا 
النضاءفن شع ابات و افارم للرشاله الی فرعون و ملته و انجاء نی 
اسراکل اجره بال هاب الیه. 

کانت عرعون اه ال کلف الخق و آن رفن فد بت آشرامل ی ۱ 
یعذبهم و آراه آية العصا و الید البیضاء فأبی و عارضة بسحر السحرة و قد 
خاءوا شنحر عطیم من. تعایین, و خیاب فالفی, عضام فادا بهی, تافف. وا 
بافکون خالعی: السخره ساجدینق قالها امن برب العالعین وب وی و 
هارون و آصر فرعون علی جحوده و هدد السحرة و لم یومن. 

المیر ان فی تقضیر القرانء 16ص :43 


فلم یزل موسی (ع) یدعوه و ملاأه و بریهم الاية بعد الاية کالطوفان و 
الجراد و القمل و الضفادع و الدم ایات مفصلات و هم یصرون علی 
استکبارهم, و کلما وقع علیهم الرجز ِ یا موسی ادع لنا ریک بما عهد 
عندگ لنن. کشیفت غنا الرجر لیومنن لی.و لنرسلن.ععک بتی:|سرائیلن. قاما 
ار ی ی 
قاشفی اند ان ی سید سا لیا سار وا یی ساعوا فان لک 
فعقبهم فرعون بجنوده فلما تراءی الفریقان قال اصحاب مت ۱ 
فانفلق الماء فجاوزوا البحر و اتبعهم فرعون و جنوده حتی |ذا ادارکوا فیها 
جمیعا أطبق الله علیهم الماء فأغرقهم عن آخرهم 
ولا تاه لاس ری وی سای تلو فلا خاش ولا 
کلاع آگرههم. الله:فانزلن«علیهم. المن و السلوی و آمز موستین فضرب: تعصاه 
الخخر فانحتست .مه انتتا عشرع: عضا قد علم کل آناسن تقوم فشریوا 
منها و آکلوا منهما و ظللهم الغمام 
اد ال سس اسلا اد ازف ات ال اند رز 
سبعین رجلا لیسمعوا تکلیمه تعالی |یاه فسمعوا ثم قالوا: لن نومن لک حتی 
نری الله جهرة فأخذتهم الصاعقة و هم ینظرون ثم آحیاهم الله بدعوة 
میم منم السعات ابرل 2 العفرای ارم ان الشسا شرع وه 
أضل قومه بعده فعبدوا العجل. 
فرجع موسی الی قومه غضبان آسفا فأحرق العجل و نسفه فی الیم و طرد 
السامري و قال له: اذهب فان لک فی الحياة آن تقول لا مساس و آما 
القوم فأمروا آن یتوبوا و یقتلوا آنفسهم فتیب علیهم بعد ذلک در نم استکبر وا 
عن قبول شريعة التوراة حتی رفع الله الطور فوقهم 

انیم لوا انش جالستلی : نی ری طفات باکو وس الوه ]و 
تدورب انعر لیم قما سیم الا ض من قلها ر فتاما و فوعیا و عونسها 
و بصلها فأمروا آن یدخلوا الأرض المقدسة التی کتب الله لهم فابوا فحرمها 
اللغ اش ماه ماه مین فی ارم آرهین شید 
و من قصص موسی (ع) ما ذکره الله فی سورة الکهف من مضیه مع فتاه 
الی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 44 
مخمت خر بر فا السها ال فص ی قا هه 


3- منزلة هارون ع( عند الله و موقفه العبودی: 


اش رکه الله عالن مع موست (ع) قی سورخ اتصافات.فی الین. ۵ انا 
الکتات و القدايه ال الضر اط ااضعس وی شیم ماه من لمعونده 
و من عیاده المومنین (الصافات: 114- 122) و عده مرسلا (طه: 47) و 
ی لاساه فی تا الجميلة ۱ ۳ با 
الفضل و الاجتباء و الهداية (الانعام: 84- 88).  .‏ 

و فی دعاء موسی لیلةٍ الطور: «و ال لي وز با من أقلی هاژون, آخس 
انشده به. آزری و اشر .کین افری کي تسیحی کییرا تذکرک کثیراً نک 
کل سنا تضیر 1 طه: دد. 

و کان (ع) علاتما. لاخبه.دقی. خیع. مذاقفه:بشار که فی. غاهة. آمزه: و بعیثه 
علی جمیع مقاصده. 

۱ تبوطر 
تتبع سبیل المفسدین و لما رجع موسی الی قومه غضبان اسفا و قد عبدوا 
ااحل ات اواج اخد اس اه یم اس کال ارام اش حول 
استضعفونی و کادوا یقتلوننی فلا تشمت ی الاأعداء و لا تجعلنی مع القوم 
لظالمین قال رب اقفر لی و لأخی و آدخلنا فی رحمتک و نت ارحم 


4 قصة موسی (ع) 


قی التهواه الحاضرن؛ قصضه (ع) محوضوعه فیما غوا السفر الامل مخ اسفار 
التوراة الخمسة و هی: سفر الخروج و سفر اللاویین و سفر العدد و سفر 
التثنية تذکر فیها تفاصیل قصصه (ع) من حین ولادته الی حین وفاته و ما 
آوحي الیه من الشرابع و الأحکام. 

وا ات ی رن تالف ای مورک رن ۱ 
ی فن الشجرة کان فی آرض 


اه فی تفسیر الفرآن, 16, ص: 45 

ی مت 
مدیان فساق الغنم الی وراء البرية و جاء الی جبل الله حوریب و ظهر له 
ملاک الرب بلهیب نار من وسط عليقة فناداه الله و کلمه بما کلمه و آرسله 
الی فرعون لانجاء بنی اسرائیل. «2» و منها ما ذکرت آن فرعون الذی 
ازتیل الیه موسی غیر فرعون الذی آخذ موسی و رباه ثم هرب منه موسی 
لما قتل القبطی خوفا من القصاص. «3» و منها آنها لم تذکر یمان السحرة 
لعا اقا عصیمم فصارت عات عاقتها عصا موشیسل دک نیم کاندا غیر 
فرعون و عارضوا موسی فی ایتی الدم و الضفادع فاتوا بسحرهم مثل ما 
آتی به موسی (ع) معجزق. «4» و منها انها تذکر ان الذی صنع لهم العجل 
فعبدوه هو هارون النبی آخم موندنت (ع) و ذلک انه لا .زا الشعب آن 
موسی آبطاً فی النزول من الجبل اجتمع الشعب علی هارون و قالوا له: قم 
اصنع لنا الهة تسیر امامنا لأن هذا (موسی) الرجل الذی اصعدنا من ارض 
مصر لا نعلم ما ذا اصابه؟ فقال لهم هارون: اتزعوا اقراط الشفب النی فی 
آذان نسائکم و بنیکم و بناتکم و آتونی بها. 

فنزع کل الشعب آقراط الذهب التی فی آذانهم و آتوا بها الي هارون فأخذ 
ذلک من آیدیهم و صوره بالاژمیل فصبغه عجلا مسبوکا فقالوا ‏ هذه آلهتک یا 
اسرائیل التی آصعدتک من آرض مصر. «5» و فی الایات القرانية تعریضات 
یا و ی دی و 

و هناک اختلافات جزئية کثیرن کما وقع فی التوراة فی قصة قتل القبطی آن 


(1) تسمی التوراة ابا زوجة موسی یثرون کاهن مدیان. 
(2) الاصحاح الثالثة من سفر الخروج. 

(3) سفر الخروح, الاصحاح الثانی. الاية 23. 

(4) الاصحاح السابع و الثامن من سفر الخروج. 


(5) لاصتا آتانی: و التاا تون من شفی آلخروه: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 106 ص. : 46 

المتضاربین ثانیا کانا جمیعا اسرائبلیین <1:و آنضا وقع قیها آن الذی آلقن 
العصا فتلقفت حیات السحرة هو هارون آلقاها بامر موسی. «2» و آیضا لم 
تذکر فیها فصة انتخاب السبعین رجلا للمیقات و نزول الصاعقة علیهم و 
احیاء‌هم بعده. 

۵ ایض ها ان الما ای کات جع میالع وه آلفاها 
کانت لوحین من حجر و هم لوحا الشهادة «3»>, الی غیر ذلک من 
الاختلافات. 


[سورة اتخص (28): الابات 43 الی 56] 


ام مه 0 0-2 0 20 ۳ 
و لَقَدٌ آتیْنا مُوسَپ الکتاب من بَعْد ما أَهْلَکتا الْفْرُون الاولی بَصایر لاس و 
-_ 2 1 بملا - سك سس 
هدی و رَجِمَةّ لعَلهْمْ یِتدکژون (43) و ما کت بجانب القَوّبی اٍذ قصَینا [لی 
0 11 1 1 99 0 1 ی 71 ای 
موسی الاقر و ما کثت من الشاهدین (44) و لعنا انشانا فژونا فتطاول 


من البق قواة بقثر هدق من اه ٍن ال لا دی الوم الظالمین (50) و 

مد وصّلنا لَهُمْ ال لَعلهمْ یتذکژون (51) الذین تیاه الکتاب من قله 
0 ۶ 2 ات 

هم به بومنون ۱22۱ ۷ بو 1 - .2 + را | کت « وعلم یه ِ 

و اذا لی عَبهم فالوا ما به ات الق من زیْنا تا کّا من قبّیه مُشلمیر 

(3د) اولیّک یَوْتوْنَ اجرهم مَرّتَین یما صِبرّوا و یدرون بالحسَتة السْیبة و ممّا 


ررفناهم بلفه نَ (54) و5 اذا ٍِِ اللعو ِ عَیَة و قالوا تنا آغمالنا 
لکم مالک سَلام علکه لا تب تتَفی الجاهلین (55 ۳ لا تهُدی مَن احببّت 
لاله بقدی من شاء و و عم بالْْعْتدین (56) 


(3) الاصحاح الثانی من سفر الخروج 
المیزان فی تفسیر القرآن, 106, ص. : 47 


(بیان) 


سیاق الایات یشهد آن المشرکین من قوم التبت ص‌ راجعوا بعض آهل 
الکتاب و استفتوهم فی ون (ص) و عرضوا علیهم بعض الترآن 7۳ 
علیه 

و 


هو 
المیر ان مین تقسیر القرآنیع ۸8:0 
مصدق للتوراة فاجابوا بتصدیفه و الایمان بما بتضمنه القرآن من المعارف 
الخقه عایم کا بعر نویه باوصافه قبل آن ببعث کما قال تعالی: «و ]ذا 
تتلی علخ قالوا مت ند اند العف متا زا کا من قله سلمین:. 
۱ فی القول و,قالوا: ان 


الفرآن سحر و التوراة سحر مثله «سخران تن هر و «اٌا بل کافژون 
فأعرض الکتابیون عنهم و قالوا: سَلا علک لا تتتفی الجاهلیت 


ها ما ور مت نا مساق مد 
موسی (ع) و آنباً آنه کیف آظهر قوما مستضعفین معبدین معذبین پذیح 
انا هم و نسنحیبی نساو‌هم مفلی قوم عالین مستکبرین طفاة مفسدین بولید 
منهم رباه فی حجر عدوه الذی یذیح بآمره الألوف من آبنائهم ثم آخرجه لما 
نشاً من بینهم ثم بعثه و رده الیهم و آظهره علیهم حتی آغرقهم آجمعین و 
ی 

عطف, القول. علی, الکتاب السمادی. النق هی الختضمن للغوة وه تشم 
ااعجه صالخا ال نم دی ام ال رسای موی اه 
بصائر للناس و هدی و رحمة لعلهم یتذکرون فینتهون عن معصية الله بعد ما 
آهاک الفرون الارلی تسا عنیوم. 

و کذا آنزل علی النبی ص القرآن و قص علیه قصص موسی (ع) و لم یکن 
هه ای ار 
علیه ما جری بین موسی و شعیب (ع) و لم یکن هو ثاویا فی مدین تلو 
دوعص ی ا هه یب واه 
ار مس رم و فسوقهم فی معرض نزول 
العذات و اصایت العضیه‌قاه لم بل الکاب ولم ماه الرغو لقالوا: رت له 
لا ارسلت الا رشولا کی آباک و کانت الحجه ام علی اجان 
فلماً جاع‌هم الحق من عنده ببعثة النبی ص و نزول القرآن قالوا: لو لا وت 
ِلّ ما وی موسی آ و لَمّ یِکفْرُوا یما آوتی مُوسی من قَبْل حین راجعوا 
آهل الکتاب فی آمره فصدقوو فقال المشرکون: سِیران تظاهرا یعنون 
التوراة و القرآن, و قالوا تا کل کافرون 

المیزان فی ی القرآن, 9 ص. : 49 ۳ 


هو آهدی مِنهّما أتَبعهةٌ ان کنثْمْ صادقین آی ان من الواجب فی حکمة الله آن 
یکون هناک کتاب" نازل من عند الله بهدی الی الحق و تتم به الحجة علی 
الناس و هم یعرفون فان لم تکن التوراة و القران کتابی هدی و کافیین 
لهداية الناس فهناک کتاب هو آهدی منهما و لیس کذلک اذ ما فی الکتابین 
من المعارف الحقة موّيدة بالاعجاز و بدلالة البراهین العقلية. علس انم له 
هایه کات شاف ههد ممما غالکابان: ایا یم افش ی 
الاعراض عنهما متبعون للهوی ضالون عن الصراط المستقیم و هو قوله: 
«قاِن لَمْ یَسْتَجیبُو ۹ بُوا تک قَاعْلَم نما یعون أَهَواءَهَم الخ. 
ثم مدح سبحانه قوما من آهل الکتاب راجعهم المشرکون قن اه تیک 

و القرآن فأظهروا لهم الایمان و التصدیق و آعرضوا عن لغو القول الذی 
جبهوهم به. 
قوله تعالی: 5 لَقه ات مقوشي الکِتابِ من بعد ما کت الْفْثُونَ الأْولی 
بَصایْر لاس الخ اللام للقسم آی آقسم لقد آعطینا موسی الکتاب و هو 
التوراة بوحیه الیه. 
و قوله: «من بعد ما هکت اتف الأولی ای الاجیال الشایقه-علی تژول 
التوراة کقوم" نوح و من بعدهم من الأمم الهالكة و لعل منهم قوم فرعون, و 
فی هذا التقیید اشارة الی مسیس الحاجة حینثذ الی نزول الکتاب ۳ 
معالم الدین الالهی بمضی الماضین و لیشار فی الکتاب الالهی |لی قصصهم 
و حلول العذاب الالهی بهم بسبب تکذیبهم لایات الله لیعتبر به المعتبرون و 
باکر نم امن رون 
و قوله: «بَصایْرّ لاس جمع بصيرة بمعنی ما یبصره به و کان المراد بها 
ال اله ای فص ای ی وان ال و ال 
من الکتاب و قبل : 
مفعول له. 
و قولهة او فد فتی الغادی آوها وی یمه کدا فولته «وس رن 
معنی ما پرحم به و هماحلان من آلکتاب کبصانر و فیل: کل منهمًمفعول 


و المعنی: و آقسم لقد آعطینا موسی الکتاب و هو التوراة من بعد ما آهلکنا 
المیزان فی تفسیر القران. ج16, ص: 50 
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الأجیال الأْولی فاقتضت الحکمة تجدید الدعوة و الانذار حال کون الکتاب 
حججا بینة پبصر بها الناس المعارف الحقة و هدی یهتدون به الیها و رحمة 
یرحمون بسبب العمل بشر ائعه و احکامه لعلهم یتذکرون فیفقهون ما یجب 
علیهم من الاعتقاد و العمل. 

قوله تعالی: هو ما کت بحایت الفژیه زر قفا آلن وهی افو ما گت 
من الشاهدین الخطاب للنبی ص!؛ الفزیی صعفة محذوفة الموصوف و 


المراد جانب الوادی الغربی آو جانپ الجبل الغربی 

و قوله: «اذ قَضَیِْنا الی مّوسی لام کان القضاء مضمن معنی العهد, و 

الفزادقه آلاهد اه علی ما قیل- آحکام اف تاه با نزال التوراة 20 

آما العهد الیه باصل الرسالة فیدل علیه قوله بعد: ها کت ات لیر 

لد نادینا» و قوله: 

«قتها کت و التا وید تأکید لسابقه. 

و المعنی: و ما کنت حاضرا و شاهدا خین آنرلنا التوراة علی موسی فی 

الجانب الغربی من الوادی آو الجبل. 

قوله تعالی: «و لکتّا انسَآًنا قووناً فتطاول لبم الَعْمْتٌ» تطا تطاول 2 

تمادی الأمد و الجملة استدراک عن النفی فی قوله: «و ما کنّت بجا 

ال بیج وهای 

ما کنت حاضرا هناک شاهدا لما جری فیه و لکنا آوجدنا آجیالا بعده فتمادی 

بهم الامد ثم انزلنا علیی قصته و خبر نزول الکتاب علیه ففی الکلام ایجاز 

بالحذف لدلالة المقام علیه. _ 

قوله تعالی: «و ما کنّت ثاوباً فی أهِْ مَذیّن کللوا هم آیاینا لکتّا کتا 
مَرْسِینَ الثاوی المقیم یقال: وی فی المکان اذا آقام فیه, ی 

ره لقن کین ال وبا یه اباب ای ی 

ما جری علی موسی (ع) فی مدین زمن کونه فیه.  .‏ . 

و قوله: «و لکتّا کتا مَرُسلینَ استدراک من النفی فی صدر الاية. 

و المعنی: قها کف مهفیها اف ان مس و هم شعیب و قومه- مشأاهد | 

اما ره علی مومس ‌هنای اه غلی العس کین آباما العاصه لیر مها و 

لکنا کبا این لک الی.قومک موخن نفذه الابات الیک, لطلو‌ها علیهم. 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج16, صي: 51 

قوله تعالی: «و ما کنّت یجانب الطور لد نادینا و لکنْ رَحْمَةّ من ریک الی 

آخر الاية, الظاهر من مقابلة الاية لقوله السابق: «و ما کنثت بجانب العَرّبیْ 

از قصَینا» الخ, ان المراد بهذا النداء ما کان من الشجرة فی الليلة التی 

آنس فیها من جانب الطور نارا. 

و قوله: «و لعِنْ رَحْمَة من زبک الخ. استدراک عن النفی السابق, و الظاهر 

آن «رَحَمَةّ» مفعول له, و الالتفات عن التکلم بالغیر الی الفیبة فی قوله: 

«منٌْ ریبک للدلالة علي کماٍل عنایته تعالی به (ص). 

و قوله: «لثْنذِر قَوما ما تاهَم من تذیرٍ من قبلک الظاهر آن المراد بهذا 

القوم آهل عصر الدعوة النبوية آو هم و من یقارنهم من آبائهم فان العرب 

خلت فیهم رسل منهم کهود و صالح و شعیب و |سماعیل (ع). 

و المعنی: و ما کنت حاضرا فی جانب الطور اذ نادینا موسی و کلمناه و 

اخترناه للرسالة حتی تخبر عن هذه القصة اخبار الحاضر المشاهد و لکن 

لخن سا اسان ها ی قمماسا ناه هی تن مر ای ای 


یتذکرون. 

قوله تعالی: و لول آن بفی مضیی باق مت آنویهم َیِفُولوا ربْنا» الخ, 
المراد بما قدمت اندیهم ما اکنشجوه من السیثات من طریق الاعتقاد و 
العف ول دی اایدیته الم آوبالمخه ای تیم آعممن سضینة الوا 
و الاخرة فان الاعراض عن الحق بالکفر و الفسوق یستتبع المةاخذة الالهية 
فی الدنیا کما ستتیعها فی الاخرة, و قد تقدم بعض الکلام فیه فی ذیل 
قوله: «5 اه ۶۳۶ و انْقَوّا لفتَخنا عَليهمْ برکاتِ من السْماء و 
الض»: الأعراف: 6 و 

و قوله: «قَیِفُولَوا ی ی با موه خی وی رم 
ارسال الرسول و جواب لو لا محذوف لظهوره و التقدیر: لما ارسلنا رسولا. 
و محصل المعنی: آنه لو لا آنه تکون لهم الحجة علینا علی تقدیر عدم 
ارسال الزتجول و اخنهم بالفدات بما قدمث آیدیهم من الکفر و الفسوق 
لها اوشسانا المم ,رتتولا اکنمم. تفولون ربن ولا ارشیلت: لین رسولا فترع 
آیاتک التی یتلوها علینا و نکون من الموّمنین 

#وله تعالی: «قلمَّا جاءهم ال" من عندنا قالوا لو لا ۳۹ مثل ما من 
مّوسی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص: 32 

الخ. ای فارسلنا الیهم الرسول ۳ الکتاب فلما جاءهم الحق من 
عندنا و الظاهر آنه الکتاب النازل علی: الرسول. و هو القران: النازل: غلین 
النبی ص. 

و المراد بقولهم: «لَو لا ۳۳۹ مِتل ما ی مّوسی آی لو لا کی ات 
متل التوراة التی آوتیها موسی (ع), و کانهم یریدون به,آن ینزل انقران 
جملة واحدة کما حکی الله تعالی عنهم بقوله: «و قال الذین کقیوا له لا 
رل علبّه الفَرآن جَملةّ واجِدَةٌ»: الفرقان: 32. 

و قد آجاب الله عن قولهم بقوله: ول توا یم آویت فویس من فتل 
قالوا سخران تظاهرا» یعنون القران و التوراة «و قالوا 1 تکل 0 
الفرق بین القولین آن الاول کفر بالکتابین و الثانی کفر باصل النبوة و لعله 
الوجه لتکرار «قالواعٍ فی الکلام. 

قوله تعالی: «قل قَتُوا باب مق توا ای هو ا خی تا ارظز ان کتئم 
صادقین تفریع علی کون القرآن و التوراة سحرین تظاهرا, و لا یصح هذا 
التفریع الا آذا کانمن القفاجت: آن.یکون.بین الناس کتاب: من عند االه 
سبحانه بهدیهم و یجب علیهم اتباعه فاذا کانا سحرین باطلین کان الحق 
غیرهما, و هو کذلک علی ما تبین بقوله: 

«و لو لا تَصیتقم مصیته» الخ؛ ٍن للناس علی الله آن پنزل علیهم الکتاب 
و پرسل الیهم الرسول, و لذلک آمر تعالی نبیه ص آن یطالبهم بکتاب 
غیرهما هو اهدی منهما لیتبعه. 


ثم الکتابان لو کانا سحرین تظاهرا کانا باطلین مضلین لا هدی فیهما حتی 
یکون غیرهما من الکتاب الذی یأآتون به آهدی منهما- لاستلز ام صيفة 
التفضیل اشتراک المفضل و المفضل علیه فی آصل الوصف- لکن المقام 
لما کان مقام المحاجة ادعی [3 الکتابین هادیان لا مزید علیهما فی الهداية 
فان لم یقبل الخصم ذلک فلیأت بکتاب یزید علیهما فی معنی ما یشتملان 
علیه من بیان الواقع فیکون آهدی منهما. 

و القرآن الکریم و ان کان یصرح بتسرب التحریف و الخلل فی التوراة 
اه و ذلک لا یلائم عدها کتاب هدی بقول مطلق لکن الکلام فی التوراة 
الواقعية النازلة علی موسی (ع) و هی التی یصدقها القران. 
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علی آن موضوع الکلام هما معا و القرآن یقوم التوراة الحاضرة ببیان ما فیها 
من الخلل فهما معا هدی لا کتاب آهدی منهما. 

و قوله: «اِنْ کت صادقین آی فی دعوی آنهماٍ سحران تظاهرآ. 

قوله تعالی: «قَاِنْ له ها ی فالم انها ون اجواه فض ال آخر 
الاية. الاستجابة و 1 تخعی.واجن. قال. فی الکشاف: هذا الفعل یتعدی 
الی الدعاء بنفسه و الی الداعی باللام. و یحذف الدعاء اذا عدی الی 
الداعی فی الغالب فیقال: 

اتتجاتب الله,دفاء اد استجاب له, و لا یکاد یقال: استجاب له دعاءه. انتهی. 
فقوله: «قَان لَمْ یَستح بُسْتجیبُوا لک تفریع علی قوله: «فْل قَنُوا یکتاپ من عند 
الله هو آفدی نما أبعَهُ ی فان قلت لهم کذا و کلفتهم بذلک فلم یأتوا 
بکنات هه آهدی ف الفر ان و ارام و مین آن لا هنم انم و آکمل من 
هداهما 7 # ۱ بالسحر و یعرضون عنهما فاعلم 1 لیسوا 
فی طلب الحق و لا بصدد اتباع ما هو صریح حجة العقل و انما یتبعون 
آهواءهم و یدافعون عن مشتهیات طباعهم بمثل هذه الأباطیل: 

«سخران تظاهرا» 1۳ بل کافژون.. 

و یمکن آن یکون المراد بقوله: «آتما تون أَهُواءَهْمّ انهم ان لم یأتوا 
بکتاب هو آهدی منهما و هم غیر موّمنین بهما فاعلم آنهم |نما یینون سنة 
الحياة علی اتباع الأهواء و لا یعتقدون باصن اش فان لله دینا سماویا نازلا 
علیهم من طریق الوحی و علیهم آن یتبعوه و یسلکوا مسلک الحياة بهدی 
ربهم» , و ریما اید هذا المعنی قوله بعد: «و مَن آصَل من الب هواهة بغیُر 
هد من اللْه ال 

و قوله: «و من "اصل مِمّن ابع هواه بعیْرِ هدق ین له استفهام انکاری و 
القر اد به :انا انچم ضالون, و قوله: «اِنّ ال لا بهٌدی الوم الظالمین 
تعلیل لکونهم ضالین باتباع الهوی فان اتباع الهوی اعراض عن الحق و 
انحراف عن صراط الرشد و ذلک ظلم و الله لا بهدی القوم الظالمین و غیر 
المهتدی هو الضال. 


و محصل الحجة انهم ان لم یاتوا بکتاب هو اهدی منهما و لیسوا مومنین 

بهما فهم متبعون للهوی, و متبع الهوی ظالم و الظالم غیر مهتد و غیر 

المهتدی ضال فهم ضالون. 

قوله تعالی: «و لقَو وصلنا له الْقَوّل للم : ا لول فیس 

المیزان فی تفسیر القرآن, 106 ص. : 4و 

الوصل یفید التکثیر کالقطع و التقطیع و القتل و التقتیل, و الضمیر لمشرکی 
مکة مکة و المعنی آنزلنا علیهم القرآن موصولا بعضه ببعض. : الاپة بعد الایة, و 

السورة |ثر السورة من وعد و وعید و معارف و احکام و قصص 0 

حکم و مواعظ لعلهم یتذکرون. ۲ 

قوله تعالی: «الذین آتیناهمٌ الکِتابِ من قبله هم به بوْمِنّون الضمیران 

للقرآن و قیل: للنبی ص. ۱ وف الابه .و سا بعدها مدح 

طائفة من مومنی اهل:الکاب ها میم هی لیات الما من رم 

الفشز فین.من اهل :مکد. 

و سیاق ذیل الایات یشهد علی: آن-هفلاء الممده‌عین طایفة خاضة. من اهل 

الکتاب آمنوا : به فلا یعبا بما قیل ان المراد بهم مطلق المومنین منهم. 

قوله تعالی: «و اذا یثلی علیهجْ قالوا آمتّا به اب الحَو" من بنا» الخ. ضمائر 

الافراد للقران: و لام فی «الحَق للعهد ی ۳۳ ذا یقراً القدان لیم 

قالوا: آمنا به نه الحق الذی نعهده من ربنا فانه عرفناه من قبل. 

و قوله: «اتّا کت اه فتل ین تملیل لکونه خی مموودا عد قمحا ۳ 

من ۷ 0 لمآ مومنین للدین الذی پبدعو الیه و یسمیه 

اسلا 

۰ توافت ی مها نقذم اف سا وه کف کان: فهم تون 

بذلک ما قرءوه فی کتبهم یمن اوصاف النبی ص و الکتاپ النازل علیه کما 

یشیر الیه فوله تعالی: «الْذِینَ تبون الرَسَول الب الم الٍی یجدوتة 

مکتوباً دهم فی التَوراة 5 الاتجیل».: الأعراف: 157 و قوله: « و لم یک 

لقم اند ان قلمه عَلماء نی اسُرائیل»: الشعر!ء: 197. 

قوله تعالی: «اولیک بُوْتوَْ أَجْرَهَمْ مَتَتبّن بما صبژوا و یدرون بالْحسَتة 

ال قی هل آیم کی ما وا با همع سر 

سلوکهم و مداراتهم مع جهلة المشرکین و لذا کان الأقرب الی الفهم_ آن 

بکون. آلمراد باتانهع آجرهم مرن آتاوهم آجر فان بکاهم و آخر 

اسان بالفران و صترهم علی.السانبف النیان سا فا مش کلمه 

مخالفة الهوی. 

یا * الفزاد اماخض الاح ما یروا علی عم و علیم اف الکها ره 

تحمل المشاق و قد عرفت ما یویده السیاق. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 35 

و قوله: «و یدرون بالحنتتة ته الخ الدرء الدفع, و المراد بالحسنة و 


السينّة قیل: الکلام الحسن و الکلام القبیح. و قیل: العمل الحسن و السیی 
و هما المعروف و المنکر, و قیل: الخلق الحسن و السیی و هما الحلم و 
الجهل, و سیاق, الایات آوفق للمعنی الأخیر فیرجع المعنی الی اتفم 0 
آذی الناس عن اتمه بالمدار أة, و الباقی ظاهر. 

قوله, تعالی: «و اذا سَمعوا ال اعرصوا 2 عَنهّ 5 قالوا نا آغمالْنا 5 اک 
ماه الخ, انار باللغو لغو الکلام بدلیل تعلقه بالسمع, و المراد سقط 
القول الذی لا بتیفی الاشتغال به من هذر آو سب و کل ما قیه خشونة, و 
لذا لما سمعوه اعرضوا عنه و لم یقابلوه پمثله و قالوا: لنا عمالنا و لک 
اک «وتلام عانکم آح امان منا لکم, و هو آیضا 
متارکة و تودیع تکرما کما قال تعالی: «و |ذا خاطبَهُمٌ الجاجلَون قالوا 
سلاما». 
ها تس مایت اه امس مرن حالص و ما که 
ما نقدمه. و هو حکایه کن ان حالم | لو تلطوا هتکن من مقابل 
السیی بالسیی. ِ 
قوله تعالی: «انک لا تهّدی من ببت و لکنّ اللة بقدی من يشاء چ هچ الم 
بالمَهّتدین الفراد بالفد اب ایصال (لي المطلوب و مرجعه الی افاضة 
اایمان.علی لته امه ام نان ای لا ارگ محر و انش 
المراد بها اراءة الطریق فانه من وظيفة الرسول لا معنی لنفیه عنه, و 
المراد بالاهتداء قبول الهداية. 
لما بین فی الایات السابقة حرمان المشرکین و هم قوم النبی ص من نعمة 
الهداية و ضلالهم باتباع الهوی و استکبارهم عن الحق النازل علیهم و ایمان 
آهل الکتاب به و اعترافهم بالحق ختم القول فی هذا الفصل من الکلام بأن 
ار الهداية الی الله لا الیک یهدی هولاء و هم من غیر قومک الذین تدعوهم 
و لا بهدی هوّلاء و هم قومک الذین تجب اهتداءهم و هو اعایز بالمهتدین. 


(بحث روائی) 


ی الدز التورن اخرج از وان آلسدر والحاکم قضحعه وان مرکود 

عن آبی 

المتران قی‌فشیر القر اضر 506 

سعید الخدری قال*: قال رسول الله ص: ما آهلک الله قوما و لا قرنا و لا 

اد ق لا ال فرجه بعذآب من السعاء منه ار التوراة علی وجه الأرض- 

غیر القرية التی مسخت قردة. | له تر ٍلی قوله تعالی: «و لد نا موی 

الکات» منوا احتا الفرون ااولی ؟ 

اقول و تیاه اه علی ااها ی سصوضن العتاب ااسای را اه 

بنزول التوراة خفاء. 

و فی افی فوله یاه‌ ایب لیر باه لش ارم این 

مردویه عن ابن عباس عن النبی ص قال: لما قرب الله موسی الی طور 

یصاع فا فال دای رنة هل اعد آکرم ایس ری حصا در کی 

تکلیما. قال: ۱ ۱ 

عم محر آکرم‌کلی سک قال فان کان نیمه آکرم عایی متی-فیل یه 

یت و آنجیتهم من فرعون و 
فا ی هه الساوی. 

ِ »عفن امد مجفد اکرم علین: من جتی ات انیل, قال نمی رهم فال: 

الک لق تراهم و ان شنت آشععی صولهم. ال عم آلمی. 

صاونا آمتسعد: آخها رنیم فا وا وعصفی اصلاب ]اف هسام 

آمقاتهم الن بیع القیاعت فعالوا: یی انت رسفا و نحن. کیب کحهفا. فال 

فتم.و آا ریکتو انعم یی حفاه فد عفرت لک فل. آن قدقوتو و 

اعطینگم قیل آن تسألوی: قمن لقینی منکم بشهادة آن لا له الا الله دخل 


ی فلما بعث الله محمدا ص- آراد آن پمن علیه بما ُعطاه و 
بما آعطی آمته- فقال: يا محمد «و ما لت بجانب الطور ل3 نادیْنا». 

اقول( .و زهاه فیه. ایضا بطریق آخری. عن یره وروی هدا الضعتی, ایضا 
الصدوق فی العیون, عن الرضا (ع) 

لکن حمل الاية علی هذا المعنی یوجب اختلال السیاق و فساد ارتباط 
ااحمل الفقدهة و الا خرة بعضها خن 

و فی البصائر, باسناده عن محمد بن الفضیل عن آبي الحسن (ع): فی قول 
الله عز و جل: «و من آضل من الب هواة يعَیّرٍ هد من الله یعنی من 
اتخذ دینه هواه ۱0 ۲۷ 7:۳ 

الفیزان قی تفسیر القران: 16 ص؛: 57 


افول و وی له اس ادف ای شین انش الم( 

و هو من الجری آو من البطن. 

و فی المجمع. : فی قوله تعالی: «الذین اتبناهم الکتات الایات, نزل قوله: 

|۱9 

وک ۱ 0 0 

عن قتادة. 

ول ی این ال ال انوا سای با 

1 افنلها هر ین اب طالب وق 

فوو فد زو تصاتيد فدهها من شام شم راو اش فالا رفس اس 

ادریس و نافع و تمیم. 

اقول: و وف غیر ای 

و فیه,: فی معنی قوله تعالی: «و یدرون باه السَیتٍَ» و قیل: یدفعون 

الم یل تفن یی رام ماه دففون الیدا اه 

لتایی آداهرکن اسهم ور ادلی غر انیت الله (ع) 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید و مسلم و الترمذی و ابن آبی حاتم و 

ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن آبی هريرة قال: لما حضرت وفاة آبی 

طالت آناخ التبی ض فعال» یا عماه قل: لا اله الا الله- شید لک بها عند 

الله وم القامة ععالن لو ا آن بعرتی: فرضس- بعولون ما حفله علبها ۱ 

جزعه من الموت لأقررت بها علیک- فانزل الله علیه: «تک لا تقدی من 
ختبْت- و لکِنّ اللة یَُدی من یشاء و هو أعَْمْ بالْفهٌتدین 

آقول: و روی ما فی معناه عن ابن عمر و ابن المسیب و غیرهماء و روایات 

اند اه الیت ‏ اسمسفصه ماه موسوم اسان مس ون 

بالاقرار علی صدق النبی ص و حقية دینه, و هو الذی اوی النبی ص صغیرا و 

(۳ ۱ ۱ 

التریعة «فی العسین ی قیل المجرق یعون آتر محاهدة الخهاجزین: « 

الأنصار بأجمعهم فی العشر سنین بعد الهجرة. 
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[سورة القضص (29): الابانت 57 الی 75] 
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ُخبي الیه تمراث کل شیء رژفاً من لذتا و لک اكترهم لا یعلَمون (57) ٍ 
کم أهْلکنا من قَریة بطِرث معیشتها قیلک مساهم لَمْ ثشکن من بَغدهم لا 
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قعمیَت ققمتت عنم اه ومد دٍ قَهْمْ لا بتساءلون (66) 
ون و قیل مالعا سین ین من اللین (60 
۰ بُحانَ اللّه و تعالی_غََا 


۳۱ 
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ویب و اجره وله لو تزجفو ون (70) فل 
1 سزمدا الی یوم القيامَة من الة عَیَرّ الله 
0 مه ۰( 


۳ 
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ت۱۳ 
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/ فص ان جَعل ال عَلَیِکَمْ التّهار سَرمداً الی یَوّم القيامة مَن الة عَیْر 

-]. فك 3 مب ح یه ِ و جح - 71 
الیه یاتیکم بلیل تسکنون فیه | فلا تبصژون (72) ,و وب 1 
۱ ٍ ‌ِ 


ك 
تن 6 
جح /. : 
۱ ماه 
كِِ 
با 
م۱ 


5 ِ ِ 2 ۱ ۵ ِ 7 فصله ۳۳ مت 
رز لیس وا فیه و ل این فصّله و لعلکم تشر ون (73) و یوم 
۳ و 


شرکایی ۳ تزعچون )74( و ترَغنا من کل أمَة 
وا برُهاتکَمْ قعَلمُوا آنَّ الحق له و صَلّ عََهْمْ ما کائوا یفْتروت 


۱۱ 
۱ 


(بیان) 


تذکر الایات عذرا آخر مما اعتذر بم مشرکو مکة پعن الایمان بکتاب الله بعد 
ما ذکرت عذرهم السابق: «لوّ لا وت مت ما آوتی مُوسی و ردته و هو 
قولهم: ان آمنا بما جاء به کتایک من الهدی و هو دین التوحید تخطفنا 
مشرکو العرب من ارضنا بالقتل و السبی و النهب و سلب الاأمن و السلام. 
فرده تعالی بآنا جعلنا لهم حرما آمنا یحترمه العرب و یجبی الیه ثمرات ع طن 
شیء فلا موجب لخوفهم من 
ام 
الهلاک حتي یرجحوه علی اتباع الهدی فکم من قرية بطرت معیشتها آهلکها 
الله و استاصلها و ورثها فتلک مساکنهم لم تسکن من بعدهم الا قلیلا. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 60 
علی ان الذی یوثرونه علی اتباع الهدی انما هو متاع الحياة الدنیا العاجلة و 
لا یختاره عاقل علی الحياة الأخرة الخالدة التی عند الله سبحانه. 
علی آن الخلق و الأمر ۱ 1 
قارون و خسفه به و بداره الأرض. ۳ 5 
قوله تعالی: «و قالوا ان شم الَهُدی مَعک تتحطف من آرضنا» الی اخر الاية. 
التخطف الاختلاس ی ات [ 
وجه, و کان تخطفهم من آرضهم استعارة آرید به القتل و السبي و نهب 
الأموال کانهم و ما یتعلق بهم من آهل و مال یوّخذون فتخلو منهم آرضهم. و 
المراد بالارض آرض مكة و الحرم بدلیل قوله بعد: «آ و لَمْ تُمکنْ لهُمْ حرما 
اضتا:و القائل بعضن حشتر کی فکه: 
و الجملة مسوقة للاعتذار عن الایمان اد ان آمنوا تخطفتهم العرب من 
آرضهم آرض مکة لأنهم مشرکون لا یرضون بایمانهم و رفض آوثانهم فهو 
من قبیل ابداء المانع ففیه اعتراف بحقية آصل الدعنه و آن الکتاب بما 
یشتمل علیه حق,لکن خطر التخطف مانع من قبوله و الٍیمان به, و لهذا عبر 
بقوله: «اِنْ تا نیع الهّدی مَعک و لم یقل: 
با و ما یقرپ من ذلک. 
ی او 
الععی او رل مها آ ما سکس هم رها مضه کی 
الظرفية و المعنی: آ و لم نمکن لهم فی حرم, و «آمنا» صفة «خرما» آی 
حرما ذا امن, و عد الحرم ذا آمن- و المتلبس بالامن اهله- من المجاز فی 
النسبة, و الجملة معطوفة علی محذوف و التقدیر | و لم نعصمهم و نجعل 
لهم حرما آمنا ممکنین |یاهم. ۱ 


‌ 


و هذا جواب آول منه تعالی لقولهم: «ان تنبع الهُدی معک نتَحطف من 

آَرْضنا» و محصله: آنا مکناهم فی آرض جعلناها حرما ذا من تحترمه العرب 

فلا موجب لخوفهم آن بتخطفوا منها آن آمنوا. 

و قوله: «یُجّبی الیّه تقراث کل شَیعِ» الجباية الجمع, و الکل للتکثیر لا 

للعموم لعدم ارادة العموم قطعا, و المعنی: یجمع الی ۳ 

فزی الا شصاع و الحفاه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 01 

یه آخرسا ی ها ایا عسی انم هم آنمم رن ان آانته بانقطاع 

لته 

و فوله: «رژقاً من لَذتّا» مفعول مطلق آو حال من ثمرات, و قوله: «و لین 

اکترهم لا یِعلمَون استدراک عن جمیع ما تقدم ای انا نحن حفظناهم فی 

آمن و رزفناهم من کل التمرات لکن آکثرهم جاهلون تال میسن آن 
لذی یحفظهم من تخطف العرب هو شرکهم و عبادتهم الأصنام. 

۳ تعالی: «و کم أفْلکنا من َرَبَةٍ بَطِرّت مهیشتها» الی آخر الية البطر 

الطغیان عند النعمة, و «ه ۳۷ 

هن قرية طغت فی معیشتها. ی : 

و قوله: «تَلکَ مساهم لع سکن من بعْدمم الا قییله» آی ٍن مساکنهم 

الخربة الخاوية علی عروشهاً مشهودة لکم نصب آعینکم باقیه علی خرابها 

و بذلک یظهر آن الا تست کون «الا قلیل» استثناء من «مسائنَهْم لا من 

قوله: «مِن یعدم بأن یکون المعنی لم تسکن من بعدهم الا زمانا قلیلا ذ لا 

پشکنها لا الغارج بودا اتع بو کی الا شعاو: 

و قوله: «و کنا تن الوارئین حیث ملکوها ثم ترکوها فلم پخلفهم غیرنا 

فنحن ورئناهم مساکنهم, و فی الجملة آعنی قوله: «کنا تن الوارئین عناية 

لمساکنهم و قد ملکها |یاهم بتسلیطهم علیها ثم نزعها من آیدیهم پاهلاکهم و 

بقیت بعدهم لا مالک لها الا هو فسمی نفسه وارثا لهم بعناية آنه الباقی 

بعدهم: هو الصالک. لها کان باندیمم کان ملکم الاغبارق اسفل له و لا 

انتقال هناک بالحقيقة و نما ظهر ملکه الحقیقی بزوال ملکهم الاعتباری 

و الاية جواب ثان منه تعالی لقولهم: «ان تتبع الهدی مَعک تتخطف من 

آضنا» و محصله آن مجرد عدم تخطف العرب لکم من ارضکم لا یضمن 

لکم البقاء و لا یحفظ لکم آرضکم و التنعم فیها کما تشاءون فکم من قرية 

اعد فی التتعم دات آشر و بطر آهلناآهلها و بقیت مساکنهم خالة غیر 

مسکونة لا وارث لها الا الله. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 167 ص ۰ 62 

قوله تعالی: «و ما کان نک مقلک الفری عتی بجعت فی مها رسولا» آم 


القری هی آصلها و کبیرتها التی ترجع الیها و فی الأية بیان السنة الالهية فی 
عدات الفری,بالاستصال و هو آن داب الاستصال لا بقع مه عقالی اعد 
اتمام الحجة علیهم بارسال رسول تلو علیهم ایات الله, و الا بعد کون 
ااسس سای ار بات اه و کر ردام 
و فی تعقیب الاية السابقة بهذه ال الشارحة لسنتم تعالی فی اهلاک 
القری تخویف لأهل مکة المشرکین بالایماء الی آنهم لو آصروا علی کفرهم 
بل ام همه هوک 
سولا یتلو علیهم آیاته و هم مع ذلک ظالمون بتکذیب رسولهم. 
و بدلک بظهر آلنکته فی الالتفات من التکلم بالغیر [لی القيبة فی قوله: ۳ 
ها کان ریک ملک الفری فان فن الهماء الی تحصول شرانط العذاب فیهم 
له کییها ال کی موه نیمه ایا احعه و اما العدول هه 1 
سیاق التکلم بالغیر ‏ فی قوله: 
«و ما نا مُهَلِکی القُری فهو رجوع الی السیاق السایق بعد قضاء الوطر. 
قوله تعالی: «و ما وی من شیء قمتاغ الَحياة الدنْیا» الخ الایتاء: الاعطاء 
و «من شیء» بیان لما لافادة العموم ۳5 کل شی ۶ امر مخز و المتاع ما 
یتمتع به و الزينة ما ینضم الی الشیء لیفیده جمالا و حسنا, و الحياة الدنیا 
الحياة المفخله المقطوعه التیهی. آفرت العیاتن ناه تفانلما الخیاه 
الاخرة التی هی خالدة موّبدة, و المراد بما عند الله الحياة ۷ السعيدخ 
التی عند الله و جواره و لذا ۶ یزرا و آافن. 
و الفعتی* ان حمیم النعم الدنبویه اللی اعطا کم اللة آناها متام ف ره ریت 
اه را ی ای ۱ 
عند الله من ثوابه فی الدار الاخرة المترتب علی اتباع الهدی و الایمان 
بایاتتالله خیر ود اف یی آن ره علی متاع الحاف ما فلا 


تعقلون 

و الاية و ثالت عن قولهم: «اِن تلیع الهُدی مَعک تتخطفت من آأَضنا» 
مخضله شام ایو آن ام الفدی‌شتطفیم الغزت ی ار 
تفقدونه هو متاع الحياة الدنیا و زینتها الفانية فما بالکم توّثرونه علی ما عند 
الله من ثواب اتباع 

المیزان فی تفسیر القران, ج16, ص: 63 

الهدی و سعادق الحياة الاخرة و هی خیر و آبقی. 

قوله تعالی: «ً قمَن وعذناهة وَعْدا حسنا فقو لاقیه کمن مَتَعناه متاع الحياة 
الدئیا نم هو بوم 0 من الَفْحصَرینَ الایة الی تمام سبع آیات ایضاح 
لمضمون الاية السابقة- و هآ آشان اباغ فد اولی هی رم و اانونه 
بمتاع الحياة الدنیا- ببیان آخر فیه مقايسة حال من اتبع الهدی و ما ۳1 من 
الوعد الحسن الذی وعده الله, من حال من لم یتبعه و اقتصر علی التمتع 
من متاع الحياة الدنیا و سیستقبله یوم القيامة الاحضار و تبری الهته منه و 


عدم استچابتهم لدعوته و مشاهدة العذاب و السژال عن اجابتهم الرسل. 
فقوله: اً فمن وعذناه وغْداً حسناً فهَو لاقیه الاستفهام انکاری» رو الوعد 
الحسن هو وعده تعالی بالمففرة و الجنة کما قال تعالی: «وعَة اللةُ الذین 
منوا و5 1( الصَالحاتِ له مَفره و از عَظیم »: المائدة: ۵, و لا یکذب 
وعده تعالی قال: «آلا ٍنّ وعد له حق:» یونس: 55. 

مک اه متا لاه اه آی هه من وی اامشه 
الحنستن لافشاره علی المع نماعفا: و الدلیل علی ها آلتمید العقابله سین 
الوعد و التمتیع, 

و قوله: «نم هو یوم القيامة من الَمْجْضَرینَ آی للعذاب؛ 5 للسوال و 
الموَاخذة و «تْمَ للترتیب الکلامی و اتیان الجملة اسمية کما فیما یقابلها من 
قوله: «قَهُوَ لاقیه للدلالة علی التحقق, 3 

قوله تعالی: «و یوم يناديهمٌ ول انش فان الخیی سم ۶ عون 
الشرکاء هم الذین کانوا یعبدونهم فی الدنیا و کونهم شرکاء عندهم لکونهم 
یعطونهم او ینسبون الیهم بعض ما هو من شئونه 1 و التدبیر, و 
فی قوله: «بَنادِيهم ایشارة الی بعد هم و خذلانهم 

قوله تعالی: «قأَلّ الذین حَقّ عَلَیهِمْ القَوَل رین ۳ الذین أغْوینا عنام 
کما غوینا» آلهتهم الذین پرونهم شر کاء لله تا صنفان صنف منهم عباد 
لله مکرمون کالملائكة المقربین و عیسی بن مریم (ع), و صنف منهم کعتاة 
الجن و مدعی الألوهية من الانس کفرعون و نمرود و غیرهما و قد آلحق 
الله سیحاته ین بل ام فی اما 

المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص. : 64 

کابلیس و قرتاء الشیاطین و آئمة الضلال کما قال: الق اوه النخمیا ی 
اای لا توا اسطظای الب ناه ای ال نک 9 کر 
2 وقال: 

«ً رات مَن اد الهَه هواخ:» الجاثیة: 23, و قال: «انَحَدُوا بارهم 
باتهم آژبابا من ون اللٍّ»: التوبةز 31. 

و الاین بشیر لبم قوله: «فال الذین عه عانقی العول همسمن: آلضش 
الثانی بدلیل ذکرهم |غواءهم و تبریهم من عبادتهم و هوّلاء المشرکون و ان 
کانوا آنفیهم انضا ففر حق:علنهم, القول, کما.یشیر الیه :قوله::«حو القول 


منّی لاملا جََتم من اج و الّاس أَجْمَعینَ»: الم السجده: 13 و لکن 
المراد بهم فی الاية المبحوث عنهاً المتبوعون منهم الذین ینتهی الیهم 
الشرک و الضلال. 


و ایراد قول هوّلاء التیر کاغ عقوم دک ان الفتولین. آ شابوا ایهم اعلة 
للاشارة الی آنهم ضلوا عنهم فی هذا ابو 9 فی قوله تعالی: «<و یوم 
ناديهم ین شرکای قالوا آدتّاک ما متا من و صَل عَنهْمٌ ما کائوا 
یعون من قَبْلّ» حم للسجیخ: 48. . 


و قوله: «ربّنا هوّلاء الذین آغوینا» آی هولاء- یشیرون الی المشرکین- هم 
الذین آغویناهم و الجملة توطتّة للجملة التالية. 
قوله: <«اغویناهم کما غَوینا» آق کانت غوايتهم. باغواتنا لغوایتنا آنقسنا فکما 
کنا غوینا باختیارنا من غیر الجاء کذلک هم غووا باختیار منهم من غیر الجاء, و 
الدلیل علی هذا المعنی ما حگاه الله عن ابلیس یومئذ اِذ قال: «و ما کانَ 
لی عَلیِکُمَ من شلطان. الا ان و فا تم لیم فلا لوف ۶ لَومُوا 
أَنْفُسَکم»,: ابراهیم: 22 و قال حاکیا لتساول للظالمین و قرنائهم: «و اقبل 
تیم کل تمض بتساءلون قالوا کم کلم تا نوتبا عن امین قالوا بل لمْ 
تکوئوا مُوْمنین و ما کان نا عَلَیْکمْ من شلطان بل کم قوما طاغین قحق 
علیْنا قول نا [۶ا لذایقون قاعوبناکم ۱" کت غاَوین».: الصافات: 32 آی ما 
کان لیصل لیکم منا و نحن غاو ون غیر آلغواية 
و من هنا یظهر آن لقولهم: «َویامم کما عَوینا» معنی آخر, و هو آنهم 
اکتتفنبها نظیر الوضف: الدی. کان فیاعین ابا سرا عم خیت لم تلحنهم الی 
الغواية ما کانوا یعبدوننا بالجاء. 
المیزان فی تفسیر الفرآن: 16 ص: 65 
و قوله: «ر عران رای مر مهم مطلفا حفت رگن هم آن وهی وس 
منهم الاختیار, و قوله «ما کائوا ایانا یَعَبْدُونَ ای بالجاء مناء او لتبرینا من 
آعمالهم فان من تبراً من عمل لم ینتسب لیه و اٍلی هذا المعنی یثول قوله 
تعالی فی مواضع من کلامه فی وصف هذا الموقف: 5 صَل 9 عَنهَم ما کائوا 
یفْتَرُونَ»: الأنعام: 4 «و صِ عنم ما کائوا یدْعَْونَ من تفیل حم 0 
8«و بَع تحسْرْهم جمیعا نم تقول لذین آسرکوا مکاتکم نم و سکاو 
قَریلنا : بیتَهَم 3 قال شر کاوَهم ما تک ایانا تَعبَدُونَ».: یونس: 28 الی غیر 
و قیل: اب یر آرا الیک من اعمالوم ما کانوا ایانا یعبدون بل کانوا یعبدون 
آهواء‌هم آ و کانوا یعبدون الشیاطین. و لا یخلو من سخافة. 
ولکون کل فز قولیه: «تی انا البی ناما کانها ان یِعَبِدُون فی معنی قوله: 
«اعویناهم کما غوینا» ان بالفصل من غیر عطف. 
قوله تعالی: «و قیل ادعُوا شْرکاء کم قَدَعَوَهَم قَلَم یَستجیبوا لَهُمْ و روا 
اادات لو هم کائوا یهْتَذُونَ المراد بش کائهم الالهة ند لتی کانوا شر کاء لله 
بزعمهم و لذا اضافهم الیهم. و المراد بدعوتهم دعوتهم |یاهم لینصروهم و 
یدفعوا عنهم العذاب و لذا قال: 
«و راما العذاب بعد قوله: «قلَم پِستجیبوا هم . 
و قوله: «لَوٍ مه هَمْ کائوا یهْتذون قیل: جوان لو محذوف لدلالة الکلام علیه و 
التقدیر لو انهم م کانوا بهتدون لرآوا العدات ای اعتقدوا آن العدات حقر.و 
یمکن آن یکون لو للتمنی آی لیتهم کانوا یهتیون. 
قوله تعالی: <«و یوم پناویهم فیغول .ها دا احسم ار معطوف علی 


قوله السابق: «و یَوَم یُنادِيهم الخ, سئلوا آولا: عن شرکائهم و آمروا آن 
یستنصروهم, و ثانیا: عن جوابهم للمرسلین الیهم من عند الله. 

و المعنی: ما ذا قلتم فی جواب من ارسل الیکم من رسل الله فدعوکم الی 
اسان و العل الم 

قول تعالی: «قعمتت عََیْهخْ ابا ومد قهْمْ لا یتساءلون العمی استعاره 


سس 66 
جعل الانسان بحیث لا یهتدی اٍلی خبر, و کان مقتضی الظاهر آن پنسب 
العمی ایهم لا اٍلی الأنباء لکن عکس الأمر فقیل: «ققمیت عَلیْهِمْ ابا 
للدلالة علی آخذهم من کل چانب و سد جمیع الطرق و تقطع الاسباب بهم 
کما قال: «و تقطعت بهم الأْسباث»: البقره: 166 فلسقوط الأسباب عن 
ات ۳ الأخبار و لا یجدون شیثا یعتذرون به للتخلص من 
و قوله: «قَهُمْ لا ییَساءَلُونَ تفریع علی عمی الانباع من قبیل تفرع بعض 
اراد الا له الیش ضا و صا من کی 
تکذیبهم الرسل و ردهم الدعوة. 
ی ی ی 
فرآینا الصفح عنها آولی 
قوله. تعالی:. «فاقا عن ات امن و.عمل ضالها ققشتی آن تکون من 
ها روا سای اس 
امن و عمل صالحا فمن المرجو آن یکون من المفلحین, و عسی- کما قیل- 
1 الکرام اه رخ من فل: الا نت و المعنی: فلیتوقع 
۳ 
قوله تعالی: «وریک بَحلَقّ ما یشاء و بَخْتار ژ ما کان لَهْمْ الحتَرهُ سْبُحان ال و 
تعالن عفا بشر کون الکیره بجعتی النسیو کالظیره عمفی النطیرن._, 
و الأية جواب رایع عن قولهم: «اٍن نیع الْهُدی مَعک تتحطف م فر ادضنا :3 
الذی یتضمنه حجة قاطعة. 
بیان ذلی: آن الخلق و هو الصنع و الایجاد ینتهی الیه تعالی کما قال: «اللّ 
خالق کل شیع»: الزمر: 62 فلا مقثر فی الوجود بحقيقة معنی التأثیر غیره 
تعالی فلا شیء هناک یلجئه تعالی علی فعل من الاأفعال فان هذا الشیء 
المفروض اما مخلوق له منته فی وجوده الیه فوجوده و آثار وجوده ینتهی 
اانه ای با معتین انا افو و لا ناس انیت ف یه و ها کی 
مخلوق له و لا منته فی وجوده الیه یوّثر فیه بالالجاء و القهر و لا موّثر فی 
الوجود بر ولا آن ناک شینا لا بتهی فی وجوده له تعالی فلا بعطه 
شیع. آترا و لا شمنعه شیع من آنر کف قال..«و اللد یجنم( -غعقت 


لخکوه»,: ال 41 و قال: 


و ال غاب علی آمرو»: : یوسف: 1 2. 
المیرانفی تفشیر الفرانم و1 ض: 07 
و اذ لا قاهر یقهره علی فعل و لا مانع یمنعه عن فعل فهو مختار بحقيقة 
معنی الاختیار هذا بحسب التکوین و التشریع یتبعه فان حقيقة التشریع هی 
اف الا خی [ یم از ان میت سا ده ذب 
حکمها و ترک امور هی المحرمات و ما فی حکمها فما ینتفع به الانسان فی 
کماله و سعادته هو الذی امر به و ندب الیه و ما یتضرر به هو الذی نهی 
عنه و حذر منه. 
فله تعالی آن یختار فی مرحلة التشریع من الأحکام و القوانین ما یشاء کما 
ی( 
قوله: «5 یک یَحْلق ما بشاء و یِخْتاٌ» و قد اطلق اطلاقا. 
اهر آر قوله: «یِجْلْْ ما یَشاءٌ» اشارة الی اختیاره التکوینی فان معنی 
اطلاقه انه لا تقصر قدرته عن خلق شیء و لا یمنعه شیء عما یشاژه و 
فاد ای لا تن غرم سره و لا مس و مایم خصنع وه هد هد 
الاختیاد میم مامی واه 
«و پختاژ» اشارة ٍلی اختیاره التشریعی الاعتباری و یکون عطفه علی قوله: 
«بْا ما پشاء» من عطف المسبب علی سببه لکون التشریع و الاعتبار 
متفر عا غلن التکوین و الحفیقه: 
و یمکن حمل قوله: «یحلْق ما یشا» علی الاختیار التکوینی و قوله: «و 
بخعان» غلی, الاعم .من الحفتقه و الاعتبار لکن الوجه السابق آوجة: و .من 
الدلیل علیه کون المنفی فی قوله الّتی: «ما کان لَمْمْ الْحِیَرَهٌْ» هو الاختیار 
التشریعی الاعتباری, و الاختیار المثبت فی قوله «و بَحْتَامٌ» یقابله فالمراد 
|ثبات الاختیار التشریعی الاعتباری. 
ثم لا ریب فی آن الانسان له اختیار تکوینی بالنسبة الی الاأفعال الصادرة 
عنه بالعلم و الارادة و ان لم یکن اختیارا مطلقا فان للأسباب و العلل 
الخارخیه. فلا فی أفعاله زد اکله لقید من الطعام عقلا متوعف علی سفق 
مادة الطعام خارجا و قابلیته و ملائمته و قربه منه و مساعدة آدوات الأخذ و 
القتض ۵ الالتعام ۱ فقضخور الفغل 
الاختیاری عنه #0 بموافقة الاسیاب الخارجية الذاخلية قی تعفق فعله, 
و الله سبحانه فی رس تلک الأْسباب جمیعا و الیه بنثهی الکل و هو الذی 
خلق آلانتضسان متعونا بتعت الاختیار و اعطاه خیرنه. کما اعطاه:خلعه. 
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ثم |ن الانسان یری بالطبع لنفسه اختیارا تشریعیا اعتباریا فیما یشاوه من 
فعل ای اه انباره کی فل آن بقل مشاه مر سا بفاء 
من غیر آن یکون لأحد من بنی نوعه آن یحمله علی شیء آو یمنعه عن 
تفع لکونهته امتالا له لا پرندون کلیه بشیء نفی: ععتی. الانصاه دا 


تعاکون مه شاد و دا هو آلفراد کون الاسان خر بالظی 

فالانسان مختار فی نقسه حر بالطیع الا آن یملک غیره من نفسه شیتا 
تیه الطرته مالس الی ساره الستو.ع قافن الحاسه. فن. مه 
بدخوله فی المجتمع و امضائه ما یجری فیه من سنن و قوانین سواء کانت 
تفه آی اختما عیه و کما آن المتفا ین هلک کل شمما ااعر من عفه.ها 
تخلب»عليه فللعالب منهما آن بفعل باسیرم ما بشاء. د کما ان آلاجیز ۱٩|‏ 
ابتاع هل و آجر نعسته فلیتی بجر فن ععله [ن المملوکیة:۱ تجامع الحربه: 
غالانسانسالتسد الی شانر نی موی فملم تاه قی فعله ال آن 
یسلب باختیار منه شیتا من اختیاره فیملک غيره. و الله سبحانه یملک 
الاشنان کی تفه ورف له الضادر صه عاکا مطاها العلی: النکست و 
الملی الخضفی ااعباری. فلا خوو له و خریه بالسیة الم‌سا بریده مه 
تشریعا بامر آو نهی تشریعیین کما لا خيرة و لا حرية له بالتسبة الی ما 
و هذا هو المراد بقوله: «ما کان هم الْخیََه» أی لا اختیار لهم |ذا اختار الله 
سبحانه لهم شیثا من فعل و ترک حتی یختاروا لأٌنفسهم ما یشاءون و ان 
خالف ما اختاره الله و الاية قريبة الهعنی من قوله تعالی: «و ما کات لمُوْمنِ 
وا مومت |۱۵ قضن الله و رسولة آغرا ان بکون لهم الحیرة من افرهم» 
الأحزاب: 36 و للقوم فی تغسیر الاية آقاویل مختلفة غیر مجدية آغمضنا 
عنها من آراد الوقوف علیها فعلیه بالرجوع ٍلی المطولات. 

و قوله: «سْبُحان اللّهٍ و تعالی عَمّا یُسرِکُونَ أّی عن شرکهم باختیارهم 
ا تا آلهة 7 ۳ الله. 

و هاها معتی. آخر ادق ای تنوم و تقالینعن شر کی بادعاع آن. لیم :شترح 
تاه لت ما نان تعالی وله عرص الحتره مالیا ی ۱ 
بدعوی الاستقلال فی _ 
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الوجود و الاستغناء عنه تعالی و لا نتم الا مع الاشتراک معه تعالی فی صفة 
الأْلوهیة. 

و فی قوله: «و ریک یَحْلّقّ التفات من التکلم بالغیر الی الغيبة و النكتة فیه 
ای وه ای ها ای 
آن ما آرسله به من الحکم ماض غیر مردود فلا خيرة لهم فی قبوله و رده, و 
أنهم لایقبلون ربوبیته. , 

و فی قوله: «سبحان اللّه وضع الظاهر موضع المضمر و النکتة فیه ارجاع 
الأمر ٍلی الذات المتعالية التی هی المبداً لتنزه و التعالی عن کل ما لا بلیق 
بساحة قدسه فانه تعالی یتصف بکل کمال و یتنزه عن کل نقص لأنه هو الله 
عز اسمه. 


قوله تعالی: «و رز ریک یِعْلَمٌ ما نکن صَدُورْهمٌ و ما بُعلنونَ الاکنان الاخفاء و 
الاعلان الاظهار. و لکون الضدر یعد مخرنا للاشرار نسب الاکنان الی 
الصدور و الاعلان الیهم انفسهم. 
و لعل تعقیب الاية السابقة بهذه الاية للاشارة الي ات تغالن اها اختان لهم 
ما اختار لعلمه بما فی ظاهرهم و باطنهم مر هی آمشاخ ال که اعد 
فطهرهم بذلک بحکمته, 

قوله تعالی: «وٍ هو ال لا ال الا قُوٍ ة الحَمَدٌ فی الأولی و الاخْرة و له 
لحم و الیْه ثَرَجَعَونَ ظاهر السیاق آن الضمیر فی صدر الاية راجع الی 
«رَبک فی الاية السابقة, و الظاهر علی هذا آن اللام فی اسم الجلالة 
للتلمیح الی معني الوصف, و قوله: «لا الة الا هَو» تأکید للحصر المستفاد 
من قوله: «هو اللهٌ کانه قیل: و هو الاله- الم وحده بالالوهیة- لا اله الا 


هو. ۲ 

و علی ذلک فالاية کالمتمم لبیان الابة السابقة کانه قیل: هو سبحانه مختار 
له آن یختار علیهم آن یعبدوه وحده, و هو یعلم ظاهرهم و باطنهم فله آن 
یقضی علیهم ان یعبدوه وحده و هو الاله المستحق للعبادة وحده فیجچب 
علیم ان دوه وخدد: 

و یکون ما فی ذیل الاية من قوله: «لَهْ الحَمَذ » الخ, وجوها ثلائة توجه کونه 
تعالی معبودا مستحقا للعباية وحده, 

آما قوله: «لَه الْعَمَدٌ فی الأْولی و الاجِرة» فلأن کل کمال موجود فی الدنیا 
و الاخرة نعمة نازلة منه تعالی یستحق بها جمیل الثناءء و کل جمیل من هذه 
النعم 
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الموهوبة مترشحة من کمال ذاتی من صفاته الذاتية یستحق بها الثناء فله 
کل الثناء و لا یستقل شیء غیره بشیء من الثناء یثنی علیه , به الا و ینتهی 
الیه و العبادة ثناء بقول آو فعل فهو المعبود المستحق للعبادة وحده. 

فا قفا «چ له الحْكمّ فلاأنه سبحانه هو المالک علی الاطلاق لا بملک غیره 
الا ما ملکه یاه و هو المالک لما ملکه و هو سبحانه مالک فی مرحلة 
التشریع و الاعتبار کما آنه مالک فی مرحلة التکوین و الحقيقة, نت 
ملکه ان یقضی علی عبیده و مملوکیه آن لا یعبدوا [لا [یاه. 

ور ها فولم: «و الیّه ثر جَعون فلأن الرجوع للحساب و الجزاء و اذ کان هو 
پا اه المجازی و اٍذ کان هو المحاسب المجازی وحده فهو 
الذی يجب آن بعید وجده و له دين پچب آن بتعید به وحده. 

قوله تعالی: جفل |[ تاند ان جَعَل ال عَلَیَکَم الیل هر دا الی یوم الْقیامَة» 
ال آخر لابق الشتر ندعلی فعالن بفعتی الدانم: 19 هو من السرد و 
المیم زائدة و معناه المتتابع المطرد. و تقییده بیوم القيامة 1 
القيامة. 


۰ ِ- 
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و قوله: «مَنْ ال عَیَرّ الله یأَتِیکمْ بضیاء» آی من الاله الذی ینقض حکمه 
تعالی و یأتیکم بضیاء تستضیئون به و تسعون فی طلب المعاش, هذا ما 
( نظیره فی قوله الاتی: «من الة عَتر اللّه یب 
با له 
و بذلک یندفع ما استشکل علی الأّیتین من آنه لو فرض تحقق جعل اللیل 
سرمدا ٍلی یوم القيامة لم یتصور معه الاتیان بضیاء أصلا لأن الذی بأتی به 
اما.هه الله تعالن»ه آما هم عبرن اما غیره فعجزم عن دلی: ظاهوم. و آما ال 
تعالف فاباتمه سیم اما اللنل» و تفار وه تال و الصحال لا فعله: 
به القدرة و لا الارادة, و کذا الکلام فی جانب النهار. 
ورنما اجیت: عنه بان الهزاد تقوله جان حعل. اللغ غلیکم رن آراد الله: آن 
یجعل علیکم. و هو کما تری. 
وکام مقیضی: الظاهر ارمفاا ف له ین اللم با کم شار عی ها 
تتضیه تا المقابلة بین اللیل و التهار فی الکلام لکن العدول اف ذگن 
الضیاء بل التهار من .قیل 
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الالزام في الحجة بآهون ما یفرض و آیسره لیظهر بطلان مدعی الخصم آتم 
الظهور کأنه قیل: لو کان غیره تعالی اله یدبر آمر العالم فان جعل الله 
اللیل مها تیف آن بای تایلاع دای شاف آن بان سراء 
ما تستضیتئون به لکن لا قدرة لشیء علی ذلک ان القدرة کلها لله سبحانه. 
و 1 بطری تطیزیه) الیم نی ان اتله قی سل سنی بصع آن بقال مق 
قح اله عبر تنل بای بظلمه ان المانت.به ان کان طلمة عا ام که 
للسکن و ان کان ظلمة ممتدة کانت هی اللیل. 
و تنکیر «بضیاع> ات وجوها آخری فی ذلک 


ققوله جا] فلا سوه و اهر یه و کر خی کرو فتفمعوا: آن از 
اله غیره تعالی, 

قوله تعالی: «فْل أ رم ان جعل اللّْ عََیِکُمْ التّهاز سَرمداً الی وم القيامَة 
ب ناكم یل تشکنون یه آی تستربحون قیهمما آصایکم من 


| 
و قوله: «أ قلا یصرون ای |بصار تفهم و تذکر و اٍذ لم.بیصروا و لم یسهعوا 
فهم عمی صم, و من اللطیف تذییل الایتین بقوله: « قلا 7 تسجعون «ا فلا 


تبُصِرُون و لعل آية النهار خص بالابصار لمناسبة ضوء النهار الابصار و بقی 
السمع لاية الیل و هو لا یخلو من متاسیة معه. 

قوله تعالی: .«و من رتیه جقل لک لت و اهاز پتشکئوا فبه و توا ین 
قطله و لعَلْکُم تشکرون الاية بمنزلة نتيجة الحجة المذکورة فی و 
۱00۹ ۳ ۱[ 


من غیر معارض. 

و قوله: «ِسَکُنوا فیه اللام للتعلیل و الضمیر للیل, ای جعل لکم اللیل 
لتستریحوا فیه, و قوله: «لنَبتَعُوا بل مار تا 
رزقه الذی هو عطیته فرجوع «لتشعوا> و «لیبتَعُوای الی اللیل ار 
ِِ اللف و النشر المرتب, و قوله: «و لک تسکُرُونَ راجع الیهما 
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و قوله: «و من رَحْمَیّه جع لَکُمْ فی معنی قولنا: جعل لکم و ذلک رحمة منه 
و فیه اشارة الی آن التکوین ن کالسکون و الابتغاء و التشریع و هو هدایتهم 
اٍلی الشکر من آثار صفة رحمته تعالی فافهم ذلک. 

قوله تعالی: «و یوم ناديهم قَیفْولْ آُن شُرکایی الّذین کم ترغون تقدم 
تفسیره و قد کررت الاية لجاجة مضمون الاية التالية الیها. 

قوله تعالی: «و تَرَغْنا من کل امه شهیدا قَفْلنا هائوا باتک (لی آخر الاية, 
اشارة الی ظهور بطلان مزعمتهم لهم بوم القيامة, و المراد بالشهید شهید 
الأعمال- کما تقدمت الاشارة الیه مرارا- و لا ظهور لاب قن کونه هو التین 
الم ای ای را ای افراه ال و اد اذ الأمة هی الجماعة 
صرن. انامه ها ظمصه لا ص ضته له فی انسیا اند سل الم یو 
ان کانت من مصادیقها. 

و قوله: «قَلْنا هائوا بُرُهاتکمْ آی طالبناهم بالحجة القاطعة علی ما زعموا 
آن لله شر کاء. 

و فوله: «فعلوا آن الکی اه هضل عنیش با انیا ین آیغان عم 
زعفیم التاعاه ان لاه شحانه شرگاع فعلمها و وک آن اه دا اه 
لله وحده فالمراد بالضلال الغيبة علی طریق الاستعارة. کذا فسروه, ففی 
7 تقدیم و تأخیر و الأأصل فضل عنهم ما کانوا یفترون فعلموا آن الحق 


و علی:هدا ققولف: «آن الحو له تظیر ما بقال قی القضاء:بنن الستخاضنین 
اذا تداعیا فی حق یدعیه کل لنفسه: آن الحق لفلان لا لفلان کأنه تعالی 
بخاضم الشتر کین عبت ندعون آن آللوهید معی العخنودبه حق لش رکانهم 
فیدعی تعالی آنه حقه فیطالبهم البرهان علی دعواهم فیضل عنهم البرهان 
فیعلمون عندئذ آن هذا الحق لله فالالوهية حق ثابت لا ریب فیه فاذا لم یکن 
حقا لغیره تعالی فهو حق له. 

و هذا وجه بظاهره وجیه لا بأس به لکن الحقيقة التی یعطیها کلامه تعالی آن 
من خاصة یوم القيامة آن الحق یتمحض فیه للظهور ظهورا مشهودا لا ستر 
علیه فلیرتفع به کل باطل یلتبس به الأمر و یتشبه بالحق, و لازمه آن یظهر 
آمر الألوهية ظهورا لا ستر علیه فیرتفع به افتراء الشرکاء ارتفاعا مترتبا 
غلیه لا آن‌جفتقد الدلیل: علی الشر کاء 
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فیستنتج منه توحده تعالی بالالوهية علی سبیل الاحتجاجات الفكرية فافهم 
ذلک. 

و بذلک یندفع آولا ما علی:الوخه السایق آن المستفاد من کلامه تعالی 
آنهم لا حجة ,عقلية لهم علی مدعاهم و لا موجب علی هذا لتأخر علمهم آن 
الحق لله الی یوم القيامة, و یرتفع ثانیا حدیث التقدیم و التأخیر المذکور 
الذی لا نکتة له ظاهرا الا رعاية السجع. 

و من الممکن آن یکون «الحق فی قوله: «فعَلمُوا 1 الحق للم مصد ر | 
فیرجع معنی الجملة الی معنی قوله: «و بَعْلَمُونَ نَ اللة هو لو این 4:؛ 
النور: 5 فکون الحق لله هو کونه تعالی حقا ان آرید به الحق في ذاته آو 
کونه منتهیا الیه قائما به ان ارید به غیره, کما قال تعالی: «الحَوٌ من 
رَیک»,: آل عمران: 60 و لم یقل: 

الحق مع ربک. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, ": فی قوله تعالی: «و قالوا ان #ع الَفُدی مَعک تتکطفت 

مق ارضنا» الاية, قال: نزلت فی قریش- ِِِِ_ وسولم ال ص ای 

الاسلام و الهچرخ- و قالوا آن نتبع الهدی معک نتخطف من أرضنا- فقال الله 

عز و جل: « ول تعکن له عرماً من تخبی له تقراث کل شمحء رلفا 

من لَذتّا- و لکنّ رهم لابعلَمُون . 

آقول: شرا ای نی ساسح مروخه ای ای 

فی الدر المنثور, عن ابن جریر و ابن آبی حاتم و ابن مردویه عن ابن 
س. 

و فی الدر المنثور, آخرج النسائی و این المنذر عن ابن عباس : آن الحارت 

بن عامر بن نوفل الذی قال: «اِنْ تب دی مک تتخطف من آرْضنا». 

و ی *فی: فواة. قعالی : «و زک تکلی ها بشاء و کتتار دا 
زد انم الحِبرخ» الابة, قال: یختار الله عز و جل الامام و لیس لهم آن 

9۹ 

آقول: و هو من الجری مبنیا علی وجوب نصب الامام المعصوم من قبل الله 

ال ام متیر فص 2 
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و فیه, فی رواية أبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله تعالی: «و ترَغنا 

من کل مد شهیدآ» یقول: من هذه الأمة امامها. 

آقول: و هو من الجری. 


[سورة اتقص (28): اللبات 76 الی 84] 


2 فا م < 

ان نون کان من ققم موسی قتفی 1 

لوا بالعصبة اولی اه ٩‏ ۵ رک عل 2 و آتیناه ۳ ۱ و 

(76 تم : بي هو !2 نال قَوَمَه لا تفر 2 ۳ زِ ما ان مَفایَحة 
بنغ فیما اتااک اللَخَ ا2- الاجرة ۲ تفر جع ان اللحَ لا بحت ۳9 5 ئ 


(بیان) 


فص رز هی شین اسان وا نله ماه ند ما کی یل 
المشرکین: ِ 

«ٍِن زر تن تع الَهُدی مَقک تتخطف من آضنا» و آجاب عنه بما مر من الأْجوبة 
یتتبر وله فشد کانت حاله تمتل حالهم تم اداه الکفر بالله الي ها ادی با 
ادی من شوء العافته فلیخذووا آن: نصیهم متل ما آصابه, فقد آناه, اللة: من 
الکتوز جا آنمعانجه. لقوء بالغصبه اولی الفوق فظن آن. هو الذی خجعه 
بعلمه و جودة فکره و حسن تدبیره فامن العذاب الالهی و آثر الحياة الدنیا 
علی الاخرة و بقی القساد فی الارضش فخسف الله به و بدازه الأرض فلما 
کان له من فنّة ینصرونه من دون الله و ما کان من المنتصرین. 

قوله تعالی: «ٍن فاژون کان من فقم: ی و 
ما ان مَفایِحة لتلوا لته آولی الْفوٍّ» قال فی المجمع:, البغی طلب 
قال: مفتح و المفاتیح جمع مفتاح و معناهما واحد و هو عبارة 
عما بفح ید الاو قال وا ماه یومع وا از کوش مرحم تفه عایم. 
آتفیبه فا بیع 

ناء به الحمل |ذا آثقله حتی آماله و هو الأْوفق للایة. 

و قال فی المجمع. آیضا: العصية الجماعة آلملتف بعها بیعض. و قال: و 
و قیل: ما بین عشرة 
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آلی. اویفیه غی قافق. و«فیل, ارشفون: ولا عن: ایی صالخ 0 و فیل :و۱ 
بین الثلائة الی العشرة عن ابن عباس, و قیل: انهم الجماعة یتعصب بعضهم 
لبعض. انتهی. و یزیف غير القولین الاخیرین قول اخوة یوسف: «و تحَنْ 
عَصبة»,: : یوسف: : 8 و هم تسعة نفر. 

و المعنی: ان قارون کان من بنی اسرائیل فطلب العتو علیهم بغیر حق و 
اعظتاه من الکنوز ما ان مفاتیحه لتثقل الجماعة وی القوة, و ذکر جمع من 
المفسرین آن المراد بالمفاتح الخزائن و لیس بذاک. 

قوله تعالی: «ا3 قال لَة قَوَمَهٌ لا تفْرَخْ ان اللَْ لا بت الفَررجینَ فسر الفرح 
بالبطر و هو لازم الفرح و السرور المفرط بمتاع الدنیا فانه لا یخلو من تعلق 
شدید بالدنیا پنسی الأخرة و یورث البطر و الأشر, و لذا قال تعالی: «و لا 
تفرخوا بما تام و اللَةٌ لا بْحِتُ ُجبٍ کل مَختال قخور»: الحدید: 23. 

و لذا آیضا علل النهی بقوله: «اِنّ ال لا بح الَقَرچِین . 

قوله تعالی: «و ابتغ فیما آتاک اللّهْ ال الاخَْة» الی آخر الاية آی و اطلب 


قفا اقطا اللي مر مان انا سید دای ارم نا فد نزاخ 
اه فسا قه در صات تالم 

سوت «و لا تشن تصییک من الدئا» آی لا تتمک ما قسم الله لک و رزقک 
الدنبا,هو ضا بعمل:به احرنه فهو الای بیقی لم. 

و قیل: معناه لا تنس آن نصیبک من الدنیا- و قد آقبلت علیک- شیء قلیل 
مما آوتیت و هو ما تأکله و تشربه و تلبسه مثلا و الباقی فضل ستترکه 
لغیرک فخذ منها ما یکفیک و احسن بالفضل و هذا وجه جید. و هناک وجوه 
آخر غیر ملائهة للسیاق 

و فوله: «و آکسن کما آقتشن الق الک ای آقفه تفر رانا کی تاک 
۱ ار ۱ ۳ 
ا توت اخوا: 

هل و یک فص ال ای ول ای لاه م شمیت ان 
الوجه الثانی. 


(1) و روی فی الدر المنثور عن ابی صالح سبعین. 
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و قوله: «و لا تبّغ الْساد فی الأتْض ار ال لا بت المْفسدین آی لا تطلب 
القضاهفی ار فان ها آبای اللده‌حال وا کشت من حام 
و حشمة ان الله لا یحب المفسدین لیناء الخلقة علی الصلاح و الاصلاح. 
قوله تعالی: «قال لیا تیب علی عِلم عنّدی الی آخر الأیة. لا شک آن قوله 
وا او ی عم وه جوا عن جمیع ما قاله المومنون من قومه و 
ی ی ی لا 
الدار" الاخرم و خسن به الی. الا و لا فسند فی الارض بالاستفلاه: و 
الایتکباز و البظر: 

فاجات نی کمتم اتفا اه اخشانا م خر استخفای مدقم انس انا آ رد 
علن استحفای‌سها عنه من الم نطری اتاء المال ورتدمزن و لیف تن 
غیره ذلک, و اذا کان ذلک باستحقاق فقد استقل بملکه و له آن یفعل فیما 
تمعن المال‌بعا فاعم شوه نی آاع انعم وسط الساحه و لها 
و البلوغ الی الامال و الأمانی. 

مه الم ند الم اسیها قاره هکت ای سا نی عصا 
له الکنوز و ساق الیه القوة و الجمع هو نبوغه العلمی فی اکتساب العزة و 
فیما ساقه الیه ال ای ات اه اه 
شتا ره لا آ هی اااعا هد و علمه هو السائق له الیه و خبرته هی 


الماسکة له لاأجله. 


و |ٍلی عموم هذه المزعمة و رکون الانسان الیها بالطبع بشیر قوله تعالی: 
«قادا مس الاسان صرّ تعانا نم 2 ٍذا حَوَلناة یغمة ملّا قال الما أَوتة غلی 
علم بل ی فلثتذ و لك اکترهم مه ون قذ قالها الذین من قَبلهمْ قما 
نی عَلهُمْ ما کائوا یسیون فَصاَهَمْ سَیِناث ما کسَبُوا و الذین ظلمُوا من 
ی 9 هم بمعجزین | و لم یعلموا ان اللة 
پیشط من بشاء و 4 فیٍِ 1 ایات قَوْم یُوْینُونَ»: الزمر: 


اه 
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به یَسْتَهْزِوّنَ»: المومن: 3 و عرض الایات علی قصة قارون لا یبقی شکا 
فی آن المراد بالعلم فی کلام.ها قدمناه: 
و قی قوله: «زتما آوتثة من غیو استاد الایتاغ الی ال شیحانه کتا فی قول 
ااتاصصین لت «فعا آبای اله ع اف رصن کی ال هناخ ساحه 
۳ 
و قوله: «أ و لم یلم آنّ ال قَذ هلک من قبله من ارو من فو آشَدٌ منة 
فاکتعا اسفهام توییخی .و وان ۳ دا ات او اه 
۱ ی 
به المال و هو یبقیه له و یمتعه منه هو علمه الذی عنده و هو یعلم آنه کان 
فتفین قیاه من القرون من هو آشد منه قوة و آکثر جمعا, و کان ما له من 
ال وا ای ی ی ی وا ی 
هی وت تب یت 
و دافعوا بقوتهم و انتصروا بجمعهم. 
و قوله: «و لا یُسْتّل عَن نویه الْمُجُرِمَونَ ظاهر السیاق آن المراد به بیان 
السنة الالهية فی تعذیب المجرمین و [هلاکهم بذنوبهم 1 
لیرجو بدلی التجاة کما ای وا ار ی 
فن کم ما ومع معا عاه الخرم سس اعدا و ربما 
صرف المجرم بما لفقه ی ل ح ان 
قضاء فا تبهم عدانه ع مردون 
الظاهو علن هدا آن تکون الغمله من مه التویسع السانق ق بکون خوانا 
کی اسان رممالی عم محصاه آن الوا و لاله ات سداحه 


الناس حتی |ذا لاموه آو نصحوه صرف عن نفسه ذلک بما لفقه من الجواب 
حتی ینتفع فی ذلک بعلمه, ای 
ذنبه و انما یواخذه بذنبه, و آیضا یواخذه بغتة و هو لایشعر. 

ها ماع السان کی منت ات ولمم فا اخامیل | رها 
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فقیل: المراد بالعلم فی قوله: «تما أُوثة لی عِلّم عندی علم التوراة فانه 
کان الم نی ار انلیا 

و قیل: المراد علم الکیمیاء و کان قد تعلمه من موسی و یوشع بن نون و 
کالب بن یوقنا و المراد بکون العلم عنده اختصاصه به دون سائر الناس و 
02 

فیل اراد باعل هام الک روا الخفاین وف اس رس و کت 
و دفائن کثيرة. 

و فیل: المراد امه له الیو لمضیه اوه نی عاسنی الل و 
تخصیص منه قصدنی به, و معنی قوله: «عنّدی هو کذلک فی ظنی و رآیی. 
و فیل: العلم عم الله تکم‌تستی الوم و ااععتی اتب علن خی مخ 
الله تعالی عندی, و «علی علی جمیع هذه الأقوال للاستعلاء هو آن تکون 


للتعلیل. 

و قیل: المراد بالسوّال فی قوله: «و لا یُسْتَل عن دُوهِمْ الَمُجُرِمَوَ سژال 

یوم القيامة و المنفی سوّال الاستعلام لأن الله اع2 بذنوبهم لا حاجة له الی 

السوال و الملائکة, بعلمونها من صحائف آعمالهم و یعرفونهم بسیماهم و ما 

قوله تعالی: «و قَفُوهمْ اه مَسوْلُونَ»: الصافات: 24 فهو سوال تقریع و 

توبیخ لا سوال استعلام, و ۹ آن یکون السوال فی الایتین بمعنی واحد و 

النفی و الاثبات باعتبار اختلاف المواقف یوم القيامة فیسآلون فی موقف و 

لا یسالون فی آخر فلا تناقض بین الایتین. 

و فیل* الضمین فی فولة: < کی نویه لمن هو آشد و و بالمجرمین 

النتا هه غیرهم من ۲ 

ده لها ده من انعر فتانها السیاق. 

قوله تعالی: : «فحیج که قوّمه فی زینته قیال رت پریذون الحياة الا پا 

لت آنا مثْلّ ما آوتی قارون اه لَدْو حظ مٌظیم الحظ هو النصیب من 

السعادة و البخت. 

و قوله: «یریدون الحياة الخئیا» آی یجعلونها الغاية المطلوبة فی مساعیهم 

لیس لهم وراء‌ها غاية فهم علی جهل من الاخرة و ما آعد دابله تعیدی قیه) 
من الثواب قال 9 برض عن من تولی عن ذکرنا و برد ال الحياة 

التبا ذلک ملعم مت 
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* التخم :20و لذلی قدوا فا اوتیه فازون من المال سعاده عطیمه لهمن 
دون قید و شر ط. 
قوله تعالی: «و قال 1 َو العلم و توابٌ خی من آمن 
عَمل صالحا» الخ, الویل الهلاک و شتخمل للوعاع: 1 1 1 ۲ 
پرتضی, و هو فی المقام زجرا عن التمنی. 
و القائلون بهذا القول هم ۰ آهل العلم بالله یخاطبون به آأولتک 
الجهلة الذین تمنوا آن یوّتو| مثل ما | وتی قارون و عدوه سعادة عظیمة علی 
الاطلاق» و مرادهم آن ثواب الله خیر لمن آمن و عمل صالحا مما آوتی 
قارون فان کانوا مومنین صالخیرن فلیتمنوه. 
و قوله: «و لا یلْقاها الا الصَابرّون التلقية التفهیه و التلقی التفهم و الاخذ, و 
الضمیر- علفیها قالو- ای اد و و 
هذه الکلمة- و هی قولهم: توا الله حَیْرٌ لِمَن امن و عَملَ صالحا- الا 
الصابرون. 
و قیل: الضمیر للسيرة آو الطريقة و معنی تلقیها فهمها آو التوفیق للعمل 


با 

و الصابرون هم المتلبسون بالصبر عند الشدائد و علی الطاعات و عن 

لمعاصی, و وجه کونهم هم المتلقین لهذه الکلمة اه ان اف الظر مد آن 

التصدیق بکون ثواب الاخرة خیرا من الحظ الدنیوی- و هو لا ینفک عن 

الانمان و العمل الصا نم الما مین لتر ی کتیر هن ااهوا و الحرمان:عن کر 
من المشتهیات- لا یتحقق الا ممن له صفة الصبر علی مرارة مخالفة الطبع 

و عصیان النفس الأماره. 

قوله تعالی: «قحسفنا به و بداره الاوضَ الی آخر الابة, الضمیران لقارون و 

الجملة متفرعة علی بغیه. 

و قوله: «قما کان له من فة بَنضْروتة من دون ال و ما کان من 

الختصرین: الفته الجماعه. یمیل. تعضهم. الق بعضن, و فی. التصز. و الانتضار 

معنی المنع و الامتناع, و محصل المعنی: قما کان له جماعة یمنعونه العذاب 

ففا کان من اامستنمین.علی خلاف ما کان نظن ان الخی خی الیه الخیو .و 

یدفع عنه الشر هو قوته و جمعه اللذان اکتسبهما بعلمه فلم یقه جمعه و لم 

تفعده قوته من دون الله و بان آن الله سبحانه هو الذی آتاه ما آتاه. 

فالفاء فی قوله: «فقما کان لتفریع الجملة علی قوله: «فحَسَقنا به الخ, آی 

فاص تاه تایه ار ان ماکان مد اوه هناسفا ی 

و الاستغناء 
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عن الله سیحانه و آن الذی یجلب الیه الخیر و یدفع عنه الشر هو قوته و 

جمعه و قد اکتسیهما بنیوغه العلمی. 

قوله تعالی: «و أَضَیَحَ ۳ تعلّوّا مَکاتة بالأفس بَفولون وَیکانّ ال بتیَشَط 


الق لِمن بشاء من عباده و فد الخ, ذکروا آن «وی» کلمة تندم و ریما 
ستعمل لمحت و کلا المین یا ای کی الفرد وان ان 
التندم استبق: الی الذهن. 

و قوله: «ویْکانَ الله بیط الرْرّق لِمَن بشاء من عباده و یَدژ» اعتراف 
فتفم تظلان ها کان ره فاوون .و هم بصوفونه ان العهم‌ه العفع. فی 
الدنیا بنبوغ الانسان فی علمه و جودة تدبیره لا بفضل من الله سبحانه بل 
شمه الر ود ی مرن للم 

و العتام مقام اتحمی ین لفط الفاتدت لش ولد تیم نز 
استعملوا فی کلامهم «وتکان للدلالة علی ابتداء ترددهم فی قول قارون و 
داوم قفوم غن کیل و ده یه با نج کی اجه ل؛ 

و الدلیل علی ذلک قولهم بعده: «لو لا آن جَق ال علینا لعف بنا» علی 


طریی ا ارم و ای 
و قوله: دویگن لا ِ« الکافژون تندم منهم ثانیا و انتزاع مما کان لازم 
تمنیتهم مکان قا 


قوله تعالی: ی ار لته تجْعَلها ِلَذِی لا پریدُون عَةّ فی الأض و لا 
فسادا| و العافت لین الاية و ما بعدها بمنزلة النتيجة المستخرجة من 
القصة. 

و قوله: «تلک الا الاخرَخ» الاشارة الیها بلفظ البعید للدلالة علی شرفها و 
بهافاو لو مکاتتها و هو‌الشاهد علی ان الفراد بها الدار الاخرة الشتعندة وه 
لذا فسروها بالجنة, 

و قوله: «تَجْعَلها للْذٍینَ لا پریدون عةّ فی الأرْض و لا قسادا» آی نختصها 
بهم و ارادة العلو هو الاستعلاء و الاستکبار علی عباد الله و ارادة الفساد 
فیها ابتغاء معاصی الله تعالی فان الله بنی شرائعه التی هی تکالیف 
للانسان علی مقتضیات فطرته و خلقته و لا تقتضی فطرته الا ما یوافق 
النظام الأحسن الجاری فی الحياة الانسانية الأرضية فکل معصية تقضی الی 
فساد فی الأرض بلا واسطة اهجخاسطهر: ها ای ای 
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العساد فی البر و البخر بما کم ابو التّاسٍ»: الروم: 41. 
۱ ارادة العلو من مصادیق آرادة الفساد و انما آفردت و 
خصت بالذکر اعتناء بافر‌ها: و ۳۳ المعنی: تلک الدار الاخرة السعيدة 
تخصها بالذین لا پریدون فسادا فی الاأرض بالعلو علی عباد الله و لا بای 
معصية آخری. 

و الاية عامة بخصصه! قوله تعالی: فان ها کباش ها هون یه کم 
علکم سینانکم و دخلکم مُدحلا کریما»: ی 31. 

و قوله: «و لاه ال وه آی العاقبة المحمودة الجميلة و هی الدار الأخرة 
السعيدة آو العاقبة السعیدة فی الدنیا و الأخرة لکن سیاق الایتین یوید 


الاول. 

قوله تعالی: «مَن جاء بالحستة قلَةُ یر ملها» آی لأنها تتضاعف له بفضل 
من الله, قال تعالی: «مَن جاء ] بالحستة له عَسْرّ أمنالها»: الأنعام ن, 1600 
قوله تعالی: «و من جاء بالسَیتَة قلا یی الذین اد السیثاتِ لا ما کائوا 
هون ام لا بزیدون عل ها عطلوا شا و فية کمال القرلن: کم آن قمه 
جزاء الحسنة بخیر منها کمال الفضل. 

و کان مقتضی الظاهر فی قوله: «فلا یِجَرُْی الذین عَملوا» الخ, الاضمار و 
لعل فی وضع الموصول موضع الضمیر اشارة الی آن هذا الجزاء انما هو 
لمن آکثر من اقتراف المعصية و أحاطت به الخطيثة کما یفیده جمع 
السیئات, و قوله: «کائوا تن الدال علت الاضرارج الاستاو ها مامن 
جاء بالسيثة و الحسنة فمن المرجو آن یغفر الله له کما قال: «و آحَرون 
اغترفوا بدئوبهم خَلَطوا عََلا صاِحاً خر سنا عسی ال آن بَثوب عَلبْهم 
ان ال ور رحيیم»: التوبة: 102 

و لیعلم آن الملاک فی الحسنة و السيئة علی الاأثر الحاصل منها عند 
الانسان و بها تسمی الأعمال حسنة آو سيثة و علیها- لا علی متن العمل 
الخارجی الذی هو نوع من الحركة- یثاب الانسان آو یعاقب, قال تعالی: «و 
ان تبْدُوا ما فی أنْفْسکم او تُحْفو تحاشیکم به اللة»: البقرة: 284. 

و به یظهر الجواب عما استشکل علی اطلاق الاية بآن التوحید حسنة و لا 
تخل یر وی افضان: فالاية اما خاصة بغیر الاعتقادات الحقة آو مخصصة 
بالتوحید. 
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فذلی ان الاتز الحاضل هن التوجید بخحن آن خرض .ها هو شین مته و ان ام 
یقبله التوحید بحسب الاعتبار 

علوبان لو ابا ما فر فیل ان اتض وی الصعن | 
ضوعف عند الجزاء کما تقدم کان مضاعفه خیرا من غیره. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی شيبة فی المصنف و ابن المنذر و اين آبی 
حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن ابن عباس": آن قارون کان من 
قوم موسی, قال: کان ابن عمه و کان یبتغی العلم حتی جمع علما- فلم 
یزل فی آمره ذلک حتی بغی علی موسی و حسده. 

فقال له موسی (ع): ان الله آمرنی آن آخذ الزکاة فبيی- فقال: ان موسی 
یرید آن پاکل آموالکم- جاءکم بالصلاة و جاءکم بأشیاء- فاحتملتموها 
فتحتملوه آن تعطوه آموالکم؟ قالوا: ال مسا رف تنل ار اری آن 
ارسل الي بغی من بفغایا بنی اسرائیل- فنرسلها اٍلیه فترمیه بانه آرادها علی 
نفسها فأرسلوا الیها- فقالوا لها: نعطیک حکمک- علی آن تشهدی علی 
قفش آنه فتخر نک قالت نعم-. ۲ ۲ 
فجاء قارون الی موسی (ع) قال: اجمع بنی اسرائیل فاخبرهم بما امرک 
ربک قال: نعم, ات باب بم آمرک ربک؟ قال: آهز نی . آن تعبدوا 
الله و لا تشر کوا به 7 ی 
الزانی اذا زنی و قد آحصن آن برجم. قالها و ان کنته انت؟ قال: عم. 
قالوا: فانک قد زنیت, قال: | 

فارسلوا الی المرأة 0 ۳ ما تشهدین علی موسی؟ فقال لها 
موسی (ع): آنشدتک بالله الا ما صدقت. قالت: آما |ذا نشدتنی فانهم 
دعونی- مها آیم خا قا از ای نک یی ها هد آنگ برتء و 
انک ول آلاه-. 

فخر موسی (ع) ساحدا یکی فا وحی الله الیه: ما یبکیک؟ قد سلطناک 
علی الأارض فمرها فتطیعی, فرفع رآسه فقال: خذیهم فخذتهم الی 
آعقابهم- فجعلوا یقولون: يا موسی يا موسی- فقال: خذیهم فأخذتهم اٍلی 
اغنافهم< فجعلوا یقولون: یا 
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عبادی و تضرعوا لیک فلم تجبهم- قوعزتی 0 لاچتهم 

قال ابن عباس: و ذلک قوله تعالی: «قحَسَفنا به و بداره ات بخ 
الی الأرض السفلی. 

آقول: 

و روی فیه, آیضا عن عبد الرزاق و ابن آبی حاتم عن این نوفل الهاشمی 
القصة": لکن فیها آن المراة احضرت الی مجلس قارون- لتشهد عند الملا 
من بنی |اسرائیل علی موسی (ع) بالفجور- و تشکوه الی قارون فجاءت 
الیه و اعترفت عند الملا بالحق فبلغ ذلک موسی (ع) فشکاه الی ربه 


فسلطه الله علیه. 

و روی القمی فی تفسیرم," : فی القصة آن موسی (ع) جاء الی قارون- و 
بلغه حکم الزکاة- فاستهزأً به و آخرجه من داره فشکا ه الی ربه- فسلطه 
الله علیه فخسف به و بداره الأرض_ 

, و الرواية موقوفة مشتملة علی آمور منكرة و لذلک ترکنا نقلها کما آن 
روايتي ابن عباس و ابن نوفل آیضا موقوفتان. 

علی رواية آبن عباس تقصص بغیه علی موسی (ع( و الذی تقصه الایات 
بغیه علی بنی اسرائیل, و تشیر الی آن العلم الذی عنده هو ما حصله 
تالتعلم ء ظاه الا مامن انم العلم بطریق حصل التروواه نج نا: 

و قد سیقت القصة فی التوراة الحاضرة علی نحو آخر 

ففی الاصحاح السادس عشر من سفر العدد": و آخذ قورح بن بصهار بن 
نهات بن لاوی- و داثان ایام ابنا آلیاب ون بن فالت 2 
یقاومون موسی مع آناس من بنی |سرائیل- مائتین و خمسین روساء 
الجماعة مدعوین للاجتماع ذوی اسم. فاجتمعوا| 99 موسی و هارون و 
قالوا آشما کفاکیا. ان کل العباعه باستها هش فی‌مساها ارت دا 
بالکما ترتفعان علی جماعة الرب؟. 

7 و 2 
التت افعلما دا 

خذوا لکم محابر قورح و کل جماعته- و اجعلوا فیها نارا و ضعوا علیها بخورا 
آمام الرت ات فالرجل الدی‌ ان الر هو لوف ماک بای بو 
المیزان فی تفسیر القرآن, 16, ص: 95 

ثم سیقت القصة و ذکر فیها حضورهم غدا- و مجیوّهم بالمجامر و فیها النار 
و البخور و اجتماعهم علی باب خيمة الاجتماع- ثم قیل: انشقت الارض التی 
تحتهم- و فتحت الارض فاها و ابتلعتهم و بیوتهم- و کل من کان لقورح مع 
کل الأموال- وا فانطبقت علیهم 
الارض فبادوا ین الجماعق. و کل [شرائیل. الدین. خولهم. هربوا من 
صوتهم. و لعل الأرض تبتلعن و خرجت ۱( 
نتهی موضع الحاجة. ۱ 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «اِنّ قاون کان من قوّم مّوسی : و هو ابن 
خالته: 

عن عطاء عن ابن عباس و هو المروی عن آبی عبد الله (ع). 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «ما ان مَفایِحَةٌ لثوأٌ» الاية, قال: 
کان عجمل مفاسخ کر کته العصته آولرا الفمه. 

و في المعانی, باسناده عن موسی بن اسماعیل بن موسی بن جعفر (ع) 


عن آبیه عن جده عن آبائه عن علی (ع): فی قول الله عز و جل: «و لا تتس 
تصیتک من الدْئی» قال: لا تنس صحتک و قوتک و فراغک- و شبابک و 
نشاطک آن تطلب بها الأخرة. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «فحَرَج علی قَوّمه فی زینته فال: 
فی الثیاب المصبغات یجرها بالأرض 

و فی المجمع, موی رادان خر اه )۶ اه ان تین ای 
الأسواق و هو وال پرشد الضال- و یعین الضعیف و یمر بالبیاع و البقال- 
فیفتح علیه القران و یقرآ: 

«تلک اللار الاخرخ- تجعلها الک لا پریدُون عَةّ فی الأْض و لا قسادآ» و 


یقول: 
نز لت هذه الاپة فی آهل العدل و التواضع- من الولاة و آهل القدرة من سائر 
النا 

س.۰ 
و فیه, روی سلام الأعرج عن آمیر المومنین (ع) قال: الرجل لیعجبه شراک 
نعله فیدخل فی هذه الابة «تلک الا الاخرخ» الایة. 
آقول: 
شدعن آلشید این ورس اف شعه السعید آنهرفاه هن الطیستی عک 
ان ال ات ان ک‌ رای اه آحوممی یراک علتضا ه قتر 


تحتها 

و فی الدر المنثور, آخرج المحاملی و الدیلمی عن آبی هريرة عن النبی ص: 
فی الاية قال: التجبر فی الأرض و الاأخذ بغیر الحق. 
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[سورة اتقضص (28): الایانت 85 الی ۲88 


(بیان) 


الایانته خاننت السعتی و فیها معد خمیل ای .ض ان الله سا نه مین 
و و ای ی ود سین او ای اس 
موسی و بنی اسرائیل مسوقة فی السورة لبیان ذلک. 
قوله تعالی: «اِنّ الذٍی قَرض عَلَیک الْفْرْانَ تراذک اٍلی معاد» الی آخر الأية 
الفرض علی ما ذکره- بمعنی الایجاب فمعنی «فرَض علَیک الْفْرَنَ أّی 
آوچب علیک العمل به آی بما فیه من الأحکام ففیه مجاز فی النسبة. 

و آحسن منه قول بعضهم: ان المعنی آوجب علیک تلاوته و تبلیفه و العمل 
به و ذلک لکونه آوفق لقوله: «لرادک الی معادٍ» بما سیجیء من معناه. 
و قوله: «لَرادک الی معادٍ» المعاد آسم مکان و زمان من العود و قد 
اختلفت کلمانهه کی تفسیر هذا العغاد فقیل: هو عکه فالاية وغد له آن الله 
سیرده بعد هچر نه 
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الی مکة ثانیا, و قیل: هو الموت., و قیل: هو القيامة, و قیل: هو المحشر, و 
کیل هی العفام المحنوه و هون لام الرهر و فیل : هه الختهم 
قیل: ای ی ان 
بیت المقدس بعد ما کان دخله فی المعراج الاول: و قیل: هو الأمر 
المحبوب فیقبل الانطباق علی جل الاأقوال السابقة آو کلها. 
و الذی بعطیه التدبر فی سیاق آبات. السورم هه آن تکمن آلایة رخا بها 
کانت القضتة الفسروده فی. اول النتفره علوع. الیة نم الایات. التالید. لیا 
توّیده. 
فانه تعالی وی اه سس (ع) فی آول السورة ففصل 
العول فی. آنه کیقه.فن. علیهم. بالان .و السلام و العژه و التمکن, بعدها 
کانوا آزلاء مستضعفین بایدی ال فرعون یذبحون ابناءهم یستحیون نساءهم, 
و قد کانت القصه تدل بالالتزام- و مطلع السورة یویده- علی وعد جمیل 
للمقمنین ان الله سبحانه سینجیهم مما هم علیه من الفتنة و الشدة و 
العستره و نظمر دشیم قلی الدین کله و نمکنهم فن اارض بعح.عا کاتوا ۱ 
سماء تظلهم و لا آرض تقلهم. 

بش کی بعد الخواء عم العسه آن خن لوحت فی الحکعه ان ول کت 
ِ الناس الی الحق بدکره بو زتقاما للجکه لیتدوا ی الله 
5 کذبوا به عنادا للحق و ایثارا للدنیا علی الأّخرة. 
و هذا] ری السامع آنه تعالی سیتعرض صریحا لما آشار الیه فی 


سرد القصة تلویحا فاذا سمع قوله: «انّ الذی فقَرض عَلَیّک القزآن ۳ 
الی معادٍ» لم یلیث دون آن یفهم آنه هو الوعد الجمیل الذی کان یترقبه و 
خاصة مع الابتداء بقوله: «ِنْ الذی قرَض عَلیک الْفْرَانَ و قد قدم تنظیر 
التور اة بالقرآن و قدٍ, کان ما قصه فی انجاء بای اسرائیل مقدمة لنزول 
التوراه نی بکونو| بالاخد نها والعمل نها انمةنو یکویوا هم الذارتین 

فمعنی الایة: ان الذی فرض علیی القرآن لتقرأه ی الناس و ی و 
تعملوا به سیردک و یصیرک الی محل تکون هذه الصيرورة منک الیه عودا و 
یکون هو معادا لک 
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کما فرض التوراة علی موسی و رفع به قدره و قدر قومه, و من المعلوم 
انه (ص) کان بمكة علی ما قبهاً من الشدة و الفتنة ثم هاجر منها ثم عاد 
الأأصنام و انهدم بنیان الشرک و الموّمنون هم الوارئون للاّرض بعد ما کانوا 
ی 

ودفی,تنکیر وله صفعا و۷ آشارن ال عظیه قور هد العیو و اند لا بفانن 
الی ما قبله من القطون بها و التاریخ یصدقه. 

و قوله: دق ری اعلع من جاء بالیدی و مق قوقن شلال ین نویه ما 
قدمنا من المعنی فانه بحاذی قول دی ِ لما کذبوه و رموا آیاته 
الیتات نانها سجر عفتری»: «زبی اغلم یهن جاة بالقدی جن علده و قن 
تکُونْ له عافتَهٌ الدّار» ۱۹ 0 ۳ 
لما کذبوه و رموه بالتتخر.ها قال موسی لال فرعون لما کذبوه و رموه 
بالتیکر للتشابه النام ین متعشتهما وین دعونهما کما بطر من القصد و 
نظهر دلک تمام الطهور باتامل فی فولهتعالی: ها اسلا التکم رشوا 
شاهداً عَلَیْکَمٌ کما َرْسَلنا (لی فرَعَوّن رشولا»: المزمل: 1 

و لعل الاکتفاء بالشطر الاو من قول موسی (ع) و السکوت عن الشطر 
الثانی آعنی قوله: «و مَن تَکون ل عابَهٌ الّار» لبناء الکلام بحسب سیاقه 
علی آن لا پتعدی جد الاشاین » الاساء کما تم من سیاق قوله «لراکک 
الی معاد» آیضا حیث خص الخطاب بالنبی ص و نکر معادا. 

و کیف کان فالمراد بقوله: «من جاء پالیدی النسی.ض نقسه هه اه 

«و مَنْ هو فی صَلالِ مین المشرکون من قومه, و اختلاف سیاق الجملتین- 
حیث قیل فی جانبه (ص): «مَن جاء بالقّدی و فی جانبهم: «مَن هو فی 
حاال مین حقول ین صل لقم و سس لمیر ا بسن لاله و اهدان- 
لکون تکذیبهم متوجها بالطیع الی ما جاء به لا (لی نفسه. 

و قد ذکروا في قوله: «اعْلمْ مَن جاء بالُدی آن «مَنّ منصوب بفعل مقدر 
تاه اف هی ای درا 
وتیل از یت فقو لن مه و کر هحفص آه وت با عم وه 


تا لو از وانل غات 
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و ما آدکرقل باه منصوب بنزع الخافض و ان لم بظهر فیهالتصب لبناه ‏ 
التقدیر ربی آعلم بمن ن جاء ِِ و لا دلیل 

قوله تعالی: «و ما کت تز ن بلّقی الیک الکتات الا مه ین ریک قلا 
کون ظهیر | للکافر فرٍین یور تقریر للوعد الذی فی قوله: «انَ الذٍی 
قرَض لک الفْرَا لرااک الی مَعاد» آي آأنه سیردک |لی معاد- و ما کنت 
ترحنه کم الم الیک الکتات هیا کم سود 

و قیل: تذکرة استينافية لنعمته تعالی علیه (ص) و هذا وجه وجیه و تقریبره 
انه تعالی لما وعده بالرد الی معاد و فیه ارتفاع ذکره و تقدم دعوته و 
انبساط دینه خط له السبیل التی یجب علیه سلوکها بجهد و مراقبة فبین له 
ان القاء الکتاب الیه لم یکن علی نهج الحوادث العادية التی من شانها ان 
رتیه کت کات ر فاص سم رای قیمع قیفر ای 
ما وعده فمن الواجب علیه قبال هذه النعمة و فی تقدم دعوته و بلوغها 
لش الب وه ان ۱ بصر ال رین و وی و و ای رب و۱ 
یکون من المشرکین و لایدعو معه الها آخر 

و قوله: تا ان [ق اه رسمه 
ربک و لیس بالقاء عادی پرجي مثله. 

و قوله: «قلا توت ظهیرا للکافرین تفریع علی قوله: «الا رحْمَةَ من ریک 
ان قاتا کان ها الیک مهن رک حصی ها هه موی رحانی فره 
من الکافرین و لا تکن معینا و ناصرا لهم. 

و من المحتمل قریبا آن یکون فی الجملة نوع محاذاة لقول موسی (ع)- لما 
قتل القبطی: «رَبٌ یما مت علیّ قَلّن ون ظهیرا لِْمْجُرِمینَ و علی هذا 
پکون فی النهی عن اعانتهم اشارة الی آن القأء الکتاب الیه (ص) نعمة 
۱ ان 
ااکافرین قلی فرصم ولا یل ال صوهم اکن یات الله ده ترل 
علیه کما عاهد موسی (ع) ربه بما آنعم علیه من الحکم و العلم آن لا یکون 
ری اسان فا و 
اه 
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قوله تعالی: «و لا بضَدنک عَن آیاتِ اللّه بَعد از آئزلت النی الی آخر الابة, 
ی له اهر غراف عن آبات اه ان بمی الکمار عه الصه 
الصرف و وجهه کون انصرافه مسببا لصدهم و هو کقوله لادم و زوجه: «قلا 
یحرجَتَکُما من الجَتَّة» آی لا تخرجا منها باخراجه لکما بالوسوست. 

و آلظاهر آن الاية و ما بعدها فی مقام الشرح لقوله: «قلا توت ظهیراً 
للکافرین و فائدته تاکید النهی بعد موارده واحدا بعد واحد فنهاه 0 


کهانة اب وین 0 فا ان ند 11 11 ثالنا 
۱ 

و فق کزر صفة الرت مضافا البه. (ض) للدلاله علی. اختصاضه. با خمه: و 
النعمة و نف (ض) هننرد کیرغادنه لا مشا رکه الفشر کون فیها. 

قوله تعالی: «و لا تذغ مغ اللّه الها آجَرَ» قد تقدم آنه کالتفسیر لقوله: «و لا 
تکوتنَ من الْمُشر؟ 

قوله تعالی: «لا [لة الا قُو کل شیءٍ هالک | وخهة له الحکْمْ و اه ترجفون : 
کلمة الاخلاص فی مقام التعلیل لقوله قبله: «و لا تم جع ال زلها آخز» آی 
لأنه لا اله یره و ما بعدها ی مقام التعلیل بالنسبة الیها کما سیتضح. 

و قوله: «کل شیء هالک الا وحْعَه الشیء مساو للموجود و یطلق علی کل 
اس وهی له تال کا بل یه فول «قل آَوْ شیء أکبَر شهادة 
قُل اللَهُ»: الأأنعام: 19, و الهلاک البطلان و الانعدام. 

و الوجه و الجهة واحد کالوعد و العدخ, و وجه الشیء فی العرف العام ما 
1 به اٍلیه کما آن وجه الجسم السطح الظاهر منه و 
وجه الانسان اللصف لمقدم من رأسه و وجهه تعالی ما بستقبل به غیره 
من خلقه و یتوجه الیه خلقه به و هو صفا که مر اه هل درد 
و سمع و بصر و ما ینتهی الیها من صفات الفعل کالخلق و الرزق و الاحیاء و 
الاهانةه الصغفرخ ه الرجمه و کدا ایاتة الدالة»علبه تما هی آباته: 
فکل شیء هالک فی نفسه باطل فی ذاته لا حقيقة له الا ما کان عنده مما 
آفاضه 
المیزان فی تفسیر القرآن, 167 ص ۰ 91 
الا الا مت یه ای اه وه شوه اه 
سرابا صوره الخیال و ذلک کالأصنام لیس لها من الحقيقة الا آنها حجارة و 
خنتع ام بیع می الخل هو آما آنها ارات اه الم اه اف ام ضاره آه عبر 
الک کات از اسماعساها خیم و اسان لیس او من اهاز با 
امد قیه الحافه من الروح و الجسم و ما اکتسبه من صفات الکمال و 
ال ای اه و ها ی ها 
وا ور ام میا و روا ار تس 
سرابا هالکانو امتبه کادبة و علی:هدا الیشیلساتر الموجودات: 
فلیتر غندها: حن العفیفة .الا ما افاض الله علها حضاه و هی آباخه: الداه 
علی صفاته الکريمة من رحمة و رزق و فضل و احسان و غیر ذلک. 
فالحقيقة الثابتة فی الواقع التی لیست هالكة باطلة من الأشیاء هی صفاته 
الکشفةه آباتة الدالة علهها ۵ الجشیم خاشة شوت الدات المندستد: 
هذا علی تقدیر کون المراد بالهالک في الاية الهالک بالفعل و علی هذا یکون 
محصل تعلیل کلمة الاخلاص بقوله: «کل شمعء هالک الا جعْهَة آن الاله و هو 


هل انا تک الا موف ززاگان راو ها خی خی هالک 
وا ناطل لمتوسش فت لاله بدا النعتو کل نی ءغیر عالی»فالی ال 
خی لا با کا نها لب مسا ال من ای له وه 
سبحانه. 

و الوثنیون و [ن کانوا یرون وجود الهتهم منسوبا الیه تعالی و من جهته الا 
را ۱ 
تک مرا خسه ادلی رما مر موی لصو لا اسلا ای تن 
شیء عنه تعالی فلا یستحق العبادة الا هو. 
وهاها فحه آخر این مه تاععلی ان الران الم وا ا تشه اعد کر 
بعضهم ذلک من معانی الوجه کما یقال: وجه النهار و وجه الطریق لنفسهما 
وان ات اه قیه, و ذکر بعض آخر: آن المراد به الذات الشريفة 
کما شال وخ الاس ای اشرانيم هه من الها یا عرسا ابا ساره 
وی کل التوری مراد آن خرن المع لس حوورات مه و 
الممکن و [ن کان موجودا بایجاده تعالی فهو معدوم بالنظر 
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اد اف اه لا سا ون ید 
الواجبة بذاتها. 
« مخصل الا فلت ها المع ان لاش الا که یت ارم ی 
دنا ده تفه من کدی الغالمد هر اند الکینی لا +صفی.عن: الخلی ه 
الایجاد فلا معنی لان بوجد الحواوت ی ء وسفیر آموها شت۶ آخراد.ع .فد 
امختاه قذارا نت مدا ات و ای لاله لفیا عاعت وود 
لا واجب الا هو تعالی فلا اٍله الا هو. 
شقواو: ابه تعالی احل من آن بختظ پم هقی ای خص لا نکن الشوحه 
القادی الا وان و ادن لیخ مر یضترم من اسلا که 
الک اه یر هه وا مایم 
قفوم تم توف التفجه بالضاده لت ال ای بل تیه 
المعرفة بوجه و هو حاصل بالضرورة. 

و آسا علی عوی کیت المرارسالمالی سا فتاه الا کی لام تاه لیا 


قیل: 

ان اسم الفاعل ظاهر فی الاستقبال فظاهر الاية آن کل شیء سیستقبله 
الهلاک بعد وجوده الا وجهه. نعم استقبال الهلایک یختلف باختلاف الأشیاء 
فاستقباله فی الزمانیات انتفاء امد وجه‌دها. و بظلانها نعده و.فن:.غیر‌هاً کون 
وجودها محاطا بالفناء من کل جانب. 

و هلاک الأشیاء علی هذا بطلان وجودها الابتدائی و خلو النشأة الاأولی عنها 
بانتقالها الی: التشاه الاخری و رجوعها الی الله و انستفزار‌ها عندهی.و آما 
البطلان المطلق بعد الوجود فصریح کتاب الله ینفیه فالایات متتابعة فی آن 


اجه ثم یعیده. 

فمحصل معنی الاپة- یه بالوجه صفاته الکریمة- آن کل شی ۶ سیخلی 
مکانه و برچ البه الا صفاتهالکریمة التی هی میادخ فیضه فهی تقیض نم 
تفیض الی ما لا نهاية له و الاله یجب ان یکون کذلک لا بطلان لذاته و لا 
انقطاع لصفاته الفياضة ۰ شیء غیره تعالی بهذه الصفة فلا اله الا هو. 
وله رید بوجهه الذات المقدسة فالمحصل آن کل شیء ی و الهلاک و 
الفناء بالرجوع الی الله سبحانه الا ذاته الحقة الثابتة التی لا سبیل للبطلان 
الیها- و الصفات علی هذا محسوبة من صقع الذات- و الاله نجب آن یکون 
بحیث لا پتطرق الفناء الیه 
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ی اه 

و بما تقدم من التقریر یندفع الاعتراض علی عموم الاية بمثل الجنة و النار و 
العرش فان ۳۳ و النار لا تتعدمان بعد الوجود و تبقیان الی غیر النهاية. و 
العرش آیضا کذلک بناء 3 ما ورد فی بعض الروایات آن سقف الجنة 
العرش. . . ۱ 

وجه الاندفاع ان المراد بالهلاک هو تبدل نشاة الوجود و الرجوع الی الله 
المعبر عنه بالانتقال من الدنیا الی الاخرة و التلبس بالعود بعد البدء, و هذا 
نما یکون فیما هو موجود بوجود بدئی دنیوی, و آما الدار الاخرة و ما هو 
موجود بوجود آخروی کالجنة و النار فلا یتصف شیء من هذا القبیل بالهلاک 
بهذا المعنی. 

قال تعالی: «ماٍ عنْدکم ید ینقدٌ و ما عند ال باقی»: النحل: 6, و قال: «و ما 
عند اللّه خی للابرار».: سد عمران: 8 و قال: «سَبَصیتٌ الذین جوا 
صفا عیو اللم.و عدات شدید».: الأنعام: 124 و نظيرتهما خزائن الرحمة 
کما قال: «و ان من سَیء الا عندنا حرایّنة».: الحجر: 21 و کذا اللوح 
المحفوظ کما قال: «و عنْدّنا کتاث حفیظٌ»: ق: 4. 

و آما ما ذکروه من العرش فقد تقدم الکلام فیه فی تفسیر قوله تعالی: 
«نْ ربَکم اللة», الایة: الاعراف: 54. 

کر ان ایا لوشم حوته ال اش تست لیم هی لاه ال یه 
منها و بنوجه الیه بها, , و توّیده کثرة استعمال الوجه فی کلامه تعالی بهذ] 
المعنی کقوله: 

«یریذون وجه».: الانعام: 52 2 فوله: «ا ابْتغاء وجه زبه الأْغْلی ,: اللیل: 
مد فتکون 0 وحده فان کان الکلام علي ظاهر 
عمومه انطبق علی الوجه الأول الذی افوضاه کون هن مصادرقه: اسما وه 
و صفاته و آنبیاقه و خلفاوه و دینه الذی یوّتی منه. 


و ان خص الوجه بالدین فحسب- کما وقع فی بعض الروایات ان لم یکن من 
باب التطبیق- کان المراد بالهلاک الفساد و عدم الائر, و کانت الجملة تعلیلا 
لقوله: «و لا َذْغْ مع اللّه الهاً آَحَر» و کان ما قبلها قرينة علی آن المراد 
بالشیء الدین و الأعمال المتعلقة 
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به و کان محصل المعنی: و لا تتدین بغیر دین التوحید لأأن کل دین باطل لا 
آثر له الا دینه. 

و الأنسب علی هذا آن یکون الحکم فی ذیل الأية بمعنی الحکم التشریعی 
او الأعم منه و من التکویتی و المعنی: کل دین هالک الا دینه لأن تشریع 
التین الیمه الم بر عون لا الی خترعیادیان ال خر 

هذا ما بعظیه التذیر. فی الابه الکریمة و للمقسرین فیما اقوال اغر مخنافه. 
فقیل" السراو‌بالوجم دانه عالی المقدنته ومالهلای الاتعدام. و العتی: کل 
شیء فی نفسه عرضة للعدم لکون وجوده عن غیره الا ذاته الواجبة الوجود, 
و الکلام علی هذا مبنی علی التشبیه ای کل شیء غیره کالهالک لاستناد 
وجوده الی غیره. 

قفا المحه یله اتف رازه ات الشی اه نمی لاه تاغار ان 
وجه الشیء مملوک له, و المعنی: کل شی ۶ هالک الا وجه الله الذی هو 
ذات ذلک الشیء و وجوده. 

و قیل: المراد بالوجه الجهة المقصودة و الضمیر لله, و المعنی: کل لتنینع 
هالک بجمیع ما یتعلق به الا الجهة المنسوبة الیه تعالی و هو الوجود الذی 
آفاضه الله تعالی علیه. 

یل امه هو الحفه الق همه الفراونیه آلله سحانه آلدمتخه اند 
کل شیء و الضمیر للشیء, و المعنی: کل شیء هالی الا الله الذی هو 
الجهة المطلوبة له. 

۵ میل ‏ السراه الاک فلاک الموت هم العفم مخت بف االخیاه: بو 
المعنی: 

کل ذی حياة فانه سیموت ت الا وجهه 

و قیل: المراد بالوجه العمل السالم واشعن آن العمل کان فی حیز العدم, 
فلما فعله العبد ممتثلا لأمره تعالی ایعاه الله من یر اخبا ظ نی یبیم اه اند 
بالقبول صار غیر قابل للهلاک لأن الجزاء قائم مقامه و هو باق. 

قیل: المزاد بالوخه جاهه‌شعالی الذی انته فی الناس. 

و قیل: الهلاک عام لجمیع ما سواه تعالی دائما لکون الوجود المفاض علیها 
متجددا کی کل آن نمی تیزم هالکة داعمافی الذیبا مالاحرمه الفعین کل 
شی ۶ متغیر الذات دائما الا وجهه . 

مد الوحوم ها ای علی ای وس ما لا یه به 
پیخ‌صا هی نفید عن ا رقم الا ماه ما قدفام. بطم ها ۰ 


نطیل. 
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و قوله: «له الحْکَمْ و له ترَجَعُونَ الحکم هو قضاوّه النافذ فی الأشیاء و 
علیه پدور التدبیر فی نظام الکون؛ و آما کونه بمعلی فصل القضاء بوم 
القیاهه تنم بعدید انعم رف الدکه علی الرخفع الیه الدط نف نوم 
القاضهفان فضل ااقضاء متفرم ند 

و کلتا الجملتین مسوقتان للتعلیل و کل واحدة منهما وحدها حجة تامة علی 
نوحده. 

تعالی بالالوهية ضالحة: التغلیلن کلمة الاخلاضش, ه قدعفدم. امکان: آخذ الحکم 
علیه بعض الوجوه نی الحکم ااتشررعی 


(بحث روائی) 


فی الدر المنئور, اخرج ابن آبي شيبة و عبد بن حمید و البخاری و النسائی و 
اين جریر و اين المنذر و اين آبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل 
من طرق عن ابن عباس": فی قوله تعالی: «لراذک الی معادٍ» قال: الی 
مکة. کاد آنن ,هردوبة کما آخرحی منیا 
آقول: ۱ 
و روی عنه و عن آبی سعید الخدری" : آن المراد به الموت 
, و آیضا عن علی عن النبی ص: آن المراد به الجنة و انطباقهما علی الاية لا 
یخلو من خفاء. 
و روی القمی فی تفسیره. عن حریز عن آبی جعفر (ع) و عن آبی خالد 
۱ آن المراد به الرجعة 

من البطن دون التفسیر. 
و فی اامتجام عن آمیر المومنین (ع) فی حدیث طویل: و آما قوله «کْل 
شیعء هالک الا وَجُهَةٌ فالمراد کل شیء هالک الا دینه, لأن من المحال آن 
تهای مه کل ی ورسیقی آلوچه. ال فا هم تا 
لیس منه- لا تری آنه قال: 
«کُل مَن عَلیها فان و یَیّقی وَجْةْ ریک ففصل بین خلقه و وجهه؟. 
و فی الکافی, بآسناده عن سیف عمن ذکره عن الحارث بن المغيرة 
النصری قال: سثل آبو عبد الله (ع) عن قول الله تبارک و تعالی: «کل 
شیعء هالک الا وجْعَه فقال: 
ما یقولون فیه؟ قلت: یقولون: بهلک کل شیء الا وجه الله- فقال: سبحان 
الله لقد قالوا عظیما انما عنی به وجه الله الذی یوّتی منه. 
اقول: 
و روی مثله فی التوحید, باسناده عن الحارتث بن المغيرة النصری عنه 
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(ع) و لفظه: سالت آبا عبد الله (ع) عن قول الله عز و جل: «کُل شوهء 
هالک الا وَجْهَهْ قال: کل شیء هالک الا من آخذ طریق ق الحق. 
و فی محاسن البرقی,: مثله الا آن آخره «من الطریق الذی انتخ 
علیه». 
و التشویش الذی یتراء‌ی فی الروایات تطرق الیها من جهة النقل بالمعنی, 
فان کان المراد بالوجه الذی یوّتی منه مطلق ما ینسب الیه و کان من 
صقعه تعالی و من جانبه کان منطبقا علی المعنی الأأول الذی قدمناه فی 
معنی الابة. 
و ان کان الوجه بمعنی الدین الذی یتوجه الیه تعالی بقصده کان المراد 


بالهلاک البطلان و عدم التأثیر و کان المعنی: لا اله الا هو کل دین باطل |لا 
ال و سس اه 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «فلا تکوتن ظهیرا یلعافرین قال: 
المخاطبة للثبی ص و المعنی للناس. و قوله: «و لاِغٌ مَعّ اللهٍ [لهاً آر» 
المخاطبة للنبی ص و المعنی للناس, و هو 

ول تارف ار اه ای مت ای انا 
المیزان فی تفسیر القرآن, 106, ص. : 97 


(29) (سورة العنکبوت مكية, و هی تسع و ستون آیة) (69) 





آتتخرچ الفتیوت (9فا: اانی 1 الی ۱13 


(بیان) 


بلوح من سیاق آیات السورة و خاصة ما فی صدرها من الایات آن بعضا 
ممن امن بالنبی ص بمکة قبل الهجرة رجع عنه خوفا من فتنة کانت تهدده 
من قبل المشرکین فان المشرکین کانوا یدعونهم الی العود |لی ملتهم و 
یضمنون لهم آن یحملوا خطایاهم ان اتبعوا سبیلهم فان ابوا فتنوهم و 
عذبوهم لیعیدوهم الی ملتهم. 
پشیر الی دلک قوله تعالی: «و قال الَذِین کَقژوا لین آعئوا ا یغوا یبلنا و 
تشم حطایاکم الایة. و قوله: «و هن الّاس من یَفُول آعتّا بالله قاا اد 
فی الله جَعل فنتَة فنتة التّاس گقذاب اللّه الابة. 
و کال نی هو الراحم نکن اس مرس کان رخوعه مجاهت من والدد 
علی آن برچع و الحاح منهما علیه فی الارتداد کبعض آناء المشرکین علی 
«و وا الائسان یهگا وان جاهداک یسرک بی ما لس لک به 
علغْ قلا تطِعَغُما» الأْية. و قد نزلت السورة فی شأن هلاء. 
رح ار یا سا مها وا ان و 
ار اه اه ام مر یه 
۱ با ۳ نی زد 
انما تتثبت و تستقر بتولرد الفتن و تراکم المحن, فالناس غیر متروکین 
بمجرد آن یقولوا: له دون آن یفتنوا و یمتحنوا فیظهر ما فی نفوسهم 
نا ج[16, ص: 99 
فالفتنة و المحنة سنة [لهية لا معدل عنها تجری فی الناس الحاضرین کما 
جرت فی الامم الماضین کقوم نوح و عاد مود و قوم ابراهیم و لوط و 
شعیب و موسی فاستقام منهم من استقام و هلک منهم من هلک و ما 
اه وا ی با 
ای و یا سس انعر 
علیه القیام بوطاتت الجین قلبهاجر الی ارض بستطیع نها لت ایض الله 
واسعة و لا بخف عسر المعاش فان الرزق علی ال و کاین من داند لا 
تحمل رزقها الله پرزقها و |یاه. 
و آما المشرکون الذین یفتنون المومنین من غیر جرم آجرموه الا آن یقولوا 
نع لاه سا اش وی اه مه اما ام ی 
ایذاهم و تعذیبهم فانما هی فتنة لهم و للمومنین غیر خارجة عن علم الله و 
تقدیره. فهی فتنة و هی محفوظة علیهم ان شاء آخذهم بوبالها فی الدنیا و 


ان شاء آخرهم اٍلی یوم یرجعون فیه الیه و ما لهم من محیص. 

و اما ما لفقوه من الحجة و رکنوا الیه من باطل القول فهو داحض مردود 

الیهم و الحجة قائمة تامة علیهم. 

فهذا محصل غرض السورة و مقتضی ذلک کون السورة کلها مكية, و قول 

الفائل: انها مدنية کلها او معظمها او بعضها- و سیجیء فی البحث الروائی 

التالی- غیر سدید. فمضامین ایات السورة لا تلائم الا زمن العسرة و الشدة 

قبل الهجرة. 

قوله تعالی: «الم 1 سب الا آن و آن ۳ اما:6 هم لا یُفتئون 

الحبسبان قور الظ وه حهلة <ان بر کوا» قاتمة مقام ۳ ر و نب «أْن 

یَفُولوا» بتقدیر باء السببية, و ید الامتحان و ربما تطلق علی المصيبة و 

العذاب, و الأوفق للسیاق هو المعنی الأول, و الاستفهام للانکار. 

و المعنی: ظن الناس آن یترکوا فلا یتعرض لحالهم و لا یمتحنوا بما یظهر 

به صدقهم آو کذبهم فی دعوی الایمان نعخرد قو‌لهم: امتا؟ 

و قیل: المعني: او الناس ان رها فا پییلوا نی هل ری مره 

لمفلممد آمتا بان کون ام علی الم کرافه شست. الاسان مها ما من 

کل ری ی اسان فوی جات ولا اون نب او ات نان 

الایات. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص: : 100 ز 

قوله تعالی: «و لَقَد فتتا الذین من قبله فلَیعْلمََ 17 الذین صَدقوا و 

لَیَعلم الکاذبین اللامان للقسم, و قوله: ۰« له ۳ الذین من قبلهم 1 
من الناس فی قوله: شنت الاس او هم ضمیر الجمع فی قوله «لا 

یُفْتنُوتَ و علی الأول فالانکار و التوبیخ متوجه |لی ظنهم آنهم لا یفتنون مع 

جریان السنة الالهية علی الفتنة و الامتحان و علی الثانی الی ظنهم 

الاختلاف فی فعله تعالی حیث یفتن قوما و لا یفتن آخرین و لعل الوجه 

الأول آوفق للسیاق. 

فالظاهر آن المراد بقوله: «و لَقَدٌ قَتتّا الذین من قبلهم آن الفتنة و الامتحان 

سنة جارية لنا و قد جرت فی الذین من قبلهم و هی جارية فیهم و لن تجد 

لسنة الله تبدپلا. 

و قوله: «قَلیعلمََ ال ]لت صَدقوا» الخ تعلیل لما قبله, و المراد بعلمه 

تعالی بالذین صدقوا بالکاذبین ظهور آثار صدقهم و کذبهم فی مقام العمل 

بسبب الفتنة و الامتحان الملازم لثبوت الایمان فی قلوبهم حقيقة و عدم 

ثبوته فیها حقيقة فان السعادة التی تترتب علی الایمان المدعو الیه و کذا 

الثواب |نما تترتب علی حقيقة الایمان الذی له آثار ظاهرة من الصبر عند 

المکاره و الصبر علی طاعة الله و الصبر عن معصية الله لا علی دعوی 

الایمان المجردة. 

هتفر آن کون الصزاه ال عفد یلعای آلزم هه تفن لا مر 


ا فا فان اوه الخارخه انم مامت امه این و ها عاسه 
تعالی الذاتي فلا یتوقف علی الامتحان البتة. 
و المعنی: حسبوا آن پتر کوا| و لا یفتنوا بمجرد دعوی الایمان و اظهاره و 
الحال آن الفتنه سنتنا و قد جرت في الذین من قبلهم فمن الواجب آن 
عفن الصادعین من الکانمن تمعن آناو دق هولاء م آنان کذت ادلتی 
ملازم لاستتفراز الانمان فی قلوب: حعلاء وزوال ضوزته الکاده عر قفاوت 
و 
و الالتفات فی قوله: «فَلَعْلَمَوٌ ال ٍلی اسم الجلالة قیل: للتهویل و تربية 
المهاية. و الطاهر آنه فی امتال. العقام لافادة نوع: من التعلیل و لک آن 
الدعوة الی الایمان و الهداية الیه و الثواب علیه لما کانت راجعة الی 
السستی بالله الدی من بیدا کل شوه فرب موم کل سیء و له بنمن کل 
شیء بحقیقته فمن الواجب ان یتمیز عنده حقيقة الایمان من 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16. ص: 101 
المیزان فی تفسیر القرآن ج16 149 
دعهان الحالیه مر ال الاتماش الی‌کال سرا که ملولی ونم 
مثل قولنا: 
فلنعلمن الی قوله: «قلَبَعلْمَنَ ال 
قوله ای دا کت اس لو نات تاعاس و 
آم منقطعة, و المراد بقوله: «الذین اه السَیْنَاتِ المش کون الذین 
کانوا یفتنون المونین و یصدونهم عن سبیل الله کما آن المراد بالئاس فی 
الایمان خوفا من الفتنه و التعذیب. 

و اراد فلت «ان تسوا ال و اتف ات و 
ی و 
و قوله: «ساء ما تحکفون تخطئة لظنهم آنهم پسبقون الله بما یمکرون من 
فتنة و صد فان ذلک بعینه فتنة من الله لهم آنفسهم و صد لهم عن سبیل 
التتفادهده لاسسیق العکر السیی لا با هلت 
وقیل ماه الایت یت العساه.من الخخشی هرهم الفراه لت فان 
تقفلون السات و المراندبالنشتات المغاضی التی بفتر فونها غیر الشزی: و 
آنت خبیر بآن السیاق لا یساعد علیه. 
فعیل + العراد بعمل السیات ام من لش کین افرافسانر الساست 
ی 
المعاضن دون الشری. 
هن اعتبار الأیة من حیث وقوتها فی سیاق خاص من السیاقات آمر و 
اعتبارها مستقلة فی نفسها آمر آخر و الذی یقتضیه الاعتبار الأّول و هو 
العفدم تیالو هه ما واه هه ا ای زو ها الاعتار 


الثانی: ذ فمقتضاه العموم و لا ضیر فیه علی ذلک التقدیر 

قوله عالی: «مَن کان رَجُوا لقاء له نجل اللّه لت و فُو السَمی العلیم 
رجوعهم عنه بأی فتنة و اٍیذاء من المشرکین و وبخ المشرکین علی فتنتهم 
و ایذائهم المومنین و صدهم عن سبیل الله |رادة لاطفاء نور الله و تعجیزا 
لد فا او خطا الم شین مها 

رج ال شان الحمالدی لا فده ها لاخلخ لا سا من خی 


هذه لیات الثلاث 0 بالل الرجوع الیه و لقائه فلیعلم آنه 
آت لا محالة و آن له ای اه ار فلیأخذ حذره و 
لیوّمن حق الایمان الذی لا یصرفه عنه فتنة و لا ایذاء و لیجاهد فی الله حق 
جهاده, و لیعلم آن الذی ینتفع بجهاده هو نفسه و لا حاجة لله سبحانه الی 
یمانه و لا (لی غیره من العالمین و لیعلم آنه ان آمن و عمل صالحا فان الله 
سیکفر عنه سیناته و یجزیه باحسن اعماله, و العلمان الأخیران یو کدان 
العلم الاول. .6 تسته‌خبان لزومه الایمان و صبره علی الفتن و المحن فی 
جنب الله. 

ول مه کار وا لقاع ام رعوع الی‌سان اس طیل* آحت و او 
انما یمن لو صدق بعض الصدق لتوقعه الرجوع الی الله سبحانه یوم 
القباید اد لو ۷ الفغاه لغا الذین.سن اصله: فالمراد تقوله: من کان بزخوا 
قاء اللّه من کان یومن بالله آو من کان بقول: آهنت. تالله: فالخملة هن 
والمراه اقا الم وف اعد رقف لا سای مرکا هو شا 
بوم القيامة الذی هو ظرف ظهور الحقائق, قال تعالی: «و یعلمُون ان اللهَ 
و الق امین . 

هی اراد باه ان تشم مره اسر ره ره لاه 
ملک الموت و الحساب و الجزاء, و قیل: المراد ملاقاة جزاء الله من ثواب 

و عقاب و قیل: 

و هذه وجوه مجازية بعيدة لا موجب لها الا آن یکون من التفسیر بلازم 
المعنی 


و قوله: «قَاِنّ آجَلّ الله لت الأجل هو الغاية النی ینتهی |لیها زمان الدین و 
نحوه و قد یطلق علی مجموع ذلک الزمان و الغالب فی استعماله هو 
المعنی الأول. 

و «جَل ال هو الغاية التی عینها الله تعالی للقائه, و هو آت لا ریب فیم و 
قذ اکه القفل تاکیدا بالفای و ارم تحتم بان هدا الاخل.و فف‌یوم القیاهه آن 


لا یسامح فی آمره و لا یستهان بآمر الایمان بالله حق الایمان و الصبر علیه 
عند الفتن و المحن من غیر رجوع و ارتداد, و قد زاد فی تأکید القول بتذییله 
بقوله: «و هو السَمیعٌ العَِیغْ اذ هو تعالی لما کان سمیعا لأقوالهم علیما 
باخواله فلا بففی ان تفیل الفایل ‏ اشیسا له الا غرم و ااخای و مج 
الضتر علف ی مه من 

و من هنا یظهر آن ذیل الاية: «قانّ أجلّ اللّه لت الخ, من قبیل وضع 

المیز ان فی تفشتر القر آنب162, و۰ 103 

السبب موضع المسبب کما کان صدرها: «من کان جوا لقاء ال آیضا 
کلب ال من فان ات الب اهاه متتما ضایا .ات محا دا 
فی ربه. 

و قوله: «و مَنْ جاقهد قالما ُجامذ لتَفْسه رل ال لَقَییٌ عن العالمین 
المجاهدة و الجهاد مبالغة میم الخهد معتی بدل الظافم. و فیه کنبیه لهم. آن 
مجاهدتهم فی الله بلزوم الایمان و الصبر علی المکاره دونه لیست مما 
اه ی مه ات ار اس 
انا ود ف الم امه ام عالی عم العالفن عل ان ارت 
الایمان و یصب وا ع المکاره دونه. 

فقولهز «و مَنْ جاه قانّما بُجاهذ لِنَفسه تأکید لحجة الاية السابقة, و قوله: 
«ٍنْ ال لیم عُن الْعألمین تعلیل لما قبله. 

و الالتفات من سیاق التکلم بالغیر لیاسم الجلالة في الأیتین نظیر ما مر 
من الالتفات فی قوله: «قَیعْلْمَّ ال الذین صَدفوا» الاية. 

و قوله: «و الذین آمئوا و عملوا الطالحات لَْکَفْرَن عَلهْم سانهم و آتخربلهم 
خسن الذٍی کائوا بَعْمَلونَ بیان لعاقبة ایمانهم حق الایمان المقارن للجهاد و 
ی 


فضل ۱ 

و علی هذا قالابه لا تکله من ولالفما علی آن الجیاه قی الله: هه الائمان:ه 
العمل الصالح فانها فی معني تبدیل قوله في الاية السابقة: «و مر اه 
من قوله فی هذه الابة: 5 الذین منوا 5 عملوا الصَالحات 1 

کر لفات ی العف عما و الاصل فی مصی ای ول 
تکقدر الاح هه نو که السایی ایا مایم لاه طا خات: 
و لیس بذاک. 

و جزاوهم باخنتنت الذی کانوا یعملون هو رفع درجتهم الی ما یناسب آحسن 
اعمالهم اج عدم الضاقشت فی اعمالهم عند الحساب ادا کانت فبیا جهات 
وراه وه ام نی کل واحد من اصالیم خعامله من ای باحسن 
عفل من توعه: فعتست ضلا هم اخسن. الضلام ,وان اشفات:علی شعض 
جهات الرداءة و هکذا. , 

قوله تعالی: 35 وَصیتا الاْسان بوالدیه خسن 5 ان جاهداک لُشرک بی ما 


لیس لک ,ٍ به علَمٌ قلا تطِعَهّما» الخ, التوصية العهد و هو هاهنا الأمر, و قوله: 
«حخشنا» 
المیزان فی تفسیر القرآن, 16, ص: 104 
مصدر فی معنی الوصف قائم مقام مفعول مطلق محذوف و التقدیر: و 
وصینا الانسان بوالدیه توصیم حلسنة 1 ذات حجسن آی آمرناه آن ِِ 
الیهما و هذا مثل قوله: «و قولوا لاس خسنا» آی قولا حسنا آو ذا حسن, 
یمکن آن یکون, وضع المصدر موضع الوصف للمبالفة نحو زید عدل؛ 0 
وجه بتوجیهات آخر. 
و قوله: 5 ان جاهدای لِنشرک بی الخ؛ تتمیم للتوصية بخطاب شفاهی 
للانسان بنهیه عن اطاعة والدیه ان دعواه الی الشرک و الوجه فی ذلک آن 
التوصية فی معنی الأمر فکنه قیل: و قلنا للانسان 0 الی والدیک و ان 
جاهدای کی آن سریس‌مالشن اخمه علرقا تعهما: 
و لم یقل: و آن لا بطیعهما ٍن جاهداه علي آن یشرک الخ, لما فی الخطاب 
من الصراحة و ارتفاع الابهام و لذلک قال آیضا: «لِنشُرک بی بضمیر المتکلم 
از 6 
رفعنا عنه کل ابهام. 
و فی قوله: «ما لیس لک , بای افاوم الی له اسی ‏ ازظا وان 
دعوتهما الی الشرک بعبادع" اله من دون الله دعوقة الی الجهل و عبادة ما 
لیس له به علم افتراء علی الله و قد نهی الله عن اتباع غیر العلم قال: 5 
لا ها امن لک بو علْمٌ»: اسراء: 
38 و بهذه المناسبة ذیلها بقوله: «الی َرَجفَكَم شک بما کم امن آی 
تا علی که من االکم سا خادنگ ااصام وش توا لاهسا نم 
و معلی الابة: و عهدنا الی الانسان فی والدیه عهدا| حسنا- مر ان آن 
ای ار ی ۱ 
2 ۱ 
و فی الابة- کما تقدمت الاشارة الیه- توبيخ تعریضی لبعض من کان قد امن 
تم رجع عن ایمانه پمجاهدة من والدیه. 9 
قوله تعالی: «و الذین امَنوا و عملوا الصَالحاتِ لَدْخِلنهمٌ فی الصَالِحینَ 
معی الایه اه نی وا و اه الصا عم عاقهار دلاله.علی 
وعد جمیل منه تعالی و تطییب نفس لمن ابتلی من المومنین بوالدین 
خرن اه علی الشر فععاضا ار تما اعیل سای ار 
اه ی اه ۱ 
سنرزقه خیرا منهما و ندخله بایمانه و عمله الصالح فی الصالحین و هم 
العباد 
المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص: 105 
المنعمون فی الجنة, قال تعالی: 17 تما امس الَمَطمیه ازجعی الی ربي 


راحِتَةٌ مرّضِيّة قادخلی فی عبادی و اخْلِی جتَی»: الفجر: 30. 

و آما ارادة المجتمع الصالح فی الدنیا فبعید من السپاق 

قوله تعالی: «و من التّاس من بِفول آمتّا بالله قاذا ِ فی اللّه حَعَلّ فلتة 
الناسٍ کقذاپ اللّه الی آخر الّية, لما کان یمان هولاء مقیدا بالعافية و 
السلامة مغیی بلیذاء و التلاء لم بعده لیمانابقول مطلق و لم بقل: ۱۳ 
الناس من یومن بالله بل قال: «و من الناس َنْ یفول امن بالله فالاية پوچه 
نظيرة قوله: «و من النّاس من عبْد ال علی حرف قان آصابَة یر اطمَأنَ 
به و ان أَصابنة بله ۳ فئَْهُ اقب عَلي وجهه»: الحج: 3 : 

و قوله: «قذا آوذی فی اللهٍ آی آودی لاجل الایمان بالله بناء علی آن فی 
للشنیه کما قیل, و فیه عناية کلامیه لظیعه بجعله تعالی- 
بالله- ظرفا للایذاء و لمن یقع علیه الایذاء لیفید آن لایذاء منتسب لیه 
و نظیره قوله: «یا حسْرّتی عّلی ما فرّطت فی جنب اللّوٍ»,: 6 و 
قوله: «و الذین جاهذوا فینا»: العنکبوت: 69. 

هقی سین الایداء فی. الله هه الاب ای ول اللفو کا ینعی 
تقدیر مضاف محذوف. 

فا فبة آن العتاید الکلامتة حلقة قالایداء فن آلله‌ها کان الست قیه بنخش 
النعان لاه سم ومع را اللف و الندافه‌مییل الیل ان سسه 
سلوک السپبیل التی هی الدین_ قال تعالی: «قالذین هاجژوا و آَخرجٌوا من 
دیارهم و5 آوذوا فی سبیلی»: آل عمران: 195 و من اه علی ِ 
الاعتبارین قوله فی آخر السورة: «و الذین جاهدوا فینا لنقدتَیم شنبلنا» 
کیت جع الحفای فی الله طرها الب اافداء الی. شیاه و ی 
واحد لم یصح ذلک. 

و قوله: «جَعَلّ فثتَة اللّاس گقذاب ال آی نزل العذاب و الایذاء الذی یصیبه 
من الناس فی وجوب التحررمته. منزلة عذاب الله الذی یجب آن ینحرز مه 
فرجع عن الایمان الی الشرک خوفا و جزعا من فتنتهم مع آن عذابهم یسیر 
منقطع الاخر بنجاة ۳ موت و لا یقاس ذلک بعذاب الله العظیم الموبد الذی 


بستتیع الهلاک الدائم. 
ما تک لقن تا تا مک آی لشن آتاکم من قبله 
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قبل آعداء الله لیقولن هوّلاء [نا کنا معکم فلنا منه نصیب. 

و« لیکولن تم اللام ضیعه حمع: و الضمیر رواجم الی «فن بافتبار آلشتن 
کم آن ضهائر الافراد الأخر راجعة الا باعتبار اللفظ. 
و قوله: «ا ۶ لیس ال باعلم بما فی ضذور العالمین استفهام اتکارق فیه 
رد دعواهم مومنون با الله آعلم بما فی الصدور و / تنطوی قلوب 


هولاء علی ایمان. 

و المراد بالعالمین الجماعات من الانسان آو الجماعات المختلفة من آولی 
ال ایا کار ای ان وا ۱ ۱2 
۳9 ره دیق الش ین مسر ان الشر ان اند الاو هه 


قوله تعالی: «و لیِعلمََ اه الذین امبوا ۶ لیعای: المنافقین من تتمة الکلام 
لآ 
بالفتنة و الامتحان. 

و فی الاية اشارة الی کون هولاء منافقین و ذلک لکون ایمانهم مقیدا بعدم 
الفتنة و هم یظهرونه مطلقا غیر مقید و الفتنة سنة الهية جارية لا معدل 


و قد استدل تالاشن ان السورة ان ره هذه الایات مدنیة و ذلک 
آن الایة تحدث عن النفاق و النفاق اتفااظفر بالم وت و المخره و اها مکة 
فیل. آلهعری فلم کن اسلا ییا و که مه لالمساعین فا الا واه و 
الزهانة والشده و آلفتته و لا للبی اص.فی العجتمم. الفرتن بومند و حاصة 
با ۱ ۱ ۳ 
بالایمان و هو ینوی الکفر. نش دس 
علی آن قوله فی الایة: «و لیْنْ جاء تضرٌ من ریک لیِفُولنَ انا کنا عم یخبر 
و 

و نظیر الایتین فوله انسایی: «وعن حاهد قانما بجاهد تسه رورت رن 
الجهاد و القتال |ٍنما کان بالمدينة بعد الهجرخ. 

و هو سخیف: آما حدیث النفاق فالذی جعل فی الاية ملاکا للنفاق و هو 


قولهم:, 

َمتّا بالله حتی |ذا آوذوا فی الله راجعوا عن قولهم کان جائز التحقق فی 
مکة کما فی ۱ 
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غیرها و.هه ظاهز بل الذی ذکر .من الایذاء و الفتتة انما کان بمکهة فلم نکن 
في المدينة بعد الهجرة فتنة. 

و آما حدیث النصر فالنصر غیر منحصر فی الفتح و الغنيمة فله مصادیق آخر 
یفرج الله بهاٍعن عباده. علی آن الاية لا تخبر عنه پما یدل علی التحقق 
فقوله: «قّاذا آوذي فی اللّه جعَلّ فْتَة الّاس کقذاب الله و لین جاء تضد من 
ویک لتقولن انا کا عم بدل-علی قحفی الریداء و الفته حبت غیر انا 
الدالة علی تحقق الوقوع بعلاف. مجیء التضر حبت عبز عنه.بان الشر طیخ 
الدالة علی امکان الوقوع دون تحققه. 

و آما قوله تعالی: «و مَنّ جاهد» الخ فقد اتضح مما تقدم آن المراد به جهاد 
النفس دون مقاتلة الکفار فالحق آن لا دلالة فی شیء من الأّیات علی کون 


السورة آو بعضها مدنية. , 1 
قوله تعالی: «و قال الذین ژر لد آمَئوا انوا سَبینا و لتَحَل 
خطایاکم و ما هم بحاملین من خطایاهغ من شوهء ۳ آکادتون كِ 
پالتنن قرو 1 مکة الذین آبدوا الکفر ول مرة بالدعوة الحقة, 
بالذین آمنوا الموّمنون بها ول مرة و قولهم لهم: «ابعْوا سییلنا 
ایام نوع استمالة لهم و تطییب لنفوسهم آن لو رجعوا (ّی الشرک و 
اشقها سای پم شک سرد فلت ای ال ار له لم. کی ی 
خطيئة فهو, و ان کانت فهم حاملون لها عنهم, و لذلک لم یقولوا: و لنحمل 
قظایا کم لو کانتمیل اطلعوا القول من عبر تفبید: 

فکانهم قالوا: لتعرض.آن اتباعکم لسیلنا خطییه قابا تخنلها عکم مفحمل 
کل ها شعرع علنم مشه اطاا آوهاا ما عنم حطاا کم عامه مین 
جملتها هذه الخطينة. 

و قوله: «و ما هُمٌ یحاملین من حَطاياهَمٌ من شَیعِ» رد لقولهم: «و لتل 
تفای و فیس حصیی بعی |لی ان اباعیی تسسلمم رو 
ااتیان ال حطعه کان حطته کت ال لاحقه بالراخمین ‏ نالماع 
عهدتهم |لی غیرهم یحتاح |لی |ذن من الله و رضی فهو الذی یوّاخذهم به و 
یجازيهم و هو سبحانه یصرح و یقول: «ما هم بحاملین من خطا 
شیع» و قد عم الئفی لکل شیء من خطایاهم 

قولد «ایم لکادیون تکیت هم لها آن فولهم: ۶ق لنخمل خصابا نم 
ی ی اه 1 
یجیز لهم ذلک. 
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قوله تعالی: «و لَحملنّ لالم و آثقالا مع آثفالهم و لیْستلنّ بو 
عَمّا کائوا یفتژون من تمام القول السابق کر دهم و هه ِِِ 
الاستدرای آی انهم لا یحملون خطایاهم بعینها فهی لازمة لفاعلیها ۸ 
خاملفن آتقالا و احمالا هن ااوزان فتل آوراز قاعلیها من غبر آن بٍ ینقص من 
قاغها ناما بسافا. الق انمال انفسیه هه احفالیا اما ام اون 
مضلون ۱ 

فالاية ی معني قوله تعالی لها افرا هر کال نف المافه و مه 
زار الذین بُضلوَهمٌ بقی علم»: النحل: 25. 

و قوله: «و لیْسْتلنَ یوم القيامّة عَمّا کائوا یَفتژون فشرکهم افتراء علی الله 
سبحانه و کذا دعواهم القدرة علی انجاز اد و ان الله یجیز لهم ذلک. 
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(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج اپن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی فی 
الدلثل عن اين عباس و آیضا اين مردوبه عن عید له بن التبیر قالا ۰ تزلت 
سورة العنکبوت 

آقول: ۱ الستاتی: عم کر ور این اش ان اسرد 
مدنیة. 

و فی المجمع.": قیل نزلت الأية یعنی قوله تعالی: «اً حست التسن أن 

ییَرکوا» فی عمار بن یاسر- و کان یعذب فی الله. عن ابن جریح. 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی 
حاتم عن آلشعبی": فی قوله: «الم أً کست اللّاسنٌ آن ینرَکُوا» الاْیة, قال: 
آنزلت فی آناس بمكة قد آقروا اسلا فکتب الیهم آصحاب رسول الله 
را اضرا ین اس الجدیت فاتقيم الم کون فر دوه 
فنزلت فیهم هذه الأیة- فکتبوا الیهم أنه نزل فیکم آية کذا و کذا- فقالوا: 
نخرج فان اتبعنا آحد قاتلناه- فخرجوا فأتبعهم المشرکون فقاتلوهم- فمنهم 


ِ- 


من قتل و منهم من نجا فأنزل الله فیهم: «نم ان ریک لین ها جَرّوا مِن بعد 


ما فتلوا ز نم جاهدُوا و صَبروا ان بک من بعدها لَعَفور رَحیم 
نا ج6, ص: :109 ِِ 7 
و فیه, آخرج این چریر عن قتادة": «و ین الّاس هن تفول اهنا بالله. الي 


قوله- 5 لَعْلَمَوّ الَمْنافقین قال هذه الأّیات كٍِِ تا ان نم 
المش کون الی:مکه و هد الایات العشر بدننه. 

و فبه آخرج ان سریر عزن الضحای فی قرله: «وین اللاس جع تقول ان 
با امن ام ای و ار اه سای 1 
ع الضت کت نوا الی التر و اتشرن سا من تن مس یادا ام 

الناس فی الدنیا کعذاب الله. 

و فیه, آخرج ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابن مردویه عن سعد بن آبی 
وقاس قال 7 قالت آمی ۷ ال انا ولا آشرب رای بت 
قامتنعت من الطعام و الشراب- حتی چعلوا یسجرون فاها بالعصا فنزلت 
هده الاية «و وَصَیْنا تا لالسان بوالدَیّه خسَنا» الاية. 

و 2 قال الکلبی": نزل قوله: «و من الّاس عن ول الأیة- فی 
عیاش بن ان ربیعة المخزومی- و ذلک آنه آسلم فخاف آهل بیته- ت 
الب الخدنته قل آن هاعز التی.ض فطلفی امه اسیاء بنت مترههنی اند 
جندل التمیمی- آن لا تأکل و لا تشرب و لاتفسل رأسها- و لا تدخل کنا حتی 
برجع |لیها- فلما رأی ابناها آبو جهل و الحارث ابنا هشام- و هما آخوا عیاش 


لأمه- جزعها رکبا فی طلبه- حتی آتیا المدينة فلقیاه و ذکرا له القصة- فلم 
ی یا الوا ان وان و سم و قد 
کانت آمه صبرت ثلائة آیام ثم آکلت و شربت- 

فلضا خرجها من المدیتد آخذاه و آمتفاه. کتافا- و جلده کل واحد متهما مائه 
جلدة- حتی بریء من دین محمد جزعا من الضرب- و قال ما لا پنبغی 
فتر ابو :هدکان الکارت آشدهها غلیهه فعلی. اش لس قور. عاید 
خارجا من الحرم لیضرین عنقه-. 

قلمارجعوا الی مکة مکنوا حینا م هاجر النبی ص و المومنون الی المدینة- 
م‌هان عیاش کشت اساحهه و اسام الخاسن هام + فاعم الی 
ات و بان ییامام و اصص ان قاییه کاس رما 
بظهر قبا و لم یشعر باسلامه- قضرب عنقه فقیل له: [ن الرجل قد آأسلم 
فاسترجع عیاش و بکی- ثم أتی النبی ص فأخبره بذلک فنزل: «و ما کان 
لِمَوّمن آن یِفْثل مَوّمنا الا خطا» الاية. 
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آقول: نی نبری اختلاف الروایات فی سبب نزول الایات و قد تقدم آن 
الذی یعطیه سیاق آیات السورة آنها مکية محضة. 

و فی الکافی, عدة من أُصحابنا عن آحمد بن محمد عن معمر بن خلاد قال: 
سمعت یا الحسن (ع) یقول: «الم ‏ کست لاس آن روا آن تقولوا آعت- 
و هم لا یفتتون 

ثم قال لی: ما الغتنه؟ قلت: جعلت فداک الفتنه فی الدین- فقال: «یفتنون 
کما یفتن الذهب. ثم قال: یخلصون کما یخلص الذهب. 

و فی المجمع»: قیل: آن معنی یفتنون یبتلون فی آنفسهم و آموالهم: و هو 
المروی عن ابی عید له:(6: 

و فیه,: فی قوله تعالی: «ا و بلیسَکم شیعا»: و فی تفسیر الکلبی: 

نزلت هذه الاپة- قام, النبی ص فتوضاً و یم وضوءه- تم قام 1 
تا وال ای و او 
تحت آرجلهم آو یلبسهم شیعا- و لا پذیق بعضهم باس بعض. 

فنزل جبرئیل و لم یجرهم من الخصلتین الأخیرتین- فقال (ص): يا جبرئیل ما 
بقاء آمتی مع قتل بعضهم بعضا؟ فقام و عاد ٍلی الدعاء فنزل: «الم أ حستِ 
لاس آن پترکوا» الایتان- فقال: لا بد من فتنة یبتلی بها الامع- بعد ثبیها 
لشعس رالضادی فن الکادیه ان الفخی. اه و ی السصه اف ان 
الکاهه الینهم لام 

و فی نهج البلاغة,: و قام الیه رجل فقال آخبرنا عن الفتنة- و هل سألت 
رسول اللّه ص عنها؟ فقال (ع): لما آنزل آللة نستخانه له وال | حست 
التاسن آن تترکها آن بفهلوا آمتا رهم لا بفتتون علمت آن الفتنة لا تترل,بنا و 
رتسول الله سست اما ۳۹ الله ما هذه الفتنة التی آخبرک 


الله بها؟ فقال: یا علی ان آمتی سیفتنون من بعدی. 
و فی التوحید. عن علی (ع)- فی حدیث طویل: و قد سأله رچل عن آیات 
من القرآن- و قوله: «مَن کان یرَجُوا لقاء الله فان اجَل الله لاب یعنی 

۳ : من کان یوّمن بانة مبعوت- فان وعد الله لات من الثواب و ااعتات- 

فاللقاء هاهنا لیس بالرقية و اللقاء هو البعث- فافهم جمیع ما فی کتاب الله 

من لقائه فانه یعنی بذلک البعت. 
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آقول: مراده (ع( تین الرقية 1 و التفسیر بلازم المعنی. 

و في تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «مَن کان یرّجوا لقاء ال الاية قال: 

من آأحب لقاء الله جاءه الأجل «و مَن جاهدة» نفسه عن اللذات و الشهوات 
و المعاصی «قایّما یُجاهذ له 1 ال لیر عن العالهین . «و وَصیتا 

الائسان بوالدیه خسنا» قال: 

هما اللذان ولداه. 

و فیه,": فی قوله تعالی: «و قال الذین کفرّوا ااکیخ مَنُوا- انبعّوا سَبیلنا و 

لتحمل حَطایاکَمٌ قال: کان الکفار یقولون للموّمنین: کونوا 2 فان الذی 

تخامفون انم لیسن بسفع فان کان.حفا تحص که زنوبکمه فیع بمم اه 

عز و جل مرتین: مرة بذنوبهم و مرة بذنوب غیرهم. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن ابی شيبة فی المصنف و ابن المنذر عن ابن 

الختفیة قال ۳ کان ابو حهل ه.ضناوید فریشن لفون الناسن>: اضا جاعها ال 

النیی ص یسلمون یقولون: انه یحرم الخمر و یحرم الزنا و یحرم ما کانت 

تصنع العرب- ار وا فنحن نحمل آوزارکم فنزلت هذه الایة: «و لیَعْملت 

تالم 5 و آثفالا ‏ مَع أتقالهم 

و فیه, رنه تصال ان یف سول آاله مر 

فأمسک القوم- ثم ان رجلا آعطاه فأعطی القوم- فقال النبی ص: من سن 

خیرا فاستن به- کان له آجره و من آجور من تبعه- غیر منتقص من آجورهم 

شیثا, و من سن شرا فاستن ان علیه وزره و من آوزار من تبعه- غیر 

منتقص من آوزارهم شیئا. 

آقول: و في هذا المعنی روایات آخر و فی بعضها تفسیر قوله: «و لبَعْملَتَ 

اتقالهم و اقالا خ مع قالهم بذلک. 


آتتفرج العتگیوت: (9ه): الات 18 آلن ۲40 
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آلغابرین (32) و لقّا آن جاعث سنا 
قالوا لا تحف و لا تجتن [ 
(33) , 
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کاتوا یفسة یَفسْفون (34) و 
مین أَخاهم شقیباً ققال با 
فی الاض مفسدین (36) 
هم جایمین (37) و عاداً و تَمُود و 
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قذٌ تبِیّن لَکَمٌ من مساکنهم و رَیّن لَهْمْ السْیْطانْ َغمالَهْمْ قَصَدَهَم عَن السَّبیل 
و کانوا ستتتصرین (50 

فار ون و فرَعَوّن و هامان و لد چاءَهَمٌ م۶ تن ساسا فاستس وا قی: 
الرَض و ما کائوا سایقین (39) قکلا آحذنا یذئیه فمهش من ازسلنا له 
حاصباً و ملهم عم اه الصَبحَهُ و ملهم من عست بو الاَض و مهم مَن 
َغْرقنا و ما کان ال لبطلِمَهْم و لک کائوا ألَفْسَهْة بَطلِمُون (40) 
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(بیان) 


لما ذکر سبحانه فی صدر السورة آن الفتنة سنة الهية لا معدل عنها و قد 
خوت فی المم‌السایت. نب دلکسااتارجالی سره من ال بیاء 
الماضین و آممهم و هم: 
نوح و ابراهیم و لوط و شعیب و هود و صالح و موسی (ع) فتنهم الله و 
امتحنهم فنجا منهم من نجا و هلک, منهم من هلک و قد ذکر سبحانه فی 
الثلائة الأول النجاة و الهلاک معا و فی الأربعة الأخيرة الهلاک فحسیب. 
قوله تهالی: « لد سنا ثوحا الی قوّیه قلیت فبهم آلف سَتة الا خشییین 
عاما قاحََهَمْ الطوفانْ و هم ظالِمَونَ , فی المجمع:, الطوفان الماء الکثیر 
القاضر لانه یطوق نکترته.فین تواحی ار انتهی. و قیل: هو کل ما یطوف 
اش ای موه ال اوه مالطلام و اعالی اس ال 
فی طوفان الماء. 

ارات سا یس اما دون زن ان اند متخموسی رو 
للتکثیر و الاية ظاهرة فی آن الألف الا خمسین مدة دعوق نوح (ع) ما بین 
بعتته الی ات الصوعان ای ها ی رای الحاضرة آها شده مرمع 
قد تقدمت الاشارة الی ذلک فی قصصه (ع) فی تفسیر سورة هود. و 
الباقی ظاهر. ِ 
قوله تعالی: «ََتجَینامُ و آضحاب السّفیتة و جَقلناها آبة لالمین آی فأنجینا 
المیزان فی تفسیر القرآن, ِ« «ِ_ 115 
المژمنین به و لم یکونوا ظالمین. 
و فمله. «معفلناها 2 تلعالمی الظافر آن الصفیر تلراشعد او تساه وان 
رح ی ادا سر هم ب ۰ اس ات ار 
المختلفة من الأجیال اللاحقة بهم. 

قوله تعالی: «و |راهيم | قالْ َِوّمه ادا ال و الفْوة کم عیّز کم ان 
کم تا تون معطوف علي قوله: «یُوحا» آی و آرسلنا ابراهیم الی قومه. 
و قوله لقومه: «اعْیْذُوا ال و الم دعوة الی التوحید و انذار بقرينة الأیات 
التالية فتفید الجملة فائدة الحصر. ۱ 
۳ الوثنية لا یعبدون الله سبحانه و انما یعبدون غیره زعما منهم انه 
تعالی. امین آن سید الا من زیخ الاسیاب الصااة کی الغالم المتویة 
عنده کالملائكة و الجن و لو عبد,لکان معبودا وحده من غیر شریک فدعوتهم 
الی عبادة الله بقوله: «اعْیْدُوا ال تفید الدعوة الیه وحده و ان لم تقید باداة 
الحصر. مج < ِ 1 
قوله تعالی: «اٍنما تَعْبَدُونَ من دون الله آونانا و تخْلَفون افکا» الی آخر 


الیة, الأأوثان جمع وثن بفتحتین و هو الصنم, و الافک الأمر المصروف عن 
وجهه قولا او فعلا 
و قوله: «اتّما تعبذون من دون الا آونانا» بیان لبطلان عبادة الأْوثان و 
یظهر , به کون عبادة الله هی العبادة الحقة و بالجملة انحصار العبادة الحقة 
فیه تعالی «آونانا» منکر للدلالة علی وهن آمرها و کون الوهیتها دعوی 
مجردة لا حقيقة وراءهاء الا تعبدون .من دون الله الا انا من آمرها کدا و 
کذا. 
و لذا عقب الجملة بقوله: «و تون افکا» اه ون توا تا 
آلهة و عبادتها بعد ذلک فهناک اله تجب عبادته لکنه هو الله الواحد دون 
الاوثان. ۳ 
و قوله: «انَ الذین تعبذون من دون ال لا خم کون آکم ررفا» تعلیل لما 
ذکر من افتعالهم الکذب بتسمية الاوثان آلهة و عبادتها و محصله آن هولاء 
الذین تعبدون من دون الله و هم الأوئان بما هم تماثیل المقربین من 
الملائکة و الجن انما تعبدونهم لجلب النفع و هو آن یرضوا عنکم فیرزقوکم 
و یدروا علیکم الرزق لکنهم لیسوا یملکون لکم رزقا 
المیزان فی تفسیر 0 16 ص: 116 
فان الله هو الذی یملک رزقکم الذی هو السبب الممد لبقائکم لأنه الذی 
خلقکم و خلق رزقکم فجعله ممدا لبقلتکم و الملک تابع للخلق و الایجاد. 
و لذلی عقبه بقوله: «قابِتغوا عند اللّه الرَْق و اعْبَدَوة و اشکوا له آی 
فاطلبوا الرزق من عند الله لانه هو الذی یملکه فلا تعبدوهم بل اعبدوا الله 
و اشکروا له علی ما رزقکم و آنعم علیکم بألوان النعم قمن الواجب شکر 
5 علی ما ازع ِ 
و قوله: «الیّه توجءه جعون فی مقام التعلیل لقوله: 5 اعَبدوة و5 اشکیوا له و 
لذا جیء خر اف و فی هذا التعلیل صرفهم عن عبادة الاله 
ابتغاء للرزق الی عبادته للرجوع و الحساب اذ لو لا المعاد لم یکن لعبادة 
آلالهد شنت محضل رن الرزق و ما یجری مجراه له, اتتباب خاضه کوتیه عین ی 
العبادات و القربات و لا پزید و لا ینقص بایمان اه کف لک سعادة یوم 
الحساب تختلف بالایمان و الکفر و العبادة و الشکر و خلافهما فلیکن 
الرجوع الی الله هو الباعث الی العياد ِِِ ون ابتغاء الرزق. 
قوله تعالی: «و ان ئکَدبُوا فد کَذّب أَمَم و ما عَلی الرَسو ل ال 
الْبلاء ا اف الظآهر آنه من تمام کلام براهیم (ع), و ذکر بعضهم انم خطات 
منه تعالی لمشرکی قریش و لا یخلو من 
و معنی الشرط و الجزاء فی ۱ 1 التکذیب هو المتوقع شنک لانه 
کات اما اس رف ی و ام 
آخرهم و لیس علی بما آنا رسول الا البلاغ المبین. 
ویمکن آن یکون المراد آن حالکم فی تکذییکم کال الامم..من: قبلکم لم 


پنفعهم تکذیبهم شیتا حل بهم عذاب الله و لم یکونوا بمعجزین فی الأرض و 

لا فی السماء و لم یکن لهم من دون الله من ولی و لا نصیر, فکذلکم آنتم, 

و قوله: ی یناسب الوچهین جمیعا. 

فوله تعالی: «ا ۵ لغ روا کف دی الله الخلق نم بفیده آن دلی غلی اه 

هد الا ال ام مین ابات هن کلانه عالی دافعه.فی خلاز 

ااتش شیم الحجه علی فاد م رنه ا اه له ماه تما موم مد 

حیث ان العمدة فی تکذیبهم الرسل انکارهم للمعاد کما یشیر الیه قول 

ابراهیم: «الیّه ترَجَعَون و ان تَکَدبوا ققه کَذّب أَمَ فلکم 
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ِِ «أ و لَم یرَوّا» ال الضمیر فیه للمکذبین من جمیع الأمم من سابق و 
و المراد بالرقية النظر العلمی دون الروية البصرية, و قوله: دیف 

دج و ال الخلق نم بَعيدْة فی موضع المفعول لقوله: ٍ پُروا» بعطف «یعید 

و دی خلافا لمن یری عطفه علی «أ و لبَروّا» و الاستفهام 


للتوبیخ 

و و أُ و لم یعلموا كيفية الابداء ثم الاعادق ای انهما مینست واجه هه 
اٍنشاء ما لم یکن, و قوله: «اِنْ رلک" علی اللّه یسیژ» الاشارة فیه الی 
الاعادة بعد الابداء و فیه رفع الاستبعاد لأنه انشاء بعد انشاء و اذ کانت 
القدرة المطلقة تتعلق بالایجاد فهی جائزة التعلق بالانشاء بعد الانشاء و هی 
فی الحقيقة نقل للخلق من دار الی دار و انزال للسائرین الیه فی دار 
القرار. 

و قول بعضهم: [ن المراد بالابداء ثم الاعادة انشاء الخلق ثم |عادة آمثالهم 
بعد افنائهم غیر سدید لعدم ملائمة الاحتجاج ۳ المعاد الذی هو اعادة عین 
ما فنی دون مثله. 

قوله تعالی: «قَل سپیژوا فی اضٍ َانْظرّوا کیْف بدا الحله : 7 ال ینشی 
التساه الاخرة ان ال کی کل شیء قدیژ» الاية الی تمام تلات آرات مر 
للنبی ص آن یخاطبهم بما یتم به الحجة علیهم فیرشدهم الی السیر فی 
الأرض لینظروا الی کيفية بدء الخلق و انشائهم علي اختلاف طبائعهم و 
تفاوت له نهد ۵ اسشکامم مت قیر ال سابق و حصر آو تحدید فی عدتهم و 
عدتهم ففیه دلالة علی عدم التحدید فی القدرة الالهية فهو ینشی النشاة 
الاخرة کما انشا النشاة الأولی فالاية فی معنی قوله: «و لَقَد عنم الَشاه 
الأْولی قَلة لا تَکُون»: الواقعة: 2 

قوله تعالی: «یْعَدبٌْ مَن بشاء و برجم مَن بشاء وله توت من مقول 
القول, و الظاهر آنه بیان لقوله: «یتشیٌ النساةّ الاخرق» و قلب الشیء 
ی ماه ی ی وتا اد و 
الععتی. الاخیر تناسب:«قوله:تعالی* «یوم تبلی السر ای الطار 9.5 

و فسروا القلب بالرد قال فی المجمع:. و القلب هو الرجوع و الرد فمعناه 


آنکم تردون الی حال الحياة فی الاأخرة حیث لا یملک فیه النفع و الضر الا 

الله. انتهی و هذا 

المیزان فی تفسیر القرآن, 16, ص: 118 

معنی لطیف یفسر به معنی الرجوع الی الله و الرد الیه و هو وقوفهم موقفا 

ی ی و هس 

قوله هو روا الی اللم‌قوا هم الخی و ضصل علهی‌ها کانوا درو تونتسر 

.30 

وعخضان الففتیز ان الششاه الاخره هیبتشام بعدتب الله. فیها من بشاء و 
هم المجرمون و یرحم من یشاء و هم غیرهم و الیه تردون فلا یحکم فیکم 


غیره. 

قوله تعالی: «و ما آَْمْ یمغجزین فی الأرْض و لا فی السّماء و ما لکُمْ من 

سا 

فقوله: ۲۳| 

آن تعجزوه تعالی یومثذ بالفوت منه و الخروج من حکمه و سلطانه بالفرار 

و الخروج من ملکه و النقود من آقطار الأرض و السماء فالاية تجری مچری 

قوله: «یا مَعْشَرَ لح و آانسن ان سای ان توا من اما 

السماوات 6 آلاء ن افو الرحمن: 3د. 

و قیل: الکلام فی معنی «من فی السماء» فحذف من لدلالة الکلام علیه و 

له بر و ما ام بمعجری قيه ارس و لا من فی ماه تجوورین کی 
۶ 

و هو بعید و دلالة الکلام علیه غیر مسلمة و لو پنی علیه لکفی فیه آن 

الکرت الفلی مالعفتی وا انم سای الحله دربن فیساا ض بر 

فی السماء. 

و قوله: «وما تم فق کون الله هن ول ول تیه آی لیس لکم الیوم ولی 

من دون الله یتولی آمرکم فیفنیکم من الله و لا نصیر ینصرکم فیقوی 

جانبکم و یتمم ناقص قوتکم فیظهر کم علیه سبحانه. 

فالایة- کما تری- تنفی ظهورهم علی الله و تعجیزهم له بالخروج و الامتناع 

عن حکمه بقسامه فلا هم یستقلون بذلک و هو قوله: «و ما ینم بِمُعجزین 

الخ و لاغیرهم یستقل بذلک و هو قوله: «و ما لک من دُونِ اللهٍ من وَلي و 

لا المجموع منهم و من غیرهم یعجزه تعالی و هو قوله: «و لا تصیرٍ». 

قوله تعالی: «و الذین َقهُوا بآیاتِ اللّه و لقایّه اولیّک ی ی 

اولیّک 
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له ات لیم حطظات مسنویه ۳8 ی را هم حول العول 


السابق «قل سیر وا فی الاک الخ و المطلوب فیه آن ینبئه (ص) صر 

الحق فیمن یشقی و یهلک یوم القيامة فانه آبهم ذلک فی قوله ول یت 

من پشاء و یرَحَمْ مَن یشاء». . , 

2 الدلیل علیه الخطاب فی «اأولیِکَ مرتین و لو کان من کلام النبی ص 
: آولئکم». 

ِِ ذلک آیضا قوله: «من رَجمتی فان الانتقال من مثل قولنا: أولاک 

یئسوا من رحمة الله و من رحمته بسیاق الغيية علی ما بقتضیه المقام ٍلی 

قوله: «أولیّکَ تیْسُوا من رَحْمیی یفید التصدیق و الاعتراف مضافا الی صل 

الاخباز قیفید ضریخ التعیین لاهل العذاب و بوید دلی ابضا عکران الاشازه و 

عافی الساقسن الا کید 

و کان فی تخصیص النبی ص بهذا الاخبار تقوية لنفسه الشريفة و عزلا لهم 

عن صلاحية السمع لمثله و هم لا یومنون. ۱ 

و المراد بایات الله- علی ما یفیده اطلاق اللفظ- جمیع الادلة الدالة علی 

الحاه و ال ها سا ها ات سوه الم ای ات دس 

القرآن فالکفر بآیات الله پشمل بعمومه الکفر بالمعاد فذکر الکفر باللقاء و 

هو المعاد بعد الکفر بالًیات من ذکر الخاص بعد العام و الوجه فیه الاشارة 

الی اهفتة الاسان فاد اد جع انکار الهاد بطلعو آمر آلدین الخف فن اضاد 

و هو ظاهر 

وال یقابل العذاب و یلازم الجنة و قد تکرر فی کلامه تعالی 
اطلاق الرحمة علیها بالملازمة کقوله: «قأمّا الْذین آموا و عملوا الصَالْحاتِ 
قَیدخِلهم رهم فی, رَحَمیه».: الچاثية: 0 و قوله: «یْوخلّ من پشاء فی 
رجْمیه و الظالمین أَذٌ له عذاباً آلیمً»: الانسان: 31. 

و المراد باساد الباس البهم اما تلیسهم به حفیعه. فانهم تخنسم: لخاد 
لاخرخ 0 من السعادة اامنده و الجنة الخالدة و اما آنه کنابة عن 
قضائه تعالی المحتوم آن الجنة لا یدخلها کافر 
التهی: ونوا آنات الام الااه علت‌الی ااعی مت خامه الوا 
اولتک یئُسو| من الرحمة و الجنة و وی آمم عدات النم 
المیزان فی تفسیر القرآن, 96 ص. 120 ۲ 7 7 
قوله تعالی: «قما کان جوا قَوّمه الا آن قالوا افو َو حرفوة قاجا ال 
من التّار» الخ, تفریع علی قوله فی صدر القصه: «و |براهيق 3 قال لقَوّمه 
اعبدوا للع 5 انقْومْ 
و ظاهر قوله: «قالوا افو و عْفْوة آن کلا من طرفی لت دید قول طائفة 
منهم و المراد بالقتل القتل ۳ و نحوه فهو قولهم اول ما ائتمروا 
لیجازوه و ان اتفقوا بعد ذلک علي احراقه کما قال «قالوا حَْفُوةْ و انوا 
الهَتکم».: الائييای 69 بمکن آن یکون التردید من الجفیع لترددهم فی 
امه اولا تر انفاففی غلی حرافه. 


و قوله: «فأَنجاه اللْدْ مد من التّارٍ» فیه حذف و ایجاز و تقدیره ثم اتفقوا علی 
احراقه فأضرموا نارا فالقوه فیها فأنجاه الله منها, و قد فصلت القصة فی 
مواضع من کلامه تعالی. ۲ ۱ 
قوله تعالی: «ع قال تما ائحَدتم من دون ال ونان مَووَةَ ییکم فی الحياة 
الذئیا» الی آخر الاية اذ کان لا حجة عقلية لهم علی اتخاذ الأوئان لم یبق لهم 
مما پستنون به الا الاستنان بسنة من یعظمونه و یحترمون جانبه کالاباء 
للأْبناء و الرساء المعظمین لاأتباعهم و الأصدقاء لأصدقائهم و بالاخرة الاأمة 
لأفرادها فهذا السبب الرابط هو عمدة ما یحفظ السنن القومية معمولا بها 
قائمة علی ساقها. 
فالاستنان بسنة الوثنية بالحقيقة من ایا الموت الاجتماعية ری العامة ذلک 
بعضهم من بعض فتبعثه المودة القومية علی تقلیده و الاستنان به مثله ثم 
هذا الاستنان نفسه یحفظ المودة القومية و یقیم الاتحاد و الاتفاق علی 
ساقه. 
هذه حال القامه متفم و اما الخاصة فربما رکنوا فی ذلک الی ما یحسبونه 
حجة و ما هو بحجة کقولهم ان الله سبحانه آجل من آن یحیط به حس آو 
قهم اوق فلا باق به توحمتا:ا لضاف فصن الواخت ان عفر ایض 
من له به عناية کالملائکة و الجن لیقر بونا الیه زلفی و پشفعوا لا عنده. 
فقوله: «اِنمَا اتحَذئم من دون اللّه آونان موم نکم فی الحياة الثّثیا» 
خطاب منه (ع( لعامة قومه فی از اتخاذهم, الأأوثان للمودة القومية 
| به شان حباتهم الدنیا الاجتماعية, و قد آجابوه بذلک حیث سالهم 
۳ شانهم «ز قال لابیه و قومه 
المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص: 121 
فا فنی: التضانیل التی ات2 لها عون قالوا و ۲ نا لها عابدین».: 
الأنبیاء: 53 «قال هل يِسَه ۳ بسْمعُوتکم اد عون او به َ ۰ جض وان فالوا بل 
وَجدنا آباء‌نا کذلک ت له الشعراء: 74 
وفن ها نظهر ان قوالم" «مَوَدَة یک صالح لأن یکون منصوبا بنزع الخافض 
بتقدیر لام التعلیل و المودة علی هذا سبب مود الی اتخاذ الأْوثان, و آن 
یکون مفعولا له, و المودة غاية مقصودة من اتخاذ الاوثان, لکن ذیل الاية انما 
تلائم الوجه الثانی علی ما سیظهر. 
ثم عقب (ع) بقوله, «اتمَا انحَدتَم الخ, بقوله: «یَ2ّ یوم القیامة یکفرٌ بعکم 
ببتعض و یلع عصکم فضاه یبین لهم عاقبة اتخاذهم الأوئان للمودة و هو 
با هذه المودة المقصودة الذی سیظهر یوم تبلی السراثر فانهم توسلوا 
2 هذا المتاع القلیل بالشرک الذی هو اعظم الظلم آکیر 0 الموبقة 
بر بعضهم من بعض و ینکره بعضهم علی بعض. 
و المراد بکفر بعضهم ببعض کفر آلهتهم بهم و تبریهم منهم, کما قال تعالی: 


«سَیکَفرون بعبادتهم و یتکوئون هم ضذا».: مریم: 82 و قال: «و وم 
القيامة یکفرون ِشِرککم»,: فاطر: 14 و فی معناه: تبری المتبوعین من 
تابعبهم, کما قالٍ تعالی: «؛ 3 الذین امیعُوا من الذین انوا و َأةا العذاتِ 
و تقَطقث یه الأسَبا».: الپقرة: 166 و المراد 1( ان کل 
بعض صاحیه, قال تعالی: وکلما دحلت مد َعتث آختها»: الأعراف: 38. 

ثم عقب ذلک بقوله: «و مَأْواکم الَار و ما لکم هن تاضریق [شارح الی لوق 
الوبال و وقوع الجزاء و هو النار التی فیها الهلاک الموّبد و لا ناصر بنصرهم و 
یدفع عنهم العذاب فهم انما توسلوا الی المودة لیتناصروا و یتعاونوا و 
یتعاضد وا فی الحياة لکنها عادت بوم القيامة معاداة و مضادة و اورئت تبریا 
و خذلانا. 

قوله تعالی: «قَأَمن لَة لوط و قالّ ائی شهاجرّ الی ی اَة و الْعزیژ الحَکيم 
0[ اسان بر لام کب الا ای واه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح9ٍِِ ص. : 122 

و قوله: «و قالَ نی مُهاجر ٍلی رَبّی قیل الضمیر راجع الی لوط و قیل: 
راجع الی ابراهیم و یژیده قوله تعالی حكاية عن ابراهیم «و قال [نی ذاهِتٌ 
الی ربی سیهدین »: الصافات: 99. 

و کان المراد بالمهاجرة الی الله هجره وطنه و خروجه من بیر بین قومه 
ی 
فد الما سره مقاحره ال اللدشن المتار الععان 
و قوله: "تاه قالعر ال ام را بلس رم رما مت 


قوله تعالی: «و وهیُنا له |ِسُحاق و بَعْفُوبَ و جقلنا هی ره الوَة و الکتابَ 
معناه ظاهر. 

قوله تعالی: «و آتیناة أَجْرَهُ فی الدْئیا و له فی الأخْتَة من الصَالِحین الأْجر 
هو الجزاء الذی یقابل العمل و یعود الی عامله و الفرق بینه و بین الأْجرة آن 
الأجرة تختص بالچزاء الدنیوی و الأجر یعم الدنیا و الاخرة, و الفرق بینه و 
بین. الجزاء آن الاجر لا بقال الا فی الخیز ۵ الناقع: ۱ ار 
الشر و النافع و الضار. 

و الغالب فی کلامه تعالی استعمال لفظ الأْجر فی جزاء العمل العبودی 
الذی آ عنم الله سبحانه لعباده المومنین فی الاخرة من مقامات القرب و 
درجات الولاية و منها الجنة, نعم وقع فی قوله تعالی حکاية عن یوسف (ع): 
«ه من یتقو تطیژ قِنْ ال لا بُضیغ خر الَمْخُسیین»: پویبوت : ی 
«و کذلک مکنا لیْوسف ,فی الا رن یب منها حیر حَیّت پشاء تصیتٌ برخمتنا من 
تشاء و ۷ نض جر الْمَجْسیییَ»: یوسف: 56 اطلاق الأجر علی الجزاء 
فقوله: و آتتناه جرخ فی الثّنبا» یمکن آن یکون المراد به ایتاء الأجر 


الدنیوی الحسن و الأنسب علی هذا آن یکون «فی الذئیا» متعلقا بالأجر ۷ 
بالایتاء و ریما تاید هذا المعني بقوله تعالی فیه (ع) فی موضع آخر: «و آیاةُ 
فی الوئیا حستة و ان فی الَأخْرَةٍ لهن الطالچین».: النحل: 122 فان الظاهر 
آن المراد تالخستة الخیاه الحشند اه الغیتشد الحشتنه و اعاهها فعلید اعظا نما 
دون تقدیرها و کتابتها. 

و یمکن آن یکون المراد به تقدیم ما آعد لعامة المومنین فی الاخرة من 
مقامات 

الیر ان هت ی اف سم سس و ور 

القرب فی حقه ءع( و ایتافه ذلک فی الدنیا و قد تقدم احصاء ما ما یذکره 
القرآن الکریم من مقاماته (ع) فی قصصه من تفسیر سورة الأنعام. 

و قوله: «و اه فی الاخرن لمن الصَالِجینَ تقدم الکلام فیه فی تفسیر قوله 
تعالی: 

«و لد اَطَتَْناة فی الوْئیا و ال فی اَخَْةٍ لین الطَالجین»: البقرة: 130 
فی الجزء الاأول من الکتاب. 

قوله تعالي: «و لُوطاً ا؟ قال لِعَوّمه کم نون الْفاجشة ما سَتََکُم بها من 
آخد من للعالمین آی و آرسلنا لوطا آو و اذکر لوطا اٍذ قال لقومه, و قوله: 
«لکْمْ لتائون الفاحسَة» (خبار بداعی الاستعجاب و الانکار, و المراد 
بالفاحشة اتیان الذکران. , 

و قوله «ما شتفکم بها مق آعفنیت العالیین اسناف وضع معتی الفاجرشه 
هو کدهزنو کان: المر اد آن, هذا العمل لمرتشع فی.قوم فیلهمهدا الشیوع اه 
الجملة حال من فاعل حلَتأئُون 

قوله تعالی: «] کم تون الجال ۲1 تَفَطعّون السبیل و5 تأون فی ۹ 
الک ای اکر ال انهام سن امرس ای آن ۱ فسات ول 
مه اه له اک ال ز لاش هدا الساف بش ان اتفراه ات 
پا و اه اس ها ی اس ها 
السا فنطم ال نایم عن ارام ناسا ور تاعیرر هد 
بات هم المتکر عفی ومد تا ف الحلس الذق, جتمهون. فید: و: [ 
یسمی نادية الا زذا کان فیه آأهله- الاتیان بالفحشاء ان بمقدماتها الشنيعة 
را ما ی 
هذا الفعل بالمجتازین من مارم و انوا هن ان السمت الاره 
بالخذف فأیهم اه کان اولی به فیآخذون ماله و ینگکحونه و یغرمونه ثلائة 
تراهم وکان لهم عاض تعضی بدلی و فیل بل کانوا قظعون الطرن: هرق 
قرف ان الشای مق ای ی 

و قیل: المراد باتیان المنکر فی النادی آن مجالسهم کانت تشتمل علی 
اناع السکرات و الضانم فل الر السه و سار ری الجار 


علی من مر بهم و ضرب المعازف و المزامیر و کشف العورات و اللواط و 
نحو ذلک و قد عرفت ما یقتضیه السیاق. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 4 

و قوله: «قما کان جواب قَوّمه الا آن قالوا انا یعذاب ال ان کت من 
الصادقین استهز |ء و سخریية منهم. و یظهر من جوابهم آنه کان ینذرهم 
بعذاب الله و قد قال الله فی قصته فی موضع آخر: «و لو أتدَرَهَم بَطشتنا 
فتمار وا بالدر»: القمر: ۰ 

قوله تعالی: «قال عت انص نفد علی الققم الفسویه وال لافم تم دغاه 
منه علیهم, و قد عدهم پفسد الا رز و یقطع النسل 
و بهدد الانسانية بالفناء. 

قوله تعالی: «و لا جات سنا (تراهیم بالبشری قالوا | مُفلکُوا هل هذه 
الق ان لها کائوا ظالمین |جمال قصة هلاک قوم لوط و قد کان ذلک 
لسن الملانیم ارشلیم الله اما الی ابراهم (ع) فتشریم و۱ 
امرأته بالسحاق و یعقوب ثم آخبروه بأنهم مرسلون لاهلاک قوم لوط, و 
القصة مفصلة فی سورة هود و غیرها. 

و قوله: «قالُوا تا مُمَلکُوا هل هذه الْقَرَبَه» آی قالوا لابراهیم, و فی الاتیان 
بلفظ الاشارة القریبه- هذه آلقریة- دلالة علی قربها من الأرض التی کان 
[براهیم (ع) نازلا بها, , و هی الأًرض المقدسة. 

و قوله: «انْ لها کائوا ظالمین تعلیل لاهلاکهم بأنهم ظالمون قد استقرت 
فبهم.ردنلة الظلم: و.قد کان معتضی الطاهر آن یعال: آنهم کانوا ظالجیر 
فوضع المظهر موضع المضمر للاشارة الی آن ظلمهم ظلم خاص بهم 
سفیحتت القا ک و لسن من مطلی الطلم آلدی, کان الناس‌تین بد فی 
کأّنه قیل: |ٍن آهلها بما آنهم آهلها ظالمون. 

قوله تعالی: «قالّ ان فیها لُوطاً قالوا تعْن أغلَم یمن فیها لیخ و أَهَْه ال 
ارات کاتث من الغایرین ظاهر السیاق آنه (ع 4 بربه-تقوله" دان فا 
توطا ان :تصرف العدات بان فبی لوطا وهای اهلها بسعله قاجا باهم 
ای یم ال مس له الا و ات ۱ 
امرآته. 

لکنه (ع) لم یکن لیجهل آن الله سبحانه لا یعذب لوطا و هو نبی مرسل, و 
ان شمل العذاب جمیع من سواه من آهل قریته و لا آنه یخوفه و یزعره و 
یفزعه بقهره علیهم بل کان (ع) یرید بقوله: «اِنّ فیها لوطا» آن یصرف 
العداب عن اه الفرنه کراهة لوط آن تفه مر لو طه‌فاحیت بانیم 
راتخم سین اه انعر جع اه ال آموانه کات 
مق آلمابرین. ۱ 

المیران فی سر ارام و 

هل لت ها ال کر اف سای ی رس نوی قن ها اتنمته 


من القصة: 

«فْلَقّا دَهبِ عَن ابراهیم الروع و جاعءلهة نة البْشری یُجادلنا فی قَقم لوط ار 

اثراهیم لحلیم وا قنبت. با راهب آغرض عَن هذا اِنهٌ قَذ جاء امر مر یک 

نم هم آتيهم عذابٌ عَیْرّ مودود»: هود: 6 فالاأیات افش سا یکون فی آأر 

اه (ع) کان یدافع عن قوم لوط لا عن لوط نفسه. 

فظاهر کلامه (ع) فی الاية التی نحن فیها الدفاع عن لوط و علی ذلک جاراه 

الرسل فأبقوا کلامه علی ظاهره و آجابوا بآنهم ما کانوا لیجهلوا ذلک فهم 

اعلم بمن فیها و عالمون بان فیها لوطا و معه آهله ممن لا ینبفی آن یعذب 

لکنهم خوت .و اهلد الا امرأته, لکن الذي آراده ابراهیم (ع) بکلامه دفع 

العذاب اهل القرية فأجیب بانة من لاد المحتوم علی ما تشیر الیه 

آیات سورة هود. 

و للقوم فی قوله: «اِنّ مها کائوا ظالمین , و قوله: «قالّ اِن فیها لُوطاٌ» 

مشاجرات ت طويلة آعرضنا عن التعرض لها لعدم الجدوی؛ من آراد. الوقوقت 

علیها فلیراجع المطولات 

قوله تعالی: «و ما آن جاعث سنا لوطاً سسیء بهق و ضاق بهق کوعاً و قالوا 

لا تَحَف و لاتَحْرَن الی آخر الاية, ضمیرا الجمع فی «سیء بهمٌ و ضاق بهمٌ 

للزشنل. و الباع للسببية ای آخذته المساءة و هی سوء الحال تسنمم و 

ضاقت طاقته بسببهم لکونهم فی صور شبان حسان مرد یخاف علیهم من 

القوم ثم قصد القوم ایاهم بالسوء و ضعف لوط من آن یدفعهم عنهم و هم 

ضیف له نازلون بداره. 

و قوله: «و قالوا لا تحف و لا تعْرَنْ آی لا خطر محتملا بهددک و لا مقطوعا 

لا 
فع. 

و قوله: «اًّ مُتَمُوک و هلک الا امرأتک کاتث من الغابرین آی الباقین فی 

العذاب تعلیل لنفی الخوف و الچزن. 

قوله تعالی: «ًّا فرلون علی: اج هزو لقربه رجزاً من السّماء بما کائوا 

یَفَسْفَون 1 قوله: «اّا ه ختحوی و.اهلی هن القداب/: و الاح 

العذاب. 

قوله تعالی: «و لَقَه رن منها ۳ 7 لِقَوّم تفه تفر التازریت للقرية 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 126 

و الترک الابقاء اف من القرية علامة واضحة لقوم یعقلون لیعتبروا بها 

»۳ الله و هی الاثار الباقیة منها بعد خرابها بنزول العذاب. 

و هی الیوم مجهولة المحل لا آثر منها و ربما یقال: ان الماء غمرها بعد و 

هی بحر لوط لکن الاية ظاهرة- کما تری- آنها کانت ظاهرة معروفة فی 

زمن نزول القرآن و أوضح منها قوله تعالی: و ها لبسپیل 0 الحجر: 

6 و قوله: «و کم لَمَرُونَ عَلَبْهمْ مُضیچین و باللیّل ‏ قلاً تعْقلْون»: 


بت ف ى‌ 


ی ۳ چم _ 


الصافات: 138. 

قوله تعالی: «و ٍلی مذین ام شعیب ققال يا قم اعْبْدُوا ال و ااجُوا 
الوم الاخر و لا تلا فی الأَرٍض غفسدین بدعوهم الی ی 
التوحید و لی رجاء ار لاک وهای تالصاد و انا تقسدها قو 
الأرض و کانت عمده افسادهم فیها- نا( 
آخر- نقص المیزان و المکیال. 

قوله تعالی: «کَبوه أحَدَهْمْ الَمْمَةْ قأْصْبَخوا فی دارهم جائمین الرجفة 
الاضطراب الشدید ۷ ذکره 821۳ ۳ 2 ۵ لته نو المکات 
القعود میور الیر وی غلی الارض وهی اه من الموتدو السعین ۶ جوا 
شعیبا فاخفه الاطر ات الشفت اه الرلر له دنه قاجا فیت اهر 
ی ی ی «و أَحدَتِ الّذین ظلَموا الصَیِحَةٌ قَأصِبَخُو ۱ 
دارهم حایم هو 04 سیر من دلکه انعم اهاتدا 0( ۲ 
اارخهد 

قوله تعالی: «وتغادا و تقو و فد کین آکم ان فساکنيم ان آخر الایة غیر 
السیاق تفننا فبداً بذکر عاد و مود و کذا فی الاپة التالية بدا بذکر قاٍرون و 
فرعون ۵ همان بعااف: قصص. الافق. ال کورين. تسایعا ؛خیت: دا بدکر 
آنبيائهم کنوح و ابراهیم و لوط و شعیب. و قوله: «و عادا و تَمُود» منصوبان 
بفعل مقدر تقدیره و اذکر عادا وا 

و قوله: 5 رین لَهْمْ السْیّطانْ اعمالمة قصَدَهم عن السّبیل 5 کائوا 
کصرن تزیین الشیظان لمم اعمالهم کناية استاربه عن خحبس: اعالهم 
اک او اه وا مت اس سر رل 
الله النت. ی سیل, انقظرق هه لا کال يعضیم: ان المراد. کون 
شیتصرین ایهم کانها فنل جاک خی ره الساددد 

المیزان فی تفسیر القرآن, 106 ص. : 127 ۳ 

لکن الظاهر کما تقدم فی تفسیر قوله: «کان اللّاسْ مد واجدة قبَعت ال 
التبیین»: البقرة: 213 آن عهد الفطرة الساذجة کان قبل بعتة نوج (ع) و 
عاد و مود کانوا بعد نوح فکونهم مستبصرین قبل انصدادهم عن السبیل هو 
کونهم یعیشون علی عيادة الله و دين التوحید و هو دين الفطرة. 

قوله تعالی: ۹ قاژون 5 فرزغون 5 هامان 5 له جاء هم مّوسی تالیات 
استکُبژوا فی الاْرْض و ما کائُوا سابقین السبق استعارة کنائية من الغلبة, و 
الباقی ظاهر. 

خوله معالی سفق ات الی از اش اي کل بسن یم 
المدگورنن. آخضاها بقنها تم احذ فی الفضیل.فقال؛ <فیعم مر ازت انا 
یه حاصبا» و الحاصب الحجارة و قیل: الریج التی ترمی ار 
الأْول فهم قوم لوط, و علی الثانی قوم عاد «و ملق من أَحَحیَه الطَیْحَد» و 


هم قوم مود و قوم شعیب «و مِنْهُمٌ من حَسَنا یه الأرْضَّ و هو قارون «و 
مهم من أَعُرَْنا» و هم قوم نوح و فرعون و هامان و قومهما. 

نم عارتخا لین کاف انس الب کر وا ای لد اش کی ان 
من الَخذ و العذاب فبین پبیان عام آن الذی آوقعهم فیما وقعوا رلم یکن 
بظلم منه سبحانه بل بظلم منهم لأنفسهم فقال: «و ما کان ال لِْلمَهُمْ 5 
لک کائوا امعم بَظلِمُون آی فيجازيهم الله علی ظلمهم لأن الدار دار 
اه و تا یس الم ای سمل یا ی ای نم 
اهتدی لنفسه و من ضل فعلیها. 


(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن آبی عمرو الزبیری عن آبی عبد الله (ع): فی 
حدیث یذکر فیه معاني الکفرٍ قال: و الوجه,الخامس من الکفر کفر البراءة 
قال تعالی: «و قال اما الَحَكتم من دون الله ونان مَوَدَة تیک فی الحَیاة 
الذبا مت وم القیاقه- کر فک یتغض ج ‏ ا تق که تعضا» بعنی ی 
ات مه ای ال رد ای ی و ی 
یجیب فیه عما سئل عنه- من تهافت الایات و فیه: و الکفر فی هذه الایة 
البراعع- یقول: یتبرً _ 
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تعصیم: مز بعض ؛ و نظیرها فی سورة ابراهیم ٍِِِ الشیطان: ِ 
۹ من قَبل و قول ابراهیم خلیل الرحمن: «قرّنا يم | 
تبر ۳ 


و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن جابر*: آن النبی ص نهی عن 
الخذف «1» و هو قول الله: «و تاو فی نادیم الْمْتکر». 

اقول هم هه ااسی شا وشن ات انامه کون آم ای 
بنت پأیی طالب و لفظ الحدیث: قالت؛ سألت رسول الله ص عن قول الله؛ 
5 تا فی نادیم الَمَتَکر» قال: کانوا یجلسون بالطریق- فیخذفون آبن 
السبیل و یسخرون منهم. 

و فی الکافی, باسناده عن ۷۹ زید الحماد عن آبی عبد الله (ع): فی حدیت 
ترول الملانکد علی ابراهیم بالبشری قال: فقال لهم ابراهیم: لما ذا جئتم؟ 
قالها فی اهلای فوم اوط. فعال لمم ان کان قنها مانه هن الفتمنین | 
تهلکونهم؟ فقال جبرئیل: لا. 

ِ فان کان فیها خمسون؟ قال: لا. قال: فان کان فیها ثلائون؟ قال: لا 
قان کان فیها عشرون؟ قال: لا. قال: فان کان فیها عشرخ؟ قال: لا. قال؛ 
فان کان فیها خمسة؟ قال: لا. قال: فان کان فبها واحد؟ قال: لا. قال: فان 
فا لوط فالاد نکن اعلم سن فییا افجتتهء املخ الا ام آنه کایت مر 
الغابرین. 

قال الحسن بن علی (ع): لا أعلم هذا القول الا و هو یستبقیهم- و هو قول 
الله عز و جل: «یْجادلنا فی قوّم لوط». 


[سوره العنکبوت. (29): الایات 41 الی 55] 
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مبينٌ (50) 
من 74 ی اسر یه 2 ی ت_ّ ۳7 ِ 
او لمْ یکفهم آتا آنرلنا علیک الکتاب یثلی عَلَيهمٌ ان فی ذلک لرَخمَةٌ و ذکری 
7 و وت ر ی ,و" رم ۰ ۳۳ 6+ ‌ -16 ّ 
لقَوَم یومتون (1 5) کفی بالله بینی و بیتکمٌْ شهیدا یعلٌ ما فی 
سر 2 3 ِ ِ و رز مج 1 ی 
السَماواتِ و الازض و الذین منوا بالباطل و کقروا بالله اولیُک هم 
أ 


را یه 7 ۳ ی ۷ و (53) ۳ 9 تک بالذا ۱ 


لَمْجیطَةٌ یالکافرین (54) وم بعْضاهَم العَذابِ من قوقهم و من تخت 
و بفُول ذوقوا ما کت تفملون (55) 


(1) الخدف,بالحضاه و واه آلرمی نما هنن انسیا شین 


۱ص 


(بیان) 


تتضمن الایات تذییلا اقضض ادلنک الام الماضية الهالکة بمثل ضربه الله 
سبحانه. لانخاذهم اولیاع.فن. دون اللة. فبین. فیه: ان پناءهم ذلک آوهن البناء 
پنادی ببطلانه و فساده خلق السماوات و الأًرض و ات لیس لهم من دونه 
من ولی کما یذکره هذا الکتاب. 

و من هنا ینتقل الی آفر الثبی ض لاوخهدا الکتاب الخی آوخی البه و افامة 
الصلاة و دعوة آهل الکتاب بقول لین و مجادلة حسناء و یجیب عن اقتراح 
الخشر کین علن النیی ص ان باتهم بایات غیر القران: آن عجامم. با اغذاب 
الذی ینذرهم به . 

قوله تعالی: «متل ره انَحَدُوا من دون ال ولا کمتل العتکتویت تَحَدَن 
بَْتا» الی آخر الاية, العنکبوت معروف و یطلق علی الواحد و الجمع و کر 
و یوّنث. 

العناية فی قوله: «متّلَ الذین 1 تحَدُوا» الخ, باتخاذ الأْولیاء من دون الله و لذا 
خفع بالمه‌ضول و الضاة ما آن العناية فی قوله: «کمتلِ لکوت 3 ث 
بیْتا» الی اتخاذها الیت فجول الضعتی آلن. آن ضقة المشرکین فی تخاذهم 
من دون الله آولیاء کصفة العنکبوت فی اتخاذها بیتا له نبا و هو الوصف 
الذی بدل علیه تنکیر «بیة ۳ 

و یکون قوله: «اِنّ أوهن لوب لبِیّتُ العتکتونت بیانا لصفة البیت الذی 
آخذته العنکبوت و لم یقل: ان اوه البنعت: متا کفا هم حفعتضی. الظاهر 
آخذا للجملة بمنزلة المثل الساثئر الذی لا یتغیر. 

و المعنی: آن اتخاذهم من دون الله آولیاء و هم آلهتهم الذین یتولونهم و 
پرکنون 
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الثم کاتخاز العنکیوت. بیتا هه آههن. البیوت اد لین له.فن. آتار لبنت الا 
اسمه لا یدفع حرا و لا بردا و لا یکن شخصا و لا یقی من مکروه کذلک لیس 
لولاية اوليائهم الا الاسم فقط لا ینفعون و لا یضرون و لا یملکون موتا و لا 
حياة و لا نشورا. 

و مورد المثل هو اتخاذ المشرکین آلهة من دون الله, فتبدیل الا 

الأولیاء لکون السبب الداعی لعم الی انضاد االمة تعفعم آن. امد ِ 
لأمرهم و تدبیرا لشانهم من جلب الخیر الیهم و دفع الشر عنهم و الشفاعة 


فی حقهم. 
و الَیة- مضافا |لی (یفاء هذه التکته- تشمل باطلاقها کل من اتخذ فی آمر 
من الأمور ان من الشئون ولیا من دون الله یرکن الیه و یراه مستقلا 
کی اس ار ما رس ای 


ولاية الله _كولاية الرسول و الأَئمة و المومنین کما قال تعالی: «و ما یوم 
رَد 2 بالله الا و هم مُش رکوت»: : یوسف: 1000 
و قوله: «لو کنو تغلغون آی لو کانوا بعلمون آن فتاه کمتل العنکیوت:سا 
اتخذوهم آولیاء. کذل قیل. 
قوله تعالی: «اِنٌ له بقلم ما یَذعُونَ من ذونه من شیء و و الْعریژ الحَيمْ 
فکرن آن تک اتف رها بیع توصوله او تافره اه استفهامية آو 
مصدرية و «مِنْ فی «مِن شیء» علی الاحتمال الثانی زانده للتا کید وه غلی 
الباقی للتبیین و آرجح الاحتمالات الأولان و آرجحهما اه فا 
قالفعی: علی البای ان الله لمع انم لسوا بدغون مت دوه یا آع ان 
الحی:بعیدونه امن الالمه لا حقيقه. له. فیکون کما: فال.صاخت الکشاف تجه کید 
للمثل و زيادة علیه حیث لم یجعل ما یدعونه شینا. 
و المعنی: علی الأول آن الله یعلم الشیء الذی یدعون من دونه و لا یجهل 
ذلک فیکون کناية عن آن المثل الذی ضربه فی محله, 6 ای او لباتقم من 
الولایه لا انشخها: ۱ 
و یوّکد هذا المعنی الاسمان الکریمان: العزیز الحکیم قی آخر الأية 
تعالی العزیز الذی لا یغلبه شیء فلا یشارکه في تدبیر ملکه آحد کما 
یشارکه فی الخلق و الایجاد آحد, الحکیم الذی یأتی بالمتقن من الفعل 
التدبیر فلا یفوض تدبیر خلقه ال آحد. و هذا کالتمهید لما سیبین فی قوله: 
«حَلَّق اللَهٌ السَماواتِ و الأرَضَ بالحق . 
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قوله عالی«و نلک الافتال تطرنها لللاس:ي ما جغفلها زا العالخون نشیز 
الی آن لأمثال المضروية فی القرآن علی آنها عامة تقرع آسماع عامة 
فا ای ار ها را ها 
و الدلیل علی هذا المعنی قوله: «ما تعقما دون نت هل و مایمن بها 
آو ما فی معناه. 
فالأمثال المضروبة فی کلامه تعالی یختلف الناس فی تلقیها باختلاف 
آفهامهم فمن سامع لا حظ له منها الا تلقی آلفاظها و تصور مفاهیمها 
السنادخة من غیر تعصق. فیها و سنبر. لاغوار ها و من سامع یتلقی بسمعه ما 
یسمعه هوّلاء ثم یغور فی مقاصدها العميقة و یعقل حقائقها الأنيقة. 
و فیه تلبیه علم: آن تمثیل اتخاذهم آولیاء من دون الله باتخاذ العنکبوت بیتا بیر 
هو آوهن البیوت: لنش مخرد تعییل شعری.: دغوی خالية فن البیته.بل.:منک 
علی حجة برهانية و حقيقة حقة ثابتة و هی التی تشپر الیه الاية التالية. 
قوله تعالی: «حَلَقّ ال السّماوات و الارْضّ بالحَق اِنّ فی ذیک لاه 
للْمَومنینَ المراد بکون خلق السماوات و الأرض بالحق نفی اللعب فی 
خلقها, کما قال تعالی: «و ما خَلفْتا السماوات و الاْض 5 ما بیتَهُما لاعبین ما 


1۱ 
و 


حَلفْناهُما الا باق و لكش رهم لا یَعْلَمونَ»: الدخان: 39. 

فخلق السماوات و الأرض علی نظام ثابت لا یتفیر و سنة الهية جارية لا 
تمه لا قرو خی هاتوسر لا فان هه ولا سک آحدهدا 
عن الآخر «1», و از کان التله هو له سم الیهفالن ا نها وزیا ول 
فخیض نی یضار لها محیصری و ها مت نیع عون عالی الا و هد 
مخلوقة القائم به المملوک له لا بملک لنفسه نفعا و لا ضرا. و من المحال 
قیاته یه من تذیتر آمر- تفه اه کیره خی یستعل. زد 1 


(1) و ذلک آن موطن التدبیر الحوادث الجارية فی الکون و معناه تعقیب 
حادث بحادث آخر علی نظم و ترتیب یودی اٍلی غایات حقة و حقیقته خلق 
حادث بعد حادث فالتدبیر هو الخلق و الایجاد باعتبار قیاس الشیء الی آخر 
له و اتضمامة البه فلیسن وراء العلن و الانحادشیء منه. 
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فی آمره عنه تعالی هذا هو الحق الذی لا لعب فیه و الجد الذی لا هزل فیه. 
فلما قلما تولی فعض خاقه: آمر. بعضی لمیجم خاک متفه ملا یخی لکونم لا رلک 
شینا بحقيقة معنی الملک بل کان ذلک منه جاریا علی اللعب و تفویضه 
شالت اه اند الیه لصا میه مالیه تفس ار لش ااتفرضا لا سفیعه 2 
و وهما لا واقع له و هو معنی اللعب. 

با سر ات ی ی ات 
مسمی کما آن بیت العنکبوت ,کذ ۱ 

و قوله: «اِنّ فی ذلک لاه ی بالذکر مع عموم 
الاية لهم و لغیرهم لکون المنتفعین بها هم المومنون دون غیرهم 

قوله تعالی: «اثل ما آوچی, لیک من الکتاب و آقم الصّلاة اِنّ السّلاة تتهی 
عم التکشاه و العتگر و لذگر ال آکب» الخ, لما ذکر اجمال قصص الاأمم و 
ما انتهی الیه شرکهم و ارتکابهم الفحشاء و المنکر من الشقاء اللازم 7 
الخشران الذائم اتعل هن دلک- انیا تلکلام» الی آمره: (ض) سلاوم ما 
او البه مق الکتاتالکونه خی .رایع عن. الشرکته ارات الفعتشاع ده 
ار ار 
تشتمل علی القصص و العبر و المواعظ و التبشیر و الانذار و الوعد و 
الوعید یرندع بتلاوة آیاته تالیه و من سمعه. 

و شتفعه بارامر بافامه الصلاخ .التی هی خیر العمل و علل ذلک بقوله: «انَ 
الطّلاع تلهی عَن القخشاء و الْمنکُر» و السیاق یشهد آن المراد بهذا النهی 
ی اس او ال او التامة. 
فلطبیعة هذا التوجه العبادی- اذ آتی به العبد و هو یکرره کل یوم خمس 
مرات ویداوخ علیه :و حاضة: (دا زاول علیه فی مجتمع صالحیوتن فیة: بمتل 
ی 


اتف ال کل الق ها سا مان شم لا مان ما 
کل سگرن ای اش اس هقرت شمه رجعا عاهها مت 
التلفین. الفمل: 

و دلک.اه رلفته او شا نفشین الذکر الایتان بت اه الیو الرشاله »و 
حرام نع الا ج ارات متا لا لاه و الاسعاه به ‏ متدال 
ال ان السض اظاء 
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المستقیم متعوذا من غضبه و من الضلال, ۵ ماه انا اعای ار صحه 
پر وهی ده الیتساخه لماع و الیو وی کر وه فده و الغاه عایم 
| 
الله. 

مضافا الی حمله یاه علی التطهر من الحدث و الخبث فی بدنه و الطهارة 
فی لباسه و التحرز عن الغصب فی لباسه و مکانه و استقبال بیت ربه 
فالانسان لو داوم علی صلاته مدة یسيرة و استعمل فی اقامتها بعض 
الصدق اک الا و ام ار اه 9 
اک وکات علی نمی من پها تسه حالحه فص ها بدا الشان . 
ی بات اوه ام اهر ی با سا هک رااضاه ولا تفص بارنه 
۱ 

مد ال غلی الا یاکسا ما تخومت لاه ی لا نان اسات 
الکباثر و لایرتدع عن المنکرات فلا تنهاه صلاته عن الفحشاء و المنکر. 

ق رلک دکر بعصیم آن الصامفی الا فسعی لاه والهراد له ای 
امش لهج التی» اقه انح رالی: امن الله فان دای برع الناس کر 
الفحتفاء و الک و قیه آبه ضرف الکلامکن طا هره. 

و ذکر آخرون آن الصلاة فی الاية فی معنی النکرة و المعنی آن بعض آنواع 
الضلای آه آمرادهاععت تاه عه التام و اتکی مه ی و ایس 
المراد الاستغراق حتی یرد الاشکال. 

کر قفوم آن اراد مان الاو الک مادام فای الفهای 
کی اه اش فل: ان ای سا دام فص بو لسن معضته. له 
تیان الفحشاء و المنکر. 

تفعل کذا ول فترف کذا لکن اللهی لا بستوچب الانهام فلیس: نهی الصلاة 
باعظم من نهیه تعالی کما فی قوله: «انٌ ال باند بالعال و الاخسان 5 
یتاء ذی الغربی و تتهی عن الْقْشاء و الَْْر»,: اتجل 0 
بستوجب الانتهاء و لیس الاشکال الا مبنیا علی توهم استلزام النهی للانتهاء 
و هو توهم باطل. 

رمق فاشتکا ان اما رل ی از کی ها زر 


«آقم 
الطّلاء ۳ 
کل تراد بصن وا الا و الم کر شست لو لم صل اکان 
آشد |تیانا فقد آثرت الصلاة فی تقلیل قحشائه و منکره. 
الاية فان ۳ بعطیه السیاق آن الأمر باقامة الصلاة انما علل 739 دق 
الطلاة تلهی عن:القکشاء و الختگر» لیعید آن: الصلاه غمل عبادم نورت 
اخا هه ند رو خی اسان و را له را قشاع الم کر 
فتیرم الفسن عر الفخشاء و الکو تظمر عن فذارج ای 
فالجراد به. التوسل الی ملکه الارتداع التی هیرمن آنان طمعه الضلام. بو 
الاقتضاء ارحص رای ی هلاه یا فی ان 7 
آثز الاشغال بالصلاه فا دام-خشعغلا نها کشا فی: الخوات النالت: + لاان 
الغراههو التوشهل ات تلم هی الم فحنشتب می: ی نظر ال الاتماه 
غن تهیها کانه.قیل آقم الصلاة لستمع نهیها کما کت الجواب الرانع:.ه! آن 
الفراد اقم الضلام لیتهای الدکر الدی سمل علیه ع الفخشاء و الضشکر 
کها کی الجوات الخاهس: 
فالخق فی الجوات آن الره انز نع ااصلاع التی هی خاض:« دم 
الی الله سبحانه و هو بنحو الاقتضاء دون الاستیجاب و العلية التامة فربما 
تخاف عو ها لمقارنة بعض الموانع التی تضعف الذکر و تقربه من الغفلة 
و الانصراف عن حاق الذکر فکلما قوی الذکر و کمل الحضور و الخشوع و 
سح ااخااص اد اش الرجع عون الفتاء مالس سا صفق:صعق 
ی 
3 تاعلت ال بعض من سم تالا تام هر الناش. ههار کی الضلاه 
وجدته یضیع باضاعة الصلاة فريضة الصوم و الحح و الز کاخ و الخمس و 
عامه الواجبات الفستفه لا بفری سن‌طاهر.ه تجسش و حلال و حرام فی هت 
توحوت لا بلوی علی شوع نم ادا کست ایحا نی باون مرانت 
الصلاة مما یسقط به التکلیف. وجدته مرتدعا عن کثیر مما یقترفه تارک 
الصلاة غیر مکترث به ثم |ذا قست الیه من هو فوقه فی الاهتمام بامر 
الضلاه وجدته آکتر ازنداعا مته وغلیهدا القیاس. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 106, ص. 0 وب 
و قوله: «و لک اه کر قال الراغب فی المفردات:, الذکر تارة یقال و 
پراد به هیئة للنفس بها یمکن للانسان آن یحفظ ما یقتنیه من المعرفة و هو 
کالحفظ الا آن الحفظ یقال اعتبارا باحرازه و الذکر یقال اعتبارا 
پاتحضای ه اسعال لقصمر ال الحلت اه العل ولرلی فا کال کر 
ذکران ذکر عن نسیان و ذکر لا عن نسیان بل عن ادامة الحفظ, و کل قول 


یقال له ذکر. انتهی. 

۵ الظاهر .ان الاضل فی, نام هه | نت الاول مه سس الافظ کر از انا هه 

لاشتماله علی المعنی القلبی و الذکر القلبی بالنسبة الی اللفظی ۳ 

المترتب علی سببه و الغاية المقصودة من الفعل. 

هلاه یی درا اشایا علی الرای التوله هی یل ی ید و 

تنزیه و هی باعتبار آخر مصداق من مصادیق الذکر لأنها بمجموعها, ممثل 

0 العبد لله رسبحانه کما قال: «]ذ| تودی للطّلاة من یو اوه 

سْعَوّا الی دک اللهٍ»,: الجمعة: 9 و هی ی 

ره 

«و آقم الصّلا لذکری»: طه: 14. 

و الذکر الذی هو غاية مترتبة فلی الضلاق اطفت الذکر القلبی بمعنی 

استتضار الد تور قی ظرف الورای بعدخیبته تسیبانا او دید استخهارم, 

آفضل عمل یتصور صدوره عن الانسان و آعلاه کعبا و اعظمه قدر| ۳۳ 

فانه السعادة الأخيرة التی هیئت للانسان و مفتاح کل خیر 

ثم ران الظاهر من سیاق , قوله: و أآقم الصّلا ان التلاج تلهی غن الَقَحُشاء 
5 الفتگر* ان قوله: «و لذِکرّ الله أَکَبَرٌ» متصل به مبین لأثر آخر للصلاة و هو 

اکن قما بین. فبلهء فیفخ فوله ۶و لد که اللف ارت موف الاضر اه الثر قی 

و یکون مرا الذکر القلبی الذی یترتب علی الصلاة ترتب الغاية علی ذی 

الغاية فکنه قیل: آقم الصلاة لتردعک عن الفحشاء و المنکر بل الذی تفیده 

من ذکر الله الحاصل بها آکبر من ذلک آی من النهی عن الفحشاء و المنکر 

لأنه أعظم ما یناله الانسان من الخیر و هو مفتاح کل خیر و النهی عن 

الفحشاء و المنکر بعض الخیر. 

هرفن سمل آن برد الک ما تما یی لام ی لک ی 

الصلاة. 
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الضامفر رگن الاه ان الصلاة هی لا 9 هذ] الأثر 

الذی هو النهی عن الفحشاء و المنکر لأن النفی. ان فن: آنانها الحتشهة و 

فلد اه کل نها ین القصر الشاف الن. مععیله و 

المفضل علیه لقوله: «اَکبَرُ» هو النهی عن الفحشاء و المنکر. 

۵ لهم فق‌سعتی الا کر و کون المسایت البه فاعلا او معا تلمشهر ی کون 

المفضل علیه خاصا او عاما اقوال آخر. 

فقیل: معنی الایة: ذکر الله العبد آکبر من ذکر العید لله تعالی و ذلک آن 

الله تعالی پذکر من ذکره لقوله: «قازکرژونی وک کم»,: البقرقة: 152 و 

قیل: المعنی: ۱ 

ذکر الله تعالی العبد ا کیش الصلاة, و قیل: المعنی: لذکر الله العبد اکبر 


من کل شی ۶. 
هل ۱ ای قالش اف لاه اک مسوافر اران امه 
قیل: 


المعنی: لذکر العبد لله فی الصلاة آکبر من ذکره خارج الصلاخ, و قیل: 
المعنی: لذکر العید لله آکبر من ساثر آعماله, و قیل: المعنی: للصلاة آکبر 
۵ عنهما آکیر من زجر الصلاء و ردعها, و قیل: |ٍن قوله: «أَکرُ» 
هعرق من فعنی التفضیل لا یجاح الیتعفصل علیه کقوله: «ها عنه الله چیه 
من اللقّو» 

1 لش رف اخشضیا عم الیکت :ما فا یبای تلاختص ره 
اتدیر فی ای یکنی منونه لیحت علی آن التحکم فی بعضها طاهز لژ 


0 شو الله ام ها تین ای شا لتق میم یر وش فیک ان 

تراقبوه و لا تففلوا عنه ففیه حث و تحریض علی المراقبة و خاصة علی 

القول الاول. 

کول تعاليی: «و لا تُجاد لوا هل الکتاب 1 بالتی هی که ج لا الذین ظلْموا 

منمم لما آمز فی قوله* «الل ما آوجی الیک الم 9 

تلاو الکتاب عقبه ببیان کيفية الدعوة فنهی عن مجادلة آهل الکتاب و هم 

علی ما پقتضیه الاطلاق البهود و النصاری و پلحق بهم المجوس و الصابتون- 

الا بالات ای هی اس العهاه 

واه اما بسن وا سس اخاظا مان اه شم 

تقارن 
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رها ولا خی رل لاس یلصم و آن ی الفانن ری 

بدنو منه حتی یتفقا و بتعاضدا لاظهار الحق من غیر لجاج و عناد فلذا اجتمع 

و لهذا لما تهی خن مجادتهم ٩‏ التی هی احسن استتی منه الذین طلموا 
منم فا الم اه الط ری سای کمن لت بت لا شمعه الرفو و 

۳۳/۱ 

للمجادل و یعتبره تموبها و احتیالا لصرفه عن معتقده فهوّلاء الظالمون لا 

نتعم مفهم المحادلهبالا حشن: 

وا سامت لکلا مان که لفات یی ماع الا ول عان 

کلمة یجتمع فیها الخصمان, فیتقاریان معه و بتجاضدان علی ظهور الحق 

فقال: «و قولوا تا بالذی رل البْنا و آئرل البکْ و الهُنا و کم واحدٌ و 

تن له مُسَلفون و المعني ظاهر.. ی ی 

قوله تعالی: «و کَذلک آَیرَّلنا الیک الکتاب قالذین أَنتنامْم الکتاب بوْمنْون به و 


من هوّلاء من یمن به و ما یَْحَدٌ بایاتنا الا الکافژون آی علی تلک الصفة و 
ا 

الکتاب و هو القرآن ۱ 
فقوله: ۳ یناه الکتات ال تفریع علی د نحو نزول الکنات اه لضا 
کان القرآن تالا فی الاسلام له دی که و سل فاحل الکتات 
یوّمنون به بحسب الطبع لما عندهم من الایمان, بالله و تصدیق کتبه و 
رسله, ای ی و ان و 
یججد باباتتا و لا تنگرها من اهل الکتات و:فولاة العشر کین الا الکافرون و 
هم الساترون للحق بالباطل 

وقد احتمل. آن یکون المراد بالین انتاهم الکتات التسلمین و العشاز اند 
بهةلاء آهل الکتاب و هو بعید, و مثله فی البعد ارجاع الضمیر فی «یوّمن به > 


الی الثبی ص ۱ ۱ 

و فی قوله: «و من هوّلاء من یُوْمنْ به نوع استقلال لمن آمن به من 
المشرکین. 

قولة تعالی: لوها کنت سلوا چن له من کتاب و لاتَحْطَة بتمییک دا لاژتات 
الفتطلون التلاوة هی القراءة 2 مخطوط و 
المراد به 
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فی الّیة الثانی بقرينة المقام. و الخط الکتابه, و المبطلون جمع مبطل و هو 
الذی یأتی بالباطل من القول, و یقال آیضا للذی یبطل الحق ای یدعی 
طل و الانسب فی له امعني انب و ان جازآن پراد المعنی الأول. 
هر التعبیر فی قوله: «و ما کت تتلوا» الخ, نفی العادة آی لم یکن من 
کر یی «قَقَ9 لبنت فیکم 
عفوا مرن فبله» پونشن» 106 
ول لیر ی المع آفرها کت خر آن کل هش من قبله و 
الوجه الأول انیت بالنسبة الی سیاق الحجة و قد آقامها 2( 
القرآن و نزوله من عنده. 
و تقیید قوله: «و لا تَحْطهٌ بقوله: خی و ی تن نقیی ال کیه کقولن 
القائل: ره تعییی ه تشص تن با نی 
و المعنی: و ما کان من عادتک قبل نزول القرآن آن تقرأً کتابا و لا کان من 
عادتک آن تخط کتابا و تکتبه- آی ما کنت تحسن القراءة و الکتابة لکونک 
آمیا- و لو کان کذلک لارتاب هولاء المبطلون الذین یبطلون الحق بدعوی اه 
باطل لکن لما لم تحسن القراءة و الکتابة و استمرت علی ذلک و عرفوک 
علی هذه الحال لمخالطتک لهم و معاشرتک معهم لم یبق محل ریب لهم 
فی. اه الفر آن التارل الیک انم کلام الله حعالی عرلیش مها آفوته من کیت 


قوله تعالیر «بل هو آیاث یناث فی ضْدُّور الذین ۳ العلم و بجخد 
بآیاتنا لا الظامَون اضراب عن مقدر یستفاد من الاية السابقة کأنه لما نفی 
عنه (ص) التلاوة و الخط معا تحصل من ذلک آن القرآن لیس بکتاب مولف 
مخطوط فأضری عن هذا المقدر بقوله: «بِل هو آی القران- آیاث بَیتاث 
قی؛ طد ور آلذین آوتوا الفلم: 
و قوله؛ «و ما بَجْحَدٌ بآیاتنا لا الظالْعُونَ المراد بالظلم بقرينة المقام الظلم 
یات الله پتکفیها و الاستکیان عن فبولها عنادا و تعفا. 
قوله تعالی: «و قالوا لو لا ْزل غلبم آیاث من رنه فك اما الاباث علد الله و 
اما تا تدتن من لها کر الکتات اهر الست.ض ان سوه ق بد عوهم له به 
و آن منهم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 140 
من یومن به و منهم من لایومن به و هم الکافرون الظالمون آشار فی هذه 
الاية و الایتین بعدها [لی عدم اعتنائهم بالقرآن الذی هو آیة النبوة و 
اقتراحهم علی النبی ص آن یاتیهم بآیات غیره و الجواب عنه. 
فقوله: «و قالوا لو لا رل عََیّه ایاث من رَبّه اقتراح منهم آن يأتیهم بایات 
غیر القرآن تعریضا منهم آنه لیس باية و زعما منهم آن النبی یچب آن یکون 
ذا قوة الهية غيبية یقوی علی کل ما یرید. و فی قولهم: لوبلا آنزل علیه, 
دون آن یقولوا: لو لا یأتینایبآیات نوع سخرية کقولهم: «یا أیا الذی تَرّلَ له 
الدکر اک لَمَجْتُونْ لو ما تأتینا بلْملائْگة ان کنّت من الصّادقین»: الحجر: 7. 
و قوله: «فْل تما لیات عنْد اه جواب عن زعمهم آن من یدعی الرسالة 
ترغن فه یه بقدر نها علین کل‌ما اراه بان الایات غنه الله بتزلها متن جا 
آراد و کیفما شاء لا یشارکه فی القدرة علیها غیره فلیس اٍلی النبی شیء الا 
ان تشاء الله تم رازم تبابا تقضر شان الننی ص فی الرنذار قخسب بقوام: 
«ایّما تا تذیژ مین . 
قوله تعالی: « و لم بَکُفهم آئا آ تلا غلیک الکتات لین عنم ال آخر الاب 
توطثة و تمهید للجواب عن تعریضهم بالقرآن آنه لیس باية, و الاستفهام 
تاعالطا ای رسای کی مس اد هرا الکات ای مایب 
هورتی که وله و عون ماه هن اوه وی هو مق 3۹29 
تذکرة للمومنین ‌ ۲ 
قوله تعالی: : «قل گفی یاه یی و بتکم شهیدا» |لقاء ۳ الی النبی ص 
اب 0 ات ۱۵ ۳۶ فا تساه فی و هه 
آمر الرسالة فانه سبحانه بشهد فی کلامه الذی آنزله علی برسالتی و هو 
عالی بطلم: ما قی السماوات ورالارن من عبر آن تججیل. هیا و کیب 
بشهادته لی دلیلا علی دعوای. 


و لیس لهم آن یقولوا انه لیس بکلام الله لمکان تحدیه مرة بعد مرة فی 
خلال الایات و منه یعلم آن قوله: «قَل کفی بالله بییی و بتکم شهیدا» لیس 
دعوی مجردة و کلاما خطاییا بل هو بیان استدلالی و حجة قاطعة علی ما 
عرفت 

و # 5 0 منوا پالباطل کقَرّوا بالله ولیک هم الخاستهن ِ 
التسران و تخس اه لام ات ات ای ماه ی 
الرسالة و هم بکفرهم بالله 
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الحق یوّمنون بالباطل ولذلک خسروا فی ايمانهم. َ 

قوله تعالی: 6۶ و یسْتَعُجلوتک بالعذات و5 لو لا ال مسم مسَمّی لجاءهم العذاث و5 
انبم بَعْتَه و هم لا بِشْغژون اشارة الی قولهم کقول متقدمیهم: ائتنا 
بعذاب الله ان کنت من الصادقین, و قد حکی الله عنهم استعجالهم فی 
قوله: «و لین آگژنا عَْمْ اْعذاب الی مد معْدُودَة للم ما تَعبسَْ»: هود: 
8. 


و المراد بالأجل المسمی هو الذی قضاه لبنی آدم حین آهبط آدم الی الأرض 
فقال: 
«و لکَمْ فی الارْصٍ هیقر و متاخ الی جین »؟.: البقرة: 30 و قال: «و لِکل 
امَة اجل فاذا جاء اجَلهَم لا بنستاخر ون ساعَةّ و لا یِسْتَقدمُون »: الأعراف: 
34 
و هذا العذاب الذی یحول بینه و بینهم الأجل المسمی هو الذی پستحفونه 
لمطلق آعمالهم السيئة کما قال ز من قائل : «و ریک القفوز دُو الَحمَة و 
یودهم بما کسبوا لَعحْل لهْم العیات ب: بل لهم مود لزن یُجذوا من ذونه 
مَویلا»,: الکهف: 8 و لا ینافی ذلک تعجیل العذاب بنزول الایات المقترحة 
ی ارت مو یر انمال وانظاره قال تعالی: هو ها منیا ان تنل 
بالایاتِ الا ان کات با الأوَْلونَ»: 9د. 
قوله تعالی: «یسْتَعجلوتک بالعذات و ان جَهَنم, لَمَحیِطة بالکافرین, یوم 
یَعْشاهم العذابٍ الی آخر الایة, 0 «تتتقجلونک للدلالة علی کمال 
و استعجالهم استعجال لأمر موجل لا معجل آولا و 
استعجال لعذاب واقع لا صارف له عنهم لأنهم مجزیون ناعضالمم التی لا 
تفارقهم ثانیا. 
و الغشاوة و الغشاية التغطية بنحو الاحاطة, و قوله: «یَوَم یعشاهمٌ ظرف 
5 [ط 


لقوله: ‏ 
«لمَحیطهٌ» و الباقی ظاهر. 


(بحث روائی) 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و ما بقل الا العالشون : 

روی الواحدی بالاسناد عن جابر قال: تلا النبی ص هذه الایة- و قال: العالم 

الذی یعقل عن الله- فعمل بطاعته و اجتنب سخطه. 
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و فیه,: فی قوله تعالی: «اِنّ الا تثهی غن الْفحشاء و 

روی آنس بن مالک عن النبی ص: من لم تتهه صلاته عن الفحشاء و المنکر 

لم یزدد من الله الا بعدا: 

اقول: و رواه فی الدر المنئور, عن عمران بن الحصین و اين مسعود و ابن 

عباس و ان عمر عنه (ص) و رواه القمی فی تفسیره مضمرا مر 

۵ فت ور ایض عم التیی. ض: لا صلات لمن لمع السااه و طاعه الصلاعآن 

تنتهی عن الفحشاء و المنکر: 

آقول: و رواه فی الدر المنثور, عن ابن مسعود و غیره 

و آندفتی من الانضا ر کان یصلی الصلوات مع رسول الله 

ِ ِِ الفواحش فوصف ذلک لرسول الله ص- فقال: ان صلاته تنهاه 

بو 

و فیه. روی اضخایتا غن. این عبد الله (ع) قال*: من آحب ی 

خلانه ام لم.ققیل: فلینظر هل منعته صلاته عن الفحشاء و المنکر- فبقدر ما 

منعته قبلت صلاته. 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «و لَذِکْر اللّه َبَُ»: 

فی ِِ ای الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «و زک له أکبَ» 
: ذکر الله لاهل الصلاة آکیر من ذکرهم ایاه- أُ لا تری آنه یقول: 

و ررکم . 

آقول: و هذا احد الفغانی التت تقدم نقلها. 

و فی نور الثقلین عن مجمع البیان, و روی آصحابنا عن آبی عبد الله (ع) 

قال: ذکر الله عند ما احل و حرم, 

و فیه. عن معاذ بن جبل قال: سالترصول اللمض: آی الأعمال آحب الی 

الله؟ قال: آن تفوت و لشانی رطت من دعر اللة فر و جل. 

و فیه, و قال (ص): یا معاذ ان السابقین الذین پسهرون بذکر الله عز و 

جل- و من آحب آن یرتع فی ریاض الجنة- فلیکثر من ذکر الله عز و جل. 

و فی الکافی, باسناده عن العبدی عن آبی عبد الله (ع): فی قول ِ عز و 

جل: «بِل هو آیاثك بیناث فی ضصَدُور الذین ج اوئوا العلم قال: هم الأئمة 

افو : وصدا آلضعنی مروی فی الکافی, و في بصائر الدرجات؛ 2 

و هو من الجری بمعنی انطباق ات ی ام المصادیق بدلیل الرواية 


الاتية. 
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و فی البصائر, اس ری سین ای شعترد )فا قلت له: 
«بل هو آباث بسانت فن ,دور الذین آوئوا العلع فقال: آنتم هم فن.عسی 
آن یکونوا؟. 

و فی الدر المنثور, آخرج الاسماعیلی فی معجمه و ابن مردویه من طریق 
یی ی حفوه عن. آنی. فریدم فا ل ۰۷ کان ناس من آصحاب رسول الله ص 
بکتیون من التوزاة فذگروا دلگ لرشول:اللة ض,فقال: ان آخمی الحمق, و 
اضل الضلالة قوم رغیوا- عما چاء به نببهم الی نبی غیر نبیهم- و الی أمة غیر 
اشتهم تم آثرل الله «ا قلخ بکفهم انا اترلنا علیی الکنات بسلی. علمم الاب 
یمد آخرج انن عشاکر غن این آبی ملیکة فان" آهدی عید الله بن:عاهر 
بن کریز |لی عائشة هدیة- فظنت آنه عید الله بن عمر فردتها- و قالت: 
بتتبع الکتب و قد قال الله: «ا و تکفهخ نا علتک الکنات بتلی علنهة 
فقیل لها: اٍنه عبد الله بن عامر ‏ 

آقول: ظاهر هی ال تفیش ااصاه ورام 
الایات یانی ذلک: 


[سورة العنکبوت (29): الّیات 56 الی 60] 


ی آزضی ولپيعة قبّاح قاغ ی 

لقوّت تم لا ترجقون (57) و الذین لوا و عملوا 0 بوَتَهم ین 
و و 1۶ + رهم یتوکلون (59) و تا له 

که و یام و هو السَمیغٌ العَلیمُ (60) 
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(بیان) 


لما استفرغ الکلام فی توبیخ من ارتد عن دینه من المومنین خوف الفتنة 
علف الکلام علی بفیه الب شین همین انستخعته الم کین که و کانا 
بهددونهم بالفتنة و العذاب فأمرهم آن یصبروا و یتوکلوا علی ربهم و آن 
بهاحرا مهاان ال علهع اهر الدین ه اقامه هر انصه, وان لا انوا آمز 
الرزق فان الرزق علی الله سبحانه و هو پرزقهم [ن ارتحلوا و هاجروا کما 
کان برزقهم فی مقامهم, ۱ 

قوله تعالی: «یا عبادی الذِینَ آمثوا ان أَرْضی واسعة فلا قَاعَبدُون توجیه 
تلحطات الی لسن ادن وفعوا فی ار ااکتر لا تروق علی انس خر 
بالدین الحق و الاستنان بسنته و یدل علی ذلک ذیل الایة. 

و قوله: «ِن ضی واسعة» الذی یظهر من السیاق آن المراد بالأرض هذه 
الأأرض التی نعیش عللیها و (ضافتها (لي ضمیر التکلم للاشارة الی آن جمیع 
ی ی ۱ 
کناية عنم آنه آن اتع فی تاحنه ص ماخها اد المی العق و العمل ند 
فهناک نواح غیرها لا یمتنع فیها ذلک فعبادته تعالی وحده لیست بممتنعة 
علی آی حال. 

و قوله: «قایای قَاعْبدُون الفاء الأولی للتفریع تفج سعة الا رش آی اذا کان 
کذلک فاعبدونی وحدی و الفاء الثانية فاء الجزاء للشر ط المحذوف المدلول 
علیه بالکلام و الظاهر آن تقدیم «یای» لافادة الحصر فیکون قصر قلب و 
النعتی: لا تعندوا غیری بل اعیوونی, ء قوله: فا ون فانم مقام الجراء 
وحضعل المتی: آن ارضی اسان آسع عم عاای فی احه دنا 
تسعکم لعبادتی آخری منها فاذا کان کذلی فاعبدونی وحدی و لا تعبدوا| 
غیری فان لم یمکنکم عبادتی فی قطعة منها فهاجروا الی غیرها و اعبدونی 
وحدی فیها. 

قوله تعالی: «کْلْ تفس ذایِعة المَوَّت نج النا ترَجغون الایة تأکید ۳ 
السابق فی قوله: «قابّا قَاعَبدُون و کالتوصة لقول الأتی: «الذِينَ صَبژوا» 
۷ 2 


و قوله: «کُلّ تفس ذایْقَةٌ الْمَوَّتِ من الاستعارة بالکناية و المراد آن کل 
تعسسن 
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تستتضوت: لا مالهم. ۵ االتفات هی فولهه یم ایا عون مه ستان کلم 
وحده |لی سیاق التکلم مع الغیر للدلالة علی العظمة. 

ومحضلن آلمفی " ان الحیاة آلدنیا لیست (ا آیاما قلانل و الصوت ورآعه ۶ 
الرچوع لیا للحساب هلا بضدیکم زینه الجياه الحفا ورهی یه کایه قن 


التهيق للقاء الله بالایمان و العمل ففیه السعادة الباقية و فی الحرمان منه 
هلاک موّبد مخلد. 3 ۳ 
قوله تعالی: «و ی اا عَملوا الصَالحات لْبوتََمْمْ من الجَتَه غُرفا» 
الخ» بیان لأجر الایمان و العمل الصالح بعد الموت و الرجوع |لی الله و فیه 
ختتر م ترغنت مس غلی الضیر فت الله: ها کل تالف مه ال 
لنزال علی جحه. الافامعه فالفرف جمع خرف و هن فی الدارم العایة 
العالية 
دق سا لین ال تخای ای اس همان الا اس فا سای 
اذ قال: 2 
نف جر العاملین ثم فسر العاملین بقوله: «الْذِین صَبَژوا و علی رهم 
۱ 0 5 نز 3 
یا ها هه عفن اعفمه 
آن یصبر فی الله علی کل آذی و جفوقة ما یجد الی العيشة الدينية سبیلا فاذا 
تعذرت علیه |قامة مراسم الدین فی آرضه فلیخرج و لیهاجر الی آرض 
قوله تعالی: «الْذين ضبژوا و علی رَبهم یتوکلُونَ وصف . للعالمین, و الصبر 
اع خن الفد کید امه و الصسر علی الطاعفد الصی قلی هه 
ان کان 0 
لمامورین پلمچرف . 
قوله تعالی: «و کین من داب لا تخل رژقها ال رَرْفها و یاک و هو 
السمیع لیم کین للتکثیر. و حمل الرزق ها یفعله الانسان و 
النمل و الفأر و النحل من سائر الحیوان. 
هقی اا یت تفس العمین و وه اوه نمی لاخ کین زا 
آتاهم رزقهم آینما کانوا و لا یموتون جوعا فرازقهم ربهم دون آوطانهم, 
یقول: و کثیر من ۱ 
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الدواب لا رزق مدخر لها یرزقها الله و برزقکم معاشر الادمیین الذین 
یدخرون الأرزاق و هو السمیع العلیم. 
ققیه تییل الایة بالاسمین الکرشین السن العلیم اشارق الن الحجه علن 
مموتها و فقو رسای مار الصامه صاعوی الی الوری عشالین لاد 
دلک-بلسان حاعتهم البه و اللهرسبحانه سمیع للدعاء علیم بحواتج خلفه. و 
مقتضی الاسمین الکریمین آن پر زقهم. 


(بحث روائی) 


۳ القمی, و فی رواية ابی الجارود عن ابی جعفر (ع): فی قوله 
«یا عبادج الْذِينَ آئوا ان آضی واسعٌ» یقول: لا تطیعوا آهل الفسق من 
الملوک فان خفتموهم آن یفتنوکم عن دینکم فان آرضی واسعة, هو بقول 
«فیم کُتْمُ فالوا کّا مُسَتصْعَفینَ فی الارْض فقال: «أ لَم تن ررض 
واسقة فتهاجژوا فیها». 

و فی المجمع: , و قال آبو عبد الله (ع): معناه اذا عصی الله فی آرض آنت 
بها فاخرج منها |ٍلی غیرها. 

و في العیون, الی الرضا (ع) قال: قال رسول الله ص: لما نزلت 
«تک مَیْث,و اه یوت قلت: یا رب أ یموت الخلائق کلهم و ییقی الأییاء؟ 
فنزلت «کل تفس دای او 

اقول: و رواه آیضَا فی الدر المنئور, عن این مردویه عن علی 

, ولا یخلو متنه عن شیء فان قوله: «اٍنک مَیثْ و ام مَیتُونَ یخبر عن موته 
(ص) و موت ساتر اتاس, و کان (ص) یعلم 1 لأنبیاء المتقدمین علیه مانوا 
و فی الجمع. عن عطاء عن اين عمر قال: خرجنا مع رسول الله ص حتی 
دخلنا بعض حیطان الأأنصار- فجعل یلتقط من التمر و یأکل فقال لی: یا اين 
عمر ما لک لا تأکل؟ فقلت: اه رل ای ال اه مر 
اس الم ان عیشت آدعوگ رنی ای تن مات 
کسری و قیصر- فکیف بک يا ابن عمر 

الفیران ی سر الفر ان 1 ص۱۸ 

0 فوالله ما برحنا حتی 
زک تخل رژقها ال بَرَرفها و لاکمْ- و هو السَمی 
آقول: و قد روی الرواية فی الدر المنثور. و ضعف سندها و هی مع ذلک لا 
تلائم وقوع ای فی سیاق ما تقدمها. 


[سورة العنکبوت (29): الأیات 61 الی 69] 


سنا و ان ال نك ۱ (69) 
المیزان فی تفسیر القرآن, 106, ص. : 148 


(بیان) 


نات تصرف الخطاب غن المومتین الی: آلبی ص و هو فی المعتی خطان 
را اس اه ایا رو اس 
یا 

و لیات تذکر مناقضات فی آراء المشرکین فیما آلقی فی الفصل السابق 
علی المومنین فآمنوا به فانهم یعترفون ان خالق السماوات و الأًرض و 
متسر و ال ما ار هرا ون 
السماء و محیی الأرض بعد موتها وا 
و هیا را او 
9 و هو نعمة لهم فیمنون بالباطل و یجحدون الحق و یکفرون بنعمة 


و ما شتمت یه آلسوفره من فوله و لوب جاهدوا فینا لَِديَهم سنلنا» بلائم 

ما فی مفتتج السورة ان یر کوا أن یَفُولوا اما و هم لا 
یُفتئون الی آن قال- و عَن جا هد قائما بجاهد د تفس الخ. 

قوله تعالی: «ولتن هم عن علق الشماوات و الم و کر الّشسن و 
الْقَمَر لَیِفْولن ال قاأتی بو 

خلق السماوات و الارض من الایجاد و تسخیر الشمس و9 القمر- و ذلک 
بتحویل حالاتهما بالطلوع و الغروب و القرب و البعد من الارض- من التدبیر 
الذی یتفرع علیه کينونة آرزاق الانسان و سائر الحیوان و هذا الخلق و 
التسول نک اجدهما عن الاعر فمن اععرف باحدهما دیرف الاک 

و لذا کان لاه فا ی اس ارات وه کاس ار و 
کینوته: آلارژان: کان هو الزی بحب. آن جدعف: للرزی وان التختر فمن 
العجب حپنئذ آن پصرف عنه الانسان الی غیره ممن لا یملک شیئا و هو 
قوله: «قَانّی بُوْقَکونَ آی فاٍذا کان الخلق و تدبیر الشمس و القمر الیه 
تعالی فکیف یصرف هوّلاء الی دعوة غیره من الأصنام و عبادته. 

قوله تعالی: «اللْ یبط الق لِمن بشاء من عباده و یَقَدر لة ان ال یک 
شیء 

المیز ان قی تفستر القر ان ج6 1 .ض : 1249 

سا ار سس سا 
البسط و المراد به لازم معناه و هو التوسعة, و وضع الظاهر موضع المضمر 
قی قوله: «اِنٌ اللةَ یکل شء عَليم للدلالة علی تعلیل الحکم, و المعتی: و 
هه بکل شنیء غلیم لانه. الله: 

و المعنی: الله یوسع الرزق علی من یشاء من عباده و یضیقه علی من 
بشاء- و لا یشاء الا علی طبق المصلحة.- لأنه بکل شیء علیم لأنه الله الذی 


و رخا امه تیه هاش ال 

قوله تعالی: «و لین سَألتهْمْ من ترّل من السّماء ماء میا به الأرّضَ من تقد 
تارادا ال وا نت الیات ی 

الربیع. 

و قوله: «ّل الحَمَدُ له آی احمد الله علی تمام الحجة علیهم باعترافهم بأن 

الله هو المدبر لامر خلقه فلزمهم ان یعبدوه دون غیره من الأصنام و بات 

الأصنام. تٍِِ 

و قوله: «بِل أکُرْهْمٌ لا بععلُوتَ ی لا یتدبرون لیات و لا یحکمون العقول 

ی له و بمیزواالحق من الباطل قهم لا بعقلون حق التعقل. ۱ 

قوله تعالی: « ما هذه الْحَیامٌ الئیا الا َو و آهث و ان الا الخِتَة آهت 

الحَیَوانْ لو کائوا تقَمُوت للهو ما پلهیک و پشفلک عما بهمک فالحیاة الدنی 

هن الامه نها ناهن اانهان و له نها المروقه العانیة عن الحیاه 

الخالدة الباقية, ‏ 

و الاحب فعل اه اعال فتفظیه اتظاطا کنالا تغاره شالت کصلاعت لصا 

و الحياة الدنیا لعب لأنها فانية سريعة البطلان کلعب الصبیان یجتمعون علیه 

و یتولعون به ساعة ثم یتفرقون و سرعان ما یتفرقون. 

علی آن عامة المقاصد التی بتنافس فیها المتناقسون و یتکالب علیه 

الظالمون آمور وهمية سرابية کالأأموال و الأْژواج و البنین و آنواع التقدم و 

اضف ال استه الولیه مه الم و سار و رها اسان لاتنعای 

شیثا منها الا فی ظرف الوهم و الخیال. 

و اما الصیاه کی ال رس ییا الاتسام ال آن اف از اند 

باسمانة ی عمله الالح فهی المیمة التی ! لهو فی الاستال بها. و الجة الدی 

لا یقفا لا عم ام الا ای ا فاه یا هیا 

ها هساو ای تا سای الصا حمموس ی ال ام 

المیزان فی تفسیر القرآن, 167 ص : 150 

ال نف 1991 

و هذا معنی قوله سبحانه: «و ما هذه الحَیاٌ الْئیا لو و لیث و ال الا 


- 


الاجرة هی الحَیَوان . 

و فی الایة- کما تری- قصر الحياة الدنبا فی اللهو و اللعب و الاشارة الیها 
بهدذه المفيدة ۰ للتحقیر و قصر الحياة الاخرة فی الحیوان ۳۳9 و تاکنده 
بادوات التأکید کان و اللام و ضمیر الفصل و الجملة الاسمية. 

و قوله: «لو کائوا یَعْلَمُونَ آی لو کانوا یعلمون لعلموا| آن الأمر کما وصفنا. 
قوله تعالی: «ق]ذا روا فی ال دعَوّا ال مخلصین له الذین قلمّا تحَاهَم 
الی» الب ادا هم بشر کون تفرنمع .علی, ها تخصل .مر التبا التانته هر 
شأنهم ۳ یوفکون و آن کثیرا منهم لا یعقلون آی لما کانوا یوّفکون و 
یصرفون عن عبادته الی عبادة غیره و اکثرهم لا یعقلون و یناقضون انفسهم 


بالاعتراف و الجحد فاذا رکبوا «الخ». 

و الرکوب الاستعلاء بالجلوس علی الشیء المتحرک و هو متعد بنفسه 
ی ترا | يشبهه, , و المعنی: فا 
را متفر مب العای آه استقروا فی الفلک راکبین, و معنی الا 
ظاهر و هی تحکی عنهم تناقضا آخر و کفرانا للنعمة. 
قوله تعالی: «بَکَفْرّوا بما آتیْناهم لیتَمََعُوا قسَوّف یعلْمَون اللام فی 
«لِیِکفْرُوا» و «لیتمَتَعُوا» لام ۳ و الامر بما لا پرتضیه و انذار 
کقولک لمن تهدده: «افعل ما شئت», قال تعالی: ۳ ما شنم ان بما 
تعملون بصیز»: حم السجدة: 40. 

و احتمل کون اللام للغاية, و المعنی: ۳ بَتون بهذه الأعمال لتنتهی بهم 
الی کفران النعمة التی آتیناهم و اٍلی التمتع, و ول الوجهین آوفق لقوله فی 
ذیل الاية: 

«قسَوّف یِعْلْمَونَ , و یوّیده قوله فی موضع آخر: «لبَكفْرٌ وا بما آتیْناهم 
قتَمَتَعُوا فقسَوّف تَعْلمُون».: الروم: 4 و لذا قرأه من قراً «5 7/۳ 
بسکون اللام از لا بسکن غیر لام الامر. 

قوله تعالی: هه بروا آنّا جَقلنا رما آمناً 8 تخطفه ناسین فلوم 
الحرم الأمن هو مکة حولها و قد جعله ال فاضا. تفا ابر اهیم (ع) و 
التخطف 


المیزان فی تفسیر القرآن, ح16, ص: 151 

فقی التغاوز, و التاهت: و لابزالون تغبر تعضهم علی بعض بالفتل و الشبی و 
النهب لکنهم یحترمون الحرم و لا بتعرضون لمن آقام بها فیها. 

و المعنی: أ و لم ینظروا آنا جعلنا حرما آمنا لا یتعرض لمن فیه بقتل آو سبی 
آو نهب و الحال آن الناس وت الحرم. _ 

و قوله: « قبالباطِل یُوْمنُونَ و بِعْمَة اللّه یَکُفْرُونَ توبیخ آخر لهم حیث 
یقابلون هذه امه وی مه ساسا کف ر ان آکنیی عون بالأصنام و 
هی باطلة لیس لها الا الاسم. 

قوله تعالی: «و من أَظلَمْ مِمّن افتری عَلّی ال کذبا و کَتّبِ بالحق لقّا 
جاءة | للین فی جهنم. منوق للکافرین تهدند لهم بالنار بتوسیمهم بأّشد 
الظلق :و اعظمم.», هو افتراع: الکذت عغلی. اللة. نالقول ۳۹ و آن الله 
اتخذهم شر کاء لنفسه, و تکذیب الانسان ابا تا یر 
موجودان فیهم فقد ۳ الأصنام و کذبوا بالقران لما جاءهم فهم کافرون و 
مئوی الکافرین و محل |قامتهم فی الاخرة جهنم. . . پم , 

قوله تعالی: «و الذین جاهذوا فینا لََقدَمم سبلنا ‏ ان اللة لمع الَمْجسنین 
الجهد الوسع و الطاقة و المجاهدة استفراغ الوسع فی مدافعة العدو و 
الجهاد ثلاثة آضرب: 


محاهده العده الظاهرو مجاهدی اتشتطانز و مخا حدم آلفتن کذا دکره 
الر اخت: 

و قوله: «جاهذوا| فینا» آی استقر جهادهم فینا و هو استعارة کنائية عن کون 
جهده .منذولا قیما بتعلق,به تعالی"من اعتقاه عمل: فلا بنصرف عن الایمان 
به و الاثتمار بأآوامره و الانتهاء عن نواهیه بصارف ف بصر فه. 

و وله « لیم فلا آتیت لس یلا فهی ابا ها کاوت ی ید 
عالی قاتا الیل سین لاه التخق سل و اف اه هی 
الطرق المقربة منه و الهادية الیه تعالی؛ و أذ کانت نفس المجاهدة من 
الهداية کان الهداية |ٍلی السبل هداية علی هداية فتنطبق علی مثل قوله 
تعالی: «و الْذِينَ اهتَدَا زادَهمٌ هدیي»: محمد: 17. 

و مما تقدم یظهر آن لا حاجة فی قوله: «فینا» الی تقدیر مضاف کشأن و 
المترانفی نی الفر ان 16 ص؛: 12 

و قوله: «و |ِنّ اللة لمع المْحسیینَ قیل آی معية النصرة و المعونة و تقدم 
الجهاد المحتاج الیهما قرينة قوية علی |رادة ذلک. انتهی. و هو وجه حسن و 
آحسن منه آن یفسر بمعية الرحمة و العناية فیشمل معية النصرة و المعونة 
و غیرهما من آقسام العنایات التی له سبحانه بالمحسنین من عباده لکمال 
عنایته بهم و شمول رحمته لهمب و هذه المعية آخص من معية الوجود الذی 
ینب عنه قوله تعالی: «و هو مَعَکم آيْن ج ما کتْمٌ»: الحدید: 4. 

وق تقدمت الا شارم الی آن الاید خانهه تلور معطهه لین فا تحتها. 


(بحث روائی) 


قی: الذر التفرم اخرع امن ای الخقیا ده الیعقی اف شعت: ال مان کن. این 
جعفر قال: قال رسول الله ص: يا عجبا کل العجب للمصدق بدار الحیوان- 
و هو یسعی لدار الغرور. 

و فیه, آخرج جویبر عن الضحاک عن ابن عباس آنهم قالوا: يا محمد ما یمنعنا 
آن ندخل فی دینک- الا مخافة آن یتخطفنا الناس لقلتنا و العرب آکثر منا- 
فمتی بلفهم أنا قد دخلنا فی دینک اختطفنا- فکنا اکلة رس فأنزل الله: «أ و 
لق روا تا جعلنا حرماً آمنا» الأية. 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «و الذین جاهدوا فینا- لتَعْديتَهُمٌ سبلنا 
و ان ال لمع المحَسنین : 

فی رواية ای الجارید عد اس جعفر زع) ها هذه الاية لال محمد (ع) و 
لأشیاعهم. 


المیزان فی تفسیر القران: 16 ض: 153 





(30) (سورة الروم مکية, و هی ستون آیة) (60) 


اتتفرع آلریم 39و اانی 1 افی ۲18 


اشارة 


بشم الم الم الجیم ‏ ر 

آلم [1) غیت الوم (2) فی آذتی الرضٍ و هم من تقد علیهم ستفلئون (3) 
بش اش من نو و لاوس( وق اد ون مه 
بتط الا سیگ ۶ 0 


ت0۳ 
ِِ 
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ِ 
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كت 
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نفوم 1 5 

۱ ۰ توا عملو الصَالحات ۳ فی روصة خبرون (15) و اما 
الذین کَقژما و کَبُوا بااینا و لقاء اه قاولتک فی العذاب مُحْضَرُونَ ( 
قسشتحان الله چین بُفشون و ین تصَبجون (17) و له الحَمَدٌ فی السماواتِ 


المیت من لت و كي الا بَعد وتو و کذلک تجْرَجُون (19) 


(بیان) 


نفتتح السورة بوعد من الله و هو آن الروم ستغلب الفرس فی بضع سنین 
ان آیام نزول السورة عن الفرس ثم تنتقل منه الی ذکر میعاد 
آکبر و هو الوعد بیوم یرجع الکل فیه الی الله و تقیم الحجة علی المعاد ثم 
تنعطف الی ذکر آیات الربوبية و تصف صفاته تعالی الخاصة به نم تیم 
السورق, بوعد النصر للنبیي ص و توّکد القول فیه اذ تقول: «فاصبو ِِ 
الله و و ولا تشتجکتک آلدین لا ثوقئون و قد قبل قبیل دلک: «وکا 
گرا جمود تصَر الغوّمنین 
۱۳| 
نصر الروم علی الفرس فی بضع سنین من حین النزول لیستدل بانجاز هذا 
الوعد علی انجاز ذلی الوعد. و کدا بحتع به..ه فن. طریق. الغقل علی. آنه 
سینجز وعده بیوم القيامة لا ریب فیه. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16,.ص: دد1 
قوله تعالی: «غْلِبّتِ الروت فی: آدنی الأض الروم جیل من الناس علی 
ساحل البحر الأبیض بالمغرب کانت لهم امبراطورية وسيعة منبسطة الی 
الشامات وقعت بینهم و بين الفرس حرب عوان فی بعض نواحی الشام 
قریبا من الحجاز فغلبت الفرس و انهزمت الروم, و الظاهر آن ۱ 
بالارض آرض الحجاز و اللام للعهد. 
قوله تعالی: «و هم من بعد عَليهم سَتیَعْلبُونَ فی بصع سنین ضمیر الجمع 
الاول للروم و کذا التالت ه. آضا الثانی فقد قیل انه للفرس و المعنی: و 
لروم من بعد غلية الفرس سیغلیون, و یمکن آن یکون القلب من المصدر 
الضمائر و المعنی: و الروم من بعد مغلوبيتهم سیغلبون. و البضع من العدد 
من تلائة الی تسیعة, 
قوله تعالی: «للّه الم من قَبّل و من بعَدُ» قبل و بعد مبنیان علی الضم 
ار 
بعد آن غلبت یأمر بما یشاء فینصر من یشاء و یخذل من یشاء. 
و قیل: المعنی لله الأمر من قبل کونهم غالبین و هو وقت کونهم مغلوبین و 
من بعد کونهم مغلوبین و هو وقت کونهم غالبین آی وقت کونهم مغلوبین و 
وقت کونهم غالبین و المعنی لول آرجح ان لم یکن راجحا متعینا. 
قوله تعالی: «و یَوَمیْذ یفرح الْمْوْمنُونَ بتضر اللّه یَنْضَرٌ مَن یشاء و هو العزیژ 
الرَحِيمٌ الظرف متعلق بیفرح و کذا قوله «یتضْرٌّ» و المعنی: و یوم اٍذ یغلب 
الروم یفرح الموّمنون, بنصر الله الروم, نم استأنف و قال: «یلصَُرٌ من 
یشاء» تقریرا لقوله: «للّه الا مر من قَبّل و من بَعْذُ». 
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و قوله: «و هو العزیر الرَحِيمٌ ای عزیز یعز بنصره من یشاء رحیم یخص 

برحمته من یشاء, 

و فی الاية وجوه آخر ضعیفة:ز کره‌ها: 

فتماه ان قوله «و یَوَمَی» عطف علی قوله: «من قَبْلّ و المراد به شمول 

سلطنته تعالی لجمیع الأزمنة الثلائة: الماضی و المستقبل و الحال کأنه 

قیل: لله الأمر من قبل و من بعد و یومئذ ثم تاه و قیل: یفرح المومنون 

بنصر الله. و فیه آنه یبطل 
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انسجام الاية و ینقطع به آخرها عن آولها. 

و منها: آن قوله: «یتصر» متعلق بقوله: «الْمُومنُوَ دون «یَفْرَخْ و یدل 

بالملازمة المقامية آن غلبة الروم بنصر من الله. 

و فیه آن لازمه آن یفرح الموّمنون یوم غلبة الفرس و یوم غلبة الروم جمیعا 

فلِن فی الغلية نصرا و کل نصر من الله قال تعالی: «و ما اضر الا من عند 

الله الغزیز الحکیم»: آل عمران: 126 فقصر فرح الموّمنین بالنصر بیوم 

غلبة الروم ترجیح بلا مرجح فافهمه. 

و منها: آن المراد بنصر الله نصر المومنین علی المشرکین یوم بدر دون 
نصر الروم علی الفرس و ان توافق النصران زمانا فکانه قیل: ان الروم 

#9 فی بضع سنین و یوم یغلبون یغلب المومنون المشرکین 0 

بنصر الله |یاهم. 

و فیه آن هذا المعنی لایلائم قوله بعد: «ینْضْر من یشاء». 

و منها: آن المراد بالنصر نصر المومنین بصدق اخبارهم بغلبة الروم, و قیل: 

النصر هو استیلاء بعض الکفار علی بعض و تفرق کلمتهم و انکسار شوکتهم. 

و هذان و ما یشبههما وجوه لایعباً بها. ی 

قوله تعللی: «وغد ال لا بحْلِفْ ال وَعْدَة و لك کت التاس لا یَعْلَمُونَ 

«وعد اللّه مفعول مطلق محذوف العامل و التقدیر وعد الله وعدا و اخلاف 

الوعد خلاف انجازه و قوله: ,«وعد الله تأکید و تقریر للوعد السیابق فی 

قوله: «سَیَعْلبُونَ و «یفرخ الغذمنون کما آن قوله: « لا بحلْف الَد ده 

تأکید و تقریر لقوله: «وغْذ اللّه . 

و قوله: «لا بُحْلِفٌ ال ود کقوله: «انّ ال لا بُحْلِفْ المیعاد»: الرعد: تب 

و خلف الوعد و ان لم یکن قبیحا بالذات لأنه ربما یحسن عند الاضطرار لکنه 

سبحانه لا یضطره ضرورة فلا یحسن منه خلف الوعد فی حال. 

علی آن خلف الوعد یلازم النقص دائما و یستحیل النقص علیه تعالی. 

علی انه تعالی اخبر فی کلامه بانه لا یخلف المیعاد و هو اصدق الصادقین و 

هو القائل عز من قائل: «و الحق َفولٌ»- ص : 94. 

و قوله: ۶ اهر لاس( بیع هم مرا بت تووسالی 9 تقون 

دمم مه نم ال اما مه صدی ور کدی هس وم 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 157 

قوله تعالی: «یِعْلَمُونَ ار اه الحییا و هم عن الاخرة هم غافلون 
جملة «یِعْلْمُونَ علی ما ذکره فی الکشاف, بدل من قوله: «لا یَعْلَمُونَ و فی 
هذا الابدال من النکتة آنه آبدله منه و جعله بحیث یقوم مقامه و پسد مسده 
اتعایی انا مهس له ال هو ال سوه اس ال ۱ 
بتجاوز الدنیا انتهی. 

و قیل: الجملة استثنائية لبیان موجب جهلهم بأن وعد الله حق و آن لله 
ی تست انتهی و هذا 


وتنکیر «ظاهر 4۱ العخفیر ۵ ظاهز الخیاخ: الذتیا ما بقابل باظنها و قه الذی 
ساله خواشهم الظاهری من وت الخیاه فترشدهر الی افتناما و آلعکوه: 
علیها و الاخلاد الیها و نسیان ما وراءها من الحياة الاخرة و المعارف 
المتعلقة بها و الغفلة عما فیه خیرهم و نفعهم بحقيقة معنی الکلمة. 
و قیل: الظهور فی الاية بمعنی الزوال و استشهد بقوله: 
و رها الواشون اش احهاونلی شک اه رها 
و الحعنی؛ علمفن آمرا زانلا لا هاغ له لکنه فعی:شا: الاستعمال: 
قوله تعالي: ول تگروافی أنقسمة ملق اه لماوات و لت ۶ 
تما ال تالحن عراعل میتی الم المراه هن خاف الاو اشو الارص و 
ضا. نو ما" ره - بالحق آنها لم تخلق عبثا لاغاية لها 
وراء‌ها بأن یوجد و یعدم ثم یوجد ثم یعدم من غیر غرض و غاية فهو تعالی 
انما خلتها لغاب شرت علها 
ثم ان العالم بأجزاتها لیس بدائم الوجود غیر منقطع الخر حتی یحتمل کون 
کاخ لسن خایه للم الهانی ف کل ایب تفا تماضته دز هماخ اند فان 
ناد فمتای اند عضو ره من لو الما این هد ضاع اعالم هد 
الففنی هو [لمراذ شعیند قوله - 
«ما حَلَق ال الیقماواتِ و اارَضَ و ما بیْتهُما» بقوله: «و آجَلِ مُسَتّی بعد 
ِ «الا بالحق . 

: «ا و لمّ یتَفَکرُوا فی آنَفُسهم الاستفهام للتعجیب. و کونهم فی 
۳۷۳ استغارة کنائية عن فراغ البال و حضور الذهن کأنهم عند اشتغالهم 
تافو التبا وروی یه و سور البال یغیبون عن انفسهم فیکونون 
عند حضور الذهن حاضرین مستقرین 
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+ المواد که کی افش ار ریاف ام ارو هآ 
منهم محدث و المحدث- بالفتح- یحتاج الی محدث- بالکسر- قدیم 


هی فا تایه مس قا شای ما ات قفا سایقم اوه و او یه 
الیه نفسه لغناء المطلق بل الی الخلق و هو الثواب و لا یکون الا لصالح 
العمل فلا بد من دین مشرع یمیز العمل الصالح من السیی فلا بد من دار 
یمتحنون فیها و هي آلدنیا و دار یثا تابون ن فیها و هی الاخرة. 

۲ قوله: « و ل یتقکروا فی ألقسِهمْ صالح فی نفسه 
لان براد منها هذا ات انار قوله* هسا حاو الله التهاهات سا 
باناه لاستل امه نظلان اتتصال لعدم آلارضا ظ موم صور الانه و دیما علی هدا 
التقدیر. ِ 
۵ فرلب «ما حلّق ال السَماواتِ و لأَْضَ و ما تما الا بلح و آجل 
کب هه اقفر ال بجب طلمی آن وا که النظر خی اسنی 
هری کلب شا قده آن للم مسا ها خی ها مالک و ۱ ما زر 
خلقا ملابسا للحق آو مصاحبا للحق آی لغاية حقيقية لا عبنا لا غاية له و لا 
الق احل معین لا بنعت ضوع متها الی‌ها لا هایه له بل بعت وعطم ون 
۵ 
منها دائم الوجود کانت غایته مترتبة علیه بعد انقطاع وجوده و فنائه, و هذا 
هو الًخرة التی ستظهر بعد انقضاء الدنیا و فنائها. 

و قوله: «و اِنّ کثیرا من النّاس بلقاء رهم لکافژون مسوق سوق التعجیب 
کما بدأت الاية باستفهام التعجیب, و المراد بلقاء الله هو الرجوع الیه فی 
الاو هد هلاه ار ی ها ی | 
طبه کم لا پنتهوا الیو لذلک آکده بان اشارع الق ان الکفر بالساد من شانه 
فی نفسه آن لا بصدق به. 

0 « ول تسیژوا فی ارض قیلظروا کت کان اقب الذین من 
له الی آخر الابه. لما دکر کفر کتیر من الاش بالمعاد و دلک اهر باخو 
معه الدین الحق ذکرهم حال الأمم الکافرة و ما انتهت اٍلیه من سوء العذاب 
لعلهم یعتبرون بها فیرجعوا عما هم علیه من الکفر. و اثارة الارض قلبها 
ظهر البطن للحرت و التعمیر و نحو ذلک. 
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و قوله: «و لک کائوا اسهم عون آی پالکفر و المعاصي. . , 

قوله تعالی: «تْمّ کان عاقبة الذین آساوْا السٌوای أَنْ کَْبُوا بآیاتِ ال و کائوا 
تفا سور تیان تفا انمی یهافر ولتت الطالمی ورلذا کر شم و 
«عاقبة» بالنصب ان «السّوای قدم الخبر علیه لافادة ار 
و «ساوّا» مقطوع عن المتعلق بمعنی عملوا السوء. و السوآی الخلة التی 
سیتوع ضاحنها ,و المراد بها سوه القداب» و «ان کضوا 1 اللة تحدت: لام 
2 بابات هو اه مها 

و الفعتی نم کان شسبء المداب هو الای آنهی البه آمو آولنکه آلتین مها 
اوه رک مر اف مها نکسم بایات الله‌ماسی مسا 


ِ 


و قیل: ان «السّوای مفعول لقوله: «آساوّا» و خبر کان هو قوله: «أن 
بو اه الخران آن الصاصی شاقفم الب اتکی کیت ابات الله و 
و فیه: ائه قی تفتوته معنین خی لک" الفانستب لام هن الفتعی الاو 
ا الهای فتام ااعتار فالتا ده الساشت ام فان اساء سا همم الب 
سوء العذاب لا انتهاء المتفر قة الی التکذیب و الاستهز |ء الذی هو 
آعظمها. 
قوله تعالی: «الله یبدا الق بُ بُییذة نم یه بوجَغُون بعد ما ذکر الحجة و 
ی البدء و العود بیده 
تق وی کر هو الجمت, زو الففاد ال العاونمن هلا ارس ود 
ضمیر الجمع فی ترجعون 
قوله تعالی: «و بَوَم تقوم السَاعَه تسه الفحرقو ن ذکر حال المجرمین بعد 
قیام الشاغه. و هی ساعه الزجوغ الیه عالی للحشاب و الجزاء .و الابلاس 
لیس من الله و فیه کل الشقاء. 
قوله تعالی: «و لم یک هم من شرکانهم شقعاء و کائوا بِشرکانهم کافرین 
رت شم علن پاسیر من الرحیه خن اجه اعالفت اس اسون ر 
الم الدیق. انشتوهم شر کاه الم قفر هم ایسصضوا اعد ال کما کانها 
تقولفنفی الدسا: هولاء شففا یا عید اللمو کانها تصادغ-شر کانیم کاقرین: 
ساترین. 
قوله تعالی: «و یوم تقوم السَاعَهٌ یوَمَیْذ یتَقَرَّفَونَ الی قوله- مُحْضَرُونَ قال 
الان نی سر آلفران: علض 160 
فی المخمع: الروضه: الشسان المتبا هق منظزا و طیاد انتفی: ف قال اقن 
المفردات: الحبر پا را ی 
روصَءة یحَبرُون آی یفرحون حتی یظهر علیهم حبار نعیمهم. انتهی. 

و المراه شری ان بوفت سیر الوم اتصالحین من ااخکوضش 
۳91 هفلاء التان و دخول. آولنک الجتة علی: ها پشیر البه الایتان التالیتان. 
و لزوم هذا التمیز و التفرق فی الوجود هو الذی آخذه الله سپحانه حجة 
علن تبوت. العاد-حیت قال: دام عست لذی اخترخوا السَیْناتِ آن تجْقلَهُم 
کالریه مها لها الطالخات وا فاد فا ساء ها کون 
الجائیة: 21. 
قوله تعالی: «قِشْبّحان اللّه چین ثُمْشُونَ و چین نیون و له الحَمدُ فی 
السماوات ام و عشبا 5 جین تظهرژون لما ذکر انه پبد] الخلق نم 
تفیدهم و پرجعهم للقانه خیفرقهم طانفشی: اهل التف و اجه و اهل البار 
و العذاب. آما آهل الجنة فهم المومنون العاملون للصالحات و آما أهل النار 
قهم الکفار المکذنون لیات الله فد دکر انهم کاندا عی الدبا اهل قوخ و 
نعمة لکنهم نسوا الاخرة و کذبوا بایات الله و استهزءوا بها حتی انتهی بهم 


فتحصل من.دلک آن فی دار الخلقه تذیزا الا فا ضالفا خببلا غلی 
احمل ماسکین و ان اسان غلی ال الامست مه الدهر نامام خطعات 
اه ی ها ار ی ی 
المعاصی. 

ذیل الکلام بتسبیحه کلما تجدد حین بعد حین و تحمیده علی صنعه و تدبیره 
فی السماوات و الارض و هو مجموع العالم المشهود فهو سبحانه منزه عن 
هه ارات الا طله هااعال الرفی و سوه نی مها امه وس 
فی السماوات و الأرض 

و من هناک بظهر: 

اولا: ان التسبیح و التحمید فی الایتین انشاء تنزیه و ثناء منه تعالی لا من 
غیره حتی یکون المعنی: قولوا سبحان الله و قولوا الحمد لله فقد تکرر فی 
کلامه ات «سبحان دبک رب العتَّ»: 
«تبارک الْذٍی ترّل الفَقَانَ علی عتیو»: الفرقان: 1. 
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و اتبا: آن المراد ای وال فا ها ااخطاه یاه ات اوه 
افش کما حفیله کی فان بفون افو مقدراه العستیه فران 
سبحان الله و قولوا الحمد لله. 

و ثالثا: آن قوله: «و لَة الْحَمَدُ فی السّماواتِ و الأرْض معترضة واقعة بین 
المعطوف و المعطوف علیه. و قوله: «و عَشیاً و چينَ تَظهرون معطوفان 
علی محل «حجين تَمُسْون لا لین قوله: «فی السَماواتِ و الاْض حنی 
یختص المساء و الصباح بالتسبیح و السماوات و الأرض و العشی و الظهيرة 
بالتحمید بل الأْوقات و ما فیها للتسبیح و الأْمکنة و ما فیها للتحمید. 
فالسیاق یشیر الی آن ما فی السماوات و الأرض من خلق و آمر هو لله 
بت عی: بجسته تاه نا للم سحانه: و ان لانشسان علی: مر الذهور و 
تغیر آلادزنژ و الأوقات من الشرک و المعصية ما یتنزه عنه ساحة قدسه 
تعالی و تقدس. _ 

نعم هاهنا اعتبار آخر یتداخل فیه التحمید و التسبیح و هو آن الاْزمنة و 
یقت ی رها را را ها ادا وا ی 
تجخوها ی ای الله ای که کل.ماافی المتها وات ما رف رها اند 
تعالی و ذلتها دونه و نقصها بالنسبة |لی کماله تعالی تسبحه کما قال: «و ان 
مر شچهغ الا مخ بعفده»:: اسراءء 44 لکن. هذا. الاغتیار غیر فنظور الیه 
۳ 

و لسن ی این ال اس شا الی العمه سا قه 


الوجوه النی قدمناها. 

و تغییر السیاق فی قوله: یا لکون الغشی, لته فعال من بات 
اافعاز اف المهاء و السا و اشامت مخ نی مسا ااسا الا 
و الاظهار بمعنی الدخول فی المساء و الصباح و الظهيرة کذا قیل. 

و ااص تب 5 کف الایتین 9 قوله: «ثْمُسشون و تطبخون و تظهرون لیس 
2 و المعنی:. _ 
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فازا کان لام علی ,هنن السسل فالله مرج شا فعلتم ات اهر التفه 
فی مساء وحیتما ذخلنم فی صباع.ورفی العشیو ج حینما حینما دخلتم فی ظهيرة 
و له الثناء الجمیل فی السماوات و الأرض. 

و نظیر هذا التعمیم ما فی قوله سابقا: «م یه ترَجفُونَ و لاحقا فی قوله: 

«و کذلک تُحْرَجون . 

قوله تعالی: «بْحرخ ال من الْبّت و بُحرخ الْیّت من لح و بُحي الأرْضَ 
فد قونها و گذلک نخرخون ظاهر |خراج الحی من العیت و بالعکس خلق 
دق العتاه ین ار الفته نم تبدیل دفی العیاه: آزضا مه و ِِ 
بخلق المومن من الکافر و خلق الکافر من المومن فانه بعد المومن 

الکافر میتاء قال تعالی: «ا و من کان متا قأْجْتْناة و جقلنا له ثورا»: ی 
م2 

و آما احیاء الأرض بعد موتها فهو انتعاش الأرض و ابتهاجها بالنبات فی الرییع 
و ای بعد خمودها فی الخریف و الشتاء, و قوله: «و کذلک تَجْرَجَون أی 
تبعئون و تخرجون من قبور کم باحیاء جد ید کاحیاء الارض بعد موتها, , و قد 
تقدم تفسیر نظیر صدر الابة هی مرارا. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج آحمد و الترمذی و حسنه و النسائی و ابن المنذر و 
ابن ابی حاتم و الطبرانی فی الکبیر و الحاکم و صححه و ابن مردویه و 
البیهقی فی الدلائل و الضیاء عن ابن عباس": فی قوله: «الم عْلِبَتِ الوم 
قال: غلبت و غلبت. 

قال: ان یحبون أن یظهر فارس علی الروم, لأنهم أصحاب 
آوتانمو کان المسلمون نون ان تم الوم غلی:فارسش- انیم اضخات 
کنات: ک کوفم لین بکر فا کر آیو بکر لزسول الله.ض- فقال له,زشتول 
الله ها انم سیون یه اه پیز ام ففاها اسل تاو 
آجلاء فان ظهرنا کان لنا کذا و کذا و ان ظهرتم کان لکم کذا و کذا- ۳۳ 
لهم خمس سنین قلم بظهروا- قذکر ذلک آبو یکر لرسول الله ص- فقال: | 
لا جعلته- اراه- قال: دون العشر, فظهرت الروم بعد ذلک- فذلی قوله: الم 
کیت ال و فغلیت ‏ یت نهد 

المیزان فی تفسم القرآن, 16, ص: 163 ۳ 
یقول الله: «للّه الأْمَرٌ من قَبّل و من بََذ- و یومیْذ یَفرْ المَوْمنُونَ بتضر اللّه 
قال سفیان: ۱ 

اقول: و فی هذا المعنی روایات آخر مختلفة المضامین فی الجملة ففی 
بعضها آن المقامرة کانت بین آبی بکر و آبی بن خلف و فی بعضها آنها 
من قبل المشرکین, و فی بعضها نها کانت بین الطائفتین و فی بعضها بین 
آبی پکر و بين المشرکین کما فی هذه الروایة 

ست, و فی بعضها سبع 

۱۳| اولا انقضی بفکة و هوه سع سین قداآوهم 
آبو بکر سنتین بأمر من النبی ص فغلبت الروم, و فی بعضها خلافه. 

کم نی ها آن: ااحل. النامن انقضی که و فی: عضها یه انفضی ند 
الهجرة و کانت غلبة الروم یوم بدر, و فی بعضها پوم الحديبية. 

و فی بعضها آن آبا بکر لما قمرهم بغلية الروم أخذ منهم الخطر و هو مائة 
وا ی ات ها ری رم و ای مار اون 
النبی ص و وجه ذلک بانه کان قبل تحریم القمار فانه حرم مع الخمر فی 
سورة المائدة و قد نزلت فی آخر عهد النبی ص. 

ق که تحقق بما قدمناه قی تقسیز ید الحفر .و الستر آن الخیر کات 
محرمة من آول البعثة و کان من المعروف من الدین آنه یحرم الخمر و 


الزنا ۱ 
علی آن الخشر و تن من افرص آیه العره هاوگ عن: العف 
سر فُل فیهما ال کییژ». الایه: الیقره: 219 و نم مر و 
الأعراف: «فْل نما حَرَم زبی الْفواچش ما ظَرَ مها و ما بَطن و لاتم 
الَف», الایه: آلأعراف: 33 و الأعراف من العتائق النازله بمکه ۲ 
ام ان سا سا سای ۱ 
هی تین اک العریه ال ار وی اس تشگ ای را 
۹ ۳ جر ۳ 7 
تصحیمح شی ۶ من ذلک 
المیزان فی تفسیر القرآن, 106 ص. : 164 
بالموازین الفقهية و قد تکلفوا فی توجیه ذلک بما لا یزید الا اشکالا 

شا ات واه ال ای یه ان ییا تاره 
ات فاتهم و ان کانوا مشرکین لکنهم کانوا لا بتخذون أوین 

و في تفسیر القمی,": فی قوله: «َْلمُنَ ظاهراً من باه الدنی- و 
غن الاخجرة هم غافلون قال: پرون حاضر الدنیا و یتغافلون عن الاخرة. 

و في, الخصال,: و سثئل الصادق (ع) عن قول الله تعالی: « و لَمْ یسیژوا 
الوا ایا نی فان ۱ 
و فی تفسیر القمی,": و قوله عز و جل: «و یوم تقوم السّاعَةّ بَوَمَیْذ 
یتََرَّفْونَ قال: 
ال ات ما 
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او خلق لک من ژواجا ! . ِ 
فی ذلک لایات لَِوّم یتقکژون (21) و مِنْ ایاته خلق السّماواتِ و الاْض 
و اختلاف السِتَتکم و الوانِکمٌ ان فی ذلک ین (22) و من ایاته 
۰ ۵ ‌ 
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یِسْمَعُون (23) و من یا نرق < ج السّماء ما 
فیخیی به الاض بَعد مَوّتها ان في ذلک لایاتِ لقَوّم یعقلون (24) , 

و من آیاته أن تقوم السّماء و الأارَض بأمره تم ادا دعاکم دوه من الا 

و من ایایه ان تقوم السماء و الارْضّ بامُره نم ادا دعاکم دوه من الازض 
ادا آثمْ تحْرْجُونَ (25) و له مَنّ فی السّماواتِ و الأْض کل له قانئون (26] 
۱ ۳ 


1 
تِ 
3 
كت 


(بیان) 


یذکر فی هذا الفصل عدة من الایات الدالة علی وحدانیته تعالی فی الربوبية 
و الالوهية, و یشار فیها الی امتزاج الخلق و التدبیر و تداخلهما لیتضح 
آن الر بوبية بمعنی ملک التدبیر و الألوهية بمعتی المعبودية بالحق لا 
یستحقهما الا الله الذی خلق الأْشیاء و آوجدها, لا کما یزعم الوثنی آن الخلق 
لله وحده و التدبیر و العبادة لأرباب الأأصنام لیکونوا شفعاء لهم عند الله, و 
لیس له سبحانه الا آنه رب الأرباب و اله اللهة. 


قوله تعالی: «و من آیاته ان عقکم من تراب 2۶ | نم بَسَر تشون 
المراد بالخلق من تراب انتهاء خلقة الانسان [لی الأرض فان مراتب تکون 
الانسان من مضفغة او علقة او نطفة او غیرها مرکبات ارضته نمی ال 
العناصر الأرضية. , 

و قوله: ظ اذا للم بَسَر تنتشرون اذا فجائية ۹ یفاجئکم ۳۹۹ آتاشته 
تنتشرون فی آلأرض اا ی یر مات آرضية المترقب منها کينونة 
ارضية ميتة آخری مثلها لکن یفاجتکم دفعة آنه یصیر بشرا ذوی حياة و 
شعور ینتشرون فی الأًرض فی سبیل ندهیر آمر الحياة فقوله: نم 
اذا عم بَسَد نتشون فی معنی قوله: «ثْمَّ أنسَاناخ عَلقا آجت»: المومنون: 
14. 

فخلق الانسان آی جمع آجزائه من الأأرض و تألیفها آية و کینونة هذا 
المجموع |نسانا ذا حیاة و شعور عقلی آية آو آیات آخر تدل علی صانع حی 
علیم یدید الامز یخی هذا النظام العجیب. 

و قد ظهر بهذا المعنی آن «بْمّ للتراخی الرتبی و الجملة معطوفة علی 


قوله: 

» ۳ لا علی قوله: «أ ن حَلَقَکَم . 
قوله تعالی: «و من آبایه أن عَلَقَ لک کر َواجاً آکشکنه| الیها» 
المیز ان فی تفسیر القران, 16 .ضر: : 166 
الی آخر الاية, قال الراغب: بقال لکل واحد من القرینین من ۳ و الانتی 

من اجیوا ات ال راوج نز و لکل قپربنین فیها و فی غیرها: زوج, قال 
۷7 «قجعل مه الروَجین الذکر و الائثی و قال: «و رَوجک اجه و 
زوجة لغق رديئة و چمعها ات الی آن قال- و جمع الزیج آزواج. انتهی. 
فقوله؛ «أن خَلَق لکم من ات أرواجاً آتسکنم| الیها» آی خلق لأجلکم- 1 
لینفعکم- من جنسکم فرائن و ذلک آن کل واحد من الرجل و المرأة مجهز 
بجهاز التناسل تجهیزا یتم فعله بمقارنة الآخر و یتم بمجموعهما آمر التوالد و 
رل نا و ۱ و ار 
الخجموع واعة تام له انیلد و تستلده امد القص وا لافتفار سر که الواجد 


هتهفا رال کی |ز سل نکن رنه ان کل خاقفن اون 
کماله و کل مفتقر مائل الی ما یزیل فقره و هذا هو الشبق المودع فی کل 
من هذین القرینین. 
و قوله: «و جقل بتکم مَووةٍ و رَحْمَةّ» المودة کأنها الحب الظاهر آثره قی 
مقام العمل فنسبة المودة الی الحجب کنسبة الخضوع الظاهر آنزج فی مقام 
الغفل الی الخشوغ الدی :هو نوع :نات تفسانی عن الخظمة و الکبرناء: 
متفه و ار سای راهم حرمام لقاال 
حاجته |لی رفع نقیصته پدعو الراحم اٍلی |نجائه من الحرمان و رفع نقصه. 
و هن اجل,مواود الموون و الرحمه العختمم المترلی: فان الزوجین. ببلارمان 
تالصوتم وه الوه ها معا و خاحصوه الرمسهسضیا رالصعار ع لاملا انا 
یریان ضعفهم و عجزهم عن القیام بواجب العمل لرفع الحوائج الحيوبة 
فیقومان بواجب العمل فی حفظهم و حراستهم و تغذيتهم و کسوتهم و 
ایوائهم و تربيتهم و لو لا هذه الرحمة لانقطع النسل و لم یعش النوع قط. 
و نظیر هذه المودة و الرحمة مستموو فین:. المختمم الکیر المدتی, تین اف اد 
المجتمع فالواحد منهم یانس بغیره بالمودة و برجم المساکین و العجزة و 
الضعفاء الذین لا یستطیعون القیام بواجبات الحياة. 

و المراد بالمودة و الرحمة فی الاية الأْولیان علی ما نعطیه مناسبة السیاق 
ای ی 
المیزان فی تفسیر القرآن, 10 ص. : 167 
و قوله: «لایاِ وم یِتَفَرُونَ لأنهم |ذا تفکروا فی الاأْصول التكوينية التی 
یبعت الانسان الی "عقد المجتمع من الذکورة 4 الاته 2 الداعیتین الی 
دا ای وا ی عم ها 
یترتب علی هذا ااجتمح من بقاء النوع و استکمال الانسان قی حياتية الدنی 
یبهر به عقولهم و تدهش به آجلامهم 

قوله تعالی: «و من آیاته حَلَقَ ارات الاَنَض و امتلاف ألْستیِکُمٌ و 
لکد الی آخر الاية. الظاهر آن یکون المراد باختلاف الألسن اختلاف 
اللغات من العربية و الفارسية و الأردوية و غیرها و باختلاف الألوان اختلاف 
الامم فان 20 کالبیاض و السواد و الصفرة و الحمرة. 
منکن آن شاه اعلای الالست‌هن حهه البیم و ااصدات و حول کلواه 
النطق و باختلاف الأٌلوان اختلاف کل فردین من آفراد الانسان بحسب اللون 
له ذقی فیه النظر علی ها بقول نه,علماء هذا الشان: 
فالباحئون عن العالم الکبیر یعثرون فی نظام الخلقة علی آیات دقيقة دالة 
علی آن الصنح و الیجاد معالنظام الجاری فیه لا بقوم (ا ال تفت[ 


ِ تعالی: «و من آیایه ها و باللنل و النهان 5 ابْنِغام کم من فصله الی 


آخر الاأیق. الفضل الزیادة علی مقدار الحاجة و یطلق علی العطية لأن 
العطی ات فا فصن سای اور و وا ی اد 
الکريمة الرزق فابتغاء الفضل طلب الرزق. 

و فی خلق الانسان ذا قوی فعالة تبعثه الی طلب الرزق و رفع حوائج الحياة 
للیعاغ بالحر که مه الشعی نم‌هذاشه الی لاش احة ورالسکمن ترفع-عتاعب 
السعی و تجدید تجهیز القوی و تخصیص اللیل و النهار المتعاقبین للسعی و 
السکون و التسبیب الی وجود اللیل و النهار باوضاع سماوية قائمة فا لارض و 
ی ی هی اس تین چا بو و ی و 
ه ااه سن مضه ال و لاد 1 انش ی ی امد اا اه 
بالقرینین الأخرین لأنهما زمانان و الزمان و ی فیه کشیء واحد مع اعانة 
اللف علی الاتحاد و یجوز آن 

المیران قی تقسیر الفرآن 16 1684 

یراد منامکم فی الزمانین و تاو کم فیهما, و الظاهر هو الأول لتکرره فی 
التراه اد ایا دل له الم ان ان 

و قد ظهر مما تقدم معنی تذییل الاية بقوله: «اِنّ هی ذلک لایات لقَوّمٍ 


و و 


یسمعون 

قوله ‏ له ,«و من آیاته بُرِیکم الْبَرّقَ حَوفاً و طَمعاً و ِترل من السّماء ماه 
َبّحیی به الأرَض بَعْد مَوّتها» الظاهر آن ن الفعل نزل منزلة المصدر, و لذلک 
لم یصدر بأن المصدرية کما صدر به قوله: «أن خَلقکم و قوله: «أَن خَلَقَ 
کم و تنزیل الفعل منزلة المصدر لغة عربية جيدة و علیه یحمل المثل 
السائر: «و تسمع بالمعیدی خیر من آن تراه» و لا ضیر فی حمل کلامه 
تعالی علیه فهو تعالی یأتی فی مفتتح هذه الأیات بفنون التعبیر کقوله: 
«مَنامَکم «یریکمٌ «أنّ تقوق . 

و احتمل فی قوله: «یریکمٌ آن یکون بحذف آن المصدرية و التقدیر آن 
بیکم ارق و اید بقع النصب قی بریکم 

و احتمل ان یکون من حذف المضاف, و التقدیر: شم آباند انه از نکم 
البرق, و احتمل آن یکون التقدیر و من آیاته آية البرق ثم استونف فقیل: 
1 الخر.و اختمل. ان یکون من آباته معلفقا تقولم: کم 9 


و بریکم من آیاته البرق, و احتمل آن یکون «من آياتّه حالا من البرق و 
التقدیر 


#۳ البرق حال کون البرق من آیاته. 

و هذه وجوه متفرقة لا یخفی علیک بعدها علی آن بعضها یخرج الکلام فی 
الیة عن موافقة السیاق فی الأیات السابقة النظيرة له کالوجهین الأخیرین. 
و قوله: «جَوّفاً و طَمَعا» آی خوفا من الصاعقة و طمعا فی المطر, و قوله: 


«و یرل من السّماء ماءٌ قیکیی به الارْض بَعْد مَوّتها» تقدم تفسیره کرارا, و 
قوله: 

«انَ فی ذلک لأیات لِفَوّم 7 آی ان آهل التعقل یفقهون آن هناک عنابة 
متعلقه بهذه المصالح فلیس مجرد اتفاق و صدفة. , 

قوله تعالی: «ویمنْ آیاته آن تقوم السماء و5 اه بأقره ‏ نم م2 |ذا دعاکم َو 
من لأْض ]ذا ام تخْرَجون القیام مقابل القعود و لما کان آعدل حالات 
الانسان حیت یقوی بعای امه اخساله انتتفیر 0 الشیء و استقراره 
علت: اعد حالاته کما یستعار 

المیزان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 169 

لتذنین الامزه-فال تفالن: «أ قمن هو قایِمْ علی کل تفس یما کُستتت»: 
الرعد: 3د. 

و المراد بقیام السماء و الأرض بامود من الم ثبوتهما علی حالهما من حرکة 
و سکون و تغیر و ثبات با مره تعالی و قد عرف 0 بقوله: «انما اه ]ذا 
اراد شیتا ان ول له کن قتکگون»: : یس: 92. 

و قوله: جئَةَ |ذا دَعاکم دَعَوَحَّ من الائْض لذا ۳ تَخْرَجُونَ «اذا» الولن 
شرطية و «اذا» الثانية فجائية قائمة مقام فاء الجزاء و «من الأْض متعلق 
بقوله: 
«دَعْوَةّ» و الجملة معطوفة علی محل الجملة الأولی لأن المراد بالجملة 
و قوله: «نَم اذا دَعاکم الخ البعت و الرجوع الی الله و لیس فی عداد 
الایات بل الجملة آخبار بادر احتج علیه ات و سیحتح علیه لاحقا. 
و آما قول القائل: ان الجملة علی تاویل المفرد و هی معطوفة علی «أن 
تقوم و التقدیر و, من آیاته قیام السماء و الأرض اج ثم خروجکم ذا 
دعاکم دعوة من از 
فلا ز مه کون البعث معدودا من الایات و لیس منها غلی ان. التعت: اجد 
الأصول الثلائة التی یحنج بالایات علیه, و لا یحنج به علی التوحید مثلا بل لو 
احنح فبالتوحید علیه فافهم ذلی. 
و لما کانت الایات المذکورة من خلق البشر من تراب و خلقهم آزواجا و 
اختلاف انوم له اند و منامهم و ابتغائهم من فضله و اراءة البرق و 
تنزیل الماء من السماء کلها آبات راجعة الی تدبیر اس الانسان کان المراد 
ِِ «أَنْ تقوم السماء و الرّض بمعونة السیاق بات السماء و الأرض 
علی وضعهما الطبیعی و حالهما العادية ملائمتین لحياة النوع الانسانی 
المرتبطة بهما و کان قوله: «ثَمّ اذا دعاکم الخ مترتبا علی ذلک ترتب التأخیر 
آی ان خروجهم من الأأرض متأخر عن هذا القیام مقارن لخرابهما کما ینبی 

به آیات کثیرة فی مواضع مختلفة من کلامه تعالی. 

و و بظهر بذلک آیضا آن المراد من قوله السابق «و من آیاته لو السماواتِ 
5 ااض لها خی جمه فا ستطان بالحياة البشرية و ینفعانها. 


و قد نوت الایات المذکورة آخذة من بدء۶ خلق الانسان و تکونه نم تصنفه 
نفین ۰ الدکر بو الاشی. تم ارتاط وجودم تالسماع: و الارض, و احتلاف: 
آلستتهم و آلوانهم . _ 
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تم السعین فی‌طلت الررق سکن السام کم اراعق البری وتیل مظان 
خی تن ال قیاق السسماء و ارض ای احلم فسمی لقم لقدا انوم 
اافتانی ها تور لت مت امد ام مت دای العت نب اس ها نف 
ترتیب ذکر هذه الایات من النکات. 1 هم ۹ 
و قد رتبت الفواصل آعنی قوله «یبتَقکَرُونَ «للعالمین «یَسْمَعَونَ «یعْمَلونَ 
کی ها تیان اسان عیرس عالما کم سم تا من 
الحقاتق وعاه ثم عقله فالله اعلم 
قوله تعالی: 3 من فی السماوات و5 الأرَض 1 له قانتون کانت الایات 
المذکورة مسوقة لاثبات ربوبینه تعالی و آلوهیته کما تقدمت الاشارة الیه و 
لما اتبهی الکلام الی <کر الیعت.و الرجوع الی الله غقب دلک نالبرهان علی 
آمکان و له مأخوذة من الخلق و التدبیر المذکورین فی الایات السابقة. 
فقوله: «و له مَنْ فی السّماوات و الرْض اشارة اٍلی |حاطة ملکه الحقیقی 
لجمیع من فی ۷ ۱5 و الا رش و هم المحتتهرون الیه و ذلک ِ 
وجودهم من جمیع الجهات قائم به تعالی قیام فقر و حاجة لا استقلال و لا 
استغناء لهم عنه بوجه من الوجوه و هذا هو الملک,ٍ الحقیقی الذی ا یره جواز 
تصرف المالک فی ملکه کیف شاء قله تعالی آن یتصرف فی مملوکیه 
من النشاة الدنیا الي النشأة الآخرة. 
و قد اکد ذلک بقوله: «کل له قانئون و القنوت لزوم الطاعة مع الخضوع- 
عل سا کین الیاعت»فی: تفر ای و العرادبالطا عه مه لخصمم ااطاعه 
التکوینیة- علی ما یعطیه السیاق- دون التشريعية التی ریما تخلفت. 
و ذلک آنهم الملائكة و الجن و الانس فأما الملائکة فلیس عندهم الا خضوع 
ایا تا اسر آلانس قیمٍ مطیعون-متفا دون للعلل و الاسباب الکونید 
و کلما اختالوا فی. الغاء آنز. عله من العلل, آو سبب:من الاسیات: الکوند 
توسلوا الی علة آخری و سبب ات کونی ثم علمهم و ارادتهم کاختیارهم 
جمیعا من الاسیاب الکونيد فلا تکون الا ما شاء الله آی الذی تمت علله فی 
الخارجه لا سحتی مها نتاعوا الما انن ففه مشاه هه المالک له اما 
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اتتفرع آلریم و3 اواانت رای ۱3 


اشارة 


و 9 ۳ 3 ۳ 
و هو الذی ییْدَوا الْحلَق تم هدغ و هو هون علیّه و له الم الأَعْلی فی 
السَماواتِ و الأرْض و هو العَزیژ الْحکِيمْ (27) ضَرّب لَکُم تلا من أنفْسکَة 
ِ 9 هِ ۰ 
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من بو قَرَفوا دتم و کائوا شِیعا کل جرب یها لدَیهم فرخون (32) و اذا 
مس الناس صَر دَعوّا رهم منیپین الیه نم اذا اذاقهم مِنة رَحمة اذا فریق 
وو و رل و 9 ۳ رم و ۳ و چم لها وم - " به ۳ 
مبهم / وس ن (33) لیکفژوا یما تیناهم فتمنغوا فسوی تعلمون 

آئزلنا له شلطاناً هو بتکم یما کائوا یه بُسرکُون (35) و اذا 
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وْمنُونَ 3) فاتِ تا الفَرّبی حَهٌ و | کین و اب السْبیل ذلک حَیر للذین 
كت ی ی ِ ب ۳ م 

بُریدون وَمْة الله و آوللک هَم المفلِحُونَ (38) و ما آثمُ من ربا روا فی 

3 وال انس قیو عن له و تم من کاخ ثریخون وه اللّه قأولیک 


هد عقوت (39) 


(بیان 


لما انساق الاحتجاج علی الوحدانية و المعاد ۰ طریق عد الایات الدالة 
۳ ذلک بقوله: « من 6ات الی قوله: 5 9 من فی السماوات 5 الض 
الایة. و هو من صفات الفعل غیر سیاق الاحتجاج پالایات الی سیاق الاحتجاج 
بصفاته الفعلية ۵ ادها الی آخز اهر فی. ازیعة فصول یورد فی کل 
فصلي شیئا نا الفعل المستوچية للوحدانية و المعاد 1 هی ِ و 
هو الذی 3 الْحلق تم يْعيدْة الخ. و قوله: «اللَه الذٍي لمکم نم ررَقكَم 
الخ, و قوله: «اللهّ الذی وتیل الریاح الخ, و قوله: «اللهة الذزی حَلقکم من 
ضعف ۰ 

۳۳ 7 پبداً الفصل الأأول باسم الجلالة کما بدا به فی الفصول الأخر لسبق 
ذکره فی الأبة السايقة علیه المتصلة به آعنی قوله: و له من فی 
السّماواتِ و الرْضٍ کل له قایشوب الذی هو کالبرزخ المتوسط بین السیاقین 
فقوله: «و هو الذٍی ییدوا الق تم پییده فصلٍ فی صورة الوصل. 

قوله تعالی: «و هو الذزی یبدا الحَلَق 1 يُعیذة و هو اهوَن عَلیّه الی آخر 
الایة, بدء الخلق انشاقه ابتداء من غیر مثال سابق و الاعادة انشاء بعد 
انشاء. 

و قوله: 5 هو هون عَلیّه الضمیر الأول للاعادة المفهوم من قوله: «بعیده و 
الضمیر الثانی راجع الیه تعالی علی ما یتبادر من السیاق 

و قد استشکل قوله: «و هو أهَوَنْ عَلیّه الدال ظاهدا علی کون الاعادة 
۳ ۵ آهون علیه من البدء و هو ینافی کون قدرته مطلقة غیر محدودة 
فان القدرة 
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اللامتناهية لا تختلف حالها فی تعلقها بشیء دون شیء فتعلقها بالصعب و 
السهل علی السو|ء ِ معنی لاسم التفضیل هاهنا. 

و قد آجیب عنه بوجوه: 

منها: آن ضمیر 9 راجع الی الخلق دونه تعالی و الاعادة آهون علی 
الخلق لأْنه مسبوق بالابتداء الذی یسهل الفعل علی الفاعل بتحققه منه مرة 
او اجه بخلاف الابتداء الذی لا پسبقه فعل, فالابتد|ء اتفت بالطبع بالنسبة 
الی الاعادة و الاعادة بالعکس, فالمعنی: آن الاعادة آهون من البدء بالنسبة 
الی الخلق و اذا کان کذلک بالنسبة الی الخلق فجا ظنک بالخالق. 

و فیه آن رجوع الضمیر الی الخلق خلاف ظاهر الاية. 

و منها: آن آفعل هاهنا منسپلخ عن معني التفضیل فآهون علیه بمعنی هین 
علیه نظیر قوله: «ما قید الله حَیرٌ خیر من اللهو». 

و فیه آنه تحکم ظاهر لا دلیل علیه 


و منها: آن التفضیل |نما هو للاعادة فی نفسها بالقیاس الی الانشاء الابتدائی 

زد اه اه ال میم التتضل س نع وه و فعل لا اس کم 

فی قوله تعالی: 

«ل- 8 التماوات و اش کر من حَلْق التّاس»: المومن: 7د. 

و هذا هو الذی یستفاد من کلام الزمخشری اذ یقول: فان قلت: ما بال 

الاعادة استعظمت فی قوله: «ثْمّ |ٍذا َعاکُمْ حتی کأنها فضلت علی قیام 

السماوات و الأرض بامزه تم هونت بعد ذلی؟ قلت : الاعادة فی نفسها 

عطیمه لکتها خونت, بالعباس ال اانشاء: انثهی, 

و فجه آن تقیید الوصف بقوله: «عَلیّه آصدق شاهد علی آن القیاس الواقع 
بسن »۱ اعافه. و انشا آنها هو ااسته المه لیا ش شمی ار عادهو 

الانشاء فالاشکال علی ما کان. 

و منها: آن التفضیل نما هو بالنظر الی الأْصول الدائرة بین الناس و 

القوارین العه مهم لا ان الی آمردفت مه ها یرون ان نکر 

الوفیع عفی امه واخده نوحت سهولنه علی الما غل بالشتة الی الفعل غیرد 

المسبوق بمثله فکانه قیل؛ و الاعادة 
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آهون اعلیه الظر ال آضه اک العلمية المتبعة عندکم و الا فالانشاء و 

الاعاده‌بالسته البه تعالی علی الشواء: 

هه انم یی هقف ی الا رف ا او وی لافطا ۱ 

شاهد علیه من جهة لفظ الاية. 

و منها: ما ذکره ایضا فی الکشاف. قال: و وجه آخر و هو آن الانشاء من 

قبیل التفضل الذی یتخیر فیه الفاعل بین آن یفعله و آن لا یفعله 4 

من قبیل الواجب الذی ۷ بد له من قعله لها لجزاء الاعمال و جزازها واجب 

الخک ی له سا من اس و ریت المسال ان لها مسر 

وجود الفعل کما تمنعه الاحالة, و اما تفضل و التفضل حالة بین بین للفاعل 

آن علن ان تنعل ها وا ادف فعلده سل ال الا 


فکان الواجب آبعد الأْفعال من الامتناع و آقربها من الحصول فلما کانت 
الاعادة من قبیل الواجب کانت آبعد الافعال من الامتناع و ٍذا کانت آبعدها 
من الامتناع کانت آدخلها فی التاتی و التسهل فکانت آهون منها و |ذا کانت 
آهون منها کانت آهون من الانشاء انتهی. 

و فیه آولا: ام مبدی لو تحفق الأشیاء بالأْولوية دون الوجوب و قد تحفق 
فی محله بطلانه. 

الصعوبة وصفان وجودیان یتصف بهما وجود الشیء من حیت صدوره عن 


فاعله الموجد له و لایبتنی الوصف الوجودی علی الاعتبار العقلی. 

والتا: آن لانشاء آیضا کالاعادة فی الابتناء علی المصلحة و هی الغاية فما 
لم یکن الانشاء ذا مصلحة موجبة لم بتحقق کما آن الاعادة کذلک فهما فی 
و رابعا: ارس ها لته کین الا امه الا ات ی 
آنفسهما فیعود فی الحقيقة الی الوجه الثالث و یتوجه الیه ما توجه الیه. 
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و الذی ینبغی آن پقال آن الجملة آعنی قوله: «و هو أمُوَنْ عَلیّه معلل بقوله 
بعده. : «و له الْمتَل الأْعْلی فی السّماواتِ 5 الأرْضٍ و هو العزیر الحکیم فقو 
الحجة المثبتة لقوله: «و هو أَمُوَنْ عَلیّه . 

تفا دمن رل «و له لت الأَعُلی الخ, آن کا اضف کفال مان وه 
شی ۶ فی السماوات و الأًرض کالحياة و القدرة 9 العلم و الملک و الجود و 
الکرم و العظمة و الکبریاء و غیرها قلله سبحانه اعلی ذلک الوصف و آرفعها 
من مرتبة تلک الموجودات المحدودة کما قال: «و للْه الأْسَماءٌ الخْسّنی : 
الأعراف: 180. 

و ذلک آن کل وصف من آوصاف الکمال اتصف به شیء مما فی السماوات 
و الارض فله فی حد نفسه. فا تقابله فانه غما آفاضه الله علية و.هه. قی 
تسه حال. عنه فالخی ستها میت فم واه و القافو مها عاعد فی دانه.ی: 
لذلک کان الوصف فیها محدودا مقیدا بشیء دون شیء و حال دون حال, و 
فکذا فالعلمر فیهاا ما انس مطافا عیر مجدوو بل مخدود مخلوط با لحفل :ها 
وراءه و کذلک الحياة و القدرة و الملک و العظمة و غیرها. 

و الله سبحانه هو المفیض لهذه الصفات من فضله و الذی له من معنی هذه 
لا ممات یقابل حیاته و هکذا فله سبحانه من کل صفة یتصف به الموجودات 
الشماونه.و آلار رخ و هی صفات غیر ممحضة و لا مطلقة- ما هو آعلاها آی 
مطلقها و محضها. 

فکل صفة توجد فیه تعالی و فی غیره من المخلوقات, فالذی فیه أعلاها و 
افصلها دوالد یف یو جمعصول مالسنه ال ها عنم 

و لما کانت الاعادة متصفة بالهون |ذا قیس لی الانشاء فیما عند الخلق فهو 
عنده تعالی آهون آی هون محض غیر مخلوط بصعوبة و مشقة بخلاف ما 
عندنا معاشر الخلق و لایلزم منه آن یکون فی الانشاء صعوبة و مشقة علیه 
تعالی لأن المشقة و الصعوبة فی الفعل تتبع قدرخ الفاعل بالتعاکس فکلما 
فلت ال کرت ام و کلما کثرت قلت حتی |ذا کانت القدرة غیر 
متناهية انعدمت 1 تعالی غیر متناهية فلا یشق 
علیه فعل آصلا و هو المستفاد من قوله: «انّ ال علی کل شیء قدیژ» 
فان القدرة |ذا جاز تعلفها بکل شیء لم تکن لا غیر متناهية فافهم ذلک. 
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و قوله: «و له العتل الاغلی فی السماوات و الازض تقدم آته فی مقام 
الحجة بالنسبة الی قوله: «و هو أَهُوَنْ عَلیّه ۵ محصل ان ک رس کمال 
او و 
متخاته اغلاها ای.مطلقها من غیر تفیید و.صحضما من یز قوت و صرقما 
من غیر خلط. 
و قوله: «و هو العزیژ الخکيم فی مقام التعلیل بالتشبه الی قوله: «و لذ 
لعتل الیل ای اه الیو ماج کل ماسوه گرم مس ان 
علیه شیء حکیم لا یعرض فعله فتور, و لو لم تکن صفة من صفاته 
ما اخلیتا نی رم من الس کات کانی‌ منود عد مطلمه هه مدا ماه 
یر ضرف غیر خالتة من التقصن و القضور فاد له دای القصون فلق یکن 
غرزا علن ااطلای و احکت» دای العصی نی له اه هرا فلم نکن 
حکیما علی الاطلاق. 
قوله تعالی: «ضرت کم مت من سکم هل لک هنطا علکت انمانکر من 
شرکاء فی ما تَرَفْناکم قائثم فیه سواء تقوم کیک سک 
«مِنّ فی قوله: «ملٌ مق سك لابتداء الفاية آی رت لک ما مت من 
ای ان اه و فوله: «هل لکم شروع فی الفثل 
المضروب و الاستفهام للانکار, و «ما» فی «من ما ملک للنوع آی من نوع 
ما ملکت آیمانکم من العبید و الاماء, و «مِنْ فی «مِنْ شرکاء»,زائدة و هو 
میترآه ۵ فولهه «فانیم افیه 0 تزع علت. ال کر تفای خطاب 
شامل, للمالکین و المملوکین علی طریق التغلیب. و «تخاقوتَهم 
تفه امک آی تخافون الممالیک الشر کاء آن 0 
المال المشترک من غیر اذن منهم و رضی کما تخافون آنفسکم من 
الشر کاء الأحرار. 
و هذا مثل ضربه الله لبیان بطلان ما یزعمون آن الله سبحانه مما خلق 
فد کاع فی: لمهته و امه ود قد الفی لفلف ور ایام 
الانکاری: هل یوجد بین ممالیککم من العبید و الاماء من یکونون شرکاء لکم 
مب ااهوال ای زرا مق الحال انم مات اکم ونیم ما ون 
آیدیهم- بحیث تخافونهم من التصرف فی آموالکم بغیر اذن منهم و رضی 
کما تخافون الشرکاء الأّحرار من نوع آنفسکم؟!. 
ز یکین ی ادا لا وی ان کون المملی سنا تعملای ق ها ت۱3 


۷" 
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پجز فکیف یجوز آن یکون بعض من خلقه الله کالملائكة و الجن و هم عبیده 
المملوکون شرکاء له فیما یملک من مخلوقیه و آلهة و آربابا من دونه؟. 
تم ااکلام له وی عصرم اایاته لعفم فا یه ممیی لا 


بتلوه من الکلام. ۱ . 
قوله تعالی: «بل الَبِع ال لّوا أَهُواءَهم بقیر علم ققن تقدی 5 من أصَل 
اللةٌ ما لَهْمْ من ناصرین اضراب عما بشتفاد :هن ذیل الابة اسان 
التقدیر و هولاء المشرکون لم بینوا شرکهم علی التعقل بل اتبعوا فی ذلک 
آهواءهم بغیر 
و ی اش از ور باق ان اش که تما له من فداه: 
«بل ابع الذین ظلْمّوا» فوصفهم بالظلم لیتعلل به ما سیصفهم بالضلال فی 
قوله: «فِمن بهّدی من أضل الله فالظلم یسستتبع الاضلال الالهی, قال تعالی 
«بتَبْتُ له الذین منوا بالقَوّل بت فی الحياة التبا و فی لاجر و بصل 
ال الظالمین و یفْعَلْ ال ما بتشا»: ابراهیم: 27. 
فقوله: ۲ قمن مدق قن اضل اه استفهام انکاری مدلوله ان با 
الهداية للمشرکین المتبعین لأهوائهم مع ظهور الحق لهم لمکان ظلمهم 
الموجب لاضلالهم و قد تکرر فی کلامه تعالی: «اِنْ ال لا یَهُدی الْقَوَم 
الظالمین . 
و قوله: «و ما هم من نارین نفی لنجاتهم بنصرة التاصرین لهم من غیرهم 
بعد ما لم ینالوا النجاة من آلضلال و تبعاته من عند آنفسهم لاضلال الله لهم 
و نفی الجمع دلیل علی آن لغیرهم ناصرین کالشفعاء. 
فقو القایلن ان یی نی الباسربن لمم آنه لین اواعی یم اضر اند 
علی ما هو المشهور من مقابلة الجمع بالجمع غیر مطرد. 
و معنی الاية: الم الایی طلخو بش کم اهوا هم یفن علم و تفت 
فاضلهم الله بظلمهم و لا هادی بهدیهم و لپس لهم ناصرون ینصرونهم. 
قوله تعالی: «قَأفم وجُهَک للذّینِ خنیفاً فطرت > اللّه التی قَطر النّاسَ علیّها لا 
تبدیل لِحلق الله دلک الدينْ الم و لکش أکتر التّاس لایعْلَمُونَ الکلام متفرع 
علی ماتحضل 
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من الایات السابقة المثبتة للمبد| و المعاد أی |ذا ثبت آن الخلق و التدبیر 
اک اه 
افیل لین غرم فأقم وجهک للدین و الزمه فانه الدین الذی تدعو [لیه 
الخلقة الالهية. 
و قیل: الکلام متفرع علی معنی التسلية المفهوم من سیاق البیان السابق 
الدال علی ما هو الحق و آن المشرکین لظلمهم اتبعوا الاههاع.و اخزضوا 
عن التعقل الصحیح فاضلهم_ له ام ادن اناضر رهم ۳ 
لمنقذ بنقذهم من الضلال لا آنت سا تلهم و افتم: باه 
ی ون تن دافم مس ی ین 
فقوله: «فاقم وجهک للذین الهدد باقامة 1 للدین لاقبال علیه بالتوجه 


یمینا و شمالا و الظاهر آن اللام فی الدین للعهد و المراد به الاسلام. 

و قوله: «عنیفا» حال من فاعل آقم و جوز آن یکون حالا من الدٍ بر او حالا 
من الوجه و الأأول آظهر و | رات للسیاق, و الحنف میل ی الی 

الوسا و فاد به الاعتدال. 

و قوله: «ز ت اللّه الَی قطن التاشن عَلیها» الفطرة بناء نوع من الفطر 

بمعنی الایجاد و الابداع و کب ام منصوب علی الاغر|ء 83 الزم 

الفطرة ففیه 0 الی 1 الدین الذی یجب اقامة الوجه له هو الذی 

یهتف به الخلقة و یهدی الیه الفطرة الالهية التی لا تبدیل لها. 

ونالی آنه لیفن آلدین الا شتته الحیاخ و الیل التی بحب: علی. الاتشان ان 

یسلکها حتی پسعد فی حیاته فلا غاية للانسان یتبعها الا السعادة و قد هدی 

کل نوع من آنواع الخليقة الی سعادته التی هی بغية حیاته بفطرته و نوع 

چلقته و جهز, فی وجوده بما یناسب غایته من التجهیز, قال تعالی: «ربتا 

دی آعطی کل شیع حقَة 2 قدی : : طه: 50 و قال: «الّذی خَلَق فسوی 

و الْذٍی قذر فهدی : : الأعلی: 3 

5 0 «و تفس 

و ما سَوّاها 
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قألعمَها فُجُورّها و تقواها»: 0 8 و هو مع ذلک مجهز بما یتم له ؛ به ما 


تحت مان تضده من افص قال تعالی: «تَمْ السَبیل یس 5 عبس: 20 
فللانسان قطره خاصة تهدبه الی سنة خاصة کی الحیاة و سپیل معیبه ات 
غاية مشخصة لیس له الا آن یسلکها خاصة و هو قوله: «فطرّت اللهٍ التی 


قطرّ الّاس عَلیّها» و لیس الانسان العائش فی هذه النشأة الا نوعا واحدا لا 
تفه ها پنشعه وا ها یضرن بانط الیهنه الشه العولیة می روت ون 
فما للانسان من جهة ان انسان الا سعادة واحدة و شقاء واحد فمن 
الضروری حینتذ آن یکون تجاه عماه سنة واحدة تابتة بهدبه الیها هاد واحد 
ایکنتواک آلهادی هو اسر وضع الخافهی اور ققت ‏ امه 

له الِّی قطر التّاسن عَلنها» بقوله: «لا تبدیل ۳ ال 

فلو اختلفت سعادة الانسان باختلاف آفراده لم ینعقد مجتمع واحد صالح 
یضمن سعادة الأفراد المجتمعین, و لو اختلفت السعادة باختلاف الأقطار 
آلنین تفیش فیها الامم. المنلمه معتی آن: یکون. الاساشن: الوحیق الستة 
الاجتماعيه آعنی الدین هو ما یقتضیه حکم المنطقة کان الانسان آنواعا 
متفه باختلافه الافطارم و لو اختلفت الشمادع باخلاف الامتد-ععتی آن 
کون الاعضار و الفرون هی الاساسن الوحید للسته الدینيه. اختلعت, نویه 


کل قرن و جیل مع من ورئوا من آبائهم آو آخلفوا من آبنائهم و لم یسر 


الاجتماع الانسانی سیر التکامل و لم تکن الانسانية متوجهة من النقص ٍلی 
الکمال ٍذ لا یتحقق النقص و الکمال لا مع آمر مشترک ثابت محفوظ 


۳13 المراد بهذا انکار آن یکون لاختلاف الأفراد آو الأمکنة آو الأْزمنة بعض 
التا نیز فی اتطام المتة. الدیتیه قی. الحملة بل انبات.ان: الاشانتن. آلسند 
الدينية هو البنية الانسانية التی هی حقيقة واحدة ثابتة ملتتر که پیز الافر او 
قللانسا تیه سته و احدم"تابتة تبات: آسانبها الذی هو الاتشان وهی التی تدیر 
رحی الانسانية مع ما بلحق بها من السنن الجزئية المختلفة باختلاف الأفراد 
او الامکنة: او الا امه 
و هذا هو الذی یشیر الی قوله بعد: «ذلک الذین ام و لک کت الاس 
ی مره السام اساهاافی مت سس بان ساء نله عالی. 
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و للقوم فی مفردات الاية و معناها آقوال او فتف رف 
منها: آن المراد باقامة الوجه تسدید العمل فان الوجه هو ما یتوجه الیه و هو 
العمل و اقامته تسدیده. 
و فیه: او افص وا ای یه خر یمن ولا هقی 
الایة هو «فَاقمٌ وَجهّک و لم یقل فاقم وجه عملک. 
نها آن: دز ۶ الله صتصفت. سفنت ای قطن هی اوه 
۱ ۲ ۰ 


اثبت و آدم الاستقامة للدین آعنی الملة التی خلق الله الناس علیها لا تبدیل 
لخلق الله. 

و فیه: آنه مبنی علی اختلاف المراد بالفطرة و هی الملة و «قَطر التّاسَ و 
هو الخلقة و التفکیک خلاف ظاهر الاية و لو آخذ «قطر الّاسَ بمعنی الادانة 
آی الحمل علی الدین و هو التوحید بقی قوله: «لا تبدیل لِحلق الله لا یلائم 
ما قبله. 

علی آن فیه خلاف ظاهر آخر و هو حمل الدین علی التوحید, و لو آَخذ الدین 
بمعنی الاسلام او مجموع الدین کله و ابقیت الفطرة علی معناه المتبادر 
منها و هو الخلقة لم یستقم تقدیر «آأعنی» فان الدین بهذا المعنی غیر 
الفطرة بمعنی الخلقة. 

وشتفاه ان»خخطیت بل من ها ۵ الفظر بمعتی المله هرن علیه ها 
یرد علی سابقه, 

و منها: ان «فطرزت مفعول مطلق لفعل محذوف مقدره و التقدیر: فطر 
الله فطرة فطر الناس علیها و فساده غنی عن البیان. 

و منها: آن معناه اتبع من الدین ما دلک علیه فطرة الله و هو ما دلک علیه 
ابتذاء خلفه للاشیاع لانه خلممم هر همه صودهم علی: وجه بدل علی: ان 
لهم صانعا قادرا عالما حیا قدیما واحدا لا یشبه شینا و لا پشبهه شیء. 


و فیه آنه مبنی علی کون «فطرّت منصوبا بتقدیر اتیع و قد ذکره آبو السعود 
له اه سل العس فک الفراد تسام العطرع اضاع لاله الحظرد 
بمعنی الخلقة و المراد بعدم تبدیل الخلق عدم تغیره فی الدلالة علی 
الصانع بما 1 من الصفات الكريمة. و هذا قریب من المعنی الذی قدمناه 
تا 1 
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و منها: آن لا في قوله: «لا تبُدیل یِحلْق ال تفید النهی ی لا تبدلوا خلق الله 
اي دیتة الدج آمزتم پالتعشصی به: او لاعیدلها خلق الله بانکا.دلالته علی 
التوحید و فته شا تسب الی این کباش آن الغرادیه التهی‌بی الحضاء. 

و فیه. آن لا دلیل؛ علی آخذ الخلق هعنی الوین و لا موجب. لتسمیه. الاغراض 
کن لاله الخلعه آم انگادها تلا لعلی الله هاماها نشست الی ان عناسه 
ففساده ظاهر. 

1 ما دکره الرازی قي التقسیر الکبی قال بل آن‌بفال خلق 
الله. الخلی فیافنه مهم کلم سل مدیل خی ال ای لسن کونود 
ییا عقل کون الیملوی غالا مان غانه متعل عنم ای رد بکرم عر 
ملکهبالعتی بل لیر وج للظلی. عن العیاده ه العنوديی وسهدا لسان فاد 
مس یل راهان اتحصیل الکسان ب ال تکمل الا مها سعی عان 
تک قول الم کی ان التاف لا سا لعاو هه انا اسان 
عیه راکو الوا کت کید الیو ول التصار ای کان‌سحل, اه 
فیه و صار الها فقال: لا تبدیل لِحلق الله بل کلهم عبید لا خروج لهم عن 
ذلک. انتهی. 

فیت ان اه دای اوه امس مه از مساو 
التشریعیین فان ملکه تعالی الذی لا یقبل الانتقال و البطلان ملک تکوینی 
نجعتی. قیام توجود الاشیاء به تعالی و العیادة التی با انم عبادة تکوشیه و و 
خضوع ذوات الاشیاء له تعالی و لا تقبل التبدیل و الترک کما فی قوله: «و 
ان من شیء الا بُسَیْخ بحقدو».: اسراء: 44 و آما العبادة الدينية التی تقبل 
آلتبدیل 0 کین ناو رنه راغ العلی» شرع العمنر اج 
تعالی 09 ِ ۱ 

وه کل وله هلت خی الب غلی وی صف. الا لماوع 
العتودیه لدل .علی آلکوینی منمفا و الذی نیدله الفانلون بارتفاع: التعلیف 
ره اسان الکافل ام اد الکواکه آم اس قاتا بعتی ند رن 
منهما. 


قوله تعالی: «مْنیبین الَبّه 5 افو 5 أَقیمَوا الصّلاة و لا تُوئوا من کین 
تعمیم للخطاب بعد تخصیصه بالنبی ص نظیر قوله: «یا نها ال اذل 
النساء»,: الطلاق : 1 و قوله: «فاستَقم کما او 5 من تاب فیک و5 لا 


تَطعَوّا»,: هود: 112 
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فیتول الععتی الی نجو هن. فالتا فافم وخمک للچین نها انت: امن ععک 
من لت الیو ناه ای ‌عالتونه 

و قوله: 5 اتقو أَقیمُوا الصّلاة» التقوی بحسب دلالة المقام یشمل 
امتثال ای ها عن نواهیه تعالی فاختصاص (قامة الصلاة من بین 
ساثر العبادات 1 لاعینا بشانها فهی عمود الدین. 

بالدکز الکو ی ۳۳6 فالشرک بالله آکبر الکبائر ا و قد قال 
تعالی:_ 

«انَ الله لا بشید آن : پشرک به و یِعْفِرّ ما دون ذلک لِمَن يشاء».: النساء: 48 
الی غیر ذلک من الانات. 

قوله تعالی: «من الذین فَرّفُوا دینهم و کائور شیعاً ک جژب بما لدبم 5 
قرِحون «من» للتبیین و «مِن الذین فَرّقوا دهم اِلخ, بیان لش نی و 
تعريفهم بأخص صفاتهم فی دینهم و هو تفرقهم فی دینهم و عودهم شيعة 
شيعة و حزیا جزبا یفرح و پسر کل شيعة و حزب بمل عندهم من الدین و 
السبب فی ذلک ما ذکره قبیل هذا بقوله: «بلٍ اب الذی طلَمُوا أَهُواءهَم 
بقیّرٍ علّم قمن بَهٌدي مَن أصَل الَةْ و ما لهُمْ من ناصرین فبین آنهم بنوا 
ای وا ما دای و 

و من المعلوم آن هوی النفس لا یتفق فی النفوس بل و لا یثبت علی حال 
واحدة دون آن یختلف باختلاف الأحوال و |ذا کان هو الأساس للدین لم یلبث 
دون آن یسیر بسیر الأُهواء و ینزل بنزولها: و لا فرق فی ذلک بین الدین 
الباطل‌بو آلدین,الحی: لت علی آساس. القوی. 

و من هنا یظهر آن النهی عن تفرق الکلمة فی الدین نهی فی الحقيقة عن 
شاع الدنن علی اسان الغفی دون العفل: هد رها احصمل کون الاب انا ها 
من الکلام و هو لا بلائم السیاق. 

و فی الأیة ذم للمشرکین بما عندهم من صفة التفرق فی الکلمة و التحزب 
فی الدین 

قولم تعالی: «ودا عست اس لدع رتم مییین له ناذا أذاقَهْم 

الخقة: و تگیر خر 
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فرحمه آضا: لذلی ‏ المعی هد اه اضات انس تشیعم تن غ رل فایلا 
خر وا ی وا وه الم تا ال رم 
راجعین من غیره ثم اذا آذاقهم الله من عنده رحمة اذا فریق من هو لاء 
الناس بربهم الذی کانوا ید عونه و یعترفون بر بو بیته شکور باتخاذ الأْنداد و 


الشر کاء. 
آی انهم کافرون للنعمة طبعا و ان اعترفوا بها عند الضر و قد آخذ لذلک 
فریقا منهم لان منهم من لیس کذلک. 
قوله تعالی: «لِیکفوا بما تَبْناهم کتَمَتَعَوا فسَوف تَعْلَمُون تهدید لاأولئک 
المشرکین عند اذاقة الرحمة و اللام فی «تکمَژوا» لامرن الغانت: هو فوله: 
«فتمتفوا» متفرع علی. شابقه و هو أمز آخر و الامران جمیعا للتهدید, و 
الالتفات من الأمر الغائب الی الاأمر الحاضر لثوران الوجد و السخط من 
تفریطهم فی جنب الله و استهانتهم بامره فقد بلغ منهم ذلک آن یتضر عوا 
ارو و ۱ کش 
قوله تعالی: «َمْ آترلنا علنهم شلطان ها ایا هن وج دام 
متعطعة و الفرابااترال الاعلام ام التعلیم مخاز ار و" الشلطان البرهان: و 
المراد بالتکلم الدلالة مجازا فالمعتی: بل .الما هم بررهان 0 
کانوا به پشرکون آو بشرکهم. 
و یمکن آن یراد بالسلطان ذو السلطان و هو الملک فلا مجاز فی الانزال و 
التخلمه المعنی* یل | اند لزا علیمم هلا یو شکلم ها انوا بغ: یر کون اد 
وم ِ 

له تعالی: «و [ذا أَدَفتا التّاسَ رَحْمَءةّ فرخوا بها و اِنْ تَصبهَمٌ سَييَهةٌ یما 
قَدمت أیديهم اذا هم یَتَطونَ الاذاقة کالمس تدل علی قلیل النیل و یسیره, 


+ الط انا 
و آذا الأْولی شرطیة و الثانيةه فجائية و المقابلة بین «اذا» فی |ذاقة الرحمة 
و «اِن فی اصابة السیئة لأّن الرحمة کثيرة قطعية قطعية و آلسيثة قليلة احتمالية, 


۵ تسه ال مه الب ال دمن لته ان له وجودية مفاضة منه 
تعالی و السيئة عدمية هی عدم الافاضة و لذا عللها بقوله: «بما قَدَمَت 
ايْديهم و ۳ ۳ 
اشارة الی ان:الرخمه تفصل: 

و التعبیر فی الرحمة بقوله: «فرخوا» و فی السيئة بقوله: «]ذا هن 
تادهعت وت لوط والم بک ‏ فت فان الم و لسن ید اه 
و الرحمة واسعة 
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۱ 

و المراد بالایة بیان آن الناس لا یعدو نظرهم ظاهر ما یشاهدونه من النعمة 
و النقمة اذا وجدوا| فر حوا بها من غیر آن یتبص و| و یعقلوا آن آلامز: بید 
رهم هر مت فرترنمم آدا تمیشا لک و اذا فقدوا قنطوا کان لیس 
۱ ۱و اه بوم ویو 


و ند ِِ آن لا تدافع بین هذه الاية و بین قوله السابق: «و اذا مس 


الّاسَ دعو و هد منیبین الب الاپة و ذلک آن مدلول هذه آلاية آن 
آفها مهم سظحيه ادا وجدوا فرحوا و دا فقدها قنطوا و مدلول لک آنهم [ذا 
وا توا مرا مها وا الله هر قطن من سم و اسام 
منیبین راجعین الی الله سبحانه فلا تدافع. 
۵ رتضا اکیتب بان الضرافا اس نی هزم یمقر رعش افص اه 
بالناس فی الأّیة السابقة و لو فرض اتحادهما کان ما ذکر من دعائهم فی 
حال و قنوطهم فی حال آخری. 
و چیپ عنه آیضا بآن الدعاء لسانی جار علی العادة و لا ینافی القنوط الذی 
هو آمر قلبی و آنت خبیر بما فی کل من الجوابین من الفتور. 
و آجیب آیضا آن المراد بقنوطهم فعلهم فعل القانطین کالاهتمام بجمع 
الذخانر آنام الغلاء: و فبه مضافا الن عدم الدلیل علن,دلی, آنه لا لاتم قعنی 
المفاجاة فی القنوط. . , 
قوله تعالی: « و لم : پروا أّ اللَ یُسَط الرق من بشاء و یدز ان فی 
ذلک لأیات لِقَوّم بومتون بیان لخطئهم فی المبادرة الی الفرح و القنو ط عند 
(ذاقة الرحمة و اصابة السیئة فان الرزق فی سعته و ضیقه تابع لمشية الله 
فعلی الانشان ان شام آن الرخمة الش اما و آلشسته التف اصانه ممکنه 
الزوال بمشية الله سبحانه و لا موجب للفرح بما لا یمن فقده و لا للقنو ط 
مما یرجی زواله. 
و ما آنه مر ظاهر للانسان مقطوع به که یراه فلأأن الرزق الذی یناله 
الانسان آو یکتسبه متوقف الوجود علی آلوف و لوف من الأْسباب و 
الشز اقظ یفن الاسان الدی: بران لتفشه. [لا او الاشتات ۵ وت 
الک فرکن. الیف هد پیت هعشا الاعض کی اتید امه آلاشبات 
نف ی ی ی هه 
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الذی ببسط و یقدر آی پوسع و پضیق؛ ,و الباقی ظاهر. 
قوله تعالی: «قَآتِ ذا الفْژبی حَقّةْ و المسشکین و اب السّبیل الخ, ذو القربی 
صاحب القرابة من الأرحام و المسکین آسواً حالا من الفقیر و ابن السبیل 
المسافر ذو الحاجة, و اضافة الحق الی الضمیر تدل علی آن لذی القریی 
حعا تاره الحطات للتیضی فظاهر لاه ما خن مه رن آلعرات آن 
المراد بها الخمس و التکلیف للنبی ص و یتبعه غیره ممن کلف بالخمس, و 
الفرانه علق. آق. حال: قرابه: النبی.ض کما قی. آية. الخمین: 
تقذیر کون اایه قدنیه و آهاعلی یی کهما مکید کشایرد ارات الفورد 
فالمراد مطلق الاحسان للقرابة و المسکین و ابن السبیل. , 

و لعموم الأبة معنی عهم ذکره آثره الجمیل فقال: «ذلک حَیر لین ییون 
که اللمو اولنک هم الخد اون 
قوله تعالی؛ 0 لیرتولر فی آموال التّاس قلا جوا عثْد ال و 


ما انم تیم من » رکان تریدُون وج اللْه قأولتک ظ هم المَصَعفون الربا نماء المال. 
و قوله: «یرَبُوّا» لخ پشیر الی وجه فالمراد آن المال الذی 
یونم لاس لیرند.قی اموالهم لا راده لوچه اللهه‌فریه :کر ارادم آلوعه 
فی مقابله- فلیس یزید و ینمو عند الله آی لا تثایون علیه لعدم قصد الوجه. 
و قوله: 5 ما آنینم صل, رکاة تریدون 5 اللّه قاولیک ۶ هم عون المراد 
بالزکاة مطلق الصدقة آی اعطاء المال لوجه الله من غیر تبذیر, و المضعف 
اصعیت و رمع و ما اعطیتم من المال صدفقة تریدون وجه الله 
تالریا ما کامفرنه العایاء وا اش وان شاه را 
الحلال و هو العطبه من غبر قوبةه و الضدقة وی اعضاء النال سم قصد 
القیم ها کلف کل ویر کر اه کته ه آما سل یر کوتما موه 
فالصراهبالرنا الوا المخره وال رگاه هت الرکاه التفروصد 

ورهدم الاب و التی فیلها آشیه بالمدبیات. متهما بالمکیات نو لا آغتبان :با 
دی من لرواية او رباع الهول. 
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(بحث روائی) 


فی العیون, عن عبید الله بن عباس قال* : قام رسول الله ص فینا خطیبا- 
فقال فی آخر خطبته: ی و 
ك العظمی و العروة الوثقی. 
ی یش یی : فی قوله تعالی: فضشت. لیم تا 2 
ان ازتیت فر ماما آن قریشا کانوا یحجون البیت بحح ابراهیم (ع)- و پلبون 
تلبیته: لبیک اللهم لبیک لبیک لا شریک لک لبیک- ان الحمد و النعمة لک و 
الملک لا شزیک لک 
فجاءهم ابلیس فی صورة شیخ فغیر تلبیتهم- الی قول: لبیک اللهم لا شریک 
لک الا شریکا هو لک تملکه و ما ملک. فکانت قریش تلبی هذه التلبية حتی 
بعث رسول الله ص- فأنکر علیهم ذلک و قال: انه شرک, 
با من أَفُسکَمٌ- هل لَکَمّ من ما مَلَکث 
یْمانکم هن شُرکاء فی ما رَرَْناکمٌ- انم فیه سواء» آی أ ترضون آنتم فیما 
ملون آن یکون لکم فیه شریک؟ فکیف ترضون آن تجعلو ی شریکا فیم 
و فی الکافی, باسناده عن آبي بصیر عن آبی عبد الله (ع)*: فی قوله 
تعالی: «فَأَّقَمْ وَجْهَک للدّین خنیفا» قال: هی الولاية. 
و فیه. باسنادو عن هشام بن سالم عن آبی عبد الله (ع) قال*: 
ت اللّه تن قطر التاس علبُها» قال: التوحید: 
2 ی 
عن العلاء بن فضیل و زرارة و بکیر عنه (ع). ۱ 
ع سای سس یل آلستی کم ای ستر ( 
قال*: کانت شريعة نوح (ع)- آن یعبد الله بالتوحید و الاخلاص و خلع الانداد. 
و هو الفطرة ای مت 
عن یه محمد پن علی (ع) ۲ ۰ ای فا 
س علیها» قال: 
۱ 197 
هو لا اله الا الله محمد رسول الله- علی افبر الفعمتين ولن الله الن هاها 
التوحید. 
آقول: و روی هذا المعنی فی بصائر الدرجات, عن آبی عبد الله (ع), و رواه 
فی التوحید, عن عبد الرحمن مولی آبی جعفر عنه (ع). 


وق فعتی. کون العظرن هی الشهادات: لاف آن اسان معظوو. .علی 


الاعتراف بالله لا شریک له بما یجد من الحاجة الی الأأسباب المحتاجة اٍلی 
ما وراء‌ها و هو التوحید و بما یجد من النقص المحوح الی دین یدین به 
اگما و هه الیه نما بو مین العاحه ال الوخول نمی لاه ال اد 
العمل بالدین و هو الولاية و الفاتح لها فی الاسلام هو علی (ع), و لیس 
ام ار کل انشای حتی اسان الا لیس ارم عضوطره اتسوا رات 
الثلاث. 
و الی هذا یئول معنی الرواية السابقة آنها الولاية فانها تستلزم التوحید و 
التم و کدا ها قوس سسوم الخظره تایه فان اد هه الفر. 
بوحدانية الله تعالی المستجمع لصفات الکمال المستلزمة للمعاد و آلنبوة و 
۳ الم سر بانتاده عن 7 قال: توالت آبا عفر 2 عن الله 
عز و جل ٩«‏ ت الله الْنّی قَطرّ التّاس علنها» قال: فطرهم علی معرفة 
انه ربهم- و لو لا ذلک لم یعلموا اذا سثئلوا من ربهم و من رازقهم؟. 
عی لاف ساشای ع وی نف ااصساهه ی اه یور 
فن‌حدیت قال: قفال (ع): ان الله غر وجل خلی التاشن کلم علی الخظره 
التی فطرهم علیها- لا یعرفون ایمانا بشريعة و لا کفرا بجحود- ثم بعث الله 
عز و جل الرسل یدعو العباد الی الایمان به فمنهم من هدی الله و منهم من 
۱۳ 
آقول: و فی هذا المعنی روایات آخر واردة فی تفسیر قوله تعالی: «کاتَ 
لتّاسنْ امد واحدة»: البقرة: 213 و المراد فیها بالانسان الفطری الانسان 
الساذج الذی یعیش علی الفطرة الانسانية الذی لم یفسده الأّوهام الفكرية 
مااهماع امه فا ال الق مس مالس الن اصعل العاند 
الحقة و کلیات الشرانع االهیة فانه بعیش بیعث و تحریک من فطرته و 
الضزان قف تفس الغرآن 16ص : 188 
و تفاصیل الشرائع الالهية فیتوقف علی هداية خاصة الهية من طریق النبوة 
من الجزء التانی: من الکنات. 
۱۳ المنثور, آخرج ابن خرد وی مرن 0 عمرو الصفار قال: 
ات قتادة عن قوله تعالی: «فطرّت الّه ای قطر لاس من فقال: 
حدثنی آنس بن مالک قال: قال رسول الله ص: «فطرّت اللّهٍ الیی قَطر 
التاسَ عَلیها» قال: دین الله. 
و فیه, آخرج البخاری و مسلم و ابن المنذر و اين آبی حاتم و اين مردویه 
عن آبی هريرة قال: قال رسول الله ص: من مولود الا یولد علی 
الفطرة - فأبواه یهودانه و ینصرانه و یمجسانه- کما تنتح امد بهیهه حم 
هل تحسون فیها من اف ۱ 
الْیی قَطر اللّاس علنها» الابة. 


اقول: 
و رواه آیضا عن مالک و آبی داود و این مردویه عن آبی هریرة عنه (ص) و 
اه کل مولو یو اصعلی اافطر فاوام ماه سضراند. ماه اریل 
من بهيمة جمعاء هل تحس من جدعاء. 

و رواه آیضا فی الکافی, بانساده غرن زو ارم عن ابن عففر (عاقین حویت 
قال: 

فا لاله ی کل سای هلضع ا تفه نی ی موف او 
الله خالقه. 

الحدیت. 

هقی هه مشاه عون کی قازه فان رل تالف خر لا تزمورندا 
آطفالکم علی بکائهم- فان بکاءهم آریعة آشهر شهاده آن لا ال الا الله, و 
آربعة آشهر الصلاة علی النبی و آربعة آشهر الدعاء لوالدیه. 

آقول: هو حدیث لطیف و معناه: آن الطفل فی الأربعة آشهر الأّولی لا 
بعرف أحدا و انما بحس بالحاجة فیطلب بالیکاء رفعها و الرافع لها هو الل 
و فی: الارنقة آشهر الثانية ۷ واسطة ما بینه و بین رافع 
حاجته من غیر آن یعرفهما بشخصیهما و الواسطة بینه و بین ربه هو النبی 
فبکاوه طلب الرحمة من ریه للنبی حتی یصل بتوسطه الیه. 

قفی الاربعه آشمو النالته تفر مالدیه سحصیهما عن. عبر نها فبکاوه دعاء 
مت لقما ۵ ظلت حران. اجه مم‌ ها النه عفی الخدفت. ااماهه 
ارات که جریان 
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اف ی ان انوم 

و فی المجمع.: قی قوله تعالی: «و آت 5ا الَفْبی حق : 

و روی آبو سعید الخدری و غیره: آنه لما نزلت هذه الاية علی النبی ص- 
اعظن امه( قدا مسیه ماه عی الهرمصی اس م هی و ارو 
عبد الله (ع). 

ی الکامیه دمت سا اسان اس خی اهر فان ار 
رباءان: 

ربا توکل وربا لا بوکلبفاها الوه بوک فهدیی الق الرخل الب مه 
الثواب أفضل منها فذلک الربا الذی یوکل, و هو قول الله عز و جل: «و ما 
انم مز وبا لتربوافی افوال اناس فلا با عند الله و آما الز هه لاب کل 
قهو الذی نهی الله عنه و آوعد علیه آلنار؛ 

آقول: و رواه آیضا فی التهذیب, عن ابراهیم بن عمر عنه (ع), و فی تفسیر 
كت , عن حفص بن غیاث عنه (ع)» و فی المجمع. مرسلا عن آبی جعفر 
۱ ٍ 


‌ 


ققی السخممره قی قولم ال ها وانی هر الخص معا آمیر امین 
(ع): 

فرض الله الصلاة تنزیها عن الکبر, و الزکاة تسبیبا للرزق, و الصیام ابتلاء 
لاخلاص الخلق, و صلة الأرحام منماة للعدد. 

هی الشفیه ۰ خصايه للرهراع )وه فا فقرض اللض الا تان نمی امن 
الشترک و الضلاه- تنزیها عن الکبر و الز کاض زیاده می الرزق. 


(کلام فی معنی کون الدین فطریا, فی فصول) 


1- ذا تأملنا هذه الأنواع الموجودة التی تتکون و تتکامل تدریجا سواء کانت 
ذوات حیاة و شعور کنواع الحیوان آو ذات حياة فقط کأنواع النبات آو ميتة 
عبر تص ان کمانر الوا لته غلی ها بطهر لنامحنا کل بوع مرا 
یسیر فی وجوده سیرا تکوینیا معینا ذا مراحل مختلفة بعضها قبل بعض و 
تعضما بعد هر برد النع مین کل.ختها نهد المروز بالعص انح فبله.ه فیل 
الفضفل آلی‌سا عده و زا بزال کمل بط هده: آلسارل ی نمی ای 
آخرها فده ها کمااد. 

نجد هذه المراتب المطوية بحركة النوع یلازم کل منها مقامه الخاص به لا 
تنم لا شتا خر من لدن رکه آلقوع ی فده الی ان هی لت 


کماله فبینها ۱ 
المیزان فی تفسیر القران 0 190 
راطع کویتبه بربط بها بعض, المراتب بعش نخیث لا بتجاقی و سفن [زی 


یر مکانه و من ها بستج آن لو قبة تکونةبنوجه لا من اول وجوده 


ها الواحدة مثلا [ذا استقرت فی الأرض استقرارا بهیتها للنمو علی 
اجتماع مما یتوقف علیه النمو من العلل و الشرائط کالرطوبة و الحرارة و 
وا یه ی اد ی و دس ار مه 
و لم یزل یزید و ینمو حتی یصل الی حد یعود فیه شجرة قوية خضراء مثمرة 
و لا یختلف حاله فی مسیره هذا التکوینی و هو فی اول وجوده قاصدا| 
قاضدا تکویشا (لی:غانه التکونتة ال هی مرجه الشخرع الکامله الجنمزه: 

و کذا الواخد من بیع العیوان کالواخه من الضان لا لا شک فی آبا ی 
آول تکونها جنینا متوجهة |لی غایتها النوعية التی هی مرتبة الضاأنة الكاملة 
التی لها خواصها فلا تضل عن سبیلها التكوينية الخاصة بها الی سبیل غیرها و 
لا تنسی غایتها یوما فتسیر الی غیر غایتها كفاية الفيلة مثلا آو غاية شجرة 
الکو فلا حکل. نع من الانواع تسه له کسیر خاصمی: استکمال 
الوجود ذو مراتب ب خاصة مترتبة بعضها علی بعض تنتهی الی مرتبة هی غاية 
النوع دابا بطلنها طلنا عکوییا بحرکته النکوینیه و آلتوع فی وجوده مخهز جما 
هو وسيلة حرکته و بلوغه |لی غایته. 

و هذا التوجه التکوینی لاستناده الی الله یسمی هداية عامة الهية و هی کما 
عرفت ا عصل و | بخحظی فی: سر کل بوع هستره آلتکویفی وصوقد [لی 
غایته الوجودية بالاستکمال التدریجی و باعمال قواه و آدولٍته ته التی جهز بها 
لتسهیل مسیره الی غایته, قال تعالی: «رَبنا ای آغطی کل شمء حلَقَه نم 
هدی : طه: 50 و قال: «الذٍی حَلَق قَسَوّی و الذی قدر قّدی و الذی آجرع 


الموعی َحعلَة غُناءٌ آوی : الأعلی: 5. 

2 نع اسان کش مسنی هن کلیهالخکم الق نوی ای شعول اهداب 
العامة له فنحن نعلم آن النطفة الانسانية من حین تشرع فی التکون 
متوجهة الی مرتبة انسان تام کامل له آثاره و خواصه قد قطع فی مسیره 
مراحل الجنينية و الطفولية و المراهقة و الشباب و الکهولة و الشیب. 
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غیر آن الانسان بفارق سائر الأنواع الحيوانية و النباتية و غیرها فیما نعلم 
قی امد سل ورهو: آنه لسعة حاجته التكوينية و کثرة نواقصه الوجودية لا 
بقدز علن تتمیم تواقصه الوجوفنه و رفع جوائجه الحبوية وحدم‌یمعتی آن 
الواحد.من الاتشان: لا تسم له انم الا سانه و هه وحده بل بجاج ال احتهاع 
منزلی ثم اجتماع مدنی یجتمع فیه مع غیره بالازدواج و التعاون و التعاضد 
فستعی: الکلم بحمیع خواهه ای مها ها للکل مه الحاضاه ده 
عملهم بین الکل فیذهب کل بنصیبه علی قدر زنته الاجتماعية. 

و قد عرفت فی سابق مباحث هذا الکتاب آن المدنية لیست بطبيعية 
للانسان بمعنی آن ینبعث الیه من ناحية طبیعته الانسانية ابتداء بل له طبيعة 
مستخدمة لغیره لنفع نفسه ما وجد الیه سییلا فهو بستخدم الأمور الطبيعية 
نم آقسام النبات و الحیوان فی ٍ مقاصده الحيوية فهو باستخدام فرد 
تلم آو افزان. آضالد احرا لکنه بجد مات الافراد اشاله. فی الافیال: و 
الخخاض مهف ااعمانات ماقم فیط ال لاله ان مسا 
عقوفا مل مارا مد ۱ 

و ینتهی هذا التضارب بین المنافع آن بشارک البعض البعض فی العمل 
پلسحعه. ۱ 

کیت کان فازسم الاتشانی لا شش فاد مر عفن الا اون هه 
قواین امافیه نها ااکل- و حافطظ تیا فرن. الصیعه و گرسها قی 
المجتمع و عند ذلک تطیب لهم العيشة و تشرف علیهم السعادة. 

اما الا ول العامیه یه رختم اجما لا ماه اه اه اور مر افو 
ها غلبه. الاتشان من مت الدانه و التمایقفان المداهب ا ماه مف رخ 
فی خصوص السنن المعمول بها فی المجتمعات فالمعتقدون فی الانسان 
آثه فاد من لسن لهس الحیاخ الا الخیاخ المعحله العغحله تالموت وان 
شیر فی دار الوعجه الا الشفته الصا الکاین »مادم تمد سس 


وراءها شی ۶. 


جنب الاجتماع لا یعبا به. 
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و المعتقدون بصانع وراء المادة كالوثنية یبنون سننهم و قوانينهم علی |رضاء 
الالهة لیسعدوهم فی حیاتهم الدنيوية و المعتقدون بالمبدا و المعاد یبنون 
حیاتهم ۵ اساس پیسعد هم فی الحياة الدنيوية تم فی الحياة الموبدة التقه 
بعد الموت فصور الحياة الاجتماعية تختلف باختلاف الأأصول الاعتقادية فی 
حقيقة العالم و الانسان الذی هو جزء من آجزائه 

و آما القوانین و السنن الاجتماعية فلو ز وخود ات تن ای که 
بحترمها المجتمعون جمیعهم آو آکثرهم و یتسلمونها تفرق الجمع و انحل 


هه ای فان ایا که اه وراه بحب انش گرا 
ارم ارس عص ای کات یر قیالع ات معلی 
للاجتماع و الفجنمع تعرتب علیها تسمی مضالح الاعمال و مفا سدها. 
دق غوفت آن ااهان اسااالن سای آه عن کمال و ان سوه 
مختمع:ضالح بخکم فیه: سش, ورفوائین صالحة تضمن بلوغه و نیله سعادته 
التی, تلیی: بهو هده اک ار 
التا قیال هو انشا هو جهی کوی له اساا کاما فن وا 
وجوده. 
کم اس رو الاو هت فا یا له اعتا یتوافت وت تعصر 
الانسان و کماله متوسطة کالهره"نین, آلمتزلتین و هی کطا عرفت, تابعد 
با ی الا ی ای ات ار و 
ها نش سا تمه ال افص لته کت ماوت اه اسان الحشنرد. 
فحو‌انم الا تسا الحقفع هی ال خصعت هد العضارا العماید. ب ارت 
هذه 0 ۱ ۱ ۱ 0 ۳ ۳ 
بأمیالها و عزائمها و بصدقه العقل الذی هو القوة الوحيدة التی تمیز بین 
العیر ج التافع ی تن الشر و الضان خفن ما خطلحم الاهواع التفساننه:هها ۱ 
بضدقه العقل فانه کمالرحتوامت عبر اسانی. 
فأصول هذه ۰ الستن و القوانین : تن تکون الحوائج الحقيقة التی هی 
ققد وقت آن الم و الایجاد قد 1 نوع من الأنواع- و منها الانسان- 
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هن العوق.و الادوات نما برتفع تععالیته جواتخه و تسلی :یه شین الکبال: 1 
فته یسنتتتخ آن للحهارات التکوینبه التی:جهر ما اسان افتضاءات للقضابا 
العفلیه: الممینام بالسین ه العوانن رالنن بالعمل.مها: شیر آلانسان: حی 
سقر کماله میل. الستن. و القوانین الراحعة ال النعدی المعتبرة ما آن 
الانسان سک یار القتی و الواخه الیدالگاها ان اسان سیر 
بجهاز التوالد و التناسل. _ 


فتبین آن من الواجب آن یتخذ الدین- آی الاأصول العلمية و السنن و 
القوانین العملية التی تضمن باتخاذها و العمل بها سعادة الانسان الحقیقیة- 
من اقتضاءات الخلقة الانسانية و ینطبق التشریع علی الفظرة و التکوین» و 
هذا هو المراد,بکين الدین فطربا و هی وله تعالي: «عَأّقم وَجْهک لِلدّین 
کنیفاً فطرّت ت الله التی قطر التّاس علیها لا 7 قدیل یلق اللّه دلک الذین الم 


اد هی مور ی ای لا شم ی ری رد 
الفطرة الانسانية تقتضیه و تهدی الیه. 

وهتشمی اسااها تما آن فجه. تسایم العین از اوه الم شحاند فتم: و مضداق 
الارادة و هی صفة الفعل تجمع العلل المولفة من خصوص خلقة الانسان و 
ما یحتف به من مقتضیات ,الکون العام علی اقتضاء الفعل و الترک قال 
تعالی: «اِنّ الدّیَ عند اللّه الاسلام . 

ییالال لت یش مس فاد اس بما مر 
من معنی الارادة. 

و بسمی سبیل الله لما آنه السبیل التی آرلدها الله آن یسلکها الانسان 
لتنتهی به الي کماله و سعادته, قال تعالی: «الذین تَضدون عن یبیل اللّه 5 
َعْوتها عوجا»: لاعراف: 45 

ی 
العقل فقد تقدم بیانه فی مباحث النبوة و غیرها من مباحث الکتاب. 
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اتتفره آلریم: (39 ولبات 30 الی ۲47 


(بیان) 


هذا هو الفصل الثاني من الفصول الأْريعة التی یحتج فیها بالأفعال الخاصة به 
و ان شتت. فقل:-بایساء الافعال علی ابظال الشرکاء: و.تفی ریونبتهم.5 
آلهتهم و غلی انا الشعاد. 
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قوله تعالی: یله ال ی حلَقکَم ۳ 2 فکمه 2 بن و مه د۶ن نم یُحییکم هل من 
شکایْکم من یفعل مِنْ کم من شیء» ۳ ۳۷۳ الجلالة مبتداً و «الذی 
کم صره؛ و کذا قوله: «مَن یفْعل الخ مبتداً خبره «من شْرَکایکُمْ المقدم 
علیتی تما انگاری هقد دکو فی تکیت اللیة اختمالات آخر. 
و این آن الله سحانه هو ای اسف او کدا وصفا من امضات 
ات ار فلس ادا اسآ مد سل اس 
ذلکم یعنی من الخلق و الرزق و الاماتة و الاحیاء و اذ لیس منهم من یفعل 
شیئا من ذلکم فالله سبحانه هو الهکم و ریکم لا له الا هو. 
و لعل الوجه فی ذکر الخلق مع الرزق و الاحیاء و الاماتة مع تکرر تقدم 
کین کی شدای زب ی ۳ الرزق. لا نفک عن 
الخلق بمعلی آن بعض الخلق پیسمی بالقیاس الی بعض آخر بدبم بقاءه به 
رزقا فالرزق فی الحقيقه من الخلق فالذی یخلق الخلق هو الذی یرزق 
الرزق. 
فلیسن هم آن بقولوا ان اترازق: وکا المخیی و العمبت: بعض آلهتا کی 
ربما یدعیه بعضهم آن مدبر عالم الانسان بعض الاألهة و مدبر کل شأن من 
شئون العالم من الخیرات و الشرور بعضهم لکنهم لا یختلفون آن الخلق و 
الایجاد منه تعالی لا پشارکه فی ذلک احد فاذا سلم ذلک و من المسلم آن 
الرزق مثلا خلق و کذا سائر الشئون دس ی الحای ره الا کات 
الیه تعالی و لم یبق لألهتهم شأن من الشتون. 
ثم نزه سبحانه نفسه عن شر کم فقالغ « سرب تَه و تعالی عَمّا پشر 
قوله تهالی: «طَهر ماد فی له و ار یما کیت آئدی التاس لته مد 
بعصن الدی قملوا لاف پزجفون, الايت بطاهر لقطها. عایة لا تختص برمان 
دی شمان او بان اد ام خاصته فالمراه بالس چد البکر معتاهها 
المعروف و یستوعبان سطح الکرة الا خر 
و المراد بالفساد الظاهر المصائب و البلایا الظاهرة فیهما الشاملة لمنطقة 
من مناطق الارض من الزلازل و قطع الامطار و السنین و الامراض السارية 
الجاری فی العالم الأرضی سواء کان 
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فشفتدا الی اختیار آلناس او غین موشته الب فکل دنک فساه‌ظاهن قی. ار 
او التخر معل‌ نیت الیش ار تسانی. 
و قوله: «یما کسَبّت أیدٍی الّاس آی بسبب آعمالهم التی یعملونها من 
شرک و معصية و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: «و لو أَن هل الفری 
وا و ائمَوا لََتخنا لیم بَرکاتِ من السّماء و الأرَض». الیة: الأعراف: 96 
ارت ۱ النبوة من الجزء الثانی من الکتاب آن بین آعمال الناس و 
الحوادث الكونية رابطة مستقيمة یتأثر |احداهما من صلاح الأخری و 9 
و قوله: «لْبذيفَهُم قَمُم به بَعَضَ الْذٍی عَملّوا» اللام 2 آی ظهر ما ظهر لأجل آن 
توش اناد 0 بعض آعمالهم السيئة بل ليذيقهم نفس ما عملوا و قد 
طهن ی صوره الوز ل. و اتف کان تعص ما عقاو اب الله سید نف برحمته 
بعفو عن بعض کما قال: «و ها اضانی من قضیتد. قیفا کشت آیریکم و 
بقه وا عن کیر»: الشوری: 30. 
و الأية ناظرة لی الوبال الدنیوی و |ذاقة بعضه لأکله من غیر نظر اٍلی وبال 
الأعمال الأخروی فما قیل: ان المراد اذاقة الوبال الدنیوی و تأخیر الوبال 
الأخروی الی یوم القيامة لا دلیل علیه و لعله جعل تقدیر الکلام: «ليذيقهم 
بعض جز|ء ما عملوا مع ان التقدیر «ليذيقهم جزاء بعض ما عملوا», لان 
الذی یحوجنا الی تقدیر المضاف- لو آحوجنا- هو آن الراجع البهم ثانیا فی 
ضهرخ الخساد هو جزاء آعماليم تفت اعماشم فالدی اد اهر اه فص 
و قوله: «لَعََهمٌ یرَجِمَونَ ی یذیقهم ما یذیقهم رجاء آن یرجعوا من شرکهم 
9 التوحید و الطاعة. 
و وجه اتصال الاية بما قبلها آنه لما احتج فی الأية السابقة علی التوحید و 
نزهه عن شرکهم آشار فی هذه الاّية الی ما یستتبع الشرک- و هو معصیة- 
هر الفساه فی الارشن دافم صال السات ون رلک مان شاه 
و لهم قم ات اسر مختاف یه کقول. عضوم الفراه بالات ادن 
مکة و قول بعضهم: المراد بالبر القفار التی لا یجری فیها نهر و بالبحر کل 
فرنهه علی شا هو تنم و فولن عضمم : الب الغا مه مواصم العبانل 
ق لیر الشواحل و المدن انیم عند 
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البحر و النهر. و قول بعضهم: البر البرية و البحر المواضع المخصبة الخضرة, 
و قول بعضهم: 
ان هناک مضافا محذوفا و التقدیر فی البر و مدن البحر, و لعل الذی دعاهم 
الب هتم الا عاویل ما مرو رایع اظرح ای الفحط الا وفع مق آ تس 
دعاء النبی ص علی قریش لما لجوا فی کفرهم و داموا علی عنادهم 
فأٌرادوا تطبیق الأیة علی سبب النزول فوقعوا فیما وقعوا من التکلف. 
مه تضیمد ان فاد بالفساد فی, ال فیل ان احم احاه وفن النخر 


۴ تعالی: ۹ ۳ فی الْض قانظژوا نت کان عافبَةُ الذین من بل 
کان آکر فم سکن آمر للنتی» رن با هد آن یسیروا فی الأأرض 
فینظروا الی تا اکتا فا یت عررت ذبارهم و عفت آنارزهم و 
باووا عن اخرهم ه اعطع:د ایرهض امن النوایب: و الیاضا کان: اکنرهم 
ی ی ایا او اس رن و 
التوحید, فالاية فی مقام الاستشهاد پلمضمون الايق السیابقة. 

قوله تعالی: «قأقم وجهک لین الْقَيْم من بل أنْ بانی بَومْ لا مرا له من 
الله نود یعون فرم علن ما تقدمه‌ ای ادا کان الشری و الکفر تالحق 
7 به فأقم وجهک للدین القیم. 

و قوله: «من قَبّل آن بای یم لامَر؟ له من ال متعلق بقوله: «قَأَقَمٌ و 
ام حمض مصی نی الرد خی بصعت الراد و انوم لدم ا هو داله سین 
الله نفد الناید. 

ک 0 «بومیخ ب؛ یِضَدْعُون اصله ی ی ِِ اجزاء 
تفر فیم نوی اي العه و البار. 

و قیل: المراد تفرق الناس بأشخاصهم کما پشیر الیه قوله تعالی: «يوَم 
تکون الاش کالفراشن. العتوت»+ العارغه: 4 و لکل وجه, و اعل. الاظهر 
امتیاز القزیفتن کما سیاتی: 

قوله تعالی: «مَن کقر فعَلَیّه کَفْرْهُْ و من من عمل صالحاً قلافُِهم یَْهَدُونَ 
الظاهر آنه تفسیر لقوله فی الاية ان «بتَقََّفَونَ و قوله: «مَن کف 
یه کفْره آی وبال ‏ 
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کفره تقدیر العضاف امس کفرمرالفه این فلا رازم فا 
هذا احذ اافر رفیر: 

و قوله: «و من یل صالحاً قلاْفُسِهِم یَهَدُونَ مهد الفراش بسطه و 
ایطاوه, و هوّلاء الفریق الآخر الذین آمنوا و عملوا الصالحات, و قد جیء 
بالجز |ء «قلانه نفسِهم یِفَهَدُونَ جمعا نظرا الی المعنی, کضا اند جیء به مفر دا 
فی الشرطية السابقة «عَلیّه کف نظرا اٍلی اللفظ, و اکتفی فی الشرط 
بذکر العمل الصالح و لم یذکر الایمان معه لأن العمل انما یصلح بالایمان 
علی آنه مذکور فی الا التالية. 

و المعتی: و الذین عملوا عملا صالجا- بعد الایمان- فلأنفسهم یوطتون ما 
یعیشون به و بستقر ون علیه. 

قوله تعالی: «لیجْزی الّذین آمَئُوا و عملُوا الصَالحاتِ من قطله اه لا بْجِثُ 
الکافرین قال الراغپ: الجزاء الغناء و الکفاية, قال الله تعالی: «لا تجْزٍی 
تفس عَن تفس شیناً», و قال: «لا بَجُزی والذ عَن ولده و لا مَوْلْودٌ هو جاز 


وال تست و لاهسا شمه الع اه من الا ان هافر ان 
تا ال کرام و 

و قوله: «ِیَجز الذٍین آمئُوا و عَملُوا الَالحاتِ من قصْله اللام للغاية و لا 
ینافی عد ما یوّتیهم جزاء- و فیه معنی المقابلة- 
عدم الاستحقاق و ذلک لأنهم بأعيانهم و ما یصدر عنهم من آعمالهم ملک 

طلق لله سبحانه فلا بملکون لنفسهم شینا حتی بستحقوا ب به آجرا و آین 
استحقاق. 

لکنه سبحانه بفضله و رحمته اعتبر لهم ملکا لأعمالهم فی عین آنه یملکهم و 
یملک آعمالهم فجغل لهم بذلک حقا ستحفوته: و جعل ما بتالوته من الجنة و 
الرافی جرا جفان لام نز ها الخق انعم اسا فصل. آخر نهد 
سبحانه. 

و متشا الک حبه تعالی لهم لانهم لماآحبوا رهم آقاموا وتوههم للدین القیم 
واتعو الرسول فیما چعا الیه فأحبهم الله کما قال: «فْل ان کت تیبّو 


ال قائیغونی بُحْیبَکَمْ اللْ»: آل عمران: 31. 
زا من الثواب جزاء و فیه معنی المقابلة و 
المبادلة 
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هد ریمعت فصله نظرا ال ان شم هنم لاه ها له فصانف 
سبجانه و منشوه حبه تعالی لهم کما یومی الیه تذییل الاية بقوله: «ثّدْ لا 
بخت الکاقرین : 

7 «ایَه لا بُتٌ الکافرین , یفید التعلیل بالنسبة الی 
جانبی النفی و الاثبات جمیعا آی آنه تعالی یخص المژمنین العاملین 
الصارخات چم ال زو یجرم الا فربس اادست حلاه ‏ ز یب وا 
قوله تعالی: «ومن آیایه أن یرل الرَباح فتشرات و یفک من رَخته 5 
تجُری الفلک یار و لوا من اه ٩‏ لا تور ویب مره کون 
و قوله: ۳ ت لما فیه من 
معتی. التعلیل. و التعدیر برصل الریاح لقشرکم .ی لنذیعکم .من رجمته و 
المراد بٍذاقة الرحمة اصابة آنواع النعم المترتبة علی جریان الریاح کتلقیح 
الاشحان رفح ااعنات رصیق |لاحو اه و غیر ذلک مما یشمله اطلاق 
الجملة. 


و قوله: «و لجُرِح الک بأمره آی لجریان الریاح و هبوبها. و قوله: «3 
ِبْتفُوا من فص آی لتطلبوا من رزقه الذی هو من 

و قوله: «و لک تک ون , غاية معنوبة کما ان الغایات المذکورة من قبل 
غایات صورية, و الشکر هو استعمال النعمة بنحو ینب عن انعام منعمه 7 


الثناء اللفظی علیه بذکر انعامه, و ینطبق بالأخرة علی عبادته و لذلک جیء 
بلعل المفيدة للرجاء فان الغایات المعنوية الاعتبارية ریما تخلفت. 

قوله تعالی: «و 1 آرسَلنا من قبلک رسْلا الي قَوَمهم قجاوَهم 2 بالات 
قَانتقَقنا من الذین جوا و کان حثا نا تضر الخوّمنین قال الراغب: اصل 
الجرم- بالفتح فالسکون- قطع الثمرة عن الشجر- الی ان قال- و اجرم صار 
ی ی ی ی ای ی 
یقال فی عامة کلامهم للکیس المحمود | 

هاات ارس و کاا مسوفه لیان ار اس فا علی رس 
نصرهم فی الدنیا و الاخرة و منه الانتقام من المجرمین؛ و هذا الحق مجعول 
من قبله تعالی لهم علی 
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نفسه فلا پرد علیه محذور لزوم کونه تعالی مغلوبا فی نفسه مقهورا 
محکوما لغیره. 

و قوله: «قَانتَقهنا من الذین آرَموا» الفاء فصیحهة أی فان تخطفم و آحزام 
آخرون فانتقمنا من المجرمین و کان حقا علینا نصر المومنین بانجائهم من 
العذاب و اهلاک ۱2 و فی الاية بعض الاشعار بان الانتقام من 
المجرمین لاجل المومنین فانه من النصر. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «ظَهَرّ الْقَسادٌ فی ال و ابر بما 
گستت دی اللّاس قال: فی البر فساد الحیوان ۱ ۰ ۳ ۳۰ 
دواب البحر بذلک. 

فال الضادی: (ع): اک وغاتب ال بالمطاره فاقا کف القطر هر شاه 
فی:البرنو الیج و خلک [ذا کفرت الذنون و المعاضین: 

آقول: و هو من الجری. 

و فی روضة الکافی, باسناده عن آبی الربیع الشامی قال: سألت آبا عبد 
الله (ع) عن قول الله عز و جل: «فْل سیژوا فی الأض- قَانْظروا کیت کان 
عاقتٌَ الذین من قَتلْ فقال: عنی بذلک أی انظروا فی القرآن- فانظروا کیف 
کان عاقبة الذین من قبلکم» 

و فی المجمع.: فی قوله: «و من عَملّ صالحاً اسهم یَمهَدُونَ : روی 
سا رفن آس‌ اه ال ال اه اس اه 
الی الجنة- فیمهد له کما یمهد لاحدهم خادمه فر اشه. 

و فیه:-وهات الروابة عن ام الدرداع آنها قالت ( سمعت: سول الله خن 
بقول: ما من امری برد عن عرض آخیه- الا کان حقا علی الله آن یرد عنه 
نار جهنم یوم القيامة ثم قرآ: «و کان حَقا علَیْنا تضر الْمْوْمیینَ : 

آقول: و رواه فی الدر المنثور, عن ابن آبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه 
یه ال دام 
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[سورع الروم (30): الأبات 48 الی 53] 


اشارة 


ال الذی برس الریاح قتیژ سحاباً یب یف بنذ 
کسَفاً قتری الووق بهر اقا آسات یقن شاه ون عا 
بستتُشژون (48) و اِنْ کائوا من قَبلِ - 
(49) قانظر لی آتار رَخمت ال کلف : 
المَوّتی و هو عَلي کل سیء قدیژ (50) و لین آر ‌ 

لظّلوا من بعده یَکفْرُون (51) قانک لائُسَمغ الْمَوّتی و لا تُسمغ الصَمّ الدعاء 
ادا وَلقا مَدُیرِینَ (52) ۱ ِ ۲ 

ما آّت بهاد العمّی عَن صَلالتَهم ان تسمع الا مَن یدمن بایاتنا قَهَم 
مسْلمون (53) 


۷ 
۱ 
0 
۱ 
اما 
ری ۱ 
3 
۱ 
0 
۱۳0 
3 
۷ 
۴ 
تن 


(بیان) 


هذا هو الفصل الثالث من الاأیات المحتجة من طریق آفعاله تعالی و ان 
اسماء افعاله و عمدة غرضها الاحتجاج علی المعاد, و لما کان عمدة انکارهم 
و جحودهم متوجها الی المعاد و بانکاره چ عج و الشرائع فیلغو 
استعداد الایمان و بر الاسلام ۵ التشلیم للحق. 

قوله تعالی؛ «اللِهْ الذی بسل الباع قَنیر سَحاباً قبْسَطةٌ فی السماء کیت 
یشاء» الی آخر الاية, الاثارخ التحریک و النشر و السحاب الغمام و السماء 
جهه العله. فکل ما لاک الک فهورسهاء و الکست, بالکسر حالف چیه 
المیزان فی تفسیر القرآن, 16, ص: 202 

القطر من المطر و الخلال جمع خلة و هی الفرجة. 

و المعنی: الله الذی پرسل الریاح فتحرک و تنشر سحابا و یبسط ذلک 
السحاب فی جهة العلو من الجو کیف یشاء سبحانه و یجعله قطعات 
متراکبة متراکمة فتری قطر المطر یخرج من فرجه فاذا آصاب بذلک المطر 
من پشاء من عباده اذا هم یستبشرون لأنه مادة حیاتهم و حياة الحیوان و 


الثبات. 
قوله تعالی: «و ان کائوا من قَبّل آن رل عأَنهغ من قتله آختلسین الزبلاس: 
ناش وا 


ای با سین با و ی و علیه یکون 
«من قبله تأکیدا لقوله: «من بل آن یترّل عله و فائدة التأکید- علی ما 
قیل- الاعلام بسرعة تقلب قلوب آلنشر من آلیاس الی الاستشار و دای آن 
قوله: «من بل آن یِترل عَلَیهِمْ یحتمل الفسحة فی الزمان فجاء «مِن قبله 
للدلالة علی الاتصال و دفع ذلک الاحتمال. 

و فی الکشاف, آن قوله: «من قبلّه من باب التکریر و التوکید کقوله تعالی: 
«قکان عاقبتهما الما فی الثار خالدین فیها» و معنی التوکید فیه الدلالة 
ی ی یت 
فکان الاستبشار علی قدر اغتمامهم بذلک. انتهی. 

و ربما قیل: ان ضمیر «من قبله لارسال الریاح, و المعنی: و ان کانوا من 
قبل آن ینزل علیهم المطر من قبل |رسال الریاح لأیسین قانطین. 

قوله تعالی: «قانْظر الی آثار رَحَمَتِ الله کیف ,: خی الارض بغد مَوْنها | 
ذلک مکی المَوّتی و و قلی ول شیء قدیژ» الاثار جمع الاثر و هو ماییقی 
بعد الشیء فیدل علیه کأثر القدم و آثر البناء و آستعیر لکل ما بتفرع علی 


۳ 


شي». و المراد برحمة الله المطر النازل من السحاب الذی بسطته الریاح, 
و اثارها ما پنرنب لش نزول المطر من النبات و الاشجار و الاثمار و هی 
بعینها آثار حياة الارض بعد موتها. 

و لذا قال: «قانْظرٌ ٍلی آثار رَجْمَتِ اللّه کت بُحْي الارَضَ بَعْد مَوتها» فجعل 
آثار الحمة النیه هی العطر کیفید اضاء به هو ما تفای ال شب 


موتها 
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من آثار الرحمة و النبات و الأشجار و الأثمار من آثار حیاتها ای انضا هن 
آثار الرحمة و التدبیر تدبیر الهی یتفرع علی خلقة الریاح و السحاب و 
المطر. 

و قوله: «اِنّ ذلک لَمْمُي المَوّتی الاشارة بذلک الیه تعالی بما له من الرحمة 
التی من آثارها احیاء الأرض بعد موتهاء و فی الاشارة البعيدة تعظیم, و 
المراد بالموتی موتی الانسان آو الانسان و غیره من ذوی الحياة. 

و المراد بقوله: «انّ ذلک لَمْخي الْمَوّتی الدلالة علی الممائلة بین احیاء 
لارض الفته.ه اخیاء الموتن از فی: کل تما موت نو تقاط انار الحياة 
من شیء محفوظ یاه هی تنعل انار بعه یا , و قد تحقق 
| و حياة الانسان و غیره من ذوی الحياة مثلها و 
حکم الأمثال فیما یجوز و فیما لا یجوز واحد. فاذا جاز الاحیاء فی بعض هذه 
الأمثال و هو الأُرض و التبات فلیجز فی البعض الآخر. 

و قوله: «و هُوَ علی کل شَیء قدیژ» تقریر للاحیاء المذکور ببیان آخر و هو 

عموم القدرة فان القدرة غیر محدودة و / متناهية فیشمل الاحیاء بعد 

الموت و الا لزم تقیدها و قد فرضت مطلقة غیر محدودة. 

قوله تعالی: 1 لین آر سَلنا ریحاً قَرأوه مَص معا طلوا ون بعده 7 
ضفین «فر اقم للشات" الصففوم هن السیاق, 999 «لظلوا» جواب للقسم 

قائم مقام, الجزاء, و المعنی: و اسر تن ارسلنا ریحا باردة فضربت 

زروعهم و آشجارهم بالصفار و و لظلوا بعده کافرین بنعمه. 

ففی الاية توبیخهم بالتقلب السریع فی النعمة و النقمة, فاذا لاحت لهم 

النعمة بادروا ال الات اون را اعد هن ها انعم الله ان مره فضان زمر 

یلبئوا دون آن یکفروا بالمسلمات من النعم. 

و قیل: ضمیر «فراق الشفعات ان السخات ادا کان اضفن ام تمرف 

للریح فانه یذکر و یوّنت, و القولان بعیدان. 

قوله تعالی: «قاتک لا تسَمء المَوّتی الی قوله- مد فهَمٌ مُسْلْمَون تعلیل لما 

یفهم من السیاق السابق کأنه قیل: لا تشتغفل 1 الذین تتبدل 

بهم الأحوال من ابلاس و استبشار و کفر و من عدم الایمان بایاتنا و عدم 

تعقلها فانهم موتی و صم و عمی 
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۵ ات لا تقدر علی اسماعهم و هدایتهم و نما نسمع 
ی 


الایتین فی سوره النمل. 


[سورة الروم (30): الأپات 54 الی 60] 


(بیان) 


هذا هو الفصل الرابع من الأیات و هو کسابقه و فیها ختام السورة. 
قوله تعالی: «الله الدي حَلقَکُمٌ من ضغب نم جِقل من بغد ضغب فُوة نم 
جَعَل وه من بِعد قَوّة صَعفا و5 سَببة» الخ؛ الضعف و القوة متقابلان؛ و «من فی 
قوله: «منْ 
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صَعّفِ للابتداء آی ابتداء خلقکم من ضعف آی ابتدأکم ضعفاء, و مصداقه 
علی ما تفیده المقابلة ول الطفولية و ٍن آمکن صدقه علی النطفة. 

و المراد بالقوة بعد الضعف بلوغ الأْشد و بالضعف بعد القوة الشيخوخة و 
ند عطف علیه «شسَیبةٍ» عطف تفسیر, و تنکیر «صَعّفِ و «فَوَءّ» للدلالة 
علی الابهام و عدم تعین المقدار لاختلاف الاأفراد فی ذلک. 

و قوله: «بجْلْقْ ما یشاء» آی کما شاء الضعف فخلقه ثم القوة بعده فخلقها 
را ها ی اه ما تتالی هذه الأحوال 
من الخلق و اٍذ کان هذا النقل من حال لی حال فی عین آنه تدبیر خلقا فهو 
لله الخالق للاشیاء فلیس لقائل منهم آن یقول: ان ذلک من التدبیر الرایه 

الی اله الاتسان, مثلا کما یقوله الوثنية. 

تم تمم الکلام بالعلم و القدرة فقال: «و هو الْعلیم القدیژ». 

ِ تعالی: «و یوم تقوم السَاعَة یقیمٌ الْمْحْرمُونَ ما لیُوا عیْر ساعة گذلک 
ک 2 . هن الابات کالذناية لیات السابقة العادة للایات و الحجج 

<"«ِِ_ و کالتمهید و التوطثة للایة التی تختتم بها 

السورة فانه لما عد شیثا من الایات و الحجج و آشار الي آنهم لیسوا ممن 

بترقب منهم الایمان و یطمع فی (یمانهم آراد 0 

الحق سلفون الخت. الحمم باطلا و الابات الضریحه الذلاله مر له غر 

دلالتها و کذلک یوفکون و لا عذر لهم یعتذرون به. 

وا اافی و العلب هن الحق.الی الباطل بدوم علیهم و باتهم حتی قیام 

الساعة فیظنون نهم لم بلیئو| فی قبورهم فیما + بن الموت و البعث غیر 

باطلا. 

فقوله: «و یوم تقوم السَاعَ بُفْسمْ الَمُجْرِمُونَ ما لیوا عَیْرَ ساعَةٍ», یحکی 

۱ ی ۳ ی بو 

سا ما عات دس 

و قوله: «کذلک کائوا بُوْقَکُونَ آی یصرفون من الحق الی الباطل فیدعون 

الی آلحق و یقام علیه الحجج و الأیات فیظنونه باطلا من القول و خرافة من 

راخ 


م۷ 


خر لنچ ۶ 
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قوله تعالی: «و قال الزین أوئوا الْعلْع و الزیمان لَقَة لثم فی کتاب اللّهٍ الی 
یوم البعْتِ قهذا یَوَمْ البعْتِ الخ. رد منهم لقول المجرمین: «ما لیوا یر 
ساعَة» فان اه اخلا دهم ال ار هنایم فی اه ادا شون 
بوم البعث و الفصل بینه و بین الدنیز محکوما بنظام الدنیا فقدروا, الفصل 
ساغه وه عفد ار فلیل هر ال فان کانیس ها ام عون الخضا انم ملع 


کر مش ال العلم و الایمان آن اللبث مقدر بالفصل بین الدنیا و یوم 
البعث و هو الفصل الذی يشیر الیه قوله: «و من وراه بَرْتَخْ اٍلی یَوّم 
یبعَتّون»: المومنون: 100 

فاستنتجوا منه آن الیوم یوم البعث و لکن المجرمین لما کانوا فی ریب من 
البعث و لم یکن لهم یقن بغیر الدنیا ظنوا آنهم لم یمر بهم الا ساعةٍ من 
قناغات الذنیا و هدا معنی قولهم؛ «لقه لیخ فی کتاب الله الی وم تفت 
قهدا ق البقث و لك گنل ۷ تغلفون * آی کنتم جاهلین مرتابین لا یقین 
کم یا آلیوم ول لی اه هام 

من ها بظیر آن المزاه بقوله ۳ ی , الیقین و الالتزام 
بسعتضاه و آن العله ستی این لاه و بابانه و اایان سعتی الالتر م 
خقیضی نی من له امه عرص سا بظر ایا ان المرای کاب 
الله الکتب 1 السمافیه ام خخضوش القرآن لاغیره و قول بعضهم: ان فی 
الا تما سای او القدی فان لین وا الم الانمای فی کات 
الله امی تم الی نوم الیفت 1 بتدو ره 

قوله تعالی: «وَيذ لا نع الذین طلَوا معْدرَتهم و لا هم بُستفتئون 
الاشضاب طلب الی: ای رالد العان ایا تیم ای 
ظلمهم و لا بطلب منهم آن پزیلوا العتاب عن آنفسهم 

و ما «و لقه صونا لاس فی هذا وان من کل مت الخ, اشارة 


(1) و یمکن آن یکون المراد بکتاب الله اللوح المحفوظ فیکون ذلک 
استدلالا علی قولهم بکتاب الله و یکون نظیر ما فی قوله: «هذا کتابنا ینطق 
علیکم بالحق». الجاثیة: 29 بناء علی ما سیاتی من معناه «منه». 
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الی کونهم مافوکین مصروفین عن الحق حیث لا بنفعهم مثل بقرب الحق 
من قلوبهم لأنها مطبوع علیها, و لذا عقبه بقوله: «و لین هم بأیةٍ لقولن 
الذین کقروا اِنْ ام الا مَبْطْلونَ ای جاءون بالباطل و هذا 0 قتفم لا نیم 
مصروفون عن الحق" یرون کل حق باطلاء و وضع الموصول و الصلة موضع 
الضمیر للدلالة علی سبب القو ۱ 

قوله تعالی؛ «کذلک یَطیَغ ال ۳ قوب الذین لا بعَلْمَون . آی یجهلون 


بالله و آیاته و منها البعث و هم پصر ون علی جهلهم و ارتيابهم 

قوله تعالی: «قاصبر ان ود ال حق پذین لا بوة 

فاصبر علی ما 0 به من 1 «ان لتق الا فَبّطلون و سائر 
تهکماتهم, [ن وعد الله آنه ینصرک حق کما آمیا الیه بقوله: «و کان حفا 
یا تطرّ المَومنین بو لاسکی ال رل نون ود لافس انه. 

و قول بعضهم: ان المعني لا یوقنون بما تتلو علیهم من الایات البینات 
تکریمم لما سانداتمم الک با باطیامم لین بیع ۵ مد -یدات: السفره با اوعد 
و ختمت بالوعد و الوعدان جمیعا بالنصرة. 


(31) (سورة لفمان مکية, و هی آربع 1 ثلانون آبة) (34) 


آشورخ فان 31 : البانه 1 الی ۲11 


زر - تین بر 4 را 2 تهم 

داب فُهین (6) و |ذا ثّلی عَلیّه آیائنا ولی ششتگیرا ان لثم یشمتها کان 
ِ ۰ تا ۳۳ ً 5 ۳ سک 

هقی اذتیه وقر | فبشزه بعذاب الیم (7) ان ۱ منوا عملوا الصالحات 


لا 1" .. _ ]9 ]. 
بت فیها دابة و لا 
ع‌ِ 


بت فیها من کل دابة ۳ 
(10) هذا حخلق الله فاژونی ما ذا خلق | 
صَلال مبین (11) 
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(بیان) 


غرض السورة کما یومی الیه فاتحتها و خاتمتها و یشیر الیه سیاق عامة 

آیاتها الدعوة |ٍلی التوحید و الایقان بالمعاد و الأخذ بکلیات شرایع الدین. 

و یلوج من صدر السورة آنها نزلت في بعض المشرکین حیث کان یصد 

الناس عن استماع القرآن بنشر بعض احادیث مزوقة ملهية کما ورد فیه 

آلاتز فی سبب نزولٍ قوله: 

«و ین الّاس من بشتری لو الحدیت لصِل عَن سپیل ال آلایق و تسه کی 

فنزلت السورة تبین آصول عقائد الدین و کلیات شرائعه الحقة و قصت 

شیئا من خبر لقمان الحکیم و مواعظه تجاه احادیثهم الملهية. 

و السورة مکية بشهادة سیاق آیاتها. و من غرر لیات فیها قوله تعالی: 

«ذلک بان اللَة هو الحَقٌ وان ما یدَعْونَ من ذونه الباطل الایة. 

قوله تعالی: «یلک آیاث الکتاب الحکیم هدی و رَجْمَة لِلَمَحُسنینَ الی قوله- 

پوقئون تقدم تفسیر مفردات هذه الایات فی السور السابقة. 

و قد وصف الکتاب بالحکیم اشعار| بأنه لیس من لهو الحدیث من شیء پل 

کنات ! انلام فیه لیداخله له الحفیت و باطل الفول. وضقه. آیصا. باه 

قق ‏ سته امین سا اه کم مه دی ال الوا ند الخه بو 

بعفضل الیه ار کاللیو الشاخل. للانسان قما نون حو رجمه ( رصع هار فع 

عن النعمة. 

و عضت. المخستن. باقامة الصلام و ابفاع. الخکاة الاتین هما العمدان. قی 

ااعمال اسان بااتن مارم النخد و الرشاله و غاد اقمی: کل 

ها ار و ی وس ۲ 

قوله تعالی: «و من الّاس من بشتری لهو العدیتِ لیْضِل عَنْ سییل اللّه 
بعیّر علم و یلها هُروا» الخ. اللهو ما یشغلک عما یهمک, و لهو آلحدیث 

2 یلهی عن الحق بنفسه کالحکایات الخرافية و القصص الداعية 

الی القسانه المعمو: آه ها بقاریه کااعتی: بالشهر اه سالحلاهین .و لخد امن 

و المعازف فکل ذلک یشمله لهو الحدیت. 
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و قوله: «لیْضلَ عَن سییل اللّه بقیر عم مقتضی السیاق آن یکون المراد 

بسبیل الله القرآن الکریم بما فیه من المغارف الحقة الاعتقادية و العلمية و 

خاصة قصص الاأْنبیاء و آممهم الخالية فان لهو الحدیث و الأأساطیر المزوقة 

المختلقة تعارض آولا هذه القصص نم تهدم بنیان سائر المعارف الحقة و 

توهنها فی آنظار الناس. 

و یوّید ذلک قوله بعد. 5 بتخدّها هَروا» فان لهو الحدیث بما آنه حدیت کما 


سمعت یعارض آولا الحدیث و بتخذه سخربا. 

قالمرراة بشبیل الله القرآن بما قیه من. القضضن:و المعارف و کان هراد من 
کان یشتری لهو الحدیت آن یضل الناس بضرفهم کن. القران و آن بتخد 
القرآن هزوا بأنه جدیث مثله و آساطیر کأساطیره. 

و قوله: «یقیرِ علم متعلق بیضل و هو فی الحقيقة وصف ضلال الچنالین 
دون اضلال المضلین و [ن کانوا آیضا لا علم لهم ثم هددهم بقوله: «آولتک 
هم عذات مهن آی مذل پوهنهم و بذلهم حذاء استکیارهم فی الدنیا. 

قوله تعالی: جوا کی لیم ایام ولی یرآ کان لو تسععها کان فان 
یه وَفُرا» الخ. وصف لذاک الذی یشتری لهو الحدیث لیضل الناس عن 
الفران مسا سره لوق الخمل اقا و الفواه نکن افو علی ادفه ی 
یشد علیهما ما یمنع من السمع و قیل: هو کناية عن الصمم. 

و المعتی: و |ذا تتلی علی هذا المشتری لهو الخدیث آیاتنا ی القرآن ولی و 
1 


و قد اعید ال من پشتیی ضمیر آلافراد اولا کفا فی «یشتری و «لِیْضَل و 
«یخدهاه ار الط الم العمم انا ار المعتی کم ضعیر 
ار کر اه نافتان الاقظ کسا فی « عم و عبرم کدا فیل: و چن الشکن: آن 
کمن خی سل قی رالات شاه رها المع المصله الصالن 
المدلول علیهم بالسیاق فتکون العضمائر الراجعة (لی «هِن مفردة جمیعا. 
قوله تغالی «ان الذین آضوا ‏ عیلوا السَالْحاتِ هم جناث لیم الی قوله- 
لعزیژ العکیم رجوع بعد |نذار ذاک المشتری و تهدیده بالعذاب المهین ثم 
العذ 
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الا ی ی ای از 
من قبله تعالی و ت الحق. 

عم ی القران مر لااطیر الباطله کاساطیره اک و کار 1 
یعتنی بما تتلی علیه من الآیات مستکبرا و ذلک استهانة بالله سبحانه آکد 
آولا ما وعده للمحسنین ؛ بقوله: 

«وعد الله عماه تم وصی انا تشد الم المصالقه: فلا بر غلیم وله و 
اهانه و الحکمة المطلقة فلا یداخل کلامه باطل و لا هزل و خرافة. 

مضه الا باه ادص سیر اهر الشاعه اارض و لیات و العواند۵ 
الانسان لأنه خالقها فله آن یعد هولاء بالجنة و وک بالعذاب و هو قوله: 
«حَلق السْماوات بعیر عَمَد تروتها» الخ. 

قوله تعالی: «جَلقَ السَماواتِ بغیر عَمَد تروتها» الخ, , تقدم فی تفسیر قوله 
تعالی: «اللّْ الَذٍي رقع السّماواتِ بقیر عَمَد تروتها»: الرعد: 2 آن قوله: 


«تروّتها» یحتمل آن یکون قیدا توضیحیاً. و المعنی انکم ترونها و لا اعمدة 
لها و آن یکون قیدا احترازیا و المعنی خلقها بفیر اعمدة مرئية اشعارا بان 
و قوله: «و آلقی فی الاض زواسی آن تیک نکم , آی آلقی فیها جبالا 
تفنامخه. لبلا تضطرت: یکم و فیه اشعار بان بتن. الجبال و ال لازل راما 
مستفیمة. 

و قوله: «و بت فنها من کل دایه» آق.نشر فی الارض من کل جیوان بت 


و قوله: «و انا من الشماه ماة شا فیها من کل رَفچ گریم أی و آنزل 
من جهة العلو ماء و هو المطر و آنبتنا فیها شیئا من کل زوج نباتی شریف 
فیه منافع و له فوائد, و فیه اشارة الی تزوج النبات و قد تقدم الکلام فیه 
فی نظیره. 

االتات فتها ی لته ال اتکی هع الق اسان ال کیال الهاهه 
باخ کا قل. 

قوله تعالی: «هدا حَلْْ الله قَرُونْی ما دا حَلَق الذین مِن ُونه بل الظألمُون 
کین ال لها ارای تصرف ره ال للهماهات و ااوضم وا 
علیها فأثبت به ربوبیته و آلوهیته تعالی کلفهم آن یروه شیئا من خلق آلهتهم 
ان کانوا آلهة و آربابا فان 
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لم بقدروا علی اراءة 0 وحدانیته تعالی فی آلوهپته و ربوبینه. 
و نما کلفهم باراءعع شیء من خلق آلهتهم- و هم یعترفون آن الخلق لله 
مت ون ال اش لها رانا سین ای ای ار اه 
نسب الی الله خلقا هو بعینه تدبیر من غیر انفکاک. فلو کان لالهتهم تدبیر 
کر 
و قد سیقت الأية فا ای عم خی تاش ما 
حَلَق الذین من دوه لا یستقیم من غیره (ص). 


(بحث روائی) 


فی المجمع," ": نزل قوله تعالی: «و من النّاس من یشتری له الحدیِ فی 
النضر بن الحارث بن علقمة , بن کلدة- بن عبد الدار بن قصی بن کلاب- کان 
یتجر فیخرج الی فارس فیشتری آخبار الأعاجم- و یحدث بها قریشا و یقول 
لهم : ان محمدا یحدثکم بحدیث عاد و ثمود- و آنا آحدثکم بحدیث رستم و 
اسفندیار- و آخبار الأکاسرة فیستمعون حدیثه و یترکون استماع القژان" 
عن الکلبی. 

افیل: و رویبهتا آلستی فی الدر العتون. کی التمتی عو آبن ای ول 
یبعد آن یکون ذلک سبب نزول تمام السورة کما تقدمت الاشارة الیه. 

و فی المعانی, باسناده عن یحیی بن عبادة عن ابی عبد الله (ع): قلت: 
قوله عز و جل: «و من الّاس مَن بشتری لَفْ الحدیتِ قال: منه الفناء. 
آقول» ری ها العقتی فی الکافی ناسا عن مرا عه عازن 
۱ اسان اس سین ها رت 
عنه (ع 

و فی الکافی, باسناده عن محمد بن مسلم عن آبی جعفر (ع) قال: سمعته 
یقول: الغناء مما آوعد الله علیه التار و تلا هذه الایة: «و من لاس من 
اک اولیّک 
خم عزٌ ِ 

مه سکن اش فسات ااعضر زان کسب. میات 
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فقال: التی یدخل علیها الرجال حرام- و التی تدعی الی الأعراس لیس به 
لت اک «و من الّاس من بشتری لَهُوَ الحدیثِ لیْضل 
عَن سبیل الله 

و فی المجمع, مر اه اه و ایس ها لا یحل تعلیم المغنیات و 
لا بیعهن و اثمانهن حرام- و قد نزل تصدیق ذلی فی کتاب الله: من 


لاس من بشتری هو الَحدیث الاید: 
آقول ماه نی لو ات سم حص یر من اشحات الحوای فن ات 
ای ی 


لاستهزاء به و ما کان آبو جهل و آصحایه پجیئون به اذ قال: با ععانلتر 
قریش- أ لا آطعمکم من الزقوم الذی یخوفکم به صاحبکم؟ ثم آرسل |لی 
زبد و تمر فقال: هذا هو الزقوم الذی یخوفکم به. قال: ی 

و فی الدر المنئور, آخرح ان ای ادا کت علی بن. الخسشن فال* .م۱ 


و فی تفسیر القمی, فی روایة, این الجارود_ عن آبی جعفر (ع): فی قوله: 
«و من الّاس تن بَشتری لَقَو الَحدیت- سل عن یلاله قثر عم قیو 
النضر بن الحارث بن علقمة بن کلدق- من بنی عبد الدار بن قصی, و 

ار ار ارت لاس شتا ره یل الم عو رل «و [ذا #تلی 
عَلیه آیاثنا ولی مشتکیرآ» الابة. 

سای یه وی 
له : 


آخبرنی عن قول الله تعالی: «و السّماء ذات الحْبَيِ قال: هی محبوكة الی 
الأرض و شبک بین اضابعه: ففلت: کیفه. تکون: فجبه کة الن الأرض و الله 
یقول: «رَفع السماوات بعیر عَمَد ترَوتها»؟ فقال: سبحان الله آً لیس یقول: 
«یقیر عَمَد تروتها»؟ 

فقلت: بلی. فقال: فثم عمد و لکن لا ترونها. 
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آشورخ لقتای 31 بان 12 ای ۲18 


(بیان) 


قی النات اشارالی تاه آقیان لکد دمن هو مواعی لته 
و لم یذکر فی القران الا فی هذه السورة و یناسب المورد من حیث مقابلة 
ی ۳ 3 

قوله عالی: «و له آنیّنا لقمان الْجکُتة آن اشکو له الخ, ال کت ای دا 
یستفاد من موارد استعمالها هی المعرفة _ العلمية النافعة و هی وسط 
الاعتدال بین الجهل و الجریزه و قوله :وان اشکر لیب یل هو معدیر 
القول آی و قلنا: آن اسر لی 

و الظاهر انه تفسیر ایتائه الحکمة من غیر تقدیر القول, و ذلک آن حقيقة 
الشکر هی وضع النعم فی موضعها الذی ینبغی له بحیثت پشیر الی انعام 
المنعم, و ایقاعه کما هو حقه یتوقف علی معرفة المنعم و معرفة نعمه بما 
هی نعمة و کيفية وضعها موضعه بحیث یحکی عن انعامه فایتاه الحکمة 
بعث له الی الپشکر فایتاء الحکمة آمر بالشکر بالملازمة. 

و فی قوله: «أن اشکر لِلهٍ التفات من التکلم مع الغیر اٍلی الغيبة و ذلک آن 
ا مرمع الغیر من المکلم اظیار لاعطمع‌بالکلمعن یل هه و حومه و 
قول آن اشکر لنا علي هذا لا یناسب التوحید فی الشکر و هو ظاهر 

و قوله: «و من یشک قالّما بَشْکَرّ تیه و من کقر قَانّ الله ی حمیژ» 
استغناء منه تعالی آن نفع الشکر انما پرجع الی نفس الشاکر و الکفر لا 
یتضرر به الا نفسه دونه سبحانه و من یشکر فانما یوقع الشکر لنفع نفسه و 
لا ینتفع به الله سبحانه لفناه المطلق و من کفر فانما یتضرر به نفسه ان 
الله عی لا پوتر فیه الشک تقعا و لا ضرا حمید. معود علن .ما انعم نضواء 
شک اد کر 

و نی التعبیر غالک پالمضارع الا علی. الاممرار و قی الکفر 
بالماضی الدال علی, الضرع: اشعار بان الشکر انم عمجم الامسمر ار لک 
الکفر بتضرر بالمرة منه. 

قوله تعالي: «و لد قال لفْمانْ لابْیه و هو بَظَهُ يا بُتنَ لا مرک باللّه اِ 
یه کل یل ی ان یه ال 
المعصی فان مفا یدق العطیم عظیعه فاعظم الخاصی معضهه الله لته 
و کیریائه فوق کل عظمة و کبریاء بأئه الله لا شریک له و اعظم معاصیه 
۲ «انّ السْتّک لَظْلْمْ عَظیخْ حیث أطلق عظمته من غیر تقیید بقیاسه 
الی سائر آلمعاصی یدل علی آن له من العظمة ما لا یقدر بقدر. 


قوله تعالی: «و وَصَیتا الائسان بوالدیه الی خر الاية, اعتراض واقع بین 

الکلام المنقول عن لقمان و لیس من کلام لقمان و انما اطرد هاهنا للدلالة 
وجوب 
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شکر الوالدین کوجوب الشکر لله بل هو من شکره تعالی لانتهائه الی وصیته 

۵ اضر تعالی: فشعرهما عبادة له تعالی و عبادته شکر. 

و قوله: «۶ له امه وقنا قلی وم و فصالة ی عافیّن ذکر بعض ما 

تحملته آمه من المحنة و الأذی فی حمله و تربیته لیکون داعیا له الی 

شکرهما و خاصة الاأم. 

۵ الوهن: الضعی و هو خال پففتی دا ده اوسععول مطاق و الفدین هن 

وهنا علی وهن, و الفصال الفطم و ترک الارضاع. و معنی کون الفصال فی 

عامین تحققه بتحقق العامین فیئول لی کون الارضاع عامین. و اذا ضم الی 

قوله تعالی: «5 حَملهُ و فصاله تلاتون شَهّرا».: الاحقاف: 15 بقی لاقل 

لحمل سته آشهن و ستگرر الشارة الیو قما سیأنی 10 

و قوله: «ان اشُکرّ لی و لوالدیک الیّ المقصیژ» تفسیر لقوله: «وَصیتا» الخ, 
فی آول الاية آی کانت وصیتنا هو آمرنا رها ها ارام را و 
قوله: «الیت القضن اتذار.ه تاکند لام بالشتکن: 

و القول فی الالتفات الواقع فی الاية فی قوله: «آن اشکر لی و لوالتنک 
المصیر» الِخ, ی سیاق التکلم اضنه کالقدل 
فی الالتفات فی قوله السابق: «آن اِشکر له 
قیاه ال جر ان جاهوای کلب ار ری متا ای ی ب او ولا 
تطعهما» الی آخر الاية. آی ان آلحا علیک بالمجاهدة لا لش ۰ 
علم به. اه بحفتقته فیک لی .فلا تظعهما و لا تشر ک ی و المراد 
الشریک المفروض لا علم به کونه معدوما را ای ِ 
فیئول المعنی: لا تشرک بی ما لیس پشیع, هذا محصل ما ذکره فی 
الکشاف, و ریما ایده قوله تعالی: «أ تبون اللة بما لا یعَلَمْ فی السّما واتِ 
و لا فی الأرَُضٍ»: : یونس: : 10. 

و قیل: «تُسشرک بمعنی تکفر و «ما» بمعنی الذی, و المعنی: و ان جاهدای 


ان تکخو ی کفرا ‏ ححه ی به فلا حظعیعا ونفده تعرار ی الشاطان 
علین الشتریک 


(1) فی بحث روائی فی ذیل اية الاحقاف. 
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فی "کلامه تعالی کقوله: «ما رتَعبدون من ذونه الا اتفاء سمییتمّوها نتم 0 
بوک ما رل ال بها من شلم. پوسف: 40 الی غیر ذلک من الّیات. 
و قوله: «و صاحیعما فی النیا عَفَروفاً ة ای سبیل من أنات ای الجملتان 


کالتلخیص و التوضیح لما تقدم فی آلایتین من الوصية بهما و النهی عن 
اطاعتهما ان جاهدا علی الشرک بالله. 
تقو شاه ۲ مت علی تما اش صتاختهها قی. ای ال تاه 
الدین الذی هو سبیل الله صحابا معروفا و معاشرة متعارفة غير منکرة من 
رعاية حالهما بالرفق و اللين من غیر جفاء و خشونة و تحمل المشاق التی 
۱ فلیست الدنیا الا آناما معدوده. فتصرمه, و آما الوالدین 
5 
الی الله. 
و من هنا یظهر آن فی قوله: «و الَعٌ سَبیل 2 مَن آناب ال اٍیجازا لطیفا فهو 
تقد آ ما لک یا ای 
یل عیرها سح آنات ال انا 
ققول یم ال فحفم اسم سا کلم تععاون: اههد الق رن 
تکلیفکم فی الدنیا ثم ترجعون |لی یوم القيامة فظهر لکم حقبقه عمالکم 
خیر آو شر 
۳ ۳ قوله: «فی الدٌئیا» ینید آولا قصر المصاحية بالمعروف 
قي اور الر وین انس اما موی امن السعنه:و آها انست ۱ 
فی آیام قلائل فلا کثیر ضبر فی تحمل مشاق خدمتهما. و ثالثا المقابلة لیوم 
الرجوع الی الله المشار الیه بقوله: «م ی مرجِعْكم الخ. 
قوله تعالی: «یا ب بت نها ان تک ملْعال حَتّ ۱۳ صَئره أة 
فی التماوات و فی الاٍض یت بها ال الْخ, ذکروا آن الضمیر فی «اتها» 
تلخصامسن العس ماش تلم الشان لین دلی هفاضا اسر بان 
«متفال حبّوٍ» خبره. و المراد بکونها في صخرة اختفاوها بالاستقرار فی 
سر ی ۱ 
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کان الفصل السابق من کلامه المنقول راجعا اٍلی التوحید و نفی الشریک و 
ما فی هذه الاية فصل ثان فی المعاد و فیه حساب الاعمال. و المعني: پا 
نفد ار شک الکضاه العی مت مس خر آه مسر باعت: اشاع و ارفا 
کتقال ند مر خرحل فین بای الحضاه المیره تفر فی خر 
صخرة آو فی آی مکان من السماوات و الأرض یأت بها الله للحساب و 
الحیاعلان الله لطنی ند علض فیاگهای الاشاء هل ال کل حفیت 
خبیر یعلم کنه الموجودات. 
قوله تعالی: «یا بت أقم الطّلاة و أْمَر بالْمَغژوف و ائة غن الْفْتکَرٍ و اضیژ 
علی ما آصابک ان ذلِک مِن عَرم الْمُور» الایة و ما بعدها من کلامه ِِ 
ال تبذة من الاعمال:» الاخلاق الفاضلد. 


قفن الاغهالن. الصضّلاه التی هی عمود الدین و لها الامر«بالعونف:و الننی 
عن المنکر و من الاخلاق الصبر,علی ما یصیب من مصيبة. 

و قوله: «انّ ذلک من عرم الأْمُور» الاشارة الی الصبر و الاشارة البعيدة 
للتعظیم و آلترفیع و قول بعضهم: آن الاشارة الی جمیع ما تقدم من الصلاة 
و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و الصبر لیس فی محله لتکرر عد 
ال تن ااتوفی کلام قالی: عوزد: «و لَمَن صَبر و عفر ان ذلک 
من عَرم الأمُور»: الشوری: 43 و قولهٍ, 

«انْ تط تیان جوا قَاِنّ ذلک من عَرم الأْمور»: آل عمران: 186. 

و انم علیسعا دفزه الراغب- عفد القلبت لین افضاء الامر و کون ا لخد 
ار 7۳ من العزم انما هو من حیث ان العقد القلبی 
ما لم ینحل و ینفصم ثبت الانسان علی الامر الذی عقد علیه فالصبر لازم 
الجد فی العقد و المحافظة علیه و هو من قدرة النفس و شهامتها. 

ور قول عفد ان الععتی آن دلی من یمه اللة > انحابة: قی الامور بعیه 
و کذا قول بعضهم: ان العزم هو الجزم و هو لغة هذیل 

قوله تعالی: «و لا تَصعرز ر خَدک للتّاس و لا تقش فی الاأرض مَرحاً ِنّ اللد لا 
1 يت کل مُحْتال قجور» قال الراغب: الصعر میل فی آلعنق و التصعیر 
امالته عن النظر کبرا قال: «و لا تُصَعَر خَدّک لاس و قال: المرح شدة 
الفرح و التوسع قیه انتهی. 
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فالمعنی: لا تعرض بوجهک عن الناس تکبرا و لا تمش فی الارض مشية من 
اشتد فرحه [ن الله لا یحب کل من تاخذه الخیلاء- و هو التکبر بتخیل 
الفضیلة- و یکثر من الفخر. و قال بعضهم ان معنی: «لا تضَعر حَدّک لاس 
لا تلو عنقک لهم تذللا عند الحاجة و فیه أنه لا بلائمه ذیل الایة. , 

قوله تعالی: «و افص فی مقشیک و اغصُض من ضوتک نَّ کر الأصَوات 

لصَوث الحمیر» الفصد فی الشیء الاعتدال فیه و الغض علی ما گرم 
الراغب- النقصان من الطرف و الصوت فغض الصوت النقص و القصر فیه. 
و المعنی: وشن بالاعندالرفی یی و بالتعصو ق العضرفی صونی. آن نکن 
الأصوات لصوت الحمیر لمبالغتها فی رفعه. 


(بحث روائی) 


اشارة 


کی الخافی, باسانن عرن خیو الله من سای کال مععت ار غیو لاه( 

یقول: ان من الکباثر عقوق لوالدین- و الیس من روح الله و الأمن من 

مکر الله 

و قد روی: اکیر الکیاتر ارف باه ۱ 

و فی الفقیه, فی الجقوق المروية عن سبد العابدین (ع)*: حق الله الاکبر 

یک آن‌یدم و لا عسر گنه شاه قارا فعلع دای اخلاد جعل ای علی 

[۱ 

فال و اما حق امک ان عم اما ی جیت. لا بعتمال. اجه اخداد و 

عطتک من ثمرة قلبها ما لا بعطی آحد آحدا. و وقتک بجم جوارحها 1 

تبال آن تجوع و تطعمک, و تعطش و تسقیک, و تعری و تکسوک, و تضحی و 

تظلک, و تهجر النوم لأجلک, و وقتک الحر و البرد لتکون لها- فانک لا تطیق 

شکرها الا بعون الله و توفیقه. 

و ان ار ها اک نکم نکن ها رات ین 

ی وا دا ال ام اک یس ای ار 

اشکره علی قدر ذلک و لا قوة الا بالله. 

ما ان ات و ار ما ی ی ال ان ۳ 

رجل 
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الی النبی ص- فقال: يا رسول الله من آبر؟ قال: آمک. قال: ثم من؟ قال: 

امک. قال: ثم من؟ قال: آمک. قال: ثم من؟ قال: آباک. 

ِ المناقب,: مر الحسین بن علی (ع)- علی عبد الرحمن بن عمرو بن 
ضص ۰ 

فقال عبد الله: من حب آن بنظر لی آحب آهل الأرض الی آهل السماء- 

قاسی لها الخار مها رل لین 

خانت یه آب سید آلخدری الی الخسین (ع- فقال له الحسین (ع): آ تعلم 

اتید احت اهل ایض الی اهل السماء و تعاتلتی و ای موم صفین ؟ و الله 

ان انش لخیز هنکن 

تسرد و خال رن آکیص قال له ام اک فعال له الخنییی ۱۰۶۱ 

سمعت قول الله عز و جل: «و ان جاهداک عَلی آن تشک بی ما لیس لک 

به عِلْمْ قلا ثُطعْهُما» 

فال رسول ال ین (نما الظاعه بالتمعروق:ن قول لاطاعد لنلوی فی 

ید آلخال. 


کی الم قی: اقا زر السفم ی امه ای هی مفضته 
الخالق. 

1 وا و ارفة- و کل شمه اعصیناة ون 
|مام مُیینِ و قال عز و چل: «اتّها ان تک مثقال حَّةٍ من خژدل- قتکن فی 
صَئرَة و فی السماوات أو فی الارض- ات بها اللة [ن ال لطیف بیژ». 
قاقیه,باستاده (لی معاویت بن وهب فال» سالت آبا عید الله )من افصل 
ما یتفر به لاد الیرم واحب: دی الی الم قزر ول قیال ها اعلم 
شیتا بعد المعرفة أفضل من هذه الصلاه. 

الحدیث. 

۵ فیف باستانمعن مجموسین الق عن ابتالکسم الرسا اغ انم فا 
الصلاة قربان کل تقی.. ۱ ۱ 
و فی المجمع, #۰ اضر ی ( الامر 
ی ی «و لا سل خی یلاس آی و لا تمل وجهک من 
الناس بکلده لا عرص عفن« کلنی استحا فا نم 2و هد آلشتی. فول این 
اش ای لاه 
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و فی الدر المنثور, آخرج الطبرانی و اين عدی و ابن مردویه عن آبی آیوب 
9 : آن رسول الله ص سئل عن قول الله: «و لا ئُضَعّرّ حَدَک لاس 
الی. الشفق: 

و فی المجمع»: فی قوله تعالی: «اِّ آَََْ الأْصْواتِ لَصَوث الحمیر»: 

وق غن یی ید ال (ع)ال هی الخطسید الیرشه الفی ود ۳۳ 
پرفع صوته بالحدیث رفعا قبیحا- الا آن یکون داعیا و یقراً القرآن. 

آقول: و فی جمیع هذه المعانی و خاصة فی العقوق روایات کثيرة متظافرة. 


[- لم یرد اسم لقمان فی کلامه تعالی الا فی سورة لقمای و لم ‏ پذکر من 
قصصه الا ما فی قوله عز من قائل: «و لقو نا مان الْجِكَمَة آن اشکَر 
له و قد وردت فی قصته و حکمه روایات کثيرة مختلفة و نحن نورد بعض 
ما کان منها آقرب الی الاعتبار. 

ففی الکافی, عن بعض آصحابنا رفعه ٍلی هشام بن الحکم قال: قال لی آبو 
الحسن موسی بن جعفر (ع): یا هشام- ان الله قال: «و لَقَدٌ آتینا لفمانَ 
الْحکَمَة» قال: 

الفهم و العقل. 

و فی المجمع, روی نافع عن ابن عمر قال: سمعت رسول الله ص یقول: 
حقا آقول لم یکن لقمان نبیا- و لکن کان عبدا کثیر التفکر حسن الیقین- 
اختبة الله فا جبهة فجن غليق با له کرد 

کان نائما نصف النهار اذ جاءه نداء: با لقمان هل لک آن یجعلک الله خليفة 
فی الأأرض- تحکم بین الناس بالحق؟ فأجاب الصوت ان خیرنی ربی قبلت 
العافیة- و لم أقبل البلاء و ٍن هو عزم علی فسمعا و طاعة- فاٍنی آعلم آنه 
ان« قعلیبی دای اعانتق و عصمتوه 

فقالت الملائكة بصوت لا یراهم: لم يا لقمان؟ قال: لأأن الحکم آشد المنازل 
و آکدها- یغشاه الظلم من کل مکان ان وفی فبالحری آن بنجو, و ان آخطا 
آخطاً طریق الجنة, و من یکن فی الدنیا ذلیلا و فی الخرة شریفا خیر- من 
آن یکون فی الدنیا شریفا و فی الأخرة ذلبلا- و من تخیر الدنیا علی الأخرة 
تفته الدنیا و لا یضیب الاخرة. 
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فعجبت الملائکة من حسن منطقه- فنام نومة فأعطی الحکمة فانتبه یتکلم 
بات تم کان بو در دامد تحکسته هفال له دام طمیی لک با تقمان اعظیت 
الحکمة و صرفت عنک البلوی. 

وتفی آلدر المور. اخرج این فردونه عن آبی هزبرة قال: قال زسنول. ال 
ص: آ تدرون ما کان لقمان؟ قالوا: الله و رسوله آعلم. قال: کان حبشیا. 
2- و فی تفسیر القمی, باسناده عن حماد قال: سألت آبا عبد الله (ع)- عن 
لقمان و حکمته التی ذکرها الله عز و جل, فقال: 2 
الحکمة- بحسب و لا مال و لا آهل و لا بسط فی جسم و لا جمال. 

و اه ان ول وا ره ی لهس ای اه سا یاس یا سره 
النظر طویل الفکر حدید النظر- مستغن بالعبر لم ینم نهارا قط- و لم یره 
اعد من النامی علی سل.. ولا غانطت ولا اعسال, لشده رم م ععوو 


نظره- و تخفظه فی آمره: و لم بضحک من شیء قط مخافة الائم- و لم 
و خن اضر الدنا» و 
لاخ ای ی توالت 
و قدم آکثرهم آفراطا فما بکی علی موت آحد منهم. 

و لم یمر برجلین یختصمان آو یقتتلان الا آصلح بینهما- و لم یمض عنهما حتی 
تحاباء و لم.یتتمع قولا قط هن آخد. استختیننم- الا لافس و مه 
اخدمه م کان بکنز. مخالفمند. السهاء و الحکماء.. و کاخ بقفن. القصاه: و 
الملوک. ف۵ه الساطین یرس اتصاه: مسا ایلوا هد و برخم القلو مه 
السلاطین لغرتهم بالله و طمانينتهم فی ذلک, و یعتبر و یتعلم ما یغلب به 
تفه و تجای به قواه سر هو الشیان هی خلیه بالفکرت ‏ 
دا تفس الستن ه کان اسطعی با ما رنه فوای این الحکمدو 
منج | لعصوه: 

هرا العیون بالقانل- فنادو ان یت یی 1 بزاد فقالو: با لقمان 
ایرتی الله بولی فالشمم و الطاعه لاهن فعل دلی آعاش له و علفن 
و عصمنی- و ان هو خیرنی قبلت العافية. مفقالت الملائکة: با افمات 2 ؟ 
قال: لأن الحکم بین الناس بأشد المنازل- و آکثر 
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فا وبلاء:یخدل, و لا یعان و بعشاه الطلم من کل مکاند و«صاخبه فیه بین 
اب ان آصاب فیه الحق- فبالحری آن یسلم و ان آخطاً آخطاً طریق 
اون نک یلها دنل مها کای هون هقی :دمن ان 
نکن ها مرا شاه هن اضار الصا علی, ار سشوها ما 
را 

اه من ال ها 0 
قدهه انم م عطام العکمه فطا فارت ظ و هه احک النان ‏ 
زمانه: .و رح علی الناش بط بالحکمة نیما قیها 

قال: فلما آوتی الحکم بالخلافة و لم یقبلها- آمر الله عز و جل الملائکة 
فنادت داود بالخلافة فقبلها- و لم یشترط فیها بشرط لقمان- فأعطاه الله 
عز و جل الحلاقة قی الأرض و ایتلی بها غیر مرة کل ذلک بهوی فی الخط. 
یقیله الله و یغفر له, و کان لقمان یکثر زيارة داود (ع)- و : یعظه بمواعظه و 
حکمته و فضل علمه, و کان داود یقول له: یی لک با لقمان ات 
اایکفه چه سر فت دش آلبلیه و اعظی داد اللافه و اسلیه لکد وه 
الفتنة 


ثم قال آبو عبد الله (ع) في قول الله عز و جل: «و لد قال لَفمانْ لاییه و هو 


بَعظَة- اب لا تشک بالله ان السَرک للم عَظيمْ قال: فوعظ لقمان ابنه 
باثار «1» حتی تفطر و انشق 

و انا عم خی ان ۱ یا بنی انک منذ سقطت الی الدنیا 
اتتدیرتها مه ارتفبات: ره فدان ان الا تس افرب الیف فووداه نت 
عنها متباعد. يا بنی جالس العلماء و زاحمهم برکبتیک و لا تجادلهم فیمنعوک, 
و خذ من الدنیا بلاغا و لا ترفضها- فتکون عیالا علی الناس, و لا تدخل فیها 
دخولا یضر باخرتک, و صم صوما یقطع شهوتک- و لا تصم صیاما یمنعک من 
الصلاخ- فان الصلاة احب الی الله من الصیام. 

یا بنی: [ن الدنیا بحر عمیق قد هلک فیها عالم کثیر- فاجعل سفینتک فیها 
الایمان و اجعل شراعها التوکل, و اجعل زادک فیها تقوی الله- فان نجوت 
فبرحمة الله و ان 


(1) باثار ابنه و التفطر و الانشقاق کناية عن کمال التأثر. المیزان فی 
تفسیر القرآن, ج16, ص: 224 

هلکت فبذنویک. 

0[ 
اهتم به تکلف علمه و من تکلف علمه اشتد له طلبه- و من اشتد له طلبه 
ادرک منفعته فاتخذه عادخ- فانک تخلف فی سلفک و ینتفع به من خلفک- و 
پرتجیی فیه راغب و یخشی صولتی راهب. و ایاک و الکسل عنه بالطلب 
لغیره- فان غلبت علی الدنیا فلا تغلین علی الاخرة و اذا فاتک طلب العلم 
فی مظانه- فقد غلبت علی الاخرة- و اجعل فی آیامک و لیالیک و ساعاتک 
نصیبا فی طلب العلم- و له ها اه در 
فیه لجوجا- و لا تجادلن فقیها و لا تعادین سلطانا, و لا تماشین ظلوما و لا 
تصادقنه- و لا تواخین فاسقا و لا تصاحبن متهما- و اخزن علمک کما تخزن 
ورقک. 

یا بنی: خف الله عز و جل خوفا- لو آتیت القيامة ببر الثقلین خفت آن یعذبک 
و ارج الله رجاء- لو وافیت القيامة بائم الثقلین رجوت آن یغفر الله لک. 
ففال له انته با ایت» کیف اطیق هدا هر انما لین فلب واخد؟ فعال له لقمات: 
يا بنی: لو استخرج قلب الموّمن یوجد فیه نوران- نور للخوف و نور للرجاء- 
لو وزنا لما رجح احدهما علی الاخر بمثقال ذرة- فمن یومن بالله یصدق ما 
قال الله عز و جل- و من یصدق ما قال الله یفعل ما امر الله, و من لم 
یفعل.فا. آفر الله لم. یضدق.ما فال. الم فان هذه الأخلاق یشهد بعضها 


لبعض. 
فمن یوّمن بالله ایمانا صادقا یعمل لله خالصا ناصحا- و من یعمل لله خالصا 
ناصحا فقد آمن بالله صادقا- و من آطاع الله خافه, و من خافه فقد آحبه, و 


۳ ۱3۹۸۱ 


یتبع رضوان الله فقد هان علیه سخطه- نعوذ بالله من سخط الله. 

یا بنی: و و لا تشغل قلبک بها- اه 
علیه منها- | لا تری انه لم یجعل نعیمها واب المطیعین- و لم یجعل بلاء‌ها 
عقوبة للعاصین. 

۳ الاسناد:, هارون عن ابن صدقة عن جعفر عن آبیه (ع): قبل 
فا الذی اخجفعت له من حکمی :۶ فال: لا انکلف .فا فد کفیته ولا اضیع.ها 
ولیته. 


خفن االنخا درکن فص الابیاء پاستانم غن حایر عم اقفر (غ) :ها 
کار 


ن‌ 
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فیما وعظ به لقمان ابنه آن قال: يا بنی: ان تک فی شک من الموت- فارفع 
عن نفسک النوم و لن تستطیع ذلک- و ان کنت فی شک من البعث- فارفع 
عن نفسک للانتباه و لن تستطیع ذلک- فانک |[ذا فکرت فی هذا- علمت آن 
نفسک بید غیرک- و انما النوم بمنزلة الموت- و انما اليقظة بعد النوم 
0 قال لقمان لابنه: يا بنی لا تقترب فیکون 
انهد ای ولا تنعد‌فتهانء کل دیدشت مها ونانن آدم له لا بحبمناه. ار 
تنشر «2» بزک الا عند باغیه, و کما لیس بین الکبش و الذئب خلة. کذلک 
لیس بین البار و الفاجر خلة, لا کذلک 
من یشارک الفاجر یتعلم من طرفه, من یحب المراء یشتم. و من یدخل 
مدخل السوء یتهم. و من یقارن قرین السوء لا یسلم. و من لا یملک لسانه 


یندم. 

و قال يا بنی صاحب مائة و لا تعاد واحدا, يا بنی انما هو خلاقک و خلقک 
فخلاقک دینک و خلقک بینک و بین الناس- فلا تبغضن الیهم و تعلم محاسن 
الاخلاق. 

پا بنی کن عبدا للأخیار و لا تکن ولدا للأشرار یا بنی اد الأمانة تسلم دنياک و 
ار مک یاهمان الق لیحت. الخانس بای لا نان انینص زا 

الله و قلبک فاجر. 

و فی الکافی, باسناده عن یحیی بن عقبة الأأزدی عن آبی عبد الله (ع) قال: 
کان فیما وعظ به لقمان لابنه- يا بنی ان الناس قد جمعوا قبلک لاولادهم- 
فلم‌متق ها جوا و لام یبق من جمعوا له و انما آنت عبد مستأجر- قد 
ا ۱ ۱ فاوف عملی, و استوف آجرک, و لا تکن 
فی هذه الدنیا 9 7 
فکان حتفها عند سمنها, و لکن اجعل الدنیا بمنزلة قنطرة علی نهر جزت 
علیها فترکتها- و لم ترجع الیها آخر الدهر آخربها- و لا تعمرها فانک لم توّمر 


بعمارتها. ۱ ۲ 
داعم اک فضها شاد ای نی ارام سل ی | سا 
فیما 


(1) آی آن ابن آدم لا یجب آن یکاقیه غیره فی مزية من المزایا 

(2) اقلا تظر متاعی: الا ند طالنه: المیزان فی تقسیر القرآن: 162 ضن 
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آبلیته, و عمرک فیما آفنیته, و مالک مما اکتسبته وقیها آنففته: فتاهب لذلکی 

۱۷ فان قلیل الدنیا لا یدوم 

بقافه- و کثیرها لا یمن بلاقه فخذ حذرک؛ ود فی آفزک: و اکشف الغطاء 

عن وجهک, و تعرض لمعروف ربک, و جدد التوبة فی قلبک, و آکمش فی 

فراقک قبل آن یقصد قصدک, و یقضی قضاوک, و یحال بینک و بین ما ترید. 

و فی البحاز: عن: القضص باساده .عن حماد عن الضاذق (ع) فال: قال 

لقمان: 

یا بنی ایاک و الضجر و سوء الخلق و قلة الصبر- فلا یستقیم علی هذه 

الخصال اه ۳ ۳۳ مور که یر یواک 

الاخوان تقسکر: ین معم میم النانی خلعی. 

یا بنی ان عدمک ما تصل به قرابتک- و تتفضل به علی |خوانک- فلا بعدمنک 
حسن الخلق و بسط البشر- فان من آحسن خلقه آحبه الأخیار و جانبه 

ار و اقنع بقسم الله لیصفو عیشک- فان آردت آ تجمع عز الدنیا- 

فاقطع ما ضما فی ایدی الناس- فاتفا بلغ الاساع و الضذیفون:ها بلعها 

بقطع طمعهم. 

اقل وا اخار قن ماه رخ اکتفبا فا بسا اوتاه انار هار 


(تورخ اقان زاف ابا 2۵ آلی 3#] 


اشارة 
الم 7 تروا أوْ ال سَحْر کم ما فی السّماوات ما فی الأَْض و أَسَت کم 
او وا ور نا ۰ لله بقَیّر علم و 

لا کتاب غنير (20) و |ذا قیل له توا ما أنل بل نیع ما وج 
علیه آباءنا ۲ 5 لور .کال الشْیَطان یَدِعَوهم م الی عذاب السعیر (21) و من 
یسم و هه |لی له و و مُخْسن ققد استمیشک باعرژوة الونفی و ٍلی اللّه 
عافبة اور (22) و5 و من 6 کف فلا یخرژنک کفزه ال ۸ 

عَملوا ان ار عَِیمْ بذات السٌذور (5 (23) نمنعهم 
غذاب غلیظ (24) 


و لین سالتهم موه من خلّق الیتماوات و ال لفولنّ ال فل العف له بل 
آکترهم لا عون (25) له ما فی السّماواتِ و الأرَض ان ال هو ان 


الحمیذ (26) و لو ما فی ایض من,سَجَرَ لا ابر 2 
سَبِعَةٌ آنخر ما تفدث کلماث الله ان اللة عزیژ كي (27) ما ۶ 
للع سَميع بصیژ (28) | لمْ تر ان اللة یولج | 
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(1) التوّدة- بضم التاء کهمزة- السکون و الرزانة. 


(بیان) 


رجوع الی ما قبل القصة من آیات الوحدانية و نی الشریک و آدلتها المنتهية 
الی قوله: «هذا حَلْو اللّه قر ژونی ما ذا خَلق الذین من ذونه بل الظالغون 
فی صَلال مَبین 
تولهتعالی ‏ لو تروا آنْ ال سَگر لک ما فی السّماوات و ما فی الرَض 
و أسْبَع عَلیِکمْ نَعمَه ظاهرَة و باطتَةّ» رجوع الی ما قبل قصة لقمان و هو 
الدلیل علی آن الخطاب للمشرکین و ان کان ذیل الاية یشعر بعموم 
الخطاب. 
و علیه فصدر الاية _من تتمة کلام النبی ص و یتصل بقوله: «هذا حَلٌ ال 
فاژونی ما ذا خلق الذین من دونه و لا التفات فی قوله: «ا لم تروا». 
و علی تقدیر کونه من کلامه تعالی ففی قوله: « لم ‏ تروا» التفات من 
سیاق الغيبة الذی فی قوله: «بِل الظالِمَون فی صَلال مَبین الي الخطاب. و 
الالتفات فی مثل هذه الموارد یکون لاشتداد وجد المتکلم و تأکد غیظه من 
جهل المخاطبین و تمادیهم فی غیهم بحیث لا ینفعهم دلالة و لا ینجح فیهم 
اشارة فیواجهون بذکر ما هو بمرای منهم و مسمع لعلهم یتنبهوا عن نومتهم 
و ینتزعوا عن غفلتهم. ۱ 
و کیف کان فالمراد بتسخیر السماوات و الارض للانسان و هم پرون ذلک ما 
شا هده من, ازبا ط اجزاع الکون بعضها ببعض فی نظام عام یدبر آمر العالم 
من الشعور و الارادة فقد سخر الله الکون لاجله. 
1 ج16, ص: 229 
و التسخیر قهر الفاعل فی فعله بحیث یفعله علی ما یستدعیه القاهر و 
پریده کتسخیر الکاتب القلم للکتابة و کما یسخر المولی عبده و المخدوم 
خادمه فی آن یفعل باختیاره و ارادته ما یختاره و پریده المولی و المخدوم 
و الأسباب الكونية کائنة ما کانت تفعل بسببيتها الخاصة ما یریده الله من 
نظام یدبر به العالم الانسانی. 
۵ عم فر بظهر ار اللاه کی «لکد لعلیل الغاتی.. الفعتی. احلکم. و 
المسخر بالکسر هو الله تعالی دون الانسان» و ربما احتمل کون اللام للملک 
و المسخر بالکسر هو الانسان بمشية من الله تعالی کما یشاهد من تقدم 
الانسان بمرور الزمان فی تسخیر اجز|ء الچون و استخدامه لها فی سبیل 
مقاصده لکن لا یلائمه, تضدیر الکام بقوله: «أ لَمْ ترَو۱». 
و قوله: «و اسبع کر مه ظاهرة و باطتَة» الاسبا خ الاتمام و الایساع آی 
آتم و آوسع علیکم نعمه, و النعم جمع نعمة و هو فی الاأصل بناء النوع و 
غلب علیه استعماله فی ما یلائم الانسان فیستلذ منه, و المراد بالنعم 


الظاهرة و الباطنة بناء علی کون الخطاب للمشر کین النعم الظاهرة للحس 
کالسمع و البصر و ساثئر الجوارح و الصحة و العافية و الطیبات من الرزق و 
النعم الغائبة عن الحس کالشعور و الارادة و العقل. 
و بناء علی عموم الخطاب لجمیع الناس الظاهرة من النعم هی ما ظهر 
للحس عما تقدم و کالدین الذی به ینتظم امور دنیاهم خن نف و الباطنة 
منها کما تقدم و کالتی جات المعنوية التی تنال باخلاص العمل. 
و قوله: هو هی البانتن من بجادل فی اللّه بقیّر عم و لا مدق و لا کتاب 
تییر» ای یا ی ار ال 
المجادلة المخاصمة النظرية بطریق المغالبة, و المقابلة بین العلم و الهدی 
و الکتاب تلوح بآن المراد بالعلم ما هو مکتسب من حجة عقلية, و بالهدی ما 
یفیضه الله بالوحی 1 الالهام, و بالکتاب الکتاب السماوی المنتهی الیه تعالی 
بالوحی النبوی و لذلک وصفه بالمنیر فهذه طرق ثلاث من العلم لا رابع لها. 
فمعنی قوله: یُجادل فی ال بغیر کذا و کذا آنه ِ فی وحدانیته تعالی 
فی الربوبية و الألوهية بفیر حجة یصح الرکون پ الیها بل عن تقلید. ۱ 
قوله تعالی: «و |ذا قیل له اتیقوا ما اترل له قالوا بل ی وَجذنا عَلیه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 230 
آباعنا»- الخر ضمان الجمع ر اخعف‌الی سم باعتار. الفعتت کها آن-خمفیر 
الافراد فی الاية السابقة راجع الیه ء باعتباپ اللفظ. 
و قوله: «و اذا قیل لَهَمْ انبعَو اماازل ال وبا ان الله ید 
آن یقال: اتبعوا الکتاب [ القرآن اشارة الی کون الدعوة دعوة ذات حجة لا 
تحکم فیها لأن نزول الکتاب مفید بحجة النبوة فکأنه قیل: و اذا دعوا الی 
دین التوحید الذی, یدل علیه الکتاب المقطوع بنزوله من عند الله سبحانه, و 
بعبارة اخری ذا آلقی الیهم القول مع الحجة قابلوه بالتحکم من 1 
فقالوا نتبع _ما وجدنا علته آباءتا: 
1 قوله: اً و لو کان السَبّطانْ یدْعَوهده هم الی عذاب السعیر» آی أُ یتبعون 
آباء‌هم و لو کان الشیطان یدعوهم ِِِ الاتباع الی عذاب السعیر؟ 
للانکار و لو وصلية معطوفة علی محذوف منثلها و التقدیر آ 
یتبعونهم لو لم یدعهم الشیطان و لو دعاهم 
و محصل الکلام: آن الاتباع انما یپحسن از کانوا علی الحق و اما لو کانوا 
علی الباطل و کان اتباعا یدعوهم به ۳ الشقاء و عذاب السعیر و هو 
کذلک فانه اتباع فی عبادة غير الله و لا معبود غیره. 
قوله تعالی: «و من یْسْلِم وَجْههْ الی الله و هو مُحْسنْ فقد استَمُسَک 
ِِ الوفت الی الله عاقبة الامُور» استئناف و یحتمل ان یکون حالا 
ل «یَدْعُوهَمٌ و فی معنی الجملة الحالية ضمیر عائد الیهم, و 
ی او لو کان الشیطان یدعوهم الی کذا و الحال آن من آسلم وجهه 
الی الله کذا فقد نجا و آفلح و الحال آن عاقبة الأمور ترجع الی الله فیجب 


آن یکون هو المعبود. 

و اسلام الوجه الی الله تسلیمه له و هو |قبال الانسان بکلیته علیه بالعبادة و 
اعراضه عمن سواه. و الاحسان الاتیان بالاعمال الصالحة عن یقان بالاخرة 
کما قسره به فی أول السورة «قدق و رَْمةّ للفکسنین الذ ذين یَقیموت 
الصّلاة و یُوْثونَ الرّكاة و هم بالاخرة هُم بوقئوت و العروة الوثقی 
الختممسی الد لا انفصام لد 

و المعنی: و من وحد الله و عمل صالحا مع اليقین بالمعاد فهو ناج غیر هالک 
البتة فی عاقبة آمره لأنها الی الله و هو الذی بعده بالنجاة و الفلاح. 

و من هنا یظهر آن قوله: «و ای الله عاقبهٌ الأْمُورٍ» فی مقام التعلیل لقوله: 
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«فقد اشتخشک باکر ود وی بما آنه استعارة تمتيليه عن النجاة و الفلاح. 
قوله تعالی: «و من کقر فلا یربک کفیخ الی قوله- الی غذاب علبظ » 
تسلية للنبی ص و تطییب لنفسه آن لا یغلبه الحزن و هم بالاخرة راجعون 
الیه قالی معا ها اه یی ام یمه امالیم اما سس 
النار. 

و قوله: «نْمتعَهُم قلیلا ثم تصَطرّهم الی عذاپ غلیظ» کشف عن حقيقة 
خالهم بان اضر فان الشان الشانی حزلیا خاحعیه هدما کملراهرسا 
ای انم مهافت انریا حارخمن من ی ال ایا ماش اه 
بعثوا دخلوا فیما خرجوا منه فانتقم منهم بالعذاب چیء بهذا البیان للدلالة 
علی ام یر خاریین من التیتو قط ها من یم الدنا فلا تم 
هم ال ات عایظ یم مسیون سم یه کل ال آمرنهد 
اٍلی الله داتما لن یعجزوا الله فی حال التنعم و لا غیرها: 

قوله تعللی: «و لین سالتهغ من خلق السّماواب و الا لول ال فُل 
الحیه هل اد لا اون ساره ال انش اور ی اد 
معترفون به من حیث لا یشعرون, فانهم آن سئلوا عمن خلق السماوات و 
الأْرضٍ اعترفوا بأنه الله عز اسمه و |ذا کان الخالق هو هو فالمدبر لها هو 
هم ان التم لا ی الخافت مارا کم فصو لام والعه ال 
ان 
اعترفوا بالوحدة من حیثت لا , 

ول امه وان تال علن اقترا فهدسن یه یشترون فان 
«فْل امد له ثم آشار ٍلی آن کون آکترهم لا یعلمون معنی اعترافهم آن 
الله هو الخالق و ما یستلزمه فقال: «بل أکتَرْهَمّ لا یعْلَمُوبَ نعم قلیل منهم 
یعلمون ذلک و لکنهم لا یطاو عون الحق بل یجحدونه و قد آیقنوا : به کما قال 
تعالی: «و جحدُوا بها و اسْتَیمتتها ألْفُسَهُقٍْ»: النمل: 14. 

قوله تعالی: ی با ان له قو لقن لْحمی» لما 


الألوهية |ذا کان التدبیر و التصرف البه تعالی و کان نفس الخلق کافیا فی 
ار 


لغفلتهم. 
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یا تفای غنیا 
محمودا مطلقا و تقریره انه تعالی مبدیْ کل خلق و کل فهو 
بای اک الم شاه فیعی ای الا اذ لو لم یکن غنیا من 
هب ی اي ها اجان ی 
الاظلاق قله ان تتضرف:غیها: کیف. شاء فکل نیز .ورف تفن الفالم 
فهو له اٍذ لو کان شیء من التدبیر لغیره لا له کان مالکه ذلک الغیر دونه و 
اذا کان التدبیر و التصرف له تعالی فهو رب العالمین و الاله الذی یعبد و 
شک تاه و اسان 
و هذا هو الذی یشیر الیه قوله: «ِلّه ما فی السّماواتِ و الض ان ال هو 
الِعَنِیٌ فقوله: قلله. ما فی الفر: حخة غلی وحداینه و فوله: «انَ ال هو 
الْعَینَ تعلیل للملک. 
و آما قوله: «الحمیذ» آی المحمود فی آفعاله فهو مبداً آخر للحجة و ذلک 
آن الحمد هو الثناء علی الجمیل الاختیاری و کل جمیل فی العالم فهو له 
سبحانه فالیه یعود الثناء فیه فهو حمید علی الاطلاق و لو کان شیء من هذا 
التدبیر المتقن الجمیل من غیره تعالی من غیر انتساب الیه لکان الحمد و 
الثناء لغیره تعالی لا له فلا یکون حمیدا علی الاطلاق و بالنسبة الی کل 
شیء و قد فرض آنه حمید علي الاطلاق هذا خلف. ِ 
قوله تعالی: «و لو نَّ ما هی الأارض من شَجره لام و خر یمد من بغده 
ان ها فد کلمایبت ۱۱ الخ, «منْ شسَجَِرَة» بیان للموصول و 
الشجرة واحد الشجر و تفید فی المقام- و هی فی سیاق «لق» الاستغراق 
آی کل زر شجرة فی الارض, و المراد بالبحر مطلق البحر, و قوله: «یِمَدهُ من 
ده سحعه اه بخن» آي بعینه بالاتضیاف. الیه. تشیعة امناله.۵ الظاهر آن المراد 
بالسبعة التکتی دون خصوص هذا العدد و الکلمة هی اللفظ الدال علی 
معنی؛ ی و قد 


قال: «ائّما مرخ اذا آراد شَیثا آن یِفَول له کن قیکون»: یس: 82 و قد 
اطلق علی 1 (ع) الکلمة فی قوله: «و کلمَتَهٌ آلقاها الی مَريِمَ»: 
النساء: 71 1. 


فالمعنی: و لو جعل آشجار الأرض آقلاما و أَخذ البحر و ضیف الیه سبعة 
آمالم.» خمل المع عوادافیت کلمات اللهسبنیلها القاطا د ال علوا 
بتلک 
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الأقلام من ذلک المداد لنفد البحر قبل آن تنفد کلمات الله لکونها غیر 
متناهية. 
و من هنا یظهر آن فی الکلام ایجازا بالحذف و آن قوله: «انّ ال زیر 
حکيم فین.شقام التعلیل و الفعتی؛ لانه تعالین غربز لا بعزهت-و لا بقهره‌شیء 
فهذه الکتابة لا ینفد بها ما هو من عنده حکیم لا یفوض التدبیر الی غیره. 
و الایة متصلة بما قبلها من حیث دلالته علی کون تدبیر الخلق له سبحانه لا 
لغیره فسیقت هذه الایة للدلالة علی سعة تدبیره و کثرة اوامره التكوينية 
فی الخلق و التدبیر الی حیث ینفد البحر الممدود بسبعة امثاله لو جعل 
مدادا و کتبت به آشجار الأأرض المجعولة آقلاما قبل آن ینفد آوامره و 
کلماته. 
قوله فالی: اما خاهع لا کی ار گس واخفه ان الم شم بصه 
سوق للکلام الی امکان الحشر و خاصة من جهة استبعادهم المعاد لکثرة 
عدد الموتی و اختلاطهم بالأرض من غپر تمیز بعضهم من بعض 
فقال تعالی: «ما حَلفْکَم و لا بعکم الا تس واجِدخ» فی الامکان و التأّتی 
فانه تعالی لا بشفله:شان عم شان و لا عجرم کترة ولا تفاوت نالتسند. اجه 
الواحد و الجمع. و ذکر الخلق مع البعث للدلالة علی عدم الفرق بین البدء و 
العود من حیث السهولة و الصعوبة بل لا بتصف فعله بالسهولة و الصعوبة. 
و یشهد لما ذکر اضافة الخلق و البعث الی ضمیر الجمع المخاطب و المراد 
1 بالنفس الواحدة. و المعنی: لیس خلقکم معاشر الناس 
علی کترتکم: و و و هی ی ی مس لو بر 
النفس الواحدة سواء لانه لو اشکل علیه بعث الجمیع کثرتهم و البعث 
لجزاء الاعمال فانما یشکل من جهة الجهل بمختلف آعمالکم علی کثرتها و 


مها هر پندفم از ترا علی 

۱ اي 
قی ویر آمها یه دلی لا پمال الست اضر آلدم لا ارتاط غالا 
البعثت 


و ۳ ب‌ 3 3 
و ذلک آن الاشکال الذی تعرضت الاية لدفعه هو آن البعث لجزاء الاعمال و 


هی 
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علی کثرتها و اندماج بعضها فی بعض کیف تتمیز حتی تجزی علیها فالاشکال 
متوجه (لی ما ذکره قبل ثلاث آیات بقوله: «َنتبَهم یما عَمِلوا» و قد آجیب 
بانه کیف خفن علبه شیغ هن الاقوال ها اعمال و .هو سم تضیر لا ده 
عن مشاهدته قول و لا فعل. ِ ۰ 

و قد کان ذیل قوله السابق: «فنبتَهُهٌ بما عملوا» بقوله: «انٌ اللة لیم 


بذاتِ الضَدُورٍ» و هو مبنی علی آن الجزاء علی حسب ما یحمله القلب من 
الحسنة و السییْة کما یشیر الیه قوله: «و ان تبْدُوا ما فی أنْفُسکَم آأو تفه 
یْحاسبْکم به اللهْ».: البقرة: 284 و جواب عن هذا الاشکال لو وجه الی ما 
تحمله القلوب علی کثرته فیجاب عنه آن الله علیم بذات الصدور و لو وجه 
الی نفس الأْعمال الخارجيقٍ من الأقوال و الأفعال فالجواب عنه بما فی هذه 
الاية التی نحن فیها: «ٍرّ ال سَمیغ تَصیژٌ», فالاشکال و الجواب بوجه نظیر 
ما وقع فی وله تعالی: «قال قما یال اون الأولی قال عِلفها لد ی 
ود ادا عن الاعتراض اه ار ی ام ارات ان خی 
فلیراجع المطولات 
قوله تعالی: «۱ ۳ تر آن ال بوخ الیل فی النهار و ولج التّهار فی الیل و 
سَحْر السْمْسّ و الْقَمَر کل بجری الی أجَلِ مُسَمّی الخ, استشهاد لما تقدم 
0 السابقة من علمه بالاعمال بان التدبیر الجاری فی نظام اللیل و 
النهار جیث یزید هذا و ینقض ذاک و بالعکس بحسب الفصول المختلفة و 
تقاع الارض المتقوهة فی سم بات خار:علی اختلافه و کدا التخستر الخارق 
فی الشمس و القمر علی اختلاف طلوعهما و غروبهما و اختلاف جریانهما و 
خیرات ال ی دا ها ال هل نا ف ۱ 
تشوش فی النظام الدقیق الذی لهما فهذا کله مما یمتنع من غیر علم و 
خبرة من مدبرها. 
فالمیا ام الشفی الا اف ال هه الم شالف ضراعت 
النهار من قبل و بایلاج النهار فی اللیل عکس ذلک. و المراد بجریان 
الی وقت محدود من نم وتا ی بدء فمن شاهد هذا الدقیق 
جهل و لیس ذلک عن صدفة و اتفاق 
الران قی سس الفران 16 م25 
و قوله: «و أنْ ال بما تعمَلون خَییژ» عطف علی موضع «أَنّ ال ولحٌ و 
التعدیر | لم بر آن الله تا تعملون خبیزو دای لان فن, شاهه نظام الیل و 
لتهار و الشمتینه القمر لم‌ریکد بففل عن کون صانعه غلیما بخلائل آعمالد 
و دقائقها, کذا قیل 
و فیه آن استنتاج ۳۹ بالاغمال من الفلم با لتطام الجاری قن الیل مهار 
و الشمس و القمر و ان صح فی نفسه فهو علم حدسی لا مصحح لتسمینها 
روية و هو ظاهر. 
و لعل المراد من مشاهدة خبرته تعالی بالأعمال اش الانسان لو آمعن فی 
النظام الجاری فی آعمال نفسه بما آنها صادرة عن العالم الانسانی موزعة 
من جهة الی الأعمال الصادرة عن القوی الظاهرة من سمع و بصر و شم و 


ذوق و لمس و الصادرة عن القوی الباطنة المدركة آو الفعالة آو من جهة 
الی بعض القوی و الادوات او کلها و من جهة الی جاذبة و دافعة و من جهة 
(لی سنی العمر من طفولية و رهاق و شباب و شیب الی غیر ذلک. 

نم فف اتتناط خصما کعص مادام شضیا لیخ ی اهنداء این ی 
الأْعمال نحو غايتها من الکمال و سعادتها فی المال و تورطها فی ورطات 
عالم المادة و موطن الزينة و الفتنة فمن ناج آو ها 

فاذا آمعن فی هذا النظام المحیر للاأحلام لم یرتب ۳ تقدیر قدره ربه و 
نظام نظمه صانعه العلیم القدیر و مشاهدة هذا النظام العلمی العجیب 
مشاهدة آنه بما یعملُون خبیر, و الله العالم. 

قوله تعالی: «فلک بان الله هو الک و آن ما بذغون من دویه الباطل و آن 
ال و ال الکَبیرٌ» لما ذکر سبحانه آن منه بدء کل شیء فیستند الیه قی 
وجوده و تدبیر آمره و آن الیه عود کل شیء من غپر فرق بین الواحد و 
لیر ها نس ال هو دون و لا لآ یم الم سح 
بیان واچد جامع فقال مشیرا الی ما تقدم: 

«ذلک بان ال هو الْحقٌ و أَنّ ما بَدِعْون من ونه الباطل الخ. 

توضیحه آن الحق هو الثابت من جهة ثبوته و الپاطل یقابل الحق فهو 
اللاثابت من جهة عدم ثبوته, و قوله: 2 
الفصل و تعریف . 
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الخبر بللامیفیج القصر آعتی حصر المیتد| فی الخیر 

فقوله: «یاأْنّ اللَ هو الحقَ قصر له تعالی فی الثبوت, آی هو ثابت لا یشوب 
تبوته بطلان و بعبارة اخوی هه تابت فرن خفیم الحفات .و بارخ تالثة هو 
موجود علی کل تقدیر فوجوده مطلق غیر مقید بقید و لا مشروط بشرط 
فوجوده ضروری و عدمه ممتنع و غیره من الموجودات الممکنة موجود علی 
تقدیر و هو تقدیر وجود سببه و هو الوجود المقید الذی یوجد بغیره من غیر 
ضرورة فی ذاته. 

و اذا کان حقية الشیء هو ثبوته فهو تعالی حق بذاته و غيره انما یحق و 


یتحقق به 

ور انا تاملت هذا العفنعق امه وخفت آولاه ان الاشاء باخهها تسه 
فی وجودها الیه تعالی و آیضا تستند فی النظام الجاری فیها عامة و فی 
التطامات: الیر یه الحارت فی کل عم مت اهاا هکل تفر وس افراده 
الیه تعالي. 

و تاه ان الکمالات. الخوزنه ای هی ضفات الوخود کالم و القدرعه 
الحیاه نو السع و الر و الفحدهه الخلق و الملی. ق الغتیرو الحمد و 
العسر مها عدفیدالیات السایفه الم ست فهات ماه عانعن 


قانم مخ تالی قیی اما عی ده کالفلم و اتف ره آساصان تسه عم 
ذاته منتزعة عن فعله کالخلق و الرزق و الرحمة. 
و انا اش ول رک ی ده او مه لمحت ی | اففه 

و النقص مسلوب عنه تعالی و هذه هی الصفات السلبية کنفی الشریک و 

0 
الزوال الی غیرها. 
فان الا موه ۵ وم وه خی تم عم کلم ی عذفی. اع اثبات 
الوجود مطلقا فان مرجع نفی النفی الی الاثبات. 
و لعل قوله: «و آَنْ ال هُق الْعَلِیٌ الْکَییٌ» یفید ثبوت الصفات له بکلتا 
مرها بات غلی آن اسم<العا مین ترهه: عن عا لا لیم اه 
فهو مجمع الصفات السلبية و الکبیر یفید سعته لکل کعمال وجودی فهو 
مجمع الصفات الثبوتية. 

۵ ان صدر الایة برهان علی ذیلها و ذیلها برهان علی استجماعه تعالی 

الا اه ی ام و 
احفش‌ضای الکمال 
المیزان قن تفسیر القرآن: 16 ض: 237 
فهو الله عز اسمه. 
و قوله: ر «و أَنّ ما یَوْعُونَ من دُونه الباطل یجری فیه ما جری فی قوله: 
«ذلک بانّ ال هُوّ الحقَّ فالذی یدعونه من الالهة لیس لهم من الحقيقة 
وه لا اسفن الق وه آلتفسی ق ان السرنی. کوم الالوهنه و 
الشویت باطلا لاعق فننه آد کان.باط غلی کل تقمیه فلا ند ال له 
لا تدبیر مطلقا. 

و الق ه العلی هالک لاه من لاسما ای و فد تفن مادم آن 
الحق قی معنی آلواجب الوجود و آن العلی من الصفات السلبية و الکبیر 
قوله تعالی: «ألٌ تر آن الک تخری فی ابر بت الله لربم من آیانه 
الخ. الباء فی «بيعْمتِ اللّه للسببية و ذکر النعمة کالتوطئة لأخر الاية و فیه 
تلویج الی وجوب شکره علی نعمته لأن شکر المنعم واجب. 
والمعنی: الم تو آن القلی ری و تسیر فی النحر سیب همه لت وی 
استاب جربانها من الریه ووطونه الماء ویر دلی: 

و احتمل بعضهم آن الباء للتعدية و المعية و المراد بالتعمة ما تحمله السفن 
مرت الاو سای امنقة الصام. 

و قد تمم الاية بقوله: «اِنّ فی ذلک لایاتِ لِکل ضتّار شکور» و الصبار 
الشکود ای کنیر الصتر.عند الضراء و ۶ النعماء کناية عن 
الموّمن علی ما قیل. 


قوله تعالی: «و ادا عستهم مَیع کلطلل د 8 الله تن له اتییف ال 
قال الراغب: الظلة سحاية تظل فا 
«کاَئْهٌ ظلهّ» «عَذابٍ یوم الظلة» انتهی. 
والستی ق عنم و اخاط بهم کی لخن کقظ اسان انفزی 
الی الله و دعوه للنجاة حال کونهم مخلصین له الدین ای و فی ذلک دلیل 
علی آن فطرتهم علی التوحید. ۱ ۱ 
و هلا اه انس ای فصو ارفص سالی|اعصه اه 
الطریق ۳ کدی اش اه وی اد درو 
قی التعییر من لته 
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استقلال عدتهم آی فلما 1 
قوله و ها عفه باباطا کُنْ عتار کُفور» الختار مبالغة من الختر و هو 
شدة الغدر و فی السیاق دلیل علی الاستکثار و المعنی ظاهر 
وله ای را اس وا رهاظ شاه 
الافه سیم قی کاتعها فی کات غامد هم الی اتو ی دس رهم 
بیوم القيامة الذی لا یغنی فیه مغن الا الایمان و التقوی 
قال الراغب* الجراء العتی و الکفايم و فال مقال؛ غررتفلانا اضبت غرخد 
فنلتمته ما ارید و الق عفلهفی الیاد القر ار خقلة مع‌فو الی آن 
قال: فالفرور کل ما یغر الانسان من مال و جاه و شهوة و شیطان و قد 
0 بالشیطان اذ هو اخبث الغارین و بالدنیا لما قیل: الدنیا تغر و تضر و 
مر 
1 «یا یا التّاسشْ ائقُوا کم و هو الله سبحانه «و امْشَوا یَوْما» و 
هو یوم القيامة «لا یجّزی لا یغنی «والذ عَن ولده و لا مَوَلودٌ هو جاز» مغن 
کاف, «عَن والدو» شَیتاً «اِنَ وَعْدّ اللْه بالبعث «حِقّ پثابت لا یخلف «قلا 
هکم ایا الولیا» بزینتها الغارة «و لا بتکم ال العژوز» ۱ 
یغر الانسان من شئون الحیاة الدنیا آو خصوص ال 
قوله تعالی: «اِنّ ال ده علَمْ الِسَاعَة و بلقت ول ما فی ال حام 
ما عویی لسن عادا کت دا عمای ری تنس بات او تقوت ان الا 
عَليمْ حَبی» الغیث المطر و معنی جمل الاية ظاهر. 1 
وق شاه امورا ان ماه مر هی غالا تسه 
هما اتخاتر الله غلجه لنفیته 1 بعلمه الا هودو بدل علی القصر فوله: هن 
ال عنَدَخْ علْمْ السَاعة» و تنزیل الغیث و علم ما فی الأرحام و یختصان به 
تعالی الا آن یعلمه غیره. 
و عد آمرین آخرین یجهل بهما الانسان و بذلک یچهل کل ما سیجری علیه 
من الحوادث_و هو قوله: «و ما خد و تفس عاذا تکستت عدا» و قوله: «و ما 


تذری تفس با ررض تموث . 
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2 
پتیسر علمها للخلق و آنتم تجهلون آهم ما یهمکم من العلم فالله یعلم و 
آنتم لا تعلمون فایاکم آن تشرکوا به و تتمردوا عن آمره و تعرضوا عن 
دعوته فتهلکوا بجهلکم. 


(بحث روائی) 


فی کمال الجنء باسان الی‌ ماه بن ای زتاو قال» سانت سیدی موسی 
بن جعفر (ع) عن قول الله عز و جل: هو آنشیخ علیکم : نِعمَةهٌ ظاهرة و5 
باطتةّ» فقال: نیمه الظاهرة الامام الظاهر, و الباطنة الامام الغائب. 

افول تشن العرو اه ام حول 

و في تفسیر القمی, باسناده عن جابر قال: قال رجل عند آبی جعفر (ع): 
«و أسبع سبح علیکم ۶ نِعمَةه ظاهرة و باطتَة» قال: آما النعمة الظاهرة فالنبی ص- 
و ما جاء به من معرفة اللّه عز و جل و توحیده- و آما النعمة الباطنة فولایتنا 
آهل ۳ و عقد مودتنا. 


آقول: هو کار 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و آشتع غلیکم الایه:: و 

فی رواية الضحاک عن ابن عباس قال: ی فا با 
غباشن آما ها طاهز فالاسلام و ما نوی الله من علعی: و ها افان-علیی من 
ایس ها ان ور ان ای ام سس سا ای سای 
ان الله تعالی یقول: ثلائة جعلتهن للموّمن و لم یکن له: 

صلاة المومنین علیه من بعد انقطاع عمله. و جعلت له ثلث ماله آکفر به 
0-۱ 
آبدیتها علیه لنبذه آهله فمن سواهم. 

آقول: 2 7 المنثور, بطرق عن ابن عباس, و الحدیث 
و فی التوحید, ۷ فی حدیت: ۰ و9 
ی ۳ 
الله خالقه- فذلی قوله عز و جل: «و لین سَلَْهْغْ مَن خلق السّماواتِ 
الأارض لَیِْولْنّ ال . 
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نی تفس الق 7 «أ لَمْ تر آَنّ الفْلْکَ تجری فی البخر 
مت اللّه قال: السفن تجری فی البحر پقدرة الله. 

و فیه,": فی قوله: «اِنّ فی ذلک لایات لِکُلَ صتّار شَکُورٍ» قال: الذی یصبر 
علی الفقد هقف کر للم ول علن حهتف احوالن. 

و فی المجمع.": فی الاية و 

فی الحدیت: الایمان نصفان: نصف صبر و نصف شکر. 

آقول: و هو مأخوذ من الاية فقد مر آنه کناية عن | لمومن. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «الا کل ختارٍ گفور» قال: 


الخداع و فی قوله: «اٍن وَعْدَ ال حقّ قال: ذلک القيامة. 

و فی ارشاد المفید, : من کلام آمیر المومنین (ع) لرجل- سمعه یذم آلدنیا 

هن غنز معرفق,نها بجتب. ان:یقول. فی: معناها: الدتبا دار‌ضندق لعن صذقها, 

و دار عافية لمن فهم عنها, و دار غني لمن تزود منهاء شید اتبیاع: نله ع 

مهبط وحیه, و مصلی ملائکته و متجر آولیائه, اکتسبوا فیها الرحمة, و ربحوا 

قفا الحته قمرم دا نها و قد ادت»سماه و تاحت بقرافیاه ه نع تفسما: 

ارزو ۳ بسرورها الی السرور, و حذرت ببلائها البلاء تخویفا و تحذیرا و 

ترغیبا و ترهیبا. 

یی ال ام ات وال رود رآ ماع اف الا 

ام بمصارع امهاتک تحت الثری؟ کم عللت بکفیک و مرضت بیدیک تبتغی 

هم الشفاع۳و اتسضفت یم ایا یرد لیم لداع لمع 
و اه ما وا ها کسیر 

| شفعی بکاوک بو لا تفس عتی احباوی: 

مفف/الخضا[: ع نی امه خر اون 0 قال: آً لا آخبرکم 

بخمسة لم یطلع الله علیها حدا من خلقه؟ قال: قلت: بلی قال: «اِنّ ال 

ند علْمْ السَاعَه و بتژل العیت و یلم ما فی الارحاٍم و ما تذری تَفُسن ما 

زا تکیت دا و ما تری تلسن یاج آزض تقوث | ال علیخ خییژ». 

اقول: هناک روایات کثيرة جدا| گر النبی و: الائمة (ع) تخبر عن مستقبل 

حالهم و عن زمان موتهم و مکانه و هی تقید هذه الرواية و ما فی معناها 
من الروایات پالتعليم الم لک مه لوا ای امه و لادرعن 

- 

مرها 
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و اند اور ار ی ای مغ کی سحلا ها ان ا زارت 

هن, بنفه مازن بن حنصه بن فیس غیلان خاء ان التوض ففالن : با-محید 

متی تقوم الساعة؟ 

و قد آجدبت بلادنا فمتی تخصب؟ و قد ترکت امرأتی حبلی فمتي تلد؟ و قد 

علمت ما کسبت الیوم فما ذا آکسب غدا؟ و قد علمت بأی آرض ولدت 

قبأی آزض آموت؟ 

فنزلت هده الایة. 

آقول: الحدیث لا یخلو من شیء لعدم انطباق الية علی فقرات السوال. 

و فیه, آخرج ابن مردویه عن علی بن آبی طالب قال: لم یعم علی نبیکم 

(ص) الا الخمس من سرائر الغیب- هدذه الاية فی آخر لقفمان الی آخر 

او ‌ِ 

اسب آن فین تفس اقفر ان مر هر 22 





(32) (سورة السجدة مكية, و هی ثلائون آیة) (30) 


اور خ الصعته قفا انم 1 آلی ۲1۸ 


اشارة 


بشم ال امن الرّجیم 
الم (1) 7 تثریل الکتاب لا تیب فیه من رب العالمین )2( 2 یَفُولُونَ افتراة بل 
و القق من رک لیر قز ما ناقم من تذیر من قبلک للم بهَتذون (3) 
اللة الذی خلق السْماواتِ و الاض و ما بیتْما فی ستَة یام ا ند انتتهی علن 
لعزش ما لک من ذونه من ولا و شفی ‏ لا تذکرون () 7 
7 ی بغزح الیه في یوم کان مقداژه الف 
د 2 لِمْ العَیّب و ماه العزیژ الرَحيمٌ (6) لذی 
اخمن کل شَمء له و بدا حلق اسان ین طین (7) م جقل تشلة من 
وه ی قا وه من زویه و جقل لقع و 


طّ گِ ٩۶و‏ 0 6 رو 
اتسار و نج فلبا ما تشکزون (9) _, 
و قالوا آ (دا جَللنا فی الرض أ لا آفی حلق جدید بل هم یلقاء رهم کافژون 


۱ لدی وگل یم تترالی رک ترجفون (1) و 

و تری اٍذ المُجرِمُونَ ناسُوا رهم یلد رهم ربا بَضرّنا و سَمعْنا قَارجئنا 

تقْمَل صا موفئون (12) و لو شنا لا کل تفس فداه و لنْ حق 

القَوّل متی لاملا جَهَنم من الجنَة و الّاس آجمَعین (13) َذُوفوا ما سیم 
َّ دا ۱ مج ونوا خدات العلد نما کس هلو (124) 


(بیان) 


غرض السورة تقریر المبد! و المعاد و اقامة الحجة علیهما و دفع ما یختلج 
القلوب فی ذلک مع ٍشارة الی النبوة و الکتاب ثم بیان ما یتمیز به الفریقان 
المومنون بایات الله حقا و الفاسقون الخارجون عن زی العبودية و وعد 
اولنک بما هو فوق تصور المتصورین من الثواب و وعید هوّْلاء بالانتقام 
الشدید تاایم العذاب المخلد و انهم سیذوقون عذابا آدنی دون العذاب 


الأکبر و تختتم السورخ بتأکید الوعید و آمر النبی ص بالانتظار کما هم 


و هی مکیة الا تلات آیات نزلت- کما قیل- بالمدينة و هی قوله تعالی: «ً 
فمَنْ کانٍ مَوّمناً کمن کان فاسقا» الی تمام ثلاث آیات. 

و الذی اف صاهفن. آبانما خضفق الفضل. الاول منم فضلی غرض آلسوره 
الذی آشرنا الیه. 

قوله تعالی: «ر یل الکتاب لا بت فیم مس | اغالییه , آی هذا تنزیل 
الکتاب, و التنزیل مصدر بمعنی اسم المفعول و اضافته الی الکتاب من 
اضافة الصفة ای الهوصوف. و المعنی: هذا هو الکتاب المنزل لا ریب فیه. 
و قوله: «من رب العالخنت قبه. نراعه استهلال لما فی غرض السورة ان 
پتعاطی بیانه من الوحدانية و المعاد اللذین ینکرهما الوثنية لما مر مرارا 
انهم لا بقولون برب ‏ _ 

المیزان فی تفسیر القران, ج16, ص: 244 

العالمین بل یثبتون لکل عالم الها و لمجموع الالهة الها هو الله تعالی عما 
یقولون علوا کییرا. 

قوله تعالی: «اأَم ِقولون افتراة بل هو الْحقٌ من یک لثلذر قَوماً ما أتاهم 

من تذیر من قتلک الخ ام متقطعة, و المعنی: ی 
علی الله و لیس من عنده فرده بقوله: وت هه ای رن بک لنذِر» الخ. 

و قوله: «لِْنذِر قوّماً ما نامهم من تذیر من قَبلِک قبل: ۳ 
ياتهم نبی قبله (ص) بخلاف غیرهم من قبائل العرب فانهم آتاهم بعض 
الأنبیاء کخالد بن سنان العبسی و حنظلة علی ما فی الروایات, 

و قیل: ال ار ی ای و ی 
عما لزمهم من حق نعم الله و ما خلقهم له من العبادة و فیه آن معنی 
ای ی ی و نا 
۰ ۰ ۳ ۳ سس ۳ 


و قوف« اوق تفت ون غايه رخاقة لارستال الرسول و الترحی فاتم بالیفام 
او بالمخاطب دون المتکلم کما تقدم فی نظائره. 


‌ 


قوله تعالی: «اللَهٌ الذی حَلقَ السماواتِ 5 الاح اليٍ قوله- أُ فلا کرو 
تقدم الکلام فی تفسیر قوله: «حَلَقَّ السّماواتِ و الارَضَ ما بیتهما فی 
ستّة آبّام نم استّوی کل الَعزش فی نظائره من الایات و تقدم ابضا آن 
الاستو|ء ۹9 العرش کناية عن مقام تدبیر الموجودات بنظام عام اجمالی 
بتکم فلت لیم و لوا اتبع العرش فی آغلب ما وقع فیه من الموارد بما 
فیه معنی التدبیر و « ند استوی علّی العزدش پم الا التها»: 
الأعراف: 54 و قوله: «تَمَ استوی ِ۹آ۳ الَعزش یدب ۳ ِِ 5 و 
قوله: «ثَمٌ اسّتوی عَلی عرش یلم ما بلح فی الاَضٍ».: الحدید: 4 و قوله: 
«دو الْعزش الْمَجید فعال لما بریذ»: البروج: 16. 

و الوجه فی ذکر الاستواء علی العرش, بعد ذکر خلق السماوات و الأرض 
الکلا تفن احضاض: ار تس ق رال هی بالله ,و حفق و محر باه الحلیه 
الب تعالن لا بخ فن ایظال ما یغول به لته مسا فاهم لا شکرون شناد 
الخلقة الیه وحده و نما یقولون باستناد التدپیر و هو الربوبية للعالم الی 
آلهتهم ثم اختصاص الاألوهية و هی المعبودية بآلهتهم و لله تعالی من الشان 
آنه رب الأرباب و اله الاألهة. 
الخیر ان فی خفشیر القر آن, :162 من 245 
فکان من الواجب عند اقامة ۳۹ لابطال قولهم ان یذکر آمر الخلقة ثم 
تتعقت اهر التدیر لمکان تلازمهما و عدم انفکای آحدهفا مر الاخر خنین 
یکون موجد الأشیاء و خالقها هو الذی يربها و یدبر آمرها فیکون ربا وحده و 
الها وحجده کما آنه موجد خالق وجد۵. 

۵ لدلی بقوته دک اضر العصی نعد دک القاقف فی: الایق الق ترش فیها ٩[‏ 


قیل : 

«حلَعٍ السَّماواتِ و الأرْضَّ- و ما تما هی ستَّة آبّام تم اشتوی عَلّی الْعَرّشٍ 
ما لکَمْ من دُونه من ولیٌ و لا شفیع فالولاية و آلشفاعة کالاستواء علی 
العرش من شئون التدبیر. 

و قوله: «ما کم من دونه مِن وَلِی و لا شفیع الولی هو الذی یملک تدبیر 
امر الشیء و من المعلوم آن مورنا و الشئون التی تقوم به حیاتنا قائمة 
بالوجود محکومة مدبرة للنظام العام الحاکم فی الأشیاء عامة و ما یخص بنا 
من نظام خاص. و النظام آیا ما کان من لوازم خصوصیات خلق الأشیاء و 
الخلقة کیفما کانت مستندة الیه تعالی فهو تعالی ولینا القائم بأمرنا المدبر 
متا ۵ امورتا کفا هو ولن کل شتیء کدلی وحده لا ریک لمر 

و الشفیع علی ما تقدم فی صاحث الشفاعة فی الجزء الاول من الکتاب* هو 
و 
اتاعضن فی تاش و [ذا طبقناها تا الاسیاب و المسیبات اجه کات 
اا تفه اله کما آن کلا مب الشتات و السظر. ۶ الشع ع الظل و 


ی را پا شا اد 
تا ها رس تا ای اه 
هو الشفیع بالحقيقة لا شفیع غیره. 

و بیان آخر دق قد تقدم فی البحث عن الْسماء الحسنی فی الجزء الثامن 
من الکتات آن: اسمای‌عالی الحشتی. وسانط بینه. م بین خلقه.فی: رال 
الفیض |لبهم فهو تعالی پرزقهم مثلا بما آنه رازق جواد غنی رحیم و یشفی 
المر‌ ماه شاف اف رغیف: رخ هملک اطااهن ما اه وید 
النظشن دو اتفام عریز مک 
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فما من شیء من المخلوقات الم رکية الوجود الا و یتوسط لوجوده عدة من 
اه 
اخص منها یتوسط بین الشیء و بین الأعم منها کما آن الشافی یتوسط بین 
المریض و بین الرءوف الرحیم و الرحیم بتوسط بینه و بين القدیر و هکذا. 

۵ التوبعط الفد کون کی الحففه میم نار الشست یه و انت ففل هو 

تقریب للشیء 7 1277 
آسمائه عند بعض فهو الشفیع لیس من دونه شفیع فی الحقيقة فافهم. 

ج فد نو سای ان لا اس کال می اظلای النن یه کی یی او 
شفیعا بنفسه عند نفسه و حقیقته توسط صفة من صفاته الکريمة بین 
الشیء و صفة من صفاته کما یستعاذ من سخطه الی رحمته و من عدله 
الب فضلم: واه کوته فالن‌تضصا سعتی ماع وه عتارم فییا 
لا یجوز البتة. 

و الوم لتفریتقم اشکال ااظلای الشخيم علیه عالی .علن العتن الباتن آق 
یی کون یا و عیرن انوا چی سیر ال اقرال 

فقال بعضهم: ان دون فی قوله: «ما کم من دُونه من وی و لا شَفیع 
بمعنی عند و «من دُویْهٍ حال من ضمیر «لَکَم و المعنی: ما لکم حال کونکم 
مجاوزین دونه و من عند ولی و لا شفیع آی لا ولی لکم و لا شفیع ففیه نفی 
الولی»و الشفیع لهم عند الله: 

و فیه آن دون و ان صح کونه بمعنی عند لکن وجود «مِنْ قرينة علی آنه 
بمعنی غیر, و لا معنی لاخذ المجاوزة و رجوع «ما لعمّ من ذونه الی معنی 
و 

لس ار ال میا بش ی الاو مها موی یر ی 
«مِن دونه حال من «وَلِي و المعنی: ما لکم ولی و لا ناصر غیره, و فیه آنه 
تجوز من غیر موجب. 

وال ی ار ام ان قاتا تست 
القشرکسن ری کشا ها کانها تعوامی ی اف وا اهنا 


پزعمون آن کل واحد منهم شفیع لهم و المعنی: علی هذا لو فرض و قدر 
و قال بعضهم: |ٍن دون بمعنی عند و الضمیر فی «ین دوه للعذاب. و 
المعنی: ۱ 

لیس لکم من دون عذابه ولی؛ ای قریب ینفعکم و یرد عذابه عنکم و لا 


شفیع یشفع لکم. 

وه ای ارحاع الفیر بالات تم هن یدیل مدع عم 

هذه الوجوه آنها تکلفات ناشتة من آخذ الشفیع غیر المشفوع عنده و قد 

عرفت آن المعنی تچلیلی و الشفیع و المشفوع عنده واحد. 

و قوله: «ا قلا تندَکرُونَ استفهام توبیخی یوبخهم علی استمرارهم علی 

الاغر اضر اولم ال یت گر وان العلی و انس له تاه و رنه 

المعبود بالحق لیس لهم دونه ولي و لا شفیع کما بزعمون ذلک لالهتهم. 

۳ تعالی: «بْبر الأفرٍ هن السّماء الی الأرَض نم برع البّه فی بو کان 
ره آلوخ سنة ممّا تعذون تنمیم لبیان آن ندبیر ۳ ما قانم به 

ِِ ها هه القرشه علی. ان: المر ادبالامر فید الایه الشان دون لاجر 

الفایل هی 

۵ آلتدییر وض الشیع فی‌ تدای الشیعع تیان بالامن بعد الامر تفیرحع ای 

اظهار وجود الحوادث واحدا بعد واحد کالسلسلة المتصلة بین السماء و 

الارض و قد قال تعالی: 

«و ان من شمء الا عندنا حرائة و ما ثرّلْة لا یقدر مَعْلوم»: الحجر: 21 و 

قال: 

«یّ 111 شیء حَلفناه یقدّرٍ»: القمر: 49. 

و قوله: «ْ یعرُخ له بعد قوله: «یْدبر ار من السّماء ای الرْضٍ لا یخلو 

من اشعار 0 «ید» مضمن معنی التنزیل و المعنی: تین اند منزلا آو 

ینزله مدیرا- من السماء الی الأرض و لعله الأمر الذی یشیر الیه قوله: 

«فقضاهن سبع سماوات فی یَوَمَینِ و وه فی کل سماء آمرها»: حم 

السجدة ِِ 

و فی قوله: «یَعْرْجْ یه اشعار بأن المراد بالسماء مقام القرب الذی تنتهی 

الیه أزمة الأمور دون السماء بمعنی جهة العلو و تاحية من نواحی لعالم 

التسای فان امن فو وه فبله المع با رل شاهه الفروع. ‏ 

صفود: هن الطریق التق نزل .غنها: و لم بذک هنای الا علق‌هو المماء: .و 

سفل هو الارض و نزول و عروج فالنزول من السماء و العروج الی لله 

یشعر بان السماء هو مقام الحضور الذی یصدر منه نتدبیر 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج16, ص. : 248 

الاسر ام نون تسیر الامم اا ری هی السفاء تم ال تمحیظ نگل ری 


پنزل التدبیر الأرضی, من هذا الموطن, و لعل هذا هو الأقرب الی الفهم 
بالنظر الی قوله: «و أوحی فی کل سماء آفرها». ۱ ۱ 
و قوله: «فی یوم کان مقدار هلف سَتَة مقّا تعْدُونَ معناه علی ی حال آنه 
فی ظرف لو طبق علی ما قی الأرض من زمان الحوادث و مقدار حرکتها 
انطبق علی آلف سنة مما نعده فان من المسلم آن الزمان الذی یقدره ما 
تعده مخ ال الما سای م لسن شام العالم لاس 
و اد کان. المراد :بالشماء :هو عالم. القرب. و. الحضور. و هو ضما لا یل 
للزمان الیه کان المراد آنه وعاء لو طبق 1/1 فان جر که الحماوتدفی 
الأرض کان مقداره آلف سنة مما تعدون ۱ 
وا ان ها العتدان هل هو مقدای اشن الانتو ارف مار 
مجموع النزول و العروج دون اللبث آو مقدار کل واحد من النزول و العروج 
اس ی ۱ وْم قید لقوله: «َعْر الیه 
فقط کما وقع فی قوله: 
«تعرح الماک 5 الوخ الیْه فی یوم کان مقدارژه خمسین لت ستة »: 
المعارج: 4. 
ثم علی تقدیر کون الظرف قیدا للعروج هل العروج مطلق عروج الحوادث 
الی الله آو العروج بوم القيامة و هو مقدار یوم القيامة, و اما کونه خمسین 
الت سبه فهو بالنسیه الب الکافر من حبت الشقد آو آن الالف«ستة سقدار 
مد .من متا هد:بوم القیامة هه خسیهن مفففا کل غواففت: عفدار: الق 
سنة. 

ثم المراد بقوله: «مقدا لت سَتَةٍ» هل هو التحدید حقيقة آو المراد مجرد 
۳9 فی قوله: «بوَدٌ أَحَذْهم لو بُعَقر ألف سَته»:؛ البقرة: 96 ی یعمر 
عمرا طویلا جدا و ان کان هذا ی بعیدا من السیاق. و 
۳ الی لد کون ی وم قیدا ح «تَم یعَرخْ الب و کون 0( 
عروح آلامر مشهدا| من خمسین مشهد | من ِِ بوم القيامة, و الله 
آعام: 
قوله تعالی: دلی؛ عالم.الفیت: و السهاتق العو. ادحیق تدم شین 
مفروات الایقه و ما نید رسای اه ره اسان ار 
المیزان فی تفسیر القرآن, ۳ ص: 249 
قوله تعالی: «الْذی أحسَن کل شمهء حلَقَهْ قال الراغب: الحسن عبارة عن 
و مرغوب فیه و ذلک تلانة ار مستحسن من 
جهة العقل و مستحسن من جهة الهوی و مستحسن من جهة الحس. نتهی. 
و هذا تعریف له من جهة خاصته و انقسامه بانقسام الادراکات الانسانية. 
و حفقیفته ملاء‌مة اجز |ء الشیء بعضها لبعض و المجموع للغرض و الفاية 
ا لاه تم قجمس امک لا وم آت امست اه الحا حففه لاف تلف 


و غیرها, و حسن العدل ملاءمته للغرض من الاجتماع المدنی و هو نیل کل 
دی حق حقه, و 

و التدبر فی خلقه الاشیاع و کل متها فی تفه لام ازع بخضها لیغض و 
المجموع من وجوده مجهز بما بلائم کماله و سعادته تجهیزا لا آتم و لا آکمل 
هط ار کل مقا حس اف تشه یا لآ بسن اکمل خته الط ال 
نفسه. 

فراضا قفا کر هت مساق ها نی تفه | ست اما اک 
الشیء السیی ذا عنوان عدمی بعود الیه المساءة لا لوجوده فی نفسه 
کالظلم و الزنا فان الظلم لیس بسیی قبیح بما آنه فعل من الاأفعال بل بما 
آنه مبطل لحق ثابت و الزنا لیس بسیی قبیح من جهة نفس العمل الخارجی 
الدی هه ,مشترک بینه و.بین النکاح بل جما آن فیه مخالفة للنهی الشرعی, او 
للمصلحة الاجتماعية. _ 

او بقیاسه الی شی ۶ اخر فیعرضه المساءة و القبح من طریق المقايسة 
کقیاس الحنظل الی البطیخ و قیاس الشوک الی الورد و قیاس العقرب الی 
الانسان فان المساءة انما تطرا| هذه الأشیاء من طریق القیاس الی 
مقابلاتها ثم قیاسها ٍلی طبعناء و یرجع هذا الوجه من المساءة الی الوجه 


الأول بالحقيقة. 
و کیف ان 2 
الایة «الدی خسن کل شیء حلَقَةْ اذا انضم الی قوله: «اللّهٌ خالِقْ کل 


شیعء»: الزمر: 2 02 فینتجان آولا: ان الخلقة تلازم الحسن فعل مخلوق 
حسن من حیث هو مخلوق. 

و ثانیا: ان کل سیی و قبیح لیس بمخلوق من حیث هو سیی قبیح کالمعاصی 
و السیثات من حیث هي معاص و سیئات و الاشیاء السيثة من جهة القیاس. 
قوله تعالی: «و بَدأً حلْقّ اسان مِنْ طین المراد بالانسان النوع فالمبدو 
ال ات ی ال امعم تن 5 

المترآنفی تفتییر القرآن 16 300 

من طین هو النوع الذی ینتهی آفراده (لی من خلق من طین من غیر تناسل 
من آب و آم کادم و زوجه ۲ و الدلیل علی ذلک قوله بعده. «تَمّ جعل 
تَسْلَةٌ من سلالَة من ماءٍ مَهین فالتسل الولادة بانفصال المولود عن الوالدین 
تقایل شخ بدء الخلم م نشخ العسل لا بلاتم کون المراد ده الغای. بدء 
حلق الاسان المخلوق من ماء سهین: و الو کان المراد دنک لکان؛حق الکلام 
آن یقال: ثم جعله سلالة من ماء مهین فافهمه. 

و قولة؛ «لم جعل تسلة مق شلاله من ماء قهین السلالة کما فی المجفع: 
ا اضف ای یل ای شرع من عیوها وی ساء اوه سا نی لایما ام 
من صلبه, و المهین من الهون و هو الضعف و الحقارة و ثم للتراخی 


الما 
و المعنی: شم صعل. وف بظزجق الا عضال من ضعوم: صی بضاع: صعیت. آد 


حقیر. 

قوله تعالی: «نَمّ سَوّاه و نفخ فیه من ژوجه التسوية التصويیر و تتمیم العمل, 
و فی قوله: «تَفح فیه من ژوجه استعارة بالکناية بتشبیه الروح بالنفس 
الذی بتفس به ثم نقخة فی قالب من سواه, و (ضافة الروح [لیه تعالی 
اضافه تور رو | 

تور اسان لصو امه ها ام تسف ات سم سا لعف ناه 
1۱ 

قوله تعالی: «و جَعَل لَكَمْ السَتع و الاصار و الأْفْیْدَة قلیلا ما تشکرون 
اسان تنعمة الاوراک الجسیو الفکری فالستیع و الیصن (احشوسات :و 
القلوب للفکریات ۳ الادراکات الجزئية الخيالية و الكلية العقلية. 

و قوله: «قلیلا ما تشکرژون آی تشکرون شکرا قلیلا. و الجملة اعتراضية فی 
محل التوبیخ و قیل: الجملة حالية, و المعنی: جعل لکم الأبصار و الأْفْنْدة و 
ی ای وی ی سل و 
و بیق 

و الالتفات فی قوله: «و جَعل لَكَمْ الخ, من الغيبة الی خطاب الجمع لتسجیل 
آن اگم الالهی الشامل للجمیع پربو علی شکرهم فهم قاصرون او اکثرهم 


مقصرون 

قوله تعالی: «و قالوا آ (دا ص۳للْنا فی الْض أ لا آفی حَلّقٍ جدید بل هم بلقاء 
ژبهم کافرژون حجة من منکری البعث مبنية علی الاستبعاد. و الضلال فی 
الارض. قیل: قو. الضیعه کما بقال: ضلت. النعمه ای صاعت. و قیل: 1 
شعی اس کت 
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کان: ففرادهخ به آ نا زذا متنا و انتشرت آجزاء آبداتتا فی: الارض و .ضرنا 
بحیث لا تمیز لأْجزائنا من ساثئر أجزاء الأأرض و لاخبر عنا نقع فی خلق جدید 
و نخلق ثانیا خلقنا الأأول.؟ 

و الاستفهام للانکار, و الخلق الجدید هو البعث. 

و قوله: «بل هم بلقاء رهم کافژون اضراب عن فحوی قولهم: «أ (ذا صَللنا 
فی الأرّض کانه فیل: انم لا تحجوون ای الخدتد اخم هی قور ان 
دلی اه لنش کر سل هم کاترون الرهنع الا لفات و نا حف تفه 
الجواب عن قولهم بما بدل علب الرجوع ۱ 

قوله تعالی: «فْل بِتَوفَاکَم ملک المَوّتِ الذِی ول یک تج الی رم وجَفون 
توفی الشیء آخذم تاما کاملا کتوفی لجق و توقي الدین من المدیون. 

و9 قوله: «مَلک الَمَوّت الذزی ول تک قبل : آی وکل باماتتکم و قبض 
ارخاحکمهه الایه منطاعه اهر فی آعر من دلکن ِ 


_- 


و قد تسب 9 فی الاية الی ملک الموت؛ و فی قوله: «اللَه کی 
لافس _چین مَوتها»: الزمر: 42 الیه تعالی, و فی قوله: «حتّی |ذا جاء 
حدَکم الَمَوْتْ ۳ رسلنا»,: الأنعام: 61 و قوله: «الذین تتوَقَاهمْ المَلائکَة 
ظالمی لسیهم»,: النحل: 28 الی الرسل و الملائكة نظرا الی اختلاف 
مراتب الأسیآب فالسبب القریب الملائكة الرسل آعوان ملک الموت و 
هه لسوت لأعلی هت ارات فده سل ارف اسان للم 
فالقلم کاتب و الید کاتبة و الانسان کاتب. 
فوله ۲ ال تیک ۶ عممن هه الرجع: آلخهعن یه افن الایم الساعد 
ی ها 2 
العطف بثم الدالة علی التراخی. 
والایق خلی. ای تقدیرت جوات عن الاعتجا بضلال المهتی فی الارض غلن 
اه‌مان اماتهلی الغفته آیم لش سس مادح 
الاشکال فیبقی قوله: 
ال زا 25 تَرَجَعَونَ دعوی خالية عن الدلیل فی مقابل دعواهم المدللة و 
م‌ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 252 
الالهی آنزه ساحة آن یتعاطی هذا اد مت المتاسة: 
لکنه تعالی آمر رسوله آن یجیب عن حجتهم المبنية علی الاستبعاد بأن 
حفيقة الموت. لیس..بطلانا لکم و صلالا منکم. قی, الارض بل هلک القوت 
الموکل بکم یأخذکم تامین کاملین من آجسادکم آی ینزع آرواحکم من 
آندانکم یی فظه علافنهامن الایدان و ارداخکم شاه ۳ فأنتم ی 
ما یعنی بلفظة «کم» محفوظون لایضل منکم شیء فی الأرض و انما یضل 
الأبدان و تتغیر من حال الی حال و قد کانت فی معرض التغیر من أول 
کینونتها. ثم [نکم محفوظون حتی ترجعوا الی ربکم بالبعث و رجوع الأرواح 
الی اجسادها. 
و بهذا یندفع حجتهم علی نفی المعاد بضلالهم سواء قررت علی نحو 
الااستبعاد اه فرش سای آن تلاشی البدن یبطل شخصية الانسان فینعدم و لا 
معنی لاعادة المعدوم فان حقيقة الانسان هی نفسه التی یحکی عنها بقول 
«آنا» و هی غیر البدن و البدن تابع لها فی شخصیته و هی لا تتلاشی بالموت 
و لا تنعدم بل محفوظة فی قدرة الله حتی یوّذن فی رجوعها الی ربها 
للحساب و الجزاء فیبعث علی الشريطة التی ذکر الله سبحانه. ‏ , 
و ظهر بما تقدم ولا وجه اتصال قوله: «فْل یتوفَاکُمْ الخ بقوله: «أ ٍذا ص۳لنا 
فاص ال انم حاب حاسه لاشکالم قاط مهو ند اشکل: ا لام 
علی بعض من فسر التوفی بمطلق الاماتة من غیر التفات الی نکتة التعبیر 
بلفظ تفت کلف فی مه اصال الا میا پرضبه الععل الشیم: 


انیا آن الایت من افضم الایات الق راید ال اله قلی کرت آلنفن: بت 

کونها غیر البدن آو شیء من حالات آلیدن: 

قوله تعالی: «و لو تپی اذ رون ناکشوا رهق علد رتش رتنا آ بضوّنا 5 

شمعا فار فا :عم صالخا انا موف فن تکس الران آطرافه و ظاطاهر و 

۱ بقریته ذیل آلابه خصوص. الشکرین, للمعاد فاللام فية 1 

تخلو هن معنی العهد آی هوّلاء الذین یجحدون المعاد و یقولون: «أ ٍذا صَللنا 

فی الأرّض الخ. 

و فی التعبیر غن البعت بقوله: «عند رَبهمٌ محاذاة لما تقدم من قوله: «بَل 
هم بلقاء تن کافژون آی واقفون موقفا من اللقاء لا پیسعهم انکاره. و 

7 «ایبصرٌ 
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ای ای ام ام 

المتان والعیل الصالعد مدحصل لیم المان العت وی سل الساام 

ولد هر ینایم این الرجوع ال انیا لمعلا سالحاه متس ام 

سببا النجاة. 

اشفتی ۰ ای اه لا ال رون ایکا تفا الب ی 

رءوسهم عند ربهم فی موقف اللقاء من الخزی و الذل و الندم پقولون رینا 

آبصرنا بالمشاهدة 0( تعفل عملا صالجا [نا موفنون و 

المحصل انک تراهم بجعدون اللماءه لو تراهم از احاظ بمم الکری و الذل 

ِِِ رءوسهم و اعترفوا بما ینکرونه الیوم و سألوا العود الی هاهنا و لن 

تعود و 

قوله تعالی: «و لو شِننا لْنا کل تس هداها» الی آخر الاية آّی لو شثنا آن 

عطی کل نس اعم من الموفته و الکافرم آلهدی الدی صتصی ها ه بات 

اعظییاه لیا بان شضاء من طریی اخشار الکافر ه راید آن لیس فده 

یتیس بها من ظریق ااحیار و الاراده کعا شتا مي المقمن خدلی لیس 

تالفی باختار ند مارا دمن آن کر الی الالخاء ب ااشطر ار فسمال 

التکلیف و یلو الجزاء, 

و قوله: «و لکن َو الْقَوّل منّی لاملا جَهَتَم من الْجتّةٍ و التّاس أجْمَِینَ آی 

و لکن هناک قضاء سابق منی محتوم و هو املاء جهنم من الجنة و الناس 

آچمعین و هو قوله لابلیس لما امتنع من سجدة آدم و قال: «قیهرتک 

رهم اجممین الا عبادک مبهُهُ منم الْمحلصین»: 1 «قالحو 5 الحق آفول 

لامّلان اک اک ک وتف آشعین».. : ص. : 85 فقضی آن یدخل 


ک 


متبعی 2 العذاب المخلد. 
۳ ذلک آن لا بهدیهم لظلمهم و فسقهم بالخروج عن زی العبودية کما 
«اْن اللة لا یهّدی الوم الضالمین ,5 ال لا بهّدی الم الفاسقین»,: التوبة: 


0 الی غیر ذلک من الیات. 
قوله تعالی: «قَدُوفُوا یما تسم | لقاع یوم هدا تا تسیناک الی آخر الاية, 
تفریع علی قوله: «و لکِنْ حوّ القَولْ منّی و النسیان ذهول صورة الشیء 
گرم آلداکنه سک به ع عصه اا شا ها مه ای مق المر ادف 
الایة. 

او کان مه القضاء که العرات اشفیت ایا ها آتعوای 
بسبب 5 

السر ان قق تفتیر خر آن مدز 25 

عدم اعتناتکم بلقاء هذا الیوم حتی جحدتموه و لم تعملوا صالحا تثابون به 
فیه لأنا لم : نعتن ما بهمکم فی هذا الیوم من السعادة و النجاخ, و قوله: 5 
دوقوا. عذاب لخد بما و تعْمَلّون تاکید و توضیح لسابقه آی ان الذوق 
الذی او به ذوق "۳ الخلد و نسیانهم لقاء بومهم هذا اعفالمم السيئة. 


(بحث روائی) 


فی الدر المتثور, آخرج النحاس عن این عباس قال": نزلت سورة السجدة 
بمکة سوی ثلاث آیات «اً من کان مُوّْمناً» الی تمام الأیات الثلاث. 

و فیه, آخرج سعید بن منصور و ابن آبی شيبة عن علی قال: عزائم سجود 
القزان الم یل السخدم. وحم رل السحوم. و مره افرا ماه وک 
الذی خلق. ۱ 

تفت الحصال: عنم ابی غیه الله(ع) عالت ان الر انم ارب افرا ناسم ریگ 
الذی خلق, و النجم, و تنزیل السجدة, و حم السجدة. 

قی لور التون آنوه مد و الرای عن اشوین وال اهر 
النبی ص رجلا قد آسبل ازاره- فقال له: ارفع |زارک, فقال: يا رسول الله 
انی آحنف تصطک رکبتای. قال: ارفع ازارک کل خلق الله حسن. , 

و_فی الفقیه, : سثئل الصادق (ع) عن قول الله عز و جل: «اللْهْ بت 
لافس چین مَوتها» و عن قول الله عز و چل: «قّل یتوفاکم ماک وت 
الذٍی وکل یم و عن قول الله عز و جل: «الْذِین تتوقاهَمْ الملایِکةٌ طَيیین و 
«الذین تتوفام لاه طالمی مس و عن قول الله عز و جل: «توفتة 
رُسْلنا» و عن قوله عز و جل: «و لو تری لد یتوفٌی الذین کَقرّوا الْمَلائْکَ» و 
قد یموت فی الدنیا فی الساعة الواحدة فی جمیع الافاق ما لا یحصیه 1 
الله عز و جل, فکیف هذا؟. 

فقال؛ زن الله تبازک. و تعالی جعل. لملک. الموت اغمانا من الملانکه 
۱ با نی 000۳ 1۳7 
ه فیتوفاهم ال و بتوفاهم ملک الموت من الملانکة مع ما یقبض 
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و فی الدر المنئور, آخرج ابن آبی حاتم و آبو الشیخ عن آبی جعفر محمد بن 
علی.عال توح سل الله ص علن رحل,عي ااصای بعرنجه ادا سای 
الموت:غنه راسه ععال «سول ال ض: با ملک المفت ار تن بضاحبین فان 
مومن- فقال: آبشر یا محمد فانی بکل ممن رفیق. 

ون ححن انی ا صصر بو ای آدم فر ‏ احلف ام فی سای رون 
الدار مافول: و الله‌ها من نت وان لی لعوده هقووه 
ما خلق الله ه من آهل بیت و لا مدر و لا شعر و لا وبر قی پر و لا بجر الا و 
ای ی 
حتی یکون الله تبارک و تعالی هو الذی یأمر بقبضه. ۱ 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و لو شِننا لتینا کل تفس هداها» 


قال: لو شثنا آن نجعلهم کلهم معصومین لقدرنا. 
آقول: العصمة لا تنافی الاختیار فلا تنافی بین مضمون الرواية و ما قدمناه 
فی تفسیر الاية. 


(کلام فی کينونة الانسان الأولی) 


تقدم فی تفسیر اول سوره النساء کلام فی هذا المعنی و کلامنا هذا 
کالتکملة له. 
قدمنا هناک آن لیات القرآنية ظاهرة ظهورا قریبا من الصراحة فی آن 
البشر الموجودین الیوم- و نحن منهم- ینتهون بالتناسل اٍلی زوج آی رجل و 
امرأة بعینهما و قد سمی الرجل فی القران بادم و هما غیر متکونین من آب 
با بل مخلوقان من تراب آو طین, و صلصال آو الارض علن اختلاف 
ت الفزان: 
۱ 
تفیل الاونل يلا المشاله مرن صروزانه آلدین سم نمکن غه اتهاء التسل 
الحاضر الی آدم ضروریا من القرآن و آما آن آدم هذا هل آرید به آدم 
النوعی آعني الطبيعة و الفاشية فی الأشخاص اف دق ععتودم من 
آلافراد هم. اضول النشب و الاباع ۵ الامهات الاولية آه فد اتساتی واحد 
بالشخص؟. 
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و علی هذا التقدیر هل هو فرد من نوع الانسان تولد من نوع آخر کالقردة 
مثلا علی طریق تطور الانواع و ظهور الاکمل من الکامل و الکامل من 
الناقص و هکذا او هو فرد من الانسان کامل بالکمال الفکری تولد من زوح 
ش. الاشان یر المحی ح التعقل فکان مبداً لظهور النوع الانسانی 
ات بالتعقل القابل للتکلیف و انفصاله من النوع غیر المجهز بذلک 
فالبشر الموجودون الیوم نوع کامل من الانسان ینتهی آفراده الی الانسان 
الأول الکامل الذی یسمی بادم. و ینشعب هذا النوع الکامل بالتولد تطورا 
من نوع آخر من الانسان ناقص فاقد للتعقل و هو سیر القهقری فی آنواع 
جيوانية مترتبة حتی ینتهی الی آبسط الحیوان تجهتتا و اقضها کمال و ان 
اکفل تن شتفی: الی الانسان غیر المجهز بالتعقل ثم الی الانسان الکامل 
کل ذلک فی سلسلة نسبية متصلة مولفة من آباء و آعقاب. 
او آن سلسلة التوالد و التناسل تنقطع بالاتصال بآدم و زوجه و هما متکونان 
من الأرض من غیر تولد من آب و آم فلیس شیء من هذه الصور ضروریا. 
و کیف کان فظاهر الأّیات القرانية هو الصورة الأخيرة و هی انتهاء النسل 
الحاضر الی آدم و زوجه المتکونین من الأأرضٍ من غیر آب و آم. 
غیز آن الایاث لم تبین کيفية حلق آدم.هن الارض و آنه.هل عملت قی: خلقه 
علل ۵ غوامل خارقه للغاده و هل نمت خافتم سکونن الهی: آنف.من. غبر 
غهل فتیدل الجنصد العصنوع من طین بضا فادیا دا ومع سای اه انه:هاد 


اٍنسانا تاما کاملا فی آزمنة معتد بها یتبدل علیه فیها استعداد بعد استعداد و 
صورة و شکل بعد صورة و شکل حتی تم الاستعداد فنفخ فیه الروح و 
بالجملة اجتمعت علیه من العلل و الشرائط نظیر ما تجتمع علی النطفة فی 
الرحم. 

و من آوضح الدلیل علیه قوله تعالی: «اِنّ مَتَل عیسی یلد ال کمتل دم 
حلقه من ترات ت‌فال له کن فیکون*:: آل عمران: 59 فان الایة نزلت 
جوابا عن احتجاج التصاری علی بنوة عیسی بأنه ولد من غیر آب بشری و لا 
ولد الا بوالد فابوه هو الله سبحانه. فرد فی الاية بما محصله آن صفته 
که ام یت حاقه امن آدیم 
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الأْرض بغیر والد یولده فلم لا یقولون بآن آدم ابن الله؟. 

و لو کان المراد بخلقه من تراب انتهاء خلقته کسائر المتکونین من النطف 
الی الأْرض کان المعنی: آن صفة عیسی و لا آب له کمثل آدم حیث تنتهی 
ای ی لو ار و من المعلوم آن لا خصوصية لادم علی هذا 
حیت الاححاخ نم علی التصار هه 

و بهذا یظهر دلالة جمیع الایات الدالة علی خلق آدم ف رای امین اد 
نحو ذلک, علی, المطلوب کقوله: «اِنّی خالق : ۳ شرا من طين»: : ص: 71 و 
قوله: «و بدا حَلَقَ الائسان من طین»: الم السجدة: 

قراها ون ال .ان الفر اد بآدم هو آدم [ دون الشخصی بمعنی 
الطبيعة الانسانية الخارجية الفاشية فی الأفراد, و المراد ببنوة الأفراد له 
تکثر الأًشخاص منه بانضمام القیود 1 الجنة و اخراجه منها 
لمعصیته باغواء من الشیطان تمثیل تخییلی لمکانته فی نفسه و وقوفه 
ی ی و ۱ 
ففیهمٍ آنه مدفوع بالایة السابقة و ظواهر کثیر من الایات کقوله: 

َلقَکَمْ من تَفُس واحدة و حَلَق نها روجها و بت من هر 

نساء».: النساء: 1 فلو کان المراد ی الواحدق آدم النوعی لم 
لفرض الزوج لها محل و نظیر الاّية الایات التی تفید آن الله آدخله و زوجه 
الجنة و آنه و زوجه عصیا الله بالأکل من الشجرة. 

عن ار اس القول بآدم ۱ الأرض و الأنواع المتاصلة 
مها الاتشان .۵ آن آفزا ده غید ما هيه‌مق الجانت الاضول العلفنة فطل 
ذلک بتاتا. 

و اما القول بکون النسل منتهیا الی افراد معدودین کاربعة ازواج مختلفین 
ببیاض اللون و سواده و حمرته و صفرته او ازواج من الانسان ناشئین 
بعضهم بالدنیا القديمة و بعضهم بالدنیا الحديثة و الأراضی المکشوفة آخیرا 
و فیها بشر قاطنون کامریکا و آسترالیا. 
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فمدفوع بجمیع الایات الدالة علی انتهاء النسل الحاضر الی آدم و زوجه فان 

المراد بادم فیها (ما شخص واحد اٍنسانی و اما الطبيعة الانسانية الفاشية 

فی الأفراد و هو ۳۳ 
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النوعي و آما الأفراد المعدودون فلا یحتمل لفظ الیات ذلک البتة. 

علی آنه مفی علی تباین: لاصاف: الاربعه من آلاسان: الب و الشلوهد 

الحمر و الصفر و کون کل من هذه الأصناف نوعاأ 0 

ها بنتهی البه الاحر اف کون قارات اارض: متفضلا عضها.عن ابعصن ارتضالا 

افیا تن وف با ود یر سا نم ار اش الب‌سا نز ناه 

بلحقها بالبدیهیات. 

و آها العول باتفا ال الی‌توضفن ااشتان او آزند انعضلا ای شضاه 

من نوع آخر هو آقرب الأنواع الیه کالقرد مثلا انفصال الأکمل من الکامل 
را. 


ففیه آن. آلابات. الستابقه الداند ,علی خلق اسان الاول من خرات من خی 

ت: و آم تدفعه. 

علت آن ها امس هن لها اه اس تاک ره 

فی الکلام علی القول التالی. 

و آها القول بانتهاء السل الی فودین من الاشتان العایلن. بالکان التکزی 

من طریق التولد ثم انشعابهما و انفصالهما بالتطور من نوع آخر من الانسان 

غیر الکامل بالکمال الفکری ثم انقراض الاصل و بقاء الفرع المتولد منهما 

علی قاعدة تنازع البقاء و انتخاب الأصلح. . , 

فیدفعه قوله تعالی؛ «ِنْ فَتلَ عیسی عِند اللٍ کمتل آدم علقَة من ثراب نّ 

قال له کن قَیَکونْ علي التقریب المتقدم و ما فی معناه من الاأیات. 

علی آن الحجة التی آقیمت علی هذا القول قاصرة عن |ثباته قانها شواهد 

مأَخوذة من التشریح التطبیقی و أجنة الحیوان و الثار الحفرية الدالة علی 

التغیر الندریتخی فی ,ضفات الانواع و اعضانها و ظهور الجیوان:تدریجا اعدا 

التاعضی ای لاه هلق ها هه اشط بسن الوان یل ما هی ند 
تررکیبا. 


و فیه آن ظهور النوغ الکامل:من خیت التجهیزات الخيوية بعد الناقض :رما 
لا یدل علی ازید من تدرج المادة فی استکمالها لقبول الصور الحيوانية 
المختلفة فهی قد استعدت لظهور الحیاة الکاملة فیها بعد آلناقصة و 
الشرسه ند الرسمهم آما کون الکاملنمن الصوات مها فن: الناقضی 
التولد مالاتضال الشسین فلاده لممعتر هدا ۱ 
طول زمانه علی فرد نوع کامل متولد من فرع نوع آخر علی آن 
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پقف علی نفس التولد دون الفرد و الفرد. 


بالانتقال من صفة لها الی صفة آخری لا یخرج بذلک عن نوعیته و المدعی 
خلاف ذلک. 

فالذی یتسلم آن نشأة الحیاة ذات مراتب مختلفة بالکمال و النقص و 
الشرف و الخسة را الأمثل 
فالأمئل و آما آن ذلک من طریق تبدل کل نوع مما یجاوره من النوع الأکمل, 
فلا بفیده هذا الدلیل علی سبیل الاستنتاج. 

تم بوخت سا ما تور ییالول رشن الا نواع نان فرضید 
خذننه بتنن. علیها. العلوم الطیه الیوم ویمن الممکن آن بتعیر بوما الن 
خلافها بتقدم العلوم و توسع الابحاث. 

وریما انتذل علی هدا القول بعوله ال فان الم اضفی ادم و توح ۶ 
ال انزاهیم و آل عفران علی: العالمین» ال عفران: 33 سقریب:آن 
الاصطفاء هو انتخاب صفوة الشیء و نما بصدق الانتخاب فیما آذا کان 
نوح و آل ایراهیم و آل را و لازم ذلک آن 0 
قوم غیره فیصطفی من بینهم علیهم, و لیس الا البشر الأولی غیر المجهز 
بجهاز التعقل فاصطفی آدم من بینهم فجهز بالعقل فانتقل من مرتبة 
توعیتهض الی خرمید الانسان المجهز بالععل الکاضل بالسته |لبهم نم تسل و 
کتر نسله و انفرص الانشان الاولی الناقض: 

و فیه آن «العالمین فی الابة جمع محلی باللام و هو یفید العموم و بصدق 
علی عامة البشر |لی یوم القيامة فهم مصطفون علی جمیع المعاصرین لهم 
و الجائین بعدهم کمثل قوله: 

«هیا ارشنای الا رخقه للعالیین ما المانه من کون انم مضتظیی مارا 
ی 

و علی کقیر اختضاضن الاصطفاء بما ی المعاصتین و قللفی ها هو الما 
من کوته-مضطفی مختارا پن ی آولاده الفعاضرین ,له و لا دلالة افی الاب 
علی کون اصطفائه اول خلقته قبل ولادة آولاده. 
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علی آن اصطفاء آدم لو کان علی الانسان ارات کما یذکرم المستدل کان 
ذلک بما آنه مجهز بالعقل و کان ذلک مشترکا بینه و بین بنی آدم جمیعا علی 
الاتمان. الادلی فکان عخصیص ادخ فی. آلایه.بالدکن فحخهطا من اعسر 
مخصص 

بٍ_ِ۳ 0 بقوله: «و لقَ حَلَمْناکُم تم صَوَرُناُم تم فلا ِلْمَلایِکة اسَجذوا 
لادم الاية؟ الاعر اف 11 شا غلی ان «نم» تدل علی التراخی الزمانی 
فقد کان للنوع الانسانی وجود قبل خلق آدم و آمر الملائكة بالسجدة له. 

و فیت آن نع فی آلایة لایر تیف الکلامی: و هو کنیز آلوزود فف. کلاجه: ها ی 


غلی ان .هنن فعتی, آخر: آشرنا الیهفین تفسیر الابة فن الخزء النامن: من 
الکتاب. 

و ربما استدل بقوله: «و بدا حَلّق الالسان من طین نم جَقَل تبملَة من سْلالة 
من ماءٍ مهین تم سَوَّاهُ و قح فیه من ژوجه الایات و تقریبه آن ۳ الأولی 
المتعرضة لاول خلق الانسان تذکر خلقته الأولية ق رات ی تور میا 
جمیع الأْفراد, و الية الثالثة تذکر تسویته و نفخ الروح فیه و بالجملة کماله 
الانسانی و العطف بثم تدل علی توسط زمان معتد به بین اول خلفته من 
تراب و بین ظهوره بکماله. ۱ ۱ 

و لش هدا الرفان المتوظ الا خمان: توسط الانواع لاخ ال ی 
بتغیرها التدریجی. الی: الانسان الکامل و-خاضة بالتظر الی نکن «شاالی» 
المفید للعموم. 

و فیه آن قوله: «یَمّ سَوَاهْ عطف علي قوله «بَدا» و الایات فی مقام بیان 
مور النهع ۱۷ بدا خلقه و هو خلقه و هو خلق آدم کان 
من ین رز ثم بدل سلالة من ماء فی ظهور اولاده, نم تمت الخلقة سواء کان 
فیه ۳۷ فی ۱ بالتسوية و نفح الروح 

و هذا معنی صحیح بقبل الانطباق علی اللفظ وا پم مه خمالن وله و2 
جَقَل تسْلَه من سْلالة من ماءٍ مهین علی آنواع متوسطة بین الخلق من 
الطین و بین التسویة و نفخ الروح, و کون «سْلالة» نکرة لا یستلزم العموم 
فان: افادة النکرخ الغموم. اتما هو فیها ادا وقعت فی سیاق. آلنفی "دون 
الاثبات. 

هی اقدلن ا ان ای روط تفه | رشان وم سا معا 
الجواب عنها بما قدمناه فلا موجب لنقلها و اطالة الکلام بالجواب عنها. 
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[تدرخ آلنعیم 062 الابات 15 الی 20] 
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الایات تفرق بین الموّمنین بحقيقة معنی الایمان و بین الفاسقین و الظالمین 
هتکن لکل ما بلرمه من,الانار و التیعات نم رو الظالعین عداب آلدیا و 
تأمر النبی ص بانتظار الفتح و عندٍذلک تختم اٍلسورة. 

قوله تعالی: «اما من بآیایتا الذین اذا ذکزوا بها خثوا شقّداً و ستخوا 
بحفور مخ ٩‏ هم لا رون لها دکر شطرزا من الکلام. فی الکفار آلذین 
یجحدون لقاءه و یستکبرون فی الدنیا عن الایمان و العمل الصالح آخذ فی 
صفة الذین بومنون بایات ربهم و یخضعون للحق لما ذکروا و وعظوا. 

فقوله: «اتّما یُوْمنْ بایایتا» حصر للایمان بحقيقة معناه فیهم و معناه آن 
علامة التهیق للایمان الْحقیقی هو کذا و کذا. ۱ 

و قوله: «الذِين اذا کرو بها توا سشُْجٌّدآ» ذکر سبحانه شیثا من آوصافهم و 
شیثا من آعمالهم, آما ما هو من آوصافهم فتذللهم لمقام الربویة و عدم 
استکبارهم عن الخضوع لله و تسبیحه و حمده و هو قوله: «ذ| دکرّوا بها» 
آی الدالة ی وحدانیته فی ربوبینه و آلوهیته و ما | یلزمها من المعاد و 
الدعوة النبوية ٍلی الایمان و العمل الصالج «حَرُوا سُجْدا» آی سقطوا علی 
الارض ساجدین لله تذللا و استکانة «و سَبْخُوا یحَمد رَبهم آی نزهوه مقارنا 
للثناء الجمیل علیه. و السجدة و التسبیح و التحمید و ان کانت من الأفعال 
لکنها مظاهر لصفة التذلل و الخضوع لمقام الربوبية و الألوهية, و لذا آردفها 
بصفة تلازمها فقال : «و هم لا یَستکبوون . 
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قوله تعالی: «تتجافی جُتْوَهُمَ عن المضاجع َدْعُونَ رهم حوفاً و معا و ما 
ررَفناهم بتفقون هذا ها 72 
کان معرفهم من حیث آوصافهم. 

فقوله: «تتجافی جُتوْهُمْ عن المضاجع التجافی التنحی و الجنوب جمع جنب 
و هو الشق, اه ار و موضع النوم, و التجافی 
عن آلمضاجع کناية عن ترک النوم. 

و قوله: «یِذْعُونَ رََهُمْ خَوّفاً و طَمَعاٌ» حال من ضمیر جنوبهم و المراد 
اتتعالهم بوعاء زبهم فی:جوف اللیل عین عنام العیون و تسکن الأنفاس لا 
اه هل اما 
فی ثوابه فقط حتی یأمنوا غضبه و مکره : بل یدعونه خوفا ها ون 
فی دعانهم. ادن الغبودية علی. ما پیفتهم البه القدیه هدا التجاقی, و الدعاء 
بنطبق علی النوافل الليلية. 

«و ممّا رَرَقْنامم یَُفْقَوَ عمل آخر لهم و هو الانفاق لله و فی 


قوله تعالی: «قلا تلم تفس ما آخفی لَهمٌ من فَرّة آغیّن جزاء بما کائوا 
او تفر فانلیم مش لضاف و ااعما نها اعد للم اف نو 
الثواب 
9 و و هی نکرة فی سیاق النفی یفید العموم, و اضافة قرة الی 
اعین لا اعینهم تفید آن فیما اخفی لهم قرة عین کل ذی عین. 
و المعنی: فلا تعلم نفس من النفوس- ای هو فوق علمهم و تصورهم- ما 
اخفاه الله لهم هما. نقر به-عین کل دی غین.جزاع: فی قبال .ما کانوا تعملون 
فی الدنیا. 
قوله تعالی: وا قمَن کان وتا کمن کان فاسفاً لا یِستَوّون الایمان سکون 
علمی خاصرن من . افش بالشیغ بو لارفة الالتر ام. العفلین نها امن وه :ظ 
الفسق هو الخروج عن الالتزام المذکور من فسقت التمرة اذا خرجت عن 
قشرها و مال معناه الخروج عن زی العبودية. 

و الاستفهام فی الاأية تلانکار, و قوله: «لا یَسَتَوّونَ نفی لاستواء الفریقین 
تاکیدا لما يفیدو الاپکار السابق 
قوله تعالی؛ «آیّا الذٍین 1 5 ۳ الصَّالحات قَلهُم جتَاث ۳۹ تیا 
کائوا 
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یعملون الماوی المکان الذی یاوی الیه و یسکن فیه الانسان. و النزل 
لکل عطية, و الباقی ظاهر 
قوله تعالی: «و آمّا 0 قسَعوا مَأواة مْ التَارْ»_الی آخر الاية, کون النار 
چأواهم لازمه خلودهم فیها و لذلک عقبه بقوله: «کلما آرادوا آن بَحْرُجٌوا منها 
آخردوا فیها». و قوله: 5 قیل اند دوقوا عذاب الثّار الذ هک به تور 
دلیل.علی. ان الفر اد بالذین فسقوا هم منکرو المعاد و خطابهم و هم فی 
النار بهدا الخطاب شفانة بهم و کتیراهها کانوا بشمتون فی. الذنيا بالغوهین 
لقولهم بالمعاد. 
قوله تغالی: «و. لتخققم جن العدات اادی. دون الغذات: الاکتر هم 
رَجِعُونَ لما کان غاية |ذاقتهم العذاب رجوعهم المرجو و الرجوع المرجو هو 
ار الی الله بالتوبة و الانابة کان المراد بالعذاب الاأدنی هو عذاب الدنیا 
النازل بهم للتخویف و الانذار لیتوبوا دون عذاب الاستثصال و دون العذاب 
الذی بعد الموت و حینتذ المراد بالعذاب الأکبر عذاب یوم القيامة. 
و المعنی: آقسم لنذیقنهم من العذاب الاأدنی آی الأقرب مثل السنین و 
الأمراض و القتل و نحو ذلک قبل العذاب الأکبر یوم القيامة لعلهم پرجعون 
الینا بالتوبة من شرکهم و جحودهم 
کل سیر دای الدتا ار ۳۳ یقل: الأصغر, حتی یقابل الأکبر لأن 
العفاه فقام الانذار و النخونف:و لا باه عد الدات. اضفر و کدا لم بقل 


دون العذاب الأبعد حتی پقابل العذاب الأدنی لعدم ملاء‌مته مقام التخویف. 
قوله تعالی: «و من الم مقن دک بایات ره ثم أغرض لها لا من 
المخرمین فتعفون کانه فی .ام التعلیل لما نقدم .هن عذانهمنالعذاب 
آلاکی ها مکی لام باص‌طا لو آشد الظلم بالاعراض عن 
الابات بعدال کرج خیکونون عجومی و الله عنم مهم 
فقوله: «ق مر اه سا ای ی ام آشد الظلم ثم قوله؛ 
«ث فنِ ْمُحْرمن ملتقمون _ 4 تعلیل لعذاب الظالمین تاد مجرمون و 
تا 25 
قوله تعالی: هو لد اتینا خوسی الکتات قلا عکن فی مه یدمن لقانه و خعلناة 
قدق لبی |ٍسرائیل المراد بالکتاب التوراة و المرية الشک و الریب. 
زر تس و ول لاتم ار زا کر اف مه انا 
وس وه يد آفیم لاه سرام کارت وه ال یات نان کات اسرد 
نازلة بعد المعراج فهو تذکرة لما قد وقع و ان کانت نازلة قبله فهو وعد منه 
تعالی للنبی ص انه سیراه. 
ِِ_ الضمیر لموسی و المعنی: فلا تکن فی مرية من لقانک موسی یوم 
مة. 
و قیل: الضمیر للکتاب و التقدیر فلا تکن فی مرية من لقاء موسی الکتاب. 
و قیل: التقدیر من لقائک الکتاب آو من لقاء الکتاب ایاک. 
و قیل: الضمیر لما لقی موسی من الاأذی من قومه و المعنی: فلا تکن فی 
1 
اسلا یل خر اف اه المخممه علی اه ای نویه انضا الاید 
بفاا قباما: 
وشن الممکن و الله آعلمد آن برچ مین آعاند الب الیو الفراه باه 
البعث بعناية آنه یوم یحضرون لربهم لا حجاب بینه و بینهم کما تقدم, و قد 
عبر عنه باللقاء قبل عدة آیات فی قوله: «بل هم پلقاع رهم کافژون . ثم 
عبر عنه بما فی معناه فی قوله: «ناکشُوا روصم عند رَبهمٌ 
فیکون آلمعنی: و فد ایا موملی کنات ما آنبتای ترا فلا نف 
۱ ی ی نا 
نزول القرآن علیه (ص) 9 التوراة علی موسی فی مواضع من القرآن, 
و یویده قوله بعد: «و جعلناخ هدی لبنی اسْرائّیل و جعلنا ممْم أیْمَة یهّذون 
بامرنا» الخ. 
مگ آن کف الا هفطاع ای | مان ید فص الشران آه 
بعضه کما فی پعض الروایات, فیکون رجوعا الی ما فی صدر السورة, من 
قوله: «عتزیل الکتاب لا عبت فیه من ۶ب العالمین , و ذیل الاية آشد تأییدا 


لهذا الوجه من سابقه و الله آعلم. 

و قوله: «و عنام هدی لبیِی اسْرایئیل آی هادیا فالمصدر بمعنی اسم 
الفاعل 
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اف متام | لمخضگ ی ۳ ۱ 

قوله تعالی: «و جعلْنا و 0 هذون ار اش و کائوا بایاتنا 
یُوقئوت آی وجفانا فن نی انتراتل اتمه نموون: النای ۳ و انما 
نصبناهم امد هداة ی حین صب وا فی الدین و کانوا قبل ذلک موقنین 
بایاتنا: 

قد تقدم النخت. عفن معنی الامامد ههداية الامام بامر الل.قی تفسیو 
قوله: 

«قال ای جاعلک لاس اماما»:: البقرة: 124 و قوله: «و حَعَلناهم أَیْقَة 4 
یهَذُون پأشرنا»,: الاتبیاء: 73 و غیر ذلک من الموارد المناستبة. 

و قد تضمنت هاتان الایتان من الرحمة المنبسطة بالتوراة آنها هدی فی 
نفسه یهدی من اتبعه الی الحق, و آنها آنشأت فی حجر تربیتها آناسا 
اجتباهم الله للامامة فصاروا بهدون 9 فهی مبارکة للعمل بها و مباركة 
بعد العمل. 

قوله تعالی: «اِنّ ویک هو بفصل بینهم یود ام فیما کائوا فیه یَحْتَلفُونَ 
یرید اختلافهم فی الدین و انما کان ان ذلک 11 بینهم کما یذکره فی مواضع 
من کلامه کقوله: 

«و لَقَذ انیا بنی اسرائّیل الکتات الم ان قال- قما اخْتلْمُوا 1 من بعد ما 
جاءهم العلم بغیا بیتم ان ریک یِفضی بيتَهَمْ یوم لقَيامة فیما کائُوا فیه 
2 الجانية: 17 

فالمراد بقوله: «بفصل بَیِتَهَمٌ القضاء الفاصل بین الحق و الباطل و المحق و 
المبطل و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «ا ‏ تقد کغ لیا من قتلهغ من افو تشون قب 


مساكنهم الخ, العطف علی محذوف کانه قیل: | لم یبین لهم کذا و کذاء ‏ و 
نم و وا ی اس ای ی اس سل 
1 
فوله:« امن قتلهژ ین اون مضیر الیالفاعل فانممقامه. و 
و لم یبین لهم کثرة من آهلکنا من القرون و الحال آنهم یمشون فی 
مساکنهم. 


و قوله: «اِنَّ فی ذلک لایاِ اقلا بَسْمَعُونَ المراد بالسمع سمع المواعظ 
المودی اٍلی طاعة الحق و قبوله. 
قوله تعالی: «ا و لَمْ یروا تا توق الماء ٍآی الرْض الجْْز قثشرخ به وفع 


تاک مه مخ أنْعامهم 5 و فُسْهُم شُهْمْ الخ, قال فی المجمع:. السوق آلحث علی 
ی فی تفسیر القران, ج16, ص: 267 

و قال: الجرز الأرض اليابسة التی لیس فیها نبات لانقطاع الأمطار عنها. 
انتهی. 

و الزرع مصدر في الأصل و المراد به هنا المزروع. 

و الاية تذکر آية آخری هن آیات الله نبخاته تدل علی خسن تذبیره للاشیاء 
و خاصة ذوی الحياة منها کالأنعام و الانسان؛ و المراد بسوق الماء الی 
لاس لاه تن نات مق شخب العامل انار لیا کی بررل 
ماء المطر منها حياة الأْرض و خروح الزرع و اغتذاء الانسان و الأنعام التی 
یسخرها و یربیها لمقاصد حیاته 

و قوله: دا رون تیه ی وم و تخصیص هذه الاية بالابصار, و الاية 
السابقة بالسمع لما ان العلم باهلاک آلأمم الماضین انما هو بالأخبار التی 
تنال من طریق السمع و آما العلم بسوق الأمطار اٍلی الأرض الجرز و اخراج 
الزرع و اغتذاء الأنعام و الانسان فالطریق الیه حاسة البصر. 

قوله تعالی: «و یِفولون متی هدّا اْقتْخُ الی قوله- و لا هم نون قال 
الراغب: الفتح ازالة الاغلاق و الاشکال- الی آن, قال- و ات القضية فنتاحا 
فصل الامر فیها و آزال ااغلاق عنهاء قال: «رینا ات یتنا و ین قومنا بالحق 
5 ارت خر الفاتچین انتهی. 

و قد تقد اقی آلابات السابقة مما یصدق علیه الفتح بمعنی الفصل آمران: 
آحدهما فصل بینهم یوم القيامة, و الأخر ذاقة العذاب الأدنی آو الانتقام 
منهم فی الدنیا و لذا فستن آلفتم بعضمم سوم القيامه فیکون معتی فولهم: 
متی هدّا ٍن کم صارقیت هو معنی قولهم المحکی کرارا فی کلامه 
تعالی: «متی هذا اوعد عد ان کتتش صادقین . 

و فسره:عضهم جیوم بدر فا لم یسم الدین قنلوا من ار کین رنداتیم 
بعد القتل. 

و ذکر بعضهم آن المراد به فتح مكة و لا پلائمه الجواب المذکور فی قوله: 
«قْل یوم القتْح لا ینقغْ الذین کَقژوا اِيمائهم و لا هَم ینظَرُون الا آن یقول 
قائل: 1 ایمانهم یومئذ- و قد عاندوا الحق و قاتلوا النبی ص سنین و 
جاهدوا فی اطفاء نور الله- لم یکن ایمانا الا تفاها من غیر ان بدخل. فی 
قلوبهم و ینتفع به نفوسهم و قد آلزموا بالایمان و لم ینظروا. 

اس ات ی و 


0 کما ز تقدمت ۳ ۳ فی تفسیر قوله: 5 لکل ۹ ول 
الایه هوتسن ۱۸7 


و کیف کان فالمراد بالایتین استعجال المشرکین بالفتح و الجواب آنه فتح لا 
ینفع حال الذین کف وا ایمانهم لأنه ظرف لا ینفع نفسا ایمانها وا اش شتا 
یمهلهم و ینظرهم. 

قوله تعالی: «قَأَغْرِض عَْهْمْ و التَظر الَهُمْ مُنَْظِرُونَ آمر بالاعراض عنهم و 
اتتطان العیج کما آنهم نتظرون 9 انما کانو منتظرین موته او ِ (ص) و 
الله الحق علی الباطل و المحق علی المبطل. 

و من هذا السیاق یظهر آن المراد بالفتح الفتح الدنیوی. 


(بحث روائی) 


قی. الدر المتور: اعرج این متفه فن انش عیاس آن التی خی ها 
«تتجافی جُنوبقُمْ عن المضاجع , قال: هم الذین لا ینامون قبل العشاء فأثنی 
علیهم- فلما ذکر لک جعل الرجل یعتزل فراشه مخافة آن تغلبه عینه- 
فوقتها قبل آن پنام الصفیر و یکسل الکبیر. 

آقول: و رواها آیضا فیه بطرق آخر موصولة و موقوفة, و روی صدر الحدیث 
الشتخ فی آماليه بالاستاه غن الضادی(ع) نی الایهه لحظه کانهوا زر فاموت 
خی ضاها العتمة. 

وف الکافی؛ باستادن فی. ملمان بن خاند غن این ختفر (ع)فال :1۱ 
آخبرک بالاسلام أصله و فرعه و ذروة سنامه؟ قلت: بلی جعلت فداک. قال: 
آما اصله فالصلاة و فرعه الزكاة و ذروة سنامه الجهاد. 

تم فال: ان شنت اعبر ک‌ما نوات العیر» فلنت* عم مت قداک فا 
الصوم جنة و الصدقة تذهب بالخطیئة- و قیام الرجل فی جوف اللیل یذکر 
الله ثم قرا: 

«تتجافی خد جُوْهُمْ ن الَمضاجع 

المیزان فی تفسیر. آلقدان: جَ16, ص: 209 

آقول: و روی هذا 2 باسناده عن علی بن عبد العزیز 
عن الصادق (ع) و فی المجمع, عن الواحدی بالاسناد عن معاذ بن جبل عن 
الثبی ص و رواه فی الدر المنثور. عن الترمذی و النسائی و اين ماجة و 
غیرهم عن معاذ عنه (ص). 

۵ ال ی ار رس ها فد الک ال لاه ام 
اللیل ففاضت عیناه- حتی تحادرت دموعه فقال: تتجافی جَنَوبهَمْ عّن 
الضاجع ۱ ۱ ۲ 
و فیه, اخرج ابن ابی شیيبة و احمد و مسلم و الطبرانی و ابن جریر و 
الحاکم و صححه و ابن مردویه و محمد بن نصر فی کتاب الصلاة من طریق 
ابی صخر عن ابی حازم عن سهل بن سعد قال: بینما نحن عند رسول الله 
ص و هو یصف الجنة حتی انتهی-. 

نم قال: وا او ری ار نات ثم 
قرأ: 

«تتجافی جَنْوبَهَمْ عن الَمضاجع الایتین. 

تین فان ما من حسنة الا و لها 
بات مبین.کی. الفران الا صااه الیل فان اللم.عر اسمه کم سدن. تایبا 
لعظم خطرها قال: ِِ ان 


بن حمید عن آبی عبد الله (ع) قال: ما من عمل حسن یعمله العبد- الا و له 

تولب فی القر ان الا ضلا: اللیل- فان اللهعر ورجل لم بسن توابها لعظیم 

خطره عنده, فقال جل ذکره: 

«تتجافی جُْوُْمُ عن المضاجم- یَدِعَون رتمم جوفاً و طمعاً 3 ما 2رقناهم 

یِلْفِفُون-» الی قوله- تتعلون تم فال: 0 1۲ 

المومنین- فی کل یوم جمعة فاذا کان یوم الجمعة- بعث الله الی الموّمن 

ملکا معه حلتان فینتهی الی باب الجنة- فیقول: استأذنوا لی علی فلان- 

فیقال له هذا رسول ربک علی الباب فیقول لازواجه: آی شیء ترین علی 

آحسن؟ فیقلن یا سیدنا و الذی آباحک الجنة- ما رآینا علیک آحسن من هذا 

الذی قد بعث الیک ربک- فیتزر بواحدة و بتعطف بالأخری- فلا یمر بشیء [لا 

اضاء له خی یهن الی الجوعد: 

فاذا اجتمعوا تجلی لهم الرب تبارک و تعالی- فاد تظرها الیه ای ای رجمته 

خروا 

المیز آن فی تقسیر القر ان::ع 16 ض :270 

سجدا- فیقول: عبادی ارفعوا 7 ۱ سجود- و لا عبادة قد 

رفعت عنکم المئونة- فیقولون: يا ربنا و ای شیء آفضل مما آعطبتنا؟ 

آعطیتنا الجنة فیقول: لکم مثل ما فی ایدیکم سبعین مرة. 

فیرجع الممن فی کل جمعة بسبعین ضعفا مثل ما فی یدیه- و هو قوله: 5 

لدَینا مزیذ» و هو یوم الجمعة- ان لیلها ليلة غراء و یومها یوم آزهر- فاکنروا 
من الستبی وهالتهلیل کیره القاغغلی الله غر .و جل:و الضلاه علی 

رسول ال ص. 

قال: فیمر المومن فلا یمر بشی۶ الا آضاء له- حتی ینتهی الی آزواجه 


ِ آباحنا الجنة, یا سپدنا ما رآیناک آحسن منک الساعة. فیقول: انی 
نظرت الی نف رسای ان فا فلت:جعلت فدای ندنی. قفا ان لاه 
تعالی اخلی چته: نیده" او لم ین‌ها عین و لم بطلع علیها مخلون" یفتجها الزتب 
کل, صباح فیقول: ازدادی ریحا ازدادی طیبا و هو قول الله: «قلا تَعَْمْ تفس 

ما أحْفِی هم من فَتَّ :آغیّن- خزاء با کانوا بگملون . 

نب فا لاه ی را ایآ ره ره رنه یکلا 

ی 

و اخافد: باسناده عن عبد الله بن میمون القداح عن آبی عبد الله (ع) 
قال: من آطعم موّمنا حتی یشبعه- لم یدر آحد من خلق الله جل و عز ما له 
من الأجر- فی الاخرة لا ملک مقرب و لا نبی مرسل الا الله رب العالمین. 
۰ تفسیر القمی. فی رواية ابی الجارود عن ابی جعفر (ع): فی قوله 
« ففن کان خرضا کمر ان فاسها لاوون فاله آن عمش آیت-ظالت 


و الولید بن عقبة بن آبی معیط تشاجرا- فقال الفاسق ولید بن عقبة: آنا و 
الله ابسط لسانا و آحد منک سنانا- و آمثل هنک جنوا فی الکتيبة. فقال 
(ع): اسکت انما نت فاسق- فأنزل الله «أ قمن کان موْمناً کمن کان 
فاسقا لا یسْتَوّون . 
آقول: وا ی الشخمم: عن الواحدی عن ابن عیاش وف الذر المتتور: 
عن کتاب الأغانی و الواحدی و آبن عدی و آابن مردویه و الخطیب و آابن 
عساکر عنه و آیضا عن ابن اسحاق و اين جریر ۳ بن بسار و عن 
فق 


المیو ان قت یر الق رآنز هم رت 1و2 
۱ ی فی حدیث یحاج فیه رجالا عند 
مامت را ایا ولد ین عفیه‌قواللها آلویکه آن فص لا وک 
خادی ی التفر ایحا مفل ای یرام جر تن ام کف 
تسبه- و قد سماه الله مومنا فی عشر آپات من القرآن- و سماک فاسقا و 
هو قول الله عز و جل: «أ قَمَن کان مُوْمناً کَمَن کان فاسقا لایَسَتَوُونَ . 

هی ار لاخ رده رای ادوشن اراس خال: سالت: 
عبادة بن بن الصامت عن قول الله: 5 لَذيقتَمُم من العذات نی دون 
العذات ال فا ال ات 
الأسقام و الا اند عذاب للمسرف فی الدنیا دون عذاب الاخرة- قلت: پا 
رسول الله فما هی لنا؟ قال: 

زکاة و طهور. 

خی المجمم قق الووانة تن این جففن و آبیه.عنه الله (ع): آن العذاب 
الأدنی الدابة و الدجال. _ 

القیر ان فیس اهر ار سمل روز 
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أرُواجْة ماقم و آولوا الاحام بَعَُهُمْ آولی بتعّض فی کتاب اللّه من 

الْمْوْمنین و المُهاجرین الا أَنْ تفعلوا الی لیم مَعْرُوفاً ان ذلک فی 

الکتاب مَسطورا (6) و اد اخذنا من الییبین مِيناقََم و منک و من وح و 

اتراهیم و مُوسی و عیسی این مدیم و آحذُنا مِنقْمْ میناقا علیظا (7) لِیستّل 
أ 


(بیان) 


تلضمن السورة تفاریق من المعارف و الاحکام و القصص و العبر و 
المواعظ و فیها قصة غزوق الق و ار ۳ 
الیهود. و سیاق آیاتها یشهد بأنها مها نزلت بالمچينة. 

قوله تعالي: «یا یا الب اق اللة و لا طع الکافرین و الْمُنافقین نّ ال 
کان علیما عکیما» آمر للثبی ص بتقوی الله و قبه تمهید للنهی الذی بعده 
«و لا تطع الکافرین و المنافقین . 

و فی سیاق النهی- فد جی قنه بین. الکافرین ک الا ففین ور تهی: غن 
اطاعتهم- و ن کانوا پسألونه آمرا لا یرتضیه الله سبحانه 
و کان المنافقون بوندوفم اکن سا اند و بلکون: اهر کان الله سبحانه 
بعلمه و حکمته قد قضی بخلافه و قد نزل الوحی الالهی بخلافه, آمرا خطیرا 
لا یمن مساعدة الأسباب علی خلافه الا آن یشاء الله. فخدر النبن ض: عن 
اخاتیم لب خلسمم افو سایعت‌ها اوعی اه الم و او کل < یه 

و بهذا یتأید ما ورد فی آسباب النزول آن عدة من صنادید قریش بعد وقعة 
اجه وخاوا المدینه امان:من النی:ض وسالها البیکن آنشر یمد اتف 
فنتر کون و الفه قبد لت الایات و لم بجبهم النبی الی ذلکه ضیاتی فی, البچنت 
الروائی التالی. , , 

و بما تقدم ظهر وجه تذییل الاية بقوله: «اِنْ الاه کای نا کمن ۱۴ 
قوله تعالی: جوا ها توحی اک مک از له کان بسا اون یر 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 274 

الأیة عامة فی حد نفسها لکنها من حیث وقوعها فی سیاق النهی تأمر النبی 
ص باتباع ما نزل به الوحی فیما یسأله الکافرون و المنافقون و آتباعه 
اجراوه عملا بدلیل قوله: «اِنْ اللةَ کانّ بما جعملون خبیرآ». 

قوله تعالی: «و توکل عَلّی اللّه کت بالله وکیلا» الاية کالاية السابقة فی 
آنها عامة فی حد نفسها, لکنها لوقوعها فی سیاق النهی السابق تدل علی 
الامر بالتوکل علی الله فیما یامره به الوحی و تشعر بانه امر صعب المنال 
بالنظر الی الأسباب الظاهرية لا یسلم القلب معه من عارضة المخافة و 
الاضطراب الا التوکل علی الله سبحانه فانه السبب الوحید الذی لا یغلبه 
کت 

قوله تعالی: «ما جَقل ال لرَجْل من قَلیْن فی جوفه کناية عن امتناع الجمع 
بین المتنافیین فی الاعتقاد فان القلب آلواحد آی النفس الواحدة لا پسع 
اسفافنم تافمن ور این ن متناقضین فان کان هناک متنافیان فهما لقلبین و 
اه ال ام وا ای ی 


المتنافیین و یصدق بالمتناقضین و قوله: «فی جَوّفه یفید زيادة التقریر 
کهوله: «و لین 7 تعمی الْفْلوبٌ + ای فی الضَدُورٍ»: 0 و49 

۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 1۳ 
الغیر و بنوة نفسه جمع بین المتنافیین و لا یجتمعان الا فی قلبین و ما جعل 
الله لرجل من قلبین فی جوفه. 

و بیغد آن کون الخضلة فی مقام التغلل لقوله السانق لا نطع الکافریه 
و المْنافقین «و نیع ما بُوحی الیک من ریک فان طاعة الله و ولایته و طاعة 
الکفار و المنافقین و ولايتهم متنافیتان متباینتان کالتوحید ۳ الشرک 1 
یجتمعان فی القلب الواجد و ما جعل الله لرجل من قلبین فی 

قوله تعالی: «و ما جعَل أَرُواجَکُمْ اللائی نظاهژون یله متفر تمارک کان الرجل 
فا رل اس ات سس وا ای اس 
فیشبه ظهرها بظهر آمه و کان یسمی ذلک ظهارا و یعد طلاقا لها, , و قد 
آلغاه الاسلام. 

فمفاد الایة آن الله لم یجعل آزواجکم اللائی تظاهرون منهن بقول ظهرک 
علی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 16. ص: 275 

کظهر آمی آمهات لکم و آد لم بل ذلک فلا آثر لا اقول و الععل 


قوله 9« «و ما جَقَل أَوعياءکَم یناکم الأدعیاء جمع دعی و هو المتخذ 
ولدا المدعو ابنا و قد کان الدعاء و التبنی دائرا بینهم فی الجاهلية و کذا بین 
الامم الراقية یومتثذ کالروم و فارس و کانوا یرتبون علی الدعی احکام الولد 
الصلبی من التوارث و حرمة الازدواج و غیرهما و قد آلغاه الااسلام. 

فمفاد الاية آن الله لم تحع ادن توعومم کم اه کم رخوه ره 
فیهم ما یجری في الأبناء +الصلبیین , 

قوله تعالی: «ذلْکمْ قَولَکَم بأفواهکَم 5 ال ول الحت" و هو یهّدٍی السّبیل 
الاشارة بقوله: «ذلِکم الی ما تقدم فن الطمار و الدعاء آو الی الدعاء فقط 
و هو الأظهر و پوّیده اختصاص الاية التالية بحکم الدعاء فحسب. 

و قوله: «قَوَلکم بأَفواهکم ای تشه لدع ام افزشیتم لیس الا قولا 
تقولونه پافواهکم لیس له آثر وراء ذلی فهو کناية عن انتفاء الأْثر کما فی 
قوله: «کلا اه كمَة هقی قائلها»: المومنون: 100. 

و قوله: «و اللَةْ ٍ ول الْحَو و هو بقُدی السَییلّ معنی کون قوله: هو الحق 
آته ان آخبر فن‌شیء کان الواقع مطابقا لما اخبر قه و ان انشا حکما ترتت 
علیه آثاره و طابقته المصلحة الواقعية. 

وی هدایته الیل انیخمل من .هداهن ی سل الکق التن فیها الخند 


و السعادة و فی الجملتین تلویح اٍلي آن دعوا آقوالکم و خذوا بقوله. 

قوله تعالی: «اوعوهْم لأبائهم هو أَفسَط عِند الله الی آخر الیة. اللام فی 
«لابائّهم للاختضاض آی. ادعوهم هم مخصوضون باباتقم ای انشبوهم: ان 
آباتهم و قوله: 

وی اطع الب اتف ال اه الیم هه ولا 
نظیر قوله: 

«اغدلوا ‏ هو أَفْرَت للعمی ه<اقشط * تفه تفضیل. فن: الفسظ نصعتی 
العدل. 

۵ آلففتی ‏ انشو‌هم ال آبانهفد ادا دعصمه‌همدان الدعاه باتهم اعد عته 
الله. 

و فولت: «قان لش تعلوا آباء هم فا خواتکم قی الاین و قوالیکم دز الم اعد 
المیزان_ فی تفسیر القرآن, ج16 ص. : 2760 

علیمم اباعم عم معر خیم باامس وه لاتم وا و ای 
ی اباء‌هم فلا تنسبوهم 1 عشرر ابانمم بل: احطودم 7 و 
و قوله: «سن فلکم خناغ هسما أطغ به و لکن ما تقدث ونم ای ۷ 
اک الذی تعمدنه قلوبکم ذنب ۳ و لکن تعمد قلوبکم بذلک فیه ال 

و قوله: «و کان ال عْفُورا زچیما» راجع الی ما آخطی نه. . ., 

قوله تعالی: «اللّبنْ آولی بالَومنین من آلفتیهغ و آرواخة امهانقه آنفش 
المومنین هم الموّمنون فمعنی کون النبی آولی بهم من آنفسهم آنه اولی 
نفخ مایم حضعلی آادلویه فونخحان: الجانت ادا دان الامر هون ها هو 
اولی منه فالمحصل ان ما یراه المومن لنفسه لنفسه من الحفظ و الکلاءة و 
المحبة و الکرامة و استجابة الدعوة و انفاذ الارادة فالنبی آولی بذلک من 
دی ا ری ال ره ی یهت ارات 
ال ام ای ره 

قفا ادا نوی من لمخاظر ان قفش ال قلیقهاآمومن تفه :و 
یفده نفسه و لیکن النبی آحب الیه من نفسه و آکرم عنده من نفسه و لو 
دعته نفسه الی شیء و النبی الی خلافه او ارادت نفسه منه شین و اراد 
النبی خلافه کان آلی اسانه النی ص وا هو تفس علی فد 

و کذا| النبی ص‌ اولی بهم فیما یتعلق پالامور الدنيویة اه الدينية کل ذلک 
لمکان الاطلاق فی قوله: «التّبٌ ی باله مر من ؟ آنفْسهم 2 

من ها.بظمو. ضعف: فا ءفیل: ان الغزاد. اند او ی وف 
دعاهم الی شیء و دعتهم ۳ الی خلافه .کان علیهم آن یطیعوه و 
یعصوا آنفسهم. فتکون الاية فی معنی, قوله: «و أَطیغُوا الرسُول».: النساء: 
9 و قوله: «و ما أرِسَلنا من سول الا لیّطاع بان الله»,: النساء: 64 و ما 


آشبه ذلک من الایات و هو مدفوع بالاطلاق. 
با 0۱ 9 


و علی َفُْسکَة» اهر 01 ول الق ان ,ولایته علی المومنین 
فوق ولاية بعضهم علی بعض المدلول علیه بقوله: «الَمَوْمتونَ الْموْمناث ِ 
تعصفر | ولیاء بتعض » : براءخ:- 71. 
ان یاو ادف 
المیزان فی ,تفسیر القرآن, 106, ص. 27 

و قوله: «و واجْة اقهانهم جعل تشریعی ای آنهن منهم بمنزلة آمهاتهم فی 

قو 2 

و ۲ آن شکخها آزواعة من فده آندآ*: 

فالتنزیل |نما هو فی بعض آثار الأمومة لا فی جمیع الأثار کالتوارث بینهن و 
بین المومنین و النظر فی وجوههن کالأمهات و حرمة بناتهن علی المومنین 

0 اخوات ت لهم و کصيرورة آبائهن و امما تفن آجدادا و جدات و 

اخوتهن و آخواتهن آخوالا و خالات ِِ_ِ 

قوله تعالی: م«5# ولو الَرحام 9 بَعصَهَّم اولی بتعض فی کتاب ال من 

المَوْمنینَ و المُهاجرین الخ, اس جمع رحم و هی العضو الذی یحمل 

النطفة حتی تصیر جنینا فیتولد, و اٍذ کانت القرابة النسبية لازمة الانتهاء الی 

رحم واحدة عبر عن القرابة بالرحم فسمی ذوو القرابة آولی الأرحام. 

9 بکون اولیت الاتحام بعخمه ادلی:سفض. ااولوتت فی التوارشته و 
قو 
«فی کتاب ال المراد به اللوح المحفوظ آو القرآن آو السورة, و قوله: 
«من الْمْوْمنینَ و الْمُهاجرین مفضل علیه و المراد بالمومنین غیر المهاجرین 
منهم, و المعنی: و ذوو القرابة بعضهم ۳۳ ببعض من المهاجرین و ساثئر 
المومنین الذین کانوا یرون بالمغ اخاة الدينيق, و هذه الاولوية فی کتاب, الله 
قرب احتمل کون قوله: «من الْمَوْمنیَ و المُهاجرین بیانا لقوله: «و أولوا 

رحام . 

و الاية ناسخة لما کان فی صدر الاسلام من التوارث بالهجرة و الموالاة فی 
الدین. 

و قوله: « آن تفعلوا الی ولیک عفر وفا». الاستتناه؛ متقاعن و المراد 
بفعل ال و الی الاولیاء الوصية لهم بشیء من التركة, و قد حد شرعا 
بثلث المال فما دونه, و قوله: 

«کان ذلک فی الکتاب مشطور آ» آی حکم فعل المعروف بالوصية مسطور 
فی اللوح المحفوظ آو القرآن او 

قوله تعالی: «و اد أَحَدُنا من این ماقم و منک و من توح و ابُراهيم و 


موسی و عیسی این مزیم و آحذنا مهْه فنقم میتاقا علیظاً» اضافة المیناق الی 
ضمیر النبیین دلیلن-علی. آن: المراد بای ماو ای ۱ آن ذکرهم 
بوصف النبوة مشعر بذلک فالمیثاق 

المپزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 278 

الماخوذ من النبیین میثاق خاص من حیث انهم نبیون و هو غیر المیثاق 
الماخود مر اه البشر الذی یشیر الیه فی قوله: «و اد اد زبک من یی 
آدم من ظَهُورهم درَبتهمْ و أَشُهَدَهم علی هم آ لسْث یَیْکُمْ قالوا بلی : 
الأعراف: 172 ِ ۳ 
و قد ذکر آخذ المیثاق ,من النبیین فی موضع آخر و هو قوله: «و اد احذ اللة 
میثاق النییین لما کم و من کتاس 9 جاءَکمٌ سول مدق لما 
مَعکَم ون بو و وه قال آ أَفْرَرَتْمْ و حدم علی ذلِکمْ اصّری قالوا 
أَفْرَر نا»: آل عمران: 81. 

و الایة المبحوت عنها, و ان لم ز تبین ما هو المیثاق المخوذ مبهم و ان کانت 
قها قاری الی اه آمر ملق با بالنبوة اکن بعکن آن فاد من یذ 
عفران آن المیثاق_ مأخوذ رعلي وحدة الکلمة في الدین و عدم الاختلاف فیه 


۹ ۶ و 


۶ 


کما له هرن هدم اشکم اه واخدم هد انا یکی فاعیدون 6 الانبباع: 
با کید چا و و او | 
2 و قوله: «شْرَغ لک من الذینِ ما وی یه نو ذی اوحینا الیک و ما 
قیموا| 


13 


و 
لدین و لا تم قوا فیه»: 


ت‌ 


وصینا به ابراهيم و مّوسی و عیسی 
الشوری: 13. 

مق دک الق اخظ اف شین السم تس نمی وه موی ام امه 
بالعطف علیهم فقال: «و منک و من توح و ابراهيم و مُوسی و عیسی ابن 
مریم و معنی العطف اخراجهم من بینهم و تخصیصهم بالذکر کانه قیل: و اذ 
آخذنا المیثاق منکم آیها الخمسة و من باقی النبیین. 

و لم یخصهم بالذکر علی هذا النمط الا لعظمة شانهم و رفعة مکانهم فانهم 
آولوا عزم و آصحاب شرائع و کتب و قد عدهم علی ترتیب زمانهم: نوح ثم 
ابراهیم ثم موسی ثم عیسی بن مریم (ع), لکن قدم ذکر النبی ص و هو 
آخرهم زمانا لفضله و شرفه و تقدمه علی الجمیع. 

و قوله: «و آحَذُنا منهمٌ_مینافا علیظا» تأکید و تغلیظ للمیثاق نظیر قوله: .5 
لها جاء آمدا تجینا هودا 8 ات 2 معة برحمَة نا و تحیناه هم من عذاب 
علِیظ»: هود: 58. 

قوله تعالی: «لِیستلَّ الصادقین عن صدذقهم و آعَ1 ِلکافرین غذاباً آلیما» 
اللام فی «لیَسْتَلَ للتعلیل آو للغاية و هو متعلق بمحذوف یدل علیه قوله: 
«و اد آَحَذُنا» و قوله: «و أَعَد» معطوف علی ذلک المحذوف, و التقدیر فعل 
ذلک آی آخذ المیثاق 
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لیتمهد له سوال الصادقین عن صدقهم و للکافرین عذابا تفا 


و لم یقل: و لیعد للکافرین عذابا, اشارة آن عذابهم لیس من العلل الغائية 
اس ای واه ای سم رایس ملد 
و آما سوّال الصادقین عن صدقهم فقیل: المراد بالصادقین الأنپیاء و سوالهم 
عن صد قهم هو سوالهم بوم القيامة عم جاءعت بیه اشنهم کانه ماخوذ من 
قوله تعالی: «یعَم یَجْمَمٌ ال الْسَلّ قَیفول ما دا أجتئة»: المائدة: 109. 
و قیل: المراد سوال الصادقین فی توحید وله ,۵ در آنغ ع 
صدقهم ای عما کانوا یقولون فیه, و قیل: المراد سوال الصادقین فی 
آقوالهم عن صدقهم فی آفعالهم, و قیل: المراد سوال الصادقین عما 
۰( من الوجوه و هی کما 


۱۹ فیما یفیده قوله: «لِیِسْتّل الصَادقین عَنْ صدْقهمّ یرشد الی خلاف 
ِ ففرق بین قولنا: سألت الغنی عن غناه و تسبالت العالم عن علمه, 


بین قول 
وا ید عن ماله آو عن علمه, فالمتبادر من الأْولین آنی طالبته آن بظهر 
غناه و آن یظهر علمه, و من الأخیرین آنی طالبته آن یخبرنی هل له مال آو 
هلرله ,عم : او نضف لی.ما له ,من المال آوفن العلم. 

و علی هذا فمعنی سوّال الصادقین عن صدقهم مطالبتهم آن یظهروا ما فی 
باطنهم من الصدق فی مرتبة القول و الفعل و هو عملهم الصالح فی الدنیا 
فالمراد بسوال الصادقین عن صدقهم توجیه التکلیف علی حسب المیثاق 
الیهم لیظهر منهم صدقهم المستبطن فی نفوسهم و هذا فی الدنیا لا فی 
الاخچرة فأخذ المیثاق فی نشأة آخری قبل, کت یدل علیه آیات 9 
لد أَحَد ریک هر مادم مور و بتهم 5 اتهدهم علی: | نوم م | 
لسث برکم قالوا تلی الایات: 

و بالجملة الایتان من الایات المنبتّة عن عالم الذر المآخوذ فیه المیثاق و 
تذکر آن أخذ المیثاق من الأنبیاء (ع) و ترتب شأنهم و عملهم فی الدنیا علی 
ذلک فی ضمن ترتب صدق کل صادق علی المیثاق المأخوذ منه. 

۵ لهکانن: هدا التغمیم :ذکر عافیه: اف الکافرین.مع آنقم لیسه‌اامن قییل 
النبیین 
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و الکلام فی المیثاق النایی ی ی آخذنا میتثاقا غلیظا من النبیین 
آن تتفق کلمتهم علی دین واحد ببلغونه لیسنال الصادقین و ۰ 
بالتکلیف و الهداية اظهار صدقهم فی الاعتقاد و العمل ففعلوا فقدر لهم 
الثواب و ۹ للکافرین عذابا آلیما. 

و من هنا یظهر وجه الالتفات من التکلم مع الغیر الی الفيبة فی قوله: 
«لِیِسْتّل الصَادقین الخ, و ذلک لأن المیثاق علی عبادته وحده لا شریک له و 
[ن کان آخذه منه تعالی بوساطة من الملائکة المصحح لقوله: «احَذُنا» «و 


آجَذٌْنا» فالمطالب لصدق الصادقین و المعد لعذاب الکافرین بالحقيقة هو 
تعالی وحده لیعبد وحده فتدبر. 


(بحث روائی) 


فی المجمع.": فی قوله تعالی: «یا با اللّییْ الق اللَ الیات- نزلت فی آبی 
شعیان: بن خری: هم عکوست سس آنی. خولن و اف ااعور, التعاعی» کدمها 
1 9 آحد تافان«هرن رل الله 
و با ام رو ی ایا ی 
ای اه ان لها شفاعة لمن عبدها و 
ندعک و ربک. فشق ذلک علی رسول الله ص. فقال عمر بن الخطاب: 72 
انا با رسول الله فی فلمم: فقال نیم اعطیتهم آامانو آمره فاخرحوا من 
المدينة و نزلت الأية «و لا تطع الکافرین من آهل مکة آبا سا 
الأعور و عکرمة «و الْمْنافقین اين آبی و ابن سعید و طعمة؛ 

آقول: : و روی اجمال القصة فی الدر المنئور, عن جریر عن ابن عباس 

و وی آسیاب آخر تفول الیات. لها اد بر ملامه لسان ااباش 
فأضربنا عنها. 

و فی تفسیر القمی: فی قوله تعالی: «و ما حَعل أَدْعياءكَم ناکم : : حدثنی 
آبی عن ابن آبی عمیر عن جمیل عن آبی عبد الله (ع) قال: کان سبب ذلک 
ان وسول: اه ض تما تروع تخدیجه بنت عویلد خرح الی‌سوی ععاطظ فی 
تجارة- 8 زیدا یباع و رآه غلاما کیسا حصینا- فاشتراه فلما نبی رسول 
الله ص دعاه |لی الاسلام- فأسلم و کان یدعی زید مولی محمد. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 21 

فلما بلغ حارثة بن شراحیل الکلبی خبر ولده زید قدم مکة- و کان رجلا جلیلا 
فآتی آبا طالب- فقال: یا آبا طالب ان ابنی وقع علیه السبی- ما ی نم 
هار الن این اخیکت سالة, اما ان بیع و اقا آن یفادیه‌ق اما آن رعنعد. 
فکلم آبو طالپ رسول الله ص فقال رسول الله: هو حر فلیذهب حیت شاء 
فعام جارنه خاک بید زیوه خمال له باسی الحق یروت و خسیک:فعا ل 
زید. : أنفتت افارق,رشول. |[ فقال له آبوه: فتدع حسبک 7 
عیذا لعریتش؟ فعال زید: لست آفارق زسول الله ها دمت.جیا. فخضب آنوه 
فقال: با معشر قریش اشهدوا آنی قد برئت منه و لیس هو ابنی, فقال 
رسول الله ص: اشهدوا آن زیدا ابنی ارثه و یرثنی. فکان زید یدعی ابن 
محمد- و کان رسول الله ص یحبه و سماه زید الحب. 

فلما هاجز رشول ال ض الی. المدبند» ووحه. وتپ :هشن و ابطا عدد 
شا ای صول اااسمی رش یعس اه سب مالس وس ترا 
یستحق طیبها بفهر لها- فدفع رسول الله الباب و نظر الیها و کانت جميلة 
خسته فعال دحا الله رت الوم با رنه ال اس الا تم کم رده 


رسول الله الی منزله- و وقعت زینب فی قلبه موقعا عجیبا. 

وساء رید الی مر اه قاخنوه ریت با فال رستولن الله فمال لا سید هل 
لک آن آطلقک حتی بتزوج بک رسول الله؟ فقالت: آخشی آن تطلقنی و لا 
رفح رسول الله, ها تیه الی سول الله فعال: باب انت و ام با 
رسول الله آخیرنت. زیت بدا و عدا. فمل لک آن: اطلهها جتی تنزوجیا ؟ 
فقال له رسول الله: لا اذهپ- دا و آمسک علیک زوچک, ثم حکی 
غندبه و تخشی الّاس- و ال أحق آن تضاة لا قضی ری متها وطراً 
7 کناکهاد الی فو ام واه اهر لاه سول فروجه لهس یی ره 
فقال المنافقون: یحرم علینا نساء آبنائنا و یزوج امرأة ابنه زید- فأنزل الله 
فی هذا «و ما جَعل أَوعِیاء کم یناکم ٍلی قوله- بَهُدی السّییل . 

آقول: قرو ها قریا مه ما لاف ما فقو ادا مره کی این هرد وق 
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و في الدر المنثور, اخرح احمد و ابو داود و آبن مردوبه عن جابر عن النبی 
ص آنه کان یقول: انا اولی بکل موّمن من نفسه- فایما رجل مات و ترک 
دنا امس ر سا نی لور 

آقول: ۷ 

و فیه, اخرج ابن ابی شيبة و احمد و النسائی عن بريدة قال: غزوت مع 
علی الیمن فرایت منه جفوة- فلما قدمت علی رسول الله ص ذکرت علیا 
فتتعضتهد فرایت وحم رشول للم ض فیر.ه کال با تریده | کشت ادلی 
بالمومنین من آنفسهم؟ قلت: بلی یا رسول الله. قال: من کنت مولاه فعلی 
۳ 

و فی الاحتجاج, عن عبد الله بن جعفر بن آبی طالب فی حدیث طویل قال: 
سمعت رسول الله ص یقول: آنا آولی بالمومنین من آنفسهم. من کنت 
آولی به من نفسه فأنت اولی به من نفسه- و علی بین یدیه فی البیت: 
اقول: و رواه فی الکافی, باسناده عن جعفر عنه (ص) 

و الأحادیث فی هذا المعنی من طرق الفریقین فوق حد الاحصاء. 

وه قشاع ان هال ۰ خلت ای ند الله (ع )یه 
للموالی؟ 

فقال: لیس لهم من المیراث لا ما قال الله عز و جل: «الا آن تفقلُوا ٍلی 
أَولیائْکَم مَعروفا». 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قیل: یا رسول 
الله متی آخذ میثاقک؟ قال: و آدم بین الروح و الجسد. 

آقول: و هو بلفظه مروی بطرق مختلفة عنه (ص) و معناه کون المیثاق 
فاخوذا فی نشاخ :غیر هده التشاح و قبلها. 


[سورة الأحزاب (33): الایات 9 الی 27] 


اشارة 


ین آمئوا ۱ ام ٩‏ جاک جُنوذ قسلتا عه 
ریحا و جُنودا لَم تروها و کان ال ما بََْلونَ تصیراً (9) لد جاوْكمْ من 


(11) 5 اد یقول المُنافعون و الذین فی : بهم َرَضٌ ما وعدتا اللة, و 

رسولة الا غژُور (12) و اذ قالثك طایْفة مهم يا اهل یثرب لا مَقام لکم 
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رجقوا و یسْتَاذِنْ قریق مِنهْمْ الب یقولون ان بیُوتنا عَوْرَةٌ و ما هی بعوَرة 
پریدون الا فرارا (13) ۱ 
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اه زو الخندق و ما عقبها من امر بنی قریظة و وجه اتصالها یما قبلها 
المیزان فی فی تفسیر القرآن, ج10, ص 295 

قوله تعالی: «یا آیها الذین أمَُوا اذکژوا نِعمة ال 9 اد جاءَلَكم جْنوذ» 
الخ, تذکیر للمومنین بما آنعم علیهم آیام الخندق بنصرهم و صرف جنود 
اآلمشرکین عنهم و قد کانوا جنودا مجندة من شعوب و قبائل شتی کغطفان 
و قریش و الاحاییش و کنانة و بهود بنی قريظة و النضیر أحاطوا بهم من 
فوقهم و من آسیفل منهم فسلط الله علبهم الپیج و آنزل ملانکة بخذلونهم. 
و هو قوله: «با ها الذین آتتها ارگ ها تععه الله علیکم |وم.ظر ف آازعمه آو 
لثبوتها «جاعَتَکُمٌ جُثُودٌ» من طوائف کل واحدة منهم جند کغطفان و قریش و 
غیرهما «قأَرسَلنا» 9 للنعمة و هو الارسال المتفرع علی مجیتهم «عَلَهِم 
ریحا» و هی الصبا و کانت باردة فی لیال شاتية «و جُودا لمْ ‏ تروها» و هی 
الملائکة لخذلان ۰ و ال بما تَعِملون بصیرا». 

قوله تعالی: «ارّ جاک من قَوقكَم و من أسقل 73 الخ الجاءون من 
ها ی 
النضیر و الجاء‌ون من آسفل منهم و هو الجانب الفربی لها قریش ,و من 
انضم الیهم من الأحابيش و کنانة فقوله: «دٌ جاوْکُمْ من فَوَقکُمْ و من أسقل 
منک عظی بیان لقوله: «د جاءتَم خُنود»., 

و قوله: «ذ زاغتِ الابصار و بلقت الفْلوبٌٍ الحناجر», عطف بیان آخر لقوله: 
«ذ جاء لك الخ, و زیغ الابصار میلها و ااقاوف هی الأنفس و الحناجر جمع 
حنجر و هو جوف الحلقوم. 

۵ العصفان اعتي زیم الاضار و بلهع القلوب الخناعر. کنایتان. عق کمال 
اه یر ۱ 
روحه الحلقوم. 

و قوله: 5 تون ۳ الطْیوتا» آی یظن المنافقون و الذین فی قلوبهم 

مرض الظنون فبعضهم یقول: ان الکفار سیغلبون و یستولون علی المدينة, 

و بعضهم یقول: 

ان الاسلام سینمحق و الدین سیضیع, و بعضهم یقول: |ن الجاهلیة ستعود 

ین و بعضهم یقول: ان الله غرهم و رسوله الی غیر ذلک من 
ن‌ 

قوله تعالی: «هنالک ابثلی و ن 5 ژر لوا زلزالا شدیدآ» هنالک ِ 

تعندخ الی: فان اه مکان:ع مراد الاسارد الی زمان محیء الجنوده 

شدیدا علیهم 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج[16, ص: 286 

لغاية بعيدة, و الابتلاء الامتحان, و الزلزلة و الزلزال الاضطراب, و الشدة 
القوة و تختلفان فی آن ا غالک علی پا ان تکون محسوسا بخلاف 
القوة, قیل: : و لذلک یطلق القوی علیه تعالی دون الشدید. 

و المعنی فی ذلک الزمان الشدید امتحن المومنون و اضطربوا خوفا 
اضطرابا شدیدا. 2 
قوله تعالی: «و اد یفُول المْنافقون 5 الَذین فی فلوبهم مَرض ما وعدتا اللة 
و رَسُولةٌ الا غُرُورآ» الذین فی قلوبهم مرض هم ضعفاء الایمان من 
المومنین و هم غیر المنافقین الذین یظهرون الایمان و یبطنون الکفر, و انما 
سمی المنافقون الرسول لمکان اظهارهم الاسلام. 

و الفرور حمل الانسان علی الشر باراءته فی صورة الخیر و للاغترار 
احتماله له. ۱ ۱ 

قال الراغب: یقال: غررت فلانا اصبت غرته و نلت منه ما ارید, و الفرة- 
و الوعد الذی یعدونه غرورا من الله و رسوله لهم بقرينة المقام هو وعد 
الفتح و ظهور الاسلام علی الدین کله و قد تکرر فی کلامه تعالی کما ورد 
آن المنافقین قالوا: 

بعدنا خخفد ان هتم مدا کسری متتضر و رن لا نامن آن تذهت ات 
الخلاء. 

قوله تعالی: «و از قالت طایْمَةٌ منهْم با أَمْلَ یرب لا مَقام لک فارجعوا» 
پثرب اسم المدينة قبل الاسلام تم تم غلته علیه. اسم مدينة الرسول بعد 
الهجرة ثم المدينة. و المقام بضم المیم الاقامة, و قولهم: لا مَقام 1 
فازجعوا آی لا وجه لاقامتکم هاهنا قبال جنود المشرکین فالغلبة لهم لا محالة 
فارجعوا ثم آتبعه بحکاية ما قاله آخرون فقال عاطفا علی قوله: قالت 
طائفة: «و ستأدن قرِیق مهم آی من المنافقین و الذین فی قلوبهم مرض 
«التَبَ فی الرجوع 8 | «ٍن بیوتنا عَوَر» ای فیها خلل لا یامن 
صاحبها دخول السارقي و زحف العدو «و ۳ هی بعَورة ان پریدذون آی ما 
یریدون بقولهم هذا «لا فرارآ». 

قوله تعالیي: «و لو لو ژخلّت عَلیهم من آفٌطارها 7 به زرا وا الفکتة لاتَوّها و ما 
لیوا بها الا بسیرآ» فان الحجع. ۱ ی القلوب 
فی «وخلی للبیوت و معلی دخلت علیهم دخل الجنود البیوت حال کونه 
دخولا علیهم, و الأقطار جمع قطر و هو الجانب, و المراد بالفتنة بقرينة 
المقام الردة و الرجعة من الدین و المراد بسوالها 

المیزان فی تفسیر القران. 16 ص: 287 

طلبها منهم, و التلبث التاخر. 

ای حول جنود ا کین رتم من انا هفیظو 


مقر افیا کی الدیی وم یی وا ایو بالنوق ال تس 
فن آلهان سعتار. الظلب هر السشوالر ای امد نون علی الس,ها دام 
۵ ۱ و الپاس لم یلبئوا دوب آن پرجعوا. 
قوله تعالي: 5 له کائوا عاهَذوا ال من وَبْل لاِیُوَلون ابا و کان عَهّذ 
الله مَسَوّلا» اللام للقسم, و قوله: «لا تور الأذبات» آع لا فزشن عن 
القتال و هو بیان للعهد و لعل المراد بعهدهم من قبل هو بيعتهم بالایمان 
با هر له ها سام سل سا حاء ه العیاد ال شرم اغرار 
فیه و معنی الب ظاهر 
قوله تعالی: «فْل لن یَنَْعَکَمْ الفراژ ان َررئم من الْمَوّتِ آو القثلٍ و ذ1 لا 
مد متَمُونَ الا قلیلا» اٍذ لا بد لکل نفس من الموت لأجل مقضی محتوم لا یتآخر 
عنه ساعة و لا پتقدم علیه فالفرار لا یوثر فی تأخیر الأجل شیثا. 
و قوله: «و اذاً لا تمعن الا قلیلا» آی و ان نفعکم الفرار فمتعتم بتأخر 
ال فرضا ایکون دلگ اتمتع الا تتعا لا آو في زمان فلبل لکون 
مقطوع الاخر لا محالة. رت 
قوله تعالی: «فْل من 5ا الذٍی بَعَصِعُْم من الله ان آراة یک شوعا أو 
یک رَحْمة و لابجذون لَهْم من ذون الله وبا لا ر با 
ات ی اسان ی و رم ترا من الزحف 
و فو هم لاب تیه علی آن الشر و الخیرتأعان لرادة ال محضا لا پمت 
عن نقوذها سبب من الأسباب و لا بعصم آلانسان منها أحد فالحزم [یکا 
ااقو الی اذادند الیو العرارعلی آموة بانتو کل عایه. 
و لما کانت قلوبهم مرضی آو مشفولة بکفر مستبطن عدل عن, آمر النبی 
صکليمهم الی تکلیم نقسه فقال: «ول بجوون هم من نون الله ون و زا 
تصیرا». 
قوله تعالی: «ق3 بِعْلَمْ ال الْْعَوْفَینَ مِْکُمْ الی قوله- تسیر التعویق التثبیط 
و الصرتم فسفلي اسهفعل ی ال .و لا بش و لا اخیم ف ده 
الحخاز.و آلباسن الشده .و الحرت: و اشحة جمع شحیح نمعتت الیخیل: و 
الذی یفشی علیه هو الذی آخذته 
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العشو فعایت حواسه و ارت عسام- وراه ات تاه فا ار 
الضرب و الطعن. 
و معنی الایتین: ان الله لیعلم الذین یثبطون منکم الناس و یصرفونهم عن 
القتال و هم المنافقون و یعلم الذین یقولون من المنافقین لاخوانهم من 
المنافقین آو ره ۳۰ الوا و افیلوا ولا بحضرهی الخرت. ۱۱ فایلا 
بخلاء علیکم بنفو 
فاذا جاء 2 تن القتال تراهم ینظرون لیک من الخوف نظرا 
لا اراد لیم فبه بو لا هرا فیه انیم تفر آعمم کالععشتی علشمن 


۶ 


الموت فاذا ذهب الخوف ضربوکم و طعنوکم بألسنة حداد قاطعة حال 
کونهم بخلاء علی الخیر الذی نلتموه. 
اولئک لم یوّمنوا و لم پستفن الانمان فی قلوبهم و ان آظهروه فی آلسنتهم 
فابطل الله آعمالهم و حیطیا و کان ذلک علی الله یسیرا. 
قوله تعالی: «یِحسَبون الاکرات تلم بدهنوا» الی. آخر الاية, آی یظنون من 
شدة الخوف آن الأحزای- ورهم جنبود المشر کین المتحزبون علی النبی ص- 
لم پذهبوا بعد «و لِن یات لاحاب مرة ثانية بعد ذهابهم و ترکهم المدينة 
«بودوا» و یحبوا «نهْم بادون , آی خارجون من المدينة الی البدو «فی 
الأْعراب یَسْتلون عّن أثبائْکُمْ و آخبارکم «و لو کائوا فیک و لم یخرجوا منها 
بادین «ما قاتلوا [ قلیلا» ای و لا کثیر فائدة فی لزومهم ایاکم و کونهم 
معکم فانهم لن یقأٌتلوا الا قلیلا لا بعتد بهٍ 
قوله تعالی: «لْقَد کان لَکَمْ فی سول اللّه اشو کسته لقن کان برخوا ال 
و الیو الاخجر 5 کر ال کثیرا» الاسوة القدوة و هي الاقتداء و الاتباع, و 
قوله: «فی رسول اللّه آی فی مورد رسول الله و الأْسوة التی فی ِ 
هی تأسیهم نب و اتباعهم له و التعبیر تقوله. «لقَذ کان کم الدال علی 
و المعنی: و من حکم رسالة سل ,اناد به آن تتأسوا به فی قوله و 
فقله وم رون فا شاسه فی کت اللهخصه نف قاس حادم و 


الله حق جهاده 
چ فی الکشاف: , فان قلت: میت و «لَقٌَ کان لَکْمْ فی رَشولٍ ال 
سوه حَسَتَة»؟ و فریْ ابو بالضم. قلت : فیه وجهان: احدهما آنه فی 


نخس یه خزررزد 
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ای قدوة و هو الموّتسی ای المقتدی به کما تقول: فی الييضة عشرون منا 
حدید آی هی فی نفسها هذا المبلغ من الحدید. و الثانی: آن فپه خصلة من 
حقها آن یوّتسی بها و تتبع و هی المواساة بنفسه انتهی و آول الوجهین 
قریب مما قدمناه. 

و قوله: «ِمَنْ کان برَجوا ال و الوم لاجر و دکر ال کثیرآ» بدل من ضمیر 
الخطات: فی« کم للدلالة +علی آن التاسی ول ال ض خصله میاه 
ای وا و 
بحقيقة الایمان فکان یرجو الله و الیوم الاخر آی تعلق قلبه بالله فآمن به و 
تعلق قلبه بالیوم الاخر فعمل صالحا و مع ذلک ذکر الله کثیرا فکان لا یغفل 
عم رهفتاسی. بالین فی افعاله و آعم الم 

و قیل: قوله: «لِمَنْ کان الخ, صلة لقوله: «حسَتَه» آو صفة له للمنع عن 
الابدال من ضمیر الخطاّب و مال الوجوه الثلائة بحسب المعنی واحد. , 
قوله تعالی: «چ لا را الْمْوْمئُون الأمْزاب ب قالوا هذا ما وعَدتا ال و رَسْولَه و 


صَدق اللة و شوله . وصف لحال المقمنین لما شاهدوا الأاحزاب و تزول 
جیوشهم حول المدينة فکان ذلک سبب ود و ی فی الایمان و 
۱۳ مرض من الارتیاب 0 و بذلک ِِ المراد بالممشن 

الم لصون لرمانهم بالله و رتسول 

و قوله: «قالوا هذا ما وعَذتا ال و رَسُولَه الاشارة بهذا ٍلی ما شاهدوه 
مجردا عن ساثر الخصوصیات. کما فی قوله: «قلمّا ی السَمَسنّ بازعَةّ قال 
هداب الأأنعام: 79 

و الوعد الذی آشاروا الیه قیل: هو ما کان رسول الله ص قد وعدهم آن 
الأحزاب سیتظاهرون نم فلها سشاهده‌هم بت لغم ان دلک .هو آلدی 
وعدهم. 

و قیل: انهم کانوا قد سمعوا وله تعالی فی : سورة البقرة: جاأَم حسبثة آن 

تدخلوا الْجنّةَ و لا بیِکمُ مت الذین حَلوّا من شود متتهم الباساء و 

و لو ی تَفْول الاشول زو الذین أَمَبُوا مَعَة ی ژ الله لا ان تْرّ 

الله قریبٌٍ»: البقرخ: 214 فتحققوا 
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ترلرل العلوت: مهتم النوتی لها ۳ الأحزات 0 ۳ 0 

الموعود ان الله سینصر هم علی عدوهم. 

و الحق هو الجمع بین الوجهین نظرا الی جمعهم بین الله و رسوله فی 

الوعد اذ قالوا: 

هذا ما وعدنا الله و رسوله. 

و قوله: 1 الله 5 و سول شهادة منهم علخ صدق الوعد, و قوله: 5 

ما رادقم الا 0 4 

بنصرة دینه و آلجهاد. فی سبیله. 

قوله تعالی: «من امین رجا صَدوا ما عاهذُوا ال عَلبْه قمَهْم مَن 

قضی کته قملفم قن بستظر و ما نوا تتدیلا»: فال الراغت: النحب ۰ 

الکو حون قال قضی فلان نحه آی وف شترن قال عالی «فمم 

مَنْ قضی ححبةٌ و مِلهْمْ مَنْ ینْتظر». و یعبر بذلک عمن مات کقولهم: قضی 

آجله و استوفی آکله و قضی من الدنیا حاجته. انتهی. 

و قوله: «ضَدَفُوا ما عاهَدُوا ال عَلیّه آی حققوا صدقهم فیما عاهدوه آن لا 

بخیوا باق افو اعید سید علی ان الفاه بالید یه ان اند 

ماد لقوله السایق فی المنافقین و الضعفاء الایمان: «و لقَدٌ کائوا ِ 
من یل لا بُولونَ الأْبا» کما آن فی الاية السابقة محاذاة لما ذکر 

9 ارتیاب القوم و عدم تسلیمهم لأمر الله. 


9و ه - هو م 


و قوله: «فمنهُمٌ من قضی تیه الم آی مهن قصی احاه بمفت. اه فتل 


فی« یل اللم ومتهم من ستظر دلک یه بدلوا شتا هما کانها علیه من 

قول آو عهد تبدیلا 

قوله تعالی: «لیج ری ال الطَادٍقین بصِدَفَهم و بُعَدْبِ المْنافقین ان شاء َو 
تدم ان اللة کان عَقورا ریما * اللام 9 

لجمیع من تقدم ذکرهم من المنافقینِ و المومنین 

فعوله؛ «لَجْزی ال الطادقین بصذفهم المراد بالضادفین المومنین. و فد 

ذکر صدقهم قبل, و الباء فی «بصَِقهم للسببية آی لیجزی المقمنین الذین 

صدقوا عهدهم بسبب صدقهم. 
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و قوله: «و یُعدّب المنافقیت ان شا َو توب عَلَیْهِمْ آی و لیعذب المنافقین 
انشاه تعدیبقم ولیک فیها لو لح بتفبوا اد ینصب علیهم ان عابها ان الله عان 

غفورا رحیما. 

و فی الاية من حیث کونها بیان غاية نكتة لطيفة هی آن المعاصی ربما کانت 
نا تاحالش یب تم 
قوله تعالی: دو و اللف آنذین کقروا بتبطه لیم لوا ۶ خعرا کی لاد 
الْْوْمنین القتال و کان اللهْ وی عزیز» الفیظ الفم و الحنق و المراد بالخیر 

قا کان عت الکتار کا مه ال بای رها 

قلعت هو الله انس شتا مه کممم میم ور الحالن مخ ام تا لا 
ما کائها بشمتونه .و کفی الله المغمنین الفتال قلم بقانلوا و کان آلله قونا 

علی ما یرید عزیز زا لا یغلب. 

قوله تعالی: «و رل الذین طاهَروفم من هل الکتاب من صياصيهمٌ الی 
قوله- قدیرآ» المظاهرة المعاونة, و الصیاصی جمع صيصية و هی الحصن 
الذی یمتنع به و لعل التعبیر بالانزال دون الاخراج لأأن المتحصنین یصعدون 
بروح ِِ و ِ« منها و من آعالی الجدران علی آعدائهم فی 


خارجها و محا ۱ 
و المعنی: 35 ۳ اس ظاهر وه هم ای عاونوا المشر کین و سج بنو ِ 
«منْ هل الَکتاب و هم الیهود «مِنْ صَباصيهمٌ و حصونهم «و قذف و القی 


«فی قلَويهمْ الرّعْبَ و الخوف «فربقاً لو و هم الرجال «و تأسژون 
قریقا» و هم الذراري و النساء «و اوَتَکُمٌ آی و ملککم بعدهم «اَرَضَهُم و 
دیارَهم و أموالفغ و آرضاً لم تطَوْها» و هی آرض خیبر آو الأرض التی آفاء 
للم ما ار رف ها ی سای اما تیه ها کل ار 
ستفتح الی یوم القيامة 1 آرض مکة ا آرض الروم و فارس فلا پلائمه 
سیاق الابتین «و کان الاخعلی کل شَیء قدیر|». 


(بحث روائی) 


قی المخمه ز کر معمد.سی کعب القرظی و یز من. اضحاب: ا لیر ۰۷۱5 
کان من 
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خدیت الخندی- آن قفرا من الیود هم شام بو آبی الحیی وکین 
ایا ی او را 
قدموا علی قریش بمکة فدعوهم الی حرب رسول الله ص- و قالوا: [نا 
مه کر ی خی فا ح ارم 

قعالت ام فریض ‏ با معشر یهد انکم اهل الکتاب لول قدیشا شیر آد 
2 محمد؟ قالوا: ب و زلی ال ارام فأنتم اه هه فهم الذین 
25 نا 1 
فأجمعوا لذلک و اتعدوا له. 

نم خرح اوانگ النفر من الیهود حتی جاء وا غطفان- قدعوهم الی حرب 
رسول الله. ص- و آخبروهم آنهم سیکونون علیه- و آن قریشا قد بایعوهم 

۰ ۲۳ اه وتان بو خرن و خرجت غطفان و قائدها 
عيينة بن حصین بن حذيفة بن بدر- فی فزارة و الحارث بن عوف فی بنی 
مرخ و مقر «نن: خبله ااشجعی+ قیمن تابعه من الاشجغ.ه کتیوا الی 
جلقائهم من بنی آسد- فأقبل طليحة فیمن اتبعه من بنی أسد و هما حلیقان 
آسد و غطفان- و کتب قریش الی رجال من بنی سلیم- فقبل آبو الأعور 
ام سا المض حوت اد کی السوه و کان لا 

اقا اه اما ارس را سم وه مه عم .۱ 
ص و هو یومتذ حر- قال: 

با رسول الله تا کنا بمارشوء اف حوضرزا ختوقتا غلیاد فعمل. قیدرنتول ال 
ص و المسلمون حتی احکموه. 

قما طهر من دلانل آلتبوه فی عفر الختدق 

ما رواه آبو عبد الله الحافظ باسناده عن کثیر بن عبد الله بن عمر بن عوف 
الخزنن, فال: جدنی. آبین غن ابته. قال -خط ,رسول الله من الخندق. عام 
ااخزات ارعیناعاسن عسیم. فاختات المیاحرین و اصارقی سافان 
الفارسی+.ه کان رجلا قویا ففال الاتضار: سلمان.هنا, و قال. الجهاجزون؛ 
سلمان تا ال سل اصص فان ضا ال الست: 
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خنستة من الاضار سخط ارس کراغار تحفرتااکی رها اشرعت اخرع 
الله من بطن الخندق صخرة بیضاء مدورة- فکسرت حدیدنا و شقت علینا- 
فقلنا: یا سلمان ارق الی رسول الله ص فآخبره عن الصخرة, فأما آن نعدل 
عنها فان المعدل قریب- و اما آن پانترتا افید: باشره فانا لا نحب آن نجاوز 
خطه, فرقی سلمان حتی آتی رسول الله ص و هو مضروب علیه قبة- 
فقال* با رسول, اللهد حرجت ضعره سضاء‌ من الخنین مدورم: ف کشت 
خدیدیا وشعت غاینا ختی ما تج فنها قلیل ور لا کتتر- فمرها خنها بامری 
فهبط رسول الله ص مع سلمان فی الخندق- ه اشم ااخعو تور رها 
صریه مت منوا بروه اضاعت ما بین لابتیها یعنی لابتی المدینة- حتی 
المسلمون- ی آخری قلمعت بر هه آخری- ثم ضرب به الثالثة 
فقال سلمان: ۳ آنت و آمی یا رسول الله ما هذا الذی آری؟ فقال: ما 
الأولی فان الله عز و جل فتح علی بها الیمن- و آما الثانية فان الله فتح 
غلی نا الشام ع الصفرت. و اما الالتههان الله خفه علی نها الخشوق 

فاستبشر المسلمون بذلک و قالوا: الحمد لله موعد صادق. 

قال: و طلعت الأْحزاب فقال المومنون: هذا ما وعدنا الله و رسوله و صدق 
الله و رسوله, و قال المنافقون: آلا تعجبون؟ یحدثکم و یعدکم الباطل- و 
پخبرکم انه یبصر فی یثرب قصور الحيرة و مدائن کسری- و آنها تفتح لکم و 
آنتم تحفرون الخندق- و لا تستطیعون آن تبرزوا. 

«1» و مما من فیم ایام انا التبوه 

ما واه آنو عید الله الحافظ بالاشناد عن غید الواخذ من آبفن: المخزومی 
ال خی اه الفخفسی ال تحار ین قید اللم فان کب بوم 
الخندق نحفر الخندق فعرضت فیه کدية و هی الجبل- فقلنا: يا رسول الله 
ان کدية عرضت فیه- رن 
بطنه معصوب الحجر «2» من الجوع- فأخذ المعول آأو المسحاة 

تلائا- ثم ضرب قاتا 3 


(1) آی تقضوا حاجتکم بالتخلی. 

(2) الحجر حضن الانسان و هو ما دون الابط الی الکشح. 

(3) ی تلا من الرمل. المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 294 
افلت فعلت ادن لا سول اللدالی الصول ففعله فلت تلم ول 


عندی من شیء۶؟ 


فقالت: نک( 
العناق و سلختها و خلیت بش الضراه ون دک 

تم آتبت رشول الله.: ی ار رورت ائذن لی يا رسول 
الله ففعل- تا اس ایا 1 فرجعت الی رسول 
الله ص فقلت: 

ان عندنا طعیما لنا- فقم با دول الله-انت: هه رخلان من اضحابی: فقال ند 

کم هو؟ فقلت: 

صاع من شعیر و عناق- فقال للمسلمین جمیعا: قوموا الی جابر- فقاموا 
فلقیت من الحیاء ما لا بعلمه الا الله- فقلت: جاء بالخلق الی صاع شعیر و 
عناق. 

فدخلت علی المرأة و قلت قد افتضحت- جاءکی رسول الله ص بالخلق 
آجمعین فقالت: هل کان سألک کم طعامک؟ قلت: نعم. فقالت: الله و 
رسوله ]خزود فن آخبرتان ما عتدیا قکشفت: عنی:عسا شدندا. 

فدخل رسول الله ص فقال: خذی و دعینی من اللحم- فجعل رسول الله 
ره ی ی ثم یحم هذا و یحم هذا فما زال یقرب الی الناس- 
حتی شبعوا آجمعین و یعود التنور و القدر آملاً ما کانا. 

ثم قال رسول الله ص: کلی و آهدی- فلم نزل ناکل و نهدی قومنا آجمع- 
آفراده ِ فی الصحیح. 

قالوا: و لما فرغ رسول الله من الخندق- آقبلت قریش حتی نزلت بین 
الخری و افیف الاف:من احا تم و من تابعهم من بنی 
کنانة و آهل تهامة, و آقبلت غطفان و من تابعهم من آهل نجد- حتی نز لوا 
ٍلی جانب آحد, و خرج رسول الله ص و المسلمون- حتی جعلوا ظهورهم 
(لی سلع «3» فی ثلائة آلاف من المسلمین- فضرب هناک عسکره و 
الخندق بینه و بین القوم- ۵ افز اند رای ها تساه فرفعوا فی الاطام «4» 


(1) النثی من آولاد المعز. 
ا2اهکان خار ج دنه 

(3) جبل بالمدينة. ۱ 

(4) حصون لاأهل المدينة. المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 295 
اتیب ای ایح ای مت ارت مرا 
صاحب بنی قریظة- و کان قد وادع رسول الله ص علی قومه و عاهده علی 
دلکه قلما سمع کعب ضوت. این آخطب اغلق. دونه.حصته. فاستادن: غلیه 
فا ان فه مادام ۱ کفت اف اوه فعال ویحک یا حبی انک رجل 
مشئوم, نی قد عاهدت محمدا و لست بناقض ما بینی و بینه, و لم آر 

الا وفاء و صدقا. قال: ویحک افتح لی جتی آکلمک. قال: ما آنا بفاعل. قال: 
0 


فاحفظ «1» الرجل ففتح له فقال: ویحک يا کعب- جثتک بعز الدهر و ببحر 
طام «2» جئتی بقریش علی قادتها و سادتها و بغطفان علی سادتها و 
قادتها- قد عاهدونی آن لا یبرحوا حتی بستأصلوا محمدا و من معه. فقال 
کعب: جئتنی و الله بذل الدهر بجهام «3» قد اهراق ماءه یرعد و یبرق و 
۱ قذعنی و قحمد | و ها انا غانه‌قلم. ار .هن فحمن الا صدها ه 
بای 

فلم یزل حیی بکعب یفتل منه فی الذروة «4» و الفارب- حتی سمح له 
علی آن آعطاه عهدا و میثاقا- لّن رجعت قریش و غطفان- و لم یصییوا 
ی یی ما اخضاین تفن کفت 
عهده- و بریء مما کان علیه فیما بینه و بین رسول الله ص. 

فلما انتهی الخبر الی رسول الله ص- بعث سعد بن معاذ بن النعمان بن 
امری القیس- آعند بنی. کید الاشهلن. و هه جممتن سید الا وس وشعد :ین 
فنادم :اعد نی شا دقن کفنح بن الخزرج- و هو یومئذ سید الخزرج- و 
معهما عبد الله بن رواحة 0 فقال: انطلقوا- حتی تنظر وا | 
حق ما بلغنا عن هوّلاء القوم ام لا؟ فان 


( اف ال اعد 

(2 لام النحر السای. 

(3) السحاب الذی لا ماء فیه. ۱ ۱ 

(4) الذروة و الغارب اعلی الشیء و اصله مثل ماخوذ من فتل ذروة البعیر 

ااضفت ان و ام ی ای ی و الا ۱۳ 
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کارا ال ی موس فالتا وکا خی 

الوخاه فاحی وا ند لاش 

و خرجوا حتی آتوهم فوجدوهم علی آخبت مما بلغهم عنهم. قالوا: لا عقد 

بیننا و بین محمد و لا عهد. فشاتمهم سعد بن عبادة و شاتموه, و قال سعد 

بن معاذ: دع عنک مشاتمتهم- فان ما پیننا و بینهم أعظم من المشاتمة. 
افلوا ات سول له مره و قالوا عصل: لفات آعدر عصل. و ان 

را وا ان ال سل 

الله من له اک ایتروا با فش ,بطم عو وی الا و 

اشتد الخوف و آتاهم عدوهم من فوقهم و من آسفل منهم- حتی ظن 

المومنون کل ظن و ظهر النفاق من بعض المنافقین. 

فأقام رسول الله ص- و آقام المشرکون علیه بضعا و عشرین لیلة- لم یکن 

بینهم قتال الا الرمی بالنبال- الا آن فوارس من قریش منهم عمرو بن عبد 

ود- آخو بتی عامر بن لوی و عکرمة ين آبی جهل- و ضرار بن الخطاب و 

هبيرة بن آبی وهب- و نوفل بن عبد الله قد تلبسوا للقتال- و خرجوا علی 


خیولهم حتی مروا بمنازل بنی کنانة- فقالوا: 
تهیئوا للحرب یا بنی کنانة- فستعلمون الیوم من الفرسان؟ 

نم اقبلها تعنق <1»بهم خیولمم عتی وففوا علی. الخندق+ فقالها :و الله رن 
هذه لمکيدة اه العرب تکیدها, ثم تیمموا مکانا ضیقا من الخندق 
فضربوا خیولهم فاقتحموا فجالت بهم فی السبخة بین الخندق و سلع- و 
خرج علی بن آبی طالب فی نفر من المسلمین- حتی اخذ علیهم الثغرة 
التی. منها اقتحمها- و اقبلت. الفرتسان نخوهم. 
و کان عمرو بن عبد ود فارس قریش- و کان قد قاتل یوم بدر- حتی ارتث و 
آثبته الجراح و لم یشهد آحدا- فلما کان یوم الخندق خرج معلما لیری 
فشهدم. و کان بعد با لف, فار وید 3 کان بسمی:فارسش یلیل لانم. اقیل فی 
رکب من قریش- حتی |ذا کانوا بیلیل- و هو واد قریب من بدر- عرضت لهم 
بنو بکر فی عدد فقال لاصحابه: امضوا فمضوا فقام فی وجوه بنی بکر- حتی 
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و کان اسم الموضع الذی حفر فیه الخندق المذاد- و کان آول من طفره 
موه اخانه فل.قی دلگ 

عمرو بن عبد کان آول فارس‌جزع المذاد و کان فارس یلیل 

و ذکر ابن اسحاق آن عمرو بن عبد ود- کان ینادی: من یبارز؟ فقام علی و 
ههمتم نو العصصفمال آا تناس للم خفال ‏ اه عشری اخلفن. ده 
نادی عمرو: 

( : آين جنتکم التی تزعمون آن من قتل منکم 
9 

و قام علی فقال: آنا له یا رسول الله. ثم نادی الثالثة فقال: 

ی ی ی ی 

[ن السماحة و الشجاعة فی‌الفتی خیر الغرائز 

فقام علی فقال: یا رسول الله آنا له, ماه 
عمرا فاستأذن رسول الله ص فاأذن له-. 

قال ابن (سحاق: فمشی لیه و هو بقول: 

لا تفعلن فقد آناک معیتب» صوتی غیر عاجز 

ذو نی و بصیرةو الصدق منجی کل فانز 

من" ضربة نجلاء یبعیذکرها عند الهزاهز 

قال له عصرو: من انت؟ فال: آنا علی. قال: اب عید ناف قال؛ آنا علی 


9 ی ۱2 فا 
لکنی و الله ما اکره آن اهریق دمک. خفصیت: توق بر ال وفنل تسف کانه 
شعلة نار- ثم آقبل نحو علی مغضبا فاستقبله علی بدرقته «1» فضربه 
عمرو بالدرقة فعدخا و ات قیها السییق؛ و اضاف زاشه فتتجه: و ضربه 
علی علی,حنل العانق فسقفط 


(1) الدرقة: الجنة. 
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و فی رواية حذیفة: و تسیف علی رجلیه بالسیف من اسفل- فوقع علی 

قفاه و ثارت بینهما عجاجة- شمه ای ال ار 0 

الذی نفسی بیده- فکان آول من ابتدر العجاج عمرو بن الخطاب- و قال: با 

رسول الله قتله فجز علی رأسه- و آقبل نحو رسول الله ص و وجهه بتهلل. 

قال حذیفة: فقال النبی ص: ابشر پا علی- فلو وزن الیوم عملک بعمل امة 

محمد لرجح عملک بعملهم- و ذلک انه لم یبق بیت من بیوت المشرکین- الا 

و قد دخله وهن بقتل عمرو, و لم یبق بیت من بیوت المسلمین الا و قد 

دخله عز بقتل عمرو. 

و عن الحاکم این القاسم آیضا باللاسناد عن سفیان الثوری عن, زبید الثانی 

عن مرة عن عبد الله بن مسعود قال": کان .یقز | <«و کف الله. الم فنین 

تال بعلی». 

و خرج اصحابه منهزمین حتی طفرت خیولهم الخندق- و تبادر المسلمون 

فوجدوا نوفل بن عبد العزی جوف الخندق- فجعلوا یرمونه بالحجارة فقال 

لهم : قتلة آجمل من هذه ینزل بعضکم آقاتله فقتله الزبیر بن العوام, و ذکر 

۰ ان :لیا بطعنه.فی ترفونم حیی. اخرجها من مراقه ففات فه 
دق 

و بعث المشرکون الی النبی ص- یشترون جیفته بعشرة آلاف- فقال النبی: 

هو لکم لا ناکل ثمن الموتی, و ذکر علی آبیاتا منها: 

شوه الار تفن مماهم رآ رد رف مخ بضو ات 

فضربته و ترکته متجدلاکالجذع بین دکادک و رواب 

طقت: غن آنهانه لفات کت المعطر ری انواش 

1 : و رمی حنان بن قیس بن العرفة سعد بن معاذ بسهم- و 

خذها و آنا ابن العرفة فقطع آکحله- فقال سعد: عرف الله وجهک فی النار 

الی- ۳ اخاهد من افو آذوا وی با ها کف ی 

الحرب بیننا و بینهم فاجعله لی شهادة و لا تمتنی- حتی تقر عینی من بنی 


قريظة. 
قال: و چاء نعیم بن مسعود الأشجعی الی الثبی ص- فقال: یا رسول الله 
رانا ات: ۵ 
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رجل واحد- فخذل عنا ما استطعت فانما الحرب خدعة. 
فانطالی نهیم ون مود ختی آسرتی فرسمه فعال له افو وی 
الله ما آنتم و قریش و غطفان من محمد بمنزلة واحدة- 1 
آموالکم و آبناة‌کم و نساوّکم- و انما قریش و غطفان بلادهم غیرها و |نما 
خاءها نی الوا مک فان راو فرته انم روها ع ان راها عند دلی رجعوا 
الی, بلادهمد و خلوا بینکم,و:بین الرحلو لا طاقه: لکم به- فلا تقاتلها حتی 
تأخذوا رهنا من آشرافهم- تستوثقون به آن لا یبرحوا حتی یناجز وا ۳9 
فقالوا له: قد آشرت برأی. 
کم ذهب فاتی آبا شفیان:ه آشیر اف فرنش* فقال :با معشر فریش» انکم قد 
عرفتم ودی ایاکم و فراقی محمدا و دینه- و انی قد جنتکم بنصيحة فاکتموا 
علی: فقالوا: تغعل ما. آنت عندنا بمتهم: فال تعلمون آن بنی. فریظد* قد 
ندموا علی ما صنعوا بینهم و بین محمد- فبعثوا الیه آنه لا یرضیک عنا- الا آن 
تاذ ی اقفض رهام شرا میم نک قتصرت اغنافزم نم 
نکون معک علیهم حتی نخرجهم من بلادک. فقال: بلی فان بعثوا الیکم 
یسالونک نفرا من رجالکم- فلا تعطوهم رجلا واحدا و احذروا. 
۰« با تاره اعد رح سکم تم فال رها فا 
ام فان ول موی لته فی شوال سنة خمس من 
الهجرة- بعث الیهم ابو سفیان عکرمة بن آبی جهل فی نفر من قریش- آن 
ابا سفنان تقول لک با معسنن المو ان الکرامب العف .فقو هلکا و[ 
لسا ندار فعام فاخرجوا الی محمد حتی تناجزه. 
فبعثئوا الیه آن الیوم السبت و هو یوم لا نعمل فیه شیثا- و لسنا مع ذلک 
بالذین نقاتل معکم- حتی تعطونا رهنا من رجالکم نستوثق بهم- لا تذهبوا و 
تدعونا حتی نناجز محمدا فقال ابو سفیان: و الله لقد حذرنا هذا نعیم- یت 
الشم آهسضان الا تعاکی رحلا واحداء فان شنه ان سر اس الاو 
ان شئتم فاقعدواء فقالت البهود: هذا و الله الذی قال لنا نعیم. فبعثوا الیهم 
الریح- قیال ما ارف ریاس روا راد 
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فال خفن کت ال سم یی الما ره اه تناها شم تون و ها 
من آلختد و سوه لوف ها لا عم اللیعه خام رسول االهض له 


ما شاء الله من اللیل ثم قال: [ لا رجل یتینا بخبر القوم یجعله الله رفیقی 
فی الجنة. قال حذیفة: فوالله ما قام منا آحد- مما بنا من الخوف و الجهد و 
الخفشر قلها اج عم اد دعانی ام آحسداس خاش لت ابید وال 
اذهب فجیء بخبر القوم- و لا تحدثن شیئا حتی ترجع. 

قال: و آتیت القوم فاٍذا ریح الله و جنوده تفعل بهم ما تفعل- ما یستمسک 
اهم بناغ و لا بت لهم نان ولا جطعتن لیم اقذر فاتی, لکدلک: اد خر آزو 
سفیان من رحله- ثم قال: يا معشر قریش- لینظر آحدکم من جلیسه؟ قال 
حذیفة: فبدأت بالذی عن یمینی فقلت: من آنت؟ قال: آنا فلان. 

ثم عاد آبو سفیان براحلته فقال: یا معشر قریش- ال فا ام بدان ععام 
هلک ات فالخافمی الصا وه مهد ا لو لا مسمسیی ار مت 
تفت فد عحل فر کت اخلم و ها تقو له ما عل عقالما الا تعدمار کم 
قال: قلت فی نفسی: لو رمیت عدو الله و قتلته- کنت قد صنعت شیتا 
فوترت قوسی- ثم وضعت ۱ آرید آن 0 
فافتله فذکرت قول رسهل الله.ص لا تحتتن شتا جتی ترجع. قال فخططت 
القوس- ثم رجعت الی رسول الله و هو یصلی- فلما سمع حسی فرج بین 
رجلیه فدخلت تحته, و آرسل علی طائفة من مرطة «1» فرکع و سجد- ثم 
قالها اتید ٩‏ حا یره 

من اما رن رها فلا اه خی خی احلی ه | اشانت 

الان نغزوهم و لا بغزوننا قکان کما قال- فلم یغزهم قریش بعد ذلک- ِ 
هو یغزوهم حتي فتح الله علیهم مکة": 

اقرل ها آیری ترس ی مالیا وس ات آورواه مات 
و روی القمی فی تفسیره, قریبا منه و آاورده فی الدر المنثور. فی روایات 
و فی المجمع, ایضا روی الزهری عن عبد الرحمن بن کعب بن مالک عن 
ابیه قال": 


اه مه هه نوم بر ی ار رشق کقسین االقر اش ول 
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لما انصرف النبی ص عن الخندق- و وضع عنه اللامة و اغتسل و استحم 
تبدی له جبریل فقال: عذیرک من محارب- ا لا آراک آن قد وضعت عنک 
اللامق ها وضفتاها بعد. 

فوئثب رسول الله ص فزعا- فعزم علی الناس آن لا یصلوا صلاة العصر حتی 
یاتوا قریظه فلیس, الناس السلاخ قلم یاتوا بنی: قریظة حتی. غرنت 
الشمس- ی ان رسول الله عزم علینا آن لا 


ئم. و صلی طائفة من الناس احتسابا- و ترکت طائفة منهم الصلاة حتی 
اللهص داخدا من الط بفید 

اه 0 اک ۳ و دفع الیه اللواء و 
امره آن ینطلق- حتی یقف بهم علی حصن بني قريظة ففعل- و خرج رسول 
اللت علی بارهم فصو علی مجلس‌ن الاضار قی ی یر رون 
وان ال رخف توا انش فال سر سم اقا فا فالتا مد باه 
الکلبی علین تبعلة شهیاء نخته: قظیفه دیبام*ففال رتسول الله ص: لیس :لک 
ین آرسل الی بنی قريظة لیزلزلهم و یقذف فی قلوبهم 
عب 

الما فسات علی نی ادا فتا یحو سم اند فیح لاوس 
الله ص- فرجع حتی لقی رسول الله ص بالطریق- فقال: یا رسول الله لا 
علیک آن لا جدن من هولاء الاخانت» قال: آظنک تینمعت لی منهم آدی؟ 
فقال: نعم يا رسول الله فقال: لو قد رآونی لم یقولوا من ذلک شیتاء فلما 
کارسول اه ض من وهی قال »با احی الفر و الا با هل اخرا کم 
اللت و اترل یکم شمه ؟ فقالوا: با آيا تغاسم با کنت مهو 

و حاصرهم رسول الله ص خمسا و عشرین لیلة- حتی آجهدهم الحصار و 
قذف الله فی قلوبهم الرعب, و کا رای ین احطت رحل مم سوام 
فی حصنهم- حین رجعت قریش و غطفان- فلما آیقنوا آن رسول الله ص 
ی ی و یا معشر بهود قد نزل 
الوا اه 

المیران فی شیر الفرآن: 162ص 302 

فال بات هد الیل سدقم فوالله اخدین لک ای تسیا 
الذی تجدونه فی کتابکم- فتأمنوا علی دمائکم و آموالکم و نسائکم. قالوا: ا 
نفارق حکم التوراة آبداء و لا نستبدل به غیره. 

فال فاد آقم علی دا فیلمها فلع آییاءنا ماد کنخ ان یه 
۱ ۱ ۱0 
بین محمد- فان نهلک نهلک و لم نترک وراءنا نسلا یهمنا- و ان نظهر لنجدن 
النساء و الأبناء. فقالوا: نقتل هوّلاء المساکین؟ فما خیر فی العیش بعدهم. 
قال بان امن هذه‌فان اللله لیلد الیت ی آن یکون معمد د 
اصحابه قد منوا فیها- فانزلوا فلعلنا نصیب منهم غرة. فقالوا: نفسد سبتنا؟ 
و نحدث فیه ما آحدث من کان قبلنا- فاصابهم ما قد علمت من المسخ؟ 
اه ور ارت ۲ 

قال الزهری: و قال رسول الله ص- حین سألوه آن یحکم فیهم رجلا: 

اانها هر تمس اخعانی: فاختاروا سعد بن معاذ فرضی بذلک النبی 


ص فنزلوا علی حکم سعد بن معاذ فامر رسول الله ص بسلاحهم- فجعل 
فی قبته و آمر بهم فکتفوا و اوثقوا- و جعلوا فی دار اسامة, و بعث رسول 
الله ص الی سعد بن معاذ فجیء به فحکم فیهم بأن یقتل مقاتلوهم- و 
تسبی ذراریهم و نساهم و تغنم آموالهم و آن عقارهم للمهاجرین دون 
الانصار- و قال للانصار: انکم ذو عقار و لیس للمهاجرین عقار, فکبر رسول 
اللهد ص و قال لسعد: لقد حکمت فیهم بخکم الله عز و جل: و.فی بعض 
المانات اند مت میم ما لاهن دون فافع ا مق مه 
قفی معا الا 
فقتل رسول الله مقاتليهم. و کانوا فیما زعموا: ستمائة مقاتل, و قیل: قتل 
منهم آربعمائة و خمسین رجلا و سبی سبعمائة و مره و ره آنهم :قاله| 
تکعت رماشته عهم دفت هم ای تسول الک فراعت ساره 
پصنع بنا؟ فقال کعب: 
آ فی کل موطن تقولون؟ [ لا ترون آن الداعی لا ینزع- و من یذهب منکم لا 
برجع هو و الله القتل. _ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 303 
و آتی بحیی بن آخطب عدو الله علیه حلة- فاختية قد شقها علیه من کل 
ناحية کموضع الاأنملة- لثلا یسلبها مجموعة یداه الی عنقه بحبل, فلما بصر 
بزسول الله ض فقال: آما و الله ما لفت تفسی علن عداوتک-و لکنه من 
بخذل الله بخذل: ثم قال: با ای اه ای ار اه ای ال 
زج لحم کت کل ی رتیل تم‌حاشن مرب بعریه 
ی و 
بعث بسبایا منهم الی نجد مع سعد بن زید الأنصاری- فابتاع بهم خیلا و 
سلاهار فالوا فلا اتکی سا سین فراعت اف رت فد ین معا 
فرع رل لاله ال خسهالی طر بت علیه فی المسحد 
و روی عن جابر بن عبد الله قال: جاء جبرائیل الی رسول الله ص فقال: 
هن قفا العید الصاله الده. مات قست له آیوات اشفا ریب 
العرش- فخرج رسول الله ص فاذا سعد بن معاذ قد قبض. 
آقول: 
و روی القصة القمی فی تفسیره. مفصلة و فیه" : فأخرج کعب بن آسید 
مجم عبذام الن عیفیه فلا نطظر الیهیرسمل لاه ی .عال لعتیا کعت: آ ها 
تشیک تض ای الما ال ال کی اد قوی فل مالسا مت از 
ی عالصی وت ال لت اش ی وت موه 
۱ ۳00 ۳ 
الکفاه ار فص کر مس که ها شخ رنه عل 
عاتقه, لا یبالی من لاقی منکم, یبلغ سلطانه منقطع الخف و الحافر فقال قد 
کان لیا مه هللا ام الیید فش انی رعتعه الفل منت 


که فک کین یی ماه اه مهافت فا رتسول 
الله ص: 

قدموه .9 اضر بوا| عنفه فضربت. 

و فیه أیضا: فقتلهم رسول الله ص- فی البردین بالغداة و العشی فی ثلاثة 
آیام .و کان.یعول : اسعوهم: العذب و اطعموهم الطیب- رو آجشنتوا آساراهم 
جتی قتلهم کلهم فانزل الله عز و جل فیهم: «و رل ذین ظاهَروهم من 
ال الکتاب من ضیاصتهغ - الی قوله- و کان اللغ علی کل شمعع قدیرا». 
المیزان قی تفسیر القرآن, ج16, ص: 304 

و فی المجمع.: روی ابو القاسم الحسکانی عن عمرو بن ثابت عِن آبی 
اسحاق عن علی (ع) قال: فینا نزلت «رجال ضَ:فُوا ما عاهَدُوا ال عَلیه 
فان و الله المنتظر ما بدلت تبدیلا. 


[سورة الأحزاب (33): الأیات 28 الی 35] 


اشارة 
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یا یا ال قلْ لأرواجک ء ان کثن رذن الحَياة الدْیْیا و زیتتها قتعالی َمَتَعکن 
و أاسَرَچکن سراحا جَمٍ (28) و لِنْ کننَ تردن اللة و رَسولة و الذار | خرة 
َاِنّ ال َعَد للمُحسناتِ منکن جرا عظیماً (29) یا نساء النبی من با 
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(بیان) 


ابات زاعقة الی. ازواع النی ضن اون ولد ان تیم ان نس افت. من 
الدنیا و زینتها الا العفاف و الکفاف ان اخترن زوجية النبی ص, ثم تخاطبهن 
ثانیا: 
آنهن واقفات فی موقف صعب علی ما فیه من العلو و الشرف فان اتقین 
الله یوّتین اجرهن مرتین و ان آتين بفاحشة مبينة یضاعف لهن العذاب 
صعفین و یأمرهن بالعفة و لزوم بیوتهن من غیر تبرح و الصلاة و الزکاة و 
الرجال : و . النساء وعدا بالمغفرة و الأْجر العظیم. 
قوله تعالی: «یا ایهّا الب قل لأُواجک الی تمام الایتین. سیاق الایتین یلوح 
آن آزواج النبی آو بعضهن کانت لا ترتضی ما فی عیشتهن فی بیت النبی ص 
من الضیق و الضنی فاشتکت الیه ذلک و افترخت غلیه آن یسفدهن. .قی 
لحیاه بالتوسعة فیها و ایتائهن من زینتها. 
ار اام ص اس اه سا اس وا من اس مساو 
یبقین عنده و لهن ما هن علیه من الوضع الموجود. 
و رن ی 
رسوله و الدار الاخرة, و هذا التردید یدل آولا: آن الجمع بین سعة العیش و 
صفائها بالتمتع من الحياة و زینتها و زوجية النبی ص و العيشة فی بیته مما لا 
یجتمعان. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج16, ص: 306 
و ثانیا: ان کلا من ظرفی التردید مقید بما یقابل الاخر, و المراد بارادة 
الحياة الدنیا و زینتها جعلها هی الأصل سواء اروت الأخرة ا دض برد و 
المراد بارادة الحياة الاخرة جعلها- هه ی ره 
توسعت معها الحياة الدنیا و تیلت. الفینه.ه فا آاعش او لمسکن تشیع۶ مق 
ذلک. 
تم الجزاء اغتن نیجه اختیارهن. کلا من طظرفن التردید مختلف فلهن علی 
تقدیر اختیارهن الحياة الدنیا و زینتها بمفارقة النبی ص آن یطلقهن و 
یمتعهن جمعاء من مال الدنیا, و علی تقدیر بقائهن علی زوجية النبی ص و 
اختیار الاخرة علی الحياة الدنیا و زینتها الأجر العظیم عند الله لکن لا مطلقا 
بل بشرط الاجسان و العمل الصالح. 
و یتبین بذلک آن لیس لزوجية النبی ص من حیث هی زوجية کرامة عند الله 
سبحانه و |نما الکرامة لزوجیته المقارنة للاحسان و التقوی و لذلک لما ذکر 
ثانیا علو منزلتهن قیده ایضا بالتقوی فقال: «لستنٌ گاحد, من النساء آن 
لین و هذا کقوله فی النبی و آصحابه: «مَحَمَذ رسول الله و الذین مَعَه 


#21 


ینیدةاء علی الکار َحماء یم تراهم ژکعاً شْعّدآ-_الی آن قال- ود الله 
الذین اعلوا 2 یلوا السّالحات یلم عفرة و آغرا عظها ۷ حرته مشود 
عاند بظاه الم اقلا کم قی وعتهم ااسن اعظیم بااشار وم الخعل 
الضاله 

و بالجملة فاٍطلاق قوله: «اِنّ أَرَمَكُمْ علَ ال َنفاکمٌ»: الحجرات: 10 علی 
حاله غیر منتقض بکرامة آخری بسبب آو نسب آو غپر ذلک. 

فقوله: «یا یا الب فُلْ لارواجک آمر النبی ص آن ببلغ الاینین آزواجه و 
اه شرظعفن ورشفین ان اس ال الم من ای موم 
اخترن الله و رسوله و الداپ الاخرةر 

و قوله: «انْ کنثنّ تردن الحياة الکَئبا و زیتتها» ارادة الحياة الدنیا و زینتها 
کناية بقرينة المقابلة عن اختبارها و تعلق القلب بتمتعاتها و الاقبال علیها و 
الاعراض عن الاخرق 

و قوله: «فتعالی أَمََشْکْنَ و أُسَْحکُنَ سراحاً جمیلا» قال فی الکشاف: 
اصل تعال آن بقوله من قی المکان المرتفع لمن فی المکان المستوطاً تم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 307 

اسشعفاله. الامکنه. و فعتی عالنن آقبلن تاک دا ناشن 
لم یرد نهوضهن بأنفسهن کما تقول: آقبل یخاصمنی و ذهب یکلمنی و قام 
یبهددنی. اآنتهی. 

ور التفتیم: اعطافهن فنو التظل مالا ششفن فه ارهاظ و 
السراح الجمیل هو الطلاق من غیر خصومة و مشاجرة بین الزوجین. 

و فی الابة آبپحاث فقهية آوردها المفسرون و الحق ِ ما تتضمنه من 
الاحگام التتصه خاض مر یی رو حلیل من چیه افیا علی مود 
لغیره و تفصیل القول فی الفقم. 

و قوله: 5 ان کت تردن ال و5 رَسْولة, 5 الدار الاخَرة» فقد تقدم آن 
المقابلة بین هذه الجملة و بین قوله: «ان کَثن تردن الْحياة الذّثیا زیتتها» 
الخ, تقید کلا منهما بخلاف الأآخری و عدمها, فمعنی الجملة: و ان کنتن تردن 
و تخترن طاعة الله و رسوله و سعادة الدار الاخرة مع الصبر علی ضیق 
از ۱ ۱ 0 5۸ 
زوجية النبی ص و الصبر علی ضیق العیش و الا لم یصح اشتراک الاحسان 
فی الأجر الموعود و هو ظاهر. 

فالمعنی: و ان کنتن تردن و تخترن البقاء علی زوجية النبی ص و الصبر 
علی ضیق العیش فان. الله هیاً لکن آجرا عظیما بشرط آن تکن محسنات 
فی اعمالکت اقا ال تاکن الا وله دار اش فان لم نگ 
محسنات لم یکن لکن الا خسران, الدنیا و الأخرة جمیعا. 

قوله‌عالی: هیا بساء البت هن بات منکن بفاجتته مه تضاعف لوا العدات 


ضعْفیّن الخ, عدل عن مخاطبة النبی ص فیهن الی مخاطبتهن آنفسهن 

تسجل مالمن س کلف واه نکن ملهچ ال بعدها بش 
توضیح بنحو لما یستفاد من قوله: «قَانّ ال عذٌ لِلمُحسناتِ مِتْکن جرا 
عظیما» اثباتا و نفیا. 

فقوله: «مَن یات مك بفاجشّة مُبینَة» الفاحشة الفعلة البالغة فی الشناعة 
و القیج و هی الکیيرة کایذاء ۹ ‌ 
اه 

و و قوله: «ْضاعَفٌ آها الْعدات صِغتین آی حال کونه ضعفین و الضعفان 
المثلان 

الم ان قی تفتسین الفر ان عوص 209 

یود هدا المعنی فوله. قی حانب, الوا نها اخیها مین فلا بضا 
و # ( 
مضاعفة العذاب زیادته و آذا زید علی العذاب ضعفاه صار المجموع تلائة 
آمثاله. 

و ختم الاية بقوله: باه کات وی غلی اللد سر تلاشاره ال اه مانغمم 
ذلک من کرامة الزوجية و نحوها اٍذ لا کرامة الا للتقوی و زوجية النبی ص 
اتما تفیر اند الخمیل اذا قارن التقهی ه آضاامه الحعصره فلا خزید الا بعدا و 
وبالا و 31 ِِ 3 
قوله تعالی: «و مَنْ یفْنْت منکن له و رسْوله و تعمل صالحا ُوْتها آجرها 
مرّتین الخ. القنوت الخضوع, و قیل: الطاعة و قیل: لزوم الطاعة مع 
۱ و الاعتاد التهیثة, و الرزق الکریم مصداقه الجنة. 

و المعنی: و من یخضع منکن لله و رسوله و لزم طاعة الله و رسوله مع 
الخضوع و یعمل عملا صالحا نعطها اجرها مرتین ای ضعفین و هیانا لها رزقا 
کریما و هی الجنة. 

و الالتفات من الغيبة الی التکلم بالغیر فی قوله: «نَوْتها» و «أَعْتَونا» للایذان 
پالقرب و الكرامة, خلاف البعد و الخزی المفهوم من قوله: «یّضاعَفٌ لها 


الْعذابٍ ضعقین . 
قوله ال فا اش لس کح من الْساء ان البق قلا تفن 
بالقول قَیَطعع الّذی فی قلبه مَرَضْ الخ, الاية تنفی مساواتهن ۳ النساء 


بای ور طرمن کی خرن نم در تاه من النهی و الامر 
خر کلب مین لین ساسا ما ول علی تراد قلا تعَصَعن 
بالقول و قرن و اتکی الم وهی خصال مشت رکه بین تساع ابید 
سائر النساء. 

فتصدیر الکلام بقوله: «لَسَيْنَ کاَحدٍ من الساء ان اف ثم تفریع هذه 
التکالیف و یفید تأکد هد التکالیف علیهن کانه قیل: لستن 
کر کن فیخب.علیکن ان فالخنفی اما حدم التکا لیف و تحنطظن فت دین 


الله آکثر من سائر النساء. 

هی ها ده 

علیها الاية السابق فان, مضاعفة الجزاء لا تنفک ,عن تأکد التکلیف. 

و قوله: «قلا تحْصَعن بالفول فبطمع الذق فی قلبه فرض بعد ها بینعلو 

المیزان فی تفسیر ۳ ج16, ص: 309 

منزلتهن و رفعة قدرهن لمکانهن من النبی ص و شرط فی ذلک التقوی 

قبین آن فضیلنهن. تالتعویی لا ببالاتصال.بالنی:دصی نهاهن عن الخضوع فن 

القول و هو ترقیق الکلام و تلیینه مع الرجال بحیث یدعو الی الريبة و تثیر 

الشهوة فیطمع الذی فی قلبه مرض و هو فقدان قوة الایمان التی تردعه 

عن المیل الي, الفحشاء. 

و قوله: «و قَلن ولا د مَعْرُوفا» أّی کلاما معمولا مستقیما یعرفه الشرع و 

ا قرف تسام و هم افو ل انم لا تسین کته ال ا رن مر مد لم ویر 

عن الایماء الی فساد و ريبة. 2 

قوله تعالی: «و قَرنَ فی بُبُویَنَ و لا ترچ بح الْجاهلیّة الأولی اٍلی قوله- 
اطعن اللة و رسُولهة «قرن» من قر بقر |ذا ثبت و آصله اقررن حذفت 

الژاتین اه هن فان بقان ادا اخشع کنانة. عن. تبانفن. اف یتفن 

لزومهن با و التبرج الظهور للناس کظهور البروج لناظریها. و الجاهلية 

الاولی الجاهلية قبل البعثة فالمراد الجاهلية القديمة. و قول بعضهم: ان 

المراد به زمان ما بین ادم و نوح (ع) مان مائة سنة, و قول اخرین انها ما 

بین ادریس و نوح. و قول آخرین زمان داود و سلیمان و قول آخرین انه 

زمان ولادة ابراهیم, و قول آخرین انه زمان ال ی ی وس 
ص آقوال لا ٍلیل یدل علیها. 

و و «و آقمن الطّلا 5 آتين الز کا و أَطِعن ال و وله آضر. تافتتال 

الأْوامر الدينية و قد آفرد الصلاة و الز کاة 1( لکونهما رکنین فی 

العبادات و المعاملات ثم جمع الجمیع فی قوله: «و أَطعن اللة 5 و رَسْولهّ . 

و طاعة الله هی امتنال تکالیفه الشرعية و طاعة رسوله فیما پامر به و 

پنهی بالولاية المجعولة له من عند الله کما قال: «النَبنٌ آولی بالمَوّمنینَ من 

نْفَسهم . 

قوله تعالی: «اتّما پرید ال لِیذهبِ عَنکم الرَجَسَ هل بت کم 

تطهیرآ» کلمة «تما> تدل علی حصر الارادة فی |ذهاب و و التظمتر 

کلمت هل ات سواء کان لمجرد الاختصاص ۳ مدحا آو. نداء یدل علی 

اختصاص [ذهاب الرجس و التطهیر بالمخاطبین بقوله: «عَتْکمْ , ففی الابة 

فی اعد قصران قصر الارادة فی اذهاب الرجس و التطهیر و قصر 

اذهاب الرجس و ی فی اهل البیت. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 310 

و لیس المراد باهل البیت نساء النبی خاصة لمکان الخطاب الذی فی قوله: 


و و مت کی قاها ان تک العطات یو ی اف ره 
لمراد باهل البیت آهل البیت الحرام و هم المتقونِ لقوله تعالی: «اِن 
أوليامْة الا المَتَمَونَ آو آهل مسجد رسول الله ص آو آهل بیت النبی ص و 
ال یی یم را ال ی ار انا لا 
و آل عقیل و آل جعفر و آل علی آو النبی ص و آزواجه, و لعل هذا هو 
۱ ۱ ۱1 

ادن ات مرکا ره ای وال عارر وان 
عقیل و آل جعفر و آل علی. 

ی حال فالمراد باذهاب الرجس و التطهیر مجرد التقوی الدینی 
بالاعتات ع توا هی و افال ماهر یکین آلععنی ان الله لا پنتفع بتوجیه 
هذه التکالیف الیکم و انما یرید اذهاب الرجس عنکم و تطهیر کم علی حد 
قوله: «ما یی ال لجْعَل عَلیِکَمُ من حرج و لکن رید لبَهركم و لبم 
هه ایک : المائدخ: 6 و هذا المعنی لا یلائم شیئا 2 
السابقة متافاته البينة جر ألمفهوم من اهل ۳۷7 لعمومه لعامة 
و ان کان الزای ان الرخس 2 ای التقوی الشدید البالغ و یکون 
المعنی: 


انهدا آاشدندفی التکالیی الشوحمهة الیکت اوهاع الیو تضفییف:التوانت 
و العقاب لیس لینتفع الله سبحانه به بل لیذهب عنکم الرجس و یطهرکم و 
یکون من تعمیم الخطاب لهن و لغیرهن بعد تخصیصه بهن, فهذا المعنی لا 
پلائم کون الخطاب خاصا بغیرهن و هو ظاهر و لا عموم الخطاب لهن و 
لغیرهن فان الغیر لا یشارکهن فی تشدید التکلیف و تضعیف الثواب و 
العقاب. 

لابقا : له لا بخوز آن‌بیکون الخطاب: علی.هفا الفدین فتوخها ایهم :جع 
النبی ص و تکلیفه شدید کتکلیفهن. 

لانه یقال؛ انه (ص) موّید بعصمة من الله و هی موهبة الهية غیر مکتسبة 
پالعمل فلا معنی لجعل تشدید التکلیف و تضعیف الجزاء بالنسبة اٍلیه مقدمة 
آو سببا لحصول ۱ 
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التقوی الشدید له امتنانا علیه علی ما یعطیه سیاق الاية و لذلک لم یصرح 
بکون الخطاب متوجها الیهن مع النبی ص فقط آحد من المفسرین و انما 
احتملناه لتصحیح قول من قال: ان الاية خاصة بأزواج النبی ص. 

و ان کان المراد ادهاب. الرخس و التطهیر بارادته. تعالی خلک مطلقا لا 
تیه فطل ارت و لا بتوجیه التکلیف الشدید بل ارادة مطلقة لاذهاب 
الرجس 8 البیت خاصة بما هم آهل البیت کان هذا المعنی 
منافیا لتقیید کرامتهن بالتقوی سواء کان المراد بالارادة الارادة التشريعية آو 


التکوينية. 

بدا آلذی تقو تتاید ها ورف اسبات التول آن آلایم تزلتفی النیین 

ص و علی و فاطمة و الحسنین (ع) خاصة لا یشارکهم فیها غیرهم. 

و هی روایات جمة تزید علی سبعین حدیثا پربو ما ورد منها من طرق أهل 

السنة علی ما ورد منها من طرق الشيعة فقد روتها اهل السنة بطرق کثيرة 

عم آم تاه و عاشته و این سعیه الخدری,ه نهد وله تن آلاسمم و ای 

الحمراء و ابن عباس و ثوبان مولي النبی و عبد الله بن جعفر و علی و 

الحسن بن علی (ع) فی قریب من آربعین طریقا. 

و روتها الشيعة عن علی و السجاد و الباقر و الصادق و الرضا (ع) و ام 
ة و آبي ذر و آبی لیلی و ابی الأسود الدولی و عمرو بن میمون الأودی 

و سعد بن آبی وقاص فی بضع و ثلائین 

فان قیل: ان الروایات انما تدل علی شمول الابه لغلی:و:فاطمه و الحسنین 

(ع) ولا یناقی دلی شمولها رواخ النبی ص کما نفیوم»وقوع آلایة فی سیاق 

خطابهن. ۱ 

قلنا: آن کنیرا من هذه الروایات و خاصة ما رویت عن ام سلمة- و فی بیتها 

نزلت الایة- تصرح باختصاصها بهم و عدم شمولها لازواح النبی و سیجیء 

الروایات و فیها الصحاح. 

و 
بهن 

قلنا: انما الشأن کل الشآن فی اتصال الاية بما قبلها من الایات فهذه 

الأحادیث علی کثرتها البالغة ناصة فی نزول الاية وحدهاء ۱ 

رواية واحدة نزول هذه الأایة فی ضمن آیات نساء النبی و لا ذکره آحد حتی 

الفائل باختصاص الايبة بازواج 
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النبی کما ینسب الی عکرمة و عروةء فالایة لم تکن بحسب النزول جزءا 

من آیات نساء النبی و لا متصلة بها و انما وضعت بینها اما بآمر من النبی 
ص او عند التالیف بعد الرحلة, هنیدم آرق انط «و فرن ف وگ 

اسسانها را الا له فد ارتفاع آية التطهیر من بین جملها, فموقع آية 

التطهیر من آية «و قَرّن فی بیُوتکن کموقع آية «الَوَم یس الذین کفَروا» 

من آية محرمات ار کات تور المائدخ, و قد تقدم الکلام فی ذلک فی 

الجزء الخامس من الکتاب. 

۵ بالبتاء علی: ها نموم نضیر اقظه اج آلیت آننما خاصا- فی عرف القرآن- 

بهوّلاء الخمسة و هم النبی و علی و فاطمة و الحسنان (ع) لا یطلق علی 

غیرهم, و لو کان من آقربائه الأقربین و ان صح بحسب العرف العام اطلاقه 


ات ال هه ی ای هیا ی اه 


هیئة فی الشیء توجب التجنب و التنفر منها, و تکون بحسب ظاهر الشیء 
کرجاسة الخنزیر, قال تعالی: «أو لحم خنزیر فان رجسن».: الأنعام: 45 و 
بحسب باطنه- و هو الرجاسة و القذارة ام و کالشرک ۵ الکفن به ان 
العمل السیی. قال تعالی: ِِ 
«و ما الذین فی فُلَوبهمْ مرَضن یت رِجُسا الی رِجُسهم و مائوا و هم 
کافژون».: التوبة: 
5 و قال: «و من پر أن له یَعْعلٍ صَدرة ضَْفاً حرجاً کانما یََقَد هی 
السماء گذلک بِجْعَل ال عَلّیِ الذین لا بُوْمِتُونَ»: الأنعام: 125 
۵ ما کان فهو دراک نفسانی ۳۳ شعوری من تعلق القلب بالاعتقاد 
الباطل آو العمل السیی و اذهاب و اللام فیه للجنس- ازالة کل 
هه حتف فی, النفس تخطیم خی الاعفاد. و العمل فنظیین علی العضمه 
الالهية التی هی صورة علمية نفسانية تحفظ الانسان من باطل الاعتقاد و 
سپبی 
علین ایک ی آن ارادة التقوی آو التشدید فی التکالیف لا تلائم اختصاص 
الخطاب فی الاية بأهل البیت. و عرفت آیضا آن ارادة ذلک لا تناسب مقام 
النبی ص من العصمة. 

فمن المتعین حمل [ذهاب الرجچس فی الاية علی العصمة و یکون المراد 
0 فی قوله: «و بر 2٩‏ تطهیرآ»- و فد آکد-بالفضدر زراله انز 
الرجس بایراد ما بقابله 
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بعد |ذهاب اصله. و من المعلوم ان ما یقابل الاعتقاد الباطل هو الاعتقاد 
الحق فتطهیرهم هو تجهیزهم بادراک الحق فی الاعتقاد و العمل, و یکون 
المراد بالارادة آیضا غیر الارادة التشريعية لما عرفت آن الارادة التشريعية 
التی هی توجیه التکالیف |لی المکلف لا تلائم المقام صلا. 
و المعنی: ان الله سبحانه تستمر ارادته آن پخصکم بموهبة العصمة باذهاب 
الاعتقاد الباطل هدند ااعمل السییّ عنکم آهل البیت و ایراد ما 1 ان 
ذلک علیکم و هی العصمة. 
قوله تعالي: و اد کزن ما تن قن ارات اللّه و الَحکْمَة نّ ال 
کان لطیفاً خبیرا» ظاهر الشیاف المر اه بالذکر ما یقابل النسیان اذ هو 
المناسب لسیاق التأکید و التشدید الذی فی الایات فیکون بمنزلة, الوضیه 
بعد الوصية بامتثال ما وجه الیهن من التکالیف, و فی قوله فی روک تأکید 
اخر. 
و المعنی: و احفظن ما یتلی فی بیوتکن من ایات الله و الحکمة و لیکن 
ی لا ی 
و آما قول بعضهم: ان المراد و اشکرن الله اٍذ صیرکن فی بیوت یتلی فیهن 
القرآن و السنة فبعید من السیاق و خاصة بالنظر الی قوله فی ذیل الابة: 


«انْ اللدٍ کان لطیفاً خبیرآ». 

قوله تعالی: «انَ الم میم و المَسلماتِ و الَمْومنین ات الخ 
الاسلام لا یفرق بین الرجال و النسا ی ان را له , و قد آشار 
سبحانه الی ذلک ِِِِ مثل ۰ «یا ی ناس ات ناک مهن کر 5 
۳۹ 5 جَقلنا کم شعوباً چ قبایّل لتعارفوا نَّ اکرَمَکمٌ عند اللّه قا کم »,: 
الحجرات: ۱ ۱ 

«آثّی لا آَضیعٌ عَمَلَ عامل نکم من ذکر أو نی : ال عفران» 9 1 تم صرح 
به تفصیلا فی هدذه الایة. 

فقوله: «انَ الخت ایض 5 ا لمات و امین 5 الَمْوْمنات المقابلة بین 
الاسلام و الایمان تفید مغایرتهما نوعا من المغايرة و الذی یستفاد منه نحو 
مغايرتهما قوله تعالی: ۱ 
«قالت لاقرات اهنا فل ام مها لک فُولوا أسْلقنا و خل الایما 
فی قَلوبکَم 
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- الی آن قال- ایتمَا الْموَنُون الذین منوا بالله وتو له بخ لخ یرژتابوا و 
جاهَذ وا بأَموالهم 5 لْفُسهم فی سبیل اللّه»,: الحجرات: 15 یفید اولا آن 
الاسلام هو تسلیم الدین بحسب العمل و ظاهر الجوارح و الایمان از قلبی. 
و کانبات ان الایمان الذی هو آخرد قلبی اعتقاد و اذعان باطنی بحیث پترتب 
علیه العمل بالجوارح. 

فالاسلام هو التسلیم العملی للدین باتیان عامة التکالیف و المسلمون و 
المسلمات هم المسلمون لذلک و الایمان هو عقد القلب علی الدین. بحیثت 
پترتب علیه العمل بالجوارح و الموّمنون و المومنات هم الذین عقدوا 
قلوبهم علی الدین بحیث یترتب علیه العمل بالجوارح فکل موّمن مسلم و لا 


و قولمت هق القاشض ۶ القانتات. القتفته علی .ها قیل لروم. الطاعد: ه 
الخضوع و9 قوله: +5 الصَادقین 0 الصادقات الصدق مطابقة ما یخبر به 
الانسان آو یظهره, للواقع. فهم صادقون فی دعواهم صادقون فی قولهم 
صادقون فی وعدهم. 

و قوله: 5 الصّابرین 5 الصّابراتِ فهم متلبسون بالصبر عند المصيبة و 
النائبة و بالصبر علی الطاعة و بالصبر عن المعصية, و قوله: «و الخاشعین و 
الخاشعات. الخشهع عدلل -نای: بالقلب» کفا ان الخضوع -ندلل::طاهری 
بالجوارح. 

و قوله: 5 الْتَصَدقین 5 المْتصدقات و الصد قة انفاق المال فی سبیل الله 
و منه الزکاة الواجية, و قوله: «و الَایْمینَ و الطَایّماتِ بالصوم الواجب و 
المندوب. و قوله: م ۱ 

«و الْحافظین مرجم و الْحافظاتِ ی لفروجهن و ذلک بالتجنب عن غیر ما 


ال له یی و ول ال اه سا واله ات ی للم ی 
حذف لظهوره و هم الذین یکثرون من ذکر الله بلسانهم و جنانهم و یشمل 
الصلامو ال 0 

و قوله: «آعذ اللة لَهَمٌ مَغْفرَة و آجرا عظیما» التنکیر للتعظیم. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «یا با اللّینْ قُلْ لارْواجکَ کان سیب 
نزولها آنه لما رجع رسول الله ص من غزوة خیبر- و آصاب کنز آل آبی 
الحقیق قلن آزواجه آعطنا ما آصبت- فقال لهن رسول الله ص قسمته بين 
الفتران فی تفر الق امه 

ققضبن من ذلک, و قلن: لعلک تری آنک |ن طلقتنا- آن لا نجد الأکفاء من 


قومنا یتزوجونا؟. 
فانف الله عز و جل لرسوله فأمره آن یعزلهن- فاعتزلهن رسول ۳ 
فی مشربة آم ابراهیم- تسعة و عشرین یوما حتی حضن و طهرن- نم آنزل 


الله عز و چل هذه الاية و هی آية التخییر- فقال: «یا ها الیش کل لاکواجک 
الن قعله آکرا عظیها» نقامت آم .مد آول. هن عافت فعالت مد اخبرت 
و ای ما ی 

اقول: و روی ما یقرب من ذلک من طرق اهل السنة و فیها آن اول من 
ات اه تس ی ار 

و فی الکافی, باسناده عن داود بن سرحان عن آبی عبد الله (ع): آن زینب 
بنت جحش قالت: بر ول الب آن ای لا ان لاد رها یرجه و 
قد کان اعتزل نساءه تسعة و عشرین لیلة- فلما قالت زینب الذی قالت 
تفت الله‌عیر اتیل الی مخمد.ض ففال: «قل لا واحی تین کاتهضا- فقان 
بل نختار الله و رسوله و الدار الاخرة. 

۵ فیه: بزساده عن رین الق سم فن آیی شید الله (ع) قال ۸ سالتف هن 
رجل خیر امرأته فاختارت نفسها بانت؟ قال: لاء |نما هذا شیء کان لرسول 
الله ص خاصة آمر پذلک ففعل, و لو اخترن أنفسهن لطلقهن و هو قول الله 
عز و جل: «فْل لارُواجک- ان کتن رگن الحیاة الْئیا ‏ زیتتهاء فَتعالین 
منکن و سکن سراحاً جمیلا». 

و فی المجمع. روی الواحدی بالاسناد عن سعید بن جبیر عن این عباس 
قال: کان رسول الله ص جالسا مع حفصة- فتشاجرا بينهما فقال لها: هل 
لک آن آجعل بینی و بینک رجلا؟ قالت: نعم. 

فارتیل الی, عمر قلما آن دحل علبهما فال, لها تکلمی. فقالت: با خسول 
الله تکلم و لا تقل الا حقا- فرفع عمر یده فوجا وجهها- ثم رفع یده فوجا 


وجهها-. 
فقال له النبی ص: کف فقال عمر: یا عدوة الله النبی لا یقول الا حقا و 
الذی بعثه بالحق, لو لا مجلسه ما رفعت یدی حتی تموتی- فقام النبی ص 


فصعد ۲ 
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(لی غرفة فمکت فیها شهرا- لا یقرب شیتا من نسائه یتغدی و یتعشی فیها- 
فانول الله تعالی هدم آلابات: 

و في الخضال, عن الصادق (ع) قال*؛ تزوج رسول الله ص بخمس عشرة 

امرأة- و دخل بثلاث عشر امرأة منهن, و قبض عن تسع فأما اللتان لم 

یدخل بهما فعمرة و سنا. و آما الثلاث عشرة اللاتی دخل بهن فآولهن خديجة 

ول اه وه وه ام سدح و اسحی هید بت بت مهم 

بن الحارث أم المساکین, ۱ 1۳ ی 
فیان" مت از ۳ زینب بنت عمیس- تم جويرية بنت 

(2 

و اسان هم متا آ ریا مض تاره اف ورات ‏ ص ‏ 
و التسع اللاتی قبض عنهن عائشة و حفصة و آم سلمة- و زینب بنت جحش 

و میمونة بنت الحارث- و آم حبیب بنت آبی سفیان و جويرية و سودة و 

۱/۱ ۱۳9 2۳ نم آم سلمة ثم ميمونة. 

وک اس وم ی «یا نساء یت 2 من یت منکن الأیتین: زود تما 

عن آبیه عن علی بن الحسین (ع: اه 

قال: فغضب و قال: نجن آحری آن یجری فینا ما آجری الله فی آزواج النبی 
من آن نکون کما تقول- نا نری لمحستتا ضعفین من الأجر و لمسیتا 

ای مسندا عن آبی عبد الله عن آبیه (ع): فی هذه الایة «و 

لا تبرَجْن بزح الجاهیّة الأولی قال: آی ستکون جاهلية آخری. 

آقول: و هو استفادة لطيفة. 

قیال اشینهاترم الظتزانی عی ام له آن عل اللهاص عال 

لعاطیه: انتینی برویک و اننیه فعاغت بهم*خالفی. مسول الله ض قلیهم 

کفاه فدگاه رو خن فا للم ان ها ان معمر نی 

لق ال مهف فا ی 
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و برکاتک علی آل محمد- کما جعلتها علی آل |براهیم انک حمید مجید-. 

قالت آم سلمة: فرفعت الکساء لادخل معهم- فجذبه من یدی و قال: انک 

علی خیر 

اتف ان ارام یلاع اس 

باسناده عن ام سلمة. 


و فیه, آخرج ابن مردویه عن آم سلهة قالت": نزلت هذه الایة فی بیتی 
«ما بریذ ال لدب عَتکم الاخس اه لت و یرک تطهیرآ» و فی 
البیت سبعة جبریل و میکائیل- و علي و فاطمة, ف الکسن و الحسین.و: نا 
1 انک علی 
خیر انک, زد ماع ای 

۱ 
مردویتگن آخ مه روخ النیی: ان ول اه کان توا علی(هنامد 
له- علیه کساء خیبری فجاءت فاطمة ببرمة فیها خزیرة- فقال رسول الله 
ص؛: : ادعی زوجک و ابنیک حسنا و حبسینا- دس ی 
علی رسولٍ الله ص «اٍنما پرید ذ ال تدقت عنکم رعش هل ات 

بطَر کم تطهیرآ». 

فأخذ النبی ص بفضلة |زاره فغشاهم ایاها- ‏ ثم آخرج یده من الکساء و أوماً 
بها الی السماء- ثم قال: اللهم هولاء آهل بیتی و خاصتی- خادهت: عنمم 
۳ و طهرهم تطهیرا, قالها ثلاث مرات 

قالت ام سلمة: فا ی فقلت: با زشتول: الله هه انا 
معکم؟ فقال: 

انک الی خیر مرتین. 

آقول: و روی الحدیث فی غاية المرام. عن عبد الله بن آحمد بن حنبل بثلاث 
طرق عن ام سلمة و کذا عن تفسیر الثعلبی 

و فیه, آخرج ابن مردویه و الخطیب عن آبی سعید الخدری قال: کان یوم أم 
سلمة آم المومنین- فنزل جبریل الی رسول الله ص بهذه الاية «اتّما پرید 
اللة لیدهت عنکم التخسن "ال البینت و بُطْرَکَم تطهیرا» قال: قذعا وش و[ 
الله ص بحسن و حسین و فاطمة و علی- فضمهم الیه و نشر علیهم الثوب, 
و الحجاب علی ام سلمة مضروب, ثم 

المیزان فی تفسیر القران, 16 ص: 318 

قال: اللهم هوّلاء اهل بیتی- اللهم آذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا, 
قالت آم سلمة: فأنا معهم یا نبی الله؟ قال: له 


خیر. 
قال: 

قال رسول الله ص: نزلت هذه الأبة فی خمست- فی و فی علی و فاطمة و 
حیسن _و حسین- «اٍنما برد الله لب هت عنم ال خسن آقل ات بای که 
تطهیرآ»: 

افول هام انصافی تایه الفرام فن ‏ تعشی‌نفی تسه 

و فیه, اخرح الترمذی و صححه و ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و صححه 
و ابن مردویه و البیهقی فی سننه من طرقعن لم سلمة قالت: فی بیتی 


نزلت: «لما بُرید ال یهت عَْکُمْ امس أمْل الَتیِتِ و فی البیت فاطمة 
و لیهه الخس مجاهم رسول اللط ص بکساع کارد یمه نم 
قال: هوّلاء آهل بیتی- فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا. 

قرف اه الفراش کی لعمید ی ال رایعم الستون ات اد بت 
الصحیحین عن البخاری و مسلم من مسند عائثشة عن مصعب بن شیيبة عن 
صفية بنت شیيبة عن عائشة قالت: خرج النبیي ص ذات غداة- و علیه مر ط 
مرحل من شعر آسود فجاء الحسن بن علی فادخله- ثم جاء الحسین فأدخله 
معه ثم جاعت فاطمة فأدخلها- نم جاء علی فادخله ثم قال: آنما برد ال 
یدب عم ارس أهل الّتِ- و بر تطهیرا 

و اور اخرج ابن, ۲۷۷۳ قال: لما دخل 
علی بفاطمة جاء البی ص آربعین صباحا الی بایها- یقول: السلام علیکم 
اهل البت ور وحفة الله,و بر‌کانم الصلاه:رجمکم للم نما بربة اللة ناوت 
کاس اف لت و تقد تطفیرا انا کرت لس ارم انا شام 
ان بتالمتم. 

و فیه, اخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: شهدنا رسول الله ص تسعة 
آشهر- یأتی کل یوم باب علی بن آبی طالب عند وقت کل صلاة- فیقولی: 
الشلام علیکم ویرجمه الله و برکاته اهل البت‌ اما تربد الله یهت عنکم 
الرچس اف ات و یرم تطهیرآ» آقول: و رواه آیضا عن الطبرانی 
خر و رات ول اهر 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج16, ص: 319 

باییاب یه فاظیه بنه اسف یمیلسا تالغ الایت 

و آیضا 

۱[ ی 
الیباب خی شم یی علی یی الاب» مه فال لاه الصلام ها 
برد ال ليدَمت الاید. 

و رواه آیضا عن ابن آبی شيبة و آحمد و الترمذی و حسنه و ابن جریر و این 
المنذر ۵ الظی رآنیه لخاد و صتحه و تن مر مهن انفن: و لاه آن 
رسول له ص کان یمر بیاب فاطمة- ,اذا خرج الی صلاة الفجر و پقول: 
الصلاه یا آهل البیت الصلاه- ما رید ال لب کم الرَجُسَ هل الیْتِ- 
و بطَهُرَکُمْ تطهیرآ. 

0 و الرواات:فن‌بهفه الضانن: من طرق آهل اه کیره و کمن 
را اد را ار 
العبقات. 

مت ای زاف یی اسان فن شین ان قال توظا غای 


زین رقم فقال خطیا سول للع فقال: الا زنی‌تر کت فیک ازنمزی > 
احدهما کتاب الله غز و حل- من اتبعه کان علیسصی و من رکه کان علی 
ضلالة, ثم آهل بیتی آذکرکم الله فی آهل بیتی ثلاث مرات-. 

فلا هی اهل اوه ماه له اه هت کته ای خرف ااحتاقه 
تعدی ال قلی و ال‌معباس و ال و وال کفیل, 

و فیه, آیضا عن مسلم فی صحيحة باسناده عن یزید بن حیان عن زید بن 
ارقه قالءقال تنل اللم‌ض ۰ ان نار ی فیکم التعان< آحدهها کتات اناد 
هو حبل الله- من اتبعه کان علی الهدی و من ترکه کان علی ضلالة. فقلنا: 
غن احلرسته اوه : فا[ 

لیم الله ان العرآهتکون مغ الرجلن العضرت قم الدهر نم بطلعیا. فتر الن 
اقلها ورقعمها: احل بتة اصله و عضبته الدین خرموا الضدعه بعده: 

آقول: فسر البیت بالنسب کما یطلق عرفا علی هذا المعنی, یقال: بیوتات 
العرت یفعتین الاتسات, لکن الروایات السانقة عن آم .سلمة وغیرها دیع 
ها المعتی, و عسیر اه الست بعلن عفاطعه‌و اسمها (ع: 
وت 
الحبشة- 

اف ول توا رت 320 

ها حقفر ی ایس‌طالت 1 
نزل فینا شیء من القرآن؟ قلن: لا 

1 ص فقالت: يا رسول الله- اٍن النساء لفی خيبة و خسار, 
فقال (ص): و لانمن لا بدکرن بخبر کما ید کر الرجال::فاتزل 
الله تعالی هذه الاية «اِنْ الَمْسّلمین و الَمسْلماتِ الخ. 

افو قی‌ انا ار ات العا ناه هی ام سلیه: 
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(بیان) 


الیات آعنی قوله: «و ا؛ تفول للْذی آئعم اللّةْ علَبّه الی قوله- و کان ال 
تا ای ات و رل ای ۳ 
قد اتخذه ابناء و لا یبعد آن تکون الاپة ااولی اعشی قوله: «و ما کان لِمَوْنِ 
و لا مَوَمِتَةٍ» الاية, مرتبطة بالایات التالية كالتوطنة لها. 
قوله تعالی «و ما کان لِمُوّن و لا مُوْمتَةٍ |ذا قضی ال 5 و سول مرا أنْ 
تکون هم الْْیَرَة من أَمرهم الخ, ۱ 
القضاء التشریعی دون آلتکوینی فقضاء الله تعالي حکمه التشریعی فی 
شیف ضها بجع ال اعمال الفاد آوتضر قه قی: فان همست تهم بواتطه 
رسول من رسله, و قضاء رسوله هو الثانی من القسمین و هو التصرف فی 
شأن من شئون النایسس بالولاية التی جعلها الله تعالی له بمثل قوله: «التَبیٌ 
آوّلی بالَْوْمنینَ من ْفَسِهم . 
فقضاوه (ص) قضاء منه بولایته و قضاء من الله سبحانه, لأنه الجاعل لولایته 
الفتقد آمزه: و یشهد سیاق قوله: «ذا قصی ال و و امرا»خیت جعل 
الأمر الواحد متعلقا لقضاء الله و رسوله معاء 1 آن المراد بالقضاء 
التصرف فی شئون الناس دون الجعل التشریعی المختص بالله. 
و قوله: «و ما کان لِمُوْمنِ و لا مُوْمتَةٍ» آی ما صح و لا یحق لأحد من 
المقمننن و الفففات. ان یثبت لهم الاختياي من آمزهم شنت باون .ها 
شاءوا و قوله: «[ذا قصّی ال 5 و سول أمرا» ظرف لنفی الاختیار. 
و ضمیرا الجمع فی قوله: فد ایا ساسا 
وت لوقوعهما فی حیز النفی و وضع الظاهر 
1 آن یکون لهم الخيرة فیه للدلالة علی منشا توهم 
الخيرة و هو انتساب الامر الیهم. 
و المعنی: لین اد ی الم یی و السات اذا قضی الله و رسوله 
بالتصرف فی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 322 
آمر من آمورهم ات انا مج خی تاه الیهم و کونه آمرا 
من امورفم فستا روا فته عبر ماافضی الله و رضوله رل عایفم آن. شعوا 
را ای روا 
و الاية عامة لکنها لوقوعها فی سیاق الایات پ التالية یمکن آن تکون کالتمهید 
لما سیجیء من قوله: «ما کان مه مَحَمَدٌ آبا َحدٍ من رجالِکَمْ الاية, حیث یلوج 
منه آن بعضهم کان قد اعترض علی تزوج النبی ص بزوج زید و تعییره بأنها 
کانت زوج ابنه المدعو له بالتبنی و سیجیء فی البحت الروائی بعض ما 


بتعلق بالمقام 

قوله تعالی: «چ لا تفول للّذی آئعم ال یه و آنْعقت یه فیک عَلیک 
تک اتف له انس اجن الایه الهر ادها الدی انعم الله علیة ,و اعم‌النی 
علیه زید بن حارثة الذی کان عبدا للنبی ص ثم حرره و اتخذه ابنا له و کان 
تحته زینب بنت جحش بنت عمة النبی ص آتی زید النبی تا 
طلاق زینب فنهاه النبی ص عن الطلاق ثم طلقها زید فتزوجها النبی ص و 


نزلت الایات. ‏ ,ٍ 

وله اه لها واه مان یه ات ی 
قوله: ای ۰ 
قوله: 


آخسی غایی تفجکتو اکق الله کباب عن الکت فن تطلیفهام و لا بحلو من 
اشماه باصرار زد علی تطلنقها ۱ 
و قوله: «و تجفی فی تقیک ما ال مبدیه آی مظهرم «و ت" تخشی الا 
له أَحَقٌ آن تخشاة ذیل الابات آعنی قوله: «الذین یعون رسالا ۰ 
سوه و لا شون اعدا زا اللهدلیل علی ان خستة (ص) الناتن 
خشية علی نفسه بل کان خشية فی الله فأخفی فی نفسه ما 
1 
فص فا و ولی: انز شا فی انهاق العامر هم هد الخوف کما خر لین 
خوفا مذموما بل خوف فی الله هو فی الحقيقة خوف من الله سبحانه. 

و قوله: «و تخشی التّاسّ و ال أَحَودٌ آن تخشاخ الظاهر فی نوع من العتاب 
ردع عن نوع من خشية الله و هی خشیته عن طریق الناس و هداية الی نوع 
آحر من کته تعالی و آنه. کان من الحری آن بخشی الله دون آلاین- و( 
یخفی ما فی نفسه ما الله مبدیه و هذا نعم الشاهد علی آن الله کان قد 
فرض له آن یتروج زوج زید الذی کان تبناه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 323 

لیرتفع بذلک الحرج عن المومنین فی التزوح بأزواج الأدعیاء و هو (ص) کان 
یخفیه فی نفسه |لی حین مخافة سوء آثره فی الناس فامنه الله ذلک بعتابه 
علیه نظیر ما تقدم فی قوله تعالی: «یا یا الرَسْول بلِعٌ ما آزل الیک من 
ریک الی قوله- و ال بَعَصِمُکَ من التّاس الاية. 

فظاهر العتاب الذی یلوج من قوله: «و تَخْشی اللّاسّ و ال أَحوٌ آن تخشاة 
فسوی لاتضاون و بایید افتری قبال طعن الطاعنین ممن فی قلوبهم مرض 
نظیر ما تقدم فی قوله: 

«عفا الله یله ارت له ی لک الدنت ضَدفُوا و تَعْلَم الکاذبین»: 
التوبة: 43. 

و من الدلیل علی آٌنه انتصار و تأیید فی صورة العتاب قوله بعد: «قلََا 
قضی بو ملقا قطرا #۶عنا کهاه بت اخبر خر تتفیعه اباها کانه آمز خارج 


1 


یط 


4 


عن ارادة النبی ص و اختیاره ثم قوله: «و کان أمْرٌ له مَْعولا». 

فقوله: «قَلقّا قضی رَبذ مثها وطرا روجناکها» متفرع علی ما تقدم من 

قوله: 

و هی ی تلبیک قا له ندیه و قضاء الوطر منها کناية عن الدخول و 

التمتع. و 

«لکی ِ غلی, الموشتن: خر فین آروام. ادغتاتیق انا فشها متقن 

وطرا» تعلیل للتزویج و مصلحه للحکم. و قوله: «و کان آَْرّ اللّه مَفْعْولا» 

فص دلک عظهو آن الی کان اس هه ی یه هیا فرض لا: 

له آن یتزوجها لا هواها و حبه الشدید لها و هی بعد مزوجة کما ذکره جمع 
من المفسرین و اعتذروا عنه نها حالة جبلية لا یکاد بسلم منها البشر فان 

فیه ولا ملع ان کون یت لا تقو علیه اتید الا لمیهه و تاناه انم لا ی 

حینئذ للعتاب علی کتمانه و اخفائه فی نفسه فلا مجوز فی الاسلام لذکر 

حلاتل الانتی هلت نید 

قوله تعالی: «ما کا قیاق رهز ای هد 

التعیه الاتهام فان صرض له فا ای یه له و آتقمه مرن فیل هو 

فی. الحفاض بفعتی ارباخة و النسو الخرخ پا ای را 

ی ۱ 

لت .فا کان علی ال ریما ع ال له ابا الله ای 

یکون علیه حرج فی ذلک. 

المیزان فی تعیننم الفرآن, 167 ص : 324 

و قوله: «سنة الله فی الذین وا مق کل اسم موضوع موضع اه 

فیکون مفعولا مطلقا و التقدیر سن الله ذلک سنة, و المراد بایذین خلوا من 

قبل همتیاگ و ال الماضون بقرينة قوله بعد. «الذین یعون 0 
لله الخ. 

ِ «و کان أ اللّه قدراً مَفدّورآ» آی یقدر من عتذه لک اخد ها لاتم 

حاله و یناسبها, و الأثبیاء لم یمنعوا مما قدره الله و آباحه لغیرهم حتی یمنع 

النیی ص من بعض ما ,قدر و آبیج. 

قوله تعالی: «الْذین یلْعُونَ رسالات اللّهٍ و بَحْسَوتة و لابخشون آحدا الا ال 

ال الموضول»ستان للخوصول المتقدم اعنی 19 «الّذین حَلَوّا من قَبل . 

الخشیه هی تاند خاض للعلن: کنا ‏ ساسس ا الست ام 

یتوقع منه المکروه, یقال: ی 

یفعل بی کذا, و الأنبیاء پخشون الله و ان احدا یوم اه عم ی 

الوجود عندهم الا الله. 

و هذا غیر الخوف الذی هو توقع المکروه بحیث یترتب علیه الاتقاء عملا 

سواع کان فقه بانن قلیی اد لا عانه اهر عملی .رها سس ال الاتیباع کقوله 


تعالی حکاية عن موسی (ع): «قَقَرَرَث مِنْكَم لا جِفثْکم».: الشعراء: 21 و 
قوله فی النبی, هو : ۱ ۱ 

و اما تخافنٌ من قَوّم خیاتة».: لانفال: 8 و هذا هو الاصل فی معنی 
وا یر ان اه ری اخض هام[ ان زان 
قوله: «لعُونَ رسالات الله و یَکْسَءتهُ الخ, یلوح آلي آن المنفی هو الخشية 
فی تبلیغ الرسالة. علی آن جمیع آفعال الانییاء کآقوالهم من باب التبلیغ 
و قوله: ۱ ۱ ۱۷ 
فیجب آن یخشی و لا یخشی غیرو. 

قوله تعالی:» ما کان فحقّ؟ آبا دم رجكُةٌ و لن سول ال و خاتم 
ک بز تا ۱ 
الموجودین فی زمن الخطاب حتی یکون 
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تزوجه بزوج آحدهم بعده تزوجا بزوج ابنه فالخطاب فی قوله: «من رجالِکَم 
للتاسن الموحودین کی رفن ترول اه و تراد بالرعال ما عقایل التسا 
۱ ۱ ۱ ۳۳ 1 
لتشریع. 

و ال نس یی اعد مه هلان این هی زحا لک ی 
یکون تزوجه بزوج احدهم بعده تزوجا منه بزوج ابنه و زید احد هوّلاء الرجال 
فتروجه نعد تطليفة لیس تزوجاءبزوج الاتن حفيفة و آما تننیه: زیدا فانم ۱ 
پترتب علیه شیء من آثار الأبوة و البنوة و ما جعل آدعیاء‌کم آبناءکم. 

و اما القاسم و الطیب و الطاهر «1» و ابراهیم فانهم شاخ حیرفت نماد 
فانوا قیل آن تاقوا قلم بکفنوا ومالا نی تحص یه و ط این و 

را ای بل ساسا 

و مما تقدم ظهر آن الاية لا تقتضی نفی آبوته ته (ص) للقاسم و الطیب و 
الطاهن اهر و که تلکسن ها غرفت ایا هبتر کال اهر 
فی زمن النزول علی نعت الرجولية. 

و قوله: «و لک رَسولٌ اللّه و خاتم ان الخانم بفت ام ما یختم به 
اس از امامت به رس اقا نی نفد 

و غرفت نت ری لرساله و السیه و آن لول هه لح 
ای ال ای اس ما ای لا ی ادها 
حقائقه و لازم ذلک آن یرتفع الرسالة بارتقاع النبوة فان الرسالة من آنباء 
الفس: قاوا | اف یی ناه ا صاعت اسان 


قمن هاتظهر آن گوته (ض )شاتم این ظلزم کونه خاتما للرسل. 

و فی الاية ٍیماء الی آن ارتباطه (ص) و تعلقه بکم تعلق الرسالة و النبوة و 
آن ما فعلد کان بار من ن الله سبحانه 

و قوله: هل ی یا ی زا ان اه 


0 ها ما هو مهرد قافتا سلطا افیا 
للقاسم. ۲ 


(بحث روائی) 


و ات آنا خیر منه حسبا 


ِ امرآة فیها حدخ- فأنزل الله «و ما کان لِمَوّمن و لا مُوْمتَةٍ» الاية 


ص- ب+«»«ثح«ث«ثح«ثح«ح«ح«9«ِ ء قالی انا ی 
الله فزوجنا عبده فنزلت. 

اقول: و الرواتان اسبه باتطعق متهما سیب لول 

هقی العیون:فی باب مجلس الرضا ۲[ مع آصحاب الملل- 
فی حدیت یجیب فیه عن مسألة علی بن الجهم فی عصمة الأنبیاء. 

قال: و آما محمد ص و قول الله عز و جل: ی سس 2۱۱ 
مَبُدٍیه- و تخشی الثاس و اللهٌ احق أنْ تخشاه فان الله عز و جل- عرف نبیه 
ص آسماء آزواجه فی دار الدنیا- و آسماء آزواجه فی الأخرة و آنهن آمهات 
الموّمنین- ۵ ار فم یی له زر ری سود و هی یومتذ تحت زید بن 
حارثة- فأخفی (ص) اسمها فی نفسه- و لم یبده لکیلا یقول آحد من 
المتافقین: آنه قال فی ِ میت سح سا او تاهج تا 


و «و تشی الا و له آعط بان شاه بعتی فی سک 
الحدیت. 

آقول: و روی ما یقرب منه فیه عنه (ع) فی جواب مسالة المامون عنه فی 
عضفة آلانیاء: 


و فی المجمع.: فی قوله تعالی: 9و ی تک 2۱ مبدیه قیل: ان 
الذی آخفاه فی نفسه- هو آن الله سبحانه آعلمه- آتها نشتکون:من ارواجه و 
آن زیدا سیطلقها- فلما جاء زید و قال له: اریخ ان اظلق :ویب قال له: 
امفنیک علیی روک فقال 
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سبحانه: لم قلت: امسک علیک زوجک- و قد اعلمتک انها ستکون من 
و روی ذلک عن علی بن الحسین (ع). 

و فی الدر المنئور, اخرج احمد و عبد بن حمید و البخاري و الترمذی و ابن 


بن حارئة یشکو زینب الی رسول الله ص- فجعل رسول اللم‌ص یقول: اتق 
و امسک علیک زوجک فنزلت: تحفیدفی تفسی قا الله ندیه 


قال انس: فلو کان رسول الله ص‌ کاتما شیتا لکتم هذه الاية, فتزوجها 


اقول: و الروایات کثيرة فی المقام و آن کان کثیر منها لا یخلو من شیء و 

قی الروایات ما ادلم سول الله ض علیاس ام من کشا نب با ارلم علی 

تب چم سای اطعم ای الحیر و للع وفی الرواناترای کانت 

نفتخر علی سائر نساء النبی بثلاث آن جدها و جد النبی ص واحد قانها کانت 
بنت اميمة بنت عبد المطلب عمة النبی ص و ان الذی زوجها منه هو الله 

تایه مان التقفی یل . 

وف المجمع: فی فوله تعالن: « وگول اناد و خاتم اللییينَ : و صح 

الخوت عن خرن یداه عی الیی ض فال: سای فب باه کل 

رجل بنی دارا- فاکملها و حسنها الا موضع لبنة. فکاب من دخلها و نظر الیها 

فقال: ما آحسنها الا موضع هذه اللبنة. قال (ص): فأنا موضع اللبنة ختم بی 

الانتا۶ آخرده الساریوعسمافی صخیک‌ها: 

آقول: و روی هذا المعنی غیرهما کات فص ۵ تسایر افو ان 

مردویه عن غیر جابر کبی سعید و آبی هريرخ. 

و فی الدر المنتور, آخرج اين الاری فی المصاحف عن أبی کید ی 

آنا آقرنهما فقال لی: 

آقرئهما و خاتم النبیین بفتح التاء. 
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نا ال ین منوا ادْکَرُوا ال دکراً کثیراً (41) سَیجوة بُکُرَةَ و صیلاً (42) 
و الدی نی فک و ماه رگم 7 من الطلمات الیٍ اور و کات 
۱ 3 تَحيلهم یوم بلقَوَتة و 


۱ 
۳0 
۷ ۵ 6 
ح‌ 


بیان 


اات و اون ای الذکر والسعو رهم موه الوعه الخیل 
و تخاطب النبی ص بصفاته الکريمة و تامره آن یبشر الموّمنین و لا یطیع 
الکافرین و المنافقین, و یمکن آن یکون القبیلان مختلفین فی النزول زمانا 
قوله تعالی: «یا ها الذین آمئوا اْکژوا ال ذکُرا گثیرآ» الذکر ما یقابل 
اسان مه معا رای و ال رو اه ها سا ایس 
آتتسا ند و صفاته فهو بعض مصادیقر الذکر. 

قوله:تغالی: «و تشحو بکيخ 5 اضیلا4 النسبیه هه ااتتزبه ,و هو متل الذکر لا 
ی فلی ال وان کا انط سمل ان اه بعش مصاون 
التسبیح. 

و البکره ایا امه ای وت و 
المیزان فی تفسیر القرآن, 106, ص. : 3209 

لما فیهما من تحول الأحوال فیناسب تسبیحه و تنزیهه من التغیر و التحول و 
کل نقص طار, و یمکن 2 یکون البکرة و الأصیل معا کناية عن الدوام 
کاللیل و النهار فی قوله: 

«یسبجون له بالیل, و التهار»: حم السجدة: 38. ۳ 

قوله تعالی: «هَو الذی بضَلی عََیْکَم و مَلائْنَة لیْحرجَکَم من الظلماتِ الی 
ی ام 
الاستای فلت بالات ها سب البه و لولی فیل: ان الصلان من له 
الرخفتوض الملاه سار من لاس الضاء لکن آلنی نست هن 
الصلاة الی الله سبحانه فی القرآن هو الصلاخ بمعنی الرحمة الخاصة 
بالم‌متین وهی التی تترقب غلیها سعادة العقبير و الفلاخ المونه و لذلک 
علل تصلیته علیهم بقوله: «ْکْرِجكمٌ من الطلْماِ ای النورٍ و کان 


2 


اه رجیما». 
قد رتب سحانهفی کلام علي نانهم له نسیانه هم و علی ذکرهم( 
ذکره, لهم فقال: «تَسوا اللة فَتَسيهَم».: اوه 7 و قال: «قاذکرونی 


اک کم»: ۰ 2 و تصلیته علیهم ذکر منه لهم بالرحمة فان ذکروه 
7 
و من هتا یظهر آن قوله: «قو الذی یُصَلّی عم الخ, فی مقام التعلیل 


۳3 
«یا آیّْا الذین آعیوا امکثوا ال ذکراً کثیرآ» و تفید التعلیل آنکم ان ذکرتم 
الله کثیرا ذکرکم برحمته کثیرا و بالغ فی |خراجکم من الظلمات الی النور و 


تفا ن.عته ان الظلمات: اتمار.هن لمات الشیان و اافله ره التور. تور 

الذکر. 

و قوله: «و کان بالْمَوّمنینَ جیماٌ» وضع الظاهر موضع المضمر, آعنی قوله: 

«بالمَوْمنِیَ و لم یقل: بکم رحیما, لیدل به علی سبب الرحمة و هو 

خسن اسان 

قوله تعالی: «تَحبنهَم بوم لته سلامْ و 1 تلف آگرا گریما» ظاهر السیاق 

آر ن «تَحیتَهُمٌ مصد ر مضاف الی المفعول آی انهم یحیون- بالبناء للمفعول- 

پوم یلقون ربهم من عند ربهم و من ملائکته بالسلام ی |نهم یوم اللقاء فی 

آمن و سلام لا بصیبهم مکروه و لا یمسهم عذاب. 

و قوله: «و أعَدٌ هم جرا کریما» آی و هیا الله لهم ثواپا جزیلا 

قوله تعالی: «یا ایا الب | َرسَلناک شاهداً و مُبَسْراً و تذیرآ» شهادته 

((ص) 
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علی الأعمال آن یتحملها 0 یوم القيامة و قد تقدم فی 

قوله: «لِتکُوئوا شهداء عَلّی الّاس و یکُون الرَسَول عَلَیْکَمْ شهیدآ».: البقرة: 

112 و غیره من آیات الشهادة آنه (ص) شهید الشهداء. 

و کونه مبشرا و نذیرا تبشیره المومنین ۰ المطیعین لله و رسوله بثواب ب الله و 

الجنة و انذاره الکافرین و العلصین, بعذات الله و النان 

قوله تعالی: «و داعیاً (لی الله باژنه و سراجاً مس ۱ 

دعفتی ناس ال امان تالم مه اوه اسان دیین له تیه 

الدعوة باذن الله یجعلها مساوقة للبعئة. 

و وه (ص) سراجا منیر | هو کونه بحیت پبهتدی به الناس الی سعاد تهم و 
ینجون من ظلمات الشقاء و الضلالة فهو من الاستعارة, و قول بعضهم . : آن 

الضراد ال اه المتیر القرآن و التقدیر دا سراج منیر تکلف من غیر موجب. 

قوله تعالی: «و تشر القرمنین بان هم من الله فطلا کبیرآ»: الفضل. من 

العطاء ما کان من غیر استحفاق ممن پاخذه و قد وصف الله عطاءه فقال: 

«مَن جاء بالحستة قَلَه عَشْر آمنالها».: الأنعام: 160 و قال: «لَهُمّ ما بَشاوّنَ 

فیها و لذیا قرید ی 3۶ فیین آنه: عظین من التمات:ما لا یقایل العمل و 

هو الفضل و لا دلیل فی الاية یدل علي اختصاصه بالاخرة. 

قوله 9 «و لا ثطع الکافرین و الْمنافقین و دَغٌ أذاهُم و توکل علّی اللّه 

الخ, تقدم معنی طاعة الکافرین و المنافقین فی أول السورة. 

و قوله: «و دَغٌ أذاهْم أُی اترک ما یوذونک بالاعراض, عنه و عدم تال ره ه 

و الدلیل علی هذا المعنی قوله: «و توکل علّی الله آی لا تستقل بنفسک 

فی دفع آذاهم بل اجعل الله وکیلا فی ذلک و کفی بالله وکیلا 


(بحث روائی) 


قی الکافی تساو ی انم القدا عی اشعته الله (عفال :ها من شوه 
الا 
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و له خد هی البه [ ال کر ین له حوشتهی الب فرض الله عز و جل 
الفرائض- فمن آداهن فهو حدهن- و شهر رمضان فمن صامه فهو حده- 

لحج فمن حچ فهو حده الاک فان اه عز و جل لم برض منه بالقلیل- و , 
لم یچعل له حدا ینتهی الیه- ثم 

«یا ۳ الذین منوا اژکوا اد مورا کتیر اه و کر 2 آصیلا» فقال: 
لم‌ججعل الله له جدا بتهی [لیه: 

قال هکان ای کر الاک فد کیت ای فعه. و وه لیر آنله و ال 
معه الطعامغع ان لیر کر الله ۱ > ۳ 
ذکر الله ی لا اله الا الله-. 

و کان بحضا مرا بالا کر خی فطل السنس وعامر بالقراغع من کان 
بقرا امن ان هرا ها امیه ال کر ۵ الست الزی هرا مبه‌المراین هم 
یذکر الله عز و جل فیه یکثر برکته و یحضره الملائكة و بهجره الشیاطین- و 
یضیء لاأهل آلسماء کما یضیء الکوکب لأهل الأأرض- و البیت الذی لا قرا 
فیه القرآن- و لا یذکر الله یقل برکته و بهجره الملائکة و یحضره الشیاطین. 
و قال رسول الله ص: | لا اخبرکم بخیر اعمالکم- ارفعها فی درجاتکم و 
آ زکاها عند ملیککم- و خر لکم من الدینار و الدرهم- و خیر لکم من آن تلقوا 
عدوکم فتقتلوهم و یقتلوکم؟ فقالوا: بلی. قال: ذکر الله عز و جل کثیرا-. 

ثم قال: جاء رجل الی النبی ص فقال: من خیر آهل المسجد؟ فقال: 


اکترهم فد گرا 

و فال زصول الله نضن: من. اعطی.لسانا داکزا فلقد. اعظی. خیر الذنیا د 
الاخرت. 

و قال قی قفوم عالیه ولا ین سعک » فال: لا خسکتر ما عصلت من 
خیر لله. 


و فیه, باشتاده عنم اب آلمعزی رفعه قال: قال امیر الموعنین (ع): من ذکر 
الله فی السر فقد ذکر الله کثیرا- ان المنافقین کانوا یذکرون الله علانية و 
لا یذکرونه فی السر فقال الله عز و جل: «يراهٌن التاسَ و لا یرون رل 
الا قلیلا». 

آقول: و هو استفادة لطيفة. 

و فی الخصال, عن زید الشحام قال: قال آبو عبد الله (ع): ما ابتلی المومن 
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تتشتی» آرشف علیه .من تلا خضال: بخرمفا: افیل دب مافن ؟ فال: ۱ 
فوز داته یوم و الانضافت: من تفسه. و دک الله کتیرا: آها 0 
۱ هلا الق لا اد ماه اک مان کان هنود اکن 
را ما ال ال ی ها ره ای 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و الترمذی و البیهقی عن آبی سعید الخدری: 
ان رسل الله سا لاه افص در مهبم عادو ال 
الدا خرن الله کیا فلت رل الله ممرالعانی فسل روا 
لو ضرب بسیفه فی الکفار و المشرکین- حتی ینکسر و یختضب دما- لکان 
الذاکوون الله افضل درصه یه 

و فی العلل, باسناده عن عبد الله بن الحسن عن آبیه عن جده الحسن بن 
علی (ع) قال: جاض ی ایو الی سل اس تساه آعمیو یا 
تال قها : لأی شیء سمیت محمدا و آحمد و آبا القاسم و بشیرا و نذیرا و 
داهتاه ففال رها الخاغی فان ادعی الناین الیش ری عر مرح یو 
آها التزیوفانی ایو لاد من عصانی‌برو اما آلنشر فایی انش بالسته مر 


آطاعنی. 

الحدیث. ِ 

و فی تفسیر القمی, "فی قوله: «یا با ال ات سل 
أَذاهم و توکل عَلی اللّه کفی اناد وکیلا» آنها نزلت بمکة قبل الهجرة 


بخمس سنین. 
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03 31 تیم ۳ تم , ۱ ۳ ۱ ۱ 
با نها الذیي آقئوا ادا تم المَوْیناتِ تم و رش من بل آن توف 
لاو زر لد و 
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ات اک ِِ خالک نات خالاتیک 

اهر مومت و ان وَهَبَت نها نب ان 
4 ۰ ۶ ۰ ات ۰ 

من دون الْمْوْمنی قَة عَلمنا ما فرد 2 

یمانهْم لکیلا یکون علیک حخ و کان اللهٌ غفورا رجیما 
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(بیان) 


تخضمم. الایات. احکاما ستفر قم بعضها خاضهة بالنتی ض و آزواجه ج.سضا 
عا 

مةه. 

قوله تعالی: «یا با الذی متا ادا تخثم الموْیناب نم فص 

ان تَمسُومُنَ قما لکَمّ عَلهنَ من عِدَة تغتذوتها قمَْفُوهْنّ و توف ترا 
جهیلا» المراد بنکاحهن العقد علیهن بالنکاح. و بالمس الدخول, و بالتمتیع 
|عطاژهن شینا من المال. بناسب شانهن و خالهن و التسريخ بالجمیل 
اطلاقهن من غیر خصومة و خشونة. 

ات ات ی 


المیزان فی تقسیر القرآن, 16 ص؛: 335 
و سم تس ها ری ی رنه العف فص ات کر تفر 


فیقیدها قوله: 
«و ان طقف من قَبلٍ أن سوفن و قَدٌ فرصم لَهْنّ قريَة قَنِطّف ما 
قرطلْغ».. البقرة: 


قوله تعالی: «یا ۳ الب و ی آزواجک اللاتی آتیّت ی الی 
آخو الاية, یذکر سبحایه لنبیه (ص) بالاحلال سبعة أضتاف :من التشساء الضنف 
الأْول ما فی قوله: «أرواجک اللاتی آتّت أَجُورَهنَ و المراد بالأجور المهور: و 
الثانی ما فی قوله: «و ما ملَکت بهیئک مقّا آفاء ال عَلَیِک آی من 

من الاماء الراجعة الیه من الغنائم و الأْنفال, و تقیید ملک الیمین ۳ 
آفاء الله :علیه. کقفیبد الازواج بقوله: «اللاتی آتَیّت أجَورَهُن للتوضیح لا 
للاحتراز. 
و الثالث و الرابع ما فی قوله: «و بناتِ عَمّک و بناتِ عَمَایک قیل: یعنی 
نساء قریش. و الخامس و السادس ما فی قوله: «و بناتِ خالک و بناتِ 
خالاتک قیل: یعنی نساء بنی زهرة, و قوله: «اللاتی هاجَرّن مَعّک قال فی 
المجمع:, هذا انما کان قبل تحلیل غیر المهاجرات ثم نسخ شرط الهجرة 
فی التحلیل. 
و السابع ما فی قوله: «و امْرَأةٌ مُوْمتةٍ ان وََبَت ک تفسها یی ان آراة النّیُ 
ان جوا » و هی الفرآهالمسلمة البی بل تفمما للتی ص مفتی آن 
ترضی آن یتزوج بها من غیر صداق و مهر فاٍن الله آحلها له آن آراد آن 
یستنکحها, ك 
«خالِضَء لک من دون الق فقیق ایدان‌ بان هدا اتکی ان خایه الم اه للرچل 


تال اوه نصا نها بخری ی أه سره قوا شمه کت 
ی و 


و9 قوله: «لکیلا تک خرخ تعلیل لقوله فی صدر الایت: تا خلت لک 
ال 1 
بالمغفرة و الرحمة. 


قوله تعالی: «یرجی من تشاء مهن نوی ایک مَن تشاء» الخ, الار جاء 
التاخین ه التعند. هه کنانه غن ارت ف انوا الاشکان فی المکان., هد 
نانوی الفیوله آلخ یه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 336 

و السیاق یدل علی آن المراد به آنه (ص) علی خيرة من قبول من وهبت 
تیا نف مرو 

و قوله: «و مَن ابتغیت ت ِ من عَرّلت قلا جٌناع عَلیک , الابتغاء هو الطلب آی و 
۱ و لا لوْم آی یجوز لک 
ان تس نکر ۱ و رددتها من النساء اللااتی وهبن آنفتهن. لک بقد 
العزل و الرد. 

نهک ان یکفت اشارم کی ان کب رص نتم فش اش اور که 
القسم فیوخر من یشاء منهن و یقدم من یشاء و پعزل بعضهن من القسم 
فلا یقسم لها او پبتغیها فیقسم لها بعد العزل و هو اوفق لقوله بعده: 0 


عوو 


تقیّت مق عرّلت فلا جناع عَلَیک ذلک آذْنی آی آقرب- أنْ تقرّ آغیتهن آی 
بسررن- و لا رن و توضیّن یما تن کون و اللة یلم ما فی کلویکم و 
ذلک لسرور المتقدهة بما قسمت له و رجاء المتأخرة آن تتقدم بعد. 

و کان االه سا ای فل ها ال ال ی 
العقوبة. 

و فی الاية آقوال مختلفة آخر و الذی آوردناه هو الأأوفق لوقوعها فی سیاق 
سابقتها متصلة بها 9 وردت الاخبار عن آثمة هل البیت (ع) کمٍ سیجی۶. 
قوله تعالی: «لا بجل لک الساء من بِعَدْ و لا آن تبدّل یهن من آژواج و لو 
آعکنگ خسف الح‌ظاش لایخ له فرضت مشتفله فی. تقسیا غیر ماه 
و و ۱ 3ب 
التبدل بهن یوید ذلک. 

لکن لو فرضت متصلة بما قبلها و هو قوله: «لًّا أَحَْلْنا تک لخ. کان مدلولها 
تحریم ما عدا المعدودات و هی الاصناف الستة التی تقدمت. 

قافن عض. الرواباته عن بعض. انمه اهل, المت (ع آنرالمراو تالایة 
مخرفات. النشاء المعدوده فی عوله: ی فت. علیکم آمهاککم و تنانکم» 
الایة: النساء: و2 ۰ 

فقوله: «لا یل لک الْساء من بَعْذ» ی من بعد اللاتی اخترن الله و رسوله 
و هی: التسفد علی الفعتی: الارلن آمفی نع من غدونام فن فولیا <ا. اغالنا 


ی علت الفعتت الباتین اضر هد المخللات وهی الفخرهات علی المعتی 
الثالث. 
و قوله: «و لا آَن بل یهن من آژواج ای آن تطلق بعضهن و تزوج مکانها 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 337 
من غیرهن, و قوله: «الا ما ملکث یَمینک یعنی الاماء و هو استثناء من قوله 
فی صدر الاية «لا بچل ی اللْساء». 
و قوله: «و کان الله علی کل مه سا #معتان اهر و فیه دی غن 
المخالفة. 
قوله تعالی: «یا يا الْذین آمَئوا لا تَوحْلوا بُوت اللّیْ الا آن ود لک الی 
قوله-_م من الَحق بیان لدب الدخول فی بیوت 3 رو قوله-حال آن 
بوذ که انا هر اللوی» ه فوله صالی عم نها ق. بالا دنو 
«عَیرَ ناظرین اناه ك غیر منتظرین لورود اناء الطعام بأن تدخلوا من 
فتطیلوا المکث فی انتظار الطعام و پبینه قوله: «و لعْنْ |ذا دء 0 
قاذا طَعفثم آی آکلتم- قانتَشژوا». و قوله: «و لا مشتایسین عطف 
علی قوله: «عیر ناظرین اناغ و هو حال بعد حال, آی غیر ماکئین فی حال 
انتضا ر الاناء قبل الطعام 1 ۷ فی حال الاستئناس ‏ لحدیث بعد الطعام. 
و قوله: «ِّ کم کان بُوّذٍی الب قیسشتخیی منم تعلیل للنهی آی لا تمکنوا 
گدلی لان مک دلی ان تا دی سته لشیم فستحیت سکم آزمتضالکم 
الخروج و قوله: «و اه لا یَسْتَخْیی من الْحَقِ أّی من بیان الحق لکم و هو 
ذکر تاذبه و التادیب بالأذب اللائق. 

قوله تعالی: «و |ذا سَألْمَومْنّ عَتاعا قَسْتلَومُنّ من وراء ججاب نکم أَطْهَرٌ 
خن یر او لاو لس ی داهج 
کناية عن 1 ای اذا مست الحاجة الی تکلیمکم آزواج النبی ص 
فکلموهن من وراء حجاب, و قوله: «ذلکُمّ أَطْهٌَ لِفْلْویکُمٌ و قُلویهنَ بیان 
امخراحه الک 
قوله تعالی: «و ما کان لک آن ودُوا سول ال و لا آن تلکخوا أَرُواجَة 
بَعْدو أبدا» الخ, آی لیس لکم اپذاقه بمخالفة ما 9 فین نش اه ۳ 
دلک .و لنش لکم. آن قنکحوا ازواجه: من؛ بعدخ آیدا آن دلکم: ای تکاخکم 
آزواجه من بعده کان عند الله عظیما. و فی الاية [شعار بآن بعضهم ذکر ما 
نت الی. ای رداک موه مس کول کما سای نس اس الا 
الاتی. 
المیزان فی تفسیر القرآن,رج16, ص: 338 , 
قوله تعالی: «ٍن مجذُوا شَیّاً و تحْفُو قانْ ال کان یک شمءٍ غلیما» معناه 
ظا هر هم قی, الحقیقه یه تهدیدی لمن کان:یودی النیءض آو بدکر تکاج 
آزواجه من بعده. 


قوله عالی: ,لا ضاع عاین فن آبانفت الی آخر آلابه ضمیر فعای هلا 


النبی ص, و الاية فی معني الاستثناء من عموم حکم الحجاب و قد استثنی 
الأباء و الأبناء و الاخوان و آبناء الاخوان و آبناء الأْخوات و هولاء محارم. قیل: 
و لم یذکر الأعمام و الأخوال لأنهم من الممکن آن یصفوهن لأبنائهم. 
و استی ایشا نساءسن ء (ضاند الساء الی ضمیر هن ایح رای راز 
النساء الموّمنات دون الکوافر کما مر فی قوله تعالی: «أَو نسایهنٌ».: 
النور: 31 و استثنی اک ما ملکت آیمانهن من العبید و الاماء 
و قوله: «و این ال ار ال کان علی کل شمءٍ شهیدا» فیم تأکید الحکم 
و خاصة من جهة الالتفات من الفیبه بلی الخطاب فی «اَفین ال , 
قوله تعالی: «اِّ للم و مَلایْتة بُصلون عَلی الب يا ها الذین آمَئوا لوا 
ی ار ال ااصا اسات فلا دا 
ال ها ال ی 
کذلک ضلام؛ البلافکة علیه. انعظاف علیم. بالترکید و الاستففار و هی هن 
العنمتین الدعاء بالرعمد. 
هقی که صلانه عالی » لاخ لاک یه خیل ای امین هلاه خن 
دلالهعلی آن فن: صلاه المومفن له اشاعا للم اند هد ماانکته.ه خاکسا 
للنهی الاتی. 
قد اتفاضت الروابات مخ ظرق الشیغة. و اهل السته ان ظریق صلاخ 
الففمنین آن یسألوا الله تعالی آن یصلی علیه و آله. 
فوله تعالی: «اِلْ الذین ون ال و رَشُولة لَعتقم ال فی الدّئیا و الاخََة و 
ی غذابا مهیناً» من المعلوم الله سبحانه منزه من آن یناله الأذی و 
0 ۳ و الهوان فذکره مع الرسول و تشریکه فی ایذائه 
تشریف للرسول و اشارة الی آن من قصد رسوله بسوء فقد قصده آیضا 
بالسوء (ذ لیس للرسول بما انه رسول الا ربه فمن قصده فقد قصد ربه. 
الفیزان فن تعضیر القراند16, ص: 339 
ففد آهعو همان کی الرشا. مار کرو لاه الشفان شر مهن 
الشخمه التاضه بانجذفتن هی القدانه الن الاعتهاه الخی محفقه ااماوه 
ار 2 
فیرجع |لی طبع القلوب کما قال: 
«لْعَتَاهم و جعلنا فلویهغ قاسیَةّ»,: المائدة: 13 و قال: «و لک لعَتَهُم 11 
برهه قلا و لا کلیلا»: التساء: 46 و قال: «اولنک آلذین تم ال 
فَأصَمَهُم عفن َبَصارَهَم»: : سورة محمد: 23 
1۳ اللعن فی الخرة فهو الیعاد من رخمة لفیا فقو فان خمازن؟ 
«ک انهَم عن ربهم یَوَمَیْذ لَمَحْجَوبْونَ»: المطففین: <1. 
ات بانه اعد لهم- آی فی الاخرة- عذابا مهینا و وصف العذاب 
۱ 
فی الاخرة بعذاب پهينهم. 5 7 ۳ 


قوله, تعالی: «و الذزین بُودُونَ مومت و القوهتات بغیر ما اکتسبوا قَقد 
اعتَملوا بهتابا و تما قبینا» تقیید ایذائهم بغیر ما اکتسبوا لأن ایذاءهم بما 
اکتسبوا کما فی آلقصاص و الحد و التعزیر لا اثم فیه. 

و آما ایذاهم بغعیر ما اکتسبوا و من دون استحقاق فیعده سبحانه احتمالا 
للبهتان و الاثم المبین, و البهتان هو الکذب علی الغیر یواجهه به, و وجه کون 
الایذاء من غیر اکتساب بهتانا ان الموذی انما یوّذی لسبب عنده یعده جرما 
له یقول: لم قال کذا؟ 

لم فعل کذا؟ و لیس بجرم فیبهته عند الایذاء بنسبة الجرم الیه مواجهة و 


و 
و ۳3۳ مبینا لأّن ها 4 یدرک العقل کونه اثما من غیر 
حاجة اٍلی ورود النهی عنهما شرٍ 

قوله تعالی: «یا ها الب ُل و 0 میت تون 


2 تب 


من جلابیبهن الخ, ی 0 تم نم الفر ام 
خی جسیدنا ار الضور ال ی ه راسیا ووجیها. 

و قوله: «یْذْیینَ عَلهنَ من جلایبیهن ای یتسترن بها فلا تظهر جیوبهن و 
صدورهن للناظرین 

و قوله: «ذلک آونی آن بُغرفن قلا یود آی ستر جمیع البدن آقرب الی آن 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج16, ص: 340 

یقرف آنفن. اهل. الستر و. الصلاع .فلا -یودین اي لا بوذیهن: اهل, الفشنق 
بالتعرض لهن. 

لهن بان آنین اماء 1 من الکتاییات 0 و 
الیل آفرت. ۱ 

قوله تعالی: «لیْْ لَم ؛ٍ لته الَْنافقون و الذِين فی فْلْوبهمْ مَرَضْ و الْمَرجفونَ 
فی الْمَدیتة آثفریتک بهمْ الخ. الانتهاءع عن الشیء نع و الکف عند و 
ااای اه الاطل تا ها اس اب مرا 
تالعیل التحر هید 

و المعنی: اقسم لثن لم یکف المنافقون و الذین فی قلوبهم مرض عن 
الافساد و الذین یشیعون الاخبار الکاذبة فی المدينة لالقاء الاضطراب بین 
المسلمین لنحرضنک علیهم ثم یجاورونک فی المدينة بسبب نفیهم عنها الا 
زمانا قلیلا و هو ما بین صدور الأمر و فعلية اچر ائه. 

ِ تعالی: «ملعُونین تما وا اخذوا و لو تبلا» الثقف |دراک الشیء 
۳ وجدوا ۱ قتلهم فعمهم القتل. ۱ 
قوله تعالی: «سْتَة له فی الذین حَلَوا من بل و لن تجد لِسَة ال تندیلا» 
الشته هت الظ رنه المعم له التی تخر مها خالنا اه سا 


النفی و العتل الذریع هی.سنه الله الّیجرت فی الماضین فکلما بالغ قوم 
کزلک: ق. لن تجد. لشته. الله: بدیلا فتحری:فیکم کف خحزت فی. لام .فن 


(بحث روائی) 


۳ 

عز و جل: 

«یْْ طلقفوفق من قتل آن تعشوفن- قما لک له من عَِه تفتژوتمد 

تموفن و سََحوفَن سَراحاً جمیلا» قال: متعوهن آی آجملوهن بما قدرتم 

علیه من معروف ۱ 

المیزان فی تفسیر القران, ج16, ص: 341 

فانهن یرجعن بکابة و وحشة و هم عظیم و شماتة من آعدائهن- فان الله 
یم تستحیی و نب اهل الخیاء ان اخرمحم اش کم |کراما لخا تلهم 

ار اس ی ۱ فی رجل طلق 

آمزانه. قبل, ان بدخل, با قال: علیه نصف المهر ان کان فرض لها شینا- و 

ان لم یکن فرض لها فلیمتعها- علی نحو ما یمتع به مثلها من النساء. 

آقول: و آلره‌ایات قی. هذا المعنی کیره وهی میتی :علین تخضیض الابة.بایة 

البقرة کما تقدم فی تفسیر الایة. 

و فی الدر المنثور, اخرج عبد بن حمید عن حبیب بن ثابت قال: جاء رجل 

ای علی بن الحسین فسأله عن رجل- قال: ان تزوجت فلانة فهی طالق- 

قال: لیس بشیء بدا للله بالنکاح قبل الطلاق- فقال: «یا با الَذِین وا اذا 

نتم الَوینات نم طلتفوشن : 

سپ ربب۱ 

قال: لا طلاق قبل نکاح و لا عتق قبل ملک: 

اقول: و روی مثله عن جابر و عائثشة عنه (ص). 

و فی الکافي, باسناده عن الحضرمی عن ق» جعفر (ع) و باسناده عنَ 

الحلبی عن آبی عبد الله (ع): فی قول الله عز و جل: «یا نها ان ال 

جللْنا تک ارُواجک کم آحل له من النساء؟ قال: ما شاء من شیء. 

و فیه, باسناده عن الحلبی عن آبی عید الله (ع) قال: قلت: «لا یَچل لک 

الْساء من بَعْدُ و لا آن بل یهن من آرواج ؟ فقال: لرسول الله ص- آن 

پنکج ما شاء من بنات عمه و بنات عماته- و بتات خاله و بنات خالاته و 

آزواجه اللاتی هاجرن معه- 

له ان من« کر امن مور هی الم ول یل آلمج 

الا لرسول الله ص- فأما لغیر رسول الله فلا یصلح نکاح الا بمهر- و ذلک 

معنی قوله تعالی: 

«و ان اه موفنه اِنْ وَهبَت تفسها لِلنّبي 

ها یه 


جریر و ابن المنذر و الطبرانی عن علی بن الحسین: فی قوله: هچ آمراح 
کی 9 
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افو یی آنها حولد بت احیم ماما توس خیم ی نها سنوت 
دالظاهر ان ال اهیت منوا عم من السا ۶ 

و فی الکافي, مسندا عن محمد بن قیس عن آبی جعفر (ع) قال: ت- 
اجرآخجن. الانضاز الی سول الله ض: فقالت: با سول اللة ان المراه لا 
تخطب الزوح- وا امرای انم لا رف ید هید وهی ور سمل فهل لن.هن 
اجه فان ی نفد هت شعسی.لی آن قباتیفعال لها رسول اللة یر 
و دعالها. 

تمفال با اخت اناد هراعی للع سل اه را مق ری 
تخالکم و رقبت فی تسا وک فعالت لها حقضه: ما آفلحباءک و آجزای :و 
انس رجا 

مقال و زا کف یا افص فا شا خمس کت فی سرسوان ام 
و لمتها و عبتها. 

تمتقال للعراه» اتضرفن رخمی الم فقد آوعب: الله لک الضف: ترفیی فن 
و تعرضک لمحبتي و سروری- و سیأتیک آمری ان شاء الله, فأنزل الله عز و 
جل «و امرأة مُوْمتَعٌ ان وَفتث تفسها للیی- ان آراد الب آن بستتکخها 
خالِصَة لک من دون المْوْمنینَ قال: 

فا ار مل هن المراه فنسا انش سل بای آفره. 

و فی المجمه, و قیل: نها لها وهنت تفسها للنبی ض- قالت:عانشه: ها بال 
التشناع بیدلن: انعسفبلا مهر؟ فنزلت الاية, فقالت عائشة: ما آری الله الا 
سار فن هی فعال یل للم هی فانک ارم اافته ال سای فی 
هواک. 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «یَرجی من تشاء مهن و وی الیک مَنْ 
تشاء#:قال این عفر ی آنهکیو الله (ع). من از خی لم نکم ومن: اون فقد 


نکج. 

۱۳ 

«لا یجل لک النساء من بَعَدُ» فقال: انما عني به- لا یحل لک الیساء التی 
حرم الله علیک فی هذه الاية «جْرْمَت عَلَیکَم أََهائکَمْ و بَنائکم- أَحوائکم و 

ح که و خالائکَمٌ ٍلی آخرها. 

و لو کان الأمر کما یقولون- کان فد اخل:لکم, الم نحل او لأن آحدکم 

یستبدل کلما آراد و لکن الأأمر لیس کما یقولون- ان :له رال امن لزید 

((ص )- آن ینکح من النساء ما آراد الا ما حرم فی هذه الایة فی سورة 

النساء. 
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و فی الدر المتثور, آخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن آبی حاتم من 
طریق علی بن زید عن الحسن: فی قوله: «و لا آن تبَدّل بهِنْ من آژواج 
قال: و یف یت و 

قال علی فأخبرت علی بن الحسین فقال: لو شاء تزوج غیرهن. 7 
بن حمید فقال: ان ری ره 

و فی تفسیر القمی.: واما قوله عز و جل با ادن آملو لا تَوجْلُوا 
4 وت الب الا آن یُوْدّنَ کم فاته لما آن تزوج رسول الله ص بزینب بنت 
جحش- و کان یحبها فأولم و دعا صحابه- فکان آصحابه |ذا آکلوا یحبون آن 
تحدتو عید رپسول الله ص. و کان بحب أن یغلو مع زنب فایزل الله عز و 
جل. «یا ها الذین آمئوا لاتدحْلوا نوت لین الا آن بوَدَّ لَکُمْ و ذلک آنهم 
کانوا یدخلون بلا [ذن فقال غرم حل فا ان ناکم ال مهن ور 
حجاب 


اتول مر تفای رامق 

دق الار اور آخرج اش سدع صا له کات ها نا سا 
رفتول ال غلن سشادفی اعد مت مس من الیچره. 

آقول: قرهاها ابضا آبن من عن انش نمی اند کات شش سس 
ا له تسه 

قفیه فی له‌عالی؟ ها کان لیر ان ونوا یت آخر این اش 
حاتم عن السدی قال": بلغنا ان طلحة بن عبید الله قال: آ تخا محم عن 
بنات عمنا و یتزوج نساءنا من بعدنا؟ للّن حدتث به حدث لنتزوجن نساءه من 
بعده فنزلت الاية. 

آقول: و قد فردت نلک عدو من الروایات وافی یعضها انه کان بریه عاشد 
ما 

ات ال عانعن اف انس اس خویت فا 
قلت: 


ما معنی صلاة الله و صلاة ملائکته و صلاة المومن؟ قال: صلاة الله رحجمة 
من الله, و صلاة الملانکة تزکیة منهم له, و صلاة الموّمنین دعاء منهم له. 
ی الخضالم ‏ امس الهش (عاف حفتت لاس نه فال ‏ صلوا غلی 
محمد 
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و آل محمد- ار ی وی و دعاءکم و 
حفظکم یاه |ذا قرأتم- «انْ ال و ملایِکتة بُضَلونَ علی اللّيي فصلوا علیه 
فی الصلاة کنتم آو في غیرها. 

فتقی النر المتفر: اخرج یه الرداین مایت ان و ده دون 
خسف یار متفلمم اه ارم الیو الا 5 ات ماه این 


ین جرخ فال» فال رخل» با زمول اللفة اما السلام فلیی 

لضاه غلی ‏ قال»صل انیم صل غلی بسن و علی ال 

محمد ت علی ابراهیم و ال ابراهیم نک حمید مجید- اللهم بارک 

علی مجمد و علی آل محمد- کما ار یساس هلاسم ای 

حمید 

آقول: و9 هرد ثمانی عشرة حدیثا غیر هذه الرواية تدل علی تشریک آل 

النیی معه قی الصلاة روتها آصحاب السنن و الجوامع عن عدة من الصحاية 
منهم ابن عباس و طلحة و آبو سعید الخدری و آبو هريرة و بو مسعود 

۱۱ ۱ ۱ اک 733 

الشیعة فهی فوق حد الاحصاء. 

ی ی ی 

الیکیل ی کرت وه فلم بل علر 

و فی تقسیر القمی,": فی قوله تعالی: «یا با این فُلْ اجک و نانک و 

نساء الَوْمنین- یُنینَ عَلَیهِنَ من جلاییبهن فانه کان سبب نزولها آن النساء 

کی هن لت المستته سانش ی سول الاو ان ال و 

جوجن الت صلای الیغر بو الفشاء الا ترود بععو السیاب این فی طو عون 

فیوذونهن و پتعرضون لهن- فأنزل الله: 

«یا آنها اللی الاب 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و آبو داود و ابن المنذر 

و آبن و حاتم و ابن مردویه عن آم سلمة قالت": لما نزلت هده الابة 

رن را ااضار کان علی رن العزیان: 

من آكسية سود پلبسنها. 

4 ی فسیرن القفی:: فن: فولهتعالی جلتن لم بت تور ]لا فمون زر لت فی 

قوم منافقین کانوا فی المدینة- یرجفون برسول الله ص |ذا خرج فی بعض 

غزواته- بقولون: قتل و آسر فیغتم المسلمون لذلک- و یشکون الی رسول 

الله ص- فآنزل الله عز و جل فی ذلک «لیْن َم یه الی قوله- لا قلیلا» آی 

باعری باکر اعهم هن الص یه از فلیلا: 
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«مَلْعُونینَ تما تَقفُوا أخذوا 9 و فتلوا تفتیلا» و 

فیم .راید ات الخارود غرن ۲ قال: «مَلعُونین فوجبت علیهم 

اللعنة بعد اللعنة بقول الله. 


[سورة الأحزاب (33): الأیات 63 الی 73] 


(بیان) 


ابات خدکر شان الصاعتسعض ما بخری. علی. الکقار .میم تایه و اهر 

المومنین بالقول السدید و تعدهم علیه وعدا جمیلا ثم تختتم السورة بذکر 

الامانة. 

قوله تعالی: «بشتا + التّاسن غَن السَاعة فُل الما عِلمَها ۶؟ عیَد ال و ما پذریک 

عل السَاعة که کون قریبا» تذکر الاية سوال آلناس عن الشاعة و [نما کانوا 

یریدون آن یقدر لهم زمن وقوعها و آنها قريبة آو بعيدة کما یومی الیه 

1 

و قوله: «و ما پذریک لعل السَاعة کون قریباً» زيادة فی الابهام و لیعلموا 

ارت التیی ض هل یه فی عدم الفلم باه لیسش‌ین افو آندی اسره البه 

و ستره من الناس 

قوله تعالی: ات ال لعن الکافرین و عة امد خیرات لفن, الکفار ابعادوهم 
من الرحمة, و آلاعداد التهيئة, 2 اشعلت فالتهبت. و الباقی 

3 

قوله تعالی: «خالدین فیها اند لا یِجدُون خآ ۷:2 تصیرا* اافر قبین الولی: وه 

ار از ای سا ای و النصیر 
بعین المتضور علی تعضن الامر و هو اتمامة فالولی شولی الامز کله و التضیر 

ینصدی بعضه, و الباقی سای 

فوله تعالی: رمق علی 2 جُوهَهُْمٌ فی التّار یا لیتنا آَطَغتا ال و تا 

الرَسْولا» تقلب وجوههم فی النار تحولهاً لحال بعد حال فتصفر و تسود و 

تکون کالحة آو,اتقالها میم خهد ال سمة. آنکون آبلغ فی مس العذاب کما 

یفعل باللحم المشوی 

و قولهم: «یا لیْتنا اطفتا ال و تا الَسُولا» کلام منهم علی وجه التحسر 

و التمنی. 

قوله تعالی: «و قالوا نا تا أطَعّنا واه کیراع] قَصلو السّبیلا» السادة 

ی ها ای لا سا وه 

السواد الأعظم و هو الجمع الاکثر, و الکبراء جمع کبیر و لعل المراد به 

لکییر سنا فالعامة تطیع و تقلد آحد رجلین اما سید القوم و [ما آسنهم. 

قوله تعالی: «ربنا أتَهِمْ ضعفیّن من العذاب و الْعَْهْمْ لغنا کبیرا» الضعفان 

المثلان 
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و انما, سالو لهم صعقی اهراب انعم ضاوا فی اقسعم ه اضاه ]یرهم .ه 

لدلک ایضا سالوا لهم اللعن الکبیر. ۱ ۱ 


تک 


عم 


قوله ۳ «پا آیه لذین آمَنُوا ) تکوئوا کالذین او مُوسی قبرّاه اللَه مق 
و شم مسا الب بت اتترانیل من الراهء و لش السرار 
مطلق ۱ 
بانم کات ایدای هن فنیل اتمه ۵ لارام المخوه قی رقف البت ال شرنده و 
التنزیه. 

و لعل السکوت عن ذکر ما آذ وا به موسی ع( یوّید ما ورد فین الکصت: انوم 
قالوا: لیش لموسی ما للرجال فرآه الله من قولهم و سیوافیک. 

و اوجه ما قیل فی ایذائهم النبی ص آنه اشارة الی قصة زید و زینب, و ان 
کل مه ان عرص سفن رصن ترواات اه من یداع 
تحو لا بارش سا حه فده 

و قوله: «و کان عِلد اللّه وجیها» آی ذ جاه و منزلة و الجملة مضأفا الی 
اشتمالیا خلت الترنه احمالا معلل ره عالی: له ولانه و ما نفدها تم 
اتصال بالایات الناهية عن ایذاء النبی صب 

قیله غالی ها ما ال اما للع قیاق یا اسهم 
السداد و هو الاصاة و الرشاد فالشدید.من. العول ما مسنمم. قیه .مطایمة 
الواقع و عدم کونه لغوا آو ذا فائدة غیر مشروعة کالنميمة و غیر ذلک فعلی 
لمومن آن بختیر صدق ما بتکلم به و آن لا یکون لغوا و بفسد به اصلا 
قوله تعالی: «یْلخْ لکَمْ أعْمالكم و عفر کم دوبَکَمْ و من بطع ال و 
رشولة قَقَذ فا فَوْراً عظیما» رتب ار ال ار تا 
الأعمال ۲ مغفرة الذنوب و ذلک آن النفس اذا لازمت القول السدید 
ااعی کی اف ی اح وکام ات اه شاه 
برسوخ هذه الصقة فیها تنقطع طبعا عن الفحشاء و از و الافی فی 
ار 
عمره فی موبقات الذنوب ان کان قد ابتلی بشیء من ذلک و کفی بالندم 


نوبه. 
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و تحفظه ا1ل9:4یما نعی من عهره کن افبحام المملعات و ان زامست من 
صغائر الذنوب غفر الله له فقد قال الله تعالی: «اٍن تَجتیبُوا بای ما هون 
َنهْ نف عَنکَم سَیتانِکَم».. التساع ۱1 مااومه لول السفید سوق 
الانسان الی صلاح الأعصال 9 مغفرة الذنوب باذن الله. 

و قوله: «و من بطع ال و رَسُولَةٌ قَقَدٌ فا قوّزاً عَظیماٌ» وعد جمیل علی 
الاتیان بجمیع 7 ااعمال الصالحة و الاکتاب عم حصع الضاهی بتر نت آافون 
العظیم علی ظاعة الله و زشولد. 

خالی تفتتم السورخفی معناها فی الخفیقه لان طاغه الله: هر سول هی 
الکلمة الجامعة بین جمیع الأحکام السابقة, من واجبات و محرمات و الأیتان 


التالیتان کالمتمم لمعنی هده الایة. 

قولم تعالی: «اتا عََضتا الأماتة علّی السّماوات و الََضِ و الجبال قَأبیْن 

یَخْملتّها و شقن مثها و حملها الاسان له کات طلَوماً جهُولا- 

عْفورا رجیما» الامانة- ی ما کانت- شیء یودع عند الغیر 9 علیه ثم 

پرده الی من آودعه, فهذه الاهانة المذکورة فی الاية شی ۶ ائتمن الله 

اانسان: علیه لیحفط علی: شبلاعته و استعامته: کم برد [لیه. تستخانه. کیا 

آودعه. 

ها و وله ت ری ازاض اضاقت فا فمای ال ای آمر ی 

علی خفله النقای ه الک و یمان تسف امه بای که 

حملهم الی منافق و مشرک و موٌ 

ما محاله اه مرب نون ی 
به النفاق و الشرک و الایمان. 

فهل هو الاعتقاد الحق و الشهاده علی نوحده تعالی. اه مجموع الاعتقاد و 

العمل,بمعنی آخد آلدین الق بتعاصیله:یم العض, عن: العمل. به. آو التلبش 

بالعمل به آو الکمال الحاصل للانسان من جهة التلیس بواحد من هذه 

الأمور. 

و لیست هی الأول یت التوحید فان السماوات و الأًرض و غیرهما من 

شیء توحده تعالی و تسبح بحمده, و قد قال تعالی: «و ان من شمء الا 

بُسبخْ بحمدو»,: اسراء: 4 و الابة تصرح بابائها عنه. 
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ف لیشست هی الانی: اعتت الحین, الخی الم فان اایت شرع سمل 

الانسان کائنا من کان من موّمن و غیره له و من البین آن آکثر من لا یومن 

۷ جیلد لا علم له به, و بهذا بظهر آنها لیست باتالث و هو التلبس بالعمل 

بالدین.الجق تفصللا 

و لیست هی الکمال الحاصل له بالتلبس بالتوحید فان السماوات و الأارض و 

غیرهما ناطقة بالتوحید فعلا متلسة به. 

و الاعتقاد الحق و العلم 1 ِ و1 و1 1 ۳ 

را 

التشر العمل. 

قیفی آها الکفال الخاصل لین خقه | نیس بالاتفاه و الل, الصالم: و 

سلوی:سییل الکال بالارنفاء من حصیض الماده الن آوج الاخلاردالزی و 

ای ۱ رو و کرک بر نو 

هو الولاية الالهية. ۱ 

قالمراد با لاماید الیو الالسنه و تعرضما قلف هه شام آعنبا رها مره 

الیها و المراد بحملها و الاباء عنه وجود استعدادها و صلاحية التلبس بها و 


الختال لیا قنها من العمهم الشدم و القجم فافده لا رسعواه حصو اما 
فیها و هو المراد باباتهن عن حملها و اشفاقهن منها. 
لکن الانسان الظلوم الجهول لم یب و لم یشفق من ثقلها و عظم خطرها 
فجملها علی ما بها من الثقل و عظم الخطر فتعقب ذلک آن انقسم الانسان 
من جهة حفظ الامانة و عدمه بالخيانة الی منافق و منشرک و مومن بخلاف 
السادات ه ااست هلال قما ها مهن مان 
فان قلت: ما بال الحکیم العلیم حمل علی هذا المخلوق الظلوم الجهول 
حملا لا یتحمله لثقله و عظم خطره السماوات و الأرض و الجبال علی 
عظمتها و شدتها و قوتها و هو یعلم آنه آضعف من آن یطیق حمله و انما 
حمله علی قبولها ظلمه و جهله و اجراه علیه غروره و غفلته عن عواقب 
الأمور قما تحمیله الأمانة باستدعائه لها ظلما و جهلا الا کتقلید مجنون ولاية 
عامة یابی قبولها العقلاء و یشفقون منها یستدعیها المجنون لفساد عقله و 
عدم استقامة فکره. ۳ 
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قلت: الظلم و الجهل فی الانسان و ان کانا بوجه ملاک اللوم و العتاب فهما 
بعینهما مصحح حمله الأمانة و الولاية الالهية فان الظلم و الجهل انما یتصف 
تتضا فرن.. کات فا ند الاتصاف بالعدل و العلم فالجبال مثلا لا تتصف 
بالظلم و الجهل فلا یقال: جبل ظالم آو جاهل لعدم صحة اتصافه بالعدل و 
العلم و کذلک السماوات و الأرض لا یحمل علیها الظلم و الجهل لعدم صحة 
اتصافها بالعدل و العلم بخلاف الانسان. 
والامانة الخدکمرعفی الابه و هی الولانه الاو کال سفق امه وه نا 
تتحصل بالعلم بالله و العمل الصالح الذی هو العدل و انما یتصف بهذین 
الوصفین آعنی العلم و العدل رت القابل للجهل و الظلم فکون 
الامانة الالهية فافهم ذلک. 
ِ الایتین «1» یناظر بوجه معنی قوله تعالی: «لق؟ حَلفتا الائسان فی 
خسن تقویم ِ مٌ ردنا اسفل سافلین الا الذین منوا 5 كٍِ_ِ۹ الصالحات 
فلهم اجره عففین التین: 6. 
فقوله تعالی: «|یّا وت الأماتق» آی الولاية الالهية و الاستکمال بحقائق 
آلدین الق علما وعهلا وعرضما هو | غببارها عفیسته الیهده الاشیاء: 
و قوله: «علی سارت وااض «الال امه لفات ناه 
التی خلقها أعظم من خلق الانسان کما قال: «لحَلْق السَماواتِ و الأرضٍ 
ابر و ِ من خَلق الاس». : المومن: 57 و قوله: «قاییْن آن بغملتها و أَشقَفن 
4 اشتمالها" علی صلاحية التلبس و 
تجافیفا عن فبولقا ق فی القیبیر بالحمل. ایفاء الی. انقا تفیل تملا لا بختماما 


السماوات و الأأرض و الجبال, 

و قوله: «و حمَلها اسان آی اشتمل علي صلاحیتها تشه من نا 
علی ضعفه و صغر حجمه «ایَةٌ کان ظلوما جَهُولا» ۱ 
بما تعقبه هده الأمانة لو خانها" من وخیم العاقبة و الهلاک الدائم. 

و تفت اوق لکون آار ان ایا بحستب میت عت. الطدل. ,عنم فاباا 
للتلبس بما 


(1) فالاية الاولی تحاذی الاولی و الثانية تحاذی النانية و الثالثة. 
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یقاض عليه مق ذلی وه الارعاء من حضیض الظلم و الخمل ال اعع الغدل ده 
العلم. ۱ 
و الظلوم و الجهول وصفان من الظلم و الجهل معناهما من کان من شانه 
الط الیل نظیر قولنا: فرس شموس و دابة جموح و ماء ۳ 
شانها دلک کما قاله الرازی آو معناهما المبالغه قی الظلم و الجهل کما ذکر 
غیره» و المعنی مستفیم کیفما ِ 
للغاية ۳ کانت عاقبة هذا ۳ یعذب الله و ۹ و 
الفتشر کین .و المشرکات. و دلی. آن: الخاتن. للامانه تتطاهر فی. الاغلف 
سا الا واه و ایا الا کل ایا دا 
المعنی هو الموجب لتقدیم المنافقین و المنافقات فی الاية علی المشرکین 
و المشرکات. 
و قوله: 5 توب ال 7۳3 الْوْمنین و المْوْهناتِ کان اد عفر رجیما» 
عصف لیدعت آق و کان عافبه رلک آن قوب اللظ علی: الم نی و 
المومنات, و التوبة من الله هی رجوعه الی عبده بالرحمة فیرجع الی 
الانسان اذا ۷ به و لم یخن بالرحمة و یتولی آمره و هو ولی المومنین 
فیهدیه الیه بالستر علی ظلمه و جهله و تحلیته بالعلم النافع و العمل الصالح 
لأنه غفور رحیم. ۱ 
فان قلت: ما هو المانعء من جعل الامانة بمعنی التکلیف و هو الدین الحق و 
کون الحمل بمعنی الاستعداد و الصلاحية و الاباء هو فقده و العرض هو 
ار القبام فیجری فیح سم ما عدم مان یراق علی ید 
قلت: نعم لکن التکلیف انما هو مطلوب لکونه مقدمة لحصول الولاية الالهية 
و تحقق صفة العبودية الکاملة ففي المعروضة بالحقيقة و المطلوبة لنفسها. 
و الالتفات فی قوله: #لعدت. اللهمن. اتکلم. الی. الفیت م الاتان ام 
الجلالة للدلالة علی آن عواقب الأمور الی الله سبحانه لّنه له 
و وضع الظاهر موضع المضمر فی قوله: «و یَثوبَ اللَةْ عَی الْمْوْمِینَ و 
الْمَوّهناتِ للاشعار بکمال العناية فی حقهم و الاهتمام بآمرهم. 


و لهم فی تفسیر الأمانة المذکورة فی الاّية آقوال مختلفة: 

فا سا اف اه طا ها ول اه نز 
الثار و المراد بعرضها علی السماوات و الرض و الجبال اعتبارها باللسبة 
ات اس فادها ماخ 
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عن حملها و اشفاقهن منها عدم استعدادهن لها, و حمل الانسان لها 
استعداده, و الکلام جار مجری التمثیل. 

ی اما ال انح مملای شا توا و ارات 
و قیل: هی قول لا اله الا الله. 

و فا ی عفانم تیلست سا شوم اسان زا 
فا پوتته اللد علیی کی السممو اد الیل و الم و اللسان: 
و قیل: المراد بها آمانات الناس و الوفاء بالعهود. - . 

ه یل+ المراد بها معزرفه الله بما قبها و هدا آقرب: الافوال خن الخق برچ 
تسا ال اقا 

و کدلی اختلف فی معتی غرض الما نة غلنها علی آقوان 

منها: ان العرض بمعناه الحقیقی غیر ان المراد بالسماوات و الأرض و 
الحیال اهنیا میت ی این الساه الا ون وی ان ی 
خیانتها الائم العظیم فآبوها و خافوا حملها و عرض علی الانسان فلم یمتنع. 

و منها: آنه بمعناه الحقیقی و ذلک آن الله لما خلق هذه الأجرام خلق فیها 
فا ال ای یت ره اف ها ۱ 
لین ان ها ما 

نحن مسخرات لما خلقتنا لا نحتمل فريضة و لا نبغی ثوابا و لا عقابا و لما 
خی اه سر له ی اه مان لها انیت مل ه امد 
عاقبته. 

مها اتافزان بات اتصارضه واسفا ناس سمل نکم نا قاتا 
بهذه الأمانة السماوات و الأًرض و الجبال فکانت هذه آرجح و آثقل منها. 
مها ان نکم کار سس هوالع و المع او ان 
الساهات الارض الصا فا عرص علیوا هم الامانه لین مها 5 
آشفقن منها لکن الانسان تحملها. ۱ 

و بالمراجعة الی ما قدمناه یظهر ما فی کل من هذه الاقوال من جهات 
العف مالیین ق عنل. 
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(بحث روائی) 


فی الکافی, باسناده عن محمد بن سالم عن أ: بي جعفر (ع) فی حدیث قال: 
و لا یلعن الله مومنا قال الله عز و جل: «ّ ال لعن الکافرین و أعَة هم 
سعیرأٌ خالدین قیها ند لا تجذون ول و لا تصیرآ». 

ار اس اس وی ها ان موی ۳ 
ااتتسال مب نی موه از رای نی آحده فکان یوما یفتسل علی شط نهر 
فد وضع نیانه علن صکرم» فامر ال الضفر فباعدت عته حتی نطر بو 
اسرائیل ,لیه- فعلموا آن لیس کما قالوا فأنرل الله «یا آها اذین آمَیوا لا 
1 یعس اف 

احدها: ان موسی و هارون صعد| الجبل فمات هارون- فقالت بنو اسرائیل: 
آنت قتلته- فامر اللّه الملاتکه فحملته حتی مروا به علی بنی اسرائیل ۲ 
علی و ابن عباس-. 

و تانوا ان موی کان حیا سرا رففتطل موسوم فقالواه ما بتتتر حنا [ا 
لعیب فی جلده ما برص و آما آدرة- فذهپ مرة یغتسل فوضع ثوبه علی 
یر العصر مه وی را را ریا سس 
الرحالخاما فیراه الله مها قالوا, رواه انب هرتره مرقوعا. 

اقول: : و روی الرواية الأولی فی الدر المنتور, ایضا عن ابن مسعود و الثانی 
و فی الدر المنئور, آخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن سهل بن سعد 
الساعدی قال: ما جلس سول الله ص علي هذا المنبر قط الا تلا هذه 
الأیة: «یا نها الذین وا الوا ال و فُولوا قَّلا سدیدآ». 

المزان کی سیر اش و ۱4 

اقول: و روی ما یقرب منه آیضا عن عائشة و آبی موسی الأشعری و عروة. 
و فی نهچ البلاغة,: ثم أداء الأمانة فقد خاب من لیس من آهلها- [نها عرضت 
کل ناوات اه هار اش > رالات الط تسود 
فلا آطول و لا آعرض و لا آعلی و لا اعظم منها- و لو امتنع شیء بطول آأو 
عرض آو قوة آو عز لامتنعن- و لکن آشفقن من العقوبة, و عقلن ما جهل 
من هو آضعف منهن- و هو الانسان اٍنه کان ظلوما جهولا. 

ال مسا کي سای ار خن سل کر ابید الب 
قی قول الله عز و جل: «ایّا عَرَصتا الأماتة» الاية. قال: هی ولاية آمیر 
الموّمنین (ع). 


آقول: المراد بولاية آمیر المومنین (ع) 2 کان هو آول فاتح لبابه من هذه 
الأمة و هو کون الانسان, بحیت یتولی | لله سبحانه ام بمجاهدته فیه 
باخلاض ود له کون الولایه ی الفحه ای الا مات ان کان 

ظاهر بعض الروایات ذلک بنوع من الجری و الانطباق. 
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(34) (سورة سبا مكية, و هی آریع و خمسون آیة) (54) 


آتتورخ سنا (34): الایات 1 الی, ۲5 
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الذین اوئوا العلم ۱ 1 
ای ۱ ح 6 ۳ قال ال 2و ۱ ٩2‏ + واه 2 رِء‌ِ ویللوم ه ادا و لا ۶و و 
لعزیز الحمید (6) و قال الذین کفروا هل تدلکم علی رجل بتبیْكم اذا مَرفنم 
۶ لا بس 0 1 3 تب ۰ لا مس 

۱ ممری نکم فِ ِ جدید )/( افتری علی الله ذبا ام به جبة بل 
الذين لا یوهتون بالاخرَة فی العذاب و الصّلال البعیی (8) | فلم یروا الی ما 
‌ ]< ن‌ تا ره 

ی أیديهم و ما حَلقهمٌ من السّماء و الاْض ان تسا تخسف بهم الارْض او 
تسَقط ایهم کسفاً من السّماء ان فی ذلک له کل عید منیب (9) 


(بیان) 


تتکلم السورة حول الأْصول الثلائة أَعنی الوحدانية و النبوة و البعث فتذکرها 
و تذگر ما لمنکریها من الاعتراض فیها و الشبه التی آلقوها ثم تدفعها بوجوه 
ال مشک رموعظام وراد حستو تفتم سان. آمر الهت ار مره 
غیره فتذکره فی مفتتح الکلام ثم تعود الیه عودة بعد عودة الی مختتمه. 

و هی مکية بشهادة مقاصد آیاتها علی ذلک. 

قوله تعالی: «الْحَقَدٌ لِلّه الّذٍی لَهْ ما فی السّماوات و ما فی ال الخ, 
المطلوب بیان البعث و الجزاء بیانا لا یعتریه شک بالاشارة الی الحجة التی 
ینقطع بها الخصم و اتسار الذی یقوم علیه ذلک آمران آحدهما عموم ملکه 
تعالی لکل شیء من کل جهة حتی یصح له آی تصرف آراد فیها من ابداء و 
رزق و اماتة و احیاء بالاعادة و جزاء. و ثانیهما کمال علمه تعالی بالأشیاء 
من جمیع جهاتها علما لا یطرأً علیه عزوب و زوال حتی یعید کل من آراد و 
تفر ای سا هی اعیا شیر اه ترا 

قد آشیرالی اول اامرین في ال لاولیالتی نجن فا و اي الثانية فی 
فقوله: «الْحَفْد له الذی له ما فی السّماواتِ و ما فی الأرض ۱ 
ملکه المنبسط علی کل شیء بحیث له آن یتصرف فی کل شیء بما شاء و 
آراد. 

و قوله: «و لَْ الْحَمَدٌ فی الاَخِتَخة» تخصیص الحمد بالاخرة لما آن الجملة 
الأولی تتضمن الحمد فی الدنیا فان النظام المشهود في السماوات و 
الأْرض نظام دنیوی کما پشهد به قوله تعالی: «یوم تبدّل الاوضن عَیْر الض 

و السماواث». : ابراهیم: 4 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج16, ص: 357 

و قوله: «و هو العَكيم الحَبیرْ» ختم الاية بالاسمین الکر یفین. للدلاله .غعلی: آن 
تصرفه فی نظام الدنیا ثم تعقیبه بنظام الاخرة مبنی علی الحکمة و الخبرة 
فیحکمته عقب الدنیابلأخرة و الا لغت الخلقه ات 
«و ما ََقْتا السَماء و الرْضَ و ما تتهما باطل الی آن قال- أم تجْقل الّذین 
آمَیُوا و ملوا الصَالحات کالْمْنْسدینَ فی الأرْض ام تجْعل امین گالفکّار»: 
می: 29 و بخبره بشرهم ول ار منهم دا و جزی کل نخس با 


و الخبیر من آسماء الله الحسنی مأخوذة من الخبرة و هی العلم بالجزثئیات 
۱ ۲ ِ 
قوله تعالی: «َعْلَمْ ما بلح فی الأّرْض و ما بَحْرْخ متها و ما یئزل من السماء 


فرع فیها» الولوح مقابل الخروج و العروح مقابل النزول و کان العلم 
تلو و اکروح و ول و روج کایه کي علمه بجر کل منطرک ۶ 
فعله و اختتام الأیة بقوله: «و هو الَجيمْ الْعَفْتٌ» کان فیه اشارة الی آن له 
رحمة ثابتة و مغفرة ستصیب قوما بایمانهم. 
قوله تعالی: «و قال الذین کفَئوا لا تأنیتا السَاعة فُل جلی 5 ی لتأتَكُد 
عالم ایب الخ. یذکر |نکارهم لائیان الساعة و هی یوم القيامة و هم 
ینکرونه مع ظهور عموم ملکه و علمه بکل شیء و لا مورد للارتیاب فی 
|تیانها مع ذلک کما تقدم فضلا عن انکار,|تیانها و لذلک آمر النبی ص آن 
یجیب عن قولهم بقوله: «فْلْ بلی و ربُی لاک آی الساعة. 
و لما کان السبب العمدة فی انکار هم هو اختلاط الأشیاء و منها آبدان 
الأموات ت بعضها ببعض و تبدل صورها تبدلا بعد تبدل بحیث لا خبر عن آعیانها 
فیمتنع اعادتها من دون تمیز بعضها من بعض, آشار الی دفع ذلک بقوله: 
«عالم القیّب لایعْرْنْ آی لایفوت «عن علمه مثفال درو فی السّماوات و لا 
فی الاژض 
1 وو لا آصقژ من ذلک 8 اکن ۱ اکن کنات شین شم تمه لک 
شنی* ۵ فیه: مع-دلک اشارخ الی آن. للاشیاء کانته ها کانت خبوتا فین کتاب 
مبین لا تتغیر و لا تتبدل و ن زالت رسومها عن صفحة الکون و قد تقدم 
بعض الکلام فی الکتاب المبین فی سورة الانعام و غیرها. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص. : 339 
قوله تعالی: «لیجزی الذین مَتُوا 5 ۳ الصالحات ولیک هم َعْفرة ِ 
رق کريم اللام فی «لیجْی للتعلیل و هو متعلق بقوله: «َایَنکم و 
«لَهمْ مَعْفرَةُ و رِرق کرِیمٌ نوع محاذاة لقوله السابق: «و هو لحم 

ز». 
قفی ان هه ای لقرام تا هه تسف الله انخی اش ای 
عملوا الصالحات بالمغفرة و الرزق الکریم و هو الجنة بما فیها 
الأخیر ما یشیر الیه قوله: 
«و الذین سَعَوا في آیاینا معاجزین الخ. ۲ 
قوله تعالی: «و الذین سا فی آیاینا مُعاجزین ولیک لَهْمْ داب من رز 
الب الفعت لخد می المشی الهفاخی ااصااید. خی الاعهان ده فیل : 
المسابقة و الکلام مبلی تکلوع الاستعارة بالکنابة کان الایات مسافة ۳ 
فیها سیرا حثیثا لیعجزوا الله و یسبقوه و الرجز کالرجس القذر و لعل المراد 
پم الفصل: السی ین اشارم ال ند ال عابا انا عل آه فا 
لعذابهم, و قیل: الرجز هو سیء العذاب. 
و فی الابة تعریض للکفار الخین یرون علی ایکاز (لعت: 
قوله تعالی: «و بِتی الذین آوئُوا الم الذٍی آترل الیک من ربک هو الق 
ا حول الاو تال ریخ لول الا هه الیل عالحی موه 


ات هتشاد لین اه العلم لالم ابا هه ای آسل له 
القرآن النازل الیه (ص). 
و جملة «و ری الخ. استئناف متعرض لقوله السابق: «و قال الذین کقروا» 
او حال من فاعل کفرواء و المعنی: آولتک یقولون: لا تأتینا الساعة و ینکرونه 
ی ای 
الساعة آتية هو الحق. 
و قوله: 5 یبهدی الی صراط العزیز الحمید» معطوف علی الحق آی و 
یرون القرآن بهدی الی صراط من هو عزیز لا یغلب علی ما پرید محمود 
نی علی جفم افعاله دنل تفعل مع عریه 1 الخمیل فهو الم ستحا نهد و 
۳9 بالعزیز اه 1 
فی آیاینا مُعاجز 
قوله تعالی: «وفال الذین وا عل ٩‏ کققلن وخ سک ادا مایمن 
المیزان فی تفسیر القرآن, 16, ص: + وود 
مُمَرّق نکم آفی حَلْق جدیدٍ» کلام منهم وارد مورد الاستهزاء یعرفون فیه 
التتی ‏ ی عی را و زسای ماو 

و التمزیق التقطیع و التفریق, و کونهم فی خلق جدید استقرارهم فیه آی 
تجدید خلقتهم باحيائهم بعد موتهم و وجودهم ثانیا بعد عدمهم, و قوله: «ذا 

قتَمٌْ ظرف لقوله: «نَکَم لفی حلْقٍ جدید». 

۱ وال ای کشر یا بعصیم انمض غلی بطق آلاشت اع انس 
ض لانداره آباهم بالیعت و الجزاء: هل تدلکم غلی, رجل. و الفراد نب البن 
خی نیدجمزو یمین کق انجم ستستقرون فی خلق جدید و بتجدد لکم الوجود اذا 
قوله تعالی: «آَفْتری عَلی الله گذباً م به جَهُ» الخ. الاستفهام للتعجیب فان 
القول ببعث الأْجساد بعد فنائها عجیب عندهم لا یقول به عاقل الا لتلییس 
الاو علی الامنبه اضاالهم لنال بعضن ما عتدهم و ال فکتت تین .یه 
الانر علی عاقل,زو لهدا ردجوا اا مربب الافقراء و الحته می. الاستهام و 
المفنتي: آنهه قاقل کدی لین اللم اتتراع عه انعم الیعت آم نتم 
جنون یتفوه بما پدا له من غیر فکر مستقیم. 
و قوله: «بل الذین / یومنون بالاخرة فی العذاب و5 الصّلال التعید» رد 
لقولهم و اضراب عن التردید النی انوا به متق‌مین: و محجله. آن: ذلک 
لیس افتراء علی الله و لا جنون فیه بل هولاء الکغار مستعرون فی. عذاب 
ای ی و اه ی 
ذلک ان یعقلوا الحق و یذعنوا به 7 
و وضع الموصول موضع ( ۱ فی قوله: «بلِ لذین لا بُوْمنُوَ بالاَحرَ» 
اتتلاله صلی آن غله مفومم قفا مقیا فته من العداب مالصارل عم 
فا وم ارو 


2 ‌ م- 


قوله تهالی: «ا قََم یروا ٍلي ما ین ندیه و ما خلَعَهْمْ من السّماء و اأرْضٍ 
ان تا تخسیف بهم ارض او ة شقط عَلهم کِسفاً یج السماع» ال و 
آنذار لهم باستعظام ما اجترء‌وا علیه من تکذیب آیات الله و الاستهزاء 
برسوله فالمراد بقوله: «ما ی أبدیهمْ و ما حلقَهَمْ من السّماء و الأرْض 
|حاطة السماء و الارزض بهم من بین آیدیهم و من خلفهم فأینما نظزوا وجدوا 
سماء تظلهم و ارضا تقلهم لا مفر لهم منهما. 

المیزان فی تفسپیر القران, ج16, ص: 360 

و قوله: «اٍن تسا تخسف بهم الأرَضَ و سَقط عَلَیَهم کسّفاً من السّماء» ی 
اذ آحاط بهم الأأرض و السماء و هما مدپرتان بتدبیرنا منقادتان مسخرتان لنا 
آن نشاً تخسف بهم الأرض فنهلکهم آو نسقط علیهم قطعة من السماء 
فنهلکهم فما لهم لا ینتهون عن,هذه الاقاویل؛. 

و قوله: «اِنْ فی ذلک لابةً کل عَبْد عَبدٍ منیب , اي فیما ذکر من احاطة السماء 
و الارضت کمنهما مین له شحانته ایشا سخسنف .بمم ار اودیسخط 
علیهم کسفا من السماء لأیة لکل عبد منیب, راجع الی ربه بالطاعة, فهولاء 
لا پستهینون بهذه لاهن وا نعنوعوند ی تحریت هذه الایات الا لکونهم 
مستکبرین عاتین لا یریدون انابة الی ربهم و رجوعا الی طاعته. 


افتوزه سا (قواه آلبانت. 10 انی. 23] 


مر م امه "۳ ۳ 3 0 سس ار 9 3 
و لَقٌَ آتینا داد متّا قصّلاً یا جبال آوّبی مَعَةْ و الطیْرَ و لا له الحدید (10) آن 
0 لا و -ِ 9 س -_ 
اغمل سابغاتِ و قَدْرّْ فی السّرّد و اغمَلوا صالحاً ری بما تعْمَلون تَصیژ 
0 وع ۳ ۳ ۳1 س 
(11) و لِسْلیمان الایح عَذُوّها سَهْرٌ و رواخها شَهز و أسَلنا له عين القطر و 
» وس مه هِ كِ 9 ۳7 اً و 
من الجنْ من یِعمل بين یدَیه باذن زبه و مَن بزغ مِلْهَمْ عَن امرنا تذفة من 
غذاب السّعیر (12) یَعْمَلونَ لَةْ ما یشاء من محاریت و تمائیل و جفان 
۳ ۳ و 9 تب 5 ۶ 1 _- ی ِ ۲11 2 
گالجواب و دور راسیا اعقلوا آل داوة شکراً و قلیل من عبایی السْجُورٌ 
(13) فلَمّا قصینا عَلیّه العقت ما دهم علی مَوَیه الا داب الارض تاکل 
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(بیان) 


تشیر الایات الی نبذة من قصص داود و سلیمان اذ آتاهما الله من فضله اذ 
ی ال و و سخر 
لسلیمان الریح غدوها شهر و رواجها شهر و سخر الجن یعملون له ما یشاء 


شکورین. ۱ 

ثم |لی قصة سبا حیث آنعم علیهم بجنتین عن الیمین و الشمال لیعیشوا فیها 
المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص: 32302 , 

رغدا فکفروا بالنعمة و اعرضوا عن الشکر فارسل علیهم سیل العرم و بدل 
جنتیهم جنتین دون ذلک و قد کان عمر بلادهم فکفروا فجعلهم احادیت و 
مزقهم کل ممزق, کل ذلک لکفرهم النعمة و اعراضهم عن الشکر و لا 
یجازی الا الکفور. 

وجه اتصال القصص علی ما تقدم مخ خفیت: الیفت آن اللم هه المدیر ز مور 
ی و را و تسه 
علی نعمته و علیه آن یمپز بين الشاکرین لنعمته و الکافر بها و ذ لا میز قی 
هذه النشاة فهناک نشاة آخری یتمیز فیها الفریقان فالبعث لا مفر عنه 

قوله تعالی: «و لقذ اتینا داق د متا قطلا یا جبال آبی مَعَة و الطیْر و آلتّا لَة 
الحدبد» الفضل العطية و التأویب الترجیع من الأوب بمعنی الرجوع و المراد 
به ترجیع الصوت بالتسبیح بدلیل قوله فیه فی موضع آخر:, «اتٍّ سَخوّتا 
الجبال مَعَه یسبکن ج بالَعشِی و الاشرآق و الطیْر مخشورة کل له وا 
ان الوب بمعنی السیر و آن الجبال کانت تسیر معه حیثما سار. 

و قوله: «یا جبال رنف مَعةه 5 الطیَ» بیان للفضل الذی آوتی داود و قد 
وضع فیه الخطاب الذی خوطبت به الجبال و الطیر فسخرتا به موضع نفس 
آلفتی: وتا الصال له توب هد و الطیر, و هذا هو المتحصل من 
تسخیر الجبال و الطیر له کما ره قوله: ,« ۱ سَخْوتا الجبال مَعَة 
سکن بالعشت و الاشراق و الطتر مَکشورَة کل له آوّات».: ص: 19 و 
قوله: «و انا له الحَِید» آی و چعلناه لیا له علی ما به من الصلاية. 

قوله تعالی: «آن اعغمل سایغات و قَدَرّ فی السَرّد» الخ, السابغات جمع 
سابغة و هی الدرع الواسعة, و السرد نسج الدرع. و تقدیره الاقتصاد فیه 
بحیث تتناسب حلقه ی اعمل دروعا واسعة و اجعلها متناسبة الحلق, و 
جملة «آن اعمل الخ, نوع تفسیر لا لانه الحدید له. 


و قوله: «و اعْمَلوا صالحاً ای بما تَعْمَلْون بتَصیرْ» معنی الجملة فی نفسها 
ی ی 
الأمر بالشکر کأّنه قیل: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص: 363 

و قلنا اشکر النعم آنت و قومک بالعمل الصالح. 

قوله تعالی: «و لِسلیّمان الریح غَذوّها هر و رواخها سَهْ» الخ, آی و 
سخرنا لسلیمان الریح مسیر غدو تلک الریح- ۹۳ الهار الی الظهر- 
0 ی ای نت مسیر شهر 
و قوله: «و اسلنا ل ۶ عنم القطر» الااسالة افعال من السیلان بمعنی الجریان 
تا له القطر فسالت کالعین الجارية. 

قوله: «و من الجنْ مَن يَعْمَلْ بَیْنَ یدیُه بذْنِ زب , آی و جمع من الجن- 
بدلیل قوله بعد: «یَعمَلّون له - بعمل بین بدیه بادنتربة مسخرین. له و مر 
یزغ آی ینحرف «عَنْ آمرنا» و لم یطع سلیمان «تَذفة من عذاب السعیر» 
ظاهر السیاق ان المراد به عذاب النار فی الدنیا دون الاخرة, و فی لفظ 
الایة دلالة علی آن المسخر له کان بعض الجن لا جمیعهم. 

قوله تعالی: «یعم ن له ما بشاء من مَحاريتِ و تمائیل جفان کالْجواب و 
قَدُور راسیات الخ؛ المحاریب جمع مزاب و هو مکان اقامة الصلاخ و 
العبادة, و التماثیل جمع تمثال و هی الصورة ا او مه ای و الجفان 
جمع جفنة و هی صحفة الطعام, و الجوابی جمع جابية الحوض الذی بجبی 
را 
الراسیات الثابتات و المراد بکون القدور راسیات کونها ثابتات فی آمکنتما 
یزلن عنها لعظمها 

و قوله: «اعْمَلوا آل داهد شکرآ» خطاب لسلیمان و سائر من معه من م آل 
داود آن یعملوا و یعبدوا الله شکرا له, و قوله: «و قلیل من عبادج السَکوژ» 
آی الشاکر لله شکرا بعد شکر و الجملة اما فی مقام ترفیع مقام أهل 
الشکر بآن المتمکنین فی هذا المقام قلیلون فدص الا دنو هناش ند 

اما فی مقام التعلیل کآنه قیل: و 

قیوله تعالیي: «قلَمّا قصَیْنا عَلیْه المَقّت ما دَلهَمْ عَلی مَوته / داب الض 

تال تساه المراد بدابة الارض الارضهة علی ما وردت به الروایات و 
المنساأ العصا و قوله: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ۳ ص: 04ج 

«قلقّا خر تبیّتّتب اج أن لو کائو | رون العَیْبِ ما لیوا فی العذاب المهین 
الخرور السقوط علّی الأرض. 

و تفا .من السیاق انم (ع) لها عنض کان شک غلی عضاه فیفی -علی 
تلک الحال قائما متکتا علی عصاه زمانا لا یعلم بموته انس و لا جن فبعث 


الله عز و جل آرضة فآخذت فی آکل منسأته حتی |ذا آکلت انکسرت العصا 
و سقط سلیمان علی الأرض فعلموا عند ذلک بموته و تبینت الجن آن لو 
المقدار من الزمان- و هو من حین قبضه الی خروره- فی العذاب المهین 
المذل لهم. 

قوله تعالی: «لْقَذٌ کان لسبا فی مَسْكنهم یه جنْتان عَن یمین و شمال الخ, 
تفا العست:القانت فا امه مها کما قیل- باسم آبیهم سبا بن یشجب بن 
ا : «عَن یمین و شمال آی عن یمین مسکنهم و 
و قوله: «کلوا من ررّق ریک آمر بالأکل من جنتین ,و هو کناية عن رزقهم 
منهماء ثم بالشکر له علی نعمته و رزقه, و قوله: «بلدهٌ طیبَةُ و رب غَفوژ» 
آی بلدة ملائمة جالحة للصقام بو رب کثیر الغفران لا یواخذکم بسیئاتکم. 
قوله تعالی: «قََغْرَضُوا قارسلنا عَلیَهِمْ سَیْل العرم و بدلناهم کت بجتتهم جَتَّن 
دواتت أکلٍ خقط و ألٍ و شیءٍ من سذر قلبل آلعرم المسناة التی تحبس 
الماءء و قیل: 

المطر الشدید و قیل غیر ذلک, و الأکل بضمتین کل ثمرة ماأْكولة, و الخمط- 
علی ما قیل- کل نبت أخذ طعما من المرارة. و الأثل الطرفاء و قیل: شجر 
یشبهها, أعظم منها لا ثمرة له, ۳0 ۳ ۳۱ 
علی «أَکُل لا علی خمط. 

و المعنی: فأعرضوا آی قوم سبا عن الشکر الذی اه به فجازیناهم و 
ارسلنا علیهم سیل العرم فأغرق بلادهم و ذهب بجنتیهم و بدلناهم بجنتیهم 
جنتین ذواتی ثمرة مرة و ذواتی طرفاء و شیء قلیل .من السدر. 

قوله تعالی: «ذلک جرَیْناهَمْ بما کقَرّوا و هل تجازی الا الکفور» «ذلک اشارة 
۱ 
لجزیناهم و الفرق بین الجزاء و المجازاة- کما قیل ان المجازاة لا تستعمل 
الا فی الشر و الجزاء اعم. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 305 

فی ایام رل و لا نجازی بالسوه لا من رکان کتيم الکفران نعم ال" 
قوله تعالی: «و جعلنا تمه و : ین الْفْری التّی بارکنا فیها فرح ظاهجّ» الخ, 
و تا اس ی تس میم سای را هر 
عطف علی قوله: «کان لسبا» و المراد بالقری التی بارکنا فیها القری 
الشامية, والمراه‌ کون العری طافرم کوما مره رن تارمن تفص 
و قوله: <«و قدونا فیها الشیر».: ای. جعلنا السیر فیها علی تسبة مقدرة 
متناسبة غیر مختلفة فالنسبة بین واحدة منها و ما یلیها کالنسبة بین ما یلیها 
و ما یلیه, و قوله: 


«سیژوا فیها لیالي یاه امتتت علی تقدیر القول آی و قلنا: سیروا فی 
هدم الفری غلی آمن.ان شنم یالی وان شتتم ایاماء و العراد فررتا فا 
الأمن یسیرون فیها مت ما شاءوا من غیر خوف : و قلق. 

قوله تعالی: «ققالوا مبنا باعد تین أسشْفارنا و لوا سم |لخ. آی أنعمنا 
ما ام ار 2 تا 
السی یه العش‌غماها دای و مالیا اد اشفا رن ۳ 
ال اما ها دوات شا مات سیخ ترکب فیها الرواحل و نقطع المفاوز و 
البوادی و هذا بغعی منهم و کفران کما طلبت , بنو اسرائیل الثوم و البصل 
مان الفرده السلوی 

و بالجملة آتم الله نعمه علیهم فی السفر پقرپ المنازل و من الطرق و 
قکتر وا مه فن الشتم ها کی ها اه لایر لاه من متا 
ی 

فقوله: «ققالوا نا باعاٌ تین آشفارنا» اقتراح ضمنی لتخریب بلادهم, و 
قوله: 

«وایا انس ام تا تصافتن: 

و «قَجعلناهع آحادیت و مرْقْاْ 2 کل مترق آی آزلنا عيانهم و آثارهم 


ات ۱ ۸ وت 

الا فی وهم المتوهم و خیال المتخیل و فرقناهم کل تفرق فلم یبق من 

اجزاء وجودهم جزءان 

المیزان فی تفسیر القرآن, 16 ص: 366 

ما فا سا کی مرو ایا 

قوة و شوكة حتی ضرب بهم المثل «تفرقوا آیادی سبا». 

و قوله: «اِنْ فی ذلک لایات لِکل ضَبّار شکور» آی فی هذا الذی ذکر من 

قصتهم لیات لکل من کثر صبره فی جنب اللّه و کثر شکره لنعمه التی لا 

ی ال ی ارات ی ان ی اسان ان را 

آن وراءء یوما ببعث فیه و : یجزی بعمله. 7 ۳ 1 

قوله تعالی: «و لقَدٌ صَدّق یه |ئلیسن طَنَة قائبغو الا قریقا من المَوْمنینَ 

ای حقق ابلیس علبهم ظنه او وجد ظنه صادقا علیهم اذ قال لربه: 

«لاعویا تم و لصف «و لا تجه اه مُ شاکرین , و قوله: «فائبعوة الا فریقا 
من الْمَوْمنينَ بیان لتصدیقه ظنه. 

هس تظیر ان هیر الم ی تیم هام و کذا فی الاية التالية لعامة 

الا سا اه وان کات اد مه وم 

قوله تعالی: «و ما کان له عَلَْهمْ من شْلطان لا لِتعلم ‏ قل ندمت بالاخوج 

ها ی ی ام ای الا ای مش سلطا 

له علیهم یضطرهم الی اتباعه حتی یکونوا معذورین بل انما اتبعوه عن سوء 
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اثره الذی هو الاتباع ی فاذنه شبحانه لابلیس آن بتسلظ علیهم. من 
طریق اختیارهم هذا المقدار من التسلط لیمتاز به هل الشک فی الآخرة 


مه الایشان وه مرمع دی مت نم ی انا عه ون ایا 


کپ «و ما کان له عم من لطان نفی لکل سلطان, و قوله: «ا 
تغل آی لنمیز «مَن یمن بالاخرة « من هه مها فیسی اسشاء تستظانه 
علیهم من طریق 

الفیزان فی تفسین القر آنه و1 567 

تاه له اخسای فد وید مضع فیه ا لاه مضه مالفا | 
التمییز المذکور موضع التسلط من طریق الاتباع الاختپاری. 

۵ تفیید الامان ه الشی مالاخره بفی الاید لمعان آن, الرانع الوعید نکن 
المعصية و الداعی الی الطاعة هو الایملن بالاخرية دون الایمان پالله و 
رسوله لو لا الاخرة کما قال, تعالی: «انّ الذین یَضلون عن سبیل اللّه وخ 
عذات شدید بما تسوا بو بوه م الچساب».: ص: : 26 و قوله: 5 غعلی کل 
شیءء حفیظٌ»" اه المعلوم بنسیان اه تیه آه. ین دلکه ده 
بخ بر نا لکفران ما لعضته نداهن احل الکفر و الخعصیت. 


(بحث روائی) 


قی کفال الخین: بانتاده [لیهشام بن اکن الضادق (ع)۶فی جذیت 
یذکر فیه قصة داود (ع) قال: انه خرج یقرأً الزبور و کان |ذا قرً الزبور لا 
نیقی لو ا حجره | طایر الا آحایت. , 

ی قوله عز و جل: «آن اعْمَل سایغات قال: الدروع «5 
فد فی اسر قال: المسامیر التی فی الحلقة, و قوله عز و جل: «و 
یمان الریح غَذوّها هر و رواخها سَهّژ» قال: کانت الریح تحمل کرسی 
سلیمان- ی 

و فی الکافی, باسناده عن داود بن الحصین و عن, آبان بن عثمان عن 
الفضل آبی العباس قال: قلت لأبی جعفر (ع): «یعْمَلون لْ ما بشاءٌ- ین 
خجاریت و تمانیل ء جفان کالخواب ام تال الال » الا 
لکنهاً تمائیل الشجر و شبهه. 

و قیه, عن بعض آصحابنا مرفوعا عن هشام بن الحکم قال: قال آبو الحسن 
موسی بن جعفر (ع): اه ۳ «و قلیل من عبادی 
السٌکوژ». 

ات ای یی ات ون نی ی ماس 
المتقدمین فی ذیل الاية. 

و فی العلل, باسناده عن آبی جعفر (ع) قال: آمر سلیمان بن داود الجن 
فضتعوا اه نید مف قواربره: قفا هه مک علی عضاه نی العوت بر [لی 
الجن کیف ینظرون 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 368 

الیه اذ حانت منه التفاتة- فاذا رجل معه فی القبة قال له: وت ات ۲ .فا آنا 
الزی لا افیل الرشا ج لا اهاب الغلمی ابا خاک الموت: فعضه و هم فاکم 
متکی علی عصاه فی القبة و الجن ینظرون الیه-. 

قال: فمکئوا سنة یدآیون له حتی بعث الله عز و جل الاأْرضه- فأکلت منسأته 
فهن العضا: قلما خر سضت الحر ت ان له کاها لین الفتها مهافت 
۱ 

اقول وشانی(ع) علی‌خال الشام تکفا علن عضاه سس واروفی. عو هن 
تهابات الشبعة و هل الة, 

وف المجم: فی الحنیت گن: فرو ین سک عال مات رتفول له خن 
عن سبا آ رجل هو آم امرآة؟ فقال: هو رجل من العرب- ولد عشرة تیامن 
منهم ستة و تشاءم اوه بت فأما الذین تیامنوا- فالازد و کندة و مذحح و 
الأْشعرون و آنمار و حمیر فقال رجل من القوم: ما آنمار؟ قال: الذین منهم 


خثعم و بجيلة. و آما الذین تشاءموا فعاملة و جذام و لخم و غسان: 
9 و رواه فی الدر المنثور, عن عدة من ارباب الجوامع و السنن عنه 
(ص 
۳[ تشن الا 
و فی الکافی, باسناده عن سدیر قال: سال رجل ابا عپد الله (ع) عن قول 
الله:ع و جل. «فقالها ربا ناعد تین اشفاربا و ظاموا هم آلای- فقال: 
عقوم کات ای کر اه ی هی ی و انهار جارية و 
آموال ظاهرة فکفروا نعم الله عز و جل- و غیروا ما با من عافية 
ال ففید لها مق من و اه زر بر ما سوم ی ایا 
بانفسهم- فارسل الله علیهم سیل العرم ففرق قراهم ۳ دیارهم و 
ذدهب تاموالفم و یدای مکان جنانهم جنتین ذواتی آکل < خمط و آئل_ و شیء۶ 
من سدر قلیل- ثم قال: «ذلک جرب هم بما کقژوا و قل تجازی الا الکفور». 
افو و مرو فقو هه چفه الق ارات 1 الشی سای ال با چم اه 
تفت آلنبی و و الفری لاه هم الوتسانظ ,ینیم مرس لانشن جماه 
احادیثهم و غیرهم. و هو من بطن القرآن و لیس من التفسیر فی شیء. 
المتر اف تفشین الفران: .16 : 209 


آنتوزخ سنا (33)ه الیانت 22 الی 36] 


(بیان) 


آیات مقررة للتوحید و احتچاجات حوله. 

قوله تعالی: «قَل ااغوا الذین رَعَمَتَمْ من دون اللّه لا بَمَلِکُونَ مثقال > 

الی 

المیزان في تفسیر القرآن, ج16, ص: 370 

آخر الاية, آمر النبی ص آن یحتج 3 ابطال آلوهية آلهتهم بعدم قدرتهم 

علی استجابة الدعاء. فقوله: «قْل ااغوا الْذِين رَعَثم من دون اللَهٍ أی 

ادعوا الذین زعمتموهم آلهة من دون الله- فمفعولا «رَعَمَتَمٌ محذوفان 

لدلالة السیاق علیهما- و دعاژهم هو مسألتهم شیثا من الحوائج. 

و قوله: «لا کون مثقال در فی السْماواتِ و لا فی الا رن واقع موقع 

الجواب کأنه قیل: فما ذا یکون اذا دعوهم؟ فقیل: لا یستچیبون لهم بشیء 

لأنهم «لا بَملِکُو یثفال َو فی السّماواتِ و لا فی الْرْض و لو ملکوا 

اسحاتوار ه لا عم ارم اوه الا بان ملک الرت: و الالهسا مدا 

یحتاج الیه الانسان فیملکه له و ینعم علیه به فیستحق بازائه العبادة شکرا 

له فیعنده آما اذا لم نملک شتا فلا یکون ربا و لا الها. 

و قوله: «و ما لَهُمْ فیهما من شرّك کان الملک المنفی فی الجملة السابقة 

وا تلع الغر الملی الحطلی السا علی آلحسمد الحنفن کن هم 

الخمله الملی المجدود الصعض. الخی شففط علی, العض دین. آلکل اما 

مشاعا آو مفروزا, لکن المشرکین ما کانوا یقولون بالملک المشترک بینهم و 
بين الله سبحانه مشاعا بل کانوا یقولون بملک کل من آلهتهم لنوع من 

قآها اللهسبخانه فهو رب الاربات و ال الالهد. 

و علی هذا کان من الواجب آن یستجیب آلهتهم |ذا دعوا فیما یملکونه من 

الخلقة و عدم استجابتهم کاشف عن عدم ربوبيتهم و آلوهیتهم. 

و قوله: «و ما له مِهُمٌ من ظهیرٍ» آی لیس لله سبحانه منهم کلا آو بعضا من 

۱ ۱ و 

ار سا ی اضر کان الا نت آزا دی ما هم یر 

پالسنیه البه و اد لنش فایین. 

فتبنین. هما تقدم آن احتعاع الایة-علی.نفی. الفلک باتفا اسجانتهم دغاء 

الداعي یجری فی جمیع الصور الثلاث و هی ملکهم لما فی السماوات و ما 

قی الارص خطافا و ملکمم علی هه الشیر که نمم. الله سبخانه:م کونمم او 

بعضهم ظهیرا لله سبحانه. 

قوله تعالی: «و لا تفع السَفاعَه علَدة ال من أَذِن له المشرکون کانوا 

یقولون بشفاعة آلهتهم کما حکاه 0 ی «هوّلاء شَععاوٌ‌نا 

عند الله».: یونس: 18 


المیزان قی تفسیر القرآن: ج16: ص؛: 371 
و لیس مرادهم بالشفاعة شفاعة یوم القيامة التی یثبتها القرآن الکریم 
فانهم ما کانوا یقولون بالمعاد بل الشفاعة فی الدنیا لعبادهم عند الله 
سبحانه لیسعدهم بقضاء حوائجهم و اصلاح شئونهم بتوسط الهتهم. 
و اٍذ کانت الالهة مخلوقین لله مملوکین له من کل وجه فلا یملکون الشفاعة 
من عند انفسهم مستقلین بها الا ان یملکهم الله سبحانه ذلک و هو الاذن 
لهم فی آن یشفعوا فاصل شفاعتهم لو شفعوا باٍذن الله سبحانه. 
و قوله: «لا لِمَن اذن له یحتمل آن یکون اللام فی «لِمَن لام الملکیٍ و المراد 
بمن آذن له الشافع من الملائکة. و المعنی: لا تنفع الشفاعة الا آن یملکه 
الشافع بالاذن من الله ۳ یکون لام التعلیل و المراد بمن آذن له المشفوع 
له, و المعنی: ا تفع الشفاعه الا لاجل من آذن له من المشفوع هم قال 
فی الکشاف: و هذا یعنی الوجه الثانی وجه لطیف و هو الوجه. انتهی. 
ی هو الوجه فان الملائكة علی ما یستفاد من کلامه تعالی وسائط لانفاذ 
مر الالهی و اجرائه. قال تعالی: «لا تسده پسبقونه تغ پبالقول و هم بامره 
0 الأنیاء 7 و قال: «جاعل الْمَلایکة که وس ۳۳ أَجْیِحَةٍ»,: فاطر: 
1 و الوساطة المذکورة من الشفاعة کما تقدم فی مباحث الشفاعة فی 
الجزء الأول من الکتاب. 
فالملاتكة جمیعا شفعاء لکن لا فی کل آمر و لکل آحد بل فی آمر آذن الله 
فیه و لمن آذن له فنفی شفاعتهم الا مع الاذن پناسب المشفوع لهم دون 
الشفعاء, فالایة فی معنی قوله تعالی: «و لا بَشْعَعو مُون الا لِمَن ار تضی ,: 
الأنبیاء: 28 لا فی معنی قوله: 
«ما من شفیع |[ من بعد د اذْنه»: ۰ پونس . 9 
قوله, تعالیٍ و اذا فرع عَن قلويهم با قال کم قالوا الحو و 


هو العلظ الکیه» التفنيه ازاله الفرع و کشفه: هضماتر المع علی ها 
بعطیه السیاق- للشفعاء و هم الملاتکة. 
و لارم فول حتی ازا فرع عن فلوهغ مهو غابقه آن بکون هنای آمو 


۳۳ ۱ 

اه و له رخف ال زان 

قال- و الْمَلائْکَةْ و 

اک ی تن ان 272 

لا بشتکیژون تخافون رََهُمْ من قَوفهم و یفْعَلونَ ما بُْمَرُونَ»,: النحل: 50 

اتف هه الا ره الاساص هن ات مس مراد و شرا ند 

خوف ربهم من فوقهم. 

و بذلک یظهر آن المراد بفزعهم حتی یفزع عنهم آن التذلل غشی قلوبهم و 
هو تذللهم من حیثت آنهم اسیاب»ه تفا فی. نفود الأوامر الالهية و وقوعه 

0 


یک ی ۲ ی 
ذلک. 
و انما نسب الفزع و التفزیع الی قلوبهم للدلالة علی آنهم ذاهلون 
منصرفون عن انفسهم و عن کل شیء الا ربهم و هم علی هذه الحالة لا 
یشعرون بشیء غیره حتی [ذا کشف الفزع عن قلوبهم عند تور لاف 
لالهی بلا مهل و لا تلف فلیس الأمر بحیث بعطل آو بتأخر عن الوقوع, قال 
تعالی: «ائما مرخ اذا آراة شین آن بِقَول له کن فیکون».: پس: 82 
فالسقان هو ایهم نظرا ال هدا الیتی شم قیمع ی ادا ال 
فزعهم بصدور الأمر الالهی. 
و قوله: «قالوا ما دا قال مَیْکمْ قالوا الق یدل علی آنهم طوائف کثیرون 
نا بعضهم بعضاأ عن الامر الالهف بعد صدوره و انکشاف الفزء عن قلوب 
۱ 
وین مه اي کشت آلفزم و تتول آلامن الب عضمه آستق مه الن نع 
آخر فان لام السوال آن. یکین المسئول عالما نما سل عته فبل السائل: 
قلهم مراتب مختلفة و مقامات متفاوتة بعضها فوق بعض تتلقی الدانية منها 
الم راون من العاله میس تخل وا مهلد مهو اعد الدانی عنم 
للعالی, کما یستفاد ذلک آیضا بالتدبر فی قوله تعالی: «و ما متا الا لة مَقامْ 
وم »,: الصافات: 164 و قوله فی ِ الروح الأمین: «ذی و عند ذٍی 
الْعزش کین مٌطاع تم آمین»: التکویر: 1 

و ۱ 
شأن ۳ اااال ما مصل زلیم‌ من لایر الرلهی لین خظیعه النی هر و 
یمکن آنِ یستفاد ذلک من توصیف القول بالحق فی قوله: «قالوا ما ذا قال 
کم قالو الحق آُی قال 
المتران کف تس اهر اه 
القول الثابت الذی لا سبیل للبطلان و التبدل الیه. 
و ما آلطف ختم الاية بقوله تعالی: «و هو الْعلِتٌ الکبیژ» آی هو العلی الذی 
دونه کل ِِِ و الکبیر الذی دص عنده ۰ کل شی ۶ فلیس للملائکة 
فقد ۳۹ من الاپة الکريمة اس الملاتکة فزعون "۳ 1 متذللون فی 
ذواتهم ذاهلون عن کل شیء الا عن ربهم محدقون الی ساحة العظمة و 
الکبریاء فی انتظار صدور الأمر حتی یکشف عن قلوبهم الفزع. بصدور الأمر 
و نزوله و هم مع ذلک طوائف مختلفة ذووا مقامات متفاوتة علوا و دنو 
توش کل‌هال فی اتضال الاه التاژل الی من هوردونه. 
فهم مع کونهم شفعاء و اسبابا متوسطة لا یشفعون و لا یتوسطون فی 
حدوث حادث من حوادت الخلق و التدبیر الا باذن خاص من ربهم فی حدوثه 


فتخملون. الامن التازل: (لنهم کی تحققوع فی, الکون.هن غس آن: پفتقلوا 
من آنفسهم فی شیء آو یستبدوا برأی, و من کان هذا شانه لا یشعر بشیء 

ار ای ها کی ی را 

ابیز ی ها یس و بهع ها ی ۳ 

و فی الاية أقوال مختلفة آخر 

منها: ان ضمیر «فْلْوهم و «قالُوا» الثانی للمشرکین ِِ الملائکة و ضميیر 

«قالوا» الاول لللانکه .و المعتی: -ختن: ادا کشت الفزع. غرن دوب 

المشرکین وقت الفزع قالت الملائکة لهم: ما ذا قال ریکم؟ قالت 

المشرکون لهم: الحق فیعترفون بما آنکروه فی الدنیا. 

و منها: آن ضمیر «قَلَوبهم للملائکة و المراد آن الملائكة الموکلین بالأعمال 

اذا صعد وا تاعمال العباًد الی را 

الملائکة آنها الساعة فیفزعون و یخرون سجدا لله سبحانه حتی |ذا کشف 

غش فلوتیم الف مها انم لیف لام کذلکه فسالها ها دا فا سکم ؟ 

قالوا: الحق. 

وعنهاء آن ال لماعت یبد فعرم پته وس قیسی: (ع) لم ینز 

فنها شیع من, الفخن. انزل: الله ستحانه. جبریل تالوخی. فلما بر طنت 

الملائكة آنه 
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نزل بشیء من امر الساعة فصعقوا لذلک فجعل جبریل یمر بکل سماء و 

یکشف الفزع عن الملائکة الساکنین فیها فرفعوا رءوسهم و قال بعضهم 

لبعض: ما ذا قال ربکم؟ قالوا: 

الحق أّی الوحی ۱ ۱ 

ها ان اش ماک الفر فا الا ی اه ارید اکن هر 

ای ی الاته ما لین ییون و رون معا 

لاية العظيمة فاذا فزع عن قلوبهم سألت الملائكة ذلک الملک الذی آوحی 

الیه ما ذا قال ریک؟ آو سأل بعضهم بعضا ما ذا قال ربکم؟ فیعلمون آن 

الأمر فی غیرهم. 

و نت بعد التدبر فی الاّية الكريمة و التأمل فیما قدمناه تعلم وجه الضعف 

فده الافوال بو ان شتا متها.علین عدیر حضعته فی نفشته. لا رصله متیر 


لها. ۵ 7 

قوله تعالی: «قل من بَورفکم من السماوات و الأَْض قلِ اللةٌ الخ, احتجاج 
آترلی اتکی سس هه رای هو الما العیده ی ابا هم 
الالهة فانهم یتعللون فی عبادتهم الالهة بانها ترضیهم فیوسعون لهم فی 
رزقهم فیسعدون بذلک. 

فامر النبی ص آن یسألهم من یرزقهم من السماوات و الأأرض؟ و الجواب 
عته آنه. الله تبجانة لان. الرژی حلی فی نفشه. م لا تخالو- حتی عند 


المشرکین- الا الله عز اسمه لکنهم یستنکفون عن الاعتراف به بالسنتهم و 
ان آذعنت به قلوبهم و لذلک آمر آن ینوبهم فی الجواب فقال: «فْل اللَةْ . 

و قوله: جوا او ابا لعلی فد اوق صلال مین ۰ که فول الیسیر ۵ 
هذا القول بعد القأء الحجة القاطعة و وضوح الحق فی مسألة الألوهية مبنی 
علی سلوک طریق الانصاف, و مفاده آن کل قول اما هدی آو ضلال لا ثالث 
لهما نفیا و |ثباتا و نحن و آنتم علی قولین مختلفین لا یجتمعان فاما آن نکون 
نحن علی هدی و آنتم فی ضلال و اما آن تکونوا انتم علی هدی و نحن فی 
ضلال فانظروا : بعین الانصاف الب ضا الق التس من الکحه ویژوالجفدد. 
۱ «علن فده وصفی ظلال. باقظه: غلی و کی 
کما قیل». للاشارن الی. ان المهتذی کانه. هستعل .علی. منار قطاع. علی 
السبیل و غایتها آلتی فیها سعادته, و الضال منغمر فی ظلمة لا یدری آین 
بضع قدمه و اٍلی آين یسیر 
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و ما ذا یراد به؟. ۳ : 
قوله تعالی: «فل لا بستلون عقا آجرقنا و لا یستل عقّا تفملّون آی ان 
العمل و خاصة عمل الشر لا یتعدی عن عامله و لا یلحق وباله الا به فلا 
تسال عنه.غیرخ فلا تسالون غما آحرمتا بل نحن الهستتولور: عنه ور لا تسال 
عما تعملون بل آنتم المسئولون. 

و هذا تمهید لما فی الاّية التالية من حدیث الجمع و الفتح فان الطائفتین ذا 
اختلفا فی الأعمال خیرا و شرا کان من الواجب آن یفتح بینهما و یتمیز کل 
من الأخری حتی یلحق به جزاء عمله من خیر و شر آو سعادة آو شقاء و 
الذی یفتح و یمیز هو الرب تعالی. 

و في التعبیر عن عمل آنفسهم بالاجرام و فی ناحية المشرکین بقوله: 
«تَعْمَلونَ و لم پقل تجرمون أَخذ بحسن الأدب في المناظرة 

قوله تعالی: «قل بَجْمَم یتنا ومنا تم یمتح یتنا بالحو و هو اقا الَْلیمْ لما 
کان من الواجب آن یلحق بکل من المحسن و المسیء جزاء عمله و کان 
لارهه یر شنهها بالکمه : ار ان ها در ات 
اه مان ره ان الا وس میت تم مر نی ده 
الله, فهو رب هولاء و آولئک فانه هو الفتاح العلیم یفتح بین کل شیئین 
بالخلق و التدبیر فیتمیز بذلک الشیء من الشیء کما قال: «أنٌ السماوات 
و الأرْضَ کانتا رنف ققتفناهما»,: الأْنبیاء: 0 و هو العلیم بکل شیء. 

الجزاء فی چانبه تعالی 7 ی 1 و 
اتخذوه من الأرباب. 

و الفناه من اسماء الله الخسشتی ه الفه انعاد العضل: ین شین (عایده 


ی للدخول بایجاد الفصل بین مصراعیه و الفتح بین 
الشیئین لیتمیز کل منهما ع‌ الأخر بذاته ۱ ال 

قوله تعالی: «فْل أرُونی الذین لحم به شَُکاء کلا بل هو ال العزیژ 
الْحکِیمْ مر آخر للنیی ص آن یسألهم آن یروه آلهتهم حتی یختبر هل فیهم 
الصفات الضرورية للاله المستحق للعبادة من الاستقلال بالحياة و العلم و 
القدرة و السمع و البصر؟ و هذا معنی قوله: «آرویِی الذین ألْحمتْمْ به 
شر کاء» ی ۶ 
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ثم ردع بنفسه و قال: کلا لا یکوتون شرکاء له لانهم |ما آن پروه الاصنام بما 
آنها معبودة لهم معدودة آلهتهم و هی آجسام ميتة خالية عن الحياة و العلم و 
القدرة و اما ان پروه ارباب هذه الاصتام.ی هم الملانکد و غیرهم بجعل 
الأصنام تمائیل مشيرة الیهم و هم و ان لم یخلوا عن حياة و علم و قدرة الا 
آن ما لهم من صفات الکمال مفاضة علیهم من الله سبحانه لا استقلال لهم 
فی شیء من هذه الصفات و لا فی الأفعال المتفرعة علیها فأین الاستقلال 
فی التدبیر الذی یدعون آنه مفوض الیهم فالوجود الواجبی بکماله اللامتناهی 
یمنع آن یکون فی خلقه من پشارکه فی شیء من کماله. 

اللهم. الا آن بدغوا آنهو وک ۱۷۹ 
غیر صلاحية لهم ذاتية و هذا ینافی حکمته تعالی, 

و قد آشیر الی هذه الحجة بقوله: «بلّ هو اللهْ العَزیرٌ الْحَكِيمْ فان عزته 
تعالی- و هو منع جانبه آن یعدو الی حریم کماله عاد لکونه لا یحد بحد- تمنع 
الات اند فیس ها له کات اس کد عم صاخ دا ی اسر که لو 
کانت عن ارادة جزافية منه من غير صلاحية حقيقة من الشریک فالحکمة 
الالهية تمنع ذلیک. 

و قد تبین بذلک آن الایة متضمنة لحجة قاطعة برهانية فأجسن التدیر فیها. 
قوله تعالی و ما. از شلنای الا کافة للتاش ترا و تذیرا و لکن ار الناش 
۷ بعلغون: قال. الراغب: فن المغردات: الکف. کف الانسان و فنما نها 
یقیض و یبسط و کففته اصبت کفه, کقفیه اه با لک رود عته ها و 
مک اه اف رم و و ما ازسلناک الاک لاس ای کافا لهم 
ای سین 

و بویه هذا ات توصیفه تن بالبشیر و النذیر, فقوله: «بشیرأً و تذیرآ» 
حالان یبینان صفته لقوله: : «کافة لاس . 

و وا فیل ان القدیر وا ارسلتای لاله اف ای شا مه 
تکلف و بعد. و 
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اما کون کافة بمعنی جمیعا و حالا من الناس. و المعنی: و ما ارسلناک الا 
ال ات ار سا 

داعم آن.شتطوی الایه ۵ ان کان ساحضا الی الشفم و مها اسعال من »الکلام 
0 (لی الکلام فی النبوة علی حد الایات التالية. لکن فی مدلولها 
جع احری علین التوخيه میلی ان الوشاله ,من لوارم الوته یه ای شا نا 
تدبیر الناس فی طریق سعادتهم و مسیرهم الی غایات وجودهم فعموم 
رسالته (ص) و هو رسول الله تعالی لا رسول غیره دلیل علی ان الربوبية 
منحصرة فی الله سبحانه فلو کان هناک رب غیره لجاءهم رسوله و لم یعم 
رسالة النبی ص آو عمتهم و احتاجوا معه اٍلی غیره, و هذا معنی قول علی 
(ع)- علی ما روی- لو کان لربک شریک لاأتتکٍ رسله. 

و یوّیده ما فی ذیل الایة من قوله: «و لکت کر الّاس لا تون فان دالة 
انحصار الرسالة فی رسل الله علی انحصار الربوبية فی الله عز اسمه 
آمس بچهل الناس من کونه (ص) رسولا کافا لهم عن المعاصی بشیرا و 
نذیرا. 

فمفاد الاية علی هذا: لا یمکنهم آن پروک شریکا له و الحال آنا لم نرسلک 
الا کافا لجمیع الناس بشیرا و نذیرا و لو کان لهم اله غیرنا لم یسع لنا آن 
نرسلک الیهم و هم عباد لاله آخر و الله اعلم. 

قوله تعالی: «و اون تن دا الوَغذ ان کم صادفین سوال عن وقت 
الجمع و الفتح و هو البعث فالاية متصلة بقوله السابق: «قل بَجْمَع بییَا ربنای 
الاية, و هذا آیضا من شواهد ما قدمنا من المعنی لقوله: «و ما أر سَلنای الا 
کافعَ» و الا کانت هذه الاية و التی بعدها متخللتین بین قوله: «و ما آَرسَلناک 
الاية و الایات التالية المتعرضة لمسأَلة النبوة. ۱ 

قوله تعالی: «فْلّ لَکَمْ پیعا یَوْم لا تسْتَأخَرُون عَنْهُ ساعَةّ و لا َسْتَفُدِمُون آمر 
۱ ۱ ۳ وه 
فهو واقع قطعا و لا یختلف وقت وقوعه البتة ای ان الله وعد به وعدا لا 
یخلفه الا ان وقت وقوعه مستور لا یعلمه الا الله سبحانه. 
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و ما قیل: ان الهرادجه توق القوت شین یدنه فانمش امس ا لول الا عسا تعدم 
وعده و هو یوم الجمع و الفتح و الجمع ثم الفتح من خصائص یوم القيامة 
دون یوم الموت. 


(بحث روائی) 


قی تفسیر القمی, فی رواية آبی الچارود عن آبی جعفر (ع):, فی ِِ 
تعالی: «حتّی ادا فرع عَن قلْوبهمٌ- قالوا ما دا قال 3 قالوا الق و 
لْعلِیٌ الْکَییرٌ» و ذلک آن آهل السماوات لم یسمعوا وحیا- 0 
ها هس 
سمع آهل السماوات صوت وحی القرآن- کوقع الحدید علی الصفا فصعق 


اهل السماوات.. 
یقو 
العلی الک 


اقول: و روی مثله من طرق اهل السنة موصولا و موقوفا عن النبی ص 

6 لول لمات عای ای سال: مضدان من مصادیت. آلایخ ف ( صات 
لتفسیرها البتة. 

و فی الدر المنثور, عن آبن مردویه عن ابن عباس و فی المجمع عنه قال: 
قال رسول الله ص: ی نت الی: الناسن: 
كافة الأحمر و الأسود- و انما کان النبی یبعث الی قومه, و نصرت بالرعب 
یرعب منی عدوی علی مسيرة شهر, و آطعمت المغنم, و جعلت لی الارض 
تدارا یت الا کف ما اعتماای تم ات و هی 
انشا الله تانله من لا بش رک له تشینا: 

اقول: وروت آنضا ها الیعنی کی انن السذر ی آنی طربرن غیت رم ): 

و الروانه معارضه لها ورد صستنضا ان نفخ کان یعون الب الناتن. کافه ,و 
تسیا دا و ی ام عم رو 
الدنیا کافة, و تخالف آیضا عموم الشفاعة انیا ء المستفاد من عدة من 
الروایات و قد.قال تعالی: ۱ 

,و ( یقلی الذین تدعوت ف دفقه. السفاعع ار مَنْ شهد بالخق و 
یِعْلَمُونَ».: الزخرف: 

6 و قد شهدٍ القرآن با المسیح (ع) من الشهداء قال تعالی: «و یوم 
ااقيامه کون ن عَلیْهمٌ شهیدا»: النساء: 159. 
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و الروایات من طرق العامة و الخاصة کثيرة فی عموم رسالته للناس کافة 
و ظاهر کثیر منها آخذ «کَافْةّ» فی قوله تعالی: «و با آوسلناک الا اه 
لاس حالا من «لِلنّاس قدم علیه و یمنعه البصریون من النحاة و یجوزه 
الکوفیون. 
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قال الذينم للذین اسْتجبروا بل مَکر اللیل و التهار اد 
مقر 3 ۲ رب - +و- ]و ٩]‏ بش دق .> ]28| - ]ها ااح با 2 
أمرُوتنا آن تفر پالله و مجْعلَ له آندادا و آسَرُوا الِندامة لا روا العذاب و 
جَعلتا الا فی آغناق الذین کَفروا هل بُجْرَوْنَ الا ما لوا بعْمَلْونَ (33) و 
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قل اما اعظكم بواجدة آيْ تقوقوا له نی و فرادی تم تتقکژوا ما 

بصاحيكم من جلة لِنْ هو الا بدیژ لکمْ بين یِدَیٌ غذاپ شدید, (46) فل ما 

ی ی هر ای ات کی و و ی 

(47) قل ان ربی یقذف بالحق عَلامّ العْیّوب (48) فْل جاء الق و ما یبد 

الباطل و ما بُمیدٌ (49) قَلّ اِنْ صَللبْ قائّماً أَضل عَلی تفْسی و ان اهَتدَیْ 

کنما توجی ال تبی [27 نمی قریت (50) . 

چ لو تری اد قرغوا قلا قوّت و جوا من مکان قریب (51) و قالوا آمتّا به و 
م۳ و 9 ۳ 1 
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آلمیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 381 


(بیان) 


فصل اخر من ایات السورة تتکلم فی امر النبوة و ما یرجع الیها و ما یقول 
المشرکون فیها و تتخلص فی خلالها بما یجری علیهم یوم الموت او یوم 
القيامة, و قد اتصلت بقوله فی الفصل السابق: «و ما او ناک الا اف 
لاس الاّية, و قد عرفت آن الّية کالبرزخ بین الفصلین تذکر الرسالة و 
تجعلها دلیلا علی التوحید 
قوله تعالی: «و قال کفرها ان تام قفا ال آن لا بان رن ره 
المراد بالذین کفروا المشرکون و المراد بالذی بین یدیه الکتب السماوية 
من التوراة و الانجیل و ذلک آن المشرکین و هم الوثنیون لیسو| قائلین 
0 و شبعها الکتاب الستماوی: 
و قول بعضهم: ان المراد بالذی بین یدیه هو آمر الأخرة مما لا دلیل 
بماعده: ه.قد اعتر. القران الکرنع من التعیر کم مسا و ااتخنل بالنی 
بین یدیه, و من الخطا قول بعضهم: ان المراد بالذین کفروا هم الیهود. 
المیزان فی تقسیر آلعران: 16 ص: 382 
قوله تعالی: و لو تری ٍذ الظَمُونَ مَوَفوقون عَنْد ریم الخ, الظاهر آن 
اللام فی «الظَالِمُونَ ااف و هذه الایة و الایتان بعدها تشیر الی آن وبال 
هذا الکفر- ۵ اساسة. ضصلال اتمه الکفر مااضلاام اههد سیلحق بهم و 
سیندمون علیه و لن ینفعهم الندم. 
فقوله: «و لو تری خطاب للنبی ص اذ هم بمعزل عن فهم الخطاب «اذ 
الظالِفُوِنَ و هم الکافرون یکتب الله و رسله, الذین ظلموا آنفسهم بالکفر 
«موقوئون علد رَبهمٌ للحساب و الجزاء یوم القيامة «یرَجع بَعَضُهُم. الی 
ض القوّل آی یتحاورون و یتراجعون فی الکلام متخاصمین «یَقُولْ الذينَ 
2 سْنصْعمُوا» بیان لرجوع بعضهم ای بعض فی القول و المستضعفون لتباع 
الذین لذین استضعفتهم المتبوعون «لز, بن اشتکنر وا» و هم الامة القادة «لو لا 
ِِ مَوْمیِينَ یریدون آنکم آجبرتموا علی الکفر و حلتم بیننا و بین 
‌ 
«قالّ الذِیَ استکُبَژوا لین اسَْعمُوا» جوابا عن قولهم و ردا لما با اتهموهم 
به من الاجبار و الاکراه «أً تفن تن صدوناکم الاستففام لانکان آخ. | بجر 
صرفناکم «عغن ۳ بو از جاءکم فبلوته الیکم بالوفمم. التهیده آقوی 
الیل علی الم نحل بینه و بنکم و کنتم مختارین في اللیمان به و الکفر 
«بل کم مُجَرِمينَ متلبسین بالاجرام مستمرین علیه فاجرمتم بالکفر به 
جاءکم من غیر آن نجبرکم علیه فکفرکم منکم و نحن برآء منه. 
«و قال الَذِی اسْضْعمُوا لِلْذین اسْتَکُبُوا» ردا لقولهم و دعواهم البراءة 
«بل مک ال و التهار» آی مکرکم باللیل و النهار حملنا علی الکفر «ذ 


َأمژوتنا آن تکفر بالله و تجْعل لذ آئدادا» و آمثالا من الالهة آی آنکم لم 
تزالوا فی الدنیا تمکرون اللیل و النهار و تخطون الخطط لتستضعفونا و 
تتافر وا علینا فتحملونا علی طاعتکم فیما نریدون» فلم ی 
مضطرون علی الاثتمار بامرکم اذ تأمرونتا, بالکفر و الشرک. 

5 آستوا» و آخفوا «الندامة 4 راو العذات و شاهد وا آن لا مناص: و 
اخفاوهم الندامة یوم القیامة- و هو یوم هم بارزون لا یخفی علی الله منهم 
شیء- نظیر کذبهم علی الله و انکارهم الشرک بالله و حلفهم لله کان بین 
کل ذلک من قبیل ظهور 

المیزان فی تفسیر القران, 16, ص: 383 

ملکاتهم الرذيلة التی رسخت فی نفوسهم فقد کانوا یسرون الندامة 
الدنیا خوفا من شماتة الاعداء و کذلک یفعلون یوم القيامة مع ظهور ما 
آسروا و الیوم یوم تبلی السراثر کما یکذبون بمقتضی ملکة الکذب مع 
ظهور [ | ۲ 

ثم ذکر سبحانه اخذهم للعذاب فقال: «و جعلتا الَعْلالَ السلاسل «فی آغناق 
الذین کقژوا هل یخرون 1 ما کائوا تعملون فضارت. اعفالهمٌ آغلالا فی 
قوله تعالی: «و ما اه سنا فی قَریَةٍ من تذیر الا قال عثر و قوها لا یما أ نایم 
یه کافژون المترفون اسم مفعول من الاتراف و هو لزیاده قی التنعیم, و 
فیه اشعار بأن الاتراف یفضی الی الاستکبار علی الحق عما تفیده الاية 
اللاحقة. ت_ ۲ 

قوله تعالی؛ «و قالوا تشد تک اک اقوالا | ولاداً و ما تَجْنْ بمَعَذیین ضمیر 
الجمع للمترفین, 0 الاتراف و الترفه و التقلب فی نعم الدنیا از 
پتعلق قلب الانسان بها و یستعظمها فیری السعادة فیها سواء وافق الحق 
آم خالفه فلا یذکر الا ظاهر الحياة و ینسی ما وراءم. 

و لذا حکی سبحانه عنهم ذلی اذ قالوا: «تحنٌ تن آکتر آموالا و أَولادآ» فلا سعادة 
ایا وم ما وا خی یی کی آخرمه ام ما العذاب الا 
للغفلة و الانصراف عما وراء کثرة الأموال و الأولاد فاذ کانت هی السعادة و 
الفلاح فحسب فالعذاب فی فقدها و لا عذاب معها. ۱ 
و هاهنا وجه آخر و هو آنهم افرورهم بما رزقوا به من المال و الولد ظنوا آن 
لهم کرامة علی الله سبحانه و هم علی کرامتهم علیهم ما داموا, و المعنی: 
آنا ذوو کرامة لین الله بما اوتینا من کثرة الأموال و الأولاد و نجن علی 
کرامتنا فما نجن بمعذبین لو کان هناک عذاب. 

فتکون الاية فی معني قوله: «و لین أدفْناة رحْمَةّ ما من بَعْد صَرّاء مسَّة 


یقن هذا لی و ما أطنْالاعة فانقة و لین ژجعث الی دی ان لی عَلده 
لَخْسّنی حم السجده: 50 قوله تعالی: «قل ال ری یَبْسْط اللرّق لمن 


بشاءٌ و فد و لک کنر النّاس 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص. : 384 

لا یَعْلْمُونَ الاية و ما یتلوها الی تمام آربع آیات جواب ب عن قولهم: «تخن کت 
اموال» الخ. و قد جیب عنه بوجهین آحدهما آن آمر الرزق من الاموال 1 
اب ی ای لا ما 
موّمن آو کافر آو عاقل ذی حزم آو آحمق خفیف العقل, و ریما بسط علی 
واحد ثم قدر له. فلا دلالة فی الاتراف علی سعادة او كرامة. 

و هذا معنی قوله: «قْل ان رَبی نسبه اٍلی نفسه لأنهم لم یکونوا یرون الله 
ربا لأنفسهم و الرزق من شئون الربويية «یبسطء آی یوسع «الرْرّق لِمَنْ 
پشاء» من ۰ بحسب الحکمة و المصلحة «و یَقدژ» ای یضیق «و لین 
اک التّاس لا بَعْلَمُونَ فینسبونه ما لم یوّتوه الی الأسپاب الظاهرية الاتفاقية 
نم اذا ان نسبوه الی حزمهم و حسن تدبیر هم ا میم و کفی به دلیلا 
علی الحمق. 

قیله تعالی هو ها اموالکق هلا افلاو که بالنی ق یه فنوبا رلفی الی آخر 
الایتین هذا هو الجواب الثانی عن قولهم: «تَحْن کت آموالا و5 آولادا ما تج 
ِمُعذیین و محصله آن انتفاء العذاپ المترتب علی القرب من الله لا بترتب 
علف ااموال هالاولاد الا توت مدا لو الاولاد قتا مررلتی فن لاه تن 
بنتفی معها العذاب الالهی فوضع تقریب المال فی الاية موضع انتفاء 
العذاب من قبیل وضع السبپ موضع المسیب. 

و هذا معلی قوله: 5 ما أمُولْکم 5 ۱ ولا کم اتف تعنمدون علیها ,فی 
السعادة و انتفاء عذاب الله «بالْتی ی بالجماعة التی «ْقَْبُکُمٌ علَدنا رُلْفی 
ای تقریبا. 

«الا مَن امَنَ 2 صمل:صالها * فن. فاله و ولده ۲ اه ی آهواله فی سبیل 
اللّه و بث الایمان و العمل الصالح فی آولاده بتربية دينية «قأولک لَهْم جزاء 
لصف لعله من اضافة الموصوف الی الصفة ای الجزاء المضاعف من جهة 
زيادة «و خی ال فات آعیفی القیاب العالبه دام مه الی اب ها هد 
بمعژبین 

5 ار پسعون فی آیاتنا معاجزين, آی یجدون فی آیاتنا و هم یریدون آن 
اقا یسبقونا- ولیک فی .اعدا کون و آن کرت اموالهم و 
ولادهم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 385 

و فی قوله: «و ما أَمَوالْكَم و لا وک ال اتغال الن خظات فاهه الناشن 
من الکفار و غیرهم فیه آن ما ذکره من الحکم حکم الأموال و 
الاولاد سواء قی دلی. الموهن و الکافن فالمال که الولد. انم حفتران آترهما 
الجمیل |ذا کان هناک یمان و عمل صالح فیهما و الا فلا یزیدان الا وبالا 


۳ 
۳ 
ما 
3 
اصا 
1 
21 
33 
2 
6 
ک 
بِ 
3 
3 
تفت 
0 


2 
5 
م۰ 
- 


بقال: آخلف الله له و علیه ذا آبد ی 
سیاق الاية یدل علی آن المراد بالانفاق 1 لایناق و ای 
بیان آن هذا النحو من الانفاق لا بضیع عند الله بل یخلفه و یرزق بدله. 
فقوله فی صدر الیة: «فْل ان ربّی بْسْط الرّرّقَ لِمَن يشاء من عباده و 
یَقدژ» للاشارة الی آن مر ای فی سعته و ضیفه الی الله سبحانه لا 
بالانفاق و لا پزید بالامساک تم قال: 5 ما انَقنمة نففتم من شیء» قلیلا 
کان آو کثیرا و آیا ما کان من المال «َهُوَ یُحفْهُ و یرزقکم بدله اما فی 
الدنیا و اما فی الاخرة «و هو حَيرّ الرَازِفینَ فانه یرزق جودا و رزق غیره 
هعانات فی ال ود ممفهاضقه .و رنه الرارن-فی هه و غیره ممن 
یسمی رازقا واسطة افو الرزق._ , 
قوله تعالی: «و یوم یَعشْرّهم جمیعا تم یِقو ل لِلْمَلایَكة ا هوّلاء بَاکمْ کائوا 
یعبدون المراد ,بهم جمیعا بشهادة السیاق العابدون و المعبودون جمیعا. 
و قله:۰«نع قول للعلانکه | هولاع ناکم کائوا بفیدون لیس سوال استخیاز 
عن اصل عبادتهم لهم و لو کان کذلک لم یسعهم انکارها لأنهم عبدوهم فی 
الدنیا و قد آنکروها کما فی الاية بل المراد السوّال عن رضاهم بعبادتهم 
علی حد قوله تعالی لعیسی بن مریم: «] آلت فلت لاس انخذُونی و أَمّی 
لعيّنِ من دون اللّه . 
و الغرض 1 تبکیت المشرکین و اقناطهم من نصرة الملائكة و 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16. ص: 386 
قوله تعالی: «قالوا شتحانی انت ولا مر دونیق بل کانوا تون الح 
اترَهم بهم موْمنونَ آخذت الملانکة فی جوابهم عن ساله تعالی بجوامع 
الأدب فنزهوه سبحانه آولا تنزیها مطلقا فیه ننزیهه من آن یعبد وا من دونه 
نم توا تاه اد ا ای کلم لک لاتوت نفیه ترضا الم هه 
لا بالنوم بعبادنهم ضونا لساحهه: المخاطبة .عها بفرع المع بدلی هه لو 
توا ادها بل حا ها وه افو سای مها عم ادلی 
فی. الوضا نادس لب بل میتی الکاه فان الرضا مایم لاو 
القدالات مه الوا سای عضو اه نمی الله تایه فاوا 
ای الایه قبه تعالیل کی مواله هد ادالم کی الم تن رصا 
نم قالوا علی ما حکاه الله سبحانه: «بل کائوا بَبُدوَ ال تم بهم 
مُوْمتُونَ و الجن هم الطائفة الثانية من الطوائف الثلاث التی 
الونتتون و هم الملانکة و الجن. و القدیسون من. آلنشر, و الاقدم فی 
استحقاق العبادة عندهم هم الطائفتان الأْولیان و الطائفة الثالثة ملحقة بهما 
هو الکمال ,ان کانما افص ششما. ۱ 


اف ی هه اه ی وان ی ان الع ان 
علی رضی من عبادتهم لهم. 
واه هه الم فته له او الشرین فی ارخانه 
فیعبدونهم آنقاء من شرورهم کما یعبدون الملاتکة طمعا فی خیراتهم لما 
اش ای یو ات لا تا طل: 1 
معنی عبادتهم لهم طاعتهم فیما دعوهم الیه من عبادة الملائکة او مطلق 
المعاصی, , و پرده ما وفع فما الاية من آلتعنیر باحط الایمان دون الطاعة و لا 
ما قیل: انهم کانوا یتمئلون لهم و یخیلون لهم آنهم الملائكة فیعبدونهم و لا 
ها قیل انیم کائوا بدجلون اجواف الاصنام ادا عیدت فبخندونبقبادنه. 
و لعل الوجه فی نسبة الایمان بهم الی آکثر هم دون جمیعهم آن آکثرهم 
یعبدون الالهة اتقاء من طروق الشر من قبلهم, و مبادی الشر عندهم مطلقا 
ال لا کسافنل ار الفراه اکن الکل ۵ هو مت ی سر ااعاه 
بمعنی الطاعة و قد عرفت ما فیه. 
قوله تعالی: «قالبوم لا یلک بَعَضْکُم لبض تفعاً و لا صَوا و تفول للذِین 
ظلْمّوا 
المیزان فی تفسیرالقرآن, ج16, ص: 387 
دوفوا عذات التار ی کی ها وی خن یر لاه مت 
و قد بین تبری عامة المتبوعین من تابعپهم و التابعين من متبوعیهم فی 
یت ی دا کی ۱ لقیامَة یکمرژُون يِشْریِکمٌ».: فاطر: 14 و 
قوله: «ئَمّ بو القیامة سک ببَعض 7 تعکر بَعْضاً»: 
العکنوت کر هی لاه ظاهر ۱ 
قوله تعالی: «و |ذا ثّلی تلهم | آیاثنا نات قالوا ما هذا / رَجْل رید أن 
سکم عَقّا کان بِقبدٌ بوک الخ. خطابهم هذا لعامتهم بعد استماع الیات 
) 
أ 


9 


تیه لیم علی الحد حت التمسی شدین ااتقص ه تخریص وس تاره 9 
فی توصیف الأیات بالبینات نوع عتبی کأنه قیل: |ذا تتلی علیهم هذه لایا 
هی بينة لا ریب فیها فبدلا من آن یدعوا عامتهم الی اتباعها حثوهم 
الاصرار علی تقلید آبائهم و حرضوهم علیه- و فی اضافة الاباء الی ضمیر 
دیص کم مبالغة فی التحریض و الاثارة. 

و قوله: «و قالوا ما هذا الا افی:2 مفرح معطوف علی «فالوا» آی و قالوا 
خشیرا [لی الایات البینات آشارة تخقیر لیتن هدا الا کلاما مصروفا غن وجهه 
مکذوبا به علی الله, بدلا من آن یقولوا: انها ایات بینات نازلة من عند الله 
تعالی- و قد آشاروا الف الایات البشات مها بلاله: علین آنهم لم بفهمها فتها 
الا اما شیء .ها لا ارید من دلی: 

ثم غیر سبحانه السیاق و قال: «و قالّ الذِیَ کَمژوا بلح ما جاءَهُم ان هذا 
الا خر میین و مجیء الحق لهم بلوغه و ظهوره لهم. و الأخذ بوصف الکفر 
آلاشهار بالتعلیل .و العتی: و الخین کفرواشنهم الکفر الی ان تقو لوا للعق 


» 


ما ما 


9 


الصریح الذی بلغهم و ظهر لهم هذا سحر ظاهر سحریته و بطلانه. 

اعد اضرارهم علی دخض الحق باتباع الهفی مش خر دلیل بدل علیه بقوله: 
«و ما آتبْناهم من کب بَدْرْسُوتها 8 ما آرسانا للهِمْ قَبلک من تذیر» و 
السعلة خالبه ای. وه الیت کفروا: رک ۱۵ ۱۳ 
لهم سحرا مبینا و الحال آنا لم نعطهم کتبا یدرسونها حتی یمیزوا بها الحق 
من الباطل و لم نرسل الیهم قبلک من رسول ینذرهم و یبین لهم ذلک 
فیفولفز اسشادا ال الکتاب الالهی آم الی فمل الرشولن التیر: اند حق اه 
باطل. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 388 ۱ 
موه ای هو کال و من : تلهم و ما بلغوا وفشاز ها اتناهم فک 
رسْلی قَکیّت کان تکیر» ضمیرا الجمع الاول و الثانی لکفار قریش و من 
یتلوهم و الثالث و الرایع للذین من قبلهم, و المعشار العشر و النکیر الانکار, 
۵ راد یرالیه لار مت هه الاخو بالق ان 

و المعنیو کذب بالعق من آلبات: الوین انوا من فتل کفار فرنشن من 
الأمم الماضية و لم ببلغ کفار قریش کشر ما آجا مج بو العی بو الشدج 
خی ایام رسلت فیک ای بالات ها امن ام 
قریش. و الالتفات فی الأّبة [لی التکلم لاستعظام الجرم و تهویل المواخذهة. 
قوله تعالی: «فْلٍ تما اعظکم بواحجدة آن تفَومُوا لله مثنی و فرادی نم 
تتقکرُوا ما بصاحیکُمٌ من جنّهٍ» المراد بالموعظة الوصية کناية و تضمینا, و 
قوله: «أَنْ تَقَومّوا لله آی 3 لأجل الله و لوجهه الکریم. و قوله ت و و5 
فراوهه ای امن اه فاجتا فاحها کاس لشرن مب التخمم د 
الغوغاء فان الغوغاء لا شعور لها و لا فکر و کثیرا ما ان ی 


الباطل. 

و قوله: «ما تصاجیکم من جتَهْ» استتناف «اٍنما» نافية و یشهد بذلک قوله 
بعد. 

«اِنْ هو ال تذیژ اک بين دی غذاب شدید» هت کت ان کون «انما» 


7 بیانا له. 

و المراد بصاحبکم النبی ص نفسه و الوجه فی التعبیر به تذکرتهم بصحبته 
2 ؛ لهم آربعین سنة من حین ولادته الی حین بعثته لیتذکروا آنهم لم 
یعهدوا منه اختلالا فی فکر و خفة فی رأی و آی شیء یوهم آن به جنونا. 
و المعنی: قل لهم: انما آوصیکم بالعظة آن تنهضوا و تنتصبوا لوجه الله 
متفرقین حتي یصفو فکرکم و یستقیم رآیکم اثنین اثنین و واحدا واحدا و 
تتفکروا فی آمری فقد صاحبتکم طول عمری علی سداد من الرآی و صدق 
و آمانة لیس فی من جنة. ما آنا الا نذیر لکم بین یدی عذاب شدید فی یوم 
القيامة فأنا ناصح لکم غیر خائن 

قوله تعالی: «فْل ما سَاألَعع من آشر فقو کم الخ, کنانهدعن غیم وال اخز 


علی اوق طرنه دا شم کاس یم آجن فلیشنی له نوی ا خر ول 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج16, ص: و38 

و لازمه آن لایسألهم و هذا تطییب لنفوسهم آن لا یتهموه بأنه جعل الدعوة 
کرع ال ثلغال اما 

ثم تمم القول بقوله: «اٍن آجرِ الا عی اللّه و هُوَ علی کل شم شَهیذ» 
لثلا پرد علیه قوله بأنه دعوی غیر مسموعة فان الانسان لا پروم عملا بغیر 
قایه محفعهسان اعملی اخر | لکته علی اللملا یگ هم شید عون هر 
علی کل شیء شهید. 

قوله تعالی: «قل ان 9 یفذف بالحت" علام الغیوت القذف الرمی؛ و قوله: 
«عَلامْ الخوت یر ند یر اه خی لح محذوف و هو الضمیر الراجع الیه 
تعالی. 

و مفتضن شیاین الایات السایقه ان المراد بالخق المقدوفت الفران: البار [: 
اه یمین نی ای الن هی فمل فص خی ارعی مستطل اما 
فهو الحق المقذوف الیه (ص) من عند علام الغیوب فیدمغ الباطل و یزهقه, 
قال تعالی: «یل تقذِف بالحق علی الباطل قَیََمَعْة قاذا هو زاهق».: الأنبیاء: 
8 و قال: «فْل جاء الحٌ رهق الباطل 1 الباظز کان رهوقا»: اسراء: 
91 

قوله تعالی: «قْل جاء الَعَوٌ و ما دی الباطل و ما بعِیذ» المراد بمجیء 
الحق علی ما تهدی الیه الأية السابقة نزول القرآن المبطل بحججه القاطعة 
مرا هه الساطعة لکل باطل من أصله. 

و قوله: 5 ما یبد ی الباطل و ما یعید» آی ما یظهر ات ابتدائیا جدیدا بعد 
مج ۶ الکی مها رد ۳ ثانیا بنحو الاعادة 
فهو کناية عن بطلان الباطل و سقوطه عن الاأثر من آصله بالحق الذی هو 
القرآن. 

قوله تعالی: «فْلْ ان صللّث قاتما أَضِلّ علی تَفْسی و ان اتب قیما 
بوحی رال رت اه سمیغ یب شا شا خی ای هو لو ارت رد 
حما اقا فالیی ادا اما کل مصام خی فن اضات الوا 
جهة من الجهات و الا کان باطلا من تلک الجهة فالوحی یهدی و لا یخطی 
البتة. 

و لذا قال تأکیدا لما تقدم: «فْلّ ان صَلْْ و فرض منی ضلال «قابّما َضِل 
مستقر| ذلک الضلال «علی تفسی فان للانسان من نفسه آن یضل «و ن 
اهْتَدیّث قیما بُوجی ال رَبّی فوحیه حق لا یحتمل ضلالا و لا یوثر الا الهدی. 
المیزان فی تفسیر آلقرآن, 16۳ ص: 390 

و قد علل الکلام بقوله: «انهَ سَمیع قَريتٌٍ ال اععلی ان شمه نوع نم و لا 
ها اه دی لا او ای 
لام ا لوف فلا عمته» یه اه بقل با میم وسفتم شون مشفقه «دایه تایه 


بالوحی قال تعالی: «علمْ اقب قلا هر علی غنّیه آحدا لا قن اتضي من 
و۱ شلک من تین بَدبه و من حَلَفِه رصدا بقلم آنْ قَد ابو 
رسالات ریم و آحاط یما هم و آخصی کل شیءٍ عَددا»: الجن: 28. 

قوله تعا ۳ تری لد قزغوا قلا قَوّت و آخْذُوا من مکان قریپ ظاهر 
السیاق السابق و یشعر به قوله الاتی: «واخیل بینهم و بن ماه يشْتَهون کما 
فعل باشیاعهمٌ رالات درس وصی:حال مر کی رن وه 
ی هم ال ای 

فقوله: «و لو تری اد قزغوا» آی حین فزع هولاء المشرکون عند الموت 
«قلا قوّت آعم لا بفوتون الله بهرب آو تحصن آو آی حائل آخر. 

و قوله: «و آخْدُوا مِنْ مَکلنِ قریپ کناية عن عدم فصل بینهم و و بین من 
یاخذهم و قد عبر بقوله: «أَجَدُوا» مبنیا للمفعول لیستند الأخذ الیع سیحانه, 
و قد وصف نفسه بأنه قریب, و کشف عن معنی قریه بقوله: «و رز تن آَفرث 
له منک و لکن لا تبصرون».: الواقعة: 5 و آزید منه فی قوله: «ون عتل 
الورید».: ق: 16 و آزید منه فی قوله: «أنَّ اللَة بَخول ب تین الْمَهء و قلبه»,: 
الاتفال: 24 فبین آنه آقرب الی آلانسان ۱ 
الفرضاد لوق دکره فن:قوله: «ان ریک تامسارم الفحر 

زب و ی 
فقوله: «و ۳۶ من ۳ قرٍیپ نوع , نوع تمثیل لقربه تعالی من الانسان 
پحسب ما نتصوره من معنی القرب لاحتباسنا فی سجن الزمان و المکان و 
اشنا بالامور الماذیه و الا فالاشر اعظم من دلک: 

قوله تعالی: «و قالوا متا به و آّی لَهمْ الناوْش من قکان تعیچ» التناوش 
التناول و ضمیر «به للقرآن علی ما یعطیه السیاق. 

وق مان نوم نی عالم امروروشی داز ازع 


0 فی تفسیر القرآن, ج16, ص: 391 

اد اه ی ای تا لاعفا هون ۱ ات 

بالاخمار.ی قد خیدل. آلخت. شهادة. لیم و. الشهادع یبا کما تشبیر :البه الاید 

التالیة. 

قوله تعالی: «و قَدٌ کقژوا به من قَبْل و بَفذِفْونَ فلع من مَکان بهید» حال 
من الضمیر فی 5 ی هم التناوش و المراد بقواه «و یِفَذفون ات من 

مکان بعید» رمیهم عالم الاخرة و هم فی الدنیا بالظنون مع عدم عآفمه به 

و کونه غائبا عن حواسهم اذ کانوا یقولون: لا بعث و لاجنة و لا نار. و قیل: 

العراد رم ال ارم الک تیاعر 

و العناية فی اطلاق المکان الیفید غلی الدنبا بالتشبه الی الاخرة نظیزه 


0 
ند 


اطلاقه علی الخرة بالنسبة الی الدنیا و قد تقدمت الاشارة الیه. 
و معنی الأیتین: و قال المشرکون حینما آخذوا آمنا بالحق الذی هو القرآن و 
انی لهم تناول: الاتمان جه ایمانا شید التحاه ,هن مکان بعند و هو الاعرد: و 
الخال آنقم کفروا به من قبل فی الدتیا و هم بنفون آمون الاخره بالظنون و 
الأوهام من مکان بعید و هو الدنیا. 

قوله تعالی: «و حیل هم و به بین فا تفن کما فمل باشیاغمم فن قل 
هم کائوا فی شک مریپ طاهر السیاق آن الما بما. یشتهون اللذائذ 
آشباههم من الأمم الماضية آو موافقوهم 0 , و قوله: «اَ تم کاوا 
فی شک میب تعلیل لقوله: «کما فعلّ الخ. 

و المعنی: و وقعت الحيلولة بین المشرکین المأخوذین و بین ما یشتهون من 
ملاذ الدنیا کما فعل ذلک بأشباههم من مشرکی الامم الدارجة من قبلهم 
انهم کانوا فی شک مریب من الحق آو من الأخرة فیقذفونها بالغیب. 

و اعلم ان ما قدمناه من الکلام فی هذه الایات الأربع مبدی علی ما بعطیه 
۳ النساوتفرکد. اسماخت الرمایات ع ظری الننعه ماه لش 
لیات سای لس نس السفانی ادا مه عم لا موز 
المهدی (ع) المتصلة به فعلی تقدیر نزول الایات فی ذلک یکون ما قدمناه 
من المعنی من باب جری الایات فیه. 
العت آنفن فص الفر اش اردص رود 


(بحث روائی) 


فی عفستر القمی:۳ ی فلت عالی: جو آض ها النداعه لظا ۶اه ارعذات 

قال: 

یسرون التدامه قی. انار اد ساها ولی الله+ فقیل: بان رتسول اللهخ: دا 

یعغنيهم آسرارهم الندامة و هم فی العذاب؟ قال: یکرهون شماتة الأعداء*: 

آقول: و رواه آیضا عن آبی عبد الله (ع). 

5 فیه,: و کر رجل عنق آیی: عید الله۰(ع) الاعتیاء و وفع قفوم فقال آبو عبد 

الله (ع): اسکت- فان الغنی |ذا کان وصولا لرحمه بار! باخوانه آضعف الله 

له الأجر ضعفین لانِ الله یقول: «و ما َمَوالکم اولاد که تالتشی کم 
دنا ژلفی الا مَنْ آقن و عَملّ صاِحا- قاولیک هم جزاء الصْعْف بما عملو 

هم فی ارات آمئون . 

و فف امالی الشیخ 7« ال استر. المومنین (ع) فی حدیث یقول فیه: 

حتی |ذا کان یوم القيامة خست. آمم نم اعطاهم کل داخدم عسر آمثالها 

اف سبعماه ضعف قال الله عز و جل: «جزاء من ریک عَطاءٌ جسابا» و 

قال: «قأولتک لَهُم جراء الطَعَفِ بما عملوا- و هَمْ فی الْعَرّفاتِ آمئُون . 

و فی الکافی, ۱ (ع) قال: قال ۲ 

الله ص: من صدق بالخلف جاد بالعطية. 

و فیه, باشفاده غر شماعه عن آبی الخشن.(ع) فالء ال تشون الله ض: 
قم انقی بالخلف سخت نفسه بالنفقة. 

۳ الفتتمنر اضر این مردوه عی علی ین اب طالب سففت زو [ن 

الله ص‌ یقول: ان لکل بوم نحسا فادفعوا| نحس ذلک الیوم ۱ 7 

قال: اقرءوا مواضع الخلف فانی سمعت الله یقول: «و ما 2 مَقَنَ اب 

هو بُحلفْهُ |ذا لم بنفقوا کیف یخلف؟ 

ٍِِ قی رواية آبی الجارهه غن آبی خعفر (ع): قی: فوله 

«فْل ما سکم من آَجُرٍ هو کم و ذلک آن رسول الله ص سأل قومه- آن 

یودوا آقاربه و لایٌذوهم. و آما قوله: «قَهُو لکُمْ یقول: ثوابه لکم. 
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و فی الدر المنئور.: فی قوله تعالی: «و لو تری اد قزغوا» الایف,: آخرج 

الخا کم ۵ صحعه عرن ات هر بوق فال: قال رستول آلاه ض : یخرج رجل یقال 

له السفیانی فی عمق دمشق- و عامة من یتبعه من کلب فیقتل حتی یبقر 

بطون النساء- و یقتل الصبیان فیجمع لهم قیس فیقتلها حتی لا یمنع ذنب 

تلعة- و یخرج رجل من اهل بیتی فیبلغ السفیانی فیبعث الیه جندا من جنده- 

فیهزمهم فیسیر الیه السفیانی بمن معه- حتی |ذا صار ببیداء من الأرض 


خسف بهم- فلا ینجو منهم لا المخبر من 

آقول: الوا مه من ری احل ای هی ان سای وی 
رووها من طرق مختلفة عن ابن عباس و ابن مسعود و حذيفة و آبی هريرة 
و جد عمرو بن شعیب و ام سلمة و صفية و عائشة و حفصة ازواج النبی ص 
و نفيرة امراة القعقاع عن سعید بن جبیر موقو فا. 

و فی تفسیر القمی, قي کوله. لو «و او کر اد بر وا بل کون ؟ 
قال: قال اه خی 1۳ لکانت آنظر الی القائم (ع)- و قد استد 
ظهره الی الحجر ثم ینشد الله حقه- ثم یقول: یا آیها الناس- من یحاجنی 
فی الله. فّنا آولی بالله- آیها الناس من یحاجنی بادم فانا اولی بادم. آیها 
الناس من یحاجنی فی نوح فأنا آولی بنوح. یها الناس من یحاجتی بایراهیم 
فانا اولی بابراهیم. آیها الناس من یحاجنی بموسی فانا اولی بموسی. آیها 
الناس من یحاجنی بعیسی فآنا ادف یی آها الناس من یحاجنی بمحمد 
فاناً اولن بتحخمد: آیما التاس فن حاختی,یکتات: الله:فا نا اولی بکتاب الله-. 
شمیت ال الصفام یضایر سوه سید االه‌خفت بم فا این عفد 
(ع): 

هو و الله المضطر فی کتاب الله فی قوله: «أَمَنْ بُچیث الَمْضْطّ |ذا دعاه 
و تکشف السشُوء و بعکم خلفاء الرض : 

آدل مر باه را ات[ ور فمن کان ابتلی 
بالمسیر وافی و من لم یبتل بالمسیر فقد عن فراشه- و هو قول آمیر 
المومنین (ع): هم المفقودون عن فرشهم و ذلک قول الله: «فا سَتَبفوا 
الرات و۱ 9« قال: ۲ 
الخیرات الولایه: ه فال فی موضع اعر: جع انم آعونا عفقم الغذات الی امَة 
مَعذُودَة» ِ 
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هم اضعات القانم (ع) یجتمعون و الله الیه فی ساعة واحدة. 

فاذا جاء الی البیداء یخرج الیه جیش السفیانی- فیأمر الله عز و جل الأرض 
فیخذ بآقدامهم- و هو قوله عز و جل: «و لو تری اد قَزغوا قلا قوّت- و 
آخِدُوا من مکان قریب و الوا تیه بعنیبالقانم من آل محمد (ع) «و ی 
لهُمْ التناوش من مکانِ بَعیدٍ و حبل هم و بین ما سْتَهُونَ یعنی آن لا پعذبوا 
دکنا فمل ياه ینس من کان قبلهم من المکدین هلکوا«من تلا 
هرق امه 


الجزء السابع عشر 


(35) سورة فاطر مكية و هی خمس و آربعون آية (45) 


[سورة فاطر (35): آية 1] 


طرٍ السّماوأت و 
رید افی الحلی 


ی و 


لمَلایِکَة ژشلاً وی أَجنحة نی 
ال علی کل شیعء قدیر (1) 


(بیان) 


غرض, السورخ بیان الاضول الثلانه: وخدانیته. تعالی .فی: ربوبته و رسالة 
الرسول و المعاد الیه و تقریر الحجة لذلک و قد توسل لذلک بعد جمل من 
نعمه العظيمة السماوية و الأرضية و الاشارة الی تدبیره المتقن لأمر العالم 
عامة و الانسان خاصة. 

و قد قدم علی هذا التفصیل الاشارة الاجمالية الی انحصار فتح الرحمةم 9 
امساکها و هو افاضة النعمة و الکف عنها فیه تعالی بقوله: «ما بفْتح اللَه 
لِلتّاس من رَحْمَة قلا مُمُسک لها» الایة. 

و قدم علی ذلک الاشارة الی وسائط هذه الرحمة المفتوحة و النعم 
الموهوبة و هم الملائكة المتوسطون بینه تعالی و بین خلقه فی حمل انواع 
النعم من عنده تعالی و ایصالها الی خلقه فافتتح السورة بذکرهم. 
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و السورة مکية کماریدل علیه سیاق آیاتها, و قد استثنی بعضهم آیتین و هما 
قوله تعالی: «اِن النیم تتلون کنات الط الاية بو فوله: دنم اه 1 الکتات 
الذین اصَطقَیْنا» الاية و هو غیر ظاهر من سیاق الایتین. 
قوله تعالی: «الْحَمَد له فاطر السماواتِ و الأض الفطر- علی ما ذکره 
الراغب- هو الشق طولا فاطلاق الفاطر علیه تعالی بعناية استعارية کأنه 
شق العدم فأخرج من بطنها السماوات و الأًرض فمحصل معناه یه موجد 
السماوات و الأرض ایجادا ابتدائیا من غیر مثال سابق, فیقرب معناه من 
معنی البدیع و المبدع و الفرق بین الابداع و الفطر آن العناية فی الابداع 
متعلقة بنفی المثال السابق و فی الفطر بطرد العدم و ایجاد الشیء من 
رأس لا کالصانع الذی یوْلف مواد مختلفة فیظهر به صورة جديدة لم تکن. 

و المراد بالسماوات و الأرض مجموع العالم المشهود فیشملهما و ما فیهما 
من مخلوق فیکون من قبیل اطلاق معظم الأجز اء و اٍرادة الکل مجازا, آو 
المراد نفس السماوات 8 اعتناء بشأنهما لکیر خلقتهما و عجیب 
آمرهما کما قال «لَحَلقَّ السَماواتِ و لرْض کب من حَلْق اللّاس:» المومن- 
4 
و کیف کان فقوله: «فاطر السماوات و الثض هنن آستحاته:تعالی. اچری 
صفة لله و المراد بالوصف الاستمرار دون الماضی فقط لأن الایجاد مستمر 
و فیض الوجود غیر منقطع و لو انقطع لانعدمت الأشیاء. 

و الاتیان بالوصف بعد الوصف للاشعار با نات انحصار الحمد فیه تعالی 
کأنه قیل: الحمد لله علی ما آوجد السماوات و الأرض و علی ما جعل 
الملانکة رسلا اولی اجنحة فهو تعالي محمود ما آتی فیما آتی الا الجمیل. 

قوله تعالی: «جاعل الْمَلایْکة شا اون جُیِحَة هثنی 5 ثلات و ژ#باع الملائکة 


جمع ملک بفتح اللام و هم موجودات خلقهم الله و جعلهم وسائط بینه و بین 
العالم المشهود وکلهم بامور العالم التكوينية و التشريعية عباد مکرمون لا 
یعصون الله فیما امرهم و یفعلون ما یوُمرون. 

فقوله تعالی: «جاعل الملایِکة رُسلا» یشعر بل یدل علی کون جمیع 
الملائکة- و الملائکة جمع محلی باللام مفید للعموم- رسلا وساثط بینه و بین 
خلقه فی اجر|ء ۳ 
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اوامره التكوينية و التشريعية. 

و لا موجب لتخصیص الرسل فی الاية بالملائكة النازلین علی الاأنبیاء (ع) و 
قد آطلق القرآن الرسل علی غیرهم من الملائكة کقوله تعالی «حتّی اذا 
جاء ا< حَدکم الَمَوَنْ 7 تفت ژسْلنا:» الانعام: - 61, و قوله «لِنّ سنا یَکنبُونَ ما 
تَْکرُوٍّ:» یونس: 1 «و لمّا جات سنا ۱ برآهیم بالبشری قالوا 
انا مَهَلِکوا ال هذو القَرَيِة: :۰ العنکبوت:- 31. 

وچ چم حناج ی سوفن الطاین چم اه انفن ان و و به الی 
الصعود الی الجو و النزول منه و الانتقال من مکان القد مان 
فوجود الملک مجهز بما یفعل به نظیر ما یفعله الطاثر بجناحه فینتقل به من 
الساع ال اارن امد الله وی نها الما ممو ای موحته الت اج 
موضع» و قد سماه القرآن جناحا و لا پستوجب ذلک الا ترنب الغاية المطلوبة 
من الضام علیه و آما کونه هن ستم جنام شالف الطیر زا ریش فوعت .هلا 
یستوجبه مجرد اطلاق اللفظ کما لم یستوجبه فی نظاثئره کالفاظ العرش و 
الکرسی و اللوح و القلم و غیرها. 

و قوله: «آولی اَجْنِحَةٍ مَتنی و تلات و ژباغ صفة للملائكة, و مثني و ثلاث و 
ریاع آلفاظ دالة علی تکرر العدد آی اثنین اثنین و ثلائة ثلائة و آربعة آربعة 
کانه قیل: حعل,الملانکة تعضفم داکاحین وعصمهم دا طلانه اجه و عضوم 


ذا آربعة آجنحة. 

و قوله: «یرٍیدٌ فی الحَلِق ما یشاءٌ» لا یخلو من اشعار بحسب السیاق بأن 
منهم من یزید آچنحته علي آربعة. 

و قوله: «ٍبْ ال علی کل شیعء قذنت* تعلیل: لجفنم فا نقدمه. آو الحملة 
الأخيرة و الأول آظهر. 


(بحث روائی) 


قیالتانن.عن ااختصاض اسادهعن. المعلیرنن محفد ره الی: این ید 

الله (ع) قال: ان الله عز و جل خلق الملائکة من نور 

,. الخبر. 
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و فی. تقشیر القمی: قال. الصادق: (ع): خاق الله الملاککة مخلفة و هد ان 

رسول الله ص جبرئیل- و له ستمائة جناح علی ساقه الدر- مثل القطر علی 

البقل- قد هلا ها بین الشماء: و آلار. > و قال |ذا آمر الله عز و جل- میکائیل 

بالهبوط الی الدنیا- صارت رجله فی السماء السابعة- و الأخری فی الأرض 

السابعة, و ان لله ملائکة انصافهم من برد و انصافهم من نار- یقولون: با 

مولفا بین البرد و النار- ثبت قلوبنا علی طاعتک.-. 

و قال: ا تا وی ی ها مسيرة خمسمائة عام 

بخفقان الطیر-. 

و قال: ان الملائكة لا یأکلون و لا یشربون و لا ینکحون- و انما یعیشون 
بنسیم العرش, و آن لله عز و جل ملائکة رکعا الی یوم القیامة- و ان لله عز 

1 ملائکة سجدا الی یوم القیامة-. 

ثم قال آبو عبد الله (ع): قال رسول الله ص: ما من شیء مما خلق الله عز 

و جل آکثر من الملائکة- و انه لیهبط فی کل یوم آو فی کل لیلة- سبعون 

الف ملک, فیأتون البیت الحرام فیطوفون به- ثم یأتون رسول الله ص- ثم 

باتون اف اآمومتین ءع( فیسلمون- تم نا نون الحسین ءع( فیقیمون عنده- 

فاذا کان عند السحر وضع لهم معراج الی السماء> تم لا تعودون آبداد 

و قال آبو جعفر (ع): ان الله عز و جل خلق اسرافیل و جبرائیل و میکائیل- 

اک و جعل لهم السمع و البصر و جودة العقل و سرعة 

و قال امیر المومنین (ع) فی خلقة الملائکة: و ملائکة خلقتهم و اسکنتهم 

سماواتک- فلیس فیهم فترة, و لا عندهم عغفلة, ۳ 9 

خلقک بک و آخوف خلقک منک و آقرب خلقک منک, و آعملهم بطاعتک, لا 

یغشاهم 0 و و لا فترة الأیدان- لم یسکنوا| الأصلاب, 

و لم تضمهم الأُرحام, و لم تخلقهم من ماء مهین آنشأتهم |ٍنشاء- فأسکنتهم 

شسماوانک. ده آکرممم نار کم و. اتف ی مین و یمهم الا ماه 

وقیتهم البلیات, و و لو لا قوتک لم یقووا, و لو لا تثبیتک 

لم یثبتواء و لو لا رحمتک لم یطیعوا, و لو لا آنت لم یکونوا-. 
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اما انهم علی مکانتهم منک و طاعتهم |یاک- و منزلتهم عندک و قلة غفلتهم 


عن آمرک- لو عایئوا ما خفی عنهم منک لاحتقروا آعمالهم, و لأزروا علی 
آنفسهم, ۰ و لعلموا| انهم لم یعبدوک حق عبادتک- سبحانک خالقا و معبودا- ما 
آحسن بلاء‌ک عند خلقک. 

و فی البحار, عن الدر المنثور, عن آبی العلاء بن سعد: آن رسول الله ص 
قال یوما لجلسائه: آطت السماء و حق لها آن تثط- لیس منها موضع قدم لا 
علیه ملک راکع آو ساجد. ثم قراً «و تا لتخن الصافون و | لتخن 
المسبخون 

ال باسناده عن محمد بن طلحة یرفعه الی النبی ص قال: 
الملائکة علی ثلائة آجزاء فجزء لهم جناحان- جزع: آهم لاتم اجه ور 
لهم آربعة أَجنحة:. 

ال ما نت الکافن: باسناده عن عبد الله بن طلحة مثله 

و لعل المراد به وصف آغلب الملانکه حتی لا بعارض سیاق الابة و 
و عز خن تاتذت اسان لتیمی عن آبیه عن آمیر المومنین (ع) 
قال: لیس آحد من الناس الا و معه ملائکة حفظة- یحفظونه من آن یتردی 
فی بتر- آو بقع علیه حانط آو پصیبه سوء. فاد حان آخله خلوا وس ها 


ره 

و عن البصایر, عن السیاری عن عبد الله بن آبی عبد الله الفارسی و غیره 
رفعون الن آین-عند الله (ع)قال: آن آلکزوسن قوم من شعتنا من العلی 
الأول- جعلهم الله خلف العرش- لو قسم نور 0 الأرض 
تکتاهه کم فاد ان ی (ع الا ان سال وا سل اس اعدا مره 
لس ی لاخ فا رک 

هن یخی شاه ان معا ای تعمله آزعرش کل مات 
مقرب: : اللهم و حملة عرشک الذین لا یفترون من تسبیحک, و لا پسامون 
من تقدیسک. و لا پستحسرون عن عبادتک, و لا یوّثرون التقصیر علی الجد 
قب آمزک: و لا بغفلون:عن الوله الک و اسرافیل صاحب الضور انشا خض- 
الای تتظر سک الاون و حلول الامره فینه بالنفعحة, ضرع وهانن. العبور: و 
ی ان 
وتکه الهاء فموسشاوای اکن کی النشی ع ک وا لروع الق هه 
علی که آلصی تلع ال هرس ابر 
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اللمم فصل هم معلی الملانه ال رن وم ان تسا بان 
اهل الأمانة علی رسالانک, و الذین لا بدخلهم سأمة من دءوب- و لا اعیاء 
ار 


اتان از هه ال ی فا ی زر ی و 
العواتمون دون عطمی وال بای والای لین اد نظروا له 
ی 
فصل علبهم و علی الروجانین من ملاکنک. د ال ال سا 
القیب الی رسلک و الموتمنین علی وحیک- و فبائل الملاتک" الذین 
ان سا ار یا ای ی اه 
وعدک-. 
و خزان المطر و زواجر السحاب- و الذی بصوت زجره یسمع زجل الرعود, 
ها اه ات وا ان 
البرد- و الهابطین مع قطر المطر ذا نزل, و القوام علی خزائن الریاح. و 
الم ین تالا فا رولب و الدین قفوم مثاقیل المیاه- و1 ما ۰ 
لوا ار مایا رای ی ای ار 
ینزل من البلاء و محبوب الرخاء-. 

۱ 

و منکر و نکیر. و مبشر و بشیر, و رومان فتان القبور, و الطائفین 0 
ای وی مار توا رس هلان انس هن اه 
ما آمرهم و یفعلون ما یومرون, و الذین یقولون: سلام علیکم بما صبرتم 
تفع عفییت الاان و التابه آلدیی ۱زا فیل لیم دوم ای نم انیم 
صلوه» ابتدروه تا و لم ینظروه, و من آلهمنا ذکره و لم ِ مکانه منه 
و بای آمر وکلته. و سکان الهواء و الأرض و الماء و من منهم علی الخلق-. 
1 ج ص عی صلج 
1 کرامة علی کرامتهم- و طهارة علی طهارتهم. 

۶ 

7 فی البحار, عن الدر المنئور, عن اين شهاب: آن رسول الله ص سال 
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اا آض و و مد فقال جبرئیل: انک لن تطیق ذلک. کال تخت 
ذلک- فخرج رسول الله ص الی المصلی في ليلة مقمره- فتاه جبرئیل فی 
صورته- فغشی علی رسول الله ص حین رآه- تم آفاق و جبرئیل مسنده- و 
واضع |حدی یدیه علی صدره و الأخری بین کتفیه- فقال رسول الله ص: ما 
کت ارت ان تا کم ص هک قفا رات کف رام رات 
استرافیل- ان لهلانی .شم جناجاء ۱ 
ون الق لت کاهلم ماه لتضاز الاحیان لفظمه الله حفی تخیر عیا: 
الوصع «1» حتی ما یحمل عرشه الا عظمته. 

عفن الضافیه عق التوجیود باسادم عم آمیر الم‌شین (ع) فن سوت فا 


و قوله فی آخر الایات: «ما زاغ الْبَضَرٌ و ما طغی لَقَدٌ رأی من آیات ربه 
الکتری رای جبرئیل فی صورته مرتین هذه المرة و مره اخری- و ذلک ان 
اف فهو من الروحانیین- الذین لا یدرک خلقهم و صفتهم الا 


و تاستادم عفن محفد بن مروان :عن آس‌فبدالله (ع) فا« فا 
رسول الله ص: ان جبرئیل آتانی فقال: [تا معشر الملائكة لا ندخل بیتا فیه 
آقول: وشات زواات آخی نی سعه الاک قوش یلاع وا زوا 
باب المعاد و معراج النبی ص و آبواب متفرقة اخری, ما ا وراه ]مود ح 
کاف فی ذلک. 

هقی هون« فی‌تات نامع ا رازه ام ااخیان انس هت اساوه 
عنه (ع) قال: قال رسول الله ص: حسنوا القرآن باصواتکم- فٍن الصوت 
الخشنن یزید القر آن حشسنا, و قراً «یَزٍیدٌ فی الحَلّق ما بشا». 

ققی التویمه با مادم عن ررارخ غن ید الله سس سلمان عن انشن.عید الاه 


(ع) قال: 

سمعته بقول: ان القضاء و القدر خلقان من خلق الله- یزید فی الخلق ما 
پشاء. 

و فی المجمع,: فی قوله تعالی: «یَزیدٌ فی الْحَلق ما یشاء»: و | رن یش 5 
عن النبی 


(1) بفتح الصاد و سکونها طائثر اصفر من العصفور. المیزان فی تفسیر 
القران, ج17, ص: 12 

ص قال: هو الوجه الحسن و الصوت الحسن و الشعر الحسن. 

آقول: و الروایات الثلات الأخیرة من قبیل الجری و الانطباق. 


(کلام فی الملائکة) 


تکرر ذکر الملائکة فی القران الکریم و لم یذکر منهم بالتسمية الا جبریل و 
میکال و ما عداهما مذکور بالوصف عملک الموت و الکرام الکاتبین و 
السفرة الکرام البررة و الرقیب و العتید و غیر ذلک. 
و الذی ذکره الله سبحانه فی کلامه- و تشایعه الأحادیث السابقة- من 
صفاتهم و آعمالهم هو آولا: آنهم موجودات مکرمون هم وسائط بینه تعالی و 
بین العالم المشهود فما من حادثة اه قافعه صعیرخ اه کته الا و للملائكة 
ی یت ها ات اه 
الجهات و لیس لهم فی ذلک شأن الا ِ الأمر الالهی فی مجراو آن 
تقرپره فی مستقره کما قال تعالی لا يَسْبقَوتة بالقول و هم بأمره 
عون :» الانبیاء:- 27. 
و ثانیا: آنهم لا یعصون الله فیما آمرهم به فلیست لهم نفسية مستقلة ذات 
ارادة مستقلة ترید شیثا غیر ما آراد الله سبحانه فلا یستقلون بعمل و لا 
یغیرون آهرا حملهم الله, اباه بتحریف آو زيادة آو نقصان قال تعالی «لا 
يِعَضُون اللة ما امَرهم و عون ما بُوْعرُونَ» التحریم:- 6. 
و ثالثا: آن الملائکة علی کثرتهم علی مراتب مختلفة علوا و دنوا فبعضهم 
فوق بعض و بعضهم دون بعض فمنهم آمر مطاع و منهم مأمورٍ مطیع لأمره, 
و الامر منهم آمر بامر الله حامل له الی المامور و المامور مامور بامر الله 
مطیع له, فلیس لهم من آنفسهم شیء البتة قال_تعالی «و ما متا الا له 
مقاه مَعْلَومْ: :» الصافات:- 164 و قال «قطاع تم آمین: :» التکویر:- 21, و 
قال «قال ما ذا قال 7 قالوا العوت:» سباً: * 23 
و رابعا: امس اون مد انسا سفاون بأمرٍ الله و ارادته «و ما کان 
ال لیعجره 2 من شیء فی ااتماوات لا فی الارْض: ِ« فاطر: - 44, و قد 
قال الله «و ال غالِبٌ علی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 17 ص : در 
آمره: :۰» یوسف :- 21 و قال «ار ال بالعْ مره :» الطلاق:- د. 
و من هن یظهر ۳ الملانکه موجودات منز هة فی وجودهم عن المادة 
الخشمانية التی. هی فن. معنض الروال و الفساد ۵ التغیر .۵ من تقانما 
الاستکمال التدریجی الذی تتوجه به الی غایتها, ۳ صادفت الموانع و 
الأفات فحرمت الغاية و بطلت دون البلوغ الیها. 
هم ها بظهر آن ضا مره قی الرهایات من خنهر الملانکه بو اشکالمم ‏ 
هیئاتهم الجسمانية کما تقدم نبذة منها فی البحث الروائی السابق انما هو 
بیان تمثلاتهم و ظهوراتهم للواصفین من الأنبیاء و الائمة (ع), ۱ 
التصور و التشکل فی شیء ففرق بین التمثل و التشکل فتمتل الملک 


انسانا هو ظهوره لمن یشاهده فی صورة الانسان فهو فی ظرف المشاهدة 
و الادراک ذو صورة الانسان و شکله و فی نفسه و الخارج من ظرف 
الادراک ملک ذو صورة ملکية و هذا بخلاف التشکل و التصور فانه لو تشکل 
بشکل الانسان و تصور بصورته صار انسانا فی نفسه من غیر فرق بین 
ظرف الادراک و الخارج عنه فهو انسان فی العین و الذهن معا؟ و قد تقدم 
کلام فی معنی التمثل فی تفسیر سورة مریم. 
و لقد صدق الله سبحانه ما تقدم من معنی التمثل في قوله فی فصة 
المسیح ۳ لها رُوحنا فَتمتل لها بَشرا سَویا:» مریم:- 17 و 
قد تقدم ز 
آما ما شاع قی االسن آن الملک جسم لملیف بتشکل بأشکال مختلة [ 
و الخنزیر, و الجن جسم لطیف یتشکل بأشکال مختلفة حتی الکلب و 
۱ کل 3 
ما ادعاه بعضهم من اجماع المسلمین علی ذلک فمضافا الی منعه لا دلیل 
ق یه فی اقا هذه المسائل الاعتقادية. 


[سورة فاطر (35): الیات 2 الی 8] 


ها تج الم ی من رَحْمة قلا مُمُسک لها و ما بسک لا مَرسل له من 
بقده و و هو العَیر لحَکيم (2) یا ها لاس ادکرُوا مت اللّه عَلیکَمْ هل من 
خالق عَبرٌ الله بَرَرُفْکمْ من السّماء و الارض لاالة لا هو قانّي تُوْقکون (3) و 
ان یکدوک فَقَدکَذبت رسْل من قَبلک و الی الله ترَجَمّ الأمُورٌ (4) يا یا 
التاسن ان وغد الله حو" قلا تَمْرَتَکم الحیاخ الدئیا و لا بَعْرَنکَمْ بالله الَْرُورٌ (5) 


3 
۱ 
3 


(بیان) 


لما آشار الی الملائكة و هم وسائط فی وصول النعم الی الخليقة آشار |لی 
نفس النعم اشارة کلية فذکر آن عامة النعم من الله سبحانه لاغیر فهو 
الرازق لا بشارکه فیه آحد, ثم احتج بالرازقية علی الربوبية ثم علی المعاد و 
ان هو عفه عالی بالفتنن غراب: لا فری.ه قرو المومتن تاکن خی 
و فی الایات تسلية للنبیي ص 
قوله تعالی: «ما تج له لاس من رَخته قلا شیک لها ها بسک فلا 
ی ای ار اه له الا ال هه 
الرزق فلا مانع عنه 
المیزآن:فی تقسیر القر آن: 17.ص 15 
و ها نفتع فلا موی له فکان فعتضی الطاهر ان ال ها مرسل لاه الناس 
له کما عبر فی الجملة الثانية بالارسال لکنه عدل عن الارسال الی الفتح 
لما وقع مکررا فی کلامه آن لرحمته خزائن کقوله «اَمْ دمم زاین رَحْمة 
ریک القزیز الوَهاب:»- ص: - 9 و قوله «قْلّ لو أْمْ کون خراین رَحمة 
ری ادا لامَسَكنم حَسْیة الائفاق:» الاسراء- 100 و التعبیر بالفتح آنسب من 
الارسال فی الخزائن ففیه اشارة الی آن الرحمع التی یوتاها الناس مخزونة 
فی خر انن مخیطه بالناس لا تفت تلم مها الا ایحا من یر مت 
زائدة. 
و قد عبر عن الرزق الذی هو النعمة بالرحمة للدلالة علی آن |فاضته تعالی 
لهذه النعم ناشئة من مجرد الرحمة من غیر توقع لنفع یعود الیه آو کمال 
یستکمل به. 
و قوله: «و ما یسک قلا مُرّسِل له من بَعدو آی و ما یمنع من الرحمة فلا 
مرسل له من دونه؛ ها بقوله: «من بعده اشارة الی آنه تعالی 
آول فی المنع کما آنه اول فی الاعطاء. 
و قوله: «و هو الْعزِیرٌ الحَکِیمْ تقریر للحکم المذکور فی الاية الكريمة 
بالاسمین الکریمین فهو تعالی لکونه عزیزا لا یغلب |ذا آعطی فلیس لمانع 
آن یمنع عنه و ذا منع فلیس لمعط آن یعطیه, و هو تعالی حکیم |ذا آعطی 
اعطی عن حکمة و مصلحة و آذا منع منع عن حکمة و مصلحة و بالجملة لا 
شقطی: ۷ اه و لا مانع الا هو و منعه و اعطائه عن حکمن. 
قوله تعالی: «یا با التابین ادْکرُوا نغقت اللّه عََیْکمْ قل من خالق عَیَر ال 
یرَرْفْکَمْ من السّماء و الا الخ. لما قرر فی الأية السابقة آن الاعطاء و 
المنع لله سبحانه لا یشارکه فی ذلک آحد احتج فی هذه الأية بذلک علی 
توحده فی الربو بیة. 
ها و ار ره یآ 


الناشن و غین‌همر.ه اند بهلی یی الاهر ده التعم لت فلت فیها الناشن 

و غیرهم و یرتزقون بها هو الله سبحانه دون غیره من الالهة التی اتخذوها 

لأنه سبحانه هو الذی خلقها دونهم و الخلق لا ینفک عن التدبیر و لا یفارقه 

فهو سبحانه الهکم لا اله الا هو لأنه ریکم الذی یدبر آمرکم بهذه النعم التی 

تتقلبون فیها و انما کان ربا مدبرا بهذه النعم لأنه 
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خالقها و خالق النظام الذی یجری علیها. 

۵ لک هر ان»الفراه بالناس الشاطیین المتون و یر همرمفن او لاه 
یکا. 


شرر 

و اه ها وه اللمسهاکی السراا نویه ها تقایل اسان دون 

الذی الذکر اللقطی" 

و قوله: «ملْ من خالق عَیِر له ررقم من السّماء و الرضٍ الرزق هو ما 

یمد به البقاء و مبدوه آلسماء 1 الأًشعة و الأمطار و غیرهما و ا ار 

بواسطة اللبات ,9۰ الحیوان و غیرهما. 

و بذلک یظهر آیضا آن فی الایه ایجازا لطیفا فقد بدلت الرحمة فی الایة 

السابقة نعمة فی هذه الاية آولا ثم النعمة رزقا ثانیا و کان مقتضی سیاق 

الایتین آن یقال: هل من رازق آو هل من منعم اس من راحم لکن بدل 

ذلکی من قوله: «هل من خالق لیکون اشارة الی برهان ثان ینقطع به 

الخصام, فانهم یرون تدییر العالم لالهتهم پلذن الله فلو قیل: هل من رازق 

آو منعم غیر الله لم ینقطع الخصام و آمکن آن یقولوا نعم آلهتنا بتفویض 

التدبیر من الله الیهم لکن لما قیل: «عَلّ من خالق الی آن 

الرازق و المدیر هو خالق الرزق لاغیر فانقطع الخصام و لم یمکنهم الا آن 

یجیبوا بنفی خالق غیر الله یرزقهم من السماء و الأرض. 

و قوله: «لا ال الا هُوٍ» اعتراض بالتوحید یفید التعظیم نظیر قوله: «و قالُوا 

اد ال ولد سُبْحانَه 

ای لا ید ای مان ی انم زد ی ان 

پرزقکم و لیس [لا الله. 

و قوله: «قَأتّي توْقَکونَ توبیحخ متفرع علی ما سبعغ من البرهان آی فاذا کان 

الأمر هکذا و آنتم تقرون برلک فالی ی صش‌ف نسعن العق ال اتاطل و 
من التوحید لی الاشر ۱ 

و اعرات الا ِِِ قوله: «مَلّ من خالق عَیّْرٌ ال الْخ. بین القوم 

مشاجرات متا و الذی یناسب ما تقدم من ی ان «من زائدة 

للتعمیم, و قوله: ۲ 

المیزان فی تفسیر القران 17 ص. 1 

«عیز اللّه صفة لخالق تابع لمحله, و کذا قوله: «یررْفکَم الخ. و «من خالق 

مبتدا محذوف الخبر و هو موجود. و قوله: «لا الة 1 هع» اعتراض, و قوله: 


تس _ 


«قَأَتّی ثوْقَکون تفریع علی ما تقدمه. 
قوله تعالی: «و ان بکدبوک ققد کدْبت ژشل من قَتیک و ای اللّهٍ ترَجخ 
الأْمُو « تسلية انیت ص‌ ۹ و ان یکذبوک بعد ِِ هده 0 
الساطعهة فلا تحزن فلیس ذلک ببدع فقد کذبت رسل من قبلک کذبتهم 
آممهم ً اقوامهم و الی الله ترجع عامة الأمور فیجازیهم بما بستحقونه 
با« سل مق لک من قبل وصه السب 
ضع المسبب و آن قوله: «و ای الله 2 [» معطوف علی قوله: 

دق کت الخ. _ 

قوله تعالی: هیا ها لاس ان وغد ال حوث قلا تععتَکمْ الحیا الذْثیا و لا 
بتکم بالات اف ریخات اه للناس ند کرهم بالععاد کما ان تایه 
العام السابق کرو 9 تعالی فی الربوبية و الألوهية. 
فقوله: «انَ 5 اللّه حق " آی وعده ایک یبعثکم فیجازی کل عامل بعمله ان 
خیرا و ان شرا «حقّ آی ثابت واقع, و قد صرح بهذا الوعد فی قوله نی 
«لدٍ کقووا لفغ عذاث هدید و آلذین آمَئوا ‏ غعملوا الطالحات لَقم مففد. 

کِ. 
جر کبیژ 

۲ ِ «قلا هه کم الْحَیاخْ الثّثیا» النهی و ان کان متوجها الی الحياة الدنیا 
خر ۵ که ی العف معیته اف + المعنی ادا بان معد الا حفاه ها 
تفیرها الصا آلهها بالاستا نها و امن نما خستگه بوضا ات من 
ملاذها و ملاهیها و الاستغراق فی طلبها و الاعراض عن الحق. 
و قوله: «و لا یرتک بالله الْعَرُوُ» الغرور بفتح الفین صيغة مبالفة من 
ی فا اف عادته ذلک, و الظا هر کفا 
قیل- ان المراد به الشیطان و یژیده التعلیل الواقع فی الاية التالیة: «ٍنّ 
السَیّطانَ کم عَذهّ» الخ. 
و معنی غروره بالله توجیمه: انظار هم الی مظاهر حلمه و عفوه تعالی تارة و 
مظاهر 
المیزان فی تفسیر القرآن, 7 ص. : 198 
ابتلائه و استدراجه و کیده آخری فیرون آن الاشتغال بالدنیا و نسیان الاخرة 

و الاعراض عن الجق و الحقيقة لا بستعقب عقوية و لا بستتیع موَاخذة, و آن 
ایباع الدتا کل امعتا یلم ه لها فی عفامم ب اسشگرهها قه 
المعاصی و الذنوب زادوا فی عیشهم طیبا و فی حياتهم راحة و بین الناس 
جاها و عزة فیلقی الشیطان عند ذلک فی قلوبهم آن لا کرامة الا فی التقدم 
فی الحياخ الدنیا, و لا خبر عما وراءها و لیس ما تتضمنه الدعوة الحقة من 
خرافة. 
فالمراد بغرور الشیطان الانسان بالله اغترار الانسان بما یعامل به الله 


الانسان علی غفلته و ظلمه. ۱ 
ه تفیل ترا بالغرور الدنیا الفارة للانسان و آن قوله: «و لا 
یرتم بالله الَْرُو» تأکید لقوله: تفْرتکم لیا الق » بتکراره معنی. 
قوله تعالی: «اِنّ السَتّطان کم عَذهٌ قَانّحدُوة عَذوّ» الخ. تعلیل 
المتقدم فی قوله: «و لا ی کم بالله 7 
لا شان لت الا اعیا الانشان و تخریهه ادن الصیای مسفن الفافیر.ه 
ایا ای وا ۱ 
طاعته فیما ِ الیه فی وساوسه و تسویلاته و لذلک علل عداوته بقوله: 
«اتما یدَغْوا جربة . 
فعو «اتما او لیکو نا سم ۵ افخانه السّعیر» فی مقام تعلیل ما 
تقدمه ی هو العدخ من الناس یجمعهم غرض واحد, و اللام فی 
«لتکوتوا» تلشملیل- و فم صن اضحاب السفیر عله عانه تجعونم و السسی 
النار المسعرة و هو من آسماء جهنم فی القرآن. .. , ۱ 
قوله تعالی: «الذین, کقژوا هم هم عذات شدید 5 الذین منوا عملوا 
الصالحات هم مَغفرةه و اج کبیژ» هذ] هو الوعد الحق الذی 4 الله 
سبحانه, و تتکیر العذاب للدلالة علی التفخیم علی آن هم درکات و مراتب 
نظیر 9 فی قوله: «مَعفرة 5 َجْز». 
قوله تعالی: «اً قمن رین لَة شوء عَمله قراة حسناً قانٌ ال بل من 
و دی من پشاء» تقریر و بیان للتقسیم الذی تتضمنه الاية تا ِِ 
نکسم التاس‌الی کافر 
المران‌دفن تفس الم ای رل خ و1 
ِ عذ اب ۱ شدید و مومن عامل بالصالحات له مغفره و اخن کید المراد 
فقوله: «ً قَمَن رب و تیا ند | یز دوف ای کت 
۳ کذلک و و الفاء لتفریم الجمله علی معتت. الاید. السایعة. وء الاستقهام 
للانکان و آلفراد بمن زين له-موء»عمله فر اه حسنا الکافر-و-پشیر به الی 
ای ای و 
المعنی آنه لا یستوی من زین له عمله السیی فراه حسنا و الذی لیس 
کذلک بل بری السیی سیثا 
و قوله: «قاِّ ال ْضل مَن یشاء و تدی مَن بشاء» تعلیل للانکار السایق 
فی قوله «[ قمن رین له شوه عمله قراه ‏ حسَنا» آی الکافر الذی شأنه 
و المومن الذی بخلافه لا یستویان لأن الله بضل آحدهما بمشیته و هو 
ِ- ال ی اه کت موم اکن سس مها له 
یعمل الصالحات و یری السیئة سيئة. 
و هذا الاضلال اضلال علی سبیل المجازاة و لیس اضللا ابتدائیا فلا ضير فی 


انتسابه الی الله سبحانه. 

و عالحمله اخای الکاخی هد ام اف عافسا هش امه رای 
بالعذاب و الرحمة لاختلافهما بالاضلال و الهداية الالهیین و اختلافهما 
الاضلال و الهداية باختلافهما في رقية السينة حسنة و عدمها. 

و قوله: «قلا تَذهب فشک عَلَیهم حسراتِ الحسرات جمع حسرة و هی 
الغم لما فأت و الندم علیه, و هی منصوية لأنه مفعول لأجله و المراد بذهاب 
النفش غلیهم هلا کها فبهم لاجل الختبرات النانشکه من عدم ایمانهر 

۵ الحمله. متفرعة غلی الفرق الشسانه ای ادا کانت الطظافار. مخافین 
بالاضلال و آلمداية من حانت الله فلا رلک وک سرا تلهم اد کر 6 
ی ی سول ی 


یجازیهم الا بالحق. 
وس ها هر آنقرل جالع ها شین من وف ان 
لقوله: 


المیزان فی تفسیر القران, 17 ص 2۶ 

«قلا تذِهب تَفسک عَلَیِهمٌ خسرا ان ری تفلک مره 
تیه ابیت ادف افو اماب فان الا و ای 
یضلهم لصنعهم و هو علیم بما یصنعون. 


[سورة فاطر (35): الأیات 9 الی 14] 
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(بیان) 


احتجاجات علی وحدانیته تعالی فی آلوهیته بعد جملة من النعم السماوية و 
الأرضية التی بتنعم بها الانسان و لا خالق لها و لا مدبر لأمرها الا الله 
سبحانه, و فیها بعضٍ الاشارة اٍلی البعث. 


قوله تعالی: «و اللْ الذی أَرسل الیباح قَئنی سَحاباً قسّْقناة الی بلَدٍ مَيِتِ 
لخ. ۱ 

العناية فی المقام بتحقق وقوع الامطار و انبات النبات بهاء و لذلک قال: 
«اللَة الزی أَرسَل الرياح و هذا بخلاف ما فی سورة الروم من قوله «اللَه 


الذٍی بر تنل ایا قَیرٌ سحابا: ِ« الروم:. - 48. 

و قوله: «فَنْْیٌ سَحابا» عطف علی «ارَسَلّ و الضمیر للریاح و الاتیان بصيغة 

اتخصارع لحکاية الحال الماضية و الاثارة افعال من نار الغبار یثور ثورانا اذا 

و قوله: «قَسعنامة الی بلد 2 عست. اق. الی آرض لا نبات فیها «قأحْیینا به الأَضَ 

۳ 1 

کانت مجازية لکن نسبته الی النبات حقيقية و آعمال النبات من التغذية و 

النمو و تولید المثل و ما یتعلق بذلک آعمال حيوية تنبعث من آصل الحياة. 

و لذلک شبه البعث و احیاء الأموات بعد موتهم باحیاء الأارض بعد موتها آی 

انبات النبات بعد توقفه عن العمل و رکوده فی الشتاء فقال: «کذلک 

الُشو» آی البعث 0 بسط الأموات یوم القيامة بعد احیائهم و 

اخراجهم من القبور 

2 الی بلد ‏ میت للخ. التفات من الغيبة الی التکلم مع 

۱۳ ۳ بنعت الفيبة و فی قوله: 
شَعَنام الخ. و ی 

و اللْهْ الذی ازقل الریاح آخذ لنفسه نعت 

المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. 7 2 2 

الغیبة و یتبعه فیه الارسال فان فعل الغائب غائب. ثم لما قال: «فئنیژ 

سَحابآ» علی نحو حکاية الحال الماضية صار المخاطب کأنه ری الفعل و 

يشاهد الریاح و هی تثیر السحاب و تنشره فی الجو فصار کانه یری من 

پرسل الریاح لأن مشاهدة الفعل کادت آن لا تنفک عن مشاهدة الفاعل فلما 

ظهر تعالی بنعت الحضور غیر سیاق کلامه من الغيبة الی التکلم و اختار 

لفظ التکلم مع الغیر للدلالة علی العظمة. 

و قوله: «قأَحیینا به الوَضَ و لم بقل: فأحییناه مع کفایته و کذا قوله: 

«بِعد مَوّتها» مع جوا الاکتفاء بما تقدمه للأخذ بصریح القول الذی لا ارتیاب 


دونه. 


قوله تعالی: «مَن کان رید الَعرّةَ قلله الْعرَهْ جَمیعا» قال الراغب فی 


المفردات.: 

العزح‌خاله ما نعة للانسان من آن یعلب‌ من ملعم ار غزاز ایتضلية قال 
تعالی: 

«ا تون هم العتح فان العع شا » این 


7 
لا بقهر کقوله تعالی «یا با الْعَزیرٌ مَسّنا ۰ یوسف: ِِ و گذا العزة بمعنی 
الغلبة قال تعالی هو عرنیدفی الخطات :4 (ص):- و العزة بمعنی القلة 
و صعوبة المنال, فال تعالی «و ۵ تن عزیژد» حم السجدة- 43 و العه 
بمعنی مطلق الصعوبة قال تعالی «عغزیر علیه ما عَیتم:» التوبة:- 128: «و 
العزة بمعنی الاأنفة و الحمية قال ای اک ی 
شقاق:»- ص:- 2 الی غیر ذلک. 

مان ان معتی کور الست فراع مور ا ها لبا غر لب تیم 
بحقيقة معناها بالله عز و جل اذ غیره تعالی فقیر فی ذاته ذلیل فی نفسه لا 
یملک لنفسه شیثا الا ان یرحمه الله و یوّتیه شیتا من العزة کما فعل ذلک 
ار ای ی ال ان ار 
8. 

و بدلی نظین آن قوله: «مَن کان پرید و له العرَ جَمیعا» لیس 
بمسوق لبیان اختصاص العزة بالله بحیث لا ینالها غیره و آن من آرادها فقد 
طلب محالا و آراد ما لا یکون بل المعنی من کان یرید العزة فلیطلبها منه 
تعالی لأن العزة له جهیعا لا توجد عند غیره بالذات. 

۰« #قله ای مان رای الشرظ من فان وضع الشتف 


لد فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 23 

الفستت:ه فمطلما هر اه اکشاها فه تا له الیل سل( 
بالایمان و العمل الصالح. 

قوله تعالی: «البه بَضَعذ الم الطیْث و الَعمَل الصا یرَقَعةُ الکلم کما 
را و الکلم جمع 
ال ها ام وکام مر وه کمن به و 
واحده الا الهاء یجوز فیه التذکیر و التنیث انتهی. 

و المراد بالکلم علی آی حال ما بفید معنی تاما کلامیا و یشهد به توصیفه 
و تستلذه و تستعمل به و ذلی انما یکون بافادته معنی حقا فیه سعادة 
النفس و فلاحها. 

لک ی اند الضداه جه ایس سر ازع مره شا نان نمی ما 
فالمراد بم الاغتقادات. الخقه التی.نسعد الاتسان: بالادغان لها و بناع غمله 


علیها و المتیقن منها کلمة التوحید التی برجع الیها سائر الاعتفادات الحقة و 
هی المشمولة لقوله تعالی «ا لَمْ تر کف ضرّت الم متا کلمةّ یب 
کسْجرة طِیبَةٍ آصَلها ایث و قزغها فی السّماء نوی أکُلها کل ین یادن 
و بها :» آبراهیم: - 25 و تسمية الاعتقاد قولا امه میا ون 

و ضقود الکام الظمبالیه عالی. هه مر سته ال اعلاه و هه هی 
الأعلی رفیع الدرجات, و اذ کان اعتقادا قائما بمعتقده فتقربه منه تعالی 
هو من لوازم المعنی. 

ثم ان الاعتقاد و الایمان |ذا کان حق الاعتقاد صادقا (لی نفسه صدقه العمل 
واه کاخ دنه العول ای اه فا رصم ماه و انا 
الّتی لا تنفک عنه, و کلما تکرر العمل زاد الاعتقاد رسوخا و جلاء و قوی فی 
تا اه مه سا ار الا ظیم علیه. بل 
العبودية و الاخلاص لوجهه الکریم یعین الاعتقاد الحق فی ترتب آثره علیه و 
هو الصعود الیه تعالی و هو المعزی الیه بالرفع فالعمل الصالح یرفع الکلم 
الطیب. 

فقد تین تما مر تن فواله تایه حضعه الکلم المیت و العتل. اتضالم 
یرَقَعَة و آن ضمیر «یّه لله سبحانه و المراد بالکلم الطیب الاعتقاد الحق 
کالتوحید, و بصعوده 
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تقربه منه تعالی, و بالعمل الصالح ما کان علی طبق الاعتقاد الحق و یلائمه 
ه ارالاغل ی نی من مستگن واحم الب الععل الصالم و مت 
المفعول راجع الی الکلم الطیب. 

ولهط قین الایه اقوال آ خر 

فقد فبلء آن الراد یو الکلش انیت تقوم مایق اه سا توت 
اه هدعو الا تیا کب انم الطا ات 
و 
الیالشساه موه ای الما را 

ورقیل: ان.فاغل «یرقیه ضمیر عائد ال الکلم الط و ضفر لول 
تا اه ان ایا الصال آی آن العمل 
الضالح لا شم الا ادا در غن الکید.ه فیل: فاعل جع فعد هیر هششگن 
داحه تفای خالعفی ال الضاله و عم نله 

اه بش آلوعون زا شام هه اس ال لنش ها امه 
المعنی. 

قوله تعالی: 3 الفی یمکَرُون السّیبتات هم عذات شدید و5 3 ولیک هو 
بُورٌ» ذکروا آن «السَیتَاتِ وصف قائم مقام موصوفي محذوف و هو 
المکزانت: و فقضع انمم الاشازه مضه الصمیر: قی <مکر آملنک لد لاله علی 


انهم متعینون لا مختلطون بغیر هم و المعنی و الذین یمکرون 0 
السستات هم عذات شدید. ور مک ار ی و نا 
بستففت: آنرا حیا فیه سعادتوم و عرنهم 

دسا ان اراد بالات ااع ات لا لین خن 
المشر کون وسائل لکسب العزة, و الاية مطلقة, و قیل: المراد المکرات 
التی اتخذتها قریش علی رسول الله ص فی دار الندوة و غیرها من اثبات 
او اخراج او قتل فرد 29 لبهم و آخرجهم الی بدر و قتلهم و هم 
الا امه 

و وجه اتصال ذیل الية بصدر‌ها اعنیر اتصال قوله: «ایّه یَْعَذ» الی آخر 
الایة بقوله: «من کان پرید د العرَة - قلله ال حضیعا» ۳1 المشرکین کانوا 
بعتزون بآلهتهم کما قال تعالی وه روا من رین ال له لیوا لمم 
عرا:» مریم 81 قدعاهم الله سحانه و هم بطلنون العن الن نقسه 
آن ان امخم اون نی لک بان 

الران قن سر الطرآن خر لح 25 

توحیده یصعد الیه و العمل الصا یرفعه فیکتسب الانسان بالتقرب منه 
فرح ض یق آلعیه و آما الخن هرن کل فکر سه اکتسات الغره قایم 
۱ ۱ ار 9 
لهم عزا. ۲ 

قوله تعالی: الا ی من فران دق تماده تر اه آژواجا» الخ. 
شه فعالی ال ح اسان ۱[ الیعید الدی 
فتهی البه الحلعة تم من نطفه و هن میدا قریب تعلی به الخلعة. 

وکین الفزاد بحلفیم‌سمن ناب خل ایهم ادج رات فان آلشن شاف 
الی أصله و قیل: بل المراد خلق آدم نقسه و قیل: بل المراد خلقهم خلقا 
نطفة کما قال: 2 41 من تفه 

مرو ای لتاق ال هلاه رس ی 
را و فی الثانی المراد بخلقهم خلق آدم و لا مجاز فی 
التسبه: ,و فی التالت المراد خلق کل واجد هن الافراد هن التراب حقیفة من 
غیر مجاز الا آنه خلق |جمالی لا تفصیلی و بهذا یفارق ما قدمناه من |لوجه. 
و یمکن تأیید القول الأول بقوله تعالی «حَلّق اسان من صلصال کالْفَعّار:» 
الرحمن: - 14, و الثانی بنحو قوله «و بدا حَلق الائسان من طین تم جَعَلَ 
7 من شلالة چن ماء , مهین :۰ السجدة:- 8, و التالث بقوله «و لقذ 
حلَفناعة ب صععناکم 2 قلنا لاعلایکة اسَخکوا لاجم:» الأعراف:- 11 و لکل 
وجه. 


و فوله: «ثْمّ جعَلَکَمْ آُواجاً ی ذکورا و اناثا, و قیل: أي قدر بینکم الزوجية و 


زوج بعضکم من بعض, و هو کما تری, و قیل: ای اصنافا و شعوبا. و هو 

کسابقه. 

و فوله؛ «قها یل مق ایو تم الا بعامه من راقوه لناکیه التفی: و 

الباء فی «بعلیه للتصاحه و هو عال من الحمل و الوضع: ۳ 
تحمل و لا تضع آنثی الا و علمه یصاحب حمله و وضعه, و ذکر بعضهم آنه 
حال من الفاعل و آن کونه حالا من الحمل و الوضع و کذا من مفعولیهما آی 
المحمول و الموضوع خلاف الظاهر و هو ممنوع. 
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و قوله: «وها وین خععی وال قص و عفوو | ۱اعن خات آعم ون 
ند ماه فی ی ارحص ری اس آحد از 
فی کتاب. 

فقوله: ها ی من هه ان قولم ی ارات آَعصر ۶ خمرا:» 
1 را را 
و قوله: «و لا یفص من عُمْره لضمنن فی « عفر راجع الی «مَعَمرٍ» 
ار توص فه العت وی هه هو آخه قالمهی ‏ ا سعص مر عم آخدو لا 
فنقص عمر المفروض معمرا تناقض خارق للفرض 

و قوله: «الا هی کتاب و هو اللوح المحفوظ الذی لا سبیل للتغییر الیه فقد 
کنب فیة: آن:فلابا بژاد فی-عفره کذا لسیب کدا و فلانا بتعض من عمره 115 
لسیب کذا و آما کتاب المحو و الاثبات فهو مورد التفیر و سیاق الاية یفید 
وصف العلم الثابت و لهم فی قوله: «و ما یعمَرٌ من مَعَمَرٍ و لا بَقَصٌ من 

و قوله: «اِنّ ذلک عَلّی الله پستن» تغل و تعزنن لما اف الانتانن» وضت 
خلق شا کش جات و شاه و الفعی ان هد لقن الو هه 
المتین: المهیجن غلی کلیات الخواذت :و جرقبانها المقرر کل شی» فی .مقره 
علی الله پسپر لاه الله العلیم القدیر العحیط؛ یکل شیء علجه و قدرته 
فهو تعالی رب الانسان کما آنه رب کل شیء. 1 
قوله تعالی: «و ما بَشتوی البَغْرانِ هذا عَذْتْ فراث سائغ راب و هدا ملْح 
آجاخ الی آخر الاية قیل: العذب من الماء طیبه, و الفرات الماء الذی یکسر 
العطش آو البارد کما فی المجمع, تا فا ول ای 
الحلق لعذوبته و الأْجاچ الذی یحرق لملوحته آو المر. 

و قوله: «و من کُل تال لحم طریّ و تسشتخرجُون یه تلبَسوتها» اللحم 
الطری الغض الجدید, و المراد لحم السمک آو السمک و الطیر, البحری و 
الحلية المستخرچة من لته ال و اران ات فال ما 
«ِحْرْخ تما لو و الْعَرَجانْ:» الرحص:- 22. 

و فی الاية تمثیل للموّمن و الکافر بالبحر العذب و المالح یتبین به عدم 


تساوی المومن .  .‏ 
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و الکافر فی الکمال الفطری و ان تشارکا فی غالب الخواص الانسانية و 
آنارها فالمخفن‌ بای علی فطربه الاصایه. ببال .با شعاده: الحیاة الدانمه و 
ال کی صنخرت یلعریما لقطره اص له و ای 
بأعماله فمثلهما مثل البحرین المختلفین عذوبة و ملوحة فهما مختلفان من 
حیث البقاء علی فطرة الماء ی 
و آن اشترکا فی بعض الأثار التی ینتفع بهاء فمن کل منهما تاکلون لحما 
طریا و هو لحم السمک و الطیر المصطاد من البحر و تستخرجون حلية 
تلبسونها کاللوَلوٌ و 0 و الأصداف. 

اهر آن الحلية المستخرجة مشتركة بین البحر العذب و البحر المالح 
لکن جمعا من المفسرین استشکلوا ذلک بآن اللولژ و المرجان انما 
یستخرجان من 1 المالع دون الغذب: فد اجابها عنه باجویه متفه 
تفا آن الایة مسوقة لبیان اشتراک البحرین فی مطلق الفائدة و ان اختص 
ببعضها کأنه قیل: خی کل رنه هن کما اکلون عیها لخما 
طریا و تستخرجون من البحر المالح حلية تلبسونها و تری الفلک فیه مواخر. 
و منها آنه شبه المومن و الکافر بالعذب و الاجاج ثم فضل الاجاج علی 
الکافر بآن فی الأجاج بعض النفع و الکافر لا نفع فی وجوده فالاية جلي 
طريقة قوله تعالی: «ْمّ قسّث فلکم من بعْد ذلک قهی کالْحجارة او أشَد 
قسْوة» ثم قال 5 ان من الججارة لما یقح مد من الائها و ان منها لما 
بسْفَق فیحْرخ وه الماء و ان مها لما تقیط من یه ال البقره:- 74 

و منها آن قوله: «و تسْتخرجَون حلیِةّ تلبسُوتها» من تتمة التمثیل علی معنی 
آن البحرین و ان اشترکا فی بعض المنافع تفاوتا فیما هو المقصود بالذات 
ژن آحدهما خالطه ما خرج به عن صفاء فطرته و المومن و الکافر و ان 
اتفقا آحیانا فی بعض المکارم کالشجاعة و السخاوة متفاوتان فیما هو 
الأصل لبقاء آحدهما علی صفاء الفطرة الأصلية دون الأخر. 

و منها آنه لا مانع من آن یخرج اللول من المیاه العذبة و ان لم نره 
فالاشکال باختصاص الحلية بالماء المالح ممنوع 

۱ من تمثیلا 
الفیر ان فن مسیون الفران 2 1۱7 28 

للمومن و الکافر بل هی واقعة فی سیاق تعداد النعم لژثبات الربوبية کقوله 
قبلا: «و اللْهْ الذٍی سل الریاخ و قوله بعدا: «یْوخْ الیل فی التّهار» الخ. 
فالایة متفه لییان تمه آلسر و اخلاقه بالفدفند. و الحاوحد و ها خنهما ‏ 
المنافع المشتركة و المختصة. 

و یوید هذا الوجه ۳ نظیر الأیة فی سورخ النحل واقعة فعم سیاق الأیات 
العادة لنعم الله سبحانه و هو قوله «و هو الْذٍي یمحر البَعْرَ لوا م 4 عم ها 


طریا و تسیتخرجوا له من جلیة تلبشوتها و تری الفلک مواخر فیه و لیبتَغُوا من 

فصله و للم تشکرون النحل: - 14, 

و الحق آن. اصل الاستشکال فی غیر فحله و آن البخزین پشتر کان فی وجود 

و ی ی مس دق اب پا و اه 

ِِ قوله تعالی: «و تری الفلک فیه مواخر لِیَبتعُوا من فصْله و لعَلکم 
رون ضمیر «فیه للبحر, مات خی واخروس در ی انس 

عدت السفينة ماخرة لشقها الماء بجوجو‌تها. 

قیل: انما آفرد ضمیر الخطاب فی قوله: «تری بخلاف الخطابات المتقدمة 


و المتأخرة لأأن الخطاب لکل آحد بتأًتی منه الروية دون المنتفعین بالبحرین 
فقط. 


و قوله: <لر وا من قطْله و کم تشکرژون آی مخر الفلک البحر بتسخیره 
لتطلبوا ی ۳ 
آن ی الذی تفیده «لعل» فی کلامه تعالی قائم بالمقام دون المتکلم. 

و قد قیل فی هذه الایة: «و تری الفْلکَ فیه مواخر لوا من فصله و فی 
سورة النحل: «و ری الفْلک مَواخِر فیه و لِتبْتعُوا اه تا ات ار 
فی تقدیم «فیه علی «مواخر» ی ۳ «لتَببعُوا» و عدمه. 

و لعل النکتة فی ذلک آن آية النحل مصدرة بکلمة التسخیر فهی مسوقة 
لبیان کیفیه الششخیر و الانست لدلی خاخیز خفیه لعلی بمواخر و.بشیر الین 
مخر البحر 


0 ود دک وحود الحانه مه لماع وتف سا اه سس دشر 
المعارف للبستانی و ذکر ایضا فی آمریکاو۲۳۷/۵۱۵۴06۵۵0] و 
پریطانیاه۳۷۱۵۵60 وجودها فیه و سمیت عدة من الاأنهار العذبة فی 
امریکا و اوربا و اسیا یستخرج منها اللوَلو 
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فیصرح بالتسخیر بخلاف ما هاهنا ثم التسخیر له غایات کثیرة منها ابتغاء 
التصلو ااشت. لک عطی :۱ غلی مع وف لیدل علی عیام 
اتخضار 1( ما ها نارای آه ها 
المدبر لیرتدع المکذبون- و قد تقدم ذکر تکذیبهم- عن تکذیبهم و یکفی فی 
دلکبیان اتعائهم الفصل غایة من غبر جاجة [لی الفطف. 

مااللت آعا 

ب فان قی ضایف لتاق آله سایر افی ی راما اس 
سیقت لتعداد النعم کم یوّذن پذلک سوابقها و لواحقها و تعقیب الایات بقوله 
سبحانه: «و ان تعذوا نعمة اه لا تحص تحخضوها» فکان الأهم هناک تقدیم ما هو 
فد وه مسا تا ات مسا ناه اس اسر اه 
تال کما علست اضا قفوم فیه «ف یرای باه لس اعقصود ات 


ذلک, و کان الاهتمام بما هناک اقتضی آن بقال فی تلک الایة: «و لِتبتغوا» 
بالواو 0 ما هن لذلک اقتضت ترک الواو فی قوله: «لَبتَغُوا» انتهی. 
قوله تعالی: «یولخ الیل فی التهار 5 یولج الَهار فی الیل و5 سر الشمس 
و القَمَر کل بَجُری لاجلِ مُسَمّی الح. ایلاج اللیل فی النهار قصر النهار بطول 
الیل و لام النار ی الیل قضر اللل بطول لیا و المراد بالحماین 
ای ال ای الا ایا اه 
السنة بتغیر الأیام و لذا عبر بقوله: «بُولخْ الدال علی استمرار التغییر بخلاف 
جریان الشمس و القمر فانه ثایت علی حاله و لذا عبر فیه بقوله: «و سَکْر 
الشفقس و الْقَمَرَ کل بٍ بجری لأجَلِ مُسَمّی و العناية صورية مسامحية. 

و قولت «دلکم الله ز کم مترله التیخه لعانفدم ای (دا کان آمر خلفکم اه 
تدبیر کم برا و بحرا و آرضا و سماء منتسبا الیه مدبرا بتدبیره فذلکم الله 
زیکم الذی بملککم و پدیز آمرکم. 

و قوله: «لهُ ملک مستنتح مما قبله و توطِنة و تمهید لما بعده من قوله: 
5 الذین تَدعُونَ من ذونه ما لکوت من قطمیر». 

و قوله: «و الْذین تدْعْونَ من دُونه ما تفلکون من فطع القطمیر علی ما 
قاله الراعت الان غلی رام لاه ونیم ال ۶ الط ی 
المجمع. القطمیر لقافه النواة و قیل: الجبه قی بظن التواه انتهی: و الکلام 
و 

و المراد بالذین تدعون من دون ال آلهتهم الذین کانوا یدعونها من الاصنام 
و آربابها ۲ 
فوله اه هه لا بشما حقاء کی او شمقوا ها استا وا لک 
الخ. 

بیان و تقریر لما تقدم من قوله: «و الذین تَدْعْونَ من دُونه ما تتاکون ما 
قطیر» ای تصدیق کونهم لا یملکون شییا انکم ان تدعوهم لا یسمعوا 
دعاء‌کم لأن الاأصنام جمادات لا شعور لها و لا حس و آرباب الاأصنام 
کالعلاتکد و لهس من شرس فعل, لسن دلق لو انیم ( 
یملکون سمعا من عند آنفسهم فلا بسمعون الا باسماعه. 

و قوله: «و لو سَهغوا ما اسْتجابُوا لک اذ لا قدرة لهم علی الاستجابة قولا و 
لا فعلا آما الأصنام فظاهر و آما ریات الاام عقرر فص فص اه سا 
لن آذن الله لأحد آن یسجیب. آحدا یدعوه بالربوبية قال تعالی «لنِ 
بشتلکت المسیخ ان یکون عَبدا رل و لا لملایِکَة رون و من بشتلک 
عَنْ عباذته و بَسْتکیژ سکس یرهم اٍلیّه جمیعا:» النساء:- 172. 

و قوله: 5 یوم لقیاجه نک 0 تتل ککم آی یردون عبادتکم الیکم و 
بتیرءون نکم بدلامن آن یکوتوا شفعاء لکم «ار کبرا الدین ایقوا من آلدین 
ائبعوا:» البقرة:- 166. 


فالای و فی نفی الاستجاية و کفر الشرکاء یوم القيامة فی معنی قوله «و من 
اصل تیه هن تکفا هن رفن انامه من لا بَسْتجیتٌ ب له الی یوم الْقَیامة و هُم عَن 
عائهمٌ غافلون و دا شیر الاسم کا توا لَهْمْ أَعْداء چ کائوا يعبادَتَهمٌ کافرین: ِ« 
الأحقاف:- 6. ۱ 

و قوله: «و لا یک مثل خبیر» آی لا بخبرک عن حقيقة الأمر مخبر مثل 
مخبر خبیر و هو خطاب خاص بالنبی ص بعد الاعراض عن خطابهم لعدم 
تعفههم بالبیان الحق ۳ خطاب عام فی صوره الخطاب الخاص خوطب به 
السامع آی من کان کقوله: 

9 تری الَفْلک فیه مَواخِ» الاية السابقة, و قوله «و ری السمْس ]ذا 

ی» الابة: 


الکهف:- 17, و قوله «و ت< تَجْسَبِمم أبفاظاً و هم رَفْودْ:» الکهف: - 18. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی.: فی قوله تعالی: «کذلک الشود:» حون انس غن انن 

اف مینز 
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0( اذا آراد الله آن یبعث الخلق- 

آمطر السماء علی الأرض ازیعین صباحا- فاجتمعت الأوصال و نبتت اللحوم. 

آقول: و فی هذا المعنی عدة روایات آخر. 

و في الدر المنثور, آخرج الطیالسی و أحمد و عبد بن حمید و ابن المنذر و 

یت او یت ام 

العقیلی قال: قلت: يا رسول الله کیف یحیی الله الموتی؟ قال: | اهروت 

بارض مجدبة- ثم مررت بها مخصبة تهتز خضر|ء؟ قال: تلی. قال: کذلی 

یحیی الله الموتی و کذلک النشور. 

و فی تفسیر القمی, فی رواية ۳ الجارود عن آبی جعفر (ع) قال: قال 

رسول الله ص: |ن لکل قول مصداقا من عمل یصدقه او یکذبه- فاذا قال 

ابن ادم- و صدق قوله بعمله رفع قوله بعمله الی الله, و اذا قال و خالف 

عمله قوله- رد قوله علی عمله الخبیث و هوي به فی النار. 

و فی التوحید. باسناده عن زید بن علی عن ابیه (ع) فی حدیث قال: و ان 

لله تبارک و تعالی بقاعا فی سماواته- فمن عرج به به الی بقعة منها فقد عرح 
به الیه. الا تسمع الله عز و جل یقول: «عرخ اللایکهة و لوغ له و یقول 

في قصة عیسی بن مریم (ع) «بل ر قعَهة ال و یقول عز و جل: «الیّه يَضَعَد 

الم الطیّبْ و الْعَمَل الصالخ بو قَقَة ». 

آقول: و عن الفقیه, مثله 

و فی نهج البلاغ,: و لو لا اقرارهن «1» له بالربوبیة- و اذعانهن له 

ی ی 

للکلم الطیب و العمل الصالح من خلقه 

و فی تفسیر القمی, فی رواية ات الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله 

تعالی: «و ما بستوی البَغُران- هذا عَذْبْ قراثك ت سائعٌ شراب و هذا مه آجا 

الاجاج المر. 

و فیه": فی قوله: ۳ ما یَقلِکونَ من قطمیر» قال: 

الجلدة الرقيقة التی علی ظهر النوی. 


(1) الضمیر للسما 
(2) الطاعة 
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[سورة فاطر (35): الیات 15 الی 26] 


(بیان) 


لما بین لهم آن الخلق و التدبیر الیه تعالی فهو ربهم له الملک دون الذین 
یدعون من دونه فهم لا یملکون شیتا حتی یقوموا بتدبیره, اخذ یبین ذلک 
ببیان اخر مشوب 
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بالوعید و التهدید و هو آنه تعالی غنی عنهم و هم فقراء الیه فله آن یذهبهم 
و یات بخلق جدید ان شاء جزاء بما کسبوا. 

ثم وجه الخطاب الی النبی ص بما حاصله آن هذه المواخذة و الاهلاک لا 
یشمل الا هوّلاء المکذبین دون المومنین الذین یوثر فیهم انذار النبی 7 
فبینهما فرق ظاهر و هو (ص) نذیر کالنذر الماضین و حاله کحال من قبله 
من المنذرین و ان یکذبوه فقد کذبت الأنبیاء الماضین مکذبو آممهم فاخذهم 
الله آخذا شدیدا و سیأخذ المکذبین من هذه الاأمة 

قوله تعالی: «یا ۴ الا 2 شم الفَقراء الی ال و ال هوالع الحمیذ» لا 
0 7 ۳2/۹ 1۳ 
و هی مع ذلک مستقلة فی مفادها. 

بیان ذلک: آن السیاق یشعر بأن آعمال هو لاء المکذبین کانت تکشف عن 
انقم انوا یتوهمون ان لهم ان یستغنوا عن الله سبحانه بعبادة اتف و ان 
لله الیهم حاجة و لذلک یدعوهم الی نفسه بالدعوة الالهية التی یقوم بها 
رسله فهناک غنی و فقر و لهم نصیب من الغنی و لله نصیب من الفقر 
تعالی عن ذلک. 

فرد الله _سبحانه زعمهم ذلک بقوله: «یا ما التاسْ نم الْفْقراءٌ ات ال و 
الا ال فعصر الدتر مهم متضر الفی له ماه فکل لخن فیم 
و کل الغنی فیه سبحانه, و اذ کان الغنی و الفقر و هما الوجدان و الفقدان 
متقابلین لا یرتفعان عن موضوعهما کان لازم القصر السابق قصر اخر و هو 
قصرهم فی الفقر و قصره تعالی فی الغنی فلیس لهم الا الفقر و لیس له 
تعالی الا الغنی. 

فالله سبحانه غنی بالذات له آن یذهبهم و یستغنی عنهم و هم فقراء بالذات 
یت هم ان توا غنه نوم 

و الملاک فی غناه تعالی عنهم و فقرهم آنه تعالی خالقهم و مدبر آمرهم و 
الیه الاشارة بأخذ لفظ الجلالة فی بیان فقرهم و بیان غناه, و الاشارة الی 
الخلق ویالتدبیر فی قوله: ۱ 

«اِنْ یشَا یذْهبْکمٌ و يَاتِ یلق جدیدٍ» و کذا توصیفه تعالی بالحمید و هو 
هدقن تعام 
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الذی هو خلقه و تدبیره. 

فیعود معی الکلام الی من قولاه با اهاتالناکن آشم‌تها الک لوفرن 
قذر ون للم اقترا اس الم مکی کاه الق هلاخ اللهسها اش ال[ 
المدیرر العی ات سداه. 

و علی هذا لا ضیر فی قصر الفقر فی الناس سواء آرید به المکذبون خاصة 
او عامة الناس مع کون غیرهم من المخلوقات فقراء الی الله کمثلهم و ذلک 
آن عموم علة الحکم یعمم الحکم فکأنه قیل: آنتم معاشر الخليقة الفقراء 
ال خالعکم المدیر ام رکم و حهالعنی: لخمید. 
اک( 
منها آن فی قصر الفقر فی الناس مبالغة فی فقرهم کأنهم لکثرة افتقارهم 
و شنده احتیاخهم ,هم الففراء فخسیه ار افتقان ساتر الحلانی بالتشسیه ال 
فقرهم بمنزلة العدم و لذلک قال تعالی: «خْلِقَ الالسان صَعیفا» و لیرد 
الجن لأنهم لا یحتاجون فی المطعم و الملبس و غیرهما کما یحتاج الانسان. 
مها آن المراد لاس و غبرهم و هو غلی طربقة تلیب الحاضر علی 
منهاآن الوجه حمل اللام فی التاین عل العهد وفت لفق اع علی [لجتین 
ان المخاطبین فی الأية هم الذین خوطبوا فی قوله: «ِکمْ ال ریک له 
ملک الية آی ذلکم المعبود هو الذی وصف بصفات الجلال لا الذین تدعون 
من دونه و آنتم آشد الخلائق احتیاجا الیه. 

و منها آن القصر |ضافی بالنسبة الیه تعالی لا حقیقی. 

و غیر خفی علیک آن مناد الأیة و سیاقها لا یلائم شیثا من هذه الأْجوبة نعم 
یمکن توجیه الجواب الأخیر بما یرجع الی ما قدمناه من الوجه. 

و تذییل الاية بصعة الحمید للاشارة الی انه عنی محمود الافعال ان أعطی و 
ان منع لأنه |ذا آعطی لم یعطه لبدل لغناه عن الجزاء و الشکر و کل بدل 
خر ای ام لس ال اند الا حق اه اه و ای مه 
شیء. 

قوله تعالی: «ان تسا بتک و ی یعلّق جدید و ما یک علّی ال بعزیز» 
آی 

المیزان: فی شیر الفرانج 35:7 

ان یرد |ذهابکم یذهبکم آیها الناس لاأنه غنی عنکم لایستضر بذهابکم و یأّت 
بخلق جدید یحمدونه و یثنون علیه لا لحاجة منه الیهم بل لأنه حمید و 
فقتضاه ان بجود فیخمد و ایس لک تغل الله تضعتب: اقدر نم العطلعه لانه 
الله عز اسمه. 

فقج بان ٍن مضمون الاية متفرع علی مضمون الاپة السابقة فقوله: «اِن 
یا هک مر ی گنه لین تا و قوله: «چ یات بخلق جدید» 


متفرع علی کونه تعالی حمیدا, و قد فرع مضمون الجملتین فی شوت ضع. آخر 
علی غناه و رحمته قال تعالی «و ریک این و لحم ان شاه وه 

ای رم بعکم ما شا » الانجام:- 133. 

قوله تعالی: «و لا ترِژ وازِرة ورزر اخری الخ. قال الراغب: الوزر- بفتحتین- 
الملجا ال تلتجا آلبه من الحیل؛ قال ععالی کل لاو الورن با لکسه 
ی , و یعبر به عن الائم کما یعبر عنه بالثقل 
«ِیخْملُوا أَوَرارَهم کایلةّ» الاية کقوله: «لیِحْلْنَ الم و آئقالا مع آتقالهخ . 

انتهی فالمعنی لا تحمل نفس حاملة للائم نم تفس آهری و لام نک آن ‏ 
و الاية کأنه دفع دخل یشعر به آخرها کته لما قال؛ و 
با خر رت 8 بالاهلاک و الافناء, قیل : هوّلاء المکذبون آخذوا بوزرهم فما 
حال الموّمنین؟ | یوْخذون بوزر غیرهم؟. 

فأجیب آن ایو وا زرم رن خی و لا تحمل نفس حمل غیرها الذی آنقلها و 
ان کانت ذات قربی. 

فهولاء المکذبون هم المعنیون بالتهدید و لا تنفع فیهم دعوتک و انذارک لانهم 
قطوع کل خامیسر ی ها سم |تدار ف آلاین فنشیی فمم لنوت و 
یقیمون الصلاة و الفریقان لا یستویان آن مثلهم مثل الأعمی و البصیر و 
الظلمات و النور, و الظل بو احروم و الأحیاء و الاموات 

فقوله: «و لا تژ وازِرَة وژر اخری آی لا تحمل نفس حاملة للوزر و الاثم [ثم 
نفس آخری حاملة. .. . ۱ 

94 «و ان تَذغ مُنْقَلَةْ الی حلها لا بُحْمَل مه شیتء و لو کان ذا فْرّبی 
ی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص : 36 

ی ها ی 
ها انا ای ی وا و ان ال | 
قربی للداعی کالأب و الم 3 الاخ و الاخت. 

و قوله: «اتّما تلذر الذین یحشوّن 5 ی و5 آَفامُوا الصّلا» آی هو لاء 
المکذبون 1 ینتفعون ن بالانذار و ۳ معهم حقيقة الانذار لأنهم مطبوع 
علی قلوبهم انما تنذر و ینفع انذاری الذین یخشون ربهم بالغیب و یقیمون 
الصلاة التی هی آفضل العبادات و آهمها و بالحملة یوّمنون بالله و یعبدونه 
آی الذین یخشون ربهم بالغیب و یقیمون الصلاة اثر انذارک لا انقام یخشون 
ربهم و بصلون ثم ینذرون بعد دلک حتی یلزم تحصیل الحاصل فالاية کقوله 
«انی اتف اغصر خَمرا: :» یوسف:- 36. 

و قوله: «و من کت قاتما. بر کی تمه ندل الخشية و اقامة الصلاة من 
الترکی للاشارة الی آن المطلوب بالدعوة و الانذار هو التزکی و تزكية 


النفس تلبسها بالخشية من الله علی الغیب و اقامة الصلاة. 
و فیه تقریر و تأاکید لما تقدم من کونه تعالی غنیا حمیدا فهو تعالی لا ینتفع 
بما یدعو الیه من التزکی بل الذی تزکی فانما یتزکی لنفع نفسه. 
7 «و الی الله المصیرّ» للدلالة علی آن تزکية من تزکی 
لا تذهب سدی, فان کلا من الفریقین صارون اٍلی ربهم لا محالة و هو 
یحاسبهم و یجازیهم فیجازی هوّلاء المتزکین آحسن الجزاء. 

قوله تعالي: «و ما یستوی الأغمی و الْبَصیرٌ» الظاهر آنه عطف علی قوله: 
«و الی الله العصیت تعلیل فقی: ضورخ التضیل, اعلام مساوا هوّلاء,المت زکین 
الک المکذبین, و قپل: عطف علی قوله السابق: «و ما یَسْتوی البَجران . 
قوله تعالی: «و لا الطلماث و لا اللوز» تگزار حروک النفی مره بعد مرح فره 
الية و ما یلیها لتأکید النفی. 
ِِِ« «و لا الطل و لا العروت الخرور تخر الشتمشن علین ما قیل 


0 و قیل: السموم یهب نهارا و الحرور یهب لیلا و نهارا. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ۰1 0 ۳ 5 
قوله تعالی: «و ما یَستوی الاْیاءٌ و لا الأْمواث الی آخر الاية عطف علی 
قوله: 

«و ما تشتوی الأعمی و الْبصیٌ» و .نما کرر قوله: «ما یَستّوی و لم یعطف 
«الأحْیءُ و لا مات علی قوله: الأغمی و البَصِیٌ» کرابعته لطول الفصل 
فاعید «ما : نشتوی لا بقیب المعنی عن دهن السامع فهو کتوله کیت 
یکُون لغش رکین عَهذٌ عِند الله و عِند شوله الی آن قال- کَبّفَ و ان یَظهروا 
کف الخ. التوبة:- 8. 

و الجمل المتوالية المترتبة آعنی قوله: «و ما بَشتوی الأغمی و ابیت الی 
قوله- و5 ما یستوی الأحباء و5 آا الوا تمثیلات للغوهن و الکافر و تبعات 


آعمالهما. 

و قوله: «انّ اللّة ؛ مغ من یشا» و هو المومن کان_میتا فأحیاه الله 
فأسمعه لما فی نفسه من ۵ ۲۲۶ لذلک,ٍ قال تعالی «اأ و من کان متا 
تاعتام و جفاا له تورا» الشعام 22 و آما التبی (ع) فانما هو وسیاه ه 
الهدی هدی الله. 

و قوله: «و ما ات یمقسوع 2 من فی الْفْبُور» آی الأموات و المراد بهم الکفار 
النطیوع علی فلوم 


قوله تعالی: «ٍن نت ال تذیژ» قصر اضافی ی لیس لک لا |نذارهم و ما 
قدایت من افندی هم قر رال من صل و ثم ند جراع له سب 
فانما-دلک لله مشخانه. 

و لم بخ کر الیسیر مع.التذیومه کونه راتسا بالقضفین-ضعا لان: الخعام 
مقام آلاندار فالمناست هی اتف لوصت: ند ار مع. انم مد کورن ف آلاید 


التالية. ۱ ثِ بر 

قوله تعالی: «ا" ۰ یالعق بشیراً و تذیراً و ان من مد الا خلا فیها 
تذیژ» المفاد علی ما بقتضیه السباق نا آرسلناک بالتبشیر و الانذار و لیس 
من سنن الله ۳ فی ی 

و ظاه الشیای آن المراه بالتفن الن التوت ی نو ال سفنت 
بعضهم النذیر بمطلق من پقوم بالعظة و ال(نذار من نبی آو عالم غیر نبی و 
مر الا اش من کل ام ام فان سای 
«خلا فیها» و لم یقل: «خلا منها». ۲ 
قوله تعالی: «و ان یکَدْبُوکَ ققذ کَذْب الذین من تلهم جاءئهم رسلهم 
بالبینات 

آلمیز ان فی تفسیر القرآن, ح 17, ص: 38 

الرسل, و آلزبر جمع زبور و لعل المراد ۳ بقرينة مقابلتها | للکتاب الصحائف 
الکتت ای فییا دک الله تعالتفن خر ان تضهن اه الا ره 
الاب العشر الکات المتول هن الما الممن لاله کاب و 
ابراهیم و توراة موسی و انچیل عیسی (ع), و معنی الاية ظاهر. 

قوله تعالی: «ثّْ أحَدّثْ الذین کَقژوا کیت کان تکیر» الأخذ کناية عن 
ال لعشم مالتر الا رها لاف ها ها 


( کلام فی معنی عموم الانذار) 


قد تقدم فی آبحاث النبوة فی الجزء الثانی و فی قصص نوح (ع) فی الجزء 
القاشر عن الکات ها نحل عم يم العتل غلی موم اله م عنم 
الکتاب. 

فلا تخلو آمة من الأمم الانسانية عن ظهور ما للدعوة الحقة النبوية فیها و 
آما کون نبی کل آمة من نفس تلک الاأْمة فلا دلیل علیه, و قد عرفت آن 
قوله تعالی: «و ان من مد الا خلا فیها تذیژ » الایة مفاده ذلک. 

و آما فعلية الانذار- بحیث یبلغ کل فرد فرد من الأمة مضافا الی أصل 
الاقتضاء- و اطراد الدعوة فی کل واحد واحد فحكومة العلل و الأسباب 
المتزاحمة فی هذه النشأة المادية لا توافقه کما لا توافق سائر المقتضیات 
العامة التی قدرها الصنع کما آن فی بنية کل مولود انسانی آن یعمر عمرا 
فا و العیایت ول ما نام مه که کل وود انشا 
مجهز بجهاز التناسل للاستیلاد و الایلاد و کثیر من الأفراد یموت قبل بلوغه 
قلا ببلع دلک الی بر دلی من التظا تر. 

فالنبوة و الانذار عام لکل آمة و لایستلزم استلزاما ضروریا آن تبلغ الدعوة 
هر ۱۵ بل هل ۱۱۳۲ وس آورمعوا ن 
که یت سیم ها اه کت سح وس سست | 
ام تفه کم تم عله التوو کارتین لت فون 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 39 

و کان آمره الی الله قال تعالی «لا الْفْشَتضْعفین من الرّجالِ و الّساء و 
الولدان لا یِسُتطیعون حیلةٌ و لا یهْتذون سبیلا: :» النساء:- 98. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور,: فی قوله تعالی: «و لا تزژ وازِرَة ورزر ری : آخرج آحمد 
و الترمذی و صححه و النسائی و ابن ماجة عن عمرو بن الأحوص: آن 
ولا ال اما ی ما 
والد علی ولده و لا مولود علی والده. 

و فی تفسیر القمي,": فی قوله تعالی: «ِنّ ال بُسْمِعْ من بشاء و ما نت 
۱ قال: هولاء الکفار لا یسمعون منک- کما لا یسمع 
و فی الدر المنثور, آخرج آبو سهل السری بن سهل الجندیسابوری الخامس 
من حدیثه من طریق عبد القدوس عن آبی صالح عن ابن عباس": فی قوله: 
«نّک لا مه سم الْمَوّنی و ما نت بِمُشمع مَن فی الْفُْورٍ» قال کان النبی ص 
یقف علی القتلی یوم بدر و یقول: 

هل,وجدنم ها وعد ریکم حفاء با این فلان | لم کف برنک؟ | لم تکت 
شک الم تقطه وجمک؟ خقالواة با تسول الله | بسععون ها تقول؟ عال: 
ما آنتم باسمع منهم لما آقول: فانزل الله: «اتک لا تسْمغ المَوْتی و ما نت 
بعسیع من فن اآغنمر» ظل ضریه الله للکقار آنهم لا سمعون اقوام: 
آقول: و فی الرواية ما لا یخفی من لوائح الوضع فساحة النبي (ع) جل من 
ال ها تن مه یه از میم سح ی رل الم هی ات ات یا 
یدعیه و یخبر به 

تیلست ری خن سوه انیا 
الاية 80 و ذیله مأخوذ من سورة فاطر الایة 22. 

لی آن:سیاق الاب مکی فی باق آبات سابقه و لاحقة: مکیة: 

و فی الاحتجاج. فی احتجاج الصادق (ع): قال السائل فأخبرنی عن المچوس 
| قنفت. لیم یاه فابی آجد. لیم. کبا فکمه و خواعظ بلیعة .و احنالا 
شافية, و یقرون 

الفتر اش فی فستر القران ص۸0 
مایا قال: ما من آمة الا خلا فیها 
نذیر, و قد بعث الیهم ند نبی بکتاب من عند الله- فانکزوه وه جخدوا کتابه: 
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(بیان) 


رجوع الی ذکر آیات ا خر من آیات التوحید و فیها انتقال الی حدیث الکتاب و 
الع جق ازل من عند له الیو قد انجر الکدم فور العصب سایق من 
الایات الی ذکر النبوة و الکتاب حیث قال:, «تا ارسلناک بالحق بشیرا و 
تذید 2 و قال: «جاء هم | بالبینات 5 با 5 اکتا المْنیر» فکان من 
الحری آن عرص اصت ای ۲ و ما تستتبعه من الأثار. ۲ 
قوله تعالی: «ا لم تر أَنّ ال رل من السّماء ماء قأَحْرَجْنا به ترات 
مختلفا آلوائها» الخ. حجة آخری علی التوحید ۵ طم آن الله سبحانه ینزل 
الماء من السماء بالأأمطار و هو آقوی العوامل المعينة لخروج الثمرات. و لو 
کان خروجها عن مقتضی طباع هذا العامل و هو واحد لکان جمیعها ذً لون 
واحد فاختلاف الالوان یدل علی وقوع التدبیر الالهی. 
و القول بأن اختلافها منوط باختلاف العوامل الموثرة فیها و منها اختلاف 
مدفوع بان الکلام منقول حینثذ الی اختلاف نفس العناصر و هی منتهية الی 
المیزان قن تقسیر القران, 17 ص* 42 
المادة المشترکة التی لا اختلاف ۷ فاختلاف العناصر المکونة منها یدل 
علی عامل, آخر وراء المادة یدبر آمرها و یسوقها الی غایات مختلفة. 
و الظاهر آن المراد باختلاف آلوان الثمرات اختلاف نفس آلوانها و یلزمه 
اختلافات آخر من حیث الطعم و الرائحة و الخواص, و قیل المراد باختلاف 
الألوان اختلاف الاأنواع فکثیرا ما یطلق اللون فی الفواکه و الأأطعمة علی 
النوع کما یقال: قدم فلان الوانا من الطعام و الفاکهة فهو من الکناية. و 
قوله بعد: «و من الْجبال جُدَد بیض و حُمَ» لا یخلو من ایند للوجه الأول. 
و فی قوله: «فاخرچنا به الخ. التفات من الغيبة الی التکلم. قیل: ان ذلک 
لکمال الاعتناء بالفعل لما فیه من الصنع البدیع المنبی عن کمال القدرة و 
الحکمة. 
و نظیر الوجه یجری فی قوله السابق: «تًا آرسلناک بالحت" ۳ و تذیرآ» 
و آما ما فی الاية السابقة من قوله: «َةَّ أَحَدّن الذین کفرّوا قکیّفت کان 
تکیر» فلعل الوجه فیه آن آمرهم الی الله لا یتخلل بینه و بینهم آحد حتی 
یشفع لهم آو ینصرهم فینجوا من العذاب. 
و قوله: من الجبال جَدذ بیض حمر حمر خَمَر مختلف لوائها و غرابیثٍ سود» 
الجدد بالضم فالفتح جمع جدة بضم الجیم و هی الطريقة و الجادخ, و البیض 
و الحجمر جمع اضر و آحمر, و الظاهر آن قوله: «مَحْتلف آلوائها» صفة لجدد 
و «ألوائها» فاعل «ح لِفٌ و لو کانت الجملة عبت و خبرا لقیل: مختلفة 
آلوانها کما قیل, و الغرابیب جمع غربیب و هو الأسود الشدید السواد و منه 


الغراب و «سْود» بدل 2 عطف بیان لغرابیب 
و المعنی: أ لم تر آن من الجبال رای شدوخ وان تفای آلوانها, 

مداد اصا ری الما کف الصال ها المان مره اما و 
الجبال النی هی حطوط لته سوه علی‌سویه ار ور رو 
نود مختلی آلواننا. 
قوله تعالی: «و من التّاس و الاَوَابٌ و انعم مُحْتِفْ لوا دک أٌی و من 
الناشو الحقاب التیندت فمت الارض ورالانعام کالریل و القتم و النقر یعض 
مختلف آلوانه بالبیاض و الحمرة و السواد کاختلاف الثمرات و الجبال فی 
آلوانها. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. : 43 

و قیل: قوله: «کذلک خبر لمبتد| محذوف, و التقدیر الأمر کذلک فهو تقریر 
اجمالی للتفصیل المتقدم من اختلاف الثمرات و الجبال و الناس و الدواب و 
الأنعام. ۱ 

و قیل: «کذلک متعلق بقوله: «یَحُشی فی قوله: «انما یَخُشَّی ال من عباده 
الما تاره لیتسا من الاعمار ارات مالسال رها و 
شمه انا ی الاه کولی الا سا رالات هن عناوم الما وهی تفت 
لفظا و معنی. 

قوله تعالی: « تما بَخْشَی ال من عبادو الْعْلماء» استئناف یوضح آن الاعتبار 
بهذه الایات انما یوْتر آنوخ و یورت الایمان بالله حفيفة و الخشية منه بتمام 
معتی. الکلمة فی العلماء دون الجهال, و قد چر آن الانذار انما ینجج فیهم 
حیث قال: «الما در الذین بَحسَون رهم بالْقیّب و آقاموا السّلاة» فهذه 
ی ۱ توجد فی 
العلماء. 

و المراد بالعلماء العلماء بالله و هم الذین یعرفون الله سبحانه بأسماثه و 
عن نفوسهم و تظهر آثارها فی اعمالهم فیصدق فعلهم قولهم. و ۳۳ 
نا هو هذا مار پستدعیه السیاق فن معنی الابة. 
قوله» هن الله غریر عفور» بفید ,معتی: التعلیل: قلعزتة عالی: و کیانه 
قاهرا غیر مقهور و غالبا غیر مغلوب من کل جهة یخشاه العارفون, و لکونه 
المغفرة لا تام و الخطیثات یوّمنون به و یتقربون الیه و یشتاقون 
قوله تعالی: «اِنّ الذِین یثلونَ کتاتِ ال و آقاموا الّلاة و وا متا 
رَرَفْناهم سا عَلانيةٌ یرْجُونَ یَجارَةٌ لن تبُور» تلاوة الکتاب قراءة القرآن و 
قد آئنی علیها آلله شتحانه ۵ انامه ااضلام انامه |ساضا امن ان 
تترک, و الانفاق من الرزق سرا و علانية بذل المال سرا تحذرا من الریاء و 


زوال الاخلاص فی الانفاق المسنون, و بذل المال علانية لیشیع بین الناس 
کما فی الانفاق الواجب. 

و قوله: «یرجُونَ یجارَة آن تبُور» آی لن تهلک بالخسران, و ذکر بعضهم آن 
ِ «یژجون الخ. خبر ان فی صدر الایة و عند بعضهم الخبر مقدر یتعلق 


«بوقَهم الخ «آی فعلوا ما فعلوا لیوفیهم آجورهم» الخ. 

ی فی تفسیر القرآن, 17 ص. : 44 

قوله تعالی: «ْوفهُم أَجُورَمَمْ و یدهم من قطله اه عَفُوژ شَکُوژْ» متعلق 

تقوله: «بنلون و ما عظف علبه فی للایة الستایعة ای |تهم عملوا ها عماوا 

لأّن یوفیهم و یوتیهم ایتاء تاما کاملا آجو رهم و ثوابات اخضا ام 

و قوله: «و یَزِیدفَمٌ من له یمکن آن پراد بهذو الزيادة تضعیف الثواب 

آضعا فا کما في قوله و من چاء بالحسَتة قَلهُ عَشر آمنالها: ِ« 9 - 160 و 

قوله 9 ,الذین بلففُون آهوالهم فی سبیل الله کمتل حبة آئبتت سبع 

ایل في کل ستله فان عیورو اناد بضاعت ثم شا البقرة- 261, و 

یمکن آن یراد بها زيادة لیست من سنخ ثواب ب الأعمال کما فی قوله «لهم ما 

یشاوّن فیها و لدینا مزید ۰» ق: - دود 

و قوله: «انَه عَفورٌ شکوژ» تعلیل لمضمون الابة 3 ِ فهو تعالی لکونه 

غفورا یغفر زلا: تهم و لکونه شکورا بثیبهم و یزید من 

قوله تعالی: «و ِِ اوحبنا (لیک من الکتاب هُو الْحَْ ضمیر الفصل و اللام 

فی قوله: «هَو الق للتاکید لا للقصر ی هو حق لا یشوبه باطل. 

قوله تعالی: «بْمّ أوْرگّا العتابِ الذِین اصَطعَیٌنا من عبادنا» الی آخر الأية. 

یقال: 2 مالا عذا آی ترکه فیهم یقومون - بعده و قد کان هو القائم 

بأمره المتصرف فیه, و کذا ایرات العلم و الجاه و نحوهما ت رکه عند الغیر 

یقوم بامره بعد ما کان عند غیره ینتفع به فایرات القوم الکتاب تر که عندهم 
یتناولونه خلفا عن سلف و ینتفعون به. 

وتصم هذه النسبة و ان کاین القائم به بعض القوم دون کلهم, قال تعالي 5 

مد انا موسی الهُدی و أوْرَئنا نی اشرائیل الکتابِ هده و ذکری لأولی 

الألیاب: :۰ الموهن:- 4در و قال «ّا اتزلنا الَوراة فیها هدی و تور یبجکم ت 

لبون اٍلذین أَسَلَموا للذین هاوا و الَبَاننَ و للاخباژ بقا اشتَحِْظُوا من 

کتاب الله: :» المائدخ:- 44, و قال 5 ان الذین آو توا آلکتات من دهم 

آفی شک مه مُرٍیپ:» الشوری: - 14, فبتو اس ائیل اور توا الکتات وان کان 

المودون حفه القائمون باه بعضهم لا جمیعهم 

و المواد بالکتات قی الایه علت ها تیه ان که کف و 

قوله فی الاية السابقة: «و الذی آوحینا الیک من الکتاب نص فیه, فاللام # 

الکتاب 

المیژان فی نی الغر ان رصن : 4 


للعهد دون الجنس فلا یعبا بقول من یقول: ان 1 و المراد 
و الاصطفاء اخذ صفوق6 الشیء و بقرب من معلی الاختیار, و الفرق آن 
الاختیار آخذ التنیء من بین الاشاء نما آنه.-خی‌ها و الاضطفاء آخدم‌نهن :ها 
تما آنه.ضفوتها و خالضها. 

و قوله: «مِنْ عبادنا» بختفمل آن: یکون تفن آلشین اه للایتداغ اه التفیشن 
الأقرب الی الذهن آن یکون ببائید و قد قال تغالی «و تقلام علی. عباده 
الذین اضْطفی » النمل: - 59. 

و اختلفوا فی هوّلاء المصطفین من عباده من هم؟ فقیل: هم الأنبیاء, و قیل: 
هم بنو اسرائیل الداخلون في 1 «انَ ال اصطفی ادَم ع توحا ۴ آلَ 
ابراهیم 13 عمَران عَلّی العالمیف؟» ال غفران:*: دور وفیل: هم امه 
| القرآن من نبیهم الیه یرجعون و به ینتفعون علماژهم 
بلا واسطة و غیرهم بواسطتهم, و قیل: هم العلهاء مرن الافه المحضدیة. 

و قیل :- هو الا رفر و الصادقین (ع) فی روایات کثیرة مستفیضة- ان 
المراد بهم ذرية النبی ص من آولاد فاطمة _(ع) و هم الداخلون فی آل 
(براهیم فی قوله «اِنّ ال اصطفی آَدَم و توح و آل ابُراهیم:» آل عمران:- 
دود و فد تض النبی. .ض. علی علمهم. بالفرآن. و اضانة نظرهم.. فیه. و 
ملازمتهم یاه بقوله 

فی الحدیث المتواتر المتفق علیه: «انی تارک فیکم الثقلین کتاب الله و 
عترتی- ال بش تن برغ خی برد علی او 

و علی: .هدا قالمعتن. تعف ها آوختتا البی.الغر ان ثم للتراخی الرتبی 
اهتنا دزی ایام هی این اخطافینا فن: عیاوازا اضطفییا ال را 
اضافة العباد الی نون العظمة للتشریف. 

و قوله: «قمَهْمْ ظالخ لتَفْسه و مَِهْمْ مُفْتچِدٌ و مهم سایق بالحَیُراتِ یحتمل 
ان یکون ضمیر «فمَِهَمٌْ راجعا الی «الذین اصَطقیْنا» فیکون الطوائثف 
الثلاث الظالم لنفسه و المقتصد و السابق بالخیرات شرکاء فی الوراثة و 
ان کان الوارت الحقیقی العالم بالکتاب و الحافظ له هو السابق بالخیرات. 
المیزان في تفسیر القرآن, ج17, ص: 46 

سمل یکون راجعا الی عبادنا. من غیر افادة الاضافة للتشریف- 
فیکون قوله: «فمِنهْمٌ مفیدا للتعلیل و المعنی انما آورثنا الکتاب بعض عبادنا 
و هم المصطفون لا جمیع العباد لأأن من عبادنا من هو ظالم لنفسه و منهم 
مقتصد و منهم سابق و لا یصلح الکل للورانة. 

و یمکن تایید اول الاحتمالین بان لا مانع من نسبة الوراثةٍ الی الکل مع قیام 
البعض بها حقيقة کما نجد نظیره فی قوله تعالی «ع هرا بنی اسرایئّیل 
الکِتات:» المومن: - 4د. 

و ما فی الاية من المقابلة بین الظالم لنفسه و المقتصد و السابق بالخیرات 


مظن ان اساد الظالی تفس و له شین الا و هسام 

را ای 

11 

من سبق الظالم و المقتصد الی درجات القرب فهو امأم عیرم باذن الله 

بسبب فعل الخیرات قال تعالی «5 السَابقون السَابقون اواتک اقا روت ِ« 

الواقعة:- 11. 

۵ فواه‌ععالی رای هعلق الک ها تفم الا ای زنل 

ال کش الط سل ات کید 

هذا ما یعطیه السیاق و تفیده الأخبار من معنی الأية و فیها للقوم اختلاف 

عجیب فقد اختلف فی «یَمّ فقیل: هی للتراخی بحسب الأخبار, و قیل: 

رای الرتیب و قرل للتراخی الرمانی نم اتخطف رفلی »دیا » اون 

«الّذی آوحَیْنا»._ 

و اختلف فی «اَوْرَْتا» فقیل: هو علی ظاهره, و قیل: معناه حکمنا بایراثه و 

قدرنا و اختلف فی.الکتاب فقیل: المزاد به القرآن, و قبل: جنس الکتب 

السماویة. و اختلف فی «الْذِینَ اَطعَینا» فقیل: المراد بهم الأنبیاء. و قیل؛ 

با رال سا مرها ها ی فا رن 

ولد فاطمة (ع). 

و اختلف فی «من عبادنا» فقیل : : من للتبعیض ۹ للابتداء آو للتبیین و یختلف 

اراد هن الصا یه ای سس یی ب کی اضاوه ۳ 

ارت ای تحص الوحوم یره عاضوا 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 47 , 

و اختلف فی «قَمَِهَمْ فقیل: مرجع الضمیر «الذِین و قیل: «عبادنا» و اختلف 

قالطا اه الم رسای عم الطالم ‏ کان طاهرم یت 

من باطنه و المقتصد من استوی ظاهره و باطنه و السابق من کان باطنه 

خیرا من ظاهره, و قیل: السابق هم السابقون الماضون فی عهد النبی ص 

من اصحابه و المقتصد من تبع اثرهم و لحق بهم من الصحابة و الظالم 

تفت یر هی یل الطالض مه کشت یه الیسه العف معط 

خالا و السایق هو العقوب الی الله السایق فن الدرجات: 

و هنای آقوال متفرقه اضر ترکنا ایرادها و لو-ضریت الا ختمالات بعضیا اقی 

بعض جاوز الالف. 

تعالی: «جتَاثْ عَدن یدْخْلوتها بُحلَوّن : فیها من آساور من دَقب و لول و 
سَهَمّ فیها حربژ» التحلیة هی التزیین و الأساور جمع أسورة و هی 

ِِ کسن لس ال ارات سای ارآ عرت‌ه الم سوام 

انتهی. 

و قوله: «جتَاثْ عون الخ. ظاهره آنه بیان للفضل الکبیر قال فی المجمع: 

هدا تفسیر للفضل. کانه. فیل ما ولک. الفضل؟ فقال هی خنات خر جرا 


جنات او دخول جنات و یجوز آن یکون بدلا من الفضل کانه قال: ذلک دخول 
جنات. انتهی. 

و الباقی ظاهر. شش یی کش سس 
قوله تعالی: «5 قالوا الحفد له الذی آذهبِ نا الحرّن أن ربنا لعَفور 
شکوژ» قیل: المراد بالحزن الذی یحمدون الله علی آذهابه بادخالهم الجنة 
الحزن الذی کان یتوجه الیهم فی الحياة الدنیا فا اس اه 
النوائب 

و قیل: ار الذی کان قد آحاط بهم بعد الارتحال من الدنیا, و 
قیل الدخول فی جنة الاخرة (شفاقا مما اکتسبوه من السیئات. 

و علی هذا فالقول قول الظالم لنقسه منهم آو قوله و قول المقتصد و آم 
الوجه آنسب لقولهم : في آخر حمدهم: «اِن ربا عَمُوژ شکوژ». ‏ 

قوله تعالی: 2 
جمستا قیها لکمت القامه الاقامه مدار الضعامه المترل الدی لاخروح: منه 
و لا تحول. ۱ 
المیزان فی تفسیر القران, جح17, ص: 48 

و النصب بفتحتین التعب و المشقة, و اللغوب بضم اللام: العی و التعب فی 
طلب المعاش و غیره. 

و المعنی: الذی جعلنا حالین فی دار الخلود من فضله من غیر استحقاق منا 
علیه لا یمسنا فی هذه الدار و هی الجنة مشقة و تعب و لایمسنا فیها عی و 
لا کال نی طلی ماس ای انا فما ما سا 

و فی قوله: «مِنْ فِصْله مناسبة خاصة مع قوله السابق: «ذلِک هو الَقَصْلَ 
الکبیژ». 

قوله تعالی: «5 الذین کقرّوا مد ناژ جَهَنم الی آخر الاية اللام فی «لَهْم 
لاختصاص و یفید کون النار جزاء لهم لا بنفک عنهم. و قوله: «لا بَققضی 
عَلَبْهمْ قَیِمُو وتو ما بعکم ایهم بالموت نی نوا فقم ایا غلی ها 
هم فیه هن ند العدآب و لا بحفف عنهم هن عذات النار کذلی:نجری کل 
کفور شدید الکفران آو کثیره. 
قوله تعالی: «و هم بط حون فیها رتٌنا آخرجٍنا الی آخر الية فی المجمع.: 
الاصطراخ ی و النداء بالاستغانة افتعال من الصراخ انتهی. 

و قوله: «ربنا اخرجْنا» الخ. بیان لاصطراخهم. و قوله: «أ و لَمْ نع که 
دک فیه من تَدَکرَ» الخ. جواب اصطراخهم و قوله: «فَدُوفوا» و قوله: 
«قما للظالمین من تصیر» کل منهما متفرع علی ما قبله. 

و المعنی, و هوّلاء الذین فی النار من الکفار یصطرخون و یصیحون 
1۱ با ار امن التار تعیل ال بو تسین خیر 3 
کنا نعمل فیقال لهم ردا علیهم:- کلا- آ و لم نعمرکم عمرا یتذکر فیه من 


تذکر و جاء کم النذیر فآنذ رکم هذا| العذاب فلم تتذکر وا و لم تمنوا؟ فذوقوا 
العذاب فما للظالمین من نصير ینصرهم هجو رن الجذاب: 

قوله تعالی: «انّ اللة عالِمٌ عَیّب السْماواتِ و الاٍّض ان عَليمٌّ بذات 
الصَدُور» فیعاملکم بما فق باطنکم من الاعتقاد و اثار الاعمال و یحاسبکم 
علیه سواء وافق ظاهرکم باطنکم ۳ خالف قال تعالی «اِن ئبدُوا ما فی 
الفسکق اه تحفوة بجاستکم به اللف»* البقرم:< 284 و قال «یوَم تیلی 
السّرایْرُ:» الطارق: - 9. 
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(بحث روائی) 


فی المجمع,: فی قوله تعالی: «ائما بَخَشی ال من عباده الَعْلماغ» الابة: 
روی عن الصادق (ع) آنه قال: یعنی بالعلماء من صدق قوله فعله, و من لم 
بصدق فعله قوله فلیس بعالم. و فی الحدیث آعلمکم بالله آخوفکم لله. 
آقول: و فی روضة الکافی. باسساده غن. آیی هرفن کلی .نی الخسیت (ع) 
ما فی معناه. ۱ ۱ 
و فی الدر المنثور. اخرج ابن ابی شيبة و الترمذی و الحاکم عن الحسن 
قال: قال رسول الله ص: العلم علمان: علم فی القلب فذاک العلم النافع, 
و علم علی اللسان فذاک حجة الله علی خلقه. 
و فی المجمع, روی ابن مسعود عن النبی ص آنه قال: فی قوله: «و 
يزِيدهم من قَصْله : هو الشفاعة لمن وجبت له النار- ممن صنع الیه معروفا 
فی الدنیا. 
و فی الکافی, باسناده عنٍ آحمد ربن عمر قال: سالت | الحسن الرضا (ع) 
عکن. قول الله غز و جل: <«نه ا تا الکتات الذین اضطفیّنا من عبادنا» الایة- 
قال: فقال: ولد فاطمة (ع), و ۹۲ بالخیرات الامام- و 0 العارف 
بالامام- و الظالم لنفسه الذی لا یعرف الامام. 
و عن کتاب سعد السعود, لابن طاووس فی حدیت لأبی اسحاق السبیعی 
عن الباقر (ع): فی الاية قال: هی لنا خاصة يا آبا اسحاق- آما السابق 
بالخیرات فعلی نزن آنی: .طالت - و الحسن و الحسین و الشهید ام :۸ ۱2 
المقتصد فصائم بالتهار و قائم باللیل, و آما الظالم لنفسه قفیه ما فی النانسن 
و هو مغفور له. 
آقول: المراد بالشهید بقرينة الروایات الأخر الامام. 
و فی معانی الأخبار مسندا عن الصادق (ع): فی الاية قال: الظالم یحوم 
حوم نفسه- و المقتصد پحوم حوم قلبه- و السابق بالخیرات یحوم حوم ربه. 
المیزان فی تفسیر القران, 17 ص: ۵0 
اقول: الحوم و الحومان الدوران. و دوران الظالم لنفسه حوم نفسه اتباعه 
ِِ و سعیه فی تحصیل ما یرضیها, و دوران المقتصد حوم قلبه اشتغاله 
بما یزکی قلبه و یطهره بالزهد و التعبد, و دوران السابق بالخیرات حوم ربه 
اخلاصه له تعالی فیذکره و ینسی غیره فلا یرجو الا |یاه و لا بقصد الا ایاه. 
و اعلم آن الروایات من طرق الشیعة عن ۳ آهل البیت (ع) فی کون 
الاید خاصة بولد فاطمة ءع( کثيرة جدا. 
و فی الدر المنثور, اخرج الفاریاس: و اخفد. و غیدبن فید و این ریز و آنن 
المنذر و ابن آبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و اين مردویه و البيهقي عن 
آبی الدرداء سمعت رسول الله ص یقول: قال الله تعالی: «تَّ او وتا 


تس 


الکتابِ الذین اصَطفینا مِنْ عیادنا- فمنْهُمٌ الم لِتَفسه و مهم مَفْتَصدٌ- و 
مِنْهْمْ سابق بالحَیُراتِ بادّن ال فأما با الذین سبقو|- فأولتک یدخلون 
بغیر حساب, و اما الذین اقتصدوا- فاولک. الدین بجاشسبون:خسابا بسزار و 
آما الذین ۳۲ تفت فاوانی یحبسون فی طول المحشر- ثم هم الذین 
یلقاهم الله برحمة- فهم الذین یقولون: الحمد لله الذی آذهب عنا الحزن- 
ان :ربا لغفور شکور الدی احلنا دار المقامة من فضله- لا یمسناً قیها نب 
و لا یمسنا فیها لغوب:. 

آقول: و رواه فی اند عن ۳ الدر داء عنه (ص) 

و فی معناه آحادیث آخر, و هناک ما یخالفها و لا یعبا , به کما فیه, 

عن ابن مردویه عن عمر عن النبی ص: فس فواه! 

«قَمَهمٌ ظالم لِتَفْسه قال: الکافر. 

و في تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «لا یِمشٌنا- قیها نت ۱ با 
فیها لعُوبٌ قال: 

النصب العناء و اللغوب الکسل و الضجر. 

و فی تقع البلاعد.. و فال: العمز الذق. اعد الله فیه الی این آدم تون 
سنهة. 

فول: 99 عنه (ع) فی المجمع. و رواه فی الدر المنثور, عن ابن جربر 
عنه (ع 

قافی الدن المتتورن ا ضوع الحکیم الترمذی فی توایز لاله المقی رفن 
سننه و آبن جریر و اين المندن و این آبی حاتم و الطبرانی 1 مردویه و 
القیامة وین آين آبناء الستین یر 
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الذی قال الله: ۴ عمرَکُمْ ما یذ کر فیه من تذکز».: 

آقول: و روی ذلک بطرق آخری عن سهل بن سعد و آبی هريرة عنه (ص). 
و فی المجمع.: و قیل هو توبیخ لابن ثمانی عشرة سنة- و روی ذلک عن 
الباقر (ع).: 

اقول: و رواه فی الفقیه, عنه (ع) مضمرا. 


آسورة فاطر (35): الأیات 39 الی 45] 
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7 1 کان _ 1 / 1 9 
ررض له کان علیما قدیر| (244 94 ِ و نژیب 
علی ظهّرها من داب و لکن بَوّحرّهم الی اجّل مَسَمّی فاذا جاء اجَلهْمْ فان 


(بیان) 


احتجاج علی توحید الربوبية کقوله: «هو الذٍي جَعَِکَم خَلائْفت فی الض 
الایق. و قوله: «انّ ال بُعسکٌ السّماوات و الأارَضَ_ ان تژولا» 3۳ 
نفی ربوبية شرکائهم «قل | ریم شرکاء کم الذین تدغون من دون اللّه الابة 
و توبیخ و تهدید لهم علی نقضهم ما آبرموه باليمین و مکرهم السیی. 

ثم تسجیل آن الله لایعجزه شیء و انما یمهل من آمهله من هوّلاء الظالمین 
ال اج قشفی, قادا حاع احلهم. خازاهم ما. سوه مه سدلی. عم 
السورة. 

قوله تعالی: «فو الّذی جَقلَکمْ خلائف فی الأرّض الخ. الخلاتف جمع خليفة, 
کی لاس ای اس هام ترامسا ومسته 
علی التضرف ب الاساع چا کما کان السای اما عانه ههم انم نالدا 
شخ آلخلاند خن جمد توق امه ه هه الخایه مه طظییی. النسل. ه الهلاده 
فان هذا النوع من الخلقة یقسم المخلوق الی سلف و خلف. 

سل لته یه اارضته بو من التدمو تسب القلی یر منک کته زاگ 
افتندل. به..علی. وعي: عالی فی زونه ان متتض. به. تعالت. لا تال 
لدعواه لغیره. , 

فقوله: «هو آلنخ جَعَلَکَمْ جلائْت فی لأْض حجة علی توحده تعالی فی 
ربوبینه 

الران فی تفستر آلقران: 17ص 59 

و انتفائها عن شرکائهم: تقریره آن الذی جعل الخلافة الأرضية فی العالم 
ااتنتانی هو ربمم المدیر لامرهمه «جعل, الحلافه»ا ی عم توم: | لخاهه 
فحالق. الاتسان هو وت. الاسان لکن. الخالق: هه اللض شتیحانه خن یه 
الخصم فالله هو رب الانسان. 

امه «ففر. کمر فعلی. کیدم آی قالله سخانه هه رب اسان مت کفر 
و و سای ی ی و و 

و قوله: «و لا یذ الکافرین کُفْرْهْمْ علد هم لا مفناً و لا یذ الکافرین 
کفرَهم نا ۱ 
عند ربهم. و المفت شدة البغض لأآن فیه اعراضا عن عبودیته و استهانة 
ساره پوت قمع سار | نی اشسمع لامم‌تلها السفاده الا تما نة سهاء 
و وبالا سیصیبهم فی مسیرهم و منقلبهم الی دار الجزاء. 

و انما عبر عن آثر الکفر بالزيادة لأن الفطرة الانسانية بسيطة ساذجة واقعة 
فی معرض الاستکمال و الازدیاد فان آسلم الانسان زاده ذلک کمالا و قربا 
هن الله هو ان کفز راو رلک معا خی اللشه کارا 

و انا فید الت وا دب دشن الخسار ان الکسار من ات 


تجدیل الایفان کفرا و السادخ شنفاع-وتهو آمر ند انقشنمی اما المفت :هد 
شدق البغض فمن عند الله سبحانه. 

و الحب و البغض المنسوبان الی الله سبحانه من صفات الأفعال و هی 
ما ار ات با و معنی حبه تعالی لأحد انبساط 
رحمته علیه و انجذابها الیه و بغضه تعالی لاحد انقباض رحمته منه و ابتعادها 
عنه. 

قوله تعالی: «فْلّ أ ریم شُرَکاء کم الْذین تذغون من دون اللّه الی آخر الا 
اضافة الشرکاء الیهم بعناية انهم یدعون انهم شرکاء لله فهی اضافة لامية 
مجازية. 

و فی الاية تلقین النبی ص الحجة علي نفی ربوبية آلهتهم الذین کانوا 
یعبدونهم و تقریر الحجة آنهه لو کانوا آربأبا آلهة من دون الله لکان لهم 
شیء من تدبیر العالم فکانوا خالقین لما یدبرونه لان الخلق و التدبیر لا 
ینفک آحدهما عن الأخر و لو کانوا خالقین لدل 
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۲ علیه دلیل و الدلیل اما من العالم آو من قبل الله سبحانه آما العالم فلا 
شیء منه یدل علی کونه مخلوقا لهم و لو بنحو الشرکة و هو قوله: «آرونی 
ما ذا حلَفُوا من الأرَض ام لَهَمْ شرّک فی السْماوات . 

و آما من قبله تعالی فلو کان لکان کتابا سماویا نازلا من عنده سبحانه 

یعترف بربوبيتهم و یجوز للناس آن یعبدوهم و یتخذوهم آلهقر و لم ینزل 

«اَم اتَیْناهم کتابا 
قَهَمْ علی بیتة منة. 

۳ 0 هیر ی الأرض بقوله: وی ها جَلقوا من 
لازض و لم یتل: ی ویس و یرفس السماوت 
بقوله : «ام هم شرّک فی السماواتِ و لم یقل: ما ذا خلقوا من 
السماوات 
لأن المراد بالأأرض- علی ما یدل علیه سیاق الاحتجاج- العالم الأرضی و هو 
الأرض بما فیها و ما علیها و المراد بالسماوات العالم السماوی المشتمل 
علی السماوات و ما فیها و ما علیها فقوله: «ما ذا حَلفُوا من الأرَض فی 
معنی آ لهم شرک فی الأرض و لا یکون الا بخلق شیء منهاء و قوله: «أم 
هم شِرک فی السْماواتِ فی معنی ام ما ذا خلقوا من السماوات. و قد 
اکتفی بذکر الخلق فی جانب الأرض اشارة الی آن الشری فی الربوبية لا 
یکون الا بخچلق. 

و قوله: «اَم بناهَمٌ م کتاباً قَهَمْ عَلی بيتة مد آی بل آتیناهم کتابا فهم علی 
بينة منه آی علی حجة ظاهرة من الکتاب آن لشرکائهم شرکة معنا و ذلک 
بدلالته علی آنهم شرکاء لله. 

و قد قال: «ام اتیناهم ۶ کابا4 و ام تقل: آض هم کنات تفه لین آناکه 


النفی و الانکار فان قولنا: آم لهم کتاب و نحو ذلک انکار لوجود الکتاب لکن 
قوله: <ام اساهع کتابا» انکار امجود الکتات»ممنبترل الکتاب لهاترلن. 

و قد ین بما تدم آن ضمیرآلجمه فی تم و فی «ق علی تن 
و قوله یل ان کوو الالتون شم وا 9 اضر ات ها فده 
۳ ۱090 
سوفن علسانل 

ال ان ی ار ارس اس ود 

غرور بعضهم بعضاأ بوعد الشفاعة و الزلفی فأسلافهم بغعرون آخلافهم و 
روساوهم و ائمتهم یغرون مرءوسیهم و تابعیهم و یعدونهم شفاعة الشرکاء 
عند الله سبحانه و لا حقيقة لها. 

و حجة الاية عامة علی المشرکین عبدة الأصنام و هم الذین یعبدون الملائكة 
و الجن و قدیسی البشر و یتخذون لهم اصناما یتوجهون الیهاء و علی الذین 
یعبدون روحانی الکواکب و ینوجهون الی الکواکب نم یتخدون للکواکب 
اضتامار و علی الخین, نعندون الملانکة و الضاضز من غتن آن: تخذوا. آها 
اایا کی فا ار ای ی انس ون فص ار 
کالنصاری للمسیح (ع). 

قوله تعالی: «لِنٌ 1 یی امامت وا و آن ترولا ق نن وانتا آن 
وگ من آحدٍ من بَعْده الخ. قیل: ان الاية استئناف مقرر لغاية قبح 
الشرک و هوله آی ان الله تعالی یحفظ السماوات و الأأرض کراهة آن تزولا 
آو لثلا تزولا و تضمحلا لأن الممکن کما یحتاج |لی الواجب حال ایجاده یحتاج 
الیه طا بقائه انتهی. 

و الظاهر آنه تعالی لما استد علی توحده فی الربوبية یجعل الخلافة فی 
النوع الانسانی بقوله: «فُوّ الذی جَعلَکُمْ خلاْف فی الارَض الاية ثم نفی 
الش ركة مطلقا بالحجة عمم الحجة بحیث تشمل الخلق کله آعنی السماوات 
و الأْرض فاحتج علی توحده بابقاء الخلق بعد |حداثه فان من البین الذی لا 
یرتاب فیه آن حدوت الشیء و اضل تلبسه بجر بعد العدم غیر بقائه و 
تلبسه بالوجود بعد الوجود علی نحو الاستمرار فبقاء الشیء بعد حدوثه 
یحتاج |ٍلی |یجاد بعد ایجاد علی نجو الاتصال و الاستمرار. 

و |بقاء الشیء بعد |حدائه کما آنه ایجاد بعد الایجاد کذلک هو تدبیر لأمره 
انیا رففت. التطر مصفت ان الا العارعه فت الگین. انار خی 
بااخفات فمالافاع فقطء و الخوحد و الحالی هه الله شحانه خی عید 
الخصم فالله سبحانه هو الخالق المدبر للسماوات و الأرض وحده لا شریک 
له. 

فقوله: «انَ ال یسک السَماوات و5 الا*ض آن تژولا» ۳ بمعناه 
المعروف و قوله: «أَن تژولا»- و تقدیره کراهة آن تزولا آو للا تزولا- متعلق 


تفر 
الافستای شعقی آلشتع. آمسشضی المعظ و علی اعحال فالاا ک کاو هن 
الابقاغده هه الا یجا دهد اایعاد غلی سیل, الاتصال.ع | لاشتم ارزه آلرهال .هو 
الاشععلال ة الدظلان. 
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وم اس راشای تب 
السماوات و الارض من ان پنتقل شی ۶ منهما عن مکانه الذی استقر فیه 
فیرتفع و ینخفض انتهی و الشأن فی تصور مراده تصورا صحیحا. 

و قوله: «و لین زالتا اِنْ أَمُسَکَهُما من احدٍ من بَعْده السیاق یعطی آن 
المراد بالزوال هاهنا الأشراف علی الزوال اذ نفس الزوال لا یجتمع معه 
ارمسای نو العفتی بم آفتهم لنن اسرفتا, کلی الوا لام تعسکیعا اخورعن 
بعد الله سبحانه اٍذ لا مفیض للوجود غیره و یمکن آن یکون المراد بالزوال 
معناح الحقیعی و المراه بالامشای القدره علی الافشای و قد تین آن«عق 
ای لا ار هم ای 
قیل: راجع الی الزوال._ 

و قوله: «بَ کان حلیماً عَفُورٌ» فهو لحلمه لا یعجل الی آمر و لمغفرة یستر 
چهات العدم فی الأشیاء. و مقتضی الاسمین آن یمسک السماوات و الأرض 
وال فی اراد الفصل شمه ان انا شیر یی خی اتود 
التی ستوخها ختابانيم خبت آمشسکفها و کانتا خدیرین بان خهدا هد سا 


قال تعالی: ۲ 
«تکاد السماواث ث ره مب و تلسقٌ الارضن انتهی. 
قوله تعالی: «و أَفُسَمُو وا با جهد بْمانهم لین جاءَهم تذیژ لیَکُوئن دی من 


اخدّی الأْمَم قَلمَا جاء 2 تذیژ ما زادهم لا تفُورا» قال الراغب: الجهد- بفتح 
و و الجهد- بحمها- الطاقة و المشقة- الی آن قال- و قال تعالی: «و 
قسَموا بالله ‏ جَهد هد أیْمانهم آی حلفوا و اجتهدوا فی الحلف ان پاتوا به علی 
1 19 فی و سعهم. . انتهی 
و قال: النفر 7 تک الشیء و الی الشیء کالفزع الي الشیء و عن 
الشیء یقال: نفر عن الشیء نفورا قال تعالی: «ما زادهمٌ لا نفورا» انتهی. 
قیل «1» بلغ قریشا قبل مبعث رسول الله ص ان هل الکتاب کذبوا 
رسلهم فقالوا: لعن الله الیهود و النصاری انیم الرسل فکذبوهم فوالله لّن 
آتانا رسول لنکونن آهدی من احدی الامم انتهی, و سیاق الاية یصدق هذا 
النقل و پویده. 


وق الدر الصتون ع آیمها هگن انن خره: 
المیزان فی تفسیر القران. ج17, ص: 37 


فقوله: «و أَفْسَمو مُوا بالله جَهْد آیُمانهم الضمیر لقریش و قد حلفوا هذا الحلف 
ال بعد: «قَلْمّا جاءهم تذی». و المقسم به قوله: 
«لَیْنَ جاءهمٌ تذیژ» الخ. 

و قوله: «لَیْنْ جاءَهَم توب نکن آقدی من اجْدّی الم آی احدی الأمم التی 
جاءهم نذیر کالیهود و النصاری و انما قال: «لَیَکَوئنَ آهدی من اخدّی الامم و 
لم یقل: آهدی منهم لأن المعنی آنهم کانوا آمة ما جاءهم 2 
نذیر کانوا آمة ذات نذیر کاحدی تلک الأمم المنذرة ثم بتصدیق النذیر 
یصیرون اهدی من التی مائلوها و هو قوله: «آهدی من اِحدی الم فافهمه. 
و قیل: ان مقتضی المقام العموم, و قوله: «احدی الامم عام و ان کان نکرة 
فی سیاق الاثبات و اللام فی «الأمم للعهد, و المعنی لیکونن آهدی من کل 
واحدة من تلک الأمم التی کذبوا رسلهم من الیهود و النصاری و غیرهم. 

و قیل: المعنی لیکونن آهدی من امة یقال فیها: احدی الاأمم تفضیلا لها علی 
غیرها من الامم کما یقال: هو واحد القوم و واحد عصره. انتهی. 

و لا یخلو الوجه الاخیر عن تکلف و بعد. 

و قوله: «قَلمّا جاءَهم تذیژ ما زادَهم / تفورآ» المراد بالنذیر النبی ص و 
لت ات رات 

قوله تعالی: «اشتکبارا هی الارض و کر السیی و لا بَجیق الک السیی الا 
باه قال الراغب: المکر صرف الغیر عما یقصده بحيلة, و ذلک ضربان؛ 
مکر محمود و ذلک آن یتحری بذلک فعل جمیل و علی ذلک قال تعالی: و 
ال خی الماکرین و مذموم و هو آن یتحری به فعل قبیح قال تعالی: «لا 
تجبق امک البیی له انتهی, 

و قال آیضا: قال عز و جل: «و لا یچیق الْمَکْرّ السیْیْ لا بقل ی لا ینزل و 
لا بصیب. قیل: ۵ اضله خق ففلت. یرل و رال و فد عر ار لمما 
الشیطان و آزالهما و علي هذا ذمه و ذامه. انتهی. 

و قوله: «اشتکبار] فی الارْض مفعول لأجله لقوله؛ «ثقور» ی نفروا عنه 
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و تباعدوا للاستکبار في الارض و قوله: «و مک السَیّت معطوف علی 
«اتشتکیار اه معول احلة: .منلهر واقیل: معطوف علی:« مورا و الاضافة 
فیه من اضافة الموصوف الی الصفة بدلیل قوله ثانیا: ها المَکر 
السَیِیْ الخ. ۰ 

و قوله: دور خی الم انس الا باطله آق ۷پیت :و لا تال آلمکر 
السیی الا باهله و لا یستقر الا فیه, فان المکر السیی و ان کان ربما اصاب 
نف مکو وق ااعفکور بهه لکنه ول رل دوم الا ان انوم اس سا اره 
المکر سیی یبقی فی نفس الماکر و سیظهر فیه و یجزی به اما فی الدنیا و 
اما فی الاخرة البتة. و لهذا فسر الاية فی مجمع البیان, بقوله: و المعنی لا 
نزل‌جواء المکر السی الا بمن فعله: . 


و الکلام مرسل |رسال المثل کقوله تعالی «الما بعیَْمْ علی الْفْسکَمٌ:» 
یونس: - 23 «قمن تگت قاتما یکت علی تفسه:» الفتح: - 10. 
و قوله: «فَّل پنظرژون الا سئت الاأوَلین النظر و الانتظار بمعلی التوقع و 
الفاء للتفریع و استنتاج مما تقدمها و الاستفهام للانگار و المعتی و از 
الجارية فی ار ان ی ام اش ال ی اک سس و 
تکذسهم بانات الاب 
و قوله: «قلن تجد لشّت اللّه دیا و ن تچد لِشتّتِ ال تخویل» تبدیل 
التتخه آن ععسه عافد العمه‌ظع العدایه تحویاعا اردیل مدای 
فن قفوم نشتجموته الی. غترسمد و سته: لاه لا خصیان: تیدبلا و لا تجویاا لریه 
تعالی علی صرا ط‌مستعیع ا یل حکم تعضا و لا اسساع 
و قد آخذ الله بالعذاب هوّلاء المشرکین الماکرین یوم بدر فقتل عامتهم. و 
الخطاب للنبی_ص آو لکل سامم. 
قوله تعالی: «ا ول بسیژوا فی ایض قینظژوا کیت کان عافتَةٌ الذین ین 
قبلهم کائوا ارت مهم قَوَنَ» استشهاد طلو سننه الجارية فی الامم 
ان و قد کانوا آشد قوة من مشرکی مکة فآخذهم الله بالعذاب لما 
مکروا و کذبوا. 7 
قوله تعالی: «و ما کان لد لْعجرَخ من شیء فی السّماواتِ و لافی الأرَض 

تُهْ کان علیما 
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قحیرا میم شا اسان رید اد اه وم و شا اوه 
و لیوّمنوا به و لا یمکروا به و لا یکذبوا فان سنة الله فی ذلک هی العذاب 
کما یشهد به ما جری فی الأمم السابقة من الاهلاک و التعذیب و قد کانوا 
آشد قوة منهم و الله سبحانه لا یعجزه شیء فی السماوات و الأرض ِ 
آو مکر فانه علیم علی الاطلاق لا یغفل و لا یجهل حتی ینخدع بمکر آو حيلة 
قدیر علی الاطلاق لا یقاومه پشیء. 
فوله تعالی: «و لو بواخد الله: الانین ما کسیوا ها کرک علن طفرها مه 

بة» الخ. 

اد بالموْاجذة المواخذة الدنيوية کما یدل علیه قوله الاتی: «و لکن 
وحم اٍلی أجلِ مُسَمّی الخ. و المراد بالناس جميعهم فان الأية مسبوقة 
بذک 0 بعضهم و هم الماکرون المکذبون بآیات الله, و المراد بما / 
کسبوا المعاصی التی اکتسبوها بقرينة الموْاخذة التی هی 1 و قد قال 
کی نظیرم الایة من سعیت التحل «و لو توا ال التاین:بظلميع ما تری 
علیها من دَابّ:» النحل:- 

خ اراد تام ها ند لا التان هون ات ی را ی ند 
نها فص لاه الا وه 


و المراد بالدابة کل ما یدب فی الأرض من انسان ذکر آو آنثی آو کبیر آو 
۳ ۱ آن یکون المراد کل ما یدب فقی الارض من حیوان و اهلاک 
غیر الانسان من آنواع الجیوان انما هو لکونها مخلوقة للانسان کما قال 
تعالی «حَلََ لَکَمٌ ما فی الارْض جمیعا:» البقرة:- 29. 

و قول پعضهم: ذلک لشوم آلمعاصی و قد قال تعالی: «و انوا فِتَةّ لا 
یی "آلذین ظلْمّوا نکم حَاصَةّ» مدفوع بأن شوم المعصية / بتعدی 
لعاصی الی غیره و قد قال تعالی «و لا تزژ وخ ور ری » فاطر - 18, 
و آما الأی آعنی قوله «و الَفْوا فثتة لا تصیتنّ الذین طلفوا مِنْکم حَاَة:» 
ماگ2 مول‌ها کی ها فد مه 9 اختصاص الفتنة بالذین 
ظلموا منهم خاصة لا عمومها لهم و لغیرهم فراجع. 
و قوله: «و لکن بُوْحَرٌ هم الی آجل مُسَمَی .و هو الموت آو القيامة و قوله: 
«قاذا جاء احلمد فان 7 کان بعباده بصیراٌ» أّی فیجازی کلا بما عمل فانه 
بصیر بهم علیم بٌعمالهم لأنهم عباده و کیف یمکن آن یجهل العالی خلقه و 
الرب عمل عبده؟ 
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و قد بان بما تقدم آن قوله: «قانٌ الله کان بعباده تضزر 61 من وضع السبب 
موضع المسیب الذی هو الجزاء. 
و الاية آعنی قوله تعالی: «و لو بوَاحدٌ ال لاس الخ. واقعة موقع الجواب 
عن سوال مقدر ناش عن الاپة السابقة فانه تعالی لما آنذر هل المکر و 
التکذیب من المشرکین بالمةاخذة و استشهد بما جری فی الامم السابقة و 
ذکر آنه لا یعجزه شیء فی السماوات و الأأرض کأنه قیل: فاذا لم یعجزه 
ی ۶ خن السماوات و الارض عکیف بتری شاتر اللاسی علن ما هم علیه من 
المعاصی؟ و ما ذا یمنعه آن یواخذهم بما کسبوا؟ فأجاب آ لو یوْاخذ جمیع 
الناس بما کسبوا من المعاصی کما یوّاخذ هوّلاء الماکرین المکذبین ما ترک 
علی ظهر الأرض آحدا منهم یدب و بتحرک, .و قد قضی سبحانه آن یعیشوا 
فی الأرض و بعمروها اذ قال «و لکمٌ فی الاْض مُسَْقَرّ و متاغ لی چین:» 
البقرة:- 36 فلا ناخ هم و لکن یوّخر هم الی احت نی و هو الموت 3 
الیعت: فاد اجاء آجلمم عاماهم مها مه دنه کان بعباده یر 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج این آبی حاتم من طریق سفیان عن آبی زکریا 
الکوفی عن رجل حدثه آن النبی ص قال: ایاکم و المکر السیی- فانه لا 
بحیق المکر السیی لا بأهله- و لهم من الله طالب. 

و فی تفسیر القمی, حدثنی آبی عن النوفلی عن السکونی عن جعفر عن 
ابیه (ع) قال: قال رسول الله ص: سبق العلم. و جف القلم. و مضی 
القضاء و تم القدر- بتحقیق الکتاب. و تصدیق الرسل. و بالسعادة من الله 
للمومنین, و بالبراءة منه المشرکین-. ۱ 

نم قال رسول الله ص: ان الله عز و جل یقول: يا ابن ادم بمشیتی کنت 
انت- الذی تشاء لنفسک ما تشاء. و بارادتی کنت انت الذی ترید لنفسک ما 
ترید, و بفضل نعمتی علیک قویت علی معصیتی, تا 7 
عافیتی ادیت الی فرائضی- و انا اولی بحسناتک منک و انت اولی بذنبک 
هی ی ی ال واصل سا ات من ما سرت 
جز|ء- 

بای ص: 61 


قلي الخمد و الحجة علیک بالبیان, و لی السبیل علیک بالعصیان, و لک 
الجزاء الحسن عندی بالاحسان, ل آدع تحذیرک, و لم آخذک عند غرتک- و 
هو قوله عز و جل: «و لو یُوَاخِدٌ ال الثّاسَ یما کسَبُوا- ما رک علی ظهرها 
من 2 لم اکلنک فوی طافنی: و لم احملی:هن المانة الا ضا اروت بها 
علی نفسک. و رضیت لنفسی منک بما رضیت به لنفسک منی ثم قال عز و 

جل: «و لک بکرم الی اج مَسَمّی تنم - فاذا جاء اجَلهَم فان ال کان بعباده 
تخیر 


(36) سورة یس مکية و هی ثلاث و ثمانون آية (83). 


آشترخس (38 انا 1 ال ۲12 


شم ال ال 5 جمن الرّجیم 


سی (1) وان الععیم زک من العویو (0) علی صراط فتتتقیم 
یل العزیز الجیم (5) لد قوماً ما ندز َباوْة قهم غافلْون (6) لقذ َقَ 


۳ 


ول غلی اکترهم تم ۱ ۰ جَعلنا فی آغنا قه فلز قهن لپ 


لقن قهْمْ مُمَخون (8) و جَعَلنا ین یدیم دا و هط خلفهم سَظ 

قَعَسَیناهم و هم لا ببصژون, ِِ_ , ۲ 
سواء 3 ا أندرَتَهم أم لَم تنذ لا بوْمُونَ_(10) الما ثَُذر من الْبع 

لر و کت الرَخمن یالب ۲ بتففیة و خر گپیم (1 ) تا تن 
گي المَوتی و تب ما قَدْمْوا و آنارَهم و کل شمتء أَحَضَْناٌ فی امأم مٌیین 


(12) 
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(بیان) 


غرض السورة بیان الاأصول التلانة للدین فهی تبتد ی بالنبوة و تصف حال 

الناس فی قبول الدعوة و ردها ۵ ان غاية الدعوة الحقةق احیاء قوم برکوبهم 

صواط تمیق الیل غلی خرن و ستاو عرص سمل الاین 

فی طریقی السعادة و الشقاء. 

تیم تفل. السهرخ الی التو‌چید قو حمله من آبات آلوتداه کر تفن الی 

ذکر المعاد فتذکر بعث الناس للجزاء و امتیاز المجرمین یومئذ من المتقین 

وها ا ا وا و رن 

تم عرجخ ال ما بدات خن اقتو رفن الاصول ان و سل علنیا ی 

عند ذلک تختتم السورة. .. 

و من غرر الایات فیها قوله تعالی: تم مه ادا راد تا تال که 

یِکونْ قسبحان الذی بیده مَلکوث کل شیء و5 و الَیّه لو جء جَعون فالسورة 

عظیمة الشأن تجمع آصول الحقائق و آعراقها 

و قد ورد من طرق العامة و الخاصة: آن لکل شیء قلبا و قلب القرآن پس 

»[« 

و السورة مكية بشهادة سیاق آیاتها. 

قوله تعالی: «یس و الْفْآن الحکیم الی قوله فمْ قَهْمّ غافلون (قسام منه تعالی 

بالقرآن الحکیم علی و النبی ص من المرسلین؛ و قد وصف القرآن 

بالحکیم لکونه مستقرا فیه الحکمة و هی حقائق المعارف و ما یتفرع علیها 
من الشرائع و العبر و المواعظ. 

و قوله: «انک من الْمْرْسَِینَ مقسم علیه کما تقدم. 

قوله؟ و« علی,سراظ يم عبر و یز تقوله <ا کن هتگین اضر اظ- 

کف فیل» وله علی. تفس هه کته بااتر افو نان ا اضرا ظ 

هو الطریق 


الدر المنثور عن انس و ابی هريرة و معقل بن یسار عن النبی ص). 
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الواضح المستقیم, و المراد به الطریق الذی یوصل عابریه الی الله تعالی 
آی |لی السعادة لا التن فها کمال الدت له آلظرتء و قد نم 
فی تفسیر الفاتحة بعض ما ینفع فی هذا المقام من الکلام. 

و قوله: «تتزیل العَزِیزْ لیم وصف للقرآن مقطوع عن الوصفية منصوب 
کل المدح, و المصدر بمعتی المفعول و محصل المعنی آعنی بالقرآن ذاک 
المنزل الذي آنزله اللء العتین الرچیم الدت اشتفر قبه العزنو الرچرد. 


و التذییل بالوصفین للاشارة |لی آنه قاهر غیر مقهور و غالب غیر مغلوب فلا 
یعجزه اعراض المعرضین عن عبودیته و لا یستذله جحود الجاحدین و تکذیب 
۱ ۳ بالقیت لا لختفم 
ایمانهم بل لهدیهم اٍلی ما قیه سعادتهم و کمالهم فهو بعزته و رحمته 
ارسل الرسول و ال علته الفر ان الحکیم لنندو لاه نی کلمه ااغدات 
علی بعضهم و یشملِ الرحمة منهم آخر 
و قوله: «ثنذِرَ قوما ما آنذر باوُهم هم غافلُون تعلیل للارسال و التنزیل و 
«قَوّما» نافية و الجملة صفة لقوله: 6 3 ۵ الفعی اما انس که ال 
علیک القرآن لتنذر و تخوف قوما لم ینذر آباقهم فهم غافلون 
و المراد بالقوم ان کان هو فرش ومن لحی‌عمم قالفراه با انیم اافقم 
اد فان آلعدین هن باتهم کان فبهم الشی, اسماعیل دبیم اللهه و فد 
ارسل الی العرب رسل آخزون کهوذ و صالح و شعیب (ع), ون کان المراد 
خمع الناس الصاصرنی نظرا ال ,عمیم اگوی ایض فا یر رستول 
معروف بالرسالة قبله (ص) هو عیسی (ع) و بینهما زمان الفترة. 
فاعم آن. ما دکوناه فن بر کیب:البات هو ای پسنی منهما آلن آلقوم وق 
امترده) فی ذلک وجوها آخر بعيدة عن الفهم ترکناها من ارادها فلیر اجع 
الاو لا 
قوله تعالی: «قَ حو لول علی نریم ة هم لا ییون اللام للقسم ی 
صیرورتهم 9 یصدق علیهم القول 
رال الاسی عم که الفیات از ی نا ماه 
هی بدء 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 17, ,ص. : 64 
الخلقة مخاطبا بها ابلیس «قالْحَوٌ و الحَقّ َقول لأملانَ جهَتم منک و مقَن 
تبعک مهم آجُموین:»- ص: ِِ و ال ۵ ات3 |بلیس طاعته قیما یامر به 
قوله تعالی خطایا یلیس «لن عبادی لسن لک علهم شلطان تا من آعی 
من الغاوین و ان جَمَلَم لََوَعدهُم أَمْمَعینَ:» الحجر:- 43 ۰ 
و لازمه الطغیان و الاستکبار علی الحق کما پشیر الیه ما یحکیه الله من 
نساول المتبوعین و التایعین فی النار: «بلْ کنثم قَوماً طاغین قَحَقّ لین 
قوّل ریا [ا دیون قأَغوبناکم تا کت غاوین:» الصافات:- 32. و 1 و 
لکن حَفّت که العداب عَلی الکافرین قیل اوَخْلْوا بوابَ جَهتم خالدین فیها 
قبلْس موی العتکیر ی : هرت 72 
و ازمه الانکناب علی الذنیا و الاغراضر من خر بالفره و مه دلک نف 
نفوسهم قال تعالی «و لک 2 من شرع بالکفر درا قعلهق فَصَب مچ الله و 
لَمْمٌ عذات عَظیم دلک باَمْمْ استحنوا العياة الئیا علی الاچرح و أنْ اللَد لا 
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یهدی القَوَمَ الکافرین آولیک الذین طبع اللهٌ علی قلوبهمٌ و سمعهم و 
اتصارهم و آوللک هم الغافلون:» النحل:- 108 فیطبع اللّه علی قلوبهم و 
من اثاره الایمان قال تعالی «اِنّ الذین حَقث عَلیهم 
کلِمث زبک لا یُوْمنُونَ: ۰ پونس: - 96. ۱ 

و یما تقدم ظهر آن الفاء فی قوله: «فهُمْ لا یوْمتّون للتفریع لا للتعلیل کما 
احتمله بعضهم 

و تعالی: الی: دا جعلنا فی اعناقهم لا قهی ی فان قََمٌ مَُمَخون 
با یلا ان العی ات ماش و ون اند 
مفعول من الاقماح و هو رفع الرآس کأنهم قد ملأت الاغلال ما بپن صدورهم 
الی اذقانهم فبقیت رءوسهم مرفوعة الی السماء لا یتأتی لهم آن ینکسوها 
فینظروا ٍلی ما پین آیدیهم من الطریق فیعرفوها و یمیزوها من غیرها. 

و تلکیر فولف+<اعلال» للتفخیم .و التغوتل 

و الاية فی مقام التعلیل رنقو له السایق: «فَق لا بُوْمِنُون . 

قوله تعالی: این ار با ی سَت قعْسَناهم 

لا یبَصرّون السد الحاجز بین الشیئین. و قوله: 1 
که عون سیم السیات. و الشی , السین» اس معل غشیه کذا ای 
قطاه و آغشی الامر فلانا ی جعل الأمر یغطیه. و الاية متممة للتعلیل 
السابق و قوله: «جَعلنا» معطوف علی «جعلنا» المتقدم. 

و عن الرازی فی تفسیره فی معنی التشبیه في الأیتین آن المانع عن النظر 
فی الایات قسمان: فرص نمتع غرن. النظر.فی الانخمن. فشبه :رل بالفل الذی 
یجعل صاحبه مقمحا لا یری نفسه و لا یقع بصره علی بدنه, و قسم یمنع عن 
النظر فی الافاق فشبه ذلک بالسد المحیط فان المحاط بالسد لا یقع نظره 
۱ ۱۳۳ 


آنهم لا یومنون لانا خغلنا فی. اغنافهم اغلالا تتد.بها آیدنمم 

علت: انم قفیت الی.اانفان ففص مر خفعه رخمسمم سا عون علی لگ 

الحال و جعلنا من جمیع جهاتهم سدا فجعلناه یغطیهم فهم لا یبصرون فلا 

یهندون. 

ففی الایتین تمثیل لحالهم فی حرمانهم من الاهتداء الی الایمان و تحریمه 

تعالی علیهم ذلک جزاء لکفرهم و غوايتهم و طغیانهم فی ذلک. 

و قد تقدم فی قوله تعالی «اٍّ اللة لا یَسْتخیی ان یَطْرِت متلا:» البقرة:- 

ِ فی الجزء الأول من الکتاب آن ما وقع فی القرآن من هده الأوصاف و 
نظاتزها النی-وصف نها المغفون وه الکفار یکشف عن یام اخرخ للانشان 

فی باطن هذه الحياة الدنيوية مستورة عن الحس المادی ستظهر له |ذا 


7 0 
قوله تعالی: «و سوا عَلنهم أ رتم أم لم رهم لبون عطف تفسیر 
۹ الثلاث المتقدمة و تلخیص للمراد و تمهید لما 

یتلوه من 
«اتما ی اف له الایة. 
و احتمل ان تک عاعا علی ف دلب «لا یبصرون و المعنی فهم لا یبصرون 
الفتران فی تقمیر الفر اند 17 66 
و پستوی علیهم انذارک و عدم انذارک لا یقمنون و الوجه الأول وا الی 
اف 
قوله تعالی: «اّما ند من اب الک و خشی الرّحمن یالقیب فیس 
بِعَعُفِرة و جر کریم القصر للافراد. و المراد بالانذار الانذار آلنافع الدی [ 1 
ا ال کی القران 1 فص رف ی الا الیه آداکایت آبا ند ۵ 
التعبیر تالفاضی للاشارع الی تحقق الوفوع. و المراد بخشبه الرحین ات 
خشیته تعالی من وراء الحجاب و قبل انکشاف الحقيقة بالموت آو البعث, و 
قیل ای حال تشه من التاسش بحلاف المتاقی و هو ید 
و فد علفت. الخشسبه علی اسم. الرخمی: الدال علی ضفه: الرخمة الخالرد 
للر جاء للاشعار بآن خشیتهم خوف مشوب برجاء و هو الذی یقر العبد فی 
مقام العبودية فلا یأمن و لا بقنط. 
و تنکیر «بمَغْفرة» و «أَجْر کریم للتفخیم آی فبشره بمغفرة عظيمة من الله 
و آجر کریم لا بقدر قدره و هو الجنة, و الدلیل علی جمیع ما تقدم هو 
السیاق 
8 انما تنذر الانذار النافع الذی له آثر, من اتبع القرآن ذا تلیت علیه 
آیاته و عال الیه و خشی الرحمن خشية مشوبة بالر جاء فقبشره بمغففرة 
عظيمة قنایو ریم ایعر فیرم: 
قوله تعالی: «|یّا تحن ۶< تمي المَوّتی ۵ تک ها قوموا ۵ انا هه کل شیء 
اصَیناة فی |مام مبین المراد باحیاء ۳ احیاةهم للجزاء. 

و المراد بما قدموا الاعمال التی عملوها قبل الوفاة فقدموها علی موتهم, ۰ و 
المراد بآثارهم ما ترکوها لما بعد موتهم من خیر یعمل به کتعلیم علم ینتفع 
ته آهساه سح تصلی. قه ای فیضاه شوضا فنیا ای تتتر تمل ‏ به کوضع 
سته مستدقه-نستن, نها آوایناء معشعه: یعضی الله فیها. 
نها لد ان الفراد سا قجهوا ,اشات ب بارهم ااعطا اه 
المت وه لیوا قو یدمن الشبان. 

و المراد بکتابة ما قدموا و آثارهم ثبتها فی صحائف آعمالهم و ضبطها فیها 
یاس کت ال من الا تن العانه کر ایا ال و 
احصائها فی الامام المبین 


الفداآن فی‌فشیر الفرانب ۱۳ وه 07 

الذی هو اللوح المحفوظ و ان توهم بعضهم آن المراد بکتابة ما قدموا و 
ی لش نم: لکل امق کناا بحسی اعفالهم تم کل اسان نا 
یحصی آعماله کما قال «و لا رَطّب و لا بایس الا فی کتاب مُبین:» الأنعام:- 
و و قال «کل امه ندْعی ٍلی کنایها:» الجاثیة:- 28, و قال «و کل (نسان 
نا طایَغ فی غنقه و نخرخ له بو م القيامة کتاباً یلقاة مَنشورا:» 
الاسراء:- 13, و ظاهر الاَیة ای الأعمال 
و الامام المبین حیث فرق بینهما بالخصوص و العموم و اختلاف التعبیر 
بالکتابة و الاجصاء. 

و قوله: «و کل شمعء أَعْضَیناة هی امام مبین هو اللوح المحفوظ من التغییر 
الذی یشتمل علی تفصیل قضائه سبحانه فی خلقه فیحصی کل شیء و قد 
ذکر فن کلامة فعالی باسفاء مضامه کاللوه الفخف‌ظد آم الکناته الکات 
المنین وا الامام. المبین کل متها بعنابة خاصه. 

و لعل العنايه فی تسمیته ماما مبینا آنه لاشتماله علی القضاء المحتوم 
متبوع للخلق مقتدی لهم و کتب الاعمال کما سیأتی في تفیسیر سورة 
الجائيةه مستنسخة منه قال تعالی «هذا کتأئنا بطق عَلَیکمْ یالحق تا ک 

تست ها کم فملون:» لحارم تور 

1 الما باه الست س امالرق سشن وقی ریق ی 
تمالی قهو کسایعه عم لوا زیربت العلم العلی کان اه 

ها و 
المحفوط هق‌ها کان ها بکون الی نوم با العالم الی آبد 
البدین و ذلک آن اللوح عند المسلمین جسم و کل جسم متناهی الْبعاد کما 
پشهد به الأدلة و بیان کل شیء فیه علی الوجه المعروف عندنا دفعة مقتض 
لکون المتناهی ظرفا لغیر المتناهی و هو محال باليديهة فالوجه تخصیص 
و هو تحکم و سنتعرض له تفصیلا. 

رالات کی مق انلس لها نها تا ال ول نها ای 
به و وصفناه من حال اوانک الذین حق علیهم القول و هولاء الذین یتبعون 
الذکر و یخشون 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 68 

مه بالفیت هو وله ان امرضاه الکل, الاو الا نهد مه اه 
عندنا فنحن علی علم و خبرة بما تثول الیه حال کل من الفریقین. 


(بحث روائی) 
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فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «فهْمْ مفمخون قال: قد رفعوا 


رء‌ وسهم. 
و فیه, في رواية آپی الجارود عن آبی جعفر (ع)ز ۱ تعالی: «چ جَعلنا 
هن بین ايديهم سدا و من خلفهم سد- قاعشَیناهم یبصرون الهدی, 


اخذ اللّه سمعهم و آبصارهم و قلوبهم- و اعمالهم ع هی 

نزلت فی آبی جهل بن هشام و نفر من آهل بیته- و ذلک آن النبی ص قام 

ای وف ات اس الا رای سی مص و 

و او ی ام رای کل ارات تا 

عز وجل بذه ال عقه و لا بذهر السخر بیدم اما زخع الی اضحایه تفه 

الحجر من یده-. 

ثم قام رجل آخر و هو رهطه آیضا فقال نا آقتله- قلما دنا منه فجعل یسمع 

فرانة رسول الم ارب فرجم الی اعایه کال کال سوه یس 

کهيثة الفحل یخطر بذنبه- فخفت ان آتقدم. 

و قوله تعالی: «و سواء عَلبْهمْ | ألدَرَتَهم آم لَمْ ثذِرَهم لایوْمِنُوَ فلم یومن 
من آولتک الرهط من بنی مخزوم آحد. 

آقول: 

و روی نحو منه فی الدر المنئور, عن البیهقی فی الدلائل عن ابن عبا 

فیه": آن ناسا من بنی مخزوم تواطئوا بالنبی ص لیقتلوه- منهم ابو ج 

الولید بن ار فا السی حور انم صلی عون کراعته 10۳ 

ا 0 فانطلق حتی آتی المکان الذي یصلی فیه- فک 

قراء‌نه و لا یراه فانطلق الیهم- فأعلمهم ذلک فأتوه- فلما انتهوا |لی ال 

الدق بضلی ففء سضعها فراعتم فیذخبوی الیهء فیسجعون ایضا من 


(1) دمفه ای شجه حتی بلفت الشجة دماغه. المیزان فی تفسیر القرآن, 
17 ص: 69 ۱ 

خلفهم- فانصرفوا فلم یجدوا الیه سبیلا. فذلک قوله: «و جَعلنا من بیّن 
ایهم سَدّا و من حلْفهم سَذا» الاية. ۲ 
واقی الدر آلمتتون: آخرج ابن مردویه و آبو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس 
قال": کان النبی ص یقراً فی المسجد فیجهر بالقراءة- حتی تاذی به ناس 
هن سس ی فاما لبا خذ و از انضمم جع آلی. اعانفم و دا هم 
لا بقصرون +قصاعما الی. الشس .ی فقالا. دی الله ماما محمت و 
لم یکن بطن من بطون قریش- 2 لا ورللنی.صی هم فر اند فدعا النبي ص 
حتی ذهب ذلک عنهم فنزلت: «یس و الْفْرْآنِ الحکیم - الی قوله- ام لم 


1 


ك 
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دهم لابْوْمنُونَ . قال: فلم یوّمن من ذلک النفر آحد. 

اقول* و قد رووا القصه‌جاشکال مضافة فی:,شجهاا ان رستول. لاه خر قر | 
الایات فاحتجب منهم فلم پروه و دفع الله عنه شرهم و کیدهم. و فی بعضها 
آن الایات- من آول السورة الی قوله: «فَهْمٌ لا یُوْمتّونَ - نزلت فی القصة 
فقوله: «تّ حَعلْنا» الی آخر الایتین بقض. .صتع. الله. بهم اقی ستر التنین ض 
عن آبصارهم و قوله: 

«و سواء عَلََهمٌ الخ یخبر عن عدم یمان ذاک النفر. 

و انت خبیر بان سیاق الایات یأیی الانطباق علی هذه الژوابات نها کیها فن 
7 علیهم القول فهم لا یومنون و الذین یتبعون الذکر و یخشون ربهم 

۵ این ذلک من حمل قوله: «لَقَذ حقّ الْقَوّل علی اه علی الناس 
و «یٌّا جعلْنا فی أَعْنافهم و «جعلنا من ین أیدیهم 
شاه اینعلی: حصه :سول دراه 92 «و سواء عَلبهمٌ | 
أَندَرَتَهْم آم لم نثُذِرَهُمٌ علی رهطه و آضف الی ذلک حمل قوله: «و تَکتَبٍ ما 
قَدّمَوا و آثارَمٌ علی قصة قوم من الأنصار بالمدينة و سیوافیک خبره فیختل 
بذلک السیاق و تنثلم وحدة النظم. 
فالحق آن الایات نازلة دفعة ذات سیاق واحد تصف حال الناس و تفرقهم 
عند بلوغ الدعوة و وقوع الانذار علی فرقتین, و لا مانع من وقوع القصة و 
احتجاب النبی رم مت اعدا نها لابات. 

0 آخرج عبد الرزاق و الترمذی و حسنه و البزار و اين جریر و ابن 
ر‌ 
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و ابن آبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی شعب 
ار قال": کان بنو سلمة فی ناحية من المدینة- 
فارادوا ان ینتقلو الی قرب المسجد فأنزل الله: «اا تکه ژد ی العرت 5 
تب ما قَدْمُوا و ثارَهَم فدعاهم رسول الله ص ففال: نم 
قرأً علیهم الاية فترکوا. 

و فیف آخرج الفارانی: و احفدفی الزهد میدن ید و آنن ساعم و ان 
۵ المنذر و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس قال": کانت 
الأنصار منازلهم بعيدة من المسجد- فازادها آن.تتهلها قریبا من المسجد 
فنزلت «و تک ما وا و ارف فقالوا: بل نمکث مکاننا. 

آقول: و الکلام فی الروایتین کالکلام فیما تقدمهما. 

و فیه, اخرج ابن ابی حاتم عن جریر بن عبد الله البجلی قال: قال رسول 
الله ص: من سن سنة حسنة فله اجرها- و اجر من عمل بها من بعده- من 
غیر آن ینقص من اجورهم شیء. و من سن سنة سيئة کان علیه وزرها- و 


من عمل بها من بعده لا ینقص من آوزارهم شیء. ثم تلا هذه الاية «و 
بت ما قتقواه آتاقر 
و فی تفسیر القمی, ی «و کل شَیء أَْصَیْناةُ فی |ٍمام مُیین 
آی فی کتاب مبین و هو محکم, و 
دک اش نع اه رای ابا الله لام الشت این آاحو. 
من الباطل- ورئته من رسول الله ص. 
و فی معانی الاخبار. باسناده الی ین الخارند نی اش جففر. :نید فن 
جذه (ع) عن ایض فی عدیت: ان قال فن علن (ع) زنة الامام- آلدی 
اضق له تار ی الق یه اه کل شین 
افو العضای لو تالم جوا هن لصو ان شیم بل مهو ان 
کر رت 
العبودية له العلم بما فی الکتاب المبین و هو (ع) سید الموحدین بعد النبی 


ص. ۲ 


[سورة یس (306): الایات 13 الی ۱32 


ِ 


و ارت لَهُمْ متلاً اضحات الْقَرْيَةَ ِا جاة‌قا المْرْسَلُونَ (13) لا رز سل هم 
ین فَحَدَبوهما قعرّرنا بنالتِ ققالوا لا کم مَرسلون (14) قالوا ۳ 

ای ام را ی 
یَعلم [نا (لیکم لمزیملون (16) و ما غلینا لا البلاغ المیین (۲۲7 , - 

قالوا ]تا تطَیِرّنا یکم لین لم,تنتهوا ِ و سر متا عذابِ ليم (18) 
اس نم فُونَ (19) و جاء من آأفْضَا 
الْميتة رَجْل بسشعی قال يا قَوّم الب وا از لین لین (20) اتیقوا عن لا بتکم 
اخچرا و هم مَْتَدُونَ (21) و ما لت لاه الذی قطرّنی و هجو هون (22) 

ا انْحِذ من ونه هه ان یرذن الرّحمنْ ,ٍ بِضْرّ لا ثُغْنِ عَنّی شَفاعَْهَم یت 3 
یلْقَدُونِ (23) ای اذا لفی ِِ شین (24) ۳1 مت برَبكَم قَاسَمَعو 
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د‌ 
:ما 
1 
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۱ 
ان 
۳۹ 
92 
۱ :۱۹۵ 
۲۱0 
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2 ق 2 0ب لسن 
جعلیی من المکزمین (27) 


و ما آنرلنا علی قومه من بعده من جُندٍ من السّماء و ما کن 2 مترلین (28) ان 

تثْ الا صَيحِةٌ واجِدَهٌ فاذا هم خامذُون (29) يا حسره علی العباد ما باتهم 
من رسُول الا کائوا به بسْتهزون (30) | لغ بروا کم هک قبلَم هن الک ون 
انم اليهم لا وجفون (31) و ان کل لا جمیغ لدْنا مُصَژون (32)" 
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(بیان) 


مثل مشتمل علی الانذار و التبشیر ضربه الله سبحانه لعامة القوم یشیر 
قیة. الی. الرشتالة الالهنة و ما ند الوغوع الحفة من المففوة و ااجر 
الکریم لمن امن بها و آتبع الذکر و خشی الرحمن بالغیب, و من العذاب 
الاليم لمن کفر و کذب بها فحق علیه القول, و فیه اشارة الی وحدانیته 
تعالی و معاد الناس الیه چمیعا. 
و لا منافاة بین اخباره ۳ لا یوّمنون سواء آنذروا آم لم ینذر وا و بین 
انذارهم لأن فی البلاغ اتماما للحجة و تکمیلا للسعادة و الشقاوة قال تعالی 
«لیع لک عق قلک عَن نو و تکبی من عم عن بن:» الانفال: - 42, و قال 
«و تنل من الْفْرَآن ما هو شفاء و رَحْمَ لْمْوْمنِینَ و لا یَزیة الطالیین / 
خسارآ:» الاسراء:- 82. 
قوله تعالی: «و اطْرث له متا آضحات الْقَرْيِةٍ اذٌ جاء‌قا الْفْرْسَلونَ المثل 
کلام آه قضة پل به-سعصد هن الشاضد هیض ااساطب, و لما کانت 
وه او ای ای رب ان مر 
و الظاهر آن «متَلا» مفعول ثان لقوله: «اصْرِب و مفعوله الأول قوله: 
«اضعات الق 2 و المع ه ارت لفم اضحاب الفریت محالمه هنم الحالن 
مثلا و قد قدم المفعول الثانی تحرزا عن الفصل المخل. 
قوله تعالی: «لذ سنا هم ان قکَدبئوهما قعرّرّنا بنالبِ ققالوا لا کم 
موس ن التعزیز من العزة بمعنی القوة و المنعة, و قوله: «ل3 َرسَلنا هم 
بیان تفصیلی لقوله: «3 جاء‌ها المْرسَلونَ 
ِ«ِ ات دم فی ما سا یه 
سولین اثنین من رسلنا فکذبوهما آی الرسولین فقویناهما برسول الث 
فقالت الرسل انا الیگم 
الفیة ان فی تفسیر الفران: ۱7 ص: 13 
مرسلون من جانب الله . , 
قوله تعالی: «قالوا ما نم الا بَشَژ مثلنا و ما أَرّلّ اللَحْمنْ من شیء ان 
اس الا تکونون. کاتها پرون آن؛ النشر لا ثال اناحیر وت اون 
علی ذلک بانفسهم حیث لا یجدون من آنفسهم شیتا من ذاک القبیل 
فیسرون الحکم |لی نفوس الاأنبیاء مستندین الي آن حکم الأمثال واحد. 
و علی هذا التقریر یکون معنی قوله: «و ما أْرّل الرحمنْ من شیع» لم 
ینزل الله وحیا و لو نزل شیئا علی بشر لثلناه من نفوسنا کما تدعون آنتم 
ان یه وان اس و اه ان لهس 
معترفین بالله سبحانه و اتصافه بکرائم الصفات «1» کالخلق و الرحمة و 
الملک غیر آنهم یرون آنه فوض آمر التدبیر (لی مقربی خلقه کالملائكة 


الکرام فهم الأرباب المدبرون و الالهة المعبودون, و آما الله عز اسمه فهو 
ار و اه الالهة. 

و من الممکن آن یکون ذکر اسم الرحمن فی الحکاية دون المحکی فیکون 
التعییر به لحلمه و رجمته تعالی قبل [نکارهم و تکذیبهم للحق الصریح. 

ق قوله: «ان انیم ۱۱ تکذبون بصرله النیجه لضدر الایه. و مخضل قولهم 
| 9 
النازل ال ویو آت ناما بل ار سا 
کاذبة و اذ لیس لکم الا هده الدعوی فان ۳ الا تکذبون ی 

و یظهر بفا تقدم نکنه الحضر فن, قوله ان ام [لا تخدتوره و کدا الوجة 
فقفی اتف واه له ی اس الا کار لا اضرا ی اعل ی 
الحال دون الاستهرار و الاستقبال. 

قوله تعالی: «قالوا نا یلم | ایک َمرسلون و ما عَيْنا الا لام ین 
لم یحک الله سبحانه عن هولاء الرسل جوابا عن حجة قومهم ما أم الا بسَرٌ 
مثلنا» الخ. 


(1) لکنهم مختلفون فی تفسیرها و 9 یفسرونها بالنفی فمعنی 
العالم و القادر عندهم من لیس بجاهل و عاجز. 

الضیرآن فن تمسن اهر ان 17.ص 74 

کما نقل عن الرسل للمبعوئین, الی الأمم الدارجة لما احتجت آممهم بمثل 
هذه الحجة «اِنْ رم [ بش مثلْنا» فردتها رسلهم بقولهم «ان تج الا بَسْرٌ 
للم و لک ال یَمْنْ علی من بشاءٌ من عباده:» ابراهیم: اه 
تقریره. 

بل حکی عنهم آنهم ِِ للقومِ آنهم مرسلون الیهم مأمورون بتبلیغ 
و تکفیقی قیمر ان یلم رجهم باتهم مرنلون انحاجه هم الي ارتد من رلک 
فقوله: «قالوا رشنا تما ده تخر هون ات 
۱ بأن المشددة المکسورة و اللام, و الاستشهاد بعلم ربهم بذلک, 
قوله ییا بعلم مره بمنزلة القسم, و المعنی انا مرسلون ایکم 
صادفون خی دغوی الرساله و یکفینا فی دلکم غلم رها الق ارشنا نقاو 
۳ 
تحصیله منکم بل الذی نهمنا هو تلیخ الرسالة و (تمام الحجة. 

و قوله: اب امن الثلاغ هو السلیم. ف الغرانیه لیم 
الرفا له ای له تفه لح تکلف [لا بتبلیغ الرسالة و |تمام الحجة. 

قوله تعالی: «قالوا انا تا کلتونا یک لین نم توا لته مه و کت 
عذاث یم القائلون آصحاب پا ار التطیر ون 
التشوّم و قولهم: «لیِنْ لَم تتهُوا» |لخ. تهدید منهم پلرسل. 


فراعت فالت. اضحاب. القویه الرسافض انا خشامتا. تکم اه میم لنش ام 
ا اک 
لیقعن بکم منا عذاب آلیم. 

قوله تعالی: «قالوا طایِرْ کم مَعکمّ [ ان نم بل ام قوَم مُسْرفون 
القائلون هم الرسل یخاطبون به آصحاب ۰ 

و قوله: «طایم کم مَقکم الطائر فی الأصل هو الطیر و کان یتشاءم به ثم 
توسع و استعمل فی کل ما یتشاءم به, و ربما یستعمل فیما یستقبل 
الانسان من الحوادت, 5 رها پستعمل. فی. البخت: الشفی الدی هه امن 
موهوم یرونه مبدا لشقاء الانسان و حرمانه من کل خیر. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 17.ص 7151 

و کیف کان فقوله: «طاید که عم طاهر معناه. آن: الذق,بتیغی آن تتشامها 
به هو معکم و هو حالة اعراضکم عن الحق الذی هو التوحید و اقبالکم الی 
الباطل الذی هو الشرک. 

و قیل: المعنی طائرکم آی حظکم و نصیبکم من الخیر و الشر معکم من 
افعالکم [ن خیرا فخیر و ین شرا فشر هذا و هو آخذ الطاثر بالمعنی الثانی 
لکن قوله بعد: «ا ان دكرَنُم 2 مسرفون آنسب بالنسبة الی 
المعنی الأول. ً 

و قوله: « ان ذکرَتمُ استفهام توبیخی و المراد بالتذکیر تذکیرهم بالحق من 
وحدانیته تعالی و رجوع الکل الیه و نحوهما و جزاء الشرط محذوف فی 
الکلام لته الین آنه,مما لا ینعی آن .ید کون آمیفمی به و اعد | اند کزتم 
بالحق قابلتموه بمثل هذا الجحود الشنیع و الصنیع الفظیع من التطیر و 
التوعد. 

و قوله: «بل لثم وم مُسْرِفُونَ آی مجاوزون للحد فی المعصية و هو 
اضراب عما تقدم و المعنی بل السبب الاصلی فی جحودکم و تکذیبکم 
للحق آنکم قوم تستمرون علی الاسراف و مجاوزة الحد. 

قوله تعالی: «و جاء من أَفُضَا الَمَديتة رَجْل یسشْعی قال يا قوّم اتبعُوا 
المَرسَلین آقصی المدينة اعد مواضتعها تالتنستة ی مبدا مفروض. و قد 
تدلت.: اافزنه. فی: اول. الکلام ضدینه:‌ها للرلاله-غلی عخمها و السعی هو 
اللاسراع فی المشی. 

و وقع نظیر هذا التعبیر فی قصة موسی و القبطی و فیها «و جاء رَجُل من 
افحی المديتة یَسعی فقدم «رجل» هناک و اخر هاهنا و لعل النکتة فی ذلک 
آن الاهتمام هناک بمجیء الرجل و اخباره موسی باثئتمار الملا لقتله فقدم 
الرجل ثم آشیر الی اهتمام الرجل نفسه بایصال الخبر و ابلاغه فجیء بقوله: 
«يسعي حالا موّخر| بخلاف ما هاهنا فالاهتمام بمجیتثه من آقصی المدينة 
لیعلم آن لا تواطع بینه :و بین الرشل فی آمر الذغوق فقدم, «من افضا 
المَدبتة» ۵ آتر آلزجل و سعیه. 


هم تال و 
لاشار سبحانه فی کلامه الیه و لم یهمله. 
المیزر ان فی شیر الفران بح 1 76 
و انما المهم هو التدبر فی حظه من الایمان فی هذا الموقف الذی انتهض 
ار وا ای 
من کلامه رجلا نور الله سبحانه قلبه بنور الایمان یمن بالله یمان اخلاص 
بعبده لا طمعا فی جته آی‌خوها من ار بل لایه اهل للعبادق فالدلی کان هن 
المکرمین و لم یصف الله سبحانه فی کلامه بهذا الوصف الا ملائکته 
المقربین و عباده المخلصین, و قدحاضم آلقوم قخصمهم و انظل: ها تعلق 
به القوم من الحجة علی عدم جواز عبادة الله سبحانه و وجوب عبادة آلهتهم 
۵ وجوب عبادته وحده و صدق الرسل فی دعواهم الرسالة نم ات 


قوله تعالی: «اثیُوا من لا بستلكْ آجراً و هم فهتژون بیان لقوله: «ایغوا 
المْرْسَلِینَ و فی وضع و «من لا یَسْتلکُم آجْراً و هُمّ مهْتَدُونَ فی هذه 
ی موضع قوله: «الْفَْسَلین فی الاية السايقة [شعار بالعلية و بیانها آن 
مار ان ی ها ی او اه 
لقاتل به ضالا ولا یحور اساغ الضال فی صلالم ور اما لان الفول وان کان 
والمواخت ایا کی ماه ریا ردان ول الا 
1 کافتاء المال مه اکساب الجامسی السام و تجه لک انا انا کات 
الیل حعا و کان العانل سا سس ااصرض لفات ها الک وا ری 
الجیانه کان من الواجت انباعه فی قوله: وهولاء الرسل,مهتدون فی قولمم؛ 
دهد للم مها سفون کی آحراشن ال او جاه فیس الوا 
علیکم آن تتبعوهم فی قولهم. 
اما ای مین ام اه ی دی ما ون آآبه س وهی کرو 
خا اد هی فول وا ت عا این 
قاا انمم لایویدون سم آیرا فلفا ول اه ول در بای نا | 
لَمَرْسَلُونَ و قد تقدم تقریره. 
و بهدا الببان ساید‌ها قدساه من کون ایها قل ۲ ای او اوق 
وتا ارا من افش را اور ای 
قوله تعالی؛ «و ما لت لا أعبذ الذی قطریی و النه ْجفون آ اگخ من ژونة 
لو الی قوله- و لا شفدون شرع فی استفراع الحجه علی الته‌خید و تقو 
الالهة فی آیتین 5 
هار پولک سای ام موی را ی اه باق از انش 
هی قوله: 


«و له ثُرَجَعُوَ و ذلک باجراء الحکم فی نفسه بما آنه انسان آوجده الله و 
فطره حتی یجری فی کل |نسان هو مثله و الأفراد آمثال فقوله: «و ما لت 
لا أعْبْهُ» الخ. فی معنی و ما للانسان لا یعبد الخ. أ یتخذ الانسان من دونه 
آلهة الخ. 
و دعر ی لیس پم دز ای لا قعار با اعنهفای فارشا نی 
للانسان و اٍیجاده له بعد العدم لازمه رجوع کل ما للانسان من ذات و صفات 
و آفعال الیه تعالی و قیامه به و ملکه له فلیس للانسان الا العبودية محضة 
فعلی الانسان آن ینصب نفسه فی مقام العبودية و یظهرها بالنسبة الیه 
تعالی و هذا هو العبادة فعلیه آن یعبده تعالی لاأنه هل لها. 
و هذا هو الذی آشرنا الیه آنفا آن الرجل کان یعبد الله بالاخلاص له لا طمعا 
فیم خن ولا حوفا من نان بل لابه اهل للغیاده 
و اٍذ کان الایمان به تعالی و عبادته هکذا آمرا لا یناله عامة الناس فان 
الاکتزین هم آنها یدمن خوفا آو طمعا آو لکلیهما التفت الرجل بعد بیان 
حال نفسه |لی القوم فقال: «و له ترْجَعُونَ برید به |نذارهم بیوم الرجوع و 
آنه تعالی سیحاسبهم علی ما عملوا فیجازیهم بمساوی اعشا ام فقوله: 5 
له ثرَجَعُونَ کالمعترضة الخارجة عن السیاق آو هی هی. 
ثم ان الأیتین حجتان قائمتان علی |بطال ما احتج به الوثنية و بنوا علی ذلک 
عبادة الأصنام و آربابها. 
توضیح ذلک آنهم قالوا: ٍن الله سبحانه آجل من آن یحیط به حس آو خیال 
آو عقل لا یناله شیء من القوی الادراكية فلا یمکن التوجه الیه بالعبادة 
و یر ی ی 
الکراه والخت و القدشین. فن. الیشر خی یکونوا بتتشعاء لا کنو الله.قی 
ایصال الخیرات و دفع الشرور و المکاره. 
#الحوات ره اولت لس ها خاضاه ان الاشان همان کات لا -یخیط ق 
بالذات المتعالية لکنه یعرفه تعالی بصفاته الخاصة به مثل کونه فاطرا له 
موجدا| ایاه فله آن یتوجه الیه من طریق هذه الصفات و انکار امکانه 
مکایزخ و هد الحوات: هو الذی 
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آشار الیه بقوله: ایا ری ی 
و-عن. النانید آن .هلا الالقة ان کانت لهم شفاعة کانت. عما افاضه. الله 
علیهم و الله سبحانه لا یعطیهم ذلک الا فیما لا تتعلق به منه اراد حاتمة و 
لازمه آن شفاعتهم فیما آذن الله لهم فیه کما قال «ما من شفیع الا من بَعد 
اِذْیْه:» یونس 3 آما |ذا آراد الله شیئا (رادة حتم فلا تنفع شفاعتهم شیثا فی 
آلمنع عن نفوذها فاتخاذهم آلهة و عدمه سواء فی عدم التأثیر لجلب خیر و 
بات سم و الی ذلک آشار بقوله: اً ند من دُونه هه ان رن الرَحمن 
نظر لا نعنعین شفا عفر شا و لا نفد وی 


و تعبیره عنه تعالی بالرحمن اشارة الی سعة رحمته و کثرتها و آن النعم 
کلف مر تیه هتخس لین و التت ایهم تخضا مس ها برهان آحر غلی 
فخا یه عالی فیم: الوشییی دالها عان حمیع انعم ۸ کق لام لها ری 
فیها, من رحمته و قائمة به من غیر استقلال فی شیء منها کان المستقل 
بالتدبیر هو تعالی حتی آن تدبیر الملائكة لو فرض تدبیرهم لشیء من رحمته 
و تدبیره تعالی و کانت الربوبية له تعالی وحده و کذا الاْلوهي. 
قوله تعالی: «نّی |ذا آفی صَلال مُیینِ تسجیل للضلال علی اتخاذ اللهة. 
قوله تعالی: <انی اخنت پریکم کار سْمَعُونِ من کلام الرجل خطابا للرسل, و 
قوله: «قَاسْمَعُون کناية عن الشهادة بالتحمل, و قوله: «نّی منت بر تک 
الخ. 
تجدید الشهادة بالحق و تأکید للایمان فان ظاهر السیاق آنه انما قال: «ثّی 
مت برَبِکمّ بعد محاجته خطابا للر یل ليتشسمدهم غلین یمان و لنخیدهم 
ای اس ات سس 
و قیل: انم حطاب للوم اییدا للرسل, و المعني |نی آمنت بالله فاسمعوا 
غنت.فانی. لا انالی: تفا بکین‌سنکی علی ولی: او المفتی اس ات بالله 
فاسمعوا منی و آمنوا به فقاه ایض اراد فان وی س اه ان ترس 
بنفسه حیث انه رأی آنهم بصدد الایقاع بهم. هذا. 
و فیه آنه لا یلائمه التعبیر عن الله سبحانه بقوله: «برَبْكَم فان القوم ما کانوا 
یتخذونه تعالی ربا لهم و انما کانوا بعبدون الأرباب من دون الله سبحانه. 
هتذنان آلشعتی ان ات بوک ای عامت اجه علی ره لک وق 
الله سبحانه. | یی مر سیر مد 


عم 
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فوله تعالی: «قیل ال اعد قال با مت قومی تَعلفون یما عقو لی ی و 
جَعَلَیی من الْمَکُرَمینَ الخطاب للرجل اسآ .سس« یلوح الی آن 
القوم قتلوه فنودی فن ساحة الغرق آن ادخل الجنة کما یوّیده قوله بعد: «و 
ما رن غلی قومه من بعده الخ فوضع قوله: «قیل ادخ الحنة موضع 
الاخبار عن قتلهم |یاه |شارة الی آنه لم یکن بین قتله بأیدیهم و بین آمره 
تدخول الجتة ای فضل.ه انفکای کان فبله با یدهم هه آفرة بدخمل الحنه 

و المراد بالجنة علی هذا جنة البرزخ دون جنة الاخرة. و قول بعضهم: ان 
را و سیقال له: ادخل الجنة یوم القيامة و التعبیر 
تاتیاصی نمی الوقوع تک من یر دلیل کها فلا الله رف الب 
السماء فقیل له ادخل الجنة فهو حی یتنعم فیها الی قیام الساعة. و هو 
تحکم کسابقه. 

و قیل: ان القائل: «ادحْلِ له هو القوم قالوا له ذاک حین قتله استهز اء 
و فیه آنه لا یلائم ما آخبر الله سبحانه عنه بقوله بعد: «قال یا لَیّت قوّمی 
یِعلمون الخ فان ظاهره آنه تمنی علم قومه بما هو فیه بعد استماع نداء 


«ارحْل الَجَتَة» و لم یسبق من الکلام ما یصح آن یبتنی علیه قوله ذاک. 

و قوله«فال با بت قومی بعلفون نما عفر لی ربی. 8 ععلیی من الم کون 

استثناف کسابقه کالجواب ب عن سوال مقدر کانه قیل: فها راکان عنام 

للرسل؟ 

فقیل: «قیل ادَخل الجَلة» ثم قیل: فما ذا کان بعد؟ فقیل: «قال با لَیّت 

وهی یَعْلَمُونَ الخ و هو نصح منه لقوله میتا کما کان ینصحهم حیا.ٍ 

و «یما» فی قوله: «یما عََرَ لی ال مصدرية, و قوله: «و جَقلیی عطف 

علی «عْفَرَ» و المعنی بمغفرة ربی لی و جعله ایای من المکرمین. 

و موهبة .الاکرام و ان کانت ی ی 120 بالنعمة ,کما فی 

قوله «قاًَّا الانسان اذا ما ابتلاة ربة فاکرمَة و تَعمة تمه قیفول رزبی کمن > 

الفجر:- 15 و قوله «اّ أَُرَمَکُمٌ علد له أفاكمٌ:» الحجرات:- 13 فان 

کرامة العبد عند الله کرام منه له لکنه لم یعد من المکرمین بوصف 

الاطلاق الا طائفتین من خلقه: الملائكة الکرام کما فی قوله «بل عباا 

ُکرَمُونَ لا بَسَیفُوتة بالْوّلِ و هم بامره یَعْمَلون:» 

الفت ان فی: سید القر ان بح ربص 80 

الأنبیاء:- 27 و الکاملین فی ایمایهم من المومنین : سواء کانوا من 

ای اه اف را ی 6 المعارح:- 

5, آو من المخلصین بفتح اللام کما فی قوله «الا عباة ال 3 الی 

آن قال- هُمْ مُکرَمون: :» الصافات:- 42. 

و الية من آدلة وجود الپرزخ. ۲ 

قوله تعالی: ی یی 
مرلین, الظمیران. للرجل؛ و من بعدو آی من بعد فیله. و«من الاولی: و 

الثألثة لابتداء الغاية, و الثانية مزيدة لتأکید النفی. 

و الابة توطنة للا پة التالية, و هی مسوقة لبیان هوان از القوم و الانتقام 

منفد باها کیش غلی الله شتحا نو آنه لصاح فی اهلا کی ال رخ شوم 

حتی ینزل من السماء جندا من الملائكة یقاتلونهم فیهلکونهم فلم یفعل ذلک 

قبهم و لا فعل ذلک فی |هلاک من آهلک من الأمم الماضین و انما أهلکهم 

بصيحة واحدة تقضی 

قوله تعالی: «انْ کاتت لا صَيْحَةّ واجتة. قاذا هم خایذون أی ما کان الأمر 

الذی کان سیب اهلاکهم بمشیتنا الا صيحة واحدة, و تأنیت الفعل لتأنیت 

الخبر و تنکیر « صَبحة» و توصیفها تالک هم للاستحقار, و الخمود السکون و 

اف الحماة اکفا کالحوات لسدال فد کانه ات 

اهلاکهم؟ فقیل: ان کانت الا صيحة واحدة. 

و المعنی: ی ی اه 

السکون فصاروا ساکنین لا یسمع لهم حس و هم عن آخرهم موتی لا 

یتحر کون. ۰ 9 7 


قوله تعالی: «یا حسرة عَلی العباد ما بأَتَيهمْ من سول الا کائوا به بَسْتَهَزَوّنَ 
آی یا ندامة العباد و نداء الچسرة فلنیم: این اقا یمه وت 
الحسرة ما یتضمنه قوله: «ما باتهم من سول الخ. 

دمن هذا السياق تستفاد ان المراد بالهاد عامد الناس و تتاکد الحسرة 
بکونهم عبادا فان رد العبد دعوة مولاه و تمرده عنه اشنع من رد غیره 
نصيحة الناصح. 

و بذلک یظهر سخافه قول:من قال: ان المراد بالعیاد الردسل آو الملانکه آو 
هما 
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جمیعا. و کذا قول من قال: ان المراد بالعباد الناس لکن المتحسر هو 
الرجل. 

و ظهر آیضا آن قوله: «یا خده خی صای اا ال ال ان لاه 
تمام قول الرجل 

قوله تعالی: «أ لَ رو کم أَهََکُنا تلهم من الْفْرُون یم لیم لا بَرْجَونَ 
توبیخ لأولئک الذین نودی علیهم بالحسرة. و «منَ ون بیان لکم, و 
القرون جمع قرن و هو آهل عصر واحد. 

و قوله: «َنهْمّ الهِم لا یِرَجعَونَ بیان لقوله: «كمٌ أَمَْکنا قبلَهّمٌ و الفرون 
یاچ ارو للقرون و الثانی و الثالث للعباد. 

و المعنی: آلم یعتبروا بکثرة المهلکین بأمر الله ف القرفن الماشنه: و اهم 
ماخودفن یاعد الق لا تون من الرکیع آلیها کانو یترفون فیه؟ 

و للقوم فی.فراجم. الصماثر ودفی. معنی الابة اقوال اخر هیده عن الفهم 
ترکنا ایرادها. 

قوله تعالي: «و ان کُل لمّا جمیغ لدّنا ‏ مَحَصَرّون لفظة «اِنْ حرف نفی و 
کل شبتد | قویته غوض عغن الحضافت.ا لیم هلا بفعتی الا خیم تفعتی 
مجموع, و لدینا ظرف متعلق به, و محضرون خبر بعد خبر و هو جمیع, و 
احتعل عصمم آن نکن ضقة لجفند. 

و المعنی: و ما کلهم الا مجموعون لدینا محضرون للحساب و الجزاء بوم 
القيامة فالاية فی معنی قوله «ذلک یوم مَجْمَوع له الناس و ذلک یوم 
مَشْهُوذ:» هود- 103. 


(بحث روائی) 


فی المجمع, قالوا": بعث عیسی رسولین من الحواریین [لی مدینة نطاکیه- 
قلما قربا من العديتة رآیا شیخا برعی غنیمات له- و هو حبیب صاحب پس 
عبادة ونان ال عباده الرحمن فقال: 
امک ای فا تس تسف اتصریص دی تبرت از کفه.ه آلاترهن بان 
الله تعالی فقال 
المیزان فی تفسیر القران, ج17, ص: 82 
الشب آن لیم ابنا عریضا صاحته فراش سد فش فالا: فاتظلق سا ای 
منزل نتطلع حاله- قذهب بهما فمسحا ابنه- فقام فی الوقت باذن الله 
ععالن خصحاه قفا آلغیر فین الموههه‌شفی الله علن معا کر امن 
ااخرصی 
و کان: اهم هاگ بعیو الاصتام قانهی اتخی یه قوها ماه ققال. آففا: حنن 
اتتما؟ 
قالا: رسولا عیسی- جتنا ندعوک من عبادة ما لا یسمع و لا یبصر- الی عبادة 
منیسمع و خر کال الملی :ی لب اله سوق لها قالا: تعم‌هن آوخدی:و 
آلهتک. قال: 
قوما حتی آنظر فی آمرکما- فأخذهما الناس فی السوق و ضربوهما-. 
فال: هب ین منیه: ۳ فأتیاها و لم 
یصلا لی ملکها و طالت مدة مقامهما- فخرج الملک ذات یوم فکبرا و ذکرا 
الله- قعضب الملک و آمر بحبسهما- و جلد کل واحد منهما مائة جلدة-. 
فلما کذب الرسولان و ضربا؛ بعث عیسی شمعون الصفا زان الحواریین 
علی آمرهما- لینصرهما فدخل شمعون البلد متنکرا- فجعل یعاشر حاشية 
الملک حتی آنسوا به- فرفعوا خبره الي الملی فدعاه و رضی عشرته- و 
ان فقو آ رنه نم فال له دانت زوم ی تست ری 
قی السجن- و ضربتهما حین دعواک الی غیر دینک- فهل سمعت قولهما؟ 
قال الملک: حال الفضب بیتی و بین ذلک. قال: فان ری الملک دغاهما حتی 
نتطلع ما عندهما-. 
فدعاهما الملک فقال لها شمعون: من آرسلکما الی هاهنا؟ قالا: الله الذی 
خلق کل شیء لا شریک له. قال: و ما آتاکما؟ قالا: ما تتمناه, فأمر الملک 
حتی جاء وا بغلام مطموس العینین- و موضع عینیه کالجبهة فما زالا یدعوان 
الله- حتی انشق موضع البصر فخذا بندقتین من الطین- فوضعا في حدقتیه 
فصارتا مقلتین یبصر بهما- فتعجب الملک ثم قال شمعون للملک: اً ریت لو 
سألت الهک حتی یصنع صنیعا مثل هذا؟ فیکون لک و لأهلک شرفا. فقال 


الخلی یش ی یک رازن تا الوم نویه انیم ارت 

تس فان الجلی رسای آن خن ایکا علی احیاء صت اما یکسا 

قالا: 

الهنا قادر علی کل شیء فقال, الملک- ٍن هاهنا میتا مات منذ سيعة آیام لم 

ندفنه- تن برع همه ان عا نا اه رابلوت و قد تغیر و آروح فجعلا 

یدعوان ربهما علانیة- و جعل 

الضران خت‌تقسین ال ارم خر سرت وع 

21 و قال لهم |ٍنی قد مت منذ سبعة آیام- 

و آدخلت فی سبعة آودية من النار- و نا آحذرکم ما آنتم فیه فآمنوا بالله 

فتعجب الملک, فلما علم شمعون آن قوله آثر فی الملک- دعاه الی الله 

فآمن- و هن صن اه ماکته موم و کفر رفن 

قال: و قد روی مثل ذلک العیاشی باٍسناده عن الثمالی و غیره عن آبی 
و آبی عبد الله (ع) الا آن فی بعض الروایات: بعث الله الرسولین اٍلی 

اهل آنطاکیة- ثم بعث الثالث- و فی بعضها آن عیسی آوحی الله الیه آن 

یبعنهما- ثم بعث وصیه شمعون لیخلصهما؛ ون المیت الذی آخیاه الله 

بدعائهما کان ابن الملک- و آنه قد خرج من قبره پنفض التراب عن رآسه- 

فقال له: يا بنی ما حالک؟ قال: کنت میتا فرأیت رجلین ساجدین- یسألان 

الله تعالی آن یحیینی. قال: یا بنی فتعرفهما |ذا رآیتهما؟ قال: نعم- فأخرج 

الناس الی الصحراء- فکان یمر علیه رجل بعد رجل- فمر آحدهما بعد جمع 


عم 


کتیر فمال > هدا آجدهیا. نم مر الاتر فعرنعما و اشار ده الههاة قامن 
الفلک و اهل مماکند: 

و قال ابن اسحاق: بل کفر الملک و آجمع هو و قومه علی قتل الرسل فبلغ 
یا مه لیات ای ات اه ی مر و 
توف لیف طاعه الرسل. 

افولشناق آبای الفصة لا یلام تقضن هزم الروانات: 

و فی الدر المنثور, آخرج آبه دود و ان عساکر و الدیلمی عن 
ام لبلی فالفال‌رشول لاه سس امین هضیب سار ون 
یاسین الذی قال: با قَوّم انبعُوا الْمْسَلِینَ و حزقیل موّمن آل فرعون الذی 
فال اون ان تفیل بت او علوتتن ای طالت هه آفح ای 
آقول: 

فرام انا وهای ی ها ار هی 
لصدیقون تلنت: حزفیل مومن آل فرعون- و حبیبالتجار صاحب آل باسین- 
و علی بن آبی طا ۰ 
قوالسی غ تسش ای الاشاوفن و کین نی للی غن 
النبی ص قال: سباق الامم ثلائة لم یکفروا بالله طرفة عین- علی بن ابی 
طالب و صاحب یس- و موّمن ال فرعون فهم الصدیقون و علی افضلهم. 


آقول: و روی هذا المعنی فی الدر المنثور, عن الطبرانی و آبن مردویه و 


ضعفه عن 
المیزان فی تفسیر القرآن, ۳ : 84 
ابن عباس کله ع( و ی تلائة فالسابق الی موسی یو شع بن 
نون- و السابق الی عیسی صاحب یس- و السابق الی محمد ص علی بن 
ابی طالب 


[سورة یس (36): الایات 33 الی ۳ 


(بیان) 


بعد ما قص علیهم قصة آصحاب القرية و ما آل الیه آمرهم فی الشرک و 
تکذیب الرسل و وبخهم علی الاستهانة بأمر الرسالة. و آنذرهم بنزول 
الدات امد کفا ترل. کل ال رین هن اون ای عافد سا 
محضرون للحساب و الجزاء. 

آفود اباتهن الخلقع التدیر تذل غلی. رتخبة او الوهتة ای وحوم ( 
شری له تم تیم علی‌ رن افظر فی یات الخضدانیه مالفعادم | غر اضر 
عنها و الاستهزاء پالحق و الامساک عن الانفاق للفقراء و المسیاکین. 

قوله تعالی: «و آیةٌ أَمْمْ ال ضم لت آشتبناها و مْرَشْنا ملها ع ملد یله کون 
پذکر سبحانه فی الاية و اللتین بعدها آية من آیات الربوبية مد تفر آضر. 
ارزاق الناس و تغذیتهم من آثمار النبات من الحبوب و التمر و العنب و 
عیر 

فقوله: 9 ۳ هم مضه الْمْتَه آختیْناها» و ان کان ظاهره آن الابة هی 
الأرض الا 1 الجملتین توطلتان لقوله: «و أحْرَجْنا ملها حبّ» الخ و مسوقتان 
للاشارة الی آن هدذه الأغذية النبانية من آثار نفح الحياة فی الارض الميتة و 
تبدیلها حبا و ثمرا یأکلون من ذلک فالاية بنظر هی الأأرض الميتة من حیث 
ظهور هذه الخواص فیها و تمام تدبیر آرزاق الناس بها. 

و قوله: «و آخْرَجْنا ملها حَب» آی و آخرجنا من الأرض بانبات النبات حبا 
کالحنطة و الشعیر و الأرز و سائر البقولات. 

و قوله: «قیه با کلم رم علق اراد الب چ الاک شم آلنمیره »یر 


قوله تعالی: «و جقلنا فیها جات من تخیل و آغناب و قَقرّنا فیها من العْبُون 
قال الراغب: الجنة کل بستان دی شجر تستر بأشجاره الأارض انتهی. و 
التخیل عمعم نکل.ه هم مغزوف: .۵ الاعتات جمع غتب الق علی. الشر وتو 
هی الکرم و علی الثمرخ. 

وال الراغب» الفین. الجارچند الب آن قال» و سار العین, لمعان: هی 
موجودة قی الجارحة بنظرات مختلفة- ٍلی آن قال- و یقال لمنبع الماء عین 
مها ها لها یا عم الحاغ نمی التعیر قی ار یا اقراء 
المیاه, و الباقی‌بظاهر. 

قوله تعالی: #لا نوا بل تفرهقها غمله ان دیق | فلا بش رون اللام عازن 
سا ری ها را سا ات سا ها ان ی 
لیأکل الناس من ثمره. 

و قوله: «من تَمَره قیل: الضمیر للمجعول من الجنات و لذا آفرد و ذکر و لم 


ی ی وی ی ون ی ی ی 
9 الضمیر للمذکور و قد یجری الضمیر مجری اسم الاشارة کما فی 
فول روبة: 

فیها خطوط من سواد و پلق‌کأنه فی الجلد تولیع البهق 

فقد روی آن آبا عبيدة سأله عن قوله «کأنه» فقال کان ذاک. 

و فی مرجع ضمیر «مِن مره آقوال آخر رديثة کقول بعضهم ان الضمیر 
للنخیل فقط, و قول آخر: انه للماء لدلالة العیون علیه آو بحذف مضاف و 
التقدیر ماء العیون و قول آخز ؛ ان الضمیر للتفجیر المفهوم من «فَجدّنا» و 
المراد باللمر علی هذین الوجهین الفائدة, و قول اخر: ان باه مرا ای 
و اضافته الیه لأأنه خلقه و ملکه. 

و قوله: ی ال وی سا علی ما ذکره 
الراغب- آن اکتر .ها پیشعیل العمل فی. الففل المقارن للقصد و الارادة, و 
لذلک يشذ استعماله فی الحیوان و الجماد. و لذلک انضا یف العمل 
ب 0 عمل صالح و عمل طالح و لا یتصف بهما مطلق 


فهما هقی اف ها ععاه تاه الفتی ی لم عم امن آمدنیم ی 
یشارکونا فی تدبیر 

العیز آن فن قسیر القر انز 17ص 37 
زا ۱9 
مر فا بل ی ۱ 
و یوید ها الفعتی غوله کی اوافن الشوره هه سنین علنین خی الاهام 
لند, بیر آمر رزقهم و حیاتهم: «ل و لَم روا نا حَلقْنا هم مِما عملت [ُدین 
ائعاما" الی آن قال- و ملها جاکلون : لقم فنها عنافغ و قشارت | قلا 
یَشْکَرُون . 

و احعل تخیر کون یا تفن وی ما اند موصواه تعطوفه عای سره 
و المعنی لیأکلوا من ثمره و من الذی عملته آیدیهم من ثمره کالخل و 
الدسن الا خووی :هی النعو هوالعب و یز درک 
اه 
ساتیانات داله علی مه ال تک آمون ف اور مه ال و 
یناسبه ذکر شیء من تدبیر الفیر معه و تتمیم الحجة بذلک, و لو کان المراد 
دک عملهم بما آند: منته: [لی «خلفد. تعالی, جرع من التدبتر الفام کان 
الاتففخت آن یقال: و ما هدیناهم ال له او سا رود معناه لینتفی به توهم 
الشرکة فی التدبیر. 

و احتمل بعضهم کون «ما» نکرة موصوفة معطوفة علی «نَمَره و المعنی 
لیا کلها مر سود مق نف ای مضه ها وی که با سدق 


سابقه. 

و قوله: «أ قلا َشُکُرُونَ توبیخ و استقباح لعدم شکره و شکره تعالی منهم 
علی هذا التدبیر اظهارهم جمیل نعمه بذکره قولا و فعلا ای اظهارهم آنهم 
عباد له مدبرون بتدبیره و هو العبادة فشکره تعالی هو الاعتراف بربوبینه و 
اتخاذه الها معبودا. 

قوله تعالی: «سبحان الذی حَلَق اواج لها ما ثثیث الرَض و آنشیمم 
و مقّا لا بعْلْمُون 7 انشاء لتنزیهه تعالی, لما ذکر عدم شکرهم له علی ما خلق 
لهم من آنواع النبات و رزقهم من الحبوب و انم و انما عمل ذلک بتزویج 
بعض النبات بعضا کما قال «و ائبثنا فیها من رفح بهیج:» ق: 7 تیار 
الی ما هو عظم و آوسع من خلق آزواج با 
تنظیم العالم المشهود د باستیلاد کل شیء من فاعل و منفعل قبله هما آبواه 
کالذکر و الانثی من الانسان و الحیوان و النبات. و کل فاعل و منفعل 
یتلاقیان فینتجان بتلاقیهما آمرا تالا اشار مان الی ذلک فنزه نفسه پقوله: 
«یشبحان الذٍی حَلَق الارواع کلها» الخ. فقوله: «سْبحان الذی حَلَقَ لوا 
کلها» انشاء 
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یا هلان ار 

و قوله: «هتّا نیت الارْضْ هو و ما بعده بیان للأزواج و الذی تنبت الأرض هو 
النبات و لا یبعد شموله الحیوان و قد قاٍل تعالی فی الانسان و هو من انواع 
الحیوان «5 اه بتکم من الارْضٍ تباتاً:» نوح:- 17 و یقید ذلک آن ظاهر 
سیاق البیان استیعابه للمبین مع عدم ذکر الحیوان فی عدد الأزواج. 

و قوله: «و من أتْفْسِهمٌ آي الناس, و قوله: «و مِقّا لا یَعْلَمونَ و هو الذی 
یجهله الانسان من الخليقة آو یجهل کيفية ظهوره آو ظهور الکثرة فیه. 

و ربما قیل فی الایة: ان المراد بالأزواج الانواع و الاصناف, و لا یساعد علیه 
الاپات التيی تذکر خلق الأزواج کقوله تعالی «و من کل شیء حَلقنا رَوجیّن 
لََلکم تدکرون:» الذاریات: 2 الصا دنه و عفن الا ای ی 
لوازم مفهوم الزوجية. ۱ 

قال الراغب: بقال لکل واحد من القرینین من الذکر و الانثی فی الحیوانات 
المتزاوجة: زوج و لکل قرینین فیها و فی غیرها: زوج کالخف و النعل, و لکل 
ما یقترن باخر مماثلا له آو مضادا: زوج, قال: و قوله: «حَلفْنا رَوجَیّنِ فبین 
آن کل ما فی العالم زوج من حیث ان له ضدا ما آو مثلا ما آو ترکیبا ما پل لا 
ال هی وه ی ی ای تال هس و لذلک یقال 
لکل واحد من القرینین من حیث هما قرینان: بو فان لت کین وکا 
یقال لمجموع القرینین: زوج لافتقاره فی تحققه زوجا اٍلی التألف و الترکب 
فکون الأشیاء آزواجا مقارنة بعضها بعضا لانتاح ثالث او کونه مولدا من تالف 


1 

ننین. ِ 9 ۰ 
قوله تعالی: «و آیة لهُْ الیل تسخ مه اللهاز قاذا هم مْظعون آية آخری 
من آیات: الريويية الدالة غلی وقوع التدبیز العام السماوی للعالم الانسانن 
کوره فت اس ارات 

فلا فیک ان الایة صقر ال مفاحام اللیل غیت فهات: انشا و السلخ فی 
الاية بمعنی الاخراج و لذلک 7 فی قولنا: 
سلخت الاهاب عن الشاة تعین 131 تعدیه بعن دون من. 
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و یوّید ذلک آنه تعالی عبر فی مواضع من کلامه عن ورود کل من اللیل و 
النهار عقیب الآخر بایلاجه_فیه فقال فی مواضع من کلامه «یُولِخ الیل فی 
اهر و بُولخٌ اهاز فی الیّل:» الحج:- 61 فاذا کان ورود النهار بعد اللیل 
ایلاجا هار فی. الیل اغتارا کات مفاجام اللیل نهد الهار اخراجا للهاز مه 
۲ اعتبارا 

کن اللیل خی بح اف پش تصا کر طه شیم آ فان هدیم 
نوره و ضیاوّه ثم خرج منه ففاجاهم اللیل ثانیا بانطباق الظلام و احاطته بما 
آضاءه النهار 9 ۳ نوع من الاستعارق سای 

سلخ النهار من اللیل ثم مفاجأة اللیل. 

قوله تعالی: «و السمس تجری لِمُسَتَقَر لها ذلک تفدیژ العزیز الَْلیم جریها 
حرکتها, و قوله «لِمُستَقَرٌ آها» اللام بمعنیٍ الی او للغاية, و المستقر مصدر 
میمی آو اسم زمان آو مکان, و المعنی آنها تتحرک نحو مستقرها آو حتی 
سم الم عصفرها ام فادها سک باحصا ایا ای من 
استفرارها اوفحله 

و آما جریها و هو حرکتها فظاهر النظر الحسی یثبت لها حركة دورية حول 
الارض لکن الاشات امه ی الک ی کش آن لیا قعه سا ها 
خرکه انتعالبه.نجو الشیر الواقم, 

و کیف کان فمحصل المعنی آن الشمس لا تزال تجری ما دام النظام 
الخیی ای حالهدحسی متفر شک اعضاء احلما سرت تسا وناز 
خدا التطاص و دا التخی‌بری‌النال الب ععتی القراءه اون ال 
آهل البیت و غیرهم: «و الشمس تجری لا مستقر لها» کما قیل. 

و آما حمل جریها علی حرکتها الوضعية حول مرکزها فهو خلاف ظاهر 
الجری الدال علی الانتقال من مکان الی مکان. 

و قوله: «ذلی تقدیژ العزیز الْعلیم آی الجری المذکور تقدیر و تدبیر ممن لا 
یغلبه غالب فی رادته و لا یجهل جهات الصلاح فی آفعاله. 
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قوله تعالی: «و الْقَمَرَ قَدرّنا منازل عتّی عاد کالْعْرَجُون الْقَدِیم المنازل 


خف رل ارس فا مت فصو انطاه الم اونت اسان تا هه 
العشزون التی بقطعها القمر:فی کل تمائیة و عشترین نوماه لبله نقریبا. 
و العرجون عود عذق النخلة من بین الشمراخ الی منبته و هو عود اصفر 
عون بت یال و القدیم العتیق. 
و قد اختلفت الأنظار فی معنی الاية للاختلاف فی ترکیبها, و آقرب 
التقویر امن الفیم فول من عال*ان التفخیره القصر وراه دامتازل آد 
قدرنا له منازل حتی عاد هلالا یشبه العرجون العتیق المصفر لونه. 
۰ الی اختلاف مناظر القمر بالنسبة الی ِ الأرض فان نوره 
ار للشمس مظلم. ثم الاستنارة و 1 بذال 
کذلک حتی یعود الی الوضع الاونده تفر دزی آن یظهر لاأهل الارض فی 
صورة هلال ثم لا یزال ینبسط علیه النور حتی یتبدر ثم لا یزال ینقص حتی 
تخود الی ما کان علیه اوله: 
و لاختلاف صوره آثار بارزة فی البر و البحر و حياة الناس علی ما بين فی 
الایحات اامرب‌صاد 
فالاية اایر نم ترس رای احا ار مه ال از ال خن 
آهلها دون حاله قي نفسه و دون حاله بالنسبة اٍلی الشمس فقط. 
و من هنا لا یبعد آن یقال فی قوله تعالی: «و السَمْسنْ تجُری مقر آها» 
ان المراد بقوله: «تجّری الاشارة الی ما یعطیه ظاهر ۷ 
اليومية و الفصلية و السنوية و هی حالها باللسبة الینا؛ و بقوله: «لِمَسْتَقَةٌ 
لها> ۰ دالنست الی ما رانا الحتحر که جوانا 
کانه قیل: و آية لهم آن الشمس علی استقرارها تجری علیهم و قد دبر 
العزیز العلیم بذلک کينونة العالم الأرضی و حیاة ؛ آهله و الله آعلم. . . 
قوله تعالی: «لا السَمْسنْ ییبفی لها آن تُدْرِکَ الْقَمَر و لا الیل سایق التّهار و 
کل فی قلي یسبَحُو ن لفظة ینبغی تدل علی الترجح و نفی ترجح الادراک 
من الشمس نفی وقوعه منهاء و المراد به آن التدبیر لیس مما یجری یوما و 
وا هل 
العضزوت امه حعالت لدلک: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 91 
۳ 
الششس الم ی بل دای وین العم سا ولا الیل مایق الما 
و هما متعاقبان فی التدبیر فیتقدم اللیل و النهار فیجتمع لیلتان ثم نهاران بل 
1 بال. 
ها ره آفی اهای نفد الشنتی. و لا لتفی: ی الا اللن ان 
المقام مقام بیان انحفاظ النظم الالهی عن الاختلال و الفساد فنفی دراک 
ها هو اعظم و اقوی: مهو الشعتسن لها هو اضفر و اضفف: و هو القمر: ء 


بعلم منه حال آلخکشی وی رشق ال آلوی هو شاوی ماب النم جه 
لیله و اللیل مچاف الیه متأخر طبعا منه و یعلم به حال العکس. 

و قوله: «و کل فی لك یَسْبَحُوَ آی کل من الشمس و القمر و غیرهما من 

اش الاک رن کی محر اس ماد الشمکة فت الا 

فالفلک هو المدار الفضائی الذی یتحرک فیه الجرم العلوی, و لا یبعد حینثذ 

آن یکون المراد بالکل کل من الشمس و القمر و اللیل و النهار و ان کان لا 

یوجد فی کلامه تعالی ما یشهد علی ذلک 

و الاتیان بضمیر الجمع الخاص بالعقلاء فی قوله «بب" یسبخون لعله للاشارة الی 

کونو مطاوعة لمشیته مطيعة لأمره تعالی, کالعقلاء کما في قوله «نَمّ 
شتوی ای السّماء و هت ذخا ققالَ لها و للارْض انیا طوّعا او کرهاً قاتا 

ها طاعین:» حم السجده:. 11 - 

[۱ 

قوله تعالی: «و یه هم آتا حملنا تم فی الْْلي المَسْجُون قال الراغب: 

الدنه اصلا العفار من وان و ععفی اتعاریفد علی اتصفار و الکار 
معا « سعل لیلحت اضله لحم ای وال لس و 

الستون لاه 

ات ار من ادلی ی سا نی سوسیا 

دوتفم عن الفلی اون ی میم تخر وب مش تایه الی ارت 

للتجارة و غیرها, و لا حامل لهم فیه و لا حافظ لهم عن الغرق الا هو تعالی و 

الخواص التی یستفیدون منها فی رکوب البحر آمور مسخرة له تعالی منتهية 

الی خلقه علی آن هذه الأسباب لو لم تنته اٍلیه تعالی لم تغن طائلا. 
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فاا یت الیل ال ار وا ی شا اش ره 


الشفقة و الرحمة. ‏ _ 
قوله تعالی: جو حلفنا له مق منله مات بون المراد به- علی ما فسروه- 
الّنعام قال تعالی «و جقل کم من | فلّيِ و الاتعام ما ترکنُون:» الزخرف:- 


2 و قال «و عَلَْها و ی الْفْلک تُحْمَلُونَ:» المومن- 80. 

وس عضمم الفلی الم کور فن اند اللصانعه یه نف( رورا کی 
هذه الایة بالسفن و الزوارق المعمولة بعدها و هو تقفسیر ردیء۶ و مثله 
تفسیر ما فی هذه الاپة بالابل خاصة. 

و ریما فسر ما فی هذه الاية بالطیارات و السفن الجوية المعمولة فی هذه 
الاعضار و ااتنمیم آولی. ۱ 

قوله تعالی: «و ان تسا تفُرفْهْمْ قلا ضریخ لَهُمْ و لا هم بْقَدُونَ الصريخ هو 
الذی یجیب الصراخ و یفیت, الاستغائة و الانقاذ هو الانجاء من الغرق. 

و الایه متصلة بقمله السان ها عفلنا هم فی القلک العسعون هن 


الأمر الی مشیتنا فان نشاً نغرقهم فلا پفیثهم مفیت و لا ینقذهم منقذ. 
قوله تعالی: «الا رَحْمَةَ متا و متاعاً الی چین استثناء مفرغ و التقدیر لا ینجون 
بسبب من الأسباب و آمر من الأمور الا لرحمة منا تنالهم و لتمتع الی حین 
الأجل المسمی الذی قدرناه لهم. 
وا عالی «قاذا قیل لقم افواما من آیدیکم وها علفکه اعلکم وفون 
لها دک الابات الداله علی النوبه: دمهم. علی عم راهم قها و ۳7 
|قبالهم علیها و عدم ترتیبهم علیها آثارها فٍذا قیل لهم هذه الّیات البینات 
ناطقه آن ریک الله قانفوا فعصه فی‌تحالکم الحاصره و ما فدضم هن 
المعاصی, او عذاب الشرک و المعاصی التی نتم مبتلون بها و ما خلفتم 
زا کی آو اتقو ما نیت اندیکم مس ال که ااساصی فم العتاه الونیا وی 
ی یروا و ی اه 
دآبهم فی جمیع الأّیات التی ذکروا بها. ۱ 
مر ها سا ال ان اراد ما وی اش ها افش اش و 
الصا ای هم این اف الم الخا و ها کانوا مین ؛ به قبل, 
آو العذاب الذی استوجبوه 
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بذلک و الصا واحد, ۳ الشرک و 0 فی الدنیا و العذاب فی الاخرة و 
هو آوجه الوجوه. 
ه انیا ان حدف خواب وا للذلانة علی آن الم بلفت من اهر ام غلی: | له 
و الاستهانة بالحق مبلغا لا بستطاع معها ذکر ما ۱1 
دعاهم الی التقوی فیجب آن یترک آسفا و لا یذکر, و قد دل علیه بقوله: «و 
ما تم من آبةٍ من آپات رهم [لا کائوا عنها مق 
فوله تعالی. «و ما تاتبهم من آنقا من رس 1۳ کانوا عنها قغفرضین 
المراد باٍتپان الّیات موافاتها لهم بالمشاهدة آو بالتلاوة و الذکر, و آیضاً هی 
نم من آن تکون آية آفاقية او آتفتنة: آو تکون آية معجزه کالقرآن فهم 
معرضون عنها جمیعا. 
قوله تعالی: «و |ٍذا قیل هم َنفقوا مقّا رَرَقَکم ال الی آخر الّية کان قوله: 
«و ‏ فل لقم توا ها نادیم وها علفم معرضا لخواهد دا «عوا 
الی" عبادة الله و هی آحد رکنی 9۹ الحق, , و هذه الاية تعرضت انم 
اذا فا الق التصفهعلی سل نله هو اتکی آلاعر و معلمم ات حواننم 
الرک توت ااتنو 
فقوله: «و |ذا قیل هم أثهقُوا مقا رَرَقکُمْ ال یتضمن دعوتهم |لی الانفاق 
غلی الققراء ۵ المسایی من آمالممفعی ال عن الموال ها ورفمم 
الله (شعار بأآن المالک لها حقيقة هو الله الذی رزقهم بها و سلطهم علیها, و 
هه الذی-خلی. القفرا۶ م- الشتا کین و اقام تحاجهم الن ما عند هولاه من 
فضل المون الذی لا یفتقرون الیه فلینفقوا علیهم و لیحسنوا و او 


پٍ 


الله یحب الاحسان و جمیل الفعل. 

و قوله: «قال الذین کَقژوا لذین لوا آ لطَعم عن لو بضاء ال أطعمَة 
جوابهم للدعوة الی الانفاق, و انما ای ار ای روا 
المعام الاضمار للاشارن ال آن کفرهم بالحی و اعراضیم.عنه باشاع 
الستوات هوهالنی اه الت. الاعندام صنل ها العتی الفتتی: غلی 
الاعراض عما تدعو الیه الفطرة من الشفقة علي خلق الله و اصلاح ما فسد 
فی المجتمع کما آن الاظهار فی قوله: «لِلذینَ آمَئوا» للاشارة الی آن قائل 
«ئِموا ما ررقم ال هم الذین آمنوام . , 

مق فد لففه دا اف له سا اللی افو اتتعار بات امعشه اضا 
قالوا لهم: 
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«اعتها فتاه یم الم قوان:آههسا شام آلاسف نریم حکها دسا 
فردوه بآن اٍرادة الله لا تتخلف عن مراده فلو شاء آن یطعمهم آطعمهم آی 
وسع فی رزقهم و جعلهم آغنیاء. 

و هه حعالطه منهم خلطوا فیه بین الارادخ تشه المشهة: علی الایتلاء و 
الامتحان و هداية العباد الی ما فیه صلاح حالهم فی دنیاهم و آخرتهم و من 
الجاتن آن تخلب,غعن المراد بالعصاند وس الاراده النکویته التی. لا تخل 
غن المراد مس الوم ان ند الم و ارازی الشعاعم هام القفر اجه 
الانغاق. علیهم. فن. المشیته. التشریعیه دون النکویییه فتحلفها فی-مورد 
الختراع شا ند علی ان لین کفتهوا مردهم ها ام رال علی 
۳ تعلق الارادة به و کذب 0 

سبحانه ذلک عنهم فی قولم ال 9 ۳۹ ۷ شا ال ما عَبَونا من 
دونه من شیء تجْن و لا آباونا و لاحرّهنا من ذونه من شیع» النحل:- 35. 
و قوله «ستَفول الذین آَشرَکُوا لو شاء ال ما آسْرّکنا و لا آباوٌنا و لا حتَنا 
من شییء:» الانعام:- 148, و قوله «و قالوا لو شاء ال عم ما عبذناهم:» 
الزخرف:- 20. 

و قوله: «ٍن أثمْ لا هی صلالِ مُیین من تمام قول الذین کفروا یخاطبون به 
الا ال ی و ای 
منا ذلک. 


(بحث روائی) 


فی المجمع. روی عن علی بن الحسین زین العابدین و آبی جعفر الباقر و 

جعفر الصادق (ع): «لا مستقر لها» بنصب الراء 

و فی الدر المنئور, آخرج سعید بن منصور و آحمد البخاری و مسلم و آبو 

داود و الترمذی و النسائی و آبن ۳۹ حانم و ایو الستیه و این مردویه و 

ابیهتی عن آبی ذر قال: رسول الله ص عن قوله تعالی: «و 

السمسن تجخری لِمُستقر لها» قال: 

مستقرها تحت العرش. 

آقول: ۵ قد. رت هدا التی عن: ابی. بر غنه: رن امن طظرق. الخاضه .۵ 
مة 
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مختصرة و مطولة, و قرف دسا سا ی 

تضل, ال ها دون العرش فد و ادن عی الطلوع ودقفی علی دلی 

حتی تکسی نورا و یوذن لها فی الطلوع. 

و الرواية ان صحت فهی مو ولة. 

ای فا وا 

ان الله عز و جل خلق الشمس قبل القمر- و خلق النور قبل الظلمة. 

و فی المجمع. روی العیاشی فی تفسیره بالاسناد عن الاشعت بن حاتم 

قال: کنت بخراسان حیث اجتمع الرضا- و الفضل بن سهل و المامون فی 

الایوان بمرو- فوضعت المائدة فقال الرضا (ع): ان رجلا من بنی اسرائیل 

سالنی بالمدیتة: فعال: النهار خلق قبل آم اللیل؟ فما عندکم؟ قال: و آدازه۱ 

الکلام فلم یکن عندهم فی ذلک شیء-. 

فقال الفضل للرضا: اخبرنا بها اصلحک الله. قال: نعم مرخ القرآن: ام من 

الحساب- قال له الفضل من جهة الحساب- فقال: قد علمت یا فضل ان 

طالع الدنیا السرطان- و الکواکب فی مواضع شرفها- فزحل فی المیزان و 

المشتری فی السرطان- و المریخ فی الجدی و الشمس فی الحمل- و 

او ی ای ای ۱ و القمر فی الثور- فتکون 

الشمس فی العاشر وسط السماء- فالنهار قبل اللیل, و من القرآن قوله 

تعالی: «و لا الیل سابق الهار» آی اللیل قد سبقه النهار.: 

آقول: نقل الالوسی فی روح آلمعانی, هذا الحدیت 

نم قال: و فی الاستدلال بالاية بحث ظاهر, و آما بالحساب فله وجه فی 

الجملة و را المنجمون ابتداء الدورة دائرة نصف النهار و له موافقة 
لما ذکر و الذی یغلب علی الظن عدم صحة الخبر من مبتدئه فالرضا آجل 


هم آن مش دل لاه علی فا صفعت من خعوام آنیی: 


واقه اختلط علیه الامر قی تحضیل حقیقه معتن اللیل و التهار. 
توضیس الیل و الهار ابا تال لع و العلکه کالعشیری اضر 
فکما آن العمی لیس مطلق عدم البصر حتی یکون الجدار مثلا آعمی لعدم 
البصر فیه بل هو عدم البصر مما من شانه آن یتصف بالبصر کالانسان کذلک 
الیل لسن حیاول و رمان عد استای اد من وحم 
الأرض بنور الشمس و من المعلوم آن 
المدر ان فی تخس القر ان یج 17 ص96 
ات تس 
ی وا ۱۳۳ 
فمطلق اللیل بمعناه الذی هو به لیل مسبوق الوجود بالنهار و قوله: «و لآ 
الیل سای الثّهارٍ» و ان کان ناظرا الی ی الترئیب ره ی مر 
اللیالی و آن هناک نهارا و لیلا و نهارا و لیلا و آن واحدا من هذه اللیالی لا 
تشیق النهان الذی بجنبه. 
نا تا ات ی «و آا الیل سای اللّهار» مطلق اللیل و نفی 
نومه خن فطل الشان ملی ۶ ار سرا هن اللالت ال افعه فی ها 
الترتیب لا یسبق النهار الواقع فی الترتیب قبله. 
فالحکم‌فی میتی علی ما بعتضیه طبیعه اللیل و التفان تحسب التفانل 
ال امه الله ما مماسممت نکم ماجنا ط التر فسعاوت 
اللیل و النهار فان کل لیل هو افتقاد النهار الذی هو یتلوه فلا یتقدم علیه و 
الی هذا یشیر (ع) بعد ذکر الابة بقوله: «أی اللیل قد سبفه النهار» پعنی آن 
سبق النهار اللیل هو خلقه قبله و لیس کما یتوهم آن هناک نهر آو لیالی 
ی ار حاساه 
و قول المعترض: «و آما بالحساب فله وجه في الجملة» لایدری وجه قوله: 
قن. الم ی هه وم ام مت هی سس ال ااخم صصه باه 
علن‌زلی الفتیر لا فی الحماه. 
و کذا قوله: «وِ ی المنجمون آن ابتداء الدورة داثرة نصف النهار و له 
موافقة لما ذکر» لا محصل له لأن دائثرة نصف النهار و هی الداترة المارة 
علی لفط و قصه نالنه,ینما خی مقا هه فی العده لا نمی لها تاد 
معينة فی السماء دون نقطة آخری فیکون کون الشمس فی احداهما نهارا 
للأأرض دون آخری. 
ورفي المجمع.: فی قوله تعالی: «و |ذا قیل لَهْمْ الوا ما تین أَیْديكم و ما 
و ای ار ای ای ام ال ما ار 
من الذنوب- و ما خلفکم من العقوبة. 
المیران نارای 7 در زو 


[سورة یس (36): الأیات 48 الی 65] 


ان کاتت الا صَبْحَة واحدم قاذا ‏ ۶ جمیغ لاف مخضزون (53) الوم لالم 
1 وژافوم بیط علی اي نزن (56) لَمْم 


یتلام قوّلا من _ (58) و اشتاژوا ال ها عون (59) ۲ 
هه الک يا یی آد من لا تقنذو ی کم عفن (60 و آن 
اس (61) و لَق؟ آضل منک جبلا کثیرا أ قلَمْ تکوئوا 


ی 
4 
3 
چیه 
ا: 
جح 
0 
۷ 
اصا 
هم 
۱ 
ما 
۱ 
33 
۱ 


(بیان) 


لما فرغ من تفصیل آیات التوحید المشار الیه اجمالا فی آول الکلام شرع 
فی تفصیل خبر المعاد و ذکر کيفية قیام الساعة و احضارهم للحساب و 
الجزاء و ما یجزی به اصحاب الجنة و ما یجازی به المجرمون کل ذلک تبیینا 
لما تقدم من اجمال خبر المعاد. ۱ 

قوله تعالی: «و یَفُولونَ متی هدّا الوَعْدْ ان کم صادقی کلام منهم وارد 
مورد: الاستهزاع خی علی ارگانه وچ اعله .لالی جع ناسم. الاشاره 
الموضوعة للقريبة و لان النبی ص و ۳ کثیرا ما کانوا یسمعونهم 
خست بح شاه وی ار ب اوعد سس کید ار هه ار ۱۱ 
ذکر وحده و |ذا قابل الوعید تعین, الوعد للخیر بو الوعید للشر. 

قوله تعالی: «ما نون الا صَبحةٌ واجدة تَأحَذُهَمْ و هم یخَصَمون النظر 
بهعتی. ااتظارد ۵ المراد الضیحة نفحه: الصوز الاولی باعانة السیاق, و 
توصیف الصيحة 0 للاشارة الی هوان آمرهم تقلین الله جلت عظمته 
فلا حاجة الی مئونة زائدة, و «یِجَضمُون ات ان یختصمون من الاختصام 
تفه اه رت 

و الابة جواب لقولهم: «متی هد الوغْذ» مسوقة سوق الاستهز |ء بهم و 
الاستهانة بأمرهم کما کان قولهم کذلک, و المعنی ما بنتظر هولاء القائلون: 
متی هذا الوعد فی سوالهم عن وقت الوعد المنبی عن الانتظار الا صيحة 
واحدخ- يسيرة علینا بلا مئونة و لا تکلف- تآخذهم فلا سعهم آن یفروا و 
ینجوا منها و الحال آنهم غافلون عنها یختصمون فیما بینهم 

قوله تعالی: «قلا بَسَتطیغون تَوصتَة و لا اٍلی أَهْلهِمٌ یرْجَونَ ی بتفرع علی 
هذه الصیحد ما ها تاجنهم و لا تلهم آن تموتوا من فورخم فلا پستطیعو 
ولا آن برجعوا ٍلی اهلهم |ذا کانوا فی الخارج من بيوتهم مثلا 

قوله تعالی: «و ثفح فی الضٌور قاذا هم من الأْجّداتِ الی رهم یلو هذه 
هی نفخة الصور الثانية التی بها الاحیاء و البعث, و الاجداث جمع جدث و هو 
آلعین و الشسل: الرسراع فی المشی,و فی, آتسسر-عته جعوله: «الی یم 
تقریع لهم لأنهم کانوا ینکرون 
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ربوبینه و الباقی ظاهر 

قوله تعالی: 19 نا من تا من مزقین هذا ما ود ال حمن و ضد: 
الْمَرْسَلَونَ البعث الاقامة, و المرقد محل الرقاد تب الق 
یره عم ال من وم امد انا زشولون فی الا« 
ما الرَحمنْ:» الفرقان:- 60, و قوله: «و ضَدّق الْسَلون ۱ 


ِِِ_ ‌ 


«هذا ما وعَذ التَحمنْ و الجملة الفعلية قد تعطف علی الاسمية. 

و قولهم: يا ویلنا من بعثنا من مرقدنا مبنی علی انکارهم البعت و هم فی 

الدنیا و رسوخ آثر الانکار و الغفلة عن یوم الجزاء فی نفوسهم و هم لا 

یزالون مستغرقین فی الأهواء فاذا قاموا من قبورهم مسرعین الی المحشر 

فاجاهم الورود فی عالم لا ۱ فیه الا توقع الشر فأخذهم الفزع الأکبر 

و الدهشة التی لا تقوم لها الجبال و لذا شا در وت ولا الی دعوة الویل و 

الهلاک کما کان ذلک دابهم فی الدنیا عند الوقوع فی المخاطر ثم سالوا 

عسن ,نمض من مر‌قدهم لان الخ: احاظ هم هن الدهیه: ادهاهم نن: کل 

شیء 

ثم ذکروا ما کانت الرسل (ع) یذکرونهم به من الوعد الحق بالبعث و الجزاء 

فشهدوا بحقية الوعد و استعصموا بالرحمة فقالوا: «هذا ما وَعَدّ الرّحمنْ 

علی ما هو دابهم فی الدنیا حیث یکیدون عدوهم |ذا ظهر علیهم بالتملق و 

اظهار الذلة ,و الاعتراف بالظلم و التقصیر ثم صدقوا الرسل بقولهم: «و 

ضدق الْمْرْسَلُونَ . 

و بما تقدم ظهر آولا وجه دعوتهم بالویل |ذا بعئوا. 

و ثانیا وجه سوالهم عمن بعثهم من مرقدهم الظاهر فی آنهم جاهلون به آولا 
ثم اقرارهم بانه الذی وعده الرحمن و تصدیفهم المرسلین فیما بلغوا عنه 
لی 


و.یظهر ایضا آن فوله: «فن بعقا من عوففنا» الخ خقوله: «هد| ما 52 
الرَحَمنْ الخ. من قولهم. 

و قیل: قوله: «و صَدّق ال ماد عطف علی مدخول «ما» و «ما» 
موصولة آو مصدرية و «هذا ما وعد اا مهن الخ جواب من الله آو من 
الملائکة آو من المومنین لقولهم: «مَن بعتنا من مَرْقدنا»؟. 
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و غیر خفی آنه خلاف الظاهر و خاصة لو تقدیر کون «ما» مصدربة و لو 
کان قوله: نت ما وعد الرَّحمنْ الخ. جوابا من الله آو الملاتکة لقولهم: 
«مَن بعتنا من مرژّقدنا» لأجیب بالفاعل دون الفعل انیم له عن فاعل 
و ان العدول الیه لتذکیر کفرهم و تقریعهم علیه مع تضمنه 
الاشارة الی الفاعل هذا. لا یغنی طائلا. 

و ظهر آیضا آن قوله: «هدذا ما ود الا خمن مبتدا و خبر, و قیل «هذا» صفة 
لشر‌قدیا شاوی اسهم الاشاره ال الستنی. و اما مدا یر موه و 
تقدیره ما وعد الرحمن حق و هو بعید عن الفهم. 

قوله تعالی: «اِن کاتث [ حه صَيحة واجدة فاذا هم جمیع زا 2 محصرون اسم 
کان محذوف و التقدیر 1 کانت الفعلة 1 النفخة الا نفخة 2 تفاجئهم 
آنهم مجموع محضرون لدینا من غیر تأخیر و مهلت. 


و التعبیر بقوله: «لدَیْنا» لأن الیوم یوم الحضور لفصل القضاء عند الله 
سبحانه. 

قوله تعالی: «قالیِوَم لا تلم تفس شین و لا مجْرَون الا ما کم تعملون آأی 
فی هذا الیوم یقضی بینهم قضاء عدلا و پحکم حکما حقا فلا تظلم نفس 
شینأ. 


و قوله: «و لا مجْرَوِن الا ما کم تفمَلُون عطف تفسیر لفوله: قالبوْم لا ثم 
تفس شَیی» و هو فی الحقيقة بیان برهانی لانتفاء الظلم یومئذ لدلالته علی 
ار فا اه ها و ی و لا بتضور مع ذلک:ظلم لان 
الطله فص النشیع۶احی تبر حوضعه ومیل العامل عمله وضع الشین۶ قوه 
موضعه ضرورة. 

و خطاب الاية من باب تمثیل یوم القيامة و احضاره و احضار من فیه بحسب 
العنابة الکلامية, و لیس- کما توهم- خکایه عما ستعال.لمم او یخاطبون به 
ار 
جهة السیاق. ۱ ۲ 

و المخاطب بقوله: «و لا جْرَون الا ما کم تعتلون السعداء و الأشقیاء 
جمیعا. 


ما فل‌کلیه ای الحضر بای اس ازع تال بو این ]حور و 
یزیدهم من فضله آضعافا مضاعفة مدفوع بأن الحصر فی ال نازل الی 
حراء العمل > آجرخ:وما 
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بل من الایات علی المزید کقوله «َه ما تضاوّت ها و لا مزیذ:» ق: 
5 آمر وراء الجزاء و الأأجر خارج عن طور العمل 

دسا اب وان خی ای آن الم سم توا وا رظاله لا برد 
غعایه قان الخکمة تنافیه آما زیادة اللو اب و تقض العقاب. فلا مانع منه آو از 
المراد بقوله: 

«لا تجرَو ن ااصا کم تفعلون انکم لا درون الا امن سکم زن سر 
و 

و فیم ان مدلول ای ادها وک اتوفه ال اتکی الشان فی ل ظ 
علی ذلک. 

قوله تعالی: «اِنْ آضحات الْجتَِ اَْهْمَ هی شُغْل فاکِهُون الشغل الشأن الذی 
یشغل الانسان و یصرفه عما عداه, و الفاکه من الفکاهة و هی التحدث بما 
سر آوالنت فالله ول فعل لمهن الانی المجره‌علیا میل: 

و قیل: «فاکهّون معناه ذدوو فاکهة نحو لابن و تامر و یبعده آن الفاکهة 
مذکورجتفی السیاق ولا هوحت لکرازها: 

المعنی ان اضحای الخته فی هدا الیو فی ,فان لیم غن نی 2 
دونه و هو التنعم فی الجنة متمتعون فیها. . , 


قوله تعالی: «فَمّ و أَرُواجُهُم فی ظلال عَلی الأراني منك الظلال جمع ظل 

و قیل جمع ظلة بالضم و هي السترة من الشمس من سقف آأو شجر آو 

غیر ذلکی, و الا ريكة کل ما یتکاً علیه من وسادة آو غیرها. 

و المعنی: 0 اصحات الخنه و ازواجهم من انامه المقضات. قین الدزا 

بو ار ال ی ال ار اس مرها له 

ار اتکاء الأعزخ. 

قوله تعالی: «هْمْ فیها فاکهةٌُ و له ما یَدُونَ الفاكهة ما یتفکه به من 

الثمرات کالتفاح و الاترح و نحوهماء و قوله: «یِدْعْون من الادعاء بمعنی 

التمنی آی لهم فی الجنة فاكهة و لهم فیها ما بتمنونه و بطلبونه. 

قوله تعالی: «سلام قوّلا من رب رجیم سلام مبتدا| محذوف الخبر و التنکیر 

التفخيم و التقدیر سلام علیعم او لهم سلامن و <«قولا» مفعول:مطلیق لفعل 

محذوف و التقدیر ۱ 

اقوله قولا من رب رحیم. 

و الظاهر آن السلام منه تعالی رو هو غیر سلام الملاتکة المذکور فی قوله 

«و العلانکة ترخلون علهم چن کل بات لام عانکم بما صترنم فنفم غفتی 

الدّار:» الرعد: 24 7 ۱ 

قوله تعالی» ی ایا انوم ار الرن اخق ون الیو ات 

امتازوا من آصحاب الجنة و هو تمییزهم منهم یوم القيامة و انجاز لما فی 

قوله فی موضع آخر: دام تعل الذین منوا و عَملوا الَالحاتِ کالفْفسیدین 

فی الأرْض ام تجْعل الْْتَفينَ کالفّْار:»- ص:- 28, و قوله حست الذین 

اعترخها السات آن تععلفم کالدیه امتها و غملوا الطالحات تقواء عخیاهم 

و ماه ۳ الچاثية: ۲ 

قوله تعالی: «أ لَم أعْهَدٌ لیم یا نی آدم آن لا تغْبذوا السَبْطان ال کم عد 
مَبین العهد الوصية, و المراد بعبادة الشیطان ی ی ی 

اذ لا طاعة الا لله و من آمن تطاتمه و خم‌غلل الم عرن طا عنم مک زد 

عدوا| مبینا لأأن العدو لا پرید بعدوه خیرا. 

قفا اس داد اوه لیم دون الم اما تست ال تاه 

لکونها بتسوبله و تزیينه, و هو تکلف من غیر موجب. 

و انما وجه الخطاب الی المجرمین بعنوان آنهم بنو آدم لأن عداوة الشیطان 

انما نشیت آول ما نشبت بادم حیث آمر آن یسجد له فابی و استکیر فرجم 
نم عاد ذریته بعداوته و آوعدهم کما حکاه, الله تعالی اٍذ قال «ا ایتک هذا 

الذٍی کرت عم لین أخْوتن الی تَوم القيامَة لاخْتیکن دنه الا قلیلا:» 

الاسراء:- 62. 

و آما عهده تعالی و وصیته اٍلی بنی آدم آن لا یطیعوه ِ و 

باشتان. رسله. خ- انیبان ن خدرهم غرم اناعه. کفهوله ععالی: :۶« بنی ادَم لا 


بتکم السْیّطانْ کما أجْرَحَ أبوبْکَمٌ من الْجنَة: الأعراف:- 27: و قوله «و لا 
بتکم السَیّْطانْ له کم َو میین:» الزخرف:- 62. 

و قپل: المراد بالعهد عهده تعالی الیهم فی عالم الذر حیث قال: «أ سث 
بتکم قالوا بلی فد ظرفت:,خها قدهاه فی: شیب آبة: الدر آن.العمة 
آلذی هناک هو بوجه عین العهد الذی وجه الیهم فی الدنیا. 
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قوله تعالی: هو آن اخندویی هداضراط تفن عاف تفتمتر لها نهد 
قد تقدم م کلام فی معنی الصراط 0 فی تفسیر قوله: «اهدتا 
الصَراط الْْسْتَقیم من سورة الفاتحة. ٍ 

قوله توا «ع لقَ؟ أضَل تم جیلا کییراً آ قلَمْ تکُوئوا تمْقلون الجیل 
الجماعة و قیل: الجماعة الکثيرة و الکلام مبنی علی التوبيخ و العتاب. 

قوله تعالی: «هذو جهَتَمْ التی کت تُوعَدُون ی کان یستمر علیکم الایعاد بها 
مرة بعد مرة بلسان الأنبیاء و الرسل (ع) و آول ها آوعج الله سبحانه بها 
جین قال بلیس «انَ عباد ی لیخ لک عَلیهم شْلطانْ الا من اتبعک من 
الغاوین و ان جَمَتْم لَمَوْعِدْهْمْ أجُمَعین:» الحجر:- 43 و فی لفظ الّية اشارة 
الی ار پومئذ 

قوله تعالی: «اَوْع الوم یما نتم تَکْفْرُون الصلا. اللزوم و الاتباع, و قیل: 
مقاساة الحرارة و یظهر بقوله: «یما کنتم تکفتون آن الخطاب للکفار و هم 
المراد بالمجرمین. 

قوله تعلی: «الیومتقیم علی آقواهية و نکن آتبهة و تشوذ زجلَهُمْ یم 
تا التی کشتهها کا ها کل تالمعاضن لاصو ها غلیها سا 
السیاق. 

و من هنا یظهر آن کل عضو ینطق بما یخصه من العمل و آن ذکر الأیدی و 
الأرجل من باب الأنموذج و لذا ذکر فی موضع آخر السمع و البصر و الفوّاد 
کما فی سورة الاسراء الاية 36. کب یز 
السجدخ الاية 20, وتا تین رها علوی هدشن الکلام کی عتنین نهیم 
ات وتا ال 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «ما یرون الا ضَیِحة واجِدة» الاأیه- 
قال: 

ذلک فی اخر الزمان یصاح فیهم صیحة- و هم فی اسواقهم یتخاصمون- 
فیموتون کلهم فی مکانهم- لا برجع احد منهم الی منزله و لا یوصی بوصية, 
و ذلک قوله عز و جل: 

«قلا بسَتطیفون توص و لا الی أَهم بَرجِعُون . 
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و عی المجمع: فی الحدیت": تقوم الساعة. و الزخلان قد نشرا توبودا 
شایهانت قما بطونانه نی وم الساخهه و الرحل بر فع اکله الی فند تن 
تقوم ۳ و الرجل پلیط «1» حوضه لیسقی ماشیته- فما بسقیها حتی 
تقوم 

اقول: وروی ها آلسعنی فی.الدر ألمتیر غو, ای قربرت فن النی نی و 
کذا عن قتادة عنه (ص) مرسلا. 

ورفی تفسیر القمی. : و قوله عز و جل: «و تُفِحَّ فی الصُور قاذا هَمْ من 
الاخدات الی رمع شون فال رمن الفتووه و 

فی رواية آبی الجارود عن آبی عفر (ع): فی قوله: 

تعالی «با ولا من بعتا من مر فدنا» مان العوم کانوا قی الغنورب قلما قاموا 
۳ و قالوا* با متا من با من خر فوا, عالت الملا کد: 
هذا ما وَعَد الرَحمنْ و صَدق المَر بت ن 

کف لاف اسایه‌الی اسر ِ آبی عبد الله (ع) قال: کان آبو ذر 
رحمه الله یقول فی خطبته: و ما بين الموت و البعث- الا کنومة نمتها ثم 
استیقظت منها. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «اِّ آَضحاب الْجَتَة الم فی شْعُلِ 
فاکهون فال بغاکهون النساء:و بلاعنونون: 

و فیه. فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله عز و جل: «فی 
ظلال عَلی الأراتي مُْكِوْنَ الارائک السرر علیها الحجال. 

و فیه,": فی قوله عز و جل: «سَلامْ قوّلا من رَبّ رچیم قال: السلام منه هو 
الأمان. و قوله: «و امتاژوا الم با الْمْجْرمُون قال: اذا جمع الله الخلق 
وم ام نقوا فاها علی قاری هم الفر من دون با رب 
حانتنا و اه الی. ار فا ٍ 

فیبختت. الله. زیاحا فتضرب مهم نو بنادی هناد «ه اقناتها الیقم. اما 
الْمْجْرِمُونَ فیمیز بینهم فصار و فی النار, و من کان فی قلبه 
الایمان صار اٍلی الجنة. 


آقول: و قد ورد فی تعض الروانات ان الله ستحانه بحلی امی فیسشتغاون: زد 
اک بر ی ار اور ۱2 
ربهم دون الروية 


(1) لاطه ای ملاه. ۱ 

المتدان: قی تشر الق اوه بل هگن 1 

البصرية التی لا تتحقق الا بمقارنة الجهات و الأبعاد فانها مستحيلة فی حقه 
تعالی. 

و فی اعتقادات الصدوق, قال (ع): من آصفی الی ناطق فقد عبده- فان 
کان التاظی غن الله فند یو اللهه دزن کات الاشعی اش فقد عد 
[بلیس. ۱ 

و فی الکافی, باسناده عن محمد بن سالم عن آبی جعفر (ع) فی حدیت 
قال: و لیست تشهد الجوارح علی موّمن- |نما تشهد علی من حقت علیه 
کلمة العذاب- فأمارالمومن فیعطی کتابه بیمینه قال 1 ه عز قح و 
آوتی: کتابة ببفیتم فاولنک یِفرفن كتابِهَم- و لا بُطْلَمون قتبلا 

الاسراء: - 71. 

و فی تفسیر العیاشی, عن مسعد بن صدقة عن جعفر بن محمد عن جده 
قال: قال آمیر المومنین (ع) فی خطبة یصف هول یوم القیامة: ختم الله 
کل الأفواه فلا تکلم- و تکلمت الأیدی و شهدت الأرجل- و نطقت الجلود 
بما عملوا فلا یکتمون الله حدینا. 

آقول: و فی هذا المعنی روایات آخر یأتی بعضها فی ذیل تفسیر قوله تعالی 
«شهد هم سَععهّم 5 و ابصاژهم و جُلَودُهْم» الایة: حم السجدة: 2۷, و 
تقدم بعضها فی الکلام علی قوله «ْ السَمْع و التصر و الواد کل آولیک 
کان عَنَهّ مَسَوّلا:» الاسراء:- 36. 


[سورة یس (36): الأیات 66 الی 83] 


تشاء لَمَسَحْناهم عَلی مكايَتهمٌ قما, اسَتطاغوا مُضیا و لابرَجعُون (67) و من 
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و لَمْ پروا آئا لفیا هم ما عصلت آبُدینا آلعاماً قَهْمْ آها مِکُونَ (71) 5 
دللناها لهمْ قمئها رَکوهُمْ و ملها یاکلون (72) و هم فیها منافغ و مشارِت | 
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رش 0 رت ۳ [ و ۵ 7 نا مس لل . 
قال من یکی العظام و هی رمیم (۲78 و بیع ۱ دی آنشاها اوّل و و 
هو یکل خلق عَليم (79) الذی جقل کم من السْجر الامضر ناراً قاذا انم 
و و ب چم ت5 
منة توقدوپ (۱00 _ , , 1 هم 
| و لیس الذی حلق السماواتِ و الاژض بقادرٍ علی ان بحلق مِنلهْمْ بلی و 
هو الحلاق العليمٌ (61) اّما أمَرْهْ اذا آراد َیناً آن یَفول له کن فَیِکُون (82) 
قسْبُحان الذی بیّده مَلکوث کل شَیء و الیْه تَرجَعَونَ (83) 
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(بیان) 


بیان تلخیصی, للمعانی السابقة فی سیاق آخر ففیه تهدید لهم بالعذاب, و 
الاشارة الی آنه (ص) رسول و آن کتابه ذکر و قرآن و لیس بشاعر و 1 
کتابه بشعر, و الاشارة الی خلق الأْنعام آية للتوحید. و الاحتجاح علی المیهاد. 
فولد. تعالی: جو لو ساء لطعفا علی ا هم فاقوا الضراط ان 
0 ای ی ی میم 
قالیی‌کلی نی اس یات نله للم ی التال > 
و او سین 
یذهب الشق الذی بین الجفنین, | 
فقوله: «و لو تشاء َطمَسْنا علی 1 م ی لو ردنا لأذهبنا آعینهم فصارت 
می ای 
و قوله: «قَاسْتَُوا الصراط» آی آرادوا السبق الی الطریق الواضح الذی لا 
بخطن قاصده و لا بظل سالکه قلم ییصروه و لن بیصروه قالاستیعاد 
المفهوم من قوله: «قاتی * یبصرون کناية عن الامتناع. 
و قول بعضهم: ان المراد باستباق الصراط مبادرتهم الی سلوک طریق 
الحق و عدم اهتدائهم الیها, لا یخلو من بعد. 
قوله تعالی: «و لو تشاء لَسَحُناهمٌ علی مكاتتهم قما استطاغوا فص و ا 
یرَجعون قال فی المجمع.: و المسخ قلب الصورة الی خلقة مشوهة کما 
مسخ قوم قردة و خنازیر و قال: 
و المکانة و المکان واحد. انتهی. و المراد بمسخهم علی مکانتهم تشوية 
خلقهم و هم قعود فی مکانهم الذی هم فیه من غیر آن بغیرهم عن حالهم 
قلام و کلفنل سود السبه یو ناه کر کود ها سمل غلبه‌عالن 
من غیر آی صعوبة. 
و قدله فا سای خصا و لا تون آع..مضنا قیر القذاب و ۷ 
بیرجعون الی حالهم قبل العذاب و المسخ فالمضی و الرجوع کنایتان عن 
الاخوع الی خال امه الیفاهلی‌حال الغذاب و المسه. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 17 ص: 109 
و قیل: المراد مضیهم نحو مقاصدهم و رجوعهم الی منازلهم و آهلیهم و لا 
یخلو من بعد. 
قوله تعالی؛ «و من نفخ تکُسمة فی الْحَلّق أ قلا یعون التعمیر التطویل 
فی العمر, و ها 
ضعفا و زیادته نقصا زه و الانسان فی عهد الهرم منکس الخلق بتبدل قوته 
0 9 ۱۳۱۷۸ 

و الایة فی مقام الاستشهاد بتنکیس الخلق لین امکان مضمون الایتین 


الشانکتین و المراد آن لذي بنکس خلق الانسان اتاخشره فاد غان. آن 
ای ای ان سم ی ۱ نتهم. 

و فی قوله: «أ قلا یَعْفَلُوتَ توبیخهم علی عدم التعقل و حنهم علی التدبر فی 
هذه الامور: و الاعتبار بها. 7 , سر جوز ۲ 

قوله تعالی: «و ما عَلمناة السْعْر و ما ینبفی له ان هو الاذکرّ و قَرَانْ مَبین 
عطف و رجوع الی ما تقدم فی صدر السورة من تصدیق رسالة النبی ص و 
کون کتابه تنزیلایمن عنده تعالی. 

و «و ما نا الْعّر» نفی آن ار آن یکون 
مرحم | نف ۱ بر ۳5 
یقوله. 

یه بظیر ان فم لو «و مایب ۳ تبغی له فی مقام الامتنان علیه بأنه نزهه عن آن 
یقول شعرا فالجملة فی مقام دفع الدخل و المحصل آن عدم تعلیمنا ایاه 
الشعر لیس یوجب نقصا فیه و لا انه تعجیز له بل لرفع درجته و تنزیه ساحته 
عما یتعاوره العارف بصناعة الشعر فیقع فی معرض/, تزیبین المعانی 
بالتخیلات الشعرية الكاذبة التی کلما آمعن فیها کان الکلام آوقع فی النفس, 
و تنظیم الکلام باوزان موسيقية لیکون آوقع فی السمع, فلا ینبغی له (ص) 
آن یقول الشعر و هو رسول من الله و آية رسالته و متن دعوته القرآن 
المعجز قی بیانه الذی هو ذکر و قرآن مبین. 


و قوله: «ٍن هو الا ذِکر و فرآن مَبینْ تفسیر و توضیح لقوله: «و ما عَلَقناه 
اه ام ان راز سر ی قاس 
المستفاد من 


المیزان فی تفسیر القرآن ج17, ص: 109 

قوله: «ِنْ و الا دِکژ» ال من قصر القلب و المعنی لیس هو بشعر ما هو 
الا ذکر و قرآن مبین 

و معنی کونه ذکرا و قرآناآنه ذکر مقروء هن الله ظاهر ذلک. 

قوله تعالی: «ییّذِر مَن کان حیا و یَجقّ القَوّل عَلی الکافرین تعلیل متعلق 
بقوله: «و ما عَلمَناة السْعَر» - و لم نعلمه الشعر لینذر بالقرآن 
المنزه من آن یکون شعرا من کان حیا «الخ» آو متعلق بقوله: «ان و ال 
ذِکر» الخ و المعنی و و یام الا ذکرا و قرآنا مبینا تزلناه 
الیه لینذر من کان حیا «الْخ» و مأل الوجهین واحد. ۲ 

و الأیة- کما تری- تعد غاية (رسال الرسول و انزال القرآن انذار من کان 
حیا- و هو کناية عن کونه یعقل الحق و یسمعه- و حقيقة القول و وجوبه 
علی الکافرین فمحاذاة الاية لما فی صدر السورة من الایات فی هذا 
المعنی ظاهر. , 

قوله تعالی: «أ و لَمْ جتو انا خافنا نم هقا عملت آنذینا انغاما ة قَهْمْ لها 


مالِکون ذکر آية من آیات التوحید تدل علی ربوبیته تعالی و تدبیره للعالم 
الاشسانی وهی نظیرة ,ما تقدم فی ضفن آیات التوحند. الشایقه من اخیاء 
و مراد نکن اوتام مسا عملته ایضم‌الی عم شا ضرف قها ی 
اتصات الب فعیل الاوی کات عو الاخعای 

و قوله: «مَهَمّ لها مِکوَ تفریع علی قوله: «حَلفنا له فان المعنی خلقنا 
ا خیم فهی متامفه ال اسان و لا مب اتضاصیا به. وه شفی الا نصا 
الی الملک فان الملک الاعتباری الذی قی المجتمع من شعب الاختصاص. 

و بذلک یظهر ما فی قول بعضهم: ان فی تفرع قوله: «فَهُمْ لها مالِکُوَ علی 
قوله: «حَلَفنا هم خفاء, و الظاهر تفرعها علی مقدر و التقدیر خلقناها لهم 
قهم. لها مالکون: و انت خبیز بعدم خفاء تفرعها علی «علفنا هم و عدم 
الخاخه ال مسر 

و قیل: الملک یمعنی القدرة و القهر, یه[ مهم و و قوف جوا :5 
دللْناها هم و التأسیس خیر من التأکید. 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج 17 ص. 110 ۳۹ : 

قوله تعالی: «و ذللناها هم فیتها ركهم و متها یاون تذلیل الأنعام جعلها 
کالابل و البقر, و قوله: «و مها باکلون آی من لستها: یأکلون 

قوله تعالی: «و هم فیها مَنافغ و مشارث آ قلا بَسْکَُُونَ المراد بالمنافع ما 
بنتفعون به مهن شعزها و وبرها و جلودها و.غیر ذلک: و المشارب جمع 
مشرب- مصدر میمی بمعنی المفعول- و المراد بها الألبان, و الکلام قی 
معنی الشکر کالکلام فیما تقدم فی قوله: «و ما عَملهُ ندیه اقلا 


بَشکیون 
1 التلاشت هل علنها آباخلضا خی و تفر آعر خباقم 
الدییا آنعاما من الیل و القر و العنم فتفرغ علی دلی آنهم.مالکون لها ماکا 
یصحح لهم آنواع تصرفاتهم فیها من غیر معارض, و ذللناها لهم بجعلها 
مسخرة لهم منقادة غیر عاصية فمنها رکوبهم ۳ و منها ای من 
لحومها یاکلون, و لهم فیها منافع ینتفعون باشعارها و اوبارها و جلودها و 
مشرویات هن آلبانها پشریونها | فلا پشکرون الله علی هدا التذیر الکافل 
الذی یکشف عن ریوییته لهم؟ | و لا بهیدونه شکرا لأنعمه؟. 

قوله تعالی: «و. الک وا من ذون, الله آلهد. تلهم تتضوون ضماتن الجمع 
للمشرکین, و المراد بالالهة الاصنام آو الشیاطین و فراعنة البشر دون 
الملائكة ند و الأولیاء من الانسان لعدم ملاء مة ذیل الکلام : 5 هم 
1و ه ۶ ه ی جند مَحَصَرّونَ لز 

انا اتخذوهم آلهة رجاء آن ینصروا من ناحیتهم لأّن عامتهم تتخذ الها زعما 
منهم آن ند بیر امره مفوض الی من اتخذه الها من خیر او شر فیعبده العابد 


متهم لیرضیه بعنادته فلا بسخط فیقطع التعفه آو پرسل آلتفند. 

قوله تعالی: «لا بَشْتطیفون تَرَهُم و هم هم خن مُجْضَرون آی لا بستطیع 
هوّلاء الالهة الذین اتخذوهم آلهة نصر هوّلاء المشرکین لأنهم لا یملکون شیتا 
من خیر او شر. 

و قوله: «و هُم لَهُمْ جُنَدْ مُحْصَرُونَ الظاهر آن آول الضمیرین للمشرکین و 
تانبهما لا لهة من دون اللهه المراد آن العشر کین خند لالفه و دلی.آن من 
لوازم معلی الجندية التبعية و الملازمة و المشر کون هم المعدودون آتباعا 
الهتهم مطیعین لهم دون العکس. 

المیزان فی تفسیر القران, ج17, ص: 111 

و المراد بالاحضار فی قوله: «مَجضَرُونَ الاحضار للجزاء بوم القيامة قال 
۳ تین الحند تسا و لمد عمت اجه هم لَمْحصرون:» 
الصاقات:- 158 و قال" «و لو لا تنقمه ی لکت. من الختضرین * 
الصافات:- 57. و محصل المعنی لا بستطیع, که او تسه 
المشرکین و هم ای المشرکون لهم آی لالهتهم آتباع مطیعون محضرون 
معهم یوم القيامة 
وا کول انعال او اتمنی ان ال کی هاش عوون الب عم 
فی الدنیا, آو |ن المعنی و هم آی الألهة لهم آی للمشرکین جند محضرون 
لید اب الشفر کین: نوم القیامة انهم وفودالنار التی عدت ها المظتر کون, آو 
محضرون لعذابهم اظهارا لعجزهم عن النصر آو لاقناط المشرکین عن 
شفاعتهم فهی معان رديئة. 
قوله تعالی: «قلا یَحْرُنکَ قوَلَهُمْ تا تلم ما بُسون 5 ما بُعلثُونَّ الفاء لتفریع 
النهی عن الحزن علی حقيقة اتخاذهم للهه من دون الله رجاء للنصر آی [ذا 
کان هذا حقيقة حالهم ان الذین استنصروهم لا پستطیعون نصر هم آبدا و 
آنهم سیحضرون معهم للعذاب فلا پحزنک قولهم ما قالوا به من الشرک فانا 
لسنا بغافلین عنهم حتی یعجزونا آو یفسدوا علینا بعض الاأمر بل نعلم ما 
پسرون من آقوالهم و ما یعلنون و فی ترکیب الاپة بعض آقوال ردينة 
اضر را گنه 2 
قوله تعالی: «ا و لَغْ بر الائسان آتا حلقْناة من نطِقَةٍ قاٍدا هو حَصیم غبین 
رجوع ۱ 
ان .یکون بیانا تقصیلیا تعولهم. الففار. الیه هی فوله تعالی: «فلا بکزیی 
وله الخ و المراد بالرقية العلم القطعی اه او یماسا ایا 
قاطا نا شام ی تم ب کر اف ات ع العضیم اامصر ای 
خصومته و جداله. 

و الاستفهام للتعجب و المعنی من العجیب آن الانسان یعلم آنا خلقناه من 
قولت ال دی رت لا لا ۶ ترس اه ان ی العظام و هیت 


هی الرمیم البالی من العظام. و «تبیی حلقَةُ حال من فاعل ضرب, و 
قوله: «قال مَن ی< بي العظام و هی رَميم بیان للمثل الذی ضربه الانسان» و 
لذلک جی۶ به ۳ 

المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. : 112 

مدع عطق ان الق میم ناسا ری تلف خا: 
من یحیی العظام و هی رمیم. ۱ 

و المعنی و ضرب الانسان لنا مثلا و قد نسی خلقه من نطفة لاول مرة, و لو 
کان ذاکره لم یضرب المثل الذی ضر به و هو قوله: «من بحیی العظام و 
هی بالیة؟» لانه کان یرد علی نفسه و یجیب عن المثل الذی ضربه بخلقه 
لول کما لقنه الله تعالی لنییه (ص) جوابا عنه. ِ 

قوله تعالی: لی: «ل یا اذی نها ول مََة و هو یک حلَقٍ ليم تلقین 
الا 

الانشاء 0 الابتدائی و تقییده بقوله « «اأَوَّلَ مَرّ» للتأکید, , و قوله: 

«ی فقو کل خلق.عليع اشارخ الی آنه تعالن لابسبی,و 1 ول شتا .من 
خلمه ما کان وال هن اسام امر مش ی هه ۱ حبل تا نما کات 
عل یل الست میم ای انا ان من اما نوت اهر 
انتفاء الجهل و لنسیان. 

قوله تعالی: «الْذٍی جعلّ لَکمّ من السَجَر اضر ناراً قادا نم مه ُوقذون 
بیان لقوله: «الذٍی آنشّاها اوّل مَتَة» و الایقاد اشعال النار. 

لاه متونه ارف استهاد حعل السی الموات شتا انیا وا تحیافی 
المفت فتاقیان و الجواب آنه ۷ شعاد فیة .قانه هو الذق. جعل لکم فان 
ار ار ار ۱ ها 
المراد به علی المشهور بین امین شجر «1» المرخ و العفار کانوا 
باخدون معا علب خصر مها فیضل العتار یبدا اتتل و جعل المرخ زندا 
اغلی فیسخی الا علی.علی الاسیل یعدم لباز بادن الله محصول الح رن 
الست انش ات من دا الا مر لسع الخضر موهیا متضادان " 
قوله تعالی: «أ و لین الذی حَلَقَ السَّماواتِ و اأرْضَ یقادرٍ علی أن بَحْلْق 
هه تلی و هو الْحَلاقْ الْعَلِیْ الاستفهام للانکار و الية بیان للحجة السابقة 
المذکورة فی قوله 


(1) المرخ بالفتح فالسکون و الخاء المعجمة, و العفار بعین مفتوحة ثم الفاء 
نم الراء المهملة شجرتان تشتعلان بسحق آحدهما علی الاخر. 

المیزان فی تفییر القرآین, ص. : 113 

: «قَل یبخییها الّذی آنسآها اوّل مَرّة» الخ. ببیان آقرب الی الذهن و ذلک 

بتبدیل انشائهم آول مرة من خلق .السماوات و الأرضٍ الذی, هو اکبر من 

خلق الانسان کما قال تعالی «لَحَلْند السماواتِ عء الاّض ابر من خلق 


ات ت 


الناس:» المومن: - 7د. 

فالاية فی معني قولنا: و کیف یمکن آن یقال: ان الله الذی خلق عوالم 
السماوات و الأرض بما فیها من سعة الخلقة البديعة و عجیب النظام العام 
المتضمن لما لا یحصی من الاأنظمة الجزئية المدهشة للعقول المحيرة 
للا لیات العاله الا نی بسن متهار ۲ عفر آن-حای میل «ولاع الناس: 
بلی و انه خلاق علیم. 

اراد امه لتق الم هه آ مان لخفتی ول اقرین مسا 
4 و العرف. 

و قیل: المراد بمثلهم هم آنفسهم بنحو الکناية علی حد قولهم: مثلک غنی 
عن کذا آی آنت غنی عنه, و فیه آنه لو کان کناية لصح التصریح به لکن لا 
وجه لقولنا: | و لین الذی خلق السماوات و الارض بقادر علی آن یخلقهم 
و ی 
و قیل: ضمیر «مئْلَهُمٌ للسماوات و الأرض فانهما تشملان ما فیهما من 
العقلاء فأعید الیهما ضمير العقلاء تغلیبا فالمراد آن الله الخالق للعالم قادر 
علی خلق مثله. 

و فیه آن المقام مقام |ثبات بعث الانسان لا بعث السماوات و الأرض. علی 
آن الکلام فی الاعادة و خلق مثل الشیء لیس عادة لعینه بل بالضرورة. 
فالح آن سا الم اه حلود عنایم اعادمم للحزاء هد آلموت. کنا 
یستفاد من کلام الطبرسی رحمه الله فی مجمع البیان.. 

بیانه آن الانسان مرکب من نفس و بدن. و البدن فی هذه النشاة فی 
معرضا, التحلل و التبدل دائما فهو لا یزال یتغیر آجزاه و المرکب ینتفی 
بانتفاء احد آجزانه فموفی, کل آن غیزه. فی الان الضایق بشخضه و شخصیه 
الانسان محفوظة بنفسه- روحه- المجردة المنزهة عن المادة و التغیرات 
الطارئة من قبلها المأمونة من الموت و الفساد. 

المتحصل من کلمهتعلی آن النقس لا تموت بموت الیدن و نها محفوطة 


نرجع 

ی فی تفسیر القرآن, 17 ص. : 114 

الب الله سبحانه کما تقدم استفادته من قوله تعالی «و قالوا 1 لذا لا في 
ازض [!ا لفی خلي جدید بل هم بلقاء رم کافون کل یفام ملک 

اضف الرص کل کم بر الی» تم عم ام اوقت 11 

فالبدن اللاحق ِِ ادا اعتیصالاس .ال الندن السایه بت کات 

له لا غیتة لکن ۱0 ذا البدن اللاحق |ذا قیس الی الانسان ذی البدن 

السابق کان عینه لا مثله لأأن الشخصية بالننفس و هی واجدة بعینها. 

و لما کان استبعاد المشرکین فی قولهم: «مَنْ بُخْي العظاق و هی میم 

راخقا الی خلق البدن الجدید دفن النفس اجاب سبحانه باقبات امکان:خلق 


مثلهم و اما عودهم باعيانهم فهو انما یتم بتعلق النفوس و الارواح 
1 عند الله بالأبدان ۰ جدیدا,, فیکون الأشخاص الموجودین 
فی الدنیا من الناس بأعيانهم کما قال تعالی «أ و لَغْ یروا آنّ ال الذٍی حَلْقَ 
السّماوات و الأَض و لم بت یخلفهن بقایر علی آن کین ۰ ۳ 
الأحقاف- 33 فعلق الاحیاء علي الموتی بأعيانهم فقال: عَلی آن یخی 
لَّْتی و لم یقل: علی آن یچیی آمثال آلموتی. 
قوله تعالی. نما آفرخ ادا اراد شا ان پعول له ین فیکون رفن رن 
الایات القرآنية" 9 الایجاد و تبین آنه تعالی لا یحتاج فی ایجاد شیء 
قفا اراد الی ها وراعسانه لاله من سس بوعد له ما آراده آوبعنه که 
ایجاده 2 یدفع عنه مانعا یمنعه. 
و قد اختلف تعبیره تعالی عن هذم الحقيقة فی کلامه فقال «اتّما قَولن 
لسَیء |ذا ردنا أن تفول له کن قَیکُونْ:» النحل:- 40 و قال «و ذا قضی 
افرا قاما یِقول له کن قَیَکَونْ: :» البقرة:- 117. 
فقوله: «اتّما أَمَذْهْ الظاهر آن المراد بالأمر الشأن. و قوله فی آية النحل 
المنقولة آنفا: «گما قولنا لسع ادا آروباه ان کان بونه کون اهر تصعتی 
القول و هو الأمر اللفظی بلفظة کن الا آن التدبر فی الأّیات یعطی آن 
القرض فیما موظف الشان الالمن غند اراد خلق شیعء من الاشتاغ لا مبان ن آن 
قوله تعالی عند خلق شیء من الأشیاء هذا القول دون غیره, فالوجه حمل 
المیزان فی تفسیر ر القرآن, 17 ص. : 115 
مضدافا للشان لا حفل اهر علی الفول بفعتی هایفایل آللهی. 
و قوله: «ٍذا آراد شَیْنا» آی اذا آراد ایجاد شیء کما بعطیه سیاق الاية و قد 
ورد فی عدة من الأیات القضاء مکان الارادة کقوله: «ٍذا قضی مرا تما 
توا اکن فیک ص 6 فلا یر فالعصاه هد الک و اتعضای لکد 
1 من الله شیء واحد و هو کون «2» الشیء الموجود بحیت لیس له 
من الله سبحانه الا آن پوجد قمعنی اذا آردناه اذا آوقفناه موقف تعلق 
الارادخ. 1 
و قوله: «أن بقل له کنْ خبر |نما آمره ی یخاطبه بکلمة کن_و من المعلوم 
آن لیس هناک لفظ یتلفظ به و الا احتاج فی وجوده الی لفظ آخر و هلم جرا 
فیتسلشیل :و لا آن ناک مخاضبا دا سمع بسمع الخطاتب. فیوجد,به لادائه: الی 
الخلفت فالکلام تمتیل لافاستد تعالی محود السیءمن غر حاحة الیش 
ار وراه لاله صصی غب خخلی و اامیل» 
هه اش فساد ماد گرم بعضمم نت الا لطاهرن انا کت مولا اقا هی 
لفظ کن و الیه ذهب معظم السلف و شتون الله تعالی وراء ما تصل اٍلیه 
الاأفهام فدع عنک الکلام و الخصام. انتهی 
و ذلک آن ما ذکره من کون شئونه تعالی وراء طور الأفهام لو آبطل الحجة 


الفقلية:القطفیة: بظطلت؛ بولک المعارزف الدیتية من اضلها قضحة الکتات:ضلا 
بما یفیده من المعارف الحقيقية نما تثبت بالحجة العقلية فلو بطلت الحجة 
العقلية بکتاب أو سنة آو شیء آخر مما یثبت هو بها لکان ذلک الدلیل 
المبطل مبطلا لنفسه آولا فلا تزل قدم بعد ثبوتها. 

هرن الشعلوم آن لنش هنای: لا الله عر اشحه ه لالز ند لت 
بینهما و اسناد العلية و السيبية الی- |ٍرادته دونه تعالی و الارادة صفة فعلية 
منتزعة من مقام الفعل کما تقدم- یستلزم انقطاع حاجة الأشیاء الیه تعالی 
شود رآسن لا تایه اسففاع الا سا مضه مر عد مها نف ال نع 


(1) البفرم: 17 ال عمران: ۰47 مریم دو, المومن: 68 

(2) فان هده الازاوی ضعه فعلیه خارجه غر الذات مر عفن سقام الفیل: 
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ثم یتصل بالشیء فیصیر به موجودا و هو ظاهر فلیس بعده تعالی الا وجود 
الشیء فحسب. 

و من هنا یظهر آن کلمة الایجاد و هی کلمة کن هی وجود الشیء الذی 
این لک سا انم مش یه فا نم و آماس یه اند ال ود 
فهو موجود لا ایجاد و مخلوق لا خلق. 

بظهر ایض آن الذی ی مته تعالی لافتل فمله ول تزع و لا تتخعل 
تبدلا و لا تغیرا, و لا یتلیس بتدریح و ما یتراءی فی 0 ارو 
آنما تناتی.قی الاشیاء فن تاحیة نفسها لا من الحهة النن تلی ریها سبجانه و 
هذا باب ینفتح منه آلف باب. 

و فی الأیات للتلویح اٍلی هذه الحقائق (شارات لطيفة کقوله تعالی «کَمَتلِ 
آد حَلقَه من ثراپ نم قال له کنْ قیکون: :» آل عمران:- 59, و قوله تعالی 
«چ ما نا الا واِدة کلَفْح بالبَصَرٍ:» القمر: 50, و قوله تعالی «و کان أَمرٌ 
الله قدرا مقَدُوراٌ:» الأحزاپ:- 38 الی غیر ذلک. 

و قوله فی آخر الایة: «فَیِکونْ بیان لطاعة الشیء المراد له تعالی و امتثاله 
ام «کن و له آلوجون 

قوله تعالی: «قَْیْحان الّذٍی بیده لکوت ک شَیء و یه ترجون الملکوت 
و انضمام الأّية الی ما قبلها 4 5 اراد بالملکوت الجهة التالية له 
تعالی من وجهی وجود الأشیاء. و بالملک الجهة التالية للخلق آو الأعم 
الشامل ۳ و علیه یحمل قوله تعالی «و کذلک تری |راهيم لکوت 
السْماواتِ و5 الأٍضٍ و لیکو من الْمُوقنین:» الأنعام:- 75. و قوله «أ و م 
بط وا فی لکوت السماوات و الوّض: ۳ الأعراف: - 1865: و قوله «قل من 
بیدو مَلَکُونْ کل شیء: ۳ المومنون: - 88. 


فلا گوت سم ال لاله ی انم فرط یار لا کی فا 


لغیره. __ وه 

و مال المعنی قوله: «قسْبحان الذی بیدو ملکوث کل شیتء» تنزیهه تعالی 
عما استبعدوا منکرین للمعاد لففلتهم عن ان ملکوت کل شیء بیده و فی 
ثِِ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 117 

و قوله: «و اٍلیّهٍ ثرَجَعَونَ خطاب لعامة الناس من موّمن و مشرک, و بیان 
لنتیجة البیان السایق بعد التنزیه. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و ما عَلَمناه الشتر و ما تیف 21 


الایة- قال: 
کانت قرپش تقول: ان هذا الذی یقوله محمدٍ شعر- فزد الله علیهم فعال: 
«و ما علمناة الشعر و ما یتبفی له ان هو الا کر و فرآن مَبینْ و لم بقل 


رسول الله ص شعرا قط. 

و فی المجمع. روی عن الحسن": آن رسول الله ص کان یتمثل بهذا البیت: 
کفی الاسلام و الشیب للمرء ناهیا- فقال له آبو بکر: یا رسول الله انما قال: 
کفی الشيت و الا تسام للمزء تاهاء ی اشفد اک رسئل اللهء ما علمی اااه 
الشعر و ما ینبغی لک. 

و فیه.. عزم. عاتشه نما قالت" کان سل لاخ فی. تنل .بت اکی ی 
قیس: 

ستبدی لک الأْیام ما کنت جاهلاو یأتیک بالأخبار من لم تزود 

فجعل یقول: و یأتیک من لم تزود بالأخبار- فیقول آبو بکر: لیس هکذا یا 
رسول الله- فیقول: انی لست بشاعر و لا ینبغی لی:. 

افول: مرو فی الذر الفنفم الخبزین فن الحسن. عانقتة کما رواة 

و روی فی الدر المنئور غیر ذلک مما تمثل به (ص). 

و قال فی المجمع, فاما قوله: 

انا الثبی لا کذبآنا ابین عند المظلت ۱ 

فقد قال قوم: ان هذا لیس بشعر, و قال اخرون: انما هو اتفاق منه و لیس 
یقصد الی شعر 

انتهی. و البیت منقول عنه (ص) و قد آکثروا من البحث فیه و طرح الرواية 
آهون من نفی کونه شعرا آو شعرا مقصودا الیه. 

۵فیص فی قوله تعالی: «لیندد عن کان خیا» الایق و بخود آن یکون المراد 
بمن کان حیا عاقلا: و روی ذلک عن علی (ع). 

۵ فی تفسین القمی:.فی رواب ات الخارهد عن انت عفر (عاد قی فواه 
تعالی: 
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«و انَحَذُوا من دون الله الی قوله- مَحَضصَرّونَ یقول: لا تستطیع الالهة لهم 
نصرا- و هم للالهة جند محضرون. 

و عن تفسیر العیاشی, غن. الحلین غن آیی غید الله:(ع) قال: جاء آبی بن 
خلف فاًخذ عظما بالیا من حائط ففته ثم قال: |ذا کنا عظاما و رفاتا ‏ انا 
لمبعوئون خلقا؟ 

فانزل الله: قال مَن يخي ي العظاق و هی زمیخ- فْل بُخییها الذٍی آنشها أَوَل 


مرو و هو یکل خلق عَليمٌ : 
اقول: وروی فاد قی الدن المنثور, بطرق کثيرة عن ابن عباس و عروة بن 
الزبیر- و عن قتادة و السدی و عکرمة 

و روي آیضا عن ابن عباس": آن القائل هو العاص بن وائل- و بطریق آخر 
عنه- آن الفائل ,هو عید الله تن آیون, 

و فی الاحتجاج.: فی احتجاج آبی عبد الله الصادق (ع): قال السائل: 
فیتلاشی الروح بعد خروجه عن قالبه آم هو باق؟ قال (ص): بل هو باق ی 
وقت ینفخ في الصور- فعند ذلک تبطل الأشیاء و تنفی فلا حس و لا 
محسوس- وت الأشیاء کما بداها مدبرها- و ذلک ا ریما دنه یرنه 
فنها الخلی+ و دلک بین النفختین. 

قال: و آنی له بالبعت و الیدن قد بلی- و الأعضاء قد تفرقت فعضو ببلده 
۱ 

قال (ص): ٍن الذی آنشاه من غیر شیء- و صوره علی غیر مثال- کان سبق 
الیه قادر ان بفیده کها بداه. 

فاد او ای دلگ ال ره ال ی کات رو شوه 
فی ضیاء و فسحة, و روح المسیء فی ضیق و ظلمة- و البدن یصیر ترابا 
کا ماه ها مه الساع ال ام ی اخوافا- ها اعلنه و 
مزقته کل ذلک فی التراب محفوظ عند من لا یعزب عنه متقال ذرة فی 
لمات ایو عم ده الااء رها و ان ترا لها سس مه 
الذهب فی التراب. ۱ ۱ 

فاذا کان حین آلبعث مطرت الأأرض مطر النشور- فتربو الأرض ثم تمخض 
تراسا سیر رای اسر کمصو المی‌ص اشاتب۶ ا سل 
بالماء و الزبد من اللبن اذا مخض 

الر ان قی تفس الفرآن جر 119 

فیجتمع غراب: کل قالب الی خلت هک بای عافد ای مه ال وس 
فتعود الصور باذن المصور کهیثتها و یلج الروح فیها- فاذا قد استوی لا نکر 
ما ول لها اران که ند کن فیکون, لا بصوت یقرع و لا نداء 
تفت و اما کا مها سب سا وی اه کم مرا رل 
کائنا- و لو کان قدیما لکان الها ثانیا. 

و فیه,: یقول و لا بلفظ و پرید و لا یضمر. ۱ 

وف الکافی. باستادة عن صفوان :ین بحتی فال:* فلت لبق الخشین: (ع]: 
اخبرنی غن الارادة من الله و من. الخلق- قال: فقال: الاراده. منم الخلق 
الضمیر- و ما یبدو لهم بعد ذلک من الفعل, و آما من الله فارادته احداثه لا 
غير ذلک- لانهلا بروی و لا تهم ولا تتفکر, و هذه الصفات منفية عنه و هی 


فان 3 

فارادة الله الفعل لاغیر ذلک- یقول له: کن فیکون بلا لفظ و لا نطق بلسان- 
و لا همة ولا نکن ولا کیف ادلی کما ند لا کیف له: 

افو ارات رهق کون ادانهم ات القفن مرف 


(37) سورة الصافات مکية و هی مائة و اثنان و ثمانون آية (182) 





آتتفره اتصاقانته 37 الابه.1 الی ۲1۶ 


اشارة 


یسم ال من الرجیم ۲ ۱ ِِِ 
و الَافاتِ صفا (1) قالرّاجرات رَجراً (2) قالتّالیاتِ ذکُراً (3) ار الهَکُم 


بب السماهات عرص ها شا وش العشارق (5) اتّا یبا السَماء 
دیا زيتة الکواکب (6) و حفظا من کل سَیّْطان مارد (7) لا یَسْمَعُونَ ای 
العلا الأغلی و یُفدَفُونَ من کل جانب (8) دحوراً و لَهُم عَذابٍ واصت (9) , 

لا من خطف الْحَطفَ قَاْبعة ها ناب ت (10) قاستفتهم آ هم أشذ حلقا آمْ 


من حلَقْنا تا حَلَقناهَم من طین لازب (11) 
۳۳ فی تفسیر ۴8 17 ص. : 120 


(بیان) 


فی السورة احتجاج علی التوحید, و انذار للمشر کین و تبشیر للمخلصین من 
المومنین, و بیان ما یئول الیه حال کل من الفریقین ثم ذکر عدة من عباده 
الموّمنین ممن من الله علیهم و قضی ان ینصرهم علی عدوهم, و فی 
خاتمة السورة ما هو بمنزلة محصل الفرض منها و هو تنزیهه و السلام علی 
عباده المرسلین و تحمیده تعالی فیما فعل و السورة مکية بشهادة سیاقها. 
قوله تعالی: «و الطَافاتِ صفا قالرّاجراتِ رَجْراً قالّالیاتِ ذِکُرآ» الصافات- 
علی ما قیل- جمع صافة و هی جمع صاف, و المراد بها علی آی حال 
الجماعة التی تصطف آفرادها و الزاجرات من الزجر و هو الصرف عن 
الشیء بالتخویف بذم ان عقاب و التالیات من التلاوة بمعنی القر اءة. 

و قد آقسم الله تعالی بهذه الطوائف الثلات: الصافات و الزاجرات و 
التالیات و قد اختلفت کلماتهم فی المراد بها: 

فأما الصافات فقیل: ان المراد بها الملائكة تصف آنفسها فی السماء صفوفا 
کصفوف المومنین فی الصلاة, و قیل: انها الملائكة تصف آجنحتها فی الهو|ء 
(ذا آرادت النزول الی الأرض واقفة فی انتظار آمر الله تعالی, و قیل: نها 
الجماعة من المومنین یقومون فی الصلاة ۵ فی الجهاد مصطفین. 

و آما الزاجرات فقیل: انها الملائكة ترجر ال الفادعن الفغاضین مبوصله اللة 
الی قلوب الناس فی صورخ الخطرات کما یوصل وساوس الشیاطین, و 
قیل: آنها الملانکد. الم کله بالسحاب فرجخرها و تشوفها الی خیت آزاد الله 
9 و قیل: هی زواجر 

القرآن و هی آیاته الناهية عن 0۳ فد قیات هم امن جرفعدن 
آصواتهم بالقرآن عند قراءته فیزجرون الناس عن المنهیات: 

آما التالیات فقیل: هم. الملانکة ینلون, الوحخی علی التی الغوجی, الیهه د 
قیل: 

هی الملاتكة تتلو الکتاب الذی کتبه الله و فیها ذکر الحوادث, و قیل: جماعة 
قر|ء القرآن یتلونه فی الصلاخ. 

و بختمل+ و الله. العالضه آن یکون. المراد بالطوانت. الثلات الفذ کوره. فن 
الایات طوائف الملائکة النازلین بالوحی المأمورین بتأمین الطریق و دفع 
الشیاطین عن المداخلة فیه و ایصاله اٍلی النبی مطلقا آو خصوص محمد ص 
کما یستفاد من قوله تعالی «عامْ ایب قلا بُظهر علی عَییهٍ آخداً الا من 
ارتضی من سول قالة تشلک من بین یه و من حَلَفه رصداً عم آن ق 
بلَغُوا رسالاتِ رَبهم و آحاط بما لَدَیَهمْ:» الجن:- 28. 

و غلنه فالفعتی افنتم بالماانکع ۷ وی تم رت ای صدا 


فبالذین یزجرون الشیاطین و یمنعونهم عن المداخلة فی الوحی فبالذین 
فلفن. ی ات ال کر هه ملم. المخت اه حضمض الفران ها نوی 


التعبیر عنه بتلاوة الذکر. 
و پوّید ما ذکرن وقوع جدیت رمی الیثییاطین بالشهب بعد هذه الایات و کذا 
قوله بعد: «فاستفتهم ی هم أسَة حَلفاً أمْ من خَلفْنا» الاية کما سنشیر الیه. 


و لا بناقی ذلک انستاد العزول بالقرآن الی جبرثیل وحده فی قوله سم ان 
عَذْوّا یجتریل قَانة نله غلی قلیک:» البقرة:- 97 و قوله «تَرَلّ به الوم 
امین لی قلیَّ:» الشعراء:- 194 ان الملائكة المذکورین آعوان جبرئیل 
فنزولهم به نزوله به و قد قال تعالی «فی ضصَخفٍ مَکرَمَة مَرفوعَة مَطهْرَة 
بایدی سَعرخ کرام بَرَرة:» عبس: - 16, و قال حکاية عنهم «و ما تَتترّل الا 
باشر ویک مریم :- 0۵4 و قال 5 7" لت الصَافون و 7" لتَحْنْ 
لمْسَیْحُونَ:» الصافات: - 166 و هذا کنسبة التوقیر الیالنس من ای 
فی قوله «حلّی ]دا جا أحَدَکُمْ الَْوث توقثة ژسلنا:» الأنعام:- 61 و الی 
فلت الموت وهی رتمهم فین حول «قل : توقَاکَم ملک الَمَوْت الذزی هکل 
یکم:» السنجده:+:11. 
یر قی آلعسر غن الماگه ط لاه الصافات ع ار اخران ۵ 
التالیات 
المیران قی تسیر القرآنع 17 مر 122 
لأّن موصوفها الجماعة, و التانیث 
و هذه آول سورة فی القرآن صدرت بالقسم و قد آقسم الله سبحانه فی 
کلامه تکتیر من حلقه کالسهاء و الارض و الشخش و القمن و التجم و اثلیل 
ه المار الما که لاه ای هم السما سس سس ی ال تما ما من 
الشن سای سای هر قوموا ال ال شرص واه 
فوله تقالی«ان الفکم لواعف» الخطات لعاهة الناس و هو معسم بهق هه 
کلام مسوق بدلیل کما سیاتی. 
قوله تعالی: «رَب السماوات ز الأض ها ما رن القشارق خبر بعد 
خبر لأن, هشیر افتدا محذوف و التقدیر هو رب السماوات «الخ» او بدل 
من واحد. 
و قی سوق الأوصاف |شعار بعلة کون الاله واحدا کما آن خصوصية القسم 
مشعر له کون وت الشهاواتمو ار وا 
کأنه قبل ان [لهکم لواحد لأن الملاک فی آلوهية الاله و هی کونه معبودا 
بالحق آن یکون ربا یدبر الأمر علی ما تعترفون و هو سبحانه رب السماوات 
الا ره ما مها الی وین آضرها وضو نی 
کی ۱ وه فان توح ال یه یصری قی خی انا 
بارسال ملائکة یصطفون بینها و بین الأرض و هناک مجال الشیاطین 
فیزجرونهم و هو تصرف منه فیما بین السماء و الارض و فی الشیاطین ثم 


یتلون الذکر علی نبیه و فیه تکمیل للناس و تربية لهم سواء صدقوا ام کذبوا 
ففی الوحی تصرف منه في السماوات و الارض و ما بینهما فهو علی 
وحدانیته رب الجمیع المدبر لأمرها و الاله الواحد. 
و قوله: «و رَبْ القشارق آی مشارق الشمس باختلاف الفصول أو المراد 
مشارق مطلق النجوم آو مطلق المشارق, و فی تخصیص المشارق بالذکر 
مناسبة لطلوع الوحی بملائکته من السماء پو قد. قال تعالی «و لقَدّ ره 
لفق الَمْبین:» التکویر- 23. و قال «و هو باق الأْعُلی 7 
فوله تعالی انا زا السفاء الا پریه الکوا بت الفراوالریته مان نم 
المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. 7 بل 

ق الکو کیان اه تون من اه وی هه یکین یت تیف اشفا الوتا 
بزينة الکواکب فی کلامه کقوله «و ریا السَماء الذَئّیا بقصابیخ:» حم 
السجدخ:- 12 و قوله «و لقَدٌ ی السَماء الاتا بقضانع» الفلی وه و 
قوله «أ قلَمٌ جوا الی السّماء قَوََْمْ کیِف بتیناها و زتناها:» ق:- 6. 
و لا تحلو من.ظهور افن .کون: السماء الدتبا .من الشماوات الستم؛ ان 
یذکرها القران هو عالم الکواکب فوق الارض و [ن وجهه بعضهم بما یوافق 
مقتضی الهيئة القديمة او الجدیدة. 
قوله تعالی: «و جفظاً من کل شَیّطان ماردٍ» حفظا مفعول مطلق لفعل 
محذوف و التقدیر و حفظناها حفظاً من کل شیطان مارد. و المراد 
یر الجن و المارد الخبیث العاری من الخیر. 
قوله تعالی: «لا یَسَمَعونَ [لی الما الأغلی و یُْدَفُونَ من کل جایب آصل «لا 
یَسْمَعون 9 1 
فذجورنی فده آلضانه صار وضتا. اعل. شیطان اه لو کان: تین الاصفاء 
صریحا فاد لغوا من الفعل اٍذ لو کانوا لا یصغون لم یکن وجه لقذفهم. 
و الملا من الناس الأشراف منهم الذین یملتّون العیون, و الملاً الأأعلی هم 
الذین رید الشیاطین التسمع |لبهم و هم الملائكة الکرام الذین هم سکنة 
السماوات العلی علی ما یدل علیه کلامه تعالی کقوله «لتّلنا عَلَبهمْ من 
السّماء ملک رشولا:» الاسراء:- 95. 
و قصدهم من التسمع اٍلی الملا الأعلی الاطلاع علی آخبار الغیب المستوردة 
عن هذا العالم الأرضی کالحوادث المستقبلة و الأسرار المکنونة کما پشیر 
الیه قوله تعالی «و ما تترّلَتَ به السَیاطینْ و ما یلتَفی لَهمْ 3 ما یَسْتَطیفُون 
هه هم عّن السْمع َمَفٌْ ولون: :۰ الشعراء:- 212, ,و قوله حکاية 3 عن الجِنِ «و نا 
آلسماء قَوَجَذناها لك حرساً شدیداً و شهب و تا کنا تقد متها 
مفاعد للسَعع قمَنْ بشتمع ان یچ له شهابا َضدا:» الجن:- 9. 
و قوله: 5 یُفدَفونَ من کل ِِ القذف الرمی و الجانب الجهة. 
قوله تعالی: «ذجورا و5 هم عَذابٌ واصتٌٍ الدحور الطرد و الدفع, و هو مصدر 
تحی امه صتصوت الا آع,مدسوریق امممتو له آمعول .سااه : ۰ و 


الواصب الواجب اللازم. 
قوله تعالی: «الا 5 حِِ الحصقة ۳ تبِعه شهابٍ ناقتٍ الخطفة الاختلاس و 
الاستلاب, و الشهاب ما بری فی الجو کالکوکب اافه اتفیت ال وی 
و المراد بالخطفة اختلاس السمه وق رم فی موضع آحر باستراق 
0 قال تعالی «الا مَن اسْترّق السَمع قائبَعة شهاث مُیینْ:» الحجر:- 
19 و الاستثناء من سیر القاعل فی قوله: « لا تستَمُون و بو صوا تیصو 
کون الاستئناء منقطعا. ۲ 
هاش الم ناسا شام آامی هی اشت الشا ما یت ان 
السماء السفلی بزينة و هی الکواکب, و حفظناها حفظا من کل شیطان 
قبیت ار هن افو عین من الاصغاء الی الملا الأْعلی- للاطلاع الی ما 
یلقون بین انفسهم من اخبار الغیب- و یرمون من کل جهة حال کونهم 
مطرودین و لهم عذاب لازم لا یفارقهم الا من اختلس من اخبارهم الاختلاسة 
فاتبعه شهاب ثاقب لا یخطی غرضه. 


(کلام فی معنی الشهب) 


اورد المفسرون انواعا من التوجیه لتصویر استراق السمع من الشیاطین و 
ی اه ای 
الأخبار ان هناک افلاکا محيطة بالار تسکنها جماعات الملائكة و لها ابواب 
لا پلج فیها شیء الا منها و آن فی السماء االیلی مها من لمعلا که با نهد 
الشهب یرصدون المسترقین للسمع من الشیاطین فیقذفونهم بالشهب. 
و قد اتضح الیوم اتضاح عیان بطلان هذه الار اء و یتفرع علی, ذلک بطلان 
الوجوه التی آوردوها فی تفسیر الشهب و هی وجوه کثيرة آودعوها فی 
المطولات کالتفسیر الکبیر, للرازی و روح المعانی, لا لوسی و غیرهما. 
و تتما‌سو الله العالم ان هده الیبایات قی. کلامه تعالی .هن قبیل. الامتال 
المضروبة تصور بها الحقائق الخارجة عن الحس فی صورهة المحسوس 
لتقریبها من الحس و هو القائل عز و جل «و یلک الاأمْنال تَصْربها لاس و ما 
یعقلها الا العالموت: العنکبوت:- 43. 
الفتران فی مت آلغر آن: 17 ص. : 125 
و هو کثیر فی کلامه تعالی و منه العرش و الکرسی و اللوح و الکتاب و قد 
تقدمت الاشارة الیها و سیجیء بعض منها. 
۰ هذا یکون المراد من السماء التی تسکنها الملائكة عالما ملکوتیا ذ 
ا ۳ الی اه و المراد باقتراب 0 من السماء و استراقهم 
السمع و قذفهم بالشهب اقترابهم من عالم الملائکة للاطلاع علی اسرار 
الخلقة و الحوادث المستقبلة و رمیهم بما لا بطیقونه من نور الملکوت, او 
اي سم تست ی اه اس بای ای سل 
اباطیلهم. 

و ایراده تعالی قصة استراق الشیاطین للسمع و رمیهم بالشهب عقیب 
الاقسام بملائکة الوحي و حفظهم ایاه عن مداخلة الشیاطین لا یخلو من 
تایید لما ذکزتاه و الله اعلم. 


[بیان 


قوله تعالی: «قَاسْتَفتَهم أ هم آسَذٌ حَلفا أَم من حَلَفْنا تا حَلَناهْم مِنْ طین 
اا ‏ صر ی 
آلتا ره اللازب و اللازم بمعنی. انتهی. 

اضر اه بقوله: جمن خایتا» اما الملاتکة السشا: الهم فی الاات السانفه و 
هم حفظة الوحی و رماة الشهب, و اما غیر الناس من الخلق العظیم 
کالسماوات و الأأرض و الملائكة, و التعبیر بلفظ آولی العقل للتغلیب. 

و المعنی: فاذا کان الله هو رب السماوات و الأرض و ما بینهما و الملائکة 
فاساانم اش وا | هم اد ایا ام ات هم من اهنا فیم اضعت خانا ( ۱ 
خلقناهم من طین ملتزق فلیسوا بمعجزین لنا. 


(بحث روائی) 


ِ« القمی,": فی قوله تعالی: «و الصَافات صَفا» قال: الملائکة و 
ء 

و فیه, عن آبیه و یعقوب بن پزید عن ابن آبی عمیر عن بعض آصحابنا عن 

آبی عبد الله (ع) قال: قال آمیر المومنین (ع): ان هذه النجوم التی فی 

السماء- مدائن مثل المدائن التی فی الأرض. 

الحدیث. 

و فیه, فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع) قال: «عَذابٌ واصتٍ 
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ای دائم موجع قد وصل الی قلوبهم. 

و فیه, عن النبی ص: فی حدیت المعراج: قال: فصعد جبرئیل و صعدت معه 

الی سماء الدنیا- و علیها ملک بقال له: اسماعیل- و هو صاحب الخطفة التی 

قال الله عز و جل: 

«الا من خطف الحَطفَة قاعَة شهابٍ اقب و تحته سبعون آلف ملک- تحت 

کل ملک سبعون ال ملک. 

الحدیث. 

آقول: ورالروایات فی هذا الباپ کثيرة آوردنا فص منها فی تفسیر قوله 

تعالی «لا من استرق السَمع قَأبِعة شهابٌ مَبین الحخرت ط و شباتن 

هقی تسیر شورس الماک والجن ان شا الم تعالی 

و فی نهج البلاغة,: ثم جمع سبحانه من حزن الأرض و سهلها و عذبها- و 

سبجما سرید‌ستها بالماء نی خلضتهیو ایا بالبله حتن آویت. 


اتتفره اتتافقات:( ۱37 الایات 12 الی 7] 


اشارة 


بل عَجیّت 5 و یسخرون, (12) 5 اذا کرو لا یرون 13 5 اذا روا أيَةً 

نشخ رون (14) و قالوا ان هذا الا سر مییش (15) آ اذا مثنا و کتا ثراباً و 

عظاماً ‏ لا لَمعُُونَ (16) . . 

أُ و5 آباوتا ولو (17 قل نعه و 9 داچژون (18) قاتما هی رَجرة و واجدَهُ 

ادا هم بنْظرّون (19) و قالو با و هذا یوم الّین (20) هذا یَوَمْ القصَلِ 

الذٍی کم به دیون (21) 

اخشوا الذین ظَلَمّوا , أَرواجَهْم و5 ما 0 ِِِ 22( من دون , ال 
قَامَدُومَم الی صراط لح (23) و قَمُومَم الم مَسوْلون (24) ما کم لا 

(25) بل ۶ الوم خسشس اون (26) 

و بل قشمد بقمه علی 7 نمض یتساءلون (27) قالوا کم کم تون تنا عن این 

(28) قالوا زو لَم تگوئوا فامنین (29) و ما کانَ لنا عَلیْکم ین شلطان 1 

یم قوما طاغین (30) قحقّ عَلیْنا قوّل نا آذاشون ردو 

قاعویْناکم | کنا غاوین ردو قاتفم ومد فی العداب مُشْیَرکُونَ (33) لا 

گذلیک تثقل یالمجرمین (34) هم کائوا ٍدا قیل هم لا الة الا له تشتکیژون 

(35) و یفُولونَ ا تا تا رکُوا هن نا لشاعر َو تون (36) 


‌ 


بل جاء بالق و صَد 3 رین (37) نکم لیوا العداب الألیم (38) و ما 
نجرون الا ما کت تلو (39) الا عباد اللّه الْمَحْلَصینَ (40) آولیک له 
رژق موم (41) 


فواکة و هَمْ مکَوَمون (42) فی جتَاتِ التّعبم (43) علی سر متقابلین (44) 

بطاف عَلیهم یکاس من معین (45) بیضاء لد للشاریین (46) 

لافیها عَوّل و لا هم عَنها یفن ِ 5 دهم قاصراث الطرّف عینْ (48) 
کت هن بیصن تکیود (49) قافْتل : بَعضُهُمْ عَلی ر بمض بتساء ون (50) قال قایّل 

ول کان لِی قرین (51) ۱ 

ول آ الک لهن المَصَدقین (52) آ اداهلنا ۳ و عظامً دیون 

(53) قال هل نتم مُطلِعون (54) فاطلع قَراهْ فی سواء الجَچیم (55) قال 

و لو لا بعْمَةٌ رَبّی لکنْتْ : من الَفْحْصَرینَ (57) آ قما تَخن بمیتین (58) 1 

مَوْتتتار الاولی و ما تجْنْ و (59) ان هدا هو الْمَورٌ الْعَظيمْ (60) رل 

هدا قلیعْمَلِ العایلون (61) ۱ 

| ذلک حیر تلا آم یسَجَرَهُ الرَّفْوم (62) ات جعلناها نْتَة للطالهین (63) نها 


0 


2 


سَجرَة تحْرْ فی آضل الجَجیم (64) طلْعُها کانّة رس السْیاطین (65) 
۱ (66) ۱ 
ان مَرْجتهْم لالی الجَحیم (68) 


00 
دك 
۱ 
1 
۱ 
3 
۱ 
‌. 
0 
32 
0 
۱ 
اعی) 
ت۱۳ 
۲2 


هم وا باه ضالین (69) قَهْم علی آثا هم یهرَغُونَ (70) 
ارات نی شیارا 0 9 


(بیان) 


عکایة. آنتزانيم بایات. الله وسعضی اقاوبلیم المینیه علی. الکتر و آنکان 
الشاو و الرد عاهم تعویر آفر العت وا بحرق ایهم خیهمن الشده و 
آلوان العذاب و ما یکرم الله به عباده ای نا ۱ ۶ 

و فیها ذکر تخاصم هل النار یوم القيامة, و ذکر محادثة بین أهل الجنة و 
آخری بین بعضهم و بعض آهل النار. 

قوله ِ «بل عَجبّت و یَسْحَرون و |ذا 2 کون آی بل عجبت يا 
ی ری اه را 
الله الدالة علی التوحید و دین الحق لا یذکرون و لا بتتبهون. 

قوله تعالی: 99۰ راو یه یستسخژون فی مجمع البیان : سخر و استسخر 
بمعتنی واحد. از 

و الخعیه وا واه فولت انس کون ید معجزه من آبات: الله تخرد 
کالقرآن و شق القمر بستهزءون بها. 

قوله تعالی: «و قالوا ان هذا الا سِجْژ بیش فی اشارتهم الی الاّية بلفظة 
۱ ۱۱ ۱15 
آقوی الاهانة و الاستسخار 

قوله تعالی: «ا (ذا مثنا و کتّا ثراباً و عظاماً آ تا لتغوئون آ و آباونا ولو 
۳ الاستبعاد فمن المستبعد عند الوهم آن یموت 
الانسان فیتلاشی بدنه و یعود ترابا و عظاما نم یعود الی صور نه الا یم 

۵ فو الدایل علیه آن. الکام.مشون. افاوق ااتضعار راهم لاسام 
الانکاری 
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بالنسية الی آبائهم الأولین فان استبعاد الوهم لبعثهم و قد انمحت رسومهم 
و لم یبق منهم الا احادیث اشد و اقوی من استبعاده بعتهم آنفسهم. 

و لو کان انکارهم البعث مبنیا علی انهم ینعدمون بالموت فتستحیل اعادتهم 
کان الحکم فیهم و فی ابائهم علی نهج واحد و لم یحتج |لی تجدید استفهام 
بالنسبة الی آباتهم. ۱ 

قوله تعالی: «قل تَعَم و نتم داجژون اما هی رَجْرَه واحدةه فاذا هم 
ینْظَرُونَ آمر تعالی نبیه ص آن یجیبهم بأنهم مبعوئون. 

و قوله: 5 ام داخژون آی صاغرون مهانون اذ لاء, و هذا] فیٍ الحقيقة 
احتجاج بعموم القدرة و نفوذ الارادة من غیر مهلة, فانما آمره |ذا آراد شیا 
آن ,.یقول له کن فیکون و لذا ِِ بقوله: «قائما هي رَجره واه قاذا هم 
بْظَرُونَ و قد قال تعالی «و لِلّه عَیْبْ السَماوآتِ و الارْض و ما أمَرّ السَاعَة 


لا قح التهر او و ار ان ال قلی کل شَمتءٍ قدیژ:» النحل- 77. 

و قوله: «قاتّما هی رَجرَةْ واجد» الخ الفاء لافادة التعلیل و الجملة تعلیل 

لقوله: 

5 ۳ داخژون و فی التعبیر بزجره اشعار باستذلالهم. 

قوله تعالی: «و قالوا ی وَننا هذا یوم الذينِ هذا بو العصَل الّذٍی کت به 

تکَذْبون معطوف علی قوله: «یِنْظرّونَ المشعر ۷ مبهوتون مدهوشون 

متفکرون ثم یتنبهون بکونه یوم البعث فیه الدین و الجزاء و هم یحذرون منه 

ا کر اه ای ها فا وم ای هم تا بش ات مان 

بالماضی لتحقق الوقوع 

وله «هدا یوم الفعل الق کش هک نون فیل هو کلام ای از نس رن 

فا ایا ی ای یم و ی ی 

التمییز بین الشیئین و سمی یوم الفصل لکونه یوم ار 

«و امتا وا لیم با الخرفون: » پس :- 59. 

قوله تعالی: «احشْروا الذین ظلْمّوا و5 رواجم 5 ما کائوا بعبدون من ض 

للم فاد وه الی صراط الحتیم من کلامه سالی للملا نک و الیتی وا 

للملائکة: احشروهم و قیل: هو من کلام الملائکة بعضهم لبعض. 
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و الحشر- علی ما ذکره الراغب- |خراج الجماعة عن مقرهم و |زعاجهم عنه 

ال کرت نها 

و المراد بالذین ظلموا علی ما یژیده آخر اه المشرکون و لا کل 

شرکین بل الهعاندون للچق الصادون عنه منهم قال تعالی «فأذْنَ مُوَدْن 

سم آن لته الله علی الطالمن الذین تون کن سل ال ۶ بنونها 

ِ و هم بالاخرة کافژون:» الاعراف:- 44 45, و التعبیر اه فی 

ا ا ‏ ح 

ما و لو مرة واحدة بل تعریف لهم بحاصل ما اکتسبوا فی حیاتهم الدنیا کما 

لو قیل: 

ما ذا فعل فلان فی حیاته فیقال ظلم, فالفعل یفید فائدة الوصف. و فی 

کلامه تعالي من ذلک شیء کثیر کقوله تعالی «و سیق الذین الوا ر 0 هم ای 

الجتّهٍ رُمرا:» الزمر:-73: «و قوله و سیق الذین کَقروا اٍلی جتَ هتم زقرا ِ« 

الزمر: - 71 و قوله «للّذین أَحسَنُوا الخن زیادهٌ: :۶ یونس- ی 

و قوله: «و أراجه الظاهر آن المراد به قرناقهم من الشیاطین قال تعالی 

«و عن تشن عن دگر امن 2 قلمن له بطنا تقو له قیز الی آن قال- 
خی آذا جاءنا فال با آنت نی و سک نفد العشرفتن فنس آلقرین؛» 

لزعری: - 38. 

صفل انسیا ها شاه تا ایا مخ شرب 


اضحات الاو اضصحات الخیر مع اصحات الخمر وکا 

و فیه آن لازمه آن یراد بالذین ی 
و اللفظ لا یساعد علیه علی آن ذیل الاّية لایناسبه. 

و قیل: المراد بالازواج نساژهم الکافرات و هو ضعیف کسابقه. 

و قوله: «و ما کائوا بَقُدوتَ من دون الله الظاهر آن المراد به الأصنام التی 
یعیدونها نظرا الی ظاهر لفظة «ما» فالایة نظيرة فوله «نکمْ و ما تبون 
من دون الله حصب جهتَم: ِ« الأنبیاء :- 98, 

دی آن تکین الما مه ).ها فک ادلی الق ین التففوین 
کالفر اعنة و النماردة, و آما الملائکة المعبودون و المسیح (ع) فیخر جهم من 


العفو ی 
تعالی «اِنّ الذین سبف؟ 0 مت نی ولیک عنها مَبعدّون:» الانبیاء:- 
101 


و قوله: «قَامَدُوفْم (لی صراط الْجَچِیم الجحیم من آسماء جهنم فی القرآن 
معط هی الکخنه نی یه اه النار شلی ها د کرت الراعت: 

#الصراحمد انیم الی ضر ایا اتصاله امه ای یمه 
تمه دی باآمداه هن الامم ارو کال‌عی فعی اسان اما رن 
ذلک بالهدايه من حیث کان بدلاً من الهداية الی الجنه کقوله: «قََسْدَهَم 
بعذاب الیم من حیث ان هذه البشارة وقعت لهم بدلا من البشارة بالنعیم. 
ی 

قوله تعالی: «و قَُومْمّ اَهُمْ مَسوّلوَ ما لَكُمْ لا تناضَژون یل هم الوم 
مستسله ن قال فی المجمع, یقال: وقفت آنا و وقفت غیری- آی بعدی و لا 
بعدیق- و بعض بنی تمیم یقول: ,آوقفت الدابة و الدار. انتهی. 

فقوله: 5 قمُوهم 1 مَسوْلونَ آی احبسوهم لافط مسئولون آی جبی 
تال ام 7 0 هذا الأمر بالوقوف. و السغال نما بقع قی 
ان 

مهافت کامام ها که اتسوا ی قفا 
اللمه و فیل ی سرت الما النارد ام زاع همقل کی وله علن (ع), 
و هده الوجوه لو ضحت:فانما تشر الی:مصاذیی,ما شا عنفرق الساق 
یشهد آن السوال هو ما پشتمل علیه قوله: «ما لعم لا تناضژون ای لا ینصر 
بعضکم بعضا کما کنتم تفعلونه فی الدنیا فتستعینون به علی حوائجکم و 
ما ضد کم فا لو من قوله بل هم الوم متشون اف عسمون لا 
تستکترون مرلعلی آن اضر ان فقو 

«ما لک لا تناضژون السوال عن استکبارهم عن طاعة الحق کما کانوا 
رون قی ادا 

فالخال عن خیم ساضرهم وان سب لتیار الک کاها علیه کی 


الدیبا فقو سیب آن التسول غته هی کل خق. اعی‌ضوا فنه فالتا من 
اعتقاد حق آو عمل صالح استکبارا علی الحق تظاهرآ بالتناصر 

قوله تعالی: «و أفبلَ بَعَضُهْمٌ علی بَعْضٍ یتساءلون الی قوله- تا کّا غاوین 
تخاصم واقع بین الأتباع و المتبوعین بوم القيامة, و التعبیر عنه بالتساول لأنه 
فی معنی 

المیز آن فی تفسیر القران»:172: ضن: 133 

شوال قضید ها تلایا ومیل الحافی لحممضفی اس ساموت 
فیقول المتیوعون: لم قبلتم منا و لا سلطان لنا علیکم؟ 

فقوله: «و أقبل بَعَضُهُْ علی بَعْض یِتساءلونَ البعض الاول هم المعترضون و 
الیعض النانی. الفعترض 7 کضا نقطند شتاق :الشاه له و اد ام 
تحاضنمم. 

و قوله: «فالا کت کم تا وتا گن امین آی من جهن الخیر و السعادة 
الّْیین:» الواقعة: ی 
فتقطعون الطریق و تحولون بیننا و بين الخیر و السعادة و تضلوننا. 

و قیل: المراد بالیمین الدین و هو قریب من آلوجه السایق, و قیل: المراد 
پالتمسن لته و ااعیی کما کف وله ال «فرا یم را بالیس » 
الصافات:- 93 و لابخلو من وجه نظرا الی جواب المتبوعین. 

و قوله: «قالوا بل لَمْ تکُوئوا موْمنینَ و ما کان لنا عَلیُْمْ من سْلّطان الی 
کول شاوی عواتدالس یی سنه امن سا ای و آن 
جرمهم مستند |لی سوء اختیا ر آنفسهم. 

فقالوا: بل لم تکونوا مومنین آی لم نکن نحن السیب الموجب لاجرامکم و 
هلاککم بخلوکم عن الایمان بل لم تکونوا موّمنین لا آنا جردناکم من الایمان. 
ثم قالوا: وان زا عم من ساطان مقوفی بعی الحران علی 
فرض التسلیم کانه قیل: و لو فرض آنه کان لکم ایمان فما کان لنا علیکم 
من سلطان حتی نسلبه منکم و نجردکم منه. غلی: ان ساظان المتیوعیی 
انم هه تالا غین نف این موم الساطق و القو فان ام 
نفسهم. 

نم قالوا: «بِل کنثمْ قَوّماٌ طاغين و الطفیان هو التجاوز عن الحد و هو 
اضراب عن قوله: «لَمْ تکوئوا مُوْمیِیَ کأنه قیل: و لم یکن سبب هلاککم 
مجرد الخلو من الایمان بل کنتم قوما طاغین کما کنا مستکبرین طاغین 
فا را جمها غلی‌ خرن سمل اوه سا رل العی فعی علبا کلمه 
العذاب التی قضی بها الله سبحانه قال تعالی: 
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«ن جوَتَم کاتث مژصادا للطاغین لیً:» النباً- 22 و قال «قأمّا من طغی و 
یر الْحياة الثْئیا ان الْجَجیم هی الْمَأوی » النازعات:- 39. 


و لهذا المعنی عقب قوله: «بل کنثْم قَوماً طاغین بقوله: «فحو" عَلَیْنا قَوَل 
نا تا ایوپ آی ,لذانقون 0( 
آخر الأسیاب لهلاکهم فان ار یسیتتبع 9۳ ثم 1 جهنم, الب 
لایلیس «ان عبادی لسن لک علیهم شلطان الا من انتعک من الغاوین 
جَهَتْم لَمَوَعذ عَذْهَم أَجْمَعینَ:» الحجر: - 43. 
فکأنه قیل: فلما تلبستم بالطغیان حل بکم الفواية بایدیتا من غیر سلطان لنا 
تا بو 
الغواية فالغاوی ات منه الا الغواية و الاناء لا یترشح منه الا ما فیه. 
ایا او ی ار تا ای سل 
الهلاک الی آن وقعتم فی ورطته وهی الغواية فحق علیکم القول. 
قوله تعالی: «فانَمْمٌ یوَمَیّذ فی العذاب مُشترکون الی قوله- ون 
ضمیر «قَانَهْم 2 و الضتتوغین فهم هشیر کون .افی الغذانبة لاشتر اکهم 
ق الطل و طاومی کی الفره من خر هر ا تیم یعس 
و استظهر بعضهم آن المغوین آشد عذابا و ذلک فی مقابلة آوزارهم و آوزار 
اصتال اور اتحة فالشر کة لا تقتضی المساواة و الحق آن الایات مسوقة لبیان 
اشتراکهم فی الظلم و الجرم و العذاب اللاحق بهم من قبله. و یمکن مع 
ذلک آن پلحق بکل من المتبوعین و الا بعین آلوان من العذاب ناشتة عن 
خصوص تقانونخ قال تعالی 5 لیکمل " ای و _ نالا _ مع اتقالهم: ِ« 
العپکبوت: - 13, و قال «ربّنا هوّلاء اصَلونا قاتهم ذابا صهفاً من التار قال 
لکل ضعف و لک لا تَقلمُونِ 6 الاعراف:- 38. 

و قوله: له دا کذلک تَفعَل تفعل بالمفرمین تأکید لتحقیق العذاب, و المرلد 
آلمشرکون بدلیل قوله بعد: «اَهْم کائوا ]ذا قیل لَهْم 1 الة 1 
له بستکیزون آی اذا 
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عرض علیهم التوحید آن یومنوا , ۳ کلمة الاخلاص آن یقولوها استمر وا 
علی استکعبارهم و لم یقبلوا. 
ِِ تالی: «و بَفْولونَ آ اتّا لتارکوا اهتنا لشاعر مَجْنُونِ بل جاء بالْحَق و 

ق الفرسلین قولهم هذاً اتکار فنهم. للرسالة هد استکبارهم. غن التوخید 
1 
و قوله: «بل جا بالحقٌ و ضَدّق الْمْرْسَلِینَ رد لقولهم: «لشاعر حون حیث 
رموه (ع) بالشعر و الجنون و فیه رمی لکتاب الله بکونه شعراً و من هفوات 
الجتون فرد علیفم بانضا جاء بمحقو فیه دیق الرسل السا بفیرن فیس 
7 الجنون و لیس ببدع غیر مسبوق فی 


بش 9 ه‌ 
قولم الیهس کر ایا الا لس وه ام ۶ اعدانت ا سا ری 


ما بت 


ت 


رمبهم الحق بالباطل. ۷ ۱ 
فوله تعالی» «و ما تون الا سا کم تون اقلا ظلم قیه لاه نت 
عملکم یرد الیکم. 

قوله تعالی: «الا عباة ال امین (لی قوله- بیْضْ عَکنْون استثناء منقطع 
من ضمیر «لَذیقُوا» آو من ضميیر «ما تجْرَوَنَ و لکل وجه و المعنی علی 
لول لکن اه لت ال ار اولتی لمم ری لیم و شا تدانمن 
العدات الالتم والمعتن علت الباین لک‌ضاد الله المعلصن اولنی لممروی 
اوه هرا مایم یی ۶ اسان ال فتاه 

و اختمال کون الانشتتاء متضلا ضعیف لا بخلورمن تکلت: 

و قد سماهم الله سیحانه اد اه المخلصین قثیت لهم عبودی نفسه و 
العند هو الذی لا جملک لنفسته شینا من ارادة ولا غمل.فهولاء لا بزیدون: الا 
ما آراده الله ول یعملون الا له 

ی اه ای زاتمم سس 
بشار کمفهم اد فلافعلی آمم ی یرم عاای ف رنه الحیام الد نا و لا 
من نعم العقبی و لیس فی قلوبهم الا الله سبحانه. 
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قافن العلوق آان. عفن انیت هن شیم کان لد دوه تس یر ما ددم 
یتنعم غیره و ارتزاقه بغیر ما پرتزق به سواه و آن شارکهم فی ضروریات 
العا کل و المترت وان ها چاید آن الفراد بقوله: «اولیی آمر.رزی معاوم 
الاشارة الی آن رزقهم فی الجنة- و هم عباد مخلصون- رزق خاص لا پشبه 
رزق غیرهم و لا یختلط بما بتمتع به من دونهم و [ن اشترکا فی الاسم. 
فقوله: «أولیّک لَهُمْ رِژق مَعلَوم آی رزق خاص متعین ممتاز من رزق غیرهم 
فکونه معلوما کناية عن امتیازه کما فی قوله «و ما متا الا له مَقامٌ معْلومْ:» 
الصافات:- 164 و الاشارة بلفظ البعید للدلالة علی علو مقامهم. 

8 ما فسره بعضهم ان المراد بکون رزقهم معلوما کونه معلوم 
اخساص ال کر ار ام کین ار ار ای ما 
الرائحة. و کذا ما ذکره ره آحرون از اهر اد اه ملمم اوقت له هو ار 
رنه فیها بکره ۶ عشیا» .مریم 62 و کذا قول القانل: ان آلمزاد به 
الحنة فهی: وجوه غیر شدندخ: 2 
وضت هنا بظهر آن آخد فولهه ها فتاه الله لختلصت را عم صقر وه 
ما تخزون لا بخلو من وجه کما تعدمت الاشاره النه. 

و قوله: «قواكِة و هم مُکْرَمُونَ فی جِتَاتِ النّعیم الفواکه جمع فاكهة و هی 
ما یتفکه به من الاثمار بیان لرزقهم المعلوم غیر آنه تعالی شفعه بقوله: 5 

هه مين للولالد.علی اتسار ها الوری آعنی القاکیه مها غند غزضر 
۳ مقارت لایر امک م تحصمم الا حتصام تاه سا یداو کی ام 
لا یشارکهم فیه شیء. ِ 


و في اضافة الجنات الی النعیم اشارة الی ذلک فقد تقدم فی قوله «قأولک 
قع الذین انعم م اللَد عَلَْهمُ» الایة: النساء:- 69, و قوله خو آنقنت علیکم 
نمی :» المائدة- 3 و غیرهما ان صقيقة هه هی الولایه و ی کوته 
و قوله: «علی شژر تقایلین السرر جمع سریر و هو معروف و کونهم 
متقابلین معناه استئناس بعضهم ببعض و استمتاعهم بنظر بعضهم فی وجه 
بعض من غیر آن یری بعضهم قفا بعض. 
المیزان فی تفسیر القرآن» ج17, ص: 37 
و قوله: «یّطاف عَلَیَهِمْ یکاس من مَعین الکأس اناء الشراب و نقل عن کثیر 
من اللغهیین آن آناء الشراب لا بسصی کاشا الا و فية التتتراب فان.خلا منه 
موف والمی من العراب ارت نان الا زرط جر 
عای حارط اراد سکمن الکاه هه مین فا ا توافت ماه لد 
عقبه بقوله: «بیضاء». 
و قوله: «بیضاء َذن للشاریین آی صافية فی بیاضها لذيذة للشاربین فاللذة 
مصدر آرید به الوصف مبالفة و هی مونث لذ بمعنی لذیذ کما قیل. 
و قوله: «لا فیها غَوّل و لا هم عَنها یرفن الغول الاضرار و الافساد. قال 
الراغب: الفول اهلاک النتع رن کت زا خن نس آنیی. فنفي الغول عن 
الخمر نفی مضارها و الانزاف فسر بالسکر المذهب للعقل اضاه اذهاب 
الشیء تدریجا. 
و محصل المعنی: انه. آیتتن: قیما مار الخفن التی فین الدتیا ۲۵ اشسکار‌ها 
باذهاب العقل. 
و قوله: «و علَدَهَمْ قاصراثٌ الطرّفِ عینْ وصف للحور التی یرزقونها و 
قصور طرفهن کناية عن نظرهن نظرة الغنج و الدلال و یوّیده ذکر العین 
بعده و هو جمع عیناء مونث آعین و هی الواسعة العین فی جمال. 
و قیل: المراد بقاصرات الطرف آنهن قصرن طرفهن علی آزواجهن لایردن 
غیرهم لحبهن لهم. و بالعین ان اعینهن شدیدة فی سوادها شدیدة فی 
بیاضها.. , 
و قوله: «کَمَُ به ۷ 
۱ بالادخار قیل: المراد تشبیههن بالبیض الذی کنه الریش 
فی العش آو غیره فی غیره فلم تمسه الأیدی و لم یصبه الغبار, و قیل: 
المراد تشبیههن بیطن البیض قبل آن یقشر و قبل آن تمسه الایدی. 0 
قوله , تعالی: «فاَفَبلَ بَعصَمده بِعطَهّمٌ علی بَعض یتساءلون الی قوله- فلیعمل 
العاماون و 
پحدث بعضهم بما جری علیه فی الدنیا و تنتهی المحادثة الی تکلیمهم بعض 
آهل النار و هو فی سواء الجحیم. 
فقوله: «قَافْبِل بَعضَهُْمْ علی ض سا لو تشر ااخفه لأهل الجنة من 


عباد الله 1 
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المخلصین و تساولهم- کما تقدم- سوال بعضهم عن بعض و ما جری علیه. 
و قوله: «قال قایّل مهم انّی کان لی قرین آی قال قائل من آهل الجنة 
المتسالین|نی کان لی فی انا مصاحب یختص بی من ناس کذا یعطی 
السیاق 

7 بالقرین القرین من الشیاطین و فیه آن القرآن انما یثبت 
قرناء الشیاطین فی المعرضین عن ذکر الله اون ی هه اه 
من قرین الشیاطین و کذا من تاثیر الشیطان قبهم کما چکی عن ابلیس 
استثناء‌هم من الاغواء: «قبعرٌّ تک اعوتَُم أَجْمعین الا عبادک مهم 
المَحْلَصینَ:»- ص:- 83 نعم ریما امکن آن بغرص لهم الشتطا رت هن عبر 
تأثیر فیهم لکنه غیر آثر القرین. 

و قوله: «قول آ [نک من الْمصدقین آ |ٍذا نا کا ثراباً و عظاماً آ [؟ 
لمدیون صمین «بِقَول للقرین و مفعول «اَمَصقین البعثت للجز |ء و قد 
قلم مقامه قوله: 

«ً اذا مئنا» 11 و المدینون المجزیون 

ای کان عول ای فرنی سس انا زاگ امن ان مت 
للجزاء آً |ذا متنا و کنا ترابا و عظاما فتلاشت آبداننا و تغیرت صورها آ انا 
لمجزیون بالاحیاع و الاعادق؟ فهذا مما لا ینبغی آن یصدق. 

و قوله: «قال هل اه مضه لعرن ضمیر «قال للقائل المذکور قبلا, و الاطلاع 
ارترای والعی نم فال القانل اور مخاطبا لمحادثیه من اهل الجنة: 
هل آنتم مشرفون علی النار حتی تروا قرینی و الحال التی هو فیها؟. 

و قوله: «فاطلع قراخ فی سواء الجَچیم السواء الوسط و منه سواء الطریق 
آی وسطه و المعنی فأًشرف القائل المذکور علی النار فرآه آی قرینه فی 
وسط الجحیم. 

و قوله: ٍِ تال ان ِ لرّدین ِ مخففة ۲ و الارداء 
۶ ره ۳۷ 
الهداية 
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الالهية. و الاحضار الاشخاص للعذاب قال فی مجمع البیان»: و لا یستعمل 
«احضر» مطلقا الا فی الشر. 

و المعنی و لو لا توفیق ربی وهدایته لکنت من المحضرین للعذاب مثلک. 
و قوله: « فما تَحَنْ بمیتین الا مَوَتَتتا الأولی و ما تَحن بمَعذبین الاستفهام 
للتقریر و ی 0 ۱ الاولی هی الموتة ِ" الحياة الدنیا و 


ما 0 ی اسرعی اف ان شا له ها تا ای صاخ 
تن :» اه اه ی فیه الفناء 
و ِِ هو الموت الدنیوی. 
و سای ما فا امه دق ی اسا دماین ال حور 
الی نفسه و آصحابه فیقول متعجبا آ نحن خالدون منعمون فما نحن بمیتین 
الا المونة الأولی و ما نجن بمعذبین ؟. 
قال فی مجمع البیان,: و یریدون به التحقیق لا الشک و انما قالوا هذا القول 
لأن لهم فی ذلک سرورا مجددا و فرحا مضاعفا ان کات قد عرفوا آنهم 
سیخلدون فی الجنة و هذا کما آن الرجل یعطی المال الکثیر فیقول 
مستعجبا : کل هذا الما لی؟ و هو یعلم آن ذلک له و هذا کقوله: 
أُ بطحاء مکة هذا الذی‌اراه عیانا و هذا انا؟ 
قال: و لهذا عقبه بقوله: «اِنّ هدا لو المَوَرٌ الْعَظِيمْ انتهی. 
و قوله: «اّ هذا هو اور الْعَظیمٌ هو من تمام م قول لکد ور سوه 
اعظام لموهبة الخلود و ارتفاع العذاب و شکر للنعمة 
و قوله: «لمثّل هذا قلیَعَمَل العایلون ظاهر _ ات 1 من قول القائل 
الق کور ه شا مدا الی الفور امالعات ان ال دا الفور آه نوات 
فلیعمل الغاملون فی دار التکی, بو فیل: هو من قول؛ ال سبحانه و فیل: 
من قول أهل الجنة. 
آن لهم آقوالا مختلفة فی نسبة آکثر الجمل السابقة الی قول الله 

ِ امقیل الما که ام فول افل الحتق غس القاتل ال روالد ورف اه 
هو الذی یساعد علیه السیاق. 
المیزان فی تفیسیر القرآن, ج ۰17 صک: : 140, 
قوله تعالی: ً ذلک حَیرٌ ید تلا أمْ شجره و الی قوله- بهٌ هر عون مقايسة 
7[ 1 
رل اه ان هن یی الرفیی اي اما کاس رین الستا یه 
و 
فقوله: و۳ خبز زا آم سَجره الوم الاشارة بذلک الی الرزقم نم 
المذکورة سابقا ۰ رود اهل العند و الترل تضمتین اه لورود 
ال فقو ال ار میدن واه 

و الزقوم علی ما قران- اسم شجرة صغيرة الورق مره کريهة الرائحة ذات 
اد او و ی را 
الضحراع-سمیت: به الشخرة الموضوفه جما فی: الابه من ااوضاف, .و هیل. 
ان قریشا ما کانت تعرفه و سیاتی ذلک فی البحت الرواتی. 
و لفظة خیر فی الّية بمعنی الوصف دون التفضیل اذ لا خيرية فی الزقوم 
اضلا ففه کقولة ما عند اد خن من اللقه:» الجمعد: ۶ ادلی ها 
یه السیای تشن لاه تعالیم 


و قوله: «یا جقلناها فْتة للظالمین الضمیر لشجرة الزقوم, و الغتنة المحنة 
ارات 

و قوله: «اّها سَجَرَةْ تَجْرْجٌ فی أَْل الْجَچِیم وصف لشجرة الزقوم. و صل 
العسیم قیرها: ای ۱ 
الانسان و بقاوه خالدا فیها عجب و الله یفعل ما شاء. 

و قوله: «طلغْها ان رَوْسْ السّیاطین الطلع حمل النخلة آّو مطلق الشجرة 
اول ما یبدو و تشبیه نمرة الزقوم برء‌ وس الشیاطین بعناية آن الأوهام 
العامية تصور الشیطان فی آقبح صورة کما تصور الملک فی آحسن صورة و 
اخملها قال تال «مااسدا سرا ان ها از علی کر تست 1و 
بذلک یندفع ما قیل: اف 
برءوس الشیاطین. 

و قوله: «قَاَهْمْ لاکلون مئها قمالونَ مها لبون الفاء للتعلیل یبین به کونها 
نزلا للظالمین یأکلون منهاء و فی قوله: «قماوَ مها اون اشارة الی 
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شدید علبهم بحرصون به علی الأکل کیفما کان. 

و قوله: «ْمّ ان لهْمْ عَلیها لشوبا من حمیم الشوب المزیج و الخلیط, و 
الخمم الا الهای اتتال فت حرارم.ع ای سس ارب اولیی الطا امه 
ها ای ۱ 
ملثوا منه البطون من الزقوم. 

و قوله: «نْمّ ان مَرَجعَهَمٌ ای الْجَچیم ی |نهم بعد شرب الحمیم یرجعون 
الی الجحیم فیستقرون فیها و یعذبون؛ و فی الاپة تلویح الی آن الحمیم 
خارج الجحیم. ۱ ۱ 
و قوله: «اَهْمْ ألَْوّا آباءَفم ضالین قَهْمٌ علی آثارهِم بُهْرَعُون آلفیت کذا آی 
وجدته ما ۳۳ ۱ ان مت امش ورس نج 
رجوعهم الی الجحیم آنهم صادفوا آباءهم ضالین- و هم مقلدون و آتباع لهم 
و هم آصلهم و مرجعهم- فهم یسرعون علی آثارهم فجوزوا بنزل کذلک و 
الرجوع الی الجحیم جزاء وفاقا. 


(بحث روائی) 


فیِ الدر المنثور, اخرج ابن المنذر عن ابن جریح: فی قوله تعالی: «بل 
عَجبّت قال النبی ص: عجبت بالقرآن حين آنزل و پسخر منه ضلال بنی آدم. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «اجْشوّوا الذينَ ظَلَمُوا» قال: الذین 

ظلموا آل محمد (ع) حقهم «و رواجم قال: آشباههم. 

آقول: صدر الرواية من الجری. 

و فی المجمع,: فی قوله تعالی: «و قَفُوهَمّ اَهْمْ مَسَوْلونَ قیل: عن ولاية 

علی (ع )+ غن آیی: نع آلحدری: 

اقول واه له صی اامالی نات ال انس سس مالک شون ای نس 

و فی العیون, عن علی و عن الرضا (ع) عنه (ص), و فی تفسیر القمی, عن 

الامام (ع). 

و فی الخصال, عن آمیر المومنین (ع) قال: قال رسول الله ص: لا تزول 

قدم 
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عبد یوم القيامة حتي یسأل عن آریع: عن عمره فیما آفناه, و شیابه فیما 

ابلامء و عن مالخ من آين کسته و فیما آنفقه: وعن خینا اهل آلبیت.: 

آقول: و روی فی العلل عنه (ص) مثله 

و فی نهج البلاغة.: اتقوا الله فی عباده و بلاده- فانکم مسئولون حتی عن 

البقاع و البهائم. 

و کی الدر المشور آخرت الیغارین کی تاریکه و آلترمفی ی الدارمی. و ان 

جریر و 7 المنذر و این آبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه عن آنس قال: 

قال رسول الله ص: : ما من داع دعا الی شی۶- الا کان موقوفا ِ القيامة 

لازما به لا یغارقه- و ٍن دعا رجل رجلا ثم قراً «و قفوم اَفُمْ مَسْوا 

و فی روضة الکافی, باسناده عن محمد بن اسحاق المدنی عن حور 

(ع) عن النبی ص فی حدیث: و آما قوله: «أوللک له ررَق مَعْلومُ قال: 

یعلمه ۰1 اس فیأتون به الی آولیاء الله قبل آن بسا آخ‌ ام ایاه. آما 

قوله: «قوایِة و هُمْ مُكرَمُونَ قال: فانهم لا یشتهون شیتا فی الجنة الا 

و فی ی و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): «قاطلَع 

قراخ فی سواء الجَجِیم بقول: فی وسط الجحیم. 

و فیه,: فی قوله تعالی: «أ ما تَحُن بعیتین : الخ باسناده عن آبیه عن علی 

بن مهزیار, اب 0 

۹۹ جعفر (ع) قال: ذا دخل آهل الجنة الجنة و آهل النار النار- 

جیء بالموت و یذیح کالکبش بین الجنة و النار- ثم یقال: خلود فلا موت آبدا 


فیقول آهل الجنة: , «| قما تخن بمیتين الا مَوْتتتا الأولی و ما تحْنْ یمْعذُبین- 
ان هذا آهع الم الَعظیم- لمثل هدا قلیَعْمَلِ العایلون 
آقول: و حدیت ذیح الغفت فی ضوزه کسسن‌*بوم ۱ 
تاه ااشتهه واه الشتنه: و هو تمثل الخلود بومئد. 
و فی المجمع,": فی قوله تعالی: «سَجره الرْفوم روی ان قریشا لما 


سمعت هذه 


(1) یعنی: خ. المیزان فی تفسیر القران, ج17, ص: 143 

الایة قالت: ما نعرف هذه الشجرة. قال ابن الزبعری: الزقوم بکلام البربر 
التمر و الزید- و فی رواية بلفة الیمن فقال ابو جهل لجاریته: یا جارية 
ز قمینا؛ فانته الجارية بتمر و زبد- فقال لأصحابه: تزقموا بهذا الذی یخوفکم 
به محمد- فیزعم آن النار تنبت الشجر و النار تحرق الشجر- فأّنزل الله 
سبحانه «اا جَقلناها فِثْتة للظالمین . 

اقولن: ۵ هدا المعتین مرویبظرق عدزدخ: 


اتتفره اتضافانت:( ۱57 الابه. 71 الی 113 ] 


نکز 
اِنْهٌ من عبادتا الْمْوْمنین  )81(‏ تم آغرفتا الاخرین (82) و ار شب 
لابراهیم (63) اد جاء زبهة بقل" سلیم (84) 7 قال لابیه و قَوّمه ما ذا 
9 ۳ وت (85) ی 
1 11 هه ,دون ال تریدون. (86) قما ك پرب ااعالة (87) قَتَظر 
تظرة فی الوم (88) فقال, نی سقیم (89) ول عَنَة مَدبرین (90) 
قراغ الي الهْتهمْ قفا لا تأکلُوت ,(91) ما لک لا تلطفون (92) قراع عَليهِم 
صَرّیا بالیمین (93) قافیلوا الیه یزفون (94) قال ا 7 تعیذون ما تلچئون (95) 
و۱ 2 حَلَقَکم 5 ما تفعلون (96) قالوا انوا له بیان قالقوة فی الجچیم (97) 
وا به به کتدا قجعلناه هم الأْسَقلین (و) قال نی ذاهتٌٍ الی ۳ 
سبهّدین (99) رب ده و من الصَالحجین (100) 
ناخ یفلام حلیم (101) فلا بل مَعه ای قال با 2 بت نی آری فی 
المنام نی أرْبَحک بخک فانظرّ ما ذا تری قال يا اب افعل ما" توْمَرٌ سَتجدّنی لت 
شاء اللَه من الصَایرین (102) فلا ۳ و تلة ِلْحَیین (103) 5 ناديناه ‌ّ 
يا ابراهيمٌ (104) قد صَدّفت الثَوّیا ات گذلک 7 تجزی اا تیه (105) 
ِنّ هذا هو البلاء ایض (106) و قد دنا یذیح اعّظیم ۰ 5 ترکنا عَلیه 
فی الاخچرین (108) سلامٌ علی ابراهیم (109) کذلک رز تجزی المَحخسنین 
(110) 
ان له مِنْ عبادتا ااق تیم (111) 5 بشرناخ باسُحاق تبیاً من الصَالِچین ۱ 
اکن علیه و علی اشحای و .من نها فخسین و ظام تسه مییْ 
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5 
6۰ 


(بیان) 


تعقیب لفرض السیاق السابق المتعرض لشر کهم و تکذیبهم بأیات الله و 
تقذت هم بالنم العداب تعول: ان اکتر الاه‌لیت صلها عصلالمم و دیا الریل 
المنذرین کتکذيبهم و یستشهد بقصص نوح و ابراهیم و موسی و هارون و 
لیس و لوط و یونس (ع) و ما فی الایات المنقولة |ٍشارة (لی قصة نوح و 
قوله تعالی: «و له 9۳ هم کت ادلی الی قوله- المجلصین کلام 
مسوق لانذار مشرکی هذه الامة ۰ بتنظیرهم للأمم الهالکین من قبلهم فقد 
ضل آکثرهم کما ضل هولاء و آرسل الیهم رسل منذرون کما آرسل مندر 
الی هوّلاء فکذیوا فکان عاقبة ۷۹ الهلاک الا الهخلصین منهم. 
و اللام فی «لْقَدٍ صَل للقسم و کذا ف ۰ تلا ساره الاول 
بکسر الذال المعجمة و هم الرسل و الثانی بفتح الذال المعجمة و هم الأمم 
الأولون, و «لا عباد الله آن کان المراد بهم من فی الأمم من المخلصین 
ان 
و المعنی ظاهر 
قوله تعالی: «و م۹ نادانا نوخ فلنقم الفیون اللامان للقسم و هو یدل 
علی کمال العناية بنداء نوح و اجابته تعالی. و قد مدح تعالی نفسه فی 
اجابته فان التقدیر فلنعم المجیبون نحن, و جمع المجیب لافادة التعظیم و 
قو کان نواع توت علی ما بفیده السیاق- ی ی او ون 
۱ ۱ من الکافرین 
دبار». نو 26 و فن. قوله تعالی «فدغا رنه انن. عفلوب: فاص 
القمر:- 10. 
قوله تعالی: «و تقَیناة 5 أَهْلَّْ و الکرت الْعَظْیم الکرب علی ما ذکره 
الراغب- الفم الشدید و المراد به ات او ادی فقفعر و. الفزاد باهله 
اهل پیته و المقهنون به من قومه و قد قال تعالی فی سورة هود: «فْلْتا 
اخمل فیها من کل رَوَجَیْن 
ِ فی تفیسیر القرآن, ج 17 ,ص: 1460 

تین و ملک الا مَن ف ی ور هه موه 20و ال یا 
ار اه ترتع 
قوله تعالی: «و جعلنا دِرْبْتهٌ هم الباقین آی الباقین من الناس بعد قرنهم و 
قد بحثنا فی هذا المعنی فی قصة نوح من سورة هود. 
قوله تعالی: «و ترکنا عَلَیه فی الاخرین المراد بالترک الابقاء و بالاخرین 
الأمم الغابرة غیر الأولین, و قد ذکرت هذه الجملة بعد ذکر ابراهیم (ع) آیضا 
فی هذه السورة و قد بدلت فی القصة بعینها من سورة الشعراء من قوله 


«و اجْعَلْ لی لسان صدّق فی الأخرینَ:» الشعراء:- 84 و استفدنا منه هناک 
آ المراد بلسان صدق کذلک انیت اه بعده من یقوم بدعوته و یدعو 
الی ملته و هی دین التوحید. 
فیتأید بذلک آن المراد بالابقاء فی الأآخرین هو احیاوه تعالی دعوخ نوح (ع) 
الی التوحید و مجاهدته فی سبیل الله عصرا بعد عصر و جیلا بعد جیل |ٍلی 
قوله ان «سَلامٌ علی توح فی الْعالمین المراد بالعالمین جمیعها لکونه 
جمعا محلی بالام" مفیدا للعموم, و الظاهر آن المراد به عالمو البشر و 
تهدی الیه من قبل الأمم الانسانية ما جری فیها شیء من الخیرات اعتقادا 
آو عملا فانه (ع( آول من انتهض لدعوة التوحید و دحض ۴ و ما یتبعه 
ارو اس تایه سا یی لت ول 
ی ایکا ی وا رو 
لا یچ فی کلامه فعالی سلام علی فده انعم علی, اجد من دوه 
و فیل : المراد بالعالمین عوالم الملانکه :و التفلین من الجن و 9 
قوله تعالی: «]تّ کذلک رز تخزی. الخخسنین تعلیل, لما. آمتن. علیه ۱ من الکرامة 
کاجانه ندانه ۵ تتخیعمر و اهام ار ۹ 57 
فی الاخرین و السلام علیه فی العالمین, و تشبیه جزائه بجز|ء عموم 
المحستین من حیث أصل الجزاء الحسن لا فی خصوصیاته فلا یوجب ذلک 
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قوله تعالی: «َِةٍ من عبادتا الْمَوْمنینَ تعلیل لاحسانه المدلول علیه بالجملة 
السابقة و ذلک لأنه (ع) لکونه عبدا لله بحقيقة معنی الكلمة کان لا یرید و لا 
یفعل الا ما پریده الله, و لکونه من المومنین حقا کان لا یری من الاعتقاد الا 
تا ۱ 
قوله تعالی: « ارفا رین ثم للتراخی الخلافیوفت مان اه 
بالاخرین قومه المشرکون. 7 
قوله تعالی: «و ان من شیعته لابُراهیم الشيعة هم القوم المشایعون لغیرهم 
الذاهبون علی آثرهم و بالجملة کل من وافق غیره فی طریقته فهو من 
شیعته تقدم آو تأخر قال تعالی «و چیل بیتهُمْ و یی ما یَسْتَُونَ کما فعل 
بَشیاعهم من قَبَلَّ:» سبا: - 4د. 
تن ف ی 
ات : الضمیر لمحمد ص و لا دلیل علیه من جهة 


قیل: و من حسن الارداف فی نظم الایات تعقیب قصة نوح (ع) و هو آدم 


الثانی آبو البشر بقصة ابراهیم (ع) و هو آبو الأنبیاء البه تنتهی آنساب جل 
الاباء"بعده و علی ذشه نفتمد آدیان التوجیة الحنة البوم کدنن موی و 
0 0 ص, و آیضا نوح (ع) نجاه الله من الغرق و ابراهیم (ع) نجاه 
9 

صِ «اذ جاء رَبة بقلب سلیم. مجیته.ربه کنایه غن. تصدیقه له و 
ایمانه به, و یوید ذلک آن المراد بسلامة القلب عروه عن کل ما بضر 
التضدیق و آللیمان بالله سبحانه.من الشرک الجلی. و آلحفق و.مساوخ 
الاخلای انا امعاصست اه علی رفیره تایه راتسا وه 
صفاء توجهه الیه سبحانه. 

تدلی مطمی آنالفراه باتعلیه اساسا ای موم شا ای ما رف 
الحدیث و سیجیء ان شاء الله فی البحث الروائی الاتی. 

0 : المراد به السالم من الشری, و یمکن آن یوجه بما یرجع الی الاول و 


العراد ااعلتب آ رین مج هه کات 
و الظرف فی الاية متعلق بقوله سابقا «مِنْ شیعته و الظروف یغتفر فیها ما 
1 
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یغتفر فی غیرها, و قیل متعلق باذکر العقدر 

قوله تعالی: «لذ قالَ لأبیه و قَوّهه ما ذا تَعَبدُون ای ام تن یدمن ؟ و آنها 
سالهم عن معیودهم و هو بری آنهم یعبدون الأصنام تعجیا و استغرآبا 

قوله تعالی: « افْکاً الَةَ دون الله تُرٍیدذون آی تقصدون آلهة دون الله افکا و 
افتراء, انما قدم الافک و الألهة لتعلق عنایته بذلک. 

قوله تعالی: +قیر نطرة فن الوم ققال ای سَفیم لا شک آن ظاهر 
الایتین آن اخباره (ع) تایه نی هیر حرط تنظرته فی. النجوم و مبئی علیه و 
نظرته فی النجوم اما لتشخیص الساعة و خصوص الوقت کمن به حمی 
ذات نوبة یعین وقتها بطلوع کوکب آو غروبها و وضع خاص من النجوم و اما 
تاتفوی هی الحوادت المسفاه الت کاخ التخمن سین آن لاح 
الفلکية ۱ و قذ کان. الصاتون منالعین فیها و کان فن عهده (ع) 


ای چه لول لما اراد اهل. الخدنة ان ترجه کافه الن غید لمم نظ. 
الی النجوم و آخبرهم آنه سقیم ستعتریه العلة فلا یقدر علی الخروج معهم. 

و علی الوجه الثانی نظر (ع) حینذاک الی النجوم نظرة المنجمین فأخبرهم 

انها تدل علی آنه سیسقم فلیس فی وسعه الخروح معهم. 

تعالی شا تزا اه 
فم اخل صقر آکند الق ان اما نهتستم و کر سای فا دایز 


جاء ربه بقلب سلیم فلا یجوز علیه کذب و لا لفو من القول. 

و لهم فی الایتین وجوه آخر آوجهها آن ره فی النجیم وافاره بالسقم 
من المعاریض فی الکلام و المعاریض آن یقول الرجل شیثا یقصد به غیره و 
یفهم منه غیر ما یقصده فلعله نظر (ع) فی النجوم نظر الموحد فی صنعه 
تعالی یستدل به علیه تعالی و علی وحدانیته و هم یحسبون انه ینظر الیها 
نظر المنجم فیها لیستدل بها علی الحوادت ثم قال: 

انی سقیم پرید انه سیعتریه سقم فان الانسان لا یخلو فی حیاته من سقم 
ما و مرض ما 
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کما قال «و |ذا مرصّث فَهو بَشفین:» الشعراء:- 80 و هم یحسبون آنه یخبر 
عن سقمه یوم یخرجون فیه لعید لهم, و المرجح عنده لجمیع ذلک ما کان 
بهتم به من الرواغ الی آصنامهم 9 

لکن هدا الوخه. منی علی انة کان ها غیرتفیه ومد مق تعصعت آن 
لا دلیل یدل علیه. ۱ 

علی ان المعاریض بغیر جائزة علی الانبیاء لارتفاع الوثوق بذلک عن قولهم. 
قوله تعالی: «فَتولوا عْثةْ مُديرِينَ ضمیر الجمع للقوم و ضمیر الافراد 
لابراهیم (ع) آی خرجوا من المدينة و خلفوه. 

قوله تعالی: «قراع الی الهَتهمٌ ققال آ ا تاو ما لکَمْ لا تتَطِفُون الروغ و 
الرواغ و الروغان الحیاد و المیل, و قیل آصله المیل فی جانب لیخدع من 
پر بده. 

و فی قوله: «أ لا تک ؟ تأیید لما ذکروا آن المشرکین کانوا یضعون آیام 
آعیادهم طعاما,عند آلهتهم. 

و قوله: «أً لا تأکلُونَ؟ ما لَکُمْ لا تثْطِفُون ؟ تکلیم منه لالهتهم و هی جماد و 
هو بعلم انفافاد لا تا کل ولا نطو لکن الوجد و ده الفیظ ماه علمه آن 
یمثل موقفها موقف العقلاء نم یو‌آخذها مواخذة العقلاء عما یفعل 
بالمجرمین. ۱ 

فنظر الیها و هی ذوات ت آبدان کهيثة من پتفذي و يأکل و عندها شیء من 
الطعام فامتلاً غیظا و جاش وجدا فقال: آ لا تأَکلونَ فلم بسمع منها جوابا 
فقال: «ما لک لا تلو ؟ ی 
مدبرون آمورهم فلما لم بسمع لها حساراغ علیها ضربا بالیمین. 

قوله تعالی: «قراع عَليهم صَرّبا بالیمین آی تفرع علی ذاک الخطاب آن مال 
علی افش بر هم صربا الیه الیفتی ام هم شام علی کمن ال اد با لیمین 
القوة. 

و قول بعضهم: [ن المراد باليمین القسم و المعنی مال علیهم ضربا بسبب 
القسم الذی سبق منه و هو قوله «تالله لاکیدَنٌ أصناهکم» الأنبیاء- 57 


ِ‌ ۰۰ - 2 


قوله تعالی: «قأَفبلوا الیْه یزفون الرف و الزفیف الاسراع فی المشی آی 
فجاء وا 
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المیزان فی تفسیر القرآن 17 و1 

الی [براهیم و الحال آنهم یسرعون اهتماما بالحادثة التی یظنون آنه الذی 
آحدز 

و فی الکلام ایجاز و حذف من خبر رجوعهم الی المدينة و وقوفهم علی ها 
فعل بالأصنام و تحفيقهم الأمر و ظنهم به به (ع) مذکور فی سور الانبیاء. 

قوله تعالی: «قال آ تعبذُونَ ما تلجئون و اللةَ حَلَقَکُمْ و ما تَعْمَلْونَ فیه ایجاز 
و حذف من حدیث القبض علیه ۱9 تن 


و الاستفهام للتوبیخ و فیه مع ذلک احتجاج علی بطلان طریقتهم فهو یقول: 
لا یصلح ما نحته الانسان بیده آن یکون ربا للانسان معبودا له و الله سبحانه 
خلق الانسان و ما یعمله و الخلق لا ینفک عن التدبیر فهو رب الانسان و من 
السفه آن یترک هذا و یعبد ذاک. 

و قد بان بذلک ان الاظهر کون ما فی قوله: «ما تلجلّون موصولة و التقدیر 
ما تنحتونه, و کذا فی قوله: «و ما تعْمَلوتَ و جوز بعضهم کون «ما» فیها 
مدز یه و طودفی: فا بعتد جدا, 

ولا ضیر .فن, شنبة. الکلق, الما عمله الاشان اوالی عمله لان ها یز بجع 
الانسان و یعمله من طریق اختیاره مراد الله سبحانه من طریق ارادة 
الانسان و اختیاره و لا یوجب هذا] النوع من تعلق الارادة بالفعل بطلان تاثیر 
ِِ الانسان و خروج الفعل عن الاختیار و صیرورته مجبرا علیه, و هو 
دسا لا این ی 
طریق ارادتهم بل بتعلق ارادته بنفس عملهم و آفاد الجبر لکان القول 
افرت الی ان کون یا اف نکن سا و تقبیحا, و کانت الحجة 
لهم لا علیهم. ی 

قوله تعالی: «قالُوا او موا له بثیانا قَالقَوه فی الجّچیم البنیان مصدر بنی یبنی 
و المراد به المبنی» و ۳۳ النار في شدة تأججها. 

قوله تعالی: «قأراژوا به کیدا فجعلناه هَمْ الأْسقلین الکید الحيلة و المراد 
احتیا لهم الی هلاکه و اجراقه بالنار. 

اه <« 5 باه آلسید ناه قه سل ترا فوقهم لا یوثر فیه 
یدهم 
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شیا اذ قال سبحانه «یا نار کونی بَرّدا و سَلاماً علی ابراهیم:» الأنبیاء:- 69. 
و قد اختتم بهذا فصل من قصص ابراهیم (ع) و هو انتهاضه آولا علی عبادة 


الامتان امه ادها و اقا امه ال انم تاره ال ان 

کیدهم. : 

قوله تعالی: «و قال ای ذاهتٍ الی ری سَیَهٌدٍین فصل آخر من قصصه (ع) 

یذکر عزمه علی المهاجرة من بین قومه و استيهابه من الله ولدا صالحا و 

اجابته الی ذلک و قصة ذبحه و نزول الفداء. 

فقوله: «وٍ قال [ داهِبْ الی یی ال کالانجاز لما وعدهم بع مخاطبا لأزر: 

«و َعْترِلکم و ما تَدْغون من دون الله و أوعوا رنف عشی, آلا کون بذعاء 

یف هیا مرو - 48 و منه یعلم آن مراده بالذهاب الی ربه الذهاب اٍلی 

مکان نتجرد اقیه لعاوته تعالی,و دعانه هو الا رص‌المفدسد. 

ول عضو ان المراه اهب لیخ موی ری ۲ ساهدقانة: 

۶ کا فول حضیم ان المراه ات داهت الی هاء ریت دی اقی 

الا این سس ایا ۱ 

و فیه- کما قیل- ان ذیل الاية لا یناسبه و هو قوله: «رَتٍ هِب لی من 

الصَالحین و کذا قوله بعده. : «قبشوناه بغلام حلیم . 

قوله تعالی: «رَبْ عٌث لی من الطَالچین حکاية دعاء ابراهیم (ع) و مسألته 

الولد آی قال: رب هن لی «الخ» و قد قیده بکونه من الصالحین. 

قوله تعالی: ان ام یم ای ان رهاط وی 

اشارة الی آنه یکون ذکرا و یبلغ حد الغلمان, و آخذ الغلومة فی وصفه مع 

انه بلغ مبلغ الرجال للاشارة الی حاله التی بظهر فبها صفة کماله و صفاء 

ذاته و هو حلمه الذی مکنه من الصبر فی ذات الله اذ قال: «یا بت افعل ما 

توْمَرٌ ستجذنی ان شاء له من الصّایر برین . 

و لم یوصف فی القرآن من البیء بالحلم الا هذا النبی الکریم فی هذه ال 

خ انفم کی فوله تفای «انّ ابراهیم حليم أءاذ قنیت:» هود:- 75. 
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قوله تعالی: «قلمّا بل قة السَعْت قالّ با بت نی آری فی المَنام آثّی 

یک قَانْظرّ ما دا تری الخ الفاء فی آول الاية فصيحة تدل علی محذوف و 

التعن‌خها له مسا مهم لمیر مسا اتف اه 
۱ 5 

فلما راهق الغلام قال له يا بنی «الخ». 

و قوله: «قال یا بت ی آری فی المَنام آثی أدبَخَکَ هی رویا ابراهیم ذیج 

اینه, و قوله: «نّی آری یدل علی تکرر هذه الرژیا له کما فی قوله «و قال 

امک ی آري الخ: بوسف:- 33. 

و قوله: «قَاْظرّ ما ذا تری هو من الرأی بمعنی الاعتقاد آی فتفکر فیما قلت 

و عین ما هو رایک فیه, و هذه الجملة دلیل علی آن ابراهیم (ع) فهم من 

اجه آنه از له بالدیه من نیال :مر و لا طلیمن انم 

ثرا فیه یره ها دا تیه 


و قوله: «قالّ يا َبَتِ افْعَل ما تور سَتجنی ان شاء اللَهْ من الصّایرین 
جواب اتمه فولد: جیا ات "0 13 تَوْمَنْ» اظهار رضا بالذیح فی صورة 
الأمر و قد قال: 

افعل مات ضرف ای اه انا امه اهر یش ۱ 
ائتماره و طاعته. 

و قوله: «عتجذیین ان شاء لاه چن السایرت نییبت مته لنفشرم آییة ان( 
بکزم هتهی ۱ بات ها گهتمفحه الوالد.عن ملده لمتمل مدها نهس فم زاد 
فی کلامه صفاء علی صفاء اذ قید وعده بالصبر بقوله: «انْ شاء اللَهٌ فأشار 
الف. آن اتضاعة بهده انصفه: الکربهة اعتی المر لیس له من نو ار آن 
زمافه.بیده بان هو خن موافت. الله و شته ان بسا تلبت یمه له آن لا بتتاء 
فینزعه منه. 

قوله تعالی: «قلَقّا آسْلّما و کل لِلْجَین الاسلام الرضا و الاستسلام: و التل 
ال و لیس ایا ای ام مس ایس ان ار 
الصراع کقوله «یختون لادْقان سخدا: ۳ الاسراء: - 1007, و المعنی فلما 
ارتیلها ات همه این لام الوصا یمین مت هر ی آهنم علی هه ررهه 

و جواب ب لما محذوف ایماء الی شدة المصيبة و مرارة الواقعة. 

قوله تعالی: «و نادیْناة نْ يا |راهیم قَدٌ صَدَفْت الرْوّیا» معطوف علی 
جواب 
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لما المحذوف, و قوله: «قَد صَدّفْتَ الرّوّیا» آی آوردتها مورد الصدق و 
جعلتها صادقة و امتثلت الأْمر الذی أمرناک فیها آی ان الأمر فیها کان 
امتحانیا یکفی فی امتناله تهی المأمور للفعل و اشر افه علیه فحسب. 

قوله تعالی: «اتّا کذلک تجزی المخسنین ان هدا لو الَلاءُ المْیينْ الاشارة 
یکذلک الی قصة الذیح بما آنها محنة شاقة و ابتلاء شدید و الاشارة بهذا الیها 
دالسعنن: انا علی. فده الوتيرة نجزی المحسنین فنمتحنهم امتحانات شاقة 
صورة هينة معنی فاٍذا آتموا الابتلاء جزیناهم آحسن الجزاء فی الدنیا و 
الاخرة, و ذلک لأٌن الذی ابتلینا به (براهیم لهو البلاء المبین. 

قوله تعالی: «و قدَیْناة بح عظیم آی و فدینا ابنه بذیح عظیم و کان کبشا 
امه کق: خیر تین فن غیوه اللفسبحانه: فداء علی ها فی: ا ارق مراد 
را ۱ 
الذبیح. ۱ ۱ 

قوله 1 «سَلامٌ عَلی ابراهيم تحية منه تعالی علیه, و فی تنکیر سلام 


نععیم ۱ ۳ 5 0 و 0 
قوله تعالی: «کذلک تجْزی المخسنین انَهّ من عبادتا المَوّمنین تقدم تفسی 


الایتین. 
قوله تعالی: «و بَسَرّناُ باشحاق تیًّ من الطّالچین الضمیر لابراهیم (ع). 

و الم ان هه لاه اتمه ری ساسای معا ید اشنم 
0 بقوله: «قبِسّو ناخ بعلام حلیم المتعقبة بقوله: «فَلمّا بلع معه مَعة السعی 
ال اخه اه اه ال هآ ی وه ان اد ساسحا 
و هو اسماعیل (ع) و قد فصلنا القول فی ذلک فی قصص ابراهیم (ع) من 
سوره الأنعام. 

۰ تعالی: «و بازکنا لو و عَلی اسحاق و من دَرْبتهما مُحَسنْ و الم 
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کی اما ی هل انعر و او ات هه ام و تاش 
آعطینا ابراهیم و اسحاق الخیر الثابت و النماء. 

و یمکن آن یکون قوله: «و من درْبْتَهما» الخ قرينة علی آن المراد بقوله: 
«باکنا» اعطاء البرکة و الکثرة فی آولاده و آولاد اسحاق, و الباقی ظاهر. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «یقلّپ سلیم قال: القلب السلیم 
اش بای اه مت ص ایس هآ تا . 

و قیه قال ۶ القلب السلیم من الشک. 

و فی روضة الکافی, باسناده عن حجر عن آبی عبد الله (ع) قال قال بو 
حفقر ۰( 9.قات: ارم فنطم نظرع. نی التخوق فعال ای سم فال آبه 
جعفر (ع): و الله ما کان سقیما و ما کذب. 

آقول: ۱ ۱ ۱۱۳۹ 

ما کان ابراهیم سقیما و ما کذب- انما عنی سقیما فی دینه مرتادا. 

و قد تقدم الروایات فی قصة حچاج ابراهیم (ع) قومه و کسره الأْصنام و 
العاته کن, التاز حی تفسیز سوزااسام مقریم و التبا و الشعر اع 

و فن. التوحید: عن آمتر. آلمومتین(ع) فی.-حدیت: ق ند ساله رجلن ضما 
انتشیه علبه من الایات فال ۶و فد اعلمک آر:برب شیء هن کاب الله غر و 
جل- تاورلهیر قزر باه و لا یشبه کلام البشر- 0 
ان شاء الله-. 

من ذلک قول ابراهیم (ع): تین ذاهتٌ الی و ِ فذهابه الی ربه 
قحمخ آلند عاده و احنهاوا و فرمق ال له کر مج ال ری ان اه 
لا 

1 ۳ ی 
یامر و هو 
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شاه وماوایت اه نمی امه تمه عن ارسا کل من ارم و هه 
یشاء ذلک؟ 

و لو لم یف لم, باکلا. ۵ لو اکلا لفلیت شم‌تهنا عشتته ال تعالی. و 
در 
یذبحه- لغلبت مشْية ابراهیم مشيئة الله عز و جل. قلت: فرجت عنی فرج 


الله عنک. 

و عن امالی الشیخ, باسناده الی سلیمان بن یزید قال: حدثنا علی بن 
قوش حال : 

خدتتی اس غن. ادن ایی. جعفر فغن اه عن یاهع فال: 
اسماعیل (ع): 


آقول: و روی مثله فی المجمع, عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع) 
۰ و بهذا المضمون روایات کثيرة اخری عن ائمة اهل البیت (ع), و قد وفع 


فی بعض رواياتهم آنه اسحاق و هو مطروح لمخالفة الکتاب. ۱ 
و عن الفقیه,: سئل الصادق (ع) عن الذبیج من کان؟ فقال اسماعیل لان 
الله تعالی ذکر قصته فی کتابه- ثم قال: «و بشْرّناة یاسُحاق تبیا من 
الصَالچین 

آقول: هذا ما تقدم فی بیان الایة آن الاپة بسیاقها ظاهرة بل صریحة فی 
ذلک. 

وف آامخمعغن این اسعای ‏ آن ای اهیم کان ادا زان اشماغیل. .۵ هاجر: 
حمل علی البراق فیغدو من الشام- فیل نت و بر هن مک فیریت ی 
آهله بالشام- حتی [ذا بلغ معه السعی رای فی المنام ان «<1» یذبحه- فقال 
له: يا بنی خذ الحبل و المدية «2» ثم انطلق بنا الی هذا الشعب لنحتطب. 

فا با اراهای ی نت ی ای سای و ال ار پا 
آبت اشدد رباطی حتی لا آضطرب- و اکفف عنی ثیابک حتی لا ینتضح من 
دمی شینا- فتران افی و اند شفریک- و آسرع مر السکین علی حلقی- 
لیکون آهون علی فان الموت شدید- 1 تعم. العون: آنت. یا 
بیع اس الله 

ثم ساق ا لته و بان انحنی الیه بالمدیة- و قلب جبرئیل المدية علی 
قفاها- و اجتر 


(1) انه ظ 

(2) المدیة: السکین. المیزان فی تفسیر القرآن, 17, ص: 156 

الکبش من قبل ثبیر و اجتر الغلام من تحته- و وضع الکبش مکان الفلام, و 
نودی من میسرة مسجد الخیف: پا ابراهیم قد صدقت الرقیا. 

آقول: و الروایات فی القصة کثيرة و لا تخلو من اختلاف. 

و فیه,: روی العیاشی باسناده عن برید بن معاوية العجلی قال: قلت لأبی 
عبد 1 کم کان بین بشارة ابراهیم باسماعیل- و بین بشارته باسحاق 
(ع)٩‏ 

کان بین البشارتین خمس سنین- قال الله سبحانه فَبَسَرُْناهُ یلام حلیم یعنی 
اسماعیل- و هی اول بشارة بشر الله به ابراهیم (ع) فی الولد. 


انتفره التضافانت( ۱۵7 الات 114 ال ۲192 


اشارة 


1 تجیناهما و قَوَمَهّما 
الَعظیم (115) و تَصَْناهَم قکائوا هُمْ الغالیین (116) و انیا 
الَعْسَتَیین (117) ها الطراط الَمستقيم (118) ۱ 
و ترکنا علهما فی الایرین (119) سَلام عَلی مُوسی و هاژ وت (120) [ 
کذلک تخزی الغخسنین (121) الهُما من عبادتا المومنین (122) و ان الیاسن 
من الَفژسَلین (123) 


۳۹۹ 
ی 
من الکرب 
هُمَا الکتات 


۱ 


اد قال لقومه, ۱ ۷ تقو (124) [ بو تذغون لا و تون آحسَن الخالقین 
[125) الة ریک ق تْ آَبایكمْ ال ره (120) فکَدبُوةُ قالَقْم هر مت 


(127) ال با الله الْمَحْلَصینَ (128) 

ترکنا علیّه فی الاخرین (129) سَلامٌ عَلی الّیاسین (130) تا گذلک 
نبجزی المگسنین (131) ات من عبادتا الَموْمنین [132) 
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(بیان) 


ملخص قصة موسی و هارون و اشارة الی قصة الیاس (ع). و بیان ما انعم 
التبشیر پزید علی: الانذار. 

قوله تعالی: «و لَقَدٌ متا علی مّوسی و هارون المن الانعام و من المحتمل 
ان کون الا بعها سعد جما آسم علها وغلن تومهها من سوه و 
النصر و ایتاء الکتاب و الهداية و غیرها فیکون قوله: «و تَجْیْناهما» الخ من 
قوله تعالی: «و تجْیناهما و قوَمَهّما من الکرّب العظیم و هو الغم الشدید من 
استضعاف فرعون لهم یسومهم سوء العذاب و یذیح اآبناء‌هم و یستحیی 
نساء‌هم. ۱ ۱ 

قوله تعالی: «و تَضرناهم قکائوا هم الغالبین و هو الذی ادی اٍلی خروجهم 
من مصر و جوازهم البحر و هلاک فرعون و جنوده. 

+ بداکه ی ما تصم آن سصی الطاهر آن کر اضر اقل. اد 
لتوقفها علیه, و ذلک ان النصر انما یکون فیما اذا کان للمنصور قوة ما لکنها 
لا تکفی لدفع الشر فتتم بالنصر و کان لبنی |سرائیل عند الخروج من مصر 
تعض القوة قنارسب اطلای. النصر علی اعانتهم علی. دلک. بحلاف اضل 
تخلیصهم من ید فرعون فانهم کانوا آسراء مستعبدین لا قوة لهم فلا پناسب 
هذا الاعتبار الا ذکر التنجية دون النصر. 

قوله تعالی: «و اَحْنامْمَا الکتاب الْمَشْتبین آی یستبین المجهولات الخفية 
ی 

ای ۱ را ان تمعن 
الكلمة, و لذا خصها بهما و لم یشرک فیها معهما قومهماء و لقد تقدم کلام 
فی معنی الهداية الی الصراط المستقیم فی سورة الفاتحة. 

قوله تعالی: «و ترَکُنا علیّهما فی الأخرین الی قوله- الْْوْمنینَ نقدم 
تا ۱ 

قوله تعالی: «و اِنّ الیاس من الْمْرْسَلِینَ قیل: انه (ع) من آل هارون کان 
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مبعوئا الی بعلبک «1» و لم یذکر فی کلامه ما پستشهد یه علیه. 

قوله تعالی: «د قال, لِقَوّمه أُ لا تون أُ دون بعلا 5 تون ان 
التالعيه الب فلع ای شظر م وه رم ده خمیه نها آلی 
التوحید و یوبخهم علی عبادة ۰ بعل- صنم کان لهم- و تر که یاوق الم ییا نه؛ 
و کلامه (ع) علی ما قیه من التوبیخ و اللوم یتضمن حجة تامة علی توحیده 
تعالی فان قوله: «و تدرونَ آ* خسن الخالقین ال رم و رت آبانکم الاقلیت 


۳4 الأشیاء ِ بالنظام 7 ۳2 و شیم توش | عکم] ان 
الخلق الیه تعالی فالتدبیر آیضا الیه فهو المدبر کما آنه الخالق, و آشار الی 
دلک بقولهع:« له ۶ کم بعد. وضفه تعالن باخسن الخالقین. 

تفر اتسار ال آن زونه قالی: ص تقوم دین قفوم لاه الت نگه 
کل قوم بعضا منها دون بعض فیکون صنم ربا لقوم دون آخرین بل هو تعالی 
رب لهم و لابائهم الأولین لا یختص ببعض دون بعض لعموم خلقه و ندبیره» و 
الیم آشار بقولهز 

«اللة رَتکُمْ و رن بانکمْ الالین . 

قوله تعالی: «فَکَذَبُوٌ هم ی اساسا وه 
تقدم آن الاحضار اذا َطلّق آفاد معنی الشر. 

ب تعالی: «الا عباد اللّه المُحْلَصِینَ دلیل علی آنه کان فی قومه جمع 


قوله 7 .5 ترکنا ی الاخرین الی قوله- الْموّمنین تقدم الکلام فی 
نظائرها. 


- (بحث روائی)- 


قی تفر القمین فی وله الیو ۱ عون فلت فال کان لیم صتم 
پیسمونه بعلا. 

و فی المعاتی: باساده الی فاوخ عن الضادق جففر بن محمه فن آنیه غن 
آبائه عن علی 


(1) و لعلهم آخذوه من بعل فقد قیل: آن بعلبک سمی به لأن بعلا کان 
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(ع): فی قول الله عز و جل: «سلام علی ال یس» قال: یس محمد ص و 
نحن آل یس.: 

آقول: و عن العیون, عن الرضا (ع) مثله 

, و هو مبنی علی قراءة آل یس کما قره نافع و ابن عامر و یعقوب و زید. 


(کلام فی قصة الیاس (ع)) 


1- قصته فی القرآن: 


لم یذکر اسمه (ع) فی القرآن الکریم الا فی هذا الموضع و فی سورة 
الانعام عند ذکر هداية الابیاء حیث قال «و زکرتا و تکین و عیسی و الیاس 
کل من الصالحین:» الأنعام- 85. 

و لم یذکر تعالی من قصته فی هذه السورة الا آنه کان یدعو الی عبادة الله 
سبحانه قوما کانوا یعبدون بعلا فامن به و آخلص الایمان قوم منهم و گذبه 
آخرون و هم جل القوم و انهم لمحضرون. 

و قد ائنی: الله نشبخانه. علیه فی سوزه الاتعام تما آنتی نم غلی: الانتیاع غامة 
۳ علیه فی هذه السورة نف من عباده المومنین المحسنین 
بالسلام بناء علی القراءة المشهورة «سَلام عَلی ال‌یاسین . 


2 الأحادیث فیه: 


هرد فیه (ع) اخبار مخافة متهافتد کقالب» ااخبار الواردق فی قضض الاتییاء, 
الحاكية للعجائب کالذی, 

روی عن ابن مسعود": آن الیاس هو ادریس 

و ما عن ابن عباس عن النبی, ص: آن الخضر هو الیاس 

۳ 7۳ وت ی 
النفخة الاولی: و ما عن وهب": آن الیاس شا الله آن یریحه من قومه- 
فارسل الله الیه دابة کهيثة الفرس فی لون النار- فوثب الیه فانطلق به 
فکساه الله الریش و النور- و قطع عنه لذة المطعم و المترب قهار ی 
الملائكة, و ما عن کعب الاحبار" ؛ آن الیاس صایت السبال و ال 1 الذی 
سماه الله بذی النون, و ما عن الحسن": آن الیاس موکل بالفیافی و الخضر 
موکل بالجبال, و ما عن آنس": آن 
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الیاس لاقی النبی ص فی ببعض اسفاره- فقعدا یتحدثان ثمٍ نزل علیهما 
مائدة من السماء- فاکلا و آطعمانی ثم ودعه و ودعنی- ثم رأیته مر علی 
السحاب تجو السماء الی غیر ذلک «1» و فی بعض آخبار الشيعة آنه (ع) 
حی مخلد «<2» لکنها ضعاف و ظاهر آیات القصة لا پساعد علیه. 

و فی البحار, فی قصة الیاس (ع) عن قصص الانبیاء, بالاسناد عن الصدوق 
باسناده |لی وهب بن منبه, و رواه الثعلبی فی العرائس. عن ابن اسحاق و 
علماء الأخبار آبسط منه- و الحدیث طویل جدا, و ملخصه:: انه بعد انشعاب 
ملک بنی اسرائیل و تقسمه بینهم- سار سبط منهم الی بعلبک- و کان لهم 
ملک منهم یعبد صنما اسمه بعل- و یحمل الناس علی عبادته. 

و کانت له مرأة فاجرخ- قد تزوجت قبله بسبعة من الملوک- و ولدت تسعین 
ود سوی آبناء بر الملک یستخلفها از غاب- ی 
ِِ جوار قصر الملک رجل موّمن له بستان- و کان الملک یحترم 1 
و مه-. 

ففی بعض ما غاب الملک- قتلت المرأه الجار الموّمن و غصبت بستانه- 
فلما رجع و علم به عاتبها- فاعتذرت الیه و ارت کال اللف تعالی خی 
نفسه- آن ینتقم منهما ان لم یتوبا فأرسل ]۳ الیاس (ع)- بدعوهم الی 
یاوه ال و آخبرهما پما آلی الله- یا ار 
ایض وتان اوه 


فامرش الله آضا للملی یخته‌ضا شویدات فاسشقع +یمل فلم تفیل[ 
انه غضبان علیک ان لم تقتل الیاس- فارسل الیه فنّة من قومه لیخدعوه- و 
تفیضوا علیه فارسل. اللة: [لیهم نار ا-فاجرفتهم تم ارل له فتة: اخرق- من 
دوی الباس مع کاتبه 


(1) رواه فی الدر المنثور فی تفسیر آیات القصة. 

زان ی سارک فصصه ااسا ال اه قی نزن الق انعر 3 

ص: 161 

1 1 ار ار 

اتفق آن مات بعده یونس- ثم احیاه الله بدعاء الیاس بعد ما خرجت آ ‏ 

طلبه- فوجدته فتضرعت الیه-. 

تم ان سال للم تنم تم ا تفر ا له معسی قشم ال بظار 

فأجیب- و سلط الله علیهم القحط فآجهدوا سنین- فندموا فجاءوه فتابوا و 

آسلموا- فدعا الله فأرسل علیهم المطر فسقاهم و آحیا بلادهم-. 

فشکوا الیه هدم الچدران و عدم البذر من الحبوب- فأوحی الپه آن یأمرهم 

آن تما لاس ام انمض وان روا الرخل ارف له مر 

خن-. 

ثم لما کشف الله عنهم الضر نقضوا العهد- و عادوا الی أخبث ما کانوا علیه- 

فاهل له لاس معا الله ان سرحه مس فایسان الله له هرس ماه 

0 فرفعه الله الی السماء- و کساه آلرنشی ع لور قکان ین 
تکة-. 

ثم سلط الله علی الملک و امرآته عدوا- فقصدهما و ظهر علیهما فقتلهما- 

آلقی جیفتهما قی بستاندلک الرجل المومن: الذی قتلاه و غصبوا بستأنه. 


[سورة الصافات (37): الأیات 133 الی 148] 


اشارة 


و ان لُوطاً لین سین (133) اژ یناخ و أَهلَه أجَمَعیٍ (134) الا عجُوزا 
فی الغایرین (135) ثم مرت آلاخرین (136) ٩‏ انم تون 7 
مصیچین_(137) 

و الب أ قلا تفقلون (138) و ان بُوئْس آمن الْفْرسَِینَ (139) ا أبَ ای 
اي حون (140) قساهم قکان من الَمْدحضینَ (141) قَالتََمَه 
الْخوث و هو میم (142) 

لو لا نم کان من المْسَبّینَ (143) للیت فی بَطْیه الی بَوم یبعنُونَ (144) 
9 قتبذناه بالعراء و هو سِقيمٌ (145) 3 عَلیّه سَجرةً من یقطین (146) و5 

ارساناه الن ماه الف از پرید ون( 127) 
او َمَتَعْناهْم الی چین (148) 
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(بیان) 


خلاصة قصة لوط (ع) ثم قصة یونس (ع) و ابتلاء الله تعالی له بالحوت 
ماخوذا بما اعرض عن قومه عند ارتفاع العذاب عنهم بعد نزوله و اشرافه 


قوله تعالی: «و اِنّ لوطاً لین الفْرسَلین لد تجیْناهُ و أهلَّة أجُمَعِینَ و |نما نجاه 
ها هار 
سجیل غلی مار کرن الله تعالی فی بات کلامد. 

قوله تعالی: «لا عَجُوزاً فی الغایرین ی فی الباقین فی العذاب المهلکین 
به و هی افذاخ لوط. 

قوله تعالی: «ْم متا الاکرین التدمیر الاهلاک, و الآخرین قومه الذین 
ارسل الیهم. 

قوله تعالی: «و کم لتفژون عَلَبهم ده مضبچین و بالیل آ قلا 227 لو فانهم 
علی طریق الحجاز اٍلی الشام, و آلمراد موز علیهم المرور علی دیارهم 
الخربة و هی الیوم مستورة بالماء علی ما قیل 

قوله تعالی: «و ان تنس من الفْرْسَِین ا؟ أبَقَ ٍلی الْفْلکِ المَسْخُونِ ی 
السفينة 

ی را 16 

المملوءة من الناس و الاباق هرب العبد من مولاه. 

و المراد باباقه الی الفلک خروجه من قومه معرضا عنهم و هو (ع) و ان لم 
یعص فی خروجه ذلک ربه و لا کان هناک نهی من ربه عن الخروج لکن 
خروجه اذ ذاک کان ممثلا لاباق العبد من خدمة مولاه فاخذه 1 بذلک, و قد 
تقدم یعض الکلام فی ت ِ تفسیر قوله تعالی «و دا التّون 7 هب 
مغاضباً قَظّ أن لن تفدر علیو:» الأنبیاء:- 87. 

قوله تعالی: «قساهم ِ مه ال عضو المتانمه العفارعه ی الاوحاض 
ی ها دا 
تم لسوت تاحطر ای انسیا واخدا مهم لت کر لا 
بخلی السفينة فقارعوا فاصابت یونس (ع). 

قوله تعالی: «َالتَقمَه الَحُوتْ و هو میم الالتقام الابتلاع. و ملیم من آلام آی 
دخل فی اللوم کأحرم |ذا دخل فی الحرم آو بمعنی صار ذا ملامة. 

قوله تعالی: «قَلَوٍ لا کان من الَمسَبْجین للبت فی بَّطَیهٍ الی بَوّم ببْعَنُوَ 
عده من المسبحین و هم الذین تکرر منهم التسبیح و تمکن منهم حتی صار 
وصفا لهم یدل علی دوام تلبسه زمانا بالتسبیح. قیل: آی من المسبحین قبل 
ات ی 

تا ان اس کل ای وت 


بطنه. 

و الذیرحکی هن تسبیحه فی کلامه تعالی قوله فی سورة الأنبیاء: «قنادی 
فی الظلْماتِ آَنْ لا له الا نت سْبحاتک نی کت من الظالمین:» الأنبیاء:- 
7 و لازم ذلک آن یکون من المسبحین فی بطن الحوت خاصة او فیه و 
فیما قبله فاحتمال کون المراد تسبیحه قبل التقام الحوت مرجوح لا ینبغی 
آن رشان الیه: 

علی آن, تستیحه: مع اغترافه: بالطلم. فن, قولفة «شتحاتک انی. کنت من 
الظالمین - علی ما سیجیء- تسبیح له تعالی عما کان پشعر به <1» فعله 
من ترک قومه و ذهابه علی وجهه, و قوله: «قَلَوٍ لا ان کان من الَمُسَبْجِینَ 
الخیدل غلی, ان فسیجه کان هو السبت الخسندعی لنجانه و لازم دلک: ان 
بکون نها اشلی ,ها ال به لنر ههتعالی فجه دی من العم.الدی سا فد 
آلبه فعله: الی سناخه العافرد. 


)و هو آن الله لا بفدر علیه کما فال فعالی: توظن آن الن: تقد کید 
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و بذلک یظهر آن العناية فی الکلام نما هی بتسبیحه فی بطن الحوت خاصة 

فخیر الأقوال الثلائة آوسطها. 

فالظاهر آن المراد بتسبیچه نداّه فی الظلمات بقوله: «لا ال لا آْت 

شتحانک ای کت من الطالفین. عفد قدم الهلیل لیکون کالعلة الستد 

لتشتبیحه کانه رقم 

لا معبود بالحق بتوجه الیه غیرک فأنت منزه مما کان پشعر به فعلی آنی 

آب مک معرض عن نوی صوته ال سوای این کفت»طالما اقسشن 

فی. :فعلن فا آنا متوجم الیک فتتر مها کان خشعر به افعلی من التوحه 

عنک الی غیرک. 

فهدا متسه ی لو لا ولیک منم ثم تنخ بدا از کان تست ان متحصی را 

فی تشحو التریه بالمفتی الذی د کر. 

و بذلک یظهر آن المراد بقوله: «لَلیت فی بَطیه الی یوم بْعَنُونَ تأبید مکثه 

ی ی ی کل اس وی بلیت یه 
پبعث فیخرج منه قال تعالی «منها حَلفناکمة و فیها یم و منها 

بگ خم تاة آشری * طه: - 5د. 

و الق ان ی کون () علی ند لت با ی بط الخوت ال 

یوم یبعئون آو_میتا و بطنه قبره مع بقاء بدنه و بقاء جسد الحوت علی 

حال ات آعز فلا مساغ لاختلافهم فی کونه (ع) حیا علی هذا التقدیر آو 

میتا و بطته قبره, و آن المراد بیوم یبعتون التقخه الاولی التی فیها بموت 

الخلائق او التفخت الانیة آو التاجیل ببوم القیامة کنابه عن. طول اللیت. 

قوله:ععالی «فت دنام بالغراع3 هعسفرد الید طرح آلشیء و الرمی مد 


العراء المکان الذی لا سترة فیه یستظل بها من سقف آو خباء آو شجر 
و ۱ 
الحوت و طرحناه خارج الماء فی آرض لا ظل فیها یستظل به و هو سقیم. 
قوله تعالی: «و آئبثْنا علبّه شَجَرَةّ من یَقَطِین الیقطین من نوع القرع و یکون 
1 

قوله تعالی: «و أَرسَلناة الی مِالَة آلفِ او بزیذون آو فی مورد الترقی و تقید 
معنی بل, ماه تا و 
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قوله تعالی: «قَمَنُوا قَمَتَعْناهم الی چین آی آمنوا به فلم نعذیهم و لم 
نهلکهم بما آشرف علیهم من 0 فمتعناهم بالحياة و البقاء الی آجلهم 


اات رز ار 
0۳ ات برقع العذاب عنهم و تمتیعهم تشیر اٍلی قوله تعالی 
«لَوٍ لا کاتت یه آمتت فتقعها ایمائها الا وم وئس لا آمتوا کسَْنا عَلهم 


غذات لتوی فی لاه الئیا و مََعْناه ی تسوت 30 

واه اسان من اسان با ۹ 9 ارتحاله قیت ق لد 
«و ارسلناة امره بالذهاب ثانیا الی القوم, و بایمانهم فی قوله: «قاَمَتُوا» 
الصا هم تضدمو انیا غه ید ها آشوا بتایوا خین رآها داب 

و ها بظهر صعف سا سول تعضه باس آن ارشاله الی افو کات 
بعد خروجه من بطن الحوت و انه امر اولا بالذهاب الی آهل نینوی و 
عقوم الته ال و کات دون ااحام فاعم یر یدمن هد 
ی ال امن از یصرف عنه هذا التکلیف و رکب البحر فابتلاه الله 
تالخوت. تم لما کید تالعراء کلف‌نغایا فاخات و اطاع ج تاه قانشتخا ها 
قدفع الله عذابا کان:نهودهم ان لمْ بومتوا. 

عیلی آن‌السای کما سعست بدل علی کوز لاله یامن انیت تسام 
کان: اسان تیا عد الما رنه العیصو آن سس الن شین کان متا خی 
یمانهم به ا علی کشف العذاب عنهم فلم یکن الله سبحانه لیترکهم لو لم 
علن آن قوله تعالی «و دا تون لژ هت مغاضبا :» الأنبیاء:- 87 و قوله «و لا 
تک کصاجب الحوتِ 1 نادی و هو هو مکَظومْ: ن:- 48 لا پلائم ما ذکروه. و 
کذا فوله «لا وم پُوئسن لا انوا کَسفنا عَلهْمْ عذات اي هی الحياة 
الکییا: :۰ یونس: - 98 اذ لا یطلق الکشف الا فی عذاب واقع حال 8 مشرف. 


(کلام فی قصة یونس (ع) فی فصول) 


1- [قصته فی القرآن. ] 


لم یتعرض القران الکریم الا لطرف من قصته و قصة قومه فقد تعرض فی 
ات ایا ای ما 
ات 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 17, ص: 166 

القوم و ایمانهم قال تعالی: «و ان یوس من الْمَوْسَِین. لاب ای ال 
لعسْجونِ قساهع قکان من العْدحضین. قالْتقمة لو و فو لیم. قلو لا 
له کان من المُسَبچین. یت فی تیه الي تم تون قَبدْیاة بالعراء و هو 
شقیخ. و آلثنا عَلبّه سَجَرَهً من تفطین. و أرْسَلْناة الی مائة آلف أو بَزیدون 
منوا قملَعْناهُمْ الی چین . 

و فی سورة الابیاء: لتسبیحه فی بطن الحوت و تنجیته قللٍ تعالي «و 5ا 
وب اد ذقت فغاضباً قطن آن ن,تُیر له قنادی فی الطلمات أَ ال 
الا آلت سْتحاتک ای کت من الظالمین قاشتجینا له و نا من الق و 
کذلک ند تثجی الموّمنین: :» الأنبیاء:- 87 88. 

و فی سورخ ن: لندائه مکظوما و خروجه من بطنه و اجتبائه قال تعاللی 
«قاصیژ لخکم یک و لا تن کصاحب الحُوتِ اد نادی و هو معطوم. لو لا أن 
تدارکة نَقمد مق له لب بالقراء و هو مَذموغ. قاختباغ رت فَحَقلَهُ من 


-ِ‌ 


الصّالچین:» ن:- 50. 
و فی : لایمان قومه و کشف العذاب عنهم قال تعالی «قَلة لا 
کاتث قَريٌَ آمتث فتققها ایمائها لا قوم نا وا کشا ی قدان 


الخزی فی العياه التبا و عنام م الی چین:» یونس: - 98. 

و اه جا من از اعرش ها لسع ما ار الفان الحاه: 
بها آن یونس (ع) کان من الرسل آرسله الله تعالی الی قومه و هم جمع 
کثیر یزیدون علی مائة آلف فدعاهم فلم یجییوه الا بالتکذیب و آلرد حتی 
جاءهم عذاب آوعدهم به یونس ثم خرج من بینهم 

قلما اشرزف علیهم العداتب و شاهدوه مشاهدة ۳۹ اعمعوا.علی الایمان هه 
التوبة ٍلی الله سبحانه فکشف الله عنهم عذاب الخزی فی الحیاة الدنیا 
یعلم بایمانهم و توبتهم- ی ی مه ی ها را 
و السقط علبهم فکان ظاهر حاله حال من پابق من ریه مغاضیاعلیه طان 
ار 
وه 
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ی لیر فابلعه الحوت و نجت السفین 

نها بلیة تاه له بها مواخدة بما فعل و هو بنادی فی بطته أْ «ل له لژ 
ای لت شبحاتک [نی کت 3 من الظالمین الأنبیاء 97 

فاستجاب ال ار ااست آن باقظام فییدی بالغراع ۵ هو سقیی فاززت 
الله سبحانه علیه شجرة من یقطین بستظل بأوراقها ثم لما استقامت حاله 
آرسله اٍلی قومه فلبوا دعوته و آمنوا به فمتعهم الله ٍلی حین. 

و الأخبار الواردة من طرق أئمة آهل البیت (ع) علی کثرتها و بعض الأخبار 
من طرق آهل السنة مشترکة المتون فی قصة یونس (ع) علی النحو الذی 
بففاد.من الاباتو ان اختافت فی,بعض الخصوضیات الخا ره عن الک 


»[ 


2 قصتم. عیز آقل الکفان؛ ‏ 


هو (ع) مذکور باسم یوناه بن امتای فی مواضع من العهد القدیم و کذا فی 
مواضع من العهد الجدید اشیر فی بعضها الی قصة لبثه فی بطن الحوت 
لکن لم تذکر قصته الکاملة فی شیء منهما. 

وتقل. االوننی: قی زو العان/ فی فصته نو اه الکاب و یفده ما فی 
بعض کتبهم من اجمال «2» القصة: 

آن الله آمره بالذهاب الی دعوة آهل نینوی «3» و کانت اذ ذاک عظيمة جدا 
لا یقطع الا فی نحو ثلائة آيام و کانوا قد عظم شرهم و کثر فسادهم, 
فاستعظم الأمر و هرب الی ترسیس «<4» فجاء یافا «5» فوجد سفينة یرید 
آهلها الذهاب بها الی ترسیس فاستأجر و أعطی 


۷ و 

(2) قاموس الکتاب المقدس.  .‏ . 

کات موه انم من ماتن اشتر غلی تیاغل وساد: 

ی 169 

الاخره: ۵ رکه النتفینه عاحته رید عطیمة و کیت الاخهاع ه اشرفت 
السفينة علی الغرق. 

ففزع الملاحون و رموا فی البحر بعض الامتعة لتخف السفينة و عند ذلک 
نزل یونس الی بطن السفينة و نام حتی علا نفسه فتقدم الیه الرئیس فقال 
له: ما بالک نائما؟ 

خفر و ایغ الک اعله تخاضا ها قحن قیه و لا بماکتا 

و فا عضمه. آتعس : تعالوا نتقارع لنعرف من آصاینا هذا الشر بسببه 
فتقارعوا فوقعت القرعة علی یونس فقالوا له: آخبرنا ما ذا عملت: و من 
آين جنت؟ و الی آین تمضی؟ و من ی کورة آنت؟ و من آی شعب آنت؟ 
خعال. لیم آنا .عفد ااسه. اله. السعاء الق ابر ۶ الیضر و. اسهم وج 
فخانها حوفا عظیما مقالوا له ار ضتعت ما صصعت : 

یلومونه علی ذلک 

ثم قالوا له: ما ضتع: ان یک ٩‏ لیسکن الیخر فتاه فعال آلقونی فی البحر 
یسکن فانه من آجلی صار هذا الموج العظیم فجهد الرجال آن یردوه الی 
البر فلم یستطیعوا فأخذوا یونس و آلقوه فی البحر لنجاة جمیع من فی 


السفينة فسکن البحر و آمر الله حوتا عظیما فابتلعه فبقی فی بطنه ثلائة 
ی ی ی را رس ای او 
الحوت فألقاه لی الییس ثم قال له: قم و امض الی نینوی و ناد فی آهلها 
کما امرتک من قبل. 
فمضی (ع) و نادی و قال: تسف تینوی بعد نلانه: ایام فامتت:رعالتتوی 
بالله و نادوا بالصیام و لبسوا المسوح جمیعا و وصل الخبر الی الملک فقام 
عن کرسیه و نزع حلته و لبس مسحا و جلس علی الرماد و نودی آن لایذق 
آخمن التاس و لهاتم صاعاها وه لاس ابا خاووا رال الله عالی رجا 
عن الشر و الظلم فرحمهم الله و لم ینزل بهم العذاب. . 
الیو النوات. ۵ داهن 
حزنت من هذا جدا؟ فقال: نعم پا رب. 
و خرج یونس و جلس مقابل المدينة و صنع له هناک مظلة و جلس تحتها 
الی آن خری ما یکون فی العدینه؟ فامر الله بقطینا فضفه علی راته لیکون 
ظلا (ممن کربه ففر با شین فرحا عطظیها ه اضر الله ععالی دوده قصربت 
الیقطین فجف ثم هبت ریح 
المیزان ِ_ تور القرآن, 17 ص. ۳ 
فقال الرب: نی | جر اسف ولی الب طین ! قعالن:. تعم ی 9 
لیلته و هلک 1 
کثر من اثتتی عشره ريوة من الناس قوم لا بعلمون بمینهم و لا شمالهم و 
الکریم ظاهرة کالفرار من الرسالة و عدم رضاه برفع ات مس 
بایمانهم و توبتهم. ۲ 
فان قلت: نظیر ذلک وارد فی القران الکریم کنسبة الاباق اليه فی سورة 
الصافات و کذا مغاضبته و ظنه آن الله لن بقدر علیه علی ما فی سورة 
الأنییاء 
المعاصی حتی الکبترالمویقه [لی لیا (ع) فلا موجب نود ما نسب 
1 
یحمل علی آحسن الوجوه بهذه القرينة ای و کلف «ذآتق و 
قوله : «فعاضباً قظر آن لن نقه» علی کاید الجال و ایغام فعله 


3- ثناوه تعالی علیه: 


آثنی الله سبحانه علیه بان من المومنین «سوره الأأنبیاء 99_ِ« و آنه اجتباه و 
قد عرفت آن اجتباءه اخلاصه العبد لنفسه خاصة, و آنه جعله من الصالحین 
«سوره ن: 50» و عده فی سوره الأنعام فیمن عده من الأْنبیاء و ذکر ار 


فضلهم کل العالمین و آنه هداهم الی صراط مستقیم «سورة الأنعام : 
7« 


(بحث روائی) 


فی الفقیه, و قال الصادق (ع): ما تقارع قوم ففوضوا آمرهم الی الله عز و 
لا خرح سهم العی , و قال: آی قضية آعدل من القرعة- |ذا فوض الأمر 
لیس الله عز و جل یقول: «قساهَم قکان من الَمْوحضین . 
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و فی البحار, عن البصاثر باسناده عن حبة العرنی قال: قال آمیر الموّمنین 
(ع): اٍن الله عرض ولایتی علی هل السماوات و علی أهل الأرض- آقر بها 
آنکرها بوتنن فحنشته الله ی بط الحوت تن 
اقر 
آقول: و فی معناه روایات آخر, و المراد الولاية الكلية الالهية التی هو (ع) 
آول من فتح بابها من هذه الأمة و هی قيامه تعالی مقام عبده قی تدبیر 
آمره فلا یتوجه العبد الا الیه و لا پرید الا ما آراده و ذلک بسلوک طریق 
العبودية التی تنتهی بالعبد ٍلی آن یخلصه الله لنفسه فلا یشا رکه فیه غیره. 
کانظاهر چا انیب بونس,(ع) هسا لا ترتضیه لاه تعالی قلم بکن: الا 
للانتساب الی ارادته فابتلاه الله بما ابتلاه لیعترف بظلمه علی نفسه و آنه 
ای سکن راوخ ماه فالبا بای آلمحن ال ی ها الاتباع من الترییة 
الالهية التی بربیهم بها و یکملهم و برفع درجاتهم بسببها و ان کان بعضها من 
جهة آخری مواخذة ذات عتاب. و قد قیل البلاء للولاء. 
9 
ما عن العلل, باسناده عن آبی بصیر قال: قلت لأبی عبد الله (ع): 
اس ی و قد اظلهم و لم یفعل ذلک 
بغیرهم من الأمم 
فقال: اکآ مس و انما ترک اخبار 
یونس بذلک- لأنه آراد آن یفرغه لعبادته فی بطن الحوت- فیستوجب بذلک 
ثوابه و کرامته. 


انتفره التضافانت( ۱97 الات 19 ال ۲182 


اشارة 


فاشتفتهم آ یرتک تباث و له للون (149) آم حَلفتا الْقلایکة انا و هم 
تا (150) ك " افکهم لیِفولون (151) ۹ ال و انَهْم لکاذبون 
(152) أصَطقی البنا عَلی البِنِینَ (153) 


ما لک تفت کون (۸ 5) آ قلا تدکرون (155) أم لک سلطا میین 
(156) قأئوا ا ینایک ن کنئم صادفین (157) و جعلوا بت و بیْن الجَةٍ تسبا 
مه علمت لت تَقَمٌ لمحخصرون (129) , 
شتحان اللّه عَقّا یَصِفون (159) الا عباة الم الَمْحْلَصینَ (160) قاِلَکمْ و ما 
1 


ون ( 19 آاهاا شا (162) الا من هو صال الججیم (163) 
ما یلا الا لة مَقاه ملد (164) و انا تن الَافون (165) و ات لتخن 
ک (166) و ان کائوا لیَفُولْونَ (167) لو آنْ عنْدنا ذِکُرا من الاوّلین 
(168) 


لکنّا عبا عباد ال الَمْحْلَصینَ (169) قَکْقَروا به قَسَوّفٍ بَعْلَمَونَ (170) و لَقَ 
ستِقث کمتنا لیبادتا الَمْرْسَلینَ (171) ۳ َفم اللضوژون (172) و 3 

جندیا آهم الغائون (173). . . . 

قتول عَلَهمْ حلّی چين (174) و أْصدْهْمْ قوف یبْصرون (175) آ قیعذابنا 

ق و (176) قادا تزل بساحتهم قساء ضباخ العْنْدری (177) و تولَ 

عَلْهُمْ حنّی ی خی چین (178) 

5 قسَوف یبصرون (179) سبحان رب یک رب العرّة 94 بَصفْون (180) 

عَلی المْسَلین (181) و الحفْة له رب العالمین (182) 

فی تفسیر القرآن, 17 ص. : 172 


(بیان) 


قدم سبحانه ما بين به ان رب معبود, عبده عباد مخلصون کالاأنبیاء 
المکرمین و کفر به آخرون فنجی عباده و أَخذ الکافرین بألیم العذاب. ثم 
تعرض کی هته. آایات ما فتعدوت فی یتمه هم الملا زک و آلخن. و ان 
السلا که بات للم وه بت آلحنه تسا 

و الوثنية البرهمية و البوذية و الصابتئة ما کانوا یقولون 39 جمیع الملائکة 
17 
کجهينة و سلیم و خزاعة و بنی ملیح القول بانوثة الملائکة جمیعا, و اما 
الجن فالقول بانتهاء نسبهم الیه فی الجملة منقول عن الجمیع. 
لاه شیر الی یا ات الی فساه کوم کم پر ایض بالتضر 
و بهددهم بالعذاب, و یختم السورة بتنزیهه تعالی و التسلیم علی المرسلین 
7 ۳ 
الملائكة بنات الله ها ۳ 9 ۳ تال و هی آن الملائکة ٍِ 
ایا 
هذه اللوازم واحدا بعد واحد فرد قولهم: ان له البنات و لهم البنین بقوله: 


«قاسشْتَفتهم آ ریک البناث و َهُمْ ابو و هو استفهام |نکاری لقولهم بما 
و ۱ 
منهن و ینئدو 


قوله ِ حَلَفتا الْملایْکَة اناناً و هُمْ شاهدون آم منقطعة آی بل آ 
خلقنا الملائکة انائا و هم شاهدون یشهدون خلقهم و لم یکونوا ات 
خافمم و ا لهم آن بدعوا که و الا کوره و النوته مها لا شیت ۱ نوس 
الحس, و هذا رد لقولهم بأنوثة الملانک. 

قوله تعالی: « هم من افکهم یمولون ولد ال و انَهُمْ لکاذبو رد لقولهم 
بالولاوم بانف من آلافک ِ ضرف الق لیم تاعود ی عفر دحفه. آق سم 
الحق الی الباطل فیوجهون خلقهم بما یعدونه ولادة و یعبرون عنه بها فهم 


آفکون کاذبون 
قوله تعالی: «آصطتی البناتب علّی البَنین ما لک کف تَشْکُمون آ قلا 
تذکژون 
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کرر الانکار علی اصطفاء البنات من بین لوازم قولهم لشدة شناعته. 

0 ۱ ی ما و 
غمنه بعولهه «ا فلا رون تا وه آشازه الیت. ان قوآمر د لک- فضلا عن 
کونه مما لا دلیل علیه- الدلیل علی خلافه و لو تذکروا لانکشف لهم فقد 


تنژهت ساحته تعالی عن آن بتجزأً فیلد آو یحتاج فیتخذ ولداء و قد احتح 
و الالتفات من الغيبة الی اتتظان للدلالة علی اشتداد السخط الموجب 
اوه شفاها: 

قوله تعالی: «أَمْ کم شلظان 2 مَبِینْ مبین قأموا نانک ان 2 صادقین آم 
منقطعة و الغراد.بالسلظان و هو البرهان کتاب نازل من عند آللة سبحانه 
فان انا تام ات ماس السای از لها امریت یلآ 
حس بقی آن یثبت بکتاب من عند الله نازل بالوحی فلو کانت دعواهم حقة 
و هم صادقون فیها کان لهم آن یاتوا بالکتاب. 

و اضافة الکتاب الیهم سای رنه دالاٍ علی دعواهم. 

قوله تعالی: «و جعلوا بیته و بین الْجتَة تا .و لقد علِمتِ الْجتَه ام 
و ان الجتة آملاده و قد نقدم 
تفصیل قولهم فی تفسیر,سورة هود فی الکلام علی عبادة الاصنام. 

و قوله: «و لقَذٌ عَلمت اجه َهُم لَمُحْصَرُونَ آی للحساب آو للنار علی ما 
یفیده اطلاق «لَمَحْصَرُونَ و کیف کان فهم یعلمون آنهم مربوبون لله 
سیحاسبهم و يجازيهم بما عملوا فبینهم و بین الله سبحانه نسبة الربوبية و 
العبودية لا نسب الولادة و من کان کذلی لا یستحق العبادة. 

و من الغریب قول بعضهم: ان المراد بالجنة طائفة من الملائکة یسمون بها 
و لازمه ارجاع ضمیر «ْهُمْ الی الکفار دون الجنة. و هو مما لا شاهد له من 
کلامه تعالی ِ الف: بعده من السیاق 


قوله تعالی: ۳ الا عباة ال مور 
«یَصِعَون - ظرا [ اتصال الاية بما قبلها- راجع الی الکفار المذکورین 3 
و الاستثناء منه 
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منقطع و المعنی هو منزه عن وصفهم- ان عفا تضفه الکها یه مر الا مصافت 
کالولادة و النسب و الشركة و نحوها- لکن عباد الله المخلصین یصفونه 
تا 

و قپل: آنه. اتتضاع: متخظه: من ضفیر. «لخص ون ۵ اقیل؛ من فاعل 
«جَعَلوا» و ما بینهما من الجمل المتخللة اعتراض, و هما وجهان بعیدان. 

و للیتین باستقلالهما معنی آوسع من ذلک و آدق و هو رجوع ضمیر «یَصِفُونَ 
الب امه هت فطل شم کل ما بضیم هم بای و الاستاه 
المخلصین. 

و ذلک ان انما یصفونه بمفاهیم محدودة عندهم و هو سبحانه غیر محدود / 
بحیطوید حد وا بجر که نعت: کل ما وصف به حور احل. هنت ۵ کل ها توهم 
ان هم قفو بمم لین له انم غاد اخاضمی امه محصمم نیت ار 


پشارکه فیهم احد غیره فعرفهم نفسه و انساهم غیره یعرفونه و یعرفون 
غیره به فاذا وصفوه فی نفوسهم وصفوه بما یلیق بساحة کبریائه و اذا 
وصفوه بالسهم- و الألفا ظ قاصرة و المعانی محد ود۵- اعتر فوا| بقصور 
البیان و آقروا بکلال اللسان 

کما فال البی.ض هه سید المخاضیر لا احضی ساع.خلین انت: کما یت 
علی نفسک 

«1» فافهم ذلک. 

قوله تعالی: «قَتَکَم و ما تبون ما ك یه بغاتیین / مَن هو سا 
الضعتی لما کان ما وصفتموه صلالا- و عباد الله المخلصون / یضلون 
وصفهم- فلستم بمضلین به الا سالکی سبیل الثا 

و الظاهر من السیاقر آن «ما» فی «ما تَعبَدْون موصولة و المراد بها الأصنام 
فحسب آو الأصنام و آلهة الضلال کشیاطین الجن, و ما فی «ما تم نافية, و 
ضمیر «عَلیّهٍ لله سبحانه و الظرف متعلق بفاتنین, 2 
الفتنة بمعنی الاضلال و «صال من الصلو بمعنی الاتباع فصالی الجحیم هو 
المتبع للجحیم السالک سبیل آلنار, و الاستثناء مفرعغ تقدیره ما | بفاتنین 
آضدا الامن حمصال الخخیم. 


(1) ففد انی‌.علی الله مهم عصم‌نانه پزیه ها بریوه اللهن التاء علی 
نفسه. 
الیران عفن شیر القر انب ارت و 
ات ای را ای 
الله الا من هو متبع الجحیم. 
و قیل" ان «ما» الأولی مصدرية موصولة و جملة «قَاتَکَم 5 ما ِ 
کلام شقن مره بیان فوای: وا 
تعبدون متقارنان نم استونف و قیل: «ما انح عَلیّه یفاتنین و ِِِ 
مضمن معنی الحمل و ضتمیر ۰« کید راجع ای «ما تعبدون ان کانت ما 
مصدریبة و الی «مأ» بتقدیر مضاف ان کانت موصولة و المعنی ما انتم 
تحاضین عای اک آمعلی نیج دون ار من فوصال. ال 
فیل» مکی آن نکم «علی #سمفیین الباع ماهر لها تیدفن او فا ان 
کانت موصولة و «بفاتتین علی ظاهر معناه من غیر تضمین, و المعنی ما 
آنتم بمضلین آحدا بعبادتکم آو بعبادة ما تعبدونه الا «الخ». 
فص لها کات ی موه الک معا ف الم الا 
کالکلام فیما سبق منه. , ۲ 

فوله تعالی:صو مایا لا لقدهفاش خعلوم و تا لتکن الصَافون و تا لتخن 
ات رالات اللات یه ها عظت الساوت ارام کلام خر کل 


آو هو و آعوانه من ملائكة الوچی نظیر قوله تعالی قی سورة مریم «و ما 
نحل الا پأشر یک له ماب تیه دیا ما عاها .ها ی دلی» الم مرس 
04 

و قیل: هی من کلام الرسول ص یصف نفسه و المومنین به للکافرین تبکیتا 
لهم و تقریعا و هو متصل بقوله: «فاستَفتَهمٌ و التقدیر فاستفتهم و قل: ما 
17 
لنحن الصافون فی الصلاة و انا لنحن المسبحون. و هو تکلف لا یلائمه 
السیاق 

۲ الثیات الثلات مسوقة لرد قولهم بألوهية الملائكة بایراد نفس اعترافهم بما 
ینتفی به قول الکفار و هم لا ینفون العبودية عن الملائکة بل یرون آنهم 
مربوبون لله سبحانه ارباب و الهة لمن دونهم یستقلون بالتصرف فیما فوض 
التیمر صن. اهر العالم هن یر ان مرت سیفن دا ندش الی ۱۱ 
سبحانه و هذا هو الذی ینفیه الملاتکة عن أنفسهم لا کونهم ایا متو فتاه 
تیه تعالی ود حلفه کما قال تالف یل ای کر نون 
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لايَسْبقَوتَة بالقول و هم باقره بَعْمَلون: (» الأنبیاء:- 27. 

فقوله: ۱ 
رام بان ضعض لیف امه سول خیم بل و لعای اه الله کیسااماشر 
به و عبادته. 

و قوله: «و ًا لت الطافون ۳ 
تدبیر العالم لتجریها علی ما برید. کما قال تعالی: «لا تعضون اللع ما ام 
عفن ما 2 مَرّون هذا ما یفیده السیاق, و ربما قیل: 1 
الصلاة عند الّه و هو بعید من الفهم لا شاهد علیه. 

و ن سصفت ما زنل ی ۱ بای یاه 
کبرباثه کما قال تعالی «یْسَبْحُونَ الیل و لها لا فْتَرُونَ:» الأنییاء: ۰ 20 
۱ 
کل ما لا یلیق بکمال ذاته المتعالية. 

قوله تعالی: «و ان کائوا لَفولون لَة آنَ علدنا ذکرا من الاقلین لکتّا عباد ال 
الْمْحْلَصِینَ رجوع اٍلی السیاق السابق. 

و الضمیر فی قوله: «و اِنْ کائوا لقُولوتَ لقریش و من یتلوهم. و «اٍنْ 
مخففة من الثقیلة, را ات سا ی 
النازلة علی الأولین. 

و المفتی لو آن عندنا کتابا شماویا من خنش الکتب النازله فبلنا علی الاولین 
اهتدسا ه کا اه الله اتحاصوی رنه ام دون له کفروار اعد 
اه 


و هذا فی الحقيقة هفوة منهم فان مذهب الوثنية یحیل النبوة و الرسالة و 
نزول الکتاب السماوی. 
قوله تعالی: «قکَفَرُوا به قسَوّف بَعْلَمُونَ الفاء فصيحة, و المعنی فاأًنزلنا 
علیهم الذکر و هو القران الکریم فکفروا به و لم یفوا بما قالوا فسوف 
یعلمون وبال کفرهم 7 
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و هذا] تهدید منه تعالی لهم. 
قوله تعالی: «و لقَو سَتِقت کئنا لعبادتا الفَسَلِین الهغ لهْمْ الْمَلضْووُون 
ایا و هه ی 
بشیق, الکلمه تعد مها عهدا آمعفدهها بالنفود و العاجة و اللام تک معتی از نم 
آی انا قضینا قضاء محتوما فیهم انهم لهم المنصورون و قد آکد الکلام بوجوه 
من التأکید. 
و قد اطلی تفر فن غن فده ها اه آخره ای آخرل الفربه غان 
خلافه بقال تقالی: «تا لتنض: رسلنا و الذین آمنوا فی الحباة الذْئا و یوم 
یَفَومٌ الأشهاد: ِ« الموّمن: - 1د. ۱ 
فالرسل (ع) منصورون فی الحجة لانهم علی الحق و الحق غیر مغلوب. 
و هم منصورون علی آعدائهم اما باظهارهم علیهم و اما بالانتفام منهم قال 
تعالی «و ما اسلا من لک |لا رجالا وجی رهم من أَهَلِ الفُری الی آن 
قال- حتّی |ذ یتیاس الٌشل و طلوا تم فد گذنوا جاءقم نطزنا قنشت عع 
تشاه و لا ۶ ره اشنا عن الوم الفْجرمین:» » یوسف: تس 

و هم منصورون فی الاخرة کما قال تعالی «بو م لا بُجْزی ال الب و الذين 
اما مق نریم فد فص فا اند فی شور المخفن فی ها 
۳ 
قوله تعالی: «و ان جُْدنا له الْغَالُِونَ الجند هو المجتمع الغلیظ و لذا یقال 
للعسکر جند فهو قریب المعني من الحزب «1» و قد فال تعالی قی موضع 
ا< خر من کلامه «و من تنل ال 5 سول و الذین منوا ان جرب اللّه هم 
غالتون: :۰» المائدخ:- 6ظ. 

و المراد بقوله: «جَندنا» هو ا اتف المه نم باه افیف اه و 
1 
التقدیر الثانی تعمیم بعد التخصیص, و کیف کان فالمومنون منصورون 
کمتبوعيهم من الانبیاء قال تعالی 


(1) قال تعالی: «اذ جاءتکم جنود» الأحزاب: 9 و قال فیهم بعینهم: «و لما 
وا الممتون الأحزاب» الأحزاب: 22. 
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: «و لا تهئوا و لاتکْرئوا و أئلْمْ الأْعْلَوّنَ ان کم موْمنین:» آل عمران:- 139 


و قد مر بعض الّیات الدالة علیه آنفا. 

و الککم اعبی النضر و العلیه حکم اعماعی فقطظ علب العتوان لا کر ای 
1 الرسل هم فاد اسهم الله والم‌مینتو هر حبه لله بعملون باحره 
و ۱ ۳ 1 هذا اللعتمتصورون غالبون: و آما آذا 
کم ب ان ال هه مس یاتسد اش ان رحهه 
نصر و لا غلبة. 
فوله تعالی: «فقل عم یکین تفرم: علن تضذیت: التصر و القلیة ففیه 
و لشیم الصر: النل ۳1 لا شریی و تفیش اعد 
ولاف با لا عراض عنهم ثم جعله مغیا بقوله: «حَتّی چین یلوح الی آن الأمد 
غیر تعید.ه کان: کذلی. فهاجر التفی صرن عد قلیل و آیاد الله-ضنادید رین 
فی غزوة بدر و غیرها. 
قوله تعالی: «و یرهم قَسَوّف یبْصرُّونَ الأأمر بالابصار و الاخبار بابصارهم 
عاجلا و عظف الکلام.علی الامر بالتولن معجلا بفید بحسب القیانن آن 
ام را ی ار 
تخویفک فسوف یبصرون وبال جحودهم و ار هر 
قوله تعالی: «أً قیعذاینا بَسْتفجلون قاذا تزل بساحتهق قساء ضباخ الْعثدرِین 
توبيخ لهم لاستعجالهم و قولهم: متی هذا الوعد؟ متی هذا الفتح؟ و ایذان 
بان هذا الغذات عما لا نع ان تفه لاب یعفت: بوها تیا و صباحا 
مهس 
و نزول العذاب بساحتهم کناية عن نزوله بهم علی نحو الشمول و الاحاطة, 
و قوله «فساع صیاء آلدرین. آیستسش ضاحهم ضیاحاء و آلهدزون هم 
المشرکون من فرییش. ‌ 
قوله تعالی: «و تول عَنهُمْ < حتّی چین و بر قَسَوّت ُیْصرُونَ تأکید لما مر 
بتکراد این لیا ۳ ه احاه تخمم بارس اسر احضها عم 
التهدید بعذاب الدنیا و بهذا, بعذاب الاخرة. و لا یخلو من وجه فان 
الواقع فی الاية «و آبْصژ» 
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من غیر مفعول کما فی الاية السابقة من قوله: «چ أ بصرّهمّ و الحذف پشعر 
التعوم که ان تراد یضار ما عله اه النایسی من الکفر ه ای و 
یناسبه التهدید بعذاب یوم القيامة. 
قوله تعالی: ان ری العره قفا تون یی له شعالت قفا ررفه 
به الکفار المخالفون لدعوة النبی ص‌ مماأ تقدم ذکره فی السورة. 
ال یه اضافه لته ای فولو ی امه الرسالدی سوم تون 
اش اضانه الرت نیا الن ایو اایه ر اه عالت العف وه 
الجات. علی اطلای فلا بدله مول:ی لا بعلیه غالب و لا نوند هار 
تااعت کون اغراء الق موس الق ان لیا لهس عص رین 


قوله تعالی: «و حقلام علی. ال شلین تسلیه غلی عافة. الفر شلین و صون 
لهم من آن یصیبهم من قیله تعالی ما یسوژهم و یکرهونه. 

له ای ال ره تاعاس مس الکام مه ی و ود 
الفا تحة. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج محمد بن نضر و ابن عساکر عن العلاء بن سعید: آن 
رسول الله ص قال یوما لجلسائه: اطت السماء و حق لها آن تثط, لیس 
منها موضع قدم الا علیه ملک راکع آو ساجد. نم قراً «و ا لخن الصَافُون و 
تا لت المُسَبْحون . 

آقول: : و روی خذا خی عنه (ص) بغپر هذا الطریق. 

و فیه, اخرج ابن مردویبه عن و آن النبی ص‌‌ کان اذا قام الی الصلاة 
قال: 

استفوا تقدم با قلان تخر با قلان. آفیفها ضف‌ف کیره برید. الط بکمر هخی 
اقلا که نم جله:. 

«و ات تن الصَافون و لآ تشن الَغْسیخون . 

و فی نهج البلاغة, : قال ءع( فی وصف الملاک: و صافون لا یتزایلون و 
مشتحون: لا بشامون: ۱ 
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(38) سورة ص مکية و هی ثمان و ثمانون آية (88) 


[سورة ص‌ (38): الایات ۲ ال 16 


اشارة 


یشم اه امن الرّچیم 

و زان دی الذگر (2) تل الذین کفزما ی سره 
من قء بو قرب قادقا ولات من عتاص (ه) و بو 
تم و فا الکافزون هذا ساجژ کات (4) ۱ 


ِ 
2 


۳ 


۶ 


منذر 
ا حَقل للمة لها واجدا رن هذا لشتة شجات (5) و اتطلق ۳۳ 
انوا و | ضیژوا عَلی هکم ان هذا, لشیء یراد (6) ما سَمئنا بهذا فی 
الملة الاخرة ان هذا الا اختلاق (7) | آ" نزن عَلیه الدکْرٌ من بیْینا بل هم فی 
شک من ذگری بل لقّا بَوقوا عذاب (8) آم لدم عز ان مه یی العزیز 


ِ- 


لومّاب (9) 

هم ملک السّماواتو الأّرْض و ما بتهما قلیرَتَفُو ُوا فی الاساتب (۱10 ٩92‏ 

ٍِِِ هزوم من مزاب ب [11) کذبت قَبلهم قفوم توح و لا و فرعون 
۱ د (12) 5 مود و قوم لوط و5 اصحات الایکة ایتک الأخرات ب (13) ان 

الا كدّبِ الرْسلٍ قحقٌ عقاب (14) 
و ما یثظٌّ هولاء الا صَیْحَة واِدَةّ ما لها من قواق (15) و قالوا رینا عَجُل نا 

قطنا قتل یوم الجساب (16) 
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0 


لیا 


۲ ی ۲ 


35 


۹۹ 


ی 


۰ ی 


(بیان) 


تخر الکلام قی السمرهحیل کفن اس ترا عالذکر التازل لیم عفن 
عند الله سبحانه الداعی الی التوحید و اخلاص العبودية له تعالی. 

فهدا بدکر اغتراو الکعار ع.شعافهم و بالجمله استکارهم عن.اتباعه و 
تام و ضد آلاست سد دهم ال لول ی لت رده ی 


فصل. ۱ ۱ 
ثم تامر النبی ص بالصبر و ذکر قصص عباده الاولین فی فصل ثم یذکر مال 
حال المتقین و الطاغین فی فصل. تما ایض ابلاغ تداربه. ون وه 
الی توحید الله و آن مال آتباع الشیطان الی النار علی ما قضی به الله یوم 
اسر الما مالس ام ای اس رصم وی یه مرغلی من 
تبعه النار فی فصل. 

و السورة مکية بشهاد سیاق آیاتها. 

قوله تعالی: «ص و الْفْآن ذی الاکْر بل الذین کَقژوا فی له و شفاق 
المراد بالذکر ذکر الله تعالی بتوحیده و ما بتفرع علیه من المعارف الحقة 
من المعاد و النبوة و غیرهما, و العزة الامتناع. و الشقاق المخالفة, قال فی 
مجمع البیان.: و اصله آن یصیر کل من الفریقین فی شق ای فی جانب و 
منه یقال: شق فلان العصا اذا خالف انتهی 

و المستفاد فن قیاق الابات. ان وواه: : «و الَْرآن ذی الکر» قسم نظیر ما 
فی قوله: 

«یس و الْفْرَآن العکیم «ق و الَفْرَآن المجید» «ن و الْقَلّم لا عطف علي ما 
تقدمه, و آما المقسم علیه فالذی یدل علیه الاضراب فی قوله: «بل الذین 
کقژوا فی عِرَّة و شقاق آنه آمر یمتنع عن قبوله القوم و یکفرون به عزة و 
شقاقا و قد هلک فیه قرون کثيرة ثم ذکر |نذار النبی ص و ما قاله الکفار 
علیه و ما امرهم به ملوّهم حول انذاره (ص) انه اعنی المقسم علیه نحو 
۳ انک لمن المنذرین. و یشهد علی ذلک انا التترد.فی الزتورخ 
بانذاره (ص) بالذکر مرة بعد آخری. 

و قد قیل فی قوله: دص الق امن الک مخ بت لاغر اب و آآشتی 
وجوه کثيرة لا محصل لاأکثرها ترکنا (یرادها لعدم الجدوی. 

المیزان فی تفسیر الفرآن ج17, ص: 192 

یه الله اعلمء افسم بالق ان الستصمن ال کرد ان لفن اافتورین 
بل الذین کفروا في امتناع عن قبوله و اتباعه و مخالفة له. 

قوله تعالی: «کَمْ أَهلکنا من قَبلهمٌ من قَرّن قنادوا و لات چین مناص القرن 
آهل عصر واحد, و المناص بالنون مفضذر ان ینوص ای 0 بالباء 
الموحدة بمعنی التقدم علی ما فی المجمع. و قیل: هو بمعنی الفرار. 


و الضعتت: کتترا ها. اهلکتا .مرن فیل, هولاء الکفان من فررت و امه شکدینهم 
الوشل. آلمندرین فادها عند ول العدات بالمل, حقولهه با یلا انا کر 
ظالمین و بالاستغاثة بالله سبحانه و لیس الحین حین تأخر الأْخذ و العذاب 
او لیس الحین حین فرار, 

قوله تعالی: «و عَجبوا آن جاءهمّ مَنْذِرّ مهم و قال الکافژون هذا ساجرٌ 
9 آی تعجبوا| من مجیء منذر من 7 بان کان بشر| فان الوثنية تنکر 
رش له یش 
و قوله: «و قالّ الکافژون هذا ساجژ کَدّاث یشیرون بهذا الی النبيی ص 
یرمونه بالسحر لکونهم عاجزین عن الاتیان بمثل ما آتی به و هو القران» و 
را 
الحقة الیه تعالی. 

قوله تعالی: «أ جعَلّ الألهََ الهاً واجداً ان هذا لَسَیء غجاث العجاب بتخفیف 
الحی سم اند سین العصی هه سید لخیم ارات 

مش تفیل الکاش وه الاسعیا اشفت و الخقان‌ نی اس 
هو کما قیل تصییر بحسب القول وبالاعتقاد و الدعوی لا بحسب الواقع کما 
فی قوله تعالی «و جعَلوا الَْلائْکَة الذین هم عباژٌ امن انائأً:» الزخرف:- 
9 فمعني جعله (ص) الالهة لها واحدا هو بطاله آلوهية الألهة من دون الله 
و حکمه ین الاله هو الله لا لله الا هو 

قوله تعالی: «و اطلّق الْملا مهم آن امقشوا و اضیژوا علی یک اٍن هذا 
لشَیء بُراژ» نسبة الانطلاق ای رای ما 
الیه ان اشراهت سین اه عیانص لها مشکله فحم ال 
التوحید و رفض الالهة بنوع من الاستمالة و کلموه فی ذلک فما وافقهم فی 
شوء هتم انسلهها فا عضهم لنعض آه. فا 
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لاتباعهم ای امشوا و اصبر وا «الِخ» و هذا| یوّید ما ورد فی اتتاب النزول 
دسج بت الرواتی الاتت ان:شاء اللم. 

و قوله: «آن اغشوا اضیژوا علی القیکم بتقدیز القول ی قائلین آن آمشنوا 

و اصبروا علی آلهتکم و لا تترکوا عبادتها و ان عابها و قدح فیهاء و ظاهر 
السیاق آن القول قول بعضهم لبعض, و یمکن آن یکون قولهم لتبعتهم. 

و قوله: «انّ هذا لسَیء بُراذ» ۹ 5 الی ما یدعو الیه النبی ص 
و یطلبه و آن مطلوبه شیء یراد بالطبع و هو السيادة و الرتاسة و |نما جعل 
الدعوة ذريعة الیه فهو نظیرِ قول الملا من قوم نوح لعامتهم «ما هذا الا بر 

بو آن تفصل عانکم» المومنون: - 24. 

۳ ی اه اس یوار ای ات و 
تصلبه فی دینه لشیء عظیم یراد من قبله. 

و قبلة الععتی آن هدا الامر ای من ات هر انا فلا لزان 


فلت الغفیی ان ال خی شم مادقا فن بل هو تسوا رفن 
غیر ذلک و هی وجوه ضعيفة لا بلائمها السیاق. 

قوله تعالی: «ما سَمغنا بهذا فی الْملة الاخرَة ان هدا الا اختلاق آرادوا 
بالملة الاخرة المذهب الذی تداوله الأخرون من الاْمم المعاصرین لهم آو 
الا تین تعصرسه خبای الملل ااولت الم دالوا الاولفن ام لوق 
لیس هذا من الملة الاخرة التی یرتضیها آهل الدنیا الیوم بل من آساطیر 


۰ 

+ الضر ام امه الاخنم ای اه لها ار اتفلل ش هم لا شولون 
و مه اه فق امه تک یر اوقت حور 
کالاسلام. 
و قوله: «اٍن هذل ال اختلاق آي کذب و افتعال. 
قوله تعالی: «أ آتزل عَلیْهِ الذکْرٌ من بیینا» استفهام انکاری بداعی التکذیب 
آی. لا مرجه ند محمد ض رخ به علا فب ل علید. الذکر وتا فقو فی 
انکا 

ِ- 
۳ ی ها اتف لا شین سنا افین ققوی 
الاختصاص بالرسالة. 
قوله تعالی: «بل هم فی من اذکرزق بل لقّا یدُوقوا عذاب اضراب عن 
2 
ذکری و هو القرآن. ۱ 

و لنش سکیم فد مخ خفام: ولاله اف اشوخ و حضوز‌ها عن افاوه له 
بل تعلی قلو چم ها عندهم من الباطل و لزومهم التقلید بصرفهم عن النظر 
فی دلالة الأية الالهية المعجزة فشکوا فی الذکر و الحال آنه آية معجزة. 
فمله یل لا پروفها عذ ات اضراب عن. الاضراب: اج لسن انکارهیه 
1 
تفه هلو لک تحت فا ان متصطویا الف الار اف کما 
فعل غیرهم. 

۵ اقی قوله* جلف بذوفوا عذاب آی لم پذوقوا بعد عذابی. تهدید بعذاب 
واقع. 

قوله تعالی: «اَم عندهم رای رَحمة زبک الْزیز اماب ام کی هو 
الاضراب و «أمٌ منقطعة و کلام ناظر |لی قولهم: «ا ألزِلَ علَيّه کر من 
۱ ات 
من یشاء. ِ ۱ 

و تذییل الکلام بقوله: «العزیز ز الوَقّاب لتایید محصل الجملة ای لیس عند هم 


شیء من خزائن رحجمنه لأنه عزیز منیع جانبه / پداخل فی آفنخ آحد, و لا 
لهم آن یصرفوا رحمته عن آحد لأْنه وهاب کثیر الهبات 

قوله تعالی: «ام لَهُم مُلک السّماواتِ و الأنْض و ما تقُما قَلتَّتَفُوا فی 
الایات «أَمْ منقطعة, و الأْمر فی قوله: وتو للتعجیز و للارتقاء 
الصعود. و الأسباب المعارج و المناهج التی یتوسل بها (لی الصعود الی 
التامات سک سناسا ارات تاغل و ال ات 
یحصل به لهم المنع و الصرف. 

ی بل لهم ملک الشتفاوات و آلا رش فیکون لهم آن یتصر فو| فیها 
فیمنعوا| 
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تزول الوحی, السماوی لین بشز آرضی فان کان کذلک فلیتدوا مغارخ 
السماوات آو فلیتسیبوا الأسیاب و لیمنعوا من نزول الوحی علیک. 

قوله تعالی: «جْنْدٌ ما هنالک مَهُرُومْ من الأْجزاب ب الهزيمة الخذلان و «من 
الأمزاب بیان لقوله: «جْنَذٌ ما» و «ما» للتقلیل و التحقیر, و الکلام مسوق 
لتحقیر آمرهم رغما لما یشعر به ظاهر کلامهم من التعزز و الاعجاب 
0 

یدل علی ذلک تنکیر «جَندٌ» و تتمیمه بلفظة «ما» و الاشارة الی مکانتهم 
هالک الر از علی اعد مخوص سس رادرس ی سل اند 
فطا نامدای مان میم کما ش ن ول دا له سا فا 
انهز امهم. ۱ ۲ 

و المعنی: جند ما اقلاء اذلاء مبهزمون هنالک من اوللّک الأحزاب 
المتحزبین 1 الرسل الذین گذبوهم فحق علیهم عقابی 

دول تعالی: «کذینتی ی قبلهَم قق مٌ توج 5 عاد و5 فرَعون ذو و تاد الی قوله- 
قحَقّ عقاپ ذو الأوتاد وصف 0 و الأوتاد جمع وتد و هو معروف. قیل: 
سمی بدی الأأوتاد لأنه کانت له ملاعب من آوتاد یلعب له علیها, و قیل: لأْنه 
کان یعذب من غضب علیه ا رین بالا فاد بدیته ای هم راسه 
علی الأرض فیعذبه و قیل: 

ماه و الجنود انا ولی شی اهر وا هل 
شي ۶ منها یعول علیه. 

و أضحاب: الأْيکة قوم شعیب و قد تقدم فی سوره الحجر و الشعراء, و 
قوله: 

«فحقَ عقاپ آی ثبت في حقهم و ٍستقر فیهم عقابی فاهلكتهم. 

قوله تعالی: «و ما یِنْظَرٌ هوّلاء الا ضَيِحَةّ واجِدَةّ ما لها مِنْ قواق النظر 
الاتظار و الفهان الرجی و له السیری بو العتی وها منطر هو( 
المکذبون من امتک الا صيحة واحدة تقضی علیهم و تهلکهم ما لها من رجوع 
او مهلة و هی عذاب الاستتصال. 


قالوا: و المراد من الصيحة صيحة یوم القيامة لأن آمة محمد ص موخر عنهم 
العذاب الی قیام الساعة, و قد عرفت فی تفسیر سورة یونس آن ظاهر 
آیات الکتاب یعطی خلاف ذلک فراجع. 
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قوله تعالی: «و قالوا ربّنا عَجْل نا قطنا قَبْلَ یوم الجساب القط النصیب و 
الحظ, و هذه الکلمة استعجال منهم للعذاب قبل یوم القيامة استهزاء 
بحدیث یوم الحساب و الوعید بالعذاب فیه. 


(بحث روائی) 


قف الکافی: تانتاده غن جات غن ای عفر (ع) فال: افیل آبو حل بن 
هتاه صه تقو قدحیا ای ات انا 
قد آذانا و آذی آلهتنا فادعه- و مره فلیکف عن آلهتنا و نف عن الهه-. 
ای فص وان اس خی تم 
قی. الببت لا مشترگاه فقال السلام علی من انتع آلهدی ثم سلتن» ففیره 
آنو طالت ما حاءوا به فان | ون لیم فی. مه خبر آقم من دا 
یسودون بها العرب و یطئون آعناقهم؟ 

فقال یه حهل: تعم ه ما هم الکلمه و قال + تقولمن: 1 ال الا اللنم 

قال: فوضعوا آصابعهم فی آذانهم و خرجوا و هم یقولون: ما سمعنا بهذا فی 
الملة الآخرة ان چذا لا اختلاق- فأنزل الله فی قولهم ص و اون ذی 
الذکر- الی قوله- الا احتلاق ۱ 

و فی 1 القمی,": فی قوله تعالی: «و عَجبوا أنْ جاءهم مُنَذرّ مهم 
قال» لها آاطین رسیل. الله هر الصوی اعععت فرش الی ای-طالب 
فقالهاه با انا طالت نات ایک فقو سته احلاساه و شب الا بز اف 
شبابنا و فرق جماعتنا- فان کان الذی یحمله علی ذلک العدم- جمعنا له مالا 
حتی یکون آغنی رجل فی قریش- و نملکه علینا. 

کار اوخالت رل اه و با قفا و لاه ای تسوا تسف 
29 | 
العرب- و یدین لهم بها العجم و یکونون ملوکا فی الجنق فقال لهم آبو 
طالب ذلک فقالوا: نعم و عشر کلمات- فقال لهم رسول الله ص تشهدون 
آ ها ول ها نا و 
ابا واخدا: 
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فاأنزل الله سبحانه: «و عَجبوا أنْ جاءقم تلد منز رملَقم- و قال الکافژون هذا 
ساجژ کَدّاسْ الی قوله- الا اختلاق 9 اترل عَلیّه الک من نا بل 
اه ی ی 
الأحزاب 

آقول: موه مت موق ال تسه بت ۵ رقی بخ رواب شم اند 
(ص) لما عرض علیهم کلمة التوحید قالوا له: ۱ 4 
الکلیت کایه عن تعلیکهم ایام تما نطام العالم اارحی فان ی 
اون ام ای تاه هب وهای ای از لسن بر 
الفدر ایض ما ارتهمن اتمتیل. 


و فی العلل, باسناده الی اسحاق ین عمار قال: سألت آبا الحسن موسی 
نن. جعفر. (ع)- کیف -صارت الصلام زکعه ونسذتین نو کیف: |ذ] ضارت 
سجدتین لم تکن رکعتین؟ فقال: |ذا سألت عن شیء ففرغ قلبک لتفهم. آن 
اون صلاخ خلاها سول للع مها من الشسفاءبین مد لاه سارک 
وعا لین قد ام عر: 

و ذلک انه لما اسری به و صار عند عرشه- قال يا محمد ادن من صاد- 
فاغسل مساجدک و طهرها و صل لربک- فدنا رسول الله ص الی حیث آمره 
الله تبارک و تعالی- فتوضاً و آرتیخ وضوءه-. 

قلت: 1 ما صاد اند آمو آن تن ید 6 فقال عون کر 
من رکن من آرکان العنن یقال لها ماء الحیوان و هو ما قال الله عز و 
جل: +ص و الْفَوَآن ذی الذکر» الحدیت. 

آقول: و روی هذا المعنی آعنی- آن (ص) نهر یخرج من ساق العرش- فی 
الضعانی, عن شفیان التوزن عن الضادی (ع),: وروی دلک,قی.مجمم الیان: 
عه یه اش اش انس فر اساه ال ای ال وه رود ی هرد 
الصادق (ع). 

و فی المعانی, باسناده الی الأصبغ عن علی (ع): فی قول الله عز و جل: 
«وفالوا زا ععل لا قطن قبل بوم الجساب فال: تضیبهم من العداب. 
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اتهز خن ۱09 آلزابی 17 الی ۱26 


اشارة 


بر علی ما تفولون و اور عَبدنا داقد 5ا الأید ال اوَابُ (17) تا سیکزتا 
1 َعَة بسبکن بالعشی و الاشراق (18) و الطیْر محَشورَة کل له َو 
(19) و شدد دنا ملک و آنیْناة الْجِکْمَةَ و قضْل الخطاب (20) و هل آتاک تب 
الحضم لد تسَوَوا المخرابِ ! (21), 
از دحلوا علی داود ققرع 1 
قَاحکم بیتنا بالحق و | تم امٌدنا (لی سَواء الشراط 2 ان هذا خی 
له یِسع و یِسْعون : با و عژنی فی 
مس 


۱ 
1 
۳ 
1 
۱ 
۷ 
0 
0 


ج 91+ ن - 02 ۹۹ ‌ 1 ۳ م ِ 
و ما حَلفتا السماء ع الاْض و ما بَیتَهّما باطلا ذلک ظَنٌ 0 کقژوا قَوَبل 
۱ 3 زر ۶۱0 س 7 1 
: ج ال ) ام 57 الذین 5 لول بآ 


(بیان) 


ات ی ی 
نها تمعة. الی التتدم ه الرناسه و آنه لا مرحم له علیفه خی نش 
بالرساله وا خاوستم استیر یم شوم العتناب واه ال نون به. 
مر التیی.ص بالحیزو آن ام ارله هقوانیم وا نومن غرجه و آن بر عوع 
قن.عیاده الوایین له الراجفتن البه قنما <هعمم من الحوادت: 
هه ۶ تسار لا یاه الکرام ذکرهم الله سبحانه: داود و سلیمان و آیوب 
و ابراهیم و ٍسحاق و یعقوب و اسماعیل و الیسع و ذو الکفل (ع), و بدا 
بداود نب ۳ "۳ 5 ۱ 
قوله تعالی: «اصبر علی ما یَفولوَ و ار عَبْدنا داد 5ا الب لة آََا الأید 
ی 
الطیر و ذا قوة فی ملکه و ذا قوة فی علمه و ذا قوة و بطش فی الحروب 
مق تا شارت الما دا خصه اف مرا 
قوله تعالی: «اّا سَکَدتا الْجبال مَعة سین بالَعشی و الاشراق الظاهر آن 
1 دیشر وجملد «صقه بشید ۱ 
۱ ۱ 
تعالی فی موضع 
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آخر: «و سَحَرنا مع داود الجبال ینکن و الط نیا 79 وید تعلق 
ععة و الطرن» سب 0 العشی و الاشر اق الرواح و الصا 
۰ «اتّا سَخژّتا» الخ «ان» فیه للتعلیل و الاية و ما عطف علیها من 
نات بان نون اند ی تشه عاه حامم و گنه ادا الم 


وله تعالی» 9 الط فخشووة کل کف اوانت المحضوره من آلحشر پشعتن 
الجمع بازعاج آی و سخرنا معه الطیر مجموعة له تسبح معه 

و قوله: «کل له ات استثناف یقرر ما تقدمه من تسبیح الجبال و الطیر آی 
کل من الخبال و الظیر اوات ب آی کثیر الرجوع اٍلینا بالتسبیح فان التسبیح من 
مصادیق الرجوع الیه تعالی. و یحتمل رجوع ضمیر «لَه الی داود علی بعد. 

و لم یکن تایید داود (ع) فی اصل جعله تعالی للجبال و الطیر تسبیحا فان 
کل شیء مسیح لله سبحانه قال تعالی «و ان من شمء لا بُمَتَ یخنده و 
لکِن لا تفقهون تَسْبیحَهُمٌ:» الاسراء:- 44 بل فی موافقة تسبیحها لتسبیحه و 


بت ای یت ایام بو ی ی جر ی ی 
سبحانه فی تفسیر قوله تعالی: و5 ان من شیء الا ٍ بسبخٌ بحمدو الاية و انه 
بلسان القال دون لسان الحال. 

قوله تعالی: «5 سَدونا ملک آتیْناه الْجکُمَة و فصل الخطاب قال الراغب: 
الشد العقد العوق بقال شددت الشتن۶ قویت عفده. آنتمی فد الملک من 
اه بالكناية و المراد به و الملک و تحکیم آساسه بالهيبة و ۹ 
ال بناء نوع من الحکم ارات ارف الحقة المتقنة 
التی تنفع الانسان و تکمله. و قیل: المراد النبوة. و قیل الزبور و علم 
الشرایع. و قیل غیر ذلک و هی وجوه ردية. 

و فصل الخطاب تفکیک الکلام الحاصل من مخاطبة واحد لغیره و تمییز حقه 
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وق ارام ام اد سیم اسان دق و لا باطنابه مملاء و قیل: 
فصل الخطاب قول آما بعد فهو (ع) ال من قال: آما بعد, و الاية التالية «و 
هل آناک نا الحَضّم الخ توّید ما قدمناه. 

قوله تعالی: «چ هل اتای با الحَصّم 7 تسَوّ وا لفات الخصم مصدر 
کالخصومة آرید به القوم الذی استقر : فیهم الخصومة, و التسور الارتقاء الی 
اعلی السور و هه الحانط ار فیع کالتسنم بمعنی. الار تقاء الی سنام البعیر و 
التذری بمعنی الارتقاء الی ذروة الجبل. و قد فسر المحراب بالفرفة و 
العلية. و الاستفهام للتعجیب و التشویق الی استماع الخبر. 

و المعنی هل آتاک یا محمد خبر القوم المتخاصمین اذ علوا سور المحراب 
محراب داود (ع). 

قوله تعالی: «ذ دحَلوا علی داود ففزع شیر الت اخه الاب لفظقر «» هذه 
ظرف لقوله: «تَسَوّژوا» کما آن «اذ» لول ظرف لقوله: «تباً لحم و 
ان ا میا ام وا عنم اوه و هو فی محرابه ی 
بل بتسوره بالارتقاء (لی سوره و الورود علیه منه و لذا فزع منهم لما رآهم 
دخلوا علیه من غیر الطریق العادی و بغیر اذن. 

و قوله: «ففزع مهم قال الراغب: الفزع انقباض و نفار یعتری الانسان من 
الشیء المخیف و هو من جنس الجزع و لا یقال: فزعت من الله کما یقال: 
خفت منه. آنتهی. 

و قد تقدم آن الخشية تأثیر القلب بحیث یستتبع الاضطراب و القلق و هی 
رذيلة مذمومة الا الخشية من الله سبحانه و لذا کان الأنبیاء (ع) لا پخشون 
غیره قال تعالی «و لا یحشَوّن ن أحداً ال اللد:» الأحزاب: - 39. 

فان الخوی هوالتاتس عن المکووه فی‌ معاض العمل کته ما کرو سفن 
الشر و یدفع به المکروه لا فی مقام الادراک فلیس برذيلة مذمومة لذاته 


بل هو حسن فیما یحسن الاتقاء قال تعالی خطابا لرسوله «و |مّا تخاقَنّ من 
قوّم خیانة: ۳ الأنفال: - 8 

ق ادا کات المع هه الاسا نالعا اتحاصا من الشیء المخعفت ان اس 
راج 
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الی. ضقام العمل. دون الادرای فلم سکن رل اه یل کان فضاه یه 
تحقق مکروه ینبغی التحرز منه فلا ضیر فی نسبته الی داود (ع) فی قوله: 
«قَقَزع مهم و هو من الأنبیاء الذین لا یخشون الا الله. 

و قوله: «قالوا لا تخت مان بَغی بَفْضْنا علی بَفْضٍ لما روا ما علیه داود 
(ع) من الفزء اتاخها تطییب نفسه و اسکان روعه فقالوا: « لا تحخف و هو 
و و ها وت ی 
خصمان ی فریقان متخاصمان تجاوز بعضنا ظلما علی بعض 

و قوله: «قَاحْکم یتنا بالة و لا مُسَطط» الخ الشطط اه فا شک رش 
ما صاخ سوه و لا سور کم مدا علی وم اعد سم 
الطریق. 

قوله تعالی: «اِّ هذا خی اٍلی آخر الية بیان لخصومتهم و قوله: «اِّ هذا 
آخی کلام لواحد من أحد الفریقین یشیر (لی آخر من الفریق الاخر بأن هذا 


آخ له» الخ. 

وبهذا بظهر قساد.ما استدل بعضهم بالاية علی. ان اقل. الجمع اثنان لظهور 
قوله: 

«ذ تسَوّژوا» «ذ دَحلوا» فی کونهم جمعا و دلالة قوله: «حَصمان «هذا اه 
7 ۳ 

و لک لجداز آن. نکن فی کل واگ من چانبی التثنية آکثر من فرد واحد 
قال تعالی «هذان حَصْمان احْتَصَمّوا فی ربهم قَالذین کقروا» الخ: الحح:- 
9 و جواز آن یکون آصل الخصومة بین فردین ثم یلحق بکل منهما غیره 
لاعانته فی دعواه. 


و قوله: «لَهّ یس و یَسْعون تَعجَة و لی تَعْجة جح واحدَه ققال أکْفْلنیها و ری 

فی الخطاب النعجة الأنثی من الضان, و «أکفلنیها» آی اجعلها فی کفالتی و 

تحت سلطتی و «عَرّنِی فی الخطاب آی غلبنی فیه و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «قالّ لقَدٌ ظَلَمَک ِسُوال تَعْجَتِک ٍلی نعاجه الی قوله- و قلیل ما 

هم جواب داود (ع)» ۰ و لعله قضاء تقدیری قبل استماع کلام المتخاصم الاخر 

فان من الجائز آن یکون عنده من القول ما یکشف عن کونه محقا فیما 

تاه بو که علی 
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صاحبه لکن صاحب النعجة الواحدة آلقی کلامه بوجه هیچ الرحمة و العطوفة 
منه (ع) فبادر الی هذا التصدیق التقدیری فقال: «لَ٩‏ ظلَمک بشوال تفجتنک 


الی تعاجه . 

خاللام للعسمه و توالت علی همقل مضنن ی الاضافه و لح دی 
پا سر ای ام ات ای ال اف و 
الن تعاجه. ِِ 

و قوله: «و ٍنَ گثیرا من الحَْطاء لبّفی یه غلی تَقض الا الذین منوا و 
اه الصالحات قَلیل ما هم من تمام کلام داود (ع) یقرر به کلامه لول 
و الخلطاء الشرکاء المخالطون. 

قوله تعالی: «و ظَقّ داوّدٌ نما تا قاسْتَفْقر رب و 2 راکعاً و ناب أّی علم 
داود آتضا فضام نمدم. الوافعة. ای آنها انم کانت ففته فساه بها و الففند 
الامتحان, و قیل: 

ظن بمعناه المعروف الذی هو خلاف الیقین و ذکر استغفاره و توبته 
مطاف شت ما قدهام ه اه کار الصا مفرجف انا ار 
التوته علی تقدیه کمنها فتته.واقعا و اطلاق اللفظه رد فعور و العر علی ما 
ذکره الراغب سقوط یسمع منه خریر و الخریر یقال لصوت الماء و الریح و 
عبر دای ما قط من رما لیا کر‌عسای انا 

ال اش الب اللت علی ما که الراعب الرسیم السلتهی حلاضی اف 
و هی من النوب بمعنی رجوع الشیء مرة بعد اخری. 

هی عم اور آن هد لداقعه اما کات اشحانا استام و آند. اخضا 
فاستغفر ربه- عم و و خر منحنیا و تاب الیه. 

و کر السشرت را ی نا ی ی 
ی 
لکن خصوصیات القصة کتسورهم اراد و دخولهم علیه دخولا غیر عادی 
بحیث آفزعوه, و کذا تنبهه بانه نما کاب فتنة من الله ,له لا واقعة عادية, و 
قوله تعالی بعد: «قاجْکُعْ یی الّاسٍ بالق و لا تتبع ی 
الله ابتلاه بما ابتلی 
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لینبهه و یسدده فی خلافته و حعمه بین الناس, کل ذلی یوید کونهم من 
الملانکد و فوتضلوا له فن:ضووه رحال من الانفن: 

و علی هذا ترا سل یل فا یه فقخاضفین ا ها 
تفج واخدة سالها: آخر له تسه سعمن: عحه و شالوه الفضا عفال: 
لضاخت اتفجه الا حوخ: 

«لَقَدٌ ظلْمک الخ و کان قوله (ع)- لو کان قضاء منجزا- حکما منه فی ظرف 
التمثل کما لو کان راهم فیما یری النائم فقال لهم ما قال و حکم فیهم بما 
خکض و .مر المعلوم آن لا تکلیف .فن ظرف. التفل. کفا لا کلف فی عالم 
الزویا اما التکلی فن الصا منود مد الم الماجعع لس الوا وید 
فیه ولا کان هنای: متخاضمان:و لا معجة و لا تعاج لا فی«ظری ااتصل 


فکانت خطيئة داود (ع) فی هذا الظرف من التمثل و لا تکلیف هناک 
کخطيتة آدم (ع) فی الجنة قرن. أکلا ۳ قبل الهبوط الی الأرض و 
تشریع اسا + بل ال و استغفاره و توبته مما صدر منه 
کاستغفار آدم و توبته مما صدر منه و قد صرح الله بخلافته فی کلامه کما 
صرح بخلافة آدم (ع) فی کلامه و قد مر توضیح ذلک فی قصة آدم (ع) من 
سورة البقرة فی الجزء الأول من الکتاب. 

و اما علی قول بعض المفسرین من ان المتخاصمین الداخلین علیه کانوا 
بشرا و القصة علی ظاهرها فینبغی آن یوخذ قوله: «لقَد ظلمک الخ قضاء 
تقدیریا آی |ٍنک مظلوم لو لم یأت خصیمک بحجة بينة, و |نما ذلک لحفظ 
غلی ما قافت علنه. الخجه من:طویقی. العقل و التعل ان الانیراه-فعصممون 
بعصمة من الله لا یجوز علیهم کبيرة و لا صغيرة. 

علی آن الله سبحانه صرح قبلا بانه آتاه الحکمة و فصل الخطاب و لا یلائم 
تاک ها مقشاع 

قوله تعالی: «و ان له عندنا لژّلفی و خسن مَآب الزلفة و الزلفی المنزلة و 
الحظوة, و المآب المرجع, و تنکیر «لَْلفی و «مَأپ للتفخیم, و الباقی ظاهر. 
قوله تعالی: «یا داهَد تا جَعلنای خَلیقةً فی الاض الی آخر الاية الظاهر آن 
الکلام بتقدیر القول و آلنقویو فغفرنا له ذلک و قلنا يا داود «الخ». 

و ظاهر الخلافة آنها خلافة له فتتطبق علی ما فی قوله تعالی «و لا قال 
ریک لِلمَلايِكة ای جاعل فی الاض حلیقةّ:» البقرة:- 30 و من شان الخلافة 
آن یحاکی الخليفة 
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من استخلفه فی صفاته و آعماله فعلی خليفة الله فی الأرض آن بتخلق 
باخلاوالات میهف ماه همم هی ها عضن. س ا لد 
و الله یقضی بالحق- و یسلک سبیل الله و لا یتعداها. 

و لذلک فرع علی جعل خلافته قوله: «قَاعكُ تین التّاس بالخق و هذا یوّید 
آن المراد یجعل خلافته اخراجها من القوق الی الفعل فی حقه لا مجرد 
الخلافة الشأْنية لأْن الله آکمله فی صفاته و آتاه الملک یحکم بین الناس. 

و قول بعضهم: ان ,المراد بخلافته المجعولة خلافته ممن قبله من الأنبیاء و 
تفریع قوله: «قَاحْکم بین بیْنَ التاس بالق لأأن الخلافة نعمة عظيمة شکرها 
العدل آو آن المترتب هو مطلق الحکم بین الناس الذی هو من آثار الخلافة 
و تقییده بالحق لأن سداده به, تصرف فی اللفظ من غیر شاهد. 

و قوله: «و لا تّیع الهُوی قیْصِلکَ عَن سبیل ال العطف و المقابلة بینه و 
بین ما قبله یعطیان آن المعنی و لا تتبع فی قضائک الهوی هوی النفس 
فیضلک عن الحق الذي هو سبیل الله فتفید الأية آن سبیل الله هو الحق. 
قال بعضهم: ان فی آمره (ع) بالحکم بالحق و نهیه عن اتباع الهوی تنبیها 
لغیره ممن یلی امور الناس آن یحکم بينهم بالحق و لا یتبع الباطل و الا فهو 


(ع) من حیث انه معصوم لا یحکم الا بالحق و لا یتبع الباطل. 

یه ان ار تشه سا وه لهس اتکی ماه اکت مد 
المعصوم و عدم حکمه الا بالحق لا پمنع توجه التکلیف بالاأمر و النهی الیه 
فان العصمة لا توجب سلب اختیاره و ما دام اختیاره باقیا جاز بل وجب توجه 
التکلیف الیه کما یتوجه الی غیره من الناس, و لو لا توجه التکلیف الی 
ای و ی ی ی ی 
و قوله: «اِنّ الذین ان عن سبیل ال یم عذات شدید د بما تسوا ب یوم 
الخشاب علیل: آلنهیبعن انباع الهوی بان بلارم نشیان بفم العساب و ت 
نسیانه عدات شدید و المراد بنسیانه عدم الاعتناء بامدم: 

و افی. الایة. دلالة علی آن کل ضلال غن شبیل .ال سبحانه. بمعضية, من 
المعاصی لا 
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پنفک عن نسیان یوم الحساب. 

قوله تعالی: «چ ما حَلَفتا السّماء چ الرَضَ و ما تما باطلا» |لی آخر الية, 
لما انتیی. الکلام ال دکر یوم الحساب عظی عتان:البیان. علیة: فاحیم: عایه 
تخختین اخداهما ما ساقه فی هدم الایه بقولمه هو ما خلفا السما» ال و 
هو احتجاح من طریق الغایات اٍذ لو لم یکن خلق السماء و الأرض و ما 
شیر جقیله کان باطلا و الباطل تین با ۷ غابه لذ منم اتف فی 
الاعبان.-علی آنه مشتحیل من الحکیم و ۱ ریت فی خکسمته تعالن. 

و ربما طلق الباطل و آرید به اللعب و لو کان المراد ذلک کانت الأبة فی 
معني قوله «و ما خَلفتا السَماواتِ 3 اارض .ها یهما لاعیت. ها خلفناهما 
الا بالحق:» الدخان:- 39. 

و قیل: الایة عطف علی ما قبلها بحسب المعنی کكّنه قیل: و لا تتبع الهوی 
لانه یکون سببا لضلالک لته خعالی لق بلق العالم لاخل انباع الم هه 
الباطل بل خلقه للتوحید و متابعة للشرع. 

و فیم آن الاّية التالیة: «اَمْ تجْعَلّ الذین منوا و عَملُوا الصَالِحاتِ کالَمْفسدین 
فی الرْضٍ الخ لا تلائم ۳ اه 

و قوله: «ذلک ظَنْ الذین کقژوا وَبلْ لِلذین کَفَرُوا من التاٍ» آآی خلق العالم 
باطلا لا غاية له و انتفاء یوم الحساب الذی یظهر فیه ما پنتجه حساب الأمور 
وله تعالی: «اَم تَجْعَل الذین وا + مالسالا تکام 

لارض ام تَجْقلْ الْفتّفین کالفْجّار» هذه هی الحجة الثانية علی المعاد و 
ِِ ۳1 للانسان کسائر الأنواع کمالا بالضرورة و کمال الانسان هو 
خروجه فن‌ ای الغلم و العملن من القوع: لیا لفعل بان عنقد الاعتماذات 


الطفه یلا ال انعم ال یه لفط ]اه وتا 
الایمان بالحق و العمل الصالح اللذین بهما یصلح المجتمع الانسانی آلذی 
فی الأرض 

ی ایا ات وه ها ی تساو 
المفسدون 
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فی الأًرض بفساد اعتقادهم و ی و هم الفجار هم الناقصون الخاسرون 
فیتاشسا یم حفهده ی هدا الکمال و الفض از یکمن او اع الکمال: 
حياة سعيدة و عیش طیب و بازاء خلافه خلاف ذلک. 

و من المعلوم ان هذه الحياة الدنیا التی یشترکان فیها هی لحت سيطرة 
الأسباب و العوامل المادية و نسبتها ٍلی الکامل و الناقص و الموّمن و 
الکام علی السوا هن آعاد ااعمل وسمافته ااسات العاجته ای جظیت 
العیش و من کان علی خلاف ذلی لزمه الشقاء و ضنک المعيشة. 

ملو کانت. العناخ: مقصوره علی.هدم العیان الدیویه ال شتا ال 
الش‌تفنی ان لها وا کی سای ناه ره نگل تا رها نس سا[ 
کان دلی افیا للغاية الالهیه باتصال کل دی‌حق. خعه و اعظاء المعتضیات 
ما تقتضیه. 

و ان شئت فقل: تسوية «1» بین الفریقین و الغاء ما یقتضیه صلاح هذا و 
فساد ذلک خلاف عدله تعالی. 

ای کها برع لا نس اشتوا ال الم ی الخافن ور نها فرست 
المقابلة بین من آمن و عمل صالحا نا 
موّمن و مومنا غیر صالح و لذا آتت بالمقابلة ثانیا بين | 

قوله تقالن؛ «کناب اترلناه الیک قباری لیر یروا آبانه .و و ۳ اباب 
آی هذا کتاب من وصفه کذا و کذا, , و توصیفه بالانزال المشعر بالدفعة دون 
لتتزیل الدال علی التدریج ان اه راتس و ال کر ساسته آشاره 
و الا بین «لیَتَروا» و «لیتدکر ولو لباب ین ان الغر نمی 
الجمع الناس عامة. 

و المعنی: هذا کتاب آنزلناه الیک کثیر الخیرات و البرکات للعامة و الخاصة 
لتدییه الناشی-فیتدها به آهتتم لمم اجه و ند کر به امله الالیات: فیهندها 
الف قاتا اه مها مین اند 





(بحث روائی) 


روی فی الدر المنثور, بطریق عن انس و عن مجاهد و السدی و بعدة طرق 
غرم ان عاسن قصد حخول الخضم علی داود. (ع) غلی احتلاف: هادفی 
الروایات و روی مثلها القمی فی تفسیره, و رواها فی العرائس, و غیره و 
قد احضها فی فجصم السان: کما یات ان داده کان کر ااسام فقال* ۱ 
رب فضلت علی ابراهیم فاتخذته خلیلا. و فضلت علی موسی فعلمته 
تکلیما- فقال: 3030 فان شّت ابتلیتک 
فقال: تقمبا رب فاتاتی, 

فبینا هو فی محرابه ذات یوم اٍذ وقعت حمامة- فأراد آن یأخذها فطارت الی 
کوة المحراب- فذهب لیأخذها فاطلع من الکوة- فاذا امرأة آوریا بن حیان 
تغتسل فهواها و هم بتزویجها- فتعت مرا آلی «عضض ترا باه 2 
آمام التا مت النی مت المکتقه ففعل لین و فیل در 

ها و ی با و مایا با ات 
یوم فی محرابه- اذ دخل علیه رجلان ففزع منهما- فقالا لا تخف خصمان 
بغی بعضنا علی بعض-- |لی قوله- و قلیل ما هم. فنظر آحد الرجلین الی 
ضاحنه تم ضحک- فسه داد علب. اهما ماکان ما الله النه فی ضوره 
خصمین لیبکتاه علی خطیئته- فتاب و بکی حتی نبت الزرع من کثرة دموعه. 
تم فال فی المعمعت ه عم ما قال-: اه مها لا شید فی.فماده فان دنک 
مها تقد قی ال ال کت هت آن کین آساء الله الذین هم اسان عای 
وحیه و سفراوّه بینه و بین خلقه بصفة من لا تقبل شهادته و علی حالة تنفر 
عن الاستهاع الیه و العیول شه: 

افحل و له ماخوذة من التوراة غیر آن الق قیها اشتم و افظمغ فعدلت 
بعض التعدیل علی ما سیلوح لک 

قفی التوزاه ها عاحضبه ‏ و کان فی وقت المساء آن داود قام عن سریره- 
ای رح 

فارتسل داود و سال.غن المراة فقیل: آنها تشیع امرآه آوریا الختی« فارسل 
المیزان فی تفسیر القرآن ج17, ص: 199 

داود رسلا و آخذها فدخلت علیه فاضطجع معها- و هی مطهرة من طمنها- 
ثم رجعت الی بیتها و حبلت المرأ- فأرسلت و آخبرت داود آنها حبلي-. 

و کان آوریا فی جیش لداود یحاربون بني عمون- فکتب داود الی توا 
جسشته* نامرن بارزسال. آمریا البه- و لما آنام‌نو اقام-عنده آیاها- کتب مکی 
ال دای 7 2 کی الیل اخعلدا اما 
فی وجه الحرب الشدیدخ- و ارجعوا من ورائه فیضرب و یموت- ففعل به 


ذلک فقتل و آخبر داود بذلک-. 

قلما سمعت امرأة آوریا ره قد مات ندبت بعلها- و لما مضت المناحة 
ادا ی تا ۵ اه لام 
الذی فعله داود فقیح فی عینی الرب-. 

فآرسل الرب ناثان النبی الی داود- فجاء اليه و قال له- کان رجلان قی 
مدينة واحدة- واحد منهما غنی و الاخر فقیر, و کان ای عنم و یه یر 
جدا- و ما الفقیر فلم یکن له شیء الا نعجة واحدة صغیرة- قد اقتناها و 
رباها فجاء ضیف الی الرجل الغنی- فعفا آن یأخذ من غنمه و من بقره- 
اهنت للضیف الذی.جاء الیف فاخه عجة الرجل القعین فهیا لضیفه -فحمیت 
غضب داود علی الرجل جدا و قال لنائان: حی هو الرب انه یقتل الرجل 
ِ دلی+ و ترد النعجة. آریعة. اضعاف- لانه..فعل. هدا آلامر و لانه لم 


فقال" نان لداود: آنت هو الرجل یعاتبک الرب و بقول: سأقیم علیک الشر 
0 9 و قدام پا | را 

فقال داود لنائان: قد اخطات الی الرب- فقال ناتان لداود: الرب آیضا قد 
نفل عنک خطشک: .لا تموت غیر آنه:من أجل آنک قد جفلت بهذا الامر- آعداء 
الرت شون فالاین المولی لی هن .المراه یخوت: فایرض الله الضین 
سبعة آیام تم قبضه- نم ولدت مراة آوریا بعده لداود ابنه سلیمان. 

و فی العیون فی باب مجلس الرضا عند المأمون مع اضخان الملل و 
المقالات: قال 


(1) ملخص من الاصحاح الحادی عشر و الثانی عشر من صموئیل الثانی. 
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الرضا(ع ین جف واها داوخ قول من فلکم ید1 قال: یقولون: ان 
داود کان یصلی فی محرابه- اٍذ تصور له ابلیس علی صورة طیر- احسن ما 
پکون من الطیور- فقطع داود صلاته و قام یأخذ الطیر الی الدار- فخرج فی 
ِِ قطار الطیر ال الشطم: قصعد فی طلیه. فنعط. الظیر فن. دار آوریا 


ِِ ِ في آثر الطیر فاذا بامرأة آوریا تغتسل- فلما نظر الیها هواها- و 
کان قد آخرج آوزنا فی بعض غزواته- فکتب الی صاحبه 0 قدم اضرا 1 
التابوت- فقدم فظفر آوریا بالمشرکین فصعب ذلک علی داود- فکتب الیه 
تانية ان قدمه آمام التابوت- فقدم فقتل آور یا و نزو داود بامرانهت: 

قال: فضرب الرضا (ع) یده علی جبهته و قال: [نا لله و [نا الیه راجعون- لقد 
تسس سا مرن اشتاع الله الی التما ون لاه خی خر فی ان الانت تم 


بالفاحشة ثم بالقتل-. 

الا ام سل الله ما کانت خطیئته؟ فقال: ویحک ان داود (ع) |نما 
ناه سای الاه حلفا هی آعه م صعه الله عر ه حل الره اکن 
فتسورا المحراب فقالا: خصمان بغی بعضنا علي بعض- فاحکم بیننا بالحق و 
لا تشطط- و اهدنا الی سواء الصراط- ان هذا آخی له تسع و تسعون نعجة- 
و لی نعجة واحدة فقال اه 
القدعی له ففالک امه له وال حک. ال تعاخم لم شتا 
المدعی الیته غلی دلره لم سل علی العوعی عان تون له ماستول؟ 
فکان هذا خطیئة رسم الحکم لا ما ذهیتم الیه- أ لا تسمع الله عز و جل 
یفول: «یا داوذٌ تا جقلناک حليقةً فی الأْرْض- قَاحْكَم بَیْن الّاس بالق الی 
آخر الا 2 

فقال: با ان وشتول ای و قال الرضا (ع): ٍن المرأة فی 
آیام داود- کانت |ذا مات بعلها آو قتل لا تتزوج بعده آبدا- فأول من آباح الله 
عز و جل له- آن یتزوح بامرأة قتل بعلها داود (ع)- فتزوح مزا آوریا لما 
قتل و انقضت عدنها- فذلک الذی شق علی الناس من قتل آوریا 

شرفی آمالته الصدوق؛ تاتادم الی. ان عند الله (ع): اب قال لعلقمة: ان 
رضاءالانسش زا لین آلستوی ( تضیطه | پم تسوا امد (عا ای آنه 
اارتدخی ار ات ۳ آفریا فمهاهانته آنه قدم زمجها آمام آلتابوت‌ نی 
قتل- ثم تزوج بها 

الحدیت. 
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(کلام فی قصص داود فی فصول) 


1- قصته فی القرآن: 


لم بقع من قصته فی القرآن ی ی ی 
طالوت الملک حین حارب جالوت وق فقتل داود فتاه الله الملک بعد طالوت و 
العکمة و علمه هما بتشاء «البعره* 1 25» وجعاه خلیفة له بعکم بین. النآنند 
ات ی 10 020و فه آیو الله.هاکه و سح مه 
الجبال و الطیر یسبحن معه «الأنبیاء: 79, ص 19» و آلان له الحدید یعمل و 
ینسج منه الدروع «الاأنبیاء: 80 سباً: 11». 


2 جمیل الثناء علیه فی القرآن. 


عده سبحانه من الأنبیاء و آثنی علیه بما آثنی علیهم و خصه بقوله «و تین 
داقد رَبُورا:» «النساء:- 163» و آتاه فضلا و علما «سباً: 10 النمل: 15» و 
آتاه الحکمة و فصل الخطاب و جعله اد فی الأرض «ص: 20 و 26» و 
وصفه بأنه او ات و ان له عنده لزلفی و حسن قات «ص: 19 و 25» 


اوق الستفا یت ۶ 


التدبر فی آیات الکتاب المتعرضة لقصة دخول المتخاصمین علی داود (ع) لا 
یعطی ازید من کونه امتحانا منه تعالی له (ع) فی ظرف التمثل لیربیه تربية 
الهية و یعلمه رسم القضاء العدل فلا یجور فی الحکم و لا یعدل عن العدل. 
ها ها تسه فالتب آلرو ارات من فضید افریا و.آمرانه ففه مسا نجل یه 
الاتبباع ۵ یره عتم ساحتمم. و قد تقد فی بیان االایات: و البخت الره‌اتی 
محصل الکلام فی ذلک. 


سورخ ص (38) الابات 30 الی ۲40 


السَافناث الجیادٌ (31) ققال نی خن الحَد ِِ ری علی توازث 
بالججاب (32) ردّوها عَلت فَصة 0 الأعْناق (33) و لَقَدٌ فس 
شمان و آلقتنا حلی وه ی جیتدا تم ناب (34) را 
قال رب اعْفرّ لی و هب لی فلا لا ینبَفی لاد من بَعدی اک آنّت الومَات 
(35) قسَحْدّنا لة الرّیح تجری بأقره ژخاء حَیّتْ آصاب (36) و السّیاطین کل 
تاء و عَوّاص (37) و آخرین مُقَرّنینَ فی الاطفاد (38) هدا عطاوْنا قَامُنن او 
آفسک بقیر جساپ (39) . 

و ان ل عِتَذنا لژلفی و خشن مآب (40) 


المیزان فی تفسیر 0 17 ص. : 202 


(بیان) 


القعته لاف هن قضضی العیاد آمامن. التت مر ایض آن بر 
یذکرها. ۲ ۲ 

قوله تعالی:: «و وَهیْنا لداود سْلیْمان نم العَبَد ان أَوَابْ آی وهبناه له ولدا و 
الباقی ظاهر مما تقدم. 

قوله تعالی: «اذ غُرضَ 3 بالعشت الصّافناثك الجیا» العشی مقابل الغداة 
هی آخر لاس الرمالم و الضافتات:علب ها فن آامجمم. خمع الضافیه 
من الخیل و هی التی تقوم علی ثلاث قوائم و ترفع احدی یدیها حتی تکون 
علی طرف الحافر. قال: 

اک 
من الخیل کآنها تجود بالرکض. | 

قوله تعالی: «ققال ابّی بت حْتّ الحَیّر ۶ ۷ عَن ذکرِ ربی خنّی توازث 
بالحعاتب .لمیر لسلمان: ۱ بالخیر : الخیل- غلی عا میل- ان 
الخوت نس ال ی 

و عن النبی ص: الخیر معقود بنواصی الخیل الی یوم القيامة. 
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و قیل: المراد بالخیر المال الکثیر و قد استعمل بهذا المعنی قی مواضع من 
کلامه تعالی کقوله «ِنْ ترک حیرا:» البقرة:- 180. 

و قوله: «اتّی احْبَبَّتُ خَتٍّ الخَیّر عَن ذکر بی قالوا: ان و 
معنی الایثار 7[ غ الفراد انف. است حت: الیل علی دکر 
مه اصای ما ام و ای ها هه را اه ای رت 
فاشتغلت بما عرض علی من الخیل عن الصلاة حتی غربت الشمس. 

و قوله: «حتّی توارّث پالچجاب الضمیر علی ما قالوا للشمس و المراد 
بتواریها بالحجاب کزوها و استتارها تحت حجاب الأفق, و یوّید هذا المعنی 
دکر العشن نی اللید السایقه اد لو لادلک لمیکن خرض طاهر بتز تب .علی 
ذکر العشی. 

سحسل مق اه اش. نی حیه الصل-حنم عخ ااعیل. علید غ 
الصلاة حتی فات وقتها بغروب الشمس, و انما کان یحب الخیل فی الل 
لیتهیاً به للجهاد فی سبیل الله فکان الحضور للعرض عبادة منه فشغلته 
عادق عن اد غیر اند یعد الصلاة آهم. 

و قیل: ضمیر «تواتث للخیل و ذلک آنه آمر باجراء الخیل فشغله النظر فی 
جریها حتی غابت عن نظره و توارت ه بحجاب البعد, و قد تقدم آن ذکر 
ی یف یت 


۳ مس 


قوله تعالی: «ردّوها عَلَت قطفق مَسْحا بالسٌوق و الأعْناق قیل: الضمیر فی 
«زدوها» للشمس و هو امر منه للملائکة برد الشمس لیصلی صلاته فی 
وقتها, و قوله: 

«قَطَفق مسحاً یالشوق و الأْغْناق آی شرع یمسح ساقیه و عنقه و یأمر 
آصحابه آن یمسحوا سوقهم و آعناقهم و کان ذلک وضوءهم ثم صلی و 
را یلص ات ی اه هس ات ۱ 

۱ ال لا رالیعی وال وا الخیل قلما وت تس میت 
ی 
عن الصلاة. 

و قیل: الضمیر للخیل و المراد بمسح آعناق الخیل و سوقها ضربها بالسیف 
و قطبها و المسح القطع فهو (ع) غضب علیها فی الله لما شغلته عن ذکر 
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و فیه آن مثل هذا الفعل مما تتنزه ساحة الأنبیاء (ع) عن مثله فما ذنب 
الخیل لو شفله النظر الیها عن الصلاة حتی توّاخذ بأشد الموَاخذة فتقتل تلک 
الفتله القطیعة عن آخرها مغ ما فیه مق اتلاف المال المترم: 

و آما استدلال بعضهم علیه 

1۱ 
ثم آضاف الیها و قد جعلها بذلک قربانا لله و کان تقریب الخیل مشروعافی 
دینه فلیس من التقریب ذکر فی الحدیث و لا فی غیره. 

علی: انه: (ع) لم تنعل غن: العباذم:بالههی بل شعانه. عبازم-عن یادخ کما 
تقدمت الاشارة الیه. 

فالمعول علیه هو آول الوجوه ان ساعده لفظ الاية و الا و اش 

قوله تعالی: «و لَقَه قتّا شلیمان و ألَقَینا غلی کزسیه جسَدا 2 آنات الجسد 
قاتشم الوت ایح کم 

قیل : المراد بالجسد الملقی علی کرسیه هو سلیمان نفسه لمرض امتحنه 
الله به و تقدیر الکلام آلقیناه علی کرسیه جسدا آی کجسد لا روح فیه من 
شدة المرض. 

و فیه آن حذف الضمیر من «آلقیناه» و اخراج الکلام علی صورته التی فی 
الاية الظاهرة فی آن و 
حمل آفصح الکلام علیه. 

سار التسری افیا نله کی راهم ها للوانات 
المختلفة الواردة فیها و الذی یمکن آأن یوخذ من بینها اجمالا نه کان جسد 
صبی له آماته الله و آلقی جسده علی کرسیه, و لقوله: «ثمٌ ناب قال رَبٌ 
ال ار آم لاله کل اه کان لمع مه رعاع ام اه فی |۱۱ 


فأماته الله سبحانه و آلقاه علی کرسیه فنبهه آن یفوض الافن الی الله و 
یسلم له. 

قوله: «قال رب اعفر لی و َبّ لی ملک ا هی لاحدٍ من بغدی تک نت 
الوَقَات ظاهر السیاق آن 0 مرتبط بما فی الابة السابقة من القاء 
الجسد علی کرسیه. و الفصل لکون الکلام فی محل دفع الدخل ۱ 
قیل : «نَمَ انا قبل : 

فما ذا قال؟ فقیل: قال رب اعْفر لی الخ. 
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ص« «۹ ۵( هب لی لکا لا یتَفی لاحد من بَغدی آن فیه 


۳ 
و تحرهه ففریسن آن شال :ملک اختصاصیا. ی آن:تشال الاختصاضوز بقلی 
آوتیه. 
قوله تعالی: «فَسَحدُنا لة الایح تجْری أمره رُخاءً خی آصابِ متفرع علی 
سواله الملک و اخباره عن اجابة ذعوته و بیان الملی الذی لا بنبغی لاحد 
غیره و هو تسخیر الریح و الجن. 
و الرخاء بالضم اللينة و الظاهر آن المراد بکون الریح تجری پآمره رخاء 
مطاوعنها اضر وی اه جريانها علی ما یریده (ع) فلا یرد آن توصیف 
الریح هاهنا بالرخاء یناقض توصیفه فی قوله «و لسَْیْمان الّیح عاصقة 
تجری بأمره:» الأنبیاء:- 81 بکونها عاصفة. 
و ربما آجیب عنه بأن من الجائز آن یجعلها الله رخوة تارة و عاصفة آخری 
جسب ها ار ادسلیمان: (ع): 
و قوله: «حیْتْ آصات آی حیث شاء سلیمان (ع) و قصد و هو متعلق بتجری. 
قوله تعالی: «و السّیاطین کل بتاءٍ و عَوّاص آی و سخرنا له الشیاطین من 
لجن کل بناء منهم پینی له فی البر و کل غواص تعمل له فی الیخر 
قوله تعالی: «و آخرین قّنین فی الأْصفاد» الأاصفاد جمع صفد و هو الغل 
من الحدید, ۵ الفخنن سخرنا له آخرین منهم مجموعین فی الأغلال 
9 ۲ 
قوله تعالی: «هذا عَطاوّنا فقامتن َو اننک بقیر ساب آی هذا الذی ذکر 
فن: الماک اه ی بر ات اهر آن المراد بکونه بغیر حساب 
آنه ا پنفد پالعطاء او دا فل تفای اه اعفی ای اما وان 
و فیل ی وا سر المراد 
آن |عطاءه تفضل لا مجازاة و قیل غیر ذلک. 


قوله تعالی: «و ان له عندنا ا را هرن مآب تقدم معناه. 


(بحث روائی) 


و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «ققال ای أجْببْث خْتّ الحَیْر عن ذکُر ربی 
الایخ- قیل: ان هذه الخیل- کانت شغلته عن صلاة العصر حتی فات وقتها: 
عن علی (ع) 

۵ کی زوانه. صعا با آنه فاته آول الوقت. 

و فیه, قال ابن عباس: سالت هه ای قفا سا نها بات 
عبا 

س؟ ۲ 

قلت: صفعت. کضا شولد افتفلن یمان بعرض الافزاین حتی قاننه 
الصلاة- فقال: 

ردوها علی یعنی الأفراس و کانت آربعة عشر- فأمر بضرب سوقها و 
اعاقما بالسی یاه لته الله ماک آره: عشر مراد له ظلم الخیل 


بقتلها-. 

فقال علی: کذب کعب- لکن اشتغل سلیمان بعرض الأفراس ذات پوم- لأنه 
آراد جهاد العدو حتی توارت الشمس بالحجاب- فقال بأمر الله للملاتکة 
الموکلین بالشمس: 

ردوها علی فردت فصلی العصر فی وقتها- ان انباء الله لا بظلمون:ه لا 
پامرون بالظلم- لأنهم معصومون مطهرون. 

آقول: و قول کعب الأحبار: فسلبه الله ملکه اشارة الی حدیث الخاتم الذی 
ایض ری ی الضادی (ع)انه قال: ان.شنمان بن داود عرش عاره 
ذات یوم بالعشی الخیل- فاشتغل بالنظر الیها حتی توارت الشمس 
بالحجاب- فقال للملائکة: 

زجوا الشخس علی نی اضلی, ضلانی. فی. وقتها. فرجوها ام و مه 
ساقیه و عنقه بمثل ذلک- و کان ذلک وضوءهم للصلاة- ثم قام فصلی فلما 
فرغ غابت الشمس و طلعت النجوم, و ذلي قول الله عز و جل: «و وهبنا 
لداود سلیمان الی قوله- سح بالسّوق و الاغناق . 

آقول: و الرواية لا باس بها لو ساعد لفظ الاية اعنی قوله: «قطفق مَسَحا 
یالسٌّوق و الاعناق علی ما فیها من المعنی, ۱ 
اشکال فیه بعد ثبوت |عجاز الأنبیاءء و قد ورد ردها لغیره (ع) کیوشع بن نون 
و علی بن آبی طالب (ع) فی النقل المعتبر و لا یعبا بما اورده الرازی فی 
تفسیره الکبیر.. 

۵ آما غفزه. (ع)+ الیل و ره اعناقها بالسیف فقد رزوی اقی .ذلک. وم 
روایات 
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من طرق اهل السنة و اورده القمی فی تفسیره, و کانها تنتهی الی کعب 
ما هقی واه اب سایقم و کش کاو فلا هیا با ما شدمه 
کول من رفن القضه آن زویا ان الفیل کی عشرین آله 
اه حّی توارَث بالچجاب عن کعب 
آنه حجاب من ياقوتة خضراء محیط بالخلائق منه اخضرت السماء. 

و مثل هذه الروایات اعایت صن التصص فده فی وله ال یا 
عل که ند حسد!» الابة 

کار ایو ولد ارفا ارات خقطاه فی اب سا فا ها 
من مردة الجن- و فی بعضها خوفا علیه من ملک الموت- فوقع یوما جسده 
علی کرسته ما 

ها رم آنه هال هفاه عفن یاه الط ام امه فا یهد یک 
واحدة منهن لی فارسا یجاهد فی سبیل الله- و لم یستثن فلم تحمل منهن 
الا واه شی هن له اوه فان له تحص الجر هن ملک الیو 
فاخذه من مخبته و قبضه علی کرسی سلیمان. 

و ما روی فی روایات کثيرة تنتهی عدة منها الی ابن عباس و هو یصرح فی 
بعضها انه اخذه عن کعب": ان ملک سلیمان کان فی خاتمه- فتخطفه 
فان مه ترا ماک و تسلط الشیطان علی ملکه آیام- ثم آعادالل 
الخاتم [لیه- ای ها کار غلیه هی الملی 

جو قد آوزدها فی القضه آمورا شعی ان رم شاف الامام (غ) عم زگره 
فضلا عن نسبتها الیهم. قالوا: و جلوس الشیطان علی کرسی سلیمان هو 
ااشراه وله تعای. 

«و القینا غلی کیت حسداآ» الایة. 

فیم کلها ما لا تضاریها یا مت شا رم له و نما هی ی 
اعت نها کی المع 


آستوزخ.ص (8ه/ه آلزراني. اه الی ۲88 


اشارة 


5 اد عَبد ب از نادی ر تج ی ِِِ الی‌طان بنصّب و عذاب (41) 
اکض ق اس (42) و وهبْنا له أهلَه و مهم 
رک مه ودتی لولی الاب (43) وخ نی سفا فاشت 
لا تخت (ٌا وجذناة صایرا نم اعد اه وا (44) و اک عبادنا ل تراد 
اسْچاق و5 یَعَفَوبِ اولی دی 5 الصا ِِ 

تا أَحلََناهُم بخالصة ذکُری الذّار (46) و هم عندنا لین الْمْضطَیّن الب 
[47) و اب اشاعیل 8 و 5ا الق و کل من الأعبار (48) 


(1) لیراجع فی الحصول علی عامة هذه الروایات الدر المنئور. 
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۱صا 
»۳ 


و 


کِ 


(بیان) 


القصة الثالثة مما آمر النبی ص آن یصبر و یذکرها و هی قصة آیوب النبی 
(ع) و ما ابتلی به من المحنة ثم اکرمه الله بالعافية و العطية. ثم الامر بذکر 
راهم و حمسة میریم من لاه( 

قوله تعالی: «و اذکر عَبد ب از نادی ریصن اسان سیب 2 
اک 
سوء۶ الحال, و لم بصرع بما پربده بسا له تواضعا ه دا یر ان نداءه 
تعالی بلفظ ربی یشعر بانه ینادیه لحاجة. 

و النصب التعب, و قوله: «ذٌ نادی اٍلخ بدل اشتمال من «عَبدّنا» آو وت و 
قوله: «انن عستی ال حکاية ندائه. 

و الظاهر من الایات التالية آن مراده من النصب و العذات:.ما اضاره من 
سوء الحال فی بدنه و آهله و_هو الذی ذکره عنه (ع) فی سورة الاأنبیاء من 
تدانه آنی عسیه ال ات ۱ سا یل اضر 
۳۳۳ 
ذهاب ماله و ان وقع ذکر المال فی الروایات. 
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و الظاهر آن المراد من مس الشیطان له بالنصب و العذاب استناد نصبه و 
عذابه من الشیطان بنحو من السببية و التأثیر و هو الذی یظهر من 
الروایات, و لا پنافی استناد المرض و نحوه الی الشیطان استناده آیضا الی 
بعض الأسباب العادية الطبيعية لان السببین لیسا عرضیین متدافعین یل 
احدهیا فی طول الاخر و قد آوضجنا دلک فی تفسیر قوله تعالی «و لوا 
هل الْفری منوا و الوا لَمتحنا عَلیهِمْ بر کات من السماء:» الأعراف: - 96 
ی ۱ وقوع هذا النوع من التأثیر للشیطان فی الانسان 
و قد قال تعالی «ایَمَا الم و امسر و الأنَصابْ و الأرَلامْ رجس من عَمَل 
السیّطان: ِ« المائدة: - 90 فنسبها آنفسها, الیه, و قال حاکیا عن موسی (ع): 
«هذا من عمَل السْیّطان ان عَذ و3 مضل مبینْ:» القصص:- 15 یشیر الی 
الاقتتال. 

و لو آغمض عن الروایات آمکن آن یحتمك آن یکون المراد بانتساب ذلک 
ا(لی الشیطان اغراوه الناس بوسوسته ان یتجنبوا من الاقتراب منه و 
ابتعادهم و طعنهم فیه ان لو کان نبیا لم تحط به البلية من کل جانب و لم 
یصر الی ما صار اٍلیه من العاقبة السوآی و شماتتهم و استهزائهم به. 

و قد آنکر فی الکشاف, ما تقدم من الوجه قائلا: لا یجوز آن یسلط الله 
الشیطان. غلی امبازه (ع) لیقضی من تعذیبهم و اتعابهم وطره و لو قدر 


ی ی 
ال ره 
من تأثیر الشیطان فی نفوسهم بالوسوسة, و آما رمق اه سا 
ما پنسب الیهم بایذاء اتعاب ان تجم زلک من غیر اضلال فلا دلیل بدل 
علي امتناعه, و قد حکی الله سبحانه عنٍ فتی موسی و هو یوشع النبی (ع): 
«قاتّی تسیث الخوت ما انسانية الا السْیطان أن اْکرخ: ۳ الکهف: - 03. 
نا 
صبره فی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 210 
۱ 
تعالی الا آن یشاء الله ذلک و هو ظاهر. 
قوله تعالی: «اورکض برجلک هذا مُعْتَسَل بارِدٌ و شراب وقوع الایة عقیب 
ندائه و مسألته یعطی آنه ایذان باستجابة دعاته و آن قوله تعالی: «اکض 
پرِجْلک الخ حکاية لما آوحی |لیه عند الکشف عن الاستجابة آو هو باضمار 
القول و التقدیر فاستجبنا له و قلنا: ارکض «الخ» و سیاق الأمر مشعر بل 
کشت نآ کان از عبر خلت القام و ای ره و کان سا در 
ک ا  ٩‏ و آمره آن 
من الرواية. 
م ی ام ات جات فک بر ال شرب فا 
الله من مرضه. 0 3 ۰9 
قوله تعالی: «و وَهتْنا لة أهلةٌ و مللَهْم مَعَهمْ رحمَة متا و دکری لاولی اباب 
فرد کین الزواند 7 بموت جمیع أهله الا امرأته و آن الله 
احیاهم له و وهبهم له و مثلهم معهم, و قیل: انهم کانوا قد تفرقوا عنه ایام 
ابتلائه فجمعهم الله اٍلیه بعد بریّه و تناسلوا فکانوا مثلی ما کانوا عددا. 
و قوله: «رَحْمَة متّا و ذکری لأولی اباب مفعول له آی فعلنا به ما فعلنا 
لیکون رحمة منا و ذکری لاولی الالباب یتذکرون بع , 
وله تعالی: «و خْد بیدک ضِغْناً قاطرث به و لا تختث تا وجَذناة صايراً نم 
الع اه ادا ف ااخمه ی" 
الشماريخ و نحو ذلک انتهی, و کان (ع) قد حلف لبن عوفی آن یجلد امراته 
مانه جلدة اهر آنکو‌سلیها غلیما سیائی من التواية علها عافاه اللة تعالن 
امره آن یاخذ بیده ضفغتا بعدد ما حلف علیه من الجلدات فیضربها به و لا 
و فی سیاق الأية تلویح اٍلی ذلک و انما طوی ذکر المرأة و سبب الحلف 
تأدبا و رعاية لجانبه. 


و قوله: «ان وَجَدْناة صابرآ» آی فیما ابتلیناه به من المرض و ذهاب الأهل و 
المال, 
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و الجملة تعلیل لقوله: «و ازک ‏ اوه تمو هه بویا اج اتمه ید .و 
اضافته الیه تعالی. و الأول اولی. 

و قوله: «نِعم اعد یه آوّاث مدح له (ع). 

قوله تعالی: «و اژکو عبادنا ابراهیم و اسْحاق و یعْفَوبِ 7۹ یی 5 
الابّصار» مدحهم بتوصیفهم بأن لهم الأٍیدی و الابضار و ید الانسان و ِ 
انما یمدحان |ذا کانا ید انسان و بصر انسان و استعملا فیما خلقا له و خدما 
الانسان فی انسانیته فتکتسب الید صالح العمل و یجری منها الخیر علی 
را العافية و السلامة من موارد الهلکة و یصیب 
الحق و ۳ علیه الباطل. 

فیکون کونهم آولی الاأید و الابصار کناية عن قونهم فی الطاعة و ابضال 
الخیر و تبصرهم فی اصابة الحق فی الاعتقاد و العمل و قد جمع المعنیین 
فی قوله_تعالی «و نا آة اسحاق و بَعْفُوب نافلة کلا جعلنا صالجین 5 
جَعَلناهم یمه یَهَدُون بأمرنا و اوحینا له ول الْعَترابِ و اقام الصَلاة و 
ایتاء الر کاخ چ کائوا لنا 0 :+ الاأنبیاء:- 73 فجعلهم آئمة و آلأمر و الوحی 
1 و فعل الخیرات و اقام الصلاة و ایتاء ال زکاة لأیدیهم <«1» و الیه 
یئول ما فی الرواية من تفسیر ذلک با ولی القوة فی العبادة و البصر فیها. 
قوله تعالی: «ّا َحْلَصَناهم مْ بخالصة 0 الدّارٍ» الخالصة وصف قائم مقام 
موصو فه, و البء للسبية 7 خصلة خالصة, و ذکرّی الذّار بیان 
للخصلة و الدار هی الدار الاخرخ. 

وپالاأية آعنی قوله , «تّ احلصناه هم الخ لتعلیل ما فی الاية السابقة من قوله: 
«اولین البّدٍی 5 لصا ای 1 «عبادنا» آو لقوله: «و ارکی» و اوجه 
الوجوه الما و ذلک لأن استغراق الانسان فی ذکری الدار الاخرة و جوار 
رب العالمین و رکوز همه فیها یلازم کمال معرفته فی جنب الله تعالی و 
اصابة نظره فی حق الاعتقاد و التبصر فی سلوک سبیل العبودية و التخلص 
عن الجمود علی ظاهر الحياة الدنیا رها کما ههشان آننانعا قال تعالی 


(1) رواها القمی فی تفسیره عن آبی الجارود عن ابی جعفر ع. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 17 ت ِِِ ۳ ۱ 
؛ «قأغرض عن مَن تولی عَن ذکرنا و لم برد الا الحياة الدلیا دلک مَلَْهْمْ من 
الْعلم: :» النجم:- 30. 
و معنی الاّية و انما کانوا آولی الأیدی و الأبصار لأنا آخلصناهم بخصلة خالصة 
1 عظیمة الشان هی ذکری الدار الخرة. 

الفراد بالدار ضی. الدنیا. و المزاد بالایط بقاغ د کرهم الجمیلن. قین 


الاألسن ما دامت الدنیا کما قال تعالی «وَهینا له اٍسُحاق و یَعَموتِ الفت ان 
قال و جَقَلنا لَهُمْ لسان صدّق علیا:» ,مریم: - 50 و الوجه السابق آوجه. 

قوله تعالی: «و ام عندنا لمن افو الایار» تقدم آن الاصطفاء 
پلازم الاسلام التام 1 سبحانه, و في الاية اشارة الي قوله تعالی «اِنّ اللة 
اضطفی دم و تُوحاً و آل ابراهیم وال عفران علی العالمین:* ال .عمر ان 
33 

و الأخیار جمع خیر مقابل الشر علی ما قیل, و قیل: خمع ختر بالتشدید: اه 
التخفیف کموات جمع میت بالتشدید آو بالتخفیف. 

قوله تعالی: «و ارو اسماعیل و الَسَع 5 الکفل چ کر من الأخیار» معناه 
ظاهر. 


(کلام فی قصة آیوب (ع) فی فصول) 


1- قصته فی القرآن: 


لم یذکر من قصته فی القرآن الا ابتلاه بالضر فی نفسه و آولاده ثم تفریجه 
تعالی بمعافاته و ایتائه اهله و مثلهم معهم رحمة منه و ذکری للعابدین 
«الانبیاء: 853- 84. ص: 41- 44». 


2 جمیل ننائه: 


ذکره تعالی فی زمرة الأنبیاء من ذرية ابراهیم (ع) فی سورة الأنعام و آثنی 
علیهم بکل ثناء جمیل «الانعام: 84- 90» و ذکره فی سورة ص فعده صابرا 
و نعم العبد و اوابا «ص: 44». 


قصته فی الروایات: 


ما اس ی ی ال ی 
ابتلی بها فی الدنیا- لأی علة کانت؟ قال: لنعمة آنعم الله عز و جل علیه بها 
فی. دییات و اد شکرها- و کان فی ذلک الزمان لا یحجب ابلیس دون 
العرش- فلما صعد و رأي 
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شکر نعمة آیوب حسده |بلیس. 

فقال: با وب ان آیفت لم ند الک شکر هنم لته لا ما اعطته مو 
الاتیاو لو حرمته دنباخ فا ادی زلبی کر نعمة آندا»قسلطین علی ونیاه- 
عتی ای انم ام نود الک همه آیدا فص له نو ساطنی ی حالم< 
۳ 

قال* فاصدر انلسن قلم بیق له-مالا ولا ولدا الا اعظیت فاززاد آیوت. اه 
شکرا و حمدا,؛ و قال: ای یی رقه اس قال: قد فعلت فجاء مع 
شیاطینه فنفخ فیه فاحترق- فازداد یوب لله شکرا و حمدا- فقال: یا رب 
سای علی تمه فا هیا فا اد انم للم شرا و مهو اه 

فقاز : با رت سای .علی نوی فساظه فلی بدنه حالا کعلم ور عویه 
فنفخ فیه [بلیس- فصار قرحة واحدة من قرنه الی قدمه- فبقی فی ذلک 
دهر| طویلا یحمد الله و پیشکره- حتی وقع فی بدنه الدود فعانت تخرج من 
و یا ای انم ی او اه ور وت 
خی اه لاو هی اریتو آلعی میاه سای هرق 

و کانت امراته رحمة بنت افراییم- بن یوسف بن یعقوب بن اسحاق بن 
زاف( لها تضدق هن آلانن واه تا تجرود 

ال قلما ظال علبه الاو رای ابلیشن, صیره آنی, اضتانا لایوت, کاتدا 
رها فت. الصا و فال لفم هراس الی ها اه الفلی فساله هی 
تفر وا ال ها اب حاعا ما سا یی ها شش واه 
فنظر بعضهم الی بعض ثم مشوا الیه- و کان ف‌ٍ فیهم شاب حدرت السن 
قجعدما الیه فقا له ابا آیوناه آخیر تا بذنیک لعل الم بهلکنا زد تسا تام ها 
تزی اسلاء‌ی,بهدا البلاء الذی لم یل به آحد الا من آمر کنت تستره 

فعال آپوب‌ترو عزه رس آنه لیعلم ان ما اکلتطعاها الاو نتم آو ضفیی 
باکل ضفیده ما عرس ی آفران کلاهسا ظاعة الله. الا احفت باشدهها علن 
بدنی. فقال الشاب: 

سوأة لکم عیرتم نبی الله- حتی آظهر من عبادة ربه ما کان یسترها-. 


فقال آیوب: یا رب- لو جلست مجلس الحکم منک لاأدلیت بحجتی- قفبعث 
الله الیه 
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غمامة فقال: ی و ها آنا ذا 
قریب و لم آزل-. 
فقال: 1 کلاهما لک طاعة الا 
آخذت باشدهما علی نفسی. ‏ لم آحمدی؟ الم آشکرک؟ آ لم آسبحک؟-. 
قال: فنودی من الغمامة بعشرة آلاف لسان: یا آیوب من صیرک تعبد الله و 
الناس عنه غافلون؟ و تحمده و تسبحه و تکیره و الناس عنه غافلون؟ آ تمن 
علی الله بما لله فیه المنه علیک؟ قال: فاخذ التراب و وضعه فی فیه- ثم 
بات لا سر وان فغسله بذلک الماء فعاد 
اخشن :ما کان و اظز ا, وان الله غلیه روضة خضراغر و بداعليم. افلهتو 
ماله و ولده و زرعه- و قعد معه الملک یحدثه و یوّنسه-. 
فاقیلت: افراته معها الکسرمن: ۸71 قلما انتهت الن اش اقا لخد یج 
فتغیرط بو اذز, رجلان جالسان. فیکته و صاحت قالت: با آنوب فا دهای؟ 
قااها ابیت اولت: هار ام ی ها ی سجدت لله 
شکرا. فرآی ذوابتها مقطوعة- و ذلک آنها سألت قوما آن بعطوها ما تحمله 
الی آیوب- من الطعام و کانت حسنة الذوائب- فقالوا لها: تبیعینا ذّابتک 
هذه حتی نعطیک؟ فقطعتها و دفعتها الیهم و آخذت منهم طعاما لأیوپ, فلما 
رآها مقطوعة الشعر غضب- و حلف علیها آن یضریها مائة- فأخبرته آنه کان 
سنتید: کیت و کیت فاختم آپوستهفن دلک فاوجی, الله عر ری حل. الیه ۶حد 
او فاخذ عذقا مشتملا علی مائة شمراخ- 
فضربها ضربة واحدة فخرج من یمینه. 
آقول: دروف عن این تقرس اش و ی وقب ۵ امرت کات نت 
شا بن یوسف؛ 9 کما تری- تذکر ابتلاءه بما تتنفر عنه الطباع و 
۳ نوی دلگ لک تعض ااخبار المروید عون انمة اهل 
الت ار تمی یکره اشدالاان کما با نت 
و عن الخصال: القطان عن السکری عن الجوهری عن ابن عمارة عن آبیه 
عن 


(1) الکسرة القطعة من الخبز. آلمیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: : 215 
ذنب- و آن لیا ۳ یذنبون لأنهم معصومون مطهزون- لا دون و 1 
یزیغون- و لا یرتکبون ذنبا صغیرا و لا کبیرا-. 

2] 


صورة- و لا خرجت منه مدة من دم و لا قیح. ولا اتتحدیم. احم رام و لا 
استوحش منه احد شاهده, و لا تدود شیء من جسده- 2( 
و جل بجمیع من ببتلیه- من آنبیائه و آولیائه المکرمین علیه 

و انما اجتنبه الناس سفر و عفت نی ادر آ حا تا لته وی 
۳( و قد قال النبی ص: أعظم الناس بلاء الأنبیاء 
نم الأمنل فالأمنل-. 

و نما ابتلان الله بالبلاع العظیمد الخق بهون تقفه علی جمیع را تا فلا روا 
له الرنویه ادا شامدما ها آرای الله ان توضاه الیف‌هن عطانم نید حشی 
شاه هداعا پذلک علی آن الثواب من الله علی ضربین: استحقاق 
و اختصاص,: و لثلا یحتقروا ضعیفا لضعفه و لا فقی | لفقره- و لا مریضا 
لمرضه. و لیعلموا انه یسقم من یشاء, و یشفی من یشاء- متی شاء کیف 
شاء, بای سبب شاء- و یجعل ذلک عبرة لمن شاء. و شقاوة لمن شاء, و 
ای ای تا ی ری لس اي اس رو 
فی آفعاله- لا یفعل بعباده الا الأأصلح لهم و لا قوة لهم الا به. 

وف تقسین آلعمید. فی فوله:عالی و وهی له احاف و ماو فعقم الا ری 
قال: 

فرد الله علیه آهله الذین ماتوا قبل البلاء, و رد علیه هله الذین ماتوا بعد ما 
آصابهم البلاء- کلهم آحیاهم الله له فعاشوا معه- 

و سثل یوب بعد ما عافاه الله: ای ار ما 
شماتة الاأعداء. 

و قی المجمع, 1 فی قوله تعالی: «نّی هتسخ السَیّطان الابة- قیل: انه 
پستقذروه- یو ور ۳9۹ اخدانت التی ت تخدمهه. آن: تخل 
علیهم- فکان ایوب یتاذی بذلک و یتالم به- و لم یشک 
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الالم الذی کان من آمز الله‌سبخانه. قال فباحع: دام خلی سشنه شین و 
وی رلک خن آانن عتدذالله (ع) 


(خبر الیسع و ذی الکفل « (ع)») 


ذکر سبحانه اسمهما فی کلامه و عدهما من الاأنبیاء و آثنی علیهما و عدهما 
من الأخیار «ص: 48» و عد ذا الکفل من الصابرین «الاأنبیاء: 85» و لهما 
ذکر فی الاخبار. 

ففی البحار, عن الاحتجاج و التوحید و العیون فی خبر طویل رواه الحسن بن 
محمد النوفلی عن الرضا (ع) فیما احتج به علی جاثلیق النصاری آن قال 
(ع): ان الیسع قد صنع مثل ما صنع عیسی (ع)- فنتتی. قلم. القاع ود اختا 
الموتی و آبراً الأکمه و الأٍبرص- فلم یتخذه آمته ربا, الخبر. 

و عن قصص الاأنبیاء,: الصدوق عن الدقاق عن الأسدي عن سهل عن عبد 
العظیم الحسنی قال: کت الی ای عففر آلنانن- آسأله عن ذی الکفل ما 
اسمه؟ و هل کان من المرسلین؟. 

فکتب (ع) بعث الله جل ذکره- ان الق سورع و رین ای 
مرسلون منهم ثلائمائة و ثلائة عشر رجلا, و آن ذا الکفل منهم, و کان بعد 
سلیمان بن داود. و کان یقضی بین الناس کما کان یقضی داود, و لم یغضب 
الا لله عز و جل و کان اسمه عویدیا"- و هو الذی ذکره الله چلت عظمته فی 
کتابه حیث قال: «و ادَکَرّ اسماعیل اليِسَع چ دا الکفل و کل من الاخیار». 
افو لت و هنای رواشم فه آشر می. قضصمعا ۶۱ بر کنا ایرادها اضععما هن 
عدم الاعتماد علیها. 
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[سورة ص‌ (38): الایات 19 الق 904 


(بیان) 


فضل آفر من الکلام بیین فیه مال آمر التفین و الطاعین مشرا و اتذرا 
قوله تعالی: «هذا کر و ان بِلفَْمَينَ خسن قآب الاشارة بهذا (لی ما ذکر 
من فصتض الاوابین من الابیاء الکرام. (ع), ع المراد بالذکر الشرف: و التناء 
الجمیل آی هذا الذی ذکر شرف ۰ 
قی آلد نا آبدا ولمم خسن مان تیاب ااخرة. کدا فالدا: 
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۲ ی وا رس الا اس سم 
اهل التقوی و هم داخلون فیهم و یکون ذکر مآب الطاغین بعد من باب 
الاستطراد, 

و الطاهر آن الاشایجبهفا الی القرآن و المزاوسالدگن ما بل غلیه من 
الذکر و فی الکلام عود الی ما بدیْ به فی السورة من قوله «و الفَْآن ذی 
الاکر» تب من الکلام یذکر فیه الله سبحانه ما فی الدار الاخرة من 
2 «و ان لین لسن اپ المآب المرجع و التتکیر للتفخیم, و 
اس یبای . 

قوله تعالی: «جتَاتِ عَذن مَُتَحة لَهُمْ البُواتْ آی جنات استقرار و خلود و 
کون ی 7 
الموجودة فیها فهی مهيأة لهم مخلوقة لأجلهم. و قیل: المراد آن آبوابها 
جفتجه لهم لا تضناح الی المقوف وراء‌ها و .دههاه و قیل: المراد تفا کفتم بغیر 
مفتاح و تغلق بغیر مغلاق. _ 

قوله تعالی: «متکئیت قبها عون فبها یفاكهة نیزج و شراب آی حال کونهم 
جالسین فیها بنجو الاتکاء و الاستناد جلسة الأعزة و الأشراف. 

و قوله: «بتفون. قیها فا کقد. الق ای پتحکفون قفا بدعده الفا کی ور هن 
کتر متسم النشر اب فادا وعیت حاکمد اه دعی شراب آحامم الموعه فا ام من 
و جات ان اهامای . 

قوله تعالی: «و عندَهم قاصراثٌ الطوف الضمیر للمتقین و قاصرات 
الطرف صفة قائمة مقام الموصوف. و التقدیر و عندهم آزواج قاصرات 
الطرف و المراد قصور طرفهن علی ازواجهن یرضین بهم و لا برون غیرهم 
آو هو کناية عن کونهن ذوات عنج و دلال. 

و الأتراب الأقران آی آنهن آمثال لا بختلفن سنا آو جمالا آو آنهن آمثال 
لأزواجهن فکلما زادوا نورا و بهاء زدن حسنا و جمالا 

قوله تعالی: «هذا ما تُوعَدُون وم ا سا رون اه 


میات و تایه لش فین ففی مالفا من افص ال اخطابه.ه 
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0 منهم و الاشراف علیهم لیکمل نعمهم الصورية بهذه النعمة 
قوله تعالی: «اٍنْ هذا لررَفُنا ما له من تفاٍ» النفاد الفناء و الانقطاع, و الأية 
من تفام اتجطاب الدی کی الاية السایقة علق.ها بقطیه :الشناق: 

قوله تعالی: «هذا و ان للطاغین لسَدّ مآب الاشارة بهذا [لی ما ذکر من 
مقام المتقین آی هذا ما للمتقین من المآب. و یمکن آن یکون هذا اسم فعل 
آی خذ هذا. 

ی اه 

قوله تعالی: «جهتم یَصلوتها قَبنلس المها» الصلی دخول النار و مقاساة 
حرارتا او اتباعها ‏ و المهار- علّی ما فی المچمع- الفراش الموطاً یقال: 
الطاغین. 

قوله تعالی: «هذا قلْیَدُوفُوْ میم و عَسَاقّْ الحمیم الحار الشدید الحرارة 
الغساق علی ما فی المجمع, - قیح شدید النتن. و فسر بتفاسیر آخر, و 
قوله: «حَميم و عَساق بیان لهذا, و قوله: «قَلیدوفُو دال علی اکراههم و 
حملهم علی ذوقه و تقدیم المخبر عنه و جعله اسم اشارة یوّکد ذلک, و 
المعنی هذا حمیم و غساق علیهم آن یذوقوه لیس الا. 

قوله تعالی: «و احَرٌ من شکله آژوا شکل الشیء ما یشابهه و جنسه و 
لأزواح الأنواع و الأقسام آی و هذا آخر من جنس الحمیم و الفساق آنواع 
قوله تعالی: «هدا قَوَجْ مُفْتَجمْ مَعَکُم الی قوله- فی التّار» الّیات الثلات- 
و۱۳ 
الطاغین فی النار من التخاصم و المجاراة. 

فقولی رها فد تم فعکم تخاب تایه نسم عم اب اه له 
التابعین: الذین 2۳9 وی مه الشوعی فوخا.م الافتجام آلدخول. ی 
الشیء بشدة و و 3 

و قوله: «لا مَرّحباً هم اَهْمْ صالوا الا جواب المتبوعین لمن بخاطبهم 
بقوله: 

«هذا فَوٌ و مرحبا تحية للوارد معناه عرض رحب الدار و سعتها له ۱ فقولهم: 
«لا مَرحباً بهمٌّ معناه نفی الرحب و السعة عنهم. و قولهم: «اَهْم صالوا 
الثار» آی داخلوها و مقاسوجرارنها آو متبعوها تعلیل لتضتهم ۱۳ 
الخت ان فی تفسیر للقرآن, ح ۰7 ص. 0ص 

و قوله: «قالُوا بل یم لا مَرحباً بکَمٌ أشَمْ یوخ نا فیس الْقرامٌ» نقل 


کلام التابعین و هم القائلون یردون الی متبوعیهم نفی التحية و یذمون 
القرار فی النار., 

قوله تعالی: «قالوا نا من قَ م نا هذا فد غذاباً صعْفاً ی التّار» لم یذکر 
تعالی جواب المتبوعین قولهم: تام دروم ۵ لنا» الخ و قد د فی 
سورة الصافات فیما حکی من تساوژلهم بقوله له «قالوا تلم توا مَوْمنینَ 5 
ما کا آنا عَلَیکم من سْلطان بل کم قوماً طاغین» الخ: الایة- 30 فقولهم: 
رّنا مَن قَدّم لنا هذا فده عذابا ضعّفاً فی التّارٍ» کلامهم بعد الانقطاع عن 
المخاصمة. ۱ ِ 

و جملة «مَن قَدَمّ الخ شرط و جزاء, و الضعف المثل و «عذاباً ضِعفا» آی ذا 
ضعف و مثل آی ضعفین من العذاب. "۳ 

قوله تعالی: «و قالوا ما لنا لا تری رجالا کتّا تعَدْهَم هم من الأشرار» القائلون- 
علی ما یعطیه السیاق- مطلق آهل النار, و مرادهم بالرجال الذین کانوا 
یعدونهم من الانتران: الموشتون و هم .فی الجنة فیظلهم اهل. النان فلا 
یجدونهم ّ 

قوله تعالی: «یَحدناهم سخربا أَ زاعث عَنهْم البصا» آی اتخذناهم سخربا 
فی الدنیا فأخطاأنا و قد کانوا ناجین آم عدلت آبصارنا فلا نراهم و هم معنا 
فی النار. 

قوله تعالی: «اِنّ ذلک لحق تخاص ضْم أَمْلِ التّارٍ» اشارة الی ما حکی من 
تخاصمهم و بان آن تخاصم هل لار ثایت واقع ریب فیه و هو ظهور م 


[سورة ص (38): الأیات 65 الی 88] 


۱صا مغ 
1 
۳ 
ح 
ِ 
+6۱ 
۹ 
41 
ِ 
۱ 
اعس ۲ 


ِِِ الا انم آتا کدی قبین > (20) قالَ ِِ زک للملانکه اش ای 

مِنْ طین (71) قاذ سوه و تقخث فیه من ژوجی قََُوا له ساجدین 

رد 2 قسَجد الْملایِکة کهْمْ أجْمَعون (73) الا لیس استکُبر و کان من 

الکافرین (74) 

ال يا [ئلیسن ما تعک أنْ تسْجْد ما خََفْث یدق أَستکتتّت أم کنت من 

اْعالین زو( قال ناخ مه خلفینی: عفن ۱ رٍ و حَلَفْتَةُ من طین (76) قال 

قاحْرغٌ مئها قاتک رَجیم 77 و ان علک علبک لقتیی الی یوم این (78) قالَ 

رت 8 قانظژنی آلي یوم ببْعَونَ (79) 

قال قاتک من الْمْتَرِینَ ,(80) ٍلی یوم الوَفْتِ المَعلوم (81) قال قیهرّیِک 

انولهم او (82) ال عبادک مهم ألمَحْلَصینَ (83) قال قَالحة" و الحف 
آقول (84) 

زا 2 ممن تیعک مهم أجْمَعین (85) فْل ما تلم له من 

آخر و ما آتا من المَتکلفین (86) ان و الا و للعالمین (87) و لقلَفن تاه 

مد حین (88) 

المیژان فی تسیر القران: 172 صن» 221 


(بیان) 


الفصل الأخیر من فصول السورة المشتمل علی آمر النبی ص بابلاغ نذارته 
و دعوته الی التوحید. و آن الاعراض عن الحق و اتباع الشیطان ینتهی 
بالانسان الی 
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عذاب النار المقضی في حقه و حق اتباعه و عند ذلک تختتم السورة. 

قوله تعالی: «فْلْ تما آتا مُثذِژ و ما من اله الا له اْواجد الا الی قوله- 
الْعَزیرٌ الْعَفا» فی الایتین آمر النبی ص باأبلاغ آنه منذر و آن الله تعالی 
واحد في الألوهية فقوله: ۳ آت مَنذ» یفید قصره فی کونه منذرا و نفی 
ساثر الاغراض التیترما کون ده به الدعوة بین الناس من طلب مال آو جاه 
کماٍ یشیر الیه ها فی آخر الأیات من قوله: «قَلّ ما آَستلکُمٌ له من جر و 
ما آتا من الْمْتَکلفِین . 

و قوله: «و ما من له الا له الی آخر الأیتین ابلاغ لتوحیده تعالی بحجة یدل 
علها ما ورد من صفاه الخدلفل: قلنها باجمانه. 

فقوله: «و ما من اله الا ال نفی لکل اله- و الاله هو المعیود بالحق- غیره 
تعالی و ما ثبوت آلوهیته تعالی فهو مسلم 1 الوهته غیره ادا بر اغ ین 
الاسلام و الشرک فی آصل ثبوت الاله و انما النزاع فی آن الاله و هو 
المعبود بالحی هو الله عالی ام ظبرم علن, آن ها نر خی ان هن 
الصفات متضمن لاثبات آلوهیته کما نها حجة علی انتفاء آلوهية غیره تعالی. 
و قوله: «الواجد القَقَاف» یدل علی توحده تعالی فی وجوده و قهره کل 
شی ۶ و ذلک اند فعالی. اند ط بحانله نیع فی..وووم و لا عاهی. کماله 
الذی هو عین وجوده الواجب فهو الغنی بذاته و علی الاطلاق و غیره من 
شیء فقیر بحتاج [لیه من کل جهة لیس له من الوجود و آثار الوجود الا ما 
انعم و افاض فهو سبحانه القاهر لکل شیء علی ما یرید و کل شیء مطیع 
له فیما اراد خاضع له فیها شاخ 

و هذا الخضوع الذاتی هو حقيفقة العبادة فلو جاز آن یعبد شیء فی الوجود 
عملا بان بفتی تخل بل به العپودبه و التخضوع ففن اه سشخانه: اد کل 
تفه هقرو دفته فهی معموو حاصع:له ایملی لنعسه و ۱ لفیوه شی ۶ و لا 
ششفل من الیو وه انار آله وم سوت فیه ستحانه الم نود باه ۱ 


هجو 


غیر. 

و قوله: «رٌَ السّماواتِ و الأرَض و ما » یفید حجة آخری علی توحده 
تعالن. قن الالوهبه و ذلک آن, نظام التذبر الجاری فی العالم نزمته نظام 
واحد متصل غیر متبعض و لا متجز و هو آية وحده المدبر, و قد تقدم کرارا 
آن الخلق و التدبیر لا ینفکان 
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فالتدبیر خلق بوجه کما آن الخلق تدبیر بوجه و الخالق الموجد للسماوات و 
الأرض و ما بینهما هو الله سبحانه- حتی عند الخصم- فهو تعالی ربها المدبر 
لها جمیعا فهو وحده الاله الذی یجب آن بقصد بالعبادة لأّن العبادة تمثیل 
عبودية العابد و مملو کیته تجاه مولوية المعبود و مالکیته و تصر فه فی العابد 
بافاضة النعمة و دفع النقمة فهو سبحانه الاله فی السماوات و الأرض و ما 
نیما له عبر فافیم لک 

و پمکن آن یکون قوله: «رَثْ السماوات و الأٍض و ما ییتهْمَا» بیانا لقوله 
«الققاز» آو «الواجد القمَاژ». 
و قوله: «العزیژ الْعَار» یفید حجة آخری علی توحده تعالی فی الألوهية و 
دک اه عالت عفیو بقل تیاه ی ما امه آمسمنعه ما اراد 
فهو العزیز علی الاطلاق و غیره من شی۶ ذلیل عنده قانت له و العبادة 
اظهار للمذلة و لا یستقیم الا قبال العزة و لا عزة لغفیره تعالی |لا به. 
و ایض غابة العبادة و هی تمثیل العبودية التقرب الی المعبود و رفع وصمة 
العصشی ال التا ده هه عفر انس الله ما مهو ااسمتل 
بالرحمة التی لا تنفد خزائنها و هو الذی یورد عباده العابدین له فی الاخرة 
دار کرامته فهو الغفار الذي یجب _آن یعبد طمعا فی مغفرته 
ویمکن آن یکون قوله: «العزیژ الْعَفا» تلویعا |لی وجه الدعوة ای التوخید 
آو وجوپ الایمان به المفهوم بحسب المقام من قوله: «و ما من ال الا ار 
الواچذٌ الععَارٍ» و المعنی آدعوکم الی توحیده فآمنوا به لأنه العزیز الذی لا 
یشوبه ذلة الغفار للذنوپ و هکذا یجب آن یکون الاله. 
قوله تعالی: «فْل" هو تباً عظیة ان عَله مُفْرضُونَ مرجع الضمیر ما ذکره من 
الوحدانية فی قوله: «و ما من اله الأ ال | 

" السییز لافران قهی انا ای الا ارضفا عنم وهی اف 

ِِ الیات السابقة المرتبطة یم القرآن. و آوفق آیضا لقوله الاتی: «ما 
کان ی من علم بالْملا الأعُلی اد یَْتصُِونَ آی حتی آخبرنی به القرآن, و 
فا اس اقا یی اه ایخرد: 
المیزان فی تفسیر ِ و صا یم 24 
قوله ععالی: ها کان لی من-علم بالقاا الاغلی.ار تکتضشفون الملا الاعلی 
جماعة الملائكة و کأن المراد پاختصامهم ما آشار تعالی الیه بقوله: «لدٌ قال 
رک لاح لانکد ی جاعلْ فی الأَض حَلیفَةّ» الی آخر الأیات. 
و کان: المعتی نی ها کنت اعلم اختصام الفار الاعلی جتی آوخیه ال الق 
ذلک فی کتابه فانما آنا منذر آتبع الوحی. 
قوله تعالی: «اِنْ بُوحی ال الا نما آتا تذیژ یی تأکید لقوله: «انما آنا 
منذژ» و بمنزلة التعلیل لقوله: ها ان لیس تصیالما الیو الم 
لم آکن اعلم ذلک لأأن علمی لیس من قبل نفسی و نما هو بالوحی و لیس 


یوحی الی الا ما یتعلق بالانذار 

قوله تعالی: «لٌ قال نک للملایکه ای خالق بَشراً من طین الذی بعطیه 
السیاق آن الية و ما بعدها لیست تتمة لقول النبی ص: «انما آنا مُنذل» الخ 
و الشاهد علیه قوله: ی مهن کلاهه تعالی یشیر ی زمان ۷ 
الملا الأعلی و الظرف متعلق بما تعلق به قوله: «دٌ یَعْتصِمَونَ آو متعلق 
بمحذوف و, التقدیر «اذکن, اٍذ قال ربک للملائکة» الخْ فان قوله تعالی 
للملاتکه: «[نّی جاعِل فی الأرْض عَلیقةّ» و قوله لهم: «اٍّی خالق بَشَرا من 
طین متقارنآن وقعا فی ظرف واحد. 

ول هذا بو فعتی قوله؛ «ذٌ قال ریک الخ الی نحو من قولنا: اذکر 
وقتتذ قال ریک کذا و کذا فهو وقت اختصامهم 

و جعل بعضهم قوله: «5 قال ویک الم مفسر لقوله: «ذٌ یحْتَصمُونَ ثم آخذ 
الاختصام بعد تفسیره بالتقلول مجموع قوله تعالی للملائكة «ِنّی جاعل فی 
الأرَضٍ حلِیقَة» و قولهم: « تَجْعَلّ الخ, و قوله دم و قول آدم لهم, و قوله 
تعالی لهم: نی خالِقْ بَسَرآ» و قول |بلیس و قوله تعالی له ِ 
و قال علی تقدیر کون الاختصام بمعنی المخاصمة و دلالة قوله: «اد 
َعْتَصِمَوبَ علی کون المخاصمة بین الملائكة آنفسهم لا بینهم و بین الله 
سبحانه ان اخباره تعالی لهم بقوله: «نّی جاعل فی الاض حَليفة» هاتی 
خاله بشرا» ان« توسط هلک خن الطلانکه و کذا اقولة لادم و لانلیسش 
فیکون 1 لربهم: «أ تجْعَل فیها من بُفْسدٌ فیها» الخ و غیره قولا منهم 
ای امرس وه الاصام د ها هم آنقسی 
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و نت خبیر بان شیئا مما ذکره لا بستفاد من سیاق الأیات. 

و قوله: «یّی خالِق بشراً من طین البشر الانسان, قال الراغب: البشر 
ظطاهر الک الا رید 0 کذا قال عامة الادباء, قال: و عبر عن الانسان 
بالبشر اعتبارا بظهور جلده من الشعر بخلاف الحیوانات التی علیها الصوف 
و الویر, و استوی فی لفظ البشر الواحد و الجمع و ثنی فقال تعالی: «ا 
تَوْمنْ شرت و خص فی القرآن کل موضع اعتبر من الانسان جثئته و 
ظاهره بلفظ آلبشر. اند 

و قد عد فی الابة ان الطین؛ و قفی سورة الروم التراب و 
فی سورة الحجر صلصال من حماٍ مسنون. و فی سورة الرحمن صلصال 
کالفخار و لا ضير فانها آحوال مختلفة لمادته الأأصلية التی منها خلق و قد 
اشیر فی کل موضع الی واحدة منها. ۱ 

قوله تعالی: «قاذا سَوَبْْهُ و تَقحثْ فیه من ژوجی قَقعوا له ساجدین تسوية 
الاشان ول اعصانه بر کت بقضما عا فص وه تا صورم اسان 
تام, و نفخ الروح فیه جعله ذا نفس حية انسانية و اضافة الروح الیه تعالی 
تشريفية و قوله: «فَقَعُوا» آمر من الوقوع و هو متفرع علی التسوية و 


قوله تعالی: «قَسَعِّد الْمَلایِکَة کلْقْغْ أَمْمَعُون ظاهر الدلالة علی سجود 
الملانکه له تفن غیر انا 

قوله تعالی: «الا لیس اسْتَکبَرَ و کان من الکافرین ی استکبر [بلیس فلم 
پسجد له و کان فیل دلک هن الخافرین کما حکي سبحانه عنه فی سورة 
ای فا «لم أکْ لأْسْجْدَ لیم حَلَْتَهُ من صلصال من ما مَسَئون:» 
الحجر:- 33. ۱ ۱ 
قوله تعالی: «قالَ یا (بئلیسنْ ما مَتعک آن تسَجْد لما حَلَفث بیده أستکبرت ام 
کت من العالین نسبة خلقه الی الید للتشریف بالاختصاص کما قال: و 
تقخث فیه من ژوجی و تثنية الید کناية عن الاهتمام التام بخلقه و صنعه فان 
الانسان اتما تسعمل الیدین فیها بهتم به من العمل فقوله:. «حلفت بدی 
کقوله «متا عملت آیدینا »> یس 1 7 ۲ 

و قیل: المراد بالید القدرة و التثنية لمجرد التأکید کقوله «نْمّ اژجع البَضَر 
کوتین:» 
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الملی: - 3 و قد وردت به الرواية. 

و قیل: المراد بالیدین نعم الدنیا و الخرة, و یمکن آن یحتمل اٍرادة مت 
الجسم و الروح او الضوزع .و الفعتی اه ضفتی الحلال و الخمال .خن الندین 
لکنها معان لا دلیل علی نشتیء منها من اللفظ. 

و قوله: «أستکشت ام کت من لالم استفهام توبیخ آی آ کان عدم 
تیجودک لانک استکبرت آم کتت من الذین تعلمن ای ی قدرهم آن بقمروا 
بالشوو لا فا بعفیه بالاشماده مو اه ان لسن موم عی. اند 
تعالی مستغرقون فی التوجه الی ربهم لا یشعرون بغیره تعا ۰ 

و قیل: المراد بالعلو الاستکبار کما فی قوله تعالی «و ان فرَعَوّن لعال فی 
او روت ۵ 93 و الففتی استکیرت سین امرت, بالسجده ام کنت. من 
قبل من المستکبرین؟ 

| 
اسکیاری لین کف اس کار فمیبها آمکویتا 

و قیل: المراد بالعالین ملائكة السماء فان المأمورین بالسجود هم ملائكة 
الأرض. 

0 «قال آنا طتو قیاق رت من تال اغوز 
سجوده بما یدعیه من شرافة ذاته و آنه لکون خلقه من نار خیر من آدم 
المخلوق من طین, و فیه تلویح آن الأمر الالهی |نما یطاع [ذا کان حقا لا 
لذاته, و لیس امره بالسجود له حقا, و یول الی انکار اطلاق ملکه تعالی و 
حکمته و هو الأصل الذی ینتهی الیه کل معصية فان المعصية انما نقع 


بالخروج عن حکم عبودیته تعالی و مملوکیته و بالاعراض عن کون ترکها 
اولی من فعلها و اقترافها. 

قوله تعالی: «قال فا خَرَخ ملها قانک رجیم و اِنّ عَلَیْک لعْتی اٍلی یَوّم الّین 
الرجم الطرد, و یوم الدین یوم الجزاء. ۱ 

و قوله: «و ان علیبی. لعتنف و فی سورة الحجر: «و ان غلیک اللعتة:» الایة- 
335 قیل فی وجهه: لو کانت اللام للعهد فلا فرق بین التعبیرین, و لو کانت 
للجنس فکذلک 
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ایا ان لفن غیوه ال ی الاک لاهن غایه شا یکون طردا له 
حقيقة و ابعادا من الرحمة ادا کان بافر الله وبابعاده من رخمته. 

قوله, تعالی؛ «قال یب قأتظونی الی یوم عون الی قوله- الی یوم اوقت 
المعْلوم ظاهر تغیر الغاية فی آلسوال و الجواب حیث قال: «الی یَوّم 
تون فأجیب بقوله: «اٍلی یوم اوقت الوم ان ها: آخبت: النه عیو ها 
سأله فوو لا محالة آخر بوم یعصی فیه الناس ربهم و هو قبل یوم البعث. و 
الظاهر آن المراد بالیوم الظرف فتفید اضافته الی الوقت التاکید. 

قوله تعالی: «قال قبعرّتِک لاعوبَهُم که [ عبادک منهه کر الباء 
فی «قییرّیک للقسم آقسم بعزته لیغوينهم اجمعین و استئنی منهم 


اه ی اب ی رو وس رن 
آ کیت خوایهعالی ری ره من العساء عاه دای چن نت 
پالنار. , , 

فقوله< فالحف مدا مخذوف ا لیر آم یر محدوف الفتد اه الفاع رتیت 
ها رده علی ها فبله‌یی المراد بالحی ما فال الاطل علیا بفیه فاد 
الحق ایا باللام و الغراه به ما تقایل الباطل قطعا و التقدیر فالحق أقسم 
ان وله مت ونم نگ هو آو فقولی الحق لاأملأن «الخ». 

و قوله: «و الق أَفُول جملة معترضة تشیر |لی حتمية القضاء و ترد علی 
ابلیس ما لوح الیه قوله: «آتا حیَر من ال من کون قوله تعالی و هو آمره 
بالسجود دغیر حق, و تقدیم ات آَفُول و تحلیته باللام لافادة 
ااحصر. 

و قوله: «لأْملانَ 2 جهَنْم نک و مِمَن تبعک 2 مق خر تیه امس اه الذی 
7 «ملک جنس الشیاطین حتی بشمل [بلیس و 
ذریته و قبیله, و قوله: و5 مِمَن تبعک هناشن التاسن ره انم 

و شا الک مار ات بسن مسو آلحو فری ارق ون ور 
البقرة و الأعراف و الاسراء فعلیک بالرجوع الیها. 

الهیزان فی سر المر زمر وه 


قله الیل فا ااکر غابو من آقی وبا تمسق کین روم ان 
مادم کی ایل یره و کال آبانها ار القران کر و ارو لس نی 
الا منذرا لا غیر و رد لما رموه بقولهم «امُشوا و اضیژوا علی هیک ان هذا 
لسَیء بُراذ». 

فقرا سا اس این آخری آي آحرا توا رال ا افیا 
ای ای اس ال ای ها مایا اه 
له. 


قوله تعالی: «اِن هو الا ذِکُر لالم ی القرآن ذکر عام للعالمین من 
جماعات الناس و مختلف الشعوب و الأمم و غیرهم لا بختص بقوم دون قوم 
عوله تعالی: «و. تقلفن ماخ ند جین ای النعلمن ما آخبر .بت القرآن من 
1 و ظهوره علی الأدیان اک یر بعد مرور 


۷ رهش تین وم القيامة, و قیل: یوم الموت, و قیل: یوم بدر, و لا 
نارق ما ان نباه مختلف لا یختص بیوم من هذه الاأیام حتی یکون هو 
المراد بل المراد به المطلق فلکل من اقسام نبئه حینه. 


(بحث روائی) 


قی ی اس امعم مها ای ی اسف ی 
حدیث یذکر فیه المعراج» عن النبی ص: قال تعالی: يا محمد. قلت: لبیک پا 
رب. قال: 

فیما اختصم الملاً الأعلی؟ قال: قلت: سبحانی لا علم لی الا ما علمتنی. 
قال: قههصم بده اد القوره بین تدین- فوجدت بردها بین کتفی- قال: فلم 
یسألنی عما مضی و لا عما بقی الا علمته. فقال: یا محمد فیم اختصم الملا 
الأعلی؟ قال: قلت: فی الکفارات و الدرجات و الحسنات- الحدیت. 

و فی المجمع. روی ابن عباس عن النبی ص قال: قال لی ربی: أ تدری فیم 
یختصم الملاً الأعلی؟ فقلت: لا. قال: اختصموا فی الکفارات و الدرجات- 
فاما الکفارات فاسباغ الوضوء فی السبرات- و نقل الاأقدام اٍلی الجماعات- 
و انتظار الصلاة بعد الصلاة, 
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و آما الدرجات فافشاء السلام و اطعام الطعام- و الصلاة باللیل و الناس 
نیام.: 

آقول: و رواه فی الخصال, عن النبی ص 

فجعل ما فسر به الکفارات تفسیرا للدرجات و بالعکس. و روی فی الدر 
المنثور. حدیث المجمع بطرق کثيرة عن عدة من الصحابة عن النبی ص 
علی اختلاف ما فی الروایات. 

و کیفما کان فسیاق الایة یابی: الاتطباق علن. مضمون. هذه الروایات و لا 
دلیل یدل علی کون الروایات فی مقام تفسیر الاية فلعل الاختصام المذکور 
فیها غیر المذکور فی الاية. 

و فی نهح البلاغة,: الحمد لله الذی لبس العز و الکبریاء- و اختارهما لنفسه 
دون خلقه, و جعلهما حمی و حرما علی غيره, و اصطفاهما لجلاله, و جعل 
اللعنة علی من نازعه فیهما من عباده, ثم اختبر بذلک ملائکته المقربین- 
لیمیز المتواضعین منهم من ال رن فقال ی ۲ و هو العالم 


بمضمرات القلوب و محجوبات الغیوب: ای خالِق بَشَراً من طین- قاذا 
یه و بَقخث فیه من ژوجی فقَعوا له ساجدبن- 
اجُمَعُو ن الا یلیس اعترضته الحمية فافتخر علی آدم بخلقه- و تعصب علیه 
باصله-. 


هیا الله زرا تیان مور لباس قیاع التد لا 7 ار 
0 ۳ 
فی الاخرة سعیرا. الخطبة. 


هقی الیو از ال سید شوه ال ینت اتضارعادشت فیل 
اللهتعالی این «ما غتعی آن تسد لها خلفت:: بیدّی قال: یعنی بقدرتی 
و قوتی). آقول: و روی مثله فی التوحید, باسناده عن محمد بن مسلم عن 
الصادق (ع). 

و فی القصة روایات آخر آوردناها فی ذیلها من سور البقرة و الأعراف و 
الحجر و الاسراء فراجع. 

و عن جوامع الجامع. عن النبی ص: للمتکلف ثلاث علامات: ینازع من فوقه, 
ای ان ی رل اما 

اقول: و روی مثله فی الخصال, عن الصادق (ع) عن لقمان فی وصیته 
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و روی آیضا من طرق آهل السنة, و فی بعض الروایات: ینازل من فوقه 
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تذکر آولوا الالبار 
لذین آمَو 1 | اثقوا رَبکم للذین احسَیُوا فی هذو الذئیا حستة و 
سِعَه تما بُوفّی لّایژون أجْرَهُم بقیر جساپ (10) 
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(بیان) 


یظهر من خلال ایات السورة آن المشرکین من قومه (ص) سالوه آن 

یتصرف عما هو علیه من التوحید و الدعوة الیه و التعرض لالهتهم و خوفوه 

بالهتهم فنزلت ی و هی قربنة سورة ص بوجه- و هی توّکد الامر بان 

فلس اه تسا سار مرا حامتم ام عایور اس 

ااص ال اه مایت ات ری اکن و ال مها عانه: 

۳ 

موه قن مقعه الممرع «قاد الا حکلضا ۶ انیم آلا للم الض الخالمه 

ثم برجع الیه و یقول: 

المیزان في تفسیر القرآن, 7 ص. 232 

«قل ای آَمرّث ان أَغْبْد ال مُْلصاً َ الین - الی قوله- «قْل ال أعبْ 

لصا دیبی قاکبذوا ما سل ون دون 

ِِِ «انک مَیْتْ و5 و نهْمْ مَیُونَ الخ ثم یقول: «أ لس اللَهْ یکاف عَبْدةْ و 
فوتک بالذین مش من دوه ثم پقول: «ل با اخقم افعلع کل اک ان 

لگ ثم یقول: «فْل آ[ قَقَیَرَ الله تامیه نی آعبد آقا الجاهلون الی:عنز .دلک 

هن الاشایات 

نم عمم الاحتجاج علی توحده تعالی فی الربوبية و الألوهية من الوحی و من 

طریق البرهان و قایس بین الموّمنین و المشرکین مقایسات لطيفة فوصف 

المومنین باجمل آوصافهم و بشرهم بما سیثیبهم فی الاخرة مرة بعد مرة و 

ذکر المشرکین و آنذرهم بما سیلحقهم من الخسران و عذاب الاخرة مضافا 

الدارحد من غاب الخری فی الصاخ السا وه لخذات الاخوه آکبر 

و من ثم وصفت السورة یوم البعث ۱ 


و السورة مکية لشهادة سیاق آیاتها بذلک و کأنها نزلت دفعة واحدة لما بین 
آباتا مس الاتصال. 

و الایات العشر المنقولة تجمع الدعوة من طریق الوحی و الحجة العقلية 
با توا لنیی.ضر 


قوله تعالی: و الکتاب من اللّه العزیز الْحکِیم «تثزیل الْکتاپ خبر 
لمبتدا محذوف, و هو مصدر بمعنی المفعول فیکون اضافته الی الکتاب من 
اضافة الصفة اٍلی ِِ من آلله ملق بتتریل و المعنن ,هد کناب 
منزل من الله العزیز 

و قیل: «تئزیل 2 | مگ الله کنو .و لفل الاول آقرب ان 
الذهن. ۱ 


2 ‌ ‌ ‌ 1 س_ 


قوله تعالی: «اّا ان الیک الَکتابِ بالحق فاغد غْبد ال مُحْلصاً لْ الدّين عبر 
بالانزال دون الْتنزیل کما قت الابة السایقة: لان القصد الی بیان کونه بالحق 
و قوله: «بالحق الباء 0 آی آنزلناه الیک متلبسا بالحق فما فیه 
من الأمر بعبادة الله وحده حق, و علی هذا المعنی فرع علیه قوله: «قَاعْبد 
ال مُخلصا ل 
الضوران ف تس اراس تب مخ دوم 
الدينَ و المعنی فاذا کان بالحق فاعبد الله مخلصا له الدین لأن فیه ذلک. 
و المراد بالدین- علی ما بعطیه السیاق- العبادة و یمکن ان یراد به سنة 
الحياة و هی الطريقة المسلوکة فی الحياة فی المجتمع الانسانی, و یراد 
بالعبادة تمثیل العبودية بسلوک الطریق النی شرعها الله سبحانه و المعنی 
فأظهر العبودية لله فی جمیع شئون حیاتک باتباع ما شرعه لک فیها و الحال 
( 
قوله تعالی: «الا لله الدین الخالص اظهار و اعلان لما اتف و آجمل فی 
قوله: 3 ۲ 
«بالحق و تعمیم لما خصص فی قوله: «َاعْبُد ال مُحْلصاً له الدّين آی ان 
الذی آوحبناه الک هن احلاضن الدین. له واحتب علی کل من منم هد النداء, 
و لکون الجملة نداء مستقلا آظهر اسم الجلالة و کان مقتضی الظاهر آن 
یضمر و یقال: له الدین الخالص, 
و معنی کون الدین الخالص له آنة لا یقبل العبادة ممن لا یعبده وحده سواء 
عبده و غیره آو عید غیره وحده. 
قوله تعالی: «و الذین انَحَذُوا من ذونه آولیاء ما تَعبدَهه هم ال لیقر بونا ای ال 
ژ[لفی الی آخر الاية تقدم آن الوثنية یرون آن ۳ 13۳ 
نها دراک الا سیفن ععل اوه آوخس صم‌ ای سکن آن بمع علیه 
توبه عبادی منا. 
فمن الواجب آن نتقرب الیه بالتقرب الی مقربیه من خلقه و هم الذین 
فوض الیهم تدبیر شون العالم فنتخذهم آربأبا من دون الله رد ۳۳ نعبدهم 
و نتقرب |لبهم لیشفعوا لنا عند الله و یقریوتا الیه زلفی و هولاء هم الملانکة 
و الجن و قدیسو البشر و هوّلاء هم الارباب و الالهة بالحقيقة. 
اما الاصنام المصنوعة المنصوبة فی الهیاکل و المعابد فانما هی تمائیل 
للأرباب و الألهة و لیست فی تفسها آربابا و لا آلهة غیر آن الجهلة من 
عامتهم ربما لم ِِ بین الأصنام و ا ات مس فعبد وا الاصنام ک کما یعبد 
الصابئین ربما لم 9 بین آصنام الکواکب و الکواکب التی ار 
آصنام لأرواحها الموكلة علیها و بین آرواحها لتی هی الأرباب و الألهة 
بالحقيقة عند خاصتهم. 


الفیزان قن تفستر القران: 172: صض: 234 

و کیف کان فالأرباب و الالهة هم المعبودون, عندهم و هم موجودات ممکنة 
مخلوقة لله مقربة عنده مفوضة الیهم تدبیر آمر العالم لکل بحسب منزلته و 
آما الله سبحانه فلیس له الا الخلق و الایجاد و هو رب الأرباب و اله الّلهة. 
(ذا تذکرت ما مر ظهر آن المراد بقوله: «و الذین انحْدُوا من دُونه أوَلیا» 
انخاذهم اربابابدیرون الامران پسندوا آلرپوننه و آهر التدبیز النهم ۷ الن 
الله فهم المدبرون للأمر عندهم و یتفرع علیه آن یخضع لهم و یعبدوا لاأن 
العبادخ لجلب النفع آو لدقع الضرر آو شکر النعم و کل ذلک الیهم لتصدیهم 
آمر تخیر رفن اللخ سجانم. 

فالمراد باتخاذهم آولیاء اتخاذهم آربابا (1). «1» و لذا عقب اتخاذ الأولیاء 
پذکر العبادق «ما تَعَبَدهم هم الا لیقرِبو نا» فقوله: «و الذین الْحَدُوا من ذونه 
َولیا» مبتداً خبره 9 الک ی ال تالم راو شم لش کس آلفا لین 
توش ال کاع ‏ آلوهیتهم خی الله الا ما ذهت الب مام رن کوه‌عالی 
شریکا لهم فی المعبووية 

و قوله: «ما تغنذهم الا بو تا لیالد یتفر لشعی ناه اون 
من دون و و هو مور حکاية لقولهم آو بتقدیر القول أی یقولون: ما نعبدهم 
هولاء الا لیقریونا بسبب عبادتنا لهم [لی الله تقریبا فهم عادلون منه تعالی 
الی غیره. و انما سموا مشرکین لانهم یشرکون به تعالی غیره حیث یقولون 
بکوتهم آزبایا و آلفه تلعالم. و کونة تعالی ربا و الها لاولتک الاریاب و الالهق: و 
آما الشركة فی الخلق و الایجاد فلم یقل به لا مشرک و لا موحد. 

و قوله: «اِنَ الله بَحْکم هم فی ما فیه تقو قیل: ضمیر الجمع 
للمشرکین و افلیم ات اله بعکم ین المترتن وین اوليائهم فیما 
هم فیه یختلفون» و قیل 

ا اما ۹ 1 اه کی هه شش اب الا رف از 
المفهوم من السیاق, و المعنی |ن الله یچکم بینهم و بین المخلصین للدین. 
و قوله: «اِنّ ال لا یی مَن هو کاذث کتَاژٌ» الکفار کثیر الکفران لنعم الله 


(1) فالولاية و الربوبية قریبا المعنی فالرب هو المالک المدبر و الولی هو 
الفتز ان فی فقس الفر انبم 7 اه ور 
آو کثیر الستر للحق, 0 اشعار بل لاله .علی آن العکم نوم 
القانه عم ار کی بر مه و ام رفن اس الا ی الفیاد 
بالهداية الایصال الی حسن العاقبة.  _‏ 

قوله تعالی: «لق آراة ال آن یتَخِدَ ولداً آاضطفی شا بَحْلَ ما بشاء سْبْحاتة 
هو ال اْواجِدٌ الْعَقَام» احتجاج علی نفی قولهم: |ن الله اتخذ ولدا, و قول 
تم کال کی با لاه اه الم کیرش عامه المت اوه 


اختلاف مذاهبهم و قد قالت النصاری: 
المسیح ابن الله, و قالت الیهود علی ما حکاه القرآن عنهم: عزیر ابن الله و 
کانها تقو 
هی کیفها کارت تفت نف کهتما ش الا‌ته الا وال لو الما لو فان 
کانت بنوة حقيقية و هی اشتقاق شیء من شیء و انفصاله منه اقتضت 
الش کد فین. حفيقد الاات و الخواضی و الاتار. المتیعته من الذات. کبنوع 
اشان تاش لته ال که آانن ات کی ار ستاو لوا نها مان 
کانت بنوة اعتبارية کالبنوة الاجتماعية و هو التبنی اقتضت الاشتراک فی 
الشئونات الخاصة بالات کالسودد و الملک و الشرف و التقدم و الورانثة و 
بعضن اعگام الشستت: و الحه المست‌فة. ی الایق ند علی: انسشحاند انخاد 
الولد علیه تعاٍلی بکلا المعنیین. 
فقوله: «لَو راد اه آن تخد د ولدآ» شر ط صدر بلو الدال علی الامتناع 
تاج و قوله: «لاضطفی شا یَجْلْقْ ما یشاء» آی لاختار لذلک مما یخلق 
ما پتعلق به مشیئته علی ما یفیده السیاق و کونه مما یخلق لکون ما عداه 
سبحانه خلقا له. 
و قوله: «سبحاتة ننزیه له سبحانه, و قوله: «هو ال الواحد الققّاف» بیان 
لاستحالة الشرط و هو ارادة اتخاذ الولد لیترتب علیه استحالة الجزاء و هو 
اصطفاء ما پشاء مما یخلق و ذلک لأنه سبحانه واحد فی ذاته المتعالية لا 
با که نها تسه هار بما نله قیها. آخه وله التوخییه وواخصفی فا ند 
الذاتبة التی هی عنق داته کالحیاه و العلم.و القدره, و .واه فی:زتتوتة: آلتی 
هی من لوازم ذاته کالخلق و الملک و العزة و الکبریاء لا یشارکه فیها آحد. 
و هو سبحانه قهار یقهر کل شیء بذاته و صفاته فلا یستقل قبال ذاته و 
وجوده شیء فی ذاته و وجوده و لا یستغنی عنه شیء فی صفاته و آثار 
وجوده فالکل آزلاء داخرون بالنسبة الیه مملوکون له فقر |ء الیه. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. : 230 
فمحصل حجة الاية قیاس استثنائی ساذح یستتنی فیه نقیض المقدم لینتح 
تقیض الالی فهمتخه منت فولاء له اراد الله ان شکه:ولدا اضطفی. ادلی 
بعض من یشاء من خلقه لکن |رادته اتخاذ الولد ممتنعة لکونه واحدا قهارا 
فاصطفاوه لذلک بعض من یشاء من خلقه ممتنع 
۹ ی ۳۳0 ۳9 9 حاصل المعنی لو آراد 
سبحانه اتخاذ الولد لامتنعت تلک الارادة لتعلقها بالممتبع أعنی الاتخاذ لکن لا 
یجوز للباری |رادة ممتنعة لأنها ترجح بعض الممکنات علي بعض. 
و صل الکلام لو اتخذ الولد لامتنع لاستلزامه ما ینافی الألوهية فعدل الی لو 
آراد الاتخاذ لامتنع آن بریده لیکون آبلغ و آبلغ ثم حذف هذا الجواب و جیء 
بدله لاصطفی تنبیها علی آن الممکن هذا لا الأول و آنه لو کان هذا من اتخاذ 
الفند فی شبعء لجار انخاد الولو علیه: سشیحانه هو عالی شاه عن دلگ فود 


تحقق التلازم و حق نفی اللازم و [ثبات الملزوم دون صعوبة. انتهی. 

و کأنه مأخوذ من قول الزمخشری فی الکشاف, فی تغسیر الاّبة حیث قال: 
نله آراه اناد الولد لانعمن لم بح لکمنه. فحال مد ام قاتا ان 
تصتطفی من خلفه: تاه ۵ اتمه و تفرتمم . کضا یختص اج ده و 
پقربه و قد فعل ذلک بالملائکة فافتتنتم به و غرکم اختصاصه ایاهم فز عمتم 
انهم اولاده جهلا منکم به و بحقیقفته المخالفة لحقائق الأجسام و الاعر اش 
کأنه قال: لو آراد اتخاذ الولد لم یزد علی ما فعل من اصطفاء ما یشاء من 
خلقه و هم الملائكة ِ لجهلکم به حسبتم اصطفاء‌هم اتخاذهم ولادا ثم ِ 
0 وا تکفه: لین فی الک او 

انت, خبیر آن تساق الایه لا بلاتم :هدا آلیان. -علی. آنه لا بدفقول الفانك 
تالی تفت کفول النممم رو ان للم ماد لا رون ای ۱ 
اصطفاء من یشاء من خلقه. 

و هناک بعض تقریبات آخر منهم لا جدوی فیه ترکنا ايراده. 

قوله تعالی: «حَلَقَ السَّماواتِ و الأرَضَ بالق لایبعد آن یکون ما فیه من 
المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. 2 

الاشارة الی الخلق و التدبیر بیانا لقهاریته تعالی لکن اتصال الاأیتین و 
ارتباطهما مضمونا و انتهاء الثانیة الی قوله: «ذلِکَمْ ال رَبکُمْ الخ کالصریح 
فی آن ذلک استثناف بیان للاحتجاج علین توحید الربوبية. 

فالاية و التی تلیها مسوقتان لتوحید الربوبية و قد جمع فیهما بین الخلق و 
التدبیر لما مر مرارا آن |ثبات وحدة الخالق لا بستلزم عند الوثنی نفی تعدد 
لأرباب و اللهة لأنهم لا ینکرون انحصار الخلق و الایجاد فیه تعالی لکنه 
سبحانه فیما یحتج علی نوجده فی الربوبية و الألوهية فی کلامه یجمع بین 
الخلق و التدبیر [شارة الی آن التدبیر غیر خارج من الخلق بل هو خلق بوجه 
کار ان خی یر وه و هکس الاحتعاععلی زحوم: التدییر اند 
تعالی و انحصاره فیه برجوع الخلق الیه. 

و قوله: «حَلَقَ السَّماواتِ و الأرَضَ بالخق اشارة الی الخلقة, و فی قوله: 
«بالحق - و الباء للملابسة- اشارة الی البعث فان کون الخلقة حقا غیر باطل 
یلازم کونها لغاية تقصدها و تنساق البها و هی البعث قال تعالی «و ما حَلَْتا 
السَماء و الرْضَ و ما تما باطل ص:- 27. 

و قوله: «یْکَوْرٌ الیل عَلی التهار و یور اهاز علی الیل قال فی المجمع, 
النکمیه‌ظرخ الشسیء بعصه علی عض. ای الخراد طر الیل علی الشهار 
و طرح النهار علی اللیل 0 من الاستعارة بالکناية قریب المعنی من 
قوله «بْعْشی الیل الهات» الأعراف:- 54 و المراد استمرار توالی اللیل و 
لنهار بظهور هذا علی ذاک ثم ذاک علی هذا و هکذاء, و هو من التدیبر. 

ق فلف. دوس الشسفن امه کل یی: اعان. سس ای کر 


الشمس و القمر ۳ للنظام الجاری فی العالم الأأرضی الی آجل 

و قوله: «لا هو لیر العتّات یمکن آن یکون قی ذکر الاسمین |شارة الی 

ما یحتج به اه نوحده تعالی فی الربوبية لاله فان العزیز الذی لا 

یعتربه ذلة ان کان فهو الله و هو المتعین للعبادة لاغیره الذی تغشاه الذلة و 

تقمره الفافة و کذا [لففاز للذنوب |ذا فیش الیءمن لیس من اشانه دلی, 

و یمکن آن یکون ذکرهما تحضیضا علی التوحید و الایمان بالله الواحد و 

المعنی 

المیران فی تفسیر القرآن, 17 ص. : 238 

آنبهکم آنه هو العزیز فأمنوا به و اعتزوا بعزته, الغفار فآمنوا به بغفر لکم. 

قوله تعالی: «حلَعَکة من تفس واجدة تم جَقل مئها رَوجها» الخ الخطاب 

لعامة البشر, و المراد بالتفس الواحدخ- علی ما تویده نظائره من الایات- 

آدم آبو البشر, و المراد بزوجها امرآته التی هی من نوعها و تمائلها فی 

الانسانية, ۵ نم ۹ بحسب رتبة الکلام. 

و ارات اند تعالی خلق هذا النوع و کثر آفراده من نفس واحدة و زوجها. 

و قوله: «و أْرّل لکُمٌ من الأْعام تمانية أژواح الأنعام هی الابل و البقر و 

الضان و المعز, و کونها ثمانية آزواج باعتبار انقسامها الی الذکر و الانشی. 

و تسمية خلق الاأنعام فی الأرض آنزالا لها باعتبار آنه تعالی بسمی ظهور 

ی با ی التی هی عنده و من 
لغیب الی ,الشهادة قال تعالی «و اِنْ من شمء الا عندنا حَرایثة و ما ثرْلَه 


: فی طلمات 

بیان لكيفية خلق من تقدم ذکره من البشر و الأنعام. و فی الخطاب تغلیب 
اولی: العقلنعلی رتش ه الخاق مهن ود الخاق افو الیه الته‌ارد کفلی 
ات اه ی اه ۱ و الظلمات الثلاث هی ظلمة 
البطن و الرحم و المشيمة کما قیل و رواه فی المجمع, عن آبی جعفر (ع). 
و قیل: المرادٍ بها ظلمة الصلب و الرحم و المشيمة و هو خطاً فان قوله: 
«فی بّطون اَمَهایِکَم 1 المراد بالظلمات الثلات ما فی بطون 
النساء دون آصلاب ب الرجال, 

و قوله: «ذِکُمْ ال یم ی الذی وصف لکم فی الایتین بالخلق و التدبیر 
هرک وین غیره: ان الرب .هو المالک آلدی, نید اضر ها عاکه بان کان 
خالقا لکم و لکل شیء دونکم و للنظام الجاری فیکم فهو الذی یملککم و 
یدبر آمرکم فهو ریکم لاغیر. 

و قوله: «لَهّ المْلک آی علی جمیع المخلوقات فی الدنیا و الأخرة فهو الملیک 
علی الاطلاق» و تقدیم الظرف یفید الحصر, و الجملة خبر بعد خبر لقوله: 
«ذلِکَمْ ال کما آن قوله: «لا ال الا هُق, کذلک, و انحصار الألوهية فیه تعالی 


ت 


فرع انحصار الربوبية فیه 
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لأأن الاله انما بعبد لانه.رت ,مدس فیعبه اما قفا منم ارجا فیه. آوشکز| 
له. 


و قوله؛ «قأئی بضرفون آی فکیف تصرفون عن عبادته ٍلی عباده غیره و هو 
ریکم الذی خلقکم. و دبر آمرکم و هو الملیک علیکم 


آخر الایة. وی لبیان الدعوة الی و 1 
انست لاحم منم قالق الی اقالمم الب مالتضر اف و عباوم بت ول 
لعتابة نمته تعالی جهم فیدخوهم. ال .مادتهم. اعتاء نها کما بعتبی بررقمم 
۱ 7 ۱۳7 
نفسهم 

فقوله: «ان ئکُفْرُوا قَاِقّ ال نی عَتَکْمْ الخطاب لعامة المکلفین آی ان 
تکفروا بالله فلم وجدیم فانهی فک لوايه لا تفه ها نکم و طا کر و 
لا پتضرر بکفرکم و معصیتکم فالنفع و الضرر انما یتحققان فی مجال 
0 


ی 
آن یرید منا الایمان و الشکر فدفعه بان تعلق العناية الالهية بکم یقتضی آن 
لا ری تکقر و نتم یا رو 

و المراد بالکفر کفر النعمة الذی هو ترک الشکر بقرينة مقابلة قوله: «و ان 
تشکروا رَضَه کم و بذلک بظهر آن التعبیر بقوله: «لعباده دون آن تقو 
لکم للدلالة علی علة الحکم آعنی سیب عدم الرضا. 

و المحصل آنکم عباد مملوکون لله سبحانه منغمرون فی نعمه و رابطة 
المولوية و العبودية و هی نسبة المالكية و المملوكية لا تلائمه آن یکفر العبد 
عم ده فینسی. علایت: فولام: ۵ ند انفشته. اولتای ‏ و نهر ی 
المولی و یطیع عدوه و هو عبد علیه طابع العبودية لا یملک لنفسه نفعا و لا 

. 


ضر 

و قوله: «و ان تشکژوا یو برصه جح الضمیر للشکر نظیر قوله تعالی «اعدلوا 
هو أَفْرَبٌ ۷ 8 و المعنی و ان تشکروا الله بالجری علی 
مقتضی العتووه 

الغیز ان قی تفشتر. القران؛ 17 ص: 240 

و اخلاص الدین له پرض الشکر لک وا عناوم سکع کف الفازل 
له بنطبقان ۱ ۲ 


الجمیع فقول بعضهم: انه بخاص آرید به من عناهم فی قوله «انّ عبادی 
آنسن لک .عایهم شلطان الا من انتعک من الغاوین» الججر:< 42و هم 
المحلصونه او المعصومین علی ما کش الزمسرعد و ارم ان الله 
شاه رضی یمان لمن ان هدضت الکتر تسم ترا لاوس فان 
اراد میم نامع الک سس ح ام مالسا ناه کل تاج 
از الکلام سر ع برضاه الکفن لاف فحقول شعتسن لکلا الی تحور ین 
قولنا ان" تکفر وا هان الله غتی عنکم .وا برضی لاابتاء مثلا الکفر لرضاه 
لهم الایمان و ان تشکروا انتم یرضه لکم و [ن تکفروا یرضه لکم و هذا- کما 
تری- معنی ردیء ساقط و خاصة من حیث وقوعه فی سیاق الدعوة. 

علی ان اه مار وان ین سک فد وی هم السکر ماشا تن 
ی مس ان بر و ی وی 
و قوله: «و لا تزر وازِرَه ورزر آخری آی لا تحمل نفس حاملة حمل نفس 
آخری آی لا یوَاخذ بالذنب الا من ارتکبه, 

و قوله: «نْمٌ الی رَیْکَمٌ مَرْجفكم قَیَِسُکُمْ یما کم تفملون اند عَليمٌْ بذاتِ 
الطدفزه: آی هدا فی. الدنیا.من کفر آو شکز تم بتکم اللهفیظهر لکم 
صیه اعا لحاس کی ی .ها اف فا کم و فد کر الکلام فی معانی 
هذه الجمل فیما تقدم. 


اتلام کن تین الرضااه)اسخظ من الا 


آلرشا من ای اش ضیف ها ای یی ال اه هاناه سط ی 
کلاهما وصفان وجودیان. 

نم الرضا بتعلق بالمعانی من الأوصاف و الأفعال دون الذوات یقال: رضی 
له کذا و رضی بکذا قال تعالی «و ولمم َضوا ما انا ال و شولْف» 
التوبة:- 59 و قال: 
المیزان في تفسیر القرآن, 17, ص: 241 
و َصوا بالحياة الدئیا:» یونس: - 7 و ما ربما یتعلق بالذوات ت فانما هو بعناية 
ما و یقول بالاخرة الی المعنی کقوله «و ق #۶ضی تک اوه و لا الصاری 
» البقرة:- 120. 
و لیس الرضا هو الارادة بعینها و ٍن کان کلما تعلقت به الارادة فقد تعلق به 
الرضا بعد وقوعه بوجه. و ذلک لأن الارادة- کما قیل- تتعلق بأمر غیر واقع و 
الرضا اتفا شعلق. بالامر بعد وقونه او فرض وقوعه فاذن کون الانسان 
دا سل کذا کفه سس ام دلن الفعل مل تا نیم مه هت نام 
بالراضی دون المرضی. , 
ثم الرضا لکونه متعلقا بالأمر بعد وقوعه کان متحققا بتحقق المرضی حادنا 
ها ره 
انش سحلا ااخیارت سا کت امه عالی شم الیتا صحة فعل. فان 
بقعله منتزع عنه کالرحمة و الغضب و الارادة و الکراهة قال تعالی «رَضی 
ال هم و َضوا عَلْ:» البینة- 8 و قال «و آن أعَملَ صالحاً تضاه:» 
النمل :- 19, و قال «و رضیث لک اسلا دینا :» المائدة:- د. 
فرضاه تعالی عن آأمر من الأمور ملائمة فعله تعالی له, و اذ کان فعله 
مارا مه ضا ید تاونتی 
فکلم ام تکوینت و هو الای اراد الله و اوحدة فهو مرضی له رضا :کوینا 
ار ها ای و ام و 
تشرسی و هو الدی علی به ال کلیی نمی اعتفاد آو گمل. کالیمان:و العمل 
الصالح فهو مرضی له رضا تشریعیا بمعنی ملاءمة تشریعه للمأتی به. 
و آما ما یقابل هذه الأْمور المأمور بها مما تعلق به نهی فلا بتعلق بها رضا 
البتة لدم ملاء مة التشریع لها کالکفر و الفسوق کما قال تعالی «ان تکفرّوا 
ان الم غیوه عَتْکْمْ و لا بَرٍضی لعباده الْکْفْرَ:» الزمر:- 7, و قال «قَاِنٌ 
ترَضَوا عم قَانّ ال لا بٍضی عن الْقَوّم الفاسقین:» التوبة- 96. 


[بیان 


قوله تعالی: «و |ذا مس الائسان صٌْ دعا ره قنیباً اه الی آخر الّية الانابة 
ای ایا ی اه 
فی المجمع.. 
لماش کی اه التایفه خر هن کفر اتمه آن اللعستانه: عای شیاه 
من الناس 
را 212 

لا یرضی لهم ذلک نبه فی هذه الاية علی آن الانسان کفور بالطبع مع آنه 
یعرف ربه بالفطرة و لا یلبث عند الاضطرار دون آن یرجع الیه فیسأله 
کشف ضره کما قال «و کان الائسان کفورآ:» الاسراء:- 67. و قال «انَ 
الالسان لَظلْومْ کقاژ:» ابراهیم:- 34. 
فقوله: «و |ذا مس الائسان صْدٌ دعا رب منیباً اه ی |ذا آصاب الانسان ضر 
ما 
بربوبیته- راجعا الیه معرضا عمن سواه یسأله کشف آلضر عنه. 
و قوله: «نم ادا حول بعم منة تسی ها کان بذغوا البه من کل آی. و زد 
آعطاه ربه سبحانه بعد کشف الضر نعمة منه اشتغل به مستغرقا و نسی 
الضر الذی کان یدعو الیه آی الی کشفه من قبل اعطاء النعمة. 
فما فی قوله: «ما کان یَدْغُوا الَيّه موصولة و المراد به الضر و ضمیر «الیْه 
له و قیل: اه اه ای ی 
من قبل الاعطاء, و قیل: موصولة و المراد به الله سبحانه و هو آبعد الوجوه. 
و قوله: «و جقَل له آندادا لیْضِل عَن سییله الأنداد الأمثال و المراد بها- 
علی ما قیل- الاصنام و آریابهاء و اللام فی «لیْضَلَ عَن سییله للعاقبة, و 
ااشعس ‏ انخه الم اشالا رس مه 
لشفن ند دلک ال اصلال الناسی. عم سل الله ان الناس ماه هن غلی 
التقلید یتشبه بعضهم ببعض و فی الفعل دعوة کالقول. 
و لا یبعد آن یراد بالأأنداد مطلق الأسباب التی یعتمد علیها الانسان و بطمئن 
الیها و من جملتها آرباب الأْصنام عند الوئنی و ذلک لاأن الاية تصف الانسان و 
هه اغم من المشرک نعم مورد الاية هو الکافر. 
و قوله: «فل تعغْ بکترک قلیلا اک مق أطحاب الثار» آی تمتع تمتعا قلبلا ا 
پدوم لک لأنک من آصحاب النار مصیرک الیها, و هو آمر تهدیدی فی معنی 
الاخبار ی |ٍنک |ٍلی النار و لا یدفعها عنک تمتعک بالکفر آیاما قلائل. 
قوله تعالی: «َمَنْ هُو قانث آناء الیل ساجداً و قایماً یخْدَرّ الاخْرة و یرجُوا 
ماس اتصال بقوله الما و «و لا تزژ وازرهُ 
ور آخری 
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فان فحوام آن الکافر و الشاکر / یستویان و لا یختلطان فاأوضح ذلک فی 
هذه الاية بأن القانت الذدی یخاف العذاب و پرجو رحمة لا یساوی غیره. 
فقوله: «أْمَنْ هو قانث آناء الیل ساجداً و قایُما یَْدَرٌ الأخْرَة و بَجْوا رَحمة 
به ای دی لیر سا الذی ذکرناه خیر آم من هو 
قانت الخ؟. 

و القنوت علی ما ذکره الراغب- لزوم الطاعة مع الخضوع. و الاناء جمع آنی 
و هو الوقت, و «یِحْذَرٌُ الاخر» آی عذاب الله فی الخرة قال تعالی «انَ 
غذات رک کان مَمْذورا:» الاسراء:- 57, و قوله: «یوجوا رَحْمَة ربه هو و ما 
قبله یجمعان خوف العذاب و رجاء الرحمة, و لم یقید الرحمة بالاخرة فان 
رحمة الاخرة ربما وسعت الدنیا. 

و المعنی آ هذا الکافر الذی هو من آصحاب النار خیر آم من هو لازم للطاعة 

و الخضوع لربه فی أُوقات اللیل |ذا جن علیه ساجدا فی صلاته تارة قائما 
قها آخری بجذر عذاب الَخرة و برجو رحمة رپه؟ آی لا بستویان. 

و قوله: «قْل هل یستوی الذین یعلمُون ع الذین لا یِعلمَون العلم و عدمه 
مظان لین الصا سمعاسعست ما یط ی هون یی العای اجب 
عدمه فان ذلک هو الذی یکمل به الانسان و ینتفع بحقيقة معنی الکلمة و 
تا و وم ااعلم کالما شمه فی الصا الوا من 
بفنائها. 

و قوله: «اتّما دک آوئوا اباب آی ذوو العقول و هو فی مقام التعلیل 
لعدم فتاوت الفریقین بآن آحد آلفریقین یتذکر الامور دون الفریق 
الاخر فلا یستویان بل یترجح بالذین یعلمون علی غیر 

قوله تعالی: «قّل یا عباد الذین منوا انوا ی 7 آَحسَئُوا فی هذه 
الدْئیا حَسَِتَة» الی آخر الاية, الجار و المجرور «فی هذه الدَّیا» متعلق 
اه «أَحْسَنُوا» فالمراد بالجملة وعد الذین آحسنوا آی لزموا الأعمال 
الحسنة آن لهم حسنة لا یقدر وصفها بقدر. 

و قد أطلق الحستة قلم یقیدها بدنا و آخرة و ظاهرها ما بعلم الدنب 
النفوس عما یتقلب فیه الکفار من تشوش البال و تقسم القلب و غل الصدر 
و الخضوع للاسباب الظاهرية و فقد من یرجی 
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ار ای ای هشن وهی 
الاخرة سعادة دائمة و نعیم مقیم. 

و قیل: «فی ,هدو الدْیا» متعلق بحسنة. و لیس بذای. 

و قوله: « آاتض الله ماش تن ترفیت لعف المخرخ مضه اد 
کان التوقف فیها صعبا علی المومنین بالنبی ص و المشرکون یزیدون کل 


یوم فی التشدید علیهم و فتنتهم, و الاية بحسب لفظها عامة. 

و قیل: المراد بارض الله السته آی ان الجته واشفد لا ر اجه فا فا کششهو‌ها 

بالطاعة و العبادة. و هو بعید. ‏ , 

و قوله: «اتّما یُوَفی الصَابرُون جر هم بغیر حساب توفية الأجر اعطاژه تاما 

کاملا, و السیاق یفید آن القصر فی الکلام متوجه الی قوله: «یقیّر چساب 

فالجار و المجرور متعله: بقو له ۶ بو فی«ضفه: لحضدر مد علیه. و المعتی لا 

یعطی الصابرون 0 الا اعطاء بغیر حساب, فالصابرون لا یحاسبون 9 

اخمالفم و ارم وان و ار احرهم بر عمای 

وقد اظلق الصایرون.فی الایقو لم‌فید یعون الضیر علن الطاعة او قن 

التخضنه او عند المضینة ,وان کان الدی نظبی:علی مورد ال فص التر 

علی مصائب الدنا ماه مات هن سم ان الک لوف خن اعد 
و آخلص له دینه و اتقاه.  .‏ 

0 «بقیّر چساپ حال من «اَجْرَهْمْ و یفید کثرة الأجر الذی یوفونه, و 

الفته الشای ای 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن یزید الرقاشی: آن رجلا قال: يا 
رسول الله- انا نعطی آموالنا التماس الذکر فهل لنا فی ذلک من آجر؟ فقال 
سر له مر ان الله لا یقبل الا ممن آخلص له. ثم تلا رسول الله ص 
هذه الأية «لا بل الدینْ الخایص . "۳ 

و فیه, آخرج ابن جریر من طریق جویبر عن ابن عباس": «و الذین انحَذوا 
من ذونه 
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أَولیاء» الایة- قال: آنزلت فی ثلائة آحیاء: عامر و کنانة و بني سلمة- کانوا 
بعبدون الأأوثان و یقولون: الملائكة بناته فقالوا: «ما ۳9 الا لْقَرْبُونا الی 
اللّه رُلفی . 


آقول: الاية مطلقة تشمل عامة الوثنیین. و قول: «ما تعبْذْقمْ الا لبون 
آای ات ی رسد از ال و 
بکون الملاتکة بنات فالحق آن الخبر من التطبیق. 

کی از اف و الخالساس ها عن رراره ع نیقی (ع) قال* دای 
«آناء الیل ساجداً و قایما» الخ- قال: یعنی صلاة اللیل. 

و فی الکافی, باسناده عن ۷۳ جعفر (ع): فی ,قوله عز و جل: «هل بَسَتو 
الذین تون و الذین لا تعلفون- الما تعکر آولوا لباب قال نحن الذین 
پعلمون, و عدونا الذین / یعلمون, و آشیعتنا اسان الالباب. 

آقول: و هذا المعنی مروی بطرق کثيرة عن الباقر و الصادق (ع) و هو جری 
و لیس من التفسیر فی شی». 

و فی الدر المنثور. اخرج ابن سعد فی طبقاته و ابن مردویه عن ابن 
عیاس : فی قوله: ,و ۳ 

«أمَن هو قانثْ آناء اللیل ساجدا و قایُما» قال: نزلت فی عمار بن یاسر..: 
اقول: و روی مثله عن جویبر عن عكرمة. و روی عن جویبر عن ابن عباس 
ایضا": انها نزلت فی ابن مسعود و عمار و سالم مولی آبی حذيفة":. و روی 
عن ابی نعیم و ابن عساکر عن ابن عمر انه عثمان و قیل غير ذلک» و 
الجمیع من التطبیق و لیس من النزول بالمعنی المصطلح علیه. و السورة 
نازلة دفعة. 

کت اه ی آلتاشی ادص ی ان سا خی اس که 
تا ال سا ام ای ایا ری ار رس 
لمٍ ینصب لأأهل البلاء میزان و لم ی نم تلا هذه الاپة «اٍنما 
وَفی الصَایرون اَجْرَهمْ بقیر ساب . 

آقول: و روی ما فی معناه فی الدر المنثور. عن ابن مردویه عن آنس بن 


[تتفره آلسر (39): البانی 11 الی ۲20 


قُل اتّی ام مرث آن أغند ال مخلصاً لة الذٍین (11) و آمرث لاأن کون أَوَل 
ِ 21 1) ول ای آخاف ان عصیّث ری ات 4 عظیم (13) قلِ 


للَه غ فخلصا له دینی (14) فَاغْبذوا ما شم 


ت 3 


الذین حسئوا أُْسَهُمْ و أهليهم یوم الْقَيامَة 1 ذلک و 


هم من قَوقهم ظللّ من الا و م ۱ من تَحْتَهم ظلَل ذیک بْحَوّذ اللهٌ به عبادة با 
عباد و ون (16) و الذينَ اعَْتبُوا | الطاعُوت آن یَعْبَدوها ۳ ج 
الیْشری قَبَسرّ عباد (17) آلذین تشتمغد کشت و الفول یعون 
الذین هداهْمْ اللة اولیک آولوا الب الاتبات ,(18) آأ قمن حو" عَلبّه کلِمَةُ 
العذاب آ قائت تقد من فی ال ر (19) لکن الذین اقا رهم له عُرَفَ من 
قوقها غُرّف مَبییّهٌ تجُری من م تیم الائهام وغد الله لا بُحْلِفْ ال المیعاد 
(20) 


(بیان) 


فی الایات نوع رجوع الی اول الکلام و آمره (ص) آن یبلفهم آن الذی 
یدعوهم الیه من التوحید و اخلاص الدین لله هو مامور به کاحدهم و پزید انه 
مامور آن یکون 
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او ات اه ای ین تست ای ماه سم اس ان 
قبل. سواء آجابوا الی دعوته آو ردوها. 

فعلیهم آن لا یطمعوا فیه آن یخالف فعله قوله و سیرته دعوته فانه مجیب 
ار ۱۱ ۱ 30 
قوله تعالی: «قْل ای أموث آن آبد ال مشلصا له الیت الی قوله- ول 
لمْسلمينْ نحو رجوع الی قوله تعالی فی مفتتح السورة: «ّا نا الْک 
کناب بالق فا ده فلا ل لین بداعی آن سوم من نفسه. فا 
آول 9 آخر. 

صات رل قل لیم اي التت مت شا کمن امرت‌صالی انز ای 
الفین ۵ج جح به التظات نی لین الحراه یف مجود عی کر الی ذلک 
بای یام اد ایو ای 
باجاره» بل آنا کاحد کم حامور شاه مصاله الیو لا رلک فخسی. 
بل مامور بان آکون آول المسلمین لما ینزل الی من الوحی فاسلم له و 
تطمعوا فی. 3 ۳ ۳ ۳ ِ 
فقوله: «فْل ی أَمرث آن أعَبد تن اشارة الی آنه (ص) 
پشارک غیرم فی الامر بدون الاخلا 

و قوله: «و أمرّث لا کون أقل امین شارة [لی آن قی الأمر المتوجه 
الی زيادة علی ما توجه الیکم من التکلیف و هو آنی آمرت بما آمرت و قد 
۹ الأمر و 


قیل: آللام قی قمله: ان این لعلیل و الععتی. و آمرت ی احل آن 
اکون آول المسلمين, و قیل: اللام زائدة کما ترکت اللام فی قوله تعالی 
«فْل ای أَمرّث آن آکون أوّل مَن أسلم:» الأنعام:- 14. 

و مأل الوجهین واحد بحسب ی فان کفتة رض )او المسامین معان 

عنوانا 
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لاسلامه و عنوان الفعل یصح آن یجعل غاية للأمر بالفعل و آن یجعل متعلقا 
لا من فیو موز نه یقال: اضربه للتادیب, و یقال: ادبه بالضرب. 

قال فی الکشاف:: و فی معناه آوچه: آن آکون آول من أسلم فی زمانی و 
من قومی لأنه آول من خالف دین آبائه و خلع الأصنام و حطمها, و آن آکون 
آول الذین دعوتهم الی الاسلام اسلاما: و آن آکون ول من دعا نفسه الی ما 
دعا غیره لأکون مقتدی بی فی قولی و فعلي جمیعا و لا تکون صفتی صفة 
الملوک الاتن بامزون نها لا فعلون؛ و آن آفعل هار اشتخی یف الیهس 
آعمال السابقین دلالة علی السبب بالمسبب. انتهی 

و ات خبیر لاش لنسای الاات هه ار » الثالت هه ان فذشا هرد 
قوله تعالی: ما ی آخاف ان عَصیث ری عذابِ یَوّم ظیم المراد 
بمعصية ربه بشهادة" السیاق مخالفة اخره بعبادته مخلصا له الدین: ‏ و بالیوم 
العظیم یوم القيامة وبالاية کالتوطئة لمضمون الاية التالية. 

فوله تعالی ال الله .اعد ملضار له دیتی فادها ها شتی هر دوه 
سیم باه مس امر ند مه دهع ی دس 
ایاس لهم آن یطمعوا فیه آن یخالف آمر 

و تقدیم المفعول فی قوله: «قّلِ اللة 2 یفید الحصر, و قوله: «مح1 

له دییبی یوّکد معلی الحصر, و قوله: «قاعبذوا ما شنم من ذونه ان بهدیدی 
تفعنی: آنمم لا تقعهم تدای فانمه مصیبهم وبال اعراضهم عن عبادة الله 
بالاخلاص کما یشیر [لیه ذیل الاية «فْل ِنْ الخاسرین |لخ. 

قوله تعالی: «فْل او الخاسرین الذین خستوا نْفْسَهُم و آهلیهم بو 
لقیامة» الِخ الخسر و الخسران ذهاب رآس المال ل 0 که 0 و 
السران بان لد شرا اس هی اترادها شنت اک 
الشفاء نیت بسطل. فنها اتعفاد الکمالن قهوتها السعاوم: یت ۱ 0 
فیها و کذا خسارة الاأهل. 

و فی الابه تعریض للم کین المخاطنین بقوله: «قاعتخوا ما شفع من وونهة 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 249 

پقول: فا ما عبدتم فاٍنکم تخسرون آنفسکم بایرادها بالکفر مورد الهلكة و 


۲ 9 «آلا دلک قو الخشران الْغبیق وردلک لان الخسران المتعلق بالدنیا" 
مه رانک لاه حامتشسصا وال فطع الا عر یناف خستران 
یوم القيامة الدائم الخالد فاٍنه لا زوال له و لا انقطاع. 

| 
تلا نس از کرت 


هذا علی تقدیر کون المراد بالأهل خاصة الانسان فی الدنیاء و قیل: المراد 
بالأاهل من آعده الله فی الجنة للانتسان لو آفن و انقی هن ازواح و خدم و 
عیر همه هه دق وه آنستت للمقام فان النسب و کل رابطة, من الروابط 
الد تيویة الاجتماعية مقطوعة یوم القيامة قال تعالی, «فلا آتسات ينعم 
پم مهن 10 ره فا یوم لا تفای فش لَِفُسٍ سَینا:» 
الانفطار: - 19 اٍلی غیر ذلک من الایات. ۲ 
و یژیده آیضا قوله تعالی «فَأمّا من آوتی کاب بیمینه قَسَوّف یُحاسَتٌ جسابا 
سییر یقلت الی أقله مَسشرُورآ:» الانشقاق: - 9. " 

قوله تعالی: «لهْمْ من قَوَقهمٌ ظلل من الا و من تختهم ظلل الخ الظلل 
جمع ظلة و هی- کما قیل- الستر العالی. 

و المراد بکونها من فوقهم و من تحتهم احاطتها بهم فان المعهود من النار 
لجهتان و الباقی ظاهر 

قوله تعالی: «و ۳ اجتتبوا الطعُوت آن یعبدوها و آنابوا ای ال هم 
البشری قال الراغب: الطاغوت عبارة عن کل متعد و کل معنود امن ذفن 
الله, و یستعمل فی الواحد و الجمع. انتهی. و الظاهر آن الم آذ یا فی الایه 
الأوئان و کل معبود طاغ من دون الله. 
و لم یقتصر ,علی مجرد اجتناب عبادة الطاغوت بل آضاف الیه قوله: «و 
آتایو| ی ای ال اشارة الی آن مجرد النفی لا یجدی شین 1 الذی ینفع 
الانسان مجموع النفی _ 
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و الاثبات, عبادة الله و ترک عبادة غیره و هو عبادته مخلصا له الدین. 
و قوله: «لهْه البْسٌری انشاء بشری و خبر لقوله: «و الذین ات حتن ۱ الخ. 
قوله تعالی: «فبِشو عباد الذین یستَمعّون القول قَبتبعون احْسَتة الی آخر 
ی کان مقتضی الظاهر آن بقال: ی 0 
ضیف الی ضمیر التکلم لتشریفهم به و لتوصیفهم بقوله: و 
لول الخ. 

و المراد بالقول بقرينة ما ذکر من الاتباع ما له نوع ارتباط و مساس بالعمل 
فأحسن القول آرشده فی اصابة الحق و آنصحه للانسان, و الانسان اذا کان 
مت نحت اس کی الی الجمال کان کلما زاد الحسن زاد انجذابا 
فاذا وجد قبیحا و حسنا مال الی الحسن, و اذا وجد حسنا و احسن قصد ما 
هو آحسن, 1 
عن آنه لاینجذب الیه من حیث حسنه و الا زاد الانجذاب بزيادة الحسن. 
فتوصیفهم باتباع آحسن القول معناه آنهم مطبوعون علی طلب الحق و 
ارادة الرشد و اصابة الواقع فکلما دار الامر بين الحق و الباطل و الرشد و 
الغی اتبعوا الحق و الرشد و ترکوا الباطل و الفی و کلما دار امن فیه 


فالحق و الرشد هو مطلوبهم و لذلک یستمعون القول و لا بردون قولا 
بمجرد ما قرع سمعهم اتباعا لهوی انفسهم من غیر آن یتدبروا فیه و 
یفقهوه. ِ ۱ 

فقوله: «الذينَ بِستمعون القَوّلِ قَسَعُو یه ن احسَته مفاده انهم طالبو الحق و 
ان یستمعون القول رجاء آن ِِ فیه حقا و خوفا آن بفوتهم شیء 


و 3 المراد باستماع القول و اتباع آحسنه استماع القرآن و غیره و اتباع 
القرآن, و قیل: المراد استماع آوامر الله تعالن مه ایباع احسنها حالعضاص و 
العفو فیتبعون العفو و ابداء الصدقات و اخفائها فیتبعون الاخفاء. ون 
من قبیل الِتخصيصي من عغیر مخصص. 

و قوله: «اولیّک الذین هداهمٌ اللَه شام ای ان هذه الصفة هي الهداية 
الالهية: و هده الهدايه آعتی طلتب الحق و التفیة التام لاتباع الجق آیتما. وجد 
هی الهداية الاجمالية 
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و الیها تنتهی,کل هداية ,تفصيلية الی قارف الالهية. 

و قوله: «و اولیّک هم ول اباب آی ذوو العقول و یستفاد منه آن العقل 
هو الذی به الاهتداء الی الحق و آیته صفة اتباع الحق, , و قد تقدم فی تفسیر 
قوله «و من برع عَن ملة ابراهيم الا من سَفه تَفْسَة:» البقرة:- 130 آنه 
پستفاد منه آن العقل ما یتبع به دين الله, 

قوله تعالی: «ا قَمَن خو" عَلیّه کلمَهٌ القذاب قأئّت فد من فی التّارٍ» 
ثبوت کلمة العذاب وجوپ, دخول النار بالکفر بقوله عند اهباط آدم الی 
الأارض 5 الذین کقرّوا 5 کذبوا بایاینا اتکی اتحات الثّار هم فیها خالذُون: ۳ 
البقرة:- 39 و ما فی معناه من الأیات. 

و مقتضی السیاق آن فی الاأية اضمارا پدل علیه قوله: «ا نت تقد من فی 
التّارٍ» و التقدیر آ فمن حقت علیه کلمة العذاب ینجو منه و هو آولی من 
تقدیر قولنا : خیر آم من وجبت علیه الجنة. 

و قیل: المعنی آ فمن وجب علیه وعیده تعالی بالعقاب آً فأنت تخلصه من 
النار فاکتفی بذکر «مَنّ فی الثّار» عن ذکر الضمیر العائد الی المبتدا و جیء 
تام مرتین للتأکید تنبیها علن,المعتی, 

و قیل: التقدیر ‏ فاتت تقد فن. فی التار متنی دا ف: الیو ی هو اردا 
الوجوه. 

کولق تیلم «لکن الذین اقا هم هم غُرف من قوقها غرف مب تجری 
من تختها الانهاژ» الغرف جمع عرفة و هی المنزل الرفیع. قیل: و هذا فی 
مقابلة قوله فی الکافرین: «لَهْمْ من قَوقَهم ظْلْلْ من التّارٍ و من تحْتهم د 


ِ- 
11 


و قوله: «وعد اللّه آی وعدهمم الله ذلک وعدا| فهو مفعول مطلق قائم مقام 
فعله و قوله: ۱ لیف لاه اامیعاو* اخبار عزن سنته تعالی فش قوا عیوم و 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, فی رواية ابی الجارود عن ابی جعفر (ع): فی قوله 
تعالی: «فْلَ 
المیزان فی تفیسیر القرآن, 7 ص. 22 ۲ ۲ 
ان الخاسرین الذین حسژوا أ نفُسَهُمٌ و أَهليهِمٌ یقول: غینوا انفسهم و اهلیهم. 
ِ المجهع, : فی قوله تعالی: 5 الذین اجتتبوا الطاغوت- ان یعبذوها و 
بوا ای اللّه هم الیشری 
۱ انتض هم ف.من, اظاع جبار | فقذ 
عبده. 
آقول: و هو من الجری. 
و فی الکافی,: بعض آصحابنا رفعه عن هشام بن الحکم قال: قال لی آبو 
الحسن موسی بن جعفر (ع): یا هشام ان الله تبارک و تعالی- ِ 
العقلِ ورالفهم فی کتابه فقال: «فیِسر عباد الذِین پستمعون الَقَوّل قَبتبعو قیتَبعَون 
خر 22 آو(نک الذین هداهم اللَةّ و ولیک هم ونوا لباب 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و ابن آبی حاتم عن زید بن آسلم": فی 
قوله تعالی: 
5 الذین اجتتبوا الطعُوت 1 یِعْبدٌوها» قال: نزلت هاتان الایتان فی ثلائة 
نفر- کانوا فی الجاهلية یقولون: لا اله الا الله, فی زید بن عمرو بن نفیل- و 
نف ذر الغفاری و سلمان الفارسی.: 
آقول: و رواه فی المجمع, و 
, و روی فی الدر المنئور, آیضا عن ابن مردویه عن ابن عمر": آنها نزلت 
فی سعید بن زید و آبی ذر و سلمان, و روي آیضا عن جویبر عن جابر بن 
عبد الله": ف‌ تزلت ۱ من الانصار اعتق ۳ لما نزل 
علی الأية. - 


اتتفره آلس (و3اواانت 21 ای ۱37 
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آ ت ۳ ۳1 5 ۳ 10 نت ۰ 2 و 9 

الم تر أَن ال نرَل من السّماء ما قسَلَکة بناييع فی الارَض تم بُحَرخْ به 

رَرعا مُحتَلفا الوائة نم بهیخ قتراة مَصفرا تم یِجْعله خطاما اِنْ فی ذل 

لذکری لاولی الألباپ (21) آ قمَنْ شَرٍح,اللةُ صَدرة للاشلام هو علی پُورٍ من 
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(بیان) 


عود ی بدء من الاحتجاج علی ریوبیته تعالی و القول فی اهتداء المهتدین و 
ضلال الضالین و المقايسة بین الفریقین و ما ینتهی الیه عاقبة امر کل 
منهما, و فیها معنی هداية القرآن 
قوله تعالی؛ «ا لَ تر أَنّ اللع رل من السّماء ماء قسَلَکَة بناييغ فی الرْض 
هه اس ۱ 
و روا سای رت ره 
اااص ان سا نات ها یه اس ی سا ۱ 
جف و بلغ نهایته فی الييوسة. و الحطام فتات التبن و آلحشیش. انتهی. 
و قوله: «قسََکة تناييغ في ارض ی فأدخله قی عیون و مجاری فی 
اش ای ایا یم ات ی ام 
الباقی ظاهر و الایة- کما تری- تجتج علی توحده تعالی فی الربوبية. 
قوله تعالی: «آ قمَن رح ال صَدرة للاسْلام قَهْو علی ُورٍ من رَبّهِ قوبّل 
للقاسه ونم من ذکر الله الخ لما دکر فی الاية السایقة آن فیما ذکره 
من انزال الماء و اتات 
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النبات ذکری لأولی الالباب و هم المتقون و قد ذکر قبل آنهم الذین 
فاص لاه ار وه ات ام شا کرهر هم الهاان دای 
ی ی مر ی 
قلوبهم لین لا تعصی عن قپول ما بلقی |لیهم من أحسن القول 
فقوله: صَدَره خبره محذوف او ترا «قَوَبْل 
لِلْقاسیَه فلوم الخ آی كالقاسية قلوبهم و الاستفهام للانکار آی لا پستویان. 
مسر اضر باه اس اسف الب من اعول و انا لاسام ی 
وا یا ما و ار ی 
یقبل ما یلقی الیه من القول الحق و لا یرده, و لیس قبولا من غیر دراية و 
کیفما کان بل عن بصيرة بالحق و عرفان بالرشد و لذا عقبه بقوله: «فهْو 
علی تور من رَبّه فجعله بحسب التمنیل راکب نور یسیر علیه و ببصر ما یمر 
اش ی ی ی از 
بخلاف الضال الذی لا فی صدره شرح فیسع الحق و لا هو راکب نور من 
ربه فیبصر الحق و یمیزه. 
و قوله: «قَوَیْل ماد همم مد کر اد تفریع علی الجملة السابقة بما 
فدل لین آن القاسية القلوب- و قساوة القلب و صلابته لا زمة عدم شرح 
ااسوروعدم شور لا رن بات له فلا بهتدون 7759 
العق, و ادا عفیه ,عوله«اولنک فی علال خن . 


و فی الاية تعربف الهداية بلازمها و هو شرح الصدر و جعله علی نور من 
ربه, و تعریف الضلال بلازمه و هو قساوة القلب من ذکر الله. 

و قد تقدم فی تفسیر قوله «فَمَن برد اللهْ آن یهدیة پشرخ صدره يلاسَلام» 
الخ: الأنعام:- 125 کلام قي معنی الهداية فراجع. 

قوله تعالی: «اللّْ رل أَمْسَن الحدیت کتاباً مُتشابهاً مثانی الی آخر الابة 
کالاجمال 1( الق ات الا مار آلی‌ سا تحصل من 
لیة فی معنی الهداية و ان کانت بیانا لهداية القرآن. 
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فقوله؛ «اله رل 7« حُسَِن الْحَدیبِ هو القرآن الکریم و الحدیث هو القول کما 
فی قوله تعالی دق یت له ال ده فوله «قاه حریت 
تدم تومنون ۷ الحرسلات ۰ 50 فهو. اجنین القول لاشتمالهعلی عحص 
الحوال فا باه الا هن رده و امن امه و هو کلام اکن 

و قوله: «کتاباً مُکشایها» آی يشبه بعض آجزائه بعضا و هذا غیر التشابه الذی 
فش شاه المتایل لفحم فاد خفه تعصر آیات الا ههد 
۳ 

و قوله: «مثانی جمع مثنية بمعنی المعطوف لانعطاف بعض آیاته علی بعض 
و رجوعه الیه بتبین بعضها ببعض و تفسیر بعضها لیعض من غیر اختلاف فیها 
بحیث یدفع بعضه پعضا و یناقضه کما قال تعالی «أ قلا یدرون فان و لو 
کان من عند عبر ال لوجذوا فیم اختلافا کثیرآ:» النساء:- 82. 

و قوله: «تَفسَع من جَلود الذین یحسَوّن ربعم صفة الکتاب و لیس 
استئنافا, و الافشعرار تقض الجل تقسا شدیدا تمه عارضد عن اسساع 
آشر‌هاتل آمزفت لش لک [ا ام خلی تصر هر موق وشمم قب 
عطفه ربهم فاد نشمعوا کلامه توخههوا ال شاجه العظنة و الکیریاء فعشیت 
قلوبهم الخشية و آخذت جلودهم ی الاقشعرار. . , 

و قوله: «نَةّ تین دهم و وا مْ الی زر اللّه «تَلِینْ مضمنة معنی 
۱ ۱۳ ی ۱ ۱۳ 
قافر ال کر الله لد ماه امین تسا که اایه 

و مر کر القلعی نی الخمله الشانمه وی الافشار لا لاه 
بالقلوب النفوس و لا اقشعرار لها و انما لها الخشية. 

و قوله: «ذلک هدّی ال یهدی به من یشاء» آی ما یأخذهم من اقشعرار 
۱( 
هذا تعریف آخر للهداية بلا زمها. 

و قوله: «یِهّدی به مَن یشاء» امد مدا هن سای من غباوم.ه هه الخی 
امیل رصان لا داعم قاتا لموانه عم کالنیه رالد اف 
السیاق 


الفیزآن فن: تفستیر القران: 17:.ضر: 257 


اشعار بان الهداية من فضله و لیس بموجب فیها مضطر الیها. 
و قیل: المشار الیه بقوله: «ذلک هدّی ال القرآن و هو کما تری. و قد 
استدل بالایات علی آن الهداية من صنع الله لا یشارکه فیها غیره. و الحق 
ها من لاله ی ولگ وان کان الق هو رای ی کنیا له 
سبحانه آصالة و لمن اختاره من عباده لذلک تبعا کما یستفاد من مثّل قوله 
«قَل ان هدی اللّه هو الهُدٍی » [لبقرة:- 20[ و قوله «اِنّ عَلیْنا دی « 
اللیل:- 12, و قوله «و عنام ار یمه یهدذّون بأمرنا: :» الاأنبیاء: - 73, و قوله 
«و انک لتهّدی الی صراط مُستقیم:» الشوری:- 52. 
فالهداية کلها لله اما بلا ِِ ۳9 بواسطة الهداة المهدیین من خلقه و 
کل اف اصاخ من خلقه بآن لم بهده بالواسطة و لا بلا واسطة فلا 
هادی هلک فولد فی یل ای دومن بطلل اللة ما لمن هاده و 
سیأتی الجملة بعد عدق آیات و هی متكررة فی کلامه, تعالی. 

قوله تعالي: «اً قَمَنْ یلقی بوجهه شوء العذاب یوم القيامة و قیل للظالمین 
و ما کم کون مقايسة بین آهل العذاب بوم القيامة و الامنین منه و 
الفریقان هما آهل الضلال و آهل الهدی و لذا عقب الاية السابقة بهذه الایة. 
و الاستفهام للانکار و خبر «قَمَنّ محذوف و التقدیر کمن هو فی آمن منه, و 
القيامة لکون یده التی بها کان یتقی المکاره مغلولة الی عنقه کمن هو امن 
من العذاب لا پصیبه مکروه. کذا قیل. 
و قیل: الاتقاء بوجهه بالمعنی المذکور لا وجه لش این الوجه لیس مما یتقی 
به بل المراد الاتقاء بکلیته ۲ بخصوص وجهه سوء عذاب بوم القيامة و پوم 
القيامة قید للعذاب و المراد عکس الوجه السابق, و المعنی آ فمن یتقی 
سوء العذاب الذی یوم القيامة فی الدنیا بتقوی الله کالمصر علی کفره. و لا 
ناوچه کات 
و قوله: «و قیل الطالفی دُوفوا ما کم کون القول لملائكة النار. و 
الظاهر آن الجملة بتقدیر قد آو بدونه و الأاصل و قیل لهم ذوقوا «الخ» لکن 
وضع الظاهر موضع . _ 
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الضمیر للدلالة علی علة الحکم و هی (لظلم, 
قوله تعالی: «کَدْبِ الذین من قبلهم تاه ات من حَیْت لا یسشْعَرون آی 

من الجهة التی لا یحتسبون ففوجئوا و آخذوا علی غفلة و هو آشد الاخذ, و 

فی الاپة و ما بعدها بیان لما اضانت بعض الکفار من عذاب الخزی ا 
عبرة لغیرهم 
قوله تعالی: «َااقعم ال الخری فی الحیاة الد نب و لَعَذابٌ الأخْرَة کب 1 
کار وا یَعْلْمُونَ ۷ و الصغار, و قد آذاقهم الله ذلک فی الوان من 
العذاب اترلیاعلمم. الفیی: و الخشیف و اجه و الرجفة و المسخ و 


القتل. 

قوله تعالي: «و لد ضزنا یلاس فی ها الْفْژآن من کل متل لقع 
ون کی ریا ليم من کل بت من تال شا ایس مین و 
یعتبرون و یتعظون یتذکر ما تتضمنه. 

قوله تعالی: «قزآنا عَریبا عَیر ذی عوج عوح لَقلَهُم بَفُو 7 ن العوج الانحراف و 
الانعطاف, «قرّآنا عربیا» ۳ 9 آو آخص و نحوه 
آوحالشختیه علی الرصف.:. 

قوله تعالی: «ضَرَب ال تلا رجْلا فیه شُرکاء مُتشاسون و َجْلا سلماً 
ال هل بسمیان [له. قال الراغب: الشتکس بالعتع فالکسر- سییه الخاق, 
و فوله. ۱ 

«شر کاء ء مَتَشاکسْون ای متشاجرون لشکاسة خلقهم. انتهی و فسروا السلم 
تالعالض الخی اات ک ونه کتر ور 

ی ای ی هی رن وه 
هم نار عون فیامزه هدا نما ماه عنه الاخر و کل یریخ آقبفرد فیه:و 
یخصه بخدمة نفسه, و للموحد الذی هو خالص لمخدوم واحد لا پشا رکه فیه 
غیره فیخدمه فیما پرید منه من غير تنازع یودی الی الحيرة فالمشرک هو 
الرجل الذی-فیه شرکاء مستضاکشون بو النوحد هی الرجل. آلذی. هو تلم 
لرجل. لا پستویان بل الذی هو سلم لرجل احسن حالا من صاحبه. 

و هد متل‌ساع معکن الفهم تعامع الناس لکته عند الم اقق بوجم ان افول 
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تعالی «َوّ کان فیهما هه الا ال فَسَدنا:» الأنبیاء:- 22 و عاد برهانا علی 
نفی تعدد الأرباب رو الالهة. 

و قوله: «الحَد له ثتاء لله بما آن عبودیته خیر من عبودية من سواه. 

و قوله: «بل أَكتَرَهَم م لا یِعْلْمُونَ مزية عبادته علی عبادة غیره علی ما له من 
الظهور التام لمن له آدنی بصيرة. ۳ 
قوله تعالی: «انک میت و هم ون نم کم یوم القياهة عند نکم 
تحْتَصمَون الاية لوف موی ما در فی این سا بوم القیامة 
عند ربهم و الخطاب فی «َکْمْ للنبی ص و آمته آو المشرکین منهم خاصة و 
لاختصام کما فی المجمي, ری کل باه و انس ها ان الا شی 
7 ۱ 

وی ان عفی و عاقبتهم الموت ثم انکم جمیعا یوم القيامة بعد ما 
حضرتم عند ریکم تختصمون و قد حکی مماً یلقیه الثبی ص «و قال سول 
یا رت ان ققمی اَحَذُوا ها الْفْرآن مهْجُورآ:» الفرقان:- 30. 

و الایتان عامتان بحسب لفظهما لکن الابات الاریع اقالبة نوی آنالمزار 
بالاختصام ما یقح بين الثبی ص و بین الکافرین من آمته یوم القيامة. ۱ 
قوله تعالی: «فَمَن أَظلَمٌ من کَذّت عَلی الله و کرت بالطذق او جاعهُ | 


لیس فی < جَهتَمّ مَنُوع للکافرین فی الاية و ما بعدها مبادرة اٍلی ذکر ما ینتهی 
از ۱ ۱ ۱0۲ ۱ ۱ ۱ ۱ 
قیل : و نتيجة ما یقضی به بینکم معلومة الیوم و آنه من هو الناجی منکم, و 
من هو مالک فان الفضاء شید بدمر هدار الطالم و الاحسان ولا اطام 
من الکافر و المومن متق محسن و الظلم الی النار و الاحسان الی الجنة. 
هذا ما بعطیه السیاق. , .ِ ۱ ۱ 
فقوله: «فمن الم ممَنْ کذّبِ علی الله آی افتری علیه بان ادعی آن له 
ی 0 ۱ ان 3 
اعظم من کل ظلم و مرتکبه آظلم من کل ظالم. 

و قوله: 5 کذّت بالطَدّق 7 جاءه المراد بالصدق الصادق من النبا و هو 
الدین 
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الالهی الذي جاء به الرسول بقرينة قوله: «د جاءة . 

و قوله: «أ لس فی جَهتّم موق ِلکافرین آلمثوی اسم مکان بمعنی المنزل 
و المقام, و الاستفهام للتقریر آی آن فی جهنم مقام هولاء الظالمین 
لنکیر هه علی الحق الجمخت لافترانیم علی الله و تکدیهم بصادق الا الدی 
خاء بت سول 

راضحا وت کی هر ام مت کی اه ی ای و 
تب وی نو هو بر و ای ی وب 

قوله تعالی: «و الذٍی جاء بالطْدق و صلّق به آولیک هم الْمْتَفُوَ المراد 
بالمجیء بالصدق الاتیان بالدین الحق و المراد 0 
الذی جاء بو النبی ص 

فقوت دای 2 افو لعل الاشاره رلی الذی جاء به بصيغة الجمع 
۱ 
بل و کل مومن آمن پالدین الحق و دعي لیه ان الدعوة الی الحقم قولا و 
فعلا من شئون اتباع النبی, قال تعالی «قَلّ هذه سَییلی 5 عُوا [آی ال علی 
بَصيرَة آتا و مَن انبعنی:» یوسف: - 109. 

قوله تعالی: «لَهْمٌ ما یَشاوّن عَند رهم ذلک جزاء و هذا جزاوهم 
عند ربهم و هو آن لهم ما تتعلق به مشیتهم فالمشية هناک هی السبب التام 
لحصول ما پشاوه الانسان آیا ما کان بخلاف ما علیه الأمر فی الدنیا فان 
حصول شیء من مقاصد الحياة فیها بتوقف- مضافا الی المشیة- علی 
غها ی افتات کشره ضوا اتسیو امه امد سا سا و 
التعاون. 

فالایة تدل ولا علی [قامتیم قی دار القرب و جوار بت ااخالشم ایا ان 
لهم ما یشاءون فهذان جزاء المتقین و هم المحسنون فا حسانهم هو السبب 
ق انیم الاح ال کفر مهد هی نک نی افاحه الظا هر هفای الضمه 


فی قوله: «ذلک جزاء المَجسنین و کان مقتضی الظاهر آن یقال: و ذلک 
جزاوّهم. 

و توصیفهم بالاحسان و ظاهره العمل الصالح 1 الاعتقاد الحق و العمل 
الحسن جمیعا یشهد آن المراد بالتصدیق المذکور هو التصدیق قولا و فعلا. 
را ۱ ی ارس لاله شم مها 
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قوله تعالی: «ِیْکَْرّ ال عَلهْمٌ أَسَوَاً الذٍی عَملوا» الی آخر الاية و من 
الفغلهه آنه انا کفر. آمتا 0 کفز ما هنن دلکی و الضراد عاسفا النی 
مها ماه اش که ااکان. 

قال ی المخعه ساره قف لقاع ایظ اللش عم ات ال ره 
المعاصی النی فعلوها قبل ذلک بایمانهم و احسانهم و رجوعهم الیٍ الله 
التکفیر بکونه قبل ذلک بالایمان هساو ال بان اایه سر ان 
تصدیق الصدق الذی آتاهم و هو تکفیر السیتات" تالعیی م الحر ای ااحسن 
فی الاخرة. 

و قوله: بجز هم أَحْرَهَم بأجسن 1 کائوا یَعمَلْونَ . 

قیل: المراد ۳9 آعمالهم ای سا لا 
فی غیر الاحسن یجازیهم جزاء الاحسن فالباء للمقابلة نحو بعت هذا بهذا. 
فیفکن ان یعال: ان المراد. آنه ینظر الی ارف اععالفم درجه فیترفم 
درجتهم بحسبه فلا یضیع شیء مما هو آخر ما بلفه عملهم من الکمال لکن 
فی جریان نظیر الکلام فی تکفیر الأسول خفاء. ۳ 

و قیل: صيغة التفضیل فی الاية «أسوا» و «بأحسَن مستعملة فی الزيادة 
لمطلقه من غیرنظر الی مقضل غلیهقان معصیه آلله لا آسو] و طاعته 


قوله 0 «أً یس ال یکاف و ارو موف المراه 
تالذنن. من دونه. آلهنهم. من دون اللی ی اسف د :00 و المراد 
بالعبد من مدحه الله تعالی فی | الاپا ت السابقة و یشمل 1 
اولیا: 

و الاستفهام للتقریر و المعنی هو يکفیهم. و فیه تأمین للنبی ص قبال 
تخویفهم ایاه بألهتهم و کناية عن وعده بالکفاية کما صرح به فی قوله 
«قسَيَكفيكمُمْ اللةٍ و هو السَمیغ العَِیمٌ:» البقرخ:- 137. 

قوله تعالی: دومن بطلل الله قما له مخ هاد من فد الله .قما له هن 
مضل الخ جملتان کالمتعاکستین مرسلتان |رسال الضوابط الكلية و لذا 
جیء فیهما باسم الجلالة 
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و کان من قبیل وضع الظاهر موضع الضمیر. 


ماو و هو 


و في تعقیب قوله: «آ لیس ال یکاف اٍلخ بقوله: «و من بصْلل الخ اشارة 
الی آن هوّلاء المخوفین لا یهتدون بالایمان آبدا و لن ینجح مسعاهم و آنهم 
لن ینالوا بفیتهم و لا آمنیتهم من النبی ص فان الله لن یضله و قد هداه. 

و قوله: «أ لیس اللَْ بعزیز ذی ائتقام استفهام للتقریر آی هو کذلک, , و هو 
تعلیل ظاهر لقوله: «وٍ من یل اللةْ الخ فان عزته و کونه ذا انتقام 
یقتضیان آن ینتقم ممن جحد الحق و آصر علی کفره فیضله و لا هادی یهدیه 
لانة» تغالی عوی لا بعلتة فیها برید غالته هو کگذا ادا هد عیدا خن عبادم 
لتقواه و احسانه لم یقدر علی اضلاله مضل. 

وف العلیل لاله غلی آز: الاضلال المنسوب الی الله تعالی هو ما کان 
علی نحو المجازاة و الانتقام دون الضلال الابتدائی و قد مر مرارا. 


(بحث روائی) 


عن روضة الواعظین, روي: آن النبی ص قراً «أ قَمن شتح ال صَدرة 
للاسَلام قَهُوٍ علی ور من ره فقال: ان النور اذا وقع فی القلب انفسح له و 
انشرح. 

قالوا: يا رسول الله فهل لذلک علامة یعرف بها؟ قال: التجافی عن دار 
الغرور, و الانابة الی دار الخلود, و الاستعداد للموت قبل نزول الموت.: 
اقول: و رواه فی الدر المنثور. عن ابن مردویه عن عبد الله بن مسعود و 
عن الحکیم الترمذی عن ابن عمر, و عن ابن جریر و غیره عن قتادة. 

و کی تفوتیر العمی ۰ «أ قمن شخ ال صَترخ الاید- قال: 
آقول: کا موی نتاس 

و فی الدر المنئور ی ی ای قالوا: یا رسول الله لو 
حدئتنا فنزل: «اللةّ تژل احسَن الحخدیتِ 

آقول: و هو من التطبیق, 
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و فی المجمع,: فی قوله تعالی: «یَفَسعر من مثْه جْلَود» الایة: 

ی ۳ و تا ۱ اذا اقشعر جلد العبد 
من خشية الله- تحاتت *<1» عنه ذنوبه- کما یتحات عن الشجرة الیابسة 
ورقها. 

و فی الدر المنئور,: قی فوله تعالی: «فزآن عزیتلر دی عفج : 

«فْرَانً ریا عَْر ذی عوج قال: 

غیر مخلوق. 

آقول: الا تأبی عن الانطباق علی الرواية و قد تقدم کلام فی معنی الکلام 
فی ذیل قوله تعالی «یلک الرْشُل نا بقضَهم علی بتقض» البقره:- 253 
فی الجزء الثانی من الکتاب. 

ودفن المخنع:: فی قوله تعالی: جع از شلما [-* 

روی الحاکم ار القاسم الحسکانی بالاسناد عن ۳ آنه قال: آنا ذلک 
الرجل السلم لرسول الله ص.: 

آقول: و رواه ان عن العباشت: باسناده عن ۳ خالد عن آبی جعفر (ع) 

و هو من الجری و المثل عام 

و فیه,": فی قوله تعالی: «ْم کم وم الْفيامة علد ریک ٩:‏ تختَصمون قال ابن 
عمر: 

کنا نری آن هذه فینا و فی هل الکتابین- و قلنا: کیف نختصم نحن و نبینا 


واحد و کتابنا واحد, حتی رآیت ت بعضنا یضرب وجوه بعض بالسیف- فعلمت 
آنها فینا تزلت. 

و قال ان سبعید الخدری" : کنا نقول: ان ربنا واحد و نبینا واحد و دیننا واحد- 
فما هذه الخصومة؟ فلما کان یوم صفین و شد بعضنا علی بعض بالسیوف- 
قلنا: نعم هو هذا".: 

آقول: و روی فی الدر المنثور, الحدیث الأول بطرق مختلفة عن ابن عمر و 
فن. قاطا اخااف الععی تواعصه رای ارضا عت قوی من اضعات 
الجوامع عن ابراهیم النخعی, و روی ما یقرب منه بطریقین عن الزییر بن 
العوام, و روی الحدیث الثانی عن سعید بن منصور عن ابی سعید الخدری. 


و الأحادیث ِِِ ما روی ن ی دون ما مرو آن. اضابهاه ان 
آخطئوا. 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «5 اف جاء بالطَدّق و ضَدّق به قیل: الذی 
جاء بالصدق محمد ص- و صدق به علی بن آبی طالب (ع)- مه قرف 
عن أئمة الهدی من آل محمد ص.: 

آقول: و رواه فی الدر المنئور,. عن اين مربویه عت, آبي بهریرة. و الظاهر 
اند من الجره: نظرا الی قوله فی ذیل الاية «آولتک هم الْمَتَفُونَ 

و روی من طرقهم: آن الذی صدق به 1 من تطبیق الراوی. 
روی: * آن الدیجاء به‌هحیریل و الدی ضدق.به محمد نو هه ایضا تطبیق 
ره ان السیاق یدفعه فان الایات مسوقة لوصف النبی ص و المومنین و 
حبر تیال اجئیی عنه لا تعلق للکلام ند 


[سورع الزمر (39): الأبات 38 الی 52] 


من دور دیشر عفن تست مرآ 
ی کل المْتو 
يا قَوّم اعْمَلوا عّلی مَکاتتِكم | نی عامل قسَوّف تون (39) قَو 

باتیه عَذاِب بخزیه و ؛ علثه عذا میم (40) 19 وا مالیا 

لاس بالْحو قعن اهتدی قلتئسه و من صَل قاتما تَضل علنها و ما آئت 

ی 

یسک الیّی قضی لها المَوّت و یُرَسل الأغری الی آأجل مُسَمّی اِنّ فی 


قن دون لاه شفاء کز ولو کنو لا تغلگُون شن و لا تلو 
لله السفاعَةٌ تما [ ی ی و لرض نم 1 رَجَعَون 
شارت د فْلوبُ الذین منون بالاخرة و5 اذا ار 
9 ون (45) قَلِ ۳ فاطر السماوات و الأْرَض 
لشهاتی نت ی عبادک فی ما کائوا فیه عون (46) 
للذیر فی ۳ و مِثلَه ه مَعَهٌ لافتدوا به من شوء 
وم القيامة و بدا لَهُمْ من اللّه ما ۱ (47) 
حاق بهم ما کاوا ب تسْتقرت (48) قاذا مسق 
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ناخ : نما 
َْلَفُونَ (49) قَذ قالها الذین من قبلهغ قما آغْنی علْهْم 


(بیان) 


فی الایات کرة آخری علی المشرکین بالاحتجاج علی توحده تعالی فی 
الربوبية و آنه لا یصلح لها شرکاوهم و آن الشفاعة التی یدعونها لشرکائهم 
ِِِ الا ال شبخانه و ها آمهر آغر متقلعه بالدغهود من موعظةو اتدار 


قوله تعالی: «و لین سَألَْهُمْ من حلّق السّماوات و الارض لَیَفْولّتّ ال الی 
ی ی ی ی 
ی 1 
التدبیر دون الشخله. 

و |ذا کان الخلق الیه تعالی فما فی السماوات و الأرض من عین و لا آثر الا 
و ینتهی وجوده الیه تعالی فما یصیب کل شیء من خیر آو شر کان وجوده 
منه تعالی و لیس لاأحد آن یمسک خیرا یریده تعالی له آو یکشف شرا پریده 
تعالی له لأنه من الخلق و الایجاد و لا شریک له تعالی فی الخلق و الایجاد 
حتی یزاحمه فی خلق شیء او یمنعه من خلق شیء او یسبقه الی خلق 
شیء و التدبیر نظم الأمور و ترتیب بعضها علی بعض خلق و ایجاد فالله 
الخالق لکل شیء کاف فی تدبیر آمر العالم لأنه الخالق لکل شیء و لیس 
وراء الخلق شیء حتی بتوهم استناده الی غیره فهو الله رب کل شیء و 
الهه لا رب سواه و لا له غیزه. 

فقوله: «ل أ قرَأثمْ ما توعون من ون اللْهٍ ی آقم الحجة علیهم بانیا لها 
علی هذه المقدمة المسلمة عندهم آن الله خالق کل شیء و قل مفرعا 
علیه آخبرونی عما تدعون من دون الله, و التعبیر عن آلهتهم بلفظة «ما» 
7 ۱ 
منهم و ان قصروا العبادة لین الارباب‌:من. الفلانکه 
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و غیرهم و اتخذوا الأصنام قبلة و ذريعة اٍلی التوجه اٍلی آربابها لکن عامتهم 
رنقا ادها الاصتام قسها اساایو السه شنجمتعا و تبحه اجه عامه سمل 
۱ 


۷ ۲ «ِنْ آرادیت لد بضْدٌ هل هن کاشفاث ضّّْه َو آرادیی برَمْمَة قل 
هن مخسکات. ‏ حعته. آلضر عالفرض و الشدع و تحوصما و اهر حعاباته 
ی 
«کاشفاث صَرّه و «ممسکاث رَخمته لحفظ النسبة لأن المانع من کشف 
الضر و امساک الرحمة هو نسبتهما الیه تعالی. 

و تخصیص الضر و الرحمة به (ص) من عموم الحجة له و لغیره لکونه 


المخاصم الأصیل لهم و قد خوفوه بآلهتهم من دون الله. 

و ارجاع ضمیر الجمع الموّنث الی ما یدعونه من دون الله لتغلیب جانب غیر 
اولی العقل من الأصنام و هو یوید ما قدمناه فی قوله: «اًقَأَث ما تون 
جن دون الله آن انتعییر بما اتعسیم الخجه للاضنام,و اربانها 

و قوله: «فل حشیی ال آمر بالتوکل علیه تعالی کما یدل علیه قوله بعده: 

«عله و ول الم کلون و هی موضوع موضع نجة السجة کانه فیل: ول 
اف ای ات الله وا ان آمر خر ال ما ان نشف 
فی معنی قولنا: فعق دلت. آلحقه علی ره صدفت. رل عملا بانشاده 
وکیلا فی آموری. , 

و قوله: «عَلیّه یِتوکل الَمْتَِکلُونَ تقدیم الظرف علی متعلقه للدلالة علی 
الحضی اه یه ی کون لا علی یشم واشتاه الففل الف لو و اه 
للدلاله علي کون المراد المتوکلین بحفیته فقبی التوکل قفی الخمله تن 
علیه تعالی بانه الاهل للتوعل غلیه بتوکل اهل الیضیره‌فی التوکل فلا لوم 
علی آن توکلت علیه و قلت: جسبی الله. 

قوله,تعالی «فل با خوم اعملوا علی معاتز انت غایل ال فرلیه رات 
کیش المانت هی الصرلویی العدر ی هی کی الفعتولات کالمکان فی 
المحسوسات فامرهم بان یعملوا علی مکانتهم معناه آمرهم آن یستمر و| 
علی الحالة التی هم علیها من للکفر و العناد و الصد عن سبیل الله. 

و قوله: «قسوف تعلمون کر بانیم عذاتث بخزیه الظاهر آن «مَن استفهامية 
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لا موصولة لظهور العلم فیما تتعلق بالجملة لا بالمفرد. 

و قوله: «و بجل عَلیّه عَذابٌ حقیی آخ‌دانم و هه الناشت اعاو ان , و تفکیک 

امد لاس شا ال قوات یا ما ان 

فی الکلام آشد التهدید. 

ی ۱ 
حالتکم ال انعم علها من الکعره الهاد انیعایل که آومزغر تصرف 
عنه- قسوف علمون فن. بانید عذاب یخزیه و پذله؟ و هو عذاب الدنیا کما 
فی یوم بدر و یحل علیه و لا یفارقه عذاب دا ثم و هو عذاب الاخرة. 

قوله تعالی: «ًا نا عَلَیک الکِتابِ لاس بالق الف آخز ای فیرشفان 
التعلیل مر الذی فی الاية السابقة, و اللام فی قوله: «لّاس للتعلیل آی 
لأجل الناس آن تتلوه علیهم و تبلغهم ما فیه, و الباء فی قوله: «بالکق 
للملايسة آی ملایسا للحق لا پشوبه باطل. 

و قوله: «فَمَن اهتدی قَلِتَفسه و من صل قاطا تصل عانعن 
و و 
الاک ال نس من له آم هید نه خانما بعود شاک و وال مه 
ععاب الوا ااخره ال مه فالله تاه امن آن شم ما هآ 


پتضرر بضلالهم, 

و قوله: «و ما نت عَلَیْهمْ بوکیل آی مفوضا الیه آمرهم قائما بتدبیر شئونهم 
خی توضل ها ف هی الیدی ای علوییم. 

و المعنی انما آمرناک آن تهددهم بما قلنا لأنا نزلنا علیک الکتاب بالحق لأجل 
آن تقرآه علی الناس لاغیر فمن اهتدی منهم فانما یعود نفعه الی نفسه و 
من ضل و لم یهتد به فانما یعود ضرره الی نفسه و ما آنت وکیلا من قبلنا 
علیهم تدیر شتونهم فتوصل الهدی الی قلوبهم فلیس لک من الأمر شی. 
قوله تعالی: «اللة پتوفی الائفس جین موتها» الی آخر الاية. قال فی 
المجمع,: 

التوفی قبض الشیء علی الایفاء و الاتمام یقال: توفیت حقی من فلان و 
استوفیته بمعنی. 
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انتهی. تقدیم المسند الیه فی الاية یفید الحصر آی هو تعالی المتوفی لها لا 
غیر و اذا انضمت الاية الی مثل قوله تعالی «فل ید َفاكَم مَلک المَوّتِ الذی 
ول یِکمْ:» السجدة:- 11, و قوله «حتی |ذا جاعّ أ< حَدَکَم المَوَنْ تفه 
رسْلنا:» الاأنعام:- 61 آفادت معنی الاأصالة و التبعية آی انه ك هو 
المتوفی و ملک الموت و الملائکة الذین هم آعوانه آتتضافت 
متوسطة یعهلون با ۱ ۲ 

و قوله: «اللْه یتوَقی ی الم چین مَوْیها» المراد بالانفس الارواح المتعلقة 
بالأٍبدان لا مجموع الأرواح و الأبدان لآن المجموع غیر مقبوض عند الموت و 
انما المقبوض هو الروح یقبض من البدن بمعنی قطع تعلقه بالبدن تعلق 
التصرف و التدبیر و المراد بموتها موت ابدانها اما بتقدیر المضاف او بنحو 
المجاز العقلی, و کذا المراد بمنامها. 

و قوله: «و التی لمٍ تمْث فی منامها» معطوف علی الاأنفس فی الجملة 
السابقة, و الظاهر آن المنام اسم زمان و فی منامها متعلق بیتوفی و 
التقدیر و یتوفی الأنفس التی لم تمت فی وقت نومها. 

ثم فصل تعالی فی القول فی الأنفس المتوفاة فی وقت النوم فقال: 
«فَیمسک الَتی قضی عَلیْهّا الَمَوّت سل الأجری الی اج مُسَمّی آی 
فیحفظ النفس التی قضی علیها الموت کما یحفظ النفس التی توفاها حین 
موتها و لا بردها ٍلی بدنها, و یرسل النفس الأخری التی لم یقض علیها 
الموت الي بدنها الی اجل مسمی تنتهی اٍلیه الحياة. 

و جعل الأجل المسمی غاية للارستال دلیل علی ان الفراد بالا رما عنونه 
ای اه یرسل بعض الأنفس ارسالا واحدا و بعضها ارسالا بعد ارسال 
حتی ینتهی الی الأجل المسمی. 

و بنستفاد. من الاید اولا: آن التفشن موجود هفاین للبدن؛ یت فارفهه 
تستقل عنه و تبقی بحیالها. 


با ِِ توف وتا کان 3 0 

ثم تمم الاية بقوله: «اِنّ فی ذلک لأیات لعوم تتفکرون فد گرون آن الله 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 17, ص: 270" 

فسات موات بر مر امه له ریهاشم یت یار 
قوله تعالی: «أم انحَدُوا من دون اللّه شُقعاء» الخ «أم منقطعة آی بل اتخذ 
العشر کون من دون الله شععاء و هم الفتهم آلدیس بعندونهم ینوا لیر 
عند الله سبحانه کما قال فی آول السورةز «ما تَبُذهْمْ ال لبون ای الله 
ی و قال «یقولون هوّلاء شععاو‌نا عند الله: ۰ یونس: - 18. 

و قوله: «فْلْ أ و لو کائوا لا یَمَلکون شَیناً و لا بَعْلون آمر بأن برده علیهم 
بالمافستت :قی اطلاق کلاممم فان من امن آ السفاغه صوفف علی:غام 
فی الشفیع بعلم به ما یرید؟ و ممن یرید؟ و لمن یرید؟ فلا معنی لشفاعة 
الجهاد الذی لا شعور له و کدا تتوقی غلی آن یملی الشعیع الشباعه و 
کی و نی وا ی اه ان ما ای 
ی و 
علم لهم باذنه تعالی لهم فیها تخر 

فالاستفهام فی «ا و لو کاوا» » الم للانکار و المعنی قل لهم هل تتخذونهم 
شفعاه لکم.و لو کانها لا نسلکون من عند انفسهم شتا کالملاتکة,و لا تغفلون 
شیثا کالأصنام؟ فانه سفه. 

قوله تعالي: «فْلْ له السْفاعَهٌ جمیعاً له مُلک السّماواتِ و الأَتْض الخ 
توضیح ,و تأکید لما مر من قوله: «قَل آ و لو کائوا لا بَملِکَونَ َین» و اللام 
فی «للْه للملک, و قوله: «لو لک السماواتِ الأَْض فی مقام التعلیل 
للجملة السابقة, و المعنی کل شفاعة فانها مملوكة لله فاٍنه المالک لکل 
شی ۶ الا آن پآذن لأحد فی شیء منها فیملکه اياها, ۵ آضا استغلال بعض 
عباده کالملائكة یملک الشفاعة مطلقا کما یقولون فمما لا یکون قال تعالی 
«ما من شفیع الا من بکد اانه:» یونس:- 

و للاية معنی آخر آدق |ذا انضمت الي مثل قوله تعالی «[ مق نون 
وید و لا سَفیغْ:» الأنعام: 1و هو ان الشنی لح فه هو ال سحانه و 
غیره من الشفعاء لهم الشفاعة باذن منه فقد تقدم فی بحث الشفاعة فی 
الجرة الامل من الکتات آن الشفاغد سم ال توسط عض صفانه: عالی 
ینه وین العشقوع له لاملاع حاله کتوسط الرحمة و المغفرة بینه و ین 
۱۱ 
فی الوجه 
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السای کمافی ملی رید لدار لاف المای تفن ها المتم فان مایق 


۱ ۳ «ثم یه ثرَجَمَونَ ۳ ۳ ۳ یملک الشفاعة جمیعا الدال علی 
الخضو و رلک ان اه انما یملکا الذی:یتهی الیة آمد الخشخوع له.ان 
شاء قبلها و أصلح حال المشفوع له و آما غیره فانما یملکها [ذا رضی بها و 
آذن فیها و الله سبحانه هو الذی پرجع الیه العباد دون الذین یدعون من دون 
الله فالله که المالی لیهانه حمها فعوامم تم امنیس شفعای انم 
مطلقفا ‏ نم عبادتهم لهم کذلک بناء بلا مبنی یعتمد علیه. 
و قیل: 0 «ثْعّ له ترْجَعُونَ تهدید لهم کأنه قیل: ثم الیه ترجعون 
فعلون انیم شون لکم و یس یت کم قیر قبا نوس 
فقل بخ ان کی صضیضا مالک الا رنه فا ما وه 
الشفاعة و ایماء الی انقطاع الملک لصوری فا سوام الیو لح سا 
قدمناه. 
قوله تعالی: 5 اذا کر ال وَحْده | نی قَلونْ رت لا یو یوم منون بالاخرن» 
الخ المراد من 9 تعالی وحده ِِ ِِِ بالذکر من غیر ذکر ۳ 
من مصادیقه قول لا اله الا الله, و الاشمئزاز الانقباض و النفور عن الشیء. 
و نها کر هن فضفعم عدم. امانمم بالاخره لان: دنک هو الاصل. .قی 
آشمتزازهم و لو کانوا مومنین بالاخرة و آنهم یرجعون الی الله فیجازيهم 
بأعمالهم عبدوه دون اولياتهم و لم یرغیوا عن ذکره وحده. 
و قوله: «و |ذا دک الذین من ذونه اذا هه هم یَسْتبشرون المراد بالذین من 
دوثه: آلهتفم: و ار ات متیر رف ود 
قوله تعالی: «فْلٍ الم فاطر السّماواتِ و الأّرْض عالم الْقَیّب و السَهادة 
اه اه تا ال از رخ ی ی ام ار 
لأخرة و |نکارهم الرجوع الیه تعالی حتی کانوا یشمتزون من ذکره تعالی 
وحده آمره (ص) آن یذکره تعالی وحده و یذکرهم حعمه بین عباده فیما 
اختلفوا فیه فی صور الالتجاء الیه تعالی علي ما فیه من الاقرار بالبعث و 
فوصت الله تفای انم قاط السفاما لا همجرت ان 
المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. 2 
کتم آلخدم (لی‌ساحه الوجود: و غالم العیب و الشهادة فلا یفن یه شتیوع: 
و لازمه آن یحکم بالحق و ینفذ حکمه. 
قوله تعالی: «و لو أنْ لِلْذینَ ظَلَمْوا ما فی الأٍضص جمیعاً و مثلَ مَعَة لافتدقا 
و ال ای راد ال ارام لین سا 
فی الدنیا فالفعل یفید مفاد.الوصف, و الظالمون هم المنکرون للمعاد کما 
قال «أن لَعْتهُ اللّه علی الظالمین الذین یَضْدُونَ عَن سبیل الله و یبْعُوتها 
عوجاً و هم بالأخَرَة کافژون: ۳ الأعراف: - 45. 
و الفعتی. و لو آن. للطالمنن. المکرتن للمعا هی ما فی ار من 
اموال و ذخائر و کنوز لجعلوه فدية من سوء العذاب. 


و قوله: «و بدا لَهُمْ من الله ما لَمْ یِکوئوا یحْتَسببُونَ البداء و البدو بمعنی 
الظهور و الحساب و الحسبان العد, و الاحتساب الاعتداد بالشیء بمعنی 
البناء علی عده شیئا تا و کثیرا ما یستعمل الحسبان و الاحتساب بمعنی الظن 
کها قل هچ فلت ها آر تم وا هن آعت‌ها لش بکونوا نون لکن 
فرق الراغب بین الحسبان و الظن حیث قال: 
و الحسپان آن یحکم لأحد النقیضین من غیر آن یخطر الأخر بباله و یکون 
بعرض آن یعتریه فیه شک. و یقارب ذلک الظن لکن الظن آن یخطر 
النقیضین بباله فیغلب آحدهما علی الأخر. انتهی. 
ففتضی ساق, آلایة ان المر ان بیان آنهم سیواجهون یوم القيامة 0 
صفة هی فوق ما تصوروه و آعظم و آهول مما خطر ببالهم لا 
پشاهدون آمورا ما کانوا ۳ و یذعنون بها و بالجملة کانوا 0 
آن لله حسابا و وزنا للأعمال و قضاء و نارا و آلوانا من العذاب فیقیسون ما 
سمعوه- علی انکار منهم له- علی ما عهدوه من هذه الأمور فی الدنیا فلما 
شاهدوها اذ ظهرت لهم وجدوها آعظم مما کان یخطر ببالهم من صفتها 
فهذه الایة فی وصف عذابه نظیر قوله فی وصف نعیم آهل الجنة: «قلا تَعَلَمٌ 
تفس ما آحفی لَهْمْ من فَرَّة أَغْیْن:» السجدة:- 17. 
و ایضا مقتضی السیاق ان البدو المذکور من قبیل الظهور بعد الخفاء و 
الانکشاف بعد الاستتار کما یشیر الیه قوله تعالی «لقَد کنّت فی عَفلة من 
هذا قَکسَعُنا علک غطاءک قیَصَژک الوم حدیذ:» ق: - 22. 
وله عالی دی بدا له یات ها کمها الی. آخن ایآ اون امه 
سیتات 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 273 
آعمالهم بعد ما کانت خفية علیهم فهو کقوله «یَوَم تجدٌ کل تفس ما عَملث 
من خَیر محر و ما عملث من شوع:» آل عمران: - 30. : 
و قوله: «و حاق بهم ما کائوا به یَسْتَْزَوّنَ آی و نزل علیهم و آصابهم ما 
کانوا یستهزءون به فی الدنیا اذا شتصعوم: رن آدایاء الدین من شدائد پوم 
القيامة و اهواله و انواع عذابه. 
ِ تال «قاذا مس الائسان ضْرّ دعانا ناذا حَوّلْناخ نمْمَة وا قال اّما 
٩‏ 
7 بو زر ۳ 
فهو تعالی لما ذکر من حالهم انهم اعرضوا عن کل اية دالة علی الحق و لم 
یصغوا الی الحجج المقامة علیهم و لم یسمعوا موعظة و لم یعتدوا بعبرة 
فجحد وا ربوبینه تعالی کر البعث و الحساب و بلغ بهم ذلک آن 
اشمأزت قلوبهم آذا ذکر اللء وحده. 
بین آن ذلک مما یستدعیه طبع الانسان المائل الی اتباع هوی نفسه و 
الاغترار بما زین له من نعم الدنیا و الأسباب الظاهرية الحافة بها فالانسان 


حلیف النسیان |ذا مسه الضر آقبل اٍلی ربه و آخلص له و دعاه ثم |ذا خوله 

ربه نعمة نسبه الی علم نفسه و خبرته و نسی ربه و جهل آنها فتنة فتن بها. 

فقوله: «فاذا مسنٌ 1 صَُلْ» ای مرض او شدة «دعانا» ای خصنا 

بالدعاء و انقطع عن غیر ۱ 

و قوله: «نَمّ |ذا اه مه مبّا قال اّما أَونئة علی عِلّم التخویل الاعطاء 

علی نجو اليث , و تقیید النعمة بقوله: «متّا» للدلالة علی کون وصف النعمة 

محفور ظا لها و المعنی خولناه نعمة ظاهرا کونها نعمة. 

و ضمیر «اْويتَهة للنعمة بماأ انه شی ۶ او مال و العناية فی ذلک بالاشارة الی 

ی ی ی ی ی و ی 
لا یسمپها نعمة حتی یضطره ذلک الی الاعتراف بمنعم و الاشارة الیه کما 

قال: «أَوتسهٌ فصفح عن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ۰7 ص. : 274 

الفاعل لدلک:.و. التعتیر ان اعنی. تانعمد ملّا» «اتما آ وش ادن مرف قویر 

الفران و وتو تذکیر الضمیر فی «اَویتهُ بوجوه آخر غیر موجهة من 

ارادها فلیرجع اٍلی المفصلات. 

و العلاتم لسیاق للابه آن» کون مفتی:«علی- عم علی. علم دقن ای آوتیت 

هدا الدی انیت علی عم منی و یوخ بظر ی کست: المعاس و اففاه ومع 

و جمع المال. 

و قیل: المراد نما آوتیته علی علم من الله بخیر عندی آستحق به آن یوْتینی 

النعمة, و قیل: المراد علی علم منی برضا الله عنی, و آنت خبیر بأن ما 

تقدم من معنی قوله: «ثْمّ |ذا حَوَلنا : , عم متّا قال انما آوتیتَه لا یلائم شیئا 
من القولین, ت 

2۳ «بل هی فلت و لکِنّ أکَتََهْم م لا یِعَلمُّون ای بل النعمة التی خولناه منا 

فتنه. ام ابتلاع و افتفان: تمععته بدلی ه.لکن اکترهم لا عفن بدلی: 

و قیل: معناه بل تلک النعمة عذاب لهم, و قیل: المعنی بل هذه المقالة فتنة 

لهم یعاقبون علیها و الوجهان بعیدان سیما الأخير. ۱ 

قوله تعالی: «قَذ قالعّا الذین من هم قما اعنی عم ما کاوا یکسبون 

قاصابَهَم سَیثاث ما کسَبوا» ضمیر «قذ قالها» راجع الی القول السابق 

و کلمة. 

و الأية رد لقولهم و اثبات لکونها فتنة یمتحنون بها بأنهم لو آوتوها علی علم 

منهم و اکتسبوها بحولهم و قوتهم لأغنی عنهم کسبهم و لم بصبهم سیئات ما 

کسبوا و حفظوها لأنفسهم و تنعموا بها و لم یهلکوا دونها و لیس کذلک 

فهولاء الذين قبلهم الوا هدم الفعاله قما. اغنی عنمم. کستهق و اصانهم 

سیئات ما کسبوا. 0 

و الظاهر آن الاية تشیر بقوله: ,«قَد قالهّا الذین من قَتلهمٌ الی قارون و 

امتاله و فد‌عکی غته فول « | ما | ان ار ی فی قصته من سورة 


ت -_ 


ی : 

قوله تعالی: سس اج ظلْمّوا من 8 هوّلاء سَیصيبهَمٌ 9 بتضا کسبوا و 
بِمُعجزین الاشارة بهةلاء الی قومه (ص) و المعنی آن هو لاء پا ِ 
ی او ی ات 


عملهم و ما هم بمعجزین 
قوله تعالی؛ «أً و لمّ بعلمُوا آّ ال بیط الژق من بشاء و تَقُدز» الخ 
جواب آخر 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 7 
عن فمل العاتل منهه: «انما آمیتة علی علمهو قد کان الجواب الاول <ق؟ 
قالها الذین من قَبَلهمّ ال جوا مق ری التقض و هذا جواب من طریق 
الفعا ضه ساره ال لاله الدلیل غلی آن الله مستحا .هو الدی فسظ 
الرزق و یقدر. 
ان لت ای لسع ام مارانه یل ال و لس ات یا 
موجبا لحصول الرزق و الا لم بتخلف و من البین خلافه فکم من طالب رجع 
حارج عن جد ااحضاء ادا احععت نت افعت آیم‌ذای حضول الرزق. 
و لیس اجتماع هذه العلل و الشرائط علی ما فیها من الاختلاف و التشتت و 
و آخر مرتبطة بها مقارنة آو 
۱ 0 تاه با ورن اسان را و فاتون ارتزاق 
المرتزفین. الشامل ایا اه بل ی ای اب 
المشهود و آرجائه ثابت محفوظ فی نظام جار علی ما فیه من السعة و 
الانبساط و لو انقطع لهلکت الأشیاء لأْولِ لحظة و من فورها. 
و هذا النظام الجاری بوحدته و تناسب آجزائه و تلاومها یکشف عن وحدانية 
نأظمه و فردانية مدبره و مدیره الاره مایا لالم ااتهفوظه نم 
غلی آن التطام مر القدییر و التدیر من اتفلق با مرس رارافتالق انسالم 
مدبره و مدبره رازقه و هو الله تعالی شانه. 
و یشیر الی هذا البرهان فی الاية قوله: «لِمَن یشاء» فانه ا|ذا کان بسط 
الرزق و قدره بمشیئته تعالی لم یکن پمشييّة الانسان الذی یتبجح بعلمه و 
فتعیه: و لا تشه سیفن العلل: و الاشیاتب و انحابه کما.هه-ظاهر نو لنتنن 
هن فتسل الاتفای. یل هه غلی ام ماردفهی تشه حاعل النظام ومخرهو 
هو الله سبحانه. 
و قد تقدم کلام فی معنی الرزق في ذیل قوله تعالی «و تررّق من تشاء 
بعیّر جساب:» آل عمران:- 27 شا نی کلاه فیه کی تفتیییر فولهده فقوت 


السماه اه له لجو* مثل ما نکم طقون:» الذاریات:- 23 ان شاء 
الله تعالی. . " " . 


(بحث روائی) 


فی التوحید. عن علی (ع) في حدیث: : و قد سأله رجل عما اشتبه علیه من 
الایات قال : قاها قولد: «یتوفاکم ملک الْمَوّتِ الذی ول یکُمٌ و قوله: «اللة 
توفُی الا نقسن چین مَوْتها» و قولع: «توَفثة رَسْنا و هم لا یْرّطون و قوله: 
«الذین توفاهم مْ الملایِکة ظالمی نْفَسهمّ و قوله: «الذین تتوَفاهمٌ الملایکة 
طیبین یِقَولون سلامٌ عَلَیِكَم فان الله تبار ک-و تعالی پذبر الامر کینق بشاع و 
بوک هرا هه من یشاء بما یشاء- ابا ماک امد فان الله بوگله حاضنه 
ممن یشاء ۰,۱۹ ۷ رسله من الملائكکة خاصة بمن یشاء من 
ح ی 

خی کل الم ای صاعی ان آن یفسره لکل الناس- لأن فیهم 
القوی و الضعیف. و لأنِ منه ما یطاق حمله و منه ما لا یطاق حمله- الا آن 
یسهل الله له حمله- و آعانه علیه من خاصة آوليائه. 

۵ انما یکفیک آن,علم ان اللة المحیی المسیت و اه.سیوفی آلانفن غلن 
یدی من یشاء من خلقه- من ملائکته و غیرهم. 

و فی الخصال, عن علی (ع) فی حدیث للاربعمائة: لا ینام المسلم و هو 
جنب لا ینام الا علی طهور- فان لم یجد الماء فلیتیمم بالصعید- فان روح 
الموّمن ترفع الی الله تعالی- فیقبلها و یبارک علیها- فان کان آجلها قد حضر 
جعلها فی کنوز رحمته- و ان لم یکن آجلها قد حضر- بعث بها مع آمنائه من 
ملائکته فیردونها فی جسده. 

و فی المجمع.»: روی العیاشی بالاسناد عن الحسن بن محبوب عنْ عمرو بن 
ثابت عن ابی المقدام عن ابیه عن آبی جعفر (ع) قال: ما من احد ینام الا 
عرجت نفسه الی السماء- و بقیت روحه فی بدنه- و صار بینهما سبب 
کشعاع الشمس- فان آذن الله فی قبض الأُرواح آجابت الروح النفس- و ان 
آذن الله فی رد الروح اجابت النفس الروح- و هو قوله سبحانه: 

«اللةٌ نو فی الالفُس چین مَوتها» الأید- 

السماء و الأرص سا اش رن 
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و فی الدر المنئور, آخرج ابن آبی حاتم و ابن مردویه عن سلیم بن عامر آن 
عمر بن الخطاب قال: العجب من رفیا الرحل انه: بنیت فیرخ. آلشی ام 
بخطر له علی بال- کون رویان کاحد بالید و بری آلرجل. الرذبا فلا یکون 
رویاه شیئا-. 

فقال. علی بن ابی طالب: | غلا اخترک بدلک با آمیر المقفتین. بقول الله 
تعالی: 


- -ِ 
مس 1 1 


«الَهُ بتوقی لافس جین عَوتهل و ای لَمْ تفث فپ شنامها- یسک الیی 
قضی عَلیها الْمَوّت- و سل الأخری الی أجّل مُسَمّی فالله یتوفی الاٌنفس 
ها فا روف سفق ری ااساده دید ها رات اذا 
آرسلت الی آجسادها- تلقیها ا تا فین مها فک ها هه آخیرسا 
پالأباطیل- فعجب عمر من قوله. 

آقول: شحه تسیل تام ف وهی سس یوسف و الرجوع الیه یعین 
فی فهم معنی الروایتین. و قد طلق فیهما السماء علی ما اصطلح علیه 
تقاله الصا الا عظم مماسن اما ه ارف مها اساله له ام 


[سورة الزمر (39): الأیات 53 الی 61] 


فل پا عباد 2 الذينِ توس ع از ٍ و لا تفْتطوا رَحْمَة ِ ِ اللح 
و او میا هه لور اه (53) و آنیبُوا الی کم و َسْلِمَوا 


3 
ِ 
1 


۷ 


آن بتکم العذان نم لا لصو مروت (54) و اثیوا ان ما آزل 
( ان بتکم العزات بفتة و ام لا تشفزون (55) آن 


غلي ما قَرّطت ۳ جَنّب الله و ان کت لمن 


- 


و تقول لو أن 5 هدانی نت من این (57) 


1 
3 
2 

۰ 5 
3 
ظ 

حل 1 


۴( ص 1 
كِ 
91 
1 ۳ 
جع 

1 


م۷ 


1 


م۱ 
۲۰ 
,»ها 
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(بیان) 


فی الایات آمره (ص) آن یدعوهم الی الاسلام و اتباع ما آنزل الله و 
یحذر هم عما پستعقبه اسرافهم تون انفسهم من الحسرة و الندامة بوم لا 
ینفعهم ذلک مع استکبارهم فی الدنیا علی الحق و الفوز و النجاة یومثتذ 
تفن و ار و اضر لاد ۵ کی نان ات فم. رام و 
الرحمة ما لا یخفی. 

قوله تعالی: «فْلّ یا عبادٍی الذین أسرَفُوا علی سم لاتَْتطوا من رَممَة 
الله الم آهیی اضرا آن دهم من لو تامهم افظه با؛ عادی و فنه 
تذکیر بحجة الله سبحانه علی دعوتهم الی اد هم ع ست یم آلی 
استجابة الدعوة آما التذکیر بالحجة فلاأنه شیر الی انهم عباده و هو مولاهم 
و من حق المولی علی عبده آن یطیعه و یعبده فله آن یدعوه الی طاعته و 
عبادته, و آما ترغتنمم الی استجابة الدغوة فلما فبهجن الاضافة البة تعالی 
الباعث لهم اٍلی التمسک بذیل رحمته و مغفرته. 

و قوله: «الْذین أَمَرَفُوا علی أَنفُسِهِمٌ الاسراف علی ما ذکره الراغب- تجاوز 
الحد فی کل 1۳ یفعله الانسان و ان کان ذلک فی الانفاق آشهر, و کان 
الععل مضمن فعنی الخناية. آه,ما یقرت هنها و لذا عذی. بعلت»و الاسراف 
غلی. آلشنن هه. التدی علما-بافرای الذتب اعم هن الشری و سار 
الخف الک ه هه علی ها ماه آ لتاق 

۵ فال, چنه: ان الجراد بالعناد الممته‌نه ۵ قد.علت استعماله کیمم عضافا 
الیه تعالی 

امه ان فی تفسیر القرآن, 7 ص. : 2709 

قی القرآن فمعتی یا عبادِخ الْذین آَسْرَفوا علی آَْعْسهم آیها المومنون 
المتیون : 

۵ بدفعه ان قولمه با اوه الق اش نو الی تمام سبع آیات ذو سیاق 
واحد متصل یفصح عن دعوتهم و قوله فی ذیل الایات: «بلی قَدٌ جاء‌تک 
آیانی کت سا ارت الم کالصرنه آن هوتصرم فی شخضول الضاه 
للمشرکین. 

و ما ورد فی کلامه تعالی من [فظ «عبادی و المراد به المومنون بضعة 
عشر موردا جمیعها محفوفة بالقرينة و لیس بحیث ینصرف عند الاطلاق الی 
الخن کن ان تارج ان اطام نها عرا یه ام سین مت که 
اه که اه ده 

و بالجملة شمول «عبادی فی الابة للمشرکین لا ینعی آن یرتاب فیه, و 
العول بان المراد بق الخشر کون خاضه :نظرا ال قیاق الایات کما تغل عن 
اين عباس آقرب الی القبول من تخصیصه بالممنین. 


و قوله: «لا تَفْتَطوا من رَحْمَة الله القنوط الیأًس, و المراد بالرحمة بقرينة 
خطاب المذنبین و دعوتهم هو الرحمة المتعلقة بالاخرة دون ما هی آعم 
الشامله للدنیا و الاخوه و.هن المعلهم آن: الذف. بقتفر الیه المدنهن فن 
شئون رحمة الاخرة بلا واسطة هو المغفرة فالمراد بالرحهة المغفرة و لذا 
علل النهی عن القنوط من الرحمة بقوله: «اِّ ال عفر الذئو بِ جمیعا». 

و فی الاية التفات من التکلم الی الغيبة حیث قیل: «ّ ال تَرٌ» و لم 
پقل: انی آغفر و ذلک للاشارة الی آنه الله الذی له الأأسماء الحسنی و منها 
آنه غفور رحیم کأنه بقوان. لا تمنطو‌آمن میتی فایین: انا الله اظفر الر نوت 
جمیعا لان الله هو الغفور الرحیم. 

و قوله: «اِنٌ الله عفر ال مها فایان آلی خر تیه آغلام ان 
جمیع الذنوب قابلة للمغفرة فالمغفرة عامة لکنها تحتاج الی سبب مخصص 
و لا تکون جزافا, و الذی عده القرآن سببا,للمغفرة آهران: الشفاعة «1» و 
التوبة لکن لیس المراد فی قوله: «انَ اللق ینف الوت جیعا» ال 
الحاصلة بالشفاعة لأن الشفاعة لا تنال 


(1) و قد مر الکلام فیها فی مباحث الشفاعة فی الجزء الأول من الکتاب. 
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الشرک بنص القران فی آیات کثيرة و قد مر آیضا آن قوله «اتّ ال لا یر 
ان یشک بو و یِعْفِرٌ ما دون ذلِک مِمَنْ یشاءٌ:» النساء:- 48 ناظر الی 
و ای قوله: «اِنّ اللة وال توت معا نها السری 
و سائر الذنوب. 

فلا ینفی الا آن.یکهن: الفراد الفهفره الحاصلة بالتوبة و کلامه تعالی صریح 
فی مغفرة الذنوب جمیعا حتی الشرک بالتوبة. 

عم آن الایات السیع- کما عرفت- کلام واحد ذو سیاق واحد متصل ینهی 
عن القنوط- و هو تمهید لما بتلوه- و یأمر بالتوبة و الاسلام و العمل الصالح 
و لیست الاية الأولی کلاما مستقلا منقطعا عما یتلوه حتی یحتمل عدم تقیید 
عموم المغفرة فیها بالتوبة و ی سبب آخر مفروض للمغفرة. 

و الابة ای قوله: «انّ ار بَعْفرٌ الدّْوبِ جمیعا» من اک الار اء بینهم 
فقد ذهب قوم الی تقیید عموم المغفرة فیها بالشرک و ساثئر الکبائر التی 
وعد ِ علیها النار مع عدم تقیید العموم بالتوبة هب لا تنال [لا 
مرف رون ال رای هیوست گر وه 
آشبات المعفره غیرر ام قیدوها بالشرک لصراحة قوله: «اِنّ اللة لابَعفر آنْ 
یُشرک به و یَعْفِرّ ما دون ذدلک لِمَن پشاء» الاية فاستنتجوا" عموم المغفرة و 
ان لم یکن هناک سبب مخصص پیرجح المذنب المغفور له علی غیره فی 
مغفرته کالتوبة و الشفاعة و هی المغفرة الجزافية و قد استدلوا علی <1» 


ذلک بوجوه عیر سدیدة. 

و نت خبیر بآن مورد الأیة هو الشرک و سائر الذنوب, و من المعلوم من 

کلاهه تغالی آن الشرک. لا جغفر لا 1 فعیت اطلاق الععر6 فی آلایه 

مها لا مه 

قوله تعالی: «و نیوا الی ریم و أَسموا َة من یل آن یم العذات تع لا 
تلضَرژون عطف علی قوله: «لا تَفْتَطُوا», و الانابة ال الله الرحوع اد هد 

التوبة, و قوله: 


(1) و قد استدل الالوسی فی روح المعانی علی عدم تقید اطلاق المغفرة 
فی الاية بالتوبة بسبعة عشر وجها لا تغنی طائلاء و ناقش فی کون المغفرة 
لا عن سبب مرجح من التوبة و غیرها منافیا للحکمة ثم قید الاية بتقدیر 
«لمن یشاء» لوقوعه فی بعض القراءات غیر المشهورة فراجعه ان شئت. 
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«الی + من وضع الظاهر موضع المضمر و کان مقتضی الظاهر آن یقال: 
و انتتها البف.و الوجه فبه الاشارم الی التعلیل فان الملاکفی-عنادة الله 
۱ صفة ربوبية. 
۳ الغراد بالاسلام. التسلی له و الاتقیاد له فقیما بریم,و اتسافال هو آیفلیها 
لد بش له بقل که آمهوا ان ال کف الا مها اشکا رهم عای 
الجق و المفایل له الاسلام. 
و قوله: «مِن قبل آن بان کم الغدات تج لا ئُنصَرون متعلق بقوله: «اتوا و 
َسَلقَوا» و الفراد بالعذاب عذاب الاخرة بقرینه الایات التالية, و یمکن علی 
۳ مطلق العذاب الذی لا تقبل معه للتوبة و منه عذاپ الاستتصال 
قال تعالی «َلَمْ یک يَْفهْم ایمائقم لقّا روا باسنا شّت اللّه الی قَد خلت 
فی عباده:» الموّمن: 3 
و المراد بقوله: یر لا سوفن نامزمه لا تدرککم بوجه لعدم تحقق 
و اس اس یت وی اد و 
قوله تعالی: «و انبقوا أحْسَنَ ما آزل لیم من رم من قبل آن بتکم 
الیتات و ان ( خی الحطای ام سین مااکاف کالحظانات 
را اف ی 
وفی الاید آهرساتاع آحشن عا آترل من الله قیله الفر ات ایام الاحکام 
فش لاله الخرام سین الحصض مفیل اباغ هارمه وی عق کانان 
الوات لیصحت اضات الحرامته لمیر ورین الساع و فیل لاسام 
فی العز ائم و هی الواجبات و المحرمات؛ و قیل: اتباع الناسخ دون 
المنسوخ, و قیل: ما آنزل هو جنس الکتب السماونة و آخسنها القرآن فاتباع 
اخشتن ما انرل و هو اتباع القران: 
الاتضاف ان قوله فش الابة السافت هو ایا له شم هون کل مه 


هذه الأقوال فحمل قوله: «و ائبعوا خسن ما آئزل الَْکَمٌ علی شیء منها لا 

یخلو عن تکرار من غیر موجپ. 

و لعل المراد من احسن ما آنزل الخطابات التی تشیر الی طریق استعمال 
حق العبودية فی امتثال الخطابات الالهية الاعتقادية و العملية و ذلک 

کالخطابات الداعية الی ذکر الله تعالی بالاستغراق و الی حبه و الی تقواه 

حق تقاته و الی اخلاص الدین له فان 
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اتباع هذه الخطابات یحیی الانسان حياة طيبة و ینفخ فیه روح الایمان و 

یصلح آعماله و یدخله فی ولاية الله تعالی و هی الکرامة لیست فوقها 

کرامة. 

و قوله: «من قَبّل أن بتکم القذات بقته و آنلم لا عون | تفت لهذا 

المعنی فان الدعوة الی عمل بالتخویف من مفاجأة الحرمان و مباغتة المانع 

زنما تکون غالبا فیما یساهل المدعو فی آمره و یطیب نفسه بسوف و لعل, 

و هذا المعنی آمس باصلاح الباطن منه باصلاج الظاهر و الاتیان باچساد 


الاعمال, و یقرب منه قوله تعالی «یا با دی وا اب تچیوا له و 
سول ادا دعاكْم لما بُحْییکُمْ و الوا أَنّ ال بخول بَیْنَ الْمَرَء و قلیه 
لأأنفال:- 24. 


قوله تعالی: «آن تقول تفس با خشرتی قلی ما قطث فی جلب ال الخ 
قال فی المجمع, 7 التفربظ اهمال .فا شب ان تقوم فیه حتی یموت وفتم و 
قال: التحسر الاغتمام مما فات وقته لانحساره عنه بما لا یمکن استدراکه. 
انتهی. و قال الراغب: 

الجنب الجارحة. قال: ثم یستعار فی الناحية التی تلیها لعادتهم فی استعارة 
سائر الجوارح لذلک نحو الیمین و الشمال. انتهی. فجنب الله جانبه و ناحیته 
وی ما برجم البه تعالی مفا نت علی. الفند ان شاهلمه مضدای رلک آن 
یعبده وحده و لا یعصیه و التفریط فی جیب الله التقصیر فی ذلک. 

و قوله: «و ان کت لمن السّاخرین «ان مخففه من. التفلم .و الساخرنن 
انتم قاعل من خر بععنی اهر | 

یر الاب نها تحاط کم نهد | الخطای سیر ان ول و و نفس 
شتکم با خوا علی‌ها فصت ی سا ال ارس کر نت من المستهزءین. 
و موطن القول یوم القيامة. 4 

قوله تعالی: «او تقول لو آأنَ ال هدانی لکنث من المَتَفینَ ضمیر تقول 
للنفس, و المراد بالهداية الارشاد و اراءة الطریق, و المعنی ظاهر و هو 


3 ر. 3 وا ِ ۰ 3 دز 9 

قوله تعالی: «او تقول چین تری العذات لو آن لِی کرّةّ فاکون من المخسنین 
لو للتمنی و الکرة الرجعة, و المعنی او تقول نفس متمنية حین تری العذاب 
یوم القیامة: 


لسن ف لترآن, ۳ ص. 7 و 

فوله تعالی: «بلی قد جاعنک ابانی. فکنت: نها و اشصرت و کقد من 
الکافرین رد لها و جواب لخصوص قولها انیا: «لو أنْ ال قدانی لَکنْتْ من 
الَتَقین و مواطن لن الجواب بوم القیامة کما آن موطن القول ل دلکی و لسیاق 
الخوات یاهمان 

و قد فصل بین قولها و جوابه بقوله: «أو تقو چین تری الخ و لم یجب الا 
عن قولها: «لَو أنَ ال هداني الخ. 

و الوجه قن الفصل. آن: الاقوال: التلاق الفتقوله ها مه علین, ریب 
9 عن المجرمین بوم القيامة فاذا قامت القيامة رای المجرمون آن 
الیوم یوم الجزاء بالأعمال و قد فرطوا فیها و فاتهم وقتها تحسروا علی ما 
فرطوا و نادوا بالحسرة علی تفریطهم «یا حسرّتی عَلی ما فلت قال 
تعالی «حتّی |ذا جاءئهمْ السَاعَهٌ بَعْتَة قالوا يا حسشرتنا علی ما قَرّطنا فیها:» 


لأنعام- 31. 
تم ۱۱ وهای اس العف حول الکته یفن بو از ( مي ۳ 
شون » یس:- 59 تعللوا بقولهم: «لَو أنّ ال قدانی کت من الفَقین 


نم [ذا آمروا بدخول النار فوققوا علیها ثم آُدخلوا فیها تمنوا الرجوع |لی 
الدنیا لیحسنوا فیها فیسعدوا «أوّ تفول چین تری القدات لو أَنْ ی کرة» 
قال تعالي «و َو تری لد وفمُوا علّی الا ققالوا یا تنا رَد و لایَدب بایات 
نا و تون من المَوْمنیَ:» الأنعام:- 27, و قال حاکیا عنهم «رینا نا 
مها فان عُذنا فا طالمُون:» الممنون:- 107. 

العف ات سکیم تصل رنهاب 0 قدم تا 5 اختل 
النظم <«1» و خص قولهم الثانی: «لوّ نَ اللة هدانی الخ بالجواب و 
آفنی غن‌سجواب قولهم ااول و الالت. ان.فی الاول عدیت, استهرانفم 
٩‏ 
هولاء یوم القيامة و یمنعهم آن یکلموه و لا بجیب عن کلامهم کما یشیر ٍلی 
ذلک قوله «قالوا ینا عَلَمَت نا شِفوینا و کنا قوماً ضالین نا 


ال اوه ماو من یر اس شواک ات تفن 
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کرخنا یلها قان غذیا قاتا طالشون قال اسوّا فیها و لا کون اه 
قییق مش عبادی تقولون 7 متا قاغْفر لنا و ارحقنا و آنت حیر ۰ 
انْحدئموهم سخییا نی ْسَوکَم ذگری و کم لقع تطعگون ٩‏ ای جَرََهْم 
الوم بما صبَروا هم هم و :4 المومنون:- 111 ۲ 


قوله تعالی: «و َو الْقباقة تزی الذین کُذُوا ی الّه جوم موه | 
سح فی < جهئم ملوق للفتگترین الکذب علی الله هو القول بان له شریکا و 
۰ الوجه آية الذلة و هی جزاء تکبرهم و لذا قال: «أ لسن فی جهلَم 
لوق لِلمْتکبرین . 4 

قوله تعالی: «و بتی ال الذین اقا بعفازتهة لایَمَسُهْمْ السُوهْ و لا هم 

بحر رز بعرتون الظاهر آن مفازة مصدر میمی بمعنی الفوز و هو الظفر بالمراد, و 

الا فی «يمفارَتهم یا 
و قوله: «لا یَمَسُهمْ الخ بیان لتنجیتهم کأنه قیل: بنجیهم لا یمسهم السوء من 
خارج ۱[ 

و للاية نظر الی قوله تعالی ی ذیل آیات سورة المومنون المنقولة آنفا: 
«اتی جَرَ جزبنهه مایم بما صَبرّ وا امه هم هم فا فتدبر و لا تغفل. 


(بحث روائی) 


فی المجمع عن آمیر المومنین (ع) آنه قال: ما فی القرآن آية آوسع من: 
«یا غبادی الذین اسر فوا علی انفستم الاید: 

آقول: و رواه فی الدر المنثور, عن آبن جریر عن ابن سیرین عنه (ع) 

, و ستاتی ان شاء الله في تفسیر سورة اللیل, الرو‌اية عنة (ع) آن قواهة 
تعالی: «و لسَوّف یْعَطیک رک فتضی آرجی من هذه الاية. 

و فی الدر المنثور, آخرج أحمد و ابن جریر و ابن آبی حاتم و اين مردویه و 
البیهقی 
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فی شعب الایمان عن ثوبان قال: سمعت رسول الله ص یقول : : ما آحب آن 
لی الدنیا و ما فیها بهذه الاية «یا عبادی الذین أسْرَفوا عَلی الفْسهم الی 
آخر. الایة- تفا رل 

پا رسول الله فمن آشرک» فسکت النبی ص ثم قال: ال تفن ایتناز که 

آقول: فی الرواية شیء فقد تقدم آن مورد الاية هو الشرک و آن الایة 
مقيدة بالتوبة. 

و فیه, آخرج ابن آبی شيبة و مسلم عن آبی آیوب الأنصاری قال سمعت 
رسول الله ص بقول: او را 
آقول: ما فی الحدیث من المغفرة لا بانق. التقیه باستیات المعفرة ؛ کالتوبة و 
الشفاعة. 

و فی الجمیع»: قیل: هذه الاية یعنی قوله: «یا عبادی از ین أَسْرَفوا» الِخ- 
نزلت فی وحشي قاتل حمزة- ۱ ۱ از 3 
فلها: تزلت آلايه. ارض لین 


فقیل: 

پارسول الله هنم له‌خاضة ام امین فافف: فقال (ض ادیل تلحصامین 
عامة. 

و عن کتاب سعد السعود, لابن طاووس نقلا عن تفسیر الکلبی: بعث وحشی 
و جماعة الی النبی ص- آنه ما یمنعنا من دینک الا آننا سمعناک تقراً فی 
کتابک- آن من یدعو مع الله لها آخر- و یقتل النفس و یزنی یلق آاما و 
یخلد فی العذاب- و نحن قد فعلنا ذلک کله فبعث اٍلیهم بقوله تعالی «الا مَنْ 
تاب و آمن عمل جالحا» فقالوا: نخاف آن لا نعمل صالحا-. 

فبعت الیهم «انْالله یز آن بُشَرک به- ور ما ون ذیک من بضای 
فقالوا نخاف آن ۳ فبعت الیهم «یا عبادی الذ, نن اسر فوا 
علی ألفَسهمٌ- لا توا 2 من مه اللّه ان ال عفر لد 1 


فقال النبی ض لوخشتی فاتل: خمزخ: غیب وجهک غتی فان لا استطیع اتسار 
الیک. قال: فلحق بالشام فمات فی الخمر. 
آقول: و روی ما یقرب منه فی الدر المنثور, بعده رف سا | 
وو 
«یا عبادی الذین سْرَفُوا» الخْ نزل فیه کما فی خبر المجمع, السابق, و 
یضعفه آن السورة مکية و قد اسلم وحشی بعد الهجرة. علی ان ظاهر 
الخبر عدم تقید اطلاق المففرة فی 
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الاية بالتوبة و قد عرفت آن السیاق بابای 
واه مات فیر اضر احلمسته الخام هی ااشیه سم ی | ع ره 
ا تسده لاه رهاط لاس و الصته ال خمصع ال الصرادبه مهن 
شرب الخمر فانه کان مدمن الخمر و قد جلد فی ذلک غیر مرة ثم ترک. 

و اعلم آن هناک روایات کثيرة عن اه آهل البیت (ع) فی تطبیق هده 
ات علی شیتهم و تطیق جنب له علهم و هی جمیت من الجری دون 


[سورة الزمر (39): الأیات 62 الی 75 ] 
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الذین, اولیّء فغیر الله 
تامَرونی أَعَبْذ ايچ الجاهلون (64) لقَذ اوچی الیک و الی الذين من قبل 
من آاشرکت لیحبطنّ عملک و لتکوتن من الخاسرین (65) بل اللة فاعبذ و 
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مَطویّا بیمینه سْبُحاتَهُ و تعالی عَمّا یُشرِکون (67) و تفع فی الصور 

قضعق من فی السْماواتِ و من في الاض الا مَنْ شاء اللة تم تفخ فیه 
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اخری قا (68) و أَسْرقت الاض بئور رها و وضع الکِتابٌ 
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(74) و تری الَلایِکة حافین من حوّل الْعَرّش یُسَبُخُونَ یحقد رهم 


ینم بالحق و قیل الْحَفذ له رب العالمین (75) 


<< 


اآفتران فی فقس القران: ج1مضر: 7و2 


(بیان) 


فصل من الاّیات به تختم السورة یذکر فیه خلاصة ما تنتجه الحجج المذکورة 
قیها فبل. ولی کم فصن (صض) آن تعاب امش کین انم امترحوا فه ارم 
آن فد آلهتيم لیس الا جها بمعامه تعالی و یدکر النتی ضی.ما آفسی البه و 
ال الذین من قیله: لنن آشرک لیحنطن عمله. 
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کم با کر. ستحاته ان المشر کین ما عر قمم-عاشتب مغر فته ولا لم برتا نوا فی 
ربوبیته لهم و لا عبدوا غیره ثم یذکر تعالی نظام الرجوع الیه و هو تدبیر 
جانب: العاد هی الساعد سان جامع کاف ۳ زیخ علیه و پم سورخ 
بالحمد. 

قوله تعالی: «اللَه خالق کل شَیعٍ» هذا هو الذی ذکر اعتراف المشرکین به 
من قبل فی قوله «و لین سَألَهْمْ من خَلّق السَماواتِ و الأرْضَ لَفُولنَ الْ» 
الایة: 7 الأشیاء فی تدبیرها الیه. 

و الحفاة‌قی الفعام تمهید لها بد کر ها من کون نیو مستندا آلیه آدا 
تتوم مرآرا آن هی ای و 
الخلق الیه الی اختصاص الملک به و هو قوله: «لَه مَقالیدٌ السماوات 
الارص,ورهن اختصاص الملک: یه الی کوته هو الوکیل غلین. کل ی القائم 
معامه فت: دنیر آفرت. 

و قد تقدم فی ذیل قوله «ِکم ال سیُکمْ لا ال الا هو خالق کل شمع:» 
الأنعام: - 102 فی الجزء السابع من الکتاب کلام فی معنی عموم الخلقة 
لکل شیء. 

قوله تعالی: «و هو غلی کل شیءٍ وکیل و ذلک لأن انتهاء خلق کل شیء 
وجوده الیه بیقتضی ان یکون تعالی هو المالک لکل شیء فلا یملک شیء من 
الاشیاة لا مهو لاش مما-هرشه من نفشه الا میک الله عالی: نهو 
لفقره مطلقا لا یملک تدبیرا و الله المالک لتدبیره. 

و آما تملیکه تعالی له نفسه و عمله فهو آیضا نوع من تدبیره تعالی موّکد 
لفاکه غیر تافو لا فناف من هن وکا لته عالی علسم لا موم لااتر .6 
ابطال للوکالة فافهم ذلک. 

مسالخفاه از کان کل‌فیعمم ااشاء ملک فمه‌ضاا کات مستانه هی 
الوکیل: عليه القاتمق مقامه المذبر لامره و. الاستناب و المتشبیات فی. زلک 
سواء فالله سبحانه هو ربها وحده. 

فقد تبین آن الجملة مسوقة للاشارة الی توحدم فی الربوپية و هو المقصود 
بيانه فقول بعضهم |ن ذکر ذلک بعد قوله: «اللَهٌ خالِقٌ کل شمعع» للدلالة 
علی آنه هو الغنی المطلق و آن المنافع و المضار راجعة الی العباد, آو آن 


المراد آنه تعالی حفیظ علی کل شیء 
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فیکون اشارة الی آن الأشیاء محتاجة الیه فی بقائها کما آنها محتاجة الیه 
فی حدوثها, اجنبی عن معنی الاية بالمره 

قوله تعالی: «لهْ مَقالیدٌ السَّماواتِ و الأرْض اٍلخ المقالید- کما قیل- بمعنی 
الا ود ام ار 

و مفاتیح السهاوات و الأًرض مفاتیح خزائنها قال تعالی 5 له حَزائِنْ 
التسامات ال ۵ الما فم نت 7 و تما غیبها ازع مور وید الا شیاه 
و النظام الجاری فیها فتخرج الی الشهادة قال تعالی «و ان من شیء لا 
دنا حرایثة و ما رل الا بقدر مَعْلوم:» الحجر: - 21. 

و ملک مقالید السماوات و الأأرض کنابة عن ملک خزائنها التی منها وجودات 
الأشیاء و آرزاقها و آعمارها و آجالها و سائر ما یواجهها فی مسیرها من حین 
تبتد ی منه تعالی الی حین ترجع الیه. 

و هو آعنی قوله: «لهّ مَقالید» الخ فی مقام التعلیل لقوله: «و هو علی کل 
شیء وکیل و لذا جیء به مفصولا من غیر عطف. 

و قوله: 5 الذین کقرّوا بایات الله ولیک هم الخاستون قد تقدم آن قوله: 
«اللهْ ال کل شمء لی قوله- و الأّْض ذکر خلاصة ما تفیده الحجج 
الهذکورة فی خلال لیات السابقه" و علیه فقوله: «و الذِین کَقژوا بآیاتِ 
اللّه الخْ معطوف علی قوله: «الله خالِق کل شیعع» و المعنی الذی تدل 
علیه الایات و الحجج المتقدمة آن الله سبحانه خالق فمالک فوکیل علی کل 
شی ۶ آی منوحد في الربوبية و الألوهية و الذین کفر وا بآیات ربهم فلم 
بوحدوه و لم 0 اولنی هم الخاسرون. 9 

و قد اختلفو| فیما عطف علیه قوله: 5 الذین کقروا» الخ 0 فیه 
وجوها مختلقة کثيرة لا جدوي فبها مٍ آر ادها فلیرچع الی المطولات 


فا ال ها اما ار اه 
خاا :ها تتظاقن بر ۰ امد یرخف الشور سس یرم عالی بالعلی و« 
الملک و التدبیر 
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و لازم ذلک تنوحده تعالی فی الربوبية 9 الألوهية ۳ نبیه ص آن بخاطب 
المشرکین المقترحین علیه آن بعید اتف ۳۳ لا یبقی مع هذه الحجح 
الباهرة الظاهرة محل, لعبادته یر الله و |جابة اقتراحهم و هل هی الا الجهل. 
فقوله: «ً فقیرٍ اللّه تام رونت أَعْبْذ» الفاء لتفریع مضمون الجملة علی قوله: 
«اللهة خالقٍ کل شیء» الی آخر الایتین, و الاستفهام انکاری, و «فعیر اللّه 
مفعول «أعد عبد» قدم علیه لتعلق العناية ها رو ری معترض بین الفعل 
و مفعوله و اصله تأمروتنی آدغمت فیه احدی النونین فی الأخری. 

و قهله ها الخاهلون خظایشه نضفة العهان للاسادم الم ان آمزهش زرا 


بعبادة غیر الله و اقتراحهم بذلک مع ظهور آیات وحدته فی الربوبية و 
اوه سا ای وم 

قوله تعالی؛ «و لقَة وج ایک و ای الّذین من قنیک ین شرفت لتختطن 
فصلی ال ایند لی لول الععم العل کون بالوکی کانه فیل ۱ 
لاه که هل رجف یو ای ان یی وق داوس نی 
النهی عنه کما دلي العقل علی ذلک 

فقوله: «و لقَذ آوچت ایک للام للقسم. و قوله: «لَْنَ أسْرَکت لیحبَطَ 
عَمَلک بیان لما آوحی الیه, و تقدیر الکلام و آقسم لقد آوحی الیک لثن 
اد کح و ات الذین من قبلک من الانبیاء و الرسل لثن آشرکتم 
لیحبطن عملکم و لتکونن من الخاسرین 

و حظای ال ره ار ااه (ع ی ی راشف 
العمل و الدخول فی زمرة الخاسرین خطاب و انذار علی حقيقة معناهما 
کیف؟ و غرض السورة- کما تقدمت الاشارة الیه- بیان آن النبی ص مأمور 
بالایمان شا تدغو المشرکین:الی آلاهان .یه مکلت:یما یکلفهم و لابسقعد آن 
یجیبهم اٍلی ما یقترحون به علیه من عبادة آلهتمم: 

و ۱ 
فلا یوجب ذلک سقوط التکلیف عنهم و عدم صحة توجهه [لیهم و لو کان 
کذلک لم تتصور فی حقهم معصية کسائر من لا تکلیف علیه فلم یکن معنی 
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علی آن العصمة- و هی قوة یمتنع معها صدور المعصیة- من شنئون مقام 

العلم- کما تقدمت الاشارة الیه فی تفسیر قوله تعالی «و ما ۱ [ 

ْفُسَهْم و ما یَصْنوتک من شیع» النساء:- 113- لا تنافی ثبوت الاختیار 

الدم هوهن نون .مفام العف و ضتحه صوووا | لفعل ره آلدر کغر الخوارج. 

فمنع العلم القطعی بمفسدة شیء منعا قطعیا عن صدوره عن العالم به 

کفنم اافلم بات الشم عو نش بو لا سنافین کمن العالم بدلی فخیار | فوم الععل 

لصحة صدوره و لا صدوره عن جوارحه فالعصمة لا تنافی بوجه التکلیف. 

و مما تقدم یظهر ضعف ما بستفاد من بعضهم آن نهیه (ص) عن الشرک و 

7 
ر8»> 

و وجه الضعف ظاهر مما تقدم, و آما قولنا کما ورد فی بعض الروایات آن 

هذه الخطابات القرآنية من قبیل «ٍیاک آعنی و اسمعی يا جارة» فمعناه آن 

التکلیف لما کان: مت ظاهر. آمزه آن. شعلق ,یفن یجوز علیه. الظاعة. و 

ها ای من لسن مت ال اعد ما ای 

تکلیفا علی وجه آبلغ کالكناية التی هی آبلغ من التصریح. 

و قوله: «و لکوت من الخاسری ظهر معناه مما تقدم و یمکن آن یکون 


کف بابات اه ۵ عن الحجج الدالة 9 ِِِ 
وله الیل ایو و چم ال کر اضرا نمی موه 
مر سای الکاام کانه قیل فا یه یر للم بل الله عاعس به تعذیم ارستم 
الجلالة للدلالة علی الحصر. 
و الفاء فی «قَاعَبْذ» زائدة للتأکید علی ما قیل, و قیل: هی فاء الجزاء و قد 
حذف شرطه و التقدیر بل |ٍن کنت عابدا آو عاقلا فاعبد الله. 
و قوله: «و کُنْ من الساکرِین أّی و کن بعبادتک له من الذین یشکرونه علی 
نعمه الدالة علی توحده في الربوبية و الألوهية. و قد تقدم فی تفسیر قوله 
تعالی «و سَیجزی اه الشاکرین: :» آل عمران:- 144 و قوله «و لا تجذ 
رهم شاکرین: ِ« الأاعراف: - 17 
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ان مصداق الشاکرین بحقيقة معنی الکلمة هم المخلصون بفتح اللام فراجع. 
قوله تعالی: «و ما فد وا ال حَق قَذُره الی آخر, الایة قدر الشیء هو 
مقداره و کمیته من حجم آو عدد اد هار اه ذلک : بر اتتعی 
العتر بات من الا 
فقوله: «و ما قدروا اللة حَوٌ قدّره تمثیل رت به عدم معرفتهم به تعالی 
واجب المعرفة |ذ لم یعرفوه من حیث لمعاد چ 1 
علیه تعقیب الجملة بقوله: «و الارَْضْ جمیعاً قبَْنةُ یوم الْقَیامَة» الی آخر 
السورة حیت ذکر فیه انقطاع کل سبب دونه یوم القيامة, و قبضه الأرض و 
طیه السماوات و نفخ الصور لاماتة الکل ثم لاحيائهم و اشراق الارض بنور 
ربها و وضع الکتاب و المجیء بالنبیین و الشهداء و القضاء و توفية کل نفس 
عا مات ,سوق الرسی الی الاو د السفین الی العته فین کانسانه 
فقو السلی و التصرف هد الضان ء غری بدلی آججیت هننا لمع فد الاقال 
الیه بعبادته وحده و الاعراض عن غیره بالکلية. 
لکن المشرکین لما لم یومنوا بالمعاد و لم یقدروه حق قدره و لم یعرفوه 
۱ معرفتو اعرضوا ِ عبادته العٍ عبادة من سواه. 

فوله: «و الأوضم جمیعاً قبِصَنه وه م الْقیامَة» آی الأرض بما فیها من الأجزاء 
۱ ی اک ی ۳ 
القیض علی الشیء و کونه فی آلقیضة کناية عن التسلط انم علیه او 
انحصار التسلط علیه فی القابض و المراد هاهنا المعنی الثانی کما یدل 
علیه قوله تعالی «و الم بوَمَیْذ لِله» الانفطار:- 19 و غیره من الایات. 
و قد مر مرارا آن معنی انحصار الملک و الأمر و الحکم و السلطان و غیر 
دلک‌نوم القيامة فیه تعالی ظهون ذلک ات و 
دائّما فمعنی کون ا ار جمیعا قبضته بوم القيامة ظهور ذلک یومتذ للناس 
لا آصله. 


‌ 


و قوله: 5 السماواث ك مَطویَات بیمینه یمین الشیء بده الیمنی و 
وی و کی اکن انعر و تاد سای آن مجصل امن 
اعنی قوله: «و الارْضْ جمیعاً قَبْضَنَةْ یوم الْقيامقة و السّماواث مَطوّاتُ 
0 ۱7 
الهجود الا الله سبحانه. 
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قوله: «فتحاته و عالی عفا پشر کون تیه له تعالی عما. آشر کا غیرد 
روت | هه فنسیوا تدبیر العالم الی آلهتهم. و عبدوها. 
قوله تعالی: «و تفع فی الصّور قصعق مه مَنْ فی السْماوات وم اف ار 
الا ای ی ی اف ی ای 
آلنف نفختان نفخة للاماتة و نفخة للاحیاء, و هو الذی تدل علیه روایات أنمة 
اهل البیت (ع) و بعض ما ورد من طرق آهل السنة عن النبی ص و ان کان 
بعض. از هرن وج انامه اج عن هام و لدا اضار-عضیه انهاعلات نات 
یا ی یا ات وا مالصی ال و 
انها ازیع نفخات و لکن دون اثبات ذلک من ظواهر الایات خرط القتاد. 
و لعل انحصار النفخ فی نفختی الاماتة و الاحیاء هو الموجب لتفسیرهم 
الضف اف الفخه. آلادلی بالمیت سع ان ای من سفن الصعه 
الغشية, قال فی الصحاح: بقال: 

طف الصا اه ادا ای ی ماع ی فان ولد 
۳0۳ 
«فصعق مَي فی السْماواتِ مَنْ فی الأَض ] مات. انتهی. 
و قوله: «الا مَنْ شا ال استثناء من آهل السماوات و الأرض و اختلف فی 
من هم؟ 
فقیل: هم جبرئیل و میکائیل و (سرافیل و عزرائیل سادة الملائكة فانهم نما 
یموتون بعد ذلک, و قیل: هم هولاء الأربعة و حملة العرش, و قیل: هم 
رضوان و الحور و مالک و الزبانية, و قیل: و هو اسخف الاقوال: ان الم 
۱ و ان خییر بان سا من هده: الا ماویل. لا 
یستند الی دلیل من لفظة الایات یصح الاستناد الیه. 
نعم لو تصور لله سبحانه خلق ور|ء الشاوات و الأرض جاز استثناة‌هم من 
آهلهما استثناء منقطعا آو قیل: آن الموت نما یلحق الأاجساد بانقطاع تعلق 
الأرواح بها و آما الأرواح فانها لا نموت فالارواح هم المستثنون استثناء متصلا 
بفید هدا الفجة بعض: 1 » الروایات آلضرمية عن آیمة اهل البیت (ع]. 


(1) و هو ما ورد فی قوله تعالی: «لمن الملک الپوم» المومن: 16 آن 
الخوات تقوله له الما که ها من ادا سای وس لین 
الوو ات 
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ورقوله: «نَةّ لفخ فیه آخری قاذا هم قیاه یلظژون ضمیر «فیه للصور, و 

«آخری صعة محذوفٍ و آی نفخة آخری, و قیام جمع قائم و 

«ینظرون آی ینتظرون ا وج النظر بمعناه المعروف. 

و المعنی: و نفخ فی الصور نفخة آخری فاذا هم قائمون من قبورهم 

پنتظرون ما یقمرون آو ینتظرون ما ذا یفعل بهم آو فاذا هم قائمون ینظرون 

و بناقی ما فی هذد الّیة من کونهم بعد النفخ قیاما پنظرون ما فی قوله 

«و نف فی الضٌور قاٍذا هُمْ من الاجداثِ ال رهم سلون:» یس:- 51 آی 

یسرعون؛ و قوله «َوْم ینف هی السُور تاو آفواجا: :۰ النیا:- 18, و قوله 

«و یوم یف فی الضورِ قَقزع مَن فی السّماوات و مَن فی الارْضٍ:» النمل:- 

7 فان فزعهم ار عرک لته انامه 

الیها آفواجا کقیامهم ینظرون حوادث متقارنة لا یدفع بعضها بعضا. 

قوله تعالی: «و 0 الارض سور تیاه ال آخر الایة اشزاق: ار 

اضاءنها, بب التذر مغروف المعتی و قد استعمل النور فی کلامه تغالی.فی 

ای ان کثیرا و طلق آیضا علی الایمان و علی القرآن بعناية أن کلا 

هنهما بظهن ال به ما خفی, علیه لولاه قال تعالی «اللّهُ وَلِتْ الْذِین 

آمئوا بُحُ 11 خروم من الظلْماتِ [ی الّورٍ:» البقرة:- 257, و قال «قََمئوا بالله 

و رسُوله و الورٍ الْذٍی أنرلنا:» التغابن:- 8. 

99 میتی استران الارض منور ونها قفل؟ زا عضی ۶ بنور یخلقه 

الله بلا واسطة آجسام مضیئة کالشمس و القمر و اضافته اٍلیه تعالی من 

قبیل روحی و «ناقة الله . 

ما ی تن 

و قیل: المراد به تجلی الرب تعالی لفصل القضاء کما ورد فی بعض الاأخبار 

من طرق آهل السنة. 

و فیه آنه علی تقدیر صحة الرواية ة لا پدل علی المدعی. 

و قیل: المراد به (ضاءة الأرض بعدل ربها یوم القيامة لأْن نور الأرض بالعدل 

کما آن نور العلم بالعمل 
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و فیه آن صخة استعاره ان ی ی المراد بالنور 

فی الایة هوالع الا تدلیل بدل یه وله ناتبیه. 

و فی الکشاف, قد استعار الله عز و جل النور للحق و البرهان فی مواضع 
من التتزیل و هذا من ذاک, الیو شرفت ار ما یه قیوا تن 

۳۳ و العدل و یب من ااسط فی الحساب و وزن 0( و 


و بنادی علیه بأنه مستعار |ضافته الی اسمه لأنه هو الحق العدل, و اضافة 


اسمه الی الأرض لأنه یزینها حیث ینشر فیها عدله و ینصب فیها موازین 
قسطه و یحکم بالحق بین اهلها, و لا تری ازین للبقاع من العدل و لا اعمر 
لها منه, و فی هذه الاضافة آن ریها و خالقها هو الذی یعدل فیها و |نما بجور 
فیها غیر ربها, ثم ما عطف علی اشراق الأرض من وضع الکتاب و المجیء 
الیو لداع و الصا یالحی مه نون الق کنو ترعال ان تولون 
للملک العادل: آشرقت الافاق بعدلک و آضاءت الدنیا بقسطک کما تقول 
آظاشته الیلان تخیر فلان 

قال رسول الله ص: الظلم ظلمات بوم القيامة 

و فیه أولا: و ۱9۳ 
القرآن و الیرهان فاشفا رم للخی و الترهان سر طاهرد فی سوم من 
و ثانیا: آن الحق و العدل مفهومان متغایران و ان کانا ریما یتصادقان و کون 
اهر فی الاح مارا للع زا شام کین العدل‌ تس امایض ولا لها اراد 
بیان |رادة العدل من النور ذکر الحق مع العدل ثم استنتج للعدل دون الحق. 
و لا یبعد آن یراد- و الله آعلم- من اشراق الأرض بنور ربها ما هو خاصة یوم 
الْقیامة من انکشاف الغطاء و ظهور الأشیاء بحقائقها و بدو الأعمال من خبر 
آو شر آو طاعة آو معصية آو حق آو باطل للناظرین, و اٍشراق الشیء هو 
وی لته ی 
ساقطة دونه قالاشیاء مشر قة بنور مکتسب منه تعالی. 

و هذا الاشراق و ان کان عاما لکل شیء یسعه النور لکن لما کان الغرض 

بیان ما للأرض و آهله بوفند. مین الشان -خضتما بالبیان فقال : 5 آشرّقت 
الا رَضّ بنور بها» 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 17. ص: 26 

و ذکره تعالی بعنوان ربوبية الأرض تعریضا للمشرکین المنکرین لربوبیته 
تعالی للارض و ما فیها. 

و المراد بالارض مع ذلك الأرض و ما فیها و ما یتعلق بها کما تقدم آن المراد 
بالارض فی قوله: «و الا ض جمیعا قَبّصَنَهُ ذلک. 

۴ یستفاد ما قدمناه من مواضع کثيرة من کلامه تعالي کقوله تعالی «لق؟ 
۰ و ی 2 
سوع:» 1 را 30 و قولم «بومیذ : تحت . آخباها أ یک آقحی له 
وید یَصَدرّ الاس آسْتاناً یروا اَمالقة ققن تققل مثقال درو را 5 
من تقعل ملفال درخ شرا مرخ » الرترال 8 و آبات آخری کیره تدل علی 
طهور لاعمال و تجسمها و شهاده الأعضاء و غیر ذلک. 

و قوله: «و وضع الکتاث قیل: المراد به الحساب و هو کما تری و قیل: 


المراد به صحائف الأعمال التی یحاسب علیها و یقضی بها, و قیل: 
اللوح المحفوظ و یوّیده قوله تعالی «هذا کتابنا بطق عَلیکم بالحق تا کنا 
تسْتنسخ ما کنثم تغملون:» الجائیة:- 29. 
و و «و جیء بالّبیین و السهّداء» آما النبیون فلیس لوا عن آداء ی 
کما یشعر به السیاق قال تعالی «فلتستلن الذین ارْسل له و 
الَمْرسَلین: » الاغراف << 6, و اما الشهداء و هم شهداء, الأعمال فلیدوا ما 
تحملوه من الشهادة قال تعالی «فَکیْف |ٍذا جنا من کل أمَة بشَهید و جننا 
بک علی هوّلاء شهیدآ: :۰ النساء:- 41. 
و قوله: «و فُضِی بيَهْمْ بالق و هُمْ لابْظلَمُونَ ضمیرا الجمع للناس المعلوم 
من السیاق, و ۳ بینهم_هو, القضاء فیما ی فیه الوارد کرارا فی 
کلامه تعالی قال «انْ ریبک بقضی بیتَهْمْ یوم القيامّة فیما کائّوا فیه 
یَحْتلِفُونَّ:» یونس:- 93 
قوله تعالی: «و :کل نها قیاق فقو آخام با عون آ لزید 
الاعطاء بالتمام و قد علفت بنفس ما عملت دون جزائه و یقطع ذلک الریب 
في کونه قسطا ۵ لاه اضله: ۸ الابه یفن لغ. الیبان لقوله: و هم لا 
بطلفون 
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و قوله: «و هو آأعلَم بما بَفْعَلون آی لیس حکمه بهذا النمط من وضع الکتاب 
و المجیء بالنبیین و الشهداء عن جهل منه و حاجة بل لأأن یجری حکمه علی 
القتط:ه الخدل فهو اعلم بما یفعلون. 
و الاية السابقة تتضمن القضاء و الحکم و هذه الاية اجراوه و الایات اللاحقة 
تفصیل اجرائه 
قوله تعالی: ده سیق کقژوا الی جَهَتَم الی آخر الاية السوق بالفتح 
فالسکون- 1 و الزمر جمع زمرة و 
هی- کما فی الصحاح.- الجماعة من الناس. 
و المعنی «و سیق و حث علی السیر «الذین کُمَرُوا الی < جم مرا اگم 
بعد جماعة «حتی |ذا جاوما بلغوها «فْتَحت آبوابها» رش ِِِ و هی 
سبعة قال تعالی «لها سَتعة آبواب:» الحجر: - 44 «و قال لَهْمْ حَرَینها» و هم 
الملائکة ای ی قی ما تنل 
نکم من نوعکم من البشر «یَتلونَ و یقرء‌ون «عَلَیْکُمْ ایا ریک من الحجج 
الدالة عهه وحدانیته و وجوب عبادته «قالوا», تال قد جاء وا و تلوا 5 لکن 
کفرنا و کذبنا و «حقتث کلِمَة القذاب عَلّی الکافرین و کلمة العذاب هی 
قوله تعالی حین اهر اخض امه روم الذین کقَرّوا و کذبوا بایاینا اوانک 
آضحاب التّار ۵ هم فیها خالد وت ار 
قوله تعالی: «قیل اوحْلَوا آتوات جَهَتْم خالدین فیها قبنْسَ نوی المتکبرین 
القائل- فلت ها قیدع الیای: خزنه. جهتم: وافی: قوله: .«قفبلس: منوی 


الَمْتکَُری دلالة علی آن هوّلاء الذین کفروا هم المکذبون بایات الله 
المعاندون للحق. 
9 تعالی: «و سیق الذین الققةا ربمم ای الَحتّة ۳ حَتّی اذا جاقها و 
فیخت: آبوایها» لم ندکر .فی. ااية خواته اذا اشارة 2 ام فوق ما 
توضت .و وراء ما یقدر بقدر. و قوله: «و قح أبُوابُها» حال أی جاءوها و 
«خرتنها» هم الملاكة اون علیها. 1 3 
و المعنی «و سیق و حث علی السیر «الذِین انوا ره هم الی الجتَة ژمرا» 
جماعة بعد جماعة «حتّی |ذا جاوّها ع» قد «فتَحت آ؛ ۸ ما و قال هم حَرّتتها» 
الموکلون علیها 
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هب کی مدای سا انم قی سا ۵ مطلین 1 بلقاکم از با تشون 
«طبتَمٌ و لعله تعلیل لاطلاق السلا م «قاوخْلوها خالدین فیها. و هو آثر طیبهم. 
قوله ۳۳ «و قالوا الْحمَذٌ له [ فا وغده ورافر تا الأضَ الی 
الایة. القائلون هم المتقون و المراد بالوعد ما تکرر فی, کلام تعالی و فیما 
آوحی الی ببتاتر الاثیاة من وعد المتقین پالجنة قال «للذین اقا عند رَبهم 
جَنَانْ:» آل عمران:- 15 و قال «انَ للَضَفین عنَد رَبهم جَتَاتِ النعیم:» 
القلم:- 34, کذا قیل. و قیل: المراد بالوعد الوعد بالبعث و الثواب, ۱ 
و لا یبعد آن یراد بالوعد الوعد. بایراث الجنة کما فی قوله «آولتک هم 
الوارئون الذین پرئون الفردوس هم فیها خالدونّ:» المومنون:- 11 و ۳ 
قوله: «و اور تا الارْضَ عطف تفسیر لقوله «ضَدقنا وعَده . 
و قوله: 5 آورتتا الاض المراد بالارض- علی ما قالوا- ارزضش الجنة و هی 
التی.علیها الاستقراز فقها.ه فد نفدم.فی. آول سورة المومنونان المراد 
بوراثتهم الجنة بقاوها لهم بعد ما کانت فی معرض ان یشارکها غیرهم او 
یملکها دونهم لکنهم زالوا عنها فانتقلت الیهم. 
و قوله: «تتبة] من الحنة حَیْتٌ تشاء» بیان لایراثهم اضر و تبدیل ضمیر 
الأُرض بالجنة للاشارة الی آنها ال دیا لارض: 
و قیل: المراد بالأرض هی ارض رالدنیا و هو سخیف الا آن پوجه بأن الجنة 
هیعفیی: فده الذار فال عالی د«اوانی هم عفبن الذار: » الرعد:- 22. 
و المعنی و قال المتقون بقد:دغول الخنه: الخمد للة الدی صدفنا وعدخ: ان 
شیدخاا آوان ستورتنا الحنه سکن مها حیته شاه و: تخاود: فلمم. ما 
یشاءون فیها-. ۱ ۰ 
و قوله: «فیعم آد ر العایلین آی فنعم الأجر آجر العاملین لله تعالی, ب و هو 
علی ما یعطیه السیاق قول آهل الجنة, , و احتمل ,ان یکون من قوله تعالی. 
قوله تعالی: «و تری المَلایكة حافین من حول العَرش یُسَبْخُونَ یحقد رهم 
الی آخر الاية الحف الاحداق و الاحاطة بالشیء, و العرش هو المقام الذی 


یصدر منه 
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الغراهین و الاخامر الالهیق: القی نیون ها العالمه.ق الطلانکه هم الفخزون 
تس لاسمین اشیم. موفیه المانکه علی لک الحال نامه مهن 
ذلک و قد طویت السماوات. 

و المعنی: و تری یومتذ الملائکة و الحال ۳ محدقون بالعرش مطیفون به 
لاجر |ء الامر الصادر منه و هم پسبجون بحمد ربهم 

وراه فص ی ساره لیر ای کف ای 
الناس و الملائكة ۳۳ و رجوعه اٍلی جمیع الخلائق, و رجوعه الی الناس 
فالقضاء بین. آهل الجنة و اهل النارمتهم آوبین الانبتاء ,و آممهم. 

و یضعف الاحتمال الاخیر آن القضاء بین الناس قد ذکر قبلا فی قوله: «و 
تم بای ٩‏ هم لا یْظَْمُونَ فذکر القضاء بینهم ثانیا تکرار من غیر 


ای ای نم راشای 

ما بینهم و لا تحقق للاختلاف بین الملاثكة, هخا نفید. آن یکمن الضمیز 

ار هی ه اهب آلتاسس عبر آن العضاء کما ی علی نی سیم 

الحاکم تم الاو علن سکم الحکر .و هام ماه من یور 

المتخاصمین و طرح الدعوی و شهادة الشهود و ایفاء المحق 

خقه قن الممکه ان عم الس باتفا الط کف ام تس ال کم الرانی 

و بهذا القضاء المد کور خانبا هو فجفوع.ما بجری. علیهم امن حین: بتعنون [لی 

ین تون اه آلناد نار و آهل ۱ الحتة ال اسمرارهر معا مدای 

یندقع اشکال التکرار من غیر مو: 

و قوله: «و قیل الحمد تا 

له تعالی آنه لم یفعل و لیفعل الا الجمیل. 

قیل: قائله المتقون و کان حمدهم الاأول علی دخولهم الجنة و الثانی للقضاء 

بینهم و بین غیرهم بالحق, و قیل: قائله الملائکة و لم ینسب الیهم صریحا 
امرهم, و ة 

لقائل جمیع الخلائق. 

و ید الأول قوله تعالی فی صفة هل الجنة: «و آخر غواهق آن الْحَمَدٌ له 
لعالمین:» یونس: - 10 و هو حمد عام خاتم للخلقة کما سمعت. 

کا 1 200 

المیزان فی تفسیر القرآن ج17 349 


(بحث روائی) 


] 9 

قاله الصادق (ع): ٍن الله عز و جل بعث نبیه بایاک آعنی و اسمعی یا جارة. 

و عن کتاب التوحید, باسناده الی الفضیل بن یسار قال: مت 
(ع)بقول آن الله‌عر وحل لا بوضت.. 

قال: و قال زرارة: قال آبو جعفر (ع): ان الله لا یوصف و کیف یوصف و قد 
قال فی کتابه: «و ما قَدَروا ال حَقّ قدْرهٍ » فلا یوصف بقدر الا کان أعظم 
من ذلک. 

و فیه, باسناده عن سلیمان بن مهران قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول 
الله عز و جل: «ع الارض جمیعاً قَبْصَن بَغَم القَیامَة» قال: ملکه لا یملکها 
معه آحد. 

و القبض عن الله تعالی فی موصضع آخر المنع. و ,البسط منه الاعطاء و 
ای و ار «و ال یه ِقیضٌ و یبط و الیّه نرَجَمُونَ یعنی 
یعطی و یوسع و یضیق, و القبض منه عز و جل فی وچه آخر الاخذ- و فد 
فی وجه القبول منه کما قال: «و یأَحْدُ الصَدقات آی یقبلها من آهلها و یثیب 


علیها. 

قلت: فقوله عز و جل: «و السْماواث ث مَطویّا بیمینه ؟ قال: اليمین الید و 
الید القدرة و القوخ- یقول عز و جل: 5 السماواث ث مَطویّاُ بیمینه آی 
بقدرته و قوته سبحانه و تعالی عما یش کون. 

آقول: و روی فی الدر المنئور,. عن آبی هريرة عن النبی ص: في قوله 
تعالی: «فصعق مر مَیْ فی السماوات 3 من فی الأرْض 1 من ؟ شاء ال انهم 
الشهداء مقلدون باسيافهم حول عرشه 

الخبر و ظاهره آن النفخة غیر نفخة الاماتة و قد تقدم آن الابة ظاهرة فی 
خلافه. 

و روی عن آنس عنه (ص)": آنهم جبرئیل و میکائیل و اسرافیل و ملک 
الموت- و حملة العرش و انهم یموتون بعدها 

الخبر. و ال ظاهرة فی خلافه. ‏ . 

و روی عن جابر": استثنی موسی لانه کان صعق قبل, الخبر. 

و فیه آن الصعق ۱ 

وا هد مضعتی ات اه خی اه ۲ خنضرم اتحعق ال خاک 
بموسی (ع). 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «لها ن سَبْعَةٌ آواب فیه قولان آحدهما ما 


روی عن آمیر المومنین (ع)- آن جهنم لها سبعة آبواب آطباق بعضها فوق 
مرت وس اخا یه کی الا رال فکداد وان ال رش انسار 
علی الأرض, و وضع النیران بعضها فوق بعض فأسفلها جهنم, و فوقها لظی, 
و فوقها الحطمة, و فوقها سقر, و فوقها الجحیم. و فوقها السعیر, و فوقها 
الهاویة- و فی رواية الکلبی اسفلها الهاوية و اعلاها جهنم. 

و فی الخصال. عن ابی عبد الله عن ابیه عن جده عن علی (ع) قال: ان 
للجنة ثمانية ابواب: باب یدخل, منه النبیون و الصدیقون, و باب یدخل منه 
الشهداء و الصالحون, و خمسة آبواب بدخل منها شیعتا و محبون- 

کل آرال داضضا علت السواط ارو ماو درت سم ی مود 
۱ 
اجیبت دعوتک و شفعت فی شیعتک- و یشفع کل رجل من شيعتي و من 
تولانی و نصرنی- و حارب من حاربنی بفعل او قول- فی سبعین الفا من 
حیزانه"و آقر با کقد: 

یمیمص یی وا الا لم وه 
عو شالت امن ات 


(40) سورة المومن مکية و هی خمس و ثمانون آية (85) 


[شورخ غاقر (40): الایانت 1 الی 6] 


الله الا الذین روا فلا بعزژی تقلبع فی البلاد (4) مس 
ولا ح پم ی و 3 5 فَ رز 2 لا ۶ مس 
بت فبلهم قَوْمْ مُوج و الاحزابٌْ من بَعْدهِمْ و همّث کل امه برَسولهم 
لاحدوة و جادلوا بالباطل لْدحصُوا به الق قحلم قکّف کان عقاپ (5) 


دهم ۰ 
گذلک حقّت کم ریک علی الذین کَقژوا هم آضحات التّار (6) 
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شکلم الشورة فی, استکبار الکافرین و محادلمم بالتاظل, لیدخضوا به الحه, 
الذی یدعون الیه و لذلی نراها تذکر جدالهم و ِ الیه عودة بعد ۰ 
یُجادل فی آیاتِ اللّه الا اذین کَفَژوا قلا یرک تقلهُمُ في البلاد» «الّذین 
بُجادلون فی آیاتِ ال یر سُلطان ناه کر مَفْتا» «ا لَمْ تر [لی الذین 
یُجادلون فی آیات ال ای عوقو 
فتکسر سوره استکبارهم و ۱۳ بذکر ما عاقب الله به الماضین من 
ال اکن وها اصااه آیش عم اعدا امس کر سا رصرع 
علیهم فی الاخرة. 
و ندحض باطل آقاویلهم بوجوه من الحجح الناطقة بنوحده فی الربوبية, و 
الألوهية و تأمر النبی ص بالصبر و تعده و المومنین به بالنصر, و تامرهم ان 
یوذنهم آنه مسلم لربه غیر تارک لعبادته فلییآشها مند. 
و الستورة مکية کلها اتضال اباتها وشیاده مضامییا لک وم قبل قیه من 
الایات انه نزل بالمدينة لایعباً به و سپجیء الاشا رة الیها ان شاء الله. 
قوله تعالی «حم یل الکتاب من ال اْعزیز الْقلیم ات بل مور ععی 
المفعول فقوله: ۳ اک ب من قییل اضافة الصقة الی: موصوفها و 
و قخصیهرن ألوضقین؟ ۳۹ لیم بالذکر قیل: للاشارة الی ما فی القرآن 
1 ار و آنواع العلوم آلتی یضیق عنها نطاق الاأفهام. و قیل: هو من 
و الفخه آن بقال: ان السفره الما کانت: کلم حول جعد العاخمن: وه 
ار فی 
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آیات الله بالباطل جهلا و هم یحسبونه علما و یعتژون به کما حکی ذلک 
عنهم فی خاتمة السورة بقوله: «قلمّا جاعتَهَمْ رُسْلَهُمْ یالِیناتِ قرجوا بما 
علْدَهم من العلم 2 حکی عن و ,لقومه فی موسی: «انّی 
آخاف أَنْ یبد دیتكم | و أن یُظهر فی الاض الْقساد» و قوله لهم: «ما 
اریکم الا ما آری و ما أه درک الا سَبیل الرّشاد». 
افعم الکلاخ فی: السورخ:سما فیه اشاره ال آن ها الکات: تاغل :عایمخ 
تزیل-مفن هق غزیر علی الاظلاق لاجعلبه عالب‌حتی. بای غلی ما ثز له 
ها و کار کشت ۱ سس علیم علی الاطلاق لا یدخل 
قلمه.جهل و صلال فلا جقايم عدالهم. بالاطل ما قزله سوق الحق یه 
بحججه الباهرة. 
و یوّید هذا الوجه ما فی الاأية التالية من قوله: «غافر الدْنْب و قابل الَّقّب 


دس 


ی 
قوله تعالی: «غاقر الکت ی فایل اقب دید العفاب ی الطولن ۱[ 
هو یه الْمَصیژ» الاتیان بصيغة اسم الفاعل فی «غافر الطلب 5 قایل لوب 

ی تلالد غلی الاستواه انوم سای ال و فقو الم ی 
ها له ور رال ای عفر الاب نم عفر سل الیل 
و انما عطف قابل التوب علی ما قبله دون «شدید العقاب ذدی الطوّل لأن 
ار اه فان ال مه ساء کصیه ماج اه بالیاه ال یه 
یغفر لهم تارة بتوبة و تارة بغیرها کالشفاعة. 

و العغابته المعاقیة المواحدة التی کون قین غافية الخت فال وتو 
الحت و العتین تصان بالنواب حورحیه ابا و کر خا و فال سالن: 
«اولنک له غَفْبی الدّار, و العاقبة اطلاقها یختص بالئواب نحو و الْعافتَه 
و بالاضافة قد تستعمل في العقوبة نحو تُ کان عاقتة الذین آساوٌ. 
ی فعان عاقبتهما ام فی الثّار یصح آن یکون ذلک استعارة من ضده؛ 
و العقونه و الناعبه. و العقاب تختص بالعداب» انتهی. 
تس لفات یه ام میم اس نی مین هه عاآی ین 
جات الفدات ها کی اسر رو ارف ال میات الرکیت 
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و الطول.علن‌ها می الیعه اما ال خ یل خی اجه فان 
ی 0 
شموله النعم العضار: 

و ذکر هذه الأسماء الأربعة: غافر الذنب و قابل التوب شدید العقاب ذی 
الطول بعد اسم العلیم للاشارة |لی آن تنزیل هذا الکتاب المشتمل علی 
دعوته الحقة المبنی علی العلم مبنی علی اساس ما تقتضیه مضامین هذه 
الأسماء الأربعة. 

ای آن الم تاش کما شه فا ایا فی مل الیل الالمیره 
التتمم مه الستفرن التالهرفعی الصام الا مهم میج بای 
الاخرة قسمین و پنشعب الی شعبتین: سعید و شقی و الله سبحانه عالم 
ایا له و کف ام وهی افیا وم فاعاا ی مش کیت اهر 
للدی نوت آن سر امن استد رو ان بل تیه اتات اه 
و مقتضی کونه شدید العقاب آن بعاقب من استحق ذلک. 

مت لک آن هن آلاس ال ها ظ السعادی کفاقال جن ت 
للهمّدی و نّ نا للاخرة و الأْولی » اللیل:- 13, و قال «و عَلی الله قط 
السّبیل : :+» النحل:- 9. 

نهیم الناس بذلک قسمین و بتمیز عنده السعید من الشقی و المهتدی 
من الضال فیرحم هذا و یعذب ذلک. 

سل الکان مق الم العریر ادلی عوه تمحیط اف آرزم 


ن 
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فی حاجة الی دعوة یهتدی بها قوم و یضل بردها اخرون لیغفر لقوم و یعذب 
اخرین, و فی حاجة لیها لینتظم بها نظام معاشهم فی الدنیا فینعموا بطوله 
هقی الوا نم می زان الفران 
فهذا شأن کتابه المنزل بعلمه الذی لا یشوبه جهل و المبنی علی الحق الذی 
لا تاه سا ای وه مان لا یا اه اس لاه 
تلاصا هالک 
و علی هذا الذی ذکرنا من العناية بالعلم يشهد ما سیذکره تعالی من دعاء 
الملائكة للمومنین بالمغفرة: «ربّنا وسعت 0 شیء رَحمَة 5 علماً قاعفر 
لین تابُوا و ابو سَبیلک فتدبر فیه. 
و قوله: «لا الع الا هو له المَصِیرٌ» ذکر کلمة التوحید للاشارة الی وجوب 
الم آن کی عیاض وود 
عبادته وحده فلا تلفو الدعوة الدينية بتنزیل الکتاب: و ذکر کون مصیر الکل 
ق و عم ال هم الست للاسار رال اه هد اش سوه الداعی, ان 
لایمان تالکا واساعه قفا برع الیه ان لاه سوم الخوات هه الیی 
منم القوف و الا خویف العفاب رجا التهای الذاعسن ال ار 
الله 0 
قوله تعالی: «ما ُجادل فی آیات اللّه لا اآٌذین کَقژوا قلا رک تقْهُم فی 
البلاد لضا دکر تبزیل الکتاب و آشار الی الحجده ۳9 ی یه 
المستفاهه سین ضفانه الکزیته العفدوده فی اان الداله علی:« اه مرل 
بعلمه الذی لا یشوبه جهل و بالحق الذی لا یدحضه باطل تعرض لحال الذین 
قابلوا حججه الحقة بباطل جدالیم فلوح الی آن هولاء آهل العقاب و لیسوا 
و 3 
یشاهده من حالهم. 
فقوله: «ما پُجادل فی آیات اللَهٍ لم یقل: ما یجادل فیه ی في القرآن لیدل 
علی آن الجدال فی الحق الذی تدل. علیه الایات: بها هی آبات: علی آن 
طرف: جدالهم. هو الثبی .ض و هه داغ الی. الحق, الذق تدل:عایه. الایات 
فجدالهم لدفع الحق لا للدفاع عن الحق. علی آن الجدال فی الاية التالية 
مقيدة بالباطل لادحاض الحق: 
فالشناد التارله هه ابات اش ی التحاوای لوا وا هر ای ی 
المذمومة و لا تشمل الجدال لاثبات الحق و الدفاع عنه کیف؟ و هو سبچانه 
نانز نبیه ص بذلک انا کای الا بالتی هب اس فا تعالی ج اراد 
بات هی أخچْسَنْ ِ« النحل: - 125. 
قوله: «الا َقَژوا» ظاهر السیاق آنهم الذین رسخ الکفر فی قلوبهم 
فلا مر وال هی قیل وا عارل مالش هل با او مک اهر 
قوله: ۰ ِ 


« فلا یغْررک 3 رک تَقلبهُم فی البلاد » آن المراد بهم الکفار المعاصرون للنبی ص و 
ان لم ۳9 من آهل مکة. 

و تقلبهم فی البلاد انتقالهم من طور من آطوار الحياة اٍلی طور آخر و من 
نعمة الی 

الفیزان قی تقسیر القران: .172 ض :300 

نعمة فی سلامة و صحة و عافية, و توجیه النهی عن الغرور الی تقلبهم فی 
النلان کنایه عررتفی ال صعن ات رارسا سفاهه‌ منم آن کست نید 
اعجزوه سبحانه. 

قوله تعالی: «کَذْبَت قَبلَهُمْ قَوَمْ توح و الأحْزابٌ من بفدهم الخ فی مقام 
الجوات عما پشتی. الب الوهم انعم استکنروا. وحادلوا فی ابات: الله-فلم 
یکن بهم باس و سبقوا فی ذلک. 

و محصل الجواب * آن. لام الماضین کفوم توح و الاعز اتمه فده اوه 
نمود و قوم لوط و غیرهم سبقوا هوّلاء الی مثل صنیعهم من التکذیب و 
الجدآل بالباطل ,و هموا پرسولهم لیاخذوم فحل بهم الخعاب و کذلی فصی 
فی حق الکفار العذاب فتوهم آن هوّلاء سبقوا الله الی ما پرید توهم باطل. 
فقوله: «کذبت قَبلهْم فقو توج و5 الاحزاپ من بعد هم دفیع للدخل السابق و 
لذا جیء بالفصل, 0 «و فعت کل فد توصولیم لا هم تعال: هم نم 
ای قصده و یغلب فیه القصد بالسوء ی قصدوا رسولهم لیأخذوه بالقتل و 
الاخراج و غیرهجا کما قصه الله تعالی في قصصهم. 

و قوله: «و جادلوا بالباطِل لبْدّحصُوا به 2 الادحاض الازالة و الابطال و 
قوله: «هَأَحَحْهُمْ آی عذبتهم, و فیه التفات من الغيبة الی التکلم وحده و 
الدکند فیه الاشارج الی آن آمرهم فی هذا الطغیان و الاستکبار اٍلی الله 
وحده لا پدخل بینه و بینهم آحد بنصرة او شفاعة کما قال «قضَتّ علیَهم 
ریک سَوّط غذاب ان رلک آبالمصاد: الفجر:- 14. 

و قوله: «قکیْف کآن عقاب توجبه 7 المخاطب الی ما یعلمه من کيفية 
اهلاکهم و قطع دابرهم لیحضر شدة و 


من قصصهم. ۳ 
2 تعالی: «5 کذلک حفت کلمة یک علی کروا او اتحات 
الثّار» ظاهر السیاق آن المشبه به هو ما فی الاية السابقة من آخذهم و 
عقابهم, و المراد بالذین کفروا مطلق الکفار من الماضین, و المعنی کما 
آخذ الله ال کذیین من الماضین بعذاب الدنیا کذلک دا علی مطلق 
الکافرین بعذاب الاخرة, و الذین کفروا من قومک منهم. 
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و قیل: المراد بالذین کفروا کفار مكة, و لا یساعد علیه السیاق و التشبیه لا 
یخلو علیه من اختلال. 


و فی قوله: «کلمَةٌ ریک و لم یقل: کلمتی تطییب لنفس النبی ص و تأیید له 
بالاشارة الی آن الرکن الذی برکن الیه هو الشدید القوی. 


[نورخ غافر (40): الایانت 7 الی 12] 


اشارة 


۳ و ر لا و ۳ ِ" ۳ و 
[ نت یَحْملْونَ العزش و9 من حَولَة پسبحون بحمد زبهم , و یومیون به 
م 0 ره . ۲ 


بشتکهژون للذین منوا رَبنا وسقت کل شیء رَحُمَةٌ 
تابُوا و ابَعُوا سَییلک و قَهم عذابِ الجَجیم (7) ربا 


۳۳ ۳ - 9 بل تن | .. تبرص -  [‏ ۳۳ 
الِیّی ور و تن حلع ی نيد و وید و اتتانية انک ات العزیز 
الِحَكيمْ (8) و قَهم | یات و من تق السینات بوْمَیدٍ فَقذ رجفتة و دلک هو 
الم العَظیم (9) ِنَ الذین کقزوا پُنادون لَعقّث اللٍ 0 

چیه ۱ 


سکم اد عون ای الایمان قَتَکْفْرُون (10) قالا رن 
تین قَاغترفنا بذ لیا هل لس یه من ب(3] ۱ ۲ 
ررکم باتّة اذا ذُعی ال وَحْدَه کَقرتَم و ان یشک به ئوْمئوا قَالخكُم له 
ال الکییر (12) 
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(بیان) 


لس کر تایه تکدیب آلکین کفرها و خدالهم فی ابات الله بالناطل و لوت 
الی انهم غیر معجزین و لا مففول عنهم بل معنیون فی هذه الدعوة و 
الغناید کبهم. آن یروا کیحق. علیهم امد ااعداب ایا اه الم وه 
الکلام الذی آشار فیه الی آن تتزیل الکتاب و اقامة الدعوة لمغفرة جمع و 
قبول 0 آخرین فذکر آن الناس قبال هذه الدعوة قبیلان : قبیل 
عفن لیم حملة آلغرش .و الحافون به خن الملا که وتهم اتاتبون الی االه 
المتبعون سبیله و من صلح من آبائهم و آزواجهم و ذرياتهم, و قبیل 
ممقوتون معذبون و هم الکافرون بالتوحید. ۱ 
قوله تعالی: «الْذِین یحْمِلْونَ العرش و مَن حَولة بُسَبْحونَ یحَمد رهم و 
یُوْمِنونَ به الی آخر الاية, ال ۱ 
و لا قی کلامه تصریح بانهم من الملاتكة لکن بشعر عطف قوله: «و من 
حول علیهم و قد قال فیهم «و تَری الْمَلائِكة حاقین من حول العّش:» 
الزمر: - 75 آن حملة العرش ایضا من الملائکة. 
فقوله: «الذین بَجْملْونَ الْعَرّشَ و مس حوله الملاتكة الذین ۳ 
العرش الذی منه تظهر الأوامر و تصدر لأأحکام الالهية التی بها یدبر العالم, 
و الذین حول العرش من الملائکة و هم المقربون منهم. 
و قوله: «یْسَبْحونَ بِحمد رهم آی ینزهون الله سبحانه و الحال آن تنزیههم 
له یصاحب ثناهم لربهم فهم ینزهونه تعالی عن کل ما لا پلیق بساحة قدسه 
و من ذلک وجود الشریک فی ملکه و یثنون علیه علی فعله و تدبیره. 
و قوله: 5 یُوْمتُونَ به ایمانهم به- و الحال هذه الحال عرش الملک و التدبیر 
لله و هم حاملوه آو مطیفون حوله لتلقی الأُوامر و پنزهونه عن کل نقص و 
یحمدونه علی افعاله- معناه الایمان بوحدانیته فی ربوبیته و الوهیته ففی 
دکر العرنشی و بسبة الشریه و التمیم و اسان الن الما که رد للستر کین 
حیث یعدون الملائكة المقربین شر کاء لله فی ربوبیته و آلوهیته و یتخذونهم 
آربابا آلهة یعبدونهم. 
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و قوله: «و یستغفرژون للذین أمَتُوا» آی بسالون الله سبحانه آن یغفر للذین 
آمنذا. 
و قوله: «رئنا وسعت کل شیء رَحْمَةّ و عِلما» لخ حکاية متن استغفارهم و 
قد بدءوا فیه بالثناء علیه تعالی بسعة الرحمة و العلم, و انما ذکروا الرحمة 
#سفضع‌ها بالعلم انم برسته بتمم علی کل تاج فالرحمة فیدا افاضه کل 
نعمة و بعلمه یعلم حاجة کل محتاج مستعد للرحمة. 


وقول«قا کف للذنم انوا واتعوا یبای و قهم غذات الخحیم تفر علن 
ها انم من الرحموره لاه مالصرار باس ات انعوها هرا 
شرع لهم من الدین و هو الاسلام و اتباعهم له هو تطبیق عملهم علیه 
فالمراد بتوبتهم رجوعهم الیه تعالی بالایمان و المعنی فاغفر للذین رجعوا 
الک اسان وحداسی وش ی مسلی ال هسام و نیم عرات 
الجحیم و هو غاية المغفرة و غرضها. 

قوله تعالی: «ربّنا و أَوحِلهْمْ جَنّاب عذن الْیی وعَ9يَهْمْ الی آخر الأية تکرار 
التداع باعه رت مره اامعطای اراد 0 ددم تعالی امه لا 
رسله و فی کتبه. 

و قوله: «و من ضلخ من آبائهم و أرواجهم و دود هم عطف علی موضع 
الضمیر في فوله «ق اوخلقم و المراد 2 تک فخولن الفند و 
المعنی و آدخل من صلح لدخول آلجنة من آبائهم و آزواجهم و ذریاتهم جنات 
1 

۹ ۳ ۳ تاو ی[ ی 0 ۳ 0 
تین اه و یودهم نله متا وی و الی من صلح و قد جعلوا الطائفة 
ور عه ان الصا مه الیو امه ند فی | شام باعل ی اه 
مفتضی حقيیقة معنی قولهم: «ِلذین تابوا ائْبَعوا سبیلک فذکروهم امه 
ان تفر عم نکر آمم ما دهم مس یات عون و الطائفة الثانية دون 
هوّلاء فی المنزلة ممن لم یستکمل الایمان و العمل من ناقص للایمان و 
مستضعف و سیبی العمل من منسوبی الطائفة الأولی فذکروهم و شا 
تعالی آن تلحفهم بالطانفه الاولی الکاملین قن جناتهم و بقبهم. السینات: 
فالاية فی معنی قوله تعالی «و الذین آمئوا و اتققع حَمْم بایمان ألْحَقنا 
هم دُرْیْتَْمْ و ما ألناهَمٌ من عََلهم من شمع» الطور:- - 21 غیر آن الاَية 
آلتی نحن فیها آوسع 
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و آشمل لشمولها الاباء و الاأزواج ۳ آية سوره الطور, و المآخوذ فیها 
الصلوح و هو آعم مر الایمان الماخوذ فی آية الطور. 

و قوله: «تک نت لزید الحكيم تعلیل لقولهم: «َاعُفر لِلَذِینَ تابُوا» الی 
آخر مسألتهم, و کان الذی یقتضیه الظاهر آن یقال: انک آنت الغفور الرحیم 
لکنه عدل الی ذکر الوصفین: العزیز الحکیم لأنه وقع فی مفتتح مسالتهم 
الثناء علیه تعالی بقولهم: «ربّنا وسعت ک شیء رَحمَة 7 و علما». و لازم 
ستعة: اترحفه هون عموم الاغطاء آن الم ان عطی ها فاع امن شا و 
یمنع ما یشاء ممن یشاء و هذا معني العزة التی هی القدرة علی الاعطاء و 
ا له مضه ااعام لکش ع آس عت اعلم می سم افظار آامعلم لا 


یداخل الجهل پشیتا منها و لازمه اتقان الفعل و هو الحکمة. 

فموله: تست تیه از سوه و یی 
۳ 3 و الجنة 

قوله تعالی: «و قَهمٌ السَیْتاتِ و من تق السَیناتِ بَومَْذٍ قَقة رجفتة الخ ظاهر 
السیاق آن الضمیر في «َهم للذین تابوا و من صلح جمیع. 

و المراد بالسیئات- علی ما قبل- تبعات المعاصی و هی جزاژها و سمیت 
9 سیئات لأن جز|ء السیی سیی قال تعالی 5 جزاء سین ید 
نهد و۰۵ 00 
ِِ و التقدیر و قح ۳3 السیتات # عداب السیتات. 

و الظاهر آن الاية من الایات الدالة علي آن الجزاء بنفس الأعمال خیرها و 
شرها, و قد تکتر فی: طلامة: عالی. امتال قوله «اٍنما ار 
تعمَلون:» التحریم:- 7. 

کی کان واه تالهایت. الم سا لها فاعم نها هی وان و 
الشدافو نیو اجهیم بوم القامة غیر عدابالخجم فا تکزار فی فوابیم 
5 قهم عذابت الجچیم 5 قهم السّیثات ۰ 

و فیل الصراوالسیات ی اعاسی نیقی الا مان سوه 
اشار ال لاه الععی احفطیم مر ان انم الععاضی مرکا ماخ 
الدنیا بتوفیقک. 
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و فیه آن السیاق یوّید کون المراد یبو منذ یوم القيامة کما یشهد به قولهم: 
«و قَهم عذابِ الجَجیم و قولهم: «و أََخلَهُْ جات عَذُنِ الخ فالحق آن المراد 
لس ابا بظمی للناس‌بوم القبامه من الاضالن.ه الشداند. 

و یظهر من هذه الایات المشتملة علی, دعاء الملائکة ی 
ول ان ضن الادت قفا الحعاء آن بیدا بخضده و التتاء علیم تعالی کم قد گر 
الحاجة تم پستشفع باسمائه الحستتی المناسبه لد. 
ساسا ان سدال الشعفرن فبل شالن. الحفه و فد کر گر التفره قزر 
لجنة في کلامه تعالی |ذا ذکرا معار و هو الموافق للاعتبار فان حصول 
هی عصی آن قی یلها ای بات اند علب ام اسفاط 
العقاب عند التوبة تفصل .هن الله-عالی از لو کان»واجبا لکان لا بحتام میم 
الی مسألتهم بل کان یفعله الله سبحانه لا محالة. 

و فیه آن وجوب صدور الفعل عنه تعالی لا ینافی صحة مسالته و طلبه منه 
تعالی کما یشهد به قولهم بعد الاستغفار: «رَّنا و أََخِلَهُمْ جتَاتِ عَدّن ای 
فد سالوا لم الخنه مع انم ان لاه هم باه وف 


تعالی واجب الانچاز فانه لا بخلف المیعاد, و صرح من هذه الا که 
عن المومنین «رینا و آینا ما وعَذتنا علی رُسْیک و لاحزنا یو یامه آتک لا 
تخْلفٌ المیعاد » ال عمران:- 194. 

و قبول التوبة مما آوجبه الله_تعالی علی نفسه و جعله حقا للتائبین علیه 
قال تعالی «|نما الفبة علی الله للذین بغملون السوء بجهاله نم بنویون مر 
قریپ قَأولیِک ینوت اللّهْ عَلیهمٌ:» النساء:- 17 فطلب کل حق آوجبه الله 
تال مش یه هب کم ال اله التاکب هه فی: الحفنفه موم الثه 
لاستنجاز ما وعده و اظهار اشتیاق للفوز بکرامته. 

و کدا لا بسئلرم التعضل منه خعالی کون الفعل حائز الضدور: غیو واجته فکل 
عطبة من عطایاه تفضل سنواء کانت واخبة. الصدور آم لم عکن اد لو کان 
فعل من افعاله واجب الصدور عنه لم یکن ایجابه علیه بتاثیر من غیره فیه و 
فهری یه اد هی تیف کل شیء لا بر فیدگیره بل کان رلک باسات 
منه تعالی علی نفسه و یوّول معناه | 
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قصائهتعلی فعل شی» من اقعال و (قاضة عطیة من العطاا فضاءحتم 
فیکون سبحانه انما یفعله بمشية من نفسه منزها عن الزام الغیر ایاه علیه 
متفضلا به قالفعل تفضل منه و ان کان واجب الصدور, و ما لو لم یکن 
الفعل واجب الصدور فکونه تفضلا أُوضح 

قوله تعالی: «اِنّ الذین کقوا ناد ن لت ال کت من کم َبفْسَكُم ٩‏ 
تدعون ای الایمان قتکفرژون و آشد البغض. لما کر اشوین سعصم 
ما لهم من جهة ایمانهم رجع الی دذکر الکافرین ببعض ما علیهم من جهة 


کفرهم 
وا هر الاية و الایة التالية آن هذا النداء المذکور فیها |نما بنادون به فی 
الاخرة بعد دخول النار حين یذوقون العذاب لکفرهم فیظهر لهم آن کفرهم 
فی الدنیا | کانوا یدعون من قبل الاأنبیاء الی الایمان کان مقتا و شدة بغض 
منهم مفررود حبت آورژوها بذلک مورد الهلای الدائم. 
و ینادون من جانب الله سبحانه فیقال لهم: آقسم لمقت الله و شدة بغضه 
لکم آکبر من مقتکم آنفسکم و شدة بغضکم لها اذ تدعون- حکاية حال 
ماضیة- الی الایمان من قبل الانبیاء فتکفرون. 
قوله تقالی*«فالوا نا اما انسیر:و آخیسا اشفا فا بدنویا فقل (لن 
تریح من هل سای آانهو ها قلها تشعر باتهم بفولون هدا القل بعد 
استماع النداء آلسابق, و انما یقولونه و هم فی النار بدلیل قولهم: «فَهّل 
الی خَرُوح من سبیل . 
و تقدیم هذا ال منهم نوع تسبیب و توسل الی التخلص من العذاب و 
لات حین مناص: و ذلک آنهم کانوا- و هم فی الدنیا- فی ریب من البعث و 
الرجوع الی الله فأنکروه و نسو| بوم الحساب و کان نسیان ذلک سیب 


استرسالهم فی الذنوب و ذهابهم لوجوههم فی المعاصی رو نسیان یوم 
الجساب مفتاح کل معصية و ضلال قال تعالی «ِنْ الذین تَضِلون عَن سپیل 
لد مخت شم نما سوام سای 0 

ای ال نا ایا و ار ای بح تن اور 
فی‌ از التو الرهوع الی الم ها اس انا دالست و الساه 
5 کانو و ان مین ی ات ات 


و ما نجن بمبعوثین 
وتالتخمله رال عم ات بحصول الیقین و بقیت الذنوب و المعاصی و 
لذلک 


المتر اتتفن خی الق انعر که خر زد 
تسوا ال اشحلص مرن ال امد ۳8 فتارة اعترفوا بحصول الیقین 
کما حکاه الله عنهم فی قوله «و لو تری اذ اجره مُونّ ناسُوا رَوْسِهِمْ عنة 
بیع ریا آنضزنا و شمغنا فاعجفنا تغعل صالحا [نا مقوفتون:» الم السجده:- 
1 و تارة اعتر فوا| بذنوبهم کم فی الاپة المبحوث عنها و قد کانوا یرون 
آنهم احرار 1 فی |رادتهم و آفعالهم لهم آن یشاءوا ما شاءوا و آن 
و من ذلي 3 وجه ترتب و[ «قاعترفنا بدْئوبنا» علی قولهم: «اَمتَ 
این و آختیتا التتین فالاعتراف فی الحقيقة مترتب علی حصول الیقین 
و ای کارا ار له 
ذنوبا. 

و المراد بقولهم: «اأَمتتا النتین و آخْتیتتا التتین - کما قیل- الاماتة عن الحياة 
ال مایا ای اس ساسا تیان سم اد 
فالاية تشیر الی الاماتة بعد الحياة الدنیا و الاماتة بعد الحياة البرزخية و الی 
الاحیاء فی البرزخ و الاحیاء لیوم القيامة و لو لا الحیاة البرزخية لم نتحقق 
الاماتة الثانية لأن کلا من الاماتة و الاحیاء یتوقف تحققه علی سبق خلافه. 
7 لانا و ان کانت احیاء لکونها 
واقعة بعد الموت آلذی هو حال عدم ولوج الروح لان مرادهم ذکر 9 
الحياة الدنيوية فانها و [ن کانت احیاء لکنها لا توجب بنفسها یقینا بالمعاد فقد 
کاا فاس ی الا هم احباء کی ال 

و بما تقدم من البیان یظهر فساد ما اعترض علیه بأنه لو کان المراد 
بالاحیاءنین. ما کان فی البررخ وخ الاخره لکان من القاحت آن بعال: 
«امتنا انشن ه احسفنا تلانا» اذ لسن المراد الا ذکر مانمر علهممن الاماند و 
الاحياءة و ذلک اماتتان اثنتان و احیاءات ثلاث. 

و الجواب انه لیس المراد هو مجرد ذکر الاماتة و الاحیاء اللتین مرتا علیهم 
کها کاشا من گرا کان ما مورا لس سالان هس الا 


الدنیوی علی هذه الصفة. 
و قیل: المراد بالاماتة الأولی حال النطفة قبل ولوج الروح, و بالاحیاءة 
الأولی ما هو حال الانسان بعد ولوجها, و بالاماتة الثانية اماتته فی الدنیاء و 
بالاحیاءة الثانية 
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احیاء‌ته بالبعث للجساب یوم القيامةي و الاية منطبقة, علی ما في قوله تعالی 
کی تکفژون بالله و و اسان قأحخیا کم 1 که تیک :» البقرة:- 
28 
و لما احسوا بعدم صدق الاماتة علی حال الانسان قبل ولوج الروح فی 
جسده لتوقفها علی سبق الحياة تمحلوا فی تصحیحه تمحلات عجيبة من 
اراد الوقوف علیها فلیراجع الکشاف, و شروحه. 
علی آنک قد عرفت اند کرهم مادم علیهم من الامانههه الاخراع اشارة الی 
اتیات حصول یقینهم بالمعاد و الحياة الدنیا و الموت الذی قبلها لا ۳ لهما 
فی ذلک. 
و قیل: آن الخياة الاولی فن الدنیا و الثانية فی القیر. و الموتة الاولی: قین 
ایا ای افو ها ی ای لحیاه بوم الاوت: و یرد علیه ما 
تقدم آن الحياة الدنیا تعلق لها بالغرض فلا موجب للتعرض لها, و الحياة 
و قیل: المراد ان | البعث و الاحیاء الذی قبله و احیاء البعث 
قسمان احیاء فی القبر و احیاء عند البعث و لم یتعرض لهذا التقسیم فی 
الاية فتشمل الاية الاحیاءات الثلاث و الاماتتین جمیعا. 
و پرد علیه ما یرد علی الوجهین السابقین علیه مضافا اٍلی ما آورد علیه آن 
ذکر الاماتة الثانية التی فی القبر دلیل علی ان التقسیم ملحوظ و المراد 
التعدد الشخصی لا النوعی. 
و قیل: المراد احیاء النفوس فی عالم الذر ثم الاماتة ثم الاحیاء فی الدنیا ثم 
الاماتة ثم الاحیاء للبعث, و یرد علیه ما یرد علی سوابقه. 
و قیل: المراد بالتثنية التکرار کما فی قوله تعالی «نَمّ ار جع البَصر کرتین:» 
الملک:- 4, و المعنی این اماتة و آحییتنا احیاءة بعد ی 

ورد ی 2 انما یتم لو کات القول: اهتنا |ماتتین و آخیوتنا احیاءتین ۳ 
کرشن خا لک التفول تس العدر هو 9 بل اس نا فیل مین 5و 
«العَیّن انتیّن ِ« النحل: - 51. 
و قولهم: «فهَلْ ٍلی خُروج من سبیل دعاء و مسألة فی صورة الاستفهام, و 
فی تنکیر الخروج و السبیل |شارة ی رضاهم بًی نوع من الخروج کان من 
آی سبیل کانت 
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ات ۱ ۱ب ۱ 


1 2 ۳ بأثَهْ اذا یی اللَةْ وَدة کَقویة و ان بُشرک به موْمئوا» 
الخ خطاب تشدید تکفا موطنه بوم القيامة, فص زان یکون موطنه 
الدنیا خوطبوا بداعی زچرهم عن الشرک. 

و الاشارة بقوله: «ذلِکم الی ما هم فیه من الشدقة, و فی قوله: «و ان 
شیک لاله علی الاستمران و الکلاج مسوق لبیان معاندتهم للحق و 
معادانفم تیه تعالی قمم یکفوهن بکل ما بلوع فبه. ان التفاکید .و بغمنون 
بکل فا فیه سعه التتری مم لا بر اعهن للم خفا ولا وعترمهن له«خانبا فالله 
سبحانه یحرم علیهم رحمته و لا پراعی فی حکمه لهم جانبا. 
وبهدا الفعتی تتضل. فوله: «فالخکم لله العلت الخییر»* باول الاب اوتفرم 
علیه کانه قبل: فادا قظعتمفن الله بالمزخ و کقرجم بکل:ما بژنده و.آمنتم 
نا 


فالایة فی معنی قوله «تشوا ال قَسيَهمٌ:» التوبة:- 67, و الجملة عنی 
قوله: 

« له ااعل الک خاضه بسب: السای ری ان کات تا یی وی 

تقسهاد وقیها کهدید و اند آلمدید با مها با لاسسن العلی الکتتد: 


[سورخ غافر (40): الایاتت 13 الی 20] 


(بیان) 


تام غلی تسد وه اتید سس ای آلی عم ال له نف 

سبیله و مکذب بالأیات مجادل ۳ 

قوله تعالی: «هو الذٍی بُرِیکُمٌ آیایه (لی آخر الآية المراد بالایات هی العلائم و 

الحجج الدالة علی وحدانیته تعالی قی الربوبية و الألوهية بدلیل ما سیجیء 

مج تشر قیله ها یا ال متلصيم له الم لیر ولبات ماود 

شاملة للأیات الكونية المشهودة فی العالم لکل انسان صحیح الادراک و 

نات النی تجوی لین آیدی ال لالخ العانید من طریی آلوحی. 

اخداه تیه اه بد ان هات: صشصت ام بآن 

التشان: و کات عناعه کمالا للرشان و شعاد له کان بن الواعت فی شام 

التدبیر و کامل العناية آن بهدی الانسان الیه, و الذی تدل الّیات الكونية 

عم رنوسته و آلوهته و عفد لها الرسل و الاساة بالذغوة و الاتان 

ما 

قبلهم تدل علی شیء فالله سبحانه هو الاله وحده لا شریک له, و الی هذه 

الحجة یشیر علی (ع) بقوله ۱ 

فیما روی عنه: «لو کان لربک شریک لاتتک رسله 

ک. 
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و قوله: »5 5 رل ام ف الما رژقا» حجة آخری علی وحدانیته تعالی من 
جهة الرزق فان رزق العباد من شئون الربوبية و الألوهية و الرزق من الله 

دون شرکائهم فهو الرب الاله دونهم. 

و قد فسروا الرزق بالمطر و السماء بجهة العلو, و لا یبعد آن یراد بالرزق 

نفس الأشیاء التی یرتزق بها و بنزولها من السماء بروزها من الغیب الي 

الشهادق علی ما بفیده قوله «و ان من شیء 1 عَندنا حزائنة ما 1۳ لا 

بقدر معْلوم: ۳ الحجر :- 21 : 

و وله جر ما سر ار بت مرخ کین آن حضیل. ال گر بوده 

اه فا اک هه التیون 

ایا و ای هد ی اس ار ماه سا 

استعداد التذکر بالحجة و الاتباع للحق. 

قوله تعالی: «قاوغوا ال مُْلِصين 2 الگین و لو ره الکافژون الأنسب 

تلسیاق. آن: یکون الخطاب هم ی ای 

السانعه غیر آنه لا سمل الگافرین الف کمرین فی آخر الانه هم الک رن 

الادلون بال طل. 

کأنه قیل: |ذا کانت الّیات تدل علی وحدانیته تعالی و هو الرازق فعلی غیر 


الکا شیم نی ها مها اس شا الم سین ام الخن ی اما 
الکافی الا رشن ی فا موه وی ول رکفت رم اجه نوم 
فاعبدوه بالاخلاص و دعوا الکافرین یکرهون ذلک. 

قوله تعالی: «رَفیغ الزجات دُو العزش یلْفّی الرُوح من ره علی من بشاءٌ 
مِنْ عباده الخ صفات ثلاث له تعالی و کل منها خبر بعد خبر للضمیر فی 
قوله: «هو الذی نکم ایاته و الاية و ما بعدها مسوقة للانذار. 

و قد ۳ لقوله: «رفیع الرجاتِ تفاسیر شتی فقیل : معناه رافع درجات 
ااشاء و ملاع الحتت و فیل شاه السفاوات اه ای ماه 
الملائکة الی عرشه, و قیل: رفیع مصاعد عرشه. و قیل: کناية عن رفعة 
تاش مس لطا ند 

و الذی یعطیه التدبر آن الّية و ما بعدها یصفان ملکه تعالی علی خلقه آن 
له عرشا تجتمع فیه ارم افو الخلق و یتنزل منه الا متعالیا بدرجات 
رفیعة هی 
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ما ی 
و آن آمره یتنزل بینهن و هی التی تحجب عرشه عن الناس. 

القطاء عن بصائرهم و طی السعاوات منه و اطهار عرشه لیم قنکشف 
قالمراد بالدرجات ای ای ی ها ال رنه وس ی هن 
الترجات ذو العزش کنایه استعارية بعن تعالی عرش ملکه غن مستوی 
الخلق و غیبته و احتجابه عنهم قبل یوم القيامة بدرجات رفيعة و مراحل 
بعید۵. 

و قوله: لت ره خی 2 مَن یشاء من عباده اشارة الی ۳۳ 
الرساله التی من شام بقوله: «مِنْ آقرم دلیل علی 
آن المراد بها الروح التی ذکرها فی قوله «فْلٍ الرَوخْ من مر ربی:» 
آلاسراء:- 85 وهی التی تضاحت ,ملانکه الوخی. کما پشین [لبه قوله هیترل 
القلائکة بالزوح من آغره غلن من بُشاء من عباده آن آنذژوا» التحل + 2. 
فالمراد بالقاء البوح علی من بشاء تنزیلها مع ملائكة الوحی علیه, و المراد 
تقوله -«مز بشاء حن. غاد الوسل الذین اضطفاهم الله لرسالته. و اقی 
معتن الوو الملفام علی الست اقدال آخر ط اما 

و قوله: «لینذِرَ یوم التلاق ,9 هو یوم القيامة سمی به لالتقاء الخلائق فیه ۳ 
لالتقاء الخالق و المخلوق آو لالتقاء آهل السماء و الأرض و لالتقاء الظالم و 
۷ المرء و عمله و لکل من هذه الوجوه قائل. 

و یمکن آن ٍ یتاید القول الثانی بما تکرر فی کلامه تعالی حر بویا اللقاء 
کقوله «بلقاء رهم لکافژون:» الروم:- 8, و قوله «اَهْمْ مُلاقوا رََهِمْ:» هود:- 


سا ۳ 


9 و قوله «یا با اسان الک کادخ اٍلی ریبک کحاً ققلاقیه:» آلانشقاق:- 
6 الاناه تام الاسات شاه کی آن له لح المس. و 


بروزهم لله. , 

قوله تعالی: ها رون هی ۱۱ ملْهُمْ شَیعء۶» الخ تفسیر 
لیوم التلاق, و معنی بروزهم لله ظهور ذلک لهم و را الأسباب الوهمية 
التی کانت تجذبهم 
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(لی نفسها و تحجبهم عن ربهم و تغفلهم عن احاطة ملکه و تفرده فی 
الحکم و توحده فی الربوبية و الأْلوهية. 

فقوله: «یوم هم بارژون اشارة الی ارتفاع کل سبب حاجب. و قوله: « لا 
یَحُفی عَلی اللّه مق یی ۶ تقتیین لفعتی رو هم لاهن یم ففاو نوم و 
آعمالهم بعین الله و ظاهرهم و باطنهم و ما ذکروه و ما نسوه مکشوفة غيیر 
مستور ه. 

و قوله: «لمَن الْغْلکْ الوم له الواجد الْقَهّای» سوال و جواب من ناحیته 
سبحانه تبین بهما حقيقة الیوم و هی ظهور ملکه و سلطانه تعالی علی 
الخلق علی الاطلاق. ۱ 

و قی وصيقه تعالی بال اک القمان تعلیل لاتحضاز الملی: فیم لانه اد قیفر کل 
شیء ملکه و تسلط علیه بسلب الاستقلال عنه و هو واحد فله الملي وحده. 
قوله تعالی: «الیوْمَ ثجْزی کل تفس بما کسبّت لاطلم الیَوَم ِنّ ال سربغ 
الچساب الباء فی «بما کسَبَت للصلّة و المراد بیان خصيصة الیوم و هي آن 
کل نفس تجزی عین ما کسبت فجزاوها عملها, و 
کَقژوا لا تغتذژوا الوم تما مُخْرَون ما کلم تملون:» التحریم:- 7. 

و قوله: «اٍنّ ال سَریغٌ الجساب تعلیل لنفی الظلم فی قوله: «لا ظلَم الم 
ای نف عالی+شویع فی الخخاسه! فسات عس.عن عبات آخری 
حتی یخطی فیجزی نفسا غیر جزائها فیظلمها. 

و هذا التعلیل ناظر الی نفی الظلم الناشی عن الخطا و آما الظلم عن عمد 
الم فاتما من مهروغ فته لان: الجفاء لها کان :تفش العملن آم سور فعه 
۳7 


قوله تعالی: «و أَنذْرَهم بوَم الق اذ الْْلوتْ ی الْحناجر کاظهین الی آخر 
الاید. الارفة من آوضاف القيامة و معناها العریبه الدانبة قال تعالی «َهْم 
يروَتَة بعیدا و تراخ قریبا: ک‌ المعارح: - 7. 

و قوله: «از اون لد الحناجر کاسلمیق لایر خمغ*ختخرخ و هنز ادن 
التلصمه من خارخ و کف القلمت لی الضاحه کایم و فاد شوت کارا 
تزول عن مقرها و تبلغ الحناجر من شدة الخوف, و کاظمین من الکظم و 
هو شدة الاغتمام. ۱ 

المیران فی سر ارآ بر رون ره 


له ی 7 سا ۳ تعالی اقلا اسات. ره 
یو مَید : ۳ المومنون: - 1001, یت 

قوله تعالی: «یعلم خایْتَة الأغْین ها تسف الصدفت» فیل» الحانزة: مضدر 
کالکاه ی الا وا ی اک او له 
لایر کل معضته. هرن معاضتها بل المعاضی دالنی لا خظر. للعید کتتتاد قه 
النظر بدلیل ذکرها مع ما تخفی الصدور. 

قیل: «خانته الاعین من قبیل |ضافد الضقة الی. الحو‌ضوف, و لازمه کون 
ای ۱ دوف لاس الخا تس له هه او 

و قوله: ۰ تسره النفس و تستره من وجوه 
قوله جعالن* و لاد < تقصی بالهه* ی وه ون 
بشیءع» الخ 1 تعالی بالالوهية اقامها بعد ما ذکر 
حذیت انعضار الفلک. فیه نوم القيامه. ه علمه: بخاننه آلاعین: و ما قخفی 
الصدور تمهیدا و توطئة. 

#سحصاها امن الا اون قی ال لوهت آ رخ قضیت اکن افیا دم 
بینهم و الله سبحانه هو یقضی بین الخلق و فیهم یوم القيامة و الذین یدعون 
من دونه لا یقضون بشیء لأنهم عباد مملوکون لا یملکون شیئا. 

و من قضائه تعالی ندبیره جزئیات آمور عباده پالخلق بعد الخلق فانه 
مصداق القضاء و الحکم قال تعالی «ابما مره ادا رات شین آن بفول له کن 
قَیکونْ:» بس: - 02, و قال «اذا قضی را آ اما : ول له کم قتکون» آل 
عمران: ای ای ای را 
و من قضایْه تعالی تشریع الدین و ارتضاوه سبیلا لنفسه قال تعالی «و 
قضی ریک لا توا الا > الابة: الاسراء:- 23. 

و قوله: «انّ اللْة هو السَمیعٌ الْبَصِی» آی له حقيقة العلم بالمسموعات و 
المتضرات لذاته: و لیس لغیره‌هن لکلا ها ملکه الله و ادن فیه لا لد اند 


المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. بل 2 


(بحث روائی) 


مِنْ عباده قال: روح 0 7 سول[ الله و الم ِ 

تیآ ان باسناده عن حفص بن عیاث عن آبی عبد الله (ع) قال* زوم 

التلاق یوم یلتقی آهل السماء و هل الأأرض 

آقول: و رواه القمی فی تفسیره, مضمرا| 

و فی التوحید, باسناده عن ابن فضال عن الرضا عن آبائه عن علی (ع) فی 

حدیث قال: و یقول الله عز و جل: «لِمن الک الوم ثم ینطق آرواح آنبیائه 

و رسله و حججه فیقولون « «لله لماح القّار» ثم یقول الله جل جلاله: 

«الیَوم تجزی کل تفس ما سب الاية. 

۵ قی قح امه اه نسحانه بعود مهد فاء الحتام‌هده لا تن عفهه کا 

کان قبل ابتدائها کذلک یکون بعد فنائها, بلا وقت و لا زمان و لا حین و لا 

مکان, عدمت عند ذلک الجال و الأوقات و زالت السنون و الساعات.- فلا 

شیء الا الله الواحد القهار- الذی الیه مصیر جمیع الأمور, بلا قدرة منها کان 

ك ین امتناع منها کان. خرا ناوها, و لو قدرت علی الامتناع لدام 
كِ 

(ع) قال: سئل عن النفختین کم پنهعا؟ قال: با ترا 

تمزدکر (ع) کیفه النفه وعفت ال الارض و الفمماعء الی انقال- فیم کون 

فی ذلک ما شاء الله- ثم یامر السماء فتمور و یامر الجبال فتسیر- و هو 

قوله: «یوَم یمور السَماء مَوراً و تسیر الجبال تشیر ]۷ بعنتی یط و نید ل 

اارضن خر اارض نی بارش لم تکمستب. لها ال وب بارره سس علیها 

خبال و لا تبات کما دعاها ادل.مزخر ۵ بعید عرش فلی آلماء کفا کان ال 

مر۵- مستقلا بعظمته و قدرته-. 

الضیز ان فی سیر القران: ررض : 322 

قال: فعند ذلک ینادی الجبار جل حلاله- پصوت من قبله جهوری- یسمع 

آقطار السماوات و الأرضین «لمن الْمْلک الْبوْمَ فلم یجبه مجیب- فعند ذلک 

یقول الجبار عز و جل مجیبا لنفسه «للٍَ الواجد القَقّارٍ» 

الحدیث. 

آقول: التدبر فی الروایات الثلاث الأخيرة بهدی الی آن الذی یفنی من 

الخلق استقلال وجودها و النسب و روابط التأثیر التی بینها کما تفیده الأیات 

القزانية و ان الارواخ لا نضوت, وان لا وقت. بین النفعتین فلا تفمل: و فی 

الروایات لطائف من الاشارات تظهر للمتدبر, و فیها ما یخالف بظاهره ما 


تقدم. 


و فی روضة الکافي, باسناده عن ابن آبی عمیر عن موسی بن جعفر (ع) 
فین خدیت: ال ۶یا آبا اخمد‌هاهمن موف بزیعت باه الا اساعه دلک: و ندم 
علیه- و قد قال النبی ص «کفی بالندم توبة» و قال: «من سرته حسنته و 
ساءته سیئته فهو مومن» فان لم یندم علی ذنب یرتکبه فلیس بمومن- و لم 
تجب له شفاعة و کان الما و الله تعالی یقول: «ما للظَالْمین من حمیم و 
لا شفیع بُطاع . 

۳۹ باستاده الی عبد الرحمن بن سلمة الحریری قال: سألت آبا 
عبد الله (ع) عن قول الله عز و جل: «یِعْلَمْ خایتة الاغیّن فقال: آ لم تر الی 
1 

و فی الدر المنثور, آخرج آنه دا ند و النسائی و آابن مردویه عن سعد قال: 
لما کان یوم فتح مکة آمن رسول الله ص الناس- الا آربعة نفر و امرأتین, و 
قال: اقتلوهم و ان وجدتموهم متعلقین بأستار اک هم ید الک من 
سعد بن آبی سرح- فاختبا عند عثمان بن عفان-. 

مادعا رل اللمصی انا ال وت پارتول الله بان 
عبد الله- فنظر الیه ثلائا کل ذلک یأبی آن یبایعه- ثم بایعه ثم آقبل علی 
اصحا قاجا کار فیک رکب رت سم ات هرا .ال نخس را 
کففت یدی عن بیعته فیقتله؟ فقالوا: 

ما پدرینا يا رسول الله ما فی نفسک- هلا آومات الا بفینک. .قال؟ انم لا 
الرا هی ال او سر ره 323 


[سورة غافر (40): الأیات 21 الی 54] 


اشارة 


او لم تسیژوا فی الأَرَض فینظروا کیت کان عاَهٌ الذین کائوا من ق 
کائوا هم لد مهم فوَةٌ و آنارً في الارَض قاحَدَهمْ ال بدثويهمٌ و ما 
هگ ن ال من واق (21) ذلک یأَهَمْ کاتث تیم زسلهم بالبینات قَكمَر 
قاحَدَهَمْ اللَهْ ان قووثٌ شَدید 0 (22) و لقَدُ آرسَلنا مُوسی با 
شطان میین [23) لی فرعَون و هامان وخزون فقالوا ساجر کداب 


۰ ها 2 
۱ ۸ 0 
ماع 

8۱ 


:۳ 


قَلتّا جاءه هم بالحق, من عندنا قالوا اقتو" ابناء الذین امَثوا مَعَه و استحیو 
ساءفم و ما کنذ الکافرین لا فی ضلال (5 2( ۱ 
فالي فرعوّن دَرونی, َفْثل موسی و5 لوغ ۶ ربهة نی اخاف آن یِبدّل دیتکم أو 
9 رٍ فی الارْضٍ الْقساد (26) و فال قوسی [" ز ر* 

لا يمن بیَوم الچساپ 2 و قال 


54 
2 


ٍِ ۳ اه ۷ 
۳ ِ اع 
سس 0 
۱2 
اصاات 
6 
۱ 
ته 
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2 - 61 وو ‏ ۱ 
ان : فقلیه کذبة و | لذي یه 
02 ء 0 .: ۷۲ ی 


اما 
ك 0 ۳ 
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۶ 
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٩‏ 
ا 
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ِ 
42 
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0 
۳ 
۱ 
۳ 
۷ 
1 
۱۳ 
۷ 
ت 
بِ 
۱ 
اسب 
۳0 
۱9 
تا 
د 
:6 
اصا 
۳۹ 
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۱ 
:.0 ۰ 


مثل دآپ قوّم توح و عادٍ و تمُود و الذین من بَعْدهم و ما لللهُ بُریدُ ظلماً 

یبا (31) و با قوّم ی آخاف عَلَیْکم یوم اناد (32) بوْم ولو مدْبرین ما 
من الله من عاصم و من بل ال هما غ من هادٍ (33) و لد جاعَكمْ 

وف من بل یالبیناتِ قما زلثمٌ فی شک مق جاءکم به ی ادا هلک لثم 

لن َبْعتَ اللة من َو رسولاً کذلک یل اللةْ من هو مُسرف هناب (34) 

الذین یُجادلون فی آیات الله بقیْر سْلّطان أتَاهم کنر مفتا لد اه و علّد 

الذین آمئوا دک یَطبع له علی کل قلب مَکبرٍ جتّارٍ (35) ۱ 
7 


۳ 


ک 


۵ 
3 
ت 
ِِ 
23 ۳ 
ت‌ اصا 
۳ ۶ 
سکن 
۱-0۱ 
بط 
ِ‌ِ 


ال 
2 
ب 
۷ 
۱صا ۹۹ 
اصا 
3 


قوم ما لی أَدعْوکم ی النّجاق و تَغوتنی لب التار 411 عوتتی ۳ 
بالله و آشرک به ما لیس لی به ‏ تا أاِعُوکم |ٍلی العزیز الَْقّارٍ (42) لا 
جرم آما توغوتیی له لس له دعوة فی الذلیا و لا فب الاجره ون ردنا 


3 
ِ 
۳۲ امین 
2 
7 
ت 
3 
جح 
8 


لله و آنْ المُسرفین هم أصَحابٌ التّار (43) فستذکیُون ما آقول 
7 آمقری الی ال 1 ۳ بَصیر بالعباد (44) قَوَقا اللهْ سیٌتاد 
و حاق بل فِرعون ء العذاب (45) 


+ و یه و 2 ۶ 1 . 1 
ضون بها عَذوا یا ۵و2 تقوم الساعة دخلوا | 


اصا 9 
ِ 


و 11 ال 3 م بیْن العیاد (48) و فا الذین ‏ فی الا لِجَرّتَةٍ جهَنَم 

ِ کم بُحَفْف عتا شیامن اقاب (9 قالها او ی انم الم 

بالبینات قالوا بلی الوا قلاغوا و ما دعاء [کافرین ی صَلال (50) 

تا للضر سنا و الذین 1 التبا و یوم یوم | شهادٌ (51) بَوَم 
ه ء الا 


۷ 


الظالمین مَعذرَنْهُم ولمم اللعنه و لیم بشوء ۱[ 
مُوسی الهدی و أَوْرتنا یی اشرائیل الْکتاتِ (53) هدچ و ذکری 
الألباب (54) ۱ 

الفنزانفی تفسیر القران: 2 ۰:17 :326 


(بیان) 


فی الایات موعظتهم بالارجاع الی آثار الأمم الماضین و قصصهم للنظر و 
الاعتبار فلینظروا فیها و لیعتبروا بها و یعلموا آن الله سبحانه لا تعجزه قوة 
او اس اه ای و ی لین هک ها مات 
الأنموذح طرفا من قصص موسی و فرعون و فیها قصة موّمن آل فرعون. 

فوله عالی: «ا و له تسوا فی الارضی صنط واق الی آخر الایة ۵ الاستفهام 
ا ای ا ار ا ‏ ص سا 


یضر ه. 
و المعنی: أُ و لم یسیروا هوّلاء الذین آرسلناک الیهم «فی دض ینْظرُّوا» 
نظر تفکر و اعتبار «کیّتَ کان عافَه الذی کاتو من قَبَلهْ من الأمم 
الدارجة المکذبین ولمم « انوا هم اس میت وهای در تما 2 
سلطة «و آثاراء کالمدائن الحهینة و القلاع المنيعة. و القصور العالية 
المشيدة «فی الاأَرَض قاَحَدَهَمْ اللَهْ یدْنوبهمْ و آهلکهم «و ما کان 
لَهُمْ من الله من واق یقیهم و حافظ یحفظهم. 

المیزان فی تفسیر آلقرآن, ج 7 و ص. 27 

قوله تعالی: «ذلک باتهم کاتت تأییهم رُْسَْهُمْ یالبناتِ الخ الاشارة بذلک الی 
الاخذ الالهی, و المراد ۳( التبا الواضحات, و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «و لَقٌَ سنا مُوسی بایاینا و سْلّطان مٌبین لعل المراد بالایات 
التواز ق. ااعخد دم التی اقلی نا کالعصا و الید و غیرهما و بالسلطان 
المبین السلطة الالهية القاهرة التی آید بها فمنعت فرعون آن يقتله و 
یطفی نوره» و قبل : المراد بالایات الحجح و الدلالات و بالسلطان معجزاته 
من العصا و الید و غیرهما؛ و قیل: غیر ذلک. 

قوله تعالی: «اٍلی فِرّعَوّن و هامان و قاژون ققالوا ساجر کَذْابِ فرعون 
جبار القبط و ملیکهم., و هامان وزیره و قارون من طفاة بلی اسرائیل ذو 
الخزائن الملیئة؟ 

و انما اختض. الثلانة.من من الامتین بالذ کر لکهنمم اضولا نتفن انیم کل 
فساد و فتنة فیهما. 

قوله تعالی: «قَلَقّا جاءَهَم بالق من عبدنا فالُوا اقلا آبناء الذین نوا مَعَه 
ها 
کیدهم فقد جاءهم بالحق و کان من الواجب آن یقبلوه لأنه حق و کان ما جاء 
به من عند الله و کان من الواجب آن یقبلوه و لا پردوه فقابلوه بالکید و 
قالفا سا قالها لا جومن هه احد. لکن الله. اصل کنذهم. فلم بضب. امه متیه 
معه. 


و یشعر السیاق آن من القائلین بهذا القول قارون و هو من بنی اسرائیل و 


لا ضیر فیه لأن الحکم بقتل الأبناء و استحیاء النساء کان قبل الدعوة صادرا 
فی حق بنی اسرائیل عامة و هذا الحکم فی حق المومنین منهم خاصة 
فلعل قارون وافقهم علیه لعداوته و بغضه موسی و الموّمنین من قومه. 

و فی قوله: «الذین منوا مَعَةٌ و لم یقل: امتو از به اشارة الی مظاهر تهم 

موسی فی دعوته. 

قوله تعالی: «و قال فرَعَوَنْ درونی أَقْْل موسی و یوم رب الخ «دَرونی آی 
اترکونی, خطاب بخاطته. مامت و فنه اه یاه ان ها کر مود 
یر لش ۰0 سل موس کی غنق. که شیر الم فوله. تعالی 

«قالوا آرجة و3 آخاخ:» الشعراء:- 36. 

و قوله: «و لدع ره كلمة قالها کبرا و عتوا یقول: اترکونی أَقتله و لیدع ربه 
القت ان فن تفه الفران ۱ص 229 

فلینجه من یدی و لیخلصه من القتل لن قدر , 

۵ قوله»: «انی: اخاف ان پندل دیتکم أو أَن فی الأْض الفتاوت فعلل 
2 
دنیاهم, آما من جهة دینهم- و هو عبادة الأْصنام- فأن یبدله و یضع موضعه 
عبادة الله وحده؛, و آما من جهة دنیاهم فکآن یعظم آمره و یتقوی جانبه و 

یکثر متبعوه فیتظاهروا بالتمرد و المخالفة فیئول الامر الی المشاجرة و 
القتال و انسلاب الامن. 

قوله تعالی: «و قال مُوسی ای غذْثْ برَبّی و ریْکْ من کل مُتکبٍّ لاب 
4 
و قوله: 

«ع تا -تزبی: ور کم فیة امقاباه فته؛ آیضا لفرعون فی قوله: «و لیدغٌ ر" 
حیث خص ربوبیته تعالی بموسی فآشار موسی بقوله: «عْذْتْ یرَبی و 
الی انة تعالی دنهم کها هه رید تناقد خکمه: فیفم کما-فهتاقد فیة فله. ان 
یقی عائذه من شرهم و قد وقی. 

و من هنا یظهر آن الخطاب فی قوله: «و رَیْکَمٌ لفرعون و من معه دون 
قومه من بنی ار سرائیل. 

و قوله: «من کل مُتکبْرِ لا ین یوم الساپ یشیر به الی فرعون و کل 
من یشارکه فی صفتی التکبر و عدم الایمان بیوم الحساب و لا یمن ممن 
قوله تعالی: 5 و قال رَجْل عون من آل فرعون یکنمْ ايماتة الی آخر الابة. 
ظاهر السیاق ۳1 «منْ آل فرعَون صفة رجل و «یِکتْم مان ضفه آخری 
فکان آلسل هن ااعظ من خاضه مین و هی لا ان شاه اک ای 
ایاهم ذلک تقية. 

و قیل: قوله: «من آل فرَعَوّن مفعول ثان لقوله: «یکنَم قدم علیه, و الغالب 
فبه وران. کان التفدی الی المعغول النانی تفه کما فی قوله «و لاایکننون 


اللَ حدیثا:» النساء:- 42 لکنه قد یتعدی الیه بمن کما صرح به فی 
النصیبا.. 

و فیه آن السیاق یأباه فلا نکته ظاهرة تقتضی تقدم المفعول الثانی علی 
ااتفلصد موی کین ان الرل کرر ساع و ون وه اضاه 
«یا قَوّم و لو لم یکن منهم لم یکن له ذلک. 
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و قوله: «ا تلو لا آن ول ری ال و قَذُ جاک یالبنات من تیم 
انکار لعتتفم کل فنله ور فی فولد دم کر دلیل علی انرفی السات 
العی جاء بها رلاله علی آن الله وتمد ایضا کما انخفم را فقتلة فتل وخل ساء 
بالحق من ربهم 

و «و آن تک کاذبا قعلیه كی فیل: ارم ها انتقدین ای تما 
آنه کان شاک فی صدقه, 

و قوله: «و ان تک صادفا بْصبکم به بَفض ای بذک فیه تنزل فی المخاصمة 
بالاکتا هی آیتر التمادیر و اقلها کانه تعول .و انودنی صادعا سکم ها 
تک من ااع اعدا و آفاتمی اه بعص ها دک مه ان رم 
صدقه اصابة جهیع ما وعد. 

و قوله: «نّ اللَ لا دی من هو فشرف گداث تعلیل للتقدیر الثانی فقط و 
المعنی ان یک کاذبا کفاه کذبه و ان یک صادقا یصبکم بعض الذی یعدکم 
لانکم حینتذ مسرفون متعدون طورکم کذابون فی نفی ربوبية ربکم و اتخاذ 
ارباب من دونه و الله لا یهدی من هو مسرف کذاب, و اما علی تقدیر کذبه 
فا رنه آضن اعده شا ی با( نید 

و من هنا یظهر آن ما ذکره بعضهم من کون الجملة تعلیلا للتقدیرین جمیعا 
ختعلعف بکتا الجمانین غیر فستفیی 

قوله تعالی: «یا قَوّم لکُمْ المْلکٌ لک الوم ظاهرین فی الأرْض قمن ینضرنا من 
بأس اللّو ٍنْ جاءنا» با و الأرض آرض 
مصر» #۳« الله آخذه و عذابه و الاستفهام للا 

و المعنی: رن 
من دونکم من بنی اسرائیل فمن ینصرنا من آخذ الله و عذابه کها یعدنا به 
موسی ان جاءنا؟ و قد آدخل نفسه فیهم علی تقدیر مجی ۶ الباس لیکون 
آبلغ فی النصح و آوقع فی قلوبهم آنه رید لهم من العافية ما یرید ه لنفسه. 
قوله تعالی: «قال فْرَعَوَنْ ما اربکة الا ما ری هاافدییر الا سول 
الرّشاٍ» آی طریق الصواب رب ۳ 
ات یه الق 

لاف یر ی ار رد 

و هی مع کونها معلومق له مطابقه للواقع, و هذا کان تمویها منه و تجلدا 
قوله تعالی: «و قالّ الّذی آمن با قَوم ای آخاف عَیْكم مثل وم الأغزاب 


الی قوله- ِلعباد» المراد بالذی آمن هو مومن آل فرعون, و لایعباً بما قیل: 
انه موسی لقوة کلامه, و المراد پالاحزاب الامم المذکورون فی الاية التالية 
قوم نوح و عاد و ثمود و آلذین من بعدهم, و قوله: «مثل داب قَوّم توح بیان 
للمثل السابق و الدآب هو العادف. 

و المعنی: پا قوم انی آخاف علیکم مثل بوم الأقوام الماضین مثل العادة 
الا الا یم اه ای و موم رن 
مثل جزاء عادتهم الدائمة من الکفر و التکذیب و ما الله برید ظلما للعباد. 
قوله تعالی: «و يا قَوّم ای آخاف عَلَیِکم یوم اناد الی قوله- من هاد» یوم 
اک اقا یر سل سه بل ای ای ی 
بعضا ینارون جالول و التتور علی ما اعادوا نه فت الصا .۰۰ . 

و قیل: المراد بالتنادی المناداة التی تقع بین آصحاب الجنة و آصحاب النار 
علین: :ها ذکره الله تعالی فی سورة الأعراف, و هناک وجوه اخر ذکروها لا 
جدوی فیها. 

و قوله: «بوَم ولو مَذّبرین ها لکم.ف: الا مِنْ عاصم المراد به یوم 
القيامة و لعل المراد آتهم بفرون فی النار من شدة عذابها لیتخلصوا منها 
فردوا البها کما قال تعالی «کلما آراژوا آن یحْرُجُوا لها من عم آعیدوا فیها 
و وفُوا عذات الحریق:»,الحج:- 22. 

و قوله: «و من بُصْلٍ اللَهْ قما له مِنْ هادٍ» بمنزلة التعلیل لقوله: «ما لَکَم 
من اللّه من عاصم أی تفرون مدیرین ما لکم من عاصم و لو کان لکان من 
جانب له و لیس و ذلک لان له اضلهم و من بضلل اللهقما له من اد 
فیامعالی ولص اع کر توش ی قل لیات الب ای ای ی نکر 
۱ ۱ ۱ ۱۸ ۳ 1۳7 
اه لمح شوا می مها رام یا نم زا مای الوا یعدم 
فالیعی ه افسم امه خاک وس هن کل بالات السات الیل بدم روا 


فی 

المیزآن دق تسیر الفر آنع 7ص 1و 
تا به ما دام حیا حتی |ذا هلک و 
مات قلتم لن یبعث الله من بعده رسولا فناقضتم آنفسیکم و لم تبالو. 

نم اکدهت 4 طو اف معتی. الحعلرل-.نجو اه «کدلی بضل الله قن هو خشرف 
مَرّتابٌ 

قوله تعالی؛ «الْذینَ بُجادلون فی آیات ال بعتر. شلطان تاه الخْ وصف 
لکل مسرف مرتاب فان من تعدی طوره 0 الهوی 
و استقر فی نفسه الارتیاب فکان لا یستقر علی علم و لا یطمئن الی حجة 
تهدیه الی الحق جادی فی, آیات الله بغیر پرهان |ذا خالفت مقتضي هواه. 

و قوله: «کذلک یَطبعْ ال علی کل قَلب متیر جبّارٍ» یفید آن قلوبهم 
مطبوع علیها فلا یفقهون حجة و لا یرکنون الی برهآن. 


قوله تعالی: «و قال فِرَعَون يا هامان ابّن لی صَرحاً الی قوله- فی تباب آمر 
منه لوزیره هامان آن یبنی له بناء 1 ال الاظلاع ال له مو ید ه 
اعله اضدر ها الاس انا اجه آلزی امن وعه ااسرافسن فنل مونیت 
یم که شا عط نی اسر ها 
و الصرح علی ما فی المجمع,- البناء الظاهر الذی لا یخفی علی عین الناظر 
و ٍن بعد. و الأسپاب چمع سبب و هو ما تتوصل به الی ما یبتعد عنک. 
وفوله: «لعلی یلم الاستات فی:معتن: السلیل لامره بیناء الصزج, و الففتن 
آمرک بینائه لأنی آرجو آن آبلغ بالصعود علیه الأسپاب ثم فسر الأسیاب 
بقوله: 
وش الشماوات و فرع علیه قوله؛ «قأَطلع ٍلی له مُوسی کأنه یقول: 
ان الاله الذی ید عون و بدعو البه موسی لیتتن فی الارض اد لا له قنها غبری 
قااه فی الما قایم لیر ضرحا اعلی ابلخ رن يم الاسات 
الشفاونه الکاشفه.عن خبانا المساء ماطله من جمتها ال الم موشتی و اتی 
اه وا 
فلت آن میاه آنسی لفرضا توضو یم اروشاع اناوت آعلت من 
فیها علی ما یستدل به علی وجود اله موسی بعد الیأس عن الظفر علیه 
بالوسائل الارضیة: .. , 
الشیزان فین من آلفرا و7 خر 32و 
و هو حسن, و علی ای حال لا یستقیم ما ذکره علی شیء من مذاهب 
ااوشه اه کان مها فلی الا ایا مه ها یش ای 
ببعید. 
هه کی ون لمع الیل مفای اسان 
انه فی معنی اعطاء الضابط لما واجه به فرعون 8 الذی کان»نذعون النه 
موسی فقد زین الشیطان له فبیح عهله آعرآه خسن و ضده غن سل 
الرشاد فرأّي انصداده عنها رکوبا یر فحاول م ابا هلال و ی 
بمثل هذه الأْعمال القبيحة و آلمکائد السفيهة لادحاخ الحق. 
و لذلک ختمت الاية بقوله: «و ما کید فرعون 1 فی تباب آی هلاک و 
انقطاع. 
قوله تعالی: «و قال الذِی آمن با قوّم یعون هکم سَبیل الّشاد» یدعوهم 
ال ااعم اش مه تاه نام مس سل اناد ال نس کی 
سلویها اضابه الخق و الظفر بالسعادق چ الهدات نمعتی اراءه الطردق: د 
فی قوله: «أَهد کم سبیل الرّشاد» تعریض ۳ حیث قال: «و ما دبک 
1 سبیل الرّشاد» و الباقی ظاهر. 
قوله تعالی: «یا قوّم نما هذو الحَیامٌ الثْئا متاغ و ان الاخجتة هی دا القرار» 
هه اناد الدی پشتیه الیه بای سل الوفای و آلندنن یکین الحی ۱ 
غنی عنه بحال و هو الاعتقاد بآن للانسان حياة خالدة موبدة هی الحياة 


الاخرة و آن هذه الحياة الدنیا متاع فی الاخرة و مقدمة مقصودة لاجلها, و 
لذلک بدا به فی بیان سبیل الرشاد ثم ذکر السیتة و العمل الصا 

قوله تعالی: «مَن عَملّ سین فلا بُجزی الا مثلها» الی آخر الاية. آی ان الذی 
تیه و رت بو کی آلایم سا کل ها ای ی هنم عیام الدسا له 
هی متاع فیها فانما الدنیا دار عمل و الاخرخ دار جزاء. 

من عمل فی الدنیا سيثة ذات صفة المساءة فلا یجزی فی الآخرة الا منلها 
مما یسووه و من عمل صالحا من ذکر و آنثی من غیر فرق بینهما فی ذلک 
و الحال انه موّمن فاولتک یدخلون الجنة یرزقون فیها بغیر حساب. 

هسفیه اشاوه الی اشفا امس الدفر ی الاشی ی فتول. الفدل نی نف 
العف الضالح 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 333 

قن تانیزه بالایمان. لکون ۱۱ الایمان قال تعالی «و من کف 
بالایمان ققَدٌ عبط عمَلَةٌ:» المائدة:- 5 الی غیرها من الأیات. 

و قد جمع الدین الحق و هو سبیل الرشاد فی آوجز بیان و هو آن للانسان 
داز قرار بکری قیها بها عمل فی الدنبا من عمل«سیی اه ضالع«فلیعمل 
صالخا و لا عم تاه فاد سای اد آفاه اه ان غمل صالها بو یر 
قوله تعالی: ها ققشها: لف اد غوکم ال التجاه ورن عوتین ال آنان الی 
قوله- العزیز الْقثار» کأنه لما دعاهم الّی التوحید قابلوه بدعوته الی عبادة 
آلهنمم آو خدز‌ها لمم لما شاهد جدالهم بالباطل و اصرارهم.علی الشترک 
مت امد الوم هام حالهم قاس العخت» من ففا اه عفر الحمد 
بدعوتهم الباطلة. 

قفا سا فش لیب او کش لالتخا لاهن الا مت ال 
النار و قد کان بدعوهم الی سبب النجاة و یدعونه الی سبب دخول النار 
فجعل الدعوة الی السببین دعوة الی المسببین ۳ لأن الجز |ء هو العمل 
بوبه. 2و 

ثم فسرر ما دعوه الیه و ما دعاهم الیه فقال: تَدْعُوتنی لاأکفر آی الی آن آکفر 
تالله وراسرک مه ما لسن تفه علر ای آشریه تا جحدر ای عله 
که شریکا قافتری:لی, الله بغیر.علمه و آنا اد عوکر الیه العربره الزی 
و ۵ لب تگای احن اب له و اه بش اه اد کم ال اجان نهد 
الاشلام له 

قوله تقالی: «لا جر ألما تذعوتیی له آیْسن له دوه فی الدئیا و لا فی 
الاخرة» ای فعتیت فا ام منیا بر ,وان الاية اقامة الحجة 
علی عم کون ما بدعون: الب لها من: طویق دم الدعوخ آلیهءو فی دلی 
تأیید لقوله فی الایة. السابقة «ما لیس لی به علم , 

و ای تست وا آرها ی ال ایکا سشهانه اش 


له دعوم فی الدنیا آذ لم بعهد تبی. ار سل الی الناس من ناحیته لیدعوهم اٍلی 

عبادته, و لا فی الاخرة اذ لا رجوع الیه فیها من احد, و اما الذی ادعوکم الیه 

و هو الله سبحانه فان له دعوة فی الدنیا و هی التی تصداها ایا 

الم ینعی اون اتخعمو الدات 
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و فی الاخرة و هی التی یتبعها رجوع الخلق الیه لفصل القضاء بینهم, قال 

تعالی «<«, وم ۶و2 فتستجیبون بحمدو:» اسراء:- 32. ۲ 

و من ۱۹ کما قررناه فی ذیل قوله تعالی «هوّ الذٍی کر آیاته» 

الایة: - 13 من السورة ان الربوبية لا تتم بدون دعوة فی الدنیا و نظیرتها 

الدعوة فی الاخرة, و اذ کان الذی بدعوهم الیه ذا دعوة فی الدنیا و الاخرة 

دون ما یدعونه الیه فهو الالم دون_ما بدعون ۳ ِ ۲ 

و قوله: «و آن مَردنا ای اللّه و نَ الخس رفن افحانت الثار» معطوف 

علی قوله: 

« تما تاعوتنی آی لا جرم آن مردنا الي الله فیجب الاسلام له و اتباع سبیله 

و رعاية حدود العبودية, و لا جرم آن المسرفین و هم المتعدون طور 

العبودية- و هم ی آصحاب النار فالذی آدعوکم الیه فیه النجاة دون ما 

قوله تعالی: «قستو کون ما َفُول کم و ]اه ری اف ال ان ال 

بَصیژٌ بالعباد»ٍ صدر الأية موعظة و تخویف لهم و هو تفریع علی قوله: «و أنّ 
هدیا ال اللّه الخ آی از کان لا بد من الرجوع الی الله و حلول العذاب 

با ین و آم‌جی ونم ی الیوم ما آقول لکم فستذکرون ما 

آقول لکم حین عاینتم العذاب و تعلمون عند ذاک آنی کنت ناصحا لکم. 

و قوله: «و أَفوّض آری ای اللّه التفویض علی ما فسره الراغب هو الرد 

فتقوبض: آلامن الی الله رده البه: فیغرت فن. معتی. الته کل و-الشليم .و 

الاعتبار مختلف: 

ی من العبد رده ما نسب الیه من الأمر الی الله سبحانه و حال 

العبد حینتذ حال من هو آعزل لا آمر راجعا الیه, و التوکل من العبد جعله ربه 

وکبلا بتضراک: فیما من آلامن: والتشلید من العید سای هه المحصه زا 

۱ و1۳ ۱۳ 

مقامات ثلات من مقامات العبودیة: التوکل ثم التفویض و هو آدق من 

التوکل ثم التسلیم و هو دق منهما. 

و قوله: «اِنّ اللة بنصیز بالعباد» تعلیل لتفویضه ام الی الله,. و فی وضع 

اسم الجلالة موضع ضمیره- و کان مقتضي الظاهر الاضمار [شارة ٍلی علة 

بصیرته بالعباد کنه قیل: ان بصن تالعباد اته الم هر اسنمه. 
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قوله تعالی: «فوقاه را تِ ما مَکروا» تفریع علی تفویضه الأمر الی 


الله فکفاه الله شرهم و وقاه سیثئات مکرهم, و فیه اشارة الی آنهم قصدوه 
بالسوء لکن الله دفعهم عنه. ۱ 
قوله تعالی: «و حاق بل فوعَوّن سوء العذاب الی قوله- الَعذاب ای 
تزل نم .و اضانفم العداتب الستنن. قشوه العذات من اضافة الصفة الی 
موصوفها و فی التوصیف بالمصدر مبالغة, ۰ و آل فرعون ارتباعه و اقباغمن ‏ 
ریما یقال آل فلان و پشمل نفسه. ۱ رن 
و قوله: «التَارْ بر عضو علیها عدها و عشیا و یوم تفومْ السَاعَة آدخلوا ال 
فرعون اش العذاب ظاهر السیاق" انه بیان لسوء العذاب و لیس من 
الاستثناف فی شی۶. 

و الاية رنه آولا آقیع: ار هناک عرضا علی النار ثم ادخالا فیها و الادخال 
اشد.فن: ااعتظرو و اناد فی آن: العرضن غای النار قبل قیام الساعة التی 
فیها الادخال و هو عذاب البرزخ- عالم متوسط بین الموت و البعت- و ثالثا: 
از التعذیب فی البرزخ و بوم تقوم الساعة ۳ و هو نار الاخرة لکن 
البرزخیین یعذیون بها من بعید و اهل الاخرة بدخولها. 

و فی قوله: «عْذُوا و عَشب» اشارة الی التوالی من غیر انقطاع, و لعل لاأهل 
البرزخ لعدم 0 عن الدنیا باللية نسبة ما الی الغداة و العشی. 

و فی قوله: «و یَوْم تقوم السَاعَةٌ اوخلوا» ایجاز بالحذف و التقدیر یقال: 
آدخلوا آل فرعون اشد العذاب. 

قوله تعالیغ «و از یِتحاعُونَ في الثّار قَیفُول الصُعَفاء اش ۱۳ 
قوله- بِيْنَ العباد» تنید اسان آن النین مت «یتحاُونَ, رلال فرعون و من 
الدلیل علی ذلک تغییر السیاق فی قوله بعد: «و قال الذین فی التّارٍ» و 
النعنی, تایبا فرعهن سوء العداب اد شحاحون فن. انار امه آذکر هن 
سوء عذابهم اذ یتحاجون فی النار فیقول الضعفاء منهم للذین استکبروا انا 
کنا فی الدنیا لکم تبعا و کان لازم ذلک آن تکفونا فی الحوائج و تنصرونا فی 
الشدائد و لا شدخ اشد مما نحن فیه فهل انتم مغنون عنا نصیبا من النار و 
اآن لم یکن جمیع عذابها فقد قنعنا بالبعض. 

المیزان فی 9 القران, ج ۰17 ص: 336 

و هذا ظهور مما رسخ فی نفوسهم فی الدنیا من الالتجاء بکیريائهم و 
متبوعیهم من دون الله بطهز منهم دلگ تم ا لها مه 9 یعلمون آنهم فی 
عنهم فی کلامه تعالی من کذبهم یومئذ و خیم زو | کار او 
تکذیب بعضهم لبعض و غير ذلک. ۳ 

و قوله: «قال الذین و 9 کر فیها ان ال قد حکم بين العباد» جواب 
من مستکبریهم عن قولهم و محصله آن الیوم یوم جزاء لا یوم عمل 
اه ادا اه 
الدنیا من القوة و القدرة فحٍلنا و حالکم- و نحن جمیعا فی النار- واحدة. 


فقولهم: «اتّا کل فیها اِنّ ال قد کم بیْن العباد» مفاده آن ظهور الحکم 
ای ال ایا ای ای 
الحال فی حد سواء فلسنا نختص دونکم بقوة حتی نغنی عنکم شیتا من 
العذاب. 

و مما قیل فی الأية آن الضمیر فی قوله «یِتحاعُونَ لمطلق الکفار من أهل 
النار و هو بعید کما عرفت, و قیل: الضمیر لقریش و هو آبعد._, 

قوله تعالی: جو قال الجین فی اثار رنه چچ نّ تم وا رلک نت ۶ وم 
آوردها شا ی فع ل رون و هم آتما سالوا 0 ادها اه 
لیا مه از امس تس 

الصرانبا نوم مس داب ماساشت من معتی الیوی یی له موه 
و یژول معناه الي قطعة من العذاپ. 

قوله تعالی: «قالوا او لَمْ تک تیک رُْسْلْکُمّ بالات قالوا بلی قالوا قااغو 

و ما عاء الکافرین 1 فی ضلال اجابوهم بالاستخبار عن |تیان رسلهم ِ 
کیهم ی لیر هو الک پالنی قلم هم النرت فا لهس 
الدغ انا هلا میا بل دوهی الی انعم منشیرین ال انقم لا بات 
لهم دعاء. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص: 237 

و قوله: «و ما دُعاء الکافرین الا فی صَلال آی ان دعاءهم قد آحاط به 
الضلال فلا یهتدی |لی هدف الاجابة و هو تتمة کلام الخزنة علی ما یعطیه 
الشناق, و بحتمل آندیکون من کلامه تعالی» علن نهد 

ماه علین آعحال سید معشی املع اامحضل انا فا اف 
لکم فانکم کافرون, و الکافرون لا یستجاب لهم دعاء. 

و تعلیق حکم عدم الاستجابة بوصف الکفر مشعر بعلیته و ذلک آن الله 
سپحانه و ان وعد عباده فعدا :قظعیا آن-یجیب: دعوم من:دعام منهم فهال 
«أجیثٍ دَعُوَةَ الدّاع اذا دعان:» البقره- 186 و الدعاء |ذا کان واقعا علی 
حقیقته لا یرد البتة لکن الذی یتضمنه متن هذا الوعد هو آن یکون هناک دعاء 
و طلب حقيقة و آن یتعلق ذلک بالله حقيقة آی یدعو الداعی و یطلب جدا و 
ام قی دی ال اللهعن سای ااشات ال تسیا انسیا 

و الکافر بعذاب الاخرة و هو الذی ینکرها و یستر حقیقتها لا پتمشی منه 
اش تفه آما ی السا تاه اما نی الاک اه ان آ رفن به 
پالمعایته و انقطه ال الله سحاته تما هو فیه من الشنده و فقو انعطعت عبه 
الاتضایاکن صعف الا تکار مت وا موز ها نا عد که لت ها. کار 
ینکره طلبا جدیا. 

علی آن الکلام فی انقطاعه الی الله آیضا کالکلام فی طلبه الجدی للتخلص 


و آنی له الانقطاع اٍلی الله هناک و لم یتلبس به فی الدنیا فافهمه. 

و بذلک یظهر, ضعف الاستدلال بالاية علی آن دعاء الکافر لا بستجاب ِِ 
فانک عرفت آن مدلول الابة عدم استجابة دعائه فی ما یکفر به و پنکره لا 
مطلقا کیف؟ 

و هناک آیات کثيرة تذکر استجابة دعائه فیِ موارد الاضطرار 

قوله تعالی: «انا لنبضر ۶شلنا و الذین امَتّوا فی الحیاة 7 نی و یوم یََومٌ 
الأسهاد» الأشهاد جمع شهید بمعنی شاهد., و الاية وعد نوعی لا وعد شخصی 
لکل واحد شخصی منهم فی کل واقعة شخصية, و قد تقدم کلام فی معنی 
النصر الالهی فی تفسیر قوله تعالی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 338 

: «انَهَم لَهْم العتضوه ژوت:» الصافات:- 172. ۱ 

1 هچ «یِوَم لا یلقع الظالمین مَغذرئهم و لهمْ اللعْتَةٌ و هم شُوءٌ الدّارٍ» 
تفسیرٍ, لیوم بقوم الأشهاد, و ظاهر اضافة المصدر الی فاعله فی قوله 
«َغذرتم و لم یقل: [ن یعتذرواء تحقق معذرة ما منهم یومتذ, و آما قوله 
«هذا یِوَمْ لا بنَطقون چ لا بَوْدَنْ لَهْمٌ فیعتذژون:» المرسلات:- 36 فمحمول 
علی بعض مراحل یوم القيامة و عقباته لدلالة ایات اخری علی وقوع تکلم 
ما منهم پومنذ. 

و قوله: «و لَهْمٌ اللَعتَة» اخ التعد من رعمه الله: و فوله.-< له شُوء الدّار» 
ای الداز السیتة و هی جهنم. 

قوله تعالی: «و لقَذ آتیْنا موی الهُدی 5 َور نا بنی اسرائّیل الکتات الی 
قوله- لباب خاتمة لما تقدم من |ٍرسال موسی بالایات و السلطان المبین 
و مجادلة آل فرعون فی لیات بالباطل ِ مخاحه هومر ال فرغون سیر 
بها و قد صدرت بلام القسم الی حقية ما ارسل به و ظلمهم فی ما قابلوه 


قالمراهمالمدی ایض النی آونیه ِِ و بایراث بنی اسرائیل الکتاب» 
با التوراة بینهم بعملون,بها و بهتدو 
و قوله: «هدی و ذکری لاولی لباب آی حال کون الکتاب هدی یهتدی به 
عامتهم و ذکری یتذکر , بخ صتفم امین ۳ الالناته: 


(بحث روائی) 


فی العلل, باسناده عن |سماعیل بن منصور آبی زیاد عن رجل عن آبی عبد 
الله (ع): فی قول فرعون: «ذرونی, آفثل موسی ما کان بمنعه؟ قال: منعته 
رشدته, و لا یقتل الأنپیاء و لا آولاد الأنبیاء لا آولاد الزنا. 

و فی المجمع, قال آبو عبد الله: التقية ديني و دین آبائی, و لا دین لمن لا 
تقية له, و التقية ترس الله فی الأأرض- لاأن موّمن آل فرعون لو آظهر 
الاسلام لقتل. ۱ 
آُقول: و الروایات من طرق الشيعة فیها کثيرة و الآیات تویدها کقوله «الّ 
أنْ 


0 فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 339 , 

تلَفُوا مد منهْمٌ تقاة:» آل عمران: - 28 و قوله «لّا من أکُرة و قَبهُ مطمی 
ار النحل :- 106. 

۰ آلمحاسن, باسناده عن ۳ بن الحر عن "۳ عبد الله (ع): فی قول 
«قوَقاخ اللَهْ سَیثات ما عَکَژوا» قال: آما لقد سطوا علیه و قتلوه- و لکن ‏ 
بدرون ما وقاه؟ وقاه آن یفتنوه فیٍ دینه. 

آقول: و فی معناه بعض روایات آخر و فی بعض ما ورد من طرق آأهل 
السنة آن الله نجاه من القتل. 

و فی الخصال. عن الصادق (ع) قال: غضیت. لمن: نفاع هن. اریغ کیق. از 
یفزع الی آربع - الی آن قال- و عجبت لمن, مکر به کیف لا یفزع الی قوله: 
«و آقوَض آمری الی ال ِن ال بَصی بالعباد» فانی سمعت الله تعالی 
پقول بعقبها: «قوقاه اللَة تقایتة ها عکر وا 

آقول: و هو مروی فی غیر هذا الکتاب. 

۰ : قال رجل لأبی عبد الله (ع): ما تقول فی قول الله 
عز و َ 

«الَام بُعرضون عآیها غُذْدٌا و عشت» فقال آبو عبد الله (ع): ما یقول الناس؟ 
فقال: 


یقولون: انها فی نار الخلد- و هم لا یعذبون فیما بین ذلک- فقال: فهم من 
السعداء. فقیل له: 

جعلت فداک فکیف هذا؟ فقال: انما هذا في الدنیا فأما فی دار الخلد فهو 
قوله: «یَوَم تقوم السَاعَةٌ الوا آلَ فرعون أَشَد العذاب . 

آقول: مراده (ع) بالدنیا البرزخ و هو کثیر الورود فی روایاتهم. 

و فی المجمع, عن نافع عن ابن عمر آن رسول الله ص قال: ان آحدکم |ذا 
مات عرض علیه مقعده بالغداة و العشی- فان کان من آهل الکنة اقمن 


ای رن کانمن آهل اا رقف النای‌یفال» ها سفقدی چیی ع از 
یوم القیامة: اورده البخاری و مسلم فی الصحیح,. ۱ 

اقول: و رواه السیوطی فی الدر المنئور, عنهما و عن ابن آبی شيبة و ابن 
مرزد وه ۱ 

وه آلعغنی کفن اهروت کی روانات تیه ام آلشتد (غاه هون کقز 
یاف ای ابر رلک الاب و یهن المراضع. 
العتزان.قی تخیر الفران 1۶ ص540 


آسورة غافر (40): الأیات 55 الی 60] 


(بیان) 


لما قص قصة موسی و |رساله بالحق |لی فرعون و قومه, و مجادلتهم فی 
ابا الله‌بالباطل و مگرهم فتها و نضره عالی لنبیه و ابطالة کندهم و ما ال 
الب امهم‌ من که اش و سوه المعلت فرع علی الک آمز تیه و 
بالصبر منبها له آن وعد الله باللصر حق و آن کید قومه و جدالهم بالباطل و 
استکبارهم عن قبول دعوته سیبطل و یعود وبا لا علی وش فلیسو| 
بمعجزی الله و تفر الساعة بالموعودة و یدخلون جهنم داخرین. 

قوله تعالی: «فاص طبر ان دوع ال < حو الی آخر الاية. تفریع علی ما تقدم 
الران فی سر آفرا 7 341 

من الاضر با عشار فی»فوله: «ا و ام نها فن:اارض فتط وا کیت کان 
عاقبهٌ الذین کاٌ توا هن قبامم ور ما آورد بعده: من قصه سونتی ق,مال. آحر 
ااشمت کیر ین السجا لین با تاطل و ری عالی ال و ادا 

و الففتی؛ ادا کان‌ الامر علی دلک فاضیر علی ایداء آلفتشر کین 6 مجاد انمم 
بالباطل ان وعد الله حق و سیفی لک بما وعد. و المراد بالوعد ما فی قوله 
قبیل هذا: «اّا لننْضَر رَسلنا و الذین اَمَثُوا» الأٍیة من وعد النصر. 

و قوله: «و استففر لدئیک آمر له بالاستغفار لما بعد بالنسبة الیه ذنبا و ان 
لم یکن ذنبا بمعنی المخالفة للامر المولوی لعکان عصضه: (ضن | , و قد تقدم 
کلام قی معنی الذنب: و المغفرن: فن آواجر الخزء السادسن من الکتاب:. 

و للذنب المنسوب الیه و سورة 


الفتح ان شاء آلله تعالی, 4 لاد ان اضا ی ی اصای 
الشفاعة فیه. 
و قوله: «و سَْخْ یِحمد ریک بالْعشی و الابُکاٍ» ی نزهه سبحانه مصاحبا 


لحمده علی ِ آلائه مستمرا متوالیا بتوالی الأیام آو فی کل صباح و 

مساء, و کونه بالعشی و الابکار علی المعنی الأول من قبیل الکناية. 

و قیل: المراد به صلاتا الصبح و العصر, و الاية مدنية. 

و نهآ ام ار ی ان الضلوات. الکمتن: 

فرضت جمیعا بمکة قبل الهجرة فلو کان المراد به الفریضتین کان ذلک 

بمكة قبل فرض بقپة الصلوات الخمس. 

0 تعالیي: «ان الذین یجادلوت فی ایاتِ ال بقیّر سلطان تا هم ان فی 
ضَدورهم الا کنر ماخ ی ی ی 

اض) بااضین و 0 سا سدع اوه اه ان هو آلس ادا 

لا ینالون بغیتهم و لن ینالوا فلا یحزنک جدالهم و طب نفسا من ناحیتهم. 

فقوله: «اِن فی صذورهم الا کبل» حصر للسبب الموجب لمجادلتهم فی 

الکند اي پیش عاغلمم فی دای لت لح ام الاتعات. نی انا ۵ الشی 


فیها حتی پریدوا بها . , 

۱ ی 
صدورهم و هو الداعی لهم الی الجدال, الکبر, یریدون به ادحاض الحق 
أ 


1 

ادا 9 1 زا الحقة, ۰ یی 

مرادهم و بفيتهم من الجدال الذی یأتون به لکبرهم. 

و فوله «قاسَتعدٌ باه آی فاستعذ بالله منهم بما لهم من الکبر کما استعاذ 
من کل متکبر مجادل کما قال: «و قال مّوسی ۲9 عذْتٌ بربی 5 

نکم من کل فتکتر لا من وم الجساب 

و فوله ها و اتید ایسآ السمة قفا هبازن آزنشین تخر اجه 

والدیستصر ها هم فیه من سجي آرعاء ۲ 

قوله تعالی: «لحَلّقْ السّماواتِ و الأرض اک من حَلّق اللّاس و لکِنّ کنر 

الانین لا تعلفون اللاق للقسم.. و المراد بالسماوات و الارض,مجموع الغالم: 

هقی الا حشت ها یه المیام اش لیا بای عیشت مه رس 

بمعجزین فان الله الذی قدر علی خلق مجموع العالم و لم یعجزه ذلک علی 

ما فیه من العظمة لیس یعجزه جزء سیر منه و هو الناس المخلوقون الذین 

هم آهون علیه و لکن آکثر الناس جاهلون یظنون بجهلهم آنهم یعجزون الله 

تحرال اوه آو آی کید یکیدونه. 

قوله تعالی: «و ما تشتوی الاغمی و البَصِیر» |لخ لما ذکر آن أکثر الناس لا 

یعلمون آکده بانهم لیسوا علف وتیرة واحدة فان منهم آلا عضفم و البصیر و لا 

پشستویان » عطی: لها لین اتها.ه لوا الصالحات .و آلحسن ء 

ان ای وی ره کی با ماا ای الم وم 9 

یتذکرون. 

وله اقا فارطا ناشن بجاغی ال وش ا له هی 

الالتفات من الغيبة [لی الحضور. 

قوله تعالی: «اِنّ السَاعة لاه لا ریب فیها و لکِنّ أکتر الّاس لا یُوْمِنُونَ 

دکرهم تعالن فی .هد الانه. باشان. الساعه و فی الابة الالبه بذعوه رم 

ایاهم الی دعائه 

الشیز ان فین تفسیر الق رآن, ج17, ص: 343 

تاره کما مه الدی اس من ال عر عون ی القضه اس اه بایان الساعه 

وان لاله نس لألهتهم د عوو فی الدنا و لا فی الآخرة. 

قوله تعالی: «و قالَ رد ادغویت اجب لکم دعوه مته تعالق لعادی ال 

دعائه و وعد با لاستجابة, و قد ِِ الدعوة و الدعاء و الاستجابة اطلاقا, ۰ و 

قو آشععنا الکلام فی فعتی. آلدغاء و الاحایة قی یل فولم. عالی. «اخیت 


دعُوة الدَاع ٍذا دعان» الیقرة:- 186 فی الجزء الأول من الکتاب. 


و قوله: «ن ال تک ور عَن عبادتی نش خلودن جَچَنم داخرین الدخور 
الذلة, و قد بدل الدعاء عبادة فدل علی آن الدعاء عبادة. 


(بحث روائی) 


فی , الصحيفة السجادیة.: و قلت: «ادْعُونی ات اک ن الذین 
بس و عَن عبادتی- تک اون جَهَنْمَ داخرین قفنمیت دعاء‌ک عبادة و 
ث رکه استکبارا- و توعدت علی ترکه دخول جهنم داخرین 

و فی الکافی, سا کر وس هی ای کید ال ۱8 
سمعته یقول: ادع و لا تقل: رقد فرغ من الأمر- فان الدعاء ِِ ان 
الله عز و جل یقول: كِِ الذین بُشتکیژون عَن عبادتی- نف اون 
داخرین و قال: «ااغونی با 

آقول: قوله (ع): فان الدعاء الی 9 داخرین احتجاح علی ما ندب ألیه 


آولا بقوله: ادع, و قوله؛ و قال؛ «اژغونی أسْتجث لَکْم احتجاج علی ما قاله 
ثانیا: و لا تقل: هد فوخ‌من. الاس ه لذا قدم (ع) فی. اند دیل الایة.علی 
صدرها. 


و في الخصال, عن معاوية بن عمار عن آبی عبد الله (ع) قال: یا معاوية 

من آعطی ثلائة لم یحرم ثلائة: من آعطی الدعاء آعطی الاجابة, و من 

آعطی الشکر آعطی الزیادة- و من #7 التوکل آعطی الکفایة- فان الله 

عز و جلي یقول فی کتابه: «و من یوکل عَلی ال قَهُو حَسبْة سَبِهٌ و قال: «لَیْنْ 
کرت نم ازیدتکم , و قال: «اغونی نا ۹ 

و فی التوحید, باسناده |الی موسی بن جعفر (ع) قال: قال قوم للصادق 

(ع): 
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ندعوه فلا یستجاب لنا. قال: لاتکم تدعون هن لا تعر قوزه: 

آقول: و قد آوردنا جملة من روایات الدعاء فی ذیل قوله و دعوم 

الدّاع اذا تعان:» البقرة:- 186 فی الجزء الأول من الکتاب. 


[سورة غافر (40): الّیات 61 الی 638] 


(بیان) 


نهد فا جد 3 في السورة او ِ «َوَ و ای ریک آباه . 

قوله تعالی: «اللةْ الذی جَقل لک الیل لتَسَکنوا فیه و اهاز مبّصرآ» الایة. 
ای حعل, اجلکه اللیل .عطامها لتسکتها فیه عن النعت الدی رن لکم موجه 
النهار من جهة السعی فی طلب الرزق, و النهار مبصرا لتبتفوا من فضل 
ربکم و تکسبوا الرزق: و-هدا من آرکان 1 الانسانية. 

و رهز جناک آن تست الاتضاز ال هار صه اعدا ااعفلی لک لش 
من المبالغة ۰ في شی ۶ کما ادعاه بعضهم . 

و قوله: «ِنّ ال لدو قَصْل علّی اللّاس و لک أکْرّ الّاس لابَسُکُرُونَ امتنان 
علیهم بالفضل و تقریع لهم بعدم شکرهم له قبال هذا آلفضل العظیم و لو 
شکر وه لعبدوه و وضع «النّاس الثانی موضع الضمیر للاشارة الی آن من 
طبع الناس بما هم ناس کفران النعم کما قال «اٍن الائسان لَظلوم کتاز:» ۰ 
ابراهیم:- 34. ۱ 
قوله تعالی: «ذلِکُمْ ال ریک خالق کل شتء لا ال الا هُو قأّی نُوَْکُونَ آی 
ذلکم الذی یدیر مر حیاتکم و رزقکم بسکون الیل و سعی النهار هو الله 
تعالی و هو ریکم لأن تدبیر آمرکم |لیه. 

و قوله: «خالْقْ کل شمعٍ» آی و رب کل شیء لاأنه خالق کل شیء و الخلق 
لا ینفک عن التدییر و لازم ذلک آن ایکون فی الوجود رب غیره لا لکم و لا 
لغیرکم و لذلک عقبه بقوله: «لا الة الا هق» آی فاذن لا معبود بالحق غیره اذ 
لو کان هناي . معبود آخر کان رب آخر فان الألوهية من شتون الر بوبية. 

و قوله: «قَتّی تَوْقکَون, آی فکیف تصرفون عن عیادته الی عبادة غیره. 

قوله تعالی: «گذلک یفک الذین کائوا بایاتِ الله بَجْخَذون أی کمثل هذا 
الافک یوّفک و لایات الله الأیات ظاهرة غیر خفية فالانصراف 
عن مدلولها لا سیب له الا الجحد. 
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قوله تعالی: «اللهّ الْذی جَعَلْ لَکُمْ الأرْضَ قراراً و السَّماء ينا» الی آخر الية 
الفزار الهتهقر النی تفر خلیص و السا» علی ما فنل> القیه و ند اه 
العرب للقباب المضروية علیهم. یذکر تعالی نعمة استقرار الانسان علی 
الأرض و تحت السماء. 

و قوله: «و صَوّرَکْمْ قَأْْسَن ضُورَکُمٌ الفاء للتفسیر و المعنی أحسن خلق 
صورکم و ذلک آن الانسان جهز من ِِ التجهیز فی صورته بما یقوی به 
من الاعمال المتتوعة العجیبةه علی ما لا یقوی علیه شیء من ساثر 
الموجودات الحية, و یلتذ من مزایا الحياة بما لا بتیسر لغیره أیدا. 


و قوله: «و رَرَقکمّ من الطیْباتِ هی الأرزاق المتنوعة التی تلائم بطبائعها 
طبيعة الانسان من الحبوب و الفواکه و اللحوم و غیرها, و لیس فی الحیوان 
متنوع فی الرزق کالانسان. 

فوله -«دلکم. الله ریک آخ اسر لامرر کی و فوله «قاری اون 
العالمین ثناء علیه عز و جل بربوبیته لجمیع العالمین. و قد فرعه علی 
ربوبیته و نتدبیره للانسان اشارة الی آن الربوبية واحدة و ندبیره لته 
الانسان عین تدبیره لأمر العالمین جمیعا فان النظام الجاری نظام واحد 
وتف انطباهه.غلی کل اتطیافه علین الکل اف ان هبار ی سضا 
للخیر الکثیر فتبارک الله رب العالمین. 

قوله تعالی: «مَو الحَیٌ لا ال الا هو قلاْغوة مُحْلِصین له الدّين الخ فی جملة 
«هوّ الَحَی اطلاق لا مقید لا عقلا و لا نقلا مضافا الی افادة الحصر فمفادها 
ان له ای وحده حياة لا یداخلها 1 فتاء ‏ قمه تتعا لت ی اه 
و غیره کائنا ما کان حی باحیاء غیره. 

و ذا فرض هناک حی بذاته و حی بغیره لم یستحق العبادة, بذاته الا من کان 
حیا بذاته, و لذلک عقب قوله: «مُو ال بقوله: «لا ال الا هُو». 

و قد سیقت الجملتان توطتة للأْمر بدعائه و لا مطلق دعائه بل دعائه 
بالتوحید و اخلاص الدین له وحده لأْنه الحی بذاته دون غیره و لأْنه المعبود 
بالاستحقاق الذاتی دون غیره, و لذلک فرع علی قوله: «فَو لح لا ال لا 
هقّ» قوله: «فَادَعَوهْ مُحْلْصینَ له الدین 
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یهافر زا العالمین تا علیه بربوپیته للعالمین. 

قوله تعالی: «فل ۳ هی ی أعبد د ال بن عون من دون اللّه ما جاءنی 
ان للت رس یاف لت اد ای ری ره لیس 


فی سورة الزمر و یمکن آن یستانس منه آن هذه السورة نزلت بعد سورة 


مر. نن ما و و 9 
قوله تعالی: «هو الذٍي حَلقکم من ثراپ نم من نطفة» الخ المراد بخلقهم 
من تراب خلق ابیهم ادم من تراب فان خلق غیره ینتهی الیه فخلقه من 
ی ی ی ی انم هن السانط 
الارضية. 

ر 
و قوله: « ند من تطفَةٍ» الخ آی ثم خلقناکم من نطفة حقيرة معلومة الحال 
هر مه کذلک «نَم ید بُحرجکَم من بطون آمهاتکم «طفلا» آي اطفلا. و 
الطفي- کما قیل- یطلق علی" الواحدیی الخم تال شالن < او الیل آلذین 
هروا علی مورا الّساء:» النور- 31. 
«مٌ لوا سکم اللام للغاية و کان متعلقها محذوف و التقدیر ثم پنشتکم 
لتبلغوا آشد کم و هو من العمر زمان اشتداد القوی «نم ۳۹ شیُوخا» 


معطوف علی «لَبْلْعُوا» «و نکم من یتَوَفی من قَبْل فلا یبلغ آحد هذه 
المراجل من العمر کالشیخوخة و بلوغ الْشد و غیرهما. 

«و لوا جلا مُسَمّی و هو النهاية من الأمد المضروب الذی لا سبیل للتغیر 
الیه أصلا. و هو غاية عامة لجمیع الناس کیفما عمروا قال تعالی «و أجل 
مقسفی عندخ:» الاتعام: - 2. و لذلک لم تعطف الجملة بثم حتی تتمیز من 
الغایتین المذکورتین سابقا. 

و قهلم «و لَعَاکم تققلون آی تدرکون الحق بالتعقل المغروز فیکم. و هذا 
غاية خلقة الانسان بحسب حیاته المعنوية کما آن بلوغ الأجل المسمی غابة 
خیانهه الدنیا الختوررید. 

قوله تعالی: «ُو الذی یُحْیی و بُمیتْ الخ ی هو الذی یفعل الاحیاء و الاماتة 
و فیهما نقل الأحیاء من عالم |لی عالم و کل منهما مبداً لتصرفاته بالنعم 
التی یتفضل بها علی من یدیر آمره. 

و قوله: «قاذا قضی مرا قائما بَفُولْ له کن قَیِکُونْ تقدم تفسیره کرارا. 
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(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید و ابن آبی حاتم بسند صحیح عن آبی 
العالية قال: ان الیهود آتوا النبی ص و قالوا- ان الدجال یکون منا فی آخر 
ایزمان- و یکون من آمره فعظموا آمره و قالوا یصنع کذا- فانزل الله: «ٍن 
آلذین تخادلون فی ابات اد بقیّرٍ شْلطان. ام آن فی طذف رهق الا کنر ما 
هم ببالغیه قال: لا بیلغ الذی یقول: «قاستید باه کامر قه ص: آن نموه 
من فتنة الدجال «لَحَلّقّ السَماواتِ و الأرَض کنر من حَلّق النّاس الدجال, 
9 اخرم ان آیی چاتم عن کعب الأحبار": فی قوله: «انّ الْذينَ بجاِلوت 
فی آیات الله بقیّر سُلّطان قال: 0 6 
آمر الدجال. 
و فیه. آخرج ابن ,المنذر عن آبن جریح" فی قوله: «لَحَلَو السماوات و5 
لارضٍ أَکرُ من حَلقٍ الّاس قال: زعموا آن الیهود قالوا: یکون منا ملک فی 
آخر الزمان البحر ٍلی رکبتیه, و السحاب دون رأسه, یاخذ الطیر بین السماء 
و الأرض, معه جبل خبز و نهر فنزلت: «لَحَلَقّ السَماواتِ و الأرَض کب ین 
حلْق الّاس . 
آقول: قد عرفت فیما تقدم ان گر السورة- کما یستفاد من سیاق آیاتها- 
التکلم حول استکبارهم و مجادلتهم فی آیات الله بغیر الحق فمنها اپتداء 
الکلام و الیها یعود عودة بعد عودة کقوله: «ما بُجادل فی آیاتِ الله الا الْذین 
کقژوا» و قوله: «ق, _جادلوا بالیاطل لِیذجِصَوا بو الِحق , و قوله: «الذین 
با فی آیاتِ ال بقیّر شلطان تاه و َفْت», و قوله: «اِنّ الذِين 
بُجایلون فی آپاتِ اللهٍ بقیُر شلطان انا 1 ان فی ضَدُورهمٌ الا کر»» و قوله؛ 
«ا لمْ تر الی الذین بُجادلون فی آیأتِ اللّهٍ آّی یضْرَفُون . 
فسیاق" آیات السورة ره آن یکون بعضها یختص بسبب فی نزولها لا 
یشارکها فیه غیرها کما هو مودی هذه الروایات الثلات. 
علی آن ما فی الروایات من قصة |خبار الیهود بالدجال لا ینطبق علی الاّیتین 
انطباقا ظاهرا بعد التأمل فی ,مضمون الأیتین نفسهما آعنی قوله: «اِنّ 
الذین بُجادلو الي قوله- و لک أکتر لاس لایعْلَمُونَ . 
و من هذا یظهر آن القول بکون الایتین مدبیتین ار الی هذه الروایات 
تری. 
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[سورة غافر (40): الأیات 63 الی 78 ] 


ِ 


له آتی یُضرفون (69) الذین کب 

مُون (70) اذ الأاعلال فی اَعْناقهم 
رزوی (72) نم قیل 
اصَلوا عَتَا بل لَمْ تکن تَدغوا من قَتل شَتناً کدیک بْصلّ ال 


. از ی وا و ول 
بٍ جَهَنمّ خالدین ۳ فینس منوی المَتکیرینِ (70) 
۳ 


‌ 
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۳ 
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۰ 
. 
5 
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ك 
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(بیان) 


رجوع بعد رجوع الی حدپث المجادلین فی آیات الله و قد تعرض لبیان مال 
آمرهم بدکر ما آل زلبه آمر آشتاههم من الامم الحالیه و تضره تعالی لذینه 
فی آول السورة . 

الزآن یف سر القر آ خ 7 رن 5 
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اجمالا ثم بذکر الحال فی دعوة موسی ع( بالخصوص فیما قصه من قصته 
و نصره له بالخصوص ثم فی ضمن آمر النبی ص بالصبر و وعده بالنصر. 

و هذا آخر کرة علیهم یذکر فیها مأل آمرهم و ما یصرفون الیه و هو العذاب 
۳ پامز ام خر اس هه ام یس مه 


قوله تعالی: دا تر الی ال یبن بجادلون فی آیات ال آی یَصَرَفْونَ دا لَم 
تر» مفید للتعجیب ک ۱ ۱ ۵ الضعنت.| لا تغحب او ا ام تعحتف 
من آمر هولاء ۷0 فی آیات الله کیف یصرفون عن الحق الی الباطل 
9۳ الی الضلال. 
و التعرض لحال المجادلین هاهنا من حیث الاشارة الی کونهم مصروفین عن 
الحق و الهدی ورمال ذلک, و فیما تقدم من قوله: «اِنّ الذین بجاو فی 
آیاتِ اللّه عبر سْلطان أَتَاهَم ی الا کی ما هُمْ ببالغیه من حیث 
ان الداعی لهم الی ذلک الکبر و انهم لا بیاعون ما پریدوت: فلا تکرار 
و منه یظهر ما فی قول بعضهم: ام ار ما 
المجادل بان یکون المجادلون المذکورون فی الایة السابقة غیر المذکورین 
فی هذه الاية آو علی اختلاف ما فیه المجادلة کأن یکون المجادلة هناک خی 
آمر البعث دهاها فی ام التونیه علی ان فیه عفاه عن غرض الستورة کما 


عرفت 

قوله تعالی: «الذین کك توا بالکتات خریها هناب را قسَوّف یِعْلَمُونَ 
الذی بعطیه سیاق الأیات التالية آن المراد بهوّلاء المجادلین هم المجادلون 
من قوم النبی ص؛ و علیه, فالأنسب آن یکون المراد بالکتاب هو القرآن 
الکریم, و بقوله: «بما انا مه ژسْلنا» ما جاءت به الرسل (ع) من عند 
۱ ۱ 

و قوله: «قَسَوّف یَعْلَمُوَ تفریع علی مجادلتهم و تکذیبهم و تهدید لهم آی 
سوف یعلمون حقيقة مجادلتهم فی آیات الله و تکذیبهم بالکتاب و پالرسل. 
قوله تعالی: «اذ الأْعْلال فی اغناقهم السّلاسل یسَحبون فی الخمیم 2 4 
فی الا بُسْجَُونَ في المجمع, : لاقلال جمع غل و هو طوق بدخل فی 
العنق للذل و الألم و صله الدخول, و قال: السلاسل جمع سلسلة و هی 


الحلق منتظمة فی جهة الطول مستمرة 
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و قال؛ السحب جر الشیء علی الارض. هذا أصله, و قال؛ السجر آضله 
القاء الحطب فی معظم النار کالتنور الذی پسجر بالوقود. انتهی. 
و قوله: «اذ الأْعْلال هی آَغْناقهم و السّلاسلٌ ظرف لقوله: «فسوف له 
قیل: الاقان اد و هو للماضی. للذلاله علی عفق الوقوعنم ان کان. و 
المستقبل فلا تنافی. فی الجمع بین سوف و اذ. 

و «الأعْلال فی آغْناقهم مبتداً و خبر, و «السَلاسِلٌ معطوف علی الأغلال. و 


۵ و 


1 و «فی الثّار بُسُجَرُونَ 9 


۵ نی ما رس رح یی و کون ]۱ الق زاین ای 
اعناقهم یجرون فی الماء الحار الشدید الحرارة ثم یقذفون فی النار. 

و قیل: معنی قوله: «ثْمٌ فی الا بُمُجَرُونَ ثم یصیرون وقود النار, و یوّیده 
قوله تعالی فی صفة جهنم «وقودّقاالتاسن و لْحجارَهٌ:» البقرة:- 24, و قوله 


«نَکَم 5 تعبدذون من دون اللّه حَضَبٌ خمم 5 الأنبیاء: - 99. 
قوله تعالي: «ْم فِیل لَهْم ین ما کتن ثشرکون من ژون اللّهٍ قالوا لو 
عا ات او الا ای یل امس مهم مین ساسح وال رس 


کنتم تشرکون من شرکائکم من دون الله حتی ینصروکم بالانجاء من هذا 
ِ او یشفعوا لکم کما کنتم تزعمون انهم سیشفعون لکم قبال عبادتکم 


و «قالوا صَوا عتّا» آی غابوا عنا من قولهم: ضلت الدابة اذا غابت 
( 7 وبهذاجوابهم. عضا عیل. لهم: آیندها کنتم تشز کون من 
دون 

و قوله: «بِل َمْ تک واه فیل یاب اضراب منهم عن الجواب الأول 
ما نظفر لهم ان الالعة اکن 1 یزعمونهم شر کاء لم یکونوا الا آسماء لا 
مسمیات لها و مفاهیم لا بطابقها شیء و لم يکن, عبادتهم لها |لا سدی و 
لذلک نفوا ۱۳ ا یعبدون شیئا قال, تعالی «قرَیلنا بَيَنَهَمْ:» یونس:- 28 و 
قال «لقَة فطع کم و صَل عَثْکُم ما تیم ترغقو ن:* ال نعام د - 94, 

و قیل: هنن سوق االقامه کل هد فمله و الهش با ماد 
مش رکین: ِ 
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الأنعام:- 23. 

و قوله: «کذلک با ال الکافرین آی اضلاله تعالی للکافرین و هم 
الساترون للحق يشبه هذا الضلال وم پرون الباطل حقا فیقصدونه ثم 


تین امعم بعد ضلال سعیهم أنة لم یکن الا باطلا فی ضورخ‌جو و سزابا فی 


و المعنی: علی الوجه التانی اعنی کون ولمم «یل لم نکن نو 

شَین» کذبا منهم: کمثل هذا الاضلال ی 

الکذب حیت لا ینفع مع علمهم بانه لا ینفع. 

و قد فسرت الجملة بتفاسیر اخری متقاربة و قريبة مما ذکرناه. ۳ 

قوله تعالی: «ذلِکُمٌ یما کم تَفْرَخونَ فی الارض بعیر الق و بما کم 

تَفَرخون الفرح مطلق السرور, و المرح الافراط فیه و هو مذموم, و قال 

الراغب: الفرح انشراح الصدر ۱ عاجلة و آکثر ما یکون ذلک فی اللذات 

البدنية, و قال: المرج شدة الفرح ۱ انتهی. 

و قوله: «ذلِکم بما نتم الاشارة الی ما هم فیه من العذاب و الباء فی «بما 

کنتم للشبننه اه اامفاناه. 

و المعنی: دلکم. الغذاب الدعد آنتم فیه پیت مکی تقو‌خون افی ا ار 

بغیر الحق من اللذات العاجلة و بسبب کونکم تفرطون فی الفرح و ذلک 

اتعلق قلوبهم بعرض الدنیا و زینتها و معاداتهم لکل حق یخالف باطلهم 

فیفرحون و یمرحون باحیاء باطلهم و اماتة الحق و اضطهاده. 

قال فی المجمع.: قید الفرح و اطلق المرح لان الفرح قد یکون بحق فیحمد 

کف و قد کول :یالب کل میم ۶ به: و المرح لا یکون الا باطلا. انتهی. 

قوله تعالی: «اوحْلوا ار جَهَنم خالدین فیها قبنْسَ نوی اکن 

ادخلوا آبوابها ات ام او ی با الذین ِِِ_ 

الحق جهنم. و قد تقدم آن ابواب جهنم درکاتها. 

قوله تعالی: «فاص صبر ان 3 اللحی لما ال امز المخادلین: فن ایات 

الله 
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و هی النار و آن الله یضلهم بکفرهم فرع علیه آمر نبیه ص بالصبر معلا 

ذلک بآن وعد الله حق. ۲ 

و قوله: «فامّا ریک تفص الّذی تعدْفمْ هو عذاب الدنیا «أو تتوفیتک بالموت 

فلم نرک ذلک «فالیْنا بر جفون و تفویوننا فتتحر قبهم :ها وخدناه. 

قوله تعالی: «و لد آرسلنا رسْلا من قبلک منم مَن قَصضنا عَلیک و مِلْهْمْ 

من لم تَقَصْصَ عَلیّک الخ لس ال ور ید السابقة آن 

آية النصر- التی جرت سنة الله علی انزالها للقضاء ین بکل رسول و آمته و 

+ علی الباطل کما یشیر الیه قوله «و لِکل أمَةٍ سول قاذا جاء 
سُولهُمٌ فضی هم بالفسط و هم لا یظلَمون:» یونس:- 47- لم یفوض 

اسرها نافیل ار اي باس با ی 1 

الله, و حالک حالهم, فمن الممکن آن ناذن لک في الاتیان بها فنریک بعض 

0 و ار رت یت 

بینهم بالحق و خسر هتالک المبطلون. هذا ما یفیده السیاق. 

فقوله: «و لَقَذ ازسلنا زسلا من قبلک منم من قضضنا علیک و منم مر لم 


سب 


ص عَلیْک مسوق للاشارة الم کون ما سیذکره سنة جارية منه تعالی. 
ِِ «و ما کان لرسول آن بأنیت بِایة [ بان اللّه الاية و ان کانت اعم 
من اابة المعجزه التی بوناها الرسول لنآیید رسالته, و الابة ال تتصر الحق 
و تقضی بین الرسول و بین آمته و الکل باذن الله لکن مورد الکلام کما 
استفدناه من السیاق القسم الثانی و هی القاضية بین الرسول و آمته. 

و قوله: «قاذا جاء أمَر الله فُضِی بالحق و حسر هنالک الْمْبّطِلونَ آی فاذا 
جاء اهر آلله بالعذات قضی بالحق فاظهر الحق و آزهیالباطل و ختستر عتد 
ذلک المتمسکون بالباطل فی دنیاهم بالهلاک و فی آخرتهم بالعذاب الدائم. 
و انتتدل‌سالابه علی آن من الرسل من لم تدکر فضته فی الفرآن بو قیه آن 
ی | 
بمکة, , و قد ورد 
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فی سورة النساء: «و ولا قة فصصنافة علک من قتل و رشلا لو 
تفصضیم علیی:» سای 164 و لم جدکر فی, الشور التازلة بعد تجوره 
التهاء اسخ احد فه الرهل الهد کور بت تا شا تفت ال ان 


نمی ریخ 
, و روی فی الدر المنثور عن الطبرانی فی الأوسط و آبن مردویه عنه ما 
فی معناه. 


[سورة غافر (40): الّیات 79 الی 85] 


ال الذی جعل کم لام لتزکئوا چتها و متها تون (79) و لک فیها 
منافغ و لتبلغوا عَلیها حاجَعّ فی ضَدُور کم و لها و عَلی الفلک تون (80) 
و یریم آیایه قأَقّ ايات اه رون (81) | قلمْ بسیژوا فی الأرْض قینْظَرُوا 
کیف کان عافبة الذین من قَبهمْ کائوا اکتر مهم و شا اأ« آفی 
ارض قما آغنی عََهْم ما کائوا ییون (82) فلا جا جاءله سم بالات 


للم و حاق یه م کائوا یه تشتهزژن (۵3) ۲ 
۱ میا باللّه وَحَدَهٌ و کَمَژّنا بما کتّا به مُشرکین (84) قلَمْ 
یک یلم یمام ااس اه ۱ لا 1 

المیز ان فی تمسیر ال انش 55و 


(بیان) 


رجوع بعد رجوع الی ذکر بعض ایات التوحید و ارجاع لهم الی الاعتبار بحال 
الأمم الدارجة الهالکة و سنة الله الجارية فیهم بارسال رسله الیهم ثم 
القصاس رامم فستنه الصففی الی‌جسیان الک فرین منم وه ند دای 
تختتم السور ۵ 7 

قوله تعالی: «اللَهْ الّذی جَقَل لَکُمْ الالْعام لِترکَبُوا ملها و فا کر گر 
سبحانه مما و الأنعام و المراد بها 
الابل و البقر و الغنم, و قیل: المراد بها هاهنا الابلی خاصة. 

فقوله: <«حعل لک الاهام لت نها مها و ما تاکلون الجفل هت الخلق. اه 
التسخیر, و اللام فی «لتژکوا» للغرض و «من» للتبعیض, و المعنی خلق 
لأجلکم آو سخر لکم الأنعام و الغرض من هذا الجعل آن ترکبوا بعضها کبعض 
الابل و بعضها کبعض الابل و البقر و الغنم تأکلون 

قوله تعالی: «و لک فیها مَنافعٌ الخ کانتفاعکم, نها و آصوافها و آوبارها و 
آشعارها و جلودها و غیر ذلک, و قوله: «و لِتبْلْفُوا عَلیها حاجَةَ هی ضْدورکَم 
آی و من الغرض من جعلها آن تبلغوا, حال کونکم علیها بالرکوب, حاجة فی 
صدو ررکم و هی الانتقال من مکان الي مکان لاغراض مختلفة. 

و فوله: «و له و عَلّی اي تشملون کناية عن قطع البر و البحر بالنعام 
و 

قوله تعالی: «و بُرِیکُمْ آیایه َو آیات اللّه کون تقدم معنی |راءته تعالی 
آیاته فی, تفتشیر اواتل السوزع. و کان. الجمله اعتی قوله: «و بریکغ: آیانه 
غیر مقصودة لنفسها حتی یلزم التکرار و انما هی تمهید و توطثة للتوبیخ 
الذی فی قوله: «قَأوّ آیات الله کون آأی ی هذه الأیات التی بریکم الله 
ایاها عیانا و بیانا. تتکرون |نکارا یمهد لکم الاعراض عن توحیده. 

قوله تعالی: « قلخ نس وا قی الاتض بط وا» الف آخر الایه توییم آمم و 
عطف لأنظارهم الی ما جري من سنة القضاء و الحکم فی الاأمم السالفة, و 
قد تقدمت نظیرة الاية فی اوانل السورة و کان الغرض هناک آن یتبین له 
آن الله آَخذ کلا منهم بذنوبهم 
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لمٍ کانت تأتبهم رسلهم بالبینات فیکفرون بهم و لذ| ذیل الایة بقوله: 
«قأَحَدَهَم له يِدْنُوبهِمٌ ۰ و الغرض هاهنا آن یتبین لهم ی لم یغنهم ما 
کته و لح تشعفم مدقم غاب الله ما فرخها مه من العام الک نندهم 
و لا توبتهم و ندامتهم مما عملوا. 

و قد صدرت الاية بفاء التفریع فقیل: «[ قلَمْ بسیژوا» الخ مع الالتفات من 
الخطاب الی الغيبة, و کأن الکلام تفریع علی قوله: «قايّ آیاتِ اللّه ثَکرُونَ 


فکانه لما ذمهم و آنکر انکارهم لأیاته رجع و انصرف عنهم الی النبی ص 
متیر | لت سوه نمی متراه الخطاب. و فال را کانت ابانه سالی,ظاهج 
بیند لا تعبل الانکان و من جملها فا فی آنار الماضین من. الابات الناطقه و 
هم قد ساروا فی الأأرض و شاهدوها فلم لم ینظروا فیها فیتبین لهم آن 
الماضین مع کونهم آقوی من هوّلاء کما و کیفا لم ینفعهم ما فرحوا به من 
علم و قوة. و 
قوله تعالی: «قَلَقّا اه رُسْلَهمْ یالبیناتِ قرخوا یما عِندَهْم من الْعلّم الخ 
ما الهه ی ات ویس ولمم و الای ها ند هد 
قی اکلم‌هاوی ی مه مس رم رب العاال با وین 
التدبیر للظفر بها و بلوغ لذائدها و قد عد اللّه پسیحانه ذلک علما لهم 
علمهم .فیه, قال تعالی «یِعْلَمُون ظاهرآً من الْحباة للدئیا و شم عن اجره 
هم غافلون:» الروم:- 7. و قال «قَاغرض عن من تولی عن گرا و لَمٌ بر 
الا الْحياة الذّیا ذلک هم ین الْعلم. » النجم- 30. 
و المراد بفرحهم بما عندهم من العلم شدة |عجابهم بما کسبوه من الخبرة 
العلم الظامر تخد اش النه الموخت. لا عراضیم عن الحعارف. هامید 
التی جاءت بها رسلهم, و استهانتهم بها و سخريتهم لها, و لذا عقب فرحهم 
بما عندهم 1 «و حاق بهمٌ ما کائوا به يَسْتَهُزِوّنَ . 
۱ «قرجوا بما عَلَدَهَمٌ من الْعلم آقوال آخر: 
ها ا هو انها دهم من العلم کنات هم قاس و ار افش اتاطظاو 
تسمیتها علما للتهکم فهم کانوا یفرحون بها و یستحقرون لذلک علم الرسل, 
و آنت خبیر بأنه تصویر من غیر دلیل. 
و منها: آن المراد بالعلم هو علوم الفلاسفة من الیونان و الدهریین فکانوا 
اذا سمعوا بالوحی و معارف النبوة ضفر ۵ غلم الا تبیاء و تبجحوا بما عندهم, 
هه کساعه ی اه 
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لا بتطیی. علی آخد.من الاهم التین فضن المران قضتهم کموم توح و عانته 
مود و قوم |براهیم و قوم لوط و قوم شعیب و غیرهم 
فعا ان اصل الیش تا ای ال ات توا تساه 
نالعا قیمع مت سا الوا چم ول ان 1 
7 ۱ 2 و اه یهافر 
االت:ه الیخد ین اف ره له بای لو اامل 
و منها: وی کر را ار دصر هن لا و المعنی فرح 
الکتارفا عند الرسل من العلم فرح ضعیده اشنهواء و فیه آن اتمه 
ای اه اه نی ای ما وا لا ی وتا 
و لا قرينة. ۱ 
ای ارم ی رگا تمارت هن الرم رز و الی آن رن 


جاءوهم و شاهدوا ما هم فیه من الجهل و التمادی علی الکفر و الجحود و 
ِ- عاقبة امرهم فرحوا بما عندهم من العلم الحق و شکروا الله علی 
رد 

و یه آشای یات اضوی موی اسف ان ان اناد هه 
ابا سم بالات یت ات ال اعدات وا خی اسان هد 
مشاهدة الباس ؟ 

وا ارباظ له ش لوف سم ال ی اه اه اس ات 
الشمار. 

قوله تعالی: «قلمّا روا بسَنا قالوا ما یله وِْدة و کَقژنا یما کًّا یه 
مش رکین البأاس شده العذاب, و الباقی ظاهر. 7 9 

فوله تعالی: «فلم بی. ینفعقیم. اجمانی. 21 راو أسنا» رالخ و ذلک لعدم 
استناد الایمان خبت الب ار و قیله دست اه ال فد خلق و 
عباده آخشزتما الله سنة ماضية فی عباده اسلا کقیل تون بعد روية الباس 
«و حسر هنالک الکافژون . 


(41) (سورة حم السجدة مکية و هی آربع و خمسون آیة) (54) 


آشفر خ قصای: 281 الیانهن1 ای ۳2 ] 
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لرکاة و هم بالأَحَرة کافژوت (67 ان الذیي امَتوا و عهلوا الصَالْحاتِ هم 
اجز عَیْرٌ مهْنّون (8) قل نکم لتکفژون بالذی خلق الاض فی یمین و 
تجْعلون لَة آئداداً ذلک رب العالمین (9) ۱ ۳ ی 

و جَقَل فیها زواسی من فوّقها و بازک فیها و قَذر فیها افواتها فی ارْبعَةٍ ایام 


۱ 
8 
۷6 
۱ 
2 
هم 
7 
با 
1 
اما 
۱ ۱۳0 | 
3 
كِ 
ها ۳ 
كت 
نا 
اع ۳ 
۱ 
سا 
۱ 
1 
ه 
۳۱ 
۶ 


۰ ۲ 
عاستی 


لا 


3 

اما 
۴ 
ع 
۱ 3 
یف 
1 
1 
1" 

َ 

۳ 
۳ 

‌ 

اصا 

۴ 

6 


المعزان فی سر الفرارم 17 رگد 


(۳ 


(بیان) 


تتکلم السورة حول اعراضهم عن الکتاب المنزل علیهم و هو القرآن الکریم 
فهو الغرض الأصلی و لذلک تری طائف الکلام یطوف حوله و یبتدی به ثم 
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بعد فصل فقد افتتح بقوله: «تتزیل من الرَحمنِ الرّجیم الخ ثم قیل: «و قال 
الذین کَقَروا لا تسُتَعُو | لهدّا الفرَا ن الخ» و قیل: «ان این دون فی آیاین 
لا یحْمون علینا» الخ, و قیل: ها آلذیح کفژو یالذکر لمّا جاءهمٌ م الخ. و قیل- 
و هو قی خاتمة الکلام-: «قل اجه اٍنْ کان من عئد اللّه ثم ؟ فَرَتَم به الخ. 
و لازم اعراضهم عن کتاب الله انکار الأصول الثلائة التی هی اب دعوته 
الحقة و هی الوحدانية و النبوة و المعاد فبسطت الکلام فیها و ضمنته 
التبشیر و الانذار. ۱ 

و السورة مکية لشهادة مضامین ایاتها علی ذلک و هی من السور النازلة 
فی اوائل البعثة علی ما یستفاد من الروایات. 

قوله تعالی: «حم تثزیل من الرَّعمن الرَجیم خبر مبتدا محذوف. و المصدر 
بمعنی المقعول. و التقدیر هذا منزل من الرحمن الرحیم. و التعرض 
للصفتین الکریمتین 

الرحمن الدال 1 الرحمة العامة للمومن و الکافر, و الرحیم الدالة علی 
الرحمة الخاصة بالمومنین للاشارة اٍلی آن هذا التنزیل یصلح للناس دنیاهم 
کما یصلح لهم آخرتهم. ِ 

قوله تعالی: «تاب فصلت ايائة فُوَآناً عَربیا لِقَوْم یَعْلَمَونَ خبر بعد خبر, و 
التفصیل یقابل الاحکام و الاجمال. و المراد بتفصیل آیات القران تمییز 
آبعاضه بعضها من بعض بانزاله ای مرتبة البیان بحیث یتمکن السامع 
العارف ات اف الییان من فهم معانیه و تعقل مقاصده و الی هذا شیر 
قوله تعالی «کتاب, کی یاثْغ تم فصَلّت من لدب ,حکیم خبیر:» هود:- 1و 
قوله «و الکِتاب المّبین 9" جَعلناه ِ عَربیا لعافم یلو و ائَه فی م 
الکتاب لدینا للم حکیم:» الزخرف:- 

و قوله: «قرآنا عَربیا» حال من آو من آیاته, و قوله: «[ مَوّم یعْلَمُونَ 
اللام للتعلیل ۳۷ للاختصاص, و مفعول «یِعَلمُون اما محذوف و التقدیر لقوم 
یعلمون معانیه لکونهم عارفین باللسان الذی نزل به و هم العرب و اما 
متروک و المعنی لقوم لهم علم. 

و لازم. الهعنی الاو ل یکون هناک عناية خاصة بالعربٍ فی نزول _القرآن 
عربیا و هو الذی یشعر به آیضا قوله الاتی: «و لو جعلناه قوآنا آَعجَمبا لقالوا 
و لا فلت یاه ۶ أَعْجَواٌ و عَرَبی اي و قریب منه قوله «و لو لاخ 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج 17, ص: 300 
عَلََهمٌ ما کائوا به مُوْمنِینَ:» الشعراء:- 199. 
و لا بنافی ذلک,ٍ عموم دعوته (ص) لعامة البشر لأأن دعوته (ص) کانت تن 
علی مراحل فأول ما دعا دعا الناس بالموسم فقوبل بانکار شدید منهم ثم 

کان تصی دی راب شرا ده یر ال فرسن کها بش ال 
قوله تعالی 5 انخز عشیرتک الأفْریین: ۳ الشعر |ء:- 2۵4 تمم آمر بدعوق6 
قومه کما یشیر الیه قوله «فَاضصْغ یما توْمَرُْ و أَغُرِضَ عّن امش رکین: ِ« 
الحجر:- 94 ثم آمرٍ بدعوة الناس عافت کضا کلنتین که قوله «فْل یا ایهّا 
التاس س ای رشول الله الیکمٌ جمیعا:» آلاعزاف: - 158, و قوله «و آوجی ال 
هد بان لایْذرَكم به و مَن بلع:» الأنعام:- 19. 

علی ان من المسلم بارش اه کانمم: موس بع سا ره ان فارشا 
و بلال و کان حبشیا, و صهیب و کان رومیا, و دعوته للیهود و وقائعه (ص) 
معهم, , و کذا کتابه الی ملک ایران و مصر و الحبشة و الروم فی دعوتهم 
الی الاسلام کل ذلک دلیل علي عموم الدعوة. ۱ 

قوله تعالی: «بشیرا و تذیرا قاغرض انَرْهُمْ قَهَمْ لا یَسْمَعُونَ «بشیراً و 
تذیرآ» حالان من الکتاب فی الاية السابقة, ۳ بالسمع المنفی سمع 
القبول کما یدل علیه قرينة الاعراض. ۱ ۳ ۲ 

قوله تعالی: «5 قالوا قَلوبنا فی کتَة مقّا تذغونا الیْه الی آخر الاية. قال 
الراغب: الکن ما یحفظ فیه الشیء قال: الکنان" الغطاء ,الذی یکن فیه 
الشیء و الجمع آكنة نحو غطاء و آغطية قال تعالی: «و جَعلنا علی قلویهم 
اکن آن یفعَهُوهٌ . ان 

فقوله: «فلوتا فی اکو بها حقود لته کناده.عن کون فلونوم تحت لا جفقد 
ما یدعو (ص) آلیه من التوحید کأنها مغطاة اعظیه.لا بتظری. الیها شیف 
خارج. 

و قوله: «و فی آذاننا وَقْْ» آی ثقل من الصمم فلا تسمع شیئا من هذه 
الدعوة, و قوله: «و من بیننا و یک حجابٍ آی حاجز یحجزنا منک فلا نجتمع 
معک علی شیء مما ترید فقد آیأسوه (ص) من قبول دعوته بما آخبروه آولا 
بکون قلوبهم فی آکنة فلا تقع فیها دعوته حتی يفقهوها, و ثانیا بکون طرق 
ورودها الی القلوب و هی الاذان مسدودة فلا تلجها دعوة و لاینفذ منها اٍنذار 
و تبشیر, و ثالثا بان بینهم و بینه (ص) 

المیزان فی»تفسیر الفران: :172ص 3013 

حجابا مضروبا لا پجمعهم معه جامع و فیه تمام الایاس. 

و قوله: «قاعمل انا عاماه 3 تفریع علی ما سبق, و لا 
میدن وهی تالم نی اذا کان لا سبیل الی التفاهم بیننا فا 
العفل سر فی اظال آمرا شا لین کی انطال اف 


ث 


و-قیل: الفعتی فاعمل علی دینک قاتا غاملهفن علن دیتنا. و-قیل: المعتی 
فاعمل فی هلاکنا فاننا عاملون فی هلاکک, و لا یخلوان من بعد, 
فقو تعالی: «فْل ایّما آتا بَشَرٌ سس فلکم پوحی الم تما الم ال واجد 
قاستة سَتَقیموا الیّه ی الجواب عن قولهم: «لوتنا فی اک 
ها وا له علی ما یه النیای قس مه کل زوم اتما انا بر فلکم 
آعاشرکم کما یعاشر بعضکم بعضا و آکلمکم کما یکلم ُحدکم صاحبه فلست 
من جنس بباینکم کالملک حتی یکون بینی و بینکم حجاب مضروب آو لا ینفذ 
کلامی فی آذانکم آو لا برد قولی فی قلوبکم غیر آن الذی آقول لکم و 
آدعوکم _الیه وحی یوحی |لی و هو |نما الهکم الذی یستحق آن تعبدوه له 
واحد لا آلهة متفرقون. 
و قوله: «مَاستَفیموا له و اسْتَعْفِرُوة آی فاذا لم یکن الا الها واحدا لا شریک 
له فاستووا آلنه دم و ی ال کاج عم از مرن سا ده کم 
من الشرک و الذنوب. ۱ 
قوله تعالی: «و وی ِلَمُشرکین الذین لا ییون الاّکاة و هم بالاچرة هم 
کافژون نهدید للمشرکین آلذین یثبتون ۷۱ ِِِِ و لا یوحدونه. و 
ص هی مرن آ ین شتآ زیم بصفتین هما عدم ایتائهم ال زکاة و کفرهم بالاخرة. 
و المراد بایتاء ال زکاة مطلق |نفاق المال للفقراء و المساکین لوجه الله فان 
الزکاة بمعنی الصدقة الواجية فی الاسلام لم تکن شرعت بعد عند نزول 
السورة فقی بسن آقدم السشون المکه: 
و قیل: المراد بایتاء الز کاخ ت زكية النفس و تطهیرها من آوساخ الذنوب و 
قت رها و انمام‌ها ضاع طا نادمه له سا دعس اد حمیت اطلاق 
ایتاء الز کاة علی ذلک. 
المیزان قی تفسیر القرآن, ج17, ص: 22 
و قوله: «و هم بالاخرة هم کافژون وصف آخر للمشرکین هو من لوازم 
متشفضی تعصاکان العفان و لدلی ای ین ااففل ید آمم وین 
پالکفر بالاخرة. ‏ , 
قوله تعالی: «انْ الذین آمئوا و عملوا الطالحات آَهُمْ أجْر عَیَرّ مَقلون ی غیر 
مقطوع بل متصل دائم کما فسره بعضهم, هرن ان رن ود کم 
قال تعالی «یرْرَفُونَ فیها بعَیْرٍ جساب:» الموّمن:- 40. 
و جوز آن یکون المراد آنه لا آذی فیه من المن الذی یکدر الصنيعة, و یمکن 
آن پوجه هذا| الوجه بان ی تسم ما وه پالاجر.دلالة علن دلی لاشعاره 
ایو رن تنعل امن باه لیر لهمفن عتر 
أنفسهم قال تعالی «انّ هذا کان لکَمٌ جزاء و کان سَعْیْکُم مشکورآ:» 
الدهر:- 22. ِ 
قوله تعالی: «فْل [ ام لَتَکفْو بالذی حَلَق الأرَضَّ فی بَوَمَیّن و تجْقلون له 
آندادآ» الایة. ارغ ثانیا آن یستفهم عن کفرهم بالله بمعتنی شر کهم مع 


ظهور آیات وحدانية فی خلق السماوات و الأرض و تندبیر آمرهما بعد ما 
امره اولا بدفع قولهم: 

«قلوبنا فی کتَة» الخ. ۱ 

و الاستفهام للتعجیب و لذا آکد المستفهم عنه بأن و اللام کأن المستفهم لا 
یکاد یذعن بکفرهم بالله و قولهم بالانداد مع ظهور المحجة و استقامة 
الحجة. 


و قوله: «و تجْعَلّون آئدادآ» تفسیر لقوله: «لتَکَفْرّونَ بالذی حلَقَ الاضَ 
الخ, و الأنداد جمع ند و هو المثل. و المراد بجعل الاأنداد له اتخاذ 1 3 
یمائلونه فی الربويية ,9 الألوهية. 

و قوله: «ذلک رب العالمین فی الاشارة بلفظ البعید رفع لساحته تعالی و 
تنزیهه عن آمثال هذه الأوهام فهو رب العالمین المدبر لامر الخلق آجمعین 
فلا مسوغ لأن یتوهم ربا آخر سواه و الها آخر غیره. 

و المراد بالیوم فی قوله: «حَلَّق الارَضَ فی بوَمَیّن برهة من الزمان دون 
۳9 الیوم الذی نعهده و نجن علی بسیط ارضنا هذه و هو مقدار حرکة 
الکرة الأرضية حول نفسها مرة واحدة فانه ظاهر الفساد. و اطلاق الیوم 
علی قطعة من الزمان تحوی حادئة مٍ الحوادت کثیر الورود شائع 
الاستعمال. و من ذلک قوله تعالی «و تلک الایام 
المیزان فی تفسیر الفرآن, 7 ص: 363 ۳ 
تُداولها بین التّاس: ۳ آل عمران: - 140, و قوله «فَمّل پنتظرو نَ | لا میّلَ یام 
الذین حَلو من قَبلهمّ: :6 یونس: - 1002, و غير ذلک. 
فالیومان اللذان خلق الله فیهما الأرض قطعتان من الزمان تم فیهما تکون 
الأارض آرضا تامة, و فی عدهما یومین لا یوما مت دلیل قلی آن الأرض 
لاقت زمان تکونها الاولت مرحلتین متغایرتین کمرحلة النیء و النضح آو 
الذوبان و الانعقاد ام نحو ذلک. 
قوله تعالی: «و جَعَلْ فیها زواسی من قَوقها» الی آخر الایة. معطوف ِِ 
قوله: «حلق الا لَض فی یَوََیْن و لا ضیر فی تخلل الجملتین: «و تَجْعَلونَ له 
آندادا ذلک رب هن بین آلمعطوف و المعطوف علیه لأن الاولی تفسیر 
لقوله: «لتَکفرون و الثانية تقریر للتعجیب الذی بفیده الاستفهام 

و الرواسی صفة لموصوف محذوف و التقدیر جبالا رواسی ۳۷ ثابتات علی 
الارض مات الا نیت الخمس فی الاية للأرض. 

و قوله: «و بازک فیها» آی جعل فیها الخیر الکثیر الذی ینتفع به ما علی 
الأُرض من نبات و حیوانٍ و انسان فی حیاته انواع الانتفاعات. 

و قوله: «و قَدّرّ فیها آفُواتها فی أربَعة آیّامٍ سَواءً بِلسَائلی قیل: الظرف 
آعنی قوله: «فی ار بَعة آیّام بتقدیر مضاف و هو متعلق بقدر, و التقدیر قدر 
الأقوات فی تتمة ار بعة آیام من حین بدء 9 فیومان لخلق ار و 
یومان- و هما تتمة اه آیام- لتقدیر الأقوات 


و قیل: متعلق بحصول الأقوات و تقدیر المضاف علی حاله, و التقدیر قدر 
حصول آقواتها فی نتمة آربعة آیام- فیها خلق الأرض و آقواتها جمیعا-. 

و قیل: متعلق بحصول جمیع الأمور المذکورة من جعل الرواسی من فوقها 
و المباركة فیها و تقدیر آقواتها و التقدیر و حصول ذلک کله فی تتمة آربعة 
ایام.و فنه خدفت:و عقدیر کلب 

و جعل الزمخشری فی الکشاف. الظرف متعلقا بخبر مبتدا محذوفین من 
یر تقدیر مضاف و التقدیر کل, ذلک کائن فی أَريعة آیام فیکون قوله: «فی 
يَعَة یام من قبیل الفذلكة کأنه قیل: خلق الأرض فی یومین و آقواتها و 
ی دی و ار 

المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص: 364 

قالوا: ان ان ای وکا 
تقدیر الأقوات فی آر بعة آیام لأن لاتضه کون خلق آلارض و ها فیها فی ستة 
ایام و قد ذکر بعده آن السماوات ۰ خلقت فی یومین فیکون المجموع ثمانية 
ارام و قد تکرر فی کلامه تعالی آنه خلق السماوات و الارض فی ستة آیام 
ففدا هه ال قی عم الا غلی احوالوخه الساقی علی نا فمامد 
ارتکاب الحذف و التقدیر. , 

و الانصاف آن الایة آعنی قوله: «و قَذر فیها آفواتها فی أَربعَة ایام سَوا؟ 
ایا هروافی خی دا ذکروه و القرائن الحافة بها تقّید کون المراد بها 
تقدیر آقواتها فی الفصول الأربعة التی یکونها میل الشمس الشمالی و 
الجنوبی بحسب ظاهر الحس فالأیام الأربعة هی الفصول الأربعة. 

و الذی ذکر في هذه الایات من آیام خلق السماوات ارو ارت انا 
بومان لخلق الارض و بومان«لتسونه السماوات تسا نعد کونها دحانا و آما 
آیام الأقوات فقد ذکرت آیاما لتقدیرها لا لخلقهاء و ما تکرر فی کلامه تعالی 
هو خلق السماوات و اارض:فی سته آنام لا مجمهع خلقها و تقدیر آمره 
الق آن نیقی تسه الاغیرة فتما و لا حذف و لا تقدیر فی الاية و 
المراد بیان تقدند اقوات ت الأُرض و آرزاقها فی الفصول الأربعة من السنة. 
و قوله: «سواء للسائلین مفعول مطلق لفعل مقدر آی استوت الاأقوات 
المقدرة استواء للسائلین آ‌ حال من الأقوات ه آی قدرها حال کونها مستوية 
الا نلین فا تون با عمسا وتکفهم دون مبادهاه یمد 
و السائلون هم آنواع النبات و الحیوان و الانسان فانهم محتاجون ,فی بقائهم 
الت:الانزاق و الأقوات ت فهم سائلون ربهم «1» قال تعالی, «بَستَلفمَن 
السماواتِ و الأْض: ۶ ار حمن 29 و فال و آتاکم فش کل ها الیو 
ابراهیم:- 34. 
قوله تعالی: «نَمَ ایستوی الی السماء و هی دُخان ققال لها و للارْض انتتا 
طوعا او کزها قالتا آتیْنا طایّعین 


(1) ظاهر الایتین و ٍن کان اختصاصهما بذوی العقول لکنهما و خاصة الثانية 

تفیدان آن المراد بالسوّال هو الحاجة و الاستعداد و علیه فالابة نم اشات :و 

الاتیان بضمیر آولی العقل للتغلیب. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 365 

الاستواء- علی, ما ذکره الراغب- اذا عدی بعلی آفاد معنی الاستیلاء نحو 

الرّحمنْ علض العزش استوی و اذا عدی بالی آفاد معنی الانتهاء الیه. 

آنضا قن العفردات/ آن الگرم مفته الکاف المتنشقة القی سا الانسان تن 

خارع فیما یحمل, علیه ماکر امه الکره نضم الکافت .ها تالم من داته. وحم 

بعافه. 

فقوله: «نْم استوی ای السَّماء» آی توجه الیها و قصدها بالخلق دون القصد 

المکاتی الدی لیم الا بانتهال القاضد هن عکان ال مان ورمن جهه: الی 

جهة لتنزهه تعالی علی ذلک. ۱ 

و.ظاهر العظف بنم. ناخ غلق الساوات عرن. الارض: لکد فیل انیم 

لافادة التراخی بحسب الخبر لا بحسب الوجود و التحقق و پویده قوله تعالی 

«آم السَماء بناها- ٍلی آن قال- و الأرَضَ بَعْدَ دلک دحاها أخْرَج مها ماءها و 
َرعاها الجبال آَرساها:» النازعات:- 32 فانه یفید تأخر الأأرض عن التماء 


۳۳ علیه بان مفاده فاخز دحو الأرض عن بناء السماء و دحوها غیر 
خلقها مدفوع بان الأرض كروية فلیس دحوها و بسطها غیر تسویتها کرة و 
هو خلقها علی انه تعالی اشار بعد ذکر دحو الأرض الی اخراج مائها و 
مرعاها و ارساء جبالها هخا وا ی توا ساره 
اه فا ای ها ها را 
عطف علیها خلق السماء بثم فلا مناص عن حمل ثم علی غیر التراخی 
الزمانی فان قوله فی آية النازعات: «بعد ذدلک اظمن فا التز آخمن الزمانی 
من لفظة «یْمّ فیه فی آية حم السجدة و الله آعلم. 

و قوله: «و هی ذُخان حال من السماء ۳1 استوی الی السماء بالخلق حال 
کونها شیئا سماه الله دخانا و هو مادتها التی آلبسها الصورة و قضاها سبع 
سماوات بعد ما لم تکن معدودة متمیزا بعضها من بعض, و لذا آفرد السماء 
فقال: <۱س سْتوی الی السّماء». 

و قوله: «ققالّ لها 5 للَاض انیا طِوعاً َو گزها» تفریع علی استوائه ته الي 
السماء و المورد مورد التکوین بلا شک فقوله لها و للارض: «ائْنبا طوّعا او 
کرّها» کلمة ایچاد و ] مر تکوینی کقوله لشیء آراد وجوده: کن, قال با 
«ٍتما أه رخ |ذا آراد شتا آن ول له کن:» یس: - 93. 
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و مجموع قوله لهما: «اثتیا» الخ و قولهما له: «أَتینا» الخ تمثیل لصفة الایجاد 
و التکوین کی ایم السانی ااعر کی و حفیقه تحلیله حاء علی ما بسا 


ی ار ما ای اه اه من 
لْمباحجث, و سیجیء شطر من الکلام فیه فی تفسیر قوله «قالوا تا ال 
الذی انْطّق کل شَیء» الأیة- 21 من السورة ان شاء الله. 

و قول بعضهم: |ٍن المراد بقوله: «اثنیا» الخ آمرهما باظهار ما فیهما من 
الاثار و المنافع دون آ لاخ بأن توجدا| و تکونا مدفوع تا تکون السماء مذکور 
فیما بعد و لا معنی لتقدیم الأمر یاظهار الأٌثار و المنافع قبل ذکر التکون. . 
و فی قوله: «ائنیا ها ی 
تم کون اه کر مق امراه لاه کر معا وه ۳9 
الفعل و ضوع ملاعمة و عدمه- هو الاستعداد 0 للکون و عدمه فیکون 
قوله: «اننیا طوعاً و کوها» کناية عن وجوپ اتپانهما, تلا فتاه آنه. امن لا 
بتخلف البته آرادتا آو کرهتاسالتاه آو لم-تسالا فاجاسا آنهما تمتئلان الاضر عن 
استعداد سابق و قبول ذاتی و سوال فطری ذ قالتا: آتیْنا طائعین 

و قول بعضهم . ان قوله: «طوعا أو کوها» تمنیل لنحتم تأثیر قدرته تعالی 
تا ٩‏ اسعااه اسا امن ی لا ایات الطوع ه الکره ایا مدیم 


بقوله بعد: 
«قالتا نا طائعین اذ لو کان التردید المذکور لافطا شوقن انیا شتا 
و قوله: «قالتا نا طائْعین جواپ السماء و الأْرض لخطابه تعالی باختیار 
الظوع: ,و التغییر باللفظ الحاص باولی العقل:.طانعین» لمکان المیاطبه و 
الجواب و هما من خواص آولی العقل, و التعبیر بلفظ الجمع دون آن تقولا: 
آتینا طائعتین لعله تواضع ۷ 00 | ۳1 
تعالی المطیعة لأمره قاجابتا عن لسان آلشه ظف .نا فیل فش وراه ای 
«یاک تب تَعْبذ و اباک تَسَتَعینْ:» الحمد:- 5. 

نم |ٍن تشریگ ۳ مع السماء فی خطاب «انئبیا» الْخ مع ذکر خلقها و 
تدبیر امرها قبلا لا یخلو من اشعار بان بینهما نوع ارتباط فی الوجود و 
اتصال فی النظام الجاری 
المتر ان فیس اهر ارس 30 
اه ی ای او الم 
ااعالم الم وین 
و فی قوله: «ققال لها و ِلأرْضٍ تلویح علی آی حال الی کون «تْمّ فی قوله: 
«لْمٌ اسْتوی للتراخی بحسب رتبة الکلام. 
قوله تعالی: «فقضاهنّ سبع 0 فی یوَمَینِ و أَوحی فی کل سماء 
آمرها»: الاضل. فی.معنی العضاء فضل الاضر, .و ضمیر «فقضاهن للسماء 
علی المعنی, و «سَبع سماواتِ حال من الضمیر و «فی یوَمَنِ متعلق 
بقضاهن فتفید را آن السماء لما استوی سبحانه الیها و هی دخان کان 


امرها مبهما غیر مشخص من حیث فعلية الوجود ففصل تعالی امرها بجعلها 
سبع سماوات فی یومین. 

و قیل: ان القضاء فی الاية مضمن معنی التصییر و «سَبع سماواتِ مفعوله 
الثانی, و قیل فیها وجوه آخر لا یهمنا ایرادها. 

و الأية و ما قبلها ناظرق اٍلی تفصیل ما آجمل فی قوله «أً و لَم بت الذین 
کفروا أنَ السَماواتِ و الأرْضَ کاتتا رثقا قفتقناهما:» الأْنبیاء: - لاد. 

و قوله: «و أوحی فی کل سماء آمرها» قیل: المراد بامر السماء ما تستعد 
له اه تین الع کم قما سر و رما ای کر کنه ها اه رلک و الوحی 
هو الخلق و الایجاد, و الجملة معطوفة علی قوله: 0 مقيدة بالوقت 
المذکور للمعطوف علیه, و المعنی و خلق فی کل سماء ما فیها من 
الملائكة و الکواکب و غیرها. 

و آنت خی بان دم ا خی من آاصعی ۵ اضال. الملی هالک تفن الا 
تحتاج الی عناية زائدة لا تثبت الا بدلیل بین, و کذا تقید الجملة المعطوفة 
بالوقت المذکور فی المعطوف علیها. 

و قیل * القزاد بالامر التکلیف الالهی المتوجه اٍلی آهل کل سماء من الملائکة 
و الوحی بمعناه المعروف نیو وحن الی اهل کل سماغ من ااملاککه 
ما آمرهم به من العبادث. 

و فیه آن ظاهر الاية و قد قال تعالی: «قی کل تفا ول قل: الی کل 
سماء لا یوافقه تلک الموافقة. 

و قیل: المراد باسشتا دا آراده الله منهاء و هذا الوجه فی الحقيقة راجع الی 
آحد 
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الوجهین السابقین فان ارید بالوحی الخلق و الایجاد رجع الی آول الوجهین و 
آن ارید به:معناه المغروف رجع الی ثانیهما. 

و الذي وقع فی کلامه تعالی من الأمر المتعلق بوجه بالسماء بلوح الی 
معنی آدق مما ذکروه فقد قال تعالی «یدر با السْماء ات الأرض ‏ نم 
یعرخ البّه:» ۳ السچدة:- د, و قال «اللَهّ الْذٍی حلق س سَیْع سماوات و من 
لارض من نز پر[ الم مر یته: :» الطلاق:- 12, و قال «و و ی حَلفْنا قَةقَکَم 
سل طرایق و ما کذا عن لح غافلین:» المومنون:- 17. 

دلت الابة ار عی ن السماء مبداً لأمره تعالی النازل الی الأرض بوجه 
و الثانية علی آن الأمر یتنزل بین السماوات من سماء الی سماء حتی ینتهی 
الی الأرض, و الثالثة علی آن السماوات طرائق لسلوک الامو هن عند. دی 
العرش آو لسلوک الملائكة الحاملین للامر الي الارض کما پشیر الیه قوله 
«تترّل الْملایکة و او فیها یادن رهم من کل أَمُرٍ:» القدر:- 4 و قوله 
«فیها رخ کل آمر کیم: » الدخان:- 4. 

و لو کان المراد بالامر آمزه تعالی التکوینی و هو کلمة الایجاد کما یستفاد 


سین قوله نا آختع ادا اراشتا ان تقون که کب ند 82 آفافت 
بات تانضواه الی بعض ان اهر الالمی ال سنوی اعالم 
الأرضی هو خلق الأشیاء و حدوث الحوادث تحمله الملائکة من عند ذی 
العرش تعالی و تسلک في تنزیله طرق السماوات فتنزله من سماء الی 
تاه ی یی ال 

و انما تحمله ملاتکة کل سماء العر من د ونهم کما بستفاد من قوله «علّی |ذا 
فرع عن فلوبهم الوا ما ذا قال ریم قالوا الق و و ای الکبیژ» سباً- 
3 و قذشندم الکلام-فیه ور السماوات-عشاکن المانکة کما بشتفاد من 
قوله ,«و که من ملک فی السْماوات: ۳ النجم: - 26, و قوله «لا یَسَْعون 9 
(لی الما الأْغلی و بقَدَفُونَ من کل جانپ:» الصافات:- 8. 

قللامز تسد الی کل سماء باعتار الملانکه الاک فان هتسه لین کل 
قبیل من الملائكة الحاملین له باعتبار تحمیله لهم و هو وجیه الیهم فان الله 
سبحانه سماه قولا کما قال «انما قوّلنا لشَیء ذا آزوناخ آن تقول لَذ کن:» 
النحل :- 40. 

نیمار آن یی فان نیقی کل شا آمرها» اخی» کی 


کل 
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سماء الی آهلها فن.. الملانكة. الامر. الالهی:. الفتشوتب؛ الی خلک الشتهاء 
المتعلق بها, و آما کون الیومین المذکورین فی الاية ظرفا لهذا الوحی کما 
هما ظرف لخلق السماوات ت سیعا فلا دلیل علیه من لفظ الاية. 

قوله تعالی: «و ربا السَماء الذُئْا بقصابیح و حفظا ذلک تقدیژ العزیز العلیم 
توصیف هذه السماء بالدنیا للدلالة علی آنها آقرب السماوات من الارض و 
هی طباق بعضها فوق بعض کما قال «حَلق سَبْعّ سماواتِ طباقا:» الملک:- 
3 


السماء التبا بزيتة الکواکب: :» الصافات: - 6 آن 0 الدنیا 
اه ذوتها کالعنادیل. المعلقةه: و لو کانت: تفر قة فی»جضیع السماوات من غین 
حجب بعضها بعضا لکون السماوات شفافة کما قیل کانت زينة لجمیعها و لم 
تخیصن.. الریته بعصها. کما بفیده السیاق فلا وجه لقول القائل: انها فی 
و ی متلاألئة علی السماء الدنیا عدت زينة لها. 

« ل تروا کیت حَلَق ال سَبع سماوات ب طباقاً و جَعَلّ الْقَمََ 
0 جعل الشمس سراجا:» نوح:- 16 فهو پالنسبة الینا معاشر 
و 1 و النهار کقوله «و جعلنا سراجا وهاجا:» النبا:- 13. 
و قوله: «و حفظا» و حفظناها من الشیاطین حفظا کما قال «و حفِظناها 
کل شَیّطانِ رجیم الا من اسْتَرق السْمَع فَائبِعهةٌ شهاب مَبینْ:» الحجر:- 


18 
و قوله: «ذلک تقدیرٌ العَزیز الَعلیم (شارة الی ما تقدم من النظم و الترتیب. 


(کلام فیه تتمیم) [فی معنی السماء. ] 


قد تحصل مما تقدم 
آولا: ان ای مق اهر ارات الکرخه ه ات سنضهد ان اتسوا 
الدنیا من هذه السبع هی عالم النجوم و الکواکب فوقنا. 
و تانیا: .ان هده. السماوات الستتع الم کورة جمیعا من. الخلق. الخننتمانن 
فکام| فده ات 
المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ۰ ص. لا #ن 
سبع متطايقة من عالم الأجسام آقریها منا عالم النجوم و الکواکب, و لم 
بصف القرآن شیئا من السماوات الست الباقية دون آن ذکر آنها طباق. 
و تالا آن لیس المراد بالسماوات السبع الأْجرام العلوية آو خصوص بعضها 
و رابعا: ۳ ۱ ت مساکن للملائكة و آنهم ینزلون منها 
بأمر الله حاملین له و یعرجون البها بکتب الأعمال, و آن للسماء آبوابا لا 
تفتح للکفار و آن الاشیاء و الأُرزاق تنزل منها و غیر دلک مما تشیر الیه 
متفرقات الأیات و الروایات یکشف عن آن لهذه الأمور نوع تعلق بهذه 
السمامات. (ا کفعلق. ما ترام هن الاحسام. عفعالها و آماقتها الحمماننة 
الغفخته لخکیمة التظام الماوی فا و تضرت العش م العیدل و الهر ده 
الفتور الیها. 
و ذلک آن من الضروری الیوم آن لهذه الأجرام العلوية کائنة ما کانت کينونة 
عنصرية جسمانية تجری فیها نظائر الأحکام و الأثار الجارية فی عالمنا 
الأرضی العنصری و النظام الذی یثبت للسماء و هلها و الأمور الجارية فیها 
ففا آشرا النه ساین:هدا التطام التصری العشهوق اضف الی دلی سا ورو 
آن الملائکة خلقوا من نوره و ان غذاءهم التسبیح, و ما ورد من توصیف 
خلقهم. و ما ورد فی توصیف خلق السماوات و ما خلق فیها الی غیر ذلک. 
فللملانکة عوالم ملكوتية سبعة مترتبة سمیت سماوات سبعا و نسبت ما لها 
من الخواص و الاثار ٍلی ظاهر هذه السماوات بلحاظ ما لها من العلو و 
لاحا طة تالست الی اارض ها میم اتسای 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور. اخرج ابن ابی شيبة و عبد بن حمید و ابو یعلی و الحاکم و 
صححه و ابن مردویه و آبو نعیم و البیهقی کلاهما فی الدلائل و ابن عساکر 
عن,. جایز بن ید الله. فان اجنمع. فرینش بوها فقالوا* انظروا اعلمکم 
بالسحر و الکهانة و الشعر- فلیأت هذا الرجل الذی قد فرق جماعتنا, و 
شت اسر معاتدشاه فارکلفه ب اقطی‌ها زا سره 
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علیه؟ فقالوا: ما نعلم آحدا غیر عتبة بن ربیعة- قالوا: آنت پا آبا الولید-. 

قأتاه فقال: يا محمد أنت خیر آم عبد الله؟ آنت خیر آم عبد المطلب؟ 
فسکت رسول الله ص- قال: فان کنت تزعم آن هولاء خیر منک- فقد عبدوا 
الالهة التی عبدت- و ان کنت تزعم آنک خیر منهم- فتکلم حتی نسمع منی-. 
آما و الله ما رآینا سلحة قط آشأم علی قومک منک- فرقت جماعتنا, و 
ی و و فضحتنا فی العرب- حتی لقد طار فیهم آن قی 
الحبلی- و سا ال ان ان سا 
الحاجة جمعنا لک- حتی تکون آغنی قریش رجلا واحدا- و ان کان نما بک 
الباءة فاختر آی نساء قریش شئت- فلنزوجک عشرا-. 

فقال رسول الله ص: فرغت؟ قال: نعم. فقال رسول الله ص: ۱ 
«بسم له الرَحْمنِ الرّجیم- حم تزیل من الرَحْمن الرّجیم- کِتابٌ ِِِ 
آائه قزانا ریا ِقوّم یَلمون حتی بلغ «قاٍن اغرضوا قفْل رتم صاعقة- 
متّل صاعقة عاد و تمُود». 

فقال عتبه: حسبک. ما عندک غیر هذا؟ قال: لا- فرجع |لی قریش فقالوا؛ 
ما جراءی؛ فال؛»ما نز کت شتا ارق آنکم تکلمون به لا کلمته- فالوا: فول 
آجابک؟ 

قال: ه الذی.تصیها بثية ما قهمت: شینا مضا قال+ غیر آنه. قال: دانت ککم 
صاعقةٌ مثل صاعقة عادٍ و تَمُود» قالوا: ویلک یکلمک الرجل بالعربية و ما 
تدری ما قال؟ قال: 

لا و الله ما فهمت شینا مما قال غیر ذکر الصاعقة.: 

آقول: و رواه عن عدة من الکتب قریبا منه 

2 مکی بعم الطرقن. والوا: ما وراعک با آب الولید؟ قال: و الله انی قد 
مغ :قولا ما شمعت مت فص و الله ها تقو بالشعر و لا بالشحز و 
بالکهانة, و الله یکونن واه | هت عست ی 

, و فی بعضها غیر 

و فی تلاوته ِ تن او السورة علی الولید , بن المغيرة رواية آخری 


ستوافیک آن شاء الله فی تفسیر سورة المدثر فی ذیل قوله تعالی: «دَرّیی 
و من حَلْفَتْ وجیدا» الایات. 

و فیه, آخرج ابن جریر عن آبی بکر قال: جاء الیهود الي رسول الله ص 
فقالوا: یا محمد- اخبرنا ما خلق اللة من الخلق فی هذه الأیام الستة؟ فقال: 
خلق الله 
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الارض یوم الأحد و الائنین. و خلو" الجبال یوم الثلائاءء و خلق المدائن و 
الاقوات و الأنهار- و ی و خرابها یوم الاریعاء و خلق و 
اه الأجال- و فی الثانية الافة و فی الثالئة آدم. قالوا: صدقت آن 
بممت- فعرف النبی ص ما یریدون فغضب فانزل الله «و ما سنا من 
َو قاضیر عَلی ما یَفُولونَ . 

آقول: وروی با فرب مه وان شا و ره بن سلام و عن عکرمة 
و غیره و قد ورد فی بعض اخبار الشيعة, و قوله: قالوا: صدقت ان تممت 
ای تممت کلامک فی الخلق بان تقول: انه تعالی فرغ من الخلق بوم 
السبت و استراح فیه. 

و الروایات لا تخلو من شیء: 

آما آول فمن جهة اشتمالها علی تصدیق الیهود ما ذکر فیها من ترتیب 
الخلق و هو مخالف لما ورد فی ال سفر التکوین من التوراة مخالفة 
صريحة ففیها آنه خلق النور و الظلمة- النهار و اللیل- یوم الاحد, و خلق 
السماء پوم الائنین؛ و خلق الارضی و البحار و النبات بوم الثلائاء و خلق 
الشمس و القمر و النجوم یوم الأربعاء و خلق دواب البحر و الطیر یوم 
الخمیس, و خلق حیوان البر و الانسان یوم الجمعة و فرغ من الخلق یوم 
السبت و استراح فیه, و القول بان التوراة الحاضرة غیر ما کان فی عهد 
ایض را تری. 

و آما ثانیا: فلأن الیوم من الأأسبوع و هو نهار مع لیلته یتوقف فی کینونته 
علی حرکة الارض الوضعية دورة واحدة قبال الشمس فما معنی خلق 
الارضرفی تومین والم بخلق الشفاه و السشماویات قدم لا مت الارض: کرد 
متحرکة؟ و نظیر الاشکال جار فی خلق السماء و السماویات و منها 
الشمس و لا یوم حیث لا شمس بعد. 

وآضا الا فلأنه عد فیها یوم لخلق الجبال و قد جزم الفحص العلمی بأنها 
تخلق تدریجا, و نظیر الاشکال جار فی خلق المدائن و الأأنهار و الأقوات ۱ 

و فی روضة الکافی, باسناده عن محمد بن عطية عن ابی جعفر (ع) آنه 
قال: و خلق الشیء الذی جمیع الاشیاء منه- و هو الماء الذی خلق الاشیاء 
ی ی ی ها ی 
خلق الریح من الماء-. 


تم سنا ای الحاع فشف. این لامش ار من تاره 
علی قدر 

المیران یی آلفر ار را 3 

۱ ۱ 
وا و اه وا رو بط ها فص ما 

بش خلی. الله. انار .من الماء قسعفت انار مین الماء-جتی ار .من الیاء 
ات علی فقو ماع له ان ومیل الاکان مسا اند 
نقیة- لیس فیها صدع و لا ثقب- و ذلک قوله: «السَماء بناها». 

آقول: و فی هذه المعنی بعض روایات آخر, و یمکن تطبیق ما فی الرواية و 
کذا مضامین الایات علی ما تسلمته الأبحاث العلمية الیوم فی خلق العالم و 
هشتة غتر آنا غرکنا دلک اخترارا من تحدید الحقانق. الفر آنبة: بالاخداس و 
۹ العلمية ما دامت فرضية غير مقطوع بها من طریق البرهان 
و فی نهج البلاغة,: فمن شواهد خلقه خلق السماوات- موطدات بلا عمد 
قائمات بلا سند, دعاهن فاجبن طائعات مذعنات- غیير متلکتات و لا مبطئات. 
و لو لا اقرارهن له بالربوبية, و [ذعانهن له بالطواعیة- لما جعلهن موضعا 
خلقه. 

وی کال الد شتا وم نی فص اسان فان کت مین |بتاهید 
الی آبی عبد الله (ع): آخبرنا ما فضلکم آهل البیت؟ فکتب الیه بو عبد الله 
(ع): ان الکواکب جعلت آمانا لأهل السماء فاذا ذهبت نجوم السماء جاء 
اهل الستماء ما کانما بوعدون: ورفال رسول الله ضو:جعل آهل:بتی آمان 
لأمتی- فاذا ذهب آهل بیتی جاء ام ما کانوا یوعدون. 

افول یر ها الم ی ع وا هن الا ات 

هقی الیحار: عن. کناب الغارات باشاده غن این. اتف قال قتل آمیز 
الیومین (ع) کم بم التماعو الارص ‏ قال* هد لیر عون العا لو 
اقول: و هو من لطائف کلامه (ع) یشیر به الی ظاهر السماء و باطنها کما 


تقدم. 
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بین با بخ و من تم نف نقبذوا لا ال قالوا لو 

ملائْکة قانا ما رَسلتم به کافژون (14) قمّا علٌ قاسَتکبرّوا 
و چ و اشد متا فو او لم : تروا ناه الذی خلقَهم هو 
8 و کاثوا پیات یَجْحَدُونَ (15) قارسلنا لیم ریحا صَرّ 
ت ل 11 بِقَهَمٌ عَذابٍ ری فی الب الذی لَذات اجره [ 
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(بیان) 


الایات تتضمن الانذار بالعذاب الدنیوی الذی ابتلیت به عاد و ثمود بکفرهم 

بالرسل و جحدهم لایات الله, و بالعذاب الأخروی الذی سیبتلی به اعداء الله 
فن. اد الجحود الذین حقت علیهم کلمة العذاب. و فیها اشارة الی كيفية 

اضلالهم فی الدنیا و الی استنطاق أعضائهم فی الاخرة. 

قوله تعالی: «قان آغتضوا فقل, اند نکم صاعقد متل ضاعقه غان ع تقو 

قال فی المجمع, : ااضامه المهاکة هن کل نی نمی ال از اغی: 

قال بعض آهل اللغت: 

الصاعقة _علی نلائة آوجه: الموت کقوله: «فصَعق من فی السْماواتِ و 

قوله: «قَأَحَدَتَهُمْ الضَاعقَة» و العذاب کقوله: «أْدَومْکَم صاعقءة مثل صاعقة 

عاد و5 تمود» و و النار کقوله: 

«و سل الصَواعق قَیْصیت بها 5 من یشاء» و ما ذکره فهو آشیاء حاصلة من 

الصاعقة فان الصاعقة هی الصوت الشدید من الجو ثم یکون, نار فقط آو 

عذاب موت و هی فی ذاتها شی ۶ واحد, و هذه الاشیاء تأثیرات ت منها. 

انتهی. 

و علی ما مر تنطبق الصاعقة علی عذایی عاد و مود و هما الریح و 

الصيحة, و التعبیر بالماضی فی قوله: ها کم للدلالة علی التحقق و 

الوقوع. 

قوله تعالی: «3۱ جاءَنَهْم الرَسْل من بین آدیهح 3 من » خلفهم 1 تعبدو| 1 

اللة الخ ظرف ۱ الثانية فان الانذار بالصاعقة بالحقيقة انذار ۳ 

و حلولها فالمعنی مثل حلول صاعقة عاد و مود اد جاءتهم الخ. 

و نسبة المجیء الی الرسل و هو جمع- فغ آن: الذی, کر قی فهضتمم 

تانق فما هود و صاله باعتار آن الز سل عنم و احدق ساموت موم 

الی قوم مبعوث لاخرین_ 
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و کذا القوم المکذبون لأحدهم 0 اخرین قاٍل تعالی «کَدْبَت عا؟ 

المَرسلین:» و - 123 و قال «کذبث مود اه وا ِ« ۳ 

1 و قال «کذبت وم لوط ارس ِ« اسر او - 160 الی غیر ذلک. 

0 بعضهم: [ن اطلی الرسل و هو جمع علی هود و صالح (ع) و هما 

اننان من اطلاق الجمع علی ما دون الثلائة و هو شایئع, و من هذا القبیل 

ارجاع ضمیر الجمع فی قوله: « جاءَئَهْمٌ الی عاد و تمود. 

مفتقع: بضا تقدمه و اما ارحاخ 0 | 

مجموع الجمعین چمعا مثلهما. 

و قوله: «من ین أیْديهم و من حَلْفِهِمْ آی من جمیع الجهات فاستعمال هاتین 


الجهتین فی جمیع الجهات عیی و آن یکون المراد, به الماضی و 
المسفل فقوله «جاء هم الرنسل هن ین آدیهم و هن خلمیر عنایت کن 
ونم لهم من جمت الطرق العمکنه لو و جلوه و فرادی و مجتمین 
«ا تَعبُذوا الا ال و هو التوچید. 

و قوله: «قالوا له شاء زا لاترل قَلانکة»: رد مهم لرسالتهم بان الله لو شاء 
ارسال رسول الینا لأرسل من الملاتكة, و قد تقدم کرارا معنی قولهم هذا و 
آنه مینی علی انکارهم نبوة البشر. 


و قوله: «قاتّا بما رب به کافژون تفریع علی النفی المفهوم من الجملة 
السابقة آی فاذا لم يشاً و لم پرسل فانا بما ارسلتم به و هو التوحید 
کافرون. 


قوله تعالی: «قاا عاژ قَاسْتَکتژوا فی ال بقیر الحَقِ الخ رجوع الی 
تفصیل چال من کل الفریقین علی حدته, من کفرهم و وبأل ذلک, و قوله: 
«بغیر الق قید توضیحی للاستعبار فی الارض فانه بغعیر الحق دائماء و 
الباقی ظاهر. ۰ 

قوله تفالی: «قازسلنا عنهم ریعاً ضوضراً فن آنام تجسات: لع فسبر 
الصرصر بالریح السموم, و بالریح الشديدة البرد, و بالریح الشدیدة 
الضوت: و تلازم شدة الهبوب, و التجیات بکسر الحاء صفة مشبهة من 
المیران فی تفسیر لترآن: ۳ ص. : 377 

و قیل: آیام نحسات آی ذوات القبار و التراب لا بری فیها بعضهم بعضار و 
یوّیده قوله فی سورة الأحقاف «قلتا رَأوه عارضاً مُستَفیل ار قالو 
هذا عارض مقطینا بلق ها استعحلق بهبریه فیها عذات له :» الاحقاف:- 
24 


و قوله: «و هم لایْنْضَرُونَ آی لا منج ینجیهم و لاشفیع یشفع لهم. 

و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی؛ «و آّا مود قََحنامم قاستحُوا القمی عَلّی الَقّدی الخ المراد 
ماع ار 0 ِ 1 
ه ال هنشت ای اس اسان لا ان 
الیکعول ات تعات و اراد بالجی الصلال استار یو فی مقایل ایرد 
له ایماء الی آن الهدی بصر کما آن الطلالة و الهون مصدر بمعنی 
ذی الهون. 

و المعنی: و آما قوم ثمود فدللناهم علی طریق الحق و عرفناهم الهدی 
زره من الضلال عاخاروا الضلال الای. هو عض علی الهی الدی هو 
بصر فات ی یلعای الس اه ام دهم قاتا این 


الصاعقة بمعنی العذاب و الاضافة بیانیة- بما کانوا یکسبون 

قوله تعالی: «و تَحْیْتا الذین منوا : و کانوا بلفون. ضم التقوی الی الایمان 

معبرا عن التقوی بقوله: «و کائوا ییون الدال علی الاستمرار للدلالة علی 

جمعهم بین الایمان و العمل الصالح و ذلک هو السبب لنجاتهم من عذاب 

الاستتصال علی ما وعده الله بقوله «و کان حقا عَلینا تَصر تضم الموّمنین: ِ« 

الروم:- 47. 

و الظاهر آن: الاية متعاف با لقضتین جمیها ستعفه لففااو ان کان ظاهر 

المفسرین تعلقها بالقصة الثانية. ر, 

قوله تعالی: «و یوم یْجْسَر آغداء اللّه ات التّار قَهَمْ یورغون الحشر اخراج 

الجماعة عن مقرهم و ازعاجهم عنه ال الجزب و نحوها. کذا قال الراغب, 
و «بورَعُونَ من الوزع و هو حبس آول القوم لیلحق بهم آخرهم فیجتمعوا. 

قیل: المراد بحشرهم الی النار اخراجهم الی المحشر للسوال و الحساب. و 

جعل 
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النا را ها و الدلیل علیه ما ذکره من آمر شهادة 
الأعضاء قانها قی الم فص قیال الا شالت النار. 

و قیل: المراد حشرهم الی النار نفسها و من الممکن آن یستشهد علیهم 
مرتین مرة فی الموقف و مرة علی شفیر جهنم و هو کما تری. 

و المراد بأعداء الله- علی ما قبل- المکذبون بالنبی ص من مشرکی قومه لا 
مطلق الکفار و الدلیل علیه قوله الاتی: «و حقّ عَلَيهمْ القَوَلْ فی أَمَم قد 
خلت من قَبهِمٌ الاية. 

قوله تمالس «حنّی اذا ما جاوّها شهد لیم سم و أْصازفة و وذهم 
بما کائوا یَعْمَلونَ «ما» فی «]ذا ما جاوّها» زائد للتأکید و الضمیر للنا 

و شهادة الأأعضاء آو القوی یوم القيامة ذکرها و اخبارها ما تحملته 0 الدنیا 
فن. معصیه صاعیها فمی شهادخ: آداع لها خحماته: و لو لا التضمل فی: الذن| 
حین العمل کما لو جعل الله لها شعورا و نطقا یوم القیامة فعلمت ثم 
ار ات 
منها به لم یصدق علیه الشهادة, و لا تمت بذلک علی العبد المنکر حجة و هو 
ظاهر. 

و بذلک یظهر فساد قول بعضهم: ان الله یخلق یوم القيامة للأعضاء علما و 
قدرة علی الکلام فتخبر بمعاصی صاحبیها و هو شهادتها و قول بعضهم: انه 
یخلق عندها آصواتا فی صورخ کلام مدلوله الشهادة, و کذا قول بعضهم: آن 
معنی الشهادة دلالة الحال علی صدور معصية كذائية منهم. 

و ظاهر الایة آن شهادة السمع و البصر آداژهما ما تحملاه و ان لم یکن 
ها ای اک ای ی 
فار نها صاحبه ام انهر شمه ضاحیه سکم امه کم و شهادة البصر 


آنه ری الایات الدالة علی وحدانية الله تعالی فآعرض عنها صاحبه آو آنه 
رآی صاحبه یستمع الی الفيبة آو سائر ما یحرم الاصفاء اٍلیه فتکون الاية 
علی حد قوله تعالی «انّ السُمع ۳ 5 الفواه 1 اولنی کان؛ 2۶ 
مسوْلا:» اسراء:- 36. 
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و علی هذا یختلف السمع و الأبصار و الجلود فیما شهدت علیه فالسمع و 
الابصار تشهد علی معصية العبد و ان لم تکن بسیبهما و الجلود تشهد علی 
المعصية التی کانت هی الات لها بالمباشرة. و هذا الفرق هو السبب 
لتخصیصهم الجلود بالخطاب فی قولهم: «لِمّ دنم عََْنا» علی ما سیجیء. 
و المراد بالجلود علی ظاهر اطلاق الاية مطلق الجلود ها دتها علی آنواع 
المعاصی التی تتم بالجلود من التمتعات المحرمة کالزنا و نحوه, و یمکن 
خیتند آن تعمم الجلود , بحیت ۰ تشمل شهادتها ما شهدت الأیدی و لارجل 
المذکورة فی قوله «الیوَم تم علی افواههمٌ 3 تکلشنا آیدیهم و تسشهَذ 
جلَمْم (» یس: ِِ 

و قیل: المراد بالجلود الفروج و قد کنی بها عنها تأدبا 

قوله تعالی: 5 قالوا لجلودهم لِم شهد تم علینا» اعتراض و عتاب منهم 
لجلودهم فی شهادتها عليهم, و فیل: : الاستفهام للتعجب قهو سوال عن 
اشتراکها فی الشهادة لا الجلود شهدت علی ما کانت هی بنفسها آسبابا و 
آلات مباشرة له بخلاف السمع و الأبصار فانها کسائر الشهداء تشهد بما 
ارتکبه غیرها. 

و قیل: تخصیص الجلود بالذکر تقریع لهم و زيادة تشنیع و فضاحة و خاصة لو 
کان المراد بالجلود الفروح و قبل غیر ذلی. 

قوله تعالی: «قالوا آئطقتا اللة الذی آنطق ک شیعءع» الخ ارجاع ضمیر 
اولی العقل الی الجوارح لمکان نسبة الشهادة و النطق الیها و ذلک من 
شئون آولی العقل. 

و المتیقن من معنی النطق اذا استعمل علی الحقيقة من غير تجوز هو 
اظهار ما فی الضمیر من طریق التکلم فیتوقف علی علم و کشفه لغیره, 
قال الراغب: و لا یکاد یستعمل النطق فی غیر الانسان الا تبعا و بنوع من 
التشبیه و ظاهر سیاق الأیات و ما فیها من آلفاظ القول و التکلم و الشهادة 
و النطق آن المراد بالنطق ما هو حقيقة معناه. 

فشهادة الأعضاء علی المجرمپن ن کانت نطقا و تکلما حقیقة عن علم تحملته 
سابقا ی قولها: «أَنطَقتا ۳1 . ثم ان قولها: «أَتطقتا اللَه 1۹ عن قول 
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«لِم شَهدَیم علینا»؟ اراءة منها للسیب الذی آواجانت نطقها و کشف عن 


العلم المدخر عندها المکنون فی ضمیرها فهی ملجوّه الی التکلم و النطق, 
و لا پضر ذلک نفوذ شهادتها و تمام الحجة بذلک فانها انما آلجئت الی 
الکشف عما فی ضمیرها لا علی الستر علیه و الاخبار بخلافه کذبا و زورا 
حتی ینافی چواز ز الشهادة و تمام الحجة. 

و قوله: «الذی اْطّق کل شیعء» توصیف لله سبحانه و اشارة الی آن 
التای لسن عختضا با عضاه یی خن هی مالسا بل ههعام شامل؛ 
لکل شیء و السبب الهوجب له هو الله سبحانه. 

و قوله: «و هو حَلَقَکم أَوّل مَرَةٍ و ال ترَجَعُونَ من تتمة الکلام السابق آو هو 
مق کلامهو و هو احها ج‌علی حلمه باعمالفم .و قد انطق: الخوارخ نها عار: 
یقول: ان وجودکم یبتد ی منه تعالی و ینتهی الیه تعالی فعند ما تظهرون من 
کتم العدم- و هو خلقکم اول مرة- یعطیکم الوجود و یملعکم الصفات و 
الافعال فتنسب الیکم ثم ترجعون و تنتهون الیه فیرجع ما عندکم من ظاهر 
الملک الموهوب الیه فلا یبقی ملک الا و هو لله سبحانه. 

فهو سبحانه المالک لجمیع ما عندکم آولا و آخرا فما عندکم من شیء فی 
اول قجودکم هه الخف اعطاموهه ملکه لکمه هه اغله: ها اغطین و اونع 
و ما عندکم من شیء حینما ترجعون الیه هو الذی یقبضه منکم الیه و یملکه 
فکیف لا یعلمه. ای اه ای اه اه ای 
تما تکشعی: سکم غنده. 

و بما ۰ یظهر وجه تقیید قوله: «و فُو حَلقَکَمّ بقوله: «أَوّلَ متَةٍ» 
فالمراد به اول وجودهم 

و لهم فی قوله: ها اسف 
قوله: 

«شَهد عَلَیْهمٌ من الأقوال فمن قائل: ان الله یخلق لهم پومئذ العلم و القدرة 
علی النظق فینطهون. و هن عانل. انه باق عند ااعضاء اضواتا یمه 
بنطق الناطقین و هو المراد بنطقهم. و من قائل: ان المراد بالنطق دلالة 
ظاهر الحال علی ذلک. , 

و کذا فی عموم قوله: «َنطق کل سَیء» فقیل: هو مخصص بکل حی نطق 
اذ 

اامترای ی سس اف ابر رت رود 

لیس کل شیء و لا کل حي بتطق بالنطق الحقیتی و مثل هذا التخصیص 
شائع و منه قوله تعالی فی الریج المرسلة الی عاد: «یدَمْرٌ کل شیء:» 
الأحقاف:- 25. ۳ 7 

و قیل: النطق فی «َْنَطقتا» بمعناه الحقیقی و فی قوله: «انطقَ کل شیء» 
بمعنی الدلالة فیبقی الاطلاق علي حاله. 

و یرد علیهما آن تخصیص الاأية آو حملها علی المعنی المجازی مبنی علی 
تسلم کون غیر ما نعده من الاأشیاء حبا ناطقا کالانسان و الحیوان و الملک و 


الجن فاقدا للعلم و النطق علی ما نراه من حالها. ۱ 
لکن لا دلیل علی فقدان الاشتاءعیر ها اسیام شون اش ادخ رویز 
فی حجاب من بطون ذواتها لا طریق لنا الی الاطلاع علی حقيقة حالها, و 
لیات الترانید.ي حاضه الایات متفه لشعین جوم الشامه طاهره فی 
عموم العلم. 


(بحث اجمالی قرآنی [فی سراية العلم).] 


کررنا الاشارة فی الأبحاث المتقدمة الی آن الظاهر من کلامه تعالی آن 
العلم صار فی الموجودات عامة کما تقدم فی تفسیر قوله تعالی «و اِنْ من 
شب |[ا ستتخ یکشده و لکل لا تطفهون تسییکهغ:» [سراء:- 44 فان قولك. 
«و لكِنْ لا تفقهّون نعم الدلیل علی کون التسبیح منهم عن علم و ارادة لا 
بلسان الحال. 

و من هذا القبیل قوله: «ققال لها و لرّض ایا طَوعاً و کزهاً قاتا تین 
طائعین و قد تقدم تفسیره فی السورة 

و من هذا القپیل قوله «5 اصل من توا مق ژون ال من لا تشتجیب 

له الی یوم القَیامَة و هم عَن ذعائهم غافلون و اذا حشر التاسْ کائوا ۳ 
آغدا؟ کائوا ِعِبادَيَهمٌ کافرین:» الاحقاف: و فالمراد بمن لا یستجیب 
الأصنام فقط آو هی و غیرها, و قوله «یَوَمَیُذ تُحَدت آخبارها بان ۶یی آعرن 
لها:» الزلزال:- 5. 

و من هذا القبیل الایات الدالة علی شهادة الأعضاء و نطقها و تکلیمها لله و 
السوال 
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منها و خاصة ما ورد فی ذیل الایات الماضية آنفا من قوله: «آَلْطَقتا ال 
الذزی افطه کل شیء» الایة. 

لا یقال: لو کان غیر الانسان و الحیوان کالجماد و النبات ذا شعور و ارادة 
لبانت آثاره و ظهر منها ما یظهر من الانسان و الحیوان من الأعمال العلمية 
و الأفعال و الانفعالات الشعورية. 

لانه یقال: لا دلیل علی کون العلم ذا سنخ واحد حتی تتشابه الاثار المترشحة 
منه فمن الممکن آن یکون ذا مراتب مختلفة تختلف باختلافها آثارها. 

علی آن الاثار و الأعمال العجيبة المتقنة المشهودة من النبات و ساثئر 
الأنواع الطبيعية فی عالمنا هذا لا تقصر فی اتقانها و نظمها و ترتیبها عن آثار 
الاحیاء کالانسان و الحیوان. 


(بحت اجمالی فلسفی) [فی سراية العلم. ] 


حقق فی مباحت العلم من الفلسفة ان العلم و هو حضور شیء لشیء 
یساوق الوجود المجرد لکونه ما له من فعلية الکمال حاضرا عنده من غیر 
قوة فکل وجود مجرد یمکنه آن یوجد حاضرا لمجرد غیره او یوجد له مجرد 
غیره و ما امکن لمجرد بالامکان العام فهو له بالضرورة. ۱ 
تا فیه مه ا سم ان سکس اتف الب آن 
المادة و ما تالف منها لیس بعالم و لا معلوم. 

فالعلم یساوق الوجود المجرد, و الوجودات المادية لا بتعلق بها علم و لا لها 
علم بشیء لکن لها, علی کونها مادية متغيرة متحركة لا تستقر علی حال, 
ثبوتا من غیر تغیر و لا تحول لا ینقلب عما وقع علیه. 

فلها من هذه الجهة تجرد و العلم سار فیها کما هو سار فی المجردات 
المحضة العقلية و المتالية فافهم ذلک. 


[ (بیان) ] 


قوله تعالی؛ «و ما کلم ششتنژون آن بشهد علیْْمْ سَفغکم و لا اتصارکم و لا 
جُلودكَم 
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اه ور ی 
و بینه شیء و لا یحجب خلقم من حاجب فهو تعالی مع کل شیء آینما کان و 
کیفما کان قال, تعالی «انّ اللة علی کل شیء شهید: :» الحح:- 17 و قال «5 
کان له علی کل شیء رقیباً:» الأحزاب: - 52 

فالانسان اینما کان کان الله معه, و ای عمل عمله کان الله مع عمله. و آی 
۱ ۱ ۱ ۳ 
ذلک العضو و السبب و الاأداة و الطریق قال تعالي «و هو مَعکم ین ما 
کتبْمٌ:» الحدید؛ - 4, و قال «ا قَمَن هو قایْمُ علی کل تفس بما گسبث:» 
الرعد:- 33, و قال «اِنّ ریک لبالمژصاد:» الفجر: - 14. 5 

و من هنا یستنتج آن الانسان- و هو جار فی عمله- واقع بین مراصد کثيرة 
یرصده من کل منها ربه و یرقبه و یشهده فمرتکب المعصية و هو متوغل 
و هو یرصده و یرقبه. 

و هده آلحفیعه هی التفی سر الیه. الایم اعتی قو‌اه: و ها کر کف ون 
لح علی ما بعطیه السیاق. 

فقوله: «و ما کم تسیر یرون نفی لاستتارهم و هم فی المعاصی قبلا و هم 
فی الدنیا و قوله: «أن بِشهد» الخ فتضوب: بر ع: آ شا فعض ۵ لیر فن ان 
یشهد الخ. 

و قوله: «و لکن تم أَنْ ال لا یَعْلَغْ استدراک في معنی الاضراب ب عن 
محذوف یدل علیه صدر الاية, و التقدیر و لم تظنوا آنها لا تعلم أعمالکم و 
لکن ظننتم الخ و الاية تقریع و توبیخ للمشرکین آو لمطلق المجرمین یوجه 
الیهم یوم القيامة من قبله تعالی. 

ی سوت ین ی وت 
اعضائکم التی تستعملونها فی معصية الله و لم یکن ذلک لظنکم آنها لا 
(دراک فیها لعملکم بل لظنکم آن الله لا یعلم کثیرا مما تعملون آی لم 
نستهینوا عند المعصية بشهادة اعضائکم و انما استهنتم بشهادتنا. 
فالاستدراک و معنی الاضراب فی الاية نظیر ما فی قوله تعالی «و ما رَمَبّت 

اد رَیّت و لک له می » الأنفال: ۰ << <«"«ى«ِ 


هج ما و0 
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یَظلمّون:» البقرة- 57, 

و قوله: «کثیراً مقّا تْملْونَ و لم یقل: لا بعلم ما تعملون و لعل ذلک لکونهم 

معتقدین بالله و بصفاته العلیا التی منها العلم فهم یعتقدون فیه العلم فی 

ان ای ای الم رن مس اما 

و یستفاد من الایق رآن شهادة الشهود شهادته تعالی بوجچه قال تعالی «ج لا 

تَعْمَلونَ + من عَمل الا کتّا لیم شهودا لد ثفِیصُون فیه:» یونس: - 61. 

و لهم فی توجیه معنی الاية اقوال آخر لا یساعد علیها السیاق و لا تخلو من 

تکلف آضربنا عن التعرض لها, 

قوله تعالی: «و ذلکم نکم الذی تم کم آزدا کم َصبَحنمة مبِحتَمٌ من 

الخاسرین الار د|ء ا ‏ و 

« یر سکن ان کون همه بدا مس 215 

و معنی الأية علی الأول و ذلکم الظن الذی ذکر ظن ظننتموه یغنی من 

الحق شیتا و العلم و الشهادة علی حالها آهلککم ذلک الظن فأصبحتم من 

الخاسرین. 

و علی الثانی و ظنکم الذی ظننتم بربکم آنه لا یعلم کثیرا مما تعملون 

تسا آد هون غلیکم افو الععاضی و آذی کم ال الکفر فاضتحتم: من 
سرین 

قوله ۹۲ «قان بصبروا قاتا مَنوح لَهْم و ان یستعتبوا قما هم 

الخفتنین فی العفروات:: الثو|ء الاقامة مع الاستقرار 0 0 

الاستعتاب طلب العتبی و هی الرضا و هو الاسترضاء. و الارضاء, و 

آصل الاعتاب عند العرب استصلاح الجلد باعادته فی الدباغ ؛ ۱ 

یستعطف به البعض بعضا لاعادته ما کان من الاألفة. انتهی. 

و-صعنی: الاية فان نضبزها فالتار ماواهم و مستقرهم و ان یطلبوا الرضا و 

یعتذروا لینجوا من العذاب فلیسوا ممن یرضی عنهم و یقبل اعتابهم و 

معذرتهم فالاية فی معنی قوله «اصلوها قاصبرّوا او لا تصبروا سواء 

عَلَبْکمْ:» الطور: - 16. , ۱ 

قوله تعالی: «و قَیّصْنا لَهُمْ فرناء قَرَیْوا لهُمٌ ما ی أيْديهم و ما حَلفَهْمٌ الی 

آخر 

ان فق تقشیر القر آن:.ج 17 ض :385 

الایة. آصل ۱ و القرناء جمع قرین و هو 

معروف. 

فقوله: «و قَبّصْنا لَهَمْ قرناء» اشارة الی آنهم لو آمنوا و اتقوا لأیدهم الله 

بمن یسددهم و بهدیهم کما قال «اولتک گنت فی فلوم الایمان و يدهم 

بژوح مِنهُ:» المجادلة: - 22 لکنهم کفروا و فسقوا فبدل الله لهم قرناء من 

الشیاطین یقارنونهم و یلازمونهم. و انما یفعل ذلک بهم مجازاة اکفرهز و 

فسوقهم. 


و قیل: المعنی بدلناهم قرناء سوء من الجن و الانس مکان قرناء الصدق 
الخیت آمرها بمقارنتهم فلم یفعلوا, لا قفا اس 

و قوله: «فرَیْنوا هم ما بَيّ یديهم و ما حلْقَهْمْ لعل المراد التمتعات المادية 
اله من لماع ای ها عاعت به. امالیم و مهف 


و قیل: ما بین آیدیهم ما قدموه من آعمالهم السيثة حتی ارتکبوها, و ما 
ِِِ ما سنوه لغیرهم ممن یاتی بعدهم, و یمکن ادراج هذا الوجه فی 
هه 

و قیل: ما بین آیدیهم هو ما یحضرهم من آمر الدنیا فیوّثرونه و یقبلون الیه و 

یعملون له, مها هم هه آهر ااوم یت رسد کرا هم الب انب ۱ 

بعث و لا نشور و لا حساب و لا جنة و لا نار, و هو وجه بعید اذ لا یقال لمن 

ینکر الأخرة آنها زینت له 

۵ و و عم افو هی عم قَذ لث من قتثلهغ من ان و انس 
ضین قبلهم من الجن و الانس و کلمة العذاب قوله تعالی «و الذین کقژوا 

وک 9 اولیک اصَحابٍ الثّار ه همّ_فیها خالدذون:» کقوله البفرة:- 39: 

«لاقلان جَهنم منک و مِمَن تیعک و و مهم أَجْمَمین »- ص:- 85. 9 «اَهْم 

ار 
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(بحث روائی) 


فی الفقیه, عن آمیر الهمنین (ع) في وصیته لابن الحنفیة: قال الله تعالی: 
«و ما کنتْمْ تشتیژون- آنْ بَشُهَد عَلیِکمْ سََعْكَم و لا بَصارکم و لا جُلْوذكَم 
یعنی بالجلود الفروج. 

نت ,ماسناده ین آنی عفر الزبر. غن آبی عین الا زع): 
هی الابه 

بعنی بالجلود الفروج و الأفخاذ. 

و فی المجمع, قال الصادق (ع): پنیفی للمومن آن یخاف الله خوفا کأنه 
یشرف علي الناٍ, و یرجوه رجاء کأنه من آهل الجنة- ان الله تعالی یقول: 
«و دلکم طتَکُمْ الذٍی ظَتتْم برَبْكم الأية, ثم قال: ان الله عند ظن عبده- ان 
خیرا فخیر و ان شرا فشر. 

(ع) فی حدیث قال رسول الله ص: ار با 
الا کان عند ظنه به و ذلک قوله عز و جل: «و ذلِکم نکم الذی ظَئئْم برَبکمٌ 
الاية. 

و فی الدر المنثور, اخرج احمد و الطبرانی و عبد بن حمید و مسلم و آبو 
دود ه این ماع و ایق ان وان مردیعا ای فا تال رسول ‏ اه 
ص: لا یموتن احدکم الا و هو یحسن الظن بالله- فان قوما قد ارداهم سوء 
ظنهم پالله عز و جل- قال الله: 

«و لک طَنْکم ای طتم بتکم رداک قأسَتَْثة من الخاسرین 

آقول: و قد روی فق. ننتیب تزول: بعش الابات سیاقها 
تلک الملاء‌مة و لذلک آغمضنا عن ابراده. 


[شورة فضلت: ( 41): الایات 26 الی 38] 


اشارة 


و قال الذین کَقَژوا لا تسْمَغُوا لهدا الْفْرآن و الوا فیه للم تقلیُون (26) 
قلنذیقن الذین کَعژوا غذاباً شديداً و لتک رهم آسُوا الذی کائوا یَعَمَلون 
(27) ذلک جزاء آغداء الله الارُ لَُمْ فیها دار الْحْلد جزاء بما کائوا بیان 
َجْحَدُونَ (28) و قال الذین کقژول نا آرتا الدَبّن أَصلانا من الْجِنْ و الاْس 
تجْقلهما تخت آفدامنا لیکونا من الاسقلین (29) ان الذین قالوا تا للم نم 
استفاموا تتترّل عَلَیهمْ الْمَلایکة آلا ت تز نوا و آبشه 


۱صا 
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24 
۱صا 
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(بیان) 


رجوع الی حدیث کفرهم بالقرآن المذکور فی آول السورة و ذکر کیدهم 
لابطال حجته, و فی الایات ذکر الکفار و بعض ما فی عقبی ضلالتهم و آهل 
الاستقامة من المومنين و بعض ما لهم قی الاخرة و متفرقات آخر. "۳ 
قوله تعالی: «و قال الذین روا لا تسْمَعُو ا لهدا القران و العوا فیه لَعَلکَم 
تَعْلبُوَ اللغو من الأمر ما لا أصل له و من الکلام ما لا معنی له یقال: لغا 
نلعن و بلقو لفوا ای آتب بالاهقر و الاشارة الی القرآن مع ذکر اسمه دلیل 
علی کمال عنايتهم بالقرآن لاعفاء 3۷ ۱ 

و الاپة تدل علی نهاية عجز هم ین اه القران باتیان کلام یعادله و 
یمائله آو اقامة حجة تعارضه حتی آمر بعضهم بعضا آن لا پنصتوا له و یأتوا 
بلغو الکلام عند قراءة النبی ص القرآن لیختل به قراءته و لا تقرع آسماع 
الناس آیاته فیلغو آثره و هو الغلبة. 

قوله تعالی: «قَلَنذِیفنٌ الذین کقروا غذاباً شدیدا» (لخ اللام للقسم, و المراد 
بالذین کفروا بحسب مورد الاية هم الذین قالوا: لا تسمعوا لهذا القرآن و ان 
کانت الاية مطلقة بحسیب اللفظ. ۱ 

و قوله: «و لتَجْيَهُم آسواً الذٍی کائوا یِعملون قیل: المراد العمل السیی 
الذی کانوا پعملون بتجرید آفعل عن معنی التفضیل, و قیل: المراد بیان 
جزاء ما هو اسوا اعمالهم و سکت عن الباقی مبالغة فی الزجر. 

قوله تعالی: «ذلک جزاء آعداء ال التار » الخ «ذلِک جزاء#» مبتداً و خبر و 
«التَار» بدل, 1 عطف بیان من «ذلک 5 خبر مبتدا محذوف و التقدیر هی 
النا . فتتدا خیرم« 22۱ فیها دار لح 

و قوله: «لَهَم فیها دا الجْلد» آی النا ر محيطة بهم جمیعا و لکل منهم فیها 
دار 
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تخصه خالدا فیها. 

و قوله: «جزاء بما کائوا بایاینا یِجَحَدّونَ مفعول مطلق لفعل مقدر, و التقدیر 
یجزون جزاء و للمصدر آلمتقدم آعنی قوله: «ذلِک جَزاء» نظیر قوله «قَاِنْ 
جهَتم جَراوْکَم جَراءٌ مَوَفُورً :۰ اسراء:- حه. , 

قوله تعالی: «ع قال الذین کقروا نا آرتا الَدیّن سنا من الجنٌ 5 لاس 
محکی قول یقولونه و هم فی ار یسألون الله آن یریهم متبوعیهم من 
الجن و الانس لیجعلوهما تحت آقدامهم |ذلالا لهما و تشدیدا لعذابهما کما 
پشعر به قولهم ذیلا: «تَجْعلَهُما تخت ِ تخت [قداینا لیکونا من لأسْقلین . 

قوله تعالی: «انّ الذین قالوا رن اللَدْ ز نم. اشتقاهوا رل عم الْمَلایکَة» 
الخ قال الراغب: الاستقامة تقال فی الطریق الذی یکون علی خط مستو و 


به شبه طریق الحق نحو «اهدتا الطراط المُسْتَهیم . و استقامة 
الانسان لزومه المنهج المستقیم نحو قوله: «انَ ال 1 له نم 
اسْتَقاموا». انتهی. و فی الصحاح,: الاستقامة الاعتدال یقال: استقام له 
الامر. انتهی. ۳ 

فالمراد بقوله: «نْمّ اسْتَقامُوا لزوم وسط الطریق من غیر میل و انحراف و 
الثبات علی القول الذی قالوه. قال تعالی «فما استَقامو | لکمٌّ فاستَقیموا 
هم :» التوبة:- - 7 و قال «و استَقم قم ها ام رو زا تلیع و وا » الشوری:- 
و ال و ما لو | بیان سوء 
حال الکافرین اب 

و قوله: دعل عَلیهم المَلایکَة 1 تخافوا لا تحرَئوا و آبشوا بالجتَة الی 
نتم توعدون اخبار عما سیستقبلهم , 1 
نفوسهم و البشری بالکرامة. 

فالملائکة یومنونهم من الخوف و الحزن, و الخوف انما یکون من مکروه 
متوقع کالعذاب الذی یخافونه و الحرمان من الجنة الذی یخشونه. و الحزن 
انما یکون من ۱ 

مکروه واقع و شر لا زم کالسیئات النی یحزنون من اکتسابها و الخیرات 
التی یحزنون لفوتها عنهم فیطیب الملائکة انفسهم آنهم فی آمن من آن 
یخافوا شیتا او یحزنوا لشیء فالذنوب مغفورة لهم و العذاب مصروف 


عنهم. 

ثم یبشرونهم بالجنة الموعودة بقولهم: «و أب تا این کم عون 
و فی قولهم: « که تُوعَدُون دلالة علی آن نز لمم بهذه البشری علیهم انما 
هو بعد الحياة الدنیا. ۱ 

قوله تعالی: «تَحْنْ ولا وک فی الحیاة التبا فی الاخرخ» الخ من تتمة 
البشارة,. و علی هذا فذکر ولایتهم لهم فی الحياة الدنیا مع انقضاء وقتها کما 
تقدم من باب التوطئة و التمهید الی ذکر الاخرة للاشارة الی آن ولاية الاخرة 
مترتبة علی ولاية الدنیا فکانه قیل نجن آولیاوکم فی الأخرة کما کنا- لما کنا- 
اولیاء‌کم فی الحياة الدنیا 0 اقا کم بعد هذا کما تولیناه قبل. 

و کفن الفلانکة. اولیا لهم لا ینافی کونه تعالی هو الولی لانهم وساثط 
الرحمة و الکرامة لیس لهم من الأمر شیء. و لعل ذکر ولابتهم لهم فی الاية 
دون ولایته تعالی للمقابلة و المقايسة بین اولیائه تعالی و آعدائه از قال فی 
حق آعدائه: 1 قیّصنا لهُم قرناء» الخ و قال فی حق آولیائه عن لسان 
ملائکته: «تَحْن اولیا وک . 

و بالمقابلة یستفاد 1 المراد ولايتهم لهم بالتسدید 3 اتأیید فان الملائکة 


الارزاق و الاجال و غیرهم فمشترکون بین الموّمن و الکافر. 

و قیل: الية من کلام الله دون الملانكة. 

و قوله: «و لکَمٌ فیها ما تشتهی أنْفُسُکُمٌ و لَكَمْ فیها ما تدَعُونَ ضمیر «فیها» 

فی الموضعین لاخرة, و اصل الشهوة نزوع النفس بقوة من قواها الي ما 

نریده تلک القوة و به کشهوة الطعام و الشراب و النکاح, و اضاء 

الادعاء و هو 0 من الدعاء- هو الطلب فالجملة الثانية آعنی قوله: «و 

کم فیها ما تدُغون آوسع نطاقا من الأأولی آعنی قوله: «لَکمْ فیها ما تَشتهی 

القشکم فان الشهوه طلب خاخن,و مطای الطلت آعم منها: 
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فالاية تبشرهم بآن لهم فی الآخرة ما یمکن آن تتعلق به شهواتهم من کل و 

شرب و نکاح و غیر ذلک بل ما هو آوسع من ذلک و آعلی کعبا و هو آن لهم 

ما یشاءون فیها کما قال تعالی «هُمّ ما بشاوت قیها: ق- 35. 

قوله _تعالی: «و مَن أَحْسَنْ قوّلا مق دعا [لی الله و عَملَ صالحاً و قال نی 
: من الْمْسِْمین اي اتصال بقوله السابق: «و قال الذین کقژوا 1 ت ۱ 

هد الْفْرَانِ, و الْعَوّا فیه الاية فاٍنهم کانوا یخاصمون النیی ص کما 0 

القرآن, و قد ذکر فی آول السورة قولهم: «فْلْوبْنا فی أکتَة ما توعونا الب 

الابة فأید سبحانه فی هذو الابة نبیه بأن قوله و هو دعوته آحسن القول 

فقوله: «و مَن آأحسَن قدلا مت فا ال الاه الجراد همین وان کان 

تا ار ۳ کل مر من دعا لی الله و لما آمکن آن یدعو الداعی الی الله 

ره اند .لس اوه ۳ شأنها من القول الأْحسن قیده 

بقوله ۶ عیل صالعاه فان الخمل الضاله کت خر یه صالحه عر ان 

العمل الصالح لا یکشف عن الاعتقاد الحق و الالتزام به, و لاحسن فی قول 

لا بقول به صاحبه و لذا قیده بقوله: «و قال یی من الفشلهین و المراد 

الیل الراکه غلیه‌ها تعطته ]لس او 

فاذا تم الاسلام لله و العمل الصالح للانسان ثم دعا الی الله کان قوله 

اجسن الفول لان. اخشن, القول. احقه: و آتفعة و ۷ فول. آحق .هن. کلعة 

التوحید و ۷ آنفع منها و هي الهادية للانسان الی سعادته. 

قوله تعالی: «لا تستوی الْحَستَدٌ و لا السَیتَهُ» الأّية لما ذکر آحسن القول و 

آنه الدعوة اٍلی الله و القائم #۹ هق النبتاص النفت. البه بببان. آجشتن 

ال بو الیم الخقوه:ه اف با ی القایه المظلوبه ماه هی النانس فی 

النفوس فخاطبه بقوله: 

«لا تستّوی الخ. 

فقوله: «لا تستوی العسَتة و لا السَیتَذ» آی الخصلة الحسنة و السیئة من 

حیث حسن التثیر فی النفوس, 3 فی «لا السَیِتَةٌ» زائدة لت کید النفی, 

و قوله: «ادْقَعٌ بالتی هت احْسَنْ استئناف فی معني دفع الدخل کأن 

المخاظتب لها مخ لو دا ات تستوی الخ قال: فما ذا آصنع؟ فقیل: «اوقَغْ 


لخ و المعنی ۱ 
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ادفع بالخصلة التی هی أحسن الخصلة السیثة التی تقابلها و تضادها فادفع 
الحق اف ی باطامم ( ساطل احف سای لیم وروی انساء تیم 
هک 

و قوله: «قدا الذی یتک و بیِتة داوخ کته ول خیش بیان لأثر الدفع 
بالاحنمن »و تیه المرادانک ان,دفعت بالتی هی آختس فاجای آن عددی 
ار کار ول تفیی: 

قیل «الْذٍی وه ریاغم و که ع لیا ری عام نز 
اختصاره. 

نم عظم الله سبحانه الدفع پالتی هی آحسن و مدحه آحسن التعچظیم و آبلغ 
المدح بقوله: «و ما لها الا الذین صَبُوا و ما یلاها الا ذُو حظ عظیم ی 
ذدو نصیب وافر من کمال الانسانية و خصال ۳9 

وق الانه مر دی لاله ای ان الحط ا[عظت آشا حورل ز 
الصته اخاصه 

وله تعالی؛ «و |قا بلرعتک من الشْبّطان رم قاشتیذ بالله ال هو السَميغ 
لیم النزغ النخس و هو غرز جنب الداية 11 پقضیت دش لور 
و «امّا» فی «امّا ینرَعنک زائدة و الأاصل و ان ینزغنک فاستعذ. 

و النازغ هو السهظان اد تسویله و وسوسته» و الاول هو الأنسب لمقام النبی 
ص فانة لا شبیل للشیظان البه الوشسه غیر آنه بهکن آن یقلت له الانور 
بالوسوسة علی المدعوین من هل الکفر و الجحود فیبالغوا فی جحودهم و 
مشاقتهم و ایذائهم له فلا یوّثر فیهم الدفع 9 و پژول هذا الی نزغ من 
الشیطان بتشدید العداوة فی البین کما فی قوله «من یعد أن تزع ع السّبْطانْ 
بیبی و ی اخوتی:» یوسف: - 1000, قال تعالی, «و ما ارسَلنا من قبلک من 
ول و لا یره الا [ذا تعّی ألْقی السَتَطانْ فی موه الابة: الحع:- 52. 

و لو حمل علی آلوجه آلتاتی فالممننتحمله علی فطلی لور منیا 
آلامو: و هو بوچه من باب «لیاک آعنی و اسمعی يا جارة». 

و قوله: «فَاسَتَعدٌ بالله (گخ هو السَميغ الْعلِیمْ العوذ و العیاة بکسر العین و 
المعاذ و الاستعاذة بمعنی و هو الالتجاء و المعنی فالتجی بالله من نزغه |نه 
هو السم لمسالتی العلیم بحالک. آو السمیع لاقوالکم العلیم. بافعالکم. 

قوله تعالی: «و من آیاته الیل و الَهام و السَفَسر و الْقَمَیْ» الخ لما ذکر 
سبحانه 
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کون دعوته. (ض) آحسن القول و.وضاه آن تیدفع باخشن الخضال غاد زلن 
اصل الدعوة فاحتج علي الوحدانية و المعاد فی هذه الأیات الثلات. 
فقولد<ه هی آبانه الیل و اللهات» ال احتجاج بوخده التدسر و اتضالة غعلی 


وحده الرب المدبر, و9 بوحده الرب علمت وجوب عبادته وحده» و لذلک عقبه 

بقوله «لا تَسْجْدُوا للشمس و لا لِلْقَمرٍ» الخ. 

فالکلام فی معنی دفع الدخل کاأنه لما قیل: «و من آیایه ال و الا الخ 

فأثبت وحدته فی ربوبیته قیل : فما ذا نصنع؟ فقیل « لا تَسْجذوا لِلشمس و لا 

لْقمر» هما مخلوقان مدبران من خلقه بل خصوه بالسجدة و اعبدوه وحده؛ 

و عامة الوثنیین کانوا یعظمون الشمس و القمر و ان لم یعبدهما غیر 

الصابئین علی ما قیل, و ی ام یی 

و قوله: «اٍن کم باه تعبد تعبدون آي ان عبادته لا تجامع عبادة 

فوله تعالي: «قاٍن اسْتَکترُوا قالذین عند رک بستخون له باللل و التّهار 5 
قم لا تشاخین السامه الملانر المراد ب «فالدین عنه ری لاه ی 

ال ار ی ۱ 

الذین یلد رک لا یستکیژون عَن عبادته و بُسَبحُوتَة و له پسجدون * 

الأعراف:- 206. 

مقوله کین و الم ها صمعفته. تلدلالم غلی الحصر و الاختصاص 

ای یسبجونه خاصة, و قوله: «باللیّل الهار» آی دائما لا ینقطع فان 

الملاتكة لیس عندهم لیل و لا نهار. 

والفعتی: فان استکتر مولع الکدار عنم الشخده له وخته نویه مالیا 

ترتفع من الوجود فهناک من یسبحه تسبیحا دائما لا ینقطع من غیر سامة و 

هم الذین عند ربک. 

قوله تعالی: «و من آیاته آتک تزی الأَضَ خاشعة» الخ الخشوع التذلل. و 

الاهتزاز التحرک الشدید, و الربو النشوء و النماء و العلو, و اهتزاز الارش: و 

رنوها تحرکها تباتها و ارتفاعه. 

المیزان قی تقسیر الغرآن هر سر ود 

و فی الاية استعارة تمثيلية شبهت فیها الأرض فی جدبها و خلوها عن النبات 

ثم اخضرارها و نمو نباتها و علوه بشخص کان وضع الحال رث الثیاب متذللا 

خاشعا نم اضات‌ها لا فیم اوه فلیسن افغر التیان وه آتضت باقطا یر 

یعرف فی وجهه نضرة النعیم. 

ای متفه لاحتام هی هارمه کر اتکی ی میهیا قن 

السور المتقدمة. 


(بحث روائی) 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: «أرتا لین صلانا» یعنون ابلیس الاأبالسة- و 
قابیل بن آدم اوقت اند العفضیه: روی دراک عن علی. (ع1 

آقول: و لعله من نوع الجری فالاية عامة. 

و فیه.: فی قوله تعالی: «انّ الذین قالوا 7 ال تج استقاموا»: روی عن 
آنس قال: قرأً علینا رسول الله ص هذه الاية ثم قال: قد قالها ناس ثم کفر 
اکثرهم- فمن قالها حتی یموت فقد استقام علیها. 

و فیه,: فی قوله تعالی: «تَترّل عَلیهم الَمَلایْکة» یعنی عند الموت 

مجاهد و السدی و روی ذلک عن آبی عبد الله (ع). 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «تحنْ ولبا و کم فی الحیاة الثّئیا» 
قال: کنا نحرسکم من الشیاطین «و فی ااخَرة» آی عند الموت. 

۵ فته النجمع: : قی الاية. فیل» «نحن افلباکم فی الحباة الدّئیا» آی 
نحرسکم فی الدنیا و عند الموت فی الاخرة. ۲ 

و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «اوقَغٌ بالّتی هی آحسَن خ قال: ادفع 
تیگه فق اساع الک نهونی ی 


من قی قفستر آل آز ج ل ص305 
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(بیان) 


عودة اخری الی حدیث القران و کفرهم به علی ظهور ایته و رفعة درجته و 

ما فرطوا فی جنبه و رمیهم النبی ص و جحدهم الحق و کفرهم بالایات و ما 

ینبع ذلک, 9 تختتم السورة. 

و الاية الاولی 0 قوله: «انّ ره و فی آیاتنا» الاية کالبرزخ 

الرابط بین هذا الفصلِ و الفصل السابق من الایات لما وقعت بین قوله: 

«انَ الذین کفهُوا پالذکر لا جاءهم الاية و بین قوله: «و قال الذین کفَرّوا لا 

تمه تسْمَعوا لهدّا الفَرْان الاية و قوله: 

تفن ایا نة الیل و التّهارز » |لِخ. ۱ 

قوله تعالی: «اِن الذین ُلجدُون فی آیاتنا لابجْمَوّن عَلیْنا» الخ سیاق تهدید 

المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. رو 

لملحدی هذه الاأمة کما یویده الاية التالية. و الالحاد المیل. 

و اطلاق قوله: «یلْحدُون و قوله: «آیاتنا» یشمل کل الحاد فی کل آية 

فیشمل الالحاد فی الایات التکوينية کالشمس و القمر هد فیعدونها 

آیات لله سبحانه نم یعودون فیعبدونها, و پشمل آیات الوحی و النبوة 

فیعدون القرآن افتراء علی الله و تقولا من النبی ص آو یلفون فیه لتختل 

تلاوته فلا پسمعه سامع او یفسرونه من عند انفسهم 7 یوّولونه ابتغاء الفتنة 

فکل ذلک الحاد فی ایات الله بوضعها فی غیر موضعها و المیل بها الی غیر 

مستقرها. ٍ 

و قوله: «اً قمَن اقب فی الثّار خیز 9 من نی امن یوم القیامة» ایذان 

بالجزاء و هو الالقاء فی النار یوم 8 قسرا من غیر ای مومن متوقع 

کشفیع آو ناصر او عذر مسموع قلیس لهم الا النار یلقون فیها, و الظاهر آن 

قوله «امّ من باتی امنا یوم القیامة» لابانة انهما قبیلان لا ثالت لهما 

فمستقیم فی الایمان بالایات و ملحد فیها و یظهر , به. آن آهل الانستقامة فقی 

اف یوم القيامة. 

و قوله: «اعْمَلُوا ما شنم اه بما تعْمَلون : بصیر» تشدید فی التهدید. 

قوله تعالی: «انّ الذین ین کفتوا پالذکر لَمَا جاء هد الی قوله- من خکیم عمید» 

ِ بالذکر القرآن لما فیه من ذکر ۳ و تقیید الجملة بقوله: «لَّ 
هم یدل علی ان المراد بالذین کفروا هم مشرکو العرب المعاصرین 

مر من قریش و غیرهم 

وا ی ها سکن ان یی سای آن محوت سل 

علیه قوله: «انّ اد بت حون فی آیاتنا» الخ فان الکفر بالقرآن من 

مصادیق الالحاد فی ات الله فالتقدیر ان الذین کفروا بالذکر لما ۳ 

یلقون فی النار یوم القيامة, و انما حذف لیذهب فیه وهم السامع ای مذهب 


ممکن و الکلام مسوق للوعید. 

و الی هذا المعنی یرجع قول الزمخشری فی الکشاف:: ان قوله: «انَ 
زین کقروا» الخ بدل من قولو: «رِن الذین دون فی آیاتنا». 

و قیل: خب ان قوله الاتی: «أولیک یناوت من رمکان بعیدٍ». و قیل: الخبر 
قوله: «لا یأتیه الباطل من بیّن ده و لا من خَلْقه بحذف ضمیر عائد (لی 
اسم ان 

المیزان فی تفسیر القرآن ج17, ص: 299 

و التقدیر لا یاتیه منهم ای لا یاتیه من قبلهم ما یبطله و لا یقدرون علی ذلک 
او بجعل ال فی الباطل عوضا من الضمیر و المعنی لا یأتیه باطلهم. 

و قیل: ان قوله: «و الَه لکتاث ‏ عزیژ» الخ قائم مقام الخبر, و التقدیر ان 
الذین کفروا بالذکر کفروا به و انه لکتاب عزیز. 

و قیل: الخبر قوله: «ما یقال لک الخ بحذف الضمیر و هو «فیهم» و المعنی 
ما یقال لک فی الذین کفروا بالذکر الا ما قد قیل للرسل من قبلی ان لهم 
عذاب الاستتصال فی الدنیا و عذاب النار فی الاخرة, و وجوه التکلف فی 
هذه الوجوه غیر خفية علی المتأمل البصیر. 

و قوله: «و یه لَکِتابٌ عَزیژ» الضمیر للذکر و هو القرآن, و العزیز عدیم 
النظیر آو المنیع الممتنع من آن یغلب, 1۱ 
قوله: «لا تیه الباطل من بیّن یدب و لامن حَلفع . 

و قوله: «لا باه الباطل من ین ندیه و لا من حَلَفَهٍ [نیان الباطل الیه وروده 
فیه و صیزورة بعض آجزائه آو جمیعها باطلا بأن یصیر ما فیه من المعارف 
الحقة او بعضها غیر حقة آو ما فیه من الأحکام و الشرائع و ما یلحقها من 
و علیه فالمراد بقوله ای ییا تال فان 
ای مان الترول و ادلی وم الصایم و یل الاو سایین بوب د 
فرظ مه اتمواق کالما تیه کی رها نب هو مصون 
اطلاق النفی فی قوله: «ل 1۳۹1 

و المدلول:علی ای .ال انم ات فص فقو با نا نم وا کف هی اخبا رقم لا 
بطلان یتطرق الي معارفه و حکمه و شرائعه. و لا یعارض و لا یغیر بادخال 
ما لیس منه فیه آو بتحریف اية من وچه الي, وجه. 

فالایه تجری مجری قوله «(ا تن تولنا الک و لا له لحافظون:» الحجر:- 
9. 


و قوله: «تثزیل من خکیم مید» بمنزلة التعلیل لکونه کتابا عزیزا لا یأتیه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, ص: 399 

الباطل «الخ» آی کیف لا یکون کذلک و هو منزل من حکیم متقن فی فعله 
لا یشوب فعله وهن, محمور علی الاطلاق. 


قوله تعالی: «ما یُفال تک |لا ما قَدٌ قبل لِلرْسُلِ من قَبلِک الخ «ما» فی «ما 
تقال لک نافية, و القائلون هم الذین ای ان 
او شاعز ۱غ فی کلامه آه برید آن سافر علیناء و القائاون لها کد:قیل للرسل 
ام 


ی ما یقال لک من قبل کفار قومک حیث آرسلت البهم فدعوتهم 
فرموک بما رموک الا ما قد قیل للرسل من قبلک آی مثل ما قد قیل لهم. 

و قوله: «انّ ریک لذو مَعفرة و ذو عقاب ای قفوم التهدید و الوعید 
اي انتویی تو‌هانین الضفنین ای خانطر اف فلنظروا ها دا بصیهم.من رهم 
و هم وروی ها له تب ده خی ی کب تا قق ۵ 
قوله: «اغملوا ما شنم اه بما تقملون بصیرٌ» آی ما عملتم من حسنة آو 
7 

و قیل: اش دا بووی الیک فی آمر هولاء الذین کفروا بالذکر الا ما قد 
ای رتیل نو فبلی: و .هی آن ری نو مففتم و ععاته الیم فالضراد 
بالقول الوحی, و «اِنّ ریک الخ پیان لما قد قیل. 

قوله تعالی: «و لو جقلناخ فآناً أَعْجمتا الوا لو لا فْصْلّت آبابة ء آغجهول و 
عَربی قال الراغب»: العجمة خلاف الابانة. قال: و العجم خلاف ۳ 
العجمی منسوب [لیهم, واه من فی لاه مه کریا کان: اه عبر 
عربی اعتبارا بقلة فهمهم عن العجم. انتهی. فالأأعجمی غیر العربی البلیغ 
سواء کان من غیر آهل اللغة العربية آو کان منهم و هو غیر مفصح للكنة فی 
لسانه, و اطلاق الأعجمی علي الکلام کاطلاق العربی من المجاز. 

فالمعنی: و لو جعلنا القرآن آعجمیا غیر مبین لمقاصده غیر بلیغ فی نظمه 
لقال الذین کفروا من قومک: هلا فصلت و بینت آیاته و آجزاوه فانفصلت و 
بانت بعضها من بعض بالعربية و البلاغة أ کتاب مرسل آعجمی و مرسل الیه 
عربتف ؟ ای تافیان و لااناستان. 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج17, ص: 400 
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و انما قال: «عَربی و لم یقل: عربیون آو عربية مع کون من آرسل الیه 
جمعا و هم جماعة العرب. اد اند الب معر لت مرس ون وه 
للکثرة بل المراد بیان التنافی بین الکلام و بين المخاطب به لا بیان کون 
المخاطب واحدا اه کر 

قال فی الکشاف,: فان قلت: کیف یصح آن یراد بالعربی المرسل الیهم و 
هم أمة العرب؟ قلت: هو علی ما یجب آن یقع فی تکار المنکر لو رأی کتابا 
عجمیا کتب |ٍلی قوم من العرب یقول: کتاب آعجمی و مکتوب الیه عربی و 
داکه اه نی الانکای علی اف جالشی: نات و المکتوب البه لاغلی آن 
المکتوب الیه واحد آو جماعة فوجب آن یجرد لما سیق الیه من الغرض و لا 
ما سا اه 


امرآة قصیرة: اللباس طویل و اللایس قصیر و لو قلت و اللابس قصيرة 

جثت بما هو لکنة و فضول قول لأن الکلام لم یقع فی ذکورة اللابس و آنونته 

انما وقع فی غرض وراءهما. 

وا «فْل هو للذین آَمَنوا هدخ و شفاء» بیان آن ات الفران و تاه ار 

بدون مدا لغته بل الا تجاهه صتفان هم النین اواج الوین ( بقسون: 

و هو هدی و شفاء للذین امنوا بهدیهم الی الحق و یشفی ما فی قلوبهم من 

مرض الشک و الریب. و هو عمی علی الذین لا یومنون- و هم الذین فی 

اه ات 

و فی توصیف الذین لا یوّمنون با فی آذانهم وقرا ایماء الی اعترافهم بذلک 

المنقول عنهم فی آول السورة: «و فی آذاننا وَفَرٌ». 

و قوله: «أولیک ینادون من مکان بعید» ای فلا بنسمعون الصوت و یرون 

الشخص و هو تمثیل لحالهم حیت لا بقبلون العظة و لا بعقلون الحجة 

فا ای وا ها وس ای فا ی ال شا ای تفش 

جحود قومه و کفرهم بکتابه. ۲ ده 

و قوله: «5 و لو لا كلم سَبقتك من ریک لَفْضی بَیْتَمْ الکلمة هی قوله «و لَکمٌ 

هی الرض تقد و قتاغ ٍلی جین:» الأعراف: - 24, 

و قوله: «و اَهْمْ لفی شک مه مُرٍیپ آی فی شک مریب من کتاب موسی 

(ع). بیان حال قومه لیتسلی به النبی ص فیما یری من قومه. 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج17. ص: ِ 

قوله تعالی :جهن عمل ضالحا فاعسهء فن آنماء فعلنهاه الم ان ان العنل 

قائم بصاحبه ناعت له قلو کان صالحا ناقعا انتفعت به نفسه و ان کان سیاً 

ضارا ره مس فلیس فی. اساله- سایقم العف ااضاله اه 

ال را ها 

العقاب ظلم و وضع للشیء فی غیر موضعه. 

و لو کان ذلک ظلما کان تعالی فی |ثابته و تعذیبه من لا یحصی من العباد 

فق ها لا نحضتن هن الاعمال لها للعبت لکنه ایس بظلم زو ۲ آنه تغالی 

ظلام لعبیده و بذلک یظهر وجه التعبیر باسم المبالغة فی قوله: «و ما ریک 

بظلام ِلْعیید» و لم بقل: و ما ریک بظالم. 

قوله تعالی: «الَْهٍ یرد عِلْمْ السَاعَة اٍلی قوله- الا بعلّمه ارتداد علم الساعة 

ال تاد بط لیوا لاه رف گرر لت تی کلایتهالی: 

و قوله: «و ما تَخْرَخْ من تمرات جر من أکمامها» «ترات فاعل «َحْرَخْ و «مِن 

زائدة للتأکید کقوله «و گفی تلد شهیدا: > النساء:- 79, و آکمام جمع کم و 

هو وعاء التمرة و «ما» مبتداً ضره «]۷ بهلمه و المعنی و لیس تخرح تمرات 
من آوعیتها و لا تحمل آنثی و لا تضع حملها الا مصاحبا لعلمه ی هو تعالی 

فهو تعالی علی کونه خالقا للأشیاء محولا لأحوالها عالم بها و بجزئیات حالاتها 


مراقب لها, و هذا هو آحسن التدبیر فهو الرب وحده, ففی الاية اشارة الی 
توحده تعالی فی الربوبية و الألوهية, و لذ| ذیل هذا| الصدر بقوله: ص یوم 
تنادیهم آنن سر کانی الج. 
فقو الیو وی اوه ان شَکائی قالوا ادنای ها مارفن شون الب 
قوله- من مجیص الظرف متعلق بقو : «قالوا» و قیل: ظرف لمضهر 
موخر قد ترک ایذانا بقصور البیان عنه ِِ فی قوله تعالی: «یََم یَجْمَمٌ ال 
الرْسُلّ , و قیل: متعلق بمحذوف نحو اذکر, و لعل الوجه الأول آنسب 2 
الابة تالمعتی.الدی ۶ کرنان فتکون. الاید.مشوقه لنفی الضدر کاغ,سان: قنام 
التدض هعالن ه غراف ال کین رلک دی لاد 

و الایذان الاعلام, و المراد بالشهادة الشهادة القولية و الشهادة بمعنی 
اثرزیه الحضورية و 5 الثانی فقوله: 5 صل مد عَنهَم ما کائوا یَذِعْون من 
فا عات سس سی به‌ستت انعاء الشهادم: 
المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 402 
و قوله: «و ظَنُوا ما له من قجیص الظن- علی ما قیل- بمعنی الیقین, و 
و 
شرکائی؟- علی زعمکم- قالوا: 
اعتضای ها ما من بشهه عل یر با تشر کاغ آوهاها فز شا هه لش اه و 
ی ۳ 0۱ ارو ۳ 
فمر سس الا ۱ 
قوله تعالی: «لا شاخ الالسان من ذعاء الخیّر و ان مس اسر قوس 
خیم السانة الملال ره لاس لفط شمیت و هه انقطاع الرهاه ‏ 
الدعاء الطلب. 
شروع فی ختم الکلام فی السورة ببیان ما هو السبب فی جحودهم و دفعهم 
الحق الصریح, و هو آن الانسان مغتر بنفسه فاذا مسه شر یعجز عن دفعه 
پنفن ن. الخبر وتعلی بذیل الدعاخ و المساله وخوجه الی ربق ادا مه 
خ اشل هو اععت ,مه و اشاه‌دلی کل‌ و و حقيقة. 
و المعنی: کب 

اس آلسن فش لاه م هط لماش عفن معط 

الأسیاب التی کان ند الما و-هدا لا بنافی تعلق,زخانه: از دای بالله 
سبحانه کما سیأتی. 
قوله تعالی: «و لین َدْفْناخ رَجْمَة متا من بعد ضّاء مه لَیِقولنّ هذا لی الخ 
الأاصل بالنظر الی مضمون هد 2 یقال: و ان ذاق خیرا قال: هذا 
لی لکن بدل ذاق من «أدَفَنا و خیرا» من قوله: «رَحْمَة متا» لیدل غلی ان 
پا ی ای ار 
یملکه و لو کان یملکه لم ینفک عنه و لم یمسسه الضراء, و لذا قید قوله: 
«و لین آدفنا الخ بقوله: 


لا 9و 
ملنتهة 


«من بعد صَراء 
و قوله: «لیقولَعَ هذا یی آی آنا آملکه فلی آن آفعل فیه ما آشاء و آتصرف 
فیه کیف آرید. فلیس لأحد آن یمنهني من شیء منه آو یحاسبنی علی فعل, 
و لهذا المعنی عقبه بقوله: «و ما أَظنٌ السْاعة قایْمَةّ» فان الساعة هی یوم 


الخسات: 
و قوله: «و لین رٌ جع اٍلی رَبّی ان ی عَندة للْشنی آی للمتوبة الحستی 
۰ فنتی علی‌ما فرای آنفسته فی الکیامه ه اتتحها ی 


را ۱ ی وی 
۲ علیه و علی هذا فان قامت الساعة و رجعت الی ربی کانت لی عنده 
العاقبة الحسنی. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 17 ص. : 403 

فالمعنی: و آقسم لثن آذقنا الانسان رحمة هی منا و لا یستحقها و لا یملکها 
فاذقتاها مرن بقد ضراء هسته و ذلک. بدله. غلی اند لا یملک عا آذیقه"تستی ما 
کان من قبل و قال: 

هذا لی- یشیر الی شخص النعمة و لا یسمیها رحمة- لسن لاد آزن تمتعنین 
عما آفعل فیه و یحاسبنی علیه و ما آظن الساعة- و هی یوم الحساب- 
قائمة, فا ی ای فا ی 0 
۳0| 

و الاية نظيرة قوله في قصة صاحب الجنه: «ما أَظَنْ أن تبية هذه بدا و ما 
السَاعة قایْمَةً و لین ژدذث الی رَبّی لأجدن حَیْرا منها مُقلبا:» الکهف:- 


306 

و تقد نع کلام یم 

و قوله: مق ۳ کقَرّوا بما وا 1 یفنم من عذاب علیظ » تهدید 
و وعید. 


قوله تعالی: «و |ذا نعَمنا علق الائسان أغْرَضَ تأی بجانبه و اذا مَسَهُ 
اسر قدو دُعاء غریض النای الابتعاد. و المراد بالجانب الجارحة و هی ۳۳ 
دح الجمة و المکان فقوله: «تای بجانبه کناية عن الابتعاد بنفسه و هو 
عن التکبر و الخیلاء, و المراد بالعریض الوسیع, و الدعاء العریض 
9 ء الطویل کناية عما ری و آصر علیه الداعی, و الاية فی مقام ذم 
لنسان و تویخه آنه|ذاآنعم ال علیه اعرض عنه و تکبر و اذا سلب 
النعمة ذکر الله وٍ آقبل علیه بالدعاء مستمرا مصر 
قوله تعالی: «فْل آ رَأیئمْ ان کان من عند الله 2" قَرَیم به من آصَلْ مقن 
هو فی شقاق بعیدٍ» «أ رم آی آخبرونی, و الشقاق و المشاقة ال 9 
الشقاق البعید الخلاف الذی لا یقارب الوفاق و هو شديدة. و قوله: «مِمَنْ 
هو فی شقاق بهیدٍ» کناية عن المشرکین و لم یقل: 1 
و الصلة و ذلک فی معنی الصفة لیدل علی علة الحکم و هو الشقاق البعید 


و 
0 قل للمشرکین آخبرونی ان کان هذا| القزان: فرن. عتد الله. نم 
۱ ۳ 


0 الاب آن القرآن یدعوکم الی الله ناطقا بأنه من عند الله فلا أقل من 
احتمال صدفه فیٍ دعواه و هذا یکفی فی وجوب النظر فی اهزخ دفعا 
تلصرر المعصل و آع‌صرر افو الفلای الاندی لا معنی مس اس کی مور 
بالکلية. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج17, : 404 . . 
قوله تعالی: «ستریهة آیاینا فی الافاق و فی آلفیهم علی بتمتن آهم آنه 
العی ال فان نو هه لناخر اهوم الا هه اه عفن 
المشهود و هو المناسب لسیاق الایة. 
یر دا للقرآن علوع ما بعطیه سیاق الابة و یویده الاية السابقة النی 
تذکر کفرهم بالقرار, و علی هذا فالاية تعد اراءخ آیات في الافاق و فی 
انقسهم حتی, بتین نها کون العران,سفاه ۵ الابات التن شانها انبات جفید 
القران هی الحوادث و المواعید التی آخبر القرآن آنها ستقع کاخباره بآن 
الله سینصر نبیه ص و المومنین و یمکن لهم فی الأرض و یظهر دینهم علی 
قامر الله عالی به ی ایحره ال امه و فد الاو ان هی ای 
مر امن به عانها فاا بسا تلم و لا اوض لیس بقل صتاره خر 
۱ 
جزيرة العرب ثم فتح بعد رحلته للمسلمین معظم المعمورة فأری سبحانه 
المشر کین آبانه فن الافاق و هی النواحن التی قتجها للمسامین و تشر فیها 
دینهم, و فی آنفسهم و هو قتلهم الذریع فی بدر. 
و لیست هذه آیات فی آنفسها فکم من فتح و غلبة یذکره التاریخ و مقاتل 
ذريعة بقصها لکنهاآیات بما آن الله سبحانه وعد بها و القرآن الکریم آخبر 
ها قبل وقوعها ثم وقعت علی ما آخبر 
9 یمکن ان یکون المراد باراءة الایات و رز نبین الحق بذلک ما بستفاد من آیات 
اوق ان ال سیم سا معی یرای لین کلمقلا ی ی 
الارضن ال الله وحم و فطل السفاده علی المع الاسائی و هی العاید 
لخلفتهم, ۰ و قد تقدم استفادة ذلک من قوله تعالی «وعد اللْه الذین انوا 
کم و عملوا الصالحات بتکم فی الأَرْضٍ» الایه: النور:- 55 و غیره و 
آپدناه بالدلیل العقلی. 
و الفرق بین الوجهین آن وجه الکلام علي الأأول الی مشرکی مکة و من 
عم حاصه وغل نی لس مشرکی الأمة مهو العطاب غلی آی حال 


و یمکن آن یکون المراد ما پشاهده الانسان فی آخر لحظة من لحظات 
جباته النتیا یت نی خنه ااهای ستصان یه ی 
لا یبقی الا الله عز اسمه 
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و یوّیده ذیل الایة و الاية الْتالية, ضصص دا 3 الک ی هد الم تاه 

و لهم فی الاية آقوال آخری آغمضنا عن اپرادها. 

و قوله: «أ و لم یِکْفِ بزیک اه علی, کل شَیّءٍ شهید» 1 
«بربک و الباء زائدة, و «اأنَه علی کل شیء شهیذ» بدل من الفاعل, 
الاستفهام للانکار, و المعنی | و لم یکف قی تبین الحق کون ریک مشهودا 
هو تعالی قائم به قاهر فوقه فهو تعالی معلوم لکل شیء و ان لم یعرفه 
بعض الأْشیاء. 

و اتصال الجمله آعتن قوله: «ا و لَم یف ریک الخ بقوله: «سَتْريهمْ الخ 
علی الوجه الأخیر من الوجوه الثلائة الماضية ظاهر, و آما علی الوجهین 
الوا رکه کیه آن الم کی اقا فا حاافران لدعمته ال 
التوحید فانتقل من الدلالةه علی حقية القرآن للدلالة علی حقية ما یدعو [لیه 
(لی الدلالة علی حقية ما یدعو الیه مستقیما من غیر واسطة کأنه قیل: 
شتریمم آباضا ان لقم آن الفران الثی یرهم ها خی فشین آن ریک 
واحد لا شریک له ثم قیل: و هذا طریق بعید هناک ما هو آقرب منه آ و لم 
یکفهم آن ربکی مشهود علی کل شیء؟ 

قوله تعالی: «آلا َهُمْ فی مریِة من لقاء رهم الخ الذی یفیده السیاق آن فی 
الاب تیا ی بالاحتجاج علی وحدانیته تعالی بکونه شهیدا 
علی کل شیء و هو آقوی براهین التوحید و آوضحها لمن تعقل لأنهم فی 
فری ۵ شیک هرن لها نمی هی کونه: عالی. غس معتفت. ضها تم و قفا له 
عن شیء من خلقه. 

ثم نبه بقوله: «ألا له کل شیء مُحیطّ» علی ما ترتفع به هذه المرية و 
تم الا هه احا نت ای کل ی ها سیم داح فده و 
کیرباند فلا تعلو عنهمکان و لیس کی مکان و تخد نف و لیسی.فی 


شی ۶. ۳ 3 3 
هرت قین اش اخوال ل اخا او سا 


(بحث روائی) 


قی الخز المتتورد اخرج این عسا کر تفن عکرمداه فیع فولم؟ ۱ قمن بافی 
فی الثار 
سیفن فی تفیسیر القرآن. 1 ص: 0 


افو ۳[ و روی آیضا عن 
اين مردویه عن این عیاس": «[ قَمَن یُلقی فی التّاٍ» قال: ابو جهل بن 
هشام, 0 امنا یوم القیامة» قال: ابو بکر الصدیق, و الروایات 
من الته ده 

تعالی: 1 زین کووا بالکگر لا جاء ۵ هم بعنی القرآن آ«ا ۳ اباطل وه 
بین یدیه قال: لا یأتیه الباطل من قبل التورام- را 
«و لا من خلفه قال: لا بأتیه من بعده کتاب یبطله. 

و فی المجمع. فی الاية قبل فیه آقوال- |لی آن قال- و ثالثها معناه: 

انه لیس فی اخباره عما مضی باطل- و لا فی اخباره عما یکون فی 
المستقبل باطل- بل آخباره کلها موافقة لمخبراتهاء: و هو المروی عن آبی 
عفر .هد ای ید آلله (ع), 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «أَعْجَودٌ و عَربی قال: لو کان هذا 
القرآن آعجمیا لقالوا: کیف نتعلمه و لساننا عربی و ائیتنا بقرآن آعجمی- 
وا «و ما سنا من 
رشول الا بلسان قَوّمه . 

و فی روضة الکافی:. بانستادن عن الطیار عن این غید الله (ع)۶ فی قول االه 
عز و جل: 

«سَتريهمٌ آیاتنا فی الافاق اقف اوعد حتّی بتبّنَ هم له الحَق قال 
خسف و مسخ و قذف. قال: قلت: «حنی تن لَمْم قال: دع ذا ذاک قیام 
القائم 

دی واه آلسفه گن لین اس حون ان الکسن مدینبی ۰۱۶۱۲۰ 
فی الاية قال: 

الفتن فی آفاق الأرض- و المسخ في آعداء الحق. 

و في روضة الکافی: اساده عم ایی.عیه الله (عا.فین الایه فال: بترم 
فی انفسهم المسخ, و یریهم فی الافاق انتقاض الافاق علیهم- فیرون قدرة 
الله عز و جل فی آنفسهم و فی الأفاق. قلت له: ی ی لقم از الحدد 


قال »روت الفانش هه آلحق غنهالله عه سل راخ الخلی 


الجزء التامن عفیر 
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کی (3) له ما فی .الا 


تکادٌ السّماواث 


سیه - سل 


م2 و9 رو فژون من ی الا 


ت 


بیان 


تتکلم السورة حول الوحی الذی هو نوع تکلیم من الله "سبحانی لأنبيائم و 
تذین من قیک ال الب و ما فی مختتمها من قوله: «و ما کان لتشر أن 
یِکلمة اللهْ الا وبا الخ» الایات, و رجوع الکلام الیه مرخ بعد آخری فی قوله: 
«و کذلک وعتنا الیک فرآنا عَربیا» الاية, و قوله: 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: و 
«شرع کم من الدّین ما وَصّی به تُوحاً» الاية, و قوله: «اللَه الذی رل 
الکتات الکو 5 ی لایتهها بنکرن فیم السور ۵ مه حدیت الزریفلی 
ما سیجیء. 
فالوحی هو الموضوع الذی یجری علیه الکلام فی السورة و ما فیها من 
التعرض لایات التوحید و صفات المقمنین و الکفار و ما بستقبل کلا من 
الفریقین فی معادهم و رجوعهم الی الله سبحانه مقصود بالقصد الثانی و 
کلام ِِ 

و السورة مکية + و قد اسيتثني قوله: «5 و لین اسشتجابوا رهم الی تمام تلاث 
آیات, و قوله: «قل لا استلکم عَلیه آشر | الا المَودَ فی آاهر هی الی تمام 
آربع آیات و سیجیء الکلام فیها ان شاء 7 تعالی. 
قوله تعالی: «حم عسق من الحروف المقطعة 3 فی اوائل عدة من 
السور القرآنية, و ذلک من مختصات القرآن الکریم لا یوجد فی غیره من 
الکتب السماوية. 
و قد اختلف المفسرون من القدماء و المتآخرین فی تفسیرها و قد نقل 
عنهم الطبرسی فی مجمع البیان آحد عشر قولا فی معناها: 
اخدها: انها من المتشابهات: النت استأثر الله سبحانه بعلمها لا یعلم خاورآفا 
الا هو 
لثانی آن کلا منها اسم للسورة التی وقعت فی مفتتحها. 
الثالث: آنها آسماء القرآن آی لمجموعه. 
الرابع: آن المراد بها الدلالة علی آسماء الله تعالی فقوله: «الم معناه آنا 
الله اعلم. و قوله: «المرن فتاه انا الله اعلق و اریر.ع فوله«الفض معزاه 
ابا آلله: اغام و افصل, ۵ فولت < فعض الکاف من الکاقم و الما هن 
الهادی, و الیاء من الحکیم. و العین من العلیم, و الصاد من الصادق؛ 9 ۹ 
مروی عن ابن عباس, ۳ الماخوذة من الأسماء مختلفة فی آخذها 
فمنها ما هو ماخوذ 0 الاسم کالکاف من الکافی, و منها ما هو مأخوذ 
من وسطه کالیاء ات قشها ما همه خود سن. ار الکاخه کاامیم مه 
اعلم. 


الخامس: آنها آسماء لله تعالی مقطعة لو آحسن الناس تأليفها لعلموا اسم 


الله الأعظم تقول: 

الز هخمه ن‌دیکون الرجمض ق کدی شار‌ها زا ایا لا تقدرعلی تالیقها هه 
مروی عن سعید بن جبیر. 

السادس: آنها آقسام آقسم الله بها فکانه هو آقسم بهذه الحروف علی آن 

القرآن کلامه 


المیزان قی تفسیر القرآن, 9 

و آصول لغات الأْمم علی اختلافها. 

الشایع: آنها (شارات ال الائه تعالی و بلانه ف مدق الاقوام.و اعمارهم و 
آجالهم. , ۱ 

آلتامن: ان ادها الاشارخ الق تفا هتم انامه علی‌ها پدل عانه عسات 
الجمل 


التاسع: 4 نت 
العاشر: ناکت تاعفار لا متیر کته کانو| تواصوا فیها. شیم آن لا 
یستمعوا للقرآن و آن یلغوا فیه کما حکاه القرآن عنهم بقوله: «لا تسمعوا 
لها الفران و العَوّا فیه الاية, ۱ 
لیغلطوا ای هن فی تلاوته, فأنزل الله تعالی هذه الحروف فکانوا |ذا 
سمعوها استغربوها و استمعوا الیها و تفکروا فیها و اشتغلوا بها عن شأنهم 
فوقع القران فی مسامعهم. ۱ ٍ 
الحادی عشرت آنها من فبیل تغد اد رنف نمی و المراد بها ان هذا القران 
الذی ۱۱ ۳ 7 الحروف التی تتحاورون بها 
فی خطبکم و کلامکم فاذا لم تقدروا علیه فاعلموا انه من عند الله تعالی, و 
انما کررت الحروف فی مواضع استظهارا فی الحجة, عن 
ففندی آخد-عتر قولا وا تعل نوم ما بسن ار سل قیا آعر کفاتتقا 
ان این ی تالم آن لت اسا رای له و الم الی یر و اامتم 
الم حفوصری ها عم آن اون امطفه فب وان تور 
المفتتحة بها اشارة الی الغرض المبین فیها کان یقال: ان «ن» اشارة الی 
ما تشتمل علیه السورة من النصر الموعود للنبی ص, و «ق» اشارة الی 
القرآن ۳ القهر الالهی المذکور فی السورة, و ما عن بعضهم آن هذه 
الحروف للایقا ظ. 

و الحق آن شینا من هذه الاقوال لا تطمتن الیّه آلنعش؛ 

آما القول الاول فنوسندم فی سس المجیمه ال تساه اف از الجزء 
الثالث من الکتاب 


یز نی مقر آن هه اه 3 
یا ای 
صفات الیات ال لها «لالة لنطیه علی, الا بو ان الباویل لیس من 
عبیل الخدالیل. اللنظه .یل اتاوبلات: جفانی ,واععبة تخت من. مضامین 
الیانات. الغرانیة آعم من فحماتهاو مفاماها و علی هدا فلا هده 
التروف المعطیت اما انوا الجراد ما ولا لا 

ماما قیال الخشه ادها هن رات وی تال ول 
دلیل یدل علی شیء منها. : ۱ 

نعم فی بعض الروایات المنسوبة اٍلی النبی ص و ائمة اهل البیت (ع) بعض 
التایید للقول الرابع و السابع و الثامن و العاشر و سیاتی نقلها و الکلام فی 
مفادها فی البحت الروائی ات ان شاء الله تعالی, 

دایص ان عم عته ان حدم الحو وف ور وم ور ی ی 
تسع و عشرون سورة ِِِ بعضها بحرف واحد و هی ص و ق و ن, و بعضها 
بحرفین و هی سور طه و طْس و یس و حم. و بعضها بتلائة احرف کما فی 
سورتی «الم و «الر» و «طسم و بعضها باربعة آحرف کما فی سورتی 
«المص و «المر» و 9 بخمسة احرف کما فی سورتی «کهیعص و «حم 


۵ تختلف هنم الجروفت انضا من خیت آن بعضها لم‌نعع الا فی موم واخد 
مثل «ن و بعضها واقعة فی مفتتح عدة من السور مثل «الم و «الر» و 
«طس و «حم . 

انک انش فص آلتدیر فی هنم آلشوو التیه یر کف الخروی 
المفتتح بها مثل المیمات و الراءات و الطواسین و الحوامیم, وجدت فی 
ا شون ال کف لت تایه | امین وتاشت الشاخات ها 
لیس بينها و بین غیرها من السور. 

و بوکد ذلک ها فی متفه آعلها من ارت ارتفا ظ نها اقب ففته ای اس 


من فو 

«تثزیل الکتاب من ال آو ما هو فی معناه, و ما فی مفتتح الراءات من 
قوله: بت 
معناه. 

۵ سکن آن صیشی من لک آن یی ها الطروفت. المقطاعه وین مضامین 
السور المفتتحة 

الفیران فی تفشیر القرآن: ج18: ض: و 

بها ارتباطا خاصاء , و یوید ذلک ما نجد آن سوره الأعراف المصدرة بالمص 
فی مضمونها کآنها جامعة بین مضامین المیمات و ص؛ و کذا سوره الرعد 
المصدرة بالمر فی مضمونها کآنها جامعة بین مضامین المیمات و الراءات. 


و یستفاد من ذلک آن هذه الحروف رموز بین الله سبحانه و بین رسوله ص 
حفه تا لا یل یاس لعافیه لیوا الا بفتاران تر ان سا هن 
التضاضن امه فی الشتون اشاطاتحاضا 
و لعل المتدبر لو تدبر فی مشترکات هذه الحروف و قایس مضامین السور 
التی وفعت یا تعضما الییعض ی له الامر اریدمن دلی: 
و لعل هذا معنی 
ما مد آحل السته*ن کنیع ادلی وا کی مره ان: الک گرات 
صفوخ- و صفوة هذا الکتاب حروف التهجي . 
قوله تعالی:, «گذلِک بُوجی یک و ای اه فا ره العریژ الْحَكيم 
الی قوله- العَِیْ الْعَظیمُ مقتضي کون غرض السورة بیان الوحی بتعریف 
خقیفه وف ارشاره الی غایته و آثاره آن تکون الاشارة بقوله: «کذلک الی 
تحص ای بالفاع هده السفری ال آلنییه ضم فیکون رها امه 
ای ای 
الانسان مثلا هو کزید. 
و علیه یکون قوله: وک ان الخین مه فلی فیمعتی: [ ایک مها و 
انما عبر بما عبر لاله علی آن الوحی سنة الهية جارية غیر مبتدعة, و 
الشعی ان السی الدی سید الکم ساسا ها دی سه ورد 
هو کهذا الذی تجده و تشاهده فی تلقی هذه السورة. 
و اد آخد عممنر امفمسن وله لک اسارم ال ای لا هن ی 
نفسه بل من حیث ما یشتمل علیه من المفاد فیکون فی الحقيقة اشارة 
الی المعارف التی تشتمل علیها السورة و تتضمنها و استنتجوا من ذلک آن 
مضمون السورة مما آوحاه الله تعالی |لی جمیع الأنبیاء فهو من الوحی 
المشترک فیه, و قد غرفت آنه لا بوافق غرض الشوزة و یاباه ضیاق آیانها: 
المیزان في تفسیر القرآن. ج18, ص: 10 
و قوله: «القزیژ الْحکِیم لَ ما فی السّماوات و ما فی الارْض و هو العَلٌِ 
الْعَظیمٌ خمسة من آسمائه الحسنی, و قوله: «لَهّ ما فی السَماواتِ و ما فی 
الاضر فی معتی المالک: عزهو‌های وفع العلیل لاضل الوحی ه لکونه سة 
الهية جارية فالذی یعطیه الوحی شرع الهی فیه هداية الناس الي سعادة 
ام تیا توا برد لش لت دریست لین ۳ ۵۱ قرر 
غیر مغلوب فٍ فیما پرید, و لا هو تعالی یهمل آمر هداية عباده لأْنه حکیم متقن 
فی آفعاله و من اتقان الفعل آن یساق الي غایته. 
و من حقه تعالی آن یتصرف فیهم و فی آمورهم کیف یشاء, لأنه مالکهم و 
له آن یعبدهم و یستعبدهم بالأمر و النهی لأنه علی عظیم فلکل من الأْسماء 
المیه اه تاعیام و نم ها ان نیم .من کا خی ار هل 


غیره. : ۰ 
قوله تعالی: «تکادٌ السّماواث یتَقَطرّن من قَوّقهن الخ التفطر التشقق من 


ت 


الفطر بمعنی الشق. 

الذی بهدی الیه السیاق و الکلام مسرود لبیان حقيقة الوحی و غایته و آثاره 
آن یکون المراه من تفطر السماوات من فوقهن تفطرها بسبب الوحی 
النازل من عند الله العلی العظیم المار بهن سماء سماء حتی ینزل علی 
الأأرض فان مبداً الوحی هو الله سبحانه و السماوات ت طرائق بالي الأرض قال 
تعالی: «و لَقَذ خَلفّنا قَوَقَکم سَبْع طرایّق و ما کتا عن الحلق غافلین»: 
المومنون: 17. 

و الوجه فی تقیید «ِتقَطّرّ بقوله: «مِن فوّفهن ظاهر فان الوحی ینزل 
ی ایا اه 1 
تفطرن کان ذلک من فوقهن. 
علی. .ما فیه من اعظام. اهر الوحی:ه اغلاته فاته کلام العلی الفظیم فلکونه 
کلام ذی العظمة المطلقة تکاد السماوات پتفطرن بنزوله و لکونه کلاما نازلا 
من عند ذی العلو المطلق یتفطرن من فوقهن لو تفطرن. 

0 آمر کلام الله من حیت نزوله و مروره علی السماوات 
«حتّی اذا : فرع ۶ عَن قلوبهم قالوا ما دا قال کم فالوا الق و فُو الْعِت 
الکییژ»: 2۳ و فی اعظامه من حیث تلقی ملائكة السماوات ایاه. و 
نظیره قوله: «لَو آرْلنا ها الْفْرَآن 
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کلت اه راد خاشعا ه مْتصدعاً من حَسْيَة اللو»: الحشر: 21 فی اعظامه 
علی فرض نزوله علی جبل و نظیره قوله: «تّا سَنلقی علیک ولا تقبلا»: 
المزمل: 5 فی استثقاله و استصعاب حمله. هذا ما بعطیه السیاق. 

و قد حمل القوم الاية علی آحد معنیین آخرین 

احدهما: آن المراد قرف رس سامت اراد و جلاله جل جلاله کما یویده 
توصیفه تعالی قبله بالعلی العظیم. 

۵ تا تفای آن المراد تفطرهما من شرک الفتتیر کنر هت اهل الارض و 
قولهم: «انَحَدٌ الرَحمنْ ولدا» فقد قال تعالی فیه: «تَکاذ السماوات یتفطژن 
مِنة»: مریم: 90 فادی ذلک الی التکلف فی توجیه تقیید التفطر بقوله: «من 
فوقهن و خاصة علی المعنی الثانی, و کذا فی توجیه اتصال قوله: «و 
الَمَلایکة یُسَبِحون بحمّد رهم و یَسْتغْفژون لِمَنْ فی الا ض الخ بما قبله کما 
لا یخفی علی من راجع کتبهم. ۰ 

و قوله: «و المَلائْکَةٌ یُسَبحونَ یحَمّد رهم و یَستَغُفژون لِمَنْ فی الأرْض أی 
پتر‌هونة تعالی :عما لا بلیق ساحة قدسه و شون علیه بخمیل فغله: و مما لا 
پلیق بساحة قدسه آن یهمل آمر عباده فلا بهدیهم بدین یشرعه لهم بالوحی 
ق هو فنه اففل خفیل . شاوی عالی. اوه بعفه هل رید وححضول 
المغفرة انما هو بحصول سببها و هو سلوک سبیل العبودية بالاهتداء بهداية 


۱ ۹ 1 ۱۳ 
لمن فی الأرض من طریق الوحی دینا یدینون به فیغفر لهم بذلک. 

و یشهد علی هذا المعنی وقوع الجملة فی سیاق بیان صفة الوحی و کذا 
تعلق الاستغفار بمن فی الارض اذ لا معني لطلب المغفرة منهم لمطلق 
هل الأیض حتي لمن قال: «انْحَةّ اللغٌ ولدا» و قد حکی الله تعالی عنهم 

«و یَستَعُیِرُون للذین آمئوا» الایة: المومن: 7 فالمتعین حمل سوال ی 
علی سوّال سببها و هو تشریع الدین لاهل الأرض لیغفر لمن تدین به. 

و قوله: «آلا ان ال َو مور اجه ای ان الله سبحانه لاتصافه بصفتی 
المغفرة و الرحمة و تسمیه باسمی الغفور الرحیم یلیق بساحة قدسه آن 
یفعل باهل الأأرض ما ینالون 
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به المغفرة و الرحمة من عنده و هو آن شرع لهم دینا یهتدون به الی 
سعادتهم من طریق الوحی و التکلیم. 

قیل: و فی قوله: «ألا ان ال اِلخ اشارة الی قبول استغفار الملاتكة و آنه 
سبحانه یزیدهم علی ما طلبوه من المغفرة رحمقر 

قوله تعالی: «و الذین الحَدُوا من ذونه أَقْلياء ال حفیظ عَلَیهم و ما ِ 
هم بوکیل لما استفید من لیات السابقة آن الله تعالی هو الولی لعباده لا 

ولی غیره و هو یتولی مر من فی الأرض منهم بتشریع دین لهم یرتضیه من 
ظویق الوعی الب اسان علی ما بقتضیه اسسایه الخستی و صعانه العلیای و 
لا زم ذلک آن لا پتخذ عباده اواناق رت دون آشار فی هذه الایة الی حال من 
اتخذ من دونه آولیاء باتخاذهم شرکاء له فی الربوبية و الألوهية فذکر آنه 
لیس بغافل عما یعملون و آن آعمالهم محفوظة علیهم سیوّاخذون بها, و 

لس خی الیو الا الا من بر آن کون وکا علییم مساق 


اعمالهم. 
ففوله «اللف حفیظ علمم. ای بخفظا علیهم تشر کم رها فرع علیه من 
الأعمال السیئة, 


و قوله: «و ما نت عََْهمٌ بعکیل آی مفوضا الیک آعمالهم حتی تصلحها لهم 
داش ال اتف مالکام لو من من شاه للم ده 


فی الدر المنثور, آخرج این اسحاق ۲ الیخاری فی تاریخه و ویر فد 
ار و هو یتلو قاتحة سورة البقره 
«الم ذلِک الْکِتَابٌ فاتاه آخوه حیی بن آَخطب فی رجال من الیهود- فقال: 
تعلمون ۱ و الله لد یفعت مجمدا- ماه فیما آنرل علیه «<الم:دلی الکایت 
فقالوا: آنت سمعته؟ قال نعم 
ففسی آولنک النفز الی رسول ال ص فتالو با مضمد الم تاکر ایک ان 
فیما آنزل علیک «الم ذلِک الکتاث ؟ قال: بلی. قالوا: قد جاءک بهذا جبریل 
من عند الله؟ 
قال: نعمر قالغا: اعد بنعت. له قبلک ابا ما عله. نین لنبن هم ها نود 
ملک . 
ی 13 
فقال حيي بن آخطب و آقبل علی من کان معه: الألف واحدة و اللام ثلائون 
و المیم آربعون- فهذه احدی و سبعون سنة- | فتدخلون فی, دین نب نوا 
مدع ملکه" و احل امته اخدی.ه هون« نت 

تم افبل غلی:رصول الله ص. فعال: با خخمد هل هم هدا غی ؟ فا تنم 
قال: 
ما ذا؟ قال: المص قال: هذا آثقل و آطول الألف واحدة, و اللام ثلائون و 
المیم اربعون و الصاد تسعون- فهذه مائة و احدی و ستون سنة- هل مع هذا 
یا محمد غیره؟ قال: : نعم. 
قال: ما ذا؟ قال: الر. قال: هذه آثقل و آطول الاألف واحد- و اللام ثلائون و 
الراء مائتان- فهذه احدی و ثلائون و مائتا سنة- فهل مع هذا غیره؟ قال: 
نعم- قال: ما ذا؟, قال المر قال: فهذه آثقل و آطول- الألف واحدة و اللام 
ثلائون و المیم آربعون و الراء مائتان- فهذه احدی و سبعون سنة و مائتان, 
ثم قال: لقد لبس علینا آمرک یا محمد- حتی ما ندری ا قلیلا آعطیت آم 
کنیا کف کاعها فعال ات باس اخید خی من عصفه عم الاضات ها 
یدریکم؟ لعله قد جمع هذا لمحمد کله- احدی و سبعون و احدی و ستون و 
مائة- و احدی و ثلائون و مائتان- فذلک تما که نازیم ۵ لا ون فقالوا: لقد 
تشابه_علینا آمره- فیزعمون آن هذه الایات نزلت فیهم: 2 ۲ 
«هْو الذی آنْرّل علیک الکتاب- یل آیاث مُجْکماث هر أمٌ الکتاب- و خر 
متشابهاث .: 
آقول: و روی قریبا منه عن ابن المنذر عن ابن جریح. و روی مثله آیضا 


القمی فی تفسیره. عن ابیه عن ابن رئاب عن محمد بن قیس عن ابی 
جعفر (ع) 

بو سیف آلرها ها بل علی اعضاه ایض تاه و ۷ کات له 
علی ما ادعوه حجة, , و قد تقدم آن الایات المتشابهة غیر الحروف المقطعة 
فی فواتح السور. 

ام باسناده عن جويرية کن سفیان شرت فال تقل [جمفه 
بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن آبی طالب (ع): يا ابن رسول 
پا لا 

دک طه و طس و طسم و یس و- ص و 
حم و حم عسق و 

قال ‏ اعا ال فی ول الشرهشنتا تاش ان له کی اناالرقی اون ال 
عمزان قمعناه آبا الله المجیدو العض:فنعتاه آنا الله المفندز الصادی,.و 
الر فمعناه آنا الله لیا سا ای ات را 
دس اه الا انا الولی العالم 
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الصادق المع فاما طمر‌فانم من اسماء ای هام ,با طالت الق 
الهادی لیه- ما آنزلنا علیک القرآن لتشقی بل لتسعد به. 

و اما تن فشام با الظالت: الس. راما سم فبعاي اا انار 
اس ال انیم امیس تاش اسفاء یرت و نامیا ایا 
سای الوعیه الفران الکیم ان ان المرسلین علی هرا شیم 
و آما- ص فعین تنبع من تحت العرش- و هی التی توضاً منها النبی ص لما 
عرج به- و یدخلها جبرئیل کل یوم دخلة فیغتمس فیها- ثم یخرج منها فینفض 
اتف مس بسن قطی قطر مس نها حاه الل ری مصعالن یا 
ملکا یسبح الله- و یقدسه و یکبره و یحمده الی یوم القيامة. 

و آها حم فتاه الحمید الم و آاحم عسی متام الخل ال 
العالم- السمیع القادر القوی. و آما ق فهو الجبل المحیط بالاأرض- و خضرة 
الما متسص اللض ای آن سا ها ماما عم عفن 
الختعفال الله عر سل انعم نار موادت ال عر و دام | وله 
اکتب- فسطر القلم فی اللوح المحفوظ ما کان- و ما هو کائن الی یوم 
القیامة- فالمداد مداد من نور و القلم قلم من نور- و اللوح لوح من نور. 
قال سفیان: فقلت له: يا ابن رسول الله- بین لی امر اللوح و القلم و 
المدا فص بنان ۵ علمتن مما علنی اللت فعال با این سید لو ۱ انک 
اهل للخواب:ها اخبیه: فنون* هلک تقو ال القلم هو ملک:بهالقام بود ی 
الی ایح و هه ملی»ه المع نقدی الی: اسرافیل,و اسرافیل نودی لی 
میکائیل, و میکائیل یوّدی الی جبرئیل, و جبرئیل یوّدی الی الانبیاء و الرسل 
(ص). قال: ثم قال لی: قم يا سفیان فلا امن علیک .. 


آقول: ظاهر ما فی الرواية من تفسیر غالب الحروف المقطعة بآسماء الله 
الحسنی آنها حروف ماخوذة من الأسماء اما مر ۳ کالمیم من الملک و 
المجید و اف دام من ین رو کال هن مها سای 
فتکون 0 الفطفه انشا ات لین تفنیل الوفر ال آسماء الله تعالی, 
واقد زوی,هذا المعتی‌سن طرق اهل الشته عن این.غباس و المع تن. آفش 
و غیرهما لکن لا یخفی علیک آن الرمز فی الکلام انما یصار الیه فی الافصاح 
ع موی ال لا بید. الشکلم ان له علیه عن الا طت بالحظات 
فیرمز الیه 
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الا اش ایلع 
اورتت ره بت قم مه ام کر مهن کلا یه تعالی تیاه تلویها و اجمالا و 
ی ی ی کل ما را 
هرا ال 

فالوخهت علن تقو صحه الووانت آنسشض لین کون هم ا حرف تاد 
علی هذه المعانی دلالة غیر وضعية فتکون رموزا الیها مستورة عنا مجهولة 
لنا دالة علی مراتب من هذه المعانی هی ادق و ارقی و ارفع من افهامنا, ۰ و 
یوید ذلک بعض التأیید تفسیره الحرف الواحد کالمیم في المواضع المختلفة 
بمعان مختلفة, و کذا ما ورد آنها من حروف اسم الله الأعظم. 

و قوله: «و آما ق فهو الجبل المحیط بالاأرض و خضرة السماء منه» الخْ و 
ی 
عن ابن عباس و غیره, و لفظ بعضها جبل من زمرد محیط بالدنیا علی کنفی 
<1» السماء, و فی بعضها آنه جبل محیط بالبحر المحیط بالأأرض و السماء 
الدنیا مترفرفة علیها و آن هناک سبع آرضین و سبعة آبحر و سيعة اجبل و 
سبع سماوات 

: خلق الله جبلا یقال له: ق محیط بالعالم- و 
عرفقد ال الضجوع التت خلیما: ارت فادا اراد الله ان بزلر لت فر یه او 
ذلک الجبل فحرک العرق الذی یلی تلک القریة- فیزلزلها و یحرکها فمن ثم 
تحرک القرية دون القرية. 

و الروایات بظاهرها آشبه بالاسرائیلیات, و لو لا قوله: «و به یمسک الله 
لأرضَ آن تمید باهلها» لأمکن حمل قوله: «و آما ق فهو الجبل المحیط 
بالدنیا و خضرة السماء منه» علی ارادة الهو|ء المحیط بالارض بضرب من 
التٌویل. 

و آما قوله: ان طه و یس من آسماء النبی ص بالمعنی الذی فسره به 
فینبغی آن یحمل آیضا علی ما قدمناه به و یفسر الروایات الکثيرة الواردة 

من طرق العامة و الخاصة فی آن طه و یس من اسماء النبی ص. 
۳ 


کان و ما یکون 


(1) الکنف بفتحتین الجانب و کنفا السماء جانباه. 
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لب یوم القيامة. و آن المداد و القلم و اللوح من النور ثم قوله: ان المداد 
و القاض شلک ماه خ صلی نم عم الساهد .علی آن-ها مردافین کلاعه 

2 9 

به فی کلام النبی ص و آئمة آهل البیت ( (ع)) من باب التمثیل آرید به 

تن العامة بتنزیلها 

هی آلعانی: ۳ باستاده عن آبی بصیر عن آبی عبد الله (ع) قال «الم 

هو حرف من حروف اسم الله 7 الحقظع قی القران. الدی. بغلقه 

التبت ضرر ق الاضام هادا دا تب آحیت 

الحدیت. 

آقول: کون هذه الحروف المقطعة من حروف اسم الله الأعظم المقطع 

فی القرآن مروی بعدة من طرق آهل السنة عن ابن عباس و غیره, و قد 

تبین فی البحث عن الاأسماء الحسنی فی سورة الأعراف آن الاسم الأًعظم 

الدخ له ترا لخاص ند تفیل اللعاطیه آن ما معا طاهن ام 

اسم موّلف من حروف ملفوظة مصروف عن ظاهره بنوع من الصرف 

المناسب له. ۱ 

و فیه, باسناده عن محمد بن زیاد و محمد بن سیار عن العسکری (ع) انه 

قال*: کذبت قريش و الیهود بالقرآن و قالوا: سحر مبین تقوله- فقال الله: 

«الم لک الْکتابٌ آي یا محمد هذا الکتاب الذی آنزلناه علیک- هو الحروف 

الحعطعه ای ها ال لام مهو رلفتکی مهف شا کیت هایوا سعنله 

ان کتم ضادفیند و انشفتتها علی:دلی بسانر مدا نکهه 

الحدیت. 

آقول: و الحدیث من تفسیر العسکری و هو ضعیف. 

و فی تفسیر القمی, و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر ( (ع))* فی 

قوله تعالی: «یتَقَطرّنَ من قَوَفَهن آی یتصدعن. 

و عن جوامع الجامع.: فی قوله تعالی: «و یَسْتَعُفژون لِمَنْ فی الارْض : قال 

الصادق ( (ع)): 

لمن فی الارض من المقمنین.: 

آقول: وا سار ی اه عنه ( (ع)) و رواه القمی مضمرا. 

المیزان قی تفسیر القران. 18 ص: 17 


[تتورخ الصیری (42اد ابا 7 الی, ۲12 


بیان 


فصل نان من الایات بعرف فیه الوحی من حیث الفاية المترتبة علیه کما 
عرفه فی الفصل السایق بالاشارة الیه نقسه. 

فبین فی هذا الفصل آن الغرض من الوحی |نذار الناس و خاصة الانذار 
فی السعیر اذ لو لا انار بیوم الخنع الا فید. احصاب.ه الخداع ام قس 
دعوة دينية و لم ینفع : 

ِ ِ آن تفر قهم ی هو الذی شاءه الله سبحانه فعقبه بتشریع الدین 
و اندار 
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الناس یوم الجمع من طریق الوحی لأنه ولیهم الذی یحییهم بعد موتهم 
الحاکم بینهم فیما اختلفوا فیه. 

ثم ساق الکلام فانتقل اٍلی توحید الربوبية و آنه تعالی هو الرب لا رب غیره 
قوله تعالی: «و گذلک آَوِحیْنا (لیک رانا عریبّا لثثذر ام الْفُری و من حولها» 
ااشازة الن؛ الوحن الحفهوم مق سایق السیای: و آم ِ هی مكة 
المشرقة و المراد باٍنذار آم القری |نذار أهلهاء و المراد سا ار 
آهل الجزيرة ممن هو خارج مکة کما یوّیده توصیف القرآن بالعربية. 

و ذلک آن الدعوة النبوية کانت ذات مراتب فی توسعها فابتدآت ۹ 
العلنية بدعوة العشیرة الأقربین کما قال: 5 انذژ عشیرتک الأفَیینَ» 
الشعراء, 21۵4 تم توسعت فتعلقت بالعرب عامة کما قال: «فَرّآنا عَرِة 
موم یعْلمَون»: حم السجدة 9 ثم بجمیع الناس کما قال: 5 آوچی ال هد 
الفْرَآَنْ لانذرَکمٌ به و من بل . 

۶ میب الدلیل علی ما ۱ الأمر بالتوسع تدریجا قوله تعالی: «قَل ما 
اسلْمٌ عَلیّهِ من آجر- الی آن قال- ان هو الا ذِکَر للعالمین»: ص: 87 فان 
الخطاب علی 1۹ بعطیه سیاق السورة لکفار فریش یقول سبحانه انه ذکر 
تلعالمین ( تخت سس دون جعض. قارا کان للجم فلا معتی ان ال 
تعضهم- کالنیی: هر عضا عله اخرا. 

9 انا الا الا اه له سای من روریاه 
العان ‏ تا اسام سعالد هن کر ات ان ارس سل 
الحبشی و صهیب الرومی من ضروریات التاریخ. 

ققیل المراه بقوله: صقن عولها» سائن آلناس مین اف قری الارض کلها ‏ 
ییده التعبیر عن مکة بأم القری. 

و الایة- کما تری- تعرف الوحی بفغایته التی هی انذار الناس من طریق 


الالقاء الالهی و هو النبوة فالوحی القاء الهی لغرض النبوة و الانذار. 

قوله تعالی: «و تنذر بَوَم لجع لا رب فیه قَرِیقّ فی اجه و قريق فی 
السعیر» عطف 
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صلی «لتنذن» السابق و هو من ِِ الخاص ای العام لأهمیته کاّنه قیل: 
لتنذر الناس و تخوفهم من الله و خاصة من سخطه یوم الجمع. 

و قوله: «َوَّْ الجَمْع مفعول ان لقوله: «ِثثِْرّ» و لیس بظرف له و هو 
ظاهر, و یوم الجمع هو یوم القيامة قال تعالی: «ذلک یوم مَجْمَوع له التّاسنْ 
ال ان قال- فَملْهْمٌْ سَقیٌ و سَعیذْ»: هود: 105. 

و قوله: «فریت فی الجته و فریق فی الستعیره فف.مقام. التعایل و دقع 
الدخل کأنه قیل: 

لما ذا ینذرهم یوم الجمع؟ فقیل: «قریق فی الجتَة و قریق فی السعیر» آی 
انهم یتفر قون فریقین: سعید مثاب و شقی معذب فلینذر وا حنی تتح رازن | 
سبیل الشقاء و الهبوط فی مهبط الهلکة. 

قوله تعالی: «و لو شاء اللَه لَجَعلهْم 1 واجدَةّ» الی آخر الاية لما کانت 
الایة مسوقة لبیان لزوم الانذار و النبوة من جهة تفرق الناس فریقین یوم 
القيامة کان الأسبق الی الذهن من جعلهم امة واحدة مطلق رفع التفرق و 
التمیز من بینهم بتسویتهم جمیعا علی صفة واحدة من غیر فرق و میز, و لم 
تفع عند ذلک حاجة الی النيوة 9 الانذار. 

و قوله: «و لک یدج ه من بشاء مور خفیوی الطالعون ها مه 23۶ و( 
تصیرٍ» استدراک ببین فیه آن سنته تعالی چرت علی التفریق و لم یشا 
جعلهم آأمة واحدة یدل علي ذلک قوله: «یدَخل من پشاءٌ» الدال علی 
الاستمرار, و لم یقل: و لکن آدخل و نحوه. 

و قد قوبل فی الاية قوله: «مَن یشاء» بقوله: «و الظَالُِونَ فالمراد بمن 
یشاء غیر الظالمین و قد فسر الظالمین بو القيامة بقوله: «قادّنَ مود 
بیتهه هم آن لعتَةٌ الله عل الظالمین الذین یَضَدون عَنْ سبیل ال و یبعغوتها 
ِِ_ هم بالاخرة کافژون»: الأعراف: 5 فهم المعاندون المنکرون 
للمعاد. 

و قوبل آیضا بین الادخال فی الرحمة و بین نفی الولی و النصیر اون 
قی رهق این ولیهم ال و الذین ما لهم من ولی و لا نصیر هم الذین 
لا یدخلهم الله فی رحمته, نض الرحمة هی الجنة و انتفاء الولاية و النصرة 
پلازم السعیر. 

فمحمل معنی الایة: ق الله سبحانه انما قدر النبوة و الانذار المتفرع علی 
الوحی لمکان ۱ 

ما سیعتریهم یوم القيامة من التفرق فریقین, لیتحرزوا من الدخول فی 


فریق السعیر. 

اف آراداااه لا امه ماو وا سای و اس ها یوم لاد 
فریقین فلم یکن عند ذلک ما تقتضی النبوة و الانذار فلم یکن وحی لکنه 
تعالی لم یرد ذلک بل جرت سنته علی آن یتولی آمر قوم منهم و هم غیر 
الطا مس ید خاعی آلخ نی ره ولا سولی امه آخرتن وه الظا ان 
فیکونوا لا ولی لهم و لا نصیر و یصیروا الی السعیر لا مخلص لهم من النار. 
فقد تحصل مما تقدم آن المراد بجعلهم آمة واحدة هو التسوية بینهم بادخال 
الجمیع فی الجنة و ادخال الجمیع فی السعیر آی آنه تعالی لیس بملزم 
بادخال السعداء فی الجنة و الأشقیاء فی النار فلو لم یشاً لم یفعل لکنه 
شا ان فری ی الفزهین هدصرت سته علی حلی ووعد سدلی. .و هو لا 
تخلف المهاد وی معووبه الفطافه باه علی عالها ثم تسلت و لم 
تتغیر فقوله: «و تلَذِر یوم الْجَفْع لا رَيْبِ فیه لی تمام الأیتین فی معنی قوله 
فی سورة هود: 

«ِنْ فی ذیک ی لِمَن خاف عذاب الاخرن ذلک یوم مَجْمَوم له التاسن الی 
و قیل: ار ای ما شتمیق ازع 
قال .عم اکشای: و المع ود لو ضاء ری سوه ندرم سره یا 
علی الایمان و لکنه شاء مشیئة حکمة فکلفهم و بنی آمرهم علی ما 
رین دک هفیحص مالس دون من شام الا ی 
وضعهم فی مقابلة الظالمین, و یترک الظالمین بغیر ولی و لا نصیر فی 
عذابه. 

و استدل علی ما اختاره من المعنی بقوله تعالی: «و لَوّ شنْنا لیا کل تفس 
هداه» الم السجدة: 13 و قوله: «و لو شاء زیک لاهن قن قی الارض کلفْم 
جهیها»: یونس: ۰ 9 و الدلیل علی آن العفتی هو الالحاء الی الابمان فدلم 
ً نت تکره التّاسَ خی که نم موّمنین . 

و یه ان انا کما عرفت مستوفه اتفریف الوعی من عنت غایته وان 
تفرق فی الناس یوم الجمع: فریقین سبب یستدعی وجود النبوة و الانذار 
من طریق الوحی, و قوله: «و لو شاء ال لَجَعلَهْمْ أمَةّ واجدة» مسوق لبیان 
آنه تعالی بسن سیر علی ول 
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و لا ملزم به بل له آن لا یفعل, و هذا المعنی یتم بمجرد آن لا یجعلهم 
ففرفین قریفین باب افت واخدم کیفما کانها, و اما کونهم فرقة واحدة مومنة 
بالخصوص فلا مقتضی له هناک. 

ها ها تخل من الا مس افیتا عس سای الایه اتفحرت زار 
المراد بهما غیر الایمان القسری الذی ذکره و قد تقدم البحت عنهما فی 
أ 


۳ ب. 


و قیل: ٍن الانسب للسیاق هو اتحادهم فی الکفر بان یراد جعلهم آمة واحدة 
کافرة کما فی قوله: «کان الناس امه واجدة قبعت الله التبیین»: البقرة: 
۰ ای ود شاه الله اایم امه ساحهم شفهعی افو بان ۱ 
پرسل الیهم رسولا ینذرهم فیبقوا علی ما هم علیه من الکفر و لکن یدخل 
ما ی ره لو و ره 
من تأثر فيوفقهم الله للایمان و الطاعات فی الدنیا و یدخلهم فی رحمته فی 
الاخرة, و لا یتاثر به الاخرون و هم الظالمون فیعیشون فی الدنیا کافرین و 
یصیرون فی الاخرة |لی السعیر من غیر ولی و لا نصیر. 
مه ای ان اراد شم کون لاس امه اوه ی اه الفست ای 
اینی تفه اتفافهم علب ااکفر بل عم اخلافهم قی. الامور. الراجعه. ال 
العغانشن کما تجدم. فی تسیر الایدر و لخسلم دلک ای الی التافی. آلبین 
بن لته م متس لها لاد انش ای التفر موه الانعاه 
دلالغ الحفیس,علیها علی توت الاتحاد ودعدم التفرق. 
آخیت عه الم ها کل ی ی اش حور 
الطبع دون الفعلية فلا تنافی بین الأیتین, رد بمنافاته لما دل من الأیات علی 
کون الانسان موّمنا بحسب الفطرة الاضلیة کقوله تعالی: 5 تفس و5 ما 
سَوّاها قالعَمها فُجُوّها و تقواها»: الشمس: 8. 
0 آن فیه اخراجا لقوله: «و لکن ید خر شاف هه اه 
الفعاباة مه وله « الطالعون الممن غیر دلیل. کم تکلق-نقدیر ما شید 
معناه لیحفظ به ما یقیده الکلام من المقابلة, 
قوله تعالی: «أم ایَحذُوا من ذونه يا قاللّةُ و الوَلِنْ الی قوله- قَحْكَة 
ال 
تانق اش لعرآن ات29 
ال «آم تفید الانکار تا ی زا 
الله باه تولی آمر میت اضه ی یم اف ریت و آن: ااطالس 
هم الکافرون المعاندون لا ولی لهم تعرض فی هذه الاية لاتخاذهم آولیاء 
بدینون لهم و یعبدونهم من دونه و کان یب آن یتخذوا| الله ولیا پیدینون له و 
یعبدونه فأنکر علیهم ذلک و احتج علی وجوب اتخاذه ولیا بالحجة بعد الحجة 
و ذلک قوله: «قاللة هو الوَِ الخ. 
فقوله: «قاللهُ مُ ال تعلیل للانکار السایق لاتخاذهم من دونه آولیء 
فیکون حجة لوجوب اتخاذه ولیاء و الجمله- ال هو اون تفید حصر الولاية 
في الله و قد تبینت الحجة علی اصل ولایته و انحصارها فیه من قوله فی 
لیات السابقه: «الْعَیر الحَِیمْ له ما فی السَماواتِ و ما فی الاَض و هو 
لْعِیٌ العَظیمْ کما آشرنا (لیه فی تفسیر الایات. 
قالعی تال ولی سیر مه ای ی سای من و 
آن بتخدذه ولیا و لا یتعداه الی غیره از لا ولی غیره. 


و قوله: ۳ هو بْحّي 9 حجة تانية کل وجوب اتخاذه تعالی وحده ولیاء؛ 
وا مد العرص ی تشاد الیو ان له وت ال تا 
من عذاب السعیر و الفوز بالجنة یوم القيامة و المثئیب و المعاقب بوم 
القيامة هو الله الذی بحبی الموتی فیجمعهم فیجازبهم بأعمالهم فهو الذی 
پچجب آن بتخد ولیا دون اولبا نموم الذین هم امه ات ت غیر آحپاء و لا یشعرون 
ایا وتو 
و قوله: «و هو علی کل شیء قدیژ» حجة الثة علی وجوب اتخاذه تعالی 
وبا جون غرم و محصله آن.من الواختبتفیات الخاید اکن للولن 
قدرة علی ما یتولاه من شئون من یتولاه و اموره, و الله سبحانه علی کل 
شی ۶ قدیر و لا قدرة لغیره الا مقدار ما آقدره الله علیه و هو المالک لما 
ملکفق الفادر علن ما علیه آفدرن قفوم الولی لا ولی کین عالی و قدسن 
و قوله: «و ما الثم فیه من شیء فحْكَمَه ای اللّه حجة رابعة علی کونه 
کقالی لا لا ولی ی کم الحا که اما هد اکامه ب یه 
الکی اضر تسا شب اه وتا وا 
کان فی عقیده کالاختلاف فی ان 
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له ها اه کی و ان ی ۳3 آ شا تا کال اف قاری اش 
المعيشة و شتون الحياة فهو و الحکم تسام القضاء مصداقا و ان 
اختلفا مفهوما. 

کان فا یک اک وی 0 اذا ِِ الی ثالث فاتخذاه کی 
با با ما که تم هلال کم سا و اه 
زه القبول و التسلیم فهو ولیهما فی ذلک. 
۱ ۱ هو المالک لکل شیء لا مالک سواه لکون کل شیء توجوده و 
وجوده قاثما به تعالی فله الحکم و القضاء بالحق قال تعالی: نك 
لک الا وجْهة خههة له کم و اه نز جَمُون»: القصص: 8 و قال: «اِنّ 
یم ما ریف»: المائدة: 2 و قال: «العَ مه یِکَ»: آل ۳ 60. 
اک( 
المجتمعة علیها المتنازعة فیها بتقدیم ما نسهیه سببا تاما علی غیره قال 
تعالی حاکیا عن یعقوب ( (ع)): «ن لحم الا بل عَلیّه توَکل»: یوسف: 
7 آفا. تشریعی کالتکالیف الموضوغة اوق آلدین لوب الراجعة الی 
الاعتقام و العمل قال تعالی: «ان الْحْکَمْ الا له أمَرّ لا تَعْبدُوا الا لیا دلک 
الدین 9۳ یوسف: 40. 
و هناک قسم ثالث من الحکم یمکن آن یعد من کل من القسمین السابقین 
و اظهاره الحق یوم القيامة لأهل الجمع یشاهدونه مشاهدة عیان و ایقان 
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فیسعد به و بآثاره من کان مع الچق و پشقی بالاستکپار علیه و تبعات ذلک 

من استکبر علیه قال تعالی: مدق[ تک 2 بيتَم بوه اقا مد فیما کائوا فیه 
تختلفون»: البقرة: 113 

ان اختلاف الناس فی عقائدهم و آعمالهم اختلاف تشریعی لا یرفعه |لا 
الأحکام و القوانین التشريعية و لو لا الاختلاف لم یجود قانون کما یشیر الیه 
قوله تعالی: «کانَ الا أمَد واجدة قَبعت اللَهْ البین مبَشرین و منذرین و 
یرل مهم التات یالحق یکمن لاس فیقا اتلفُوا فبه و ما احْتَلَفَ فیه 
الا الذین أوئوة من بَفد ما جاءَهمْ البناتْ بعباً بَيْتهُمْ هی ال الذنخ مت 
ما الوا فیه من الحَقّ باژیه»؛ البقرة: 213, 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18. ص: 24 
و قد تبین آن الحکم التشریعی لله سبحانه فهو الولی فی ذلک فیجب آن 
بتخذ وحده ولیا فیعبد و یدان بما آنزله من الدین. 
و هذا معنی قوله: »5 و ها اعتلفتخ فیه.جن شیء فخکقة الن اللهو محضل 
الحجة آن الولی الدی بعند. ه-بذان: له بعب. آن. بکون:زرآفها لاختلافات مه 
تتولوته مضاجا ها مد من شین مسا ها لیم الب معاجی الضاه 
الدائمة بما یضعه علیهم من الحکم و هو الدین, و الحکم فی ذلک اٍلی الله 
1 الذی يجب آن یتخذ ولیا لاغیر 

قوم فی تفسیر الاية آعنی قوله: ,»5 و ما الم فیه ین شیء قفثیه 
ات الم ناسین آحز حفیل: را ۱ 
خالفکم فیه الکفار من آهل الکتاب و المشرکین فاختلفتم آنتم و هم فیه من 
آمز هن اقفر الدینه فحم‌دلی امه میم مفوض الف الله .وه هه اناود 
المفیه یه هن امین صعا فبه اتسطاي درم صاحت ال کته 
و قیل معناه ما اختلفتم فیه و تنازعتم فی شیء من الخصومات فتحاکموا 
یه ال روا اه ض د 1 توتروا علن وه کومه قی کقوله عالی: 
«فان تا عم فی‌ و ء وه الی الله و ال شون 
و قیل: لمعنی ما اختلفتم فید من تویل آة و آشتیهعلیکم فارجعوا فی 
بیانه ٍلی محکم کتاب الله و ظاهر سنة رسول الله 
قفا الفعتی ما اهر وم ی انم ال فلت نی و 
طریق لکم الی علمه فقولوا: الله ۳ کمعرفة الروح قال تعالی: «و 
بستلوتک عن لوح قل الروخ من آمر یی . و الایه علی جمیع هذه الاقوال 
من کلام النبی ص آما بنحو الحکاية و آما بتقدیر «قل» فی آولها. 
و آنت بالتدبر فی سیاق الایات ثم الرجوع |ٍلی ما تقدم لا ترتاب فی سقوط 
هذه الأقوال. 
قوله تعالی: «ذلِکُمْ ال ر" [ ی اج که کی یی 
العیرا ی تفر الفرا 19 بر 25 

ااشازخ بخلکظ ال هو افیمت. مهافت یلعوب آنضا ذم ایا و 


هو الله سبحانه, و لازم ولایته ربو بینه. 
لما آقیمت الحجح علی انه تعالی هو الولی لا ولی غیره امن (ض) باعلام آنه 
الله و آنه اتخذه ولیا بالاعتراف له بالربوبية التی هی ملک التدبیر ثم عقب 
ذلک بالتصریح بما للاتخاذ المذکور من الأثار و هو قوله: «عَلیّه توَکل و الیّه 
انیب . 
وخلی ان هلانه الرپونية تعلق شام آلتخوين نتذبیر الاموز و تیم الاشبات 
و المشتنات: بحت نها المخلوق المدیر کاانسان منلا:ما قدز لسن 
0۳ و الفاء. ق سفلق بظام التفری و هو دشر اعمال. الاتسان تجعل 
قدان و احکام براعها الشان نی اغعاله علمها فی مد ضاعه اسمی 
بان کفال شسعادند. 
و لازم اتخاذه تعالی ربا ولیا من جهة التکوین ارجاع أمر التدبیر الیه 
پالافطا عن السات الطاهوت و ال کون له خن یت ان سید اد 
مغلوب ینتهی الیه کل سیب و هذا هو التوکل, و من جهة التشریع الرجوع 
الی حکمه فی کل واقعة یسیقبله الانسان فی مسیر حیاته و هذا هو الانابة 
فقوله: «عَلَیّه توکلث و الیّه نیب آی آرجع فی جمیع آموری, تصریح بارجاع 
الامو التهتکو‌نا و کشتریها. 
قوله تعالی: «فاطِرٌ السَماواتِ و ایض الی آخر الأية لما صرح بأّنه تعالی 
فسرنه ام السجم کلی انش هه الولی مسنم غفت رلک بافامی ا له ی 
هذه الّية و التی بعدها علی ربوبیته تعالی وحده. 
و محصل الحجة: آنه تعالی موجد الأّشیاء و فاطرها بالاخراج من کتم العدم 
الی الوجود و قد جعلکم آزواجا فکثرکم بذلک و جعل من الاأنعام آزواجا 
۱ ی ی 
لاعمال فا فا مها ده الای ها صای گرا ااشاوات و 
الایض لتیار فا ها لیا من وا تحووها ه آایی‌هها حالف تما 
بظهورها 1 المشهود و هو الذی پرزق المرزوقین فیوسع فی رزقفهم و 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 18» ص. : 26 
فقوله: «فاطرٌ السماوات و5 لأْض آی موجدها من کتم العدم کی سبیل 
الابداع. 
و قوله: «جعَلَ کم من أَفْيكُم آژواجا» و ذلک بخلق الذکر و الأْنثي للذین 
نم بتزاوجهما آمر التوالد و التناسل و تکثر الأفراد «و من العام آژواجا» 
ای و جعل من الأنعام آزواجا «یَدْرَوْکم فیه آی یکثرکم فی هذا الجعل, و 
ای ی و اه یت ات لام ی ره 
کما ذکره الزمخشری. 
و قوله: «لَبْسن کمثله شَیع» آأی لیس مثله شیء, فالکاف زائدة للتأکید و له 


نظائر کثيرة فی کلام العرب 
و قوله: «و فُوَ السَمیغ الْبَصِیدٌ» آی السمیع لما برفع الیه من مسائل خلقه 
البصیر لأعمال خلقه قال تعالی: «یِسْتلةٌ من فی السْماواتِ و الأَرَض»: 


الرجمن: 29 و قال: ‏ 

,5 آناک من کل ما سَأتْمُو»: ابراهیم: 34, و قال: «و ال بما عملون 
بصیر » : 

الحدید: 4. 


قوله تعالی: «َْ مقالی السَماواتِ 3 لازض اٍلی آخر لایة المقالید المفاتیح 
الکون من الحوادث و الاّار الوجودیة. 

و قوله: «یبْسْط الرّرّق لِمَن یشاء و یَقَدٌِ» بسط الرزق توسعته و قدره 
تضییقه و الرزق کل ما یمد به البقاء و پرتفع به حاجة من حوائج الوجود فی 
استمراره. 

و تذییل الکلام بقوله: «انَه تکل شیء عَليمٌ للاشارة الی آن الرزق و اختلافه 
فی‌هما هس الط مار لسن یسمل سین یلا سل سل مد 
تعالی بکل شیء فرزق کل مرزوق علی علم منه بما یستدعیه المرزوق 
تخشبت خاله خ الرژی بخب .حاله نها بخف ها من الاه‌ضاع ود ااحوال 
الخارجية, ی هو الحکمة 079 

المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. 2 


اتتورخ الصیری فاد | اباب 19 ال 16] 


بیان 


فصل ثالث من الاأیات یعرف الوحی الالهی بأثره الذی هو مفاده و ما احتوی 
و مهو رو هه ایا ای انا ال ای ان 
بتخذوه سنة فی الحياة و طريقة مسلوکة الی سعادنهم. 
و 28 

قد بین قیها بحسب مناسبة المقام آن الشريعة المحمدية آجمع الشرائع 
ال رانا وان نی ی ال علن رت ات ی 
الوحی السماوی و انما هی من بغی الناس بعد علمهم. و فی الایات فوائد 
آخر آشیر الیها فی خلالها. ۱ "۳ 
قوله تعالی: «شْرع لَکَمٌ من الدّین ما وضّی به توح اه اوَحینا الیک و ما 
وصَیْنا به ابراهیم و مُوسی و عیسی یقال: شرع الطریق شرعا آی تا 
طریها ماصتا سا فال الراغب العضه التخده الی الفی. تما بعفل مرا 
بوعظ من قولهم: 
آرض واصية متصلة النبات و یقال: اضاح و وصاه انتهی. ۰ و فی معناه اشعار 
بالأهمية فما کل آمر یوصی به و انما یختار لذلک ما یهتم به الموصی و 
تفع مشاه ۳ ۲ ۱ 
فقوله: «سَرَع کم من الدّينِ ما وصّی یه تُوحا» آی بین و آوضح لکم من 
الدین و هو سنة الحياة ما قدم و عهد الی نوح مهتما به, و اللائح من السیاق 
ان اب هه رم ار لزان ها ی سا و ی 
(ع)). 
و قوله: :5 ۳ َوحینا ایک ظاهر المقابلة بینه و بین نو( ) (ع آن المراد 
و و وی اس 
ذلک بالایحاء دون التوصية لأّن التوصية کما تقدم انما تتعلق من الأمور بما 
بهتم به و یعتنی بشأنه خاصة و هو آهم العقائد و الأعمال, و شریعته (ص) 
جامعة لکل ما جل و دق محتوية علی الأهم و غیره بخلاف شرابع غیره فقد 
کات شحووه عطا هي ان ماس تال امشه ود الق اما 
استعدادهم. 
و الالتفات فی قوله: «و الذٍی آَوحینا» من الغيبة الی التکلم مع الغیر للدلالة 
اه 
و قوله: «و ما وَصینا به ابراهيم و مّوسی و عیسی عطف علی قوله: «ما 
مه و المراد س ف ال را هیر ۱6 
و الترتیب الذی بینهم ( (ع)) فی الذکر علی وفق ترتیب زمنهم فنوح ثم 
ام مرس ری ۱ ,و |نما قدم ذکر التبی ص للتشریف و 
التفضیل کما فی قوله تعالی: «و لد آحَذٌنا من الَبیينّ ميناقَهَمٌ م و ملک و من 


توح و ابراهیم و مُوسی و عیسّی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. : 209 

این مَریم»: الأْحزاب: 7 و انما قدم نوحا و بداً به للدلالة علی قدم هذه 
و یستفاد من الاية امور: 

آحدها: آن السیاق بما آنه یفید الامتنان و خاصة بالنظر الی ذیل الاية و الاية 
التالية یعطیي آن الشريعة المحمدية جامعة للشرائع الماضية و لا ینافیه قوله 
تعالی: «یکل جَعلنا مِنکمٌ شوعَة و منهاجا»: المائده: 48 لأن کون الشریعة 
الثانی: آن الشرائع ار المنتسبه الی الوحی انما هی شريعة نوح و 
ابراهیم و موسی و عیسی و محمد (ع) اذ لو کان هناک غیرها لذکر قضاء 
لحق الجامعية المذکورة. 

و لازم ذلک آولا: آن لا شريعة قبل نوج (ع( بمعنی القوانین الحاکمة فی 
المجتمع الانسانی الرافعة للاختلافات الاجتماعية و قد تقدم نبذق من الکلام 
فی ذلک فی تفسیر قوله تعالی: «کان التاسن أمةّ واجدة قَتعت ال اللبیین» 


الایة: البقرة: 213. 
و نانیاز آن الایء با المیعوئین بعد نوح کانوا علی شریعته الی بعنة ابراهیم و 


الثالت: آن 0 اخجات الشای و ارت العف هت هلان یهد 
المذکورون فی الاية اٍذ لو کان معهم غیرهم لذکر فهولاء 7 الاتبياغ و بدل 

تقدمهم آیضا قوله: 
«و اد آحَذُنا من الَبیْیَ مِیناقَهُم و منک و من توح و ابراهیم و موسی و 
عیسی ابن مَرْيمَ»: 
الأحزاب:  .7‏ 
و قوله: «أَنْ أَقیموا لین و لا تتََّفوا» آن تفسيرية. و (قامة الدین حفظه 
تالاا یه العف و لام می الرت للفهد اف افیا هه ارت اشوک 
و عدم التفرق فیه حفظ وحدته بالاتفاق علیه و عدم الاختلاف فیه. 
اختلاف فسره بالأمر باقامة الدین و ود التفرق فیه فکان ِِ آن 
ع رها فا اس 
المیزان فی تفسیر القرآن, 18 ص: 30 
جمیعا و عدم التفرق و التشتت فیه باقامة بعض و ترک بعض, و اقامته 
الایمان بجمیع ما آنزل الله و العمل بما یجب علیه العمل به. 

فجمیع الشرائع التی آنزلها الله علی آنبیائه دین واحد یجب |قامته و عدم 

1 ۳ الأأحکام السماوية المشترک فیها الباقية ببقاء التکلیف 
فمعنی الاقامة فیها ظاهر و آما الأحکام المشرعة فی بعض هده الشر ائع 


المنسوخة فی الشريعة اللاحقة فحقيقة الحکم المنسوخ آنه حکم ذو آمد 
خاص بطائفة من الناس فی زمن خاصٍ 0 
ظهور بطلانه قال تعالی: «و الله :ٍ ول لو و و تقدی السییل»: الأحزاب 
تخت مایم ان سوه اه م لا بح یه هم ان مه 
فحسب من غیر عمل و هذا معنی اقامته و عدم التفرق فیه,ٍ , 

فتبین آن الأمر باقامة الدین و عدم التفرق فیه فی قوله: «أن آقیموا الذین 
و لا تتقرّفُوا فیه مطلق شامل لجمیع الناس فی جمیع الأزمان. 

و بذلک یظهر فساد قول جمع ان الأمر بالاقامة و عدم التفرق انما یشمل 
الأحکام الهشت رکة بین الشرائع دون المختصة فهی آحکام متفاوتة مختلفة 
لک یه موه اطلاق قوله: «َقیهُوا الدّین و لا توا فیه و لو 
کان کما یقولون کان الأْمر بالاقامة مختصا بأصول الدین الثلائة: التوحید و 
النبوة و المعاد, و آما غیرها من الأحکام الفرعية فلا یکاد یوجد هناک حکم 
واحد مشترک فیه فی جمیع خصوصیاته بین جمیع الشرائع و هذا مما یاباه 
قطعا سپاق قوله: «سْرع لک من الذین ما وطی یه ال, و مثل قوله: «و 
ان هده منم مه واجدهٌ و آتا تفت یو امه بیم ربراه 
آلمومنون : 53 و قوله: «ان الدّين عند اللّه الاشلام و قا ال الذین ویو 


- 


الکتاب 1 من بعد ما جاءَهمْ الْعلمٌ تیا تتهْم»: آل عمران؛ 19. 
‌ ی امش رکین ما ویر الق الفرا تعولهت ها ی هه 
اه 


آلمتدات فشوو الفر ات و ص: 31 
ار ایا 
تشهد به الایة التالية, و المراد یکیره علی المشرکین تحرجهم من قیوله. 
و قوله: «الله یعتبی الیّه 2 من یشاء و یهدی الیه من بُییبٌ الاجتباء هو الجمع و 
الاجتلاب, و مقتضی آتساق الضمائر آان یکون ضمیر «الیه الثانی و الثالث 
راجعا |ٍلی ما یرجع الیه الأأول و المعنی الله یجمع و یجتلب الی دین التوحید- 
و هو ما تدعوهم الیه" من یشاء من عباده و بهدی الیه من برجع الیه فیکون 
مجموع قوله: «کبِر علی المُشرکین ما تَدَعَوهم الیّه اللة یَجْتبی الیو من 
پشاء» فی معنی قوله: و اتباکع و ما جقل کم فی الذین من خرج ملة 
یم |براهیم»: الحح: 78. 
و قیل: الضمیران له تعالی, و لا باس به لکن ما تقدم هو الأأنسب. و علی 
آی حال قوله: «اللَه تین الیه الی: اخر الایة موضوع موضع الاستغناع عن 
ایهان المشرکین 1 للایمان نظیر قوله تعللی: «فان اشتکق وا 
قالذین عنَد زبک یسَبحونَ ن له باللیل .و اللهار و .هم لا یسامون»: حم السجدة: 
38 


و قیل: المراد بما تدعوهم الیه ما تدعوهم لی الایمان به و هو الرسالة ی 
آن رسالتک کبرت علیهم, و قوله: «الله یِجتبی الِخ فی معنی قوله: «اللَه 
أعْلَ حَیْتْ یِجْعَل رسالتَه»: الأنعام: 124 و هو خلاف الظاهر, 

قوله تفا لیه؛ «و ما تقَفوا الا من بغد ما جاعَقم الم بغیاً هم الی آخر 
الایة ضمیر «َقَّفوا» للناس المفهوم من السیاق, و البغی الظلم آو الحسد, 
و تقییده بقوله: 

«بِيتَهْمٌ للدلالة علی تداوله, و المعنی و ما تفرق الناس الذین شرعت لهم 
اد باختلافهم و ترکهم الاتفاق الا حال کون تفرقهم آخذا- ۳ ناشئا- من 
بعد ما جاءهم العلم بما هو الحق ظلما ادا خداولون ایض 

و هذا هو الاختلاف فی الدین الموّدی الی الانشعابات و ات الذی 
پنلسه الله سبحانه فی مواضع من کلامه الی البغی, ۸ و آما الاختلاف الموّدی 
(لی نزول الشريعة و هو الاختلاف فی شئون الحياة و التفرق فی آمور 
المعاش فهو ار عائد الی اختلاف طبائع الناس فی مقاصدهم و هو الذريعة 
الی نزول الوحی و تشریع الشرع لرفعه کما یشیر 
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له قوله: «کان لاس مه واجدَةّ فبعت اه التبیین»: البقرة: 213 کما 
و قوله: «و لو لا یقت سَبقَتْ من زبک الی جَلِ مُشتّی ر لمضي بيَهْم المراد 
بالکلمة مثل قوله: حین اهبا ط آدم (ع) الی الارض: «و لک فی الأرْض 
مسق و متاغٌ الی چین»: البقرة؛ 36. 

و المعنی: ۵ لو لا آن الله قضی. قیقم ا انار هالتمتعفی الارض ال اجل 
سماه و عینه لقضی بینهم [ثر تفرقهم فی دینه و انحرافهم عن سبیله 
فأهلکهم باستدعاء من هذا الذنب العظیم. 

و قول القائل: ان الله قد قضی و آهلک کما پقصه فی قصص نوح و هود و 
صالح (ع) و قد قال تعالی: «و لکل امد سول فاذا جاء شوه قضی مه 
بالْفَسَط»: : یونس: 47. 

مدفوع بآن ما قصه تعالی من القضاء و الاهلاک |ٍنما هو فی آمم الأنبیاء فی 
زمانهم من المکذیین بین الرادین علیهم و ما نحن فیه من قوله: «و لو لا 
کلِمَة سبقت من رک للایة فی آممهم بعدهم و هو واضح هن السیاق. 

و قوله: 5 1 الذین آورتُوا الکتات من بعدهم آفیتشی من مریب ضمیر 
«مِن بعدهم لاولتک الذین تفرقوا من بعد علم بغیا بینهم و هم آلأسلاف, و 
الذین او الکتاب من بعدهم آخلافهم فمفاد الاية آن البادئین بالاختلاف 
الموسسین للتفرقة کانوا علی علم من الحق و انما آبدعوا ما ابدعوا, بغیا 
بینهم, و آخلافهم الذین آورئوا الکتاب من بعدهم فی شک مریب- موقع فی 
الریب- منه. 


ها افمداه یم خی الا هه اند اه ا رسای ی ام فیس تفش رها 


آقاویل کثيرة لا جدوی فی |سقاطها فلیرجع فی الوقوف علیها الی تیم 
قوله تعالی: «قلذلک فادع اسَتَقمٌ کما أمرّت و لا نی أَهواءَهَم الی آخر 
الأیة. 7 ۵ 7۳ 
اتخام اسهم الد اسعای اخلها کی الدین فن لصا وا ات 
شاکین مرتابین فیما آورئوه من 
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الکتاب آی فلاأجل آنه شرع لکم جمیع ما شرع لمن قبلکم فادع و لأجل ما 
ذکر من تفرق بعضهم بغیا و ارتیاب آخرین فاستقم کما آمرت و لا تتبع 
آهواءهم. 

و اللام فی قوله: «قلذلِک للتعلیل, و قیل: اللام بمعنی الی آی الی ما شرع 
لکم من الدین ۳ امرت, ی کما ذکره الراغب- 
و قوله: ها و ان ات و 
مر وتا دیمان میاه راکب اسر له من عنم الب ماد 
علی الشرائع 

و قوله: «و آیزت لاعدل بتکم قیل: اللام زائدة للتأکید نظیر قوله: 

هو آهر با لنسلم لرب العالمین» الاتعام: ۰71 و الععتی. و آمرت آن آغدل 
وا اه و ی و ای و 
ترا غلی یرم وا ال اس علن آشوو و ربا کل خی و۱ 
فاشتیا آم فرضیار علی عبرم فاد عون موجهه الی. الحسغ ی الناتن: قیال 
الشرع الالهی سواء..._. , 

فقوله: «أمَثْ یما رل اللةُ من کتاب تسوية بین الکتب المنزلة من حیث 
الایمان بها؛ و قوله: 5 امرث اعدل بتکم سفن سب آلنانین فن, عبت 
الدعوة و توجه ما جاء به من الشرع. 

و قیل: اللام فی «لاْعدل عم للتعلیل, و المعنی: 8 اهر ها امرت اجل 
آن آعدل بینکم, و کذا قیل: المراد بالعدل العدل فی الحکم, و قیل: العدل 
فی القضاء بینکم. و قیل غیير ذلی, و هذه معان بعيدخ لا یساعد علیها 
السیاق. 4 

و قوله: «اللَه نا و رک الخ. فی مقام التعلیل لما ذکر من التسوية بین 
الکتب و الشرائع فی الایمان بها و بین الناس فی دعوتهم و شمول الاحکام 
ای ای وا لسن رای 

فقوله: «اللةْ تیّنا و رَیْکمْ یشیر |لی آن رب الکل هو الله الواحد تعالی 
فلس لهم ارنای کشرون حن لح کل ره اضرا بالات ور 
کل منهم بالایمان بشريعة ربه بل الله هو رب الجمیع و هم جمیعا عباده 
المملوکون له المدبرون بأمره و الشرائع المتزلة علی الاتبیاء من عنده فلا 
موجب للایمان ببعضها دون بعض کما یمن 
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الیهود بشریعة موسی دون من بعده و کذا النصاری بشريعة عیسی دون 
محمد ص بل الواجب الاپمان بکل کتاب نازل من عنده لأنها جمیعا من عنده. 
و قوله: «لنا َغمالنا و کم أَعْمالْکُمْ یشیر (لی آن الأعمال و ان اختلفت من 
حیث کونها حسنة آو سيئة و من حیث الجزاء ثوابا و عقابا الا نها لا تتعدی 
عاملها فلکل امری ما عمل فلا ینتفع آجد بعمل آخر و لا یتضرر بعمل غیره 
الامال عاضل تخل نب رات العای لکن دلکی‌الی الاه تما حاست 
به عباده لا الی الناس- النبی فمن دونه- الذین هم جمیعا عباد مملوکون لا 
یملک منهم نفس من نفس شیناء و هذا هم الذی ذکره تعالی فی محاورة 
نوح (ع) قومه: «قالول : نون تک و انبَعک ردو قال و ما علهی یما کائوا 
اون ان حسابهَم الاعلی رین له شعرون ۱ الشعراء: 113, و کذا قوله 
یخاطب آلنبی ۱ من حسابهمٌ من شیء و ما من جسایک عَلَیْهم 
من شینع» الأنعام: 3 

و قوله: «لا خکَة تا و بتکم لعل المراد آنه لا حجة تدل علی تقدم بعض 
۱ 
خصومة بیننا بتفاوت الدرجات لأن ربنا واحد و نحن فی آننا جمیعا عباده 
واجد و لکل: تفن ما عملت: فلا حخه قی آلبین ای لا خصومه حتی فخد اما 
حجة. 

و من هنا پظهر آن لا وجه لقول بعضهم فی تفسیر الجملة: أّی لا احتجاج و لا 
خصومة لأن الحق قد ظهر فلم یبق للاحتجاج حاجة و لا للمخالفة محمل 
سوت المکابرة و العناد انتهی. اذ الکلام مسوق لبیان ما آمر به النبی ص فی 
تحمل الحجة علی.فا حملها غلیه. 

و قوله: «اللْه یِجَمع بیتنا» المراد بضمیر التکلم فیه مجموع المتکلم و 
المخاطت: فی. ال الشسانفهر مب لاد الم مه عالی اناهم دوم 
اقا مات واه ی اک 

و غیر بعید آن پراد بالجمع جمهه تعالی بینهم فی الربوبية فهو رب الچمیع و 

الجمیع عباده فیکون قوله: «اللة یَعْمَمْ مَع بیْتنا» تأکیدا لقوله السابق: «اللْه ۳۶ 
5 رب 

الخیر نف سین الفران: 8 رص: 35 

و توطنّة و تمهیدا لقوله: اه ای ناه 
تال مسا خما ه اسان لاس لته امس فا کر لما نا لاه 
عز اسمه. 

و کان. مفتضی الظاهر فی الیل ا رال شا للم نش و که لین ععلی: و 


لکش اعطالکی لا خجه یی ور نکم علن سحاداق ,قولهه: «اعتت ی ایو 
ال لکن عدل عن المتکلم وحده |لی المتکلم مع الغیر لدلالة : 
السابق: «سرع ید من لین ما وصی به توحا» الخ, و قوله: «اللَة یجَتبی 
الیّه من بشاء و یهّدی الیّه مَنْ نان فوها تمه روا امه ال 
رن و تون شریعته. 

فالمراد بالمتکلم مع الفیر فی «ر > و «لنا آغمالنا» و «بیتنا» هو (ص) و 
المومنون به, و بالمخاطبین فی ۳۷۳ 5 وم و «اعمالم .و «بیتکمٌ ساثئر 
التاس من آهل الکتاب و ۱0۹ ۲ 1 ۳7 ان یف با 
ال الکتا تعالقا (لی کِجة سواء یتنا و تم آلا تیدا ال و لاثشرک به 
سَیناً و لا بلج بعضنا بتغضاً آژباباً مخ ون اللهٍ قان ولا قفولوا اشهذُوا , 
مسلمون». آل عمران: 04 

قوله تعالی: «و این تحا تون قی الم وا انیت آ یه 
داحِصَءة عند ربهم و عَلیهم عصَب و لهَه عذات ر شَدیذ» الحجة هی القول الذی 
عصی آنبای سا اش الصفیشن لته ادص اسان و 
الزوال. 

و المعنی: > لها بل و الاتن باون کي الم اي مطمون سای ی 
ربوبینه اف علخ ابطال دینه من بعد ما استجاب الناس له و دخلوا فی دینه 
لظهور الحجة و وضوح المحجة حجتهم باطلة زائلة عند ربهم و علیهم غضب 
منه تعالی و لهم عذاب شدید. 

لاه ان ماه اس شا خی شا ای اه 
عر کلم لا بطاخله ی تضطر الیه اکفطرن الانسانیه السلیمة فان الدین ما 
فیه من المعارف فطری تصدقه و تستجیب له الفطرة الحية قال تعالی: 
«انما ؛ٍ یِسْتَجیبٍ الذین ییسمعون 5 المَوّتیٍ بُعلْهُمْ الله»: الأنعام: 6 و قال: 
«و تفس و ما سَوّاها قالهمَها فَجْورها و تقواها»: الشمس: 8, و قال: «أَقَم 
وجهک للَدین حنیفاً فطرّت اللّهٍ ای قَطرّ الا علنها»: الروم: 30. 

و محصل آلایة: علی هذا| آن الذین یحاجون فیه تعالی او فی دینه بعد 
استجابة 
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الاری ایند له ام ند سای لاس ری امه شیم 
باطلة زائلة عند ربهم و علیهم غضب منه و لهم عذاب شدید لا پقادر قدره. 
و یید هذا الوجه بعض التأیید سیاق الیات السايقة حبث تذکر آن الله شرع 
دینا فص سیم شام و ان الیه من شاء من عباده فالمحاجة فی, آن لله 
دینا پسعبد به عباده داحجضة و من 0 حینتذ آن یکون قوله: «اللة الذی 
اترل الکات ال و المسان في‌سفام التعلیل. و عجد مضه لد 
فتدبر فیه. 


صقل ۶ تاه لول ای اه اتششیت اه اکتا معا 


دتو 


بعد اعترافهم له بما اعترفوا حجتهم باطلة عند ربهم. 

و قیل: الضمیر له (ص) و المستجیب هو الله تعالی حیث استجاب دعاءه 
علی صنادید قریش فقتلهم یوم بدر, و دعاءه علی اهل مکة فابتلاهم 
بالفقحط و السنة, و دعاءه علی المستضعفین حتی خلصهم الله من ید 
قریش الی غیير ذلک من معجزاته. و المعنیان بعیدان من السیاق. 


فی روح المعانی,": فی قوله تعالی: «و الذین تخاجون فی ال الایة": عن 
ابن عباس و مجاهد": نزلت فی طائفة من بنی اسرائیل- همت برد الناس 
عن الاسلام و اضلالهم- فقالوا: کتابنا قبل کتابکم و نبینا قبل نبیکم- فدیننا 
آفضل من دینکم": و فی رواند بل «فدیتنا» الخ فنجن آولی باللة-منکم. 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن المنذر عن عکرمة, قال"۴: لما نزلت اذا جاء 
تصر تضَر اللْه و القیحُ قال المشرکون بمکة لمن بین آظهرهم من المومنین: قد 
دخل الناس فی دین الله آفواجا- فاخر جوا من بین اظهرنا. فعلام تقیمون 


بين آظهرنا فنزلت: «و الذین یحَاجُونَ فی اللّه من بغْدٍ ما انیت ب له الأیة. 
1 طه توها اشست [2.. 
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بیان 


فصل رابع من الایات بعرف الوحی الالهی بان الدین النازل به کتاب مکتوب 
علی الناس و میزان یوزن به اعمالهم فیجزون بذلک یوم القيامة, و الجزاء 
الحسن من الرزق ثم بستطرد الکلام فی ما بستقبلهم یوم القیامة من 
الثواب و العقاب, و فپها آية المودة فی القربی و ماریلحق بذلک. 

قوله تعالی: «اللْهْ الذی رل الکتات بالق و المیزان الخ, کان مفتتح 
الفصول السابقة فی پسیاق الفعل اخبارا عن الوحی و غرضه و.آتاره <«کذلی 
بوچی الیک «و گذلک أوحینا الیک «سرع لکم من الدّین و قد غیر السیاق فی 
مفتتح هذا الفصل فچیءٍ بالجملة الاسمية المتضمنة لتوصیفه تعالی بانزال 
الکتاب و المیزان «اللْه الذی ا؟ رل الکتات الخ» و لازمه تعریف الوحی بنزول 
الکتاب و المیزان به. 

و لعل الوجه فیه ما تقدم فی الاية السابقة من ذکر المحاجة فی الله و 
الذین بُحَاخُونَ فی اللّه فاستدعی ذلک تعریفه تعالی للمحاجین قیه بانه 
الدی انژل. الکتاب: تالحه ه.المیتانن ه ارم عریف ای بانره کها 


عرفت 

۳۳ کان فالمراد بالکتاب هو الوحی المشتمل علی الشريعة و الدین 

الحاکم,ٍ فی المجتمع البشری, و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: هر 

التاتخ ان واجدَعّ» الاية البقرة: 213 آن هذا المعنی هو المراد بالکتاب فی 

الکتاب. و کون انزاله بالحق نزوله مصاحبا للحق لا یخالطه اختلاف شیطانی 
و الفز ان فاتخنن ه فصن به. الاشتاء: و المراد به بقرينة ذیل الایة و الایات 

التالید هو الدین المشتمل علیه الکتاب حیث یوزن به العقائد و الأعمال 

فتحاسب علیه و یجزی بحسبه الجزاء یوم القيامة فالمیزان هو الدین 

باصوله و فروعه, و یوّیده قوله تعالی: 

المیزاین في تفسیر القرآن. ح 18 ۳ 

«لقَد اوه تشاتا بالبیْنات 5 اْلنا 2 مَعَْمْ الکنات 5 المیزان»: الحدید: 5 2, 

علی ما" هو ظاهر قوله: «2َعَهْم . 

و قیل: المراد به العدل و سمی العدل میزانا لأّن المیزان آلة الانصاف و 

0 بین الناس و العدل کذلی و آید بسبق ذکر العدل فی قوله: 

ث لاغدل بیْتکم . 

۷۱ ۵ ققحم ان المراد باعل قی 

و اس و ان ی ات یا انم و 

الحاکم و القاضی. ۱ 

و قیل: المراد به المیزان المعروف المقدر للاثقال. و هو کما تری. 


و قیل: المراد به النبی ص و یمکن ارجاعه اٍلی ما قدمناه من الوجه لأن 
التی سصدای کال اغلت تلد باه و فرهمض هکل رشن اه 
هن الزنه: الدینیه قدر ها یشابهه ف‌یمانلهءلکن لا بلانم هدا الوجه ها تقد 
نقله انفا من اية سورة الحدید کثیر ملاءمة. 
و قولف: «و‌ها بخریک لعل الساعة فریت تفا کان المیدان المشعرز الخشات 
و الجزاء یومی الی البعث و القيامة انتقل |لی الکلام فیه و تذارهم بما 
فیه من الأهوال و التبشیر بما آعد فیه للصالحین. 
و آلادراء الاعلام ه الفراد بالشاعه علمها اقیلهتانها وم لذا جع ما لختر 
مد گرا .و اخعتی مارم معلمی لعل بان النافه فربت ه الخطات للی 
ص بعنوان آنه سامع فیشمل کل من له آن بسمعرو یعم الانذار و التخویف. 
قوله تعالی: «تستعحل ها الخین لا بجمتون بها و الدیق اهنوا فسففون ملهاة 
الخ المراد اتتخحا ام استعجال سخربة و استهز|ء و قد تکرر فی القرآن 
نقل قولهم: «متی هدا الوَعَدْ ان کنمْ صادقین . 
والاشای تهع س الغوف رعال الراغی: الاساق عانه ملظ بخوی لا 
المشفق یحب المشفق علیه و یخاف ما یلحقه, قال تعالی: «و هم مِنَ 
السَاعَة مقشققون فاذا عدی بمن فمعنی الخوف فیه فیه آظهر, و |ذا عدی بفی 
فمعنی العناية فیه آظهر, قال تعالی: «اتّا کتا قبِل فی انا مُشفقین 
«مُشفقون منها» اند 
و قوله: «ألا نَّ الذین مار روت فی السَاعَة لفی صَلال بعید» المماراة 
الاصرار علی الچدال, و المراد اٍلحاحهم علی انکارها بالجدال, و انما کانوا 
قی ضار نود از عم آخطتو| 
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طویی الحیاخ التی اضانها آهش‌ها تضور اسان مها ام ماد 
فانية انکبوا فیها علی شهوات الدنیا و ٍنما هی حياة خالدة باقية یجب علیهم 
آن یتزودوا من دنیاهم لأخراهم لکنهم ضلوا عن سبیل الرشد فوقعوا فی 
سبیل الفی. , 
قوله تعالی: «اللَه لطیف بعباده یرَژق من يشاء و هو اوق العزیژ» فی 
معی اللطف سم ای مها معا مش هس ادف ما هم 
علیه الفعل فاذا تم الرفق و الدقة و کان الفاعل یفعل برفق و سهولة و بقع 
فعله علی الأمور الدقيقة کان لطیفا کالهواء النافذ فی منافذ الأجسام برفق 
و سهولة المماس لدقائق آجزائها الباطنة. و |ذا آلقیت الخصوصیات المادية 
عن هذا المعنی صح ات یتصف به الله زا فانه تعالی پنال دقاثق الامون 
باحاطته هه مق اساسا و مه ای 
و قذرتت: الرژق فی الابد علی, کوته تعالین لطیفا بعباون قویا-عرتر دلالد 
علق انه تعالی بلطم لا بقفت کته آضه شاه او زان ها وه و 
بقوته علیه لا یعجز عنه و بعزته لا یمنعه مانع عنه. 


و المراد بالرزق ما یعم موهبة الدین الذی یتلبس بها من یشاء هن عباده 
ی التالية, و لذا آلحق 5 «اللَه الذی اتزل 
الکتات بالحة و المیزان . 
قوله تعالی: «من کان بُریذ حت اجره تر؟ له فی رنه الخ, الحرث الزرء 

و المراد به نتیجة الأعمال التی یوتاها الانسان فی الاخرة علی سبیل 
9 کان الأعمال الصالحة بذور و ما تنتجه فی الاخرة حرث. 

و المراد بالزيادة له فی حرثه تکثیر ثوابه و مضاعفته, قال تعالی: «مَن جاء 
بالْحستة قلَهْ عَشْر آمنالها»: الأنعام: 160, و قال: «و اه یضاعف لِمَن 
پشاءٌ»: البقرة: 261. 

و قوله: «و من کان یُرید حَرت ال لبا وی لها و ما لْ فی اَخْتَةِ من تصیب 
ات .فش کان پزید التانه الدنیت بان سمل للددا ف رید سحه ما عمله 
فیها دون الاخرة نوّته من الدنیا و ما له فی الاخرة نصیب. و فی التعبیر 
بارادة الحرث اشارة العر اشتراط الققل لماسته من الا ماه کت 
قال تعالی: «و آن لیس للائسان الاها وف : النجم: 39. 
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ققر ارم نا تعیه: مر ادا اذ قال: «یوْنه منها» اشارة الی آن الأمر الی 
المشية الالهية فریما بسطت الرزق و ریما قدرت کما قال تعالی: «مَن کان 
برید العاجله علنا لة فیها ما تشاء لعن تریت*: اسراء: 18. 

و الالتفات من الغيبة الی التکلم بالغیر فی قوله «تَزِد لَهٌ و «بْوْیَه منها» 
للدلالة علی العظمة التی یشعر بها قوله: «و هو الْقویٌ العزیژ». 

و المحصل من معنی الایتین: آن الله سبحانه لطیف بعباده جمیعا ذو قوة 
مطلقة و عزة مطلقة یرزق عباده علی حسب مشیته و قد شاء فی من آراد 
اه وان رای ده وی را ای را 
فحسب آن یوتیه منها و ما له فی الاخرة من نصیب. 

و یظهر من ذلک آن الاية الأولی عامة تشمل الفريقين, و المراد بالعباد ما 
یعم آهل الدنیا و الاخرة, و کذا الرزق و آن الأية الثانية فی مقام تفصیل ما 
فی قوله: «رْرّقْ مَن یشاء» من الاجمال. 

قوله تعالی: «۸۱ م لَهُمٌ شرکاء سرغوا لَهْم ها له ای ات اه 
ای تا 
الدین الذی هو میزان اعمالهم و انه بلطفه و قوته و عزته یرزق من اراد 
الاخرة و عمل لها ما آراده منها و یزید. و ان من آراد الدنیا و نسی الاخرة لا 
نصیب له فیها سجل علی من کفر بالاخرة عدم النصیب فیها بانکار آن لا دین 
غیر ما شرعه الله یدین به هوّلاء حتی یرزقوا بالعمل به نف من ضا پرز و اهل 
الایمان: بالاخره فیها اد لا شریی لله حبن بشرع. دیا غیر ما شرعه الله هن 
یر ادن مه تعالی فلا ویر الا تلو لا برری فی ااخره رقفا حسا الا من 
امن بها و عمل لها. 


فقوله «أم َهُمْ شُرکا» الخ, فی مقام الانکار, و قوله: «5 و و لا همقل 
لعصی ی آشارم آلي. اللمم التم.ست, مه ال انیم شون فی 
ایض الب احل یی وه اقا لخرمممه یی 
و قوله: 5 نّ الظالمین هم عذات 9 وعید لهم علی ظلمهم. و اشارة 
الی آنهم لا یفوتونه تعالی فان لم یقض بینهم و لم یعذبهم فی الدنیا فلهم 
کی ات ات الیش 
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قوله تعالی: «ری الظالمین مُشفقین مقا کسَئُوا و هو واقغ بهغ الخ. 
ای ی وا سا سا ی ار 
الفراه پالطالست کین لح الله نوی ره آادم آلخفر ین ی 
النسا عق ه المهن بر الراعن اي الطالم بفم الصا مه خا ین ما 
و لایخ من الابات: الظاهین فی خستم الاعمال: و فیاه فی الکلام فضاف 
محذوف و التقدیر مشفقین من ویال ما کسبوا, و لا حاجة الیه. 
و قوله: 5 الذین مَنُوا 5 و عَملوا الصَالحات فی روضاتِ الجتّات فی 
۱ ۱ 2 
تحفها آلشجر فروضات الجنات الحدائق المشجرة المخضرة متونها. 
و قوله: «لَهْم ما پشاوّن عند زبهم آی ان نظام لاف مطوی فیها بل 
الشمت امه اراد ها بح ارام لمم مه مها فناعن در 
هو الفضل الکبيي. _ , 
و قوله دول اش اللق امه ال ها ق ما الشالخا ور 
للموّمنین الصالحین, ۳۳ العباد تيشريفیة. 
قوله تعالی: «فْلّ لا أَسْتلْکَمُ عَلیّه أَجْراً الا الَْوَدَة فی الْفْژبی الذی نفی 
11 فا الدسیه. واقد حکی اللت دای 
هر ی ی و و لوط و شعیب 
فیما حکی مما یخاطب کل منهم آمته: «و ما أسْتلكُم عَلیّه مش أجُرٍ ان خر 
الا علی رب العالمین الشعراء و غیرها. 
وقدعکی عن آلنبی ض دلک | فال:«هها ش افش عاه یت آ خرف 
یوسف : : 104 و قد آمره (ص) آن پخاطب الناس بذلک بتعبیر ات ت مختلفة 
حیت قال: «فْلٍ ما أَسْتلکم عَلبّْه ین جرٍ»: ص 86. و قال: «فْل ما الثم 
من آخرٍ قهو لکم ان آخری الا علی الله»: سبا: 47, و قال: «فْل لا سکم 
علی را ان هو الا ره امین لاسام 90. قاتا الی وجه النفی و 
هو آنه ذکری للعالمین لا یختص ببعض دون بعض جتی یتخذ علیه الأجر: 
و قال: «فْل ما أسْتَلْکم عَلیْه من آجْر الا من شاء آن یتَخدٌ الی زبه سییلا»: 
ای یا و 413 
وان وهای یمام قن‌ست الا الا آ سا ام مک 


یتخذ اٍلی ربه سبیلا آی یستجیب دعوتی باختیاره فهو آجری آی لا شیء هناک 
وراء الدعوة آی لا آجر. 

و قال تعالی فی هذه السورة: «فْلْ لا أَسِئلْکَه غلبه هرا 1 المَوَدَة فی 
الشی ی اه او یه مس لیر من اس 
شتاتر الابات الق فی هد المعتی آن هنم المهده .اهر بر جع :ای اشجایه 
الدعوة ما استجابة کلها و اما استجابة بعضها الذی یهتم به و ظاهر الاستئناء 
علی آی حال آنه متصل بدعوی کون المودة من الأجر و لا حاجة الی ما 
و اما نی ای می اافری فعد ای یه شزرو 
فقیل- و نسب الی الجمهور - آن الخطاب لقریش و الأجر المسئول هو 
لالهتهم علی ما فی بعض الأخبار فأمر (ص) آن یسالهم: اٍن لم یومنوا به 
۱ 21 
القرابة, و فی للسببية. 

۵ فیه آن معنی لاجر اتما تم ادا قویل به عمل یمتلکه معطی الأجر فیعطی 

الغافل مامعاول ها اماکه من العف وال اجه فن کین فص 

کانوا مکذبین له کافرین بدعوته انما کان یصح علی تقدیر ایمانهم به (ص) 

انهمعلی تقدیر تکبیم ی الکفر بحعوت لس باخدوا منه شینا ی شانلیه 

بالاجر,. و علی تقدیر الایمان به - و النبوة احد الأصول الثلائة فی الدین- لا 

دصیس یل ال آحا بز ماد تال 

ال اه لا نی مس ار ی یر کر الم ان 

لمغتی البغض.علی تقدیر انماتهم جتی یسألوا الموده: 

و هذا الاشکال وارد حتی علی تقدیر آخذ الاستثناء منقطعا فان سوال الأجر 
تقم. عامه امه حالع اها یصفر حلی دی نمی لاسرا عای 

۳ انما ماع السم اه مه فیووها فاجد التأمل فیه. 

و قیل: المراد بالمودة فی القربی ما تقدم و الخطاب للأنصار فقد قیل: انهم 
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آتوه بمال لیستعین ؛ به علی ما بتوبه فتزلت الاب فرده و قد کان له منهم 


ای ان رت 
هم الذین سالوه ان یهاجر الیهم, و بوءوا له الدار, و قدوه بالافسسن و الاموال 
و این و بذ لوا کل مودهم فی:نضترنه روختی: فق: ارحسان کلم من :ها بر 
1 من المومنین به» و قد ,مد حهم الله تعالی بمثل قوله: «و الذین تبعوا 
الدار و الاپمان من قَبْهم حون مَنْ هاجر هم و لا یَجدون فی ضَدورهم 
حاجّة متا آوئوا و یوْنُون عَلی أئفسهم تا الحشر: 9 


اک 


فد ادا کار ها هیام هم ها فعیی ان بکیی النتی نی انا اس 
مودنهم بقرابته منهم هذه القرابة ة البعیدخ؟ 
کی آن نها ات ی لیر اد مر ها تا الا فیس 
القائل: 
بنونا بنو آبنائنا و بناتنابنوهن آبناء الرجال الأباعد 

و القائل: 
و انما امفات الناس | ویو معا نت و للأنساب آباء 
و نما هو الاسلام ادخل النساء فی القرابة و ساوی بین آولاد البنین و آولاد 
البنات و قد تقدم الکلام فی ذلک. 
و قیل: آلخطاب لقریش و المودة فی القربی هی المودة بسیب القرابة 
آن المراد بها موده النبی ص‌‌ 1 مودة قریش کما فی الوجه لول 0 
تقطع: ۵ محضل. المهی. .ان لا اشالکم آحرا علی ما آدع کم النه. من 
الهدی الذی ینتهی بکم الی روضات الجنات و الخلود فیها و لا آطلب منکم 
جراء لکتعبی لکم پست فراشکم فنن دفعتی الف آن, اهیکم الیه و آدلکد 
علیه. 


و فیه آنه لا بلائثم ما یخده الله سبحانه له (ص) فی طریق الدعوة و الهداية 
فانه تعالی یسجل علیه فی مواضع کثیرة من کلامه آن الأمر فی هدابة 
التاش الی اه شن لق مار ی ما ی ان تسیک هم و 
ردهم دعوته و انما علیه البلاغ فلم یکن 
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له آن یندفع الی هداية آحد لحب قرابة آو یعرض عن هداية آخرین لیغض آو 
کراهة و مع ذلک کله کیف یتصور آن یأمره الله. بقوله: «فْل لا أستلْکُم الایه 
ان هیر کفاز کپیش آله انس ابدق الي <غولوم و هدایتهم بمب یه لوم 
ارام هل ار سس ایس ام غ ای 

و قیل: المراد بالمودة فی القربی مودة الأقرباء و الخطاب لقریش آو لعامة 
الناس والمعتی: لا اسالکم علی«عانی آخزا الا آن تودوا اقرباء کم. 

یه ان سوده الاقاعلین اطاافیم لیشت ها ریدت لد نی الا ان 
تعالی: 

«لا تجذ قوما بُوْمُونَ للم و الیَوْم لایر ُواژون من حلٌ ال و و رَسولَه و لو 
او | باهش او نام أو احْواَهمْ و عَشيرَتهم آولیک گنت قم. فلونمم 
الا یمان و ند بژوح مِئَة» آلمجادلع: 22, و سیاق هذه الاّية لا یلائم کونها 
رت 1 مقيیدة لعموم قوله: «ا ۹ فی ی آو اطلاقه حتی 
نگون» المودم..للافرباع المومتین هی اخر, الزبالة علی آن. هدخ الموده 
الخاضة لا لاتم حظاتب: فزیشن آو غامة النانن. 


بل الذی یفیده سیاق الاية آن الذی یندب الیه الاسلام هو الحب فی الله من 
الف ات مار اش ان له الرحم ها الصا لین که دی 
الفری لاف‌ان مووه آلفربی فلا عت لا للمعر استه 
۵ لا هتساغ:للعول بان الموتهفین القوبیت.فی, الاب یه عز. صنمم و 
الاختیاین. الم بافاع الما دس فی الفلام.ما عفن کهن الخداد هد 
الفتت ای الا تم نماد کرت له الاولاممه العف الل 
و قیل: معنی القربی هو التقرب الی. الله. .و المودة فی القربی هی التودد 
الکه‌عالی لاه ارت ما نو ۱ آسالکم علیه آجرا الا آن خهددها 
ای تعالی بالتقرب الیه, 
و فیه آن فی قوله: «الا الْعَوةة فی الْفّْیی علی هذا المعنی ابهاما لا بصلح 

تصاساطی یه المسن کون فا ای مدایله اعد ات ام سا 
بالتقرت. له و الهس کون لا ترفن یل شون ما هم علیه من اد 
الالهة توددا له بالتقرب 
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القائلون علی ما یحکیه القرآن عنهم: «ما نید هم ال لیقَرْبُونا ای 

ال ژ[لفی الزمر: 3, «هوّلاء شقعاوّنا عنْدّ اللّه»: : یونس: 9 
فسوال التودد لی الله بالتقرب لیه من غیر تقییده بکونه بعبادته وحده, و 
جعل ذلک اجرا مطلوبا ممن یری شرکة نوع تودد الی الله بالتقرب الیه, و 
خطابهم بذلک علی ما فیه من الابهام- و المقام مقام تمحیضه (ص) نفسه 
فد تیم ال رالد زا سای اه فا اما از سر 
الذوق السلیم. 
علی آن المستعمل فی الابة هو المودة دون التودد فالمراد بالمودة حبهم 
لله فی التقرب الیه و لم پرد فی کلامه تعالی اطلاق المودة علی حب العباد 
لله سبحانه و ان وره العکس کما فی قوله: «انّ ربی رجیم ود» : هود. 
0 و قوله: «و هو الَقَفوژ الوَدْودٌ»: البروج: 14, و لعل ذلک لما فی لفظ 
المودة من الاشعار بمراعاة حال المودود و تعاهده و تفقده. حتی قال 
تعصوت علین ما اه الراعت: آن موژم لاه لعیادم خزافانه ام 

و الاشکال السابق علی حاله و لو فسرت المودة فی, القربی بفوادة الناین 
بمضمر عضا ماس فی العشی امه للم بان کون الرمات: اسشا 
لودة و الجب فیما هم فان للمشرکین ما بمانل تلک قیم تهم علی ما 
یعتقد و 
1 ۳۲ بالمودة فی القربی, مودة قرابة النبی ص و هم عترته من 
اهل, بت (ع) ه قح وروت بر روا یات من ظر وق اهل, السته و تکاثرت الأخبار 
فن. ظرق. الشعم علی: تقشیر الاب مفختيم قهوالانهمن ق بویدو: الاخبار 
المتواترة من طرق الفریقین علی وجوب موالاة اهل البیت (ع) و محبتهم. 


بر آلتاهلن الکافی ق اتتواات الموانره الوا عم ری اشوین هن 

التتی.ضی العتضعته لارجاع آلناس فی ففم کات:الله تما فبه من اضول 

معارف الدین و فروعها و بیان حقائقه الی آهل البیت (ع) کحدیت الثقلین و 

حدیثت السفينة رها لا یج وبا کی ان انعاب موم ولا اهر 

را 

العلمية. 

فالفودقالمفنخضه علی. کهنها اختا للرشاله: لمرکن: آمر اد وزاء الدغوع 

الدينية 

المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. : 47 

هی عاها و میاه ای قی فا ای قف رشان الا ارت 

النافية لسوّال الأجر. 

و ول.معاها الی امن: 3 اسالکم :غلیه آخرا الا آن الله تما آوخب اعلیکم 

مودة عامة المومنین و من جملتهم قرابتی فانی آحتسب مودتکم لقرابتی و 

اعدها آجرا لرسالتی, قال تعالی: «انّ الذین آمتوا و عملوا الصَالِحاتِ 

سَیجْعلٍ هم الرخمن > مریم . : 96 و قال: 5 ال تن الْمْوْمنات ِ 

۳ ولياء بعض»: التوبة: 71. 

ی( 
من النهمة فان آکتر ظلبد الدنیا بفعلون شتا و بسالون: علیم ها یکون فنه 

نفع لأولادهم و قراباتهم. 

و ایضا فیه منافاة لقوله تعالی: قفا تشاد علیه من أجرٍ»: ۰ یوسف: 104. 

1 اد ان را ی یا سا تحت ره 

ایا نت این فلا ری فا اه علی حاسوا علبه ات ااخر 


التافیه اسفال ااجز کبا عرفت ومافی.ذلک مهم النم‌غاند النهم فلا مود 


للتهمة. 

علی آن الاية علی هذا مدنية خوطب بها المسلمون و لیس لهم آن یتهموا 
نبیهم المصون بعصمة الهیة- بعد الایمان به و تصدیق عصمته- فیما یأتیهم به 

4 0 و کان ذلک غیر مناسب لشأن النبوة 

لا یصلح لأن یخاطب به, لاطرد مثل ذلک فی خطابات کثيرة قرآنية کالایات 

الدالة علی فرض طاعته المطلقة و الدالة علی کون الأنفال و الغنائم لله و 

رش له و آلذ ال علی خفس وی ارس مها اس لوف اس النساع ره 

غیر ذلک. 

علین اه تعالي نعرض لهذه التهمة و دفعها فی قوله ان «أَم ره 

افتری علی:الله کدبا فان شا اه تیم غلی قلیک الابه؛علی ما تساتی. 

و هب آنا صرفنا الایة عن هذا المعنی بحملها علی غیره دفعا لما ذکر من 

التهمة فما هو الدافع لها عن الأخبار التی لا تحصی کثرة الواردة من طرق 

الفریعین فی ایجاب ضوده اهل الببت عنه (ض): ۲ 


و آما منافاة هذا الوجه لقوله تعالی: «و ما تسه عَلٍَّ من أجرٍ» فقد اتضح 
اب وی 18 
بطلانه مما ذکرناه. و الاية بقیاس مدلولها اٍلی الایلت النافية سوال الأجر 
نظیره قوله تعالی: «فْل ما أسْتلکَمْ عَلَبّه من آجُرٍ الا من شاء آن تخد ٍلی 
زبه سبیلا»: الفرقان: 7 ۱ 
قال فی الکشاف بعد اختیاره هذا الوجه: فان قلت: هلا قیل: الا مودة 
القریی او الا الففده للقزتی, و ها مغتن قولة: |لا الموده فی الفرتق؟ 
قلت: جعلوا مکانا للمودة و مقرا لها کقولک: لی فی آل فلان مودة, و لی 
فیهم هوی و حب شدید, ترید آحبهم و هم مکان حبی و محله. 
قال: و لیستا فی بصلة للمووق کاللام ادا قلت‌هاا المودم للفریی: اما هن 
متعلقه بمحذوف تعلق الظرف به فی قولک: المال فی الکیس, و تقدیره: 
الا المودة ثابتة فی القربی و متمکنة فیها. انتهی 

قوله تعالی: «و من تقترف حستة ترة لغ فیها سنا (3 له ور شگوف» 
الاقتراف الاکتساب, و آلحسنة الفعلة التی برتضیها الله سبحانه و بثیب 
علیها و سره الیل مات لشفادم ااشمانت العایت لت بقضدها عما ان 
مساءته و قبحه خلاف ذلک, و زيادة حسنها اتمام ما نقص من جهاتها و 
رکماله و من ذلک الزيادة فی ثوابها کما قال تعالی: «و لتَجْریتَمْم خسن 
الدی کانها یعملّون»: العنکبوت: 7. و قال: 
«لی رقم اللَة اه خفن ما عملوا قبرندقه مق وه النور: 38. 
۰ بر له 0 
تیانع احر ها ان الله فور فحد الستیات شیر بطم مالعا مر 
عامله. 
و قیل: المراد بالحسنة مودة فربي النبی ص ویویده ما فی روایات اد 
آهل البیت (ع) آن قوله: «فْلّ لا أُستَلْکَمٌ عَلیّه آجْرآ» الی تمام آربع آیات 
نزلت فی مودة قربی النبی ص.: و لازم ذلک کون الایات مدنية و آنها ذات 
سیاق واحد و آن المراد بالحسنة من حیث انطباقها علی المورد هی المودة, 
و علی هذا فالاشارة بقوله: «أمْ و افتری الخ؛ الی بعض ما 7 
المنافقون تثاقلا عن قبوله و فی الموّمنین سماعون لهم, و بقوله: «و هو 
الذی بَقبل اللَِبه» الی آخر الايتین الی توبه الراجفتن منهم و قنولها. 
المیزان فی تفسیر للقرآن, ج18, ص: 19 
و فی قوله: «(ِنّ اللْة عَفُوْ شَکُوژ» التفات من التکلم الی الغيبة و الوجه 
فیه الاشارة الی علة الاتصاف بالمغفرة و الشکر فان المعنی: آن اللء عون 
شکور لأنه الله عز اسمه. 
ففله عالیه هام تعولون اقفر له ال اه ای آکر الانع آمر اوه 
الکلام مسوق للتوبیخ و لازمه انکار کونه ((ص) مفتریا علی الله کذبا. 
و قولهة «فان با اللة بعتم علی, قلیک معنام علی ما بعطبه السیاق آنک 


لست مفتربا علی الله کذبا فانه لیس لک من الأمر شیء حتی تشاء الفرية 
فتأتی بها و (نما هو وحی من الله سبحانه من غیر آن یکون لک فیه صنع و 
و 
لکنه بای آن وت لیگ وین الکو ۵ قد کرت کشته آن: بخخو الباطن ۵ 
یحق الحق بکلماته. 

فقوله: «قان یا ال بَعْیَمْ عقلی قَلیکَ کنايه عن ارجاع الأمر الی مشية الله 
و تنزیه لساحة النبی ص آن یأتی بشیء من عنده. 

مسا هت فا ی اسب سا ای صلی کی مر ام الفری 
قرابة النبی ص و التوبیخ متوجها [لی المنافقین و مرضی القلوب. 

وق ذگر‌ها فی معثف الخمله وخوها اضر 

منها: ما ذکره الزمخشری فی الکشاف حیث فسر قوله: «قان سّا ال 
مکی فلی له مان سا له امن الوم کل ملومه ی 
تفعری عابه الکدت فانه لا بفتری علی.» الله الکدت. الا من. کان فی.عنل 
خالیم. 

و هدا الا سلوت مقدان اشتهاد الافتراء من مقله و آنه افی النعد مت الشیرک 
بالله و الدخول فی جملة المختوم علی قلوبهم, و مثال هذا آن یخون بعض 
ااکزان دعی العات رسد اسشتفاه ان حون لو انس علی آه 
رکب من تخوینه آمر عظیم. انتهی. 

و منها ما قیل: ٍن المعني لو حدثت نفسک بأن تفتری علی الله الکذب لطبع 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج18. ص: 50 

الله علی قلیک و لأنساک القرآن فکیف تقدر آن تفتری علی الله, و هذا 
کقوله: «لیْنْ آشرکت یبط عملک . 

ساسا فلا ماه فان شا سای فا از یا 
حتی لا یشق علیک قولهم: انه مفتر و ساحر, و هی وجوه لا تخلو من ضعف. 
و منها ما قیل: ان المعنی فان یشا الله یختم علی قلبک کما ختم علی 
قلوبهم و هو تسلية للنبی ص لیشکر ربه علی ما اتاه من النعمة. 

مها ها فیل؟ ان العتی فان بسا اللهختم علی فافت. الکفا نس غلن 
افص هیا حلمم ال امس یل عصرالفی ال الخاات ع ]خی 
الق الافراد و المراد؛ 

یختم علی قلبک آیها القائل: آنه افتري علی الله کذبا. 

قوله هه بیع اللق لباطل نع الکو بکلمانه الاییان بالمضارمه موی 
بای - لاه علی ا(استمران قمج الامال و احقاق الحق بالکلمات سنة 
جارية له تعالی و المراد بالکلمات ما ینزل علی الاأنبیاء من الوحی الالهی و 
ال ای ایا اس تا 
عن الضمیر آلغیبی. ۱ 5 


و قوله: «الّه عَلیخ یذاتِ الضٌْدُورٍ» تعلیل لقوله: «و یَفخْ ال الباطِل ال آی 
ی ی ی ی اس ۱ 
الدعوة. 

قیل: و فی الية |شعار بوعد البی ص بالنصر و لا یخلو من 

قوله تعالی: «و هو الذی یَفْبْ الب عَنْ عباده و یَعْفُوا عَنِ الیشتتات 29 
فا تععلون یقال: فبل مه و فیل, ند نالفی الکشاف: هال. فلت مه 
الشیء و قنلته غنه فتعتیی قبلنه متة آحدته عنه.و جعلته میدا فبولی و 
منشاه, و معنی قبلته عنه عزلته و آبنته عنه. انتهی. 

و فی قوله: سس تس ی ی ی 
السیتات و المعنی ظاهر 

قوله تعالی ۰ و تشتخیت > الّذین آمتهو ۶ قملوا الطالعات و رهز این فستلو 
5 الکافژون مدا شَدیذُ» فاعل «یَسْتَجیبٌ ضميیر ِِ الیه 9 
«الذین أَمَتُوا» 

الفیزان قی نبیر القدان بح و ص51 

الضزانرفی فسیر القرآن 18 99 ۱ 
الخ؛ فی موضع المفعول بنزٍ لت و التقدیر و یستجیب للذین- امنوا 
علی ما قیل- و قیل: فاعل «یَسْتجیبٌ هو «الْذِیَ و هو بعید من السیاق. 

و الاستجابة |جابة الدعاء و لما کانت العبادة دعوة له تعالی عبر عن قبولها 
بالانتنتجایة: لهم: و الدلیل علی هذا المعنی قوله: «و پزيدهم من فصِّله فان 
ظاهره زيادة الثواب و کذا مقابلة استجابة المومنین بقوله: «و الْکافژون 
هم عذابٌ شَدیذ». 

و قیل: الفراد انه یشتجیت لهم آذا دعوه و آعطاهم ما شاوی و زادهم علی 
ما طلبوه و هو بعید من السیاق. علی آن استجابه الدعاء لا بختض بالمومن. 


بحث روائی 


فی المجمع, روی زادان عن علی (ع) قال: فینا فر 
مودتنا الا کل مومن. ثم قرأً «فْل لا أَسْئلْکم عابه آمر / 


ی و الی هذا آشار الکمیت فی قوله: 

وجدنا لکم فی آل حم آیةتأولها منا تقی و معرب 

رت ی ی آنه خطب الناس فقال فی خطبته: 
انا من اهل الییت الذین افترض الله مودتهم- علی کل مسلم- فقال: «قْل لا 

سکم علیه را الا المَوَة فی القرّبی 

و فی الکافی, باسناده عن عبد الله , ای ای رح 

تعالی: 

«فْل لا َستلْکُمْ یه جرا" الا المَوَة یی قال: هم الاأئمة 

آقول: و الأخبار فی هذا المعنی من طرق الشيفة عن انم 5 البیت (ع) 

کثيرة جدا مروية عنهم. 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و عبد بن حمید و البخاری و مسلم و 

الترمذی و ابن جرپر و ابن مردویه من طریق طاووس عن ابن عباس"* آنه 

سئل عن قوله: «الا المَوَدّةَ فی الْفْربی فقال سعید بن جبیر: هم قربی آل 

محمد- فقال ابن عباس: عجلت- وی ام ی سا الا 

کان له فیهم قرابة- فقال: الا ان تضاوا ماتیه سکم.فن ااقر اند 

المیزان فی تفسیر القرآن ج18, ص: 32 

آقول: و رواه آیضا عن ابن عباس بطرق آخری غیر هذا الطریق 

, و قد تقدم فی بیان الأیة آن هذا المعنی غیر مستقیم و لا منطبق علی 

سیاق الابة, و من العجیب ما فی بعض هدذه , الطرقي آن الا منسوخة بقوله 

تعالی: «فْل ما سَألثکَم من آمُرٍ َو لکم اِنْ اجری الا علی الله 

و فیه, آخرج ان نعیم و الدیلمی من طریق مجاهد عن این قال*: قال 

رسول الله ص: با عم علنه آخرا 1 المع فی الفَرّبی آن تحفظونی 

فی اهل بیتی و تودوهم لی. 

و فیه, آخرج ابن المنذر, و آبن حاتم و الطبرانی ِِ مردویه بسند 

ضعیف قن ی ۱ لما نزلت هذه الایة 

«قْلْ لا عم علنه آشرأ- الا امد فی القرّبی قالوا: یا رسول الله من 

قرابتک هوّلاء الذین وجبت مود نهم- قال: علی و فاطمة و ولداها.: 

آقول: و رواه الطبرسی فی المجمع»: و فیها «و ولدها» مکان ولدآ ها 

و فیه, اخرح ابن جریر عن ابی الدیلم قال*: لما جیء بعلی بن الحسین 

آسیرا فأقیم علی درج دمشق- قام رجل من آهل الشام فقال: ۳ 


1 


في آل حم آية لا پحفظ 
الق وف ال رین 


الذی قتلکم و استاصلکم- فقال له علی بن الحسین: | قرأت القرآنن؟ قال: 
تعم. قل: | قرأت آل حم؟ قال: نعم- قال: أ ما قرأت «فْلّ لا لک علَبّهِ 

آف الْمَوَدَة فی الْفَژبی ؟ قال: فانکم لأْنتم هم؟ قال: نعم. 

و فیه, آخرج ابن آبی حاتم عن ابن عباس"* «و من بِفترف حَسَتةّ» قال: 

المودة لال محمد": 

اقول: و روی ما فی معناه فی الکافی, باسناده عن محمد بن مسلم عن 

آیی جعفر (ع).. 

«فل اک علته آغر ی 

قال: جاءت الأنصار الی رسول الله ص- فقالوا: انا قد آوینا و نصرنا فخذ 

طائفة من آموالنا- فاستعن بها علی ما نابک فانزل الله عز و جل «ْلّ لا 

اشاخه علیه آغرا الا المههه فی الفزنی آی‌فی اهل نینه. 

المیزان فی تفر الفرآن:0 1ص ده 

تم قال»۱ لفری آن الرجل کون له یوت فیس تالک اکن یه 

عای هه فلا یسلم صدره- فاواد الله عز ول ازلا بگفن فی«نفسن 

رسول الله ص شیء علی آمته- ففرض الله علیهم المودة فی القربی- فان 

آخذوا آخذوا مفروضاء و ان ترکوا ترکوا مفروضا. 

فال فاص رفها من ع و مهم بقل عرحا یه اخوالتات 4و 

قاتلوا عن آهل بیتی من بعدی, و قال طائفة: ما قال هذا سول ۳ 7 

خخدوهه و قالوا کما حکی الله عزو حل دام نانوی علی لاه کرا: 

فقال عز و جل: «قاِ بش ال یم علی قلیک قال: لو افتربت «و یَمْم 

ال الباطل یعنی ببطله «و بح الحق یکلمانه یعنی بالائمة و القائم من آل 

محمد (ع) «اِنَهّ عَلِيمُْ بذاتِ الصَدُ ور ».: 

اقول و وف فص ااصایالی رای او رظان ها 

مردویه من طریق آبن جبیر و ضعفه. 


[سورة الشهری (42): الأیات 27 الی 50] 


اشارة 
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و لو بتسط اللّه الررّق لعباده لَبِعَوّا فی الْض و لکش یرل بقدرٍ ما یَشاء ال 
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بعباده یی بَصیر (27) و هو الذی یتزل الغیت من بعد ما قتطوا و بنشرٌ 
۳ ۳ ِ عم ۳ ی 3 
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اسْتجیئوا نکم من قبلِ آن تانی یومْ لا مرا ل هن اللّه ما لک من عَلْجَا 
یَوَمَیْذ ما لکمٌ من تکیر (47) فان اعرضصُوا فما اژسلناک عَليهم حفیظا ان 
-[20- ۱۱۱ 2۱۱-۱۱ _ ول 9+1 و رپ لر ‏ و رو مج - ۱ هي موی 29 و 
و ی ات ان سوق 
یما قدمت ندیهم فان الانسان کفوژ (48) له ملک السماوا ی و الارٍّض 
بح یخلق یشاء یِهَبٍ لِمن پشاء نائا یِهّب لِمَنْ پشاء الذکور (49) او یرَوجهم 
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بیان 


صدر الأیات متصل بحدیث الرزق المذکور فی قوله: «اللَْ لیف یعباده 

زر مَن یشاء» و قد سبقه قوله: «لهْ مَقالیٌ السماوات و الأرْض َبْسط 

الرَرق لِمَن_يشاء و یِقدژ» و قد تقدمت الاشارة الی ان من الرزق نعمة 

الدین التی آتاها الله سبحانه عباده المومنین و بهذه العنابة 4 الکلام فیه 

خی اه غلی ای لته سشفت اه انا آلسم هه ای ۱۶ 

انعطافا بعد انعطاف. 

ثم یذکر بعض آیات التوحید المتعلقة بالرزق کخلق السماوات و الأرض و 
بت الذواب کهما و السمانن. الخواری. فی البخر و [بتاع لاد الذکور ‏ 

الانات ار اخذاها لین سا عفل متا عم 

ثم یذکر آن من الرزق ما آتاهموه فی الدنیا و هو متاعها الفانی بفنائها و منه 

ها بخضر المومنین فی: الاخرت و هو کین صایمی: و ینتقل الکلام من هنا الی 

نات اس 

المیزان فی تفسیر القرآن, 18 ص: 56 

و حسن عاقبتهم و الی وصف ما بلقاه الظالمون و هم غیرهم فی عقباهم 
فنن اهوال القيامة و عذاب الاخرة. 

و مراء دلی فی.خلال الانات ی احمال بعض الاعام و النوارن التقویف و 

الدعوة الی الحق و حقائق المعارف شیء کثیر. 

قوله تعالی: «و لو تَسط ال الق لعباده لبِقوّا فی الأرَض و لکن بر 

بقذدر ما پشاء ات بعباده خبیز بصیز» القدر مقابل البسط معناه 0 

منه قوله السابق: 

یط الرّرّق من شا و َفْ» و القدر بفتح الدال و سکونها کمية 

9 «و لکن ب بل بر ما تشاغ» آو جعل الشیء 

علی کمية معینة و منه قوله: 

«فقَدرّنا فنعم القادژون»: المرسلات: 23. 

و البغی الظلم, و قوله: «بعبایه من وضع الظاهر موضع الضمیر, و النكتة 

وا ات ال نان کی سا رام ای اس روز 

التی مه | من وی ند مهوای کر ه کاخ سا 

«لعبادو لا یخلو من اشارة الی بیان ایتاء الرزق و ذلک آنهم عباده و رزق 

اه 

و معني الایة: و لو وسع الله الرزق علی عباده فأشبع الجمیع بایتائه لظلموا 

قی الرصیه لما .من نع سعه. المال. اضر + النظر ع الاشکار ره 

الطغیان کما قال تعالي: 

«ق الالسان لبطعی آن راغ اسشتفنی : العلق: 7- و لکن ینزل ما یشاء من 


الرزق بقدر و کمیة معينة آنه بعباده خبیر بصیر فیعلم ما یستحقه کل عید و 
ققی و[ «ولکن بترل بقه ما تشا» بیان للسنة الالهية فی ایتاء الرزق 
ار یا ار ار 
تا 
ی سا و ی ی و الامتحان, 
قال تعالی؛ «الما أَمَوالْکمٌ و لاک فلته»: التغابن: 15, و سنة آخری هی 
سنة المکر و آلاستدراج, قال تعالی: ,ٍ 

«سَتَستَدرجُهُمْ من حیر" حَیّتْ لا یِعْلَمُون و أمْلی لَهْمْ اِنّ کیّدی متیر »۰ لاغز افت: 
183. 

فرم الا وی اه اقداگه سیلتات ان 
یمتحنه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 57 

الله کما قال: حو لت الما قی ضدورکم ولمم ما ی وق آ 
بطغیه, قال تعالی: «اِنّ ال هب فا بقوّمٍ تِ یروا ما با 
الرعد: 11. 

و کما آن ایتاء المال و البنین و سائر النعم الصورية من الرزق المقسوم 
کذلک المتا رنه الحقة و الشرائع السماوية المنتهية الی لی الوحی من حیت 
انزالها و من حیث لابتلاء بها و التلبس بالعمل بها من الرزق ِ 

فلو نزلت المعارف و الاحکام عن آخرها دوعة واحدة- علی ما لها من 
الاحاطة و الشمول لجمیع شئون الحیاة الاتسانیه- لشقت علی الناس و لم 
۱۱۱ ۱ ۱ ۶ ۱۳ 
علي مکث و هی بذلک الناس بقبول بعضها لقبول بعض, قال تعالی: «و 
قوآنا قرقناخ قراخ علی الّاس غلی مکت» |سراء: 106 

۵ کا امهاز لاله ای هی اف ون المعاری, افو لش اه زر 
بضرب علیها بالحجاب و بینت لعامة الناس علی حد الظواهر المبينة لهم لم 
دوع ککلیم یمه کل.علی قدر مه ومع صدرخ. کما ال قرو 
قل ضر بطتافی وله وال مر الما ساء فسالی مدید بقدّرها»: الرعد: 
17 

۵ کول اف ا ال ال اه کل پمرعیا میم البای سس 
منها و لم یتحملوا لکنه سبحانه قسمها بیتهم حسب تقسیم الابلا‌آت 
فالرزق بالمعارف و الشرائع من آی جهة فرض کالرزق الصوری مفروض 
بین الناس مقدر علی, حسب صلاح حالهم. 


قوله تعالی: «و هو الذی یرل الَعَیّت من بعد ما قتطوا و تشر رحمته و هد 
لول الحمیذ» ۱[ ِِ قال فی مجمع البیان: الغیت 
ما کان نافعا فی وقته. و المطر قد یکون نافعا و قد یکون ضارا فی وقته و 
غیر وقته. انتهی. و نشر الرحمة تفریق النعمة بین الناس بانبات النبات و 
اخراج الثمار التی یکون سببها المطر. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 8 ِ 
و فی الاية انتقال من حدیث الرزق الی ایات التوحید التی لها تعلق ما 
بالارزاق, و یتلوها فی هذا المعنی آیات. و تذییل الاية بالاسمین: الولی 
الحمید و هما من آسمائه تعالی الحسنی للثناء علیه فی فعله الجمیل. 
قوله تعالی: «و من آیاته حَل السماواتِ و الأرْض و ما بت فیهما من دابْة» 
ال الیت التقريق: و بقال* بت الریه التراب ادا آنارم و الدایت کل :ها بدب 
علی الأأرض فیعم الحیوانات جمیعا هو ای اه 
و ظاهر الاية آن فی السماوات اه من الدواب کالأرض. و قول بعضهم: 
ان ما فی السموات من دابة هی الملائکة یدفعه آن اطلاق الدواب علی 
الملائکة غیر معهود. 
و قوله: «و هو عَلی جَمَعهم اذا شاء قدیژ» اشارة الی حشر ما بث فیهما 
و ی اه کپ و نم 
هی یی حینته ان بسبین» اولی. العفل. علی کوق.ها فن 
ات اولی عقل کالانسان لقوله تعالی: «و ما من داب فی 
الأرْضٍ و لا طایّرٍ یَطِیرّ یجناحیّه ه الا أَمَمْ أََثالْکمٌ ما قَرّطنا فی الکتاب من 
شیء نم الی رهم خشرون6: الأْنعام: 9د. 
واقدیو من اسمانه عالی الخسنی مدای ار کرتفبه الفدرمه تت 
قال الراغب: القدرة اذا وصف بها الانسان فاسم لهيئة له بها یتمکن من 
فعل شیء ما.؛ ها فصت الله تهاقف قیالع عنم و محال آن یوصف 
غیر الله بالقدرة المطلقة معنی و ان آطلق علیه لفظا بل حقه آن یقال: 
قادر علی کذا, و متی قیل: هو قادر فعلی سبیل معنی التقیید, و لهذا لا آحد 
غیر الله توضف بالقدرة مر وجه الا مضه آن بوضف بالعجر .من وجه و الله 
تعالی هو الذی ینتفی عنه العجز من کل وجه. 
و القدیر هو الفاعل لما یشاء علی قدر ما تقتضی الحکمة لا زائدا علیه و لا 
تا یه و الق بصع ان توص دب ۱ ابلهه عالی مان «انه علی ما 
پشاء قدیر», و المقتدر یقاربه نحو «علند ملک مه مَقتدر» لکن قد یوصف به 
البشر, و |ذا استعمل فی الله فمعناه معنی القدیر و [ذا استعمل فی البشر 
فمعناه المتکلف و المکتسب للقدرة, انتهی. 
و هو حسن غیر آن فی قوله: ان القدرة |ذا وصف بها الله فهی نفی العجز 
عنه مساهلة ظاهرة فان صفاته تعالی الذاتية کالحياة و العلم و القدرة لها 
معان ایجابية هی عین 


المیزان فی تفسیر القرآن, 18 ص: 59 
الذات لا معان سلبية حتنی تکون الحیاه بمعلی انتفاء الموت و العلم بمعلی 
انتفاء الجهل و القدرة بمعنی انتفاء العجز علی ما یقوله الصابئون و لازمه 
خلو الذات عن صفات الکمال. 
فالحق آن معنی قدرته تعالی کونه بحیث یفعل ما یشاء, و لازم هذا المعنی 
الایجابی انتفاء مطلق العجز عنه تعالی. 
قوله تعالی: «وما اصایکم من فضتتة قیما کشت آندیحم و تعفوا عن کنیره 
المصيبة النائبة تصیب الانسان کانها تقصده, و المراد بما کسبت اتذرکم 
المعاصی و السیئات, و قوله: «و خن کر آی کی کی مطا ات 
ا یدرک و هی السیئات. 
و الخطاب فی الایه اختماعن: موجه ال المختمع غین متحل: ال خطابات 
جزئية و لازمه کون المراد بالمصيبة التی تصیبهم المصائب العامة الشاملة 
کالقحط و الفلاء و الوباء و الزلازل و غیر ذلک. 
فیکون المراد آن المصائب و النوائب التی تصیب مجتمعکم و یصابون بها 
انما تصیبکم بسبب معاصیکم و الله پصفح عن کثیر منها فلا یأخذ بها. ِ 
فالایة فی معنی قوله تعالی: «طهَر ز القساد ی الب و الب یما کستّث دی 
الاپ لِيَذِيقَهْم ب> تَعَض الذی لها | عَلهه یرجقون»: الروم: 41 و قوله: «و 
لو آن ال ای آمئو و اقا لَفتخنا عَليهم ب تزکات من السْماء و الاض و 
لعنْ کَذْبو ۱ الاعراف: 6 و فوله: «رّ ال لا ُعَبرٌ ما بققم حتی بعیرّوا ما 
بأنفَسِهِمٌ»: الرعد: 11, و غیر ذلک من الایات الدالة علب ان تیزم اعضال 
الانسان و بین النظام الکونی ارتباطا خاصا فلو جری المجتمع الانسانی علی 
ما یقتضیه الفطرة من الاعتقاد و العمل لنزلت علیه الخیرات و فتحت علیه 
البرکات و لو آفسد وا افسد علیهم. 
هذا ما تنقتضیه هذه السنة الالهية الا آن نرد علیه سنغ الابتلاء اوه اووفکت 
الاستدرات, و ِ فینقلب الامرد. قال تعالی: «ئَمّ لا مکان السیتة 
الحسَتَة حلّی 1 و قالوا قَه مس آباء‌تا الصّاء و السَتّاء قَأَحَدْناهم بَفْتَةّ و 
ون 7 0 95 
و آن یکون الخطاب فی الابة عاما منحلا, الی خطابات الأفراد فیکون 
ما یصاب کل اٍنسان بمصيبة فی نفسه آو ماله آو ولده آو عرضه و ما یتعلق 
به مستندا الی معصية آتی بها و سيثة عملها و یعفو الله عن کثیر منها. 
المیزان فی تفسیر القران: 18, ص: 60 
و کیف کان فالخطاب فی الاية لعامة الناس من المومن و الکافر و هو الذی 
یفیده السیاق و تقیده الاية التالية هذا آولاء و المراد بما کسبته الأیدی 
المعاصی و السیئات دون مطلق الاأعمال, و هذا ثانیا, و المصائب التی 
تصیب |[نما هی آثار الاغعمال فی الدنیا لما بین الاعمال و بینها من الارتباط و 
التداعی دون جزاء الأعمال و هذا نالنا. 


و بما ذکر یندفع آولا ما استشکل علی عموم الاية بالمصائب النازلة علی 
لیا (ع) و هم معصومون لا معصية لهم؛ المصائب ب النازلة علی الأطفال و 
تقضائب الاستاء و مصائب الاظفال و المجا نین... 

وجه الاندفاع آن اثبات المعصية لهم فی قوله: «قیما کَسَبّث آَبْدِیکُمٌ دلیل 
علی آن: العظاب فی. الابه لمن بجوز علیه ضدور المخصنه فلا پشمل 
ال ریب کل صرد ان وم ای ی اب 
التخصص دون التخصیص. 

و ثانیا ما قیل: ان مقتضی الاية مغفرة ذنوب المقمنین جمیعا فانها بین ما 
بخزون: علیها:ا صابه ااخضا بو ها رقف عنها. 

فجه الاندفاع آن الایه مسوفه لییان: اریا ط المضائت. بالفعاصن» :و کون 
المعاصی ذوات آثار دنيوية سیثة منها ما یصیب الانسان و لا بخطی و منها ما 
یعفی عنه فلا یصیب لأسباب صارفة و حکم مانعة کصلة الرحم و الصدقة و 
وغاع اه مه التوی ی دک مها مره الاخا ره ماع عسال 
فالاية غیر ناظرة الیه کما تقدم. 

علی‌ان | لخظات ری الا یویر تفن و الکافد کفا تفت از شا دم له 
لا ففتن لعضها قی الدلاله فندل علی, الفعفر خفن الغومن مها قی 
الکافر. 

و بعد هذا کله فالوچه الأّول هو الأْوجه 

قوله.تعالن: «وها انتق بعفجرین فی ایض ها تکم سفن دون له من ول 
لا تصیر», معنی الاية ظاهر و هی باتصالها بما قبلها تفید آنکم لا تعجزون 
الله حتی لا تصیبکم المصائب لذنوبکم و لیس لکم من دونه من ولی یتولی 
آمرکم فیدقع عنکم المصائب و لا نصیر ؛ ینصر کم و یعینکم علی دفعها. 

9 تعالی: «و من آیاته الجوار فی البَحْرِ کالأعْلام , الجواری جمع جارية و 
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السفائن بالجبال لعظمها و ارتفاعها الباقی ظاهر. 

قولهم تعالی: «ان شا بُشکن الريح قَبَظللن رواد غلی هه الخ. ضمیر 
«یِسَأ» لله تعالی, و ظل بمعنی صار, و «رواکد» جمع راکدة و هی الثابتة 
فی محلها و المعنی: اقا هلر ال ری با الشوا ری 
فیصرن آی الجواری وابت ت علي ظهر البحر 

و قوله: «انّ فی ذلک لایاتِ لکل ضبار شکور » اضل الصبر الحبس و أصل 
الشکر اظهار نعفه. الفتعم بعول ای فعلی و الففتی: آن فیفا کر من آمد 
الجواری من کونها جارية علی ظهر البحر بسبب جریان الریاح ناقلة للناس 
وراختعتهم مخق: ساحل ال تصماحل. لیات لحلن .میس فسته. عن الاشتغال 


بما لا یعنیه و اشتغل بالتفکر فی نعمه و التفکر فی النعمة من الشکر. 

و قیل: المراد بکل صبار شکور المومن لأن المومن لا یخلو من آن یکون فی 
الضراء آو فی السراء فان کان فی الضراء کان من الصابرین و |ن کان فی 
قوله تعالی: «او یقن بما کسئوا یَعفَ عَن کثیرٍ» الایباق الاهلای. و 
ضمیر التأنیث للجواری و ضمیر التذکیر للناس, و یوبقهن و یعف مان 
علی «یسْکن ۰ و المعنی: ان يشأً پهلک الجواری باغراقها بسبب ما کسیوا 
من السیثات و یعف عن کثیر منها آی |ٍن بعضها کاف فی اقتضاء الاهلاک و 
ان عفا عن کثیر 

و قیل: المراد باهلاکها اهلاک آهلها اما مجازا آو بتقدیر مضاف, و «یوبفَهّنَ 
بالعطت علی,«نشکن فن معتی برسل الریاح العاضفه فتوبعمم با 
ان يشاً یسکن الریح الخ, و ان یشاً پرسلها فیهلکهم بلاغراق و پنج کثیر 
منهم بالعفو, و المحصل: ان یشا یسکن الریج او یرسلها فیهلک نا 
ها 

و قیل: ان «یِعْفَ عطف علی قوله: «یْسکِن الرَیحَ الی قوله: «بما کسَبُوا» و 
لذا عطف بالوا ولا باه شالمعتی: آن.بضشا بخافبفم بالاشکان ۱0 
0 ۱ و هو فی التکلف کسابقه. 
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قوله تعالی: «و یلم الذین یُجادلون فی آیاتنا ما له من مجیص قیل: هو 
غاية معطوفة علی آخری محذوفة, و التقدیر نحو من قولنا: لیظهر به قدرته 
و یعلم الذین یجادلون فی آیاتنا ما لهم من مفر و لا مخلص, و هذا کثیر 
الورود فی القرآن,الکريم غیر آن المعطوف فیما ورد فیه مقارن للام الغاية 
کقوله: «و لیِعَلمّ اللةْ الذین امَتوا» ال عمران: 140. 

و قوله: «و لیَکُونَ من المُوقنین»: الأنعام: 75. 

و جوز بعضهم آن یکون معطوفا علي جزاء الشرط بتقدیر ان نحو [ن جئتنی 
آکزفی و اعطیی کداو کذا بتضت اخطیک: و الفساله تحویه غلافره فایرحج 
الی ما ذکروه فیه. , 

فولق تعالی تعفها اویم من سوت فصاع الحیاة الحَتّیا» الخ. تفصیل لما 
تقدم ذکره من الرزق و تقسیم له الی ما عند الناس من رزق الدنیا الشامل 
للموّمن و الکافر و ما عند الله من رزق الأخرة المختص بالموّمنین, و فیه 
تخلص الی ذکر صفات الموّمنین و ذکر بعض ما یلقاه الظالمون یوم القيامة. 
فقوله «قما آوتییم فر مقبعی فمتاع الحياة الدّّیا» الخطاب للناس علی ما 
پفیده السیاق دون المشرکین خاصة, و المراد بما ۳ من شی ۶ جمیع ما 
اعطیه للناس و رزقوه من النعیم. و اضافة المتاع الی الحياة للاشارة الی 
انقطاعه و عدم ثباته و دوامه, و المعنی: 

فکلنت .| عصا نموه دمتضا رس تا تفه تیف یاف قل ارم 


و قوله: «و ما یلد ال حور نز و آنقی للذین آمئوا و علی رهم توگلون المراد 
ایا ماه الظریی اوور 1 «اْقی و الأّول ان 
و کون ما عند الله خیرا لکونه خالصا من الاأّلم و الکدر و کونه آبقی لکونه 
آدوم غیر منقطع الآخر. 

قوله تعالی: «و الذين بَجْتَییُون کَبایْر الائم 
رون عطف علی قوله: «للذین مَوآ» و الأّیة و آیتان 0 
المومنین الحسنة و قول بعضهم انه کلام تسا نفی: لا یستاعه علیه: النسیای. 


و کباثر الثم المعاصی الکبيرة التی لها آثار سوء عظيمة و قد عد تعالی منها 


شرب 
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الخمر و المیسر, قال تعالی: «ْل فیهما ۹ کبی»: البقرة: 219, و 
الفواحش جمع فاحشة و هی المعصية الشنيعة النکراء و قد عد تعالی منها 
الزنا و اللواط قال: و«و لا بَفْرَبوا الرُنی اه کان فاحشَة»: اسراء: 32, و قال 
حاکیا عن لوط «ً أثُونَ الْفاجسَة و الم تبون التمل :54 

و قوله: «یَجْتییُوَ بای الم و القواجش و هو فی سورة مكية اشارة اٍلی 
اجمال ما سیفصل من تشریع تحریم کباثر المعاصی و الفواحش. 

و في قوله: «و آذا ما عضبوا هم یَعْفرٌ رون اشارة الی العفو عند الغضب و هو 
من آخص صفات المومنین و لذا عبر عنه بما عبر و لم یقل: و یغفرون |ذا 
خضیوا ففتن. الکلام.-جهات. من التا کید و: لیسن. قصرا للمغفرة عند الفضب 


فیهم. 

قوله تعالی: «و لین اسْتجابوا رهم و آقاموا الَلاة» الخ, الاستجابة هی 
الاحاه شاه لرم احامم‌لها تکلفیی شرف الامال اصالح ای 
ما بفیده السیاق- و ذکر اقامة الصلاخ بعدها من قبیل ذکر الخاص بعد العام 
لضر فه: 

علی آن الظاهر آن الأیات مکية و لم یشرع یومتذ آمثال الزكاة و الخمس و 
الصوم و الجهاد. و فی قوله؛ «و الذین اسْتَجابُوا لِرَبهِمٌ من الاشارة,الی 
الاجمال الاعمال الضالجة العشر عه طتر ها تقوم فی فوله جع الرن 
َْتبُونَ الخ, و نظیر الکلام جار فی الأیات التالية. 

و قوله: «و أَمَرْهْمٌ شوری هم قال الراغب: و التشاور و اب و 
الخشوزه. استحراج الرای تعراجعة. التعض الن البعض من ولمم .شتز 

العسل |ذا آخذته من موضعه و استخرجته منه, قال تعالی: «و شاورهم و فی 
الأمَرٍ» و الشوری الأمر الذی یتشاور فیه, قال تعالی: «و أَمْرْهمْ شوری 
هم تم انتهی. فالمعنی: الأمر الذی یعزمون علیه شوری بینهم یتشاورون فیه, 
ی 

و شأنهم المشاورة بینهم. 


الائم و القواش و اذا ما عَضِبُوا هم 
وا» 


و کیف کان ففیه اشارة الی ام آهل الرشد و اصابة الواقع یمعنون فی 
استزام صواب ای ات سول ۳ ۰ فرب المسی من فول اه 
تعالی: «الذین بشتمعون الْقَوْلَ قیتَبعُو قبِبعَون اأحستَة»: الزمر: 18. 

لفتر ان فی تسیر ال انم 102 مره 64 

و قوله: «و مقّا رام ون اشاٍة الی بذل المال لمرضاة الله. 

قوله تعالی: «و الذین |ذا أَصابَهمْ البَعنَ هم یْتصرژون قال الراغب: الانتصار 
۱ ۱ 0 لا اسات سا هو 
طلب الصیرخ‌من الاخرین ود کانها فعفیمعلی الخق فش واخده فان 
الظلم آصاب جمیعهم قطلبوا المقاومة قباله و آعدوا علیه النصره. 

فن تقضهم آن الاسار ی التاضر نظر اصم رتاصم و انشق و 
و کت کان فالمراه فعاویی رف اافالی قافن ا لشیم عید الغحت 
المذکورة فی جملة صفاتهم فان المقاومة دون الظلم و سد بابه عن 
المجتمع لمن استطاعه و الاتتصار و التناصر لاجله من الواجبات الفطرية, 
قال تعالی: «و |ن اب شتض ونم کی الدسن فعل دم ّضژ»: الأنفال: 72 و 
قال: «ققایلُوا یی تثفی ی تفیٍ الی آَفُر اللهٍ»: الحجرات: 9. 

قوله تعالی: «و جزاء سَیِتة سَیاً متلها» الی آخر الأية بیان لما جعل للمنتصر 
فی انتصاره و هو آن یقابل الباغی بما یماثل فعله و لیس بظلم و بغی. 
1 و سمی الثانية و هی ما یأّتی بها المنتصر سینه لأنها فی مقابلة الأولی 
کما قال تعالی: «قَمَن اعتدی عََبُْمْ قاغتذوا غلَبْه یمتل ما اعتدی عََبْکمْ»: 
البقرة: 194, و قال آلزمخشری: کلتا الفعلتین: الأأولی و جزاو‌ها سیثة لأنها 
هی من نزن پم ففیم: رعایة لحفیعه معتی االفقظ وه اشاره الی ان معا راخ 
السینة بمثلها انما تحمد پشرط الممائلة_من غیر زيادة. 

و قوله: «قمن عفا و لح قَأجْدْهْ علّی ال وعد جمیل علی العفو و 
۳ و الظاهر آن آلمراد بالاصلاح اصلاحه آمره قیما بینه و بين ربه. و 
ِ" الطالین فل »یه بان آنه ععالی ام ترش تام 
قی الق ی الطالم تساه اب الظالم اه لح اه لک تسس المفاره 
بذلک لجزیل الثواب, و لحبه تعالی الاحسان و الفضل. 

الا انم سا الم کی تصاص و و تا جود الم ای 
ما لیس هو له. ۱ 

اضر ار میتی الق او و وم 
۷ 
خاضه مع‌ ماه قول قداص فاخ ره غلین الم لد 
المعلل. 

و یمکن آیضا آن یکون قوله: «له لا بح الظالهین تعلیلا لأصل کون جزاء 


السيئة سينة من غیر رز الی الممانلة و المساواة. 


قوله تعالی: فد له قاولیک ما علَهم من تیان الب فوله: 
من غرم اون < ۱ داحه الی. العظاه‌م + ااضافه من اضاهة 
الخضدر ات ۳ 


الایات الْثلات تبیین و رفع لبس من قوله فی الاية السابقة: «فمن عغفا و 
الح اجره علی اللّهٍ فمن الجائز آن بتوهم المظلوم آن فی ذیک الغاء 
لحق انتصاره فبین سبحانه بقوله آولا: «و لَمن اضر بَعْد ظلّمه ولیک ما 
له من یی آن لا سبیل علی المظلومین و لا مجوز لابطال حقهم فی 
الشر الالفی: عارهاع مش اافراه الی العه‌صول اما ا سار لاه 
۱ 0 

و بین بقوله ثانیا: «ایَا السّییل عَلی الَذينْ یعون الّاس و یعون فی 
لانشن بعن العق: ان السیل کله علن الطال. فن لاسام مهم 
السطهی ,فاد دلی بل بقولد؛ 

«أولیّک لَهْمْ عَذابِ لیم . 

و بین بقوله ثالثا: «و من ن صَبر و غَفر ان ذلک لَمن عَرم مور ان الدعوة 
الی ال فالیه اس یی تا وا ها الی فضيلة 
هی.فن اعظم الفضائل فان فی المغفزه الضیر الذی هو هن عرم الآمورد و 
اس بای اسآ ملاع ی صر ان ایا فان الا 
بمضمونه. 

فوله عالی: هو مق بل الله قما له جن ول من کفدم الغ: تما کر 
المومنین باه‌ضا که و آن لهم عند الله رزقهم المدخر لهم و فیه سعادة 
غقباهم النن هداهم الله الما الشفت ال یر همم هم الطالعی لاهن 
قن تلکن المدا ید التوصله الی: اشفا المخرنونر مهد الزوق آلکریه 
فبین آن الله سبحانه أضلهم لکفرهم و تکذیبهم فلا پنتهون الی ما عنده من 
الرزق و لایسعدهم به و لیس لهم من دونه من ولی حتی پتولی آمرهم 
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و یرزقهم ما حرمهم الله من الرزق, فهم صفر الأکف یتمنون عند مشاهدة 
العذاب الرجوع [لی الدنیا تما سانها فکا ال ان 

فقوله ورین بصلل لاله من فیل وضع الب هه اضلال الله للم 
عدم ولی آخر یتولی آمرهم فیهدیهم و یرزقهم موضع المسبب و هو الهداية 


و الرزق. 
و قوله: «و تری الظالمین تا راغ العذات یلو هل الی ه مر من سبیل 
اشارة الی تمنیهم الرجوع الی الدنیا بعد الیأاس عن 7 و مشاهدة 
العذاب. 


و «تَرّی خطاب عام وجه الی النبی ص بما آنه راء و معناه و تری و یری کل 
من هو راء؛ و فیه اشارة زاف رد یتمنون ذلک علی رءوس الأشهاد, و المرد 


هو الرد. 

قوله تعالی: «و ترافق بُعْرَضُونَ لها خاشعین من اذل یظَرُونَ من طرّف 
حفي ضمیر «عَلیْها» 0 المقام علیها و خفی الطرف ضعيفة و انما 
تصری ال ی ار ها ری ال در را 
السیف, و الباقی ظاهر 

و قوله: 5 قال 2 آمَوا ان الخاسرین و حَسر وا تفه هم 5 و أِی 
وه م القیامَة» آی ان الخاسرین, کل الخسران و بحقیقته هم 0 خسروا 
بحرمانها عن النجاة هید بعدم الانتفاع بهم بوم القیامة. و قیل 
آهلوهم آزواجهم من الحور و خدمهم فی الجنة لو آمنوا و لا یخلو من وجه 
نظرا الی آیات وراثة الجنة. 

و هذا القول المنسوب الی المومنین انما یقولونه یوم القیامة- و التعبیر 
بلفظ الماضی لتحقق الوقوع- لا فی الدنیا کما یظهر من بعضهم فلیس 
لاستناده تعالی الی مقالة المومنین فی الدنیا وجه فی مثل المقام, و لیس 
القائلون به جمیع الموّمنین کائنین من کانوا و انما هم الکاملون منهم 
المآذون لهم فی الکلام الناطقون بالصواب محضاٍ کاضحان الأعراف و 
شهداء الاعمال قال تعالی: «توْم تب لا تک تقسن الا پافنه»: هود: 105. و 
قال: ۲ 

«لا یتَکلْمُونَ الا من آذن له امن و قال ضواباٌ»: النباً: 38. 

فلا یصفی ال ما قیل: ان القول المذکور انما ننسب ِ المومنین للدلالة 
علی ابتهاجهم بما رزقوا یومئذ من الکرامة و نجوا من الخسران و لا 
فالقول تک کل من یتاتی منه القول من اهل یس کما آن الروية 
المذکورة ق قبله روية کل من تتاتی منه الروية. 
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و قوله: «الا ان الظالمین فی عذاب مٌقیم تسجیل علیهم بالعذاب و آنه دائم 
غیر منقطع, و جوز آن یکون من تمام کلام المومنین. 

قوله تعالی: «و ما کان هم من اولیاء بنَضَروَهم من دون ال الخ؛ هذا| 
التعبیر آعنی قوله: «و ما کان لَهُمْ الخ. دون آن یقال: و ما لهم من ولی کما 
قبل آولا للدلالة علی ظهور بطلان دعواهم ولاية آوليائهم فی الدنیا و آن 
ذلک کان باطلا ق ول الذمر. 

و قوله: «و من مطلل ال قما لذ من سبیل صالح لتعلیل صدر الاية و هو 
0 
انعطاف الی ما سبق من حدیث تشریع الشريعة و السبیل بالوحی 

فهه. کنانة کن: آنه لاسبیل ال السعادة الا سبیل الله الذی ۱ 
طریق. الوحی و:الرشضالد فمن اضله عن سبیله. لکفره و تکذیبه تیاه فلا 
سبیل له یهتدی به الی سعادخ العقبی و الِتخلص من العذاب و الهلاک. , 


قوله تعالي: «اسْتجیبو کم عن قتل ان تایت نوم ۷ خر له فن: الله.ها 
کم من مَلجا یوَمَیذٍ و ما لکُمْ من تکیرٍ» دعوة و انذار بیوم القيامة المذکور 
فی الایات 1 ان المراد بالیوم 
یوم الموت غیر وجیه. 

و فی قوله: «لا رد لة من اللّه «لا» لنفی الجنس و «مَرَدّ» اسمه و «لَه 
خبره و «من الله حال من «مَرَ» و المعنی: له هل الا 
انه مقضی محتوم لا یرده الله البتة فهو فی معنی ما تکرر فی کلامه تعالی 
ن اوضت یوم القیاهة باه دربب قیفر 

و قد ذکروا للجملة اعنی قوله: «یِوَم لا اه توا ای و 
الاعراب لا جدوی فی نقلها. 

۳ یذ و ما لک من تکیب» الملجاً الملا الذی 
لا تلجتون یه من الله مها لک من ها ها هو ما الا 


من کل جهة 
قوله 1 «فان َغْرَضُوا قما أ ای عَلیهم حفیظاً ان عَلَیّکَ [ الْبلاء 
ای ای ای ها یا فا 
التبلیغ 
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لا ازید من ذلک فقد ارسل مبلفغا لدین الله ان علیه الا البلاغ و لم پرسل 
حفیظا علیهم مسئولا عن ایمانهم و طاعتهم حتی یمنعهم عن الاعراض و 
وت بو ای ۳ ۵ 
قوله تعالی: «و انا اذ الٍْسان متا رَحمهة فرح بها و ان تَصبَهَمْ سَیتَةٌ بما 
قدفت: آندنمم فان الائسان کقوژ» الفرح بالرحمة کناية عن الاشتغال 
بالنعمة و نسیان المنعم, و المراد بالسينّة المصيبة التی تسوء الانسان |ذا 
آصابته, و قوله: «قَِنَ لانسان کفوژ» من وضع الظاهر موضع الضمیر, و 
النكتة فیه تسجیل الذم و اللوم علیه بذکره باسمه. 
و فی الاية استشعار باعراضهم و توبیخهم بعنوان الانسان المشتغل بالدنیا 
فانه بطبعه حلیف الغفلة ان ذکر بنعمة یوتاها صرفه الفرح بها عن ذکر الله, 
و ان ذکر بسيئة تصیبه بما قدمت یداه شغله الکفران عن ذکر ربه فهو فی 
غفلة عن ذکر ربه فی نعمة کانت او فی نقمة فکاد آن لا تنجح فیه دعوة و لا 
تنفع فیه موعظة. 
قوله تعالی: «لِله ملک السماوات و الثض بَحْلقَّ ما پشاء» الی آخر الایتین, 
الایفی نع انضالن بسا تعدممن عدست الزرق لقاان الاولاو الهد ورین نما 
من قبیل الرزق. ۲ 
و قیل: انهما متصلتان بالاية السابقة حیث ذکر فیها اذاقة الرحمة و اصابة 
الشتو ان اسان تفرم الریه یو فردفی الستة قوکر عالن کی 


هأتین الایتین آن ملک السماوات و الأرض لله سبحانه یخلق ما یشاء فلیس 
لمن یذوق رحمته آن یفرح بها و یشتغل به و لا لمن آصابته السيثة آن یکفر 
اک 
پرجع 

ون انم تعالی لق شنت اتشیته قرو یه الا که له ین از 
تقدیم اندیفم فلا بناسبه:نسه العسمین معا فی: حدم الاية الی مشیته و 
دعوتهم الی التسلیم لها. 

و کیف کان فقوله: «لِله ملک السّماواتِ و الأرْض یَخْلقَ ما یشا» فیه قصر 
الملک و السلطنة فیه تعالی علی جمیع العالم و آن الخلق منوط بمشیته 
من غیر آن یکون هناک آمر بوجب علیه المشية و پضطره علی الخلق. 


ففله مت تم فشای بان و هت کمن تشاء ال نویه لیات کمن آتی :و 
الذکیر ه اد کات حسا کر ۳9 التقابل آن المراد هبة الاناث فقط لمن 
یشاء و هبة الذکور 
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فا ای ای وی کرت اد قیل؛ اجه تعریفت: الذکوز 
المطلوبون له المعهودون فی آذها: نهم و خاصة العرب. 

و قوله: «و یْرَوجُهْمَ ذکراناً و انائا» 5 یجمع بینهم حال کونهم ذکرانا و نان 
معا فالتزویج فی اللفة الجمع, "و قوله: «و بجْعَل مه من یشاء کفنما» آخ لا راد 
و لا یولد له, ما ها سا ای ام 
اللملیرب اما ففیم الم تین الد گرا الا ات اه بالعیهه خمم یره 
القسمین الأولین فاکتفی بما ذکر من المشية فیهما. 

و قوله: «ِنَه عَلیمْ قدیژ» تعلیل لما تقدم آی آنه علیم لایزید ما یزید لجهل 
قدیر لاینقص ما ینقص عن عجز. 


قی لد المکوزن اخره. الخافم. و صححه و السمقی فن غلی قالخ 
آتزلت هذه الاية فی آصحاب الصفه: «و لو تسَط اللّهْ لزق لعباده لَبَقوّا فی 
لارْض و ذلک آنهم قالوا: لو آن لنا فتمنوا الدنی. 

اکول هلاه ای دا مدید لکم رما آشبه تاتطیی تیا سب 
النزول. 

و فن سر لیب قو امه وه و لو بسط الله ار لعبایو لوا هی الأرض : 
قال الصادق (ع): لو فعل لفعلوا- و لکن جعلهم محتاجین بعضهم الی بعض 

و استعبدهم بذاک و لو جعلهم آغنیاء لبغوا «و لکن 7 در ما شاه ما 
بعلم آنه یصلحهم فی دینهم و دنیاهم «نّهْ بعباده بیژ بصیژ». 

و فی المجمع, روی آنس عن النبی ص عن جبرئیل عن الله جل ذکره: آن 
من عبادی من لا یصلحه الا السقم و لو صححته لافسده, و ان من عبادی من 
لا یصلحه الا الصحة و لو أسقمته لأفسده, و ان من عبادی من لا یصلحه لا 
الغنی و لو آفقرته لافسده. و [ن من عبادی من لا بصلحه الا الفقر و لو 
اغتته اففندم, و ذلک آنی آدبر عبادی لعلمي بقلوبهم. 

و في تفسیر القمی, حدثنی ابی عن ابن ابی عمیر عن منصور بن یونس 
عن آبی حمزة 
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عن آاست بن,شاتت عن امبر الضوسین. (ع) ال 2 ان سبته بقول [ن 
ای ریت یی لک مسا آن یه قیاق نها فعال ما خایت 
ایا و نا ی 
یعود فی عقابه یوم القيامة. 

تم غال: .ی قدستلی للم عن و عل السامن» تالنلته قی یه او ماله آه دنه 
او آهله- ثم تلا هذه الایة: «و ما أصابکم مه مضه ها کت انوم و 
یِعَفُوا عَن کثیر» و حثا بیده ثلاث مرات 

و فی الکافی, باستاده عن هشام بن سالم غن آبی عبد الله (ع) قال*؛ ما 
ان ان من گر رت .لا کید و لا صداع و لا مرض الا بذنب- و ذلک 
قول الله عز و جل فی کتابه: «و ما أصایکع من مُصیتة قبما کُسبت أَندیكة 
و یَعْفُوا عم کثیر» قال: ثم قال: 

۱۹ 

آقول: و روی هذا المعنی بطریق آخر عن مسمع عنه (ع), 

و روی مثله فی الدر المنثور, عن الحسن عن النبی ص و لفظه: لما نزلت 
هو اایه نو ها آضایک من ضیف نیما کت آندیکم فا رندول: اه 
ص: و الذی نفسی بیده- اه 


و لا عثرة قدم الا بذنب, و ما یعفو الله عنه آکثر. 

هقی الکافی: انضا باسنادم عن علی بن رتاب قال *: سألت آبا عبد الله عن 
قول الله عز و جل: «و ما انم من مضه کیما کشت آندیکة | رامت‌ها 
ی 
طهارة معصومون؟ 

فقال: ان رسول الله ص کان یتوب الی الله- و یستغفر فی کل یوم و ليلة 
مائة مرة من غیر ذنب- ان الله بخص اولیاءه بالمصائب لیاجرهم علیها. ‏ 
و فی المجمع. روی عن علی (ع) انه قال*: قال رسول الله ص: خیر اية 
فی کتاب الله هذه الایة. یا علي ما من خدش عود و لا نکبة قدم الا بذنب, و 
ما عفا (له عنه فی الدنا فهو آکرم من آن بعود فیه, و ما عاقب علیه في 
الدنیا فهو آعدل من آن یثنی علی عبده.: 

افول وراه فی الدو المتوره غن عقهی ارات الموام عن غلن: (ج) 
عنه (ص) 

حور الا ان ات شالت ها اقآ تا تالم وهی و 
الخطاب 
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لهم و آن مفاده غفران ذنوبهم کافة فلا یعاقبون علیها فی برزخ و لا قيامة 
لان الاية تقصر الذنوب فی ماخوذ به باصابة المصيبة و معفو عنه و مفاد 
الرواية نفي الموّاخذة بعد المواخذة و نفی الموّاخذة بعد العفو. 

فشک این اما مره جفه با عرقت ان لاف سا نک شمه 
التطا ام سره الکا مر 

و ثانیا: من جهة معارضة الرواية لما ورد فی آخبار متکاثرة لعلها تبلغ حد 
التواتر المعنوی من آن من المومنین من یعذب فی قبره آو فی الأخرة. 
۳ من جهة مخالفة الرواية لظواهر ما دلت من الأیات علی أٌن موطن 
جزاء الأعمال هی الدار الأخرة کقوله تعالی: «و لو یُوَاخْدُ ال لاس 
ظلْمهمٌ ما ترک عَلنها من دا و لکن بُوَحْرْْمْ الی أجَلِ مُسمّی قردا جاء 
أجَلهَمٌ لا یِستاخژون ساعة و / یسْتَفدمُون»: الْحل: 01 و غیره من الاپات 
الذاله غلی آن کل مظلبة و فحصیه ماخود بها » آنموطن الاحذ هو‌ها بعد 
الغوت, و فی القيامة الا ما غفرت مالنوید آو عذهب بحسه آوشاعه کی 
الأخرة آو نحو ذلک. 

علی آن الاية آعنی 0 دق ها آضا هن مضه فیها کشت انیم 5 
یه بعفوا| غن کثیر»- کما تقدمت الاشارة الیه- غیر ظاهرة فی کون 0 
۱۳۱ و لا فی کون العفو بمعنی |بطال الجزاء و نما هو الأثر 
الدنیوی للسیئة یصیب مرة و یمحی آخری. 

قاری ان نحل ار مایت لو قبلت- علی الأخذ بحسن الظن بالله سبحانه. 
و فی المجمع»: فی قوله تعالی: «و أمُرُْهمٌ شوری یت : و 


قد روی عن النبی ص آنه قال: ما من رجل یشاور آحدا الا هدی الی الرشد. 
و فی تفسیر القمی, فی رواية اس اون عن اس حعصر عفن فرام 
عز و جل: 

«هَتْ لِمَن یشاء نات یعنی لیس مههن ذکور «و َهبْ من بشاء الاکُوَ» 
دی لیص معهم ای ۱ بری یم دیرانا و انائا» ای يهب لمن یشاء ذکرانا 
آنانا خمیعا بجمع له النتین والنات ام بهمم جنیعا لواحد. ِ 
و فی التهذیب, باسناده عن الحسین بن علوان عن زید بن علی عن ابائه 
عن علی 
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(ع) قال*: آتی النبی ص رجل فتال یا رسول الله- [ن آبی عمد الی 
من هبة له لاییک" آنت سهم من کنانته «تهت لقن تشاء نان و هب لقن 
یشاء الدَکور - او یرَوَجهُم ذکرانا و انائا و یِجْعَل من بشاء عقیما» جازت 
عتافة آییک شتامل والدک فن مالک و بنک ی تتناول من ماله- 
و لا من بدنه شیئا الا باذنه. 

سنان فی العلل و مروی من طرق اهل السنة عن عائثشة عنه (ص). 


[سورة الشوری (42): الأیات 51 الی 53] 


بیان 


تلضمن الایات آخر ما پفیده سبحانه فی تعریف الوحی في هذه السورة و 
هو تقسیمه الی تلائة آقسام: وحیا ۳ من ور|ء حجاب او پرسل رسولا 
فیوحی باذنه ما پشاء 7 ثم یذکر انه یوحی الیه (ص) ما یوحی؛ علی هذه 
ی 
بل هو نور یهدی به الله من یشاء من عباده و یهدی به النبی ص باذنه. 
المیزان فی تفسیر ح8ط, ص: 73 
قوله تعالی: «و ما کان سر أن یکلمَة ال الا وعباً َو من وراء ججاب أَو 
سل سول فیوجی بادّنه مً یشاء» الخ, قد م3 البحت عن معنی کلامه 
ااتکلنم علی فعاما ها ۳ کان. اطلا ها حفتقیا ام محاربا عافع.قی کلاید 
تعالی: قال: «یا خوسی. انی اضطفیک علی آلاش پرسالاتی. و بکلامین»: 
الأعراف: 114 و قال: 5 کلم اللَه مّوسی تکلیما» النساء: 1064 و من 
مصادیق کلامه ما بتلقاه الأنبیاء ءع( منه تعالی بللوحی. 
وغل ها لا موخب لفو ااستاء فی قولف دا ععا متقطفا نل آلدخی.ه 
القسمان المذکوران بعده من تکلیمه تعالی للبشر سواء کان (طلاق التکلیم 
غلیها اطلاها عقیعیا ام ضازیا قکل واخد عم ای و ها کان مه هراه 
حجاب و ما کان بارسال رسول نوع من تکلیمه للبشر. 
فقوله: «وخیا»- و الوحی الاشارة السريعة علی ما ذکره الراغب- مفعول 
المعطوفان علیه فی معنی المصدر النوعی, و المعنی: 
ما کان لبشر آن یکلمه الله نوعا من آنواع التکلیم الا هذه الأنواع الثلائة آن 
ِِ وحیا او یکون من وراء حجاب او ان پرسل رسولا فیوحی باذنه ما 
۶ 
ثم |ٍن ظاهر التردید فی الاّیة بأو هو التقسیم علی مغايرة بین الأقسام و قد 
قید القسمان الأخیران بقید کالحجاب, و الرسول الذی یوحی الی النبی و لم 
یقید القسم الأول بشیء فظاهر المقابلة یفید آن المراد به التکلیم الخفی 
من دون آن یتوسط واسطة بينة تعالی و بین النبی أصلاء و آما القسمان 
الاخران ففیهما قید زائد و هو الحجاب آو الرسول الموحی و کل منهما 
فاسطه.غیر ان ار وان الواشظه آلای هم الشتول سنحی الی. اه 
بنفسه و الحجاب واسطة لیس بموح و نما الوحی من ورائه. 
فتحصل آن القسم الثالث «او توسل رشولا قبوجی باذیه ما بشاء» وحی 
بتوسط الرسول الذی هو ملک الوحی فیوحی ذلک الملک باذن الله ما پشاء 
الله سیحانه قال تعالی: «ترّل به ارو الأْمینْ عَلی قَلیکٌَ»: الشیعراء: 194, 
و قال: «قل من کان عَذةا لیترل اه 1 له علی یک بان اللّه»: البقرة: 


7و الوی ملک الله سانت کب قاز هفخ ای ؟ 
اْفوان». : یوسف: 3. 
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و آما قول بعضهم: ان المراد بالرسول فی قوله: «ا و سل رشولا یو 
باه ما یشاء#» هو النبی یبلغ الناس الوحی فلا بلائمه قوله: «فیوجی اذ لا 
یطلق الوحی علی تبلیغ النبی. 
و ان القسم الثانی «أو من وراء چجاب وحی مع واسطة هو الحجاب غیر آن 
الوا لا ی که یه لس اه اما دی الوسی شهار اج 
لمکان من, و لیس وراء بمعنی خلف و انمل هو الخارج عن آلشیء المحیط 
به, قال تعالی: «و ال من ورائهم مُحیطّ»: البروج: 20, و هذا کتکلیم 
موسی (ع), فی الطور, قال تعالی: «قَلَمّا آناها توق من شاطِی الواد 
َْمن فی البق المْبارِکة من الشْجَرَة»: القصص: 30, و من هذا الباب ما 
| 
و ٍن القسم الاول تکلیم |لهی للنبی من غیر واسطة بینة و بین ریه من 
رسول او ای حجاب مفروض. 
و لما کان للوحی فی جمیع هذه الاأقسام نسبة الیه تعالی علی اختلافها صح 
استاد-مطلق. الوحی الیه بای فسم.هن الاقسام حخعق و بهده العناية آستد 
جمیع الوحی الیه فی کلامه کما قال: «اا أوحّنا یک کما أوحْنا للی وج و 

ین من بَعدو»: النساء: 163 
و قال: «و ما آَرسَلنا من قبِک الا رجالا وجی لَهغ»: النحل: 43. 
هدا ها بعطیه الندس قی الایه الحربته. و للمسرین: فیها ایجات: وراه 
اتکی هرت ات اس را ال سم زاوها فلم احم التحصات. 
و قوله: اه ی ی ای و ی 
النظام الاک هن له آن هم کما بل بعصیی بعضازو لعلوه و 
حکمته یکلمهم بما اختار مرن الوچی و ذلک آن هداية کل نوع الی سعادته 
من شانه ععالی کیا ها : «الذی آعطی کل شیعء خَلقَة 2۶ قدی : طه: 50, 
و قال: «و عَلی اللّه قصَّذٌ السّبیل» النحل: 9, و سعادة الانسان الذی یسلک 
سبیل سعادته بالشعور و العلم فی اعلام ۳۹0 و الدلالة الی سنة الحياة 
اللی هی الا ها یکتیفی دلگ ااععل الدم ماس الاخطاء و ار خاده 
فاختار سحانه لدلی طظرنق العخی الق لا بعطظی الخه: ب قو‌فضنا القیز. 
فی هذه الحجة فی موارد من هذا الکتاب. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح 8 1, ص. : 79 ۳ 

قولة تعالی: «و کذلک ارعیا الیی روحا من آغزتاها کت ندری ها الکات ۶ 
5 الايمانْ الخ. ظاهر السیاق کون «کذلک |شارة الی ما ذکر فی الاية 
الشایقه من الوخب: باعسامة التلات.و بییده الووایات الکبره الدالة غلی 
اه صکا کان ‏ لوط سل مه العسم الالت کا سوک 


الیه فی المنام و هو من القسم الثانی و یوحی الیه من دون توسط واسطة 
و هو القسم الاول. 
و قیل: الاشارة الی مطلق الوحی النازل علی الأنبیاء و هذا متعین علی 
تقدیر کون المراد بالروح هو جبریل آو الروح الأمری کما زسیاتی. 

و المراد بایحاء الروح- علی ما قیل- ایحاء القرآن و و اید بقوله: «و لکن 
جعلناه نورا» الق و من هنا قیل: ان المراد بالروح القرآن. . 
لکن یبقی علیه اولا: آنه لا ریب آن الکلام مسوق لبیان آن ما عندک من 
المعارف و الشرابع التی تتلبس بها و تدعو الناس الیها لیس مما ادرکته 
ای ار ای و علی هذا فلو 
کان المراد بالروح الموحی القرآن کان من الواجب الاقتصار علی الکتاب 
فی قوله: «ما کنت تدُری ما الکتات و لا الایمانْ لأن المراد بالکتاب القرآن 
فیکون الایمان زائدا مستعغنی کنه. 
و تایا: آن القرآن و ان آمکن آن یسمی روحا باعتبار احیائه القلوب بهداه 
کما قلِل تعالی: «]ذا َعاکم لما یُحْیبکَم»: الأنفال: 24 و قال: «أً و من کان 
هیا ماختتداغ وجعلا 2 تورا تفشی به:فی. الناس»: الانعام: 122, لکن لا 
وجه لتقیده حینتذ بقوله: «مِنْ آمرنا» و الظاهر من کلامه تعالی آن الروح 

من آمره خلق من العالم العلوی یصاحب الملائکة_فی نزولهم, قال تعالی: 

1 الملایكة 5 و التوخٌ فیها بادن رَبهم من کل آقر »: القدر: 4 و فال: 
«یوَم یوم اوح الْمَلایْكة صَفا» : النبا: 38؛ 9 قال: «قل له وه من آثر 
7 اسراء: 85, و قال: «چ أبَوناه بژوح الْقَدْسٍ»: البقرة: 7 
سمی جبریل الروح الامين و روع القدس حی قال: «ترل ی الوم 
الامینْ»: الشعراء: 193, و قال: «قل له وخ الفذْس هر النحل: 
102 
مک ان اتف ار ام ی لام وان ان زار شا 
ذکر 
المیزان فی ۳ القرآن, ص: ِِ 

و ارام من لوازم #9 الکتاب غیر المنفكة عنه تس ۱ آن 
یذکر مع الکتاب فالمعنی: و کذلک آوحینا الیک کتابا ما کنت تدری ما الکتاب 
و لا ما تجده فی نفسک من آثره الحسن الجمیل و هو ٍیمانک به. 
و عن الثانی آن المعهود من کلامه فی معنی الروح و ان کان ذلک لکن حمل 
الروح _فی الاية علی ذلک المعنی و ارادة الروح الامری آو جبریل منه یوجب 
آخذ «أَوحیّنا» بمعنی الا اذ لا یقال: آوحینا الروح الأمری آو الملک فلا 
مفر من کون الایجاء بمعنی الارسال و هو کما تری فأخذ الروح بمعنی 
القرآن آهون من آخذ الایحاء بمعنی الاٍرسال و الجوابان لا یخلوان عن 


شیء. 


و قیل: بالمراد بالروج جبریل فان الله سماه فی کتابه رو قال: «ترّل به 

الروخ ۹1 مين علی قلبک»: الشعراء: 194 و قال: «قل بر لة روخ الْعْذْس ین 

یک . 

و قل: المراد بالروچ الروج الأمری الذی ینٍل مع ملاتکة الوحی علی الانبیاء 
کما قال تعالی: «یتژل الملایکة بالرّوح من مره عَلی ه من يشاء من عباده آأنْ 


آیذیوا: 

النحل: 2, فالمراد بایحائه الیه انزاله علیه. 

تک | پوجمٍ النعنیدعن الانزال بالایحاء بان امته‌خالی-فلن ها هه 
فی قوله: «اِنما أ ره اذا آراد شَیْنا آن ی ول له کَنْ»: یس: 82, هو کلمته, و 
الروح من وم کما قال: «قل او من مر و اسراء: 85, فهو 
کلمته, و هو یصدق ذلک_قوله فی عیسی بن مریم (ع): «نمَا 1 
عیشی: این مریم سول اللّه کلِمَنَهُ آلقا ها الی مریم و روخ مِنَهُ»: النساء: 
1 و انزال العلمة تکلیم 0 التعبیر عن انزال الروح بایحائه, و 
الأنبیاء مژیدون بالروح فی الم سا انم بوخ امه الشرائع به قال 
تعالی: 5 آتوناه بژوح الفْدْس و قد تقدمت الاشارة الیه فی تفسیر قوله 
تعالی: 

«و أوحَینا هم فِغل الحیُراتِ و اقام الَّلاة و ابناء الرَکاق»: الأنبیاء: 73. 

و رفع اشکال کون الایحاء بمعنی الانزال و الارسال بالقول بکون 
قوله 

«روحا» منصوبا بنزع الخافض 5 ِ- ضمیر ۰ الی القرآن المعلوم 
کنت ندری ما الکتاب 

المیزان فی تفسیر القرآن, ۳۹0 ص. : 77 

و ما الریمان ۹ القرآن آو الکتاب نورا الخ» هذا و ما آذکر آحدا من 
و قوله: 1 کت تذری ما الکتاث لا الایمان قد تقدم آن الاية مسوقة 
لیبان آن ها فنده (ص) الذي یدعو الیه انم هو من عند الله سبحانه لا من 
فیل تمه انا آوتت ها امس ذلک بالوحی بعد النبوة فالمراد بعدم 
درایته بالکتاب عدم علمه بما فیه من تفاصیل المعارف الاعتقادية و الشرائع 
العملية فان ذلک هو الذی آوتی العلم به بعد النبوة و الوحی, و بعدم درایته 
بالایمان عدم تلبسه بالالتزام التفصیلی بالعقائد الحقة و لاعفا الصالحة و 
قد سمی العمل ایمانا فی قوله: «و ما کان ال لیضیع ایماتکم البقرة: 
143 

فالمعنی: ما کان عندک قبل وحي الروح الکتاب بما فیه من المعارف و 
الشرایع و لا کنت متلبسا بما انت متلبس به بعد الوحی من الالتزام 
الاعتقادی و العملی بمضامینه و هذا لا ینافی کونه (ص) مومنا بالله موحدا 


قبل البعثة صالحا فی عمله فان الذی تنفیه الاية هو العلم بتفاصیل ما فی 
الکتاب و الالغرام. نما. اعفادا و قملا وف العلم. وه الالترام الحضایین. ۱ 
بلازم نفی العلم و الالتزام الاجمالیین بالایمان بالله و الخضوع للحق. 
وداک ستفع-ها اد عضی باایه او ان (ضا کان یر ان 
ألایمان قبل بعفته. 
هو ینافی ای 1 الکتاب 2 
و وجه الاندفاع آن من الضروری وجود فرق فی حاله (ص) قبل النبوة و 
تعدها اه الایة شیر الی ها الفر دانسا خصل ام هد النجوم: لصتم [ه 
فیه و انما هو من الله من طریق الوحی. 
و قوله: «و لک جَعلناه را تهُدی یه مَنْ تشاء من عبادنا» یی لاخ 
للروج .و الفراد بقوله: «من ساء» غلی قدیر آن براد بالزوح و 
اللبی ص و من آمن به فانهم جمیعا مهتدون بالقرآن. 
وعلی تقدین آن‌بیراد به الروع الامری, کالمراد من شا خمن ابا هرمن 
آمن بهم 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 79 

من آممهم فانه بهدی بالوحی الذی نزل به, الأنبیاء و المومنین من آممهم و 
۱ ا لاعفا الصالحههه شنر علمم با 
و علی هذا تکون الایة فی مقام تصدیق النبی ص تصدقه فی دعواه آن 
کتابه من عند الله بوحی منه, و تصدقه فی,دعواه انه موّمن بما یدعو الیه 
فیکون,فی معنی قوله تعالی: «یّکَ لمِن الْمْرْسَِينَ علی صراط مُستقَیم 
تثریل العزیز الرّجیم»: : پس: د. ۱ 
و قوله: «و اتّک لتَفُدٍی الی صراط مُستقیم اشارة اٍلی آن الذی یهدی الیه 
صرا ‏ تشه ان الذی قدته رفن لاس الره بهد به الله تاره 
فهدایته (ص) هداية الله, ت 
فرله اضر اظ للم الیی ها فیراتها مات افیا ی از 
بیان للصراط المستقیم الذی بهدی الیه الثیی ص, و توصیفه تعالی بقوله: 
«الدی لها فی الیماوات: .نا فیم. الا تلالد عمم. آلعجه علو 
استقامة صراطه فانه تعالی لما ملک کل شیء ملک الغاية التی تسیر الیها 
الأشیاء و السعادة التی تتوجه الیها, فکانت الغاية و السعادة هی التی عینها. 
و کان الطریق الیها و السبیل الذی علیهم آن یسلکوه لنیل سعادتهم هو 
الذ توص هر لنش نمی احوسنا تعنص ماه و-مهایه: اه 
یشرع له الیها سییلا, فالسعادة اف یدعو سبحانه الیها حق السعادة و 
الطریق الذی پدعورالیه حق الطریق و مستقیم الصراط. 
و قوله: «ألا [لی ال تصیرٌ اأْمُورُ» تنبیه علی لازم ملکه لما فی السماوات 
خضا فی: زار رم فان لا زمه رجوع امد رام الیه و لازمه کون السبیل الذی 


یسلکونه- و هو من جملة آمورهم- راجعا الیه فالصراط المستقیم هو 

ضو اطه فالمضارع آعنی فوله* <«رصیر ی ان ۱ 

و فیه |اشعار بلم الوحی و التکلیم الالهی, اٍذ لما کان مصیر الاشیاء الیه 
تعالی کان لکل نوع الیه تعالی سبیل یسلکه و کان علیه تعالی آن بهدیه [لیه 
و یسوقه الی غایته کما قال: «و علی اللّه 5 قصَذٌ السَییل»: النحل: 9, و هو 
الارسال. ۱ 

المیزان فی تفسیر القران, ج18, ص: 79 

و قیل: المضارع للاستقبال و المراد مصیرها جمیعا الیه یوم القيامة. و قد 
سیقت الجملة لوعد المهتدین الی الصراط المستقیم و وعید الضالین عنه, 
و ول الوجهین آظهر. 


فی الدر المنثور. آخرج البخاری و مسلم و البیهقی عن عائشة* آن الحارث 

نج.هشامسال: رصول الله‌ض یفده بای الوحی ؟ قال: اجیا نا بأتینی الملک 

فی مثل صلصلة الجرس- فیفصم عنی و قد وعیت عنه ما قال و هو آشده 

علی, و آحیانا یتمثل لي الملک رجلا فیکلمنی فاأعی ما یقول: 

قالت عانینتهد و اقد راته بفزل علیه الوخی-ی الیوم السشدید آلیزه ویفحتم- 

و ان جبینه لیتفصد عرقا. 

و فی التوحید, باسناده عن زرارة قال*: قلت لابی عبد الله (ع): جعلت 

فداک- الغشية التی کانت تصیب رسول الله ص |ذا نزل علیه الوحی؟ قال: 

فقال: ذلک |ذا لم یکن بینه و بین الله احد- ذاک |ذا تجلی الله له. قال: ثم 

قال: تلک النبوة یا زرارة و آقبل بتخشع. 

و فی العلل, باسناده عن ابن آبی عمیر عن عمرو بن جمیع عن آبی عبد الله 

(ع) قال*: کان جبرئیل |ذا آتی النبی ص قعد بین یدیه قعدخ العبد, و کان لا 

بدخل حتی بستأذنه. 

وف امالت الشنه: باسناده عن اين آبی عمیر عن هشام بن سالم عن آبی 

عبد الله (ع) قال*: قال بعض آصحابنا: آصلحک الله- کان رسول الله ص 

قال جبرئیل, و هذا جبرئیل یأمرنی- ثم یکون فی حال آخری یغمی 
علیه, فقال آبو عبد الله (ع): 

اه ادا کان الحیشن الله الیهه این تفا عبر ترل> اضانه دای نفل الوعی 

من الله, و اذا کان بينهما جبرئیل لم یصبه ذلک- فقال: قال لی جبرئیل و هذا 

جبرئیل. 

و فی البصائر,. عن علی بن حسان عن ابن بکیر عن زرارة قال*: سألت آبا 

جعفر (ع) من الرسول؟ من النبی؟ من المعدت؟ فقال: الرسول الذی بأتیه 

جبرئیل فیکلمه ۱ 

المیزان فی تفسیر القران. ج18, ص: 80 

قبلا- فیراه کما یری احدکم صاحبه الذی یکلمه فهذا الرسول, و النبی الذی 

یوّتی فی النوم نحو روّبا ابراهیم (ع), و نحو ما کان یاخذ رسول الله ص من 

السبات- |ذا آتاه جبرئیل فی النوم فهکذا النبی, و منهم من یجمع له الرسالة 

و النبوة- فکان رسول الله ص رسول نبیا- بانبه. خف تیل قیلا فیکمله و نامرد 

انیت فی یمرو اما المحدت فهو الذی یسمع کلام الملی- ۳0 ان 

آن براه- و من غیر آن يأتیه فی النوم. 

اقول: و فی معناه روایات اخر. ۱ 

و فی التوحید, باسناده عن محمد بن مسلم و محمد بن مروان عن ابی عبد 

الله (ع) قال*: ما علم رسول الله ص آن جبرئیل من قبل الله الا بالتوفیق. 


و فی تفسیر العیاشی, عن زرارة قال*: قلت لأبی عبد الله (ع): کیف لم 
یخف رسول الله ص- فیما باتیه من قبل الله- ان یکون ذلک مما ینزغ به 
الشیطان؟ قال: ۱ ۱ 
فقال ان الله ادا امخدغندا رسولات آترل له سک و الوها ره فکان باه 
فنل اللغهل ال یر آم میهد 

و فی الکافی, باسناده عن آبی بصیر قال*: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول 
الله تبارک و تعالی: «و کذلک آَوَحَیّنا ایک ژوحاً من مر نا- فا کت تذری ما 
اْکناث و لا یمان قال: خلق من خلّق آعظم من جبرئیل و میکائیل- کان 
مع رسول الله ص یخبره و یسدده, و هو مع الأْتمة من بعده. 

آقول: و فی معناها عدة روایات و فی بعضها آنه من الملکوت 

قال یره ها و ری ای یروا ی 0 آن 
المراد من هذا الروح ملک أعظم من جبرائیل و میکائیل- کان مع رسول 
ال مه ال سا 

ها القول قی غایة الغر انة و لعله نف گن هتین آلامامن آنتهین: 
یکی میم لانشن اس یه ای یو اه زار ول نت 
الیالستاء و اند اف 

انتهی. ۱ 

و استغرابه فیما لا دلیل له علی نفیه غریب. علی انه یسلم تسدید هذا 
اک ۱ ۳ 
تفسیره. 

و فی النهج.: و لقد قرن الله به (ص) من لدن کان فطیما- اعظرفای من 
ملانکته بسلی: یه طریق المکارمه ومحاسن اخلای العالم لبله م‌نهارم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 91 

وف الک رخافم کی ای ای اه ای وا زد 
قیل للنبی ص: هل فیدت وتا فطظ؟ قال: لا قالوا: فهل: شرت خهر | قظ؟ 


9[ و ما کنت آدري ما الکتاب و ما 
الایمان, و بذلک نزل القرآن «ما کنّت تذری ما العِتاب و لا الایمان . 

و فی الکافی, پاستاده عن این عمرو آلزییری عن آبی عید الله (ع) فی 
حدبت, * و قال فی نبیه ص: «و انک لتَهّدی الی صراط مه مُستقیم یقول: تدعو. 
و فی الکافی, باسناده رم نصا ور ۳ ابی جعفر (ع) و تشخ ره _یقول: : وقع 
مصحفر فی البحر فوجدوه- و قد ذهب ما فیه الا هذه الاّیة: «ألا ای الله 
تَصیر الأْمُورٌ». 3 

المیزان فی تفسیر القران, 18, ص: 82 





(43) سورة الزخرف مکية و هی تسع و ثمانون آية (89) 


تفر ع الا خرف (83): الابات. 1 ای 14] 
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دی جع تک الزس مق و یل لک یاب شثل للم تتذون (10) 5 
۳ 2 بکوخون (11) و 
ره الاژ وا کلها و جَعَل لکم من الفْلکِ 5 الاتعام ما ترَْکبّون (12) 
لتستغ‌وا ۳ ظَهُوره تذکژوا نعمة, ۶ کر ادا استوبتم له 5 تقولوا 
۰ 1 کت اه خرن ۱۱5/1 الف رت اون 


بیان 


النوزخ موضوفة للاتذار کسا تشهه به فاتها و خاتها و المقاضه التجااد 
تما الا ما فت قوله: «الا امین یا عباد لا خَوّف کم الوم الی تمام 
ست آیات استطرادية. 
تذکر آن السته الالهية |نزال الذکر و (رسال الأتییاء و الرسل و لا بصده عن 
ای تم ی بل سا و ار ها 
یورین مرو المکدس لمع نع سهقهع الب ارخالدم: 
و قد ذکرت ارسال الأنبیاء بالاجمال آولا نم سمی منهم ابر اهیم تم موسی 
ثم عیسی (ع), و ذکرت من اسراف الکفار آشیاء و من عمدتها قولهم بان 
لاب میبانه ولا و آن القلان که ات الا فعنها عنایت ساضه بتفی الوله عنم 
تعالی فکررت ذلک و ردته و آوعدتهم بالعذاب, و فها حقاثق متفرقة آخری 
و السورة مکية بشهادة مضامین آياتها لا قوله: «و ستل مَن آسلنا من 
قلی من تساه لاد وم شت ما ساتی ان شاء ال 
قوله ۳۳ «و الکتاب الغبین ظاهرت آنه قسم و جوابه قوله: ۲۶ جعلناة 
رانا غرییا» الی آخر آلایتین, و کون القرآن مبینا هو [بانته و اظهاره طریق 
الهدی کما قال تعالی: «و نا کی الکتاب تبیانا لکل شَیء»: النحل: 89, 
او کونه ظاهرا فی نقسه لا پرتاب قیه کما قال: «زلک الکتاث لابیّت فیو»: 


ار 5 
قوله تعالی: «ا جقلناخ فُرَآناً رب لعَلكَمْ تفلون الضمیر للکتاب, و «فْدأن 
غرَب» آی مقروا باللغة العربية و «لعَلْکَم تققلون و غاب احعل وغر:" 

۱ 207۳ ۱ ۱ ۱ 


الوجود لا ینالها عقول الناس, و من شان العقل آن ینال , کل ب فکری و آن 

بلغ من اللطافة و الدقة ما بلغ فمفاد الاية آن الکتاب بحسب موطنه الذی 

له فی نفسه آمر وراء الفکر آجنبی عن العقول البشرية و انما جعله الله 

قرآنا عرسا و السته هد آللاس رجا آن انس یه ععول نان فعتلوه: 
فالزهاء کی کلامة عالی فان بالمقام ان ااعتاطت ون ال کلم کما عم 

عغیر مرة. 

المیزان فی تعسیر القرآنٍ, 180 ص . : 84 

قوله تعالی: «و رن فی ام الکتاب لدینا للم حَكيم تأکید و تبیین لما تدل 

علیه الأية السايقة آن الکتاب فی موطنه الأصلی وراء تعقل العقول. 

و الضمیر للکتاب, و المراد بأم الکتاب اللوح المحفوظ کما قال تعالی: «بل 
هو فُرَآن مجید فی لَقح مَحْفْوطٍ»: البروج: 22, و تسمپته بأّم الکتاب لکونه 
اد الکتب السماوية پستنسج منه غیره, و التقیید بأم الکتاب و «لدینا» 
للتوضیح لا للاحتراز, و المعنی: آنه حال کونه فی آم الکتاب لدینا- حالا لازمة- 


اغلن نوشیکی ۶ فی اماخو موم الجانية کلام فی آم الکتاب ان شاء 
الله 

اضرا کی ای ما ما مفاه ازع الا قفا فد لقدر و 
مهن آن ال العف له هکت نما ای مک خر مفخل ول 
مجزی الی سور و آیات و جمل و کلمات کما هو کذلک بعد جعله قرآنا عربیا 
کما استفدناه من قوله تعالی: 

«کتابٍ احکِمّت یاه ثم فطل من لَدْنْ حکیم خبیر»: هود: 1. 

ما انآ یا ای را ال 
البشرية فان العقل فی فکرته لا ینال الا ما کان من قبیل المفاهیم و 
الالفاظ آولا و کان موافا من مقدمات تصدنفبه پترتین بعضها علی بعض کم 
بالات وا احی الفزامه: و آما ادا کان الامر وداء المغاهم ه الالفاظ و 
کان غیر مفخز الی اخزاء و قصول فلا طریق لعفل الن نبله. 

فمحصل معنی الایتین: آن الکتاب عندنا فی اللوح المحفوظ ذو مقام رفیع و 
آحکام لا شاله العقول لذینک الوصفین و [نما آنزلنام بحفله مقرو] عرییا رجاء 
ات معفاه انار 

فان قلت: ظاهر قوله: «لََلکُمُ تلو امکان تعقل الناس هذا القرآن 
العرنی النازل تعقلا تاما فذا الذی نقرفه و تعقله (ما آن یکون مطابقا لما 
فی آم الکتاب کل المطايقة آو لا یکون, و الثانی باطل قطعا کیف؟ و هو 
تعالی یقول: «و اه في ام الکتاب و «بل هو فان مچیذ فی وج مَحفوطٍ»: 
البروج: 22. و «َة لفْرََنْ ریغ فی کتاب مَکنُونٍ»: الواقعة: ۰78 فتعین 

الیل وی ات ما هه ی را 
هقی نا ( 
۰ 
المیز ان قی تفشیر القز ان 18 ص: 85 

و بما مر یظهر ضعف الوجوه التی اوردوها فی تفسیر الوصفین کقول 
عضیم: زن المراد کته علیا آنه عال؛فی با غته مبین لما مفاح الیه آلناس: 
و قول بعضهم: معناه انه یعلو کل کتاب بما اختص به من الاعجاز و هو ینسخ 
المومنون. 

و کقول بعضهم فی معنی «حءِيم انه مظهر للحکمة البالغة, و قول بعضهم 
مفتای ان ای سا مهم | ولا انح ما لصوانم ففی عفن 
با لک تور تفر شالف وت هه 2 ظاهر, بالتد بر فی «مفا 
الایه السابقة و ظهور آن جله قیآنا عریبا پالنزول عن آم الکتاب. 

قولة تعالی:«| فترت عتکه الا کوتضتها آن کم قوما مسرفین الاشتفهام 
1 


فی: الفخمه ۶ ه اضل ضرنت: غته: الدکر آن الزاکت اد رکب اه خاراو آن 
یصرفه عن جهة ضربه بعصا او سوط لیعدل به الی جهة آخری ثم وضع 
الضرب موضع الصرف و العدل. 

انتهی. و الصفح بهعني الاعراض فصفحا مفعول له, و احتمل آن یکون 
خی یی وا که ما کم و 
بقوله: «أ قَتَصُرِنٌ . 

والمعنی: | فنصرفت: عنکم الذ کر و هو الکناب الذی جعلناه فرآنا لتعقلوه: 
للاعراض عنکم لکونکم مسرفین او | فنصرفه عنکم الی جانب لکونکم 
مسرفین آی آنا ا نصرفه عنکم لذلک 

قوله تعالی: «و کم ار سنا من تیر* فی الوَلین 5 ما تاتیهم مق تیم الا کاثوا 
به یَسْتَهُِوَّ «کِمّ للتکثیر, و الاولون هم الأمم الدارجة و «ما یأتَيهم الخْ. حال 
و العامل فیها «أرسَلنا». 

و الایتان و ما یتلوهما فی مقام التعلیل لعدم صرف الذکر عنهم ببیان آن 
کونکم قوما مسرفین لا بمنعن من |جراءسته الهدانة من ظریق الوحن خزنا 
کثیرا ما ارسلا من نی فی المم الماضین و الحال آنه ما باتهم من نب | 
ای ها ی آنحر اس ال ان اهلکتا می انیم هه اه ساسا کر 
تا تا ای را 
اقا ی ایکا ی ود او 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 86 

قوله تعالی: «قَألَکنا سَ؟ متْهَم بطشاً و مضی مَتَل الأَولِین قال الراغب,: 
النظش ساول الشیء بصولی انمیورفی الایة التفات فی قوله: میم 
الخطات الی العف ه کان الکو ااعوول غن ایهم ام ای 
ص لعدم اعتبارهم بهذه القصص و العبر و لیکون تمهیدا لقوله بعد: «و 
قضی متلْ الاوینَ و یویده قوله بعد: «و لین سأالتَهَم خطابا للنبی ص. و 
سفن قوافه ۵ عصی مل اون هقی کی المنور انارله مل فده 
الننورم من القران وصف آلا مد الاخلتن مر انم کیفت,های سم ها کنو یه 
پیسنهزء ون. 

قوله تعالی: «و لین سَلتهم من حَلّق السّماواتِ و الأرْضَ لقولق حََقَهْق 
العیی امین فی ادها لها الی صام‌ست ات احعام علی وه 
تعالی و توحده فیها مع |شارة ما الی المعاد و تبکیت لهم علی اسرافهم 
ماخود ما انیم ای هر اه اک را وا و 
فا یر اه کل الوم و ات یا مسا 
انزال الامطار فینتح آنه تعالی وحده مالک مدبر 0 فهو الرب لا رب 
زو 


تو 
قد تقدم فی هذا الکتاب 19 آن ۳ ۱ ۳ رت ع 0 ۲ الایجاد اد 


تعالی وحده و انما ندکی رجوع آمر التدبیر الی غیره. 
قوله تعالی: «الذی جَعَلَّ لک الارْضَ مقداً و جعل لکُمْ فیها سل للم 
تهْتَذون آی جعل لکم الأأرض بحیث تربون فیها کما پربی الأطفال فی المهد, 
و جعل لکم فی الرض سبلا و طرقا تسلکونها و تهتدون بها الی مقاصدکم. 
و قیل: معنی «لعَلکم تتدون راغ ان تمتدوا ال صور فه الله و توحنوم»فی 
العبادة و الأول ای 
و فی الکلام التفات الی خطاب القوم بعد صرف الخطاب عنهم الی النبی 
ص و لعل الوجه فیه اظهار العناية بهذا المعنی فی الخلقة و هو آن التدبیر 
بعینه من الخلق فاعترافهم بکون الخلق مختصا بالله سبحانه و قولهم 
برجوع ندید الی غیره من خلقه من التهافت فی القول جهلا فقرعهم بهذا 
الفیزان فی تفسیر القران: 18 ص: 87 , 
قوله تعالی: «و الذٍی تل ین الشّماء ما بقدر قأَشَّنا به بل وا ,کدی 
تَخرَجَون قید تنزیل الماء بقدر للاشارة الی آنه عن ارادة و تدبیر لا کیف 
اتفق و الانشار الاحیاء, و المیت مخفف المیت بالتشدید. و توصیف البلدة به 
باعتبار آنها مکان لأن البلدة آیضا انما تتصف بالموت و الچياة باعتبار آنها 
مکان, و الالتفات عن الغيبة الی التکلم مع الفیر فی «قاَنْسَرّنا» لاظهار 
العناية. 
و لما استدل بتنزیل الماء بقدر و احیاء البلدة الميتة علی خلقه و تدبیره 
استنتج منه آمر آخر لا یتم التوحید الا به و هو المعاد الذی هو رجوع الکل 
الیه تعالی فقال: 
«گذلک تَحْرَجون آی کما آحیا البلدة الميتة کذلک تبعتون من قبور کم أحیاء. 
قیل: فی التعبیر عن اخراج النبات بالانشار الذی هو احیاء الموتی و عن 
احیائهم بالاخراج تفخیم لشان ات و تهوین لأمر البعث لتقویم سنن 
الاستدلال و توضیحچ منهاج القبا 
قوله تعالی: «و الذی حَلق اواج کلها و جَعل 4 من الْفْلْيِ 5 انعم ما 
توکبون قیل: المراد بالْژواج آصناف الموجودات من ذکر و ۳۹ و آبیض و 
ده رها و قیل: المراد الزوج من کل شیء فکل ما سوی الله کالفوق 
و تحت و الیمین و الیسار و الذکر و الأنثی زوج. 
و قوله: «و جَعَل لک من الْفْليِ و الائعام ما تبون ی ترکبونه, و الرکوب 
اذا ننسب الی الحیوان کالفرس و الابل تعدی بنفسه فیقال: رکبت 0 و 
|ذا نسب لی مثل الفلک و السفينة تعدی بفی فیقال رکب فیه قال تعالی: 
«فاذا رکبوا فی الَفلک ففت: قوله ههار ون ای خر تبون تقانت: اب 
الأنعام. 
قوله تعالی: «لِتَسْتَوّوا علن ها موه نرب روا ار ادا است‌ یه اه 
5 .الی قوله- لَمْنْقَلبُونَ الاستواء علی ی 1 


فی «ظَهُوره راجع |ٍلی لفظ الموصول فی «ما ترکبُونَ , و الضمیر فی قوله: 
«5| اسَتَوَيْنم عَلَیه للموصول انا فکما یقال: استویت علی ظهر الدابة 
یقال: ات علی الدابة. 

و المراد بذکر نعمة الرب سبحانه بعد الاستواء علی ظهر الفلک و الأنعام 
ذکر النعم التی ینتفع بها اللانسان بتسخیره تعالی له هذه المراکب کللانتقال 
من مکان الی 

المیزان فی تفسپر الفرآن, ج18, ص: 9 

مکان و حمل الاأقال قال تعالی: «ق سَحْرَ سر لَکم الفْلکَ لتجری فی الَحرٍ 
یأمرو»: ابراهیم: 3 و قال: «و الاتعام م حَلقَها- الی آن قال- و تحهل 
تالم الی بِلد لم تکو نم بالغیه الا شق بشو اَفْس»: النحل: 7 آو المراد ذکر 
مطلق نعمه تعالی بالانتقال_.من در هذه النعم الیعز 

و قوله: ولا شحان الدی اش لنا هدا و ها کا 21 مَفُرنین آی مطیقین 
و الاقران الاطاقة. 

و ظاهر ذکر النعمة عند استعمالها و الانتفاع بها شکر منعمها و لازم ذلک آن 
یکون ذکر النعمة غیر قول: «سبحان الذزی الخ, فان هذا] القول تسبیح و 
رنه له غالا بلق اجه کوا سوه هم السعری فی الروت اوه و 
ذکر النعمة شکر- کما تقدم- و الشکر غیر التنزیه. 

و ها نها مره ین النبی ضرن هد انم اهل الیشت:(ع) فی ما‌هال عند 
الاستواء علی المرکوب, فان الروایات علی اختلافها تتضمن التحمید وراء 
التسبیح یقول «سبحان الذٍی الِخ. 

و روی فی الکشاف. عن الحسن بن علی (ع)* آنه زا رجلا پرکب دابة 
فقال: 

سبحان الذی سخر لنا هذا- فقال: افذا امرتم ؟ فقال: و بم قفد آ هنت 1و ان 
تذکروا نعمة ربکم. 

و قوله: «5 7" الی زبنا لَمَتقلیون آی صائرون شهادة بالمعاد. 


[سورة الزخرف (43): الّیات 15 الی 25] 


۱ 


] 
ارسِلتم یه کافرژون (24) 1 
قانتقنا مِلهْمْ قانظر کیت کان عافبَةٌ الفْکَدْبین (25) 


بیان 


جکاية بعض افوالم التی فغاهم الی القول بها الاشرات و الکفر بالنعم.و 
فتاه با وا ما بای له سا اس ای ام 
الملائکة و رده ۹( ۰ 

قوله تعالی: «و جقلوا له من عباده جُرءاً و الائسان لکَفور مین المراد 
بالجزء الولد فان الولادة انما هی الاشتقاق فالولد جزء من والده منفصل 
منه متصور بصورته 

مها عبر عی لول المع اقا الی آساله دعر اه فان وه ی 
ی که خر را مه وا تج 
واحد من جمیع الجهات. 

و قدبان:یما تقدم آن من عیادن بیان لقوله: «مرع »و لا .یر قی. تقدم 
هد المع:من السان علن آلمین ولا فی خععیة اسان و افیاد الحسن. 

قوله تعالی: «أم اد مقا یلق بنا و أَصَفاكم بالتنین ۱ 
النتان فی تفس الفران و 1ص :90 

ق ون وس که از اقا و ار تون آن انست اکن من این 
فتثبتون له اخس الصنفین و تخصون انفسکم باشرفهما و هذا مع کونه قولا 
محالا فی نفسه ازراء و اهانة ظاهرة و کفران. 

و تقید اتخاذ ابنات بکونه مما یخلق لکونهم قاتلین بکون الملانکه- علی 
الالزام و تثبیت لتوبيخ, و التنکیر و التعریف فی «بنات» و «البنین» للتحقیر 
و التفخیم. 

قوله تعالی: «و |ذا بش أر ات متا 
و کظیم المثل هو المثل و الشبه المجانس للشیء و ضرب الشیء مثلا 
آخذه مجانسا للشیء «و یما صَرَتٍ للرَمن هل لانشن و العظیم المناه: 
کربا و غیظا. 

اه شام نع اط بر اعنهم الا الفت یا توا انا 
للرحمان صار وجهه مسودا من الغم و هو مملوء کربا و غیظا لعدم رضاهم 
ما هرن وه ام 

و الالتقات فی الّية الی الفيبة لحکاية شنیع سيرتهم و قبیح طريقتهم للغیر 
تست وله : ۳ و 9 9 ِ ِ 
قوله تعالی: «ا و من تسا فی الْحِلْیَة و هو فی الخصام یر مین آی ‏ و 
اه ای ی ی ی اه 
المخاضمف و المخاجه غبر مین لحسته لا بقدر علی تهریو وعواه. 

و نما ذکر هذین النعتین لأن المرأة بالطیع آقوی عاطفة و شفقة و أضعف 


تعقلا بالقیاس الی الرجل و هو بالعکس و من اوضح مظاهر قوة عواطفها 
تعلقها الشندید بالخلند .و الزینه و صععها.فی تقریز الحجه المتی علی فود 
التعقل. ۱ 
قوله تعالی: «و جوا المَلایکة الذین هُمْ با امن |نائا» اِلخ, هذا معنی 
قولهم: ان الملائكة بنات الله و قد کان 11 به طواّف من عرب الجاهلية 
هداما رهم من الی مرها عدها خی المنمم المة هن,اه له آمنت اد 
لکرم: لش تقولها یکون کفيم القلانکه: نان کما قه ظاهر یکی فی. الارد 
الکر تفت 
و انم وتف الم تکوسق لت ورین هی ار التکمن روا اقولهم با ونیم 
اان لاناک لا الق له اقا و لا برض مه اتصافیم الکو سا مکی 
الذی یتصف به ّ 
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المجهز للتیاسل و تولید المثل,. و الملائکة فی معزل,من ذلک 
و قوله: اً شهدوا حافقم و شهاد هم تون رد ره الأنونة 
فی الملائنكة بان الطریق الی العلم بذلک لح و هم لم پروهم حتی 
بعلموا بها فلم یکوتوا حاضزین عند خلفهم حتی بشاهدوا متهم ذلک. 
فقوله: «ا شَهدُوا له الخ» استفهام انکاری و وعید علی قولهم بغیر علم 
آی لم یشهدوا خلقهم و ستکتب فی صحائف آعمالهم هذه الشهادة علیهم و 
تسالون عنه یوم القيامة. 
قوله تعالی: «و قالوا لو شاء الرَحْمنْ ما عَبَناهمٌ ما لَُمْ بذک من علّم ان 
کر اه یر داح اپ« 
صحة عبادة الشر کاء بأآن بقال: لو شاء الله 1 ۷ تعبد الشرکاء ما عبدناهم 
ضروره لاستحالة تخلف مراده تعالی عن ارادته لکنا نعبدهم فهو لم یشا 
ذلک و عدم مشیته عدم عبادتهم اذن فی عبادتهم فلا منع من قبله تعالی عن 
عبادة الشرکاء و الملاتكة منهم, و هذا المعني هو المنساق الی الذهن من 
قخله اف سورد الأنعام: «سَیفولْ الذین آشْرکوا لو شاء اللهٌ ما آشر‌کُنا و لا 
آبا و لا حمنا من شیعع»: الأنعام: ی الاو ها خی , 
ما بعده. 
و تقرر تارة لابطال النبوة القائلة (ٍن الله یوجب علیکم کذا و کذا و یحرم 
علیکم کذا کذا بأن یقال لو شاء الله آن لا نعید الشرکاء و لا نحل و لا نحرم 
شینا لم نعبد الشرکاء و لم نضع من عندنا حعما لاستحالة تخلف مراده 
تعالی عن ارادته لکنا نعبدهم و نحل و نحرم آشیاء فلم يشأً الله سبحانه منا 
شا فقو ان الله بامر کم بکدا مسا کم ش کناب بالخفاه: انم سفاع کدا 
باطل. 
دا الصعتی هم الظاهی تاو موی قوله ای فین سم ال وت 


قال الذین آسْرّکوا لو شاء ال ما عََدْنا من دُونه نه من سشّی 7 
لا حرّمنا من ذونه من شیء»: النحل: 35, بالنظر الی السب 

9 فی محکی الاية المبحوتث عنها: «لو شاء الحمن ۲ عَبَذناهم علی 
یفیده ِ الایات السابقة و اللاحقة مسوق للاحتجاج علی ِ ِ 
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عباد تهم للملائکة فیکون فی معنی اية سورة الأنعام اخض متا 

و قوله: «ما لَُمْ پذلک من علم ی هو منهم قول مبنی علی الجهل فانه 
مغالطة خلطوا فیها بین الارادة التكوينية و الارادة التشريعية و أخذ الأولی 
مکان الثانية, فمقتضی الحجة آن / ارادة تكوينية منه تعالی متعلقة بعدم 
بادمم الصلانکه و انتفاء-فعلق هدا النفع سن الازادمبعدم نادنم ام لا 
یستلزم انتفاء تعلق الارادة التشريعية به. 

فهو سبحانه لما لم يشاً آن لا یعبدوا الشرکاء بالارادة التكوينية کانوا 
مختارین غیر مضطرین علی فعل اف زر که فآراد منهم بالارادة التشريعية آن 
بفخدوه لا تعیدها الق کاءه ارادم الت بعیه لا بسعیل جلف الفراد 
عنها لکونها اعتبارية غیر حقيقية, و انما تستعمل فی الشرائع و القوانین و 
التکالیف المولوية. و الحقيقة التی تبتنی علیها هی اشتمال الفعل علی 
مصلحة ان مفسدةه. 

و بما تقدم یظهر فساد ما قیل: ان حجتهم مبنية علی مقدمتین: الأولی آن 
عبادتهم للملائکة بمشیته تعالی, و الثانيه آن ذلک مستلزم لکونها مرضية 
غنده عالی, و«قد. آضابوا فی الاولی و آخطنوا فی. اللانیه جیت جهلوا. آن 
المشية عبارة عن ترجیح بعض الممکنات علی بعض کائنا ما کان من غير 
اعتبار الرضا و السخط فی شیء من الطرفین. 

وجه الفساد: آن مضمون الحجة عدم تعلق المشية علی ترک العبادة و عدم 
تعلق المشية بالترک لا یستلزم تعلق المشية بالفعل بل لازمه الاذن الذی 
هو عدم المنع من الفعل. ثم ان ظاهر کلامه قصر الارادة فی التكوينية و 
(همال التشريعية التی علیها المدار فی التکالیف المولوية و هو خطاً منه. 
مه اضا شاد ها تست ال عضمه ان الم ای اس له فا آلوخین 

ما غیدنا هش الاعتذاردگرن غباقه الملانکة هلق ,تیه اللعنها مع الاعتراف 
بکونها قبيحة. 

و ذلک آنهم لم یکونوا مسلمین لقبح عبادة آلهتهم حتی یعتذروا عنها و قد 
حکی عنهم ذیلا قولهم: «تّا وجذنا آباءنا علی مَة و ات علی آنارهم مَهْتَذون 

و قوله: «ان هُمْ الا بَحَرْضُون اتقو هن ای ارات لول 
الظن و التخمین, و فسر آیضا بالکدنین: 

قوله تعالی: «اأَم أتَتْناهُم کتاباً من قبّله قَهْمْ به مُسْتَمسکون ضمیر «ن یله 
المیز ات نی اافر ان حیسم ۳ 
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للقران: و فی. الایة. نفی. آن بکون لهم-ححة من طریق النقل کما آن فی 
۱ 0 و 0 ۳ 
علی عبادة الملائکة لا من طریق العقل و لامن طریق النقل فلم یأذن الله 


فیها. 
قوله تعالی: «تل قالوا !" وجنا آباةنا علی أمَةٍ و تا قلی آثارهم مهتژون 
وا را 
خی این و الیعتی: الیل لممعلی حفه دمم بل قالها نا روا 
آباءنا علی دین و نا قلین آتار هط مهندون آی انهم متشبتون بتقلید فد 
فحسب. 
قوله تعالی: «و گذلک ما آأَرْسَلنا من فیک فی قَریه من تذیرٍ | لا قالَ 
مترفوها انا وجذنا» الخ, آی ان النشیت یل الماک لین مسا بخنضن بو لاه 
ان ی وا ای ام ار 
فریت هن تذین هه ای الا تسیت حعشوها بدیل تفای و لو انا وجدنا 
اسلافنا علی دین و انا علی آثارهم مقتدون لن نترکها و لن نخا 
که العول ال وی ای ای را ام ار ها 
بدعوهم الی آلتقلید و بصرفهم عن النظر فی الحق. 
قوله تعالی: «قال آ و آة نکم باهدی مقّا وجفتم عََبّْه آباءِ کم الخ, القایّل 
ها را سل و و العطف في «ا و 
دس علی-صح وت سل ید ایهم و التقدیر آنکم علی آثارهم 
مقفد ون ره نکر آهدی مما وچدتم غلیه آبا‌کم؟ و المحصل: ۳ 
ازشین ادفهم نی ی حان ماشکم مهن لین اهدص برد الندیر. 
ما جاءهم به اهدی من دینهم مع کون دینهم باطلا لا هدی فیه من باب 
مجاراة الخصم. 
و قوله: «قالُوا ل بما أَرْسلثْم به کافژون جواب منهم لقول التذیر: «آ و و 
کم ال و هو تحکم من غیر دلیل. 
فوله تعالی: «فاتعقا مهم فانطر کی کان غافية الفک پیت ای تفرغ علین 
ذلک الارسال و الرد بالتقلیه و التحکم آنا افلکناهم صکدیی فانظر کیت ان 
عاف ادلتک السا شین عن اهل العری حفیم وید لموم التی اک 
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[سورة الزخرف (43): الّیات 26 الی 45] 


بیان 


لما انجر الکلام الی ردهم رسالة الرسول و کفرهم بها تحکما و تشبثهم فی 
الشرک بذیل تقلید الّباء و الأسلاف من غیر دلیل عقب ذلک بالاشارة الی 
قصة |براهیم (ع) و رفضه تقلید ابیه و قومه و تبریه عما یعبدونه من دون 
لله سبحانه و استهدائه هدی ربه الذی فطره. 
ثم یذکر تمتیعه لهم بنعمه و کفرانهم بها بالکفر بکتاب الله ۰ 
فی رسوله بما هو مردود علیهم. ثم پذکر تبعة الاعراض عن ذکر الله و 
ار 
ایمانهم و تهدبدهم بالعذاب و یوّکد الامر الثیین ص‌ آن پستمسک بالقرآن و 
انة.لذ کر له.و. لقو‌مه و سوق بسالون. عیه: و ان الذی فیه من دین التوحید 
هو الذی کان علیه الأْنبیاء السابقون علیه. 
قوله تعالی: «و اذ قال اراهیغ لابیه و قَومه الیی تراء مقّا دون البراء 
مصدر من بریء ۳ فهو بریء فمعنی «ائْی وا نت و برع او رخ 
علی سبیل المبالفة مثل زید عدل. 
و فی الابة اشارة الی تبری [براهیم (ع( مما کان بعینده ازوخ و قومه من 
الاضتام 
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و الکواکب بعد ما حاجهم فیها فاستندوا فیها ٍلی سيرة آبائهم علی ما ذکر 
1 
قلعت هدک عم اخشرا ایزاهه عن امه یمه ومد اه کانوا هیا 
تقلیدا لأبائهم من غیر حجة و قام بالنظر وحده, 
قوله تعالی: «الا الذٍی قَطرنی قَانّهْ سَیَهدٍین ی الا الذی آوجدنی و هو الله 
سبحانه, و فی توصیفه تعالی ۲ اشارة, الی الحجة کل ربوبینه و 
آلوهیته فان الفطر و الایچاد لا ینفک عن تدبیر آمر الموجود المفطور فالذی 
فطر الکل هو الذی یدبر آمرهم فهو الحقیق آن یعبد. 
و قوله: «قَابَهُ سَیهدین آی الی الحق الذی آطلبه, و قیل: آی الی طریق 
الجنة, قف هده الجملة اشارة الی خاصة آخری ربوبية و هی الهداية الی 
السبیل الحق یجب آن بسلکه الانسان فان السوق الی الکمال من تمام 
التدبیر فعلی الرب المدبر لأمر مربوبمم آن بهدبه الی کماله و سعادته, قال 
تعالی: ب«رینا الذزی أعْطی کل شیتء حَلعَة هدی : طه: 0 و قال: «5 
عَلّی اللّه فص السَبیٍ»: النحلی: 9, فالرجوع الی الله بتوحید العبادة بستتبع 
الهداية کما قال تعالی: «و الذين جاهذوا فینا لََقَدیَمْم شبلنا» العنکبوت 
09 
و الاستثناء فی قوله: «الا الّذٍی قطرّنی منقطع لاأن الوثنیین لا یعبدون الله 


کما مر مرارا, فقول بعضهم: انه متصل, و انهم کانوا یقولون: الله ربنا مع 
عبادتهم الاتان: کما تری. 

قوله تعالی: «و جَعلها کلم باق قی عقیه للم بَرجکُون الظاهر آن ضمیر 
الالایت یی فحایا له تاعاس لاس امن 
ی ها یک و 
مفاد لا ٍله الا الله نفی الالهة غیر الله لا نفی الالهة و ثبات الاله تعالی «1> 
و هر ظاهر فلا حاجة الی ما تلف به بعهم آن الضمیر لکلمه التوحید 
پا ای ۱ 

و المراد بعقبه ذریته و ولده, و قوله: ۳ هم برجعون ای یرجعون من عبادة 


(1) و ذلک آن «الله» فیها مرفوع علی البدلية لا منصوب علی الاستئناء. 
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آلهه:غیر الله الن«عبادته شعالی ای یرجع بعضهم- و هم العابدون لغیر الله 
تفه عم هس قض اآعا ون (اهت الیغیاونه عالی ههد اتف ان الم اد 
۳ ۱ و لعل هذا عن 
استجابة دعائه (ع) اذ یقول: «و اجِنْبنی و بنوت آن تَعْبْد الاضنام»: ابراهیم: 
د3. 

و قیل: الضمیر فی «جعل» لابراهیم (ع) فهو الجاعل هذه الکلمة باقية فی 
عقبه.رجاء آن یزجعهوا الیهار والمر اد بجعلها باقیة فیهم وضیته لهم.بذلک: کما 
قال تعالی: 

| ح فلا 
تم توت الا و انم مَسْلموت»: البقرة: ِِ 

العقب و ان صح آن یقال: اه 

و قیل: المراد ان الله جعل الامامة کلمة باقية فی عقبه و سیجیء الکلام 
فیه فی البحث الرواتی الاتی ان شاء الله. 

و یظهر من الابة ان ذرية [براهیم (ع) لا تخلو من هذه الکلمة الی یوم 
القيامة. 

قوله تعالی: «بل مد مَتَعتْ هوّلاء آباءَهم ح 9 جاء هم لح ول مَبین 
اضراب عما یفهم من الاية السابقة, و المعنی: آن رجوعهم عن الشرک الی 
التوحید کان هو الغاية المرجوة منهم لکنهم لم برجعوا بل متعت هولاء من 
قومک و آباء‌هم فتمتعوا بنعمی «حتّی جاءَهم الْحق 5 و سول مبین . 

و لعل الالتفات الی التکلم وحده فی قوله: «بل ی مَتعث للاشارة الی تفخیم 
جرمهم و آنهم لا یقصدون فی کفرانهم 0 
بالسحر 1 ایاه تعالی وحده. ۱ 

و المراد بالحق الذی جاءهم هو القران, و بالرسول المبین محمد ص. 


قوله تعالی: «و لقّا جاءَغ الق قالوا هذا سِجژ و تا به کافژون هذا 

فی الحق الذی جاءهم ۱ الطعن فی الرسول. کم أر 

قولهم الاتی: «لو لا رل الخ, کذلک. 
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وله تعالی «و قالوا لو ال ها الْفْرانْ علی رَجْل من این عظیم 

الفراه بای شین که الطای و مرا الا لها شین الا 

ما هو من حیث المال و الجاه اللذین هما ملاک الشرافة و علو المنزلة عند 

ایناء الدنیا, و المراد بقوله: «رَجْل من لقن عَظِیم رجل من احدی 

القریتین حذف المضاف ایجازا. ۲ 

ق اه لاله سره سرخ اه لا ی ان عاش ه ال رس 

شریف فی نفسه عظیم مطاع فی قومه, و النبی ص فقیر فاقد لهذه 

الخصلة, وتان الفران ای اضما ای ال فا ای 

رجل عظیم من مکة آو الطائف کثیر المال رفیع المنزلة. 

و فی المجمع»: و پعنون بالرجل العظیم من احدی القریتین الولید بن 

العه ی مکی نا موی وی ی ای ی اقا کر 

قتادة. و قیل: ش یل اش سح تهرو ین مد الیل سس الطاید .چم 

السا مق این 0 

ه الحق آن جک فن تطسی الفمسنن قاتا قالها ما قاله غلی انامه 

ارادوا احد هقلاء من عظماء القریتین علی ما هو ظاهر الاية. 

قوله تعالی: 7 تن قسمنا بيتَهَمٌ مَعيشَتَهَم فی 

الختاع الا الم المراد السمد 0( ۱ 

ففال الراعب الیش الحیاه التضه لاه هه آ ری ام 

الحياة تقال فی الحیوان و فی الباری تعالی و فی الملک. و یشتق منه 

المعيشة لما یتعیش به. 

اشمی جر تال سم اه الا تفر ال فیواد الی اخ‌قان ۶اه 

السخری هو الذی بقهر فیتسخر بارادته. انتهی. ۲ 

ای و ان بعدها فی مقام الجواب عن قولهم: «لوّ لا ثلَ هذا الْفرَانْ 
علی رَجّل الخ. م خحضاا ان فمامم هدا سکس طای شتفیا آن تسه 

فانهم بح ما لا تملگ رن هذه معيشتهم فی الحياة الدنیا یعیشون بها 

و ۳0۳9 و لیست الا متاعا زائلا 

بینهم و هی خارجة عن مقدرتهم و مشیتهم فکیف یقسمون 

2 2738 ۰۳۱۱ ۱ ۱ 

الخالد فیعطونها لمن شاءوا و یمنعونها ممن شاءوا. 
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فی قوله: «رَجْمَت زبک و لم بقل: رحمتنا, للدلالة علی اختصاص النبی ص 
بعناية الربوبية فی النبوة. 

و المعنی: آنهم لا یملکون النبوة التی هی رحمة لله خاصة به حتی یمنعوک 
منها و یعطوها لمن هووا. 

و قوله: «تَجْنْ قسَغنا بيتهُمْ مَعيسَتَهْم فی الْحباة الدئبا» بیان لوجه ِ 
فش الخملة: السابقهسانهم عاخرون عن عسشفة ما هو دون النبه مر احلن ولا 
منزلة له و هو معيشتهم فی الحياة الدنیا فنحن قسمناها بینهم فکیف 
اک 
ربک الخاصة به 

و الخلیل. علت: آن الأرزاق و المعایش لیست بید الانسان اختلاف آفراده 
بالغنی و الفقر و العافية و الصحة و فی الأولاد و سائر ما یعد من الرزق» و 
کل‌شرید آن عفی مها ها لا نید علیه: موی ۳ 
یتمناه و یرتضیه فلو کان ذلک بید الانسان لم یوجد معدم فقیر فی شیء 
منها بل لم یختلف آثنان فیها فاختلافهم فیها اوضح دلیل علی ان الرزق 
مقسوم بمشية من الله دون الانسان. 

علی آن الارادة و العمل من الانسان بعصض الاستتات الناقصة لحصول 
القطلوت: الدین. هه الننی و رها اشیات کونیه. لا تجضی خارحه: کن 
۱ 
لیست الا بید الله الذی الیه تنتهی الأسباب. 

هد کله فی: المال مرها الجام فعه اضا مفنت‌هد من غنو الله فانه توف 
علی صفات خاصة بها ترتفع درجات الانسان فی المجتمع فیتمکن من 
تسخیر من هو دونه کالفطنة و الدهاء و الشجاعة و علو الهمة و احکام 
العزيمة و کثرة المال و العشيرة و شیء من ذلک لا یتم الا بصنع من الله 
سبحانه, و ذلک قوله: «و رفعنا بِعَضَهَم فوق بَعض درجاتِ لیخد بَعضَُهُم 
بعضا سر با 

۱[ آعنی قوله: «تَجْنْ قسهنا» الخ, و قوله: «و رَقعُنا 
بَعَصَهَم فوق بعضي الخ» ان العاسه یه و العاه بسن این هی آلاه 
هک ی اه ای ره ی تال کی ان 
میا وم لا بماکون کم المالزفنها نوم 
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و من الممکن آن یکون قوله: «5 و رفغنا بَعضَهُمْ فوّق بَقض عطف تفسیر 
علی قوله: «تَحَنْ قسَمنا بیْتَهْمْ معيسَتَهُمْ الخ, یبین قسم المعيشة بینهم ببیان 
علل انقسامها فی المجتمع الانسانی بیان ذلک آن کثرة حوائج الانسان فی 
حیاته الدنیا بحیث لا یقدر علی رفع جمیعها فی عیش انفرادی آحوجته الی 


الاجتماع مع غیره من الأفراد علی طریق الاستخدام و الاستدرار آولا و علی 
طویی العاون و التعاضد نایا کما مر فی.ضاخت الهه فن الجزهء النای هن 
الکتاب. 

فال الأمر الی المعاوضة العامة المفيدة لنوع من الاختصاص بأن یعطی کل 
مماأ عنده من حوائح الحياة ما یفضل من حاجته و یاخذ به من الغیر ما یعادله 
مما یحتاج الیه فیعطي مثلا ما یفضل من حاجته من الماء الذی عنده و قد 
حصله اختصو مرا تور رها پل موه الفداهی هلا رم لکد 
آن یسعی کل فرد بما یستعد له و یحسنه من السعی فیقتنی مما یحتاج اٍلیه 
ما بختض هرن لارم دلک .ان بعناع غيرم الية. قیما عنده من .هناع: الجیام 
فیتسخر له فیفیده ما یحتاج الیه کالخباز یحتاح الی ما عند السقاء من الماء 
و بالعکس فیتعاونان بالمعاوضة و کالمخدوم یتسخر للخادم لخدمته و 
الخادم یتسخر للمخدوم لماله و هکذا فکل بعض من المجتمع مسخر لآخرین 
۱ ۱ ۱ ۱۱۱ ۳ ۱ 16 2 
کلا یرتفع علی غیره بما یختص به مما عنده بدرجات مختلفة باختلاف تعلق 
ال ها 

و ی ما نسم فالزاد له رها مانب مهن الا و له 
خصوص المال و غیره تبع له کما یویده قوله ذیلا: «و رَحمث یک خی خیز 
یَجْمَعْونَ فان المراد به المال و غیره من لوازم الحیاة مقصود بالتبع. 

قوله تعالی: «و لو لا آن یکونّ التّاسنْ أمَةَ واجِدَةٌ»- الی قوله- و معارخ علنها 
یعون الایغ.و مایتله‌ها لیبان آن متاغ الدنبا من مال, و.زیتة لا قدر لها عند 
ال اه له 

قالوا: المراد بکون ۳۳ آمة واحدة کونهم مجتمعین علی سنة واحدة هی 
الکنر ال مرها آرمشه الدیا دا ها نی الکا ف الم و لوف مر 
الکف منها مطلقا؛ و المعارح الدرجات و المصاعد. 

ین و لو لا آن یجتمع الناس علی الکفر لو رآوا تنعم الکافرین و 
رما 

المیزان فی تفسیر القرآن, 18, ص: 101 

المومنین لجعلنا لمن یکفر بالرحمن لبيوتهم سقفا من فضة و درجات علیها 
یظهرون لفیرهم. 

سکن آن کون الفر اد کون التا امه فاخدی کوشم میا علی شا 
واحدة تجاه الأأسباب العاملة فی حظوظ العیش من غیر فرق بین المومن و 
الکافر, فمن سعی سعیه للرزق و وافقته الأأسباب و العوامل الموصلة 
الأخری نال منه موّمنا کان آو کافراء و من لم یجتمع له حرم ذلک و قتر علیه 
الرزق مقمنا آو کافرا, 

ق المعی له لها ارفا ان سامت الناسی تغام ااسات: سای 
زخارف الدنیا و لا یختلفو! فیها بالایمان و الکفر لجعلنا لمن یکفر, الخ. ‏ 


قوله تعالی: «و لييْونَهِمْ آبواباً و سْزُرا عَلیها ینکن و رحْرُفاٌ» تنکیر «ابوابا» 
شیر * لاتفخيم: و الز خرف الدهبد او فطلق الزیتضم قال.فین المحمع: 
اارخرف کالم اس ۶و مصفل تلف مسا خر سر ۱ 
حسنه و زینه, و منه قیل للنقوش و التصاویر: زخرف, 
فی‌الحرست ارض لش توکل الکعتت حتی اسر بارش ی 
انتهیر نو الناقت ظاش. 
قوله تا «و ان کل دیک لا متا الحباة الْئیا و الأخْرَخْ عنَد ریک للْحتَفین 
«اِنْ للنفی و «لمّا» بمعنی الا اي لش ک.ها یرس مراب المعيسی الا 
متاع الحياة الدنبا الزائلة الفانية التی لا تدوم 

و قوله: 5 جرخ عند رک للغفین المراد بالاخرة بقرينة المقام الحياة 
الاخرة السعيدة کان الحياة الاخرة الشقية لا تعد حياة. 

والفی: ار الضاه ااحره اوق تخکم ما ان هسام مه 
مختصة بالمتقین, و هذا التخصیص و القصر یوّید ما قدمناه من معنی کون 
الناس ات ی الا یعس اد 

قوله تعالی: «و مَن بعش عَن ذکر اللَخمن نقب قیض له شَبّطاناً قَهوٍ له قرین 
یقال: ی 
۱ و التقبیض التقدیر و الابان بشی» (لی نی عم بعال: 
قیضه له [ذا جاء به الیه. 
لما انشت الکلام الی دعر الفتفین و آن آلاشره لوم عید ال فزتت باه ام 
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التعرضین غز الحق المتعامین هن دکر الرختی متیر ال آمرهماعن اوه 
و هو آن تعامیهم عن ذکر الله یورثهم ملازمة قرناء الشیاطین فیلازمونهم 
مضلین لهم حتی پردوا عذاپ الاخرة معهم. 

فقوله: «و من یَعْشْ عَن ذکرِ الحْمن تیش لخشظا نا » آن من امن نکن 
ذکر الرحمن و نظر الیه نظر الأعشی چثنا ٍلیه پشپطان, و قد عبر تعالی 
عنه فی موضع آخر بالارسال فقال: «ا لغ تر آتا اسلا الشّباطین علی 
الکافرین تم آگا»: مریم: 83, و اضافة الذکر الی الرحمن للاشارة الی 
وه 
و قوله: «فَهُوٍ له قرِین آی ,مصاحب لا یفارقه. 

قوله تعالی: «و ار لتص دمم عن الصا هون اه فهت رون مور 
دای سای ضایر الم لاه العارس ی ال کره ب اار 
الخمم ها الن العع فی موش ال السه ضرق و الفراه 
بالسبیل ما یدعو الیه الذکر من سبیل الله الذی هو دین التوحید. 

الععتی: و ان الشیاطین لیضزفون العاشین عن الذکر و بحست العاشون 
ا ای اس ایس اس اکن 


و هذا آعنی حسبانهم آنهم مهتدون عند انصدادهم عن سبیل الحق آمارة 
تقیبض القرین و دخولهم تحت ولاية الشیطان فان الانسان بطبعه الأولی 
٩۱ ۱ ۱‏ ۱ ۳ 
فاص نا مایت و راد علطم له علی فلوم آ عم ره 
قیض له القرین فلم یر الحق الذی تراء‌ی له و طبق الحق الذی یمیل الیه 
بالفطرة علی الباطل الذی یدعوه الیه الشیطان فیحسب آنه مهتد و هو 
ضال وخل له اه علی اتقو فوعلی اناطل. ۱ 
و هذا هو الفطاء الذی یذکر تعالی آنه مضروب علیهم فی الدنیا و آنه 
سینکشف عنهم یوم القيامة, قال تعالی: «الذیَ کاتثأَعَيلْهْمٌ فی غطاء عن 
ٍکری الي آن قال- قُل هل بتکم بالاخسرین آعغمالا ال صا هر ای 
الحیاة الدنیا و هم یعسبون اد یِخسئوٍ صتعا» : الکهف: 104, و قال فیما 
بخاطیه یوم القيامة و معه قرینه:«لَذ لت فی له من هذا قکشبا عتک 
غطاءک فبَصرک الوم حدیذ»- الی آن قال- «قال قَريثَة ربنا ما یه 5 
لکن کان فی صلال بعیدٍ»: ق: 27. 
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قوله تعالی: «حتّی |ذا جاءنا قال یا لت < بیبی و بیتک بعد القشرقین فیس 
المَرِین خ «حتی غاية لاستمرار الفعل الذی ندل علیه قوله فی الاية السابقة: 
«لیص هم و قوله: «یِحسبون آی لا یزال القرناء یصدونهم و لا یزالون 
سیون آنقم مهتدون حتی آذا جاءنا الواحد منهم. 

و المراد لب ِِ البعث, و ضمیر «جاء» و «قال» راجع الی 
لموصول و المراد بالمشرقین المشرق و المغرب غلب فیه 
و المعنی: ۳0 یستمرون علی صدهم عن السبیل و یستمر العاشون عن 
الذکر علی حسبان ۳ مهتدون فی انصدادهم حتی آذا حضر الواحد منهم 
قنوتا ه مخف فریه ۶ کش له غن صضا لعه ما همم الغرات. الالم 
خال ماع مارا هن اه الب بت سین : 
المغرب فبئس القرین انت. 

و یستفاد من السیاق انهم معذبون بصحابة القرناء وراء عذابهم بالنار, و لذا 
ینمنون التباعد عنهم و یخصونه ,بالذکر و ینسون _سائر العذاب. 

9 تعالی: 5 لن فک َو 7 ِ انکم فی العذاب مشتر کون 
القيامة, و قوله: «أَکَم فی العذاب مت کون فاعل «له فَعک ‏ و ء المراد 
بضمیر جمع المخاطب العاشون عن الذکر و قرناوهم, و «ذ طلمتَم واقع 
موقع التعلیل. . . , ۱ 

و المراد- و الله اعلم- انکم اذا اساء بعضکم الی بعض فی الدنیا فاٌوقعه فی 


کی دک ایا س فا اکن سکم تنم الضاخه اقترا فانک 
معکم فی العذاب فان اشتراکهم معکم فی العذاب و کونهم معکم فی النار 
و ذکر بعض المفسرین آن فاعل «لنْ یلْقََكُمْ ضمیر راجع الی تمنیهم 
المذکور فی الاّية السابقة, و قوله: «ذٌ طلَتْمْ ی لأجل ظلمکم آنفسکم 
فی الدنیا باتباعکم ایاهم فی الکفر و ااتعاشن: و قوله: «[لَکم فی القذاب 
مُشترِکُون تعلیل لنفی النفع و المعنی: و لن ینفعکم تمنی التباعد عنکم لأن 
و فیه آن فیه تدافعا فاٍنه خذ قوله: «3 طَلَْتمْ تعلیلا لنفی نفع التمنی أولا 
المیزان فی تفسیر القرآن 18, صي: 104 
و قوله: «اتکغْ فی القذاب فشترکون تعلبلا له نانیا و لازم التطابق بین 
التعلیلین آن یذکر ثانیا القضاء علی المتمنین التابعین بالعذاب لا باشتراک 
ایرد اه هي ویو 
و قال بعضهم: معنی الاية آنه لا یخفف الاشتراک عنکم شیثا من العذاب لأن 
لکل واحد منکم و من قرنائکم الحظ الأوفر من العذاب. 
و فیه آن ما ذکر من سبب عدم النفع و ان فرض صحیحا فی نفسه لکن لا 
دلالة علیه من جهة لفظ الاّیة و لا سیاق الکلام. 
و قال بعضهم: المعنی: لا ینفعکم اشتراککم فی العذاب کما ینفع الواقعین 
قیم شنداند. الذتا اشتراکیه فیها لعامنمع فی تحمل. اعباها و ععسحیم 
اعتائها لان: لکل هتکم ویمن فرتانکم نمی العدات.ما لا یلغه طافته: 
2 فیم ها قی ساهه مر لکلا فردایضا بان لامعا رلک لمعه لیم ها 
یخطر ببالهم حتی برد علیهم بنفیه., 
0 «ا وا کت جُسمم الضَة آه 7 تقدی الْعْفَی و من کان فی ضلال مٌیین 
لما ذکر تقییضه القرناء لهم و تقلیبهم |دراکهم بحیث یرون الضلال هدی و لا 
یقدرون علی معرفة الحق فرع علیه آن نبه (ص) آن هولاء صم عمی لا 
بقدر حفغلی اسمانمم کاحه الخق و هد آتمم الی سل | لخد ما سسوم 
ب یتکلف فی دعوتهم و لا یحزن لاعراضهم, و الاستفهام للانکار, و الباقی 
هر. 
فوله تعالی*.«قاقا تدهیق یک فا ملقم عفن آو تریتک الدی عغذناهم 
فان عَلبهم فده رون المراد ۲ به توفیه (ص) قبل الانتقام منهم, و 
الرات اقا باخراجه من بینهم. و قوله: «قَالّا ملهْمْ متتقمون أی لا محالة, 
والمواد باراعته ها معتهم لاسام مهم قتل توفیه (ضی) آوحال کونه هم 
و قوله: «فانا علیهم مقتدرون» آی اقتدارنا یفوق علیهم. 
ذ افوله فی الصدر: «فاتا تفت یک اصله. آن نذهب یک زیت غلیهما و 
امن کل کی تحص الا انا متسین خیم دس او لیا مخالد: 


قوله تعالی: «قاستمسیک بالذی آوجت البی ان غلی صراط مَستقیم 
الظاهر آنه تفریع لجمیع ما تقدم من آن آنزال الذکر من طریق الوحی و 
الووم‌مهسته عالت 
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وان کنایه التار .یه ی .و هم زپول مین لا پیت فعونه لا آاشتون 
و لا بعرض عنها الا قرناء الشیاطین, و لا مطمع فی ایمانهم و سینتقم الله 


فأکد علیه الأمر بعد ذلک کله آن یجد فی التمسک پالکتاب الذی آوحی الیه 
قوله تعالی: «و ای لذکر تک و لقَوَک و سَوّف جُمتلونَ الظاهر آن المراد 
بالاکر دکو ال فا ای کرد ِِِ قي السفرم و اللاه فی «لی ۶ 
لِمَوّمک للاختصاص بمعنی توجه ما فیه من التکالیف (لیهم, و یوّیده بعض 
التآیید قوله: «و سَوّف تون آی عنه یوم القيامة. 

و کن اکثر المفسرین آن المراد ی ی الذی و و المعنی: ۰ و 
قوله تعالی؛ «و شِتّل مَن أرْسَلنا من فیک من ژشلنا ‏ جقلنا من ون 
الرَحْمن لهة بو تک 7 
دینهم کقوله تعالی 

«فستل الذین تفر ون الکتات من قبلک»: یونس: : 94, و فائدخ هذا المجاز 
ان سول کته التوال سم ی ات موسوم ها سوه من 
تلقاء امن 

و قیل: المراد السوال من آهل الکتابین: التوراة و الانجیل فانهم و ان کفروا 
لکن الحجة تقوم بتواتر خبرهم, و | لخطاب للنبی ص و التکلیف لامته. 

و الوحفین ی کف شید الا ۱ص باه الکانن ی یز 
مخصص ظاهر 

ول ا سا حوط یه اش ناه راخ اسان آرواعال سا 
(ع) و قد اجتمغ نهم آن بسالهم هل جاءوا ندین وراء دین التوحید. 

و قد وردت به غیر واحدة من الروایات عن آَئمة آهل الببت (ص) و 
سیوافیک فی البحث آلروائی الاتی ان شاء الله. 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و جَعَلها کلِمَهّ بافيَةٌ فی عقبه و قیل: الکلمة 
الباقية فی عقبه هی الامامة الی یوم الدین: عن ۳ عبد الله (ع). 
آقول: و فی هذا وت ات ی 
الامامة فی عقب الحسین (ع 
ها | بناء‌ها علی ارجاع الضمیر فی «جعَلها» الی 
الهداية المفهومة من قوله: «سَتَهَّدین و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: 
«اٍنّی جاعلک لاس اماما» ان الامام وظیفته هداية الناس فی ملکوت 
اعمالهم بففنی سوفیم ال الله شتحانه بارش ادهم و ای ادهم درعات القدي 
من الله سبحانه و انزال کل ذی عمل منزلة الذی یستدعیه عمله. و حقيقة 
الهداية من الله سبحانه و تنسب الیه بالتبع و بالعرض. 
و فعلية الهداية النازلة من الله الی با ثم تفیض عنه الی 
غیره فله اتم الهداية و لغیره ما هی دونها و ما ذکره ابراهیم (ع) فی قوله: 
«فائَهُ سَیهّدین هداية مطلقة تقبل الانطباق علی اتم مراتب الهداية التی 
هی جظ الما ما قفن انامه مرضصاعا کلمة باقن قی عفبه عم الاباید 
کذلک. 
و فی الاحتجاج. عن العسکری عن ابیه (ع) قال*: ان رسول الله ص کان 
قاعدا ذات یوم بفناء الکعبة- اٍذ قال له عبد الله بن آمية المخزومی: لو آراد 
الله آن یبعث الینا رسولا- لبعث آجل من فیما بیننا مالا و آحسنه حالا- فهلا 
تژل: هدا القران الد. تزعم ان الله ایرله علیی» و ای به زضصو لا غلی 
رجل من القریتین عظیم: اما الولید بن المغيرة بمکة- و اما عروة بن 
ات (ع) فی کلام طویل- جواب رسول الله ص عن قوله- بما فی معنی 
ثم قال: و ذلک قوله تعالی: «و قالوا لو لا رل ها الفْرَآن عَلی رجّل من 
تین عظیم قال الله: «ً هم هم یِفَسمون تَجمت زبک یا محمد «تَحْنْ 
قسهنا هم معيشتهم فی الحیاج الدئبا» فاحوجنا بعضنا |الی بعض آحوج هذا 
الی مال ذلک- و آحوج ذلک الی سلعة هذا و الی خدمته. 
فتری أجل الملوک و آغنی الأغنیاء محتاجا- الی آفقر الفقراء فی ضرب من 
الضروب- 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 107 
اما سلعة معه لیست معه, و اما خدمة یصلح لها- لا یتهیاً لذلک الملک آن 
تتمتفنی لا بخو آما ناب من العلوم ه العحم هه مقیرد الی ان تفت ها من 
هذا الفقیر- الذی یحتاح [لی مال ذلک الملک الغنی, و ذلک الملک یحتاج الی 


علم هذا الفقیر آو رآیه او دم 9 

نم لیس للملک آن یقول: هلا اجتمع الی مالی علم هذا الفقیر- و لا للفقیر 
آن یقول: 

ها هم یامه هی ام سا ارف فیم شین افو | لخکی 
مال هذا الملک الغنی, ثم قال تعالی: «و رفعنا بَعصَهَه َعضَهُمّ فوّق بعض دَرَجاتِ- 

تخد بَعَصَهُم بَعضاً شُحربا». 

ثم قال: با مخصد تحص یی ی تا 
افوال: الدنا. 

و فی الکافی, باسناده عن سعید بن المسیب قال*: سألت علی بن الحسین 
(ع) عن قول الله عز و جل: «و لو لا أَنْ و الا واجدع» قال: عنی 
بزلک: امه -مجمته آن یکونوا کلی کین اجه کفارا کلمم «اجه با ال ون 

یالرَحْمنِ الی آخر الاية. 

قال * «قمّ مق یک با محمد من مکة الی ۷ فاما رادوک الیها و 
وافی الذر المنور, آخرج عید الرران و دزن کم ابن جریر و این 
المنذر و الحاکم و صححه عن قتادة"* فی قوله: «فامّا : تَذْهَبَنَ بک قانئّا منم 
مَنْتَقَمُونَ ": قال: فان آتتیی هب زصول اه خر و سفیت. الم بو 0 
ال باه فی من هه نی دبع و لم یکن نبی قط الا و قد رآأی 
العقوبة فی امته- الا سح رای ها بت امتم. تما وتین ضایکا 
اقول: ووی یه ها العف عفن لین این الب فوعن رها 

بطرق آخری. 

و فیه, آخرج ابن مردویه من طریق محمد بن مروان عن الکلبی عن آبی 
صالح عن جابر بن عبد الله عن النبی ص فی قوله تعالی: «قامّا تهب بک 
قاتا ۰ و 

القاسطین بعدی. ۱ 

آقول: ظاهر الرواية و ما قبلها و ما فی معناهما آن الوعید فی الاأیتین 

للمنحرفین عن الحق من آهل القبلة دون کفار قریش. 

المیزان فی تفسیر القرآن ج18, ص: 105 

و فی الاحتجاح, عز, آمیر الممتین ی طویل یقول فیه: و آما 
قوله تعالی: و ستل مر ارسّلنا من قبلِک من رسْلنا» فهذا من براهین نبینا 

(ص) التی آتاه الله ایاها" دا ات ی ای اه لانه لما ختم 
1 الی جمیع الأمم و ساثئر الملل- خصه بالارتقاء 
ات الشتهاء یو المع اج و جمع له یومثئذ الأنبیاء فعلم منهم ما آرسلوا به- 

و جملوه من عزائم الله و ایاته:و براهیته. 


م2 0 رو 


عون ایشا خمعه هولاعنمن 


الحدیت. 

آقول: و روی هذا المعنی القمی فی تفسیره باسناده عن آبی الربیع عن 
آبی جعفر (ع) قن جواب فا ساه ان ااررن هقی الفر تم 
بطرق عن سعید بن جبیر و ابن جریح و آابن زید. 


[سورة الزخرف (43): الأبات 46 الی 56] 


مِ ذه الابهاز 
<<« آخا شهزون (5) 2 نار من هت آلدی ود و لا 
یکاد بی یبینْ (52) فلو لا القی علیه سور من ذهب او جاء مَعَة آلملایكة 


لَ ک 


مُفْترنین ین (53) قاشتخه قَومة قاطاغوخ اَُمْ کائوا قَوْماً فاسقین (54) فلا 
آسَفونا ائتققنا مهم قَاعْرفْناهم آمعین (55) 

قجَعَلناهم سلفاً و قثلا رین (56) 

ان قیفر الفیان 18 ص109 


بیان 


لما ذکر طغيانهم بعد تمتیعهم بنعمه و رمیهم ءالحق الذی جاءهم به, رسول 
متین باه اسخر و آنهم فالعاء «له لا رل هد الفران علی فحل من الفرتن 
یا ی ی ی را مر ی ۱ 
و فرغون و فوفد حیت. ارشله الله. (لهم. باباته الباهرة قضحکوا ها و 
استهزءوا بهاء و احتج فرعون فیما خاطب به قومه علی آنه خیر من موسی 
تن فطاعوه فال اضر استکا ز هم 
قوله تعالی: «و لقة اسلا قوسی پآیاینا الی عون و قلایه ققال ای 
ول راب العالمین ۰ فی «لقَدّ» للفسم. و الباء فی قوله: «بایاتنا» 
للمصاحبة, و الباقی ظاهر 
قوله تعالی: «فلَمَا جع با انا ی سا عون السراد سسامم 
بالایات اظهار المعجرات ‏ ۰ تال علی الر سا و اراد کی صعی 
قوله تعالی: «و ما ثربهم من آیة الا هی کر من أخْتها» الخ, الأخت المثل, و 
قوله: «هی ابر من آکْتها» کناية عن کون کل واحدة منها بالغة فی الدلالة 
ع ی اراد هلبق ها ومد عن ابو نم جال من ضمیر 
«منها». و المعنی: 
فلما آاهم تالمعدر ات ادا هم ما عون الحال ای کلا تما عامة کاماه 
فی |عجازها و دلالتها من غیر نقص و لا قصور. 
و قوله: «و اَحَدْنامُمْ بالقذاب للم یرَجُون آی رجاء آن برجعوا عن 
اشکا هم ای 1 لته و المر اومالعدای آلخه اخنها به ابات: آلرحد 
ایا وا 
القمل و الضفادع و الدم آیات مقصلات کما فی سورة الأعرآف. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 110 
قوله تعالی: «و «و قالو ۲ ۳ الشاجر ازع لنا زک ها عهه غتدی نا خفقد ون 
ما فی «یما عهدّ عندک مصدریة آی بعهده رن و را ان 
بکشت: عمم العذاب لعامتها کها فیل ای ان ستحتب دعاءه اذا دعا کما 
احتمله بعضهم. 
قفولهم: با ابا شاخ خطاب استهزاء اشتکارا هم کها قالوا ادع ریکر و 
لم قولها: ادع تضا آه ادع الک اسکتا تاره المفاد اسم لیوا حته الوغاه 
لکشف العذاب عنهم و وعدوه الاهتداء. 
وه فیل 2 -صفتی سار فی عرفیم العالم ع کات الساحر دهم یا 
یعظمونه و لم یکن صفة نم. و لیس بذاک بل کانوا ساخرین علی 


استکبارهم کما یشهد به قولهم: 

دع لیا ربی 

قوله تعالی: «قلَقا کَسَفنا عم الَعذ جات و هه تک آلتکت قح العید و 
خلف الوعد. و وعدهم هو قولهم: «اٍتنا لَمُهتَذُونَ . 

قوله تعالی: «واره فرعفن فی قومه عال با قفوم یلعای چض و 
هد اانهان تخری ف نی | فلا مصرین: یداو قوربننیه: و فصل 
ففال لکفتیه فی ففحه جوا الصدال کانه ف. قما واهال ففیل * قال 
کذا. 

و قوله: «و هذه الأئهاژ تجُرٍی من تجْتی آی من تحت قصری او من بستانی 
الذی فیه قصری المرتفع العالی البناء و الجملة اعنی قوله: «و هذه 
اهاز » الخ, حالية او «و هذه ائهاژ» معطوف علی «ملک مِصَرَ», و قوله: 
«تجری من تختی حال من الأنهار, و الأأنهار آنهار النیل. 

و قوله: «ْ قلا تُصِرُون فی معنی تکریر الاستفهام السابق فی قوله: «ا 
آکشن لین فلت فضر 1 

قله تعالی ام آنا خر و هتا الخم فغه و لاه بت امین العفیر 
الضعیف من المهانة بمعنی الحقارة, و پرید بالمهین موسی (ع) لما به من 
ار ای ال 

و قوله: «و لا یِکاذ یی آی یفصح عن مراده و لعله کان یصف موسی (ع) به 

پاعتبار ما کان علیه قبل الرسالة لکن الله رفع عنه ذلک لقوله: «قال قذ 
ات رای با مس سای 6 بعد قوله (ع): «و اخلل عفد مق لسانی 
یَفْقَهَوا قَوّلی»: طه: 28. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 18, ص: 3 

و قوله فی صدر الایة: «أَم آّ خحَیل» الخ؛ آم فیه اما منقطعة لتقریر کلامه 
السابق و المعنی: پل انا یهن صوشست لاه کراان گرا و اما متصلة, و آحد 
طوفی الترید محدوف هم مرا لاستیامو النمدین | هدا حیر ام آنا خر 
الخ» و فی المجمع. قال سیبویه و الخلیل: عطف آنا بام علی «ا قلا ثبُصِرّونَ 
لأن معنی «آتا حَیْرُ» معنی آم تبصرون فکأنه قال: [ فلا تبصرون آم تبصرون 
أنهم |ذا قالوا له: آنت خیر منه فقد صاروا بصراء عنده انتهی. آی ان وضع 
«أَمْ آتّا خَیُْ» موضع آم تبصرون من وضع المسبب موضع السیب آو 
۱ 

و کیف کان فالاشارة الی موسی بهذا من دون آن ید کر باسفه: للتحفین ۵ 

توصیفه بقوله: «الذٍی هو مَهین و لا یکلا ی 0 
قوله تعالی؛ «قَلَو لا آلقی عَیّه سور من ذقب او جاء مَعَة الْمَلابْکَة 
مُفترنین الأسورة جمع سوار بالکسر, و قال الراعب: هو معرب دستواره 
قالوا : کان من دابهم انهم |ذا سودو| رجلا سور وه بسوار من ذهب و طوقوه 


بطوق من ذهب فالمعنی لو کان رسولا و ساد الناس بذلک لاألقی الیه 
اسورة من ذهب. 

و قوله: «او جاء مَعَهٌ المَلائِکَة 2 خفترنید الظاهر آن الاقتران بفعتی التقارن 
کالاستباق و لاس توا بمعنی ۳ و التساوی, و المراد اتیان الملائكة 
معه متقارنین لتصدیق رسالته, و هذه الکلمة, ۳ تکررت علی لسان 
9 الرسل کقولهم: «لوٍ لا آئزل الیّه ملک قیکون مَعَة تذیرآ»: الفرقان: 


۳ تعالی: «قا سشتحف قَوَمَة قأطاغوخ هم کائوا وم فاسقین أی استخف 
عقول قومه و ام , و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «فلقَا آسَمُونا ائتقمنا مهم قَعْرَْناهم مین الایساف 
الاغضاب آی فلما ار بقنه فمم: اتتقضنا منم فاغر فاهم امین و 
الغضب منه تعالی |ٍرادة العقوبة. 

قوله تعالی: «قَجَعَلْناهَمْ سَلفا و متا للاخرین السلف المتقدم و الظاهر آن 
ا مادکره ها ۹ تقدمهم علیهم فی دخول النار, و المثل 1 
السائر الذی یتمثل به و یعتبر به, و الظاهر آن کونهم مثلا لهم کونهم مما 
بعتبر به الأخرون لو اعتبروا و اتعظوا. 

الفیر ان فی نفشتر القر آن‌نع 1۵ ض 1۱12۶ 


فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «و لا یکاد ب ببین قال: لم یبین الکلام. 

و فی التوحید, باسناده الی أحمد پن یی عید الله وفعه الی ایی. ند الزه 

(ع): فی قول الله عز و جل «قلَقّا آسَهُونا ائتققنا ملق قال: ن الله لا 

باشخقت کا ریا و لکنه خلق أولياءلنفسه یأسفون و برضون. و هم مخلوقون 

مدبرون- فجعل رضاهم لنفسه رضی و سخطهم لنفسه سخطا- و ذلک لانه 

جعلهم الدعاة الیه و الأدلاء علیه- فلذلک صاروا کذلک. 

و لیس آن:ذلک یضل الی آلله کما بصل الی خلفهد و لکن هد معتی ما قال 

من ذلک, و قد قال آیضا من آهان لی ولیا- فقد بارزنی بالمحاربة و دعانی 

الیها, و قال أیضا: 

«قن بطم الرَسُول فقذ مد آطاع ال , و قال آیضا: «اِنْ الذین پبایغوتک الما 
بغون اللةَ و کل هذا و شبهه علی ما ذکرت لک, و هکذا الرضا و الفضت و 

اه 

و لو کان یصل |لی المکون الأسف و الضجر- و هو الذی آحدثهما و آنشآهما- 

لجاز لقاتل: آن: تفول؛ آن المکون ینید بوما» لانه ادا دخلم. الضجر و ااغضب 

دحلم اس فاوا رحلم تین له علیه الا یو اه کان ی کدی آم 

یعرف المکون من المکون- و الا القادر من المقدور و لا الخالق من 

المخله فیرن- عالی, اللة-عن هذا القول غلوا کبیرا. 

هو الخالق للأشیاء لا لحاجة- فاذا کان لا لحاجة استحال الحد و الکیف فیه- 

فافهم ذلک ان شاء الله.: 

آقول: و مات نب ای ام یی سار ی 

عمه حمزة بن بزیع عنه (ع). 


[سورة الزخرف (43): الأبات 57 الی 65] 


طیفُون [63) ان ال هو ربی وررنکة قَاعذوة هذا صراط مُسَتَقيم (64 
بّ من بينهمّ قَوَّل للذین ظلَمّوا من عذاب یوم ألیم (65) 
المیزان فی ت: سر ام ج18, ص: 113 تا 


بیان 


اقتارة الن قضة:غیسسی مد الفراغ عم قضةه جوسی (ع) و قذم غلیها 
مجادلتهم النبی ص فی عیسی (ع) و اجیب عنها. 

قوله تعالی: «و لا رت این مریم نلا دا قوفک ملة یَصدُونَ الی قوله- 
خصو فا ارات او شتآ سول 1 ااقوم وا ضرب 
من مثل ابن مریم, و الذی یتحصل بالتدبر فیها نظرا (لی کون السورة مكية 

و مع قطع النظر عن الروایات هو آن المراد بقوله: «و لَمّا ضُرِتِ این مَريِم 
متا هو ما آنزله اللة من قضقه. فی اول نهر مریم فانما السورة المکكية 
الوحيدة التی وردت فیها قصة عیسی بن مریم (ع) تفصیلا. و السورة تقص 
فسس ده رای سا ان ال ام یر ام سوم سل 
«اولیّک الذین انعم اللة عَليهم من التَبیین»: مریم: 58, و قد وقع فی 
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هذه الأیات قوله: «انْ هو الا عَبٌ أْعمنا یه و هو من الشواهد علی کون 
قوله: 

«و لمّا صُرِبٍ ابْنْ مریم متلا» (شارة الی ما فی سورة مریم. 

و المراد بقوله: «]ذ| قَوَمّک منه یصد بِصدُون بکسر الصاد آی یضجون و یضحکون 
ذم آرنو که ده بلتم م المثل الحق بالتهکم و السخرية. و قری «یَصدون 
بضم الصاد آی یعرضون و هو انسب للجملة التلي 

و قوله: «و قالوا آ نا عبر أَمُ هُوّ» الاستفهام للانکار آّی آلهتنا خیر من ابن 
فریم. کانهم لمامعوا امه ما بصع الفران یه من الععة و الکراجه 
اه 
اله این له فودوا غلی. البی.ص بان آلهتا عبر ضته و ها من آستخف 
الخدال کانیم بشیرون نی الی 0 
و ما عند النصاری لا پنفع فان آلهتهم خیر منه. ۳ 
و قوله: «ما ضَرَبُوخ لک الا جدَلا» آی ما وجهوا هذا الکلام: «ً آلعَتُنا < یز ام 
َوٍ» |لیک الا جدلا بریدون به |بطال المثل المذکور و ان کان حقا 7 م 
وم حصمُون آی ثابتون علی خصومتهم مصرون علیها. 

و قوله: «ان هو الا عَبَدٌ آلعقنا َلیّه رد لما یستفاد من قولهم: «أً آلعتنا حَیر 
امه آنه له الصازی کما یکی ع: 

و قال. الزمخشری, کی الکشاف: و کثیر من الغفتسزین و تسب الی آئن 
عباس و غیره فی تفسیر الابة: ان النیی ص لما قراً قوله تعالی: «تکَم و ما 
تَعبدٌون من دون ال حضَب جهن علی قریش امتعضوا من ذلک 0 
ویو فان ار اضر با مجموه | عاصو نا متا ام اخمتم الاجم ؟ 
فقال (ع): هو لکم و لالهتکم و لجمیع الأمم. 


و یا اس و و ریز هید و 
الملائکة یعبدون فان کان هوّلاء فی النار- فقد رضینا آن نکون بُحن و آلهتنا 
معقمد خفرخوا وتصحکوا و سکت: البن مرت فاترل الله: «ان آلذین.شتقت 
مش ما العْشنی ولیک علها مُتقذون و نزلت هذه الابة. 

و المعنی: و لما ضرب ابن الزبعری عیسی بن مریم مثلا و جادل رسول الله 
نها الصاروی اه [دا قومی ی فویشایی ها الیل بخ ون فریتا 
وکا سا 
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سمعوا منه من اسکات رسول (ص). و قالوا: ء آلهتنا خیر آم هو آی ان 
شصی ری سر من تاره او کان وتو سیم قاس ات هیا 
توا ها ال نیا-۱ و غلبة فی القول لا لمیز الحق من الباطل. ‏ 
و فیه آنه تقدم فی تفسیر «1» قوله: «ِنْکمْ و ما تَعَبَدْون من دون الله 
حضب جهَتَم الأنبیاء: 9 آن هذه الرواية ة بما فیها من وجوه الوهن و آلخلل 
تفه ۱ فا ها عفن سای الخاف ات هر ان الجچیت لا اما امن ام 
یوجد فی شیء من کتب الحدیت لا مسندا و لا غیر مسند. و قصة ابن 
الزبعری هذه و ان رویت من طرق الشيعة علی وجه سلیم عن المناقشة 
لکن لم یذکر فیها نزول قوله: «و لا ضُرت این مَرْیِمٌ الاية هناک. ِ 

علی آن ظاهر قوله: «صُرِتِ ابْنْ مریم متلا» و قوله: «ا اهتنا خیرم هُوٍ» لا 
بلائم ما فسرته تلک الملاءمة. 

و قیل: انهم لما سمعوا قوله تعالی: «ِن متل عیسی علّ اللّه کَمتل آدم 
حلَقَه من تراپ تم قال له ک قبَکُونْ»: آل عمران: 59, قالوا: نحن آهدی 
من النصاری لاتم یعبدون آدمیا و لحن نعبد الملائکة- بریدون اشبات 
الاصنام- فالهتنا خیر من الههم فالذی ضرب المثل بابن مریم اه 
سبحانه, و قولهم: «أ اهنا خی أمُ هُو» لتفضیل آلهتهم علی عیسی لا 
و فیه آن قوله تعالی: ای ای تیال زو مدرد ی 
الایات آعنی قوله: «و لقّا رب ابْنْ مریم الخ. آیات مکية من سورة مکید. 
علی آن الأساس فی قولهم- علی هذا الوچه- تفضیلهم آنفسهم ِ 
النصاری فلا پرتبط علی هذا قوله: «ان هو الا عبد أنْعَمنا علَیْهٍ الخ. بما 
تقد مه. 

و نیم لما سمعوا قوله: خن کل خسف الله کف اوق شخوانو 
را ی ای ای 
خیر مته آی من .مخمد. 

و فیه ما فی سابقه. 


(1) فی البحثت الروائی المعقود بعد الایة. 
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ه اقیل ‏ مرآذهم بقهلعم ها العیتا خی ام هق» التنصل و التخلص غما انگن 

یا ات ی ام ی 

دلک متا بدا فان التضاری فتدون المسیح و تسوت ال اللم بو هو بیتتو و 

نحن نعید الملانكة و تتسیهم الی الله و هم آفضل من البشر 

و فیه آنه لا یفی بتوجیه قوله: «و لَمّا صُرِبِ ابْنْ مریم متلا (ذا قومَک مه 

و ی ان فا «ِنْ قو الا عَبذ ئمَمنا علبّه علی هذا ۰ 

بما قبله کما فی الوجهین السابقین 

و قیل: معنی قولهم: «ا نا یر آم مُو» آن مثلنا فی عبادة الالهة مثل 

النضارخفی ان لسع ماما خیر؟ عاده الما آم یاه ال فان 

قال: عبادة المسیح خیر فقد اعترف بعبادة غیر الله, و آن قال: عبادة الالهة 

فکذلک, و ان قال: ۱ 

لیس فی عبادة المسیح خیر فقد قصر به عن منزلته و جوابه ان اختصاص 

ال رت من ارت ورام من آلله حفالی لا بوحب حوان عیا ره 

و فیه آنه فی نقسه لا باس به لکن الشان فی دلالة قوله تعالی: «ا لا 
خر أمْ هَوٍّ» علی هذا التفصیل. 

قفا قی الم فی نوت ای آورزدهاافی تیا تن راشا 

ها ررواه: سادة اهل: البیت: عن, علی(ع) انه:قا* جئّت الی رسول الله ص 

یوما- ای و ان با علی, نما مثلک فی 

ام رای ی وان توافتم 

علیهم فضحکوا و قالوا: یشبهه بالانییاء و الرسل, فنزلت الاية., 

آقول: و الرواية غیر متعرضة لتوجیه قولهم: « آلهثنا خر أَمُ هُو» و لثن 

کانتالقصه سیا لتول کمعتی الجمل: ل نت بح آهتنا و نظبع کیراءن خی 


۲ ۳ آن یکون قوله: «و قالوا آ نا حَیْر أَمُ هُوّ» الخ. استتنافا و النازل 
فی القصة هو قوله: «و لقّا شرب الن مرت متلا» الایه 
قوله تعالی: «اِن هو الا عَبْذ آْعَقّنا عَلیّه و جَقلناة متلا لتبی اٍسرائیل الذی 
المیران فی تفر الفرآنبج 8 1 ررض 117 
بسند عیه السیاق ان یکون الضمیر لابن مریم و المراد بکونه مثلا- لت ما 
قبل- کونه آية عجيبة الهية بسیر ذکره کالأمثال الساثرة. 

و النی لس ای مریم الا عبدا متظاض بووین آنفتا غیت اوه 
۳۳ بروم القدس و اجر اء المعجزات الباهرة یم بدبه و غیر ذلک و 
جعاناه آید یه خارفه نصفت ید الحی لبتی انس اثیل. 


و هذا المعنی کما تری رد لقولهم: «أ نا حَیْرْ أَمْ هو» الظاهر فی تفضیلهم 
آلهتهم فی آلوهیتها علی المسیح (ع) قی آلوهیته و محصله آن المسیح لم 
یکن الها حتی پنظر فی منزلته فی آلوهیته و نما کان عبدا آنعم الله علیه 
بما آنعم. و آما آلهتهم فنظر القرآن فیهم ظاهر. 

قوله تعالی: «و لو تشاء لَجَقلنا منکُمْ مَلائِکَة فی الأَض و الظاهر آن 
الاية متصلة بما قبلها مسرودة لرفع استبعاد آن یتلبس آلبشر من الکمال ما 
یقصه القرآن عن عیسی (ع) فیخلق الطیر و یحیی الموتی و یکلم الناس 
فی المهد الی غیر ذلک, فیکون کالملاتكة المتوسطین فی الاحیاء و الاماتة و 
الرزق و سائر آنواع التدبیر و یکون مع ذلک عبدا غیر معبود و مألوها غیر اله 
فان هذا النوع من الکمال عند الوثنية مختص بالملائکة و هو ملاک آلوهيتهم 

و معبوديتهم و بالجملة هم یحیلون تلبس البشر بهذا النوع من الکمال الذی 
یخصونه پالملائكة. 

فاخیب بان لله آنز کی الاسان تمه من آدتامن الحعاضی یت سین 
باطنه باطن الملائکة فظاهره ظاهر البشر و باطنه باطن الملک یعیش فی 
الأرض یخلف مثله و یخلفه مثله و یظهر منه ما یظهر من الملائكة «1». 

و علی هذا فمن فی قوله «متَکم للتبعیض, و قوله: «یَجْلفَونَ آی یخلف 
بعضهم بعضا. 

وافی المخمهر آن سفن دی ومع هم نکم تفید معتی البدلنه کما فی قواه؛ 


(1) و لیس هذا من الانقلاب المحال فی شیء بل نوع من التکامل الوجودی 
بالخروج من حد منه ادنی الی حد منه اعلی کما بین فی ۱ 
المیزان فی تفسیر القران, ج18. ص: 118 فلیت لنا من ماء زمزم 
شر بة مبردق باتت علی الطهیان 1 
و قوله: «یخلفون» آی یخلفون بنی آدم و یکونون خلفاء لهم. و المعنی: و لو 
ِ آهلکنا کم و جعلنا بدلکم ملائكة یسکنون لاوما و یعبدون 
و فیه آنه لا بلائم النظم تلک الملاءمة. 
قوله تعالی: «و اه للم لِلسَاعة قلا تَمْتَرنّ بها و اون هذ] ی ستقیه 
ضمیر «ایّهُ لعیسی (ع) و المراد بالعلم ما یعلم به, و المعنی: و ان عیسی 
یعلم نف ااشاعتفی خافه می اشه و« اخبانم الفونی فیعلم » به آن الساعة 
ی 
: المراد بکونه علما للساعة کونة مزن. اش اطعا تال بعلی ال رزم 
| ۲ 
مک( 
۶ 
و فی الوجهین جمیعا خفاء التفریع الذی فی قوله: «قلا تمَتَرَنْ بها». 


و قوله: «و انيعُونِ هذا صراط مُسْتَفيمٌ قیل: هو من کلامه تعالی, و المعنی: 
اتبعوا هدای آو شرعی آو رسولی, و قیل: من کلام الرسول بأمر منه تعالی. 
قوله تغالی؛ «و ۲ بخیتم الشیطان ال اک عدو فین الصد الصرف: و 
الباقی ظاهر. 

قول تعالی: «ع قاجا عیشی بالات فان ۶ ی بالحتفته الق اراد 
را را ار 
العقاند الحقم و الأخلاق الفاضلة. 

و قوله «و این لکم بقض الدیتلون فیت آق فن :که من الخواذگا و 
الأفعال, و الذی یختلفون فیه و ان کان آعم من الاعتقادات التی یختلف فی 
نا فآ اطلة و الحوادت و فان التی ای کی ررکم وا 
لکن المناسب لسبق قو 

«قذٌ کم بالَجکمة» ۳ تفه تاره فا هه 


(1) الطهیان قلة الجبل و معنی البیت: لیت لنا بدلا من ماء زمزم شربة من 
الماء مبردة بقیت ليلة علی قلة الجبل. 
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و قیل: بقوله: «بِفَضَ الّذی تَحْتَلفُونَ فیه کل الذی تختلفون فیه. 

و هو کما تر 

و قیل: المراد لأیین لکم آمور دینکم دون آمور دنیاکم و لا دلیل علیه من 
لفظ الاية و لا من المقام 

و قوله: «الْفوا اللة ی الی الله و الطاعة الی نفسه 
لیسجل آنه لا یدعی |لا الرسال. 

قوله تعالی: «اِنْ ال هو رٍبی و رتم قاعَبدوهُ هذا فآ وین 
منه اٍلي عبادة آلله وحده و آنه هو ربه و ربهم جمیعا و اتمام للحجة علی من 
یقول بألوهیته. 

قوله تعالی: «قاختلت الارابِ من بَبْيهم قَویّل 1 ظلْمّوا من عَذاب یوم 
ی ِِ 
مومن به غال فیم, و من مقتصد لزم الاعتدال. 

و قوله: «قَویْلٌ لِلذِين ظلَمُوا من غذاب یَوْم آلیم تهدید و وعید للقالی منهم 
و الغالی: 


[سورة الزخرف (43): الأبات 66 الی 78 ] 


۳1 
تحز یَحَرَنونَ ( (68 الذین 
ث ۶ ۵ 
آزو؛ 9 1 ال ِ ن (70) ِ ره ۲ 9 _ گو و ۳ 
تطاف بصحاني من ذعب و آقواب 2 قنها ما تیه الا ۶ ۰۱۳ 


-ه9 .1 3 ۷ و یر 1 ۷3 هب < 9 ۳ و 

هل ینْظرون الا السَاعْة ان نايم بَعْتَة و هم لا یشغژون (66) الاخلاء بوَمَیْذ 

ِعَضْهُم لبعض عَدوّ الا امین (67 یا عباد لا حَوّف عَلَیْكَمّ الوم و لا نتم 
منوا بایاتنا و کائوا مسْلمین (69) ااخْلوا الجَتة نم و 


۳ - 3 وج صو سح لن نو تا ر 
الاغین و آئثم فیها خالذون (71) و یلک لخن البی آورتتشوها بما لثم 
تقملون (72) لكمّ فیها فاكهَةٌ کثيرة مها تاکلون (73) ان المجَرِمینَ فی 
عغذاب جَهَنم خالدُون (74) لا یمن عم و هم فیه مَبلسُونَ (75) ۱ 
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بیان 


تخعع الی. اتذار العمم ج فده میم پالشاعه م ااشارة الی ماتان الیة 
حال المتقین و المجرمین فیها من الثواب و العقاب, 

قوله تعالی: «هل یَتْظَرُون الا الا عة آن تایتفم بت هد لا رون ار 
الانتظار, و البغتة الفجاة, و المراد بعجم شعورهم بها غفلتهم عنها لاشتغالهم 
بأمور الدنیا کما قال تعالی: «ما بظَیْونَ لا ضَبْحَة واجدة تَحَذهَم و هم 
یخَضَمون»: : ینس : : 49, فلا یتکرر المعنی فی قوله: «بعتة َتة و هم لا رون . 
و المعنی: ما پنتظر هژلاء الکفار بکفرهم و تکذيبهم لیات الله الا آن تأتیهم 
الساعتضاعته لمم.و هم‌غافلون عنها مشعلون بامفر دماهم آی ار عالمم 
سل ی تور توت یسم اس ی تست تب زا و 
الهلاک ففی الکلام کناية عن عدم اعتنائهم بالایمان بالحق لیتخلصوا به 
آلین العتاب: 

قوله تعالی: «الاَحلاء بوذ بَعَضَهُم لبعض عَدوّ الا الفَْفيَ الأخلاء جمع خلیل 
هه الضدرش یت بر وج ِ صدیقه و حاجته, و الظاهر آن المراد بالأخلاء 
المطلق الشامل للمخالة و التحاب فی الله کما فی مخالة المتقین آهل 
الأخرة و المخالة فی غیره کما فی مخالة آأهل الدنیا فاستثناء المتقین 
متصل. 

و الوجه فی عداوة الأخلاء غیر المتقین آن من لوازم المخالة اعانة آحد 
ار الاخر فن غهام آخوزه قادا کانت. ابر وحم الله کام. فها الاغارد 
علی الشقوة الدائمة و العذاب الخالد کما قال تعالی حاکیا عن الظالمین 
یوم القیامة: «یا نی لیتیی لم أتّخِدٌ فلاناً حلیلا 
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لقَد أصَلنی عن الذْکُرِ بَعْد از جاغنی»: الفرقان: 29, و آما الأخلاء من 
التین فان محالتهم اجه ده تشعمم روم 
و فی الخبر النبوی: |ذا کان یوم القيامة انقطعت الأرحام و قلت الأأنساب- و 
ذهبتٍ الأأخوة الا الأخوة فی الله- و ذلک قوله: «الاخلاء بَوَمَیْذ بَعَصَهَمٌ لَمض 
کِِ 1۳ تفن ۲ 
# 
قوله تعالی: «یا عباد لا وف علَیْکمْ الوم و لام تخَْئون من خطابه تعالی 
لهم یوم القيامة کما یشهد به قوله بعد: «اوحْلوا الْجتَة» الخ. و فی الخطاب 
تافین اهر من کل محررن محتمل ان فقطوع فان هوزد الخوف. رده 
المحتمل و مورد الحزن المکروه المقطوع به فاذا ارتفعا ارتفعا. 
فوله ععالی «الفین امتما انا و کانیا خشافین الموصول بدل هن التتادی 
المضاف فی «یا عباد» آو صفة له, و الایات کل ما یدل علیه تعالی من نبی 


و کتاب و آی آبة آخری دالق, و المراد بالوسلام التسلیم لارادة الله رنه 
قوله تعالی: «ادَخْلوا الکتة ام و ارواخکم تعبت هن طاهر الافز بدخول الچنه 
آن المراد بالأزواج هی النساء الممنات فی الدنیا دون الحور العین لأنهن 
فی الجنة غير خارجات منها. 

و الحبور - علی ما قیل- السرور الذی یظهر آثره و حباره فی الوجه و الحبرة 
الزینة و حسن الهينة. و المعنی: ادخلوا الجنة آنتم و 7 المومنات و 
الحال آنکم تسرون سرورا یظهر آثره فی وجوهکم آو تزینون باحسن زينة. 
قوله تعالی: «یْطاف لیم بصحافٍ من ذهب و 0 الخ الصحاف جمع 
قرش قیقد ام اسر ما الا کوات سس سین هی کوز قرو 
له, و فی ذکر الصحاف و الأکواب |شارة الی تنعمهم بالطعام و الشراب. 

و فی الالتفات الی الغيبة فی قوله: «بطاف لبم بین الخطابین «اوِحْلَوا 
الجنة» و دم فیها خالذون تفخیم لاکرامهم و انعامهم ان ذلک بحیت ینبغعی 


آن یذکر 


(1) رواه فی الدر المنثور فی الاية عن سعد بن معاذ. 
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لغیرهم لیزید به اغتباطهم و بظهر به صدق ها وعدوا به 

و قوله: «و فیها ما تشتهیه الأْفُسنٌ و تلد 1 اه الاو با 
تمه آلانفسن ها ععلنی به الشتهون الطفته من هدور وه مشصوم. ۵ 
مسموع و ملموس مما یتشارک فیه الانسان و عامة الحیوان, و المراد بما 
تلذه الاعین الجمال و الزنية و ذلک مما الالتذاذ به کالمختص بااسان کما 
فی المناظر البهجة 1۳ الحسن و اللباس الفاخر, و لذا غیر التعبیر فعبر 
عما یتعلق بالا تفن بالاشتهاء و فیما یتعلق بالأعین باللذة و فی هذین 
القسمین تنحصر اللذائذ 0 عندنا. 

فش آن تندرج اللذائذ الروحية العقلية فیما تلذه الأعین فان الالتذاذ 


الروحی یعد من رقية الة 

قال فی المجمع, وک حمه اه تیدا هقی ری «ما ختگهنه الالفسن :3 

تل الا ها لو اختمع الخاانی کلم علی ان تصفوا ها غی الته هن انوا ع 

النعیی ار 0 علی ما انتظمته هاتان الصفتان. انتهی. 

و قوله: 5 ات فیها خالذون اخبار و وعد و تبشیر بالخلود و لهم فی العلم 

بمین اند الروحية ما لا بقایین بغیره و لا بقدر بقدر. 

قوله تعالی: «و یلک ال ای آورتمُوها بما کم تعملْونَ قیل: المعنی 

اعطتمهو‌ها باعمالکه عفیل آورتوه من الکتار و انوا داحلیها لو آمنوا و 
ا صالحاء, و قد تقدم الکلام فی المعنیین فی تفسیر قوله تعالی: «أولیک 

هَمْ الوارئون» المومنون: 10. 

قوله تعالی: «لَکَمّ فیها فاکهَةٌ کیره منها تأکُون اضاف الفاكهة الی مارهرت 


الاشارة الیه من الطعام و الشراب لاحصاء النعمة, و من فی «منْها تاکن 
لتبعیض و لا بخلو من (شارة الی آنها لا تنقدبالأکل: 
قوله تعالی: «انّ المخرهین فی عذاب جَچَنم خالذون لا یقت عَنهْم و هم فیه 
مُبِسُونَّ المرآد بالمجرمین المتلبسون بالاجرام فیکون اعم هن الکفان .5 
یوّیده ایراده فی مقابلة المتقین و هو آخص من الموّمنین 

ای التخفیق و التقلیل یو الربلانتن الباشن .د 0 قز: الرخفه آفن 
الخروج من النار. ۱ 
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قوله تعالی: «و ما ظلمَناهَم و رکه کائوا ۵ هم الظَالمینَ رلک ان عالن 
جازاهم باعفالمم لکنهم ظلمو| انفسهم حیت ۳ ماع ام مورد الشقوة 
و۱ 
قوله ۳ اوه با مالی فعض علیا یک فال اک ما کون مالک هو 
الملک الخازن للنار علي ما وردت به الأخبار من طرق العامة و الخاصة. 
و خطابهم مالکا بما یسآلونه من الله سبحانه لکونهم محجوبین عنه کما قال 


«کلا ام هم عِن رَبهم یوَمَیْذ لَمَحْجُوبُونَ»: المطففین: 15 و قال: «قال اخسَوَا 
فیها ۳۲ لا مُکلشون»: المومنون: 109 
فاافی* آمم تالم سالک اسان للع ا یعاس 

و الفزاد بالعضاه علیهم اماتتهم, و بزیدون.بالموت الانعدام و البطلان لیتجوا 
بالگ ها هی نانوی و الم الغدا یه هداهن هون ماکا هم 
الذفویه: فائمم کانوا بروفن فی الدنیا آن القفت انعرام و فوت لا اتفال من 
کار ادا لیامت ای اد ارنگر فد میت ال نمی ند 
ماتوا و شاهدوا ما هی حقیقته. 
و قوله: «قال ایک ماکنُونَ ی فیما آنتم فیه من الحياة الشقية و العذاب 
الألیم, و القائل هو مالک جوابا عن مسألتهم., 
قوله تعالی: «لقَه جتناکَم اوه لک اکیر کر الک کار فون:ظاهرم آنه امن 
تمام کلام مالک یقوله عن لسان الملائکة و هو منهم, و قیل: من کلامه 
ای ماو یس ام ال عالی 
و الخطاب لاهل. النار تما آنهم بشز, قالمعتی: لقد جتفاکم. معشتن ار 
بالحق و لکن آکثرکم و هم المجرمون کارهون للحق. 
و قیل: المراد بالحق مطلق الحق اي حق کان فهم یکرهونه و ینفرون منه و 
ام ا لح المفیو ال هس لته اه الهران فکایم کارهون له مه ون 


3 تکمین للجم ارام ی الط ای ال کف اش شم 
و الذنوب لا بحسب الطبع الأول الذی هو الفطرة التی فطر الناس علیها اذ 
لو کرهون جوا کم یطلقوا بقیولس فا تالی تب کول لحلوت ال 


الروم: 30, و قال: «و تفس و ما سَوّاها قَالهَمها فجْورّها و تواها»: 
الشمس: 9. ۱ ِ 

و یظهر من الابة ان الملاک فی السعادة و الشقاء قبول الحق و رده. 
الران نیع الفرای سای 121 


[سورة الزخرف (43): البات 79 الی 89] 


ام أیرمُوا آقرا قاتا مُیرمُون (79) ام یحَسَبُون آتا لا تسَمَغ سَِهْم و یَجَواهم 
بلی و رَسْلنا لدَيهم یکتبون (80) قل ان کان للرَّخمن ذ قاتا اوّل لمایدیت 


اصا 
۱۱۵۰ 
اصا 
2 
1 
تما 
۲ 
۴ 
سح 
۳0 
یب 
۱ 
۲-۰ 
ها 35 1 


[ 


کون (87) و قبله یا و دزلء و و و 
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رجوع الی سابق الکلام و فیه توبیخهم علی ما یریدون من الکید برسول 
الله.ض. و تیدیدهم بان الله بکیدهمد. و نفی الوله الدی,یعولون:یفه ایظال 
ااحول حطان الک نات الرعفه المطایه الم حدم و ختم السهوره 
بالتهدید و الوعید. , 

قوله تعالی: «أم انوا آفراً قاتا مبرمون الابرام خلاف النقض و هو 
تایه ام فطع 1 
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و الصعنی* غلی ما بفیده سای الایق و الایت العا لنقیل احکنها آمرا من الکید 
یک یا محمد فانا محکمون الکید بهم فالاية فی معنی قوله تعالی: «أم 
بریدژون کید قالذین کَفژوا هم العکیون»: الطور: 42. 

قوله تعالی: «أم یَحْسَبُونَ تا لا تسْمَعٌ سِتَهَم و تجُواهَمّ بلی و انا ارم 
و ۱ 
بحیث لا پسمعه غیرهما؛ و لما کان السر حدیثت النفس عبر عن العلم بالسر 
و النجوی جمیعا بالسمع. 

و قوله: «بلی و رْسْلنا لدم یِکُبُوَ آی بلی نحن نسمع سرهم و نجواهم و 
روت الموکلون ۷۳ حفظ آعمالهم علیهم پکتبون ذلک. 

قوله تعالی: «فْلّ ان کان للّجخمن وَلذٌ قاتا ول العادن (بطال لألوهية الولد 
بابطال اضل وجوده من جهة علمه باته لیس و التعبیر بآن الشرطية دون لو 
الدالت علی. الاشاع مه کان حعتضن الععام آن. ال له کان لح اد 
لاستتة آلهم کن رنیه المکابره الی فرخله الاتصاف, 

و المعنی: قل لهم ٍن کان للرحمن ولد کما یقولون, فأًنا آول من یعبده آداء 
احق قفته ه مسانکته اوالقضر اکن اعلم اند لسن.ه لذلگ زا آعنیم.ا ارفت 
و نحوه. 

و قد اوردوا للاابة معانی آخری: 

فتها: ان اامعتین له کان لله ولد کما تزعمون فأنا آعبد الله وحده و لا آعبد 
الولد الذی تزعمون. ۹ 

و منها: آن «اِنْ نافية و المعنی: قل ما کان لله ولد فأنا آول العابدین 
اام‌حوین. لشمن شکم. 

و منها: آن «العایدین من عبد بمعنی آنف و المعنی: قل لو کان للرحمن ولد 
فان آول من آنف و استتکف عن عبادته لأن الذی یلد لا یکون الا جسما و 
ها آن المع ما آنی است.: اول من غید الله کذلی لسن له وند آع 
لو جاز لکم آن تدعوا ذای المحال جاز لی آن آدعی هذا المحال. الی غیر 


ذلک مما قیل لکن الظاهر من الاية ما قدمناو. 
۰ تعالی: « برد ن رب السماوات و5 لأرْض وت الْعزش ع بَصفْون 


ی فن تفس القرآن مور من 126 
له سبحانه عما ینسبون الیه, ۳9 آن «رَب الْعزش عطف بیان لرب 
السماوات و الأًرض لأن الا بالسماوات و الارض مجموع العالم المشهود 
و هو عرش ملکه تعالی الذی استوی علیه و حکم فیه و دبر امره. 

و شاه مد ساره لد وی تايه ار ما کان اه ستصا یه 
تعالی حتی باعتراف الخصم و هو من شئون عرش ملکه, و التدبیر من 
الخلق و الایجاد قاٍنه ایجاد النظام الجاری بین المخلوقات فالتدبیر أَیضاً من 
شئون عرشه فربوبیته للعرش ريويية لجمیع السماوات و الارض. 

قوله تعالی: «فَدَرَهمٌ یِخوصوا و پلعبوا حد حتی پلاقوا بو یمهم مهم الذی یوعذون وعید 
اجمالی لهم بأمر النبی ص بالاعراض عنهم حتی لاقوا ما یحذرهم منه من 
عذاب بوم القيامة. 

مه المفنن فا کم هیا قی رظنم و تیان فقو و مس تن 
بذلک حتی پلاقوا پومهم الذی یوعدونه و هو یوم القيامة کما ذکر فی الایات 
السابقة: «هَل یَظرُون [ السَاعَة» الخ. 

قوله تعالی: «و هو الْذّی فی السّماءٍ ال و فی الَرَض ال و هو الَحَکیم 
ليم آی هو الذی هو فی السماء اله مستحق للمعبودية و هو فی الأُرض 
اله آی هو المستحق لمعبودية آهل السماوات و الأًرض وحده, و بفید تکرار 
«الة کما قبل التاکید و الدلاله:علی آن کونه تعالی لها فی الشماء و آلارض 
بمعنی تعلق آلوهیته بهما لا بمعنی استقراره فیهما آو فی آحدهما. 

و فی الاية مقابلة لما یثبته الوئيية لکل من السماء و الأرض لها آو آلهة, و 
تا ای را را ی ار سا ان 
وحدانیته فی الربوبية ای لازمها الحکمة و العلم. 

قوله تعالی: «و تبازک الّذٍی له ملک السّماوات و الأَرَضٍ و ما یتهُما و علدة 
علمٌ السَاعَة و الیّه ثُرْجَعُونَ ثناء علیه تعالی بالتبارک و هو مصدریته للخیر 
الکثیر. 

و کل من الصفات التلاث المذکورة حجة ملعم تنوحده فی الربوبية آما ملکه 
للجمیع فظاهر فان الربوبية لمن یدبر الأْمر و التدبیر للملک, و آما اختصاص 
علم الساعة به فلأن " 

العر ان فی سر الضرآنش صت رو 

الشاعة.هی الفترل الاقضی الیه: نس الکل.و کیف تم اروت الاشاء 
ی ار را 
رجوع الناس الیه فان الرجوع للحساب و الجزاء و هو آخر التدبیر فمن الیه 
الرجوع فالب ال مسر له لیر هریت ۱ 


قوله تعالی: و لا بقل الدین بدعون من دوته السفاعه الا مَنْ شهد بالحق 
و هم یَعْلْمَونَ السیاق سیاق العموم فالمراد بالذین یدعون, یعبدونهم من 
دونه. کل. معبوة غیرج تعالی من الملائکة و الجن و البشر و غیرهم. 

و المراد «یالحق الحق الذی هو التوحید, و الشهادة به الاعتراف به, و المراد 
بقوله: «و هم یَقْلَفُونَ حیث اطیلق العلم علمهم بحقيقة حال من شفعوا له و 
حقيقة عمله کما قال: «لا یِتکلمُون الا من آذِن له الرّحمنْ و قال ضوابا»: 
النبا: 8, و [ذا کان هذا حال الشفعاء لا یملکونها الا بعد الشهادة بالحق فما 
هم بشافعین الا لأهل التوحید کما قال: «و لا یَسْقَمون لا لِمَن اژتضی . 

و الایة مصرحة بوجود الشفاعة. ۲ 

قوله تعالی: «و لین سَالتقم من حَلَتَهْم لَیفولّْ ال ی یُوْقَکونَ آی الی 
متی:یضرفون ۰ عن الحق الذی هو التوحید الی الباطله الدی هو الشرک, :و 
ذلک آنهم معترفون آن لا خالق الا الله و التدبیر الذی هو ملاک الربوبية غیر 
منفک عن الخلق کما اتضح مرارا فالرب المعبود هو الذی بیده الخلق و هو 
الله سبحانه. 

قوله تعالی: «و قبله يا رب ان هوّلاء قَوَمْ لا یُوْمِنُونَ ضمیر «قیله للنبی ص 
بلا اشکال, و القیل مصدر کالقول و القال, و «قیله معطوف- علی ما قیل- 
علی الساعة فی قوله: 3 عنده علخ السَاعَة». و المعنی: و عنده علم 
قوله: «یا رَبّ ان هوّلاء ِِ م لا بوْمُِونَ . 

قوله تعالی: «فَاصْق عَلَهْمْ و فل سَلام قَسَوّف یَعْلَمَونَ آمر بالاعراض عنهم 
و اقناط من اه و 1 «فْل سلامٌ آی وادعهم موادعة ترک من غیر 
هم اک یوم , و فی قوله: «قَسَوّف یعْلَمُونَ تهدید و وعید. 

المیزان فی تفسیر القران. ح18, ص: 128 


فی الاحتجاج, عن علی (ع) فی حدیث طویل یقول فیه: قوله: ان کات 
للاّخمن ولذ- قأتا وّلْ العایدین آّی الجاحدین, و التأویل فی هذا القول باطنه 
مضاد لظاهر 

آقول: الظا هگ آن المراد آنه خلاف ما ینصرف الیه لفظ عابد عند الاطلاق. 

و فی الكافي, باسناده عن هشام بن الحکم قال*: قال ژُبو شاکر الدیصانی: 
ان فی القرآن آية هی قولنا. قلت: و ما هی؟ قال: هو الذٍی فی السّماء ال 
و فی الأرض ال فلم آدر بما آجیبه فحججت فخبرت آبا عبد الله (ع) فقال: 
هذا کلام زندیق خبیت اذا رجعت الیه فقل: ما اسمک بالکوفة؟ فانه یقول: 
فلان, فقل: ما اسمک بالیصرة؟ 

فانه یقول: فلان, فقل: کذلک الله ربنا فی السماء اله, و فی الأأرض اله, و 
فن الیخار اله:و قن القفار اله وفی کل مکان اله. 

قال: ۷ شاکر فآخبرته- فقال: هذه نقلت من الحجاز. 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: (و لایَلِک الْذین یَذْعُونَ من دُونه 
السَّفاعَة) قال: هم الذین عبدوا فی الدنیا- لا یملکون الشفاعة لمن عبدهم. 

و فی الکافی, باسناده عن آبی هاشم الجعفری قال*: سألت آبا جعفر 


الثانی (ع): 
ما معنی الواحد؟ فقال: اجماع الألسن علیه بالوحدانية لقوله: (و لین سَألَهُم 
اقفر الط اد 
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(44) سورة الدخان مکية 





[شورة الدحان (44): الایات 1 الی 8] 


الکتاب القبین (2) تا أنلناة فی لب فبارگة | کلا فنذرین (3) 


آقرا من عندنا تاکا مرّسلین (5) مه من نک له و الم لیخ (6) 
تِ ها بیْتهُما ان کم مُوقنین (7) لا الة الا هو بُحیی و 


بیان 


یتلخص غرض السورة فی انذار المرتابین فی الکتاب بعذاب الدنیا و عذاب 
الاخرة و قد سیق بیان ذلک بانه کتاب مبین نازل من عند الله علی من 
ارسله الی الناس لانذارهم و قد نزل رحمة منه تعالی لعباده خیر نزول فی 
ليلة القدر التی فیها یفرق کل آمر حکیم. 
ظیر آن.الناسن خه الکفار ارایها فبه را عبین قی هخمنانمم و شا تم آلنم 
عذاب الدنیا ثم یرجعون الی ربهم فینتقم منهم بعد فصل القضاء بعذاب 
خالد. 
ثم یذکر لهم تنظیرا لأول الوعیدین قصة ارسال موسی (ع) الی قوم فرعون 
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ثم یذکر انکارهم لثاني الوعیدین و هو الرجوع الی الله فی یوم الفصل 
فیقیم الحجة علی آنه آت لا محالة ثم یذکر طرفا من آخباره و ما سیجری 
قیم علن الک مین و تیه من آلوای دایم .ها ات به. ااموور سن 
حياة طيبة و مقام کریم. 
و السورة مکية بشهادق سیاق آپانها. 
قوله تعالی: «حم و الکتاب امین الواو للقسم و المراد بالکتاب المبین 
القرآن. 
قوله تعالی: ۶ نا فی لیلد مباکة 1" کت مُنذرین المراد بالليلة 
المبارکة التی نزل فیها القران ليلة القدر علی هنال علی فوله سالی : « تا 
انرَلناة فی لیلة القدر»: القدر: 1 کونها عبار که طر فنتها للخیر آلکنیر الدی 
ینبسط علی الخلق من الرحمة الواسعة, و قد قال تعالی: ها آدرای ها 
یله القذر له القَدر خَیر خی مر الفت شَهّر»: القدر: 3. 
و ظاهر اللفظ آنها آحدی اللیالی التی تدور علی الأأرض و ظاهر قوله: «فیها 
مق بالدال علی الاستمرار آنها تتکرر و ظاهر قوله تعالی: «سَهّرٌ رَمضان 
الّذی آئرل فیه الفْرَآنْ»: البقرة: 185, انها تتکرر بتکرر شهر رمضان فهی 
تتکرر بتکرر السنین القمرية و تقع فی کل سنة قمرية مرة واحدة فی شهر 
رمضان, و اما انها ای لیلة هی؟ فلا اشعار فی کلامه تعالی بذلی. و اما 
الروایات فستوافیی فی البحث الروائی التالی. 

و المراد بنزول الکتاب فی لیلة_مبارکة علی ما هو ظاهر قوله: «اّا أ دا 
فی لٍَ مبارکه» و قوله: «تا ار ترلناة فی تقد القدر: و 
«سْهْرٌ رمضان الذٍی اترل فیه الْفَرَان هدی للناس بیْناتِ من الهّدی و 
الْفُوقان»: البقرة: 185, آن , النازل هو القرآن ۱ 
و لا یدفع ذلک قوله: «و قَرّآنا قَرقناة لِتفراه دِ" التّاس علی مَکّتِ و ترّلنا 


*ِ 


تگزیلا»: اسراء: 106, و قوله: «و قال الذین کَقژوا لو لا ئرْلَ علَبّه الَفْرآن 
جْملَةَ واجدة کذلک رت به فوادک 5 رتلناخ کر ییلاه: الفرقان ٍ 2 
الظاهرین فی نزوله تدریجاء و یوید ذلک آیات آخر کقوله: «قاذا أترلت 
سُورَه مُحَكِمَةُ»: سورة محمد. :0 و قوله: 

«و |ذا ما آئزلث شور بط تعصضقم ال تعض» نویه 127 هشیر دلک ره 
و النزول. 

دای امک ان حفا, عت ول الفر ان مس خرن متا ماه 
فی ليلة 
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واحدة من لیالی شهر رمضان, و مره تدریجا و نجوما فی مدة ثلاث و 
عشرین سنة و هی مدة دعوته (ص آ. 

لکن الم سیسات مه ان ها ال ار لیاسو هلا 
و من انا تاه اه ی اس ال اس اوه 
الشخصية لا یقبل النزول دفعة فان الاأیات النازلة فی وقائع شخصية و 
خوادت جزقية مرتبظه بارمنه و آمکنة: و اشخاض و اخوال خاضه لا تضدق الا 
قه مکی مهاردها الم که مایا معکاا وشتر رلک خی ( امعت رما 
و مکانا و غیر ذلک انقلبت عن تلک الموارد و صارت غیرها فلا یمکن احتمال 
نزول القرآن و هو علی هیئته و حاله بعینها مرة جملة, و مرة نجوما. 

فلو قیل بنزوله مرتین کان من الواجب آن یفرق بین المرتین بالاجمال و 
التفصیل فیکون نازلا مرة اجمالا و مرة تفصیلا و نعنی بهذا الاجمال و 
التفصیل ما یشیر |لیه قوله تعالی: «کتاث أحْکمت یاه نم فصِلّت من لَذْنْ 
حکیم خییرٍ»: هود: 1, و قوله: 

دنا خقلناة قوانا عری] لک تفقلون و لة فی أَمْ الکتاب لَتتنا لَعلیلٌ حکیغ» 
الزخرف: ۱ 
سورتی هود و الزخرف. 

وعیل: المراد پتزول الکتاتتفی له سا که افتاح وله التجویجی فی زرد 
القدر من شهر رمضان فاول ما نزل من آیات القرآن- و هو سورة العلق آو 
سورة الحمد- نزل فی ليلة القدر. 

و هذا القول مبنی علی استشعار منافاة نزول الکتاب کله فی ليلة و نزوله 
ااتذرهه الوم یل ی ااات ال اه فد رت ناهام مد 
الایات. 

علی آنک خبیر بأنه خلاف ظاهر الایات. 

قفیل: اند بر آولا کمله علن الفماع الا فی یله لقن نم ترل.فن 
السماء الدنیا که الأًرض تدریجا فی ثلاث و عشرین سنة مدق الدعوة 
النبوية. 


هد القول ماخووسش ار آلفارنه فن سیر الایات آلظاهره فی نز وله 


جملة و ستمر یک فی البحث الروائی التالی |ٍن شاء الله. 
و قوله: «|ًا نا مُلذرین واقع موقع التعلیل, و هو یدل علی استمرار الژنذار 
مه قالی فیل ها ان ول علی آن ول الفرآن عن ده عالی لد 

ببدع, ۱ 

فاتما هو انذار و الندار.سته جاونة له تعالی لو تال تحرت قی آلسانفین من 

طریق الوحی الی الأنبیاء و الرسل و بعثهم لانذار الناس. 

قوله تعالی: «فیها یفْرّق کل أمر حکیم ضمیر «فیها» للبلة و الفرق فصل 
الشنیء من الشیء بحیت تمایزان و یقأبله الاحکام فالأمر الحکیم ما لا بتمیز 
قوله تعالی: «و ان من شمء الا علدنا حرایثة و ما نله الا ید مَعْلوم»: 

الحجر: 21. 

فلا مور تخت لاخ الا یی اس راد الاجمال و الاعٍم و مرحله 
التفصیل, و لیلة القدر- علی ما یدل علیه قوله: «فیها بُفْرّق کل أمَرٍ حکیم 
ليلة بخرج فیها الأمور من مرحلة الاحکام [لی مرحلة الفرق و التفصیل. و قد 

نزل فیها القران و هو آمر من الأمور المحكمة فرق فی لیلة القدر. 

ولعل الله سبحاته اطلع نبیة علی جرییات الخوادت التی نشف فی‌زمان 

دعوته و ما تعاون‌فتها تزول کل ابة اه آبات آو شنوژه نف کناب فیستند قان 
ماه اظلعه عل ها سل ما فش اتفران بار زا ی نع داد 

قبل نزوله تدریجا و مفرقا. 

و مل هذا الوجه اطلاع النبي ص علی القرآن فی مرحلة نزوله ٍلی القضاء 
التفصیلی قبل نزوله علی الأرض و استقراره فی مرحلة العین, و علی هذا 
الوجه لا حاجة الی تفریق المرتین بالاجمال و التفصیل کما تقدم فی الوجه 

الأول. 

و ظاهر کلام بعضهم آن المراد بقوله: «فیها ُثرَق کل أَمرٍ حکیم تفصیل 
الاههر الب تهدفی القران من عارفه .و احکام و غیر دلی: و پدفعه آن ظاهر 

قوله: 

«فیها یُفْرّقّ الاستمرار و الذی یستمر فی هذه الليلة بتکررها تفصیل الأمور 
الکونية بعد (حکامها و آما المعارف و الاأحکام الالهية فلا استمرار فی 

تفصیلها فلو کان المراد فرقها کان الأأنسب آن یقال: «فیها فرق». 

و قیل: المراد یکون الاقر جکیما (حکامه بعد الفرق ۷ الاحام القق فیل 
التخضیا و آلفعتی یقضی فی. یله کل آضر معکم ۲ سر بزباده او 

نقصان آو غیر ذلک هذاء و الاظهر ما قدمناه من المعنی, 

قوله تعالی: «أمراً من عندنا | کّا مُرّسلین المراد بالأمر الشأن و هو حال 
هن اضر الشایق و المعتی فها بفری کل آمر‌حال کته آمرامن اه 
مه 

مبتدا من 
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لدناء نان بکون اراد ۱ بقل میتی الفقیی؛ فقو تک 
آمر بآمر مناء و هو علی آی حال متعلق بقوله: «یْْرّق . 

و یمکن آن یکون متعلقا بقوله: «أنَاةُ آی حال کون الکتاب آمرا آو بأمر 
من عندنا, و قوله: «اتّا کتّا سین لا یخلو من تأیید لذلک, و یکون تعلیلا له 
ای را آرتاه اسام مان ما الغانه ارسال الاساءته 
الرسل. 

فوله تعالی 9 کهه من ری این الغلیم آق اتراله رخته من رسک 
آو آنزلناه لأْجل افاضة الرحمة علي الناس آو لاقتضاء رحمة ریک نزاله 
وله یال علن الم الامله مفعوله له علی الاین و التالت. 
وقی قوله: «من زیک التفات من التکلم مع الغیر ال الغيبة و وجهه [ظمان 
ااقتات قیاع ال یرل له الفران مه لد المرمل اه 
الناس. . , 

و قوله: «ِیّهُ هَوّ السَمیعٌ العلیم آی السمبع للمسائل و العلیم بالحوائج 
رح ۱ ی 
پرسل الرسول رحمة منه لهم. 

قوله تعالی: «رب السماوات و اارض ها عهما ان کنتم قوفنیخالما کانت 
الوثنية یرون آن لکل صنف من الخلق لها آو آکثر و ربما اتخذ قوم منهم الها 
غير ما یتخذه غیرهم عقب قوله: «مر زبک بقوله: «رَبٍ السْماواتِ تِ الخ, لثلا 
پتوهم متوهم منهم آن ربوبیته للنبيی ص لیست بالاختصاص کالتی پینهم بل 
هو تعالی ربه و رب السملوات و الأرض و ما بينهما, و لذلک عقبه آیضا فی 
الأیة التالية بقوله: «لا ال الا هُوٍ». 

و قولهة «ان کم غوفین هد الاشتراظ کما ذگره الزمخشری .من قبیل 
قولنا هذا| آنعام زید الذی تسامع الناس بکرمه و اشتهر وا سخاءه ان بلفک 
حدبثه و حدئت بقصته فالمعنی هو الذی یعرفه الموقنون بانط رب 
السماوات و الأرض و ما بینهما ٍن کنتم منهم عرفتموه بأنه رپ کل شیء. 
قوله تعالی: «لا ال الا هو یخی و یمیت رب مج وب آبانکم الاو لین لفا کان 
لول الا اسان اتخضار الرنوت و هم الم بو لش که قالی. و 
لألوهية و هی ۱ 

۳ ص: 34 1 

الحعیددیه تالحق,هن لحارم رنه عم کات احیه اتاخه لک له دوه 
تعالی. 

ق کوه و ع امر اعصی ااصعات یب ال و هما من شون 
التدبیر, و في ذکرهما نوع ‏ تماما سا وشن ارم سا 

خفا و را ان ف کال رم رورت 
آبائهم فلیعبدوه و لا یتعللو| باتباع آبائهم فی عبادة الاصنام, و لتکمیل 


التصریح سیقت الجملة بالخطاب فقیل: «رَبِکم .و رن آنانکه ۱ 
و هما آعنی قوله: «یعیی و بهیثٌ و قوله: «رَبکمّ خبران لمبتدا محذوف و 


فی المجمع.: فی قوله تعالی «[ا أرْلْنامُ فی له مُبارکة» و الليلة المباركة 
هی ليلة القدر: ی ۱ 

عمر بن آذينه عن الفضیل و زرارة و محمد بن مسلم عن حمران آنه سال 
آبا جعفر (ع) عن قول الله تعالی: «اتَّا ار لرلناة فی له مُبارَگة» قال: نعم 

لبلة القدر وهی .فی. کل ینته: فی: دمن رمضان: فی العشر آلاواخر- قلم 
ینزل القران الا فی لیلة القدر- قال الله تعالی: «فیها بُفْرقَ کل أمر حکیم 
قال: یقدر فی ليلة القدر کل شیء- یکون فی تلک السنة الی منلها من 
قابل: خیر و شر و طاعة و معصية و مولود و آجل و رزق- فما قدر فی تلک 
السنة و قضی فهو المحتوم- و لله تعالی فیه المشية. 

آقول: قوله: فهو المحتوم و لله فیه المشية آی آنه محتوم من جهة الأأسباب 
و الشرائط فلا شیء بمنع عن تحققه الا آن بشاء الله ذلک. 

و فی البصائر, عن عباس بن معروف عن سعدان بن مسلم عن عبد الله بن 
سنان قال*: سألته عن النصف من شعبان فقال: ما عندی فیه شیء- و لکن 
اذا کانت لیلة تسع عشرة من شهر رمضان- قسم فیها الأرزاق و کتب فیها 
الاجال- و خرج فیها صعای الحاج و اطلع الله الی عباده- فغفر الله لهم الا 
شارب خمر مسکر. 

الفیزان فی تفسبر القران: 19.ص 135 

ربب ۲۷۳ ثم ینهی ذلک و 
تنفضی دلی. 

قلت: الی من؟ قال: الی صاحبکم و لو لا ذلک لم یعلم. 

و فی الدر المنثور, آخرج محمد بن نصر وراین المنذر و این آبس حاتم عن 
ابن عباس"* فی قوله تعالی: «فیها رخ کل هر عکیم قال: یکتب من آم 
الکتاب فی ليلة القدر ما یکون فی السنة- ۷ 
مطر- حتی یکتب الحاج: یحج فلان و یحج فلان. 

آقول: و الأخبار فی لیلة القدر و ما یقضی فیها و فی تعیینها کثيرة جدا و 
سیاتی عمدتها فی تفسیر سورة القدر ان شاء الله تعالی. 


[سورة الدخان (44): الأیات 9 الی 33] 


اشارة 

بل هم فی شک یلو (9) قاز تفت یوم تأتی | 
یعشی یعسّی التّاسَ هذا عذاب اایخ (11) ربتا اکشف عَنا العذاب 
آلی لقم الذگری و 3 عم سول فبین (23) 


‌" 
تِ 
3 
)۳ 
0 
۳ 
ست 


تولوا عَل و قالوا مُعلمْ مَحنون (12) | کاشفوا الْعذاب قلبلا کم 
عایذون (15) تم تطش البطشة الکری | مُتقمون (16) و لقه تا 
له قفوم فوعون جاء‌همْ سول ریم (17) آن اه وا الق عباد الله اٍنّی 


کم زشول مین (18) " 
و ی و عذر* 
ان تَرَجَمَون (20) و ان لم وْموا لی قاء عتزلون (21) قد 
هولاء فقو مر رون (22) قاس بعبادی یلا یعون ِ 
و ائژي البخرَ روا هم جُلذ رون (24) کم ترکوا من جتاب و غُُو 
(25) زَروع 5 َقام 97 (26) و تَعمة کائوا فیها تاکویر (27) کذلک 
ور تناها قَوما آخرین [28) 
قما بتث عََيهمْ السْماء و الأژْضٌ و ما کنو ا مْنظرین (29) و لَقَدٌ تجْینا نی 
اسْرایّیل من العذاب الَمُهین (30) من فرِعَوّن ات کان عالیا من المْسرفین 
(31) و لقد ات ناهم عغلی علی علم عَلّی العالمین (32) و نام من الایات 
ات آن فی تنفسیر القرآن, ج18, ص: 136 


۳ 


بیان 


خدکر الابات ارتا نم فی کنات الله هد ها کرت اه کات مبین نار نیقی 
خیر ليلة علی رسوله لغرض الانذار رحمة من الله, ثم تهددهم بعذاب آلدنیا 
وا ی کی 
تکذیبهم له و اغراقهم 
عتاة فریش رد صنادید 5 قریش فی تعقیبهم النیی و 
الموّمنین به. 0 9 
قوله تعالی: «بل هم فی شک یلعبُونَ ضمیر الجمع لقوم النبی ص. و 
الاضراب عن محذوف یدل علیه السیاق السابق آی انهم لا یوقنون و لا 
تخمنون نها ز کر ف رساله الر سول و ضفة الکتاب: الوی آنرل عانه بل هم 
فی شک و ارتیاب فیه پلعبون بالاشتغال بدنیاهم, و ذکر الزمخشری آن 
الاضراب ۹ «ان کتثغ مُوقنین . 
قوله تعالی؛ «فارَتَقب یوم تاتی الما یذخان مّبین یی التّاسَ الارتقاب 
الانتظار و هذا وعید ۵ بدخآن مبین یغشی الناس. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 137 
ِ اختلف فی المراد بهذا العذاب المذکور فی الاية. 

فقیل: المراد به المجاعة الئت. اشلی:ها احل هکة انیم لها اصروا غلن 
کفرهم و آذاهم للثبی ص و المومنین به دعا علیهم النبی ص فقال: اللهم 
سنین کسنی یوسف فاجدبت الأرض و آصابت قریشا مجاعة شدیدة؛ و کان 
الرجل لفا به من. الجوع بری. بیته و.بین. الشماء کالذخان.و:اکلها الفيتة و 
العظام ثم جاءوا الی النبی ص و قالوا: 
یا محمد جئّت تأمر بصلة الرحم و قومک قد هلکوا, و وعدوه آن کشف الله 
عنهم الجدب ان یومنوا, فدعا و سال الله لهم بالخصب و السعة فکشف 
ی وود 
و قیلِ: ان نان آلمد تور کف وین آسراط الساعه مهو ام هو 
هو پأتی قبل قیام الشاعه فیدخل. اسماعغ الناسش عتی ان رعوسهم کون 
کال رآس الحنیذ. 
و یصیب الموّمن منه مثل الزکمة و تکون الأأرض کلها کبیت آوقد فیه لیس 
قبه خضاض ۱ »هکت حلی ارسین تما 
و ربما قیل: آن المراد بیوم الدخان یوم فتح مکة حین دخل جیش المسلمین 
سوت و العیاز عالدعان المظلم, و ربما قیل: المراد به یوم القيامة, و 
و قوله: ام ای دس ی 3 الفراد بالناش اهل.-مکه 


غلی القول الاول؛ وغاهة نتاس :علی القول النانی: 
قوله تعالی: «هدذا عدات لیخ ربا اکشت عا اعدا نا غامنون عکانة قوال 
ند فزول کات الفخان اق بقول الاسن عم نان الما صحان 


0۳ عذاب ۳ بسآلون الله کشفه بالاعتراف بربوبیته و اظهار الایمان 
بالدعوة الحقة _فیقولون: ربا اکشف عّا ا اعدا 1" مَوْمِتَونَ 

قوله تعالی: «آتی له الاگری و قة جاءَة ول ات نت این 
یتذ کر وا و یذعنوا| بالحق و الحال انم قد جاء هم رسول مبین ظاهر فی 
رسالته لا یقبل الارتیاب و هو مجمد ص, و فی الاية رد صدقهم فی وعدهم. 
قوله تعالی: «ثَمّ تولوا عَْةُ و قالوا علخ مَو مَجْتونْ التولی الاعراض, و ضمیر 


(1) الخصاص: الثقبة و الفرجة. 

المیزان فی تفسیر القران, 18 ص: 139 

«عَنَهّ للرسول و «عَلمّ مَجِتَونْ خبران لمبتدا محذوف هو ضمیر راجع الی 
لرسول و المعنی: ثم آعرضوا عن الرسول و قالوا هو معلم مجنون فرموه 
و باه تلم اه ی قیتی با نم ال الله سبحانه, قال تعالی: «و 
لَقَذ تَعلم ام تفن نما یِعَلْمَه بسَل»: النحل: 103, و تاتبا جانه مجنون 
مختل اه 

قوله تعالی: «یّا کاشغُوا القذاب قلیلا کم عایذون آی انا کاشفون للعذاب 
زمانا آنکم عانٌدون (لی ها کننم: فنه موم الکو و ال کت هذا بناء علی 
القول الأول و الاية تأکید لرد صدقهم فیما وعدوه من الایمان. 

و آما علی القول الناتن: فالافرت ان الفعتی انکم عاندون. الی العرات نوم 
القيامة. 

قوله تعالی: «یَوَم تبطش البطَسَة ۳ 1" مََقَمُون البطش علی ما ذکره 
الراغب- تناول الشیء بصولة, و هذا الیوم بناء 09 القول الأأول المذکور 
یوم بدر و بناء علی القول الثانی یوم القيامة, و ربما آید توصیف البطشة 
بالکبری هذا القول التانی فان بطش یوم القيامة و عذابه اکبر البطش, و 
العذاب, قال تعالی: «هَیْعَدبَه اللة العذابِ الأْکْبَ»: الغاشیة: 24, کما آن 
آجره آکبر الأأجر قال تعالی: «و لجرٌ الاجره آَکبت»: النحل: 41. 

قوله تعالی: «و لقَدٌ قتنّا قَبلَهُمْ وم فرعون و جاءهم سول كريم الفتنة 
الامتحان و الابتلاء للحصول 0 حقيقة الشیء, و قوله: «و جاءهم سول 
كرِيم الخ, تفسیر للامتحان, و الرسول الکریم موسی (ع), و الکریم هو 
المتصف بالخصال الحميدة قال الراغب: الکرم اذا وصف الله تعالی به فهو 
اسم لاحسانه و انعامه المتظاهر نحو قوله: «قَاِنَ ری نوا ریم و |ذا 
وصف به الانسان فهو اسم للاأخلاق و الأفعال المحمودة التی تظهر منه, و لا 
تفالخ هه کریم خی یر دلو ی فالد کل ی شرف رایمه گنه 


یوصف بالکرم قال تعالی: «انشا فیها من کل روج گریم «و رُرُوع و مقام 
کریم «اتَهْ لزان كرِيم «و فل لَهّما قولا کریما» انتهی. , 

قوله جعالی؛ «ان زوا ال عباد الله انی اک رمول اما تفن امجیء 
الرسول فاٍن معنی مجیء الرسول تبلیغ الرسالة و کان من رسالة موسی 
(ع) الی فرعون و قومه آن یرسلوا معهم اسرال و لا یعذبوهم, و 
الیرادارالل نو اس رال فرع عم 

المبزان.فی عقسر العران- 13 ص: 39 

بذلک استرحاما و تلویحا الی انقی فی استکبارهم و تعدیهم علیهم انما 
یستکبرون علی الله لأنهم عباد الله. 

و فی قوله: «ِثی لَکَمْ رَسول امن اخبت: وضصفت: تفه با لا بان دفع لاحتمال 
آن حرف حوی الرساله واساس اسرایلمن سطر همم بترم 
معهم علیهم فیخرجهم من آرضهم کما حکی تعالي عن فرعون اٍذ قال للملا 
حوله: «اِن هذا لساجر عليم رید آن یُحرجَکم من "کر بسخرو»: 
الشعراء: د2. , 

و قیل: «عباة له نداء لفرعون و قومه و التقدیر آن آدوا الی ما آمرکم به 
قوله تعالی: «و أَن لا تقلوا علّی اللّهٍ نی یک یشلّطان میین آی لا تتجبروا 
علی هکت رسانی و الغراص ما امرگ اه نان دس الرسول 
فی رسالته استعلاء و تجبر علی من ارسله و الدلیل علی آن المراد ذلک 
تعلیل النمی بقوله: «ِثّی تیک بشلطان مین آی حجة بارزة من الّیات 
اام سای وه انهان 

رف ام ا ی کی 
السلطان. 

قوله تعالی: «و اثی غاث بزیی و نکم آن توخفون آی التجأت البه تعالی 
دنک آبای قا قدرون علی دای الظاهر اه رشان لها اند ومد 
قبل المچیء الی القوم کما فی قوله تعالي: «قالا ‏ ربُنا انا تخاف آأن بفَد ط 
لا و أَن تطغی قال لاتخافا یی معکما سمخ و آری : طه: 46. 

و بما مر یظهر فساد ما قیل: آن هذا کان قبل آن یخبره الله بعجزهم عن 
رجمه بقوله سبحانه: «فلا یصلْون الیَکما», 

قوله تعالی: «و ان لَمّ تُوْمِوا لی قاغتزلون آی ان لم تمنوا لی فکونوا 
بمعزل منی لا لی و لا علی و لا تتعرضوا لی بخیر آو شر, و قیل: المراد 
تنحوا عنی و انقطعواء و هو بعید. 

قوله تعالی: «قدعا ربة ان هوّلاء قوَم مَجرمَون ای دعاه بان هولاء قوم 
مرو و فد ذ گس اه الست الدانی ام ای الدعاء مهو حراعمم 
ال ی ات مها ساد ات سین ای | 
قال: «قأشْر بعبادی 


المیزان فی تفسیر القرآن, 18, ص: 140 
الخ, و هو الاهلاي. 
قوله تعالي: «قأسْر بعبادی یلا کم مَُبَعَونَ الاسراء: السیر باللیل فیکون 
قوله: «لیْلا» تأکیدا له و تصریحا به, و المراد بعبادی بنو اسرائیل, و قوله: 
«تکُم مَتبعُو عون نآ نکم فر عون و 
اه 
و فی الکلام ایجاز بالحذف و التقدیر فقال له: آرزیز. بعبادی لیلا انکم متبعون 
یتبعکم فرعون و جنوده, 
قوله تعالی: «و ایک الیعه ها ار مه نون فا فی الففردات 2۶ 
۱ آی ساکناء و قیل: قعه سای سف انیم انتهی. و 
قوله: ِ 
«لَهْمْ جُنذ مُعْرَفونَ تعلیل لقوله: «و ات ابر رهوا» 
و فی الکلام ایجاز بالحذف اختصارا و التقدیر: 1 بعبادی لیلا پتبعکم 
فرعون و جنوده حتی |ذا بلغتم البحر فاضربه بعصاک لینفتح طریق لجواز کم 
فجاوزوه 0 ساکنا آو مفتوحا علی حاله فیدخلونه طمعا فی ادراککم 
فهم جند مغرقون 
قوله تعالی: «کَمّ ترَکُوا من جتات و ون و ژژوع و عقام گییم و تَْقة کائو 
فیها فاکهین کذلک «کم للتکثیر آی کثیرا ما ترکوا و قوله" «مِن جتَاتِ الخ .. 
بیان لما ترکوا, و المقام الکریم المساکن الحسنة الزاهية, و النعمة فتح 
النون التنعم و بناوها بناء المرة کالضربة و بکسر النون قسم من التنعم و 
بناوها بناء النوع کالجلسة و فسروا النعمة هاهنا بما یتنعم به و هو آنسب 
للترک, و فاکهین من الفکاهة پمعنی حدیث الأنس و لعل المراد به هاهنا 
و قوله: «کَذلک قیل: معناه الأمر کذلک, 0 المعنی نفعل فعلا کذلک 
لمن نرید اهلاکه» و قیل: الاشارة الی الاخراج المفهوم من الکلام السابق, و 
المعنی: ۱ 
مثل ذلک الاخراج اخرجناهم منها. 

و یمکن آن یکون حالا من مفعول «ترکوا» المحذوف و المعنی: کثیرا ما 
ترکوا آشیاء کذلک ی علی حالها و الله اعلم. 
قوله تعالی: «و اور تناها قَوما آحرین الضمیر لمفعول «ترکُوا» المحذوف 
المبین بقوله: «منْ جَتَاتِ الخ» و المعنی ظاهر. 
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قوله تعالی: «قما بکث لبم السماء و الارضه و ما کائوا مُنْظرین 
الستفاع ه اارضن علی نع اه 
فقده فعدم بکائهما علیهم بعد اهلاکهم کناية عن هوان آمرهم علی | و 
عدم تأثیر هلاکهم فی شیء من أجزاء الکون. 


و وله هه کانوا عتظريم کنابة هن رکه حرنان القضاه الالیی و القیز 
الربوبي فی حقهم و عدم مصادفته لمانع یمنعه و یحتاج |ٍلی علاج فی رفعه 
حتی یتأخر به. 

قوله تعانی وی ای انز نوی نات نی مها بسیخ ی 
هم قی تارج فرغون ش دنح الاناع و اسبیاء النساء دس دلی. 

قوله تعالی: : «مر فرَغون ان کان عالیا من الَمُسرفین «من فرَغون بدل 
من قوله: «من العذاب اما بحذف مضاف و التقدیر من عذاب فرعون: ان 
من غیر حذف بجعل فرعون عین العذاب دعوی للمبالغة, و قوله: «ِنْهْ کان 
علیاً من المشرفیت ای متکبرا من أهلال(سراف و التعدی عن الحد. 

قوله تعالی: «و لقٍَ اْتَوناعة علی علم عَلی العالمین آی اخترناهم علی 
2 

و الفراد بالعالمین جمیم العالمین ,من الامم: آن کان العزاد بالاخیاز الاخیاز 
من بعض الوجوه ککثرة الانییاء فانهم یمتازون من سائر الامم بکثرة الانبیاء 
المبعوئین منهم و یمتازون بآن مر علیهم دهر طویل فی التیه و هم یتظللون 
لام میاون ال السلوی ال کردلی 

تعالمی اه زمانهم آن کان الراد بااختار مطلقة هم لم بختارا علي 
الأمة الاسلامية التی خاطبهم الله تعالی بمثل فوله: «کلْ خیر أمقة خر 
للتّاس»: آل عمران: 110, و قوله: «هْو اجتباکم و ما جَقل عَلکم فی این 
من حرح»: الحج: 78. 

قوله تعالی: «و نام من لیات ما فیه بلوّا مُییْ البلاء الاختبار و الامتحان 
آی و اعطیتا بنی |سرائیل من الایات المعجرات مافیه امتجان ظاهر و لقد 
اما من الاات الم تمالع عمجفی همم الوا سا 
ابتلاء مبینا. 

قیل : و فی قوله: «فیه اشارة الي آن هناک آمورا آخری ککونه معجزة. 

و فی تذبیل القصه بهده الابات الارن آعتی: قوله: «و لعو تخیا بیی اس انبل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 142 

دالی وله لوا مسه نوم تطبیت, لنمن آلیسی نها الب آن ]تلف عازن 
سینجیه و الموّمنین به من فراعنة مکة ۵ بارهم ۵ مکتقض قمخ الا هرن 
فینظر کیف یعملون. 


عر‌جوامع الجانیه نی فوله فعالی» اه کت کف عایی شاه فان قیین 
ماختات ی الصان ففیل: اند دخانمانی من القماء قبل فیام الساعد 
یدخل فی آسماع الکفرة- حتی یکون رأس الواحد کالرآس الحنیذ «1» و 
یعتری المومن منه كهيئة الزکام- و یکون الأرض کلها کبیت آوقد فیه- لیس 
فیه خصاص یمد ذلک آربعین یوماء و روی ذلک عن علی و ان عباس و 
الحسن: ۱ ۱ 
اقول: و رواه فی الدر المنئور, عنهم و ایضا عن حذيفة بن الیمان و ابی 
سعید الخدری عن النبی ص 

, و رواه ایضا عن ابن عمر موقوفا. 

و ی را اه سم نی هآ 
تفشی, النامن. کلهم. الطلمة- فتعولون: هدا عذاب آلیمد را اکشف, عدا 
0/7 

م اح: رایع نن اغین عنم ایند اناه (ع)انه فال۳ یکت 
اس و ی را را اس یا ات 
فما بکاوها؟ 

قال کانت تظلع خمراغ و تفیبحمرا 

و کش اون ع ای ای تام ید العکت غرم اراس 
قال سا بت السساء ۳ کات تیا لد علی ات فل امه اس 
ماه ی 

قال: ذاک مقامه و حیث یصعد عمله. قال: و تدری ما بکاء السماء؟ قال: لا. 
قال: 

روص راهان اس سا لا فا ارت اسان 
در سا اس ی اس ۱ 
وی ها ها ار ها زا 
التی کان یعبد الله عز و جل فیها- و الباب الذی کان یصعد منه عمله و 
موضع سجوده. 


را اه ۱93 
اقول» وف کی ۱۱/۱ 
الشيعة و هل السنة. 

و لو بنی فی معنی بکاء السماء و الارض علی ما یظهر من هذه الروایات لم 
یحتج الی حمل بکائهما علی الكناية التخييلية. 


ِ- 
1 


و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و قالوا مُعَلمْ مَجْثُونْ قال: قالوا 
ذلک لما نزل الوحی علی رسول الله ص- فأخذه الغشی فقالوا: هو مچنون. 
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اي هوْلاء ولو (34) ان هی الا وتا الأولی و ما تک پفلشرین (35) 
ایو انا ان کم صادقین (36) اه یر آم وم ثم و الذین من قتلهم 
افلحناهم امم کانها کگرمین 5:37 ما حَله السْماوا الأْضَ و ما 
تما لاعبین (38) 


ما حلقناهما الا بالحق و لعِن کرحم م لا یَعْلْمُون (39) ان یوم الْضل میتائم 
آَجْمَعینَ (40) یوم نی موی عَن مَوّلی شَیناً و لا .هم یرون (41) الا 
من رجم الله 7 ِ العریر الرَحيمٌ (42) ان شجرة الرٌ قوم (43) 

طعامٌ الأئیم (42 کالفهل ی فی ابو (45) کَقلي الحمیم (46) خُدُوة 
اوه الی سواء الْجَحیم (47) نم صْبوا قَوّق زاسه من غذاب الحمیم 
دق ایک أنّت الْکرِیمٌ (49) اِنّ هدا ما کم به تمتژون (50) ان 
الْفْتَفينَ فی مقام آمین (51) فی جَتَاتِ و غُیُونِ (52) یَلَبسُونَ من سْندذس و 
ِسْتیْرق فتقایلین (53) ۱ 
کذلک و رونام بخور, عین (5) یَدْغُونَ فیها یک فاکهّة آمنین (55) لا 
یدُوفُونَ فیها لمَوّت الا الَمَوْبَة الأولی و وَقامَمٌ عذابِ الجچیم (56) قصْلاً من 
ریک ذلک هو مور الَعَظیم (57) ام تا پاهایی لام بدا و( 
قارَتفبٍ انم مر هه رف تقبون (59) 
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بیان 


لما اتذر القوم بالعدات آلدئيهی‌تم بالعذاب الاخر ون و تمتل للعذاب: الذنبوی 
بما جری علی قوم فرعون اذ جاءهم موسی (ع) بالرسالة من ربه فکذبوه 
فأاخذهم الله بعذاب الاغراق فاستصلهم. 

رجع الی الکلام فی العذاب الأخروی فذکر انکار القوم للمعاد و قولهم آن 
اعد له الاملن اه فاخم قلی امات الهعاه تالدهان کم ایا عر 
بخض ما سبلفاه المجرمون من العداب في آلاخره و سعض ها سیآفاه 
المتقون من النعیم المقیم و عند ذلک تختتم السورة بما بدات به وه ترول 
الکتاب للتذکر و آمره (ص) پالارتقاب. ‏ , 

قوله تعالی: «ِنْ هوّلاء لیفولوت ان هت الا متا ال ولی و ما تج بمنشرین 
رجوع اٍلی آول الکلام من قوله: «لْ هم فی شک یَلعتُونَ و الاشاره بهولاء 
الی قریش و من یلچق بهم من العرب > الوتبین المنکرین للمعاد. و قولهم: 
«ِنْ هت الا موْتتا الأولی بریدون به نفی الحياة بعد الموت الملازم لنفی 
المعاد 1۳ ِ بعده: «و ما تج بمتشرین اج تمیعه تن عال. ای 
الکشاق بقال: انشر الله الموتی و نشرهم [ذا بعتهم: انتهی. 
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فقولهم: «اٍن هی الا مَوَتتا الأولی الضمیر فیه للعاقبة و النهاية ی لیست 
عاقبة 0 0 0 7۳۳/0 
اند 

و وجه تقیید الموتة فی الاّية بالأأولی, بأنه لیس بقید احترازی اٍذ لا ملازمة 
بين الأول و الخر و بين الأولِ و الثانی فمن الجائز آن یکون هناک شیء 
اول‌ و لاتانی لو لا فی فیاله آخر: کدا فیل. 

هنایوعه آخر ذکرم ازفخضری فی الکهاف ففال* فان فایم: کا 
الکلام واقعا فی الحياة الثانية لا فی الموت فهلا قیل: الا حباتنا الأْولی و ما 
تخق معترترن کما بل ان هی ایا آلا با و ما نعزم بصعوتر و ما 
معنی قوله: «لا مَوّتتا الأولی ۱ و ما معنی ذکر الاولی ؟ کانهم وعدوا| موتة 
آخری حتنی له دا ۳۳۳9 ۳ الأولي. 

قلت: معناه- و الله الموفق للصواب- آنهم قیل لهم: نکم تموتون موتة 
تتعقبها حیاة کما تقدمتکم موه فم تسا میاه و دلگ فوله کل .ول 37۰ 
کتتْم آمواناً قأباکم 2 بتکم تم کم فقالوا: ان هی الا موتتنا الأأولی 
۱ ی 
المونة الثأنية, و ما هذه الصفة التی تصفون بها الموتة من تعقب الحياة لها 
لا للموتة الأُولی خاصة فلا فرق |ذا بین هذا و بین قوله: 
«ٍن هی ال حیاتنا الگکیا» فی المعنی انتهی. 


و یمکن آن یوجه بوجه الث و هو آن یقولوا: «ان هت الا مَوْتلتا الأأولی بعد 
ها سمعوا فولم ععالی؛ هفالوا را اعت این و اکت تن الایتم ود 
تقدم. فی شفسیر آلایه. أن الاماتد الاملی هی الجونة ۱ 
الاماتة الثانية هی التی بعد الحياة البرزخية فهم فی قولهم: «اِن هی 1 
مَوْتّا الأأولی بنفون الموتة الثانية الملازمة للحياة البرزخية التی هی حیاَة 
بعد الموت فانهم پرون موت الانسان انعداما له و بطلانا لذاته. 
و یمکن: آن توجه. بوجه رایع و هو آن: بجع ۳ بالاولی الی: الخکابة دون 
المحکی و ذلک بأن یکون الذی قالوا انما هو «ان هی الا مَوتئْتا» و یکون 
معنی الکلام ۲ ِ 
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آن هولاء ینفون الحياة بعد الموت و یقولون: ان هی الا موتتنا پریدون الموتة 
اادلن من الموتتین اللتین دکرنا فی فولنا. «قالوا زا آمتا آنتین الاید. 
یت الأریع مختلفة قی القرب من الفهم فأقرها ثالثها ثم الرایع ثم 
و 
قوله تعالی: «قَوا بآباینا (ن کم صادقین تتمة کلام القوم و خطاب منهم 
للبی ص و المومنین به حیث کانوا پذکرون لهم البعث و الاجیاء فاحتجوا لرد 
الاحیاء بعد الموت بقولهم: «قأئوا بأبایئنا ان کم صادقین آی فلیحی آباونا 
الماضون تذعانکم اد بای وسيلة اتخذتموها حتی نعلم صدقکم فی دعواکم 
آن الأموات سیعیون آن الموتٍ لیس پانعدام. 
قوله تعالی: «ا هم عبر أم وم ثم و الذین من تلهم أَْلَكناهُم هم کائوا 
فترمین تهدید للقوم م بالاملاک کماً آهلک 1 


مج : ۰ ۲ 
و نبع هذا ملک من ملوک الحمیر بالیمن و اسمه علی ما ذکروا اسعد ابو 
کرب و قیل: سعد آبو کرب و سیاتی فی البحثت الروائی نبذة من قصته و 
فی الکلام نوع تلویح اٍلی سلامة تبع نفسه من الاهلاک. 
قوله تعالی: «و ما خلفْتا السَماواتِ و الأْضَّ و ما َیتهُما اعیین ما خَلعناهما 
الا بالکی لین اکترهم لا طلفون مین السیهفی قوله. <و ما تاه 
تیف السماوات و الارفن و لذا 1 یجمع و ۳ فی دول 92 
0( ی 0 
الطاعة و البعثت و الجزاء, ولا کف رقم 
و مضمون الایتین حجة برهانية علی ثبوت المعاد و تقریرها آنه لو لم یکن 
وراء هذا العالم عالم ثابت باق بل کان الله لایزال یوجد آشیاء ثم یعدمها ثم 
۳۷۱۸۱ ۷۲( ۱ 
لاعبا فی فعله عابثا به و اللعب علیه تعالي محال ففعله حق له غرض صحیح 
فهنای غالم آحر باق دانفی سفق الید ااشاء و باقن ها اعالم الانمی 


الفانی البائد مقدمة للانتقال الی ذلک العالم و هو الحياة الأخرخ. 
و قد فصلنا القول فی هذا ۳ قی تفسير, الاية 16 .من سورخ الانبیاع. و 
الابة 7 من سورة ص ذ 
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و قوله: «و لعِنّ اكترهم لا یعلمَون تقریع لهم بالجهل. 
قوله تعالی: «ان َو الَعطل ياه ۳9 بار تفش آان لو خن 
البرهان السابق و هو یوم القيامة فیه یقوم الناس لرب العالمین. 
و سماه الله یوم الفصل لأنه یفصل فیه بین الحق و الباطل و بین المحق و 
المبطل و المتقین و المجرمین آو لأنه یوم القضاء الفصل منه تعالی. 
و قوله: «میقاتم هم اخفعیه ۳ موعد الناس آجمعین آو موعد من تقدم ذکره 
من قوم تبع و قوم فرعون و من تقدمهم و فریش و غیرهم. 
قوله تعالی: «یَوَم لا بُعْیی مَوّلی عَن مولی شَیْنا و لا هُمْ بنَضَرّونَ بیان لیوم 
الفصل, و المولی هو الصاحب الزی لمآ تصرف فی آمور صاخته و مطلق 
علی من یتولی الأمر و علی من یتولی آمره و المولی الأول فی الاية هو 
الاول و لایخ الناس 
و الابت تنفی: آولا اغناء مولی عن مولاه یو متذ, و تخبر ثانیا ت ۵ 
القدن بین المعنین آن ااعناه کون قیما افستقل المعت فت عمله ولا بکون 
لمن یغنی عنه صنع فی ذلک, و النصرة انما تکون فیما کان للمنصور بعض 
اساب الطفر التافست و شم لغ وی یره نار 

و الوجه فی انتفاء الاقناء و التصر یومتذ آن الأسباپ الموثره فی نشاأة 
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الخیا الا 0 قال تعالی: «و تَقَطعت هم الأْسَباتُ»: 
لبقرٍة: 166 و 


«قَرَیلنا هم »:یونس: 28. 

قوله تعالی؛ «الا مَن جع الَة گة هو الْعزیژ القَجیغ استثناء من ضمیر «لا 
هم یلصَرُون و الاية من آدلة الشفاعة یومتذ و قد تقدم تفصیل القول فی 
الشفاعة فی الجزء الاول من الکتاب. 

هذا علی تقدیر رجوع ضمیر «لا هم ینْصَرُونَ الی الناس جمیعا علی ما هو 
الظاهر 

ار اه ی ات 
رحمة الله و هم المتقون فانهم فی غنی عن مولی یغنی عنهم و ناصر 
ینصر هم . 

و آما ما جوزه بعضهم من کونه استثناء متصلا من «مَولی فقد ظهر فساده 
مما قدمناه فان الاغناء انما هو فیما لم یکن عند الانسان هو اماب 
التخاخ هم کان ۱ 

المید ان قی تقشیو قداص 1۸88 

غلن هفه الضفة لم یفن غنه مفر ولا استتاغ ۵ الشفا هصرع عضا ای 


بعض آسباب النجاة و هو الدین المرضی و قد تقدم فی بحث الشفاعة, نعم 
یمکن آن یوجه بما سیجیء فی رواية الشحام 

و قوله: «تّه هُوّ الْعزیژ الرَحِم 5 الب ای و هو و 
مش هر در که مر آ لش ی مین برد ان رهام سس 
الخیر علیه و مناسبة الاسمینِ الکریمین لمضامین الایات ظاهرة. 

قوله 2 «انْ شجرة 5 الرّقوم طعامٌ الأئیم تقدم الکلام فی شجرة الز قوم 
فی تفسیر سورة الصافات. و الأئیم من استقر فیه الائم [ما بالمداومة علی 
شعتتم اه با کار من ای ات الف‌ ماه فان اسان ال اه 
النار. 

قوله تعالی: «الْمْهْل یی فی البْطُونِ کَقلي الحمیم المهل هو المذاب من 
النحاس و الرصاص و غیرهماء و الغلی و الغلیان معروف. و الحصیم الماء 
الحار الشدید الحرارة, و قوله: «َالْمهّلِ خبر ثان لقوله: «ان کما آن فولده 
«طعام الائیم خبر اول, ۰ و قوله: «یِعلی فی الْبّطون کنلت الْحویم خبر ثالث, 
و المعنی ظاهر 

قوله تعالی: «حْدُوهْ قاعْیلوة الی سواء الْجَحِیم الاعتلاء الزعزعة و الدفع 
بعنف و سواء الجحیم وسطه, و الخطاب للملائكة الموکلین علی النار أّی 
نقول للملائكة خذوا الأثیم و |دفعوه بعنف الی وسط النار لتحیط به قال 
تعالی: «و اِن جه هنم لَمْجیطةٌ بالکافرین»: التوبق: 49. 


قوله تعالی: «ثْم صَبوا قوق أسه من داب الخمیم کان المراد بالعذاب ما 
پعذب به؛ 0 19 الحمیم بات و امین ثم صبوا فوق رات ی 
الحمیم الذی بعذب نه . ۳ 


قوله تعالی: «دّقْ نک أنّت العزیژ ریم خطاب یخاطب به الایم و هو 
الذلة و اللا مة استهز |ء به تشدیدا لعذابه و قد کان پری فی الدنیا لنفسه 
اه و اب روانه گها ون خما د وی النه یی هرمز 5 ۱۳ ِِ 
اطن الشاعة قایمة و لین خجفث الی.خبی ان لن علدة للخشی.: 
السجدة: 50. 
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قوله تعالی: «اٍِنّ هذا ما کم به نمرون الامتراء الشک و الارتیاب, و الأية 
نتمة قولهم له: «دّقّ الخ, و فیها تأکید و اعلام لهم بخطاهم و زلتهم فی 
الدنیا حیت ارتابوا فیما یشاهدونه الیوم من العذاب مشاهدة عیان.: و لذ| 
فیر ی فصیل اوای لین لها اه بر و درا الم الما هه 
الملذات ادراکا تاما بالذوق 

مشک آن بکون. النه استافانشن کلام الفسانه بخاطت یه الکفاز ند 
ذکر حالهم فی یوم القيامة, و ریما ایدخ قوله: هک به تمتژون بخطاب 
الحمة و الخظاتب فص الابات السایقه بالافداد 


قوله تعالی: «اٍنّ الَمْتَفّینَ فی مقام آمین المقام محل القیام بمعنی الثبوت و 
الزکور و لدا فمتز ایضا تموضع الافامه. وزالاهتن. صفهمن الامن بععتی عم 
اصابة 9 و المعنی: ان المتقین- پوم القیامة- ثابتون فی محل دی 
و النسبة. 

قوله تعالی: «فی جتَاتِ و عُیُونِ بیان لقوله: «فی مقام أمینِ و جعل العیون 
ظرفا لهم باعتبار المجاورة و وجودها فی الجنات التی هی ظرف, و جمع 
الجنات باعتبار اختلاف آنواعها آو باعتبار آن اکل.هتهم وحم حتف آه آختر. 
قوله تعالی: «یَلَْسُونَ من سُندس و اِسْتتْرق مُتقابلین السندس الرقیق من 
الحریر و الاستبرق الغلیظ منه و هما معربان من الفارسية. 

و قوله: «متقایلین آی یقابل بعضهم بعضا للاستیناس اٍذ لا شر و لا مکروه 
عندهم لکونهم فی مقام آمین. 

قوله تعالی: «کذلک و روجناهم بخور عین آی الأمر کذلک آی کما وصفناه و 
المراد بتزویجهم بالحور جعلهم قرناء لهن من الزوج بمعنی القرین و هو 
اضل التزویخ فی. اللفه. و الحور جمع حوراء بمعنی, شجیده سواد القین.و 
اضما اور ات اه اه 1 کالظاع و اه جسه عانعن عطایمد 
لعنن, اههد کلام الی ای شور ۳۳ غیر نساء الدنیا الداخلة فی 


ِ تعالی: «یِذغون فیها نک فا کهة مین ات ای مت رها 
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قوله تعالی: «لا یذُوفون فیها المَوّت [ مود وی و وقاهم عذابِ 
الْجَجِیم آی انهم فی جنة الخلد آحیاء بحياة انک لا تفر نما موه 

و قد آستشکل فی الاپة " استثناء الموتة الأولی من قوله: « لا 0 
فیها الْموّت بفید آنهم یذوقون الموتة الاولی فیها, و المراد خلافه قطعا. 
بتقریر آخر الموتة الاولی هی موتة الدنیا و قد مضت بالنسبة الی ال 
الجنة, و التلبس فی المستقبل بامر ماض محال قطعا فما معنی استثناء 
1 لاژولی من عدم الذوق فی المستقبل؟. 

و هنا اشکال آخر لم پتعرضوا له و هو آنه قد تقدم فی قوله تعالی: «ربّنا 
ام این 5 آعیسا این»: المففت: 211 انبم الجیام الذنیا .و الساعه 
موتتین: مونة ۶ بالانتقال من الدنیا الی البرزخ و موتة بالانتقال من البرزخ الی 
الاخرة, و الظاهر آن المراد بالموتة الأولی فی الاية هی موتة الدنیا الناقلة 
للانسان الی البرزخ فهب ابا اضلضا اسضا: الأولی بوجه فما بال 
الموتة الثانية لم تستثن؟ و ما الفرق بینهما و هما موتتان ذاقوهما قبل 
الدخول فی جنة الخلد؟. 


و آجیب عن الاشکال الاأول بآن الاستثناء منقطع, و المعنی: لکنهم قد ذاقوا 
القوه ای یلها ند ین موه فقو لا ترمفین خا ااعت 
علی حاله. ِ 
ورعلی تقدیر عدم کون الاستنناء منقطعا «الا» بمعنی سوی و «[لا المَوْتَة 
الاولی بدل من «الَمَوّت 9 لیس من الاستثناء فی شی ع, و ره لا 
بذوفون فیها وخ الموته الاولی من الخوت آما الموتة الاولی: فق افو ها 
محال آن تعود و تذاق و هی آولی. 

و آجیب ببعض وجوه آخر لایعباً به, و آنت خبیر بأن شیتا من الوجهین لا,پوجه 
اتصاف الموتة بالاولی و قد تقدم فی تفسیر قوله: «اِنّ هی ال مَوتتا الاو 
الایة, وجوه فی ذلک. ۲ 
و آما ارشکال التانیفیمکن آن:یجاب غنه بالجوات النانی العتقد لها آن 
هات‌موتتی الته ااملی فهی الاقله للاشیان من ادا ال ایور و 
الموتة الثانية و هي الناقلة له من البرزخ الی الأخرة فاذا کان «ال» فی 
قوله: «الا الَْوْتة الأولی بمعنی سوی و المجموع بدلا من الموت کانت الا 
مسوقة لفی غیر المونه الاولی ه هی المونه التانه التی: هی موه التر رخ 
فلا موت فی جنة الاخرة لا موتة الدنیا نها تحققت لهم قبلا و لا غیر موتة 
الذنبا الفی هی موفة الیز زو سین بهذا وج تفیند المونه:بالاولی: 
المیران.فی تفسیر الفرآن: 16 ص151 

و قوله: «و وقامُمٌ عَذاتِ الجَچجیم ی 
فالمعنی: ۱01 و ذکر وقایتهم من عذاب الجحیم مع 
نفی الموت عنهم تتمیم لقسمة المکاره آّی انهم مصونون من الانتقال من 
دار الی دار و من نشاة الجنة الی با و هو الموت و مصونون من 
الانتقال من حال سعیده الی حال شقیغ و هی عذاب الجحیم. 

قوله تعالی: «قلا من زبک ذلک هُو الَْوْرُ العظیم حال مما تقدم ذکره من 
الکرامة و النعمة, ۱ و علی ای 
خال تلع عالی مس ارشعهان مالعا ارسسا ها سرحت اه 
تعالن و پلزمه علی, الانابة فانه ۱ 
و انما هو وعده لعباده ثم آخبر آنه لا یخلف وعده, و قد تقدم تفصیل القول 
فی هذا المعنی فیٍ الأبحاث السابقة. 

و قوله: «ذیک هو افو اي العون تشه الط ال اوق کوش ار 
ات ان اند به الا 

قوله تعالی: «قاتما یَسَرّناه اه للم ی تفریع علی جمیع ما 
ی ای 
الشمیر لاب و الر دیمان شین الخرییه 

فالی اما سملا. الفران» آی فهم مفاصده با تیه لعلهم- أی [ 
قومک- یتذکرون فتکون الابة قريبة المعنی من قوله: «ایّا جقلناه قرآنا ۶ 


۱ 3 


_ 


لَعَلْكم تعقلون»: الزخرف: د3. 

و قیل: المراد من تیسیر الکتاب بلسان النبی ص اجراوه علی لسانه و هو 
اهق لا تقرا ولا یکت لرکون آیه لضدق‌بوته: و هوبعید من سای الخذلکه. 
قوله تعالی: «قَارتقتِ اَهْمْ مُرْتَقبُون کأنه متفرع علی ما یتفرع علی الاَية 
افیافهر ‏ محصل امین انا ییاه بالط به رها آن هکره فا زد کر 
بل هم فی شک یلعبون وود العذاب الذی لا مرد له من المکذبین 
فاشظر العد انب: ای تا رهق زد 

فاطلاق المزتقین علی القوم من بات آلتهکم: و من سخیف القول قول من 
تقول آن‌تفن الایة آمرا بالمتار که و هی شسوه باید آلشسف: 

المیر اننفی تفتتییر الفر ان هو خر 152 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: «أ هم 9 قَوَم نبع 

و 7 ۱[ 

اخول وروی ها الفعتی فی الدر المنتورد عن. این یامن اتضا و ایضا عن 

ای سار عم ان اسان ای ره 

و فیه, و روی الولید بن صبیح عن آبی عبد الله (ع) قال*: ان تبعا قال 

للآوس و الخزرج: کونوا هاهنا حتی یخرج هذا النبی, آما آنا فلو آدرکته 
مته و خرجت معه. 

و فی: آلدر المتتور: آخرص بخ تفیم قبت الدلاگل ان غید آللد ین ملام فال هت 

لم یمت تبع حتی صدق بالنبی ص- و و 

آقول: و الاخبار فی آمر تبع کثيرة. و فی بعضها آنه آول من کسا الکعبة. 

و فی الکافی, باسناده عن زید الشحام قال*: قال لی آبو عبد الله (ع) و 

ی اقرا فانها لیلة الجمعه قرآنا فقرأت «ان 

وم القصل مبقالمم آتعین- وم لا بُنی مولی عن موی سین و لا هه 

تتصزون الا مَن رَجم ال فقال آبو عبد الله (ع): نحن و الله الذی ۳ 

الله- فک نقنور عمم. 

آقول: یشیر (ع) ٍلی الشفاعة و قد خذ الاستناء عن «مولی» الأول. . 

و فی تفسیر القمی, ثم قال: «اِنّ سَجَرَء الرَفوم طعامّ الأثیم نزلت فی آبی 

چهل بن هشام, و قوله: «کَالْمهْلِ قال: المهل الصفر المذآب «یعْلی فی 

اانطون کعلی الخمیم و هو الدی فدعمی فیل الفتتفن. 

اقول وفن طرق اهل السته ایض زوابات نید تتمل الفقی ان عم 

المتزان قی تفس الفران: دض 155 


(45) سورة الجائية مکية و هی سبع و ثلائون آية (37) 


[سورة الجاثية (45): الایات 1 الی 13] 


اشارة 


تشم الا الرَحْمن الرّجیم 
حم (1) تلزیل الکتاب من اللّه لعزین العکیم ( 2 


الااض لیات للقومتین (3) .5 فی. خلفکم و 
یُوفَنُوَ (4) 


بیان 


غرض السورة دعوة عامة علی الانذار تفتتحج بآیات الوحدانية تم تذکر تنشریع 
التیرتعت ایض و تین ال لرهم اتتاعا لب ه اری‌نما آن. آمافهم نوما 
تعاسون ند علی. اعدایه الصا من افان. وه انا الصرعه ۵ 
اجتراحهم السیثات بالاعراض عن الدین, ثم تذکر ما سیجری علی الفریقین 
فی ذلک الیوم و هو یوم القيامة. 
و قی خلال مقاصدها انذار د وعنو شدیه الخسکترین آلجعزضین عن ابا 
الله و الذین اتخذوا الههم هواهم و آضلهم الله علی علم. 
ون رات مطالها سان معتی کابة ااعمال و اس اخیا: 

و السدره مکنم شاه شیاق. آیاها و اسشی. بعضهي وله خغالن؛ ول 
للذی أَمَنُوا» الایة, و لا شاهد له. 
قوله تعالی: «حم تتزیل الْکِتاب من اللّه العَزیز الْحَکیم الظاهر آن «تئزیل 
الکتاب من اضافة الصفة |لی الموصوف و المصدر بمعنی المفعول, و «مِنَ 
اللّه متعلق بتنزیل, و المجموع خبر لمبتدا محذوف. 
العتی .هد کنات مت لسن الله العرت الحکنمه سقدفنم آلکلام .فی 
مفردات الابة فیما تقدم. 
قوله تعالی: «اِنّ فی السَماواتِ و الأّض ایاپ للْمْوْمنین آية الشیء علامته 
التی تدل علیه و تشیر الیه, و المراد بکون السماوات و الأرض فیها آیات 
کونها بنفسها آیات له ِ# السماوات و الأًرض و سائر ما خلق الله 
اهر قرو ایا هه له علس‌تهالی. 
و من الدلیل علی ما ذکرت اختلاف التعبیر فیها فی کلامه تعالی فتارة یذکر 
آن فی الشیءٍ اية له و آخری بعده بنفسه آية کقوله تعالی: «اِنّ فی خلق 
السَماوات 5 اأرضٍ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 155 
و اختلاف الیل و التهارِلایاتٍ»: آل عمران: 0 و قوله: «و من آباته حَلَو 
السماوات 5 الا کى: : الروم: ۵۸ و نظائرهما کثيرة» و بستفاد من اختلاف 
التعبیر الذی # ماک و 
یستفاد من اختلاف التعبیر فی مثل قوله: «اِنَّ فی حَلّق السّماوات و الأرّض 
5 اختلاف الیل 5 التهار لأیات ۰ و قوله: «انَ فی السماوات و5 لأرْض لأیات 
الاية, آن المراد من خلق السماوات و الأرض نفسها لاغیر. 
و العناية فی آخذ الشیء ظر فا للابة مع کونه بنفسه آية اعتبار جهات وجوده 
و ان لوجوده جههة ن جهات کل واحدة منها آية من الایات و لو آخذت خفس 
الشیء لم یستقم الا آخذها آية واحدة کما فی قوله تعالی: «و فی الأرْضٍ 
آیاث للْمُوفنین»: الذاریات: 


0 و لو آخذت الاّية نفس الأرض لم یستقم الا آن یقال: و الأرض آية 
۰« و ضاع المراد و هو آن فی وجود الأرض جهات کل واحدة منها آية 
وحد 

فمعنی قوله: «اِنّ فی السماواتِ 5 الاض الخ, ان لوجود السماوات و 
الا فا توالت ی آن الم ای هو الا السوت لا زا سروک 
له قانها بحاختها الذانية الی من یوجدها و عظمة خلفتها و بداعة:ترکیبها و 
اتصال وجود بعضها ببعض و ارتباطه علی کنرتها الهائلة و اندراج انظمتها 
الجزئية الخاصة بکل واحد تحت نظام عام یجمعها و یحکم فیها تدل علی آن 
لها خالقا هو وحده ربها المدبر آمرها فلو لا آن هناک من یوجدها لم توجد من 
راس.: و لو / آن مدبرها واحد لتناقضت النظامات و تدافعت و اختلف 
التدبیر. 

و مما تقدم یظهر آن قول بعضهم . : ان قوله: «فی السماوات بتقدیر مضاف 
محذوف و التقدیر فی خلق السماوات, تکلف من غیر ضرورة تدعو [لیه. 
قوله تعالی: «و فی خَلقِكَمّ و ما یت من دابْةٍ آیاث لقَوّم یُوفَُونَ البث 
التفریق و الاثارة و بثه تعالی للدواب خلقها و تفریقها و نشرها علی الأرض 
کما قال فی خلق الانسان: 

«ثْمّ دا نم بَشَر تْتَشِون»: الروم: 20. 

ی و فیکم من حیت وجودکم المخلوق و فیما یفرقه الله من دابة 
هن حیت خلقها آبات لقوم:یسلکون: تمیل الیفین. 

و خلی الانشان علن کونهموجودا آرضیا له ارت ظبالفاد نوم آخن من 
ِ بغایر خلق السماوات و الأرض لأْنه مرکب من بدن ای ملف من 
مواد کونية 

المیزان فن تست الفران بو لمخم وا 

عنصرية تفسد بالموت بالتفرق 0 ال آخر وراء ذلک علوی غیر 
مادی لا یفسد بالموت بل یتوفی و یحفظ عند الله. و هو الذی یسمیه 
القرآن بالروح قال تعالی: «و تحت فیه من ژوجی»: الحجر: 29, و قال 
بعد ذکر خلق الانسان من نطفة ثم من علقة ثم مضغة ثم تثمیم خلق بدنه: 
دنم آنسّأناة جلف آحَرَ»: المقمنون: 14 و قال: «قل بة تواعه اد یلک المَوّت 
الْذٍی وکل یکُمْ»: الم السجدة: 11. 

فالناظر فی خلق الانسان ناظر فی آية ملكوتية وراء الأّیات المادية و کذا 
الناظر فی خلق الدواب‌ملها نموتی. فات حاق و شقور ان کات دون 
الانسان_ فی حیاتها و شعورها کما آنها دونه فیي تجهیزاتها البدنية ففی 
الجمیع آیات لأهل الیقین یعرفون بها الله سبحانه بانه واحد لا شریک له فی 
ربوبیته و آلوهیته. 

قوله تعالی: «و امتلاف الیل و الّهار» الی آخر الاية هذا القبیل من الایات 
آیات:فانتن آلسشفاء و لارض. 


و قوله: «و اختلاف الیل و اللهار» یرید به اختلافهما فی الطول و القصر 
اختلافا منظما باختلاف آلفصول الاأربعة بحسب بقاع الأأرض المختلفة و 
یتکرر بتکرر السنین یدبر سبحانه بذلک آقولت و 
تربية صالحة قال تعالی: «و قَدّر فیها أفُواتها فی ارَتَعة آیام سواء 
لِلسّایّلین»: حم السجدق: 10. 
و قوله: «و ما رل ال من السْماء من رژق قأخیا به اأرْضَبَعْدّ مَوتها» 
الفراد,بالرزق الدی نله الله؛من, السماء هو المظر تسمید للسیت باسم 
الخسیب:مجازا او آن المظر ایضاحن الرتق فان ماه الارض,هن المطرزبو 
المراد بالسماء جهة العلو آو کات فا ان 
احناء ما قافن الشات با خرف الرشو و نموه هلا بای ترش ایا 
بعد الموت من تلویج الی المعاد. 
و قوله: «و تیف الرّیاح آی تحویلها و ارسالها من جانب الی جانب, 
لتصریفها فواند عامة کثيرة من اعمها سوق السحب آلی آقطار الأرض و 
و قوله: «آیاث لِقَوّم ۹3 آی یمیزون بین ]ق و الباطل و الحسن و 
القبیج بالعقل الذی آودعه الله سبحانه فیهم. ‏ . 
المیزان فی تفسیر 1 ج18 ص: 157 ۱ 
بالممنین و اية الانسان و ساثر الحیوان بقوم یوقنون, و اية اختلاف اللیل و 
النهار و الأمطار و تصریف الریاح بقوم یعقلون. 
و لعل آلوجه فی ذلک آن آية السماوات و الأرض تدل بدلالة بسيطة ساذجة 
علی آنها لم توجد نفسها بنفسها و لا عن اتفاق و صدفة بل لها موجد آوجدها 
فا لاهن الانار نو. الافغال الفن: تحص .مها التظام المتمود تفا لفیا 
کال ااحنه مت الک ملاسان در مینست ااسعط اسان 
المومنون بجمیع طبقاتهم یفهمون ذلک و ینتفعون به. 
و آما آنه خلق الانسان و سائر الدواب التی لها حياة و شعور فانها من حیث 
آرواحها و نفوسها الحية الشاعرة من عالم وراء عالم المادة و هو المسمی 
بالملکوت و قد خص القرآن کمال |دراکه و مشاهدته بأهل الیقین کما قال: 
27 تری ابراهیم مَلکوت السماوات 5 لأرْض 5 رن من الموقنین»: 
م: 75. 
و آما آية اختلاف اللیل و النهار و الأأمطار المحيية للأرض و تصریف الریاح 
فانها لتنوع آقسامها و تعدد جهاتها و ارتباطها بالأرض و الارضیات و کثرة 
فوائدها و سعة منافعها تحتأج الی تعقل فکری تفصیلی عمیق و لا تنال 
تالفیی الط الساه ی خصت یه اون ات اات اهوم 
الناش لکن لما کان المتفم بها-بعهم خصت بهم. 
و قد عبر عن آهل اليقین و العقل بقوم یوقنون و بقوم یعقلون و عن أهل 


الایمان بالمومنین لأن بساطة آية آهل الایمان تفید آن المراد بالایمان آصله 
۵ هو تانت: زین فاست. التعتر .عم سا لوضف لا ایتی اه الیفین و 
العقل فانهما لدقتهما و علو منالهما تدرکان شیئا فشینا فناسبتا ی 
بالفعل المضارع الدال علی الاستمرار التجددی. 

و قیل فی وجه ما فی الأیات الثلاث من الترتیب بین آهلها حیث ذکر آولا 
اه آلاتهان تم‌الاشان نم العف انضغای ریت الیرفی فان فان مره 
خاصه نی مان مهو امن ال مار امن وتان نع 
العقل الموّید بنور البصيرة فبسببه یخلص الیقین من اعتراء الشکوک من 
کل وجه و فی استحکامه کل خیر. و روعی فی ترتیب الایات ما روعی فی 
ترتیب المراتب الثلات. <1» 


(1) هذا الوجه مستفاد من الکشاف, و ما یتلوه لصاحب الکشف, و الوجه 
الأخیر للرازی فی التفسیر الکبیر. 
المیزان فی تفسیر القرآن» ج18, ص: 158 
و قیه آن مقتضی ما وصفه من آمر العقل وقوغه قبل الثانی بل قبل آول 
القرایت علی آنها یفن امکان. اعشاء الشکرن علی الیفین .عها لا 
ری 
و قیل فی وجه الترتیب: آن تمام النظر فی الثانی یضطر الی النظر فی 
الأول لأّن السماوات و الا من اتشات: تکون الحیوان بوچه فیجب آن 
تذکر قبله, و کذلک النظر فی الثالث یضطر الی النظر فی الأولین آما الأول 
فظاهر, و آما الثانی فلانه العلة الغاثية فلا بد آن یکون جامعا آی ان الثالث و 
و فبه آنه-غلی تقدیر صحخته وجه لترتب الایات دون تن الصفات الثلاث 
آعنی الایمان و الایقان و العقل. علی آن الثالث آیضا کالأول من آسباب 
تکون الحیوان فیجب آن پتقدم علی الثانی: و بوجه آخر الثانی علة غائبة 
للاول فیخت آن نفد علی الاو کما تقدم علی الثالث. 
فقیل ی ان لته کف ذرشتب نع الق اصا. انق یل ارم کم من 
فافهموا هذه الدلائل, و آن کنتم لستم بموّمنین و کنتم من طلاب الجزم و 
الیقین فافهموا هذه الدلائل, و |ن کنتم لستم بموّمنین و لا موقنین فاجتهدوا 
فی معرفة هذه الدلائل. 
و فیه آنه علي تقدیر صحنه وجه لترتب الصفات الثلاث دون آقسام الایات 
التلانة علن آن لا زمه آن لا یختص شی ۶ من الایات الثلات بواحدة من 
الصفات الثلاث بل یکون الجمیع للجمیع و السیاق لا یساعد علیه علی آن 
ظاهر کلامه آنه فسر اليقین بالجزم و هو العلم فلا یبقی للعقل الا الحکم 
الظنی و لایعباً په فی المچارف الاعتقادية. ۳ ۳ 
قوله تعالی: «یِلَک آیاث اللّه ْلوها عَلبک بالحَق قباّح حدیت بَغدّ الله و آباته 


یُوْمنُوَ الایمان بآمر هو العلم به مع الالتزام به عملا فلو لم یلتزم لم یکن 
ایماتا و ان کان هناک علم, قال تعالی؛ «و جکذوا بها و اشتعتها آنفشفشقه: 
النمل:,14, و قال: 

و أَصَلْهٌ اللْهْ علی علم»: الجائیة: 23. 

الانات همم العلامات الااله خابات ال الکنت ین لاعف الکوشن الداد 
تدایع کت الب وا حوا ی الق سا ها الکما 
مرها کل عضوری حاحف و الامان میدن الابات هو اسان ند لته علیه 
تعالی و لازمه الایمان به 

المیزان فی تفسیر القرآن, 18 ص: 159 

تعالی کما تدل هی علیه. 

و الایات القرآنية آیات له تعالی بما تدل علی الایات الكونية الدالة علیه 
سبحانه. آه علی ارف اعتفاديه آو احکام. عملید اه اخلای برتضیها ال 
سبحانه و ناش بها فان مضامینها دالة علیه و من عنده, و الایمان بهذه الایات 
انضا یمان بدالها و رایمه الرمان: بضدلواها: 

و الایات المعجزه آیضا اما آیات کونيه و دلالتها ولاله الابات الخونیه و [ما غیر 
كونية کالقرآن فی |عجازه و مرجع دلالتها الی دلالة الّیات الکونية. 

و وله دیلک ایا للم غلم‌ها علک الاشاره الی الیات قراخ الساده 
غلیه اض رشن ارسکمی اتسار ات لیات الکو اد کف الایات 
الثلات السايقة بعناية الاتحاد بين الدال و المدلول 

و قوله: «قبایک عدیت فد الله و آباته بوْمنون قیل؛ هو من قبیل قولک: 
اعتی ی رصم و انا آعیی کرهه ه الم بحست النطر الوفیق 
اغهبنی کرام زید و زید من حیث کرمه؛ فمعنی الابة فبأی حدیث بعد آیات 
اللم نی الایات مر انم عون نی ادا لم و بدا الختیت: سا 
حدیث بعده یقمنون؟. 

1 قیل : الکلام بتقدیر حدیت آی اذا لم یوّمنوا قبای حدبیت بعد حدبت الله و 
آیاته یوّمنون؛ و آلاتشت علین هذ المعنی آن یکون المراد بالایات الایات 
الکوئيه و لذا.قال الطبرننی, بعد دکر هذا الفعنی:.و الفرق بین الحدینت 
الذی هو القرآن و بین الّیات آن الحدیث قصص یستخرج منه عبر تبیین 
الحق من الباطل, و 
و آول الوجهین آلطف. 

قوله تعالی: «وَیْلْ لِکُلْ أفّاي آثیم الویل و الهلاک, و الفاک مبالغة من الافک 
ای 
کل کذاب ذی معصية. 

قوله تعالی: «یسْمَع آیاتِ ال ثثلی یه ثم بُصرٌ فشتکیرا کال لم بشْمقها» 
الخ صعفة لکل آفاک | تیم در نم للتراخی الرتیت و تفید معنی الاستبعاد, و 
ای ال وه 
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و المعنی: 2 ت ی ثم یلازم الکفر و 

الحال ۳ مستکبر لا یتواضع للحق کآأن لم یسمع تلک لیا فبشره بعذاب 

۳۹[ 

قوله تعالی: «و |ذا عَِم من آیاینا سَیناً اتَحَدها هُرُوا» الخ. ظاهر السیاق آن 
ضمیر «اتخذها» للاپات.: و جعل الهز ء متعلقا بالایات دون ما علم منها بفید 

۳ جهله, و المعنی: و اذا علم ذلک الأفاک الأثیم المصر المستکبر بعض 

آیاتنا استهزً بایاتنا جمیعا. 

و قوله: «اولیّک هم عذات مَهینْ آی مذل مخز و توصیفر العذاب بالاهانة 

مقابلة لاستکبارهم و استهزائهم. و الاشارة یاولتک الی کل آفاک, و قیل فی 

الایة بوجوه آخر آعرضنا عنها لعدم الجدوی فیها. ۱ 

قوله تعالی: من ورانهم جهن و لابُیی عَلهمٌ ما کُسَبُوا شین و لا ما انَحَدُوا 

من دون الله اولیاء» الخ, لما کانوا مشتغلین بالدنیا معرضین عن الحق غیر 

ملتفتین الی تبعات اعماافم جعلت جهنم وراءهم مع آنها قدامهم و هم 

سائرون نجوها متوجهون الیها. 

و قیل: وراء‌هم بمعنی قدامهم قال فی المجمع.: وراء اسم یقع علی القدام 

و الخلف فما تواری عنک فهو وراءک خلفک کان او امامک. انتهی و فی 

قوله: «من ورائهم جهنم» قضاء حتم 

و قوله: «و لا یُغنی عَنهُه هم ما کَسیوا شَبا» المراد بما کسبوا ما حصلوه فی 

الدنیا 0 و تنکیر «شیتا» للتحقیر ای و لا یغنی عنهم یوم 

الحساب ما کسبوه من مال و جاه و آنصار فی الدنیا شیثا یسیرا حقیرا. 

و قوله: «و لا ما ابَحَدُوا من دون له َوَلباء» «ما» مصدرية و المراد 

بالأولیاء ارزبات الأصنام الذین اتخذوهم آربابا آلهة و زعموا ۳ از شفعاء 


لام 
و قوله: «و هم ات عَظیث تأکید لوعیدهم و قد آوعدهم الله سبحانه ولا 
بقوله: «وَیل لک اي الخ. و انیا بقوله: «َیَسْرْه بقذاب لیم و ثالثا بقوله: 

َهُمْ عَذابْ مُهینْ و رابعا بقوله: «من ورائهم جَهَنمْ اٍلخ. و خامسا 


دو هلر عداث عطیة . و وصف عذابهم فی خلالها بانه آلیم مهین عظیم. 
قوله تعالی: «هذا هد و الذین کَقژوا یآیاتِ رهم له غذاب من رجز لیم 
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الاشارة بقوله: «هذا هدق الی القرآن و وصفه بالهدی للمبالغة نحو زید 
عدل ة الزجز کما فیل: اشد اعدا و اضله الاضظرات. 

اش یفام ال لها را ه الفر ان شوه ها اس مهن 
خلاصة وعید من کفر بایاته. , 

قوله تعالی : «اللد الدی مد لکهه لد تشر یی فیم بافیه الهه ما 


ذکر سبحانه حال الأفاکین من الاستکبار عن الایمان بالایات [ذا تلیت: علیهم 
و الاستهزاء بما علموا منها و اوعدهم ابلغ الایعاد باشد العذاب رجع الیهم 
بخطاب الجمیع ممن یوّمن و یکفر, و ذکر بعض ایات ربوبیته التی فیها من 
عظیم علیهم و لیس فی وسعهم انکارها فذکر اولا تسخیر البحر لهم ثم ما 
فی السماوات و الأرض جمیعا ففیها آیات لا یکفر بها الا من انسلخ عن 
الفطرة الانیسا نپة و نسی التفکر الذی هو من آجلی خواص الانسان. 

فقوله: «اللَه الذی س نش لک الِبَحرَ» اللام فی «لَکَم للغاية آی سخر لأجلکم 
و ها 
الانسان, و یمکن آنٍ تکون للتعدية فیکون الانسان یسخر البحر باذن الله. 

و قوله: «لتَجری الفْلک فیه بآمره غاية لتسخیر البحر, و جریان الفلک فیه 
۳ هو ایجاد الجریان بکلمة کن فاثار الأًشیاء کنفس الاأشیاء منسوبة الیه 
۱ مت فصام ایو لیوا که اه الیو هه 

زقه. 

۲ اخاکه کر یآ رها ار مخ ای ال وی اعد 
التی هی تسخیر البحر. 

قوله تعالی: «و سَحْرّ لک ما هی السَماواتِ و ما فی الاأرَض جمیعاً مِنة الخ, 
هذا من الترقی بعطف العام علی الخاص, و الکلام فی «لکم کالکلام فی 
مثله فی الابة السابقة: 2 قوله: «جمیعا» تاکید لقا فی السماوات: و الارض 
اهجال. مته. 

و قوله: «سَخْر لَکَمٌ ما فی السْماواتِ و ما فی الأَرَض مها ی 
تسخیرها للانسان آن آجزاء العالم المشهود تجری علی نظام واحد یحکم 
فیها و پربط بعضها ببعض و پربط 
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الجمیع بالانسان فینتفع فی حیاته من علویها و سفلیها و لا یزال المجتمع 
البشری یتوسع فی الانتفاع بها و الاستفادة من توسیطها و التوسل بشتاتها 
فی الحصول علی مزایا الحياة فالکل مسخر له. 

و قوله: «مِبَهٌ من للابتداء. و الضميیر لله تعالی و هو حال مما فی السماوات 
و الأض, و المعنی: سخر لکم ما فی السماوات رم جمیعا حال کونه 
۳ منه حاصلا من عنده فذوات الاشیاء تبتدی مقه بابجاده لها مزه غبر منال 
سابق و کذلک خواصها و آثارها بخلقه و من خواصها و آثارها ارتباط بعضها 
بیعض و هو النظام الجاری فیها المرتبط بالانسان قال تعالی: «اللَة یَبدَوَا 
الق نم بعیذة»: الروم: 1 و قال: 

«انةٌ ۳۳ البروج: 1 

و که یروا اقا سمد..مانی؛ خر لا تاه تیاعر النخاقت تر نا 
التعرض لها. 

و قوله: «اِنّ فی ذلِک لایاتِ لقَوّم فک ون وجه تعلقها بالتفکر ظاهر. 


[سورة الجائية (45): الأیات 14 الی 19] 


اشارة 


فلٍ للذین آمئوا 3 دی نب رون یام اللّه خی قوماً یما کائوا 
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بیان 


لما ذکر آیات الوحدانية و آشار فیها بعض الاشارة الی المعاد و کذا الی 
النبوة فی ضمن ذکر تنزیل الکتاب و ایعاد المستکبرین المستهزءین به ذکر 
فی هذه الایات تشریع الشريعة للنبی ص» و توسل الی ذلک بمقدمتین 
تربطانه بما تقدم من الکلام احداهما دعوة الممنین ای آن یکفوا عن 
التعرض لحال الکفار الذین لا یرجون آیام الله فان الله مجازیهم لأن الأعمال 
مسئول عنها صالحة و طالحة, و هذا هو السبب لتشریع الشريعة, و الثانیة؛ 
اي اترال الخاب: و الحکم و النبوة لیس ببدع ققد انی:الله نی اسرانیل 
الکتاب:و الحکم و التبوة و اناهم الستات التن ( سعن ,مها فی,زین اللة ریت 
امراب از آن علما‌هم اخلفوا فبه نیا مهو شقضی الله نوم 

ثم ذکر سبحانه تشریع الشريعة له و اهر باتباعها و نهاه عن اتباع آهواء 
الجاهلین. 

قوله تعالی: «فْل زین آمَئوا بَعیژوا للذِینَ لا بَژجُون ام ال الخ. مر منه 
تال سم رز ) آن اهر عفن ان ترا لاکفار خی تندیر الا قل 


لهم : 

اغفروا بغفروا فهی کقوله تعالی: «قَل لعبادی الذین منوا یُقَیمُوا ال۲ّلا» 

و الاية ۳ واقعة فی سیاق الایات السابقة الواصفة لحال المستکبرین 

المستهزءین , بایات الله المهددة لهم بأشد العذاب و کان المومنین بالنبی ص 

کاوا [ذا رآوا 9 المستهزءین . یبالفون فی طعنهم و اهانتوم للنبی و 
۱ ما ی اف ها وا 

حقت علیهم کلمة العذاب کما هو ظاهر الایات السابقة, فأمر الله سبحانه 

ِِ آن یأمرهم بالعفو و الصفح عنهم و عدم التعرض لحالهم فان وبال 
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سیلحق بهم و جز|ء ما کسبوه با 

و علی هذا فالمراد بالمغفرة فی قوله: «قل ی منوا بَعْفژوا» الصفح و 

الاعراض عنهم بترک مخاصمتهم و مجادلتهم. و المراد بالذین لا یرجون ایام 

الله هم الذین ذکروا فی الایات السابقة فانهم لا یتوقعون لله آیاما لا حکم 

فیها و لا ملک الا له تعالی کیوم الموت و البرزخ و یوم القيامة و یوم عذاب 

الاستتصال. 

و قوله: «لیجزی قوماً بما کائوا 0 تعلیل للأمر بالمغفرة ا لاد 

بالامر بالفندن ه.عحصاه لنضتنعوا عنمم و لا تعرضوا لوم: فلا حاجة الی 


ذلی اي الق ستیجتیوخ تیها کابوا یکشتون فکون اایه تظیره قوله «و ذژنی 
المَکذیین اولی النقمة و هم قلیلا زٍن لدینا اتکالا و ججیما»: المزمل: 
2 و قوله: «نَمّ رهم فی حَوَضَهم بلعُون» الأنعام: 1 و قوله: «فدَرْهمٌ 
خضوا هراجا ک خی بلافوا یه 2 مهم الذٍی پوعدون»: المعارج: 2 و قوله: 
«فاصفخ عم و فل سلام قوف با مون»: الزخرف: 89. 

#/ 2 مر الذین آمنوا آن یعفوا و یصفحوا عن آولتک المستکبرین 
المستهزءین بایات الله الذین لا یتوقعون آیام الله ليجزيهم الله بما کانوا 
یکسبون و یوم الچزاء یوم من ايامه اي لیصفحوا عن هولاء المنکرین لأیام 
الله حتی یجزیهم باعمالهم فی یوم من آیامه. 

و فی قوله: «لیْجْزی قَوما» وضع الظاهر موضع الضمیر, و کان مقتضی 
الظاهر آن تفا آخریشم و النکتة فیه مع کون «قَوّما» نکرة غیر موصوفة 
تحقیر آمرهم و عدم العناية بشآنهم کأنهم قوم منکرون لا یعرف شخصهم و 
لا پهتم بشیء من امرهم. 

۱ 
اللاشکالات التی آوردوها علیها و اهتموا بالجواب عنها, و یظهر فساد المعانی 
المختلفة التی ذکروها لها و من آراد الاطلاع علیها فلیراجع المطولات. 

قوله تعالی: «مَنّْ عمل صالحا فلِتفسه و من آساء قَقلیّها ثم الی رَبکم 
رجَفَونَ فی موضع التعلیل لقوله: «لیَجْزِی قوما» الخ, و لذا لم یعطف و 
لیس من الاستثناف فی شیء. 

و محصل المعنی: لیجزیهم الله بما کسبوا فان الأعمال لا تذهب سدی و بلا 
در 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 165 

بل من عمل صالحا انتفع به و من اساء العمل تضرر به ثم الی ربکم 
ترجعون فیجزیکم حسب اعمالکم ان خیرا فخیرا,و لن شرا فشرا. 

قوله تعالی: «و لَقَد تین نی اشراتیل العتات. و العحم و ابو الخ, لما بین 
آن للعمال آثارا حسنة آو سيثة تلحق صاحبیها اراد التنبیه علی تشریع 
شريعة للنبی ص اٍذ کان علی الله سبجانه آن بهدی عباده الی ما فیه خیرهم 
و سعادتهم کما قال تعالی: «و عَلّی اللّه قَصَذٌ السّبیل و منها جایْژ»: النحل: 
9 

فنبه علی ذلک بقوله الاتی: «ثْمّ جقلناک غلی سريقة من الأْمر» الخ, , و قدم 
علی ذلک الاشارة الی ما آتی بنی |سرائیل من الکتاب و الحکم و النبوة و 
ززفیم.فن الطییات و تلهم و اشانهم الفتات,لیودن به ان الافاضه الالییه 
بالشريعة و النبوة و الکتاب لیست ببدع لم یسبق الیه بل لها نظیر فی بنی 
اسرائیل و هم بمرآهم و مسمعهم. 

فقوله: «و لقَدٌ آتیّنا بنی اسرائیل الکتاب و الحْکُمّ و البوْ» المراد بالکتاب 
التفر اه المشتهاة ‌علی شرنعهمجسصی:(ع) وه آها الاتحیل فلا تفن اش بعه 


۵نتتریعته شربعة. التهر اخه اما زنون داود ففی, اديقو ادازه من ان 
براد اتمه السافل وراه ماا لو لریون کما فیل اکن فده 
آن الکتاب لم بطلق فی القرآن الا علی ما یشتمل علی الشريعة. 

و المراد پالحکم بقرينة ذکره مع الکتاب ما یحکم و یقضی به ,الکتاب من 
وظاتف النانن کما پذکره قوله تعالی؛ «و آتزل عَعهم الکتات بالحق کم 
الّاس فیتا اعتلَفُول فیه»: البقرة: 213 و قال, ا ۱ «َعْکَم 2 
الیو الذین أسْلغوا للذِین هاژوا و البَابُو و ابا یقا اششفظوا من 
کات نی الا ۵ لسن ام ات یا ان ال مر 
لوازمه. 

و الطراد شون فعلوش یقت بخت ال مش ترا تال ها را من 
لاساءکما فن اما رفص من نان فا من رسنور: 

و قوله: «و رَرَقناهْمٌ من الطیْباتِ آی طیبات الرزق و من ذلک المن و 
السلوی. 

و قوله: «و قصْلناهْمَ عَلی العالهین [ن کان المراد جمیع العالمین فقد 
فضلوا من بعض ات ککنزن الاشساع المعفنن .و المعهز ات کنر 
الظاهرعی انس مان از السرار العی رمانمم فقو فص هه حی 
الکیات 
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وله ای هو ناف نات سه لقر» ال آخر الا المر او نات ات 
البینات التی تزیل کل شک و ریب و تمجوه عن الحق و یشهد بذلک تفریع 
قوله: «قما احتلفُوا الا من بَعْد ما جاءَهم الم . 

و المراد بالامر قیل: هو امر الدین, و *من بمعنی قفی و المعنی: و 
فا المراوهافر اف ص و ۳ ۳ 
علامات مبينة لصدقه کظهوره فی مکة و مهاجرته منها الی پثرب و نصرة 
آهله و غیر ذلک مما کان ب مذکورا فی کنبهم. 

و «قعا افتلفوا الا من تقد ما جاءَهمْ ۶ العخ یا هه یر ال ارشها 
ظهر بینهم من الاختلاف فی الدین و اختلاط الباطل بالحق لم یکن عن شبهة 
و جهل و انما وجدها علماژهم بغیا و کان البغی داثرا بینهم 

و قوله: «انّ ربک بقصی بیتَْم بو الْفيامة فیما کاتوا فیه تختلمون اشارة 
رلی آن اختلافهم الذی لا یخلو من اختلاط الباطل بالحق لا یذهب سدی و 
سیوثر آثره و یقضی الله بینهم یوم القيامة فیجزون علی حسب ما یستدعیه 
آا لیم 

قوله تعالی: «ثْ جِعلّناک غلی شَریعة من الم قالیشها و لا ئیغْ أَهُواة الذین 
ز بعلمون الخطاب ان تص ,و بشا رکه فیه امتق: و الشریعه طریق. وروه 
الا ی ای 


لزق فا مه موه آمر ان این وس شوه الزتلاسع ایض 

البق اتید ه امنه. 

و جع له: «قاتبعها» الخ, ام النتی ره باتباغ ها پوحت البه فق الویت و ان لا 
بتبع آهواء الجاهلین المخالفة للدین الالهی. 

ها اک ی میا اکتا اه 

نبا ان کل کم عملی لته آلن المحی هی و لته نی فید 

هوی من آهواء الجاهلین غیر منتسب الي العلم. 

قوله تعالی: «َِهْمْ لن یُعْنوا عَنک من الله َینا» الخ, تعلیل للنهی عن اتباع 

ای ار 

لک الی الله سبحانه حوائّج ضرورية لا یرفعها الا هو و الذريعة ٍلی ذلک اتباع 

دینه لا غیر فلا 
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فیس ی ها الیی انیت موادم سای اه انس تعاس ال 

یغنی شیتا من الاغناء. 

و قوله: «و 1 الظالمین بَفضَهُم أولء بَقض و ال ول العتَمینَ الذی یعطیه 

السیاق آنه تعلیل آخر 2 3 ِ اها اه مق ای الغراه 

بالظالمین المتعون لاهوانیم الستتد عقه الضفین العون لجن له 

و المعني: آن الله ولی الذین ینعبون دینه لأنهم متقون و الله ولیهم,؛ و الذین 

شعون اهاء العمله شم مه تعالی ولا لیم بل یم ولا عح اوه 

طالمون و الظالعرن شیم راغ سح فان من الله نکن لک ولا ولا 

اهواءهم حتی یکونوا اولیاء لک لا یغنون عنک من الله شیئا. 

و تسميةالمتیعین لغیر دین,الله بالظالمین هو المواقق لما پستفاد من 

قوله: «أنْ لَعْته اللّه علی الطالمین الذین یَْدُون عَنّ سبیل اللّهٍ و یوت 

عوّجاً و هم بالاخجرة کافژون» الأعراف: 5 


[سورة الجاثية (45): الّیات 20 الی 37 ] 
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صادقین (25) قل اللةْ بُحییکمٌ تم بُمیکمٌ نم یَجْمَعکمْ اٍلی یوم القیامَة ریب 
11 اس ۳ ‌ عءِ 9 ۳ 62 م2 
فیه و لكِنْ اکثر الثاس لا یعلمقون ۵ 1 و الازض : یوم 
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کرو ج + و 1 0 ِ رل ِ9ِ ِ 9 
یم نکم الحدُم آیات الله هروا و عرَنکَمْ الحیا الدلیا فلوم لا بُحرَجُونِ 
ملها و لا هم یُسْتَعْتَبون (35) قلله الحَمَدٌ رب السْماواتِ و رب الازض رب 


گِ 


لمین (36) و له العبْرِياءٌ فی السَّماواتِ و الاض و هو العزیژ الحكِيمٌ 
(37) 
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بیان 


لما آشار الی جعل النبی ص علی شريعة من الأمر و هو تشریع الشريعة 
الاشلامیة. آشاز عن. هذه الابات الی. آنها بضاتر تلناس ببصرون بها ما یجب 
علمم آن تکوم من مسل الخام الطیه قی الخضا و لها سعاخم الخاه 
الاخرة, و هدی و رحمة لقوم پیوقنون بآیات الله. 
و آشار الی آن الذی یدعو مجترحیي السیئات آن یستنکفو| عن التشرع 
بالشريعة |نکارهم المعاد فیحسبون آنهم و المتشرعون بالدین 0 فی 
الحياة و الممات و آن لا آثر للنشرع بالشريعة فلا ثمرة للعمل الصالح الذی 
تهدی الیه الشريعة لا (تعاب النفس بالتقید من غیر موجب. فبرهن تعالی 
علی بطلانحسانهم تبزنبات المعاه تم اردعة .بوضف: السعاد وها شیب بد 
الصالحین نومتد ده ما بعافت به الطالخی ره ۳1 ا اوق و الاک ام مد دزی 
و السورة بالتحمید و التسبیح. 

قوله تعالی: «هذا| بصایرٌ لاس و5 هد و رَحمة و لِقَوَّم یوقتّون الاشارة بهذا 
۳ الامر. ال کر النی هو النتننعد اه الی. القران تما تشسمل.علی 
الشريعة, و البصائر جمع بصيرة و هی الادراک المصیب للواقع. و المراد بها 
سا ربهر م انا کات الشرعه بصایر نها من آحکاما ه فناتین کل 
منها بهدی الی واجب العمل فی سبیل السعادة. 
و الشعتن: هده السنومعة المفترعة اه القران الحتشل علیها مظان ععایة 
تبضر یکل متها الناس و نهتدون الی الیل الحق ف هه سمل الله و ستیل 
السعادخ, فقوله بعد ذکر تنشریع الشريعة: «هذل بِصایر لاس کقوله بعد ذکر 
آیات الوحدانية فی ول السورة: «هذا مُدی و الذین کقروا» الخ. 
و قوله: «و هُدق و رَحْمَةٌ لِمَوّم بُوفَنُونَ آی دلالة واضحة و افاضة خیر لهم, و 
الفراهتقمم وفنون لین عوقو ایات الله الخالة علی: اضول. الخعارف 
فان المعهود فی 
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القرآن تعلق الایقان بالأصول الاعتقادية. 
و تخصیص الهدی و الرحمة بقوم یوقنون مع التصریح بکونه بصاثر للناس لا 
بخلو من تایید. لکون. الفراد. بالهدی الوضول ال الفطلوتب <ون. مجزد 
التبصر, و بالرحمة الرحمق الخاصة بمن اتقی و آمن برسوله بعد الایمان 
بالله, قال تعالی: «یا ها این آمَئوا ائَفُوا ال و آمئوا وله یونم کقلین 
من رَحمته و یَجْعل لک تور تشون يم و یف لکُمْ» الحدید: 28, و قال: 
«ذِلک اکتا لا ریب فیه هدخ لین الذین بُوْمِنُْونَ بالْعیّب الی آن قال- و 
بالاخرة هم پوقتون»: البقرة: 4 و للرحمة درجات کزم تختلف سعة و 
صفا نم للرحمه الخاضه باهل الایمان ایضا غراتب سخنلعه باخقلاف, ضراتت 


الایمان فلکل مرتبة من مراتبه ما یناسبها منها. 

و آما الرحمة بمعنی مطلق الخیر الفائض منه تعالی فان القرآن بما یشتمل 
علی الشريعة رحمة للناس کافة کما آن الرسول المبعوث به رحمة لهم 
جمیعا, قال تعالی: «و ما آرسَلناک الا رَحْمَةّ لعالمین»: الأنبیاء: 107, و قد 
آفر وا بعض الچلام فی هذا المعنی فی المباحث السابقة._ 

قوله تعالی :«ام جسنت: الدین اخترخوا السشغات آن تجعلهر کالدیی اما 2 
عَملوا الصّالحات سواءً مَمياهم 5 و ممادمد الخ. قال فی الجمع, 4 


الاکتساب, بقال: ۱ ۱ ۱ ِ 
عال .هه السته اف الشخه الم ش صا ها هارمه 
أ 

نبهی. 


و الجعل یعتی التصبی, و.قوله::«کالذین آمئوا و غیلوا الطالحات فی مَحل 
المفعول الثانی للجعل, و التقدیر کائنین کالذین آمنواء الخ.ٍ 

و جزم الزمخشری فی الکشاف علی کون العاف نی ال نت انا بمعنی 
المثل هو مفعول ثان لقوله: «تَجْعَلَهُمٌ , و قوله: «سَواءٍّ» بدلا منه. 

و قوله: «سواء» بالنصب علی القراءة الداثرة و هو مصدر بمعنی اسم 
الفاعل آی مستویا ۳ متساویا؛ و قوله: «معیاهم مصدر میمی و فاعل 
«سواء» و ضمیره راجع الی مجموع المجترحین و الموّمنین, و «مَمائهمٌ 
معطوف علی «مَحْیاهمٌ و حاله کچاله. 

و امه متفه سوق الاکار و «اَمْ منقطعة, و المعنی: بل | خستت: هنظی 
الا کی ات ان ص سا ان امس مه لوا الشااخات 
مستویا محیاهم 5 
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و مماتهم آی تکون حياة هوّلاء کحياة آولتک و موتهم کموتهم فیکون الایمان 
و التشرع بالدین لفوا لا آثر له فی حياة و لا موت و یستوی وجوده و عدمه. 
قوله وساء ما تین رز لخسانی الم تفر نمی مالسااه نب 
مرخ الستات مالس امتها مه اما ااخااحات ماه العکش ناج 
عن بطلانه. 

فالفریقان لا بتساویان فی الحياة و لا فی الممات. 

اما آنهما لا بتساویان فی الحياة قلأن الذین آمنوا و عملوا الصالحات فی 
سلوکهم مسلک الحياة علی بصيرة من آمرهم و هدی و رحمة من ربهم کما 
ذکره سبحانه فیِ الاية السابقة و المسیء صهر الکف. من ذلک و قال 
تعالی فی موضع آخر: «قَمن نع دای قلا تضل و لا یَشقی و 2 ی 
عن ذکری قانّ له مَعيشَءّ صَِنکا»: طه: 4 و قال في موضع آخر: «] و 


2 


۱ متَلهّ فی 


ت 


الطَلَماتِ لیس بخارج ملها»: الأنعام: 122. 
اما آنهما لا تا بان فین لمات اناوت کا ی هل ان 
الساطعه لیسن انعداها .للشیء و نظلانا ‏ للنفسن «الافسانية. کما تخسه 
و ی نشاأة الدنیا الی نشاهة 
الاترج ام هی دار الما ال الحایه ها امعم الصا فد 
سعادة و نعمة و غیره فی شقاء و عذاب. 
و قد آشار شبحانه [لبه فیفا تقدم من کلامهیقوله: هکدلی نقی اه الفون 
و,قوله: «ثْمٌ ٍلی ریکم َرَجَعُونَ و غیر ذلک, و سیتعرض له 1 «و حَلق 
اللد التفاهات وا بالق الخ. 
ها سینت کیت قاطا ای ااحعا شا شسشضها ی را 
بین المفسرین و قد ذکروا لها محامل کثيرة و الذی یعطیه السیاق و یساعد 
و قدمناه و لا کنیر فائدة فی التعرض لوجوه آخر ذکروها فمن آراد 
الاطلاع علیها فلیراجع المطولات. 
قوله تعالی: «و حَلّقٍ له السَماوات و الأرضَ بالق و لجْزی کُلْ تفس یما 
کیت و هو لا عون الطاهر ان العراد بالسماوات و الارض محنوع 
العالم 0۳ د و الباء فی «یالحق للملابسة فکون خلق العالم بالحق کونه 
حقا لا باطلا و لاه هه آنسکفن دا العالد الکاتن الفاسد ‌غایه ناسهسا فد 
وراءه. 
و قوله: «و لتَجّزی الخ, عطف علی «بالْحق و الباء فی قوله: «بما کسبَت 
المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. : 172 
للتعدية آو للمقابلة آی لتجزی مقابل ما کسیت ان کان طاعة فالثواب و ان 
کان معصية فالعقاب, و قوله: که لا تین حالف کل تفش آی و 
لتجرعه کل تفس نها کسیت بالعدل- 
فئول خعنف الابه الم میل. فولنا و علق الله اتسشعاوات و ار بالحی: و 
بالعدل فکون الخلق بالحق یقتضی آن یکون وراء هذا العالم عالم آخر یخلد 
الس رات هم کی الحاه اه ار صصی ان ری رن موه 
بکسیها فالمحسن بجزی جزاء حشنا و المسیء یجزی جزاء سینا ود لیس 
ذلک فی هذه النشاة ففی نشاة آخری. 
و بهذا البیان یظهر آن الاية تتضمن حجتین علی المعاد |حداهما ما آشیر الیه 
بقوله: 
ور آللق السساتات و لالخ و بسلی: من ریق الحق, و اناد 
ما آشیر الیه بقوله: «و نگزی الخ, و یسلک من طریق العدل. ۱ 


تما باطلا دلک طنْ الذین گفزمل فوتل یلذین کق تار شرت 
این آموا و غیلوا السالحات کالقتسدین فی اض تجقل الْفتفین 
5 : ص: 28. 
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ماه سا قشاع ال وا ی او ای ۱ ریق 
الممات فان حدبت المجازاة بالثواب و العقاب علی الطاعة و المعصية بوم 
الفیاحت بنفی تساو النيم و عضو قی الفهای بو ارم لک اظال 
حسبانهم آن المسیء کالمحسن فی الحياة فان تبوت المجا زاة یومتذ 
بفتضی وب الطا ناذا و لین کی یمن لایر فی اه 
بأتی بواجب العمل و ینزود من بومه لغده بخلاف المسیء العائش فی 
عمی و ضلال فلیسا بمتساویین 

قوله تعالی: «ا قرانت من اد الهّة عواخ و أََلَهٌ ال علي عِلم الی آخر 
الات‌طاس التسان آن قولمه<ا عراعت مشین تن ای لا تعحب مر 
حاله هذا الحال؟ ۱ 

و المراد بقوله: «انّحَدّ العَهٌ هواخ حیث قدم «الهَهْ علی «هواخ انه یعلم آن له 
ااتات ار وی وا ام اک عم هام سکف هیا 
مکانه فیعبده فهو کافر بالله سبحانه علی علم منه, و لذلک عقبه بقوله: 5 
اصاه الله لی علم آی آنه‌هال.غن السیلن و هو بعلم. 

و معنی اتخاذ الاله العبادة و المراد بها الاطاعة فان الله سیحانه عد الطاعة 
عيادة کما فی قوله: «أ لم أهد لبم یا بیی آدق آن لا تَعَبَدوا السْیّطان ان 
لکَمْ عَدْوٌ یی و آن 

المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. ۰ 173 ۲ 
اعْبذُونی»: یس: 61, و قوله: «انَحَذُوا َحْبارَهم همٌ_ و باتهم 
الله» التوبة: 31, و قوله: «و لا تخد بعصْنا بعضا آزبابا من 
عمران: 04. 

و الاعتبار یوافقه اذ لیست العبادة الا (ظهار الخضوع و تمثئیل آن العابد عبد 
لا یرید و لا یفعل الا ما آراده و رضیه معبوده فمن آطاع شیثا فقد اتخذه الها 
و مر اظاع ههام فقو ای امه حظا ال للم امن ای 
بطاعته. , _ , 

فقوله: «أً قَرأّت من لخد لهَهْ قواخ آی أ لا تعجب ممن یعبد هواه باطاعته 
ابا فده هسام ارله ابا رم بت ا رضم منطو اه سور 
معبوده و مطاعه هو هواه. 

و قوله: «و أضَلهٌ ال علی عِلم آی هو ضال باضلال منه تعالی یضله به 
فتاراه لاساه ان جال کمن اصااله عستهرا علی غلم هو الصال رو ز 
ضیر فی اجتماع الضلال جع العلم بالسبیل و معرفته کما فی قوله تعالی: 
«و جوا بها و استعتها اسم»: النیل: 

ای الا زا الجهل بل الذی یلازم 
القدی هه العل مهم التتام العالم تمقتضی عم فیصفه الاهید اع ف آها آزا ام 
پلترم العالم بمفتضی عامه لانباغ مته للهوی فلا موجب لاهنداته بل .هو 
الضلال و ان کان معه علم. 


۰ 
اس 
0 
۷ 
۱ 


و آما قول بعضهم: ان المراد بالعلم هو علمه تعالی و المعنی: و آضله الله 
علی علم منه تعالی بحاله قبعید عن السیاق 

و قوله: «و خَتَم علیٍ شم و کلم عل ی وخ کاآفمازن 
التفستری. تعولف ۶و اضلة الله علی علم و الختم علی السمه و القلت هو 
آن لا یسم الحق و لا یعقله, و جعل الفشاوة علی البصر هو آن لا بیصر 
الیضر آترها و هو الالترام بدعتضی سا ناله من الحق. [دا آذرگه لاستکبانمن 
تفه و نام للمخت خد رفت اش الصلالشن الستل لا سافی ااعام یه 
ادا لم یکن هناک التزام بمقتضاه 

قوله «ص مس ند ال ا یمن ال توا هوشر 
علی ما تحصل من حاله آی |ذا کان حاله هذا الحال و قد اضله الله علی 
علم الق فمن بهدیه من بعد الله سبحانه فلا هادی دونه قال تعالی: «فْل ان 
هی الله هُوٍ الْمّدی : البقره: 120 و قال: «و من بْطلل اللةْ قما له من 
هادٍ»: المومن: 33. 
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و قوله: « قلا تدَکیُونَ ی | فا تفکرون فی حال فتتذکروا آن هقلاء لا 
سبیل لهم الی الهدي مع اتباع الهوی فتتعظو 5 
قوله تعالی: ۱ تقوث و تکیا و ما نا ال 
الدْفرُ» الی آخر الاية. قال الراغب: الدهر فی الاصل اسم 0 العالم من 
مدا‌تووی ال حضاکهی میت نلک وله شالف هل ائی علي الاتسان 
جن ی لهس هل من کل مدوم کیره ع زو شاف الزمان فان 
الزمان یقع علی المدة القليلة و الکثيرخ. انتهی. 

هلان هلیم ها تعطیبه الشایت سای ااخحاحعلی لین ای تاشانم 
الشکرین تلفادحانه فول آلعش کین نی انکار المعاد لا کلام الصهردن 
الناسبین للحوادت وجودا و عدما الی الدهر المنکرین للمبدا و المعاد جمیعا 
اذا لم یسبق لهم ذکر فی الأیات السابقة. 

فقولهم: «ما چی الا حیائْتا الدئیا» الضمیر للحياة أُی لاحیاة لنا الا حیاتنا الدنیا 
لا حياة وراءها فلا وجود لما پدعبه الدین الالهی من البعثت و الحياة الاخرة, و 
هذا هو القرينة المويدة لأن یکون المراد بقوله: «تموث د تخیا» متس 
و یحیا بعضنا الًخر فیستمر بذلک بقاء النسل الانسانی بموت الاأسلاف و 
حياة الأخلاف و یفید ذلک بعض التأیید قوله بعده: «و ما بقلکنا 1 الدهژ» 
الختتتغر بالانتتضرار 

تالععتی وال ال لیست الحیاة الا حیاتنا الدنیا التی نعیش بها فی 
الا رال سی عصا وه الا مسحنت آ خرن فص ار 
فا هلکا ال آلرمان- آلری فزروریلی کل ید و یقت کل کان بویت 
کلب خف- فلنسن المفت انتعالا من دار الیتدار تسا ال الفت و آلوحوع 


الی الله. 
و لعل هذا کلام بعض الجهلة من وثنية العرب و الا فالعقيدة الداثرة بین 
الوثنية هی التناسخ و هو آن نفوس غیر آهل الکمال اذا فارقت الابدان 
تعلقت بابدان آخری جدیده فان کانت النفس المفارقة اکتسبت السعادة 
فی بدنها السابق تعلقت ببدن جدید تتنعم فیه و تسعد, و ان کانت اکتسبت 
الشقاء فی البدن السابق تعلقت بیدن لاحق, تشقی فیه و تعذب جز|ء لعملها 
السیی و هکذا, و هولاء لا پنکرون استناد ۳ الموت کالحياة الی وساطة 
الملائکة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. 1 
و لهذا وت کون القول بالتناسخ دائرا بین الوثنية ذیر بعض المفسرین آن 
المراد بالاية قولهم بالتناسخ, و ااحعنی: 1 هی [ یات الد > فلسنا 
نخرج من الدنیا با «تَمَوتثٌ عن حياة دنیا «و تحیا» بعد الموت بالتعلق ببدن 
جدید و هکذا «و ما بهْلْکنا الا الأَهَرٌ». 
و هدا لاتیغلو من.وجه لکن لا پلانمه قولهم لول ذیلا «و ما بَکنا الا 
الدَهث» الا آن پوجه بأن مرادهم من نسبة الاهلاک الی الدهر کون الدهر 
وسيلة 1 بها الملک الموکل علیٍ الموت الی الاماتة, و کذا لا تلائمه 
حجتهم المنقولة ذیلا: «ائنُوا بابایْنا ان کم ضادفین. الظاهرخ فف آنهم برفن 
معدومین باطلی الذوات 
فک فیرصعتی اه وج رها ها کفوزه تسه المعنی نکون 
امواتا لا حیاة فیها و هو قبل ولوج الروح ثم نحیا بولوجها علی حد قوله 
تعالی: «و کم آمو ات قَأَحْیاکم»: البقرة: 28. 
و قول بعضهم .: المراد بالحياة بقاء النسل مجازا, و المعنی: نموت نحن و 
نحیا ببقاء نسلنا. الی غیر ذلک مماقیل. ِ 


لس ّ 


و قوله: «و ما هم بدلک من.غلم ]ن 5 هم الا یَظْنونَ آی ان قولهم ذلک 
پا و یآ 
دلیل لهم یدل علی نفی المعاد مع ما هناک من الأدلة علی ثبوتم ۱ 
قوله تعالی: «و |ذا تثلی عَلبْهِم ايئنا بینات ما کان خُقَتَهْم الا آن قالوا ایا 
ببنا ان کل صابقین تأکید لکون قولهم بنفی المعاد و حصر الحياة في 
الحناة الدتا فولا بفیر 

فا راو ۱ ادا ام ی العته اه تاممایی ی 
پینات وضو رح دلالتها علی ثبوته بلا شک. و تسمية قولهم: «انتُوا باباینا ان 
کت صاد خی عم کفنم اقمراعا جز اضا شم فیام الحجه شا هو مات 
التهکم فانه من قبل طلب الخلیل علی الفطلوت مه قبام. اتدلیل علی 
فکانه قیل: ما کانت حجتهم الا اللاحجة. 

قرالععی و ادا نی علی هفلاء الکیین للتعاه آیاتا المکشلهعلی 
الحجج المثبتة للمعاد و الحال آنها واضحات الدلالة علی ثبوته ما قابلوها لا 


تخرا لول وی ای ا یکاش سا اامم اسر 

المیزان فی تفسیر القرآن, 1 ص. 0 

قوله تعالی: «قل ال تیک ت2 یمک 2 تَعْمَعْكم ٍلی توْم الفياعة لا میت 

فیه و لک أعنر التاس لا جَلَمُونْ الی قوله- و الّض ما ذکر من اقتراحهم 

الحجة علی مطلوب قامت علیه الحجة و ان کان اقتراحا جزافیا لا یستدعی 
قت المات خه ان مه ام مه بایان له 

ِ یسنتبعد و نه. 

ماه آن لها سره تم یه کم نیع کی زیت زد ای 

الدی لفیی یه فو له معا و اه جات ااساوات و اارض سکم فا 

ما یشاء و یتصرف فیها کیفما یرید فله آن یحکم برجوع الناس الیه و 

تصرف سکم لیم تامهم الصا ی مالسا بلاق 

ظاهر. 

قوله تعالی: «و وم عقوم الاعة جومفز بکمر العبطلون قال الراغب؛ 

الش ی الصران اشاض چاس المال و بشبب دلگ ای اسان ما 

خسر فلان. و (لی الفعل فیقال: خسرت تجارته, قال تعالی: «یلک دا کر 

اس ول کی ات تاه مان الا الا 

هد ااکره هقی النعیات الشسید کالضعه و الملامه. و الععل هلان و 

التو ات و موالده فا للهسعالی السعان امین 

قال :و اسان در له الی من ارات نی ی ها نی لاه 

دون الخسران المتفلی بالععنیات القالية و التجار ات الیشربه: 

و قال: و الابطال یقال فی |فسد الشیء و ازالته سواء کان ذلک الشیء 

فا آر ناملا فال تعالی" نج الق و نتطل الاطل و قد بقال فیس , 1۳۳1 

شیتا لا حقيقة له نجو «و ین ۲ تم بایَة لَقولمَ الذین گَقژوا ان نم ۷ 

ماه و قوله 

«حسییر هُنالک را ام ازدش وا الق ی 

دا ار مه اس مالسا ما اس اف ی 

و الحساب و الجزاء و ظهوره. و بذلک صح جعل الساعة مظروفا للیوم و 

هما واحد, و الأشبه ان یکون قوله: «یوَمَیْز» تأکیدا لقوله: «یوَم تقوم 

السَاعَة». 

و المعنی: و یوم تقوم الساعة و هی یوم الرجوع الی الله یومئذ یخسر 

المبطلون الذین آبطلوا الحق و عدلوا عنه, 

قوله تعالی: «و تری کل ام جایة کل أمَةٍ تُذعی الی کنايا» الخ, الجثو 

کر 9 
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و الخطاب عام لکل من یصح منه الروية و ان کان متوجها |لی النبی ص و 

الاو اتخفی زلیالکات الدعوع الی العساف علیسا سطم به ااکات 


باحصائه الأعمال بشهادة قوله بعده: «اليِوْمَ تَجْرَوْنَ ما کنتْمْ تعْمَلون . 
والفعیت و تری ات و ر ی سبا این کل آخف فن اامم حالته ول 
الجثو جلسة الخاضع الخاثف کل أمة منهم تدعی الی کتابها الخاص بها و هی 
صحیمه ا ال فیل ام فالتوم تینما نم ماو 

و یستفاد من ظاهر الاية آن لکل أمتکتابا خاصا بهم کما آن لکل ٍنسان کتابا 
خاصا به قال ,تعالی: «و کل انسان للرَمْناةُ طایرَة فی غُثفه و تحِْخْ له وم 
الْقيامة کتاباً یاه مَنشورآ»: آسراء: 13. 

قولة تعالی::«هد| کتاننا تتطق علیکم بالحی زا نا تسم ما تم تفعلون 
قازبفي. الصحاحه مسسعت الکات: و انسصب اسصت گام معی مر و 
النسخة اسم المنتسخ منه. انتهی, و ی الراغب: النسخ ب الشیء 
الشباب- ۷ آن قال- ال رنه المجردة 0 
دلی لا قتضی اراله الصفره الاولی. بل عضی. اتبات اما فی هادط آخرم 
کاتخاذ نقش الخاتم فی شموع کثيرة, و الاستنساخ التقدم بنسخ الشیء و 
الترشح للنسخ. انتهی. 

و مقتضی ما نقل آن المفعول الذی یتعدی الیه الفعل فی قولنا: استنسخت 
الکتاب هو الأصل العتقول مرو لارم:دلی آن تکون الاعفال فی: قوله: «[] 
کنا تسْتنْسح ما کنثْمْ تعملون کتابا و آصلا و ان شثت فقل: وه اصا وکا 
تتتش دتفا هه وه ره یط از عمال لاه اخانعه با شا 
بالکتابة لقیل: انا کنا نکتب ما کنتم تعملون اذ لا نکتة تستدعی فرض هذه 
الأعمال کتابا و اصلا یستنسخ. و لا دلیل علی کون «یستنسخ» بمعنی 
یستکتب کما ذکره بعضهم. 

و لازم ذلک آن یکون المراد بما تعملون هو آعمالهم الخارجية بما آنها فی 
اوح الیو طظ کین استسا الا عمال استسا ها یط با مایم هن 
اللوح المحفوظ و تکون _ 
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صحيفة الأعمال صحيفة الأعمال و جزء من اللوح المحفوظ, و یکون معنی 
کتابة الملائكة للأعمال تطبیقهم ما عندهم من نسخة اللوح علی الأعمال. 

و هذا هو المعنی الذی وردت به الرواية من طرق الشيعة عن الصادق (ع) 
هرفن طرق هل الشستد خر ان اس مسماشیک: ی العت الروانی 
التالی. 

و علی هذا فقوله: «هذا کِتابنا یلق لیم پالحق من کلامه تعالی لا من 
کلام الملائكة, تا | 
فیکون فی معنی: 

«و یقال لهم هذا کتابنا» الخ. 

و الاشارة بهذا- علی ما بعطیه السیاق- الی صحيفة الأعمال و هی بعینها 


اشارة اٍلی اللوح المحفوظ علی ما تقدم و اضافة الکتاب الیه تعالی نظرا 
الی آنه صحيفة الاعمال من جهة آنه مکتوب بأمره تعالی و نظرا ال اند 
اللوح المحفوظ من جهة التشریف و قوله: «ٍ عَلَیْکمْ بالعق آی يشهد 
علی ما عملتم و یدل علیه دلالة واضحة ملابسا للحق. 

و قوله: « کّا تشتسخ ما کتلمْ تْملون تعلبل لکون الکتاب بنطق علیهم 
ال ها ال ی ای ای ان ی 
اللوح المحفوظ المحیط بأعمالکم بجمیع جهاتها الواقعية. 

و لو لا آن الکتاب یریهم آعمالهم بنحو لا پداخله شک و لا یحتمل منهم 
التکذیب لکذبوه, قال تعالی: «یوْم تج کل تفس ما عملت من حَیْر مخضرا 
ها تست نو لوان ها بت ایا اه ال عمران ود 
تقوم فی الابه افعال آخر: 

منها ما قیل: ان الية من کلام الملائكة لا من کلام الله و معنی الاستنساخ 
الکتابة و المعنی: هذا آی صحيفة الأْعمال کتابنا معشر الملائكة الکاتبین 
لوا یت کم ال نا نکسا کنتم تفیلور: 

یه آن کته هن کلام الم که بفیش مر السا وغل ان کف ناسا 
بمفتت مطلی الکناند لم لت لفه 

تفا ان الایه ق کلام اللهر و الاشانق‌مدا ال خحنفه ار عفاا ره وین 
الی الاخع لصف ظ: دالاس ی الاستات شااعا 
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قوله تعالی: «قأقّا الذین منوا و یلوا السَالحات وله رهم فی رشقیه 
ذلک هق الققر المیین نفضیل حال الناسش تومتد بخسب اختلافهم بالسعاده و 
الشقاء و الثواب و العقاب, و السعداء المثابون هم الذین آمنوا و عملوا 
السالخاتر. الاستفاه: لاهن هم ادن روا من مهن 
ا کر من 

و الهرادالکفه ال فاضه لاله تفن اتف فا متا القری مود 
المبین الفلاح الظاهر, و الباقی واچح. 

قوله تعالي: «و ام الذین کقئوا آ قلَم تکنْ آبانی ثثلی کم قاستکتَویم و 
کم قوما خخرمنن: العزاه بالدین: کمرها الخلنشون بالکفر غن تکیت و 
جحود بشهادة, 9 قا قامیین اباش »نکم فانشکیر نم الم 

و الفاء فی «أ قلَمٌ تک للتفریع فتدل علی مقدر متفرع علیه هو جواب لما؛ 
۵ آلتفدین فتقال اغم | لمسکن اباتی علی, علیکم و الفراه بالایات الخحد 
تِِ الملقاة الیهم عن وحی و دعوة, و المجرم هو آلمتلبس بالأجرام و هو 
9 و آها الذین کفروا جاحدین للحق مع ظهوره فیقال لهم توبیخا و 
تقریعا 


لم تکن حججی تقراً و تبین لکم فی الدنیا فاستکبرتم عن قبولها و کنتم 


قوما مذنبین. 

قوله تعالی: «و |ذا قیل ان وَغة ال جع و السَاعَة لا رد توا فلع وا 

تذری ما السَاعَةّ» الخ. المراد بالوعد الموعود و هو ما ِِ الله بلسان 

رسله من البعث و الجزاء فیکون قوله: «و السَّاعة لا ریب فیها» من عطف 

التفسیر, فشک آن یراد بالوعد المعنی المصدری. 

و قولهم: «ما تذری ما السَاعَةٌ» معناه آنه ۳( لهم و الحال 0 آهل 

فهم و دراية فهو کناية عن کونه آمرا غیر معقول و لو کان معقولا لدروه. 

ِ «ان تَظنٌ الا ظَا و ما تَحَنْ بمَستَیقنین ای لیست مما نقطع به و 
0 6 توب ففی قولهم: «ما تذُری ما 

العف الخ, غب ما تلیت علیهم من الایات البينة آفحش المکابرة مع 

الحق. 

قوله تعالی: «و بدا لهُمْ سیتاث ما عَملوا حاق هم ما کائوا به یَسُْتَهْزَوّنَ 

اضافة السیئات اٍلی ما عملوا بيانية آو بمعنی من, و المزاد یما عقلوا جنس 

ماعفلها ای 

المیزان في تفشتیر الفز ان: ص: 180 

ظهر لهم آعهالهم السيئة و فالاية فی معنی قوله: 

«یِوم تجد کل تفس ما عملت من حَیّرٍ محر ها عملته چن سوع»: ال 

عمران: 30. ۱ 

فالاية من الایات الدالة علی تمثل الأعمال, و قیل: ان فی الکلام حذفا و 

التقدیر: 

و بدا لهم جزاء سیتئّات ما عملوا. 

و قوله: «و حاق هم ما کار وا به بَسْتَهْزِوَّ آی و حل بهم العذاب الذی کانوا 

یسخرون منه فی آلدنا اذا آنذروا به بلسان الأنبیاء و الرسل. و ۱ 

قوله تعالی: «و قیل الَقَم تساكکم کما تسیتَم لقاء بعکم هدا2 مَأَواکمْ الا 

و ما کم من تاصرین النسیان کناية عن الاعراض و الترک فتسیانه تعالی 

لهم یوم القيامة اعراضه عنهم و ترکه لهم فی شدائده و اهواله, و نسیانهم 

لقاء یومهم ذاک فی الدنیا اعراضهم عن تذکره و ترکهم التاهب للقائه, و 

الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «ذلکَم بتکم ائَحَذِتْمْ آیات ال هروا 5 کم الحباه الکَنّیا» الِخ, 

الاشارة بقوله: «ذلِکم الی ما 99 عقابهم من ظهور السیئات و حلول 

العذاب و الهزء السخرية التی یستهزاً بها و الباء للسپبية. 

و المعنی: ذلکم العذاب الذی یحل بکم بسبب انکم اتخذتم آیات الله 

سخربة تون ای مت نک رگم الحياة الدنیا فأخلدتم الیها و 

تعلقتم 


۳ 
و قوله: «قَالیوْم لا بُعْرَجُونَ ملها و لا هم یُسْتَعْتبونَ صرف الخطاب عنهم الی 


هو الخلود فی النار و عدم قبول العذر منهم. 

العذر. 

قوله" ال له العف یت الشاوات ععی الاس خت العا یه تمه 
له تعالی بالتفریع علی ما تقدم فی السورة من کونه خالق السماوات و 
الارض و ما بینهما و المدبر لامر الجمیع و من بدیع تدبیره خلق الجمیع 
تالین المشتم تیور الوحوه البه انا با مال هه المستدعن لخعل 
کر ۱۱ کم ۱ 0۳ ۱۳ 
العرا مر اضرا امس علی رنه ال باعطا کر نی ما سکف 
فلم پدبر الا تدبیرا جمیلا و لم یفعل الا فعلا محمودا فله الحمد کله. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 181 

و قد کرر «الرب» فقال: له 
«رَبّ العالمین لیأتی بالتصریح بشمول الربوبية للجمیع فلو جیء برب 
العالفین و اختفی چه آمکن: آن توهم آنه رب المحفوع لکن للشتماوات خاصه 
رب آخر و للارض وحدها رب از که زیجا ۲ و کذا لو 
اکتفی باحداهما. 

قوله تعالی: «و له الکیّریاء فی السماوات الأض و هو الْعَزیژ الحکيخ 
الکیربا» علت‌ها غن الراعب ارف عن شاد وه ع‌این ابر العظامه و 
الما فد قاشع الستطان لعا هه ب اطع القاه. و العف 
الرفعة. 

دیع آعطال اه مش زیم قی هی اه 
و مرجعه |لی کمال وچوده و لا تناهی کماله. 

و قوله: «و له الکبریاء فی السّماواتِ و ال آی له الکبریاء فی کل مکان 
فلا یتعالی علیه شیء فیهما و لا بستصفره شیء و تقدیم الخبر فی «له 
لْکیریاء» یفید الحصر کها فی قوله: «قللهٍ الحَمْد». 

و قوله: «و هو العَریر الْحَکِیمْ ی الغالب غیر المفلوب فیما یرید من خلق و 
تشر فی الا ما حره البای خلمم سس ی العکمه ی مان 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «آ ریت من اّحَدّ ال هواخ قال: 
نزلت فی قریش کلما هووا شیئا عبدوه. ۲ 

و فی الدر المنثور, اخرج النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه 
عن ابن عباس قال"*: کان الرجل من العرب یعبد الحجر- فاذا آحسن 
منه آخذه و آلقی الآخر- فأنزل الله « ریت هن انح له قواخ . 

و فی المجمع. تعالی: «و ما بُهیکنا الا آلدهٌ» و 

۹ و اس ال لا الم ای لت وه 
الدهر 

افو قال الطبرسی بعد ایراد الحدیث: هل آن آهل الجاهلية کانوا 
ینسبون ۲ 

المیزان فی تفسیر القران. ج18, ص: 182 

الحوادت المجحفة و البلایا النازلة الی الدهر فیقولون: فعل الدهر کذا, و 
کانوا یسبون الدهر 

فقال (ص): ان فاعل هذه الأمور هو الله فلا تسبوا فاعلها 

انتهی. و یوّید هذا الوجه الرواية التالية. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن 
آبی هريرة قال*: قال رسول الله ص: قال الله تبارک و تعالی: لا یقل ابن 
آدم یسب الدهر- يا خيبة الدهر فانی آنا الدهر- ارسل اللیل و النهار فاذا 
شتّت قبضتهما. 

و ۱ ۳ «مذا کتابْنا بطق عَبکم یالحق الایة: 
قال: سألته عن «ن و الْقَلّم قال: ان الله خلق القلم من شجرة فی الجنة 
یقال لها الخلد- ثم قال لنهر فی الجنة: کن مدادا فجمد النهر- و کان آشد 
پیاضا من الثلج و آحلی من الشهد. ثم قال للقلم: اکتب. قال: يا رب ما 
آکتب؟ قال: اکتب ما کان و ما هو کائن الی یوم القیامة- فکتب القلم فی 
زق آشد بیاضا خن الفضنه- و آصفی من الیاقوت. ثم طواه فجعله فی رکن 
العرش ثم ختم علی فم القلم- فلن ینطق آپدا. 

اکآ [ و لستم عربا؟ فکیف لا تعرفون 
معلی الکلام ؟ و آحدکم یقول لصاحبه: انسخ ذلک الکتاب- أُ و لیس نما 
ینسخ من کتاب آخر من الأصل؟ و هو قوله: «اتا کتّا تسشتتیخ ما کتثم 
تَعمَلون . 

آقول: 

قوله (ع): فکتب القلم فی رق الخ, 


تمیل للوح العکتوب فیه الحوادث بالرق و الرق ما یکتب فیه شب الکاشد. 

تیا دوم ارات وف نم ال یت ماع ان ال له از 

ملک, و قوله: و 

الارکان و القوائم و قوله: ثم ختم علی فم القلم «الخ» کنابة عن کون ما 

کتب فی الرق قضاء محتوما لا یتغیر و لا یتبدل. و قوله: ام تم را 

«الخ». |شارة اٍلی ما تقدم توضیحه فی تفسیر الاية. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر عن ابن عباس قال"*: ان الله خلق 

التون و.هو الدواه وخلی العلمد فعال؛ اکب ؟فال: ها اکتب- فال اکتب وا 

هو کائن الی پوم القيامة من عمل معمول- بر آو فاجر آو رزق مرزوق حلال 

هی | ور قر ات کت وی رل شأنه: دخوله فی الدنیا و مقامه فیها 

کم, 0 

تم خعل علی: الساد حفطه و غلی الکتاب ظزا با فخقطه یخن کل یوم 
فس الخران عل دک الوم فردافنی,جای الرزق اعضاه لأمر و انقضی 

هط ال ی ۱ 

بجر اضاحیکم عتدباشتتا فیرجم الحفطه فیجدونهم 28 انوا 

قال اب عباس: [ لستم قوما عربا؟ تسمعون الحفظة یقولون: «ا کت 

تست تس ها کت عصامن هل کین الاشعسا الاامت ال 

ال و الخبر کما تزی ججعل الابه من کلام الملا نکة الحفطاه: 

و فیه, 391 ابن مردویه عن آبن عباس": فی الابة قال: یستنسخ الحفظة 

من آف کات ها سمل بو ان ابا هم اسان ای ها اه 


لیس آم الکان 
و عن کتاب سعد السعود لابن طاووس, قال بعد ذکر الملکین الموکلین 
تال وس رای مها ار الصا تا و ما ی ۱ 


۱ پا | 0 ۲ 
سا وان الم ياه اسرافا اس ای ان سا خی سای ارم 
کان کما نسخ منه. 

و فی المجمع,": فی قوله تعالی: هو له الکیریاء فی السعاوات و الااضن و 
فی الخت عیل الکنسا ردانف و العطمه راری سین رعش 
حاحفه متا اف فی از جهم. 

آقول: و رواه فی الدر المنئور. عن مسلم و آبی داود و ابن ماجة و غیرهم 
عن آبی هريرة عن النبی ص 

ی 
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ذیر ین ام ن ۵ 
قسَیفولون هذا افک قديم 1 ( و5 من قبله کتابٌ موسی پگ و 
هذا عِتاب مُضدق لسانا عربیا لینذر الذین < سنین (12) 


بیان 


غرض السورة انذار المشرکین الرادین للدعوة الی الایمان بالله و رسوله 
تالمفاد بها فیه: فم. الیم. العدات: لضکزبه. المغرضین. عنه. و لدلی نود 


الکلام باثبات المعاد: 
«ما عَلَفْتا السماواتِ و ال و ما بَیتهُما الا بالق ثم یعود الیه عودة بعد 
عودة کقوله: 


«و |ٍذا خُشر التاسْ , و قوله: «ع الذی قالَ لوا ما 1 تعداننی أَنْ 
اخرج , و قوله: «و َو یُعْرَضْ الذین کقروا عَلی ِ هبتم ِِِ و 
قوله: «و یوم بُغرَضٌ الذٍین کقروا عَلی الثّارٍ ا یس هذ آبالحو , و قوله 
ِ ِِ مختتم السوره: «کاَهُمْ یوم یرون ما بُوعَدُون لَمْ یِلبنُوا [لا ساعَةّ من تها 
غ الاية. 
و فیها احتجاج علی الوحدانية و النبوة, و |شارة الی هلاک قوم هود و هلاک 
القری التی حول مکة و انذارهم بذلک, و انباءع عن حضور نفر من الجن عند 
ص و استماعهم القران و ایمانهم به و رجوعهم الی قومهم منذرین 


المیزان فی تفسیر القرآن, 187 ص : 186 
سیم مه با این اختلف فبهما سنشیر الیهما فی البحث الروائی 
الآتی ان شاء الله, قوله تعالی: «اَم یَفُولْونَ افْتراة الخ» و قوله: «فْل أ تم 
ان کان من عند اللّه الایة, 
قوله تعالی: «حم تلزیل الکتاب من اللّه اریز الْحکیم تقدم تنسیره. ‏ , 
قولم تعالی: «ما حَلفتّا السَماواتِ و الارْضَ و ما بیتهُما الا بالحق و أجل 
مُسَّی اٍلخ, المراد بالسماوات و الأأرض و ما بینهما مجموعغ العالم المشهود 
علوية و سفلية, و الباء فی «بالحق للملابسة, و المراد بالأجل المسمی ما 
ینتهی الیه آمد وجود الشیء, و المراد ی ال ای حون 
مجموع العالم و هو یوم اناد الذی تطوی «1» فیه السماء کطی السجل 
للکتب و تبدل ا ارهز 2 غیر الأرض و السماوات و برز وا لله الواحد 
القهار. 
ق-افتی» فا خاها العالم المنممه موه واه العاس و السعله (۱ 
ملابسا للحق له غاية ثابتة و ملابسا لأجل م هفین ا تقد اه مسوژه ادا کان اد 
آجل معین یفنی عند حلوله و کانت مع ذلک له غاية ابتة فبعد هذا العالم 
عالم اخر ههعالج الفاء مهو لاد المو‌عنجم ه فدعکرر آلکلام فا تقوم 
قی معنی کون الخلق بالحق. , 
و قوله: «و الذین کتژوا عَمّا آلذژوا معِضُونَ المراد بالذین کفروا هم 
المشرکون بدلیل الاية التالية لکن ظاهر السیاق آن المراد بکفرهم کفرهم 


ِ 


"۱ 


بالمعاد, و «ما» فی «عَمَّا» مصدرية آو موصولة و الثانی هو الأوفق للسیاق 
و ی و المشرکون الذین کف وا بالمعاد عم و۳ به- و هو یوم 
القيامة بما فیه من لیم العذاب لمن آشرک بالله:ٍمعرضون منصرفون. , 
قوله تعالی: «قْل آ ریم ما توغون من دون ال الی آخر الأية «ا ریم 
بمعنی وت و ۳ 2 تدعون من دون آلله الأصنام النی کانوا یدعونها 
رها اساع ضایر ایای ی ابا هد لیم سیون له افیا 
ادلی لاه افو ماهدها سم رل کت کی کل ال هوتسن 
دون الله. 


(1) اشارة الی الاية 104 فیه من سورة الأنبیاء. 

(2) اشارة الی الاية 48 من سوره ابراهیم. 

المیزان في تفسیر القرآن, 86 1, رص .۰ ۰ 197 

و قوله: «آرونی ما ذا حَلَفُوا من الأرَض آرونی بمعنی آخبرونی و «ما» اسم 
استفهام و «ذا» بعده زائدة و المجموع مفعول «حْلَفوا» و من الأُرض 
و قوله: «م له شک فی الشماواتِ آی شرکة فی خلق السماوات فان 
خلق شی ۶ من السماوات و الارض هو المسئول عکنه. 

توضیح ذلک آنهم و ان لم پنسبول |لیها الا تدبیر الکون و خصوا الخلق ,به 
سپحانه کما قال تعالی: «و لین سَلتقَمْ من حلق السَماواتِ و الارض لول 
اللَذْ»: الزمر: 38, و قال: «و لین ساتقد من حَلقَهُم لیِقولتٌ اللْهْ»: 
الزخرف: 87. لکن لما کان الخلق لا بنفک عن لیر آوجب ذلک آن یکون 
پشالقم عما اربانهم آلدین ندومن :دون الله من السیت فی خلق الأرض 
آو فی خلق السماوات ت فلا معنی للتدبیر فی الکون من > غیر خلق. 

و قوله: توت بکتاب من قبل هذا آو آنارة من علم ان کنتم صادقین 
الاشارخ‌بهدا آلی الفزان. مارا فکاب‌تس فیل الفران کتاب سماوی 
۰ با و الا ی ام اه سا 


و الأثارة علی ما ذکره الراغب مصدر بمعنی النقل و الرواية قال: و آثرت 
العلم رویته آثره آثرا و آثارة و آثرة و أصله تتبعت آثره انتهی. و علیه 
فالأثارة فی الاية مصدر بمعنی المفعول آی شیء منقول من علم یثبت آن 
الختفم خر کق. فیتشیع مره السماوات و الارض: و فسره غالت: المفشترین 
بمعنی البقية و هو قریب مما تقدم. 

و ااحعتی اثتونی للدلالة علی شرکهم لله في خلق شیء من الأرض آو فی 
خلق السماوات بکتاب سماوی من قبل القرآن یذکر ذلک نی > منقول 
من علم آو بقية من علم آورئتموها یثبت ذلک |ٍن کنتم صادقین فی دعواکم 


انفم شرکاء لله سبحانه. 
قوله تعالی: هی ون الق لا ریت له اٍلی 
یوم لقیامة» الخ, الاستفهام انکاری, و تحدید عدم استجابتهم آلدعوة بیوم 
القيامة لما آن یوم القيامة آجل مسمی للدنیا و الدعوة مقصورة فی الدنیا و 
لا دنیا بعد قیام الساعة. 
و قوله: «و هَمْ عَن دعایهم غافلون صفة آخری من صفات آلهتهم مضافة 
الی صفة عدم استجابتهم و لیس تعلیلا لعدم الاستجابة فان عدم استجابتهم 
معلول کونهم 
المیزان فی تفسیر القرآن؛ ۳ ص: 160 
ی دول ی و ایا ی 
لک لا تقعا»: المائدخ: 76. 
بل هی صفة مضافة الی صفة مذکورة لتکون توطنّة و تمهیدا| لما سیذکره 
فی الاية التالية من عداوتهم لهم 0 بعبادتهم یوم القيامة فهم فی 
غافلون عن دعائهم و سیطلعون علیه یوم القيامة فیعادونهم و 
بعبادتهم. 
و فی الاية دلالة علی سراية الحياة و الشعور فی الأشیاء حتی الجمادات 
فان الأصنام من الجماد و قد نسب الیها الغنلة و الغفلة من شئون ذوی 
قوله تعالی: «وّ اذا حشر التاسن کائوا لَهم أَغداء 5 کائوا يعبادَتَهمْ کافرین 
۳ الشیء من مقره ۵ و المراد بعث الناس من قبورهم و 
سوقهم |لی المحشر یوم القيامة فیومئذ یعادیهم آلهتهم و یکفرون بشرک 
عبادهم بالتبری منهم کما قال تعالی: «و یوم الْقيامَة یَکُفْرُون بِشرککُم»: 
فاطر: 14, و قال حکاية عنهم: ی سب 7 یِعَبَدُونَ»: القصص: 
3 و قال: ۳1 بالله شهیدا بیتنا 5 299 ان کنا عن باتک لغافلین»: 
یونس: 29. 
و في سیاق الأیتین تلویح الی آن هذه الجمادات التی لا تظهر لنا فی هذه 
النشاة آن لها حياة لعدم ظهور آثارها سیظهر فی النشاة الاخرة آن لها حياة 
و تظهر آثا رها و قد تقدم بعض الکلام فی هذا المعنی فی ذیل قوله تعالی: 
«قالوا انطقتا اللة الذی انطق کل شیء»: الم السجدة: 21. 
قوله تعالی: «و اذا ثثّلی عَلیهم آیائنا بینات قال الذین کفرّوا لک ود لا 
جاءَهمّ هذا سخر مَبینْ الأية و التی بعدها مسوقتان للتوبيخ, و المراد بالایات 
نات آیات القرآن تتلی علیهم, ثم بدلها من الحق الذی جاءهم حیث قال: 
«لِلحَق لا جاءَهمٌ - و کان مقتضی الظاهر آن یقال: «لها» للدلالة علی آ زج 
حق جاءهم لا مسوغ لرمیها بأنها سحر مبین و هم یعلمون آنها حق مبین فهم 
متحکمون مکابرون للحق الصریح 
قوله تعالی: «ا2 ون اقتراغ قل ان افتریثة قلا تون لی من ال 


سَیْنا» الخ, «اَمْ منقطعة آی بل یقولون افتری القرآن علی الله فی دعواه 
انه کلامه. 
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و قوله؛ «فل ان افترتة قلا تفیکون لی من ال تاه ان ریت 
القرآن لأجلکم آخذنی بالعذاب آو عاجلنی بالعذاب علی الافتراء و لستم 
تقدرون! علق دهع غذایه عنی. قکیف: آفتر یف علیه. لاجلکم: و المحضل. انی 
علی بعین:من آمز الله و اعلم آنه باکة المفری علیه آه بعاجل فین عقویته 
و آنکم لا تقدرون علی دفع ما یریده فکیف آفتری علیه فأعرض نفسی علی 
عذابه المقطوع لأْجلکم؟ آی لست بمفتر علیه. 

و یتبین بذلک آن جزاء الشرط فی قوله: «ان افترَیثه قلا تون لی الخ, 
محذوف و قد آقیم مقامه ما یجری مجری ارتفاع المانع, و التقدیر: ان 
افتونه اخی اعدا اه فاهی یا عدات و انم من فلکم هتم هر و 
لیس من قبیل وضع المسیب موضع السیب کما قیل. 

و قوله: «هو أَعْلَمٌ بما تفیضّون فیه الافاضة فی الحدیث الخوض فیه و 
«یما» موصولة برجع الیه ضمیر «فیه» آو مصدرية و مرجع الضمیر هو 
القرآن, و المعنی: 

الله سیحانه اعلمبالدی ون فیه سن التکییت ی القران بالشحن و 
الافتراءعلی الله اه الفعتی هو اعلم نت کم نی الفر ان 

0 «کفی یه شهیدا یی و بتکم احتجاج ثان علي نفی الافتراء و آول 
الاحتجاجین قوله: «اِن افْتَرَیُه قلا کون لی من الله شَیِنا» و قد تقدم 
ان انفار 6 یی | لح[ 2 ان این الله ماه فو. کلامه سکاف 
لیس افتراء منی یکفی فی نفی کونی مفتریا به علیه, و قد,صدق سبحانه 
هذه الدعوی بقوله: «لکن ال بَسْهَدٌ پما رل الیک أنرلةْ بعلمه»: النساء: 
06‌ِ1, فا ففه ففتاهن: الابات 2 واه انم کلابه: فیکفی فی. فروزه ابا 


التحدی. 
و قوله: 5 هو الرَحیم تذییل الابة بالاسمین الکریمین للاحتجاج علی 
نقی ما تتضمته. تحکفهم الباطل .هن نفی. الرسالة کانه قیل: زن قولکم: 


«افترا یتضمن دعویین: دعوی عدم کون هذا القرآن من کلام الله و دعوی 
بطلان الرساله-و الوتیون بتفوتها مطلفاء آما الدعوی الاولی فیدفعه آولا: 
۳[ و ثانیا: ان الله کفرتی شهیها علی. کوزه 
کلامه لا کلامی. 

و مه الدعوی الثانية فیدفعها ان الله سبحانه غفور رحیم, و من الواجب فی 
خکمته آن تتاحل حاقه باه عفر وه الرحمه ول شمان الا اس الراعفتن 
الیه الصالحین 
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وش تخط استانت و الاستتزار قیدان السفادم الخالدمره کمن ابا فی 
حکمته لأن قبهم صلاحية هذا الکمال و هو الجواد الکریم, قال تعالی: «و ما 
نَ ۶ ء رَبک مَجظورا»: (سراء: 

2 و قال: «و عَلّی اللّه قَصِّذٌ السّییل»: النحل: 9, و السبیل الی هذه 
الهدات هت اوه رن ۳ ارت سل 
الی الناس رسولا یدعوهم الی سبیله الموصلة اي مغفرته و رحمته. 
فوله:تعالی: «فل ها کنت بدعا من الاشلع ما آذریها بفعل بش وا یک 
الخ, البدع ما کان غیر مسبوق بالمثل من حیث صفاته و من حیث آأقواله و 
الم دا تشن عم بان العف ها کنخ ال سول اسل ایک( 
7 ۹ و قیل: 

الشیت ها کیت مبففاا فی. افمالی هه افالی: له شفتی الا آخه سن 
ال 

و المعنی لول لا بلائم السیاق و لا قوله المتقدم: «و هُو الْعَفُور لیم 
ال لس و و بر ۱ 
رقم قیسن ۱۱ ر البشرية ما فیهم و سبیلهم فی الحياة سبیلی. 

و بهذه ٍلجملة یجاب عن میّل ما حکاه الله من قولهم: «ما لها سول 

یال الطعام و یمشی فی الأْسْواق لو لا آئزل له ملک قیکون مَعة تذیرا او 


پمبیدین 


بلفی البه کنر او ۲ لهج تال منها» آلفرقان: 8. 
۱ 


نظیر و فا ی من الحَیرٍ و ما مینئنی 
لسوت | 1 ما ار ار اه «و لو کیت أَغلَة 
0 نفی للعلم بمطلق الغیپ و استشهاد له بمس السوء و عدم 
الاشکتار مخ الخیرنه فواد: ها ای ها ی ولا سس لام 
بغیب خاص و هو ما یفعل به و بهم من الحوادث التی یواجهونها جمیعا, و 
دلی ایهم کاتوا برغمون اراس بالتهی اه کاخق ای یی یب ان یکون 
غالما قین نغسه بالغیوب::۱ فذرخ مطلعه:عییة: خما بظهر من: افتراحانهم 
ال که فان فامن ان نمض رخاف آنه دوع ما هار 
به و لا بهم فینفی عن 

المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. : 191 

تفه العله لت بو ان سا ری اه ای مه الخوات حامم و 
ارادته و اختیاره و لیس له فی شیء منها صنع بل یفعله به و بهم غیره و هو 
الله سبحانه 

فقوله: ا ه ‏ اصی ‏ ااعی اب ی 
عنه آلفخره علین سن۶مضا یضیبه و بضییهم, ما قه نخت استار القیی: 
وتف ای الم الک عرص نی غلمه لسن من طریی لوحت 


کما یصرح تعالی به فی مواضع من کلامه کقوله: «دلک من لباء الْعَیّب 
توحیه الیک» آل عمران: 4 یوسف : : 102 و قوله: «یلک من آثباء اقب 
توجیها لَیکٌ» هود: 49, و قوله: «عالِم العیب قلا بُظهرٌ علی عَیبه آَحدا ال 
من ارتضی,هن رسْول» الجن: 27 و من هذا الباب قول المسیح (ع): «و 
کم بما تأکلون و ما تدَجرُون فی وتِکمٌ»: آل عهران: +9 و قول بوسف 
(ع) لصاحبی السجن: «لا بَاأتیکُما طَعام تررَقانه الا تبائکُما بتاوبله قَیْلْ أنْ 
یأتیکما»: تا 0 
۱ و2 ۳ 
هی آعلی من طبيعة البشر من خاصتها العلم بالغیب بحیث یستعمله فی 
هداد سانی انکتای الفیت تلهم هلیم الم م‌طری الوحی ها آن 
اتيانهم بالمعجزات فیما آتوا بها لیس عن قدرة نفسية فیهم یملکونها 
انفمم ات بازر در ال الی و آمرقال تعالی: «ول شتعان نی عل 
کنث الا تشراً زشولا»: الاسراء: 93, جوابا عما اقترحوا علیه من الأیات. و 
قال: «فْل اما الایاث عند بالله و اّما نا تذیژ مُهین»: العنکبوت: 50, و قال: 
و ما کان 0 ان جات بایْة ال بادن الله فاذا جاء ار اللّه قضی 
بالحق»: المومن: 8 
۱ اما یخی الن فان اتضالطیفا 
فله بعظنم یه نی موه ات وا آی ها اور شتا شم هم 
الحوادث بالفیب من قبل نفسی و |نما آتبع ما یوحی الی من ذلک. 
و قوله: «و ما آتا 1 تذیژ مه یی تأکید لجمیع ما تقدم فی الاية من قوله: «ما 
کنّثْ بدعا» الخ, ت0۳ ۳ الخ, و قوله: «ِن أ نیع الخ. 
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تصی رسای و تفس سس 


تظافرت الأخبار من طرق آئمة آهل البیت آن الله سبحانه علم النبی ص و 
الکمه (غ] علم کل شیع ری فشتر دلی: فی: بعضها آن:علم. النتی :من .هن 
طریق الوحی و آن علم الائمة (ع) ینتهی اٍلی النبی ص. 

و آورد علیه آن الماثور من سیرتهم انهم کانوا یعیشون مدی حیاتهم عيشة 
سار الناس فیقصدون مقاصدهم ساعین الیها علی ما یرشد الیه الأسباب 
الظاهربه و بهدی الیه الشل العاجیه خریما اصابوا مقاخدهم و رها احطا 

نف ال ری کلم وا . لو علموا التچت لم چیه کی یمهم انا 
ی را وا 
انه مخطی فیه. 
و قد آصیبوا پمصائب لیس من الجائز آن یلقی الانسان نفسه فی مهلکنها لو 
فی مسجد الکوفة حین فتک به المرادی لعنه الله. و آصیب الحسین (ع) 
فسل فی کوباای و تسایر اه الم قلم کا ما علمون ها محر 
علیهم کان ذلک من القاء النفس فی التهلكة و هو محرم. و الاشکال کما 
تری ماخوذ من الایتین: «و و کت الم العيّبِ اشتکترث من الحتر» «و ما 
آری ما یفْعل بی و لابکَم . 
و برده آنه مغالطة بالخلط بین العلوم العادية و غیر العادية فالعلم غیر 
العادی بحقائق الأمور لا 7 
توضیح ذلک آن آفعالنا الاختيارية کما تتعلق بارادتنا کذلک تتعلق بعلل و 
شرائط اآخری مادية زمانية و معانية آذا اجتمعت علیها تلک العلل و 
الشراثط و تمت بالارادة تحققت العلة التامة و کان تحقق الفعل عند ذلک 
داضا ضرفرا دش المشتحیل فعای العغلول عم علته الاو 
فنسبة الفعل و هو معلول الی علته التامة نسبة الوجوب و الضرورة کنسبة 
جمیع الخوارت ال عللها الامفر وه الی روا و هی کر عانه ره 
الجواز و الامکان. 
تبین آن جمب الحو او الا رحنه و ها افعالا الاتباريق ماخ الحسول 


المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. : 193 

الخارج واقعة فیها علی صفة الضرورة و لا ینافی ذلک کون آفعالنا الاختيارية 
ممکنه بالشضه التا سم وکوما علی ما تعدم. 

فاذا کان کل حادث و منها آفعالنا الاختيارية بصفة الاختیار معلولا له علة تامة 


من اول یوم سواء فی ذلک ما وقع فی الماضی و ما لم یقع بعد, فلو فرض 
حصول علم بحقائق الحوادث علی ما هی علیها فی متن الواقع لم یوثر ذلک 
فی |خراج حادث منها و ان کان اختیاریا عن ساحة الوجوب الی حد الامکان. 
فان قلت: بل بقع هذا العلم الیفیتن .فین محری میات الاقعال الاختیاز ية 
کالعلم الحاصل من الطرق العادية فیستفاد منه فیما اذا خالف العلم 
الحاصل من الطرق اقا یر سا ال اه آلری مت سطل ی 
۱۳ 

قلت: کلا فان المفروض تحقق العلة التامة للعلم العادی مع ساثر آسباب 
الفعل الاختیاری فمئله کمثل آهل الجحود و العناد من الکفار یستیقنون بأن 
مصیرهم مع الجحود الی النار و مع ذلک یصرون علی جحودهم لحکم هواهم 
بوجوپ الجحود و هذا منهم هو العلم العادي بوجوب الفعل, قال تعالی فی 
قصة آل فرعون: «و جَحَذُوا بها و اسَتَیقَتتُها انفتییی انم ۱۰ 

و بهذا یندفع ما یمکن آن یقال: ی 
فی الارادة فلیکشف عدم تانیره فف ارادم عن عده خخفی .علم علی. ها 
الوصف. 

وجه الاندفاع: آن مجرد تحقق العلم بالخلاف لا بستوجب تحقق الارادة 
مستندة الیه و انما هو العلم الذی یتعلق بوجوب الفعل مع التزام النفس به 
کما مر فی جحود هل الجحود و انکارهم الحق مع یقينهم به و مثله الفعل 
بالعناية فان سقوط الواقف علی جذع غاد عته: علی: الا رض بمجچرد تصور 
السقوط لا یمنع عنه علمه بأن فی السقوط هلاکه القطعی. 


[بیان 


وقد اجاتب یم عن اصل الاشکال بآن لیس لام (ع) 
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تکال.خاضة بکل واحد منمم فعلیهم آن بفتستنا هذه المهالک و ان کان 
ذلک منا لقاء النفس فی التهلكة و هو حرام, و الیه (شارة فی بعض الاخبار. 
و آخاب. عم خته بان الدی نتجر. التکالیف من العلم هو العلم من الطرن 
العادية و آضا غیرة فلیسن بمتجز, و یمکن توجیه الوجهین بما برجع الی ما 
تقدم. 

قوله تعالی: «قْل أ یم ان کان من عتد ال و كقَرثم یه و شهة شاهذ من 
ی و الخ, ضمائر «کان و «به و «مئله 
ی ای «و شهد شاه من یی اشرائیل [لخ, 
معساوف غلی اتشرظ ویشار که فی: العراع. و العراه یمن الفرآن عنله من 
حیث مضمونه قی المعارف الالهية و هو کتاب التوراة الاصلية التی نزلت 
علی موسی (ع و قولت دامن و اس ای فامن انشاهد ااسرایا. 
المذکور بعد شهادته. 

و قوله: «نّ ال لا تَقٌدی الوم الظالْمین تعلیل للجزاء المحذوف دال علیه, 
الطاهد انا لستم ضالیم ۱ ها قیل: ان | لستم طامتم لان الصایل بهدم 
هداية اللد الظالمین. اما بلاتم صلالیم لا طلمیم بو زان کاتها حتضفیه 
تفه سا 

و المعنی: قل للمشرکین: آخبرونی ان کان هذا القرآن من عند الله و 
القرآن من المعاری فامن هو و استکبرتم آنتم آ لستم فی ضلال؟ فان الله 
لا بهدی القوم الظالمین. 

و الذی شهد علی مثله فّمن علی ما فی بعض الأخبار هو عبد الله بن سلام 
ها مه و 
قول بعضهم: من الجائز آن یکون التعبیر بالماضی فی قوله: ی ساود 
مق بَنی اشرائیل غلی له فان لتحقق الوقوع و القصة واقعة فی 
المستقبل سخیف لأنه لا بلائم کون لایة فی سیاق الاحتجاج فالمشرکون ما 
یا او ام ی ا ان صر 
موی (۶) هد علی القرا. فان بو و باعلا کن‌السی لشانی لین 
هد الصعتی للبناععلت کون الایة کته و انه اتها اسلم نید الله : بن سلام 
بالمدينة. 

قية اولاء دم الدایل غلی کون الابق یه ه انکن القصتة: دیاز علی. کوته] 


تیه و ناتیاه نید آن بجعل خوشی. الکلیم (ع) فرینا لهولاع الفتتزکین 

الاجلاف 

المیزان فی تفسیر القرآن, بت ص: 195 

آنتم استکبرتم عن الایمان بالقرآن فسخافته ی 

و مما قیل ان المثل فی الاية بمعنی نفس الشیء کما قیل فی قوله تعالی: 

«لیْسَ کمئله شمعء۶»: الشوری: 1 و هو فی البعد کسابقه. 

قوله تعالی: «و قال الذین کفرّوا للذٍین منوا لو کان خَیراً ما ت سَبقونا الیّه 

الی آخر الاية قیل: اللام فی قوله: «لِلْذِینَ مَتّوا» للتعلیل آی لأجل 0 

یئول الی معنی فی, و ضمیر «کان» و «الیه» للقرآن من جهة الایمان به. 

و المعنی: و قال الذین کفروا فی الذین آمنوا- آی لأجل ايمانهم-: لو کان 

الایمان بالقرآن خیرا ما سبقونا- آی المومنون. الیه. 

و قال بعضهم: ان المراد بالذین آمنوا ۱ و بالضمیر العائد الیه 

فی قوله: «سبقونا» البعض الاخر. و ارام متعلق بقال و المعنی: و قال 

الذین کفروا لبعض الموّمنین لو کان خیرا ما سبقنا البعض من المومنین و 

هم الغائبون الیه, و فیه انه بعید من سیاق الاية. 

و قال آخرون: ان المراد بالذین آمنوا المومنون جمیعا لکن فی قوله: ما 
بستقونا التفاتا م الاضل‌ها مها و هوفی البعد کسایعه و لیس حطات 

ااسا وین بصيغة الغيبة من الالتفات فی شیء. 

و قوله: «و اد لم یَهْتَدُوا به قسَیَفُولون هذا افک قَدِیمُْ ضمیر «به» للقرآن و 

کذا الاشارة #۹ الیه و الافک الافتر |ء آی و آذ لم یهتدوا بالقرآن لاستکبا رهم 

عن الایمان به او آی الذین کفروا هذاای الفرآن افک و افتراء 

قدیم, و قولهم: هذا [فک قدیم کقولهم: آساطیر الأولِین 

قولمٍم تعالي: «و من قبله کِتاب مُوسی اماما و رَحمَة و هذا کتابٌ مَصدق 

لسانا عَربیا» الِخ, الظاهر آن قوله: «و من که الخ» جملة حالية و المعنی: 

فسیقولون هذا| افک قدیم و الحال آن کتاب موسی حال کونه اماما و رحمة 

قبله ی قبل القرآن و هذا القرآن کتاب مصدق له حال کونه لسانا عربیا 

لیکون منذرا للذین ظلموا و هو بشری للمحسنین فکیف یکون افکا. 
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و کون التوراة اماما و رحمة هو کونها بحیث یقتدی بها بنو اسرائیل و 

یتبعونها فی آعمالهم و رحمة للذین آمنوا بها و اتبعوها فی 0 نفوسهم. 

قوله تعالی: «انّ الذین قالوا رت اه تم اسَتَقاموا» الی آخر الاية المراد 

بقولهم رینا الله اقرارهم و شهادتهم بانحصار الربوبية فی الله سبحانه و 

توحده فیها, و باستقامتهم ثباتهم علی ما شهدوا به من غیر زیغ و انحراف و 

التزامهم بلوازمه العملية. ۱ 

و قوله: «قلا حَوّف عَلیِهِمْ و لا هم یَخْرَنُونَ ای لیس قبالهم مکروه محتمل 


یخافونه من عقاب محتمل, و لا مکروه محقق یحزنون به من عقاب آو هول, 
فالخوف نما یکون من مکروه ممکن الوقوع. و الحزن من مکروه محقق 
الرف رو الما .می فوله فلا رف ال وه ی الط نا لاه 
کی یی ی ال سا تن ان ام.باا خوت . 

قوله تعالی: «أولیک آضحات ال خالدین فیها زاغ بما کائوا تممَلون 
الی سیلتات ال فا ال ی سم 
الصحابة. 

۱ 
اه ای 
العر ان 


فی الکافی, باسناده عن آبی عبيدة قال: سألت آبا جعفر (ع) عن قول الله 
تعالی: 
«انئونی بکتاب من یل هذا| اه ناخ من علم- ان کنتم صادقین قال: عنی 
بالکتاب التورآة و الانجیل «و ارو من علم فانما عنی بذلک علم أوصاء 
الاتتباع: 
و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و الطبرانی و 
ابن مردویه من طریق ابی سلمة بن عبد الرحمن عن ابن عباس عن النبی 
ص «او اثارة من علم قال: الخط. 
آقول: لعل المراد بالخط کتاب مخطوط موروت من الأنبیاء ‌ العلماء 
الماضین لکن فی بعض ما روی فی تفسیر قوله: «أَوٍ آثازة من علم آنه 
حسن الخط و فی بعض آخر آنه جودة الخط و هو آجنبی من سیاق الاحتجاج 
الذی فی الاية. 
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ی 
جدی عن آبائه عن الحسین بن علی (ع) قال: اجتمع المهاجرون و الأنصار 
الی رسول الله ص- فقالوا: ان آکسا رسول للم موه خی میی و فیمن 
ِِ و 9 0 فاحکم فیها بارا اجه |- أعط ما 
قال: ۳۳ الله تعالی الیه ۳7 ی فقال: يا محمد «فْل لا أسَئلَکَم 
علیه. یر ۱ القوده می الفریی بفتی آن تودوا عرایتی من بعدق, هرس 
فقال المنافقون: ما حمل رسول الله علی ترک ما عرضنا علیه- الا لیحثنا 
علی قرابته من بعده. و ان هو الا شیء افتراه فی مجلسه- و کان ذلک من 
قولهم عظیما. 
فانزل الله عز و جل هذه الاية «اَم و افتراخ قَل آن افترینه - فلا 
تقلکون لی مب الله سین هو أَعْلَمْ یما فیضُون فیه- گفی به شهیدا بییی و 
یم و هو الَفُور الرَحِیمٌ فیعث آلیهم النبی ص ففقال: ۵ 
فقالوا: ای و الله با سول الله- لقد قال بعضنا کلاما غلیظا کرهناه- فتلا 
علیهم رسول الله ص الاية فبکوا و اشتد بکاژهم- فانزل الله تعالی: «و هو 
الذی یَفْبَل الَوبة عَن عبادو- و یَعْفُوا عن السَیاتِ و یَعْلَمُ ما تعلون . 
و فی الدر المنثور, آخرج آبو داود في ناسخه من طریق ۱ 
عباس"* فی قوله: «و ما آفری ما معل پی و لا کم قال: نسختها هذه <1» 
الایة التی فی الفتح- فخرج آلی الناس فبشرهم بالذی غفر له- ما تقدم من 
دفبه و ها خر 


ِِ فبین ژ حالین : ئ ار 
اقولد آلروایه لا لو من یی 


«لیغفر لک الله ما تقدم من ذنبک قاتا خر لفق 


ی 19 
آما آولا: فلما تقدم بيانه فی تفسیر الاّية آعنی قوله: «و ما آذری ما یعْعَل 
بی:3 لا یک آنها. اخثیه.عن. الفلم,بالعیب الدی هو خن طرنق الوحن. ندلالد 
صريحة من القرآن فلا ینفی بها العلم بالمغفرة من طریق الوحی حتی 
تنسخها آیة سورخ الفتح. 
و آما ثانیا: فلأن ظاهر الرواية آن الذنب الذی تصرح بمغفرته آیة سورة 
سورة الفتح- ان شاء الله تعالی- آن الذنب فی الأَية لغیر هذا المعنی. 
و آما ثالثا: فلأن الأیات ال لب حول المومنین الچنة کثيرة جدا فی 
مکية السور و مدنیتها ‏ اند نا ضهری الاحرات علی آنص‌هها ند عاید 
ساثر الاأیات فلا وجه ۹ الدلاله علی حعول. المطمسن | اجه و 
شمول المففرة لهم. 
علی آن سورخ الأأحزاب نازلة قبل سورة الفتح بزمان. 
و فیه, آخرج آبو یعلی و ابن جریر و الطبرانی و الحاکم و صححه بسند 
صحیح عن عوف بن مالک الاشجعی قال*: انطلق النبی ص و انا معه حتی 
دخلنا علی کنيسة الیهود- پوم عیدهم فکر هو دخولنا علیهم. 
فقال لهم زسول الله ص: آرونی. اتن. عهر رحلا نکم بشهدون آن. لا له 
الا الله و آن محمدا رسول الله- یحبط الله عن کل بهودی تحت آدیم 
السماء- ای فسکتها قما آخا هی احفه تم روت یمه فلم 
پچبه آحد فثلث فلم یجبه آحد- فقال: 
بیتم فوالله لأٌنا الحاشر و آنا العاقب- و آنا المقفی آمنتم آو کذبتم. 

نم انصرف و آنا معه حتی کدنا آن نخرج- فاذا رجل من خلفه فقال: کما 
و ار ار ی ار آیترجل علهوفین فیکم ربا سفتیر 
الیهود؟ فقالوا: و الله لا نعلم فینا رجلا آعلم بکتاب الله- و لا آفقه منک و لا 
هنیک و لا من جک فقال: 
آنی آشهد بالله آنه ای اند وی تفت اعرام ااتصل قالها: کرش 
ثم ردوا علیه و قالوا شراء فقال رسول الله ص: کذبتم لن یقبل منکم 


ففرجا و نعن قلان: : رسول الله ص- و آنا مان تسلام افاترلن | «فل آا 
رام نم ان کان من علد الله و کتَرَیْمْ بو- و شهد شاد من تنی اسرائیل غلی 
وله کاء من و اشتکبرئم- از اللْه لا یَقدی الْقَوَمَ الظالمین . 

قول: و فی تزول آلیة فی عید اه پن 1 
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غیر هذه الرواية, و سیاق الایة و خاصة قوله: «من بنی اٍسْرایئیل لا بلائم 
کن الخظاتب میا لی اشتایل مه فد ات مایم مره کم 
لیس من کتبهم و الیهود لا بصدقونه. 

و فی بعض الروایات آن الاية نزلت فی ابن يامین من علمائهم حین شهد و 
آسلم فکذبته البهود. و الاشکال السابق علی حاله. 


[سورة الأحقاف (46): الأیات 15 الی 20] 
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7 ۱ ِ 5 ۰ ِ ِ_ ۶ لا سرو 3 
الصْدّق الذی کائوا بُوعَدُون (16) و الّذی قال لوالْدیُه [ف لکما آ تعداننی أَنْ 
آخچرج و قَدُ خلت اون من قَبلی و هما یَسْتغیثان, اللة وَیلک آمن ِنْ ود 

۹ ۶ ۳ 1 9 دی ککا او ۳ 1 
الله حَو" قَیفول ما هذا الا آساطیر الاولین (17) آولیّک الذین حَقٌ عَلیهه 
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بت الکی ما که شَقون (20) 
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بیان 
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لما قسم الناس فی قوله: « ان و بشری للمخسنین الی 
ظالمین و محسنین و آشیر فیه الی آن للطالمین ما یخاف و بحذر و 
سل القول قی ی آن ناسر بسن وم تا تبنن. الی, الم مامتن له و هم 


الذین یل اخسن اعفالمم 0 9 آصحاب الجنة, و قوم 
خاسرین حق علیهم القول فی آمم قد خلت من قبلهم من الجن و الانس. 
و مثل الطائفة الاولی بمن کان موّمنا بالله مسلما له بارا بوالدیه یسال الله 
آن همه الشکر علی ما انم علیه و.علی. والخیه هو العمل الضالهه. اضرلا < 
ذریته, و الطائفة الثانية بمن کان عاقا لوالدیه |ذا دعواه الی الایمان بالله و 
الیوم الاخر فیزجرهما و , بعد دلی مق آساطیز الأولین. 
قوله تعالی: «و وَصَیتا الائسان بوالِدَیّه احخسانا» الی آخر الاية, الوصية علی 

ما ذکره الراغب هو التقدم الی الغیر بما یعمل به مقترنا بوعظ و التوصية 
تفعیل من الوصية قال تعالی: «و وَصّی بها ابراهيم بنِیه»: البفره: 132 
فمفعوله الثانی الذی یتعدی الیه بالباء من قبیل الأفعال, فالمراد بالتوصية 
بالوالدین التوصية بعمل بتعلق بهما و هو الاحسان الیهما. 
و علی هذا فتقدیر الکلام: و وصینا الاتسان بوالديهة آن بحشسن الیهها (جسانا: 
و فی اعراب: «اخسانا» آقوال اخز. کقولن عنم انه سقع ول مطلق علی 
تضفین. «وضینا» فعنن. آختستاد .و التقدیر قضیا الانسان محسنین الیهما 
احساناء و قول بعضهم: اته ضفة. لمصدر مخذوف بعقدیر مضاف ای ایضاء د| 
احسان, و قول بعضهم: 
هو مفعول له, و التقدیر: وصیناه بهما لاحساننا اٍلیهما, الی غیر ذلک مما قیل. 
کان فبر الوالدین و الاحسان الیهما من الاحکام العامة المشرعة فی 


اسر ان قی یر ألفرآن 8 : 201 

الشرائع کما دم في تسیر قوله تعالی: «قل تعالوا آثل ما عم شک 

الا : شرکوا به شَیناً و بالوالیدیّن اخسانآ»: الأنعام: 151, و لذلک قال: 

«و وَصی الائسان ی لکل 0 

ثم عقبه سبحانه بالاشارة الی ما قاسته مه فی حمله و وضعه و فصاله 

اشعارا بملاک الحکم و تهییجا لعواطفه و اثارة لغريزة رحمته و رآفته فقال: 
له أمُه کزها و وَصَعََه کزها و له و فصالْه تلائون شَهرآ» أی حملته 

اما را ی و وضعته وضع 

ذا کره و ذلک لما عنده من آلم الطلق. 


و آما قوله: «و حَْلَْ و فصالَة تلائون سَهّرآ» فقد آخذ فیه آقل مدة الحمل و 

هو ستة آشهر, و الحولان الباقیان الی تمام تلائین شهرا| مده الرضاع, قال 

تعالی: «و الواندا بت ولاف حون کاملَین»: البقرة: 233, و قال: 

و فصالَة فی عامین»: لقمان: 4 ۲ ۲ 

و الفصال التفریق بین الصبی و بین الرضاع, و جعل العامین ظرفا للفصال 

بعناية آنه فی آخر الرضاع و لا بتحقق الا بانقضاء عامین. 

و قوله: «حتّی |ذا بل أَسْدَهْ و بلعَ أرَبَعين سَتَةّ» بلوغ الأشد بلوغ زمان من 

العمر تشتد فیه قوی الاتتان, و قد مر نقلي اختلافهم قی .نی بلة ۶ الا شید 

فی تفسیر قوله: «و لمّا بل اشْدّه آتبْناة خکماً و علما»: : یوسف: 22, و بلوغ 

الأربعین ملازم عادقٍ لکمال العقل. 

و قوله: «قال رب أورغیی أن کر نقمتک البی آَنققت مت" علمع و علی وال دی 

و آَنْ أعْمَل صالحا ترضاة الایزاع الالهام, و هذا الالهام لیس بالهام علم ۳ 
بش اسان ما حمله نششه بحست الط کما فی فرله: «و تفس 

ها قالا ها وهای نی تنل مه لاه عمای سین 

اک 7 

الصالح. ۱ 

و قد اظلق اتفم ال نامام انش غیا تقد انعم الا هد 

کالحیاة و الرزق و الشعور و الارادة. و الباطنية کالایمان بالله و الاسلام و 

الخشوع له و التوکل علیه و التفویض الیه ففی قوله: «رَبّ آوزعُیی أنْ 

اشکر نغفتک الم, ی ۱ 

قولا فظاهر, تا فعلا فباستعمال هذه النعم 
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اشتعملا بظتره آها تساه مرها مسا هقف تمه و 

ازمه‌ظهور العبودية و القمله کبة. هن هدا الانشان قی فوله و فعله جمیها. 

و ی اد مومت وی آعت ی وال سور مه 

قل سای ها ی مس سم هشن ات فا اس 

علیهما فهو لسان ذاکر لهما بعدهما. 

و قوله: «و آأنْ أَغمَل صالحاً توضاخ عطف علی قوله: «أَنْ آشکُرَ» الِخ؛ 

ال ی وا ای ی انعم فان ال یاه ال 

الصلاحية التي برتضیها الله تعالی تحلی باطنها و تخلصها له تعالی. 

و قوله: «و أَصَلغعٌ لی فی دی الاصلاح فی الذرية ایجاد الصلاح فیهم و هو 

من الله سبحانه توفيقهم للعمل الصالح و ینجر |لی اصلاح نفوسهم, و تقیید 

الاضاا وعول 

«لی» للدلالة علی ات یکون اصلاحهم بنحو ینتقفع هو به آی آن یکون ذریته له 

فی بره و احسانه کما کان هو لوالدیه. 

وشکصل الصا وال ان ام ای کته صاله از ما وه 


بارا محسنا بوالدیه و یکون ذریته له کما کان هو لوالدیه, و قد تقدم <1» 
( 
و ول ای ای خسن لام ام النیی تون او اک 

ت ی الا 1 

و الجملة فی مقام العلیل لم بتضمنه الدغاء من المطالب: شون تایه 
ا رلدفا له سل ات سا ی وله دار انز 
عَنهَمٌ الخ, ان التوبة و الاسلام لله سبحانه اذا اجتمعا فی العبد اب ذلک 
الی مه تعالی با نیرب نی الحطاصیره بخ تالا دا وال سس 
تس الا عسلا انا الا الوات ف یت الا اه و 
اخلاص: عم فلان العمل ۱ یکمن صالخا واه 


(1) تفسیر الاية 144 من سورة ال عمران و الاية 17 من سورة الأعراف. 
العتان یت افران ج 20 

تعالن. چرقوعا البه الا |ذا کان خالصا اش الگر فا فا وال از 
الدینٌ بخ الخالص» : : الزمر: 3 

۳ تعالین عاولنک ,الذین تفیل عَلْهْم ده فا عم لیا و تتجاور عَن 
سَیتانهمٌ فی أضحاب الجَتِّ» الخ, التقبل آبلغ من 1 ۳ المراد باخسن ما 
عقلوا ۰ 9 و المندوبات قانها هی توا المتقبلة و آما 
بالتجاوز عن السپثات فکانه قیل: 2 بطاعات هن ارات 0 
المندوبات و هی آحسن اعضالمه فنتقبلها و سیتات فنتجاوز عنها و ما لیس 
بطاعة و لا حسنة فلا شان له من قبول و غیره. 

و قوله: «فی أَصَحاب الْجتّذ» متعلق. بعوله» ای ای اون عن 
تا مش قی حفاه ست این سا چم مد اضعا اه فیه ال خن 
ضمیر « 2و ه 

و قوله: «وعد الط۳دّق َو کائوا یوغدون آی یعد هم الله بهذ] الکلام وعد 
الضده النی کاتها مه ال هرا ااصی سا ناسا ف ارس اه 
الفراد انقنت مق دا التیل هه تحار نیم الفیایه* ود الصدق الذی 
کانوا یوعدونه فی الدنیا. | 

قوله تعالی؛ «و الذق فال توالککه آف لکما آ تهداییی آن آخرع و قو خلت 
الترون هن فتلین لما :کر الانشان الدی ات ال اللغ و اسلم له و شاله 
ااخلوض الا مالس اضاع اولانم لوا اه ۳۹ لانسان الذی 
نکفن لاه ه تام لاه هم له داح الی اسان دراه 
بالمعاد. ,ٍ ۲ 


ییا سس چز 


فقوله: «و اذٍی قالٍ لوالدیه َفٌ لَکّما» الظاهر آنه مبتداً فی معنی الجمع و 
خبره قوله بعد: «أولیک الذین الخ, و «آف» کلمة تبرم بقصد بها اطار 
التسخط و التفخ و ها قداتی آن اختح الاستغهام للمبیع: و آلمعنی: 
تعدانتین آن اخرج من قبری فاحیا و حضر للحساب آی آ تعداننی المعاد 
خَلّت الْفْرُونْ من بّلِي آی و الحال آنه هلکت آمم الماضون العائشون 
ف فیلی ف لم بخی‌ هم اه و لا بعنت: 

و هذا علی زعمهم حجة علی نفی المعاد و تقریره آنه لو کان هناک احیاء و 
پعث لأحیی بعض من هلک الی هذا الحین و هم فوق حد الاحصاء عددا فی 
آزمنة طويلة لا 
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آمد لها و لا خبر عنهم و لا آثر و لم یتنبهوا آن القرون السالفة لو عادوا کما 
بقولون: کان دلک بعنا لمم: و اعیاع فن التبا و آلای.فعده الله.سیحانة هو 
البعث للحياة الاخرة و القیام لنشاه آخری غیر الدنیا. 

و قوله: 5 هما یستفینان ال یلک اه ان 5 ال حق الاستغانة طلب 
لغوث من الله ای و الحال آن والدیه بطلبان من الله آن بفتهما و بعینهم 
علی اقابه الحقه و اسمالته الن الامان و قولان ل: ویلی آمن باللمه سا 
ک را ی 
رسله حق. 

و منه یظهر آن مرادهما بقولهما: «أمنْ هو الأمر بالایمان بالله و رسوله 
فیما جاء به من عند الله, و قولهما: «انْ وعْد الله آلمر مت الاو ب 
تعلیل الأمر بالایمان به لغرض الانذار و التخویف 

و قوله: «فیِولْ ما هذا الا ساطیرٌ لین الاشارة بهذا (لی الوعد الذی 
دکرام ه دراه باسح جا ها واه اه و لین میفول هد 
الانسان لوالدیه لیس هذا الوعد الذی تنذراننی به آو لیس هذا الذی 
ندعواننی |لیه الا خرافات الأولین و هم الأمم ره 

قوله تعالی۰ «اولیّک الذین ج تا حَق عَلَيهم لول الخ, , تقدم بعض الکلام فیه فی 
تست 2 25 من ودره عم ۱ 

قوله تعالی و لک رخا سا ماما ای آخر لاش آی. لک و 
المذکورین و هم المومنون البررة و الکافرون الفجرة منازل و مراتب 
مختلفة صعودا| و حدور| فللجنة درجات و للنار درکات. 

و بغود: هد الاختلاف الی: اختلافهم فی انفشهم. وان کان نظلهوزه قی 
آعمالهم و لذلک قال: «لِکل درجاث مقّا عَملوا» فالدرجات لهم و منشو‌ها 
اغفالیم. 

و قوله: «و لیْوفبَهَم َعْمالهْمْ و هه لا نظلینن اللام للغاية و الجملة معطوفة 
علی غاية او غابات آخری وود لم یتعلق بذکرها غرض, و انما جعلت 
غایه لق له کل رات اند فی معصی.وحعلا هم و رات و المع 


جعلناهم درجات لکذا و کذا و لیوفیهم آعمالهم و هم لا یظلمون. 
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و معنی توفیتهم آعمالهم اعطاو‌هم نفس آعمالهم فالاية من الأیات الدالة 

علی تجسم الأعمال, و قیل: الکلام علی تقدیر مضاف و التقدیر و لیوفیهم 

آجور آعمالهم. 

قوله تعالی: «و یو بُمْرَضٌ الْذِین کَقُوا عَلّی التّاٍ» الخ, عرض الماء علی 

الدابة و للدابة وضعه بمرای منها بحیت ان شاءت شربته, و عرض المتاع 

کل ابر وصعه موضها هاع من وعوع السم: کلیه؛ 

و قوله: «و یوم بُعْرَضْ الْذین کَقروا عَلّی النّارٍ» قیل: المراد بعرضهم علی 

ان فیها من قولهم: عرض فلان علی السیف ذا قتل و هو مجاز 

تِ 

و فیه آن قوله فی آخر السورة «و : وم يِعرَض الکو علن انش 

هذا بالحة قالوا بلق وا قال قَذُوقوا العدات لا بلاتفه لک الطلاء مه جیت 

فرع ذوق العذاب عل العرض فهو غیره. ۱ 

و قیل: ان فی الاية قلبا و الاصل عرض النار علی الذین کفروا لان من 

الواجب فی تحقق معنی العرض ان یکون فی المعروض علیه شعور 

ی و النار لا شعور لها بالذین کفروا بل الامر بالعکس ففی الکلام 
قلب, و المراد عرض النار علی الذین کفروا. 

هه بخ العتین بان الضایمتب آن بقتی با لصهروض ال المعرفه 

علیه کما فی قولنا: عرضت الماء کون الدابة و عرضت الطعام ۳ 

الضیف, و لما کان الأمر فی عرض النار علی الذین کفروا بالعکس فانهم 

هم 0 الی النار فقلب الکلام رعاية لهذا الاعتبار. 

یا با ار راو ی و 

ادراک تالمعرهن نی برعت اند وت غنه ق الار لا عفن نا ففنه 

اولا: انه ممنوع کما پوّیده قولهم: عرضت المتاع علی البیع, و قوله تعالی: 

«]یّ عَرصتا الاماتة عَلی السماواتِ و الأْض 5 الجبال»: الأحزاب: 2 و 

ثانیا: آنا لا نسلم خلو تار الأخرة عن الشعور, ففی الأخبار الصحيحة ات 

و النار شعورا و یشعر به قوله: 

و تفول لِجَهَتَم هل امتلاتِ و تفول هَل من مَزیدٍ»: ق: 30, و غیره من 

۵ آها ها فیل فرش ان المناسب تحریک المعروض الی المعروض علیه فلا 

نسلم لزومه 9 لا اطراده فهو منقوض بقوله: «ان عَرَضصتا الاماتة علی 

السْماواتِ و الأرض»: 

الاية, الأحزاب: 72. 
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علی آن فی کلامه تعالی ما یدل علی الاتیان بالنار ٍلي الذین کفروا کقوله: 


«و جیء یومَیْذ بجَهَتم یَومَیذ ید کر الائسان و آنّی له الذکری : الفجر: 23. 
فالحق آن العرض و هو اظهار عدم المانع من تلبس شیء بشیء معنی له 
نسبة الی الجانبین یمکن آخذ کل منهما آصلا معروضا علیه و الأخر فرعا 
معروضا فتارة توَخذ النار معروضة علی الکافرین بعناية آن لا مانع من عمل 
صالح او شفاعة تمنع من دخولهم فیها کقوله تعالی: «و غرَضنا جَهَنْم یَوَمذ 
للکافرین عَوضاً»: الکهف: 100, و تارة یوْخذ الکفار معروضین للنار بعناية 
آن لا مانع یمنع النار آن تعذیهم. کما فی قوله: 

«التارٌ بُعرَ بعَرضُون عَلنها عُذُوّا و عَشیا»: المومن: 36, و قوله: «یْعْرَضٌ الْذِین 
کقرژوا علی الا ر» الایة. 

و علی هذا فالاشبه تحقق عرضین یوم القیامة: عرض جهنم للکافرین حین 
تبرز لهم ثم عرضهم علی جهنم بعد الحساب, و القضاء الفصل بدخولهم فیها 
حین یساقون الیها, قال تعالی: «و سیق الْذین کَقروا الی جمَتم رُمَرا»: 
اتف 71 

و قوله: «و يم طَبایَکَم هی حَباِكم الکئیا و اسْتَمَتَعَتَمْ بها» علی تقدیر 
القول آی 29 لهم: «ادهتتم ال و یات الامور 9 تلائم النفس و 
توافق الطبع و یستلذ بها اسان و اذهاب الطیبات انفادها بالاستیفاء لها, و 
المراد بالاستمتاع بها استعمالها و الانتفاع بها لنفسها لا للاخرة و التهیق لها. 

و المعنی: یقال لهم حین عرضهم علی النار: انفذتم الطیبات التی تلتذون 
بها فی حیاتکم الدنیا و استمتعتم بتلک الطیبات فلم یبق لکم شیء تلتذون 
به فی الاخرخ. 

و قوله: «قَالیَوَم تجرون عذاب اون بما کم فی الاض بغیر 
الحق و بما ند کم تفسْقون تفریع علی اذهابهم الطیبات. و عذاب آلهون 
العذاب" الذی فیه الهوان و الخزی. 

و المعنی: فالیوم تجزون العذاب الذی فیه الهوان و الخزی قبال استکبارکم 
فی الدنیا عن الحق و قبال فسقکم و تولیکم عن الطاعات. و هما ذنبان 
احدهما متعلق بالاعتقاد و هو الاستکبار عن الحق و الثانی متعلق بالعمل و 
هو الفسق. ۱ 
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فی الدر المنثور, آخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و اين المنذر من طریق 
فتاون-غن آنی حزت ین نی الاسود الدولی قال*: رفع الی,ععر امرآة :ولدت 
لستة آشهر- فسال عنها آصحاب آلنبي فقال علی: لا رجم علیها ‏ لا تری أنه 
یقول: و حَملهٌ و فصالة تلائون شَهراء و قال: و فصالة فی عامَیّنِ و کان 
الحعل داضا بت اقفر قیر که عمر. عال: ۳ 02۴ 
آشهر.: 

آقول: 1 

1 فلع دلک علا اه ال ما تصت؟ 
تعالی ور[ + و حمَلَة و فصالة تلائون هرا و قال 

حوَلَیّن کاملین فکم تجده بقی الا ستة آشهر؟. 

فقال عثمان: و الله ما فطنت لهذا. علی بالمرأة فوجدوها قد فرغ منها, ۲ 
کان من قولها لاختها: لا تحزنی- فو الله ما کشف فرجی احد قط غیره. قال: 
فشب الغلام بعد فاعترف الرجل به- و کان | الناس به. قال: فرآیت 

الرحل مد خصاعط غض | سا عیفر آنید: 

و فی التهذیب. باسناده عن عبد الله بن سنان عن آبی عبد الله (ع) قال*: 
ای وا ما «حتّی اذا بلَعَ َشْدّ قال: 
الاحتلام. 

و فی الخصال, عن آبی بصیر قال: قال آبو عبد الله (ع): |ذا بلغ العبد ثلائا و 
ثلائین سنة فقد بلغ آشده, و |ذا بلغ آربعین سنة فقد بلغ منتهاه, فاذا طعن 
فی احدی و اربعین فهو فی النقصان, و ینبغی لصاحب الخمسین آن یکون 
کمن کان فی النزع. 

اقول: ا تحلو. الرواية: من [شعار کون لوغ الاشد مها بختلف. بالمزاتب 

فیکون الاحتلام و هو غالبا فی الست عشرة آول مرتبة منها و الثلاث و 
الثلائین و هی بعد مضی ست عشرة آخری المرتبة الثانية, و قد تقدم فی 
نظیره الایة من سورة یوسف بعض آخبار آخر. 
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نخان انیس : ی ره 
0[ 

وق لور العت ور اعرج این انم ات و ای مرووبهغی ی للم وال ۳ 
ارات الحشت حین عطب مان ال ال ند ات امس لخن 


و تفه ابا تاه و ان تاه ففخ است ات آ نکر وس فقال یه 
الرجمن بن انی‌تبکر: | هرقلیه: ان آبایک و الله ها لها ی آحم شن ولدم- 

وا آحد من اهل نیته- ولا جعلها معاویة الا رحسة و کرامة لولده: ۱ 
ال وان ۱۳۰ است اف فان امالت اف لاه ال فیو الکسن: | 

لست ابن اللعین- الذی لعن آباک رسول الله ص؟ 

فا مسا عاسه ال ان ات الا تیه ای 

تس 

یحو 2 ۱ 1 قال لوالدیه أف لکما 
الاية, قال: 

هدا این لابی یکره 

آقول: رو رای اضا رن فاد ۵ سوم و قصة رواية مروان و تکذیب 
عائشة له مشهورة. قال فی روح المعانی بعد رد رواية مروان: و وافق 
بعضهم کالسهیلی فی الاعلام ۳ نزولها فی عبد الرحمن؛ و 
علت سیم ای لا عفتی لایر سییا من شروان فان الرجل اسام و جان 
من أفاضل الصحابة و آبطالهم. و کان له فی الاسلام عناء یوم الیمامة و 

غیره, و الاسلام یجب ما قبله فالکافر |ذا اباش لا تعق از یم فا کان 
یقول. نتهی. 

و فیه آن الروایات لو صحت لم یکن مناص عن صریح شهادة الایة علیه 
بقوله: 


«أولیک الفین خی لیم القول ال کقلهه یی کانرا خاسرین ره لش 
شی ۶ مما دافع عنه به. 

و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: هه توف الويی کفووا: زلف 
ی سس َمتَعْتمْ بها» قال: اکلتم و شربتم و رکبتم. و هی فی بنی فلان 
«عَالیوِم تعْرَونَ عَذاب الْهُون قال: العطش. 

و فی 0 باسناده عن ابن القداح عن آبی عبد الله (ع) عن آبائه (ع) 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 209 

قال*: آتی یعنی النبی ص بخبیص «1» فآبی آن پأکله فقیل: اً تجرمه؟ 
فقال: لا و لکنی آکره آن تتوق الیه نفسی- ثم تلا الاية «دَبثمٌ طَیبایََمُ فی 
حَیاتِکم الدنیا». 

و في المجمع, فی الاية و قد روی فی الحدیث آن عمر بن الخطاب قال*: 
ارخادت لت رسول الله ص- فدخلت علیه فی مشربة ام ابر آهیم- و انه 
لمضطجع علی حفصة و ان بعضه علی التراب- و تحت راسه وسادة 
ی و ای ار را 
صفوته و خیرته من خلقه- و کسری و قیصر علی سریر الذهب و فرش 
الحریر و الدیباج! فقال رسول الله ص: اولتک قوم عجلت طیباتهم- و هی 


وشيكة الانقطاع, و انما آخرت لنا طیباتنا.: 
اقول: و رواه فی الدر المنثور, بطرق عنه 


[سورة الأحقاف (46): الأیات 21 الی 28] 


یتافکنل عن آلهتبا قاینا ما تهذنا ان کلت, قال انا | 
تِِِ ِ گِ 1 و سِ 3 گِ سس 
عند الله و ابلعکمْ ما اسلث به و لکنّی | 3 فلما راوه 


(1 بیع من الحاواء - 


بیان 


تسانفسم لاس غلی فقسمین ای الگلام الی الاتذار عقی کی ار شاره 
الی قصتین قصة قوم عاد و هلاکهم و معها الاشارة |لی هلاک القری التی 
حول مکة و قصة ایمان قوم من الجن صرفهم الله الی النبی ص فاستمعوا 
القرآن فامنوا و رجعوا الی قومهم منذرین و نما آورد القصتین لیعتبر بهما 
من شاء آن یعتبر مهم و هذه الایات المنقولة بیضمن آولی, القصتین 
قوله تعالی: «و اور آخا عادٍ ا آندر قَوَمَة بالأأمفافِ و قَذ حَلّت اند من 
ین بِدبّه و من حَلفِه الخ, آخو القوم هو المنسوب ها 
المراد باخی عاد هود النبی (ع). و الأحقاف # ۱ قوم عاد و المتیقن 
فی جنوب جزيرة العرب و لا آثر الیوم باقیا منهم, و اختلفوا ین هو؟ فقیل: 
3 بین عمان و مهرة؛ و قیل ۰ بین 0 الی حضرموت. و قیل: رمال 
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و قوله: «و قَد حَلّتِ اد من بَیّن یَدَبّه و من حَلْفه النذر جمع نذیر و المراد 
تفیل عم ماس السا وم و اضر عم اد سول اج 
0 من العلماء ففی غیر محله. 
و فسر وا «من ین یدیه بالذین کانوا قبله و «من ح بالذین جاء وا بعده و 
یمکن العکس بان یکون المراد بالنذر بین ید یه من کانوا فی زمأنه, و من 
خفه هن ان اهامای لول ان ین امواد‌شام هن من 
70۳۰۹ ه لهم علی فترة من 
قوله :فا دیا از الاه تفسیر للاندار ق.قيم آشایم الق آن: آساسن ذبته 
الذی برجع الیه تفاصیله هو التوحید. 
و فولم: «انی اخاف علنکم عداب تفع یم کعلیل تحغوتهم آلی آآنوشد-ج 
الظاهر آن المراد بالیوم العظیم یوم عذاب الاستتصال لا یوم القيامة 1 
علی لک فا سای مر قوایی «فانا بما تهِذُنا» و قوله: «بل هو ما 
اتعحام به و لباقی ظاهر. ۲ 
قوله تعالی: «قالوا, أ جتنا لِتافکنا عَن آلهتنا» الخ. جواب القوم له قبال 
انذاره, و قوله: حلتأفکنا عَن آلهتنا» بتضمین الافک و هو الکذب و الفرية 
معنی الصرف و المعنی: قالوا أ جثتنا لتصرفنا عن آلهتنا افکا و افتراء. 
و قوله: «قأیِنا بما تعذْنا اٍن کت من الصَادقین آمر تعجیزی منهم له زعما 
منهم اه ءع( کاذنبه وین دعواته آفک 1 انخایره. 
قوله تعالی: «قال اَمَا العلغ عند الله و لک ما ان اب 
هود عن قولهم ردا علیهم. فقوله: با الم عِن ند ال قصر العلم بنزول 


العرابت: فیه تعالی لأنه من الغیب الذی لا ۳ حقیقته الا الله جل ترا ند 

7 «و بعکم ما اسلث ۱ 

الیکش هه النی ا موه و لا عم یه العذاب ال ارت اند اک یه »ها 

هو؟ و کیف هو؟ و متي هو؟ و لا قدرة لی علیه 

و قوله: «و لکّی رام قَوما تلو اضراب ۳ یدل علیه الکلام من نفیه 

الغلم عن نفتسعر و المعتی: لاعلم لی نما تستعجلون به من العذاب و لکنی 

اراکم قوما ۳ 
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تجهلون فلا تمیزون ما ینفعکم مما یضرکم و خیرکم من شرکم حین تردون 

دعوة الله و تکذبون بایاته و تستهزءون بما یوعد کم به من العذاب. 

قوله تعالی: «قلَقَّا راو عارضا مُسشتفبل أَوَدتتَهمّ قالوا هذا عارض مُقطزنا» 

الخ. صفة نزول العذاب الیهم بادخ ظهوره علیهم. 

والعارض هو الشحاب»یعرض.فی الافی تم بطبی الشماء و فوضفه العدات 

الذی پرجع الپه ضمیر «رَاوَهْ المعلوم من السیاق, و قوله: «مُسْتَفْیل 

َوديَتهمٌ صفة آخری له, و الأْودية جمع الوادی, و قوله: «قالوا هذا عارِض 

مُمَطرّنا» آی استبشر وا نا منهم انه سحاب عارض ممطر لهم فقالوا: هذا 

الذی نشاهده سحاب عارض ,ممطر ایانا. 

و قوله: «بل هو ما اسَتعجلئم به ريخ فیها عَذابٌ لیخ رد لقولهم: ِ 

عاِضض مُقطژنا» بالاضراب عنه الی بیان الحقيقة فبین آولا علی 

التهکم آنه العذاب الذی استعجلتم به حین قلتم: «قأینا یها تعذنا ان کت 

من الطاذفین.ورژاه فی آلبیان ثانیا بقوله: «ریم قیها عدات لیخ . 

و الکلام من کلامه تعالی و قیل: ز هو کلام لهود النبی (ع). ۳ 

قوله تعالی: «یدَمْر کل شیء بأمر نها قاصْتجُوا لابری الا مساکنَهْغ گذیک 
تجْزی الْقَوَم 1 التدمیر الهلای: و تعلقه بکل شیع: و [ن کان. بفتد 

عمعم القدمیر لک الشیاقی بخصصه تتجو الانسان.و الدواب چ ااصوال 

۰ : آن تلک الریح ریح تهلک کل ما مرت علیه من انسان و دواب و 

مو 

و قوله: «قأصَتَخُوا لایزی الا متساکتهة بیان لشیجه:ترول القدابن و فولد: 

«کذلک تجزی الوم ره اعطاء ضابط کلی فی مجازاة المجرمین 

بتشبیه الکلی بالفرد الممثل به و التشبیه فی الشدة ی |ٍن سنتنا فی جزاء 

المجرمین علی هذا النحو الذی قصصناه من الشدة فهو کقوله تعالی: «و 

کذلک آَحْذ یک اذا اد تن هی طالمَة ان حدم 9 سَدیذ»: هود: 
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و التمکین اقرار الشیء و اثباته فی المکان. و هو کناية عن اعطاء القدرة و 
الاستطاعة فی التصرف و «ما» فی «فیما» موصولة او موصوفة و «اِن 
نافية, و المعنی: و لقد جعلنا قوم هود فی الذی- آو فی شیء- ما مکناکم 
معشر کفار مکة و من یتلوکم فیه من بسطة الأجسام و قوة الأبدان و 
البطش الشدیح و القدرة القومية. 

و قوله: «و جعلْنا لمٌ سا و-ابضار| و أَفْیْدق» ای:حخفزنا هم با پذر کون به 
ما ینفعهم و ما یضرهم و هو السمع و الابصار و ما یمیزون به ما ینفعهم مما 
یضرهم فیحتالون لجلب النفع و لدفع الضر بما قدروا کما آن لکم ذلک. 

و قوله: «قما نی علخ سَعفهة و لا ارم و لا یدهم من شیء اد 
کائوا یَجْحَذُون بایاتِ الله ما فی «فما آعنی نافية لا استفهامية, و «ذ» 
ظرف متعلق بالنفي الذی فی قوله: «قما أَغُنی . 1 
و محصل المعنی: اتهم کاژها هن لین علی ما لش لک زک و کان لهم 
فن آذوات الاور اک آلتفیین .ها ات به الانسان لدفع المکاره و الاتقاء من 
الحوادت المهلکة المبيدة لکن لم یفن عنهم و لم بتفعهم هده المشاعر و 
جاحدون لیات الله. 

و قیل: معنی الابة: و لقد مکناهم فی الذی آو فی شیء ما مکناکم فیه من 
القوة و الاستطاعة و جعلنا لهم سمعا و آبصارا و آفئدة لیستعملوها فیما 
خلقت له و یسمعوا کلمة الحق و یشاهدوا آیات التوحید و یعتبروا بالتفکر 
فی العبر, و یستدلوا بالتعقل الصحیح علی المبدا و المعاد فما آغنی عنهم 
سمعهم و لا آبصارهم و لا آفئدتهم من شیء حیث لم یستعملوها فیما یوصل 
الق معرفة الاه؛سجانه: هدا و لعل الدی فدفتاه من المعتی انست السیای 
و قد جوزوا فی مفردات الاية وجوها لم نوردها لعدم جدوی فیها. 

و قد تقدم فی نظائر قوله: « و آبصارا و َفْیْدَةٌ» آن افراد السمع- و 
المراد منه الجمع- لمکان مصدریته فی الأصل نظیر الضیف 0 و 
الجنب. قال تعالینٍ ۱ 
«صَیْفِ ابراهیم الْکُرَمینَ»: الذاریات: 24 و قال: «اذٌ قتّبا قَرّبانا»: 
المائدة: 217 و قال: «و ان کنئمْ جنبا»: المائدة: 6 ِ 
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و قوله: «و حاق بهمّ ما کائوا به یَسْتَهُزْوَّ عطف علی قوله: «قما نی 


عَهمْ الخ. 
قوله تعالی: 1 | ری اف کم انذارية متفرعة علی 
العظة التی فی قوله: «و لد چکنا هم الِخ, فهی معطوفة علیه علی ما یفیده 


السیاق لا علی قوله: «و اور آخا 0 
و قوله: «و صَّفختا الایات اعلقم توجعون ی تضیرنا الایات.: المختافه .من 


معجزة آیدنا بها الأنبیاء و وحی آنزلناه علیهم و نعم رزقناهموها لیتذکروا بها 
و نقم ابتلیناهم بها ی عن ظلمهم لعلهم پرجعون من عبادة 
با رجُوَ راجع الی القری و المراد,بها آهل القری. 
قوله تعالی: «قَلَ لا تَضَرَهمْ الْذِینَ ائحَذوا من ون ال قتباناً آلهة» الت. 
طاف السای آن اتص رل ان نها فص له ول هه ال اه 
الی الموصول و «قربانا» بمعنی ما یتقرب به, و الکلام مسوق للتهکم, و 
ایا 0 
کما کانوا بقولون: «ما دهم الا لقَرَبونا (لی اه ژلفی . 

و قوله: و ای ی متسه 
الألوهية و العبودية التی کانوا یزعمونها و پرجون بذلک ان ینصروهم عند 
الشدائد و المکارم, فالضلال عنهم کناية عن بطلان مز 

و قوله: «و ذلک افْكهَم و ما کائوا یِفتر 1 بفترون ۱ الی ضلال 
اتمه الضراو لام انز الافک ای تفص مصافم. رما مد نهر و 
المعنی: 


و ذلک الضلال آثر (فکهم و افترائهم 
و یمکن آن یکون ای ای سم هون ی تور متا او تجوز و 
الاشارة اٍلی اهلاکهم بعد تصریف الایات و ضلال آلهتهم عند ذلک, و محصل 
الععی: آن ها ای تکرام چن کاقیه آخرهم هو حققه تیم ان نید 
یشفعون لهم و یقربونهم من الله زعمهم الذی افکوه و افتروه, و الکلام 
مسوق 
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[سورة الأحقاف (46): الأیات 29 الی 35 ] 


بیان 


هذم.هی القضه النافة عفیت ها قصه‌عاد بر ها یمد (ص ان اعیر ها 
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و فیه تقریع للقوم حیث کفروا به (ص) و بکتابه النازل علی لغتهم و هم 
ج ی 
آمن الجن بالقرآن اٍذ استمعوا الیه و رجعو ال فوضهخ هدر 

قوله تعالی: «و اد صَرَفُنا الک 7 تقرا من ال بَسشتیفون الْفرآن الی آخر 
الاية الضرف ند التیء من حالة ال حالق مت مکان آلی هار ه النفره 
علی, ها دکزخ ال آعف»عده هن الرحال سکمم الشر و هو اسم سای 
علی ما فوق الثلائة من الرجال و النساء و الانسان و علی الجن کما فی 
الاية و «یستمعون الق ار صقر و 

و اذکر اذ وجهنا الیک عده۵ من الجن یستمعون القرآن. 

و قوله: «قلمّا حَصَروة قالوا أَنْصتَوا» ضمیر «حَضَرّوهُ للقرآن بما یلمح الیه 
من المعنی الحدثی و الانصات السکوت للاستماع آی فلما حضروا قراءة 
القرآن و تلاوته قالوا ی بعضهم لبعض: اسکتوا حتی نستمع حق الاستماع. 

و قوله: «قلمّا فْضِی ولوّا ٍلی قَوَمهمْ مُنذِرینَ ضمیر «فْضی للقرآن باعتبار 
قراءته و تلاوته و التولية آلانصراف و «منذرین حال من ضمیر الجمع فی 
«ولوّ» آی فلما آتمت القراءة و فرغ منها انصرفوا الی قومهم حال کونهم 
منذرین مخوفین ,لهم من عذاب الله. 

قوله تعالی: «قالوا یا قَوّمنا | سَمقنا کتاباً آزل من بَعدٍ ُوسی مضفقاً لما 
ین یَدیّه الخ, حكاية دعوتهم قومهم و |نذارهم لهم, و المراد بالکتاب النازل 
بعد موسی القران. و فی الکلام اٍشعار بل دلالة علی کونهم مومنین بموسی 
(ع) و کتابه, و المراد بتصدیق القرآن لما بین بدیه تصدیفه التوراة اواج 
الکتب ۱ السابقة. 

و قوله: «یَهُدٍی ای الْحَقّ و الی طریق مُستقیم آی بهدی من اتبعه الی 
صراط آلحن. و الی ظرین فستفيم لا بصل صالکوه غن الخی فی, الاعتفاد و 
العمل. 

قوله تعالی: «یا قَوَمنا أَجیُوا داعی اللّه و آمئوا به یَعْفرٌ لک من دوک 5 
یُجرَکُمٌ من غذاپ لیم المراد بداعی الله 1 ص قال تعالی: «فْلْ هذه 
۱ عُوا [لي ال علی بَصیرَج»: یوسف : 8 و قیل: المراد به ما 
سمعوه من القرآن و هو بعید. 
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و الظاهر آن «منّ فی «یَعْفرٌ لک ین دُنویکَم للتبعیض, و المراد مغفرة 
بعض الذنوب و هی التی اکتسبوها قبل الایمان: قال تعالی: «ان ینتهُوا بُعْمَر 


هم ما قَّ سَلّفَ»: الأنفال: 38. 

و قیل: المراد بهذا البعض حقوق الله سبحانه فانها مغفورة بالتوبة و الایمان 
توت اما قوف نان قاعا سر معفیره بالیه دوبان الاسلاه نجت را 
قبله. 


قوله تعالي: «و من لا بْجِبْ داعی ال فیس بمُُجز فی الارض و یس له 
من دُونه أوَلیا» الخ, آی و من لم یوّمن پداعی اللَه فلیس بمعجز لله فی 
الأرض برد دعوته و لیس له من دون الله آولیاء ینصرونه و یمدونه فی ذلک, 
و الحصل آن‌بس الم نحبتهاعی الم قی وعونه خانما کی مرو لنش 
له آن یعجز الله بذلک لا مستقلا و لا بنصرة من ینصره من الاولیاء فلیس له 
آولیاء من دون الله, و لذلک آتم الکلام بقوله: «أولیک فی ضلال مین . 

قوله تعالی: «أً و لَم یروا ال الذٍی حَلَقَ السّماوات و الارَض و لَم یت 
بحَلَقَهنّ بقادر» الخ, الا و وا بعدها الی آخر السورة متصلة بما تقدم من 
قوله تعالی: «و یوْم یُعْرَضٌ الذین کقژوا عَلی التارٍ أذهبَمْ الخ. و فیها تتمیم 
العول فیها به الرتدار فی هده التمورخ و هو المعاد و الرچوع الی الله فعالی 
کما اشوتا نمی اسان ارو 

مراد ال اه الم عر سر موه الع القه ‏ اافسم ول انصه 
ها ی و الباء فی «بقادرٍ» زائدة لوقوعها موقعا فیه شائبة حیز النفی 
کأّنه قیل: لیس الله بقادر. 

ای ی و انعر 
عن خلقهن آو لم یتعب بخلقهن قادر علی احیاء الموتی- و هو تعالی مبدی 
وجود کل شیء و حیاته- بلی هو قادر لانه علی کل شیء قدیر, و قد اوضحنا 
هه الجنه قیما نقدم یز هر 

قوله تعالی: «و َو بُعْرَضْ الذین کَقژُوا عَلّی التّار آ یس هذا یالْحَق الی 
آخراله تایه لاه الم کوره فیت الا الساخ سا ار فا سوه غلن 
شکری الفعاد یوم الفناهمم و معتی الانه‌ظاض. 
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قوله تعالی: «قاصیرّ گما ضتَرّ أَولوا لعزم من ال و تشتتجل آهة الب 
آخر الیة, تفریج علی حقية المعاد علی ما دلت علیه لحجة العقلة ۳ 
۳ قاصر ای یی الا تفای مه سا رای از 
صبر آولوا العزم من الرسل و لا تستعجل لهم بالعذاب فاٍنهم سیلاقون الیوم 
پما فیه من العذاب و لیس الیوم عنهم بیعید و |ٍن استبعدوه. 

و قوله: «انهْم یوم یرون ما بوعَدُون لَمْ یِلبنُوا الا ساععةّ من تهارٍ» تبیین 
ای هم هیر ون ای ی 
الذیه آقانی ادا ۷ کان 
کالس‌حال مرا لت ف ال ال سا ها 


0 ِ 


ولا هلاقم العاشیت آسهزا القران مها قیت بد 
الات له ماه تلهم ول ملی دا او عم لاهن 
الاهلای الا القوم الفاسقون الخارجون عن زی العبودية. 
و قد آفر الله متحانه کیهدم اه شیه ص ان بصید کمانضیز اولوا الم 
ی 
۳۹۹ آما الصبر کما قال بعضهم لقوله تعالی: «و من ضَبر و عَقرّ ان ذلک 
لَمنْ رم الَأْمُورٍ»: الشوری: 
3 و اما العزم علی الوفاء بالمیثاق المأخوذ من الأٌنبیاء کما یلوح الیه قوله: 
«و لَقَدٌ عَهذنا الی دم من قَبْل قتسی و لَمٌ تج له غعَرُما»: طه: 5 و اما 
العزم بمعنی العزيمة و هی الحکم و الشربعة. 
و علی المعنی الثالت و هو الحق الذی تذکره روایات أَئمة هل البیت (ع 
1 و راهم وید مت وت هی ال عم 1 
و سلم و علیهم و لقوله تعالی: «شرع لَکَمْ من الدّينِ ما وضّی یه توح 
الذٍی ِ [لیکِ و ما وینا به [براهيم موسی 5 عیسی : الشوری: د1, 
و عن بعض 7 آن جمیع الرسل آولوا العزم, و قد آخذ «من الرْسُلِ 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص. 2194 
بیانا لأولی العزم فی قوله: «آولوا الْعَرّم من الرْسُلِ و عن بعضهم آنهم 
الرففل ان که المد کی ق رم الاهام (الاه 93 190 ای 
تعالی قال بعد ذکرهم: 
«فبهُداهمٌ م افتده . 
و فیه آنه تعالی قال بعد عدهم: «و من آبانهم و خهْ و ٍخوانهم ثم قال: 
«فبهداهم مُ افْتدِة و لم یقل ذلک بعد عدهم بلاً فصل. 
و عن بعضهم آنهم تسعة: نوح و ابراهیم و الذبیج و یعقوب و یوسف و آیوب 
و موسی و داود و عیسی, و عن بعضهم انهم سبعة: ادم و نوح و ابراهیم و 
موسی و داود و سلیمان و عیسی, و عن بعضهم آنهم ستة و هم الذین 
آمروا بالقتال: نوح و هود و صالح و موسی و داود و سلیمان, و ذکر بعضهم 
اه وا ی ی و و و 
بعضهم آنهم خمسة و هم: نوح و هود و ابراهیم و شعیب و موسی, و عن 
بعضهم آنهم آربعة: نوح و ابراهیم و موسی و عیسی, و ذکر بعضهم آن 
الاريعة هم نوح و ابراهیم و هود و محمد صلی الله علیه و آله و سلم و 
عم آخمسنم 
که ااقوال ها سل نی ال ممن عانعن یا 
لا دلالة فیه, و لذا آغمضنا عن نقلها, و قد تقدم فی آبحاث النبوة فی الجزء 
آلتانی شن الکات فص الک دقی ادلی العرممه الا کت نت 


اما ها 


فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «و اد ضَرَفنا ایک تقر من الْجن 
الیات. کان سبب نزول هذه الأیات آن رسول الله ص- «ِ 
سوق عکاظ, و صفه. رید ون حارنة. بدفه الناس ال الاسلامه فلم. بجبه. احذ .ده 
نم بجد احدا یقیله نم رجع لین سکد. ۲ 

فلما بلغ موضعا یقال له: وادی مجنة «1» تهجد بالقران فی جوف اللیل 
فمر به 


(1) المجنة: محل الجن. المیزان فی تفسیر القرآن, 18, ص: 220 
شر من لجن: فلما سمعوا قراءة رسول له ص استمعوا ل فما تمد 
نه قال بعضهم لبعض: «انچئوا» یعنی اسکتوا «فلمَّا قضی آی فرغ 
۰ الله ص من القرآن- «ولوّا ٍلی قَوَمهم منذرٍين قالوا یا قَوْمَنا» الی 
آخر الاات: 
قحاءها ان رسول السصی عانتما و او ی قامهم وسل لس 
شرا سم ال ال ی یل یه پیت ص حفل ام 
اشتمع تقَر من الْجن السورة کلها, فحکی الله قولهم- و ولی علیهم رسول 
الله ص منهم, و کانوا یعودون الي رسول الله ص فی کل وقت- فأمر 
رسول الله ص امیر المومنین (ع) آن یعلمهم و یفقههم- فمنهم موّمنون و 
کافرون و ناصبون- و بهود و نصاری و مجوس, و هم ولد الجان. 
آقول: و الروایات فی قصة هولاء النفر من الجن الذین استمعوا الی القرآن 
ا ا ا ص اف را 
موئوق بها و لذا اکتفینا منها علی ما تقدم من خبر القمی و سیأتی نیذ متها 
را اه تا 
فص الم و میا ان اه ال ار که 
لله حظائر بین الجنة و النار- یکون فیها مومنوا الجن و فساق الشيعة. 
آقول: و روی مثله فی بعض الروایات الموقوفة من طرق آأهل السنة, 
ای ول ای اد 
و جات اا ای ول کل عموم ارات امیس ااسن هد لجی. 
ای ات سمل ی ۱3 
یقول: سادة النبیین و المرسلین خمسة: و هم آولوا العزم من الرسل و 
علیهم دارت الرحی: نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محمد صلی الله 
غلیه.و اله و سلم > علی میم الانیاه: 
و قیه: باسناده عن غید الرحمن بن کثیر.غن آبی جغفر (ع) قال*: قال 
رسول الله ص: ان اول.وضی کان علی مه اارض هه الله بن ارفوتو وا 


من نبی مضی الا و له وصی 

المیرا نوی مر الفران 2102 221 

کان:خفيم الاشاع مانه الف و شین اف ی منهم خمسة آولوا العزم: 
0 و عیسی و محمد صلی الله علیه و آله و سلم و 
اقول: کون اولین الفزم خمفيه مها اتفاضت ليم آلوه لیات عم انمة احل 
البیت (ع) فهو مروی عن النبی ص و عن الباقر و الصادق و الرضا (ع) 
بطرق کثيرة. 

و عن روضة الواعظین للمفید.: قبل للنبی ص: کم بین الدنیا و الأخرة؟ قال: 
غمضة عین قال الله عز و جل: «کالَهمْ یوم یرون ما بُوعَدُونَ- لَمْ یَلبتُوا الا 
تساعة من تهار بلاع الایة. 
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(47) سورة محمد مدنية و هی ثمان و ثلائون آية (38) 


نتفر ۵ مختد ( 2 الانه. ال ۲6 


اشارة 


تسم الله اه ال سور 
خل ص - تست وا 
۳ ۳0 و _ لا 


1 ِِ ِ تلا ۶ ۳ ؟ه 1 س 5 ۲و ۳ 
ذین کقژوا و صذوا عَن سییل الله اضل اعمالهم (1) و الذین منوا 
عملوا الالحاتِ و امئوا یما تژل علی مَحَمَد و هو الحق من ربهم کفر جَنهَم 
سینانهم و اصلح بالهمٌ (2) ذلک یان الذین جِمژوا البِعوا الباطل و ان الذین 

۳ و ت 


بیان 


تصف » السورة الذین کفر وا بما یخصهم من الأوصاف 9 رگ الاعمال 

یعقب صفات هولاء 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 223 

شن انعم و الگر مغ مات آولک من النقمة و الهوان و علی الجمله 

فیها المقايسة بین الفریقین فی صفاتهم و اعمالهم فی الدنیا و ما یترتب 

علها فی, الاخری. و مها بعض ما تعلی .الصا من الاحکام. 

و هی سورة مدنية علی ما یشهد به سیاق آياتهاب 9 

قوله تعالی؛ «الْذِینَ کَقووا و ضَذُوا عَن شییل اللّه َصَل أََمالَقْم فسر الصد 

بالاعراض عن سبیل الله و هو الاسلام کما عن بعضهم, و فسر بالمنع و هو 

عن بعض آخر. 

و ای التفسبرین آوفق لسیاق. الابات التانه و خاصة ها یامر الفوشین 

بقتلهم و آسرهم و غیرهم. 

فالمراد بالذین کفروا کفار مکة و من تبعهم نس وج ۳ یمنعون 
م۰ 

و قوله: «أصَل أَغمالَقم آی جعل آعمالهم ضالة لا تهتدی الی مقاصدها التی 

قصدت بها و هی بالجملة ابطال الحق و |حیاء الباطل فالجملة فی معنی ما 

تکرر منه تعالی من قوله: «و ال لا یی القَوَْ الکافرین»: البفرة؛ 264 و 

قد وعدٍ سبحانه باحیاء الحق و ابطال الباطل کما فی قوله: «لمجوٌ لح 5 

بّطِل الباطِل و لو کرة الْْجُْرمُون»: الأنفال: 8. 

عالمراقر من صلال. اعمالهم بطلانما م۶ فسادها فین الفضول آلن القایشر هم قد 

ذلک ضلالا من الاستعارة بالکناية. 

قوله تعالی: و الذین مَنُوا 5 هلو الصَالحات 5 و منوا بما سر علی مَحَمّد 

و هو الحَفٌ من رَبهمْ الخ. ظاهر |طلاق صدر الا ۳ المراد بالذین آمنوا 1 

مطلق من آمن و عمل صالحا فیکون قوله: «و آمّوا یما رل علی مُحَمَدٍ» 

تقییدا احترازیا لا تأکیدا و ذکرا لما تعلقت به العناية فی الایمان. 

و قوله: «و هو الحقٌ من من ریم جملة معترضة و الضمیر راجع اٍلی ما نزل. 

و قوله: «ُرَ هم ایهم و طخ بل قال فی المجمع: البال الحال و 

الشان و البال القلب آیضاً یقال: خطر ببالی کذاء و البال لا یجمع لأّنه بهم 

اخواته من الحالو الشان ای 

المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص: 224 


و قد قوبل اضلال الأعمال فی الاية السابقة بتکفیر السیثات و اصلاح البال 
فی هذه الاية فمعنی ذلک هداية ايمانهم و عملهم الصالح الی غاية السعادة, 
و انما ینم ذلک بتکفیر السیئّات المانعة من الوصول الی السعادة, و لذلک 
ضم تکفیر السیئثات الی اصلاح البال. 

و المعنی: ضرب الله الستر علی سیئاتهم بالعفو و المغفرة, و صلح حالهم 
فی الدنیا و الاخرة آما الدنیا فلأأن الدین الحق هو الدین الزی یوافق ما 
تقتضیه الفطرة الانسانية التی فطر الله الناس علیها, و الفطرة لا تقتضی الا 
ما فیه سعادتها وکا لها قیب اما نها انز ل الله من دین الفطرة و العمل 
به صلاح حال المومنین فی مجتمعهم الدنیوی, و آما فی الأخرة فلأنها عاقبة 
الحياة الدنیا و اذ کانت فاتحتها سعيدخ کانت خاتمتها کذلک قال تعالی: «و 
العاقبَه لِلَفُوی : طهز 132. 

قوله تعالی: «زلک بان الذین کقژوا انَبعوا الباطل 5 آرّ الذین منوا ایَبَعوا 
الحهت من ربهم الخ: تعلیل لما فی الایتین 9 من اضلال اعمال الکناز 
و اصلاح حال المومنین مع تکفیر سیتانهم 

و فی تقیید الحق بقوله: «مِن رَبهمٌ الی ان المنتسب الیه تعالی هو 
الحق و لا نسبة للباطل الیه ار سس ال بل سس نا 
ینتسب الیه طریق الحق 0 اتبعوه, و اما الکفار پاعمالهم فلا شان له 
تعالی فیهم و آما انتساب ضلالهم الیه فی قوله: «اأصَل اعْمالهَم فمعنی 
اضلال آعمالهم عدم هدایته لها الی غایات صالحة سعيدة. 

و فی الاپة اشارة الی آن الملاک کل الملاک فی سعادة الانسان و شقائه 
اتباع الحق و اتباع الباطل و السبب فی ذلک انتساب الحق الیه تعالی دون 


الباطل. 

وهی 2 لاس الق آّی یبین لهم أوصافهم علی ما 
هی علیه, ِِِِِ باسم الاشارة الموضوعة للبعید تفخیم لأمر ما ضر به 
من | 


قوله تعالی: «قٍذا هثم الذین کقژو قصَرّت رقاب الب آخر لایة. تفریع 
الموّمنون آهل ال هم عم با نتفر و الکتار ادا الباطل و الله 
بضل آعمالهم فعلی المومنین |ذا لقوا 

المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. : 225 

الکفار آن یقتلوهم و یاسروهم لیحیا الحق الذی علیه المومنون و تطهر 
الأرض من الباطل الذی علیه الکفار. 

فقوله: «قاذا لیم الذین کَقژوا قَصَرّب الوّقاب المراد باللقاء اللقاء فی 
العالبه ریت الرقات مفعول 7 قائم مقام فعله العامل فیه, 
التقدیر: فاضریوا الرقاب- آی رقابهم- ضربا و ضرب الرقبة کناية عن القتل 
بالسیف, لأن آیسر القتل 5 رزتر که وت الرقبة به. 


و قوله: «حتّی اذا أنحَتْمُوهْمْ قَشدّوا اَوَناق فی المجمع: الائخان اٍکنار القتل 

و غلته العدی و فهرهم ومنه آنخته الخرضن. اشند علیه وزانحته. الجراج: 

انتهی. و فی المفردات: ونقت ,به ای نفد سبکتت الیه.و اعتمدت:.عليه و 

آوئقته شددته, و الوثاق بفتح الواو- و الوثاق بکسر الواو- اسمان لما یوثق 

ب ی 0 ۱ ار ایا 

|ذا آکثرتم القتل فیهم فأسروهم بشد الوثاق و احکامه فالمراد بشد الوثاق 

لاس فالأیة في ترتب الأسر فیها علی الائخٍن فی معنی قوله تعالی: «ما 
نی آن یکون له آشری عتّی بُنْجِن فی الرْضٍ»: الاأنفال: 07 

و ِِِ «فامّا مَنا , بعذ 3 اما فداء» ای فاسروهم و بتفرع علیه ۳ اما 

نمنون قرف من بعد فتطلقونهم ۳ تستر قو نهم و اما تقد و نهم قداء 

بالمال و بمن لکم عند‌هم من الأساری. 

و قوله: «حتّی تضع الخون آوزاتها» هرا الحرب آنقالها و هی الأسلحة 

ال حلها الحار هن و لاد فضه المفاطنن ال الم اش وم 

کناية عن انقضاء القتال. 

و قد تبین بما تقدم من المعنی ما فی قول بعضهم ان هذه الاية ناسخة 

لقوله تعالی: , 

«ما کان لنبی آن و له ات خَتّیِ بنج فی الثرض»: الانفال: 07 لأأن 

هذه الننته رخ متأخرخ نزولا عن سورة الأنفال فتکون ناسخة لها. 

و ذلک لعدم التدافع بین الایتین فاية الأنفال تنهی عن الأسر قبل الائخان و 

لیة المبحوث عنها تأمر بالأسر بعد الائخان. 

و کذا ما قیل: ٍن قوله: «قَشُذوا الوَثاق لخ. منسوخ بآية السیف «قَافُْْوا 

المیزان فی مسر القرآن, 86 1, ص. : 226 

الْمَشرکین حَیّث وَجدتَوهم»: التوبه: 5, و کأنه مبنی علی کون العام الوارد 

بعد الخاص ناسخا له لا مخصصا به و الحق خلافه و تمام البحث فی الأأصول, 

و فی الية آیضا مباحث فقهية محلها علم الفقه. 

و قوله: «ذلک آی الامر ذلک ی ان حکم الله هو ما ذکر في الاي 

و قوله: «و لو بشاء اللة انتضر ملمم الضمیر للکفار آی و لو شاغ الله 

الانتقام منهم لانتقم منهم بهلاکهم و تعذیبهم من غیر آن یأمرکم بقتالهم. 

و قوله: «و لکن لببلوّا بعکم اش رای من یه الا تهار ای لخن 

اور ها ار تساه لین بح سس ناساس 

بالکمان نآمرهم. بعنالیم لنطهز المطون من العاصین: فجن الکعار 

فیتمیز آهل الشقاء منهم ممن یوفق للتوبة من الباطل و الرجوع 

و قد ظهر بذلک آن قوله: «ِیبلُا بَعصَكُمْ ببَفْض تعلیل للحکم المذکورة فی 

الابة و الخطاب فی کر لمجموع 1 و الکفار و وجه الخطاب 

الی المومنین, ۱ ِ 2 


و.قوله: «و الذین فتلوا فی تمبیل الله قلن بل اغمالَهم الکلام مسوق 
سوق الشرط و الحکم عام آی و من قتل فی سبیل الله و هو الجهاد و 
القتال مع 1 آلدن فلنخ تطل اعمالفخ اتصاله التت آتها ها فن .سل 
الله. 
و قیل: المراد بقوله: «و الذِین یلوا فی سییل اللَهٍ شهداء یوم آحد, و فیه 
آنه تخصیص من غیر مخصص و السیاق سیاق العموم. 
قوله تعالی: «سَتَهُديهمْ و یلح بالَهُمُ الضمیر للذین قتلوا فی سبیل الله 
فالایق ها مها لیبان »حالف فده الشمانم ای موی الله ای متا 
السعادة و الکرامة و یصلح حالهم بالمغفرة و العفو عن سیناتهم فیصلحون 
تحخول الحند. 
وب|ذا انضمت هذه الاية الی قوله تعالی: «و لا تسب الذین فُیلُوا هی سبیل 
له أمواناً بل يا عند رَیهغ»: آل عمران: 169 9 هر 1 المراد باصلاح 
بالهم |حیاژهم حياة یصلحون بها للحضور عند ربهم بانکشاف الغطاء 
و.فال افی المخمع: و الوخه. قین تکریر فولة. «بالقم آن المرادبااول اه 
اصلح بالهم فی الدین و الدنیا و بالانی آنه بصلح حالهم فی نعیم العقبی 
الخعتی نها قدضاه آن فوله 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 227 
عالی هه بصله بالق ای ها 0 کالعطف التفسیری لقوله: «سَيَهُديهم 
و ذکره, هقمله الاتی*هع بفخاقم التت» علی ما دکزه کالعطیف 
التفسیری لقوله: 

«و یصْلح بالهم دون ما ذکر‌ناه. 
قوله تعالی: «و بُحلَهُمْ الجَتّةٍ عرّقها لَهُمْ غاية هدایته لهم و قوله: «عتَقها 
هم حال من |دخاله ایاهم الجنة آی سیدخلهم الجنة و الحال آنه عرفها لهم 
اما بالان الذوی س-ظریی: الوحی و النوة و اما مالشتی ند ال آو 
فن القبر آهفی القيامة آو فی جفنع هذه الاو هذا ما یفیده السیاق من 
المعنی. 


فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن علی قال*: سورة فد ار فینا و 
آية فی بدی ۳ ۱ ۱ ۱ 
آقول: و روی القمی فی تفسیره, عن ابیه عن بعض اصحابنا عن آبی عبد 
الله (ع): مثله 
و فی المجمع, : فی قوله: «فاذا لَفیتم اذین کقَرُوا فصو رٌ ب الرقاب الخ:, 
المروی عن ا سم الهدی (ع): آن الأساری 0 ضرب پوّخدون قبل 
انقضاء القتال- و الحرب قائمة فهوّلاء یکون الامام مخیرا بین آن یقتلهم- 4 
بقطع آیدبهم و آرجلهم من خلاف و بترکهم حتی بنزفوا , و لا 1 
۶ 

و الضرب الخر الذین یوخذون- بعد آن وضعت الحرب آوزارها و انقضی 
القتال- فالامام مخیر فیهم بین المن و الفداء- اما بالمال او بالنفس و بین 
الاسترقاق و ضرب الرقاب- فاذا ات مها فی الحالین سقط جمیع ذلک- و 
کان حکمهم حکم المسلمین. 
آقول: و روی ما فی معناه فی الکافی عن آیی عید الله (ع). 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن المنذر عن اين جریح" *: فی قوله تعالی: «5 
الذین فُتلوا فی سییل اللّه قلن بل أعمالَهمٌ قال: نزل فیمن قتل من 
آقول: قد قت آن الّة عامة, و سیاق الاستقبال فی قوله: سَتَهَديهِمْ و 
یصلح بالقْم الخ, انما یلائم العموم و کون الکلام مسوقا لضرب القاعدة. 
المیزان في تفسیر القرآن, ح98ِ طصی : 228 
و قد روی آن قوله تعالی: «حنّی اذا اس نختلموهم, قشدُوا الوناق نا سخ لقوله: 
«ما کا ن لتبی آن تکون له انشری الابة, و آیضا آن قوله: «قَافئْلَوا | الْقشرکین 
حَیْت وود ناسخ لقوله: «قشئوا الوثاق قامّا متا بِعَدٌ و اما فداء» و قد 
عرفت فیما تقدم عدم استقامة النسخ. ۱ 
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الایات جارية علی السپاق السابق ۲ ۱ 
قوله تعالی: «یا أنهّا الذین انوا ان تلضژوا ال بلضَركُم و بت آَقدامَكُم 
تحضیض لهم علی الجهاد و وعد لهم بالنصر ان نصروا ال تعالي فالمراد 
بنصرهم لله آن یجاهدوا فی سبیل الله علی آن یقاتلوا لوجه الله تأییدا لدینه 
و اعلاء لکلمة الحق لا لیستعلوا فی الأرض ام ایو ا تفق. او انریا 
نجده و شجاعة. 

و المراد بنصر الله لهم توفیقه الأسباب المقتضية لظهورهم و غلبتهم علی 
عدوهم کالقاء الرعب فی قلوب الکفار و ادارة الدواثر للمومنین علیهم و 
ربط جاش المومنین و تشجیعهم, و علی هذا فعطف تثبیت الأقدام علی 
النصر من عطف الخاص علی العام و تخصیص تثبیت الأقدام, و هو کناية عن 
التشجیع و تقوية القلوب, لکونه من آظهر آفراد النصر. 

فوله عالی: <و الدین کف وا فعسا اقم و اصل اعمالنم کر ها بفعل 
بالکفار عقیب ذکر ما یفعل بالمومنین الناصرین لله لقیاس حالهم من حالهم. 
و التعس هو سقوط الانسان علی وجهه و بقاقه علیه و یقابله الانتعاش و هو 
القیام عن السقوط علی الوجه فقوله: «فتَی هم آی تعسوا تعسا و هو ما 
پتلوه دعاء علیهم نظیر قوله: «قانَلَهْمْ ال ی بُوْقَکونَ»: التوبة: 30, «فْیِل 
الائسان ما أَکفَرَة»: عبس: 

ینت ی 
الکناية فان الانسان,اعجز ما یکون_اذا کان ساقطا علی و 

قوله تعالی: «ذلک ۲ هم کرهوا ما رل ال قأحْبط اغمالقه المراد بما آتل 
الله هو القرآن و الشرائع و الأحکام التی. انزلها اللةکعالی علن یه خر و 
افو باطاعنا و الانقیاد لها فکرهوها و استکبر وا عن اتباعها. 

المیزان قی تفسیر القرآن, ج18, ص: 230 

و الاية تعلیل مضمون الاية السابقة و المعنی ظاهر 

قوله تعالی: «ا قَلم بسیژوا فی الارْد یَظَروا کنّفت کان عاقبة الذین من 
قبلهم در اللة عَليهم و للکافرین امنالها» التدمیر الاهلاک. یقال: دمره الله 
آی آهلکه, و یقال: دمر الله علیه آی آهلک ما یخصه من : نفس و آهل و دار و 
عفان قضضر علیه ابلغ من دمرم: کفا قیل:. و متیر «آمتالها > للعاقبة آو 
للعقوبة المدلول علیها بسابق الکلام. 

و المراد بالکافرین الکافرون بالنبی ص, و المعنی: ی ی 
آمثال تلک العاقبة او العقوبة و انما امعدها بافتال. العافته او العقوبة و لا 
یحل بهم الا مثل واحد لأٌنهم فی معرض عقوبات کثيرة دنيوية و آخروية و ان 
کان لا بحل بفم. الا عضها. سکن آن راد الکافرین.فطلق الکافرین: و 


ال مات تا ی هر 

قولة تعالی: «دلک بان الله مفلی الوین اواج آن الکافنین لا حفلن یم 
الاشازه بدلی تما تقدم من نضد آلمفمنین. مر صفت آلکافرین و سوء 
عاقبتهم, و لا بصفی الی ما قیل: اه ساره الی وت عافیه ام عمونه آلامم 
السالفة لهوّلاء, و کذا ما قبل: 

انه اشارة الی نصر المقمنین, و ذلک لأن الاية متعرضة لحال الطائفتین: 
ال تن هار جمها. 

و العولی کاه مضدر یف ارتخد النعتی: وت فیی ی ادلی ی 
لدلک بطلق غلی‌ شید العید ومالکه ان له ولایه التصرففی آمون عیدوه و 
ای و انم سشضوره مالتعویت وال یو 
الله سبحانه مولی لاأّنه المالک الذی پلی آمور خلقه کج اظ ا کر بو 
یدبرها کیف پشاء, قال تعالی: «ما لک من دوه من وی و لا شفیع»: 
السجده: 4, و قال: «و ژدُوا ی اللّه مَوَلاهْمْ الْحقّ» یونس: 30, و هو 
تا ی وا ص را ط التتعاده فنهدنهم. الی 
سعادتهم و الجنة و یوفقهم للصالحات و ینصرهم علی آعداتهم. و المولوية 
دا الصفتی النانته خیض سای یو اه الداخاشی ی ایرد 
العبودية المتبعون لما پریده منهم ربهم دون الکفار 

و خسن حولی وروی هو ال دام کم فا[ «ذلک بأّ اللّة مَوّلّی 
الَذی آمُوا», و قال: «اللَهْ وَلیْ الذین آمنُوا»: البقرة: 257, و آما الکفار 
فقد اتخذوا الأصنام ان 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 18 ص. : 231 
آرباب الأصنام آولیاء فهم آولیاژهم علی ما زعموا کما قال بالبناء علی 
مزعمتهم بلوع من التهکم: 5 الذین کفژوا َوليا و هم الطعُوتٌ»: البقرة: 
7 و نفی ولايتهم بالبناء علی حقيقة الأمر فقال: «و أَنّ الکافرین لا مَوّلی 
هم : نم نفی ولاپتهم مطلقا تکوینا و تشریعا مطلقا فقال: «آم جَدُوا من 
و آولياع ال هُوٍ الولِیْ»: الشوری: 9, و قال: «اِنْ هی الا أسماء 
سَمَیتمّوها ان سم و آباوْکمٌ»: النجم: 23. 

و الایة: 27 نصره تعالی للمومنین و تثبیته آقدامهم و خذلانه الکفار و 
اصلاله اعمالفش ه وت لیم آنما دلی سست اه مان صولی خسن و 
ولیهم. و آن الکفار لا مولی لهم فینصرهم و بهدی آعمالهم و ینجیهم من 
عقوبته. 

و قد تبین یما تقدم ضعف ما قیل: |ٍن المولیي فی الية پمعنی الناصر دون 
المالک و الا کان منافیا لقوله تعالی: «و ژدُوا ی اللّه مَولاهُمْ الَحَف»: 
یونس: 30, و وجه اضف طلهر ۲ 

قوله تعالی: «پٍ اللة ید الذین ۳ و عَملوا الصالحات جَنَاتِ تجْری من 
تختها لها و الذین کقروا یتمه تعتفون و و کما تأکل نام و5 


هم مقايسة بین الفریقین و بیان ۳۹ ولاية الله للمومنین و عدم ولایته 
تلکفاد من خت لاه الا هت ان اس دون الضی الکسار 
بقیمون فی النار. 

و فد اس کی الخااش لیا اکن هزم لایر حیت وضف لا من 
الفریقین بها بناسب مال حاله فأشار الی صفة المومنین بقوله: لین 
وا و عملوا السَالْحاتِ و الی صفة الکفار بقوله: «بمتُْونَ و یاون کما 
تاک انعم فأفاد الوصفان بما بینهما من المقابلة آن المژمنین راشدون 
فق خبانهم الدیا فصنبون. للی,حیت آمنوا بالله و عملوا الاعمال الصالحة 
فسلکوا سبیل الرشد و قاموا بوظيفة الانسانية, و آما الکفار فلا عناية لهم 
یم یوقت حبا عم انیا انتضور سا کلون کسا اکن ارنهام آا دید 
لهم الا دلی:و لاغایه لهم وراع. 

فهولاء آی 1 الله حیثت یسلکون مسلکا پریده منهم ربهم 
و بهديهم الیه و لذلک یدخلهم فی الاخرة جنات تجري من تحتها الأنهار, و 
با ی ی ی وا ی ام ی ای 
مثواهم و مقامهم النار. _ 

المیزان فی تفسیر القران 18 ص: 232 

و آنما نتب دخول المومنین الجنات الی الله نفشته دون آقامة الکفار فی 
التار فضاء لحم الولاید. المذکورخ فله تقالی«عناه خاصه, باولاند. و آما 


المنسلخون من ولایته فلا بیالی فی ی واد هلکوا. 

قوله تعالی: «و کاین من قَرَیةٍ هی شاد فَوَةّ من م قوبیک الّنی آخرجتک 

أَلْتاهم قلا ناصر هم المراد بالقرية آهل القرية بدلیل قوله بعد: 

«ااه هم الخ» و القرية التی آخرجته (ص) هی مکة. 

مر ۵[ 

آهلک قری کثيرة کل منها آشد قوة من قریتهم و لا ناصر لهم ینصرهم. 

قوله تعالی: «ا فصن ان علی تم من ره کمن ریت هبو ماه وا یه هو| 

اقایه السای الاری ی اس ال نوی باه الکتان بدن علی 

ان الفر ادن ان علی شه من ره هم اون فالمر آنکو مس اه 

بینة من ربهم کونهم علی دلالة بینة من ربهم توجب الیقین علی ما اعتقدوا 

وهی اه الرهاهفمم سا عون العجه هام علی ها و 

الحری النشان النی س‌ساه آن سمل العمل و شم الجن. 

انا الت میا نید مهم اعمالقع الست ال ریما لیم الفگاونه 

تعلقت بها اهواوهم و ملوا للسیثات, فکم بین الفریقین من فرق. 

قوله تعالی: «متلّ الْجَتٍَ الّی وعد امْتّفُونَ الی آخر الّية یفرق بین 

لفریقین بیان مال آمرهما و هو فی الحفيقة توضیع ما مر فی قوله «لّ 
یل الذین آمَوا» الخ من الفرق بینهما فهذه الاية فی الحقيقة تفصیل 


تلک الاية. 
فقوله: «متّل الَحتّة یی 3عد المْتَفونَ المتل آنمفتی الضفع کها اقیلت ای 
صفة الجنة التی وعد الله المتقین آن یدخلهم فیها, و ریما حمل المثل علی 
معناه المعروف و استفید منه آن الجنة آرفع و آعلی من آن یحیط بها 
الوصف و یحدها اللفظ و انما تقرب الی الاذهان,نوع تقریب بامثال مضروبة 
کما پلوح الیه قوله تعالی: «قلا تَعْلَمْ تفس ما أخفی لَهْمْ من فتّة عْین»: 
السجدة: 17. ِ , 
و قد بدل قوله في الاية السابقة: «الذین منوا و عَملوا الصَالحات فی هذه 
لا من قوله: «الْمثْفَونَ تبدیل اللازم من الملزوم فان تقوی الله یستلزم 
الایمان به و عمل 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج18. ص: 233 
الصالحات من الأعمال. 
و قوله. «فنها آنهاژ من ماء عبر آسن آی غیر متفیر بطول المقام, و قوله: 
5 انهاژ من لین َمْ عبر طَعْمَهٌ کماً فی آلبان الدنیا, و قوله: «و نها من 
خر لذة للشاربین آی ای للشاربین, و اللذة اما صفة مشبهة مونثة 
1 ی و اما تتقدین تضاف: اه 
ذات لذة, و قوله: «و آنهاز من عسل 2 قضفین اعرخا لص من الشمع و الرغوة 
و القذی تاره یل ال من ای مهوت و قوله: «و له 
فیها من کل اللْمَراتِ جمع للتعمیم. 
و قوله: «و مَعْفِرَةٌ من رَبهمٌ ینمحی بها عنهم کل ذنب و سیيثة فلا تتکدر 
عيشتهم بمکدر و لا ینتغص بمنغص, و فی التعبیر عنه تعالی بربهم اشارة 
الی غشیان الرحمة و شمول الحنان و الرأفة الالهية. 
و قوله: « کمن هو خالِدٌ هی التّار» قیاس محذوف آحد طرفیه آی آ من یدخل 
الجنة التی هذا مثلها کمن هو خالد فی النار و شرابهم الماء الشدید الحرارة 
الذی یقطع آمعاءهم و ما فی جوفهم من الأحشاء اذا سقوه و انما یسقونه 
و هم مکرهون کما فی قوله: «و سْقوا ماءٌ حمیماً قَقَطع أمعاءَهم مْ و قیل: 
قوله: «كمَن هو خالذ» الخ. بیان لقوله فی الاية السابقة: «کمن رن الخ. و 
هو کما تری. 


فی المجمع,: فی قوله تعالی: «ذلک با کرهوا ما أ رل اللَه قال اب 
جعفر (ع): 

کرهوا ما آنزل الله فی حق علی (ع). 

و فیه,: فی قوله تعالی: « کمن ژين له شوء عَمَله قیل: هم المنافقون: و هو 
المروی عن ابی جعفر (ع). 

اقول: و یحتمل آن تکون الروایتان من الجری. ۱ 

و فی تفسپر القمی, : فی قوله تعالی: «کمَن هو خالدٌ فی الثار- و سُقوا 
حمیما فقطع امَعاءهم قال: ار صوفة- کمن 
فی هذه النا ر کما آن لیس عدو الله کوليه. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 234 
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قَهل عَسيئمْ ان ول أن تفْسیذوا فی الأَرْض و تقطغوا آَرَحامَکم 
اولتی آلزیق اعتفم. ال فاصتهم و ام اصارهم 2 | فلا سدرون 
۳ ۰ ۳ و نت 
تن لهخ الهدی الینیطان سَوَل لَهم و آقلی له (25) ۱۹ 
ذیک یام قالوا لین کُرهوا ما رل ال سَنْطیعْكَمٌ فی بَعْض الأمرٍ و الله 
بَعلمٌ اسرارهم (26) قکیّف اذا توَفيَهْم المَلائْکة یِصربون وَجوههَم و آذبارهه 

اسرارهم ۳ ط تا از ۳۳ بصربول, وموهي و رهم 
(27) دک یم انوا ما آسشخط اللة و کرقوا رِصوانة قاخبط أَمالَهة (28) 
0 مت سب 5 ۳ ۳" 
ام حسیب الذین فی فلويهمْ مَرَضْ ان لن بُخرِخَ اللة اصْفاتَهَم (29) و لو 
یشاء لارَيناكهم فَلعرَفتَهَمْ بسيماهم و لَعرِفنَهَمٌ فی لخن القَوّل و اللهْ یِعلم 
و تلم المجاهدین مِیْکَمْ و الطّایرین و تلا أَحْبارَکُم (31) ار 
و مق تعلم هدین میم و الصّابرین و کم (31) ان 


بیان 


چام خی الستای یی ها سرخ ال اتکی قاس 
مرض و المنافقین و من ارتد بعد ایمانه. 
قوله تعالی: «و مهم من یَستمغ الیک عتی |ذا روا من علدک قالوا للّذیت 
اوئوا ال ما ذا قال آیقاٌ» الخ, آنقا اسم فاعل منصوب علی الظرفية و 
لکونه مفعولا فیه, و معناه الساعة التی قبیل ساعتک, و قیل: معناه هذه 
التساعه و‌هو علی ای‌حال ما قوو من الاک سمعنی العا رجد. 
و قوله: «و مهم من یسْتمع الک الضمیر للذین کفروا, و المراد باستماعهم 
الی النبی ص اصفغاوّهم الی ما یتلوه من القرآن و ما یبین لهم من آصول 
المعارف و شرائع الدین. 
و قوله: «حنّی اذا خَرجوا من علدک الضمیر للموصول و جمع الضمیر باعتبار 
المعنی کما آن آفراده فی «یَسَتَمغٌ باعتبار آللفظ. 
المیزان فی تفسپر القرآن, ۳ ص: 236 
و قوله: «قالوا لِلذین أوئوا الق ما ذا قال آیفا» المراد بالذین أوتوا العلم 
ااعلماه امن السای و سین فی ما دا ال میسن 

و الاستفهام فی قولهم: «ما ذا قال آنفا» قیل: للاستعلام حقيقة لأن 
ی ۱ 
القول الحق کما قال تعالی: 
«قما ما لا القَوّم لا کاژون یعَْهُونَ حدیناً»: النساء: 78, و قیل: للاستهزاء, 


۱[ و 
لکل من المعانی الثلائة وجه. , 

و قوله: «أولیِک الذین طبَع ال علی قُلْوبهم تعریف لهم, و قوله: «و انبعُوا 
أَهواءَهَمٌ تعریف بعد تعریف فهو کعطف التفسیر, ۵ رتخضل: مته: آن اتاع 
الأهواء آمارة الطبع علی القلب فالقلب غیر المطبوع علیه الباقی علی 
طهارة الفطرة الاصلية لا بتوقف فی فهم المعارف الدينية و الحقاتق الالهية. 
قوله تعالی: «و الذین اهتدوا زادهم هد و آتَاهَمٌ تَقَواهَم المقابلة الظاهرة 
بین الاية و بین الایة السابقة یعطی آن المراد بالاهتداء ما یقابل الضلال 
الملازم للطبع علی القلب و هو التسلیم لما تهدی الیه الفطرة السليمة و 
اتباع الحق, پ ی و ی , و قد 
تقدم آن الهدی و الایمان ذو مراتب و المراد بالتقوی ما یقابل اتباع 
الأهواء ۰ المعاصی. 

و بذلک یظهر آن زيادة الهدی راجع الی تکمیلهم فی ناحية العلم و ایتاء 
التقوی الی تکميلهم فی ناحية العمل, و یظهر آیضا بالمقابلة آن الطبع علی 


القلوب راجع الی فقدانهم کمال العلم و اتباع الأْهواء راجع الی فقدانهم 
القمان الالم ‏ خرمامم مه ها لا صافی ما حدها ان اسان اناهوا: 
کعطف التفسیر بالنسبة الی الطبع علی القلوب ۳ 
قوله تعالی: «فهّل بتظَرُونَ الا السَاعة آن تانق بعْتةَ ققَدٌ جاة أَشراطها» 
الخ. النظر هو الانتظار, و الأْشراط جمع شرط بمعني العلامة, و الأصل فی 
و 
الشیء فآشراط الساعة علاماتها الدالة علیها. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 180 ص. 7 
و سیاق الاية سیاق التیکم کأنهم واقفون موقفا علیهم اما آن یتبعوا الحق 
آشرفوا علیها تذکروا و آمنوا و اتبعوا الحق آما اتباع الحق الیوم فلم یخضعوا 
له بحجة آو بموعظة آو عبرة, و آما نتظارهم مجیء الساعة لیتذکروا عنده 
۳ وقعت لم پنفعهم الذکری لأن الپوم یوم جزاء لا یوم عمل قال ِِ 
«بیفند تب کر الرنسان و آنی: له الاکری, تقول با تین قافت. لخیانن»: 
ال 22 
مضافا الی آن آشراطها و علاماتها قد جاءعت و تحقفقت. و لعل المراد 
ی ار ای اه 
فجار الخسندعی, للعکم الفضل.بتهم .و تزول الفوت علنیم فان ولگ کلم 
من شرائط وقوع الواقعة و تیان الساعة, و قیل: المراد باشراط الساعة 
ظهور النبی ص و هو خاتم الانبیاء و انشقاق القمر و نزول القران و هو اخر 
الت نها ۳ 
هدا ما بعظیه التذیر قی الایة من الععنن و هی کما فری+ خجه برهاتية فن 
عین آنها مسوقة سوق التهکم. 
و علیه فقوله: «بَعتَةّ» حال من الاتیان جیء به لبیان الواقع و لیتفرع علیه 
قوله لاتی: «قَأتی لقع ادا جاعلمد ذکراقم: و لیس فندا للاتار حتی بفند 
انهم انما ینتظرون انیانها َعتة. و لدف. هدا النوهم فیل: «رلا الساعة آنٌ 
تم َْتة» و لم یقل: الا آن تأتيهم الساعة بغتة. 
1 «حانن لهم ادا جاء له دعراهة آنی خبر فقدم و «ذکراقق مدا 
موخر و «ذا, جاء ئَهَمٌ ۳ و المعنی: فکیف یکون لهم ان یتذکر وا 
ادا خاء مر ات کنی مور ال کری ف ولا سم الععل الدی بل فید 
و انما هو پوم الجزاء. 
وللنوم کی معتی خمل هی ماه الخماه وال مک نشکا راد 
من آرادها فلیراجع کتبهم المفصلة., ۱ 
قول تعالی: «قاعلم هل اه له : تفه لس و امه مه ۶ 
المَوْمناتِ الِخ, ی 2 


المومنین و شقاوة الکفار 

الفیزان فی تفر المر آن: ۳ : 238 

کاّنه قبل : اذا علمت آن الامر کما ذکر من سعادة هو لاء و شقاوة 5 
فاتیتکلن .ها ات له فم العام نع اه لاه سعانه خی الامر هام 
علی هذا وتات لیا 

و یمکن آن یکون تفریعا علی ما بینه فی الایتین السابقتین آعنی قوله: 5 
مهم من یَستمغ ایک الی قوله- و آتَاهْمٌ تقواهْمْ من آنه تعالی یطبع علی 
قلوب المشرکین و یترکهم و ذنوبهم و یعکس الأمر فی الذین اهتدوا الی 
توحیده و الایمان به فکانه قیل : 

اذا کان الأْمر علی ذلک فاستمسک بعلمک بوحدانية الاله و اطلب مغفرة 
دک رم است م ااح ی اه مات ی لا ۶و ممو‌سایم 
الله علی قلبه و یحرمه التقوی بترکه و ذنوبه, و یوید هذا الوجه قوله فی 
ذیل الایة: «و الله یغلم متقلیکم و یه کم 

فقوله: «َاعَلَم له 4 لا ٍله لا ال معناه علی ها ده السشاق. فا نیک 


بعلمک آنه لا اله الا الله, و قوله: «و استغفرٌ هر لدلبک تقدم الکلام فی معنی 
الذنب و اند (ص) و وا کم آیضا 0 تفسیر اول سورة الفتح ان 
شاء الله تعالي. 


و قوله: «و لِلمَوه منین و الْقَوْمناتِ آمر بطلب المغفرة للاأمة من الموّمنین و 
الخهسات:ه حاشا ان بات عالی اسان ولا بو اجه رالعففن نام ادا 
و لا یقابله بالاستجابة. ‏ , 

و قوله: 5 لد عم ۳ 5 که تعلیل لما فی صدر الایة: «قاغلم 
ان لو الظاهر ان المحعلت. .مضدر .منضی تععتی الاسقال فن:جال: الی 
خال: و کدلک الهنوی:بمعنی الاستفرار و انسکون, ف المراد ند تعالی بعلم 
اس ای یا کی صومه انا 
مغفرته, و احذروا آن یطبع علی قلوبکم و یترککم و اهواءکم. 

خقیل: المراد بالخعلب:و المعو‌ی التصرف قی الحیاة الدتیا و الاتظفرارفی 
الاترهنه فل: التقلت. هو ااعلت مرم الاظلات لین ارام اوه 
السکون فی الأًرض 

و کل السلت اف کی نمی یازا هل 

التصرف فی المعایش و المکاسب 7 الاستقرار فی 3 و ما 
قدمناه اظهز هن ام 

قوله تعالی: «و یَفُولْ الذِینَ آمَئوا َو لا ثْلتَ شُورَه» الی آخر الاية. لو لا 
تحضيضية آی هلا آنزلت سورهة یظهرون بها الرغبة فی نزول سورة جدیده 
تأتبهم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 239 

تکالیف:جدیدة بمتلخ‌نهار و المراد بالسفرة المخکمه المبته التی لا تایه 


فقانی الم آدعدکر القتال الاسر یه 

و الجراه بالذین فی فلونهم. مرو الصففاع الانمان من العویتن دون 
المنافقین فا الایه صتیعم فی آن لین اظفردا الرعیت یر تخلتا هه 
الذین آمنواء و لا یعم الذین آمنوا للمنافقین الا علی طریق المساهلة غیر 
اللائقة بکلام الله تعالی فالاية کقوله تعالی فی فریق من المژمنین: « لَم 
۳ الذین قیل هم وا بْدیکمْ و آقیمُوا الصّلاة و آیوا الرَكاة لا کیب 
لته تال (ذا قریق مهم بَحْسَوْن التّاس کَحسْية الله او آسَد حَسْیةَ»: 
النساء: 
۲ شین الخفت و اضر ال یه امه ادا رنه 
و اذا نابه ما غشی فهمه. و نظر 
المغشی علیه من الموت اٍشخاصه ببصره |لیک من غیر آن یطرف. 
و قوله: «قأولی لَهُمْ لعله خبر لمپتدا محذوف, و التقدیر: اولی لهم ذلک آی 
حری بهم ان ینظ وا کذلک ای ان یحتض و| فیموتوا, و عن الاصمعی آن 


قولهم: 

«أولی لک کلمة تهدید معناه ولیک و قارنک ما تکره, و الاأية نظيرة قوله 
تعالی: 

«أولی ی قأولی ز نم 7 آولی ی قأولی : القيامة: دد. 

و معنی الابة: و یقول الذین آمنوا هلا آنزلت سورة 5 آنزلت سورهة 
محکمة لا تشابه فیها ق, آمروا قیها بالقبال و الجهاه رابت الضعفاء الریمان 
منهم بنظرون [لیک من شدة الخشية نظر المحتطر فاولی لهم ذلک. 

قوله تعالی: «طاعَةٌ و قَوّل مَعَرُوف قاذا غرم الاْمرّ فلَوٍ صَدفُوا ال تکان 
خَیُرا لَهُمْ عزم الأمر آي جد. و تنجز, 

و9 قوله: «طاعَة قوّل ه معرزوف ان خبر لمبتدا محذوف و التقدیر تزا < 1 
آمرهم و شانهم- آی |یمانهم بنا طاعة واثقونا علیها و قول معروف رن موز 
قالوا نا و هو [ظهار السمع و الطاعة کما یحکیه تعالی عنهم بقوله: «آمَن 
الرشول نما اترل له من ره و الموْمیْون الی آن قال- و قالوا سَمقنا 5 
آطغعنا»: البقرخ: 25 ۱ 
و علی هذا یتصل قوله بعده: «قاذا عَرَمّ ار قَلَو صَدَفوا ال لکان یر 
لیم ما فیله اصال سا و المعی ان آلامر فقو ها وا توا لله یه من 
قولهم: سَمتنا و نا 

ی 
آمز القنال لکان خیرا لهم. 

و یحتمل آن یکون قوله: «طاعٌَ» الخ, خبرا لضمیر عائد الی القتال المذکور 
و التقدیر القتال المذکور فی السورة طاعة .منهم و قول معروف فلو آنهم 
جلس ری الاو دما الاه کی اسامصی اطاعمه ماکان وال آها 


کونه طاعة منهم فظاهر, و آما کونه قولا معروفا فلأن ایجاب القتال و الأمر 

بالدفاع عن المجتمع الصالح لابطال کید اعدائه قول معروف یعرفه العقل و 

العقلاء. 

و قیل: ان قوله: «طاعة» الخ, مبندأً الخبر و التقدیر طاعة و قول معروف 

خیر لهم و و قیل: مبتدا| خبره «قأولی لَهْمْ فی الاية السابقة فالاية من 

تمام الاية السابقة. و هو قولی ردی, و آردا منه ما قیل: ان «طاعَة» الخ, 

صفة لسورة فی قوله: «فاذ| آتزلتر رسْورَه» و قیل غیر ذلکهٍ 

قوله تعالی: «فَّل 23 عَسيتمٌ ان 7 تسم ان تفْسدوا فی ایض 5 تقَطفوا 

جاک الخطاب و فی قلوبهم مرض المتئاقلین فی آمر الجهاد فی 

سبیل الله, و قد التفت الیهم بالخطاب لزيادة التوبیخ و التقریع, و الاستفهام 

للتقریر, و التولی الاعراض و المراد به ی عن کتاب الله و العمل بما 

قیه و العود [لي الشرک و رفض الدین 

منه العتاه فی سبیل الله ان 1 فی الارض فقضای | ۳ رگ 

الدماء و نهب الأموال و هتک الأعراض تکالبا علی جيفة الدنیا آی ان تولیتم 

کان را ۱ 

و قد ظهر بذلک آن الاية فی مقام التعلیل لقوله فی الاية السابقة: «لکان 
خیرا لهَمْ و لذا صدر بالفاء. 

1 المراد بالتولی التصدی للحکم و الولاية, و المعنی: هل یتوقع منکم 

ان جعلتم ولاخ آن تفسدوا فی الارض و تقطعوا ارخاه کم بسفک الدماء 

الحرام و اخذ الرشاء و الجور فی الحکم هذا, و هو معنی بعید عن السیاق. 

قوله تعالی: «اولیّک الذین لعتَهْمّ اللهّ فاضَمَهَم و ۳۳۹ آبَصار هم الاشارة 

(لی المفسدین فی الأًرض المقطعین ارجام و قد وصفهم الله بانه لعنهم 

فاصففد هت 

المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص. : 241 

بسمعهم فلا بسمعون القول الحق و ۳ فلا یرون الرآی الحق 

فٍنها لا تعمی الأبصار و لکن تعمی القلوب التی فی | لصدور. 

قوله تعالی: « فلا تدبژون الفوآن و م علی فلوب آففالها» الاستفهام 

و ضمیر الجمع راجع الی المذکورن؟ فی الاية السابقة, و تنکیر «فْلوب کما 

قیل للدلالة علی ان المراد قلوب هولاء و اما نهر 

قال فی مجمع البیان,: و فی هذا دلالة علی بطلان قول من قال: لا یجوز 

تفسیر شیء من ظاهر القرآن الا بخبر و سمع. انتهیٍ 

قوله تعالی: «انَ الذِین ارو علی أدبار هم من بَعْدٍ ما تبیّن لَهْم الَهُدی 

الشْبّطان ل الم و امّلی هم الارتداد علی الأدبار الرجوع. ۳1۳ الاستدبار 

بعد الاستقبال ۱[ ارید بها الترک بعد الأْخذ, و التسویل تزیین ما 

رک 0 | و المراد بالاملاء 


الأمداد آو تطویل الأهال. 

قوله تعالي: «ذلک باَهْمْ قالوا ِلذین گرقوا ما لاله سَتْطيعَكُم فی بَعض 
لام و ال بقلم اشرارَهمٌ الاشارة بدلک الی تسویل الشیطان و |ملائه و 
بالجملة تسلطه علیهم, و المرد ب «للذین روا ما تَرّل ال هم الذین 
کفروا کما تقدم في قوله: لو الدنن کفرها فععسا لقمه اصل اغمالنه دلی 
باه کرِقوا ما أثرلٍ اللةْ»: الأیة: 9 من السورة. 

و قوله: «سَتطیفْکُمٌ فی بَفْضٍ الاأمرٍ» مقول قولهم و وعد منهم للکفار 
بلطاعة و هو کما لوح من تقد الطاعة یعض المر علی نچو الجمال لا 
من نقدر علن النطاهن بطاعه مبیزید طاعته فی جمع الا مور لکونه علی 
خطر من التظاهر بالطاعة المطلقة فیسر الی من یعده آنه سیطیعه فی 
بعض الأمر و فیما تیسر له ذلک ثم یکتم ذلک و یقعد متربصا للدوائر 
تساه رلک آن فوله کانها قوما من السافتین آفها الن الک 
حکاه تعالی عنهم و وعدهم الطاعة لهم مهما تیسر لهم ذلک. و یقید ذلک 
قوله .تعالی بعد: 

«و ال یَعَلَمْ |سرارَهَم . 

و اختلفیا فی هولاء مریی ؟ فقیل ۰ هر الهود قالوا للساففن: ان آعاشم 
الکفر 
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نصرناکم. و قیل: هم الیهود 0 و المنافقون قالوا ذلک للمشرکین. و 
یرد علی الوجهین جمیعا ان موضوع الکلام فی الابة المرتدون بعد ایمانهم و 
الیهود لم یومنوا حتی پرتدوا. 


و قیل: هم المنافقون وعدوا الیهود اللصرٍ کما قال تعالی: «ا لَم بت ی 


دی ناققول تفولون لائوانهم الذین کفژوا من ال الکتاب لش رم 
تج معکم و لا نطیغ میگ آحد و ان وت لضرنکم»: الحشر؛ 


فیه آن الایة تفیل الاتظبای علین زنلک مافیل الانظیاق علیة اتف 
وعدهم التضر عفر کین علی تکلی فی صدق ارت ای کف رهم رزیل 
الله ص بعد تبین رسالته لهم لکن لا دلیل من طریق لفظ الاية علی ذلک 
فلعلهم قوم من المنافقین غیرهم: 

قوله تعالی: «قکیْفَ (ذا َو نهد هم الَْلایْکَة یطربون و جَوهَهُم و ادبارهمْ متفرع 
علی ما قبله, 9 ۱ ۳ 
فیفعلون ما یشاءون فعیف حالهم اذا توفتهم الملائکة و هم یضربون 
وجوههم و ادبارهم. , بت 
قوله تعالی: «ذیک یام بعوا ما ۱ ال و کرهوا رصُواتَهٌ فاحبط 
أَغمالَمم الظاهر ان ِِ آسخط الله آهواء التفس .و تسوبلات 
الشیطان المستتبعة للمعاصی و الذنوب الموبقة کما قال تعالی: «و ائبِعوا 


أَهُواءَهم . و قال: «السْیَّطان سَوّل لَهْمْ و آملی له . 
هالعخا مارا خن تاه عالی الفطاند و اراد قفا فا ات 

و الاشارة فی قوله: : «ذلک الب‌ها دکوفی یت الساعه من ان المل د 
لمتم عتد تبفیقم آخ سب ایهم آن اعمالهه اه اساعمم ها اسقظ الله 
و کراهتهم رضوانه, و اذ لا عمل لهم صالحا یشقون بالعذاپ. _. م ‏ 
قوله تعالی: «اأَمْ حست الْذِین فی فلوم مَرَض آن لن بُخْرح اللّْ َصغاتفم 
فال ثرا لسن رکش الاو الص میا اه 0 
اضفان. اتتهن. ۱ ۱0۲2 
الاین ادا او قلی.ضعی ی اماهم تمرعالواالی الشاق ه ارندوا مه 
الایمان, فالتدبر الدقیق فی تاریخ صدر الاسلام یوضح آن قوما ممن آمن 
تالنسی‌ضی کانوا علی هدن الضفة کما آن قمماستیم آخرین کانها 
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منافقین من آول یوم آمنوا الی آخر عمرهم. و علی هذا فعدهم من 
الوشتت فیما قدم مااخظه ناره آمرهت 
و المعنی: بل ظن هوّلاء المنافقون الذین فی قلوبهم مرض آن لن یخرج 
الله و لن یظهر آحقادهم للدین و آهله. 
قوله تعالی: «و لو تشاء لارَيناكهَم قَلعَرَفتَهَمْ بسيماهُم و لَفرقتَهمْ في لخن 
العول :و اله بعلم اغمالکم السیماء العلامه: و الفعتی: و لوتنشاء اریتاک 
آولتک المرضی القلوب فلعرفتهم بعلامتهم التی أعلمناهم بها. 
و قوله: «و لَعْررقلَهُمْ فی لخن القَوّل قال الراغب: اللحن صرف الکلام عن 
تیه الخاری علیه ای باراله لاعرات مایت و هی ال سوم دی 
آکثر استعمالاء و آما بازالته عن التصریح و صرفه الی تعریض و فحوی, و هو 
فحفود عند اکثر الادباء من خیت البلاغد. انتمی: 
فالمعنی: و لتعرفنهم من جنس قولهم بما یشتمل علیه من الکناية و 
التعریض, و فی جعل لجن القول ظرفا للمعرفة نوع من العناية المجازية. 
فول و الله بعلم ا مالک ای بعلم حمانعها و اما من ای العصوده 
النیات صدرت فیجازی المومنین بصالح اعمالفم و غیرهم بغیرهاء ففیه ِ 


ید لغیرهم. 

قوله تعالی: «و لْلوتَکمُ حتّی تلم الَمُجاهدین مِنْکُمٌ و الصابرین و لوا 
اا ها را یار اه ۱ 
کی اف مهو ااعشار االمی سار به المخاهدون فی مس ار 
الصابرون علی مشاق التکالیف الالهية. 

دقوله «ه لوا ابا کان المراد پالاخنان الاعمال» هت با تشون 
ع اما وی ار یم ترا یمه وان ااعیال بضار ند 
صالخا سس طالجها کما آن اعار الموی‌سار به العون الضااخه الخره 
وم مها تم ان الم ادلی الحاصل افالی من امتعان شاه 


هو ظهور خال ااضای لک مت اوق و ی هل لیب عالی. خات رد 
قوله تعالی: «اِنْ الْذین کَقروا و صَدّوا عَنْ سَبیل له و شاقوا اللسُول من 
بعد 
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ما تبیّن لهْمْ الهُدی ن یِضُْوا ال سَیناً و سَیْحیط أَغْمالَهْم المراد بهولاء 
1 ال ی کار رواجم مج لانهم. الذینصدوا عن شبیلن 
الله و شاقوا الرسول و عادوه آشد المعاداة بعد ما تبين لهم الهدی 

و قوله: «لن یَصْرُوا ال سَیْن» لأن کید الانسان و مکره لا برجع الا الی 
تفسه ولا بضر الا یام و فوله» «وسیخیط. اعطالمز ای ختاعیهم لدم 
آساس الدین و ما عملوه لاطفاء نور الله, و قیل: المراد احباط آعمالهم و 
ابطالها فلا یثابون فی الاخرة ۳۹ شی ۶ من اعمالهم, ۰ و ۱۳ الأول آفقشرانه 
للشیای ان . خیم مرج المفمسن ی تبنم علی:فتال, المسیر کی 
تظییت تسم انیم هم الفالتون, کما تدم البات التالید: 


قی الیجمم۶ قی قوله کعالیت هو مت هن خشفيع ایک الم غن. الاسیع ین 

بانع:عن علی:(ع) فا" نا کنا عتدرسول اللم بص فیحیرنا بالفخم» فاعبه نا 

و من یعیه فاذا خرجنا قالوا: ما ذا قال آنفا. 

وق الذر الفتوره آخرج اسمد و البخاری و مسلم و الترمذی رن آنزتزد 

قال ۳ قال رفتول اللخ ص: بففت آنا و الشاعه کماس. و اشار السان 

الونتخایی: 

آقول: و روی هذا اللفظ عنه (ص) بطرق آخری عن آبی هريرة و سهل بن 
2 

و فیه, اخرج ابن آابی شيبة و البخاری و مسلم و ابن ماجة و ابن مردویه عن 

ابی هزیر فال* کان سول الله من نومابارزا للناسش- فاناه رجل فقالء نا 

سول الله فتی السا عد ۱ ففال ما المسئول عها باعلم من السانلدو اکن 

ساحدثک عن آشراطها. 

اذا ولدت الامة ربتها فذاک من آشراطهاء و |ذا کانت الحفاة العراة رعاء 

الشاء رءوس الناس- فذاک من آشراطهاء و |ذا تطاول رعاء الغنم فی 

الا دایمن اسراضیا. 

۱ ض فن یت طویل 

هس تا سا هه 

ی ی ی را ارت 
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آقول: و لعل المراد به غیر ظاهرة, و الأخبار فی آشراط الساعة من طرق 

الشيعة و آهل السنة فوق حد الاحصاء, و قد مرت فی آخر الجزء الخامس 

من الکتاب رواية سلمان عن النبی ص و رواية حمران عن الصادق (ع) و 

ها ونان حامان .نی النابت:. 

و فی المجمع, قد صح الحدیث بالاسناد عن حذيفة بن الیمان قال: کنت 

رجلا ذرب اللسان علی آهلی- فقلت: پا رسول الله انی لأخشی- آن پدخلنی 

ستافت. النارد ال رصول الله ض؛ این آنت مه ااستعتار ان استفر 

الک الیوم سانهمره 

رصم ارم ید وان یه ممتی و ام اند د 

التشانید این احنان و این هزذویه عن ان آلمزین قال*: قال رسول الله 

ص: انه لیغان علی قلبی, و انی لأستغفر الله کل یوم مائة مرة. 

و-فیه :3 افی: قوله تغالی» <فهل عشیم ان گرم آلاید: آخرع التففی غن 

جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله ص: ان الرحم معلقة بالعرش لها 

لسان ذلق تقول: 


اللهم صل من وصلنی, و اقطع من قطعنی. 

آقول: و الروایات فیها و فی صلتها و قطعها کثيرة, و قد مر شطر منها فی 
یاج وود الا 

و في المجمع.: فی قوله تعالی: «أ قلا تون الفَْآنَ الیة- أ فلا بتدبرون 
الفران تن باعل اسف عوای اه ای لس (ع) 
۱ 
مجمد(ع) فقلت لیا این رسول الله آخبرتیعن الله:عر و جل+ هل له 
رضی و سخط؟ قال: نعم- و لیس ذلک علی ما یوجد من المخلوقین- و لکن 
غضب الله عقابه و رضاه ثوابه. 

و فی المجمع.": فی قوله تعالی: «و لتقرقتَهْم فی من الَْوّلِ الآید" 

ای سید الکذره فا لحن القول تصیم علی تن این طالن. قار: کر 
نعرف المنافقین علی عهد رسول الله ص- ۱ 
قال فی المجمع, : و روی مثل ذلک عن جابر بن عبد الله الانصاری. 

و قال: و عن عبادة بن الصامت قال ": کنا و ادا تب تشن ات 
طالب ادا رانا اخدهم ۷ بخید علفتا آبه آغیر رشدم. 

المیزان می متیر العرآن, 18ص 2416 

و کی آله الصنور, اکیح ان مردوه من اب مشود الا رو 
الا ی عیرس الا اس ی تن انی ات 

دک آعالن الظوسی سوه ال علی (ع )فا فلت آ رها اف 1 
تالی دیف جها فی کامخلت الیو تخت لسایه ها تلم خاهر: 
فانزل الله: . . .-", 

«و لترقتهم وی آگن لول . 


تور سم 287 لیات 35 الن ۱38 


بیان 


لما وصف حال الکفار و آضاف الیه وصف حال الذین فی قلوبهم مرض و 
تثاقلهم فی امر القتال و حال من ارتد منهم بعد, رجع یحذر المومنین آن 
یکونوا امثالهم 

المیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, 0 ِ#ِ 

فیط اعصالمم بالصیط, بو فی الایات. موعظة ۷ ار کوب 1 و 
التطمیع و التخویف, " 9ب بذلک نز نختتم السورة 

قوله تعالی: «یا أیها الذین ۳۳ آاره ال 3 آظیفوا الشول و لا #مطلوا 
َغْمالَكَم الاية و اٍن کانت فی نفسها مستقلة ‏ فی مدلولها مطلقة فی معناها 
ختن. استدل القمیاع بعدلم فییا جو. لا طاوا اعمالکم علی خرسته. ابظال 
الصلاة بعد الشروع فیها لکنها من حیث وقوعها فی سیاق الایات السابقة 
المتعرضة لاأمر القتال, و کذا الأیات اللاحقة الجارية علی السیاق و خاصة ما 
فی ظاهر قوله: «اِنْ الذین کقروا» الخ. من التعلیل و ما فی قوله: «قلا 
متا توا الف السام ال سم تفر نم: و بالجملة الایة بالتظر الی: تسیاقیا 
تدل علی ایجاب طاعة آلله سبحانه فیما آنزل من الکتاب و شرع من الحکم 
۵ ایجاب طاعة الزسول فیما بلغ عن الله. متبحاند, و فیما یصدر من الأمر 
من خی ولانته علی المومتین فی,المختمع الدینی: و علی تجذیر المقمنین 
فر. اظال, اعمالیق فعل ما جوخب حبط اعمالهم. کما اشلی, به. اولتک 
الضعفاء الایمان المائلون الی النفاق الذین انجر آمر بعضهم آن ارتدوا زد 
ما تبین لهم الهدی 

ترا سس اوووس اد اه اه هاش آزان موم 
القتال. و من طاعة الرسول طاعته فیما بلغ منه و فیما آمر به منه و من 
مقدماته بما له من الولاية فیه و بابطال الاعمال التخلف عن حکم القتال 
کما تخلف المنافقون و اهل الردة. 

و قیل: المراد بابطال الأعمال احباطها پمنهم علی الله و رسوله بایمانهم 
کما فی قوله: تعالن: ون علیی آن اسلموا»: و فیل: انطالما بات ۲ 
الفتضعهزرو قیال : 

بالعجب, و قیل: بالکفر و النفاق, ,و قیل: المراد ابطال الصدقات بالمن و 
الأذی کما قال: «لا ثبْطلّوا ضَ:قاتَكُم بالْمَنْ و الأّذی : البقرة: 264, و قیل: 
ابطالها بالمعاصی, و قیل: بخصوص الکبائر. 

و. برد علی هده الافوال معا ان کل واخد متما علی تقذیر ضسته و تایه 
مصداق من مصادیق الاية مع الغض من وقوعها فی السیاق الذی تقدمت 
الاشازه البه: ع آما من حیت وق‌عا فی, السیان قلا شنمل. الا القال. کما 


مر. 7 7 
لا ۷ ‌ِ ۲ 1 ۳ ور 
ِ تعالی: «اِنّ الذین کقروا و صَدوا عَنْ سبیل الله تم مائوا و هم کفار 
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بر الوا اس السای اه علل این هه فد اما 

لم تطیعوا الله و رسوله و آبطلتم آعمالکم باتباع ما آسخط الله و کراهة 

رضوانه اداکم ذلک الی اللحوق باهل الکفر و الصد و لا مغفرة لهم بعد 

موتهم کدلی: ایدا: 

و المراد بالصد عن سبیل الله الاعراض عن الویمان, آو منع الناس ان یومنوا. 

قوله تعالی: «قلا تهئوا و تَدغوا الی السّلم و نتم الأغلون و ال مَعَکَم و لن 

تترکم 1 تفریع علی ما تقدم, و قوله: «قلا تهِنُوا» من الوهن بمعنی 
و الفتور, و قوله: «و تَوعُوا ای السلم معطوف ۳ ۹ ِ 

۱ و السلم بفتح السین- | 

قوله: ۹ الاغلون جملة حالية آی لا تاو الصلح, و قوله: دج 2 

عون جملة حالية آی لا تفعلوا ذلک و الحال آنکم الغالبون, و المراد بالعلو 

الغلبة و هی استعارة مشهورة. ی 

و قوله: «و اللةٌ مَعَکٌَ معطوف علی «و ثم الأْعلوْنَ یبین سبب علوهم و 

یعلله فالمراد بمعیته تعالی لهم معية النصر دون المعية القيومية التی پشیر 

الیها قوله تعالی: 

«و هو مَعکم يب ما کنئغ»: الحدید: 4. 

و قوله: «و لن بتکم أعْمالكُمٌ قال فی المجمع: یقال: وتره یتره وترا |ذا 

نقصه و.عته. الحخدیت <1» فکانه فتر آهله و ماأله, و اصله القطع و منه آلترة 

اقا یل مه اور ات ای ی ی 

فالمعنی: ات ان مرکا و المعنی: 

نم تیش عم که یی اریتصلفک و لشعا نی ها روت 

و معنی الایة: [ذا کانت سبیل عدم طاعة الله و رسوله و ابطال آعمالکم 

هدذه السبیل, او الی الحرمان من مغفرة الله آبدا فلا تضعفوا و لا 

تفتروا فی آمر القتال و لا تدعوا المشرکین الی الصلح و ترک القتال و 

الحال آنکم آنتم الغالبون و الله ناصرکم علیهم و لن ینقصکم شیثا من 

آخور کم بل توفیکفه‌ها امه کاهاه. 


(1) و هو ما عن النبی صلی الله علیه و آله: «من فاتته صلاة العصر فکآنما 
وتر اهله و ماله» عن الجوامع. 
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و فی الأية وعد المژمنین بالغلية و الظفر ان آطاعوا, الله و رسوله فهی 
کقوله: «و لا تهئوا و لا تخْرَنوا و نم عون ان کم مُوْمنی»: آل عمران: 


139 
قوله تعالی: «امَا الحَیاٌ الّثیا لهث و و ان توا و توا کم أَجُورَکم 
و شلک اموالن ترعیت آمم.فی: ۱ خرة ۱ 

حقیقتها و هی آنها لعب و لهو- و 

و قوله: 5 ان تَوْمتّوا» الخ؛ آی آن تومنوا| و تتقوا بطاعته و طاعة رسوله 
بوتکم کف رگم و سای الک طاراهسا اعطا نم و طاهو السای آن 
المراد بالاموال جمیع آموالهم و بویده آیضا الایة التالید. 

قوله تعالی: «اٍن یَسئلکَمُوها قبكْفْکم لوا و بُکرخ أَصْغاتكُم الاحفاء الاجهاد 
و یل ات ار ال ای ی ایا لاه 

الاحقاد. 

ماه سالک کی اما خی ی ات تا خی عه 
لاعطاء لحبکم لها و بخرج أحقاد قلویکم فضللتم. ۱ 
قوله_ تعالی: «ها نتم هوّلاء ثدْعَوّن لبْْفِفُوا فی سبیل ال قفتکم مق من ببحّل 
الی آخر ال بمنزلة الاستشهاد قی بیان الْية السابقة کأنه قیل: انه 8 
بسا الجمیع فیحفکم تبخلوا و يشهد بذلک انگة ۳ هوّلاء ندعون لتنفقوا 
ات ی ایا ای اه 
الجمیع جمیعکم بخلتم. 
و قوله: «و مَن یتح قَاتّما یبَحَلَ عَن تفسه آی یمنع الخیر عن نفسه فان 
الله لا یسال ما لهم لینتفع هو به بل لینتفع به المنفقون فیما فیه خیر دنیاهم 
۳ فامتتاعهم من انفاق امتیاع منهم عن خیر آنفسهم. و الیه بشیر 
قوله بعدم: هو له افو نم الفقراء» و القضران للقلب ای الله هو 
الغنی دونکم و ند نتم الفقر اء دور الله. 
و قوله: «و لِنْ تولوا شید دل وم یرم نم لا یکوئوا مالک قیل: عطف 
علی قوله: «و ان تُوْمنوا و تتْفُوا» و المعنی: ان توّمنوا و تتقوا یوْتکم 
آجورکم و ان تتلوا و تعرضوا یستبدل قوما غیرکم بأن بوفقهم 9 دونکم 
ثم لا یکونوا آمثالکم بل یومنون و یتقون و ینفقون فی سبیل الله 
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فی ثواب الأعمال, عن آبی جعفر (ع) قال: قال رسول الله ص: من قال: 

شبحان هکرس الله لها سره فی الحند. و من قال: الحمد لله غرس 

الله له بها شجرة فی الجنة. و من قال: لا اله الا الله غرس الله له بها 

شجرة فی الجنة, و من قال: الله آکبر غرس الله له بها شجرة فی الجنة. 

با یا رسول الله- ان شجرنا في الجنة لکثیر. قال: نعم 
ایاکم آن ترسیلوا علیها نارا فتحرقوها, 1 

۳ نما الذین آموا آضایدها الل- و آطیعوا ِِ و لا تبطلوا أَغْمالکم . 

و فی تفسیر القمی,: «و ان جتجوا للسّلم قا ُتَغْ آها», قال: هی منسوخة 

بقوله: «قلا تهئوا و تَذغوا [لی السّلْم- ۳ تم الاغلیت اللغْ مَعَکَم . 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد ارزاق و عیدبن حمید و الترمذی و این جریر 

۵ این .ابی خاتم و لزان اف اروش و الپیهقی فی الدلائل 

هربرة قال*: تلا رسول الله هذه الابة: هون مووو بتتول قوم خیرم 2 

لا یکور ها أفتالکم فقالوا: يا رسول الله- من هولاء الذین ان تولینا  ِ‏ 

بنا؟ فضرب رسول الله ص علی منکب سلمان- ثم قال: هذا و قومه, و 

الذی نفسی بیده لو کان الایمان منوطا بالتریا- لتناوله رجال من فارس. 

آقول: و روی بطرق آخر عن آبی هریرة: مثله. و کذا عن ابن مردویه عن 

بر؛ 

و فی المجمع, و روي آبو پصیر عن آبی جعفر (ع) قال: «لٍن تد تتولو» یا 

معشر العرب «یَستبد بُسْتبدل قوّما عَیْرَ کم یعنی الموالی. 

و فیف.گن اب عید الله(ع) قال: فوهالله ایا لاتم آلمها لین 
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پرة الفتح مدنية و هی تسع و عشرون آية (29) 





[نتورة الفته (48): الایات 1 ای 7] 


ره متام وان دنک جنز اله تورا یت زد و 
و المنافقابِ و المْسرکین و الَفْشرکات الطائین بالله 0 السَوء علم 
دیرخ الیمء و عضت ال علنهم و لعتهم و أعة له جهتع و ساعث مصیر 
‌ ) و له نود السَماواتِ و الأرْض و کان ال غزیزا عکیماً (7) 


بیان 


فظاسین. آنات السورق فصولها اامخافه طافرم الانطتای: غلی, قسة حنله 
الحديبية الواقعة فی السنة السادسة من الهجرة و ما وقع حولها من الوقائع 
کقضه تفای | غراب 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 252 

ند الخشتر کر مبع السخرع غلی ها فصله آلاار متسخیع۶ شطظر تما 
فی التخه الرفاتی التالی ان شاء الله تعالی. 

فغرض السورة بیان ما امتن الله تعالی علی رسوله ص بما رزقه من الفتح 
المبین فی هذه السفرة, و علی الموّمنین ممن معه. و مدحهم البالغ. و 
الهعد الحمیل للدین آمتما متهم و لوا الصالحات:و الشنوره قدنیة: 

قوله تعالی: «(تا فَتجْنا لک قَتحاً قبینً» کلام واقع موقع الامتنان و تأکید 
العفله بان ع سید الم الی کی العطنه ی حضه بالمیین کل بزای 
للاعتناء بشأن الفتح الذی یمتن به. 

و المراد بهذا الفتح علی ما تویده قرائن الکلام هو ما رزق الله نبیه ص من 
الفتح فی صلح الحديبية. 

فک آن سا سای فی. ات ارم من الاستان علی ای خن 
الموّمنین. و مدحهم و الرضا عن بیعتهم و وعدهم الجمیل فی الدنیا 7/۳ 
عاحله و احله. وی تحت وم الس امین من ال کرت اد استتوضر 
رسول الله ص فلم یخرجوا معه, و ذم المشرکین فی صدهم النبی ص و 
من معه, و ذم المنافقین, و تصدیقه تعالی رویا نبیه ص, و قوله: «فعلم ما 
لَمْ تعْلَمُوا فجَعَل من دون ذلک قَتحا قریبا»- و کاد یکون صریحا- کل ذلک 
معان مرتبطة بخروجه (ص) الی مکة للحج و انتهاء ذلک |ٍلی صلح الحديبية. 
و آما کون هذا الصلح فتحا مبینا رزقه الله نبیه ص فظاهر بالتدبر فی لحن 
آبات آلسندهفی سدم اافضه فمد کان خروم ال و الم‌شین الی.-هده 
البغية خروجا علی خطر عظیم لا یرچی معه رجوعهم الی المدينة عادة کما 
تسین الیه فولة تعالی بل طتتم آن لن لب الرسشول و اد حون الی 
اقلنیم آنواه ۵ ال کورن ,بصن صاوته فرتن ور هن تیم کلی ما هم من 
الشوكة و القوة و العداوة مع النبی ص و الموّمنین لم یتوسط بینهم منذ 
ات ی ری ار ری وه 
الاحاته وش رخ معم آلسی, .الا شنومه فلیلهن» الف و ارهماننه ا 
قدر لهم عند جموع المشرکین و هم فی عقر دارهم 

ای لاد خلت لایر ایض لسن علن مکی فرصیا 
بما لم 
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یکن مطموعا فیه متوقعا منهم فسأآلوا النبی ص آن یصالحهم علی ترک 
القتال عشر سنین, و علی تأمین کل من القبیلین آتباع الأخر و من لحق به, 
و علی آن یرجع النبی ص الی المدينة عامة هذا ثم یقدم الی مکة العام 
القابل فیخلوا له المسجد و الکعبة ثلائة آیام. 
و هذا من آوضح الفتح رزقه الله نبیه ص و کان من مس الاسیاب بفتح مکة 
سنة ثمان من الهجرة فقد آمن جمع کثیر من المشرکین فی السنتین بین 
الصلح و فتح مکة, فی وال سس خر وا لام وی 
السلمون و استع ااسام. اشاغا شا یف کر تخمعیم ق ات یم ۵ 
اشغلوابلاداکثیرق و خرج النبی ص لفتح مکة قی عشرة آلاف آو فی ائنی 
ع الصا فقو کان هر ای خی یال و ارشاهد ی ها فصله 
الاثار. 
و قیل: المراد بالفتح فتح مکة فالمراد بقوله: «اّا قتجْنا لک انا قضینا لک 
ف مک و فش آن زاین لا اعد 1 
و قیل: المراد به فتح خیبر, و معناه- علی تقدیر نزول السورة عند مرجع 
التبی ص من الحديبية [لی المدینه- نا قضینا لک فتح خیبر, و حال هذا القول 
ایضا کمبایقه. 
هقی الجر ام به الع المعتوی و هه الظعر علن الاعداغ الشجه لبود 
المعجزات الباهرة التی غلب بها کلمة الحق علی الباطل و ظهر الاسلام 
علی الدین کله, و هذا الوجه و ان کان فی نفسه لا باس به لکن سیاق 
الایات لا یلائمه. 
قوله تعالی: «لیغفر تک ال ما تدم من ذلیک وا تا کف ور تفت علیی ۶ 
بهدیک صراطاً مشتفیماً و یلضرک اللة تضراً غریزآ» اللام فی قوله: 
«یَعْفٍَ» للتعلیل علی ما هو ظاهر اللفظ فظاهره آن الغرض من هذا الفتح 
۱ ۱ ۱ اد را 
ی ۱ ی تا ار 
قول مه فرازا عر لرسال: آن اللام المکسورة فی «َِقَْ» لام 
القسم و ااصا ریخات نا لکد ی ها صاما مت حا زظ[: 
قلی المحتوف غلط لا شاهد غلیه. من الاستعمال, 
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هک عم هس اضر فرارا ره لسکا ها لصف و اتف رم 
ما عطف علیه من اتمام النعمة ی 
فلا ینافی عدم کون البعض آی مغفرة الذنب فی نفسه علة للفتح» کلام 
شخیف: لا بفتن,ظائلا فان مغفرع الدیب. لا هی علة آهجنع علفة لامتم: و لا 
مرتبطة نوع ارتباط بما عطف علیها حتی یوجه دخولها فی ضمن علله فلا 
مصحح لذکرها وحدها و لا مع العلل و فی ضمنها. 
و بالجملة هذا الاشکال نعم الشاهد علی آن لیس المراد بالذنب فی الابة 


بش ات الم از ال امه وا امد اه ایرد 
معتاها المعروف ء هو کرک .العقات علی المحالمه الم کوره الت فی 
اللعه علی ماتهاد من معارد استالانه.هو العمل الدی له بعه .سید 
ما کارت و الجقفری .هی الست علی الشیء وزما المفتان لت کوران 
را ی ات ای یا تا 
الق اف العسشکه اعات ما ی الففای علها قانفا ار ماما شکست ری 
و قیام النبی ص بالدعوة و نهضته علی الکفر و الوثنية فیما تقدم علی 
الهجرة و ادامته ذلک و ما وقع له من الحروب و المغازی مع الکفار و 
المشرکین فیما تاخر عن الهجرة کان عملا منه (ص) ذا تبعة سیيئة عند 
الکتار الم که ها کانها انفرها لملی سا کانت منکن و یه 
و ما کانوا لینسوا زهوق ملتهم و انهدام سنتهم و طريقتهم, و لا ثارات من 
قتل من صنادیدهم دون آن یشفوا غلیل صدورهم بالانتقام منه و امحاء 
اسمه و |عفاء رسمه غیر آن الله سبحانه رزقه (ص) هذا الفتح و هو فتح 
مکة آو فتح الحدييية المنتهی الی فتح مکة فذهب پشوکتهم و آخمد نارهم 
فقشر بولک علهیا کان امم علیه (ض مر الیو امه مهم 
فالش‌ادبالذتتعو الله اعلم- القعه السینه الب لدعوته (ض غند الکفارو 
المشرکین و هو ذنب لهم علیه کما فی قول موسی لربه: «و لهُمْ لت دنب 
قاخاف آ ن اون الشعراء: 4 و ما تقدم من ذنبه هو ما کان منه (ص) 
که فالخ وا باحر ص هم ماکان هتهسعه امه ور هی به 
تعالی لذنبه هی سترة علیه بابطال تبعته باذهاب شوکتهم 9 97 
تقید دلی:ما بنلوم هن فوله؛ «و بیع رقمتة علک الی آن قال- و شک الا 
تطرا عزی زآ». 
و للمفسرین فی الاأية مذاهب مختلفة آخر: 
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ففخ دلک: آن الصراد بخنته (ض )ما یر عفن المعضيهه و الفران بت 
تقدم منه. 
نما ار میهف نو مه عدها: و قیل: ما صدر قبل الفتح و 
صدر بعده. 
متفه آنه.فی یه ان تضوور امه عن نیع (ع) و هه لاف .۱ 
یقطع به الکتاب و السنة و العقل من عصمتهم (ع) و قد تقدم البحث عنه 
قی الحرء الانیمنالکنات و غیره: 
علی آن اشکال غدم الارتا ط ین میرن اامعفنه غلی,حالب 
و من ذلک: ان ال اد بفوم ما تقدم مرن دنه ها بخ ها وقعرمن 
معصیته و ما لم یقع بمعنی الوعد بمغفرة ما سیقع منه [ذا وقع لثلا یرد 
۱ 0 ۳ 


۵ قیه. مضافا ,الی رود فا ورد علی, سایقه علبه. ان معفرة ما بقع من 
المعصية قبل وقوعه تلازم ارتفاع التکالیف عنه (ص) عامة, و یدفعه ,نص 
کلامه تعالی. فی آبات, کثبره کقوله. تعالی: .۷۶ آترلنا لک الکتات بالخو 
َاعْبُد ال مُخلصاً لَْ الذین» الزمر: 2, و قوله: «و أموث لأْن أَکون ول 
العش ی ال هل ال عبر له مین الانای ای تایی. مسا هرا 
لتخصیص. 

1 0 فی و هتک و اطلاق 
مغفرة ال سا ری ارت زر عبدا من عباده ۳ آن 
یقیم دینه علی ساق و یصلح به به الأرض فاذا فتح له و نصره و آظهره علی ما 
پریدعح لمصتالته ما آمرم همم شام اففاد‌ها اضلحه بععفی کل 
مخالفة و معصية منه و العفو عن کل ما تقوله و افتراه علی الله, و فعله 
تبلیغ کفوله, ق فد فال تعالی ده او ۶ تقوّل عَلنا بَقض الْقاویل لأحدنا مق 
بالیّمین ثم َقطغنا مِلة الوتین»: الحاقة: 46. 

و من ذلک: قول بعضهم: ان المراد بمغفرة ما تقدم من ذنبه مغفرة ما تقدم 
من ذنب ابویه ادم و حواء (ع( ببرکته (ص) و المراد بمغفرة ما تاخر منه 
مغفرة ذنوب امته بدعائه. 

و فیه ورود ما ورد علی ما تقدم علیه. 
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و من ذلک: آن الکلام فی معنی التقدیر و ان کان فی سیاق التحقیق و 
المعنی: 

لیغفر لک الله قدیم ذنبک و حدیثه لو کان لک ذنب. 

و فیه آنه َخذ بخلاف الظاهر من غیر دلیل. 

و من ذلک: آن القول خارج مخرج الیعظیم و حیین الخطاب و المعنی: غفر 
الله لک کما فی قوله تعالی: «عَقَا اللة علک لِم آذئت لَهْم»: التوبة: 43. 

و قنه آن العادم عرت فی هو الم:هن ۱۲ تخطات ایری در افظ اجان 

کما قیل. . 

و من ذلک: آن المراد بالذنب فی حقه (ص) ترک الأولی و هو مخالفة 
الاوامو آلارشادية دمن التصردرعن افقال التکالیف القولوية, و لانبباء علن 
ما هم علیه من درجات القرب یواخذون علی ترک ما هو آولی کما یواخذ 
عیزهمعلن المعاضن المخروفة کما فیل خمبات الابراز ستنات آلمفرسن. 
و من ذلک: : ما ارتضاه جمع من آصحابنا من آن المراد بمغفرة ما تقدم من 
ذنبه و ما تأخر مغفرة ما تقدم من ذنوب آمته و ما تاخر منها بشفاعته (ص), 
وه الیجه و لو سای اه یمان ین اه الش ات این اسال 
علاط ی شم ها لعف خی الم 


و من ذلک: ما عن علم الهدی رحمه الله ان الذنب مصدر, و المصدر یجوز 
اضافته الی الفاعل و المفعول معا فیکون هنا مضافا اٍلی المفعول, و المراد 
ما تقدم من ذنبهم الیک فی منعهم ایاک من مکة و صدهم لک عن المسجد 
الحرام, و یکون معنی المغفرة علی هذا الازالة و النسخ لاحکام اعدائه من 
کر له الی ی و ای ی الوصا 
یفتح لک من مکة فتدخلها فیما بعد. 

و هذا الوچه قریب المأغذ مما قدمنا من الوجه. و لا بأس به لو لم یکن فیه 
۱ «لیَْفِر لک ال الخ, بعد قوله: «اتّا فتَجْنا لک التفات من التکلم 
الی الغيبة و لعل الوجه فیه آن محصل السورة امتنانه تعالی علی النبی ص 
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و المومنین بما رزق من الفتح و انزال السکينة و النصر و ساثئر ما وعدهم 
فیها فناسب آن یکون السیاق الجاری فی السورة سیاق الغيبة و یذکر تعالی 
فیها باسمه و ینسب الیه النصر بما یعبده نبیه و المومنون وحده قبال ما لا 
بعبده ِِِ و انما یعبدون الهة من دونه طمعا فی نصرهم و لا 


ِِ سیاق التکلم مع الغیر المشعر بالعظمة فی الاية الأْولی فلمناسبته 

ذکر الفتح فیها و یجری الکلام فی قوله تعالی الاتی: «تّا آرسلناک شاهدآ» 

الایة. 

و قوله: «و بر یم نِعْمتَة عَلَیکَ قیل: آی یتمها علیک فی الدنیا باظهارک علی 

وک آمرک و تمکین دینک و فی الخرة برفع درجتک, و قیل: آی 

یتمها علیک بفتح خیبر و مکة و الطائف. 

و قوله: «و یهدِیِک صراطا مُستفیما» قیل: ای:و شنک علن ضراظط بودی 

تشالکه: الی لجته وه قیل» آی.ه خی الی مسفنم الصراظ کی بلیغ 

الأحکام و اجراء الحدود. ۲ , 

و قوله: «و یرک الله رز ترا زیزا» قیل: النصر العزیز هو ما یمتنع به من 

کل جبار عنید و عات مرید, و قد فعل بنبیة: (ض) دلک اد جعل. دينة آغز 

الأدیان و سلطانه آعظم السلطان, و قبل: المراد بالنصر العزیز ما هو نادر 

الوجود قلیل النظیر آو عدیمه و نصره تعالی لنبیه (ص) کذلک کما یظهر 

تفباس حاله فی اول نعته الی حاله فی آخر ابا دغونه. 

و التدبر فی سیاق الایتین بالبناء علی ما تقدم من معني قوله: «ّا فَتَخنا لک 

قتحا مبینا لیعفر لک اللهّ ما تَقدَم من دبک 5 ها تاحعه تعطی .ان یکون 

المراد بقوله: دا موه ای میا 

یف نصرا عزیزا بعد رفع الموانع بمغفرة ما تقدم من ذنبه و 
خر 

و بقوله: «و بهدیک صراطاً خستقینما» هدایته (ص) بعد تصفية الجو له الی 


الطریق الموصل الی الفاية الذی سلکه بعد الرجوع من الحديبية من فتح 
کف و تط معط نیقی اقطاد. الحفی ی امس ال فچ ون 


الطائف. ۲ ۲ 
و بقوله: «و ینضْرَک اللةٌ تضرا عزیزا» نصره له (ص) ذاک النصر الظاهر 
الباهر 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 258 
الذی قلما یوجد- او لا یوجد- له نظیر اذ فتح له مکة و الطائف و انبسط 
الاسلام فی ارض الجزيرة و انقلع الشرک و ذل الیهود و خضع له نصاری 
الجزيرة و المجوس القاطنون بهاء و آکمل تعالی للناس دینهم و آتم علیهم 
نعمته و رضی لهم الاسلام دینا. 
قوله تعالی: «هَو الّذی اترل السکیته آقی قفاوت الَمْومنین لیرداذو| لیماناً مع 
ایمانهم_ الخ, الظاهر آن المراد بالسکينة سکون النفس و نباتها و آطمئنانها 
[لی ما آمنت به. و لذا علل انزالها فیها بقوله: «لِیرُدادوا ایمانا مَعَ ايمانهمٌ و 
قد تقدم البحث عن السکينة فی ذیل قوله تعالی: «أن انعم التانوث فیه 
سَکیتة من رَبکم»: البقرة: 248 فی الجزء الثانی من الکتاب و ذکرنا هناک 
آنها تنطبق علی روح الایمان المذکور فی قوله تعالی: «و یدهم بژوح 
مِنهة»: المجادلة: 22. 
و قیل: السکينة هی الرحمة, و قیل: العقل, و قیل: الوقار و العصمة لله و 
لرسوله, و قیل: المیل الی ما جاء به الرسول ص, و قیل: ملک یسکن قلب 
المومن, و قیل: شی ۶ له راس کراس الهرة, و هذه الأقاویل لا دلیل علی 
شیء 
و المراد بانزال السکينة فی قلوبهم ایجادها فیها بعد عدمها فکثیرا ما یعبر 
فی القران عن الخلق و الایجاد بالانزال کقوله: «و رل لَکَمْ من الانعام 
تمانية آژواج» الزمر: 6, و قوله: «و أیرَلتا الحدید»: الحدید: 25, و قوله: «و 
ان من شَیء [ عندنا خَزائنة و ما له الا بقَدر مَعْلوم»: الحجر: 21. و انما 
عبر عن الخلق و الایجاد بالانزال للاشارة الی علو مبدئه. 
و قیل: المراد بالانزال الاسکان و الاقرار من قولهم: نزل فی مکان کذا آی 
حط رحله فیه و آنزلته فیه ی حططت رحله فیه هذا. 
و هو معنی غير معهود فی کلامه تعالی مع کثرة وروده فیه, و لعل الباعث 
لهم علی اختیار هذا المعنی تعدیته فی الاية بلفظة «فی» اذ قال: «َیرّلَ 
السکته قی کوب شین لکد اند کلاقره اسظ نوا علق. اسکیه 
بالقلوب تعلق الاستقرار فیها کما لوحظ تعلقها تعلق الوقوع علیها من علو 
فی قوله الاتی: «قایرل السَكيتة عَلیِهمْ الاية و قوله: «فانّل اللهْ سَکيتتة 
علی رَشوله و عی المْوْمنینَ الاية. 
و المراد بزيادة الایمان اشتداده فان الایمان بشیء هو العلم به مع الالتزام 
بحیث پترتب علیه اثاره العملية. و من المعلوم ان کلا من العلم و الالتزام 


2 

و تفا یمان الق هم العار ی 

قمعنی لایه: الله الذی آوجد الثبات ت و الاطصان او و ارم مه 
تب الروح في قلوب المومنین ليشتد به الایمان الذی کان لهم قبل نزول 

ِِ خر اک مها کان دا 


کلام فی الایمان و ازدیاده 


الاتمان باتش لس مره العلم. الحاضل به کماستفاه من افتال فوله 
تعالی: «اٍنّ الذین ارتَدُوا َلي أَدبارهمْ من بعْد ما تبیّن لَهْمْ الهُدّی»: سورة 
محمد: 25, و قوله: «اِنّ الذِین زوا و ضَدُوا عَن یبیل اللَهٍ و شاقوا 
لشول من بد ما تن هم الهدی : : سورة محمد: در و قوله: «و ججَذُوا 
بها 5 مها انسیر . النسل:. 14 فولته ره اخله الاد علن عَلم»: 
الجاثیة: 23, فالایات- 2 شب الا داد ه الکفر و الخجوده ااضا ل ع 
اا عم 
رن اعای لشیم التمم که ها با کف ی حصو الاساه ج 
اتضای من حضل له .بل لا یدمن الالشام خعتصاه وفع القلب علین 
موداه بحیث یترتب علیه آثاره العملية و لو فی الجملة, فالذی حصل له 
العلم بأن الله تعالی له لا له غیره فالتزم بمقتضاه و هو عبودیته و عبادته 
وحده کان مومنا و لو علم به و لم یلتزم فلم یأت بشیء من الأعمال 
ااتظهزی العت دنت کام.عالها و لنش موف 
ار ها ان راهم هی من 
لما مر آن العلم ریما یجامع الکفر. 
و من:هضا یر بسا بظلان ها فل* ان مان هه ال ولگ لان اعد 
یجامع النفاق فالمنافق له عمل و ریما کان ممن ظهر له الحق ظهورا علمیا 
ولا اسان له علی ایحا 
مد کار الاضان هو العلم تالصین عم تزا بهبخیت صرعت تايه تاره 
العفانم و کل هن العلم ه الالتر ام ها برداد و تقض هشتند. ه ضعقم کار 
الایمان المولف منهما قابلا للزیادة و النقيصة و الشدة و الضعف فاختلاف 
المراعب وتفامت الدوخات من الصروزیات التن لا بشک: مها قط 
المیزان فی تفسیر القرآن, 18, ص: 260 
هد ها ذهت الیه ااکتر هو الحق, و ندل. علیه عن, القل, قوله عالی 
«لِیرُدادوا ایماناً مع ايمانهم و غیره من الایات, فا ورد من آحادیث نت 
آهل البیت (ع) الدالة علی آن الایمان ذو مراتب 
وم ما ورام ین تسا نی ان ان ۱ 
پریده لا شعضریمه آحسها علیم بان اسان اسم تاتصمق البالم خذ الهرم ان 
القطع و هو مما لا بتصور فیه الزيادة و النقصان فالمصدق |ذا ضم الی 
تصدیقه الطاعات و ضم الیه المعاصی فتصدیقه بحاله لم یتغیر أصلا. 

و آولوا ما دل من الأیات علی قبوله الزيادة و النقصان بأن الایمان عرض لا 
مس لته ما یت ای ای اسان باه 
المتجددة یزید و ینقص کوقوعه للنبی ص مثلا علی التوالی من غیر فترة 


متخللة وف فیرن رات فلیله: ام کتبره فالفراد بنيادي الییان وان 
اجزاء الایمان من غیر فترة اصلا أو بفترات قليلة. 
ه ایضا للریمان کثره بکتره ما بومن یم وشرائم الدین لما کانت رل تریجا 
و الموّمنون یوّمنون بما ینزل منها و کان یزید عدد الاحکام حینا بعد حین کان 
ایتانهخ انضا یرنه بدریجاء وبالعملة المراد بزباده الیمان کترته عددا: 
مق م الصعی دما الک نها ال آن فش اسان ام ادن 
الجازم ممنوع بل هو اسم للتصدیق الجازم الذی معه الالتزام کما تقدم بیانه 
اللهم الا آن یکون مرادهم بالتصدیق العلم مع الالتزام. 
قاتا آن. فولمم آن هد التضدیی لا بای ال ادخ و فان وعوی. 17 
اسان عضا ره علی الطالیت ورام علی کین اسان عرصاد و بفاه 
الاعراض علی نحو تجدد الامثال لا ینفعهم شیثا فان من الایمان ما لا تحرکه 
العواصف و منه ما یزول بادنی سبب یعترض و آوهن شبهة تطرا, و هذا مما 
لا یعلل بتجدد الأمثال و قلة الفترات و کثرتها بل لا بد من استناده ٍلی قوة 
الایمان جضعقه شواء فلا مد الامتال آم [ا 
مضافا الی بطلان تجدد الأأمثال علی ما بین في محله. 
و قولهم: ان المصدق |ذا ضم الیه الطاعات آو ضم الیه المعاصی لم یتغیر 
حاله ات ممنوع فقوة الایمان بمزاولة الطاعات ۳ بارتکاب المعاصی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 261 
الارتیاب فیه, و قوة الأثر و ضععفه کاشفد کن قوة مبدا الأثر و ضعفه, قال 
تعالی: «الیه بصعدذ َعَدٌ الْکلِم ِِ 5 و الْعَمَل ,الصَالح یرَفعة»: فاطر: 10, و 
قال: «ث2ّ کان عاقتة الذین آساوٌا السُوای آن وا بآیاتِ اللّه و کائوا ۳ 
یَسْتَهُروّنَ»: الروم: 10. 
و آما ما ذکروه من التأویل فأول التأویلین پوجب کون من لم یستکمل 
العان مه ال ف له فصات ال من آحرا اسان ی ما که 
مومنا و کافرا حقيقة و هذا مما لا پساعده و لا یشعر به شیء من کلامه 
تعالی. 
و ها فوله بات «و ما بوّمن ج أَكرْهم باللّه الا و هم مشرکون»: یوسف : 
6 و ال الخلاله علی وق ارهان ما یدمص آخرت دنه آلی 
الدلالة علی نفیه فان مدلوله انهم موّمنون فی حال آنهم مشرکون فایمانهم 
اسان تسه لیم ری الص و تکاله الب یمان اضر و 
هذا معتی فبول الایمان للزیاده و التقصان. 
ات التا ویلین یفید آن الزيادة فی الایمان و کثرته انما هی بكثرة ما تعلق 
۱ ۱۱۳۹ 
متعلقه و السیب فی اتصافه بها هو متعلقه, و لو کان هذه الزيادة هی 
المراوم مس فولههعای ایو آنمانا عم اساهه کان آلافت ات تا اد 


الایمان فی الية غاية لتشریع الاحکام الکثيرة و انزالها لا لانزال السکينة فی 
قلوب المومنین هذا. ۱ 

و حمل بعضهم زيادة الایمان فی الاية علی زيادة آثره و هو النور المشضرق 
منه علی القلب. 

و فیهِ, آن زیادة الأثر و قوته فرع زيادة ری کون قلا معنی لاختصاص 
دک مضه آن اسان ال ده هر ۷ ۱۳۲ «لرداذ وا انعانا حَم 
انماتهق الایمان: الغطری نو الایجان. الق کور فتلههو الیفان: الاستدلالی» و 
آلمعنی: 


لیزدادوا ایمانا استدلالیا علی ایمانهم الفطری. 

و فیه آنه دعوی من غير دلیل یدل علیه. علي آن الایمان الفطری آیضا 
استدلالی فمتعلق العلم و الایمان علی آی حال ۳ نظری لا بدیهی. 

و قال بعضهم کالامام الرازی: [ن النزاع فی قبول الایمان للزيادة و النقص 
و عدم قبوله نزاع لفظی فمراد النافین عدم قبول اصل الایمان و هو 
التصدیق ذلک و هو کذلک 

المیزان فی تفسیر القران, ج18, ص: 262 

لعدم قبوله الونادهو: التقضان: ونمراد الشفین قبول ما بة کمال المان د 
هو الأعمال للزيادة و النقصان و هو کذلک بلا شک. 

و فیه آولا: آن فیه خلطا بین التصدیق و الایمان فالایمان تصدیق مع الالتزام 
و لیس مجرد التصدیق فقط کما تقدم بیانه. 

و ثانیا: آن نسبة نفی الزيادة فی آصل الایمان الی المثبتین غیر صحيحة فهم 
انما یثبتون الزيادة فی اصل الایمان "و پرون آن کلا من العلم و الالتزام 
المولف منهما الایمان یقبل القوة و الضعف 

و ثالثا: آن ادخال الأعمال فی محل ۱ لأن النزاع فی شیء 
غن آلتزاع اف انره الذی به کماله و لا نزاع لأحد فی آن الأعمال و الطاعات 
تقبل العد و تقل و تکثر بحسب تکرر الواحد. 


[بیان 


و قوله: «5 له جَنود د السْماواتِ 5 الأرْض الجند هو الجمع الفلیظ من الناس 
اذا جمعهم غرض یعملون لأجله و لذا آطلق علی العسکر المجتمعین علی 
اجراء ما باه به آمتت مه و السیاق یشهد آن المراد بجنود السماوات و 
الأرض الاأسباب الموجودة فی العالم مما یری و لا یری من الخلق فهی 
وسائط متخللة بپنه تعالی و بین ما پریده من شیء تطیعه و لا تعصاه. ِ 
و ایراد الجملة آعنی قوله: «و له جْنْود» الخ, بعد قوله: «هو الذٍی ال 
الشَکیته» الخ, للدلالة علی آن له جمیع الأسباب و العلل التی فی الوجود 
فله آن‌بنله الب ما فا مایفاء و لا بعلبه نفیع فی. دلی, و قد نسبت الی 
زيادة ایمان المومنین بانزال السکينة فی قلوبهم. 
و قوله: «و کان اللة غزیزا حکیما» أی منیعا جانبه لا یغلبه شیء متقنا فی 
فعله لا یفعل الا ما تقتضیه حکمته و الجملة بیان تعلیلی لقوله: «و له 
جَنَودُ» الخ, کضا آنه بیان تعلیلی لقوله : «هو الذٍی اترل السُکیتة» الخ» کا ند 
قیل: ال السكينة لکذا و له ذلک لأن له جمیع الجنود و الأسباب لانه العزیز 
علی الاطلاق و الحکیم علی 9 
قوله تعالی: «لیدْجِل ال متیه و الموّمنات جات تجری من تَحتهّا الائها 
الی 
المیزان فی تفسیر القرآن, 18 ص: 2603 
آخر الاية, تعلیل آخر لقوله: «َیْرّلَ کیت فی ِآٍِ« 0 علی المعنی 
کما آن قوله: «لیرُداذوا ایمانا» تعلیل له بحسب اللفظ کانه قیل: خص 
المومنین بانزال السکينة " و حرم علی غیرهم ذلک ِِ ایمان هولاء مع 
ایمانهم و حقيفة ذلک آن یدخل هوّلاء الجنة و بعذب اولتک فیکون قوله: 
«لیدخل» بدلا او عطف: بیان مخ قوله. 
«لِیرُدادوا» الخ. 
و فی متعلق لام «لیدجل الخ, آقوال آخر کالقول بتعلقها بقوله: «فتجنا» آن 
فوله: «لیر دادوا آو بجفتع ما نقدم الی:غیر دلی مها لا جدوی لاب اوه 
و ضم المومنات الی المومنین فی الية لدفع توهم اختصاص الجنة و تکفیر 
السیئات بالذکور لوقوع الاية فی سیاق الکلام فی الجهاد. و الجهاد و الفتح 
واقعان علی ایدیهم فصرح باسم المومنات لدفع التوهم کما قیل. 
و ضمیر «خالدین و «یکفر عَلَهَمْ سَياتَهمٌ للمومنین و الموّمنات جمیعا علی 
التغلیب. 
و قوله: «و کان ذلک عید اللّه ققراً ییا 4 بیان لکون ذلک سعادة حقيقية لا 
ریب فیها لکونه عند.الله کذلک و هو یقول الحق. , ۱ 
قوله تعالی: «5 ات المنافقین 5 المنافقات المَشرکین و امسر کات 


الی آخر الاية معطوف علی قوله: «بْدخْلَ بالمعنی الذی تقدم, و تقدیم 
المنافقین و المنافقات علی المشرکین و المشرکات فی الأّية لکونهم آضر 
علی المسلمین من أهل الشرک و لأن عذاب آهل النفاق آشد قال تعالی: 
«نْ المُنافقین. فی الدّّکِ_ الأسَمَل من الا ر». 

و قوله: «الظائین بالله طَقّ السَوْء» السوء بالفتح فالسکون مصدر بمعنی 
۹ 9 
رسوله و قیل: المراد بظن السوء ما یعم ذلک و ساثئر ظنونهم السیثة من 
الشرک:و الکفز. 

و قوله: «عَلَیهم دایره السوء» دعاء علیهم 1 قضاء علیهم آی لیستضر و| 
بدائرة السوء تن تدور لتصیب من نصیب من الهلاک و العذاب. 

و قوله: «و عَضبِ ال عَیَهم و لَعَتَهم و أَعَدّ لَهُمْ ج جَهَنْم معطوف علی قوله: 
«عَلَيهم دایرَ» الخ, و قوله: ص[ ساءتثك خی 2 ِ مساءة مصیر هم » کما 
ان قوله: 

«وٍ کان ذلِک علةاللّه قوّزاً عظیماً» بیان لحسن مصیر آهل الایمان. ‏ 

قولة تعالی؛ «و لله خنود السماوات و الاخض تقدم معناه,. و الظاهر آنه:یتان 
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تفلیلی لانشن اعس فوله «لیاخل امین و ارات الی وولن: و أعَة 
هم جهََم علي حذو ما کان مثله فیما تقدم بیانا تعلیلیا لقوله: «َیْرّل 
السکبته فن.فلوب الختین الخ. 

و قیل: ان مضمونه متعلق بالية الأّخیرة فهو تهدید لهم آنهم فی قبضة 
قذرته فسف میم و الفعه ااول اظامر 


کی تسیز الععی: ۰ کی ۲و2 ۵ «ّا قتکنا لک قتحا میینا»: حدثثی آبی 
هذه الأية و هذا الفتح العظیم- ار او ی 
آن یدخل المسجد الحرام و بطوف و یحلق مع المحلقین- فأخبر آصحابه و 
امرهم پالخروح فخرجوا 

فلما نزل ذا الحليفة آحرموا بالعمرة و ساقوا البدن- و ساق رسول الله ص 
ستة و ستین بدنة- ۵ آعرموا موم دم الحلینه مین بالعموه و هد شاقن من 
ساق منهم الهدی معرات مجللات. 
فلیابلع موس نوا خالفیی: آلر یه فی‌ماعی فارین کمتا مستفیل سول 
الله ص- فکان یعارضه علی الجبال- فلما کان فی بعض الطریق حضرت 
صلاة الظهر- فآذن بلال فصلی رسول الله ص بالناس- فقال خالد بن الولید: 
لو کنا حملتا علیهم و هم فی الصلاة- لأصبناهم لأنهم لا بقطعون صلاتهم- و 
لکن تجیء ال لهم صلاة آخری- آحب الیهم من ضیاء آبصارهم- فاذا دخلوا 
فی الصلاة آغرنا علیهم, فنزل جبرتپل علی رسول الله ص بصلاة الخوف فی 
قوله عز و جل: «و |ذا کت فیهم قَاقمت لَهْم الصّلاة» الایة. 
قال: فلما کان فی آلیوم الثانی- نزل رسول الله صِِ الحديبية, و کان, رسول 
الله ص یستنفر الأعراب فی طریقه- فلم یتبعه آحد و یقولون: | یاهع 
محمد و آصحایه آن یدخلوا الحرم- و قد غزتهم قریش فی عقر دیارهم 
ففتاوهمر آنه: لا رم مخند و اضحابه الی العوته ایا الحدیت: 
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و فی المجمع»: قال ابن عباس: ان رسول الله ص خرج رید مکة- فلما بلغ 
الحديبية وقفت ناقته- فزجرها فلم تنزجر و برکت الناقة- فقال آصحابه: 
خلأت الناقة, فقال: ما هذا لها عادة و لکن حبسها جابس الفیل. 
فا هر سم العطاب تسه الی اهل که لبادنوا له با دگل م که و 
پحل من عمرته و ینحر هدیه- فقال: یا رسول الله ما لی بها حمیم- و انی 
اخات فرشا لش غدامی (باهاه و لکن ادلی علن وحل هم آغر نها منت 
عتمان بن عمان* ففال: صدفت. 
قذعا زسول. ال ض غتمان* فارشنله الی: ابی شفیان و آشراف فریشن: 
یخبرهم آته لم یأت لحرب- و نما جاء زائرا لهذا البیت معظما لحرمته, 
فاحتبسته قریش عندها- فبلغ دول ال خن ی الحصامین ان مان فقو 
قتل. فقال (ص): لا نبرح حتی نناجز القوم, و دعا الناس الی البیعة- فقام 
رسول الله ص الی الشجرخ و استند الیها- و بایع التاس علی آن بقاتلوا 
المشرکین و لایفروا. قال عبد الله بن مغفل: کنت قائما علی رأس رسول 


ادلی لوصو فدی ضیرم لش ات هه وه ناه لاس 
1 
و روی الزهری و عروة بن الزبیر و المسور بن مخرمة قالوا: خرج رسول 
الله ض:من الهذیتهه فی بضع عشره مانة من اضحایهءهتی ازا کانوا ند 
الخانفه فاه ول اد دی و اج و اقرم بلقم و بت 
۱ 
و سار رسول آلله ص- حتی آذا کان بغدیر الأشطاط قریبا من عسفان- تاه 
یا او هار مقاتلوک ۱ 
الا ی را فا 
تا تکاله لمات امن یل افش 9 فخذوا ذات الیمین. 
ی کان بالتنبه برکت راخلته فعال (ض )ما خلات القضواء:و 
لکن حبسها حایس الفیل. نم قال: و الله لا پسالونی خطة بعظمون فیاً 
ی ی رش 
شتا 
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فشکوا الیه العطش- فانتزع سهما من کنانته نم آمرهم آن یجعلوه فی 
الا الصا رال کی اش ااری ح ووا یه 
فبینا هم کذلک اٍذ جاءهم بدیل بن ورقاء الخزاعی- فی نفر من خزاعة- و 
کانوا عيبة نصح رسول الله ص من اهل تهامة- فقال: نی ترکت کعب بن 
لوّی و عامر بن لوْی- و معهم العوذ المطافیل- و هم مقاتلوک و صادوک عن 
الست- فعال رسول اللهخص: انا لم. تجیع لعتال احد و [نا خننا معتمرین» و 
ار را 
بینی و بین التاس, و ان شاءوا آن بدخلوا فیما دخل فیه الناس فعلوا- و الا 
فقد جموا- و ان آبوا فوالذی نفسی بیده لأٌقاتلنهم علی آمری هذا- حتی 
تفرو سالتتی آو لسف الله تعالی آمرهه فان بفبل بسایلتمم ما تفول: 
فانطلق حتی آتی قریشا فقال: انا قد جتناکم من عند هذا الرجل و آنه 
یقول: 
کذا و کذا- فقام عروة بن . مسعود الثقفی فقال: انه قد عرض علیکم خطة 
رشتد قافتله‌هام دعونی انم فقالما: نله قاباخ فعمل یکلم النی.ص- فقال 
له رسول الله ص نحوا من قوله لبدیل. 
فقال عروة عند ذلک: اي محمد- أ رآیت ان استأصلت قومک- هل سمعت 
باحد من العرپ اجتاح أصله قبلک؟ و ان تکن الأخری فوالله انی لأری 
وجوهاأ- ات آشابا من الناس خلقاء آن یفروا و یدعوک- فقال له آبو بکر: 
احخطرعظ الات | مقر یه امن ال ان کر 


قال: آما و الذی نفسی بیده- لو لاید کانت لک عندی لم آجزک بها لأجبتک. 
قال: و جعل یکلم النبی ص- و کلما کلمه أخذ بلخیته- و المغيرة بن شعبه 
قائم علی رأس النبی ص- و معه السیف و علیه المغفر- فکلما آهوی عروة 
بیده الی لحية رسول الله ص- ضرب یده بنعل السیف و قال: اش رف عن 
لحية رسول الله ص قبل آن لا ترجع الیک, فقال: هر 
شعبة. قال: آخ‌غور | لت آنصی-فی عوریی: 

قال: و کان المغيرة صحب قوما فی الجاهلیة- فقتلهم و آخذ آموالهم. ثم 
خاع فاسلم ففال اشی خر اما الاسلام فعد.قیلا. و اما المال. نانه فال 
غدر لا حاجة لنا فیه. 
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۱ 0 اذا آمرهم رسول الله ص ابتدروا 
اخرحنه انا خفضا نان تفن قلی مصمع هد ازا تکلعها حفضها اصمانیم 
عنده, و ما یحدون الیه النظر تعظیما له. 

قال* فرع عروع ال اضحانته ه فالت آخ قوم و الله لقد. وقدت علی 
الملوک- و وفدت علی قیصر و کسری و النجاشی- و الله ان رآیت ه ملکا قط 
تعظمه أصحابه ما بعظم أصحاب مجمد- |ذا آمرهم ابتدروا آمره: و |ذا توضاً 
کادوا| یقتتلون علی وضوئه, و |ذا تکلموا| ۳۹ اصو انیم عنده, و ما یحدون 
الیه النظر تعظیما له, و آنه قد عرض علیکم خطة رشد فاقبلوها. 

قفا رحل هن چم کنا نها دی اما لوا اه فلا انس ق یال 
رسول الله ص: و اه او این موی ۳ فابعنوها فبعئت له 
و استقبله القوم یلبون- فلما رای ذلک قال: سبحان الله- صا ختنعی ولا ان 
تصدوا عرن آلثیت؛ ۱ 

فقام رجل یقال له مکرز بن حفص فقال: دعونی آته- فقالوا: ائته فلما 
اشرف علیهم قال النبی ص: هذا مکرز و هو رجل فاجر فجعل یکلم النبی 
ص فبینما هو یکلمه اذ جاء سهیل بن عمرو- فقال (ص): قد سهل علیکم 
اهر کف ففال» اکن بسا وف کاب 

۳۱ ۱۱۸ ۱ فقال له رسول الله ص: اکتب 
تشه له الریی اه ما سمل اما ازدخفه فوال سا اد ها 
و لکز اکتتب تاسحی المع ففال. ااساهفی درو اهر کت لا چتنض اه 
الرحمن الرحیم- فقال النبی ص: 

اکتپ بانتمی اللهم- هدا ما فاضن علخ فخمدرتفول اللمففال تشییل :لو 
کنا تعلم انک ,وشول. الله» ها ضدهنای غن الببت ولا انلتایت و لفن اکتتف 
شید و الاب ال سول لاه که مه 
تم.قال. لعلی امع سول الله فقال :با رسول اللم آن.بدی لا تتطلی سح 
اسمک من النبوة- فاخذه رسول الله ص فمحاه. 

تم فا ا نها ها عاضی له موی الا ومیل مر ود ری 


اطعا غلی وضم انعر این ی توف ای وی 
و ان مس و ی هن نم که من اصیان بجته حاات اه 
و هه 
المدیمی کارا لت مضر ار الت الشام یو امن 
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علی هم و مالهو ان بسا 1 قیه مکموفه و الا ال لاه 
انه من احب آن یدخل فی عقد محمد و عهده دخل فیه. و من احب آن 
یدخل فی عقد قریش و عهده دخل فیه. 
فتواثبت خزاعة فقالوا: نحن فی عقد محمد و عهده, و تواثبت بنو بکر 
فقالوا: 
نحن فی عقد قریش و عهدهم. 
فقال وسول للم صو علی اتف اون لش نویه ها نس 
له ما وی العرت با انونا صفطظه. و اکن یمن لام المتیل. 
+کت فقال سمل علی نمیا ها رح وان کان هی ی رون 
لیا و من جا‌نا ممن معک لم نرده علیک- ال لمنطممن ان اد 
کیف یرد الی المشرکین و قد جاء مسلما؟ 
فقال رسول الله ص: من جاءهمر متا فابفده الله, و من جاءنا منهم رددناه 
الشه فلج عم الله ال ساام من قلیه حعل له مخرجا. 
فقال سهیل: و علی أنک ترجع عنا عامک هذا- فلا تدخل علینا مکة- فاذا کان 
عام قابل خرجنا عنها لک- فدخلتها بأصحابک فأقمت بها ثلائاء و لا تدخلها 
بالسلاح الا السیوف فی القراب «<2» و سلاح الراکب. و علی آن هذا الهدی 
حبت سا تام محله لا تقدمه علینا- فقال: مرت هر 
فیینا هم کذلک ٍذ جاء آبو جندل بن سهیل بن عمرو- یرسف «3» فی قیوده 
ول اه مه این فا خی یه ای ها ای 2 
نقض پالکتاب بعد. قال: و الله اذا لا آصالحک علی شیء انوا فقال النبی 
ص: فأجره لی- فقال: ما ال بلی فافعل, قال ما نا بفاعل. 
فال مکون بل قه احر ام فان اب جندل بن فییل اش المشسلمن ار 
الی المش رکین- و قد جّت مسلما | لا ترون ما قد لقیت؟ 


ط و کان قد عذب عذابا شدیدا-. 


با در یم ال ایام 

2۱ ارات عفر مت الفند. ۱ 
رست سا ها مس ی یلاعت تس از اس عوز: 
ص: 269 


ض قعت ۱ تسش هه فان فلت الا فلی انش وس 
علی الباطل؟ 

قال: بلی, قلت: فلم نعطی الدنية فی دینا (ذا؟ قال: انی رسول الله و 
تسوت جفا؟ قال یلی آفاخیرتی آن اه العام؟ فلت ا. فال: فانک تأیه و 


تطوف به- فنحر رسول الله ص بدنة _فدعا بحالقه- فحلق شعر نم جاءه 
نسوة مومنات- فأنزل الله تعالی: «یا أیها الذین آَمَتُوا- اذا جاءک الَعَوْینا 3 
مهاجرات الایة. 


فال محمه‌بن. اسحاق تن شا و حدثنی بريدة بن سفیان عن محمد بن 
گفت آن کات سول اللض قی ها الصا کان لس اب ات 
فقال له رسول الله ص: 

اکتب «هذا ما صالح علیه محمد بن عبد الله سهیل بن عمرو» فجعل علی 
تحا اف بای ان کیت ال هت رسیل اللهه متا رشئل ال فان ای 
اه تعطییانج ات مطوهه فکیت ما خالها: 

ی الله ص اٍلی المدینة- فجاءه آبو بصیر رجل من قریش و هو 
مسلم- فارسلوا فی طلبه رجلین فقالوا: العهد الذی جعلت لنا فدفعه الی 
الرجلین- فخرجا به حتی بلغا ذا الحلیفة- فنزلا یأکلان من تمر لهم- قال آبو 
تضیر لاجد الرجلین: و نی لاری سیفک جیدا جدا فاستله فقال: آجل انه 
لجید جربت به ثم جربت- فقال آبو بصیر: 

۱ 
فدخل المسجد یعدو فقال رسول الله ص حین راه: لقد رای هذا ذعرا, فلما 
اتهی ال النتی ض ما لو الله صاخیی ری حول 

فال: فجاء آبو نضین فعال؛ با رسول ال قد اوفن الله رفک و رددتتی 
الیهم- ثم آنجانی الله منهم فقال النبی ص: ویل آمه- مسعر حرب لو کان له 
ار قابا مدای غرف اه الم نعرعستی آنی سی اسر 

و انفلت منهم آبو جندل بن سهیل فلحق بأبی بصیر- فلا پخرج من قریش 
وخه فد آساه اا حم ای بصن خی مت عام فصایم فا قرالله 1 
0 الی الشام- الا اعترضوا لها فقتلوهم و 
ادا امالمیتفارست فریس ال ای 

المیزان فی تفسیر القرآن, 18 ص. : 270 

فاشتم الله و الرجم لها ارل الفمفهن هی قوه آمنتها رل 
(ص) الیهم فأتوه. 

و فی تفسیر القمی, فی حدیث طویل اهروت فندزخ قی, [ول البحث قال: و 
هرا ای ام و توا 
بوک ماست‌عوا دالوا کیت تخر وی تم ی بالبت و مس 
عر الصا و الفر ها ی ول الم کر وه شک ول ال امه مدا 


اه رون ال اسر ای اعلی* فتن رسو للم وی »99 
القوم علی حیث یقین و شک و ارتیاب.: 

اقول و و موی فی بویات آتر اوق نی امل ا لمح و 
الذی رواه الطبرسی فا حون ع تلییر ها هار اه الیکاره اداود .و 
النسائی عن مروان و المسور:. 

و فی الدر المنثور, آخرج البیهقی عن عروة قال: آقبل رسول الله ص من 
الختس اخوا قفا لد من اتات سل ای را 
نا( 
ام مت وان رس 
الله ض- بتین الکلام. هذا اعظم الفتم- لقه رضی المش کون آن ,یذفعوکم 
بالراح عن بلادهم- و یسآلوکم القضية و یرغبون الیکم فی الایاب- و قد 
کرهوا منکم ما کرهوا, و قد آظفرکم الله علیهم- و ردکم سالمین غانمین 
مأجورین فهذا عظم الفتح. 

نسیتم پوم آحد اٍذ تصعدون و لا تلوون علی آحد- و آنا آدعوکم فی 
آخراکم؟ | نسیتم یوم الأحزاب اذ جاءوکم من فوقکم و من آسفل منکم- و 
|ٍذ زاغت الأبصار و بلغت القلوب الحناجر- و تظنون بالله الظنونا؟. 

فال المسلمون: صذق الله و رشوله هو اعظم الفتوح- و الله با نتی اللهیا 
فک تاهسا رولیت اعلض له الوصا فایول رالات ره 
الفتح. 

آقول :۵ الاخافیت قهه فضة الخفسه که وما ارفا وف ها 

و فی تفسیر القمی, باسناده الی عمر بن یزید بیاع السابری قال: قلت لأبی 
عیم آلله. (ع) قول اللهفی کناب «لعفو لی الما تقام جن ونیک»و ما 
تأْْمَ» قال: از 0 0۱0 ۱02 ۳7 
غفر لها. 
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و فی العیون, فی مجلس الرضا مع المأآمون باسناده الی ابن الجهم قال: 
حضرت مجلس المأمون و عنده الرضا (ع)- فقال الا هه پا ابن رسول 
الله.| لین من کولی» زن انیا خعضومون ؟عال: بلن> الی آن عال> فال: 
فأخبرنی عن قول الله عز و جل: «لِیعهِر لک ال ما تدم من دبک و ما 
تَأَحَْ». 

قال الرضا (ع): لم یکن آحد عند مشرکی مکة- أعظم ذنبا من رسول الله 
ص- نفخ کانوا یعبدون من دون الله تلائمائة و سین صنما- فلما جاءهم 
بالدعوة الی کلمة الاخلاص- کبر ذلک عليهم و عظم, و قالوا آً جعل الالهة 
الها-هاخدا+ ان هدا لشیء عجاب: و انطلی الملا متهم آن امشوا و اضیر دا 
علی الهتکم - ان هذا 0 الاخرة- 1 هذا الا 


اختلاق- فلما فتح الله علی نبیه ص مکة قال: یا محمد- انا فتحنا لک فتحا 

مبینا لیغفر لک الله- ما تقدم من ذنبک و ما تأخر عند مشرکی مکة- بدعائتک 

الی توحید .الاه فیفا کفدم هها باخر لان مشتر کی فکة اسنام تمد , و خرح 

همع مک وشن نمی تربع علی او الهوخیهه ادا لاس 

الیه فصار ده عندهم قی دلی,مععور | بظهووه غلیهم. فعال العامون: اه 

درکقا ابا خسن 

و فی تفسیر العیاشی, عن منصور بن حازم عن آبی عبد الله (ع) قال*: ما 

ترک رسول الله ص «انّی آخاف ان عَضیّث زبی عَذابِ یوم عٌظیم حتی 

نزلت سورة الفتح فلم یعد ٍلی ذلک الکلام. 

آقول: و هذا المعنی مروی من طرق آهل السنة یضاء و الحدیث لا یخلو من 

ی لا نی علی کون المراد بالات قیال هم امد ال 

للعصمة. 

و فی الکافی, باسناده الی جمیل قال: ساألت آبا عبد الله (ع) عن قول الله 

عز و جل: «فو الذٍی یرل السَکيتة فی لوب الْمْوْمنی قال: الایمان قال 

عز من قائل: 

«لِیرُدادوا انا 2 مَع ايمانهم . 

آقول: «ظأهر ار انه (ع) أخذ قوله تعالی فی الایة: «ِیردادُوا (یماناً مَع 

امانیی ترا ال کرو میتی الردانت ووایات آحر 

و فیه, باسناده عن آبی عمرو الزبیری عن آبی عبد الله (ع) قال*: قلت له: 

ابها الغالم آخترتشی آی الاعهال. افضل غته الله و فال: ما لا بقتل اللم‌فتا الا 

قاتا 

الخدان قی فش الق اج ورزر 

هو؟ قال: الایمان بالله الدی لا الا هو- آعلی الأعمال درجة و آشرفها 

منزلة و آسناها حظا. 

قلت: آ لا تخبرنی عن الایمان- [ قول هو و عمل آم قول بلا عمل؟ 

الایمان عمل کله و القول بعض ذلک العمل- بفرض من الله بین فی کتابه 

0 پشهد له به الکتاب و یدعوه الیه. قال: قلت: صف 

لی جعلت فراک حنی. آفممشه قال: الایمان حالات و درجات و صفات و 
فارل فم النامالشی قاهه مدمه تافص امن خقضا هه هه 

لاحم الا ند تاه 

قلت: ان الایمان لیتم و ینقص و یزید؟ قال: نعم. قلت: کیف ذلک؟ قال: 

لان الله تبارک و تعالی فرض الایمان- علی جوارح ابن ادم و قسمه علیها و 

فرقه فیها- ۷ من الایمان- بغیر ما 

ای ی اه و ان وا 

من:جوارچت ما فرض الله عز و جل علها لفن ال مشتکماا لزینانه و هو 


اه الختهه هن خان فی,تن ۶ متها اوعد ما اهر الله غر و عل 
- لقی الله عز و جل ناقص الایمان. 

9 ت۰ و 9 د فهمت نقصان الایمان [ تمامه- فمن ین جاءعت زیادته؟ فقال : 
الله عز.و جل: «و آذا ما آترلت سُورهُ قَمنْهم من بیقول- نکم رِادئهة 
ایمانا. ۳۳ الذین من قرادنَهْم ایمانا و هم تسش تون 5 ما الذین 
ی لوپ مرض قَراهم رخساً الی رجسيهم و قال: «َحْن تفص علیک 
۳ انیم فییه. آمنوا برَبهمٌ و زردُناهَم هدی . 

ترس ۳ را و ی تن ما 
الاخر و لاستوت النعم فیه, و لاستوی الناس و بطل التفضیل- و لکن بتمام 
الایمان دخل المومنون الجنة, و بالزيادة فی الایمان تفاضل المومنون 
بالدرجات عند الله. و بالنقصان دخل المفرطون النار. 
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[سورة الفتح (48): الأیات 8 الی 10] 


بیان 


فصل ان من آیات السورة یعرف سبحانه فیه نبیه ص تعریف اکبار و 
اعظاه اه ارله شا ها ه را مرا طاهته اعد اللوه بمه ود 
اللس.و فقو گان الفضل اامل امتانا منه‌عالی علی شید تالف المفخره. 
اتمام النعمة و الهداية و النصر و علی المومنین بانزال السکینه" فی قلوبهم 
و |دخال الجنة و وعید المشرکین و المنافقین بالغضب و اللعن و النار. 
قوله تعالی: «(نا آرْسَلناک شاهدا و مُبَسُراً و تذیرآ» المراد بشهادته (ص) 
شهادته علی الأعمال من یمان و کفر و عمل صالح آو طالح, و قد تکرر قی 
کلامه تعالی ذکر شهادته (ص)؛ و تقدم استیفاء الکلام فی معنی هذه 
الشهادة. و هی شهادة حمل فی الدنیا, و آداء فی الآخرن. 
۵ ترا سس اس آسه اعی اقیت من لام کل ترا و 
کونه نذیرا [نذاره و تخویفه لمن کفر و تولی بالیم عذابه. 
قوله تعالی: «لبْوْمنُوا یال و رسُوله و تُعَرُرُوة و تُوَفَرَوةُ و تُسَبْحُوهْ بُكْرَة و 
أَصیل» ۱9 بتاء الخطاب فی الأفعال الأربعة, و قرأً ابن کثیر و 
ابو عموو با الفیه: فی الجمته و قر اما ارجه بالنظر الی الساق. 
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و کیف کان فاللام فی «یْْمتُوا» للتعلیل آی آرسلناک کذا و کذا لتقمنوا 
بالله و رسوله. 

و اعنای علی ما قیل- النصر و التوقیر التعظیم کما قال تعالی: «ما لک 

حون له وقارا»: نوح: 13, و الظاهر آن الضمائر فی «نَعَرَرُّوهٌ و توَفَرُوةٌ و 

و ۶ جمیعا للم‌عالی و المخی: انا ارستنای کدا و کذا لیخسوا بالله و 
۹ و ینصروه تعالی دی و آلسنتهم و یعظموه و یسبحوه- و هو 
الصلاة- بکرة و اصیلا آی غداة و عشیا 
و قیل: الضمیران فی «تْعَرَرُوهٌ و تُوَقَرُوةٌ للرسول (ص), و ضمیر «تُسَبْحُوه 
لله تعالی و پوهنه لزوم اختلاف الضمائر المتسقق 
قوله تعالی: «ان الوین قاعوی ها قایعون له ی الله ففق آندیمة لین 
آخر الّبة البيعة نوع من المیثاق پبذل الطاعة فال. فقو المعرچات و بان 
الستطان ادا تضمن بذل الطاعه له بما رضع له انتهی: ه الکلغة ماخوده :هن 
الم تمتنام العفروف فعد کان.ضر دانهم آنهق اذا ار اذوا (تخار الته اعطی 
البائع بده للمشتری فکانهم کانوا یمثئلون بذلک نقل الملک بنقل التصرفات 
التی یتحقق معظمها بالید الی المشتری بالتصفیق, و بذلک سمی التصفیق 
عل بل الطا هم هرمع سای | ععا :اساسا 
مثلا لیعمل به ما یشاء. 
فقوله: «ٍنْ لین بایغوتک تما بایغون ال تنزیل بیعته (ص) منزلة بیعته 


تعالی بدعوی آنها هی فما یواجهونه (ص) به من بذل الطاعة لا پواجهون به 
الا الله سبحانه لأأن طاعته طاعة الله ثم قرره زيادة تقریر و تأکید بقوله: 
«یَذٌ اللّه قَوّق یدهم حیث جعل یده (ص) ید اللْه کما جعل رمیه (ص) رمی 
نفسه فی قوله: «و ما رعیت مت و لنّ ال زمی : الأنفال: 17 

و فی نسبة ما له (ص) من الشان اللی نفسه تعالی آیات کثيرة کقوله 
تعالی: «مَن بطع الرسُول قَقَد آطاع الل»: النساء: 80. و قوله: «قََهم لا 
تک تک و لکِنّ الظالهین بآیاتِ الله یَجْحَدُونَ»: الأنعام: 33, و قوله: 0 
لک من الم شمث»: آل عمران: 11929 

و قوله: «قَمَن تکت قانما ینک قلی تَفْسه النکث نقض العهد و البيعة, و 
الجملة تفریع علی قوله: «اِنْ الذین بایعوتک الما یبایعون ال و المعنی: 
فاذا کان 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 275 

بیعتک بيعة الله فالناکث الناقض لها ناقض لبيعة الله و لا یتضرر بذلک الا 
نفسه کما لا پنتفع بالایفاء الا نفسه لأن الله غنی عن العالمین. 

و قوله: «و من اوفی بما عاه 5 عَأَیْة اللة قسیوّنیه جرا عظیما» وعد جمیل 
علی خقط را لعهه و الرفاع بد. 

و الأية لا تخلو من ایماء اٍلی آن النبی ص کان عند البیعة یضع یده علی 
ايفیمم فکانت ق ی ارم بهم لا بالعکس. 

و للمفسرین فی قوله: «یذ 2 له فوّق ايديهم آقوال آخر. 

فقیل: انه من الاستعارة التخييلية و الاستعارة بالکناية جیء به لتأکید ما 
تقده متقزیر آن سایعه الرسول ض _کمیایعه. اللهن» یر تعاوت فعیل آنه 
سبحانه ات المبایعین من الناس فأثبتت له ید تقع فوق آیدی المبایعین 
للرسول (ص) مکان ید الرسول و فیه آنه غیر مناسب لساحة قدسه تعالی 
ان صخیل ی وه مومع 

و قیل: المراد بالید القوة و النصرة آی قوة الله و نصرته فوق قوتهم و 
نصرتهم آی ثق بنصرة الله لا بنصرتهم. 

و فیه آن المقام مقام اعظام بيعة النبی ص و آن مبایعتهم له مبايعة لله, و 
الوئوق بالله و نصرته و ٍن کان حسنا فی کل حال لکنه آجنبی عن المقام. 
و قیل: المراد بالید العطية و النعمة آی نعمة الله علیهم بالثواب آو بتوفیقهم 
لمبایعتی فوق نعمتهم علیک بالمبايعة, و قیل: نعمته علیهم بالهداية عظم 
شرت تعتمی کی بالصاعه ال عیر دلکتسن اوه ال ادردوها ولا ال 
تحنها. 


فی الدر المنثور, آخرج ابن عدی و این مرخوت و لکطیب و این تساک فی 
تاریخه عن جابر بن عبد الله قال*: لما نزلت علی رسول الله ص هذه الاية 
«و تعَرْرُوةُ قال النبی ص لأصحابه: ما ذاک؟ قالوا: الله و رسوله آعلم. قال: 


لتتصروه 

و فی و باسناده عن عبد السلام بن صالح الهروی قال*: قلت لعلی 

بن موسی ۱ (ع): یا ابن رسول الله- ما تقول فی الحدیث الذی پرویه 

اهل الحدیت 

اه ی وم 9 

الممنین یزورون ربهم من 0 فی الجنة؟ فقال: يا آبا الصلت ان الله 

ای فا ما ی هی ری اس کی من 

طاعته طاعته, و مبایعته مبایعته, ۱۳ و خر زیارته. فقال 
عز و جل: «م بطع لرْسُول قة قََةٌ آطا ال و قال: «اِنّ الْذِین یُبایعَوتک 

تما تبایقو اللْعَ- له قوق آندبهم و قال اللبی ص؛ و ۲۳9 

آونفد وتی فقو راز الم 

رکه نی ات مارا متا نوت ی ااعام س 

منزله- فقد زار الله تبارک و تعالی. 

ات ی ها له و امن و 

وضع للرضا (ع) وسادتین عظیمتین- حتی لحق بمجلسه و فرشه, و آجلس 

الصا اف الیضره چ کته کیت و یی کم اس ات العایم بر 

ای ها ی رت اه 

ببطنها وجوههم- فقال له الممون: 

اشط سک لاشو ال الیا عا ان رل نله ضیتکها کان بات 

فبایعه الناس و یده فوق آیدیهم 


تفر خ الفته (۵ الاب 11 الب ۲1۶ 


بیان 


فصل الث من الأیات متعرض لحال الأعراب الذین قعدوا عن رسول الله 
ص فی سفره الحديبية و لم ینفروا |ذا استنفرهم و هم علی ما قیل اعراب 

حول المدينة من قبائل جهينة و مزينة و غفار و آشجع و آسلم و دئل 
فتخلفوا عن النبی ص و لم یصاحبوه قائلین: ان محمدا و من معه پذهبون 
الی قوم غزوهم بالامس فی عقر دارهم فقتلوهم قتلا ذریعا, و انهم لن 
یرجعوا من هذه السفرة و لن ینقلبوا لی دیارهم و آهلیهم آبدا. 

فاخبر الله سبحانه لنبیه (ص) في هذه الایات آنهم سیلقونک و یعتلون فی 
فعوویم باشتالهی با موال وا هن و بسالوی آن: ستعفر الله آیم: و 

را ی هر و 
ار اخیر ام سای 
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اللحوق و لیس لهم ذلک غیر آنهم سیدعون الی قتال قوم آخرین فان 
اطاا کان لیم اج الیل و لن تولوا فأّلیم العذاب. 

قوله تعالی؛ «سَیَفُول لک الْفْحَلْفون من الأغراب شَقلئنا آَموالنا و أهْلُونا 
کافن ناه الی آفر اجه قال فی المخیم اتف ری ی 
لا 
عرب الحاضرة, و هو اسم چمع لا مفرد. له من ۰ 

و قوله: «سَیِفول لک الم هون من الأغراب تا تا نی مرخ قو آمم 
تاش ضو: ود فی. الاقظ ِ ی ی وه سح 
الجوینه ان الیو لمارین 

و قوله: «شْعَثنا َموالنا ی و آنا» آی کان الشاغل المانع لنا عن 
صحابتک و الخروج معک هو آموالنا و آهلونا حیث لم یکن هنا من یقوم بأمرنا 
سوال الاستغفار دلیل علی انهم کانوا یرون التخلف ذنبا دایم بانه 
شاه وال فاهای آسشن ار لس رن هل گرا ااسیت 
الموقع فی الذنب. ۳ 

و قوله: «یفولون بالستنهم ما لیس فی فلَوبهِمٌ تکذیب لهم فی جمیع ما 
آخیروا تهوصالوم ها آن الشاغل لهمهم شعل الاحوال و الاهایتم.و 1 آنهم 
بهنمون باستغفاره (ص)؛ و انما سالوه لیکون ذلک جنة یصرفون بها العتاب و 
التوبیخ عن آنفسهم 

و قوله: «فل قمَن میک لک من ال مین ان آراد کم ضتا َو آراة یک 
تاه جوا جلی تما اعقدرها هن سل ااعوال و الاهایم محصله آن 


الله سبحانه له الخلق و الأمر و هو المالک المدبر لکل شیء لا رب سواه 
و و ای ی ای ی و 
فک الضی اه فمل ال ان اهر ات خری ال ای اراد ها ۱ 
یریده هذا القاهر من الخیر, و (ذا کان کذلک فانصرافکم عن الخروح مع 
ای تیا اس سل ی ال 
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و الأهلین لایغنی من الله شیئا لا یدفع الضر ان آراد الله بکم ضرا و لا یعین 
علی جلب الخیر و لا یعجله ان آراد بکم خیرا. 
فقوله: «قل فمَن یِملک لعم الخ. جواب عن تعللهم بالشغل علی تقدیر 
تسلیم صدقهم فیه, ملخصه ان تعلقکم فی دفع الضر و جلب الخیر بظاهر 
الأسپاب و منها تدییرکم و القعود بذلک عن مشروع دینی لا یغنیکم شیثئا فی 
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ماش اسان کم التاها هنکن توا اما ما رال 
و قوله: «بِلّ کانّ ال بما با تمتلون خییرآ» تعریض لهم فیه |شارة الی کذبهم 
رب دلت کي میم المیبیان لما پشیر البه قوله: «یل. کان الاه 
بسبب اشتغالکم بالأموال و الأهلین بل ظننتم آن الرسول و الم بر 
و قوله: «و رُیّنَ دک فی قَلْویکمٌ آی زین الشیطان ذلک الظن فی فلویکم 
و قوله: «و ظَثُمُ ظَّ السَوء و نم قوّماً بُورٌ» البورد علی ما قیل- مصدر 

: المراد بظن السوء ظنهم آن لن ینقلب الرسول و الموّمنون الی 
ظَقّ السَوَء» بل هو آظهر. 


ضر آو نفع بل الأمر تابع لما آراده الله سبحانه فالاية فی معنی قوله تعالی: 
«قْل لن یُصیتنا الا ما تب ال آنا». 
یعارض ما هو آهم منها کالدفاع عن الحق و ان کان .یه قض آلمکانه 
المستملة اللهم ( [ذا تعقب عظرا قطعیا ۷ آثر معه للدفاع و السعی. 
فی قولهم: «سَعَلینا آموالنا و اهلونا». ۱ 3 
قوله تعالی: بلط آن آنتتفیت الشول و لو ون الی هلق ند 
عون خبیر» من کذبهم فی اعتذارهم, و المعنی: ما تخلفتم 

منین 
پرجعوا الی آهلیهم آبدا و آن الخارجین سیقتلون بایدی: فریش.نها لعم 
الجموع و البالس الشدید و الشوکة و القدرة و لذلک تخلفتم. 
فأخذتم بما یقتضیه ذلک الظن المزین و هو آن تتخلفوا و لا تخرجوا حذرا من 
آن تهلکوا و تبیدوا. 
نی الفساد اه الما اه ند معی الفاعل: ای کته فا سین اه 
9 
را ۳ 
یظهر دینه کما مر فی قوله فی الاية السادسة من السورة: «الظائین بالله 
قوله تعالی: «و من له یمن یاللّه و وله قاتا أَعتَذذنا للکافرین سویرآ» 
الجمع فی هذه 
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الایات:بی الانمان بالله. و زشتوله الیلاله علی ان الکفر بالر ول هنم 
طاعته کفر بالله, و في الاية لحن تهدید. 

و قوله: «فاتّا َعتد عتَدنا للکافرین شفیرآ ان فعض الا هو ان فا اغتدا 
لهم فوضع ات الضمیر للاشارة الی علة الحکم بتعلیقه علی 
المشتق, و 

آعتدنا ی اق تاز امسشعرم له و کی سین 


ااتمویل 
قوله تعالی: «و له ملک الیتّماواتِ و الأرض بَِْرٌ لمَن بشاء و یُعَدْبْ من 
یشاء و کان اللة مورا زجیما» معنی الاية ظاهر و فیها تایید لما تقدم, و فی 
تذییل الملک المطلق بالاسمین: الففور الرحیم اشارة الی سبق الرحمة 
الغضب و حث علی الاستغفا و الاسترحام 

قوله تعالی: «سیقول حون ادا اطب الی مغانم تخد وها درون 
تک الی آخر الأية اخبار عن آن المومنین سیغزون غزوة فیرزقون الفتح و 
یصیبون مغانم و یسألهم المخلفون آن بترکوهم یتبعونهم طمعا فی الغنيمة, 
و تلک غزوة خیبر اجتاز النبی ص و الموّمنون الیه ففتحوه و أخذوا الفنائم و 
خضیا الله عالی ی کان شم این می رن العوست اه بت که عم 


و المعنی: انکم ستنطلقون الی غزوة فیها مغانم تاخذونها فیقول هولاء 
المخلفون 


اترکونا نتبعکم. ۱ 

و قوله: «یریدون آن ۳ کلام ال قیل: المراد به وعده تعالی اهل 
الحديبية آن یخصهم بغنائم خیبر بعد فنتحه کما سیجیء من قوله: «وعدکم 
اه مغانم کثیرة أحَذوتها ققجل, کم هذو الاية, و یشیر الیه فی هذه الاية 
بقوله: «ذا انطلفئم الی مغانم لِتَأخدوها». ۱ 

و قوله: «فْل آن تَبعُو ونا کَذلِکَم قال ال من قبّل | مر منه تعالی للنبی ص آن 
یمنعهم عن اتباعهم ِ الی قوله تعالی من قبل ن یسالوهم الانباغ. 

و قوله: «فستعولون بل تمد وتا آی:سیفول المخلفون بعد ما میعوا عما 
الوم شن لاش 1 تخْسْدُوتنا» و قوله: «بل کائوا لا یَفْقَهّون الا قلیلا» 
جواب عن قولهم: «بَل تَحُسْدُوتنا» لم یوجه الخطاب الیهم آنفسهم لأن 
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الحدیث و لذلک وجه الخطاب 0 الی التبی خن فال؛ یل کانوا لا 
یفَقَهُون الا قلبلا». ۱ 
0 5۳ قولهم: «بل : تجنود وتا ٩‏ اض راب کن: فول. النتی:ض لهم یام الله. 
«لن تَبعونا کذلکم قالّ اللدٌ م هن فیل قمعتی قملق آن: متغنا من الاتباغ 


امن اه همقل ال فا نصا ای مت من امنسن ان 
الحدیییه ان عشار ککم فی ‌الغناتمه ردو آن عختض بتکم 

و هذا کلام لا يواجه به موّمن له عقل و تمییز رسول الله ص المعصوم الذی 
لاو ی ان انامه فو الا اف لا ات رم شاه 
ال و بای نیم ید الفیل الا واحهوا ‏ » لثبی ص ۱ 
للایمان و الاسلام ادل دلیل علی ضعف تعقلهم و قلة 3 فقههم. 

و من هنا بظهر آن المراد بعدم ققههم الا قلیلا بساطه عقلهم و ضعف 
فقههم للقول لا انهم یفقهون بعض القول و لا یفقهون بعضه و هو الکثیر و لا 
آن بعضهم یفقه القول و چلهم لا یفقهونه کما فسره به بعضهم. ۳ 

قوله تعالی: «قْلْ لعْحَلفین من الأغراب سَْذعَون الی قَوّم أولی بَأس 
شید قات که اه سفن الم اختوا فی هدا آلقهمممن هی فعیا" 
۰ ثقیف, و قیل: هوازن و ثقیف, و قیل: هم الروم 
و ی 
قیل: هم الفارس, و قیل: 

اعرات الفازس وا رادهی 

و ظاهر قوله: عون | بعض الأقوام الذین قاتلهم النبی ص بعد بعد فتح 
خیبر من هوازن و ثقیف و الروم فی موْتة, و قوله تعالی سابقا: «فْلْ لنْ 
39 تتبعونا» ناظر الی نفی اتباعهم فی غزوة خیبر علی ما یفیده السیاق. 
9/3 «قایَلوتقْم َو بُسْلمونَ استثناف یدل علی التنویع ی ما تقاتلون آو 
یسلمون آی |نهم مشرکون لا تقبل منهم جزية کما تقبل من هل الکتاب بل 
اما آن پقاتلوا و بسلموا. 

و لا یصح أخذ «فایلوتهَمُ صفة لقوم لأنهم یدعون الی قتال القوم لا الی 
قتال 
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قوم یقاتلونهم, و کذا لا یصح آخد حالا من تانت» فاعل «نشوعون لانهم 
یدعون الی قتال القوم لا آنهم یدعون الیهم حال قتالهم. کذا قیل. 

ثم تمم سبحانه الکلام بالوعد و الوعید علی الطاعة و المعصية فقال: «فان 
تطیقوا» آی بالخروج البهم «وِْمُ اه جر حسناً و ان تتولوا» آی 
بالمعصية و عدم الخروج «کما لو ید 0 
ایا لاه آی ی ال یا هی اهر لام ارف 
الضتا الا خرن معا ۱ 
قوله تعالی: «لَیْسنَ غلی الأعمی عرم و لا غلی الاغرج رخ و لا علی 
الْمَرٍیض حَرَخْ رفع للحکم بوجوب الجهاد عن ذوی العاهة آلذین یشق علیهم 
الجهاد برفع لازمه و هو الحرج. 

ثم تمم الاية ایضا باعادة نظیر ذیل الاية السابقة فقال: «و من بطم ال و 
سول بُوخِلَة جَتاب رخ ما ماه وف ولد ی عذابا آلیما». 


[شورة الفتح (48): الایات 18 الی 28] 


3 سیب 3 ب ‌ و 4 
ید رضی اللهُ عن المَومنین 7 یبایقوتک تعت الشجرخ فعلم ما في قلويهم 
قاترل | پ بنة لد 2 5 اتایم بهم قتحا ۳۳ (18) و مغانع کثیر هٌ خدو 5۶ 
ی 1 ِ 1 ماد یر[ ات لا وت 
کان اللهُ عزیزاً حکیما (19) ودک ال مغایم کي تأحدوتها کل لک 
. 0 2 ۹ 0 
هذو و کف ۱ منین و یهَدِیکم _صراطا 
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بیان 


فصل رابع من الایات یذکر تعالی فیه المومنین ممن کان مع النبی ص فی 
خروجه الی الحديبية فیذکر رضاه عنهم اذ بایعوا النبی ص تحت الشجرة ثم 
یمتن علیهم باٍنزال السکينة و |ثابة فتح قریب و مغانم کثيرة بأخذونها. 
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و یخبرهم- و هو بشری- آن المشرکین لو قاتلوهم لانهزموا و ولوا الأدبار و 
آن. الرقیا التی.رآها النبی ص رویا صادقة سیدخلون المسجد الحرام آمنین 
ات ام فانه تعالی, ارسل. رزسوله, با لهدی و.دین الحق 
لیظهره علی الدین کله و لو کره المشرکون 
قوله تعالی: «لٌَ زضی اللَه عن امین از یبایعوتک در تخت السْجره» 
ی ی ۱ 
یقابله السخط, و |ذا نسب الی الله سبحانه کان المراد الاثابة و 1 
الحسن دون ۹۳ الطارئة و الصفة العارضة الحادثة لاستحالة ذلک علیه 
تعالی: فرضاه سبحانه من صفات الفعل لا من صفات الذات. 
اراد کی فت سس یل معا ال از عیام شهب وتا ند 
متعدیا بالباء فاذا عدی بنفسه جاز دخوله علی الذات نحو: رضیت زیداء و 
علی امیش 
رضیت امارة زید» قال تعالی: 5 َضیث لک الاسلام دیناٌ»: المائدة: 3, و 
اذا عدی بعن دخل علی الذات کقوله: «رزضی له عم و روا ٍِِ 
ایند 8, و [ذا دی بالياع دخل علی. الفعتن کقوله تعالی ::<] رَضِيتم بالحياة 
الخْئیا من الاخرن». 
و لما کان الرضا المنسوب الیه تعالی صفة فعل له بمعنی الاثابة و الجزاء, و 
الجزاء انما یکون بازاء العمل دون الذات فقیما نسب من رضاه تعالی |لی 
الذات و عدی بعن کما فی الاية «لقَدٌ رضی اللة عَن الْمَوْمنینَ نوع عناية 
استدعی عد الرضا و هو متعلق بالعمل متعلقا بالذات و هو آخذ بیعتهم التی 
هی متعلقة الرضا ظرفا للرضی فلم یسع الا آن یکون الرضا متعلقا بهم 
| تم 
فقوله: «لَقَد َضی له عن الْمُوْمنین اد ببایعوتک ت* تت السَجَتَةٍ» |خبار عن 
اثابته تعالی لهم بازاء بیعتهم له (ص) تحت الشجرة. 
و قد کانت البيعة یوم الحدپبية تحت شجرة سمرة بها بایعه (ص) من معه 
من المومنین و قد ظهر , 4 «اذ پبایعوتک متعلق بقوله: 
«لقَة رَضِی و اللام للقسم. 
قوله تعالی: «ققلم ما فی فْلْوبهم قاً رل السَکيتة عَلَبْهمْ و آنابهم قح قریبا 
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و مغانم کي بأخذُوتها چ کان اللَهٌ عزیزا حکیما» تفریع علی قوله: «لْقَو 
و اه ها ی ای 
۳ 
فالمعنی: فعلم ما فی قلوبهم من صدق النية و اخلاصها فی مبایعتوم لک 
ِ المراد بما فی قلوبهم الایمان و صحته و حب الدین و الحرص علیه 


19| سای لا باعل 
شیء من هذین الوجهین کما لا یخفی. 

اراد کی وهی لین مسق ها تال نوی راد هه 
الخظلضه فت الما هه کما دک مخلهه فالی تم که بالصت ی ۵ 
الاخلاص سبب یتفرع علیه رضاه تعالی عنهم لا مسبب متفرع علی الرضا, ۰ و 
لارمذلی تفریم الرضا علی العلم بان بقال: لقه غلم ما فن فلویتم. فرضی 
عنهم لا تفریع العلم علی الرضا کما فی الایة. 

قلت: کما آن للمسیب تفرعا علی السبب من حیث التحقق و الوجود کذلک 
الظهور 10 
را ی 
الزضا فی: الفقام؛ هو مخموع علمه تعالی یما فی قلویهم و نراله السکینه 
علیهم و [ثابنهم فتحا قرییا و مغایم کثيرة یأخذونها. 

فقوله: «قعلع مارفی فلوبهم قا بل السکتته» الخ: تفرنع: غلن قوله: <«لقذ 
رضی ال غَن الْمْوْمنيَ للدلالة علی حقيقة هذا الرضا و الکشف عن 
مجموع الأمور التی بتحققها بتحقق معنی الرضا. 

ثم قوله: «فانّل السَكِيتَة عَليهمٌ متفرع علی قوله: «ققلم ما فی فُلْوبهمّ و 
کدا ما عصافتعايه من وله و آنانیم قنحا قریبا» الخ. 

و المراد بالفتح القریب فتح خیبر علی ما یفیده السیاق و کذا المراد بمغانم 
کثيرة یاخذونها, غنائم خیبر, و قیل: المراد بالفتح القریب فتح مکة, و السیاق 
لا یساعد علیه. 

و قوله: «و کان اللَهْ غزیزاً عکیما» ی غالبا فیما راد متقنا لفعله غیر 
مجازف فیه. 
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قوله تعالی: «وعد که الله معانم کی َأَخْدُوتها قععْل لَکَمْ هذو الخ, المراد 
بهذه المغانم الکثيرة المغانم التی سیأخذها المومنون بعد الرجوع_من 
الحديبية آعم من مغانم خیبر و غیرها فتکون الاشارة بقوله: «قعَجُل لک 
هذم الی الضانه الهد سر نی الایه الصا تساه خی لت ی اه 
الحاضرة لاقتراب وقوعها. 


قضا غلن تقوین ترولن النعمم نات الشانقه و اما علی ها فیل: ان الا 
نزلت بعد فتح خیبر فأمر الاشارة فی قوله: «فَعَجّل لَکَمٌ هذه ظاهر لکن 
نزول السورة بتمامها فی مرجع النبی ص من الحديبية بینها و بین 

دينة 
و قیل: الاشارة بهذه ٍلی البيعة التی بایعوها تحت الشجرة و هو کما تری. 
و قوله: «و کف آیدج الّاس عنم قیل: المراد بالناس قبیلتا آسد و غطفان 
قموا فد شیر آلنی ین ال ی ان روا لین اخوان العس لین 
عیالهم بالمدينة فقذف الله فی قلوبهم الرعب و کف ایدیهم. 
و قیل: المراد مالک بن عوف و عيينة بن حصین مع بنی اسد و غطفان جاء وا 
انصر مود خیس ققدف الله قی قلوفد اترعت فرعی وف الیراد 
بالناس أهل مکة و من والاها حیث لم یقاتلوه (ص) و رضوا بالصلح. 
و قوله: «و لِتَکون یه لین عطف علی مقدر آی وعدهم الله بهذه 
الاثابة |ثابة الفتح و الغنائم الکثيرة المعجلة و الموجلة لمصالح کذا و کذا و 
ی اه وا 
ربهم صادق فی وعده و نبیهم (ص) صادق فی انبائه. 
و قد اشتملت السورة علی عدة من آنباء الغیب فیها هدی للمتقین کقوله: 
«سَیِهُول لک المَحَلفونَ و الاغرات شَعلتنا» الخ. و, قوله: «سَیقول 
الْمحلفون |5ا الطلَثْم الخ. و قوله: «فْل للفحلین من الأْغراب بتئعون 
الخ, وها فی هده لیات من وعد الفتع و الفعانم, و قوله بعد: «و آخری لم 
تفدژوا علیها» الخ, , و قوله بعد: «لقَ9 صدّق اه نت له الرَوّیء الخ. 
و قوله: «و یَهَدِیِکُمْ صراطاً مُسْتَقیما» عطف علی «لتکون آی و لیهدیکم 
را فا هه ال ال ال الا یه یس ال 
و قیل: هو الثقة بالله 
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و التوکل علیه في کل ما تأتون و تذرون, و ما ذکرناه آوفق للسیاق. 
قوله تعالی: «و آخری لَم تفْدژوا عَلنْها قَذ آحاط ال بها و کان ال علی کل 
بب ۶ قدیراه اد و ام آخری له فا علها هر احاظ اللهفا اعاضاد 
قدرة و کلن الله علی کل شیء قدیرا. 
فقوله: «آجُری مبتداً و «لَم تقدژوا عَلیها» صفته و قوله: «قو أَحاط ال 
بها» خبره الثانی و خبره الأول محذوف, و تقدیر الکلام: و ثمة غنائم آخری 
قد آحاط الله 
و قیل: قوله: تفن مات معا ای قیل: «هذه و التقدیر: 
و عجل لکم غنائم اخری, و قیل: فی موضع نصب بفعل محذوف, و التقدیر: 
و قضی غنائم اخری, و قیل: فی موضع جر بتقدیر رب و التقدیر: و رب 
غنائم آخری و هذه وجوه لا یخلو شیء منها من وهن. 

و المداه بااخری قی تن ها فان واه له الب وشات 


فارس و الروم, و قیل: المراد فتح مکة و الموصوف محذوف؛ و التقدیر: و 
قرية آخری لم تقدروا علیها آی علي فتحها و آول الوجوه آقربها. 
قوله تعالی: «و لو قاتلکَمْ الذین کقژوا لوَلوْا الاژباز تم لا یَجدون ول و لا 
یراس آخن تهم الله ممحانه یی الکعار کی فبالن. الم متین 
بأنفسهم و آن لیس لهم ولی یتولی آمرهم و لا نصیر ینصرهم, و یتخلص فی 
ام ی ی اش ی ال ها ومع از رات را 
و هذا فی نفسه بشري للمومنین__ ۳۹ 
قوله تعالی: «سْنْة اه ای فد لت من بل و لن تجد لته اللّه تدیلا» 
«سْتَة اللّه مفعول مطلق لفعل مقدر آی سن سنة الله ی هذه سنة قديمة 
له سبحانه آن یظهر آنبیاءه و المومنین بهم |ذا صدقوا فی,ايمانهم و آخلصوا 
نیاتهم علی آعدائهم من الذین کفروا و لُن تچ ْستَة ال تدیلا کما قال 
تغالی؛ «کعت اللة اطلی آنا و رشلی» المجادلة: :21 و لم بضب الفسلمون 
فی شیء من غزواتهم الا بما خالفوا الله و رسوله بعض المخالفة., 
قوله تعالی: «و کُو الذی کف دهم عتکم و آندیکم عنم یتطن لد من 
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َعدٍ أَن أَظقَرَکُم عَلَْهمْ الخ, الظاهر آن المراد بکف آیدی کل من الطائفتین 
عن الاخزی ما وقغ من الصلح:نین آلعکنین بالحدنیه و هی بطن مکة لعزیها 
منها و اتصالها بها حتی قیل ان بعض آراضیها من الحرم و ذلک آن کلا من 
الفئتین کانت آعدی عدو للأخری و قد اهتمت قریش بجمع المجموع من 
آنفسهم و من الأحابیش, و بایع الموّمنون النبی ص علی آن یقاتلوا, و عزم 
النتی ص علیان ساجز العومه و قد اظفر الله تیه الدنن امنوا علی 
الکفار حبت دخلوا آُرضهم و رکزوا قدامهم فی عقر دارهم فلم یکن لیتوهم 
قفم. الا الشال. لکن آلاهسحانه کت اییی الکمار غن عون ورد 
المع ت تقد افار العشی لیر مان اه او 
بصیرآ]. ۰ 
قوله تعالی: : «هم لذین کَقَرّوا و صَدُوكَم ع عن القشجد الحرام الهّذی 
حقکوفا آن ساع ده 2 9 
اس ال ین ات ال ی اه ی ماه 
الاعتکاف و هو الاقامة فی المسجد للعبادة. 
و المعنی: المشرکون مشرکو مکة هم الذین کفروا و منعوکم عن المسجد 
الخرام و فتعوا الهدی» الذی سعتنوهد حال کوه محبوسا من آن ببلغ محله 
ای الموضع الذی ینحر او یذیج فیه و هو مکة التی ینحر او یذیح فیها هدی 
ی ی و 
ِِِِ «و و لا رجالا شون و نساء یناث آخ تقلَغوقة 2 آن تطَوْهْة 
عک هت جع بعتر غلم الفظء افص عفن گرم میاه 





«أن تَطَوّهَم بدل اشتمال من مدخول لو لاء و جواب لو لا محذوف. و 
التقدیر: ما کف آیدیکم عنهم. 
و المعنی: فلا ان وه الا مومت و سا وتاب مک اس ام 
ا ااااا ‏ 
یبد 

ی قولهه یل الله فی مه مر بشاع» اللام له بمتتوی ده 
التقدیر: 

و لکن کف آیدیکم عنهم لیدخل فی رحمته آولتک امین ۹ 
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و قیل: المعنی: لیدخل فی رحمته من آسلم من الکفار بعد الصلح. 

و قوله: «لو ۳ | لعذبتا ۳۳۹ کقرها ممم عدابا الیما»" التزیل التفرق و 
مر سر وا آحمیع من نفد کر خن انوس و التفا من آهل مكة 
آی لو تفرقوا بآن یمتاز المقمنون من الکفار لعذبنا الذین کفرو من آهل 
مکة عذابا آلیما لکن لم یُعذبهم لحرمة من, اختلط بهم من المقهنین 

قوله تعالی: «ذ جَعَل الذین کفروا فی قلوبهم الحمية حميةٌ حمّة الجاهلتد» الی 
آخر الاية قال آلراغب: و عبر عن القوة الغضبية اذا ۱ بالحمية 
فیقال: حمیت علی فلان آی غضبت علیه قال تعالی: «حمیّةَّ الجاهلیّة» و 
عن ذلک استعیر قولهم: 

حمیت المکان حمی انتهی. 

و الظرف فی قوله: «ز حعل متعلق بقوله سابقا: 5 ند کم و قبل : 
متعلیق بقوله: «لعَذبْتا» و قیل: متعلق باذکر المقدر, و الجعل بمعنی الالقاء 
و «الذین کقروا» فاعله و الحمية مفعوله و «حَميّة الجاهلبّة» بیان للحمية و 
الجاهلية وصف موضوع فی موضع الموصوف و التقدیر الملة الجاهلية. 

و لو کان «جعقّل بمعنی صیر کان مفعوله الثانی مقدرا و التقدیر اذ جعل 
الذین کفروا للحمية راسخة فی قلوبهم و وضع الظاهر موضع الضمیر فی 
قوله: «< ن الذین کقژوا» للدلالة علی سبب الحکم. 

و مفتن: آلارد: هم الذین کفروا و.صتوکم اد القوا فی. فلومم الخمبه جمیه 
الملة الجاهلية. ر, 

و قوله: «َأَیْرَل اللْهٌ سَکیتتة علی رشوله و علی الَْوْمِینَ تفریع علی قوله: 
«جَعل الذین کقژوا» و یفید نوعا من المقابلة کنه قیل: جعلوا فی قلوبهم 
الحمية فقابله الله سبحانه بانزال السکينة علی رسوله و علی الموّمنین 
فاطمانت قلوبهم و لم یستخفهم الطیش و آظهروا السكينة و الوقار من غیر 
و قوله: «و رهم لِمَة الّقوی ی جعلها معهم لا تنفک عنهم, و هی علی 
ما اختاره جمهور المفسرین کلمة التوحید و قیل: المراد الثبات علی العهد و 


الوفاء به و قیل: 
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المراد بها السکينة و قیل: قولهم: ی قوال. 

و لا یبعد ان یراد 2 وح الایمان التی تاه بالتقوی کما قال تعالی: « ولیک 

و ۰ اللایما ن و يدهم بروح من المجادلة: 2 و قد آطلق 

الله الکلمة علّی الرو 7 «و کلمت آلقاها الی مریم و ژوخ منة»: 

النساء: 71 1. ِ ۲ ۱ ۱ 

و قوله: «و کائوا احق بها أهلها» اما کونهم احق بها فلتمام استعدادهم 

لتلقی هذه العطية الالهية بما عملوا من الصالحات فهم أحق بها من غیرهم, 

و آما کونهم آهلها فلأنهم مختصون بها لا توجد فی غیرهم و آهل الشیء 
و قیل: المراد و کانوا احق بالسكينة و اهلها, و قیل: آن فی الکلام تقدیما و 

0 و کانوا آجلها و آحق بها و هو کما تری. 

1 قوله: 5 کان ال بل بکل شیعء علیما» تذییل لقوله: 5 کائوا أَح بها و 

أهلها» ای لجمیع ما بقارم ورالمعنی علی, الوجهپن ظاهر 

قوله تعالی: «لقَد صد قي لد رَسُولهُ الهُیا بالکته تخل الَمَسجة 1 

اِنْ شاء اللةْ آمنین مُحلقین رَوْسَکم و مقَصَرین لا تخافون الخ, قیل: 

صدق و کذب مخففین یتعدیان الی مفعولین یقال: صدقت زیدا ِ- و 

کی توالت تفیل الا سس ال و نی ات 

کذبته فیه, و مثقلین یتعدیان الی مفعول واحد یقال: صدقته فی حدیثه و 

گذبته فی حدیثه. 7 1 

و اللام فی «لْقَه صَدق ال للقسم, و قوله: «لْتَد وخ المسْجد العرامّ جواب 

القسم. 

و قوله: «بالحق حال من الرقیا و الباء فیه للملابسة, و التعلیق بالمشية فی 
له: 


قو 

«اِنْ شاء ال لتعلیم العباد و المعنی: آقسم لقد صدق الله رسوله فی 
الرقبا التی آراه لتدخلن آیها المومنون المسجد الحرام ان شاء الله حال 
کونکم آمنین من شر المشرکین محلقین رءوسکم و مقصرین لا تخافون 
و قوله: «فعَلم ما لم تَعَلمُوا فقجَعل من دون ذلک فتحا قریبا» «ذلک اشارة 
الی ما تقدم من دخولهم المسجد الحرام آمنین, و المراد بقوله: «مِن دُونِ 
ذلک اقرب من ذلک و المعنی: فعلم تعالی من المصلحة فی دخولکم 
المسجد الحرام امنین ما جهلتموه و لم تعلموه, و لذلک جعل قبل دخولکم 
کذلک فتحا قریبا لیتیسر لکم الدخول کذلک. 
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و من هن خر آن المراد بالفتح القریب فی هذه الاية فتح الحديبية فهو 


الذی سوی للمومنین الطریق لدخول المسجد الحرام آمنین و یسر لهم ذلک 
و لو لا ذلک لم یمکن لهم الدخول فیه الا بالقتال و سفک الدماء و لا عمرة 
ار وا 
المسجد معتمرین فی العام القابل. 

و من هنا تعرف آن قول بعضهم: ٍن المراد بالفتح القریب فی الأية فتح 
خییر. بعید من السیاق. و آها القولبانه فیح مکة فابهد. 

هرسیاق الابة تعطی آن المرادبها رال الییت»عن من کانمع الثیی 
صِ فان المومنین کانوا یزعمون من ریا رآها النبی ص من دخولهم المسجد 
امنین محلقین رءوسهم و مقصرین, 1 
ضد من آلمسیجد جرا | مارا ال نمی وا 
فی الابة. 

و فحصاه: ان الزقیا خقه اراها الله تبیه و فحضدی عالی افی ولی رو 
ستدخلون المسجد الحرام ان شاء الله آمنین محلقین رءوسکم و مقصرین 
لا تخافون, لکنه تعالی آخره و قدم علیه هذا الفتح و هو صلح الحديبية 
اش اک خضله (علمه عالی منت چشکن لک وله امین مره 
رءوسکم و مقصرین لا تخافون الا بهذا |لطریق. ۱ 
قوله تعالی: «هو الذی أرَسَل رَسولةٌ یالّدی و دین الْحَق لیَْهرَهْ عَلی الدّین 
کلّه الخ, تقدم تفسیره فی سورة التوبة الاية 33 و قوله: «و کفی یالله 
شهید» آی شاهدا علی صدق نبوته و الوعد ان دینه سیظهر علی الدین 
او علی آن .ریا صادفقه مالجفلة خدیل اظر الی» خسن الایه او آلایة 
السابقة. 


یت 


فی الدر المنثو.: في قوله تعالی: «لَقَد رَضی ال عّن القه مه الاية 
آخرج ابن جریر و ابن آبی حاتم و اين مردویه عن سلمة بن الأکوع قال: 7 
نخن. قائلون اد نادی منادی رتسول اللهخض: آیها الناس البیعه: البیعه ترل روح 
القدس, فترنا الی رسول 
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الله صب و هو نحت تحت شجرة سمر۵- فبایعناه فذلی قول الله تعالی: 
رضی ال غَن الْمَوْمنین اد یبایعوتک تخت ت السَجَرَة» فبایع لعنمان احدی یدیه 
علی, ااخزی ففال لاس هنیئا لابن عفان یطوف بالبیت و نحن هاهنا. فقال 
رسول الله ص: لو مکث کذا و کذا سنة- ما طاف حتی آطوف. 

و فیه, آخرج عبد بن حمید و مسلم و ان مردویه عن مغفل بن یسار 
فا ۳ لقد رآیتنی یوم الشجرة و النبی ص ببایع الناس- ار 
آغصانها عن رأسه- و نحن آریع عشرة مائة و لم نبایعه علی الموت- و لکن 
بایعناه علی آن لا نفر. 

آقول: کون المومنین یومتذ آریع عشرة مائة مروی فی روایات آخری, و فی 
بعض الروایات آلف و سانمانه هه فی.عجضها الی الف::و مان مانه, و کذا 
کون السعة علی آن لا بفروا و ی بعضها علی الموت. 

پدخل النار آحد من بایع تحت الشجرة. 


لوبهم- قاترل السَكيتة عم قال: نما 1 
الوفاء. 


آقول: و الروایة تخصص ما تقدم علبها و بچل علیه قوله تعالی فیما تقدم: 
«نّ ال بن تبایغوتک اما پایغون ال بذٌ له قوق دهم قم تکت قائما 
تک علی تفه و من آوفی بما عاقد عَله ال قتیقتيه اجراً عظیما» 
فاشترط فی الأْجر- و یلازمه الاشتراط فی الرضا- الوقاء و عدم النکث, و 
قد آورد القمی هذا المعنی فی تفسیره و کأنه رواية. " 

و فی الدر المنثور, آیضا: فی قوله تعالی: «لا جَمَلَ الذین کَقژوا» الیة: 
او ای سا وا ماس وا و و 
ارا اس و ای فا ار سل سح د 1 
وا وم اه ان 
کان بین النبی ص و بین المشرکین- و لو نری قتالا لقاتلنا. 

فجاء عمر الی رسول الله ص فقال: يا رسول الله- آً لسنا علی الحق و هم 
علی الباطل؟ 


قال: بلی. قال: آ لیس قتلانا فی الجنة و قتلاهم فی النار؟ قال: بلی. قال: 

ففیم نعطی 
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ی ار ان یا آبن الخطاب 

نی رسول الله و لن یضیعنی الله آبدا. 

فرجع متغیظا فلم یصبر حتی جاء آبا بکر- فقال: باایا سکن ا اساعلین نکر 

و هم علی الباطل؟ قال: بلی. قال: أ لیس فتلانا فی الجنة و فتلاهم فی 

النار؟ قال: بلی- قال: فلم نعطی الدنية فی دیننا؟ قال: با ای الا انه 

رسول الله و لن یضیعه الله آبدا فنزلت سورة الفتح- فأرسل رسول الله 

ص الی عمر فأقرآه |یاها- فقال: یا رسول الله [ و فتح هو؟ قال: : نعم. 

و فی کمال الدین, پاسناده_عن منصوي بن حازم عن یی عید.الله (ع)" فی 

قول الله عز و جل: «لو ترَبْلوا لعذبتا الذین کفرّوا منم غذابا الیما» قال: لو 

آخرج الله ما فی اصلاب الموّمنین من الکافرین- با ات الکافرین 
من المومنین- لعذبنا الذین کفروا. 

آقول: و هذا المعنی مروی فی روایات آخر. 

و باسناده عن جمیل قال: سالت آبا عبد الله (ع) عن قوله تعالی؛ < 

الرَمَهْمْ لِمَة القوی قال: هو الایمان. 

و فی الدر المنثور, آخرج الترمذی و عبد الله بن آحمد فی زوائد المسند و 

ابن جریر و الدارقطنی فی الافراد و ابن مردویه و البیهقی فی الأسماء و 

الصفات عن آبی بن کعب عن النبی ص: «و ألرَْمَهْمّ کلِمَة الَقوی قال: لا اله 

الا الله. 

اقول: و روی هذا المعنی آیضا بطرق آخری عن علی و سلمة بن الأکوع و 

آبی هريرة, 

و روی ایضا من طرق الشيعة کما فی العلل, باسناده عن الحسن بن عبد 

الله عن ابائه عن جده الحسن بن علی (ع) عن النبی ص: فی حدیثت یفسر 

فیه «سبحان الله و الحمد لله- و لا اله الا الله و الله اکبر» قال (ص): و 

قوله: له الا الله بفتی :نهد انشی لا بقل آلله ااعمال الا شا اه 

التقوی- یثقل الله بها الموازین یوم القيامة. 

و فی المجمع, فی قصة فتح خیبر قال: و لما قدم رسول الله ص المدينة 

من الحدیبیة- مکث بها عشرین ليلة ثم خرج منها غادیا (لي خیبر. 

ذکر ابن اسحاق باسناده الی ات مروان الأسلمی عن آبیه عن جده قال*: 

خرجنا مع رسول الله ص الی خیبر- حتی |ذا کنا قریبا منها و آشرفنا علیها- 

قال رسول 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 294 

الله ص: قفوا فوقف الناس- فقال اللهم رب السماوات السبع و ما آظللن- 

رت لا یه الستع وها اقللن- و رب الشیاطین ورضا اضالن نا نسالک 


خیر هذه القرية و خیر اهلها و خیر ما فیها- و نعوذ بک من شر هذه القرية و 
شر اهلها و شر ما فیها. اقدموا بسم الله. 

و عن سلمة بن الأکوع قال: خرجنا مع رسول الله ص الی خیبر فسرنا لیلا- 
فقال رجل من القوم لعامر بن الأکوع: آ لا تسمعنا من هنیهاتک و کان عامر 
رجلا شاعرا فجعل یقول: 

ای ات باتهم سا 
کر 

هاش که انا ادا صیه با ایا 

الا ولا لیا ففال سول اه هم لفاغ 
قال ترجه تال مره هه یل هی ها سل لب 
لد اه ای سول االله ‏ ها اس لول قط خی 1 
استشهد. 

قالوا: فلما جد الحرب و تصاف القوم خرج یهودی و هو یقول: 

ق ات یا سا کی سا سل رت 

|ذا الحروب آقبلت تلهب- فبرز الیه عامر و هو یقول: 

فاختلفا ضربتین فوقع سیف الیهودی فی ترس ۳ و کان سیف عامر فیه 
قصر- فتناول به ساق الیهودی لیضربه فرجع ذباب سیفه- فاصاب عین رکبة 


خاش صات مه 

قال سلمة: فجن ان سول ابص بقو لو بطل عمل عامر 
قتل نفسه. قال: قایفت النی ض و انا یکی فقلت: قالوا: ان عامرا بطل 
عمله, 


(1) وجب البعیر اعیی, , و وجب وا رولیت | ره المیزان فی 
تفستیر القرآن: 18.ص 295 

فقال؛ هن قال دلک؟ فلت نف هن آضتانگ: فقال* کی آدلگ ل او 
من الاجر مرتین. 

قال: فحاصرناهم حتی آصابنا مخمصة شدیدة- ثم ان الله فتحها علینا, و 
را من نهض معه من 
الناش- فلقوا آهل خیبر فاتکشف: عمر و آضحابه- 0 
یه آمحا میم و کان رتسول انمض آخ هالشعیعه فلم بجر ان 
الناس- فقال حین آفاق من وجعه: ما فعل الناس بخیبر؟ فأخبر- فقال: 
اعین:ار یف ای ام ول مه ال ره کارا یر 
فرار- لا پرجع حتی یفتح الله علی یدیه. 

و روی البخاری و مسلم عن قتیبة بن سعید قال*: حدثنا یعقوب عن عبد 
الرحمن الاسکندرانی عن آبی حازم قال: آخبرنی سعد بن سهل: آن رسول 


الله ص قال یوم خیبر: لأاعطین هذه الراية غدا| رجلا یفتج الله علی پدبه- 
بختد له رشولة و بحته الله وررسوله. 

قال: فبات الناس یدوکون بجملتهم آنهم یعطاها؟ فلما آصبح الناس غدوا 
علی رسول الله ص- کلهم یرجون آن یعطاها. 

ال این لیس اف ات فا اس وان امه یعس 
قال: 

فأرسلوا الیه فأتی به- فبصق رسول الله ص فی عینیه- قیرا کان له بکرننه 
شم فاعطاه الرانه: فعال لیا رسول الله اقانمه حتف ونوا ختلا: 
قال: آنفذ علی رسلک حتی تنزل بساحتهم- ثم آدعهم الی الاسلام- و 
7 خوالله نمی الم کسوعلا واحوا: 
خیر لک من آن یکون لک حمر النعم. ۱ 
قال سلمة: فبرز مرحب و هو بقول: ات زر آنین کی نس ار بات 
فبرز له علی و هو یقول: 

نا الذی سمتلی آ زوم حیدرة-کلیثت غابات کریه المنظرة- 

اد تاجم بالصاع کیل السندرة- فضرت مرضا ففلی رهق ها ی 
علی یده.: 

آزرده مسا فی شصته: 

و او ید الله الس فظ تاه ی ای رقم سای تون ررض 
فال: خرجنا نع علی حین بعثه رسول الله ض:, قلما دنا من الحضن خرح الیه 
آهله فقاتلهم- 

المیزان فی تفسیر القرآن, 18, ص: 296 

فضربه رجل من الیهود فطرح ترسه من یده- فتناول علی باب الحصن 
فتترس به عن نفسه- : فلم یزل فی یده و هو یقاتل حتی فتح الله علیه- نم 
العامفن منم فافو مایق قمع ارات دریه نجهد علی آن نقلب 
ذلک الیاب فما استطعنا آن نقلبه. 

1 1 ۹ 
فاقتحموها, و آنه حرک بعد ذلک فلم یحمله آربعون رجلا.: 

قال: و روي من وجه آخر عن جابر؛ ثم اجتمع علیه سبعون رجلا فکان 
جهدهم آن آغادها الاب 

و باساده عن عند الرخمن‌تین ابیت ای فا کان علی بلس قیال و 
الشتاء القباء- المحشو الثخین و ما یبالی الحر- ۳۹ آصحابی فقالوا: نا 
را با ات را ار 
بر اقا خی ار نیقی العام التفه ات تم سا ال الحرر ده 
یخرج علینا فی البرد الشدید فی الثوبین الخفیفین- 1 
شمعت فی دای سا فلت لا فعا لوا : فسل با آباک عن لک قانه تشر 


قلت: 


تلیس فا | مار استو رون اللهس وها ایاکوت هیآ زمر بفتم. ال 
القوم فانطلق فلقی القوم- ثم جاء بالناس و قد هزم ثم بعث الی عمر- 
فعقد له ثم بعنه الی القوم فانطلق فلقی القوم- فقاتلهم ثم رجع و قد هزم. 
فقال رسول الله ص: لأعطین الراية الیوم- رجلا یحب الله و رسوله و یحبه 
الله وه ر وله يفته الله‌علی پدیبه کواراکیر مرا انیم اعظایی الدایه 
ثم قال: اللهم اکفه الحر و البرد- فما وجدت بعد ذلک حرا و لا بردا 
و هذا کله منقول من کتاب دلائل النبوة للامام آبی بکر البیهقی. 
قال اتطی نم لم حول سول لصف العسین حتا عتطا و 
یحوز الاموال- حتی انتهوا [لی حصن الوطیح و السلالم- و کان اخر حصون 
خیبر افتتح, و حاصرهم رسول الله ص بضع عشرة ليلة. 
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قال ابن اسحاق: و لما افتتح القموص حصن آبی الحفتوت انت رشول اه 
ظریر حصفیق بات خی یز :| خس زر و بآخری معها فمر بهما بلال- و هو الذی 
. علی قتلی 0 فلما راتهم التی معها صفية صاحت و 

صکت وجهها- و حثت التراب علی رآسها- فلما ت رسول الله ص قال: 
ابو نس هن الشيطانة, و آمز بضفیة افجرزوت. < خلفه و آلقی علیها رداءه- 
فعرف المسلمون آنه قد اصطفاهالنفسه و قال لبلال لما ری من تلک 
اله‌دیة مارای دادعت هی ال خمه با بلا اد حبت مر بافر ان علی فتان 
رجالهما؟ 
و کانت صفية قد رأت فی المنام- یس کنانق رن الزسمد ین ات 
الحقیق- آن دمز وقع فی حجرها فعرضت رژیاها علی زوجها- فقال: ما هذا 
اس با سول له ی و با من ها ول ال را 
خبرته 

ال ان انب ای ان رت و ال ال تالک ون 
فتزل و صالح رسول الله ص- ( 
و ترک الذرية لهم, و یخرجون من خیبر و ارضها بذراریهم- و یخلون بین 
رسول الله ص و بین ما کان لهم- من مال و ارض علی الصفراء و البیضاء و 
العراع «1» و الخلقة و علی البز الا توبا علی ظهر انسان, و قال رسول 
الله ص فبرئت منکم ذمة الله و ذمة رسوله- ان کتمتمونی شیتا فصالحوه 
علی ذلک. 
یسألونه آن یسیرهم- 1 ففعل و 


ا 0 نا 
ما ربه 

قلما نزل هل خییر علی ذلک- سألوا رسول الله ص آن پعاملهم الأموال 
علن اللضف, فا هوتسن لها منک و آغیز لها فصالجهم رسل الا 
۱ 
فدکی علی مثل ذلی- فکانت 


(1) الکراع: بضم الکاف مطلق الماشية و الخلفة بالکسر فالسکون الأثاث و 
البز الثوب. المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 298 

آموال خییر فیثا بین المسلمین- د کات قدی ا اضته لرشیو ند زا تال رد 
تمیوفوا علوا له لا رکاپ. 

و لما اطمان رسول الله ص- آهدت له زینب بنت الحارث- امرأة سلام بن 
مشکم و هی ابنة آخی مرحب شاخ مصلية. و قد سألت آی عضو آحب الی 
رسول الله ص- » فقیل لها الذراع فأکثرت فیها السم- و سمت سائر الشاة 
پم جات ها لها معا تا وه اون ال اه فا ها لاک متا مه 
و انتهش منها- و معه بشر بن البراء بن معرور فتناول عظما فانتهش منه- 
تفا سول الله خر ارفعوا آیدیکمت فان کتف. هده الشام, بخیرنت: آنما 
مستمومة- کم زعاها فاعترفت فقال: ما خملک علی لک ؟ فقالت: 

بلفت من قومی ما لم یخف علیک- فقلت: ان کان نبیا فسیخبر- و ان کان 
ملکا استرحت منه- فتجاوز عنها رسول الله ص- و مات بشر بن البراء من 
آکلته التی آکل. 

قال: و دخلت آم بشر بن البراء علی رسول الله ص- یعوده فی مرضه الذی 
توفی فیه- فقال (ص): يا آم بشر ما زالت أکلة خیبر- التی آکلت بخیبر مع 
ابنک تعاودنی- فهذ| اوان قطعت ابهری, و کان المسلمون پرون آن رسول 
الله مات یداه مع فا اکرفه الله‌ هن انوم 


[سورة الفتح (48): آية 29] 


مُحَذ سول اللّه و الذین َعَة أشْذاء علی الا َحماء یم تتمْم راهم رکعا 
ن فصْلا من الله و رٍصوانا سیماهمٌ فی وَجُو ووم مر ی شود 

ذیک متلهْمٌ فی التوراة و متلَهْم فی الائجیل گرژع خر شطاه فارره 

قَاسَتعلظ قاستوی علی شوقه یُعْجبٌ الرَرَاعَ لیفیظ بهم الکفَار وَعَد عد ال 

لذین منوا و یلوا الصَالحاتِ مهم مَعْفِرَةٌ و آجراً عَظیما (29) 
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بیان 


الایة خاتمة السورة تصف النبی ص و تصف الذین معه بما وصفهم به فی 
التوراة و الانجیل و تعد الذین آمنوا منهم و عملوا الصالحات وعدا جمیلا, و 
للاأية اتصال بما قبلها حیث آخبم فیه آنه آرسل رسوله بالهدی و دپن الحق. 
قوله تعالی: «مَحَمَذٌ رَسول الله الی آخر الاية, الظاهر آنه مبتداً و خبر فهو 
کلام تام. و قیل: «مَحَمَدٌ» خبر مبتدا محذوف و هو ضمیر عائد |لی الرسول 
فی الایة السابقة و التقدیر: هو محمد, و «رَسْول ال عظ‌ بیان ام ضوه 
آو بدل, و قیل: 
«مَحَمَذ» خفبقداً و «رَسُول ال عطف,ر پیان ا صفة ۷ بدل و «الذین ۳ 
معطوف علی المبتد| و «أشْداء لین الکفّار» الخ» كِ المبتدا. 
قوله و رین ععه آاشراع علی الکّْار عماء تم مدا و خر فالکلام 
مسوق لتوصیف الذین معه و الشدة و الرحمة المذکورتان من نعونهم. 
و تعقیپ قوله: «أشذاء علین الکقّار» بقوله: « خماء بیتقم لدفم ما بهکی آأن 
یتو هم ی کونهم آشداء غلف الکفار پستوجب بعض 1 فیما بینهم قدفع 
ذلک بقوله: ۱ ۱ 
«رَحماء بیتَهْمْ و آفادت الجملتان آن سیرتهم مع الکفار الشدة و مع 
المومنین فیما بنهم الرحمة. 
و قوله: «تراهم رکعا سْجّدا» الرکع و السجد جمعا راکع و ساجد. و المراد 
یکونهم رکعا سجدا اقامتهم للصلاة, و «تَراهم پفید الاستمرار. و ۳ 
آنهم مستمرون علی الصلاة, بو الجمله" خبر بعد خبر للذین معه. 
و قوله: «یِبتَعُون فَصّلا من ال 5 رضوانا» الابتغاء الطلب, و الفضل العطية 
و هو الثواب, و الرضوان آبلغ من الرضا. 
و الجملة ان کانت مسوقة لبیان غايتهم من الرکوع و السجود کان الانسب 
آن تکون حالا من ضمیر المفعول فی «تراهم و ان کانت مسوقة لبیان 
غایتهم من الحياة مطلقا کما هو الظاهر کانت خبرا بعد خبر للذین معه. 
و قوله: «سیماهم فی وَجُوههِم من آتر النتجود» السیفا العلاقد و<«سیماهم 
فی 
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جوههم مت و خبر و «من اتر السُجٌودٍ» حال من الضمیر المستکن فی 
1 7 
رم و 
ما عن الصادق (ع) آنه السهر فی الصلاة «<1». 
۵ فیل: السراد انر التراب ی صاهمم انهم انوا اتما-شجومن غلی الثر ات 


و ی سیماهم یوم القيامة فیکون موضع سجودهم یومئذ مشرقا 
مین : و 9 ۳ 9 

و قوله: «ذلک مَتلهَمٌ في التوراة و مَتََهْمْ فی الائجیل المثل هو الصفة آی 
الذی وصفناهم به من آنهم اشداء علی الکفار رحماء بینهم الخ. وصفهم 
الذی وصفناهم به فی الکتابین التوراة و الانجیل. 

فقوله: «و مَتلهَمْ فی الاتجیل معطوف علی قوله: «متَفه فی الیَوراة» و 


ان قوله: «و مَتلهُمُ فی الائجیل الغ, استئناف منقطع عما قبله, و هو مبتدا 
خبره قوله: «کرَرع اخرج شطاه الغ, فیکون وصفهم فی التوراة هو آنهم 
آشداء علی,ٍ الکفار الی قوله-: «مِن آتر السجود», و وصفهم فی الانجیل هو 
آنهم کزرع آخرج شطاه ال 

و ءقوله: «کرَرع خر شَطاه فارره قاستعلظ فاستّوی بکلهه شوقه یَعجبٌٍ 
التاع شطء النبات آفراخه التی تتولد منه و تنبت حوله, و الایزار الاعانة, و 
الاستغلاظ الأخذ فی الغلظة, و السوق جمع ساق, و الزراع جمع زارع. 
الففتی: هم کون آخوه 0 فأعانها فقویت و غلظت و قام علی 
سوقه یعجب الزارعین بجودة رشده. 

و فیه اشارة الی أخذ المومنین «فی الزيادة و العدة و القوة یوما فیوما و 
لذلک عقبه بقوله: «لِیَفِیظ بهمٌ الکَفَا». 


الله بن سنان عنه علیه السلام. 
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و قوله:-«وغَذ اللة الذین امئوا و غملوا الضالحات متهم مغفرة و آخرا 
عظیما» ضمیر «ِْهْمْ للذین معه, و «من للتبعیض علی ما هو الظاهر 


المتبادر من مثل هذا النظم و یفید الکلام اشتراط المففرة و الأجر العظیم 
بالایمان حدوئا و بقاء و عمل الصالحات فلو کان منهم من لم یوّمن اصلا 
کالمنافقین 1 لم یعرفوا بالنفاق کما یشیر الیه : قولع تا 

«و من هل المَديتة مَردوا علی التفاق تفآ هه تکه بَعلمَهُمٌ»: التوبة: 
0 اه أمن وا ثم آشرک و کفر کماً فی قوله: 1 لذین ارتدوا عغلی 
بارهم من تقد ما شین فد الففت. الی آن فاله و له تفاء لارتاکيم 

فتقد فتَهم بسیماهم»: ی 0 

ا و لم یعمل الصالحات کما یستفاد من آیات الافک «1» و آية التبین 
فی نبا الفاسق و امثال دلک لم بشمله وعد المعفرخ و الأچر العظیم. 

و نظیر هذا الاشتراط ما تقدم فی قوله تعالی: ِِ الذین پبایعوتک تما 
بان الله ید الله: فعی آیژیمخ فعه تکت اما : کت تسه و 


۴۱ 


ت «صا 


آوفی بما عاهد عَلَیْهْ اللة فَسَیوّنیه جرا عظیما» و یویده آیضا ما فهمه ابن 
عباس من قوله تعالی: «ققلم ما فی قلْویهم قأئزل السَکيتة لیم حیث 
فسرم بقوله: انا آنزلت: آلمکنته علی.هن علممته الوفاعه ۵ قد تعدمت 


ا شارت 
و نظیر الأية آیضا فی الاشتراط قوله تعالی: «وع5 ال لین منوا 0 
عیلوا السَالْحاتِ لَیَسْتَْقَهم فی اارْضٍ الی آن قال- 5 کقر تقد دلک 


فاولیّک هم ا اف افو 6 النور: ی 
و قیل: ان «مِن فی الاية بيانية لا تبعيضية فتفید شمول الوعد لجمیع الذین 
معه. 


و هو مدفوعد کما قیل> بان <«م»* البيانیة لا ندخل غلی الضمیر مطلفا فی 


(1) فمن آهل الافک من هو صحابی بدری و قد قال تعالی: «ان الذین 
ترش اسحصات اافا فلت وس امه اف لها مااگره هلیم عرات 
عظیم» النور: 23, و من نزل فیه: ان جاءکم فاسق بنبا فتبینوا» الحجرات: 
هاله یه صایی ه فصان ال مامتان ها ال 
«فان الله لا پرضی عن القوم الفاسقین» التوبة: 96. 
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کلامهم., و الاستشهاد لذلک بقوله تعالی: «لع جر 2 [ی 9 تا الذین کفرّوا منم 
مبنی علی |رجاع ضمیر «ترَیلو» الی الموّمنین و ضمیر «مِلْهُم للذین ِ 
و قد تقدم فی تفسیر الاية آن الضمیرین جمیعا راجعان اٍلی مجموع 
الهومتن و الکافرس هن آهل مکه فنکون:< من تیعیضیه لا بانیة: 

و-بعد.دلی کلم لو کانت. العده: بالمعفرة آو تفن المغفرم شماتهم شقتضولا 
مطافا ف یو اسراط بااهان »و الخمل الضاله و کانوا معفورین اهنوا او 
آشر کوا و اصاجو اراد شیاه مه مها با تقمیه چیه الکا یف له 
۱ عنهم و هذا مما بدفعه الکتاب و السنة فهذ| الاشتراط 
ثابت فی نفسه و ان لم یتعرض له فی اللفظ, و قد قال تعالی فی آنبیائه: 
«و لو شْرَکوا لحبط عتْهُمْ ما کائوا بَعْمَلْونَ»: الأنعام: 88, فأثبته فی آنبیائه 
و هم معصومون فکیف فیمن هو دونهم. 

فان قیل: اشتراط الوعد بالمغفرة و الأجر العظیم بالایمان و العمل الصالح 
اشترا ط عقلی کما, دکر و.لا سبیل الق انکاره لکن, سیاق. قوله: «وعد اد 
الدش توا یا العالعات ممی. شمه میم الا ها بقل 
الصالحات و اب واجدون اشرط: 

و خاصة بالنظر الی تأخیر «مِلهْمٌ عن قوله: «الْذین آمثوا و َملُوا السَالِحاتِ 
حیث یدل عللی آن عمل آلصالحات لا ینفک عنهم بخلاف قوله فی آية النور: 
«وعّد ال الذین أمئوا منم و عملوا الصَالحات لیَستحلَهُم»: ار 55 


ِ 
بو 


کما ذکره بعضهم, , و پوّیده آیضا قوله فی مدحهم «تراهم ژکعا سخدا ب 


قصّلا من الله و رصُوانا» حیث یدل علی الاستمرار. 

قلنا: آما تأخیر «مَهْمْ فی الاية فلیس للدلالة علی کون العمل الصالح لا 
ینفک عنهم بل لأن موضوع الحکم هو مجموع «الذين منوا 7( 
الصَالْحاتِ و لا یترتب علی مجرد الایمان من دون العمل الصالح آثر ی 
و الأجر ثم قوله: «مَْمْ متعلق بمجموع الموضوع فمن حقه آن یذکر بعد 
تمام الموضوع و هو «الذین آمنوا و عملوا الصالحات», و آما تقدم الضمیر 
فی قوله: «وعَذ ال الذین آمَنوا که عَملوا الصّالحات لَبَسَتَأِةَمْم فلانة 
مسوق سوق البشری للمقمنین و الأنسب لها التسریع فی خطاب من بشر 
با تحمط بدلی,و بط لناعی الیشزی: 
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و آما دلالة قوله: «تراْم ژکعاً سقّدا» الخ. علی الاستمرار فاٍنما یدل علیه 
اشکال ات ااتام نا هر اسف رالاس ی الروت 
راهم عاز ال ی 1 ۰۱ 9۰ علق امسر اافظلقه با 
سیأتی فانه لا یجامع بقاء التکلیف المولوی علی اعتباره فیرتفع بذلک 
النکاله هه ماع الیظلان-عی آن ارفا ااعکالت مسارم ارضاع 
0 و یرتفع بارتفاعها موضوع المغفرة فوجود المغفرة کذلک پستلزم 
عد 
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اتتفرع اتججر ات (طق): النات 1 الین ۲10 


یی علی (1) با ها الذی هی ور و 
رسو 


0 ژوا له باله ول کجهر به که ره 

)2( ان الذین یعصون اصواتَهم عند ل اللّه اوله د الذین امتحن اللهٌ 
24 وه و آو ه و 91 ِ 1 

قْلوبهْم لللْفُوی لَهْم مَعْفرَةْ و أجْر عَظيم (3) تن ی ناژونک مق من وراء 


سر وچ 1 وق یلد شید وا 


۱ فی _ ویک و5 
شم الاشذوت (7) قطلاً من الم > 
ون سم طایْقتان من الَْومننٍ افْتتلوا قأصلخوا 
الاخٌری ققابل ای تبغی حنی تفیء الی مر 
بالعل أَفُسطوا ار ال یْحجت وا 


ویو وه قأضلخوا تین آ< حَوبْكم و الوا ال کم ترحمون (10) 
فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 30 


ِِ 


بیان 


تتضمن السورة مسائل من شرائع الدین بها تتم الحياة السعيدة للفرد و 
ی اا ااصا ات ی ال ما اه اسصمل اد 
الله سبحانه و مع رسوله کما فی الایات الخمس فی مفتتح السورة. و منها 
ما ی بالاسان مه ماه من کت و قوفیم کی لفی: الوم و ون 
جا هل عفاصل ال فراه هه من ها تربع الاخماع آلهی و رو 
الانسان الی الحياة السعیدة و العیش الطیب الهنیء و ینمیز به دین الحق 
من غیره من السنن الاجتماعية القانونية و غیرها و تختتم السورة بالاشارة 
الی حقيقة الایمان و الاسلام و امتنانه تعالی بما یفیضه من نور الایمان. 

و السورة مدنية بشهادة مضامین آیاتها سوی ما قیل فی قوله تعالی: «یا 
ها لت س انا حَفناكمْ من ذکرٍ و ائثی الاية و سیجیع, 
قوله تعالی: «یا أبُها الذین ما لا دموا تین بَدّي الله و شوله و الوا ال 
ان الم ی رین تن 0 ۰ و هو استعمال شائع مجازی آو 
ای و ای اس ااهمسماهسا ی رو ای ما 
مشترک بینه تعالی و بین رسوله و هو مقام الحکم الذی یختص بالله سبحانه 
هروه باذنم کما خال تعالی ان 
المیزان في تفسیر القرآن, 18, ص: 306 
اد ۳ : 40, و قال: «وها فلا مظ ۶ شول ۳۱ لبْطاع بادن 
اللّه» النساء: ۳ 
اه ِِ ذلک تصدیر النهی بقوله: «یا آبُها الْذِی آمَئوا» و تذییله 
بقوله: «و ایّفُوا اللة ان اللة سمیغ لیم الظاهر فی آن المراد بما بین یدی 
الله فخصوله هو النتام الق بریط ال نومتین, آلنتین بالله مرمول و هه 
مقام الحکم الذی یأخذون منه آحکامهم الاعتقادية و العملية. 
و بذلک.یظهر آن الفراد,بقوله: ,۱ کقدفوا» تقدیم شیة ما من الخکم قیال 
حکم الله و رسوله اما بااستای لد قول قل آن با تا ال مین الا 
و رسوله او الی فعل قبل آن یتلقوا الامر به من الله و رسوله لکن تذییله 
تعالی النهی بقوله: «انّ اللة سمیع عَليمٌ یناسب تقدیم القول دون تقدیم 
الفعل و دون الاعم الشامل للقول و الفعل و الا لقیل: ان الله سمیع بصیر 
لیحاذی بالسمیع القول و بالبصیر الفعل کما یأتی تعالی فی کثیر من موارد 
الفعل 1 یبا تکملون تضیو»: الخدید: 4 قمحصل المعنی: 
او را ی ۱ 
تحکموا |لا بحکم الله و رسوله و لتکن علیکم سمة الاتباع و الاقتفاء. 
لکن بالنظر الی آن کل فعل و ترک من الانسان لایخلو من حکم له فیه و 
کدلک العزم هرادن الی فعل آه خر ی بوخل الافعال و العروک و کدا آرادها 


و العزم علیها فی حکم الاتباع, و یفید النهی عن التقدیم بین یدی الله و 
رسوله النهی عن المبادرة و الاقدام الی قول لم یسمع من الله و رسوله, و 
الی فعل او ترک او عزم و ارادة بالنسبة الی شیء منهما قبل تلقی الحکم 
ال ی و و 
ِِِ ِ" عباذ فک خن لا یَسبقَوتة بالقل هم بأمره َعْمَلونَ»: 
الأنبیاء: 

و هذا 2 المتدفب البه تطوله 1 قدفها کین بو الله و2 شوام نو 
الدخول فی ولاية الله و الوقوف فی موقف العبودية و السیر فی مسیرها 
بجعل العبد مشیته تابعة لمشية الله فی مرحلق التشریع کم آنها تابعة لها 
فی مرحلة التکوپن قال تعالی: «و ما تشاوّن [ آن بشاع اللَهْ»: الانسان: 
0و قال: «و له ول الغقمنین»: آل عمران: 

8 و قال: «و اللَه ول الْتَقینَ»: الجائیة: 19. 

1 تعالی: «لا ندموا ین يَدّي ال و رَسُوله وجوه 
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منها: آن التقدیم بمعنی التقدم فهو لازم و معنی «لا فده مُوا بیّن بَدي اللٍّ و 
7َسوله لا تعجلوا بالامر و النهی دون ۱ بالامر و 
النهی دون الله و رسوله, و ربما قیل: ان التقدیم فی الابة بمعناه المعروف 
لکنه مستعمل بالاعراض عن متعلقاته کقوله: «یعیی و یمیثٌ»: الحدید: 2, 
فیئول المعنی الی مجرد کون شیء قدام شیء فیرجع الی معنی التقدم. 

و اللفظ مطلق پشمل التقدم فی قول او فعل حتی التقدم علی النبی ص 
فی المشية و الجلسة, و التقدم بالطاعات الموقتة قبل وقتها و غیر ذلک. 

و منها: آن المراد النهی عن التکلم قبل رسول الله ص آي |ذا کنتم فی 
مجلسه و سئل عن شیء فلا تسبقوه بالجواب حتي یجیب هو آولا. 

و منها: آن المعنی: لا تسبقوه پقول آو فعل حتی یأمرکم به. 

و منها: آن المعنی: لا تقدموا آقوالکم و آفعالکم علی قول النبی ص و فعله 
و لا تمکنوا آحدا یمشی آمامه. 

و الظاهر آن تقسیر .«لا تقد و و رَسوله بالنهی عن التقدیم 
بین یدی رسول الله ص فقط فی هذه 0 الثلانة الاتیر هش خلت 
حملهم ذکر الله تعالی مع رسوله فی الاية علی نوع من التشریف کقوله: 
اعجبنی زید و کرمه فیکون ذکره تعالی للاشارة الی آن السبقة علی النبی 
ص علی ای حال فی معنی السبقة علی الله سبحانه. 

و لعل التامل فیما قدمناه من الوجه یکفیک فی المنع عن العصیر الی شیء 
من هذه الوجو 

و قوله: «و انم ال نّ اللهشفت علظ آمز بالتقوي فی موقف الاتباع و 
العبودية و لا ظرف للانسان الا ظرف العبودية و لذلک آطلق التقوی. 

و فی قوله: «اِنّ اللة سميع عَليم تعلیل آلنمی وه التقوی فیه ای نقوه 


ی 


بالاتهاء: عن: ها التهت: فلا عدموا فقو بلس نکم ولا قی مرک لان له 
سمیع یسمع آقوالکم علیم پعلم ظاهرکم و باطنکم و علانیتکم ی 


قوله تعالی: «یا با الذین منوا لا تقَعوا َصَواتکُمْ قوّق ضَوّت التّبي الخ» و 
ِ ۳" تکون او اتف کرد هخا ما ند و تکلیمه (ص) 
ن فی 
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ذلک کما قیل آحد شیئین: اما نوع استخفاف به و هو الکفر, و اما اساءة 
لدب بالنسبة |ٍلی مقامه و هو خلاف التعظیم و التوقیر المأمور به. 

و قوله: «و لا تکهژوا له بالقول کعفر تَعضکم لبَعض فان:من التعظیم عتد 
ااخاظت ارسکن صست کلم اض من وت تاه فحصلی اسر 
بالخطاب فاقد لمعنی التعظیم فخطاب العظماء بالجهر فیه کخطاب عامة 
الناس لا یخلو من اسپاءة الأدب و الوقاحة. 

و قوله: «آأن تَخْبَط آَغمالْکُم و نتم لا سْغژون آی لثلا تحبط آو کراهة آن 
تحبط آعمالکم, و هو متعلق بالنهیین جمیعا آی نما نهیناکم عن رفع الصوت 
فعی «ضوته و العیر لضبالقول کر بعضکه فعض لا ال اعمالکه بدای 
من حیث لا تشعرون فان فیهما الحبط, و قد تقدم القول فی الحبط فی 
الجزء الثانی من الکتاپ. 

و جوز بعضهم کون «أن تَحْبَطّ» الخ, تعلیلا للمنهی عنه و هو الرفع و الجهر, 
و المعنی: فعلکم ذلک لأْجل الحبوط منهی عنه, و الفرق بین تعلیله للنهی و 

ای ای اس ی سل ی ال وال از 
صتفی»غنه علی.النانو بو قتم تکلف:طا هر: 

و ظاهر الاأية آن رفع الصوت فوق صوت النبی ص و الجهر له بالقول 
مفضیتان "موجتتان للحنط فیکونرمن العاضی غیر الکفر ما توجب الخبظ . 

ه اقد وه الایه بان المزاد بالقیط ففذان تفس العفل للتوات: لا ابطال 
العمل توب این الا ععال, کمافی الکفزم فان کی فجمم اسان رغال 
آصحابنا: ی ی 1 

«أن تَخْبَط أعْمالکم انه ینحبط ثواب ذلک العمل لأْنهم لو آوقعوه علی وجه 
تعظیم النبی ص و توقیره لاستحقو| الثواب فلما آوقعوه علی خلاف ذلک 
الوجه استخقوا العقاب و قاتهم. دلک التواب فاتحبط عملهم فلا تعلق. لاهل 
الوعید بهذه الاية. 

و لأنه تعالی علق الاحبا ط فیِ هذه الایة تفن العمل و هم یعلقونه 
1 الحبط المتعلق که اه ری وت وان الأعمال آیضا 
متعاق ی کلامم«شفش الاعمال ما کی هام الاب فاعم هده علی .ما 
اک( 
القمابطظلان آنرم الهتزب نید 
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و قد توجه الاية آیضا بالبناء علی الحبط بالکفر بأن رفع الصوت 
فوق صوت النبی ص و الجهر له بالقول لیسا بمحبطین من حیث آنفسهما 
بل ,بصن کیت اداتقما احیانا ال آنداته راداوه کر و الکفر تحرضا 
للعمل. ۱ 
قال: بعضهمن الفراد. فین آلایه. النمی عو رفع الضوت فطاها و‌معلوم آن 
ملاکه التحذر مما یتوقع فیه من اٍیذاء النبی ص الذی هو کفر محبط للعمل 
بالاتفاق: ففرن الهی:عما: هه مطنه آذاوشواء وحد هدا الضعنی. آو لاد خمارة 
للحومة و حسما للمادخ. 
ثم لما کان هذا المنهی عنه منقسما الی ما یبلغ حد الکفر و هو الموّذی له 
علیه الصلاة و السلام و اٍلی ما لا یبلغ ذلک المبلغ, و لا دلیل یمیز أحد 
القسمین من الأخر و لو فرض وجوده لم یلتفت الیه فی کثیر من الاأحیان, 
لزم المکلف آن یکف عن ذلک مطلقا مخافة آن یقع فیما هو محبط للعمل و 
هو البالغ حد الأذی. 
و الی التباس اجد القشنفتن بالاخی لاش مر له تال ان یط اعماا کر 
و أنثْمْ لا تشغژون و لا فلو کان رفع الصوت و الجهر بالقول منهیا_عنهما 
مطلقا سواء بلغا حد الأذی آو لم بیلغا لم یکن موقع لقوله تعالی: و 
تسشْعُرُونَ اٍذ الأمر منحصر بین آن یکون رفع الصوت آو الجهر بالقول بالا" حد 
لأأذی فیکون کفرا محبطا قطعا آو غیر بالغ فیکون آیضا ذنبا محبطا قطعا 
فالاحبا ط محفق ۳۹ آی تقدیر فلا موقع لادعام الکلام بعدم الشعور مع آن 
الشعور ثابت مطلقا للعلم به بعد النهی. انتهی ملخصا. 
و فیه آن ظهور قوله: «لا ترَقَفُوا أَضْواتَکم قَوّق صَوّت التَییْ و لا تجْهوا له 
بالقول کحقر تسعضکم لقض فی التهی التفسی:دون. الفی. المقندمی. آخذا 
بالاحتیاط مما لا ریب فیه لکن کلا من الفعلین مما بدرک کونه عملا سیئا 
عقلا قبل ورود النهی الشرعی عنه کالافتراء پو الافک, و کان الذین تون 
بهما المومنین کما صدر النهی بقوله: «یا ی لذین وا شق فان آفکن 
آن یسامجوا فی بعض السیئات بحسبانه هینا لکنهم لا یرضون ببطلان 
ایمانهم و آعمالهم الصالْحة من صله. ۱ 
فنبه سبحانه بقوله: «أن تحظ أَغمالْكَم و5 ۳۹ لا تسنعر ون علی انکم لا 
تشعرون بما لذلک من الأّثر الهائل العظیم فانما هو احباط الأعمال فلا 
تفرنوا شین منهما آن تحبط آعمالکم: و آنتج لا تشعرون: 
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فقوله: «و أنثْمْ لا تَسْعْرُون ناظر الی حالهم قبل النهی حیث کانوا یشعرون 
بگفن, القعل سید لکنهم ما کاتها بعلمون. بعظفه مساعته لمدا الحفم و اما 
بعد صدور البیان الالهی فهم شاعرون بالاحبا ط. ۳9 
فالاية من وجه نظیره قوله تعالی فی آیات الافک: «و تَعْسبوتد هیناً و هد 


علَدّ الله عَظیمٌ»: النور: 15, و قوله فی آیات القیامة: «و بدا لَهُمْ من اللّه 
ما لم | یحتَسپون»: الزمر: 7 

قوله تعالی: «اِنّ الذین بَعْضَونَ أضْواَهُمٌ عند سول اللّه آولتک الذین افتکن 
الله فلویعم للعمی الهعض الضوت خلاف:رقعه: ودمعنی الامتجان الابتلاء و ۳ 
الاختبار و |نما یکون لتحصیل العلم بحال الشیء المجهول قبل ذلک, و اذ 
پشتخیل: رلک فی حمه عالی خالعر از بم.هنا التمرین م التعویه کما فیلن» آو 
حفل المحتة» اامتقعای القلب لاد نمی 

و الایة مسوقة للوعد الجمیل علی غض الصوت عند رسول الله ص بعد 
توصیفهم با قلوبهم ممتحنة للتقوی و الذی امتحنهم لذلک هو الله سبحانه, 
و قیه خاکید ,و تعوبه: لمضفون آلایه الصابقه و-تشویق للاتهاء .نما قیها. خن 
النهی. 

و فی التعبیر عنه (ص) فی هذه الاية برسول الله بعد التعبیر عنه فی الاية 
السابقة بالنبی اشارة الی ملاک الحکم فان الرسول بما هو رسول لیس له 
فش اد ی نها نم فارساهر که عطیفه و ونیم تیم سا 
توقیر له فغض الصوت عند رسول الله تعظیم و تکبیر لله سبحانه, و 
المداومة و الاستمرار علن ذلک- کما یستفاد من قوله: «یَعْصُون ی 
للاستمرار- کاشف عن تخلقهم بالتقوی و امتحانه تعالی قلوبهم للتقوی. 

و قوله: «لهُمْ مَعُفِرَهْ و جر عَظيم وعد جمیل لهم باٍزاء ما فی قلوبهم من 
تقوی الله, و العاقية للتقوی. ۱ 

قوله تعالی؛ «ان الذین پُناژوتک من وراء اَحْجُرات أَكترْهْم لابَفعلون سیاق 
الابة یوّدی ار واقع ۳۳ کانوا قوما من الجفاة ینادونه (ص) من وراء 
و را ارات التعظیم و التوقیر 
قدمهم ال سبحانه: حیت وضت. اکتزهم. بانهم لا عغلون کالبهائم 0 


الحیوان. 
المیزان فی تفعسیر القرآن, ح18, ص: 3 
قوله تعالی: «و لو أنَهْمْ صَبروا حَتّی 7 تخزج هم تعان حَیراً هم و ال عفوژ 


ریم آی و لو آنهم 2 لکان خیرا 
لما فیه من حسن الأدب و رعاية التعظیم و التوقیر لمقام الرسالة, و کان 
ذلک مقربا لهم الی مغفرة الله و رحمته لأنه غفور رحیم 

فقوله: «و اللَةْ عَفُور رجه کاتاطا الیها کر من ااسشو کی ایکون 
ناظرا الی کون آکثرهم لا یعقلون و المعنی: آن ما صدر عنهم من الجهالة و 
سوء الأدب معفو عنه لأنه لم یکن عن تعقل و فهم منهم بل عن قصور فی 
ذلک و الله غفور ر رحیم, 

قوله تعالی: «یا یا الذین منوا ان جاءَکُمْ فاسق بتبا فَتبیُوا» الخ, الفاسق 
کسا قیلم» لضار خر عن الظاگه الی الحصه چ الا تخیر العظیم 
لین الاشتا ها ادلی مان الصعاحه ی و اوه هر ِ 


لا تتعدی فاذا تعدت کانت بمعنی الایضاح و الاظهار یقال: تبینت الأمر و 
اه و ات آق اه و اظمره ج نا تفت کاس یی الاتضا و 
الظهور یقال: بان الأمر و استبان و تبین آی اتضح و ظهر. . 

ورفعتی الابه با آبها الذین آمتها ان جاءکم. فاسی تخیر دی:شان فیتوا شبره 
تالتحت و الفخض لوف یه حور ان صو | فوما جوا له یر یا 
ناذمین علی ما فعلتم بهم 

۱ 
العقلاه. التی,یشی علبه آساشن الخناخ الاجماعیه الانساننة و آمر مالنسن 
هی ی ای ان 
عن عدم اعتبار حجیته و هذا آیضا کالامضاء لما بنی علیه العقلاء من عدم 
حجية الخبر الذی لایوثق بمن یخبر به و عدم ترتیب الأثر علی خبره. 

بان دلگ ان خیاه آلرنسانبحیاه مه بیس ها لو که-ظریق الحیاخ علن 
ی ی ی ی و 
مارا ی مالعا 
ار ال اه ای 
السمع و هو الخبر. . _ 
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فالر کون الی الختن شععنی خرتیب الانن غلیه عملا ام معاملة خضت نق .ها ملد 
العلی الخاضل اسان رن ا تساه مالر نی الصله مما صفی 
عنم خام: اسان ماه وا تاه هام اافطلا تی مداد 
العمل. 

فالحیر ان کا موات | اه مخ فا هآ فاص خی قطامیه ونم کان 
ی 
قطعية مضمونه و هو المسمی بخبر الواحد اصطلاحا کان المعتبر منه 
عند ما هو الموثوق به بحسب نوعه و [ن لم یفده بحسب شخصه, و کل 
ای ها ای ال 
الظن الاطمتنانی المعدود علما عادة. 

ادا تمد هدا خفوله تعالی فی ففلیل الا بالتشن فی:خیر الفاسق» «ان 
تصییُوا وم جَهالْةٍ» الخ. یفید آن المامور به هو رفع الجهالة و حصول العلم 
تمصصون الخیر غند‌ها یراد العمل.ه و ترقیت الاثر علیه ففی. الابه اتبات ما 
آثبته العقلاء و نفی ما نفوه فی هذا الباب, و هو |مضاء لا تأسیس. 

قوله تعالن. «و اغلفها آن فیکم تشول الله لو بطیعکم .عی کیر فق الافر 
لَعثمْ الّخ, العنت الائم و الهلاک, و الطوع و الطاعة الانقیاد لکن أکنُر ما یقال 
الطاعه فت الا مان لها اسر خ لارام لا رشتخ علی‌ها زگره الراعته لکن 
تیما بعکس: الاهر فیشفی جر المتوغ علی ها بریده. التابع و تهوانطاعة 


من المتبوع للتابع و منه قوله تعالی فی الایة: «لَو یُطیعَکَمْ حیث سمی عمل 
الرسول علی ما یراه و یهواه الموّمنون طاعة منه لهم. 
و الاية علی ما یفیده السیاق من تتمة الکلام فی الاية السابقة تعمم ما فیها 
هی اک مت مسا نما ی اعلل خعصمین الاب الشا ید العکم بوحوت 
این فی خر الماسی له ببیرب التعرر عن باء المل علی لیالد 
و مضمون هذه الابة تنبیه المومنین علی ان الله سبحانه اوردهم شرع 
الرشد و لذلک حبب الیهم الایمان و زينة في قلوبهم و کره الیهم الکفر و 
الفسوق و العصیان فعلیهم ان لا یغفلوا عن آن فیهم رسول الله و هو موّید 
فد لاه و علی توص ها ی تسیل لت دفن الفی عم 
ان یطیعوا الرسول ص فیما یامرهم به و پریدوا ما اراده و یختاروا ما 
اختاره, و لا یصروا علی آن یطیعهم فی آرائهم و آهوائهم فانه لو یطیعهم 
فی کثیر من الأمر جهدوا و هلکوا. 
المتزان فی نقشیر الفران ج ررض 319 
فقوله: «و اعْلَمُوا أَنّ فِیکمْ سول ال عطف علی قوله فی الاية السابقة: 
«فتَبینُوا» و تقدیم الخبر للدلالة علی الحصر, و الاشارة الی ما هو لازمه فان 
اختصاصهم بکون رسول الله ص فیهم لازمه, آن یتعلقوا| بالرشد و یتجنبوا 
الغی و یرجعوا الأمور الیه و یطیعوه و یتبعوا آثره و لا یتعلقو بما تستدعیه 
منهم أهواوهم. 
۲ و لا تنسوا آن فیکم رسول الله, و هو کناية عن آنه یجب علیهم آن 
برجعوا الامور و پسیروا فیما یواجهونه من الحوادث علی ما یراه و یأمر به 
و قوله: زک نی کنر مواقم ای شوش و هاکنم و الجملة 
کالجواب لسوال مقدر کان سائلا یسال فیقول: لما ذا نرجع الیه و لا یرجع 
الینا و لا یوافقنا؟ فاچیب بأنه «لو بعکم فی کثیرٍ من الامر عم . 
و قوله: «و لکِنّ ال حَتّتِ لیم یمان و تن ی یت استدراک: نا 
یدل علیه الجملة السابقة: «ل تطیعکم فین قزر هن الاعز اعم من آنمع 
مشر فون بالطیع علی. الهلا یو العن فاسندری: ن الله سبحانه اصلح ذلک 
بما انعم علیهم من تحبیب الایمان و تکریه الکفر و الفسوق و العصیان. 
و المراد بتحبیب الایمان الیهم جعله محبوبا عندهم و بتزیینه فی قلوبهم 
تحلیته بجمال یجذب قلوبهم الی نفسه فیتعلقون به و یعرضون عما یلهیهم 
عنه. 
و قوله: «و کر الیْکمْ الک و الْفُسوق و العضیان عطف علی «حَبّبَ و 
تکریه الکفر و ما یتبعه الیهم جعلها مکروهة عندهم تتنفر عنها نفوسهم. و 
الفرق بین الفسوق و العصیان- علی ما قیل- ان الفسوق هو الخروج عن 
الظاعه الجه اعد م مان ی افص وان ففت سل خن 
التخاضفه هقی هرا اضق الکدف رالد الشانق و ااعضا ی 


ساثر المعصی 

و قوله: «أولیک هم الاشذون بیان آن حب الایمان و الانجذاب الیه و کراهة 
الکتر و العسوق و العضیان هو سبت الرزشد الدی,بطلیه الانسان. تقطرنه و 
پر عم ای النی تقایل فعلیم. امین ان بلرفها یمان تیه 
2 و الفسوق و العصیان حتی پرشدوا و یتبعوا الرسول و لا یتبعوا 
هواءهم. 
الضیزان فی تسین الفران ور ص314 

و لما کان حب الایمان و الانجذاب الیه و کراهة الکفر و نحوه صفة بعض 
من کان الرسول فیهم دون الجمیع کما یصرح به الاية السابقة, و قد وصف 
بذلک جماعتهم تحفظا علی وحدتهم و تشویقا لمن لم بتصف بذلک, منهم غیر 
السیاق و التفت عن خطابهم الی خطاب النبی ص فقال: «اولیّک هم 
الرّاشدُون و الاشارة الی من اتصف بحب الایمان و کراهة الکفر و الفسوق 
و العصیان, لیکون مدحا للمتصفین بذلک ,و تشویقا لغپرهم 

و اعلم آن فی قوله: «و اعلغْوا آرٌ فیک سول الله َو بُطیعْكُة فی گثیر 
من ال اعنتم |شعارا بان قوما من المومنین کانوا مضرین ۰ علی قبول نبا 
الفاسق الذی تشیر الیه الاية ات هه الوم آرفیله النبی ص 
الی بنی المصطلق لأخذ زکواتهم فجاء الیهم فلما رآهم هابهم و رجع الی 
المدينة و آخبر النبی ص آنهم ارتدوا فعزم النبی ص علی قتالهم فنزلت الاية 
فانصرف و فی القوم بعض من یصر علی آن یغزوهم. 
و سیجیء القصة فی البحت الروائی التالي. 

فیله تعالی»«فضار مو الله مه رالد لیم خیم علیل لها دم هن 
ی و ون 
با لعضیان. اخ ادلی ممهالی مس یه و مه لز ال ند ضان النه 
منهم لکن لیس فعلا جزافیا فانه تعالي علیهم بمورد عطیته و نعمته حکیم لا 
یفعل ما یفعلم جزافا کما قال: «ق الرحقع کلمة التتوی و کانوا أَحوٌ بها و 
اهلها و کان ال یک شرمع علیما»: الفتح: 26 

قوله تعالی: «و ِنْ طانفتان من الم مین افْتتلوا قأصلخوا بیتَما» الی آخر 
الاية الاقتتال و آلتقاتل بمعنی واحد کالاستباق و التسابق, و رجوع ضمیر 
الجمع فی «امتتلوا» الی الطائفتین باعتبار المعنی فان کلا من الطائفتین 
خمام معا ماه ما ان توع نی لته معا ار 
المعنی. 


و نقل عن بعضهم فی وجه التفرقة بین الضمیرین: انهم اولا فی حال القتال 
مختلطون فلذا جمع اولا ضمیرهم,. و فی حال الصلح متمیزون متفارقون 
فلذا نی الضمیر. 

و قوله؛ «قان معت اخداهها علن ال خر فعابلفا الین فی ی عفن ال 
ایر للم الییی ای و یی موه نی ارم اراد ای 


الا ام 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 315 
الله, و المعنی: فان تعدت |حدی الطائفتین علی الأخری بغیر حق فقاتلوا 
الطائفة المتعدية حتی,ترجع الی ما مر به الله و تنقاد لحکمه. 
و قوله: «قَاِنْ فاءث قأَضلخوا بیتهُما بالعل آّی قان رجعت الطائفة المتعدية 
الی آمر اللّه فاأصلحوا بینهما لکن لا اصلاحا بوضع السلاح و ترک القتال 
فحسب بل اصلاحا متلبسا پالعدل باجراء ِ الله فیما تعدت به المتعدية 
من دم آو عرض آو مال او آفو حق آر : 
۵ قدله: 2 افسطوا ان اللع. تحت اه الاقساط |عطاء ما 
بشخحته‌ون الفسظ و آلسهم.ه هو لخد ل: معطی :قوله: «و اعسیطوا» علی 
قوله: «قَأَصْلچُوا ما بالعذل من عظف. المطلق علی الففید للناکیدر .و 
قوله: «انْ اللة يِجتٌ الْمْفسطِینَ تغلیل بفید :با کید علی تأکید کأنه قیل: 
اضلجها بینهها سالعدل, سب اعدلوا داتفا وف میم لاحم ان اللم عت 
العادلین لعدالتهم. 
قوله تعالی: «ایمَا الْمَوْمثُونَ اجْوةْ قاطلخوا بین کم استئناف موّکد لما 
تقرض میا ضبن الظاتین الفتفا این من الممسن رنه فصرالنسه 
بین المومنین فی نسبة الاخوة مقدمة ممهده لتعلیل ما فی قوله: «قَاَصْلجُوا 
ین أَحَوَیِکٌَ من حکم الصلح فیفید آن الطائفتین المتقاتلتین لوجود الاخوة 
نها یجب آن یستقر بینهما الصلح. و المصلحون لکونهم |خوة للمتقاتلتین 
و قوله: «قاصَلخوا ین أحَوَْکم و ام یقل: فاصلحوا بین الأخوین من آوجز 
الکلام و آلطفه حیث یفید آن المتقاتلتین بینهما آخوة فمن الواجب آن بستقر 
تما الصا و سار المومنین اخمان للمتعابانین فیخب علیهم آن:.تننعها 
فی الاصلاح بینهما. 
و قولهد بو اعوا الم که عون سعظه الضفانلمم, و ااضاته 
جمیعا. 


کلام فی معنی الاخوة 


و اعلم آن قوله: «ایَمَا مه ن احوَه» جعل تشریعی لنسبة الاخوة بین 
ار ی ان و قد تقدم فی بعض المباحث 
الفمدمه آن من امه و الوم و اوه مان انواع اافرابد ما و اعباره 
مجعول یعتبره الشرائع و القوانین 
لترتیب آثار خاصة علیه کالورائة و الانفاق و حرمة الازدواج و غیر ذلک» و 
منها ما هو طبیعی بالانتهاء الی صلب واحد او رحم واحدة او هما. 

و الاعتباری من القرابة غیر الطبیعی منها فربما یجتمعان کالأخوین 
ال لین من الرل و السراه عن حاح مرو مرها ملفان. کال لد 
الطبیعی المتولد من زنا فانه لیس ولدا فی الاسلام و لا یلحق بمولده و ان 
کان بل( اه کالداعی: الدی هو ملد فیعض القماشن. ب ان لد 
طبیعی. 

و اعتبار المعنی الاعتباری و |ن کان لغرض ترتیب آثار حقیقته علیه کما 
وخذ آحد القوم رآسا لهم لیکون نسبته الیهم نسبة الرأس الی البدن فیدبر 
ور با اب و 

۳ ۳ الاعتبا ری ذلک البعض کما ۱ اد فلا حرغ من 
الضلاه » الجاع الخقیمی ی بانصاته الک مظلفا لکن الفراعع تفن 
بانتفائها الصلاة |ذا کان ذلک سهوا و نما تبطل الصلاة [ذا ترکت عمدا. 

و ادلی آنضا رسا اخلعت انار معتی. اققباری نت آلمهو‌اند تایه 
کجزئية الرکوع حیت تبطل الصلاة بزیادته و نقيیصته عمدا و سهوا بخلاف 
جزئية القراءة کما تقدم فمن الجائز آن یختلف الاثار المترتبة لین معنی 
اعتباری بحسب الموارد المختلفة لکن لا تترتب الاثارٍ الاعتبارية الا علی 
موضوع اعتباری کالانسان پتصرف فی ماله لکن لا بما هتفرول سا آنه 
مالک و الأْخ یرث آخاه فی الاسلام لا لأنه آخ طبیعی یشارک المیت فی 
الوالد 5 الوانده آه‌فممت فولد الا کرلک ولا برست. اه الصامعی- بل یرنه 
اه آخدفی الشتریقد ار شآافرد. 

و الاخوة من هذا القبیل فمنها أَخوة طبيعية لا آثر لها في الشرائع و القوانین 
و هی اشتراک |نسانین فی آب آو آم آو فیهماء و منها آخوة اعتبارية لها آتاا 
اعتبارية و هی فی الاسلام خوة نسبية لها آثار فی النکاح و الارث, و أَخوة 
رضاعية لها آثار فی النکاح دون الارث, و آخوة دينية لها آثار ۰ ۳ 
آثر لها فی النکاح و الارث, 
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اه ی 
لا بظلمه و لا یغشه, و لا یعده عدة فیخلفه. 

و قد خفی هذا المعنی علی بعض المفسرین فأخذ اطلاق الاخوة فی کلامه 
تعالی علی المقمنین (طلاقا مجازیا من باب الاستعارةبتشبیه الاشتراک فی 
الایمان بالمشاركة فی آصل التوالد لآن کلا منهما اصل للبقاء ٍذ التوالد منشا 
الحیاه و ازیمان نها التفاء ااجی‌فی الحانموفیل هو ی باب تفه 
اللله رت شام الی اضل ماحد کی اسان العوحی لماع لا وم 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: «یا یا الذین َمتُوا»: روی زرارة عن آبی 
جعفر (ع) آنه قال: ما سلت السیوف, و لا آقیهت الصفوف فی صلاة و لا 

زحوف, و لا جهر بأذان, و لا آنزل الله: «یا با الذین آمئوا» حتی آسلم آبناء 

قبيلة الأوس و الخزرج. ۱ 

آقول: و عن این عباسن انا ما فزل با انا خین اعتها زا بالشدت ولا 

تا التّاسن الا بمکة 

الخبر. ی و اعلم آن هناک روایات فی الدر 

المنثور. و تفسیر القمی, ای ۳ «لا ندموا بَیْن بدّي ال و 

رسوله الاية لا تنطبق علی الية ذاک الانطباق ترکناها من آراد الوقوف علیها 


۵ ی آلدو المنئور, آخرج أحمد و البخاری و مسلم و یو یعلی و البغوی فی 
معجم الصحاية و آبن ی مردویه و البیهقی فی 


الدلائثل, عن اس قال*: لما نزلت «یا ایا الذین امَنوا- لا ترَفعوا اواتکم 
قوّق ضَوّتِ النّبي الی قوله- أثُمْ لا تسْعْرُونَ و کان ابت بن قیس بن 
شماس رفیع الصوت- فقال: آن الذی کنت آرفع صوتی علی رسول الله ض 
حبط عملی آنا من آهل النار, و جلس فی بیته حزینا. 

ففقده رسول الله ص فانطلق بعض القوم الیه- فقالوا له: فقدک رسول 
الله ص ما لک؟ قال: انا الذی صوتی فوق صوت النبی ص- و آجهر له 
۱ عملی و آنا من آهل النار, فّتوا النبی ص فأخبروه بذلک- فقال: 
رن فی تفسیر القرآن, ج ,18‏ ص؛: +318 

آقول: 99 «فلما کان بوم الیمامة قتل» من کلام الراوی پرید ۳۳ استشهد 
یوم الیمامة فکان ذلک تصدیق قول النبی ص. و الرواية مروية بطرق 
مختلفة آخری باختلاف یسیر. 

و فیه, آخرج البخاری فی اادته و این ابق الدا و الیففن غن داود بن 
قیس قال"*: زایت. الحجرات. مق جزید التخلد.سفسصی. من خارج بخسو< 
الشعر- و آظن عرض الباب من باب الحجرة- |لی باب البیت نحوا من ستة 
اوه زر و اخرر «1» البیت الداخل عشرة اذرع. و اظن سمکه بین 
الثمان و السبع": 

آقول: ی صل ص عن آبن سعد عن عطاء الخراسانی قال": آدرکت 
حجر آزواج رسول الله ص- من جرید النخل علی آبوابها المسوح- من شعر 
اسود. 

الحدیث. 


و فیه, آخرج اون این آبی حاتم و الطبرانی و ابن منده و آبن مر‌دویه 
بسند جید عن الحارث بن ضرار الخزاعی قال*: قدمت علی رسول الله ص 
فدعانی الی الاسلام- فدخلت فیه و آقررت به, و دعانی لی الزكاة فأقررت 
بها. قلت: يا رسول الله آرجع الی قومی- فادعوهم الی الاسلام و آداء 
ال کاه"فمن استجات لین و ترسل الق با,رشول الله رصولاتانان کدا و کذا 
لتاتیک ما جمعت: من الزکاه. 

فلما جمع الحارث الزکاة ممن استجاب له- و بلغ الابان الذی آراد رسول 
۷ احتبس الرسول فلم یأت- قطن الحارث آنه قد حدث 
فیه سخطه من الله و رسوله- فدعا بسروات قومه فقال لهم: ان رسول 
الله ص کان وقت لی وقتا پرسل الی رسوله- لیقبض ما کان عندی من 
الزکاه و لین هن رشول الله اص الخلف- و لا آری حبنسن رسوله [لا عن 
سحطهت فا نظافه] فنانیر متول اللمض. 

و بعث رسول الله ص الولید بن عقبة- الی الحارث لیقبض ما کان عنده مما 
جمع من الزکاة- فلما آن سار الولید حتی بلغ بعض الطریق فرق- فرجع 
فاتی ول اللعتض ففال: ان الحارت: مهن الر ام و آراد فلی فطرت 
رسول الله ص البعث الی الحارث. 

فافیل الحازت باضحایه تن از انشفل الشت» وفضل: قه آلمذته افیم 
الحارث 


(1) کذا فی الاصل و لعله جمع خریر بالخاء المعجمة و هو المکان 
المطمئن. المیزان فی تفسیر القران, ج18, ص: 319 
0 هذا الحارث فلما غشیهم قال لهم: الی من بعنتم؟ قالوا: الیک. قال: 
؟ 
قالو]: ان رسول الله ص بعث الیک الولید بن عقبة- فزعم آنک منعته ال ز كاة 
هه قال: لا و الذی بعث محمدا بالحق ما رآیته و لا آتانی. 
فلما دخل الحارث علی رسول الله ص قال: منعت الزکاة و آردت قتل 
سولی؟ 
قال: لا و الذی بعثک بالحق ما رآیته و لا رآنی- و ما آقبلت الا حین احتبس 
علی رسول الله ص- خشیت آن یکون کانت سخطة من الله و رسوله- 
فنزل «یا آنها الذین آمئوا ان جاع کم فاسو بت قتتنو یُنوا- الی قوله- حَكيم . 
آقول: بزول الاب کی قصه الولید برع عفیه مسعفیض من طوّق آهل ااسذن 
الشيعة و قال ابن عبد البر فی الاستیعاب: و لا خلاف بین آهل العلم بتأویل 
القرآن فیما علمت آن قوله عز و جل: «اِنْ جاء کم فاسق بتبا» نزلت فی 
الولید بن عقبة. 
و فی المحاسن. باسناده عن زیاد الحذاء عن این جعفن (ع) فی حدیث له 
قال*: بازیاد ویحک و هل الدین الا الحب؟ ا لا تری الی قول الله: «ان کم 


تَچبّون ال قانبعُونی خیم ال و یعفرٌ لکم دنُوتِکمْ ؟,ا و لاترون الی قول 
الله لمحمد ص: «عیّبِ یک الٍیمان و رنه فی قلویکُم فال: «یْحَِونَ مق 
هاجّر الم و قال: الحب هو الدین و الدین هو الحب: 

اقول: و رویدقی: الکافن؛ باسناده عن فضیل بن یسار عن الصادق (ع) ما 
فی معناه و لفظه: و هل الایمان لا الحب و البغض؟ ثم تلا هذه الایة: «حَبّبِ 
ایک الایمان الی آخر الایة.: 

و فی المجمع., و قیل: توق ی زویف ان اس وان یی مه 
المروی عن ابی جعفر (ع):. 

آقول: ی و 

و فی الکافی, پافاده غن علی ین ععیق ین آوت عبد الله (ع) قال*: 
العففن او امن هم وله وه ۵ لا امه : و لا یغشه و لا یعده 
عدة فیخلفه. 

آقول: و فی معناه روایات آخر 

عنه (ع) و فی بعضها: المسلم آخو المسلم لا یظلمه و لا یخذله و لا یغتابه. 
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و فی المحاسن, باسناده عن ۹ حمزة اتضالی:عن این+جففن (ع) کل 
الخسی که النوفن اعد امد فولک ان لباک و تعالی خلق الموّمن 
من طينة جنان السماوات. ای را 
و امه. 

و فی الدر المنئور, آخرج آحمد و البخاری و مسلم و ابن جریر و اين المنذر 
و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن آنس قال*: قیل للنبی ص: لو آتیت 
عبد الله بن آبی فانطلق و رکب حمارا- و انطلق المسلمون یمشون و هی 
ارض سبخة, فلما انطلق الیهم قال: الیک عنی- فوالله لقد اذانی ریح 
حمارک. 

فقال رجل من الاأنصار: و الله لحمار رسول الله ص آطیب ریحا منک 
ق ای زا جال من قومه- فغضب لکل منهما اصحابه- فکان بينهم 
ضرب بالچرید و الایدی و النعال- فانزل فیهم «و ان طایْفَتان من المَوْمنینَ 
اقتتلوا- قاأصلخوا بیتَُما». 

آقول: و فی بعض الروایات کما فی المجمع, آن الذی قال ذلک لعبد الله بن 
آبی بن سلول هو عبد الله بن رواحة و آن التضارب وقع بین رهطه من 
الأوس و رهط عبد الله بن آبی من الخزرج, و فی انطباق الاية بموضوعها و 
حکمها علی هذه الروایات خفاء. 


اتتورع تخر ان (ظق): الا 12 الی ۲1۴6 
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و ۵ 1۳۲۳0۱۳۳۳۱ 
بحیث یضحک منه بالطبع, و القوم الجماعة و هو فی الأصل الرجال دون 
التیتاع اقباتهم با موز المهمة کی ها الععی هه ال اد الوم نی 
الابع‌مقا قویل بالتفاء. 
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۵ قفوم سم ان رها عبر مر وی اک خر مق کیره 
تفت 

و المتفادفن. السیاق آن القلا ی رجا کون المستور مته خیرا عند الله 
م ال واه ام شاه سعل ان ام و کر امک ود فعتض ای 
النمف ید الط شنگرنه الم من موم کر الساء .من انساء 
لمکان الغلبة عادة. 

و قوله: «و لا تلمژوا سکم اللمز- علی ما قیل- التنبیه علی المعایب: و 

تعلیق اللمز بقوله: «َْفْسَكُم للاشارة الی آنهم مجتمع واحد بعضهم من 
بعض فلمز الواحد منهم غیره فی الحقيقة لمز نفسه فلیجتنب من آن یلمز 
غیره کما یکره آن یلمزه غیره, ففی قوله: 

«ألَفُسَکم اشارة الی حکمة النهی. 

و قوله: و / تنار وا بالالقاب ینس | لاسم افو بعد الایمان النبز 
بالتحریک هو اللقب, و بختص- علی ما قیل- بما یدل علی ذم فالتنابز 
تابر عیرس اقب انس مها کرهه کاس ی اه سر 
ذلک. 

و المراد بالاسم قی «یئسن الاسْم الْفْشوق الذکر کما یقال: شاع اسم فلان 
بالسخاء و الجود. و علی هذا فالمعنی؛ بئس الذکر ذکر التاس- بعد ایمانهم- 
بالفسوق فان الحری پالموّمن بما هو موّمن آن یذکر بالخیر و لایطعن فیه 
نما عضوم تجوغا من انوم کان کذا یامن آمه کانت کدا. 

ونمکن ان عون المراه نالاسم السمه و انامه المعتی؟ ششت اس 
ان پوسم_ و بالفسوق بأن یذکر بسمة السوء کان یقال 
الاسم آن یسم مان نفسه تالفنسیوو, دک الناس بما ی من 
الألقاب, و علی آی معنی کاٍن ففی الجملة اشارة الی حکمة النهی. 

۵ قهلهه دوع لخ عبت فاولتک ج هم الطالوت ای من لم یتفن هژم 
المعاصی التی یقترفها بعد ورود ای ما الی الله 


سبحانه بترکها فاولتک ظالمون حقا فانهم لا یرون بها بآسا و قد عدها الله 
معاصی و نهی 

دی ملد ای وق ی هی فان ار ها اه 
یقترف هده المعاصی من ۱۳ 
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قوله تعالی: «یا آنها الذین وا انوا کثیراً من الظنْ ان بَفض الظی انم 
الی آخر الأية المراد بالظن الممور بالاجتناب عنه ظن السوء فان ,ظن لخر 
مدوب |لبه کما بستفاومن قولة تعالی: «لو لا | بهمعتهوه طظن الغذمتون 
الْمَوْمناثٌ بأئفْسهم حَیّرآ»: النور: 12 

و المراد بالاجتناب عن الظن الاجتناب عن ترتیب الأثر علیه کان یظن بأخیه 
او و و ره 
الظنماهی تهع عم الادراک الفشسانی قمع اهر اجه النقس لا غرت اختیار 
فلا متعای به النهیت اللفم الا [ذا کان: تعض محمانه اخشارها 
و علی هذا فکون بعض الظن اثما من حیث کون ما یترتب علیه من الاثر 
اثما کاهانة المظنون به و قذفه و غير ذلک من اللاثار السیئة المحرمة, و 
الفراد کید .هی ای ۱ ۳ 
بالقیاس الی سائر آفراد الظطن- هو بعض الظن الذی هو اثم فهو کثیر فی 
نفسه و بعض من مطلق الظن, و لو آرید بکثیر من الظن آعم من ذلک کأن 
بزاد ما بعلم آن فبة انها.خها لا صلم مه دلک. کان الامر بالاجتتاب: عنه اهر 
احتیاطیا توقیا من الوقوع فی الائم. 

و قوله: «و لا تجَسُسّو ِ التجسس بالجیم تتبع ما استتر من آمور الناس 
۱ هد میلعت 
لایة لا تتبعوا عیوب المسلمین لتهتکواالأمور التی سترها هلا ۱ 

و قوله: هو لا جفتت بعصی تعضا | عبت دوم آن باکل لک اخیه.عنا 
قرو یی ی ی 
مایا مه ها فی ای فتول لین بر مر ات خی شا 
القنف ماو همست وا لو هدیا مت آلعه 0 
بما تجاهر به. 

و الغيبة تفسد آجز |ء المجتمع واحدا بعد واحد فتسقطها عن صلاحية التأثیر 
الصالح المرجو من الاجتماع و هو آن یخالط کل صاحبه و یمازجه فی آمن و 
قا خی با 
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یعرفه |نسانا عدلا سویا یانس به و لایکرهه و لا یستقذره, و آما |ذا عرفه 
بما یکرهه و یعیبه به انقطع عنه بمقدار ذلی و ضعفت رابطة الاجتماع فهی 


کالا کل اش باکل. فان هه اسلی سا وا رفن عضو خی هی ان 
بطلان الحیاة. ۱ 

و الانسان نما یعقد المجتمع لیعیش فیه بهوية اجتماعية آعنی بمنزلة 
احتماعشحالحة ان خالطه و سای فید ستاو مهد کسید کرد یره 
او و ی ی 
من عدد المجتمع الصالح و لا یزال ینتقص بشیوع الغيبة حتی یأتی علی آخره 
فیتبدل الصلاح او وت الأأنس و الامن و الاعتماد و ینقلب الدواء داء. 
فهی فی الحقيقة ابطال هوية اجتماعية علی حین غفلة من صاحبها و من 
حیث لا یشعر به. و لو علم بذلک علی ما فیه من المخاطرة لتحرز منه و 
توقی انهتاک ستره و هو الستر آلقاه الله سبحانه علی عیوب الانسان و 
نواقصه لیتم به ما اراده من طریق الفطرة مت تالف آفراد الانسان و 
وی وا سا و ای و 

و الی هذه ,الحقيقة آشار تعالی فیما ذکره من التمثیل بقوله: «اً 7 
َحدُکَم آن یأکل لحم آخیه میت قَكرمتْموة و قد آتی بالاستفهام الانکاری و 
نسب الحب المنفی اٍلی آحدهم و لم یقل: بعضکم و نحو ذلک لیکون النفی 
اوضح استیعابا و شمولا و لذا اکده بقوله بعد: «قکرهتَمُوة فنسب الکراهة 
الی الجمیع و لم یقل: فکرهه. 

و بالجملة محصله آن اغتیاب المومن بمنزلة آن یأکل الانسان لحم آخیه حال 
کونه میتا, و انما کان لحم آخیه لأنه من آفراد المجتمع الاسلامی المولف 

من الموتشن. قاتما المومتون. اخوفر و انما. کان میا لانه. لغینته.غافل. ۱ 
7 ۱ 
و فی قوله: «قکرِهنمُوةُ و لم یقل: فتکرهونه اشعار بأن الکراهة اما تانت 
محقق منکم فی آن تأکلوا انسانا هو آخوکم و هو میت فکما آن هذا مکروه 
ای مسروها لک اتب میم العوی بو انیت اجب معی 
اکل آحدکم آخاه میتا یتا. ِ«« ۷ 
اهر ان«عافی فواه ها خحت ا< کم آن یال الخ. من التعلیل جار قی 
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التجسسن انضا کالفیه, ۵ و انماالفرق آن الفییه هو اظهار عیب الفیر للغیر آو 
التوصل الی الظهور علیه من طریق نقل الفیر, و التجسس ههو التوصل الی 
العلم بعیب الفیر من طریق ‏ تتبع, آثاره و لذلک لم _یبعد آن یکون الجملة 
آعنی قوله: «أ یت آ ۷ تعلیلا لکل من 
الجملتین آعنی «و لا تجَسَسُو ۰ 

و اعلم ان 9 الکلام ِ 1 دلالة علی اقتصار الحرمة فی غيبة 
ی و من القرينة علیه قوله فی التعلیل: «لَجْم آخیه فالأخوة انما 
هی بین الموّمنین. 

و قوله: «و انقوا ال ان ال تَوَاب رَجيمٌ ظاهره ان عصاف: علن فد اد؛ 


«اجْتُوا کثیرً من الطن ان کان المراد بالتقوی هو التجنب عن هذم الذنوب 
النی مب کانوا تشر فونها بالشه الی الله مسحات قالمراد عوله ای ال ات 
ان الله ی القول ‏ ری ماه ای بالات 

و 1 هو التجتب عنها و التورع فیها و ن لم یکونوا بقترفوتها فالمراد 


2 

«اٍِنّ اللة تَوَابٌ رَحيمْ آن الله کثیر الرجوع الی عباده المتقین بالهداية و 
التوفیق و الحفظ عن الوقوع فی مهالک الشقوة رحیم بهم 

و ذلک آن التوبة من الله توبتان: توبة قبل توبة العبد ۳ البه بالتوفیق 
للتوبة کما قال تعالی: «نَمّ تاب عَلیْهم لِیتوبوا»: التوبة: 118 و توبة بعد 
توبة العبد و بالرجوع الیه بالمغفرة و قبول التوبة کما فی قوله: «قَمَنْ تابٍ 


من بعد طلیه و للع قاِن له شوت له المائدة: 9د. 
قوله تعالی: میا ان لاس انا حلِفناكمٌ من دکر و نی و جعَلناکم شغوباً و 
قبایل ِتعافُوا ان أکرَمَكُم عِلْد اه أَثفَامْ الخ, آلشعوب جمع شعب بالکسر 


فالسکون و هو علی ما قی المجمع الحی العظیم من الناس کربيعة و مضر 
و القبائل جمع قبيلة و هی دون الشعب کتمیم من مضر 

و قیل: الشعوب دون القبائل و سمیت بها لتشعبها, ها. قال الراغب: الشعب 
القبيلة المنشعبة من حی واحد, و جمعه شعوب, قال تعالی: «شْعوباً و 

قبایّل و الشعب ری ری ار فا و 
اس الا ال رن 
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آخذت فی وهمک واحدا بتفرق, و ذا نظرت من جانب الاجتماع ۳ 
وهمک آثنین اجتمعا فلذلی قیل: شعبت اذا جمعت. و شعبت اذا فرقت. 
انتهی. 

وقیل" الشفوت لفق و الفبایل, العرت: اه الظاس ازساله الی احخدالقه لین 
السابقین. و سیجیء تمام الکلام فیه <1». 

دکز المقصر ون ان لابق مشوقه ای التفاخر بالانشاي و علوه:فالمزاز 
بقوله: 

جمن کرت ان نو شمان ای آنا خلقناکم من آب و آم تشترکون 
جمیعا فیهما من غیر فرق بین الأبیض و الأسود و العربی و العجمی و 

جعلناکم شعوبا و خائل تایه امه لیم هن بسض بل ان 
تتعار فوا| فیعرف بعضکم بعضا و یتم بذلک تزا اجتماعکم فیستقیم 
و ۱۳ ازتهاع المعرفة من بین آفراد المجتمع 
القبائل لا آن تتفاخروا تالا ات و تتباهوا بالاباء و الأمهات. 

و قیل: المراد بالذکر و الأنثی مطلق الرجل و المرأة, و الاية مسوقة لالفاء 
مطلق التفاضل بالطبقات کالاأبیض و الأسود و العرب و العجم و الغنی و 


الق و المولی اه نو اتر ود اتف ام لیا اما نانز 
خاک رح سامراه فک رواد سکم اسان سای اسان ۱ 
تفترقون من هذه الجهة, و الاختلاف الحاصل بالشعوب و القبائل- و هو 
اخلاف فاحم ال الخعل الم لست. لگرامته له وه نها هد لان 
تتعارفوا فیتم بذلک اجتماعکم. 
و اعترض علیه پآن الاية هسوقة لنفی التفاخر بالأنساب و ذمه کما یدل علیه 
قوله: «و جَعلْناکَمٌ شُعْوباً و قبایلَ لِتعارَُوا» و ترتب هذا الغرض علی هذا 
الوجه غیر ظاهر, و آن یناقش فیه آن الاختلاف فی ارات من 
فصادتش الاختلاف: الظنفانی و ساع هدا الوحه غلن کون الاید مسنوفد نف 
ق الاختلاف الطبقاتی و کما یمکن نفی التفاخر بالأنساب و ذمه استنادا 
الی آن الأنساب تنتهی الی ادم و حواء و الناس جمیعا مشترکون فیهما, 
کدلکه سکن تسد ی مد استا رال ای کل انشا موه من ان تشه 
الناس جمیعا مشترکون فی ذلک. 
(1)اقی البخت الرواتی الاتی: 
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و الحق آن قوله: ۳ و قبایّل ان کان ظاهرا فی ذم التفاخر 
بالات فاول الوعی اوعم نو الا فالتاتی لکوته اعم و اشمل, 
و فولة: «ان آکزمکم عند اللم آنفاکم استناف مین لما قیه الکزاته عند 
الله سبحانه, و ذلک آنه نبههم فی صدر الاية علی آن الناس بما هم ناس 
شتاوی تعصمم. بعضا لا اخلاف بیتفم وا فضل. لاخدهم. علم کییم: وان 
الاخااف المتر ات قی القاعه ن کت الشعی هم لصا آسا هو ال 
نه ان تعا رقهم لیقوم به الاختهاع المشقد بتهم از لا تم ابلاف و لا تعاون و 
تعاضد من غیر تعرف فهذا هو غرض الخلقة من الاختلاف المجعول لا آن 
تفاهرها الاسان و الوا باسال ا شاه السهآد ند دای قصیم 
بعضا و یستخدم انسان انسانا و بستعلی قوم علی قوم فینجر الی ظهور 
الفساد فی البر و البحر و هلاک الحرث و النسل فینقلب الدواء داء. , 
1 ثم نبه سبحانه فی ذیل الاپة بهذه الجملة اعنی قوله: «ان اکرَمَكم ع؛ عیْدّ ال 
أكقَاكمٌ علی ما قیه الکرامة عنده, و هی حقيقة الکرامة. 
و ذلک آن الانسان مجبول علی طلب ما یتمیز به من غیره و یختص به من 
ین اتا ی تسین کرام و عافه الا فلع لاه سا برون 
الشرف و الکرامة فی مزایا الحياة المادية من مال و جمال و نسب و 
حسب و غیر ذلک فیبذلون جل چهدهم فی طلبها و اقتنائها لیتفاخروا بها و 
ی من الترف و الکرامه نون ان تیفجهم 
ارف او ال وا 


سعادته الحقيقية و هو الحياة الطيبة الاندیة فی جوار رب العزة و هذا| 
الشرف و الکرامة هو بتقوی الله سبحانه و هی الوسيلة الوحيدة الی سعادة 
الدار الأخرة, و تتبعها سعادة الدنیا قال تعالی: «ثریدون عرَض التبا و ال 
پرید 35 الَخرَق»: الأنفال: 07 و قال: ص ترَوَدوا فان حَیر الراد الثَفُوی : 
البقرة: 197, و |ذا کانت الکرامة بالتقوی فأکرم النأس عند الله آتقاهم کما 
قال تعالی. 
سیم الفیغ و القانه الشی تاره الم له انم تلایا خی فا ول 
امعم لسن هاهلی اف اعابات و ااکراهات التی شدها النانی 
اقا ی ای ورد 
9 0 الیها و 1 بها پا کالغنی و الرئاسة و الجمال و انتشار 
1 ار ی و و ون ال مه ان ان 
اختاره الله کرامة للناس کرامة حقيقفية اختارها الله بعلمه و خبرته بخلاف 
ما اختاره الناس کرامة و شرفا لأنفسهم فانها وهمية باطلة قانها جمیع 
زينة الحياة الدنیا_قال تعالی: «و ما هذه الحَیاهُ الثثبا الا لو و لعث و ان 
ابر اَاخَرَة آهی الحتَوان لو کائوا یََْمُونَ»: العنکبوت: 64. 
قیال الک غلی آن سالواحب:عی ناشن آنمتیا فییفانات الا 
افو ووم وتا هواسا حان وبونی ال وعوا کار یم وی صا آن من 
الوای علهم آن بستاروا مق سنن الساه‌ها نخازن لهم نی 
قوله تهالی: «قالت الاغُرا تا فُلْ لَم تُوْمئوا چ لک فولوا أْلمْنا و تا 
بح الایمان فی فلکم تک ای ای را 
الاگراب ق میاه اسان همم کی النی‌ص باجاعس و حاق تعل 
قولهم و آظر النی‌صی آن بجنمم وله «لم تون بیل علی آن المرا: 
2 بعضص الأعراب ب,البادین دون جمیعهم., و یویده قوله: من الاعرات 
من نون بالله و لبم الأجر»: التویة: 99. 
و قوله: «قالت الاغراث آعتا فُلٌ لَم بُوْیتوا» آی قالوا لک آمنا و ادعوا 
الایمان قل لم تومنوا و کذبهم فی دعواهم, و قوله: «و لکن فُولْوا أَسْلَمنا» 
اسفرای ها بل عله سای الکلم و امه هلا تقران انا و اکن 
قولوا: آسلمنا. 
و قوله: «و لا یَدَخُلِ الایمان فی فلکم لنفی دخول الایمان فی قلوبهم مع 
حول دی لد یک را ای اسان لول لهس اد دام 
لَوْمنوا». 
و قد نفی فی الاّية الایمان عنهم و آوضحه بأنه لم یدخل فی قلوبهم بعد و 
آثبت لهم الاسلام. و یظهر به الفرق بین الایمان و الاسلام بأن الایمان معنی 
فانشپاللت هن فیل تاه لاسام مر قاس اسان رالات خاره 


الاستسلام و الخضوع لسانا بالشهادة علی التوحید و النبوة و عملا بالمتابعة 
العملية ح اه سواء قارن الاعتقاد بحقية 
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ما شهد علیه و عمل به آو لم یقارن. و بظاهر الشهادتین تحقن الدماء و 
علیه تجری المناکج و المولریث. 

و قوله: «و ان تطیغُوا ال و رَسْولَة لا یم من أَغمالِکَمٌ شَینا» اللیت 
النقص یقال: لانه پلیته لیتا |ذا نقصه, و المراد بالاطاعة الاخلاص فیها 
معو امه ابا للظاهی هن یر شا ها الله استجابة ما دعا الیه من 
اعتقاد و عمل, فطاعه وله تضدیقه و انباعه فیضا پامر بة فیما له الولایة 
علیه من آمور الأْمة, و المراد بالأعمال جزاوها المراد بنقص الأعمال نقص 
جزانها" 

و المعنی: و ان تطیعوا الله فیما یأمرکم به من اتباع دینه اعتقادا, و تطیعوا 
الرسول فیما یأمرکم به لا ینقص من آجور آعمالکم شیئا, و قوله: «اِنّ اللة 
عَفْورْ ریم تعلیل لعدم نقصه تعالی آعمالهم ان آطاعوه و رسوله. 

قوله تعالی: «اتْمَا الَمُونُون الذین توا ببالله و رَشوله تم لم یرْتابوا و 
جاهَذوا وال و أنفُسهمْ فی سییل الله ولیک هم الصّادفون 9 
تفصیلی لممنین بخد.ها عرفوا اخفالا انیم الذین دخل الایمان فی قلوبهم 
کما هو لازم قوله: «لَم توْهِنُو» و «لَمّا یدحْل الایمان فی فلوم . 

فقوله: «انقا الَفوْمئُون الذین جوا بالله رَسّوله فیه قصر, المومنین فی 
الدین اخواسالله موسوله ال ید فرش ها دک هن الاوضات. تطرها 
خامعا مانعا. فمن, اتصف. بها ففمن.حفا کما ان من فقد شینا متها. انم 


بمومن حقا. ۱ 

و الایمان بالله و رسوله عقد القلب علی توحیده تعالی و حقية ما ارسل به 
رسوله و علی صحة الرسالة و اتباع الرسول فیما يأمر به. 
و قوله: تلم یرتابوا» اي لم شکو| فی .حمیقها آامتها بو کان اما نیم 
ثابتا مستقرا لا پزلزله شک, و التعبیر بثم دون الواو- کما قیل- للدلالة علی 
انتفاء عروض الریب حینا ی الایمان 
علی استحکامه الأولی و لو قیل: وم ی ابو کانمن اجان او بسن جع 
الایمان آولا مقارنا لعدم الارتیاب مع السکوت عما بعد. 
و قوله: «و جاهوا بأَمَوالهمٌ و الفُسهم فی سبیل ال المجاهدة بذل الجهد 
و الطاقة 
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و سبیل الله دینه, و المراد بالمجاهدة بالأموال و الأأنفس العمل بما تسعه 
الاستطاعة و تبلفه الطاقة فی التکالیف المالية کالزکاة و غیر ذلک من 
الانفاقات الواجبة, و التکالیف البدنية کالصلاة و الصوم و الحج و غیر ذلک. 
د المعتی: و بجدون:بانیان السکالیف القالية و الندبه حال کونهم آو حال کون 


عملهم فی,‌دین الله و سبیله. 
وا کر ار نواعت زوا 
المذکورة. 
قوله تعالی: «فل أبُلَمَون اللّه یک و اللّه یلم ما فی السّماواتِ و ما 
قی الاعض و الق کل سیع علیم توبیه للاعراب حیت. فالدا: آمنا ه لازمه 
دعوی الصدق فی قولهم و الاصرار علی ذلک, و قیل: لما تزلت الاية 
السابقة حلقت الاأعراب آنهم مومنون صادقون فی قولهم: آمناء فنزل: «فْل 
عون ال یدیم الاي, و معنی الاية ظاهر. 
قوله تعالی: عَلیک آن أسَلَمُوا قل لا تمنوا قلی اسلامکم بل ال 
تشن غلییم آن هداکم للیمان ان کلم صادقین 2 توت اسان اسایه 
| 
المن هو الایمان الذی هو مفتاح سعادة الدنیا و الاخرة دون الاسلام الذی له 
فوائد صورية من حقن الدماء و جواز المناکح و المواریث, و ثانیهما آن لیس 
سص موه ان آلدین الا آه یل مامیر تالیلن فلا من له دمن 
اسلم. 
الله لأن المنتفع بالدین فی الدنیا و الخرة هم المومنون دون الله 
القتیغت ااظا یفام له علیش نذا جم له 
مقص تال ابا ااسلاه مف مان سار ال ان الهش نها سا 
دون الاسلام الذی انما ینفعهم فی الظاهر فقط. . , 
فقد تضمن قوله: «فْلْ لاتَْتُوا عَلَوَ اسْلامَکُمْ بل ال یمن الخ, الاشارة الی 
خطئهم من الجهتین جمیعا: 
احداهما: خطئهم من جهة توجیه المن الی النبی ص و هو رسول لیس له 
من لاف شی۶؛ و الیه الاشارة بقوله: «لا تَمَنو| 4 اسْلامکم . 
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ها ان لاه ای ای ساسا ه اسان یلاتیو ان 
ال#شارة بتبدیل الاسلام من الایمان. 
قوله تعالی؛ «اْ اللة یعلَمْ عَبّبَ السماوات و الأض و ال بَصیرٌ یما تفقلون 
ختم للسورة و تأکید بعلل و یوکد به جمیع ما تقدم قی السورة من النواهی 
و الأأوامر و ما بین فیها من الحقائق و ما آخبر فیها عن ایمان قوم و عدم 
انفان آخرین فالاية تعلل بمضمونها جمیع ذلک. 

و المراد بعیب السماوات و | لارض ها فیها من الغیب اه آلاعم نها فیهما و 
من الخارج منهما. 


قی آلدر التتون: آخرج انز ای جاتم غن سفاتل ۳ فی قوله خقالی یا ۳۱ 
الذین آمَئوا- لا یَسْحَرٌ ر قَوَمٌ من قوّم قال: نزلت فی قوم من بنی تمیم 
استهزءوا من بلال و سلمان- و عمار و خباب و صهیب و ابن فهيرة و سالم 
مولی ابی حذيفة. 

و فی المجمع,": نزل قوله: «لا یَسُخَر قَوَمٌ من قوّم فی ثابت بن قیس بن 
شتماننیو کان کت ار وفره و کان ۵۱ کل المفیی تقو لد ی تعجد 
الصلاخ- و ۳ هکانمد. ۳۳ يتخطي ر فا الناس و یقول: 0 
تفسحوا حتی انتهی |لی رجل- فقال له: آصبت مجلسا فاجلس فجلس خلفه 
مغضبا- فلما انجلت الظلمة قال: من هذا؟ قال الرجل: آنا فلان فقال ثابت: 
اش کات کر آما له کان شید تفا می الا حیقه یکین الرحل ز اسه حیاه 
فنزلت الاأیة.": عن ابن عباس. 

و فیه,": و قوله: «و لا نساء من نساءٍ» نزل فی نساء النبی ص- سخرن من 
ام اس * ۱ ۱ 

: عن آنس.": و ذلک آنها ربطت حقویها بسبیبة- و هی ثوب آبیض و سدلت 
طرفیها خلفها قکانت تجره- فقالت عائشة لحقصة: انظری ما ذا تجر خلفها- 
کانه. لسنان کلب 

الفترآنفی تمس العران رب ود 

فهذه کانت مه و اس وتات ما نا 
قصیر خ." : 

عن الحسن. ۱ 
و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و عبد بن حمید و البخاری فی الاأدب, و آبو 
و و اه و ی 
و الفمی نی مه اس ات و السرازی قی الالعایم ه الطیرانت. ‏ 
ان ال سل الم و لاد و الحاکم و صححه و این مردویه و 
ااسمقی فی ضعتب. آلانمان. عز این جبیرج .ین الضحای فقال : فیتا ترات 
۳ بژوا, بالالقاب قدم رسول الله ص المدینة- و لیس 
فیناً رجل. الا و له اسمان. آو ثلانة- فکان (دا دعا آحذهم باسم فن.تلک 
الاسماء- قالوا: یا رسول الله انه یکره هذا الاسم- فأنزل الله «و لا تنابَئُوا 
بالالة 9 

و فیعر آخرخ این این حاتم غن اشنم ۳ ان سلمان الغارسی کان مه زجلین 
فی سفر- یخدمهما و ینال من طعامهما- و آن سلمان نام نوما فطلبه 
صاحباه فلم یجداه- فضریا الخباء و قالا ما یرید سلمان شیئا غیر هذا آن 


پیجی۶ الی طعام معدود و خباء مصروب ‏ , فلما جاء سلمان آرسلاه الی 
رسول الله ص- یطلب لهما اداما فانطلق فأتام- فقال: یا رسول الله بعثنی 
ا تحار لتودمهم ان کان عندک. قال: ما یصنع اضتخایک بالأدم ؟ قد ائتدموا. 
فرجع سلمان فخبرهما فانطلقا فأتیا رسول الله ص- فقالا: و الذی بعنک 
بالحق. ما اضینا طعاها نفتذ, نزلنا: قال: |نکما. قد ائتدفتما سلمان بفولکما: 
فنرلت «ا بُجِبْ أَحدکُم آن یال لحم آخیه مَیْنا». 

و فیه, آخرج الضیاء المقدسی عن آنس قال: کانت العرب یخدم بعضها 
تعضا کی الاستا رهق کان هه ای حرف کر رحلرختمضاه ناما وه شتا 
و لم یهیی لهما طعاما- فقالا: ان هذا لنثوم فآیقظاه فقالا: ائت رسول الله 
صم فقل. ل. زن آبا بکز و عسر فانک السام و سهاهمانی» فعال: نیم 
اثتدماء فجاءاه- فقالا یا رسول الا ی ۵ فلاخم اما 
الذی نفسی بیده انی لأری لحمه بین ثنایا کما,ء فقالا: استغفر لنا پا 19 
الله. قال: مراه فلیستغفر لکما. 

آقول: الظاهر آن القصة الموردة فی الروایتین واحدة و الرجلان المذکوران 
فی الرواية الاولی ان بکر و عمر و الرجل المذکور فی الثانية هو سلمان, و 
پوّید هذا ما 


عن 
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جوامع الجامع, قال: و روی: آن ابا بکر و عمر بعثا سلمان الی رسول الله 
ص- لیاتی لهما بطعام فبعثه الی اسامة بن زید- و کان خازن رسول الله ص 
علی رحلت ففال ها عدع سس اد الما قفا کل آسامده و لویتا 
تشامان ال مه اه سا نها 

تم اتطلها الب وسول آللم می فا لیا ما لین ار خضره: الاخم اقی 
آفواهکما قالاتبا رشول اللة هاشاو لا الوم تحفا. قال: ظلعتم ناکلون لحم 
شلما نف آشامه فترلت: ۱ 

و فی العیون, باسناده عن محمد بن یحیی بن آبی عباد عن عمه قال: 
سمعت الرضا (ع) یوما ینشد و قلیلا ما کان ینشد شعرا: 

کلف تام مدا قی لته الضا تا هن اقا تالا 

لاتفرنی آناطیل آلمتیتو الزم القضد و دی ااعلل 

انما الدنیا کظل زائل-حل فیه راکب ثم رحل- 

فسلی لمن.هصا اف اناد الام ال تغراقت لکیه قات اتتیوه یه 
العتاهية «1» لنفسه- فقال: هات اسمه و دع هذا, ان الله سبحانه یقول: «و 
لا کناب وا بالالقاب و لعل الرجل یکره هذا. 

وق الکافی« باشتاده عن الحنسن بن‌سختار غن آبی عند الله (ع) فا 
فال آمیز المخذمین (ع)افی کلام له -ضم آمر اخبی: علی اجه حتین باتیک 
ام ی با 


الخیر محملا. 

و فی نهج البلاغة, و قال (ع): ا|ذا استولی الصلاح علی الزمان و آهله, ثم 
اساء رجل الظن برجل لمْ بطهز عنه. جوبه افقد طلم: 08 
علی الزمان و اهله- ثم احسن رجل الظن برجل فقد غرر. 

آقول: و الروایتان غیر متعارضتین فالثانية ناظرة الی نفس الظن و الأْولی 
الی ترتیب الاثر علیه عملا. 

و فی الخصال, و و ی 


اتند.شن. الزیان ففیل: با رسول الله ه لخ دلی؟ «فال«صاعت. الننا توت 
فیتوب الله یو و صاحب الغيبة یتوب فلا ینتوب الله علیه- حتی یکون 
صاحبه الذی بحله.: 


( امه تمعتی تفضان العف ا مان میتی القر او 
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آقول: و رواه فی الدر المنئور, عن ابن مردویه و الیپهقی عن آبی سعید 1 
جاین غنه (صن )و لفظه فا ریهول الله خی الفيية اسد مق الا قالوا :را 
سول ال کت مق ات هن انریا فا آن الرحلنی مت فسوی 
الله علیمعو ان ضاست الفیید لا خفر لمجیی مها له صاحیه 

وف ای اهامای الشکمتی کم ای فید الم (ع) تال فا ال 
ا للع انیت استی فی‌تجین الرحل الفصلم من لاله یت نم 

و فیه, باسناده عن حفص بن عمر عن آبی عبد الله (ع) قال: سثئل النبی ص 
ما کفارة الاغتیاب قال: پیتعد الب لین اب حی دور 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «و حعَلناکم شغوباً و قبایل قال؛ 
الشعوت العجم و الشائل العرب:: 

افو وه نی مج البان, الب الضاوق 2۱ 

وف الوز آلعتوره خر این بر دوه و الیعی و تاو نالعا 
خطیا رتسول اللهخره فی ,عشط ایام العرتی یه الوداع فمال ی اب 
الناس آلا [ن ریکم واحد. آلا ن آباکم واحد, لا لا قضل لعربی علی عجمی, 
و نی علی وس ول اسور علی. احمر ولا احمر علی: آسنود | 
بایان کرد نو الله اعاکم الا هل باغت 5 قالها: بل ا رسولن 
الله. قال فلیبلغ الشاهد الغائب. 

و فیالکافی: باسناده غن آبی مک الخطرفیبفنن ای غنه له (ع)فال ۸ 
ان رسول الله ص زوج مقداد بن الأسود- ضباعة بنت الزبیر بن عبد 
التطلب, تما رفح لتخم الصاکه وبا ها توف لاله بو ایلیا ان 
آکرمهم عند الله آقاهم. 

هی ره لک یضرا و اه ی یه 
(ع): 


فما الکرم؟ قال: التقوی 

اه ساسا شم و ی یم ریم ی ی 
حدیثت قال*: آن الاسلام قبل الایمان و علیه یتوارون- و علیه یتناکحون و 
الایمان علیه یثابون. 

و فی الخصال, عن الأعمش عن جعفر بن محمد (ع) فی حدیث*: و الاسلام 
غیر الایمان, و کل موّمن مسلم و لیس کل مسلم موّمنا. 
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و فی الدر المنئور,": فی قوله تعالی: «فالتِ الأغرابٌ آمتّا»": آخرج ابن 
جریر عن قتادة": فی قوله: «قالتِ الأْغراث آَمَتّ» قال: نزلت فی بنی 
اسد.": 

اقول: و هو مروی ایضا عن مجاهد و غیره. 

و فیه, اخرج ابن ماجة و ابن مردویه و الطبرانی و البیهقی فی شعب 
الیمان, فن علی بن آبت طالب قال *قال رسول الله ض: الایغان معرفد 
بالقلب و اقرار باللسان و عمل بالارکان. 

و فیه, آخرج النسائی و البزاز و ابن مردویه عن ابن عباس قال* : جاءت بنو 
اند ال رشول الله ص فقالوا: یا رسول الله اتتلفتا.ه فاتلی الغرت رو لم 
نقاتلک- فنزلت هذه الاية «یِمُنُونَ, علبی آن اسلفه ات 

آقول: ۰ و فی هذا المعنی روایات آخر. 
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(50) سورة ق‌ مکية و هی خمس و اریغون ای (45) 





[سنفرخق (۳90: اسان 1 ال 14] 


اشارة 


والفوان | ََجد 5 بل عَحبوا نْ جاءَم مُلذژ مهم ققال الکافژوت هذا 
سیء عجیت (2) أ اذا متنا و کنا ثراباً ذلک رَجْغْ بعید (3) قَد عَلمنا ما تفص 


۵ ما جاءم قَهَمْ فی أمُرٍ ریج (5) آ قلَم ینوا اٍلی السّما 

یف بتیناها و ریناها و ما لها من فرَوح (6) و الرض تناها و ال 

فیها زواسی و آنشنا فیها من کل رفح تهیج (7) تصرةٌ و ذکری کل عد 

تیپ (8) و تزلنا ین الیتماء ما شبازکا انا به جات و حَبّ العصبد (9) 
1 ۲ ۱ فا للعباد و ْییْنا به بلدَمٌ مین کذلک 

الحَرُوخ (11) کذبث قَبلهْمْ قَوَمْ توح و اضِحا ارس و تمُوذ (12) و عاذ و 

فرعَون و اخوان لوط (13) و أصْحاب الايكة و قَوَمْ تب کل کَذْب الرّسُل 
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بیان 


السورة تذکر الدعوة و تشیر الی ما فیها من الانذار بالمعاد و جحد 
آلمشرکین. به "و. استعجایهم خلک. نان الموت: پستغقب: بطلان, الشخصیه 
التسانبه بضیوور یراب ۱ بیقی‌ضقه آترهما کان. یه وکنین برخم زانتا ال 
ما کان علیه قبل الموت فتدفع ما از وه من الاستعجاب و الاستبعاد بات 
العلم الالهی مجیط بهم و عنده الکتاب الحفیظ الذی لا پعزب عنه شیء مما 
و رل هم اقا افه ی وه اه لها اضاب امه ماد 
الهالکة. 
و تیه تاتنا غلی علمه و قورخ فالی ساره آلی‌ نما عری فو خسزه ها ان 
فی خلق السماوات و ما زینها به من الکواکب و النجوم و غیر ذلک, , و فی 
خلق الأرض من حیت مدها و القاء الرواسی علیها و انبات الازواج النباتية 
فیها ثم بانزال الماء و تهيثة آرزاق العباد و احیاء الأأرض به. 
تم ان حال اسان من افل ما خلی و اند عحت المرافه التچندة الحفه 
کف صا حط به من نوی ها بای انوس ها دام 
حیا ثم |ذا آدرکه الموت ثم |ذا بعث لفصل القضاء ثم |ذا فرغ من حسابه 
فاوخل انار ان کات هن المک س او الکه اه او امن لین 
و بالجملة مصب الکلام 0 هو المعاد. و من غرر الأیات فیها قوله: 
«لَقد کنّت فی عَفلَة من هذا قکیشفنا علک غطاءک قَبضرک ایهم عدی». و 
قوله: «َوْ تقول ِجَهنْمٌ قَلِ امتلأتِ و تفول هل من مَزیدٍ» و قوله: «لهْمْ ما 
یشاوّن فیها و لدیْنا مزید». 

و السورة مکية بشهادة سیاق آیاتها الا ما قیل فی قوله: «و لمَ۹ٌ عَلفتا 
السَماواتِ و5 الارَضَ الاية 1 الایتین, و لا شاهد علیه من اللفظ. 
و ما آوردناه من الأیات فیه اجمال الاشارة الی المعاد و استبعادهم له, و 
اجمال الجواب و التهدید آولا ثم الاشارة الی تفصیل الجواب و التهدید ثانیا. 
قوله تعالی؛ «ق و الْفْوَآن الْمَجیدٍ». قال فی المجمع.: المجد فی کلامهم 
الشرف 
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الواسع پقال: مجد الرجل و مجد- بضم العین و فتحها- مجدا |ذا عظم و 
۳ را 
اکلها من کلاء الرییع. انتهی. 
و قوله: « الْْرَأنِ الْمَجِیدٍ» قسم و جوابه محذوف یدل علیه الجمل التالية 
اتف و القران المکند ان العت حق اوای لفن آلفتترین آه انار 
حق, و قیل: جواب القسم مذکور و هو قوله: «بِل عَجبُوا» الخ, و قیل: هو 
قوله: «قَذ عَلمّنا ما تفص الخ, و قیل: قوله: «ما یَلفظٌ من قَوّل الخ, و قیل: 


قوله: «اِنَّ فی ذلِک لذگری الخ, و قیل: قوله: «ما یُبدَل القَوْل لدی الخ, و 
هذه آقوآل سخيفة ,۱ ۳ 


قوله ‏ تعالی: ِ عجبوا آن جاءَهم مَنذر منهّه مِنقْمْ فقال الکافژون هذا شیء 
ا ۱ | آن و امن ان 


البعث الذی آنذرتهم به حق و لم یوّمنوٍ م تحو بت وم ی 

و ضمیر «مِلَهْمْ فی قوله: «بِل عَجبُوا آن جاءَهم مُْذر مِلهْمْ راجع البهم بما 
هم بشر آی من جنسهم و ذلک آن الوثنیین ینکرون نبوة البشر کما تقدمت 
الاشارة الیه مرارا 1 راجع الیهم بما هم عرب و المعنی: بل عجبوا آن 
هم ساراض توتوع و بلسانهم یبین لهم الحق آوفی بیان فیکون آبلغ فی 


و «ققال الکافژون هذا شیء عَجیبٌٍ وصفهم بالکفر و لم یقل: و قال 
المشرکون و نحو ذلک للدلالة علی سترهم للحق لما جاءهم, و الاشارة فی 
قولهم: «هذا شیء عجیت , الی البعث و الرجوع اٍلی الله کما یفسره قوله 
بعد: «أ (ذا من و کا ثرابء الخ. 

قولم فا « ادا چ کا رای خلک و ی ازجم و ارو تمعن و 
المراد بالبعد البعد عن العقیل. 

و جواب |ذا فی قولهم: «ا اذا من کتّا ثراباً» محذوف یدل علیه قولهم: 
«ذلک رَجْخْ بتعیذ» و التقدیر آءذا متنا و کنا ترابا نبعث و نرجع؟ و الاستفهام 
للتعجیب. نها حدق لا ساره الی انه عخیب یت لایعی ان ید کر اذ لا 
یقبله عقل ذی عقل 

ی ی ۳ ۳ ۳ ۱ 

و الایة فی مساق قوله: «و قالوا | |ذا صَللنا فی الاض | تا لفی حَلق 
جدید»: الم السجدة: 10. ۲ 1 
و المعنی: اه ون و عون ۱ عدا هتتاق کنا ایا صالت: دهاز 
بطلانا لا آثر معه منها- بعث و نرجج؟ تم کانقانلا بقل لهم مم تتعجبون؟ 
فقالوا: ذلک رجع بعید یستبعده العقل و لا ۱ 

قوله تعالی: «قَذ علهنا ما نله طقض الارص فنقم عون کات قفیها 16 رن مه 
تعالی لاستبعاد هم البعث و الرجوع مستندین فی ذلک الی انمض ستتلاشی 
اندانمم ۱ متشابه الأجزاء لا تمایز لجزء منها من جزء و 

تا ای اه 12 
جزء من اجزائهم حتی یتعسر علینا ارجاعه او یتعذر بالجهل. 

ار نی میت هم کت نی ی ال تفه ار یی تون ۰ و 
نع اول الوجهین تبعيضية و علی الثانی تبيينية. 

و قوله: 5 علْدنا کتابٌ ها » آی حافظ لکل شیء و لاثاره و آحواله, 
کتاب ضابط للحوادث محفوظ عن التغییر و التحریف, و هو اللوح المحفوظ 


الذی فیه کل ما کان و ما یکون و ما هو کائن الی یوم القيامة. 

ققولن تفضمم ان المرادبه کناب الاعفال.غیر سدیه ولا من حفه ان له 
ذکره حفیظا لما تنقص الأرض منهم و هو غیر الأعمال التی بحفظه کتاب 
الاعمال. 

و ثانیا: آنه سبحانه انما وصف فی کلامه بالحفظ اللوح المحفوظ دون کتب 
الأعمال فحمل الکتاب الحفیظ علی کتاب الأعمال من غیر شاهد. 

و محصل جواب الاأية آنهم زعموا آن موتهم و صیرورتهم ترابا متلاشی 
الذرات غير تما الأجزاء یصیرهم مجهولی الاأجزاء عندنا فیمتنع علینا 
جمعها و ارجاعها لکنه زعم باطل فانا نعلم بمن مات منهم و ما یتبدل الی 
6 ۱ 3 و عندنا کتاب حفیظ 
فیه کل شیء و هو اللوح المحفوظ. : 

قوله تعالی: «بل کذبوا بالح لقّا جاءهَة قَم قهَمٌْ فی مر مریج المرح الاختلا ط 
و الالتباس, و فی الاية اضراب ۱ الاية السابقة فان اللائح منها 
انهم انما 
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تعجبوا| هزم امه العت و الرجوع و استبعدوه لجهلهم بأن الله سبحانه علیم لا 
یعزب عنه شی۶ ۱ ار 
لا الا الا بت اه 

فأضرب فی هذه الاّية آن ذلک لیس من جهلهم و ان تجاهلوا بل کذبوا بالحق 
لما جاءهم فاستبان لهم آنه حق فهم جاحدون للحق معاندون له و لیسوا 
بجاهلین به قاصرین عن ادراکه فهم فی امر مریج مختلط غیر منتظم 
یدرکون الحق و یکذبون به مع آن لازم العلم بشیء تصدیقه و الایمان به. 

و قیل: المراد بکونهم فی آمر مریج آنهم متحیرون بعد انکار الحق لا یدرون 
ما یقولون فتارة یقولون: افتراء علی الله, و تارة: سحر, و تارة: شعر, و 
تارة: کهانة و تارة: زجر. ‏ 

و لذلک عقب الکلام بذکر ایات علمه و قدرته توبیخا لهم ثم بالاشارة الی 
تکذیب الأمم الماضية الهالكة الذی ساقهم الی عذاب الاستتصال, تهدیدا 


لهم. ۹ 3 
قوله تعالی: «أ قلَغ بلطووا الی السماء قَوْقَهْم کیت بتناها و ربناها و ما آها 
مِنْ فُروج الفروج جمع فرچة: الشقوق و الفتوق, و تقیید "الا بکونها 
قوف لاله ناسا تمراه تفم لا یت یاه و لس ا وی 
خلق النجوم اللامعة فیها بما لها من الجمال البدیع,  ِِ‏ الخلق البدیع 
تفا امااحی الحمال الرانمرسن یر تون و فتوی اد شاه علی فددیه 
القاهرة و علمه المحیط بما خلق.. ۳ ۳ 
قوله تعالی: «و الأرَضَ مَدذناها و آلقَیْنا فیها زواسی و نا فبها من کل روج 
بهیج مد الأًرض بسطها لتلائم عيشة الانسان, و جمع الراسية 


امعیی اه یف توق الم وف و الخبارم.ه الفراز سل العتاز 
الثابتة علی ظهرها, ی ای ات اس 
الذی له وود ند الروية کالزهرة و الأشجار النضرة و الریاض الخضرة. 
انتهی. و قیل: المراد بالبهیج الذی من راه بهچ و سر به فهو بمعنی المبهوج 
و الفرادنانبات کل روج نهیح ایبات کل ضیف خسن الستطر .من التبات: 
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فحای ارم سا یی فها سن اسر الا غیت اخفست وف 
العقل علی کمال القدرة و العلم, 
قوله تعالی: «صرة و ذکری کل عَبّدٍ منیب مفعول له آی فعلنا ما فعلنا 
هر شاءالشماء ه مد الارض ه غهانت الندییش التی اجوفاها فففا لیکون 
تبصرة یتبصر بها و ذکری یتذکر بها کل عبد راچع الی الله سبحانه 
قوله تعالی: «و ترّلنا من السّماء ماءٌ مبارکا قائبتنا ب به جتَاتِ و حَتّ الحصید» 
السماء جهة العلو و الماء المبارک المطر, وصف بالمباركة لکثرة خیراته 
العاندی الی ا ار و رده کت دادم الخیه مه من 
اضافة المعضوی ال الضقهة .و المغی اهر 
قوله تعالی: «و اللّخْلَ باسقاتِ لها طلغ تضیذْ» الباسقات جمع باسقة و هی 
الای لاله الط ام ما اه مه سر التصام م نید ی 
پا ی یط 
قوله تعالی: «رژفا للعباد و ییا به ناد فا کذلک اه الرت تساه 
به البقاء؛ و «ررَقاً للیباد» مفعول له آی انشا هذه الجنات و حب الحصید و 
الککل,تاشسفات سا لام ااصالم تیوه لرکد رس فا للهاد ف علن قده 
التاات لین ره دساف لین تفس اه ات ده اللت بو 
یحیر العقل هو ذو علم لا یتناهی و قدرة لا تعیی لا بشق علیه |حیاء الانسان 
بعد موته و ان تلاشت ذرأت چسمه و ضلت فی الأرض اجزاء بدنه. 
ه قوله هه ایا نف بلد مسا کدلی الم فان آحر. علی العت نت ما 
تقدم استنتح من حا الکلام فان البیان السابق فی رد استبعادهم للبعث 
مستندین الی صیرورتهم ترابا غیر متمایز الأجزاء کان برهانا من مسلک 
اثبات علمه بکل شیء و قدرته علی کل شیء و هذا البرهان الذی یتضمنه 
قوله؛ «و آشتنا به تلد و سا کولی الخروخ من مسلک انباته آفکان الشی:ء 
بوقوع مثله فلیس الخروج من القبور بالاحیاء بعد الموت الا مثل خروح 
النبات الفیت هن آلا ری بعد موتها و وقوف قواه عن النماء و النشوء. 
۵ قد قرزنا هدا البرهان.فی دیل, الابات المضدله باخاء الارض بعد وتا 
علی 
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البعث غير مرة فیما تقدم من اجزاء الکتاب. 


قوله تعالی: «کذبت تلهم قفوم توح الی قوله- کل کذّب الرّسْل قحة" 
وعید», تهدید و انذار لهم بما کذ, بو الحق لما جاءهم و تبین لهم عنادا کما 
آشرنا الیه قبل. 

و قد تقدم ذکر احتخات الرس فی تفسیر سورة الفرقان؛ و ذکر اضخات 
الايکة و هم قوم شعیب فی سور الحجر و الشعراء و ص, و ذکر قوم تبع 
فی سورة الدخان, 

و فی قوله: 1 کدت. ال قح قعیدت: اشارم ال آن هناک وعیدا 
بالهلاک ینجز عند تکذیب الرسل قال تعالی: «فسیروا فی الأرْض قاروا 
کف کان عاقبَهٌ الفَکَدْبینَ»: النحل: 36. 


فی الدر المنتور, آخرج ابن آبی حاتم عن ابن عباس قال"*: خلق الله تعالی 
هن فباء هنم الرض بحیا محیظا بهك نم خلق من وراء ول جبلا بعال, له 
ق- السفاء. آلذنیا معر قرف علبه, ثم خلی من وراء دلک. الخیل ارضا- متل 
تلک الارض.نسیغ: هر ات> نم خلی من وراء دلی بحرا فخیظا بما, ثم خلق من 
وراء ذلک جبلا یقال له ق- السماء الثانية مترفرفة علیه حتی عد سبع 
آرضین- و سبعة آبحر و سبعة آچبل و سبع سماوات. قال: و ذلک قوله: 

5 ال يمَدة من بعده سَبعة بخ ». 

و فیه, آخرج اين المنذر و ابن مردویه و آبو الشیخ و الحاکم عن عبد الله بن 
بریدخ" * فی قوله تعالی: «ق قال: جبل من زمرد محیط بالدنیا علیه کنفا 
السماء. 

و فیه: آخرع: این آبی الذنیا فی العقوباتر و ابه الشیخ فی الخطمغر عن این 
عبا س قال"*: 

ره التی علیها 
الارحزت فاها آرام الله. آن فرلرل فرته آمر کلی الیل ضعری العری الدی 
پلی تلک القرية فیزلزلها و یحرکها- فمن ثم تحرک القرية دون القریة: 
آقول: و روی القمی باسناده عن یحیی بن ميسرة الخثعمی عن الباقر (ع): 
ها ای مسا مرا مرا و 
لفظه: قال: جبل محیط بالدنیا وراء یاجوج و ماجوج. 

و کیفها کان لا قویل.علی هن الروابات:و بطان ها قبها یگاد بلق الیوم 
ات ۲ 

و فی تفسیر القمی.: فی قوله تعالی: «فقال الکافژون هذا شَیء عَجیتٍ 
قال: ۱ 
عظما ففته" 1۳1 با محمد ترعم آن هد بجا؟ فقال ال و 


[سورة ق (50): الأیات 15 الی 38] 


ِ 


الاول بل هم فی لیس من خلق جدید (15) و لقَدٌ حَلفتا 
عم ما تشون یه تْسْة و تجْنْ فرب اه من ح لورید (16) 
ی تیان ن تن آتمین ون الشمال فهبذ (17) ما بلط : من قوّل 
تیه رقیت عتیذ (18) و جاعّث سَكُره وت بالْحچ دک ما کت مق 
و نفخ فی الضُور ذلک یوم الوَعید (20) و جاء ک نس ععیاهات و 
ان 


ض 
۳ اصا 
0 

۱ 

.0 . 

سم 


۱ 
۱ ۳۲ 
0 
ست ات۱۳ [ 


دید (22) و قال قریة هذا ما لد عتیذ (23) آلْقیا فی جَهَتم کل کقّار عنبد 
۳ ن ن مم 9 


ل 3 > 
د نیوا لد و قه قت 1 
بظلام للعبید (29) "۳ ۰ 
وم نقول لِجهتّم هل افتلاب و تفُول هل من عزیدٍ (30) و أرلِمقت اجه 
لملفین عیّر تیب (31) هذا ما ُوعَدُون کل آوّاب حفیظ (32) من چشت 
امن بالعیب و جاء بقلب منیب (33) ادحْلوهاً بسلام ذلک یوم الخْلود 


َهْمْ ما پشاوّن فیها و لدَیْنا مَزیذ (35) و کم نا تلهم من قرّن هم أسَة 


- رز - 


تم تفا توا فی الیلاد هل من مجیص (36) ان فی ذلک ری ! مر 
کات له قَلبٌ او القی السْهع و هو شهید (37) و لقَذٌ حلقتا آلتماه ارت 5 
تتهمافی سئه نام و ما عشنا ین لوپ (38) 


ما 


بیان 


الابة الاولشمتممة. آجا آورده فی الایات السابقة من الحجة فلی علمه و 
قدرته بما خلق السماء و الأرض و ما فیهما من خلق و دبر ذلک آکمل 
التدبیر و آتهه و ذلی کله هو الخلق الأّول #( ۳ لأولی. قتمم ذلک بقوله؛ 
«أً ققیینا بالحلّق الاوّلٍ و استنتج منه آن القادر علی الخلق الاأول العالم به 
قادر علی خلق جدید و نشأة ثانية و عالم به لأنهما مثلان ذا جاز له خلق 
اخذها جاز خلق آلاحر و اتما آمزه [ذا اراد شیتا آن؛ بقول له کن: 
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تم اصرتب: غنه انیم في آلیاس من ای وین مه اناد الخفین نم آشار 
الی نشاة الانسان اول مرة و هو یعلم منه حتی خطرات قلبه و علیه رقباه 
پراقتونه آدی المراقبة. نم بجیته سکرء الموت بالحق ثم الیعت تم دخول 
الجنة آو النار ثم آشار ثانیا (لی ما حل بالقرون الماضية المکذبة من السخط 
الالهی و عذاب الاستتصال و هم آشد بطشا من هولاء فمن جازاهم بالهلاک 
قادر علی آن یچازی هوّلاء., 

قوله تعالی: «ا قعیینا بالْحلّق الأْوّلِ بل هُمٌ فی لیس من خَلّق جدیدٍ» العی 
عجز یلحق من تولی الأْمر و الکلام کذاء 9 و بقال آغیابی: گذا و 
عییت بکذا آی عجزت عنه و الخلق الأول خلق هذه النشأة الطبيعية بنظامها 
الجاری و منها الانسان فی حیاته الدنیا فلا وجه لقصر الخلق الاأّول فی خلق 
السماء و الأرضٌ فقط کما مال الیه الرازی فی التفسیر الکبیر و لا لقصره 
فی خلق الانسان کما مال الیه بعضهم و ذلک لأن الخلق الجدید یشمل 
السماء و الارض و الاتسان جمیعا کما قال تعالی: «بَوْم بل الارْض غَیْر 
الرْض و السَّماواث و بَرَرُوا له الواجد القَهّاٍ»: ابراهیم: ۰48 و الخلق 
الجدید خلق النشاة الثانية و هی النشاخ الاخرة, و الاستفهام للاٍنکا 

ااحتی | عجزنا عن الخلق الأول حتی نعجز عن الخلق الجدید؟ آی لم 
نعجز عن الخلق الأول و هو ابداوه فلا نعجز عن الخلق الجدید و هو اعادته. 
و لو آخذ العی بمعنی التعب کما مال الیه بعضهم کان المعنی: هل تعینا 
بسبب الخلق الأول حتی بتعذر و یتعسر علینا الخلق الجدید؟ و ذلک کما آن 
الانسان ف ساتر الخنوان ارا انی نضیء من الفعل و اکر سته آنتهی به الی 
اف ی ما ای و 
تعیان مثل ما آتی لکنه لا یوتی به لأن الفاغل لا بستطیعه لتعبه و ن کان 
الفعل جائزا متشابه الأمثال. 

و هذا معنی لا بآس به لکن قیل: اٍن استعمال العی بمعنی العجز آفصح. 
کلم اش سعق الححع ف. ری العحر بفید اسخخاله الانان و تسا هه 
المطلوب بخلاف سوقها من طریق التعب فانه یفید تعسره دون اس ال 


لاتیان و مراد النافین للمعاد استحالته دون تعسره هذا. 

و قوله: «بل هُمْ فی لیس من حَلْقٍ جَدید» اللیس هو الالتباس, و المراد 

بالخلق 
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الجدید تبدیل نشاتهم الدنیا من ۳۹ آخري ذات نظام آخر وراء النظام 

الطبیعی الحاکم فی الدنیا فٍن فی النشأة الأخری و هی الخلق الجدید بقاء 

من غیر فناء و حياة من غیر موت ثم ان کان الاتسان مق اهل السعادة فله 

تقم مر تقمقو آن کان من اهل الشفاء قفی قمع لا عمع مهار و 

النشأة الأولی و هی الخلق الأول و النظام الحاکم فیها علی خلاف ذلک. 

و ای ادا نا لها العالم سمانه و ارصه و داتفییعا وتان احت 

تدبیر لاول مرخ بقدرتنا و علمنا و لم نعجز عن ذلک علما و قدرة فنحن غيیر 

عاجزین عن تجدید خلقه و هو تبدیله خلقا جدیدا فلا ریب فی قدرتنا و لا 

التباس بل هم فی التباس لا سبیل لهم مع ذلک الی الایمان بخلق جدید, 

0 «و لَقَ؟ حَلَفْتا الانسان و تعْلَمْ ما وسشوسن به تشخ و تجْنْ أَفْرَنْ 
قل کل ااسی» فا الرات الرسویبه ای رده ب احاسن 

ی و هو صوت الحلی و الهمس الخفی. انتهی. 

و المراد بلق الانسان فخوده المتررج المتعول خلما بعز خلق زا ول کوش 

اتسانا و ان عبر عته بالماضی از.قال؛ <و له حَلفتا الانسان زذ الاتسان- و 

کال له سای انا ساسا اش یه دید فب ول حون 

کلک بصاع الیه فی‌عانه. 

و لما ذکر من النکتة عطف قوله: «و تَعْلَمٌ ما تُوَسُوسٌ به تَفُسْهُ و هو فعل 

مضارع مسوق للدلالة علی الاستمرار علی قوله: «و لَقَد حَفت اسان ۳ 

هو فعل ماض لکنه مستمر المعنی, و کذا قوله: « و رز تج أَفْرَبٍ الیّه من حبل 

الورید» مفید للثبوت و الدوام 0 وجود الانسان. 

و للایة اتصال بما تقدم من الاحتجاج علی علمه و قدرته تعالی فی الخلق 

لول بقوله: 

۳ قلمّ وا ال لماع اخصال آضا بقوله عالی قی الایه اشاهت 

«بل هم فی لَبْسٍ من خحلق جدید» فهی فی سیاق یذکر قدرته علی الانسان 

تحاهه: 0 به بلا واشاه وم واه الفلانکه | احفطاه الکنی. 

فقوله: «و آَق۹ حَلَفْتا الائسان لام للفمال عیاقو عاین شاه 

الخلق. 
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وق لو اف تفلم ها نو سَوسْ به تَفَسْهٌ فی ذکر آخفی آصناف العلم و هو 

ای ات ار 

نعلم ظاهره و باطنه حتی ما توسوس به نفسه و مما پوس اوه 

من لا که اسان اف ضایر و ی را ی 


و قد ِ 1 «ما» فی 1۳ تَوَسَوس به موصولة و ضمیر «به عائد الیه و 

الباء للا لة ی للسببية, و نلسب الوکنتونییة الی النفس دون الشیطان و ان 

کانت سوه له اضا لان الکلام فی اخاطة العلم بالاسان خی بما فف 

زوایا نفسه من هاچس و وسوسة. 

و قوله: «و تَخْنْ أفَْنْ یه من حبْل الْوَریدٍ» الورید عرق متفرق فی البدن 

فیه مجاری الدم, 7 0 الذی فی الحلق, و کیف کان فتسمیته 

خنلا لتشیقه به, و اضافه خیل, الفرید اتید 

میک یدزی اسان مر ار نوم تال اشنا که 

المستقر فی داخل بدنه فکیف لا نعلم به و بما فی نفسه. 

و هذا تقریب للمقصود بجملة ساذجة یسهل تلقیها لعامة الأْفهام و الا فأمر 

قویه تعالی البه اعطن میتی داعم فهفسانه الدی-جعلیا سا و 

رتب علیها آثارها تق اراس ها وس تما و بینها و بین آثارها و 

افعالها فهو آقرب الی الانسان من کل آمر مفروض حتی فی نفسه, و لکون 

هذا المعنی دقیقا یشق نصوره علش آکثر الاأفهام عدل سبحانه الی بیانه 
بنحو قوله: «و تن فرب البه ه من حبل الوّریدٍ» و قریب منه بوجه قوله: 

1 ال یَجُو ین الْمَهء و قَلبه قلبه 

(۱ 

ارادها فلیراجع کتبهم. 

قوله تعالی: «لاْ بتلفی الفتلقیانِ غن الْیمین و غن السْمال قعیذ» التلقی 

ااخفه التلفن. و المراه السلان‌علی. ها یفده السیاق الملگان ال کلان 

علی الانسان اللذان یتلقیان عمله فیحفظانه بالكتابة. 

و فوله: «عن امین و عن السّمال قعیذ» تقدیره عن الیمین قعید و عن 

القاعد. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, چ: 348 

و الظرف فی قوله: «اذٌ یِتلقی تیان الظاهر آنه متعلق بمحذوف و 
التقدیر اذکر اٍذ یتلقی المتلقیان, و المراد به الاشارة اٍلی علمه تعالی 
اعمال الاسان: من طزیی کناب الاغمال, عم الملانکه ورا» علعه: عالی 
بذاته ۳ الهسانظ, 

: الظرف متعلق بقوله فی الاية السابقة: «أَفْرن و المعنی: 
ِ اام مر اه تس ایکا الم ی ی 
لیکتباها. 


و لعل الوجه السابق آوفق للسیاق فان بناء هذا الوجه علی کون العمدة فی 
العف بیان افیت تالم ال مه الا میم مضه عفر مدا 
السیاق و خاصة بالنظر الی الاَية ی 


و من طریق تلقی الملکین مقصودا بالاستقلال. ۳ 
و قیل: «اذ» تعليلية تعلل علمه تعالی المدلول علیه بقوله: «و تَعْنْ آَقرَثٌٍ 
الیه الخ, ۳ مدخولها. 
وفیه. ان هرن النهد سر خدای لفرا وه ارم دزی مه این بل 
الملانکة. او بحفظهم و کنانتهم. 
و قوله: «عن امین و عَنِ السْمال قعی» تمثیل لموقعهما من الانسان, و 
اليمین و الشمال چانبا الخیر و الشر ینتسب البهما الحسنة و السيئة. 
قوله تعالین «ها بلقظ من کول لا آدیم رفیت عنیهه الافط آلرمن سحت یه 
التکلم بنوع من التشبیه " هرفس العافظیر و الفتید امد انس ار وم 
ات 
و الاية تذکر مراقبة الکتبة للانسان فیما یتکلم به من کلام. و هی بعد قوله: 
«ذ تلفّی الْمْتلقّیان الخ, من ذکر الخاص بعد العام لمزید العناية به. 
قوله تعالی: «و جاءعث سکره الْمَوّتِ پاله هد دلک ما کتت من تحند۳۷الجید 
العفولمه الفیلن. کل سول ات هلر ام گرم اسفت: سا 
الانسان ِا الترع اد تفا تفه ۳ عن الناسم کالشسکر ارت الدی ۱ 
بد صاوو ( ماریمال له 
قدفی کفیید جع سکره الشعت بالخی انامه الق ان العوت: ان فی 
القضاع الالهی مراد فی نفسه في نظام الکون کما ار 1 
«کل تفس ذایِقهٌ المَوّتِ و لک بالسْدّ و الحَبّرٍ فِتة و الیْنا ترَجعُون»: 
الأنبیاء: 35 , و قد مر تفسیره فالموت- و هو 
المیران قن تسیر القرآن »19۶ ض :349 
الانتقال من هده الدار لی دار بعدها- حق کما آن البعث حق و الجنة حق و 
النار حق, هقی مصعتی: کون العفت الحی افوال اخز لا عدمی فی قاها ود 
التعرض لها. 
و فی قوله: «ذلک ما کنت من تخید» اشارخ الی آن الانسان یکره الموت 
بالطبع و ذلک آن الله سبحانه زین الحياة الدنیا و التعلق بزخارفها للانسان 
بتلاء قامتحاتا» فال تقالیه «اا حعلبا ها عان. اض نیت لها تلهم نم 
* خُسَن عقلا و انا لجاعلون ما علَبّها صعیدا خززآ»: الکیفت 8 
و2 و 0 «و ثفِحَّ فی الضٌور ذیک عم الوَعیدٍ» هذه نقلة ثانية (لی عالم 
الخلود بنفخ الصور بعد النقلة الأولی, و المراد بنفخ الصور النفخة الثانية 
ا لته الصاعه ام تفه ای سرا حعطای الیه 

رای ند الوعید موم لفناسه النی سجن الله. تعالی فیه یوم علن 
۳ من عباده. ر, 
قوله تعالی: 5 ۳-8 کل تفس مَعها سایق و5 شهیدء السياقة حت الماشية 
علی المسیر من خلفها بعکس آلقيادة فهی جلبها من آمامها. 
فقوله: «و جاءتث کل تفس آی جاءعت الی الله ه و حضرت عنده لفصل القضاء, 


و الدلیل علیه قوله تعالی: «الی زبک یَوْمَیْذ القساق»: القیامة: 30. 

و المعنی: و حضرت عنده تعالی کل نفس معها سائثق یسوقها و شاهد 

یشهد بأعمالها و لم یصرح تعالی بکونهما من الملائكة آو بکونهما هما 

الکابین آو من« یر الملاتکه: غیر, آن. السایق الن الذهن من سای الابات 

اشفا من الاک عم الوهانات فی رلک 

و کذا لا تصریح بکون الشهادة منحصرهة فی هذا الشاهد المذکور فی الابة 

بل الیات الواردة فی شهداء یوم القيامة تقضی بعدم الانحصار, و کذا الأیات 

التالية الذاکرة لاختصام الانسان و قرينة دالة علی آن مع الانسان یومئذ غیر 

السائق و الشهید. 

قوله تعالی: «لْقَدٌ کنّت فی عَفْلَة من هدا قکشْنا عَنّک غطاءعک قبضرک 

النه خفی *: وقوع لاه فی.شضای ابا الاقق و احفا فا ما قصی یکی را 
قن حظاات موم لاه فالسای‌تها هو للم ستحافه وال مظت 

ها هواااستان العکور.. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 350 

المیزان فی تفسیر القررآن ج18 391 

فی قوله: «و جاء کل تفس و علیه فالخطاب عام متوجه الی کل انسان 

الا ان التونیح ج التفریع الانم.فن:سیاق اجه رنما , استدعی: اختصاض 

ااخطات بمنکری الهعاد. ضف الی ذلک, کون الایات مسوقة لرد منکری 

المعاد فی قولهم: «ا |ذا مئّنا و کت تراباً ذلِک رَجع بعیذ». 

و الاشارة بقوله: «هذا» الی ۲ پشاهده یومتذ و بعاینه من تقطع الاتنات و 
بوار الأشیاء و رجوع الکل الی الله الواحد القهار, و قد کان تعلق الانسان 
فی الدنیا بالأسباب الظاهرية و رکونه الیها آغفله عن ذلک حتی |ذا کشف 
الله عنه حجاب الففلة فبدت له حقيقة الامر فشاهد ذلک مشاهدة عیان لا 
علما فکریا 
و لذا خوطب بقوله: «لقَو کنّت فی الدنیا «فی عَفْلٍَ» آحاطت بک «من 
هذا» الذی تشاهده و تعاینه و ان کان فی الدنیا نصب عینیک لا یغیب لکن 
تعلفی: بذیل. الاسیاب: ادهلي. و ,اغفلک عنه «قکشفنا عَنک غطاءک الیوم 
«فبضَرّک و هو البصيرة و عین القلب «الیَوَم و هو یوم القيامة «حَدیذ» آی 
نافذ یبصر ما لم یکن یبصره فی الدنیا. 

و یتبین بالاية آولا: آن معرف یوم القيامة آنه یوم ینکشف فیه غطاء الغفلة 
عن الانسان فیشاهد حقيقة لاهن و في هذا المعنی و ما یقرب منه آیات 
کثيرة کقوله .تعالی: «قٍ الاعت بو یِوَمَیّذٍ للو»: الانفطار: 19, و قوله: «لِمَن 
الْمَلک الوم له الواجد الققّار»: ۳7 6 الن غیر-دلک هن الابات؛ 

و ثانیا: آن ما پشاهده الانسان بوم القيامة موجود مهیا له و هو فی الدنیا غیر 
انه فی غفلة منه, و خاصة بوم القيامة آنه بوم انکشاف الغطاء و معاينة ما 
وراءه, و ذلک لأّن الغفلة انما ینتصور فیما یکون هناک ۳ موجود مغففول 


کنه» و الفطاء تارف زا وراءه و هو یفطیه و یستره. و عدم حدة البصر 
انما ینفع فیما ذا کان هناک مبصر دقیق لا ینفذ فیه البصر. 

و من اسخف القول ما قیل: ان الاية خطاب منه تعالی لنبیه (ص), و 
المعنی: 

لقد کنت قبل الرسالة فی غفلة من هذا الذی نوحی الیک فکشفنا عنک 
فطاء ی فتص رکه الیو محد ید مدرک الوحی: او یس علی: الوحن قافن 
الوحی, و ذلک لأن السیاق لا یساعده و لا لفظ الاية بنطبق علیه. 

المیزان فی تفسیر القران, ج18, ص: 1ظ3 

قوله تعالی: هافر دا ما هتساشن یوق 
آن المراد بهذا الفزین. الملک الموکل به فان کان هو السائق کان معلی 
قوله: «هذا ما لد عَتِیذْ» هذا الانسان الذی هو عندی حاضر, و ان کان هو 
الشهید کان المعنی هذا- و هو یشیر اٍلی | اه التی حمل الشهادة علیها- 
ما عندی من آغماله حاضر مهیا. 

و قیل: المراد بالقرین الشیطان الذی یصاحبه و یغویه. و معنی کلامه علی 
هذا هذا الانسان هو الذی یت آمره و ملکته حاضر مهیً لدخول جهنم. 

قوله تعالی: «القیا فی خیم کل کفار عنیدٍ مَناع للخیر مَعتَدٍ مَرٍیب الکفار 
اسم مبالغفة من الک و ۰ المعاند للحق المنستمرز 7 عناده, و 
المعتدی ار عن الحد المتخطی للحق, و المریب الشاک المشکک 


و 
و بین هذه الصفات المعدودة شبه الاستلزام فان كِِِ الکفر برد الانسان 
کل حق یواجهه تنتج العناد مع الحق و الاصرار علیه, و الاصرار علی العناد 


اه ی رای تا فا ی 
یستلزم الخروج عن حد الحق الی الباطل و تجاوز الانسان عن حد العبودية 
زا و الطغیان و یستلزم تشکیک الناس فی ما پرومونه من دین 
الخطاتقی الایة فته عالی: م.ظاهر اق الابات: ان الخاط یه ها 
الفلکان المو کلان. الساتق و العنهیده و اختمل .بعظهم آن :یگون الخطات الی 
ملکین من ملائكة النار و خزنتها. 

قوله تعالی: «الذی جعل مع ال الها خر لفیا فی القذاب الشدید» 
العدول في ذکر صفة الشرک عن الایجاز الی الاطناب حیث لم یقل: مشرک 
و قال: «الذیٍ جَقَل الخ, للاشارة اٍلی آن هذه الصفة آعظم المعاصی و آم 
الجرائم التی اتت: بها و. الضفات الردبلة التن عدت ,له من الکفر و الخاد.ه 

منع الخیر و الاعنداء و الارابة. 
و ۳ «ألقَیاه فی العذاب الشّدید» تأکید لضا تقدم من الم یله 


«ألقِیا» الخ, و پلوح الی تشدید آلافه من جهة الشرک. و لذا عقبه بقوله: 
«فی التعذاب الشدید». 


2 م 


قوله تعالی: «قال قَرینَة رَبّنا ما أَطِعَیْهُ و لکنْ کان فی صلال بعید» المراد 

بهذا القری ری سا ی وق نکرز اف کلامه تعالن:د کر 

القرین من الشیطان 

المیزان فی تفسیر القرآن, 18, ص: 352 

و هو الذی یلازم الانسان و یوحی الیه ما یوحی من الغواية و الضلال, قال 

تعالی: «و مَن یَعْشٌ عَن ذکر الرَخمن نی له سَیّطانا فهُو لة قرین و اه 

تتضا وتف کن الیتبیل و تختئون 2 فقنشون حلی ادا جانا فال بت 

فقوله: «قال 5 قریثة آی شیطانه ۳ و یغویه «رتنا» آضافٍ الرب 

الی نفسه و الانسان الذی هو قرینه لأنهما فی مقام الاختصام «ما اطع 

ای آجبرته علی الطغیان «و لعِن کان فی صّلال بعیدٍ» ای فتهیتا متتعدا 

لقبول ما آلقیته الیه تلقاه باختپاره فما آنا بمسئولین عن ذنبه في طغيانه. 

و قد تقدم فی سورة الصافات تفصیل اختصام الظالمین ۵ر عم فی 
قوله: 

«اقش ور الذین ظلموا و آاخفم الصافات: 22, الی آخر الایات. 

قوله تعالی: «قال لا تخْتَصمّوا لدَوّ و قَّ قدفر* مث ایک بالوعید» القائل هو 

الله سبحانه بخاطبهم و کأنه خطاب لعامة المشرکین الطاغین و 

فرناهمبنحل پل انم 
ی, | 

و قوله: «و فد قَدّقَتُ کم بالوعید» حال من فاعل «لا تَحْتَصموا» و 

«بالوعید» مفعول «قدْمَتْ و الباء للوصلة. 

و المعنی: اضما کدی فلا نش آکی قیه فد ما ی وی لین 

ابقر که و ظلم, و الوعید الذی قدمه الیهم مثل, قوله تعالی لابلیس: «اذْهَتب 

فمَن تیعک مِلْهْمْ_فا ِ جهتم جراوکم جزا؟ء َوفورآ»: اسراءز 03 و قوله: 

«فالحق و الق أفول اقلا جَهَنم منک و من تبعک منهْهٌ منمم اخففتن ۶4 جر 

5 او قوله: «لامّلان جَهَنم یت الجنة و ٍالتاس آجممین»: ۹۳ ۳ 

قوله تعالی: «ما یبدّل القَوّل لد و ما 7" بظلام للعبید» الذی بعطیه السیاق 

آن تکون الاية استئنافا بمنزلة 2۳ ب عن سوال مقدر کان قائلا یقول: هب 

آنک قد قدمت فهلا غیرته و ات ؟ فأجیب بقوله؛ «ما یَبْدّل القَوّل لَدَی و 

المراد بالقول مطلق القضاء المحتوم الذی قضی به الله, و قد قضی 1 

مات علی الکفر بدخول جهنم و ینطبق بجسب المورد علی الوعید الذی 

آوعده الله لابلیس و من تبعه. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 187 ص: 33 

فقد بان آن الجملة مستانفة. و المراد بتبدیل القول تغییر القضاء المحتوم, 

و «لْدی متعلق بالتبدیل, هذا ما بعطیه السیاق, و قد ذکر بعضهم فی هذه 

الجملة و اعراب مفرداتها و معنی تبدیل القول وجوها و احتمالات کثيرة 


بعيدة عن الفهم لا تزیچ فی الکلام الا تعقیدا فأغمضنا عن ایرادها. 

و قوله: «و ما آنا نطلام العبید»»متمم لهعنی الجمله السابعه ای ایند 
قولی فأّنتم معذبون لا محالة و لست آظلم عبیدی فی عذابهم علی طبق ما 
قدمت الیهم بالوعید لانهم مستحقون لذلک بعد اتمام الحجة. 

و هن وچه. آخر؛ لا ظلم فی مجازاتهم بالعذاب فانهم انما یجزون باعمالهم 
ای قدموها فی آعمالهم ردت آلیهم کما هو ظاهر قوله تعالی: «یا با 
الْذین کَقژوا لا تْتذرژوا الوم نها نُجْرَوَنَ ما کم تعْمَلْونَ»: التحریم: 7. 

ها قی فوله و ما آنا نطلام.من نف الظلم الک لیوحت جوا 
الظلم التیر فانه تخالن. لو ظلم فن-شی۶ ض: الجراء کان: ظلما کنیرا 
ات الا قطان ال ان ی ال مر ره ی 
فهق سیجانه لو ظلم في شی» من الجزوء لکان طلاما: 

قوله تعالی: «یَوْم تقول لِجَهَنْم هل امتلاتِ و تقول هل من مَزیدٍ» خطاب منه 
تعالی لجهنم و جواب منهاء و قد اختلف فی حقيقة هذا التکلیم و التکلم 
فقیل: الخطاب و الجواب بلسان الحال و یرده آنه لو کان بلسان الحال لم 
بختص به تعالی بل کان لکل من بشاهدها علی تلک الحال آن بسالها عن 
نکتة ظاهرة. 

و قیل: حقيقة الخطاب لخزنة جهنم و الجواب منهم و [ن کانا نسبا (لی جهنم 
و فیه آنه خلاف الظاهر لا بضاز البه الا بدلیل. 

و قیل: الخطاب و الجواب علی ظاهره, و لا دلیل یدل علی عدم جوا و 
قد آخبر الله سبحانه عن تکلیم الأیدی و الأرجل و الجلود و غیرها, و هو 
الوجه و قد تقدم فی تفسیر سورة فصلت ان العلم و الشعور سار فی 
جمیع الموجودات. ۱ 
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و قوله: «هل امتلاتِ استفهام تقریری, و کذا قوله حکاية عنها: «هل من 
مه وتلمل ابزاة هط السعال و الجواتب لاساره ال آن هآ 
یقصر عن الاحاطة بالمجرمین و [یفاء ما بستحقونه من الجزاء قال تعالی: 
«و ان < جَهَتْم لَمحِبطة بالکافرین»: التوبة: 49. 

2 بأنه مناف لصریح قوله تعالی: «لأْملانَ جَهتَم الاية و آجیب بأن 
الامتلاع قد براد به. آنه ا بخلو شیء من طیقائها من السکته کما بقال: الیل 
ممتلی باهله. 

علی آنه یمکن آن یکون هذا القول منها قبل دخول جمیع هل النار فیها. 

و قیل: تس سم «قل من مَزیج» للانکار و المعنی: لا مزید آی لا 
الی ما قضی به فی قوله: «لألانَ جَهَتَم من اجه و التّاس أجممین»: 
السجدة: 13, و قوله: «قل افمتلاأتِ فی معنی آن 9 «حَو ال متی 


لأمَلانّ جَهَتَم , و قوله: «هل من مَزید» تقریر و دی 12 
و ریما آید هذا الوجه قوله تعالی قبل: «ما بْبدّل القَوّل لد علی تقدیر آن 
یراد بالقول قوله تعالی: «لامَلانَ جَهَنم جَهَنمّ من الجتَة التّاس أَجْمَعینَ 

قوله تعالی: «و أرلِقت الحتهُ لین یر تعید» شروع فی وصف حال 
المتقین یوم القيامة, و الازلاف التقریب, و «عَيْرّ بعید» علی ما قیل صفة 
لظرف 00 

و المعنی: ۵ فروته الخنه همند للصفین ال ها فیشکان غیر یه اه 
هی بین ایدیهم لا تکلف لهم فی ۳ خولها. 

قوله تعالی: «هذا ما توعغذون لِکل آوقاب حفیظ» الاشارة الی ما تقدم من 
الثواب الموعود, و الاواب من الاوب ی الرجوع, و المراد کثرة ِ 
الی الله بالتوبة و الطاعة, و الحفیظ هو الذی یدوم ۳ حفظ ما عهد الله 
یت , و قوله: «لِکل اب ب حفیظ» خبر بعد خبر لهذا آو 
قوله تعالی: «مَن خشی الَخمن پالغیت جاء بقلب منیپ بیان لکل آواب و 
ِ بالغیب الخوف من عذاب الله حال کونه غائبا غیر مرئی له, و الانابة 


ی ددنَ 

الرجوع, و المجیء الی ره مات مان ی ره بالانابة فیأتی ربه 
تقلب متلیمن بالانانه. 

قوله تعالی: «اخْلوها بسلام دک بَوَمْ الْعْلودٍ» خطاب للمتقین ی یقال لهم: 
ای شاه ای سای وس لفیا اه من لو 
ملائکته علیکم, و قوله: «ذلک وم الخلود» بشری یبشرون بها. 

قوله تعالی: «لَهْمٌ ما یشاوّن فیها و لذَینا مزی» یمکن آن یکون «فیها» 
معلفا خفن آوشیحدوی هو حال‌ من الفوصول: و التقدین حال کون با 
یا آر من الضمیر المجذوف التاحم ال ا رل مات سا 
یشاء‌ونه حال کون فیها. و لول آوفق لسعة کرامتهم عند الله سبحانه. 
فا ۱ ۱ 0 ۱ ی 
الارادة و المشية لو تعلقت. 

و قوله: «و لَدَیُنا مَزید» آی و لهم عندنا ما یزید علی ذلک- علی ما یفیده 
السیاق- اس ین 1 
علمهم من المطالب و المقاصد قالمزید علی ذلک آمر أعظم مما تتعلق به 
و فیل ۶ آلسرادبالیرند ۳ فاذا 
شاء‌وا رزقا را ار وا ها را 
بعضهم آنه تمر بهم السحابة فتقول: ی ۱ 


قب آنه فد لاطلاق کلام من غیرمقید فان ظاهرقوله: «لَهْمْ ما بَشاوّن 
فیها» انهم یملکون کل ما یمکنهم ان یشاءوا لا تملکهم ما شاءوه بالفعل 
فالمزید وراء ما یمکن آن تتعلق به به مشیتهم. 

و قیل: المراد آنه یضاعف لهم الحسنة بعشر آمثالها و فیه ما فی سابقه. 
قوله تعالی: «و کم أهَلکنا قْلهمْ من قَرن هم أشَدٌ مهم بطشا توا فی 
ام ای انس اس اس ال 

ااضر ان قی تفس القران بح رت 3 
اه 0 
بالتخویف و الانذار نظیر ما چری علیه الکلام فی صدر السورة من الاحتجاج 
علی آلمعاد و تذییله بالتخویف و الانذار فی قوله: «کَدَیَت قَْلهُم قوَمْ وج و 
احات ارس و5 تَمُود» الخ. 

و المعنی: و کثیرا ما آهلکنا قبل هوّلاء المشرکین من قرن هم آی آهل ذلک 
القویه استت ساسقم آخسن فلا لخن کش سار وا یسم فی ابا و 
ففتحوها و تحکموا علیها هل من محید و منجا من الاک الله و عذایه؟. 
قوله تعالی؛ «ان فی ذلک آذکری لِمَن کان له قلث او ألقی السفع و 
شهید» القلب ما یعقل کچ 
و الا فع:من الضار, فادا لم بعقان و ام بمین فوجودم نو لة عم اد ها لا آثر 
له فوجوده و عدمه سواء, و القاء السمع هو الاستماء کأن السمع شی ۶ 
یلقی لی المسموع فیتاله و بدرکه و الشهید الجاضر المشاهد. . 

الهالکة لذکری یتذکر بها من کان بتعقل فیدرک الحق و یختار ما فیه خیره و 
تمه ای ام ان الق وا سل نی کال ات اجه 
حاضر یعی ما یسمعه. ۱ 

ی ی المومن بالحق 
ام ها سل مق که ماو ال کی و ها 
الخق فیدن بهی و اما ترجل 1 بفوق علی التفکن حتی سنمیز الق و العتر و 
۱ 


بسمع شهیدا علی ما یقال له و بلقی [لیه من الرسالة و الانذار فجاهل 
متعنت لا قلب له و لا سمع, قال تعالی: «و فالوا لو ک]ا تَسمَغ أَو تعقل ما 
کا فی أحاب الشویر»: الملی: 10. ۳ ۲ 

قوله تعالی: «و لقَد حَلْتا السَماواتِ و الأرْضَّ و ما بیتهما فی سِتّة یام و ما 


ی 


بحث روائی 
فی ی باستاده الی: عصوهبن مرظن خاتر چن شید ال سالت. | 
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(ع) عن قول الله عز و جل: « ققینا بالعلی او بل ؛ هَمْ فی لیس من 
حَلق جدید» قال: یا جابر تًویل ذلک آن الله عز و جل- |ذا هذا الخلق و 
هدا الفالم سکن اهل الحند. الجتهم اه التار النار- خذو لت قالما غیز 
هذا| العالم- و جدد خلقا من غیر فحولة و لا اناث یعبدونه و یوحدونه- و خلق 
لهم آرضا غیر هذه الأرض تحملهم, ۷ السماء تظلهم. 

لعلک تری آن الله نما خلق هذا العالم الواحد- آو تری آن الله لم یخلق 
پشرا غیرکم- بلی و الله لقد خلق آلف آلف عالم و آلف آلف آدم- آنت فی 
افلج دوی فا ال ار ام ات اسان مس 
ره تا ان 

و عن جوامع الجامع. غن التبی ص*: کاتب الحسنات علی بمین الرجل- و 
کاتب السیتات. علی. شماله: 9 آلیفتن امد غلی خاخنم,السهال 
فاذا عمل حسنة کتبها صاحب الیمین عشرا- و |ذا عمل سیئة قال صاحب 
اليمین لصاحب الشمال: دعه سبع ساعات لعله یسیح آو یستغفر. 

آقول: و فی معناها روایات آخري, و روی ست ساعات بدل سبع ساعات. 

و فی نهج البلاغة.: «و جاءعث کل تفس معها سایق و شهیذْ» سائق یسوقها 
الی محشرها و شاهد یشهد علیها بعملها. 

ی 77 و روی آبو القاسم الحسکانی بالاسناد عن الأعمش قال*: 
حدثنا آبو المتوکل التاجر عن آبی السعید الخدری قال: قال رسول الله ص: 
اذا کان یوم القيامة یقول الله لی و لعلی: آلقیا فی النارٍ من آبغضکماء و 
ادخلا فی الجنة من آحبکما و ذلک قوله: «لْقَیا فی جَهَتَم کل کقار عنید».: 
افو واه شنت الطاکنه. قی. آمالبه تاتصادم عم آنی سید الخدرم عنر 
(ص). ۱ ۱ ۱ 

تفی الذر الفتورم آخره این ای الختا قی ,کر الفوت و این این خائم « 
آبو نعیم فی الحليه, عن جابر بن عبد الله قال*: سمعت رسول الله ص 
یقول: ان ابن آدم لفی غفلة عما خلق له ان الله |ذا آراد خلقه قال للملک: 
اکتب: رزقه: اکتب آنره, اکتت 
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اجله شقیا أم سعیدا- ثم یرتفع ذلک الملک و یبعت الله ملکا- فیحفظه حتی 


تم‌پوکل الله به هلکین یکتبان حسانه ,و رشان هادا جشره الفوت آرزت 

تاره شا سای اش یش با ال فری باروج 

فی جسده- و جاءه ملکا القبر فامتحناه تم یرتفعان. 

فاذا قامت الساعة انحط علیه ملک الحسنات- و ملک السیتات- فبسطا کتابا 

1 فی عنقه- ثم حضرا معه واحد سائق و اخر شهید. ثم قال رسول 

ان قدامکم لأمرا عظیما- لا تقدرونه فاستعینوا بالله العظیم. 

و في تفسیر القمی, فی قوله تعالی: «َوْم تقول عنم هل امتلأب- و 

تفول هل من مَزید» قال:,هو استفهام لأن الله وعد النار آن یملاها- فتمتلت 

البان تم یقول لها هل اخلات و تقول: هل مت خر بر علیحد الا ستفهام ای 
فی مزید. 

أقول: بناقه علی کون الاستفهام انکاریا. 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و البخاری و مسلم و الترمذی و النسائی و 

ان یر دا ونیم و نمی ناسا مالسا اش ال 

قال رسول الله ص: لا تزال جهنم یلقی فیها و تقول: هل من مزید؟ حتی 

تضع رب العزة فیها قدمه- فینزوی بعضها الی بعض و تقول: قط قط و 


عزتک و کرمک. 

وا ی ی ی ها ها ار ی من 
قصور الجنة. 

آقول: وضع القدم علی النار و قولها: قط قط مروی فی روایات کثيرة من 
طری اجل الستد: ۱ ۱ 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «لهمّ ما یَشاوّن فیها و لدَیْنا مزیذ» 
قال: 

النظر لی رحمة الله. 


ی دز اون از وا ارات سا وان دوه 
و اللالکاتی فی السته و الیبهفی قی البعت و النشون غن انس ۳ فین قوله 
تعالی: «و لدینا مزید» قال: 

یتجلی لهم الرب عز و جل. 
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و فی الکافی, بعض آصحابتا رفعه عن هشام بن الحکم قال*: قال لی آبو 
الحسن, موسی بن جعفر ,(ع): یا هشام ان الله یقول فی کتابه: «اِنّ فی 
ذلک آذکُری یمن کان له فلت یعنی عقل. 

و فی الدر 1 اخرج الخطیب فی تاریخه, عن العوام بن حوشب 
قال"*: سألت آب مجلز عن الرجل یجلس- فیضع, ِ رجلیه علی الأخری- 
فقال: / اتف به انما کره ذلک الیهود- زعموا آن الله خلق السماوات و 


وه خه اون و 7 
هن 

آقول: و هذا المعنی عن الضحاک و قتادة, و روی هذا المعنی المفید 
فی روضة الواعظین, فی رواية ضعيفة, و آصل تقسیم خلق الأشیاء الی 
ستة من آیام الأسبوع واقع فی التوراة, و القرآن و ان کرر ذکر خلق الأْشیاء 
فی.ستة آیام لکنه لم یذکز کون هده الايام هی آیام الاسنبوع و لا لوح النه. 

و علی هذم, الروایات اعتمد من قال: ان الاپة مدنية» و لا دلالة فی ردها 
قول البهود آن تکون نازلة بالمدينة. و فی الأّیات المكية ما تعرض سبحانه 
فنه لضان الشمود کما قی سورة الاعراف: و غترها 


[سورة ق (50): الأیات 39 الی 45] 


قاضبر علی ما یقَولونّ و سب بِحمد بحمد ریک بل طْلوع السَمّسٍ و بل الْعْرُوب 
(39) و من الیل قَسَبْحْة و وبا السٌجود (40) و استمع یوم ناد الَمْناد من 
مکان قریب (41) یوم یَسْمَعُونّ الطَيْحَة بالحقْ ذلک يَوَمْ الْحْرُوح (42) ات 
تَحَن تخیی و ثُمیث و الیتا المَصبرٌ (43) 

یوم تشفق الاژضن عَنهْم سراعاً ذلک حشر علیّنا بسیر (44) تحرد تکن أَغلَم بما 
1 ما آّت عَلَبهِم بجتّار دک بالْفآن من یخاف وعید (45) 
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بیان 


خاتمة السورة یامر النبی ص فیها آن یصبر علی ما یقولون مما یرمونه بنحو 
السحر و الجنون و الشعر, و ما یتعنتون به باستهزاء المعاد و الرجوع اٍلی 
الله تعالی فیأمره (ص) بالصبر و آن یعبد ربه بتسبیحه و آن یتوقع البعث 
بانتظار الصيحة, و آن پذکر بالقرآن من یخاف الله بالغیب. 

قوله تعالی: «فاصبرٌ ز علی.ها تقهلون و سره بحقد ریک قَبْلّ طْلوع السَمّس 
و قْل الْعْرُوبِ تفربع علی جمیع ما تقدم من انکار المشرکین للبعث, و من 
تفصیل القول فی البعث و الحجة علیه, و من وعید المنکرین له المکذبین 
للنبی ص و تهدیدهم بمثل ما جری علی المکذبین من الامم الماضیة. 

و قوله: «و سیخ یِحَمد ریک اٍلخ, آمر بتنزیهه تعالی عما یقولون مصاحبا 
امه و محصاه |یات‌:سمیل الفعل له نمی کل تعض وشن عم عالیر ۵ 
اس بلط اف لا ی ماه اسر بت کر 
الغروب یقبل الانطباق علی صلاة العصر آو علیها و علی صلاة الظهر 

قوله تعالی: «و من الیل قسبجه و ابا السُجَودٍ» آی و من اللیل فسبحه 
فیه, و یقبل الانطباق علی صلاتی المغرب و العشاء. 

و قوله: «و ابا السْجُودٍ» الأدبار جمع دبر و هو ما ینتهی الیه الشیء و 
بعده, و کان المراد ۳۳ السجود بعد الصلوات فان 0 آخر الرکعة 
من الصلاة فینطبق علی التعقیب بعد الصلوات, و قیل: المراد به النوافل 
بعد الفرائّض, و قیل: المراد به الرکعتان آو الرکعات بعد المغرب و قیل: 
رکعة الوتر فی آخر اللیل. 

قوله تعالی: 5 استمع یوم ناد الَمْناد من مکان قریب فسر وا الاستماع 
بمعان مختلفة و الأآقرب آن یکون مضمن معلی الانتظار ۱ و یوم ناد المْناد» 
مفعوله و المعنی: ۳ 
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و انتظر یوما ینادی فیه المنادی ملقیا سمعک لاستماع ندائه, و المراد بنداء 
المنادی نفخ صاحب الصور فی الصور علی ما تفیده الاية التالية. 

و کون النداء من مکان قریب لاحاطته بهم فیقع فی سمعهم علی نسبة 
سواء لا تختلف بالقرب و البعد فانما هو نداء البعث و کلمة الحياة. 

قوله تعالی: «یوَم یسُمَعون الصَبْحَة باه ذلک وه بو او بیان لیوم ینادی 
المنادی, و کون الصيحة بالحق لأنها مقفضية #9« 70۳ کما مر فی قوله: 
«و جاءث سکره المَوّتِ بالعق الایة. 

و قوله: «ذلک یوم الحْرُوج آی یوم الخروج من القبور کما قال تعالی: «یوَم 
یَحْرَّجونَ من لحدات ِِ. المعارج: 43 

قوله تعالی: «ا تن تعیی و میت و لت ااحصظ المراد بالاحیاء افاضة 


الحياة علی الأجساد المیتة فی الدنیا, و بالاماتة الاماتة فی الدنیا و هی 
النقل الی عالم القبر, و بقوله: «و لت 0۳۹ الاحیاء بالبعث فی الاخرة 
علی ما یفیده السیاق. 

قوله تعالی: «یوم تس الارَض عَهْمْ سراعً دلی عشه عغاینا بسیت» اضل 
«تشَقَقٌ تتشقق ی تتصدع عنهم فیخرجون منها مسارعین الی الداعی. 

و قوله: «ذلک حشْر علینا یسیژ» ای ما ذکرنا من خروجهم من القبور 
المنشقة عنهم سراعا جمع لهم علینا یسیر: 

قوله تعالی: «تکن أحلمُ ما تفولون و ما الت له ی ررقدکرّ بالْغژآن 
یَخافَ وعید» فی مقام التعلیل لقوله: «قاصبر عَلی ما ون الایة. و ۳ 
المتسلط الذی یجبر الناس علی ما پرید. 

و المعنی: فاصبر علی ما یقولون و سبح بحمد ربک و انتظر البعث فنحن 
اعل ما لون سر ما ماه 1۳ ر علیهم حتی 
تجبرهم علی ما تدعوهم الیه من الایمان بالله و الیوم الاخر و |ذا کانت 
حالهم هذه الحال فذکر بالقرآن من یخاف وعیدی. 
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فی الدر المنثور, آخرج الطبرانی فی الأوسط, و ابن عساکر عن جریر بن 
عبد الله عن النبی ص: فی قوله: «و سَبحْ مد زبک- قیل طلوعغ السعس ۶ 
بل الفْرُوب قبل طلوع الشمس صلاة الصبح, و قبل الغروب صلاة العصر 
و فی المجمع, روي عن آبی عبد الله (ع)* آنه نه سثئثل عن قوله: «و سبح 
ید ریک قبل طلوع السْمُس و بل العْرُوب فقال: تقول حین تصبح و 
دا ای مت اه ای وه آلسه مرت ره 
قدیر. 

آقول: هو مأخوذ من اطلاق التسبیح فی الاية و ان کان خصوص مورده 
صلاتی الصبح و العصر فلا منافاة. 

و في الکافی, باسناده عن حریز عن زرارة عن آبی جعفر (ع) قال*: قلت 

«و با السُجُودٍ» قال: رکعات بعد المغفرب 

آقول: و رواه, القمی فی تفسیره, ۱ ۷۳ نصر عن الرضا ءع( 
و لفظه قال: آریع رکعات بعد المغرب 

و فی ۱(« ر المنثئور, آخرج مسدد فی مسنده, و ابن المنذر و اين مردویه عن 
علی بن آبی طالب قال*: سألت رسول الله ص عن آدبار النجوم و 
ی فقال: آدبار السجود الرکعتان بعد المغرب: و آدبار النجوم 
الرکعتان قبل الغداة:. 

آقول: و ی اس را و آسنده فی مجمع 
البیان, اٍلی الحسن بن علی (ع) آیضا عن النبی.رص 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: ۳ بالْفآن من یخاف وعید» 
قال: 

ذکر يا محمد ما وعدناه من العذاب. 
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(51) سورة الذاریات مکبة و هی ستون ان (60) 


اتتفرة الذاربات 61اه الابانی 1 الی ۲18 


اشارة 


یشم اللّه الرَحْمنِ اللّحیم ثٍِِ ثٍِِ 
الذّاریاتِ دَوواً (1) قالحاملاتِ وفرا (2) قالجاریات بُشراً (3) قالْمَقسُمات 

مرا (4) 

ائما ثُوعَدون لصادق (5) و ان | لین لواقغْ (6) و السّماء ذاتِ الْحْبّيِ (7) 

نکم لفی قَوّل مَحتلِفِ (8) بو عَنْهٌ مَنْ افک (9) 


_- 2 0 


یل الحَرَاضْون (10) الذین هم فی بی عفر ساموت (11) یَستلون ان وم 
الدّین (12) یوم هم علی التار یفن (13) دُوفْوا فئتتکُم ها الذی ثم به 


تشتفچلون (12) _, ۲ و 
ان امین فی جات و عُیُون (15) آخذین ما آتاهم رهم اْهَمُ کائوا قَبل 
ذیک مُخسنین (16) کائوا قلیلاً من ما ِِِ (17) و بالأسحار هم 
وا فا کر ان 


بیان 


کانت الدعوة النبوية تدعو الوثنية الی توحید الربوبية و ان الله تعالی هو 
ربهم و رب کل شیء و کانت الدعوة من طریق الانذار و التبشیر و خاصة 
بالانذار و کان 
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الانذار بعذاب الله فی الدنیا للمکذبین عذاب الاستثصال. و فی الاخرة 
بالعذاب الخالد یوم القيامة و هو العمدة فی نجاح الدعوة اذ لو لا الحساب و 
الجزاء یوم القيامة کان الایمان بالوحدانية و النبوة لغی لا اثر له. 

و المشرکون باتخاذهم آلهة دون الله سبحانه شددوا الانکار لأصول ِِ 
و النبوة و المعاد, و کانوا یتعنتون بانکار المعاد و الاصرار علی نفیه 
الاستهزاء به من آی طریق ممکن لما پرون ی فی بطلانه بطلان الأصلین 

الأاخرین. 

.سور کر المعاد و انکارحم. له فضیدا چم تم غابه لک لا من خیش 
ری ها ها اه رو 
الجزاء و آن الله الذی وعدهم به هو ربهم و هو الذی وعدهم به و وعده 
صدق لا ریب فیه. 
و لذلک لما انساق الکلام الی الاحتجاح علیه احتجت بادلة التوحید من آیات 
الأرض و السماء و الأنفس و ما عاقب الله به الأمم الماضین اثر دعوتهم 
الی التوحید و تکذیبهم لرسله, و لیس الا لیثبت بها التوحید فیثبت به یوم 
الجزاء الذی وعده الله و الله لا یخلف المیعاد و اخبرت به الدعوة النبوية 
فیندفع بذلک انکارهم للجزاء و قد توسلوا بذلک الی ابطال دین التوحید و 
رسالة الرسول لصيرورة الایمان به لغوا لا آنر له کما تقدمت الاشارة الیه. 

و الشوون عکیه لشهاده بای آیانما علنه و لم تلف فی دلی آحدم رمق 
کرش آناتما قوله تعالی: «و ما حَلَفْت اج و ارس الا لیعبدون . 
و الفصل الذی اور دناة من الایات مفتتح الکلام و فیه ن الجزاء الذی 
وعدوه صدق و انکارهم له و تعنتهم بذلک تخرص ثم یصف بوم الجزاء و 


قوله تعالی:, «و ریات توا قالحاملاتِ وقفراً قالجاریات شرا 
قَالمَقَسّماتِ آَمراٌ» الذاریات جمع الذارية من قولهم: ذرت الریج ۳ 
تفروم,خرها ادا اطارنه.ه الففر بالکسر فالشسکمن تصل الخمل.فی, الظهر آه 
فی ای 

و فی الایات اقسام بعد اقسام یفید التأکید بعد التکید للمقسم علیه و 
الجزاء علی الأعمال فقوله: «و الدّاریاتِ دَژوآ» اقسام بالریاح 0 
للتراب. و قوله: 
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قالحاملات وقرا» بالفاء المفيدة للتاخیر و الترتیب معطوف علی الذاریات و 

اقسام بالسحب الحاملة لثقل الماء. و قوله: «قالجارياتِ بُشرٌ» عطف علیه 

و اقسام بالییفن الجارية في البحار بیسر و سهولة. 

و قوله: «َالْْقَسٌماتِ أَمُرآ» عطف علی ما سبقه و |قسام بالملائكة الذین 

یعملون تاه فیقسمونه باختلاف مقاماتهم فان ۳۳ دی العرش بالخلق و 

التدبیر واحد فلذا حمله طائفة من الملائكة علی اختلاف أعمالهم انشعب 

الأمر و تقسم بتقسمهم تم اذا حمله طاأئفة هی دون الطائفة الاولی تقسم 

تا تسم سک استی سس ال الم که الساس نوات الکو بد 

ال نیم فتخمم با نخسامها مکی سکتن‌ه 

و لیات الأریع- کما تری- تشیر |لی عامة التدبیر حیث ذکرت آنموذجا مما 

پدبر به آلافر. فی البر و هو الذاریات ذرواء و آنحهدها مما پبدبر به الامز فی 

اهر هه الا ات شرا آعوها ها ی ها وه هر 

الخاملات وقرا. و جمم العميم بالنلانکة الدین هم وساند الدیر و هم 

التسات ی 

کات کی معسی وال آفسم امه میات لش هم بها امن لین 

فی العالم آن کذا کذاء و قد ورد من طرق الخاصة و العامة عن علی علیه 

آفضل السلام تفسیر الایات الأریع بما تقدم. 

هن اضر الرار ی کی التفتس ار ار لافس سین ال ات ال تا 

علی الریاح فانها کما تذرو التراب ذروا تحمل آلسحب الثقال و تجری فی 

الخوبمر منعستم الشحب علی الاقطار من الارض. 

و الحق آن ما استقربه بعید, و ما تقدم من المعنی اپلغ مما ذکره. 

قوله تعالی: «ایّما توعدون لصادق و اِنّ الذین لوافقع «ما» موصولة, و 

الضمیر العائد ۳1 محذوف آی الذین توعدونه» آو مصدریة» و «تَوغعدون من 

الوعد کما یویده قوله: «و ٍَ ادن تواقغ الشامل لمطلق الجزاء, و قیل: 
من الایعاد کما پویده قوله: «قَدَکرّ بالفژآن مَن یَخاف وعید»: ق- 45. 

وعد الوعد صادقا من المجاز فی 2 کما فی قوله: «فی عيشَة 

راضِیة»: الحاقة: 

21 اه الضادی یففتی ده دی ما فیل: باه فی: قوله: «فی عيشة 

راضَِیِة» و الدین الجزاء. 
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و کیف کان فقوله: «اتما توعَدُون لصادق جواب القسم, و قوله: «و نَ 

الکین لواقة ععطوت. علیه پمنرله التفسین و المعتی اقسم بکدا و کذا ان 

الا تو توق مهو النی تیم العران آوالتی هرنبا اترل لیم من نود 

العتم آن اه شتعو سم فقس ایس ان را را ار تا خی 

لصادق, و ان الجزاء لواقع. 


قوله تفا لی: و الشماع ذات العیی الخک:معتن آلخسن: و آلزبهر و بعش 
الا ال اس مها لخد اصای ی اه کالطر ان 
التت نظهر علی الماء ادا نی و یکسز خن مرور الریاج عایه. 
و المعنی علی الأول: آفشم بالسماء دات الخسن و الزیتة بظیز وله تعالی: 
«تّا زا السَماء ایا بزیتة الْکوایب»: الصافات: 6, و علی الثانی: سم 
3 ذات الخلق المستوی نظیر قوله: «و السَماء بَتیناها بأبْ»: الاية 47 
من السورة و علی الثالث آقسم بالسماء ذات الطرائق نظیر قوله: «و لَقَة 
لیا وک سَبْعَ طرایْق» المومنون: 17. 
۲ لعل المعنی الثالت آظهر لمناسبته لجواب القسم الذی هو اختلاف الناس 
و التشتت طرائقهم کما آن الأآقسام السایقه: «و الدّاریات دَرو» الخ کانت 
حفتر که اکن معتی: الصرع ق افو ماششت واه هرها دون الم 
المتضمن لمعنی الرجوع لی الله و السیر |لیه. 
قوله تعالی: «انکْمْ آفی ول مختلِف بَوْقک عَله من أَفِکَّ القول المختلف ما 
و ار ی را 
الدعوة و النبی ص فیما وعدهم من آمر البعث و الجزاء فالمراد بالقول 
۱ ۱ ۳۲ 1۳۵۵9۰ 
یثبته فتارة یقولون: انه سحر و الجائی به ساحر, و تارة یقولون: زجر و 
الجائی به مجنون» و تارة یقولون: القاء شیاطین الجن و الجائی به کاهن, و 
تارة یقولون: شعر و الجائی, به نا یر و تارة آنه افتراء, و تارة یقولون ۳ 
یعلمه بشر, و تارة یقولون: آساطیر الأأولین اکتتبها. 
و وله «یوفی عبه قن آفک الافک الصرف:.و:ضهیر اه ال الکناتت 
اک ار یا 5 ۱ 
ف حشت اصمالم کی و الفت و انعر یعس فش الق ان 
من صرف, و قیل: ار ی اس یصرف عن الایمان به من 
صر فم هی فد عرفت: آن. السعی السای افخق سای فان کان ما 
الخ ات 
و حکی عن بعضهم آن ضمیر «عَنَه لما وت آو للدین آقسم تعالی آولا 
بالاسات نها ی آن النفت و تراچ نم افمم بسا عای انعر 
ی ی یه میم بای يم ای نم فا تال یفک 
ک ار اد ای لته ال هن وهای کیره فا لو فرت سم 
۳ التانق: 
و عن بعضهم: آن الضميیر لقول مختلف و «عن» للتعلیل کما فی قوله 
تعالی؛ «و ما تَحْنْ بتارکی آلهینا عن قَوّلِک»: هود: 53 فیکون الجملة صفة 
9 انکخ ام تول شا بوک یه فر اد مه ود 


و در کی ی هاته سای کی سا ین لداع 


المختلف قول المسلمین بوقوع البعث و الجزاء و قول الکفار بعدم الوقوع. 
و لعل السیاق لا بلائمه و قیل: بعض وجوه اخر رديئة لا جدوی فی التعرض 
له. 


قوله تعالی: «فْیِل الْحَتّاضون الذین هم فی عفر سا هر 22 
این أصل الخرص القول بالظن و التخمین من غیر علم. و لکون القول 
بغیر علم فی خطر من الکذب یسمی الکذاب خراصضاء و الاشبه آن یکون 
المراد بالخراصین فی الاية القوالین من غیر علم و دلیل و هم الخائتضون 
فی آمر الیعث و الجز اء المنکرون له بفیر علم. 
و فی قوله: «قفتل الخَداضَون دعاء علیهم بالقتل و هو کناية عن نوع من 
الطرد و الچرمان من الفلاح و الیه یثول قول من فسره باللعن. 
و قوله: «الذٍين هم فی عَفتة ساهون. القضرع- کماد کر الراطید معظم الماء 
الساتر لمقرها, و جعل مثلا للجهالة التی تغمر صاحبها, و المراد بالسهو- کما 
قیل- مطلق الغفلة. 

و معنی الاية و هی تصف الخراصین: الذین هم فی جهالة أحاطت بهم 
عافلون عن حقيقة ما آخبروا به 

و قوله: ار آتان بوم ی للخراصین قول قالوه علی 
طریق الاستعجال استهزاء کقولهم: «مّتی هدا اوعد ان کر ضاد یت : 
یس- 48. 
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و السوال بآیان- الموضوعة للسوال" عن زمان مدخولها- عن یوم الدین و هو 
ظاهر فی الزمان انما هو بعناية آن بوم الدین لکونه موعودا| و 
بالزهاتیات فیسالدغه کها سال عق الومابات بایان ومتی ما یعال: متی 
یوم العید لکونه ذا شأن ملحقا لذلک بالزمانیات کذا قیل. 

کی رن یکون من التوسع فی معنی الظر فية بأن بعد آوصاف الظرف 
الخاصة به ظرفا توسعا فیکون السوال عن زمان الزمان سوالا عن آنه بعد 
آی زمان ای قبل آص مان کما یعالة.متی نوم الهیده فیغات. بانة بعد 
عشرة آیام مثلا و قبل یوم کذاء و هو توسع جار فی العرف غیر مختص 
بکلام العرب, و فی القرآن منه شیء کثیر. 

قوله تعالی: «یوَمّ هم عَلی التار یُفْتَنونَ ضمیر الجمع للخراصين, و الفتن فی 
الاصل ادخال الذهب النار لیظهر جودته ثم استعمل فی مطلق الاحراق و 
التغدیب: و الظرف. فتعلق, بفعل محدوقف. او مدا و الاب جواب غن 
سوالهم 1 وقت بوم الدین الی تیان ال ار الی 
حالهم فیه لماٍ آن وقته من الغیب الذی لا یعلمه الا الله قال تعالی: «لا 
یجَلیها مها لا هُوٍ». 

و تقدیر الأية و معناها: یقع یوم الدین و هو واقع یوم هم آی الخراصون فی 
النار یعذبون و یحرقون. . ۲ 


قوله تعالی: «دْوفُوا فِتْتتکَمْ هدّا الذی کم بو تَستَفُجلون حکاية خطاب منه 
تعالی امن الملانکده بات ان هی یفتنون علی النار یومئذ. 
و المعنی: یقال لهم ذوقوا العذاب الذی یخصکم. هذا العذاب هو الذی کنتم 
تستعجلون به اذ ‏ تقولون استعجالا و استهزاء: آیان یوم الدین. 
قوله تعالی: «انٌ المتقیت فی جات و عُْونِ بیان لحال المتقین یوم الدین 
دوف حال ولیک اراس 

و تنکیر و عیون للاشارة [لی عظم 0 کانها بحیث لا یقدر 
قوله تون را ام رهم اون کانوا فبل دای ه 2 ارات 
ما 
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آعطاهم ربهم الرءوف بهم راضین عنه و بما آعطاهم کما یفیده خصوص 
التخیر بالاخد و الاتاع و نسة الاساء آلی رنهم. 
و قوله: «الَْمْ کائوا قَبْلَ ذلک مَحسنینَ تعلیل لما تقدمه آي ان حالهم تلک 
الحال لأنهم کانوا قبل ذلک آی فی الدنیا ذوی احسان فی اعماآهم آی ذوی 
اعمال :خنند. 
قوله تعالی: «کائوا قلیلا من الیل ما یَهَجَعَونَ الایات تفسیر لاحسانهم, و 
الهجوع النوم فی اللیل و قیل: النوم القلیل. 
و یمکن آن تکون: ما زائدة و «یهْجَعَون خبر کانوا, و «قَلبلا» ظرفا متعلقا به 
آي فی زمان قلیل آو صفة لمفعول مطلق محذوف آی هجوعا قلیلا و «مِنَ 
اللیل. متعلها بقلیلا و الصفتی: کابوا پنامون فی.رمان: فلیل. من الیل آو 
2 اللیل نوما قلیلا. 

ان تکون فوضوله و الضمیر العاتد الیها معتوها ودفلیلاه خبر کانها و 
1۳ تاعا الم وچ اللل ال مق 
ورن ون مد ره وا اون الممو ی صها و هن مدحلیا فاغلا اقولد: 
«قلیلا» و هو خبر «کائوا». 
و علی آی جال فالقلیل من اللیل اما مأخوذ بالقیاس الی مجموع زمان کل 
لیلد کیفید. آنهم تون کل لبلد رانا خبلا مها بو تصلون اکنوها: و ها 
ماخود بالقیاس الی مجموع اللیالی فیقید آنهم نهحفون فی فلزل من اللبالن 
و یقومون للصلاة فی آکترها آی لا يفوتهم صلاة اللیل الا فی قلیل من 
اللیالی. 
قوله تعالی: «و بالْسُحار هم یِسْتَغُفرژون آی یسألون الله المغفرة لذنوبهم, 
۵ فا الم اد اس ود با نی 
قوله تعالی: «و فی أَموالهم حَق لسَّایل و الْعَخژوم الایتان السابقتان تبینان 
خاصة سيرتهم فی جنب الله سبحانه و هی قیام اللیل و الاستغفار بالأسحار 
و هذه الابة تبین خاصة سیر تهم فی جنب الناس و هی ایتاء السائل و 


المحروم. 

و تخصیص حق السائل و المحروم بأنه فی آموالهم- مع آنه لو ثبت فانما 
پثبت فی کل مال- دلیل علی ان المراد انیم برون: تضفاه فط هم آن ف 
آموالهم حقا لهما فیعملون بما یعملون نشرا للرحمة و ایثارا للحسنة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 18 ص: 370 

و السائل هو الذی یسأل العطية باظهار الفاقة و المحروم هو الذی حرم 
الرزق فلم ینجح سعیه فی طلبه و لایسال تعففا. 


الله () فی تعالی: ,و ریات دووا» فقال: ان ابر" الکو سأل آمیر 
المومنین (ع)- عن «الدّاریاتِ دَرُوا» قال: الریح. و عن «قالحاملات وقرا» 
فقال: هی السحانه و-عن «حالجاریات تشرا» ففال هی السفن: و.عن 
«قَالَمْقَسْمات ار فقال: الملائكة. 

اقول: و العدیت مروت من طرق ال الشتنه آیضا کما قی رو الععاتی. 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد الرزاق و الفاریابی و سعید بن منصور و 
الحارث بن آخفج اسامة و آبن جریر و ابن المنذر و ابن ای حاتم و آبن 
الأنباری فی المصاحف؛ و الحاکم و صححه و البیهقی فی شعب الایمان. من 
طرق عن علي پن آبی طالب فی قوله: «و الذاریات کروآ» قال: الربات 
«قالحاملات ت وقرآ» قال: السحاب «قالجاریات يُسّرآ» قال: 

السفن «قالَمَقسَّمات آمرا» قال: الملائکة 

بالله تعالی, را اب 

خی ان یی اه ای عفن یبن اس ال اه سین 
قوله: 

«و السّماء ذاتِ الحْبَيِ قال: ذات لخلق نب 

اقول: و روی مثله فی المجمع, و لفظه : و قیل: ذات الحسن و الزینة: عن 
علی (ع) و في جوامع الجامع, و لفظه: و عن علی (ع): حسنها 0 

و فی بعض آلاخبار فن قوله تعالی: ها نکم لین فول ملف- رفک 22۴ 
افک تطبیقه علی الولاية. 


و فی المجمع. : فی قوله تعالی: «کائوا و ال ما ِهَجَعون و قیل 
و ۳ و « 
(ع). 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج18, ص: . ۱ 

و فیه, فی قوله تعالی: «و بالأسشُحار هم یَسَتَعُفرٌ : پستعفرون و قال ابو عبد الله (ع): 


کانوا ۶ 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن مردویه عن آنس قال*: قال رسولٍ الله ص: 
ان آخر الیل فی التهجد آحب الی من آوله- لأن الله یقول: «و بالأشحار هَم 
یِستغفژون . ۳ 

و فیه, آخرج ابن مردویه عن این عمر عن النبی ص فی قوله: «و یالأمُحار 
هم یَستغفون قال: یصلون 

اقول: لعل تفسیر الاستغفار بالصلاة من جهة اشتمال الوتر علیه کرادة 


الصلاة من القرآن فی قوله: «و قَرَآنَ الَقَجُر نَّ قرآن الَقَجُر کان مَشهُودآ»: 
اسراء: 78. 

و فی تفسیر القمی," : فی قوله تعالی: وف اقوالیم کی للتاتل :12 
المخژوم قال: 

الساتل آلذی بسا و الستخروم آلخق فد ملع کون 

و فی التهذیب, باسناده عن صفوان الجمال عن آبی عبد الله (ع)* فی الاية 
قال: 

المحروم المحارف- الذی قد جرم کد یده فی الشراء و البیع. 

فال: هقی روانة آحرم فنداس تخع و ای شید للم (ع) فاله الوم 
الحل لیس لا نرده لا سس مه نی لوق مهو ارف 


[سورة الذاریات (51): الأیات 20 الی 51] 


لیا 


۳ 


۳ 


7 


فی الاْض آیا ث لْمْوقی (20) و فی الفُسکُمٌ [ قلا تبَصژون (21) و فی 
السماء رز ها توعدُون (22) فقو رب السماء چ الأَرَض یه لَحق مِثل ما 
نکم تطفونِ (23) هل آتاک حدیث ضیف اتراهیم ارم (24) . ٍ 
او دَحَلوا عَلیّه قَقالوا سلاماً قال سَلامٌ قَوَْ مَنکَرُّونَ (25) قراع الی أَهْله 
فجاء یعجُل سَمین, (26), َفَرية الم قال | لا تاکلون (27) فاوجس مهم 
خبقة قالو لا تحف و بسرُوه بعلام علیم (28) قافبلتِ امْرَأئهُ فی صَرَة 
قجکت وْهها و قالت" عَجُوزٌ عَقيم (29) ۳ 
ال کذلک قال رب ای هو الْحكيم العلِيم (30) قال قما حَطبْکَم نما 
الْمْوسَلون (31) قالوا 1 اون الی قَوّم مَجرِمینَ (32) لبَرْسل عَلَیهم 
جچارةّ من طین (33) مه مُسَوّعة عند ریک لِلَمُسُرِفینَ (34) 
َاخرجنا من کانَ فیها من المْْمنینَ (35) فما وِجَد ذنا فبها عَیْرَ بت من 
المسلمین (36) و ترکنا فیها آيةَ لین یَخافون الغذاب الاأليم (7ج و فی 
ذ لی فرَعَون بشلطان مین (38) قتولی رکه و قال 


َأحَدُناُ و ۳ دنام فی الم و فو ليم (40)-و فی عاد لد ازسَلنا 


بط 
0 
ده 
هِ 
1 
و 
3 

1 
ِِ 
با 


کا تا الا منْتَصرینَ (45 بل | 
ک نوا قوما, فاسقینِ 6 و الشماه یناه بای و ات لَموسِعون (47 
ء لا 


گر (49) : 7 
قفژّوا ای اللّه ای لکمّ مه تذیژ مُبین (50) و لا تَجْعلوا مَع اللّه الهاً خر 
7۳ 5 من تذیژ مَبین (51) 

آلمیزان فی تفسیر القرآن, 86 1, ص: 373 


بیان 


رکواع او التدییر فی الارض ‏ و السماء و الناس و ۳-9 الیه, 4 
امکان نزول الدین الالهی من طریق الرسالة بل وجوبه, و لازمه صدق 
الدعوة النبوية فیما تضمنته من وعد البعث و الجزاء و ان ما یوعدون لصادق 
و ان الدین لواقع. و قد مرت اشارة الی خصوصية سلوک السورة فی 
1۳۳ فی البیان السابق. 
قوله تعالی: «و فی الاْض آپاث لِلَمُوفنین الاستنتاج, الآتی فی آخرر هذه 
الایات فی قوله: «قَفرّوا ای اللّه الی آن قال- و لا تخعلو| 2 مَع اللّه الها آحَر» 
الابة, یشهد صلیت آن سوق هذه الایات و الدلائثل لاثبات ۳ تعالی فی 
الربوبید لالاقات اضل وجوده او انتهاء الخلق الیه و نحو ذلک. 
و فی الاية اشارة الی ما تتضمنه الارض من عجائب الایات الدالة علی وحدة 
التدبیر القائمة بوحدانية مدبره من بر و بحر و جبال و تلال و عیون و آنهار و 
معادن و منافعها المتصلة بعضها ببعض الملاءمة بعضها لبعض بنتفع بها ما 
علیها من النبات و الحیوان فی نظام واحد مستمر من غیر اتفاق و صدفة, 
لانخ. علیها آنان العذرة و العلم و الحکم دال علی. آن خلقها د. تذبیر آمزها 
ینتهی الی خالق مدبر قادر علیم حکیم. 
فای جانب قصد من جوانبها و اية وجهة ولیت من جهات التدییر العام 
تسلی ه العق هل المن فنما بات لموفس 
قوله تعالی: «و فی لمکم أُ قلا تبِصرّون معطوف علی قوله: «فی اازض 
اک ۵ فی. اتفسکم. آیات هون لمن. انضر الها و. رکز التظر قیها ۱ ۵( 
تبصرون. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 18, ص: 374 
و الایات ۱ 1 ۱۲ الأبدان من آعضانها و 
اعضاء اعضانما خی ی الی التسانط سا لها من ععانت مان وا ار 
المتحدة فی عین تکثرها المدبرة ۳9 لمدبر واحد, و ما یعرضها من 
مختلف الأحوال كالجنينية و الطفولية و الرهاق و الشباب و الشیب. 
و منها ما هی من حیث تعلق النفوس آعنی الأرواح بها کالحواس من البصر 
و السمع و الذوق و الشم و اللمس التی هی الطرق الاأولية لاطلاع النفوس 
علی الخارج لتمیز بذلک الخیر من الشر و النافع من الضار لتسعی الی ما 
فیه کمالها و تهرب مما لا پلائمها, ار و فی کل منها نظام وسیع جار فیه منفصل 
بذاته عن غیره کالبصر لا خبر عنده عما یعمله السمع بنظامه الجاری فیه و 
هکذا, و الجمیع مع هذا الانفصال و التقطع موتلفة تعمل تحت تدبیر مدبر 


واحد هو النفس المدبرة و الله من ورائهم محیط. ۱ 

خی ها الق سار اف ال عن. قوش قی اسان الوم 

التصیقه الق المونه مسا لماسی اللواخن لقع فا مالسا ماد 

مها با تست الیه یر ی ای مد و انفضال لام الما ره مه عن یره 

واقعة نبحت نتدبیر مدبر واحد تتعاضد جمیع شعیها و تأتلف لخد مته. 

و نظام التدبیر الذی لکل من هذه المدبرات انما وجد له حینما وجد و ال 

فاظفر هن ین فصل فلس ها عسلت فوه یرنه در آوخمم نب لنسه کی 

مه بای ری ماه بوعات مه الم طاف 

بند بیر 

و منها لیات الروحانية الواقعه فی عالم التفوس الظاهرة لمن رجع الیها و 

تاک الا تام ام آا الیل تسیا عصی الوا مرت 

بها باب اليقین و تدرج المتطلع علیها فی زمرة الموقنین فیری ملکوت 

السماوات و الأرض کما قال تعالی: 

و کذلک تری ابراهیم مَلکوت السماوات 5 الأرْض 5 کون من الموقنین»: 

لأأنعام: 75. 

قوله تعالی::«وافن الشفاه ر رم وه توعدون قیل: الیرآخمالسماء جهد 

العلو فان کل ما علاک و آظلک فهو سماء لغة, و المراد بالرزق المطر الذی 

ینزله الله علی الارض فیخرح په آنواع ما یقتاتونه و یلبسونه و ینتفعون به و 

قد قال تعالی: «و ما أثرَلَّ الله من السّماء من رژق قاخیا به الأرْضَ بعد 
حعتهاه الحانه و فسمی الفظر ,زرفا عالمراد بالرکق شنبه. آه.سقدیر 

مضاف آی سیب رزقکم. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 187 ص بح 5 

و قیل: المراد اه الرزق اد من الشمس و القمر و الکواکب و 

اختلاف المطالع و المفارب الراسمة للفصول الأربعة و توالی اللیل و النهار 

و هی جمیعا آسباب الرزق فالکلام علی تقدیر مضاف آی آسباب رزقکم آو 

فیه تجوز بدعوی آن وجود الاشتات فیها وجود ذوات الأسباب. 

و قیل: المراد بکون الرزق فیها کون تقدیره فیها, آو آن الأرزاق مکتوبة فی 

اللوح المحفوظ فیها. 

و یمکن آن یکون المراد به عالم الغیب فان الأْشیاء و منها الأرزاق تنزل من 

عند الله سبحانه و قد صرح بذلک فی آشیاء کقوله تعالی: «و یرل کم من 

الأتعام تمانية اژواج»: الزمر: 6, و قوله: «و انرّلتَا الحدید فیه بَأسْ شَدبذ»: 

الحدید: 25, و قوله علی نحو العموم: «و ان من شَمء الا دنا حزاه و ما 

]1 ال بقدّر معلوم»: الحجر: 

ار افیا سروس 

ملبس و مسکن و منکح و ولد و علم و قوة و غیر ذلک. 

۵ فوله «و ما تدعدون عطف علی جر فکم» الظاهر آن الموادبه له 


لقوله تعالی: «عَندّها جَتَهٌ المَأوی : النجم: 5 و قول بعضهم: ان المراد به 
الجنة و النار ۳ الثواب و العقاب لا یلائمه قوله تعالی: «اِنْ الذين کدبوا| 
بآیاتنا و اشتکبژو| علْها لائقتخ له أبُوابٌْ السّماء و لا حون الْجَلَة نی 7 
لْجَمَلٌ فی ۳ الأعراف: 40. 

0 فی, القرآن نسبة نزول العذاب الدنیوی اٍلی السماء کقوله: 
«قاتزلنا علی الّذین طلفو رزا من السّماء»: البقرة: 59, و غیر ذلک. 
ورعن سقضیم آن, قوله و ها نوعدون مد شین فوله عون السماه 
الارض له لح و الوا للاستتناف و هو معنی بعید عن الفهم. 
قوله تعالی: «قو کت الما و الارضن. اند ی فیل ها انم عون ااساق 
التکلم و ضمیر «اِبْةْ راجع الی ما ذکر من کون الرزق و ما توعدون فی 
السماء و الخجف هو النانت الفکتوم فیم الفضاء الالمی دون آن.-یکون امرا 
تبعیا و اتفاقیا. 

و المعنی: آقسم برب السماء و الأرض آن ما ذکرناه من کون رزقکم و ما 
توعدونه من الجنة- و هه ایض هر الرری فقو کین فیه اافران تسه الحنم 
رزقا کقوله: «لهَم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 276 

معغفرَة و ررق کریغ»: الأتفال: 74, و غیر ذلک- فی السماء لثایت مقضی 
مثل نطقکم و تکلمکم الذی هو حق لا ترتابون فیه. 

و جوز بعضهم آن یکون ضمیر «انَه راجعا الی «ما توعدُون فقط آو الی 
الرزق فقط آو الی الله و آلی الت ص ای ان القران آو الی الدین فی 
قوله: «و ان الذین لواقَمٌ 1 الی الیوم فی قوله: «َیّانَ یوم مْ الّین اه الخج 
جمیع ما تقدم من میتسین ملع الافخه رجه‌ة الی.ها دک 
فی قوله: «و فی السْماء رِرُقکمْ و ما تُوعَدُونَ کما قدمنا. 


کلام فی تکافو الرزق و المرزوق 


الرزق بمعني ما پرتزق به هو ما یمد شیتا آخر فی بقائه بانضمامه الیه آو 
لجو‌فه. به بای هعی کان. کالعداع. النی. یمد الانسان قی. عباته .و اند 
بصیرورته جزء من بدنه و کالزوج یمد زوجه فی |رضاء غریزته و بقاء نسله 
فعلی هت العباش: 

و من ان آن ااشیاه الماجیه نرق مضها بعض کالانسان بالخوان.» 
التبات مثلا قما بلحق, الفرژوی: خی بعانه من آطوان الکیتوتة و-مختاف 
الأحوال کما آنها آطوار من الکون لاحقة به منسوبة الیه کذلک هی بعینها 
اظوار من الکون لاحقة بالرزق منسونة. له و زان کان ریما تغیرت الاسماء 
فکما آن الانسان یصیر بالتغذی ذا آجزاء جدیدة فی بدنه کذلک الغذاء بصیر 
جزءا جدیدا من ندنه اسمه کذا. 

و قرن. آآشتزن: آ رجا آن القضاء محیط بالکون مستوعب للأشیاء یتعین به ما 
یجچری ۳۹ کل شی ۶ فی نفسه و او ار وجوده؛ و بعبارة آخری سلسلة 
الحدافت با لیا سم التطام الحاری عفد موم علل حاصة م هماملات 
ضروربة. 

و من هنا یظهر آن الرزق و المرزوق متلازمان لا یتفارقان فلا معنی لموجود 
یطرا علیه طور جدید فی وجوده بانضمام شیء آو لحوقه الا مع وجود 
الشیء المنضم او اللاحق المشترک معه فی طوره ذلک ی ی و 
ِ" تفسیر القرآن, و1 0 : 377 

لبقاء مرزوق من غیر رزق فالرزق داخل فی القضاء الالهی دخولا آولیا لا 
بالعرض و لا بالتبع و هو المعنی بکون الرزق حقا. 


[بیان 


قوله تعالی: «هَل آتاک حدیث صَیّفِ ایراهيم الْمَكُرَمینَ اشارة الی قصة 
دخول الملائکة المکرمین علی ابراهیم (ع) و تبشیرهم له و لزوجه ثم 


الیه. 


۵ فی قوله: «قل آنای کدیت. فخرم لأمر القصة و «الْمَکْرَمیَ - و هم 
ها اس ی ان نیمه رف عبن افراده لکعنه فی. الاضل 
مورا لا یه لا سین 
قوله تعالی: با ۳ له ققالوا سَلاماً قال سلام قَوَمْ مُنکَژون الظطرف 
متعلق بقوله فی لایة السابقة: کحژیت و فشلاماه ضقول. الفول. العامل 
و قوله: «قال سلامْ قول و ول و «ستلام فبتدا مخخوف. الختر و لتقدزن 
سلام علیکم, و فی |تیانه بالجواب ها ی 
۶۱ نضا. فه آخسن من فحیم یت سااما قایه سمل ام :داد غلی 
الحدوث. 
و قوله: «قَوَمْ مُْتَکرُون الظاهر آنه حکاية قول ابراهیم فی نفسه. و معناه 
ان لما رآهم استنکر هم و حدت نفسه آن هوّلاء قوم منکرون؛ و لا ینافی 
دلک ها وفع قی قوله‌عالی: فلا واخه ایدنمم لا تضل آلبه تن هو 
0 حیت ذکر نکره بعد تقریب العجل الحنیذ آلیهم فان ما فی هذه السورة 
حدیث نفسه به و ما فی سورة هود ظهوره فی وجهه بحیث یشاهد منه 
ذلک. 
و هذا المعنی آوجه من قول جمع من المفسرین: انه حكاية قوله (ع) لهم و 
التقدیر نتم قوم منکرون 
قوله تعالی: «قراع ٍلی ۹1 قجاء بعجْلِ سَمین الروغ الذهاب علی سبیل 
الخیزان نینس الق ان و 1ص و7 ۰ 
الاحتیال علي ما قاله الراغب و قال غیره: هو الذهاب الی الشیء فی خفية, 
ف الفعتی ااول برخع الی. الناتی. "۳ 

و الهد او بالغجل. امین الوی: مب یل فلمه ی بو الم او فا 
قصيحة و التقدیر فجاء بعجل سمین قذیحه و شواه قربه |لیهم. 
قوله تعالی: «قَمَرْبَهُ ایهم قال [ لا تلو عرض الاکل علی الملاتكة و هو 
یحسبهم بشرا. 
قوله تعالی: «أْوجس مَِهْم خيقةّ قالوا لاتحف الخ» الفاء فصيحة و التقدیر 
فلم یمدوا| الیه ابنتفم فلما ری ذلک نکرهم هحنه منهم خيفة؛ ها 
ا خاش فی. الم و الخهة شاه نع من التوفه ام اهر منم ق 


نفسه نوعا من الخوف. 

و قوله: «قالوا لا تَحَفٌ جیء بالفصل لا بالعطف لاته فی معنی جواب سوال 
مقدر کانه قیل: فما ذا کان بعد ایجاس الخيفة فقیل: قالوا: لا تخف و 
پشروه بغلام علیم فبدلوا خوفه آمنة و سرورا و المراد بغلام علیم (سماعیل 
اسحاق و قد تقدم الخلاف فیه. 


قوله تعالی: «فَأَفْبِلتِ امْرَأَد فی صَلّة قحکث ِ وجْهّها چ قالت عَجور عقیم 
ی‌الیتیت رده ااضای مهو ره الاب و فا الصا دصر 
آیضا. قال: 


و الصک الضرب باعتماد شدید انتهی. 

و المعنی فأقبلت امرأة ابراهیم (ع)- لما سمعت البشارة- فی ضجة و صیاح 
فلطمت وجهها و قالت: انا عجوز ققيم: فکیف: اند آو الغفنی هل عجوز 
و قیل: المراد بالصرة الجماعة و أنها جاءت الیهم فی جماعة فصکت وجهها 
و قالت ما قالت؛ , و المعنی الأول آوفق للسیاق 

قوله تعالی: «قالوا کذلک قال ربي اِیَةْ هو الحکيم العلیمٌ الاشارة بکذلک الی 
ما پشروها به بما لها و لزوچها من حاضر الوضع هی عجوز عتیم و بعلم 
قوله «قال قما حَطَبْكُم نها الْفرسَلون الی قوله- للخترفین الخطب 
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الامر الخطیر الهام, و الحجارة من الطین الطین المتحجر, و التسویم تعلیم 
الشیء بمعنی جعله ذا علامة من السومة بمعنی العلامة. 

و المعنی: «قال ابراهیم (ع) «قما حَطبْکَم و الشأن الخطیر الذی لکم «أي 
الَوسَلون من الملائکة «قالوا» آی الملائكة لابراهیم «اتا اژسلنا الی قَوّم 
فخرمین و هم قوم لوط یلع ججارة من طین طبنا متحجرا سماء 
الله سجیلا «مُسَوّمَةّ» معلمة «عنَدَ ربک لِلمسرفین تختص بهم لاهلاکهم» و 
الظاهر آن الام فی المسرفین للعهد: 
قوله تعالی: «فاحْرَجْنا ‏ کان قیها مه ال مه ال قوله- العذات لیم 
لیا هه فا خر دی ما می سوفن ات امه ای او و 
ورودهم علیه و هم القوم بهم حتی |ذا آخرجوا آل لوط من القرية, و قد 

لقصة فی غیر موضع من کلامه تعالی 
فقوله: «قأَحْرَْنا» الخ بیان اهلاکهم بمقدمته. و ضمیر «فیها» للقرية 
المفهومة من السیاق, و «ِیّتِ من الْمَسْلمین بیت لوط و قوله: 5 ترکنا 
فیها ايَهٌ» اضارة الی اهلاکهم وجفل رضم عالیها سافلها. .و الفراد بالترک 
الابقاء کناية و قد بینت هذه الخصوصیات في ساثر کلامه تعالی. 
5 الضعتی: قلما دهبها ال اوط و کانمن آمزهم.ها کان «فا تا هن کان 


فیها» فی القرية «من المَوْمنینَ قما وَجَذُنا فیها ۶ غیر بيْتِ واحد «من 
ات سم و هم [ لوط «و تَکنا فیها» فی ۰ و اهلاکهم «َیِقَ» 
علی ربوبیتنا و بطلان الشر کاء «للذین یخافون العذاب الألیم من 
سن. 

قوله تعالی: «و فی موسی 1 آرسَلناخ الی فرزغون بسشلطان مبین عطف 
علی قوله: «و ترکنا فیها که تحت و قی معفتی اد و المراد بسلطان 
مبین الحجج الباهرة التیٍ کانت معه من الایات المعجزة. 

قوله تعالی: «فتَوّلی بر گنه و قال ساحر 1 مَجَنون ان الاعراض و الباء 
فی قوله: «بژکنه و و المراد ۰ ار کما پویده الاية التالية, و 
المعنی: 

اعرض م جنوده, و قیل: الباء للتعدية, و المعنی: جعل رکنه متولین 


معرضین ۱ 
و قوله: ۳۹ قال ساحرٌ و 5 مَجَنون آی قال تارة هو مجنون کقوله: «ان 
رسشْو 
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الذٍی ارَسل یک لَمَْنُون»: ار 7 و قال آخری: هو ساحر کقوله: 
«نْ هذا لساجر عَلیمْ»: الشعراء: 34 

قوله تعالی: «فاحَذُناه و جُنُودَ قتبذناهم فی ای هو میم النبذ طرح 
الشیء من غیر آن یعتد به, و الیم البحر, و الملیم الاتی بما یلام علیه من 
ای ای یاف ار ای اسر رت 

و المعنی: فاخدنان و.جنوده و" هم رکتهو طرخناهم فی البخر و الحال آنه 
آتی من الکفر و الجحود و الطغیان بما یلام علیه, و انما خص فرعون 
بالملامة مع آن الجمیع یشارکونه فیها لأنه امامهم الذی قادهم الی الهلاک, 
قال تعالی: «یِفدُم قَوَمَةٌ هم اه قأَوردَهُمْ التار»: هود: 98. 

وی الکلاضمن الایماء الن عظمهة القدرنه هو الاخد وان آمر فرعون 
1 

قوله تعالی: «و في عاد اد َرْسَنا عَلَبهمْ الّیح الْعَمَیمُ عطف علی ما تقدمه 
آی و فی عاد آیضا آية اٍذ آرسلنا علیهم ی طلقنا علیهم الریح العقیم. 

و الریح العقیم هی الریح التی عقمت و امتنعت من آن یاتی بفائدة مطلوبة 
من فوائد الریاح کتنشتة سحاپ آو تلقیح شجر آو تذرية طعام آو نفع حیوان 
آه تصفیهنهوای کفافیل و انها آثرها الاهلاک کما تشیر الیه الاية التالية. 

قوله تعالی: «ما ندز من شیء آتت عَلیّه الا جَعلنَة کالهیم «ما تَدَ» آی ما 
تترک», و الرمیم الشیء الهالک البالی کالعظم البالی السحیق, و المعنی 
ظاهر. 

قوله تعالی: «و فی تَمُودَ لد قیل لهْمْ تمَتْعُوا ی چین الی فوله- مُنْتَصِرِینَ 
9 تضتعه ]خی خی 


و القائلٍ نبیهم صالح (ع) اذ قال لهم: «تمتَمُوا فی دارکمْ تلائة آبّام دیک وغذ 
یر مکذوب» که فان لب وی ما فالتا مایم ای اه 
۱ ۱ ۳ 3 
و قوله: «قعتوا عن مر رهم قََحَدََهْم الصَاعقَه و هم ینْظَیُون العتو- علی ها 
دکره الراغب- التتوع-عن الطاغه سطیی, علی التمرض و الفرا بهذا آلعته. 
العتو عن 
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الار و اوح ای اللت انا فلا یستشکل بأن عتوهم عن آمر الله 
ی ما ۱ 
العک 

.2 
و قوله: «َأحَدَهْمْ الطَاعقَة و هم بََظون هذا لا بنافی ما فی موضع آخر 
ما رل سا ار 
7 لجواز تحققهما معا فی عذابهم. ۱ 
و قوله:<ققا. استطا ما .ضن فیامقتما کاا متضرین لا سعد آنتکون 
«اسَتَطاعُوا» مضمنا معنی تمکنوا, و «من قیام ِ ای ما تمکنوا من 
قیام من مجلسهم لیفروا من عذاب الله و هو کناية عن انهم لم یمهلوا حتی 
بمقدار ان یقوموا| تن ها اننوم: 
و قوله: «و ما کاوا مَنْتَصرین عطف علی «فما اشتطاغوا» آق ما کانوا 
متصریق: فنضتر م6 ونم | ها لعداب عی سوم وه محضل الحصاتن 
انم لس توا ی وفع ال ان شمه ۲ اففم و اند 
ینصر هم . 
قوله تعالی: «و قَوم وج من قَبلْ له کائوا قوّماً فاسقین عطف علی 
القصص السابقة, و «قوم توح منصوب بفعل محذوف و التقدیر و آهلکنا 
ف ول دموا 
فهناک امر و نهی کلف الناس بهما من قبل الله سبحانه و هو ربهم و رب 
کل- ی «دغاهم الی النن الحن ملسات رسله فا اند الاساء (ع) حوه 
من عند الله و مما جاء‌وا به الوعد پالبعث و الجزاء. 
فوله. تعالی» جع السماع اه جایر.ع انا لموشغون جوم الق الشاق 
الا ی اد ی ای ات للقوفنين. ال و الاید. القذرن:و 
النعمة, و علی کل من المعنیین یتعین لقوله: «و انا لَمُوسعُونَ ما یناسبه من 
المعنی. 
فالمعنی ی الأول: و السماء بنیناها بقدرة لا یوصف قدرها و [نا لذووا 
تفه اف الندده ا تع ها شیر ع علی اللانی ‏ الستا شاه سارت 
بنافها لنعمة لا تقدر بقدر و آنا لذووا سعة و غنی لا تنفد خزائننا بالاعطاء و 
الرزق نرزق من السماء من نشاء فنوسع الرزق کیف نشاء. 
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و من المحتمل آن یکون «موسعون» من آوسع فی النفقة آی کثرها فیکون 
المراد توسعة خلق السماء کما تمیل لب اانجات ارات ید 

قوله تعالی: «و الأَضَ قَرَشْناها قَنعْم الماهدون الفرش البسط و کذا المهد 
ها ی ۱ 
لباسطون نحن, و هذا لغش و البسط لا ینافی كروية الأرض. 

قوله تعالی: «و من کل شیء خَلَنا رَوَجیّن لعَلْكَمْ تدَکرون الزوجان 
المتقابلان یتم آحدهما بالأخر: فاعل و منفعل کالذکر و الأئثی, و قیل: المراد 
قطل. المتقابلات کالد کر والاتی و الشهاء دار و اللیل و النهارق التر 
و البحر و الانس و الجن و قیل: 

الا کز والاشی.  .‏ 

و قوله: «لعَلْكَم تدَکَرُونَ ی تتذکرون آن خالقها منزه عن الزوج و الشریک 
واحد موحد. 

قوله تعالی: «َهژُوا ی له ی لک ملة تذیژ میین و ا تجعلوا : مع ال الهاً 
وحدآنیته فی الربوبية 4 الألوهية,. و . فیها قصص من من لاحم الماشین 
قالفرآدس اش ار لت الله لافطا الم حوت الکفر و رت هه 
الایمان به تعالی وحده و اتخاذه |لها معبودا لا شریک له. 

و قوله: «و لا تجْعَلوا ع اللّه الا آَحَر» کالتفسیر لقوله: «مَِرُوا (لی اللّه ی 
المراد بالایمان به لایمان به بت لا شریک له فی الألوهية و المعبودية. 

و فد کرر قوله: «ای کم مله تدیز ین لناکید ااندار. و الایتان محکیتان 
عن لسان النبی ص. 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و فی آَتْفْسکُمه [ قلا #۶ تبصرّون قال: 
خلقک 
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بصیرا, تغضب مرة و ترضی مرة, و تجوع مرة و تشبع مرة. و ذلک 
کله من آیات الله. 
آقول: و نسبه فی المجمع الی الصادق (ع). 
و فی التوحید., باسناده الی هشام بن سالم قال: ستل ابو غبد الا (ع) فعیل 
له : 
۰ ۶ بفسخ العزم و نقض الهم, عزمت ففسخ عزمی, و 
هممت 1 همی .. 
آقول: و رواه فی الخصال, عنه عن آبیه عن جده عن آمیر المومنین ل 
طالب «و فِی لْفْسِكُم آ فلا تبصدون قال: سبیل الفائط و البول. 
آقول: الرواية کالروایتین السابقتین مسوقة لبیان بعض المصادیق من طرق 
المعرفة. 
ه کی مر این انعوزرو الدیلفی کن لین ایض ان 5و2 «و فی 
السّماء رِرْفْکُمْ و ما تُوعَدُونَ قال: المطر:. 
آقول: و روی نحوا منه القمی فی تفسیره, مرسلا و مضمرا. 
و فی ارشاد المفید, عن علی (ع) فی حدیث: اطلبوا الرزق فانه مضمون 
لطالبه. 
و فی التوحید, باسناده الیٍ نی البختری قال: حدئنی جعفر بن محمد عن 
یه عن جده عن علی ین آبی طالب (ع) عن الثبی ص آنه فال*: یا علی: 
ان الیمین آن لا ترضی آحدا علی سخط الله, و لا تحمدن آحدا علی ما آتاک 
الله, و لا تذمن احدا علی ما لم یوّتک الله- فان الرزق لا بجره حرص 
حریص, و لا یصرفه کره کاره. 
و فی المجمع.: «قَأَقَْلَتِ مغ فی ضَلج» و قیل: فی جماعة. عن الصادق 
(ع). 
و فی الدر المنثور, آخرج الفاریابی و آابن المنذر عن کت بن 1 طالب 
قال*: الریح العقیم النکباء. 
و فی التوحید, باسناده الی محمد بن مسلم قال: سألت آبا جعفر (ع) 
فقلت: 
قول الله عز و جل «یا لیس ما متقک آن تسَجّد ما حَلَفْتْ : دی ؟ فقال: 


الید فی کلام العرب القوة و النعمة, قال الله: «و ادکر عَبّدّنا داد دا الأْبّد», 
و قال: «و السماء 
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بتیناها یایدٍ» ای بقوة, و قال: «و ايدَهمٌ بژوح مَِةٌ ی بقوة, و یقال: لفلان 
ند بد یضاع اج فد 

و فی التوحید, باسناده اٍلی ۳ الحسن الرضا (ع) خطبة طويلة و فیها: 
بتشعیره المشاعر عرف آن لا مشعر له, و بتجهیره الجواهر عرف آن لا 
جوهر له, ۵ بخقضا دنه مین الاشیاغ غرف.آن. لا ضد له, :و بممار نتم بین الاشاء 
غر فان لا قرین له ضاو التور بالطظامخ: ی با و الخشن باللین؛ و 

الصرد بالحرور. مولفا بین متعادياتها, مفرقا بین متدانياتها, دالة 0 
علی مفرفها, و بتالیفها علی مقلفها و ذلک قوله: 

«من کل شیء حَلَفْنا رَوجَیّن لَعلْکمْ تدکژون 

ففرق بین قبل و بعد- انز فلا ی شاهدة بغرائزها آن لا 
غريزة لمغرزها, مخبرة بتوقيتها آن لا وقت لموقتها حجب بعضهاً عن بعض- 
لذعلم آنلا حخاب نینه ودبین خاقه. 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «قَفَوُوا ی اللٍّ و قیل: معناه حجوا. عن 
الصادق (ع):. 

آقول: اک این و فی المعانی, پالاتاد غن ابی الهارود‌عن. ازن 
جعفر (ع):. 


[سورة الذاریات (51): الأیات 52 الی 60] 


اشارة 


تواصفا ‏ ِ هم فده وت 3 و ۳ قما آئت 1 (54) و دک 
قان الذکُری تمغ الَمَوْمیِینَ (55) و ما لَفث الْجنّ و الائس الا لِیعْبَدُون 
(56) 

ما أُ رید منم من رژق و ما ارب آن بُطْعِمون (57) ان له هو الرراق دو 
لو الْمَتَین (58) قَلنّ للذین طلموا دئوباٌ مِثْل دئوب أضحايهم قلا 
بستعجلون (59) قَوبْل لِلْذین کمَژوا من بَوْمِهِمْ الذٍی یوعَدونَ (60) 

المیزان فی تفسیر رالقرآن 86 1, ص. : 385 


بیان 


مختتم السورة و فیه ارجاع الکلام الی ما فی مفتتحها من انکارهم للبعث 

و مقابلتهم الرسالة بقول مختلف ثم ایعادهم بالبوم الموعود. ‏ , 
قوله تعالی: «کذیک ما آتی الذین من تلهم من سول | قالوا ساحژ و 
شین آع الامر کدلی: عقوله: «کل التاخیص لها تدم هن نارهم و 


اختلافهم فی القول. 
۳ «ما آتي الذین ین قلهق ال بیان للمشبه. 
قوله تعالی: «ً تواصة به بل هم قق قَوَمْ طاغعْونَ التواصی ایصاء القوم بعضهم 


اه 09 و مت بِ 
بعض هذه الامم بعضا- هل السابق وصی اللاحق ؟- علی هذا القول؟ لا بل 
هم قوم طاغون یدعوهم الی هذا القول طغیانهم. 

قوله تعالی: «تَوّل عَلهُمْ قما أثت بقلوم تفریع علی طغیانهم و استکبارهم 
ی فالمعنی: فاذا کان کذلک و لم یجیبوک لا 
ای را ۱ ۱۵ 
تجادلهم علی الحق,قما نت پملوم فقد ریت المحجة و آتممت الحجة. 
قوله تعالی: «و نکر قانّ الشتری تمغ الممنین تفریع علی الأمر بالتولی 
ار 70 امعت زب اهر 
علی التذکیر و العظة فذکر کما کنت تذکر فان 7 
بخلاف الاحتجاج و الجدال مع آولنک الطاغین فانه لاینفعهم شیئا و لا یزیدهم 
الا انا ۵ کفرا. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 386 

قوله تعالی: «و ما حَلَفتْ الجن و الائسن الا لْعَبُدُون فیه التفات من سیاق 
التکلم بالغیر الی التکلم وحده لأن ااتتال اه کم رخ ساها المتسنونته آلبه 
عالی کالحای » ارسال الرله او ال اخدات کا ای هها بقل تیا 
الوسانط کالملائكة و ساثر الاسباب بخلاف الفرض من الخلق و الایجاد فانه 
9 «ا لیذ ناس ام الفی. لا رت قی ظففرم نی ان اوه 
عرص و آن ان العبادة بمعنی کونهم عابدین لله لا کونه معبودا فقد 
قال: لیعبدون و لم یقل: 

لأعبد آو لأکون معبودا لهم. 

ی ان اضر تتعا حا اصر حتص کم مه اتقو مره مسا دم 
و الله سبحانه لا نقص فیه و لاحاجة له حتی یستکمل به و یرتفع به حاجته, 
و من جهة آخری الفعل الذی لاینتهی |ٍلی غرض لفاعله لغو سفهی و یستنتج 
منه آن له سبحانه فی فعله غرضا هو ذاته لا غرض خارج منه, و آن لفعله 


غرضا بعود آلی: نفین الفعل:1۴ و هو کمال للقعل, ۱ لفاعله: ‏ فالعبادة 
غرض لخلقة الانسان و کمال عائد الیه هی و ما یتبعها من الأثار کالرحمة و 
المقفون ه ین دلیه ولو کان لاعباده عرض. کالمعرهد. الخاصاه بها و 
الخلوص لله کان هو الغرض الأقصی و العبادة غرضا متوسطا. 

فان قلت: ما ذکرته من حمل اللام فی «لیَعَبْدُونِ علی الغرض یعارضه قوله 
تعالی: « لا بزالون مُحْتَِفینَ الا من رَجِم ریک و لذلک حَلَقَمْمْ»: هود. 9 ,و 
قوله: 

«و فد جرا لجهتم گثیرا ‏ من الْجنّ 3 الانس»: لأعراف: 9 فان ظاهر 
من جلق کبر من الجن و انس دول جهنم فلا محیص عن رفعالید من 
حمل اللام علی الغرض و حملها علی الفا 

قلت: آما الية الأولی فالاشارة فیها الی دون الاختلاف, و آما الأبة 


[1)فالله تعالی خلی لانسان لیثییه و لثواب عائد الی الانسان و هو المنتفع 
خلقه لأنه الله عز اسمه. منه. 

المیزان قی تفس المرانرع ز و 39 

الثانية فاللام فیها للغرض لکنه غرض تبعی و بالقصد الثانی لاغرض أصلی و 
بالقصد الأول و قد تقدم اشباع الکلام فی تفسیر الایتین. 

فان قلت: لو کان اللام فی «لیَعبَدُونِ للغرض کانت العبادة غرضه تعالی 
المرادفن الخلعهه و من العحال آن تخل مرانه عالی:عن, ارادنة لکن من 
الخوایش الوصا آن کشا مهم لا تفه تخالن و ها بعم الدلیلن 
علی آن اللام فی الاية لیست للغرض آو آنها للفرض لکن المراد بالعبادة 
العبادة التكوينية کما فی قوله: «و أن من سَیء الا بسبخٌ بحمدو»: اسراء: 
4 

آو آن المراد بخلقهم للعبادة خلقهم علی وجه صالح لأن یعبدوا الله بجعلهم 
وی اخسار.م عفل و اتطاعق. و سول الضلاخية و الافتضداه ضز له الفعایه 
مجار شانه کما یقالتعاق النقو للحرت :هو الدان للسکنی: 

فتی الاشکال مبنی علی ,کون 1 للاستغراق فیکون 
اللاه قتفما افو دی اسان و ااخان فی اد نی ات 
تحقق للغرض لا یضره تخلفه فی بعض الافراد نعم لو ارتفعت العبادة عن 
خميم الافراد کان لک بظلانا الفرضو لله سبخانه قی,التوع غرضن کماءآن 
له فی الفردغوضا: 

و آما حمل العبادة علی العبادة التكوينية فیضعفه آنها شأن عامة المخلوقات 
زا مخت اتخصضه ال الا مضافا الب آن اسان سا تسم الکفار 


الجزاء #9 (( دون 2 

ه اما حمل الصاوه علی شاه الاسعهاد بان 0 الفرگن. عنن ور 
الکن وه رشن کوتما بت بان غاد عیستدان لیا ار تلف امن ی 
النهی العیادیین فیضعفه آن من البین آن الصلوح و الاستعداد انما یتعلق به 
الطلب لاجل آلفعلية التی یتعلق به الصلوح و الاستعداد فلو کان الغرض 
التطلوت من لاوما شمان لاه ار لعلی رولیت 
الخادسی فمه نی الفرح ال عم یازا که بالصا جح الاستعدار 
لیکانالشدته ‏ ۰ 

المیزان فی تفسیر القران 18 ص: 388 

قفیه حمل ,شاه غلی الصلیج: و الاستعان اعتراق, کین آ تفر من 
التای ول ادا سس لاه الصضی اعدا فعوه ااسال زر 
کان هنای اشکال. 

فالحق آن اللام فی «الّچقَّ و ارس للجنس دون الاستغراق, و المراد 
بالعيادة نقسها دون الصلوح و الاستعداد. و لو کان المراد 0 
الاستعداد للعبادة لکان ذلک غرضا آدنجه مطلوبا لاجل غرض اعلی هو العبادة 
کضا ان مین العاوه ی ها باه العد هن ال الحوارع یف نیام 
و رکوع و سجود و نحوها غرض مطلوب لأجل غرض آخر هو المثول بین یدی 
رب العالمین بذلة العبودية و فقر المملوكية المحضة قبال العزة المطلقة و 
الغنی المحض کما ریما استفید من قوله تعالی: «فْل ما یبا یک ری َو لا 
عاوکق»: الفرقان؛ 77 خیت بدل العبادة دعاء. 

فحقيقة العبادة لصب العبد نفسه فی مقام الذلة و العبودية و توجیه وجهه 
الی مقام ربه, و هذا هو مراد من فسر العبادة ۳ یعنی المعرفة 
الحاصلة بالعبادة. ۱ 

فعه ای صرق ره یآ تأیه ی 
نفسه و عن کل شیء و یذکر ربه. 

هذا ما یعطیه التدبر فی قوله تعالی: «و ما حَلَفْث اج و الالسن الا لبون 
و لعل تقدیم الجن علی الانس لسبق خلقهم علی خلق الانس قال تعالی: 
5 الجَانَ حَلفناة من مرا من نار السُمّوم»: الحجر: 27 و العبادة هی غرض 
الفعل آی کمال عائد الیه لا الی الفاعل علی ما تقدم. 

و یظهر من القصر فی الية بالنفی و الاستثناء آن لا عناية لله بمن لا یعبده 
کما یفیده ایضا قوله: «قْلْ ما توا یک ری لو لا ذعا 0 

قوله تعالی: «ما ارید مِنهَمٌ من رژق ما ابید ان ۳ اعطاء 
الطعام لیطعم و یهکل قال تعالی: «و الْذِی هو بُطْعمنی و یَشقین»: 
الشعراء: 9. و قال: 

۱ 


بد قبیل ذکر الخاص بعد العام لتعلق عناية خاصة به و هی آن التفغذی آوسع 
ِِ الانسان و غیره و آخسها لکونه مسبوقا بالجوع و ملحوقا بالدفع. 

و قیل: المراد بالرزق رزق العباد و المعنی: ما آرید منهم آن یرزقوا عبادی 
الذین ارزقهم و ما ارید ان یطعمونی نفسی. 

المیزان فی تفسیر القران 18 ص: 389 

و قیل: المراد بالاطعام تقدیم الطعام الیه کما یقدم العبد الطعام الی سیده 
و الخادم (لی مخدومه فیکون المراد بالرزق تحصیل اصل الرزق و بالاطعام 
تقدیم ما حصلوه و المعنی: ما آرید منهم رزقا یحصلونه لی فارتزق به و ما 
آرید منهم آن یقدمول اٍلی ما ارتزق به و آطعمه. 

قوله تعالی: «اِنّ ال هو التَرّاق دُو الْفْعَةّ الْمَتینْ تعلیل لقوله: «ما 
منم من رژق الخ. و الالتفات فی الأية من التکلم وحده الی الغيبة ها 
التعلیل الی اسم الجلالة الذی منه یبتدی کل شیء و الیه یرجع کأنه قال: ما 
اند فنفم زوا یی انا الرزای ی انا له بارک امسه. 

و التعبیر بالرزاق- اسم مبالفة- و کان الظاهر آن یقال: ن الله هو الرزاق 
پر الی انه تعالی اذا کاب رازقا وحده کان رزاقا لکثرة من یرزقه فالاية 
نظیر قوله: «و ما آّ بظلام للعبید». 

و ذو القوة من آسمائه تعالی بمضی, القوی, لکته. آبلغ من القوی؛ و المتین 
اتضا شن ا تعاس عالی سعتی الفوی. 

و التعبیر بالأأسماء الثلائة للدلالة علی انحصار الرزق فیه تعالی و آنه لا یأخذه 
ضعف فی ایصال الرزق اٍلی المرتزقین علی کثرتهم 

قوله تعالی: «قَاِنّ لِلَذِينَ ظلَمّوا دَوبا مثّل دوب ب أضحايهم قلا یَسَتعجلون 
الذنوب النصیب, و الاستعجال طلب العجلة و الحث علیها, و الية متفرعة 
علی قوله: 

«و ما 1 الجتَ 5 و الائس 1 لیعبدٌون بلازم معناه. 

و آلمعنی: فاذاً کان هولاء آلظالمون لا یعبدون الله و لا عناية له بهم و لا 
سعادة من قبله تشملهم فان لهم نصیبا من العذاب مثل نصیب آصحابهم من 
الأمم الماضية الهالكة فلا یطلبوا منی آن آعجل لهم العذاب و لا یقولوا متی 
هذا الوعد ان کنتم صادقین؛ ۰ و آیان بوم الدین. 

و فی الية التفات من الغيبة اٍلی الْتکلم وحده و هو فی الحقيقة رجوع من 
سیاق الغيبة الذی فی قوله: «اِنّ ال هو التْرّاقْ الخ, الی التکلم وحده الذی 
فی قوله: 

۱ لتفرع الکلام علیه. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ص: 390 , 

قوله تعالی: «قوَیْل لِلْذِينِ کقژوا من يَوْمهم الّذٍی بُوعَدُونَ تفریع علی قوله: 
«قَاِنْ لذٍین ظلَمَوا دَئوبا» الغ, و تنبیه علی آن هذا الذنوب محقق لهم یو 
زا ان سل یم مه ی ها 


الهلاک و هو یومهم الموعود. 
و فی تبدیل قوله فی الايه السابقه لِلَذین طَلَفُوا من قوله فی هذه الایه؛ 
«للذین کعر واه تیه .علی آن المران بالظلم ظلم الکفر: 


فی المجمع. ما ای ای یا _خرج علی بن آبی طالب معتما 
آحد منا لا آیقن بالهلکد- ی «فتوَلٌ عََهْمْ فلما نزل «و دک قَاِنّ 
الذکری لقع المَوّمنین طابت نفوسنا, و معناه: عظ بالقرآن من آمن من 
قومک- فان الذکری تنفعهم: : عن الکلبی. 

آقول: و رواه فی الدر المنئور, و روی آیضا ما فی معناه عن ابن راهویه و 
اين مردویه عنه (ع):. 

بن چعفر (ع) ای الوا فکل میسر لما خلق 
6 6 

ان الله عز و جل خلق الجن و الانس لیعبدوه- و لم یخلقهم لیعصوه و ذلک 
قوله عز و جل: 

«و ما عَلقْت الجنَ و اس لا لبون فیسر کلا لما خلق لم- فویل لمن 
استحب العمی علی الهدی. 

وف العلل: باساده الی آبی کید الله (ع) قال» خر العسین بن لین (8) 
علی أصحابه فقال: [ن الله 1 اد الا لیعرفوم, فاذا عرفوه 
عبد وه فاذا عبدوه استغنوا بعبادته کنر عبادة من سواه. 

۵ کت نا اوه الی ای سر قا سالت. ابا عید الله:(ع) عن فول اللهعر. 


و جل: 

7 حَلَْث اج و الائس لا لیعَبُدونِ قال: خلقهم لیأمرهم بالعبادة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج18, ص: 391 

آقول: و روی القمی فی تفسیره, : مثله مرسلا و مضمرا 

,. و قد مر فی تفسیر الاأية ما یتضح به معنی هذه الروایات, و آن هناک 
اغراضا مترتبة: التکلیف و العبادة و المعرفة. 

و فی تفسیر العیاشی, عن , یعقوب پن سعید عن آپی عبد الله (ع) قال*: 
سألته عن قول الله: «و ما خَلَقْثٌ اج و الائسن الا لیعبُدُونِ قال: خلقهم 


للعبادة. قال: 
قلت: قوله: «و لا یزاون مُشتلفین- الا من رجم ریک و لدلک حَلَقَهْم فقال: 
نزلت هذه بعد ذلک. 


آقول: آی نزلت «و لا یزاون الخ, بعد «و ما حَلَفَثْ الخ, کی 9 ی 
تفسیر القمی: و فی حدیث آخر هی منسوخة بقوله: 5 لا تزالون مج 

و المراد بالنسخ البیان و رفع الابهام دون النسخ المصطلح, و کثیرا ما ورد 
لس ی نید ۱ سا انا امن سر له تعاس ۶ 


لسَخ من آیة آو نسها» الایة البقرخ: 106. 

و«المراد ان الغرض الاعلی .هه الر خمة الخاضه. الفتر تبه غلی العنادم وهی 
السعادة الخاصة بالمعرفة. ۱ 

و فی التهذیب. باسناده الی سدیر قال: قلت لأبی عبد الله (ع): آی شیء 
علی الرجل فی طلب الرزق؟ فقال: |ذا فتحت بابک و بسطت بساطک- 
تم و الحمد لله: 


الجزء التاسع عشر 


(52) (شورة الطور مکیه: و هی تسع و آریعون آید) (49) 


آسفره الظور. [52): الابانت: 1 الن 10 ] 


اشارة 


بشم.الله الجمن الچیم 

و الطور (1) و کناب سَطور (2) فی ق نشور (3) و الَشتِ الْمَعْمُور (4) 
و السَمّف ارو (5) و ابر العسجور (6) ان عَذاب ریک لواقغ (7) ما 
له من دافع (8) َو تموژ السَماء مَوراً (9) 

تسه الحبال شرا (10) 


(بیان) 


غرض السورة انذار آهل التکذیب و العناد من الکفار بالعذاب الذی آعد لهم 

القيامة باقسام موکدة و ایمان مفلظة, و انه غير تارکهم یومتذ حتی بقع بهم 

و لا مناص. 

ثم تذکر نبذة من صفة ِ العذاب و الویل الذی یعمهم و لا پفارقهم ثم 

تقابل ذلک بشمة من نعیم اهل النعیم یومتذ و هم المتقون الذین کانوا فی 

الدنیا مشفقین فی آهلهم بیدعون الله موّمنین به موحدین له. 

ثم تأْخذ فی توبیخ المکذبین علی ما کانوا تون الفی.ضن و فا ان ل یه 
من القران و ما آتی به من الدین الحق. 

1 فی تقسیر القر ان: 7 ص: 6 

و تختم الکلام بتکرار التهدید و الوعید و آمر النبی ص بتسبیح ربه. و السورة 

مکية کما یشهد بذلی سیاق آیاتها. 

قوله تعالی: «وٍ الطور» قیل: الطور مطلق الجبل و قد غلب استعماله فی 

الجبل الذی کلم الله علیه موسی (ع), و الاتسب 1 یکون المراد به فی 

الاية جبل موسی (ع) آقسم الله تعالی به لما قدسه و بارک فیه کما آقسم 

به فی فوله: 5۳ طون سین ا لسن 2 و قال: «و نادیناهُ من جانب الطور 

«قاحْلَع ۳ اک بالواد المْقَدّس طْووَ»: طه: 12 و قال: «تودي من 

شاطی الواد الْمَن فی اد الْمبارکة من السَجَرَخ»: القصص: 30. 

و قیل: المراد مطلق الجبل آقسم الله ۰ 1 

نعمه قال تعالی: «و جَعَلَ فیها واسی من قَوقها و بازک فیها»: 

السجدة: 10. 

قوله تعالی: «و کتاب شون فیب وی مَنشور» قیل: الرق مطلق ما یکتب 


فیه و قیل: هو الورق, و قیل: الورق المأخوذ من الجلد, و النشر هو البسط, 


و التفریق 

و المراد بهذا الکتاب قیل: هو اللوح المحفوظ الذی کتب الله فیه ما کان و 
ما یکون و ما هو کائن, تقروه ملائکة السماء, و قیل: المراد به صحائف 
لاعمال تقروه حفظه الاعمال من الملانک و فنل تفه آلقران کب اللد فی 

المحفوظ و قیل: هو التوراة و کانت تکتپ فی الرق و تنشر للقراءة. 

2 بالنظر |لی الایة السابقة هو القول الأأخیر. 

قوله تعالی: «و البیْتِ المَعْمّور» قیل: المراد به الکعبة المشرفة فانها ول 
پیت وضع للناس و لم پزل معمورا منذ وضع الي یومنا هذا قال تعالی: «اٍِنّ 
ول بِّتِ وضع لاس للذی يبَكة مٌبارکا و هدی للعالمین»: ال عمران: 96. 


ی الروایات المائورة آن البیت المعمور بیت قی السماء بحذاء الکعبة 
تزوره الملائكة 
و تنکیر «کتاب للایماء الی استغنائه عن التعریف فهو تنکیر یفید التعریف و 


تاره 
قوله تعالی: «و السَقّفِ المَرْفُوع هو السماء. 
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قوله عالی + هو لیر السکور» فال الزاقیود الشتکن مه ا تا هقی 
المجمع,: 
۳ المملوء یقال: سجرت التتور ی ملائها ناراد و قد فسرت الاية 
تکل: شن. آلمعنیین: و بفید المعنی الاول. قوله: و ادا البحان شیری»: 
التکویر: 60 آی سعرت و قد ورد فی الحدیت آن اسان و تا یوم 
العیام هقی الصراد آنها تعیض میاهها پتشچیر البان فبها: 
قوله تعالی: «اِنْ غَذاتِ تیک لواقغ ما له مِنْ دافع جواب القسم السابق و 
المرادبالعذاب التخیز بوفوعه عذاب‌یوم القنامد آلدی الا 
المکذبین کما تشیر الیه الاية التالية. و فی قوله: «ما ل من دافع دلالة علی 
انه من القضاء المجتومالذی لا محیص عن وقوعه قال تعالی: و أنّ السَاعَة 
یه لاب فها ع أنَ للع من فی القْبور»: الحج: 7. 
هقی فولت -حعدات ری مد العدات الی‌ ارب لضاف ان سیر 
الخطاب دون ان بقال: غذاب الله ابید لس .ض علی مان دعونه و 
تطییب لنفسه آن ربه لا یخزیه یومتذ کما قال: «یوم لا بُخُزی اللهّ الب و 
الذین منوا مَعة»: التحریم: 9. 
قوله تعالی: «وْم تمُوژ السّماء مَوْراً و تسیر الجبال سَیْرآ» ظرف لقوله: 
«انْ عذاب زبک لواقم . 

و المور- علی ما فی مشوخ - تردد الشیء بالذهاب و المجیء کما یتردد 
0 قرب مق فول ارات اه اسان شوه 
و علی ی حال فیه اشارة الی انطواء العالم الشیاوی تما ید کر لیر 
مواضع من کلامه کقوله: «5| السَماءٌ الْقَطَرَث و دا الکواکث الترث»: 


الانفطار: 2, و قوله: ۱ 
«یوَم تطوی السّماء کطی السُجل للکَنّب»: الانبیاء: 104, و قوله: «و 
السَماواث ماو ث بیمینه»: : الزمر: 7 


کما آن فولم: «و سیر الضال سترا» (شاره الق زلرلة الساعع فی: الارش 

التی یذکرها تعالی فی مواضع من کلامه کقوله: «ذا رت لاْض رجا و 
بُسَّتِ الجبال بسا قکاتث هباءً مُتْبنا»: الواقعة: 6, و قوله: و سَیْرّتِ الجبال 

قکاتث سرابا»: النباً: 20. 
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(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و الطورِ و کتاب مَسْطور» قال: 

الطور جبل بطور سیناء. 

و فی المجمع," «و ابیت المَعَمور» و هو بیت قی السماء الرابعة بحیال 

كت تعفرم: الملانکه.نما کون منها فیه فن العباذم": :, عن ابن عباس و 
هد, 

و روی ایضا عن امیر المومنین (ع) قال:. و یدخله کل یوم سبعون الف ملک 

ثم لا یعودون اٍلیه آبدا. 

آقول: کون البیت المعمور بیتا فی السماء یطوف علیه الملائکة واقع فی 

عدة آحادیث من طرق الفریقین غیر آنها مختلفة فی محله ففی آکثرها آنه 

فی السماء الرابعة و فی بعضها آنه فی السماء الأولی. و فی بعضها 

السابعة. 

و فیه,: «و السّمَّفِ الْمرفوع و هو السماء عن علی (ع). ۲ 

و فی تفسیر القمی,": «و السَففِ الْمَرّفُوع قال: السماء. «و البخر 

المسجور» قال: 

تسجر یوم القيامة. 

و فی المجمع,": «و و الب الَمَسَجور» ای الفملو عن قتادة: و قیل: هو 

ال الم عن مجاهد و الضحاک و الأخفش و ابن زید. 

ثم قیل: انه تحمی البحار یوم القيامة فتجعل نیرانا- ثم تفجر بعضها فی 

بعض ثم تفجر الی النار":. ورد به الحدیث. 


[سفره الظور [92) الابات: 11 ال 28] 


یل ی 1 ذین هم فی حَوّض یلعَبُوتَ 12 یوم یعون 
الی نار جهتُم دعا (13) هده الا ای کم یها تبون (14) آ قسحْر هذا 


اضلوها قاضیژوا او لا تطیژوا سواء عَلَیْکُمْ ما ثجْرَون ما کت تغملون ِِ 
ِنَ المتَفینَ فی جات و تعیم (17) فاکهین بما آتَاهُمٌ رهم و وَقاهَم رهم 
کات ْججیم (18) کلوا و اسْرَیُا هتقا بما کم عون (19) مکی 0 
سر مَطْفُوقة و و رَوجْناهْمٌ یحو بخورٍ عین (20) 
الدیی امه ۳ رَْهُمْ بایمان الحقنا بهم در هم و ما لام 

قعلیژ من شه کل آقرچ یما گست زهین (21) 5 دا بفاكهة ول 
ممّا بشتهون (22) بازگون قها کآسا له فا و لا ی (23) و تلود 


ضت 


ام غلمان لمْم كأَمْة ولو مَکنْونْ (24) و اقبل : َعضُهْمْ علی بَعْض 


چی ترپ و [ 


یتساءلون (25) 
قالوا ۷" کت قبِل فی اهلنا مُشفقیرد (26) ,فمنٌ ال عا وقانا عذاب 
موم (27) تا نا من بل تغوة ان هو ال الرَجیمْ (28) 
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(بیان) 


تذکر الایات من بقع علیهم هذا العذاب الذی لا ریب فی تحققه 0 و 
تصف حالهم از ذاکی, و هذا| هو الغرض الأاصیل فی السورة کما تقدمت 
الاشارة الیه ۳۳ ما وقع فی الایات من وصف حال المتقین یومتذ فهو من 
باب التطفل لتأکید لانذار المقصود. 
قوله تعالی: «قویل یوعَیذ لِلمگذبین تفریع علی ما دلت علیه الایات السابقه 
من تحقق وقوع العذاب یوم القيامة ۳ (ذا کان الأمر کما ذکر و لم یکن 
۳ 
الیل تقم بالحضا روم 
آو التقدیر |ٍذا کان العذاب واقعا لا محالة و لا محالة لا یقع الا علی المکذبین 
لانهم الکافرون بالله المکذبون لیوم القيامة فویل یومتذ لهم. فالدال علی 
تفا العدات الک 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 10 
ادها دورس ج 
کذب دعوته. 9 
قوله الب صالدی قح فی- وی ون الخمض هه الحکول قی. باحال 
القول قال الراغب: لت هو السشّروع فی الماء و المرور فیه, و یستعار 
فی الأمور و آکثر ما ورد فی القرآن ورد فیما یذم الشروع فیه انتهی, و 
تنوین التنکیر فی «خوّض بدل علن صفة محذوفة آی فی خوض عجیب. 
و لما کان الاشتغال بباطل القول لا یفید نتيجة حقة الا نتيجة خيالية یز 
اانخم ات تساه اعاء عاللعی‌من رال طا اس ۱۳۵ لاتر الخیالی ؟ 
و العی ال یمهم مسمر ون قی خسن کجیت راعتون: لسکا لد کین ات 
الله و انکارها و الاستهز اء بها. 
قوله تعالی: «یَوْم یُدَعُونَ الی نار جهَلْمَ دعّ» الدع هو الدفع الشدید. و 
الظاهر آن «یِوَم بیان لقوله: «یومَی». 
قوله تعالی: «هذو الا ای کم بها دون آی یقال لهم: هذه النار التی 
کنتمبها کذنون. و الفراد.بالکذیب بالنار النکخیب ما آحین چه ابا (ع) 
ت و ها ی ام وس 
المعنی هذه مصداق ما آخبر به به_ آلاتبیاء فکذبتم به . 

قوله تعالی: ً فسخرٌ هذا ام انم لا تبصرون تفریع علی قوله: «هذه الا 
یی 2 نها تک ون و الانستتهام للاقکار تفربعا لمم آهر زا کاننت.هدن هی 
تک ی ی کم ونیا فلس نا معا کا سم رمونه ار 
الأتبیاء بها آنه سحر و لیس هذا آمرا موهوما خرافیا کما کنتم تتفوهون به بل 


آمر مبصر مبصر ین ین لکم فالاية ,فی معني قوله تعالی: «و یوم بعرض ا اد 


وا علی ۳ لیس هذا بالْحق»: الأحقاف: 34. 
و بضا مر من المعنی یظهر آن «ام فی قوله: «أَم أْمْ لا مبصرژون متصلة و 


9[ 
قوله تعالی «اصْلَوّها قاضیژوا آَو لا تطبژوا وا کم ما بُجْرَون ما کم 
مالضلی بالفهها لسکین ععاساه خرارم آلنان فمعتین 0 قاسوا 
حرارة ارت 
المیزان فی تفسیر القرآن, 19, ص. 1 
1 قوله: «فاصبرّ وا آو لا تصبرو|» تفریع علود آلافض بالمقاساخ, و التردید بین 
و الفی کناهد کن مساواه الفعل و رکه و لرا آنهد بقوله: «سَواهٌ 
1 آی هذه المقاساة لازمة لکم لا تفارقکم ۳ صبر تم او لم تصب وا 
فلا الصبر برقع نکم العذاب آو یخففه و لا الجزع و ترک الصبر پنبه لکم 


و ۳ «سواء کم خبر مبتدا محذوف آی هما سواء و افراد «سواغ» 
لکونه مضندرا فی‌الاصل: 

و قوله: اما تخر ون رها کت عععله‌نفی:سفاه التعلیل ها دکر من ملاس 
العذاب 2 0۳ و الجزع. 

و المعنی: انما یلازمکم هذا الجزاء السیی و لا یفارقکم لأنکم تجزون 
پاعمالکم التی کنتم تعملونها و لا تسلب نسبة العمل عن عامله فالعذاب 

یلازمکم آو (نما تجزون بتیعات ما کنتم تعملون و جزائه 

قوله تعالی: «الّ الَمَتمَينَ فی جتَاتِ و تعیم الجنة البستان تجنیه الأشجار و 
تستره, و النعیم النعمة الکثيرة بر ی ان ابص بیقوی ارو موه عبات 


قوله تعالی: «فاکهین بما آَتَاهمٌ 9 8 وقاهم ربمم عذات الْجَجِیم الفاکهة 
مطلق الثمرة, و قیل: هی النمرة غیر العنب و الرمان, و یقال: تفکه و فکه 
اذا تعاطی الفکاهة, و تفکه و فکه ذا تناول الفاکهة. و قد فسرت الاية بکل 
من المعنیین فقیل: . _ 

المعنی: یتحدئون بما اتاهم ربهم من النعیم, و قیل: المعنی: یتناولون 
الفواکه و الثمار التی اتاهم ربهم, و قیل: المعنی: یتلذذون باحسان ربهم و 
مرجعه الی المعنی الاول, و قیل: 

معناه فاکهین معجیین بما آتاهم ربهم, و لعل مرجعه الی المعنی الثانی. 

و ِِ «رَبهَمٌ فی قوله: «و وقاهم ز, ۳ هم عذاب الْجَجِیم لافادة مزید العناية 


و «ها و اش وا ها نما کقق عون امتقال لفده کلوا و 
1 1 


-ِ 


و قوله: «بما کم تعملون متعلق بقوله: «کلوا نیوا آوء بقه له 


«هنینا». 
المیزان فی تفسیر القرآن, 8 ص. :12 
قوله تعالی: «مَتَکنینَ علی سر ر مَصفوقة و روجناهم بخور عین الاتکاء 


1 رز جه سریر و مضه من السف 
ما یا ای علی الوسائد و 
النمارق قاعدین علی سرر مصطفة. 

و قوله: «و رَوَجْناهْمْ حور عین المراد بالتزویج القرن آی قرناهم بهن دون 

النکاح بالعقد, و الدلیل علیه تعدیه بالباء فان التزویج بمعنی النکاح بالعقد 
متعد بنفسها, قال تعالی: «رَوّجناکها»: الأحزاب: 7 کذا قیل. 

قوله تعالی: «و الذین امئوا و انبعتهم دهد نهْمٌ بایمان لَحَقّنا بهمٌ ذرَیْتَهْمْ و ما 
نام من عَمَلهِمْ من شیءٍ» ۳ قیل: الفرق بین الاتباع و اللحوق مع 
۱ الا خر افیا اره وت تاو الاتباع اشتراک بین التابع و 
المتبوع فی مورد الاتباع بخلاف اللحوق فاللاحق لا یشارک الملحوق فی ما 
حق به فیه. 

الالحاق 

و ظاهر الاية آنها فی مقام الامتنان فهو سبحانه یمتن علی الخیت اهنوا ان 
سیلحق بهم دربتهم الذین اتبعوهم بایمان فتقر بذلک اف و هذا| هو 
الکشت علی ان التنوین فی «بایمان للتنکیر دون التعظیم. 

و المعنی: اتبعوهم بنوع من الایمان و ان قصر عن درجة ایمان اباتهم ادا 
امتنان لو کان ایمانهم اکمل فن: ایمان ابانقم اه خسامیا لد 

و اطلاق الاتباع فی الایمان منصرف الی اتباع من یصح منه فی نفسه 
الایمان ببلوغه حدا یکلف به فالمراد بالذرية الأولاد الکبار المکلفون بالایمان 
فالاية لا تشمل الاولاد الصغار الذین ماتوا قبل البلوغ. و لا ینافی ذلک کون 
صفغار آولاد المومنین محکومین بالایمان شرعا. 

اللهم الا آن یستفاد العموم من تنکیر الایمان و یکون المعنی: و اتبعتهم 
ذریتهم یمان ما سواء کان [یمانا فی نقسه آو [یمانا بجسب حکم الشرع. 

و کذا الامتنان قرينة علی آن الضمیر فی قوله: «و ما أناهم مٌ من عَمَلْهم من 
بش ع» للذین امتها. کالصمیدبن: قی قوله::<«و انبعلمم ی ببَهْمْ اذ قوله: «و ما 
لَاهم من عَمَلهمٌ من شیءٍ» مسوق حینتذ توهم ورود النقص فی 
التواب ب علی تقریر الالحاق و هو ینافی 
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الامتنان و من المعلوم آن الذی ینافی الامتنان هو النقص فی نواب الاباء 
الملحق بهم دون الذرية. 


فتحصل آن قوله: «و الذین آمنوا» الخ. استتناف:یمتن تعالی فیه.علین الذین 
آمنوا بان تاک وم اولادهم الذین اتبعوهم بنوع من الایمان و ان کان 
قاصرا عن درجة ایمانهم لتقر به آعينهم, و لا ینقص مع ذلک من تواب عضاه 
الأباء بالالحاق شیء بل یوتيهم مثل ما آتاهم أو بنحو لا تزاحم فیه علی ما هو 
اعام ره ۵ ۱ 
و فی معنی الاية اقوال اخر لا تخلو من سخافة کقول بعضهم ان قوله: و 
الذین امَتوا» معطوف علی «یخور عین و المعنی: و زوجناهم بحور عین و 
بالذین آمنوا یتمتعون من الحور آلعین بالنکاح و بالذین آمنوا بالرفاقة و 
9 و قول بعضهم: ان المراد بالذرية صغار الأولاد فقط, و قول 
: آن الضمیرین فی «و ما التناهم مٌ من عَمَلهمٌ من شیءع»ر للذرية و 
ی و ما نقصنا الذرية من عملهم شیتا بسبب الحاقهم بآبائهم بل 
نوفیهم آعمالهم من خیر آو شر ثم نلحقهم بآبائهم. 
و قوله: «کل امَرِی یما کست رهین تعلیل لقوله: «و ما ألتناهَم من عَمَلهم 
من سَیءٍ» علی ما یفیده السیاق, ی 
وثيقة للدین علی ما ذکره الراغب قال: و لما کان الرهن یتصور منه حبسه 
استعیر ذلک لحبس ای شیء کان. انتهی. 
و لعل هذا المعنی الاستعاری هو المراد في الاية و المرء رهن مقبوض و 
محفوظ عند الله سبحانه بما کسبه من خیر آو شر حتی یوفیه جزاء ما عمله 
من ثواب آو عقاب فلو نقص شیئا من عمله و لم پوفه ذلک لم یکن رهین ما 
ی و ی 
۳۳ قوله تعالی: «کل تفس بما کسَبَت رَهيتةٌ 1 اسعات لین »: المدثر: 
9 فالمراد کونها رهينة العذاب یوم القتامت کما مه ساسا عم 
من قوله: «فی جَتَاتِ یتساءلون غن الفجرمین»: المدثر: 41. 
و قیل: المراد کون المرء رهین عمله السیی کما تدل علیه آية سورة المدثر 
المذکورة آنفا اب استثناء اصحاب الیمین. 9 الاية اعنی 9 «کل 
شنفات اهل. الخنة: 
الفیزان فی تفشیر القر ان: 19 ض : 14 
و حمل صاحب الکشاف الاية علی نوع من الاستعارة فرفع به التنافی بین 
الایتین قال: کان نفس العبد رهن عند الله بالعمل الصالح الذی هو مطالب 
په کما برهن الرجل عبده بدین علیه فان عمل صالحا فکها و خلصها و الا 
اوبقها. انتهی. 
و آنت خبیر بان مجرد ما ذکره لا بوچه اتصال الجملة آعنی قوله: «کْلّ اقری 
قوله تعالی: «و أَمد ناه بفاکهة و آشم ما تشون بیان لبعض تتماتهم و 


تمتعاتهم فی الجنة المذكورة اجمالا فٌی قوله السابق: «کلوا و اشْربوا 
هنیثا» الخ. 

و الامداد الاتیان بالشیء وقتا بعد وقت و یستعمل فی الخیر کما آن المد 
۱ ۱ تعالی: «و ی لین العدات 9 

و المعنی: آن نرزقهم بالفاكهة و ما یشتهونه من اللحم رزقا بعد رزق و وقتا 
بعد وقت من غیر انقطاع. و 

قوله تعالی: «یتنازغون فیها کأسا لا لعْوٍ فیها و لا تأیه التنازع فی الکآس 
تعاطیها و الاجتماع علی تناولها, و الکأاس القدح و لا بطلق الکآس الا فیما 
کان فیها الشراب. 

و المراد باللفو لفو القول الذی یصدر من شاربی الخمر فی الدنیا, و التأنیم 
جعل الشخص ذا اثم و هو آیضا من آثار الخمر فی الدنیا, و نفی اللغو و 
التائیم هو القرینة علی ان المراد بالکاس التی بتناز عون و فیها کاس الخمر. 
قوله تعالی: «و بطوفَ عَليهمْ غلمان لهَم کانهَم لول که المراد به 
طوافهم علیهم للخدمة قال بعضهم: قیل" «لمان هم بالتکیر و لم یقل: 
فهم کالحور من مخلوقات الجنة کأنهم لول مکنون مخزون فی الحسن و 
الصباحة و الصفار 3 ۱ 
قوله تعالی: «و بل بَعَضُهْمْ علی بَعّض یتساءلون آی یسال کل منهم غیره 
عن حاله فی الدنیا و ما الذی ساقه الی الجنة و لنعیم 
قوله تعالی: «قالوا 7 کت قبل فی اهنا مُشفقین قال الراغب: و الاشفاق 
عنابة مختلطة بخوف لأن المشفق یحب المشفق علیه و یخاف ما یلحقه 
قال تعالی: «و هم من السَاعَة 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص ت19 
شفگون قلذا عدی بمن فمعنی الخوف فیه اظهر. و اذا عدی بفی فمعنی 
العناية فیه آظهر قال تعالی: «تا کتّا قبل فی آَهلنا مُسْفِقَینَ , انتهی. 
فالمفتی : [ز کنا فی الدنیا ذوی اشفاق فی آهلنا نعتنی بسعادتهم و نجاتهم 
من مهلکة الضلال فنعاشرهم بجمیل المعاشرة و نسیر فیهم ببث النصيحة و 


الدعوة الی الحق. . , 
فوله تقالی: «فمن الله عا و فان غذات السفوم المن غلیها دکره 
الراغب الانعام بالنعمة الثقيلة و یکون بالفعل و هو حسن, و بالقول و هو 


قبیح من غیره تعالی, ۳ «عون علیک آن لوا فلز ۷ تمَنوا علوت 

اسَلامکم بل الله بش یِمُنْ عَلیکمٌ ان هداكم للایمان ان نتم صادقین»: 

آلحجرات: 17. 

و منه تعالی علی بر الجنة اسعاده ایاهم لدخولها بالرحمة و تمامه 
۰ علب ها ِ الطبرسی- الحر الذی یدخل فی مسام البدن تالم 


به و منه ریج السموم. _ ,, , 

قوله تعالی: «ا نا من قتل تَدغوة ات و بارحم تعلیل لقوله: «قمَنّ 
ال عَیْنا» الغ, کما آن قوله: «گخ هو الب التَحيم تعلیل له. 

و تفید هژم اابعمع آلاسن قآیا 1 هولاء کانوا فی الدنیا یدعون الله 
بتوحیده للعبادة و التسلیم لامره و کانوا مشفقین فی آهلهم یقر بو نهم من 
الکق وحتومم الاطل فعان .دنک شیا تم اللت یم انح رفامیم 
شا ات الم اعا ان ها ترل سای بر رخ مسر 
لمن دعاه و پرحمه. 

فالایات الثلات فی معنی قوله: «اِنّ الألسان لفی خر لا الذین وا و 
یلو الصَالحاتِ و تواضوّا بالحق و5 تواضوا ۹ العصر: 3 

3 بعضهم باللطیف. 


(بحث روائی) 
فی الکافی, باسناده عن آبی بکر عن آبی عبد الله (ع): فی قول الله عز و 


«و الذین آمئوا و اِعلهم رهم بلیمان- آلحَقنا بهم رهم قال: فقال: 
قصرت الأناء 

المیزان فی تفعسیر القرآن, ج19, ص. : 160 

عن عمل الاباء- فالحقوا الأبناء بالاباء لتقر بذلک اه 

آقول: و رواه آیضا فی التوحید, باسناده اٍلی و بکر ااعترتی عنه (ع). 
تمه سر اتف ی یه سا ام ای ی 
۳ عبد‌الله (ع) قال: ان آطفال شیعتنا من المومنین تربیهم فاطمة (ع), و 
قوله: «لْحقنا بهم ۳ قال: بهدون الی آباتهم پوم القيامة.: 

آقول: و روی فی المجمع, ذیل الحدیث عنه (ع) مرسلا. 

و فی التوحید, باسناده عن ای بصیر قال: قال اه عبد الله (ع): اذا مات 
الطفل من آطفال المومنین- نادی مناد فی ملکوت السماوات و الأرض- آلا 
ان فلان بن فلان قد مات- فان کان قد مات والداه ۵ آحدهما- " بعض آهل 
بیته من الموّمنین دفع الیه یغذوه, و الا دفع الی فاطمة تغذوه حتی یقدم 
آبواه ۳ آحدهما- ۳8 بعض آهل بیته من الم متیر فیدفعه الیه. 

و فی الفقیه, مایت لس محنوی سکن علی نا اون ای 
عبد الله (ع) قال: ان الله تبارک و تعالی کفل ابراهیم و سارة- آطفال 
المومنین یغذوانهم بشجرة فی - لها آخلاف کخلاف البقر فی قصر من 
درخ- فاذا کان یوم القيامة آلیتیته | و طیبوا و آهدوا الی آبائهم- فهم ملوک 
فی الجنة و مع آبانهم. و هذا قول الله تعالی: «5 الذین آمئوا 5 اتبعتهم درسمم 
بایمان- الحفْنا بهم دریتهم . 

و فی المجمع. روی زاذان عن علي (ع) قال: قال رسول الله ص: ان 
الموّمنین و اولادهم فی الجنة, ثم قراً هذه الایة. 

و فی الدر المنثور, آخرج البزار و اين مردویه عن این عباس رفعه الی 
النبی ص قال: ان الله یرفع ذرية المومن الیه فی درجته- و ان انوا ۹ 
فی العمل-_ ثم قر «چ الذین منوا ابَعتَهْمة ذریتَهْم بایمان- ألَحفّنا هم 
رهم و ما أنناهم من عََلهغ من شَمءٍ» قال: 

و ما نقصنا |لاباء ی ۷۹ آلأبناء. 

و فیه, آخرج الطبراني و ابن مردویه عن ابن عباس آن النبی ص قال: اذا 
دخل الرجل الجنه سأل عن اوونت و ذریته و ولده- فیقال: انهم لم ببلعما 
درجتک و عملک- فیقول: 

اس ی مرا ای «و الذین 


آمئوا و اتبعتهم هم بایمان الابد. 

السیرانفی تفر الفرآن: 192 :17 

قول: واه سل اه ام رن اتمه 
ما ذکره تعالي فی دعاء الملاتكة «رنا و الم جتاتِ عَذن ای وعََتهم و 
مَن صَلح من آبانهم و أرواجهم و ذُربانَهم» ای المومن: 8. 

8 قوله: «ا و قبها و لا تیم قال: لیس فی الجنة غناء 

و لا فحش, و یشرب الموّمن و لایأئم «و افبَل بَعَضُهُمْ علی بَعَضٍ یتساء لو 

قال: فی الجنة. 
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قدکر قما لت بنْمة ریک یکان و لا مَجْنونِ (29) ۸ یلو شاعژ تترّن 
بو یب الْمَُون (30) رف ترَبضوا قائّی مَعَكمّ من المْتََبَصینَ (31) 
تَأمَرْهم احْلامْهمْ بهذا أَم ۳ وم طاغون (32) ام یَفُولون له بل 
وموت و ِ 
قلیائوا یحدیثِ مه اِنْ کائوا صادقین (4 3) أَمْ خلفوا من عَیّر شیء أم هم 
الْخالِّون (35) 1 م حَلَفُوا السَماواتِ و لرْضَ 3 لا نون (36) ] 
خرایّن زبک ام ۶ ُمْ الَمْصیطِرُون (37) ام لهَمْ سْلمٌ یَسْتَهعون فیه فلیاتِ 
مَسْتَمعهُم بشلیلان مبین (38) 3 ِ 3 ِ و 

ام له البناث 5 کم لبون (و3) ام سْتلهْمْ جرا قَهَمٌ من مَغْرم مَنْقَلونَ 
(20) علْدَهم الْعَیْبٍ قَهْم کون (41) ام پُریذون کید قالذین کفروا هم 
ا اکن ون (42) ام ام اد مر الله سَبّجان الله عَمّا بشرکون (43) 

و اِنْ یروا کسفاً من السّماء ساقطاً یفْولُوا سَحاث مَرکوم (44) 

المیزان فی تفسیر القرآن, 19, ص. : 186 


۳ 
۱ 


۷" 


7 
ی 
0 


(بیان) 


لما آخبر عن العذاب الواقع یوم القيامة و آنه سیصیب المکذبین, و المتقون 

فی جنات و نعیم قريرة العیون امر النبی ص آن یمضی فی دعوته و تذکرته 

مرا الی. آنه الم لاقایه الجعیع الحفه, ولا یر لمولاغ المکدین فی 

تکذیبه و رد دعوته. 

خفن جهی اعدا التضورن امم وری.سته تشر امد تشر متا راجع 

ال آلنبی ص له تحفی شیء به فیه سب صلاحیته للایاع و کان عانفا کن 

قیول فولف ککونه کاهتا ای فجونا آوفاعزا امعتقولا سعتزبا علی. الله و 

کال کر کی وه و شطر .مها زا الی الکمن اسهم بل 

کونهم خلقوا من غیر شیء آو کونهم الخالقین آو آمر عقولهم بالتکذیب الی 

غیر ذلک و لا تخلو الایات_مع ذلک عن توبیخهم الشدید علی التکذیب. 

قوله تعالی: «دکرّ قما لت بنقْمة ریک یکاهن و لا مَجْنُونِ تفریع علی ما مر 
شین ااخار العنک سفت. العدای. الم مه ای ه اد عفن 

الم کذبین ۵ المتعون فی وفاية منه عتل ون نعیم لد 

فالاية فی معنی آن یقال: |ذا کان هذا حقا فذکر فانما تذکر و تنذر بالحق و 

مت کماسن ی کاها انوا 

و تقیید النفی بقوله: «بيِقمَة ریک یفید معنی الامتنان علی النبی ص خاصة و 

انس هدا الامشان الخاص من جمه مجرد اشفاء الکهانه و الجنون: فاکتر 

الاین ی هد لصفة بل من وجهه تلبسه (ص) بالعمة الخاضم.به المانه 

من عروض هذه الصفات علیه من کهانة آو جنون و غیر ذلک. 

قوله تعالی: «أَم اه شاع تتر بضن به ریب المَنُون آم منقطعة, و 

التربص ۱ 

العرآن فی‌کفسی. الفرآن. 19 مره 18 

الانتظار, و فی مجمع البیان:: التربص الانتظار بالشیء من انقلاب حال له 

الی:خلاقها هالمتهن المته و الممت: هو الر سب الم ,و الاضطراب» فرست 

المنون قلق آلموت. 

7 1 0 منه. 

قوله تعالی: «فْلْ تربْضوا قَائی مَعکم من الْْتربصین آمر النبی ص آن 

بارهم باتریض کیارضا موم خیم هایس دفق ای تریضوا ۲.۲ 

ترون تفس کم دک فان هناک آمر فن.شقه آان. تطن مقوعشر م۱ انتظره 

متلکم لکنه علیکم لا لکم و هو هلاککم و وقوع العذاب علیکم. 

قوله تعالی: «اَم تامهم أْلامقة بهذا» الأحلام جمع حلم و هو العقل, و آم 

منقطعة و الکلام ک ۱9۹ ای ما یه 


پتربصون به. 

بل آ تآمرهم عقولهم آن یقولوا هذا الذی یقولونه و یتربصوا به 
فأٌی عقل یدفع الحق بمثل هذه الأباطیل؟. 

قوله تعالی: «اَمّ هُمْ قَوَمْ طاغون آی ان عقولهم لم تأمرهم بهذا بل هم 
طاغون حملهم علی 9 طغیيانهم. 

قوله تفالی: «ام بقولون وله لا وف فالن قی السکت هتفرول لت 
القول وا ال لک الافی الکدت .ای مل اون افتعل الفر ان و 
نسبه لی الله کذپل و افتراء. لا بل لا یوّمنون فیرمونه بهذه الفرية. 

قوله تعالی: «لیائوا یحدیتِ مِثله ان کائوا صادقین جواب عن قولهم: 
«قلوتبانه لقکان کلاما للتی صی کان کلاما شرا ممانلا لسانر الکلام و 
بفانله:شاتر .الکلام فکان-یمکتهم آن‌تانها تحدیت: نله فلیانها بحدیت. مئله 
ان کانها ضادفین .فین تعواهم التعول. بل هد کلام الفت: لانحد غلیه دلایل 
الاعجاز یعجز البشر عن اتیان مثله, و قد تقدم الکلام فی وجوه اعجاز 
القرآن فی تفسیر سورة البقرة الایة 3 تفصیلا. 

و یمکن آن توخذ الاية ردا لجمیع ما تقدم من قولهم المحکی انه کاهن آو 
مجنون أو 

المیزان سك ان القرآن, 0 ِ ِِ 

بتنتخانه لکرن الاظهر ما تفن 

قوله تعالی: «اأَم خُلفْوا من عبر شم أمْ هُمْ الْخالفون |تیان «شیعٍ» منکرا 
0 القفاه و آلتهونن امن عیی یی ۶ حلق له یره مر 
الیشر. ۱ 

و المعنی: بل | خلق هولاء المکذبون من غیر شیء خلق منه غیرهم من 
البشر فصلح لارسال الرسول و الدعوة الي الحق و التلیس بعبودیته تعالی 
فهولاء لالم مخ کایی هلا اجه المم اضر ه لا هی هو لا فستنع اما لیم 
ثوابا و لا عقابا لکونهم مخلوقین من غیر ما خلق منه غیرهم. 

و فی معنی الجملة آقوال آخر. 

فقیل: المراد آم آحدنوا و, قدر وا هذا| التقدیر البدیع من غیر مقدر و خالق فلا 
حاجة لهم الی خالق یدبر آمرهم. 

و قیل: المراد ام خلقوا من غیر شیء حی فهم لا یومرون و لا ینهون 
کالجمادات. ۱ 

ِِ هت ولا لغاية نوات و عقاب: قهم لذلی لا 


ال ی وا و موم امین 
معا فحصضاه من الشعی اتالی اقط اه اما 


و قوله: «ام هُمْ الخالفُونَ آی لأنفسهم فلیسوا مخلوقین لله سبحانه حتی 
پربهم و یدبر مد بالأمر و النهی. 

قوله تعالی: «أم حَلفوا السماواتِ 5 الأرَضَ ۷۲ لا پوقئون آی آم 2 
الاله خی ویو ایا الم و تطوافی ان فده مها سکلت 
العبودية بل هم قوم لا یوقنون. ۱ ۱ 

قوله تعالی: «أَم عندهم حَرایْن ریک هه هم المضیطرون ای بل أ عندهم 
خزائن ربک یرزقوا النبوة من شاءوا و 9 عمن شاءوا فیمنعوک 
التدوه ۱ 

هل ۳ اف ون ات ونوا علت ساسا العله ج 
ی بسا نالعا هرن علی الله سحانه ی اه 
عنک,ما زوفک الله من النبوقو الرسالة: 

9 21 9 

قوله تعالی: «اَم له سم یَستَمغون فیه قلیَتِ مُسَتَمعَهم یشلطان مه مبین 
الفیلع الض‌فاخدات: درخ التی سل با تضعود کید ال اه ۳ 
الاستماع مضمن معنی الصعود, و السلطان الحجة و البرهان. 

الضفتی؛ بل | عندهم یلم نضعدون فیم الی: الشسفاء فیستعفون با تضعود 
فیه الوحی فیاخذون ما یوحی اجهم و پردون غیره؟ فلیات مستمعهم ای 
المدعی للاستماع منهم بحجة ظاهر 

قوله تعالی: «أمْ له البَنا و لک اون قیل: یه ی اه ی 
نیوا [لبه تغالی ها آنقوا فته: ۲ 

قوله تعالی: «أم تسه آجرا قهْمْ من عفرم فلقلون قال الراغب: الغرم 
الضم دی تم ار میحاله رصن لت ناه نهآ 
خيانة انتهی و الاثقال تحمیل الثقل و هو کنایة عن المشقة. 

و المعنی: بل آ تسألهم آجرا علی تبلیغ رسالتک فهم یتحرجون عن تحمل 
الغرم الذی ینویهم بتادزه الأجر؟. 

قوله تعالی«ام عندهم العیت فقم بکتون ذکر بعضهی آن. المرانبالفنب 
اللوح الط ال اف رال بز دهع الاو المحی 1 
بکته ص مر ون بط الباش فص انوا به عنک من الفیب الذی لا ریب 
فیه. 

و قیل: المزاد بالفیت:علم الفیب, و بالكتاية الانبات و آلمعتی؛ بل آ عتدهم 
علم الغیب فهم یثبتون ما علموه شرعا للناس علیهم آن یطیعوهم فیما 
ثبتوا, و قیل: یکتبون بمعنی یجکهون 

کول ال دام ین کا فا وا ان ری ی 
الاحتیال علی ما ذکره الرا یج ۳ : الکید هو المکر, و قیل: هو 
ظاهر السیاق آن المراد ۹3 7۹ مکرهم بالنبی ص بما رموه به من 


الکهانة و الجنون و الشعر و التقول لیعرض عنه الناس و یبتعدوا عنه فتبطل 
بذلک دعوته و ینطفی نوره, و هذا کید منهم و مکر بانفسهم حیث یحرمون 
اما انسیا التاله و الکو ان 

ال ات ی ال ان و دوگ 

صراط الحق بذلک بل کید من الله بقطع التوفیق عنهم و الطبع علی 


قلوبهم. 

و قیل: المراد بالکید الذی پریدونه هو ما کان منهم فی حقه (ص) فی دار 
الندوة ی المراد.بالدبن. کفروا الهد کورون .من المکذیس: و هم اصحانب: دار 
التففعر عفد فلت الله کندهه ال امد مایم مم‌ندی چ الکلام غلی 
هذا من الاخبار بالغیب لنزول السورة قبل ذلک بکثیر, و هو بعید من السیاق. 
قوله تعالی: «اأَمْ لَهُمْ الة عبر اه سُبْحان الله عقّا بُسرکون فانهم اذا کان 
لهم. اله غبر الله کان هو الخالی لمع و المضر لامرهم 0 تالک عن 
الله سبحانه و استجابة دعوة رسوله و نصرهم الههم و دفع عنهم عذاب الله 
الذی آوعد ؛ به ه المکذپین و آنذ رهم به رسوله. 

و قوله: «سْبُحانَ ال عَمّا کون تنزیه له تعالی آن یکون له شریک کما 
دون ما وی وراد «عمّا بُشْرِکونَ مصدرية آی سبحانه عن شرکهم. 
قوله تعالی: «و ان برَوا کشفا چن. السْماء ساقطا یفولوا سَحاب مَرَكوم 
الکشی لک اس کمی اامظعم و الیه کنم ات اک الوا فعض علی 


بعض. 

و الفتت آن کفررهی و اصرازهر‌فلی ,تکیت الوم الحفه نله ازی کیت او 
راها قطعة:من: الشتماء شاقطا علیفم لقالوا جات فتراکم لیست:من ای 
العذاب فی, شیء فهو کقوله: «و لو تَخنا لیم باباً من السّماء قَظلوا فیه 
بهرخون لقالوا تما سَکُرث آتصاونا»: الخخر* 5 1. 


[سورة الطور (52): الأیات 45 الی 49] 


اشارة 


درم حلّی یلاقوا یو هم الذٍی فیه بصْعفون (45) بهة وْم لا یی عم کيهَم 
نا و لا هم 3 ببضرون ِِ 5 ابا للذین ظلْمّوا قفا دون ذلک و لکنَ 
رهم تقلفون (47) و اطیل یر لخکم ریک هالک بأعینا و ستق بعقد ویک 
جین تقوم (48) و من الیل قَسَبْحْة و [ذبار الوم (49) 

آلفیزان فی تفشند الظران, 19ص 23 


(بیان) 


الیات تختم السورة و تأمر النبی ص آن یترک أولتک المکذبین و شأنهم و لا 
یتعرض لحالهم, و آن یصبر لحکم 4 و یسبج بحمده, و فی خلالها مع ذلک 
تکرار ایعادهم بما اوعدهم به فی اول السورة من عذاب واقع لیس له من 
دافم و یی النه الاهان عد ای آخر دون ذلک للذین ظلموا. 


ِ- 


و ۶ هم - 


قوله تعالی: «قَدَرَهم علّی بلافوا یوم مَهَمْ الذی فیه یَصَعَقَون ذرهم آمر بمعنی 
اه ی اس ی 
«یصعقون» من الاصعاق بمعنی الاماتة و قیل: من الصعق بمعنی الاماتة. 
وا المکذبین لدعوته بعذاب واقع لا ریب فیه ثم رد جمیع ما 
تعلل به آو یفرض آن یتعلل به آولتک المکذیون, و ذکر آنهم فی الاصرار 
علی الباطل بحیث لو عاینوا ۳ آية للحق آولوه و ردوه, آمر نبیه ص آن 
زر کم تا نمض و هو تهدید کنائی بشمول العذاب لهم و حالهم هذه الحال. 
و المراد بالیوم الذی فیه یصعقون یوم نفخ الصور الذی یصعق فیه من فی 
السما ات فا ری و هو من آشراط الساعة قال تعالی: «و ثفحَ فی الصّور 
قضفی مقر فی ال مانان:ء ملفی الا رت »: الزمر: 68. 

و یوّید هذا المعنی قوله فی الاية التالیة: دوم لا بننین نم کیدهم شا لا 
هم بلصرون فان انتفاء اغناء الکید و النصر من خواص یوم القيامة الذی 
یسقط فیه عامة الاسباب و الامر یومذ لله. ۱ 

و استشکل بأنه لا یصعق یوم النفخ الا من کان حیا و هوّلاء لیسوا بأحیاء 
یومئذ و الجواب انه پصعق قیه جمیع من قي الدنیا من الاحیاء و من فی 
البرزخ من الأموات و هوّلاء آن لم یکونوا فی الدنیا ففی البرزخ 

علی انه یمکن آن یکون ضمیر «یْصَعَقون راجعا الی الأحیاء یومتذ, و التهدید 
انما هو بالعذاب الواقع فی هذا الیوم لا بالصعقة التی فیه. 

و قیل: المراد به یوم بدر و هو بعید, و قیل: المراد به یوم الخوت: و فیه انهٌ 


24 : |۱9 

بلائم السیاق الظاهر فی و ۳ وفع فی. اول الشتورة وه غداب جوم 
نج تعالی: «و ان لِلذینَ طلَمُوا غذاباً دون ذلک لک ابر هم لا یَعْلمُون 
یبعد ان یکون المراد به عذاب القبر, و قوله: «و لکش أکتَرهم 9 
مشیعز. بان فیمم فر معلم دای لکنه نضر علی کفرم که عتادا هقی 
المراد به یوم بدر لکن ذیل الاية لا یلائمم تلک الملاء‌مة. 

قوله تعالی: «و ام بر ِخکم زبک قاتک بأعْیْینا» عطف علی قوله: «قَذدَرَهم و 
ظاهر السیاق آن المراد بالحکم حکمه تعالی فی المکذبین بالامهال و الاملاء 


ی تون قالش ان وان لحم ها اه رت ال 
و 

«قاتک بأعْیینا» انک بمرأی منا نراک بحیث لا یخفی علینا شیء من حالک و 
لاعف هقف سل الضیر فده الکفله کا کین ار تا لضین تشد 
للخطاب. 

و قیل: المراد بقوله: «قاک یأعْیْینا» انک فی حفظنا و حراستنا فالعین مجاز 
عن الحفظ, و لغل الففتی المفدم انشت لاسیای, 9 

قوله تعالی: «و سَیْعْ یحقد ریک چین تقوم و من الب فَسَبُحْةُ و دبا 
النجّوم الباء فی «بحَمد» للمصاحبة ای سبح ربک و نزهه حال کونه مقارنا 
لحمده. 

و المراد بقوله: «چین تقوم قیل هو القیام من النوم. و قیل: هو القیام من 
القائلة,. فهو صلاة الظهر. و قیل: هو القیام من المجلس, و قیل: هو کل 
قیام, و قیل: 

هو القیام الی الفريضة و قیل: هو القیام الی کل صلاة. و قیل: هو الرکعتان 
قبل فريضة الصبح سبعة آقوال کما ذکره الطبرسی. 

و قوله: «و من اللیل قسبْة آی من اللیل فسبح ربک فیه, و المراد به صلاة 
اللیل, و قیل: المراد صلاتا المغرب و العشاء الاخرة. 

و قوله: «و ادبار النجوم قیل: المراد به وقت ادبار النجوم و هو اختفاو‌ها 
بضوء 9 هو الرکعتان قبل فريضة الصبح. و قیل: المراد فريضة 
الصبح, و قیل 

ند و مساء من غیر غفلة عن ذکره. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 19 ص: 25 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی, ": فی قوله تعالی: «و سبح بحَمّد زبک چین تقوم قال: 
لصلاة اللیل «و قسبجة قال: صلاة اللیل.: 

آقول: اس ی میم او ان هرن و تمه من 

عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع). ۱ 

مفیه ماستاوه عن الرضا ه) فا اسار السحهه آرنع کات ند ]مغر 
و ادبار النجوم رکعتان قبل صلاة الصیح.: 

اقول: و روی ذیله فی المجمع. سار دای واه و القمی, 
باسناده عن زرارة عن آبی جعفر (ع). 

و قد ورد من طرق اهل السنة فی عدخ من الروایات: آن النبی ص کان اذا 
0 

لکنها غیر ظاهرة فی کونها تفسیرا للاية. 





(53) سورة النجم مکية و هی اثنان و ستون آية (62) 


[سورة النجم (53): الایات 1 الی 18 ] 


اشارة 


بشم ال الَجْمن الچیم 
و الم |ذا وی (1) ما صَلّ صاحبْکُمْ و ما عوی (2) و ما بطق عَن العُوی 

(3) ۳ هو ال وَحی پوحی )14 ۲ 

َلمَةٌ دید لو (5) دُو مرَّةٍ قاستوی (6) و هو بالق الأْعلی (7) تم نا 
قیدلی (8) قکان قاب_قَوّسَیّن أو نی (9) 

قأوحی الی عَبدو ما أوحي [10),ما کَدّبِ لوا ۳ رأی, (11) آ قَْماموتَة 

َلی ما ری (12) و لَقد ره ترلَةَ آخری (13) عِنْد سِدرة تهی (14) 

عندها جَةُ الماوی (15) لا یِْسَی السَدَرَة ما یُشی (16) ما زاغ الْبَضَرٌ و 

ما طغی (17) لقَةٌ ی من آيات یه الکری (18) 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص. : 26 


(بیان) 


غرض السورة تذکیر الاأصول الثلائة: وحدانیته تعالی فی ربوبیته و ِِ و 
النبوة فتبد | بالنبوق, فتصدق الوحی الی النبی ص و تصعفه تم نعرض 
للوحدانية فتنفی الأوثان و الشرکاء آبلغ النفی ثم تصف انتهاء ات ۲ 
التدبیر الیه تعالی من احیاء و اماتة و اضحاک و ابکاء و اغناء و اقناء و اهلاک 
و تعذیب و دعوة و انذار, و تختم الکلام بالاشارة الی المعاد و الأمر 
بالسجدة و العبادة. ٍ 
و السورة مکية بشهادة سیاق ایاتها و لا یصفی الی قول بعضهم بکون بعض 
آیاتها آو کلها مدنية, و قد قیل: |نها آول سورة آعلن النبی ص بقراءتها 
فقرآها علي المومنین و المشرکین جمیعا, و من غرر الأیات فیها قوله 
تعالي: «و آن الی یک الفتتهی و قوله: 
«و أن سم لااتشان الا ها تنعی 
و ما اور دناه من الایات هی الفصل الأول من فصول السورة التلانة و هی 
الایات اللاتی تصدق الوحی الی النبی ص و تصفه: لکن هناک روابات 
مستفيضة عن أنمة آهل البیت (ع) ناصة علي آن المراد بالأیات لیس بیان 
صفة کل وحی بل بیان وحی المشافهة الذی آوحاه الله سبحانه الی نبیه ص 
ليلة المعراج فالایات متضمنة لقصة المعراج و ظاهر الأیات لا یخلو من تأیید 
لهذه الروایات و هو المستفاد آیضا من أقوال بعض الصحابة کابن عباس و 
آنس و آبی سعید الخدری ی ار و ۶ 
کلام المفسرین و ان اشتد الخلاف بینهم فی تفسیر مفرداتها و جملها. 
قوله تعالی: «ع الم |ذا وی ظاهر الایة آن المراد بالنجم هو مطلق الجرم 
الفیزان فی تقسن آلعرآن: 19 ص: 27 
السماوی المضیء و قد آقسم الله فی کتابه بکثیر من < خلقه و منها عدة من 
ااام ماو کالشمس ب الفت سار الساراسم شعی هدا فالمزاه 
بهوی النجم سقوطه للغروب. 
ِ المراد بالنجم القرآن لنزوله نجوما, و قیل: الثریا, و قیل: الشعری, و 
: الشهاب الذی یرمی به شیاطین الجن لأن العرب تسمیه نجما, و 
ما یناسب لکل من هذه الاأقوال من المعنی, لکن [فظ الاية لا پساعد 
علی شیء من هذه المعانی. 
قوله تعالی: جما ضل ضاحبکم 5 ما غفی. الضلال الخروع و الاتحراف: عفن 
الصراط المستقیم, و الغی خلاف الرشد الذی هو اصابة الواقع. قال 
الواعتة العن سول.فن اغفاه امد و داکه ان الیل قد کون من کدن 
الانسان غیر معتقد اعتقادا لا صالحا و لا فاسدا و قد یکون من اعتقاد شیء 
فاسده و:هذا التحه الناتی بفال. له قیر-قال ععالی؛ جها صا. ضات کر و 


ی ال الا که ایض 

و الفعتی: :ما خرج صاجنکم. عن الطریق ب امحتل ای نان ماوت و 
اعطا افیا فاد راید فا سح الستی الی الم بط ارفی.ا لها ۸ 
المطلونة الش هی السفاده الانسامه م هو ع ده الیو لا فرع ترا 
التی تنتهی الیها. 

قوله تعالی: «و ما یط عن الْهَوی ان هو الا خن بُوحی المراد بالهوی 
هو ای ماها ه الط ان کان مطلضا مت له ای ان 
مقتضاه نفی الهوی عن مطلق نطقه (ص) لکنه لما کان خطابا للمشرکین و 
هم پرمونه فی دعوته و ما بتلو علیهم من القرآن بأنه کاذب متقول مفتر 
علی الله بشخانه کان المراد تفرینة المقام آثه (ض) مااینظی قیما. ندعدکم 
الی:الله: ای فیما یتلوم علیکم من القرآن عن.ههی. نقسه: و آبه. بل لجشن 
ذلک الا وحبا يوحي الیه من الله سبحانه. 

قوله تعالی: «علمه شود آاقوی مر شین اف للفر ان ماد 
وحی آو لمطلق الوحی و المفعول الأخر لعلمه محذوف علی آی حال و 
القوس عم ای خی امه ام الفران آه العت اه 

ام اه یی آل ای ما فا رل دص لا فش ی 
1 

«ذزی قعّة علد دی الْعزش مکین»: التکویر: 20, و قیل: المراد به هو الله 
سبحانه 


قوله فان هو و ری فا شتفی المرخ کر الم اتف و حعاقة الهل 
المیزان فی تفسیر القرآن ج19, ص: 29 

و الرای و بناء نوع عن المرور و قد فسرت المرة فی الاية بکل من المعانی 
التانهم الفول‌ بان المیای مش سول الحی هو ام سول ره 
شدة فی جنب الله او هو ذو حصافة فی عقله و رایه, او هو ذو نوع من 
المرور بالنبی ص و هو فی الهواء. 

و قیل: المراد بذو مرة النیی ص فهو ذو شدة فی جنب الله آو ذو حصافة 
فی عقله و رآیه آو ذو نوع من المرور عرج فیه اٍلی السماوات 

وله « ای معنی اشفام ای استون و صعص الما ناخ ال 
حنوی ه الستی حاشدام جتریل علی ضوریه ااصلیة الی‌لق علنها علی 
تاروی آن رل ایا ی ای‌ص قیفر تام انا ی 
کی ور هلصاف تین او الععنن: ۱ 

قاتدلی حرف وه علن تا خفل اشف ازع 

و ان کان الضمیر للنییم ص فالمعنی فاستقام و استقر. 

قوله تعالی: «و هو بالأفق الأغلی الأفق الناحية قیل: المراد بالأفق الأعلی 
ناحية الشرق من السماء لأن آفق المشرق فوق المغرب فی صعید الأأرض 
ا فم الا مه ما تفه الطاهر ان الصا شاف ا مت السفاء سر 


غیر اعتبار کوته افها شیر قیا 

و یس هقی اه دجم لسن او الی ای تناها لسن 
ضمیر «فاستوی . 7 

قوله تعالی: «نَمّ دنا فتَدّلی الدنو القرب. و التدلی التعلق بالشیء و یکنی به 
غن شیم الفت بقل ااشتاد ال مه ال ما خود هت الدان: 

و المعنی: علی تقدیر رجوع الضمیرین لجبریل: ثم قرب جبریل فتعلق 
بالتش رفن فرش ای اما اه فل تدای ول مه آلانی آا علت 
قدنا هن الثبی من لیفرخ به. 

و المعنی: علی تقدیر رجوع الضمیرین الی النبی ص: ثم قرب النبی من 
الله سبحانه و زاد فی القرب. 

قوله تعالی: «فکان قأاب قوْسَین و آذنی قال فی المجمع: القاب و القیب و 
القاد و القید 1 التی۶ مهو التویی مقرهفن وهی ال 
ال وال گوس ی ال راع سس له اه الخجار علیوها فیزه 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 20 

و المعنی: تکان الیعد کار قوش او قدر« رامین او فزتا من لک 

و قیل: القاب ما بین مقبض القوس و سیتها قفی الکلام قلب و المعنی: 
فکان قابی قوس: و اعترض علیه بان قابی قوس و قاب قوسین واحد فلا 
موب 

واه ای ان ال ها آفمت یر اتکی ا اون اضر 
کلی‌شقوفر رحعع الصماتر الا وان یل و الفتی: فاحجی حیریل | له 
عند الله و هه النشناض ها آوحی. قیل* و لا ضتر فی: رجوع الصمیر النه 
تعالی من عدم سبق الذکر لکونه فی غاية الوضوح. آو الضمائر الثلاث لله و 
اهنت فاوجی؛ اه توس حول ال عنده ما اوح اه امین لول 
ترجه الا صالانت لس لجعی فا ییون ها امعی الا الید الی 
عبد الله. 

م الما ال نت کلما نله ی سجن هه الا رارسا هه لیا کر 


هح 

فاوخ ال الی دما آوخی و هدا العتی افرت الن الذهن مق الصعتت 
السابق الذی لا پرنضیه الذوق السلیم و ان کان صحیحا. 

قوله تعالی: «ما کَذَبِ الْفْوَادٌ ما َأی الکذب خلاف الصدق بقال: کذب ِ 
فی نیم و تقال: کوبه الحنیت بالتعدی ال مفهولین آی حون بدا 
الکذب کما یطلق علی القول و الحدیث الذی یلفظه اللسان کذلک 1۳ 
علی خطاء القوة المدركة یقال: کذبته عینه ی آخطاّت فی رویتها. 

۳ نفی الکذب کن هو انما هو بهذا المعنی سواء آخذ الکذب لازما و 
الفواد- فوّاد و النبی 1 راه آی ان روية واه "1 ۳ رقية 2 


و علی هذا فالمراد بالفةاد فاد اللبی ص, و ضمیر الفاعل فی «ما ری 
راجع الی الفوّاد و الروية رویته. 
و لا بدع فی نسبة الرقية و هی مشاهدة العیان الی الفواد فان للانسان نوعا 
من لاوزاک. الشهودی وراء. الادرای باخدی, الحواس: الظاهره: و التخیل و 
گر بالقوت الاطته کما نا شاه چ انفسا ان ری و لیست هده 
المتشاهده العبانید انسارا بالیسر والمعلوها کی و کداترق:من آنستا اند 
نسمع و نشم و نذوق و نلمس و نب هد آننا 
المیران فی تفسیر العران.ع 19 :30 ۱ 
نتخیل و نتفکر و لیست هذه الرقية ببصر او بشیء من الحواس الظاهرة او 
الباطنة فانا کما نشاهد مدرکات کل واحدة من هذه القوی بنفس تلک القوة 
کی شاه ادرای بل سا لمدر ما م لشی هدن ااساهده نم ای 
القوخ‌تل بانفشا المضر غتها بالخواد. 
لس .فی اه مایدل علی آن ملق ارو هو اسان و آنه آفره 
له (صا بل المری هو الافی ااعلی»ورالدنه و الندلی و آنه آوخی:الیه فهده 
هی الب کرره‌فی لیات السايفه و هی آبات الیو وی دای سار کره 
تعالی فی النزلة الأخری من قوله: «ما زاع الَصَرُ و ما طغی لَقَدٌ أی من 
آیاتِ ربه الکبُری . 
علی لو رل غلی الق الرفهسعالی نهر نکن بان ایا بو 
القلب ۳ حتف القلی عبر رفیه الیصن. السته ای علو. بالاتام و 
یستحیل تعلقها به تعالی و قد قدمنا کلاما فی رقية القلب فی تفسیر سورخ 
الأعراف الابة 143. 
ونما قیل؛ ان+صمیر ما رای لسن ض و الجعتی؛ ما قال قواده (م) لا 
راه ببصره لم آعرفک و لو قال ذلک لکان کاذبا لأْنه عرفه بقلبه کما رآه 
ببصره, و محصله آن فوّاده صدق بصره فیما رآه. 7 
و کذا سا فیلد ان الععتی آن فواده لم یکنب برن. قیما واه تنل هو 
اعتقد به, و یویده قراءة من قراً «ما کَذّبِ بتشدید الذال. 
ففیه آن الذی بعطیه سیاق الایات تاننده تعالی صدق النبي ص‌ فیما ید عیه 
م ای هه ارات ال الرع مان صصر ها ای ای ی کات 
"1 معنی الابة الاحتجاج علی صدق رویته باعتقاده ذلک بفوّاده و هو بعید 
من دآب القرآن و هذا بخلاف ما لو رجع ضمیر «ما ری الی الفواد فان 
محصل معناه تصدیقه تعالی لفوّاده فیما رآه و یجری الکلام علی السیاق 
السایق ااخه مق فوله: «با ال صاحیکم وا وی ان قو لا و وحن 
الخ. 
فان قلت: (نه تعالی یحتج فی الاية التالية «ا ماو تَهٌ علی ما ری برویته 
رای تفه ها بدعیه قاری اه و 0 فقان تا براه 


قلت: لیس قوله: «أ قَتمارُوتة علی ما یری مسوقا للاحتجاج برویته علی 

صدقه یل عی ارام آناه (ض ای اهر اهر هه اعد 

ایاه فیه, و المماراة و المجادلة 

الصر ان فی‌سی ال انبم 31 

اش ص لته یل 1۳ اف کرت اما فد 

بر‌هسشاهد عیایا فلا فعش للممار ام و المجادله یو هی رضم انا کات 

یخبرهم بما یشاهده عیانا لا عن فکر و تعقل. 

قوله تعالی: «ا رنه علی ما بری الاسفیام بیع ود اتخظات 

لمشرکین ق الشر لصو مد المارام. ااضران علی. اامخاوله بو 
۱ 

1 

قوله تعالی: «و لَقَدٌ رخ ترْلَةَ آخری النزلة بناء مرة من النزول فمعناه نزول 

واحد, و تدل الاية علی آن هذه قصة رقية فی نزول آخر و الایات السابقة 

تقص نزولا آخر غیره. ۲ 

#ققالاه ان مت لقاع اکن وا میرن سر 

المفعول لجبریل, و علی هذا فالنزلة نزول جبریل علیه (ص) لیعرج به [لی 

السماوات, و قوله: «عنْد سِدرة الْمْنتهی ظرف للرژية لا للنزلة, و المراد 

برویته رژیته و هو فی صورته الاصلية. 

و المعنی: آنه نزل علیه (ص) نزلة آخری و عرج به اٍلی السماوات و تراءی 

له (ص) عند سدرة المنتهی و هو فی صورته الاصلية. 

فد هد ها تعدم ضحم ارحاع ضمش العتعول البه الیو المر ال یه 

روية القلب و المراد بنزلة آخری نزلة النبی ص عند سدرة المنتهی فی 

عرعته الی 0 فالمفاد آنه (ص) نزل نزلة آخری آثناء معراجه عند 

سدرة المنتهی فرآه بقلبه کما رآه فی النزلة الأولي. 

قوله تعالی: «عند سذرة ۳ عندها جَنَة 1 1 بغشی السَذرة ما 

تعتی السدر شجر معروف و التاء للوحدة و المنتهی- کانه- اسم مکان و 

لعل المراد به منتهی السماوات بدلیل ِ الجنة عندها و الجنة فی 

السماء, قال تعالی: «و فی السماء ررْفْکم و ما توعدُون»: الذاریات: 22 

و لا یوجد فی کلامه تعالی ما یفسر هذه الشجرة, و کان البناء علی الابهام 

کما یفّیده قوله بعد: «اذ یَعْسَی السَدرَة ما یَعُشی و قد فسر فی الروایات 

اٍیضا بانها شجرة فوق السماء السابعة الیها تنتهی اعمال بنی ادم و ستمر 

ببعض هذه الروایات. 9 

و قوله: «عندها جنَ الْماوی آی الجنة التی یأوی الیها المومنون و هی جنة 

الاخرة فان جنة البرزخ جنة معجلة محدودة بالبعت. قال تعالی: «فَلهَم جَتَاثُ 

الْمَأوی ِ 

العیر اف زلف ایس رد ۹۳ 


تلا بما کائوا بَعْمَلَونَ»: السچدج: 19, و قوله: «قاذا جات الطامَهْ الکَری 
(لی آن قال- قاِنّ الجَتَةَ هی المَوی : النازعات: 1 و هی فی السماء علی 
ما یدل علیه قوله تعالی: «و فی السماء رژفکم .و.ما توعَدّون»: الذاریات: 
2 و قیل: المراد بها جنة البرزخ. 

و قوله: «اذ یَعْسّی السَْرَة ما یعُشی غشیان الشیء الاحاطة به, و «ما» 
ولو بو ای ار بخیط انسیا یط یا ۱ 
الدی بعش الشذره ولم ین ما هو کفا تقدمت الاشارة البه: 

فملم ات جنا چام الس مها ظفی الرنع السل عن الاشها فده 
العضان تحاوت احد ری العم مه که ان درا که ]تم لیس فان 
علیه, ورظفیانه ادراکهه‌ما لا حعیقه له و المراد.نالیصز بصر آلتنن ض. 

و المعنی: آنه (ص) لم یبصر ما آبصره علی غیر صفته الحقيقية و لایر ها 
لا حیوه له اضر یر حاا رعش راید 

و المراد بالابصار رویته (ص) بقلیه لا بجارحة العین قاٍن المراد بهذا الابصار 
ما یعنیه بقوله: ی 
النزلة الأولی التی یشیر الیها بقوله: اما کذت. الفواد :ما زای.] فتهایمتة 
قوله تعالی: «قَد رأی من آیات ره کر «من للتبعیض, و المعنی: 

آقسم لقد شاهد بعض الایات الکبری لربه. و بذلک : تم مشاهدق ربه بقلبه 
فان مشاهدته تعالی بالقلب انما هی بمشاهدة ی فان الاية 
تما هی اه اتکی یی اتکی و تفته شتا وا له کر من 
تلک الجهة آية. 

و آما مشاهدة ذاته المتعالية من غیر توسطظ_آية و تخلل حجاب فمن 
المتتخیل دلی:قال تقالی :تو ولا تحیطون هد علما »ظه؛ 110 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,: في قوله تعالی: «و التَجُم |ذا وی قال: النجم رسول 
الله ص- «|ذا وی لما آسری به الی السماء و هو فی الهوی. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 33 

آقول: و روی تسمیته (ص) بالنجم تاتضاده کی یتمه غن. آلعسین, بن خالد 
عن الرضا (ع), و هو من امن : 

قال: قلت لأبي جعفر (ع): 0 «و الیل |ٍذا یفّشی «و اللجّم 
(ذا هوی و ما آشبه ذلک؟ قال: ان لله عز و جل آن یقسم من خلقه بما شاء. 
و لیتن لخلقة آن:یقسموا لا بخ 

افول: و قی الففیه کی ای کی ان سفق الا سا 

و فی المجمع, و روت العامة عن جعفر الصادق آته قال: [ٍن محمدا ص نزل 
من السماء السابعة لیلة المعراج- و لما نزلت السورة آخبر بذلک عتبة بن 
ات نف فجاء الی النبی ص و طلق ابنته و تفل فی وجهه و قال: کفرت 
اد ی ال فا وا 

الاممه سل خاوه با مس کی 

فخرج عتبة الی الشام فنزل فی بعض الطریق- و آلقی الله علیه الرعب 
فا تایه ای کم لیا فلا سا آاشد تاش هه فم 
نان 

آقول: : قف آ مود الطبرسی شعر حسان فی ذلک, و روی فی الدر المنثور, 
0 

و فی الکافی, باسناده (لی هشام و حماد و غیره قالوا: سمعنا آبا عبد الله 
(ع) یقول: حدیثی حدیثت ۳ و حدیث آبی حدیتث جدی- و حدیث جدی 
حدیت ات و جدیت الحسین : حدبت اتجفتن: و حدیت ۳ حدبت 
رسول اللص فول الله غز و حل. 

و فی سر العمم. باشاه الی آین.شتان فی عبت« فال. آبی عید الا 
(ع): ودلک آنة بعتی النبین ض آقرب الخلق. الی الله تعالی* و کان بالمکان 
الدی- قال له چبرئیل لما آسری به الی السماء: تقدم يا محمد فقد وطأّت 
فوظاه مظان ملک مقوب و ۱ سم مرول ولو لا ان ووخه‌ي نقشه- کان 
فن دلگ المکان لها قدز ان صلقه, و کانمن الله عر وحل کما فال الله:عز 
و جل: «قابِ قَوْسَین ۳ آی بل آدنی 

و فی الاحتجاج, عن علی بن الحسن ۱ع) قی. هو وی انا این قن ق1ا 
ی فکان‌شن رنه قفاب قوفین اخ ارت 
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اقول: و قد.ورن هذا آلععنن فن 0 روایات انعة اهل البیت (ع]: 

و فی الدر المنثور, آخرع این الضندو.ق این موه عن ای سعید الخدری 
ال لها آسری بالتیدض ارت من رنفعکان عاب کین او ادن 
قال: الم‌ تال الم ها اما ولد 

و فیه, آخرج ابن آبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس" : فی 
قوله ان دنا فتذ لین کال همم دض دنا کندلی الت ربهر فاحل 

و فی المجمع. و روی مرفوعا عن انس قال: قال رسول الله ص: فی 
قوله: «فکان قاب قوْسَین او نی قال: قدر ,ذراعین او ادنی من ٍذراعین. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «قأوَحی الی عبّیه ما آَحی قال: 
0 

ده باسناده [لی محمد بن الفضیل قال: سألت آبا الحشن (ع) 
را سول للع رم طرو سل 9 عم یه رام | با تصعت 


یقول: 
۱ 
و فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن آبی حاتم عن 
محمد بن کعب القرظی عن بعض اصحاب النبی ص قال: قالوا: یا رسول 
الله هل رآیت ربک؟ قال: 
لم آره بعینی و رآیته بفوّادی مرتین- نم تلا «ثْعّ دنا تدلی . 
آقول: وروی هذا المعنی التفایت کی ای ورد یا ری ات خی 
لفط را رها اه و مه ماه و آم ره رم 
و عن صحیح مسلم. و الترمذی و ابن مردویه عن آبی ذر قال: سألت 
رسول الله ص: 
هل رآیت ربک؟ فقال: ترا ناه 
آقول: «نورانی» منسوب الی النور علی خلاف القیاس کجسمانی فی 
النسبة الی جسم, و قریْ «نور نی آراه» بتنوین الراء و کسر الهمزة و 
تشدید النون ثم یاء المتکلم, و الظاهر آنه تصحیف و ان آپد بزواند خر 
عن مسلم فی صحيحة و ابن مردویه عن آبی ذر: آنه سال رسول الله ص: 
هل رایت ربک؟ فقال: رایت نورا. 
و کیف کان فالمراد بالرقية رقية القلب فلا الروية رقية حسية و لا النور نور 


حجلنسدی . 

9 فی الکافی, باسناده عن صفوان بن یحیی قال: اک قرة المحدثت 
آن آدخله الی 

المیراندفی تفر القر ان 9 ی : 35 

آبی الحسن الرضا (ع)- فاستأذنته فی ذلک فأّذن لی- فدخل علیه فسأله عن 
الخلال ه الحرام و الاحکام: الی, قوله: قال آنه فرم: قانه یقول وه اعد اه 


له آخری فقال آبو الجسن 8 ان نفت .هتم آلاجها سل غلن یا رأی 

حیت قال: «ما کَدّبِ الفواد ها رای پقول: ما کذب فواد محمد ما رات 

ماهس اضر تما واه ال داعی ای هه بات ره لت و ابانش آزاد 

۳ 

اقول: الظاهر آن کلامه (ع) مسوق لالزام آبی قرة حیت کان برید |ثبات 

تشه ال با تفس الکسه فا رقم بان ان آها قلعت بالات.و ابا 

الله:غین الله‌و لا بناقی:<لی کون رویة لیات بما هی آبانه رویتة.ع ان کانت 

۳ 

هذا| المعنی. ۱ ۱ ۱ 

الله (ع) قال: قال 9 ای ده "۳ الورقة ۳ 

تظل. امه هرن آلامد فکنت من ربی کقاب قوسین آو آدنی. 

و فی الدر المنثور, آخرج أحمد و ابن جریر عن آنس قال: قال رسول الله 
ص: آنتهیت: الی السندره فاذا تبعها مثل.الحراد و ادا ورقهامئل آذان الفیله- 

ی 

القصی تراسا ده ال ال لقن رای و مت 

جدبت طویل: فلا ایض ال ستدره المنهن تخلی عیه‌عیرنل- فغال 

رسول. آلله ص: خی هذا الفوضع تخذلنین؟ ففال: نقدم آمامی فوالله»لقد 

باخ با هام ای اس اش للم صای فرآسی مرت مطال 

بینی و بینه السبحة. 

ت و ماال هه ات هک ها سم تشه اکن اارخ ند مها ستم ال 

السماء- و هو یقول: جلال ربی جلال ربی ثلاث مرات. 

اقول: السبحة الجلال کما فسر فی الرواية. و السبحة ما یدل علی تنزهه 

تعالی "من علعه و مرجعه ال الفعتی الاول» و محصل دیل الروان آنه (ص) 

دای تیه ترفن ابا با ۱ 

و فیه,": فی قوله تعالی: «و لقَدٌ راخ تَرلةّ آخری عند سرخ المنتهی قال: 

فی السماء السابعة. 
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و فیه,": فی قوله تعالی: «اذ یَعْسّی السْدَرة ما یفْشی قال: لما رفع 

الحجاب بینه و بین رسول الله ص- غشی نور السدرة. 

آقول: و فی المعانی السابقة روایات آخری و قد تقدم فی ال تفسیر 

سوره الاسر |ء روایات جامعة لقصة معراجه (ص). 

و قد نقلنا هناک فی ذیل الروایات الاختلاف فی كيفية معراجه (ص) آنه کان 

فی السام او قی البعظه و علی النانت. تحشمه و روحه هعا ام وج 

فحسب, و نقلنا عن صاحب المناقب آن الامامية تری آن اسراءه من 

اجه کرام ال المسشخد ااقصی کار وا لس مها لین سا 


علیه آية الاسراء, و آما من المسجد لأقصی ٍلی یب قوم 

ال کونه ارت مورمال الب هض ا لا خریره 

و لا ضیر فی القول, به له آیدته الفرانن الحاهة بالأیات > و الووایات غیر آن 
من الواجب حینتذ آن یحمل قوله تعالی: «عندها جَنة الماوی علی جنة 

ال یل چا هی وس ای یامد ان ار اما رود 

من ریاض الجنة او حفرة من حفر النار, او توجه الاية بما لا ینافی کون 

العروح فی السماوات روحیا. 

و آما کون الاسراء فی المنام فقد تقدم فی تفسیر آية الاسراء آنه مما لا 

ینبغی آن یلتفت الیه. 

و آما تطبیق الاسراء الی السماوات علی تسییره (ص) لیلا فی الکواکب 

الأخری غیر الأرض یقت وود الشمسية او فین منظومات هر 

اهتنا آوفی: جر ات ت آخری غیر مجرتنا فمما لا یلائمه الاخبار الواردة فی 

تفصضیل الفضه السة بل ولا مخضل مضافیض الابات. التفدمد. 


[سورة النجم (53): الایات 19 الی 32 ] 


(بیان) 


شطر من آیات الفصل الثانی من الفصول الثلائة فی السورة تتعرض لاأمر 
الأوئان و عبادتها بدعوی نها ستشفع لهم و الرد علیهم بل الرد, و فیها 
اشارة الی آمر المعاد و هو مقصد الفصل النا 
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قوله تعالی: «ا قراخ اللات و ای و مناة ال الأکری لما سجل فی 
ات اس کف ن اس را و ی ی ای 
النبوة المبنية علی التوحید و نفی الشرکاء, فرع علیه الکلام فی الاأوثان: 
اللات و العزی و مناة و هی عند المشرکین تماثیل للملائکة بدعوی انهم 
اناث آو بعضها للملائكة و بعضها للانسان کما قاله بعضهم و نفی ربوبيتها و 
آلوهیتها و استقلال الملاتكة الذین هم آرباب الأصنام فی الشفاعة و آنوثيتهم 
و آشار الی حقاثق آخری تنتج المعاد و جزاء الأعمال. 

و اللات و العزی و مناة اضتاه ثلاث کانت معبودة لعرب الجاهلية, , و قد 
9 و و 9۹ 
متدافعة لا سبیل الی الاعتماد علی شیء منهاء ای مها آوساه. 

و هی اس یا اه می فا ی ود خن ایض 
فی دعوی الوحی و الرسالة من عند الله سبحانه فأخبرونی عن اللات و 
العزی. .وه ماه التی. هی ناه الخشمین وغیرهما» فرهق. التی, ند عمن. آنها 
آصنام الملاتکة الذین هم بنات الله علي زعمکم- _ 

قوله تعالی: «أ لَکُمْ الأکرٌ و له الأئثی یلک |ذاً قَسْمَهٌ ضیزی استفهام انکاری 
ما ۰ 

و المعنی: |ذا کان کذلک و کانت آریاب هذه الأأصنام من الملائكة بنات الله, 
الاتف‌هن: الاو ۱ نلک (فسجد |ذا قسمة چائرة غیر عادلة- استهزاء-. 

قوله تعالی: «اِنْ هت الا آسماء ها اشم و آباوکم ما اترل الله بقافض 


۰ ضمیر «هی للات و العزی و مناة و لها بما هی صنام, و ضمیر 
تج 0و شسخ‌ها* للاسماع و تسمية الأسماء جعلها اسماء, و المراد بالسلطان 


و العس: لیشس هنن الاستام اه ال اساه سلنوها اس لیا انش و 
اه ها وم اه ۱ 
برهانا یستدل به علی ربوبیتها و آلوهیتها. 

و محصل الایة الرد علّی الهش رکین بعدم اٍلدلیل علی آلوهية آلهتهم. 

و قوله: «ٍن ییون لا الط و ما وی انس ما موصولة و الضمیر العائد 
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الیها فحذوف آی الذی تهواه 0 وف مدرب و التقدین قو آلاشت: 
و الهوی المیل الشهوانی للنفس و الجملة مسوقة لذمهم فی اتباع الباطل و 
1 | 
و المعنی: ان بتبع هوّلاء المشرکون فی آمر آلهتهم الا الظن و ما یمیل ٍلیه 
اه ها 
و هی الدعوة الحقة آو القرآن الذی بهدیهم الی الحق. 
و الالتفات فی الاية من الخطاب الی الغيبة للاشعار بأنهم آحط فهما من آن 
پخاطبوا بهذا الکلام علی آنهم غیر مستعدین لأن یخاطبوا بکلام برهانی و هم 
آتباع الظن و الهوي 
قوله تعالی: «أمٌ تانتان طاعتی ام شفط وا هام ازیو تغلام 
مسوق لنفی آن یملک آلانسان ما یتمناه بمجرد آنه یتمناه آی لیس یملک 
ناه فتاه بعیزد انه رنصای ملی بعای ‏ اهر تور ی نموه مود 
آمفلکوا آلهنة لمتهم هرن النسی, 
ی 
قوله تعالی: ۳ ار 5 الأولی تفریعه ای سابقه من تفریع العلة 
للمعلول للدلالة علی التعلق و الارتباط ففیه تعلیل للجملة السابقة, و 
الهعنی: ایسنیملی الاسان:سا تاه برد الفنی ان الاخرة و الأولی لله 
سبحانه و لا شریک له فی ملکه. 
قوله تعالی: «وٍ کم من ملک فی السّماوات لائکیی سَفاعلهم سنا الا من 
بعد آن یأَدَنَ اللة لِمَن پشاء و بّضی الفرق بین الاذن و الرضا ان الاذن 
اغلاق ارتفا المانم من فیل آلادن: و الرضا مااعمت تفس الراضی نیو 
عدم امتناعها فربما تحقق الاذن بشیء مع عدم الرضا و لا یتحقق رضا الا 
مع الاذن بالفعل آو بالقوة. 
و ال متفه اف ان فان الا که من آنفسهم الشفاعة مستفنین فی 
دک خن الله ها ره نها پروم الیف عیوم ۳۳ فان الأمر مطلقا |لی ال 
تقال فاشا سم شنم مهم مد آونه عالی هقی لقاع و رضاه 


بها. 

و علی هذا فالمراد بقوله: «لِمَنْ پشاء» الملائكة, و معنی الایة: و کثیر من 
الملائکة 

ااسیران کی تقافر ان وا 21 

فی السماوات لا توّثر شفاعتهم آتر ی 


و قیل: المراد بمن یشاء و یرضی الانسان, و المعنی: الا من بعد آن یأذن 
الله فی شفاعة من یشاء آن یشفع له من الانسان و پرضی, و کیف یاذن و 
پیرضی بشفاعة من کفر به و عبد غیره؟. 
و الاية تثبت الشفاعة للملائکة فی الجملة, و تقید شفاعتهم بالاذن و الرضا 
من الله سبحانه. , ۱ 7 
قوله تعالی: «ِنْ الذین لابوْمئون بالاخرة لیْسَفون الَْلایْکَة تَسويَة الأئثی رد 
لقولهم بأنوثية الملائكة بعد رد قولهم بشفاعتهم. 

و المراد بتسمیتهم الملائکة تسمية الأنثی قولهم: ان الملائكة بنات الله 
فالمراد بالانشتی الجنتن آعم هن الواخد:و اتید 
و قیل: ان الملائکة فی معني استغراق المفرد فیکون التقدیر لیسمون کل 
واحد من الملائكة تسمية الاأنثی آی یسمونه بنتا فالکلام علی وزان کسانا 
الأمیر حلة آی کسا کل واحد منا حلة. 
قال بعضهم: فی تعلیق التسمية بعدم الایمان بالأخرة اشعار بأنها فی 
الشناعة و الفظاعة و استتباع العقوبة فی الاخرة بحیث لا یجتري علیها الا 
من لا یومن بها رآسا. انتهی. 
فوله تغالی: «و ها لقم بعهق علم ان تبون الا الط و ان الط لا یغْنی 

من الحق سَیناٌ» العلم هو التصدیق المانع من النقیض, 0 
اراجج و یسمی المرجوح وهما, و قولهم بأنوثية الملائکة کما لم یکن 
معلوما لهم کذلک لم یکن مظنونا اذ لا سبیل الی ترجیح القول به علی خلافه 
کته لما کان عن هوی آنفسهم آثبته الهوی فی آنفسهم و زینه لهم فلم 
پلتفتوا الی خلافه, و کلما لاح لهم لائح خلافه آعرضوا عنه و تعلقوا بما 
یهوونه, و بهذه العناية سمی نا و هو فی الحقيقة تصور ذ 
و بهذا یظهر استقامق قولي من قال: ان الظن فی هذه الأية و فی قوله 
السابق: «انْ یتیعُوَ الا الط و ما تهُوّی امس بمعنی التوهم دون الاعتقاد 
الراجج و ید بما پظهر من کلام الراعب: ان الظن ربما یطلق علی التوهم. 
و قوله: «اِلّ الظقّ لا بُغْنی من الحقَ سَیْنا» الحق ما هو علیه الشیء و 
ظاهر آنه لا یدرک الا 7 ۳ هم الاعتفاد المانع من المتض. لااغیر .و اما 
عبر العلم معا فیه اختمال 
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الخلاف فلا بعین قیه العدرک علی ما هو علیه فی الوقع فلا مجوز لأن 
بعتمد علیه. فن. الحفاتق: فال تعالی: و لا عف.ها لیس لی به 2۱۳ 
اسراء: 36. 
و آما العمل بالظن فی الأحکام العملية فانما هو لقیام دلیل علیه یقید به 
اطلاق الابة, و تبقی الأمور الاعتقادية تحت اطلاق الابة. 
قال بعضهم: وضع الظاهر موضع المضمر فی قوله: «انّ ال لا هنوت 
لیجری الکلام مچری المثل. ۲ : 


قوله تعالی: «قاغرض عن مر مَن توّلی عَنْ ذکرنا و لَم بُردٌ الا الحَياة الدَنیا» 

تفریع علی اتباعهم الظن و هوی الأنفس, فقوله: «قافر من من للم آمر 

بالاعراض عنهم و انما لم یقل: فأًعرض عنهم, و وضع قوله: «مَن تولی عَن 

ذکُرٍنا» الخ, موضع الضمیر للدلالة علی علة الأمر بالاعراض کأنه قیل: ان 

هولاع شرکون العلم و عون الطن .و ما تهوی. الانسن و انما فعلوا لک 

أنهم تولوا عن الذکر و آرادوا الحياة الدنیا فلا هم لهم الا الدنیا فهی مبلغهم 
من العلم, و |ذا کان کذلک فاعرض عنهم لأنهم فی ضلال. 

۳۳ بالذکر اما القرآن الذی بهدی متبعیه الی الحق الصریح و پرشدهم 
ال شعاد الدار خرن ال فراع دسا لحم القاطعه مه الرای 
الساطعة التی لا تبقی ضعها وصمه شک 
اما در اف بالمعتت الممایل اتاهرفای رصان ما بای تاه 
التالمچی ااسعاء رالات غرم سا الضا ی امه ی الا 
والمعاههداية علفیة اا رزیت معها. 
قوله تعالی: «ذلک مَبلَعَهُمٌ من العلم ان ریک مق الم تج ان ی او 
هو اعم بفن. افتدی الزشاره نذلک الن آمر الذنبا و هه معلوم, من الانة 
الشاته ی که مبلق ساعیت مویان اسان کان ااعام سین ات 
المعلوم و ینتهی الیه و علمهم انتهی فی مسیره الی الدنیا و بلغها و وقف 
عندها و لم بتجاوزها, و لازم ذلک آن تکون الدنیا متعلق ارادتهم و طلبهم, و 
فوظن همهم وغابه آمالهم لا بظعتنون الی خیرها ولا بعلون الا علها: 

و قوله: ی رت تاکند لمضمون الجملة الساهه و شهادة مته 
تعالی علیه 

قوله تعالی: «و لِلّه ما فی السّماواتِ و ما فی ایض لیَجْزِح الذین ساوّا 
نها عملوا ری الدین آخستها بالخشتن سکن ان یکون صدر الابدحالا 
هن فاغل «اغلم قی الایة السايقه بو الواه للخال و الععنی: آن زبکه هو 
اعلمافرنفین. اتضالین, و آلممتدنن و الحال ام ملک ها ی الشماوات.د 
مافصا ار فکتت سین انز شام مه بای 
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و علی هذا فالظاهر تعلق قوله: «لبِجْزی الخ, بقوله السابق: «قغرض عن 
مَنْ تولی الخ, و المعنی: آعرض عنهم و کل آمرهم لی الله لیجزیهم کذا و 
و یمکن آن یکون قوله: «و لِلْهٍ ما فی الماوات الخ. کلاما مستأنغا للدلالة 
غیت ان اامرسال اه عم لا ماه فرمم سو ب دا لل میاه 
یجزی کلا بعمله ان سینا و ان حسنا؛ و وضع اسم الجلالة و هو ظاهر موضع 
اضر لاه علی کال العطید. 

ف وله «لات‌ضا قی الما شاقن ال قاری نیک لین از 
و معناه قیام الأشیاء به تعالی لکونه خالقهم الموجد لهم فالملک ناشی من 


الخلق و هو مع-ذلک ستشا للندبیر فالجملة داله علی الخلق و التذییر کانه 
قیل: و لله الخلق و التدبیر. 
و بهذا المعنی یتعلق قوله: «لِیَْزخ الِخ. و اللام للغاية, و المعنی: له الخلق 
و ده ایتک و الغرص سم ان کت الفن آساهها هه و ماه 
بالجز |ء ما یخبر عنه الکتاب من شون یوم القيامة, و المراد بالاساءعة و 
الاحسان المعصية و الطاعة, و المراد بما عملوا | 
2 آلعی یی لاه ای یت هی هرا عضو دزی 
الذین اطاغوا بالعلفیه الحمستی: و قد آوردوا فی الایه اعتمالات: آخری و فا 
قدمناه هو آظهر‌ها. 
قوله تعالی: «الذِینَ یَْتَبُوَ بای الالم و اواج الا الم ان رک واسغ 
ال ال انم و الدشهو ال کار گرم ال اعتء الل الط 
غن نوات و لیر ها ام اتصاصی کیره هو علی ماع الروابه 
«1» ما آوعد الله علیه النار, و قد تقدم البحث عنها فی تفسیر قوله تعالی: 
«ان تجتینوا کبایر ما هون له تفر عَنْکم سَیْایکغ». الایه: النساء: 31. 
۳ الدنونب الشییعه العطیوه. و فد عد کعالی في طلامه الربا 5 
اللواظ مر القواحنن د لا نهد آن ستظهر من الایة انحادها مه الکباغر. 
و آضا اللمم. فعد اخلغوا فی.معنام فقیل : هو الصفيری:من: المعاضی رو علن 
فالاستتناء منقطع, و قیل: هه انسام. بالععضیه: و-بفضدها اه لا تفع ۵ 
الاستئناء آیضا منقطع, و قیل: 


اف فا الا ان اه ی کی هاش این سس تاد 

ا تام 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص. : 43 

هو المعصية حینا بعد حین من غیر عادة آی المعصية علی سبیل الاتفاق 

فیکون آعم من الصغيرة و الکیبرة و بنطبق مضمون الاية علی معنی قوله 

2 الذین اذا قعلوا فاجسَةٌ َو طلَعُوا أنَفْسَهْم دگژوا ال قاستغقژوا لدْنْوم 
نتفر لوب الا او لم. بضزو( 10 فعلوا هد علخ 

و قد ۳ فی زوانات انمة اهل البیت (ع) بثالث المعاني «<1». 

و الایة تفسر ما فی الاية السابقة من قوله: «الذٍین أَحْسَئُوا» فهم الذین 

یجتنبون کباثر الائم و الفواحش و من الجائز آن یقع منهم لمم. 

و فی قوله: «انْ یک واسی المَعَْرَةٍ» تطمیعهم فی التوبة رجاء المغفرة. 

و قوله: «هُو أَعْلَمُ کم اد تشَاكُمٌ من الأرَض قال اه ها 

احداثت الشیء و تر بینه. مت فاشتوهم. من الارض ها حری عليهم فده 


خلقهم طورا بعد طور من آخذهم مت الصهواد التصربة الف ان ینکونوا قی 
صوره المنی و پردوا الأرحام. 

و قوله: و 1 ام اجه فی بطَونِ هیک الاجنة جمع جنین, و الکلام 
معطوف علی «ذ» السابق آی و هو آعلم بکم اٍذ کنتم آجنة فی آرحام 
آمهاتکم یعلم ما حقیقتکم و ما آنتم علیه من الحال و ما فی سرکم و اٍلی ما 
یئول آمرکم. 

كت فلا وا نمی العی ام زان لاه ام خن او 

ها ها 


[سورة النجم (53): الایات 33 الی 62] 


اشارة 


قرأت الذی تولی (33) و آغطی قلیلاً و کدی (34) آ لْدة علْمْ الْعَیب 
تقو تری (35) اه لر تا نما فنص وی (36) و ابراهیم الَذٍی وفی 


(37) , ۲ ۲ 
نیز واررخ پر آخیی (38) و آن نس سا ار 
سَعیهٌ سَوّف بُری (40) تم بْجْراة الجَزاء الأوفی (41) و آأن الی زبک 
هی (42) , ۱ 


الرُوجَْن الذکر چ الائثی (45) من نَطقة اذا 
ری (47) - . ۱ 
وان هو آغْنی أفُنی (48) چ أَه نهّ هو رت الشغری (49) چ أَه هلک عاداً 
الولی (50) و تَمُود قما أبقی (51) و قَوَم توح من قَبْل هم کائوا ‏ هم أظلَم 
و ی (52) 

الَمَوتفکَة موی (ح5) ققشاها ما عشی (54) با آلاء ریک تتماری (55) 
هذا تذیژ من الندر الأولی (56) آرقت ره (57) 
یس لها من دون الله کاشِقة (58) آ من ها الحدیتِ تعجیون (59) و 
کون لا تبکون (60) و انم سامذون (6۵1) فا ی 5 اعبدوا 
(62) 


۳ هو أضحک و یکی (43) و و بت و م4 ال 
مة اد ۰ 


(1) ففی اصول الکافی هن ابن عمار عن الصادق علیه السلام: اللم الرجل 
بلخ بالدست ستتحتر الله سم مه ماشتاوی عن مد ین فتسلم عم 
الصادق.غلنه السلام فالع هو الانب یلم به الرخل: قیمکت ها شاء الله تم 
یلم به بعد. و فیه بٍسناده عن ابن عمار عن الصادق علیه السلام علیه قته 
الذی یلم بالذنب بعد الذنب لیس من سلیقته أأی من طبعه. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 4 


(بیان) 


تاش انس آبات:الواقعة ف-صدز هد الفصل ضدق نورد ی اسات 
الترون آن محل مت المسلمفیت کان سفق حق ماله نج سمل الم خایه 
بعض الناس علی کثرة الانفاق و حذره و خوفه بنفاد المال و الفقر و ضمن 

حمل خطایاه و ذنوبه فأمسک عن الانفاق فنزلت الأیات. 

اشار انم بالعرض افنم ااعضه و قل. ها تنقل. غرم ضکقت. یر اشیم. ‏ 

موسی (ع) ۲ 

المیزان فی تفسیر القران, 19 ص: 45 

الی بیان وجه الحق فیها, و لی ما هو الحق الصریح فیما تعرض له الفصل 
الفنات عم ال ال هی آنفم اه ی ااضام اعا تمائل 
الملانکة آلدین-هم بنات الله بعندونهم لیشغعوا لهم. عند. الله سبحانه و قد 

آبطلتها الایات السابقة أُوضح الابطال. 

و قد آوضحت هذه الایات ما هو وجه الحق فی الربوبية و الألوهية و هو آن 
الخلق و التدبیر لله سبحانه, الپه پنتهی کل ذلک, و انه خلق ما خلق و دبر ما 

فا مسا ی سا اما سا گاید اس را سس 
و المتقی و من لوازمه تشریع الدین و توجیه التکالیف و قد فعل, و من 
شواهده اهلاک من آهلک من الأمم الدارجة الطاغية کقوم نوح و عاد و تمود 

و المتفکة. 

نم غقب: ستحاته هد الخی نمله عن ضحف لین آلگریمین با لشیه علی: آن 

هد النتتر من الندر. الاملی. الخالیه غ ان الفاعه فرسهم و خاطیمم لاخ 

بالسجود یی له سر ی ی رت 

قوله تعالی: «[ قَرأیّت الّذی تولی و آغطی قلیلا و آَکّدی التولی هو الاعراض 
و المراد به بقرينة الاية التالية الاعراض عن الانفاق فی سبیل اللعم و 
الاعطاء الانفاق و الاکداء قطع العطاء, و التفریع الذی فی قوله: «ا قرَأبّت 

۱ 

و المعنی: فاخبرنی عمن اعرض عن الانفاق و اعطی قلیلا من المال و 

آمسک بعد ذلک آشد الامساک. 

وله تعالی ۱ دم علم العت تقو ری الضماتر لمن تولی: و الاستتهام 

للانکار و المعنی: 

| بفلم. العتب رت یه آن ام ان صاخیه تخفل. فنه توعد 

عکاند موم لقنامه لو ان الع اب دا قسروا: 

فالظاهر آن الفزاد نقی مه بها غاب عبت هن تفیل حاله قن. ادن و 
المعنی: ‏ بعلم الغیب فهو یعلم آنه لو آنفق و دام علی الانفاق نفد ماله و 
ابتلی بالفقر و آما تحمل الذنوب و العذاب فالمتعرض له قوله الاتی: «ألأ 


تزر ر وا زره ور آخرٍی . 
قوله تعالی: «أم ك ۳ ۳ فی صضحف صحف موسی و ابراهیم 1 وفّی صحف 
موسی التوراة, و صحف ی ۳ ۱ کلیه:من الکتاب الجمم ساره 
ال کنرتة بکفرة اخزانه 
ماه اه ال سا الم تفه رم امه ما همم اف 
فی العبودية 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 46 
آتم التادیة و آبلغها قال تعالی: «و اذ ابتلی اتراهيم تب یکلمات قَأتَهُقَ»: 
البقرخ: 124. 
و ما نقله الله سبحانه فی الاّیات التالية من صحف ابراهیم و موسی (ع) و 
ان لم یذکر فی القرآن تعتوان آنفن صعموها قبل هذه الایات لکنه مذکور 
بعنوان الحکم و المواعظ و القصص و العبر فمعنی الایتین: م لم ینب بهذه 
الأمور و هی في صحف اداقته هر فوسی: 
قوله تعالی: «الا تزرٌ وازِرَة ور اگری الوزر الثقل و کثر استعماله فی الاثم, 
والوازرم النفسن التی می‌شانها آن خقمل اتمه الانهسان ها فن صحف 
را و موسی (ع), و کذا سائر الایات المصدرة بات و [ الی تمام سبع 
عشرة نت 
و المعنی: تاک تیه هو اه( ال تن انم تفن -ر9 انم 
قوله تعالی: «و أَنْ 0 لا ما سعی قال الراغب: هی المشی 
السریع و هو دون العدو, ۱ للجد فی الأمر خیرا کان اه ترا قال 
تعالی: سعی فی خرابها». انتهی و استعماله فی الجد فی الفعل 
تال ساره 
و معلی اللام فی قوله: «یلانسان الملک الحقیقی الذی یقوم بصاحبه قیاما 
باقیا ببقائه پلازمه و لا یفارقه بالطبع و هو الذی یکتسبه الانسان بصالح 
افص ام,طالخه من خی آو سره هاما سا براه الا شا ها یا اوه وگن 
فی ظرف الاجتماع من مال و بنین و جاه و غیر ذلک من زخارف الحياة 
الدنیا و زینتها فکل ذلک من الملک الاعتباری الوهمی الذی یصاحب الانسان 
مادام نی دار العرف 6 بووعة کید ما از اد الاشفال الی-دار الخلود و غالم 
الآخرد. 
فالمعنی: و آنه لا یملک الانسان ملکا یعود اٍلیه آثره من خیر آو شر آو نفع آو 
ضر حقيقة الا ما جد فیه من عمل فله ما قام بفعله بنفسه و آما ما قام به 
غیره من عمل فلا یلحق بالانسان آثره خیرا و شرا. 
و آما الانتفاع من شفاعة الشفعاء یوم القيامة لأهل الکبائر فلهم فی ذلک 
خی صمیل خت شلوا فی یره الامان بالله و ابا هه بدا امتفاده 
اتمه هد مه تست اسان را مهم و اما الضالحه لدع 


9 ِ 0 ۳ من ِِ ما 0 به من الأعمار | السالحه 
الصران فقس الفر ارس ص47 

1 , و من سن سنة 
ی ای و کر دا وا کی 
عماهم حبت سن الم وتفرتل نا الی اعمالهمم که تقد فرش قواه 
تعالی: »5 و تب ما قَدَمُوا و نارَهَمٌ»: :تن + 2 و فد تقدم فی تفسیر قوله: 
«و لیخش الذین لو ترکو| من حَلفهم درب ضعافا خافوا عَلَهمٌ»: النساء: 9, 
و تقسیر فولم :لمیر ال البیت من الطیب»: الاتفال* 37 کلام نافع قی 
هذا المقام. 

قوله تعالی: قو آن شیه سنوی برزی: المز ام بالسعی تسا سعی تفه من 
العمل و بالرقية المشاهدة, و ظرف المشاهدة یوم القيامة بدلیل تعفیبه 
بالجزاء قالاية قریبة المخنی مر قوله تعالی::«نوم تخد کل تغس..ما عملت 
من حیر مُحْصرا و_ما عملثك من شُوعٍ»: ال عمران: 0 و قوله: «یوَمَیْذ 
یَضْذرٌ ناس شاد یروا غمالهة قَمَن بَعْمل مثفال در خَیُرا یره و مَنْ 
یعمل منفال دَتَة شَرّا يرخ»: الزلرال: 8. 

و اتیان قوله: «سوّت ری میتی للمفعول لا بخلو من |شعاربأنهناک من 
یشاهد العمل غیر 

قوله تعالی: ِِ ِ الجراة الأّوّفی الوفاء بمعنی التمام لأّن الشیء التام 
7 م صمانهسه الحرآءالاذفین الخر ۶ لاتم 

لس ای هار ای تم تخری آل ان اه 
آی بعمله تم الجزاء. 

وله تال هم ی یی فصن یی ی ایام و 
قد طلق اطلاقا فیفید مطلق الانتهاء, فما فی الوجود من شیء 0 
یپنلهی فی وجوده و آثار وجوده الی الله سبحانه بلا واسطة ۳ مع الواسطة, 
و لا فیه امر من التدبیر و النظام الجاری جزئیا او کلیا الا و بنتهی الیه 
سبحانه ٍذ لیس التدبیر الجاری بین الأشیاء الا الروابط الجارية بینها القائمة 
بها و موجد الأشیاء هو الموجد لروابطها المجری لها بینها فالمنتهی المطلق 
قال تعالی: «اِلةُ خلق کل شمنء و و علی کل ,شمه وکیل له فقالید 
السَماواتِ و الاأْض»: الزمر: 63, و قال: «[لا له الحَلقْ و الام»: الأعراف: 
54 

و الاب بت الرپومه الما اه اند ناخ کل توس کل التدین اند 


و نم 
را ان ی ال هه له یی ]اس 


و الرجوع و هو الحشر. 

و مما تقدم یظهر ضعف ما قیل فی تفسیر الاية آن المراد بذلک رجوع 
الخلق الیه سبحانه یوم القيامة, و کذا ما قیل: ان المعنی آن الی ثواب ربک 
و عقابه آخر الأْمر, و کذا ما قیل: المعنی آن الی حساب ریک منتهاهم, و 
کذا ما قیل: لیه سبحانه ینتهی الافکار و تقف دونه, فقی جمیه هذه 
قوله: تعال ی «و 2 هو اطع و آتکی الأية و ما یتلوها الی تمام اثنتی 
عشرخ آبد سان لسوارد.فن اقا الحل و العد و الف الله سشحاند: 

قالسای من میم فده لیاتسا الحض و فیه اتخضار الرمنه فد 
تعالی و انتفاء الشریک, و لا ینافی ما فی هذه الموارد من الحصر توسط 
ای اف ای اس ها ارو 
الضحک و الیکاع میت الاسان. عی تحفی الضعی: مه اليکاغ. کذا توتفیظ 
الأسباب المناسبة الطبيعية و غیر الطييعية فی الاحیاء و الاماتة و خلق 
را ما و ها را رت 
توا تیاه ار وجوداتها و ها یترتب علیها لله وحده لا یشارکه فی ذلک آحد. 
فمعنی قوله: «و له هو أَضْحَک و یکی انه تعالی هو آوجد الضحک فی 
الضاحک و أوجد البکاء فی الباکی لاغیره تعالی: 

و لا منافاة بین انتهاء الضحک و البکاء فی وجودهما الی الله سبحانه و بین 
0( ۱ وا الف: الاتسان 0 
و نسبة الفعل لیه تعالی بالایجاد و کم بینهما من فر 

ولا الق ارادم ای ی ای لا رو بطلان ارادة الانسان 
لاه وس طیا . النانر ان ارادم انامه لمخ علم. مطلی الضعی 
کیقما کان و انما غلفت: بالصحی اراد الاخبارق صن خبت آنه صادر کر 
ارادة الانسان و اختیاره فارادة الانسان سبب لضحکه فی طول ارادة الله 
ماه کی مرها تقد اس و مها مق ف تن انس ۱۱ 
آفعال الانسان الاختيارية مخلوقة لله و لا صنع للانسان فیها کما یقوله 
الرشاوه اماء لفق اسان فلا صتع. ال عخانه فا کما بصراه 
المعتزلی. 


المیزان فی تفسیر القرآن, 19, ص. : 409 

و مما تقدم یظهر فساد قول بعضهم: ان معنی الاية آنه خلق قوتی الضحک 
و البکاء. و قول آخرین: ان المعنی آنه خلق السرور و الحزن, و قول 
آخرین: ان المعنی آنه آضحک الاأُرض بالنبات و آیکی السماء بالمطر, و قول 
آخرین: ان المعني آنه آضحک آهل الجنة و آبکی آهل النار. 

قوله تعالی: «و یه هُوَ آمات و آحُیا» الکلام فی انتساب الموت و الحياة الی 
اسیات ار یه و ار ی ان الضحک و 


البکاء الی غیره تعالی مع انحصار الایجاد فیه تعالی, و کذا الکلام فی الأمور 
المذکورة فی الاّپات التالية. 

قوله تعالی: «و أَ حَلَقَ الرَوجیّن الک و ای من بطق دا نی النطفة 
ماء الرجل و المرأة الذی یخلق منه الولد. 0 1 
قیل : معناه التقدیر, و قوله: «الذکر و الائنی بیان للزوجین. 

قیل : ار 9۵ ۱301 
نسبة خلق الزوجین الی غیره تعا 

قوله تعالی: «و أنْ عَیّه اللْشَاة الْخری النشاه الأخری الخلقه الأخری الثانية 
و هی الدار الاخرة التی فیها جزاء, و کون ذلک علیه تعالی قضاوه قضاء حتم 
و قد وعد به و وصف نفسیه بأنه لا پخلف المیعاد. 

قوله. تعالی» «و ان هو اعنی ورانش ای اعظن الفنی و اعظی القنیه: و 
القنية ما یدوم من الأموال و بیقی ببقاء نفسه کالدار و البستان و الحیوان, 
۱ فذکر «آفنی بعد آغْنی من التعرض للخاص بعد العام لنفاسته و 


۰ و قبل" الاغناء التمویل و الاقناء الارضاء بذلک, و قال بعضهم: معنی الاية آنه 
هو آغنی و آفقر. 
قوله تعالی: «ع آنة هو خن الشفری. کان المزاد بالشعری الشعری الیمانية 
و هی کوکبة مضيئة من الثوابت شرقی صورة الجبار فی السماء. 
قیل: کانت الخزاعة و حمیر تعبد هذه الکوكبة, و ممن کان یعبده آبو کبشة 
آحد آجداد النبی ص من جهة آمه, و کان المشرکون یسمونه (ص) ابن آبی 
کبشة لمخالفته ایاهم فی الدین کما خالف آبو کبشة قومه فی عبادة 
الشعری. 
المیزان فی تفسیر الق رآن, ج19,ص: 50 

فوله تعالی: «و یه هلک عاداً الأْولی و هم قوم هود النبی (ع) و وصفوا 
بالأولی لأن هناک عادا ثانیقٍ هم بعد عاد الأولی. 
قوله تعالی: «و تَمُودَ قما نی و هم قوم صالح النبی (ع) آهلک الله الکفار 
منهم عن آخرهم, و هو المراد من قوله: «قما یّقی و الا فهو سبحانه نجی 
المومنین منهم من الهلای کما قال: «و تا الذین امنها ۶ کانوا سفون»: 


فصلت: 18. _ِ شم 
قوله تعالی: ۱ 0 ی ۱3۳۰ 


«عادآ» زا بالاتجعلی فم آظلرو اطیی امس لعز مین غاو ی 
ثمود علی ما یعطیه السیاق لأنهم لم یجیبوا دعوة نوح (ع) و لم یتعظوا 
بموعظته فیما یقرب من الف سنة و لم یمن منهم معه الا اقل قلیل. 

قوله تعالی: «و الْوْتفِکَةَ وی قَقسّاها ما عَسٌی قیل: ان الموتفكة قری 
قوم لوط ائتفکت بأهلها آی انقلبت و الائتفاک الانقلاب, و الأهواء الاسقاط. 


و المعنی: و آسقط القری الموْتفكة اٍلی الأرض بقلبها و خسفها فشملها و 
احاط بها من العذاب ما شملها و حاط بها. 

و احتمل آن یکون المراد بالموتفكة ما هو عم من قری قوم لوط و هی کل 
فرتق رل لها القداب: فاد اهلها کیت رید دای سا لها خاویت لت 
عروشها. 

قوله تعالی: «َیاٌ آلاء یک تتماری الألاء جمع |لی بمعنی النعمة, و التماری 
التشکی, ۵ لحم هفرع علی. ما تقوم ز کرم-مما یسته آلنه عالی من 
الافعال. 

و المعنی: |ذا کان الله سبحانه هو الذی نظم هذا النظام البدیع من صنع و 
تدبیر بالاضحاک و الابکاء و الاماتة و الاحیاء و الخلق و الاهلاک اٍلی آخر ما 
قیل فبای نعم ربک تتشکک و فی ایها تریب؟. 

و عد مثل الایکاء و الاماتة و اهلاک الأْمم الطاغية نعما لله سبحانه لما فیها 
مض الدکل ی کون التظام الانم. ادن ری فی العالم سنا به ال مور 
فی مرحلة استکمال الخلق و رجوع الکل |لی الله سبحانه.. 

ایاک آعنی 0 پا جارةء و الاستفهام للانکار. 
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وله ای ها ی ی لیر ادلی فنص ای یر ان 
الانذار و وصفا بمعنی المنذر و یجمع علی النذر بضمتین علی کلا المعنیین و 
الاشارخ هد الف المران آو الشتی ض: 

قوله تعالی: «أزقت الاقه» ای قربت: القيامة و الازفة من. آسماء القیامة 
قال تعالی: 

«و رهم یوم ال قة»: المومن: 9 

قوله تعالی: «لَیْسَ لها من دون اللهٍ کاشْتَة» أّی نفس کاشفة و المراد 
بالکشتی |زالة ما فنها غن السداند و الاهوالو الععتی: لیشن. نفس تقد 
علی ازالة ما فیها من الشداید و الأهوال الا آن یکشفها الله سبحانه.  .‏ 
قوله تعالی: اً فمن هذا| ات تعجبون 2ص کون و5 لا 7 و5 2 
فا فارشا مدا الخفت. الوا قنه ح الماروه السعود اللهو, و 5 
الابة متفرعة عای ما تقدم من البیان: و الاستفهام للتوبیخ. 

و المعنی: |ذا کان الله هو ریکم الذی ینتهی الیه کل آمر و علیه النشأة 
الأخری و کانت القيامة قريبة و لیس لها من دون الله کاشفة کان علیکم آن 
تبکوا لها فرزظتم فی-ختب:الله: وه تغرشتم للشفاء الدائم | قمن هدا البیان 
الذی یدعوکم الی النجاة پعجبون انکار | و تضحکون استهز |ء و لا تبکون؟ 
۰ + «ایت ها للم وا وا تفرتم آخر علت ما فده من سا 


(ذا کان کذلک فعلیکم آن تسجدوا لله و تعبدوه لیکشف عنکم ما لیس له 
من دونه کاشفة. 


(بحث روائی) 


فی الکشاف.": فی قوله تعالی: ً ریت الّذی توی الخ؛ , روی او عثمان 
کان: تعطن. ماله فی, الخیز- ۳۹ 
آخوه من الرضاعة: پوشک آن لا یبقی لک شیء- فقال عثمان: ان لی ذنوبا و 
خطایابو انی اطلب بما اضت»رضا الله فعالی و ارخو عفوه- فعال,عید الله: 
اعطنی ناقتک برحلها- و آأنا آتحمل عنک ذنویک کلها- فأعطاه و آشهد علیه و 
آمسک عن العطاء فنزلت؛ و معنی. ی ترک المر کز یوم احد- فعاد 
عثمان الی آحسن من ذلک و آجمل. 
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اقول: و ورد سا ابن عباس و السدی و 
الکلیی و جماعة من المفسرین, و قی انطباق «تولی» علی ترکه المرکز 
و تال ز المتور, آشرج افازباین وعیدین ده این چرشیواین السندر 
و اين آبی حاتم عن مجاهد": فی قوله: «ا قرَأَیّت الْذٍی تولی قال: الولید بن 
الفس انای اشمص‌ اکن ی ای ی که اس 
نفسه, آأعطی الاستماع «و کدی قال: 

انقطع عطاوّه نرل فی ذلک «أ ده عِلّم لغب قال: الغیب القرآن- آ رأی 
فیه باطلا آنفذه ببصره- اذ کان یختلف الی النبی ص و آبی بکر. 

آقول: و نت خبیر بآن الآیات بظاهرها لا تتطبق علی ما ذکره. 

و روی": آنها نزلت فی العاص بن وائل. و روی آنها نزلت فی رجل لم یذکر 
سمه. 

و فی تفسیر القمیب فی قوله تعالن: «و رامش آلخی وی قال: وفی 
نما آمره له به‌.فن الامر ه آلوی و دنه نت 

و قن الکافی: باساده‌عن این مرن ابت انزاهم(ع)فال + سالته 
کین رل بت بل ی مرن امش وا نه اعس آهلمت و هو 
عنه غاتب فی بلد آخر؟ قال: 

خی نت هم احرج؟ قال: هی له ۵ لضاخیه ه له اخر نننوی. دلگ 


بما وصل. 
قلت: و هو میت بدخل دلک علیه؟ قال: نعم حتی بکون مسخوطا علیه 
ی ی وت ی قلت: فیعلم هو فی معانه انه 


عصل اک اسف فا نم 
قلت: و ان کان ناصبا ینفع ذلک؟ قال: کی 

اقول: مورد الرواية اهداء ثواب العمل دون العمل نيابة عن المیت. 

۵سا ساده حن یو لاه شتسه عن اس ید المع کال ال تسیل 


ال تقو العف رو خن للمای الموین با لففین ادا موضی؟ کب :ره وا 
کنت تکتب له فی صحته- فاٍنی آنا الذی صیرته فی حبالی 

1 

و قی الخصال, عن آبی عبد الله (ع) قال: لیس یتبع الرجل بعد موته من 
الأجر الا تلاث خصال: صدقة آجراها فی حیاته- فهی تجری بعد موته الی یوم 
القیامة- صدقة 
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موقوفة لا تورث, و سنة هدی سنها- و کان یعمل بها و عمل بها من بعده 
غیره. و ولد صالح یستغفر له. 

آقول: و هذه الروایات الثلات- و فی معناها روایات کثيرة جدا عن نت آهل 
البیت (ع)- توسع معنی السعی فی قوله تعالی: «و أَنْ لیس للانسان ال ما 
سَعی و قد تقدمت اشارة الیها. 

و فی اصول الکافی, باسناده الی سلیمان بن خالد قال: قال اه عبد الله 
(ع): ان الله یقول: «و نَ الی رک الْمَتتَهی فاذا انتهی الکلام الی الله 
با 

۳۳ با الی یی عبيدخ الحذاء 9 قال آبو جعفر (ع): یا زیاد ایاک و 
الخصومای ناما مرت شک و تحبط العمل, و تردی صاحبها, وت آن 
پتکلم بالشیء فلا یغفر له. 

انه. کان: فیها شضه فوم خر کقا عم فا وکله| نو لیوا علمیها کقوم:خنین 
انتهی کلامهم الی الله- فتحیروا حتی کان الرجل یدعی من بین یدیه- فیجیب 
من خلفه, و یدعی من خلفه فیجیب من بین یدیه. قال: و فی:روانق: اخری: 
خبی تاقوا فن: الا رد 

و فی الدر المنثور, ی انة الستیم عن ایت ذر قال: قال رسول الله ص: 
تفکروا فی خلق الله و لا تفکروا فی الله فتهلکوا. 

آقول: وین امین الفکر فی الله تمیحانم رهایات کیره آخر موه فت 
جوامع الفریقین, و النهی ارشادی متعلق بمن لا یحسن الورود فی المسائل 
العقلية العميقة فیکون خوضه فیها تعرضا للهلاک الدائم. 

و فی تفسیر القمي, .: فی قوله تعالی: «و ی هو أَصَحک و آبکی قال: ۳ 
السماء بالمطر, ۵ أضخک الارضن بالنبات. 

آقول: هو من التوسعة فی معنی الابکاء و الاضحاک. 

و فی المعانی, باسناده اٍلی السکونی عن جعفر بن محمد عن آبائهم (ع) 
قال: قال آمیز الموسین (ع): فی قول الله عز و جل: و ان هه .ای 2 
آفنی قال: آغنی کل انسان بمعيشته, و آرضاه بکسب یده. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: النجم 


فی السماء یسمی الشعری کانت قریش و قوم من العرب یعبدونه. و هو 
نجم یطلع فی اخر اللیل. 
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اقول: الظاهر ان فوله. ق. هه نعم یلعف آخر اللیل تغونفت. له بختردت 
زمان صدور الحدیث و کان فی الصیف و الا فهو یستوفی فی مجموع السنة 
جمیع ساعات اللیل و النهار, 

و فیه,": فی قوله تعالی: رد الا قَة» قال قربت القيامة. 

وف الفشمع ۳ فی. قوله تعالی: «ا فمن هدا العدیت تعجَبون یعنی 
بالحدیث ما تقدم من الأخبار. 

و فی الدر المنثور, آچرج ابن مردویه عن ابن عباس قال": لما نزلت هذه 
الاب غلن التتف+ض ۱۶ فمن هد الخدیت عون و تصحکون ولا تیکون فا 
رئی النبی بعدها ضاحکا حتی ذهب من الدنیا. 





(54) سورة القمر مک یة و هی خمس و خمسون آية (55) 


[نورة القنز (54): الابات 2 الی 8] 


جح الائیاء "/ فیه مرو( 4 
جكمَ باه قما ‏ تن الیَدر ر (5) قتول عم یوم یداع 
خشعاً أبَصارَهم ی حون من داب کاَمم جرا 
الدّاع یِمول الکافرون هذا یوم عسر (8) 

المیزان فی تفسیر 0 19 ص: 55 


پم 


__-_-( 
۱ ۱ 
۱ 
۱ 
0 
۷ 
سر 
4 
تست 
م‌ِ 
-۱۹ 
تحت ۷ 
مب 


(بیان) 


سورة ممحضة فی الانذار و التخویف الا آیتین من آخرها تبشران المتقین 
بالجنة و الحضور عند ربهم. 

تبداً السورة بالاشارة الی آية شق المقر التی آتی بها رسول الله ص عن 
اقتراح من قومه, و تذکر رمیهم له بالسحر و تکذیبهم به و اتباعهم الأهواء 
مع ما جاءهم انباء زاجرة من آنباء یوم القيامة و آنباء الامم الماضین الهالکین 
ثم یعید تعالی علیهم نبذة من تلک الاأنباء ا(عادة ساخط معاتب فیذکر سیی 
حالهم یوم القيامة عند خروجهم من الاجداث و حضورهم للحساب. 

ثم تشیر الی قصص قوم نوح و عاد و ثمود و قوم لوط و ال فرعون و ما 
نزل بهم من الیم العذاب |ثر تکذیبهم بالنذر و لیس قوم النبی ص باعز عند 
الله منهم و ما هم بمعجزین, و تختتم السورة ببشری للمتقین. 

و السورة مکية بشهادة سیاق آیاتها, و لا یعباً بما قیل: انها نزلت بیدر, و کذا 
بما قیل: آن بعض آیاتها مدنية, و من غرر آياتها ما فی آخرها من آیات 


القد 
ر. 

قوله تعالی: «اقتَرَتت السَاعَذ و انشوّ الْقَمَنْ» الاقتراب زيادة فی القرب 

فقوله: ۱ 

«اقتَربتِ السَّاعَةٌ» آی قربت جدا, و الساعة هی الظرف الذی تقوم فیه 

القيامة. 


و قوله: «و اشَقّ الَْمَرُ» آی انفصل بعضه عن بعض فصار فرقتین شقتین 
تشیر الأية [لی آية شق القمر التی آجراها الله تعالی علی ید النبی ص بمكة 
قبل. آلهجزن اثر ,سذال العش کین من اهل مکة, و قد استفاضت الروابات 
غلی د له و انسم اهل. الکدیت و الفسوون ای کبولعا کما کت کم 
بخالف فیه منهم الا الحسن و عطاء و البلخی حیث قالوا 3 
«انسَف الْقَمَت» سینشق القمر عند قیام الساعة و انما عبر بلفظ الماضی 
۳۳ 


و هو مزیف مدفوع بدلالة الأية التالية «و ٍن یروا یه بُغرضُوا 1 


ک 


مت » فان. سافیا امعضع شاهد علی ان قولة ۶اید» مطلق شاظل 
لانشقاق القمر فعند وقوعه |عراضهم و قولهم: سحر مستمر و من المعلوم 
آن یوم القيامة یوم یظهر فیه الحقاثق و یلجئون فیه الی المعرفة, و لا معنی 
حینئذ لقولهم فی آية ظاهرخ: انقا محر شنم فلیس.۱ انا 
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و #۷ فی السقوط ما قیل: ان الّیة شارة اٍلی ما ذهب الیه الریاضیون 


ترا آنالعمر قطاعه مون ابرزض کها آق الا ره صهضا مرن[ شش 
فقوله: «و انش القَمَ+» اشارة الی حقيفة علمية لم بتکشف یوم النزول 
نعد. 

و ذلک آن هذه النظرية علی تقدیر صحتها لا پلائمها قوله: «و ان یروا آبة 
۰ هو سحر 


علی ۳ انفصال القمر عن الاأرض اشتقاق و الذی فی الاية الكريمة 
انشقاق, و لا بطلق الانشقاق الا علی تقطع الشیء فی نفسه قطعتین دون 
انفصاله من شیء بعد ما کان جزء منه. 

۱ ی ی با ات ی ی 


5 9 ا تخلو من |شعار بآن انشقاق القمر من لوازم اقتراب الساعة. 

قوله تعالی: «و ان یروا آیٌ بُعرضُوا و یِفُولوا تست الاستمرار من 
الشیء مرور منه بعد مرور مرة بعد مره و لذ| یطلق ع الدوام و 
الاطراد فقولهم: سحر مستمر ای سحر بعد سحر مداوما. 

و قوله: «اَیِعَّ» نکرة فی سیاق الشر.ط فنفید العموم: .و الغعتن ه کل آیة 
یشاهدونها یقولون فیها انها سحر بعد سحر, و فسر بعضهم المستمر 
پالتخکم التی وصصیه بالذات انمض یی المشو > 
هی معان بعیده۵. 

وه تعالی: 5 ذبُوا 5 تبعو| أَهواءم و کل ار فشتول متعلق التکذیب 
1 
فیعلم انه حق او باطل و صدق او کذپ_فسیعلمون ان النبی ص صادق او 
کاذب, علی الحق آو لا 9 «و کل مر مُستَقك» فی معنی قوله: «و 
اتلفن هام بَعدَ چین»: ص: 88. 

واقیل معلقی العکدیت انشقاق القمر و المعنی: و یا تفالخ و 
اتبعوا آهواءهم, و جملة «و کل, آمر مُستَقل» لا تلائمه تلک الملاء‌مة. 

قوله تعالی: «لقَدّ جاءم من با ما فیه قیه فروجره ال دعر مضدر عیم 

هو دا ول الا ان اف را 
امد 
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الدارجة الهالكة آو آخبار یوم القيامة و قد احتمل کل منهماء و الظاهر من 
1 
بالأنباء التی فیها مزدجر جمیع ذلک. 

قوله تعالی: «جکمَةّ بالِعَةٌ قما تن الثَذْرُ» الحکمة کلمة الحق التی بنتفع بهاء 


و البلوغ وصول الشیء الی ما تنتهی الیه المسافة و یکنی به عن تمام 
الشیء و کماله فالحکمة البالغة هی الحکمة التامة الکاملة التی لا نقص 
فیها من حیت نفسها ۴ من حیث آثرها. 

و قوله: «قما ثغن الثَدْیْ» الفاء فیه فصيحة تفصح عن جملة مقدرة تترتب 

علیها الکلام, و النذر جمع نذیر بمعنی المنذر ا بمعنی الانذار و الکل صحیح 

و ان کان الأأول آقرب الی الفهم. 

و المعنی: هذا القرآن اح الذدی یدعون الیه حکمة بالفة کذبوا بها و اتبعوا 

آهواء‌هم فما تغعنی المنذرون 2 الانذارات؟ 

قوله تعالی: «قفتول عنم بوم بدغ الدّاع الی شیء نکر التولی الاعراض و 

الفاء فی «فتَوّل لتفریع الا بالتولی علی ما تقدمه من وصف حالهم آی |ذا 

کانوا مکذبین بک متبعین 9 لا یغنی فیهم النذر و لا توّثر فیهم الزواجر 

فتول عنهم و لا تلج علیهم بالدعو 

و قوله: «یَوَم یدع الدّاع الی سَیء نکر قال الراغب: الانکار ضد العرفان 

پقال: 

آنکرت کذا و نکرت؛ و صله آن یرد علی القلب ما لا بتصوره, و ذلک ضرب 
من الجهل, قال تعالی: «قَلَمَّا رأی يدهم لا تصِل الیْه تکرَهم . قال: و النکر 

و قد تم الکلام فی قوله: «فَتَوَلَ عم ۳۷ حالهم تجاه الحکمة البالغة التی 

آلقیت الیهم و الزواجر التی ذکروا بها علی سبیل الانذار. ثم آعاد سبحانه 

نبذة من تلک الزواجر التی هی آنباء من حالهم بوم القيامة و من عاقبة حال 

الأمم المکذبین من الماضین فی لحن العتاب و التوبیخ الشدید الذی تهز 

قلوبهم للانتباه و تقطع منابت آعذارهم فی الاعراض. 

فقوله: «یَوَم بدع الدّاع الِخ, کلام مفصول عما قبله لذکر الزواجر التي آشدیز 

الیها ۳ فی مقام الجواب ب عن سوال مقدر کأنه لما قال: «فتَوّل عَنهَم 

سئل فقیل: فالی م یتئول آمرهم؟ فقیل: «یوَم یِدع الخ, آی هذه حال آخرتهم 

و تلک عاقية دنیا اشیاعهم و امثالهم من قوم نوج و عاد و مود و غیرهم. و 

لیسوا خیرا منهم 

و علی هذا فالظرف فی «یَوَ یذْغٌ متعلق بما سیأتی من قوله: «یحْرْجُونَ و 

المعنی: 
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یخرجون من الاجداث یوم یدعو الداعی الی شیء نکر, الخ و اما متعلق 

بمحذوف» و التقدیر اذکر یوم یدعو الداعی, و المحصل اذکر اک الیوم و 

حالهم فیه, و الاية فی معنی قوله: «هل رون [ السَاعة آن بانیم 

الزخرف: 66, و قوله: «قَهّل ینتظژون الا مثل ایام آلذین لوا من قَبْلهِمٌ»: 

پونس: 1002. ۱ 


کلامه الی نفسه فقال: «یِوّ یَدْعُ کم فَتستَجیبُو فتستجیبون بحمدو»: اسراء: 52. 

و انما ادن من آنباء 9 7 دعوتهم للخروج من الأجداث و الحضور 
ال القضاء و خروجهم منها خشعا ابصارهم مهطعین الی الداعی لیحاذی 
به دعوتهم فی الدنیا الی الایمان بالایات و اعراضهم و قولهم: سجر مستمر. 
و معنی الابة: اذکر یوم یدعو الداعی الی اد ای علیهم و هو القضاء و 
الجزاء. ۷ 

قوله تعالی» خعا اتضاه قم بت کون مت الاگدات امه عراه متفه 
را ۱ 
فیها آتم. 

و الأجداث جمع جدث و هو القبر, و الجراد حیوان معروف, و تشبیههم فی 
الخروج من القبور بالجراد المنتشر من حیت ان الجراد فی انتشاره یدخل 
البعض منه فی البعض و یختلط البعض بالبعض فی جهات مختلفة فکذلک 
هوّلاء فی خروجهم من القبور, قال تعالی: 

«یِحْرَجُونَ من الأجداتِ سراعاً کامم الی لَصّْب یوفصَون خاشعة نصا هم»: 
المعارج: 44. 

قوله تعالی: «مْهَطعین ای الدّاع یَقول الکافژون هذا یوم عسژ» آی حال 
کونهم مسرعین الی الداعی مطیعین مستجیبین دعوته ۱ الکافرون: هذا| 
یوم عسر اخصعب شدند. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": «افتَربت السَّاعَةٌ» قال: اقتربت القیامة- فلا یکون بعد 
رسول الله ص الا القیامة- و قد انقضت النبوة و الرسالة. 

و قوله: «و اْسَقّ الْقَمٌ» فان قریشا سألت رسول الله ص آن بريهم آیة- 
فدعا الله فانشق القمر نصفین حتی نظروا الیه ثم التأم- فقالوا: هذا سحر 
مستمر ای صحیح. 
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دفی اهالی الشته: تاساوی فخ فغبیه ال یبن علی غه الرضاعی ابانه غن 
علی (ع) قال: انشق القمر بمکة فلقتین- فقال رسول الله ص: اشهدوا 
اشهدوا. 

افو فرضخاشفاق القمر ترصول الله خی فی ووابانته الشنعه عو انمة اه 
البیت (ع) کثیرا و قد تسلمه محدئوهم و العلماء من غیر توقف. 

و فی الدر المنثور. اخرج عبد الرزاق و احمد و عبد بن حمید و مسلم و 
جریر و ابن المنذر و الترمذی و اينِ مردویه و البیهقی فی الدلائل عن 2 
قال": شتال آهل مکة النبي ص آية فانشق القمر بمکة فرقتین- فنزلت 
«اقتربت ب السَاعٌَ و السَوّ الْقَمَژ» الی قوله: «سخر مُسْتملٌ» آی ذاهب. 

و فیه, آخرج این جریر و اين المنذر و ابن مردویه و بو نعیم و البیهقی و 
کلاهما فی الدلاتل من طریق مسروق عن ابن مسعود قال": انشق القمر 
علی عهد النبی ص فقال قریش 

هذا سحر این آبی کبشة- فقالوا: انتظروا ما یأتیکم به السفار - فان محمدا 
0 فجاء السفار فسآلوهم فقالوا: نعم قد 
رایناه- فانزل الله «افْتَرِبت السَاعَةٌ و او" الْقَمٌَ». 

و فیه, آخرج مسلم و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و اين مردویه و 
الحاکم و البیهقی و آبو نعیم فی الدلائل من طریق مجاهد عن ابن عمر": 
0 «افتربت السَاعَة و اسَو القمژ» قال: کان ذلک علی عهد رسول 
الله ص- انشق فرقتین: فرقة من دون الجبل و فرقة خلفه- فقال النبی 
ص: اللهم اشهد. 

و فیه, اخرج احمد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر و الحاکم و ا 
نعیم و البیهقی عن جبیر بن مطعم": فی قوله: «و انش" القَمَْ» قال: 
انشق القمر و نحن بمكة علی عهد رسول الله ص- حتی صار فرقتین: فرقة 
علی هذا الجبل- و فرقة علی هذا الجبل- فقال الناس: 
ی ان کان خر کم. فانه. لا بستطیع ان..یسخر. آلناسن 


و ت اخرج ابن جریر و آبن مردویه و آبو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس": 


فی قوله: ۱ 

«افتربتِ السْاعَة و السقّ الْقمَرُ» قال: قد مضی ذلک قبل الهجرةه- انشق 
القمر حتی رآوا شقیه. 

و فیه, آخرج ابن آبی شيبة و عبد بن حمید و عبد الله بن آحمد فی زوائد 
الزهد و اين جریر و ابن مردویه و ابو نعیم عن ابی عبد الرحمن السلمی 
قال" : خطبنا حذيفة بن الیمان بالمدائن- 
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فجمد. ال و انتی. علیه. نم فال۶ افتربت: الساغه ی اتشق اقفر الاو ان 
الساعة قد اقتربت. 

آلا و اٍن القمر قد انشق علی عهد رسول الله ص. آلا و ان الدنیا قد آذنت 
بفراق. الا وان الیوخ الحضمار قعدا الشیاق: 

اقول: و قد روی انشقاق القمر بدعاء النبی ص بطرق مختلفة کثیرة عن 
هوّلاء النفر من الصحابة و هم انس, و عبد الله بن مسعود, و ابن عمر, و 
جبیر بن مطعم, و آبن عباس, و حذيفة بن الیمان. و عد فی روح المعانی 
ممن روی عنه الحدیث من الصحابة علیا (ع) ثم نقل عن السید الشریف 
فی شرح المواقف و عن ابن السبکی فی شرح المختصر آن الحدیث 
متواتر لا یمتری فی تواتره. هذه حال الخدیث عند أهل السنة و قد عرفت 
حاله عند الشيعة. 


(کلام فیه اجمال القول فی شق القمر) 


آية شق القمر بید النبی ص بمکة قبل الهجرة باقتراح من المشرکین مما 
یلها الفت هون یلا ارغاب هد 
و یدل علیها من القرآن الکریم دلالة ظاهرة قوله تعالی: «افْتریَتِ السَاعَةٌ و 
انش العمو وان روا اج یُعرضُوا و یفولوا سخژ مُشتمژٌ متمث»: القمر: 2, فالاّية 
الثانية تأبی 1 آن یکون مدلول قوله: «و انْسَة" الَقَمَت» آية واقعة قريبة من 
زمان النزول اعرض عنها المشرکون کسائر الأیات التی آعرضوا عنها و 
و 9 علیها من ارت روایات مستفيضة متکاثرة رواها الفریقان و 
تسلمها المحدثون, و قد تقدمت نماذج منها فی البحث الروائی. 
فالکنای و الشته بدلان علها و اشعاق: کره سن الکرات الخونة سکن کی 
نفسه لا دلیل علی استحالته العقلية, و وقوع الحوادث الخارقة للعادة- و 
منها الأیات المعجزات- جائز و قد قدمنا فی الجزء الأول من الکتاب تفصیل 
الکلام فیها امکانا و وقوعا و من آوضح الشواهد علیه القرآن الکریم فمن 
الواجب قبول هده الاپة و ان لم یکن من ضروریات الدین. 
و اعترض علیها بأن صدور الابة ات منه (ص) باقتراح من الناس بنافی 
فوله تعالی: ۱ 
«و ما متعنا أن تزبیل با لا آنْ کَدّب بها الاولون و آتینا غود الَاقة 
مْبَصرةّ فَظلموا بها ما 
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سل بالایاتِ الا تخویفا»: اسراء: 9 فان ففان الاية اما انا لاترمیل تالیات 
الی هذه الامة لأأن آلأمم السابقة کذبوا| بها و هولاء او وم فی طباعهم 
فیکذبون بها, و لا فائدة فی الارسال مع عدم ترتب آثر علیه آو المفاد آنا لا 
نرسل بها لأنا آرسلنا اٍلی آولیهم فکذیوا بها فعذیوا و هلکوا و لو آرسلنا الی 
هوّلاء لکذبوا بها و عذبوا عذاب الاستثصال لکنا لا نرید آن نعاجلهم بالعذاب, 
و علی آی حال لا پرسل بالایات الی هذه الأْمة کما کانت ترسل الی الأمم 
الدارجة. 
نعم هدا فی الاات المزساه باقیر امن آلناسن دون لیات الشی, عفد بدا 
الرسالة کالقرآن الموید لرسالة النبی ص و کایتی العصا و الید لموسی (ع) 
۵ ای اخیاغ الغفتی مه غین‌ها لفیسی (ع. ه. کدا الایات. البار لة لطفا. مته 
تح اند کالخوارق الصادرة عن النبی ص لا عن اقتراح منهم. 

و_مثل الاية السابقة قوله تعالي: «و قالوا ن تون تک چتّی تفر نا من 
ال توف الی ان فال» فل شان ربب عل ت۱۰( 1 0 
اسراء: 93 و غیر ذلک من الایات. 


و الجواب عن هذا الاعتراض یحتاج الی تقدیم مقدمة هی آن النیی ص بعث 
رسولا ٍلی آهل الدنیا کلفة پنبوة خاتمة کما یدل علیه قوله تعالی: «فْل یا 
ها التاسْ اي سول اللّه الک جمیعاً»: الأعراف: 158, و قوله: «و وت 
ال هذّا ۱ مرن لانذِرکم به و مَنْ لَعٌ»: الأنعام: 19, و قوله: «و لکن رَشو 
له و خاتع الَِیین»: الأحزاب: 40 |لی غیر ذلک من الاّیات. 

و قد بداً (ص) و هو بمکة بدعوة قومه من آهل مکة و حوالیها فقابلوه بما 
استطاعوا من الشقاق و الایذاء و الاستهزاء و هموا باخراجه و اثباته و قتله 
خه اهر مره بالفصره غیر ان منزیم وهه که خمع کنیز فتفم.هضان کارت 
اسهم کی الکتر و الموتو مان کانوا فلس بالسبه الی المشر کین 
مضطهدین_مفتنین کانوا فی آنفسهم جمعا ذا عدد کما یدل علیه قوله 
تعالی: « لم تز [لی الذین قبل لقم کف یم و أَیمُوا الصَلاة»: النساء: 
7 فقد استجازوا اللبی ص آن یقاتلوا المشرکین فلم یأذن الله لهم فی 
دلک ارف یتست ول الایشه ها بل خلی امعم کانها دی عیم 
و عدة فی الجملة و لم یزالوا یزیدون جمعا. 
المیزان فی تفسیر القران, 19 ص: 02 
نم هاجر (ص) الی المدينة و بسط هنالک الدعوة و نشر الاسلام فیها و فی 
خهالتها ودفی القال وف الم مساتر اقطان العرنوه ها عدا عک و 
ی را ای 
قاس ارم و هت من یه من که ان ور 
الهجرة و قد اسلم ما بین الهجرة و الفتح جمع من اهلها و حوالیها. 
ثم ارتحل (ص) و کان من انتشار الاسلام ما کان. و لم یزل الاسلام یزید 
با ی ال اه را هر ار 
اذا تمهد هذا فنقول: کانت آية انشقاق القمر آية اقتراحية تستعقب العذاب 
له دنو ها هد کنیا و قالوا سحر مستمر و ما کان الله لیهلک بها جمیع 
ام 
بومئذ و قد کان الانشقاق سنة خمس قبل الهجرة, و قد قال تعالی: «لیهّلک 
من هلک عن بینغٍ»: الأنفال: 42. 
ماا اله واخ ااک و حاسه و بت ین 
المسلمین کما قال تعالی: ۱ ۱ 
«و لو لا یجال مُوْمنْونَ و نساء مُوْمناثٌ لَم تَعْلمَوهم آن همق 1 
عم معلره بقیر علم لنوحل الله فی رخمیة فن بشاء لز تریلوا تعدیا آلذین 
کقروا مِنْقْم عذاآبا آلیما:» الفتح: 25. 
تا ی هر 
منهم فیما بین سنة خمس قبل الهجرة و سنة ثمان بعد الهجرة عام فتح 
اک 


‌ 


و لم تکن عامة آهل مكة و حوالیها آهل عناد و جحود و انما کان آهل الجحود 
و الضاد عطصاوه ي صا دوه ا لته تس ربانسی ‏ ارس للمومش: 
المقترحین علیه بالایات و هم الذین بقول تعالی فیهم: «اق" ۱ کَمروا 
شهاء علیمق | اندریفع ام لم ننززهم لا بومتون»: الیفره: 6 واقد آوعد الله 
هولاء الجاحدین المعترحین بتحریم الایمان و الهلاک فی مواضع من کلامه 
0 ۱ ۳( 
و اما التمسک لنفی |رسال الأیات مطلقا بقوله تعالی: «و ما متقنا أن 
سل بالایاتِ الا آن کَذب ها الا3لون فالاية لا تشمل قطعا لیات الموّيدة 
للرسالة کالعرآن الموید لرسالة النبی ض. و کذا الایات النازله لطفا 
الوا ود الضاره قر ای خفن الصا مالفا و فا حون 
بدعائه و غیر ذلک. 
قلن کانت مطلقة قاما عشمل الابات. الافتر خن وعفید ان الله سخانه لم 
فوسل ات 
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التی اقترحتها قریش- آو لم «1» برسل النبی ض بالایات التی اقترحوها- 
لأن الأمم السابقة کذبوا بها و طباع هوّلاء المقترحین طباعهم یکذبون بها و 
لاز مها نزول العذاب و الله لا پرید ان یعذ بهم عاجلا. 
و قد آوضج سبحانه سبب عدم ر معاجلتهم بالعذاب بقوله: 5 ما کان اه 
ليْعَدبَهم و نت فبهم و ما کان ال مُعَدْبهُمْ و هم یِستغفژون»: الأنفال: 33, 
و اشتیان بدلک آن المانع من 7:1 هد الرسول فیهم کما یفیده آیضا 
قوله تعالی: «و ان کاوا لَیَستَفرُوتک من الأرَض لبْحرِجُوکَ مثها و |ذا لا 
لنوت خلاقک الا قلیلا»: اسپراء: ۰76 , 
نم قال تعالی: «و ما َ آلا یعدم له و هم تضْدُون عن الْمَسجد الحرام 
و ما کائوا أَوَلياعة ان َوَلیاوة الا اون و لكنّ أکترمَمْ لا بْلَمُونَ و ما کانْ 
صلائهم عید البیّت الا ما و کته ترونما العذان.نا کت تکفزون»۰ 
الأنفال: 35 و الایات نزلت عقیب عزوة بدر. 
و الایات تبین آنه لم یکن من قبلهم مانع من نزول العذاب غیر وجود النبی 
ص بینهم فاذا زال المانع بخروجه من بینهم فلیذوقوا العذاب و هو ما 
آصابهم فی وقعة ی ی ۳ 
خن کیت ود ۱ ۷ من معاجلة العذاب فاذا وجد 
فص لاعداب کالضد و المکاءه التضدید رال اجدر کی الها نع فهه کوند 
(ص) فیهم فلا مانع من العذاب و لا مانع من نزول الاية و ارسالها لیحق 
تحوو: 
فتحصل. ان فله غعالی: جع ها صعا ان سل بالابات الق اتعا فد 


الامساک عن ارسال الأیات ما دام النبی ص فیهم و آما ارسالها و تخیر 
العذاب الی خروجه من بینهم فلا دلالة فیه علیه و قد صرح سبحانه بأن 
وقعة بدر کانت ابة.و.ما آضابهم قیها کان عذابا. و کدا لو کان مفاد الاية. هو 
الامتناع عن الارسال لکونه لغوا بسبب کونهم مجیولین علی التکذیب فان 
ارسالها مع تاخیر العذاب و النکال الی خروج النبی ص من 


(1) اول شقی التردید مبنی علی کون الباء فی قوله: «نرسل بالایات» 
زائدة و الایات مفعول نرسل. و الثانی مبنی علی کونها بمعنی المصاحبة و 
المفعول محذوفا. ۳ 

ان ای اه 

بینهم من الفائدة لیحق الله الحق و یبطل الباطل فلتکن آية انشقاق القمر 
من الایات النازلة التی من فائدتها نزول العذاب علبهم بعد خروج النبی ص 


1 ۳ تعالی: «فْلْ سْبُحان رَبّی هل کنْث الا بشراً رَسُولذ» فلیس 
نفی تأیید النبی ص, بالایات المعجزة و انکار نزولها من اصلها کیف؟ 
هو ینفیها عن نفسه بما آنه بشر رسول, و لو کان المراد ذلک لاأفاد انکار 
ِِِِ ت الأنبیاء جمیعا لکون کل منهم بشرا رسولاء و صریح القرآن فیما 
حدث من قصص الاأٌنبیاء و آخبر عن ایاتهم یناقض ذلک, و آوضح من الجمیع 
فی مناقضة ذلک نفس الاّية التی هی من القرآن پات بالاعجاز. 
۱ بل مدلوله آن النبی ص بشر رسول غیر قادر من حیث نفسه علی شیء من 
الابات التی:یفترجون علیه: و | نا الأمر ٍلی الله سبچانه ان شاء آنزلها و ان 
لم يشاً لم یفعل قال تعالی: «و أَفْسَمّو فُسَمّوا پالله جَهد آیمانهم لین جالَم 2 
وین بها فلْ تما اللباث عَلد ال وا ۷ اوْملون»: 
الانعام: 9 و قال حاکیا عن قوم نوح: «قالوا یا وخ 5 
چدالنا قَأیَنا بما تعذُنا ان کت من الصادقین قال, 1 
شاء»: هود: 33 و قال؛ «و ما کان لرَسْو 1 
الوم 
78 9 الآیات قیتهدا الفعتن کتبره: 
و من الاعتراض علی آیة الانشقاق ما قیل: اٍن القمر لو انشق کما یقال لرآه 
حفتع الناش یه اهل لضاف انم و فرب لو مهن ات 
ا لیات یمام هد عیه فا ملع انا ست لاه الک لاه غره 
الأوضاح السماوية له نظیر و الدواعی متوفرة علی استماعه و نقله. 
و آجیب بما حاصله آن من الممکن آولا: آن یغفل عنه فلا دلیل علی کون کل 
1 معلوما للناس محفوضا عند هم یرثه خلف عن 
و ثانیا: آن الحجاز و ما حولها من البلاد العربية و غیرها لم یکن بها مرصد 


للاأوضاع السماوية, و انما کان ما کان من المراصد بالهند و المفرب من 
الروم و الیونان و غیرهما و لم یثبت وجود مرصد فی هذا الوقت- و هو علی 
ها فی عض الوانات ایل اللیله اراس ره هن اجه س مس 
أ 5- 

0 الفری نی کات مین سا انشا انم رن کم من 
اختلاف الأفق ما 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 05 
یوجب فصلا زمانیا معتدا به و قد کان القمر- علی ما فی بعض الروایات- 
بدرا و انشق فی حوالی غروب الشمس حین طلوعه و لم یبق علی 
الانشقاق الا زمانا یسیرا ثم التام فیقع طلوعه علی بلاد الغرب و هو ملتئم 
ثانیا. 
غلی انا تم نامام من سا الکتفت و الخه مین لاور الوه 
التی لها مساس نفع بالاسلام. 
و من الاعتراض علیها ما قیل: ان الانشقاق لا یقع الا ببطلان التجاذب بین 
الشقتین و حینئذ یستحیل الالتيام فلو کان منشقا لم یلتئم آبدا. 

و الجواب غنه آن. الاستحاله. الععلية ممنوفة: بو الاستحالة القادیة: بمعتن 
اختراق العادة لو منعت عن الالتيام بعد الانشقاق لمنعت آولا عن الانشقاق 
نهد نامسا مغ و اصل الخلام منت علی راد هرق العاده: 
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انا ارسَلنا عَليهمْ حاصباً الا ی پسخر (34) نِعْمَةّ من علُدنا 

کذلک تجْزی من شَکر (35) و لد أندرهم بطشتنا قتمارور ۳ (36) 3 

هد 5 راوَدُوهُ عّن صبفه فطمشنا أَعَيتهَم قَذوفوا غذابی 5 تذر (37) و 
صَبْحَهُم بُکرة عذابٌ مُسْتهر (38) 

قَدُوفوا عذابی و تذر (39) 5 له , بسرّتا الْفرآن للذکر قهل ِ من مَدکرِ (40) 

لَقَدٌ جاء آل فوعون ی بوا بأیاتنا کلها قَأَحَُناهُم و مد عزیز مُفْتد 

(42( 
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اصا بِ" 


(بیان) 


اشانه الن بفض ما فیم مر دحر من آناء الأمم الدارجة خص بالذکر من بینهم 

قوم نوح و عاد و ثمود و قوم لوط و آل فرعون فذکرهم بأنبائهم و آعاد 

علیهم اجمال ما قص علیهم سابقا من قصصهم و ما آل الیه تکذیبهم بایات 

الله و رسله قق. آلنم العدات:ه هانل الفقاب: تفریرا اعوله* اي آمد جاء دم 

من الائباء ما فیه مَرْدَجَرُ». 

و لتوکید التقریر و تمثیل ما فی هذه القصص الزاجرة من الزجر القارء 

للقلوب عقب کل واحدة من القصص بقوله خطابا لهم: «قکیت کان غذابی 

۴ تُذر» ثم ثناه بذکر الغرض فن. الاندار و التخویف. فقال؛ و لقد بت تا 

فان لد کر هل و من مَدّکرٍ» 

قوله تعالی: «کذ بت قتآمم وم توح قکَدْبوا عَبد عبدنا و قالوا مَچجِنّون و ازذجر» 

التکذیب الأول متال منزلة اللازم ای فعلت النکننت:ر ۵ قماه؟ مرن 
عَبدّنا» الخ, تفسیره کما فی قوله: «و نادی توخ رَبّهْ قفال» الخ.: هود: 45 

و قیل: المراد بالتکذیب الأول التکذیب المطلق و هو تکذییهم بالرسل و 

بالثانی التکعذیب بنوج خاصة کقوله فی سوره الشعراء: «کدیی قوم توج 

المرسلین»: الشعراء: 105, و المعنی: کذبت قوم نوح المرسلین فترتب 

علیه تکذیبهم لنوح, و هو وجه حسن. 

و قیل: المراد بتفریع التکذب علی التعذیب الاشارة الی کونه تکذیبا اثر 

تکذیب بطول زمان دعوته فکلما انقرض قرن منهم مکذب جاء بعدهم قرن 

اخر مکذب. و هو معنی بعید. 

و مثله قول بعضهم: : اٍن المراد بالتکذیب الأول قصده و بالثانی فعله. 

و قوله: «قَکذبوا عَبْدّنا» فی التعبیر عن نوح (ع) بقوله: «عَبْدّنا» فی مثل 

المقام تجلیل لمقامه و تعظیم لأمره و اشارة الی آن تکنیهم له برجم الید 

تعالی لأنه عبد لا یملک شینا و ما له فهو لله. 

و قوله: «و قالوا مَجْنونْ و ارَذْجت» المراد بالازدجار زجر الجن له آثر 

الجنون, و المعنی: 

و لم یقتصروا علی مجرد التکذیب بل نسبوه الی الجنون فقالوا هو مجنون و 

ازدجره الجن فلا یتکلم الا عن زجر و لیس کلامه من الوحی السماوی فی 

تلنی ۶ 
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و قیل: الفاعل المحذوف للازدجار هو القوم. و المعنی: و ازدجره القوم عن 

الدعوة و التبلیغ بانواع الایذاء و,التخویف, و لعل المعنی الأول آظهر. ۳ 
قوله تعالی: «فدغا ربه آتی و قانتصء » الانتصار الاتقام: و قولة: «انن 

عفلوت آی بالقهر و التحکم دون الحجة, ۳ الدعاء تلخیص لتفصیل دعائه, 


ِ دعائه مذکور فی سورة نوح و تفصیل حججه فی سورة هود و 

غیر 

قوله تعالی: «ففتی ات السّماء بماء مُنهّمرٍ» قال فی المجمع.: الهمر 

صب الدمع و الماء بشدة۵؛ و الانهمار التصان ارت ۰ و فتح وان السماء و 

هی الجو بماء منصب استعارة تمثيلية عن شدة انصباب الماء و جریان 

المطر متوالیا کانه مدخر وراء باب مسدود یمنع عن انصبابه ففتح الباب 

فانصب آشد ما یکون 

قوله تعالی: «و تا لارَضَ عیوناً قالتقی الماءٌ علی مر قَدٌ فُدِر» قال فی 

المجمع,: التفجیر تشقیق الأأرض عن الماء. و العیون جمع عین الماء و هو ما 

بقوز من ارض متیر کاسندازه عیتالجوان. آسهی. 

و المعنی: چعلنا لأرٍضٍ عیونا منفجرة عن الماء تجری جریانا متوافقا متتابعا 

و قوله: «قالتقی الماء علي مر قدٌ فدر» آی فالتقی الماءان ماء السماء و 

ماع ارحص | غلی. ام ففید ال ال آقحشت:ها عص من نو 

نقيصة و لا زيادة و لا عجل و لا مهل. 

فالماع امن از یه سا الما عهاه ار ولگ تشن ری اه 

بأمر قد قدر الصفة الِتی قدرها الله لهذا الطوفان. 

قوله تعالی: 5 حَمَلناخ عغلی ذات الواح 5 دسر » المراد بذات الاألواح و 

الدشضر السته و راکمه لوح هو ات الم یک یراع 

بعض فی السفينة, و الدسر جمع دسار و دسر و هو المسمار الذی تشد بها 

لألواح فی السفينة, و قیل فیه معان آخر لا تلائم الأية تلک الملاء‌مة. 

قوله تعالی: «تجرِی باعْیینا جزاءٌ لِمَنْ کان کُفر» آی تجری السفينة علی 

الماة المجیط نالارض بانواع من فرافینا و حفطنا: و حراستنا.-و فیل: المزاذ 

تجری با اخلا تن و من وکلناه بها من الملائكة. 

و قوله: «جَزاءٌ لِمَْ کان کفر» آی جریان السفينة کذلک و فیه نجاة من فیها 
من الهلاک لیکون جزاء لمن کان کفر به و هو نوح (ع) کفر به و بدعوته 

قومه, فالاية فی معنی 
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قوله: «و یناخ و أهَْهْ من الب القظیم الی آن قال- تا گذلک تجز 

المْحسنین»: الصافات: 0 

قوله تعالی: «و لقَد تکناها یه ققّل من مدکر» ط ضمیر «ترّکناها» للسفينة 

غلت ما یه سای ی اللام آلعرن: ۵ هی : آقسم لقد آبقینا تلک 

الشفجنة التی نخیبا بها نهحا و الدین قمع مجعلناها ابه بعتتر بها من آعتیر 

فهل من متذکر یتذکر بها وحدانیته تعالی و آن دعوة انبیائه حق» و ان اخذه 

تم شدید؟ و لا زم هذا المعنی بقاء السفينة الی حین نزول هذه الایات 

علامة دالة علی واقعة الطوفان مذکرة لها, و قد قال بعضهم فی تقسیر 

الجعلت مافل افین الله یه جع علی الخووه خی آدر با اما ده 


الأمة «ِِ*, انتهی. ۰ و9 قد اورگنا فی تفسیر سورة هود فی آخر الأبحاث حول 
قصة نوح خبر آنهم عثروا فی بعض قلل جبل آراراط و هو الجودی قطعات 
ی ها لا مر ماه یا فتاه 

قوله تعالی: «فَکیْفَ کان غذایی و تذْرٍ» النذر جمع نذیر بمعنی الانذار, و 
قیل: 

مصدر بمعنی الانذار. و الظاهر آن «کان ناقصة و اسمها «عذابی و خبرها 
ِِ» رن تکون تامة فاعلها قوله: «غعذابی و قوله: «قَکَیّفَ حالا 


۳3 کان فالاستفهام للتهویل بسجل به شدخ العذاب و صدق الانذار. 
قوله تعالی: «و لَقَذ یَسَرتا الفَرَان للذکر قَعّل من مَذکر» التیسیر التسهیل و 
نیسیر القرآن للذکر هو القاوه قلی نخو یتسه فهم مقاصده للعامی و 

ما و الأفهام البسيطة و المتعمقة کل علی مقدار فهمه 
و یمکن براه خه ترنل. خخانفه. القالیه ,و مخ فده ۳ عن أفق 
الأفهام العادية الی مرحلة التکلیم العربي تالم عامة الأفهام کما ما 
قوله تعالی: ۷ عَری ََلکم تفقلون و ان فی أَمْ الکتاپ دنا 
لعلو حکیم»: آلزخرف: 4 

و ای ار رم ان بأسمائه آو صفاته آو آفعاله, قال فی 
المفردات.: الذکر تارة یقال هرا نف هه لنش امن رشان آن 


(1) رواه فی الدر المنئور عن عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن 

المنذر عن قتادة. 
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الا آن الحفظ یقال اعتبارا باحرازه, و الذکر یقال اعتبارا باستحضاره و تارة 

ال تحص باعل آم اقول وه دیق دوکر را کر 

بالقلب و ذکر باللسان و کل واحد منهما ضربان: ذکر عن نسیان و ذکر لا 

عن‌شسان بل عن [دامق الحفظ, و کل فول بفال لد کرد اتف 

و معنی الایة: ورافسم فد همان الفر ان لان ند کر به: قیذ کن اللهعالی. و 

اب فهل من متذکر یتذکر به فیوّمن بالله و یدین بما یدعو الیه من الدین 

فالایه دعوة عامة الی التدکر بالقران بغد تسجیل ضدق الاتدار و شدخ 

العذاب الذی آنذر به. 

قوله تعالی: «کذبث عاد قکیف کان عذاب بی و تُذْرٍ» شروع فی قصة آخری 
من الفصض, التی فنها الازدجار و لم ینطف علی, فا قبلها- و مثلها القضض 

ی لزأن کل واحدة من هذه اافضض مستقلة کافية فی الزجر و الردع و 


العظة لو اتعظوا بها. 

و قوله: «قَکیّف کان غذایی و در مسوق لتوچیه قلوب السامعین الی ما 

بلقی الیهم من کیفية العداب الهانل بعهاه: « آَسلنا» الخ, و لیس مسوقا 

للتهویل و تسجیل شدة العذاب و صدق الانذار کسابقه و الا لتکرر قوله بعد: 

«قکیّف کان الخ, کذا قیل و هو وجه حسن. ۳ 

قوله تعالی: «ّا أَرسَلنا عَلبهمْ ریحاً ضَرّصرا فی یوم تس مُسْتمرّ» بیان 

لما استفهم عنه فی قوله: «قکیّفَ کان عذابی و تَدْرٍ» و الصرصر- علی ما 

فد سنجمه اه این انیت مه انح 2 فالسکون مصدر 

کالنحوسة بمعنی الشوّم. و مُسْتَمرٌ صفة لنحس, و معنی |رسال الریح فی 

بوم نحس مستمر ارسالها فی بوم متلیس بالنوسة و الشأمة بالنسیة هم 
و المراد 2 مه آلرهان لا الیوم 0 یساوی سبع الأسبوع لقوله 

کر ات «قازسَلنا عَلَیهم ریحاً صَرضرا في یام 

ی ۱ حم السجدة 16, فی موضع آخر: «سَحر‌ها هم سبع سَبْعَ لیال و 

نیة یام حُسوما»: الحاقة: 

ِ 9 «تنزع التاسَ ده َعْجاء تخل مَلْقَعرٍ» فاعل «تتزع ضمیر راجع 

الی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 19, ص. 7 

الریح آی تنزع الریح الناش من الارضم ه اغعان التخل. اسافاه: و الفنهو 

المقلوع من اصله, ار 

اجساما. 

قوله تعالی: «قَکیْفَ کان غذابی اٍلی قوله- مَذکرٍ » تقدم تفسیر الایتین. 


(کلام ین شعاد الایام و نجوستها و الطیرع و الغال فی قضول) 


1- فی سعادة الأیام و نحوستها: 


تحوسة الیوم و آی مقدار من الزمان آن لا بعقب الحوادث الواقعة فیه (۱ 
تقعا رنه خلا فد. 

نی آقانه تترهان ی او پوم سار اه اسان مو 
لا اصی معط الرمان العار یتاعاس 
و لا احاطة لنا بالعلل و الأْسباب الفاعلة الموٍثرة فی حدوت الحوادث و 
کينونة الأعمال حتی بظهر لنا دوران الیوم و القطعة من الزمان من علل و 
لتوقفها علی تجرد الموضوع لأثره حتی یعلم ۳ الثر آثره و هو غیر معلوم 
هی م‌ 

وا هی ی ما سل ای اقا ار ی ی شاه » 
او اه تا ان و ار 
الاستحالة. هذا بحسب النظر العقلی. 

ی ار ای ی ان تحت ما تا 
قال تعالي: 

«ّا یتنا هم ریحاً صَزصراً فی وم تخس مستم»: الفمر: 19, و قال: 
«فارسلنا عَلیهِمٌ ریحا ضَرضرا فی ایام تجسات»: حم السجدة : 410, لکن لا 
بظهر من سیاق القصة و دلالة الایتین آژید من کون النحوسة و الشقم خاصة 
ی ان ی اه 
ثمانية ایام متوالية یستمر علیهم فیها العذاب من غیر ان تدور بدوران 
رت و هو ظاهر و الا کان جمیع الزمان نحسا, و لا بدوران الشهور و 


و قال تعالی: «و الکتاب این 1" 1 ناخ فی لیْلَةٍ مبارَکة»: الدخان: 3, و 

المراد بها لیلة القدر التی یصفها آلله ۷۳ بقوله: : «َْلَة القذر خَیر من م آلف 

شهرٍ»: القدر: 3. و ظاهر 
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آن مباركة هذه الليلة و سعادتها انم هی بففار تتها توعا من المفارنه لاور 

عظام من الافاضات لب طنية الالهية ۵ فا گیل وه یت کابرام, القضاء و نزول 

الملاتکة و الروج و کونها سلاما, قال تعالی: «فیها بُعرّقَ کل مر حکیم»: 

ِِ 4 و قال: «تترّل و الروخَ فیها بادن رَبهم من کل مر سَلام 
حنی مَطلع الفجّرٍ»: القدر: د. 

1 معنی مبارکتها و سعادتها ا(لی فضل العبادة و النسک فیها و غزارة 


ثوابها و قرب العناية الالهية فیها من المتوجهین لی ساحة العزة و الکبریاء. 
و آها الشتد فهتای روایات کون ححافی السه والننن خر آبام الاسجغ 
و من آیام الشهور العربية و من آیام شهور الفرس و من آیام الشهور 
الرومية, و هی روایات بالفة فی الکثرة مودعة فی جوامع الحدیث <«1» 
اکثرها ضعاف من مراسیل و مرفوعات و ان کان فیها ما لا یخلو من اعتبار 
من حیت اسنادها. 

آما الروایات العادة للأیام النحسة کیوم الأربعاء و الأریعاء لا تدور «2» و 
سبعة ایام من کل شهر عربی و یومین من کل شهر رومی و نحو ذلک ففی 
تعلیل نحوسة لو بوقوع حوادثت مره "۳ فظای 2 بحسب المذاق ی 
کرحلة النبی ص و شهادة الحسین (ع) و القاء ابراهیم (ع) فی النار و نزول 
العدابایه دا وغل ان یر لک ۱ 

و معلوم آن فی عدها نحسة مشئومة و تجنب اقتراب الامور المطلوبة و 
طلب الحوائج التی یلتذ الانسان بالحصول علیها فیها تحکیما للتقوی و تقوية 
للروح الدينية و فی عدم الاعتتاء و الاهتمام بها و الاسترسال فی الاشتغال 
تالیعت فی کل ما ناشن فی آع مت کان را الب هت 
لحرمة الدین و ازراء لأولیائه فتئول نحوسة هذه الأیام (لی جهات من الشقاء 
الفعتوق.منجعته عن,علل و اسباب اعتباند مرتبطه توعا من الارتباط نهده 
الابام تغیدنوعا هن الشفاء الدینی علی من لا بعتتن بآمرها. 

و آیضا قد ورد فی عدة من هدم الروایات الاعتصام بالله بصدقة ۷" صوم ان 
دعاء او قراءة شی۶ من القزان اف یر رلک لدفع نحوسة هذه الأیام کم 
۱ 


1 آفردت سمنهاافی الجزء الرا عسر من کاب البخار آحاجت چیه 
را ار هب اضر ارساء کی الفمه المیزان ی شالف رام 
۹ ص : 73 
قلت: 02 0[ 
التکسه شاوی تام لین الاعتران مت اامخاوف نها فانما عر عویی 
الظرفرة الی ال جه فی لحوائج فها؟ فقال لین با منمل ان لشسعتا بذلایها 
لعصمة- لو سلکوا بها فی لجة البحار الغامرة- و سباسب <«1» البیداء 
الغائثرة بین سباع و ذئاب- و آعادی الجن و الانس- لامنوا من مخاوفهم 
بولایتهم لا قتق بلله عز و جل و أطلص فی الا امنگ الطاهرین: 
نم اه ‌( نی ۶ من القزان و الدعاء 1 بقرآم- و یدفع به النحوسة و 
و بقصد ما ۳1 


و فی الخصال, باسناده عن محمد بن ریاح الفلاح قال: رایت ابا ابراهیم (ع) 

یحتجم یوم الجمعة- فقلت: جعلت فداک تحتجم یوم الجمعة؟ قال: آقرأ آبة 

الکرسی- فاذا هاج بک الدم لیلا کان او نهارا- فاقرا اية الکرسی و احتجم. 

و فی الخصال, آیضا باسناده عن محمد بن آحمد الدقاق قال: کت این او 

الحسن النانی (ع)- آسأله عن الخروج یوم الأربعاء لا تدور, فکتب (ع): من 

خرج یوم الاربعاء لا تدور- خلافا علی آهل الطیرة- وقی من کل آفة و عوفی 

من کل عاهة- و قضی الله له حاجته. 

و کتب الیه مرخ آخری وت عن الحجامة یوم الربعاء لا تدور, فکتب (ع): 
من احتجهءفی. عم الارهاء لا تدور خلافا علی اهل الظيرة عوفی من کل 

۳ 

ابی الحسن علی بن محمد (ع)- و قد نکبت اصبعی و تلقانی راکب و صدم 

کتفی. و دخلت في زحمه فخرقوا علی بعض یابی- فقلت: کفانی الله 

شرک من یوم فما آیشمک. فقال (ع) لی: 

یا حسن هذا- و نت تغشانا ترمی بذنبک من لا ذنب له؟. 

قال الحسن: خانات ای و وت حخمای؟ فقلت : با فولای انستفتر 

الله. فقال: 


(1) السباسب جمع سبسب: المفازة. 

(2) هذه الجملة اشارة الی نفی ما فی عدة من الروایات آن‌فن آتتم فون 

پوم الأربعاء آو یوم الأربعاء لا تدور اخضرت محاجمه, و فی بعضها خیف علیه 
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بان ها خشت دصر تسا هون نما ادا راعشا لک یا 

قال الحسن: 

انا افص الوا هی وی ات تا 

قال: ما ینفعکم و لکن الله بعاقبکم بذمها- علی ما لا ذم علیها فیه. أً ما 

علست با خسن آن الله هو الیتیب و المعافت و الیجازی: بالاعمال غاظلا و 

آجلا؟ قلت: بلی یا مولای. قال: 

لا تعد- و لا تجعل للأیام صنعا فی حکم الله. قال الحسن: بلی یا مولای. 
۵الروایات: الشسانقه و لها تظاتر فی, مغناهاء ,یستفاد متها ان الملای فن 

تجونة, هد آلایام التحمیا .هو نطیر غامه الناش بها و للنطیر تائیر تفسانی 

کف سای سم الرهایات الم سا ال تا مها هن فل. الطیره 

نضراف. التعمن عن الطیره ان قوی الانسان غلی دلی: و بالالتجاء الي الله 

سبحانه و الاعتصام به بقران یتلوه او دعاء یدعو به آن لم یقو علیه بنفسه. 

و حمل بعضهم هذه الروایات المسلمة لنحوسة بعض الاأیام علی التقية, و 

لین بذاک الفید فان التشافم و التفاغل بالارمتو.و الامکته م الاوضاغ و 


الاکوال. شن خصانض العانه بوخه مه نوف نی کر نی آلامم ۵ 
الطوائف ۱۳1 علی تشتتهم و تفرقهم منذ القدیم |لی یومنا و کان بین 
الناس حنلی خواصهم فی الصدر الأأول فی ذلک روایات دائثرة 7 الی 
التی.ض لا بسع لاخد آن بزدها 

کما فی کتاب المسلسلات, باسناده عن الفضل بن الربیع قال: کنت بوما مع 
مولای المآمون- فأردنا الخروج یوم الأریعاء فقال المآمون: یوم مکروه 
تا ۱1۳ سا و مت ای 
اللش بش ان تقفل *سمفت رسصفل: الم قل ‏ ار ار الاها وی 
شوه م نحس مستمر. ۱ ۲ 

۳/۳ الروایات الدالة فلی لیام التسعیده هن الاستع مه فین‌ها فالوجه یا 
نظیر ما تقدمت الیه الاشارة فی الأخبار الدالة علی نحوستها من الوجه 
الأول فان فی هذه الأخبار تعلیل برکة ما عده من الاأیام السعيدة بوقوع 
حوادث متبرکة عظيمة فی نظر الدین کولادة النبی ص و بعثته 

و کما ورد. آنه (ص) دعا فقال: اللهم بازکلافتن فی. بکفر‌ها یوم سبتها و 


, و ۳1 ورد. آن الله آلان الحدید لداود (ع) بوم الثلائاء, و آن النبی ص‌ کان 
یخرج للسفر یوم الجمعة, و آن الأحد من آسماء الله تعالی. 

فتبین مما تقدم علی طوله آن الأخبار الواردة فی سعادة الاأیام و نحوستها لا 
تدل علی آزید 
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من ابتنائهما علی جوادث مرتبطة 0 توجب حسنا و قبحا بحسب الذوق 
الدینی آو بحسب تأثیر التفوس, و آما اتصاف النوم آو ۳ قطعة من الزمان 
بصفة الميمنة 1 ا تام و اختصاصه بخواص تكوينية عن علل ۰ 
طبيعية تكوينية فلاء و ما کان من الأخبار ظاهرا فی خلاف ذلک فاما محمول 
علی التقبة و لا اعتماد علیه. 


2 فی سعادة الکواکب و نحوستها 


هتاتیر الا‌ضاع السمامیبة فی. الحوادت الارضیة سفادق و تخوشه: الکلام قی 
ذلک من حیث النظر العقلی کالکلام فی سعادة الأْیام و نحوستها فلا سبیل 
الی اقامة البرهان علی شیء من ذلک کسعادة الشمس و المشتری و 
فان این ی المریخ و قران النحسین و القمر فی العقرب. 
نعم کان القدماء من منجميی الهند پرون للحوادث الأرضية ارتباطا بالأأوضاع 
السماوية مطلقا آعم من آوضاع الثوابت و السیارات؛ و غیرهم بری ذلک 
بین الحوادث و بین_ آوضاع السیارات السبع دون الثوابت و اوردوا لاوضاعها 
0 خواص و آثارا تنسمی باحکام النجوم پرون عند تحقق کل وضع آنه 
بعقب وقوع آنا ره. 
و القوم بین قائل بآن الأجرام الکوکبية موجودات ذوات نفوس حية مريدة 
تفعل افاعیلها بالعلية الفاعلية. و قائل بانما آجرام غیر ذات نفس توثر آثرها 
بالعلية الفاعلية, ۲۱ هی #9 لفعله تعالی و هو الفاعل للحوادث او آن 
الکواکب و آفضاغها علامات للحوادث من غیر فاعلية و لا اعداد. ان آنه لا 
شیء من هذه الارتباطات بینها وت اتحماوت حتن یحو القلامته و ما 
جرت عادة الله علی آن یحدث حادثة کذا عند وضع سماوی. کذا. 
و شیء من هذه الأحکام لیس بدائمی مطرد بحیث یلزم حکم کذا وضعا کذا 
فربما تصدق و ریما تکذب لکن الذی بلفنا من عجائب القصص و الحکایات 
فی استخراجاتهم بعظی, آن بین الأوضاع السماوية و الحوادث الأرضية 
ارتباطا ما الا انة فی, الخفاة لا بالجملة کما آن بعض الروایات الواردة عن 
امد ال ات (ع) یصدق ذلک کذلک. 
و علی هذا لا یمکن الحکم البتی بکون کوکب کذا آو وضع کذا سعدا أو 
نحسا و آما اصل ارتباط الحوادث و الأوضاع السماوية و الأرضية بعضها 
ببعض فلیس فی وسع الباحث الناقد انکار ذلک. 
و آما القول بکون الکواکب ای الأوضاع السماوية ذوات فیما دونها 
سواء قیل 
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بکونها ذوات نفوس ناطقة او لم یقل فلیس مما یخالف شییا من ضروریات 
الدین الا آن یقال بکونها خالقة موجدة لما دونها من غیر آن ینتهی ذلی الیه 
تعالن, فیکون شرکا لکنه: لا قانل. به. ختی من..وننيه. الصابته النی. تعید 
الکواکب. او آن یقال بکونها مدبرة للنظام الکونی مستقلة فی التدبیر 
فیکون ربوبية تستعفقب المعبودية فیکون شر کا کما علیه الصابتئة عبدة 
الکواکب. 


و آما الروایات الواردة فی تأثیر النجوم سعدا و نحسا و تصدیقا و تکذیبا 
فهی کثيرة جدا علی اقسام: 

منها: ما یدل بظاهره علی تسلیم السعادة و النجوسة فیها 

کما فی الرسالة الذهبية, عن الرضا (ع): اعلم آن جماعهن و القمر فی برج 
الحمل- او الدلو من البروج آفضل- و خیر من ذلک آن یکون فی برج الثور- 
2 ار شا عم سس اه اری عو نز (ع) قال: من 
ی 


و فی کتاب النجوم, لاين طاووس عن علی (ع): یکره آن یسافر الرجل فی 
محاق الشهزء و دا کان العفر قی.الععرب 

و یمکن حمل آمثال هه الروایات علی التقية علی ما قیل, آو علی مقارنة 
بالصدقة لدفع که 

کما فی نوادر الراوندی, باستا ده رخ موی بن عفر ان آسه‌غن حدم ین 
حدیث: (ذا اصبحت فتضدق, بصدقه. تذهب عنی نحس ذلک الیوم, و ]ذا 
ا زیت فتصدی, بصدقة- تذهب عنک نحس تلک الليلة 

الخبر, و یمکن آن یکون ذلک لارتباط خاص بین الوضع السماوی و الحادثة 
الأْرضية بنحو الاقتضاء. 

یاه سکیا ای رتم قالش ای 
عن الاعتقاد بها و الاشتغال بعلمها 

کمافی مه ال که نسحم کالکاهن لاهن کاخ الاح لاف 
و الکافر فی النار. 

و یظهر من آخبار آخر تصدقها و تجوز النظر فیها آن النهی عن الاشتغال بها 
و الشاء علیقا اتما هو فیما اعتقد لها اسشفلال فی التا بر لعادتهالی الشری 


کما تقدم. 

و منها: ما بدل علی کون عفا فی, :نشیم غیر ان قلیله لا سح و کنیوه دا 
یدرک کما فی 

الکافی, باسناده عن عبد الرحمن بن سيابة قال: قلت لأبی عبد الله (ع): 
جعلت فدای 
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ان الناس یقولون: ان النجوم لا یحل النظر فیها و هو یعجبنی- فان کانت 
تضر بدینی فلا حاجة لی فی شیء یضر بدینی, و آن کانت لا تضر بدینی- فو 
الله انی لأشتهیها و آشتهی النظر فیها. فقال: لیس کما یقولون لا یضر 
بدینک- ثم قال: انکم تنظرون فی شیء منها- کثيرة لا یدرک و قلیله لا ینتفع 


به . 


الخبر. 

و فی البحار, عن کتاب النجوم لابن طاووس عن معاوية بن حکیم عن محمد 
بن زیاد عن محمد بن یحیی الخثعمی قال: سالت آبا عید له (ع) عن 
النجوم حق هی؟ قال لی: نعم- فقلت له: و فی الأرض من یعلمها؟ قال 
۰ ای و ی 


قریش. 
و هذه الروایات توید ها فدهاه. من ان سیخ الامصام و الأحکام ارتباطا ما فی 
الجملة. 


نعم 

درف خن ,هژم الروابانت: ان الله آیژل الفتعری علین ارف ضو رخ 
رجل- فلقی رجلا من العجم- فعلمه النجوم حتی ظن آنه بلغ- ثم قال له 
انظر آین المشتری؟ فقال: ما آراه فی الفلک و ما آدری آين هو؟ فنحاه و 
اد یل ات ام ی اه مور انظر الی 
المقتزی این .هو ؟ فعال: ان:خشای لول علی: آنک. آنت القشتری> فال: 
وی تعاس هو علض اماب فالعلم هناک. 

الخبر, و هو آشبه بالموضوع 


3- فی التفاول و التطیر 


و هما الاستدلال بحادث من الحوادث علی الخیر و ترقبه و هو التفال آو 
علی الشر و هو التطیر و کثیرا ما یوثران و یقع ما یترقب منهما من خیر او 
شر و خاصة فی الشر و ذلک تأثیر نفسانی. 

و قد فرق الاسلام بین التفاول و التطیر فأمر بالتفاول و نهی عن التطیر, و 
فی ذلک تصدیق لکون ما فیهما من التأثیر تأثیرا نفسانیا. 

آما التفاول ففیما روی 

عن النبی ص: تفاء لوا بالخیر نجدوه 

, و کان (ص) کثیر التفاژل نقل عنه ذلک فی کثیر من مواقفه <1». 

و آما التطیر فقد ورد فی مواضع من الکتاب نقله عن آمم الأنبیاء فی 
دعواتهم لهم حیت کانوا یظهرون ۳۷ |ام اطیر وا بهم فلا یومنون؛ و 
آجاب عن ذلک آنبیاوهم 


(1) کما وردفی فص آلحوییعسعاء سمیل بن: غمره فعال صلی له عایه و 

آله: قد سهل علیکم آمرکم. 

و کما فی قصة کتابه الی خسرو برویز یدیوه الی الاسلام فمزق کتابه و 

ارسل, الیه فیضة من شراب خسهاءل صلی اه غلیه و آلغ مت آن الموخین 

تا ارس 
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سا اه ان انیا بت لح و لا الباطل حقاء و آن الأمر الی 

الله سبحانه لا (لی الطائر الذی لا یملک لنفسه شیتا فضلا عن آن یملک 

لغیره الخیر و الشر و السعادة و الشقاء قال تعالی: «قالُوا ات را 1 

ین لم توا لمکم و لمکم متا عداث آلبم قالوا طایرکم > > 

ِِ . آی ما یچر الیکم الشر هو معکم لا معنا و قال: «قالوا اطْیَرّنا یک 
نمنععی فال طانر کم عله اللد» الشمل ۸7 ای ای با کم لیر آه 

وا را وی ی ار 

الا تیف 

و قد وردت آخبار کثيرة فی النهی عن الطيرة و فی دفع شوّمها بعدم 

الاعتناء او بالتوکل و الدعاء, و هی توّید ما قدمناه من ان تاثیرها من 

التأثیرات النفسانية 

فنی. الکافین باشتادم قن غمرو سن کرت فاله فان اه و لاه (ع۳ 

الطيرة علی ما تجعلها ان هونتها تهونت. و ان شددتها تشددت. و آن لم 


و دلالة الصایت خی کون ا هام التأثیرات النفسانية ظاهرة, ۱ 

و مثله الحدیث المروی من طرق آهل السنة: ثلاث لا یسلم منها احد: 
ی قیل: فما نصنع؟ قال: اذا تطیرت فامض, و ذا 
حسدت فلا تبغ, و اذا ظننت فلا تحقق. 

و في معناه ما فی الکافی, عن القمی عن آبیه عن النوفلی عن السکونی 
عن آبی عبد الله (ع) قال: قال رسول الله ص: کفارة الطيرة التوکل. 

الخبر و ذلک آن فی التوکل ارجاع امر التاثیر الی الله تعالی, فلا یبقی 
للشیء آثر حتی یتضرر به, و فی معناه ما ورد من طرق آهل السنة 

علی ما فی نهاية ابن الأثیر,: الطيرة شرک و ما منا الا و لکن الله یذهبه 
بالتوکل. ۱ 

و فی المعنی السابق ما روی عن موسی بن جعفر (ع) انه قال: الشوّم 
للمسافر فی طریقه سبعة آشیاء: الفراب الناعق عن یمینه, و الکلب الناشر 
لذنبه, و الذئب العاوی الذی یعوی فی وجه الرجل- و هو مقع علی ذنبه ثم 
پرتفع ثم ینخفض ثلائا, و الظبی السانج عن یمین الی شمال, و البومة 
الصارخة, و المراة الشمطاء تلقی فرجها, و الاتان العضبان یعنی الجدعاء. 
فمن آوجس فی نفسه منهن شیتا فلیقل: اعتصمت بک يا رب من شر ما 
«1>» 


0 ار علی ها فن اتسار کی نی آلکافن ه التصاله سا ی 
(معیدرو حافی ات حطانق ایض سح اانفنه: 
المیر ان ف سیر الفران حه ‏ ص79 

صلحق بق | البعت الطامی یره تاکن امین له یه مایت 
مشئومة نحسة کالعطاس مر واحدة عند العزم علی امر و غير ذلک و قد 
وروت قیالع ع الط ماه ال کل ری رمیات نی انوا 
متفر قة, 

و فی النبوی المروی من طرق الفریقین: لا عدوی «1», و لا طيرة, و لا 
هامة, و لا شوّم, و لا صفر, و لا رضاع بعد فصال, و لا تعرب بعد هجرة, و لا 
یت ها ای الوا ای فل اه و فا مایب مر 
1۳۳ 


[بیان 


قوله خفالی ۶ ود بت نموه بالتّذُر» النذر اما مصدر کما قیل و المعنی: کذبت 
نمود 0 (ع), ات سای[ و و المعنی: کذبت 
نمود بالأنبیاء لأن تکذیبهم بالواحد منهم تکذیب منهم بالجمیع ان رسالتهم 
واحدة لا اختلاف فیها فیکون فی معنی قوله: «کذبث مود ذ الَمَرَسَلِینَ»: 
الشعراء: 141, و اما جمع نذیر بمعنی الانذار و مرجعه الی آخد. الم تین 
السابقین 

قوله ۳ «قفالوا 1 تفر | حت واجداً تثبعَه 1" اذا آفی صلال و شعر» تفریع 
علی الکو آلسعن عم سعیر معتی انار لتاق و ال نون 
نی رن فد اشست للسان: هه الظاصر انم الصاد بالراخد الماحه 
العددی, و المعنی: کذبوا به فقالوا: 

ترا من تاه شحس حاحد لا عدق له لا خموع معه فد ۲ | 
مستقرون فی ضلال عجیب و جنون. 

فیکون هذا القول توجیها منهم لعدم اتباعهم لصالح لفقده العدة و القوة و 
هم قد اعتادوا علی اتباع من عنده ذلک کالملوک و العظماء و قد کان صالح 
(6) بدگوهم. الی طاعه ننسه.یق رخسن. طاعه. عصم نمی کما پاخیه 21 
سبحانه عنه بقوله: «قالّفقوا ال و آطیقون و لا تطیغوا أَمّ المُشرفین»: 
الشعراء: 151. 


دنت مور کال دراه عفن اد مبض الشرنض منم ان یری کما 
یقال فی الجرب و الوباء و الجدری و غیرها, و المراد بنفی العدوی کما 
بفیده مورد الرواية آن یکون العدوی, مقتضی المرض من غیر انتساب الی 
مشية اللّه تعالی, و الهامة ما کان آهل الجاهلية یزعمون آن روح القتیل 
تین ظاتر[ یأوی الن قبره و یصیح و یشتکی العطش حتی یوخذ تاره ۵ 
الضفو هو التضعیر غند سعاید الحیوانخ وخبرد. 
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و لو خن اوحد وعدا توا کان المع 7 
قوله تقالی» «ا انیت لد رد مت نا بر فک ان اسف تام 
کسابقه للانکار و المعنی: ۱ باصن نم هن شاه اافصل 
له غلسا لا یکین دی دارم انس بالالقاع جهن الاتر ال و حمم للاشعار 
بالعجلة کما قیل. ۱ 

و من المحتمل آن یکون المراد نفی آن یختص بالقاء الذکر من بینهم و هو 
بشر مثلهم فلو کان الوحی حقا و جاز آن ینزل علی البشر لنزل علی البشر 


کلهم فما باله اختص بما من شأنه آن پرزقه. الجمیع؟ فتکون الاية فی معنی 
قولهم له کما فی سورة را «ما آنّت الا بر مئلْنا»: الشعراء: 4 
و قوله: «بل هو کذاث آشْث» آی شدید ۱۳ ان یتعظم. علینا 
بهذا الطریق. 
قوله تعالی: «سیَعْلَمُونَ عدا من الْکَدَابْ الأْشٌْ» حکاية قوله سبحانه لصالح 
اه اه هر و یا نم زر 
سینزل علیهم من العذاب فیعلمون عند ذلک علم عیان من هو الکذاب 
الأشر صالح آو هم؟. 
تو تعالی: دا مرلو التاقة فتتةً هم فا تَقبهَم و اضطیژ» فی مقام 
العذاب لأنا کدا ود کدا و المتته الامتحان وبا اتتااع و المعنی < 
مرسلون- علی طریق الاعجاز- الناقة التی یسألونها امتحانا لهم اد و 
افو یادا هم 
قوله تعالی: «و هم أنّ الماء ة 5 توا تور کل ان مَحتَصَر» ضمير الجمع 
اک هه تم 
المقسوم, و الشرب النصیب من شرب الماء, و المعنی: و خبرهم بعد 
انا الناقة ان الصا مومت ااخص فی لاف کر کیت سن 
الشرب یحضر عنده صاحبه فیحضر القوم, عند شربهم و الناقة عند شربها 
قال تعالی: «قال هذه ناقة لها شرب 2 شدّتبٌ یوم َعْلومٍ»: الشعراء: 
5د1. 
قوله تعالی: «قَناد| صاحیَعْمٌ فَتعاطی قَعَقَرّ» المراد بصاحبهم عاقر الناقة, و 
التعاظین, تا فل ره ی فنادی القوم عاقر الناقة لعقرها فتناول عقرها 


فعقرها و قتلها. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص. : 81 
قوله تعالین «فکیف کان غذانی و ندرا انتتلا عَلَیْهِمْ ضَیِحَةّ واجِدَةٌ قکائوا 


گهشیم الْمُخْتَظر» المحتظر صاحب 2 
فیه الماشية, و هشیم المحتظر الشجر الیابس و نحوه یجمعه صاحب 
الحظيرة لماشیته, و المعنی ظاهر. 

قوله تعالی: «و لد بسُزت» الخ تقدم تفسیره. 

قوله تعالی: «کدبتث قَوَم لوط بالتّذر» تقدم تفسیره فی نظیره. 

قوله تعالی: «اتّا آسَلنا له حاصباً الا آل لوط تََیْناهمْ بسَخر» الحاصب 
الریح التی تأتی ۹ الصا هر میاه ما ری ات رسای 
فرمتهم بسجیل منضود. 

و قال فی مجمع البیان. : سحر [ذا کان نکرة یراد به سچحر من الأسحار 
بعال؛ ریت تیدا شحرا رد ااسجار فادا آردت شحن:نومی فلت انیت 


بسحر- بالفتح- و آتیته سحر- من غیر تنوین- انتهی, و المعنی ظاهر. 

قوله 0 «نِعمَةّ من عندنا کذلک تجْزِی من شَکر» «یعمَةّ» مفعول له من 
«تَجیْناهْمْ آی نجیناهم لیکون نعمة من عندنا نخصهم بها لأنهم کانوا شاکرین 
نا و جرا الشکر لنا النجاة. 

له تعالی: 5 لَقه أندرَهَم بطبتتنا فتمار وا بالتّذْر» ضمیر الفاعل فی 
«ایْدَرَهَمّ للوط (ع), و البطشة الاأخذة الشديدة بالعذاب, و التماری الاصرار 
علی الجدال و القاء الشک, و النذر الانذار, و المعنی: اقسم لقد خوفهم 
لو ط آخذنا اتید فجادلوا فی انذارو و تخویفه. 
قوله تعالی: «و لقَو راوَدوهُ عَنْ صیفه قطمسنا 2 قَدوقوا غذابی و 
تذر» مراودته عن ضیفه طلبهم منه آن یسلم الیهم آضیافه لا نوم ۰ و 

اعینهم محوهاء و قوله: 
«فَدُوقوا غذابی 5 تذرٍ» التفات الی خطابهم تشد ید | و تقریعا, ۰ و النذر مصدر 
آرزید به ما تتعلق به الانذار و هو العذاب, و المعنی ظاهر. 
قوله تعالی: «و َقَة هخهم بعرم غداب مستی # فال.فی مجمع: ا لیا نو 
قوله: 

ری ظرف زمان فاذا کان معرفة بآن ترید بکرة یومک تقول: آ یت بکرة 
وه الم تضر فهما یکره سایق بو نکرة, و المراد باستقرار العذاب 
حلوله بهم و عدم تخلفه عنهم. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص. : 82 
قوله تعالی: «قَدُوقوا غذابی |لی قوله- من مَدکرٍ» تقدم تسیر 
قوله تعالی: 5 لقَه جاء آل فزغون اللدر کدبو ۴ بایاینا 0 لها قأ ناه مد 
گزیز مَفْتدر» المراد بالنذر الانذار. و قوله: «کیوا بآیاتنا» مفصول من غیر 
عطف لکونه جوابا لسوال مقدر کانه لما قیل: «و لقَ جاء آل فرعَون ان 
قیل: فما فعلوا؟ فأجیب تقوله .۳ ک دیا بایاینا». و فرع علیه قوله: 
«َاحَدُناهم َحْدَ غزبز مُفتَدر». 


(بحث روائی) 


فی روح المعانی,": فی قوله تعالی: «و لَقَدٌ يس و تا الق آن للذکر»": آخرج 
ابن ان حاتم عن ابن عباس" لو لا آن الله پیسره علی لسان الأدمیین- ما 
استطاع_ آحد من الخلق آن یتکلم بکلام الله تعالی" :. 

قال: و آخرج الدیلمی مرفوعا عن آنس مثله. نم قال: و لعل خبر آنس ان 
آقول: و لیس من ابید آن یکون المراد المعنی الثانی الذی قدمناه فی 
و ۷ تفسیر القمی,: فی قوله: «ففت نت السّماء بماءٍ مُنهَمر» قال: 
صب بلا قطر- «و قجزتا رَض عیوناً قالتقی الماغ» قال: ماع السماء و ماء 
الأرض «علی مر قد قدر و حقانام یعنی نوحا «عّلی ذات آلواح ذَسْرٍ» 
قال: لالواح الستفیتة و الدسر المسامیر 

و فیه.": فی قوله تعالی: «فنادوا ۳ حبهْمٌّ قال: قدار الذی عقر الناقة, و 
قوله: «کهٌشیم قال: الحشیش م۳ 

و فی الکافی, تاتنادون کم ابین فزبه کن انم يد اه (ع): فی حدیث یذکر 
ی فکابروه یعنی لوطا حتی دخلوا البیت- فصاح به 
جبرئیل فقال: يا لوط دعهم- فلما دخلوا آهوی جبرئیل باصبعه نحوهم- 


9وبو 
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[سورة القمر (54): الأّیات 43 الی 55] 


(بیان) 


الایات فی فعتی: از النتيجة مما اعید ذکره من الاأنباء التی فیها مزدجر و 
هی نبا الساعة المذکور آولا ثم آنباء الأمم الهالكة المدکورة انیا فهی 
تلف اولا علی آناغ لامم آلیالک. فتالب فوم النیی سس ان فا کم 
لها خیرا من آولنک الامم لاه الجاره وف آهانهم. الم ِِ ار وه 

و آهوته و لا لکم پراءة مکتوية من عذاب الله ول آن جمعکم بتفعکم قی 
ااعت او سا ی سا ی ام مر ی 
المتقین یومتذ و عند لک یی سیم 
قوله تعالی: «ا فا 25 حَیرٌ من اولیْکم کم براع فی ارب الظاهر آنه 
ی و کافر علی ما تشعر به الاضافة فی 
«کتاکمْ و الخيرية هی الخيرية فی زينة الدنیا و زخارف حیاتها کالمال و 
۳ آو من جهة الأخلاق العامة فی مجتمعهم کالسخاء 
المیزان فی تفسیر القرآن, 19 ص: 684 

و الشجاعة و الشفقة علی الضعفاءء و الاشارخ بأولتکم الی الأقوام 
المذکورة آنباوهم: قوم نوح و عاد و مود و قوم لوط و آل فرعون. و 
الاستفهام للانکار. 

و المعنی: لیس الذین کفروا منکم خیرا من أولتکم الأْمم المهلکین المعذبین 
ی وه اف اهداب دوک 

و یمکن آن یکون خطاب «] کقَار کم لخصوص الکفار بعناية ۳۳ قوم النبی 
ص و فیهم کفار و هم هم. 

ومیل هه اک راعه می ال فره هرن آیسا موه القطاب لوخد 
تیور و هو الکتاب, و قد.دکروا آن المراد بالزیر الکنب السخاوية السزاه 
علی الأنبیاء, و المعنی: بل أً لکم براءة قی الکتب السماوية التی نزلت من 
عند الله نکم فی آمن من العذاب و المواخذة و ان کفرتم و آجرمتم و 
1 تعالی: «اَم ون تن جمیع مَنْتَصرٌ» الجمیع المجموع و المراد به 
وحفخ فخمفهم س.ست آلرانة و الفمل و ااتضار الاتعام آه التتاضر کما 
فی خطابات یوم القیامت: 

«ما لکُمْ لا تناَرُون»: الصافات: 25 و المعنی: بل آ یقولون آی الکفار نحن 
ما ی ی" 


ف تعالی: «سیهَرم الحممْ 0 الدَبّت» اللام فی «الَحَمَمْ للعهد الذکری 
و فی «الذَبرَ» للجنس. و تولی الدبر الادبار. و المعنی: سیهزم الجمع الذی 


یتبجحون به و یولون الادبار و یفرون. ۱ 

و فی الاية اخبار عن مغلوبية و انهزام لجمعهم, و دلالة علی آن هذه 
المغلوبية انهزام منهم فی حرب سیقدمون علیها, و قد وقع ذلک فی غزاة 
بدر, و هذا من ملاحم القران الکربم. ۲ 

قوله تعالی: «بل السْاعَةٌ مَوَعذهم و السَاعَةٌ آژهی و أمَّ 3» «آژهی اسم 
تفضیل من الدهاء و هو عظم البلية المتکرة التی لیس الی التخلص منها 
سبیل. ها * اسم تفضیل من المرارة ضد الحلاوة, و فی الابة اضراب 
عن ابعادهم بالانهزام و العداب الدنیوی الی اعادهم ما ستجری علبهم فن 
الاو و اش الن شاف اون ایا الا خر الم یت لیم 

و التعی؟ه یلاها فالعدات الدییعی مسام عموتهم بل الشاعة ات 
ِ ال تما یمه ع اعد ارف مر کل داهمه ار خن کز 


۱ فی تسیز القرآن؛ 19 ص : 85 

قوله تعالی: «ن ( ارم مه ال رم یی وش الا 

المسعرة و فی راید تعلیل لما قبلها من قوله: «و السَاعَء آذهی ع آمتّ». و 

العنی: اما کانت لاه ره سر لقع لام هون شا لمع ی 

ضلال عن موطن السعادة و هو الجنة و نیران مسعرة. ۲ 

قوله تعالی: «یوْمّ یُسْحَبُونَ فی الا علی وَجُوههمّ دُوفْوا مقس سَقر» 

السحب جر الانسان علی وجهه, و «یوَم ظرف لقوله: «فی صَلال 5 سعرٍ». 
و «سَقَرَ» من آسماء جهنم و مسها هو اصابتها لهم بحرها و عذابها. 

0 : کونهم فی ضلال و سعر فی یوم یجرون فی النار علی وجوههم 

ذوقوا ما تصیبکم جهنم بحرها و عذابها. 

قوله تعالی: «ا کل شیء خلفناه بِقدّر» «کل شیء» منصوب بفعل مقدر 

بدل علیه «حَلَفناخ و التقدیر خلقنا کل شی۶ خلقناه, و «بقدر» متعلق بقوله: 

«خلفناخ و الباع للمصاحبه: و المغنی: آنا خلقتا کل.شیء۶ مصاحبا لعدر. 

و قدر الشیء هو المقدار الذی لا یتعداه و الحد و الهندسة التی لا یتجاوزه 

فی شیء من جانبی الزياية و النقيصة, قال تعالی: «و ان من شیء لا 

فنونا خرانتة و .ما تترلد. [ا بقدر مغلوم»: الخجر: 21 فلکل, بلییء جده 

۳ و لا یتخطاه. 


و آلابه قی اه ای تا ات اج 


القيامة کأنه قیل: 
لما ذ ِِ ۰ بالضلال و السعر یوم القيامة و أذیقها ملس سقر؟ 


«اتا کل بت شیء ء حَلَقناء بقکر» و محصله آن لکل شی۶ قدر| و من القدر فی 
الاشان ام له اه له با سار اافراه ایا یاس 


حياته الدنیا بتزود من حیاته الدنیا الداثرة لحیاته الأخرة الباقية, و قدر آن 
تلهم سول وه الی ها ال و ره خی استجات اد و 
فاز بالسعادة و دخل الجنة و جاور ربه, و من ردها و اجرم فهو فی ضلال و 


سعر. 

و من الخطاٍ آن یقال: ان الجواب عن السوال بهذا النحو من المصادرة 
الممنوعة فی للاحتجاج فان السغال عن مجازاته تعالی ایاهم بالثار 
احرامهم فی صفتی: السذال عن قدبوت-ولک, قمعنی الشتوال: لم قدر الله 
للمجرمین المجازاة بالنار 1 و معلی الجواب: آن الله قدر ِِِ 
المتا اه بالا رن اه فقتی: ال کم یی الا ی الاب 
الم آن‌تفی تفشسر القر انم 192ص 20 

الله یدخلهم النار و ذلک مصادرة بینة. 

و ذلک لأن بین فعلنا و بین فعله تعالی فرقا فانا نتبع فی آفعالنا القوانین و 
الأصول الكلية المأخوذة من الکون الخارجي و الوجود العینی, و هی الحاکمة 
علینا فی ارادتنا و آفعالناء فاذا آکلنا لجوع آو شربنا لعطش فانما نرید بذلک 
التم ال با حصامه الکفی الا چت ان لاک نش لسع و سرت 
یفید الری و هو الجواب 

و بالجملة آفعالنا تابعة للقواعد الكلية و الضوابط العامة المنتزعةه عن 
الوجود العینی المتفرعة علیه, و آما تسه لیف سس الیو ین 
الأصول العقلية الكلية مأخوذة منه متأخرة عنه مجکومة له فلا و 
فیه متقدمة علیه, ,قال تغالی* «لا تسیل عفا فعل و هم پشتلون »۰ الانتیاء: 
23 و قال: من ال ما یشاء»: الحح: 18, و 

«الْحٌَ من بکَ»: آل عمران: 60. 

وال عنم لین پل ی تالغ آلشیب اخارشی 11 
سبب دونه یعینه فی فعله, و لا بمعنی السوال عن الأْصل الکلی العقلی 
الذی یصحح فعله ٍذ الأصول العقلية منتزعة عن فعله متأخرة عنه. 

نعم وقع فی کلامه سبحانه تعلیل الفعل بأحد ثلائة آُوجه: 

احدها: تعلیل الفعل بما یترتب علیه من الغایات و الفوائد العائدة ٍلی الخلق 
لا الیه, لکنه تعلیل للفعل لا لکونه فعلا له سیحانه بل لکونه آمرا واقعا فی 
صف الأسباپ و المسببات کما فی قوله تعالی: 9 لتَجدنَ رهم مود 
لذین آمئوا الذین قالوا ِا تصاری دلک بان مغ قسیسین و ژهباناً و هم لا 
یپستکبژون»: المائدة: 82 و قال: 5 طربت علیهه اللهٌ 0 الَمَس کته الی 
۸ قال- ذلک بما عضو و کائوا یَعتَدُون»: آلبقرة: 1 

الثانی: تعلیل فعله تعالی پشیء من آسمائه و صفاته المناسبة له کتعلیله 
تعالی مچضامین کثیر من الأیات_فی کلامه بمثل قوله: «اِنّ ال عَفور رحيمْ 
«و هو الْعَرِیرٌ الحكيم «و هو اللطِیفٌ الحَبیرٌ» الی غیر ذلک و هو شائع فی 
القوان الک نو از اخدت الا سل فقف عوا رنه فحشیا مق یل الفعل ما 


له من صفة خاصة بصفة عامة لفعله تعالی فان آسماءه تعالی الفعلية 
منتزعة عن فعله العام فتعلیل فعل خاص بصفة من صفاته و اسم من 
آسمائه تعلیل الوجه الخاص فی,الفعل بالوجه العام فیه کقوله تعالی: «و 
این من داب لا تخمِلٌ رژفها ال یرژفه و یاک و هو السَمِیعٌ العلِیمُ»: 
الترا ند فی تفسیر القرآن, 19 ص. 13 

و الانسان |لی الرزق المسئول بلسان حاجتها بأنه سمیع علیم آی آنه خلق 
وا را و آحوالهم معلومة عنده و هما 
صفتا فعله العام. و قوله: «فتلفی ام من ره کلماب قتات علنه ال هو 
العات ا هیفه الیفری: 27 علل وه علی اد باته توابت ریم آی ضفه 
فعاشه فن الویت مارح 
الثالت: تعلیل فعله الخاص بفعله العام و مرجعه فی الحقيقة |لی الوجه 
الثانی کقوله: 
«اِنّ الَمَجْرمینَ فی صلال و سعْر- الی آن قال- انا کل شیتء حَلفْناة بقدر» 
فان القدر و هو کون الشیء محدودا لا بتخطی حده فی مسیر وجوده فعل 
عام له ععالی ۱ بغله عمش غنمن الخلم. فعلیل العدات بالقدر من تعلیل 
فعله الخاص بفعله العام و بیان مصداق من مصادیق القدر اذ کان من 
المقدر فی الانسان ان لو آچرم برد دعوة النبوة عذب و دخل النار 2 
القيامة. و کقوله: «و ان هم [ واردذها کان عَلی رک تما مَفضیا»: 


س 

7 الورود بالقضاء و هو فعل له عام و الورود خاض بالتستبة البه: 
اک( 
الخاص بصفته العامة و العلة علة للاثبات ۱ للثبوت؛ و لیس من المصادرة 
فی شی ۶. ن 0 
قوله تعالی: «و ما أ مرّنا الا واجدَه کلمح بالبضر» قال فی المجمع,: اللمح 
النظر بالعجلة انتهی. 

و المراد بالأمر ما یقابل النهی لکنه الأمر التکویتی بارادة وجود الشیء, قال 
تعالی نز 
«اتما افقه ادا ازاه شتا ان تعول له کن فیجون »بسن 92 قمو کلفه کن :و 
احاه که ار فقیل: «|لا واجِدَْ». 
و الذی بفیده السیاق آن المراد بکون الأمر واحدة 2 لا یحتاج ت مضیه و 
تجقی متعلقه: الی عدد.و زار بل ام واحد. بالقاغ کلضة. کن. یتحقق 
المتعلی ا تشاد کاما لضه مر ی ناو مول یکاح لو و ۳ 


۱ 
خضیر کتهات تعمق الم ات بل لامادی انم لا اه فا یره الس‌صض 


قمان والز ان یر فان | تشه تایه نیقی تالضع 
ذلک, فامره تعالی و هو ایجاده و ارادة وجوده لا یحتاج فی تحققه الی زمان 
و لا مکان و لا حرکة کیف لا؟ و نفس الزمان و المکان و الحركة انما 
گم باهزم ۳۹۳ 
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و الاية و ان کانت بحسب موداها فی نفسها تعطی حقيقة عامة فی خلق 
الا وان و هام کت سمل الم شاه کلم حالص وا کان 
من حیث انه وجود لشیء کذا تدریجیا حاصلا شیئا فشینا. 

الا آنها بحسب وقوعها فی سیاق ایعاد الکفار بعذاب بوم القيامة ناظرة الی 
تیان الساعة و آن امرا واحدا منه تعالی یکفی فی قیام الساعة و تجدید 
الخلق بالبعث و التتور کون متفه لها افش مت الحجة بقوله: «اتّا کل 
شمء حََقناة بقدر». 

فیکون مفاد الایة الاولی آن عذابهم بالنار علی وفق الحکمة و لا محیص عنه 
بحسب الارادة الالهية لأنه من القدر, و مفاد هذه الاية آن تحقق الساعة 
التی یعذیون فیها بمضی هده الرادة و تحقق متعلقها لا مئونة فیه علیه 
و تعالی: «و لق أَمَْکنا َشْیاعکم قَهل من قذکر» آلأشیاع جمع شیعة و 
المراد- کما قیل- الأشباه و الأمثال فی الکفر و تکذیب الانبیاء من الأمم 
الماضية. 

و اضر ادبالاية و الاتین بعدها جاکید الججه السابقه التن آفیمت غلین: شمول 
العذاب لهم لا محالة. 

و محصل المعنی: آن لیس ما آنذرناکم به من عذاب الدنیا و عذاب الساعة 
مجرد خبر آخبرناکم به و لا قول القشاه الیکم فهذه اشتباعکم .من الامج 
الماضية شرع فیهم پذلک فقد آهلکناهم و هو عذابهم فی الدنیا و سیلقون 
عذاب الاخرة فان آعمالهم مکتوبة مضبوطة فی کتب محفوظة عندنا 
سنحاسبهم بها و نجازیهم بما عملوا. 

قوله تعالی: «و کل شیء قلوة فی ارب و کل صغبرِ و کیب مُسْتَط» 
الزبر کتب الأعمال و تفسیره باللوح المحفوظ سخیف, و المراد بالصغیر و 
الکبیر صغیر الأعمال و کبیرها علي ما یفیده السیاق. 

قوله تعالی: «انَ المتقین فی جِناتِ و تهّر» اف فق خا یمه اسان 
بالغة الوصف و نهر کذلک, قیل: المراد پالنهر الختسن: و قیل: النهر بمعنی 
السعة. 

قوله تعالی: «فی مَقعد صلّق علند مليي مُفتدر» المقعد المجلس, الملیک 
صيغة مبالغة للملک علی ما قبل, و لیس من اشباع کسر لام الملک: و 
المقتدر القادر العظیم القدرة و هو الله سبحانه. 
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و المراد بالصدق صدق المتقین فی ایمانهم و عملهم آضیف الیه المقعد 
لاصتا میک آن تراد به کین مقامیم و مارل مق صها سا 
کذب فلهم حضور لا غيبة معه, و قرب لا بعد معه, و نعمة لا نقمة معها, و 
سرور لاغم معه, و بقاء لا فناء معه. 

و یمکن آن یراد به صدق هذا الخبر من حیث انه تبشیر و وعد جمیل 
با و یاف هم مفاا نی رمی‌بعانه آلعمین و تروص 
ار اه اه اس ی یفن اه 
یتخلف, و وعد المتقون بالثواب و الحضور عند ربهم الملیک المقتدر و قرر 
ذلک بانه صدق لا کذب فیه. 


(بحث روائی) 


کی کاا آنسوه تم ای کی هام فت ای و الم ۶ ها 

ساله عن الرتی | تدفم من القور شتا فقال: هی من القدر. 

و قال: ان الشره سس هی لته د هم انح جوا ان وا اه 

بعدله- فاخرجوه من سلطانه و فیهم نزلت هذه الاب «یوَم یسیون فی 

ال ر علی وجوههم- دوقوا مس سقر انا کل شیء حَلفناه بقدّر». 

آقول: المراد بالقدرية النافون للقدر و هم المعتزلة القأئلون بالتفویض, و 

قوله: |نهم مجوس هده الأمة ذلک لقولهم: ان خالق الاأْفعال الاختيارية هو 

الانسان و الله خالق لما وراء ذلک فأثبتوا الهین اثنین کما آثبتت المجوس 

الهین اثنین: خالق الخیر و خالق الشر, 

و قوله: آُرادوا آن یصفوا الله بعدله فأخرجوه من سلطانه, و ذلک آنهم قالوا 

بخلق الانسان لأفعاله فرارا عن القول بالجبر المنافی للعدل فآخرجوا الله 

عخ ساضانه غلی اععال عاده قطع سیتها عهعالی. 

۵ و فیهم نزلت هذه الاية, الخ, ار ردب قمیج 

السیاق, و فی نزول الایات فیهم روایات آخری مروية عن آبی جعفر و آبی 

عیة الله ۶۱ ومن.ظر ق آهل الست آیضاتوایات فی هدا المع عن این 

عباس و ابن عمر و محمد بن کعب و غیرهم. 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد عن حذيفة بن الیمان قال: قال رسول الله 
ص: ان لکل آمة مجوسا- و ان مجوس هذه الامة الذین یقولون: قدر. 

۹ 
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اقول: وزواه‌فی تواب ااعمال: #7 عن الصادق عن آبائه عن علی (ع) 

و لفظه: اک اف شم رود ای تاو لا قدر. 

نهد ار این رونت ند رواد کن کاس خال: ال مس ال 
ص: آلتفر الفضاء و السعة: لشن بنیر جا 

و فیه. آخرج آبو نعیم عن جابر قال: رون الله ص یوما فی مسجد 

المدینة- فذکر بعض آصحابه الجنة- فقال النبی ص: يا آبا دجانة- ‏ ما علمت 

آن من آحبنا و ایتلی بمحبتنا- آسکنه الله تعالی معنا؟ ثم تلا «فی َعَد 

صدق عند مَليي مَفتدرٍ». 

و فی روح المعاتی,: فی قوله: «فی مَفعد صدذق الاية, : 

ار وا ایو شا 

۳ 


(کلام فی القدر) 


القدر و هو هندسة الشیء و حد وجوده مما تکرر ذکره في کلامه تعالی 
فیما تکلم فیه فی آمر الخلقة, قال تعالی: «و ان من شینء الا عندنا حرانلة 
و ما تِ [ بقدّر َعْلومٍ»: الحجر: 21, و ظاهره ان القدر ملازم للانزال 
0 الموجفدة عندم عالی, و آما نفشن الگزانن. و.هی من ابداعه 
۷3 لا محالة فهی غیر مقدرة بهذا القدر الذی بلازم الانزال و الانزال 
اصداره اٍلی هذا العالم المشهود کمایفیده قوله: «و یر لا الحدید»: الحدید: 
5 و قوله: «و رل لکَمْ من الائعام تمانبة آرُواج»: الزمر: 6. 
و یوید ذلک ما ورد من تفسیر القدر بمثل العرض و الطول و سائر الحدود و 
الخصوصیات الطبيعية الجسمانية 
کما فی المحاسن. عن آبیه عن یونس عن آبی الحسن الرضا (ع) قال: لا 
یکون الا ما شاء الله و آراد.و قدر و قضی. قلت؛ فما معتی شاء؟ قال: ازتدا 
الفعل. 
قلت: فما معنی آراد؟ قال: الثبوت علیه. قلت: فما معنی قدر؟ قال: تقدیر 
الشتیء من طوله و عزضه. فلت: قما مغتی فضی؟ فال- |5] قضی, امضاه 
فذلک الذی لا مرد له. 
ما ۵ فقال: اهر سا قال لا قال: هو 
الهندسة من الطول و العرض و البقاء. 
الخبر. 
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و من هنا یظهر آن المراد بکل شیء فی قوله: «و خَلق کل شیء فَقَدَره 
تقدیرآ»: الفرقان: 3 و «() کل شیتء حَلَفناه بِقَدّر»: القهر: 49, 
قوله: «ج و کل شییء علده و یمقدار»: الرعد: 8, و قوله: «الْذی أعطی کل 
شیتء مد تُعّ هدی : طه: 50, الأشیاء الواقعة فی عالمنا المشهود, من 
الطبیعیات الواقعة تحت الخلق و الت رکیب. او ان اتفدیش موی مزنه 
تعم جمیع ما سوی الله و هی تحدید اصل الوجود بالامکان و الحاجة و هذا 
یعم جمیع الموجودات ما خلا الله سبحانه. قال تعالی: «و کان اللَه نکل 
شیعء مُجیطا»: النساء: 126. 
و مرتبة تخص عالمنا المشهود و هی تحدید وجود الأشیاء الموجودة فیه من 
حیت وجودها و آیاز وجودها و خصوصیات کونها بما ما متعلقة الوجود و 
الاثار بامور خارجة من العلل و الشراثط فیختلف وجودها و آحوالها باختلاف 
عللها و شرائطها فهی مقلوبة بقوالب من داخل و خارج تعین لها من العرض 
و الطول و الشکل و الهیثئة و ساثئر الاحوال و الافعال ما یناسبها. 


۵ 


فالتقدیر یهدی هذا النوع من الموجودات الی ما قدر لها فی مسیر وجودها؛ 
قال تعالی: 

«الذی خَلَقَ فسوی 2 فد فهّدی : الأعلی: 3, آی هدی ما خلقه الی ما 
قدر له, تم ۳ ذلک بامضاء القضاء, و فی معناه قوله فی الانسان: «مِن 
تفه حَلقة قَمَدَره نم السبیل پسرخ»: عبس: 0 و یشیر بقوله: ند 
الیل بَسَرَه الی آن التقدیر لاینافی اختيارية آفعاله الاختيارية. 

و هذا النوع من القدر فی نفسه غیر القضاء الذی هو الحکم البتی منه تعالی 
بوجوده «و ال یَعْکم لا مُعقت لخکمه»: الرعد: 41, فربما قدر و لم یعقبه 
القضاء کالفدر ای نقتصیه بعض العلل ,و الشرانط الخارجة ثم ببطل لمانع 
اف باستخلاف سبب آخر, قال تعللی: «یِمَحوا اللة ما یشاءٍ و یْیتُ»: الرعد: 
39 و قال: «ما تْسَخٌ من آبَة و شیها تاتِ بخبر منها أو متلها»: البقرن: 
ان 
علله و شرائطه و ارتفاع موانعه. 

و الی ذلک شیر قوله (ع) فی خبر المحاسن السابق: اذا قضی امقضاج 
فذلک الذی لا مرد له, کرت تفا ف عنه مق آحتار الفضاهم الق ها 
معناه آن القدر یمکن آن یتخلف و آما القضاء فلا پرد. 
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و عن علی (ع) بطرق مختلفة کما فی التوحید, باسناده عن ابن نباتة: آن 
امیی لسن (عا یل مم بانط عانل الب عانط آتره فقیل. لا 
اف لقن نصا اه ال امن فا ال الی در الا کر 


و جل. 

و آما النوع الأّول من الموجودات الذی قدره حد وجوده من امکانه و حاجته 
فحسب فالقدر و القضاء فیه واحد و لا یتخلف القدر فیه عن التحقق البتة. 
و البحث العقلی یقید ما تقدم فان اون له له ی لو 
مادة و شرائط و معدات و موانع فان لکل منها تاثیر | فی الشیء بما 
یسانخه فهو کالقالب الذی یقلب به الشیء فیاخذ لنفسه هيثة قالبة و 
خصوصیته و هذا هو قدره ثم العلة التامة |ذا اجتمعت آجزاژه آعطته ضرورة 
الوجود, و هذه هی القضاء الذی لا مرد له, , و قد تقدم فی تفسیر اول سورة 
الاسراء کلام فی القضاء لایخلو من نفع فی هذا البحت, فلیرجع الیه. 








(55) (سورة الرحمن م 


اتذره الرختن ( 65 الایات 1 ال ۲30 


اشارة 


بشم اللّه امن لیم 

الرَحمن (1) عَلم الفْرَانَ (2) حَلَقَ الانسان (3) عَلْمَهٌ البیانَ (4) 

السمسن و الم یخسْبان (5) و النَجْمْ و السْجَرٌ یَسْجٌدان (6) و السَماء 
رققها و وضقٍ المیزان 7 آلا تطعَوّا فی الهیزان (8) و آقیموا الْوَرْنَ 


-_ 
۶ سم 


و حله الجانَ من مارج من 1 (13) قبای الاء زیکما تکذبان (16) ی 


قباح آلاء َبَکما دبا (18) مج البخْتَیّن 


۱ 


‌ 


1 _- 


بیتهْما برَرخ لا یئغیان (20) قبایٌ آلاء رِنکما تکذبان (21) بَحَرخ متا 111 
۴ لزان (22) بای آلاء رَبکما کذبان (23) و له الْجوار وار لمنشَات فی 
با 1 ریکُما ُکذبان (25) کل من عَلّها فان جه ریک دُو 
و الاگرام (27) یا آلاء تما بان (28) یله مق فی 
السماواتِ و الأرَضٍ کل َو هو فی َأن (29) 

ات آلاء تما تکذبان (50) 
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(بیان) 


تتضمن السورة الاشارة اٍلی خلقه تعالی العالم بأجزائه من سماء و آرض و 
بر و بحر و انس و جن و نظم اجزائه نظما ینتفع به الثقلان الانس و الجن 
فی حیاتهما و پنتسم بذلک العالم الی نشاتین: نشأة دنیا ستفنی بفناء آهلهاء 
و نشاة اخری باقية تتمیز فیها السعادة من الشقاء و النعمة من النقمة. 
و بذلک یظهر آن دار الوجود من دنياها و آخرتها ذات نظام واحد موتلف 
را ار 
19 
فما فیه من عین و آثر. من نعمه تعالی و آلائه, و لذا یستفهمهم مرة بعد 
مرة استفهاما مشوبا بعتاب بقوله: «قبً 5 آلاء ربکما تگذبان فقد کررت الاية 
فی السورة احدی و ثلائین مرة. 
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و لذلک افتتحعت السورة بذکره تعالی بصفة رحمته العامة الشاملة للمومن ۱ 
و الافر و الدنیا مارد ات را اه ول ار ی 
ذٍی الْجَلالِ و الاکرام 

ای 
ی الوحيدة فی القرآن افتتحت بعد البسملة باسم من 
آسماء الله عز اسمه, ۲ 
و فی المجمع, عن موسی بن جعفر عن ابائه (ع) عن النبی ص قال: لکل 
شیء عروس- و عروس القران سورة الرحمن جل ذکره.: و رواه فی الدر 
المنئور, عن البیهقی عن علی (ع) عن النبی ص 
الفاتحة صيفة مبالغة تدل علی کثرة الرحمة پیول التعم و لذلی ی 
عم میالم المومم نو الکافن هن عم الدتا وا الم العدمن من تعم 
اوه .و آعمومه ناسب ان تضور چه الکلام لاشتمال الکلام فی السورة 
علی آنواع النعم الدنيوية و الأْخروية التی ینتظم بها عالم الثقلین الانس و 


۳2 آن الرحمن من الأاسماء الخاصة به تعالی لا پیسمی به غیره بخلاف 
مثل الرحیم و الراحم. 

و قوله: «عَلمّ ارآ شروع فی عد النعم الالهية, و لما کان القرآن أعظم 
النعم قدرا و شأنا و آرفعها مکانا- لأنه کلام الله الذی بخط 
ی وا ی او را 
یسأله سائل- قدم ذکر تعلیمه علی ساثئر النعم حتی علی خلق الانس و 
الجن اللذین نزل القرآن لأجل تعلیمهما. 


و حذف مفعول «عَلم الأول و هو الانسان آو الانس و الجن و التقدیر علم 
الانسان القرآن آو علم الانس و الجن القرآن, و هذا الاحتمال الثانی و ۳ لم 
تعزضوا کته افرسی ااختخالیه لاسمین صاطی هی تضاعی. آبایا 
الجن کالانس و لو لا شمول التعلیم فی قوله: 
«عَلم الفَرّان لهم لم یتم ذلک. 
قفیل : المععول الموی محمقض اج یواست لاه با هت 
قوله تعالی: «حَلَقَ الاتسان ِِ التیان دک خلق. الانشان و ید کر 
خصوصية خلقه بقوله: «حَلَقَ الائسان من صلصال کالقجّار». و الانسان من 
اعجب لفات الله تعالی. ۱ .هه اعجییا نطو لک ماس عحوده: الب 
وجود غیره من المخلوقات و التامل فیما 
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خط له من طریق الکمال فی ظاهره و باطنه و دنیاه و آخرته, و 
«َقَهٌ حلَفتا الاْسان فی آأجْسَن تقویم ثم ردوناة سمل سافلین الا الذین 
آمئوا و عملوا الصَالحاتِ»: التین: 6 " 
و قوله: «علمه ان لبیان الکشف عن الشیء و المراد به الکلام الکاشف 
ال ایب ی ام ی ها وی وکا 
فا مسا با رد اس فالتا رفن اس عم 
باعتماده ۰ مخارج الحروف المختلفة فی الفم. 
بل یجعل الانسان بالهام باطنی من الله سبحانه الواحد من هذه الأصوات 
الت فده فان فرح ف فاوخ اافم الشسی خرها امالی کمن ده 
من الحروف علامة مشيرة الی مفهوم من المفاهیم یمثل , به ما یغیب عن 
حسن السامع .و ادزاکه فیقدر به علی: احضار آی فضع من اوضاع العالم 
المشهود و ان جل ما جل آو دق ما دق من موجود آو معدوم ماض آو 
ف نم سم یباحصا امه مش وهای الشعاین کر ال وس 
لها اسان سر و لااسیل تنس الوا عضرها خمعا تساه ولا 
اخض اه پشتخضها لمها عا سا 
لاتم للانسان اجتماعه المدی.ق تقوم قی ان هفا التفدم لاه ال 
بتنبهه لوضع الکلام و فتحه بذلک باب التفهیم و التفهم, و لو لا ذلک لکان هو 
و الحیوان العجم سواء قي جمود الحياة و رکودها 
وج اقمی الدلیل علی آن اهداء الاسان ال لباق بالیام امن لد احل 
کف اتکی الا الاک سالای. اس و الطعوا ی اف الحضا 
الروحية و الاخلاق النفسانية و بحسب اختلاف المناطق الطبيعية التی 
یعیشون فیهاء؛ قال تعالی: « من ۶ آیاته خحل السماوات 5 الأْض 5 اختلاف 
الستتکة و آلوانکشر: الروم: 22. 
هل ام ای بفم له« عم اسان آن الل نات صالخا ی ع یز 


الانسان بالوحی الی نبی من الاأنبیاء آو بالالهام فان الانسان بوقوعه فی 
ظرف الاجتماع مندفع بالطبع الی اعتبار التفهیم و التفهم بالاشارات و 
الأصوات و هو التکلم و النطق لایتم له الاجتماع المدنی دون ذلک. 

غلی ان فعله-تعالی: هو التکهیزه. و الزیجاد و الرابظه بین اللقظ .ماه 
اللفوی وضعية اعتبارية لا حقيقية خارجية بل الله سبحانه خلق الانتان 
فطره فطرة تودیه اٍلی الاجتماع المدنی ثم الی وضع اللغة بجعل اللفظ 
علامة للمعنی بحیث /ذا آلقی اللفظ الی شامعه فکایها 
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یلقی الیه المعنی ثم الی وضع ۱ بجعل الأشکال المخصوصة علائم 
للالفاظ فالخط مکمل لغرض الکلام, و هو یمثل الکلام کما آن الکلام بمثل 
المعنی. 

فربالجفله آلببان فن. اعطم. التعم ای الالاع الربانيه الشی‌ شحف لنوغ اسان 
موقفه الانسانی و تهدیه |لی کل خیر. 

هذا ما هو الظاهر المتبادر من الانتتو لهم فی,فضاهما افوال» فوی: 
الانسان هو آدم (ع) و البیان الأسماء التی علمه الله [یاها, و قیل: الانسان 
محمد ص و البیان القرآن و تعلیمه المومنین القرآن, و قیل: البیان الخیر و 
الشر علمهما الانسان, و قیل: سبیل الهدی و سبیل الضلال الی غیر ذلک و 
هی اقوال بعيدة عن الفهم, 

قوله تعالی: «السَمَسْ و القَمَرْ یخسْبانِ الحسبان مصدر بمعنی الحساب, و 
التتففی مدا و الهیر سا و ارم و بحسبان خبره. و الجملة خبر بعد 
خبر لقوله: «الَحمنٌ 20 و ار تحریان سای هنه-عاوین 
ما قدر لهما من نوع الجری 

فوله تعالی و الخ لته 2 بَسَجٌدان قالوا: المراد بالنجم ما ینجم من 
اه ال و الشجر ما له ساق من النبات, و هو 
معنی حسن یویده الجمع و القرن بین النجم و الشجر و ان کان ریما اوهم 
سبق ذکر الشمس و القمر کون المراد بالنجم هو الکواکب. 

و سجود النجم و الشجر انقیادهما للأمر الالهی بالنشوء و النمو علی حسب 
0 و آدق. قته: انمض تفاربان فم ات ات باصولیا و 
آعراقهما لجذب ما یحتاجان اٍلیه من المواد العنصرية التی یغتذیان بها و هذا 
الط عیاض اظهارا ااحا الی المندا الذ بقضی. حاجتهها- .و هو 
فی الحقيقة الله الذی یربیهما کذلک- سجود منهما له تعالی. 

و الکلام فی |اعراب قوله: «و النَجْمٌْ و السْجَرّ بَسْجّدان و هو معطوف علی 
الاب التشانعة. کالکلام تم قوله: «الکسد و القَمَرُ یحسْبانِ و التقدیر و 
النجم و الشجر یسجدان له 

فا کی الشای اه کم ات هن لا المع ی 
قوله: 


«الشْمس و الْقَمَرٌ الی قوله- یَسْجّدان ؟ قلت: استغنی فیهما عن الوصل 

ال الا رآ اسان ای له لا 

لغیره. 

7 |خلاء الایات السابقة- حَلَق الائسان مه ایا الستن 2 

القَمَرٌ بخسبان عن العاطف ما محصله آن هذه الجمل الأول واردة علی 

ستن. الععدند لیکون کل 
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واحدة من الجمل مستقلة فی تفریع الذین آنکروا الرحمن و آلاءه کما پبکت 

منکر آیادی المنعم علیه من الناس بتعدیدها علیه فیقال: زید آغناک بعد 
فقر, آعزک بعد ذل, کثرک بعد قلة, فعل بک ما لم یفعل آحد بأحد فما تنکر 

(۱۷ ۳ 

ثم رد الکلام |لی منهاجه بعد التبکیت فی وصل ما یحب وصله للتناسب و 

التقارب بالعاطف فقیل: «و اللَجْمْ و السْجَر یَسجٌدان و السَماء رقعها» الخ, 

انتهی 

ول تعالی: «و السماء رقعها و وضع المبزان المراد بالسماء ان کان جهة 

العلو فرفعها خلقها مرفوعة لا رفعها بعد خلقها و آن کان ما فی جهة العلو 

من الأجرام فرفعها تقدیر محالها بچیث تکون چرفوعة بالنيسبة الت آلارضشن 

بالفتق بعد الرتق کما قال تعالی: «[ و لم یر الذین کَفَرُوا ان السفاوات: 5 

الامَضَ کاتنا رتفا ققتقناهما»: الأنبیاء: 0 و الرفع علی آی حال رفع حسی. 

و ان کان المراد ما یشمل منازل الملائكة الکرام و مصادر الأمر الالهی و 

الوحی فالرفع معنوی آو ما یشمل الحسی و المعنوی. 

و قوله: «و وضع المیزان المراد بالمیزان کل ما یوزن آی یقدر به الشیء 

اعم من آن یکون عفیدخ آه فولا او فعلا و فن.مضاديعه المیزان الدی بفتن 
به الأْثقال, +قال تعالی, "۳ 

«لی ارسا رستا بالات الرلنا عقیم الیات و الشران تع الا 

بالقَسّطٍ»: الحدید: 25. 

فظاهره مطلق ما یمیز به الحق من الباطل و الصدق من الکذپ و العدل 
من الطلم و الفعیاه من الردیه کل ما سوتان الرسول ان ات من 

عند ربه. 

و قیل: الغر اد بالفیز ان العدل ای فضم لاه الغدلشم تقسوها هنن 

الأشیاء باعطاء کل ذی حق حقه. 

و قیل: شرا المیزن الذی یوزن به الأثقال و المعنی الأول اخشغه آنفندآن: 

قوله تعالی: «آا تارفن المر آن»3 نوا الوَژن بالفشٌط و لا تسوا 

الست ان الظاهر ان-الفراد بالمیران المیزان المعروف و هو میزان الأثقال, 

فقوله: «اا تَطعَع |» الخ علی تقدیر آن یراد بالمیزان فی الاية السابقة آیضا 

مارم الا فا له بیان عصه امسار دای ان هشن عصعا المیران 


یتک هو آن اعدلوا فی وزن الأثقال و لا تطغوا فیه. 
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فلت تقدیر آن یراد به مطلق التقدیر الحق آو العدل هو استخراج حکم 
جزئی من حکم کلی, و المعنی آن لازم ما وضعناه من التقدیر الحق آو 
العدل بینکم هو آن تزنوا الأثقال بالقسط و لا تطغوا فیه. 

و علی آی حال الظاهر آن «أٍن» فی قوله: «الا 4 تفسيرية, و «لا 
تطغوا» نهی عن الطغیان فی المیزان و «قیموا لو ج بالفشط»" آمر 
رده و فیط اافدل و یروا آلید وی ابر ین اقول 
«أا تَطعَع الخ» و موّکد له. آلاخسان.فی المتران: ااتصاخیی به رادم ان 
نقيصة بحیث پخسر البائع آو المشتری. 

و اما جعل «المیزان ناصبة و «الا تَطعَوّا» نفیا: و التقدیر: لمثلا تطغوا, فیحتاح 
الی تکلف توجیه فی عطف الانشاء علی الاخبار فی قوله: «و أَقیمُوا الورن 
الخ. 

قوله تعالی: «و الرْضَ وَضَعها نام الأنام الناس, و قیل: الانس و الجن, و 
قیل: 

کل ما یدب علی الارض.: نت ی بالوضع قبال التعبیر فی 
السماء بالرفع لطف ظاهر 

قوله تعالی: «فیها فاكعَة و التَخْل ذاث الأکْمام المراد بالفاکهة الثمرة غير 
التمر, و الأکمام جمع کم بضم الکاف و کسرها وعاء التمر و هو الطلع, و آما 
کم القمیص فهو مضموم العاف لاغیر کما قیل. 

قوله تعالی: «و الَحثٌ ده ااعصف و الرَیْحانْ معطوف علی قوله: «فاكهَة» 
آی و فیها الحب 0 و الشعیر و الارز, 
و العصف ما هو کالغلاف للحب و هو قشره, و فسر بورق الزرع مطلقا و 
بورق الزرع الیابیس. و الریحان النبات الطیب الرائحة 

قوله تعالی: «قیاه آلاء وکا تکذنان اللا یه ای ی تشن 

و الخطاب فی الاية لعامة النقلین: الجن و الانس و یدل علي ذلک توجیه 
الخطاب الیهما صریحا فیما تتتیا نف من فواد: «ستفژع کم ان النقلان و 
قوله: «یا مقر اجه و الالس الخ, و قوله: «یرَسَل ۳ شُواظٌ» الخ, 
قا نی الن فول مت فا آن الخطاب فی الاية للذکر و الأْنثی من بنی 
آدم, و لا الی قول من قال: انه من خطاب الواحد بخطاب الاثئنین و یفید 
تکرر الخطاب نحو يا شرطی اضربا عنقه ای اضرب عنقه اضرب عنقه. 

و توجیه الخطاب الی عالمی الجن و الانس هو المصحح لعد ما سنذکره من 
شدائد یوم 1 

المیزان فی تفسیر القران, 19 ص: 99 

القيامة و عقوبات المجرمین من آهل النار من آلائه و نعمه تعالی, فان 
قتف تیه اهل الشی نی نام الکفن ال ها تیه هو مق و 


مجازاتهم بتبعات آعمالهم من لوازم صلاح النظام العام الجاری فی الکل 
الا ملب اش امه لاه ات الکادسان نان عفد اس 
الی طائفة خاصة منهم و هم المجرمون و هذا نظیر ما نجده فی السنن و 
القوانین الجارية فی المجتمعات فان التشدید علی هل البقی و الغساد مما 
پتوقف علیه حياة المجتمع و بقاوّه و لیس یتنعم به آهل الصلاح خاصة کما 
آن |ثابة آهل الصلاح بالثناء الجمیل و الأْجر الحسن کذلک. 
قها کت الا انیت لحاوس کی الخه من کراشتی وان آلاء 
و عم علی: عفر الجونی ارس کما آن الششن و مر ی النسما: 
ِِ و الأرض الموضوعة و النجم و الشجر ره آلاء و نعم علی 
و یظهر من الاية آن للجن تنعما فی الجملة بهذه النعم المعدودة فی خلال 
لآیات کما للانس و الا لم یصح |شراکهم مع الانس فی التوبيخ. 
قوله تعالی: «حَلو الائسان من صَلصال کالْمَخٌار» الصلصال الطین الیابس 
الذی ینردد منه الصوت اذا وطاء ۰ و الفخار الخزف. 

۵ المراد ات هه اضرا تایه مم ‏ صاض [کا تفا شا خاخه 
له و قیل: 
المراد بالانسان آدم (ع). 
قوله تعالی: «و حَلَق الجَانَّ من مارج من نارٍ» المارج هو اللهب الخالص من 
التارم و فتل: اللمب التحناط سواد. و الکلام فی الحان کالکلا خفن الانسان 
فالمراد به نوع الجن, و عدهم مخلوقین من النار باعتبار انتهاء خلقتهم الیها, 
و قیل: المراد بالجان, یچ الجن. 
قوله تعالی: «رَتْ القسْرقین رک ان المراد بالمشرقین مشرق 
الصیف و مشرق الشتاء. و بذلک تحصل الفصول الاريعة و تنتظم الأرزاق, و 
۳۳ تعالی: «مَرج ۳۹ یلتقیان بیتهما بور < رخ لا تقیان: ال الخلط و 
الهزخ الارستال, بعال: ام 1 ایشتله فرالععتی ال 
آظهر, و الظاهر آن المراد بالبحرین العذب الفرات و الملح الأجاج.,قال 
تعالی: «و بما بستوی البخران هذا عَدن فُراث سایغ مراب و هذا ملْحْ آجاخ 
و من کل تَأکُلوَ لحم طریا و تشتخرجٌون حلَية 
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تلبَسوتها»: فاطر: 12. 
و امتل ما قبل قی الاستن آن:المراد بالیخرین خی اضر لالم الوی یز 
قریبا هن ثلاند. ارباع الکرة الارضیة.من الیحاز المحیطة ,و غیر الفحبطة و 
البحر العذب المدخر فی مخازن الاأرض التی تنفجر الأأرض عنها فتجری 
العیون و الانهار الکبیرة فتصب فی البحر المالح. و لایزالان یلتقیان, و بینهما 


ای و ی لاصو ا تفا ترا نکن الا لس سس 
علی البحر العذب فیغشیه و یبدله بحرا مالحا و تبطل بذلک الحياة. و یحجز 
الیحر العذب آن یزید قی الانصباب علی لیحر المالح فیبدله ماء عذبا فتبطل 
و لا یزال البحر 0 بش ااسن العن مار التی:تناخدها مه الشسخب 
فتفظر علی, الارض مرها المخانن الاکته و الیکن العوت: نفد آلچد 
العاله الا ضیایت اند 

فمعنی الیتین- و الله » أعلم- خلط البحرین العذب الفرات و الملح الأجاج 
الآخر فیذهب بصفته من العذوية و الملوحة فیختل نظام الحياة و البقاء. 

قوله شعالی» بخ معا اللرلو و المرحان آی من التحرین الغدت. و المالد 
جمیعا و ذلک من فوائدهما التی ینتفع بها الانسان, و قد تقدم فیه الکلام فی 
تفشیر قوله تعالی: 

«و ما بستوی الْبَخُران» الايق.: فاطر: 12. 

قوله تعالی: «و له الجوار المْنشَاَت فی البَخْرٍ کالأغلام الجواری جمع جاربة 
خهی: ا شمیت و السشات اس مععول هن تاه هه ادا لسع و 
تربیته, و الأعلام جمع علم بفتحتین و هو الجبل. 

و عد الجواریٍ مملوکة له تعالی مع کونها من وت الانسان لأن الأسیاب 
الانسان الکش رکب وت جفگر هزات کم زلی ۳ 
فما بنتجه عملها من 

فهو تعالی ۳ اسان آلهمه طریق صنعها و المنافع المترتبة علیها و 
سبیل الانتفاع بمنافعها الجمة. 

قوله تعالی: «کل مَنْ لها فان و یبُفی وَجْة ریک دُو الْجلالِ و الاکرام ضمیر 
ای کر ی ای 
الزوال و الدئور علی الثقلین. 
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و انما آتی باللفظ الدال علی آولی العقل- کل من علیها- و لم یقل: کل ما 
علیها کذلک لأن الکلام مسرود فی السورة لتعداد نعمه و آلائه تعالی للثقلین 
فی نشأتيهم الدنیا و الاخرخ. 

4 ظهور قوله: «فانِ فی الاستقبال کما یستفاد آیضا من السیاق یعطی آن 


سح هن غلنها فان بشید الت اتطاع امد التام الدیا و ارزفاع میا مشاه 
مت هام نم الان وه الساه ات کلم و کلاهما آعنی فناء 
فن:علماده ظلمع ضاه الحراء له منم الم والالا لا الصا الوا یاه 
مقدفه آعوض الاو ه الانعال هن المقدهة ال اضر الا مه 


و بذلک بندفع قول من قال: آی نعمة قی الفناء حتی بچعل من النعم و یعد 
من الالاء. 

و محصل الجواب آن حقيقة هذا الفناء الرجوع الی الله بالانتقال من الدنیا 
کماشی انا کر قی کلام تایه اس هه الفتاء الماای. 

و قوله: «و یِبْقی وج ریک وجه الشیء ما پستقبل به غیره و یقصده به 
غیره, و هو فیه سبحانه صفاته الکريمة التی تتوسط بینه و بین خلقه فتنزل 
بها علیهم البرکات من خلق و تدبیر کالعلم و القدرة و السمع و البصر و 
الرحمة و المغفرة و الرزق و قد تقدم فی تفسیر سورة الاعراف کلام 
مبسوط فی کون آسمائه و صفاته تعالی وسائط بینه و بین خلقه. 

و قوله: «دُو الْجلالِ و الرکُرام فی الجلال شیء من معنی الاعتلاء و الترفع 
العنهی ای الق فاسی‌ق الضفات ها فان الدفسی السته کالعله 
مالالیه امه را ماک وال مناد 

ف ق و 
بأسماء الجمال آو الجلال 

فقو الحلالع کرام اسشسفنرالاستاه الحفتی خا مه توش ین سا 
السال هلال معا 

و تخس به الحفیه هو الدات موه کا فی وم من آسرالشوه 
«تبازک اسَمٌ ریک ذی الجلال و کرام لکن آجری فی هذه الیة- و یی 
وج ریک دُو الجَلال و الاگرام 

ی ی را 13 

علی الوخه. ه هو [مانلکونه وضها 4 9[ 
که الیل مو الکرا ها ان مره لته کها اه ی ال گرم و 
اشسمه الشس و احرای ااسد غلی لام ماه الی. ارات الاسم عم 
الذات. 

و معنی الایة علی تقدیر آن یراد بالوجه ما یستقبل به الشیء غیره و هو 
انم ورمن الوم آن بقاء ۱۵ المسمی.- 
تعتر من شتا 

و علی تقدیر آن یراد بالوجه ما یقصده به غیره و مصداقه کل ما ینتسب 
الیه تعالی فیکون مقصود| بنبحو للمتوجه الیه کأنبیائه و ولا و دینه و ثوابه 
ه صره سار ما هن هرا العیل عالمعی و یبقی بعد فناء اهل الدنیا ما 
هو عنده تعالی و هو من, صقعه و ناحیته کأنواع الجزاء و الثواب و القرب 
منه, قال تعالی: «ما دم تقو و ماع و لاه باق»: 96 


جََةْ»: القصص: 
قوله تعالی: 2۳ 4 هر ی اما و کی فان 
سژالهم سوال حاجة فهم فی حاجة من جمیع جهاتهم الیه تعللی متعلقو 
الوجودات به متمسکون بذیلغتان و جوده: فال تعالی ‏ <«2۱ تم الفْقراءٌ ای 
اللو و اللة هو العیی»: فاطر: 15, و قال فی هذا المعنی من السوال: «و 
تاک من کل ما سَأَلتمُوغ»: لیراهیم: 34. و 

و «کل یوم هو فی سَان تتکیر «سَأَن للدلالة علی التفرق و الاختلاف 
فالمعنی: 

ری ی ی ی 
فعل من افعاله مرتین و لا یمائل شان من شئونه شانا اخر من جمیع 
الجهات و انما یفعل علی غیر مثال سابق و هو الابداع. قال تعالی: «بدیع 
السماوات و اكَض»: البقرة: 117 

و معنی ظرفية آلیوم احاطته تعالی فی مقام الفعل علی الأشیاء فهو 
متکانه فی کل مار سفق مان و نی کل‌مکان لسن فی‌سان ‏ 
مع کل شیء و لا یدانی شینا. 


(0) العراد بالاسم ها بعکی عته الاسم اللفظی :دون اللقظ الحاکت: 


(بحث روائی) 


قی الکافی: رو مجمد بن المتکدر عن: جایز. بن عید اللة. قال: لها قرا 
رسول الله ص الرحمن علی الناس سکتوا- فلم یقولوا شیا, فقال رسول 
الله ص: الجر کانوا آحسن جوابا منکم- لما قرأت ت علیهم «فبأط آلاء بکما 
کَدّبان قالوا: لا و لا نیع موه الاعدها نیت 

اقول مهزوع هن ای تن ار او سس اعحای الجوامع- و 
صححه- عن ابن عمر عنه (ص). 

و فی العیون, پاسناده عن الرضا (ع): فیما سأل الشامی علیا (ع) و فیه: 
سأله عن اسم آبی الجن فقال: شومان و هو الذی خلق من مارج من نار. , 
و فی الاحتجاح, عن علی (ع) فی حدیث: و اما قوله: س رب القشرقین و رب 
المغربین فان .رن الشتاع علی عذه و مشبر قر الضبف. علی جدم. | خا 
تعرف دک من قرب التشتمتن و بهو‌ها ؟: 

آقول: و روی هذا المعنی القمی فی تفسیره. مرسلا مضمرا. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن ابن عباس" : فی قوله: «مرح 
البحرین 1۹ رم قال: علی و فاطمة «بیْتهُما برَرَخْ لا بیان قال: النبی ص 
«خرخ تما لو و ارجام قال: الحسن و ال 

آقول: و رواه آیضا عن ابن عقوت نی سالک هام و رواه فی 
مجمع البیان, عن سلمان الفارسی و سعید بن جبیر و سفیان الثوری 

و هو من البطن. 

و فی تفسیر القمی, ": فی قوله تعالی: «کُل من عَیها فان قال من علی 
وجه الأرض «و یف وَجْة ریک قال: دین ربک, و 

قال علی بن الحسین (ع): نحن الوجه الذی یوّتی الله منه. 

و فی مناقب ابن شهرآشوب:: قوله: «و یی وَجْهٌ رک 

قال الصادق (ع): نحن وجه الله. 

اقول: و فی معنی هاتین الروایتین غیرهما, و قد تقدم ما یوجه به تفسیر 
الوجه بالدین و بالامام. 
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۰ الحمد لله الذی لا یموت و لا ینقضی 
عجائبه- لأنه کل یوم هو فی شان من |حداث بدیع لم یکن. 

و فی تفسیر القمی," فی الابة قال: بعبی و یمیت و بزید و فص 

و هی المجمع, عن آبی الدرداء عن النبی ص: فی قوله: «کل بَومٍ هو فی 
شَأن قال: من شانه آن یغفر ذنباء و یفرج کربا, و یرفع قوماء و یضع آخرین.: 
آقول: و رواه عنه فی الدر المنثور, اس 
(ص) و لفظه: یغفر ذنبا و یفرج کربا. 


تفر الرختن ( وف الایات 21 الن ۲7۵ 


اشارة 


ستفزغ کم یه الّقلان (31) قیا آلاء رَیْکْما تگذبان (32) پا مَفْشر الْجنْ و 

الالس ان اسْتطَعنم آن تلقذوا من آفطارٍ السّماوات و الاتْضص قَاْفدُوا ۲ 

دون لا یشْلطانِ (33) قیان آلاء ربُکما تکذبان (34) تویمل ما 

شواط من نار و تحایین * قلا تلتصران (35) 

قباح آلاء سکم نان (36) فا اسَمّت السَماء قکاتث وَرَدَةّ کالدهان 

(37) قیأی آلاء ریکُما دبا (38) قیومید لایْستل عن دئبه انس و لا جان 

(39) قاط آلاء رما لک ِ (20) 

رف المَرمُونَ بسیما یمام قَْوحَد بالتّواصی و الأْقدام (41) قیأّ آلاء ریما 
و جهلم البي کات بها الْْکرمُون (43) تطوفون بتتها و تن 

میم ان (44) قاط لاو نکما تکذبان (45) 

و من خاف مفام ره جتان (46) بای آلاء ریْکْما کیان (47) 5واتا أَقنان 
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(بیان) 


هذا هو الفصل الثانی من آیات السورة یصف نشأة الثقلین الثانية و هی 
نشأّة الرجوع الی الله و جزاء الأعمال و یعد آلاء الله تعالی علیهم کما کانت 
الیات السابقة فصلا آولا یصف النشأة الأولی و یعد آلاء الله فیها علیهم. 
قوله تعالی: «ستَفْرْغٌ کم أَیّه القلان یقال: فرغ فلان لأمر کذا |ذا کان 
مشتغلا قبلا پأمور ثم ترکها و قصر الاشتغال بذاک الأمر اهتماما به. 
فمعنی «سَتَفرٌ لک سنطوی بساط النشاأة الأأولی و نشتغل بکم, و تبین 
الیات التالية آن المراد بالاشتغال بهم بعثهم و حسابهم و مجازاتهم بأعمالهم 
خیرا و شرا فالفراغ لهم استعارة بالکناية عن تبدل النشأة. 
و لا ینافی الفراغ لهم کونه تعالی لا یشغله شان عن شأن فان الفراغ 
الق کور ناظو الی تذل الشاه-و کوته. | بففله شان.عن شان ناظی الی 
اطلاق القدرة و سعتها کما لا ینافی کونه تعالی کل یوم هو فی شان الناظر 
الی اختلاف الشئون کونه تعالی لا یشغله شأن عن شأن. ۱ 
و الثقلان الجن و الانس, و ارجاع ضمير الجمع فی «لْکمّ و «لِنِ اسْتَطعَتمٌ و 
غیرهما الیهما لکونهما جمعا ذا آفراد. 
قوله تعالی: «با مَعْشَر الْجِن و الائس ان اسْتَطَعَنم آن تْفدُوا من آفطار 
السَماواتِ 3 أض قائفذوا» الخ, ات کلی: ما بفیده:. السیاق» من 

و المراد بالاستطاعة القدرة, و ۱ هم الاقظار الفران. و.الاقظان عتع 
قطر و هو الناحية. ۱ 
و المعنی: يا معشر الجن و الانس- و قدم الجن لأنهم علی الحرکات 
السريعة اقدر- ان قدرتم ان ۷ بالنفوذ من نواحی السماوات و الا رن و 
الخروج من ملک الله و التخلص من موّاخذته ففروا و انفذوا. 
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و قوله: « لا تلْفذون الا بسلطان آی ۷ تقدرون علی النفوذ الا بنوع من 
ااشاه قل یو لش کم م الستطان انم العخمو و تعاطا 
ی او و السلطان السای: 

: المراد بالنفوذ المنفی في الأية النفوذ العلمی فی السماوات و 

رض من اقطارهما , و قد عرفت آن السیاق لا بلائمه. 
قوله تعالی: «بْرْسَلْ عَلَیْکُما شواظ ین نار و تحاسن قلا تنتصران الشواظ- 
علی ما ذکره الراغب- 5 
آنه اللهب الأخضر المنقطع من النار, و النحاس الدخان و قال الراغب: هو 
اللهب بلا دخان و المعني ظاهر. 
و قوله: « فلا تلتصران آی لا تتناصران بأن ینصر بعضکم بعضا لرفع البلاء و 


التخلص عن العناء لسقوط تانین الاشباتنه لا عاصم الیوم من 

قوله تعالی: «قادّا انْشقت السَماء قکاتث وودَة کالذهان ۳ ۳ حمر|ء 
کالدهان و هو الأدیم الأحمر. 

قوله تعالی: «فَیوَمَیْذِ لا بُسْتّل عَن دلب انس و لا جَانْ الاية و ما یتلوها من 
الایات الی آخر السورة تصف الحساب و الجزاء تصف حال المجرمین و 
الخائفین مقام ربهم و ما ینتهی |لیه. 

نم الاية تصف سرعة الحساب و قد قال تعالی: «و ال سریع غْ الجساب»: 
النور: 39. ۱ 

و المراد بیومتذ یوم القيامة, و السوال المنفی هو النحو المالوف من 
السوال, 9 ینافی نفی السغال فی هذه الابة 0 فی قوله: «و قموهم 
َهُمْ مَسَوّلونَ»: الصافات: 24 و قوله: «قو زبک لسْتلَهُمْ أَجْمَِینَ»: 
۳۹ 2, لأن الیوم ذو مواقف مختلفة یسال فی بعضها., و یختم علی 
الافواه فی بعضها و تکلم الاعضاء, و یعرف بالسیماء فی بعضها. 
قوله تعالی: «یعرف العخوفون بسیماهم 2 قیوْجَذ باللّواصی و الأقدام فی 
مقام الجواب ب عن سوال مقدر کأنه قیل: 9 

نی فا حشها تم تفر فا امخرمن سعاهم ا و لذا فصلت الجملة و لم 
۳۳ و المراد بسیماهم علامتهم البارزة فی وجوههم. 

و قوله: «فَیوْحَدٌ باللّواصی و الأْقدام الکلام متفرع علی المعرفة المذکورة, 
و النواصی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 108 

جمع ناصية و هی شعر مقدم ار و الأقدام جمع قدم, و قوله: 
«بالتّواصی ناب فاعل یوّخذ. 

و المعنی: - لا یسأل اجه عن یه تفرفت: امه عون تلا مت الا هگ فی 
وجوههم فیوّخذ بالنواصی و الأقدام, من المجرمین فیلقون فی النار. 

قوله تعالی: «هذه جهَتمٌ ای بکدت ب با العرمون الی قوله آن» مقول 
قول مقدر آی یقال بومئذ هده جهنم التی یکذب بها المحزفون: و قال 
الطبرسی: ۵ بخکن. انم لما. آخین اللهسبحانه اشمسفخدون. بالتواضی. :ده 
الأقدام قال للنبی ص: هذه جهنم التی یکذب بها المجرمون من قومک 
فسیردونها فلیهن علیک آمرهم. انتهی. 

و الحمیم الماء الحار, و الآنی الذی انتهت حرارته و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «و لِمَنْ خاف مَقام 7 جَتْتان شروع فی وصف حال السعداء 
من الخائفین مقام ر بهم » , و المقام مد .غیت غعتی. ا(صام مضاف الی 
فاعله, و المراد قیامه تعالی علیه بعمله و هو احاطته تعالی و علمه بما 
عمله و حفظه له و جزاژه علیه قال تعالی: 

«أ قمَن هو قایْمُ علی کل تفس بما کستث»: الرعد: 33. 

دق ان یکون المقام اسم مکان و الاضافة لامية و المراد به مقامه و 


موقفه تعالی من عبده و هو آنه تعالی ربه الذی یدبر آمره و من تدبیر آمره 
آنه دعاه بلسان رسله اٍلی الایمان و العمل الصالح و قضی آن یجازیه علی 
ما عمل خیرا آو شرا هذا و هو محیط به و هو معه سمیع بما یقول بصیر بما 
یعمل لطیف خبیر 

ایا هرس ای ]ترس 
مه ره لاه ان کف غاد هن مره فا مدا ای راد یا 
التخلص من العقاب لا لوجه الله محضا و هو عبادة العبید بعیدون موالبهم 
خوفا من السياسة کما آن عبادة من یعبده طمعا فی الثواب ب غایتها الفوز بما 

تشتهیه النفس دون وجهه الکريم و هی عبادة التجا زر کما فم‌الرماات و وه 
تقوم وق ۲ ۲ 

و الخوف المذکور فی الایة- و لِمَن خاف مقام زبه ظاهره غیر هذا ِِ 
او ها 
عغل آه الخوف من معامه ال من عجص عهو خی خاص سفن لسن اه ۱ 
الا اما ار سا اه اه یر اه 
الهوان و الاندکای قبال العزة و الجبروت ۳۳۹ 
الم اتف سر الق ای 19ص 109 
قعبادته تعالی خوفا فته بهدا الععتی هن الخوف قصهع: له ال انم نله 
ال وا امن او اطاا ی رام لیف تلا 
العمل. وجهه الکریمه ,هد المعتی. من. الخوف, هقف الا وضفت. الم به 
المکرمین من ملائکته و هم معصومون آمنون من عقاب المخالفة و تبعة 
المعصية قال تعالی: «یخافون رَبْهُمْ من قَوَقهم»: النحل: 50. 
فتبین مما تقدم آن الذین آشار الیهم بقوله: «و لِمَنْ خاف آأهل الاخلاص 
الخاضعون لجلاله تعالی العابدون له لأْنه الله عز اسمه لا خوفا من عقابه و 
لا طمعا فی ثوابه, و لا پیعد آن یکونوا هم الذین سموا سایقین في قوله: 5 
کم آتواجا کلات الی آن قال- ۶ الشایفون السافون اولنی الفقه بون»: 
الواقعة: 11. 

و قوله: «جتَنانِ قیل: |حداهما منزله و محل زيارة آحبابه له و الأخری منزل 
آزواجه و بستانان بستان داخل قصره و بستان خارجه, و 
قیل: منزلان بنتقل من آحدهما ٍلی الاخر لیکمل به التذاه, و قیل: جنة 
قیل: جنة جسمانية 9 ان مه ۳ 
شیء منها ۱ 

و قیل: جنة یثاب بها و جنة یتفضل بها علیه, و یمکن آن یستشعر ذلک من 
قوله تعالی: «لَهْمٌ ما بشاوّن فیها و لَدیْنا مَزیذ»: ق: 35, علی ما مر فی 


تمسیر 6: 9۶ 9۶ 
وله اتف اان فا ات سای اما ی ی انیم 


و المعنی: ذواتا آنواع من الثمار و نحوها, و اما جمع فنن بمعنی الغصن 
الرطب اللین و المعنی: 

ذواتا تغصان لينة آشجارهما. ۱ 

قوله تعالی: «فیهما عَیّنانِ تَجْرٍیان و قد آبهمت العینان و فیه دلالة علی 
فخانة ام هفا. * 

قوله تعالی: «فیهما من ؛ کل فاعهة رَوجان آی صنفان قیل: صنف معروف 
ام شا هدوه فی الدنیا و ضتف عیر معروفت لد نریم فی. الدتیا: و قیل: غیر 
ذلک, و لا دلالة فی الکلام علی شیء من ذلک. 

قوله تعالی: «مُتْکیْین علی فرش بَطاینُها من اِستبرق الخ. الفرش جمع 
قراششاه الیظاین حمع‌ظانه ود ی و جوفه مقابل الظهائر 
جمع ظهارة, و الاستبرق الحریر الغلیظ قال فی المجمع,: ذکر البطانة و لم 
یذکر الظهارة لأن البطانة تدل علی آن لها ظهارة و البطانة دون الظهارة 
فدل علی آن الظهارة فوق الاستبرق, انتهی. 
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و قوله: «و جتی این دانٍ الجنی الثمر المجتنی و «دان اسم فاعل من 
قوله تعالی: «فیهَّ قاصراث الطّوفٍ الی خر 2 من ی للفرش و 
جوز آن یرجع |لی الجنان فانها جنان لکل واحد من آولیاء الله منها جنتان. و 
الطرف خن العشری ال امین الط رف اکشا وه با نها هلا 1 
غیرهم. 

و قوله: «لَم بَطْمَُنَ لسن قَبْلَهُمٌ و لا جَانْ الطمث الافتضاض و النکاح 
بالتدمية, و المعنی: لم پمسسهن بالنکاج انس و لاجان قبل آزواجهن. 

قوله تعالی: «کاتَمَُ الیاقوث الْمَرَجانٌ ای فی: صفای اللمن. ود الفاء ده 
التلالق. 

قوله تعالی: «قل جزاء اسان الا اسان استفهام |نکاری فی مقام 
التعلیل تما دکر من احسایه تمالی علهم بالعنین مها قیقما هن آنواغ النعم 
و الألاء فیفید آنه تعالی یحسن الیهم هذا الاحسان جزاء لاحسانهم بالخوف 
من مقام ربهم. ۱ 

و تفید الایة آن ما آوتوه من الجنة و نعیمها جزاء لأعمالهم و آما ما یستفاد 
من بعض الایات آنهم یعطون فضلا وراء جز|ء اعمالهم فلا تعرض فی هذه 
الایات لذلک الا آن یقال: 

الاخسان ائما یتم. ادا کان بری علی:ها آخشن یه السخسن لیم فاطلاق 
الاحسان فی قوله: «اّا الاحسانْ یفید الزيادة. 

قوله تعالی: 5 من دُونهما جَتّتان ضمیر التثنية للجنتین الموصوفتین فی 
الایات السابقة و معنی. «مِن دُونهما» آی آنزل درجة و احط فضلا و شرفا 
متهها .ام آن: کانتاشبیهس: بالجنیین: السایفیین. فی. تعمهها و الانهها: , و قد 


تقدم آن الجنتین السابقتین لأهل اضن الخائفین مقام ربهم فهاتان 
الجنتان لمن دونهم من المغفتین. الغاندین للم شتحانه خوفا .من الار. اه 
و قیل: معنی «مِنْ ژونهما» 0۹ ۳ و یستفاد من السیاق حینتذ آن 
هاتین الجنتین ایضالا هل الخشم اد کورتین قبلا بل ادعی بعضیم آن حاتین 
الجنتین آفضل من السابقتین و الصفات المذكورة فیهما آمدح. 

و آنت بالتدبر فیما قدمناه فی معنی لمن خاف مقام ربه و ما یستفاد من 
کلامه تعالی آن اهل الجنة صنفان: المقربون اهل الاخلاص و اصحاب الیمین 
تعرف قوة الوجه السابق. 

الضیزان.فی متیر القر انبع فا ص :۱۱1۲ 

قوله تعالی: «مَدهامّتان الادهیمام من الدهمة اشتداد الخضرة بحیت تضرب 
الی السواد و هو ابتهاج الشجرة. 

قوله تعالی: «فیهما عَینان تساخنان | ای فوارتان تخرجان من منبعهما بالدفع. 

قوله تعالی: «فیهما فاکهَة و رمَانْ المراد بالفاکهة و الرمان 
شجرتهما بقرينة النخل. 

قوله تعالی: «فیهنَ خَیراث جسان ضمیر «فیهن للجنان پافییان انا تیان 
من یت الجنتین, و قیل: مرجع الضمیر الجنات الاریع المذکورة فی الایات؛ 


۳ و الرمان. 

و أکثر ما یستعمل الخیر فی المعانی کما آن آکثر استعمال الحسن قی 
۳ 0 09 ت حسان آنهن حسان فی آخلاقهن حسان 
فی وجوههن. 
قوله تعالی: «خْور مَفضوراث فی الخیام الخیام جمع خيمة و هی الفسطاط, 
و کونهن مقصورات فی الخیام ان مصونات غیر مبتذلات لا نصیب لغیر 
آزواجهن فیهن. 
قوله تعالی: «لَم بَطْیلَمُنَ انس یله مٌ و لا جَان تقدم معناه. 
قوله تعالی: «فتکیین عَلی رَفرّف خضر و عَبْقریٌ چسان فی الصحاح:: 
الرفرف ثیاب خضر تتخذ منها المجالس. ۳9 و قیل: هی آلوسائد, و قیل: 
غير ذلی. و الخضر جممع.: أخضر صفة لرقرف؛ و العبقری قیل: الزرابی, و 
قیل: ۳ و قیل: الثیاب الموشاة, و قیل: الا 
قوله تعالی ار ک اس وی دق الجَلالِ و الاکرام اس تن با 
امتلات النشاتان الدنیا و الاخرة بنعمه و الانه::و پرکاته النازلة من عنده 
اه ات و 
فقوله: «تباک اسْمْ رَبِک تبارک الله المسمی بالرجمن بما آفاض هذه الألاء. 
و قوله: «ذی الجّلال و الاگرام اشارة الفتسفنه با انم لخفینی و انضا وه 


الفاعل نا افتال ار میا 7 " ظ ها 
الخلق و نظم النظام لأنه بدیع خالق مبدی فاتقن الفعل لاأّنه علیم حکیم و 
جازی آهل الطاعة بالخیر لأنه ودود شکور غفور رحیم 
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فتوصیف الرب- ال ای علی ود رحمته- بذی الجلال و الاکرام للاشارة 
الی آن لأأسمائه الحسنی و صفاته العلیا دخلا فی نزول البرکات و الخیرات 
من کنوهر ور ان« تفه و آلاعغن علیفا: طابع: اشفانة الحشتنن. و«ضماته. ایا 
تبارک و تعالی. 


(بحث روائی) 


فی المجمع,: و قد جاء فی الخبر: یحاط علی الخلق بالملائکة- و بلسان من 
نار ثم ینادوپ:. م , ۳ 
رو لاس ری تب توب توا وی تیا و 
ر>»>.. 

آقول: ورف هد ای کی دم ین خضذفه گم کیت .ای غیو االة 
(ع). 

و فی الکافی, باسناده عن داود الرقی عن آبی عبد الله (ع): فی قول الله 
عز و جل: 

«و لِمَنّ خاف مفام ربه جَتْنان قال: من علم آن الله پراه و یسمع ما یقول- 
۵ بخلم ما بعماه مر- خر آو-شرء فیححرم دلی عن. الفیجه من: الاعمال- فذلی 
الذی خاف مقام ربه و : نهی النفس عن الهوی 

۷ 
نوادر الأصول و النسائی و البزار و آبو یعلی و ابن جرپر و ابن آبی حاتم و 
ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه عن آبی الدرداء: آن النتی خض فرا هده 
الایة «5 و لِمَنْ خاف مفام رَبه جَتّنان فقلت: 

«أ و ان زنی و ان سرق یا رسول الله؟ فقال النبی ص الثانية «و لِمَن خافت 
مقام رَبُهِ جتّنان فقلت: و ان زنی و ان سرق؟ فقال: نعم و [ن رغم آنف 
آبی الدرداء. 

آقول: الرواية لا تخلو من شیء فان الخوف من مقامه تعالی لا یجامع هذه 
الکبائر الموبقة, و قد روی عن ارت الدرداء نفسه ما یدفع هذه الرواية 

ففی الدر المنثور. آخرج اين جریر و ابن المنذر عنِ یسار مولی لأل معاوية 
عن. ابی الدرداء۱ : فی قوله: «و و لِمَنّ خاف مفام ربه جَتْتان قال: قیل: با ابا 
الدرداء و آن زنی و آن سرق؟ قال: من خاف مقام ریه لم یزن و لم یسرق. 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «قاصراث ث الطرّفِ قال: الحور العین 
یقصر الطرف عنها من ضوء نورها. 
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و فی الدر لمتتور آخرج این مردویه نکن جعفر بن محمد عن آبیه عن جده 
عن النبی ص: فی قوله: «قاصر ات لا پنظرن الا الی ازواجهن. 
و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «کانْهَنَ الیاقوث و المَرّجا 

فیالحدیت آن المراه من آهل الجنهبری مح ساقه من وراء سبعین حلة 


آقول - ۳ #۷ العتی فارد فی ده روانات. 
و فی تفسیر العیاشی, باسناده عن علی , بن سالم قال: نهد را شید از 


(ع) یقول: آية فی کتاب الله مسجلة. قلت: و ما هی؟ قال: قول الله عز و 
جل: «هَل جَزاء الاخسان الا الاخسان ار 
العاره من یه مره یه ان کافم هه فاسی العگافا آن 
یصنع کما صنع حتی یربی- فان صنعت کما صنع کان له الفضل بالابتداء. 

و في المجمع.: فی قوله: «هل جزاء الاخسان الا الاخسانْ : جاءت الرواية 
مخ آنزه بر مالی فا فرا سفن الب رح آلا یه فعالن هل تدرون ما 


یقول ربکم؟ قالوا: 

الله و رسوله آعلم. قال: فان ربکم یقول: هل جزاء من آنعمنا علیه بالتوحید 
الا الجنة؟ 

خی تشر القمی ۳ ی اه الوا ی رفن رفص ایس اس |[ 
الجنة. 

آقول: 


لرواية مروية خن لت ض و الفه ال الیبت (6) و قد اه ها ی التوه 
عز و جل قال: ما نان ات له بالیحو لا الجنه. 

و آسندها فی العلل. الی الحسن بن علی (ع) عن النبی ص- و اللفظ: هل 
جزاء من قال: لا اله الا الله الا الجنة؟: 

و روی الرواية بالفاظها المختلفة فی الدر المنثور. بطرق مختلفة عن النبی 
ضص 

و قوله: 

اتعجت علیه اشارخ‌الی ان اعسان الغید تالحفيقه اخسان من الله الیه 

و في المجمع.: فی قوله تعالی: «و من دونهما جَتنان و لیر سيابة 
عن. آبی عبد الله (ع)۰ لت له ان الناس یتعجبون منا |ذا قلنا: یخرج قوم 
من النار فیدخلون الجنة- فیقولون لنا فیکونون مه مایا الله فی الجنة؟ 
فقال یا علی ان الله یقول: «و من دونهما جَتْنان ما یکونون مع آولیاء الله. 
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و فی الدر المنئور, آخرج ابن جریر و ابن آبی حاتم و ابن مردویه عن آبی 
موسی عن النبی ص: فی قوله: «و لِمَنْ خاف مقام رَبُه جَننانِ و قوله: «و 
من دونهما جَننان قال: 

جنتان من ذهب للمقربین- و جنتان من ورق لأصحاب الیمین. 

آقول: و الروایتان تویدان ما قدمناه فی تفسیر الایتین 

و فیه, اخرج الطبرانی و آبن مردویه عن آ قال؛ نات النبی ص‌‌ 
عن قوله: 

«مَذهامّتان قال: خضراوان. 

ی فاصم باشناده الی بنشن ون بیان عن ایس عند اللم (م): 
فی قوله تعالی: 


«تصَاختان قال: تفوران. 

و فیه,": فی قوله: «فیهن حیّراث چسانْ قال: جوار نابتات علی شط 

۳ المجی, : ون قوله: «خیراث ک سا آی نساء خیرات الاأخلاق حسان 

الوچوه 

بِِ ۳ رل ره لین 

و فی الفقیه, قال الصادق ا (ع)۳ الخیزات الخسان مه سا اهل الدتیات و هم 

اجمل من الحور العین. 

و فی روضة الکافی, باسناده عن الحلیی فالتا یه ال رن 

و عز و جل: «فیهن خیراث جسان قال: هن صوالح المومنات 
و 

آقول: و فی انطباق الاّية بالنظر الی سیاقها علی مورد الروایتین |بهام. 


(56) (سورة الواقعة مکية و هی ست و تسعون آیة) (96) 


[سورة الواقعة (56): الأیات 1 الی 10] 


اشارة 


تم اه امن الرّحیم 
[ذا وقعت الْواقعَةٌ (1) لیس لوفْعتها کاذبهٌ (2) خافِضٌَ رافعةٌ (3) ادا ر 


لاْض رجا (4) 
ق بُسَتِ الجبال بَسٌا (5) قکاتث هباء فثبتً (6) و کم أَرواجاً تلا (7) 
قاضحاث الْمَیْعَتَهٍ ما أضحاث الْمَيْمَتَةٍ (8) و آحان الَمَسْتَمَةٍ ما َصحاث 
الْعسْتَمَة (9) 


و السَابِفَونَ السَابَِونَ (10) 
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(بیان) 


تصف السورة القيامة الکبری التی فیها بعث الناس و حسابهم و جزاوهم 
فتذکر آولا شیثا من آهوالها مما یقرب من الانسان و الأرض التی بسکنها 
فتذکر تقلیبها للاوضاع و الاحوال بالخفض و الرفع و ارتجاج الأرض و انبثاث 
ای الی ثلائة آزواج اجمالا تم تذکر ما ینتهی الیه حال کل 
ات الشمال المنکرین و ۱ بالقرآن 
الداعی الی التوحید و الایمان بالبعث. ثم تختم الکلام بذکر الاحتضار بنزول 
الموت و انقسام الناس الی ثلائة ازواج. 

و السورة مکية بشهادة سیاق آیاتها. 

قوله تعالی: «|ذا وققت الواقعة» وقوع الحادثة هو حدوثها, و الواقعة صفة 
توصف بها کل حادثة, و المراد بها هاهنا واقعة القيامة و قد آطلقت اطلاق 
الاعلام کانها لا تحتاح الی موضوت فقدر و لد فیل* انها فن. اسداء القیامة 
فی القرآن کالحاقة و القارعة و الغاشية. 

و الجملة «!ذا وقعت الواقعَة» مضمنة معنی الشرط و لم یذکر جزاء 
العترط اقاها اد و ها امه و فه خلت ا-حال ام هفهوم, مدا 
ستصفه السورة من حال الناس بوم القيامة, و التقدیر نجو من قولنا: فاز 
المومنون و خسر الکافرون. 

قوله تعالی: «لیس لوفعتها کاذبَ» قال فی المجمع.: الکاذبة مصدر کالعافية 
و العاقبة. 

انتهی. و علیه فالمعنی: لیس فی وقعتها و تحققها کذب, و قیل: کاذبة صفة 
محذوفة الموصوف و التقدیر: لیس لوقعتها قضية کاذبة. 

قوله تعالی: «خافِضصَة رافعقةّ» خبران مبتدوهما الضمیر الراجع الی الواقعة, 
و الخفض خلاف الرفع و کونها خافضة رافعة کناية عن تقليبها نظام الدنیا 
المشهود فتظهر السراثر 
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و هی محجوبة الیوم و تحجب و تستر آثار الأسباب و روابطها و هی ظاهرة 
الیوم و تذل الأْعزة من آهل الکفر و الفسق و تعز المتقین. 

قوله تعالی: «اذا مت الارَض رَجٌا» الرح تحریک الشیء تحریکاٍ شدید| 
اشارة الی زلرلة الساعة التی یعظمها الله سبحانه فی قوله: «اِنْ رَلرَلَة 
السَاعَة شیء عَظیمُ»: الحح: سا | 
برج الأرض ثم آکد شدتها بتنکیر قوله: «رَجّا» ای زجا لا یوضفت تفند یر 
الجملة بدل آو بیان لقوله: «اذا وقعتِ اَواقعة». , 

قوله تعالی: «و بُسَّت الجبال بَسّا قکاتث هباء فْبتً» عطف علی رت و 


ِ الفت و هو عود الجسم بدق و نحوه آجزاء صغارا .متلاشية کالدقیق, و 
قیل: البس هو التسییر فهو فی معنی قوله: «و سَیِرّت الجبال»: النباً: 20. 

و قوله: ۹ هباء بتا» الهباء قیل: طو ان ٩‏ قیل: هو الذرة من الغبار 

ظاهر. که ۳ 

فوله. تعالی* 2 کم ارماجا تلانغ» الز وج نمفتی. الضتف و الخطظاب لغامة 

البشر. 3 9 3 9 

قوله تعالی: «قَحاث الْمَیْمَت ما ضحاث الْمَیَْتَه» متفرع علی ما قبلها 

تفرع البیان علی المبین؛ , فهذه الاپة و الایتان بعدها بیان للأزواج الثلاثة. 

3 المیمنة من الیس مفابل الشوم, فاصحات السمته اصعات 0 و 

اانن مقابل" آصحاب المشامة اصحاب الشقاء و الشوّم. و ما قیل: 

يو تونه بشمالهم 1۳ ۳ آخفخایت ۱ باکت المشاأَمة, و لو کان 

کما قیل لقیل أصحاب الشمال ,و هو ظاهر. 

و ما فی قوله: «ما آصحاث الْمَیْمَتَ» استفهامية دا غرم «قَأصحاث 

المَیمَتة». و المجموع شیر لقوله: «فاصحات المَیمَتة» و فی الاستفهام 

اعظام لامرهمو تقحیم لشانهم 

تن ۱ ۳۰ فا اشخات التتفت» الفشانه مضدر 

کالشوّم مقابل الیمین, و الميمنة و المشامة السعادة و الشقاء. 

قوله تعالی: 5 السَابقون السَابقون الذیٍ یصلح آن بسن به السابقون 

الاول قوله تعالي: «فملهم طام لتشییه و مهم تصذ و مهم سایق 

بالْحیُراتِ بادن الله» فاطر 2 و قوله: 5 لکل وجهَة و هو مَوّل قاستبقوا 

الحیُراتِ»: البقره: 148, و قوله: «أولیِک بُسارغون فی الحَیُراتِ و هم لها 

سابقون»: الموّمنون: 61. 
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قالمرا: سای ص ال ول کسفی یه ایا ای ارس سا و ]3 

سبقوا بالخیرات سبقوا الی المغفرة و الرحمة التی بازائها کما قال تعالی: 

«سابفوا الی مَعْفرة من 2 و جَنْة»: الحدید: 21, فالسابقون بالخیرات 

هم السابقون بالرحمة و هو قوله: 

«و السَابقون السَابقون 

و قیل: المراد بالسابقون الثانی هو الأول علی حد قوله: 

انا اه النحم و شعری شعری. 

و قوله: 5 السَابقون, السَابقَّون مبتدأً و خبره و قبل : الأول ۳ و الثانی 

تاکید, و الخبر قوله: «آولیّک العقر نون 1 

یراس افیا ابر ینز هم المسارعون الی کل ما دعا 

الله الیه, و قیل: 


هم الختنشتقوا ال آلنمان و الط قه من یر ماو ومیل هم الاسیاء(ع) 
لأنهم مقدمو آهل الأدیان, و قیل: هم موّمن آل فرعون و حبیب النجار 
المذکور فی سورة یس و علی (ع) السابق الی الایمان بالنبی ص و هو 
افضلهم و قیل: هم السابقون الی الهجرة, و قیل: هم السابقون الی 
الصا ات اسف هم الصا ی تفیل هم 
السانخون الی العهاده و فبل غیر دلک. 

عون الاولا نم راعفان الم ما تخوم فزه السی وا یی لزانم ی 
ای ی 


(بحث روائی) 


فی الخصال, عن الزهری قال: سمعت علی بن الحسین (ع) یقول: من لم 
یتعز بعزاء الله- ی و و الله ما الدنیا و الاخرة 
الا ککفتی میزان- فیهما رجح ذهب بالاخر ثم تلا قوله عز و جل: «]ذ| وقعّتِ 
الواقعف» یعنی القيامة «لْسَ لوفعتها کاذبِة خافِصَة» خفضت و الله باعداء 
الله فی النار «رافع» رفعت و الله آولیاء الله الی الجنة. 

و فی تفسیر القمی,": «اذا وقعقت الْواقعهٌ لیس لوفعتها کاذبِث» قال: 
القیامة هی حق, و بقوله: «خافصَ» قال: باعداء له «رافعةٌ» لاأولیاء الله 
«ذا رَجّت الارض ر 
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قال: یدق بعضها علی بعض «و بُسّت الجبال بَسّا» قال: دج لیا ۶اه 
«قکاتث هباء هنن _قال: الهباء الای" فی الکوة من شعاع | 

و قوله: «و کر اواج تلاتق» قال: یوم القيامة «فاصَحابٌ مت ما 
َصحات اه اصَحاتبٍ القشتمد ما أَضَحاث اع تمد و السَابقون 
السَابقون الذین 1 الی الجنة. 

آقول: قوله: الذین سبقوا الی الجنة تفسیر للسابقون الثانی. 

و فی الدر المنثور, آخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن علی بن 
ابی طالب قال: الهباء المتیث رهج «1» الذرات- و الهباء المنثور غبار 
و فیه, آدرج ابن مردویه عن این عباس": فی قوله: «و سیون سیون 
قال: نزلت فی حزقیل موّمن آل فرعون, و حبیب النجار الذی ذکر فی یس 
و علی بن آبی طالب, کل رجل منهم سابق آمته و علی آفضلهم سبقا. 

و فی المجمع, عن آ جعفر (ع) قال: السابقون آريعة: ابن آدم المقتول, ۰ و 
سابق آمة موسی و هو موّمن آل فرعون, و سابق أمة عیسی و هو حبیب- 
و السابق فی امة محمد ص و هو علی بن ابی طالب (ع).: 

اقول: و روی هذا المعنی فی روضة الواعظین. عن الصادق (ع). 

و فی افالت الشیخ, باسناده الی آبن عباسي قال ٍ ات «رسول الله ص عن 
قول الله عز و جل: «و السَابقون السَابقون- آولنک ال بو ن فی جِتاتِ 
الّعیم فقال: قال لی جبرئیل: 

ذلک علی و شیعته, هم السابقون الی الجنة- المقربون من الله بکرامته 


لهم. ۱ 

و فی کمال الدین, باسناده الی خیثمة الجعفی عن ابی جعفر (ع) فی 
حدیث: و نجن السابقون السابقون و نجن الاخرون. , 

و فی العیون, فی باب ما جاء عن الرضا (ع) من الاخبار المجموعة باسناده 


عن علی (ع) قال: «و السَّایقُون السَایفُو ولیک الَمَّْبُوَ فی نزلت. 
و فی المجمع,: فی الایة: و قیل: الی الصلوات الخمس:. عن علی (ع). 
آقول: الوجه حمل جمیع هذه الأخبار علی التمثیل کما تقدم. 


(1) الرهج بفتحتین و بفتح فسکون ما آثیر من الغبار. 


[سورة الواقعة (56): الأیات 11 الی 56] 


اشارة 


ولیک 2 ن (11) فی جَناتِ التعیم (12) ئلدٌ من الاولین (13) و قلیل 
من الآخرین (14) لی ژر مََضُوتة (15) 

منکنین لها فتقایلین (16) تطوف عَلبهمْ ولدان محََدْونَ (17) باکُواب و 
آباریق و کاس من مهین (18) لایُضَدَغُون عَلها و لا یرون (19) و فاكِمَة 
مقَا یتَحَیْرُون [20) . " ۳ 

و لحم طیرٍ ممّا مقا تَْتفوت (21) و حور عین (22 کفتال ال العکنون 
(23) زا بما کائوا یلو (24) لایسْعَکُون فیها لقوا و اتائیما (25) 

لا قیلاً لام لام (26) و َضحابْ امین ما أَضحابْ امین (27) فی 
سدر محَضُود (28) و طلح مود (29) و طل مود  )30(‏ " 

و ماء قشکوپ (31) و قَاکهّة کنيزة (32) لا مقطوعة و لا مَفئوغة (33) و 
رش مَرفوعة (34) [ اشنا نشاء (35 

جقلنافن تکار (36) غزباً آثراباً (37) لأصحاب الْیّمین (38) ثلَهْ من 
لین (39) و من الخرین (40) 

سَحابٌ السمال ما سْحابٌ السّمال (41) فی سَموم و حمیم (42) و ِل 
تخقوم (43) لا بارد و لا گریم (44) هم کائوا قثل لک مُرفین (45) 

و کاثوا بُصعون علی الجنت العظيم (46) و کائوا ولو ا ادا مثنا و کت 
ثرابً و عظاما | لفوون (47) أوَ وتا اون (48) فْل ان لین و 
2 ی (49) ایک عون الي میقات بوّم َعْلوم (50) ۳ 

انم با الصَالون الَمَکَیونَ (51) اون من شَجَر من رَفْوم (52) 
من ۰ ملهّا البطْون (53) قشاربُون عَلَیّه من الحمیم (54) قشارِبُون شرب 
لهیم (55) 

هذا ترهُم یوم الأّین (56) 

" تفسیر القرآن, ج19, ص. 7 لا 12 


۱ 


0 


ٍِِِ 


(بیان) 


لیات تقصل ما پنتهی الیه حال کل واحد من الأزواج الثلائة یوم القيامة. 

قوله تعالی: ,«أولیّک العْقَةَبُو ن فی جات العیم الاشارة باولنک الی 
السابقین. و «أولنک الق ۱ و الجملة استثنافية, و قیل: خبر 
لقوله: 9 السابقون ۰ و قیل : فد خبره فی جنات النعیم, 9 اول الوجوه 
الثلائة آوجه بالنظر |لی سیاق تقسیم الناس |لی ثلاث آزواج آولا ثم تفصیل 
ما ینتهی الیه امر کل منهم. 

و القرب و البعد معنیان متضائفان تتصف بهما الاجسام بحسب النسبة 
المکانية ثم توسع فیهما فاعتبرا فی غیر المکان من الزمان و نحوه, یقال: 
القه فریت من النوم و ااییه افرت الب الا ناسمه اضر 
آقرب الی السواد من البیاض ثم توسع فیهما فاعتبرا فی غیر الأجسام و 
الجسمانیات من الحقائق. 

و قد اعتیر القرب وصفا له تعالی بما له من الاحاطة بکل شیء, قال تعالی: 
«و اذا سالک هیادی, عنی قانّی قریب»: البقرة: 186, و قال: «و تن آَفْرَت 
له متکْم»: الواقعة: ‏ 

85 و قال: «و تحنْ آفْرث الب من حَبل الورید»: ق: 16. و هذا المعنی 
آعتن کته قالی افربالن السیء من فعسه آعیت ها تضور جن معنی 
اتف وا رس ی رام 
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هاعتر العرف اضا فضفا ااعادفی موه الهوضضع لها کان اما آ تیا 
ستعمل قیه لفط التقرتب فالعند نرب بصالح العیل الی ال شیافه وه 
وقوعه فی معرض شمول الرحمة الالهية بزوال اتضاب الشقاء و الحرمان؛ 
و الله سبحانه یقرب العبد بمعنی انزاله منزلة یختص بنیل ما لا یناله من 
منم اکرامه تعالی و مغفرته و رحمته, قال تعالی: «کتاتٌ مَرَفَوم 
یهد المَمَتَبُونَ»: المطففین: 21, و قال: «و مزاجة مِنْ تشنیم عَینا 
شرت بها َو ن »: المطففین: 28 

فالمقریون هم النمط الأعلي من آهل السعادة کما یشیر الیه قوله: ض 
الشایقون السَابئون أولنک امْقتون و لا بتم ذلک الا بکمال العبودية کما 
قال: «لن تشتکف المسیخ آن تکون عَبداً له و لا الک الَْْبون»: 
النساء: 172, و لا تکمل العبودية الا بأن یکون العبد تبعا محضا فی ارادته و 
اه مه ول و سل زارت مها اد سس ی ال 
فهولاء هم آولیاء الله. 

و قوله: «فی جتَاتِ اللّعیم آی کل واحد منهم فی جنة النعیم فالکل فی 
جات التعنمه و سکن آن اند آن کلا هم قی جات النعم لخن ناهده 


قوله فی آخر السورة: «قَأمّا لِنْ کان من الْمْقَرّبین فَرَفخ و رَیْحان و جنَه 
تعیم . ۳ 

و یی مرش ۵ العیم هی الولایه.ی آن حتف النعیم هی خته | لولا یط و 
هو المناسب لمااتقدم آنفا آن المقربین هم هل ولاية الله. 

قوله تعالی: «ثلةٌ من الاوّلین و قلیل من الاخرین الثله- علی ما قبل- 
الجماعة الکثيرة, را ای ای 
بالٌخرین هذه الامة علی ما هو المعهود من کلامه تعالی فی کل موضع ذکر 
فیه الاولین و الا خرین معا و منها ما سیأتی من قوله: «ا تا لمَْفُوتُون أ و 
آباوْتا الأدَلوتَ فُلّ اِنْ الأقلين و الاخرین لَمَجْمُوغُون الی میقات يَوّم مَعْلوم 
قمعنی الأیتین: هم آی المقربون جماعة کثيرة من آلأمم الماضین و قلیل 
هن هذم: آلامة. 

و بما تقدم یظهر آن قول بعضهم: ان المراد بالأولین و الًخرین آولوا هذه 
الامة و آخروها غیر سدید. , 2 

وله عالی «علی تن مه که ایا فا ان سم و 
قیل؛ نسح الذرغ و (طلاقه علن نس السرر استعارة یراد نها احکام نشسجها. 

م ‏ ک عامات لسن الصضی الفاند الی. العفر تن و اضر 
للسرر, و قوله: 
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«تقایلین حال آخر منه آو من ضمیر «مََکنینَ و تقابلهم کناية عن بلوغ 
انسهم و حسن عشرتهم و صفاء باطنهم فلا بنظرون فی قفاء صاحبهم و لا 
منکتین علیها حال کونهم ‏ 0۳ 

قوله تعالی: «تطوف لته ولدان دا مه رل | لاس 

طوافهم علیهم کناية عن خدمتهم لهم, ۷ 
ای باقون آبدا علی هیتتهم.من حداثة السن, و قیل من الخلد بفتحتین و هو 
القرط, و المراد آنهم مقرطون بالخلد. 

قوله تعالی: «باکواپ و آباریق و کاس من مین الأکواب جمع کوب و هو 
الاباع الدی لا عروم له ا حرطومبه رشحم نویه هو الا آلفی ند 
خرطوم, و قیل: ۱ ۳۳ 

عروة و خرطوم معا؛ و الکاس معروف, قبل : افرد الکاس لانها لا تسمی 
کاس ال زا کاشه مهتم و الفراد بالضفین الحمن لین ۰ لاه 
للبصر الجاری.  .‏ ۰ 

قوله تعالی: «لا یضد عون عَنْها و لا ییون ای لا یاخذهم صداع لاجل خمار 
| و لا پزول عقلهم بالسکر الحاصل منها. 
قوله عالید جه فاکقه متا س من و لعم ار متا شمون القاکمه ج 


الطیر معطوفان علی قوله: «بأکواپ , و آلمعنی: یطوف علیهم الولدان 

بفاکهة مما یختارون و بلحم طیر مما یشتهون 

ول سل سا موی اروت ان هل ال ایا فا ای 

الیهم غصن شجرتها بما لها من ثمرة فیتناولونها, و (ذا اشتهوا لحم طیر وقع 
با خشوبا فی آیدیهم فا کلون‌هتهاهها آرادوا تم حمن و طان ۱ 

و ذلک لأّن لهم ما شاء وا و من فنون التنعم تناول ما پرپدونه مین ایدی 

حرشصه حاضه خال احماعیع » احمایم کما آن من وه ارام اتقسهم 

من غیر توسیط خدمهم فیه. 

قوله تعالی: «و خوژ عین کثال الولة اون سید موف لشیر عان 

ما یفیده السیاق و التقدیر و لهم حور عین آو و فیها حور عین و الحور العین 

نساء الجنة ,و قد تفیدم معنی , الحور العین فی تفسیر سوره الدخان. 

و قوله: «کاَمثال اللوْلوٍ المَکُونِ آی اللولة المصون المخزون فی الصدف لم 

نمسه الأیدی فهو منته فی ضفانه: 
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خوله عالت عدراء با کاوا اون نیو اسمیه ها توف عون رو 

المعنی: 

فعلنا بمم‌ها فعلا تنخون ر اعایم فیالتها کاها رون له هن العمل 

الصالح. 

قوله تعالی: «لا یَسْمَمُون فیها لفواً و لا تأثیمً» اللغو من القول ما لا فائدة 

هرا الا ات ای الا سا اجره 

صاخبه با ۷ فانده قیم.و لا بسنبه. الین الاتخ اد لا اثم‌هنای: و-قسر: بقضهم 

انیم لکد 

قوله تعالی: «الا قیلا سَلاماً سَلاما» استثناء منقطع من اللغو و التأئیم, و 

القیل مصدر کالقول, ماما تیان اعولب خقیله: و زاره یه ۷ 

الوقوع, و المعنی: الا قولا هو السلام بعد السلام. 

قیل: و یمکن آن كِ «سلاما» ِ بمعبنی الوصف و صفة لقیلا, و 

المعنی: الا کو هو سالم. 

انیت الب جال استات اه قرف نله راضحا اب تق ان 

اات اليمین و افخانت الميمنة واحد و هم الذین یوّتون کتابهم بیمینهم. و 

الحفلة. استعماضه مسذفه لتعخيم آمرهم و العجت:من الم و خی خی 

لقوله: 5 آصحاث یمین . 

قوله تعالی: «فی سذر مَحْضُّودٍ» السدر شجرة النبق. و المخضود ما قطع 

شوکة فلا شوک له. 

قوله تعالی: «و طلِحّ مَنْصُودٍ» الطلح شجر الموز, و قیل: لیس بالموز بل 

شکر لب‌ظلن بارق روم فیل :ری آم یلا ها انار صفه هی 


نضد الأشیاء جعل بعضها علی بعض, و المعنی: و قی شجر موز منضود 
لثمر بعضه علی بعض من آسفله اٍلی آعلاه. 
قوله تعالی: 5 ظل مَمدّود ۲ ماء و قیل: الممدود من الظل هو 
الدائم الذی لا تنسخه شمس فهو باق لا یزول, و الماء 0 
قوله تعالی: 5[ 
بعض الأزمان کانقطاع الفواکه في شتاء و نجوه فی الدنیاء و لا ممنوعة 
التناول لمانع من قبل آنفسهم کسامة اد شتمغ. وشن خارح کبعد, الشکان او 
شوكة تمنع القطف آو غیر ذلک. 
قوله تعالی: «و فرش مَرفْوعَة» الفرش جمع فراش و هو البساط, و 
المرفوعة العالية, و قیل: المراد بالفرش المرقوعة النساء المرتفعات قدرا 
فی عقولهن و جمالهن و کمالهن و المراة 
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تسمی قراشاء و بناسب هذا المعنی قوله بعد؛ «] ناناشن اتشا» الخ. 
قوله تعالی: دا آتسَاناهن اتشاء قجعلناهق آبکارا غزبا آثرابا» ی انا 
اش هآ اف عرسا اصوانا ره شاه و فم خا لی انم 
لا یختلف حالهن بالشیاب و الشیب و صباحة المنظر و خلافها, و قوله: 
ناهْقّ آتکارا» آی خلقناهن 1 کلما آتاهن مر هن 
آبکارا 
و قوله: «غْژباً آثُراب» العرب جمع عروب و هی المتحنتة اٍلی زوجها آو 
الغنجة و العاشقة لزوجها, و الأتراب جمع ترب بالکسر فالسکون بمعنی 
المنل أی آنهن آمثال آو آمثال فی السن لاأزوا< 
قوله تعالی: «لأْصحاب الیّمین له من الاوّلینَ و ثل من الاخرین بتضح معناه 
0 ی فی الأخرین جمع کثیر 
کالأولین لکن السابقین المقربین فی الآخرین آقل جمعا منهم فی الأولین. 
قولة تعالی و اضحات السمال .ها اصعات السمال شتدا و یود 9 


الاستتقهام. للتعجیب. و التهویل, .و قد ندل: آضحاب المشامة .هن اصحاب 
ااشتفال زشاره الن هم ان تون ایهم الوم کما مر 9 فی 
آشتحانه اه 


قوله تعالی: «فِی سَمّوم و میم و ظِل من یَجْموم لا باردٍ و لا گرٍیم السموم 
لیا فی لاف تربار نف قی الشام: و الما لش 
اتحراره نتوین معا لعطم ارس والسیم الاتان لس و فرل: 
با کر الطاهر آنهما ان تا ۱ ای مو وی آن ال ده 
الذی یتوقع منه آن پنبرد بالاستظلال به و یستراح فیه دون الدخان. 

قوله تعالی: «اَمم کابوا قَبل دک مُتْرَفِینَ تعلیل لاستقرار آصحاب الشمال 
ق ار سا وی اما که ست الصا و رات 


اه اسان هام ها ها و الک حالما تشه و تا وا 
وراء‌ها خکون الانسان ضرها تعلقه بنما عندم من نعم الذنیا و ما بطلیه مها 
سواء کافت کتبرة او قلیلة. ۱ 
فلا برد ها استشکل من ان کنیا من صحاب الشمال لیسوا من المترفین 
۱ زک ات ار و9 
النعمة هی آلمال فحسب فاشتغاله بنعم ربه عن ربه ترفه منه, و المعنی: 
انا انضا نعذبهم بما ذکر لأنهم کانوا قبل ذلک فی 
الضت ان فی تفسیر القرآن, 19, ص. ص ‏ ار 
الدنیا بطرین طاغین بالنعم. 
قوله تعالی: «و کائوا بُصِرْونَ عَّی الب الْعظیم فی المجمع,: الحنث نقض 
العمه الم کدتالحای ره ار ار ان نقمم علس فلا حقام عنت انس وتاعل 
ان اضزارهم علی الحتت: العطظیم هو استکبارهم عن 
عونت رم آللت اهربا ان علما سس فظ یی سا سم المفای 
علیها فی عالم الذر فیطیعون غیر ربهم و هو الشرک المطلق. 
قفلی الکسه الدست ام یه خیم انیب :سای 
اک و و ۱ هو 
القسم علی انکار البعث المشار الیه بقوله تعالی: «و أفْسَموا باه جه 
یمانهم لا یبن اللّةْ من تَشوث»: النحل: 38, و لفظ الاية 2 

قوله تعالي: «و کائوا تقولو آ ادا مش و کت ترابا ععظاما 1۱ لفتغونون ۶1 
آباوْتا ولو قول منهم مبنی علی الاستبعاد و لذا آکدوا استبعاد بعث 
آنفسهم ببعث آبائهم لأن الاستبعاد فی موردهم آکد, و التقدیر ‏ و آباونا 
الأولون مبعوئون. 
9 «قْلِ ان این 5 رین لَُمُوغون لی ات یوم َعْلوم 
۱۳۳ ۰ 
و محصل القول ان الأولین و الأآخرین- من غیر فرق بینهم لا کما فرقوا 
تخاوافت امس مسا مت امه لین اش اشهادا ب اد 
لمجموعون محشورین الی میقات یوم معلوم. 
۵ الشمات سا وه اس عم وف ای ی اس اد نس ها مر 
القيامة المعلوم عند اللع ,فاضافة, المیقات الی پوم بيانية. 
قوله تعالی: «نم کم نها الصَالو دیون لو من شَجر من روم 
قمالوّ مها البْطْونَّ من تمام کلام النبی ص بخبرهم عما ینتهی الیه حالهم 
یوم القيامة و یعیشون به من طعام و شراب. 
و فی خطابهم بالضالین المکذبین اشارة الی ملاک شقائهم و خسرانهم یوم 
البعث و هو ضلالهم عن طریق الحق و استقرار ذلک فی نفوسهم 


باستمرارهم علی تکذیبهم و اصرارهم علی الحنث, و لو کانوا ضالین 

7 و لا یهلکوا. 
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و «منْ فی قوله: «مرٌ شَجّر» لابتداء. و فی قوله: «مِنْ وم بيانية و 

یحتمل آن یکون «مِن رقوم بدلا من «مِن شَجرٍ». و ضمیر «منهّا» للشجر آو 

الثمر و کل منهما یونث و یذکر ولا خی هاهنا بضمیر النایت وفی الابة 

التالية فی قوله: هق ی ی تن و الباقی, ظاهر. , 

قوله تعالی: «قشاربون عَلیْه من الجمیم قشاربون شرت الهیم کلمة 

«علی» للاستعلاء و تفید فی المورد کون الشرب عقیب الأکل من غیر ریت, 
و الهیم جمع هیماء الاب التی اصابها الهیام بضم الهاء و هو داء شبه 

قیل: 1 

و المعنی: فشاربون عقیب ما آکلتم من الزقوم من الماء الشدید الحرارة 

فشاربون کشرب الابل الهیم و کشرب الرمال الهیم و هذا آخر ما آمر 

الثبی اضر ان یقوله لهم. 

قوله تعالی: «هذا مرافه سوم الین آی یوم الجزاء و النزل ما یقدم للضیف 

النازل من طعام و شراب اکراما له, و المعنی: هذا الذی ذکر من طعامهم 

و شرابهم هو نزل الضالین المکذبین ففی تسمية ما اعد لهم بالنزل نوع 

تهکم, و الاية من کلامه تعالی خطابا للنبی ص, و لو کان من کلام النبی ص 

خطابا لهم لقیل: هذا نزلکم. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنئور, آخرج اين مردویه و این عساکر من طریق عروة بیم رویم 
عن جابر بن عبد الله قال: لما نزلت |ذا وقعت الواقعة ذکر فیها «ثلةٌ من 
الأوّلینَ و قلیل من الاخرین قال عمر: پا رسول الله ثلة من ااولین و قلة من 
الاخرین. فقال رسول الله ص: تعال و استمع ما قد آنزل الله- ثلة من 
الا نله صن آلاخرین.: 

ی ات خی سر 
بالسودان رعاة الابل- ممن يشهد آن لا له الا الله وحده لا شریک له. : قال 
السیوطی و آخرجه ابن آبی حاتم من وجه آخر عن عروة بن رویم مرسلا 

و فیه, آخرج ابن مردویه عن آبی هريرة قال: لما نزلت «ْلَهّ من الا ین 5 
قلیل من الاخرین حزن آصحاب رسول الله ص و قالوا: اذن لایکون من آمة 
محمد الا قلیل 
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فنرلت نصف النهار «ثَْةْ هن الاوّلین و ثَةْ من الاخرین تقابلون الناس 
فنسخت الاية «و قلیل من الأخحْرینَ . 

آقول: قال فی الکشاف. فی تفسیر الایة: فان قلت: فقد روی آنها لما 
نک( 
قلت: هذا 7 آحدهما: آن هذه الاية واردة فی السابقین ورودا 
ظافرا.و کذلکه الانته فی: اضحات. النمیت: [ لا تری کیف عطف آصحاب 
الیمین ۱ و وعدهم؟ الثانی: ان النسخ فی الاخبار غیر 
جائز. انتهی. 

و آجیب عنه بأنه یمکن آن یحمل الحدیث علی آن الصحابة لما سمعوا الاية 
الاو‌لین خیننها ان الأمر فی هذه الأمة پذهب علی هذا النهج فیکون آصحاب 
الیمین ثلة من الاولین و قلیلا منهم فیکون الفائزون بالجنة فی هذو الأمة 
آقل منهم فی الأمم السالفة فنزلت « هن الاداینو از عن الاخریج 
فزال حزنهم. و معنی نسخ الاية السابقة ازالة حسبانهم المذکور. 

ات یر نصا علی ما لا دلیل عله یجید اللقط و الط با نایم 
ی الحسبان, و حال الرواية الأولی 
من جهة ذیلها کحال هذه الرواية 

و فی المجمع, فی قوله تعالی: وف ای ولا ورن الش قی: 
هذه الولدان فقیل: انهم آولاد اهل الذنیا لم یکن لمم.حتستات فینایها غلیقا ده 
لا سیئات فیعاقبوا علیها فأنزلوا هذه المنزلة. 

قال: 


و قد روی عن النبی ص: انه سئل عن اطفال المشرکین؟ فقال: هم خدم 

اهل الجنة.: 

اقول: و رواه فی الدر المنثور عن الحسن 

, و الرواية ضعيفة لا تعویل علیها, 

۵ فی الفر المتتوزم اخرع این ای الخنبا نف ضفه الحنه: ام التران ۵ ان 

مردویه و البیهقی فی البعث عن عبد الله بن مسعود قال: ی 

الله ص: انک لتنظر الی الطیر فی الجنة- فتشتهیه فیخر بین یدیک مشویا. 

افو وف هد الفعتی ووایات کر هی تضوا ان العفی تباخل نا 

یشتهیه ثم یعود الباقی الی ما کان علیه و بحیا فیطیر الی مکانه و یباهی 

بذلک. 

المیزان فی تفسیر القرآن؛ ج19. ص : 128 ۱ ِ 

و فی تفسیر القمی:" قی واه تال «لا یَسَمَعّون فیها لغوا و لا تاثیما» 

قال: الفحش و الکذب و الغنا. 

آقول: لعل المراد بالغنا ما یکون منه لهوا آو الغنا مصحف الخنا. 

ی ی «و أَضُحابٌ امین ما أضْحابٌ الیمین قال: علی 

آقول: الووانة هد علی..ها ورد فی رل قوله تعالی: «یوَم تدغوا کل ارات 

باعاموق فعن آوتت کناة تن" اسراء: 71 ان ی الحق و 

جری. 

و فیه,": فی قوله تعالی: «فی سِدر مَحَصُودٍ» شجر لا یکون له ورق و لا 

شوک فیه, 

و قراً آبو عبد الله (ع): «و طلع منضود» قال: بعضه علی بعض 

هک ار ۱۲۳ 

امامة قال: کان اصحاب رسول الله ص یقولون: ان الله ینفعنا بالأعراب و 

فنباناهم. اقیل آاعر اب یوما فقال: پا رسول الله- لقد ذکر الله فی القرآن 

شجزة .موديد. .۵ ما کنت ری آن فی الجنة: شخرخ توذی. ضاجنها. ففال 

رسول الله ص: و ما هی؟ قال: السدر فان لها شوکا, فقال رسول الله ص: 

| لیمن.یقول الله: «فی سِدرٍ مَمْضُود» یخضده الله من شوکة- فیجعل مکان 

کل شوکة ثمرخ- آنها تنبت ثمرا تفتق الثمر منها- عن اثئین و سبعین لونا من 

الطعام- ما فیها لون يشبه الاخر. 

و فی المجمع. : و روت العامة عن علی (ع): آنه قرأ رجل عنده «و طلح 
مَنصود» فقال: ما شأن الطلح انما هو «و طلع» کقوله: «و تخل طلعَها 

ی فقیل له الا تغیره؟ قال: ان القرآن لا یهاج الیوم و لا پحرک:» رواه 

0 یارب۲ 


ابن جریر و ابن مردویه عن علی بن آبی طالب: فی قوله: «و طلح مَلصُود» 
قال: هو الموز. 

و فی المجمع, ورد فی الخبر: آن فی الجنٍ شجرة یسیر الراکب فی ظلها 
مائة سنة- لابقطعها اقرءوا اٍن شثتم «و ظل مَمَدُود» 

فرش | یا آن آوقات الجنة کفدوات الصیف- لا یکون فیها حر و لا برد. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج19. ص: 9 

آقول: و روی الأول فی الدر المنثور عن آبی سعید و آنس و غیرهما عن 
النبی ص. 

و فی روضة الکافی, باسناده عن علی بن ابراهیم عن ابن محبوب عن 
ای ی ای ی فی حدیث بصف 
فیه الجنة و آهلها: و یزور بعضهم بعضا و یتنعمون فی جناتهم- فی ظل 
0 الم لو ایس اتبسن رلک 
و فی تفسیر القمی,": و قوله: «ابْ نان |نشاء» قال: الحور العین فی 
الجنة «قجعلناهق کارا غژبا» قال: لا یتکلمون الا بالعربية. 

الیو الصون اخی اس هیحان ع عفر بسن ستیگ اب فان 
قال رسول الله ص: فی قوله: «غْرّبا» قال: کلامهن عربی. 

آقول: و فیه روایات آخر آن عربا جمع عروب و هی الفنجة. 

ی ات ی ی ی و 
حسن عن آبی بکرة عن النبی ص: فی قوله تعالی: «ثلهٌ من الاقلین و ثله 
من الاخرین قال: هما جمیعا من هذه الأمة. 

لین الق اند انش ال ات امه ول ربق 
الروانات تیان بعض الشایی وان کان ععایو ک المتاد مسا فری ان 
اضحاب ای اصعات. انب امین ,ها ورد آن اصحات السعال 
آعداء آل محمد (ع). 

و فی المحاسن, باتاده فن معاویه بو وب ان عبد الله 0 قال: 


سالته غن الترتسفس داحه فکر هه فا ولی شرت لیم کات وه 
الهیم؟ قال: الابل. 

و فیفه باستاده .عن. الخلبی: عن انی عبد الله (غ] ان کانسبکره آن تشه 
بالشیه: فلت 

و ما الهیم؟ قال الرمل. 


آقول: ۰ و المعنیان جمیعا واردان فی روایات آخر. 


[سورة الواقعة (56): الأیات 57 الی 96] 


ِ 


یخن حَلَفْناکمْ قلَوّ لائصَدٌفون (57) آ ریم ما تون (58) ثم تحْلَمُوتة 
تن الخالفون (59) تجْنْ قَدَزنا بتکم لت ت و ما تن بعشئوفین (60) 
علی أنْ تبدَل أَمثالْکم و تشِتَکمٌ فی ما لا تَقلمون  )61(‏ 

و لقد ثم اشاة الاولی قلو لا کرو (62) أ قرایثمٌ ما تبون (چه) | 
ثم تزرغوتة أمْ تَخْنْ الرارغوت (64) لو تضاء َجعلناة خطاماً قطنم تقکهون 
(65) انا لَمْعْرَمون  )66(‏ , مر 

بل خن مَخژومون (67) | قرأَیثم الماء الدی سیون (68) | نم أترلتشوة 
من امن آَمْ تن المئزلون (69) لو تشاء جقلناة آجاجاً قلَو 1 تشون 
(70) ا فَرليتْمْ التّار التی وروت (71) 

الم أنسَائم شجرتها أمْ خن الْمْتشوّنَ (72) تخن جَعلناها نکر و مناعاً 
بلغقوين, (73) قَسي پاشم ِ الْعَظیم (74) قا قلا أَفُسِمٌ بمواقع الجُوم 
(75) و ات لَقَسَم لو تعْلَمُون عَظيم (76) 

له لفزان + کپیش (77) فی کتاب مَکنُون (78) لایَمسٌةٌ الا َو (79) 


تزیل ین رش لعالمپن (860) آ فیهدّا الخدیت ان 3 (81) ۲ 

َ تجْعلون 3 آنکم بکده نون (82) قَلو لا |ٍذا | بلقت یم (83) و انم 
حیتیذ تلظژون (84) و تن آفرن الیه منَکْمْ و لکن لا ثبصژون (85) له لا 
ِنْ نتم عَیَر قدینین (86) 

جقو7 ی ۳ صادقین (87) ۳ ان کات هه (88) قَرفخ و 
ریحن و جنَةْ تعیم (89) و أمّا ان کان من أصحاب یمین (90) قسلامْ لک 
من ۶ آصحاب یمین 914 

و آمّا ان کان من المکذیین الصَالَین (92) قترل من خیم (93) و تَصَلية 
جچیم (94) اِنّ هذا لَهُوَ ۶ حَقٌ الیَقین (95) قسبْخ باسٌم یک الْعَضیم (96) 
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(بیان) 


لما فصل سبحانه القول فیما ینتهی الیه حال کل من الاأزواج الثلائة ففصل 
حال آصحاب الشمال و آن الذی ساقهم الی ذلک نقضهم عهد العبودية و 
تکدییفم للع و الخراء اضر یه ,ان برد ایهم تفر بر الرعت وه الحفاه 
و بیان ما یجزون به یوم البعث. 

وبخهم علی تکذیبهم بالمعاد مع آن الذی یخبرهم به هو خالقهم الذی یدبر 
امرهم و یقدر لهم الموت ثم الانشاء فهو یعلم ما یجری علیهم مدی 
وجودهم و ما ینتهی الیه حالهم و مع آن الکتاب الذی ینبتهم بالمعاد هو قرآن 
کریم مصون من آن یلعب به آیدی الشیاطین و اولیاژهم المضلین. 

تم بعید الکلام (لی ما بدی به من حال الازواج الثلائة و یذکر آن اختلاف 
آحوال الأقسام یاخذ من جین الموت و بذلک تختتم السورة 

قوله تعالی: «تجْنْ حَلقَناکم قَلَوّ لا یضَدْفْونَ السیاق سیاق الکلام فی البعت 
و الجزاء و قد آنکروه و کذبوا به, فقوله: «قلو لا تضَدْفْون تحضیض علی 
تصدیق حدیت المعاد و ترک التکذیب به» و قد علله بقوله: «تَحْنْ حَلفناکم 
کما یستفاد من التفریع الذی فی قوله: «قَلَو لا ئضَدفْون . 

و ایجاب خلقه تعالی لهم وجوب تصدیقه فیما یخبر به من المعاد من وجهین: 
احدهما: 

آنه تعالی خلقهم ۳۳ 1 یانیا کما قال: «قال 
من یخی ااعظام ‏ هت وم فل بُخییهّا الدی آنشاها ول مَتّة و هو بکل 
خلق عَلیمْ»: یس: 79. 
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و ثانیهما: نم ای آنا کان هو خالفوم مه تور انوم المقدر هم 
خصوصیات خلقهم و آمرهم فهو آعلم بما یفعل بهم و سیجری عليهم فاذا 
آنباهم بأنه سیبعنهم بعد موتهم و یجزیهم پما عملوا ان خیرا و ان شرا لم 
یکن بد من تصدیقه فلا عذر لمن کذب پما آخبرٍ به کتابه من البعث و الجزاء, 
قال تعالی: « لیعْلمْ من خلق و هو اللطیف الخییژ»: 

الملک: 14, و قال: «کما بدَآنا ول خلي نیز رخ وغدا عَلینا تا کتا فاعلین»: 
الأنبیاء؛ 104, و قال: «وَعَد الله حقّا و 9 اللّه قیلا»: النساء: 
122 

فمحصل الایة: نحن خلقناکم و نعلم ما فعلنا و ما سنفعل بکم فنخبرکم آنا 
ی ی یت 
و فی الاية و ما یتلوها من الایات التفات من الغيبة الی الخطاب لأن السیاق 
سیاق التوبیخ و المعاتبة و ذلک بالخطاب اوقع و اکد. 


قوله تعالی: « قَرأَیثمْ ما تُمَنُوَ الأْمناء قذف المنی و صبه و المراد قذفه و 

صبه فی الأرحام, و المعنی: فرايتم المني الذی تصبونه فی آرحام النساء. 

قوله تعالی: «ا نم تجْلفْوتَةٍ أَمْ تج الخالمون آی آ آنتم تخلقونه بشرا 

مثلکم أم ات بشرا. 

وله الم تن مورا کلمت و مات اش فیس تس آمن الخا 
بجمیع شئونه و خصوصیاته من لوازم الخلق بمعنی افاضة الوجود فوجود 

الانسان المحدود بأول کینونته الی آخر لحظة من حیاته الدنیا بجمیع 

خصمضصاته ای ی فموته آیضا کحیاته 

بتقدیر منه, و لیس یعتریه الموت لنقص من قدرة خالقه آن یخلقه بحیث لا 

التی آفاضها علیه خالقه تعالی فاٍن لازم ذلک آن تکون قدرته تعالی محدودة 

ناقصة و آن یعجزه بعض الأسباب و تغلب ارادته ارادته و هو محال کیف؟ و 

القدرة مطلقة و الارادة غیر مغلوبة. مه ۲ 

و تبین بذلک. آن المراد بعوله: «تکق قذونا نکم العوت آن: الموتحق 

مق و ی ار | تسه امه تفه وحوه انح بل هه عالی بو زد 

وجودا کذا نم‌موتا تغفیه؛ 

و آن المراد بقوله: «و ما تَخْنْ بمَسْبُوقین و- السبق هو الغلبة و المسبوق 

المغلوب- و لسن مغلوبین فی عروض الموت عن الاانه المقارنة له بان 

تفیض. علیکم :جیام تریه آن 
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ی رلک علکر مسا الایسات مایا فعظل ض لسن الصا ]تیک 


نرید دوامها. 
قوله تعالی: «علی آن یبدِل ناکم و شْتَكُمٌ فی ما لا تْلَمون « 
متعلقه بقوله: 


تن و المجرور فی موضع الحال آی نحن قدرنا بینکم 
الموت حال کونه علی اسان تبدیل الأمثال و الانشاء فیما لا تعلمون. 

کالفرد من الانسان:بالسبه الن فرد آخر, و العزاد بقوله::«ان آفتاک2 
۷7 را ان وا ای 
آمتجال درل جماعة من آخری و جعل الأخلاف مکان الأسلاف. 

و قوله: «و ئْشتَکُمُ فی ما لا تَعْلَُونَ ما موصولة و المراد به الخلق و 
ابیت معطوته لیر الق و علی آن گم و دوجوک بر 
خلق آخر لا تعلمونه و هو الوجود الأخروی غیر الوجود الدنیوی الفانی. 

قتابان رش امامت با کم و ا اعلیه ااسات لها 0 
قمر ها هی ها لا قیه حا ایک و اما فتاه نم کی توص 


الامثال و |ذهاب قوم و الاتیان بآخرین و انشاء خلق لکم یناسب الحياة 
ااخرمهر ای الرتبوی الدایر فالیوت اما هدن الی باعل 
خلق الی خلق آخر و لیس بانعدام و فناء. 
و احتمل بعضهم آن یکون الأمثال فی الاأّیة جمع مثل بفتحتین و هو الوصف 
فتکون الجملتان «علی آن بل الخ, و «یْشْتَکُم الخ, تفیدان معنی واحداء و 
ال خی اه ور امصافکم ما ۱ 
تیه کر کم کی .تفت آلکات االخ ره ترا مهن الحیوان.بعد ما 
کنتم فی الدنیا علي صفة الانسان,و الهعنی السابق آچمع ,و آکثر فائدة. 
قوله تعالی: «و لقَه عنم الَشاة الاولی قَلَو لا تدکُرُونَ المراد بالنشاه 
ااولی تشاه الدنیاء و العلم بها محضوصیانها پستلزم. الادعان, شاه آخزی 
خالدة فیها الجزاء فان من المعلوم من النظام الکونی آن لا لغو و لا باطل 
قی المعود فلهدم السام السا تام افش و آضا بر خر وربا هدا النظام 
هداية کل شیء الی سعادة نوعه و هداية الانسان تحتاج الی بعث الرسل و 
تشریع الشرائع و توجیه الامر و النهی, و الجزاء علی خیر الاعمال و شرها 
ِِ فی تفسیر القرآن, ح19؛ ص. : 134 

فی الدنیا فهو في دار آخری و هی النشاه الاخرة «1». 
۳ انهم شاهد وا النشاة الأولی و ۰ و علموا آن الذی آوجدها عن کتم 
العدم هو الله سیحانه و ٍذ قدر علیها اولا فهو علی ایجاد مثلها ثانیا قادر 
قال تعالی: «فْل ییا الذی نها أَوَل مَة»: یس: 79, و هذا برهان 
کلف الامکان پرتقع به استبعاد هم للبعت. 
سل اه سصل امس الا لاه ال ی ام وال ای 
البعث فیرتفع به استبعاد البعث فلا استبعاد مع الامکان. 
مدا کف کت برهان لین آیای خن تایه مشاه ای 
المحشور مثل. الندن: الدنیوی و |: جاز صنع آلبدن الدنیوی و احیاوّه فلیجز 
صنع البدن الأخروی و احیاه ام 1 و حکم الأمنال فیما یجوز و فیما لا 
یجوز واحد. 
فمن العجیب قول الزمخشری فی الکشاف. فی الایة: و فی هذا دلیل علی 
صحة القیاس حبت جهلهم فی ترک قیاس النشاة الأخری تالا هلف انتهی. و 
ذلک لأن الذی فی الاّية قیاس با وا 
فقهی مفید للظن فاّین آحدهما من الأخر؟. 
فا کی نع لاس .من تفیل قت کرو آنرهن فون غلیارفی 
علی النشأة الأولی فهو علي النشاأة الأخری آقدر و آقدر فانها آقل صنعا 
تخضول ماهر تحص اهر عمش الکارم ال ما الما ول 
علمرضحة القاش لک فبل. لا بو [لا علی: قباس الاملی لته اد فی 
الایة. انتهی. 
وف اف اه ی ان انیم اف ال نش رش رسای ی 


شیء لأن الجامع بین النشأة الأأولی و الأخری آنهما مثلان و مبداً القیاس آن 
حکم الأمثال فیما یجوز و فیما لا یجوز واحد. 

و اما قوله: ان النشاة الأخری اقل صنعا لحصول المواد و تخصیص الأجزاء, 
فهو معنوع فان المواد تحتاج الی افاضة الوجود بقاء کما تحتاج الیها فی 
حدوثها و آول حصولها, و کذا تخصص الاأجزاء یحتاج البها بقاء کما تحتاج الیها 
فالصنع ثانیا کالصنع آولا. 

۵ اه قفله فقس الصا تفت لطس ای الصا فادها ضرف 
ات الی سمل الوا لا ای اه ولو کار ی حاله کار 
الاخرخ دنیا لا آخرخ. 


(1) الابة 27 و 28 من سورة ص. 
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فان قلت: لو کان البدن الاخروی مثلا للبدن الدنیوی و مثل الشیء غیره 
کان الانسان المعاد فی الاخرة غیر الانسان المبتدء فی الدنیا لأنه مثله لا 
عینه. 

قلت: قد تقدم فی المباحث السابقة غیر مرة آن شخصية الانسان بروحه لا 
ببدنه, و الروح لا تنعدم بالموت و انما یفسد البدن و تتلاشی اجزاوّه ثم ذا 
سفت. اه سل ها کان ید الخسا کم قاعت مه آلرهه کان الاشسای یه 
الانسان الذی فی الدنیا کما کان زید الشائب منلا عین زید الشاب لبقاء 
الروج علی شخصیتها مع تغیر البدن لحظة بعد لحظة. 

قوله تعالی: «ا قَرأَیبمْ ما تعْرُثونَ الی قوله- مَحْرُومُونَ بعد ما ذکرهم 
تکفنه خن انشفمم وم تخدید الموت میم خمفیدا للعت ی العراغ و کل دلی 
من لوازم ربوبیته عد لهم امورا ثلائة من اهم ما یعیشون به فی الدنیا و هی 
الشرع ان سای پم لماع ای موم نوی انار ات تصطا ن ها و 
بتوسلون بها الی جمل من ماربهم. و تثبت بذلک ربوبیته لهم فلیست 
الربوبية الا التدییر عن ملک. 

فقال: «اً قرائم ما روت الحرث العمل فی الأرض و القاء البذر علیها «ا 
نم ترْرعُوتة 0 تنبتونه و تنمونه حتی یبلغ الغاية, و ضمیر «یَرُرَعُوتَهٌ للبذر 
آو الحرت الشلوم هن العفام «ان تن الارعون سیون المشمن حنی 
یکمل زرعا هلو تساه اععاناه خطافا» ای هشیما منکترا متنتنا «قطاید آی 

فظللتم و صرتم «َقَکَهُون ی تتعجبون مما آصیب به زرعکم و تتحدثون بما 
جر فاعلین. 3 آفترفون موقعون فی الغرامة و الخسارة ذهب مالنا و 
ضاع وقتنا و خاب سعینا «بلْ تعْنْ مَحْرُومُونَ ممنوعون من الرزق و الخیر. 

2 و ۱1 
آسباب طبيعية فی نبات ال و نموه فان الکلام عائد فی تأثیر هذه 


بل بجعله و وضعه و موهبته, کدا الکلامتفی اشتات هد الاستاي تفت 
الأمر الی الله سبجانه و آن الي ریک المنتهی. 
قوله تعالی: «أً قرأیثم الماء اْذٍی تبون الی قوله- َو لا تَسُکُرُونَ المزن 
السحاب. و قوله: «قَلَة لا تک ون نحضیض و الشکر, و شکره تعالی 
جمیل ذکره تعالی علی نعمه و هو اظهار عبودیته قولا و عملا. و الباقی 

ظاهر. 1 ِ 
قوله تعالی: «اً قرب الا ای وژون الی قوله- و متاعاً ِلْعْفُوینَ قال فی 
المجمع,: 
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الایراء اظهار النار بالقدح. یقال آوری یوری. قال: و یقال قدح فأوری اذا 
آظهر فاٍذا لم یور یقال: قدح فاکبی, و قال: و المقوی النازل بالقواء من 
الایض لس با امه نوی الذار 2 
قوله تعالی: «َسَیُح باسم ریک الْعَظیم خطاب للثیی ص. لاد کن برد انم 
شواهد ربوبیته لهم و ان الذی یخلقهم و پدبر امرهم و من تدبیره ان 
سیبعثهم و یجزیهم اه بذلک اعرض, عن خطابهم و 
انتفت |ٍلی خطاب النبی ص |شعارا بأنهم لا بفقهون القول ماش شون 
ات «قرتشه باس ال الفاء لمرت مس علی با یی التتا 
الیاء تلاستعانة آو الملانسة,.و المعتی: فاذا کان کذلک فسبح مستعینا بذکر 
ایتم زبی: آق المزاد بالامتم الذ کر لان اطلای انم الشی» دکر له کما بل 
آو الباء للتعدية لأن تنزیه اسم الشیء تنزیه له, و المعنی: : نلژه اسم ربک من 
ان تن له ششکا آم شین یه الهت. :و انعر ام ه الخظیم عفد ااوت اد 
الاتتم 
قوله تعالی: « فلا آ بمواقع النَجُوم « فلا ]مه قسم و قیل : / زائدة و 
اففتمهی ]ایهم و قیل: لا نافية و آقسم هو القسم. 

و «مواقع» جمع موقع و هو المحل. و المعنی: آقسم بمحال النجوم من 
السماء, و قیل: _ 
الکواکت بوم. القباضة آووفوع الشهت 1۴ ی 1 شاف الکواکب 
فی مغاریها, و او الوجوه هو السابق الی الذهن. 
فوله تعالی: جو یه لقسم لو علخون عظیع تعطیم لوا ا تم و یه علان 
تاکید. 
قوله تعالی: «َة لقن ری الی قوله- من رَب العالهین لما کان انکارهم 
خاست ماه تعالی موجه ه الوفیه و کف انکارهم للیعت و الجزاء 
انا آندونبانکاز القران النازل علی النبی ض الدی فبه ما التوخید و ات 
کات اکارهم تست ال ابا ال لت بلس اصل وی انکار دلگ 


بما آن القرآن ینبثهم به, فآورد تعالی آولا بیانا لاثبات اصل الوحدانية و 

البعث پذکر شواهد من آیاته تثبت ذلک و هو قوله: «تکن حَفناَمُ الی قوله- 

وتا عا للخنوین زو تیا انا بوکد قیه کون القران نکم کلامه المیر لا 

عنده النازل منه و وصفه با خننون آوصافه. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, 137 ۱ 

فقوله: «ائَه لفژآن کرِیث جواب ب للقسم السابق, الضمیر للقران المعلوم من 

انم کرش خی اللد عزیز عنده کم ره ا لفات کر بذال نفاع 

للناس لما فیه من أصول المعارف التی فیها سعادة الدنیا و الأَخرة. 

و قوله: «فی کتاپ مَکنُونِ وصف نان للقرآن آی محفوظ مصون عن التغییر 

و التبدیل, و هو لوح المحفوظ کما قال تعالی: «بل هو فُرآن مجید فی لوح 

محفوظ»: البر 

و قوله: 1 الخطه تون ضفق الکتات الخکتفن و مکن ان یکون 

وصفا ثالثا للقرآن و مآل الوجهین علی تقدیر کون لا نافية واحد. 

و المعنی: لا یمس الکتاب المکنون الذی فیه القرآن الا المطهرون آو لا 
بسن الفران الدی فن الخاب الا المطهزون: 

و الکلام علی آی حال مسوق لتعظیم آمر القرآن و تجلیله قمسه هو العلم 

بو هو قی الکتاب المکتون کما بشیر له قوله: «تّا جعلْناة فْدآناً ریب 

کم تََملون و ال فی أم الکتاب لدیْنا لو« حکِیخ»: الزخرف: 4. 

و المطهرون- اسم مفعول من التطهیر- هم الذین طهر الله تعالی نفوسهم 
من آرجاس المعاصی و قذارات الذنوب اخ فا هه اعط می دلی ه اوق و 
قه تطییر فلونمم من للع بفیره عالی: 2 
المناسب للمس الذی هو العلم دون الطهارة من الخبثت آو الحدث کما هو 

ظاهر 

۱ آکرمهم الله تعالی بتطهیر نفوسهم کالملائكة الکرام 
چ الدین طهرهم الله من الیشزه فال عالی: «انما برد الله لیذ هت عنکم 
الچس أهل ابیت و یُطَعْرَکَم تطهیرآ»: الأحزاب: 33, و لا وجه لتخصیص 
العطهری البای اص مل ای ا وت امن فر مه 

و ربما جعل «لا» فی «لا یَمَسه ناهية, و المراد بالمس علی هذا مس کتابة 
القرآن, و بالطهارة الطهارة من الحدت آو الحدث و الخبث جمیعا- و قری 
فااعظی ری سود الطاء ی لقاع د کر الفاء آه اسر مه اون 
الاية تحریم مس کتابة القرآن علی غیر طهارة. 
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هرن لاه علی هدا العفیعیت تقو وا افیف کون 
الاه اضارا ارتره انشا وه مهایل هن الاشاء. 

قال فی.الکشای, ۰ م آن,جمانها بعتی حمله فلا هل ااخط رون فد 


کت 


للقرآن فالمعنی: 
لا ینبغی آن یمسه الا من هو علی الطهارة من الناس یعنی مس المکتوب 
منه, انتهی و قد عرفت صحة آن پراد بالمس العلم و الاطلاع علی تقدیر 
و قول: «تتزیل من وت العالمن فضف انز للفرآن و العصور شففیه انیم 
الصعول اه رل مر فد الله الیکه یه ماه ند سا کان قی 
کتاب مکنون لا یمسه الا المطهرون. 

تفه ای هلعش ارم ال ان رتیه ای تساه 
۱ ۱ 21 ربهم و [ذا کان ربهم کان 
علیهم آن یومنوا بکتابه و پصفوا لکلامه و یصدقوه من غیر تکذیب 
قوله تعالی: «ا قیهدّا الحدیتِ نتم مُدُهئون الاشارة بهذا هت 
القرآن, و الادهان به التهاون به و ال التلیین بالدهن انعر للتهاون, و 
الا بوپخهم تعالی علی عدهم اهر العزان ها لا بعی یه 
قوله تعالی: «و تَجْعَلوَ ررکم ام ثکَدْبُونَ قیل: المراد بالرزق حظهم من 
الخیر, و المعنی: و تجعلون حظکم من ی لکم آن تنالوم. بالقرآن 
۳ تکذبون به آی تضعونه موضعه, و قیل: المراد بالرزق القرآن رزقهم 
الله ایاه, و المعنی: تأخذون التکذیب مکان هذا| الرزق الذی رزقتموه, و 
قیل: الکلام بحذف مضاف و التقدیر: 
و تجعلون شکر رزقکم آنکم تکذبون أی وضعتم التکذیب موضع الشکر. 
قوله تعالی: «قَلوّ لا اذا بَلعتِ الجْلفوم |لی قوله صادقین رجوع الی آول 
الکلام بالتفریع علی تکذیبهم نکم ان کنتم صادقین فی نفیکم للبعث 
ی الخلفوم اخاله له توافت یی مق له کات کت ار 
الاتقاقية التن ریما آمکن. الاحبال لدفعها: فزذا لم عدروا غلی-رجوغها و 
اغادخ اتخیاج معها-فاعلموا انالموت عق هقدن هن الله. توق التفوتن الی 
الیقت و الجزاء. 
ول «قلَوّ لا (ذا بلَعَتِ الحْلْفُومَ تفریع علی تکذیبهم بالقرآن و بما آخبر به 


ی وتات 
ای و بلوح النفس الحلقوم کناية عن الاشراف التام القوت: 
و قوله: 5 انم جینیز تنظرژون ای تنظرون الی المحتضر آی هو بمنظر 
فلکم 
و فولفه و نکن [فرت نی نکم و لکق لا ۶ صرّون آی و الحال آنا آقرب 
الک تا ها بو مرا سا الا من اربخه آفرب اه فکمه 
لکن لا تبصروننا و لا رسلنا. , 


فال تعالی: «اللهْ یتوه فی اللایْفُسٍ حین موتها»: الزمر: 26, و قال: «فل 
جوقاکم ملک الموت ‏ ۳ کل یک السجدة: 11, و قال: «حتّی |ذا جاء 
حَدَكُم الَمَوْتْ ّ تفت رسَلنا»: الأنعام: 61. 

و قوله: «لوٍ لا زن کم غیرٍ عدیتین تکرار لو لا لتأکید لو لا السابقه: و 

«مییتیی اه ینف دآن سین بمعتن ری خرن ۵ | لخفعهی: ان کننم 

غير مجزیین ثوابا و عقابا بالبعث. 

و قوله: «ترجوتها ان کم صادفیه اي ان کنتم صاوفین: فی: وعواکم. آن لا 

بعث و لا جزاء و قوله: «تَرَجعُوتها» مدخول لو لا التحضيضية بحسب التقدیر 

و ترتیب الایات بحسب التقدیر فلو لا ترجعونها |ذا بلغت الحلقوم ان کنتم 

مدینین. 

قوله تعالی: «قأمّا ان کان من الْْقََیین قروغ و رَیحان و جَنَةْ تعیم رجوع 

الی بیان حال الأزواج الثلائة المذکورة فی اول السورة عند الموت و بعده و 
ضمیر «کان للمتوفی المعلوم من السیاق. و المراد بالمقربین السابقون 

المقربون المذکورون سابقا, و الروح الراحة, و الریحان الرزق, و قیل: هو 

۱0 

و المعنی: فآما ٍن کان المتوفی من المقربین فله- آو فجزاوه- راحة من کل 

هم و غم و آلم و رزق من رزق الجنة و جنة نهیم. 

قوله تعالی: «و اما ان کان من اصَحاب الیمین قسَلام لک من آضحاب 

تین یمکن آن یکون اللام للاختصاص آلملکی "و معنی «قسلام لک اک 

تختص بالسلام من آصحاب الیمین الذین هم قرناوک و رفقاوک فلا تری 

منهم الا خیرا و سلاما. 

و قیل: یات ناب امه و قیل غیر ذلک. 

و الالتفات من الفيبة الی الخطاب للدلالة علی آنه یخاطب بهذا الخطاب: 

سلام لک من 
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اضجاتب الیفین: 

قوله تعالی: «و تا آن کانمن لکش الصالین 5 رل من حمیم و تَصَلية 

ججیم تصلية النار الادخال فیها, و قیل: مقاساة حرها و عذابها. 

و المعنی: و ما آن کان من آأهل التکذیب و الضلال فلهم نزل من ماء شدید 

الحرارة, و مقاساة حر نار جحیم. 

و قد وصفهم الله بالمکذبین الضالین فقدم التکذیب علی الضلال لأن ما 

یلقونه من العذاب تبعة تکذیبهم و عنادهم للحق و لو کان ضلالا بلا تکذیب, و 

عناد کانوا مستضعفین غیر نازلین هذه المنز لة, و آما قوله سابقا 2 تم نکم 

1 الصَالونَ المَکَدْبُونَ فاذ کان المقام هناک مقام الرد لقولهم: «ً ۳ متّنا و 

ک ثرابا و عظاماً أُ 7 1 الخ, کان الاأنسب توصیفهم آولا بالضلال ثم 

بالتکذیب. 


‌ 


قوله تعالی: «اِنّ هذا لَُوَ حَقٌ الیَقین الحق هو العلم من حیث ان الخارج 
الیافهنانفق مات ی العلم الذی لا لبس فیه و لا ریب فاٍضافة الحق 
اٍلی الیقین نحو من الاضافة البيانية جیء بها للتأکید. 

و المعنی: آن هذا الذی ذکرناه من حال آزواج الناس الثلائة هو الحق الذی لا 
تردد فیه و العلم ی ۷ شک یعتریه 

قوله تعالی: «فَسَبْخ باشم ریک القظیم تقدم تفسیره, و هو تفریع علی ما 
تقدمه من صفة القرآن و بیان حال الاأزواج الثلائة بعد الموت و فی الحشر. 
و المعنی: فاٍذا کان القرآن علی هذه الصفات و صادقا فیما ینبن به من حال 
النانی مد السعت فیرم ری العظیم متا امسملاشا تاستم. ها را 
پراه و یدعیه هو لاء المکذبون الضالون. 


(بحث روائی) 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: «ا َثد تژرغوتة أم تخن اللّارغون : و 

روی عن النبی ص قال: لا یقولن آحدکم زرعت و لیقل حرئت.: 

آقول: و رواه فی الدر تباصا اس اس مر 
عنه (ص). 
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و فی تفسیر القمی,": «] أ نو من الژن قال: من السحاب «تعن 
1 و مقتاعاًللْمُفَوینَ قال: المحتاجین 

و فی المجمع, فی قوله تعالی: «قستیخ باسم ریک الْعظیم : 

فقد صح عن النبی ص: آنه لما نزلت هذه الاية فال: ی کر 
آقول: و رواه فی الفقیه, مرسلا, وراه ی ارام اس 
(ص). 


ص‌ ۱ 

و فی الدر المنئور, اخرج النسائی و ابن جریر و محمد بن نصر و الحاکم و 

صححه و آبن مردویه و البیهقی فی شعب الایمان عن ابن عباس قال": 

اتزال. آلقران. فی لبلة. القدز من الشماء: العلیا. ال السماء الدنیا جماة 

واحدق- ثم فرق فی السنین و فی لفظ. ثم نزل من السماء الدنیا الی 

الأرض نجوما- ثم قرأً «قلا أَفْسمٌ بقواقع النجُوم . 

آقول: و ظاهره تقسیر مواقع النجوم,با وقات نزول نجوم القرآن. 

و فی تفسیر القمی," ": و قوله: « فلا أفسم بمواقع النجُوم قال: معناه آقسم 

بمواقع النجوم. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه بسند رواه عن ابن عباس عن النبی 
ص: «ایّ لقن کَرِیمٌ فی کتاب مَکنُون قال: عند الله فی صحف مطهرة «لا 

مه لا الَمَطَعْرُونَ قال: المقربون. 

آقول: متفر مره بالمقربین یوّید ما آوردناه فی البیان المتقدم, و 

قد آوردنا فی ذیل قوله: «هذا کتابّنا نطو عَلَیکم بالحف» الایة: الجائية: و2 

حدیثا عن الصادق (ع) فی الکتاب المکنون. 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «لا بَمَسَة ال الط ون و الوا لا یجوز 

للجنب و الحائض و المحدث مس المصحف: عن مخمد بن علی (ع). 

آقول: المراد بمس المصحف مس کتابته بدلیل, الروایات الأخر. 

و فی الکافی, باسناده عن داود بن فرقد عن آبی عبد الله (ع) قال: سألته 

عن التعویذ یعلق علی الحائض- قال: نف لا بانین. و قال: تقروه و تکتبه و لا 

تصیبه پدها. 

و فی الدر المنئور, آخرج عبد الرزاق و ابن آبی داود و اين المنذر عن عبد 

الله بن آبی بکر عن ابیه قال: فی کتاب النبی ص لعمرو بن حزم: و لا تمس 


لقرآن الا عن طهور 

ی ی با ۱۳ 
الناس علی عهد 
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رسول الله ص فقال النبی ص: آصبح من الناس شاکر و منهم کافر- قالوا: 
و وضعها الله- و قال بعضهم: لقر صدق نوء کذا- ی هذه الابة 
«قلا أَفُسم بقواقع بجوم حتی بلغ «و تَجْعَلون رِرْقکم نکم ثکَدبُو 

آقول: و قد استفاضت الرواية من طرق آأهل ۱۲| 
الانواع مسظاهرها آنها منت الا باکر ستاق ابات السورة کما غرفت: 

و فی المجمع, و قراءة علی (ع) و اين عباس و رویت عن النبی ص: و 
تجعلون شکرکم.: 

آقول: و رواه فی الدر المنئور. ن النیی ص و ی (ع). 

مار من اعمالکم. و ما ی ه لیم را افت فت الوم 
تردونها فی البدن «اِن د صادقین . 

و فیه, باسناده عن آبی بصیر قال: مق اه رال 

کان من الْمَْرَیینَ قروخ ان فی قیره و نهیم فی ارم 

و فیه الذر الینتور» آخرد. القاسم.ن مندة کب کتاب. الاخوال.و الاسان 
بالسوال عر سای ال فان یلاله ض ان ال .ها رب لسن 
عند الوفاة- بروح و ریحان و جنة نعیم- و ان اون ها رنه امن ی 
قرع آن‌سال ام سضا الله عالی واه فویی متفه یر الا 
لمن شیعک الی قبرک, و صدق من شهد لک, و استجاب لمن استغفر لک. 
و فیه, آخرج اپن جریر و اين المنذر عن اين عباس": فی قوله: «قَسَلامٌ لک 
من ضحاب امین قال: تأتیه الملاتكة بالسلام من قبل الله- تا یه و 
آقول: ی الایة حکاية خطاب الملائكة, ۰ و 
التتدیر فالت القاانکه ام ی حال کیک من آضحات لین سم 
بشا 

۱ ر۵. 





(57) (سورة الحدید مدنية و هی تسع و عشٌ 


[شوره الخدند (57): الأبات 1 الی 6] 


بح له ما ف و فُو العرِیر الم (1) لغ ملک 
السماوات و 9۰« ِِِ بمیث و کیت کر شیء قدیژ (2) وال 

أ بکل شی‌عی علیم (3) هو الذزی خَلق السّما 
الء 


الرْض و الی اللّه ترجه جع اور ( وک ال اکن 
و هو عليثم بدا السُذور [6) 


(بیان) 


غرض السورة حث المومنین و ترغیبهم فی الانفاق فی سبیل الله کما پشعر 
به تأکید لامر به مرة بعد مرة فی خلال آیاتها «َمتوا بالله قٍ وله و أنفِمُوا 
مّا جَعَلكَمْ, مُشتخلفین فیه الاية, «مَن دا الذي یُفرض اللع قَرضا حسنا» 
الاية, «لِنّ الْْصَدُقین و الَفْصَدقاتِ و أَفَرَضُوا اللة قضا حسَنا» و قد سمت 
انفاقهم ذلک |قراضا منه لله عز اسمه فالله سبحانه خیر مطلوب و هو ! 
یخلف المیعاد و قد وعدهم ان اقرضوه ان یضاعفه لهم و آن يو تیهم اجرا 
کریما کثیرا. 

و قد آشار الی آن هذا الاتفاق من التقوق و الایمان بالرسدل 7 ان بترم 
مغفرة الذنوب و اتیان کفلین من الرحمة و لزوم النور بل و اللحوق 
بالضدیفینو الشهداء عند الله شبحانم. 

ه قیال اباشا ارف اخعه ال المیدا مه الما موم الی ات و 
اخلاص الایمان و الزهد و موعظة. 

ماه مدشه ما سای ناسا و قد ادغی عضیم اخماة مره 
علی ذلک. 
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و لقد افتتحعت السورة بتسبیحه و ننزیهه تعالی بعده من استماتة الحسنی 
لما فی غرض السورة و هو الحث علی الانفاق من شاثبة توهم الحاجة و 
النقص فی ناحیته و نظیرنها فی ذلک جمیع السور المفتتحة بالتسبیح و هی 
سور الحشر و الصف و الجمعة و التغاین المصدرة بسبح و پسیج 

قوله تعالی: «ستع ره ما فی السماوات و الاض و هو لزید الحکيخ 
ی 0 ی 
لأرض کالملاتكة و الثقلین ۳ العقلاء کالجمادات و الدلیل علیه ما ذکر 
بقز مس ضفاته الم عهة بااخقلاء کالاصاءه الفلم بدا الضدور. 

فالمعنی: نزه الله سبحانه ما قی المتضاوات ود اضف ی و هو جمیع 
تال 

و المراد بتسبیحها حقيقة معنی التسبیح دون المعنی المجازی الذی هو دلالة 
وجود کل موجود فی السماوات آلاوظ علی آن له موجدا| منزها من ۶ 
نقص متصفا بکل کمال, و دون عموم المجاز و هو دلالة کل موجود علی 
تنزهه تعالی اما بلسان القال کالعقلاء و اما بلسان الحال کفیر العقلاء من 
الموجودات و ذلک لقوله تعالی: 5 ان من شیء الا سیخ بحمده 5 لک 17 
تَفقَهُون نسبیحَهُمٌ»: اسراء: 44, حیث استدرک انیم ی یفقهون تسبیحهم و 
لو کان المراد بتسبیحهم دلالة وجودهم علی وجوده و هی قیام الحجة ۳ 


ناشن هدفه ای کان اضرا تفه وهی ای حالف نز 
مما یفقه الناس لم یکن للاستدراک معنی. 

فتسبیح ما فی السماوات و الأرض تسبیح, و نطق بالتیزيم بحقيقة معنی 
الکلمة و ان کنا لا نفقهه, قال تعالی: «قالوا نطقتا ال الّذٍی الطه > 
شیء»: حم السجدة: 21. 

وقوله: «و هو العزیز الحکیم آی المتیع جانبه بعلت و لا بغلته المتفن فعله 
لا یعرض علی فعله ما یفسده علیه و ای رم اراس مر 

قوله تعالی: «لذ ملک السّماواتِ و الأْض یُحْیی و بُمبتْ و هو علی کل 
شیء قدیژ» الکلام موضوع علی الحصر فهو الملیک فی السماوات و الأرض 
یحکم ما پشاء لأنه الموجد لکل شیء فما فی السماوات و الأرض یقوم به 
میم ی سیخ فلا کم ال له ملاساعم ا یه ا لاله 

و قوله: 0 0 ۱ و اطلاق 
«یخیی و یمیت یفید شمولهما لکل احیاء و |ماتة کایجاده الملائكة أحیاء من 


غیر سبق موت. و احیائهٍ 
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۱ ۱ 
غیر سبق حياة و اماتته الانسان فی الدنیا و اماتته ثانیا فی البرزخ علی ما 
سین االیه فا و اد اما ای ان انْتتین»: المومن: 11 و فی 
«یخیی و تبث دلاله علي الاستمرآر 

و قوله: وه ای اس یه اه ی و من 
مطلقة غیر مقيدة بشیء دون ی ی الایة بالقدرة علی کل 
شیء مناأاسبة مع ما تقدمها من الاحیاء و الاماتة لما ریما پنو همه المتوهم ان 
لا قدرة علی احیاء |لموتی و لا عین هنهم و لا آثر 

قوله تعالی: «فْع الا و لاجر و الطاهر و الباطه 3 هکل سدع عليم لما 
کان تعالی قدیرا علی کل شیء مفروض کان محیطا بقدرته علی کل شیء 
من کل جهة فکل ما فرض آولا فهو قبله فهو الأول دون الشیء المفروض 
اولا, و کل ما فرض آخرا فهو بعده لاحاطة قدرته به من کل جهة فهو الأخر 
دون الشیء المفروض آخرا, و کل شیء فرض ظاهرا فهو آظهر منه لاحاطة 
قدرته به من فوقه فهو الظاهر دون المفروض ظاهرا, و کی فرضر اند 
باطن فهو تعالی آبطن منه لاحاطته به من ورائه فهو الباطن دون المفروض 
باظیا فمو تعالی ایلع الا هالظاهر » الناظن لین الاطلاینجما فن 
غیره تعالي من هذه الصفات فهی اضافية نسبية. 

و لیفیت انلیته عالی ما افریته لا ظیوره ۵ لا یه رها مه ایکا 
بمعنی مظروفیته لهما و الا لم یتقدمهما و لا تتزه عنهما سبحانه بل هو 
محیط بالأشیاء علی آی نحو فرضت و یفما تصورت 

فان مها شعدم ان هده الاسماء الأرعة الا ار اهاط 


فروع اسمه المحیط و هو فرع اطلاق القدرة فقدرته محيطة بکل شیء و 

تمکن تقزیم الاسماء الارنعة علی احاطة وجودة بیکل شیء فاژه تعالی تانت 

قبل تنوت کل شی۶: و تایت»بعد:ضاء کل شیء و آفرب:من, کل شیع ظاهر 

و آبطن من الأوهام و العقول من کل شیء خفی باطن. 

و کدا للاسهاء ااریعه نوع تفرع علی, غعلمه تعالی .و یناه توبیل: الاید 

بقوله: «و هو کل شیء لیم . 

و فسر بعضهم الأسماء الأربعة بأنه الأأول قبل کل شی ۶ و الاخر بعد هلاک 

کل شبیعء الطظاهن بالادلع الدالة علبه:و الباظن یر مدرک با لح ان 
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یاه افیا کل ی ۶ لا اد او ان فد کش لا ا ماه 

الظاهر الغالب العالی علی کل شیء فکل شیء دونه, و الباطن العالم بکل 

شیء فلا آحد آعلم منه. 

و قیل: الأأول بلا ابتداء و الآخر بلا انتهاء و الظاهر بلا اقتراب و الباطن بلا 

احتجاب. 

و هناک آقوال آخررفی معناها غیر جيدة آغمضنا عن ایرادها. 

قوله تعالی: «هوَ الذی خلق السماواتِ و5 الارَضَ فی سثّة ایام تقدم تفسیره. 

«ْم اسَتوی عَلّی العَرّشٍ تغل سا نله فی الض 2 ها در 

لها و ما یل من السْماء و ما یَعْرّعٌ فیها» تقدم تفصیل القول فی معنی 

العرش فی سورة الأعراف آية: 54 

و تقدم آن الاستواء علی العرش کناية عن الأخذ فی تدبیر الملک و لذا عقبه 

بالعلم بجزئیات الأحوال لأنالعلم من لوازم التدبیر. 

و قوله: «یَْلَمْ ما بلج فی الأرْض و ما یَحْرُخْ مثها و ما یرل من السّماء و ما 

میا #: وهی کما ماز ار ای ۱ ه این ها 

1 بسا جدنل سس یت تا مر د ال 

و غیرهما و ما یخرج من الأّرض کأنواع النبات و الحیوان و الماء و ما ینزل 

من السماء کالامطار و الاشعة و الملانكة و ما بعرج فبها و یضعد کالابخرهة و 

الملائكة و آعمال العباد, ‏ 

قوله تعالی: «و هُوَ مَعکُم ین ما کت لاحاطته بکم فلا تغیبون عنه أینا کنتم 
و فی آی زمان عشتم و فی آی حال فرضتم فذکر عموم الأمکنة «اَيْنَ ما 

کم ان آا خرف قیاقد شمه سا و یس که آن ول الی را 

سس الحکان و | فشته تعالی الی اامکند یه الانعته مه الاحوال تداع 

وقیل: الجعیه مجان مرسل,غن الاحاطه العلفیه: 

قوله تعالی: فا ان تانق 

کونه معهم آینما کانوا و کونه بکل شیء علیما فان لازم حضوره عندهم من 

دون مفارقة ما و احتجاب و هو علیم آن یکون بصیرا باعمالهم یبصر ظاهر 

عملهم, و ما فی باطنهم من نية و قصرر ۰ 3 


قوله تعالی: ب«لَه ملک السْماواتِ و الاض و النالله ترخم الاموی» کرو 
قوله: «لَهْ ملک الخ, لابتناء رجوع الاشیاء [لیه علی عموم م الهلک فصرح به 
لیفید الابتناء, قال_ تعالی: «یِوَم هم باررفن لا تفت علی اللة ملعم شیه؛ 
لِمَن الْمْلک الیو للم الواجد القهّار»: المو‌من ۶ 1 
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و قوله: «و ای له تُرَجَعْ الأمُو» الأمور جمع محلی باللام یفید العموم 
کقوله: «آلا (لی اللّه سس 2 مود الشوری: 53, فما من شیء الا و برجع 
الی الله, و لا راد اٍلیه تعالی الا هو لاختصاص الملک به فلم آلامز و له الحکم. 
و فی الاية وضع الظاهر موضع الضمیر فی «[لی اللّه و کذا فی الاية 
السابقه «و ال بما تعمَلون تصیژ» و لعل الوجه فی ذلک آن تقرع الجملتان 
ام ی ِ" سبیل الله فیه. 

قوله تعالی: «بُولح الیل فی التّهار و بوخ اهاز فی الیل و هُو لیخ بذات 
الطَدُورٍ» ایلاح الیل فی النهار و ایلاج النهار فی اللیل اختلاف اللیل و النهار 
الجنوبية بعکس الا رز و قد تقدم فی کلامه 1 

و المراد بذات الصدور الأفکار المضمرة و النیات المکنونة التی تصاحب 
و و تلازمها لما آنها تنسب الی القلوب و القلوب فی الصدور و 
الجملة آعنی قوله: «و هو عَلِيمْ بذاتِ الصَدُورٍ » تا لاحاطة, علمه بما كت 
الصدور بعد بیان احاطة بصره بظواهر آعمالهم بقوله: «و الله بما ون 
بصیر». 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج آحمد و آبو داود و الترمذی و حسنه و النسائی و ابن 
مردویه و الییهقی فی شعب الایمان عن عرباض بن ساریة: آن رسول الله 
ص کان یقرا المسبحات قبل آن یرقد. و قال: ان فیهن اية افضل من آلف 
اقول: و رواه ایضا عن ابن الضریس عن یحیی بن ابی کثیر عنه (ص). 

و فی الکافی, باسناده عن عاصم بن حمید قال: سثل علی بن الحسین (ع) 
عن التوحید فقال: ان الله عز و جل علم آنه یکون فی آخر الزمان- آقوام 
متعمقون فٍنزل الله تعالی: 

«قل هو اللْهْ آ< ذ» و الایات من سورة الحدید- الی قوله: «عَليمْ بذاتِ 
الضٌَدُورٍ» فمن رام وراء ذلک فقد هلک. 

و فی تفسیر القمی, ": «سَیْح یله ما فی السّماواتِ و ایض و هو العَزیژ 
الحعيم قال: هو 
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قوله: آوتیت جوامع الکلم. و قوله: «هو الاوَل قال: آی قبل کل شیء, «وَ 
الاخث» قال: یبقی بعد کل شیء. «و هو ليم بذاتِ الصٌذُور» قال: 
بالضمائر. ۱ 

و فی الکافی, و روی: اند نعتی لیا (ع) شتلن این کان مسا فبل ان خن 
سماء و آرضا؟ 

قال: آين سوّال عن مکان و کان الله و لا مکان. 

و ۳ الحمد لله الذی لم یکن 
فیه آول معلوم, و لا آخر متناه, و لا قبل مدرک و لا بعد محدود, فلا تدرک 
العقول و آوهامها- ت فتقول: 
متی و لا بدی مماء و لا ظاهر علی ماء و لا باطن فیما 

آقول: و قوله ول معلوم الخ, آوصاف توضيحية آی لیس له ول و لو کان له 
اول کان من الجائز آن یتعلق به علم و لا آخر و لو کان له آخر کان متناهیا, 
و لا قبل و لو کان لکان جائز الادراک و لا بعد و الا لکان محدودا. 

و قوله: ۱ ۱ 7 
علی ما ای یتفوق علی شیء بالوقوع و الاستقرار علیه کالجسم علی 
الجسم «و لا باطن فیما» آی لم یتبطن فی شیء بالدخول فیه و الاستتار به. 
و فی نهج البلاغة,: و کل ظاهر غیره غیر باطن, و کل باطن غیره غیر ظاهر. 
اتول» ناه انب لور فی وه سالی وه الطون و العکس 
و اما هو تعالی فلما کان احدی الذات لا تنقسم و لا تتجزی الی جهة و جهة 
کان ظاهرا من حیث هو باطن و باطنا من حیث هو ظاهر فهو باطن خفی 


من کمال ظهوره و ظاهر جلی من کمال بطونه. 

فیعه الحمد لله ااول فلا سین فیلم و لاس فقو توت اتظاه قل 
شیء۶ فوقه, و الباطن فلا شیء دونه. 

اقفر الفر اه تالضاد مه النیت اس له ی العف العانه را 
فر‌نهای آننداد رجانی غیر اه الطرفین ه فد حل قالش قطاعف اه 
خالیا عنه طرفاه و یکون وجوده تعالی و تقدس منطبقا علی الزمان کله غیر 
خال عنه شیء من جانبیه و آن ذهبا الی غیر النهاية فیتقدم وجوده تعالی 
علی الفالم زمانا و مناخ عته زفانا ولو کان کذلی لعان تعالی. فتعیرا فن 
ذاته و أحواله بتفیر الأزمنة المتجددة علیه, و کان قبلیته 
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و کی یت صاهربه و باطمته ست اسان یر ابا نله ی 
سابق بنفس ذاته المتعالية علی کل شیء مفروض و آخر بنفس ذاته عن 
کل آمر مفروض انه اخر, و ظاهر, و باطن کذلک, و الزمان مخلوق له متاخر 
عنه. 

ه فه آلفر اهر اخرج آیو الشیخ في العظمة عن اين عمر و آبی سعید 
خر ال ال ال الاس سا ری کل ی ی ول ۱۵ 
الله کان قبل کل شیء فما ذا کان قبل الله- فٍن قالوا لکم ذلک فقولوا: هو 
ار 0 ۱ ۱ 1 
شیء- و هو الباطن دون کل شیء و هو بکل شیء علیم. 

وفی الحند, داساده الن آسی:نضیر فال ۰ سمعت ابا عتدرالله (ع) تقو[ 
امرلن اه کن مصل رساه عم ام م لا عمله لها اخفت الا رده 
العلمستت علی ال اوه 

افو ۰ لس ایا ماه ترا لشیم وا نی کاس ار ود 
للدار صورة و هيثة قبل بنائها ثم یبنیها علی ما تصور فتنطبق الصورة الذهنية 
علی الا ال رن تم الدار لصو اه غل الا شاه 
آلحستنی الم الکلی ومهم سل عله عالی یناجم 
شام نم المعلوض از سفق یه الخاره کان اس همع اه 
لیف نمی الاو ل,ااعای الاانت فافانی العام ااععلی 

و فیه, خطية لعلی (ع) و فیها وقامها اراد اسکون الحلی ال هنن 
بینه و بین معلومه علم غیر 

آقول: المراد به آن عین علمه, و لیست هناک صورهة زائدة. 
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[تتورع الخیید (57): الابات 7 الی ۲15 


(بیان) 


آمر ۰ پالانفاق فی سبیل الله و خاصة الجهاد علی ما یوّیده قوله: «ل 
وی فک 2 من ائقق من قتل القلج و قاتل الأية, و بتاید بذلک ما قیل: ان 

قوله: «آمئوا ال و رسوله و أفِفُوا» لح نزل فی غزوة تبوک. 
قوله تعالی: «آَمُوا یال و َسوله و آفِقوا مقا جعَلَکَمْ مُشتخلفین فیه الخ. 
ااستاد من سای التات آن الخات فاه موی تاه و شوه( 
للکفار و لا للمومنین و الکفار جمیعا کما قیل, و آمر الذین تلبسوا بالایمان 
ای و ی ی 
کانت صفة من الصفات کالسخاء و العفة و الشجاعة ثابتة فی نفس 
الانسان حق ثبوتها لم یتخلف عنها آثرها الخاص و من آثار الایمان بالله و 
رسوله الطاعة فیما آمر الله و رسوله به. 
و من هنا یظهر أولا آن آمر المقمن بالیمان فی الحقيقة آمر للمتحقق 
قنه انقاء الی آن الای ده مار من المانه سس ای اس کل 
الارضاء. 
و ثانیا: آن قوله: «آمئوا بالله رسوله و فِمُوا» آمز. بالاتقاق مع: النلوند 
ای ار ۱ 
الی تعلیل الانقاق بایمانهم. 
و قوله: 5 انفتوا ممّا حَعَلَکم مشتخلفین فیه استخلاف الانسان جعله 
خليفة, و المراد به اما خلافتهم عن الله سبحانه یخلفونه فی الأرض کما 
یز ال ال نیس ی الفری در وا دا 
باندیهم فن القال, بهدا النفین بیان لوافخ و لترغيبهم فی الانفاق فانهم ذا 
ایقنوا ان المال لله و هم مستخلفون ۹ علیه وکلاء من ناحیته یتصر فون فیه 
کما اذن لهم سهل علیهم انفاقه و لم تتحرج نفوسهم من ذلک. 
و اما خلانهم من سیعهم.فن ااجال کما لب کل تسیل شانقتم وافن 
التعبیر به آیضا ترغیب فی الانفاق فانهم |ذا تذکروا آن هذا المال کان 
لغیرهم قلم یدم علیهم علموا أنه کذلک لا یدوم لهم و سیترکونه لغیرهم و 
هان علیهم انفاقه و سخت بذلک نفوسهم 

و قوله: «قالذین آمئوا مِثکم و لوا لَُم آَجْژ کییژ» وعد للأجر علی الانفاق 
تاکیدا التی و المراه باا ما البتان باه و رسو له 
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قوله تعالی: «و ما کم لا تُوْمِئُونَ باللّه و اللَسُول یَدْعُوکم لثوْمنُوا ریک 
ناسا ری اه رن ِِ 
الک و ارنشت. ول 


الفزان رتیت ابان.خا | عندهم من الریمان علیه 
و قوله: «و لول ٩‏ یدَعْوکمٌ منوا یر ۳ الرب بالرب و اضافة الیهم 
تلویحا الی علة توجه اوه و الا کانه قیل: یدعوکم لتوّمنوا بالله لانه 
ربکم یجب علیکم آن توّمنوا به 
و قوله: «و قَدٌ أحَد میتاقکغ ان کم مُوْمنِینَ تأکید للتوبیخ المفهوم من آول 
الایة, ۵ضمیر «اخد» للم شیحانه او للرسول:ه علی ای حال المراد بالمیثاق 
المخوذ هو الذی تدل علیه شهادتهم علی وحدانية الله و رسالة رسوله یوم 
ِِ با( اضر آنفم علی السمع و الطاعة. 
: المراد بالمیثاق هو المیثاق الحا شود مهن اففم آلدرود- هی .هد 
«أَحَدّ» لله سبحانه, و فیه آنه بعید عن سیاق الاحتجاج علیهم فانهم 
غافلون عنهر. علی آن اد المتناق.فی. الدر لا رختض سالمومتین بل بعم 
المنافقین و الکفار 
قوله تعالی: «هو الذٍی یتژل علی عَبده آیات نات لیْحرجَکم من ات 
۳ لور الخ. المراد بالایات البینات آیات القران الکریم المبینة لهم ما 
علیفم مر خر ات الدین. و فاعل «لید چکم الضمیر الغاتد الي الله آو الی 
0 التانی ایضا هو الأول فالمیثاق میثاقه و قد آخذه بواسطة 
سوله آو بغیر واسطته کما آن الایمان بو و برسوله ایمان به و لذلک قال 
ف ترا «و ما لک لا تُوْمنُونَ بالله فذکر نفسه و لم یذکر رسوله 
اشانخ الی ان الایمان برسوله ایمان به. 
و قوله: «و ان للع بکم روف رحيمٌ فی تذییل الاية زا فته تعالی و رحمته 
اشارة الی آن الایمان الذی یدعوهم الیه رسوله خیر لهم و آصلح و هم 
الذین ینتفعون به دون الله و رسوله, ففیه تأکید ترغیبهم علی الایمان و 
الانفاق. 
قوله تعالی: «و ما لک آا توا فی یبیل ال ری 
الاض المیراث و الترات ۱ ۳ 19۳ 
من ورائه, و اضافة المیراث الی السماوات و الارض بيانية فالسماوات و 
اارض. هی ا مرا با فیخها مره الأشیاء التی خلق منهما مما یمتلکه ذوو 
الشعور من سکنتهما فالسماوات و الارض شاملة لما فیهما مما خلق منهما 
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و یتصرف فیها دوو الشعور کالانسان مثلا بتخصیص ما یتصرفون فیه 
انفسهم هو الملک اب عنبازی الذی هداهم الله سبحانه الی اعتباره فیما 
غیر انهم لا یبقون و یی لهمربل بخقیه شوت | ههور بتهم فتفن ها 
ف انیم لین مره و هکرا نی نی العنم ول مفی لا هد 
سبحانه. 
فالأأرض مثلا و ما فیها و علیها من مال میراث من جهة آن کل جیل من 


شکانها برتها ممن فبلم فکانه رانا داتما داترا شمم لها غن سیف و 
۱ 1 


و لله سبحانه میراث السماوات و الأرض بکلا المعنیین, آما الژول: فلاأنه 
الذی یملکهم المال و هو المالک لما ملکهم. «لله. نا فت 
السماواتِ و الأّرَض»: لقمان: 20 و قال: <«و ‏ لله ملک السماوات و5 
الأّْض»: ۳ 2 و قال: «و آَئوهَم من مال ال الذي ناکمْ»: النور: 33. 

و آمأ الثانی: 1 آیات القيامة کقوله تعالی: «کلْ من علیها فان »: 
الرحمن: 26 و غیره, و الذی یسبق الی الذهن آن المراد »۳ قیرا نا هو 
المعنی الثانی. 

و کیف کان ففی الاية توبیخ شدید لهم علی عدم انفاقهم فی سبیل الله من 
المال الذی لا یرثه بالحقيقة الا هو تعالي و لا یبقی لهم و لا لغیرهم, و 
الاظهار فی موضع ۰« قوله: «و لله لتشدید التوبیخ. , 

قوله تعالی: «لا یِسْتو کم من مج من بل القح و قاتل أَوللْکَ أَعَظَم 
درَجَة من الذین انوا م من بعذ و قاتلوا» الخ, الاستواء بمعنی التساوی؛ و 

قسیم قوله: «مَنْ ثقق ور هن » قل الم و قاتل مجذوف ایجازا لدلالة قوله: 
«أولیک أَعَظم دَرَجَة من الذین نْفَقوا من بَعذ ََذٌ و فاتلوا» علیه. 

و المراد بالفتح- کما قیل- خی ار و الخفیه و اف فان ی 
الانفاق لا یخلو من اشعار بل دلالة علی آن المراد بالانفاق فی سبیل الله 
المندوب الیه فی الایات هو الانفاق فی الجهاد. 

و کان الایة مسوقة لبیان آن الانفاق فی سبیل الله کلما عجل الیها کان 
آحب عند الله و اعظم درجة و منزلة و الا فظاهر آن هذه الایات نزلت بعد 
الفتح و القتال الذی بادروا الیه قبل الفتح و بعض المقاتل التی بعده. 
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و قوله: «و کلا وعَد اللهٌ الحسنی ای وعد الله المئوبة الحسنی کل من آنفق 
و قاتل قبل الفتح ای آنفق و قاتل بعده و ان کانت الطائفة الأولی أعظم 
درجة من الثانية, و فیه تطییب لقلوب المتآخرین [نفاقا و قتالا ان لهّم نیلا 
من رحمته و لیوا بمجرومین مطلقا فا موجب لان بأسوا مها و ن 
خرو 

و قوله: «و ال یم تعْمَلونَ بیژ» تذییل متعلق بجمیع ما تقدم ففیه شدید 
للتوبیخ و تقریر و تثبیت لقوله: «لا یَسْتوی منم الخ, و لقوله: «و کلا وعَد 
ال الحْسْنی و یمکن آن یتعلق بالجملة الأخیرة لکن تعلقه بالجمیع آعم و 
ازتتا 

قوله تعالی: «مَنّ دا و بُفُرضٌ ال قوضاً حسناً قَیضاعةه له و له أمر 
کريمٌ قال الراغب: و سمی ما یدفع الی الانسان من المال ۱ 1 
قرضا. انتهی, و قال فی المجمع.: و اصله القطع فهو قطعة عن مالکه باذنه 


علی ضمان رد مثله. قال: و المضاعفة الزيادة علی المقدار مثله او آمثاله. 
اتید و فا الراعب ااجر فتالاحرع‌ ما سودمن توب الفمل :نوا عان و 
اخرونا فال ول قال اا قی اتمه ین ال فلا الحتاء فا قال فی 
التنع اضر ای مل خا. 

وا عیه الیش الیو الیل له تفص مه من ی استتهاق 
من اد فان اعد و ما باه من عمل ملک طلق له سحانهملکا بل 
النقل و الانتقال غیر آنه اعتبر اعتبارا تشریعیا العبد مالکا و ملکه عمله, 
هو المالک لماءملکه و هو تفضل آخر تم اجتا ها 
علی عمله و سماه آجرا و جزاء و اه 
الاخرخ الا العبد قال تعالی: «لِلذین آخشتوا مِلفِمْ و الوا از عَطیخ»: 
عمران: 172, و قال: «ِنّ الذین آمئوا و عملوا الصَالحاِ لهم ار 
مَمَنُون»: حم السجدة 8 تقد الجنة و نعیمها: «انَ هذا کان 
تیه راو کان س که را اسان 22 ها عون الشگر و 
فده العف آساء التوات‌ ام )اتعضل. 

و فی الایة حث بلیغ علی ما ندب الیه من الانفاق فی سبیل الله حیت 
ار و 
الله سبحانه و علپه آن یرده ثم قطع آنه لا یرد مثله الیه بل یضاعفه و لم 
بولک اای اه واه کشضا اف اه و ار اکن ود 
العرضی خی وه و الاحو از خریی کدی اه غانهها تصور 
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قوله تعالی: «یَوْمّ ری الموسن و العتات هقف اه ناریو 
اتف هه لیا رف اموله ده ات کر مه الفرانیه نم اه و 
اک ۱ 7 
فی «یأيْمانهمٌ بمعنی فی. 

و المعنی: لمن آقرض الله قرضا حسنا آجر کریم یوم تری آنت با رسول 
آللت ای کمن نصه مه رنه التمی الم ور رسوله ی الموسات 
شوه ار مفی انامه وان حوالیه ان تما تا مر 
و لاه مطلفه سمل مومت چم الامم و لا تخت نهده آلامه:.و النعشن 
را ای ار | 
الله سبحانه لهم و تستنیر لهم جهات السعادة و مقامات القرب واحدة بعد 
واحدة حتي یتم لهم نورهم کما قال تعالی: 

«و سبق الذین الْقَوّا رهم الی الجَنْةْ رَمرا»: الزمر: 73 و قال: هبو تخس 
مین الی ال من وفدا»: مریم: 85. و قال: یوم لاب له یت و 


کت 


رو و و ۶ و - 0 


الذیی امتوا مق نوم تشعی تن دبیم و بائمانهغ تفولون نا يم نا 


تورنا»: التحریم: 8 


و للمفسرین فی تفسیر مفردات الاية آقوال مختلفة آغمضنا عنها لعدم دلیل 
فش لفظ الایه .مار مد سای شا اف تالایا المانووع فی النخت 
الروائی الّتی ان شاء الله. 

و قوله: «بْسْراکم الوم جِتّاث تجری من نها الأهارُ خاللدین فیها» حكاية ما 
یقال للمومنین و الم اهوم العامهه مالفایل العلانکم مر لاه و 
التقدیر یقال 

« بر شرا الخ, و المراد بالیشری ما بیشر به و هو الجنة و الباقی ظاهر. 

و قوله: «ذلکی هو مور العَظيم کلام الله سبحانه و الاشارة الی ما ذکر من 
یا مار مه سای فول اما ساره ال الحاند 
الخلود فیها. 

قوله تعالی: «یَوْمَ یَفُول الْعْنافغون و الْمْنافقاث للْذین وا الْظّرُونا تفتیسن 
مر رتم الی احرر ات الطر ادا خعدی. سفمسته: آفاه هعتن. انار ,و 
الامهال,تو دا عذی.بالی تخو نظر الیه کان بفعنی الفاع البصر تجو الشق» و 
ادا عدق.نفی کان بمعتی التامل: و الافتباس آخد فیس من الناز: 

و السیاق تفید آنهم. البوم فن ظلمه احاطت. نهم سرادقها و قد الجتوا ان 
المسیر نحو دارهم التی یخلدون فیها غیر آن المومنین و المومنات یسیرون 
بنورهم الذی یسعی بینر 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج19, ص: 156 ۱ 
ایدیهم و بايمانهم فیبصرون الطریق و بهتدون الی مقاماتهم, و اما 
المومنین کما کانوا فی الدنیا معهم و معدودین منهم فیسبق المومنون و 
الموضات: ال الحتة وجاحن علهم الصافقون و المنافنات فی. جالند 
تفشاهم فیسألون المومنین و المومنات آن نتظروهم حتی یلحقوا بهم و 
پاخذوا فستبا اهن تخرونه لیستضیئوا به فی طربقهم. 

و قوله: «قیل ارجعوا وراءکُمْ قالتمشوا ُورا» القائل به اما الملائكة و قوم 
مش کفام مومس کاص ات ۱ 3 

و ,کیف کان فهو من الله و باذنه, و الخطاب بقوله: «ارَجعوا وَراء کم 
اتسوا ثورآ» قیل: انه خطاب مبنی علی التهکم و الاستهزاء کما کانوا 
سر من فادها سم ۵ ااظفه علی‌بهدا ان عفن الم امیتالمواء 
الدنیاء و محصل المعنی: ارجعوا |لی الدنیا التی ترکتموها وراء ظهورکم و 
لته ما ها ملع علی الماوه ه العشوا من بلی: الاعسال ترا فانما 
النور نور الأعمال آو الایمان و لا ایمان لکم و لا عمل. 

ق یعکرن. ان بعفل هذا وجها علی حیاله من غیر معنی الاستهز|ء بان یکون 
قوله: 

«ارجعُوا» آمرا بالرجوع ٍلی الدنیا و اکتساب النور بالایمان و العمل الصالح 
و لیسوا براجعین و لا یستطیعون فیکون الأمر بالرجوع کالأمر بالسجود 


0 یکشف عن ساق و بُذعَوََ اٍلی السُجُودٍ قلا بَسْتطیعُونَ خاشقةٌ 
فد کائوا یُدْعَوّنَ ای السُجُودٍ و هَمٌ ساِمُون»: القلم: 


اه و از اسان ار ی سار هزاس وا 

فیرجعون فلا یجدون شیئا فینصرفون الیهم و قد ضرب بینهم بسور, و هذا 

خدعه مه تفای مخفغیم نها کما انوا فی ها اوه کا فان «ان 

المُنافقین بُخادعون اللَة و هو خادعْهْمٌ»: النساء: 142. 

قوله تعالی: «قضرت. عم پشور له بات باطه ید مهاوخ ره 

قیه اعدا سور العدت بانط لحار باون ان شوا و ار 

فی «قَصْرِت بَیتهُمْ بسُورٍ» راجع الی المومنین و المنافقین جمیعا آی ضرب 

7 هر الم مین و بین المنافقین بسور حاجز بحجز احدی الطائفتین عن 
خری 

قیل: ی و هو غیر بعید و قد تقدمت اشارة الیه فی تفسیر 

قوله 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 9 ی ص. : 157 

تعالی: «و تما ججاث و عَلّی الأْراف رجال» الیة: الأعراف: 46 و قیل: 

السور غیر الأعراف. 

خقولم ده بات ای لو نات و ها بنیه سا افیف لعشافته 

کانوا فیها بین الموّمنین لهم اتصال بهم و ارتباط و هم مع ذلک محجوبون 

عنهم بحجاب. علی آنهم برون آهل الجنة و یزید پذلک حسرتهم و ندامتهم. 

و قوله: «باطتة فیه ال2جْمٌَ و ظاهژه من یله العذاث «باطِيةٌ مبتداً و جملة 

فیه الرّعْمَهُ» مبتداً و خبر و هی خبر باطنَه وکا ای و منندا و خهام من 

قبله العذابٌ مبتدا و خبر هی خبره. و ضمیرا فیه و من فبله للباطن و 

الظاهر. 

۵ یی هن کی بان الشور یه رفص ام هو فا تایه 

السور محیط بالمومنین و هم فی داخله و المنافقون فی الخارج منه. 

و فی اشتمال داخله الذی یلی المومنین علی الرحمة و ظاهره الذی یلی 

المنافقین علی العذاب مناسبة لحال الایمان قی الدنیا فانه نعمة لأهل 

الاخلاص من المومنین 99 بها و یلتذون و عذاب لاهل النفاق بتحرجون 

من التلبس به و یتألمون 

قوله تعالی: منود آ له مق عازن آشر الزه اتشتاف ق رعش 

ار 

السور ماه اه تم اف اه تا یم ات 

و لت بادی السانمیی والصانمات نمی رالات هید « 

لَمْ تکُن مَعَکمٌ بریدون به کونهم فی الدنیا مع الموّمنین و المومنات فی 


و 9 «قالو تلف له اخم الا ات السههیم و مات لیر 
الففتی: ال آی فال آلموستون و المفضات جوابا ۳ «بلی کنتم 
الدنیا معنا 5 لکد فتنته ی مجنتم و اهلکتم «نْفْسَکم, و تبیصم 1 مٌ الدواثر 
بالدین و آهله «و رتم و شککتم فی دینکم «و عَرْئکمْ الامایت و منها 
آمنیتکم آن للدین سیطفاً نوره و یترکه آهله «حتی جاء و و ال هی 
«و عَة کم بالله القرو » بفتح الغین و هو الشیطان. 
و الاپة- کما تری- تفید آن المنافقین و المنافقات پیستلصرون المومنین و 
المومنات علی ما هم فیه من الظلمة متوسلین بأنهم کانوا معهم فی الدنیا 
ثم تفید آن الموّمنین و الموّمنات یجیبون بانهم کانوا معهم لکن قلوبهم کانت 
لا اف ظاهر لت تون آندسم 
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و یتربصون و یرتابون و تغرهم الأمانی و یغرهم بالله الغرور, و هذه الصفات 
الخبيثة آفات القلوب فکانت القلوب غیر سليمة و لاسینفع بوم القيامة. لا 
القلب الشای کال ملاع لام هال ۱ و ال ای لاه خلت 
سلیم»: الشعراء: 89. ۱ 1 
قوله" تعالی: «قَالیَوم لا وْحَذُ منکم فدبة و لا من الذین کقروا» تتمة کلام 
المومنین و المومنات یخاطبون به المنافقین و المنافقات و یطیفون البهم 
الکفار و هم المعلتون لکفرهم آنهم رهناء عمالهم کما قال تعالی: «کل 
تفس بما کسبت رهیتَة»: المدثر: 8 لا یوَخذ منهم قدبة یخلصون بها 
آنفسهم و الفدية آحد المرین اللذین هم التخلص من الرهانة و الاخر ناصر 
ینصر فینجي و قد نفوه بقولهم: «مَأواکَم الَا» الخ. 
فقوله: «مَأواکْ انار هی مَوَلاکمْ و یس الْمَصِیرُ» ینفی أی ناصر ینصرهم و 
ینجیهم من النار غیر التار علی م یفیده قوله: «هی مَوَلاکمُ من الحصر, و 
و یمکن آن یکون المولی بمعنی من 1 الأمر فانهم کانوا یدعون لحوائجهم 
من الماکل و المشرب و الملیس و المنکح و المسکن غیر الله سبحانه و 
حصتفتم آلنان نالیم معلاه ار که »اش لیم ری فا کلف رن 
الزقوم و مشربهم من الحمیم و ملبسهم من یاب قطعت من النار و 
۱ که 
کثيرة من کلامه. 


(بحث روائی) 


فی الدر المنئور, اخرج ابن جریر و ابن ابی حاتم و ابن مردویه و آبو نعیم 
فی الدلائل من طریق زید بن اسلم عن عطاء بن یسار عن ابی سعید 
الخدری قال: خرجنا مع رسول الله ص عام الحدیبیة- حتی |ذا کان بعسفان 
قال رسول الله ص- یوشک آن یأتی قوم تحقرون آعمالکم مع آعمالهم- 
قلنا: من هم يا رسول الله آ قریش؟ قال: لا و لکنهم آهل الیمن هم آرق 
آفئدة و آلين قلوبا. قلنا: هم خیر منا یا رسول الله؟ قال: ما 9 
جبل من ذهب- فانفقه ما آدرک مد آحدکم و لا نصیفه- آلا ان هذا فصل ما 
بیننا و بین الناس «لایَشتوی مِثْکم ة من نم من هبل انح و قاتل الایة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 159 

آقول: روی هذا المعنی بغیر واحد من الطرق بالقاظ متقاربه هی مد اه 
اه و المراد به 
اما الحديبية آو فتح مکة فلا تنطبق علی ما قبل الفتح. 

و فیه, آخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمة قال": لما نزلت هذه 
الایة «لا یشتوی مِنکم من انفق من قبل الفتح و قاتل قال آبو الدحداح: و 
الله لازه ی ما 
فقال: یا فان نصفه لله حتی بلغ فرد نعله 


ثم قال: و هذا. ۲ 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله: «یوم تری الَمَومنین و المَوّمناِ- یَسُعی 
ورْْم ین یدیم و يأبْمانهم قال: یقسم النور بین التاس یوم القیامة- علی 


قدر ایمانهم- یقسم للمنافق 1 نوره بین ابهام رجله الیسری- فینظر 
نوره ثم یقول للموّمنین: مکانکم حتی اقتبس من نورکم- فیقول الموّمنون 
لهم: ارجعوا وراءکم- فالتمسول نورا و یضرب بینهم ِِ له باب-, فینادون 
من وراء السور للمومنین: «ا لَمٌ نکن معکَمْ قالوا: و لکتَکَمْ فَتم 
نفسَکم قال: اب و ربنم تبنم قال: را( 

و قوله: «قَالیوَم لا یوّحد ذ منم ِ قال" و الله ما عنی بذلک الیهود, و 
التصاری- و ما عنی به الا آهل القبله- ثم قال: «مَأواُ التاژ هی تلا 
قال: هی آولي بکم. 

آقول: یعنی بأهل القبلة المناققین منهم. 

ای ایا و ات فان تست اا وراه 2 
یقول: تجنیوا المنی فانها تذهب بهجة ما خولتم- و تستصغرون بها مواهب 


االهکل وی کب کم انس ات ما مفتم نب آنعس مر 


[سورة الخدید (57): الأّیات 16 الی 24] 


9 - - 
۹3 9 س ۲ و 3 6 رن ین جع و 0 س و ِ 9 ید ِ 
نم تأن لدین, آعئوا آن تخشع فلوتهم در له و ها ترل ین الق و ۷ 
‌ِ ۳۳ ‌ِ چ 0 > - ۵1 و مر ه -ِ«<- 9 کی عو و ۳۳ 
کا دین اوئوا الکتاب من قبل قطال عَلیهم الامد فقستثك وبهم, 5 


کنیژ مهم فاسفون (16) الوا آنّ ال بُخي الارْض بَغد مَوتها قدبینا لََمْ 
لایات 0 تعقا ن (17 ۱ ء نن لا 4 ۲ ِ ِ ِِ 

حسنا تضاعف لهْم و له ۱ و الذ, 
هم الطَذیفون و الشهداء عیْدّ رهم له اجرهم و تُورُهم و الذٍ [ 
کذَبُوا بآیاتنا اولنک آضحاث الججیم (19) اعلَمُوا نما الحياه الذْیا لعت و له 


9 اش و کب تس 2 مارح ِ 

تباه تم یهیخخ قتراة مُصَفرّا تم یکون خطاماً و فی الاخرة عذابٌ شدیذ و 

مَعغفرة من الله و رصَوان و ما الحَیاهٌ الدئیا الا متاغ الغژور  .,)20(‏ , 

سابقوا الی مَعْفِرَة من رَبکم و جَنْة عرَصَهاً کعزض السَماء ررض اعدّت 
۰ ۱ 4 


تچب کل تال قکه (23) الذین ییْحَلونَ 5 
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(بیان) 


جری علی وفق مقصد الکلام السابق و هو الحث و الترغیب فی الایمان 
بالله و رسوله 
المیزان فی بت ی : 161 
قییخ القلوب منهم, زد 1 ِ بیان در جة 0 عند 
الله و الأمر بالمسابقة الی المغفرة و الجنة و ذم الدنیا و آهلها الذین 
یبخلون و یأمرون الناس بالبخل. 
را( 
الکتاب بعد اختصاص السپیاق السابق بالمسلمین و توضیحه. 
قوله تعالی: «| لم یانِ للذین امَتوا ان حدٌ تخشة ونم در ال ما ترل من 
الْحَقٍ ال اخز الایه: یفال: ائن یاتی اتف ظ و زا آی جاء وقته. و خشوع القلب 
تأثره قبال العظمة و الکبریاء, و تفر اخس کر الله ماد کر : به الله, و ما نزل 
من الجق هو القرآن النازل من عنده تعالی و «مِن الحَقٍ بیان لما نزل, و 
هر ای ۱ و 
الحق النازل من عنده تعالی آن یعقب خشوعا ممن آمن بالله و رسله. 
و قیل: المراد بذکر الله و ما نزل من الحق جمیعا القرآن, و علی هذا فذکر 
القران بوصفیه لکون کل من الوصفین مستدعیا لخشوع المومن فالقران 
لکونه ذکر الله پستدعی الخشوع کما انه لکونه حقا نازلا من عنده تعالی 
پستدعی الخشوع. 
و فی الاية عتاب للموّمنین علی ما عرض لقلوبهم من القسوة و عدم 
خشوعها لذکر الله و الحق النازل من عنده تعالي و تشبیه لحالهم بحال أهل 
الکتاب الذین نزل علیهم الکتاب و طال علیهم الأمد فقست قلویهم 
و قوله: «و لا ویو کالذین اهنوا الکتات من قَبل قطال لبم لام ففقستثك 
قلوبَهْم عطف علی قوله: «تخشع الخ, و المعنی: آ لم يأن لهم آن تخشع 
قلوبهم و آنِ لا یکونوا الخ, و الأمد الزمان, قال الراغب: الفرق بین الزمان و 
الأمد آن الأمد یقال باعتبار الفاية و الزمان عام فی المجد| و الغاية و لذلک 
قال بعضهم . : ان المدی و الأمد یتقاربان. انتهی. 
و قد آشار سبحانه بهذا الکلام الی صيرورة قلوبهم کقلوب آهل الکتاب 
القاسية و القلب القاسي حیث يیفقد الخشوع و التاثر عن الحق ربما خرح 
عن زی العبودية فلم پتاثر عن المناهی و اقترف الاتم و الفسوق., و لذا 
آردف قوله: «قَمَس لوبق بقوله: «و کییژ م متمم فاسیُون. 
قوله تعالی: «اعْلَموا ان اللة يَحي الارْضَ ۳ مَونها» الی آخر الاية فی 


تعقیب عتاب 
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ِ علی قسوة قلوبهم بهذا التمتیل تقوية لرجائهم و ترغیب لهم فی 
و یمکن آن یکون من تمام العتاب ان 31 و یکون تنبیها علی آن الله لا 
الخشوع لاأمر الله جاء بقلوب حية خانشقة له بعید بها کما برد 

فتکون الانه فن. معنی قوله:«ها نتم هوّلاء دون لوا ۵ في سبیل ال 
ملق من بل و من نحل قالما کل عَن تشه و الله لین و ام 
الْفْقراء و ان ولا یستبدل. قوما یر کم تم لا لا وتو مَنالکَم»: سورة 
محمد: 3 

و لذلک ذیل الاية بقوله: «قَذ یت ییا کم الایات لعلکم تْفلون 

قوله تعالی: «انٌ ِ دفین و لمات 5 آَفْرَصَوا ال قرضاً حسناً 
شاف ره انا جر کریيم تکرار لحدیثت المضاعفة و الأجر الکریم 
للترغیب فی الانفاق فی سبیل الله و قد آضیف الی الذین آفرضوا الله 
قرضا حسنا المصدقون و المصدقات. 

و المصدقون و المصدقات- بتشدید الصاد و الدال- المتصدقون و 
المتصدقات, و قوله: 

س_ آَفرَضُوا اللة عطف علی مدخول اللام فی «الَفْصَدقین , و المعنی: آن 
الذین تصدقوا و الذین آقرضوا الله قرضا حسنا یضاعف لهم ما آعطوه و 
لهم اجر کریم. ۱ 

قوله تعالی: «و الذین منوا تال ژسله ولیک هم ۳ 5 السَهداء 
عن زبهش الخ؛ لم یقل: آمنوا بلله و رسوله کما قال في اول السورة: 
«لمئّوا بالله ‏ و رشوله و لففوا» و قال فی آخرها: «یا ها الذین آَمَنوا ایو 
اللة و آمئُوا سل له تعالی لما ۳ آهل الکتاب فی الاية السابقة بقوله: 
«و لا رد کالذین ۳ التابِ من بل عدل عن السیاق السابق الی 
سیاق عام پشمل المسلمین و آهل الکتاب جمیعا کما قال بعد: 

«لْقَد آویسلنا راشتنا بالات و آما الایتان المذکورتان فی آول السورة و 
آخرها فالتا قیقد لمومنی هذه الأمة خاصة و لذا جی۶ فیهما بالرسول 


مفرد 

ی بالایمان بالله و رسله محض الایمان ال یهار تفه ال هو 
الاتباع کما مرت الاشایخ الیه فی قوله: «امئُوا بالله و رَسوله الاية, و المراد 
تقو له و آوانی هم الصَدیفُون 5 الشهداء» . لطاقم بالصدیقین و الشهداء 


بقرينة قوله: «ِند رهم و قوله: «لَهُمْ أَجْرُهْمْ و تُورْهم فهم ملحقون 
بالطائفتین بعامل معهم معاملة الصدیقین و ام فیعطون مثل آجرهم و 
نورهم. 
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و الطار آن المراد بالصدیقین و الشهداء هم المذکورون فی قوله: «و من 
بطع اللة لله و الرْشول قاولنک قع الذین عم ال عله من ان و 
الطَذیقین و السْهداء و الصَالچین و شن أولیْک رفیق»: النساء: 69, و قد 
ی ی اد اب هس امش ی ای اف 
قولهم و فعلهم فیفعلون ما یقولون و یقولون ما یفعلون, و الشهداء هم 
ال سا اه ای ی سا اد 
فهقلاء الذین آمنوا بالله و رسله ملحقون بالصدیقین و الشهداء منزلون 
منزلتهم عند الله ای بحکم منه لهم آجرهم و نورهم. 

و قوله: «َهْمْ أجْرْهْم و تورْهْمٌ ضمیر «لَهْ للذین آمنوا. و ضمیر «اَجْرُهْم 
تورْهَمٌ للصدیقین و الشهداء ی للذین آمنوا آجر من نوع آجر الصدیتین و و 
الشهداء و نور من نوع نورهم, و هذا معنی قول من قال: |ن المعنی: لهم 
اجر کأجرهم و نور کنورهم. 

و ربما قیل: ان الاية مسوقة لبیان آنهم صدیقون و شهداء علی الحقيقة من 
0( آجرهم و نورهم, و لعل السیاق لا یساعد 


و ربما قیل: ان قوله: 5 السُهّداغ» لیس عطفا علی قوله: «الصَدَیقَون بل 
استئناف و «الشْهداء» شید خبره «عند ربهم و خبره الاخر «لَهُم اَجْرَهَم فقد 
قیل: و الذین آمنوا بالله و رسله آولئک هم الصدیقون, و قد تم الکلام ثم 
استونف و قیل: «و الشهَداء عند رَبهمٌ کما قیل: «بل آخْباء علند رَبهم»: آل 
عمران: 19 و المراد بالشهداء المقتولون فی سبیل الله, ثم تمم الکلام 
بقوله: » م ٩‏ جرَهم و 9 نو هم 

و قوله: «و الذین کر وا 7 ۳ بایاتنا ولیک اجان الْجَجِیم آی لا یفارقونها 
و هم فیها دائمین. 

و قد نعرض سبحانه فی الابة لشاّن الملحقین بالصدیقین و الشهداء و هم 
خیار الناس و الناجون قطعا, و الکفار المکذبین لایاته و هم شرار الناس و 
الهالکون قطعا و بقی فریق بین الفریقین و هم المومنون المقترفون 
القران فی کثیر من موارد التعرض لشان الناس یوم القيامة. 

و ذلک لیکون بعثا لقریحتی الخوف و الرجاء فی ذلک الفریق المتخلل بین 
الخیار و الشرار فیمیلوا الی السعادة و یختاروا النجاة علی الهلاک. 

۵ لدلی اقب الاية یدم الختای الجیا التی تعلف نها حول الخمغون: من 
الانفاق فی سبیل الله 
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ثم بدعوتهم الی المسابقة الی 9 و: الخته تم بالاشاوم: الب ان ها 
یصیبهم من المصيبة فی آموالهم و آنفسهم مکتوبة فی کتاب سابق و قضاء 
متقدم فلیس ینبفی لهم آن بخافوا الفقر فی الانفاق فی سبیل الله, فیبخلوا 


و یمسکوا آو یخافوا الموت فی الجهاد فی سبیل الله فیتخلفوا و بقعدواز 
قوله تعالی: «اعْلمَوا ما الْحیاُ دیا لب و لو و زیتذ و تفاحر ینک 
تکاژ فی الأْموال 5 لاد » الخ؛ اللعب عمل منظوم لغرض خیالی کلعت 
الاطفال: و الیو ما تنل الرسان‌عما یه ع الزبه‌تاه نوغف ریما براد 
۱ ۳ ۱ ۱ ۲ 1۳ 
فی الاموال و الا ولاد. 

الصا الوا رس اه و تعاطا ایهم هه ارخهان شمش 
المذکورة: 

للعب و اللهو و الزينة و التفاخر و التکاثر و هی التی بتعلق بها هوی النفس 
الانسانية ببعضها او بجمیعها و هی امور وهمية و اعراض زائلة لا تبقی 
للانسان و لیست و لا واحدة منها تجلب للانسان عمالا نفسیا و لا خیرا 


و عن شیخنا البهائی رحمه الله آن الخصال الخمس المذکورة فی الأية 
را دا ی ی ی 
دم اشتل الرننه من الفلایسن, الفاغرة و الفراکت. آلبهیه ۵ المتارل 
ار انا ای ات 
لأنساب تم |ذا شاب سعی فی تکثیر المال و الولد. 


و فوله «عمتل عت اعصت الار اند ثم تم ففزای فص نم تون 
خطاما» الفاه انا ای سای هر ات 
دون انشا 


و الغیث المطر و الکفار جمع کافر بمعنی الحارث, و یهیچ من الهیجان و هو 
الخرکة:.و الحطام الهشیم المتکشر.من یابسن التبات 

و المعنی: آن فا الحیاه الصا کی مها المعجند و اسال اسان 
ات اه ی 
فتراه مصفر اللون ثم یکون هشیما متکسرا- متلاشیا تذروه الریاح-. 

و قوله: «و فی الاخرن عذات شدید و5 مَغفرةه من الله و رصَوان سبق 
المغفرة علی ۱ 

المتر ان قی تفش الق اه و گم 

الرضوان لتطهیر المحل لیحل , بح و توصیف المغفرة بکونه من 
الله دون العذاب لا یخلو من ایماء الی آن المطلوب بالقصد الاأول هو 
المغفرة وه القذان فله تفت مین ده انسا ست الید الانسان 
بخروجه عن زی العبودية کماقیل. 

و فوله: «و ها الحیاه البا (ا حاع الشون» آی.ساغ: الفمتم منته.هو, الفرزور 
تسج ها تلع المهرو را ۱ 


و الکلام آعنی قوله: «و فی الاخرة عَذابٌ شدید ذ و مر من الله رصَوانْ 
اشارة الی وجهی الحياة الأخرة لیأخذ السامع حذره فیچتار المغفرة و 
الرضوان علی العذاب؛ نم فی قوله: «چ عا العیاة ال رد 1 2 الْعْرُور» 
تنبیه و ایقاظ لثلا تغره الحیاة الدنیا بخاصة غروره. 
ول تعالی: «سایقوا الی مَعْفرَة من رَبْکمْ و جَتّهٍ عزضها کَقرّض البتّماء و 
ض الخ المسابقة هی المغالبة فی ۳ لول رالن کر ها منود 
و ی ی 3 
الحصات ما ید ع مهتم الاری هان العساشه السق قی سر عم 
العر کقرو الایقة اعد خن نسویهها بحیت بزید کی السرعه علی: حرکه 


صاحبه. 
و علی هذا فقوله: «سایقوا الی مَعْفرَة» الخ» یتضمن من التکلیف ما هو 
آزید مما یتضمنه قوله: «ساآرغوا الی مغفرة من روک نج جنة و عرَضهَا 


السّماواث و لأرضْ اعدّت ک لین »: آل عمران: ِ 
ای ای ای ای وا الا اه 
و رسله بخلاف آية آل عمران فنها مذیلة بجملة الأعمال الصالحة. بو لذا 
آیضا وصف الجنة الموعودة هناک بقوله: «عَرْضُها السماواث و الارْضُ 
بخلاف ما هاهنا حیث قیل: «عَرْضُها کقژض السّماء و ال 0 
جنة اواک تیم من جنة هوّلاء. 
وجه عدم الاستقامة ما عرفت آن المکلف به فی الاية المبحوث عنها معنی 
فوق ما کلف به قی آية آل عمران. علی آن اللام فی «السماء» للجنس 
فتنطبق علی «السماواث فی تلک الاية. 
و تقدیم المغفرة علی الجنة فی الاّیة لأن الحیاة فی الجنة حياة طاهرة فی 
عالم الطهارة فیتوقف التلبس بها علی زوال قذارات الذنوب و آوساخها. 
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فالمراد بالعو السعه رون العر المفایلن لااعل بوقعی شاه 
ااکلام کانه موی لاله عای ناما فی السود: ۱ 
و قیل: المراد بالعرض ما یقابل الطول و الاقتصار علی ذکر العرض ابلغ من 
ذکر الطول معه فان العرض آقصر الامتدادین و |ٍذا کان کعرض السماء و 
لأرض کان طولها آکثر من طولهما. ۱ 
بل سخای الوسه موم کم او لا دیفم تاه مها تما هر الا 
لعرضهما ثم علی زيادة طول الجنة علی عرضها حتی یلزم زيادة طول الجنة 
علی طولهما و الطول قد یساوی العرض کما فی المریع و الداثرة و سطح 
الکرة و غیرها و قدٍ یزید علیه. 
و وله «أعدری للذٍینَ َچَنوا بالله:ة رسْله قد عرفت فی ذیل قوله: «َمَنُوا 
بالاه و وف دا وا ال ای ان مراد ای 


رسله یز مرنبه عالية من الایمان تلازم ترنب آثاره علیه من الأعمال 
و بذلکم یظهر آن قول بعضهم: ای اه ان اما امیس 
فال ۶« غیت للدین. اعتوا بالله ۶ + سله و لم یعید الایمان.فی۶ من: العمل 
الصالح و نحوه غیر سدید فان خطاب الاية و ان کان بظاهر لفظه یعم 
الکافر و الممن الصالح و الطالح لکن وجه الکلام الی المومنین یدعوهم 
الی الایمان الذی یصاحب العمل الصالح, و لو کان المراد بالایمان بالله و 
رسله مجرد الایمان و لو لم یصاحبه عمل صالح و کانت الجنة معدة لهم و 
الية تدعو الی السباق الی المغفرة و الجنة کان خطاب «سایُوا» متوجها 
الی الکفار فان المومنین قد سبقوا و سیاق الأیات یأباه. 

و قوله: «ذلک قَصْل ال تفنبه من تضا» و قد شاء آن يو تیه الذین آمنوا 
بالله و رسله, , و قد تقدم بیان اتتصا بر الله من الأجر لعباده المومنین 
فضل منه تعالي من غیر آن پستحقوه علیه. 

و قوله؛ «و ال و الَْصْل العظیم |شارة |لی عظمة فضله, و آن ما بثیبهم 
به من المغفرة والجنة من عظیم فضله, 

قوله تعالي: «ما آصاب من مُصیبَة فی الأژْض و لا فی سکم الا فی کتاب 
من قَبّل آأن تبرآها» الخ؛ المصيبة الواقعة التی تصیب الشیء ار 
اصابة آلسهم الغرض و هی بحسب المفهوم عم من الخیر و الشر لکن 
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ی اس اه وید 
و نحوها؛ و ای فم اس یرالیه ر الکسر وال و 
الموت؛ و البرء و البروء الخلق من العدم, و ضمیر «َیرَاها» للمصيبة, و 
قیل: للانفس, 1 للأرض, و قیل: للجمیع من الأرض و الأنفس و 
المضيته..و فد ااول, ان المفاه فقاش بیان ماقی الا فرند المضا نت 
الفوحبه: لتقض.اا فهال و الا ففن االتت هم ال از تسا که عرت الا تفای 
التخلف عن الجهاد. 

و المرافبالکات: الاو الکوت فیه ما کان مها نون ها هو ایند ال 
یوم القيامة کما تدل علیه الایات و الروایات و نما اقتصر علی ذکر ما 
تصیب فی آلارض وفی اشنتهم من المصاتت لکون الکلام فیما: 
قیل: |نما قید المصيبة پما فی الأأرض و فی الأنفس لأن مطلق المصائب 
غیر مکتوبة فی اللوح لأن اللوح متناه و الحوادث غیر متناهية و لا یکون 
الختاهن ظرفا لغیر المتناهی: 

و الکلام میتی علی آن المراد باللوج لوح فلزی و نحوه منصوب فی ناحية 
هم تواحی ال عیفر الحرادت باغشسن. قاس بخطظاسی خط تاره 
قد مر کلام فی معنی اللوح و القلم و سیجیء له تتمة. 


هقی ۶ الفران بالکتاب علمه عالی .هه فلا الظاه لا ان براد چم ان 
الکتاب المکتوب فیه الحوادث من مراتب علمه الفعلی. 

و ختم الأية بقوله: «اِنّ ذلِک عَلی الله بسیژ» للدلالة علی آن تقدیر الحوادث 
قبل وقوعها و القضاعءعلیها بقضاء لا بتغیر لا صعوبة فیه علیه تعالی. 

قوله ععالی* «لکلا جاشها:علی, ها فامکم ولا کی خوا جها. آباکم الیل 
راجع الی الاأية السابقة و هو تعلیل للاخبار عن کتابة الحوادث قبل وقوعها لا 
لسن الکناید رنه آلاسی الجرند و الفراد نها عات نما اتن الععه المانند هد 
النعمة 9 

فاتکم_ من 2 و لا ۳ 0 1 الله لن اسان ۱ اذا اب آن 
الای اضابة,مقدر کاتن. لا محاله لم یکن لبخظته و آن ما آوتيه ن التعم 
وديعة عنده الی اجل مسمی لم یعظم حزنه |ذا فاته و لا فرحه |ذا آوتیه. 
قیل: ان اختلاف الاسناد فی قولیه: «ما فاتکمٌ و «بما تَاکَمٌ حیث آسند 
الفوت 
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الی نفس الأشیاء و الایتاء الی الله سبحانه لأن الفوات و العدم ذاتی للأشیاء 
فلو خلیت و نفسها لم تبق بخلاف حصولها و بقائها فانه لا بد من استنادهما 
الی الله تعا 

0 لایْجِتٌ کل مُحْتالِ قَجُور» المختال من آخذته الخیلاء و هی 
الککیو مغ یات فصاه: رات امس تفش علی ما کرد آلداته وه 
الفخور الکثیر الفخر و ۳ و الاختیال و الفخر ناشثان عن توهم الانسان 


ات تصلکت‌ها اوتش من انیم ۲ سم ی ای ای 
قر اشتاد دی ال هی هه اللهک اسملال من مس اسان فا رن 
الرذائل و الله لا یحبها. 


قوله تعالی: «الذین سحلوه و5 مرو التّاسَ بالبُْل وصف لکل مختال 
یریم یل دم چیه سای و لوعد نی لیم احاط‌لان الی 
بت له ا ال فخرمی ال ی آترهم لاس ال ام وه 
سوه وه ره ون و الساء و اتود بن لاس انامه 
علی الانقاق قی سبیل الله بوچب آن بعرفوا پالبخل المذموم. 

و قوله: «و مَنْ یِتولٌ قَانّ اللَةٍ هو این الحَمیدٌ» آی و من یعرض عن 
الاتفای و لم.بعظ,بعظه الله و ا اطتان قلیه بسا ثیته قن صفات الذنا و 
نع السن.: قدیر المور هان اللمری یبد یه له الی انا یمه 
ایور نی احتالم 

عبات الثلات آعی فولههها آصات بصع زیر فول فرع 
کی رت ی لها مین اس وا شا مسر ی ات 


ع 


(بحث روائی) 


فیدر المتیرر ۳ فی قوله تعالی ۱ 21 تأن الایة": آخرج ابن المبارک و 
عند. الزراق وراین المندر عن الاعیش.قال" لها قدم اصحاب زشول الله 
صر المدینه فاصانوا من لین. العنشن ما اصانوا بعه ها کان نم من العهه: 
فکأنهم,فتروا کن بعض ما کانوا علیه- فعوتبو| فنزلت: 

« لم یان للذین مَُوا». 

اقول: هده آعدل الرمانانت قي تلاوت ماک 

زوانفقی این فسعود فال ۳ 
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کان بین اسلامنا و بین آن عاتبنا الله بهذه «ا لَ ین بلذین آمئوا أن تقشع 
وه | لذکُر الله الا آربع سنین 

, و ظاهره کون السورة مکية ية, و في معناه ما ورد آن عمر آمن بعد نزول 
هذه السورة و قد عرفت آن سیاق آیات السورة ‏ تایفم الا ان تکون مدنية. و 
تمکن خمل راید آنن سنوی کین سوه کم بان ال او هیرو ای 
تتلوها مما نزل بمکة دون باقی آیات السورة. 

و فی رواية عن النبی ص: استبطاً الله قلوب المهاجرین- بعد سبع عشرة 
من نز ول الغران+فانول الله «۱ ام تان الاب 

, و لازمه نزول السورة سنة آریع آو خمس من الهجرة, و فی رواية آخری 
عن ابن عباس قال": [ن الله استبطاً قلوب الههاجرین- فعاتبهم علی رأس 
تلات عشترهدسته من. تزول الفران» فقال: «۱ لم بان اند .و لارسه:تزول 
السورة ایام الهخره: و الروایتان ابصا لا بلاتمان شیای آیانها 

و فیه: آخرح این خریر.عن البراءین+عاوب. خال ۰ سععت: رشول. الله فر 
پقول: مومنوا آمتی شهداء, نم تلا النبی ص-۰ «5 الذین َو ال ٩‏ رژسله 
اولتّک هم الطَدیقون- و الشهداء عَند اف 

وف کفسیر الخاشی: باساده عن مهال. القضاب فال: نی عید الم (2) 
ادع الله آن پرزقنی الشهادخ- فقال: ان المومن شهید و قراً هذه الابة. 

آقول: و فی معناه روایات آخری و ظاهر بعضها کهذه الرواية تفسیر 
الشهادة بالقتل فی سبیل الله. 

1 فما بحد لد فی الدتیا؟ ۳ قد حده الله فی کتابه 
فقال عز و جل: «ِکیلا تأسَوا علی ما فاتَکم و لا تَفْرخوا یما ناکم . 

و فی نهج البلیقة, قال (ع): الزهد کله بین کلمتین, من العران فا ال 
تال «لکلا تسا علین.ها فانیم لا رخا بها اتانم هرمن لم,باس علی 
الماضی و لم یفرح بالتی- فقد آخذ الزهد بطرفیه. 


افول و الاسانی انز بان غایه ملق انقتت مالیا 
وی العصت روف مت الا زاین کل 


[شورع الخدید (57): الأیات 25 الی ۲29 


(بیان) 


ثم انه تعالی |ثر ما اشار الی قسوة قلوب المومنین و تثاقلهم و فتورهم فی 
امتثال التکالیف الدينية و خاصة فی الانفاق فی سبیل الله, الذی به قوام 
امر الجهاد و شبههم باهل الکتاب 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 171 
دک آن الغرض" الالهی من ارسال الرسل و انزال الکتاب و المیزان معهم 
آن یقوم الناس بالقسط, و أن یعیشو| فی مجنمع عادل. , و قد اترل الحدید 
لیمتحن عباده فی الدفاع عن مجتمعهم الصالح و بسط کلمة الحق فی 
الأرض مضافا اه ۱ 
ثم ذکر آنه آرسل نوحا و ابراهیم (ع) و جعل فی ذریتهما النبوة و الکتاب و 
یم ترس رف لول اه اضر اف بل سم عم له اسان 
بعضهم و اهتدائه و کثیر منهم فاسقون, ثم ختم الکلام فی السورة بدعوتهم 
الی تکمیل |یمانهم لیوّتوا کفلین من الرحمة. ‏ 
قوله تعالی: «لقَه سنا سنا بالات و آئزلنا : عَمْمْ الکتاتِ و المیزان 
لیفوم الاشن بالقسط» الخ؛ استثناف یتبین به معنی تشریع الدین بارسال 
الرسل و |ٍنزال الکتاب و آلمیزان و آن الغرض من ذلک قیام الناس بالقسط 
او سا ام ترل 1 الا لم لها نی خر کل آمة 
بعضهم و کثیر منهم فاسقو 
فقوله: «لَقَه أَوسَلنا ۳ بالات آی بالیات البینات التی یتبین بها آنهم 
مرسلون من ۰ الله تنتنخاته من المعجزات الباهرة و البشارات 
الواضحة و الججج القاطعة, 
و قوله: «و انرّلنا عمم الکنات وضو الوخی الذی بضاه آن. یکتتب: فیضیر 
کتابا, ی ای کتاب 
نوح و کتاب ابراهیم و التوراة و الانجیل و القرآن. 
و قوله: «و المیزان لیَفُومَ الّاسْ بالْقسّط» فسروا المیزان بذی الکفتین 
الذی یوزن به الاتقال, و آخذوا قوله: «لَفومٌ التاسن بالقشطه» غاية: متعلقة 
ره ای 

واندلا المد ان قفوم الناس اعدلفی. معاماتهم فلا بکتترها باحتلال 
الاوزان و النسب بین الأشیاء فقوام حياة الانسان بالاجتماع, ۰ و قوام الاجتماع 
بالمعاملات الداثرة بینهم و المبادلات فی الامتعة و السلع و قوام المعاملات 
فی ذوات الأْوزان بحفظ النسب بینها و هو شأن المیزان. 
و لا پبعد- و الله آعلم- آن یراد بالمیزان الدین فان الدین هو الذی یوزن به 


عقائد آشخاص الاتسانبو اعفالمضه و هو الذی به قوام حياة الناس السعیدة 
مجتمعین و منفردین» و هذا المعنی آکنر ملائمة للسیاق المتعرض لحال 
الناس من حیث خشوعهم و قسوة قلوبهم 

المیزان فی تفسیر القرآن» ج19, ص: 172 

# دهم ۵ فساهانیم من آمر الفن: ه قل: الفر ام انس ان ها العدل: و 

قیل: العقل 

و قوله: «و نرَلتا الْحدید» الظاهر آنه کقوله تعالی: «و أثرَلَ لَکُمٌ من الأْنْعام 
تمانية أَواج»: الزمر: 6 و قد تقدم فی تفسیر الاية ان تسمية الخلق فی 
الار نالا تفا هه نایار انم تغالی سفن ظهور الأشیاء فی الکون بعد 
ها لم بکن اترالا لها هن خرانته التی عنجم وهن. لاعیب: الی الشهادن فال 
تعالی: «و آن من شیء الا عیوبا :هرا نش و مات ال قَدرِ مَعلومٍ»: الحجر: 
21 

هط شدیدٌ و منافغ لاس البأس هو الشدة فی التأثیر و یغلب 
استعماله فی الشدة فی الدفاع و القتال, و لا تزال الحروب و المقاتلات و 
آنواع الدفاع ذات حاجة شدیدة الی الحدید و آقسام الأسلحة المعمولة منه 
منذ تنبه البشر له و استخرجه. 

و آما ما فیه من المنافع للناس فلا یحتاج الی البیان فله دخل فی جمیع 
و «و للم ال من تلضره و تشلهة: بالغیب: غابة:» مقطفه. علی 
معذوف:ه التقدین و الا الخدید لخدا و للم الله رفن شصره خر و المراد 
بنصره و رسله الجهاد فی سبیله دفاعا عن مجتمع الدین و بسطا لکلمة 
الخی » کت التصر مالقمت وته فیم.عال تفه وم او هن مه 

المراد بعلمه بمن ینصره و رسله تمیزهم ممن لا ینصر. 

و ختم الایة بقوله: «اِنّ اللهَ فوی 0 و کان وجهه الاشارة الی آن امرخ 
تعالی لهج بالجهاه [نما هو لمیر الممتتل منهم هن غبره لا اجه عته تعالی 
لی تاص باتوی فوق ۰ بقل تسم ۴ رین و 1 


0 و لد آزشتا توعا و آتراهش نا افن. در ها امه و 
الکتات ج قولهم مَهتد و نیز ملهة فایفون شروع فی الاشارة ال آن الاهتداء 
ور الفستق جارنان فی الاهم الطاضتة حتی, البق فلم. تضلح امة من اامم 
رها لا رو تا 

و ضمیر «فْمنُْمُ و «قمْهُمْ للذرية و الباقی ظاهر. 

قوله تعالن: «بم قمینا علی آتارهم بژسلنا و قمیا بعیشی ان فریم و آهناه 
ی اه التقفیه جعلن. الشینء فی" اتر شتیء» علی. الاستهرار 
وله قرل امقام ای قوای (ه کاب نع بت ی ره مره 


۰ اثارِهم لنوح و ابراهیم و السابقین من ذریتهما, و الدلیل علیه 
به ببی 
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بعد نوح الا من ذریته لآن التسل بعده له خی ان ی ما خر ار خیم 
قال تعالی فی نوح: «و جَعلنا و رنه هه هم الباقین»: الصافات: 77 و قال: «5 
ی در قف..داود و.سایمان: ال آن قال ای و اسر 
بقوله: «2 قفینا غلی نارهم بسلنا» الود التعفیه باللاحفین, من ذرتهما 
علی آتارهما و السابقین من ذریتهما. 

و فی قوله: «علی آثارهم |شارة اٍلی آن الطریق المسلوک واحد یتیع فیه 
و قوله: «و قَیْنا یییسی ان مَژیم و ناه النجیل و جقلنا هی فلوب الّذین 
انبَعوه راقةٌ و رَحمَةٌ» الر آفة و الرحمة- علی ما قالوا- مترادفان. و نقل عن 
بعضهم آن الرأفة یقال فی درء الشر و الرحمة فی جلب الخیر. 

و الظاهر آن المراد بجعل الرآفة و الرحمة فی قلوب الذین اتبعوه توفیقهم 
للرافة و الرحمة فیما بینهم فکانوا بعیشون علی المعاضدة و المسالمة کما 
وصف الله سبحانه الذین مع النبی ص بالرحمة اذ قال: « رَحماء هم » ِ: 
لور و بل اس ادا وا ی فا اس سا 
الترغیب فیهما و وعد الثواب علیهما. 

قوله» <6 رقبانتة اعذغو‌ها ما کتتاها غلنهغ آلرهانیدمن الرهته و هی 
ی وا ۱ الانسان من الناس لعبادة الله خشية 
منه, و الابتداع |تیان ما لم یسبق الیه فی دین آو سنة آو صنعة, و قوله: «ما 
و 0 خن وال فجن مت همع 
ابتداعهم لها؟ فقیل: ما کتبناها ‏ 


لهم. 

و قوله: «ا ابتغاء رصوان ال قما رَعوها حَقٌ رعایتها» استثناء منقطع 
ره را 
و طلبا لمرضاته فما حافظوا علیها حق محافظتها بتعدیهم حدودها. 

و فیه اشارخ‌الین اما کات هر ضیق عیده‌الی و ان لم و عم سل کاندا هم 
المبتدعین لها. 

و قوله: «فَاییْتا الذین منوا د و ر هد هم و کنیژ مد مِنَهْمٌ فاسقون اشارة الی 
آنهم کالسابقین من آمم 29 منهم مومنون مر علی ایمانهم و کثیر 
هم قاسعون: و الغلرم الفکسی. 

قوله تعالی:جیا نها الذیت آموا اقا اللهه آضوا وله وک مره موه 
9 


الخ, آمر الذین آمنوا پالتقوی و الایمان بالرسول مع آن الذین استجابوا 

الحکفی اضرا تال اوا بزتولت انا رلیلم له ان ,اجان بالاهان 

بالرسول. الاتباع التام و الظاعة الکامله لرسوله: قیما یامز به.وینهن عنه 

شدای کانها بامرسه آو نمی عمحکها شن ااعکام الشرعته آو صاد را عنه 

بمارله من ولاية آمور الأمة کما قال تعالی: «قلا و رن لا بُوُْونَ ی 

تخوغوی فیما شجر فد نم لا بجذوا فی. الفسهغ عرجاً با فصبت ‏ 

بسَلَمُوا تسلیما»: النساء: 65. 

فهذا ایمان بعد ایمان و مرتبة فوق مرتبة الایمان, الزی ربما بتخلف عنه 

آنرم فلا بترتب علجه اصففهر :ه نهد ینامتب: قواه: » ونم کِفلیّن من رَحُمته 

والکفل العظ و الضیت قله دای علی مات کف اه ایمانءعلی اسان 

و قیل: المراد بایتاء کفلین من الرحمة ایتاوهم آجرین کمومنی هل الکتاب 

کانه قیل: 

یوْتکم ما وعد من آمن من آهل الکتاب من الأجرین لأنکم مثلهم فی الایمان 

بالرسل المتقدمین و بخاتمهم (ع لا تفرقون بین آحد من رسله. 

و قوله: «و یَجْعَل لَکَمْ تور تمُشون به قیل: یعنی یوم القيامة و هو النور 

الدی آشیر الم وله ی رن سر انم ها هم 

تیم ان تیه من یو دایل بل ام ورهم نی ادا و هی اتفطول غرم 

بقوله تعالی: 

«ا و مر کان متا قأْتناة و جقلنا لة ور بَمَشی به فی التّاس کمن مه 

فی الظلمات لیس پخارج ئها: الانعام: 122, و نورهم فی الخرة و هو 

المدلول علیه بقوله: «بَوْم تی الْمُوْمنینَ و الْمْوّْمناِ یَسْعی تُورْهم بَیّن 

ايْديهمٌ و بأیْمانهم» الایة: 12 من السورة و غیره. 

ثم کمل تعالی وعده بایتائهم کفلین من رحمته و جعل نور یمشون به 

بالمففرة فقال: 

«و عفر لَکَم و ال عم عفوز رچیم . 

قوله تعالی: «لثلا بَعَلَم هل الکتاب آلا یَفدژون علی شمء من قصْل ال 

ظاهر السیاق. آن فی الاية التقانا من,خظاب الجومتین الی خطاب: النبی ض: 
و المراد تالعلم مظلی الاعتفاه کالر کی دان مضه من الم و ضعیر 

«بمدژون للموّ‌منین, , و فی الکلام تعلیل ۱ الاية السابقة. 

والتی؟ نها ام اهم اسان عدالمان و معصاهم کین مادکره 

جعل النور و المغفرة لثلا بعتقد آهل الکتاب آن المومنین لا بقدرون علی 

قآ ی رن 
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و قیل: آن تا فی «لثّلا یعْلَم زائدة و ضمیر «یِفدرون لأهل الکتاب, و 


المعنی: 

نما وعدنا الموّمنین بما وعدنا لأن یعلم آهل الکتاب القائلون: ان من آمن 
ایکا یکی فاه احرار من تست قلاخ احو لاه انا اند 
بقدرون علی ۶ امن فضل الله رن لم پومتوا: ما ولا ی ها ند فیه 
و قوله: «و أن اف و بوتبه من شا و ال و ال العظیم 
معظوفت: لین الا تعلم» و المعتی. انما هغدا بها وغدا لان کذا مداولان 
الفضل بید الله و الله ذو الفضل ار 

و فی الاية آقوال و احتمالات آخر لا جدوی فی ایرادها و البحث عنها. 


(بحث روائی) 


عن جوامع الجامع. روی: آن جبرئیل نزل بالمیزان فدفعه الی نوح (ع)- و 
قال: مر قومک یزنوا به 

و فی الاحتجاج, و «و یلا 
سدیدذ» فانزاله ذلک خلقه ایاه. 

و فی المجمع» عن ابن مسعود قال: کنت ردیف رسول الله علی الحمار 
فقال: یا ابن آم عبد- هل خدزی میم ابق. احدتت سم اسرانل. الرهانه ؟ 
فقلت: الله و رسوله آعلم. فقال: 

ظهرت علیهم الجبابرة بعد عیسی (ع)- بعفلون یمعاضی, اللم: فغضب. احل 
الایمان فقاتلوهم- فهزم اهل الایمان ثلاث مرات فلم یبق منهم الا القلیل. 
فقالوا: ان ظهرنا لهوّلاء افیوتاده ام یی للدین احویوع الید فتعالوا نتفرق 
فی. الا ریت الم ان یبعث الله النبی الذی وعدنا به عیسی- یعنون محمدا 
ص- فتفرقوا فی غیران «1» الجبال و آحدئوا رهبانیق فمنهم من تمسک 
بدینه. و منهم من کفر. تم تلا هذه الاية 5 رهبانية ابْتدعوها- ما کتبّناها 
عَلَْهمْ الی آخرها. 

تم فاد سا این ام.شید | تدزن.ها رهانید امتی فلت اللق و رو له اعلی. 
قال: 

الهجرة و الجهاد و الصلاة و الصوم و الحج و العمرة. 

ق فی, الکافی: پاسادم عن. انی الجارفد فا قلب لاب خعفر (ع) هد ان 
الله 


)1( جمع غار. المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص. : 176 
آهل الکتاب خیرا کنیرا. قال: و ما داک؟ قلت: قول الله ِ «الذین 


له 


ینامهم الکتاب من قَبله هم به یُوْمِنونَ الی قوله- آولیک یُوْتَوْنَ أَجْرَهم مین 


بما صَبرّوا» قال: 

1 ك الله کما آتاهم ثم تلا «یا آبُا اْذیت مَئوا او وا ال و آمئوا 
پزشوله. بخ لین من رنه و بقل لک ورا تشون به یعنی اماما 
تمون به. 


و فی المجمع. عن سعید بن جبیر: بعث رسول الله ص جعفر[- فی سبعین 
راکبا الی النجاشی یدعوه- فقدم علیه و دعاه فاستجاب له و ار به- فلما 
کان عند انصرافه- فال-انت فمن امق به من اهل لک هم رقف 
رجلا: ائدن لنا فتأتی هذا النبی فنسلم به. 

امه حعفر مایا را سا مالمامی شخ اعتاصت اسایتا سا 
الله ص و قالوا؛ 


یا نبی الله ان لنا آموالا- و نحن نری ما بالمسلمین من الخصاصة.- فان آذنت 
لنا انصرفنا فجثنا بأموالنا- فواسینا المسلمین بها فأذن لهم- فانصر فوا فّتوا 
باه الهم فواسوا بها الخستلمین»-فاتزل الله فیهم" «الذیق استاهم الکتات مه 
قبله- هم به یُوْمتُونَ الی قوله- ی ما 
واسوا بها المسلمین. 

فلما ۳ اهل الکتاب ممن لم یومن به دوه «أولیک وتو اجَرَهم مر 
109 و 7 
فضلکم علینا؟ فنزل قوله: «یا با ۳ منوا الوا ال و آهئوا یشوه 
ی فععل اف اخرین و وادهم التور و المففرفه نم فا لت بعَلَم هل 


تب 


و چه ی 


_- 
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2 ِ رم _ ن ۳ ۳ ث_ ۳ هر 9۳ 

ان الذین یْحَادون اللة و سول ل کما کبت الذین من قَبلهم و قَذ انرّلنا 

1 تک رو و جح ۲ 

ایاپ بینا بینات و للکافرین ب قهین (5) ِ سبعتقم اللهةَ جمیعا قیتبتَهُم بما 
1 


بیان 


تتعرض السورة لمعان متنوعة من حکم و ادب و صفة فشطر منها فی حکم 
الظهار و النجوی و ادب الجلوس فی المجالس و شطر منها یصف حال 
الذین یحادون الله و رسوله, و الذین یوادون اعداء الدین و یصف الذین 
یتحرزون من موادتهم من الموّمنین و یعدهم وعدا جمیلا فی الدنیا و الاخرة. 
و السورة مدنية بشهادة سیاق آیاتها. 

قوله تعالی: ۳ قوّل النی تُجادلک فی رَوجها و تشتکی الی ال 
ها مغ تحاورکما» الخ, قال فی المجمع.: الاشتکاء اظهار ما بالانسان 
من مکروه, و الشکاية اظهار ما یصنعه به غیره من المکروه. قال: و التحاور 
التراجع و هی المحاورة یقال: 
حاوره محاورة ای راجعه الکلام و تحاورا. انتهی. 
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الایات الأربع آو الست نزلت فی الظهار و کان من آقسام الطلاق عند 
العرب الجاهلی کان الرجل یقول لامراته: آنت منی کظهر آمی فتنفصل عنه 
و نحرم علیه موبدة و قد ظاهر بعض الاأنصار من امرأته ثم ندم علیه فجاءعت 
امزانه الی سول الله ض تسانله فیه لعلما تجوطر ها الی دخو‌عه الما هد 
تجادله (ص) فی ذلک و تشتکی الی الله فنزلت الایات. 

و المراد بالسمع فی قوله: «قذ سمع ال استجابة الدعوة و قضاء الحاجة 
من باب الکناپة و هو شائع و الدلیل علیه قوله: «ثجادلک فی رَوجها و 
تشتکی ی ال الظاهر فی آنها کانت تتوخی طریقا الی ان لا تقصل عن 
زوجها, و آما قوله: «و اللهٌ یِسمع تحاورکما» فالسمع فیه بمعناه المعروف. 
و المعنی: امستخاب اه للعرا ای ادلی نی وا و قد ظاهر منها- 
و عنشکی عمها و ها جل با من ستوء الحان زلی اه و الله یسیع تراجعکی 
قوله تعالی: «الذین بظاهژون فک من ی ما هر انیم ان ام 
الا اللایّی وَلتَهْمْ م الخ. نفی لحکم الظهار المعروف عندهم و الفاء لتأثیره 
بالطلاق و التحریم الأبدی تنقی. آمومة التفجه. نوج بالظهار. فان سنة 
الجاهلية ك الزوجة بالأم بسبب الظهار فتحرم علی زوجها حرمة الأم 
علی ولدها جرمه ,مویده: 
فقوله: «ما هن امهاتهم آی بحسب اعتبار الشرع بأن یلحقن شر 
بسبب الظهار فیحرمن علیهم اند کم آکده بقوله: «اِن اما 1 2 

لدعم آي لیس امعات ت آزواجهن الا النساء اللاتي ولدنهم. 

2 «و انَهْه هم لَیمولوت قنکر| من الْقَوْلِ و ژورآ» بما فیه 
من سیاق التأکید آی و ان هولاء الازواج المظاهرین لیقولون بالظهار منکرا 


من القول ینکره الشرع حیث لم یعتبره و لم یسنه, و کذبا باعتبار آنه لا 
0 الشرع کما لا بطابق الخارج الواقع فی الکون فأفادت الابة آن الظهار 
لا پفید طلاقا و هذا لا بنافی وجوب الکفارة علیه لو آراد المواقعة بعد الظهار 
فالزوجية علی حالها و ان حرمت المواقعة قبل الکفارة. 
و قوله: «و اِنّ ال لعف عَفُوُْ» لا بخلو من دلالة علی کونه ذنپا مغفورا لکن 
ذکر الکفارة فی الاية التالية مع تذییلها بقوله: «و تلک خدود الله للکافرین 
عَذاِ لیم ربما دل علی آن المغفرة مشروطة بالکفارة. 
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قوله تعالی: «و الذین بُظاهرژون من نسائهم نم یَعُودُونَ لما قالوا قتگر 
رَقبة من قَبّلِ أَنْ یتماسّا» الخ, الکلام فی معنی الشر ط له 
فی الخبر لأنه فی معنی الجزاء و المحصل: آن الا ی 
ارادوا العود لما قالوا فعلیهم تحریر رقبة. 
و فی قوله: «ین قتلٍ آن تقاشّا» دلالة علی أن الحکم فی الية لمن ظاهر 
نم آراد الرجوع الی ما کان علیه قبل الظهار و هو قرينة علی آن المراد 
۳ «یعودون لما قالوا» ارادة العود الی نقض ما ابرموه بالظهار. 
و المعنی: و الذین یظاهرون من نسائهم ثم یریدون آن یعودوا الی ما 
ی ی 
‌ 
یوش تا او میم کی لیا مر ایدم زد 
0 ان یکون محصل المعنی لا آن یکون معنی الکلمة «یعودون لما 

۳ 
و قیل: المراد بعودهم لما قالوا رجوعهم الی ما تلفظوا به من کلمة الظهار 
بان یتلفظوا بها ثانیا و فیه آن لازمه ترتب الکفارة دائما علی الظهار الثانی 
دون الأول و الاية لا تفید ذلک و السنة انما اعتبرت تحفق الظهار دون 
تعدده. 
تم ذیل الاپة بقوله: «ذلِکم ُوعَظّون به و ال بما تمْمَلّونَ خبیژ» ایذانا بأن ما 
آهز به من الکفارة توضیه مه نها عن خبره عطلمم ذای؛ فالکفارة هی التی 
ترتفع بها ما لحقهم من تبعة العمل. 
قوله تعالی: «فمَن لمّ یج فصيامٌ شَهْرَین متنایعین من قَبّل أن یتماسّا» الی 
آخر الایة حضلة تانية من الکفاره مترنبه غلن الحضله الاولی لعن لا سمکن 
منها و هي صیام شهرین متتابعین من قبل آن یتماسا., و قید انیا بقوله: 
«منْ قبل آن یِتمَاسّا» لدفع توهم اختصاص القید بالخصلة آلاه ام 
و قوله: «قمَن لَم بَسْتَطعٌّ قاطعامٌ سین مشکیناً» بیان للخصلة الثالثة فمن 
لم یطق صیام شهرین متتابعین فعلیه اطعام ستین مسکینا و تفصیل الکلام 
فی ذلک کله فی الفقه. , 
و قوله: «ذلِک لیْوْمنوا مهوت اه آی ما جعلناه من الحکم و افترضناه 


من الکفارة فابقینا علقة الزوجية و وضعنا الکفارة لمن آراد آن برجع الی 
المواقعه حزاء نما امن شسته من من الخاهلته کل, دلی. لتومنوا بالله و 


رسوله و ترفضوا آباطیل السنن. 
و قوله: 5 تلک حدود د الله و للکافرین عذات لیخ حد الشیء ما ینتهی الیه و 
لا 
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یتعداه و آصله المنع. و المراد ۳۳ افترستاه من الخصال آم.ها تیا مت 
الأأحکام حدود الله فلا تتعدوها بالمخالفة و للکافرین بما حکمنا به فی الظهار 
آو بما شرعناه من الأحکام بالمخالفة و المحادة عذاب آلیم. 

و الظاهر آن المراد بالکفر رد الحکم و الأخذ بالظهار بما آنه سنة موثرة 
مقبولة, , و یویده قوله: «ذلک لیْوْمنوا بالله 5 و رشوله ای تذعنوا| بأن حکم الله 
حق و آن رسوله صادق آمین فی تبلیغه, ۳ «و یلک دود 
و یمکن آن یکون المراد بالکفر الکفر فی مقام العمل و هو 


قوله تعالی: «انَ ای بُحَادُونَ ال 21 1 کما کبت لت من 
قبلهم الخ, المحادة الممانعة و المخالفة. و الکبت الاذلال و, الاخزاء. 

و الایة و التی تتلوها و ان آمکن آن تکونا استئنافا یبین آمر محادة الله و 
رسوله من حیث تبعتها و آثرها لکن ظاهر السیاق آن تکونا مسوقتین لتعلیل 
ذیل الاية السابقة الذی معناه النهی عن محادة الله و رسوله, و المعنی: 
انما آمرناکم بالایمان بالله و رسوله و نهیناکم عن تعدی حدود الله و الکفر 
۳ لأن الذین یحادون الله و رسوله بالمخالفة آذلوا و آخزوا کما اذل و آخزی 
الذین من قبلهم. 

نم آکذم بقوله: «و قذ 5 رن آیات بینات و للکافرین عذاب مَهین آی لا ریب 
فی کونها منا و فی آن رسولنا صادق آمین فی تبلیفها. و للکافرین بها 
الرادین لها عذاب مهین مخز 

قوله تعالی: «يومٌ بَعنهم اللةٌ جَمیعاً قیتبتَهُمْ بما معا ظرف لقوله: «و 
لکافرین عذابٍ ليم آی لهم الیخ الا فی یوم یبعثهم الله و هو یوم 
الحساب و الجزاء فیخبرهم بحقيقة جمیع ما عملوا فی الدنی. 

و قوله: «آحصاخ ال و تَسْوه الاحصاء الاحاطة بعدد الشیء من غیر آن 
یفوت منه شیء, قال الراغب: الاحصاء التحصیل بالعدد یقال: آحصیت کذا, 
و ذلک من لفظ الحصی, و استعمال ذلک فیه من حیث انهم کانوا یعتمدونه 
فی العد کاعتما ون فیه علی الأصابع. انتهی. 

و قوله: «و اللَه علی کل شیء شهیذ» تعلیل لقوله: «آخصاخ ال و قد مر 
تفسیر شهادة الله علی کل شیء فی آخر سورة حم السجدة. 
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(بحث روائی) 


قی خر الفتهره آخرخ این ماخف.ه این ابی: ات وه الحاکم وه و این 
مردویه و البیهقی عن عائشة قالت": تبارک الذی وسع سمعه کل بشی ۶- 
نی لأسمع کلام خولة بنت ثعلبة و یخفی علی بعضه- و هی تشتکی زوجها 
الی رسول الله ص و هی تقول: يا رسول الله کل شبابی و نثرت له بطنی- 
حتی |ذا کبر سنی و انقطع ولدی ظاهر منی- اللهم نی آشکو الیک- فما 
برحت حتی نزل جبرئیل بهذه الایات «قَدٌ سمع اللة قَوّل التی تجادلک فی 
روْجها»- و هو اوس بن الصامت. 

آقول: و الروایات من طرق آهل السنة فی هذا المعنی کثيرة جداء 
را وا ای اه ای 
انتمها خوله سشت تعلیة و اسم توجها آهتن ین الصافت ااصازی و آزود 
ای ی ها و و 

و فی المجمع,": في قوله تعالی: «و الذین یظاهرّون من نسایْهمٌ- تم 
یعودون لما قالوا» فأما ما ذهب ات امه آلمد‌عدهن ال مهد (ع )مهو ان 
المراد بالعود اٍرادة الوطء- و نقض القول الذی قاله- فان الوطء لا یجوز له 
ال مدالکا رگ و لاسطل عکم فوله الاو اه الکفا ند 

و فی تفسیر القمی, حدثنا علی بای الب وین آ ضه 
ار و ی ۵ ۱ 
قال: ٍن امرأة من المسلمات أتت النبی ص- فقالت: یا رسول الله ان فلانا 
ژوجی- و قد نثرت له بطنی و آعنته علی دنیاه و آخرته- لم تر منی مکروها 
آشکوه |لیک. قال: فیم تشکونیه؟ قالت: انه قأل: آنت علی حرام کظهر 
امی- و قد آخرجنی من منزلی فانظر فی آمری. فقال لها رسول الله ص: 
ها ال الله‌ساری و صالی کاب اقصی فیه بیی مین ژوعی- و آنا آکره 
ای و 
الی رسول الله ص و انصرفت. 

قال: فسمع الله تبارک و تعالی مجادلتها لرسول الله ص- فی زوجها و ما 
ششکت الیم و آنزل الله فی ذلک قرآنا «یشم اللّه الَحمن الاَحیم 4 
ال قوّل الّنی تجادلک فی 
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روجها- الی قوله و اِنّ ال لعف عَفُورٌ». 

قال. قبعث رسول الله ص الی المرآة فأْنته- فقال لها: جیئی بزوجک, فأنته 
فقال له: آً قلت لامرآتک هذه: آنت حرام علی کظهر آمی؟ فقال: ۰ 
لها ذلک. فقال له رسول الله ص: قد آنزل الله تبارک و تعالي فیک و 
امرآتک قرآنا- و قراٌ: «بشّم اللّه الرَحمن الرّحیم- قَدٌ سمع اللَهْ قَوّلَ ی 


تُجادلک اٍلی قوله- ان اللَة لَعَفُةٌ عْفُوْ», فضم الیک امرآتک- فانک قد قلت 
منکرا| من القول و زورا, و قد عفا الله عنک و غفر لک و لا تعد. 

قال: قانصرف الرجل و هو نادم علی ما قال لامرآنه, و کره الله عز و جل 
ذلی للمومنین بعد و ار الله: «الَذِینَ یظاهژون مل, نسائهم ز ثم یعودون لما 
قالوا» بعنی لما قال الرجل لامرآته: آنت علی کظهر آمی. 

قال: فمن قالها بعد ما عفا الله و غفر للرجل الأول- فان علیه «فیتخربرُ 
رَقَبة من قَبْلِ آن بِتماسَّا» یعنی مجامعتها «ز[ توعَظون به و اللةّ بما 
تعملون خبیژ- قَمَن لم یِجدٌ قصیامٌ هزین مَتتایعین من قَبّلِ أن یتماسَّا- قَمَن 
لَم بَسْتَطعٌ قَطعامٌ سین مشکینا» _قال: فجعل الله عقوبة من ظاهر بعد 
النهی هذا. ثم قال: «ذلک لیْوْمتُوا بالله و سوله و یلک حدُود اللّه قال: 

هذا حد الظهار. 

الحدیت. 

آقول: الاية بما لها من السیاق و خاصة ما فی آخرها من ذکر العفو و 
المغفرة اه اس اس ی مارا ان 
بها من حیث السند آیضا غیر آنها لا تلائم ظاهر ما فی الاية من قوله: «الذین 
یُظاهژون من نسایئهم تم یَعودون لما قالوا». 
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(بیان) 


آیات فی النجوي و بعص بعض_آداب, المجالستة. ۳۹ 
قوله تعالی: «[ لَم بر آن الله علم. ها قی. السماه ات ها قی, الاافن 
استتهام انکارش:. ۵ المراه بالرفیة الغلم. الیعش لت اه 
ایا ۱ ۱ 
لهم فی نجواهم. 

قوله تعالی: «ما یَکُونْ من تجْوی ئلائةٍ الا هو رایعم و ِ حَفتَ: الا هُة 
شادتشمد الی ار الایه التجوی مضدر سقتی ااتاحی دا 
ضمائر_ الافراد لله سبحانه, و المراد بقوله: «رابعَهَمْ و «سادِسهَمٌ 1 
الا ار ال یه سار الا این فد 
و معیته لهم فی الاطلاع علی ما بسارون قیه کما بشهد به ما احتف بالکلام 
من قوله في آول الایة: «ا لَمْ تر آنّ اللة یََلَمْ الخ, و فی آخرها من قوله: 
ها ال یک شمء علی 

و قوله: « ادتی. ضن دلک و لا َکتّب» آی و لا آقل مما ذکر من العدد و لا 
اکثر مما ذکر, و بهاتین الکلمتین یشمل الکلام عدد هل النجوی آیا ما کان 
آما الأدنی من ذلک فالادنی من الثلائه الاتنان و الاأدنی من الخمسة الاربعة, 
و آما الاکتر قالأکثر من خمسة الستة فما فوقها. 

ی ره را ام و 2 
رابعهم و لا آربعة الا هو خامسهم و هکذا. 

و فوله: «اا هو معیم این ها کانوا» الفراد به المتتددمن حبت العلم نما 
۱۳| 

و بذلک یظهر آن المراد یکونه تعالی راع الثلائه المتناجین و سادس 
که ی 
بکون باتضمامه. الین نله عذه الاتین و الی یه العلانه و الله تتبحانه:منده 
عن الجسمية بریء من المادية. 

7 ها تک ها 1 نجو تجوی الخ, 
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واحد. 5 شوه آن. الله. لا یخقی ۳ نجوی فقوله: «الا هُوّ رابَهم «الا هو 
سای نی ی قراه: تا 
بشارکهم فی الملم و یقارنهم فیه آو المعية الوجودية بمعنی آنه کلما فرض 


و قی قوله: «اين ما کائوا» تعمیم من حیت المکان اذ لما کانت معیته تعالی 
لهم من حیث العلم لا بالاقتران الجسمانی لم یتفاوت الحال و لم یختلف 
باختلاف الأأمکنة بالقرب و البعد فالله سبحانه لا یخلو منه مکان و لیس فی 
مکان. 
قما تقد نظفر آیضا انتها تفیدی الاب مخ بت فعالن لا ضعات لعف و 
کونه رایع الثلائة منهم و سادس الخمسة منهم لا ینافی ما تقدم تفصیلا فی 
ذیل قوله تعالی: «لْقَ5 کقر الذین قالوا اِقّ اللْ ثاثٌ تلائق»: الماندة: 73, 
قح آن وحدته تعالی لیست وحدة عددية بل وحده آحدية پستحیل معها 
0 باان فالمراه کته عفیم هراس لاتم هم و 
سادسا. للخمتند منهم. آنه عالم ما بتاجون به ی ظاهر مکضوف له ما 
تخفونه من گیر هم لا آن, له-فخودا جدودا یفیل اعد مک آنسفرض له نان 
و ثالث و هکذا. ِ .9 
و قوله: «ل2 هم یما عملوا یوم القيامة ای یخبرهم بحقيقة ما عملوا من 
عمل و منه نجواهم و مسارتهم. 5 
و قوله: «لِّ ال یکل شمعء عَليم تعلیل لقوله: «ثم یتبثم الخ, و تأکید لما 
تفذم .خن عامه بها اف الشسفاوات و هافی الارضن و کونه دمم اضعا 
التحری 
۱ تکون توطنّة و نمهیدا| لمضمون الایات التالية و لا یخلو ذیلها 
من لحن شدید بیرتبط بما في الایات التالية من الذم و التهدید. 


قوله تعالی: ها لخ کو الق. الدین هو عن العفی نم تعووون الما تقو 216 
ار اد سا ال علي آن قوما من المنافقین و الذین فی 
فایمم متض من امن تا فد اتا خی تم او ۱ 


الموّمنین یتناجون بینهم بالائم و العدوان و معصية الرسول و لیوّذوا بذلک 
ِ و یحزنون و کانوا یصرون علی ذلک من غیر آن ینتهوا بنهی فنزلت 
فقوله: «ا لمُ تر ی الْذین تُهُوا عَن الَجُوی تة بعُوژون ما توا عل دم و 
ی ای ی ۳ 7 
تحقیر آمرهم و ابعادا لهم 
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عن شرف المخاطبة. 

۵ الضفنی؟ الم شنظر ال الدنم وا و الاح شم تا رقم الم مه 
یحزنهم ثم یعودون الی التناجی الذی نهوا عنه عود بعد عودة, و فی التعبیر 
بقوله: «یعودون دلالة ی الاستمرار, و فی عن ضميیر النجوی الی 
الموصول و الصلة حیث قیل: «یعودون لما نهُوا عَنْةٌ و لم یقل یعودون الیها 
دلالة له سبب الذم و التوبیخ و مساءة العود لانها امزر مای عکله. 

و قوله: «یتناجون بالاتم و الغذوان و مَعصية الّشول المقابلة بین الامور 


ای م۷ م گید _ ت 


الثلائة: 
او الق وان و معصية الرسول تفید آن المراد بالائم هو العمل الذی له 
شعلی من ااسعاخه: بحقوق الله, ۵ العتو ان هه العما: الذی فیه تجاوز الی 
الغیر مما یتضرر به الناس و یتأذون مما یتعلق من المعاصی بحقوق الناس, 
و القسمان آعنی الائم و العدوان جمیعا من معصية الله, و معصية الرسول 
مخالفته فی الأْمور التی هی جائزة فی نفسها لا آمر و لا نهی من الله فیها 
لکن الرسول آمر بها آو نهی عنها لمصلحة الأمة بما له ولاية آمورهم و النبی 
آولی بالمومنین من آنفسهم کما نهاهم عن النجوی و ان لم یشتمل علی 
معصية. ۳ 
کان ما تقدم من قوله: «الذین ها عن التّجُوی نم بَعُودون لما تهُوا عَلَْ ذما 
0 
تفعصته مها ۱ 
و هذا ۱ «و یتناجون بالائم قالعدوان و هعصضیه ال شول کم 
و توبیخ لهم بما یشتمل علیه تناجیهم من المعصية بأنواعها و هوّلاء القوم هم 
المنافقون و مرضی القلوب کانوا یکثرون من النجوی بینهم لیغتم بها 
المومنون و یحزنوا و یتاذوا. 
و قیل: المنافقون و الیهود کان یناجی بعضهم بعضا لیحزنوا المومنین و یلقوا 
بینهم الوحشة و الفزع و یوهنوا عزمهم لکن فی شمول قوله: «الذین نها 
عن موی ثّ فوژون یم نها عَنة ِِ_ خفاء, 
و قوله: «و |ذا جاوک حَیَوْک بما لَمْ یُحَیک به ال فان اناکیاخ تسام و 
شرع لمدلی تحیه من عند اللههبار که طنیه و هم انوا بتحنونه بفیره: قالوا: 
هوّلاء هم الیهود کانوا اذا اتوا التیی ی فالها: الشام. علیکت و. السام هد 
الموت- و هم یوهمون آنهم یقولون: السلام علیک, و لا یخلو من شیء فان 
الضمیر فی «جاوّک و «حَیّوَک للموصو ل 
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فی قوله: «الذِينَ توا عن اللجوی و قد عرفت آن فی شموله للبهود خفاء. 
و قوله: "«و یقولون فی اسهم لو لا یدب له یما تمول معطوف علی 
«حبّووک ی اسحال.و طاهوه آن دلک همم هن وت النفس میرن دلک فی 
با و هو تحضیض بداعی الطعن و التهکم فیکون من المنافقین نکار 
لرسالة النبی ص علی طریق الکناية و المعنی: انهم یحیونک بما لم یحیک به 
الله و هم یحدئون آنفسهم بدلالة قولهم ذلک- و لو لا یعذبهم الله به- علی 
آنک لست برسول من الله و لو کنت رسوله لعذبهم بقولهم. 
و قیل: المراد ی «و یِقولون فی اسهم یقولون فیما بینهم بتحدیث 
بعض منهم لبعض و لا یخلو من بعد. ۱ ۱ 
و قد رد الله علیهم احتجاجهم بقولهم؛ «لو لا بعدبتا الا و بقوله: 


«حَسْبَهُمْ جهَنْم یا وتها قبْس المصیژ» آی انهم مخطئون فی نفیهم العذاب 
فهم معذبون بما آعد لهم من العذاب و هو جهنم التی یدخلونها و یقاسون 
۱ ۱ 
ای ما اما شاد 
نزل قوله تعالي: 
«لیْن لَم ینت المُنافقون و الذین في فَْویهِمْ مرَض 5 الَمْرَجفُون فی الَمَدیتة 
لنفرتتک بخ 2 لا بجاوژونک فیها الا قلبلاء ملمونین تما نوا أجدوا و فلا 
تقتیلا»: الایات الأجزاب: 01 
قوله تعالی: «یا ها الذین آعئوا دا تناجتثم قلا تتناجقّا بالئم و دون و 
ال ال سای ایا له ی ار هت ی 
رفع الخطر و قد خوطب فیها المومنون فأجیز لهم النجوی و اشترط علیهم 
آن لا یکون تناجیا بالائم و العدوان و معصية الرسول و آن یکون تناجیا بالبر 
و التقوی و البر و هو التوسع فی فعل الخیر یقابل العدوان, و التقوی مقابل 
لاثم ثم آکد الکلام بالأمر بمطلق التقوی باٍتذارهم بالحشر بقوله: «و اما 
ال اذی اه شون . 
قوله تعالی: «اَا النغوی من السّبّطان لین الذین آمئوا و لسن یضاهجم 
شین الا باان الله الخ. المراد بالتجوی- علق, ما یفیده السیاق- هو النجوی 
الا ی الا ی لاف یی اس ب اسان 
فانه الذی یزینها فی قلوبهم لیتوسل 0 الی حزنهم و یشوش قلوبهم 
ی 
آن الشیطان ۱ 
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اتاایی رها ان له قلیتوکلوا علیه رش هگ 
نص سبحانه فی قوله: «و من توکل علی الله فقو خسید» الطلاق: 3 انه 
بکفی من توکل علیم و استمضهم علی التوکل بأنه من لوازم ایمان 
الممن فان یکونوا موّمنین فلیتوکلوا علیه فهو , 
و هذا معنی قوله: «و لیس بضايْهم شَیناً الا بان اه و علی ال یل 


الْمْوْمتونَ . 
قوله تعالی: «ی اقا الق امنوا ادا تفیل کی ی توا اف عازن 
قافسَخوا یَفْسَح اللَهْ لَکُمْ اِلخ, التفسح الاتساع و کذا 0 الصا 


جمع ۷۳ تِ مکان؛ و الاتساع فی المجلس آن یتسع الجالس لیسع 
المکان غیره و فسح الله له آن یوسع له فی الجنة. 

الایه تفن وبا من ادا المعاشرمه ه فاد ان اقهاد ام کاا 
یحضرون مجلس النبی ص فیجلسون رکاما لا یدع لغیرهم من الواردین 
مکانا بحلشرن فیه فاونو | بقه اب 


«ٍذا قیل لَکمّ تَفَسَخُوا» الخ, و الحکم عام و ان کان مورد النزول مجلس 
النبی 


بی ص. 
هال ها اما ال ها ادا کف الشتالس اس 
المکان معکم غیرکم فتوسعوا وسع الله لکم في الجنة. 
و قوله: «5 ادا یل انشروا فانشروا»بتضمن آدبا آخرم و نورد کما فیله 
الارتهاع غن الشیعالدهاب, عته و آلنشون عه ات رشق اسان 
ما ای روا ماه لو تواضا اه 
و المعنی: و |ذا قیل لکم قوموا لیجلس مکانکم من هو آفضل منکم فی علم 
آو تقوی فقوموا. 
و قوله: «رَقع الله الذیت انوا مه و الذین امتوا الملم وفجات لا ریب افن 
آن لا زم رفعه تعالی درجة عبد من عباده مزید قربه منه تعالی, و هذا قرينة 
عقلية علی آن المراد بهقلاء لذین آوتوا العلم العلماء من الموّمنین فتدل 
الایه غلی انعساخ المومیین ال طالفتن: 
مومن و موّمن عالم, و الموّمن العالم آفضل و قد قال تعالی: «هل بَسْتو 
الذین ج ن [ الذین لا یَعْلَمُون»: الزمر: 9. 
شین وال ان ها دک من فعتالی اتف مضه ما زدیی اس 
العلم و یبقی لسائر المومنین من الرفع الرفع درجة واحدة و یکون التقدیر 
ترفع الله الدین امتها منکم‌درجذ و برفع آلدین اقا العلم شکم درجات: 
می ااق مین خیش آمر العلضای و رکه فد رقم ما لا فده اک ا لحم 
بتذییل الاية 
المیزان فی رتفسیر القرآن, 19 ص: 189 
بقوله: «و ال بما تفچلون خبیژ». ۱ 
قوله تعالی: «یا آبُا الذین آمنُوا (ذا ناجَیثمْ السُولّ قََدُمُوا تین یدح تجُواکُم 
صَدقة» الخ, آی اذا آردتم ن تناجوا ۱ فتصدقوا قبلها. ‏ 
و قوله: «ذلک حیْر کم و َطهَرٌ» تعلیل للتشریع نظیر قوله: «و أنْ تضُومّوا 
حَیرٌ لکَمٌ»: البقرة: 184, و لا شک آن المراد بکونها خیرا لهم و آطهر آنها 
۳ و آطهر لقلوبهم و لعل الوجه فی ذلک آن الاْغْنیاء منهم کانوا 
یکثرون من مناجاة النبی ص‌ یظهرون بذلک نوعا من التقرب الیه و 
الاختصاص به و کان الفقراء منهم یحزنون بذلک و ینکسر قلوبهم عاشر دا آن 
یتصدقوا بین یدی نجواهم علی فقرائهم بما فیها من ارتباط النفوس و اثارة 
اجه شمه و الجودی و صله اعلی لالخ ی اکن 
و فی قوله: «ذلک التفات الی خطاب النبی ص بین خطابین للمومنین و فیه 
تجلیل لطیف له (ص) حیث |ٍن حکم الصدقة مرتبط بنجواه (ص) و الالتفات 
و قوله: «قان لَمّ تجذوا کار له ی ال وا تیا 
تتصدقون به فلا پجب علیکم تقدیمها و قد رخص الله لکم فی نجواه و عفا 


عنکم [نه عفور ریم فقوله: 

«قاِنٌ ال غفوژ رَجِيمٌ من وضع السبب موضع المسبب. 

فیه .لاله علی-رفع: الوجوب عن. المعدمین. کما. ان فقس علی ازناده 
الوجوب فی قوله: 

«قَعَدَمُوا» الخ, و وچوبه علی الموسرین. ۲ 

قوله تعالی: «أ أشْمَفئم آن تَقَدَموا ین یدی تجْواکمْ صَدقاتِ الخ, الاية 
ناسخة لحکم الصدقة المذکور فی الاية السابقة. و فیه عتاب شدید لصحابة 
النبی ص و المومنین حیث انهم ترکوا مناجاته (ص) خوفا من بذل المال 
بالصدقة فلم پناجه آحد منهم الا علی (ع) فانه ناجاه عشر نجوات کلما ناجاه 
قدم بین یدی نجواه صدقة ثم نزلت الاأية و نسخت الحکم. 

و الاشفاق الخشية, و قوله: «ان قَدَموا» الخ, مفعوله و المعنی: أُ خلشیتم 
ی و بذل المال للنجوی, و احتمل آن یکون المفعول محذوفا و التقدیر 
آ خشیتم الفقر لأجل بذل المال. 
قال بعضهم: جمع الصدقات لما آن الخوف لم یکن فی الحقيقة من تقدیم 
صدقة واحدة ِ 
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لأنه لیس مظنة الفقرٍ بل من استمرار الامر و تقدیم صدقات. 

و قوله: «قاذ لمْ تفعلوا و تابِ اللهٌ 2 قَاقیموا ال۲ّلاء و انوا الرّکاق» الخ, 
لیا یآ فاثبتوا علی 
امتتال سائر التکالیف من اقامة الصلاة و ایتاء ال زکاة. 

ففی قوله: جاا اه رالد علی کون ور لیس داح یر 
آنه تعالی غفر لهم ذلک. 

و فی کون قوله: «قَأفیقوا الطّلاة» الخ, متفرعا علی قوله: «قاد لم تفعلوا» 
الخ, دلالة علی نسخ حکم الصدقة قبل النجوی. 

و فی قوله: «و أطیعوا ال 5 رَسولهٌ تعمیم لحکم الطاعة ,لسائر التکالیف 
بایجاب الطاعة المطلقة. و فی قوله: «و اللهٌ حَبیر بما حون نوع تشدید 
بتأکد به حکم وجوب طاعة الله و رسوله. 


(بحث روائی) 


فی المجمع,": و قرا حمزة و رویس عن یعقوب «ینتجون» و الباقون 
۷ 

فلا عرص تست دما قال هس یاه باه وت 

ما آنا انتجیته بل الله انتجاه. 

وی لد الحتفن اکرج اخمد و کین نم نید و البتای ن. این العندو ‏ 
الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الایمان بسند جید عن ابن 
عمر": آن الیهود کانوا یقولون لرسول الله ص: ۲ 
سام علیک یریدون بذلک شتمه- نم یقولون فی آنفسهم: «(و له اللةٌ 
یما تقول فنزلت هذه الاية «و [ذا جاوّک حَیْوْک » بما لَم یْحَیک به 

۱ ۱ ی ۳ ۳ : فی 
هذه الابة قال: 

کان المنافقون یقولون لرسول الله ص: ام 

الابة, ی الم کت تفنتیده اتف کانها ‏ یجیو نه ۳ سب ۳ 
فاعم مساو و نخیه احل الحاحلية. 
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و فی المجمع, : فی قوله تعالی: » برقع الله [ رت ار و الذین آوثوا 
للم رجات : 

دس اف الکست انمارض لقن العال‌علی شوه وق و 
۳ درجة. و فضل النبی علی العالم ۷ 
القرآن علی ساثئر الکلام- کفضل الله علی سائر خلقه, و فضل العالم علی 
هاثر آلناس کتصلیغلی ادناهم زواما و تن یه لاد 

آقول: و ذیل الرواية لا یخلو من شیء فان ظاهر رجوع الضمیر فی 
اه لب ناس ای منکن اش تس ان و وم 
المتوتیطه و اضا کان. فضل العالم علی. تسائز لاس و.فهم ااعلی رنه 
کفضل النیی علی آدنی الناس کان العالم آفضل من التبی و هو کما تری. 
اللفم الا ارسن ای سعی اافت ه العرای هم آخرسمس ای ده 
هو العالم کما یلیم من فوله: ول ای ی الم در ره تاه 
ان فص الما یو سار لین کحلی ی ترنمم می وف لا 

و فی الدر المنثور, آخرج سعید بن منصور و ابن راهویه و ابن آبی شيبة و 
عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابن مردویه و الحاکم و صححه 
عن علي قال: |ٍن فی کتاب الله لاية ما عمل بها آحد قبلی- و لا یعمل بها 
بعدی- آية النجوی «یا ها الذِین منوا |ذا ناج الرَسول- قَقَدْمُوا بْن ید 


تجواکم صَدَقة» کان عندی دینار قبعته بعشرة دراهم- فکنت کلما ناجیت 
0 ص. قدمت پین بدی نجوای درهما- ثم نسخت فلم یعمل بها آحد- 
فنزلت « أشنم قفیم ار مدموا بین یدی توا کر صَدقاتِ الاية. 
عن قول الله عز ۳ «ذا ناج الوسولَ" قَقَدْمُوا بَيْن یی توا 
صَد قة» قال: قدم علی ین یی ما ۰ ۳3 صدقة- ثم نسخها 
بقوله: «أ أَسقتم آن ندموا بیّنَ یدق مه اک صَدقات . 
آقول: و فی هذا المعنی روایات آخر من طرق الفریقین. 


[سورة المجادلة (58): الأبات 14 الی 22] 


1 
3 
۳ 
) 


یحلفون ۶ کیب و هم قلفون (14) آعه ال له غذاباً میدید 
ما کائوا بَعْمَلونَ (15) الوا أيْماتَهم جُنَةَ قصَدٌوا عن پتبیل اللّه قلَهُمْ غذات 
فین (16) لنْنقیت عتهر موم و( لفق من له سا ویک جر 
الا هَمْ فیها خالدون (17) یوم یبْعنهُم له جهیعا" قیِحْلفون له کما یحْلْفَونَ 


لکمْ و یَحسبون هم علی شیء الا هم هم الکاذبون (18) 


تولوا ققما غصت ال نوم ما هم مک لا منهْمٌ و 
شّدیدا | ء 


۶ 


ور ۵ج -01 و و ۱7 ۶ 9 .‌-_ 1 تاو کل و و و ۱ آ تب 
اسَتحود علیهم الشیطان قانساهم ذکر یله اولیّک جرب الشیطان ۲ أن 


0 
تسیا 
»ما 
3 

۷ 0 
0 ای 

۱ 35 
فك 
ما 

۷۱ سس 
3 
۷ 
۱0۱ 

]اس || 


ِ ۱ 
5 
9 


۹ ود 


(بیان) 


تذکر الایات قوما من المنافقین یتولون الیهود و یوادونهم و هم یحادون الله 
و رسوله و تذمهم علی ذلک و تهددهم بالعذاب و الشقوة تهدیدا شدیدا, و 
تقطع بالاخرة آن الایمان 
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الله و الیوم الآخر یمنع عن موادة من یحاد الله و د رسول هی کار و 
الله وحتة وروان 

قوله تعالی: «أ لَمْ تر ای الّذِین تولَوّا قوماً عضت ال عَلهمْ الخ. القوم 


المغضوب علیهم هم الیهود, قال تعالی: «من لَعَتَه ال و غضب علیّه و جَعل 
مه منم القردة 5 الحتازیر و عبة الطاعُوت»: المائدة: 60. 
۰ «ما هم منم و لا منْهُمُ ضمیر «عَلَیِهمْ للمنافقین و ضمیر «َِهُمٌ 


اتف و ی آن هقلاء المنافقیر" قین لتذیذبهم 9( 
منکم و لا من الیهود, قال تعالی: «مدبْدیینَ ین ذلِک لا ٍلی هوّلاء و لا ٍلی 
هوّلاء»: النساء: 143. 

و هذه صفتهم بحسب ظاهر حالهم و آما بحسب الحقيقة فهم ملحقون بمن 
تولوهم, قال تعالی: «و من من تلهم متکم فان مِلفْغ»: المائده: 51, فلا 
منافاة بین قوله: «ما ه هم لک و لا مهم و قوله: «فالَةٌ منم . 

و احتمل 7 تام مه ایو وه 2 
ااسصول و هم المنافقون, و المعنی: تولوا البهود الذین لیسوا منکم و آنتم 
مومنون و لا من هولاء المنافقین اتققیم بل ییون برآء من الطائفتین, و 
فیه نوع من الذم, و هو بعید. .. 

و قوله: «و بَحلفُونَ عَلی الکَذب و ه هم یِعلمَون ای یحلفون لکم علی الکذب 
آنهم منکم مومنون أمثالکم و هم یعلمون آنهم کاذبون فی ِِ 

قوله تعالی: «اأَعَدّ ال لَُمْ غذاباً شدیدا هم ساء ما کائوا یَعْمَلْونَ الاعداد 
التهينة, , و 99 «لَْم ساء» الخ, تعلیل للاعداد. و فی قوله: «کائوا اون 
و المعنی: هی الله لهم عذابا شدیدا لاستمرارهم علی نب 

قوله تعالی: «الَحَدُوا یْماتَهَمْ حْتَةَ قضَذُوا عَنْ سییل ال هم عذاث هی 
پا تن ما 
کالترس: و الفهین استم حاغل, من الاهانه بیعتی الاولال و الاحراء. 

و المعنی: اتخذوا ایمانهم سترة یدفعون بها عن نفوسهم التهمة و الظنة 
کلما ظهر منهم آمر یریپ المومنین فصرفوا آنفسهم و غیرهم عن سبیل 
الاه ه الا عقامیت حل وه 
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عذاب مذل مخز. 

قوله تعالی: «نَ تغنی عَلهُم ما و لا َولاحْهَة ار شیتا ولیک 
أَصحات الثار ه هم فیها خالدُون آی ان الذی دعاهم ال ما هم علیه متاع 
الحياة الدنیا ی هو الأموال و الأولاد لکنهم فی حاجة الی التخلص من 
ات ده 
قوله تعالی: «بوی عم ال جمیعا قتشائون له کما یَحلفون کم و 
یخسبون َهْمْ علی سَیع» الخ, ظرف لما تقدم من قوله: «أعَ عَه للم 
عذابا شدپدا» او وله ۹ َصحات الا رٍ» و قوله: «فَیِحْلفَونَ لد کما 
یحْلفون رلک آ تضهن لاه یوم البعث کما یحلفون لکم خ في الدنیا. ِ 
و قد قدمنا فی تفسیر قوله تعالی: «نْم لَغ تک تنم الا آن قاوا و ال 
بنا ما ۳5 مس رکین»: الاتعا 23 ان.حلفهم علی: الکدتب وم القیافة نع 
ظهور حقائق الأمور یومئذ من ظهور ملکاتهم هناک لرسوخها فی نفوسهم 
فی الدنیا فقد اعتادوا فیها علی اظهار الباطل علی الحق بالایمان الکاذبة و 
کما یعیشون یموتون و کما یموتون یبعثون 

و من هذا القبیل سوالهم الرد الی الدنیا یومتّذ, و الخروج من النار و 
خصامهم فی النار و غیر ذلک مها جقصه القران الکریم. و هم ی 
مشاهدة عیان آن لا سبیل |لی شیء من ذلک و الیوم یوم جزاء لا یوم عمل. 
و آما قوله: «و یَحسَبُونَ أنْهُمْ علی شیتءٍ» آی مستقرون علی شیء یصلح 
ال سفن کل مکی قء سکیم الیت لیر الق درالم کن طوور 
کذبهم بمثل الانکار و الحلف الکاذب. 

فیمکن آن یکون قیدا لقوله: «گما یَحْلفُونَ کم فیکون اشارة الی وصفهم 
في الدنیا و آنهم یحسبون آن حلفهم لکم ینفعهم و پرضیکم, و یکون قوله: 
«الا ام هم الکاد نون فضاء فته عالی فی شفمم باتهم کانیون:فلا بضصفی 
۷ 9 به . 

و یمکن آن یکون قیدا لقوله: «فیَحْلفُونَ له فیکون من قبیل ظهور الملکات 
یومتذ کما تقدم فی معنی حلفهم آنفاء .کون قوله: «الا انهَمْ هم الکاذبُون 
حکما منه تعالی بکذبهم پوم القيامة آو مطلقا. 
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قوله تعالي: «اسْتحود عَلبهم السَیّطانْ قانسا هم دک ال اولی بل 
الشْیّطان آلا ان جرب الشیّطان هم الخاستون الاستحواز الاستیلاء و العلیه 
و الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «انّ الذین تحار ون ال 5 رَسُولهة أَولنک فی لین تعلیل 
لکونهم هم الخآسرین ای انما کانوا خاسرین لأنهم یحادون الله و رسوله 
بالمخالفة و المعاندة و المخادون لله و رسوله فی جملة الأذلین من خلق 


الله تعالی. ۱ 
قیل: انما کانوا فی الأذلین لأن ذلة احد المتخاصمین علی مقدار عزة الاخر 
و ٍذ کانت العزة لله چمیعا فلا بیقی لمن حاده الا لٍلذلة محضا. 
قوله تعالی: «کتت: اه اعلی انا 2 و ژسْلِی ان ال قووٌ زیژ» الکتابة هی 
القضاء منه تعالی. 
و ظاهر اظلاق. العلبه شمولها للقلیة من.خیت الححةه ور من خیتت. آلتایید 
الغیبی و من حیث طبيعة الایمان بالله و رسوله. 
آما من حیث الحجة فان الانسان مفطور علی صلاحية ادراک الحق و 
ی ی هی را ی ره 
و اذا عقله اعترفت له فطرته و خضعت له طویته و ان لم یخضع له عملا 
اتباعا لهوی آو آی مانع یمنعه عن ذلک. 
و آما الغلبة من حیث التأیید الغیبی و القضاء للحق علی الباطل فیکفی فیها 
آنواع العذاب التی آنراها الله تعالی علی مکذبی الأمم الماضین کقوم نوح و 
هود و صالح و لوط و شعیب و علی آلٍ فرعون و غیرهم ممن پشیر تعالی 
الیهم بقوله: ٍ «ثَمْ آزسلنا رُسْلنا تثرا کل ما جاء أمَة رسولها کذبوخ قَئئبِعنا 
ره بعصمم بفضا و جَعلناهم آحادیت َبْعدا لقَوّم لا یُوْمنُونَ»: المومنون: ,4 و 
علی ذلک جرت السنة الالهية و قد أجمل ذکرها فی, قوله" «و کل آقه 
سول قاذا جاء سول قضی بيْتَهمْ بالفشط و هخا اون وس : 7 
۵ آضا الغلبة من حیث طبيعة الایمان فان ایمان المومن 
یدعوه الی الدفاع و الذب عن الحق و المقاومة تجاه الباطل مطلقا و هو 
پری انه آن قتل فاز و آن قتل فاز فثباته علی الدفاع غیر مقید بقید و لا 
محدود بحد و هذا بخلاف من یدافع لا عن الحق بما هو حق بل عن شیء 
من المقاصد الدنيوية فانه انما یدافع لأجل نفسه فلو شاهد نفسه مشرفة 
علی هلکة امراکیه فخاظر تول مهرها قهو آنما بداخع علی ضرط و الن 
حد و هو سلامة النفس و عدم الاشراف علی الهلكة و من الضروری آن 
العزيمة المطلقة تغلب العزيمة المقيدة 
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بقید المحدودة بحد و من الشاهد علیه غزوات رسول الله ص بما آدت الیه 
قن. الفته.ی الطفر.فب غرآها: کات سخالا لکن لمنه لا ال نود 
اس 
هقی اوه ابا یه ق یه فش جفو الفتطعین آباوی قب ۱ 
بفساد نياتهم و تبدیل سيرة التقوی و الاخلاص‌,لله و بسط الدین الحق من 
بسط السلطه و توسعة المملكة «ذلک ی ال تک مقر | نِعْمَة أنعمها 
علی قَوّم حلی ؛ یروا ما اسهم «1» و قد اشترط الله علبهم حین آکمل 
دینهم و آمنهم من عدوهم آن یخشوه اذ قال: دافم مت الکت کفردا مه 
دینکم قلا تَحشَوهم و احشَون . 


و یکفی فی تسجیل هذه الغلية قوله تعالی فیما یخاطب الم منین: «و لا 
تهئوا و لا توا و ام الاغلون ان کنَیْمْ مَوْمنین»: آل عمران: 139. , 
قوله. تعالی: «لا تجذ قَوَماً تون بالله و الم الاخر یُوادُونَ من حادّ ال و 
رَسَولة و لو کانوا اباء‌هم او انناءهم او اخواتم و عشیو تم الغ, تفن وجدان 
قوم فلین هذه الصفة کناية عن ان الایمان الصادق بالله و الیوم الاخر لا 
پجامع موادة آهل المحادة و المعاندة من الکفار و لو قارن ات مت 
آسباب المودة کالاُبوة و البنوة و الأخوة و ساثر آقسام القرابة فبین الایمان 
و موادة آهل المحادة تضاد / یجتمعان لذلک. 

و قد بان آن قوله: «و لو کائوا آباءَهم الخ, اشارة الی آسباب المودة مطلقا 

و قد خصت موده النسب بالذکر کون آقوی ات المودة من حیت ثباته و 
عدم تغیرم. 

و قوله: «أولیِک کَتبِ فی فَلْوبهمْ الٍیمان الاشارة ٍلی القوم بما ذکر لهم من 
الصفة, و الکتابة الاثبات بحیث لا یتغیر و لا یزول و الطمیر لله و فیه نص 
علی آنهم موّمنون حقا. 

و قوله: «و يدهم برَوح مته الا بیدا تفونور و مود الفاعل فی «اََد هم لله 
تعالی و کذا ضمیر مه و من ابتدائية, و المعنی: و ۳ 
خسن اسان کی نها فاو یم و لا باس به. 

و قیل: المراد بالروح جبرائیل, و قیل: القرآن, و قیل: 9 بها الحجة و 
البرهان, و هذه وجوه ضعيفة لا شاهد لها من جهة | 


(1) الانفال: 3د. 
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ثم الروح علی ما یتبادر من معناها- هی مبدا الحياة التی تترشح منها القدرة 
و الشعور فابقاء قوله: «و یدهم بژوح مه ون ظاهره بفید آن للمومنین 
وراء الروح البشرية التی یشترک فیهاً المومن و الکافر روحا آخری تفیض 
علیهم حياة آخری و تصاحبها قدرة و شعور جدیدان, و الی ذلک پشیر قوله 
تعالی: « ویمن کان مَیْنا فاحییْناه و جَقلنا له ثوراً بَمَشی به فی التّاس کمن 
له ففی الظامات لیس بخارج ملها»: الأنعام: 122, و قوله: 
«من عَملّ صالحا من دکر أَو آئنی و هو مَوْمنْ تیه حياة | طیبقّ»: النحل: 
97 
و ما فی الأية من طیب الحياة یلازم طیب آثرها و هو القدرة و الشعور 
المتفرع علیهما الأعمال الصالحة, و هما المعبر عنهما فی آية الأنعام 
المذکورة آنفا بالنور و نظیرها قوله: ۵9 
«یا با الذین آمَنُوا افو ال و ایلوا یشوه بوْیِکَمْ کِفلَین من رَمته و 


2 


بحقل لکد تورا تخشونبه 4 با 


و هذه حياة خاصة ومد لها آنا ر خاصة ملازمة لسعادة الانسان الأبدية ور|ء 

اا ای ی وا ار ایا اس 

و هو رفح لمات لها لاه فراء الری العت رکهسن لصو و 

فر. 

و علی هذا فلا موجب لما ذکروا آن المراد بالروح ای 

الذی یحصل به الطمأنينة و آن تسمیته روحا مجاز مرسل لأْنه سبب 1 

الطيية الأبدیة آو من الاستعارة لأّنه فی ملازمته وجوه العلم الفائض 27 
و الم اه اعات عا ان الخمل یش نف اک 

۷ 2 

و قوله: «و بدخْلَهُمْ جات تجری من تکتها اهر خالدین فیها» وعد جمیل و 

وصف 0 الاخرٍة الطيبة 

و قوله: «رَضِی ال عم و رَصُوا عََهْ استتناف یعلل قوله: «و بَدخلْم 

فات له رضا الم اند عنیض امه هم اخلاخهم آلاتمان زد 

رضاهم عنه و ابتهاجهم بما رزقهم من الحیاقٍ الطيبة و الجنة. 

و قوله: «اولنک جزت الله الا ان جزت الله. هم المملخون تشریف. لو لء 

المخلصین فی ایمانهم بأنهم حزبه تعالی کما 1 آولئک المنافقین الموالین 

لأعداء الله حزب الشیطان و هوّلاء مفلحون کما آن اولتتک خاسرون. 
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و فی قوله: «آلا ان جرب ال وضع الظاهر موضع الضمیر لیجری الکلام 

مجری المثل السائر. 


(بحث روائی) 


فی المجمع.": فی قوله تعالی: «کَتت اللةْ لاعَلبنَّ آتا و رَسْلی روی آن 
المسلمین قالوا- لما رآوا ما یفتح الله علیهم من القری: لیفتحن الله علینا 
الروم و فارس- فقال المنافقون: | تظنون آن فارس و الروم- کبعض القری 
التی غلبتم علیها؟ فأنزل الله هذه الأبة. 

آقول: الظاهر آنه من قبیل تطبیق الاية علی القصة و نظائره کثيرة. و لذا 
ورد": فی قوله تعالی: «لا تجذ قوما بُوْمنُونَ بالله و الوم الاخرٍ» انه نزل 
فی یی عبيدة بن الجراح قتل آباه یوم بدر 

, و فی بعضها" اه گرزل کی یر نس النی ض قضکه آیوسکر که 
سقط علی الأرض فنزلت الاية. و فی عبد الرحمن بن ثابت بن قیس بن 
الشماس- استآذن آلتیی ض آن یزور خاله من المشرکین فآذن له- فلما قدم 
ای اس مه سس تخاس ۱ 

و هذه روایات لا بلائمها ما فی الایات من الاتصال الظاهر. 

و فی الدر المنثور, آخرج الطیالسی و اين آبی شيبة عن البراء بن عازب 
قال: قال رسول الله ص؛ أوثق عری الایمان الحب فی الله و البغض فی 
الله 

و فی الکافی, باستاده الی آبان ین تغلب عن آبی عبد الله (ع) فال؛ ما من 
مومن الا و لقلبه آذنان فی جوفه: ادن تفت فیها الذنته ان الخیاس- آذن 
بنفث فبها العلی. فیوید الله المقفته بالغلک». فدلی فوله: ۶و آید هم یروج 


آقول: لیس معناه تفسیر الروح بالملک بل الملک یصاحب الروح و یعمل به, 
قال تعالی: 

«یترل المَلایْکَة بالروح من أرو»: النحل: 2. 

و فیه, باسناده الی ابن بکیر قال: قلت لأبی جعفر (ع): فی قول رسول الله 
ص- |ذا زنا الرجل فارقه روح الایمان. قال: هو قوله: «و يدهم یروج مه 
دلی الدی« هار فه: 

و فیه, باسناده اٍلی محمد بن سنان عن آبی خديجة قال: دخلت علی آبی 
الختنین (ع)فقال لق: ان الله تبار ی وتعالی, آید آلفقمن بزوج تحصره فن 
کل وقت یحسن فیه و یتقی- 
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و تغیب عنه فی کل وقت یذنب فیه و یعتدی- فهی معه تهتز سرورا عند 
احسانه- و تسیخ فی الثری عند اساءته, فتعاهدوا عباد الله نعمه باصلاحکم 
انفسکم- تزدادوا یقینا و تربحوا نفیسا ثمینا, رحم الله امرءا هم بخیر فعمله 
او هم بشر فارتدع عنه. ثم قال: نحن نوید الروح بالطاعة لله و العمل له. 


اقول: قوش ما تقد فین »یل الایة: ان هذه الروح من مراتب الروح 
الانسانی ینالها المومن عند ما یستکمل الایمان فلیست مفارقة له کما آن 
الروح النباتية و الحيوانية و الانسانية المشترکة بین المومن و الکافر من 
مراتب توح ی اففار قق لمیر نا تبتدی هیئة حسنة فی النفس ربما 
زالت لعروض هيئة سیئة تضادها ثم ترجع |ذا زالت الموانع المضادة حتی |ذا 
استقرت و رسخت و تصورت النفس بها ثبتت و لم تتغیر. 

و بذلک یظهر آن المراد بقوله (ع): بروح تحضره, و قوله: فهی معه, حضور 
صورتها حضور الهیأة العارضة القابلة للزوال, و بقوله: تسیخ فی الثری 
ژوال الهیاه علی طریم الاستعار خی و کدا فوله"(ض) فی الرواية الشا هد 
فارقه روح الایمان 





(59) (سورة الحشٌ 


[سورة الحشر (59): الأیات 1 الی ۲10 


و 

ارکات 2 5 
زگ کح له سلط رُشله علی من شام و ال علی کل شیاع قدیژ 
(6] ما آفاء ال علی رشوله مق هل افری له و للشول و لذی ای 
و الیتامی و المَسا ج ای.. الشی که لا کج ۶ و للرَسَول و لذی القربی 

و الیتامی و المساکین و ابن السَیل کی لایکون دولة بِین الاغنیاء مِبْکم 5 
ام وتو قشتیع وا هاچ عنم قانوود و اتقو له ان الله له 
العقاب (7) لِلفقراء المهاجرین الذین ا* تا 
لا من اه و رضوانً ور دین آخرجوا من دبارهق و مهم تلتفون 

0 5 ر 5 یب ۳ ی ۳ یت و ی ۰ 
۳5 و ود سول أ1 1 هم الصادقون ,8( 5 
ءِ 


از تبوَوّا الدار م ‏ و جه| و عرش + - 1 


(بیان) 


سیر السوره الی قصة اجلاء بنی النضیر من الیهود لما نقضوا العهد بینهم و 
یلحق 7 
ء سی قرر القمات فا | مر زا سا انا 
بالاستعداد للقائه من طریق المراقبة و المحاسبة, و یذکر عظمة قوله و 
لاله قورم بوضف عظید فا تلهعر من فانل‌سا لهمن لماع الخسی و 
الصفات العلیا. و السورة مدنية بشهادة سیاق آیاتها 
فوله. عالی؛ جع لله ما قی السماوات و ما فن انش ع هو ااعه 
لحَکِیمُ افتتاح مطابق لما فی مختتم السورة من قوله: «یْسَبْحْ له ما فی 
السماوات و الض 3 هو العزیژ الحکیم». 
و نما افتتح بالتنز یه لما وقع فی السورة من الاشارة الی خيانة الیهود و 
عحهع العید کم وعد شاقن لیم باتضر غدرا کل آلاین کانوا من 
قبلهم قریبا ذاقواً وبال آمرهم, و بالتظر الی ما أذاقهم الله من وبال کیدهم. 
و کون ذلک علی ما یقتضیه الحکمة و المصلحة ذیل الاية بقوله: «و هو 
العزیژ الحَِيم . 
قوله تعالی: «و الذی آَخْرح الذِین کَقژوا من هل الْناب من دیارِمم لول 
الکش۷ ایند لها ذکیر قی الایه السایقه من مرهه‌عالی ورعره و که ر 
المراه باخراج لین کفروا من احل آلکاب احاع یا لیر کی من اجتاء 
الیهود کانوا یسکنون ۳ 
یکونوا له و لا علیه ثم نقضوا العهد فأجلاهم النبی ص و ستأتی قصتهم فی 
البحث الروائی التالی ان شاء الله. 
و الحشر اخراج الجماعة بازعاج. و «وّلِ الَْشرٍ» من اضافه الصفة الی 
الموصوف. و اللام بمعنی فی کقوله: «آقم الصّلا ا السَمُس»: 
اسراء: 79 : 
و المعنی: الله الذی آخرج پتی التضیر من البهود من دیارهم فی آول 
ما بقوله: «ما ظَمْ آن یکرجُوا» لما کنتم 
تشاهچون فیهم من القوة و الشدة و المنعة «و ظنْوا أتَهُمْ مايعكهم خضوئهم 
با او ی و وت ۱9۶ 
مات اه ان اساسا ان را یج 
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یت نی اد اس ماه ایند که الا اس نی تاوسم فن 
ذیل الّية. و فی الکلام دلالة علی آنه کانت لهم حصون متعددة. 


ثم ذکر فساد ظنهم و خبطهم فی مزعمتهم بقوله: «فاتَاهمّ اللة من حَیْتْ لمٌ 
یحتَسبوا» و المراد به نفوذ ارادته تعالی فیهم لا من طریق احتسبوه و هو 
طریق و الأبواب بل من طریق باطنهم و هو طریق القلوب «و 
قَدَف فی فُلَوبهم الرکت وا لرقف الخوف الذی یملاً القلب «بْحْربون بَبوتَهَم 
بايديهم لثلا تقع فی آیدی المومنین بعد خروجهم و هده من قوة سلطانه 
تعالی علیهم خیت: آجری: .ها پراده بایذی انفسهم «و. آیدق الْمْومنین حیث 
آمرهم بذلکی ر و وفقهم لامتثال امه و انفاذ ارادته «قاعتبرّوا» و خذوا بالعظة 
«یا او الأبّصار» بما تشاهدون من صنع الله العزیز الحکیم بهم قبال 
مشاقتهم له و لرسوله. 

و قیل: کانوا یخربون البیوت لیهربوا و یخربها الممنون لیصلوا. 

و قیل: المراد بتخریب البیوت اختلال نظام حياتهم فقد خربوا بیوتهم بایوم 
حیث نقضوا الموادعة, و بایدی الموّمنین حیث بعئوهم علی قتالهم. 

و فیه آن ظاهر قوله: «یْخربون بیو بیوتَهَم الخ آنه بیان لقوله: «َأَتَاهَم مّ اللة من 
یر حیّت لَم یِحْتَسبو بوا» الخ با ار مت الما 

قوله تعالی: «و لو لا آن کتت اللةٌ عَلَيهم الجلاء لَعديَهَم فی الدَا و لقع ففن 
الاخرة عذابٌ الا رٍ» الجلاء ترک الوطن و کتابة الجلاء علیهم قضاوه فی 
حقهم, و المراد بعذابهم فی الدنیا عذاب الاستتصال ا القتل و السبی. 

و المعنی: و لو لا آن قضی الله علیهم الخروج من دیارهم و ترک وطنهم 
لعذبهم فی الدنیا بعذاب الاستتصال " القتل و السبی کما فعل ببنی قريظة 
و لهم فی الاخرة عذاب النار. , 5 
قوله تعالی: «ذلک تا شَاقوا اللة و رَشوله و خر شیاین اللة فان اللة 
قح لیات تساه نالیم بالعام 0 ی کر 
اخراجهم و استحقاقهم العذاب لو لم ِث# علیهم الجلاء. و فی تخصیص 
مشاقتهم بالله في فوله: «و من یشاق ال بعد تعمیمه لله و رسوله قی 
قوله: «شّاقوا ال 5 5 شوله تلویه: الی آن مشاقة الرسول مشاقة الله و 
الباقی ظاهر. 

قوله تعالی: «ما قَطعتَمٌ من ليتَة 3 قایْمَة عغلی آضولها قباذن ال 
لب زی 0 ذکر الراتت آن اللينة النخلة الناعمة من دون آختصاص 
منه بنوع منها دو 
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نوع» 

رووا: آن النبی ص آمر بقطع نخیلهم- فلما قطع بعضها نادوه: یا محمد قد 
کنت تنهی عن الفساد فی الأرض- فما بال النخیل تقطع فنزلت الایة- 
فاخیت: عن فولفم بان ها قطغوا من تخلهد آو فر کو‌ها قانمه علی. اضولها 
فباذن الله- و لله فی حکمه هذا ایا حقة و حکم بالفة- منها اخزاء 


اه و و 


فقوله: «و یخی الفاسقین اللام فیه للتعلیل و هو معطوف علی محذوف و 
التقدیر 
القطع و الترک باذن اللء لیفعل کذا و کذا و لیخزی الفاسقین فهو کقوله: ,5 
ری ابراهیم لکوت السّماواتِ و الأرْض و لیکُونَ من الْموقنین»: 
م: 75. 
قوله تعالی: «و ها آفا له علی رشوله مه قم وحن بعش علیه من خیل و لا 
رکاب و لعِنّ ال بسَلّط رُسْلَهٌ عَلی من پشاء» الخ, الافاءة. الارجاع من 
آلفیء بمعنی الرجوع, و ضمیر «مِنْهم نی التضیر و المراد من آموالهم. 
و و و الرکاب الابل و 
«من خَیل و اعکات حمعیل «فها |۶ فد جَفتَمٌ و من زائدة للاستغراق. 
و.المفتی: و الدی. ارخفه الله: الی ۱۹ 
ملکه وحده ایاه- فلم تسیروا علیه فرسا و لا ابلا بالرکوب حتی یکون لکم 
فیه حق بل مشیتم الی حصونهم مشاة لقربها من المدينة, و لکن الله یسلط 
رسله علی من یشاء و الله علی کل شیء قدیر و قد سلط النبی ص علی 
بنی النضیر فله فییُهم یفعل فیه ما یشاء. 
قوله تعالی: «ما, آفاء له جلی رشوله مش أقْل الفری له و لِلَسول و 
لّذی القزیی: و التامی و المشاکین. و بن السَبیلِ الخ. ظاهره انه بیان 
لموارد مصرف الفیء المذکور فی ۳ ِ مع تعمیم الفیء لفیء هل 
القری آعم من بنی النضیر و غیرهم 
و قوله: «قلله و للّشول آی منه ما یختص بالله و المراد به صرفه و انفاقه 
۱ ۱۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
یصفی الی قول من قال: ان دکره عالین مع اضحاب الشمام. لمحرد التبر یک 
و قوله: «و لذی العْزبی الخ. المراد بذی القربی قرابة النبی ص, و لا معنی 
لخفله -علی: فرابه ۰ عامة المومنین و هو ظاهر, و المراد بالیتامی الفقراء 
منهم کما پشعر به السیاق و انما افرد و قدم علی «المساکین مع شموله 
۱[ ۲ 
و قد ورد عن أئمة آهل البیت (ع) آن المراد بذی القربی آهل البیت و 
می 
المیزان فی تفسیر القرآن, 19, ص: 204 
و المساکین و ابن السبیل منهم 
و قوله: «گی لا کون دول من اللْنیاء مک آی نما حکمنا فی الفیء بما 
حکمنا کیلا یکون دولة بین الاعتیاء .منکم .و الدولة ما. بتداول بین الناس و 
یدور یدا بید. 
و قوله: «و ما تام ارس شول فَحْدُوه و ما 2 عَنَهٌ فانتهّوا» آی ما عطاکم 
ی 
ما نهاکم عنه و منعکم فانتهوا و لا تطلبوا, 


آن یقسم الفیء بینهم جمیعا فارجعه اٍلی نبیه و جعل موارد مصرفه ما ذکره 
فی الاية و جعل للنبی ص آن ینفقه فیها علی ما یری. 

و الایة مع الغض عن السیاق عامة تشمل کل ما آتاه النبی من حکم فأمر به 
۵ 
و قوله: «و الوا ال لت ال شید تالعفات قخویز می عن ,الم یز 
تأکیدا لقوله: «و ما آناکم الرَسَول الخ. 
قوله تعالی: «ِلْفْقراء الْمُهاجرین الذین 2 من دبارهم اه ی 
قصْلا من اللو و روانا» الخ, قیل: ان قوله: «لِلْفْفَراء» بدل من و 
«لذی القربی و ما بعده و ذکر الله لمجرد التبرک فیکون الفیء مختصا 
بالرسول و الفقراء من المهاجرین, و قد وردت الرواية آن النبی ص قسم 
فیء بت اتضیر بسن المیایری وم هط مه اساسا ۱ رجلین من 
ففرآند آه تلانم 
و قیل: انه بدل من الیتامی و المساکین و ابن السبیل فیکون ذوو السهام 
هم النبی ص و ذا القربی غنیهم و فقیرهم و الفقراء من المهاجرین بتاماهم 

و مساکینهم و آبناء السبیل منهم, و ان قوله: 
«لعقاء المُهاجرین بیان المساکین فی الأية السابقة. 

و الأنسب لما تقدم نقله عن أئمة آهل البیت (ع) آن یکون قوله: «لفْقَراء 
ها الخ, بیان مصداق لصرف سبیل الله الذی آشیر الیه بقوله: «قللَه 
لا بان یکون الفقراء المهاجرون آحد السهماء فی الفیء بل بأن یکون صرفه 
فیهم و اعطاوهم ایاه صرفا له فی سبیل الله. 

و محصل المعنی علی هذا: آن الله سبحانه آفاء الفیء و آرجعه الی النبی 

بل از سرت یه کف باه نموه یوار ۳ وهی و 
و الرسول و ذو القربی 
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او وا ای سا ری ای ااس فش 

اس اه نع مصا دوه وی الفهراء العماخردن ال صفق ضه النسو 

آهم کل ما بر یه 

و علی هذا ینبغی آن یحمل ما ورد آن النبی ص قسم فیء بنی النضیر بین 

المهاجرین و لم بعط الأنصار شیئا الا ثلائه من فقرائهم: آبا دجانة سماک بن 

خرشة و سهل بن حنیف و الحارت بن الصمة فقد صرف فیهم بما انه صرف 

فی سبیل الله لا بما آنهم سهماء فی الفیء. ‏ , 

و کیف کان فقوله: «لِلْفْقَراء الْمُهاجرین الذین آخرجُوا من ديارم و أَموالهم 

المراد بهم من هاجر من المسلمین من مکة الی المدينة قبل الفتح و هم 

الذین آخرجهم کفار مکة بالاضطرار الی الخروج فترکوا دیارهم و آموالهم و 

هاجروا ٍلی مدينة الرسول. 

وله ون فا مر الم رانا افص ری هون مت لاه 


زرفا فی: الذنیا ویرضوانا فی الاخرخ 

و قوله: «و یَضْرُونَ ال و رَسُولَةٌ آی ینصرونه و رسوله بأموالهم و 

آنفسهم, "و قوله: 

«أولیک هم الصَایِقون تصدیق لصدقهم ق گم و هم علی هذه الصفات. 

قوله تعالی: 5 الذین تبة وا الدَار و الٍیمان من قبلهم یُجبون من هاجر لبم 

الخ. قیل: انه استئناف مسوق لمدح الأنصار لتطیب یذلک قلوبهم اذ لم 
شر کوا فی الفیء, «و الذین تبقَغْا»- و المراد بهم الانضار- مبتدأ خبره 

ی ۳( باه خی دی اف الب 

المومنون علی طریق الكناية. و الایمان معطوف علی «الذارَ» و تبوی 

اج نو بففیره ارام توح هل ۱۳۲ الجهل پیت بسا ام اج 

۵ ای آن یعطف «الایمان لت تبوغا و قد حذف الفعل العایل فیه, 

التقدیر: 

و آثروا الایمان. 

و قیل: آن قوله: «و الذین تبوَو» الخ, معطوف علی قوله: «الْْهاجرِین و 

علی:هذ] یشارک الأتضار المهاجرین فی الفیء, و الاشکال علیه بأن آلعروی 

از التیصن مه بخ ال حرین.ه لخ قط اضر ما من 

فقرائهم مدفوع بان الرواية من شواهد العطف دون الاستتناف اذ لو لم یجز 

اعطاوّه للانصار لم پجز لاء للثلائه و لا للواحد فٍعطاء بعضهم منه دلیل علی 
مشارکتهم لهم غیر آن الأمر لما کان راجعا آلی اش کان هن بح فد 

کیف یشاء فرجح آن یقسمه بینهم علی تلک الوتيرة. 
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و لأنسب لها تقدم من کون «لْفتراء» الخ, بیانا لمصادیق سهم السبیل هو 

عطف «و الذین توَوْا» ال و کذا قوله الاتی: «و الذین جاوٌ من بَعْدِهمّ علی 

له 

ی الخ. دون الاستئناف. 

بلها ورد هن نهر ات ها اه ی خی ارس 

فیه الفقراء المهاجرین فحسب لم بعط الاأنصار و لا لثلائة منهم, و لو کان 

للفقراء من الاتصار کالمهاجرین فنة سهم- و ظاهر الاید آن جمعا منهم کانها 

فقراء بهم خضاضه و الناریه بویده لاعطی غیز النانه من ففراء الاضار کما 

آعطی فقراء [لمهاجرین و استوعبهم, 

فقوله: 5 الذین تبةوٌا الا و الایمان من قبلهم ضمیر «من قبلهم 

للمهاجرین و الما من قبل مجیئهم و هجرتهم اٍلی المدينة. 

و قوله: «یْحبونَ مَنْ هاجر لیم آی یحبون من هاجر الیهم لأجل هجرتهم من 

دار الکفر الی دار الایمان و مجتمع المسلمین. ‏ , 

و قوله: «و لا یَجدُون فی صْدُورممْ حاجَةّ مِمّا آوئوا» ضمیرا «یِجدُونَ و 


«صْدذورهم للأنصار, و ضمیر «أوئوا» للمهاجرین, و المراد بالحاجة ما یحتاح 
ال ها 
فلا یضیق نفوسهم من تقسیم الفیء بین المهاجرین دونهم و لا 


1 زا بالحاجة ما یودی الیه ( 

و قوله: «و بوْیْرُونَ علی انفسهم و لو کان بهمٌ حصاصَه» ایثار الشیء 

اختیاره و تقدیمه علی غیره, و الخصاصة الفقر و الحاجة, قال الراغب: 

خصاص البیت فرجه و عبر عن الفقر الذی لم یسد بالخصاصة عما عبر عنه 

بالخلة انتهی. 

و المعنی: و یقدمون المهاجرین علی آنفسهم و لو کان بهم فقر و حاجة, و 

هذه الخصيصة آغزر و آبلغ فی مدحهم من الخصيصة السابقة فالکلام 

معنی الاضراب ب کانه قیل: انهم لا یطمحون التسر: ی بآیدی المهاجرین بل 

و قوله: «و من یوق شعّ تسه قاولیک هَمْ المْْلِحونَ قال الراغب: الشح 

بخل مع حرص فیما کان عادة انتهی. و «یوق» فعل مضارع مجهول من 

الوقاية بمعنی الحفظ, و المعنی: و من یحفظ- اختحفظهه: الله* هن ضیی 

نفسه من بذل ما بیده من المال آو من 
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وقوع مال فی ید غیره فاولئک هم المقلحون. , 

قوله تعالي: «و الذین جاو من بعدهم ولو ریت اغفر نا لاخوانتا الذین 
سیون بالایمان استثناف آو عطف نظیر ما تقدم فی قوله: و ال ۱ 

الدّا7 5 لٍیمان (من قبلهمّ) یجبون و علی الاستثناف فالموصول مبتد 

قوله: «یمولون رینا» الخ. 

و المراد بمجيتهم بعد المهاجرین و الانضار: انما تیم بعد انقطاع الهجرة بالفتح 


لمراد آتهم خلفوهم. 

و قولهم: «ریّ اغفر نا و لاخوانت لین سیون یمان دعاء تشون ۳ 
ی ۱ من تب کما قال الله تعالی : کم مگ بعض » . : النساء: 
با ۵ 0 

و لذلک عقبوه بقولهم: «و لا تْقل ی فلوینا غلا لین الوا رنا اک رَوّف 
رَجیم فسألوا آن لا یجعل الله فی قلوبهم غلا للذین آمنوا و الغل العداوخ. 

و فی قوله: «لِلذٍین آَمنوا» تعمیم لعامة الموّمنین منهم و ممن سبقهم و 
تلفیخ الت آنه لا جفبه لهم لا آلایمان: 


م0 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «قُو لذِی تج الذین کقژوا من هل 

الکتاب- من ديارهم الاية, قال: سبب ذلک آنه کان بالمدينة ثلائة آبطن من 

الیهود: بنی النضیر و قريظة و قينقاع, و کان بینهم و بین رسول الله ص عهد 

و مدة فنقضوا عهدهم. ۳ 

و کان سبب ذلک بنی النضیر فی نقض عهدهم- انه اتاهم رسول الله ص 

ی ی رم اه ی رو 

ی ال ما ۱ 

هه و 

بتبع آصحابه. فنزل جبرثیل فأخبره بذلک. 

را اه ی ایا بقل ایوس مت | هارت: 

اذهب الی بنی النضیر فاخبرهم- 1 

۱ 

المیزان فی تقسیر القرآن 9 :208 

بلدنا و اما اقخ تأذنوا بحرب؛ فقالوا: نخرح من بلادک. 

مم نا او را وی مس رب 

فانی آنصرکم آنا و قومي و حلفاتی- بر قانلتم 

سا وا ا سا موس وا ال توا اب 

وا ۱ 

ت ‏ مم نمی ی ۱ تقدم علی 

یا ای ارو و ارس ال و 

ا ای هه اس 

و کان رسول الله ص |ذا ظهر بمقدم بيوتهم- حصنوا ما یلیهم و خربوا ما 

تا ی ان ی ری وا ی له 
ی ای ای وا اه او امه ان اد اسر 

تالشساد! آن کانلت هذا فحده وان کان لا فا تقطعه. 

فلما کان بعد ذلک قالوا: يا محمد نخرج من بلادی- فاعطنا مالناء فقال: لا و 

اکن تضرجون- ورلکم ما حملت: الایل: فلم بقیلها ذلک فبقوا آیاما ثم خالو 

ها ات ال ها 

شیئا, فمن وجدنا معه شیتا من ذلک قتلناه. 

فخرجوا علی ذلک و وقع منهم قوم (|لی فدک و وادی القری- و خرج قوم 

ی 

فأنزل الله فیهم «هْو الّذٍی تج الذین کَقژوا- الی قوله- قاّ ال ده 

ایقاب و آنزل الله علیه قیما عابوه من قطع النحل «ما قصَعيْمْ من لبته َو 


7 «أ لم کر [لی الذین ناققوا- 
الی قوله- ثم لا یُنَصَرُونَ . 

و فی المجمع, ۳ کان النبی ص حاصرهم حتی بلغ منهم کل 
مبلغ- فاعطوه ۱ کب ی ۷ ۱ 
یخرجهم من ارضهم و اوق و آن یسیرهم الی آذرعات بالشام- و جعل 
لکل تلا همم عیرا وستاء. 

فخرجوا اٍلی آذرعات 4 الا اه شنت شک از ات خفن 
آل,حبوس اخطی> فا هر لحفدا بحبیق و لحفت طانقه بمم بالحیرم: 
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و فیه, عن محمد بن مسلمة: ان مسق ال هن یه ال خی ]اتید 6 
امره آن یوجلهم فی الجلاء تلاث لیال. 

اصقر و کان نع قریطه مرجعهبمن الا حوای و کان الرفری عذف رالی آن 
اجلاء بنی النضیر- کان قبل احد علی راس ستة اشهر من وقعة بدر. ِ 
و فیه, عن ابن عباس": نزل قوله تعالی: «ما فا ال علی وله من أل 
العری الایه- فق: آموال کمار اخل القرخ» و هم فربطة,و یو التصیر وضا 
بالمدينة, و فدک و هی من المدينة علي ثلائة آمیال, و خیبر و قری عرينة و 
سف فلا الم تساه کم ماس اراه اخ اس ها همان ااست 
فهلا قسمها فنزلت الاية. ۱ 

یه ان آنن عیاش کال فال وضو امن بو نی شین لا ان ان 
شئتم قسمتم للمهاجرین من آموالکم و دیارکم- و تشارکونهم فی هذه 
الغنيمة, و ان شئتم کانت لکم دیارکم و آموالکم- و لم یقسم لکم شیء من 
الغتیمت فعال الانضارن بل تعستنم لهم.عن:دیارنا 0 ۷ 
و لا نشارکهم فیها- فنزلت: «و ییون علی آئفسهم الاید. 

اقول: و روی فی ایثارهم و نزول الاية فیه قصص آخری, و الظاهر آن ذلک 
من قبیل تطبیق الیة علی القصه. موه الععانی السانقه کی لور 


المنثور بطرق کثيرة مختلفة 

و فی التوحید. عن علی (ع): : و قد سثئل عما اشتبه علی السائل من الایات- 
قال فی قوله تعالی: «قَتَاهم اللَهْ من حَیْث لَم بد تس وی اران ام 
عذابا. 


و فی التهذیب, باسناده عن الحلبی عن آبی عبد الله (ع) قال: «ما آفاة ال 
علی وله مهم قما آوعفم علیه الایه فال القیء ماکان من آموال لم 
یکن فیها هراقة دم و قتل- وال اک وهی در 

و فی المچمع. ی و اه ای ی و قلت: قوله: 
و ال ی تا ای وال ی رانا و 


کت ت 


مساکیننا و آبناء سبیلنا. 
آقول: و روی هذا المعنی فی التهذیب. عن سلیم بن ف. گر آفیز 
ال ی ام ی اه اه فا 
الععفات هم تنامی الناس عامه و کدلی المشناکنن و اناع المشنل ود وروی 
ذلک أیضا عنهم (ع). 
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و فی الکافی, باسناده عن زرارة آنه سمع آبا جعفر و آا عبد الله (ع) 
ثم تلا "۳ هذه الاأیة- «ما تا کم الَسول قحْذُوةُ و ما تهاکه ع عَنه عََه اتقو > 
آفلشه ات ایات عم (ع) مهد الععتی کثرة و لاه نت آشو 
کارا امضایه-عالی ما فرعم النت: ص. لم. و 
اف و 
تعالی ذلک عن نفسه و تقلیده (ص) لذلک فمستحیل. 

و فیه, باسناده غن آبی عبذ الله (ع) فی:حدیت: الایمان بعضه من بعض و 
هو داره ف کذلک الاسلام داو و الکفر دار. 

و فی المحاسن,؛ ی و 
ایزیاد ویحک و هل الدین الا الحب. | لا تری الی قول الله: «اِنْ کم بو 

للع قاتبقونی بُحْیبَکمْ له و بقیر لک وتکق | و لا ترون زلی قول ال 
ات ص: «حَبَبَ کم یمان رَیتَه فی قَلویکمٌ و قال: «یچبون مَنْ 
هاجّر ایهم و قال: الدین هو آلحب و الحب هو الدین. 

نی المع ی الخرته از تیم ال و لاتم کف فلت وتا 
مسلم. و لا یجتمع غبار فی سبیل الله- و دخان جهنم فی جوف رجل مسلم. 
واقی العقیهدروی:الفضل بن این فره السصدی ال قال لي آبه شید لد 
(ع | تدری‌ضی الشخیم؟ فلت هو ابیز فال : الشه آنند,هنه ال ان 
البخیل یبخل بما فی یده- و الشحیح یشح بما فی آيدي الناس و علی ما فی 
دود یلا ی فی‌ ایو لاس شام آت کمن له بالظزی و 
الحرام, و لایقنع بما رزقه الله عز و جل. 
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(1) تلیا, ظ. ۱ 


(بیان) 


انقارة الی جال المتافقین ق وعدهم لبنی التضیر بالتصر [ن قونلوا و الخروج 
معهم ان آخرجوا و تکذیبهم فیما وعدوا. 

قوله تعالی: «ا لَمْ تر الی الذی ناققوا یَفُولونَ لاحوانهمٌ الذین کَقژوا من 
هل الکتاب الخ, الاخوان کالأخوة جمع آخ و الأْخوة الاشتراک ی 
الی آب و یتوسع فیه فیستعمل فی المشترکین فی اعتقاد و صداقة و نحو 
ذلی, خر اما اوق فی الفتی کی کی الخستة الب ات استعمال 
الاغدان فی المفتر کین فی اععاووشحین :علی ما قیل. 

ااستفیام. کی الا للععیته و الضراهبالندین میا غید الله بن نت و 
اما هر ۱ 
یوّیده السیاق فان مفاد الایات 

المیزان فی کی القرآن, 1 ص. 2 

آخر کذلک و لیبس الا نی التضیر بعد بنی قینقاع. 

و قوله: «ین أرعْثم لتخرجن مَعکُم و اطخ کم آحدا آندا و ان ؛ٌ ونم 
نکم مقول قول المنافقین, و اللام فی «لیْنَ أَحْرجتْمٌ للقسم ی نقسم 

لتن آخرجکم المسلمون من دپارکم لنخرجن من ۳ ۷ ملازمین لکم و و 
لا تطیم. فیکم آی قی شانکم احدا بشیر علینا بعفارقتکم. آنداء و ان قاتلکم 
المسلمون لننصرنکم علیهم. ۱ 

و قوله: سس ال ء ۲ بشهد ام تم لکاذبون تکذیب لوعد المنافقین و تصریح بانهم 
لا یفون بوعدهم. , 

قوله تعالی: «لیْْ أحْرِجُوا لایحْرْجُون مَعَهَمْ و لین فوتلوا, لا ینْصَرُوتَهم تکذیب 
تفصیلی ِِِ اس لاجمالی سول «و ال تشه [َْم لکائون ۱ 
لمنافتون, و نسم لتن قوتلوا لا بنصرونهم. 

قوله تعالی: «و لین تَضَدومم لیولن الاباز ثم لا بیضَرژون اشارة الی آن 
نصرهم علی تقدیر وقوعه منهم- و لن یقع ابدا- لا یدوم و لا بنفعهم بل 
پولون الأدبار فرارا ثم لا ینصرون بل یهلکون من غیر اب ینصرهم احد. 

قوله تعالی: «اَ ] شَذ رَفبَةً هی ضذورم من اللّهٍ الخ. ضماثر الجمع 
۱ و الرهبه الخشية, و الاية فی مقام التعلیل لقوله: «و لین 
تضروهم لیوَلنَ ام ای ٍِِ انیم بوتکم آشد من وهی نله مار 
بقاومونگم لو قاتلتم و 

و علل ذلک بقوله: ِِ باتهم قو مٌ لا یفقَهُون و الاشارة بذلک الی کون 
۱ 


یفهمون حق الفهم و لو فقهوا حقيقة الأمر بآن لهم آن الأمر اٍلی الله تعالی 
و لیس لفیره من الأمر شیء سواء فی ذلک المسلمون و غيرهم, و لا یقوی 
غیره تعالی علی عمل خیر و شر آو نافع آو ضار الا بحول منه تعالی و قوة 
فلا ینبغی آن یرهب الا هو عز و جل. 

قوله تعالی: «لا بوتکم جهیعاً الا فی فر مُحَصَتَةٍ و من وراء جُدْر» بیان 
لأثر رهبتهم و جبنهم جمیعا و المعنی: لا یقاتلکم بنو النضیر و المنافقون 
جمیعا بآن پبرزوا بل فی قری حصينة محکمة و من وراء جدر من غیر بروز. 
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و قوله: «باً سَهَم بيتَهَمّ شَدیذ» آی هم فیما بینهم شدید النظیی غیر انم |۱3 
برزوا لحربکم و شاهدوکم یچپنون بما آلقی الله في قلوبهم من الرعب. 

و قوله: «تَحْسَيهُمْ جمیعا و بسن آی تظن آنهم مجتمعون فی آلفة و 
اتحاد و الحال آن قلوبهم متفرقة غیر متحدة و ذلک آقوی عامل فی الخزی 
و الخذلان. ذلک باتهم وم لا یعقلون و لو عقلوا لاتحدوا و وحدوا الکلمة. 
قوله تعالی: «کمتل الذین من قبلهم قریبا ذاقوا وبال امرهم لَهَمْ غذاث 
لیخ الوبال العاقبة السيثة و قوله: «قریبا» قائم مقام آلظروف منصوب 
علی الظرفية آی فی زمان قریب. 

و قوله: «کمَتل الخ, خبر مبتدا محذوف و التقدیر «مثلهم کمثل» الخ» و 
المعنی: 

مثلهم ای مثل بنی النضیر من الیهود فی نقضهم العهد و وعد المنافقین لهم 
بالنصر کذبا ثم الجلاء مثل الذین من قبلهم فی زمان قریب و هم بنو قینقاع 
رهط آخر من بهود المدينة نقضوا العهد بعد غزوة بدر فأجلاهم رسول الله 
ص الی اذرعات و قد کان وعدهم المنافقون ان یکلموا, النبی ص فیهم و 
یمنعوه من اجلائهم فغدروا بهم فذاق بنو قینقاع وبال آمرهم و لهم فی 
الاخرة عذاب الم موی المراد بالذین من قبلهم کفار مکة یوم بدر و ما 
تفص آزفزیسه یاق. 

و المثل علی آی حال مثل لبنی النضیر لا للمنافقین علی ما یعطیه السیاق. 
قوله تعالی: «کَمتلِ السَّیّطانِ | قال للالسان افرّ قلَقَا کقر قالّ اتّی بری؛ 
هی ال طاهر. السیایق آنه.ملن للصاففیم فی گر هرهم یی ا نی وه 
النصر ثم خذلانهم عند الحاجة. 

و ظاهر سیاق یفید آن المراد بالشیطان و الانسان الجنس و الاشارة الی 
غرور الشیطان للانسان بدعوته الی الکفر بتزیین امه الحياة له و تسویل 
الاعراض عن الحق بمواعیده الکاذبة و الأمانی السرابية حتی آذا طلعت له 
طلائع الاخرة و عاين آن ما اغتر به من آمانی الحياة الدنیا لم یکن الا سرابا 
یغره و خیالا یلعب به تبراً منه الشیطان و لم یف بما وعده و قال: انی بریء 
فنی ان اخافت الله رت العالمن. 

و بالجملة مثل المنافقین فی دعوتهم بنی النضیر الی مخالفة النبی ص و 


مهم ات نش العهن سم مخلیه نوی کضفل- مدا اتشطان فی وه 
الانسان الی الکفر بمواعیده الکاذبة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص. : 214 

ثم تبریه منه بعد الکفر عند الحاجة. 

۵ فیل: المراد پالتمتیل: الاشارن الق نقضتة برض آلغانه الخفی ری له 
الشبظان: | افجهر ففحر باسرام نم کفر مه سای القضه فن الست: ره آنی 
التالی ان شاء الله. 

و فیل: المئل, السایق المذکور فین فولهة «عفل الخيق من فبلمم فریاه 
هنن کفار-هکه بقم ید کما نعذمجدن المراد نالا تشسان»فی خذا المثل ابو 
و بقول الشیطان له اکفر ما قصه آلله تعالي بقوله في القصة: «و اد ری 
لقْمْ السَبّطان َغمالهم و قال لاغالب کم لیم مين الّاس و ای جاژ 
قلمّا تراغت الْفتناي تکص علی یه قیّه و قال ی بروة نکم نی آری 
ترون ابّی أخاف اللة و ال شَدیذ العقاب»: الأنفال: 8 

و علی هذا الوجه ترا الشیطان: «اثّی َخاف اللةَ رت الْعالمین قول جدی 
لاه کان ات غیت المانکی التا این له لسن سس و اما علت 
الوجهین الأولین فهو نوع من الاستهزاء و الاخزاء. 

قوله تعالی: «قکان عاقبتقما آَهُما فی التّارٍ خالدین فیها و دلک جراءٌ 
الظالمین الظاهر آن ضمائر التثنية للشیطان و الانسان المذکورین فی 
المثل ففی الاپة بیان عاقبة الشیطان فی غروره الانسان و اضلاله و 
الانسان فن افتراره هه صلاله. و اشاره الی آن دلک عافبه المناففین قف 
وعدهم لبنی النضیر و غدرهم بهم و عاقبة بنی النضیر فی اغترارهم بوعدهم 


4 


زک 
۳ 


(بحث روائی) 


فی الدر المنثور, آخرج ابن اسحاق و ابن المنذر و آبو نعیم فی الدلائل عن 

ابن عباس": آن رهطا من بنی عوف بن الحارث- منهم عبد الله پن آبی بن 

لو له وذیعفه ین مالک و سید و داعسن-عها الی فی. التضیر آن‌,ایتها وه 

تمنعوا- فانا لا نسلمکم و آن قوتلتم قاتلنا معکم. ار 

فتریصوا ذلک من نصرهم- فلم یفعلوا و قذف الله الرعب فی قلوبهم. 

فسألوا رسول الله ص آن یجلیهم و یکف عن دمائهم- علی آن لهم ما حملت 

الایل.فن. اف الفم الا الحلعه. عفعل. فعان الرعل, عقم بهدم تفه یه 

علی یر بعیره ایب 
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درا کر ای ایا نام 

آقول: و الرواية تخالف ما فی عدة من الروایات: ان النبی. ض هو الذی 

عرض لهم آن بخرجوا- بما تحمله اللبل من الأموال فلم بقبلوا- ثم رضوا 

بذلک بعد ایام فلم یقبل النبی ص- الا ان یخرجوا بانفسهم و اهلیهم- من غیر 

تا و جعل النبی ص لکل ثلائة منهم بعیرا و 
ء 

و فیه, آخرج ابن مردویه عن ابن غباشن ۱ لغ کر ال الذین ناققوا» قال: 

ی و رفاعة بن تابوت و عبد الله بن نبتل و آوس بن 

قیظی. و «لاحْوانهمٌ بنو النضیر. 

1 المراد به عد بعضهم فلا ینافی ما فی الرواية السابقة. 

ور قیقر آخرع این ای الدیا فی فکاید التطان و این فردمنه و التوفی فین 

شعب الایمان عن عبید بن رفاعة الدارمی یبلغ به النبی ص قال: کان راهب 

فی بنی |سرائیل فأخذ الشیطان جاریة- فحنقها فألقی فی قلوب آهلها آن 

دواءها عند الراهب- فاتی .نها الزاهب فابی ان تقباهاء فلم مز آلها به. خن 


قبلها فکانت عنده. 
فاناخ. الشیطظان فوسو له و زوین لد قلم یزل به حتي وقع علیها- فلما 
حملت وسوس له الشیطان فقال: ان تفتضح یأتیک آهلها فاقتلها- فان 


آتوک فقل: ماتت فقتلها و دفنها- فأتی الشیطان اهلها فوسوس البهم- و 
آلقی فی قلوبهم آنه آحبلها ثم فتله- فتاه آهلها فسألوه فقال: ماتت 


فأخذ وه. 

فتاه الشظاره فقال: آنا الذی آلقیت فی قلوب آهلها, و آنا الذی آوقعتک 
فی هذا- فاطعنی تنج و اسچد لی سجدتین فسجد له سجدتین- فهو الذی 
قال الله: «کمتل السْبّطانِ اد قال للانسان اکْفْر» الایة. 

آقول: نرتسو ستصام نم ریات شر: 


[سورة الحشر (59): الّیات 18 الی 24] 


اشارة 


ا نها الذین آمئوا ا و اه ور فسن ما تبث له و الما له ال 
خبیژپما تعْمَلُون ِِ لا تکوئو | کالذین تسوا ال قالسیاهم أیْفُسَهْمْ ولیک 
هم الفاسِفون (19) لا بَسشتوی أَصَحاتٌ التار َصحاث ۹ اصحات لت 


قم لاتوت (29) 5 هد لفزان علي جتل لاب خاشما فتصدذعا ین 
0 و 
۳ و الرَحمن ۳ ۳ 
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(بیان) 


الخف ضته الایبات الکریمة کالشیحه الما خودم ما خقدم من آبات آلسخرع 
فقد آشیر فیها [لی مشاقة بنی التضیر من الیهود و نقضهم العهد و ذاک 
الذی آوقعهم فی خسران دنیاهم و آخراهم. و تحریض المنافقین لهم علی 
مشاقة الله و رسوله و هو الذی آهلکهم, و حقيقة السبب فی ذلک آنهم لم 
پراقبوا الله فی آعمالهم و نسوه فأنساهم آنفسهم فلم یختاروا ما فیه خیر 
انفسهم و صلاح عاجلهم و آجلهم فتاهوا و هلکوا. 

فعلی من آمن بالله و رسوله و لیم آلاخر اند کر زونه ولا تساه وه ار 
ما 
یحاسبه به الله یومثذ فیجازیه علیه جزاء لازما لا بفارقه. 


و هذا هو الذی یرومه قوله: «یا ها الذین وا توا ال و لظُ تس 
نا 
799 فی آعمالهم 
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التی علی صلاحها و طلاحها یدور رحی حیاتهم الأخرة فیراقبوا آعمالهم آن 
تکون صااهی حالص را روص اس ات ام 
ات و سس وا 

هدکر الله تفالی نما بلنف ساحة عظمته و کبربانه هن. اسمانه | لخستی. و 
ناه القنا الم سم لزان الکریم اف علمه هه الفیل ید اند 
ینتهی بسالکه |لی کمال العبودية و لا کمال للانسان فوقه. 

و ذلک آن الانسان عبد محض و مملوک طلق لله سبحانه فهو مملوک من 
کل خحفه مت روصت لا اسفلال له مشود سا انه ال مالکه من کل حود 
مفروضة له الاستقلال من کل جهة, و کمال الشیء محوضته فی نفسه و 
آثاره فعمال الانسان فی آن 1 
الاستکانة و الفقر بالنسبة اٍلی ساحة العظمة 1 تجری 
1 
من هذه المراحل الذات و الصفات و الأفعال. 

و لا تم لم. النظر الی:<انه چ.ضفانه و احعالد تنظره اشعیت الححضه: و 
المملوكية الطلقة الا مع التوجه الباطنی الی ربه الذی هو علی کل شیء 
شهید و بکل شیء محیط و هو القائم علی کل نفس بما کسبت من غیر آن 
عفن عنم آوسسام, 

و عندئذ بطمتن قلبه کما قال تعالی: «آلا بذک اللّه تطمَینٌ الفلُوتْ»: الرعد: 


8 و یعرف الله سبحانه بصفات کماله التی تتضمنها آسماوه الحسنی, و 
وله و قزر حاجة. 
و یتعقب دلک آعماله الصالحة بدوام الحضور و استمرار الذکر, قال تعالی: 
«و اذکژ ریبک فی تفسک تصَرْعا و خیقة و دون الْجهُر هن التقل بالق 
لأصال و لا تک من الغافلیج أنّ الذین علد ریک لا شتکیژون عَر عبا ۱ 
ُسَبحوتة و له یسْجدون»: الأعراف: 206 و قال: «فان استکیژوا قا ین 
عید تیک رد بُسبخون له باللیل و التهار و ه هم لا تساخه ن6: حم السجدة ِ 
و الی ما ذکرنا من معرفه تعالی بصفات کماله و معرفة النقس بجا ,یلا 
من فات النقض,و الحاجه پشیر تمفتضی. الشیای فوله:«او آنرلنا ها 
مان الی آخر الأیات. 
قوله تعالی: «یا نها اذین آمئوا افو ال و لَتْظّر تفس ما قَدّمت لعد» الی 
آخر 
اممتن ی وه 219 
ات اند لس الم ونر آحر هی ای از عیال تن 
قمها ام الخسای ا ی اه ی ات لاس از ظال هو مش 
عقاب ال علییا و دار ی بالتویة و النایه و هومحاشته امین 
آما الکو رو ۱ او انس بت بالورع عن محارم اب 3 
نا فا قدمت النفس لغد فهو آمر آخر وراء التقوی نسبته لی 
التفوق کشت النظر الاصلاحن تانا خن عاما فی عمله اوضاع فیما خن: 
اتکمیاه رقم توا قصه الم عحل ها اد احطا فمااحین العا و اس 
فعلی المومنین جمیعا آن یتقوا الله فیما وجه |لیهم من التکالیف فیطیعوه و 
لا ی روا سا تون هن ااعمال ای ون وا فد مرها 
حوسبوا بها | صالح فیرجی ثوابه ام طالح فیخاف عقابه فیتوبوا الی الله و 
پستغفر وه. 
و هذا تکلیف عام یشمل کل مومن لحاجة الجمیع الی اصلاح العمل و عدم 
انار بجصیم عن بظر ال رین غر ان اعا نم بع و اهل ارماردفی 
چایة القلة بحیث یکاد یلحق بالعدم و [لی دلک یلوج لفظ یه «و لطر 
تفس . 
فقوله: «چ لتَنْظَر تفس ما مت لِعدٍ» خطاب عام لجمیع المومنین لکن لما 
کان اامتتفل بدا یمن بین اهل اسان یل هون اهل العوی منهم 
قی:غاية. القلة بل زیگاه بلحق بالغوم لالم باعراض الذبا و اشتغران 
اوعانیم فین تصیر المعشعو اصلاع آمور الجاج ۳0 
الفیید ه علقه .تخس ما سکره فقال: و ار تفس وی مدا المع هن 


اصا 
ّ 


الخطاب مع کون التکلیف عاما بحسب الطبع عتاب و تقریع للمومنین مع 
التلویح الی قلة من بصلح لامتثاله منهم. 

و قوله: «ما قَدمث لِعدٍ» استفهام من ماهية العمل الذی قدمت لغد و بیان 
للنظر, و یمکن آن تکون «ما» موصولة و هی و صلتها متعلقا بالنظر. 

و المراد بغد یوم القیامة و هو یوم حساب الأعمال و انما عبر عنه بغد 
للاارة الی قربه منهم ِِ الغد من اه قال تعالی: «انَهْم يرونة 
بعیدا و تراخ قریبا»: المعارج 
و المعنی: با ها ان او انوا له بطاعته فن جمیع م أمرکم هو 
پا را اش : 219 
عمل صالح او طالح ود عماها ااصال صالح مقبول آو مردود. 

و قوله: «و انوا ال ان ال یی بما تعْمَلون آمر بالتقوی ثانیا و «ا ال 
خبیت» الخ: فلیل: لو تعلیل هد التفوی بکوته تعالی خبیرا بالاغنال بعطی 
ان الفرادنفت العیی ار اس ای فی ام الا سم 
النظر فیها من حیت اصلاحها و اخلاصها لله سبحانه و حفظها عما پفسدها, و 
آما قوله قی صدر الایه: «انُوا له فالمراد به التقوی فی أصل تیان 
من ها مین ان مراد نی نی الضعین مل فا لب ی اتود 
فت اصل انبان الاعمال و التابة هی العوی فی: الاعهال العانه من حیت 
اضااجها و [خلاصها: 

هافر ایضا ان فقو سیم ان الأولی للتوبة عما مضی من الذنوب و 
التانیه لانتاء«المعاضی فین. المستفتل غبر سدید.و فتله ما قیل: ان الاملی 
فی آداء الواجیات و ای ی ی اس ار ها 
التانی لتاکید الامز الاول فحنیب: 

قوله تعالی: «و لا تکوئوا کالذین تشوا اللّه قأَْسامة سمخ الغ. النسیان 
زوال صورة المعلوم عن النفس بعد حصولها و مبدثئه و بتوسع 
فیه مطلق علی, مطلق الاعراض عن الشیء بعدم ترتیب لایر علیه س 
تعالی «و قیل الوم تساعم کما شسیر لقاع بومکم هدا وعاه‌ایی اناد 
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وتالایه بس لب عناها کال کید التضمیون الایة السانقه کانه فیل تقذهوا 
لبوم الحنیتات و الخزاغ عملا صالحا تخی به آنفسکم وا قنوه؛ تج لما کان 
ست: فان اش شیاین الم صالی اد سای سای کی ااه 
الحستی, و ضقانه العلیا آلتی ترتیظ بها ضفات الانمنان: الذانبه.مالدله. و 
اتقو اتاحفتههم اسان تفه تفه قی ادخ یل الیه آن اه 
لنفسه حياة و قدرة و علما و سائر ما یتراء‌ی له من الکمال و نظراوه فی 


ند لک تمد علی هو کان علید آن تمد غلی ره و بجو و خاف 
الأأسباب الظاهرية و کان علیه آن پرجو و یخاف ربه, یطمئن | لی غیر ربه و 
کان دنه آن مین ایض 

و بالجملة ینسی ربه و الرجوع الیه و یعرض عنه بالاقبال الی غیره, و یتفرع 
علیه آن ینسی نفسه فان الذی یخیل الیه من نفسه آنه موجود مستقل 
اوه تلکسا ای یم 
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من کمالات الوجود و الیه ندبیر آهنزج مستمد | مماأ حوله من الاسباب الكونية 
و لیس هذا هو الانسان بل الانسان موجود متعلق الوجود جهل کله عجز کله 
وق کله قفن کلم دار سا له فن الکمال کالمجد ه العلم. ۵ العدرم ه 
العزة و الغنی و هکذا فلربه و الی ربه انتهاوه و نظراوه فی ذلک ساثر 
الاسات الکه‌نة. 

و الحاصل لما کان سبب نسیان النفس نسیان الله تعالی حول النهی عن 
نان النقس.فی: الایة ال آلهمی: عن. تسنانه ععالی: ان اتقطاع المشسیب 
بانقطاع سبیه آبلغ و آکد, و لم یقنع بمجرد النهی الکلی عن نسیانه بأن 
یقال: و لا تنسوا الله فینسیکم آنفسکم بل جری بمثل |عطاء الحکم بالمثال 
لیکون بل فی التأثیر و آقرب الی القبول فنهاهم آن یکونوا کالذین نسوا 
الله مشیرا به [ٍلی من تقدم ذکرهم من بهود بنی النضیر و بنی قینقاع و من 
حاله حالهم في مشاقة الله و رسوله. 

فقال: «و لا تکوئوا کالذین تشوا ال ثم فرع علیه قوله: «قَأَْساهم أَْفْسَهم 
تفربع المسبب علی سببه ثم عقبه بقوله: دایلتی هم الفاست ون ِ 
انم فاسقون حقأ خارجون عن زی العبودية. 

و الایة و [آن کانت تنهی عن نسیانه تعالی المتفرع علیه نسیان النفس لکنها 
بورودها فی سیاق الاية السابقة تأمر بذکر الله و مراقبته. 

فقد بان من جمیع ما حم فی الاشن ان لاه الاولی اهر تاه ال 
و الثانية تأمر بالذکر و | 

قوله تعالی: «لا یستوی 0 التّار 5 اتتان الَحتّة ات الحتَة هم 
العاترون فال الراعت . الفوز. الظفر بالخیر جع خضول السلامه ۰ ۲ 
التتیان بشتفد بان المراخباصحات النار هم الناسون لله فتاصحات الحنه هم 
الذاکرون لله المراقبون. 

و ال حجة تامة علی وجوب اللحوق بالذاکرین لله المراقبین له دون 
التاشسینه نفریزها آن هنای. قییلین: لا تالت لهما و.هما الذاکرون: للم و 
الناسون له لا بد للانسان آن یلحق بأحدهما و لیسا 0 خی تا وت 
اللحوقان و لا یبالی الانسان بأیهما لحف؟ 1 ناک زاجم تن عرجوه: بحب 
اختیار الراجح علی المرجوح و الرجحان لقبیل الذاکرین لأنهم الفائزون لا 


غیر فالترجیح لجانبهم فمن الواجب لکل نفس آن یختار اللحوق بقبیل 
ال کته 
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قوله تعالی: «لَوّ آنرّلنا ها الفْرَانَ علی جِتَلٍ لَرَیْتة خاشعاً مُتصَدُعاً من 
خسن الله الخ فی المجخمغ التضدع الفری تسد 1 
ی 

و الکلام مپسوق سوق المثل مبنی علی التخییل و الدلیل علیه قوله فی ذیل 
الایة: «و تلک الأمٌنال تصْرئها لاس الخ. 

۵ الفزان يم آغی المران ها اه ۶اه مت قا تق ا تغارف و اضول 
الشرائم و العبر و المواعظ و الوعد و 0 و هو کلام الله العظیم, و 

ا تفن 1 
مخ ها فبه من القلظه وی الشسنوه و کیر الجشم:و قفوم الفقاومة قبال النواز [- 
متأثرا متفرقا من خشية الله فاٍذا کان هذا حال الجبل بما هو علیه فالانسان 
احق بان بخشع له ادا خلاه آه تلن.خلیهر ما آعصب ال اهلن المشافه: د 
القتاف لا تلنت واهت اد ۱[ 

و الالتفات من النکلم مع الغیر الف الغیبه فن خولی: «مِن حَسْتِة ال للدلالة 
علی عله الحکم فانها بخشم ود الضل قرول القران انه کلام الله.غر 
اسمه. 

و قوله: «و یلک الاأمثال تَصْربها لاس للم یتَقکرُونَ من وضع الحکم 
الکلیجوضم الجزتی اللاله علی.ان الحکم. لشن سدع فی مورده‌یل جار 
سار فی موارد آخری کثيرة. 

فقوله: «لو أرّلنا ها الْفْرَآن ین جیل [ل صل رتیه | لت لانیف ام 
القران: لتقریتب: عظمته .و خلالة.قدرة بما آنه کلام لله تعالی.:ویما پشتمل 
علیه .هن الععارف:رعاء:آن شک فیه آلناش فیتلعوا الغرآن ها بلییببه .هن 
التلقی و پتحققوا بما فیه من الحق الصریح و یهتدوا الی ما یهدی الیه من 
وی اه النی ان نی کالم سا مرها مت اک با 
ذکر فی الأیات السايقة من المراقبة و المحاسبة. 

قوله تعالی: «مْو ال الّذٍی لا ال لا هو عم لیب و السهادة هُوّ اللَحَمنْ 
الرَحيمٌ هذه الایة و الایتان بعدها 7 
تعالی الحسنی و الاشارة الی تسمیته تعالی بکل اسم أحسن و تنزهه 
الوا اس اکوا ماد الفت‌ها اهر خن خر 
بالذکر تفید آن علی الذاکرین آن یذکروه بأٌسمائه الحسنی فیعرفوا آنفسهم 
تفا انلیا شم اسا اتف فانمم دی 

و بانضمامها الی الاية السابقة و ما فیها من قوله: 
تعلیل خشمع الجیل ه تضد عم ی خشیه الله کانه فیل* ه کی لاه هو | لاد 
ان تن 
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و الشهادة, الی آخر الایات. , 

و قوله: «هوّ ال 7 لا ال الا هُوٍ» بفید الموضول و الضلة معنی اسم من 

تسا و هو وحدانیته تعالی" فی | آوهنته و معبودینه؛ و قد تقدم بعصض ما 

بتعلق بالتهلیل فی تفسیر قوله تعالی: «و الهْکمْ ال واچذ لا لع الا هْقَ»: 

البقرة: 163. 

و قوله: «عالم القیت و الشَهادة» الشهادة هی المشهود الحاضر عند 

المدرک و الغیب خلافها و هما معنیان اضافیان فمن الجائز آن یکون شی ۶ 

شهادخجا لکشت ال صیع و ها اتمه ال آحز دور الامن مدار نجع خر 

الاحاطة بالشیء حسا آو خیالا آو عقلا آو وجودا و هو الشهادة و عدمها و هو 

الغیب, و کل ها فرص من کیت و شتادق قهه ف یت هو محاظ له تعالی 

معلوم فهو تعالی عالم الغیب و الشهادة و غیره لا علم له بالفیب لمحدودية 

وجوده و عدم اچاطته الا ما علمه تعالی کما قال: «عالمْ ایب قلا و 

علی عننه آحدا الا من از تضی‌.من وتقول»: الجن: 27و آما هوتعالی فقیب 

علی الاطلاق لا سبیل الی الاحاطة به لشیء أصلا کما قال: «و لا یُحِیطُونَ 

به علما». 

و «هو التَحمن الرَحِيمٌ قد تقدم الکلام فی معنی الاسمین فی تفسیر 

سوره الفاتحة. 

وله تعالي: «هُو ال الذٍی لا ال الا هو الْمَلک الفْدْوسٌّ السّلام الْمْوْمنْ 

العفیمن الفزین الجباز القتییی» ال الملی هو القالک: لندس مر آلناس و 

الحکم فیهم, و القدوس مبالغة فی القدس و هو النزاهة و الطهارة, و 

السلام من یلاقیک بالسلام و العافية من غیر شر و ضر, و الوم لدی 

بعطی الأمن, و المهیمن الفائق المسیطر علی الشیء. 

و العزیر الفالب الدی لا بغلته شیء آومن,عندم‌:ما عنداغیزختهن غیر عکنن: 

فالضا ال هس کر اه افو ار اه ی علی ها فا ۵ 

المتکبر الذی تلبس پالکبریاء و ظهر بها. 

و قوله: « ن الله عمَّا : پشر کون ثناء علیه تعالی کما فی قوله: «و قالوا 

اتحَدّ اه ولداً بات ِ« ۲ 116 

قوله تعالی: «هوّ ال الْالقٌ البارکٌ الْمْصَوْرُ» الی آخر الاية, الخالق هو 

الموخد للاشاءف کقدی ه البار ده اس ممتازا بعضها من ِ_ِ 
و لور الشعظی ها اصو را تاه تا ها تما ی عضص ری آلاشهای ال 

تمه کی اانخاد ارات له مسا ره فالتضوس رعرالرع و 

البرء فرع الخلق و هو ظاهر. 
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و |نما صدر الأیتین السابقتین بقوله: «الذٍی لا الة الا هُقٍ» فوصف به «الَةْ و 

عقبه بالأسماء بخلاف هده الاية اذ قال: «هْو اللَهْ الْخالوٌ الخ 


ان آلاسفاه الکويهة المدکورخ قین لاش الما تین وی اجه عشر اش 
من لوازم الربوبية و مالكية التدبیر التی تتفرع علیها الالوهية و المعبودية 
بالخی هت ی نج ااصاله هلال ال مس اه می ۲ ری ام 
فن رلک حاتضافه تفالی: محدی با تتصوجت. احتضاض الال خی و استیاق 
المعنوه نع بچه تما لین 

فالأسماء الكريمة بمنزلة التعلیل لاختصاص الألوهية به تعالی کأنه قیل لا له 
الا که ام‌قالم العت لصاح الرکمه فلا اضا لس 
لأسماء بقوله ثناء علیه: 

«سْیّحان اللّه عَمّا بش رِکُونَ ردا علی القول بالشرکاء کما یقوله المشرکون. 
و ما قوله: «هُوّ ال الْخالِق البارجٌ الْمَْعْمُ» فالمذکور فیه من الأسماء 
بفید ععنی. العلی و الایعاد و اختصاض دلی به‌تعالی لا پستوخت. احتضاصن 
الالوهية»به کما پدل علیه آن الوننین فائلون باختصاض الخلق,و الانجاد ببه 
تعالی و هم مع ذلک یدعون من دونه ارپابا و آلهة و پثبتون له شرکاء. 
از اب۳۳ 
التکرار مزید تأکید و تثیپت للمطلوب 

و قوله له اناستاء العشی اشاری ال یت لاسما الخسی ‏ اه 
لکون الأسماء جمعا محلی باللام و هو یفید العموم. 

و قوله: «بسَبّخْ له ما فی السّماوات و الَرْض آی جمیع ما فی العالم من 
المخلوقات حتی نفس السماوات و الاضن و قد تقدم توضیح معنی اد 
۳۳ 

تم ختمالابانت تقولهة و هق العفيت الخکيم آی العالب غیر العغلوب آلذی 
فعله متقن لا مجازفة فیه فلا پعجزه فیما شرعه و دعا الیه معصية العاصین 
و لا مشاقة المعاندین و لا یضیع عنده طاعة المطیعین و آجر المحسنین. 

و الغناید الیخم الکلام بسن و شاه بولی ال کمن العر ان الازل 
من عنده کلام عزیز حکیم هو الذی دعا الی تکرار اسمه العزیز و ذکره مع 
الحکیم مع تقدم ذکره بین الأسماء. 
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و قد وصف الفزآن ایضا بالعدم ۱0 کما قال: «و انَه لکِتاب عزیژ»: 
حم السجدة: 

1 و قال: «و الْفْرَآن الْحکیم»: 2 


(بحث روائی) 


قی المجمع: قی قوله تعالی: الم الفیب ۶ السمافة*:عن آیی جعفر (ع) 
قال: الغیب ما لم یکن و الشهادة ما قد کان. 

آقول: و هو و ببعض ی و قد آوردنا احادیث عنهم 14 فی 
سوره الفاتحة. 

و فی ا لوحت باستاژهگن آنی نضیر گن آنی عفر (ع) فی خویت :لیر رل 
حیا بلا حاخ و.علکا قاوزا- فنل آن تشی شتا و ملکا حباراه بفم. تایه 


للکون 

ال قوله: لم یزل حیا بلا حياة آی بلا حياة زائدة علی الذات, و قوله: لم 
یزل ملکا قادرا قبل آن ینشی شینا ارجاع للملک و هو من صفات الفعل الی 
القدرة و هی من صفات الذات لیستقیم تحققه قبل الایجاد. 

و فی الکافی, باسناده عن هشام الجوالیقی قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن 
قول الله: 

»2 تاه مایت ها ۰ تنزیه. 

و فی نهج البلاغة,: و الخالق لا بمعنی حركة و نصب. 

اقول: و قد آوردنا عدة من الروایات فی الأسماء الحسنی و احصائها فی 
البحث عن الأسماء الحسنی فی الجزء الثامن من الکتاب. 

و فی النبوی المشهور: حاسیوا| ۳ قبل ان تحاسبوا- و زنوا قبل آن 
توزنوا و تجهزوا للغرض الاکبر. 

و فی الکافی, باسناده الی ابین الحسن الماضی (ع) قال: لیس منا من لم 
اسب تسه نی لح فان عمل سا اروار له شرا دای یل 
سیئا استغفر الله و تاب الیه. 

آقول: و فیما 7 المعنی روایات آخر, و قد آوردنا روایات عنهم 
(ع) فی مفنی. دکر الله قی. یل تسیر قولهة تعالی؛-« فاد کر ونی ار کر کم 
الایة: البقرة: 

۶۸ و قوله: «یا ۳ ال منوا لیوا ال ذکراً کپیرآ»: الاخوانت: .1 2 
فلیراجعها من شاء. 
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(60) (سورة الممتحنة مدنية و هی ثلاث عشرة آیة) (13) 


[سورة الممتحنه (60): الأیات 1 الی 9] 
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(بیان) 


تذکر السورة موالاة المومنین لأعداء الله من الکفار و موادتهم و تشدد 
اللفی لک موی تخس فها یعس آععام الساء العهاحرات و 
بيعة المومنات؛ و کونها مدنية ظاهر 

فول تعالی: «یا ها آلذین آمَئوا ا یذ عَذوّی و دوم وا ون نه 
پسرون 7 ۷ الفتفر کین بمکة ۳ ۹9 من بقی من ِِِ و 
آولادهم: شمکة بعد خزوجهم. آانقسهم.جها بالمماخزة الی المدته فیرلت 
اابات ونهاهم‌الله غن دک و سای بهدا ماورد آن اابات نزات فی حاطب 
با ها ای ار که ره رم رو 
ص‌علی آلخرفج النها لفتجها: فعل.دلی لیکون بدا له علبهم بعی نها من کان 
شک عن. ازحامد و آولاده فخبر الله بذلک نبیه ص و نزلت؛ و ستوافیک 
قصته فی الیحت, الرواتی التالی ان شاء الله تعالی, , 

فقوله: «یا ۳۹ الذین منوا لا تتَخذوا عَذوّی 5 ره 2 اولياع» العدو معروف 
و بطلق علی الواحد و الکثیز و المراد فی الايه هو الکثیر بقرینه قوله: اولياء 
و الم و غیر ۲ 

ذلک, و ۳ عدوه من جهة اتخاذهم له شرکاء 
۰ و لا یعبدون الله و پردون دعوته و ِِِِ رسوله, و کونهم ِِ 
ایا و 

و ذکر عداوتهم للمومنین مع کفابة ذکر عداوتهم لله فی سوق النهی لتأکید 
التحذیر و المنع کانه قیل: من کان عدوا لله فهو عدو لکم فلا تتخذوه ولیا. 

و ِ «ثلمون ایهم بالمَوَّ» بالمودة مفعول عون و الباء زائدة کما 


۳2 َ" یدیم ای الَْلکَةٍ»: البقرة: 195, و المراد بالقاء المودة 
اظهارها آو ایصالها, و آلجملة صفة آو جال من فاعل «لا َیِدوا». 

و قوله: 5 قد کفَرّوا بما جاء کم من الْحَقٍ هو الد ی بن الحق الذی بصعفه کتاب 
له و یدعو الیه الثبی ص, و الجملة حالية 

و قوله: «یْحْرِجُونَ الرَسْول و ایام ان تومئوا باللّه سیم الجملة حالية و 
المراد باخراج الرسول و اخراجهم اضطرارهم_ الرسول و الموّمنین الی 
و 4 
اللام متعلق بیخرجون, و المعنی: یجبرون اش و ایاکم علی المهاجرة 
من مکة لایمانکم بالله ربکم. 


و توصیف الله بقوله: «رَبْکمْ للاشارة الی آنهم یواخذونهم علی آمر حق 
مفروض لیس بجرم فان یمان الانسان بربه مفروض علیه و لیس من 
الجرم فی شی >. 

و قوله: «ان کَثمْ خر خر جنه جِنمْ جهاداً فی سییلی و ابتغاء مَرْضایتی متعلق بقوله: 
«لا ئتّحْدُوا» و جزاء ۳ محذوف یدل علیه المتعلق, و «جهادا» مصدر 
مفعول له, و «ابیغاء» بمعنی الطلب و «المرضاة» مصدر کالرضا, و 
السعنن: لاتدوا وی و عدوکم اوليای آن. عنم هاخرتق لاماهدم فی 
سبیلی و لطلب رضای. 

و تقیید النهی عن ولائهم و اشتراطه بخروجهم للجهاد و ابتغائهم مرضاته من 
بای اشتراظ الحکم بامر محقی الوقوع تامیها لو ایا بالما رهة: بین 
الشر‌ط و الحکم کقول الوالد لولده: 

ان کنت ولدیر فلا تفعل کذا. 

و قوله: «تَسِرّونَ البهم بالْمَوَكَة و آتا عم بما میم تفیتم دج ما ات آسررت 
الیه حدیثا آی آفضیت الیه فی خفية فمعنی «ثْیتّون ایهم بالمَوَ5ة» 
با انوم علیزها نسوو دی دم علی ما قاله الراغب- و الاعلان 
خلاف الاخفاء, و «آتا أَعْلم الخ, حال من 
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فاعل هی ون و «أَعَلَم اسم 1 و احتمل بعضهم آن یکون فعل 
المتکلم وحده من المضارع متعدیا بالباء لأن العلم ریما یتعدی بها. 

و جملة: « نت ون ایهم الخ؛ استثناف بيانية کأنه قیل بعد استماع النهی 
السابق: 

ما ذا فعلنا فأجیب: تااهونیم تا علی مخم لمم مرا اعلم‌سها خفسمد 
فا اظه رنه ای انا اعله تمو‌لکشره فعلکمغلما تستوی بالتستة آلیه. اخفاو کم وه 
اظها رکم. 7 

هقعاص ان فوام: «بما آ حفَیِتَمْ و ما أَعَلثَمٌ معا یفیدان معنی واحدا و هو 
استواء الاخفاء و الاعلان عنده تعالی لاحاطته بما ظهر و ما بطن فلا پرد ّ 
دک یقفا احفیتم عنی, فن ذکو ها اعلتم لان:العالم جما. خفی. غالم-یها 
اهر نتوین ارات ۱ ۱ 

و قوله: «5 مر له مک فقو شا السبیل الاشارة بذلک الی اسرار 
المودة الیهم و هو الموالاة, و «سواء السّبیل من اضافة الصفة الی 
الموصوف آی ۲ السوی و الطریق المتسفیم و هو مفعول «صَل " 
۳ الخافض و التقدیر فقد ضل عن سواء السبیل, و السبیل سبیل 
قوله تعالی: «اِن ینْقَفُوکَمْ یِکوئوا کم أَغْداء» الخ, قال الراغب: الثقف 
بالفتح فالسکون- ال فی دراک الشیء و فعله. قال: و یقال: ثقفت کذا 
ادا اور کلف بضر که لجد یف ناسون به فیت عم مت الاررای وه ان 


۲ بمعونة مناسبة المقام, و المعنیان متقاربان. 
و الایة مسوقة لبیان انه لا ینفعهم الاسرار بالمودة للمشرکین فی جلب 
محبتهم عونمم سا ی ان المشرکین علی الرغم من القاء المودة 
الیهم آن یدر کوهم و یظف وا بهم یکونوا لهم اعداء من دون آن تفت ها فی 
قلوبهم من العداوة. ۰ 
و قوله: «و یَبْسَطوا لیم دهم و اسهم یالسُوءٍ و وَدّوا َو تکُفْرُونَ 
بمنزلة عطف التفنتر لقوله: «یکوئوا لکش اعغداء» و بسط الأیدی بالسوء 
کناية عن القتل و السی مسا احاء القدشه فیط انس بالشوء کاره 
ها قوله: «و وَدُوا لو تکْفْرُونَ عطف علی الجزاء و الماضی بمعنی 
الفتتعل. کما تیم الط و الخراعر و المعت انهم سسطون النکم 
الأٍیدی و الالتتتن بالسوء و بودون بذلک لو تکفرون کما کانوا, یفتنون 
المومنین بمکة و یعذ بونهم یودون بذلک آن پرتدوا| عن دینهم. و الله ا عم 
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قوله تعالی: «لَنْ تَْعکَم أَرَحامَْم و لا وَلاکمْ یوم الْقَیامَة» دفع لما ریما 
تمکن: آن بتوهم عذرا لالقاء ِ البهم ان فی ذلک صیانة لأرحامهم و 
۵ امهاف نا و 
موالاة الکفار و لا ینفعکم الیوم ارحامکم و لا اولاد کم الذین قدمتم صیانتهم 
من آذی الکفار علی صيانة آنفسکم من عذاب الله بترک موالاة الکفار. 
و. قواز «تْصِلٌ تک آی یفصل الله یوم القيامة بینکم بتقطع الأّسیاب 
الدنبوية. کما فال: تعالی* «فاذا نفخ في الطور فلا انسات سمخ جوعند»: 
آلمومون ها 0 اس دی ان القرانه و یانما اسان دای کنر الی رحم 
واحدة انما توّثر آثارها من الرحمة و المودة و الألفة و المعاونة و المعاضدة 
و العضیته و الخرمه وه غیر دلی.من القار:فی ظری الجیام: الاحماعید ال 
تسوق الانسان الیه حاجته الیها بالطبع بحسب الاراء و العقائد الاعتبارية 
التی آوجدها فیه فهمه الاجتماعی, و لا خبر عن هذه الاراء فی الخارج عن 
ظرف الحياة الاجتماعية. 
عن الانسان هذه الأراء و المزاعم و انقطعت روابط الاستقلال بین الأسباب 
و مسبباتها کما قال تعالی: ۱ 
«لقدٌ _تقطع بتکم 9 نکم ما کنثْم ترعْفون»: الأنعام: 94, و قال: «و 
راما ااخدات 5 ۳۳ بهم الا سار اس 106 
قیوهتد طقطع رابظه الانساتب:ه لا تفع دو فوابه من قراته تفا قلاشفی 
للانسان آن یخون الله و رسوله بموالاة آعد|ء الدین لأجل آرحامه و آولاده 


0 ها یه یلولس 
لفرار کل منکم من الأخر حسبما نطق به قوله تعالی: «یَوَم بر المرء مِنْ 
آخبه و له و آییه و صاجتته و تنیه لک امری مهم تَوعَنز شأن بقنیو»: 
ِِ 7و الوجه السابق آنسب للمقام. 

+ المراد آنه. سیر عصکم پومنه من عض فیذفل احل. آلنمان 3 
۱ ال اکن افص الا و ی الفریت لقع کی 
الجنة قریبه الکافر فی النار. 
و فیه آنه و کان لا باس به فی نفسه لکنه غیر مناسب للمقام اذ لا دلالة فی 
المقام علی ۱ 
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کفر آرحامهم و آولادهم. 
تیا اراد الخصل فا لاله ان اللی هه تن وه 
القيامة. 
و فیه ما فی سابقه من عدم المناسبة للمورد فان فصل القضاء |نما بناسب 
الاختلاف کما فی قوله تعالی: «انْ ربی. هو تفضل بینعم بوه م الَقيامَة فیما 
کائوا فیه یَحْتَلِفُونَ»: السجدة: 
0 و لا ارتباط فی الَية بذلک. 
و قوله: «و الله.بما ععلون تضی6 نفخ لقواه: «لن فعک کالمه ند له 
المعنی: 
لن: تنععکم ارجامکم.و لا آولادکم,بوم القیامفتفن رف نیعم هده الخانه و 
افنالها وه الم بها تعملونتضین لا بخمی عليه.ها هی هد الخانه فیه اخد کم 
غلیها لا مخالد. 
قوله تعالی: «قذ 5 کاتت لک شوه عستة فی اتراهي الدین خقة آلن آخر 
الایتین. و الخطاب للمو‌منین؛ و الاتهقة الاتباع و الاقتداء, و فی قوله: 5 
الذین َعَهٌ بظاهره دلالة علی آنه کان معه من آمن به غیر زوجته و لوط. 
و «ذ قالوا لِعَومهغ انا بُرآوْا منک و مقا تبون من دون الله ی انا 
بریئون منگم و من آصنامکم بیان لما فیه الأسطورة و الاقتداء. 
و قوله: «َقزنا کم و بتدا بت تم العواوة و الیعضاء آندا خن تورتها 
له 3 بیان لمعنی البراءة باثرها و هو الکفر بهم و عداوتهم ما داموا 
تراد 1 10 بدلیل قوله؟ طخی توا بالل و بو 
الکفر بشرکهم مخالفتهم فیه عملا کما آن العداوة بینونة و مخالفة قلبا. 
فقد فسر وا ترآ توص را عفر تایه مخالفتهم لشرکهم عملا. و العداوة و 
البغضاء بینهم قلبا, و انتجرار ولیک ماد اهنا علی شر کهم الا آن»یوفته| بالله 


وحده. 7 ‌ِ 1 


واقولفه غالا فول تاه لاب اس لی وا املی ی هی اللهس 
شوءع», استثناء مما تدل علیه الجمل 0 ان ابراهیم ود الخین تن 
تبرءوا من قومهم المشرکین قولا مطلقا. و قطعوا آی رابطة تربطهم بالقوم 
و تصل بینهم الا ما ال ابراهیم لابیه: 
«لأسَتَعْفرَن لک الخ, 
له یک اه جر تفر لک تیا هبل مدا مهم ایامراه ان توت 
عن الشرک و یوّمن پالله وحده کم بدل علیه قوله تعالی: «و ما کان 
ارتفا ژ ابراهيع لاییه ال 
لمیر ان تفسیر القرآن, 19, ص ۳ 
عن مَوعدق وغدها ایا قلمَا تب تن آه ی عَذه له تبرّاً مِنة»: التوبة: 114, 
اه 
عداوته ثابت فی شرکه فکان یرجو آن برجع عن شرکه و پطمع فی آن 
یتوب و یمن فلما تبین له رسوخ عداوته و یمس من ایمانه تبرا منه. 
علی ان قوله تعالی فی قصة محاجته آباه قفی سورة مریم: «قال سلام 
علیک سا ئ ستَغْفر لک ربی اه کان بی حفیّ وا ها من دون 
للذ»: مریم 46.یقضمن وغده ار و اخار با راو و کان 
وعده الاسعفار تولیا خن لانیه لحان من الحری آن بقول: وراعترل افو لا 
آن یقول: و عتزلکم فیدخل آباه فیمن یعتزلهم و لیس الاعتزال الا التبری. 
فالاشتاع اما مضل هف ام لمسامها فعففم ۱ تالتری یسم 
من المعني: 
1 انما آلقوا الیهم القول بالتبری الا قول ابراهیم لأبیه: لأستغفرن لک فلم 
کوتسا وا تال فده افو ان یمن بالله. 
و هاهنا شیء و هو آن مودی آیة التوب «قَلقا تین له أنه عَدو له تا مد 
آن تبربه الجازم انما کان بعد الوعد و بعد تبین ونم لله, و قوله 0 
فی الاّی التی نحن فیها: «ا قالوا لِقَوَمهم تا برَآوْا مِْکمْ |خبار عن تبربهم 
الحاتم قافن سای فالتا یقن ایر اش لاننه هعدا] داوها 
قبل تبریه الجازم و من غیر جنس المستثنی منه فیکون الاستثناء منقطعا لا 
متصلا. 
و علی تقدیر کون الاستثناء منقطعا بجو آن یکون الاستنناء من قوله: «قد 
کاتت لکق آسون کتک فن, اتراهتع و الدین عم بما آنه فقید. بفولف <(؟ 
قالوا لَقومهغ [ا برآغوا جنکم . و المعنی: قد کان: لکم اقتداء خسن بتبزی 
ارات و ای قعه من قوییم الاآان ابر اهم فال یه کدا وکا ه دا 
واها علی تعضر کون ااهتای مضا فالوعه ها عدم بو آما کون المع 
منه هو قوله: «قدٌ کاتث لک سوه حَستهة فی اراهیچ , و المعنی: لکم فی 
ایز اشیم انوم قی جع خصالة الا فی قوله لابیه: <لا سَتعفرن لک فلا آسوة 
فیه. ۲ 1 و 


ففیه آن قوله: «لْكم سوه حسَتَهةٌ فی ابراهیم الخ. غیر مسوق لایجاب 

التاشف ار اضعا قی حسه حصال ی تکس.اعه تحار اد هر 

الاستغفار- و ذلک 
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قومه المشرکین, و الوعد بالاستغفار رجاء للتوبة و الایمان تب من التبری 

ون کان لین بولا سا ۱ 

و قوله: «و ما أمَلِک لک من ال من شمءٍ» تتمة قول ابراهیم (ع), و هو 

سای تفن الا سفق آن سواله اف همطلها سین الم لس مش هم 

الطلب الذی یملک فیه الطالب مق الطلوت یه ایات و ها فو بت ان 

تقافر توا ال ی ره وا مه سای ار سل 

بوجهه الکریم فیستجیب و پرحم, و له آن یعرض و یمسک الرحمة فانه لا 

یملک آحد منه تعالی شیتا و هو المالک لکل شیء, قال تعالی: «فْلّ قَمَنْ 

بعلی چته الله سین » المائدة: 17. 

سك فولت «ما آغلک الهی‌توع اففزاف العف استدراکا تما پتتتتهر 
قوله: 

«لاستلیرن لک من شائبة اثبات القدرة لنفسه نظیر قول پشسعیب (ع): 5 ما 

توفیقی الا باه استدراکا لما یشعر به قوله لقومه: «ان آریذ الا الاصلاع تا 

اسْتَطعت»: هود: 

8 من ثبات القوخ و الاستطاعة لنفسه بالاأصالة و الاستقلال. 

و قوله: جریا علیک توعلیا قالیک انشا و الک العضیی» | من تمام القول 

المنقول عن ابراهیم و الذین معه المندوب الی | و هو دعاء 

منهم لربهم و ابتهال الیه |ثر ما تبرءوا من قومهم ذاک التبری العنیف 

ییحی 

و قد افتتحوا دعاء‌هم بتقدمة بذکرون فیها حالهم فیما هم فیه من التبری من 

اعداء الله فقالوا: «ربنا یک توکلنا و الک آنب» یعنون به آنا کنا فی 

اه ال واه ۱ انیا ۱[ فترکناها لک 

+ خعانا هس بکان مشفا فایت ,و کیلتا سا نها تما شاه کف شا 

و هو التوکل. 

ثم قالوا: «و ایک الْعَصِیژُ» یعنون به آن مصیر کل شیء من فعل و فاعل 

ی ی ری و 

مورا 

و قوله: «رَبْنا لا تجْعلنا فتة زر کف عفر نا ۶ بان دغا تمه 

اه ال ان سس فد ار دیف لیم 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص : 233 

و له مامت و رای ی ال از 
علیهم لیمتحنهم مرو ما فی وسعهم من الفساد فیوذوهم باته‌ام الأذی 
آن آمنوا بالله و رفضوا آلهتهم و تبرء‌وا منهم و مما یعبدون. 

و قد کرروا نداءه تعالی- ربنا- فی دعائهم مرة بعد مره لاثارخ الرحمة 
الالهية. 

و قوله: «اتک آثت الْعزیر الحَکيم ال تین مفلوت ماتن ‏ حعاله ۱ بجور 
آن یستجیب دعاء‌هم فیحفظهم من کید آعدائه و بعلم باي طریق یحفظ 

رعاية للاختصار من آرادها فیراجع العطولات. 

قوله تعالی: «لقَ کان کم فیهق أشوَة حسَتَه لِمَن کان یَرجُوا ال و الوم 
الاح ال تکار تصرست الازرر لتاکید الایجاب ان 
کان یرجو الله و الیوم الأخر, و آیضا آنهم کما یتأسی بهم فی تبریهم من 
الکفار کذلک ی 

۳ المراد. برجائه تعالی رجاء ثوابه بالایمان به و برجاء الیوم الاخر 
رجاء ما وعد الله و آعد للمومنین من التواب, و هو کناية عن الایمان. 

و قوله: «و من یِتوِل فان ال هو الْعَینْ الحَمِی» استغناء منه تعالی عن 
االیه اهوم الکیان ه آهد ‏ اون تلع انا ِ 
غنی فی ذاته عنهم و عن طاعتهم حمید فیما یأمرهم و ینهاهم اذ لیس فی 
لک( ضلاع جالهم یاوه خبا نیمه 

قوله تعالی: «َسی ال آْ یل بتکم و تِن الذین عاثم مهم موة و 
ال قدبة 3 لور رحبمٌ ضمیر «مَِهمْ للکفار الذین آمروا بمعاداتهم نیم و 


هم کفار مكة, و المراد بجعل المودة بین الموّمنین و بینهم جعلها بتو 
تلاسلام کنیا وق ولگ لما فتح الله هم مکد: ۳ 
لمعاداة و البری. 


وت هن لا مار موم نو فتانم 7 ۳ بآ اساه: 


موده و الله قدیر و الله غفور لذنوب عباده رحیم بهم اذا تابوا ۵ ندموا 
فعلی الموفنتین آن برخواهن الله: ان مد معادامم مودمتبقفر به و مهف رنه 


و رحمنه. 3 
قوله تعالیزٍ «لا جنها کم اللهغل الدین نم تقایلو که فن آلرین و لمْ یُحْرجُ کم 
من دیارِکَم آن 
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روم تُفُسطوا ایهم الخ, فی هذه الاية و التی تتلوها توضیح للنهی الوارد 
اول السفرة: و المراد بالدین لم بقانلوا العذمنین فی .این :و .لم 

ی غیر اهل مک ممن لم یقاتلوهم و لم پخرجوهم من دیارهم من 


المشرکین من آهل المعاهدة, و البر و الاحسان, و الأقساط (لمعاملة 
پالعدل. و دا ود بدل من چالذین الخْ, و قوله: «انَ اللة يِجتٌ 
ااخفنسای تعلیل لقوله: «لا تاک اه ال 

و المعنی: لا ینهاکم الله بقوله: « لا تتَخذُوا عذوی و5 عَذوکم أَولیاع» عن آن 
تحسنوا و تعاملوا بالعدل الذین لم یقاتلوکم فی الدین و لم یخرجوکم من 
دیارکم لان ذلک منکم آقساط و الم یحپ المقسطین, 

قیل: |ن الاية منسوخة بقوله: «َافْْلوا القش کی حَیِتٌ وَجَدُئْمَوهمٌَ»: التوبة: 
5 و فیه آن الاية التی نحن فیها لا تشمل بطلاقها الا آهل الذمة و آهل 
المعاهدة و آما آهل الخرب فلا و ایة التویه انقا تشفلن: اه الخرب: مه 
المشرکین دون آهل المعاهدة فکیف تنسخ ما لا یزاحمها فی الدلالة. 

قوله, تعالی: «اتّما تنماک اه رن | الذ, بت قاتا کم فی الین 5 خر جوکم من 
دیارِکُم و طاهژُوا علی احْراجکُمٌ أن تلم الخ, المراد بالذین قاتلوکم الخ, 
مشرکو مکة, و المظاهرة علی الاخراج المعاونة و المعاضدة علیه, و قوله: 
«اأنْ تَوَلوَهمٌ بدل من «الذین قاتلو کم الخ. 

و قوله: «و مَن یَوهُمْ قاولیک ُمْ الظلِمُون قصر افراد آی المتولون 
ای 
النهی دون مطلق المتولین للکفار آو تأکید للنهی عن تولیهم. 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «یا ما [ آمَئوا- لائتَجذوا عَذوّی و 
ام أَولیاء» الایفد خلت فی حاطب: بن آنی. باتعةء ع. اقطظ. الایق عام ۵ 
معناها خاص- و کان سبب ذلک 

ی و هاجر الی المدينة و کان عیاله بمكة, و 
کانت فقریش تخاف ان یفزوهم رسول الله ص- فصاروا الی عیال حاطب- و 
شالعفم آن بکدا الی.خاطت الوم عت کنر محصد حل موی آن فده 
مکة؟ 
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2 فکتب: الیفم خاطت: ان فول االه صر 
پرید ذلی, , و دفع الکتاب الی امرأة تسمي صفیة- فوضعته فی قرونها و 
مرت- فنزل جبرئیل علی رسول الله ص و اخبره بذلک. 

فبعث رسول الله ص آمیر المومنین- و الزبیر بن العوام فی طلبها فلحقوها- 
فقال لها ۳ المومنین (ع): این 9 که ما معی شیء۶ ۱ 
(ع): نا 
و لا کذب جبرئیل علی الله جل ثناوه- و الله لتظهرن الکتاب- اق رون 
رآسک الی رسول الله ص- فقالت: تسیا نیس احرج ید فأخرجت الکتاب 
من قرونها- فأخذه آمیر المومنین و جاء به اٍلی رسول الله ص. 

و قال رسول الله ص: يا حاطب ما هذا؟ فقال حاطب: و الله یا پسول الله 
ما نافقت و لاغیرت و لا بدلت. ۵ آنی, آشهد ان لا اله لا االت: و آنک رسول 
الله حقا- و لکن آهلی و عیالی کتبوا الي بحسن صنیع قریش البهم- فاحببت 
آن آچازی قریشا بحسن معاشرتهم, فانزل الله علی رسول الله ص: «یا 
با الذ, یخ آمئوا لا تخدوا غذوی و عدوکم آفلياع- الی قوله- ع اللهّ بما 
باون 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و الحمیدی و عبد بن حمید و البخاری و 
مسلم و آبو داود و الترمذی و النسائی و آبو عوانة و ابن حبان و ابن جریر و 
اين المنذر و اين آبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی و آبو نعیم معا فی 
الدلائل عن علی قال: نی رصول اللهضی. انا .و الزسر ۵ العخدای فقال:* 
انطلقوا حتی تأْتوا روضة <«1» خاخ- فان بها ظعينة «2» معها کتاب فخذوه 
منها و آتونی به. 

فخرجنا حتی آتینا الروضة فاذا نحن بالظعینة- فقلنا: آخرجی الکتاب. قالت: 
ما معی کتاب- قلنا: 0 
فأّتینا به النبی ص- فاذا فیه من حاطب , بن: ای سا ای انا من 


متیر کت مک سم ی آم الشسی ضت ففال الفی ضه ما ها 
حاطب؟ قال: لا تعجل علی با زسول الله انی کنت امرءا ملصقا من 


قریش و لم آکن من آنفسها- و کان من معک من 


(1) موضع فی طریق مکة. 

(2) الظعينة: المسافرة. المیزان في تفسیر القرآن. ج19, ص: 236 
المهاجرین لهم قرابات- بحمون بها آهلیهم و آموالهم بمکة- فاجیبت اذ فاتتق 
الک هن الست دس ان اصط رام تا جص رما قراس سا فعلت 
ذلک کفرا و لا ارتدادا عن دینی- فقال النبی ص صدق. 

فعال ,عبر : برعنی. با وسول ال عاضرب یمه معا انم فد بخرا وا 
یدریک لعل الله اطلع چلی آهل بدر- فقال اسلا ها فتم ققر عقوت اک 
۷ اما الذین مَُو|- لا تتَخذُوا ده 2 الا کفهض 
لبم بالْعوگه».: 

ا ‏ اا 1 

و الوا من حیث متنها لا تخلو من بحث: 

آما اولا: وا را و اس 
بصنعة ما صنع القتل آو جزاء دون ذلک, و انما صرف عنه ذلی کونه بدریا 
فالبدری لا یوّاخذ بما آتی به من معصية کما یصرح به قوله (ص) لعمر فی 
هذه الرواية: «آنه شهد بدرا» و فی رواية الحسن: ارف آهل بدر فاجتنب 
لور انیم ال عدر قاستت اه بح انمم اهل پدرعا چیب اف در 

و یعارضه ما فی قصة الافک آن النبی ص بعد ما نزلت براءة عائشة حد 
مسطح بن. آنانه و کان من الافکین.. کان مشتطم بن آنانتة فا من 
لاش اویش الوا رن و ممن شهد بدرا کما فی صحیحی البخاری 
ومنسلم قحده النبیءض کما نطفت به الروایات الکتیره الوارده اقی نفستر 
آیات الافک. 

و ما ثانیا؛ فلان ما یشتمل علیه من خطابه تعالی لأاهل بدر «اعملوا ما 
تصرف خفرت اک الرال ی ین ای ع ی ی ای 
لا یتم بالبداهة الا بارتفاع عامة التکالیف الدينية عنهم من واجب آو حرام و 
ظرآ کر هلا هی ای اس موی ماس اقا وه 
امه موی ال و الترک السته الب کات ماس عایه تقو 
«اعملوا ما شئتم» علی بداهة ظهوره فی الاباحة العامة. 

و لازم ذلک: 

اولا: شمول المغفرة من المعاصی لما یحکم بداهة العقل علی عدم شمول 
العفو له لو لا التوبة کعبادة الاصنام و الرد علی الله و رسوله و تکذیب النبی 
و الافتراء علی الله و رسوله و الاستهز|ء 
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بالدین-.و آحکامه الثابته بالضروزة فان. الایات: الفتخرضه لها التاهیه .عتها 
تأبی شمول المغفرة لها من غیر توبة, و مثلها قتل النفس المحترمة ظلما و 
الفساد فی الأأرض و هلاک الحرث و السل, و استباحة الدماء و الأعراض و 
الاخخال 

وحن المعلوش آن: آلمخد ور امکان ی المعفره باسال هوق اضف ند 

پات ۲ لابق با له اه هیا ااعا 
الخقعون له من اقفتراف امنال فده ااععاضی و الدنهت و ان کان عفر له اه 
اقترف. . 

ات بر 
یتعلق بهم, و لو کان کذلک لکان معروفا عند الصحابه مسلمالهم آن هو 
العصابة محررون من کل ند تکلیف دینی مطلقون من قید وظائف العبودية و 
کان البدریون آنفسهم أحق برعاية معنی التحریر فیما بینهم آنفسهم علی ما 
له رفن ال همیفو لا شاهد نید بدلک فین المرو ین آخبازهم و المعنوط 
من آثارهم بل المستفاد من سیرهم و خاصة فی خلال الفتن الواقعة بعد 
رحلة النبی ص خلاف ذلک بما لا یسع لاأحد انکاره. 

علی آن تحریر قوم ذوی عدد من الناس و اطلاقهم من قید التکلیف لهم آن 
یفعلوا ما بشاءون و آن لا یبالوا بمخالفة الله و رسوله و ان عظمت ما 
عم تافص حعاته الدفوی لش قویضه لام تالمعروف ماه 
عره المتر وربت. الفعارف الامیه ال جاء بها الرسول بالروابة-عته اد لا 
یبقی للناس بهم وثوق فیما یقولون و یروون من حکم الله و رسوله ان لا 
ضیر علیهم و لو اتوا بکل کذب افتراء او اقترفوا کل منکر و فحشاء و الناس 
یعلمون منهم ذلک. 

و یچری ذلک قی النیی ص و هو سید آهل پدر و قد آرسله «1 الله شاهدا 
الق دی هت حور اش کل که ماقرا و منک ای ماه 
تسلم النغوش له الاتصاف نتلک الصفات الکریمه التی مدخه الله بها؟ بل 
کیف یجوز فی حکمته تعالی آن یقلد الشهادة و الدعوة من لا یمن فی حال 
امعقای و یمسر ها را وهای فد ایاح له ای الباظل کیا 


(1) الية 45- 46 من سورة الأحزاب. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 19, ص: 238 
بنیر الحق و آذن له فی آن یضل الناس و قد بعثه لیهدیهم و الاّیات 
المتعرضة لعصمة التبا فحفظ الععت باس دی اد 
علی آن دلگ فشد اسشقاجه العطات نی کر من الابات ان فما ات 


الصحابة و المومنین علی بعض تخلفاتهم کالایات النازلةه فی وقعة آحد و 
الاحزاب و حنین و غیرها المعاتبة لهم علی انهزامهم و فرارهم من الزحف و 
قد آُوعد الله علیه النار 
ی آیا الافک و فی آهل الافک مسطح بن آثائة 
البدری و فیها قوله تعالی: «لکل امرٍ ی اد که من الائم و لم 
یستئن آحدا منهم, و قوله: 
«و هو عند اللّه عَظيمٌ و قوله: «بعظکم ال آن تعودُوا لمتله ۳ ان کنتم 
موّمنین . 
و من اوضح الایات فی عدم ملاء‌مة معناها للرواية نفس هذه الایات التی 
تذکر الرواية سبب نزولها: «یا ۳ الذین منوا لا تتَخذُوا عَذوّی 5 دوم 
وبا ون للم بلَوَدة» الایات و فیها مثلم قولم تعالی: «و یمن یل 
قَقَد صَل سَواء السَیِیل و قوله: «و مَن یتَولهُمْ قأولیک هَم الظَالمَونَ . 
نم الععلوم ار الاات |سا ریت نطاب العات الی رالاس اما 
و تنسب القاء القودقنو اسوار. موده الکفار اٍلی الموّمنین بما نموم و 
یساس اس ات ات فان ایا ان لاد اسان 
0 
فلو کان حاطب و هو بدری محرر مرفوع عنه القلم مخاطبا بمثل قوله: 
الما شنت فمد رت ی 1 ابر له ییا یمس و اسلا کی هیه و 
فص لح و لا سعلی جات ول ی ای وجه ایسته معل | لیقع ها 
لم‌ هم الصفای که المرکته الی الک ما یه ار هت افعل. هد 
التعس ان القرص: 
خیل لاس الی ترصن انا الهش تشه مازون اف شه اتعاب غانم وا 
لوم یعتریه و یعاتب الکل و یهددوا علیه و بعبارة آخری آن و ها 
سصیه نم بعتب لیا غره و صن له فا و بجل کلام تعالی عن مثل 
در 
9 آخرج الیخاری و این ی ی ی 
قریش- لٍذ عاهدوا رسول الله ص- فسألت النبی ص ا أصلها؟ فأّنزل الله «ا 
تهاکم اللهعن الذی لم تعایلر کر قی الب 
المتذان فی تشر القران ح19, ود 
فقال: نعم صلی. ‌ 1 
و فیه, آخرج آبو داود فی تاریخه و اين المنذر عن فتادة": «لا یاک ال 
عَن الذین لم بوک هی الدّين نسختها «فافتلوا المَشرکین حَیْتُ 


آقول: ۱ الکلام فیه. 
و-فن. الکافی: بایفاده عن سعید الاعرع موم ات غید للم (ع) فا من 


عم قی الله جل و گر ۱ 
ق ی سر الم اسان ال شام فا یت اس نی از 3 
ال که لین ال و لش ی لا ید اد 


[سورخ الممتجنه (60): الایات 10 الی ۲13 


(بیان) 


قوله تعالی: «یا ما الذین منوا |ذا جاء کم الخمتات مهاجراتِ فامتجئوهن 
الاية. سیاق الاية یعطی نها نزلت بعد صلح الحديبية, و کان فی العهد 
المکتوب بین النبی ص و بین آهل مکة آنه ان لحق من آهل مکة رجل 
بالمسلمین ردوه الیهم و آن لحق من المسلمین رجل بأهل مکة لم بردوه 
الیهم ثم آن بعض نساء المشرکین اتتلفت و هاجرت الی المدينة فجاء 
زوجها بستردها فساأل النبی ص آن پردها الیه فاجابه النبی ص آن الذی 
شرطوه فی العهد رد الرجل کو اسا بت ام بردها الیهم و آعطاه ما آنفق 
علیها من المهر و هو الذی تدل علیه الية مع ما یناسب ذلک من آحکامهن. 

9 اي لین منوا ]ذا جاء کم لَمْوْمنا مهاجراتِ سماهن مومنات 
ِِ «فامة 0 7 ۳ صا اور به دنک من شهاوخ و 
ی 2 19 ا 1 بایمانهن اشارة الی آنه 
یجزی فی ذلک العلم العادی و الوثوق دون الیقین بحقيقة الایمان الذی هو 
تعالی آعلم به علما لا بتخلف عنه معلومه. 

و قوله: «قَان عَلمَموة هن مَوّمناتِ قلا ترَجعَوهن الی الکتّار» ذکرهم بوصف 
الایمان للاشارة الی ارم السبب للحکم و انقطاع علقة الزوجية بین المومنة 
و الکافر. م 

و قوله: «لا هُنّ جِلٌ له و لا هم بَجلون هن مجموع الجملتین کناية عن 
انقطاع علقة الزوجية, و لیس من توجیه الحرمة البهن و الیهم فی شیء. 

و قوله: «و اَئْوهم ما آنفَقوا» آی آعطوا الزوج الکافر ما آنفق علیها من 
المهر. 
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و قوله: «و لا جناح عَلیکم أن تلکد وق اذ نموه هل أجُوحَهن رفع المانع من 
نکاح الموّمنات المهاچرات 2 آوتین آجورهن و ۳ المهر. 

و قوله: «و لا مسکوا بعضم الکوافر» العصم جمع عصمة و هی النکاح 
دام بعصم المراه و بحصها , و امساک العصمة ابقاء الرجل- نعد ما آرنزام 
زوجته الکافرة علی. روجها خعلیه‌بعد‌ها اسام آن بخلی.عن. سل روجته 
الکافرة شداء کانت مش رکه اه کتابیة. 

و قد تقدم فی تفسیر قوله: «و لا تَکخوا امش کات حتّی بُوْمنّ»: البقرة: 
221 و قوله: ص الْمحضناث من الذین اوئوا الکتاب من قبلکم»: المائدة: 
‌؛ آن لا نسخ بین الأیتین و پین الاية التی نحن فیها. 

و قوله: «و ستَلوا ما لْقَتم ,و لیِستّلوا ما نقوا» ضمیر الجمع فی «و 
شتلوا» للمومنین و فی «لیَشلوا» للکفار آی ان لحقت امرأة منکم بالکنار 


۱۳ 
بهم 

نم تمم الابة بالاشارة الیٍ ۳ ما تضیننه الاية حکم الله الذی شرع لهم 

فقال: «دلِکم کم اللّه یَخکم بتکم و له یم حکیم. 

قوله تعالی: «و ان فاتکم شیء من مم روا ای الکمّار قعاقتثم قآوا الذین 

دهبت رواجم مثلّ ما أْقَفُوا» الخ. قال الراغب: الفوت بعد الشیء عن 

الانسان بحیث یتعذر ادراکه, قال تعالی: «و اِنْ فاتکمْ شَیء من رواک 

الفااکار» اتممم و فسر الخافتة واعغات بعفنی الخصول و الانتهاء ال 

عفیی النتی و المراد عافتم مر الکار آی اصتم منمم عسه و هن عفیی 

العروه اف لب عاقب بمعنی عقب. و قیل: قاقب. ماخود من الغقتة تغعتی 

النوبة. 

و الأقرب آن یکون المراد بالشیء المهر و «من فی «من آَرُواجکُمْ لابتداء 

الغاية و «ٍلی الْکفاٍ» متعلق بقوله: «فاتکمٌ و المراد بالذین ذهبت آزواجهم, 

بعض الموّمنین و الیهم یعود ضمیر «َنَْمُوا». 

ی و ان ذهب و انفلت منکم الی الکفار مهر من آزواجکم بلحوقهن 
بهم و عدم ردهم ما انفقتم من المهر الیکم فاصبتم منهم بالغزو غنيمة 

فأعطو| المفشین الفیت کت ارماخه اشفا اهر من النعه فل ها 

آنفقوا من المهر. 
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و قسرت الاية بوجوو آخری بهيدة عن الفهم آغمضنا عنها. 

و قوله: 5 افو للع الذی ات به مومتون ات بالتقوی, و توصیفه تعالی 

بالموصول و الصلة لتعلیل الحکم فان من مقتضی الایمان بالله تقواه. 

قوله تعالی: «یا با الّبنْ |ذا جاک الْفَوّمنا بایعْتک الخ» تتضمن الاية حکم 

پيعة ,النساء المومنات للنبی ص, و قد شرطت علیهن فی «علی ان لا 

بشرکن. ال آمورا نها ما هو معخرک س, الصتفین: الرجالن ع: النساء 

کالتحرز من الشرک و من معصية الرسول فی معروف و منها ما هو آمس 

بهن من حیث ان تدبیر المنزل بحسب الطبع الیهن و هن السبیل الی حفظ 

عفة البیت و الحصول علی الأنسال و طهارة موالیدهم, و هی التجنب من 

السرقة 1۳ و قتل ولا ازماخهن بهم » , و آن کانت 

هذه ص یچه من 

فقوله: «ا 1 ابیت اذا جاعَکَ ااخرمات. مانعی تص تجو او فراد 

«قبايعَهة و اد ِ تفر هن لد . 

و قوله: آن لا بشرکن بالله شها» آیهن الاضتام و الامتان و الا ربا 

و هذا شرط لاغنی عنه لانسان فی حال. 

و قوله: «و لا یَسَرِفن ای لا من ازواجهن و لا من غیرهم و خاصة من 

ارواحهن کما بفیده السیاق. و قوله: ِ«5 لا پژنین آی باتخاذ الأخدان و غیر 


ذلک و قوله: « و لا 7 أولادفن بالواد و غیره و اسقاط الأجنة. 

و قوله: «و لا یاتین ببُهْتانِ بَفتَریتة بَين أیّدیهنَ و أَرَجْلهن و ذلک بأن یحملن 
من الزنا ثم یضعنه و ینسبنه ٍلی آزواجهن فالحاقهن الولد کذلک بزواجهن و 

شسیته [للهم. کذبا هتان یفتزینه بن. آندهن ق ارجلهن لا الولد ادا وصعته 

آمه سقط بین یدیها و رجلیها, و لا یفنی عن هذا الشرط شرط الاجتناب عن 

الزنا لأنهما متغایران و کل مستقل بالنهی و التحریم. 

و قوله: «و لا یَعصیتک فی معرُوف نسب المعصية الی النبی ص دون الله 
بم آنما یی النه سالی لان المراد ان سفن العضه عاسته ال 

۱ ۱ ۲ انا وا 

التعر وقعنه العشافین وف المجنیم الاتظامی, 

المیزان قی وت ی القرآن, 9 ص. : 243 

الصلاة و الزكاة و فعل المنکر کتبرجهن تبرج الجاهلیت الفولی: 

و فی قوله: «اِّ ال عَفُور رَجیم بیان لمقتضی المغفرة, رو تقوية للرجاء. 

قوله تعالی: «یا آبُها الذین آمَُوا لا تتولوا قوما عَضت ال عَلهْ الخ. المراد 
بهم الهود المغضوب علیهم و قد تکرر فی کلامه تعالی فیهم «و باو بقَصَب 

من الله»: البقرة: 

1 و يشهد بذلک ذیل الاية فان الظاهر آنِ المراد بالقوم غیر الکفار 

و قوله: «ییُسُوا من الاختن کما بیس الما من أصَحاب الْمبور» المراد 

بالاخرخ تذایها. والمرادسالکفار الکافوون بالله. المکزون للینت: چخعیل 

المراد مشرکو ِ و اللام للعهد, و «مِن فی «من أَصحاب الفْبُور» لابتداء 

الغایة. 

ب أحهها ن اشفا هی الخالت ها کم اف اس موی مس ههلا 

و موادتهم و الاختلاط بهم و المعنی: قد ینس الیهود من ثواب ب الاخرة کما 

بش شکرو النفت مت الم ال فونین عفن لور ۱ 

و قیل: المراد بالکفار الایی تدفون موی وا روت کی اه من 

و قیل: و اف یئْسوا من واب 

الاخرة کما ینس الکفار المدفونون فی القبور منه لقوله: «انَ الذین کقروا و 

مائوا و هم کمَا آولک عَلیَهم لَعْتَةُ الله»: البقرة: 161. 


(بحث روائی) 


قی آلفخی هی ان غاس صالم سول الله هی با لخدیه مش کی که 
کل زر ناهن اهل ری عم همق آنی احل مکعنن اشحاته 
رسول الله ص- فهو لهم و لم یردوه علیه- و کتبوا بذلک کتابا و ختموا علیه. 
فجاءت سبيعة بنت الحارث الاأسلمية مسلمة- بعد الفراغ من الکتاب و النبی 
ص بالحدیبیة- فأقبل زوجها مسافر من بنی مخزوم- و قال مقاتل: هو صیفی 
بن الراهب* ی ‌طلییا و کان کافرا» فقال: با بحمه ارجد علی افرانی- فانک 
قد شرطت لنا آن ترد علیا 
من آتاک منا- و هذو طینه آلکتاب للم تجف بعد فنزلت الاية «یا نها الذین 
توا |ذا جاءَکَم الْعْوْمنات مهاجراب من دار الکفر الی دار الاسلام 
قامَتجئوهن . 
خی اس استجاین آن نی با یت ی بت و وا رت 
عن ارض الی ارض, و لا التماس دنی و ما خرجت الا حبا لله و لرسوله- 
ما خرجت لا ره قی الاتسلام فحلفت بالله الذی لا اله الا قو علی ولی- 
فأعطی رسول الله ص زوجها مهرها و ما آنفق علیها- و لم یردها علیه 
فتزوجها عمر بن الخطاب. 
فکان رسول الله ص یرد من جاءه من الرجال- و یحبس من جاءه من 
تسا ۱۱ ان دی انوا من ورن 
قال: قال الزهری: و لما نزلت هذه الّیة و فیها قوله: «و لا سیکوا بعضم 
الکوافر».ظلق. عهر. بن, الخطاب افرانین. کانتا له مکه خشرکنین: قرب 
«» بنت ابی امية بن المغيرة - فتزوجها بوخ ها مب ین انم سفیان > و هما 
علی شرکهما بمكة. و الأخری آم کلثوم بنت عمرو بن جرول الخزاعیة- آم 
عبد الله بن عمر- فتزوجها آبو جهم بن حذاقة بن غانم- رجل من قومها و 
هما علی شرکهما. ۱ 
۵ کات قیاع رن ید الوم آندی ره رست بن. العارت بن وه 
المطلب- ففرق بینهما الاسلام حین نهی القران- عن التمسک بعصم 
الکوافر, و کان طلحة قد هاجر و هی بمكة عند قومها کافرة- ثم تزوجها فی 
اه سصسااحیف لد ی سیون ها ی ها عم رت ان 
زسئل الهص» من شاء البار قیشها و روجها سل |: 
کافر- الی رسول الله ص- فزوجها رسول الله ص سهل بن حنیف- فولدت 
عبد الله بن سهل. 


قال: قال الشعبی: و کانت زینب بنت رسول الله ص- امرأة آبی العاص بن 
تمه 2 فامت ی تم اسلیه فده علمه سول لاه 

با ال الخانی لم میل فیط لالخ ۱ و رال دی 
النساء- و لم 


(1) قريبة ح. المیزان في تفسیر القران, ج19, ص: : 245 
یجز للنساء ذکر, و ان آم کلثوم بنت عقبة بن آبی معیط- جاءت مسلمة 
مهاجرة من مکد- فجاء آخواها الی المدینه- فسألا رسول الله ص ردها 
علمفاء معا رسول الله ص ان »فرظ شاف الرسال 1 خی التساء 
فلم پردها علیهما. 
آقول: و هدذه المعانی مروية فی روایات آخری من طرق آهل السنة افو 
کثیرا منها السیوطی فی الدر المنثور. و روی امتحان المهاجرات کما تقدم 
نم عدم ردهن فقلی الکفار و اعطاءهم المهر القمی فی تفسیره. 
و فیه. و قال الزهری": فکان جمیع من لحق بالمشرکین" من 
المومنین المهاجرین راجعات عن الاسلام- ست نسوة: آم الجهرتت 
سفیان- کانت نبحجت عیاض بن شداد الفهری, و فاطمة بنت آبی 0 بن 
الععبرن آخت ام سلمه کانت نحت+عضر بن الحطابد علها اراد عمر آن 
بهاچر ابتت و ارتدت؛ و بروع بنت عقبة کانت تحت شماس بن عثمان؛ و 
عبدة بنت عبد العزی بن فضلة- و زوجها عمرو بن عبد ود, و هند بنت ۳ 
جهل بن هشام- کانت تحت هشام بن العاص بن واثئل, و کلثوم بنت جرول 
کانت ست رد ها تا هم رسول اللض مهیر سا من العسه. 
و فی الکافی, بأسناده عن زرارة عن آبی جعفر (ع) قال: لا ینبغی نکاح هل 
الکتاب- قلت: جعلت فداک و ین تحریمه؟ قال: قوله: «و لا مَسکوا بعضم 
الکوافر». 
اقول: واه یه عن ی اافسای باه تلتام الدا اخداتا و 
ابقاء. 

وهی ایضا ال ان ی نی (ع) عفن قولن الم سالی و 
الْعْحَنات من لین آوتت الکتات من 6 فلکم فقال : هذه منسوخة بقوله: 5 
لا تُمسیکوا بعضم الکوافر». 
اف ال بل المرا بستد آیش میالع لا خلت مخفات: از 
الکتات اخصاض آید السحته تالنگاح الدانمستحصص آیه الما کدنا اه 
الی النگاج الدائم بهانخ اختضاص ما تدل علیه مرن الحلیهبالتگام: الحتعطع, و 
لین العراد یت السة الخضطلح کیق ۱ « آید المستجنة شایقة ترولا غاب آید 
المائدة و ۷ وجه لنسخ السابق للاحق. علی آن آبة المائدة مسوقة سوق 
الاضنان: ما هداتشانه‌بای الشفت:. ث" 


‌ 


و فی المجمع. : فی قوله تعالی: 5 الَمَحْصناث من الذیة آوئوا الکتاتِ ۰ و 
روی نو الجارود, غ نی خعفر. (ع )3 آنه نو بعولد: اد از تکخوا 
امش ر کات حتّی ون و بقوله: 

ااخی ان في توی القرآن, ج19, ص. : 246 

«و لا تُمسیکوا به بعضم الکوافر». 

آقول: و یضعف و مضافا الی ضعف راویها- آن قوله: «ق, لا تکخوا 
الفشرکات الخ, انما پیشمل المشرکات من الوثنیین, و قوله: «و الَمْجضَناث 
الخ» یفید حلية نکاح آهل الکتاب فلا تدافع بین الایتین حتی تنسخ احداهما 
الاخری, و قد تقدم آنفا الکلام فی نسخ آية الممتحنة لقوله: «و المْجضناث 
الخ, و قد تقدم فی تفسیر قوله: 

«و المَحضناث من الذین آوئوا الکتات ی ایدم هر ما تفع کین 
" المقام. 

و فی تعسیر القمي, في رواية هت الجارود کن, ۲۹ جعفر (ع): 35 ان 
فاتکمْ شیء من أرُواجِكُمٌ فلحقن بالکفار من آهل عهدکم- فاسألوهم 
صداقها, و آن لحقن بکم من نسائهم شیء- فاعطوهم صداقها ذلکم حکم 
الله یحکم بینگم. 

آقول: ظاهره تفسیر «سَیء۶» بالمرأة. 

و فی الکافی, باسناده عن آبان عن ۳ عبد الله (ع) قال: لما فتح رسول 
الله ص مکة بایع الرجال- ثم جاءت النساء یبایعنه فانزل الله عز و جل: «یا 
۳ الب اذا جاءک الْمَوّمنا ث یبایعتک الی آخر الایة. ۱ 

قالت هند: آما الولد فقد ربیناهم ضغارا و قتلتهم کبارا. و قالت ام حکیم بنت 
الحارت بن هشام- و کانت عند عکرمة بن آبی جهل: پا رسول الله ما ذاک 
المعروف الذی امرنا الله- آن لا نعصیک فیه؟ قال: لا تلطمن خدا, و لا 
تخمشن وجها؛ و لا تنتفن شعرا,؛ و لا تشققن جیباء و لا تسودن ثوبا, و لا 
تدعین بویل, فبایعهن رسول الله ص علی هذا. 

فقالت: یا رسول الله کیف نبایعک؟ قال: |ننی لا آصافح النساء فدعا بقدح 
من ماء فأدخل یده ثم آخرجها- فقال: آدخلن آیدیکن فی هذا الماء. 

آقول: و الروایات مستفيضة فی هذه المعانی من طرق الشيعة و آهل 
السنة. 


و فی تفسیر القمی, باسناده عن عبد الله بن سنان قال: سألت آبا عبد الله 
(ع) عن قول الله: «و لا تقصیتک فی مَعژوف قال: هو ما فرض الله علیهن 
من الصلاة و الزکاة- و ما آمرهن به من خیر. 

اقول ت و الروانه شید انا وود فی الروانانترسن تفع الخعووت سل 
ک هک بت 
قبیل: الاشارج الی,بعض المصادیق: 
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(61) (سورة الصف مدنية و هی ریغ عشرة آیة) (14) 


تفر 5 الق ۱061 انم 1 الی ۲8 


(بیان) 


السورة ترغب الموّمنین و تحرضهم علی ان یجاهدوا فی سبیل الله و 
یقاتلوا آعد|ء دینه, و تنبتهم آن, هذا| الدین نور ساطع لله سبحانه پرید الکفار 
من آهل الکتاب آن ٍِِِِ بافه آفمد و الله منمه و لو کره الکافرون. و 

و علی الدین کله و لو کره المشرکون. 

ای تا مه لا تسوا ی ات اس بای دش اور ی 
بشر به عیسی بن مریم (ع) بنی اسرائیل. 

فعلی, الفوشین آن.بسدوا العزم علی طافته ی افتال. ها بآمزهم: بهمه 
الجهاد و نصره الله فی دینه حنی بسعدهم الله فی آختر تفج و بنصرهم و 
یفتح لهم فی دنیاهم و یوّیدهم علی اعدائهم. 

و علبهم. آن لا بقهلوا ما لا بفعلون نو لا تکضها قیما بغدون فان دلی 
بسعوجب سقاً من اللهعالی, یداع لول مفیه خطر ان یرم الله 
قلوبهم کما فعل بقوم موسی (ع) لما اذوه و هم یعلمون انه رسول الله 
التهم و اللة لا بهدی القوم الظالمین: 

و السورة مدنية بشهایة سیاق آیاتها. 

قوله تعالی: «سَبْحَ لِلّه ما فی السّماواتِ و ما فی الأَرض و هو العزیژٌ 
الحکيم تقدم تفسیره. و افتتاح الکلام بالتسبیح لما فیها من توبیخ الموّمنین 
بقولهم ما لا یفعلون وانذارهم بمقت الله و |زاغته قلوب الفاسقین. 

قوله تعالی: «با با الذین آسوا له ولو ما( فعلم اه محفف مار و 
«ما» استفهامية. و اللام للتعلیل, و الکلام مسوق للتوبیخ ففیه توبیخ 
ی ۱ 
المراد بالذین امنوا هم المنافقون و التوبیخ لهم دون المومنین لجلالة 
قدر هم 

و لک لوفور الایات المتضمنة لتوبپخهم و معاتبتهم و خاصة فی الایات 
النازله قی العتوات وها بلعمسها کاحد و ااحراتب و حلین صضاه الحدسة 
و تبوک و الانفاق فی سبیل الله و غیر ذلک, و الصالحون من هوّلاء المومنین 
اها ضاحوا جفسا ۵ خاوا قدرا تالتر نت الالمتة الق تصمما امال .هده 
التوبیخات. و الغتابات المتوجهة البهم تخریجا. و لم بتضنوا بدلک. .من .عند 
القول و خلف ۲ 

الضران قبتقسر آلقرآن, 19 مرت 2۸9 
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الوعد و نقض العهد و هو کذلک لکونه من آثار خالفة الظاهر للباطن و هو 


النفاق لکن سیاق الایات و فیها قوله: «اِّ اللةَ یُبٌ الذین یْایِلونَ فی 
سَبیله ضَفا» و ما سیأتی می قوله: 
«یا نها الذین منوا هل ۹1 قلی یجارح» الخ, و غیر ذلک یفید آن متعلق 
التوبیخ کان هو تخلف بعضهم عما وعده من الثبات فی القتال و عدم 
الانهزام و الفرار آو تناقلهم آو تخلفهم عن الخروج آو عدم الانفاق فی تجهز 
آنفسهم آو تجهیز غیرهم اه ۲ 
قوله تعالی: «کْر مَْتاً عتة اللّه آن ولا ما لا تَْعلون المقت البغض 
الشدید, و الاية فی مقام التعلیل 7 الاپة السابقة فهو تعالی یبعض 
من الانسان آن یقول ما لایفعله لأنه من النفاق, و آن یقول الانسان ما لا 
رن نفغل سا قهوله قالاول. فر. التفاقی- و العانی من صعفت. الا راژع 
و وهن العزم و هو رذيلة منافية لسعادة النفس الانسانية فان الله بدی 
سفادة القفسی: الانسانیه علب فعل. الکیر, و اکسات آلخسته من ری 
الاخار و مقیاحه الغزم واالار انقر ولا ار الا للراشخ نش العزم و الارادم: و 
ای لسن الفولی معاول هن ااعره صف الارادة و خی 
للانسان مع ذلک خیر و لا سعادة, 
حول تعالی: «انّ 51 بِجتٌ الذین ُقاتلون فی سبیله 3 کاَهْم بثیان 
صوض الضتف سل الاسیا غلی خطظ مه کالاس > آلاشتجار: کدا قاله 
الراغب, و هو مصدر بمعنی اسم الفاعل و لذا لم یجمع, و هو حال من 
ِ الفاعل فی «یقاتلون , و المعنی: بقاتلون فی سبیله حال کونهم 
۱ و المرضوص من الرصاصء. و المراد به ما آحکم من الیثاء 
بالرصاص فیقاوم ما یصادمه من آسباب الانهدام. 
و الایة تعلل خصوص المورد- و هو ان یعدوا| الثبات فی القتال تم ی 
بالالتزام کما آن الاپة السابقة تعلل 1 تعلل التوبیخ علی مطلق آن یقولوا ما 
یفعلون, و ذلک آن الله سبحانه ذا آحب الذین بقاتلون فیلزمون مکانهم و ۱ 
یزولون کان لا زمه آن یبعض 1 بعدون آن یثبتو| نم بنهزمون اذا حضر وا 
هغرکة العتال: 
قوله تعالي: 9 ذ قال مّوسی لِفَوّمه پا قوّم لِم ۳ و5 قد ژ تَعْلَمُون نی 
تصول آلاه. الییم المعی الایه اشارق الی. انداء تشر انیل, رشولمم 
فوسی. (ع) و لحاحمم خی ال ال اعد له فلوسن و نب دلک. نمی 
التزامی للمومنین عن آن یوذوا رسول الله ص فیئول آمرهم الی ما آل اٍلیه 
آمر قوم موسی من [زاغه القلوب و قد قال تعالی: «ان الذین 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 250 ثٍ 
ُودْونَ ال و رَسْولة لَعَتهمْ ال فی الدْئیا و الاجرة و آَعة هم عذاباً مهینا»: 
الأحزاب: 57. 
و آلایه سنا فماامی امن الاشر اس فی مت له ما الحیف اما 


۹ وا کالذین ادا رموسیر قبرَأمْ ال متَّا قالوا کان عندّ اللّه جیهاً یا ما 
ذ پر منوا ائفُوا اللة لوا قَولا سدیدآ»: الأحزاب: 70 ۱ 
ق الایتین و ذکر تبرئة موسی (ع) پدل علین آن المراد بایذائه بما براه 
کت ۱ ۱ ۱۳ 
لتبرئته بل هو آنهم وقعوا فیه (ع) و قالوا فیه ما فیه عار و شین فتأذي فبرآه 
الله مما قالوا و نسبوا الیه, و قوله فی الاية التالیة: «انّفَوا اللة و قولوا قَةلا 

سدیداآ» وید هذا الذی ذکرتاه. 

و یوید ذلک اشارته تعالی الی بعض مصادیق ایذاء النبی ص بقول اخ فعل 
فی قوله ‏ 

«یا ۳۹ الذ ین منوا لا توجْلوا بو ت النبیث 1 آن یوْدّنَ لحم الی طعلم عَیْر 
0 ج انا لِکِن اذا ذعیتَمٌ قاحو قاذا فانتشروا و لا مشتأنسین 
لعدیتِ ان ذلْکم کان ۳ الب الی آن قال- و اذا سَالعوفت متاعا 
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سوفن من وراء ججاپٍ الی آن قال- و ما کان لک أنْ توْدوا سول له و 
لا آن تلکخُوا أرواجة من بعده آبداً ان کم کان علند الله عظیما»: الأحزاب 
53 
فتحصل آن فی قوله: «و لد قال مُوسی لقَوّمه الخ, تلویحا الی النهی عن 
ٍیذاء النبی ص بقول آو فعل علی علم بذلک کما آن فی ذیل الاية تخویفا و 
انذارا آنه فسق ریما آدی الي ازاغته تعالی, قلب من تلیس به 
و قوله: «قَلَمّا زاعوا زاغ ال قْلْوبمْمٌ و ال لا یی الْقَوَ نش الزیغ 
المیل عن الاستقامة و لازمه الانحراف عن الحق الی الباطل. 
و ازاغته تعالی (مساک ,رحمته و قطع هدایته عنهم کما بفیده التعلیل بقوله: 
«و ال لا یی الوم الفاسقین حیث علل الازاغة بعدم الهداية, و هی ا زاغة 
علی سبیل المجازاة و تثبیت للزیغ الذی, تلبسوا یه ۳ 
المستدعي للمجازاة کما قال تعالی: «یّضل به کثیرا و یی به کثیرا و 
یْضَل به الا الفاسقین»: البقرخ: 26, و لیس بازاغة بدئية و اضلال ای 1 
یلیق تسا قدسه تعالی. 

ورمن هنا یظهر فساد ما قیل: اٍنه لا یجوز آن یکون المراد پقوله: «آزاع ال 
فلوم الازاعة عن الایمان ان الل‌سالی اجه آن‌تيزنه اخدا عن الایمان: 
و آیضا کون المراد . . 
الفیزان فی تفسیر القران؛ 19 ض: 251 

به الازاغة عن الایمان یخرج الکلام عن الفائدة لأنهم ذا زاغوا عن الایمان 
فقد صاروا کفارا فلا معنی لقوله: آزاغهم الله عن الایمان. 
وجه الفساد آن قوله: لا یجوز له تعالی آن یزیغ آحدا عن الایمان ممنوع 
باطلاقه فان الملاک فیه لزوم الظلم و انما یلزم فیما کان من الازاغة و 
الا اصدافا ی آماعا کان. کل سل الما راد مجففته اعساک. اا رکه 
و قطع الهداية لتسبیب العبد لذلک بفسقه و اعراضه عن الرحمة و الهداية 


ب‌ 
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فلا دلیل علی منعه لا عقلا و لا نقلا. 

و آما قوله: ان الکلام یخرح بذلک عن الفائدة فیدفعه ان الذی یسب من 
ات ای اعد فحصلسه الکتر تجتو. ما له لفسه والده بست ال 
تعالی تثبیت الزیغ فی قلب العبد و الطبع علیه به فزیغ العبد عن الایمان 
قلبه علی سبیل المجازاة. 

قوله تعالين هو قال عیتی ان مش با کی انتاقل ان سول اه 
لیم مُصد لما ین دق من التذراه و تشر یشول یأیی من بعدٍی اسَمَه 
أَحْمَذ» اب آن هذه الاية و التی قبلها و الایات الثلاث بعدها 
اس آن ال رن ارم الرساله عل آموفم ارتسامه 
الله بالهدی و دین الحق لیظهره علی الدین کله و لو کره الکافرون من آهل 
الکتاب: و ما جاء به من الدین نور ساطع من عند الله پرید المشر کون 
لیطفئوه بآفواههم و الله متم نوره و لو کره المشرکون. 

فعلی المومنین آن لا یوّذوه (ص) و هم یعلمون آنه رسول الله الیهم. و آن 
ینصروه و یجاهدوا فی سبیل ربهم لاحیاء دینه و نشر 

وشن دای علم افو وا ال ی این را ان 2 
کالت طه لها ند کر من کقن نی دص رمتوا سر امس فیل ارشله نله 
بالهدی و دین الحق و دینه نوره تعالی یهتدی به الناس. 

و الذی حکاه تعالی غن عنسی بن هریم (ع) آعنی فولهء هیا ین زشرلییل 
ی رَسول الّه کم مُضَدّقاً یم بیّن یدق من الوراة و مبتراً برسول یاتی 
من بعدی اسْمَهٌ شمه احَمَذ» ملخص دعوته و قد اذن باصل دعوته بقوله: «اتّی 
رَسشولّ اللّه ایک فأشار الی آنه لا شان له الا آنه حامل رسالة من آلله 
الم تس معا سل لیس ال لهفورساله عوله «عص و 
لما ین یدق من الَوراة و مُبشرا سول الخ. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 252 

فقوله: «مصدقا لما ین ید من من الفراة» بیان آن دعوته لا تغایر دین 
التوراة و لا تناقض شریعتها بل تصدقها و لم تنسخ من آحکامها الا یسیرا و 
انش بان تاه امد الحکم و لش بایطالیی لام (ع) من تصدیق 
التوراة و نسخ پعض احکامها فیما حکاه الله تعالی من, قوله: «و مُصَدفا لما 
تین بدی من البقراخ ق لاحل لک ۳ ۳ خرم عَلَیْکم»: آل عمران: سك 
ماس ی تا ی وا کی «قذ 
بالحکعه و امن لکم عم الدی نون فیت فاقوا اللد» و اطیغونه: 
الزخرف: 63. 

و قوله: «و مْبَشراً سول هه وه أمَذ» اشارة الي ات 
الثانی من رسالته (ع) و قد آشار (لی الشطر الأول بقوله: «مَصَفُقاً ما تین 
بدی مق النوراخ». 


و من المعلوم آن البشری هی الخبر الذی یسر المبشر و یفرحه و لا یکون 
الا سک من ال انس و وه ال مار امس نف ای 5 
۱ باب تن الرحمة الالهیه" عله التاسی فه شام فساهم ده 
امن عصه حقق او عمل ضاله اه مها وا یه ال هد اس 
و بالدعوة الجديدة بعد حلول دعوة سابقة و استقرارها و الدعوة الالهية 
واحدة لا تبطل بمرور الدهور و تقضی الا مه و اختلاف الأیام و اللیالی- انما 
تتصور |ذا کانت الدعوة الجديدة آرقی فیما تشتمل علیه من العقائد الحقة و 
الشرائع المعدلة لأعمال المجتمع و ارتها: لسعادة الانسان فی دنیاه و 
عقباه. 

و بدا اسان نظین آنمنی قوله(ع)عفق عسرا ۱[ 
ال فتد کین ها آنی ای احه ای ار فیهه کل معا تصفوته الهرام 
و بعث به عیسی (ع) و هو (ع) متوسط رایط بین الدعوتین. 

و بعود ضغتی کلامه: «انی رشول الله البکم فصففا» الم. الی آتن-زشتول 
من الله (لیکم آدعو الی شريعة التوراة و منهاجها- و لأحل لکم بعض الذی 
آحمد. 

هو کدلک:قامفان: النامل في المعا رف الالمید الثن,یدعه لها ااتظام 
یعطی آنها دق مما فی غیره من الشرائع السماوية السابقة و خاصة ما 
یندب الیه من التوحید الذی هو اصل الاصول الذی یبتنی علیه کل حکم و 
بقود انم کل فص اسعارف الحشه ند قومشصای مت کلام افیه فقو 
المباحث السابقة من الکتاب. 

ها ای ها لس ان 
الانسان 

المتران فی ی ال حول سس دور 

الفردية و الاحتماعية الا عدلته و حدت حدوده و قررته قلی آشاین التوحید و 
فجفته ال فرح الرتعادع: اد 

و الی ذلک الاشارة بقوله تعالی: «الذِينَ ون الرَسَول ای لاس س 
يَجدوتة مکتُوبا عنده هم قفی التوّراة 5 ای أمُره هم ال توف و ینها هم 
منک و تکوم عهم الحبایت و تضع علخ اضر ۶ 
الأعلال یی کات علیهم»: الأعراف: 7 و آیات آخری یصف القرآن. 

ق الایة آعنی فوله؟ «و متفرا بوصفل بایی من بغدی و ان کانت مضرهة 
بالبشارة لکنها لا تدل علی کونها مذکورة فی کتابه (ع یر از آية الأعراف 
المنقولة آنفا: 

«َجدُوتَة کنو دمم فی البوْراة و الْجیل و کذا قوله فی صفة النبی ص: 
«ذلک مَتَلَمْ فی اور و مَتلَهُعُ فی الاجیل» الایة: الفتح: 29, یدلان علی 
ذلک. 


و قوله: «اسمة آَحمَذ» دلالة السیاق علی تعبیر عیسی (ع) عنه (ص) بآحمد 
و علی کونه اسما له یعرف به عند الناس کما کان یسمی بمحمد ظاهرة لا 
سترة علیها. 

و یدل علیه قول حسان: 

صلی الاله و من یحف بعرشه‌و الطیبون علی المبارک آحمد 

و من آشعار آبی طالب قوله: 

و قالوا لأحمد آنت امروةخلوف اللسان ضعیف السبب 

آلا ان آحمد قد جاءهم‌بحق و لم ۳ بالکذب 

و قوله مخاطبا للعباس و حمزة و جعفر و علی یوصیهم بنصر النبی ص 

کونوا| فقدی لکم اون و ما ولدت‌فی نصر احمد دون الناس اتراسا 

و من شعره فیه (ص) و قد سماه باسمه الاخر محمد: 

الق تفه ۲ وجدنا محمدانبیا کموسی خط فی آول الکتب 

و یستفاد من البیت آنهم عثر وا عل وجود البشارة به (ص) فی الکتب 
السماوية التی کانت عند اهل الکتاب یومتّذ ذاک. 

و پویده آیضا ایمان جماعه .من اهل الکتاب من الیهود و النصاری و فیهم 
قوم من علمائهم کعبد الله , بن سلام و غیره و قد کانوا یسمعون هذه الایات 
القرآنية التی تذکر البشارة 

الم ان کی مس ارات ص: 254 

به (ص) و ذکره فی التوراة و الانجیل فتلقوه بالقبول و لم یکذبوه و لا 
اظهروا فیه شیئا من الشک و التردید. 

ق اما خله الاح الحاتوی البوم عن اه ی ها قاس اسر اجه 
فالق رآن- و هو آية معجزة باقية- نوی 0[ 
و قوله: «قلّا جاء هم .بالات قالوا هذا وگ مُبینْ ضمیر «جاء» لأحمد 
(ص)؛ متس ان نی را اه لفم و اهیرهمد نم الفراه تاایتات 
البشارة و معجزة القرآن و سائر آیات النبوة. 

و المعنی: فلما جاء آخمد المبشر. به بتی اسرائیل آو آتاهم و غیرهم بالایات 
ی و قري هذا ساحر 


و قیل: ضمیر «جاء» لعپسی (ع)؛ و السیاق لا بلائُمه , 

قوله تعالی: «و من أَظلَمْ مِقّن افتری عَلی اللّه الب و هو بُذعی زلی 
الاسّلام الخ, الاستفهام للانکار و هو رد لقولهم: «هذا سک مین فان معناه 
آن ای .لسن ترفول و آن مابلفه من دین الله لسن مته بعالی. 

و المراد پالاسلام الدين الذی یدعو الیه رسول الله بما آنه تسلیم لله فیما 
۱ و لا ریب آن مقتضی ربوبیته و آلوهبته 
تعالی لیم یاه تشم لیا فطلفا فلا ردان الدین ای هو الاسلام لله 


دینه الحق الذی بجب آن یدان به قدعوی آنه باطل لیس من الله افتر |ء 
علیت لاه ر . 

ونمن ها تشه ان قولهه و قع توفی الی ارسلام تضمن آلحکه علی کون 
قولهم: 
«هذا سر مبین افتراء علی الله. 

ها ای ی موی لش وا 
الظلم بعظمة من وقع علیه فاذا کان هو الله سبحانه کان أعظم الظلم فلا 
الم مین اخشی علی الاب ادف 

و السختی ولا الم من افتوی ی الله الکو یه کین ال را 
و الحال آنه ی ای اه ال ۱ وا تسام له فا اراد 
ه وت آضمن اللم ه الله 7 بودی العوم الطالعن 
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قوله تعالی: «یُریدُونَ لیْطفْوّا نو الله بأفُواههم الخ, اطفاء النور ابطاله و 
|ذهاب شروقه, و اطفاء النور بالأفواه آنما هو بالنفخ ‌" 

و قد وقعت الاپة فی سوره التوبة و فیها: : «یریذون ن بُطْفوا تور ال 
فُواهم قال, الراغب: قال تعالی: «یُریدون َنْ بطفوّا تور ال «یرِیدُون 
لبْطفوا تور الله و الفرق بین الموضعین آن فی قوله: «یریدون ار بْطفوّا» 
یقصدون اطفاء نور الله, ۰ و فی قوله: 

«لبْطفو» یقصدون آمرا یتوصلون به الی اطفاء نور الله. انتهی و محصله 
آن متعلق الارادة فی قوله: : «یریدون آن بُطوّا تور ال نفس الطفاء» و 
في قوله: «یُرٍیدُون ال ی تا ها 
بالأفواه و الاطفاء غرض و غاية. 

و الیه و ها نعلوها کالشارح لفعنی:ما تقدمفن الایة السایقه من طاجیم 
پرضی لدع بالمیر وعدم هدایت تعالی مها انیم اون و السصل 
انفم سدفن اطفاء هر الله فنه فو ههم اکن ات لا نونمم ال متضدهد 
بل یتم نوره و بظهر دینه علی الجین 

فقوله: «بریون لبطَفوْا ور الله آم باه سالاقواه کما یظفا 
الشمعة بالنفخة کناية عن آنهم زعموا ان نم الاه مه هه وین نون ره 
کنوز. الشمعة بطفا بادنی نعخه فرموه بالسخر و انعظاع نسبته الّت الم 

و قد آخطئوا فی مزعمتهم فهو نور الله الذی لا بطفا و قد شاء آن یتمه و لو 
کره الکافرون و الله بالغ آمره, و هو قوله: «و اللَْ مت ثوره و لو کَرِة 
الکافژون . 

قوله تعالی: «هُو الّذِي أَرْسَل رَسولة بالهُدی و دین الْحَفٌ لبْظَهرَخ علی الین 

که و و کرة الفْسْرِکُونَ الاضافة فی «دین الْحَقٍ بيانية کما قیل, و الظاهر 

آها فی الاصل اضافة لامه تایه لطفه هی آن لکل مت العف ه التاطل 
دیفس رخ مقی ارتی. له ال الم الی اخحرت وه 


الحق تعالی- فارسل رسوله. 

و اظهار شیء علی غیره نصرته و تغلیبه علیه, و المراد بالدین کله کل 
1 الذی هو الاسلام و الّیة فی مقام تعلیل قوله 
فی الابة السابقة: واه میت رو آاشعی الا مت وه یش که 
الذی آرسل رسوله بنوره الذی هو الهدی و دین الحق لیجعله غالبا علی 
جمیع الأدیان و لو کره المشرکون من أهل الأوثان. 

و یستفاد من آلایتین أن دین الحق نور الله فی الأرض کما یستفاد ذلک من 
قوله: «متّل ثوره کمشکاة فیها مصباخ» الایة: النور: ری و قد تقدم فی 
تفسیر الاية. ۳ 

ال ای لیاسو سم ور 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «اِنّ ال بت الْذِین بَایلُونَ فی 
سبیله صَفا- کات بیان مرَصوص قال: یصطفون کالبنیان الذی لا یزول. 

و فی المجمع, ۰ فی قوله تعالیز «و لد قال مُوسی لقَوّمه- یا قوم لم 
تُودُوتبی و قَدٌ تَْلَمُون أنّی رسُول اللّه کم 
روی فی قصة قارون آنه دس الیه امرأخ- و زعم آنه زنی بهاء و رموه بقتل 


هارون. 
و فی تفسیر القمی. : فی قوله تعالی: «و مْبَشْراً برَشول- نی من دی 
که آعفه» لیف فال: و سال بخ آلبمود لته اللم رسول الله.ض: ام 


سمیت آحمد و محمدا و بشیرا و نذیرا؟ فقال: اما محمد فانی فی الارض 
محمود. و اما احمد فانی فی السماء آحمد منی فی الأأّرض, و آما البشیر 
فأبشر من آطاع الله بالجنة, و آما النذی بو فان هن صی‌الله انار 

و فی الدر المنتور. فی الابة آخرج ابن مردویه عن العریاض بن سارية 
سمعت رسول الله ص یقول: را و 
ان آدم لمنجدل فی طینته- و سوف آنبتکم تاویل دلکم | دعوة ابراهیم, و 
بشارة عیسی قومه- وروی امی التی رات اند حرخ منوا تور آضاء له قصور 
الشام. 

و فی العیون, باسناده الی صفوان بن یحیی صاحب السابری قال: ساألنی 
آبو قرة صاحب ب الجانلیق آن وصله الی الرضا (ع)- فاستآذنته فی ذلک, قال: 
آدخله علی- فلما دخل علیه قبل بساطه و قال: هکذا علینا فی دیننا آن 
نفعل بآشراف آهل زماننا. 

نم قال: اضلحک: الله ما عقول فین فرقة اذفت, زعوی- فشهدت لهم فرقة 
آخری معدلون؟ قال: الدعوی لهم, قال: فادعت فرقة آخری دعوی- فلم 
یجدوا شهودا من غیرهم؟ قال: لا شیء لهم. 

قال: فانا نحن ادعینا ان عیسی روح الله و کلمته- فوافقنا علی ذلک 
ای ایا و ان و ما 
آجمعنا علیه خیر مما افترقنا فیه. 

فقال آبو الحسن (ع) ما اسمک؟ قال: یوحنا, قال: يا یوحنا انا آمنا بعیسی 

روح الله 7۳07 2 
عبد مربوب- فان کان عیسی الذی هو عندک روح الله و کلمته- لیس هو 
الذی امن بمحمد و بشر به- و لا هو 
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الذی آقر لله بالعبودیة- فنحن منه براء فّین اجتمعنا؟ فقام و قال لصفوان 
بن یحیی: : قم فما کان آغنانا عن هذا المجلس. 


آقول: کآنه پرید بقوله: قم فما کان آغنانا عن هذا المجلس, آن دخوله (ع) 
لم یفده فاند خیت لم.یتجج ها آتن.به.من الحجة. 

قنی ما ادن ادا م ا صفیت بن یه عم انس ی ال 2 
قال: کار یی ما مد خمس مائة عام منها- مائتان و خمسون 
عاما لین قیها نبی .و لا عالم:ظاهر: فلت« فا کانوا؟ فال* کانوا معسکین 
۰« (ع), قلت: قفا کاتها؟ قال: کانها جمنین. تم قال: ولا یکون الا 
اقول: الهراه تالغالم الافام ال السجع مها کی رانا رزخ فقو زد 
تعالی: 

«پریدون لبْفوّا ور اه بأقواههِمْ , و قوله: «ُو الّذِی َرْسَلّ وله 
یالهُدی و دین الْحقٍ تذکر آن النور و الهدی و دين الحق ولاية آمیر المومنین 
(ع) و هی من الجری و التطبیق آو من الط ای لستت مسر رو ۶ 
التارخ لک الححففین دکرها آن فی الاریت الضبلاد اختلالا وفد هرت اشارخ 
قاالی ژلیکفن الحرء الالت مر الکنات: 


آتفره اضق ( ۰۱61 بات 10 آلی ۲1۸ 


۱ 
0 


سر ی یه ب «ح«_ِِ 
له فال, الحولرتون تکن الصاز ال فاث طانقه من تبی |شرائیل و کقرث 
طایْقه قایْذنا آلذین آمئوا علی عَدُوّممٌ قاطتخوا ظاهرین (14) 
ر الر ارص ۰ 7 


ما 
۱ 
ات ات سس 


(بیان) 


ین امن ان اسان هه رضتاه ه الحیای فی سین لاه متفه 

1 و دعوق لهم 

الی آن یثبتوا علی نصرهم لله و وعد جمیل بالتأیید. 

و التان فا الفیص ااقصی می سره ع ات لاه کات تفر 

التفهیه بالسنه [لبهما. 

قوله تعالی: «یا آنها الذِین آمئوا عَل لک علی تجارة تجیکُمْ من ذاب 

لیم الاستفهام للعرض و هو فی معنی الأمر 

و تحار ی ما دیس ارات ری قراس الفال طلا ارس( 

یوجد فی کلام العرب تاء بعده جیم الا هذه اللفظ. 

فقد آخذ الایمان و الجهاد فی ال تجارة رأس مالها التفس و ربحها النجاة 

من عذاب آلیم, و الأية فی معنی قوله: «اِنّ ال اپشتری ,ین میسن 

3 سم و أمَوالهَم ین لَهُمْ الجتَة یُفایلون فی سییل اللّه یلو 

الی آن قال- قَاسْتبُشوا ببْعِکم الذی بایغ به»: التوبه: 111. 

نت کم ان ۷ هده التجارة حیث قال: «علی یَجارَة» أّی تجارة جليلة 

العف عنم الشان, ب خفل الرند الحاصل متا انسام عش. غذات الم 1 

یقدر قدره. 

و مصداق هذه النجاة الموعودق ۰ و الجنة, و لذا بدل ثانیا النجاة من 

العدات مه فیلهه رقف لک هکم و صاکم ات الم آدا النصر و 

الفتح الموعودان فهما خارجان کن النجاة الضوت هژم و لذ| فصلهما عن 

المغفرة و الجنة فقال: «و اخری تجبوتها 
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تضز من اللّه و قغْ قریث فلا تغفل. ۱ 
قوله تعالی: «یلون له و شوه و ٌجاهذون فی سییل اللّه بولک و 

اه لاف با اس مر ۱ 

هذه التجارة؟ فقیل: 

«ْوْیئون باللّه و شوه و جایذون الخ. و قد آخذ الایمان بالرسول مع 

الایمان باثّله للدلالة علی وجوب طاعته فیما آمر به و الا فالایمان لا بعد 

ایمانا بالله الا مع الایمان برسالة الرسوی قال تعالی: «انّ لش ترون 

باه ۶ له ه پربدون ان یه وا سس لس شله الی ان قال- ]۱ 

الکافرژون حفا»: النساء: 11. 

و قوله: «ذِکم خر لکَمْ ان کم تعْلمُون آی ما ذکر من الایمان و الجهاد خیر 

لکم ن کنتم من آهل العلم و آما الجهلة فلا یعتد بأعمالهم. 

و قیل: المراد تعلمون خيرية ذلک اٍن کنتم من آهل العلم و الفقه. 


قوله تعالی: «یَعْهِرٌ لکمْ دنم و بُدِْلْکم جَتابِ تجری من تختها الالهاژ» 
الم مات لوط المعور الشهو رفن اند السامد آ ا معا لام و 
رسوله و تجاهدوا فی سبیله یغفر لکم. الخ. 
ود اطافت تامهم امعم اون خمم ااختا هار 
هرایم مه اون فقس کته ازتلو ول حعش لوشوارا 
مع بقاء بعض الذنوب علی حاله, و لعله للاشارة الی هذه النکتة عقبها 
تقو »56 و قساکن سل فی عات ِ ای ات تبات و استفران عکونها 
مضافاالی ما قیه من مقابلةالتقس المبذولة و هی متاع قلیل معجل بجنات 
عدن التی هی خالدة فتطیب بذلی نفس المقمن و تقوی ارادته لبذل 
آلنفسن د ختجتها و ان الیعاغ علن لفناه 
ثم زاد فی تأکید ذلک بقوله: «ذلک لور العَظیم . 
ِ تعالی: «و آخری تحِبُوتها تطر ژ من اه و قغْ قریث الخ. عطف علی 
قول 
«ْیِ لک الخ, و «أخری وصف قائم مقام الموصوف و هو خبر لمبتدء 
محذوف, و قوله: «تضَر من ال و قتّخْ قریت بیان لأخری, و التقدیر و لکم 
نعمة آو خصلة آخری تحبونها و هی نصر من الله و فتح قریب عاجل. 
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1 سر الْمْوْمیینَ معطوف علی الأمر المفهوم من سابق الکلام 
«قل یا آیها الذین آمنوا هل آدلکم» الخ, و پشر الممنین 
و تحاذی هذه البشری ما فی قوله: «ن 3 ]ی 
أَمُوالَهُغ بان َهْمْ الجَتَة- الی آن قال- قاستیْشووا گم الْذی بایِقثم به»: 
التوبة: 111 و به بظهز آن الذی ام ان "۳ به مجموع ما يو تیهم الله 
فن ا لاجر فا اه و الذیا لا حصوض اضر و لاعم. 
هد له ما بعظیه السیای ی معی الابة و اعراب احزانها نو فد کر قیوا 
افو آخری لا یساعد علیها السیاق پل العساتوخ اعمضنا عن دکر‌هار ۵ 
احتمل آن یکون قوله: جُ5 بشر» الخ, استئنافا. 
له تال یا ما ال ایا وا شاه الله الآ آشسها مه 
السمة و دوموا و اثبتوا علیها فالاية فی معنی الترقي بالنسبة اٍلی قوله 
السابق: «هل کم تجارة نکم من غذاب لیم و ال المعنی: 
انکزها ماش کر و آموالکم تایه ال اسان فا ای فاص 
دوموا و اثبتوا 7 

۳ 2 ینصروا نبیه فی سلوک السبیل الذی یسلکه الی 
ال ی ره اقا «قل هده سبیلی آوغوا ای الله علی تصیرح آنا و 


و | یی( : یوسف: : 109. ۲ ِ_ ۳ 


و الدلیل علی هذا المعنی تنظیره تعالی قوله: «کوئوا آتصار ال بقوله 
بعده: «کما قال عیسی, ابنْ مریم لِلخواربین من آتصاری الت له قال 
الخواریون نحل تک نصا اللّه 1 الحواریین انضار. الله معناه کونهم اتضارا 
۱ (عفت سک فل الاء و توجهه الی الله و هو التوحید و 
اخلاص العبادة لله سبحانه فمحاذاة قولهم: «تَحنْ اضرا اللّه لقوله: «مَنْ 
أتضاری ۳ اللّه و مطابقته له تقتضی ایحاد معنی الکلمتین بحسب المراد 
فکون هوْلاء المخاظبین بقوله: «یا ۳۹ الذین منوا | نصا الله انضاز | 
لله معناه کونهم آنصارا للنبی ص فی نشر الدعوة و اعلاء کلمة الحق 
بالجهاد, و هو الایمان بالنبی ص و طاعته فیما یأمر و ینهی عن قول جازم و 
عمل صادق- ِ هو مودی سیاق آیات السورة. 

و قوله: «فاَمَتَبٍ ب طایْفَة من بیی اسرائّیل و کقرتث طایْفةً نت ال آمَنُوا 
قلی هه تاد توا ظافرین آشاره الی ها حرف له وان الب اهر 
استنصار عیسی 

المیزان " تفسیر القرآن, ج19, ص. : 2061 ۱ 
و تلبية الحواریین حیث تفرق الناس الی طائفة مومنة و آخری کافرة فاید 
الله المومنین علی عدوهم و هم الکعفار فأصبحوا ظاهرین بعد ما کانوا 


مستخفین ۱ 

و قیه تلویج الی آن مة الثبی ص پجری فیهم ما جری فی آمة عیسی (ع) 
تومن منهم طائفة و تکفر طائفة فان اجاب المومنون استنصاره- و قد قام 
هو تعالی مقامه.فی الاستصای اعطاها امرهو اعزارا اف آیذهم الله علی 
عدوهم فیصیحون ظاهرین کما ظهر آتصار عیسی و المژمنون به. ۱ 
و قد آشار تعالی الی هذه القصة قی آخر قصص عیسی (ع) من سورة آل 
عمران حیت قال: «قلْقَا سم عیسی مهم الکفرَ قال مَن آتصاری ای ال 
فا ار و سا ال ان راید ان ام ست اه 
را ماه اون ی 


(بحث روائی) 


فی تفسیر القمي, في رواية آبي ,الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله 
0( اما نیو امتوا هل آداکم علی ججایه تجیکم من غذانه آلیم 
فقالوا: لو نهلم ما هی لنبذلن فیه- الأموال و الأنفس و الاولاد. فقال الله: 
«کومنون بالله ومنقوله و تجاهد وق فن یبیل الله باخه الکم الن فوله» دنک 
لور العَظيم 

آقول: و هذا المعنی مروی من طرق هل الستة آیضا. 

و فیه,": فی قوله تعالی: «و آخری جبُوتها تضژٌ من ال و فتْخ قرِیبٌ یعنی 
فی الدنیا بفتح القائم (ع), و آیضا قال: فتح مکة. 

فی الاحتجاج. عن آمیر المومنین (ع) فی حدیث: و لم یخل أَرضه من عالم 
بما یحتاج الخليقة الیه- و متعلم علی سبیل نجاة- اولتک هم الأقلون عددا, ۰ و 
قد بین الله دلک من آمم الابیاء, و جعلهم مثلا لمن تأخر مثل قوله فی 
«مَن أتصاری ی اللّه- قال الحوارتُون تن أتصا اللّه متا باللّه- و اشْه؟ 

ی یه 9 
ربهم- فما اجابه منهم الا الحواریون. 

اقول: الروات هن ورعفن کعسنر یه ال غمران تکفا مشیجه ماه 
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اه ی اس 
بن محمد بن عمرو بن حزم قال: قال رسول الله ص للنفر الذین لاقوه 
بالعقبة: اخرجوا الی آثنی عشر رجلا منکم- یکونوا کفلاء علی قومهم- کما 
کفلت الحواریون لعیسی بن مریم. 





(62) (سورة الجمعة مدنية و هی |حدی عشرة آیة) (11) 


[نتفرع اتعفة (62): البانت 1 الن 8] 


(بیان) 


غرض السورة هو الحث البالغ علی الاهتمام بأمر صلاة الجمعة و القیام 
بواجب آمرها فهی من شعائر الله المعظمة التی فی تعظیمها و الاهتمام 
بامرها صلاح آخراهم و دنياهم. و قد سلک تعالی الی بیان آمره بافتتاح 
الکتاب و الحکمة فیکملهم کتاب الله ۱۳ ور 
وه ای ما 
الحفلهو لیحدزوا آن یکوها کالهود لوا التوراه نم لم تخملها معارفیا و 
آحکامها فکانوا مثل الحمار یحمل آسفارا. 

کر عخاضن ال الامر شرک التعه المعی الی کر الله آذا دی تاضلاع مه 
بو آلعفعه: و فرعم کل تزی. آلنین ص خاسا بط و الاتتضاضش و 
ااسلال ال التخارة و العف ی دلي. ایة قدم تحملهم ما حملوا من معارف 
کتاب الله و آحکام, و [لسورة مدنية. 

قوله تعالی: «یْسَبْح له ما فی السّماواتِ و ما فی الأْتْض الْمَلِك الْفْدْوس 
العزیز الحکيم. العسبیح تنزیه الشیء و نسته الن الطهارة: و النتاهة من 
العوت ه الا تض اسر بالفضا یشم تلد لالق علی, الاشستهر اند و العلی. هه 
تا تالحم تم‌شام الشحی سالتوون مالته نی اتید هه 
النزاهة و الطهارة, و العزیز هو الذی لا یغلبه غالب, و الحکیم هو المتقن 
فعله فلا یفعل عن 1 آو جزاف. 

و فی الاية توطئة و تمهید برهانی لما پتضمنه قوله: مه 
نعتت الوسول. کل الناس چ اتعادهم چ هداممی هد زد کاتها فی ضلال 


و ذلک آنه تعالی یسبحه و ینزهه الموجودات السماوية و الأرضية بما عندهم 
من النقص الذی هو متممه و الحاجة التی هو قاضیها فما من نقيصة او حاجة 
الا و هو المرجو فی تمامها و قضائها فهو المسبح المنزه عن کل نقص و 
حاجة فله آن یحکم فی نظام التکوین بین خلقه بما شاء, و فی نظام 
التشریع فی عباده بما اراد. کیف لا؟ و هو ملک له ان یحکم فی اهل مملکته 
و علیهم آن یطیعوه. 

1 
یتممه بعبادتهم لانه قدوس منزه عن کل نقص و حاجة. 
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ثم |ذا حکم و شرع و بلفه ایاهم عن غنی منه و دعاهم الیه بوساطة رسله 
فلم یستجیبوا دعوته و تمردوا عن طاعته لم یکن ذلک تعجیزا منهم له تعالی 


نه العزیز لا یلبه فیما پریده غالب. 
ثم آن الذی حکم و شرعه من الدین بما آنه الملک القدوس العزیز لیس 
تا ای لا له لاه خی ای ال ما یل ال تما و لا 
یرید منهم ما پرید الا لنفع یعود الیهم رال ی ربا نی 
دنیاهم و آخراهم. 
و بالجمله فبشرنعه الدین.و آتراله الکتاب سفت: رسول بلفهم خلک بتلا و 
انا تشه اف بر کیفم ۵ تعلفمم فن فنه. تقالی. ب فضل عما. فا «هو الذی بعت 
الخ. 


قوله تعالی: «هُو الذی تَقت فی ای رشولا مهم الخ. الأمیون جمع آمی 
و هو آلفی لا یقرا و لا بکنت, ۹ الغرت لاه مر کات 
منهم یقرأً ۱ 7 
که تاد لیم قمد ان مه کان سرا ان انا کافده 

و احتمل آن یکون المراد بالأمیین غیر آهل الکتاب کما قال الیهود- علی ما 
حکی الله عنهم-: «لَیْسن عَلیْنا فی امن سٍبیل»: آل عمران: 75. 

و فیه آنه لا یناسب قوله فی ذیل الابة: «بیْلوا عَلَْهم آباته الخ, فانه (ص) لم 
تخص یز العرت مغیر اهل الکتات. یمن ال عوم لم باعه الهم. 

و احتمل آن یکون المراد بالامیین آهل مکة لکونهم یسمونها آم القریر 

و رفیه انم / یناسب کون السورة, مد نية لايهامه کون ضمیر «یيْرَكيهمٌ 5 
تعلنی راجها ال النماحزین و من اسلم.ض اهل که هد الفتمته احلافیم 
و هو بعید من مذاق القرآن. . 

ا ‏ 
الحکمة لنزوله بلغتهم و هو اول ۱ الدعوة 
بعض الاستقرار آخذ ((ص) یدعو الیهود و النصاری و المجوس و کاتب 
التطای: الما 

وکا دی زرا سمش اسف #۳ ای زاف الیو 1 
مُسلعيّن لک و.من دریینا مه مُسْلِمٌ تک الي آن قال: ربنا و اب 

وا ی لها علی آبانی و عفی الای و الععمد و ری 
البقرة: 129 تشمل جمیع آل 
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اسماعیل من عرب مضر اعم من اهل مکة و غیرهم, و لا ینافی کونه (ص) 
مبعوثا الیهم و الی غیرهم. 

و قوله. «بتلها علهم ابانه آی آبات کنانغمم کونه آمیا ضفه للرشول 
واقولهه ۵ بر کی و ملعم الکتات 5 امه التزكية تفعیل من الزکاة 
پیشتی» نمی الضالم: الق یلا وم آلکتر وال که فقر کننه لیم تسته لیم تماء 
ال یه ای ای ار ای ها 


ا ا 9 یعیشون سعداء و یموتون 
سعداء 

تعلیم الکتاتبیان القاظ ابات رها اشکل مدای ییاه انم 
الحکمة و هی المعارف الحقيقية التی یتضمنها القرآن, و التعبیر عن القرآن 
تارة بالایات و تارة بالکتاب الدلاله علی اه یکلم سردم آلعتا وش عم من 
بهاء کما قیل 

1۳ 
ابراهتم. (ع )ان هتم اا یه بطق ترسته (ض ) آموفتی آمتهد و الثر کیه مقمه 
فی مفام الترتیة علی تعلنم. العلوم الحعه و المعازف. الحفنعنه و آما ما قن 
دعوة ابراهیم (ع( فانها دعاء و سوال آن یتحقق فی ذریته هذه الز کاخ و 
العلم بالکتاب و الحکمة, و العلوم و المعارف اقدم مرتبة و ارفع درجة فی 
مرحلة التحقق و الاتصاف من ال زکاة الراجعة الی الأعمال و الأخلاق. 

و فوله: «ه ان کانوا من کبل لغی صلال ین «ان مخعنه .من التقبلة.3 
الشراد آنقم کانها مرن کیل*یعته الرسشول: ی قی صلال سم لاه تجمید 
بعد تسبیج و مسوقة للامتنان کما بسیأتی 

قوله تعالی: «و آخرین اضرا بوقعی اک فطاه فا 
الأمیین و ضمیر «مَِهُْ راجع الیهم و «من» للتبعیض و المعنی: بعث فی 
الا وفت خن مر ام لیا موه ای ال لا ات نی 
(رادته الحکیم الذی لا یلغو و لا یجازف فی فعله. 

قوله تعالی: «ذلک قطلّ ال یُوْییه من یشاء و ال دُو الق الَعظیم 
الاشارة بذلک الی بعث الرسول ص- و قد فخم آمره بالاشارة البعيدة. فهو 
لاس ولمم الای و العکیه من سل اه 7 
تعلقت به مشیته و قد شاء آن 2 
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الفضل العظیم کذا قال المفسرون. 

ففن. آلهعکن. آن کون الاشاره بتک تال اش ما اسف اه ای 
اظرافه هن الخرسل و الفرسل [لنهم و الععتی: دلک التعت من فصل اه 
پونبه من بشاء و قد شاع آن بخض بهدا الفضل مخمدااض فاختاره ریتتولا. و 
آمته فاختارهم لذلک فجعله منهم و آرسله الیهم. 

و الية و الأیتان قبلها آعنی قوله: «مُو الذٍی بَعَتَ الی قوله- الْعَظِیم مسوقة 
سوق الامتنان. 

فوله عالی یل الم تانایب کم تهاگن الا کل 
آشفارآ» الخ, قال الراغب: السفر- بالفتح فالسکون- کشف آلغطاء و یختص 
ذلک بالأعیان نحو سفر العمامة عن ال رس و الخمار عن الوجه- الی آن 
قال- و السفر- بالکسر فالیسکون- الکتاب الذی یسفر عن الحقائق قال 


تعالی: «کَمَتّل الجمار بَعْمل آسْفارآ» انتهی. 

الم رات خی التوراة تعلیمها, و المراد بحملها العمل پها علي ما بفیده 
الا ی ها سر الابة جن فوله: «بنین متل القوم.الزین کدبوا 
پیات اه هر بالذی جلها التوزان تم کم 7 الیهود آلذین 1 
آلله التوراة علی رسولهم موسی (ع) فعلمهم ما فیها من المعارف و 
ااشران فد وه مر مایا با لها ترا یت نم 
بنل الخفار بحنا انار هه هو لا بغدت ما مها من موف الخفایق. فا 
تتقی له من جهاها لا التعت بتحمل خماها: 
و وجه اتصال الأیة بما قبلها آنه تعالي لما افتتح الکلام بما من به علی 
۳ فیک عم عفن مار الضلال الی تقو المدی و 

خصیت ال ال ای اس و کم سس ای فی اک 

ار ها عتاب و توبیج الی ما صنعوه من الانفضاض و الانسلال الی 
اللهو و التجارة و النبی ص قائم یخطبهم یوم الجمعة و هو من الاستهانة بما 
هون اعظم الهاسک: الدنیه « بکسشی آمم ام رها احق دوه ول 
نزلوها منزلتها. 
قاعترض الله سبحانه بهذا المثل و ذکرهم بحال الیهود حیث حملوا التوراة 
ثم لم بحملوها فکانوا کالجمار یحمل آسفارا و لا ینتفع بما فیها من المعرفة 
۵ الک للم امن با ال وا اهنت را 
سکناتهم و یعظموا رسوله ص و یوقروه و لا بستهینوا 
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بما جاه بهر.و لیخذروا. آن بحل هم من سخظه تعالی ما حل ناهد حیت لم 
یعملوا بما علموا فعدهم الله جهلة ظالمین و شبههم بالحمار یحمل آسفارا. 
اف رمع آلعانیه فحه. ارشاط الایخ تما فلها تضمما الاشارع الی ان دلی 
الرتتول المموت فو عم الله تفالی هام هقی ارام لت لته 
اش اسر ایکا ورن 
هو الذی بعث المبشر به فی التوراة المنعوت فیها بالتبی الأمی المبعوث 
اه 


هی . 

و نت خبیر بأنه تحکم لا دلیل علیه من جهة السیاق ۳ 

قوله تعالی: «فْلّ یا با الذین هادُوا ان عنم آتکم آ: ء لِلهٍ من دون 
النّاس قتَمتّوْا الْموّت ان نتم صادقین احتجاج علی | با 
فی ِِ آنهم آولیاء الله و أحباژه. تفه سک الاه تعال‌ها بل علی 
ذلک عنهم بقوله: «و قالتِ الهُودٌ و اللّصاری نشن نا اللّه و آحبَاوْ»: 
المائدة: 18, و قوله: «فْل ان کات کم ادا الاخْرَة عند اللّه خالِصَةّ من 
دون اللّاس»: البقرة: 94, و قوله: «و قالوا یَوْخْل الْجَتَة الا مَن کان 


تک 


هود»: البقرة: 111. 

و محصل المعنی: قل للیهود مخاطبا لهم یا آیها الذین تهودوا ان کنتم 

اعتقدتم آنکم ولیاء لله من دون الناس ان کنتم صادقین فی دعواکم فتمنوا 

الموت لاأن الولی یحب لقاء ولیه و من آیقن آنه ولی لله وجبت له الجنة و لا 

۱ 2 ز 

الکیامه فاصم هدن الصا الذیه انیا ها ال الم ری اف و 

الحنه همکد 

قیل: یه وا پلمسن یر اضافه اقا ره ال آنم رقوم سس ین 
حفيفة. 

قوله تعالی؛«و لا بتضگوتة آنداً بما قتقت آیدیهة و اللة غلیغ پالطالهین آخبر 

ی ۱ ۱ ات ی ی 

اسر 

و قد علل عدم تمنیهم الموت بما قدمت آیدیهم و هو کنایة م3 

الطلم فکاتوا خاش و الله ییالط لمین عم انم لا یحیون لماع انبم 

آعداوه لا ولاية بینه و بینهم و لا محبة. 

و الایتان فی معني قوله تعالی: «فْلّ ان کاتث لک الا ژ لاه ید ال 

اه من دون الناش فتمتوا الموت آن کم صادقین و لن تمه ی 

دعث أَبُدیهم و ال ۳ 
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بالظالمین»: البقرة: 9 ِ 

قوله تهالی: «فْل |نّ الْمَوَت الذٍی تفلژون ملّه قالَهُ فلکم تم دون الی 

عالم العَیّب و الشهادة قَیتبْكَم یما کلم ِِِ الفاء فی قوله: «اتَه 

0 الشرزط و فنه وعید لهم بان القوت الذی بکرهوند 

کراهة ان یوّاخذوا بوبال عم الم فانه سیلاقیهم / محالة نم پردون الی 

ربهم الذی خرجوا من زی عبودیته بمظالمهم و عادوه بأعمالهم و هو عالم 

بحقيقة آعمالهم ظاهرها و باطنها فانه عالم الغیب و الشهادة فینبوهم 

بحفیته آعیایم مها السته یخی آنواع العذات. 

فقی, الابة ایدانهم اولا: آن فرارهم هن الموت-خطا مهم فانق سید ر کهم و 

یلاقیهم, و انیا: آن کراهتهم لقاء الله خطاً آخر فانهم مردودون الیه 

بخاستون غلی اعمالقم السیتع واتالتا: اه عالی (ا بخنین علیه شفیع من 

اعمالهم ظاهرها و باطنها و لیحیق به مکرهم فانه عالم الغیپ و الشهادة. 

فوفی الاية اشارة اولا: الی ان الموت حق مقضی کما | قال: ِ 0 ذایْقة 

الَْوَتِ»: الأنبیاء: 35, و قال: «تعنٌ قتتنا بتکم الموت و ما تن 

بمسْبوقین»: الواقعة: 60. 
متا ان الرجیع ال الله لختاب الا غهال حق ریت وید 


0 ی ی 
اسم الجلالة من قوله: «عالم ات و الشهادة». 


(بحث روائی) 


قی خقسیر آلغمی نکن فولم قعالی: «مو آلخی نک فی آلاننی وشوا 
0 ۱ ۱ ۱ فی 
و الی الأمیین. 

و فیه, ": فی قوله تعالی: 5 آحرین منهَم 2 2 هه بهم قال: دخلوا الاسلام 
بعدهم. 

مه العمهر ورف ان الفی.ض قرا شنم الا ففیل لعف چم حول 
فوضع یده علی کتف سلمان و قال: لو کان الایمان بالتریا لنالته رجال من 
هوّلاء. 

آقول: و رواه فی الدر المنثور. عن عدة من جوامع الحدیث ك منها صحیح 
البخاری 5 

و مسلم و الترمذی و النسائی عن آبی هريرة عن النبی ص, و فیه: فوضع 
بده کی راس سلمان الفارسی و قال: و الذی نفسی بیده لو کان العلم 
بالثریا- لناله رجال من هولاء. 


و روی آیضا عن سعید بن منصور و ابن مردویه عن قیس بن سعد بن 
اد آن مخل اللضی فال: ۳ الایقان بالتزناء لقالة رحال.جنه آحل 
فارس. 


سیر ااتفی فن وت ای « رین ج خُْلوا الَورا نم 
تخیلوها کَمتل الجمای» قال: ااختای خت .ات ما ام ما سا ول 
0 ی ی ار ی با هر 


رسول الله ص: من تلم یوم الجمعة و الما ۹ ۳ 
آسفارا- و الذی یقول له: ۳ 

آقول: و فیه تایید تس قدمناه فی وجه اتصال الایة بما بمل قبلها. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «فْل يا ها الذین هاژوا» الأیة, قال: 
ان فی التوراة مکتوب: آولیاء الله یتمنون الموت. 

و فی الکافی, باسناده عن عبد الله بن سنان عن آبی عبد الله (ع) قال*: 
جاء رخل ال این زو فقال یا آبا ذر ما لثا نگره الموت؟ ققال* لانکم قهرتم 
الدنیا و خربتم الاخرة- فتکرهون آن تنقلوا من عمران الی خراب 


کلام فی معنی تعلیم الحکمة 


لا محنض: آلاتشان فی,خیاته: آلسعتو ده التی رها فی هه لام سنه 
یستن بها فیما یرید و یکره, و یجری علیها فی حرکاته و سکناته و بالجملة 
جمیع مساعیه فی الحياة, ۱ 

و تتبع هذه السنة فی نوعها ما عند الانسان من الرای فی حقيقة الکون 
العام و حقيقة نفسه و ما بینهما من الربط, و 
اختلاف السنن و الطرائثق فی الأمم باختلاف آرائهم فی حقيقة نشأهة الوجود 
و الانسان الذی هو جزء منها. 


فمن لا یری لما وراء المادة وجودا, و یقصر الوجود فی المادی, و ینهی 
الوجود الاتفاق. و بری الانسان ما مادپا محد ود الحياة بین التولد و 
ام برخ افنهه بو 
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لس اشفا لاه ای فی اعمالم الا الم نا الطانه من عال 
و ولد و جاه و غیر ذلک, ۰ و لا بفية له الا التمتع بأمتعة الدنیا و الظفر بلذائذها 
ار ی اس 2 
للترکیب و بطلان. 

و من بری کينونة العالم عن سبب فوقه منزه عن المادة, 1۳ وراء الدار 
دارا و بعد الدنیا آخرة نجده یخالف فی سنته و طریقته الطائفة المتقدم 
ذکرها فیتوخی, فی. آعماله وراء سعادة الدتیا سعادة لاخرق و بخلف.»ضور 
آعمالهم و غاباتهم و آراژهم مع الطائفة الأولی. 

البرهمیین و لبوذیین و غیرهم و الملیین من المجوسية و الكليمية و 
الاو المای رای مسا و ای بابرا سوم الحاها ال 
الیو بدم وبدکن من آاراء معا ساسب دای کادعانه ان بخب. غلی ا بان 
آن ید الم الهایه ان شوه الی رر و ان فرط فی ال مقر 
الا الذنا القاسه عبر الملی الحاصه اوه ام الی:خلات ولک: هد 
کله مما لا ریب فیه. 

غیر ان. الاسان. لما کان. بخسب. طیعه الفادی رهتا المادم مت‌ددا شخ 
الاسیاب الظاهرية فاعلا بها منفعلا عنها لا یزال_ د ات 1 
فراع له.هق دلی» برقء بخشتب ما بخیل لیب آن الاضاله لحاتم. ال تویة 
المقطعهه و آنها وها هی البه نم العفاضده الا هی العابه خی و 
الغرض الأقصی من وجوده الذی یچب علیه آن بسعی لتحصیل سعادته. 
فالحياة الدنیا هی الحياة و ما عند هلها من القنية و النعمة و المنية و القوة 


و العزة هی هی بحقيقة معنی الكلمة, و ما یعدونه فقرا و نقمة و حرمانا و 
ضعفا و ذلة و رزية و مصیبة و خسرانا هی هی و بالجملة کل ما تهواه 
النفقس من خیر معجل او نفع مقطوع فهو عندهم خیر مطلق و نفع مطلق. و 
کل ما لا تهواه فهو شر آو ضر 

هه ی ی ها 
وراء ذلک, و من کان منهم من آهل الملة جری علیها عملا و هو معترف 
بخلافها قولا فلا پزال فی تدافع بین قوله و فعله قال تعالی: «فلما آضاء لم2 
مسَوا فیه و |ذا أظْلَم عَلَیهمْ قاموا»: البفرخ: 20 

و الذی تندب الیه الدعوة الاسلامية من الاعتقاد و العمل هو ما یطابق 
عقتضی لقطری ۱ 
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الانسانية التی فطر علیها الانسان و تثبت علیه خلقته کما قال: «َأَقِم 
هک لین حنیفاً فطرّت اللّه ای قَطرّ التّاسن لها لا تدیل حَلّقٍ الله 
لک لین العمٍ»: الروم: 30. 

و من المعلوم آن الفطرة لا تهتدی علما و لا تمیل عملا الا ٍلی ما قیه کمالها 
الوافین و ادها الحقنفیه فما هتدی آلیه من اااعتفادات: لاصله قی 
المندا و الفعاه و ما شترع علها.عن اراء و العماند الفرعية علوم و آراء 
حقة لا تتعدی سعادة الانسان و کذا ما تمیل الیه من الأعمال. 

ف دا سمی لاه ای ها السن الم علی ارم هن خی ی 
مواضع من کلامه کقوله: «هْو الْذی أَرْسَلَّ رَسُولة یالُْدی 5 دین الِحَفَ»: 
الصف: 9. و قال فی القرآن المتضمن لدعوته: «بهدٍی ای الحَو»: 
الاحقاف: 30. 

و لتن الحی لا آززای و الاهای الک بطانفه لاف و ارم ا تردن 
غیر ی و هدا هو الحکیه الرای الدی احکم فق صدفه فلا ببکلاه کدت: و 
فی نفعه فلا یعقبه ضرر- و قد اشا رسای ای ال الدفه عای اد 
تعوله:«ه ات ل ال لک الکتات و الجکمَة»: الا روصت لاحم 
المنزل بها فقال: «و الْفَرَآن الحکیم»: یس: + وی زر اه جولها 
للحکمه. فن .فعاضم بسن کلاهد: کموله؟ و بعلفیه الکنات و الحکمت: 
الجمعة: 2. 

خالتمایم الفرانی ال مان الرسول ی اتفین وا هل موه ندیه 
تعلیی امه شاه ساره س سیف اصول ارات الاطاه 
الخرافه الشسچت نی ایام لایس صهر الم لوح محفقه اسان 
الذی هو جزء منه- کما تقدمت الاشارة الیه- و ما هو الحق فی الاعتقادات 
ه ار ‏ ک ااسل ها کا و ای 
لغایاتها و مقاصدها. 

فالاس فا بوی ااا اه ها مزا ضقان قاتا شا هت رز 


چیانتا ال با الجاثیة: 4 و القرآن بیبههم بقوله: 5 ما هذه الحیاهٌ الدَتیا 
[ 1 5 لعب و5 نّ الدار اجره لهی الْحَبَوانْ»: 1 ِ و پرون آن 
آلعلل و الاسات هی المولدة للحوادث الحاکمة فیها من حياة و موت و 
صحة و مرض و غنی و فقر و نعمة و نقمة و رزق ۱۳ «بلْ مک الیل 
و التهار»: سبا: 33, و القرآن یذکرهم بقوله: 

«لا لة الحَلّقَ و اأْمرٌ»: الأعراف: 54, و قوله: «ان الْحْکُمْ لا لِلْوٍ»: یوسف: 
7 
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و غیر ذلک من آیات الحکمة, , و یرون آن لهم الاستقلال فی المشية یفعلون 
ما یشاءون و القرآن یخطئهم بقوله: «و ما تشاوّن الا آن بشاء اللهْ»: 
الانسان: 30, و یرون آن لهم آن یطیعوا و یعصوا و بهدوا و بهتدوز و القرآن 


ینبئهم بقوله: «انک لاشیت مر اعبیت و لک له یی عن. یشاء» 
القصص: 56. ۵ 
ون آن آمم قوع و آلفران شک دلیف فان ای لام کنها: 
البقرة: 165. 


و یرون آن لهم عزة بمال و بنین‌پو آنصار و القرآن یحکم بخلافه بقوله: «ا 
ییون عندهم الْعرَح ان العرة لِله جمیعا»: النساء: 139. و قوله: «و للْه 
ره و لرسوله و للَمَوَمنِین»: المنافقون: 8. 

و برون آن القتل فی سبیل الله موب و انخدام و القرآن بعده حياة اذ یقول: 
«و لا تفولوا لِمَنْ بفْتل هی سبیل اللهٍ آمقواث بل أياء و لک لا تسْعَرون»: 
البقرة: 154, اٍلی غیر ذلک من آلتعالیم القرآنية التی آمر النبی ص آن یدعو 
بها الناس قال: «ادْغ اٍلی سبیل یک بالْجکُمَة»: النحل: 125. 

و هی علوم و آراء جمة صورت الحياة الدنیا خلافها فی نفوس ۳ و زینة 
فنبه تعالی لها فی کتابه و امر بتعلیمها پرسوله و ندب الموّمنین ان یتواصوا 
بها کما قال: «اِنّ الاْسان لهی حُسّرٍ الا الذی منوا و عملّوا الصَالْحات و 
تواصوا یالْحقٌ»: العصر: 3 و قال:_ «یوْتی نی, الحكُمَة مر مر پشاء و من یوت 
الحکَمة فََه آونی خَیْرا کثیراً ‏ ما بذک الا أولوا الالباب»:" البقرة: 269. 
فالفران لت مت رسای پیات بر یت ام وال و 
یصوغه صوغا جدیدا فیحیی حياة لا بتعقبها موت آبدا, و الیه الاشارة بقوله 
تعالی: «استجییُوا له و للسول ادا دعاکم لما بُحْییکَمٌ»: الأنفال: 24, و 
قوله: «ا و من کان مَیناً قأحبیْناة و فلا له تور معشن به فن اللاسن کمن 
له فی الظلماتِ لیس بخارج مئها»: الأنعام: 122. 

هقد یا فحه. الحکمة فی کل عن آباتها کید العرضن تشسترها قلی فان 
مجال البحث فی الکتاب. ۲ 

و مما تقدم یتبین فساد قول من قال: ان تفسیر القران تلاوته, و آن التعمق 


فی مدالیل آیات القرآن من التأوبل الممنوع فما آبعده من قول. 


[نتفرع آلنفه (62): البانت 9 الی ۲11 


من بَوّم الْجْمْعَةِ قَاسْعوا الی ذکر ال و 
ن (9) اد" قصیت اسلا ۳ 


ِ الله کثیرآ لعَلکَم لک نقلخوت (10) : و 


ترکوک فانما کل ما ند اه نز بر 


بیان 


کاکید ایخات -ضااه الحمعه و تعريم التم کند حضیر‌ها و.قیها ناب من 
انفض الی اللهو و التجارة عند ذلک و استهجان لفعلهم. 

قوله تعالی: «یا لیا الذین منوا |ذا وی للطّلاة من یوم الْجْمْعَةٍ قَاسَعوا 
الی ذکُر ال و وا الب الخ. المراد بالنداء للصلاة من بوم ۱ 
کما فی قوله: «و اذا نادیْمْ الی الصّلاة انَحدوها هروا و لعبا»: المائدة: 8د. 
و الجمعة بضمتین ۳ بالضم فالسکون احد ایام الأسبوع و کان یسمی آولا 
همست لهاتم المع اسان الصا ن سیم امه 
صلاخ الجمعة المشرعة یومهاء و السعی هو المشی بالاسراع. و المراد بذکر 
الله الصلاة کما فی قوله: «و لَذِکَرّ اللّه اکبَْ»: العنکبوت:, 45, علی ما قیل 
قیل* المراد به التطیع فیل. الصلاح و قوله جو.: وا اس آهر. سر کف 
ای یا و 
ضلاخ | لسمعخ‌سواع کان بضا ام‌غیرة انا علق النفی بالیه همم اهر 
مصادیق ما پشغفل عن الصلاه. 
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فالفعتیا آیها الدین اهتها اداداخن اضلای الجنعة بوتما قخدها قی آلفشتی 
الی الصلاة و اترکوا الع و کل ما بشغلکم عنها 

و قوله: «رلکم یر لک | ن کنتْمْ تعْلَمُونَ حث و تحریض لهم لما آمر به من 
ااصلا مج زر کن آلریع: 

قوله تعالی: «قاذا قضیّت الصّلاه قانئتشژوا فی لأرْض ابتَعُوا من فَصْل 
اللّهٍ الخ, المراد بقضاء الصلاة |قامة صلاح الجمعة, و الانتشار فی الأأرض 
الکنری هام اشاء فصل الله لب آلوزق نظرا الی مقابانه تری: آلینه کی 
الایة السابقة لکن تقدم 11 المراد ترک کل ما یشغفل عن صلاة الجمعة, و 
علی هدا فاتهاه فضل الله طلب مطاق. کته فی النفرق. لطلب. روقه 
بالبیع و الشری, و طلب وابه بعيادة مریض و السعی فی حاجة مسلم و 
زيارة آخ فی الله, و حضور مجلس علم و نحو ذلک. 

و قوله: «قَائتشژوا فی الارْض آمر واقع بعد الحظر فیفید الجواز و الاباحة 
دون الوجوب و کذا قوله: 5 ابتغوا, ۰ 5 ادکروا». 

ه قوله <و گنها الاة کترا تعلعم شین المراد بالذگر آغممن الاکر 
اللفظی فسمل دفره عالی قبا بالتهوعه البه باطتاه و القلاح النجاة من کل 
شتامو هو مت الموودسالتطر الی‌ها دم هن جدیت التر کیهو التعلیم هروا 
فی الاية التالية من التوبیخ و العتاب الشدید, الزكاة و العلم و ذلک آن کثرة 
الذکر یفید رسوخ 9۳ المذکور فی النفس و انتقاشه فی الذهن فتنقطع 
به منابت الففلة و يورث التقوی الدینی الذی هو مظنة الفلاح قال تعالی: 


«و ائْفُوا ال لَعَلْکمٌ تُفلِخُونَ»: آل, عمراین: 200. 

قوله تعالی: «و |ذا أوّا یَجارة أو آهوا الْقصُوا النها ‏ کوک قایماٌ» الخ. 
الانخضاصن علن. دا ذکره الراغب- استعارة عن الانفضاض بمعنی انکسار 
الشیء و تفرق بعضه من بعض 

و قد اتفقت روایات اهر ال التت ات ان2 ورد المدينة عیر معها 
تحاره و دلک موم الجفعه و ال مر فانم تخطب قصریوا بالطبل بو آلدی 
ام التی خافض هن الیسخه انعم وکا الس ص قاتا اه 
فنزلت الاّية. فالمراد باللهو استعمال المعازف و آلات الطرب لیجتمع الناس 
للتجارة, و ضمیر «[لیْها» راجع الی التجارة لأنها, کانت المقصودة فی نفسها 
و اللهه مقصود لاجلهاء و فیل. الصمیر اخدهما کانه قیل: انقصوا 
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البة ور انتضوا الیها ودلی آن کلامتهما مسبت تقضاضن آلنان البه و نع 
علیه, و لذا ردد بینهما و قال: «یَجارَةّ أو لهُوا» و لم یقل: تجارة و لهوا و 
الضمیر یصلح للرجوع |لی کل منهما لأن اللهو فی الاصل بصیر وتو فده 
الوجهان التذکیر و التنیث, 

و لذا آیضا عد «ما عِلْد اللّه خیرا من کل منهما بحیاله فقال: «من الهُوٍ و 
من اللَجاق» و لم یقل: من اللهو و التجارة. 

و قوله: «فْلّ ما علد ال عبر من الَهُو و من الثَجاتَة و اللّهْ خی الازقین 
آر‌الت ارس غای یم سا فما اد نها ااعه ۴ 0 9 
الم توا اروشاع ال سیم وال اه ۱ 
المعتی فلس سا و الله-هه ال اب خر و اه 
توابه تعالی خیر حقیقی دائم غیر منقطع, و ما فی اللهو و التجارة من الخیر 
ام صالف ال الیو رها اسعه سحطم‌قالی کما فی امد 

و قیل: خیر مستعمل فی الاية مجردا عن معتی التفضیل کما فی قوله 
تعالی: «ا آژباث مْتقرفون خی آم ال اواج اَْقَاْ»: یوسف: 39. و هو 
شائع فی الاستعمال. 

و فی الاَیة آعنی قوله: «و |ذا َأَوّا» التفات من الخطاب الی الغيبة, و النكتة 
که تاکه‌ها شید از مه القات مه اشحات الصا ار اس اه 
تشریفهم الخطاب و ترکهم فی مقام الغيبة لسپواجههم ربهم بوجهه الکریم 

و پلوح الی هذا الاعراض قوله: «فْلْ ما ند ال یت له آلن مس 
یقول له, و لم پقل: قل لهم کما ذکرهم بضمیرهم آولا من غیر سبق مرجعه 
فقال: «و اذا راوا» و اکتفی بدلالة السیاق. 

قکنر. الرار فن من تساه مالن الحستت ای وف ی زلف 
معنی الرزق فیما تقدم. 


فی الفقیه, , روی. ید کان بالمدينة آذ| آزن الموذن بوم الجمعة- نادی مناد؛ 


و 


چرم البیع لقول الله عز و چل: «یا ثم لین انوا اذا وت لّلاة من یوم 
العْمْعةٍ- قاسْعةا الی ذکر ال و دَروا البیع . 
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آقول: و رواه فی الدر المنثور, عن ابن آبی شيبة و عبد بن حمید و ابن 
المنذر عن میمون بن مهران و لفظه کان بالمدينة اذا آذن الموذن من یوم 
الجمعة- بنادون فی الأسواق: حرم الببع حرم البچ. 

و تفسیز. القفن: و قوله: «قاشعوا الی دکر اللم. فال: الاسراغ اقن 
المشی, 

هی شاه ای ایو عم اس فیس تلاصا 
امضواء و بقال: افنعوا اعملوا لها و-هو قص الشارب- و نتف الابط و تقلیم 
ار و ال و لیس آنظف الثیاب و التطیب للجمعة فهو السعی- 
پقول الله: «و مَن راد الأخْرَةَ و سعی لها سَعْتها و هو مُوْمنْ . 

اقول«بزید آن انس لسن هو ارشراع فی آلمشی فحسب: 

و فی المجمع. و رويٍ آنس عن النبی ص قال: فی قوله: «قاذا قَضبّتِ 
السااه فاتش ما فی الانض اایه لیس بطلت الدتیا و لک عیاده مریخن- و 
حضور جنازة و زيارة أخ فی الله:. 

افو وراه ی دی الم وه کن این سور کن آنمی‌عن التی ی و عر 
ابن مردویه عن ابن عباس عنه (ص 

وق وروی عن آیب عید له (ع) آه کال : الصلاة یوم الجمعة و الانتشار 
پوم 

آقول: و فی هذا المعنی روایات آخر. 

و فیه, و روی عمر بن یزید عن آبی عبد الله (ع) قال: انی لأرکب فی 
الحاجة التی کفاها الله- ما آرکب فیها الا التماس آن یرانی الله- آضحی فی 
طلب_الحلال- أ ما تسمع قول الله عز اسمه: «قاذا فُصِیّتِ الَلاهٌ قالتشژوا 
فی اارض- و انوا چن فصل اللم.:؟ 

ا را اه را سا وان له سم قا له وی سل ی | 
کان یکون هذا؟ آما نت آحد الثلانة الذین لا پستجاب لهم. 

قال: قلت: من هولاء؟ قال: رجل یکون عنده المرأْة فیدعو علیها فا 
پستجاب له- ان مها قی بده لو ضاء آن.بخای اما و الرجل یکون له 

الحق علی الرجل فلا يشهد علیه- فیجحده حقه فیدعو علیه فلا یستجاب له- 
کار هر ال کین کم لت تعاس تسه ور 
تفر ات ام ی اه ما 


فان ری یا ام یر وف تصلی جه رن سفن 
فانفض الناس لیها-_فما بقی غیر ائنی عشر رجلا آنا فیهم- فنزلت الّية «و 
اذا را یجارة و لقوآ»., 

و عن عوالی اللثالی. روی مقاتل بن سلیمان قال: بینا رسول الله ص 
یخطب یوم الجمعة- اذ قدم دحية الکلبی من الشام بتجارة. و کان اذا قدم 
لم یبق فی المدينة عاتق <1» الا انته. و کان یقدم- اذا قدم- بکل ما یحتاج 
الیه الناس- من دقیق و بر و غیره- ثم ضرب الطبل لیوّذن الناس بقدومه- 
فیخرح الناس فیبتاعون منه. 

قعدم داب عفر و کان فیل ان بسا و رسول الله ص یخطب علی المنبر 
فخرج الناس- فلم یبق فی المسجد لا اثنا عشر- فقال النبی ص: لو لا هژلاء 
لسومت علبهم الحجارة من السماء- و آنزل اللهالاية قی سورة الجمعة. 
اختلفت الأخبار في کر ۱۳ 

و فیه «ائْفَصُوا» آی تفرقوا, 

مرت اس للم( یه ها زاو یا شا 
علی اامتبر. ۱ 

قال جایر بن سمرة": ما رایت رسول الله ص یخطب [لا و هو قائم- قمن 
آقول: و هو مروی آیضا فی رواپات آ ری 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن اد شيبة عن طاووس قال*: خطب رسول 
الله ص قائما و ابو بکر و عمر و عثمان, و ان اول من جلس علی المنبر 
معاوية بن آبی سفیان. 


62۱ سورع اتضاقتون یه و ی احیم عشره ایة (13] 


سور الضاففین (63): البانق:1 الی ۲8 


اشارة 


یسم له الرَحمنِ الرَحیم ۹۳ ۱ 

[ذا جاک المنافقون قالوا تقد ایک آرشول له و ال یعْلَمْ اک لَرسْولهة و 
للة بَشهذ ان المنافقین لکازِبُون (1) انَحَدُوا أماتَهَم مُ جْلة قصَذوا عَنّ سییل 
ال ۳ ساء ما کائوا بعْمَلون (2) ذلک باتهم نوا نب کفیضا فطرع علی 


2 و »ره 
داوم هم هون (3) و آذا رانتهم ه تعجبک ا< جسامهم ان یِقولوا تسم 
لِفَوَلهم کانهم حشت مُستده حون کل صَبحة عَلیهم هم العدو قاحذر هم 


(1) العاتق: الجارية آوائل ما آدرکت. 


بیان 


تصف السورة المنافقین و تسمهم بشدة العداوة و تأمر النبی ص آن 
یحذرهم و تعظ المومنین آن یتحرزوا من خصائص النفاق فلا یقعوا فی 
مهلکه و1 بچرهم ال الناو و العتور مدنه: 
قوله تعالی: «ٍذا چاعک المناففون قالو تسْهذ (ک ترسول اللّه و ال یم 
لرسولة و اللةْ بَشْهدٌ ان الْمَنافقین لکابُونَ المنافق اسم فاعل من 
آلنفاق و هو فی عرف القرآن اظهار الایمان و ابطان الکفر. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص؛: 279 
و الکذب خلاف الصدق و هو عدم مطابقة الخبر للخارج فهو وصف الخبر 
کالضدن. و ریما اغتبرت فطاشه الک ۵ لا .مطابفتد مالشمته الی. اعتفاد 
المخبر فیکون مطابقته لاعتقاد المخبر صدقا منه و عدم مطابقته له کذبا 
فیقال: فلان کاذب |ذا لم یطابق خبره الخارج و فلان کاذب |ذا آخبر بما 
تا مه میا ار وکا ی یی ای وا 
کذبا مخبریین. 
فقوله: «|ذا جاعک الْمنافمون قالوا تشه زک لَرشول اللّه حكاية لاظهارهم 
الایمان بالشهادة علی الرسالة فان فی ۱ غلی الزسالة ایمانا تما جاء 
به الرسول ص و یتضمن الایمان بوحدانیته تعالی و بالمعاد. و هو الایمان 
الکامل. 
فوله» «ع اه تغل ای اوشوله تقبت: مه عالی. لرسالته: (ضی): و تما 
آوردم مع ان وحی الفرآن و مخاطبته (ص) کان کافیا فی تثبیت رسالته, 
لیکون قرينة مصرحة بافم کاهن فن خبت غوم اعفادهم سا یقولون و ان 
کان قولهم في نفسه صادقا فهم کاذبون فی قولهم کذبا مخبریا لا خبربا 
فقوله: «و اللةٌ بَشْهذ ان الفْنافقین لکاذْبُونَ آرید به الکذب المخبری لا 
الخبری. , ۱ 
قوله تعالی: «الَحَذُوا أبمائَهْمْ جلَةَ قضَدُوا عَن یبیل اللّه الخ, الأیمان جمع 
تفبرنم. تقعنی. | اختینه ۱ 
الاتتا وهی ده الضد بح ۶ چحفین. ال عراض و علت مالمراه اعراضیم آفنمم 
غن تسیل االه مسق آلخن ه یفعتی ااضری ج عایة المراد ضر مهم العامه 
من الناس عن الدین و هم فی وقاية من |یمانهم الکاذبة. 
و المعنی: اتخذوا آیمانهم العاذبة اتف یحلفون وقاية لأأنفسهم فأعرضوا عن 
سبیل الله و دینه- آو فصرفوا العامة من الناس عن دین الله بما یستطیعونه 
من الصرف بتقلیب الأمور و افساد العزائم 
7 داعم شباءسا کاوا ععلون ۹ ۱ آلتی اتشفره اه نها هده 
نافقوا الی حین نزول السورة. 


قوله تعالی: «ذلک بالَهم وا 2 کَقژوا قطیع غلی فلوبهم هم لا بَفقهون 
الظاهر آن الاشارة بذاک الن ها ماد جع فا و فیل را با 
جمیع ما تقدم من کذبهم و استجنانهم بالاأیمان الفاجرة و صدهم عن سبیل 
انشا اه 
ی 
اللهره آن 
المیزان فی تفسیر القرآن, 19 ص: 280 
محمدا رسوله ثم گفرهم بخلو باطنهم عن اللیمان کما قال تعالی ؛ فیهم: «و 
ٍذا لوا اآلذین آمئوا قالوا متا و ذا حَلوّا (لی شَياطينهم قالوا َّ مه تما 
تن مشتهرون»: البقرة: 14. 
و هی و ی کی ی 
سپورة التوبة کقوله: «أََبَهُمٌ نفاقا فی قُلويهم الی یَوْم بلقت یما الوا 
له ما وعَدُوةٌ»: التوبه: 77, و قد عبر تعالی عمن لم یدخل الایمان فی 
منهم بمثل قوله: «و کقروا بعَد اسْلامهِم»: التوبة: 74. 
لاه هر المراد بقوله: «مَتُوا ثم کقژوا» اظهارهم للشهادتین آعم من 
آن یکون عن ظهر القلب آو بظاهر من القول ثم کفرهم باتیان آعمال 
تستصحب الکفر کالاستهزاء بالدین و رد بعض الاأحکام. 
و قوله: «قطیع عَلی قلويهمٌ قَهُمْ لا یَفقَهُونَ تفریع عدم الفقه علی طبع 
ال انا ی فا ی ما 
الحق فیه فهو آیس من الایمان محروم من الحق. 
والعمغلی العلب له بسا یل الم د ۱ تست فایتال ش یه 
کما قال تعالی: «طَع ال علی فلوم و ابَفوا أهُواءَمْم»: سورة محمد: 
۷۹ شا سید و لیام تما بال تال «و طیع علی فلویهم هم 
لا یفْقَهُونَ»: التوبة: 87, و قال: «و تطبَع علی فلوم فهْم لا ۳ 
الأعراف: 100, و قال: «و طَِعَ ال علی ئُلَوبهم قَهْمْ لا َلون»: التوبة: 
دا ی ها ار ای و 
شت ال صالس اصاال اسا هم ال عایت سین الفهارا من 
الاضلال الابتدائی و قد مر مرار . 7 
قوله تعالی: «و اذا رأَتمْم جک أَجسامهم و ان یَفُولوا تسم لعوَلهم الخ, 
الظاهر آن التااه فی «رابَهَمْ و «تسمع خطاب عام یشمل یم کل من ۳ 
ی ار اس ۱ 
حاضا یی صب و افرای آمم ات صاحه نالعا ی خاسبدسن 
الاعضام ادا راهم الراگی اععنه ایام فص هو با سس الق ند ۱ 
تشه سای ام سا ای ااضعاء ان کول ماوق اوه ورس 


- 


و قوله: «کاییی خست دی دم یم تخشتب نمی الخشت مین 
جمع خشبة, 

المتران نن هن ار او لور 

۱ ۰ ۱ ۱ 
و له مسشیفه هم ی مه تسوا و الیراد الق اعادا 
۱ ۳ 2 
لا خیر فیها و لا فائدة تعتریها لکونهم لا یفقهون. 


و قوله: «یِحْسَبُونَ کل صَبْحَةٍ عَلیهِمْ ذم آخر لهم آی |نهم لابطانهم الکفر و 
کتمانهم ذلک من الموّمنین یعیشون علی خوف و وجل و وحشة یخافون 
ظمور آعرهم 21۳ الناس علی باطنهم و یظنون آن کل صيحة سمعوها 
فهی کائنة علیهم و آنهم المقصودون بها. 

و قوله: «هم اعد و فاحْدَرَهم آی هم کاملون فی العداوة بالغون فیها فان 
اعدی آعداتک من پعاریک و آنت تحسبه صدیقک. 

و قوله: «قَاتَلهَمّ اللهّ آنی بوْقَکونَ تعاغ»علیهم بالفتل وه هی اشد شدانو الدتا 
و کان استعمال المقاتلة" دون القتل للدلالة علی الشدة. 

و قیل: المراد به الطرد و الابعاد من الرحمة, و قیل: المراد به الاخبار دون 
التعافنه الففی: انجول اللعن هلوت لمم‌ففر نافیل الکامه 
مفيدة للتعجب کما یقال: 

قاتله الله ما آشعره, و الظاهر من السیاق ما تقدم من الوجه. 

و قوله: «أنّی بُوْقَکونَ مسوق للتعجب آی کیف یصرفون عن الحق؟ و قیل: 
هو توبیخ و تقریع و لیس باستفهام. 

قوله تعالی: «و ذا قیل له تعالوا بتستففر لک سول اه لوا روْسَهمْ الخ, 
که 

و المعنی: و |ذا قیل لهم تعالوا یستغفر لکم رسول الله- و ذلک عند ما ظهر 
متفق رفص خانانمم ۵ فصو عمم> اهالوا رعوشمه اعواضا م استکیارا تراهم 
الرائی یعرضون عن القائل و هم مستکبرون عن اجابة قوله. 

قوله تعالی: «سواء عَلََهمْ أَسْتَعْفت ما لم تشتففه هم ن بَغفر اه 
هم الِخ, آی یتساوی و الشیء و عدمه 
کناية: عن. انهلا بفید. الفا نده المطلوبة منه, فالمعنی: لا پفیدهم استغفارک و 
لا ینفعهم. 

و قوله: «لن جلف ال هم دفع دخل کان سائلا بسأل؛ لما ذا یتساوی 
الاستغفار لهم و عدمه؟ فأجیب: لن یغفر الله لهم. 

المیزان فی تفیسیر القرآن, ج19, ص: 292 

و قوله: «نْ ال لا بهٌدی موم القایفنه تعال هل «لن بَعْفِرَ ال لَقم , 
و المعنی: ی ۱ 
و هم فاسقون خارجون عن زی العبودية لابطانهم الکفر و الطبع علی 


قلوبهم و الله لا يهدي القوم الفاسقین 

قوله تعالی: «هم الذین ولو لوا علی من عند سول ال ی 
یلفَصوا» الخ. الانفضاض التفرق, و المعنی: المنافقون هم الذین تب ٩1‏ 
فقو آهوالکم علی المومنین الفقراء الذین لازموا رسول الله و اجتمعوا 
عنده لتضرته ۵ انفان آهره.ه اخراء اه 
علینا. 

و قوله: «و له زاین السَّماواتِ و الأَرَضٍ جواب عن قولهم: لا ئْفِقُوا الخ, 
آي ان الدین دین الله و لا حاجة له الی انفاقهم فله خزائن السماوات و 
الارض ینفق منها و پرزق من یشاء کیف یشاء فلو شاء لاغنی الفقراء من 
ام ات ای بای با رارصا موم او الم 
لیوجرهم آجرا کریما و بهدیهم صراطا مستقیما و المنافقون فی جهل من 
1 

1 «و لعِنّ المْنافقین لایَْقَهُونَ أّی لا بفقهون وجه الحکمة 
فی ذلک و احتمل آن یکون المعنی آن المنافقین لایفقهون آن خزائن العالم 
بید الله و هو الرازق لارازق غیره فلو شاء لأْغْناهم لکنهم یحسبون آن الغنی 
و الفقر بید الأسیاب فلو. لر تقو ی وی اقفر هرا امین ۱ 
1 

قوله تعالی: «یَقولو لین رجقنا اف ی َیْحرجَنّ ال عم مها ال و للّه 
رب 
بن آبی بن سلول. و کذا قائل الجملة السابقة: لا تنفقوا الِخ, و انما عبر 
بصيغة الجمع تشریکا لأصحابه الراضین بقوله معه. 

موادم بالاعد تفه لالم رسون الله ی و رتشا الفمل هدند ال 
ص باخراجه من المدينة بعد المراجعة الیها و قد رد الله علیه و علی من 
یشا رکه فی نفاقه بقوله: ۱ ۱ 

«و لِلّه ار و لرسوله و لا مُوْمیین و لک المُنافقین لایِعْلمَون فقصر العزة 
فی نفسه و رسوله و المومنین فلا یبقی لفیرهم الا الذلة و نفی عن 
المنافقین العلم فلم 0 الا الذلة و الجهالة. 

المیزان فی تفسیر القران, ج19, ص: 283 


فی المجمع,": نزلت الأیات فی عبد الله بن آبی المنافق و آصحابه- و ذلک 
آن رسول الله ص بلفه- آن بنی المصطلق یجتمعون لحربه- و قائدهم 
الحارث بن آبی ضرار- ابو جویریة زوج النبی ص. 

فلما سمع بهم رسول الله ص خرج الیهم- حتی لقیهم علی ماء من میاههم 
تغال. له المریسبی من تاخیه فخید الی الشاحل» یر اف اآلناسم. اقا 
فهزم الله بنی المصطلق و قتل منهم من قتل- و نفل رسول الله ص 
آبناء‌هم و نساءهم و اموالهم. 

فبینا التاس علی دلک الماء اذ وردت واردة التاس- و مع عمر بن الخطاب 
ابر امن ی ها و الا ان دصر ی 
جهجاه و سنان الجهنی- من بنی عوف بن خزرج علی الماء- فاقتتلا فصرخ 
ااخی سا هر الاضارت و ضت قداص با عفد الحماخرسه ناعان 
الغفاری رجل من المهاجرین- یقال له: جعال و کان کان فقیرا" فقال عبد الله 
بن آبی لجعال: انک لهتاک- فقال: و ما یمنعنی آن آفعل ذلک؟ و اشتد لسان 
جعال.علن عیه الله. فقال, غیو اللت » الا ماه ری سح یز 
هذا. 

و غضب ابن آبی و عنده رهط من قومه- فیهم زید بن ارقم حدیث السن- 
فقال ابن آبی قد نافرونا و کاثرونا فی بلادنا, و الله ما مثلنا و متلهم الا کما 
قال القائل: ۱ آما و الله لّن رجعنا الی المدینة- لیخرجن 
الأعز منها الأذل یعنی بالاعز نفسه- و بالأذل رسول الله ص- ثم أقبل علی 
من حضره من قومه فقال: هذا ما جعلتم بأنفسکم- آحللتموهم بلادکم و 
قاسمتموهم آموالکم- آما و الله لو آمسکتم عن جعال و ذویه فضل الطعام- 
۳ رقابکم و لأوشکوا آن یتحولوا من بلادکم- و یلحقوا بعشائرهم و 
موا 

اه آنت و الله الذلیل- القلیل المبغفض فی قومک- و محمد 
ص فی عز من الرحمن و مودة من المسلمین- و الله لا آحبک بعد کلامک 
هذا- فقال عبد الله: اسکت فانما کنت آلعب. 

نی نید بنق ارقم. الب رسول, آلله > و دلق. یهد فراکه هی افو 
تا خیرم ارت او سمل اعص یرادن ال الی عبد الله فتاه 
فقال: ما هذا الذی بلغنی عنک؟ فقال عبد الله و الذی انز .یی الحتا نب 
ما قلت شیتا من ذلک قط- و ان زیدا 
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لکاذب, و قال من حضر من الأنصار: یا رسول الله- شیخنا و کبیرنا لا تصدق 
علیه کلام غلام من غلمان الاتضار - قسین. اه یکون هذا| الغلام وهم فی 


فعذره رسول الله ص و فشت الملامة من الأنصار لزید. 

و لما استقل رسول الله ص- فسار لقیه اسید بن الحضیر فحیاه بتحية 
النبوة- ثم قال: 

یا رسول الله لقد رحت قی ساعة منکرة- ما کنت تروح فیها, فقال رسول 
الله ص 

1 
الاأذل. فقال ا زارد فانت و اللیا سول الله تخرجه ان شئت. هو و الله 
الذلیل و آنت العزیز. ثم قال: 

یا رسول الله ارفق به- فو الله لقد جاء الله بک- و ان قومه لینظمون له 
الخرز لیتوجوه- و انه لیری انک قد استلبته ملکا. 

قیاع عید آلله‌ ین بو الله‌ین اش ها ان من آمن اه فا سول الهش 
فقال: 

یا رسول الله انه قد بلغنی آنک ترید قتل آبی- فان کنت لا بد فاعلا فمرنی 
به فأنا آحمل الیک رأسه- توا هر ۵ ال ۳ ما کان بها رجل ابر 
اسر ای فلز انلس ای آن بفتی. فی التاین فافنلخ- فقتل موّمنا 
بکافر فأدخل النار, فقال (ص): بل ترفق به و تحسن صحبته ما بقی معنا. 
قالوا: و سار رسول الله ص بالناس یومهم ذلک- خن ای لرانمم خی 
آصیح- رم دی فآ ان ثم نزل بالناس- فلم یکن الا 
ان مخت وادفس. آلارض وقعوا نیاما, انما فعل ذلک لیشغل الناس- عن 
الحدیت الذی خرج من عبد الله بن آبی. 

ثم راح بالناس حتی نزل علی ماء بالحجاز- فویق البقیع یقال له: بقعاء- 
فهاجت ریح شديدة اذتهم و تخوفوها- و ضلت ناقة رسول الله ص و ذلک 
لیلا- فقال: مات الیوم و بالمدینة- قیل: من هو؟ قال: 
رفاعة. فقال رٍجل من المنافقین: کیف یزعم آنه یعلم الغیب- و لا یعلم 
مکان ناقته؟ آ لا یخبره الذی با بالوحی؟ فتاه جبریل فأخبره بقول 
المنافق و بمکان الناقة, و آخبر رسول الله ص بذلک آصحابه و قال: ما 
ازعم انی اعلم الغیب ۳ و لکن الله تعالی آخبرنی بقول المنافق 
و بمکان ناقتی. ات ای تا فجاء‌وا بها و آمن ذلک 
المنافق. 

فلما قدموا المدينة وجدوا| رفاعة بن زید- فی التابوت آ خر بت فیوهااع هو 
کان من عظماء الیهود مات ذلک الیوم. 
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قال زید بن ارقم: فلما وافی رسول الله ص المدینة- جلست فی البیت لما 
بی من الهم و الحیاء- فنزلت سورة المنافقون فی تصدیق زید- و تکذیب 


غید الله بن یی اه سول اللهتض بادن: ویو فرفعه فن: الرحل هد 

فلا غلام ضوق فویم و وعت ادباکه و وعی فلک, ور قه ایرل. الله فا 

قلت قرآنا. 

و کان عید الله ين یی 4 المدینة- فلما آراد آن یدخلها- جاء ان عبد 

ویلک؟ فقال: و لا زد لا ۳ ون 

الأعز؟ و من الأذل؟ فشکا عبد اللّه ابنه (لی رسول الله ص- فارسل الیه آن 

خل عنه یدخل فقال: آما |ذا جاء آمر رسول الله ص فنعم فدخل- فلم یلبث 

الا آیاما قلائل حتی اشتکی و مات. 

فلما نزلت هذه الایات و بان کذب عبد الله- قیل له: نزل فیک آی شداد- 

فاذهب الی رسول الله ص یستغفر لک- فلوی رآسه ثم قال: ۲ آن 

آومن فقد آمنت- و آمرتمونی آن آعطی زکاة مالی فقد آعطیت- قما بقی 

ای فنزل: «و [ذا قیل لَهْمْ تعالوا یَستَفْغژ لک سول الْهٍ- 

لووا روْسَعَم الی قوله- لا یعون . 

آقول: فا آبرده .من اافسم ما هر ی رن 

ارقم و آبن عباس و عکرمة و محمد بن سیرین و ابن اسحاق و غیرهم دخل 

حدیت بعضهم فی بعض. 

فی سیر الممی رف قوله ای انا ای افو الا فا 

قال: نزلت فی غزوة المریسیع- شقی ای ی الق فن سکن 
من الهجرة, و کان رسول الله ص خرج الیها- فلما رجع منها نزل علی بثر و 

کان ااماء فلیلا فیی 

ها اه ان از صا ان ها سس مت | یس هیر 

اعضر سلطا فاحعدا غلی اش فصلی اه تیمها فا 

سیار: دلوی و قال جهجاه: 

دلوی- فضرب جهجاه علي وجه سیار فسال منه الدم- فنادی سیار بالخزرج 

و نادی جهجاه بقریش- و آخذ الناس السلاح و کاد آن تقع الفتنة. 

فسمع عبد الله بن آبی النداء فقال: ما هذا؟ فآخبروه بالخبر فغضب غضبا 

شدیدات پم فال: قد کبت کارها لهدا آلمسیر ان ال العرب- ماطتت آنن 

آبقي الی آن آسمع مثل هذا- فلا یکن عندی تغییر. 

تم اقیل.علی اضعانه فقال: هدا عملجمه آنراتموهم مار لک ری وانشتموهم 

تامهم 

المیزان فی تفسیر القرآن ج19, ص: 286 

و وقیتموهم بأنفسکم و آبرزتم نحورکم للقتل- فأرمل نساوکم و 

صبیانکم- و لو آخرجتموهم لکانوا عیالا علی غیرکم. ثم قال: تن رجعنا 5 

المدينة لیخرجن الأْعز منها الأذل. 

و کان فی القوم زید بن ارقم و کان غلاما قد راهق, و کان رسول الله ص 


فی ظل شجرة فی وقت الهاجرة- و عنده قوم من آصحابه من المهاجرین و 
الانضات فا نید فارخ نما مال عبد الله ین اوه فا سول الم 
لعلک وهمت يا غلام, قال: لا و الله ما وهمت. قال: فلعلک غضبت علیه؟ 
قال: لا و الله ما غضبت علیه. قال: فلعله سفه علیک, فقال: لا و الله. 
فقال,,وصول ال تشفران لام | خی حاحدع راحنه موکت: مسزامم 
الناس بذلک- فقالوا: ما کان رسول للم ای ی بل الوقت, 
فرح الناشته له سید بن ماه ففال: السام علی: با سول الله و 
رحفه ال ودب رکاتهه فقال + ی غلیکی الشازم: فغال: ها کنته لفرحل فی‌دسل 
هذا الوقت, فقال: آ و ما سمعت قولا قال صاحبکم؟ قال: 
و آی صاحب لنا غیرک پا رسول الله؟ قال: عبد الله بن آبی زعم آنه ٍن رجع 
الی المدینة- لپخرجن الأْعز منها الأذل, فقال: یا رسول الله فانک و آصحابک 
الْغز- ودهو و آضخابه الاذل. 
فسار رسول الله ص یومه کله لا یکلمه آحد- فأقبلت الخزرج علی عبد الله 
بان ات فحلی عید الله اس ون شا ف دلیت فقال اه ما 
ال دول ای ی اند کای ره 
فلما جن اللیل سار رسول الله ص لیله کله- فلم ینزلوا الا للصلاة- فلما کان 
فو ال رل تون ا ایض و شرل ] عحا نم و فد با ار تن 
السفر الذی آصابهم- فجاء عبد الله بن آبی [لی رسول الله ص- فحلف عبد 
الا له ال دلی: وش را وا رش و 
ان زیدا قد کذب علی, فقبل رسول الله ص منه. ۵ 107 

ن آرقم یشتمونه- و یقولون له: کذبت علی عبد الله سیدنا. 

فلما رحل رسول الله ص کان زید معه- یقول: اللهم انک لتعلم- آنی لم 
0( ففاء نها الا فلیلا ماخ ره الم سا 
کان یأخذه من البرحاء <2» 


10 هرهم ار آی صارت لب مهادا فنایا: 

(2 الرحاء* جاله مه الاعهاء کایت. اخد الفت ,ند فزولن الوعی: 
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عند نزول الوحی- فثقل حتی کادت ناقته آن تبرک من ثقل الوحی- فسری 
دا ی ای تا اخد این ری بر اه 
فرفعه من الرحل- ثم قا 

با علامدی موی فد آنول نله فا فلت قر ان 

فلما نزل جمع آصجابه و قراً علیهم سورة المنافقین: «یشّم اللّه الرَحُمن 
الچیم |ذا جاک المْنافقون |لی قوله- و لکِنّ المْنافقین لا بَْلَمُونَ ففضح 
ال لت ترآ 

و فی تفسیر القمی آیضا؛ فی رواية ی الجارود عن آبی جعفر (ع)* فی 


قوله: «کَلَهُمْ خشث مَستَده» یقول :, یسمعون, و لا بعقلون, «یپحسبو 


9 


صَیْحَة بعنی کل صوت- «هَمّ الْعَدَهٌ فاعم فاتلفة ال آلی ۶ 9 


فا با الا موه ره بسن ام ی روم و قالوا افتضحتم ویلکم- 
فأتوا رسول الله یستغفر لکم- فلووا رءوسهم و زهدوا فی الاستغفار, یقول 
الله: «و |ذا قیل لهُمٌ تعالوا بَستغفر لکَمْ رشول الله- لوا رَوْسَهمْ و رََبتهَم 
دون و هم مُستکیژون . 

و فی الکافی, باسناده الی سماعة عن ۳۹۳ عبد الله (ع) قال: ان الله تبارک 
ال ون ال ال در , آموره کلها, و لم یفوض الیه آن یذل نفسه- أ لم 
تر قول الله سبحانه و تعالی هاهنا- «لله العرْة و لرشوله و للمومنین و 
المومن ینبغی آن یکون عزیزا و لا یکون ذلیلا:. 

آقول: و روی هذا المعنی باسناده عن داود الرقی و الحسن الأحمسی و 
بطریق آخر عن سماعة. 

و فیه, باسناده عن مفضل بن عمر قال*: قال آبو عبد الله (ع): لا ینبغی 
تاهفمی ان اه قلت: بما یذل نفسه؟ قال: یدخل فیما یعتذر منه. 


کلام وان اقاق قی ضیر الارفاه 


نقتم الفیان نار الستافتین. اهتاعا عالعا دک یکره ففهر بو کر 
0 اخلاقهم و اکادنمم و خدائعهم و دسائسهم و الفتن ان آقاموها 
علی التیض لور المساهنن ج فد تک : کرحم فی: السور القر اب 
کسورة البقرة و آل عمران و النساء و المائدة و الأنفال و تفن العنکوت 
و الأحزاب و الفتح و الحدید و الحشر و المنافقون و التحریم. 

اه ی فا وی اد اما امن 
حعل اافشاوة 
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علی سمعهم و علی ابصارهم و [ذهاب نورهم و ترکهم فی لمات لا 
روف ار مایم ی ای ار 

این یال لشیم اامصانب النته اصاست الاهلا ره ا لسن هن کنوهم 

و مکرهم و آتواع دسائسهم فلم پنل المشرکون و الیهود و النصاری من دین 
الله ما نالوه, و ناهیک دهم قیله تعالی له (ض شیر الیفعه حور اعد 
قَاحدَرَهمْ»: المنافقون: 4 

ده یو اار شا سم ومکاندهم آوانل ما عاضر ای یرای المونه 
فورد ذکرهم فی سورة البقرة و قد نزلت- علی ما قیل- علی رس ستة 
آشهر من الهجرة ثم فی السور الأخری النازلة بعد بالاشارة اٍلی آمور من 
دسائسهم و فنون من مکائدهم کانسلالهم من الجند بوم آحد و هم 
تاکیی صریاره عقدهم العلی مع موی ه استماهممعلن امن در 
۱ ۳۹ ۳ ام ات افو مه 
الشفایه دی قصه العفیه (لی.غ زلک مها تشر لبم الابات حتی ظلغ آمرهم 
فی الافساد و تقلیب الأمور علی النبي ص لی حیث هددهم الله بمثل قوله: 
«لینْ لَمْ یه الَمنافقون و الذین في فُلويهم مَرَضّ و الْمْرْجفُوٌ فی المَدیتة 
فرکت ب ق تجاوزونت یا فقو ج أمتما تقَمُوا آخذوا و لوا 
تقتبلا»: ی 1 

۳0 ین کانوا 0 الامیر عای ای ره 
پتربصون به الدواثر و کانوا معروفین عند الموّمنین یقربون من ثلث القوم و 
هم انشا اسهم و ره ی سا یت 
قائلین لو تعلم فتالا لاتسناکم و هم غیة الله بن این و اصنحابه. 

و من هن ذکر بعضهم آن ح رکة النفاق 9 بدخول الاسلام المدينة و 
استمرت ال قرب فاد آلنتی.ص. 

هذا ما ذکره جمع منهم لکن التدبر فی حوادث زمن النبی ص و الامعان فی 


لقن الخافعه نفد ال ی الاعفا. نف الافاع: ا لاله قضی: عاید 


بالنظر: 
اما ای قات ون ماع کم توت او امین الکو 
المع که صل اوه فول مان آن ااشمص و اسهم شک 
قبل الهجرة لم یکونوا من القوة و نفوذ الأمر و سعة الطول بحیث بهابهم 
الناس و یتقوهم آو ۳ منهم خیرا حتی یظهروا لهم الایمان ظاهرا و 
یتقربوا منهم بالاسلام, و هم مضطهدون مفتنون معذبون 
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بایدی صنادید قریش و مشرکی مکة المعادین لهم المعاندین للحق بخلاف 
حال النبی ص بالمدينة بعد الهجرة فانه (ص) هاجر الیها و قد کسب آنصارا 
من الأأوس و الخزرج و استوثق من آقویاء رجالهم آن یدفعوا عنه کما 
پدفعون عن انفسهم 20۳ و قد دخل الاسلام فی بیوت عامتهم فکان 
مستطهرا نیم علی العف العلله آلنن لوا ه مواعلی سکیم و 
لم یکن یسعهم آن یعلنوا مخالفتهم و یظهروا شرکهم فتوقوا الشر باٍظهار 
ا لاسام تاه اهر اه هم علی رهم باظا فدسا الدسانسن کرو 
ماه با 

غیر .ناسر قضا القدیه نم القوه اتالقه. آلست هراع: الکیر. بالل.و 
ار ال را ه ان ی را ان ایا 
فکترا سا ند فی لمات الا سفن کل داهن حون .ای کل 
ناعق و لایعبئون بمخالفة القوی المخالفة القاهرة الطاحنة, و یعیشون علی 
خطر مصرین علی ذلک رجاء آن یوفقوا یوما لاجراء مرامهم و یتحکموا علی 
الناس باستقلالهم بادارة رحی المجتمع و العلو فی الارض و قد کان النبی 
ص‌ یذکر فی دعوته لقومه آن لو آمنوا به و اتبعوه کانوا ملوک الأًرض 

من الما فلا اندک نع هن امن مه فی اور دیته طاقن 
البلوغ بذلک اٍلی آمنیته و هی التقدم و الرئاسة و الاستعلاء, و الأثر المترتب 
غلی هداس لتاق اش هی فلت لام و تریس الدوائر علی 
الاسلام و المسلمین و افساد المجتمع الدینی بل تقویته , بما آمکن و تفدیته 
الما ماه لشظم ما ور من ستاو ممورا دارم اه 
شخصه. نعم یمکر مثل هذا المنافق بالمخالفة و المضادة فیما |ذا لاح من 
الخییا ما بحالن اش نویه و عساطه: اقا اضر الی‌ شتا مش 


0 
ی من العمکن آن یکون بعض المسلمین برتاب في دیبه فیرتد و یکتم 
ی مرت الاشارة الیه فی قوله تعالی: «ذلک باه نها بم کفروا» 


الاتقد .و کما نظهز من لحن منل. قوله تعالی: نا آها آمیُوا من و8 
کم 0 دینه 0 یی اللَه 0 ۳ 0 


ایمان خن و ۳ و من ۰ عند من تدبر فی حوادت سنی الدعوة 

لو سواد غشیتهم و 
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توف مسلط فوق مهم مه الفته و کیف مک نع دلی آلقضاء بانه 

حدث فی قلوبهم و الظرف هذا الظرف نور الایمان و فی نفوسهم الاخلاص 

و الیقین فآمنوا بالله طوعا عن آخرهم و لم یدب فیهم دبیب النفاق أصلا. 

و آما تانبا: فلان استمرار التفاق الی قرب رحلة الست. ص .و اتقظاعه ید 

دلک؛ ممنوغ: تعم. اتقطع الخب عن المناففین بالرحله و انعقاد الحلاقد .و 

تحت | ره فلم تین مهم ها کا‌طفی مسا ار العفایی حالیکا وه 

الدسائس المشئومة. 

فهل کان ذلک لأن المنافقین وفقوا للاسلام و آخلصوا الایمان عن آخرهم 
برحلة النبی ص و تأثرت قلوبهم من موته ما لم یتأثر بحیاته؟ آو آنهم 

صالحوا آولیاء الحکومة الاسلامية علی ترک المزاحمة بأن یسمح لهم ما فیه 

ایهم فصالخه سره عحال رحلق او فتلها آو انم جفه هنا ی صالم انقافی 

بينهم و پین المسلمین فوردوا جمیعا فی مشرعة سواء فارتفع التصاک و 

التصادم.؟ 

و لحل التجیز الکاقی فن, خواوت آخز عمد اش وان الواقعه زد 

رحلته بهدی الی الحصول علی جواب شاف لهذه الأسئلة. 

وروی افرام قم هرا الفصضل |ساره احمالنه ال سل اانشت: 


[سورة المنافقون (63): الأیات 9 الی 11] 


اشارة 


3 ِ 3 تن 
یا آبُّا بالذین آمئو ا ثلهکم أموالْکمُ و لا أولاهكم عَن دکر الله و من بَفْعل 
ج من ما رَرفناکم من قَبّل أن یات 
. . ۰۰ اکن ,من 


9 
ذلک فأولیک ۶ ُمْ الخاسژو (9) ۱ 
حدم لو ففول رب لب الی اخحل قرب و ۱ 
الصَالِحجین (10) چ لن یوخ تسا اذا جاء آجَلها و آللهْ حبیر پما تَعمَلون 
(11) 
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بیان 


تنبیه للموّمنین آن یتجنبوا عن بعض الصفات التی تورث النفاق و هو التلهی 
بالمال و الأولاد و البخل. ٍِ ۳ ِ ۳ 
قوله تعالی: «یا ۳1 الذین آمئوا لا ئَهکُمْ أَمُوالْکم و لا لادم عن ذکُر الله 
الخ, الالهاء الاشغال, و المراد بالقاع الاهوال د ال ولاد عن ذکر الله اشغالها 
القلب بالتعلق بها بحیث یوچب الاعراض عن التوجه الی الله بما آنها زينة 
الحياة الدنیا, قال تعالی: «الْمالْ و اون زيتة الَْیاة الدْیا»: الکهف: 46, و 

الاشتغال با پذحت خاه القلت فن ویر الاه ای ی الا 
او م صا یا 
تعالی له, قال تعالی: «تشوا اللّة قََسيهُم»ز التوبة:. 67. و هو الخسران 
المبین, قال تعالی فی صفة لمنافقین: «آولک الْذِین اشْترغْا الصّلالة 
بالْمّدی قما زبحث یَجارنَهمْ»: البقرة: ۳ 

و الیه الاشارة بما فی ِِ ات من ۱ خن تفعل دلق فامانک هم 
الخاسرژون . 

و الاصل هو نهی المومنین عن التلهی بالأأموال و الاأُولاد و تبدیله من نهی 
الأموال و الأْولاد عن الهائهم للتلویح الی آن من طبعها الالهاء فلا ینبغی لهم 
ان سعلفها بسا فلیید عن کر الله سحانه تمه نی کنانی. اکد سنه 
التصریح. 

قوله تعالی: «و آفموا من ما ررَْناكة من قتل آن این آ< حدکَمْ المَقَتْ الخ, 
آمر بالانفاق فی البر آعم من الانفاق الواجب کالزكاة و الکفارات آو 

المندوب, و تقییده بقوله: «من ما رَرَفناکم للاشعار بأن امزخة هذا| لیس 
سوالا لما یملکونه دونه, و انما هو شیء هو معطیه لهم و رزق هو رازقه و 
ملک هو ملکهم یاه من غیر آن یخرج عن ملکه یامرهم بانفاق شیء منه 
فیما یرید فله المنة عليهم فی کل حال. ۱ 

و "فوله: «من فنل, آن بانت. اخدکم الفوت. اق. فتعطع. امد انشطاعته. من 
لتصرف فی ماله بالانفاق في سبیل الله, 


و قوله: «قیقول رت لو لا خر نت ال احل فریب عطفت.غلی. قولد؛ «ن 
یأاتی الخ, و تقیید الأجل بالقریب اهاز بانه قانع بقلیل من التمدید- و هو 
مقدار ما یسع 
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الانفاق من العمر- لیسهل اجابته, و لأن الأجل آیا ما کان فهو قریب, و من 
و قوله: «قأصَتق و اکن من : الصَالچین نصب «قَأصَتق لکونه فی جواب 
التمنی, , و جزم «أکة لکونه فی معنی جز|ء الشر ط, و التقدیر ان آتصدق 


اکن من الصا لخن 

قوله تعالی: «و لن بوخ ال تقساً ادا جاة أَجَلها» ایاس لهم من استجابة 
دعاء من یسأل تأخیر الأجل بعد حلوله و الموت بعد نزوله و ظهور آیات 
الاخرة, و قد تکرر فی کلامه تعالی آن الاچل المسمی من مصادیق القضاء 
المحتوم کقوله: «ذا جاء َجَلهُم فلا یستأخژون ساعة لا یِسْتَقدِمُون»: 
یونس: ۰49 , 

و قوله: «و الله خی نما فعلون حال من یر <« احدجم اف‌عظای یو[ 
الکلام و:بفید فاندج التعلیل: و المعتی:1 لوا و اففوا فانالله علیم 
باعمالکم یجازیکم بها. 


فی الفقیه.: و سئل عن قول الله تعالی: «قَأَصَق و آکْنْ من السالجین 
قال: «قأصَدّق_من الصدقة, و «أَكْن من الصالچین أحج. 

آقول: الظاهر آن ذیل الحدیث من قبیل الاشارة [لی بعض المصادیق. 

و فی المجمع. عن ابن عباس قال": ما من احد یموت و کان له مال فلم 
ید زکاتهء و اطاق الحع فلم یجچ الا سل الرجعة عند الموت. 

قالوا: يا ابن عباس اتق الله- فانما نری هذا الکافر بسأل الرجهة- فقال: آنا 
آقرأً به علیکم قرآنا ثم قراً هذه الأیة- یعنی قوله: «یا با الذین توا لا 
لهکُمْ الی قوله- من الطَالِحین قال: الصلاح هنا الحح:, و روي 0 
عید الله (ع اقول و زواه.فی الفر التورد کین عدخ منم اریاتب. الحوایه 
عن ابن عباس _ 

الله. «و تن جح ال تسا ادا جاء اجلها» قال؛ ٍن عند الله کتبا موقوفة 
تفص عها .| ۰ بشاء- فاذا کان لیلة القدر أنزل الم فیها- کل 
شیء یکون الی مثلها- فذلک قوله: «و آن یُوَخْرّ اللهْ تفساً اذا جاء أجَلْها» |ذا 
نزله الله و کتبه کتاب السماوات- و هو اد 1 یوخر. 
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(۵) سره نان مونیه وف عاتن فرع آید 18 


[سورة التغاین (64): الأیات 1 الی 10] 


0: 
۹ 


‌ 
0 
۳ 
۱3 
۱ 
۷ 


7 
3 
1 

۳ 
م4 
ْ( ۰ 


۷ 
۱ 


3 
جع 
اصا 
3 
اصا 
عم 6 
3 
3 


۳ 


3 
۳۱ 
۱ 
ت 
۱ 
ِِ 
۷ 
۳ 
0 
۴ 
۱ ۵ 
ِ 
۱ 


0 
سم 
۳ 
‌__- 
۹0 
۱ 
۳ 
1 
۱ 
0 
1 


ِ‌ِ 
ه‌ 
2 
0 
3 اصا 
0 :۳( 
ما 
۱ 
۱صا 
سس 
۳ 
۳۳۹ 
بت 
دح 
۲ 
ِا 
1 
۱۳ 
0 
3 
7 


۳ 
ات 
۷ 


1 


۳۹ 


۳ 
ما 
۷ 
۳ ۲ 
۱ 
2 
۱ ها 
۵ 
0 
: ما: ۳۱ 
9 
اما ۹۳۹1 
2 
ما 
۱ 


۱ 


5 
3 
۵ 
3 
اي 


ّ 
سس( 
پ‌ ۲( 
۳ 1 
۱ 0 
۱ 
۱ 
اما 
0 
4 
3 
اس 
د 
مس 6 
۳ 
ماه 
۷ 
۱ 
۱1 
ب 
ح 
3 
2 
۱ 
0 
:1 


۷ 


: 
ِ 
07 
8 
گِ 
2 
س؟ 


۱ 


6 

:مان 
۱ 

1 م 
۱ ۱ ۱ 


ماد مس سح [: 


3 
ی 
۷ 
3 
ت 
اما 


ِِِ 
سب ما 
۱ 
۳ 
۱ 
ِ 
‌ 
ص 
ها 
۷ 
3 
۳ 
۳2 
»1 
۰ 
ه م: 


تم ها 
۳۹9 
0 
0 
۱ ۳ 
4 ۳ 
»ما 
تال اوه 
و 
ک 3 
۱ 
۱ ِ 
سم ه-_۳ا 
۱ 3 9 
: حا 
۳ 0 «ب؟ ها ۲,مچت 
: 3 ۱ 
ماع ۳۰ 
ً«.( ها مب 
[ ۱ 
3 


‌ 


۱ 


3 
ی 
ِ 


م۳ 

ع 
۱ 

۱ 


۱ ن نم لبون بما عَملیمْ و دک عَلی الله بسیژ (7) قأمئوا 
بالله رسوله و النو الذی انرلنا 4 بِجمه 0 
1 وم | 3 0 

‌ 


۳ 

ِ طِ 
9 
0 

3 
ن 

۱صا 

‌ عِ 

33 


۱ 
۱ 


و 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 294 


بیان 
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با ۳ من آاسی و الاسف 
فا ی تا ان وا 
بل اللد و الرتفاق یا بان دی کله‌بادن اللم 

و الایات التی آوردناها من صدر السورة تقدمه و تمهید لبیان الفرض 
الفه ور تبین آن اسفاءه تالی الخستی وضتایه العلیا نقضی بالعت و 
رجوغ الکل [لیه تعالی رجوعا یساق فیه هل الیمان و العمل الصالح الی 
جنة خالدة, د اه الکفر و التکذیب الی نار موبدة فهی تمهید للأمر بطاعة 
اللة و مولع الصیر علی المصانت و آاهای قی سمل الله من سر حاتر 
و ون اوه لام 

ف السورهجد بت مشواوج سبای آبان. 

قوله تعالی: «بْسَْمْ بل ما فی السّماوات و ما فی الأَرْضٍ له الْْلکَ و لَة 
الکند و خی کل که قروهتندم الکام قیرععی التسی الماک 
الحمد و القدرة, 6 ان المراد بما فی السماوات و الأرض پشمل نفس 
اک ها وت نا 

و قوله: «ل الْمْلْک مطلق یفید اطلاق الملک و عدم محدودیته بحد و لا 
تقیده بقید آو شرط فلا حکم نافذا الا حکمه, و لاحکم له الا نافذا علی ما 
آراد. 

و کذا قوله: «و له الْحَمَّذُ» مطلق یفید رجوع کل حمد من کل حامد- و 
الحمد هو الثناء علی الجمیل الاختیاری- الیه تعالی لأن الخلق و الأمر الیه فلا 
ذات و لا صفة و لا فعل جمپلا محمودا الا منه و الیه. 

و کذا قوله: «و هو علی کل شمعء قدیژ» بما یدل علیه من عموم متعلق 
الففرن غیو فخد هدن فلا مفنده شید و سرا 
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و ذ کانت الایات- کما تقدمت الاشارة الیه- مسوقة ل(ثبات المعاد کانت الاية 
کالمعدمه ااولی اما هی کفید آن الله سفزم عن کل نع و سین فق. دانه 
اه اه بای کم ی لسن رف نب تا سا و 
اراد و لا یتصرف الا جمیلا- و قدرته تسع کل شیء فله آن یتصرف فی 
خلقه بالاعادة کما تصرف فیهم بالایذاء- الاحداث و الابقاء- فله أن ببعثهم ان 
تعلقت به |رادته و لا تتعلق الا بحکمه. 

قوله تعالی: «فو الّذٍی حَلَمکَمْ قَمتَكُمْ کافژ و مِتکُمْ مُوْمنْ و اللَهْ بما عون 


تصیژ» الفاء فی «قمِلَکَمْ تدل علی مجرد ترتب الکفر و الایمان علی الخلق 
فلا وال فی التفونم غلی کمن الکفر ‏ الاهان مخلوفی للهعالی آم خر 
مخلوقین, و انما المراد انشعابهم فرقتین: 

بعضهم کافر و بعضهم موّمن, و قدم ذکر الکافر لكثرة الکفار و غلبتهم. 

و «من» فی قوله: «قَمِتکم و «قمنکم للشفیض. ای فیعضکم کافر و نعضکم 
مومن. 

و قد نبه بقوله: له سا تفعلون بضتی» اعلین- آن: انقضامهم: مین و 
0[ رح ۱ 
و تلضمن 0 مقدمة آخری لاثبات المعاد " و للجزه و 2 ان انا 
مخلوقون له تعالی متمیزون عنده پالکفر و الایمان و صالح لد 
قوله تعالی: «حَلَقَ السّماوات و الرَضَّ بالَحق و صَعَرَكَ قأسَن ضو 

اه العَصیٌ» المراد بالحق خلاف الباطل و هو خلقها من غیر غاية تابن و 
غرض ثابت کما قال: «لو ارذنا آن تخد لهّوا لائحَدْناة من لذتَا»: الأنبیاء: 17 
و قال: «و ما حلَقنا السَماوات و الرْضَ و ما نیما لاعیین ما حفناهما ال 
بالحق و لک رهم تعلمُون»: الدخان: 39. 

و قوله: «و صَوَرَکُمُ قاخسَن ضُوَرَکُمْ المراد بالتصویر اعطاء الصورة و صورة 
الشیء ۱ قال: «لقَ حَلَفتَا الائسان فی آَحْسَن 
تقویم»: التین: 4, و حسن الصورة تناسب تجهیزاتها بعضها لبعض و 

المجموع لفاية وجودها, و لیس هو الحین بمعنی صياحة المنظر و ملاته 
بل الحسن العام الساری فی الأشیاء کما قال تعالی: «الْذٍی أَجسَن کل 
شیء حلقة»: اي دم #۶ 

هید الرحفع ی الله کون الحمله را ی ۳ 
المعاد علی ما تقدمت الاشارة لیه. 
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۱ 72 البعث و رجوع الخلق الیه تعالی 
فانه تعالی لما کان ملکا قادرا علی الاطلاق له آن یحکم بما شاء و یتصرف 
کیف آراد و هو منزه عن کل نقص و شین محمود فی آفعاله, ق کان نت تن 
اه را ان الا اراس سار الا تساه آعره داشه 
خالدة قیعیشوا قیها عيشة باقية علی ما یقتضیه اختلاقهم بالکفر و الایمان و 
هو الجزاء الذی یسعد به مومنهم و يشقي به کافرهم 

و الی هذه النتيجة يشیر بقوله: «و الیه المَصیرٌ». 

قوله تعالیز «یِعلمٌّ ما فی السماواتِ 5 الأَْض و یَعْلمٌ ما نت ون و ما 
تین شاه عس و ای لور دقع سید کر لاد یعس 


الاستبعاد و قشم آنه کیف یمکن اعادة الموجودات و هی فانية بائدة و حوادت 
الغالم لا تحصی و الأعمال و الصفات لا تعد, منها ظاهرخ علنية نیا ی ملوا ن طنه 
سرية و منها مشهودة و منها مغيبة, فأجیب بأن الله یعلم ما فی السماوات 
و الأرض و یعلم_ ما تسرون و ما تعلنون 
و قوله: «5 اه عَلِيمٌْ بذات الْدُور» قیل: انه اعتراض تذییلی مقرر 
ول مه ال ها شرون ها بعاتین و الفعتی انه تعالی فیط 
لا بالفضر ان الخشکند فی. صدود الناس ها لا عارعیا اضا فک 
یخفی علیه شیء هما تسرونه و ما تعلنونه. 
و فی قوله: 5 ال عَليمٌ الخ؛ , وضع الظاهر موضع الضمیر و الاصل «و هو 
عم اله و النگته فنم. الاشاره الی عله الحکمر و لنکون خابطا جر 
مجری المثل. ۱ 
قوله تعالی: «ا لَم یک تب الذین کَقژوا من قَیل قذاقوا وبال آفرهم و له 
عدانت النه وال لایر کته السحفه الصا مره ره هافر اه 
من فسوقهم. 
لما کان مقتضی ار الحسنی و صفاته العلیا المعدودة فی الایات 
السابقة وجوب معاد الناس و مصیر هم الی ربهم للحساب و الجز|ء فمن 
الفاختهاعا مهم نها بختب هم آن بانوا به او نستها ظه هو الضرع: و 
الطر ین ال دلگ لاله قمی الشاحت ارسال رسول 7 
التبشیر بعقاب الاخرة و ثوابها و سخطه تعالي و رضا 
ساق تعالی الکلام بالانذار بالاشارة الی نباً الذین کفروا و قیل اد 
داقها ال آمرهم مایم فی ار نامه له ال الی: ان ست 
کفرهم و هو تکذیب الرسالة ثم [لی سبب ذلک و هو انکار البعث و المعاد. 
السران قب سر الفرانته و9 ص297 
نم استعم هن خلی. کلم و جوز 1 بال یف تفای انکیم النی اناد 
علیه و ختم التمهید المذکور بالتیشیر و الانذار بالاشارة الی ما هیی 
للمومنین الصالحین من جنة خالدة ها من الکفار المکذبین من نار 
موبدة. 7 
فقوله: « له بایکه جا الدیق کفرها ین قبل. الخظات: لللیشر کین ور قید 
اشارة اٍلی قصص الامم السالفة الهالكة کقوم نوج و عاد و ثمود و غیرهم. 
ففر. اهلکمم الله بذنوبهم؛ و قوله: «قذاقوا وبال افرهم اشارة الی ما نزل 
۳ من عذاپ الاستصال و قوله: 
5 لمْم عذات ان اشارة الی عیذابهم الأخروی, 
قوله تعالی: «ذلک باأَة کاتت تأتيهم رُسلَم بالبینات ققالوا ‏ سر بهذوتنا» 
الخ, بیان لسبب ما دک من تق رون بعذاب الاستتصال و عذاب الاخرق, و 
لذلک جیء بالفصل دون العطف کاأنه جواب لسال مقدر کان سائلا بسل 
مود لو اخامم ما اصانمم هرن اقداب ففل وی بای کا و 


الاشارة بذلک الی ما ذکر من العذاب. 

و فی التعبیر عن تیان الرسل و دعوتهم بقوله: «کاتث تأتبهم (لدال علی 

الاستمرار, و عن کفرهم و قولهم بقوله: «ققالوا و قََفَرُوا و تَولوّا» الدال 

بالمقابلة علی المرة دلالة علی انهم قالوا ما قالوا کلمة واحدة قاطعة لا 

معدل عنها ره زک و 

تعالی: دای ات تسض :علیی هم انانها و لَقٌَ چاء نم هم رَسلَهِم بالبیْناتِ قما 

کائوا وتو ما تما کر نوا من قتل کذلک تَطنغ ال غلی لوب الکافپین»: 

الأعراف: 101 وله جنر بعننا هن تعدم راید هه شا الي قَوَمهمٌ 

قجاوْهْمْ بالبناتِ قما کائوا لْوْنوا یما کَْبُوا به من بل کذلک تطیعْ علی 

قلوب المعتدین»: : یونس: : 74. 

و قوله: «قفالوا 1 بسَر یهدوتنا» یطلق البشر علی الواحد و الجمع و المراد 
به الثانی بدلیل قوله" «یهذوتنا» و التنکیر للتحقیر, و الاستفهام للانکار ای 

قالوا علی سبیل الانکار: 

| احاذفن الیش لا فضلمم عسا بمده ٩‏ 

و هذا القول منهم مبنی علی الاستکبار, غلی بان اکنز هولاء الأمم الهالکة 

کانها وین هم فنکوون شوم هه اسان تکدیمم لصوم ااساع هلک 

فرع تعالی علی قولهم: 

«ا بش یهَدُوتنا» قوله: «قکَفَرُوا و تولَو» أی بنوا علیه کفرهم و اعراضهم. 

و قوله: «و اسَتَغتی له الاستغناء طلب الغنی و هو من الله سبحانه- و هو 

ی بالدات‌ع ار الی لین انعم انوا رو آن لین الخلم هلحم 

و الاستطاعة ما یدفع عن جمعهم 

المیزان فی تفسیر القران, ج19, ص: 298 

عن قائلهم:, 

«قال ما ظنْ آن تبید هذه آَبدآ»: الکهف: 35» و قال: «و لین فا ِ 

ها ی بعه اه مه عون هرا ای ۳۵ اظَنٌ السَاعءة قایْمَةٌ»: 

السجدة: ۵0. ۱ 

و مال هذا الظن بالحقيقة الی آن لله سبحانه حاجة الیهم و فیهم- و هو 

الغنی بالذات- فاهلاکه تعالی لهم و افناهم اظهار منه لغناه عن وجودهم, و 

علی هذا فالمراد بقوله: 

«و استغعتی تا استثصالهم المدلول علیه بقوله: «قذاقوا وبال ارف 

عی آن النسام صفجی ت الا بر آن ادلی الا کرامد کار من 

الواخت قلیه آنبحتین, الیه: اشفا کان کان لله سیچانه حاجة الی اسعاده و 

الاحسان الیه کما شیر اد قوله تعالی: «و ما اظَنٌ السَاعة قایْمَةٌ و لین 

رجقث لی ری ان لي عِنْدَة خی : حم السجدة: 

0 و قوله: «و ما أظَنٌ السَاعة قائمة ۳ دا الی ۳ ادن خیرا 


۳ 1 


مها مَنقَلبا»: الکهف: 36. ۱ 
معا هرا ال عم بالحعقة الي انبسق الفاعت: غلی ال تشخانت ان 
ار اه ی ال ار 
فی الأخرة |ظهار منه تعالی لغناه عنهم, فالمراد باستغنائه تعالی عنهم 
مجموع ما آفید بقوله: «قذاقوا وبال أمَرِهٌ و له داب لیم . 
فهذان وجهان فی معنی قوله تعالی: «و اسْتَعْتی اللهٌ و الثانی منهما ُشمل, 
و فی الکلمة علی ی حال من سطوع العظمة و القدرة ما لا بخفی, و هو 
فی معنی قوله: «ْمْ آزسلنا سنا تثرا کل ما جاء أمه 3 زشولها کوخ َائبنا 
ی و حَعلناهم 2 اخادیت قَبُعدا لِقَوّم ا بومنتون»: المومنون: 4 
۳ الله باقامة البرهان و اتمام الحجة علیهم عن 

1 علی ذلک بارشادهم 2 انم الی الایمان. 
فسفله المزاده اس الله. غر طا عم ما الا شقن 
بالذات. و الوجهان کما تری. 
وقوله» جي آلله عی حمیه» اف مخل الیل عون آلا یه و آلتعتین ده 
الله غنی فی ذاته محمود فیما فعل, فما فعل بهم من اذاقتهم وبال آمرهم 
هدفه ال ای مهف تلم مت ام وله یه ی 
عملهم المردود الیهم. 
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قوله تعالی: «رَعَم الذین کَقرّوا رن لن یلوا فل بلی و ری لَنعلق نم 
تن یما عیلثم و دلک غلی اه بسییژ» ذکر رگن آخر من ارکان. کفر 
آلونتتن فقو انکارهم الدین. الشماوی بانگار المعاد از لا سبقی مع انتفاء 
لاه ار لت ای علی میت امه الما ال اع مصاج 
تعلناا لابکار الرصالة از اا صفتی خی ایغ و اوعد 

و المراد بالذین کفروا عامة الوثنیین و منهم من عاصر النبی ص منهم کأهل 
مکة و ما والاهاء و قیل: المراد آهل مکة خاصة. 

و قوله: «قل بلی و ربی لبِعَننَ تم لت نها عستم اهر آلشیت خر آن تخس 
ور آر ان مات ماسوی سافی الکلام من اصتاف الا که 
بالقسم و اللام و النون. 

و «نم هی «نثم تبون للتراخی بحسب رتبة الکلام. ,و فی الجملة اشارة الی 
ی ۱ «و دلک عَلی الله یَسیژ» آی ما دکر من 

وا بااال شیر یلید یوق اد احلفم آمر 

1 و قد عبر عنه فی موضع آخر من کلامه 
پا فا و ال ۱ اه ده سم ها ای 
27 

و الیل یش ما و فی نون از اس ا سا نی وضها یه من الق 
و الحیه اعاسه اه یت سم له اه الم اس کم 


لجمیع صفات الکمال. 
و یظهر من هنا آن التصریح باسم الجلالة فی الجملة آعنی قوله: «و ذلک 
علن الله چس # للابهاق الی التعلیل یه العفاد ان دای شین -غلبه ععالی لایم 
الله, و الکلام حجة برهانية لا دعوي مجردة. 

و ذکروا آن الاّية ثالثة الأیات التی آمر الله نبیه ص آن پقسم بربه علی وقوع 
الخغاد .و هی تلات: |خداها قوله: «و پشتنیونی احق 2 و فل ای و ربْی»: 
یونس: 53, و الثانية قوله: «و قال لین کقتوا لا تأتیتا 3۳5 فْل بّلی 5 
ری لَأتتَکم»: سبا: 3 و لاله ای التی نحر, فیها, 

قوله تعالی: «قَآَمئُوا باللّه و و اللور الدی آتزلنا و اللة چا عععلون 
خبیژ» تفریع علی مضمون ۳۲ ۳ اذا کنتم مبعوتین محالة 
فتین.ما عملتم وجت علیکم آن تومتوا حالله و رسولهو الون الا ا زر زد 
کی تیوه هه المران الدی هو یره السشاط ال معفتحیم اضر ای 
۱ 

المیزان فی تفسیر القرآن, 19, ص: 300 

و فی قوله: «و التور الذی آنْرّلنا» التفات من الغيبة ٍلی التکلم مع الغیر و 
لعل النكتة فیه تتمیم الحجة بالسلوک من طریق الشهادة و هی آقطع للعذر 
فکم فرق بین قولنا: ۳0 تّ 9 

و النور الذی آنزل و هو |خبار, و قوله: «و لور الّذی آَرّْنا» ففیه شهادة 
منم الم غلی ان الفران کات ماو ار من نوم الم ی اوه 
ای الاعان الخخرد ۱ 

لا یقال: ما ذا ینفع ذلک و هم ینکرون کون القران کلامه تعالی النازل من 
یلهد فا تدای ماه ما جر کت آلحعد علی. الفعاه و ای غر 
التفشی بدیل, الالتغات الم کور: 

أنه یقال: کفی فی ابطال انکارهم کونه کلام الله ما فی القرآن من آیات 
التخری. المتیته لکونه کلام الله: و الشهادخ.علی ای خال. آکد .و آفوی: من 
الاخبار و ان کان مدللا. 

و قوله: 9 اللة بما اون خبیژ» تذکرة بعلمه تعالی بدقائق اعهالوم 
لیتأکد به به الأمٍ فی قوله: «قأمئوا» و المعنی: آمنوا و جدوا| فی ایمانکم فانه 
علیم بدقائق آعمالکم لا بغفل عن شیء منها و هو مجازیکم بها لا محالة. 
قوله تعالی: «یَوَمّ یَجْمَعْکُ لوّم الجَفَع ذلک یَوَمْ غاب الخ, «یَوم ظرف 
لقوله السابق: «لَتعَنتَ تم َو الخ, و 0 بیوم الجمع یوم القيامة الذی 
ی «و ئُفِخ فی الظُور 
قَجمعْناهم جشعاٌ»: الکهف: 99, و قد تکرر فی القرآن الکریم حدیث الجمع 
انم 2 و یفسره آمثال قوله تعالی: «اِن ریک فص بیْتقَم یوم القَیامة 
فیما کائوا فیه یَحْتلْفُونَ»: الجائیة: 17, و قوله: «قاللد که بیتهم یوم 
ااقیافه‌میها کانوا فده تون البفره ولا و فوله؟ هان ی هو عصل 


یت یوم الْعَيامَة فیما کائوا فیه یَْلفُونَ»: السجدخ: 25, فالًیات تشیر لی 

آن جمعهم للقضاء بنهم. 

و قوله دی تدم الا وال تفت اس سا ی سا داد 

0 قال: و یوم التغاین یوم القيامة لظهور الغبن 

فی المعامله العشار الیها بقوله هو من انتاس من تشر نفسه انعاء 
موْضاتِ اللّه و بقوله: «نَ ال استرزی ون القومتن الاية, و بقوله" «الذین 

جَشتزون بققّد اللّه و آنمانهخ تقناً قلبلا» فعلموا آنهه کته | فتها ترکوا من 

المبایعة و فیما تعاطوه من ذلک جمیعا. 

فل یه سیم ان مان دا فتاه لمش بعلا ی فا شش ی 

الدنیا. 

امن کوش لاخ 

نا دکیی ولا سم لیف این سا زر افو نیق. ]فاد 

باخذهم لمعاملة 

المترار دق مس الق ار ترس هن ود 

خاشره وف تر کم ‌عاماه انحم و همفنن سسن ین انم لیا ی ی بات 

التعاغل الطاهر فت فعل الیع فف العض. 

و ما نقله عن بعضهم وجه ثان لا یخلو من دقة, و یوّیده مثل قوله تعالی: 

«قلا تْلَمُ تس ما أحفِی هم من فُرّه أعینٍ»: الم السجده: 17, و قوله: 
هم ما تشان فیها ‏ لقننا مزیقه: ق: 5 و قوله: لو نذا امن الله .چا 

لَمْ یِکوئوا یَحْتَسِبُونَ»: الزمر: 47 

+ سقضی هدا لوحت میم الا لخن آهل اتخیع میم وکا ی 

المقمن فلما اه لمتعمل لاجرته اکثر ما عمل:واها الکافر فلانه لم بعمل 

اقا اه الم کم مها سا ام تقضا الو ی فد 

و یرد علی هذا الوجه مایرد علی سابقه. 

و اک وه تالت مهو آن بعیر العفاین ین هل ااخلال وهم وا شوم 

فالمتبوعون و هم المستکبرون یغبنون وم و هم الضعفاء حیث یامرونهم 

بأخذ الدنیا و ترک الاخرة فیضلون, و التابعون یغبنون المتبوعین حیت 

یعینونهم فی استکبارهم باتباعهم فیضلون. فکل من الفریقین غابن لغیره و 

مغبون من غیره. 

وهای وه را وروت به الیش وه الک یی لا فیم الخه ی 

آطاع الله لدخله, و منزلا فی النار لو عصی الله لدخله و یوم القيامة یعطی 
منازل هل النار فی الجنة لاهل الجنة, و یعطی منازل آهل الجنة فی النار 

لأهل النار فیکون آهل الجنة و هم المومنون غابنین لأهل النار و هم الکفار و 

الکفار هم المغبونون. 

و قال بعض المفسرین بعد ایراد هذا] الوجه: و قد فسر التغابن قوله ذیلا: 

و اه الی وله رس ای ا میم لش بظا ای 


۱ ۳۹ 
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و قوله: «و من بِوَْمن بالله و یَعمل صالحا- الی قوله- و بِْس المصیژٌ» تقدم 
تفسیره مرارا. 


فی صحیح البخاری. عن ابی هريرة عن النبی ص قال*: ما من عبد یدخل 
الجنة الا آری مقعده من النار- لو آساء لیزداد شکرا. و ما من عبد یدخل 
التار ال ای عوهت الضی اه آخستن رواد مر 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19. ص: 302 

آقول: و فی هذا المعنی روایات کثيرة من طرق العامة و الخاصة و قد 
تقدم بعضها فی تفسیر آول سورة الموّمنون. 

و فی تفسیر البرهان, عن ابن بابویه باسناده عن حفص بن غیاث عن آبی 
عبد الله (ع) قال*: پوم التلاق یوم یلتقی آهل السهاء و الارض, و پوم التناد 
یوم ینادی آهل النار آهل الجنة «أفیضُوا عَلینا من الماء َو ممّا ررَقَکُمْ ال و 
بوم التغابن یوم یغین آهل الجنة آهل النار, و یوم الحسرة یوم یوّتی بالموت 
فیذیح. 

اقول: و فی ذیل آیات صدر السورة المبحوث عنها عدة من الروایات توجه 
لیات بشتون الولاية کالذی ورد آن الایمان و الکفر هما الایمان و الکفر 
بالولاية پوم أخذ المیثاق. و ما ورد آن المراد بالبینات الا تمنة: و ما ورد آن 
الغراد الم اما هت معا اظرة الی سم ات بو مت متس 
البتة. 


[نتفره التقاین (64): اباب 11 الی ۲18 


بیان 


شروع فیما هو الغرض من السورة بعد ما مر من التمهید و التوطئة و هو 
الندی‌الی الاتعاق فق سل الله و اضر غلی ها مضتمم. مر العضایت: قی 
خلال المجاهدة فی الله سبحانه. 
و قدم دک الما ای ال لیر علما تصفی اشعام ما تس 
ی لتاق وتعصن تمد 
0 ها اضات من فصو زاین الله ع من تامخ اب نزو که و 
ال یک شیء عَلیخ المصيبة صفة شاع استعمالها فی الحوادث السوء التی 
تصحب الضر, و الاذن الاعلام بالرخصة و عدم المانع و یلازم علم الاذن بما 
1( 
فظهر بما تقدم املا آن اذنه عالی فن: عمل: سیب من الاستاب:هو ااخازة 
و ۳6 
۱ ۲ 
عمل النار فی القطن بما تقتضیه ذاتها أعنی الاحراق. 
و قد کان استعمال الاذن فی العرف العام مختصا بما آذا کان المآذون له 
من العقلاء لمکان آَخذ معنی الاعلام فی مفهومه فیقال: آذنت لفلان آن 
یفعل کذا و لایقال: آذنت للنار آن تحرق, و لا آذنت للفرس آأن یعدو, لکن 
القران الکریم یستعمله قیما بعم المقلاء و غیرهم بالتحلیل کقوله: «و ما 
آزسلنا من سول لا لیْطاع بادْنِ الله»: النساء: 64 و قوله: «و البل 
الطیّت بَحْتْحْ تب باذن رجُه»: آلأعراف: 58, و لایبعد آن یکون هذا التعمیم 
ما علی ها بفنده العران من سریان العلم و الادراک فی الموجودات کما 
قدمناه فی تفسیر قوله: «قالوا آَنْطَقتا اللْذ آلدی آنطَق کل شیعع»: حم 
السجدخ: 21. 
و کیف کان فلا یتم عمل من عامل و لا تأثیر من موْثر الا باذن من الله 
سبحانه فما کان من الأْسباب غیر تام له موانع لو تحققت منعت من تأثیره 
فاذنه تعالی له فی آن یوثر رفعه 
الموانع. و ما کان منها تاما لا مانع له یمنعه فاذنه له عدم جعله له شیتا من 
الموانع فتأثیره یصاحب الاذن من غیر انفکاک. 
و ثانیا: آن. المضائب: و هی الحوادث. العی: تضیب: الائشان. فتقثر فیم. انار 
سينة مکروهة انما تقع باذن من الله سبحانه کما آن الحسنات کذلکی 
لاستیعاب آذنه ِِ ضووز کم آنر هن کمو 
و ثالثا؛ آن هذا الاذن اذن تکوینی غیر الاذن التشریعی الذی هو رفع الحظر 


عن الفعل فاصابة المصيبة تصاحب |ذنا من الله فی وقوعها و ٍن کانت من 
الظلم الممنوع فان کون الظلم ممنوعا غیر ماذون فیه نما هو من جهة 
التشریع دون التکوین. 

هه ی ی 
قوش 

و ایآ الفصا تین ی الا و تفن اش تم اسر 
المصاب عندها بالذب و الامتناع عن تحملها کالمصائب العامة الکونية من 
فو ما ان ار اسان یا و آما ما للاختیار فیها دخل 
کالمظالم المتعلقة نوع تعلق بالاختیار من المظالم المتوجهة الی الاعراض 
فلانسان آن یتوقاها ما استطاع. 

و قوله: «و من بُْنْ بالله یهُد قلبَةُ کان ظاهر سیاق قوله: ما اضات و 
مصيبة الا بان الله بفید آن لله سبحانه فی الحوادت التی نسوء الانسان 
علما و تیه قاییت, کیت مضییه | جعد یه عالن هه کیش 
انیت من الاشیات؛ الکونیه ان تستفل, تنشمنه. فیما. بترم فاتفا هو تام 
الخلقة لا رب یملکه الا خالقه فلا تحدث حادثة و لا تقع واقعة الا بعلم منه و 
مشية فلم یکن لیخطئه ما آصابه و لم یکن لیصیبه ما أخطاأو. 

و هذو هی الحقيقة التی بینها پلسان آخر فی قوله: «ما آصات من مَصیتة 
في الارض و لا فی ألفْسكم الا فی کتاب من بل آأن تبرآها ان ذلک عَلی 
اللّه یسیز»: الحدید: 22 

فالله سبحانه رب العالمین و لازم ربوبیته العامة آنه وحده یملک کل شیء لا 
مالک بالحقيقة سواه, و النظام الجاری فی الوجود مجموع من آزحاء 
تصرفاته فی خلقه فلا بتحری متحرک و لا پیسکن ساکن |لا عن اذن منه, و لا 
بففل»فاغل: ق یل افایل ال عم علض سایق یت ومشه ۱ خی مهو 
مشیته و لایرد قضاوه. 

فالاذعان بکونه تعالی هو الله بستعقب اهتداء النفس الی هذه الحقائق و 
اطمئنان ۲ 
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دادم الحضایت» و نوات ب المرة الیها ون الله تسا رد 

وا نی قو له قالره 2۵ قر ترفن بالله ید کاید.. 

و قیل: معنی الجملة: نی ی رن امه ها 
للاشترجاع ختی. بقول* ابا لله ود انا الیة راجعون: و فیه ادحال الضتر فی 
فضیی: اسان 

ق فیل ااحعتی تفن قافن تا للم هد فلت الم ما غلیه آنیفعل فان استلی 
یرای آن اعطی شکر هنال عفر و هذا الوجه قریب مما قدمناه. 


و قوله: 5 ال بکل شیء عَلِيمٌ تأکید للاستئناء المتقدم. و یمکن آن 
ایشارة الی ما بفیده د «ما آصابِ من مُصیبَةٍ فی الأرْض ولاف تسه 
1 فی کتاب من _قبل ان ترآها»: الحدید: 22. 

قوله تعالی: 7 ۹ و آطیغوا الشول قان تولیم قائما علی شولتا 
ابلاغ یی ظاهر تکرار «اأَطیعُوا» دون آن یقال: ۹8 الله و الرسول 
اختلاف المراد بالاطاعة, فالمراد باطاعة الل ات تاه اه | 

لهم من شرائع الدین و المزاد باطاعد الرسول الانقیاد له و امتثال ما ۳ 
به ینت ولایتة للامة علن ما جعلها الله.له: 

و قوله: «قان لثم قائما غلی تشولتا ابلاغ الَعْیینْ التولی الاعراض, و 
البلاغ التبلیع, و المعنی: فان آعرضتم عن: اطاعة الله فیما شرع من آلدین 
آو عن اطاعة الرسول فیما آمرکم به بما آنه ولی آمرکم. فلم یکرهکم 
رستولنا علی, الظاعة فقانه لم‌بوهر تدلی.و نما اهر بالتبلية وقدمل, 

و من هنا یظهر آن آمر النبی ص فیما وراء الأحکام و الشرائع من تبلیغ 
ریما لاه فا مره وفیه ما اس اهر االه مه و طاعته فیهما من 
طاعة الله تعالی, کما یدل علیه اطلاق ق قوله تعالی: «و ما آرَسَلْنا من سول 
لا یْطاع باژن اللو»: النساء: 64. الظاهر فی آن طاعة الرسول فیما یآمر و 
بنهی مطلفا مادون فبه.بادن اللهزی دنه فی طاعته تلم علمه و مشیته 
لطاعته, و |رادة طاعة الأمر و النهی |رادة لنفس الأمر و النهی فأمر التبی 
ص و نهیه من آمر الله و نهیه و ان کان فیما وراء الأحکام و الشرائع 
اامجعوله لد سعالی. 

ها تعتم شر رصتطا قه الرس ان الم طاعه انم العسشی انش الم 
الخظات قی ف له 
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«رسولتا» و فیه همع ذلک شيء من 5 التهدید 

قوله تعالی: «اللهٌ لا ال الا مُو و عَلی الله قَلیتکّلِ المْوْئونَ فی مقام 
التعلیل لوجوب اطاعة ۳۳2 تقدم آن طاعة الرسول من طاعة الله, 
توضیح ذلک آن الطاعه بمعنی الانقیاد و الائتمار للامر و الانتهاء عن النهی 
من شئون العبودية حیث لا آثر لملک المولی رقبة عبده الا مالکیته لارادته و 
عمله فا بزید لا ما برید الفولی آن برندم»ج لا عمل. لا با ترند المولب آن 
یعمله فالطاعة نحو من العبودية کما یشیر الیه قوله: «ا لمْ أعهَدٌ یک یا 
ی دم آن لا تعبذوا| الشیّطان»: : پس: 00, یعاتبهم بعبادة الشیطان و انما 
آطاعوه. 

فطاعة المطیع بالنسبة الی المطاع نوع عبادة له, و اٍذ لا معبود الا الله فلا 
طاعة الا لله عز اسمه آو من مر بطاعته فالمعنی: آطیعوا الله سبحانه اذ لا 
طاعة الا لمعبود و لا معبود بالحق الا الله فیجب علیکم ان تعبدوه و لا 
تشر کوا , به بطاعة غیره و عبادته کالشیطان و هوی النفس و هذا معنی کون 


الخنلدفن ففام التملل 

شها سضر یظهرم وحه: تحصیضی: اصتفة: الالو‌هع: لین نفنده معتی. المعنوديه: 

بالذکر دون صفة الربوبية فلم یقل: الله لاارب غیره. 

و قوله: و عَلّی اه قلیتوکل المُوْمتوَ تاکید لمعنی الجملة السابقة آعنی 

قوله: «الله لا ال [ هق». 

توضیحه : 0۳ التوکیل اقامة الانسان غیره مقام نفسه فی ادارة هنم و لازم 

الک ماخ ارادته-معام ازاخه فوعلم و فعله. معام فعله متظیی وحه غلی 

پا ار الا ول را ما اه 

المطاع: فعام ازادنه بو بعود عمله متعلفا لاراده المطاع صادرا فنها. اعتبارا 

فترجع الاطاعة توکیلا بوجه کما آن التوکیل |طاعة بوجه. 

فاطاعة العبد لربه اتباع ارادته لٍرادة ربه و التیان بالفعل علی هذا النمط و 

پیات او تا [رادت ها سل ببااهن اعفل علی اناد تفه و ها 

یتعلق بها من | 

مر ك 

طاعته واجبة لمن عرفه و آمن به فعلی الله فلیتوکل المومنون و ایاه 

1 

تعالی. : ۰ ۱ 

تعالی: «یا ها الذین آمئوا ان من رواجم و َولادکُم عذوّا لک 
فاحَدَروهم الخ 
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«من فی «أَرواجکم للتبعیض, و سیاق الخطاب بلفظ «یا آیهّا الذین مَنُوا» و 

تیلیق. العدای مهم یی الیل ای افم مساحوممنا نوم موورت و 

العداوة من جهة الایمان لا تتحقق الا باهتمامهم آن یصرفوهم عن آصل 

الایمان و عن الأعمال الصالحة کالانقاق فی سبیل الله و الهجرة من دار 

الکفر آو آن یحملوهم علی الکفر آو المعاصی امد الیل عم الاشاو. 

فف سل له تفن علی الولای و ماخ ی القضت :ی اکسات العال سن 

غیر طریق حله 

فالله اه مع ی ال لاو یات وا تمعن کی اسان خی 

بحفلونهم عل ترک الایمان بالله اه تری عض,الاعمال الضالحه آو افتراف 

بعض الکبائر الموبقة و ربما اظاگوهم فیعض رلک شففة علیهم دعبا امم 

فأمرهم الله بالحذر منهم. 

و قوله: «و ان تعْفوا و تصْمَخوا و تغفژوا قَاِنْ ال غَفور رَحيمٌ قال الراغب: 

العفو القصد لتناول الشیء یقال: عفاه و اعتفاه آی قصده متناولا ما عنده- 

الی آن قال- و عفوت عنه قصدت ازالة ذنبه صارفا عنه, و قال: الصف بزی 

التریت هه باه بسن العف رال ات وا ما شترا ور 


نی اللة یامه و قد یعفو الانسان و لایصفح, و قال: الغفر البأس ما یصونه 
عن الدنس, و منه قیل: اغفر ثویک فی الوعاء و اصبغ ثوبک فانه آغفر 
للوسخ, و ال فران و المففرة من الله هو آن پصون العبد من آَن یمسه 
العذاب قال: «غفراتک ربْنا» و «مَعغفرَة من 29 «و من یَعْفرّ الدْئّوبِ 1 
ال انتهی. 

ففی قوله: «فاعفوا و اصفحوا و اغفروا» ندب الی کمال الاغماض عن 
الأولاد و الأزواج. 

(ذا ظهر منهم شیء هن آثار المعاداة المذکورة- مع الحذر من آن یفتتن بهم. 
و فی قوله: «قان ال عَفْو رحيم ان کان المراد خصوص مغفرته و رحمته 
للتاظین ان عفها واه عفزوا کان ود خمیلا امعم نجاه, مایم 
الصالح کما فی قوله تعالی: 

«و لیعفُوا و لیسَمَخوا أً لا مُجبُون آن یَففر اللّْ لَکمْ»: النور: 22. 

ق ان رنه عفوه ورصیر مر یر میدش رو التظانت افاد ان 
المغفرة و الرحمة من صفات , الله سبحانه فان عفوا و صفحوا و غفر وا فقد 
اتصفوا بصفات الله و تخلقوا بأخلاقه. 

قوله تعالی: «ائما أَموالكَم و أَولادكم فثتة و اللةْ عئْدة أجرّ عَظيم الغتنة ما 
یبتلی و یمتحن 
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تغتری کف الاموال خالشه قرو 7 هو لکونهما زينة الحياة تنجذب الهما 
النفس انجذایا فتفتتن و تلهو بهما عما بهمها من آمر آخرته و طاعة ربه, 
قال تعالی: «المال و الْبنُونَ زيتَهة الحیاة الدئیا»: 9 6 

۵ الخطله کنایق.عون السی کر الطمی مهعا ه ااعف .دقن عمی له ال 
الیهماٍ و یو کدو قوله: 

.5 ال ند ۳ 9 

قوله تعالی: «عَاْموا ال ما اسْتَطَعَبم الخ. أی مبلغ استطاعتکم- علی ما 
بقیده الشباق فان ن السیاق سیاق الدعوة و الندب [لی السمع,و الطاعة و 
الانفاق و المجاهدة فی الله- و الجملة تفریع علی قوله: «ّما أمَوالْکَمّ الخ, 
فالمعنی: اتقوه مبلغ استطاعتکم و لا تدعوٍ من الاتقاء شیثا تسعه طاقتکم و 
جهد کم فتجری الابة مجری قوله: «ائْفُوا ال حق " تقاته»: آل عمران: 102 
و لیست الاية ناظرة الی نفی التکلیف بالاتقاء فیما وراء الاستطاعة و فوق 
الطاقة کما فی قوله: «و لایْحَمْلْنا ما لا طاقة نا به»: البقرخ: 286. 

3 قد بان مما مر 

آولا: آن لا منافاة بین الایشن. آغتن قوله: <قاتقوا الله ما انتمافم و 

«ایْفَوا ال حق تقاته و آن الاختلاف بینهما کالاختلاف بالکمية و ِِِ 
فقوله: «قانفُوا ال ما اسْتطَعنُمْ مر باستیعاب جمیع الموارد التی تسعها 
الاستطاعة بالتقوی, و قوله: «ایْفوا ال حق " تقاته امر بالتلبس فی کل من 


موارد التقوی بحق التقوی دون شبحها و صورتها, 

و ثانیا: فساد قول بعضهم: ان قوله: « او الله قاط فازریهر [و یه 
«انَفُوا اللَة حَوّ تقاتّه و هو ظاهر. 9 ۱ 

و قوله: «وٍ اسْمَعّوا و آطیعوا و فقو یا لالْفُسکمٌ توضیح و تأکید لقوله: 
«قائْفُوا اللة ما ما امتطقم و السمع الاستجابة و القبول و هو فی مقام 
الالتزام القلبی, و الطاعة ایا ی اه العمل, و الانفاق المراد به 
بذل المال فی سبیل الله. 

و «حَیراً اعش کم منصوب بمحذوف: علی ما فی الکشاف.- و التقدیر آمنوا 
خیرا لأْنفسکم, و یحتمل آن یکون «فْقُواٌ» مضمنا معنی قدموا آو ما یقرب 
منه بقرینة المقام, و فی قوله: لا تفسکه دون آن یقال: خیرا لکم زيادة 
تیف انتونییم اي ان الرتاق خر لکم ٩‏ بت به [۱ اتکی لا قبه من 
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و قوله: «و من وق شعٌ تفیه قأولیک هم الفْفِْحونَّ تقدم تفسیره فی 
تفسیر سورة الحشر. ۹ 

قوله تعالی: «ان قرضوا اللٍْ قرضاً حسناً بَضاعفة لَکُمْ و یفیز لَکُم و ال 
شکور لیم المراد ب[قراض الله الانفاق فی سبیله سماه الله اقراضا لله و 
سمی المال المنفق قرضا حسنا حذا و ترغیبا لهم فیه. 

و قوله: «یَضاعفة لکم و فد لک اشارة الی حسن جزائه فی الدنیا و 
الاخرة. 

و الشکوو. ف العليم و عالم اآغفت ده تسین و لح کف ین 
ی را مناسبتها لما آمر به فی الاية من 
السمع و الطاعة و الانفاق ظاهر. 


فی تفسیر القمي, في روایة آیی الجارود. عن آبی جعفر (ع): فی قوله 
تعالی: «اِنّ من آَرواجكَمٌ و اولادِکم عَدُوّا کم قَاحْدَرُوهَم و ذلک آن الرجل 
|(ذا آراد الهجرخ- تعلق به ابنه و امرأته- و قالوا: ننشدک الله آن تذهب عنا 
نفک ای فحیرهم آلله ابناع‌هم و نساء هم 
و نهاهم عن طاعتهم. و منهم من یمضی و یذرهم و یقول: 
فا اه ی یارس ۳ 
اتشفکم: بشی۶: اید [: 
قلما جمع الله بینه و بینهم- آمم الله آن یتوق بحسن وصله- فقال: « 
تَعْفُوا و تَقخوا و تعْفژوا قَاِنٌ اللة عَفور رَحيم : 
آقول: و روی هذا المعنی فی الدر ار رصن ات الجوامع 
عن ابن عباس 
و فی الدر المنثور: فی قوله تعالی: «|تما اقواکغ و أوَلاکَم فنَتَة»: عن 
این مردویه عن عبادة ين الصامت و عبد الله بن آبی آوفی عن التبی ص*: 
لکل أمة فتنة و فتنة آمتی | ۱ 
آقول: فر ان ان کت بن عیاض عنه (ص). 
و فیه, اخرج ای شوه و الترمذی و النسائّی و ابن 
1 
الحسن و الحسین- علیهما قمیصان احمران یمشیان و یعثران- فنزل رسول 
الله ص من المنبر فحملهما- واحدا من ذا الشق 
المیزان فی تفسیر القرآن, 19۳ ص: 330 

أَوَلادْکم فتَة», 90 ۷ ۳ لعلامین 0 ۰ 
ایا ای ۱ 
آقول: و الرواية لا تخلو من شیء و آنی تنال الفتنة من النبی ص و هو سید 
الأْنبیاء المخلصین معصوم موید بروح القدس. 
و آفظع لحنا من هذا الحدیت 
ما رواه عن ابن مردویه عن عبد الله بن عمر* آن رسول الله ص بینما هو 
بخطب الناس علی المننه خر الحین بن علی فوطا فب ست کان عایه- 
فسقط فبکی فنزل رسول الله ص عن المنبر. 
فلا را الباس اسرعوا ال آلکسین تعا ونم بعطیة: بعضیم معضا ی 
وقع فی ید رسول الله ص- فقال: قاتل الله الشیطان ان الولد لفتنة. و 
الذی نفسی بیده ما دریت آنی نزلت عن منبری. 


خن | شین فغالن ایض تفت اعد قیت [لبه وه آففل: 
فالوحه طخ الرهانات لا آن ۷ 

و فی تفسیر البرهان, عن اين شهرآشوب عن تفسیر وکیع حدثنا سفیان بن 
مرة الههدانی عن عبد خیر* سالت علی بن آبی طالب عن قوله تعالی: 
«القوا اللة عو نعانه قال: و آلله ما غمل بهاغیر اهل. بت رمتول اللهض:. 
نحن ذکرنا الله فلا ننساه و نحن شعکرناه فلن نکفره. و نحن اطعناه فلم 
تفص , ۳ 
فلما نزلت هذه قالت الصحابة: لا نطیق ذلک- فنزل الله: «َاْقّوا ال مَا 
الحدیت. 

و کی تفر آلعمی: حتف آنس قن الفصل سس آین فره ان راب ابا فد 
الله (ع) یطوف من اول اللیل الي الصباح- و هو یقول: اللهم و قنی شح 
نفسی- فقلت: جعلت فداک ما رآیتک تدعو بغیر هذا الدعاء- فقال: و آی 
شیء آشد من شح النفس؟ ان الله یقول: 

«و من بُوق شخ تفسه قأولیک هم الْْفِْحُونَ . 
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(65) سورة الطلاق مدنية و هی اثنتا عشرة آية (12) 


[سورة الطلاق (65): الایات 1 الی 7] 


اشارة 


- 


۳ 


پم اللهٍ امن لحم 
با هّا الب اذا طلََیْمْ النْساء قطفُوشَْ مین و آخضوا الْعدة و الوا ال 


رو ۳ ‌ 


۱۱ 


‌ 
2 


و نن 1 سلاپ بر 
1 0 تخرجو ۱ من وتو و لا یرجن از آن یاتین بفاحشَق صت 3 مبید و تلک 
7 دود ال ۹ 9 مر ۱ 5 ری آ 1 اللد مه م 


دلک امرا (1) فاذا , جهن سکیف بنروی و رفن ب 1 


باه و الوم | 9 ال یل له مَخْرجا (2) ویررفه من تا 
یسب و من بتوکل عَلی الله َو حسْْهة ان ال بالغ ره مد جعل ال 


/ ب سیء قذرا (3) ج | ی تشن من 2 رٍ من ۴ نَسائْکم ان ار 
یدنق تلنة آشهر و الا للع مین و اودش لاصال هنن تفن 


ِِِ 
ت۱۳ 


سم 
۶ 


ِ نله | لبم و من یلق نله نکر عله بسیتانه و بُعْطم له جر 


۵ و 


"۷ 


۳۹۹ سیئان 

۹ اً ۱ لب + نن ِ لا 1 ن‌ 

(5) اأسَكنُوهنّ من حَیتِ حَیتْ سَكنتمٌ تک وَجدکم و ۳ تصاوقن نس ۱ : بهن 5 

از کن اولاتِ حما 13 نفقّوا کر بحعرد مهن قار از تم لکم 
2 ن‌ ش ن‌ 0 مس ۳ ‌ِ ۵ 
ون أعورَمن و آنیژوا بتکم بععژوف و ان تعاس ۳ نم فسترزضع له 


وو . .ره ۶ 


لینفق د و سعة من سعیه و من گدر له ررفه قل 
تکلت ال قسا ال ما ها ستخعل له دق شرا 7۱( 


ع 
۹" 
اه 
3 
بت 
وم 


بیان 


تفن السنفزه بیان کلیا تفن احکام الظلاق عفه عظه.ه اتذار و یی و 
السون مد نية بشهادة سیافها. 
قوله تعالی: «یا آیهّا الب اذا نم النساء قطلُوْنَ لعدْتهنٌ 5 آحضوا 
العد» الی آخر الایة, بدي الخطاب بنداء النبی ص لأنه الرسول الی الأْمة و 
احاهفم. فتضاه اخطابه آن باه و آناعه هن استة ۵ هرا انم فن. 
الاستعمال یخص مقدم القوم و سید هم بالنداء و یخاطب بما یعمه و قومه 
فلا موجت, افول بعضهم: ان التقدیر. یا آیها النبی قل لامتک: آذا طافتم 
النساء الخ. 
و قوله: «ذا طلْفْْم الساء قَطلْفْوهن مهن آی اذا آردتم آن تطلقوا 
النساء و آشرفتم علی ذلک اذ لا معنی لتحقق الطلاق بعد وقوع الطلاق فهو 
کقوله: «|ذا قَمَند قْمَنمْ ای الصّلاة ة قاعسلوا» الایة: المائدة: 6. 
1 و المراد 
بتطلیقهن لعدتهن تطلیقهن لزمان عدتهن بحیت یأَخذ زمان العدة من بوم 
تحقق التطليقة و ذلک بان تکون التطليقة فی طهر لا مواقعة فیه حتی 
و قوله: «و 2 العكَحَ» آی عدوا الأقراء التی تعتد بها, و هو الاحتفاظ 
۱ 
و قوله: «وّ الوا ال ریک لا تحَِجُوهَنٍ من بيُوتَهنَ ظاهر السیاق کون «لا 
9 تخرجُوهن الخ, بدلا من «ائْفْوا اللةَ ربعم و تفید دلک تا کید النهی فی «لا 
تخرجٌوهن و المراد 
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ببیوتهن البیوت التی کن یسکنه قبل الطلاق آضیفت الیهن بعناية السکنی. 
و قوله: «و لا یَخْرُْنَ نهی عن خروجهن آنفسهن کما کان سابقه نهیا عن 
اخراجهن. , , 
و قوله: « لا آن تین ره جشة ق هُبیْتَة» آی ظاهرة کالزنا و البذاء و ایذاء آهلها 
کما فی الرواپات المائورة عن اأئمة اهل البیت(ع). . 
و قوله: «و یلک خذو ال و من بَتعةٌ خدُود ال ققَة طلَم تَفَسَة آی الأحکام 
المذکورة للطلاق حدود الله حد بها آعمالکم و من یتعد و یتجاوز حدود الله 
بآن لم یراعها و خالفها فقد ظلم نفسه آی عصی ریه. 
و قوله: «لا تذُرٍی لَعَلّ اللَةّ 4 یِحدِت بعد ذلک اغرا» اي آمرا بعضی. بتفید 
الحال و تبدل رآی الزوج فی طلاقها بآن یمیل لا الالتیام و یظهر فی قلبه 
محبة حب الرجوع الی سابق الحال. 


کت 


قوله تعالی: «قاذا پلفن أَجَلَهُنَ قَاَمسکوهن بمعروف او فارقوهنّ بمَعروفی 
الی قوله- و الوم الأخْرٍ» المراد من بلوغهن ۳ اقترابهن من آخر زمان 
العدة و غلیه ج اه رآن‌تاهس کی الصمت علی سل الاشتهاز ره 
بمفارقتهن ترکهن لیخرجن من العدة و یبن. 

و المراد بکون الامساک بمعروف حسن الصحبة و رعاية ما جعل الله لهن 

من الحقوق, و بکون فراقهن بمعروف آایضا استرام الحقوق الشر عية 

0 بمعروف هن ۱ 
و قوله: «و آشهدُوا ذوَوٌ عَدْل تیم اخ: شوه لو الطلان خن که 
صاحبی عدل,. و قد مر توضیح معنی العدل فی تفسیر سور البقرة. 
و قوله: 5 اقیمُوا الشْهادة لله 29 7 ص22 فی تفسیر سوره, البقرة. 
و قوله: «ذلْکم یوعظ به من کات من بالل و الْیقّم الاَخر» آی ما مر من 
الأمر بتقوی الله و اقامة الشهادة لله 0 عن وی هوود اللم. او 
ما بت ط لام کت له و الاخلاص قی الشهادة و 
الزجر عن تعدی حدود الله یوعظ به الموّمنون لیرکنوا الي الحق و ینقلعوا 
عن الباطل, و فیه ایهام آن فی الاعراض عن هذه الاحکام آو تغییرها خروجا 


من الایمان. ِ ۳ 
قوله تعالی: «و مَن یت ال یجْل له مَحْرجا ار فقشم کیت لا بت 
الی قوله- یه 


و احترم ۲ 
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لنشر اتعه فقطل. بفا «بععل .له قعرجاه هن. مضاتق مفکلات, الخیاه :فان 
و 
خاجته و جهن سعادته قی, الجیااو الاخرم بای بت وه من الزوج و المال و 
کل ما یفتقر الیه فی طیب عیشه و زکاة حیاته «من حَیْت لا یَعْتَسبٌ ب و لا 
بتوقع فلا یخف المومن آنه ان اتقی الله ها شک ون حش فالتا بو 
ابتلی بضنک المعيشة فان الرزق مضمون و الله علی ما ضمنه قادر. 
سرب کل ,غلی: الله بات ال عن قتفه مها ام امش به و باه 
(رادة الله سبحانه علی ارادة نفسه و العمل الذی یریده الله علی العمل 
الذی تهواه و نریده نفسه و بعبارة آخری ندین بدین الله و عمل تاتکاهه 
ها ا. کافنه فیما پریده مت طیب الغیص .فان من لماوع 
بفطرته, لا بواهمته الکاذبة. 
و ذلک آنه تعالی هو السیب الأعلی الذی تنتهی الیه الأسباب فاذا آُراد, شینا 
فعله و بلغ ما آراده من غیر آن تتغیر ارادته فهو القائل: «ما بل الْقَوّل 
ی ق: 29 ان یحول بینه و بین ما آراده مانع فهو القائل: «و ال کم 
معفت لخمه» :لدع 2 و اما الاسبات الاخر التن تست بها الانسان 
قیم رف جوا تجم‌فاها لیم هه ملمها للم باه هی سای 


لما ملکها و القادر علی ما علیه آقدرها و لها من الفعل مقدار ما آذن الله 


9 له 3 

فالله کاف لمن توکل علیه لاغیره «لِّ اللة بالغْ مره یبلغ حیث آراد, و هو 
القائل :ٍ 

«تّما مره اذا را اه ل له کن قَیکون «ق؟ ت اللَهْ لِکل شوهء 
تا 
حد و لا یحیط به شیء و هو المحیط بکل شیء. ۲ 

هذا هو معنی الاية بالنظر الی وقوعها فی سیاق یات الطلاق و انطباقها 


علی المورد. 
و آما بالتظر الي |طلاقها فی نفسها مع الغض عن السیاق الذی وقعت فیه 
فقوله: «و مَن بتّق ال بَجْعَل له مه ها و پر رفه مر حیت یِْتَسب مفاده 


اي هی انعت الله یمه معی واه ول نو دلی ال سعزفنه: ال 
ناتتهانه. و ضعاته: کم تورگه تن انعاته بالاجتناب عن المحرمات و تحرز ترک 
الواجبات خالصا لوجهه الکریم. و لازمه آن لا یرید الا ما یریده الله من فعل 
اه که لاه آن تفای |خاده بت نات الله تلا تضدر عه علن: زا که 
ازاذه مق الله: 
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و لازم ذلک آن یری نفسه و ما یترتب علیها من سمة آو فعل ملکا طلقا لله 
قن: اللیسقه مان شم اما سلکه الله سای هی الماک ها 
فاکه و الملی هه آنیه: 

و عند ذلک ینجیه الله من مضیق الوهم و سجن الشرک بالتعلق بالأسیاب 


2 


الظاهرية و «یَْعلَ له مَجْرَجا و یرَرْفْهُ من حَیْتْ لایحْتسب آما الرزق المادی 
فانه کان یری ذلک من عطایا سعیه و الأسباب الظاهرية التی کان یطمئن 
الا ان ی ات و ی ار 
للانسان فی الليلة الظلماء موضع قدمه و هو غافل عما وراءه. لکن الله 
تشیحانة. فیط بالاشاب:ه هه الناطه لها مها کف شاه وسادنقی نان 
ما لا علم له به من خبایاها. 

مها ار ای ایس هه ارت لد ای اس اه 
و تبقی فهو مما لم یکن یحتسبه و لا یحتسب طریق وروده علیه. 

و بالجملة هو سبحانه یتولی آمره و یخرجه من مهبط الهلاک و یرزقه من 
حیث لا یحتسب, و لا بفقد من کماله و النعم التی کان یرجو یلها بسعیه 
شیثا لانه توکل علی الله و فوض الي ریه فا کان لتفسه «و من توت علی 
الله قَهَوٍ حَسْبْة دون سائر الأسباب الظاهرية التی تخطی تارة و تصیب 
آچری «اَ ال بالغ مرو لأن الأمور محدودة محاطة له تعالی و «قَذ جَعل 
اللغْ کل شَیء قورا» فهو غیر خارج عن قدره الذی قدره به. 


و هذا نصیب الصالحین من الأولیاء من هذه الاية. 

و آما من هو دونهم من المومنین المتوسطین من آهل التقوی النازلة 
درخاهم ی حیت التفرفه و العمل فلیم موولیه الله ما بان الم فی 
اخلاص الایمان و العمل الصالح و قد قال تعالي و اطلق: «و اللةٌ ول 
لمومتین»: آل عمران: 68, و قال و طلق: «و اللَه ۹۳ الَمَفین»: الجاثیة: 


و تدینهم بدین الحق و هی سنة الحياة و ورودهم و صدورهم فی الامور عن 
ارات ال یی الله + کل یه را رات تالی وت اراد 
ام ای مر ایا وم ام اهر 
من یب ۷ تجتستول: و عتفهم رهم تهو بالق آمرج و ود جعل ال شی: 
فدر 

و علیهم من حرمان السعادة قدر ما دب من الشرک فی ایمانهم و عملهم و 
قد قال تعالی: 

المیزان فی تفسیر القرآن. 19. ص: 316, 

«و ما بُوْمنْ اأکتَرْهم بالله الا و هم مُسُرکون»: یوسف: 106, و قال و 
اطلق: «ِن له ابقر آن ُشرک بو»: النساء: 48. 

و قال: «و نی ژ یمن تاب و من و عَمل صلحا»: طه: 82, آی لمن 
تاب: مرن الشزک 7 5 اسَتَغفر وا ال نّ ال عْفور رَحیم»: 


المزمل: 20. 

فلا پرقی الموّمن الی درجة من درجات ولاية الله الا بالتوبة من خفی 
الشرک الذی دونها. ۱ 

و الیة من غرر الایات القرانية و للمفسرین فی جملها کلمات متشتتة 
صر ۱ 


قوله تعالی: 5 اللائی یس من الَمجیض من نان آن از 7 تبنم فعدئَهُنَ 
هافر اراد باارات الیی رس و المتص ویر ام 
ار ای ما ایا 
آمر یأسهن [ هو لبلوغ سنهن سن الیأس ام لعارض فعدتهن ثلائة آشهر. 

و قوله: 5 اللائّی لمْ یحصن عطف له قوله: 5 اللائّی بسن الخ؛ و 


المعنی: 

و اللائی لم پحضن و سن من تحیض فعدتهن ثلائة آشهر. 

و قوله: «و آولاث ار آخاوه ان بضعن حفافن: ای منتهی تمان عدتهن 
وضع | 


و قوله: «و من بلق ال بَعْعل له قاری ترا آع رتیل یی ما 
بستقبله من الشدائد و المشاق, و قیل: ار انهتیسهلن علیه آمور الدنبا د 
الأخرة اما بفرج عاجل آو عوض 

قوله تعالن «ولی اعد انله اترله ال آخسا به فن ارات لته ره خی 


له آنزله لیگ و فی فوله و من کی الق بکه له تایه وم 1 
اجر» دلالة علی آن اتباع الأأوامر من آلتقوی کاجتناب المحرمات و لعله 
باعتبار آن امتثال الأْمر یلازم اجتناب ترکه. 

و تکفیر الستات سترها بالمغفره: و المزان بالشتیات المعاضی. [اصفیرخ 
فیبقی للتقوی کبائر المعاصي, ۱ دو قن ی ال کف 
عَنهٌ سیئاته و بُعْظم له اجرا», فی ِِ قوله: «اِنْ تَجْتیِبوا بای ما ثْهَوّنَ 
9 وم ۶و نکم باتک و توَخِلکم مه 
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کریما»: النساء: 31, من الافتن هر ان المراد بالمحاری قی فوله (ع) 
فی تعریف التقوی: آنها الورع عن محارم الله المعاصی الکبيرة. 

فرنظهر آضا ار مبالته شا انزله الله. من لاس فی الطای و لفق من 
الکباعر اد التقوی: الم کهزه فی الاب سمل ما ذکرهر اهر الظلاق:و آلعده 
لا محالة فهو غبر السینات المکفرة و الا اختل معني الاية 

قوله تعالی: «أَسْكيُوه من یت سَكنیْمْ من وجْدكَم الی آخر الاية. قال فی 
المفردات.: و قوله ۳ «من وجْد کم ك تمکنکم و قدر غناکم, و یعبر عن 
الغنی بالوجدان و الجدخ, و قد حکی فیه الوجد و الوجد و الوجد- بالحر کات 
الثلاثت فی الواو- انتهی. 

ی ارس ی ااتاعات علی با نی شتا ماشصی اس 
الا همخت نکمم الماک ی فد سکم بو اگم ی 
الموسر قدره و علي المعسر قدره. 

و قوله: «و لا تُضاَمَومن ْضَیفُوا عَلیِهن آی لا توجهوا الیهن ضررا یشق 
0 و کی و ی 
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و قوله: «و ان کنّ آولات حَمل قاَئفقوا عَلیِهنَ حَتّی یصَعن حمَلَهُنَ معناه 
ظاهر. 

و قوله: «قاِن أَرْضَعَن لک قائومُق أجُوَهْنَ فلهن علیکم آجر الرضاعة و هو 
من نفقه الولد التی علي الوالد. 

و قوله: 5 اتمه کم بِمَعژوف الائتمار بلشی ۶ تشاور القوم فیه بحیت 
یامر بعضهم فیه بعضا, و هو خطاب للرجل و المرأة ی تشاوروا فی آمر 
الولد.و توافقوا فی مغروف. من العادة بحیت لا بتضزز الرجل بزیادم. الاخر 
الذی ینفقه و لا المرأة بنقيصته و لا الولد بنقص مدة الزضاع الی غین‌دلک. 

و قوله: «و اِنْ تعاسَرَنْمْ قَسَترْضع له آخری آی و ان آراد کل منکم من الآخر 
فقس وه اخافم هر لیلد آمراخ‌اخم. اخفه و دنه اد 
۱ الوالد غیر والدة ای 

قوله تعالی: « لیر فِقَ دُو سَقة من سَعته الانفاق من سعة هو التوسعة فی 
لتاق ۵ هد امد هل الشگ ان سا ای حصامم. رالات 


1 


المرضعات آولادهم. ۲ ۳ 7 

و قوله: «و من قدر عَلَیْه رِرْفَة قَلیتفق ما آتاة ال قدر الرزق ضیقه, و 
الایتاء 
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الاعطاء, و المعنی: ی ان لسن من التوسع 
فا ی ور فا اه وال ی 
تمکنه. 

و قوله: «لا یف اللَهْ تسا الا ما آتاها» ی لا یکلف الله نفسا الا بقدر ما 
آعطاها من القدرة فالجملة تنفی الحرج من التکالیف الالهية و منها انفاق 
المطلقة. 

و قوله: «سیَجْعَلْ اه بَعد سر بُسرآ» فیه بشری و تسلية. 


قی الذر نورد اخرخ این مردیه عنم ابیشفید الخوری فال ۳ لت 
سورة النساء القصری- بعد التی فی البقرة بسبع سنین. 

آقول: سورة النساء القصری هی سورة الطلاق 

ما ها وا فد ارت اس او ود م 
حمید و البخاری و مسلم و آبو داود و الترمذی و النسائی و ابن ماجة و ابن 
جریر و ابن المنذر و آبو یعلی و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن 
عمر* انه طلق امراته و هی حائض- فذکر ذلک لرسول الله ص- فتغیظ فیه 
رسول الله ص ثم قال: لیراجعها ثم یمسها حتی تطهر ثم تحیض فتطهر- 
فان بدا له آن یطلقها- فلیطلقها طاهرا قبل آن یمسها- فتلک العدة التی امر 
اللم آن یطلق لها النساء. و قرأً النبی ص: «یا أُها الثبیْ |ٍذا طلفْمُ النساء- 
قطلْفوهن فی قبل عدتهن». 

اقولن: فوله: «قی قبل عوتفن» فراعم این غفر .ما فی المضخفت «لِعِدّتَهنَ 


هت آکرم ای ار کی اسر فان «لَقلّ ال مد ثْ بَعد ذلک 
آمُرا» قال: فی حفصة بنت عمر طلقها النبی ص, واجدة- 5 «یا ما 
الب |ذا طلفْتمُْ النْساع-- الی قوله- بُجْدِنْ بَعْد ذلک آمرآ» قال: فراجعها. 

و فی الکاقی, باسناده عن زرارة عن آبی جعفر (ع) آنه قال*: کل طلاق لا 
یکمن غلی السه او‌عای العده انس نو قال زرارة فقلت لأبی جعفر 
(ع): فسر لی طلاق السنة و طلاق العدة- فقال: آما طلاق السنة- فاذا آراد 
تا با ۳ 3۳۳ ۱[ 
طمنها طلقها تطليقة من غیر جماع- 
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ی فتنقضی عدتها 
بثلاث حیض و قد بانت منه- ی 
ان شاءت لم تتزوجه. و علیه نفقتها و السکنی ما دامت فی مدتها, و هم 
تنوارتان حتی تعضی آلعده. 

قال: و آما طلاق العدة الذی قال الله تعالی: «َطلَفْومْنَ لِعدَتَهق و َحضُوا 
الَعِدَ» فاذا آراد الرجل منکم آن یطلق امرأته طلاق العدخ- فلینتظر ۳ حتی 
تحیض و تخرج من حیضتها- ثم یطلقها تطليقة من غیر جماع و يشهد 
شاهدین عدلین- و پراجعها من یومه ذلک ان احب- او بعد ذلک بایام قبل ان 
تحیض- و یشهد علی رجعتها و یواقعها و تکون معه حتی تحیض- فاذا حاضت 
و خرجت من حیضها- طلقها تطليقة آخری من غیر جماع و يشهد علی ذلک- 
ثم یراجعها آیضا متی شاء قبل آن تحیض- و یشهد علی رجعتها و یواقعها- و 


تکون مه ال آن خی الحیضة تالف فاو] خرخت هن یضرا ارت نز 
ظافا. التطلیمة الالته بقیر .هام و هد علی رلک ادا ععل. ولی: فقو 
بانت منه- و لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره. 

قیل له: فان کانت ممن لا تحیض ؟ قال: مثل هذه تطلق طلاق السنة. 

و فی قرب الاسناد. باسناده عن صفوان قال: تففت. بعنی: آبا غیو الله: و 
جاء رجل فساله فقال: انی طلقت امراتی نلایّا فی مجلس- فقال: لیس 
بشيء. ثم قال: | ما تقرا کتاب الله تعالی «یا یا این (ذا لَثمْ القساء 
قطلفْوفن دنه و اخضوا العدَة و انوا ال سیم لا نحَرِجُومُنّ من 


و سلاب . 


ُیوتَهنّ و لایَحْرَجنَ- آن تأتین ‏ فاجشة مبیتق». , 


ثم قال: [ لا تدری «لَقلْ ال بُجِْتْ بَعد ذلک أمرآ» ثم قال: کلما خالف 
کتاب الله و السنة- ۳ 
و فی تفسیر القمی,": فی معنی قوله: «لا تحْرِجَوهنَ من ببْونَهن و لا 


یَحْرّجنَ- الا ان تاد بفاجشة مَبیتةٍ» قال: لا یحل لرجل ان یخرج امراته اذا 
طلقها- و کان له علیها رجعه- شر تهب فاحل اما آن رح موس الا 
و ی ها یه ار نی ای و ارت زره و من الفاحشة آیضا 
السلاطة علی زوجها- فاٍن فعلت شیتا من ذلک حل له آن یخرجها. 

و فی الکافی, باسناده عن وهب بن حفص عن احدهما (ع)* فی المطلقة 
تعتد فی بیتها, و تظهر له زینتها- لعل الله یحدث بعد ذلک آمرا. 
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آقول: و فی هذه المعانی و معانی جمل الایتین روایات آخوی فن ارم آهل 
البیت (ع). 

و فیه, باسناده عن معاوية بن وهب عن آبی عبد الله (ع) قال*: فش ای 
نلاتا لم یمنع ثلائا: من اعطی الدعاء اعطی الاجابة, و من آعطی الشکر 
اعطی الزيادة, و من اعطی التوکل آعطی الكفاية. , 

قال: ‏ تلوت کتاب الله عز و جل؟ «و من یتوکل علی ال هو حَسبْة و قال: 
«یِنْ کم یک و قال: «ااغویی آسَتجتَ 

و فیه, باسناده عن محمد ين مسلم قال*: ات را یه ال )ی رز 
الله عز و جل: ۲ 

«و من یت ال یَجْقل له محْرجاً و یررْفْه من حیْثْ لا بَحَتَسبٌ قال: فی 
دنیاه. 

و في الدر المتثور, آخرح عبد بن جمید و اين چریر و ابن آيي حاتم عن سالم 
بن آبی الچعد قال*: نزلت هذه الایة: «و من یثق, اللة یَجْعَل له مخْرَجا» فی 
رجل من آشجع آصابه جهد و بلاء- و کان العدو آسروا ابنه فأتی النبی ص 
فقال: اتق الله و اصبر, فرجع ابن له کان آسیرا قد فکه الله- فتاهم و قد 
ای فنزلت فقال النبی ص: هی لک. 


و فیه, اخرج ابو یعلی و ابو نعیم و الدیلمی من طریق عطاء بن یسار عن 

ابن عباس قال*: 

قال رسول الله ص: فی قوله: ون ی اه یل [2: مَخْرجا» قال: من 

شبهات الدنیا و من غمرات الموت- و من شدائد یوم القيامة. 

و فیه, آخرج الحاکم و صححه و این مردویه و البیهقی عن آپی ذر قال*: 

جعل رسول الله یتلو هذه الّیة «و عن بثق اللة یجْعل له مَخْرَجاً و بررْفه من 

ای قفا هت تست خر قال ان رم ان لاس 

کلهم آخذوا بها لکقتهم. 

قال: 0 با 2 

من .حیت لا بختست» و من انعطع الی الذنبا وکله: الله [لیها. 

قفله آ خر ار اه خانم کر این عناش رمع الکییت وتو اللودشن 

قال "من اجب آن یکون آقوی الناس فلییوکل, علی: الله: و مر, آجب: آن 

یکو آغتی التاین- فلیکن بها فیند ال اوتق خقه بما فی‌یده: ون آختب 

آن یکون آکرم الناس فلیتق الله. 
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ال ی یل ی الایات معنی هذه الروایات. 

قدفی الکافی: باشناده عن آلخلیین عن آبی عفد الله (ع) فا خجه المراة 

التی لا تحیض. و المستحاضة التی لا تطهر ثلائة آشهر, و عدة التی تحیض و 
تفن حضها بان قرو وساله فن فول الله عر و ان ار یا 

الريبه ؟ فقال" ما زاد علی شهر فهو ریبة- فاتعتدربلانه اسر ولصری. الحیض 

الحدیت. 

و قیه, باستادهتعن مجمد بن فیسن غن ابی عفر (ع) قال*: عوه الحامل: آن 

تضع حملها- و علیه نفقتها بالمعروف حتی تضع حملها. 

و فیه, باسناده عن آبی الصیاح الکنانی عن آبی عبد الله (ع) قال*: (ذا طلق 

الرجل المرأة و هی حبلی- آنفق علیها حتی تضع حملها- فاذا وضعته أعطاها 

آجرها و لا تضارها- الا آن نخد من هی ارخضن اجرا منها- فان رضیت بذلک 

الاخز فیی‌اخی بانتما خ سید 

و فی الفقیه, باسناده عن ربعی بن عبد الله و الفضیل بنٍ یسار عن آبی عید 

الله (ع)* فی قوله عز و جل: «و من فد له روفه لفق ما آناة ال 

قال: ان آنفق علیها ما یقیم ظهرها مع الکسوة- و لا فرق بینهما:. 

آقول: و رواه فی الکافی باسناده عن, آبی بصیر عنه ,(ع). 2 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله؛ «و آولاث الأجمال أجَلهن آن یسفن عفلهن 

قال: ان تا 

زوجها- فلها آن تتزوج |ذا طهرت, و آن تضع ما فی بطنها الی تسعة آشهر 

لم تتزوج الا آن تضع. 


و فی الکافی, باستاده عن عبد الرحمن بن الحجاج عن آبی الحسن (ع) 
قال*: سألته عن الحبلی |ذا طلقها زوجها فوضعت سقطا- تم أو لم یتم آو 
وضعته مضفغة؟ قال: ای فقد 
انقضت عدتها. 
و فی الدر المنثور, آخرج آبن المنذر عن مغيرة قال"۴: قلت للشعبی: ما 
بت طالت» کار تقولت عر ی المفن ها دوکیا اند 
ل: بلي فصدق په کاشد ما صدقت بشیء- کان علی یقول: انما قوله: «و 
اولاف لاخمار اسلوق آه لو ی امه 
ار 5 222 
و فیه, آخرج عبد الرزاق عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة"* آن آبا عمرو 
صالخ مش یال انش ار سل ان امانه فاطمه 
بقت فیس - تتطليقه کانت بقبت من طلاقهاء و آمز لها الحارت تن فشام و 
ای بن آنیرععت یف فاستقلتها فقالا لها و الله ما لک نفقد- الا آن 
تکوتی اهاط > فایت یی صرق کرت له آمر‌ها ففال لها التیصی ( تفمه 
لک- فاستذنته فی الانتقال فأذن لها. 
فارسل الیها مروان یسألها عن ذلک فحدثته- فقال مروان: لم آسمع تمد 
الحست از هن مرا واه بالعصمة التی وجدنا الناس علیها- 
فاطمة: بینی و بینکم کتاب الله- قال الله عز و چل: «و لا یعْرْخُن 
تتین یفاجَة مُستو» حتی بلخ «لا تذری لقل اللة بت بقد دیک 
قالت رال کات اف احفه فاسی مر سرت یه ارات ؟ 
فکیف تقولون: لا نفقة آذا لم تکن حاملا؟ فعلا م تحبسونها.؟ 
و لکن:بترکها "حتی [دا حاضت؛ وطهرت طلقها تطلیعه* فان کات محیضش 
فعدتها ثلاث حیض, و ان کانت لا تحیض فعدتها ثلائة آشهر, و ان کانت حاملا 
فعدتها آن تضع حملها- و آن آراد مراجعتها قبل آن تنقضی عدتها- آشهد علی 
ذلک رجلین کما قال الله: «5 آشهذُوا رو عَدّلِ نکم عند الطلاق و عند 
العد عفد 
فان راجغها ففی غتده-علن طلفین و ان تم براخعها:‌قادا اقصت قویها 
فقد بانت عدتها منه بواحدة و هی املک لنفسها- ثم تتزوج من شاءت هو او 
عیره. 
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بیان 


الاحکام و من جملتها ما شرعه من آحکام الطلاق و العدة و لم بوص القرآن 
آکد فی آحکام النساء, و لیس الا لأن لها نب 
قوله تعالی: «و کین من قَرَیَةٍ عتث عغَن آثر نها و له قحاستناها چساباً 
شدیدا و عأتناها ذاباً بفرا» قال الراغب: العتو النبوء عن الطاعة انتهی. 
فهه قرب آلغعتی هن الانسکتارر ۵ قالد الشگن الدهاء اند لصف الوی 
لا یعرف انتهی. و المراد بالتکر قی الية المعتی الانی, و فی المجم. النکر 
مره ال آهها عای, سل یی کقواه صف سل 09 سیف 
92 و فی قوله: «عتث عَن مر نها ژسله اشارة الی. انم کفزها بالله 
سبحانه بالشرک و کفروا کفرا آخر برسله بتکذیبهم فی دعوتهم. علی آنهم 
بولایتهم لهم کما مر نظیره في قوله: «و آطیُوا ال و أَطیعُوا الرّسَولَ قان 
تم قاتما علی شوت للع المْبینْ»: التغابن: 12. 
ده الحساب: الصا فشه کیه و ااستتضاء اتوفیة آلاعر کما هه غلیوه 
المراد به حساب الدنیا غیرٍ حساب الاّخرة و الدلیل علي کونه ۳ 
قوله تعالی: «و ما أَصابکَمٌ من مُصيتة قبما گستت لبْدیکمٌ و یَعُْوا عَن 
گثیرٍ»: الشوری: 30. و قوله: «و لو أَنّ هل الْفری 
المیزان قي تفسیر القرآن, ج19, ص: 224 ِ_ 
آئوا و اْقوّا لَقتخنا علَلهمْ ترکات من السّماء و الأَْضٍ و لکن دبا 
َاحَنامْغ بما کائوا َکُسیُون»: الاعراف: 96. 
تا تا و هی المصيبة فی نظر الدین- هو حاصل 
مخاشیت اعمااه و له عم قن. کیر مها بالعس امه ف الما هاهر نف 
اس سای معامی او ام رت کش اه له 
حسابا شدیدا بالمناقشة و الاستقصاء و التثریب فیعذیهم عذابا نکرا. 
و المعنی: و کم من آهل قرية عتوا و استکبروا عن آمر ربهم و رسله فلم 
اه ای تا 
عذساهم دای صعیا غیز جفعوه و عه غاب اتضان قی ادا 
و ما قیل: ان المراد به عذاب الاخرة. و التعبیر بالفعل الماضی للدلالة علی 
تحقق الوقوع غیر سدید. 
وی فرله «اساها خسا شم فختاهاه. اتفات من انقمه ی 
التکلم مع الغیر, و نکنته الدلالة علی العظمت. 


قوله تعالی: «قذاقث وبال آشرها و کان عاَبَةُ آفرها خُسْرآ» المراد بآمرها 
عتوها و استکبارها, و المعنی: 0 عفوبو عتوهم و کان عاقبة عتوهم 
خسارا کأنهم اشتروا,آلعتو بالطاعة فانتهی الی آن خسروا. 

قوله تعالی: «اعد اللةٌ هم عذاباً شدیدا» هذا جزاوهم فی الأخری کما کان 
ها فی قوله: «قحاستُناها چساباً هدیداً و عَناها غذاباً بُکراً قذاقث وبال 
آمرها» جزاوهم فی الدنیا. 

۵ اتعصل می فوله سای ازاه ق ال نیقی ای کف ازوخزه کایم ادا 


قیل: 

«و کان عاقتَ آفرها خُشرآ», قیل: ما المراد بخسرهم؟ فقیل: «أع5 ال 

لَهْمْ غذاباً شدید». 

قوله تعالی: «قَایّفُوا ال پا وت لباب الذین آمَنُوا فد قو یرل ال ایک 

ذکرا» استنتاج مما تقدم خوطب به اون لیاخذوا حذرهم و یقوا 

آنفسهم آن یعتوا عن آمر ربهم و یطغوا عن طاعته فیبتلوا بوبال عتوهم و 

خسران عاقبتهم کما ابتلیت بذلک القری الهالكة 

و قد وصف المومنین 0(« الأألباب فقال: «قاتمُوا ال پا وی ال الب الذین 

مَتُوا» 
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استمد اد | من عقولهم علی ما پریده منهم من التقوی فانهم لما ۰ 1 

قوما عتوا عن اف ربهم فحوسبوا حسابا شدیدا و عذبوا عذابا نکرا و 

عاقبة افتراهم خسرا| تم سمعوا آن ذلک تکرر مرة بعد مره و آباد 1 بعد 

قوم, قضت عقولهم بر العتو و الاستکبار عن اضر ال تعرض لشدید حساب 

اللهههکن دای میم عم ال افو و فد ال ال الم دیا 

یذکرهم به ما لهم و ما علیهم و بهدیهم الي الحق و الی طریق مستقیم. 

قوله تعالي: «ر سولا توا که آیات الله مَبیْنات الخ. عطف بیان ام بدل 
: من «ذکرا» فالمراد بالذکر الذی آنز اه هو الرسول شنفی و انم ونسانه 

التذکرخ بالله و آپاته و سبیل الدعوة الی دین الحق, و المراد بالرسول 

محمد ص علی ما یویده ظاهر قوله: 

«ییْلُوا 3 آیاتِ الله مَبَْناتِ الخ. 

و علی هذا فالمراد نب الرسول ره جنر عا ام الغیب و اظهاره لهم 

رسولا من عنده بعد ما لم یکونوا یحتسبون کما فی قوله: «و ایرّلتا 

العدید»: الحدید: 25. 

و قد دعی ظهور الانزال فی کونه من السماء بعضهم کصاحب الکشاف الی 

آن فسر «رشولا» بجبریل و یکون حینتّذ معنی تلاوته الایات علیهم تلاوته 

النبی ص بما آنه متبوع لقومه و وسيلة الابلاغ لهم لکن ظاهر قوله: 
«یتلوا یک الخ, خلاف ذلک. 
و یحتمل آن یکون «رشولا» منصوبا بفعل محذوف و التقدیر ازیل رسولا 


تلم غل کم بات لدم کون الراخ‌با لک المفرل انبم الفران آوهای 
فیه من الأحکام و للمعارف. 
هو فوله» «لیگرع الدیی منوا ق لوا الظالسات: یی ازطلیات ای التورٍ» 
تقدم تفسیره فقی نظائره. 7 

و قوله؛ «و مَن ین بالله و بَعْمَل صاحاً یْوِجِلْة جتاب تجری من تُتها 
لها خالدین فیها ابدای وعد جمیل و تبشیر 
و قوله: «قَ [؟ کسو الله لد ررتا» دص اه ال الیش فان تیم 
به من الرزق و 2 آلمراد بالرزق ما رزقهم من الایمان و العمل الصالح فی 
الدنیا و الجنة في الاخرة, و قیل المراد به الجنة. 
قوله تعالی: «اللةٍ الذی حَلْق سبْعَ سَماواتِ و من الأتَض مهن یِتترّلْ الأْمَر 
ره بیتهن الخ, بیان پتأکد به ما تقذم فی الایات من حدیث ربوبینه تعا 7( 
ارفا وال بر 
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الذکر لیطیعوه فیه و ان فی نمرده و مخالفته الحساب الشدید و العذاب 
الألیم و فی طاعته الجنة الخالدة کل ذلک لأنه قدیر علیم. 
فقوله: «اللَه الذزی خَلق سیع سبع سماوات تقدم بعض الکلام فیه فی تفسیر 
سورة حم السجدة. 
و قوله: ۰ و من اللْض مِْلَفُنَ ظاهره المثلية فی العدد, و علیه فالمعنی: و 
خلق من الاأرض سبعا کما خلق من السماء سبعا فهل الأرضون السبع سبع 
کر ات هن نوع الارض الیش لها و ال نم علییا اخداها اه الارض 
التی نحن علیها سبع طبقات محيطة بعضها ببعض و الطبقة العلیا بسیطها 
ادیش علید ؟ ۲ الاو ااماله شمه ات ما هافر ن 
سطح الکرة؟ وجوه ذهب الی کل منها جمع و ربما لاح بالرجوع الی ما تقدم 
فی تفسیر سورة حم السجدة محتمل آخر غیرها. 
و ربما قیل: ان المراد بقوله: «و من الاأرْض مِنْلَهُن آنه خلق من الأأرض شیثا 
هو عنلب ااتمادات اس مهو اسان ال کت عم لها الاته ‏ الررح 
السماوية النی فیها نماذج سماوية ملكوتية. 
و قوله: «یبترّلْ ار تیه الظاهر آن الضمیر للسماوات و الأرض جمیعا و 


الأمر هو الأمر الالهی الذی فترن بقوله" «نما اقنخ ادا اراد شتا آن تغول 
هک ی وه که اد مق اه مان لقن متیر 


الأمر (لی سماء بعد سماء حتی ینتهی ای العالم الأرضی فیتکون ما قصد 
بالأمر من عین آو آثر آو یزق آو موت آو حياة اه عز هام دله ویر ازاک قال 
تعالی: 5 اوحی فی کل امرها»: حم السجدة : 12, و قالي: «یدبژ 
لام من السماء ال اللاض 2 رد ۶ عَرَخْ الیه فی یوم کان مقداژه الف سنة 
مه تَعْفُونَ»: المٍ السجدة: 5. 

قت المرااامر اامر نیشن ماک لخن هن آلشعا ۶ ی 


ی 


الثبی و هو بالارض. و هه تخصیص ضن غیر مخضص و ذیل الایة «لتعلفوا آأن 
ال الخ, لا بلائهه. : 

و قوله: «اَنّ ال علی کُل شیء قدیژ و أَنّ اللَه قَذ حاط یکُل شیء علما» 
من الغایات المترتبة علی خلقة السماوات السبع و من الأرض مثلهن و 
قر نله لام تشن صفت دلی اتسات العای هار انیم اختصاضمم اجه 
فان المتفکر فی ذلک لاپرتاب فی قدرته علی کل 
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شیء و علمه بکل شیء فلیتق مخالفة آمره آولوا الألباب من المومنین فان 
ستة هذا القدیر العلیم تجری علی ثابه المطیعین لاوامره؛ و مجازاة العاتین 
الفت کنو مکدلی اعد یک آدا آخد الفر وهی الق ان اخده الیم 


شدید. 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و کاين من قَرَیِة» قال: آهل القرية. 
و فی تفسیر البرهان, عین ابن بابویه باسناده عن الریان بن الصلت عن 
الرضا (ع) فی حدیث المامون قال*: اد کز رسول الله ص و نجن آهله- و 
ذلک بین فی کتاب الله 1 بعو بقول في في سورهة الطلاق: «قانْقوا, اللع پا ات 
اباب الذین آمَنوا- قَدٌ یرل الله لیم ذکرا- رسولا یلوا 2۴ آیات اللّه 
مبْناتِ قال: کر رسول له و نجن آهله 

الرضا (ع) قال*: قلت له: آخبرنی غعن قول و «و السّماء َ 
الْحْبَي فقال: هی محبوكة الی الأأرض و شبک بین آصابعه- فقلت: کیف 
تکون محبوکة الی الأرض و الله یقول: 

رفع السماواتِ بغیر عَمَد تروتها؟ فقال: سبحان الله آ لیس الله یقول: بغیر 
عمد ترونها؟ 

قلت: بلی. قال: فثم عمد و لکن لا ترونها. 

قلت: فکیف ذلک جعلنی الله فداک؟ قال: فبسط کفه الیسری ثم وضع 
البختین غلیهاه فقال: هنم: ادن الدنیا و السماء الدنیا فوقها قبة, و الأرض 
التانية فوق السماء الدنیا- و السماء الثانية فوقها قبة, و الأرض الثالثة فوق 
السماء الثانیة- و السماء الثالنة فوقها قبة, و الأرض الرابعة فوق السماء 
التالثة- و السماء الرابعة فوقها قبة, و الأرض الخامسة فوق السماء الرابعة- 
و السماء الخامسة فوقها قبة, و الأآرض السادسة فوق السماء الخامسة- و 
السماء السادسة فوقها قبة, و الأرض السابعة فوق السماء السادسة- و 
السماء السابعة فوقها قبة- و عرش الرحمن تبارک و تعالی فوق اس 
السابعة- و هو قول الله عز و جل: الذی خلق سبع با من لأرْض 
منلهنٌ 1" الا ۵و تن 

فأما صاحب ان الله ص- و الوصی بعد رسول الله قائم علی 
وجه ِِ« فانما یتنزل الامر الیه من فوق السماء- من بین السماوات و 
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قلت: فما تحتنا الا آرض واحدة؟ فقال : فا تخت الا ارض واخنق وان السنت 
لهن فوقنا:. 

اقول: ون الظیرنهی غن العیاشی عن آلسین بسن خالی عن الترضا (ع): 
مثله 


موی اور قن بانم و هون خافه مانفن وله من فزل آلاسر آخرب ال 
الحمل علی العی. تن الی السعل خی سوه ناه الم 





(66) سورة التحریه 


[سورة التحریم (66): الأیات 1 الی 9] 


یا ها لین يم تحتَضْ ما أَحَلّ ال تک تبتهی چَژضات أَرواجک و اللَهْ عفوژ 
۳ قرَ للم تجلة بمایکم و ال ولاکم و جو القليمٌ لیم 
(2) و لد سر الْییٌ ٍلی بَعّض آژواجه خدیناً قلمّا تب به و أَظَهرهُ ال علَْه 
رف بقضه و آغرض عن تغص ما نها به قالث عن آلتاک > هذا قال تب 
‌" 3) اِنْ تثوپا ٍلی الله قَقَدٌ صَعَثْ فلویُکما و ان تظاهرا عَلیه 
ان اللة هو مَوَلا و جبّرٍیل و صالخ امین 5 ال 


۱: 


لْمَلائْکَة بَعد ذلک هی (4) 


-۰ 5 تس ی 92 ی ایچ الذینِ 
هلبم ناراً وقوذها الاسن و الججارة علنها مَلایِک غلاظ شدا لا عون ال 
"۳ 2 ِ ِِ_ 8 آل ۲ ص 9 و 
ما رهم و یعون ما بوْمَرُونَ (6) با نها الذین کَُژوا لا تفتچژوا الوم تما 
جر و ما ۰ تعملون (7) يا آیهّا الذین امَتّوا توبوا الی الله تَوْبَة تصَوحا 
عسی ربْکم آنْ پکفر عَنْکمٌ سینانِکم و یِدخْلکمْ جات تجری من تختها الائها 
1 ین م۵ 0 


بیان 


بدا مرها لشازی لین ها رح بس اتسرص سم عضن ارواحه من 
قصة التحریم فیعاتب النبی ص بتحریمه ما حل الله له ابتغاء لمرضاة بعض 
اتحاخص و صرحفه الن غاب ناک السصن .و الاتضار له( کها ندل عاره 
سیاق الایات. 

نم تخاطب المومتیی. آن نقوا انفسهم هن غدات. الله الا آلتن. وقودض 
ال اتب اسر یجزون الا باعمالهم و لا مخلص منها الا للنبی و 
الخین آمتوا معه نم عاطت ای ماد الکفار و ااساففن: 
و تختتم السورة بضربه تعالی مثلا من النساء للعفار و مثلا منهن للمو‌منین. 
و ظهور السیاق فی کون السورة مدنية لا ریب فیه. ۳ 
قوله تعالی: «یا نم لین یم نج رم ما آل ال تک 7« هی مَرّضات اجک 
الله له, اه ۱ ۱ کین ان 
قوله: «تبتَفی موْضات آژواجک یومی 
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انه کان.عملا من الاعمال المحللة التی بفعزفها النس ض لا ترتضیه آزواجه 
فضیقن علیه و اذینه حتی ارضاهن بالحلف علی ان یترکه و لا یاتی به بعد. 
فقوله: «یا آیهّا الب علق الخطاب و النداء بوصف النبی ۱ 
لاختصاصه به فی نفسه دون غیره حتی یلائم وصف الرسالة. 
و قوله: «لِم تُحَرْمْ ما أحَلّ ال تک المراد بالتحریم التسبب الی الحرمة 
العلیعلی ما تدل علید آنید انالید فان طاهر قول: «قَد قرض ال لَکَم 
تحله ایمانید الق اند رهن) علف علی یمن شان امین ان توخب 
عروض الوجوب ان کان الحلف علی الفعل و الحرمة ان کان الحلف علی 
التر ی داز کانرض) جلف علین تری.ها احل الله له قم‌حزم فا احل. الله 
له بالحلف. 
نز 
و قوله: «تبْتفی مَرضات أَرواجکَ آی تطلب بالتحریم رضاهن بدل من خیم 
ال ال هن فاغاد و الجملة قرینة علي آنالعتاب بالحقيقة متوجه 
الیهن. و ییده قوله خطابا لهما: «ٍن وبا ای الله قَقَد ضقث فلوبْکُما» 
الخ. مع قوله فیه: «و اللةْ عُفُور رحيمٌ 
قوله تعالی: «ق قرض ال لک بل آنمانکم و اد مَولاکم و هو الْعلیغ 
الَْکِیمْ قال الراغب: کل موضع ورد فرض الله علیه ففی الایجاب الذی 
آدخله الله فیه, و ما ورد من فرض الله له فهو فی آن لا یحظره علی نفسه 


نجو «ما کل عَلّی البیْ من حَرج فیما قَرض الَةْ له و قوله: «قَ3 قرَض الَه 
لکد تحلة آنمانکم آنتهی. و التحلة اصلها تحللة علی وزن تذکيرة و تکرمة 
مصدر کالتحلیل, قال الراغب: و قوله عز و جل: «قَ3 فَرَضّ اللَهْ کم تحِلَة 
یمانِکم آی بین ما تحل به عقدة آیمانکم من الکفارة. 

فالمعنی: قد قدر الله لکم- کنه قدره نصیبا لهم حیث لم یمنعهم عن حل 
خفیم ازیو تحلیل ایشا نکم بالفاره و الله ولیکم ال نوی دسر آععر کم 
بالتشریع و الهداية و هو العلیم الحکیم. 

قافی البه دلاله علی آن الشی ض کان فاحل غلن ال که اسر له له 
یمینه. 

قوله تعالی: «و اد سل الب الی تَعض آژواجه حدیناً قَلقّا تَأث به و أَطْهَرة 
اللةُ 
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یه عَرّف تفه و أَغْرَض عن تقض فلا ها به قالث عن آثباک هدا قال 
ای العلیغ العبیژ» 1۳ الیی تسه نی ی و تفریم. و 
الاسرار افضاوک الحدیث الی غیرک مع ایصائک باخفائه, و ضمیر «تأت 
لبعض ازواجه, و ضمیر «به للحدیث الذی تفه ال ی تاه و ضمیر 
«أَظهَرَةُ للّیی ص, و ضمیر «عَلَیّه لانبائها به غیرها و افشائها السر, و ضمیر 
«عرّفَ ه ص ای ره یر ی للحدیث, و الاشارة بقوله: 
«هذا» لانبائها غیره و افشائها السر. 

با و |ٍذ آفضی النبی الی بعض آزواجه- کی 
اسر خلاها نما واه بش و ای الا ال من ها بات رها و آفشت 
السر عرف و آعلم بعضه و آعرض عن بعض آخر, فلما خبرها النیی ص 
بالحدیت قالت للنبی ص: من انباک و اخبرک آنی نبات به غیری و افشیت 
ار فالالنی میتی وضو الم المیر و هو لاه کلم لت 
العلانية الخبیر بالسرائر... . 

قوله تعالی: «اٍن تثوبا ی الله قَقَذٌ صعت لْوبُکُما و ان تظاهرا عَلیّه ان 
ال هو مولع ۶ جرب ۶ صالغ ونیم و که 27 دلک طهیژ» آی آن 
یا ال االه فیدر سفم سکماها روخب ایا السیة و اف هرا عایه 
فان الله هو مولاه, الخ, 

هقف اف ال کی انشا ارت هه معا رون له 

ال الفل و الهواه تصالصل الی ابا طل, و الحر یحاری ور 
کان ما کان چنهما من ایذائه و التظاهر علیه (ص) من الکباثر و قد قال 
تعالی: «اِنّ الذین یُوْدْونَ ال و رَسْولَة لَََهْمْ اللهْ فی انیا و الأجرة و أعَد 
هم ذاباً مُهینا»: الاحزاب: 57, و قال: 

۶ الذنت رمق ول الله لعم عذان آلی»: التوبة: 61. 


هه القفتین لویکفا مق ارافم سید اد من المع کنو النظتن قی 
ا وال 

و قوله: «و ان تظاهرا عَلَیّه قَِّ اللَة و مَولا الخ. التظاهر التعاون, و صل 
«و ان تظاهرا» و ان تتظاهرا, 0 «فانٌ له فد 
مَولاهٌ للدلالة علی آن لله سبحانه عناية خاصة به (ص) ینصره و یتولی آمره 
ها ی یلعای ال ال ی ان مس وی 
من تریده نو 

و «حریل عطت قلی الفظ الخلالق, و «ضاله الق شخ عطف. کجیریل »و 
۳ 
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پصالح ات یاف اس قو ان فصضالاه انم واه 
اف دای کی 

اه الصال لین رد ای الیل قفا دش اس و 
و مثله قولک: 
کت فان ااتاتن ماکان 

هقی قاس الصا ای اه ای موی اللام فطاهر ال او ی 
غیر ظاهر «الصالح من المومنین». 

و وردت الووانة من طری اهل السته ی التی.ضن دمن طوق آلشه من 
آئمة آهل البیت (ع) آن المراد بصالح المومنین علی علیه آفضل السلام, و 
ستوافیک ان شاء الله. 

و فی المراد منه آقوال آخر آغمضنا عنها لعدم دلیل علیها. 

و قوله: «و المَلایْکةٌ بعْدَ دلک ظَهیژ» |فراد الخبر للدلالة علی آنهم متفقون 
فی نصره متحدون صفا واحدا, و فن"جعلهم عد لک ای بعد ولابه الله و 
جبریل و صالح الموّمنین تعظیم و تفخیم. 

ای ی ۳ 
قوقب غلن تخر نمه‌ها احل لاله : اد 
تایید اتضا 0( 

تم. الثیت من خطابه الی خطاب. المقمتین هی قوله: و از اسر التبث ال 
اراد یر الی ال وف ام ان ان او 
اظهره قیل الاشارة الف العضه و افشائها مختوما علنها و فیه مژید اظهاره. 
تم التفت من خطاب المومنین الی خطابهما و قرر آن قلوبهما قد صغت بما 

فعلتا و لم یامرهما ان تتوبا من ذنبهما بل بين لهما انهما واقعتان بین امرین 

اما آن تتوبا و اما آن تظاهرا علی من الله هو مولاه و جبریل و صالح 
المومنین و الملانکة بعد دلک آجمع تم اظهر الرجاء ان-طلفهن آن برزقه 
۱ ای 


علیهم. 

و انتهي الکلام الی ضربه تعالی مثلین مثلا للذین کفروا و مثلا للذین آمنوا. 

وقد آدار تعالی الکلام فی السورة بعد التعرض لحالهما بقوله: اِنْ تتوبا الی 

له قَقَدٌ صَعّث فلوبْکُما و ان تظاهرا عَلیّه الخ. بین التعرض لحال المومنین 

و التعرض لحال الکفار 
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فقال: «یا ۳ الدین آمنها قوا آلفستکم و ایک الخ» و «یا ۳ الذین کقژوا 
تعتذژوا» الخ, و قال: «یا ما الذ, بن أمَتُوا توبُوا» الخ, و «یا ۳ الب 

جاهد» الخ و قال: 

«صَرّت اللهة تا للْذٍینَ کر وا», ,»5 و رب ال مت للذین مَبواءر 

قوله تعالی: «عسی ربة ۶ ان طلْقَکَُ آن بُدلَة آَرواجاً خیرا منکن ان آخر 

الاية استغناء الهی امین وان کی مرها بشرف_زوجية النبی ص لکن 

الکرامة عند الله بالتقوی کما قال تعالی: «قانٌ ال اعد الخحسنات. منک 

را عظیما»: الأْحزاب 

9, انظر الی مکان ی «یا نساء التبی 2 ی جشة 

نات لها العدات سفش و کان دلک علی اللّه نیو من تن 

منکن له و رسوله و تعْمل صالحا توْنها آجُها مَرّتَیّن و آغتَدّنا لها ررقا 

کریما: الاحزاب: 31. 

و لذا ساق الاستغناء بترجی ابداله ان طلقهن آزواجا خیرا منهن, و علق 

الکتیسا ز کر لا سواعه العدیده هن ضعات: الکرامه وف آن منکن مسلیات 

فومنات قانتات تاتبات:عایدات تفا تجات ای ضاتفات- ییات ابکار. 

فمن تزوج بها النبی ص و کانت متصفة بمجموع هذه الصفات کانت خیرا 

فتفن اه لیش الا لاجل: اختضاص تما تالنوت: و التعیه او الفتوت, فقطظ نم 
مشارکتها لهن فی باقی الصفات, و القنوت هو لزوم الطاعة مع الخضوع. 

و یتأید هذا المعنی بما فی مثل مریم الأتی فی آخر السورة من ذکر القنوت 

«و کاتث من القانتین فالقنوت هو الذی یفقدنه و هو لزومهن طاعة النبی 

ص التی فیها طاعة الله و اتقاژهن آن یعصین النبي ص و يوذینه. 

و بما مر یظهر فساد قول من قال ان وجه خيرية آزواجه اللاحقة من آزواجه 

السابقة ان طلقهن, هو تزوج النبی ص بهن و انفصال الأزواج السابقة و 

زوجیته (ص) شرف لا یقدر قدره. 

و ذلک آنه لو کان ملاک ما ذکر في الایة من الخیر هو الزوجية کان کل من 

تزوج (ص) من النساء آفضل و آشرف منهن ان طلقهن و ان لم تتلبس 

بشیء مما ذکر من صفات الکرامة فلم یکن مورد لعد ما عد من الصفات. 

قال فی الکشاف,: فان قلت: لم آخلیت الصفات کلها عن العاطف و وسط 

بین الثیبات و الأبکار؟ قلت: لأنهما صفتان متنافیتان لا یجتمعن فیهما 

اجتماعهن فی ساثئر الصفات. انتهی. 
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قوله تعالی: «یا با الذین منوا قوا ألفْسَکَمٌ و هلیم ناراً وَقْودُها الاسن 5 
الحجارخ» الخ, «قوا» آمر من الوقاية بمعنی حفظ ی 03 یوذیه و 
یضر ه؛ و الوقود بفتح الواو اسم لما توقد به النار ِِ و نحجوه. و 


المراد بالنار نار جهنم و کون الناس المعدین فا وقو 


۳ رک الحمان بالاضام ۱ 
و وله: «عآیها ملایکة غلاظ شدا٩‏ لا بعْضُون ال ما أمَْم و یفعَلُونَ ما 
ها اه پا یا اه 

و الغلاظ جمع غلیظ ضد الرقیق و الأنسپ للمقام کون المراد بالغلظة 
خشونة العمل کما فی قوله الاًتی: «جاهد الَْتَار و المُنافقین و اعلْظ عََهِم 
الایة 9 من السورة. و للشداد جمع شدید بمعنی القوی فی عزمه و فعله. 
3 تن مَرَهم و یفعلون ما یو رون کالمفسر لقوله: 
ان 
منهم فائت آو ینقص منه شیء لضعف فیهم آو فتور فهم غلاظ شداد. 

و بهذا یظهر آن قوله: «لا یَعْضُونّ اللة ما أمَرَهَمْ ناظر الی لتزامهم 
پالتکاء و وله وه عفن الم باظر ال اافمل, علی‌طسه فلا عکرار کما 


قیل. 

قالم قی التشتی الکس قن دابع مسفیت اشارم نی ای ات که 
شکلفون قی آلاحرخ بفا آمزهم اللهتعالی به و تما بنهاهم عم والعضیان 
منهم مخالفة للأمر و النهی. 

و فنه: ان الاية و-غیر‌ها ما نضف. الملانکة بخ الظاعه من یر معضوع 
مطلقة تشمل الدنیا و الاخرة فلا فلا وجه لتخصیص تکلیفهم بالاخرة. 

ان شکتفیم عبر ست التکلتی الععیود فی امعم الارسای. شین 
علیی المکلف- بالکسر |زادنه بفعل المکلف» بالفتم تعلیقا اعتاربا میم 
الثواب و الععات فی,ظرف الاختباز و ایکان الطاعه والیعصیة بل هم حلق 
من خلق الله لهم ذوات طاهرة نورية لا بریدون الا ما آرا. الله و لا بفعلون 

الا ما یوُمرون, قال تعالی: «بَل عبادٌ مُکُرَمُونَ لا یَسْبقُوتة بالقَوّل و هُمٌ بأمره 
بَعْمَلونَ»: الأنبیاء, 7 و لذلک لا جزاء لهم 
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علی آعمالهم من ثواب آو عقاب فهم مکلفون و 
مختلف باختلاف درجاتهم. قال تعالی: «و ما نا الا له عَقامْ مَعلْومْ»: 
الصافات: 4و قال عنهم . 

«و ما تتتتّل الا بأهر زبک له ما بین آبدینا ما حلْقنا»: : مریم : 64, 


و الاية الکريمة بعد الایات 1 فانه 
ای 0 1 22 
نارا تعذبهم و لا مخلص لهم منها و لا مناص عنها. 
قوله تعالی: «با ها الذین کقژوا لا تقتدژوا لبم ٍئما جروت ما کم 
خطاب عام للکفار بعد ما جوزوا بالنا و 
معاصیهم فیخاطبون آن لا تعتذروا الیوم- و هو یوم الجزاء |نما تجزون نفس 
ما کم ماوق ای ار التدات ال دیون ما هر عماکم انس ای 
عتنوی وه فد سیر اکم. الوم یمه و ان :عفانموه اففق لمکم انکم 
که اه ار فا اس الا راز 
فهذا ظاهر الخطاب. 
۱ 
غیر مقبولة بعد دخول النار انما ورن ما ار نی مفانل عمایم من المرا: 
فی الحکمة. 
وق ایام ات الا هه با قی یی الا من ات ای تیه کی 
و اشعار بان معصية الله و رسوله ریما دی الی الکفر 
قوله تعالی: «با آنها الذین آمئوا ثوئوا الی اه توت تضوحاً عسی رک آن 
کف عتکم ستنایکم و بِلکمْ جتات تخری من تخنها الهاز» الخ. النصح 
ری فعل او فول فص صاخ وناتی معی ارفص تحو بصعت له 
ال ات اه عی ارم بات اوه اش مغر تاه 
رها ای اه با تا اه ار ات طا سم ی 
ما تاب منه. 
لما آمر المومنین بوقاية آنفسهم و آهلیهم من النار آمرهم جمیعا ثانیا بالتوبة 
فیع علیه رجاء آن بستر ال ستانهم و بدخلهم جنات تجری من تحت 
ر. 
و قوله: «بَو لا مشزی اللّْ يت و این آمئوا مَعة قال الراغب: یقال: 
۱ ۱ 5 
من غیره فالذی یلحقه ۱ 
الان میس ال اون ام ود 
من نفسه و هو الحیاء المفر ط مصدره الخزاية, و الذی یلحقه من غیره و 
بعد ضربا من الاستخفاف مصدره الخزی و الاخز|ء من الخزاية و الخزی 
جمیعا قال: یا و ای اک 
الاسا سس ال اه اش یاه ال کین را دی 
ار ال ما وا انا 
انتهی ملخصا. 


«فقوله: «بوم: ظراف لما. تقدفه. و المعتی: ونوا الی اللهعشی آن. یکفر 
عنکم سییئاتکم و یدخلکم الجنة فی یوم لا یخزی و لا یکسر الله النبی ص 
بجعلهم محرومین من الکرامة و خلفه ما وعدهم من الوعد الجمیل. 

و فی 9 «النییَ 5 الذین مَُو مَعةه 7 المعية فی 0 فی الدنیا و 
و من لس آن یکون قوله: «الذینَ آمیُو» مت خبره «مَعَةّ و قوله: 
«نورَهم یسْعی الخ, خبرا ثانیا, و قوله: و الخ. خبرا ثالتا فیفید ام از 
یفارقون النبی و لا یفارقهم بوم القيامة, و هذا وجه جید لا مه کون عدم 
الخزی خاصا بالنبی ص و سعی النور و سوال اتمامه خاصا بالذین معه من 
المومنین و تویده آية الحدید الاتية. 

و من الممکن آن یکون «ععه متعلها تقوله: <«اهنوا» و قوله» نف هم بسعی 
الخ, خبرا ولا و ثانیا للموصول. 

و قوله: «شعی تور سن آنیهخ و یمهم تقدم بعض الکلام فی معنا 
فی قوله تعالی: «يومَ تری الْمْوْمنینَ و الْمْوْمناتِ یَسْعی تورْْم ی آیُديهم و 
بأیْمانهم»: الحدید: 12 و لا ببعد یکون ما بین انتنمم من النور نور 
الایمان و ما بآيمانهم نور العمل. 

و قوله: «یِفُولون ویتا انم لیا ها ام نا زگ علی کل شیء قدیژ» 
یفید السیاق آن المغفرة 19 ۱۳ لتمام النور 
فیفید آن فی نورهم نقصا و النور نور الایمان و العمل فلهم نقائص بحسب 
درجات الایمان او اثار ی التی خلت محالها فی صحائفهم من العبودية 
فی العمل فیسألون ربهم آن تم لهم نورهم و یغفر لهم, و الیه الاشارة 
بقوله تعالی: «و الذین امَنوا بالله و رسْله اولرت هم الطدیقون و الشهداء 
ند رنغ هم رف و نورقم ۰» الجدید: 19. 

قوله تعالي با با الّبیٌ جاهد الکَمّار و الَمُنافقین و اعْلظ هم و ما 
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وشن لخصره» المراد بالجهاد بذل سا الامر من جهتهم و دفع 
شرهم ففی الکفار ببیان الحق و تبلیغه فان آمنوا و الا فالحرب و فی 
المنافقین باستمالتهم و تالف قلوبهم حتی تطمئن قلوبهم الی الایمان و الا 
فلم یقاتل النبی ص منافقا قط. 

و قیل: المراد اشدد علیهم فی اقامة الحدود لأّن اکتر من یضیت الجد فین 
ذلک الزمان المنافقون. و هما کما تری. 


فی تفسیر القمي, پاسناده عن این سیار عن آبی عبد الله (ع)* فی قوله: 

«یا با اش لم تمه ما َحل ال لک- تتفی مَضات آَژواجک قال: اطلعت 

عاقنه مضه علی انش .و هورهع ماریه ففال ال هن رز الله 7 

اقویها- فا اللد آن ی کفر نها عن یعبنه. 

و فی الکافی: باشناده.عن زراره کن. آبی عفر (ع).قال سا لته عن رخل 

قال لامرأنه: 

انت‌علی رام فقال لو کان لین غلیه سلطان ایخفت راسه و قلت: له 

اخلها لک قضا جرفها علی : هه لم‌توعلی آن کته فوعم آن‌ما احل له 

له حرام- و لا یدخل علیه طلاق و لا کفارة. 

فقلت: حول ۶ و ۱۶ «یا با ای لم بحَْمْ ما آحَلّ ال تک فجعل 

فیه کفارة؟ 

فقال ما خرن غلیه رنه ماربه اتقییهه خلت ان لا شهار ماما حعل 

علن البیمن الکنارة فی الحلفو لمبجعل علیه فی | تخریم 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن المنذر و ابن 1 حاتم و الطبرانی و آبن 

مردویه بسند صحیح عن ابن عباس قال*: کان رسول الله ص یشرب من 

شراب کت سود هو العسل» قفا غلی عانسد فعالتة انی. آید منک 

ریحا, فدخل علی حفصة فقالت: انی آجد منک ریحا- فقال: آراه من شراب 
شربته عند سودة- و الله لا آشربه, فأنزل الله: «یا آُها ال لم تُحرَمْ ما 

احل ال تک الایة 

الایات- و هی ذات سیاق واحد- خفاء. 
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حفصة متحابتین- فذهبت حفصة الی بیت ابیها تحدت عنده- فارسل النبی 

ص الی جاریته فظلت معه فی بیت حفصة- و کان الیوم الذی یاتی فیه 

عائشة فوخدتهما افی بیتها- فجعلت تتتظر خزوجها و غارت غيرة شدیده- 

فأخرج النبی ص جاریته و دخلت حفصة- فقالت: قد رایت من کان عندک و 

اه ادا تا لس ضع واه رضیی ر او مسر ار 

فاحفظیه, قالت: ما هو؟ قال: اتف آاشعد کد ری هام کل عر ام را 

لک. 

فانطلقت حقصة (لی عائشت- فأسرت الیها آن آبشری- آن الثبی ص قد حرم 

علیه فتاته- فلما آخبرت بسر النبی ص آظهر الله النیی ص علیه- فأنزل 

الله: «یا آیهّا اللّبٌ لِم تحَْمْ ما احلّ اللَةْ لک . 


اقول؛ اقطناق ما کی الخدیت علی اابات و اه فوله: «ظرف: بخ و 
آعرض عن بعض» فیه خفاء. 

و قیه, آخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: «و از سم 
الیی الی تعص اوه دیا اعال خلت حفضم علی ای ضراجی سیا و 
هو یطاً مارية. فقال لها رسول الله ص: لا تخبری عائشة حتی آبشرک 
بشارخ- فان آباک پلی الأمر بعد آبی بکر ذا نا مت. 

قال: 

تانی العلیش الخییر: فقالت عاتعف: لا امطر الک خی نعرم مارب فحرجها: 
فأنزل الله «یا ها الب لم تلم 

افول ‏ هد الا فی ها البات کنیرم قلن اقلا فا و فی آکثرها آنه (ص) 
خرم مارد علی تسه تعول حفصه لا لفول انعم آن الی قالت این 
ض + «من آنبای هدا»-هی: حفقضه برید ضن آخبرک آنی. افشیت: اسر ذون 
عائشد. ۱ 

و هی مع ذلک لا تزیل ابهام قوله تعالی: «عَرّف بَعَضَه و اعْرَضَ عَن بَعض 
نعم فیما 

رواه ابن مردویه عن علی قال: ما استقصی کریم قط لژأن الله یقول: 
«عَرّف بَعْضَه و أَغْرَضَ عن بَقّض 

0 آن الذی 
عرف آمر ماریة- و الذی آعرض عنه قوله: ان آباک و آباها بلیان الناس 
بعدی مخافة آن یفشو. 
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و یتوجه علیه انه ما وجه الکرم فی آن یعرف (ص) ما قاله من تحریم مارية 
و یعرض عما آخبرها من ولایتهما مع آن العکس آولی و آقرب. 

و قد روی بعده طرق عن عمر بن الخطاب سبب نزول الایات و لم یذکر 
د‌ 

ففی عدة من جوامع الحدیث منها البخاری و مسلم و الترمذی عن ابن 
عباس قال": لم آزل حریصا آن أسال عمر- عن المرآتین من آزواج النبی 
اللتین قال الله: «ان تُوبا [لی اللّهٍ ققَذ صَقث فلْوبْکُما» حتی حچ عمر و 
حججت معه- فلما کان ببعض الطریق عدل عمر و عدلت معه بالاداوة- 
فتبرز ثم آتی فصبیت علی یدیه فتوضاً. ۱ 

فقلت: یا آمیر الممنین من المرآتان- من آزواج البی ص اللتان قال الله: 
«اٍن تثوبا (لی الله مه کا اه ال را ها اس ها 
عانشه و حفضه نم .نش بحدتتن : 

فقال: کنا معشر قریش نغلب النساء- فلما قدمنا المدينة وجدنا قوما تغلبهم 
فادهم- فحتی اه من کن امد فعض علی امرات وهای 


هی تراجعنی- فأنکرت آن تراجعنی فقالت: ما تنکر من ذلک؟ فو الله ان 
آزواج اللبی ص لیراجعنه- و تهجره احداهن الیوم الی اللیل. قلت: قد خابت 
من فعلت ذلک منهن و خسرت. ۱ 

قال: و کان منزلی بالعوالی- و کان لی جار من الانصار- کنا نتناوب النزول 
الی رسول الله ص- فینزل یوما فیاتینی بخبر الوحی و غیره- و انزل یوما 
فاتیه بمثل ذلک. . , 

قال: و کنا نحدث آن غسان تنعل الخیل لتغزونا- فجاء یوما فضرب علی 
الباب فخرجت الیه- فقال: حدت آمو .عصا زو فقلت: آ جاءت غسان؟ قال: 
اعظه من دلیه طلق ,وشول, اللهض تسام قلت فی نفسی: قد خابت 
حَفضه و خسرت- قد. کنث آری دلک کائنا- فلما صلینا الصبح شددت علی 
ثیابی- ثم انطلقت حتی دخلت علی حفصة.- فاذا هی تبکی فقلت: [ طلقکن 
رسول الله ص؟ قالت: لا آدری هو ذا معتزل فی المشربة- فانطلفت فأتیت 
غلاما آسود- فقلت: استأذن لعمر فدخل ثم خرج الی- فقال: قد ذکرتک له 
فلم یقل شیثا- فانطلقت الی المسجد- فاذا حول المسجد نفر یبکون 
ثم غلبنی ما اجد فانطلقت فاتیت الغلام- فقلت: استاذن لعمر فدخل ثم 
خرح- فقال: 

قد ذکرتک له فلم یقل شیئا- فولیت منطلقا فاذا الفلام یدعونی- فقال: 
ادخل فقد آذن لک- فدخلت فاذا النبی ص متکی علی حصیر- قد رآیت آثره 
فی جنبه- فقلت: یا رسول الله 
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طلقت نساءک؟ قال: لا. قلت: الله آکبر لو رآیتنا با رسول الله- و کنا 
معشر قریش نغلب النساء. فلما قدمنا المدينة وجدنا 1[ 
فطفق نساونا یتعلمن من نسائهم- فقرت زوا لامرن فاذا هی 
تراجعنی فأنکرت ذلک- فقالت: ما تنکر؟ 

9 ان آزواج النبی ص لیراجعنه- و تهجره [حداهن الیوم [لی اللیل- 
اجدا کت 1 الله- و تهجره الیوم, الی اللیل؟ قالت: نعم. 1 قد خارت 
من فعلت دلیسنکن و عسرشه امن اخداکم ان بغضب الله علها لغضت 
رسول الله ص- فاذا هی قد هلکت فتبسم رسول الله ص. 

فقلت لحفصة: لا تراجعی رسول الله ص- و لا تسألیه شیثا و سلینی ما بدا 
لک- و لا بفرنک |ٍن کانت جارتک آوسم منک- ان ال رصفل, الله ض 
فقلت: ۲ الله آستا نت قال: . فرفعت رأسی فما رآیت فی 
البیت الا أهبة ثلائه- فقلت: ۱ فقد 
وسع علی فارس و الروم و هم لا یعبدون الله- فاستوی جالسا و قال: ‏ و 


فی شک آنت يا اپن الخطاب؟ آولنک قوم قد عجلت لهم طیباتهم فی الحياة 
الدشاء وان فد افسم آن لا بوحل علی. ارو اه شمدا- فعانه اللم فن دای 
وجعل له کفاره الیمین: 

اقول: ها الم سریی توص وی رخ ی ال ارم 
کما تری- ها یره ای رای فص ارواعه ‏ ویما هو بعضن اقب 
و هی مع ذلک ظاهرة فی آن المراد پالتحریم فی الاية تحریم عامة آزواجه 
و ذلک لا پنطبق علیها و فیها قوله تعالی: «لِمّ تُحَْمْ ما أحَلّ اللَهْ تک تبْتهی 
مرُضات آواجکٍ مضاأافا الی آنه لا تبین به وجه التخصیص فی قوله: «اِن 

تئوبا ی ال فد ضقث فلْوبْکُما و ان تظاهرا عََیّ الخ. 

و فی تفسیر القمی, پاسناده عن آبي بصیر قال*: سمعت آبا جعفرٍ (ع) 
و «ٍن تقوبا ای الم قَقَة صقث فلوبکما و اٍن تظاهرا عَلیّه قَاِقّ ال هو 
مَوَّلا- و جبریل و صالخ الَمَومنین قال: صالح المومنین علی (ع). 

0 اخرج این موه گن: اما تن 3 روت 
رسول الله ص 

المیزان فی تفسپر القرآن. 19, ص: 341 

بقول: «و صالخ الْمْوْمنینَ قال: علی اب ال 

اقول: کر .صاحب الرهانتنعد یراد روایه انب بصیر السانقه: ان تمون 
العبامن. آمود قم دا المعی ان و خمسن دا .من طریالخاضه و 
العامة ثم آورد نبذة منها. 

و فی الکافی. باستاده عن عبد الأْعلی مولی آل سام عن آبی عبد الله (ع) 
قال*: لما نزلت هذه الية «یا یا الذین آمَئوا قوا أَنفْسَکَم و هلیم نارآ» 
خسن حلسم الموعتن سکن معا آبا ععرت کن تفشیو کلعت ادلی 
فاص نان تا موم ماس هر ی وا همع 
تنهی عنه نفسک. 

و فیه, باسناده عن سماعة عن آبی بصیر* فی قوله: «قُوا أبفُسَكَم و أَهلِیک 
نارآ» قلت: 

کنفت آفنیم فا امه سا ار الله اس غماشی اللضفان اظاغر ی 
کنت قد وقیتهم- و [ن عصوک کنت قد قضیت ما علیک:. 

آقول: و رواه بطریق آخر عن ذرعة عن آبی بصیر عنه (ع). 

فقو ال یاهع رای اتسیو افو 
بن حمید و این جریر و ابن المنذر و الحاکم و صححه و البیهقی فی المدخل 
عن علی بن آبی طالب: في قوله: 

«قّوا سکم و هیک 0 غلقیا انشیت کنو احنکم آلکتر و اوه 
و فیه, آخرج ابن مردوبه عن زید ين اسلم قال*: تلا رتسول اللهض, هده 
الاية «قوا نفْسَكُم چ ليم نارآ» فقالوا: با رسول الله کیف نقی آهلنا 


تاراه فا تامرونوم بها تیه له وتونم غما بکرم ال 
و فی الکافی, باسناده عن آبی_الصیاح الکنانی قال*: سألت, آبا عبد الله 8( 
عن قول الله عز و جل: «یا ما الَذین امتوا تونوا ال اللف وید بضو 
قاز ی و سا فسات ار ال فان یس از 
ثم لا یعود فیه 
, الحدیث. 

اف الفر تفر ار این صرومیه غن اس ناس قال فان ان یم 
جبل: یا رسول الله ما التوبة النصوح؟ قال: آن یندم العبد علی الذنب الذی 
اصاب- فیعتذر اٍلی الله ثم لا یعود لیه- کما لا بعود اللبن [لی الضرع. 

اقول؛و الروایات فت,هدا الععنی کنیزه من الفریفین. 
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شفی الا فیه اس ام عن صاله ی سین المموا یس ‌هال فان اش یه اه 
(ع): فی قوله: ‏ - 

«یسعی تورهم ین ايْديهم ناس انم اتحاه المومنین, بوم القيامة یسعی 1« 
بین آیدی المومنین- و بایمانهم حتی ینزلوهم منازل آهل الجنة. 

و فی تفسیر القمی, فی رواية آبی الجارود عن تفت جعفر (ع)* فی الابة: 
من کان له نور یومئذ نجا, و کل موّمن له نور. 


آنتفرج الفجریم (66): الابانت 10 الی 12] 


بیان 


تتضمن الابات الکریمة لین سمل نیما الله نبحانه ال الکفار و (لمقمین 
فی آن شقاء الکفار و هلاکهم انما کان بخيانتهم لله و رسوله و کفرهم و لم 
تففزم اتصال سس ای سا مهو وان شاه ااعهمین وا ود 
(تما کان.اخلاضهم الامان بالله و رسوله.ه العتوت, و عشسن الطاعد. و لج 
تا سم و 


(1) یسعون. ظ. 
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سل الخال: آولا. بخال. اهر اتیه کانتا زوخنن. لتبتین, کزیهین: غدهما .اه 
فنیحانه. غیوین خاجیده وبا لسمن کرامة فحاتاهما فامر با بدخول الای خع 
الداخلین فلم ینفعهما زوجیتهما للنبیین الکریمین شیئا فهلکتا فی ضمن 
الهالکین من غیر آدنی تمیز و کرام 

و ثانیا: بحال امرأتین |حداهما امرأة فرعون الذی کانت منزلته في الکفر 
بالله آن نادی فی النایس فقال: آنا ریکم الأعلی, فاآمنت بالله و آخلصت 
الایمان فأنجاها الله و آدخلها الجنة و لم بضرها زوجية مثل فرعون شیئا, 
ایا مریم اف مر ان. الصویقی القانیه اکرشما الله, کر انم متفه فیها 
من روعه. 

و فی التمئیل تعریض ظاهر شدید لزوجی آلنبی. صن خیت:خانتاه قی, [ففاء 
سره و تظاهرتا علیه و آذتاه بذلک, و خاصة من حیث التعبیر بلفظ الکفر و 
الخيانة و ذکر الأمر بدخول النارب 

قوله تعالی: «ضرَتِ اللةٌ تلا للذِینَ کتژوا امرأت توح و امرأت لوط کاتنا 
تخت عَبْدَیّن من عبادنا صالحیّن قخاتتاهما» الخ, قال الراغب: الخيانة و 
النفاق واحد الا آن الخيانة تقال اعتبارا بالعهد و الأمانة. و النفاق بقال 
اعتبارا بالدین ثم یتداخلان فالخيانة مخالفة الحق بنقض العهد فی السر و 
نقیض الخيلِنة الأْمانة, یقال: خنت فلانا و خنت آمانة فلان. انتهی. 

و قوله: «ِلذین کقژوا» ان کان متعلقا بالمثل کان المعنی: ۰ صضرب الله مثلا 
یمثل به حال الذین کفروا آنهم لا ینفعهم الاتصال بالعباد الصالحین, و ان کان 
متعلقا بضرب کان المعنی: ضرب الله الامرأتین و ما انتهت الیه حالهما مثلا 
للذین کفروا لیعتبروا به و یعلموا آنهم لا ینفعهم الاتصال بالصالحین من 
عباده و آنهم بخيانتهم النبی ص من آهل النار لا محالة. 

و قوله: «امرَّات وچ و امرّات لوطٍ» مفعول «ضَرَبّ و المراد بکونهما 
تحتهما زوجیتهما لهما. 

و قوله: «قَلَم ییا عَلهّما من اللّه شَیناْ» ضمیر التثنية الأولی للعبدین, و 


التائية لا مر انین؛ و المراد آنه لم ینفع المرآتین زوجیتهما للعبدین الصا لحین: 
و قوله: «و قیل اوجْلا التار ز مَع الداخلین ای مع الداخلین فیها من له 
ما بلومن فاه فم امه نوم «حتّی اذا جاء آَمَرّنا و فار ۲ و 
اخمل فیها من کل رَوجین 
0 فی تفیسیر القرآن, ح 9 1, مرص: : 344 

تین و رهلک الا من سِبق علیّه الَوْلَ»: : هود: 40, و قوله فی امرأة لوط: 
دق پاهلک مق ی الیل و توت بعکم الا مرانک اد مصیبها ما 
أَصابَهَم»: : هود: 81, المعنی مع الداخلین فیها من الکفار 
۱ ۱۳ بالبناء للمفعول, و اطلاق ۳ رن الی هوان 
آمرهما و عدم کرامة لهما آصلا فلم یبال بهما آين 
قوله تعالی: «و صَرَبِ نله متا لین او اقرات تون 3 فلث رت انب 
لی عندك بیْتاً فی الجَنَة» الخ, الکلام فی قوله: «للذین امَتوا» کالکلام فی 
قوله: «ِلْذینَ کَفَروا». 
و قوله: «ذٌ قالت رن ابّن لی علدک یت فی الْجَتَةٍ» لخص سبحانه جمبع ما 
کانت تبتغیه فی حياتها و ترومه فی مسیر عبودیتها فی مسألة سألت ربها و 
ذلکی آن الایمان (ذا کمل تواطاً الظاهر و الباطن و توافق القلب و اللسان 
فلا یقول الانسان الا ما یفعل و لا یفعل الا ما یقول فیکون ما یرجوه آو 
ینمناه او یساله بلسانه هو الذی پریده کذلک بعمله. 
و اذ حکی الله فیما یمثل به حالها و یشیر الی منزلتها الخاصة فی العبودية 
دعاء دعت به دل دلگ علف: آنه عنوان جامع لعبودیتها و علی ذلک کانت 
تسیر مدی حياتها, و الذی تتضمنه مسالتها ان یبنی الله لها عنده بیتا فی 
الجنة و ینجیها من فرعون و عمله و ینجیها من القوم الظالمین فقد اختارت 
جوار ربه و القرب منه علی آن تکون آنيسة فرعون و عشیقته و هی ملكة 
لافس هام الخلوی‌ها کقف وود الامال قمد کات عذش تخوتیا ها هرد 
و 
ده مدمه ای مها ال ان لها ال اد وی نو 
حالها و ما کانت تبتغیه و تعمل له مدی حياتها فی مسیر العبودية فی مسألة 
خکی غنها و هانهتا ها زلاا ریا امن کل ما مها کن ها و لاحت 
بربها ترید القرب منه تعالی و الاقامة فی دار کرامته. 
فقوله: «امرأت فزغون اسهها علی ما فی الرواية آسية, و قوله: «ذ قالثك 
وت انوا لت علدی با کی الحه» سم سن کون السست السی وا عند له 
و فی الجنة لکون الجنة 
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دار القرب من الله و جوار رب العالمین کما قال تعالی: «بل یا عند 
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رَبهمٌ رَرَفونَ»: ال عمران: 169. 

علی ان الحضور عنده تعالی و القرب منه کرامة معنوية و الاستقرار فی 
الجنة کرامة صورية, و سوال الجمع بینهما سوال الجمع بین الکرامتین. 

و قوله: «و تجْنْی من فرّعَوّن و عَمَله تبر منها و سوال آن ینجیها الله من 
شخص فرعون و من عمله الذی تدعو ضرورة المصاحبة و المعاشرة الی 
الشر کة فیه و التلبس به, و قیل: 

المراد بالعمل الجماع. 

و قوله: قو یی هن الفای لاله وس قوم قرو هو تین ان > 
سوال آن ینجیها الله من المجتمع العام کما آن الجملة السابقة کانت سوال 
اه 

قوله تعالی: «و مریم ات ان یی آخضتت فعها فتففتا یه مه 
رُوجنا» الخ, عطی علی. اعوام فرعون و التقدیر و ضرب الله مثلا للذین 
آمنوا مریم الخ. 

ضربها الله مثلا باسمها و آثنی علیها و لم یذکر فی کلامه تعالی امرأة 
باسمها غی‌ها دکر اسمها.فی. القران. فی»بضع و تلائین فوضعا فی تیف و 
عشرین سورة, 

و قوله: «الْتّی آَحضتث قَرجها فَتَمَخْنا فیه من ژوجنا» ثناء علیها علی عفتها, و 
اه من البهتان 
علیها کما قال تعالی: «و قَوَلهِمْ علی مریم پم بَهتانا عظیما»: الساء 6 و 
الاثبياع فی فتل الخضه: «و #۳ آحضتت قوجها قَتَفعُنا 1 
الأنبیاء: 

و قوله: ۳ صَدّقَت بکلماتِ دبهاه اه نها فعلم به الله سبحانه من الوحی 
اله باه ها رل و قیل: الراهشا مه ای موه ه امن هه ۰ و 
فیه آنه یستلزم کون ذکر الکتب مستدرکا. 
و قوله: «ق کته و هی الفتتهاه علی زان الله المنزلة من السماء 
کالوراة و الاتجیل کما هو مصطلح القرآن و لعل المراد من تصدیقها کلمات 
ربها و کنیا جوتی ضبق کم کف فولف لت «مَا و مریم الا 
سول قذ خلت من قَبله الرَسْل و أَمَه 2 صدیقَة»: المائدة: 75. 

و قوله: و ای من القوم المطیعین لله الخاضعین له 
الدائمین علیه غلب فیه المذکر علی الموّنت. 
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و یوّید هذا المعنیٍ کون القنوت بهذا المعنی ۳ 1 
الملائکة لها «یا مریه یم اقنّتي لربي و اسخدی و از کعی مع الا اکعین»: آل 
عمران: 5 ۳ پراد بالقانتین رهطها 7 الذین کانت 
مریم منهم و کانوا اهل بیت صلاح و طاعة, و هو بعید لما تقدم. 


علی آن المناسب لکون المثل تعریضا لزوجی النبی ص آن یراد بالقانتین 
مطلق أهل الطاعة و الخضوع لله تعالی. 


فی تفسیر البرهان, عن شرف الدین النجفی رفعه عن آبی عبد الله (ع) آنه 
قال قوله تعالی: «ضرّت ال تلا لین کَفَرُوا- امرأت وح و امرأت لوط» 
اه موه اه سا شصمحصی ان اهر کل رسول الا و 
آفشتا سره. 

مه کی ای جوا را یی ی فا ۷ یامن الستال کر 
لم یکمل من التضاء الا آریج: افتته بشت مز آحم آمز اه مور وم مریم مت 
عمران, و خديجة بنت خویلد, و فاطمة بنت محمد ص. 

و فی الدر المنثور, آخرج آحمد و الطبراني و الحاکم و صححه عن ابن 
عباس قال*: قال رسول الله: آفضل نساء آهل الجنة خديجة بنت خویلد- و 
فاطمة بنت محمد ص و مریم بنت عمران- نا 
فرعون مغ ها فض اهتنا من خبرها فین, القران-صوالفترت این آن 
عندک بیْناً فی الجتَةٍ». 

هقیقد آخرج الطیرانی:عن مه ین یمق ۶ کال رسولن اللت ص رن 
الله زوجنی في الجنة مریم بنت عمران- ۵ از ان فر ناکت مه زتن: 
آقول: ۵ آضزاخ فرعون علی. ها وردت به الروایات مقتولة قتلها زوجها 
فرعیق ما اطاع آنما امتت له وحووم.» قه احاعت. الروابات نی کسید 


قتلها. 
فقی بعضها آنه لما اطلع علی ايمانها کلفها الرجوع الی الکفر فأّبت الا 
الایمان فأمر بها آن ترمی علیها بصخرة عظيمة حتی ترضح تحتها ففعل بها 
صصوا تا ا ترا آب‌ص سای الما نیک سس 
قولها: «رزب 
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ان لین دی تا فت الحتی» لد 1۱ 
ات عت‌هها الروم و الفیت الصکره علی ند یمن روم 

و فی بعضها آن فرعون وتد لها آربعة آوتاد و أضجعها علی صدرها و جعل 
خی صوو ها یه افل اس الشممی واه اعام 


ة الملک مکية و هی ثلائون آية (30) 





[تورع الشلک (67): الابانت 1 الن 13 ] 


۷ 


اه و شتء قدیژ (1) الذٍی حَلَق الْعوتٍ 
الياة وک یک خسن عملاً و هو العزیژ القفوژ (2) الذی حلَقٍ سَع 


سماواتٍ طباقا ما تری فی خَلق لرَخمن من تفاقت قازجي لیر هل پر 
فطور (3) ثم ازجع ابر وشن یت |لیک ابص < خاستا و هو حسیر 


۶ الْیا یبقصایيح و جَعلناها ‏ رُجُوماً شیاین و أعْتة 22 

جَذابٍ السّعبر (5) و للذین کَقَژوا برَبهم دا < جهتم و ینس الصيرٌ (ق) ٍذا 

لوا فها مغوا لها شهیناً و چی تلوژ (7) تکاژ تعبر من الط کلما لت 

۹1 حَرن الم کم تذٍیژ 7 (8) قالوا تفن قد جاءنا تذیز قکذبنا و 

اللة من شتء ان انم |ا فی صَلال کییرٍ (9) 

عفر ما ۳ في [صَحاب السّعیرٍ (10) قَاعترَفوا 

ی قسْقا لأصحاب یر / 11( ان لدیت ِِِ رهم بالْعیّب له 
و و جر کییژ (12) و از فلکم او اجه به به ان عَلِيمٌ یذأت الضٌدُورٍ 

(13) تلم من حلق و : فواللطیت العی 4 
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بیان 


غرض السورة بیان عموم ربوبیته تعالی للعالمین تجاه قول الوثنية ان لکل 
تشر هن العالم «با من الضلانکه و خیرهم و آثه عالیبرت الاریاب قفا 
ام ان ی ای ای فد کی ی 
الاحتجاج علی ربوبیته- و یفتتح الکلام بتبارکه و هو کثرة صدور البرکات عنه, 
دیگرو توضییه الرشین و هو ماد فی الرحمه آلتی.سی اعد قال 
لاستدعاء فقرا و فیها (نذار نتهی لب ات 

و السورة مکية بشهادة سیاق آیاتها.. 

قوله تعالی: «تبازک الذٍی بیده الک و هو علی کل شمعء قدیژ» تبارک 
الشیء کثرة صدور الخیرات و البرکات عنه, 

و قوله: «الذی بیده القلی تشمل باظلافه. کل فلیه و.جعل. الهلک فی: نده 
اسعارع بالکایه عن کمال عتاطه لیم و. کویف فختضر فا فیم کشت بشاء کی 
وا ی یت زر 
شیء من جمیع جهاته, و یملک ما یملکه کل شیء. 

فتوصیفه تعالی بالذی بیده الملک آوسع من توصیفه بالملیک فی قوله: 
«عند مَليي م مُفْتدر»: القمر: کگ و اضرح و .اک هن توضیفه فی. فوله* «[ه 
الْمْلک»: التفاین: 1. 

و قوله: «و هو علی کل شعهء قدیژ» اشارة الی کون قدرته غیر محدودة 
بحد و لا منتهية 

المنزان فی تعسیر الفران 19 و« وفد 

الی نهاية و هو لازم اطلاق الملک بحسب السیاق, و ان کان اطلاق الملک و 
هو من صفات الفعل من لوازم اطلاق ی 

قوله تعالی: «الذی حَلَق الَمَوّت » 5 الحَیاة وه آکه خسن حملا و قو 
الْعَریرٌ الْعَمُوژ» ۱ 
لکن الموت علی ما بظهر من تعلیم القرآن آنتقال من نشاة من نشأت 
الحياة لی نشاأة آخری کما تقدم استفادة ذلک من قوله تعالی: «تَْنْ درا 
بتکم المَوّت الی قوله- فی ما لا تعْلمُونَ»: الواقعة: 61, فلا مانع من تعلق 
الخلق بالموت کالحياة. المیزان فی تفسیر القرآن ج19 370 

ی انم له ات وا کما عبر اهر مه غرم ماد الضاعی تعظ مت 
الوجود یصحح تجلق الخلق به کالعمی من البصر و الظلمة من التور 

و قوله؛ «وکَُ ی سم عقلا» غاية خلقه تعالی الموت و الحیاةء و 
البلاء الامتحان و المراد آن خلقکم هذا النوع من الخلق و هو آنکم تحیون ثم 


تموتون خلق مقدمی امتحانی یمتاز به منکم من هو آحسن عملا من غیره و 
من المعلوم آن الامتحان و التمییز لا یکون الا لأمر ما یستقبلکم بعد ذلک و 

و فی الکلام جع لکه اشارخ الی آن الفقضود بالات من الخلفة هو ایضال 

الخیر من الجز |ء حیت ذکر حسن العمل و امتیاز من جاء باه 

فالمحسنون عملا هم المقصودون پالخلقة و غیرهم مقصودون لاجلهم. 

و قد ذیل الکلام بقوله: «و هو الْعَزِیرٌ اور فهو العزیز لأن الملک و 

القدرة المطلقین له وحده فلا یغلبه غالب و ما آقدر آحدا علی مخالفته الا 

ام و امتخانا و تستقم مهم و هو الففور اه یعتو عن کیو فن‌ستاهم 

فی الدنیا و سیغفر کثیرا منها فی الاخرة کما وعد. 

و فی التذییل بالاسمین مع ذلک تخویف و تطمیع علی ما یدعو اٍلی ذلک 

سیاق الدعوة. 

و اعلم آن مضمون الایة لیس مجرد دعوی خالية عن الحجة یراد به التلقین 

کما ریما یتوهم بل هی مقدمة قريبة من الضرورة- آو هی ضرورية- 

تستدعی الحکم بضرورة البعث للجزاء فان الانسان المتلبس بهذه الحیاة 

الدنيوية او و یحصل له وصف حسن العمل او 

250 ۱ 

الی حسن العمل, و قلما یخلو انسان من حصول آحد الوصفین کالأْطفال و 


فی حکمهم. 

یسیع یه انم زاس ای فا 
7 فی وجوده مقصودة فی ایجاده فعما آن الحياة النباتية لشجرة کذا| اذ 
کانت. تودی. فی! القالت: الی. انفارها هزم کدا شد دلی: غایه تففنها 
تقضودی منیا کدلی ین العیل و ااصلاع.غابه لخاق الاسان: و من 
لمعلوم آیض ان الصا وشن ال لو کان لوا تالا اف 1 

و المطلوب بالذات الحياة الطبية التی لا یشویها نقص و لا بعرضها 

اک( «کل تفس ذایْمةٌ المَوّتِ و وه با 
و الخیر فتَةّ» : الأنبیاء: 35 
قوله تعالی: «الذی حَلق سر سَیع سماوات طباقا» الِخ, آی مطابقة بعضها فوق 
1 علی ما احتمل- و قد مر فی تفسیر حم 
ای عص با با مه الفیل فا 
و قوله: «ما تری فی تا الرَحَمن من تفاوت قال الراغبن الفوت بعد 
الشیء عن الانسان بحیث یتعذر ادرآکه, قال تعالی: «و ان فاتکُمْ سم من 
رواجم الی الکار». 
قال: و التفاوت الاختلاف فی الأوصاف کأنه پفوت وصف آحدهما الأخر آو 
وصف کل واحد منهما الاخر, قال تعالی: «ما تری فی حَلَق التَحمن من 


کت ت 


0 9 هر ۳۳ ۳ الأشیاء ۱-۳ ببعض من حیث 
القاات اه لا ی با سا ای سای 
المختلفة فی الخلقة و تنازعها کتشاجر کفتی المیزان و تصارعهما بالثقل و 
هوالع ای ای ی انا ای 
من بیده المیزان فیما پریده من تشخیص وزن السلعة الموزونة. ۲ 

فقد رتب الله آجزاء الخلفة بحیت توّدی الی مقاصدها من غير آن یفوت 
بعض آو یفوت من بعضها الوصف اللازم فیه لحصول الغاية 
و الخطاب فی «ما تری خطاب عام لکل من یمکنه الروية و فی اضافة 
الخلی الی رشان الق آن الفانت مه .هت الوخه الفافت. و ننک 
«تَفاوت و هو فی سیاق النفی و ادخال «الرّحمن علیه لافادة العموم. 

و قوله: «قاژجع الب هل تری من فُطورٍ» آلفطور الاختلال و الوهی, و 
اه یاک اه ی اه 
فیه. 
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قوله تعالی: 2 ازج البخر کرت لب الک الضه غاسا و موعست 
الخاسی من خساً البصر |ذا اتقیض عن مهانة کما قال الراغب: و قال آیضا: 
الخاسر الحعیا لانکشاف قواه؛ و بقال للمعیا: حاشر و مجسنور: آما الجاس 
فتصور آنه بنفسه قد حسر قوته, و آما المحسور فتصور آن التعب قد 
حسرة, و قوله عز و جل: «ینْقَلِن الک البَصَرّ خاستا هو حسیر» یصح آن 
یکون بمعنی حاسر و آن یکون بمعنی محسور. انتهی. 

وله« رن آلکره اترجعه و المراه تالشیم اتکی ریگرد و آ ات 
ثم ارجع البصر رجعة بعد رجعة ای رجعات کثيرة ینقلب الیک البصر منقبضة 
1 

فقع آنتسر فی الایتین الت ان لام هقی الک خطای اواحه سوع: 
الأجزاء مرتبط الأبعاض 

قوله تعالی: «و مه گ الیفاء الرتا هضانع الی خر لاه الا سس 
ماه هو الشراج شم الکاکت مصایم رها مد اصاعها ونه تمرم 
کلام فی ذلک في تفسیر: سوره حم السچده. 

و قوله: «و جَقلناها رجْوماً لشّیاطین آی و جعلنا الکواکب التی زینا بها 
السماء رجوما یرجم 7 من استرق آلسمع من الشیاطین کما قال تعالی: 
« لا مر, استرق بالسْمع قأبِعَه شهابٍ مبینْ»: الحجر: 18, و قال: «الا مَنْ 
اف آلحَطقة قَئبعة بِعَهٌ شهابٍ ناقبٍ»: الصافات: 10. 

قیل: آن الجملة دلیل ان المراد بالکواکب المزينة بها السماء مجموع 
الکواکب الاصلیه و الشهب: السمافیه. فان الکواکب .الاصلیة لا عوول: عن 


مستقرها و الکواکب و النجم یطلقان علی الشهب کما یطلقان علی الأجرام 
الأصلية. 

و قیل: تنفصل من الکواکب شهب تکون رجوما للشیاطین آما الکواکب 
افیا فلیست تزول الا ان پریبد الله افناء‌ها. 

ههد الحجه اوفی لا ار العلعته الحاضرود و فقو قوف الکلاق ق: 
معنی رمی الشیاطین بالشهب. 

و قوله: «چ ۶ غتَذنا لَهُمْ عَذابِ السعیر» آی و هیأنا للشیاطین و هم آشرار 
الجن عذاب النار المسعرة المشتعلة. 
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قوله تعالی: «و للذین کفَرُوا برَهم عَذابٌ جهتَم و ینس الْمَصیرُ» لما آورد 
تعصم: آبات ونویته عالی تما بالوفید علی, من کمو بوشهسه طلی‌جا هو 
شأن هذه السورة من تداخل الحجچ و الوعید و الانذار. 

و المراد بالذین کفروا بربوبیته آعم من ۱ النافین لربوبیته 7 آربابهم 
لربوبیته مع التفریق بینه و بین رسله 1 و النصاری حیث 9 ببعض 
رسله و کفروا ببعض 

و الایة مع ذلک 1 بقوله: «الْذی حَلَق الْمَوّت لك یم 
2 خسن ععلا و و العریة اْعَقورّه لما فیها من الاشارج 1 الیعت ه الحواء 
بما قبلها کالتعمیم بعد التخصیص. 

قوله تعالی: «ذا آقوا فیها سَمقوا لها شهیقاً و هت تفوژ تکاژ یر من 
ااعیظه#-فال الراغت : اشوین طعول الرقیر مه رو افش و ارف سح 
ای ان ای 
التفرق, و الفیظ: ۳ 
لها شهیقا- آی تجذبهم الی داخلها کما یجذب الهواء بالشهیق الی داخل 
الصدر- و هی تفلی بهم فترفعهم و تخفضهم تکاد تتلاشی من شدة الغضب. 
قوله تعالی: «کلما آلقت فیها فوَج سَالهْم حَرتئها آ لغ بتکم تذیژ» الفوح کما 
قاله الراغب- الجماعة المارة 21 و فی قوله: «کلما آلقی فیها قَوخ 
اشارة ٍلی آن الکفار یلقون فی انار جماعة جماعة کما یشیر الیه قوله: ۳0 
سیق الذین کَقژوا ٍلی جهن رُمرآ»: الزمر: 71 و انما یلقون کذلک بلحوق 
التابعین لمتبوعيهم فی الضلال کما قال تعالی: «و یَحَْلَ الحَبیت بَعْضَة عَلی 
َعض فیَرکَمَةٌ جمیعاً قَیِجْعَلَهُ فی جهَنم»: الأنفال 7 و قذ تقدم تعضن 
توضیحه فی ذیل الایة من سوره الأنفال. 

و الخزته جمع خازن و هو الحافظ علی الشیء المدخر و المراد بهم 
الملانکة الموکلون. علی الار الفدیرین لانواع عداها عال تعالی: «ع 
ملایکَةٌ غلاظ شداذ»: التحریم:, 6 و قال: «و ما آذراک ما سَقرٌ الی آن 
قال- عَأنها َسقة عَشر چ ما جَقلْنا أَصحات التّار الا مَلایْکَة»: ( 31 


سالهم الملائکة و الا الم لیا نک ندتر ۱ 
و هو النبی المنذر. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ح19, ص: 33 
قوله تعالی: «قالوا بلی قذ جاءنا تذیژ قکگنا» الی آخر الاية حکاية جوابهم 
لسوال الخزنة, و فیه تصدیق ۳ قد جاء هم نذیر فنسبوه الی الکذب و 
اعتراف. 
و قوله: «ما رل ال مِنْ شیءٍ» بیان لتکذیبهم, و کذا قوله: «اِنْ ۳ / 
فی صَلال کییر» و قیل: قوله: ان انبم ال کلام. القلانکه ۰ به 
الکفار بعد جوآبهم عن سوالهم تس ۳ ,. و هو بعید من السیاق, و کذا 
احتمال کونه من کلام الرسل الذین کذبوهم تحکیه الملائكة الک الکفار. 
قوله تعالی: «و قالوا لو کتّا تدد سم از تعقل‌ما کنا فی اضحاب: امین 
یطلق السمع و یراد به ادراک الصوت و القول بالجارحة و ربما بزادبه. ها 
هو الفاية منه عند العقلاء و هو الالتزام بمقتضاه من الفعل و التری, و یطلق 
العقل علی تمییز الخیر من الشر و النافع من الضار, و ربما یراد به ما هو 
الغاية منه و هو الالتزام پمقتضاه من طلب الخیر و النفع و اجتناب الشر و 
الضر, قال تعالی: «لهم لو لا فْقَهُون بها ورلهم ین لایبْصِرُونَ بها و لَهْم 
آذان لا یسُمَعُو معونَ ن بها ولیک کالائعام بل هم أَصَل»: الأعراف: 179. 
اکن ها پنتفع بالسمع عامة الناس 7 عن تعقل دقائثق ای 
ادراک حقیقتها و الاهتداء الی مصالحها و مفاسدها و انما ینتفع بالعقل 
الخاصة. 
فقوله: هلق کا تم همقل | رید بالسمع استجابة دعوة الرسل و الالتزام 
وی ی و هم النصحاء الأمناء. و بالعقل الالتزام بمقتضی ما یدعون 
من الحق بتعقله و الاهتداء القعای الت.انه کی ون الحاخت ان تخصم 
0 
و انما قدم السمع علی العقل لأن استعماله من شأن عامة الناس و هم 
الأکنرون و العقل شأّن الخاصة و هم آحاد قلیلون. 
و المعنی: لو کنا فی الدنیا نطیع الرسل فی نصائحهم و مواعظهم آو عقلنا 
حجة الحق ما کنا اللوض فن اصحانت: السعیر و هم مصاحبو ۳ 


قبقا. 

عم ام ار ات ی او تنم 
العقل. 

قولهتعالی: «َاعترفرا یوم قشفقاً لاحاب السّهیر» کانوا نما قالوا؛ 
«لوٍ کّا تمغ او تققل ما کنا فی آضشحاب السّعیر» ندامةه علی ما فرطوا 
فی جنب الله و فوتوا علی 


انفشهم من الخیر فاعتزفوا بان ها اتوا به کان تبعته ذخول النار و کان 
علیهم آن لایأتوا به, و هذا هو الذنب فقد اعترفوا بذنبهم. 

و انما آفرد الذنب پناء علی |رادة معنی المصدر منه و هو فی الأاصل مصدر. 
و قوله: «: لأصحاپ السّعبر» السحق تفتیت الشیء کما ذکره الراغب 
و هو دعاء علیهم. 

قوله تعالی: «انَ الذین یحسَون ربهه شم بالغیت هم مَعْفرة و جر کییژ» لما 
وال الکفای ما نحاز هن ی قابله ال الش مت با اقیی 
لتمام التقسیم و ذکر من وصفهم الخشية لأن المقام مقام الانذار و الوعید. 

و عد خشیتهم خشية بالغیب لکون ما امنوا به محجوبا عنهم تحت حجب 
الغیب. 

قوله تعالی: «و آسیژُوا فلکم آو امْهژوا به اه علیمْ یذات الضٌدُورٍ» رفع 
شم نکن آن نام قم نامهم ,مه -علی لاه ملک اه عالی: سایق 
الکلام فی بیان ربوبیته لکل شیء المستتبعة للبعت و الجزاء و ذکر ملکه و 
فا ین ی ها مها ال 
آعمالهم و هو مما لا یتم البعث و الجزاء بدونه. 

و کان من الممکن آن یتوهموا 1 الأاعمال علی کثرتها الخارجة عن الاحصاء 
لا یتأتی ضبطها و خاصة ما تکنه الصدور منها فان الانسان یقیس الأشیاء 
ما بزبه تقسته و هو کین قادر. علی رحص ۶ جرنیات الاعمال التی 
فدفعه بأآن |ٍظهار القول و اه وه ای ماه اس اش 
الصدوره.و السیای پشهد آن المزاد. استواء خفابا الاعمال و جلاناها بالنسند 
الیش و انهاه کی آییرار القول رشن کت یور فعی الگفاه و اامور 
فیه بالجهر و الاسرار. 

قوله تعالی: «ا لا بََْمْ من حلچ و هو اللَطِیفٌ الْحَیی» استفهام انکاری 
هار یاوه کالم ال ای اه وا سود و 
کفرها ول آن اعمال الخلی» ومن خفلنها اعمال-ااشسان الاخیاربقعو 
ان نسبت الی فواعلها لکن الله سبحانه هو الذی یریدها و یوجدها من 
طریق اختیار الانسان و اقتضاء سائر الأسباب فهو الخالق لأعیان الأشیاء و 
المقدر لها آثارها کیفها کانت و الرابط بینها و بين آثارها الموصل لها اٍلی 
آنارها, قال تعالی: «اللَهْ خالقة شیء و هو علی کل شیء وکیل»: الزمر: 
2 و قال: 
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«الْذٍی حَلَقَ فسوی و الذی قَذر قمدی : الأعلی: 3 فهو سبحانه محیط بعین 
مس خافم. و ام سفن نره اعماله الظاههی مایم ها سره سا جر 
نه و کیت تخیط به و لا بعلهة. 

وفت الایة انشاده الی ان اخوال الاشیاغو اعهالا غ ها هن لها لاه 


تعالی استدل بعلمه بمن خلق علی علمه بخصوصیات آحواله و آعماله و لو 
لا کون الاحوال و الأعمال 7 و ول موی ۵ تم بت ۱ 1 
وجود الشیء پننتسیب الیه آثار و۳ وجوده 

و فواالطنی ای 1۱ 
جزئیات وجودها و آثارها, و آلجملة حالية تعلل ما قبلها و الاسمان الکریمان 
اشداء الخصیی لت ها ات تا که وا 


فی الکافی, باسناده عن سفیان بن عيينة عن ابی عبد الله (ع)* فی قول 
الله 

اه اینسن. بعتی اک کم عهاا اکن اضف کم 
عملا, و انما الاصابة خشية الله و النية الصادقة و الخشية. 

ثم قال: الابقاء علی العمل حتی یخلص آشد من العمل.. 

آلا و العمل الخالص- الذی لا ترید ار تخضد ی عالنه. احد الا الله, و النية 
آفضل من العمل آلا و ان النية هی العمل. ثم تلا قوله: «قْل کل تقعل عقلی 
شاکِلَیّه یعنی علی نیته. 

و فی المجم. قال ات قتادة: سألت النبی ص عن قوله تعالی: «أیْکَم 
5 حُسَنْ عَملا» ما عنی به؟ فقال: یقول: آیکم آحسن عقلا. ثم قال: آتمکم 
ها آخس کم ما اضر الله انم وتف نم ترآ و ان 


کان آقلکم تطوعا 
و فیه, عن این عمر عن النبی ص آنه تلا قوله تعالی: «تبارک الذٍی بیَده 
ملک الی قوله- أیَْمٌ أَحسَنْ عَملا» ثم قال: آیکم آحسن عقلاء و آورع عن 


محارم الله و اسرع فی طاعة الله. ۱ 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «الّذٍی خَلق سَیعّ سماواتِ طباقا» 
قال: بعضها طبق لبعض. 
المیزان فی تفسیر القران 19 ص: 356 
و فیه, ": فی قوله تعالی: «من خفت قال: ۰,من فساد. 
فیه,": فی قوله تعالی: «نَمّ ازجع الَبصَت» قال: انظر فی ملکوت 
لسماوات و الارض. 
و فیه,": فی قوله تعالی: «یمصابیح قال: بالنجوم. 
و فیه, " : قی قوله تعالی: «سَمعوا آها شهیقاً» قال: وقعا. 
و فیه,": فی قوله تعالی: «تکاد بَمَیز مَیرٌ مد لبط » _قال: علی آعداء الله. 
و فیه,": فی قوله تعالی: «و قالوا لو کا تسم 8 تعفل: ما کتّا فی أَصحاب 


السعیر» قال: 
ی و الدلیل علي آنهم قد 
_ و عقلوا و لم یقبلوا, : «فاغترقوا بدَنيهم قسْهفاً لأصحاب 


4 اقمل*بعتی:(ع) آنه: فد غلی المراد من عدم السمع و العقل عدم 
الاطاعة و القبول بعد السمع و العقل آنه تعالی سمی قولهم ذلک اعترافا 
بالخنت:. مه لا بعه قعل سا من فاعله الا بعد, العلم بجمه مساءه. سم آه 


[شورة الملک (67): الایات 15 الن 22] 


بیان 


فی الایات کرة بعد کرة بأیات التدبیو الدالة علي ریوبیته تعالی مقرونة 
بالانذار و التخویف نی قوله: «هو الذی جَعَل کم ال دَلولا» الایة, و 
قوله: «أ و لَمْ یروا (لی الطَیْرٍ» الایة بعد قوله: «الّذٍی حَلَق المَوّت و الَحَیا» 
الاية, و قوله: «الذی عَلق سبع سماواتِ ی الاية, و قوله: «و لَقَو تا" الایة. 
قوله تعالی: «فو الذی جَقَل لک الاّضَ دلولا قامشوا فی مناکیها و لوا مش 
رژقه و الیّه التشهد « الذلول من المراکپ ما یسهل رکوبه من غیر 1 
و آستعیر لسطح الأّرض, قال الراغب: ‏ 

و استعارته للأرض کاستعارة الظهر لها فی قوله: «ما ترک علی ظهّرها من 
۳ 
فیها باعتبار انقیادها لأْنواع و الانسانية من غير امتناع. و قد وجه 
کونها ذلولا ذا مناکب بوچوه مختلفة توّول جمیعها الی ما ذکرنا. 

و الأمر فی قوله: «و کلوا من رژقه للاباحة و النشور و النشر احیاء المیت 
بعد موته و آصله من نشر الصحيفة و الثوب |ذا بسطهما بعد طیهما. 

و المعنی: هو الذی جعل الأرض مطاوعة منقادة لکم یمکنکم ان نستق و| 
علیظمویها تسوا قما اکلون.هن ره الجی فدرم اک بانواغ الطلب 
و التصرف فیها. 

و قوله: «و الَیّه اللَشوت» آق و برخم الیه نشر الأموات باخر آجهم. مت الارض 
و احیائهم للحساب و الجزاء, و اختصاص رجوع النشر , به کناية عن اختصاص 
الحکم بالنشور به و الاحیاء یوم القيامة فهو ربکم المدبر اهر حیاتکم الدنیا 
بالاقرار علی الارض و الهداية الی مارب الحياة, و له الحکم بالنشور 
للحساب و الجزاء. 

و فی عد الأرض ذلولا و البشر علی مناکیها تلویح ظاهر لی ما آدت [لیه 
الأبحاث العلمية 
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آخیرا من کون الأرض کرة سیارق. . , 

قوله تعالی: «ا امتتم من قی التماء ان به خسف یکمْ الرَضَ قاذا هت تموژ» 
تر ی 
تن آمر الشکر علی نعم ربهم بالخضوع لربوبیته و رفض ما اختلقوه من 
نداد 

و المراد بمن فی السماء الملائکة المقیمون فیها الموکلون علی حوادث 
الکون و ارجاع ضمیر الافراد الی «مَنْ باعتبار لفظه و خسف الأرض بقوم 
کذا شقها و تغییبهم فی بطنها و المور علی ما فی المجمع التردد فی 


الذهاب و المجیء مثل الموح. 

ال کیره مور العالم ۳ ۳ فاذا الأْرض 
تضطرت زهابا متفختا بل الما 

و قبل: ار رات اس ی زا 
کون سلطانه و تدبیره و آمره فیها لاستحالة آن یکون تعالی فی مکان آو 
خمه اهفحاضا الم من العوالمت ها اف وان کار لا با وه اک 
خلاف الظاهر. ‏ , 

قوله تعالی: چام امتم نف الما ان سل عَلَیِکمّ حاصباً قسَتَعْلَمَونَ 
کیت تذیر» الحاصب الریح التی تأتی بالحصاة و الحجارة, و المعنی: أً آأمنتم 
من فی السماء آن پرسل علیکم ریحا ذات حصاة و ججارة کما آرسلها علی 
قوم لوط قال تعالی: «ّا أَرَسَلنا غلبم حاصباً الا آل لوطِ»: القمر: 34. 

و قوله: «قسَتعلمون تذیر» آلنذیر مصدر بمعنی الانذار و الجملة 
متفرعة علی ما یفهم من سابق الکلام من کفرهم بربوبیته تعالی و آمنهم 
انش ای طظاه 

و قبل: لندیر صت نی مار و الم راه یخلت مق و شخیی: 

قوله تعالی: «و لقَدٌ کَدْبِ الذین من قَتلهِمْ قکَیْفَ کان تکیر» المراد بالنکیر 
العقوبة و تغییر النعمة آو الانکار, و الاپة کالشاهد یستشهد به علی صدق ما 
فی قوله: «فَسَتَعْلَمَون کیّف تذیر» من الوعید و التهدید. 

ولتت و اند کات 2 الهالکة رسلی و جحدوا 
بربوبیتی فکیف کان عقوبتی و تغییری النعمة علیهم آو کیف کان انکاری 
ذلک علیهم حیث اهلکتهم و استاصلتهم. 

الاید" الفات‌عمی الخظات» الن.) هقی هقی ام فارتعا 


بسقوطهم ۳ 
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- لجهالتهم و اهمالهم فی التدبر في ایات الربوبية و عدم مخافتهم من 
بط راهم ی ات 
قوله تعالي: «آرو لَم : توا الی الطیر قوقَهم 2 صاقّات و بَقبطن ما بسک الا 
الَجْمنْ ان یکل شمعءٍ بَصیژ» المراد بکون الطیر فوقهم طیرانه فی الهواء, 
1 و 
الجمع فی «صافّاتِ و ین لکون المراد بالطیر استغراق الجنس. 

و قوله: «ما یکمن الا الرَحْمنْ کالجواب لسوال مقدر کان سائلا یسأل 


الا بالات نظرهم لی ره رای اه کی اس 
2 «ما بُمَسِکهُ الا امن 


وتقرار الظین‌خال الطیرآن فن المواغ من غیر تتقوط و ان کان مستتدا لت 
یات یچیه کفراد الاسان-علی مس اسب السنی فی الماء و 
ای 11 
کان بعض الحوادث غیر ظاهر السبب للانسان فی بادی النظر سهل له اذا 
تظر الب آن سل الی ان لاه تساه هو الشته الاعلی ال یت اند 
حدوثه و وجوده, و لذا نبههم الله سبحانه فی کلامه بارجاع نظرهم الیها و 
دلالتهم علی وحدانیته فی الربوبية. 

نف کا مه ال ی کر شا کامهای ادا 
بفیر عمد و امساک الارض و حفظ السفن علی الماء و اختلاف الأثمار و 
1۳۹ للذهن الساذج الانتقال اٍلی استناده الیه تعالی ثم |ذا تنبه لوجود 
اتایة القريبة بنوع من المجاهدة الفکرية وجد الحاجة ۳ فی شاه 
خی نمی تایه ان ای رک همه 

قال فی الکشاف:: فان قلت: لم قیل: و یقبضن و لم یقل: و قابضات؟ 
قلت: لاأن الأاصل فی الطیران هو صف الأْجنحة لأْن الطیران فی الهواء 
کالتضاخه ف‌ الما مااضل ی الاح همع الاطیاف. ماما در اما 
القتض. قطار ف علی, الط للاتبتظمان به:علی التکری, فخی۶ نها هو ظار 
عص ال بافظ اافعل لسع این اقا سکن سم دا تاره 
کما یکون من السپایخ. انتهی. ۱ 

و هو مبنی علی آن تکون الاّية هی مجموع قوله: «صافاتِ و یَثْبُنَ و هو 
ای 
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و یمکن آن یستفاد آن الایة عدم سقوطهن و هن صافات, و آية آخری آنهن 
ربما یقبضن و لا یسقطن حینما یقبضن 

و خی ها کی کی طی ان ۳9 ال اعد تفر جفل آلارض دلولا و 
الانسان علی مناکبها من اللطف. 

قوله تعالی: «أمنٍِ هدّا الذٍی هو جُنْدٌ لکَمّ بَلضَرْکُم من دون الَحمن ان 
الکافژون الا فی عُرُورٍ» توبیخ و تقریع لهم فی اتخاذهم آلهة من اب الله 
لینصروهم. لا ات له ال القطات: صاطین. اند علمم 
ال 


و قوله «اَتَنَ هد الق الخ, معناه بل من الذی یشار الیه فیقال: هذا جند 
لکم ینصر کم من دون الرحمن ان ارادکم بسوء او عذاب؟ فلیس دون الله 
من ینصرکم علیه. و فیه اشارة الی خطئهم فی اتخاذ بعض خلق الله الهة 
0 فی النوائب و هم مملوکون لله لایملکون لأنفسهم نفعا و ضرا و 
ی هم. ِ 9 1 ۳ 3 
و اذ لم یکن لهم جواب اجاب تعالی بقوله: «|ٍن الکافرژون الا فی غژور» ای 


احاط بهم الغرور و غشیهم فخیل |لبهم ما یدعون من آلوهية آلهتهم. 

قوله تعالی: «اأَمَن هدا الذٍی بَرَرْفِحم ان آفشک ررقة بل لوا فی غثا و 
مُورٍ» ۱ پشار الیه پآن هذا هو الذی یرزقکم ان آمسک الله 
رزقه فینوب مقامه فیرزقکم؟ ثم آجاب سبحانه بقوله: «بَل لوا فی ه و 
تفور» آی ان الحق قد تبین لهم لکنهم لا بخضعون للحق بتصدیقه ثم اتباعه 
وس سس ی سس ی سس 

قوله تعالی: «۱ فضن تعشی. معا علی هه آفدق ان تشیشوا غلی 
صراط فه ان اه استاظه عنم ال نف 
الکشافتب مفتی اک دخل فی‌دالکنه مارا کت 

استفهام انکاری عن استواء الحالین تعریضا لهم بعد ضرب حجاب الغيبة 
علنهم و تجریمهم‌من تشریفت الحضوز و الخطاب نفد استفران اللجا خ فبیم, 
8 اضر اد تمه لها مهم ی وه کیت و وف آلکن کم سای سلاو 
هو مکب علی وجه لا یری ما فی الطریق من اک 
معاثر فلیس هذا السائثر کمن یمشی سویا علی صر ی 
موضع قدمه ۳ 1 
المد ان قی هس الم ان‌ رت فا سس 31 

و هولاء الکفار سائرون سبیل الحياة و هم یعاندون الحق علی علم به 

۱ ۱ 
و لا بخضعون للخی حتی یکونوا علن نضيرة من الامر شلوا تسیل الحیاة 
و هم مستوون علی صراط مستقیم فیأمنوا الهلاک. 

فقص مر ان قافن الایه سل ام سل حازه اتکافی: الشاهل اس 
الفتخاخی علت له المع متس الاحت‌ع الحت. 


فی الکافی, باسناده عن سعد عن آبی جعفر (ع) قال*: القلب آربعة: قلب 
قیه نفاق و ٍیمان, و قلب منکوس, و قلب مطبوع. و قلب آزهر. فقلت: ما 
الأزهر, قال: 

فیه كهيئة السراج. 

فأما المطبوع فقلپ المنافق, و آما الأآزهر فقلب المومن- ان آعطاه شکر و 
ان ابتلاه صبر, و آما المنکوس فقلب المشرک ثم قرأً هذه الأية «ا قَمَنْ 

1 یقشی مکبا علی وَجْهه اهدی امن یِمُشی سَویا غلی صراط مسَتَقَیم , فآما 
القلب الذی فیه یمان و نفاق فقوم کانوا بالطائف- فان آدرک آحدهم آجله 
علی نفاقه هلک- فان اور که امد آرها نف تحی. 
آقول: و رواه فی تفسیر البرهان, عن ابن بابویه باستاده عن الفضیل عن 
سعد الخفاف عن آبی جعفر (ع) قال*: ان القلوب آربعة, و ساق الحدیث 
الی آخره الا آن فیه : 

و قلب آزهر آنور. 

و قوله: «فهم قوم کانوا بالطائفپ» المراد به الطائثف الشیطانی الذي ریما 
یمس الانسان قال تعالی: «اِنّ الذین اقَوّا اذا مَسَهْمْ طایْف من السْیّطانِ 

جر و قاذا هم مبصرون» :, الأعراف: 201 1 ۳ یعیشون مع 

طاتت شیطایی یتسهم حضا بعد‌حین. فان آدر کیم. الاجل و الظانف؛ معهم 

هلکوا و ان آدرکهم و هم فی حال الایمان نجوا. 

و اعلم آن ای روایات تطنق فوله:«| فعن حقشی فک علی و تمه لاب 
و ۳ و هی من الجری و 
ال اعان 
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[شورة الملک (67): الایات 23 الی 30] 


بیان 


آبات آخر رهم اللة عالی ها رالد غلی محدانته عالی..فی الخلق. .و 
التدبیر مقرونة بالانذار و التخویف, جارية طلفه غرض السورة و هو التذکرة 
بالوحدانية مع الانذار غیر آنه تعالی لما آشار الی لجاجهم و عنادهم للحق 
فی قوله السابق: «بل لوا فی عُنْوٌ و ثمُورٍ» غیر السیاق بالاعراض عن 
خاممه االتات‌الی اب یی بای ان ید طاهم و شرع 
آسماعهم آیاته فی الخلق و التدبیر الدالة علی توحده فی الريوبية و 
انذارهم بعذاب الله, و ذلک قوله: «فْل هو الذی أیشَاکمْ الخ, «قل هو الّذی 
درأكمْ الخ, «فل اما للم الخ, «قل ‏ رأنثغ ان هْلکنی اللّهْ الخ, «فْل هو 
الَحمن الخ. «فْل أرأِْمْ ان أَصبح ماوْکم عَورآ» الخ. 
المیزان فی تفسپر القرآن, ص: 363 
قوله تعالی:ٍ «قل هو الذی آسَأکم و جقل لَکمْ السَمع و الأبَصارَ 5 الافْیْدة 
قلبلّا ما کرو الانشاء احداث الشیء ابتداء و تربیته. 
ما فی ذیل الأية من لحن العتاب فی قوله: «قَلیلا ما تشْکُرُونَ و قد تکرر 
نظیره فی غیر موضع من کلامه کما فی سورة المومنون «1» و الم 
السجدة «2»* پبدل علی آن انشاءه تعالی الانسان و تجهیزه بجهاز الحس و 
الفکر من اعظام تعمه عالی, الت لا نغذر. قفرها. 
و لیس لاه با شا که سعرد حلعه کفا ان بل خلفه و آخدانه نن کون 
سابقه فی مادته کما آشار الیه فی قوله پصف خلقه طورا بعد طور: «و لقَ 
فا الانسان من لاه من طین تم جعا ۰ و مکین ُْ لت 
الصافه 216 فحلفتا اعاقه مُصْعْةّ- الی ان فا ند اشنا چا" آحَر»: 
المومنون: 14 فصيرورة ی انسانا سمیعا 1۳ متفکر | ِِ 
النفس الانسانية علیها خلق آخر لا یسانخ آنواع الخلقة المادية الواردة علی 
مادة الانسان من آخذها من الأرض ثم جعلها نطفة : ثم علقة ثم مضفة فانما 
هی آطداز با تا ای سر سا سیر 22 ۱1 
نب آو تشابهها فهو الانشاء. 

قوله: «و من آباّه آن حَلَقَکُم من ثراب نج دا آنقغ بَشَژ تلنشژون»: 
و 0 (انظر [لی موضع |ذا الفجائیة). 
فقوله: «فْو الذی أبشَاكمٌ اشارة الی خلق الانسان. 
و قوله: «و جَعل اک السمع 5 الصا 5 الافیْدَت» اشارة الی تجهیزه بجهاز 
الحس وبالفکن, و الجعل انشائی کجول نفس اللنسان کم پشیر الب و 
«و هو الذی آكسَاً کم السَمع و الصا و الافْْدَة قلیلا ما تسشکُرُونَ»: 
المومنون: 8 7. 
با و ای کت شم وس سار نی العف 


ا تایه و الا قضاو مهو لس هی باق الحوان نان و الذونز 
ال ایا رده لسع آن کمن اناد امه ااست ای 
الحواس الظاهرة من باب اطلاق الجزء و ارادة الکل- و بالفوّاد و هو النفس 
ای رها هن سای اسان 


(1) الایة 78. 

(2) الاپة 9 
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و قوله: «قلیلا ما تشکرژون ای یه النعمة- ره 
ی و ی ی ان تشکرون شکرا قلیلا, و 
قیل: ما مصدرية و المعنی: قلیلا شک رکم. 

قوله تعالی: «فْلْ هو الذٍی دَرَأَم فی الأرَض و الیّه رون الذرء الخلق و 
المراد بذرثهم فی الأرض خلقهم متعلقین بالأرض فلا یتم لهم کمالهم الا 
باعمال متعلفة, بالماده 7[ الله تعالی بما تنجذب الیه النفس 
الانسانية في حیاتها المعجلة لیمتاز به الصالج من الطالح قال تعالي: «ای 
جعلنا ما علی الض زيتة لها لوق دام آکسن ها ولا تخاعلون ها 
عَلیها صعیدا جُرُزآ» : الکهف: 8 

و قوله: «و الیْه تون اشارة الي البعث و الجزاء و وعد جازم. 

کوله تعالی <«و تفواون عتی هدا الوعد تا کی سار الفراد بهذا الجغد 
الحشر الموعود, و هو استعجال منهم استهزاء. 

قوله تعالی: «فْل ما الْعلغ عِند الله و اما آتا تذیژ مبینْ جواب عن قولهم: 
«قتی هذا الوَعد» الغ, بو محصله آن العلم په عند الله لا یعلم به الا هو کما 
قال: «لا تُجلیها لوفْنها لا هُوٍ»: الأعراف: 187, و لیس لی الا آنی نذیر مبین 
آفرت ان آخ کر ام ال ترش شام ادلی عم 
هذا علی ما یفیده وقوع الاية فی سیاق الجواب عن السوّال عن وقت 
الحشر, و علی هذا تکون اللام فی العلم للعهد, و الهراد العلم ربوقت 
ار انا اس لیس نا فده حماه تا ای و ال نی 
نفسها فالمعنی: نما حقيقة العلم عند اللم و لا یحاط بشیء منه الا باذنه 
کما قال: «و لا یجیطون بشیء من علمه الا یما شاء»: البقرة: 5 و لم 
ان عم موی( ان سیم و آندر م > وهای بط عم 


قوله" تعالی: «قلقّا رَأَوخ ژلْمَةَ سبقّت وجوة الذین کَقَژوا» الخ, الزلفة القرب 
و المراد به القریب اسان رید غدل: و ضمیر «رَاوة للوعد و قیل 
او ات 

فلما رأوا الوعد المذکور قریبا قد آشرف علیهم ساء ذلک وجوه الذین کفروا 
به فظهر فی سیماهم اثر الخيبة و الخسران. 


و قوله: «و قیل هذا الذٍی کم به تدَغعُون قیل تدعون و تدعون بمعنی واحد 
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کتدخرون و تدخرون و المعنی: و قیل لهم: هذا هو الوعد الذی کنتم تسألونه 

و تستعجلون به بقولکم: متی. هد الو‌عدج ظاهر. التساق ان العانل: دهم 

الملاتکة بأمر من الله. .و قیل القائل من لکفار یقوله بعضهم لبعض. 

قوله تعالی: «قل آ یم ان أفْلکنی اللَهْ و من معی أو رجمنا قمن بُجیرٌ 

الکافرین من عذاب آلیم 3 ی قوله: «أهْلکنی اه ۳ 

قوله: «قَمَن یُجیژ» 

ی وه حمنا فلم یهلکنا فمن الذی یجیر و یعید الکافرین 
نتم کفرتم بالله ۳ الیم العذاب- من عذاب الیم بهددهم ِِ 

ی ی بت 

العذاب الذی سیصیبکم قطعا بکفر کم بالله. 

قیل: ان کفار مکة کانوا یدعون علی رسول الله ص و علی المومنین 

تالفلای. فامر (رض ) آن یقول لهم ان آهلکنا الله تعالی او آبانا فأمرنا الی 

اللع و یژعو الضر میرحت و آما سم معا تضتفون و غن بخیر کم هن اند 

العذاب علی کفرکم بالله.؟ 

قوله تعالی: «فْلْ هو الَجمن آمتّا به و یه توکلنا قستقلمون مَن هو فی 

صَلال مبین الضمیر للذی یدعو الی توحیده و هم یدعونه علیه, و المعنی: 

قل آلذی آدعوکم الی توحیده و تدعونه علی و علی من معی هو الرحمن 

ص ی 

علی شیء دونه فستعلمون آیها الکفار من هو فی ضلال مبین 

نحن آم آنتم.؟ ۱ سم 

قال,فی الکشاف:: فان قیل: لم آخر مفعول «امنا» و قدم مفعول 

«تَوکلْنا»؟ 

قلت: لول اس تعریضا بالخافزن خن ورد ععیت ( رهم کاب 09 آمنا و 

لم نکفر کما کفرتم, ثم قال: و علیه توکلنا خصوصا لم نتکل علی ما آنتم 

متکلون علیه من رجالکم و آموالکم. 

قوله تعالی: «فل آ ریت ان آ سح هه که عفرا فمن مایکی ساخاقیتن العوز 

ذهاب الماء و و کی ۱ رن و المراد به اجان وحن الظاهر آلجاری 

من الماء. و المعنی: اخبژوتن. ان-تضازهم‌هاوکم قاتا باضبا فی الارضن قمره 

یأتیکم بماء ظاهر جار 

و ها پوت ی اا غی فیه غلی )ی وفع 

الجری و لیست بمفسرة. 
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(68) سورة القلم مکية و هی اثنتان و خمسون آية (52) 


[سورة القلم (68): الأیات 1 الی 33] 


لک 
) و ۱" و عظیم (4) ۳ 

بیصزو (5) بایکم ود (6) ان یک هو عم ر يمن صَل عن 
سیبله و هو عم بالفقتدین (7) فلا تطع المکدیی (8) ودُوا لو ِ 
قتذهتون  )9(‏ , 


ِ نا و اساطیر ات (05): تتسمة مه ی الزطیم 9 (06) 
لوَناهق کما بلَونا َضحاب الْحنَةٍ اد او فُسَمّوا لیَْرفتها ‏ تصیخیی ( ۱17 ۶ 
ون (18) قطاف لها ٍِ من ریک و هم نائْمُون رو 

ِ گالطريم (20) قتنادوا مُضْیچین (21) آن اغْذُوا علی حَریْكُم ان 
نم صارمین (22) قانطلَفوا و هم بتخاقئون (23) آن لا بَدخْلتها الیَوْم 
عَلیکم ۹ (24 

و عَدوا علی حَرّد قادرین (23) لَمّا رآوها قالوا ۱3 لصالون (26) بل تشن 
َحْرُومَون (27 قال َوْسَطهُة الم افْلْ کم لو لا حون (28) قالو 
سُبُّحان رن تا کت ظالیین (29) 

قأَفْبل : ۹ بَْصُهمٌ علی بَعْض یتلاومون (30) قالوا یا وَیْلنا ایا کتّا طاغین (31) 
کی ۱ نان پبدلنا حَیراً مثها یا الی زبنا راون (32) گذلک العذاثت و 
لعذات لاحرد مر و کائو ایقلمون [33) 
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بیان 


السورة تعزی النبی ص [ثر ما رماه المشرکون بالجنون و تطیب نفسه 
بالوعد الجمیل,.و الشکر علی خاقه العظیم و تهاه هیا بالق غی-طاعتهمد 
هد اه وف افو ات اکتا اسر اعکم رید 
و سیاق آیاتها علی الجملة سیاق مکی, و نقل عن این عباس و قتادة آن 
صدرها الی قوله: 
ندیه 1۴ الْحْرطُوم ست عشرة آیة- مکی, و ما بعده الي قوله: «لو 
کائوا یَعْلَمُونَ سبع عشرة اِیة- مدنی, و ما بعده (لی قوله: «ٍ مبون خمس 
ترآ بفه:هکی: و ما بعده الی آخر السورخ- آربع آیات مدنی. 

و لا یخلو من وجه بالنسبة |لی الیات السبع عشرة «تا بلوناهْمْ ٍلی قوله- 
َو کائوا عون فانها آشبه بالمدنية منها بالمکية. 
قوله. تعالی: «ن» تدم الکلام قی: الحروف المفقظعة التی.فی آوائل الشتور 
فی تفسیر سورة الشوری. 
قوله تعالی: «و الق و ما یَسْطرّونَ القلم معروف, و السطر بالفتح 
را 

ی المغروس و من القوم الوقوف و سطر فلان کذا کتب ۳ 


ات ام اسب ماه افیای ‏ لاس 

مطلق القلم ۱ 
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ما ال نا ای سیم ۳ 
من أعظم النعم الالهية التی اهتدی الیها الانسان یتلو الکلام فی ضبط 

و الغائبة عن الاأْنظار و المعانی المستکنة فی الضمائر, و به پتیسر 

للانسان آن پستحضر کل ما ضرب مرور الزمان آو بعد المکان دونه حجابا 

الکلام «حَلّق الائسان عَلَمَهٌ البیان»: الرحمن: 4 و قال فی القلم: «عَلَم 

بالقلم عَلم الایسان ما آم یَعلَمْ العلق؛ 5. 

تفای ای انامه دا سظیون اقمام تالتمتم و قد آقسم تعالی فی 

کلامه بکتیر فن شاه ما انم زمه و قمة کالههاع.ه اارض و ااشمتشن ده 

القمر و اللیل و النهار ٍلی غیر ذلک حتی التين و الزیتون. 

و قیل: «ما» فی قوله: «و ما یَسَطرُّوَ مصدرية و المراد به الكتابة. 

و قیل: المراد بالقلم القلم الأعلی الذی فی الحدیث آنه آول ما خلق الله و 

بما یسطرون ما پسطره الحفظة و الکرام الکاتبون و احتمل آیضا آن یکون 

الجمع قی «یَسْطرُونَ للتعظیم لا للتکثیر و هو کما تری, و احتمل آن یکون 


المراد ما یسطرون فیه و هو اللوح المحفوظ و احتمل آن یکون المراد 
بقلم و ما بسطرون آصحاب القلم و مسطوراتهم و هی احتمالات واهیة 
و ابا فی قفت» السه او اعاد .ها آننه. ۱ 
اوه العف النی آنعجها عابی ریک 

ان و ای ارادم لته تفه فا یر اوه تفه ی ای 
کل اختلال عفلن. حتی: تسصفیم الهداید الالهده. اللارزند. فی-نظام. الخاه 
الانسانية, و الاية ترد ما 
السورة «و یَقولون ان لمح 

و قیل: 0[ 
براءته من کل عیب و اتصافه بکل مکرمة فظهور هذه الصفات فیه (ص) 
پنافی حصول الجنون فیه و ما قدمناه آقطع حجة و الاّية و ما پتلوها کما تری 
هی ی و ای تشه ال یه چاه له ما ان تا تکر یا 
لقولهم. 

المیزان فی تفسیر القِآن, 19, ص: 369 

قوله تعالی: «و ان تک لأجْرا عَیر معثوِ الممنون من المن بمعنی القطع 
بقاله تمه لشر سا ادا قطعه و اضفته لا هن اه ی یل السی: 
قولا. 

و المراد‌بالاجز, آخز الزسالة فد الله سبخانه: و قیه تطبیب لنقشی البی ان 
و آن له علی تحص زساله الله اخرا غیر معط و لیس ب هب دی 

و ریما آخذ المن بمعنی ذکر المتعم انعامه علی المنعم علیه بحیث یتقل 
علیه یکتر یه تفریت. انها عطبه. آلله اخر فی مقابل عمله 
بقی الیل مه او هو خر دید وان کل عاس سدا هک 
سحانه تیوه عنی. القلک ,بداته و ضفانه. و اعماله فما یه العید من 
ذلک فهو موهبة و عطیة : و ما یملکه العبد من ذلک قانما یملکه بتملیک الله 
یعطیه بازاء العمل آجرا و سمی ما بینه و بین عبده من مبادلة العمل 
الأجر معاملة فذلک تفضل آخر فلله سبحانه المنة علی جمیع خلقه و 
الرسول و من دونه فیه سواء. 

قوله تعالی: «و ایک علی خُلّقِ عظیم الخلق هو الملكة النفسانية التی 
تصون عنیا الاغعال پسهوله مرتفتم الی الفضیلهة وهی المدوحه العنه و 
ا تعسو لیلد مود الص ومد کالشیه. آلسین له ادا اظلی فد 
۳ 

قال الراغب: و الخلق بفتح الخاء- و الخلق بضم الخاء- فی الأصل واحد 
کالشرب و الشرب و الصرم و الصرم لکن خص الخلق- بالفتع- بالهیثات و 
الاشکال و الصور المدركة بالبصر, و خص الجلق- بالضم- بالقوی و السجایا 


1 


ما سم ما 


المدرکة بالبصيرة قال تعالی: «و نک لعلی خلق عَظیم انتهی. 

و الأیة و ان کانت فی نفسها تمدح حسن خلقه (ص) و تعظمه غیر آنها 
بالنظر الی خصوص السیاق ناظرة الی آخلاقه الجميلة الاجتماعية المتعلقة 
بالمعاشرة کالثبات علی الحق و الصبر علی آذی الناس و جفاء آجلافهم و 
العفو و الاقماض و سعة البذل و الرفق و المداراة و التواضع و غیر ذلک, و 
قد آوردنا فی آخر الجزء السادس من الکتاب ما روی فی جوامع اخلاقه 
(ص). 

ها تم ی آن وا فا ان المراد بالخلق الدین و هو الاسلام غیر 
مستقیم الا بالرجوع الی ما تقدم. 

المتر ان"فی تفسیر القر ان ۱9ص : 370 

قوله تعالی: نیقی معا با و 
آی فاذا لم تکن مجنونا بل متلبسا بالنبوة و متخلقا بالخلق و لک عظیم الأْجر 
من ربک فسیظهر آمر دعوتک کف لین الا نضار نو البضایر من المفون 
بالجنون ازتیت ۳ المکذبون الرامون لک 0 

و قیل: المراد ظهور عاقبة امر الدعوة ات الا ای رت 

لاه تمل الحمل: علی کل مها ولکل فا ول مات من فان الاه 
تعالی آظهر نبیه علیهم و دینه علی دینهم, و رفع ذکره (ص) و محا آثرهم 
فی الدنیا ۱ وبال امز ام غدا و یعلمون «1» آن الله هو الحق 
المبین یوم هم «2» علی النار یفتنون ذوقوا فتنتکم هذا الذی کنتم به 


تستعجلون 

و قوله: «بایْکُم المَفَیُونْ الباء زائدة للصلة و المفتون اسم مفعول من 
الفتنه نی الاملاع پریخبه المتلی 2[ و 
فصن فعض روز ایکم اون المتلی با تون ؟ ات امه 

و قیل: المفتون مصدر علی زنة مفعول کمعقول و میسور و معسور فی 
قولهم: لیس له معقول, و خذ میسوره. و دع معسوره, و الباء فی «یَیکَم 
بمعنی فی و المعنی: فستیصر و یبصرون فی أی الفریقین الفتنق. 

قوله تعالی: «اِنّ ریک هو أَعْلَم یمن صَل عَن سبیله و هو الم بالمهتدین لما 
آفید بما تقدم من القول ان هناک ضلالا و اهتداء؛ و آشیر الی آن الرامین 
ای لسن هی ات ور این ی ار ان النبی ص 
مهتد و کان ذلک ببیان من الله سبحانه اکد ذلک بان الله اعلم بمن ضل عن 
سبیله و هو آعلم بالمهتدین لأن السبیل سبیله و هو آعلم بمن هو فی سبیله 
و من لیس فیه و الیه امر الهداية. 

قوله تعالی: «فلا تطع الک نیج تفریع علی المحصل من معنی الایات 
السابقة و فی المکذبین معنی العهد و المراد بالطاعة مطلق الموافقة عملا 
آ قولاء و المعنی: فاذا کان هولاء المکذبون لک مفتونین ضالین فلا تطعهم. 


(1) النور: 35. 
(2) الذاریات: 14 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 371 
المیزان فی تفسیر القرآن 192 وود 
قوله تعالی: «وَدُوا لو تدم قَیْدْتُونَ الادهان من الدهن یراد به التلیین ی 
ود و آحب هولاء المکذبون آن تلینهم بالاقتراب منهم فی دینگ فیلینوک 
0 ب منک فی دینهم 0 
له آن کف من کر آلممزفیکنوا عم و غن ری 
و بما تقدم ظغر ان تب مودتهم مجموع «لَوّ تذهن فیدٌهتون ۳ الفاء 
فی «فَیَذُهِتَون للتفریع لا للسپية. 
قوله تعالی: «و لا ثْطعٌ کل لاف مَهین الی قوله- نیم الحلاف کثیر الحلف, 
و لازم کثرة الحلف و الاقسام فی کل سیر و خطیر و حق و باطل آن لا 
یا را اه ی 
عظمة الله عز اسمه و کفی به رذيلة. 

ای و اراس ی الما رم تایه اه رال امه ۶ ون 
المکثار فی الشر, و قیل: هو الکذاب. 
و الهماز مبالغة من الهمز و المراد به العیاب و الطعان, و قیل: الطعان 
بالعین و الاشارة و قیل: کثیر الاغتیاب. 
ماع یا لنصر: المسایه فا شاه فان ال ازخفرت 
من قوم |لی قوم علی وجه الافساد بینهم. 
هالضای ات کتص العت افعل الختر آه الکید الفی شا اهاه: 
و المعتدی من الاعتداء و هو المجاوزة للحد ظلما. 
و الاثیم هو الذی کثر اثمه حتی استقر فیه من غیر زوال و الائم هو العمل 
السیی الذی یبطی الخیر. 
ال سس هم العط اطظ سای فقس تفاخفن ااسیت تایه 
بالجافی الشدید الخصومة و اه ای وا سل 
الناس و یج رهم الی حبس ۳ عذاب. 
و الزنیم هو الذی لا أصل له, و قیل: هو الدعی الملحق بقوم و لیس منهم, و 


قیل: 

هو المفر نف باللومی و فیل : هه الدی له علامه فن الشر تغری ها زا نکر 
الشر سبق هو الی الذهن, و المعانی متقاربة. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ح19, ص. : 372 

کفدم ‏ ضتفات نسع. رفیله وصف الله ما بعش اعدا الرنن مش کاز وه 
النبی ص الی,الطاعة و المداهنة, و هی جماع الرذائل. 

و قوله: یل تعدرلی رصان آنه هه مار کر مین الیش دا ناه تنل 


زیم فیل و فیم ولالععلی آن:هاین الرخلین آشند عاینه. 
و الظاهر آن فیه اشارة اٍلی آن له خبائث من الصفات لا ینبغی معها آن 
بطاع فی آمر الحق و لو آغمض عن تلک الصفات فانه فظ خشن الطبع لا 
آصل له لاینبغی آن یعباً بمثله فی مجتمع بشری فلیطرد و لایطع فی قول 
و لا یتبع فی فعل. 

قوله تعالی: «أَنْ کان ذا مال و بیین الظاهر آنه بتقدیر لام التعلیل و هو 
متعلق بفعل محصل من مجموع الصفات الرذيلة المذکورة آی هو یفعل کذا 
و کذا لأن کان ذا مال و بنین فبطر بذلک و کفر بنعمة الله و تلبس بکل 
رذیلح غبثه بدل آن: پشکر الله علی تعمته و بصلع تفسه: فالاة فی |فاده 
الذم و التهکم تجری مجری قوله: «ا لَم تر ٍلی الذی حاج ایُراهيم فی ربه 
آن انا ال الک 

و قیل: انه مقعلی بقواه سایق ها رو تیه امه آکردا ما 
آقرب و آوسع. 

و لا یجوز تعلقه بقوله: «قال فی الشرطية التالية لأّن ما بعد الشرط لا 

با اه ها 

قوله تعالی: «(ذا ثثلی عَآیّه آیاثنا قال آساطیر الاََلِينَ الأساطیر جمع 
سره هی له الخزا فهی ال سح ری ااعایا» اقوله سای 
«لا تطع . 

قوله تعالی: «ستسمه علین الَخْرطوم الوسم و السمة وضع العلامة, و 
الخرظوم الاتف, و قیل: او ای ال و ی ی سای فی 
الفیل و الخنزیر تهعما, و فی الایة وعید علی عداوته الشديدة لله و رسوله 
و ما نزله علی رسوله 

و الظاهر آن الوسیم علی الا ار مایت [ ولا له نله طا خر خرف را 
کل من رآه فان الأنف مما یظهر فیه العزة و الذلة کما یقال: شمخ فلان 
بانفه و حمی فلان آنفه و ارغمت انفه و جدع انفه. 

هالظاهر آن الخشم غلی الخرطوه مها سیقم‌زيوم القیا بت لاف الدنیا چ ان 
تکلف بعضهم فی توجیه حمله علی فضاحته فی الدنیا. 

المیزان فی تفسیر القرآن ج19, ص: 373 

قوله تعالی: «(تا بلَوناهمْ کما بَونا آَصَحات الْجَتَ- الی قوله- گالصّریم البلاء 
الاحای اند ااس الصس فطع اتسار هم الاسحاوته الاستاء غرل 
البعض من حکم الکل و آیضا الاستثناء قول ان شاء الله عند القطع بقول و 
ذلک آن الأصلٍ فیه الاستنناء فالأاصل فی قولک: اخرح غدا ان شاء الله هو 
آخرج غدا الا آن یشاء الله آن لا آخرج, و الطائف العذاب الذی بأتی باللیل, 

الصريم. السجت العقطیع تمرم صفل ‏ اللیل, الاسووری فیل ‏ الرعل 
اک ۳ 


الایات آعنی قوله: «اتّا بلوَناهَمْ کما بلوّنا آَصْحابِ الِجَتَ» الی تمام سبع 
عشرة اية وعید آخکد تن النبی ص‌ الرامین له بالجنون, و فی التشبیه و 
التنظیر دلالة علی آن هوّلاء المکذبین معذبون لا محالة و العذاب الواقع 
علیهم قائم علی ساقه, غیر آنهم غافلون و سیعلمون. فهم مولعون الیوم 
بجمع المال و تکثیر البنین مستکبرون بها معتمدون علیها و علی ساثئر 
الاساف الظاهرنه التی تواعقهم و تشايع آحواءهم من غین آن مشکر وا رتم 
علی هذه النعم و یسلکوا سبیل الحق و یعبدوا ربهم حتی يأتیهم الأأجل و 
یفاجئهم عذاب الاخرة آو_ عذاب دنیوی من عنده کم فاجهم یوم بدر فیر وا 
اتفطاع ااسیاب غتهم و آن الال وال نی تیم نیا کما شاه 
ی اه ون ی ون اب 
ربهم و لا پرد ذلک عذاب الله کما ندم اخخات: الجنة و تلاوموا و رغبوا الی 
ریمم قلی ی وی شا لک الصا و اغداب لاف آکیر ای کانها 
یعلمون, هذا علی تقدیر اتصال الایات بما قبلها و نزولها معها. 
و اما علی,ها روها آن الابات. خلت فی الفحظ و الشته, الق اصات اقل 
مک ه فرشا ابر دغاء انس ص عییه حول اللمم آشد ماک لین مر 
فداخعها علنهم شیم ستی پوس قالحر د بالبلاء: اصایمم الفحظ و 
تناظر قصتهم قصة آصحاب الجنة غیر آن فی انطباق ما فی آخر قصتهم من 
قوله: «قَْبل بَعضهْمٌ علی تقْض الخ, علی قصة آهل مکة خفاء. 
و کنفت: کان, فالمعنی: دا ناهد ۶ اضتاهم تالبلية «کما بلوتا نو اضتا 
بالبلية «أصحاتِ الجَنَ» و کانوا قوما من الیمن و جنتهم فیها و سیاتی ان 
شاء الله قصتهم في البحث الروائی الاتی «اذْ» ظرف لبلونا «َقسَموا» و 
خافوا «لنظر ماه آی لیفظفن و بفطفم تمار ختقیم «فصحین ِِ ۳ 
الصباح و کأنهم ائتمروا و تشاوروا لیلا فعزموا علی 
المیزان فی تفسیر القرآن, ۳ ص. : 374 
الصرم صبيحة لیلتهم «و لا یَسْتئُونَ لم یقولوا الا آن یشاء الله اعتمادا علی 
آتیمت و اناء غلی اهر ااهات: ام ای فالوا مه زر بر ادن نی 
مرن تبار هم لفق راء و الیشاکتن. 
«قطاف عَلیْها» علی الجنة «طایْف آی بلاء یطوف علیها و یحیط بها لیلا 
«من ناحية «رّبک قَأَصْبِحَت بح و صارت الجنة «کالگریم و هو الشجر المقطوع 
تفر ای ای 
قصارت الجنة کاللیل الأسود لما اسودت باحراق النار التی آرسلها الله الیها 
ای 
قصارت الط کالقظفه من آلزین ات نها یلا فان 
قوله تعالی: «فَتنادا مُضبچین |لی قوله- قادرین التنادی نداء بعض القوم 
بعضا, و الاصباح الدخول فی الصباح, و صارمین من الصرم بمعنی قطع 
الثمار من الشجرة, و المراد به قی الایة القاصدون لقطع الثمار, و الحرت 


الزرع و الشجر, و الخفت الاخفاء و الکتمان, و الحرد المنع و قادرین من 
ی «قتنادوا» آی فنادی بعض القوم بعضا «مَضبچین آی و الحال آنهم 
داخلون فی الصباح «آن اتتها ات حَرَیْکمٌ تفسیر للتنادی آخنکروا-صفنلین 
علی جنتکمه فاد وا آمر تمعن یکره | مضمن, معتی آقیلوا و لدا.عدی بعلی 
و لو کان.غیر مخضمن: عدق بالی کما فی الکشاف- «ان کلم ضارفین آی 
قاصدین عازمین علی الصرم و القطع. 
من و ذهبوا الی جنتهم «و هم یتخافتّون آی و الحال ۳ یأتمرون 
فیما بینهم بطریق , المخافتة و المکاتمة «آن لا بِوحْلتَمَا» آی الجنة «البَوَم 
اک مکی اف مرک ای ا ای الماک ی ات ۳ 
علیکم فیصاکم دی« علی عرل بضیت من النضر المصروم لهم «وعدوا» و 
بکروا الي الجنة «غعلی حَرّدٍ» ای ی ی 
آنفسهم آنهم سیصرمونها ی ۳ 
قوله تعالی: «قَلَمَّا آوْها قالوا لا لضالون بل تَحْنْ مَخْژومون آی فلما رآوا 
ا لته تاههه‌ها و داضت کا ارس ِ ی الله قالوا: 
۳۳۳ ۳۳ 9 
و قیل: المراد انا لضالون طریق جنتنا و ما هی بها. 
و قوله: «بل تَحْنْ مَحْرُومُونَ اضراب عن سابقه آی لیس مجرد الضلال عن 
الصواب بل حرمتا الزرع, ۱ 
قوله تعالی: «قالّ أوْسَطْقع ال آقل لحم لو لا تبون الی قوله- راون 
آی 
المیزان فی تفسیر القرآن, 19 ص: 375 
«قال و سیمای ابدايم طتدا و نک یه راهم بالق وان نموم اک 
العمل و 
ی 
اتف اب گر فیلی فب الفصه انار ال ی کرهاها 
«و.لا تشیخون المراد بننتبیجهم. لد عالی: تنزبوهم. لد من. الشز کاع خی 
اعتضدوا ی انشسمم ورعلی سار الاساب الطا هت فافسموا نمی 
مصبحین و لم یستثنوا لله مشية فعزلوه تعالی عن السيبية و التأثیر و نسبوا 
اتاترالی اعسهم وشات ساب لظاهريم, و هه ایات للشریی رو لو 
قالوا: لنصرمنها مصبحین الا آن یشاء الله کان معنی ذلک نفی الشرکاء و 
انهم ان لم یصرهها کان لمشیه‌هن الله و آن صرهوا کان دلک:بادن هن ال 
قلله الاضر وحده لا شیک اد 
و قیل: المرا. ی دمم له« تن ال تعالن و توق یه صت نوی ۵ 
یصرموها و یحرموا| المساکین منها؛ و له دحه: علی تعدیر آن بزاد.بالاسضاه 
عزل نصیب من الثمار للمساکین. 


قوله تعالی: «قالوا سْتحان نا زا کتّا ظالهین تسبیح منهم لله سبحانه اثر 
توبیخ آوسطهم لهم, آی ننزه اللّه تنزیها من الشرکاء الذین آثبتناهم فیما 
خلضتا بغلیه فهه ریا الذق-پدیر فففنند آموزنا لانا کنا -ظالمین اقی انا 
الشرکاء فهو تسبیح و اعتراف بظلمهم علی انفسهم فی [ثبات الشر کاء. 
قوله تعالی: «قَأَفْبل بَعَصَعْم سمْد عَلی بَفْض یتلاومون آی 0 
ما ازتکتوه.فن الطلم: 

قوله ال «فالوا بان تاه الیه فلت رای الظفان اس ال مر 
«مئها» للجنة باعتبار تماررها العنی: قالوا با فیلنا. نا کنا متجاوزین جه 
الخنوهة (ذ آنتا شرکاء لوب و لخ توجدمر و ترجه من زین آن بیدلنا جبرا امن 
هذه الجنة التی طاف علیها طاتف منه لیا راغیون (لبه معرضون عن غیره. " 
قوله تعالی: «گذلک الْعذا و لعذا الاختَة ابر لو کائوا بعْْمُوَ العذاب 
مبتدأً موخره» و کذلک خبر مقدم آی انما یکون العذاب علی ما وصفناه فی 
فص اصحات الیه مهو ان اسان یفن المال هل تفای مرا 
بذلک فیستغنی بنفسه و ینسی ربه و پشرک بالأسباب الظاهرية و بنفسه و 
توت عی الحعصیه رحمحافل. ها خبط نق من وبال 
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عمله و بهیی له من العذاب کذلک حتی [ذا فاجه العذاب و برز له بأهول 
وجوهه و آمرها آنتبه من نومه العفله:و ند کر ها جاءن من التصح قبلا وتندم 
علن:ها فرط بالطغیان والطلم و شال الله آن بهیذ علیه التعمة فیشکر کما 
انتهی الیه آمر آصحاب الجنة, ففی ذلک اعطاء الضابط بالمثال. 

و قواه «و لقذات الاخرخ کب لو کاه توا تعاهون نان خن قنور اف لا 
یقوم له شیء لا رجاء للتخلص منه و لو بالموت و الفناء کما فی شدائد 
الدنیا, محیط بالانسان من جمیع آقطار وجوده لا کعذاب الدنیا دائم لا انتهاء 
لأمده کما فی الابتلا‌ات الدنيوية. 


فی المعانی, باسناده عن سفیان بن سعید الثوری عن الصادق (ع)* فی 

تقسیر الکر وف العقطته. فی القوان فال: اما ن فهه تفر فی السزم- قال 

الله عز و جل: اجمد فجمد فصار مدادا- تم قال للقلم: اکتب فسطر القلم 

فی اللوح المحفوظ ما کان و ما هو کائن الی یوم القیامة- فالمداد مداد 

من نور- و القلم قلم من نور و اللوح لوح من نو 

قال سفیان: فقلت له: يا بن رسول الله- بین آمر اللوح و القلم و المداد 

فضل بیان- و علمنی مما علمک الله- فقال: یا ابن سعید لو لا آنک آهل 

للجواتب ما اجشگه- فنون ملک یودی الی القلم و هو ملی, و القلم یوّدی الی 

اللوح و هو ملک, و اللوح یوّدی الی اسرافیل- و اسرافیل یوّدی الی 

طکایل ور فیکایل بای الی یرال بو جیرایل بفدی الی اه و 

الرسل. 

قال: ثم قال: قم يا سفیان فلا آمن علیک. 

۵ فیفه باستاده عن آبراشیم الکرعی فال** سالت جعفر بن مخمد (ع) نکن 

اللوح و القلم قال: هما ملکان. 

و فیه, پاسناده عن الأصبغ بن نباتة عن آمیر المومنین (ع)۴: «ن و الْقَلَمٍ و 

ما یَسُطرُون القلم قلم من نور- و کتاب من نور فی لوح محفوظ- یشهده 

المقربون و کفی بالله شهیدا. 

اقول و فی الصعانی المتعدمه رمیات آخری عن أئمة آهل البیت (ع), و قد 

تقدم فی ذیل قوله تعالی: «هذا کتابنا بطق لیم بالحق»: الجائیة: 29, 

حدیت القمی عن عبد الرحیم القصیر عن الصادق (ع)* فی اللوح و القلم و 

فیه: ثم ختم علی فم القلم- فلم ینطق بعد ذلک و لا ینطق آبدا- و هو الکتاب 

المکنون الذی منه النسخ کلها. 
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و فی الدر المنثور, آخرج ابن جریر عن معاوية بن قرة عن آبیه قال*: قال 

رسول الله ص: «ن و الق و ما یَسّطرّونَ قال: لوح من نور و قلم من نور- 

پجری بما هو کائن الی یوم القيامة. 

آقول: و فی معناه روایات آخر, و قوله: یجری بما هو کائن الِخ, 1 

علی متن الکائنات من دون آن یتخلف شیء منها عما کتب هناک و نظیره ما 

ِِِ ابی هریرة: ثم ختم علی فی القلم فلم ینطق و لا ینطق الی یوم 
مه 

۰« باسناده عن آبی الجارود عن آبی جعفر (ع)* قی قول الله 


و جل: 
«و یک لقلی خلّی عظبم قال: هو الاسلام. 


و فی تفسیر القمی, عن ابی الحارودغن اتی عفر (ع)*قی فولهد: «و انک 
لعلی حلقٍ عَظیم قال: علی دین عظیم. 

آقول: برید انشتمال الدین و الاسلام علی کمال الخلق و استنانه (ص) به, 

و فی الرواية المعروفة عنه (ص): بعثت لأتمم مکارم الاخلاق. 

و فی المجمع, باسناده الحاکم باسناده عن الضحاک قال*: لما رأت 


قریش تقدیم الثبی ص علیاً و |عظاچه له- نالوا من علی و قالوا: قد افتتن 
2 فانزل الله تعالی: 0 ن و للم و ما تَسطدُون قسم آقسم الله به 
ات ی و الک لعلی خلق 


عظیم یعنی القرآن- الی قو قوله- , من ضصَل عَیْ سَبیله وهم النفر الذین قالوا ما 
قالوا «و هو أعْلَم افتدین : ۱ طالب. 

اقول: و بروان. فی تقسیر: ال هان, عن محمد بن العباس باسناده الی 
الضحاک* و ساق نحوا مما مر و فی اخرو: و سبیله علی بن آبی طالب 
ی ی ی قیل: و 
بن شریق عن عطاء. و قیل: 

پعنی الأسود بن عبد یغوت" : عن مجاهد. 

افو ل نی دلی رواباتتفم الصر ال ون یه ترا آپ‌ادها ی رازه 
فلیراجع جوامع الروایات. 

و فیه, عن شداد بن اوس قال*: قال رسول الله ص: لا پدخل الجنة جواظ و 
لا جعظری و لا عتل زنیم. قلت: فما الجواظ؟ قال: کل جماع مناع. قلت: 
فما الجعظری؟ ۱ 
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قال: الفظ الغلیظ. قلت: ع ال از نیم؟ قال: کل رحیب الجوف- سیء 
الخلق کول شروب غشوم ظلوم ز 

و فیه. فی معنی الزنیم: قیل" : هو آلذی لا آصل له. 

و فیه, فی تفسیر القمی,": فی قوله: «عثّل بَعَد ذلک نیم قال: العتل 
العظیم الکفر الزنیم الدعی. 

و فیه,ٍ فی روایة آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «تّا بلَوَناهم کما 
بلوّنا َصحابتِ الجَتّ» ان اهل.مکه اسلا با لکوع کم ازتای آصحاب. الجنة- و 
هی کانت فن الدنیا و کانت بالیفنتقال له الرضوان علی, تسه افیا من 
صنعاء. 

و فیه, باسناده الی ابن عباس": آنه قیل له ان قوما من هذه الأْمة- یزعمون 
آن العبد یذنب فیحرم به الرزق, فقال ابن عباس: فو الله الذی لا اله الا هو- 
هذا انور فی کتاب الله من الشمس الضاحیة- ذکره الله فی سورة ن و 


انه کان شیخ و کان له جنة- و کان لا یدخل الی بیته ثمرة منها- و لا الی 


دراو خی تفص کل و کلم مین لشیم وزته نود وان ۳ 

1 فراحوا الفتية الی جنتهم بعد صلاة العصر- فأشرفوا 

علی ثمرة و رزق فاضل- لم یعاینوا مثله فی حیاة آبیهم. 

فلما نظروا الی الفضل طفغوا و بغوا- و قال بعضهم لبعض: ان آبانا کان 

و ی 

سای هیا ال و ال اد فرضی پذلک منهم 

ی و هو الذی قال الله: «قال و ۰ 

ال ای ی نف اه اون 

اصغرهم سنا و آکبرهم عقلا- و آوسط القوم خیر القوم. و الدلیل علیه فی 

القرآن قوله: نکم یا امه محمد اصفر الأمم و خی الأمم" قوله عز و جل: «5 

کذلک جعلناکم امه وسطا». 

قال لهم ات اتقوا و کونوا علی منهاج آبیکم- تسلموا و تغنموا 

فبطشوا به و ضربوه ضربا مبرحا"- فلما آیقن الأّخْ منهم آنهم یریدون قتله- 

دخل معهم فی مشورتهم کارها لأمرهم غیر طائع. 
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فراحوا الی منازلهم ثم حلفوا بالله- ایضرمن آذا اضتخواه لم واه زنشاء 

الله- فابتلاهم الله بذلک الذنب و حال بینهم- و بین ذلک الرزق الذی کانوا 

آشرفوا علیه- فاخیر عنهم فی الکتاب فقال: «تّا بلوَناهم کما بلَوّنا آَصحابتِ 

اه اد و فسموا لیچرمنها مه موی و لا سس فطاف علها طانف عرن 

رد وان تافو تحت گالگريم قال: کالمحترق. 

فقال الرجل: يا ابن عباس ما الصریم؟ قال: اللیل المظلم, ثم قال: لا ضوء 
و لا نور. 

فلما آصبح القوم «قتنادوا مُطبچین- آن اعْذُوا علی حَدَیکُم اٍن کم صارمین 

قال: 

«قَائطلقوا ع هم یتخافتئون قال الرجل: و ما التخافت یا ابن عباس؟ قال: 

پتشاورون فیشاور بعضهم بعضا- لکیلا یسمع آحد غیرهم- فقالوا: «لا زر پوخللنع 

الوم علیکم مشک ۱۱ ۱ 

لا یعلمون ما قد حل بهم من سطوات الله و نقمته., 

«قَلَمّا رأوْها» و ما قد حل بهم «قالوا لا لضالون بل تَخُن مَخژومون 

فحرمهم الله ذلک الرزق پذنب کان منهم- و لم یظلمهم شیا. 

«قال اوَسَطهَم آ لمْ آقل لَکَم لو لا تسَبَحُو نَّ- قالوا ربنا کت 

ظالهین- قاقبل, > ِِ تعض یِتلاوموت قال: پلومون انفسهم فیما 

عزموا علیه «قالوا با 5 پلنا نا اتا کتا طاغین عسی شّنا- ان رانا خیرا منها انا 


۱ 


الي نا راعبئون فقال الله: «گذلک العذاث و لقذاث الاخرح ابر لو کائوا 
یعْلَمُون . 

آقول: و رورا فرمسن عون هر عفر و ای ره کی سا اف 
آخر و فی بعض الروایات آن الجنة کانت لرجل من بنی |سرائیل ثم مات و 
ورثه بنوه فکان من آمرهم ما کان. 


آسورة القلم (68): الیات 34 الی 52] 


مر کول 


3) [ 3 
م کتاتبٌ ی 0 [32) أن کم 


لِعَد الی یوم القيامقٍ لک آما تَحْکُمُون (39) سََهْم 
9 و ری (40) ام لهم 9 قلیائوا بر كايَهم اِنْ کائوا صادقین 
قِ ۳ السَحُود فلا بشتطیفون (42) 
1 نوا یعون ای السجُود و هُمّ سالمون 


دهم القيّبُ هم یو (47) قاضیژ لخکم زبک قرف کصاجب 
الخوت اد نادی و هو کم ِ ۱ 
لو لا ان تدار که بقمه .من ربه لد بالق اء و قوف قفوم (49 فا تاه 2 
َجعلَه من الصَالجین (50) 5 ان جکاد لذین مرو برلفوتک باتصارهم لمّا 
سَمعوا| ار تولف ان [ 9 (1ظ) و ما هو | 

الصران قن تست القر ارت خد ره !300 


بیان 


فیها تذییل لما تقدم من الوعید لمکذبی النبی ص و تسجیل العذاب علیهم 

فی الاخرة اذ المتقون في جنات النعیم, و تثبیت آنهم و المتقون لا یستوون 

بحجة قاطعة فلیس لهم آن 
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ِ کرامة من الله و هم مجرمون فما یجدونه من نعم الدنیا استدراج و 
ء 

و فیها تأکید آمر الثثی ص بالصبرٍ لحکم ربه. 

قوله تعالی: «رّ لِلْمتَینَ علد ریم جتَاتِ اللَمیم بشری و بیان لحال المتقین 

فی الخرة قبال ما بین من حال آلمکذیین فیها. 

و فی قوله: «علَد رَبهمْ دون آن یقال: عند الله اشارة الی رابطة التدبیر و 

لته وت کیت وان یال رهم از وید مه نی 

ها خلاضهم الغی‌نیه له 

و |ٍضافة الجنات الی النعیم و هو النعمة للاشارة اٍلی آن ما فیها من شیء 

نعمة لا تشویها نقمة و لذة لا یخالطها آلم. و سیجیء [ن شاء الله فی تفسیر 

قوله تعالی: «نْمّ لْستَلنَ یَومیْذِ غن اللّعیم»: التکاثر: 8. آن المراد بالنعیم 

آلولایة: 

قوله تعالی: «ا تجْعَلّ الَمْسْلمین کالمجرِمینَ تحتمل الاية فی بادی النظر 

آن تکون مسوقة حجة علی المعاد کقوله تعالی: «ام تجْعل الذین منوا و 

عملوا الصَالحاتِ کَالْمفُسدین فی الاأرَض ام تَجْعلْ المتَفین کالْفْعّارٍ»:- 

8 و قد تقدم تفسیره. 

و آن تکون ردا علی قول من قال منهم للمومنین: لو کان هناک بعث و 

(عادة لکنا منعمین کما فی الدنیا و قد حکی سبحانه ذلک عن قاتلهم: «و ما 

أظَنْ السَاعة فایْمة و ین ژجغث الی ری ان لی علْدَه للخْسنی : حم 

السجدة: 50. 

ظاهر سیاق الأّیات التالية التی ترد علیهم الحکم بالتساوی هو الاحتمال 

الثانی, و هو الذی رووه آن المشرکین لما سمعوا حدیث البعث و المعاد 

قالوا: ان صح ما یقوله محمد و الذین آمنوا معه لم تکن حالنا الا فضل من 

حالهم کما فی الدنیا و لا آقل من آن تتساوی حالنا و حالهم. 

عبر انم بر علبه ان الاية لو سینت لزد خوآمم سنساویهم فی الاخرة آو 

نزید علیهم کما فی الدنیا, کان مقتضی التطابق بین الرد و المردود آن 

یقال: أ فنجعل المجرمین کالمسلمین و قد عکس. 

التختر فی السان بعطی ان لاه مسوفه لزد دععاض التعشاهی لک لا سوه 

جهة نفی مساواتهم علی |جرامهم للمسلمین بل تزید علی ذلک بالاشارة 


الق ان کرام انش تایی ان امین العرمین ک پمافل »رن فیر کی 
سنتساوی نحن و المسلمون باطل فان الله لا یرضی آن یجعل المسلمین 
بما لهم من الکرامة عنده کالمجرمین و انتم مجرمون. 
التران فیس الفرانه فص :282 
فالاية تفیم. الححه. علی عم خشادی. الفرفین مت واه ها قانه لک اه 
المسلمین علیه تعالی لا من جهة منافاة مساواة المجرمین للمسلمین عدله 
تعالی. 

۵ الجراد تالا سيم الا للم فلا شعه الا دا آراده افلآ 
ترک بقابله الاجرام و هو اکتساب السيثة و عدم ا 
و الانة مضا. نعدها ال فولت «اش عت هد غیت قیه تفن فا آاره 
لحکمهم بتساوی المجرمین و المسلمین حالا یوم القيامة تورد محتملات هذا 
ان متسه کی ون سای وا ۳ 1 و تردها. 

باه انس آلله فالی سرت وسوه واما ان ۱ نون مد 
و الأول اما آن یدل علیه دلیل العقل و لا دلیل علیه کذلک و ذلک قوله: «ما 
آکم کیت تتکقون : 
فص ان یلعای الق هن حاکن هتقو «اَم کم کتاث الخ, و اما 
آن یکون لا لدلالة عقل آو نقل بل عن مشافهة بینهم و بین الله سبحانه 
عاهدوه فا وه این یسوی بینهما و لیس کذلک فهذه تلائة احتمالات. 
و اما آن لا یکون من الله فاما آن یکون حکمهم بالتساوی حکما جدیا و لا 
یکون فان کان جدیا قاما آن یکون التساوی الذی بحکمون به منتتندا الی 
اتفسقم بان تون فش قفره علی ان تضرها نوم العامه امن الا و 
ان لم يشأً الله ذلک و لیس کذلک و هو قوله: «سََهم هم یذیک رَعیم و 
یکون القائم بهذا الأمر المتصدی له شرکاوهم و لا شرکاء و هو قوله: «أم 
هم شترکاء قَلیائوا یش رَكانهم الخ. 
و اما آن یکون ذلک لأن الغیب عندهم و الأمور التی ستستقبل الناس قدرها 
و قضاوّها منوطان بمشیتهم تکون و تقع کیف یکتبون فکتبوا لانفسهم 
المساواة مع المسلمین ون ۱ و تن اه انیب الب ورولگ 
قوله: «أم عندهم هه فقم تکسون و هذه ثلائة احتمالات. 
4 
فرآرا من اناعی علی»وعویی: ای تسالهم اجرا علی زر سالنک و دای 
لهم, الیر الجق فهم مثقلون من غرامته, و لیس کذلک, و هو قوله: «أم 
تسَْهم جرا قهَمُ من مَفْرّم مَنْقلون 
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ذکروا فی وجه الضبط غیر ذلک من آراد الوقوف علیه فلیراجع المطولات. 
فقوله: «ما لکُمْ کف تَحْکَمون مسوق للتعجب من حکمهم بکون المجرمین 
توم القیاجة کالمسامین, و هو اشاره الی تایی العقل.غن تجویز التساوی, و 
محصله تقی+حکم الععل بولی امشاه: 1 
الفکر و فساد الرآي حتی حکمتم پذلک.؟ 
قوله تعالی: «أم کم کتاب فیه تدشون ان کم فیه لما تحَیْرون اشارة الی 
انتفاء الحجة علی حکمهم بالتساوی من جهة السمع کما آن الاية السابقة 
کافت اشارم الت انفاها هن خهع العف 

و المراد بالکتاب الکتاب السماوی النازل مین عند الله و هو حجة, و درس 
الکتاب قراءته, و التخیر الاختیار, و قوله: «اِنْ کم فیه آما تبون فی مقام 
امن تدرسون الاتفماه انکاری. 
و المعنی: بل | لکم کتاب سماوی تقرءون فیه آن لکم فی الاخرخ- آو 
مطلقا- لما تختارونه فاخترتم السعادة و الجنة. 
قدله تعالی+ «ام کم آنمان علیبا بالعة. الی نوم القباقه آن لکم لما تخعمون 
اشامت ایشا ارمسکها الک میج ی اف لش غلی: لاه 
سبحاأنه. 
و الایمان جمع یمین و هو القسم, و البلوغ هو الانتهاء في الکمال فالایمان 
البالعة هی الم‌کدة نهانه التوکيم. و قوله: حالی قم القیاعه* علی. هدا 
ظرف مستقر متعلق بمقدر و التقدیر: ِ , 
ام لکم‌علیا ایمان کاننه الی یوم القیاجة موگدهتهایق الوکیه ند 
و بمکن: آن-یکون «الی نوم الْقَامة» متعلقا ببالغة. و المراد ببلوغ الایمان 
ا ا ااران ی ی ی را 
و فد روا اانمان امه الا کون مس بات لالز و 
ارادة المل زوم کناية, و احتمل یکون من باب اطلاق الجزء و ارادة الکل. 
و قوله: «اٍِنّ لَکَمْ ما تَحْکَمُون جواب القسم و هو المعاهد علیه, و الاستفهام 


للانکار. 

و الفعیه بل | لکم رغلها عسی امس فیها اعشاسا مدا لیس یچم الفبایة 
انا سلمنا 
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لکم آن لکم تما 


قوله ای ی چم بذلک رغیه آغراشن عن حطانمم و التقات ان 
النبی ص بتوجیه الخطات لسقوطهم عن درجة استحقاق الخطاب و لذلک 
آورد بقية السوالات و هی مسائل اربع قیاق العسه اولما قله: «رخاره 
َهُمْ بذک رَعيمٌ و الزعیم القائم بالأمر المتصدی له, و الاستفهام |ٍنکاری. 
و بر سل المشرکین آیفتم قائم بأم التسوية الذی پدعونه ۳ اذا ثبت 
ان الله لاتشفی ین اافرهین لصفم لبیل بدل» علیه من الق یعدم 173 


الأمر و یتصداه هو منهم 1 

فأیهم هو؟ و من الواضح بطلانه لا یتفوه به(لا مصاب فی عقله. 

قوله تعالن: «ام لهمشز کاء فلمانوا بسزکانهغ ان کانها صادفین زو لهْم علی 

تقدیر آن یکون حکمهم بالتساوی مب علی دعواهم ال ۳9۱ بشارکون 

الاستفهام [نکاری یفید نفی الشرکاء. 

و قوله: «فلیائوا بش كائهمٌ الخ, کناية عن انتفاء الشرکاء یفید تأکید ما فی 
له 

دم هم شتکاة» من النفی. 

و فیل: المر ادا تشر کاغ شر کاوهش قی ,هه اتقو والشتی؛ آم امش کاه 

یشارکونهم فی هذا القول و یذهبون مذهبهم فلیأتوا بهم ان کانوا صادقین. 

۵ ان خبیربان هد | آلمعتی لا بط الصا 

و قیل۴ (لغراد بالسکاء الشهداء و المعنی: آم لهه شهداء:علین هدا القول 

فلیاتها بهم ان کانوا صادفین. 

و هو تفسیر بما لا دلیل علیه من جهة اللفظ. علی ان مفیتتدر ک ان ههلا 
الشفداع سمداع علی کات فن عند الله اوعد بعین و نمین. .فد رن کلا 

الاحتمالین فیما تقدم 

وفیل المز اد بالیس 2 شرکاء الألوهية علی ما یزعمون لکن المعنی من 
اتیانهم بهم اتیانهم بهم یوم القيامة لیشهدوا لهم او لیشفعوا لهم عند الله 

سبحانه. 

و نت خبیر بأن هذا المعنی آیضا لا یقطع الخصام 

قوله تعالی: «یوم یِکسَف عن ساق و یدعون ای السُجٌود فلا یسَتطیعون 
الی قوله- 5 هم سالمون پوم ظرف متعلق بمحذوف کاذکر و نحوه؛ و 
الکشف # الساق تمثیل فی اشتداد الأمر اشتدادا بالغا لما ۸۳ کانوا 

پشمرون عن سوقهم اذا اشتد الأمر 
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للعمل آو للفرار قال فی الکشاف: فمعنی «یَوْم یُکشَفٌ عَنْ ساق فی معنی 
یوم يشتد الأمر و یتفاقم, و لا کشف ثم و لاساق کما تقول للأقطع الشحیح: 

بو وله ول مس ال و سا هوملنفی ال آنتمی 

و الاية و ما بعدها الی تمام خمس ایات اعتراض وقع فی البین بمناسبة ذکر 
شر کائهم الذین یزعمون انهم سیسعد ونهم لو کان هناک بعت و حساب 
قذکر سبحانه آن لا شرکاء لله:و لا شعاعه و انها بحرر الانسان:سساده 
الاخرة بالسجود آی الخضوع لله سبحانه بتوحید الربوبية فی الدنیا حتی 

یحمل معه صفة الخضوع فیسعد بها یوم القيامة. 

هلا الک و الم مون کم سا اه ی انا فلا هو 
السجود فی الاخرة فلا یسعدون و لا تتساوی حالهم و حال المسلمین فیها 


البتة بل الله سبحانه یعاملهم فی الدنیا لاستکبارهم عن سجوده معاملة 
الاستدراج 9 الاملاء حتی یتم لهم شقاوهم فیردوا العذاب الالیم فی الأخرة. 
فقوله: «یق م یُکسَفٌ عَن ساق و یُدعَوَّنَ ای السجُّود د فلا بَسْتَطیعون معناه 
۵ لله خضوعا فلا پستطیعون 
لاستقرار ملکة الاستکبار فی سراثرهم و الیوم تبلی السراثر <1». 

و قوله: «خاشعةٌ ایضار هم ب هفی دله»حالان .من نایبت فاغل. بدعون ار 
حال کون آبصارهم خاشعة و حال کونهم یغشاهم الذلة بقهر, و نسبة 
الخشوع الی الابصار لظهور آثره فیها. 

و قوله: 2 ق۹ او ب عون [لی اسجُودٍ 5 هم ساموت المراد بالسلامة 
| النمکن من اجابة الحق ای 
الدنیا. 

و المعنی: و قد کانوا فی الدنیا یدعون الی السجود لله و هم سالمون 
متمکنون فنه آفون نیگن فلا بجینون الم 

و قیل: المراد بالسجود الصلاة و هو کما تری. 


(1) الطارق الاية 9. 
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قوله تعالی: «فدژنی و من 6 یدب بهذا الحدیت المراد بهذا الحدیث القرآن 

الکریم و قوله: «قدونی و من یکذتٍ الخ, کات یه بکفتوص موق له 

غیر تارکهم و فیه نوع تسلية للنبی ص و تهدید للمشرکین. 

قوله تعالی: «ستَستدر جهْم من حید"ٌ حَیْتْ لا بِعلمون استثناف فیه بیان کيفية 

آخده‌تغالی امه تعدیبه: [باهم ا شم من قوله: «فدرّنی الخ. 

و الاستدراج هو استنزالهم درجة فدرجة حتی یتم لهم الشقاء فیقعوا فی 
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اشتغلوا بها و فرطوا فی شکرها و زادوا نسیانا له و ابتعدوا عن ذکره. 

فالاستدراج ایتاهم النعمة بعد النعمة الموجب لنزولهم درجة بعد درجة و 

اقترابهم من ورطة الهلاک, و کونه من حیت لا یعلمون انما هو لکونه من 

طریق النعمة التي یحسبونها خیرا و سعادة لا شر فیها و لا شقاء. 

قوله تعالی: «و آملی لَهُمْ اِنَ کیّدی مین الاملاء الامهال. و الکید ضرب من 

الاحتیال. و المتین القوی. 

و المعنی: و آمهلهم حتی یتوسعوا فی نعمنا بالمعاصی کما یشاءون ان 

کیدی قوی. 

و النکتة فی الالتفات الذی فی «سَتَستَذرجَهُمّ عن التکلم وحده الی التکلم 
ی ای 

با و الالتفات فی قوله: طو نونکا هم ال ال 


التکلم وحده لأن | لاملاء تخیر فی الاجل و لم پیسب آمر. الأجل فی القرآن 
الی غیر الله سبحانه قال تعالی: «تْمَ قضی اجلا چ أجل فستّی عِیحَهْ»: 
الأنعام: 2 

تون ان و شیارا هن فش اون المغرم الغرامة. و 
الاثقال تحمیل التفل, ,و الحملة معطوفة علی فهله: «ام لقع س کاء» الخ. 

و المعنی: ام.تسال هولاء المجرمین- الذین یحکمون بتساوی الفخرمین و 
المسلمین یوم القیامة- آجرا قلم: دعوتک فهم من غرامة تحملها علیهم 
فان ایمیک سل هداالملن تخاس العر اه دون ان من ای 


منهم قولا جدیا, 
قوله ای اه هه رقم و ظا هر السای ان و اراد 
بالغیب 
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غیب الأشیاء الذی منه تنزل الأمور بقدر محدود فتستقر فی منصة الظهور, 
و المراد بالکتابة علی هذا هو التقدیر و القضاء, و المراد بکون الفیب عندهم 
تسلطهم علیه و ملکهم له. 

فالمعنی: ام نبجدهم آمز القدر وه الفضاعء فیم بعضون کفا.شاءوا یقن 
لاتفتتمم ان یساووا المسلمین یوم القيامة. 

و قیل: المراد بکون الغیب عندهم علمهم بصحة ما حعموا به و الکتابة علی 
ظاهر معناه و المعنی: ام عندهم علم بصحة ما یدعونه اختصوا به و لا یعلمه 
غیرهم فهم یکتبونه و یتوارئونه و ینبغی آن یبرزوه. 

و هو بعید بل مستدرک و الاحتمالات الأخر المذکورة مغنية عنه, 

و انما آخر ذکر هذا الاحتمال عن غیره حتي عن قوله: «اأم تسَتلَهُم آَجرا» مع 
آن مقتضی الظاهر آن یتقدم علیه, لکونه آضعف الاحتمالات و آبعدها. 

قولم تعالی: «فاط صبز لِخکُم رَبک و لا تن کصاجب الْحوتِ لد نادی و هو 
مکظومٌ صاحب 1 یونس النبی (ع) و المکظوم من کظم الفیظ ذا 
تجرنعه و لذا کسن بالمختیی بالقم حبت ۲ بجد لعیظه شماء: و تیه (ض) عن 
آن یکون کیونس (ع) و هو فی زمن النداء مملوء بالغم نهی عن السبب 
الموّدی الی نظیر هذا الابتلاء و هو ضیق الصدر و الاستعجال بالعذاب. 

و المعنی: فاصبر لقاء ریک آن یستدرجهم و یملی لهم و لا تستعجل لهم 
العذاب لکفرهم و لا تکن کیونس فتکون مثله و هو مملوء غما او غیظا ینادی 
بالتسبیح و الاعتراف بالظلم آی قاس > اعت آن ای فا یشب نع و 
نداوّه قوله فی بطن الحوت: «ا الة 1 نت نسبجا نک نی کنث من الطالمین 
کمافین سورخ آلانجیاء؛ 

و قیل: لام قیو هم زب مق الیو قب دید لقت وه له له 31 
قوله تعالی: له لاه قدا کف هل مه ده له بالعر اج موق 


مقام التعلیل للنهی السابق: «لا تکُنْ گصاجب الَحُوتِ و التدارک الادراک و 

اللحوق, و فسرت النعمة بقبول التوبة, و النبذ الطرح, و العراء الأرض غیر 

المستورة بسقف نبات. و الذم مقابل المدح. 
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و المعنی: له لا ان آدر کته / آ 

لطرح بالأرض العراء و هو مذموم بما فعل 

لا پقال: ان الاية تنافی قوله تعالی: «َلَو لاه کان من الَْسَیّجِینَ یت فی 

بَطیّه الی یوم یبْعَنُونَ»: الصافات: 144, فان مدلوله آن مقتضی عمله آن 

پلبث فی بطنه اٍلی یوم القيامة و مقتضی هذه الایة آن مقتضاه آن یطرح 

فی الأرض العراء مذموما و هما تبعتان متنافیتان لا تجتمعان. 

فانه یقال: ان نمی ال ان ان سوه 

فاید. الضافات تدین انم (ع) کان.مدام‌ها للتسبیه متسترا علیه+ظول خراغه 

قبل ابتلائه- و هو قوله: کان من المسبحین- و لو لا دلک للبت فی بطته |لی 

بوم تام و ات التی نجن قیهاندل علي آن آلنعمة و هو قبول توبه قي 

بطن الحوت شملته فلم ینبذ بالعر |ء مذموما 

فمجمیع ای بل علی آن ها معا کار ی ان است قی اه 

الی بوم القيامة فمنع عنه دوام تسبیحه قبل التقامه و بعده, و قدر آن ینبد 

بالعراء و کان مقتضی عمله آن ینبذ مذموما فمنع من ذلک تدارک نعمة ربه 

اک 
تین 

و قد تکرر في مباحثنا السابقة آن حقيقة النعمة الولاية و علی ذلک یتعین 

لقوله: «َوٍ لا آن تدارَکَة یعْمَةٌ من رَبّه معنی آخر. 

قوله تعالی: «قاجتبام رثّه قَجَعَلهٌ من الصَالجین تقدم توضیح معنی الاجتباء و 

الصلاح فی مباحثنا المتقدهة. 

قوله تعالی: «و ان یکاژ الذین کَقژوا لبرلفوتک بأتصارهخ لقا سَمغوا الک» 

آن تفه رن لاه ها تمه تال یه از فا للع هصرع یاه 

عن القتل و الاهلاک. 

ی 11 قارب الذین کفروا آن یصرعوک باٌبصارهم لما سمعوا الذکر. 
و الفزاد-بازلاقه. بالاضار .و صرعة بها»علن.ما, علبه: -عافه | لمفسر ین 

۳ هو نع من آلانیه العفانی ادلی علی مه عقلا سا 

شوهد من الموارد ما یقبل الانطباق علیه, و قد وردت فی الروایات فلا فلا 

موجب لانکاره. 

و قیل الفعتی انفم خظ موی ایک زوا تشگ ال کر الخ هه اش ان 

نظرا لا العهایم و اتخصاء سا هر ی فحوید فظ وت 
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قوله تعالی: «و یَفولونَ ان لمحْتُونْ و ما هو الا ذِکْر للْعالمین رمپهم له 


بالختون غنه‌ها بستمعوا الدکردلیل علي ان:هرادهم بة تن القرآن نانه.من 
القاء الشیاطین, و لذا رد قولهم بان القرآن لیس الا ذکرا للعالمین. 

و قد رد قولهم: «ایَهْ لَمَجْنْون فی آأول السورة بقوله: «ما نت نِعمَة زبک 
یمَجْون و به بنطبق خاتمة السورة علی فاتحتها. 


1 دوم نشف عم ساق و عون الی السُجٌورد» ال 0 
۹( سجدا- و تدمج اص لاد المنافقین فلا پستطیعون 
و فیه, باسناده عن عبید بن ززرارة عن آبی عبد الله (ع) قال*: سألته عن 
قول الله عز و جل: «یَوْم یُکسَفَ عَنْ ساق قال: کشف زاره عن ساقه 
فقال: سبحان ربی الأعلی. 
اقول: فال. الصدوق بعدمل. الخدیت» قولهه سیحان بزی الاغلی یه ال 
سبحانه آن یکون له ساق. انتهی. وف هدا الضعتی روابة اخزی. غن الحلین 
عفن ابستعبد اللم (ع): ۱ 
و فیه, باسناده عن معلی بن خنیس قال*: قلت لابی عبد الله (ع): ما یعنی 
بقوله: 
«و ۹ کائوا بُذِعَوّن لي السُجُود و هم سالِمون قال: و هم مستطیعون. . 
و فی الدر المنئور, اخرج البخاری و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابی 
سعید*: سمعت النبی ص یقول: یکشف ربنا عن ساقه فیسجد له کل موّمن 
و ات تا فیذهب لیسجد 
فیعود ظهره طبقا واحدا. 
و قیه, آخرج ابن مندق قی الرد علی الجهمية عن آبی هریرة قال*: قال 
رسول الله ص: «بَوْ یُکْشَفُ عَن ساق قال: یکشف الله عن ساقه. 
اه اه هه یس سا ای ۳ 
الط نها نت اس لها ی مارد الاب 
رد ی 
التتین ض فا بجمع الله آلنانی موم القیامة. و ببزل ال فی: طلل, .هن 
ااعتات تام اه ها آلاش | آم را دی کم نوی خهص و 
صورکم 
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و رزقکم- اه پولی کل انسان سم ما کان فالتا و ]وه 
دک من سکع ؟ هالا: بلی: 
قال+فبنطلق, کل اسان سکم- الی ماکان بعیداقی الدیاه و فتتل لیم دا 
انا ون فی. نحل امن کان هه کی سانش و 
۳ کان یعبد عزیزا شیطان عزیز- حتی یمثل لهم الشجرة و العود و 
و یبقی اهل الاسلام جثوما- فیتمثل لهم الرب عز و جل فیقول لهم: ما لکم 


لم تنطلقوا کما انطلق الناس؟ فیقولون: ان لنا ربا ما رآیناه بعد فیقول: فبم 
تعرفون ربکم ان زانتموه؟ قالوا: بیننا و بینه علامة ان زاتاه عرفناه؟ قال: 
و ما هی؟ قالوا: یکشف عن ساق. 
فیکشف عند ذلک عن ساق- فیخر کل من کان یسجد طائعا ساجدا- و یبقی 
۳ ظهورهم کصیاصی البقر- یریدون السجود فلا یستطیعون. 

دیت. 
آقول: و الروایات الثلاث مبنية علی التشبیه المخالف للبراهین العقلية و 
نص الکای العریر فن عظروحه آو موواد: 
و فی الکافي, باسناده عن سفیان بن السمط قال*: قال آبو عبد الله (ع): 
ان الله اذا آراد. بعبد خیرا, فاذنب: دنبا آتبقه: تتقمه و دکره الاسغفار: فاد 
اراد شرا فأذنب ذنبا هرود لینسیه الاستغفار و یتمادی بها, ۰ و هو 
قول الله عز و جل: «ستَستدرجَهَم من حَیّتْ لا یَعَلَمون بالنعم و المعاصی. 
اقول: و قد تقدم بعض 0 الاستدراح فی ذیل قوله تعالی: 
«سَتَستذرجْمهَم من حیِثْ لا بعلمون»: الاية 182 من سورة الأعراف. 
ی : فی قوله تعالی: «زٌ نادی و هو مکَظومٌ : فی رواية 
آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): یقول: مغموم. 
و فیه,: فی قوله تعالی: «لو لا آن تدارَکة نِقْمَةٌ من ربه قال: النعمة الرحمة. 
و فیه,": فی قوله تعالی: «لتْبد بالقراء» قال: ِِ الذی لا سقف له. 
و فی الدر المنثور,: فی قوله تعالی: «و ان یِکادٌ الذین کفروا»: 
اخرج البخاری عن ابن عباس آن رسول الله ص قال*: العین حق. 
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و فیه: آخرج.ایه نفیمفی الحاية غن جایر آن النیینض قال* الفین تدخل 
الرجل القبر و الجمل القدر. 
اقول: وهای روایات« نظیق الابات: الشایقه علی الولایه و هی هن الخره 
دون التفسیر و لذلک لم نوردها. 


(69) سورة الحاقة مکية و 





[سورع الخاقه [69): الأبات 1 الی 12] 


اشارة 


بشم اللّه ا(2 ۶ , بِ ۱ 
اه (1) یا اج 1 (2) و ما آذراک ما الْعَاثّهٌ (3) کَتبت تَمُوذ و عاه 
بالقارة 4۱ 


اما تخود هلک بالطَعتَة (5) و ما عاد قَأْهِْکوا پریج صَرّضر عاَیة ,(6) 
پسخرها ها عم سَیْع لیا و تَمانيَة ایام خسوما فتری الوم فیها ضَرّعی كاَمة 

عجار تقل جا وتة (7) فهل تری شون باقتة (8) و جاة فوَون و من قبلة 

و الْمَوْتفِکان الْخاطتة  )9(‏ , 

فعضوا سول رهم قَاَحَدَهم آَحْدَةّ راب (۲0) تا ما طَقی الما حَمَلْناکَم 

فی الجاريّة (11) لِتَجْعلها لکَمْ تَذكِرةّ و تعیها أدْنْ واعیَةٌ (12) 


بیان 


السورة تذکر الحاقة و هی القيامة و قد سمنها آیضا بالقارعة و الواقعة. 

و قد ساقت الکلام فیها فی فصول ثلائة: فصل تذکر فیه اجمالا الأمم الذین 
کذبوا بها 
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فآخذهم الله آخذة رابية. و فصل تصف فیه الحاقة و انقسام الناس فیها الی 
اخجاب لین و اصاب الشمالن احلات حالهم تالساده و لشفاء, و 
فصل توکد فیه صدق القرآن فی انبائه بها و آنه حق الیقين, و السورة مکية 
بشهادة سیاق آیانها. 

قوله تعالی: «الْحاقَهُ ما الحاقَه و ما آذراک ما الحاقَهْ» المراد بالحاقة 
القيامة الکبری سمیت بها لثبوتها ثبوتا لا مرد له و لا ریب فیه. من حق 
الشیء بمعنی ثبت و تقرر تقررا واقعیا. 

و «مَأا» فی «مَا الحَاقَه» استفهامية تفید تفخیم اهر ها و لذلک بعینه وضع 
الظاهر موضع الضمیر و لم بقل: وا اه را 
فقوله: «الحَافةّ ما الحَاقةٌ» مسوق لتفخیم ار القيامة یفید تفخیم آمرها و 
اعظام حقیقتها افادة بعد افادة. 

و قوله: «و ما آذراک ما الَحَاقذ» خطاب بنفی العلم بحقيقة الیوم و هذا 
التعبیر کناية عن کمال ا هقی الشی 8 ۵ موه الغاية فی الفخامة و لعل هذا 
هو المراد مما نقل عن ابن عباس: 
ان ما فی القران من قوله تعالی: «ما آذراک فقد افراهخها فیه .من فوله؛ 
«ما یذریک فقد طوی عنه, یعنی آن «ما ازای کناية و نوا یپذریک تصریح. 
قوله تعالی: «کذبت تَمُود و عاد بالقارِعَة» المراد بالقارعة القيامة و سمیت 
ها لها تقرع و تدک السماوات و الارض بتبدیلها و الچبال بتسییرها و 
به الیات, و کان مقتضی الظاهر آن یقال: کد یت تفه ه غاد 
نها فوضع العار عه:موضم الطبیز لاکند تقحیم آمرها. 
و هذه الاية و ما پتلوها الی تمام تسع آیات و |ن کانت مسوقة للاشارة الی 
اجمال قصص قوم نوح و عاد و مود و فرعون و من قبله و الموتفکات و 
ان ای 
آمما کثيرة بالتکذیب بها فهی فی الحقيقة جواب ۱ بما الاستفهامية 
کما آن قوله: «قاذا تفع فی الصّور» الخ, جواب 
و محصل المعنی: بربب ۳۳ 
و المو‌تفکات و قوم نوح فاخذهم الله اخذة رابية و اهلکهم بعذاب 
۳ 


9 7 ِ 


قوله تعالی: «قآَمّا تَموذ قأَهلکوا بالطغْیِة» بیان تفصیلی لأثر تکذیبهم 
بالقارعة, 
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و المراد بالطاغية الصيحة آو الرجفة آو الصاعقة علی اختلاف ظاهر تعبیر 
01 فی سبب هلاکهم فی قصتهم قال تعالی: «و أحَد الذین ظلموا 
الصَِحَةٌ»: هود: 4 و قال آیضا: 
«فَأحَدَهْم الرَجَفة»: الأعراف: 7 و قال آیضا: «فَحَدَْهْة صاعقة العذاب 
الْهُون»: ا ۹ 17 

و قیل: الطاغية مصدر کالطغیان و الطغوي و المعنی: فما مود فأهلکوا 

سب طغیانهم؛ و یوّیده قوله «کذیتگ تمود 3 بطفعواها»: الشمس: 

.11 

اون الححفین آنسب لسیاق الایات التالية حیث سیقت لبیان كيفية اهلاکهم 
من الاهلاک بالریح آو الأْخذ الرابی آو طفیان الماء فلیکن هلاک نمود 

بالطاغية ناظرا الی كيفية اهلاکهم. 

قوله تعالی: «و آّا عاة قأْهلکوا بریج ضَرّضر عایَبِة» الصرصر الریح الباردة 

الشديدة الهبوب, و عاتبة من العتو ب بمعنی الطغیان و الابتعاد من الطاعة و 

الملاءمة. ۲ ۳ 

فوله تعالی: «سَحُرها عم سث لیالي و تمانتة آنام مشوماًقتری وم فا 

ضرّعی کات عجار تخل خاویة» تسخیرها 0 تسلیطها علیهم, 
۱ 0( 
مرات متتالية, و هی صفة لسبع آی سبع لیال و ثمانية آیام متتالية متتابعة و 
صرعی جمع صریع و آعجاز جمع عجز بالفتح فالضم آخر الشیء, و خاوية 
الخالية الجوف الملقاة و المعنی ظاهر. 
قوله تعالی: «فهّل تری لهُمّ من باقیة» ام تفش با مر ها اي یه 
عن استیعاب الهلاک لهم جمیعا. و قیل: الباقية مصدر بمعنی البقاء و قد 
آزبد به الرفیه و ما قدمناه من المعنی آقرب. 
قوله تعالی: «و جاع فوعَون و من قبله 5 چ الَمْوْتفِکاث بالخاطتَة» المراد 
بفرعون فرعون موسی, و بمن قبله الم المتقدمة علیه زمانا من 
المکذبین, و بالمو‌تفکات قری قوم لوط و الجماعة القاطنة بها, و «خاطْة» 
مصدر بمعنی الخطاء و المراد بالمجیء بالخاطنة اخطاء طریق اد و 
الباقی ظاهر. 
قوله تعالی: «فعَضوّا رسول رَبهمٌ ََحَدَهَم ده رابیٌ» ضمیر «فعضوا» 
لفرعون ۱ 
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و من قبله و الموّتفکات, و المراد بالرسول جنسه. و الرابية الزائدة من ربا 
پربو ربوة |ذا زاد, و المراد بالأخذة الرابية العقوبة الشدیدة و قیل: العقوبة 


الزائدة علی سائر العقوبات و قیل: الخارقة للعایخ. 
قوله تعالی: «اتّا ما طقی الماء حمَلْناکمٌ فی الْجاريَةٍ» اشارة الی طوفان 
نوح و الجارية السفينة, و عد المخاطبین مجمولین فی سفینة توح و 
المخمغل.فن الخقنفه اسلا ففم لکفن الخمی خوعا ماحدا سب خال العضه 
منه الی الکل و الباقی ظاهر. 
قوله تعالی: «تجْعلها لَکَمْ تَذک و تیتها أَذْنْ واعْ» تعلیل لحملهم فی 
السفينة فضمیر «ِتَجْقَلَها» للحمل باعتبار آنه فعله ی فعلنا بکم تلک الفعلة 
لنجعلها لکم آمرا پَتذکرون به و عبرة تعتبرون بها و موعظة تتعظون بها. 
و قوله: «و تعیها أَدْنْ واعیَهُ» الوعی جعل الشیء فی الوعاء. و المراد بوعی 
0 لها تقریرها فی النفس و حفظها فیها لترتب علیها فائدتها و هی التذکر 
و 
و فی بجملتیها اشارة الی الهداية الربوبية بکلا قسمیها من الهداية 
بمعتی ٍراءة الطریق و الهداية بمعنی الایصال الی المطلوب. 
توضیح ذلک ان ضن السنة الربوبية العامة الجارية فی الکون هداية کل نوع 
من انواع الخليقة الی کماله اللاثق به بحسب روجوده الخاصٍ بنجهیزه بما 
بسوقه تحو غایته کما یدل علیه قوله تعالی: «الْذٍي آغطی کل شَمء خلقَة 
تم هدی : طه: 50, و قوله: «الذٍی حَلق فسوی و الّذی قَدَر دی : الأعلی: 
3 و قد تقدم توضیح ذلک فی تفسیر سورتی طه و الأعلی و غیرهما. 
هااتضان بشار ین سایر الانهاع المادقی ان له اشکمالا تکفسا هد نهایکا 
7 نجو کماله الوجودی بالهداية الربوبية التی تسوفه نجو غابته 
المطلوبة و یختص من بینها بالاستکمال التشریعی فان للنفس الانسانية 
استکمالا من طریق آفعالها الاختيارية بما یلحقها من الأأوصاف و النعوت و 
کیش عفن کات و الاخفال نی الحیاه الدسا وه هو‌عایه مار نشان 
التی تعیلش بها عيشة سعيدة موبدة. 
د هذا هو السبب الداعی اٍلي تشریع السنة الدينية بارسال الرسل و انزال 
و الهداية الیها «لِلا کون لاس علی اللّه حَجَدٌ بَعدَ الرُسْلٍ»: النساء: 
ِ و قد تقوم تفه قی. ایحات النتمهقی الحنء الاتی مهن الکتات:ق 
غیره, و هذه هداية بمعنی اراءخ 
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الطریق و |علام الصراط المستقیم الذی لا یسع الانسان الا آن یسلکه, قال 
تعالی: «اا مَحیْناة الیل |ا شاکراً و اقا کفورآ»: الدهر: 3. فان لزم 
الصراط ۱ و آعرض عنه هلک 
بشقاء دائم و تمت علیه الحجة علی ای حال, قال تعالی: دیلک قر هلک 
غن بیتة و یِحبی مَن خی عَن بیِتة»: الأنفال: 42. 
اذا تقرر هذا تبین آن من سنة الربوبية هداية الناس الی سعادة حياتهم 


باراءة الطریق الموصل الیهاء و الیها الاشارة بقوله: «لِتجْعلها لَکُمْ تذکِرَ» 


فاٍن التذکرة لا تستوجب التذکر ممن ذکر بها بل ریما آثرت و ریما تخلفت. 

و من سنة الربوبية هداية الأشیاء الی کمالاتها بمعنی |نهانها و ابصالها البها 
بتحریکها و سوقها نحوه, و الیها الاشارة بقوله: «و تعیها أدنْ واعیٌَ» فان 
الق الم کون من ۳ الاهتداء بالهداية الريويية و انما لم ینسب 
تعالی الوعی الی نفسه کما نسب التذ کر الن تسه لان اشامت بالتذکرة 
اتمام الحجة و هو من الله و آما الوعی فانه و ان کان منسوبا ۰ ند 
متتوت: [لن الرنسان لکن السیانسیاق الذغوه وییان الاجر و الفتونه غلق 
|جابة الدعوة و الأأجر و المثوبة من آثار الوعی بما آنه فعل للانسان منسوب 
البه اشنا انضیت الت له عالن: 

و یظهر من الية الكريمة آن للحوادث الخارجية تأثیرا فی آعمال الانسان 
کما یظهر من مثل قوله: «و لو أَنّ هل الْفری آمَئوا و انوا لفتکنا عَلَبهم 
بر کات من النماء 5 َرْضٍ» الأعراف: 96 آن ال الانسان تانیزا فی 
الحوادت الخارجية و قد تقدم بعض الکلام فیه. 


فی الدر المنثور, آخرج این المنذر عن اين جریح"* فی قوله: «ِتجَْلها کم 
تدکِرَةٌ» قال: 

لأمة محمد ص, و کم من سفينة قد هلکت و آثر قد ذهب- یعنی ما بقی من 
السفينة حتی آدرکته آمة محمد ص- فرآوه کانت آلواحها تری علی الجودی. 
آقول: و تقدم ما یوّید ذلک فی قصة نوح فی تفسیر سورة هود. 

و فیه, اخرج سعید بن منصور و اين جریر و اين المنذر و اين آبی حاتم و 
ابن مردویه عن مکحول قال*: لما نزلت 5 تعیها أَدْنْ واعیَُ» قال رسول 
الله ص: سألت ربی آن یجعلها 
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اآذن علی. قال مکحول: فکان علی یقول: ما سمعت عن رسول الله شیئا 
و فیه, اخرج ابن جریر و ابن ابی حاتم و الواحدی و ابن مردویه و ابن 
عساکر و این النجاری عن بردة قال*: قال رسول الله ص لعلی: ان الله 
ارت ان ادزیک و لا آقصیک و آن آعلمک و آن تعی و حق لک آن تعی- 
فنزلت هذه الابة تفا ار داد 

و فیه, آخرج آبو نعیم في الحلية عن علی قال*: قال رسول الله ص: یا 
علی ان الله آمرنی آن ادنیک و اعلمک لتعی- فانزلت هذه الاية «و تعیها 
َدْنْ واعیٌِ» فاأنت آذن واعية لعلمی:. 

آقول: وا ی ی ی الا یه موه ال تاه 
ات وت (ع) و عن الکلینی باسناده عنه (ع), و عن ابن بابویه 
فتواه آضا عن انن,مهرآشوی عن طلیق الا ولا عن عصر بش لین و عن 
الواخفی: فف اساب النزرلعن: بزیتقه رفن انی. الفانسم بنه حصب قی 
تفسیره عن زر بن حبیش عن علی (ع). 

و قد روی فی غاية المرام. من طرق الفریقین ستة عشر حدیثا فی ذلک و 
قال فی البرهان |ٍن محمد بن العباس روی فیه نلائین حدیثا من طرق 
العامة و الخاصة. 


[سورة الحاقة (69): الأّیات 13 الی 37] 


اشارة 


قاذا تفح فی الصٌُور تفْحَةٌ واجة (13) و خملّت الاْضّ و الجبالْ قَدْکتا دک 

وأَحِتَة (14) فیومیز وقعت الواقعهٌ (35) و ائشقت السماءٌ قهی یَوَمَیْذ 

۳7 (16) و الْمَلکَ 9ِ9ِ۹ آزجائها 5 عغزش یک فقو فَهَم مد قَهَمْ یومَیْذ مانب 

17( 

وم تفْرَضُون لا تخفی مِتَکُمْ خافتة (18) قأمّا : من آونت کا تفه رز 

هاومُ افروا کنات 9۰ ی طتئث آنّی ملاق جسايتة 3 (20) فقو فی عيسَة 

را (21) فی جلٍّ عالية (22) 

بطوفها تا (ود) ۳ و اشرئوا هنیا بما أََلَْنْمٌ فی الا الْحالبَة (24) و 

آمّا من آونت کناتة ال ۱ تقول با یل وت کنات (25) و لَمْ آذُر ما 
(26) با سا کاکت ااقاسته ۰ 

2 آغنی نی مالیة (28) هک عس نیة (29) خذْوهُ لو (30) نم 

الججیم ود (31) ام فم شناد 0 سَیَعُوَ ذراعا قَاسََُوه ِ 

له کان لبون بالله اْعظیم (33) و لا تحص عَلی طعام لمشکین | 34 

لیس لَ الوم هاقنا حمیم (35) و لا طَعام الا من عْسّلین (36) ایک | 

الْحاطوّتَ (37) 


۱ 
1 


بیان 
هتا هه القصل الناتی:من الایات عرف الحا فعض اش اطها نید مدا 


یقع فیها. ۱ ۱ 

قوله تعالی: «قاذا نفخ فی الصّور تَفحَدٌ واجدَهْ» قد تقدم آن النفخ فی 
الصور کناية عن البعث و الاحضار لفصل القضاء. و فی توصیف النفخة 
بالواحدة اشارة لی مضی الاأمر و نفوذ القدرة فلا وهن فیه حتی یحتاج اٍلی 
تکرار النفخة, و الدی بشبق. الی الفهم: من سباق الایات. آنها التفخة اناد 
قوله تعالی: ات اه و الجبال قَذکتا دکَة واجِدَه» الدک آشد الدق 
هو کنمنر. البی۶ و ده ال آخراءعفار: هکل اارض ه الخبال اخاطد 
القدرة بها, و توصیف الدکة بالواحدة للاشارة الی سرعة تفتتهما بحیت لا 
یفتقر الی دكة ثانية. 

قوله تعالی: «قَیَوَمَیذ وَقعقتِ الْواققة» أی قامت القيامة. 

الان نی فش الم ۵ ص: 398 

قوله تعالی: «و اْسَّتِ السّماء قهی بَوْمَیْذٍ واهیَهٌ» انشقاق الشیء انفصال 
شطر منه من شطر آخر, و واهية من الوهی بمعنی الضعف, و قیل: من 
الوهی بمعنی شق الادیم و الثوب و نجوهما. 

و یمکن آن تکون الاپة اعنی قوله: 5 الشقت السماء فهی یوَمَیْذ واهية و5 
امک عَلی أَرجانها» فی نی فوله» ٩۲‏ تا تن و السَماء بالقمام و ثْل 
الاک تزیلا»: الفرقان: 25. 
قوله تا هو القلی غلی ارجانها چ سمل عرش ری ووفمم عفر 
مانیَه» قال الراغب: رجا البتر و السماء و غیرهما جانیم و الجمه ۱ > قال 


تعالی: ص الملک کلف آرجاتها» انتهی, و الملک- قیل - یطلق لین 
ااا ح مات اس نی از حدم 

و قوله: «و یَحمل عرش ریک قفوم یِوَمَیذٍ تمانبَهٌ» ضمیر «قَوَقَهْمْ علی 
ظاهر ما یقتضیه السیاق للملائكة. و قیل: الضمیر للخلائق. 

و ظاهر کلامه آن للعرش الیوم حملة من الملائكة قال تعالی: «الذِين 


یَحْملونِ عرش و من حول بُسَبخون بعَمد ربهم و تون به و یَسْتَغْفرون 
للذین آَمَوا»: المومن: 7 و قد وردت الروایات آنهم أربعة, و ظاهر الاية 
آعنی قوله: «و یَحمل عَرّش ریک قَوَفَهَمٌ یوَمَیِذٍ تمانیَ» آن الحملة یوم 
القباحة تصاتته و هل هم من الملانکه اه .من غبرهم ؟ الایه سا کته غن دلی و 
ان کان لا یخلو السیاق من اشعار ما بأنهم من الملائکة. 

و من الممکن- کما تقدمت الاشارة الیه- آن یکون الغرض من ذکر انشقاق 
الما » کون الضاشگه غلت ارجانها و کون جمله الفرش نومتد تمانته نان 


ظهور الملائكة و السماء و العرش للانسان یومنذ. قال تعالی: «و نی 
الْمَلائِكَة حافین من حول ار کون سحفور یع ۰۹ ار مر 5 
قوله تعالی: «یوْمیْز تُعْرَضُونَ لا تخفی کم خافیَهُ» الظاهر آن المراد به 
العرض علی الله کما قال تعالی: «و عُرضُوا علی زبک ضَفا»: الکهف: 48, 

و العرض اراءة البائع سلعته للمشتری ببسطها بین یدیه, فالعرض یومئذ 
رانا ال ۱۱۱ 
یخفی معه عفیدة خافیه او لا فعله خافیة و دلگ تیدل العیت شهاده و السر 
علنا قال: «یوْم ثبلی السّرایِرُ»: الطارق: 9, و قال: «يَوْمَ هم بایژوت لا 
تفت علت الله میم و 2 : الموّمن: 16 
۱ التایعه آن اف لاه الم نصا وم 
القيامة 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 399 
کاحتصاض العلک ال وین الامر ام اي شا هو هریت انفای اه 
و عدم خفاء شیء منهم علیه و غير ذلک, کل ذلک دائمية الثبوت له تعالی, و 
انا الما هون هه الفای بویت طمفرا اس غلیم ده لا برد موه 
فالمعنی: پومئذ یظهر انکم فی معرض علی علم الله و یظهر کل فعلة 
خافية من آفعالکم. , 
قوله تعالی: «قأّا من وی کِتابَة بتمینه قَیَفْولْ هاوْمْ افْرَوّا کتابتة قال فی 
اه ۱ ها رم 
لائتین: هاوما با رجلان, و للجماعة: هاوم با رال للفنا ها اخراه 
بکفد الهفرخ و لیس بعدها باعم و اضر آتین 
هاقماء و للنساء: هاون. هذه لغة ۳1 ۳۳ 
و تمیم و قیس یقولون: هاء یا رجل مثل قول آهل الحجاز, و للائنین: هاءا, و 
للجماعة: 

هاوا, و ی ام هائی. و للنساء هاون. 
هسص ] عرس هل مار الم کافا وکا هکس ها ها 
هاکن, و معناه: خذ و تناول, و یومر بها و لاینهی. انتهی. 
و الاب و ادها الن. فوله: «الخاطون: بیان تفصیلی: لافلافن: خال النان 
پومتئذ من حیث السعادة و الشقاء, و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: «فَمَنْ 
اه توش کتابة بیمینه» : اسراء: 71 کلام فی معنی اعطاء الکتاب باليمین, و 
الظاهر آن قوله: «هاوَمٌْ افروّا کِتابيَة خطاب للملائكة, و الهاء فی «ءِتَابية و 
کذا فی آواخر الآیات التالية للوقف و تسمی هاء لاستراحه 
ای |نها کتاب یقضی بسعادتی 
ق ال ی ی قلاق شاد الظن تن الیفین ری لاد 
تعلیل لما یتحصل من الاية السابقة و محصل التعلیل انما کان کتابی کتاب 


الیمین و قاضیا بسعادتی لأنی آیقنت فی الدنیا آنی سألاقی حسابی فامنت 

بربی و اصلحت عملی. 

قوله تعالی: «فَهَو فی عيسَّة راضیَة» آی یعیش عيشة پرضاها فنسبة الرضا 

الی العيشة من المجاز العقلی. 

قوله تعالی: «فی جَنَةٍ عالِة- الی قوله- الخالِبة» آی هو فی جنة عالية قدر| 

فیها ما لا عین رأت و لا آذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص : 400 

المیزان في تفسیر القرآن ح 19 05 

و قوله: «قَطوفها داِیَة» القطوف جمع قطف بالکسر فالسکون و هو ما 

یجتنی من الثمر و المعنی: آثمارها قريبة منه بتناوله کیف یشاء. 

و قوله: «کلوا و اشْربوا هنیا بما أَسْلفنْمٌ فی الایّام الْخالیَة» اخ ها ام 

کلوا ای س جم ها بر فیها و ما یشرب حال کونه هنیئا لکم بما 

1 الصالح فی الدنیا التی تقضت آیامها, 

قوله تعالی: «و آمّا مَن آوتی کتابة بشماله قیِفولْ با لَیْتيي لَمْ آوت کتاییة و 

لم آذر ما حسايية ۵ هقلاع: هم الطانفة. النانند و.هم الاشفاء. آلمجرمون 

یوّتون صحيفة آعمالهم پشمالهم و قد مر الکلام فی معناه فی سورة 

الاسراء. و هوّلاء یتمنون آن لو لم یکونوا یوّتون کتابهم و یدرون ما حسابهم 

ینمنون ذلک لما پشاهدون من آلیم العذاب المعد لهم. 

قوله تعالی: «یا یْتها کاتتِ القاضيِةٍ» ذکروا آن ضمیر «لَیْتها» للموتة الأولی 

التی ذاقها الانسان فی الدنیا. 

و المعنی: یا لیت الموتة الأولی التی ذقتها کانت قاضية علی تقضي بعدمی 

فکنت انعدمت و لم ابعث حیا فاقع فی ورطة العذاب الخالد و اشاهد ما 

آشاهد. 

قوله تعالی: ها ایو طاله هلی ۰ ع سا اوه کلمتا تحسر بقولهما 

خستسی خ شت کی انیا حانه کان حسب. ان متام ماو ند دم 

الحياة هو المال و السلطان یدفعان عنه کل مکروه و یسلطانه علی کل ما 

یحب و یرضی فبذل کل جهده فی تحصیلهما و آعرض عن ربه و عن کل حق 

بذعن البه ه کدب:داعیه. قلما شاهد تقطع الایساب و آنه فی یوم لا بتفم فیه 

مال و لا بنون ذکر عدم نفع ماله و بطلان سلطانه تحسرا و توجعا و ما ذا 
ینفع التحسر.؟ 

قوله تعالی: «جْذُوهٌ لو الی قوله- قاسَلَکوخ حکاية آمره تعالی الملائكة 

بأخذه و ادخاله النار. و التقدیر بقال للملائکة خذوه الِخ, و «فَعُلْوه افرص 

الغل بالفتج و هو الشدیالغل الذی یجمع بین الید و الرجل و العنق. 

و قوله: «نمّ الججيم ضَلوة ای ادخلوه النار العظيمة و الزموه ایاها. 

و قوله: «یْمّ فی سلساة درغها عون راغ قاسْلْکوة داش ات القید, و 


صم 4 ۳ 


پا ی 


الطول و سلوکه فیه جعله فیه, و المحصل ثم اجعلوه فی قید طوله سبعون 
ذراعا. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19,ص: 1031 

قوله تعالی: «لَْ کان لا یوم باللّه العظِیم و لا یَعْضٌْ علی طعام المشکین 
الحض التحریض و الترغيب, و الایتان فی مقام التعلیل للأمر بالاخذ و 
الادخال في النار آی [ن الاأَخذ ثم التصلیه فی الجحیم و السلوک فی 
ات هنومن تن ول نخس عای طفاه اسر 
ای بساهل فی آمر المساکین و لا یبالی بما بقاسونه. 

قوله تعالی: «َلیّسن له الوم هاهنا حَمیمْ |لی قوله- الَحاطوّنَ الحمیم 
الصدیق و الأية تفریع علی قوله: «َ کان لابوْمنْ الخ. و المحصل: آنه لما 
و ۳ 
له اذ لا مغفرة لکافر فلا شفاعد. 

و قوله: «و لا طعامٌ الا من غُشلین الغسلین الفسالة و کان المراد به ما 
سل و اوه ای و ای ی وا سا 
السابقة: «حمیمٌ و متفرغ علی قوله: دو لا کمن الق ۳ آنه لما 
غسلین أهل النلرر 

و قوله: ۰« کلف الخاطون. وضتت: لین و الحاطنون الستشون 
بالْخَطِيية و الاثم. 


فی الدر المنئور. فی قوله تعالی: «و یَحْمل عرش زبک قَوَفَهُم یوَمَیذ 
تمانِی» 

اخرج ابن جریر عن ابن زید قال: قال رسول الله ص: یحمله الیوم اربعة و 
پوم القيامة ثمانية. 

آقول: و فی تقیید الحاملین فی الاية بقوله: «یوَمَیْذ» اشعار بل ظهور فی 
اخصاض وی انا مد 

و فی تفسیر القمی, و فی حدیث ك آخر قال: حمله ثمانية آربعة من الأولین و 
اربعة من الاخرین- فاما الأربعة من الأولین فنوح و ابراهیم و موسی و 
عیسی, و آما الأربعة من الآخرین فمحمد و علی- ۳۳ ۱۳2 
آقول: و في غیر واحد من الروایات آن الثمانية مخصو صة بیوم القيامة, و 
ی ای وا 
الله 

قدفی نکش الا شوه فن ای یر کن ای فیو ال( الا 
کان بوم القيامة بدعی کل آناسن بامامه- الذی مات فی عصرم- فان آثبته 
اعظی کته پجمنته اقوله» جوم نو عوا 

المیران فی تفسیر القرآن, ج19, ص. : 402 

کل اناس باماههم فمن اه کتابه بیمینه فولتک یقرءون کتابهم, و الیمین 
اثبات المام لانه کتابه یقرخه- الی آن قال- و من آنکر کان من آصحاب 
الشهال- الذین قال الله: 

«و آصحاث الشمال ما أَحاث الشمال- فی سَموم و میم و ظِل من 
0 و یِحموم الخ. 

0 و فی عدة من الروایات تطبیق قوله: «قأمّا من وی کاب بتمبنه 
الخ, علي علی (ع), ار و 
آعا من ات کنانة بصماله اه علی آعدانه: وی فن الخری دون السر. 
و قی ی الار المتور آخرج الحاکم و صححه عن آبی سعید الخدری عن النبی 
ص قال*: لو آن دلوا من غسلین بهراق فی الدنیا لأْنتن بأهل الدنیا. 

و فیه, آخرج البیهقی قي شعب الایمان عن صعصعة بن صوحان قال*: جاء 
اغزایی الی علی هن آیت طالب ففقال: کیف..هدا الخرق: .باکت ۱۱ 
الخاطون کل و الله 4 

قتبسم علی و قال: يا آعرابی «ل یَأکة لا الاو قال: صدقت و الله با 
امیر القومین- ما کان الله ایسلم عیده 

ثم التفت علی |لی آبی الأسود فقال: ان الأعاجم قد دخلت فی الدین کافة- 
فضع للناس شیتا یستدلون به علی صلاح آلسنتهم- فرسم لهم الرفع و 


و فی تفسیر البرهان, عن ابن بابویه فی الدروع الواقية فی حدیث عن 
اضر وله ان وواعا هن الساشته ال ی‌ها اللفی کات اصح 
علی جمیع جبال الدنیا لذابت عن حرها. 


[سورة الحاقة (69): الّیات 38 الی 52] 


اشارة 


قلا أَقسِمْ یما صژون (38) 5 ما لا بصژون (39) 1 ك سول کریم 
(40) و ما هُو یقوّل ماجر قللما نمی (41) و لا بقَوّلٍ کاهن قلیلا ما 
تدَکرُون (42) 5 ک 
تثزیل هن رب العالمین (43) و لو تقَوّل لین تفع الاقاویلٍ (44) لاحدُنا 
مب بالیمین (45) تم لَقَطغنا مِلهْ الوَتین (46) قما مثْکمْ من آحَد له 
حاجزین (47) 


و اه لتدکِرَه مین (48) و ای ام ملک مکذیین (49) ,و ان َحسرة 
۷ الکافرین (50) و اه هه یقن (51) فَسبْخ باسم یک الْعظیم (52) 
المیزان فی تفسیر العران: ج19, ص. : 403 


بیان 


هذا هو الفصل الثالث من آیات السورة یوّکد ما تقدم من آمر الحاقة بلسان 
تصدیق القرآن الکریم لیثبت بذلک حقية ما آنباً به من آمر القيامة. 

قوله تعالی: «قلا َفْسم بما ثبُصرُونَ و ما لا ئبْصرُونَ ظاهر الاية آنه اقسام 
تما هو مشهود لهم. و ما لا پشاهدون ای الغیب و الشهادة فهو اقسام 
ها ها ی نا 
ان بجمه الخالق و«الخاق مب ضف داخد مسطمه فالی و ها یه خعظیها 
مشترکا فی عرض واحد. 

ای ی 
فعل نفسه و آثتی علی نفسه بخلقه فی قوله: «الَذٍی أحُسَنَ ج کل شعهء 
حَلَقَهْ»: الم السجدخ: 7, و قوله: «قتبازک ال َمَسَنْ الخالقین»: المومنون: 
4 فلیس للموجودات منه تعالی الا الحسن ها ذلک من مساءة فمن 
انفها و قاس ها لیف 

ما اهامای هی( 
بتفی: متن. الفناسید عان. الظام. الواحد الستایکة اجتانم. الجاره. اقب 
مجموع العالم یقضی بتوحده تعالی و مصیر الکل الیه و ما یترتب علیه من 
بعث الرسل و انزال الکتب و القران خیر کتاب سماوی یهدی الی الحق فی 
حفیهدلی و الی طر نوم خیم 

ما و را سا ۳ 7 
تبصرون الخلق و الخالق فان السیاق لا یساعد علیه, و کذا ما قبل: 
المراد النعم الظاهرة و الباطنة, و ما قیل: ان المراد ۳۹ ِِِ 
الملائكة آو الأجسام و الأرواح آو الدنیا و الاخرة آو ما یشاهد من آثار القدرة 
ما لا بشاهد من اسر از‌ها فاللفظ. اعم مدلولا من سیم دلک: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج19, ص: 104 

قوله تعالی: «اثّْ لقَوّل ِِ ریم الضمیر للقرآن, و المستفاد من السیاق 
آن المراد برسول کریم النبی ص و هو تصدیق لرسالته قبال ما کانوا 
یقولون انه شاعر آو کاهن. 

و سر ی ی وی ی ی 
اد «تزیل من رب العالمین. 

و قیل: المراد برسول کریم ات و السیاق لا یویده اذ لو کان هو المراد 
لکان: آلانشنت: نفی. کواته فا لت بت این کصا فمل. ین سورد 
الشعر اء. 


مس 


علی آن قوله بعد: «و لو تققل علینا بعض الأقاویل و ما پتلوه انما پناسب 

کونه (ص) هو المراد برسول کریم. 

قوله تعالی: «و ما هُوّ بقَوّلِ شاعر قلیلا ما توْمِنُونَ نفی آن یکون القرآن 

نظما آلفه شاعر و لم یقل النبی ص شعرا و لم یکن شاعرا. 

و قوله: «قلیلا ما توْمنونَ توبیخ لمجتمعهم حیث ان الاکثرین منهم لم یوّمنوا 

ما الا 

قوله تعالی: « بعذل کاهن قلبلا ما ند دوونانفن آن یکون الفران کفانه :و 

النبی ص کاهنا یأخذ القرآن من الجن و هم یلقونه الیه. 

و قوله: «قلیلا ما تدگژون توبیخ آیضا ۱ 

فوله تعالی: «تنزیل من رب العالهین آی منزل من رب العالمین و لیس من 
صنع الرسول نسبه الی الله کما تقدمت الاشارة الیه. 

و تعالی: «و لو تَمَوّل عَلیْنا به مْضَ الاأقاویل الی قوله- حاجزین یقال: تقول 

رک و ۳۱0 زا ما 

اه اه ان ای بل سا 

القلب. 


و المعنی: «و لو تَقوّل عَلینا» ِ الرسول الکریم الذٍی حملناه رسالتنا و 
ارسلناه الیکم بقرآن نزلناه علیه و اختلق «بتعض الأْقاویل و نسبه الینا 
«لاحَذُنا خه تین کاس رلتیه قرف نی آ وال فظی چیه 
93 ای ۷" المراد لانتقمنا منه بالقوة کما فی رواية القمی «نَمَ 2 لقَطعنا 
من الوتین و فتلناه لتقوله علیناً «قما نکم هن آخد. ره 
0 105 
حاجزین تحجبونه عنا و تنجونه من عقوبتنا و اهلاکنا. 
و هذا تهدید للنبی ص علی تقدیر آن یفتری علی الله کذبا و ینسب الیه شیتا 
لم یقله و هو رسول من عنده آکرمه بنبوته و اختاره لرسالته. 9 
فالیات فی معني قوله: «لو لاب تبلناک لَقَد کذت تزکن له سنا قلیلا زد 
لادَفناک ضعّف الحياة و ضِعّف المماتِ تم لا تجدٌ لک عَلیْنا تصیرآ»: |سراء: 
5 و کذا قوله فی الاأنبیاء بعد ذکر نعمه العظمی علیهم: «و لو أَسْرَکُوا 
خبط عَنَهُمْ ما کائوا بَعمَلُونَ»: الأنعام: 88. 
فلا برد آن مققضی الابات آن: کل.من ادعی التهوده افتزی غلی الله الکذت 
آهلکه الله و عاقبه فی الدنیا آشد العقاب و هو منقوض ببعض مدعی النبوة 
را ای 
و دلک آن ادف الابق توحقه ال الرشول. الضادق فیم. رشالته ار 
تقول علی الله و نسب الیه بعض ما لیس منه لا مطلق مدعی النبوة 
المفتری علی الله فی دعواه النبوة و اخباره عن الله تعالی. 
قوله تعالی: «و اه کر للَمَفِین یذکرهم کرامة تقواهم و معارف المبداً 
و الصعات فا تفیان بر فقض خرحانمم عند الله و ععامانهم اف الاو .و 


الجنة و ما هذا شأنه لا یکون تقولا و افتراء فالاية مسوقة حجة علی کون 
لقرآن منزها عن التقول و الفرية., مر 
قوله تعالی؛ «و تا للم أَنّ مِلکم فکذیین و اه لحسْره علی الکافرین 
ستظهر لهم یوم الحسرة. 

قوله تعالی: «و انهة خ لحتٌ لین 5 قَسیْعْ باسّم ریک العظیم قد تقدم کلام فی 
تترنی الاستن ی آخر ورد ی و الشتورتان فتحدتان فی تس ۲ 
ق ی اه سا رسای سای اقا ی 
حقيقة القرآن المنبن عن یوم القيامة, و قد ختمت السورتان بکون القرآن و 
ما انابیة عن مقوع الواقعة حق لین نم آلامر نشب امتم الرت ال یم 
المنزه عن خلق العالم باطلا لا معاد فیه و عن آن یبطل المعارف الحقة 
ال ها الخران فی‌امد. الفندا مالععاد. 

تم و الحمد لله. 


الجزء العشرون 





(70) سورة المعارج مکية و هی ی بع و آر بعون آية (44) 


[تتورع التعایج (۱9۵: الابات: 1 الی ۲18 


اشارة 


یشم له امن الجیم ‏ بر 

سل سایْل بعذاب , واقع (1) للکافرین لیس له دافغ (2) من ال _ذی 

الْمعارج (3) هو ۳ تقرخ الْمَلایکَة ال وخ الیّه فی یوم کان مقداژه حمسین اف 

قاَیژ ضیراً جمبلاً (5) الق تروتة تیداً (6) و تراة قریباً (7) توم تکُون 
1۱ ن الجبال کالیهن (9) , 

ال عمیغ عمسا 10 نتظروتر نافرع لو تقندی مق عداب 


بوذ بتنیه (11) و صاحبِته و آخیه (12) و قصیلَیه ای نویه (13) و 

في الأرْض < چیه (14) ۳ ۱ 

کل انها آطی (15) بر السو‌ی (16) توعوا من آذبر و تولی (17) و جَمع 
قأوعی (18) 


بیان 


الخش نعطیه مساق السورة نها تخت جوم القاهة بما اعد فیه .من الم 
العذاب للکافرین. تبتدی السورة فتذکر سوال سائل سأل عذابا من الله 
للکافرین فتشیر الی انه واقع لیس له دافع قریب غیر بعید کما یحسبونه ثم 
تصف الیوم الذی یقع فیه و العذاب الذی اعد لهم فیه و تستثنی المومنین 
الذین قاموا بوظائف الاعتقاد الحق و العمل الصالح. 

۵ هرا السای سسه‌شان الضور الیکیه ی ان اتفتول عت یمن 


قوله: 

5 الذین فی موالهم ج و 2 مدنی و الاعتبار یوّیده لأن ظاهره الز کاخ و 
قد شرعت بالمدينة بعد الهجرة, و کون هده الابة مد نية یستتبع کون الایات 
الحافة بها الواقعة تحت الاستثناء و هی آربع عشرة آية (قوله: الا المَضَلین 
(لی قوله- فی 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 6 

لته و استلزام البعض للبعض. 

و مدنية هدذه الایات الواقعة تحت الاستئناء نستدعی ما استثنیت منه و هو 
علی الأقل ثلاث آیات (قوله: لِنّ اسان خُلِق هَلُوعاٌ- الی قوله- مَنُوعا). 

علی آن قوله: «قما لٍ الَذِين کَفْرُوا قَبلک مُهُطعین متفرع علی ما قبله 
تفرعا ظاهر | و هو ما بعده الی آخر السورة ذدو سیاق واحد فتکون هذه 
الایات آیضا مدنية. 

و من مه خر کر خصاسن. دا الفصل. عم الاات کاس خال الساففن 
الحافین حول النبی ص عن الیمین و عن الشمال, زین و هم الرادون ِ 
ما آنزل الله من الحکم و خاصة قوله: «اْیَطْمَع کل امری مهم الخ» و قوله: 
«علی أن بو را ما ال لیا شیم ور ها اسان 
المدينة لا مکة, 0 التعبیر عن هولاء بالذین کفروا فنظیر ذلک 
موجود فی سورة التوبة و غیرها. 

علی آنهم رووا آن السورة نزلت فی قول القائل: «الَهُمّ ان کات هذا هو 
الْحقَ من عندک قَمطر عَلینا حجارَةٌ من السّماء آو انا بقذاب آلیم»: 
الأنفال: ۳ آن سیاقها و التی بعدها سیآق مدئی 
لا شکی: اکن الفرفی فر. الضادن (ع) ان الصر اه بالخی المعلمم. فی. الاید 
خی مسمته ضاعت المال قت.ماله غیر الزگاه المفروضد. 

و لا عتزه نما سمب الی اتعاق المفسرین.آن الشوره مکية غلی آن الخلاقت 
ظاهر و کذا ما نسب الي ابن عباس آنها نزلت بعد سورة الحاقة. 

قوله تعالی: «سَألَ ساّل یقذاپ واقع لسولل بضفنت الطلب و الدغا و لذا 
عدی بالباء کما فی قوله: «یِذِعُون قیها بکل فاكهّة آمنین»: الدخان: 55 و 


قیل: الفعل مضمن معنی الاهتمام و الاعتناء و لذا عدی بالباء و قیل: الباء 

زاتدة للتکید, قهال الوجوه واحد و هو طلب العذاب من الله کفرا و عتوا. 

و قیل: الباء بمعنی عن کما فی قوله: «قَسِتل به خبیرآ»: الفرقان: 59, و 

دار تافو یت امد ما مه نی کر مم رمع 7 

الایات التالية و خاصة قوله: 

ان ار رو ار 

از العذاب و طلبه عن بعض من کفر طغیانا و کفرا, و قد 

تص آلعد انب الخسول مم الصا ماد علیت احایه ادا جع کم 

التهکم و التحقیر و هو قوله: «واقع 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص. 1 

و قوله: «لَیّسَ له دافع . 

جراعفی اسان سیر تفای زا کافری و و هه 

علمم عازد یا الا 

تحقیری و اجابة , لمسئوله تهکما. 

قوله تعالی: «لِلکافرین لسن له دافغٌ للکافرین متعلق بعذاب و صفة له, و 

کذا قوله: «لَیْسنَ لَْ دافم و قد مرت الاشارة الی معنی الأية. 

قوله تعالی: «من اللّهٍ ذٍی الْمَعارج الجار و المجرور متعلق بقوله: «دافغ أّی 

لنسن له داقخ من خانت اللقو من المعلوم آنه لو اندفع لم سدقم الا فرن 

جانت اه ماه من المحل آن علی فولی عدات:, 

و المعارج جمع معر. و فسر وه بالمصاعد و هی الدرجات و هی مقامات 

الملکوت التی یعرج |لیها الملائکة عند رجوعهم |لی الله سبحانه علی ما 

تقسره قدله.نعد: صفی خ. الملایکت ۶ الوخ الیه فی. جوم ال فله-فسحانة 

مفارج لملکوت و مقاماتا المترته علوا و شرا التی تعرح فبها الملانكة و 

و قیل: المراد بالمعارج اه التی یضعد قیها لاغتعاد الحقف الم 

الصالح قال تعالی: «الیّه بَضعَذ الْکلمْ الطِیّبْ و العمَلٌّ الطَالخ بَرفَعْة»: 

الفاطر 10, و قال: «و لک نله اللمُوی منکغ»: ۳ 7 

و قیل: المراد به مقامات القرب التی یعرج الیها,المومنون بالایمان العول 

الصالح قال تعالی: «هْم درجاث عیْدّ الله و ال : تصیژ پما َعْمَلُونَ»: 

عمران: 163 و قال: «لهج درجاث عند رَبهم و معْفرة و رِژق ِ 

الأأنفال: 4 و قال: «رَفیغ الارجاتِ دُو الْعَش»: المومن: 15. 
را ار سوه 

9 بالوهمیة الاعتبارید. 

قوله تعالی: «َفَرْجْ الْمَلایِکَةٍ و الرْوحْ له فی یوم کان مِقداره سین آلْت 

شته» المراد‌بهدا الیوم ,یوم القیامة علی ها بفیده سیاق الایات النالیه. 
الم اکن قدارسها الوم مش اف مه کی ها روا نمی 


لو وقع فی الدنیا و انطبق علی الزمان الجاری فیها کان مقداره من الزمان 
المیزان فی تفسیر القران. ج20, ص: 8 
و المراد بعروج الملائکة و الروح الیه یومثذ رجوعهم الیه تعالی عند رجوع 
الکل الیه فان یوم القيامة یوم بروز سقوط الوسائط و تقطع الأسباب و 
ارتفاع الروابط بینها و بین مسبباتها و الملائکة وسائط موکلة علی آمور 
العالم و حوادث الکون فاذا تقطعت الأسباب عن مسبباتها و زیل الله بینهم 
و رجع الکل الی الله عز اسمه رجعوا الیه و عرچجوا معارجهم فقو هن 
حچول عرش ربهم و صفوا قال تعالی: «و تری المَلائِكة خافین ی حول 
الْعٍش»: الزمر- 5 قال: «یوم یَفوم الاوخ و المَلائْکة صفا»: اتب 38 
و الظاهر آنٍ المراد الروح الذی هو من ار تعالی کما قال: «قل 
الْوجٌ من مر ربی»: اسراء: 9 و هو غیر الملائکة کما هو ظاهر قوله 
تعالی: «یْترل المَلایْکة بالرُوح من آمرو»: النحل: 2. 
فلا یعباً بما قیل: ان المراد بالروح جبرئیل و ان طلق علیه الروح الأمین و 
روح القدس فی قوله: «یْرّل به ارو الأْمینْ علی قَلیکَ»: الشعراء: 194 و 
قوله: «قّل ترّلَهْ ژوخ لس من رَبک»: النحل: 103 فان المقید غیر 
المطلق. 
قوله تعالی: «فاصبر ۳ جمبلا» لما کان سوال السائل للعذاب عن تعنت 
و استکبار و هو مما یشق تحمله امر نبیه ص بالصبر و وصفه بالجمیل- و 
امین هر ای دا یه ان اج و ویو عم ۵ یوم 
قوله تعالی: «اَهْم بروتة كت و تراه قریبا» ضمیرا «یرَوتَةٌ و «تراة للعذاب 
او لیوم القيامة یما فیه من العذاب الواقع و پوّید الأأول قوله فیما بعد. : «یوَم 
کون السماء کالفهل الِخ. 
و المراد بالرقية الاعتقاد بنوع من العناية المجازية و رویتهم ذلک بعیدا ظنهم 
انه بعید من الامکان فان سوال العذاب من الله سبحانه استکبارا عن دینه و 
ردا لحکمه , بجامع الایمان بالمد ‏ و ان تفوه به السائل, و رقیته تعالی ذلک 
شفی الا ال اجره ((ص) ال فان تحمل الأذی و الصبر علی 
المکاره بهون علی الانسان [ذا استیقن آن الفرج فریب و تذکر ذلک فالکلام 
خمیلا لا شونه تم مشتوی: فان تعلم ان 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج20, ص: 9 
العذاب قریب علی خلاف ما یستبعدونه. و علمنا لا بتخلف عن الواقع بل هو 
نفس الواقع. ۱ ِ 
قوله تعالی: «یوَم تکون السماء کالمَهّل المهل المذاب من المعدنیات 


کالنحاس و الذهب و غیرهماء, و قیل: دردی الزیت. و قیل: ععر القطران 
«ِ 

و الظرف متعلق بقوله: «واقع علی ما یفیده السیاق. 

قوله تعالی: «5 تکون الجبال کالعن العهن مطلق الصوف, و لعل المراد 
المنفوش منه کما فی قوله تعالی: وس تکون الجبال کالعّن الْمَْمُوش»: 
القارعة: د. 

و قیل: هو الصوف الأحمر, و قیل: المصبوغ آلوانا لآأن الجبال ذات آلوان 
مختلهه قمتی جدد بتضنو کمر ی خرایست ایبوه ۱52۶ 

قوله تعالی: وا بسن حمیم مسا » الحمیم القریب الذی تهتم با مخ و 
تشفق علیه. 

اشارة الی شدة الیوم فاللانسان یومتذ تشغله نفسه عن غیره حتی آن 
الحمیم لایسال حمیمه عن حاله لاشتغاله بنفسه. 

قوله تعالی: «یبَصَرّوتَهَمْ الضمیران للأحماء المعلوم من السیاق و التبصیر 
الاراءة و الایضاح و یری و یوضح الأحماء للاحماء فلا باه نوم عن حالهم 
اشتفالا باتفسهم. 

و الجمله تایه قی ی الخوات ی شوال فقذر کانه لا قیل: ۱ سال 
حمیم حمیما سل فقیل: هل بری الأحماء یومثذ آحماء‌هم ؟ فأجیب: 
یبصرونهم و یمکن آن یکون «یبَضرُوتَهَم صفة «حمیما». 

و من ردیء التفسیر قول بعضهم: آن معنی قوله: «یبَصَرُوَهْمٌ ببصر الملائكة 
الکفار, و ما قیل: ان المعنی یبصر الموّمنون اعداءهم من الکفار و ما هم 
که من العدات سین وم ماخ ان العتی ی سای ا رح لد 
روساءهم. و هی جهیعا وجوه لا دلیل علیها. 

قوله تعالی: «یوة 3 عجرم لو یفتدي من 8 غذاب بومید ببنیه صاحبته و آ خی 
و قصیلَیه البّی نویه و من فی الاٍض جمیعاً تم بُنجیهٍ قال في المجمع,: 

المودة, مشتركة بین التمنی و بین المحبة یقال: : وددت الشیء ی 
وددته آی أحببته آود فیهما جمیعا. انتهی,. و یمکن آن یکون استعماله بمعنی 
التمنی من باب التضمین. 


(1) ای ردية و خبیته 

(2) کما فی الابة من سورة فاطر 
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و قال: و الافتداء الضرر عن 139 ببدل منم انتهی, و قال: الفصيلة 
الجماعة المنقطعة عِن جملة القبيلة برجوعها الی ایفخ خاصة عن روخ عامة. 
انتهی, و ذکر بعضهم آن الفصيلة عشیرته الأقربین الذین فصل عنهم کالاباء 


الأدنین. 
و سیاق هذه الأیات سیاق الاضراب و الترقی بالنسبة اٍلی قوله: «و لایَسْتّل 


حمیم حمیما» فیفید آن المجرم یبلغ به شدة العذاب الی آن یتمنی آن 
بفتندی من العذاب بات آقاربه و اکرمهم علیه بنیه و صاحبته و آخیهة و 
یی تا و 
و المعنی «یوَد» و یتمنی «الَْْرِمْ و هو المتلبس بالأجرام عم من الکافر 
«لو یِفتدی من عذاب بوَمیْد؟, و هذا هو الذی پتمناه, و الجملة قائمة مقام 
مفعول بود. «ببنیه الذین هم آحب الناس عنده «و صاجبيه التی کانت سکنا 
له و کان یحبها و ریما قدمها علی آبوبه «و آخیه الذی کان شقیقه و ناصره 
«و قصیلَیّه من عشیرته الأقربین «الیّی نویه و تضمه الیها «و مَنْ فی 
الأْض جمیعا» من اولی العقل «نَم پنجیه هذا الافتداء. ‏ 

قوله ات۳ « کلا نها لظی 77 للشوی تَذغوا من ابر 5 وی 5 جمع 
فاوعی کلا للردع. و ضمیر «تها» لجهنم آو للنار و سمیت لظی لکونها 
تنلظی و تشتعل, و التراعة اسم مبالغه من الترع بععنی, الاقتلاع. و الشوی 
اتراف ان باعل ها را ایا آم اسات سا که نا 
الزاعب ها ال اه ها 

فقوله: «کلا» ردع لتمنیه النجاة من العذاب بالافتداء و قد علل الردع بقوله: 
«تها آظی الخ و محصله آن جهنم نار مشتعلة محرقة للأطراف شأنها آنها 
ی 

فقوله: «ائها ی آی نار صفتها الاشتعال لا تتعزل عن شأنها و لا تخمد. 
قوله: 

اعق سنوی اخشفما (هراق الاظر اي و اقلاعما لا مسظل ها لها من الا 
فیمن تعذ به. 

و قوله: «یَدغوا من ۳ و تولی 5 و جمع قََوعی آی تطلب من آدبر عن 
اوه ات ی یا ما ی اد ای ی ات 
فا وس ال تور 

هداد نی هو العاست. لساق الاستاء ای مکی اتصلای ف سای 
یه . 
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فی المجمع, حدثنا السید آبو الحمد قال: حدثنا الحاکم آبو القاسم 
الحسکانی و ساق ریا ای اف و (ع) قال*: 
لما نصب رسول الله ص علیا و قال: من کنت مولاه فعلی مولاه. طار ذلک 
فی البلاد- ی ام ۱ 
فقال: امرضاعن الله.ان نشمد آن.۷ اله الا اللهد و انی.ز هل اللة و امر ۲ 
بالجهاد- و الحج و الصوم و الصلاة و الزكاة فقبلناها- ثم لم ترض حتی نصبت 
هذا الغلام- فقلت: من کنت مولاه فعلی مولاه. فهذا شیء منک آو آمر من 
عند الله؟ فقال: و الله الذی لا اله الا هو آن هذا من الله. 

فولی النعمان بن الحارث و هو یقول: اللهم ان کان هذا هو الحق من 
عندک- فأمطر علینا حچارة من السماء- فرماه الله بحجر علی رآسه فقتله- 
و آنزل الله تعالی: «سَأل سای پقذاپ واقع . 

آقول: ی رن اس و قد رد الحدیت 
بعضهم بأنه موضوع لکون سورة المعارج مکية, و قد عرفت الکلام فی مکية 


ِ لدر المکورن آخرم. الق زنایی و غبه نن تخمیة و الساتی و این ات 
حاتم و الحاکم و صححه و این مردویه عن ابن عباس"* فی قوله: «سال 
سائْل قال هو النضر بن الحارث- قال: اللهم ان کان هذا هو الحق من 
عندی+ فامطز علیتا خجارة من النشهاء: 

ق فیه. آخزح این آی‌حانم عن السدی کی فوله ها سایل قال. نزلت 
بمكة فی النضر بن الحارث- و قد قال: «اللهُمٌ ان کان هذا هو ال من 
عندک الاپة- و کان عذابه پوم بدر. 

افو و ها المی موی آضا عم خر الستته فیعض راباتفی آه 
للع ان کان هذا مُو الحَوٌ من عتدِکَ الّیة هو الحارث بن علقمة رجل من 
عبد الدار, و فی بعضها ان سائل العذاب هو ابو جهل بن هشام ساله بوم 
بدر و لازمه مد نية السورة و المعتمد لیم آی حال نزول السورة بعد قول 
القاتل: اللَهُمّ ان کان هذا هو ال من عندک الاية و قد تقدم کلام فی 
سیاق الایة. 

و فی آمالی الشیخ, باسناده ٍلی آبی عبد الله (ع) فی حدیث: آلا فحاسبوا 
آ تنم کل 
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ان تخارنیها: فان فی القيامة خمسین موقفا- کل موقف مثل آلف سنة مما 
تعدون- نم تلا هذه الابة «فی یوم کان مقدار ژه حمسین اف ستة» :. 


اقول: و روی هذا المعنی فی روضة الکافی, عن حفص بن غیاث عنه (ع). 
و فی المجمع, روی ابو سعید الخدری قال: قیل لرسول الله ص: ما اطول 
هذا| الیوم- فقال: و الذی نفس محجمد بیده۵- انه لبخف لو الموّمن- حلی 
پکون اخفت علیه من صلاة مکتوبة یصلیها فی الدنیا:. 

آقول: و رواه فی 19 المنثور, عن عدة من ان عن ۳ سعید عنه 
(ص). وی سا 

و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «وم تَکُونْ السّماء کالْفهْلِ قال: 
الرصاص الذائب و النحاس کذلک تذوب السماء. 

دقن فی.. مایت ای الخارنه عن .عفن (رعاد فی فولضصعالی: 
«یِبَصَرُوَهَمْ یقول: 

یعرفونهم ثم لا یتساءلون. 

و فیه.: فی قوله تعالی: «تَرَاعة للشوی قال:تنزع عینه و تسود وجهه. 

و فیه,: فی قوله تعالی: «تَوعوا مه 0 قال: تجره الیها. 


[سورة الفعارج (70): الأبات 19 الی 35] 


اشارة 


الانسان خلق هلوعاً (19) اذا مَسَّ اسر جَرُوعاً (20) و ادا مَسَهٌ الحَبَر 


ل 


مَنوعاً (21) لُصلین (22) آلذین هم علی صلاتهق دایمُو (23) . , 
و الذین فی أموالهم حَقّ موم 0 ِلسایّل و لَْخُژوم 1 و الد بر 


ع‌ِ سس ِ 


مدقون بیوم الدّپن (26) و الذین هم هم من عذآب رهم مُسفقون (27( 


0 


م0 


۱ ۱ 


آما: 


ِِ 


عَذابِ هم عَر ممُونِ (28) 

4 هر ِْرُوجهمٌ حافظون (29) ال علی راهم َو ما ملکت یمهم 
ِ 2 4 یر ملومین (30) فقمن ابتفی وّراء ذلک _قاولیّک هم العاذون (31) 
1 


و 
هم لأماناتهم 3 عهدهم راغون (32) 5 الذین هم بشهاداتهم قار یَمون 


ارن 


2(۳ 


هم علی صلانهغ بُحافظون (34) أولیِکَ فی جات مروت (35) 
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یا 


بیان 


تشر الاات الی. الشسبت. الاملی القق بدغع الاستان لین سحخبلة آلامار ن 
التولی و الجمع و الایعاء التی تودیه |لی دخول النار الخالدة التی هی لظی 
نزاعة للشوی علی ما تذکره الایات. 

و ذلک السبب صفة الهلع التی اقتضت الحکمة الالهية آن یخلق الانسان 
علیها لمتدی ها ای .ما فبه بر و سفادته عسر ان. الا سان فسدها-علی 
نفسه و یسیء استعمالها فی سبیل سعادته فتسلک به الی هلكة دائمة |لا 
الذین آمنوا و عملوا الصالحات فهم فی جنات مکرمون. , 

قوله_تعالی: «ن الالسان خلق قلوعا دا مه لهچ جروعاً و (ذا مس الحیِز 
مَنوعا» الهلوع صفة مشتقة من الهلع بفتحتین و هو شدة الحرص, و ذکروا 
آیضا آن الهلوع تفسره الایتان بعده فهو الجزوع عند الشر و المنوع عند 
الخیر و هو تفسیر سدید و السیاق یناسبه. 

۱0 الشدید الذی جبل علیه الانسان لیس حرصا منه علی کل 
ی ضارا بل حرصا علی الخیر و النافع و لا 
خرضا علی کل خیر آونافم شواء ارتتط به آو لم پرتط و عان له او لفیره 
بل خوضا حتة-علی ضا بزاه خیرا لته آو نافعا فی سبیل الکنرر و ارم هدا 
الحرض, آن.نظهر.فته: الشغرع .و الاضطر ای عتق جسشن: آلشر .و هی لاف 
الخیر و آن یمتنع عن ترک الخیر عند مسه و یوْثر نفسه علی غیره الا آن 
شی آلتر ی اکن خبرا ه آنمم‌سال فالجرم عند مس ان ه آلمته عند من 
الخیر من لوازم الهلع و شدة الحرص. 

و لیس الهلع و شدة الحرص المجبول علیه الانسان- و هو من فروع حب 
الذاته ی خه کفسه من الرژانل امه کف درف السسته الودة 
التت فصو الاسان الق بلوع شعاونه و کال وعوومد و اس کون ودرا 
خاقوهة آذا آساء الاتسانفی تا بیز ها 
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لا 
الافراظ آو التفریط عادت رذیله ذمیمة: 

خالا نان فی مدع فشانه. هه صاعل بر ها برآه یر لقفته آمشرا لقینه 
بما جهز به من الغرائز العاطفة و هی التی تهواه نفسه و تشتهیه قواه من 
غير آن یحده بحد او یقدره بقدر فیجزع اذا مسه الم او ای مکروه. و یمنع 
فن .یز اخمه قیما افسک: به بکل ما یقدر علیه من بکاء و نحوه. 

ها ی ره و ی 
الختر ج. ار و اعترفت نفسه نما در که حنند بمدلن عندی کیر مر 


فاد ات الاال تک وال فهای سا کرام یا اش 
شرا عنده و با ۱ 

خایدآهام علی سا کات شا ی ام اها افش هه وی ی 
المشتهیات و اشتغل بها عن اتباع الحق و غفل عنه, تلم علی فایه با 
فداحه حفا الا فحضت ها حق الا اند و ان ار که الشایه الاامیهتغاه 
ما کات تم من ار رل ها هام این عرضا فان لسن فا 
یستکبر علی حق واجهه و لا منع ذا حق حقه. 

اسان ما آمیی ‏ هو قمد الس ‌فل الس ی ای سیر 
بالحرص الشدید علی الخیر و هو صفة کمالية له بحسب حاله بها ینبعث |ٍلی 
جلب الخیر و اتقاء الشر قال تعالی: «و ان لِخْتْ الحَیّر لشَدیذ»: العادیات: 


9 رزق البلوغ و الرشد زاد تجهیزا آخر و هو العقل الذی بها یدرک 
خفانق الاموز غلی ها افی:علیها فیور ی ها هو الاغتعاد. الحفر ی ما هو الخین 
فی العمل, و یتبدل حرصه الشدید علی الخیر و کونه جزوعا عند مس الشر 
و منوعا عند مس الخیر من الحرص الشدید علی الخیر الواقعی من الفزع و 
لترف ات ضر آعریی بو لس ایا ار 
مه خر آخروین هو هو آخهد. الخشته. و آها الفتر و الفیر الدنیمیان.عانه لا 
بتعذی فیهماً ها خدم الله.له من الضبر عتد المضیية و«الضیر غلی الطاعه و 
الصبر کنٍ المعصية و هذه الصفة صفة کمالية لهذا الانسان. 
قاما زا اعرض اسان ها ندز که ععاب میرف مه فرشم و کف هی 
اتباع الهوی و اعتنق الباطل و تعدی الی حق کل ذی حق و لم یقف فی 
حراضة علی الخنز علی حذ 
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فد بل تفه الم نمی سا وف فیرشت اما ال مسا اف شون تا 
الی تسعادق الدتیا و الاخرن وله ال الشفوخ و الیلکة تشوفه الی الادباز .و 
التولی و الجمع و الایعاء کما فی الأیات. 
و قد بان مما تقدم آنه لا ضير فی نسبة هلع,الانسان فی لیات الی الخلقة 
و الکلام مسوق للذم و قد قال تعالی: «الْذٍی آمْسَن ج کل شمعء حَلَقَةهُ»: 
التجده و 
قصبیره لسن فبله ال فبج کسایر بعمه تعالی علی الانسان التن یر ها 
نقما بسوء اختیاره. ۲ : 
و ذکر الزمخشری فرارا من الاشکال آن فی الکلام استعارة. و المعنی آن 
الانسان لایثاره الجزع و المنع و تمکنهما منه کانه مجبول مطبوع علیهما, و 
اه مر ایب صروی کر تمعن اند 
لافادة کونه مخلوقا لله حقيقة لأّن الکلام مسوق للذم و الله سبحانه لا یذم 
ففل قشع هیا لدلیل علیه استاءا هی آلدین خاهدها اتفشمم فزحیا 


عن الجزع و المنع جمیعا. 

۵ فته آن لصف ما هه و قصزاه به اسان الک روا بسن 
القضیات الق رصن النمه لت 2 قه الدض تاک سم الص تم 
جهة سوء تدبیره لا من حیث انها فعله تعالی. 

و استثناء المومنین لیس لاأجل آن الصفة غیر مخلوقة فیهم بل لأجل آنهم 
آبقوها ۳ و لم پیدلوها رذيلة و نقمة. 

قوله تعالی: 7 الْعضلین استثناء من الانسان آ لصف تشن 
تقدیم الصلاة علی سائر الأْعمال الصالحة المعدودة فی الّیات التالية دلالة 
علی شرفها و آنها خیر الأعمال. 

علی آن لها الأثر البارز فی دفع رذيلة الهلع المذموم و قد قال تعالی: «انَ 
الصّلاة تثهی عَن الْقخشاء و المْنکَرٍ»: العنکبوت 45. 

قوله تعالی: «الْذین هم علی صَلاتَهم دائْمونَ فی اضافة الصلاة الی الضمیر 
دالهعلی آنمم مد اومون لت ماس به من الصام نها کات 1 آنمم 
دائما فی الصلاة, و فیه |شارة الی آن العمل |نما یکمل آثره پالمداومة. 

قوله تعالی: 5 الذین فی َمَوالهم و * معْلَومْ لِلسّائّل 5 المخژوم فسره 
تیم بالر کاخ ا لخد 

هقی الحنت:عن الصادق اعا ان الحق السعاوه انش مس ال کات ماش 
هو مقدار 
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معلوم ینفقونه للفقر اء, و السائل هو الفقیر الذی ترا[ و المحروم الفقیر 
الذی یتعفف و لا یسال 

و السیاق / یخلو من, تأییده فان للزکاة موارد مسماق فیٍ ,قوله: «ایتمَا 
الصَدقاث للْفقراء 0 و العاملین علیها و الْموَلمَ فلوم و کین 
الرقاب: و الغارهین و فی تنعل اللة و ان الشبیل فرظ من الله»: 0 
0 و لیست مختصة بالسائل و المحروم علی ما هو ظاهر الأية. 

قوله تعالي: «و الذین یضَدُفَونَ بیَقم الدّین الذی یفیده سیاق عد الأعمال 
الصالحة آن المراد بتصدیقهم یوم آلدین التصدیق العملی دون التصدیق 
الاعتفادی و لک بان تکفن ست نمم کی الخیاه سره مر بزی آن»ها با تیه 
من عمل سیحاسب علیه فیجازی به ٍن خیرا فخیرا و ان شرا فشرا. 

و فی التعبیر بقوله: «یْضَدْفْونَ دلالة علی الاستمرار فهو المراقبة الدائمة 
بذکره تعالی عند کل عمل یواجهونه فیأتون بما پریده و یترکون ما یکرهه. 
قوله تعالی: 5 الذین هم من عَذاب زبهم مُشفقون آی خائفون. و الکلام 
فی: اشقافمم من عدات رهم یر الطلامفی تصدنفمم نوم الدین فقو 
الاشفاق العملی الظاهر من حالهم. ۱ 

و لازم اشفاقهم من عذاب ربهم مع لزومهم الأعمال الصالحة و مجاهدتهم 


فی الله آن لا یثقوا بما یآتون به من الأعمال الصالحة و لا یمنوا عذاب الله 
فان الأمن لا یجامع الخوف. 

و الملاک فی الاشفاق من العذاب آن العذاب علی المخالفة فلا منجی منه 
الا بالطاعة من النفس و لا نقة بالنفس اذ لا قدرة لها فی ذاتها الا ما آقدرها 
اللّه علیه و الله سبحانه مالک غیر مملوک, قال تعالی: «فل فمر بلی مق 
الله سَینا»: المائدة 7 1. ۱ 

علی: .ان اللةه ستجانه و ان ود اهل: الطاعد النجاه و.ذکر. آنه لا بخلت 
المیعاد لکن الوعد لا یقید اطلاق قدرته فهو مع ذلک قادر علی ما یرید و 
مشیته نافذة فلا آمن بمعنی انتفاء القدرة علی ما یخالف الوعد فالخوف 

علی حاله و لذلک نری انه تعالی بقول. فی ملانکته» دیا مون رم من 
وم و یَفعلون ما یُوْمَرُوَ فیصفهم پالخوف و هو یصرح بعصمتهم. و یقول 
فی آنبیائه: 5 یَحَشَوَته و لا یعشون آحدا 1 اللَ»: الاحزاب: 9د, و بصف 
المقمنین فی هذه الاية بالاشفاق و هو یعدهم فی آخر الایات بقول جازم 


فیقول: 

«أولیِک فی جتّات مُکْرَمُون . 

قوله تعالي: «انّ عذابت امین یل شتا خیم من غاب ربهم 

فیتبین به مت مصیبون فی آشفاقهم من آلعذاب و قد تقدم وجهه. 

المیزان فی تفسیر القرآن. 20۳ ص: 7 

قوله تعالی: «و الذین هم لِفَرَوجهمٌ حافظّون الی قوله- هم العادُون تقدم 

تفسیر الأیات الثلاث فی آول سورة المومنون. 

قوله تعالی: «و الذین هم لأماناتهم و عَهدِممٌ راعون المتبادر من الأمانات 

عرض و رعايتهم لها آن یحفظوها و لا یخونوها قیل: و لکثرة آنواعها جیء 

بلفظ الجمع بخلاف العهد. 

ماد لیاوا کت سکاف ال ای ا تفای یا تحص الاو 

حقوق الناس فلو ضیعوا شیئا منها فقد خانوه. 

و قیل: کل نعمة آعطاها الله عبده من الأعضاء و غیرها آمانة فمن استعمل 

شیثا منها فی غیر ما آعطاه الله لأجله و آذن له فی استعماله فقد خانه. 

و ی 
و لا ینقضه من غیر مجو 

و قیل: الا ان ان فرع 

به ربه آان یطیعه فی کل ما کلفه , به فلو عصاه فی شیء مما امره به او 

نهاه عنه فقد نقض, عهده 

قوله تعالی: 5 الذین هم بشهاداتهم قایْمُون الشهادة معروفة, و القیام 

تالشتفادخ عدم الاستکاف عم حملها و اداءها تعصل .منها کما تحمان من یر 

کتمان ها یال نی تداع کیت 


فتاه یاهع ین ها سوتاتسا تفه ان 
السا اج صیات کیال غلی قایت انم ازع 

ف ‏ اافظت علی اه ای ال تا خی 
اه فا فا را فا فا اد مر 
الدوام علیها. , 

قوله یعالی: «اأولیَکَ فی جات مُکُرَمُونَ الاشارة اٍلی المصلین فی قوله: « 
لْمضَلیَ و تتکیر جنات للتفخیم, و «فی جات خبر و «مْکَُفُونَ خبر بعد خبر 
آو ظرف لقوله: «مَکَرَمونَ . 
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فی تفسیر القمی,": «ذا مَسَهّ اسر جروعا» قال: الشر هو الفقر و الفاقة 

«و اذا مس مَسَة الحَیرٌ مثو عا» قال: الغنی و الخة 

و فعر وان اف الجارود عن ارف جعفر (ع) قال *«: ثم استثنی فقال « 

الْمضَلینَ فوصفهم بأحسن آعمالهم «الذین هغ هم عّلی صَلايَهمّ دایمن 

اذا فرض علی نفسه شیتا من النوافل دام علیه 

آقول: قوله: |ذا فرض خی تشه« استغاد (ع) هذا المعنی من اضافة 

الضاام الی یز «مم و فداشرا آله قنما عدر. 

و فی الکافی, باسناده ای الفضیل بن یسار ز قال: سألت آبا جعفر (ع) عن 

قول اللم عز و جل: «و الذین هم علی صَلاَهم یُحافظون قال: هی الفريضة. 

قلت: «الذِین هُمْ لی صلاتَهمٌ دایْمَونَ قال: هي النافلة. 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و الذین فی أَموالهم حَودٌ مَقلومْ : و 

زو ور ای غید. الله.(غ) ان فال: الحق. المعلوم لیش هن الز کام و هه 

الشیء الذی تخرجه من مالک- ان شنت کل جمعة و آن شنت کل یوم, و 

قال: و روی عنه ایضا انه قال: هو آن تصل القرابة و تعطی من حرمک و 

تصدق علی من عاداک. 

آقول: و روی هذا المعنی فی الکافی, عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع) 

بعدة طرق و رواه فی المحاسن عن آبی جعفر (ع). 

و فی الکافی, باسناده عن صفوان الجمال عن ابی عبد الله (ع)* فی قول 

الله عز و جل «لِلسَائل و الَمَحْرُوم قال: المحروم المحارف- الذی قد حرم 

کد یمینه فی الشراء و البیع. ۱ 

قال: و فی رواية آخری عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع) آنهما قالا*: 

ی الرجل الذی لیس بعقله باس- و لم یبسط له فی الرزق و هو 
رت ۲ 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و الذِينَ مُم علی ضّلا فظون : 

روی محمد بن الفضیل 
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عن آبی الحسن (ع) انه قال*: آونک آصحاب الخمسین صلاة من شیعتنا. 

اترل اه یی سا وی کتفم. ۱ ۱۱6۱ ان خرن اف الیممة 

لتتمیم الفرائتض. 


[سورة المعارج (70): الأیات 36 الی 44] 


اشارة 


قما الزین کقروا قبلک َقَطِعین | 
(37) آ] ی کل ار ی منم , 
عون (39) قلا أقسِمٌ یرب المَشارز رب | ۱ 
علی أنْ نيد خَیُرا مهم و ما تن بِمَسْبُوفین (41) قَدَرْهَمْ یخُوضُوا و بلعبُوا 
حنی بُلاقوا ‏ یو مه هم الْذٍی یوعذون (42) یوم یَْرْجونَ : 

کانَهْمْ الی نَضب یوفصّون (43) خاشعة َبَصارَهم تَرهتَهْم ذلهٌ ذلک الوم 
2 کائوا تهگ دون (44) 


بیان 


لما ذکر سبحانه فی الفصل الأول من آیات ك فی ذیل ما حکی من 
سوالهم العذاب آن لهم عذابا واقعا لیس له دافع و هو النار المتلظية 
النزاعة للشوی التی تدعو من آدبر و تولی و جمع فأوعی. 
تم ین فی. الفضل الناتی: مها الما یف ابلاتهم بهده. الشقوخ و هو ان 
الانسان مجهز بغريزة الهلع و حب خیر نفسه و یوُدیه اتباع الهوی فی 
استعمالها الی الاستکبار علی کل حق یواجهه فیورده ذلک النار الخالدة, و لا 
ینجو من ذلک الا الصالحون عملا المصدقون لیوم الدین المشفقون من 
عذاب ربهم. 
انعطف فی هذا الفصل من الأیات- و هو الفصل الثالت- علی آولتک الکفار 
کالمتعجب 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 20 
من آمرهم حیث یجتمعون علی النبی ص: مهطعین عن الیمین و عن 
الشمال عزین مقبلین علیه ببصارهم لا یفارقونه فخاطبه (ص): ما بالهم 
یحیطون بک مهطعین علیک پلازمونک؟ 
هل یرید کل امری منهم آن یدخل جنة نعیم و هو کافر و قد قدر الله 
سبحانه آن لا یکرم بجنته الا من استثناه من المومنین فهل پریدون آن 
یسبقوا الله او زود حکم به و ابطال ما قدره کلا ان الله الذی 
0 

نم آمر النبی ص آن یقطع خصامهم و یذرهم یخوضوا و یلعبوا حتی یلاقوا 
یومهم الذی یوعدون. . 
قوله تعالی: «قما لٍ الذین کَقَروا قبلک مَهطعین غن الْیّمین و عن السمال 
عزین قال فی المجمع, : قال الزجاج: المهطع الفقیل,تضره علی الفی ۶ لا 
یزایله و ذلک من نظر العدو, و قال آبو عبيدة الاهطاع الاسراع, و عزین 
جماعات فی تفرقة, واحدتهم عزةق. انتهی, و قبل الشیء بالکسر فالفتح 
الجهة التی تلیه و الفاء فی «فما» فصيحة. 
و المعنی: |ذا کان الانسان بکفره و استکباره علی الحق مصیره الی النار الا 
من استثنی من المومنین فما للذین کفروا ی 
بدخلواالجنه فیعجزوا الله و پسبقوه فیما قضی به آن لا بدجل الجنه | 
الصلحاء من الهومنین ۱ 
و «ا بطم کل اشری ملق یدِخل جنة تعیم , الاستفهام للانکار 
آی- اس ی امو اد هه وود و لو هل بتخمآهم 


علی ذلک طمع کل منهم آن یدخل جنة نعیم و هو کافر فلا مطمع للکافر فی 
دخول الجنة. 

یطمعون آن ۹ اسآ الی 0 0 
لژأن النافع من الطمع فی السعادة و الفلاح هو الطمع القائم بنفس الفرد 
الباعث له الی الایمان و العمل الصالح دون القائم بالجماعة بما آنها جماعة 
فطمع المجموع من حیثت انه مجموع لا یکفی فی سعادة کل واحد واحد. 

و فی قوله: «ان یَدحَل مجهولا من باب الافعال اشارة الی آن دخولهم فی 
الجنة لیس منوطا باختیارهم و مشیتهم بل لو کان فانما هو ٍلی الله سبحانه 
فهو الذی یدخلهم الجنة 

المران فب من الفران, ج20, ص: 21 

با مرآ ایا اف 

قیل: اه ایض امتعای من وی را القرآن فکان المشرکون 
یجتمعون حوله حلقا حلقا و فرقا یستمعون و یستهزءون بکلامه, و یقولون 
ان دخل هولاء الجنة کما یقول محمد ص فلندخلها قبلهم فنزلت الایات. 

و هذا القول لا یلائمه سیاق الایات الظاهر فی تفرع صنعهم ذلک علی ما مر 
من حرمان الناس من دخول الجنة الا من استثنی من المومنین اذ من 
الضروری علی هذا آن اما هل (ص )۵ اهطاعهم علیه انما حملهم 
علیه افتاطوم ند اههد مبالفمم فی یداه ها ها افو ار 
سندخل الجنة قبل الموّمنین- مت و عون ی انگار غاد 
معترفین بنار و لا جنة- انما کان استهزاء و تهکما. 

فلا مساغ لتفریع. عملهم: دای علی ما تقدم .من جدیت التاز و الجته و 
السوال- فی سیاق التعجیب- عن السبب الحامل لهم علیه ثم استفهام 
طمعهم فی دخول الجنة و انکاره علیهم. 

فبما تقدم یتأید آن یکون المراد بالذین کفروا فی قوله: «قما ل الذین 
کَفژوا» قوما من المنافقین آمنوا به (ص) ظاهرا و لازموه پم کفروا برد 
بعض ما نزل علیه کما یشیر الیه مثال قوله تعالی: «ذلک بائَهْم منوا ثم 
کتژوا قطیع علی فلْوبهمٌ»: المنافقون 3, و قوله: 

«لا تعتذژوا قَذٌ کم بَعد بعد ایمانِکَم»: التوبة 66, و قوله: «فَعََبَهُة نفاقاً فی 
فلوبهج»: التوبة 77. 

فهةلاء قوم کانوا قد آمنوا و دخلوا فی جماعة المقمنین و لازموا النبی ص 
مهطعین علیه عن الیمین و عن الشمال عزین ثم کفروا ببعض ما نزل الیه 
لا یبالون به فقرعهم الله سبحانه فی هذه الایات آنهم لا ینتفعون بملازمته و 
لا لجع آن بظمعوا فی وخولن الجته فلیسوا قمن مدخلها و لیشوا بسا یرقین و لا 
معجزین. ات 3 ۳ 

و یوّیده قوله الاأتی: «اٍتّا لفادژون علی آن ئبدّل حَیرا منم اٍلخ علی ما 


سنشیر الیه. 7 ۲ 1 
قوله تعالی: «کلا تا حَلفْناه هم ممّا یِعلمُون ردع لهم عن الطمع فی دخول 


الجنة مع کفرهم. , ِ 
و قوله: «اتا خلفناهم ممّا یِعَلمُون المراد بما یعلمون النطفة فان الانسان 
مخلوق منها. 


۵ الکلام. مر تن ها هدن و المجموع علیل. للندعی ی .محخضال التعلین. زا 

خلقناهم من النطفة 
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- و هم یعلمون به- فلنا آن نذهب بهم و نخلق مکانهم قوما آخرین یکونون 

خیرا منهم موّمنین غير رادین لشیء من دین الله, و لسنا بمسبوقین حتی 

یعجزنا هولاء الکفار و یسبقونا فندخلهم الجنة 1 آن لا 

یدخل الجنة کافر. 

و قیل: «من» فی قوله: فا بعلفون تقیه فغنی لاه التعلیل, و الععتی یا 

خلقناهم لأجل ما یعلمون و هو الاستکمال بالایمان و الطاعة فمن الواجب 

ان شلیسته | بذلک حتی, ندخلهم الجنه فکیف بطمعون فی دخولها و هم کفار؟ 

و انما علموا بذلک من طریق اخبار النبيی ص. 

هقی تفر تداع آلعایه: مالیا خلقناهم من نطفة قذرة لا تناسب 

عالم القدس و الطهارة حتی تتطهر بالایمان و الطاعة و تتخلق بآخلاق 

الملاتكة فتدخل و آنی لهم ذلک و هم کفار. 

و قیل: المراد بما فی «مقّا بَعْلَمُونَ الکتشن:.ه الصعنی ابا فلفباهم: من 

جنس. آادمین لخن عممن منم الخله اد علمون لا من جنس 

رات ی ی اه او و الوجوه 

الثلائة سخیفة. ‏ , 

قوله تعالی: «قلا سم رب العشارق و القغارب لت آقاخ وت علی آن تبدل 
خیرا مهم و ما تن یمسْبُوقینَ المراد بالمشارق و المغارب مشارق 

0 مغاربها فان لها فی کل یوم من آیام السنة الشمسية مشرقا و 

مغریا لا بعود الیهما. الین مت الیهم من السته الفابلة و فن: العختمل. آن 

یکون المراد بها مشارق جمیع النجوم و مغاربها. 

و فی الاية علی قصرها وجوه من الالتفات ففی قوله: «فلا نت التفات 
من التکلم مع الغیر فی «اتّا حَلَفْناهَمٌ م الی التکلم وحده, و الوجه فیه تأکید 

القسم باسناده الی الله تعالی نفسه. 

فی قوا «برَبٌ القشارق و الْمَغارب التفات من التکلم وحده الی الغيبة, 
اوه فيق اهاز ال صفد من صفاه عالن هم المیدا فن حاق انا 

۱ 0-2 
و الغروب بعد الغروب الملازم لمرور الزمان دخلا تاما فی تکون الانسان 

1 


و فی قوله: «اتّا لفادژون التفات من الغيبة الی التکلم مع الغیر, و الوجه 
فیه الاشارة ۲ 

الفیزان فی تقشیر القران::ج20, ض: 23 

ال العهه الساسته درکن القدرم مفیه کر وه افشایی و سارت 
(شارة الی تعلیل القدرة فان الذی پنتهی |لیه تدبیر الحوادث فی تکونها لا 
یعجزه شیء من الحوادث التی هی آفعاله عن شیء منها و لا یمنعه شیء 
اوه 0 له یز آتع رال شاز که الما قی امو ات ره اززه 
ک ۱( ۱۲۳ 

وه فولق انا تقد من علی. ان سل را سنیم فعلی.عفلی تقواد: 
«لقادژون و المفعول الأول لنبدل ضمیر محذوف راجع الیهم و انما حذف 
للاشارة الی هوان آمرهم و عدم الاهتمام بهم, و «حَیّرا» مفعوله الثانی و هو 
ضفد. آقیفت: مقام فوصوفهاء: و, التقدیر انا لقادرون علی آن. تبدلهم قوما 
خیرا منهم, و خیریتهم منهم آن یوّمنوا بالله و لا یکفروا به و یتبعوا الحق و لا 
پر دوه. 

و قوله: «و فا تکن بقشتوقین آلمراد بالشیق الغلبة.علی سبیل الاستعارة, و 
و و مرو ی ی 


خیر منهم. _ 1 

و سیاق الاّية لا یخلو من تأیید ما لما تقدم من کون المراد بالذین کفروا 
قوما من المنافقین دون المشرکین المعاندین للدین الناقین لأاصل المعاد 
فان ظاهر قوله: «حَیْرا مَهُمْ لا یخلو من دلالة آو اشعار بان فیهم شائبة 
۱ و المشرکون لا خیر فیهم لکن هده الطائفة 
ق امافیی لا ام سیم علی اهر آلفت ها انا هسام رده 
من خیر للاسلام. ِ 

فقد بان بما تقدم آن قوله: «اتّا حَلقَناهمْ مِقَّا بَعْلَمونَ الی آخر الأیات الثلاث 
تعلیل للردع بقوله: «کلا», و آن 1۳ مضمون الایات الثلاث آنهم 
۱ اک ۳1۱۳۹۱ الذی هو 
رب الحوادث الجارية التی منها خلق الانسان جیلا بعد جیل و المدبر لها قادر 
آن یذهب بهم و یبدلهم خیرا منهم یعتنون بأمر الدین و یستاهلون لدخول 
الجته: و لا نمتعه خلق هولاء آن بندلهم. خیرا منهم و .یدخلهم الجتة بکمال 
ایمانهم من غیر آن یضطر الی ادخال هولاء الجنة فلا ینتقض تقدیره آن 
الجنة للصالحین من هل الایمان. , 

قوله تعالی: «قَدَرَهم یخوصوا و بلعبوا حتّی پلاقوا بَومَهْد َمْمْ الّذی ۳ 
ی کت و ان ۳ 
فتاه و فد شسمیر ها هد له ال ی و اللفت در لهلی اد ال 
پتغفونبه انتغاعا عقیقیا غلق,ما لهم 


قیم هس الافعای تالا ان کالافته الدی ام خیم وا اتصالن فان کی 
حتی یلاقوا الیوم الذی یوعدون و هو یوم القيامة. 

و فی اضافة الیوم الیهم اشارة الی نوع اختصاص له بهم و هو الاختصاص 
بعذابهم. 

قوله تعالی: «یَوْمّ بَحْرْجُونَ من الأَجداب سراعاً کَهُمْ الی نب تُوفضُون 
بیان لیومهم الذی یوعدون و هو یوم القيامة. 

و الأجداث جمع جدث و هو القبر, و سراعا جمع سریع, و النصب ما ینصب 
علامة فی الطریق یقصده السائرون للاهتداء به» و قیل: هو الصنم المنصوب 
للعبادة و هو تعید من کلاهه ِ و الایفاض الاسراع و المعنی ظاهر. 

قوله تعالي: «خاشْقة أَبَصارْهُم ترَفَهم دِل دیک الَوَمْ الذٍی کائوا بوعَدون 
الخشوع تأثر خاص فی ۳1 ۳9 العظی: و الکراي و ساره 
ی ی اه ار 
الرهق غشیان الشیع بقهر. ۱ 

و قوله: «ذلی ار الذزی کانوا ب یوعَدونَ الاشارة الی ما مر من اوصافه من 
الکر خفن الاحد ات سراغا مومع الاضارو رهق الدلد 


فی الدر المنثور, آخرج عبد و وه و 
الله ص المسجد فقال: ما لی اراکم عزین حلقا حلق الجاهلية قعد رجل 
خلف آخیه. 

آقول: 


و رواه عن اين مردویه عن آبی هريرة و لفظه: خرج رسول الله ص و 

سا اس ای دا ما لیآراگم عزین 

. وروی هذا المعنی آیضا عن جابر بن سمر 

وی تسیر مت ور «کلّ | حلفناء فا خفن ال :من اوه 

ثم علقة, و قوله: « فلا أَفسمٌ آی اکشم «برَبٍ العشارق و المَغارب قال: 

مشارق الشتاء و مشارق الصیف- و مغارب الشتاء و مغارب الصیف. 

یا دای اس فاد یه ات حون 

تشرق فیه لا تعود فیه الا من کاب ِ ۲ 

و فی تفسیر_القمی, ": و قوله: «یوَم یَعْرُجُونَ من الأجداتِ سراعا» قال: 
من القبر «َالمْمْ الی نشب پوفضُون قال: الی الداعی ینادون. و قوله: 

«ر عفد ِلَذْ» قال: تصیبهم ذلة. 

القیزان فی تفشیر القران: 20 ص: 25 


(71) سورة نوح مكية و هی ثمان و عشرون آية (28) 
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بیان 


تشیر السورة الی رسالة نوح (ع) الی قومه و اجمال دعوته و عدم 

استجابتهم له ثم شکواه الی ربه منهم و دعائه علیهم و استغفاره لنفسه و 

لوالدیه و لمن دخل بیته موّمنا و للموّمنین و المومنات ثم حلول العذاب بهم 

و اهلاکهم بالاغراق و السورة مکية بشهادة سپاق آیاتها. 

قوله تعالی: جات اس ۳ الی قومه آن اد قوْمیٍ من قبل آن هم 

عذاث ألیخ «أن آنده قوعک الخ. تفسیر لرسالته آی آوحینا اليه آن آنذه 

«الخ». 

و فی الکلام دلالة علی آن قومه کانوا عرضة للعذاب بشرکهم و معا صیهم 

کما یدل علیه ما حکی من قوله (ع) فی الأية التالیة: «اعْبَدُوا ال و القُوهُ و 

ی و ی و 

[ التجذرر و قد آفاد فوله: «من قیل آن انیم غذات لیم آنه موه الق 

غیر تارکهم لو لا تحدرهم منه. ۲ 

قوله تعالی: «قال يا قَوّم اتف کم تذیژ مَبینْ آن .اعْبْذُوا ال و افو و 

اطکونبیان اتلیعم وسالبه (حمال بقوله: «انی کم ترش مب و فصبلا 

بقوله: «آن اعْبْذُوا ال الخ. 

وی اصافته انعم الی تفه اظمار اشفاق و ره آم. آنکم قونن 

بحیت کی و ارات ها آآجومن تعوانی.ما آساء کم فلشست: ارید الا ما فبة 

خیرکم و سعادتکم انی لکم نذیر الخ. 

و فی قوله: «آن اعبد عبذوا اللهَ دعوتهم الی توحیده تعالی فی عبادته فان 

القیم کات عتتین دون الاضام, و المتیه لا تجوز عایغ الله مشتانه ۱ 

وحده و لا مع غیره» و انما یعبدون ارتاب الأصنام بعبادة الأصنام لیکونوا 

شفعاء لهم عند الله, و 

المیژان فی تفسیر الغزان. ح20۵: ضی: 27 

فان ان ی ی ال او وی آممی اه 

فی العباد. 

و قیم قولدةفو اتقوق حفوتهم زلی اختاب تايه من کناتن الانم و صفاتوه 

و هی الشرک فمادونه, و فعل الأعمال الصالحة التی فی ترکها معصية. 

و فی قوله: 5 أطیعّون دعوة لهم الی طاعة نفسه المستلزم لتصدیق 

رسالته و آخذ معالم دینهم ممٍ یعبد به الله سبحانه و یستن به فی الحياة 
سنه (ع) نی وله ۱ را ال او اون ندن‌الی آضین ندیم 

الثلائة: التوجید المشار الیه بقوله: 

«اغندوا اللة و الفعاد الذی هو آساس التقوی. «1» .و التضدیق. بالتبوة 

المشار الیه بالدعوة الی الطاعة المطلقة. 


قوله تعالی: «یَعْفِرٌ لکَمٌ من دوم مجزوم فی جواپ الامر و کلمة «مِن 
و ما هو المتبادر من السیاق, و المعنی آن تعبدوه و تتقوه و 
قما دون و آما لوپ الثی للم تفترف بعد مما سیستقیل قلا معتی 
لمغفرتها قل خحعقما. و لا صفنی, ایضا ادف مففزها ان تفت فی 
المستقبل آو کلما تحققت لاستلزام ذلک الغاء التکالیف الدينية بالغاء 
المعازان علی مخاافتها: 
و یید ذلک ظاهر قوله تعالی: «یا قوْمَنا یا داعی الله,و آمئوا به عفر 
لکُمْ من دُنویکَمٌ»: الاحقاف 31. و قوله: دی ئوک لتغفر کم مِنْ دُلْویکمٌ»: 
ابراهیم 10 و قوله: «فْلْ لِلَذینَ کقژوا ان توا بُعَْر لَُمْ ما قَدٌ سَلَّفَ»: 
الأنفال 39 
ه اما حول ای ابا شنم هن ال با ابا لت او چز 
کم علق پجارة َجیکَم هن عذاب آليم وْمنُون باللِْ و5 رسوله و تجاهدون 
فی بتییل الله یمالک و نسم دا زیر لجع آن کنیم تعلمون تغیر لحم 
در و خاک ات الصف 12 فه و ات کان ظا هراق موم مهم 
9 نکن رتبت المغفرة فیه علین استمرار ۳ و العمل الصالح و 
ادامتهما ما دامت الحياة فلا مغفرة فیه متعلقة بما لم یتحقق بعد من 
المعاصی و الذنوب المستقبلة ولا وعد تیغفیرنها کلما تجعفت: 
و قد مال بعضهم اعتمادا علی عموم المغفرة فی آية الصف لی القول بأن 
المغفور بسیب الایمان فی هذه الاأمة جمیع الذنوب و فی سائر الأمم بعضها 
کما هو ظاهر قول نوح لاأمته: 


و ۱ 
وجچه, منه. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: 28 

«یففِر لک من دُویکم و قول الرسل: کما فی سورة ابراهیم «یَدْعُوکَم 
لتغفر کم مِنْ ویچم و قول الجن کما فی سویژ, الاحقاف لقومهم: «یا 
ه قن ان نت الصت. مورده تا 222 
آشرنا اٍلیه. علی آن آيه الأنفال صريحة فی مففرة ما قد سلف. و المخاطب 
کار هدع الم 

و ذهب بعضهم الی کون «من فی قوله: «من دُتُویکَمٌ زائدة. و لم تثبت 
زيادة «من» فی الاثبات فهو ضعیف و مثله فی الضعف قول من ذهب الی 
آن «من بيانية, و قول من دهب الی آنهاٍ لابتد |ء الغاية. ۳ 
قوله تعالی: «و بوِحْرَكُم الی أجَل مُسَقّی ان أجلّ اللّه ادا جاة لا ور لو 
ی ی ی اه 


ظا سول سل ی آی‌های احلیی سس ره للم لش رن 
احایوا الاعی و احل. ره خن انیم لو وا علی الکفر و ان ااجل 
اس تن ار ۵ 

قفی الأية وعدهم بالتاخیر الی الأجل المسمی ان آمنوا و فی قوله: «اِ 
جلّ ال [ذا جاء لا بَُحْرُ» تعلیل للتأخیر ٍلی الأجل المسمی ان آمنوا 
فالف وال اللی اه چا فطاق الاحل المعصی انم آعم من الاح 
العسمی و یر المفشی فلا راد لعضانه غلن وا غعقت کید 

و المعنی: آن اعبدوا الله و اتقوه م اطیتانی یوّخر کم الله الی آجل مسمی 
هو اقصن. الاجلین فانکم ان لم تفعلوا دلک جاء‌کم. الاجل غیر, الخسمی 
یکفرکم و لم تخروا فان آجل الله (ذا جاء لا بوقخر, ففی الکلام مضافا الی 
و قد ظهر بما تقدم عدم استقامة تفسیر بعضهم لاجل الله بالاجل غیر 
قودکن هی ار اراد باعل الاه دوم الم عم لاه ایو ان 
الیشیی ایضانفوم المابه رشن لاه خی الیل فولا. ان لد 
تخمتوا عخل الله نکم اب الوا عار امش آخر که ال امدآ 
اذا جاء لا یوٌخر 

مایت یر نت انا نز ا لنش هیقر یفن لکم مق دوک 
المیزان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 20 

و قوله: «لو کم تعْلَمُونَ متعلق بأول الکلام آی لو کنتم تعلمون آن لله 
آجلین و آن آجله |ذا جاء لا پهُخر استجبتم دعوتی و عبدتم الله و اتقیتموه و 
اطعتمد نت هذا فمفعول «بَعْلمُون محذوف یدل علیه سابق الکلام. 

و قیل: ان «تَعْلَمُونَ منزل منزلة الفعل اللازم. و جواب لو متعلق بأول 
الکامبوالیه لو کم من ال الم سیم یواسم ملق 
له کت من آهل الغام الم ان ال الم اداخاع ( 


1 تعالی: «قال رَب اثی دَعَوتث قومی یلا و تهارا قلَمْ یرهم دعائّی [ 

فرارآ» القائل هو نوح (ع) و الذی دعا الیه هو عبادة الله و تقواه و طاعة 

رسوله, و الدعاء لیلا و نهارا کاية عن دوامه من غیر فتور و لا توان. 

و قوله: «فلمّ دهم دُعائّی [ فرارا» آن اد دعوتی فالمراد بالفرار 

التمرد و التآبی عن القبول استعارة, و اسناد زيادة الفرار الی دعائه لما فیه 

ی و با پم ی 
من الفساد فأفسده فانقلب شرا و قد قال تعالی فی صفة القرآن: «و 

۹ من الْفَوَآن ما هو شفاء و رَحمَة ان و لا پزید الظالمین الا 

خسار!»: اسراء 82. 9 ۲ 

قوله تعالی: «و انینر کلها دعوم لتغفر لَهْم جعلوا ضَا بِعَهَمٌ فی اذانهم و 


استَعسوا بيابهم الخ ذکر مغفرته تعالی غاية لدعوته و الاأاصل (دعوتهم 
لو فتغفر 0 لان الغزض الاشاره الی آنه کان تاضحا لقم قی دعوته 
و لم یرد الا ما فیه خیر دنیاهم و عقباهم. 

و قوله: «جعلوا أصابعَهه هم فی ذانهمٌ کناية عن استنکافهم عن الاستماع الی 
دعوته, و قوله: «و استکسو عُسَوا نيابهْمْ آی غطوا بها رء‌وسهم و وجوههم لثلا 
نا الی قوله. 

و فولت و آض وا >: اشتکه وا اسععبارا* آی. و الحها علی. الااعسمن 
الاستماع و استکبروا عن قبول دعوتي استکبارا 3 

قوله تعالی: «ثمّ نی دَعَوَنهُمْ جهارآ» «نمّ للتراخی بحسب رتبة الکلام و 
الجهار النداء باعلی الصوت. ۲ 

قولة تغالین: انم نی اعلیت: اش 3 آسراث هم اسرارآ» الاعلان و الاسرار 
متقابلان 

المیزان فی تفشیر القزان: 20 ص: 30 

و هما الاظهار و الاخفاء. و ظاهر السیاق آن مرجع ضمیر لهم فی الموضعین 
واحد فالمعنی دعوتهم سرا و علانية فتارة علانية سرا سالکا فی 
دعوتی کل مذهب ممکن و ساترا فی کل مسیر مر 

قوله تعالی: «فََلثْ اسْتَغفژوا کس کان عَفا عَمّارا 0 قوله- آتهارآ» علل 
آمرهم بالانتغفان بقوله: «اَه کان غفارآ» دلالة علی آنه تعالی کثیر المغفرة 
وهی مضافا ال کر ماه رفته یره له تعالی: 

و قوله: «برْسل السخاء عانکم هدر ار مجزوم ففخوات: الامره. و المراد 
بالسماء السحاب, و المدرار کثیر الدرور بالأمطار. 

و قوله: «و تقددکم أَموال 3 بنین الأمداد الحاق المدد و هو ما یتقوی به 
ااخمد علی سامت ااموال و النتون آقرب الأعضاد الابتدائية التی یستعین 
بها المجتمع الانساني علی حوائجه الحيوبة 

و قوله: «و یَجَعل لکمٌ ناب و یَجْقلْ لک آثهارآ» هما من قسم الأموال غیر 
انجفا لکهتمما فن اسدطظ 0 المعاش خصا بالذکر. 

و الایات- کما تری- تعد النعم تیه کی عنم (ع) انه بعی قومه هافر 
النعم و تواترها علیهم آن استغفروا ربهم فلمففرة الذنوب آثر بالغ في رفع 
لخضانت هو التقفات العامهه اشاح آنوات انعم من السماء و الارض, آی ان 
هناک ارتباطا خاصا بین صلاح المجتمع الانسانی و فساده و بین الأوضاع 
العامة الكونية المربوطة بالحياة الانسانية و طیب عيشه و نکده. 

کما یدل علیه قوله تعالی: «ظهَْر سا فی الب و نکر بما گستت دی 
الّاس» الروم 41, و قوله: «و ما اصابَکُمْ من مُصیي مُصيبَة قبما کسبت آنانکم ۷ 
الشوری 30, و قوله: «5 و لو أَنْ أل المُری توا اقا لَعتگنا عَلَیهِمٌ بر کات 
من السّماء و الاْض» الاعراف 4 و قد تقدم فی تفسیر الایات ما لا بخلو 
من شم فی‌ها معا « 


قوله تعالی: «ما لَکَم لا توجُون لله وقارآ» استفهام (نکاری و الوقار- کما فی 
7 0 مر تک صفتی یی لرحاخ سار( 
ات الا ها را 
ها فدو فیل» المرایة التوی لعلا یمه مها 
المیزان ِ تفسیر القرآن, ج200, ص. ِِ 
عظمة 9 آن و تعید 09 

و الحق آن المراد 2 فان لوف .و قفا این الخقی و اه 
کات خن الباین را ما تیه مه ال لا آرجو فیه خیرا آی آنا آیس 

فآ سکن نم مالفا آلوتد و الاسشقر رفن ره الاح 

ام صر) به فی المجمع, و وقاره تعالی تبوته و استقراره فی 
الر بوبية المستتیع لالوهیته و معبودینه. 
کان ال لها ریا له قفا کی الرتویه لو فشستا یه تا لو فعیو نا 
غیره و هو کذلک فانهم برون آنه تعالی لا یحیط به آفهامنا فلا سبیل للتوجه 
العبادي الیه, و العبادة اداء لحق الر بوبية التی یتفرع علیها ند بیر الاهر .۵ 
تنیز آهون الخالم معوض :لین اضبای لظا که و پا ای 
یجب علینا عبادتهم لیکونوا شفعاء لنا عند الله, و آما هو تعالی فلیس له لا 
الایجاد ایجاد الأرباب و وه جمیعا دون التدبیر. 
و الابه اعتی:فوله «ما لکم لا ۶ حون لله عفار »و ما فلوها ان تما برع 
آبات, مست فق ات قاری عالن. فی ار وه و یه 1 
لفقوه لوجوب عبادة غیره من الملائکة و غیرهم لاستناد تدبیر العالم الیهم. و 
یتیین به [مکان التوجه العبادی |لیه تعالی. 
و محصل الحجة: ما الذی دعاکم |لی نفی ربوبیته تعالی المستتبع للألوهية و 
الفالم الک تشسون فه مرا الح ان هدنام الخاره 
فیه. و لینتن تدبیر الکون من فیط ضن, الانشان آلا التطورات الخخلوقه فی 
آجزائه و النظام الجاری فیه فکونه تعالی خالقا هو کونه مالکا مدبرا فهو 
الرب لا رب تتواة فیجب آن یتخذ الها معبودا. 
تین له ضحه آلنوچه الب تعالی الما دما غراف بصفانه الکرتفت هن 
ال اروت رخ وان ماه اافلیت فلت اره حم. یه ما 
نعرفه من صفاته <1». 


(1) نما اخدناه‌ها تعرفه .من ضفانه القعلیه ان‌نمن المشوتب آلهم آنمم 
ینکرون صفاته الذاتية و یفسرونها بسلب النقاثص فمعنی کونه حیا قدیر | 
علیها عتدهم آنه لییتن»بمیت:ه لا عاجز هلا جاهل.علی. ان الایات. ایضا تضفه 
بالصفات الفعلية, منه. 


المیزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: 32 

ای و ار ال له 
جمع طور و هو حد الشیء و حاله التی هو علیها. 

ول السعنی لا ترفن الوا را فی رویهه ه العال ان انشا اور 
بعد طور یستعقب طورا آخر فانشاً الواحد منکم ترایا ثم نطفة ثم علقة ثم 
فصفه دحا تر طا نم سا تم سا و آسا عم متامم ال غراف 
الذکورة : و و و الألوان و الهیئات و القوة و الضعف الی غیر ذلک, و هل 
هذا الا التدبیر فهو مدبر آمرکم فهو ریکم, ۳ 

قوله تعالی: «ا لم روا کیف خلق اه سَبع سماواتٍ طباقا» مطابقة 
السماوات السبع نعضها [ کون بعضها فوق بعض و تطابقهن و تمائلهن 
علی ااخالی الت مین فی‌ففستی آدایل سفیه المای 

و المراد بالرقية العلم, و توصیف السماوات السبع- و الکلام مسوق سوق 
اجه بل لت آنهم کاها پرون کیما ‏ یرل فاحم عایم 
0 

و کته کان. فوقفعخذیت الستاوات الشتع.فی کلام نوج دلیل قلن کون 
ماهر من الأنبیاء ) (ع)) من آقدم العهود. 

قوله تعالی: «و جَعَل الْقَمَرّ فيهٌ تزا وعفل السسسشن سر اجاه الاباستد کما 
یشهد به سیاقها- مسوقة لبیان وقوع التدبیر الالهی علی الانسان بما یفیض 
علیه من النعم حتی تثبت ربوبیته فتجب عبادته. 
و 
فی ظلمة ظلماء, و کون القضر نوا هو کوتف تور لارضنا بنور مکتسب من 
الشمس فلیس:عتورا نفد حتی, بعذ سراجا: 

و آما أَخذ السماوات ظرفا للقمر فی قوله: «و جَعَل الَقمر فیهنٌ و 
فالمراد به کما قیل کونه فی حیزهن و ان کان فی واحدة منها کما تقول: 
ان فی هذه الدور لبترا, و ان کانت فی واحدة منها لأن ما کان فی احداهن 
کان فیهن و کما تقول: آتیت بنی تمیم و انما آتیت بعضهم. 

قوله تعالی: +5 اللَه بتکم من الأرْض تباتا» آی انتتکم انبات النبات و ذلک 
آن 

۳ قی تفشستر الغز آن: ص: 33 

النسارکمی ای اضر ار هر کت کاشاهام هر هقی 
و پولد المثل. ۰ و هدذه حقيقة النبات. فالکلام مسوق سوق الحقيقة من غیر 
تشبیه و استعایة , 

قوله تعالی شنم یرم قیها ع * بُحرجکَم اخراجا» الاعادة فیها بالاماتة و 
لاقبان و الاخرات ِ ۳ لقیامة. فالاية و التی قبلها قریبتا المعنی من 
قوله تعالی: «فیها تَیوّن فیها تمُوئون و مها تَحْرجُونَ»: الاعراف: 25. 

و فی قوله: «و یُحُرجُمٌ دون آن یقول: ثم یخرجکم ایماء الی آن الاعادة و 


الاخراج کالصنع الواحد و الاعادة مقدمة للاخراج, و الانسان فی حالتی 

الاعادة و الاخراج في دار الحق, کم هقی نمی ۳ 

قوله تعالی: «و اللة جعل لكم الارْضَ بساطا» ای: کالیشساط: پسهل لکم 

التعلب من خاتب الن‌جانب: و الانتغال من فقطر الی فح 

له تفای «ش اک ا سما نا فحاها» السل سح سل صفتی الظر تن 

التجا عم خی یت ۰ دقع وف تهاقف 

الجبلین. ۲ 

قوله تعالی؛ «قال وخ رث له عضویی و البغوا من غ یروخ مالّ و ولاخ الا 

خسارآ» رجوع منه (ع) الی شکواه من قومه الی زبه بعد ما در فاد 

دعوته لهم و ما آلقاه من القول الیهم من قوله: «ثّمّ نی دَعَوْهُمْ جهارآ» 

الق آخر الانات, 

و شکواه السابق له قوله: له یدهم دعایّی 1 فرارآ» بعد ما آخبر 

باجمال دعوته بقوله: : «رَب ۳ دعوّت قومی لیلا و تهارآ». 

میاه فلالد علین ان العطفاه ال ین هن مها اه 

الناس عنه و یحر ضونهم علی مخالفته ,و ایذاثه. 

و معنی قوله: «لم یزده ماله وَلدْهٌ ال اه عد المال و الولد فی 

شا اه رس انعم آن المال اد ان اه عم ان بخت 

علیهم شکرهما لم یزیداهم_ لاکترا و آورنهم دلگ حسرنا من رحمنک 

قوله تعالی: «وقکروا قکرا کارا» الکبار اسم مبالغه من الکیر: 

قوله تعالی: «و قالوا لا ند رن لمکم و لا کر و5 و لاشواعاً و لاتوت 5 

یَعْوق و تسرا» توصية منهم بالتمسک بالهتهم و عدم 7 

ارات فیس الفران 0ص 31 ۲ 

و ود و سواع و یغوث و یعوق و نسر خمس من الهتهم لهم اهتمام تام 

بعبادتهن و لذا خصوها بالذکر مع الوصية بمطلق الالهة, و لعل تصدیر ود و 

ذکر سواع و یغوث بلا الموكدة للنفی لکونها أعظم آمرا عندهم من یعوق و 

شتر و الله آعلم. ۱ ۱ 

قوله تعالی: «و قذ لوا کتیرآ و لا تزد الظالمین / صَلالا» ص ضمیر «أَضَلوا» 

للر وّساء المتبوعین 9 پتأید به انهم هم المحدت ۹ فی قوله: »5 و مَکروا» 

«و قالوا لاتدَرّنّ آعَتکَمٌ و قیل: الضمیر للأصنام فهم المضلون, و لا یخلو من 

بعد. 

و قوله: «و لا تزد الظَالّمينَ الا صَلالّه» دعاء من نوح علی الظالمپن بالضلال 
فالصرایه الصلال شیاه ی الصلال ااتتدانی قفوم دهاع نم ار بجازیهم 

پا ره اه تس ی ای ای 


فی نهج البلاغة,: و قد جعل الله سبحانه الاستغفار سیبا لدرور الرزق- و 
رحمة الخلق فقال سبجانهز «استغفژوا ریک اه کان غقار- برس السَماء 
علاکم,عترازا چ بقددیم بافوال .و من فرجم. الله. اقرا اشتمیل نفد 
استقال خطیئنه, و بادر منیته 

آقول: و الروایات فی استفادة سببية الاستغفار لسعة الرزق و الاأمداد 
بالاأولاد من هدذه الایات کثيرة. 

وافی الحضال:.عن غلی (ع)فی خنیت الارعا آکتر الانسففار خلت 
الرزق. 

و فی تفسیر القمي,. فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع)* فی قوله 
تعالی: «لا ترَجُونَ له وقارآ» قال؟ لا تخافون لله عظمة:. 

آقول: و قد روی هذا المعنی من طرق ال اسشعن اه عباس 

و که کف رفایة این آلجاروه کن: آنیححتر (ع* فی فولم تعالی دس« 
سشماواتِ طباقا» یقول بعضها فوق بعض. ۱ ۱ 

و فیهپ: فی قو قوله تعالی: «رّب ام عصونی- و البِعوا من لَمّ رده مالة و 
ده الا خسارآ» قال: اتبعوا الأغنیاء. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 35 

و فی الدر المنثور, اخرج البخاری و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس 
قال"*: صارت الأْصنام و الأْونان التی کانت فی قوم نوح فی العرب بعد. 

آما ود فکانت لکلب فی دومة الجندل. و آما سواع فکانت لهذیل, و انا 
اک دا یعوق فکانت لهمدان, و 
و کانوا اسماء تحال صالحین من ۳ نوج- فلما هلکوا آوحی الشیطان الی 
قومهم- آن انصیوا الی مجالسهم التی کانوا یجلسون آنصابا- و سموها 
آقول: لعل المراد نضیرووه تلی ااضتام التن, کانت لقوم توح ال اآفرت 
مطابقة ما عند العرب لما کان عندهم فی الأسماء آو فی الأوصاف و 
الأسماء. و آما انتقال تلک الأْصنام باشخاصهن الی العرب فبعید غایته. 
1 آنضا فیطل الشرام. اسان خن سر ین عم (ع) کی 
ی و 

و فی روضة الکافی, باسناده عن المفضل عن آبی عبد الله (ع) فی حدیث: 
فعمل نوح سفینته فی مسجد الکوفة بیده - فاتی بالخشب من بعد حتی فرغْ 


قال: فالتفت عن یساره- و آشار بیده |ٍلی موضع دار الداربین- و هو موضع 


قوم نوح: یغوث و یعوق و نسر. 


[سورة نوخ (71): الایات 25 الی 28] 


ما خطيثانهم آغُر الوا نار قل تَجذوا هم من دون اللّه آتصاراً (25) 
و قال ‏ و تور علي از ض من الکافرین دیّاراً (26) الک ان تدَرهَم 
تضلو عباذک و لا بلدُوا الا فاج را آ کار (27 رت | اعفر لِی و لوالِدَی و لِمَنْ 
دخل ینت مو موْمنا و 5 وین 5 ۱ و لا تزد الظالمین الا تبارا (28) 


بیان 


تنضمن الایات هلاک القوم و تنمة دعاء توح ,(ع) علیهم. 

قوله تعالی: «ممّا حطيئاتهم غُرفوا قَأَدخِلوا نارآ» الخ «من لابتداء الغاية 
تفید بحسب المورد التعلیل و «متّا» زائده لتأکید ام الخطایا و تفکیمهر .و 
الخطیتات المعاصی و الذنوب, و تنکیر النار 

ای هو آنل اس ار فان تا انا اسنايم 
الله- نارا زب یقدر عذابها بقدر, و من لطیف نظم الاية الجمع بین الاغراق 
بالماه. افخال الثار 

و المراد بالتار نار البرزخ التی یعذب بها المجرمون بین الموت و البعث دون 
نار الأخرة, و الاية من آدلة البرزخ اذ لیس المراد آنهم آغرقوا و سیدخلون 
الناه نوم لیاسم ها شا بما قیل: ان من الجائز آن یراد بها نار الاخرة. 

و قوله: «قَلَمْ یَجدُوا له من دون اللهٍ آصارا» آی ینصرونهم فی صرف 
الهلاک و العذاب عنهم. تعریض لاصنامهم و آلهتهم. 

قوله تعالی: «و قال وخ تن لا در علی الاٍض من الکافرین دبّارآ» الدیار 
نازل الدار, و الاية تتمة دعائه (ع) عليهم, و کان قوله: «ممّا حَطيناتهم 
آغرقوا» الخ معترضا واقعا بین فقرتی الدعاء للاشارة الی آنهم آهلکوا ۳ 
عد نوع من خطیهم م لتکون کامهید لسوالهاللاک فیتبین آن |غراقهم 
کان استجابة لدعاثه, و ان العذاپ استو عبهم عن آخر 

قوله تعالی: «|تک ان ندرم بْضلوا عبادک و لا لوا 1 فاجرا کتّارآ» تعلیل 
لسوال اهلاکیم قن آخرند 1 فی بعانقم. لا لفن دونهم من 
المومنین فانهم یضلونهم, و لا فیمن یلدونه من الأولاد فانهم لا پلدون الا 
قاجرا کمارا ه المجور العسی الستعه الکفان البال فی, ال کفر: 

فد آسای ما ار کم هس من خی ای عای سا فد فی 
تفسیر قصة نوح من سورة هود. . 

قوله تعالی: «رَبّ اغفژ لی و وال و لِمَن دحل ببْبت مَوْمناً و لِلمُوْمنین و 
الَمْوّْمناتِ 
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«الخ» المراد بمن دخل بیته مومنا الممنون به من قومه, و بالمومنین و 
المومنات عامتهم |لی پوم القیاهد. 

و قوله: «و لا تزد الظالهین الا تبارآ» التبار الهلاک, و الظاهر آن المراد 
بالتبار ما بوجب عذاب الاخره و هه الضلال و.هلاک الدنیا بالغرزق» و قذ تقدما 
۳9۵ في انم مهدا الذگاء اخر ما .مره کلاخه۳(ع)فف القزان الکریم 


(72) سورة الجن مکية و هی ثمان و عشرون آية (28) 





اور ای 2۱2 ان 1 الی ۲1۴ 


بیان 


شیر النتته‌دق ال قضه تفر الحن, اشمعها الفران عاهابت مه آفرنا 

۳ معارفه, و تتخلص منها الی تسجیل نبوه النبی ص»۰ و الاشارة الی 
وحدانیته تعالیٍ فی ربوبیته و الی المعاد, و السورة مکية پشهادة سیاقها. ۳ 
قوله تعالی: «فْل آوچت ال آة استمع تقژ من الْجنْ ققالوا لا سَمغنا فوآن 
عَجباً بهدی ای الرشدٍ» آمر للنبی ص آن یقص القصة ی و الموحی هو 
الله سبحانه, و مفعول «اسْتَمع القرآن حذف لدلالة الکلام علیه, و النفر 
العای مین ان رود 2 التتو ور ین با الت ارهین, 
و العجب بفتحتین ما یدعو الی التعجب منه لخروجه عن العادة الجارية فی 
مثله, و انما وصفوا القرآن بالعجب لأنه کلام خارق للعادة فی لفظه و معناه 
آتی تخل امق ها کان بعر اه لا یکتت: 

و الرشد اصابة الواقع و هو خلاف الفن: و خدایت القران الی:الرید وغونه 
الی عفاند.و اغمال تنضمن الملیتن نها عادنه. الوا خمد. 
و العفتی: با نها الرشول قل للناس: اوح اف اوخف اللفد الت آنه انتمع 
القرآن جماعة من الجن فقالوا- لقومهم لما رجعوا البهم- انا سمعنا کلاما 
عفر ما خارقا للفاده دی الی ععاری صن»غفاند.و اعمال. فت. التلون. جرا 
اصابة الواقع و الظفر بحقيقة السعادة. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: 39 


کلام فی الجن 


الجن نوع من الخلق مستورون من حواسنا یصدق القران الکریم بوجودهم و 
یذکر آنهم بنوعهم مخلوقون قبل نوع الانسان, و آنهم مخلوقون من الثار 
کما ان الانسان مخلوق من التراب ب قال تعالی: 5 الخات خَلفناة من ؟ قبل 
من نار السَمُوم»: الحجر 27. 
و انهم پعیشون وریموتون و یبعثون کالانسان قال تعالی: «أولَک الذین حقَ 
عَلَْهمْ القوَل فی آمم قَدٌ حلت من قَتلهم من الْجِنْ و الائس»: الأحقاف 18. 
و آن فیهم ذکورا و نان یتکاثرون بالتوالد و التناسل قأل تعالی: «و ند کان 
رجال من انس یَعْودّونَ برجال من الْجنٌ»: الجن 6. 
و آن لهم شعورا و |رادة و آنهم بقدرون علی حرکات سريعة ۹ 
و انهم مکلفون کالانسان, منهم موّمنون و منهم کفار, و منهم م صالحون و 
0 طالحون, قال تعالی: «و ما حَلَفَثْ_الجنْ و لانشن الا لیعْبدذُون»: 
الذاریات 54 و قال تعالی: «اتا سنا فَرّآنا عجبا بَهّدی الی" الرشد فامتا 
به»: ِ 2 و قال: «و آثا 7 الم ون متا القاسطون»: الجن 14 و 
قال: 7 ث من السالخون و من دون ذلک»: الجٍ 11 و قال تعالی: «قالوا پا 
الحَو : ۳ ۳ ویو مس مت عنم ] قوَمَنا اجیبوا داعی اللّو»: الأحقاف 31 آلی 
غیر ذلک من خصوصیات ۱۷ التی تشیر الیها الایات القرآنية 
و یظهر من کلامه تعالی آن |بلیس من آلجن و آن له ذرية و قبیلا قال 
تعالی: «کانٍ مت الِجِنْ ففسق عَن امُر و۵ الکهف 50 و قال تعالی: «ا 
قتتْخَدُوتَة و دربته آَولیاء من دونی»: الکهف: 50 و قال ۷ «ائَه 71 تراک 
هو و قببلة من عَیْثْ لا تَرَوَتَهخ» الأعراف 27. 


ن۳ 
۲ 
ب‌ 


و 

تصدیفیم انم عی و کم ۱ تأک ۲ 
نف آن. ایمانهم بالق ان ۳ باللء الق آنزله فهو فهو ربهم, و آن ایما: 

تعالی ایمان توحید لا یشرکون به آحدا آبدا. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 0 ص. : 40 
قوله تعالی: «و اه تعالی جَدٌ ربنا ما الّحَدّ صاحبَةّ و لا ولدآ» فسر الجد 
پالعظمة و فسر بالحظ, مان فعتی: الا کید ان امد «و لن تُشرک بربنا 
آحدآ». 

و القراءة المشهورة «اتَخ بالفتح, , و فری بالکسر فی هده الاية و فیما بعدها 
من الایات- اثنا عشر موردا- الی قوله: «و أن لو اسْتقامُوا» فبالفتح و هو 
الأرجح لظهور سیاق الایات فی آنها مقولة قول الجن. 

و آما قراءة الفتح فوجهها لا یخلو من خفاء, و قد وجهها بعضهم بآن الجملة 
و تَه «الِخْ» معطوفة علی الضمیر المجرور فی قوله «قاَمتّا به و التقدیر و 
آمنا بانه تعالی جد ریا الخ قمه. اخبار متهم. بالایمان: نتقی, الصاحيبة و الولد 
منه تعالی علی ما یقول به الوثنیون. 
مها اتما سففيم. علی قول الکوفیین من النحاة بجواز العطف علی 
الضمیر المتصل المجرور و آم علی قول البصریین منهم من عدم جوازه 
فقد وجهه بعضهم کما عن الفراء و الزجاج و الزمخشری بانها معطوفة علی 
محل الجار و المجرور و هو النصب فان قوله: 
«قَمّا یه فی معنی صدقناه, و التقدیر و صدقنا آنه تعالی جد ربنا الخ, و لا 
در ی ی سرت انعر نی الساه الیساه تون تا مروفی 
آن و آن. و التقدیر امنا به و بانه تعالی جد ربنا «الخ». 
و یرد علی الجمیع آعم من العطف علی الضمیر المجرور آو علی محله آو 
بتقدیر حرف الجر آن المعنی [نما یستقیم حینثذ فی, قوله: «و یه تعالی جة 
َبنا» الخ, و قوله: «و أئَة کان بِفُول سَفیقّنا» الخ, و آما بقية الایات المصدرة 
بان کقوله: هو 0:حطا پن 11 تقو الخ, و قوله: «و أتَهْ کان رجال من 
اس الخ, و قوله: «و آّ لمستا السماء» فلا یصح قطعا فلا معنی ن 
یقال: آمنا آو صدقنا آنا ظننا آن لن تقول الانس و الجن علی الله شططا, آو 
یقال: آمنا آه ضدفنا آنه کان رجال من الانسن بعودون الخه اه یقال: آمنا اد 
صدقنا آنا لمسنا السماء الخ. 
و لا یندفع الاشکال الا بالمصیر الی ما ذکره بعضهم آنه اذا وجه الفتح فی 
الایتین الاولیین بتقدیر الایمان آو التصدیق فلیوجه فی کل من الایات الباقية 


بما یناسبها من التقدیر. 7 ۱ 
مه عم اما وی ی ا ای مهار لاصو ان 
المیزان فی تفسیر القرٍآن. 20, ص: 41 

معطوفة علی قوله: «اََ اسَْمع الخ. 

وق مار ان الاباتدفی سفاهه الات ار عما احعی ات 
النیی ص من آقوالهم و قد آخبر عن قولهم: انا سمعناً قرآنا عجبا فامنا به 
هوان نت انار عن فولهم مر حکی ,سای افرالفم بالعاطما قالمعی انح 
ال آنه اسیع ضن فن این فقالیا زا سععا کدا و کدا رای الب آنه 
تعالی جد ربنا «الخ» و آوحی الی آنه کان یقول سفیهنا المي آخر الایات. 

فیرد عليه آن ها وفم قی ضور الابات هن اقطظه «ابه و دام و انا ان ام 
ی ام وا ار 
اه اه ۱ 
و احتاح الی تقدیر ما یتم به کلاما حتی تصح الحكاية, و لم ینفع فی ذلک 
عطفه علی قوله: «ََهٌ اسْتمَعَ شیئا فلا تغفل. 

قوله ال ی اه کان ول تاغل آلاه اا ۷ آلشه ای تا 
دکره الرانیه یت لس لتعضان ال « اسط ان هید اس 


0 آیضا فی معنی التأکید لقولهم: «لن تثشرک ببنا آخدا» و مرادهم 
بسفیههم من سبقهم من مشرکی الجن, و قیل: المراد ابلیس و هو من 
الجن, و هو بعید من سیاق قوله: «کان یِقَول سفیهٌنا» الخ. 

قوله تعالی: «و آتّا ظتتّا آن لن تقول لاس و الْجِنٌ عَلّی اللّه گذبا» اعتراف 
منهم بأنهم ظنوا آن الانس و الجن صادقون فیما یقولون و لا یکذبون علی 
الله فلما وجدوهم مشرکین و سمعوهم ینسبون الیه تعالی الصاحبة و الولد 
اذعنوا به و ج فیما یقولون فاش رکوا متلهم ختین. سشعغوا "القران 
قوله تعالی: «و [ کا رجال من الائس یَغُودُون ار من الْجِنْ راو 
رهفا» قال الراغب: العوذ الالتجاء الی الغیر, و قال: رهقه الأمر غشیه بقهر 
انتهی. و فسر الرهق بالائم. و بالطغیان,. و بالخوف, و بالشر, و بالذلة و 
الضعف. و هی تفاسیر بلازم المعنی. 

و المراد بعوذ الانس بالجن- علی ما قیل: ان الرجل من العرب کان |ذا نزل 
الوادی فی سفره لیلا قال ‏ ,اعون بعزیر هداسالوادی من سر سفهاء فوفهر و 

نقل عن مقاتل آن ول من تعوذ بالجن قوم من الیمن ثم بتو حنيفة ثم فشا 
دامع ارسکون الیزایا فلع ماه وی امه وین یی 
الکهانة. و الیه ها نف مهم ان المعی ان رجال من الانس 


یعوذون برجال من آجل الجن و من معرتهم و آذاهم. 

و الضمیران فی قوله: «فَزادُومُم آولهما لرجال من الانس و ثانیهما لرجال 

من الجن و المعنی فزاد رجال الانس رجال رهقا بالتجائهم الیهم 

فاستکبر رجال الجن و طفغوا و آثمواء و یجوز العکس بأن یکون الضمیر 
الأأول لرجال الجن و الثانی رال الاسیی الق اورعال ال ال 
الانس رهقا آی اثما و طغیانا آو ذلة و خوفا. 
قوله تعالی: «و مج تمه وا کما ظَْم نْ لش لاه آخد ]4 یر < ]نهر 
لرجال من الانس, و الخطاب فی «ط2 1۳ صالر اس وت 
بعت الرسول بالرساله فالمشر کون پنکرون ذلک, و قیل: المراد به الاحیاء 
بعد الموت؛ و سیاق الایات التالية یوّید الأول. 
و عن بعضهم أَن هذه الاية و التی قبلها لیستا من کلام الجن بل کلامه تعالی 
معتزضا پین آلابات السضمته تکلام. الجن» ه علیه قضمیر <امم للجن: :و 
خطاب «ظَتْم للناس, و فیه آنه بعید من السیاق. 
قوله تعالی؛ «و آ"ا لمستا السماء قوجذناها هلت عرسا شدیداً و شفبا» 
تمس اابماءد ال فترات مها بالضعوه |لماه و انس علی ها فیل-اسم جمع 
تخاس فداصت بالرد هم الما داح و اتسور الحفاظ اقا فی 
دفع من برید الاستراق منها و شفع بالشهب و هی سلاحهم 
قوله تغالی : «و آتا اعد یلها عقاعد لمع قمن تشتی الا بجة له 
شهاباً ضد» یفید انضمام صدر الأية الی الأية السابقة آن ملء السماء 
بالحرس الشدید و الشهب مما حدت آخیرا ۳ کانوا من قبل یقعدون من 
السفاء مقاعد لاستماع کلام الملانکة و بفید دیل الابه بالتفریم علی جمیغ ما 
تقوم ان من مه آلان:ها بالمونما مفعدا لاس جر لر 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 43 
توا با من ضففته یه رآصد له برعية بهالحزفن 
فتحصل فر خجموع انس الاخبار باتهم عروااقلی خافتف شاوی کویهه 
مقارنة لنزول القران و بعثة النبی ص و هی منع الجن من تلقی آخبار 
انشا باس اف الم 
قمن یب الاستدال ماد یی ارخفی آایشی اغلن من ره آن 
الرجم حدتث بعد مبعث رسول الله ص لظهور قوله: «مَلِتَت حرساء فی آن 
الحادث هو الملء و کثرة الحرس لا آصل الحرس, و ظهور قوله: «َفْعْدٌ مها 
مقاة لسع فی آنا کنا نجد فبها بعض المقاعد خالیا من الحرس و 
وه انم له کان ال ایا مه اس انشا درس 
تکثیر عددهم بحیث لا یوجد فیها مقاعد خالية منهم و قد.کانت توجد قبل 
ذلک کان الواجب آن یتوجه النفی فی قوله: «قمَن شتمع الا یج له شهاب 
تصدآ ال السفن خیم اشعاقه ال اسات امه مضه یلک 


العقاعدا لا تقی کرو اس 
سلمنا آن المراد نفی السمع علی الاطلاق و هو یکفی فی ذلک لکن تعلق 
عنهم قبل ذلک, و کذا تن تقیید قوله: «قَمَن یستمع الخ, «الان پدل رن 
حدوت. آهر حدید افین رحجم العن هو استعات: الم ایض ی اق. قفعد 
قعد وا و المنع من السمع مطلقا بعد ما کانوا یستمعون من بعض المقاعد 
من غیر منع, و هذا المقدار کاف للمدعی فیما یدعیه. 
و لیتنبه آن مدلول الایة حدوت رجم الجن بشهاب رصد و هو غیر حدوت 
الشهاب السماوی و هو ظاهر فلا ِ- لما قیل: |ن الشهب السماوية کانت 
فن الخوادت الجویه الموخوده کنل رمن التتی ض, ورترول القران. 
وجه عدم الورود ان الذی یظهر من القرآن حدوت رجم الشیاطین من الجن 
بالشهب من غیر تعرض لحدوث اصل الشهب, و قد تقدم فی تفسیر آول 
سورة الصافات بعض ما یتعلق بهذا (لمقام. ۱ 
قوله تعالی: «و آئا لا تذری ‏ شَر آریذ بمن فی الأرض أم آراة بهغ تبفم 
رشدا» 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 44 ۱ 
الرشد بفتحتین و الرشد بالضم ۱۳۹ خلاف الغی و تنکیر «رشَدا» 
لافادة النوع ی نوعا من الرشد. 
هذا منهم اظهار للجهل و التحیر فیما شاهدوه من آمر الرجم و منع شیاطین 
الجن من الاطلاع ی السمات یر آنمم شرا علن آن دلی ام دا 
یرجع الی آهل الأّرض اما خیر آو شر و |ذا کان خیرا فهو نوع هدی لهم و 
شعاد و لذا بدلها الخید و هو المقابل, للشر من الزشد و بفیده قولهم: 
«أراة بهم رهم المشعر بالرحمة و العناية. 
و قد صرحوا بالفاعل لارادة الرشد و حذفوه فی جانب الشر آدبا و لا براد 
شر من جانبه تعالی الا لمن استحقه. 
قوله تعالی: «و آتّا متا الصَالِحون و وتا ون ذلک کتا طرایْق قددآ» لس 
مقابل الطلاح, و المراد بدون ذلک ما یقرب منه رتبة- علي ما قیل-, 
الظاهر آن دون بم اه فا را و 
التفرق و و الطرائق جمع طريقة و هی الطریق المطروقة 
و 
۰ بالقدد ی تنتهی بسالکها 
۲ 8 اسرد ِ « الصا لخون ا صالخ تحش ال الا یف 
المعاشرة و المعاملة دون الصالحین بحسب الیمان, و لو کان المراد صلاح 
الایمان لکان الا تفت آن یذکر بعد ما سیجیء من حدیت ایمانهم لما سمعوا 


الهدی. ۲ 

و ذکر بعضهم آن قوله: «طرایْق قددا» منصوب علی الظرفية آی فی 
طرائثق قدد و هی المذاهب المتفرقة المتشتتة, و قال آخرون انه علی 
تقدیر مضاف آی ذوی طرائق: و لا ببعد آن یکون من الاستعارة بتشبیههم 
آفسمم فن, لاف ی اسان تالظر و تاه وا نع الم ضاد 
الی غایات متشتتة. 

دوک اهب مخرلمه | و کالطرق المقطوعه بعضها عن بعض ۲ 
قوله تعالی: «و تا ظتّا آأن لن جر ال فی الا ۳ ره هتبا» 
الظن هو 

ار اوه 45 

العلم الیقینی, و الأْنسب آن یکون المراد بقوله: «ن تعْچرّ ال فی الأرّض 
اعجازه تعالی بالغلبة علیه فیما یشاء فیها و ذلک بالافساد فی الأرض و 
اخلال النظام الذی يجري فیها فان افسادهم لو آفسدوا من القدر, و المراد 
بقوله: «و لن تعجرَة هربا» اعجازه تعالی بالهرب منه |ذا طلبهم حتی یفوتوه 
فلا یقدر علی الظفر بهم و قیل: المعنی لن نعجزه تعالی کائنین فی الأرض 
۷ 
هذا و هو کما تر 

قوله تعالی: «و انا لا سَمفتا دی آعتا به قمن وین یره قلا تخاف تسا 
لا هفاه المراد بای الفران باغار ما تین المدیه ااکسن 
النقص علی سبیل الظلم, و الرهق غشیان المکروه. 

و الفاء فی قوله: «فَمَن یُوْمِنْ للتفریع و هو من تفریع العلة علی المعلول 
لافادة الحجة فی ایمانهم بالقرآن من دون ریث و لا مهل. 

و محصل المعنی: آنا لما سمعنا القرآن الذی هو الهدی بادرنا ٍلی الایمان به 
من دون مکت لأن من اف به فقد اف برنه. و من تص تمه فلا بحافت 
تقضاا فت چیر | ری وا ار اس ال و 
یتروی فی الاقدام علیه لثلا یقع فی بخس آو رهق. 

فوله تقالی جو انا ها الی نون ۶ ما القاسطون قمن آشلم قأولیک 
تحروّا رَشّداآ» المراد بالاسلام تسلیم الاأمر لله تعالی ۷ الشسلت ن 
فا مر المایعون له نها رنه مار سره اسان هم لها این ال 
الاظل فقالفی العحیت: الفاشظ هه العاد م ع لح المعسط العادن 
الی الحق, انتهی. 

والمغتی: آنا حعشر الخن شون الندمن مسا لاضر اللهعطیعین لمررو 
الی من یعدل عن التسلیم لأمر الله و هو الحق. 

و قوله: «قَمَن أَسْلَم قأولیک تخر حَنر و| رشدا» تحجری الشیء توخیه و فقصده, و 
المعتی فالدنن انملمها فاولنک 0 اضانة الواقع م الط بالحف. 


قوله تعالی: «چ آمّا القاسطون قکائوا لِجَمَتَم حطباً» فیعذبون بتسعرهم 
اشتعالهم_ بأنفسهم کالقاسطین من الانس قال تعالی: «قَالْقوا التَارَ الیی 
وَفودُها الّاسُ»: البقرة 26. 
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و قد عد کثیر منهم قوله: «فِمَنْ شم قاولیک - الی قوله- لِجمتْم حطباً تتمة 
لکلام الجن یخاطبون به قومهم و قیل: انه من کلامه تعالی یخاطب به النبی 


ص. 3 ۳ ۳ 1 ِ 

قوله تعالی: «و أن لو اسْتقاموا علی الطريقة لاسْعَناهم ماء عَدقاً لَِفتتهم 
فیه : 

«أن مخففة من الثقيلة, و المراد بالطريقة طريقة الاسلام. و الاستقامة 
تاه ای وان ها 

و الماء الفدق الکثیر منه, و لا یبعد آن یستفاد من السیاق آن قوله: 
«لاسْعَیناهم ماء عدقا» مثل یو به التوسعة فی الرزق: و یویده قوله بعده. 
«لرَه .و هو فیه . 

8 یی ۳ لو استقاموا آی الجن و الانس علی طريقة الاسلام لله 

لرزقناهم رزقا کثیر لنمتحنهم فی رزقهم فالاية فی معنی قوله: «و و لو نَ 


أَهْل الفری منوا و ایْقَوّا لَفتخنا لیم بَرَکاتِ من السماء و لرض»: 
الأعراف 96. 

و الایة من کلامه تعالی معطوف علی قوله فی آول السورة: «أَه سَتَمع 
الخ. 


قوله تعالی: «و من فْرِضْ عَنْ ذکر 2 سک داب ضقدا» العذاب الصعد 
الا عراضد خن ذکر الله لازض عدم الاستقامة خی الط وه ان فی 
سلوک العذاب, و لذا وضع موضعه لیدل علی السبب الاأصلی فی دخول 
التان 
هو الوه سا فی الالتفات عن التکلم مع الغیر ٍلی الغيبة فی قوله: «ذکر 
بُهٍ و کان مقتضی الظاهر آن یقال: ذکرنا و ذلک آن صفة الربوبية هی 
المیدا الاصلی لتعذیب المعرضین عن ذکره تعالی فوضعت موضع ضمیر 
الفتکلم قع: الغین لیدلغلی المیدا الاضلی کف فضع الا غراف رن الذکر 
موضع عدم الاستقامة توا ی اس 
فیل و وهی مس معنیه دحتم و لصا قوم زین ات نات 
و المعنی ظاهر. 


فی المجمع, روی الواحدی عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال": ما قرا 
رسول الله ص علی الجن و ما راهم, انطلق رسول الله ص فی طائفة من 
۱ 

المیزآن فی تفسیر القران: 20, ض: 47 

وی ا اه ج سل سنق لس خی ب سیر اشسات صست 
الشیاطین الی قومهم فقالوا: ما لکم: قالوا: رن 
آرسلت علینا الشهب- قالوا: ما ذاک الا من شیء حدث- فاضربوا مشارق 
الارض و مغاربها. 

قمر انعر الا آخدوا نعن مخ مالنیی ص فا مذین آلی خفوق عکا هو ردو 
یصلی بأصحابه صلاة الفجر- فلما سمعوا القرآن استمعوا له و قالوا: هذا 
الذی حال بیننا و بین خبر السماء- فرجعوا الي قومهم و قالوا «ایّا سَمئنا 
رانا عجبا بهدی |لی اللْسْد قاتا یو- و آن تشرک یرینا آَحدا» فآوحی الله 
الن تیه ص . «فل آوخت ان اشتمع نقز من آلجن *. 

و رواه البخاری و مسلم آیضا فی الصحیح 

اقول: و روی القمی فی تفسیره ما یقرب منه 3 آوردن الرواية فی 
تفسیر سورخ الأحقاف فی ذیل قوله: «و اد صررفنا الیک تقر من الْجن الخ. 
اکن. طاضر روایقه ان النقر الذین تزلت فبهم ابات سورج ِِ هم اف 
الذین نزلت فیهم هذه السورة و ظاهر آیات السورتین لا بلائم تِ_ ی 
ظاهر قولهم المنقول قی سور الأحقاف: «ائّا سنا کتاباً رل من 

موش (مضتفا لها کن تولم) وق زلی. الق الابه آنهم کانوا موسین 
بموسی و مصدقین للتوراة و ظاهر آیات هده السورة آنهم کانوا مشرکین لا 
شمن المع و ارم دی فا الطاعن نایم لا آن منم ااظپور: 

وعیع.غن علفعد بن فیس فال ": فلت لعید الله ,ین مسعود: من کان منکم 
مع النبی ص ليلة الجن؟ فقال: ما کان منا معه آحد فقدناه ذات لیلة و نحن 
نمکهه ففلاء سل رستل الله ض اه اعتطیه فانطها یه مالعا 
فلقیناه مقبلا من نحو حراء- فقلنا: 

پا رسول الله آين کنت؟ لقد آشفقنا علیک, و قلنا له: بتنا الليلة بشر ليلة 
بات بها قوم حین فقدناک, فقال لنا: انه اتانی داعي الجن فذهبت آقرئهم 
الترانت قدهت سا و آرانا نارهم ونان فراشمفاما ارسعوت ضحیمتا احه 
فلا. 

و فیه, و عن الربیع بن آنس قال": لیس لله تعالی جد و انما قالته الجن 
رال تام الله سحانه کما قالت: وروی لک عن اس عفر هآ عند 
الله (ع). 


آقول: المراد بالجد المنفی عنه تعالی الحظ و البخت. 

و فی الاحتجاج, عن علی (ع) فی حدیث: فاقیل الیه الجن و الثبی ض .بنطن 
المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 18 

النخل- فاعتذروا بانهم ظنوا کما ظننتم آن لن یبعث الله آحدا, و لقد آقبل 
الیه آحد و سبعون الفا هنود فبایعوه علی الصوم و الصلاة و الزکاة- و الحج 
و الجهاد و نصح المسلمین- فاعتذروا بانهم قالوا علی الله شططا. 

اقول: بیعتهم للنبی ص علی الصوم و الصلاة الخ. یصدقها قولهم المحکی 
قفی او السورة: «قاَمَتّا به و قولهم: «و تا ما سَمتا الَفّدی متا به , و آما 
کيفية عملهم بها و خاصة بالزکاة و الجهاد فمجهولة لناء و اعتذارهم الأأول 
المذکور لا یخلو من خفاء. 

و في تفسیر القمی, باسناده [لی زرارة قال: سألت آبا جعفر عن قول الله: 
«و أنةُ کان رجال من الاْس- یَعُودُونَ برجال من الْجِنْ قَزادُوهَم رَهقا» قال: 
کان الرجل ینطلق الی الکاهن- الذی یوحی الیه الشیطان- فیقول: قل 
للشیطان: فلان قد عاذ بک. 1 2 

و فیه,: فی قوله تعالی: «قمن یَوْمنْ برَبه قلا یخاف بِخسا و لا رَهقا» قال: 
البخس النقصان, و الرهق العذاب. 

: و سئل العالم عن موّمنی الجن أ یدخلون الجنة؟ فقال: لاو لکن لله حظائر 
پین الجنة و النار- یکون فیها مومنوا الجن و فساق الشيعة. 

آقول: لعل المراد بهذه الحظائر هی بعض درجات الجنة التی هی دون جنة 
الصالحین. ِِ 

و اعلم آنه ورد فی بعض الروایات من طرق ائمة اهل البیت (ع) تطبیق ما 
فی الایات من الهدی و الطريقة علی ولاية علی (ع) و هی من الجری و 
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بیان 


قی: الابات» خی للتبوع و دکر محناشه عالی و اسعاد کالاشتا مد من 
القصة و تختتم بالاشارة الی عصمة الرسالة. 

قوله تعالی: «و الَمساجد لو قلا توغوا مَعّ اللْهٍ آَحدً» معطوف علی 
قوله: «ایَه استمع الخ, و جملة «اَنّ الَساجد بل في موضع التعلیل لقوله: 
«قلا توغوا مَع ال َحدآٌ» و التقدیر لا تدعوا مع الله آحدا غیره لأْن المساجد 
له. 


و المراد بالدعاء العبادة و قدٍ سماها الله دعاء کما فی قوله: «و,قالَ ریک 
اژعونی اشتیت. لحم ان لفق سیون غن بان سه ون جنم 
داخرین»: َو 60. 

و قد اختلف فی المراد من المساجد فقیل: المراد به الععبة. و قیل 
المسجد الحرام. و قیل: المسجد الحرام و بیت المقدس, و یدفعها کون 
الساخد معا این علی الواعد داش 

و قیل: الحرم, و هو تهکم لا دلیل علیه, و قیل: الأرض کلها 

لقوله (ص): جعلت لی الأرض مسجدا و طهورا 

بو فیة نها بدل غلی ارید من خواز العیاده فی آی بقغهدیه 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج20, ص: 50 

المیزان فی تفسیر القرآن ج20 و" 

بقاع الأرض خلافا لما هو المعروف عن الیهود و النصاری من عدم جواز 
غیادته: صالی. فیه یر السغ و ااکنا تس ور آما تسه -بقاعها مساجد ای 
یحمل علیها عند الاطلاق فلا. 

و قیل: المراد به الصلوات فلا یصلی لا لله, و هو تهکم لا دلیل علیه. 

وعن الامام الجواد (ع* ان الفراد بالعساحد اعضا اننسعت نی مسشته 
عیها قی ااصا دی الم ماکان هار ان و اصایم الرحایه 

۶ هآ فنگ رواته فی الست: الرهای الالی ان‌ساء للم ول رلک ایض 
عن سعید بن جبیر و الفراء و الزجاح. 

و الأنسب علی هذا آن یکون المراد بکون مواضع السجود من الانسان لله 
اختصاصها به اختصاصا تشریعیا, و المراد بالدعاء السجدة لکونها آظهر 
مصادیق العبادة و الصلاة بما آنها تتضمن السجود لله سبحانه. 

و المعنی: و آوحی الی آن آعضاء السجود یختص بالله تعالی فاسجدوا له 
بها- او آعنووه بها- و لا تسجدوا- آو لا تعیدوا- آحدا 

قوله تعالی 5 َد 4 قام عَبد اللّه یَدِعَوه کاذوا ون عَلیّه لبدآ» اللبد 
بالکسر فالفتح جمع لبدة بالضم فالسکون المجتمعة المتراکمة, و المراد 
بقید اللة البی ص کما خدل غليه الاید التالية, و التعبیر بعید اللّه کالتمهید 


لقوله فی الأية التالیة: «فْل تما آَدعُوا رَبُی . 
و الأنسب لسیاق الایات التالية آن یکون مرجع ضمیری الجمع فی قوله: 
«کادوا ون المشرکین و قد کانوا یزدحمون علیه (ص) اذا یج و قراً 
القرآن یستهزءون و یرفعون آصواتهم فوق صوته علی ما نقل. 
۵ الصعتی تم اند ههام النییضرهعیه الله بالصلام کاد الیر که هون 
ِِ لبد | مجنمعین متراکمین. 
: الصصیان لاح و انیم تایه عیسو تا کمها رمن: ۱۱۰ 

ِِِ مما یشاهدون من 0 و قراءته قرآنا لم یسمعوا کلاما یماثله. 
تفیل الضصیران امن تالشن صر ا هو لیم افتر آع به نی اه 
اذا ضلی:ه انضانا لها قاوم مرن کلام الا 

و الوجهان لا بلائمان سیاق الأیات التالية تلک الملاء‌مة کما تقدمت الاشارة 
0 
1 تقالت؟ «فل انما ادغوا یی 5( ار له ادا امن یمالس [ ای 
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آن یبین لهم وجه عبادته بیانا یزیل عنهم الحیر حیث رآوا مته ما لم یکونوا 

راوه من احد غیره, و یتعجبون, حاملین له علی نوع من المکيدة و المکر 
مهم آو خدعة بهم لأغراض آخر دنيوية. 

1 آنی لبنت ارند یما آنی تفن العفل:فتظا من العفاضة 

التی تحسبونها و ترموننی بها و انما آدعو ربی وحدة غیر مشرک به آحدا و 

عیاده الزنسان لمن عرفه ربا لتفسه مما لا بتبفی آن یلام علیه و بتعجب 


قوله تعالی: «فْل ی لا ملک لَکُمْ صَرّا و لا رَشدآ» الذی یفیده سیاق الأّیات 
زا او ار ۵ 6 
بالنسبة الی الناس. 


آما موقعه بالنسبة الی ربه فهو آنه یدعوه و لا یشرک به به آحدا و هو قوله: 
«قل نما أدَعوا رَبی و لا آشرک به احدا». 

و آما موقعه بالنسبة البهم فهو آنه بشر متلهم لا یملک لهم ضرا و لا رشدا 
ار ی 
۳ 
الله و رسوله و من بعص الله و رسوله فان له نار جهنم خالدین فیها آبداء و 
سیعلمون اذا راوا ما یوعدون 

ور ها اسان آن کین رای اسر اتقی فلی نها اضر وم 
قیوقعه‌بهم آذا اراد و المزاد بعلک الرشد القدره علین ایضال الننع زلبهم 
ایا اس ای اس ای انا را را 


المراد بالضر الغی المقابل للرشد تعبیرل باسم المسیب عن السبب, 

قوله تعالی: «فْل ائی لن یُجیرّبی من اللّهٍ أَحدٌ ون أجد من ذونه ملتحدا الا 
بلاغ من اللّه رسالاته الاجارة اعطاء الجوار و حکمه حماية المجیر للجار و 
منعه ممن یقصده و الا رن الملتحد اسم مکان و هو المکان الذی 
یعدل و ینحرف الیه للتحرز من الشر, و قیل: المدخل و یتعلق به قوله: 
«من دونه و هو کالقید التوضیحی و الضمیر لله و البلاغ التبلیغ. , 

ِِ «لّ بلاغا» استثناء من قوله: «ملتخدا» و قوله: «من ال متعلق 
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اه ایام اس ها بل «بلاغا» لأنه یتعدی بعن لا بمن و لذا 
قال بعض من جعله متعلقا ببلاغا: ان «من» بمعنی عن, و الفغتی علی آی 

حال لا تلیه ما هودتعالی,علیه خن الاسشاء و الصفات: 
و قوله: «و رسالایه قیل: معطوف علی «بلاغا» و التقدیر الا بلاغا من الله و 
ترا ی مایم ی اف الا دهع رن المع ال 
بلاغا عن الله و عن رسالاته. 
و فیما استتتی مته بلاغا قول آخر و هو آنه مفعول «لا امک و المعنی لا 
اجلی لک ضرا و لا رشدا از لیا من له وسالانغ نع الفصل رن 
المستثنی و المستثنی منه بقوله: خی مت الب اه ال مه ام 
مستأنف. _ 
۳ التجی لیا لیا انا منه و رسالانه آی لا آن 
آمتتل ما آمرنی به من التبلیغ منه تعالی ببیان آسمائه و صفاته و الا رسالاته 
قوله تعالی: «ق من بَعّص اللّه و رَسولة قَاِنْ له ناز جَهلّم خالدین فیها أبد» 
افراد ضمیر «الله باعتبار لفظ «من کما آن جمع «خالدین باعتبار معناها. 
ال ی ای را «و مَن یقص اللة و رَسْولة لکون 
معضیته معضیه لله تعالی او لسمن‌دله. الارسنالة رجت فالود قلبه فیما آنی.به 
رد علی الله سبحانه_و طاعته فیما یأمر به طاعة لله قال تعالی: «مَن بط 
ال7سول فقو آطاع اللَّ»: النساء 80. 
الفر االعضی ما فده ساالاات الشاعی مها ات 
من التمخید او التفحند ما فرع عابه من اضول الدینو فروعه فلا پشمل 
ات ی ی یا را یز 
المعصية المتخلفین عن فروع الدین فالاحتجاج بالاية علی تخلید مطلق 
العصاة فی النار فی غیر محله. 
و الظاهر آن قوله: «و من یفص ال الی آخر الية من کلام الله سبحانه لا 
من تتمة کلام النبی ص. ‏ ِ 5 


قوله تعالی: «حتّ |ذا روا ما یُوغذون فَسَتِعلمون من أضصْقّف ناصرا و أَقَل 
عَددا» لقوله: «ختی دلالة علی معنی مدخولها غاية له و 5 یدل علی 
۳۳ کانوا یستضعفون النبی ص بعد ناصریه- و هم المومنون- ضعفاء و 
استقلال عدده بعد عددهم قلیلا 
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فالکلام یدل علی معنی محذوف هو غایته کقولنا: لا یزالون یستضعفون 
ناصریک و یستقلون عددهم حتي [ذا راوا ما یوعدون الخ. 

و المراد بماأ بوعدون نار جهنم لأنها هی الموعودة فی الابة, و الاية من کلامه 
تعالی یخاطب النبی ص و لو کانت من کلامه و هی مصدرة بقوله تعالی 
«فقل. لکان من حق. الکلام آن مقال ی ادا ر ایتم ما توعدون فستعلمون 
الخ. 

قوله تعالی: «فل ان ری 1 قریبٌ ما تَوعدُون 1 بقل له وبی آمدا» الأمد 
الغاية التی ینتهی الیهاء, و الاية بمنزلة دفع دخل تقتضیه حالهم کأنهم لما 
سمعوا الوعید قالوا: متی یکون ذلک فقیل له: «فلْ ان 1 ری أ قریپٍ الخ. 
قوله تعالی؛ «عالِم العیّب قلا بظه علی عَیبه آحدآ» اظهار الشیء علی 
آلشی: اقانته. و تصلیظه عليهی و. هعالم لت خبر لمبتدا محذوف» و 
التقدیر هو عالم الغیب, و مفاد الکلمة باعانة من السیاق اختضاض, علم 
الغیب به تمالن بع اماب علمه کل غیت ولد اضاف الفیتب ال فده 
نانیا فقال: «علی عَتبه بوضع نی موضع المضمر لیفید الاختصاص و لو 
قال: فلا یظهر علیه لم یفد ذلک 

ای هر الم کل ی ها نب اقا سا ای لسن 
مختض به احدا هن آلناین فالمفاد سلب: کلی و ان آصر بعضهم علی کونه 
۱ص ما ی ی له ی اس نید ما فلا طاهر را 
شتا تین من الایات. 

قوله تعالی: « لا من ارْتضی من سول استنناء من قوله: «أحدآ» و «منْ 
سول بیان لعملة «من ارّتضی فیفید آن الله تعالی یظهر رسله ۷ ما 
شاء من الغیب المختص به فالاية |ذا انضمت الی الایلتٍ التی تخص علم 
الغیب به تعالی کقوله: «و علنده مَیاتخ العیت لا بعلمها 1 هو»: الانعام: 59 
و قوله: «و له عَیْبٌ السّماوات و الأَض» ز سالتخل ۰ 77 و قوله: «قل لا بَعَلَمٌ 
مَیّ فی السماوات 5 الأَرّض العت ال" اللْْ»: النمل: 65 آفاد ذلک ِ 
الأصالة و التبعية فهو تعالی یعلم الفیب لذاته و غیره یعلمه بتعلیم من الله 

فهذه الایات نظيرة الایات المتعرضة للتوفی کقوله: «اللهٌ بتوفی لفْسن»: 
الزمر: 2 الدال علی الحصر, و قوله: «قل ر توَفْا کم قلک الْمَوّتِ الذٍی کل 
یکمْ»: الم السچدة: 11 و قوله:_ 

«حتّی |ذا جاء أ< حَدکم الم توف رسلنا»: الأنعام: 61 فالتوفی منسوب 
التهتفالی ای 
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تحوالاضالهمالی القلانکه علی نجو الیعیه لکوهه اسیانا متشه فرع 

له تعالی. 

قوله تعالی: «فانة بشلی. تن پین. ندیم و من حلفه دا الی قوله- عَددآ» 
ضمیر فان لله تعالی, و ضمیرا «یذبه واه للرسول. و الراصد 

المراقب للأْمر الحارس له, اراس ای الا ما 

هف فن الاضل مصدن ره الصر ان نصا تن بفی الوسول ما یه و ین النانتر: 

المرسل ألیهم. ما خلقه ما هو بين مصدر الوحي الذی هو الله سیجان 

ود آعتیر فی,هدا نتوین ها توخمه معتی الرساله هن امداه شتو هر باه 
من المرسل- اسم فاعل- و ینتهی الی المرسل الیه یقطعه الرسول حتی 

۳ و الاية تصف طریق بلوغ الغیب الی 

الرسول و هو الرسالات التی توحی الیه کما یشیر الی ذلک قوله: «لیَعْلم آن 
قَد بلعُوا رسالات رَبهم 

ای فان الا ما۱۳ پیز تولف شا اریان: لیخ و ما بین 

الرسول و مصدر الوحی مراقبین ارسن من الملائکة- و من 2 آن 

سلوک الرصد من بین یدیه و من خلفه لحفظ الوحی من کل تخلیط و تغییر 

بالزيادة و النقصان یقع فیه من ناحية الشیاطین بلا واسطة آو معها. 

و قوله: «یعْلم آن ق؟ قدٌ لوا رسالاتِ ربهم ضمیر «ليَعْلم لله سبحانه, و 

ضمیرا «قذ أَبلَعُوا و «رَبهمٌ لقوله: «مَن باعتات المفتی اه هل 1 

الجنس, ایا حا بابلاغهم رسالات ربهم العلم الفعلی و هو 

تحقق الابلاغ فی الخارج علی حد قوله: «قَلَیِعَلَمَّ ال الذین صَدقوا و 

للم الکاذیین»: العنکبوت: 3 و هو کثیر الورود فی کلامه تعالی. 

و الجملة تعلیل لسلوک الرصد بین یدی الرسول و من خلفه, و المعنی 

لیتحقق ابلاغ رسالات ربهم ای لتبلغ الناس رسالاته تعالی علی ما هی علیه 

من غیر تغیر و تبدل. 

و من المحتمل آن برجع ضمیرا «بیّن یدب و من خلهه الی «غیْبه فیکون 

الرصد الحرس مسلوکین بین یدی الغیب النازل و من خلفه الی آن ببلغ 

الرسول, و یضعفه آنه لا پلائم قوله: «لیِعْلَم آن قَذ ابْلْعْوا رسالاتِ ربهم 

بالمعنی الذی تقدم لعدم استلزام بلوغ الغیب للرزمتول سلیما من تعرض 

الشیاطین حصول العلم بابلاغه الی الناس. 

والی هد الخی‌شی ول همه ان لین ان زان هیرل ال 
حی. 

و یضعفه مضافا اٍلی ما مر عدم سبق ذکره. 
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و قیل: موز لاه تارمن مس ای او و «رَبهمّ للملائكة الرصد 

فرالععتی برض الملانکه الفحی و بکرسعتنه: لیفلم الزشولن. ان الملانکه فد 


یاو لته خی کها یو ی تفه ارس مر رارسا 
فان لازم العلم بابلاغهم |یاه العلم ببلوغه. 
و یبعده ان ظاهر السیاق- و یوّیده سبق ذکر الرسول- آن المراد بالرسالات 
الرسالات التی حملها الرسول لیبلغها الي الناس لا ما حملها ملک الوحی 
فضمیر «رَبَهمٌ للرسل دون الملائکة, علی ان الاپة تشیر الی الملائکة بعنوان 
الحضد ی هیر عنمان الرهاله و اه الدضد. الط ۵ الخراشه. دون 
ا ترا 
و فبل: الفعتی بفتق مجمو ض ان النشل قیله قو ایلغوا رالات زوم و 
هو وجه سخیف لا دلیل علیه, و آسخف منه ما قیل: [ن المعنی لیعلم مکذب 
الرسل آن الرسل قد آبلغوا رسالات ربهم الیهم. 
و قوله: «و أحاط یما لََیَهمْ ضمیر الجمع للرسل بناء علی ما تقدم من 
الععتت الا ان ۱ ۳ 1۳۷ فق له 
«مِن ین یدیه یشیر الی رصد ما بین الرسول و المرسل الیهم. و قوله: «و 
من حلفه |لی حفظ ما بیته و مضدر الوحی, و قوله: «و أحاط یما له 
بی ال رفن اا ترش ام وا ان احاطه. علمه فالاعی فی: اعره 
من تطرق التغییر و التبدیل فیما بین مصدر الوحی و الرسول و فی نفس 
الرسول و فی ما بین الرسول و المرسل الیهم. 
و یمکن آن یکون المراد بما لدیهم جمیع ما له تعلق ما بالرسل آعم من 
مسیر الوحی آو آنفسهم کما آن قوله: «و آخصی کل شیهء عَددا» مسوق 
(فاده تقوم 2۱ بالاشیاء غیر آنه العلم بعددها و تمیز بعضها من بعض. 
آولا: آن اختصاصه تعالی بعلم اد علی : نحو الاصالة بالمعنی الذی 
۱ ۹ ۱ 
و به بظهر آن ما حکی فی کلامه تعالی من انکارهم العلم بالغیپ آرید: 
نفی الأصالة و الاستقلال دون ما کان بوحی کقوله تعالی: «فّلْ لا آمول [ 
عنّدی عَراین اللّه و لا 
المتران ون تقلسیر اقآ 0 طرش 56 
أَلم اَقتت» الأنعام: 50, و قوله: «و لو کلث أَغْلَم اقب 0 


۳ 


من 
الْحَیرٍ» الأعراف: 58 و قوله: «فْل ما کت یدعاً من ال و اذری ما 
بقل بی و لا کم ان ی الا ما تُوحی المق»: الأحقاف: 9. 
فا آن عموم قوله: «قلا نظمز لین یه احخدا» لما خصص بقوله: «ا 


نا تا ار ام ار ۳ 
من موردالاساه فان الابات القراه وهی انیم توحی له موه 
اوحینا [لیک کما أَوحینا زلی وح و این من بَعدو»: النساء: 163 و تدل 
لب آن الج:من ات کالیی بال الفت کما تنالة الرسول دا علی 
تقفیر ان نون المراه بالرشول کب الاب ماسایل لته امااله اتهمظالن 


من ارشه ال ال آلاس لشیم ارساه الب آلنهم که نویه 
قوله: «و ما أَسَلنا من قتلک من ول و لا تیه الایة: الحج: 52, و قوله: 
«و ما سنا فی قََْة من تبوث» الاعراف: 4 فالنبی خارج من عموم النفی 

من غیر تخصیص جدید. 

و کدا فی مورد الامام بالمعنی الذی پستعمله فیه القرآن فانه تعالی یصفه 
بالصبر و الیقین کما فی قوله: قو جعلا شیم ابید ون باتا ۱1 ضَبرّ وا 
و کائوا بأیانا بُقنونَ»: الم السجدة 24 و یعرفهم بانکشاف الغطاء لهم کما 
فی قوله: «و کذلک ثُرٍی ایُراهيق مَلَکُوتٍ السّماواتِ و الرَضٍ_و لیکُونَ من 
الْمُوقنین»: الأنعام: 75, و قوله: «کلا لو تعْلَمُونَ علم یمین لتَروَنَ 
الْحَجِیمٌ»: التکاثر: 6 و قد تقدم کلام فی ذلک فی بعض المباحث السابقة. 

فر اما العااتکت ها اوه من الععن شاوی فیل وله کی ها 
یشاهدونه من عالم الملکوت شهادة بالنسبة الیهم و ان کان ۳ بالنسبة 
الینا. علی آن قوله: «قلا بُظَهرٌ علی عَییه آحدآ» انما پشمل آهل الدنیا ممن 
تعین-علن تسیط آلارش و [لا لانتقض بالانوات آلمشاهدین لامور آلاخرم و 
هی من الغیب بنص القرآن فلم یبق تحت عموم النفی حتی فرد واحد اذ ما 
من آحد الا و هو مبعوث ذلک یوم مجموع له الناس و ذلک یوم مشهود. و 
کسا. آن الافوات تشانهم غیر تضاه الدنیا کذلک تساه الملانکد. غیر نشاه 
المادة. 

و ثالنا: آن قوله: «قَالّة شلک من بیّن یَدَیْه و من حلفه الی آخر الأینین یدل 
علی آن الوحی الالهی محفوظ من لدن صدوره من مصدر الوحی الی بلوغه 
الناشن حضون في ارنی تروله الی‌ ان بصل الن من فصد ترولهعاه 
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آما مصونیته من حین صدوره من مصدره اٍلی آن ینتهی اٍلی الرسول فیکفی 
فی الدلالة علیه قوله «من حَلْفِه «1» و آما مصونیته حین أَخذ الرسول ایاه 
و تلقیه من ملک الوحی بحیث یعرفه و لا پغلط فی آخذه, و مصونیته فی 
تا اک ۱۱ و 
مصونیته فی تبلیغه الی الناس من تصرف الشیطان فیه فالدلیل علیه قوله: 
«لِعْلم آن قَذ أبََعُوا رسالاتِ 7َیهِمٌْ حیث یدل علی آن الغرض الالهی من 
شاوی الرضند ارام اباعمص رالات ما عران فی قارع انلاع 
تیاه همه له ایا کم ی لا سوت الرسول فیه الحیات 
الثلاث المذکورة جمیعا لم یتم الغرض الالهی و هو ظاهر, و حیث لم یذکر 
تعالی للحصول علی هذا الغرض طریقا غیر سلوک الرصد دل ذلک علی آن 
الوحی محروس بالملائکة و هو عند الرسول کما آنه مچروس بهم فی 
طریقه |لی الرسول حتی ینتهی الیه, و یو‌کده قوله بعد: «و أحاط بما له 


و اما تور کب مره هن تسیل خی رش ال لاش یکی که 


آضف الی ذلک دلالة قوله: 1 آن ق؟ : َو رسالاتِ رهم بما تقدم من 
تقریب دلالته. 
یرالیه | آلمان رن الرسن مفی هقی احه وی من رنه 
فی حفظه و فی تبلیغه الی الناس مصون من الخطاٍ فی الجهات الثلاث 
جمیعا لما مر من دلاله الاية علی آن ما نزله الله من دینه علی الناس من 
طریق الرسالة بالوحی مصون فی جمیع مراحله الی آن ینتهی الی الناس و 
فن صراخله مره اد |لرشسو ل‌بالوحی معط له و لعف الی: الناسن. 

و التبلیغ یعم القول و الفعل فان فی الفعل تبلیغا کما فی القول فالرسول 
ی باقتراف المحرمات و ترک الواجبات الدينية لأن فی 
ذلک تبلیغا لما پناقض الدین فهو معصوم من فعل المعصية کما آنه معصوم 
من الخطاٍ فی آخذ الوحی و حفظه و تبلیغه قولا. 

و قد تقدمت الاشارة اٍلی آن النبوة کالرسالة فی دورانها مدار الوحی 
فالنبی کالرسول في خاصة العصمة, و یتحصل بذلک آن آصحاب الوحی 
سواء کانوا رسلا ان آنبیاء 


() ها شاه علی وم الضر الی الرشفل و انا باعل اما وم 
الصمو ای ات لداع سم ص نت وه هی امه 
ضعیف کما تقدم. 
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معصومون فی احذ لوح و فی حفظ ما آوی الهم و قي تیف لب 
و رابعا: آن ۳1 استثنی فی الاية من الاظهار علی الغیب اظهار الرسول 
لها وف عم خی آاا اه اعد فق آن من تن الرساله 
کالسارف اافامیه و صران الری و العخی و لیر و الحکم و الما عظ 
اه کین بات الرهانه هو الم ات لاله غلی وی الر سول فد 
دعواه کالذی حکی عن, بعض الرٍسل من الاخبار بالمقیبات کقول صالح 
لقومه: «تَمَتَعُوا فی دارم تلانقم آبام ذلک ود عَیزٌ َکَذُوب»: هود. 3 و 
قول عیسی لبنی اسرائیل: 6 2 انتتکم بما تا کلفن ما تذخژون فی وه 
انم لک ۱ آخزه ال زان 9 گذاها ورد مموا درل فعا 
بر تفت الکتات الغریه مه لمکم کل دک سم ابا رهرعلی ات 


عن تفسیر العیاشی, غن ای خففر (ع): آنه سأله المعتصم عن السارق من 
آی موضع یجب آن یقطع؟ فقال: ان ااقاع سب آن کون من مفضل اضول 
الأصایع- فتترک الکف. 

فقال: و ما الحجة فی ذلی؟ قال: قول رسول الله ص: السجود علی سبعة 
آجز |ء: 

الوجه و الیدین و الرکبتین و الرجلین- ۳ قمع من الکرسهع آو المرفق- لم 
الأعضاء اعد التی بیجن غا را «ّلا تدعها قق اللد ِ وها کان اه 
فلا یقطع. 

الحدیث. 

و فی الکافی, باسناده عن حماد بن عیسی عن آبی عبد الله (ع) فی حدیث: 
و سجد یعتی: آیا عند اللغ.(ع) علی نمانیه اعظم: الکفین و الرکبتین و 
ابهامی الر< ن و الجبهة و الانف, و قال: سيعة منها فرض یسجد علیها- و 

هی _التی ذکرها الله فی کتابه فقال: «و أَنْ القساجد له قلا تغوا تَ ال 
مه ۵0۳ ۱3۳۱9۱ و وضع الانف علی 
رض سنة 

و عن الخرائج و الجرائح. روی محمد بن الفضل الهاشمی عن الرضا (ع): 
انم نار الم ابن هذاب فقال: ان آن اخیر نگ انکه: ف لین فده الأْیام- 
بدم ذی رحم لک لکنت مصدقا لی؟ قال: لا فان الغیب لا یعلمه الا الله 
تعالی. قال: او لیس آنه یقول: «عالم 

المیزان فی تفسیر الفرآن,ج20, ,ص: 59 

لیب قلا بُظَهر علی عَیّیه دا الا من ارتضی من سول فرسول الله ص 
فند اللخ مر خصی, هنن ورنه ولی. ال سول الذی آطلعه الله علی ما یشاء 
من گیبه- فعلمنا ما کان و ما یکون الی یوم القيامة. 

آقول: و الأخبار فی هذا الباب فوق حد الاحصاء. و مدلولها ان النبی ص 
ادن بوهی من ربه ۵ انم آخزود بالوراثة منه (ص). 


(73) سورة المزمل مکية و هی عشرون آية (20) 


[سورة المزمل (73): الایات 1 الی 19] 


با اما اه (1) فم ال الا قلیلاً (2) نِضقة آو ائفْص مه قلیلاً (3) َو ز؟ 


لا 


زا متاخ تقیلاً (5) ان ناشْتَة الیل هی أَشَدٌ وطناً و أَفوَم قیل 
(6) ان لک فی التّهار سَبحاً طویلا 1 (7) و ااکر اش ریک و تس له تلا (8) 
رب آلقشرق و المَغرب لا ال آلا هو قانَجَدْ وکبلاً (9) 

و اطیژ عَلی ما فُولون و امْجرْممْ هجراً جمبلاً (10) و دزی و الْْکَدبین 


0 

۷ 

3 
۱ 

۱ 

۱ 
0 
۱ 

ما 


ِ (11) ان لح انکالا و ججیما (12) و طعاما ۲ 


اس 


آلیماً (13) یوم ترْجْفْ الارْض و الْجبال و کاتتِ الجبال کیب 


۱ 
‌ ۳ 


اس 
:82ص 
6 

اما 


تس 
حه 
:۱۱۵ ۳۱ 
ت‌ 
]7 


- 


کم رسولاً شاهداً عَلَکَمْ_گما آَر آزسلنا ِ فرَعَوّنَ رسولا (15) 
فقصی فوَعَونْ الرَسُول قاحَذُناة آخذا وبیلاً (16 ۱ کفرئه 
یوم یَحْعل الولدان شیباً (17) السَماء مُْفَطِرٌ به 
هذه تَذكِرَة قَمَْ شاء لخد الی ربه سبیلا (19) 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 60 


۷1 
م۱ 
3 


۱۱ ۳, 


بیان 


السورة تمر النبی ص بقیام اللیل و الصلاة فیه لیستعد پذلک لتلقی ثقل ما 
سیلقی علیه من القول الثقیل و القرآن الموحی الیه, متا هه آن ینعی 
ون نب سا اه ان آممصو ان کر اک وم طره حر 
میا و کید و اتدار ایو میم الکتم اسان (امومون: , وا فی 
آکسها خفن وا ایض ۰ خسن 

و السورة مکية من عتائق السور النازلة فی أول البعئة حتی قیل: انها تانية 
السور النازلة علی" النبی ضر [ح ثالنتها. 

قوله تعالی: «یا ما 7۳3 بتشدید الزای و الفیم هد اضاله المتزمل اسم 
فاعلن من القذفل نی العف لنوت آنومو نموه ظاهری انه (ض) کان 
قد تزمل بئوب للنوم فنزل علیه الوحی و خوطب بالمزمل. 

و لیس فی الخطاب به تهجین و لا تحسین کما توهمه بعضهم, تم نکن ان 
یستفاد من سیاق الایات آنه (ص) کان قد قوبل فی دعوته بالهزء و 
السخرية و الایذاء فاغتم فی الله فتزمل بنوب لینام 0 
0 
قوله تعالی: «اسْتَعیتوا بالصَبرِ و الصَلا»: البقرة: 153 فافید بذلک آن علیه 
آن یقأوم الکرب العظام و التوائب ب المرة بالصلاة و الصبر لا بالتزمل 2 ]نوم 
و قیل: المراد یا آیها المتزمل بهناغم النبوة آی المتحمل لأنقالها, و لا شاهد 
علیه من جهة اللفظ, 

قوله تعالی: «قْم الیل الا قلبلا : تقد آه انتض هه فلیلا آوزه علت ول 
الْفَرَآن ته تیلا» المراد بقیام اللیل 0 الصلاخ فاللیل ففغول. ند 
توسعا کما فی قولهم: 
دخلت الدار, و قیل: معمول «قم مقدر و «الیْلِ منصوب علی الظر فية و 
التقدیر قم اٍلی الصلاة فی اللیل, و قوله: «ال قلیلا» استثناء من اللیل. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 61 

و قوله: «یَضقة آو الفْص مه قلیلا و زد عَلَیّ ظاهر السیاق آنه بدل من 
«اللیْلَ الا قلیلا» المتعلق به تکلیف القیأم, و ضمیرا «مئهٌ و «عَلَیّه للنصف, 
۵ ضفتر «نضَمَه للیل, میتی کم بت اللل آ. انقص من لت تا اه 
زد علی النصف قلیلا. ی 
و قیام آقل من النصف بقلیل و قیا م آکثر منه پقلیل. 

و قیل : «ز ۱ 76 «قلیلا» فیکون المعنی قم اللیل الا 
نصفه آه انقض من النصی قلبلا فنم, آکتر من النصف بقیل. آی زد علن 
التضف: فقم اقل..من. النضت؛ و تکون جملة البدل رافعا لابهام المستثنی 
بالمطابقة و لابهام المستثنی منه بالالتزام عکس الوجه السابق. 


الفتهان و ان انا فی الشجه‌فین آن اوه الشایق: اشتق لالخ 
دا ای ی ی را ان 
الابهام عن توابعه و ملحقاته فکون قوله: «نصفه » الخ بدلا من اللیل و لا زمه 
رقم انهام محفلق الکلف ,المطابقه استق الی الذهن هن کونه بدا من 
«قلبلا». 
و دای یو ال کی لیام انیت مان کون 
القلیل من اجزاء اللیل, و المعنی قم نصف اللیل او انقص منه قلیلا او زد 
علیه الا قلثلا من اللبالی وهی لت الغدر من مرض او خلت نوم اجه 
دلک, و لا بلس بهذا الوجه لکن الوجه لول أسبق منه اٍلی آلذهن. 
و قوله: «و رل الفْرَآَنَ تژییلا» ترتیل القرآن تلاوته بتبیین حروفه علی 
توالیهاء و الجملة معطوفة علی قوله: «فْم الیل آی قم اللیل و اقراً القرآن 


بترتیل. 

و الظاهر آن المراد بترتیل القرآن ترتیله فی الصلاة و المراد به الصلاة 
نفسها و قد عبر سبحانه عن الصلاة بنظیر هذا التعبیر في قوله: «آقم 
الصّلاة لو الشَمّس الی غسق الیل و قَرَانَ الفجْر ان فان الفَجَر کان 
مشهودا»: آسراء؛ ۰78 و قیل" المراد ایجاب قراءة الفران دون الصلا. 
قوله تعالی: «تا سَئلهی عَلیک قوّلا تقیلا» الثقل کيفية جسمانية من خاصته 
انم شت کف اسهم تاه طلم سد ان ال فان مها سار 
للمعانت (ذا شق علی النفس 

المیزان قی تفسیر القرآن, ج20, ص: 62 

تم الم تیا فا اس ال رل و وه سا موی 
معنی یشق علی النفس ادراکه و لا تطیق فهمه آو تتحرج من تلقیه کدقائق 
الأنظار العلمية |ذا آلقیت علی الأفهام العامة. آو لتضمنه حقائق یصعب 
النحمی بها ای کالیت مشق ات نیا الیداوهت یا 

و القرآن قول الهی ثقیل بکلا المعنیین: امامن خیت تلم معتاه فانه. کلام 
ار ای سا ای مرول 
ی هه 
فری وتیل انا کل یو هه کان سب مدا من ال النس هر 
ها کان حدم ی الا هش الاغتا علی خاوروت کف الاخار 
المستفيضة. 

و آما من حیت التحقق بحقيقة التوحید و ما بتیعها من الچقائّق الاعتقادية 
فکفی فی الاشارة الي نقله قوله تعالی: «لَو أیرْلنا هذا الْفْرَآنَ علی چتلِ 
ره خاشعاً مُتضذعاً من جَشتة الله و یلک الأفنال تطریها لاس تلف 
یِتَفَکرون»: الحشر: 1 و قوله تعالی: ۲ 

«و لو أَنْ فُوآناً شَیرت به الجبال و فْطَعت به الاَرَض او کلم به المَوّتی : 
الرعد 31. 


الختیف: 1 کی جات اما سای 
پا ی ما فا ات 
الخاکته لها امیه النی من الفتتر کنو ها ره المتافین وا لنش فد 
قلوبهم مرض من آنواع الایذاءع و الهزء و الجفاء. 

فقوله: «اّا سَئلقی عَلیک قَولا تقیلا» آلمراد بالقول الثقیل القرآن العظیم 
علی:ما بستتقة الی الذهن من سیاق هخم الایات الناز لغ فی اول. النعتة, و به 
فسره المفسرون. 

و الایة فی مقام التعلیل للحکم المدلول علیه بقوله: «قم الیل الخ فتفید 
خی شاه اس ات ار تیه آن شاه اللل. بر ال 
فبه الیه‌الی بضلان الیل تفه له و اغدام لکو اه الفزت و قه الحصور. 
و القاء قول نقیل فقیام اللیل هی السبیل الموّدية الی هذا الموقف الکریم 
و قد عد سبحانه صلاق_ اللیل سبیلا الیه فی قوله الاتی: «اِنّ هذه تدكرَة فَمَن 
شاء ابّحَدّ الی ربه سیلا». 

و قد زاد سبحانه وعدا علی ما فی هذه اي فی قوله؛ «و من الیل فتَهَتَة 
به نافِلهٌ 

آلمیزان فی تفسیر القرآن: 20, ص: 63 

لک سوه آن بیع رین عفاها قعموا اس 9 7 مق دی معا 
المقام المجمود فی تفسیر الاید. 

و اذ کان من ثقل القرآن ثقله من حیث التحقق بحقائقه و من حیث 
اتخاهه فا شیت اه ای 
یل له یج ی ایا ی الک فا بقل ی هی ی 
آما ثقله علیه (ص) فلما فی التحقق بحقائقه من الصعوبة و لما فیه من 
هحه ارفا له ما ها من لاه فی کت الم وخری لاه ده و 
مجاهدة النفس و الانقطاع الی الله مضافا (لی ما فی تلقیه من مصدر 
الوحی من الجهد, و آما ثقله علی آمته فلاأنهم یشارکونه 9 
التحقق بحقائقه و اتباع اه امرخ و نواهیه و رعاية حدوده کل طائفة منهم 
علی قدر طاقته. 

و للقوم فی معنی ثقل القرآن آقوال آخر: 

منها: انة تعیل سمعتی آنم.عظيم الا متیندرشیت کما سعال هرا کلام له 
وزن اذا کان واقعا موقعه. 

۵ ما آنه تقیل فی المیزان یوم القيامة حقيقه آو مجازا بمعنی کثره 
الثواب 

۹ ی 
الوعید. 

ماه آن اه کا شش شام علی مم ازده ان ان مشاه ی 


ببقی و بثبت فی مکانه. 

و منها: غیر ذلک و الوجوه المذکورة و آن کانت لا باس بها فی نفسها لکن ما 
تقدم من الوجه هو الظاهر السابق للی الذهن. ‏ 

قوله تعالي: «(ِنّ ناشتَة اللیٍْ هت أشَذٌ وطنا و أَفْوَمْ قیلا رن لک فی التهار 
سبح طَویلا» الاية الأولی فی مقام التعلیل لاختیار املیل وفت لهده الصلاة, و 
السابقة آعنی قوله: «ن ی عَلَیک ولا تفیلا» فی مقام التعلیل 
اصل هذه الصلاة. ك 

فقوله: «اِنّ ناشتَة الیل هی ۳11 وَط أَفَوَمٌ قیلا» الناشتئة اما مصدر 
کالعاقبة و العافية بمعنی النشأة و هی ات رد نکن رف ها اسم فاع 
النشاأخ مضای الی:حقصوفه و کیت ان فالمراد ها الیل اطلای 
الحادنة علی اللیل کاطلاقها علی ساثر آجزاء 

المیزان فی تفسیر القران ج200, ص. : 64 

الخلقة و ربما قیل: انها الصلاة فی اللیل و وطء الأًرض وضع القدم علیها, و 
کتما اشد نطا کنایه کت کوتفا انست. قدها الضفاء اانفس. و دم ۳۳ 
بالشواغل النهارية و قیل: 

الوطء مواطاة القلب اللسان و آید بقراءة «أشَدٌ وَطنا». و المراد یکونها 
آقوم قیلا کونها ثبت قولا و أصوب لحضور القلب و هدوء الأصوات 

وی ان اه ال ی ال ی اف ان نو ی 
مهاظان القلمه اللسان و انیت قولا نی اضوت لها ان الله تخل الیل سک 
بستتیع انقطاع الانسان عن شواغل المعيشة الی نفسه و فراغ باله. 

و قوله: «اِنْ لک فی اللّهار سَبْحاً طویّا» السیح المشی السریع فی الماء و 
الشته الطویل فی القمار ‏ کتا یه عون نیمات العاتسن اهاع 
التقلب فی قضاء حوائج الحياة. 

الففتن ان: لیف الما مشاغل کیوم تشتفل ها موه لا ند لک 
فراغا تشتغل فیه بالتوجه التام (لی ربک و الانقطاع الیه بذکره فعلیک باللیل 
و الصلاة فیه. 

۵ قیال ال ان لیف ای قیاع امک تون اسر معا که 
التصرف فی حوائجک فتهجد فی اللیل. 

و قیل: المعنی آن لک فی النهار فراغا فان فاتک من اللیل شیء [مکنک آن 
تتدارکه فی النهار و تقضیه فیه فالاية فی معنی قوله: «و هو الذٍی جَعلَ 
الیل و التهار جِلقةّ یمن آراد آن بذک و آراة شکورآ»: الفرقان: 62. 

و الذی قدمناه میا المعنی توت للمقام 

قوله تعالی: «و اذکر اسم ی وه 2 تتیبلا» الظاهر آنه یصف صلاة 
اللیل فهو کالعطف التفسیری علی قوله: «؟5 و رل الفزآن تونیلا» و علی هذا 
فالمراد بذکر اسم الرب تعالی الذکر اللفظی تضواطاح مر الفلت »و قدا 


المراد بالتبتل التبتل مع اللفظ. 

و قیل: الاب تعمیم بعد التخصیض: و المراد بالذکر دوام ذکره تعالی لبلا و 

نهارا علی آی وجه کان من تسبیح ۵ تخمند 6 ضااه :۵ فراع قران: و ظیز. 

ذلک. و انما فسر الذکر بالدوام لأْنه لم پنلسه تعالی حتی یوّمر بذکره, 

و المراد الدوام العرفی دون الحقیقی لعدم |مکانه. انتهی. 

و فیه آنه ان اراد بالذکر الذکر اللفظی فعدم نسیانه (ص) ربه تعالی لا 

یناف امره 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 65 

بالذکر اللفظی, ار تیوه ایا 

آولا آن عدم نسیانه (ص) ربه اٍلی حین الخطاب لا ینافی آمره بذکره بعده و 

انیا ان عوه الوواض خی فوم یر من کل الدواق کل الغر نی وم 

تاش عنعوم تحصیل: الععتی علی, ما هو علنة فاللق حل < کرو ها کور 

للانسان لا یغیب عنه و لا لحظة نسواء تنبه علیه الانسان أو غفل عنه: و من 

موب سب بت تا با تلم 

«فالذین عند: وبی: پشخمن له باللیل و الهار :8 هم لا سافون»: جم 

السجدة: در 7 نت 

«یسَبِخُونَ ال لها لا یِفْتَرُونَ»: الأنبیاء: 20 و قد تقدم فی تفسیر 

الایتین و آخر سورة الأعراف آن ذلک لا پختص بالملانکة. 

و بالجملة قوله: 5 اذکر اسم ویک امر بذکر اسم من هه اه لفقظ 

الجلالت خاضته. و .فیل الم اد ااست اد 

قفن قوله هی التقات عن التکله مع: آلفیر قیفولهه هس اف ال 

الس ه ال اوه فص اقا له مدع الیهی الا تشه عیدب 

ربه, بذکر صفة الربوبیق 

و قوله «و بل یه تبْنیلا» فسر التبتل بالانقطاع آی و انقطع الی الله, و من 

المروی عن أئمة آهل البیت (ع) آن التبتل رفع الید الی الله و التضرع [لیه, 

و هذا المعنی آنسب بناء علی حمل الذکر علی الذکر اللفظی کما تقدم. 

و «تْتیل» مفعول مطلق ظاهرا و کان مقتضی الظاهر آن بقال: و تبتل الیه 

تلا فالغدول, ال التسیل فیل: لتصمن :بل سعتنرعل: و المخی و فطع 

نفسک من غیره البه نقطیعا و احمل نفسک علی رفع الید [لیه و التضرع 
حملا, و قیل: لمراعاق الفواصل. 

قوله تعالی: «رَتْ القشرق و الَغرب لا ال الا هو قالَخِدة وییلا» وصف 

7 

و المفرب فی معنی رب العالم کله فان المشرق و المفرب جهتان نسبیتان 

تشملان سهات. العالم العتتیود کلهان و اتقا. اخضا بالذکر لمناشیه ها تقدم 

من ذکر اللیل و النهار المرتبطین بالشروق و الغروب. 

و نما لم یقتصر فی الاشارة اٍلی ربوبیته تعالی بقوله السابق: «ربک للایذان 


بأنه (ص) مأمور باتخاذه ربا لأنه ربه و رب العالم کله لا لأنه ربه وحده کما 
ربما کان الرجل ۱ 
المیزان فی تفسیر القران. ج20, ص: 66 

من الوثنیین یتخذ صنما لنفسه فحسب غير ما اتخذه غیره من الأصنام و لو 
کان اتخاذه (ص) له تعالی ربا من هذا القبیل اف اختمل ذلک لم تصح دعوته 
الی التوحید. 
و لیکون قوله: ریک رَبّ الْقسرق و المَفْرب و هو فی معنی رب العالم کله- 
توطنة و تمهیدا لقوله بعده: «لا ال ال هو» یعلل به توحید الألوهية فان 
اللهت وهی ال وه دوع ار وه التی هی الملک و التدبیر کما 
تقدم مرارا فهو تعالی الاله وحده لا اله الا هو لأنه الرب وحده لا رب الا هو. 
و قوله: «قاتخذه وکیلا» آی فی جمیع آمورک, و توکیل الوکیل هو |قامة 
الانسان غیره مقام نفسه بحیث تقوم ارادته مقام |رادته و عمله مقام عمله 
فاتخاذه تعالی وکیلا آن یری الانسان الأمر کله له و الیه تعالی اما فن الأمور 
الخارجية و الحوادث الكونية فان لا برخ للفیسة,و لا.لشیء من: الاسیاب 
الظاهرية استقلالا فی التاثیر فلا موّثر فی الوجود بحقيقة معنی, التأثیر الا 
الله فلا یتعلق بتأثیر سبب من الأسباب برضی آو سخط آو سور آو آسف و 
غیر ذلک بل یتوسل الی مقاصده و مأربه بما عرفه الله من الأسباب من غیر 
آن یطمئن |ٍلی استقلالها فی التأثیر و یرجع الظفر بالمطلوب الی الله لیختار 
و اما ۳۳۹ التی لها تعلق بالعمل من العبادات و المعاملات فآن یجعل 
|رادته بابچه لررادة ربه التشريعية فیعمل علی حسب ما پریده الله تعالی 
رن نهر ان لقوله: «قا ناه کیلا» ارتباطا بقوله: «و ار اسَم یک 
ال و ما تقدم علیه من الأْوامر التشريعية کما آن له ارتباطا بما تأخر عنه 
فن کول :اضر ۲ و قوله «اهَجَرُهمّ و قوله: «و نی . , 
قوله تعالی: «و اصَیر علی ما یقَولونَ و اهجُرْهَمْ جرا جُمیلا» معطوف هو و 
ما بعدم علی:مدخول الفاء فی قوله: «فَائّخْذُه وکیلا» فالمعنی اتخذه وکیلا و 
لازم اتخاذه وکیلا آن تصبر علی ما بقولون مما فیه ایذاوی و الاستهزاء بک و 
رمیک بما لیس فیک کقولهم: 
افتری علی الله. کاهن شاعر, مجنون, اشباطیر الاولین و غیر ذلک مما یقصه 
القرآن. 
و آن تهجرهم هجرا جمیلاء و المراد بالهجر الجمیل علی ما یعطیه السیاق 
آن یعاملهم بحسن الخلق و الدعوة الی الحق بالمناصحة, و لا یواجه قولهم 
بما فی وسعه من المقابلة بالمثل, و الأية لا تدافع آية القتال فلا وجه لقول 
من قال: انها منسوخة باية القتال. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 67 ۱ ۱ 


قوله عالی: هه نی و الیکد بخ اولی العفه ۶ میلیه فیلات هدید للکفاز 
یقال: 
دعنی و فلانا و ذرنی و فلانا آی لا تحل بینی و بینه حتی آنتقم منه. 

والمراه بالمکذین اولن: التعفة الکمار .المد کورون فن. لاد الشانفة. آو 
و المتبوعون, و الجمع بین توصیفهم بالمکذبین و توصيفهم بأولی 
امه بللاشانه: الت 1 ها دهم یه مش العدات: فان نم اعد 
الالهية و هم متنعمون بنعمة ربهم کفران منهم بالنعمة و جزاء الکفران 
سلب النعمة و تبدیلها من النقمة. 

الفزاه تالعلیل الذی,مهلونة الزمان القلیل الذی بخکتون:قی الارض ختی 
پرجعوا الی ربهم فیحاسبهم و یجازیهم قال تهالی: 1۳ هم پرونهة بعیداً و ترا 
قریبا»: المعارج: 7, و قال: «متاغ قلیل ثم مأوامم جتم و یس المهاژ»: آل 
عمران 197. 
و الاية بظاهرها عامة, و قیل: وعید لهم بوقعة بدر و لیس بظاهر, و فی 
الاية التفات عن الغيبة فی «ربک الی التکلم وحده فی «درّنی و لعل الوجه 
فیه تشدید التهدید بنسبة الأمر الیه سبحانه نفسه ثم التفت فی قوله: «اِنَ 

دَیْنا» اٍلی التکلم مع الغیر للدلالة علی العظمة. 
قوله تعالی: «اِنْ لَدَیْنا آتکالا و ججیما» تعلیل لقوله «دَرّنی الخ و الاأنکال 
العف فا الر اب ال کل عم الشفصعی و ره وه که فیوا ی 
النکل بالکسر فالسکون- قید الدابة و حدیدة اللجام لکونهما مانعین, و 
الجمع الأنکال انتهی, و قال: الجحمة شية تأجج النار و منه الجحیم, انتهی. 
قوله تعالی: «و طعاماً دا عطَة و عذاباً آلیما» قال فی المجمع,: الغصة تردد 
۱ ی ما لاه اش ان 
انتهی. 
هایگ ان نف الا کوج ات مرلت انعم الا عراء اف اه 
الله. 
قوله تعالی: «بَوْ ترَجّْفَ الارَضْ و الجبال و کاتتِ الجبال کنیباً هبلا» ظرف 
للغذات المهعود فن الاشن: السابفین, قال الر اقب الوجت الاظر اب 
الشدید یقال: 
رجفت اارض: ۵ آلتحو آنتهین» هرقن الشکمم:» الکیت: الرمل: آلتخمع الکنیر: 
۵ هلت اهبله هلا کمم‌میل ادا خر اسعله سا اعلاه انیم ر ااعتی 
ظاهر. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 68 
قوله تعالی: «(ا سنا لیم ولا شاهدا عََیْکَم کما أَرْسَلنا الی فرعون 
رسولا» انذار آلمکذبین اولی النعمة من قومه (ص) بعد ما آوعد مطلق 
المکی الق العتسما اعد امممی ال اب جوم امه ماس حالعم 


الی حال فرعون المستکبر علی الله و رسوله المستذل لرسول 0 و من 
الله له آخذا وبیلا فلیتعظوا و لیاخذوا حور هم 

و فی الاية التفات عن الغيبة الی الخطاب کان المتکلم لما آوعدهم بالعذاب 
علی الغيبة هاج به الوجد علی آولتک المکذبین بما یلقون آنفسهم بایدیهم 
الی الهلاک الأبدی لسفاهة رایهم فشافههم بالانذار لیرتفع عن انیم ای 
شک و تردید و تتم علیهم الحجة و لعلهم یتقون. و لذا عقب قیاسهم الی 
فرعون و قیاس النبی ص الی موسی (ع) و الاشارة الی عقابه آمر فرعون 
بقوله «قکیفت ٍ تلقون ان ,کفَرتَم بوما» الخ. 

فقوله: «اّا سّلنا لیکَم ۳ شاهدا 251 اشارة الی تصدیق رسالة 
التبی ص من قبله تعالی و شهادته علی آعمالهم بتحملها فی الدنیا و تادیتها 
یوم القيامة, و قد تقدم البحت عن معنی شهادة الأعمال فی الاأیات 
المشتملة علیها مرارا, و فی الاشارة الی شهادته (ص) نوع زجر لهم عن 
عصیانه و مخالفته 9 تکذیبه. 

و قوله: «گما سنا [لی فرَعَوّنَ سولا» هو موسي بن عمران (ع). 

قوله تعالی: «فعصي فرْعون الرّسول قأحذناه اخذا وّبیلا» ای شدیدا تقیلا. 
اشارة الی عاقبة ۳ فرعون فی عصیانه موسی (ع), و فی التعبیر عن 
موسی بالرسول اشارة الي آن السبب الموجب لأخذ فرعون مخالفته ۳ 
رسالته لا نفس موسی بما ی و اذا کان السبب هو مخالفة الرسالة 
فلیحذروا مخالفة رسالة محمد ص. 

کما آن وضع الظاهر موضع الضمیر فی قوله: «قعصی فرعَوَنْ للایماء ٍلی 
آن ما کان له من العزة و العلو فی الأْرض و التبجح بکترة العدة و سعة 
المملکة و نفوذ المشية لم یفن عنه شیثا و لم پدفع عنه عذاب الله فما 
الظن بهولاء المکذبین؟ و هم کما قال الله: «جْنْدٌ ما هنالک مَهُرُومْ من 
لأزاب»: ص 11. ۱ ِِ ۲ 

قوله تعالی: «قکیّف تفن ان كقَرّتْم یَوّما بَجْعَل الولدان شیبا» نسبة الاتقاء 
الی الیوم من المجاز العقلی و المراد اتقاء العذاب الموعود فیه, و علیه 
فیوما مفعول به لتتقون,. 

المیزان فی تفسیری القرآن, 2 ص: 69 

وقیل صععول عون فحدهف: و « روما ظرف له و التقدیر فکیف تتقون 
العذاب الکائن فی یوم, و قیل: المفعول محذوف و «یوما» ظرف للاتقاء و 
قیل غیر ذلکه ‏ ری ۱ 

و قوله: «بَجِعَل الولدان شیبا» الشیب جمع آشیب مقابل الشاب, و جعل 
الولدان شیبا کناية عن شدة الیوم لا عن طوله. 

قوله تعالی: «السماء مَنفّطر به کان وَعغذه مَفْفَولا» اشارة بعد اشارة الی 
شدة الیوم, و الانفطار الانشقاق و تذکیر الصفة لکون السماء جائز الوجهین 


یذکر و یوّنث. و ضمیر «به للیوم, و الباء بمعنی فی آو للسببية, و المعنی 

السماء منشقة فی ذلک الیوم او بسبب ذلک الیوم ای بسبب شدته. 

و قوله: «کان وَعَذْهٌ مَفْعْولا» استثناف لتسجیل ما تقدم من الوعیدهع انة 
حتم عفضتی, و تسیا الوعد ال خن مه قعالی لغله للاشعار بان لا بصلع لهد 

الوعد الا الله تعالی فیکفی فیه الضمیر من غیر حاجة اٍلی ذکره باسمه. 

قوله تعالی: «انَ هذه تدکرخ من شاء ایح الی و سبیلا» الاشارة بهذه 

ال اایافه الساه ها هل یه ق لماح وه ال داش اند وه 

ا امه لت ند کرمها ما یل عایه. 

و قوله: «فِمَنْ شاء» مفعول «شاء» محذوف و المعروف فی مثل 

المورد آن یقدر المفعول من جنس الجواب و السیاق یلائمه, و التقدیر 

شاء آننکد الی ویتسا انح المرم فیل: المفدر الاتعاظه و المراد 0 

الستتلن آلیه انشا الیل ال العرت سته سل ففاسا مب الطاعه 

هد ما دکرة المفتشرون: 

و من الممکن آن تکون هذه اشارة الی ما تقدم فی صدر السورة من الایات 

التادیع ال فیام الیل و السخه فی هوهق یونعم اند 

همه اه ای ال هیعدا کاهخطاب ۹ 

به (ص)؛ و الدلیل علی هذا التعمیم قوله: «فمَن شاع» الخ. 

و یوّید ما ذکرنا وقوع هذه الابة «اِنّ هذو تَذکرَه» الخ بعینها فی سوره الدهر 

بعد ما آشیر الی صلاخ اللیل بقوله تعالی: «و سبجخة لیلا طوبلا» و پستندج 

من ذلک آن صلاخ اللیل سبیل خاصة تهدی العبد [لی ربه. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 70 


قی انز التورن اخرغ انار و لیر ان قی: الاخسط و اه یم فی الظلاخل 

ع کاس قال ۲ احصت ین ی ار ان نالا سماتا اردح 

اعضا تضیر الناسن فته فقالم 

کاهن. قالوا لیس بکاهن. قالوا: مجنون. قالوا: لیس بمجنون. قالوا ساحر. 

ِ 7 بساحر. قالوا: یفرق بین الحبیب و حبیبه- فتفرق المشرکون 
ذ 

فیلغ دلک التن ص فتزمل قن تباب و تدتر خیهاد فاناه خریل فعال :با آنها 

المرهل با انوا الفد نو 

آقول: آخر الرواية لا یخلو من شیء حیث ان ظاهرها نزول ۳ 

علی آن القران حتی فی سورة المدثر یحکی تسمینهم له (ص) بالقاب 

السوء کالکاهن و الساحر و المجنون و الشاعر و لم یذکر فیها قولهم: یفرق 

بین الحبیب و هبیبه. 

و قبف: ار فبد الله ین احمدفی کناب الرهد و مخمد بو نضر فی. کناب 

الصلاة_عن عائشة قالت*: کان النبی ص قلما ینام من اللیل لما قال الله له: 

«قْم الیل الا قلیلا». 

و فی الکشاف, عن عائشة": آنها سألت: ما کان تزمیله؟ قالت: کان مرطا 

طوله آربع عشرة ذراعا- تفه علی و | تفت تضفه عایه و تقم خرای: 

قسلت: ما کان ٩‏ قال و اللف‌ها کاننا و لا فراه و لا مرا هد 

اپوشتما و لاصوفا. کان تسد اه شعرا و لحمته ویرا 

اقول: الرواية مرمية بالوضع فان السورة من العتاثق النازلة بمكة, و عاثشة 

انما بنی علیها النبی ص بالمدينة بعد الهجرة. 

و عن جوامع الجامع. روی: آنه قد دخل علی خديجة و قد جثث فرقا 1 

فقال: زملونی فبینا هو علی ذلک اذ ناداه جیریل: «یا نا ال 

و فی الدر المنثور, اخرج عبد بن حمید و بن جریر و ابن آبی حاتم عن 

هند چم یف قال ۳ لمات لت نا اما امد قُم الیل الا قلیلا» مکث 

النبی ص علی هذه الحال عشر سنین- بقوم اللیل کُما آمره الله- و کانت 

طائفة من آصحابه یقومون معه- فأنزل الله بعد عشر سنین ان تک جََم 

اک تقوم ال دلب انوا الطلاع» فخمقف. الله عنم هد عشر سین 


(1) جتث الرجل ثقل عند القیام آو عند حمل شیء ثقیل و الفرق: الفزع و 
الخوف. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 200 ص: 71 

آقول: و روی نزول آية التخفیف بعد سنة و روی آیضا نزولها بعد ثمانية 


اشهر, و لم یکن قیام اللیل واجیا علی غیر النبی ص کما اشیر الیه بقوله 
تعالی «انّ هدو تذکرَف» الابة کما تقدم, و یوّیده ه ما فی الرواية من قوله: و 
طائفة من أصحابه». 

و فی التهذیب, باسناده «عن محمد بن مسلم عن آبی جعفر (ع) قال*: نام 
عن قول الله تعالی: «قم الیل لا قلیله» قال: امره الله آن یصلی کل لبلة- 
الا آن نان علیه لیله ین اللیالی لا بصلی قنها شین 

آقول: الرواية تشیر الی آحد الوجوه فی الاية و فی المجمع : و قیل: ان 
تضفه ند من القلیل فیکون انا للحسنتیه و نوید‌هدا القول 

مار من الضادی (ع) فالن الفیل لته اه افخرسمن الغلل یله اد 
بو لو لالح( 

و فی الدر المنثور, آخرج العسکری قی المواعظ عن علی (ع)* آن رسول 
الله.ض سل عن فول الله و تل المرآن تیلقال تببه تسیا ولاتترم 
نثر الدقل, ی قفوا عند عجاثبه, و حرکوا به القلوب, و لا 
یکن هم أحدکم آخر السورخ. 

اف وه هیا ای ی وا لا فیرش وخ یم الله نف 
شلیمان عن الضادق عن. علی (ع)۲ و لقط,بینه ییا و لا تهذه هذ الشعر. و 
لا تنثره نثر الرمل, و لکن آفرغوا «1» قلوبکم القاسية- و ره ادن 
آخر السورة. ِ 
و فیه», آخرج ابن آبی شيبة عن طاووس قال*: مت رسولن: الله اض: ای 
الناس آحسن قراء- قال الذی |ذا سمعته یقراً ریت آنه یخشی الله. 

و قی اضول الکاقی, باسناده عن علی,بن آنین حمزع قال قال آبو. عند له 
(ع)*: ان:القرآن لا تفر هدرم 2 هو لکن برتل خر لا فاذا مررت باية فیها 
دک العمی رها اسان نله ده حل الحتصر و ادا قرست افیا 
ذکر النار فقف عندها- و تعوذ بالله من النار. 

و فی المجمع. فی مقی ایلع ای سس کی ای ای( ۵ ۶ 
هو آنمکت هه که صونک. 


(1) آفرغ الاناء: آخلاه. 

(2) الهذرمة: الاسراع فی القراءة. 

لزان فیس افراریجور سس و2 

923 زوین آم سح اما قالت "۳ کان رسول الله ص بقطع قراءته آبة 
و ی عن آنس قال"*: کان (ص) یمد صوته مدا. 

مسا ات هام رسول ازاه ص فقال*: با یل الب کرت 
پایک الوحی؟ فقال (ض): احیانا بانشن مل صلحاه آلعرس و هد ان 
علی فیفضم. 1 عنی: وه قذ وعیت: ما فالد:و آخیانا تتمل الملی رجا فاعین 


ما یقول. 

9 ات ان کت لسن اش مهف لیب اما ره 
بجر 

عالت ۰ ه اف اشسی للم قی ال تشه اوه تم مان شوه 
لیرفض عرقا. 

و عن تفسیر العیاشی, باسناده عن عیسی بن عبید عن آبیه عن جده عن 
علی (ع) قال*: کان القران ینسخ بعضه بعضا,ء و انما یَخذ من امر رسول 
الله ص باخره. 

ه کان من ارا ی ره نا تیش سک ها کیان له تسیا 
یه برلت اه و هو خی هفایق لها ای ین 
وقفت- و تدلی بطنها حتی رآیت سرتها تکاد تمس الأّرض. 

اقوله ان ضحت الروانه کان ظمور اتر کف الحی علی الناقه اه له مه 
قبیل تجسم المعانی و کثیرا ما یوجد مثله فیما نقل من المعجزات و 
کرامات الاأْولیاء, و آما اتصاف الوحی و هو کلام بالثقل رن 
۵ ق المدیی باستاده هسام بن تالم عن اب کید الله(ع) ۲ فی فول 
الله عز و جلر و ِ 9 

«ِنَ ناشتَة الیل هی أة و و أَفْوَمٌ قیلا» قال: یعنی بقوله: «و قفوم 
۱ ۱ ۱۱ 

آقول: و زوان ایض بسندین آ رین کت التهدی وال عن هشام عنه 2 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «لِنّ ناشِتَة الیل الأیة: و 

امروی عبت جعر و اي ال ۱0 ام 9 هت لام فی آحو 


(1) الفصم: القطع. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. 1 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن المنذر عن حسین بن علی آنه رئی یصلی بین 
المغرب و العشاء- فقیل له فی ذلکی؟ فقال: انهما من الناشتة. 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و تبتل الیه تبتیل»: : و 

روی محمد بن مسلم و زرارة و حمران عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع)* 
آن التبتل هذا رفع الیدین فی الصلاة. 

ِ کب روایه ابی بضیر قال صوارفع بذک الی الم و تضرعی: 

اقول: و ینطبق علی قنوت الصلاة, و فی رواية هو رفع الیدین و تحریک 
السبابتین. و فی رواية الایماء بالاصبع و فی رواية الدعاء باصبع واحدة یشیر 


2 فی قوله تعالی: «و طعاماً ذا عَْةٍ» الایة": عن عبد الله بن عمر": 
ان النبی ص سمع قارئا یقرا هذا فصعق. ۲ 2 


و فی تفسیر القمی,": فی قوله: «و کاتتِ الجبال کثیباً مهیلا» قال: مثل 
الرمل ینحدر. 


[نتورة المرمل (73): آیه 20] 
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ار سم 9 ی لا 2" 2 ت حِ 
تیِسَّر ملة و آقیموا الظَّلاة و آوا الرَعاةَ و آفرضُوا ال فَرْضاً حسناً و ما 
نیسر منهة و اقیمو ی با 5 از و فرص و 
لو ۱ 5و ۶ ۳ و ۳ ۳ 1 1 ۶ 11 ۱ و +9 . و 


بیان 


آية مبنية علی التخفیف فیما آمر به النبی ص فی صدر السورة من قیام 
اللیل و الصلاة فیه ثم عمم الحکم لسائر المومنین بقوله: «انّ هده تذکره» 
الایة. 

و لسان الاَية هو التخفیف بما تیسر من القرآن من غیر نسخ لاأصل الحکم 
السابق بالمنع عن قیام ثلثی اللیل آو نصفه آو ثلثه. 

وراه 
شته آن عشر صفت ی تون ابا در الشسمه اکم. شحو اسمال اه 
علی قوله تعالی: 

«و أَقیمّوا الطّلاة و آثوا الّكاة و أَفرضُوا ال قرَضاً حسَنا» فان ظاهره آن 
المراد بالزکاة- و قد ذکرت قبلها آلصلاة و بعدها الانفاق المستحب- هو 
ال ز کاة المفروضة و انما فرضت الزکاة بالمدينة بعد الهجرة. 

و قول بعضهم: ان الزکاة فرضت بمکة من غیر تعیین الأنصباء و الذی فرض 
بالمدينة تعیین الأنصباء. تحکم من غیر دلیل. و کذا قول بعضهم: انه من 
الممکن آن تکون الّية مما تخر حکمه عن نزوله. 

علی آن فی الايه ذکرا من القتال اذ یقول: «و آخژون بقانلون فی یل 
له و لم یکن من مصلحة الدعوة الحقة یومتذ ذاک و الظرف ذلک الظرف 
آن یقع فی متنها ذکر من القتال بای وجه کان, فالظاهر ان الاپة مدنية و 
لیست بمكية و قد مال الیه بهضهم. ِ 

قوله تعالی: هن وی علخ ای تقوم ادن مق لت الیل و یه و ره 
الی آخر الاية. الخطاب للنبی ص و فی التعبیر بقوله: «ریک پلفیه ال 
شمول الرحمة و العناية الالهيق. و کذا فی قوله: «یِعَلَمٌ آنک 7 تقوم الخ مضافا 
الی ما فیه من لائحة الشکر قال تعالی: «و کان ج سکم عشکورا»: الدهر 
۳۹ 

اه اس ای لو و ای انیم تفیل من 
الدنو بمعنی القرب, و قد جری العرف علی استعمال آدنی قیما یقرب من 
الشیء و هو آقل فیقال: 

ان عدتهم هت ادا کانوا خسعة فتلا دون ها له کانها اجه عشد 
فهعنی قو 

«آذیی یی تیال آقرب من تلنیه و آقل بقلیل 

المیزان فی تفسیر آلقرآن, ج20, ص: 7 ۲ 

و الواو العاطفة فی قوله: «و نِضْقة و ثلَهْ لمطلق الجمع و المراد آنه یعلم 
یه ی 


و قوله: 5 طایْفَة من آلذین مَعک المراد المعية فی الایمان و «من للتبعیض 

فد تخل علی ان بعضیم کان بقوم الیل کضا جان بقوب ای خی و قی 

«من» بيانية و هو کما تر 

قوله: «و الاک مه ۶ ال و الَها» فی مقام التعلیل لقوله: «اِن ریک بَعْلَم 

م الت یه کت لا حلص مهد ای له الخی وه افیف 

قدر اللیل و النهار تعیین ثلثهما و نصفهما و ثلثیهماء و نسبة تقدیر اللیل و 

النهار (لی اسم الجلالة دون اسم الرب و غیره لان التقدیر من شئون الخلق 

و الخلق الی الله الذی الیه ینتهی کل شيء, 

و قوله: «عَلم آن لن ُحْضوخ قنابِ عََیِکَمْ قافروّا ما تیِسَر من الفرآن 

الاحصاء تحصیل مقدار الشیء و عدده و الاحاطة 3 

للتقدیر او للقيام مقدار ثلث اللیل او نصفه او ادنی من ثلثیه, ها 

مع اختلاف اللیالی طولا و قصرا فی آیام السنة مما لا یتیسر لعامة المکلفین 

و یشتد عسرا لمن نام آول اللیل و آراد القیام بأحد المقادیر الثلائة دون آن 

یحتاط بقيام جمیع اللیل و ما فی حکمه. 

فالمراد بقوله: «عَلِم آن لن تُحْضُودٌ علمه تعالی بعدم تیسر احصاء المقدار 

الذی آمروا بقیامه من اللیل لعامة المکلفین. 

فبالمراد وله فان عایکت وحم لیم خوه ااشد عتی اتعطاف 

ای اه ام ی و 

علیهم و آثرها توفيقهم للتوبة آو لمطلق الطاعة آو رفع بعض التکالیف آو 

التخفیف قال تعالی: «تم تابِ عَلیهمْ لِشْوبوا»: التوبة 118. 

کقا ان اه ههام هی الرحومع | همیمض ها سره نموم 

و قد تقدمت الاشارة الیه. 

و المراد بقوله: «قَافْرَوُا ما تیسَرّ من الْفْرَآن التخفیف فی قیام اللیل من 

حیث المقدار لعامة المکلفین تفریعا علی علمه تعالی آنهم لن بحصوه. 

لام دلی اوعد فی. التکلیم یفام الل من نت الممدار. نی 

لعامة المکلفین الشاق علیهم احصاوّه دون النسخ بمعنی کون قیام 95 

النصف آو الأدنی من الثلثین 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. 761۰ 

لمن استطاع ذلک بدعة محرمة و ذلک آن الاحصاء المذکور |نما لا بتیسر 

لفجموع المکلفین لا اجمتفهم وا لو امتتم لجفیعهم .و لم ننیسر اخدهم لم 

تشرع من اصله و لا یکلف الله نقسا الا وسها: 

علی آنه تعالی یصدق لنبیه (ص) و طائفة من الذین معه قیام الثلث و 

ااتشی و شم تست هم انس من احضاء ال الخمره. 

هم لا محالة هم القائمون و غیرهم فالحکم (نما کان شاقا علی المجموع من 

حیث المجموع دون کل واحد فوسع فی التکلیف بقوله: «قَافْرَوّا ما تس 
مت ال ان سل مر بالتحفی کون لعامه سکاف فیع سصیت مه هاء 


الاصل المشتمل علیه ضدر السورة علی حاله لمن تمکن من الاحصاء و 

ارادة, و الحکم استحبابی لساثر المومنین و ان کان ظاهر ما للنبی ص من 

ااتطات الوجوب کما تقدمت الاشارة الیه. 

و للقوم فی کون المراد بقیأام اللیل الصلاخ فیه ان قراءة القرآن خارج 

الصلاة, و علی الاول اقی. کونه واخبا علن. ای ض.و الخومنین آو-متهتهنا 

للجمیع آو واجبا علی النبی ص مستحبا لغیره ثم فی نسخ الحکم بالتخفیف 

بماأ تیسر بهذه الاية وتو الصلاة من قراءة ما تبیسر من القرآن آقوال لا 

کثیر جدوی فی التعرض لها و البحث عنها. 

9 «عَلچ أَنْ سَیَکونْ مک مَرضی و آحَرون یَصْرِبُونَ فی الأرض یِیتَفُوَ 
من فصل ال آَحَرُونَ تخانلوق فی سبیل الله اشارق الی مصلحة آخری 

میلست ی ام شام له اللل آوست ا ای خن ور|ء 

کونه شاقا علی عامة المکلفین بالصفة المذکورة آولا فان الاحصاء المذکور 

للمریض و المسافر و المقاتل مع ما هم علیه من الحال شاق عسیر جدا. 

و المراد بالضرب قی. الارض, للاتغاء من فضل الله ظلب الردی تالمسافره 

من آرض الی ارض للتجارة. 

۳ «قافروا ما تیِسّر منهٌ 1 الطلاه و نوا الرَکاة و آفُرضُوا ال 

قرَضا حسنا» تکرار للتخفیف تاکیدا, و ضفیر «ملد للقرآن: و المراد الاتیان 

بالصلاخ علی ما یناسب سعة الوقت الذی قاموا فیه. 

و المراد بالصلاة الممور باقامتها الفريضة فان کانت الاية مدنية فالفرائتض 
0 اليومية و آن کانت مکية فبحسب ما کانت مفروضة من الصلاة, و 
المراد بال زکاة الزکاة 
المیزآن .فی تقسیر القران »202 :77 
المفروضة, و المراد باقراضه تعالی غیر الزکاة من الانفاقات المالية فی 
سبیل الله. 
فه عطق آلامد باقامة الصلاة و ایتاء الزکاة و الاقراض للتلویح الی آن 
2 الاییدم علی و فی وجوب الاهتمام بها و ایا بامرها, فلا 
نظيرة قوله فی آیة النجوی: «قلا لَمْ تفْعلوا و تاب ال یم قَأَقیهُوا 
الصَّلاة و نوا الرْکاة و َطیعُوا له 5 رَسْولة»: المجادلة: ۳ 

و قوله: «و ما وا فک من حترٍ تجذوة عند ال و چ أَعْظَم 
اجرا» «من حیّرٍ» بیان للموصول, و المراد بالخیر مطلق الطاعه ار هن 
اله اخبت و الفندویهر.و جهو» مین ۳ ات کین للضمیر فی «تجدوه». 

و المعنی: و الطاعة التت تقوه‌نها الا نکم آی لتعیشوا بها فی الاخرخ- 
تجدونها عند الله- آی فی یوم اللقاء- راهن کل ها تعملون آو یز هن 
عظم آجرا. 

و قوله: «و استعفر وا ال ان ال عَفْو رَحیْ ختم الکلام بالأمر بالاستغفار, 


و9 فی قوله: «انّ اللَ عَفور رجيم اشعار بوعد المغفرة و الرحمة, و لا پببعد 
اند کین الفراد انا الا سطل الطاعان یا مایا سل نا 
الب رالات الا بان نها انار 


فی تفسیر القمی, فی رواية آبی الجارود عن آپی جعفر (ع)* فی فوله 

تعالی: «انّ رک بَلَم- آلک تقوم آونی من ثلّْي الیل و نَِقَة و ثلَهُ ففعل 

التتت ض دلی و سثتر الناس: به- فاشتد ذلی علیهم- و «علم آأن لن حَضوة و 

کان الرجل تقوم و لا بدری متی شتضفت اللیل- وعتی.یکون الفنانر و کان 

الرجل یقوم حتی یصبح مخافة آن لا یحفظه. 

فانزل الله «اِنْ رَبّک یِعْلَمْ تک تقوم ٍلی قوله- عم آن ن تُحضوة یقول: 

متی یکون النصف و الثلث نسخت هذه الاية «قَافروّا ما تيِسَرَ من الفْرّآن , 
و اعلموا آنه لم‌بات تبی قظ | خلا بصلاج اللیل, دا ماع ی فظ سا 

اللیل فی آول اثلیل. 

آقول: محصل الرواية آن صدر السورة توجچب صلاخ اللیل و ذیلها تنسخها, ۰ و 

روی ما یقرب منه من طرق اهل السنة عن ابن عباس و غیره. و قد تقدم 

ما یتعلق به فی البیان السابق. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 78 

۵ فن سیم ری الحاکم آبو القاسم انتاهيم. الکسکاتی فاستادم غو 

الکلبی عن آبی صالح عن ابن عباس"* فی قوله تعالی: «و طیْقَةٌ من الْذِین 

مَعک قال: علی و آبو ذر. 

و فیه,: فی قوله تعالی: «قافروها ما تست ۱ 

ان انح 

ااکلب و تا ۶ آلس. 

و قی الدر المنثور, آخرج این آبی حاتم و الطبرانی و اين مردویه عن این 

عباس عن النبی ص «قاقروّا ما تيِسَرَ منة قال: مایه ارة؛ 

| ای هن اه مس وا فان دسا له 

اش تس نا آلی لیم بان ملیف عر 

بفمفه الا کاشت منز انم عتو‌الله ترله. آلشمید. نم فرا وسول, له ض و 

ِ بَصْربُون فی الأارْض ِبتَفُون من قصْل الل- و آحَژون باون فی 

و فی‌تسیر لقن باسناده عن زرعة عن سماعة قال*: شالته. غن. قول 

الله: «و َفُرصُوا اللة قرّضاً حسنا» قال: هو غیر ال زکاة. 

غ ین اتصان. عس اسر اسف ۱ ی فت. سا ام 

الاستغفار تجلیوا الرزق, و قدموا ما استطعتم من عمل الخیر تجدوه غدا. 

اقول: ذیله مأخوذ هن قوله تعالی: 5 تقد ۳ مُوا لالفُسکَمٌ من حَیّر تجذوة 
عند الله خو راو اعطظم آعرا* 


)74 سورة المدثر مکية و هی ست و خمسون آیة (56) 


اور الفیق (74 انم 1 الی ۶ 


اشارة 


یشم اللّه الرَحمنِ الرّجیم 

یا 1 دنر (1) فم قائذر (2) و ربتک قکبر (3) و ثیابک قَطهْرّ (4) 
و ال قاهه جر (5) و لا تین تعکر (6) و لزیک قاضنر (7) 
المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 79 


بیان 


تتضمن السورة آمر النبی ص بالانذار فی سیاق یلوح منه کونه من آوامر 
البعثة ثم الاشارة الی عظم شأن القرآن یه و جلالة قدره, و 
الوعید الشدید" علی من یواجهه بالانکار و الرمی بالسحر, و ذم هر 
عن دعوته. 
و السورة مکية من العتائق النازلة فی آوائل البعثة و ظهور الدعوة حتی 
قیل: نها اول سورة نزلت من القران و ان کان یکذبه نفس ایات السورة 
ای ۱ القرآن علی القوم و تکذيبهم به و اعراضهم 
عنهم و رمیهم له بانه سجر یوّثر. 
و لد هال بخضهم ال ان التارل, اولا هی الابات الست. الواقعة کی اول 
السورة و لازمه کون السورة غیر نازلة دفعة و هو و آن کان غیر بعید بالنظر 
الی متن الایات السیع لکن یدفعه سیاق آول سورخ العلق الظاهر فی کونه 
آول ما نزل من القرآن. 

و احتمل بعضهم آن تکون السورة آول ما نزل علی النبی ص عند الأمر 
باعلان الدعوق بعد اخفائها مدق, فی افل. الستق. ففی. کف عفن قواد: 
«قاضْدغ یما نوم و أَعرِضّ عن الْمُشْرِکِین»: الحجر 94, و بذلک جمع بین 
ما ورد من آنها آول ما نزل, و ما ورد آنها نزلت بعد سورة العلق, و ما ورد 
آن سورتی المزمل و المدثر نزلتا معاء و هذا القول لا یتعدی طور الاحتمال. 
و کیف کان فالمتیقن آن السورة من آوائل ما نزل علی النبی ص من السور 
القرآنية, و الایات السبع التی نقلناها تتضمن الامر بالانذار و ساثئر الخصال 
التی تلزمه مما وصاه الله به. 
قوله تعالی: «یا ایهَا المْكترّ الفتر وید آلدال ه الا اضاه آلند رز اسم 
فاعل من 7 بمعنی ی التقطی بالتياب عند آلنوم. 
هذه الحال فقوت بوصف مأَخوذ من حاله تأنیسا ای ۰ 0 «یا 
# ِِِ 
را مت ی ارف حای ‏ کات 
غار حراء, و قیل: المراد به الاستراحة و الفراغ فکنه قیل له (ص): با آیها 
المستریح الفارغ قد 
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انقضی زمن الراحة و اقبل زمن متاعب التکالیف و هداية الناس. 

و هذه الوجوه و ان کانت فی نفسها لا باس بها لکن الذی یسبق الی الذهن 


هو المعنی الأول. 7 
قوله تعالی: «فَم قَأَئذُِ» الظاهر آن المراد به الأْمر بالانذار من غیر نظر 
الی من ینذر فالمعنی افعل الاٍنذار, و ذکر بعضهم آن مفعول الفعل 
محذوف؛ و التقدیر رد عشیرتک الأقربین لمناسبته لابتد|ء الدعوة کما ورد 
فی سورة الشعر اء. 
و ذکر آخیون آن المفعول المحذوف عام و هو جمیع الناس لقوله: 5 ما 
أرسلّناک الا اف لِلّاس»: سباً: 28. 
و لم باکن التبشیر مع الانذار مع انیت کالمتلازمین فی تمام الدعوة لأن 
السورة مما تزل فی ابتداء الدعوة و الاتذار هو الغالب ذ ذاک. 
قوله تعالی:-«و ژیک خکبز» آی انسب ریک الی الکتریاء و العظمة اغتقفادا و 
عملا قولا و فعلا و هو تنزیهه تعالی من آن یعادله آو یفوقه شیء فلا شیء 
ایا ای و ی ات سوه 
و لدابوره عر انمه. اهل. الضی:(ع) آن. معنی, التکتیر: الله آکتر خن ان 
بوضفتم فمهتعالی ابر من کل وضی خصفه به تین من هد[ وی .ور هن 
هو المناسب للتوحید الاسلامی الذی یفوق ما نجده من معنی التوحید فی 
شایر الشر انم السعاوید. 
ههدا الذع دکرناه هه القدی خن کلمت لکش و التسی. اللة آکتر < 
سبحان الله- فسبحان الله تنزیه له تعالی عن کل وصف عدمی مبنی علی 
النقص کالموت و العجز و الجهل و غیر ذلک, و الله آکبر تنزیه مطلق له 
تعالی عن کل وصف نصفه به آعم من آن یکون عدمیا آُو وجودیا حتی من 
نفس هذا الوصف مما از کل مفووم محدود فی نفسه لا یتعدی الی غیره 
من المفاهیم و هو تعالی لا یحیط به حد, فافهم ذلک. 
قباس الماه الامر نگیو فین الصلاء: 

تخیر تفای ری لا امن شهار مار شوه ال ی ان 
یخثص به. 
قال فی الکشاف, فی قوله: «قَکَبْْ»: و دخلت الفاء لمعنی الشرط کأنه 
قیل : و ما کان فلا تدع تکبیره. 
قوله تعالی: فمسای فلع صل- کنایه غن افلاع الخمل» لا نخان ی 
جع فان الفمل بفم له النیابت للفین بها لها هن الاعفاد فالظاهر عنوان 
الاظ و رها تکتی‌تفی همه ملاح العمل ما ات 
و قیل: کناية عن تزکية النفس و تنزیهها عن الذنوب و الععاصی. 
و قیل: المراد تقصیر الثیاب لاأنه آبعد من النجاسة و لو طالت و انجرت علی 
الأرض لم یوّمن آن تتنجس. ۱ 

و قیل: المراد تطهیر الأزواج من الکفر و المعاصی لقوله تعالی: «مْنّ لباسن 
لک البقرة 187. 


و قیل: 7 للصلاة و 
الأقرب علی هذا آن یجعل قوله: «و ریک فک اشارة ٍلی تکبیر الصلاة و 
تکون الایتان مسوقتین لتشریع اصل اه مقارنا للأمر بالدعوة. 
اوه ها فا رن مات کان حت ای اکن 
تشریع الفرائض الخمس اليومية علی ما هی علیها الیوم و ان کان فی ليلة 
المعراج و هی چمیعا عشر رکعات ثم زید علیها سبع رکعات الا آن آصل 
الضلاه کان.سند اوایل آلعته کما نشید نهر گنها قی هنم الشورم سور تن 
الهاه الص ی یلعای له ات 

و قیل: المراد بتطهیر الثیاب التخلق بالأأخلاق الحميدة و الملکات الفاضلة. 
و قی معنی تطهیر الثیاب آقوال آخر اغمضنا عن تقلها لامکان ازجاعها الم 
بعض ما تقدم من الوجوه, و آرجح الوجوه المتقدمة آولها و خا 

فه ای ای ای مر ارو او رها او 
المراد بهجره هجر سببه و هو الائم و المعصية, و المعنی اهجر الاثم و 
المعصية. ۲ ۲ ۲ 

و قیل: الرجز اسم لکل قبیح مستقذر من الافعال و الاخلاق فالامر بهجره 
ااخلاق. الرخبل. الخممة. علن تقد آن. یکفن. الخراد تطمیر الشانه» ری 
توب و المعاضف. . 

قوله ی ۱ 1[ ۳ الایات و یناسب المقام 
ان کون الطراه ال ندز بر الصنيعة بذکرها للمنعم علیه کما فی قوله 
تعالی: «لا تبْطِلوا :ایک 0 : البقرة: 264, و قوله: «بَْنونَ 
علی ان اسلا الححر ات 17 صالص دالاس کا رنه السی :۶ صحسا ده 
کثیرا لا طلب الکثرت. 

ای لا تن االی هد اواموی ع قیافی با ندان هه کسیر ین چیه 
تطهیرک: تبایک. و هجرک: الرحر خال. کویک»تری. دلک: کتیرا هد بعچنهه: فانها 
انت عید. لا تملک من, نقشسی: شین الا ما هلکک الله و آفذری علیه .و .هو 
الماک امامای الا ری ها اف ری ن ای میا 

و للقوم فی الایة وجوه آخر من التفسیر لا تلائم الشیای تلک. الملاغیه فعز 
المعنی لا تعط عطية لتعطی آکثر ۲ 

۳ الق لا نمی ها اعطای امن الاب الق ان غت. انا 
مفت کر نم آلاسر. 

و قیل: آی لا تمنن ابلاغ الرسالة علی آمتک. 

و قیل* المعتن لا تصعف‌رفی عملک مشکتر | لظاغانک: 

تفیل ای لاس با کل اس متس کترا اه 


۵ قیان* ای ادا اعظیت فطیه فاعطها. لرک و اضر ختی» یکون هن اند 
و قیل: هو نهی عن الربا المحرم آی لا تعط شیثا طالبا آن تعطی آکثر مما 
آعطیت. 

قوله تعالی: «و لرَبْکَ قَاضْیژ» آی لوجه ربک, و الصبر مطلق یشمل الصبر 
عند المصيبة و الصبر علی الطاعة و الصبر عن المعصية, و المعنی و لوجه 
ربک فاصبر عند ما یصیبک من المصيبة و الاذی فی قیامک بالانذار و امتثالک 
هذه الأوامر و اصبر علی طاعة الله و اصبر عن معصیته, و هذا معنی جامع 
لمتفرقات ما ذکروه فی تفسیر الاية کقول بعضهم: انه آمر بنفس الفعل من 
غیر نظر اٍلی متعلقه, و قول بعضهم: انه الصبر علی آذی المشرکین, و قول 
بعضهم: انه الصبر علی آداء الفرائض, الی غیر ذلک. 
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قی. النر الفتتور. اخرع الظیالسی و عید الردان ره اجمد و عیو بن.حمین ۵ 

البخاری و مسلم و الترمذی و ابن الضریس و ابن جریر و ابن المنذر و این 

فرخویفو آنن الاناری خی الحصاحف: عن بحیمیین ایس کر قال " شالت آبا 

سلمة بن عبد الرچمن عن آول, ما نزل من القرآن- فقال: یا آیها المدثر 

قلت: یقولون: اقا باشم ریک الذٍی حَلَق فقال آبو سلمة: سألت جابر ین 

عبد الله عن ذلک, قلت له مثل ما قلت. قال جابر: لا آحدنک الا ما حدئنا 

رسول الله ص. 

ِِ جاورت بحراء فلما اکن 2 نودیت- ی ی 

شینا- 9 نظرت عن شمالی فلم ار شیتا, و نظرت خلفی فلم از فت شینَأ- 

1۳ و الار ص- فجنت منهرعبً فرجیت فقلت: وی فنزلت: 

«یا آنها لك قأئذز الی قوله- و الرَعْرَ قاهْجْژ». 

آقول: الحدیث معارض بالاأحادیث الأخر الدالة علی کون سورة اقرأً آول ما 

ول ضوه المران ۵ نها شای صفرن اقا غلی آن فیله شهار العلگ 

الذی جاء نی بحراء» یشعر بنزول الوحی علیه قبلا. 

و فیه, آخرج ابن مردویه عن آبی هریرة*: قلنا: یا رسول الله کیف نقول [ذا 

دخلنا فی الصلاة؟ فأنزل الله «و رک قَکیْو» فأمرنا رسول الله ص آن نفتتح 

ااصلاع ال کتیر. 

آقول: و فی الرواية شیء فآبو هربرة ممن آمن بعد الهجرة بکثیر و السورة 
هما تزل قی اول, الیعتة فاین کان انم هریره او الصحانه بومتد؟. 

وفی الخصالسن اضر آلممین اي تا مان تشم نات 

طهور لها قال الله تبارک و تعالی: «و تیاتک فطع یعنی فشمر. , 

و اب کید الم 

۱ 

و فی الدر المنثور, آخرج الحاکم و م۳۳ و آبن مردویه عن جابر ِ 

سمعت رسول الله ص یقول: «و الرّجْرَ قَاهْجْرُ» برفع الراء. و قال: 

الأوثان. 
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آقول: و قوله: «هی الْوتان» من کلام جانو آو گر من رال آلسند. 

و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «و لا مق تشتگین ۰ ۷ 

الجارود یقول: 

لا تعط تلتمس آکثر منها. 


آتوره الفتق (۱74: الباته 9 الن 31] 





قٍدا تفر فی الاقورٍ (8) قذلک بَوْمیذٍ یم عسیژ (9) عَلی الکافرین عَيْر 
بسیرٍ (10) دَرّیِی و مَن حَلفث وحیدا (11) و حعلث له مال مد مدودا (12) 
و بنین شهّودا (13) و مَقْدْتْ له تمهیدا (14) تم بطمغ آن آزید (15) کلا اه 
کان لاپاینا عنیدا (16) سَارهقة صَعودا (17) ۲ 
وف فلز (08 یل گنت 1 قذر (20) نم 7 
(21) نم عَبس و بسر (22) ۲ 0 
آذبر و اشتکبر (23) ققال اِنْ هذا لا سکر یوت (24) اِنْ هدا الا قوّل 
البشّر (25) ساصلیه سقر (26) و ما دراک ما سَقَد (27) ۲ "۳ 
ثبقی و لاتدر (28) لَوَاحةٌ ۳ علنها بشقه عَشر (30) و ما جََلْنا 
آشحات التار ال ملک و ما جقلنا ع هم الا فئْتة للذین ؟ه یقن 
الذین آوئوا الکِتابِ و جژداد الذ, ین آمئوا ایمان خ لا برتات اذین ۳0 الْکتابِ 
و امن و پتثول آلذین فی لو مَرَض و الْکافژون ما ذا آراة له بهذا 


کذلک یضل اللهْ من بشاء و یهّدی من بشاء و ما یعْلَمْ جُُودَ زبک الا هو و 
هی الا ذِکُری لِلَبسّر (31) 
الضرآن فی‌ تشر الفر انز 0 رس 95 


با 


بیان 


فی الأیات وعید شدید للطاعنین فی القزان الدامیت له بانه شخ و 
المستهزءین لبعض ما فیه من الحقائق 

قوله تعالی: «قاذا نقرَ فی لتا مور" التتر الفرغ اهر ها تفر فیه 
لته النق, فی, الاههر کال فی الضور کانمن بت اوه 
احضارهم 1 القضاء یوم القيامة و الجملة شرطية جزاوها قوله «فذلک» 
۱ 


قوله تعالی: «قذلک بَومَیْذِ يوْمْ عسیژ عَلی الکافرین عَیْر بسیر» الاشارة 
بقوله «قذلک الی زمان نقر الناقور 9 لا یبعد آن یکون المراد بیومتذ بوم اذ 
وین ال اه الب را او مایا 
ظرفا لیوم نقر الناقور فمن الجایز آن تعتبر قطعة من الزمان ظرفا لبعض 
را ی 
ی ما ها و 
لم محفل ایا یف صفارع طارفا آسنه باعتار صفه اک 

و المعنی فزمان نقر الناقور الواقع فی یوم رجوع الخلائق الی الله زمان 
عسیر علی الکافرین آو زمان نقر الناقور زمان عسیر علی الکافرین فی 
یوم الرجوع- بناء علی کون قوله: «یوْمیْذٍ» قیدا لقوله: «قذلک آو لقوله: 
0 

و قال فی الکشاف: فان قلت: بم انتصب |ذا و کیف صح آن یقع یومثذ 
ظرفا لیوم عسیر؟ قلت؛ انتصب |ذا بما دل علیه الجزاء لأن المعنی ذا نقر 
فی الناقور عسر الأمر علی الکافرین, و الذی آجاز وقوع پومثذ ظرفا لیوم 
سیر آن الععتی فذلی»وفت: هر مقوع موم خشسیر لان نوم الضاهه بای و 
یقع حین ینقر فی الناقور. انتهی. 

و قال: و یجوز آن یکون یومئذ مبنیا مرفوع المحل بدلا من ذلک, و یوم 
عسیر خبر کأنه قیل: فیوم النقر یوم عسیر. انتهی. 

و قوله: «عَیْرٌ بُسیرٍ» وصف آخر لیوم موّکد لعسره و یفید آنه عسیر من کل 
وجه من وجه دون وجه. 

فولة تعالی* ۱۶ نن وق خافت ججید | کلمخ تهدید و قد استفاض التعل آن 
الاية 
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فصته فی العت الواتی ای آن شا الله سای 

و قوله: «وجیدآ» حال من فاعل «< لَفْثُْ و محصل المعنی: دعنی و من 
سا یا سا یف سای ای موی ار 


التدبیر, و لا تحل بینی و بینه فآًنا آکفیه. 

و من المحتمل آن یکون حالا من مفعول «ذژنی . و قیل: حال من مفعول 
خلقت المحذوف و هو ضمیر عائد الی الموصول, و محصل المعنی دعنی و 
من خلقته حال کونه وحیدا لا مال له و لا بنون. فا مه انضا از کون 
«وحیدا» منصوبا بتقدیر «آذم» و احسن الوجوه ۳۳ 

قوله تعالی: «5 جع لهسالد مت وداه ام مس ‌طا کتیرا اه منود یه 
النماء. 

قوله تعالی: «و بنین شود آ خضو را بشاهدهم ی بای بو هن اف 
علی قوله: «مالا». 

قوله تعالی: 5 مَقَدَت له تفهیدآ» التمهید التهيئة و یتجوز به عن بسطة 
المال و الجاه و انتظام الأمو. ‏ , 

قوله تعالی: «تَمّ یَطمغ آن آزید کلا ان کان لأیانا عنیدا» آی ثم یطمع آن 
آزید فیما جعلت له من المال و البنین و مهدت له من التمهید. 

و قوله: «کلا» ردع له, و ۰ «ایَه کان الخ تعلیل المردع, و العنید المعاند 
المباهی بما عنده» قیل, ما زال ۳۳ بعد نزول هذه الابة فی نقصان من 
ماله و ولده حتی ,هلک. 

قوله تعالن: «شاءهقه خعودآ» آلارهاق الغنبان. بالعتف:.ه ااضعون عفیة 
یا ی الجزاء هن ااقتانه 
بغشیانه عقبة وعر صعبة الصعود. 

قوله تعالی: «نَْ قکر و قذر قَفْتل کیّف قذر نم فُتِل کیّف قَدَر» التفکیر 
معروفه اون کی تشام‌ععا عم ارضاف فیت: لفهن بالتقدومی : 
التأخیر و الوضع و الرفع 0 غرض ی و قد کان الرجل بهوی آن 
یقول فی آمر القرآن شیثا ببطل به 

الصر ان ی مس التر ان خو 2 هد 7و 

دعوته و پرضی به قومه المعاندین شعر آو کهانة آو هذرة 
جنون آو سطورة فقدر آن یقول: سحر من کلام آلنتتتر لازد یفرق بین المرء 
و آهله و ولده و موالیه. 

و قوله: «فقتل کیف قَدّرَ» دعا علیه علی ما یعطیه السیاق نظیر قوله: 
«قاتلهّم ال ام وفَکُونَ»: التوبة 30. 

و قوله: «نَمّ فل کف و تکرار للدعاء تأکیدا. 

قوله تعالی: «نْمّ تظر عس و بسر نع آذبر و اشتکبر ققال ان هدا ال 
خر بُوْتَر ان هذا الا قول التشر)» تفیل لحاله بعد التکیر و التقدیر و هد 
من آلطف التمثیل و آبلغه. 

فقوله: «ثْمّ تَظرَ» آی ثم نظر بعد التفکیر و التقدیر نظرة من پرید آن 
یقضی فی آمر ستل آن ینظر فیه- علی ما یعطیه سیاق التمثیل-. 

و قوله: «یْم عَبِس چ بَست» العبوس تقطیب الوجه, قال فی المجمع: 


عبس یعبس عبوسا [ذا قبض وجهه و العبوس و التکلیج و التقطیب نظاثئر و 

ضدها الطلاقة و البشاشة, و قال: و البسور بدء التکره فی الوجه انتهی, 

فالمعنی ثم قیض وجهه و بدا التکره فی وجهه بعد ما نظر. 

و قوله: «تَ2ّ دی و استکبر» الادبار عن شیء الاعراض عنه, و الاستکبار 

الافتاع کترا هعتواه و آلاهران اعتی الاوبان و الانسکبان فن الأحوال الروحية, 

و |نما رتبا فی التمثیل علی النظر و العیوس و البسور و هی آحوال صورية 

محسوسة لظهورهما بقوله: «اِنّ هذا الا سحژ» الخ, و لذا عطف قوله: 

«فقال ان هذا الا سخر یویر بالفاء دون «یْم . 

و قوله: «قفال ان هذا الا سخر بوْتَلٍ» آی آظهر (دباره و استکباره بقوله 

مفرعا علیه: «اِنّ هذا- 1 القران- الا سخر یَوْت» اور وه هه رهام فت 

السحرة. 

و قوله: «ن هذا 1 ول البسر» آی لیس بکلام الله کما بدعیه محمد ص. 

قیل: ان هذه الأية کالتأکید للأية السابقة و ان اختلفتا معنی لأّن المقصود 

منهما نفی کونه قرآنا من کلام الله, و باعتبار الاتحاد فی المقصود لم تعطف 

الجملة علی الجملة. 1 

دوه تعالت ‏ «ساصلیه سَقر و ما دراک ما تت 1 سَقرٌ لا تبفّی و لا تدَرّ لوَاحَةُ 
عل تسعة نَسعة عشر» 2 

القران آو دز کة ,در کانها: و جملة 

المیزان فی تفسیر القرآن» ج20, ص: 8 , ۱ 

«ساصلیه سَقر» بیان او بدل من قوله: «سَأ وه صَعّود|». 

و قوله: «و ما اراک ما سَقرّ» تفخیم لأمرها و تهویل. 

و قوله: «لا ثبقی و لا تَدرٌُ» قضية اطلاق النفی آن یکون المراد آنها لا تبقی 

سا هم اه از خرف وا نع هم المی وا الا کم اف ار 

الذنیا التم‌سنما بر کت.عض ما آلفی قیها وا لم تخرفم وبا دا لت | تسانا ار 

نالت جسمه و صفاته الجسمية و لم تنل شیثا من روحه و صفاته الروچية, و 

آما تفر فلا برغ اخدا قمن الفی فیها الا بالته فال تعا لین «توغوا من أكتَرَ و 

تولی ۱ ۳7 

آحرقته قال تعالی: «نار الله المُوقَدَةٌ التی طلغ علی الاأْفیْدَة»: الهمزة 7. 

تک آن راد اتالا موی یاه ار مه مو تفن کون اف هی 

قوله تعالی: 

«الْذی تَضلی التار الکبری تم لا بَمُوث فیها و لابَحْبی : الاعلی: 13. 

و قیل: المعنی لا تبقی شیئا یلقی فیها الا اهلکته, و اذا هلک لم تذره هالکا 

حتی یعاد فیعذب ثانیا. 

و قیل: المراد آنها لا تبقی لهم لحما و لا تذر عظماء, و قیل غیر ذلک. 

قوله تعالی: «لوَاحد ِلْبَشَرٍ» اللواحة من لوح بمعنی تغییر اللون الی 

السواد و قیل: 


الی الحمرة, و الیشر جمع بشرة بمعنی ظاهر الجلد. 

قوله تعالی: «عَلیّها یَسعة عَسَرَ» یتولون آمر عذاب المجرمین و قد آبهم و 

لم یصرح آنهم من الملائكة آو غیرهم غیر آن المستفاد من آیات القیامة- و 

تصرح به الاية التالیة- آنهم من الملائکة. ۱ 

فد تا عفد ار سعید فوآه «یَسعة عشَت» ملکا ثم قال: ا لا تری 

ای تا ی وی وا ی ی آنها 
لما نزلت «عَلیها یَسْقة عَسّر» قال آبو جهل لقریش: ثکلتکم آمهاتکم- | 

سمع ابن آبی کبشة یخبرکم- آن خزنة النار تسعة عشر و آنتم الدهم- آ 

پعجز کل عشرة منکم آن ببطشوا برجل منهم؟ فقال آبو الأسد بن آسید بن 

کلدة الجمحی- و کان شدید البطش: آن آکفیکم سبعة عشر فاکفونی تم 

اثنین انتهی, و.انت تری ان الیل فی کلام علی ما ندیه 0( 

ونر 9 ی دی امه ور یی 

المشرکین الذین قال تعالی فیهم 

المیز | ن في تفسیر القرآن؛ رن : 869 

و ِِ المَلائْكة الذین هم عباذ من |نانا»: الزخرف: 19. 

قوله تعالی: «و ما جَعَلنا اضحات الثار الا مَلایِکة» الی آخر الایة. سباق الابة 

یشهد علي آنهم تکلموا فیما ذکر فی [لاية من عدد خزان النار فنزلت هذه 

الابة, ادا ید لها مرد سوشست اون و ستوافیی فیه النحت :لو مایت 

التالی. 

فعوله: وت فا فلا ایات انار ملایَْة» المراد باصحاب النار خزنتها 

الموکلون علیها المتولون لتعذیب المجرمین فیها کما یفیده قوله: «عَلیّها 

2 بعد: «و ما جَعلنا عَدَتَهْمٌ الا فئنَة» الخ. 

و محصل المعنی: | انا جعلناهم ملاتكة یقدرون علی ما آمروا به کما قال: 

«علیها مَلائْكَة غلاظ شداد لا بِعط تضهن الله ما اه فان ها ی ۳ 

التحریم 6 

فلیسوا و خی تن پرجوا المجرمون آن یقاوموهم و یطیقوهم 

و قوله: 2 دی هم الا فِنَتَة للذین کفرّوا» الفتنة المحند هلان 

ذکر وا آن المراد تالخعل: 4( دون الجعل بحسب التکوین 

فالمعنی و ما آخبرنا عن عدتهم آنها تسعة عشر الا لیکون فتنة للذین کفرو, 

و یویده ذیل الکلام 

ین الذین وتو اکتا الخ. 

و قوله: «لِیستیقن الذین آوئوا الکتات الاستیقان وجدان الیقین فی النفس 

آی لیوقن آهل الکتاب بأن القرآن النازل علیک حق حیث یجدون ما آخبرنا به 

من عده آصحاب النار موافقا لما ذکر فیما عندهم من الکتاب. 

و قوله: «و یزداد الذین منوا ایمانا» اق پیت ها بعدون من دنق آهل 

الکتاب ذلک. 








-ِ -ِ 
1 ‌ تک 1 


و قوله: «و لول الذین فی لوب مَرَض 5 الکافژون قاتا اراد الای ود 
متلا» 1 1 «ِیفولَ للعاقبة بخلاف اللام فی «ِیَستیمَ فللتعلیل بالغاية, 
و الفرق 

«ما ذا ۱ اد متلا» تحقیر و تهکم و هو کفر لا بعد غاية لفعله سبحانه 
الا بالعرض بخلاف الاستیقان الذی هو من الایمان, و لعل اختلاف المعنیین 
هو الموجب لاعادة اللام فی قوله: «و لفولَ. 

و قد فسر وا «الذین فی قْلوبهم مرَض بالشک و الجحود بالمنافقین و 
فسروا الکافرین ۳ 

المیزان فی تفسیر القران ج200, 9 ِ 

تالمتظاهرینتالکفر من الخشر کنن.و 

ها ابا اراد ال بهذا متلا» ار 7 
الق قوله تعالی: «علها نععه عشی» والمنل: الوصف .و المعتن ما الدی 
یعنیه من وصف الخزنة بانشم خشنعه غیر؟ فهذه العدة القليلة کیف تقوی 
علی دس اک امین هن الکن و الافی. 





ذکر بعضهم آن قوله تعالی: «و لول الْذین فی فلْوبهم مَرَض الاأیة- بناء 
علی آن السورة بتمامها مكية, و آن او ای افاو ۳ 
انا ی ی تاو ۱ یی سس رن ال مت او 
علیه (جماع المفسرین, و ما نقل عن مقاتل ان قوله: «و ما جعلنا اصحاتب 
الار ال قلانکه» اایه مذنی لت من.طرنق العل: وه علی فرح نوت 
هو قول نظری مبنی علی حدوث النفاق بالمدينة و الاية تخبر عنه. 

و آما حدیث حدوث النفاق بالمدينة فقد آصر علیه بعضهم محتجا علیه بآن 
النبی ص و المسلمین لم یکونوا قبل الهجرة من القوة و نفوذ الأمر و سعة 
الطول بحیث بهابهم الناس او یرجی منهم خیر حتی یتقوهم و یظهروا لهم 
الایمان و یلحقوا بجمعهم مع ابطان الکفر و هذا بخلاف حالهم بالمدينة بعد 
الهجرة. 

و الحجة غیر تامة- کما آشرنا الیه فی تفسیر سورة المنافقون فی کلام 
حول النفاق فان علل النفاق لیست تنحصر فی المخافة و الاتقاء و 
الاستدرار من خیر معجل فمن علله الطمع و لو فی نفع موّجل و منها 
العصبية و الحمية و منها استقرار العادة و منها غیر ذلک. 

و لا دلیل علی انتفاء جمیع هذه العلل عن جمیع من آمن بالنبی ص بمکة 
قبل الهجرة و قد نقل عن بعضهم آنه آمن ثم رجع آو آهن عن پیب ثم صلع. 
علی اند عالی,بقول «ومن الانن ض : ول آقا یم یاه قاذا آوذي فی ال 
جَقل وئتع الّاس کقذاب اللّهٍ و لین جاع تطر من ریک لوق تا کتا مَعکُم ] 
و لس الَهُ باعل بما في 


- ۳ 9 
یعلمنٌ المنافقین»: العنکبوت: 


و ان فی سوره مکية و هی سوره العنکبوت, و هم ناطقتان بوجود 
النفاق فیها و مع الغض عن کون السورة مکية ۰ الایة علی حدیت 
الایذاءفی الله .و, الفتنه. اصدق شاهد علی. تزول آلابن بمکه. فلم. یکن 
بالمدينة ایذاء فی الله و فتنة, و اشتمال الاية علی قوله" «و لین جاء تصَر 
مق یک ال لا یدل علی الترول بالمذیتد فالتضر مضادنق ۳ 7 
المعجل. 

و احتمال آن یکون المراد بالفتنة ما وقعت بمكة بعد الهجرة غیر ضاثئر فان 
هوّلاء المفتونین بمكة بعد الهجرة انما کانوا من الذین آمنوا بالنبی ص قبل 
الهجرة و ان اوذوا بعدها. 


ِ- 
1 


و علی مثل ذلک ینبغی آن یچمل قوله تعالی: «و من الّاسٍ من یَعَبَد ال 
غعلی حرف قان آصابهة یر اطمَانَ به و ان أصابته فئْتَهُ اقب علی وَجهه»: 
الحج: 11 ان کان المراد بالفتنة العذاب و ان کانت ره مدنية. 


[بیان 


و قوله: «گذلک بل ال من بشاء و بتقدی من بشا» الاشارة بذلک الی 
مضمون قوله: «و ما جَعلنا عدتهم الا فئتة» الخ. 

و قوله: «و ما بَعْلَمْ جْنُود یل هوّ» علق تعالي العلم المنفی بالجنود- و 
هی الجموع الغليظة انعم کافهم فشانظ اخراء اواقرعه لا بحضصوض # 
فأفاد باطلاقه آن العلم بحقيقتهم و خصوصیات خلقتهم و عدتهم و ما 
یعملونه من عمل و دقاثق الحکمة فی جمیع ذلک یختص به تعالی لا یشا رکه 
فیة. احفر فلیسن. لاحد ان تغل غدتمم آه بستکفر آه بطعن.فی شتی۶ معا 
برجع الی صفاتهم و هو جاهل با 

و قوله: «و ما هی الا ذکری للبسَر» الضمیر راجع الی ما تقدم من قوله: 
«عَلَیها تَسَقة عَسَر» و تأنیثه لتأنیث الخبر, و المعنی آن البشر لا سبیل لهم 
الن العلم.نکنود رک نها اخترا عم خر آلان ان دمم تنعه سر 
لیکون ذکری لهم یتعظون بها. 

و قیل: الضمیر للجنود. و قیل: لسقر, و قیل للسورة, و قیل: لنار الدنیا و هو 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 92 

آسخف الاقوال. 

و فی الاّية دلالة علی آن الخطابات القرآنية لعامة البشر. 


فی تفسیر القمی," : فی قوله تعالی: «فاذا ثقر فی الا ور - الی قوله- 
مهد ماما ترلت. فی الولید بر المغرخ و کان شتا کسرا محربا من دهاد 
ان ار او ی 
ال یا ۱ بن المفیرهت فعالها: 
با آا عبد شمس ما هذاالذی بقول محمد؟ | شعر هو آمکهنة ام خطب؟ 
من شعرک- قال: 

ما هو شعر و لکنه کلام الله- الذی ارتضاه لملائکته و آنبیائه و رسله- فقال: 
اتل علی منه شیثا! فقراً علیه رسول الله ص حم السجدة- فلما بلغ قوله: 
«قان أَغْرضُوا قفل نکم صاعقة- مثّل صاعقة عادٍ و تَمُود» قال: فاقشعر 
اک ها کل ی اس اه مصر ای سوام و ی 
1 

فعشوا الی ای فهل فقالواتبا ابا العکم ان آبا عیه شممی ضا الن,وین 
فجمد آ ما ترام لم برجع لیا فقدا آبه خهل الی آلولید ففال؛ با عم تکست 
رءوسنا و فضحتنا و اشمت ببنا عدونا- و صبوت الی دین محمد, فقال: ما 
کت فقال له بو 
جهل: آ خطب هو؟ قال: لا آن الخطب کلام متصل و هذا کلام منثور- و لا 
یرب بسیطها و مدیدها- و رما و رجزها و و ما هو بشعر, قال: 9 
دغنی آفکر فیم: 

قلما کان من القد قالوا لم با آبا عند,شمس ما تقول فیما قلناه؟:قال؛ 
قولوا: هو سحر فانه آخذ بقلوب الناس- فأنزل علی رسوله ص فی ذلک: 
«دونی و مَن خَلفث وجیدآ». 

و انما سمی وحیدا لانه قال لقریش: آنا آتوحد لکسوة البیت سنة و علیکم 
فی جماعتکم ۲ 

المیز ان فی مد القرانه ملض مره و 

سنة. و کان له مال کثیر و حدائثق, و کان له عشر بنین بمكة, و کان له 
عشرة عبید عند کل عبد الف دینار یتجر بها- و تلک القنطار فی ذلک الزمان. 
و یقال: ٍن القنطار جلد ثور مملوء ذهبا. 

و فی الدر المنثور, آخرج الحاکم و صححه و البیهقی فی الدلائل من طریق 
عکرمعن این کیان آن الولیدبن المغیرجعاء الن البی.ض یر | خلبه 
القرآن فکانه رق له- فبلغ ذلک آبا جهل فأتاه فقال: ۱ ۱7۱7 


آن یجعلوا لک مالا لیعطوه لک- فانک آتیت محمدا لتصیب مما عنده. قال: 
قد علت فزتا آنی ی آکترها هلا 
قال: فل مه وا با وی ی ی ار قال: و ما دا 
افو له قوالله ها فیک رجل. اعلم بالشفر منی لا بوخرمع ول عصیدن .و( 
باشعار الخن+ و الله ما نشبه الدق بقول تشیتا من هداء نو وتالله آن لقوله 
الذی یقوله حلاوة و ان علیه لطلاوة, و انه لمثمر اعلاه. و مفدق اتخان و 
اه اه ول کیب انش اسطوها سر 
قال: لا یرضی عنک قومک حتی تقول فیه- قال: دعنی حتی آفکر فلما فکر 
قال- ما هو الا سحر یوثر باترة عن عغیره- فنزلت: «ذژنی 5 و من خلفث 
وجید». 
و فی المجمع. روی العیاشی باسناده عن زرارة و حمران و محمد بن 
عن, آبی+عید اللة و آبی خعفر (ع)* آن الوحید ولد الزباء فال زرارخ؛ 
دک لاف فرع ی احو سای آشعان فیط آنااین امد 
فقال: ویله لو علم ما الوحید ما فخر بها فقلنا له, و ما هو؟ قال, من لا 
وف ار لسن اشرح اعدخاین یراع ات انم اف 
صفة النار و ابن جریر و این آبی حاتم و ابن حیان و الحاکم و صححه و 
الینهفن فی الیعت غن آبی سعید الخدری رز النین ,فا الصعوو جبل 
فی النار یصعد فیه الکافر سبعین خریفا- ثم بهوی و هو کذلک فیه آیدا. 
و فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی, «ْمٌ عَبَسَ قال. عبس وجهه «و 
بَست» قال, آلفی شدقه «1». 
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[سورة المدثر (74): الّیات 32 الی 48] 


کلا و القمر (32) و الیل اد أَدْبَر و الطْبْح ادا أَسْعَر (34) |تها ای 
الکبر (35) تذی ]تشر 3 , 
لِمَنْ شاء مِنْکم آن یِتَقدّم أو بتاخر (37) کل تفس یما کسَبّث رهيتة (38) الا 
آضحات الیمینِ (39 ده جات ت تساتلون (40) عن الْمْجرمین (421) 


ما سََکَکُم فی سقر (2 قالوا لَمم تک من الْمصَلین (43) و لم تک نیم 
مسعیرن (44) ج کنا (45) و کتّا ثکَدْت پیوّم الین 


حتّی آتاتا لین (47) قما تتََعَهَم سَفاعَهٌ السَافعین (48) 


بیان 


فی الایات تنزیه للقرآن الکریم عما رموه به, و تسجیل آنه احدی الاأیات 
الالهية الکبری فیه انذار البشر كافة و فی اتباعه فک نفوسهم عن رهانة 
آعمالهم التی تسیوقهم الی سقر 
قوله تعالی: «کلا» ردع و ا نک لما تقدم قال فی الکشاف: انکار بعد آن 
جعلها ذکری آن یکون لهم ذکری لأنهم لا یتذکرون, ۰ او ردع لمن ینکر آن 
یکون احدي الکبر نذیرا. انتهی. فعلی الاول انکار لما تقدم و علی الثانی 
رت فا تایه و هناک وچه آخرٍ سیوافیک, 
قوله تعالی: «و الْقَمَر و الیل از أَدبر و الصُبْح اذا ارم سم هن قترسم: ۰ و 
(دبار اللیل مقابل اقباله, و اسقار الصبح انجلاوه و انکشافه. 
قوله تعالی: «انها لاخ دی الک رٍ» دکرفا ان المتر اسفقره ‏ الکیر جع 
کبری, 
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و المراد بکون سقر احدی الکبر نم احدی الدواهی الکبر لا یعادلها غیرها 
ی ۰ بقال هه احد الزسال اي( تظیر. له نینممء و الکمام:جوات 


ام 
ای افسم بگدا ه کفا ان سفر خی اعاهی: الک اکرها. ایدان 


و لا ییعد آن یکون «کلا» ردعا لقوله فی القرآن: «اِنّ هذا 1 سخر یَوْترٌ ان 
هذا الا فقو البَشَر» و یکون ضمیر «اٍنها» للقرآن بما آنه ات ین من 4 
قطان اسم ان لخبرها. 

۵ المعتی: لسن کما عال. افسم.بکدا .و کدا ان القران» آباند- لاحدی. الابانت 
الالهية الکبری انذارا للبشر. 

و قیل: الجملة «ائها لا خدی الکتره تعلیل للردع ۵ منم معترض. للتاکید لا 
جواب له اه جوابه مقدر یدل علیه کلا 

قوله تعالی: «تذیراً للبسر» مصدر بمعنی الانذار منصوب للتمییز, و قیل: 
حال مما یفهم من سیاق قوله: «انها لا* بت 3 
حالکونها |نذارا آی منذرة. 

و قیل فیه وجوه آخر لا یعباً بها کقول بعضهم: آنه صفة للنبی ص و الاية 
1 السورة و التقدیر قم نذیرا للبشر فأنذر, و قول بعضهم: صفة 
قوله تعالی: «لِمَن شاء مِیْکم ن تقد 2 1 تأْعَ» تعمیم للانذار و «لِمَنْ 
شاء» بدل هن آلیشره:ع ان یعدم مفعول «شاء» و المراد ( ۳ و 
التأخر: الاتباع للحق و مصداقه الایمان و الطاعة, و عدم الاتباع و مصداقه 


الکفر و هه 
0 : نذیرا لمن اتبع منکم الحق و لمن لم یتبع آی لجمیعکم من غیر 
۶ 
و قیل: «أَنْ تَقَدم فی موضع الرفع علی الابتداء و «لِمَنّ شاء» خبره کقولک 
لمن توضاً آن یصلی, و المعنی مطلق لمن شاء التقجم او التاخر آن یتقدم و 
بتأخر, و هو کقوله. «قَمَن شاء قلَْوْنَ و من شاء قَیِکْفُ» و المراد بالتقدم 
و التأخر السبق الی الخیر و التخلف عنه انتهی. 
قوله تعالی: «کُل تفْس بما کسَبَت رَهیتة» الباء بمعنی مع و للسببية آو 
للمقابلة و «رَهیتَ» 
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بمعنی الرهن علی ما ذکرم الزمخشری قال فی الکشاف:: رهينة لیست 
بتانیث رهین فی قوله: «کل امری بما کست زهین لتأنیث النفس لاأّنه لو 
قصدت لقیل : رهین لأأن فعیلا بمعنی مفعول یستوی فیه المذکر و المونث, 
و اتما هی اسم یمعنی الرهن کالشتيمة پمعتی الشتم کانه قیل: کل نقس 
کار لاه مد کل سر دای انم سا 
العمل الصالح فهی رهينة محفوظة محبوسة عند الله حتی توفی دینه و 
تدی حقه تعالی فاٍن آمنت و صلحت فکت و آطلقت, و ان کفرت و 
اخرمت و عانت علی ول کانت زهییه مخیهسته دا نما 2 
عملها ملازمة لما اکتسبت من خیر و شر کما تقدم فی قوله تعالی: 
«کل امرٍی یما کسَتبِ رهین»: الطور 21. 
و الاية فی مقام بیان وجه التعمیم المستفاد من قوله: متیر البشر مق 
شاء منم ان تَقَدَم او یتَاحْر» فان کون النفس الانسانية رهينة بما کسبت 
لا ۱ ۲۳ 
قوله تعالی: «الا َضحابِ امین هم الذین بوتون کتابهم بأیمانهم یوم 
التانته هد احتات ۰ و الاعمال. الضالجه. من متوسطن 
المومنین, و قد تکرر ذکرهم و تسمیتهم بأصحاب الیمین فی مواضع من 
کلامه تعالی, و علی هذا فالاستتناء متصل. 
مالس فعمهع السستتی مه ال ی انفشام افو ات 
الکسب الی نفوس رهينة بما کسبت و هی نفوس المجرمین, و نفوس 
مفکوكة من الرهن مطلقة و هی نفوس آصحاب الیمین. و آما | السایقون 
المقربون و هم الذین ذکرهم الله فی مواضع من کلامه و عد هم ثالثة 
الطائفتین و غیرهما کماٍ فی قوله تعالی: «و یم آتواج لائَةّ- الی 11 قال- 
و السَابقون السَابقون اولیّک المََرّ بو ن»: الواقعة: 11, فهولاء قد استقر وا 
فی مستقر العبودية لا پملکون نفسا و لا عمل نفس فنفوسهم لله و کذلک 


آهمالهم فلا یحضرون و لا یحاسبون قال تعالی: «قَانَهْم لَمَحَْرُونَ الا عباد 
الله المخلصین»: الصافات: 128, فهم خارجون عن 7۷2 زانیا 

و عن بعضهم تفسیر أصحاب الیمین بالملاتكة, وگن بخضهم, التقسیر 
وگن تعضهم آنفم الخ مصعت 
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لهم من الله الحسنی, و هی وجوه ضعيفة غیر خفية الضعف. 
قوله تعالی: «فی جتَاتِ یتساءلون عَن المَجّرمین ما سَلَکَکمٌ فی سقر» 
«فی جات خبر لمبتدا محذوف و نلوین جنات" للتعظیم, و التقدیر هم فی 
جنات لا یدرک وصفها, و پمکن آن یکون حالا من آصحاب الیمین. 
و قوله: «یتساَلونِ عَن الْمجْرِمین ی یتساءل جمعهم عن جمع المجرمین. 
و قولف «ها ساححم فی تععی ان ما ادظلکم فی سقر.یان لتسازلهم من 
بیان الجملة بالجملة, آو بتفدیر القول ی قائلین ما سلککم فی سفر. 
دی الم الوا از یمن الیصاین سس الهیه اا رم و ات اد 
بالصلاة التوجه العبادی الخاص الی الله سبحانه فلا بضره اختلاف الصلاة کما 
و کیفا باختلاف الشرائع السماو ية الحقة. 
قوله تعالی: «و ل تک بطْعم المشکین الفراد با طفام آلتکین الاتفای علن 
فعزاع المجته نما بعوم ند .ضلتفم و رت به حتفم واطعام المسکین 
اشارة الی حق الناس عملا کما آن الصلاة شارة اٍلی حق الله کذلک. 
قوله تعالی: «و کتّا تخوض مَع الخایّضین المراد بالخوض الاشتغال بالباطل 
قولا آو فعلا و الغور فیه. 
قوله تعالی: «و کنا تکذتث بیَوّم الّين و هو بوم الجز |ء فهذه خضال ارنع:هن 
ماه اسر انسیا لا ایعسا سل کان المخت ین الهساءل مه 
المجرمین صحت نسبة الجمیع الی الجمیع و ان کان بعضهم مبتلی ببعضها 
دون بعض. 
قوله تعالی؛ «حلی آتاتاً لقن قید للتکذیب؛ و قسروا الیقین بالموت لکونه 
هما لا شک فية فالمعنی و کنا قن الدنیا نکذب بیوم الجزاء حتی آنانا الموت 
فانقطعت به الحياة الدنیا ای کنا نکذب به ما دامت الحیاف. 
قسفیل ال اه الفیت ااساصل تمه بو ای اش هوم یات ال رم 
معاينة الحياة البرزخية حین الموت و بعده, و هو معنی حسن. 
قوله تعالی: «قما تتْفَعَهْمْ شَفاعة الشافعین تقدم فی بحث الشفاعة آن فی 
الاية دلالة 
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ی ی ی با 


محرومون من 
هید آمرنا حفله من اختار اشفا عرفی الخهع‌الا لسن الخانت: 


[سورة المدثر (74): الأّیات 49 الی 56] 


اشارة 


قما لَهْمْ عن النذکِرَة مُعْرِضینَ (9 4 کم خمز متفه (50) قرب جن 
قَسْورة (51) بل بریدٌ کل امّري مهم آن بُوّتی ضَخفا مُتسْرَةٌ (52) کلاً بل لا 
یَخاقون الاخرة (53) 2 7 

کل اه تذکِرَةُ (54) قَمَن شاء در (55) و ما بَدْکرُون الا آن بشاء | هو 
هل الّفُوی و أَمَلّ الْمَعْفرة (56) 


8. 


بیان 


فی معنی الاستنتاج مما تقدم من الوعید و الوعد آورد فی صورة التعجب 
من |اعراضهم عن تذكرة القرآن و تنفرهم عن الحق الصریح کأنه قیل: فاذا 
ِ کذلک فعلیهم آن یجیبوا| دعوة الحق و یتذکر وا بالتذکرة فمن العجب 
آنهم معرضون عن ذلک کلا بل لا یوّمنون بالرسالة و پرید کل امری منهم آن 
ل علیه کنات من الله, کلا بل لا بخانون الاحرم فلا مرتذقون فرن وید 
نم بعرض علبهم الند کر عرضا فهم علی خبرخ من القبول و الزد فان شاء:! 
قیلوا .و ان شاغوا واه لک علیهم. آن بعلمها آنهم غنر مستفلین. قی 
ی نا یا 
الله, و حکم القدر جار فیهم البتة. 
قوله تعالی: «قما لَهُمْ عَن البَذكِرَة مُعَرضَینَ تفریع علی ما تقدم من التذکرة 
و الموعظة, و الاستفهام للتعجیب, و «هُمْ متعلق بمحذوف و التقدیر فما 
کان لهم: و «ققرضین حال من ضمیر «لَهمّ و «عَن الَیَ» متعلق 


بمعرضین. ۲ 
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و المعنی: فاذا کان کذلک فای شی ۶ کان- عرض- للمشرکین الذ, ین یکذبون 
بتذکرة القرآن حال کونهم معرضین عنها ای ی ای ان 
قوله تعالی: «کالَمْة هم حَمَرّ مُستلفرة فرّث من قسشوره» تشبیه لهم من 

خالیه کی ااعرای عن التذكرة, و الحمر جمع ۱ ۳ 
الوحشية و الاستنفار بمعلی النفرة و القسورة الاسد و الصائد. و قد فسر 


تکلسنن المعزنین. 
ِ« مغرحین غن: اند کر کامم مر وخشرد تقرت: شین آنبتد اورفن 
ند 


قوله تعالی: «بِل پرید کل امقری مهم آن توف فحفا 0 المراد 
بالصحف المنشرة رت ی ی ی 

و فی الکلام (ضراب عما ذکر من اعراضهم. و المعنی لیس |عراضهم عن 
| 2 

دم آلنستة المع کناب عم استکا رهم علت الا تفبحا ند انهم اند یقبلون 
دعوته و لا یردونها لو دعا کل واحد منهم بانزال کتاب سماوی الیه مستقلا و 
اما الدعوة من طریق الرسالة فلیسوا یستجیبونها و ان کانت حقة موّيدة 
بالایات البينة. ۱ ۱ 

فالایة فی معنی ما حکاه الله سبحانه من قولهم: «لن نوْمنَ حَتّی نُوّتی مِثل 


ما آویت رس اللٍ»: الأنعام 124, و فی معنی قول الأْمم لرسلهم: «اِنْ 
ام لاعف انا علی مافرنا میم علی نف زساله ال رل 

و قیل: ان الایة فی معنی قولهم للنیي ص آلذی حکاه الله فی قوله: «و لن 
من رفیک حتّی تنل عَلَینا کتابا تفْروَْْ»: اسراء 93. 

هه ان لول اه ار ای کل وا هس و سر ی سا 
ینزل علی غیره لا نزول کتاب واحد من السماء علی النبی ص بقرژه الجمیع 
کما هو مدلول آية الااسراء. 

و قیل: المراد نزول کتب من السماء علیهم بأآسمائهم آن آمنوا بمحمد ص. 

ففیل مالفراد ان سل علیر کبس المسا ار امن العداتهه اساع 
النعمة حتی ۱ 

الفتد ان فی تقشین الفر ان 0 خر 0( 
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یومنوا و الا بقوا علی کفرهم و قیل غیر ذلک. 

و هی جمیعا معلن يعيدة من السیاق و التعویل علی ما تقدم. 

فوله تعالی:« لا بل لا ها عون الاحره*ردع لهم‌بما بزندونه من تژول کتانت 
سماوی علی: کل واحد منهم فان دعوة الرسالة مويدة بآیات بينة و حجم 
قاطعه لا تدع زیبا لمرتاب فالخجه تامة قائمة علی. الرسول و غیره: علی جد 
9 من غیر حاجة الی آن یوّتی کل واحد من الناس المدعوین صحفا 


0۳۳ 1 الرسالة تحتاج من طهارة الذات و صلاحية النفس الی ما یفقده 

نفوس سائر الناس کما هو مدلول جوابه تعللی فی سورخ الأنعام عن قولهم: 

«لنْ وین خی نوات متل ما آمتت سل الله تقولمد«اللة الم یت ححعل 

9 

و قوله: «بلٌ لا بَخافُون الأخْرٍَ» اضراب عن قوله: «یْرِید کل امري مهم 

الخ, و المراد آن اقتراحهم نزول کتاب علی کل امری منهم قول ظاهری 

منهم یریدون به صرف الدعوة عن آنفسهم, و السبب الحقیقی لکفرهم و 

تکصیهم بالدعوخ آنهم لا جافون اا یمه لوخافو‌ها لامتوازه: ام یفترسو| آره 

بعد قیام الحجة پظهور الأیات البینات. 

فوله تعالی» «کا اه نکر ریع نان لافتراخقم تژول کاب شاوی لک 

امري منهم, قالمعنی لا تتزل کتابا کدلک آن الفران»نذ کرو موعظه تعظهم 

ی نت تا , و آثر ذلک ما اعد للمطیع و العاصی عندنا من 
۶ 

قوله تعالی: «قَمَن شاء دکَرَهْ آی فمن شاء اتعظ به فانما هی دعوة فی 

ظرف الاختیار من غیر اکراه, ۱ 

قوله تعالی: «و ما یَذکرُونَ الا آن بشاء ال هو أَهلٌ وی و هل الَْعْفِرَة» 

دمم لها سک آن یمه من فقو ادف سا کرو ان امه انیم 


ه اف مستقلون فی ارادتهم و ما ینرتب علیها من آفعالهم فان لم یشاء وا 
هروا و ای مب اراد و أعجزوه فیما شاء من ذکرهم. 
ه العخصا من الیفه ارتحکم المنور امن افعالید کف‌ها من الحادسزه 
تذکرهم [ن تذکروا و [ن کان فعلا اختیاریا صادرا عنهم باختیارهم. من 
اکراه فالمشية الالهية متعلقة به بما هو اختیاری بمعنی آن الله تعالی پرید 
بارادة تكوينية آن یقعل الانسان 
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الفعل القلاتی بارادته و اختباره فالهعن اعا رز مین تالتشتة الی اسان 
و ِ بعینه متعلق الارادة الالهية ضروری التحقق بالنسبة الیها و لولاها لم 


و ۳ «هو هل اللّفّوی و هل المَفَهرخ» آی آهل لأن یتقی منم لأأن له 
الولاية المطلقة علی کل شی ۶, و بیده سعادة الانسان و شقاوته, و آهل لأن 
یغفر لمن اتقاه لانه غفور رحیم ۳ 

و الخمله. اخنن فوله: «هة هل النفوی 5 هل المَعْفرة» صالحة لتعلیل ما 
تقدم من الدعوة فی قوله: «ایَه تَذكِيِةْ قمَن شاء دکره و هو ظاهر, و لتعلیل 
قوله: «و ما یذکرُون لا أنْ بُشاء اللةٌ فان کونه تعالی آهل التقوی و آهل 
المغفرة لا یتم الا كِِ دا اراوه نافده مهم شاننه فی اعصالیی. فلنفنه) 
بمخلین و ما پهوونه و هم معجزون لله بتمردهم و استکبارهم. 


فی تفسیر القمی, فی رواية آبی الجارود عن آبي جعفر (ع)* فی قوله 
تعالین: «تل وید کل ار 2 - آن پوّتی فا مَتَشرة» هم قالوا: 
و وا ۱ 
تنیه مکتوب عفد راسمه کدارزم. 

فنزل جبرئیل علی رسول الله ص و قال: یسالک قومک سنة بنی |سرائیل 
فی الذنوب- فان, شاءوا فعلنا دلی بهم و آخذناهم بما کنا نأخذ بنی 
اسرائیل- فزعموا آن رسول الله ص کره ذلک لقومه. 

آقول: و القصة ل تلائم لحن الاية و الرواية لا تخلو من ایماء الی ضعف 
القصة. 

و فی الدر المنئور, آخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن السدی 
گر ای صالح قال"*: قالوا: ان کان محمد صادقا- فلیصبح تحت رس کل 
رجل نا صحيفة- فیها براءته و أمنته من النار- فنزلت: «بل یُرِیدٌ کل امُری 
مفم آن ری صجها خی 

آقول: سیاق الایات و ما فیها من الردع لایلائم القصة. 

و فیهٍ آخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد"* «بَلْ بُرِیدٌ کل امرِیٍ 
مد منود آن یُوّتی صَحُفاً مْتَسْرَةّ» قال: الی فلان بن فلان من رب العالمین- 
۱07 ۳۰ ۱ 

المیزان فی تفسیر القران. 20, ص: 102 

اقول: ما فی الرواية یقبل الانطباق علی الرواية السابقة و علی ما قدمناه 
و فیه. [خرج عبد بن حهید و اين المنذر عن قتادع * فی قوله تعالی: «بل 
یُریدٌ کل امری مهم آن یُوْتی ضْحُفاً مَتسْرَةّ» قال: قد قال قائلون من 
ای ۱ هر 
آقول: الرواية قابلة التطبیق لما فی تفسیر الاية من القول بآن الأایة فی 
معنی قوله تعالی: 

«و لُن تون رفک الاية و قد تقدم ما فیه. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «هْو هل الفوی 5 أَهْل الْمَعْفرة»- 
قال: هو آهل آن یتقی و آهل آن یغفر. 

و فی التوحید, باسناده الی ای یر گن. ان یو ال له (ع)* فی قول الله 


عز و چل: 
«هو أَهْلّ اللَفُوی و أَمْلَ الَْعْفرّة» قال: قال الله عز و جل: آنا آهل آن 
آتقی- 6 ۱ 1 و آنا اهل از لم بشرک یی" عبدع تشیتا آن 
آدخله الجنة. 


وفال: ان الله تبار که تعالی. افسم هه و,جلالمد آن لا جعذب اهل توخروة 


بالنا 

ر. 
اه ال آر ا سره و رتش 
آبا هريرة و این عمر و این عباس یقولون: سئل رسول الله ص عن قول 


الله: «مَوٍ أمل اللّموی و أهْلْ المَعْفْرَّه» قال: یقول الله: آنا هل آن آتقی- 
قلا یجعل معی شریک- فاذا اتقیت و لم یجعل معی شریک- فانا هل آن 
آغفر ما سوی ذلک. 

آقول: ۰ و فی معناه غیر واحد من الروایات عنه (ص). 


(75) سورة القيامة مکية و هی آربعون آية (40) 


آنورة القيامه (75): الایات 1 الی 15] 


یشم ال من الصم رز 


1 تق القَیامَة (1) و لا سم یالَفْسٍ 
آلن تجْمَع عظا قة (3) تلی قادرین علی نو 
مه (5) یَسیّل آّ 


0 


الوم (2) آ یعس الانسان 
وی بناتة (4) 
ن یوم القيامة (6) قلذا برق 


۱ ۵ ) و ج جُمع السَمَینْ و الَْمَرٌ (9) 
3 ول ِِ تفن یر لْقتر ٩‏ 101( ا ورَر (11) الی ,ریک يو ید 


و لو ی مَعاذیرَة (15) 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص: 103 


و خر (13) بل الائسانْ # 


بیان 


یطوف بیان السورة حول القيامة الکبری قتنبی بوقوع یوم القيامة اولا تم 
تصفه یعض آشراطه تارود و باحفال ما بخزی علی. الاتسان, آخری؛ و بتبن 
آق الفسان الیه شدا مین سم العفت, و سم با ای اقفر خی 
الاعادخ بالقدرة علی الابتداء. 
و السورة مکية بشهادة سیاق آیاتها 
قوله تعالی: «لا أقُسِم یوم اَْيامَةٍ» اقسام بیوم القيامة سواء قیل بکون 
«لا أقُیمْ کلمة قسم, بآ بکون لا زائدة و نافية علی اختلاف الأقوال. 
قوله تعالی: «و لا سم باللَفُّس الَوَامَةٍ» اقسام ان علی ما یقتضیه 
السیای ومشاکله اللخط فلا بقبا بما عیل: نمی الا قسام و لسن ,عسم و 
لفات کم سا هو ماس ]واه 

العز اه انس اللوا مه شممن العفهن التی تلومه فی الفتا غلی: المعضه 
التقل فیالطاعة و تفع یوم القيامة. 

۰ المزاد,نه العف الانسانید آعم من المومته. الضالجة و الکافرة 
ِ فانها تلوم الانسان یوم القيامة آما الکافرة فانها تلومه علفی کفره و 
فجوره, و اما المومنة فانها تلومه قلی: قلة الطاعة و عدم الاستکثار من 
الخیر. 

و قیل. المراد نفس الکافر الذی تلومه پوم القيامة علی ما قدمت من کفر 
و معصيیة قال تعالی: «و ] سَیّوا التذاهة 4 راما العذات»: : یونس 54 

و لکل من الأقوال وجه._ 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: 104 

حذف للدلالة علی تفخیم, الیوم و عطمه آمره قال تعالی:" فلت فی 
السَّماوات و الأرَضٍ لا تیک لا بعْت»: الأعراف 187 و قال: در السَاعة 


تیه اکاد اخفیها لثجَزی ها ای : طه 15 و قال: «عَ یتساء لون 
عن التبا | العظیم؟ز انب که .. 
قوله تعالی: «ا : َحْسَبٍ الانسان آلن تجمع تجْمَعّ عظامَة الحسبان الظن, و جمع 


العظام کناية عن الاحیاء بعد الموتِ, و الاستفهام للتوبیخ, و المعنی ظاهر. 
قوله تعالی: «بلی قادرین علی آن تُسَوّی بَناتة ی بلی نجمعها و قادرین 
حال من فاعل مرحول ی اامفوو و التان آظرات تاه ففل الا 
و تسوية البنان تصویرها علی ما هی علیها من الصور, و المعنی بلی نجمعها 
و الحال نا قادرون علی آن نصور بنانه علی صورها التی هی علیها بحسب 
خلقنا الأول. 


و تخصیص البنان بالذکر- لعله- للاشارة الی عجیب خلقها بما لها من الصور 


و خصوصیات الترکیب و العدد تترتب علیها فوائد جمة لا تکاد تحصی من 
اتواع الفنضن ۵ الشنط و الاک مالسا ال کات تفه ااعمال 
الدقيقة و الصناتع الظريفة التی 0 5 الاتسان.من سانن الخیوان حضافا 
ال ها غلها سین السات و الخظوط النی لا بزال ,کش اسان مها نز 
بعد سر. 

۵ فیل المزاد ونم التان: جعل آضابع. آلیدین .ی الرخلین مشتونه ی 
واحدا من -غیر تفریق کف البعیر و.جاقر الحمار 0۳۳۳ فادزین لین ان 
نجعلها شیئا واحدا فلا یقدر الانسان حینثذ علی ما یقدر علیه مع تعدد 
الأصایع من فنون الأْعمال, و آلوجه العتقدم آرجح. 

قوله تعالی: «بل بُرِیدٌ الانسان لیفْجْرَ َمامَهٌ قال الراغب: الفجر شق الشیء 
شقا واسعا. قال: و الفجور شق ستر الديانة یقال: فجر فجورا فهو فاجر و 
جمعه فجار و فجرة. انتهی, قآ هام ظرف مکان اتتکیر امن ین الزمان» و 
المراد من فجوره شاه فجوره مدی عمره و ما دام حیا, مین ۶ ضا مه 
للانسان. 

وله لت آماشه یمان مش هو اتکی ال لاه 
بعد الموت, و «بلّ اضراب عن حسبانه عدم البعث و الاحیاء بعد الموت. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 105 

و المعنی: اثم لا بسته ان .ان نجمم: عظامه رید ان سرت تا مت 
نی مد عسری اد لا صوخت الا یمان و التقفی له ام یک سای عت 
للحساب و الجزاء. 

هذا ما یعطیه السیاق فی معنی الاّية, و لهم وجوه آخر ذکروها فی معنی 
الایة بعیدة لا تلائم السیاق آغمضنا عن ذکرها. 

وگن الانسان فی الیهس فضنم الطاهف مره لمیر اتکی فیه یاوخ 
التوبیخ و المبالغة فی التقریع, و قة کزر دلک فی الابة و ما یتان‌ها هن الابات 
آربع مرات 

قوله تعالی: «یِستل آبّان بَومْ الْقِیامة» الظاهر آنه بیان لقوله: «بل ُرِید 
الاتسان لفحی آمامة فیفند العلیل. و آن. السائل فی .مقام التکذیت و 
السوال سوال تکذیب اذ من الواجب ی من دعی |لی الایمان و التقوی, و 
آنذر بهذا النبا العظیم مع دلالة الایات البينة و قیام الحجج القاطعة آن یتخذ 
ی ی بایان رای مرها للماء الیوم قریبا کان او تعیدا:فکل 
ما هو آت قریتب:لا آن یسال متی تقوم الشاعة وایان بوم القیامة ؟ فلیس 
الا سدال فکب هسیر 

قوله تعالی: «قاذا ترق ی یش الققد و خمع الس ماقم کر 
جملة من آشراط الساعة, و بریق الیصر تحیره فی ابصاره و دهشته» و 
خسوف القیرز وال نوه 

قوله تعالی: «یَفولَ الاتسان مه ی اه 4 اه ات سم الترا 


قوله: «أَيْن الق مع ظهور السلطنة الالهية له و علمه بان لا 0 
آز دخع ق سم و هددتهمولکه و زلک کانکارهم. الشرک پومثذ ِِ 
کذبا قال تعالی: ل تکن فتهم ٩[‏ اه سقلوا و له نا ما که 
مش رکین»: الأنعام: 23 و قال: «عع مهم اللَهْ جمیعاً قتعلفون 

یحْلْفُون لَکَمٌ» المجادلة: 19 ۱ ۱ 
قوله تعالی: «کلا لا وَرَر» ردع عن طلبهم المفر, و الوزر الملجاً من جبل آو 
حصن آو غیرهما, و هو من کلامه تعالی لا من تمام کلام الانسان. 

قوله تعالی: «الی ریک یَوْمَیذ الْمْسَتَقَرُ» الخطاب للنبی ص, و تقدیم «ٍلی 
هه متفای «فولهت: «استف ید | احصر اقلا منیر الیعنوه فلا 
وزر و لا ملجاً یلتجاً الیه فیمنع عنه. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 106 ۱ 

لک ان اسان ار الیه تعالی کما قال: «یا با الالسان اک کادخ | 
یک کفحاً قِمّلاقیه»: الانشقاق: 6 و قال: «اِنْ الن ریک ال ععین ۱ : العلق: 8 
و قال: ون لین وی و 2, فهو ملاقی ربه راجع و منته 
الیه لا حاچب یحجبه عنه و لا مانع یمنعه منه و آما الحجاب الذی یشیر الیه 
قوله: «کلا بل ران ج علی فُلْوبهمْ ما کائوا یکُسبُونَ کلا هم عن رهم یَوَمیْذ 
لَمَحْجوبون»: المطففین: 15 فسیاق الاینین نعظی. ان المراد به حجاب 
الحرمان من الکرامة لا حجاب الجهل آو الفيبة. 

و یمکن آن یکون المراد بکون مستقره الیه رجوع آمر ما یستقر فیه من 
ستعادخ آو شفاون و حته. ان وا ی ی 
هم المتقون و من شاء جعله فی النار و هم المجرمون قال تعالی: «بِعة 

0 و عفر من یشاء»: المائدة: 40. 

و ی ی ی ۱ 
غیر قال تعالی: «کل شیء هالک الا و جهَه له الحْکم الیْه تَجعون»: 
العضض: 88 

قوله تعالی: «یتبوَ الائسان یَومَیْذٍ بما قَدَم و أََ» المزاو:تها قذمه آخز ها 
ها ال ی 
حسنة و سیثه و ما آخر من سنة حسنة سنها آو سنه سیئه فیتاب بالحسنات 
شصافی عان اایت 

و قیل: رها ما اه هن ی تفای سای از رز 
بعاقب علی الثانی, و بما آخر ما ترکه من حسنة آو سیثة فیعاقب علی 
الأأول و یثاب علی الثانی, و قیل, المراد ما قدم من المعاصی و ما آخر من 
الطاعاتبت قل تا عم طاقه لاه آقی س حته فصمورن قیل ما 
قدم من ماله لنفسٍ وا تری لوزنتموهی ودره توس عن وم 
قولم طالی* یل الانسان :علی تقسهه یرد و اه آلفن حمادیرخ ارات ع 


قوله ی توا الاسان. ال تور الشير رفية الغلب ی الایزای: الناطتی ج 
ایا ی ای ات اه ان 
نفسه. 

و قیل: المراد پالبصيرة الحجة کما فی قوله تعالی, «ما رل هوّلاء 1 9 
السماوات و5 الأَْض بصایر»: اسراء, 102 و الانسان نفسه حجة علی. نفسه 
هت یت ال عرص هقف آ دم منود میم هی رم 
جلده و یتکلم یداه و رجلاه, قال تعالی: 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 0ج .رص ۰ : 107 

«نْ السَقع و ابر و الْفْوَاد کل آولیک کان عَلة مَسوْل»: (سراء 36, و قال 
«شهد عَليْهمْ سَمَعهّم سَمَعَهّم 5 و أبصارَهم و خلوه »۰ - حم ۹0 0 و قال ۳ 
تَکلمْنا ایْديهمْ و تَشْهَذ ۲ هَمْ»: یس: 6۵5. 

و قوله: «و لو آلقی معاذیرَة المعاذیر جمع معذرة و هی ذکر موانع نقطع 
عن الفعل المطلوب. و المعنی هو ذو بصيرة علی نفسه و لو جادل عن 
تقمیه ماع اتسار لصو العد ات ها 

و قیل: المعاذیر جمع معذار و هو الستر هی وان ایرد اتر 
لیخفی ما عمل فان نفسه شاهدة علیه وال الوجهین واحد. 


قی تفسیر القمین فی فولت صالی: جه لا افیرم باس الَوَامَ» قال: 
شین ارم ااتی عسبت فاایها اناد عر وعل. 

آقول: و فی انطباقها علی الاية خفاء. ۱ 

و فیه, : فی قوله: «بل رید الائسان لیِفجْر أمامة قال: یقدم الذنب و یوّخر 
اه 7 «قدا بترق ابص قال: پبرق البصر فلا یقدر آن بطرف. 
و فیه,": فی قوله تعالی: «بل الائسان علی تفسه بصیرَة- و لو القی 
معاذيرة قال: بعلم ما ضتع و ان آعندر 

و فی الکافی, باسناده عن عمر بن یزید قال*: انی لأّتعشی مع آبی عبد الله 
(ع) و تلا هذه الاية «بل الانشان علی تفشه تضیرن و او الفی معاذیرهة ثم 
قال: يا آبا حفص ما یصنع الانسان- آن یعتذر الی الناس بخلاف ما یعلم الله 
ق ان رتسول الله ی کا یلصم اس وی الشته له راهان 
خیرا فخیر و ان شرا فشر. 

و فی المجمع, و روی العیاشی باسناده عن محمد بن مسلم عن آبی عبد 
الله (ع) قال*: ما یصنع آحدکم آن یظهر حسنا و یستر سیثا؟ آ لیس |ذا رجع 
ال سس اه 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 108, 

لیس کذلک؟ و تن ول «بل الائسان علی تفسه بَصیرة» ان 
اتوا سس نت او الکافی باستاده قن فضل آبی آلغانین هه (ع): 

و فیه, عن العیاشی عن زرارة قال," سألت آبا عبد الله (ع) ما حد المرض 
الذی یفطر صاحبه؟ قال, «بلٍ الائسان غلی تفسه بَصیرَهْ» هو أعلم بما 


بای 
سای ای اس 


[سورة القيامه (75): الابات 16 الی 46] 


اشارة 


یی از ِ 1) ان عَلینا حمعه جَمَعَه و رات (17) قاذا قرأاه 
قائیغ فُزانة (18) نم ام علینا تياتة (19) کل بل تبون اْعاچلة (20) 

5 ند رون اجره (21) وخوة بقعند ناضرَخْ (22) الی ها ناه (23) و 
وَجْوةْ یوَمَیْذٍ با مره (24) مت آن بقع وا مار روش ۳ 

کلا |ذا َلَعتِ الراقی (20) و قیل مَن راق (۲27) و طَّ له الفراق (28) و 
الْتَفَّتِ السّاق بالسّاق (29) الی زبک بَومَیْذٍ القساق ِ 


امس 


تلا صتق و [ صلي (33] و لکن کی نت الی. اخله 
پتقطی (33) آولی تک قاولی (34) تم آولی تک قاولی (35) 
یِحسَب الائسان آن یرک شدی (36) | یک نْطقَةّ من َنیعْییْمنی (37) 


کان مه علق ی (28) فجعل مه و الاگر و نی (39) | 


بیان 


تتمة صفة یوم القيامة باعتبار حال الناس فیه و انقسامهم |لی طائفة ناضرة 
الوجوه مبنلهجین ۲ آخری باسرة الوجوه عابسین آیسین من النجاة, و الاشارة 
الی آن هذا المساق تبتدی من حین نزول الموت ثم الاشارة الی آن الانسان 
رن متخ و خلقه أولا قادر علی آن یحییه ثانیا و به تختتم السورة. 
قوله تعالی: «لا تک به لساتک لتعْجلّ به الی قوله- تم ان عَلینا بياتة الذی 
یعطیه سیاق الایات الاأربع بما یحفها من الأیات المتقدمة با 
الواصفة لیوم القيامة آنها معترضة متضمن آدبا الهیا کلف التبی ص 

شاد بهختما شافی,ما بوخ |ایه من الشران الگریم فلا بادر اس فراه ما 
لم یقرا بعد و لا یحرک ۵ یتم الوحی. 

فالایات الأریع فی معنی قوله تعالی: «و لا تفج بالقوآن من بل آن بُقَضی 
الک وَعْیْهُ»: طه: 114. 

فالکلام فی هذه الیات یجری مجری قول المتکلم منا آثناء حدیثه لمخاطبه 
ادا بادر الی شمه بعض کلام المتکلم باللعظه و اللقطیین قبل آن بلفظ بها 
رن 
یقول لا تعجل بکلامی و آنصت لتفقه ما آقول لک ثم یمضی فی حدیثه. 
فقوله: «لا تُحَرْک به لساتک لِتَعْجَلَ به الخطاب فیه للنبی ص, و الضمیران 
تایران ان کی ات ای امکی: نا 1 
عاجلا فتسبقا [لی قراة ما لم نقرا بعد فهو کما مر فی معنی قوله: «و لا 
تعْجل بالْفْزآن من قَبّل آن یُفَضی البک وَحْیْة»: طه: 114. 


- 


و قوله: «اِنَ 1 جَمَعَه و فو القرآن هاهنا مصدر کالفرقان و الرجحان 
و الضفیزان. للوعی: «ِ به اد علسا.آن. تم ها توحبه الیک 

را تفه الب بقض و فراعت غلیک فلا بقوتا من ی تاج 

الف ان سنا ال فشاءه‌ها لم بوحه نفد 
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و قیل: المعني ان علینا آن نجمعه فی صدرک بحیث لا یذهب علیک شیء 

ت ی ی 


۳ ۳9 «قاذا قرأناة قائّبغ قواَتَة آی فاذا آتممنا قراءته علیک وحیا فانبع 
را مارا ان 

و قیل: المراد باتباع قرآنه اتباعه ذهنا بالانصات و التوجه التام الیه و هو 
هقی اامراو فانیع فی الامامز و التوافی فرا نم ه فیل: المر اه اتاع فر اعند 
بالتکرار حتی پرسخ فی الذهن و هما معنیان بعیدان. 


و قوله: «نمّ ان عَلیْنا بَاتة آی علینا اٍیضاحه علیک بعد ما کان علینا جمعه و 
قرآنه فثم للتأخیر الرتبی لأن البیان مترتب علی الجمع و القراءة رتبة. 
ففیل: المعتی‌م آن علیتا-سانه لاش ,بلسانک تحفطه. فی, هی عن التفین 
ه التهال ی هرامش الا 
و قال بعضهم فی معنی هذه الایات اٍن النبی ص کان یحرک لسانه عند 
الوحی بما آلقی الیه من القرآن مخافة آن ینساه فنهی عن ذلک بالایات و 
آمر بالانصات حتی یتم الوحی قضمیر «لا یرک به للقرآن آو الوحی باعتبار 
ها فا عایه‌خف باعسان تالم تفر بعد. 
و فیه آنه لا یلائم سیاق الأیات, تلک الملاء‌مة نظرا ٍلی ما فیها من النهی عن 
العجل و الأمر باتباع قرآنه تعالی بعد ما قرأ و کذا قوله, «ن علینا جفعَه و 
رنه فذلک کله آظهر فیما تقدم منها فی هذا المعنی. 
و عن بعضهم فی معنی هذه الأیات. الذی اختاره آنه لم یرد القرآن, و انما 
آراد قراءة العباد لکتبهم پوم القيامة یدل علی ذلک ما قبله و ما بعده. و 
لیس فیه شیء یدل علی آنه القرآن و لا شیء من حکام الدنی 
یا یا تن 
آلدی هه علی نقسه یی [دایر ای شانهضعر و استعجل قفا ل توبیها 
لا تعجل و تثبت لتعلم الحجة علیک 
الفی آن یف العرار سهو رعض 11 1 
فانا نجمعها لک فاذا جمعناه تاها ح هی ترا 
للتبعة فیه فاٍنه لا یمکنک انکاره ثم ان علینا بيانه لو آنکرت. انتهی. 
و یدفعه آن المعترضة لا تحتاج فی تمام معناها الی دلالة مما قبلها و ما 
بعدها علیه علی آن مشاکلة قوله: «و لا تعْجَلّ بالْفْژآن من قَبْل أن بَقَضی 
ایک وحْبْهُ فی سیاقه لهذه الأیات توید مشاکلتها له فی المعنی. 
دب مهم این بات لاحم میاه نها قام من بت بوم ام 9 
خطاب لا تج ی للنبی 7 0 
السوال عن وقت القيامة اصلا و لو کنت غبر مکذب و لا مستهزی «ِقحَل 
0 علیْنا جمَعَة و فَراتَة آی من الواجب فی الحکمة,آن 
من نجمعه فیه و نوحی شرح وصفه الیک فی القرآن «قاذا قرأناة 
5 تب وان تة آی |ٍذا قرآنا ما یتعلق به فاتبع ذلک بالعمل یما بقتضیه من 
الاستعداد له « ان علینا بياتة 2 آی اظهار ذلک بالنفخ فی الصور انتهی 
ملخصا و هو کما تری. 
و قد تقدم فی تفسیر قوله: «و لا تعْجَلْ بالْفْژآن ان هذا النهی عن العجل 
بالقر ان باند ها ورد فی الروایات آن للمران تلا علی بیصن دقع و 
نزوله تدرٍ 
قوله تعالی: «کلا بل جیتُون الْعاجلة و تکژون الأاْتَ» خطاب للناس و لیس 


من تعمیم الخطاب السابق فی شی۶ لأن خطاب «لا تخر اعتراضی غیر 
مرتبط بشی ۶ من طر فیه. 

و قوله: «کلا» ردع عن قوله السابق: «یَعسَبٌٍ الاتسان آن > تجَمع عظامَة 
قوله: 

«بل ییون الْعاجلة»- أی الحیاة العاجلة و هی الحياة الدنیا- «و نون 
الَأخْرَةٍ» آی تترکون الحياة الاخرة, و ما فی الکلام من الاضراب اضراب عنِ 
حسبان عدم الحیاء بعد الموت نظیر الاضراب فی قوله: «بَل یرد اسان 
لَِفْجْر أمامَة . 

قوله تعالی: «وَجُوةٌ یَومَیْذٍ ناضِرَةْ الی ربها ناظرَْ» وصف لیوم القيامة 
بانقسام الوجوه فیه |لی قسمین: ناضرة و باسرة. و نضرة الوجه و اللون و 
الشجر و نحوها و نضارتها حسنها و بهجتها. 

و المعنی: نظرا الی ما یقابله من قوله: «و وَجُوةٌ یوْمَیْذِ باسرَةْ» الخ وجوه 
یوم ا تقوم القيامة حسنة متهللة ظاهرة المسرة و البشاشة قال تعالی: 
«تغرف فی وَجُوههم تطْرة 
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النْعیم»: المطففین: 4 و قال: «و لقَاهم تصرةَ و و سَرُورآ»: الدهر: 11. 

و قوله: «اٍلی ربها اطخ خبر بعد خبر لوجوه, و «اٍلی رَیها» متعلق بناظرة 
قدم علیها لافادة الحصر آو الأهمية. 

ه الفرایالنظی ال ال مت افظر الکمت ااخطا مالوت 
۱۷0 المادية التی قامت البراهین القاطعة علی استحالته فی حقه 
تعالق بل آلمراد التظر القلی ق رفد القلب بحفیقه الرمان علی‌ما سوق 
الیه البرهان و یدل علیه الأخبار المأئورة عن آهل العصمة (ع) و قد آوردنا 
شظرا متها قی دیل, تقسیر قوله تعالی: «فال قب ارنی. انظو ریک »: 
الأعراف: 

3 و قوله تعالی: «ما کَدّبِ الوا ماَأّی : النجم: 11. 

فهلاء فلوبهم متوجهة |لی ربهم لا یشغلهم عنه سبحانه شاغل من الأسیاب 
لتقطع الأسباب یومتذ, و لا یقفون موقفا من مواقف الیوم و لا یقطعون 
مرحلة من مراحله الا و الرحمة الالهية شاملة لهم «و هم من قرع بَومیْذ 
آمنون#: النمل: 9 و لا یشهدون مشهدا من مشاهد الجنة و لا بتنعمون 
بشیء من نعیمها الا و هم یشاهدون ربهم به لانهم لا ینظرون الی شیء و لا 
بزون لیا الا من حمت اه ای لله اه الط الیه اه من حت: را 
اند و رقیتها نظر الی ذی الابة و روية له. 

مق هافر انجواب ما ایرد لین القول بانفم رای یاه ان 
«ناظرَه» بفید ار .اضرا ان من الضروری اتو پتظر ورن الی غیره 
تعالی کنعم الجنة. 

و الجواپ الما لم یحجبوا عن ربهم کان نظرهم الی کل ما ینظرون الیه نما 


هو بما آنه آية, و الأية بما آنها آية لا تحجب ذا الایة و لا تحول بینه و بین 
الناظر الیه فالنظر الی الاية نظر الی ذی الاية فهلاء لا ینظرون فی الحقبقة 
الا الف رف 

آشانها احتبق ع ان ففیم ال ماه انش افو اش تالم اه 
للاختصاص فالنظر الی غیره فی جنب النظر الیه لا یعد نظرا, و لو سلم 
فالنظر الیه تعالی فی بعض الأحوال لا فی جمیعها. 

فلا یخلو من تکلف التقیید من غیر مقید علی آنه أسند النظر اٍلی الوجوه لا 
الی العیون آو الأبصار و وجوه آهل الجنة الی ربهم دائما من غیر آن یواجهوا 
بها غیره. 

قوله تعالی: «و وجُوهْ یوَمَیْذ بات ای ور فاقرَْ» فسر البسور 
بشدة 

الصت ان کین »سیر آاقر ان: 20 ص: 113 

العبوس و الظن بالعلم و «فاقرَ» صفة محذوفة الموصوف آی فعله فاقرة, 
و الفاقرة من فقره |ذا آصاب فقار ظهره. و قیل: من فقرت البعیر |ذا 
مت اه ای 

و المعنی: و وجوه یومئذ شديدة العبوس تعلم آنه یفعل بها فعلة تقصم 
ظهورها آو تسم آنوفها بالنار, و احتمل آن یکون تظن خطابا للنبی ص بما 
آنه سامع و الظنِ بمعناه المعروف. 

قوله تعالی: «کلا |ذا بَلَعَتِ التراقی ردع عن حبهم العاجلة و ایثارها علی 
الاخرة کأنه قیل : آرتدعوا عن ذلک فلیس یدوم علیکم و سینزل علیکم 
الموت فتساقون الی ربکم و فاعل «بلَعّتِ محذوف یدل علیه السیاق کما 
فی قوله تعالی: «قَلَوّ لا (ذا بلعتِ الحْلْوم» الواقعة: 83 و التقدیر |ذا بلغت 
الشتسی, ای 

و الترافی العطام الشکته نی ع بص وال شیم هر قیمر ها لمفتت 
بای 

قوله تعالی: «و قیل ه مَنّ راق اسم فاعل من الرقی آی قال من حضره من 
ا ها و ی ی اس و المعنی قال بعض 
الملانكة لبعض: مت رف سوک الما نک ال که الرخمه ام ما 
العذاب.؟ 

قوله تعالی؛ «و طَّ له الفراق آی و علم الانسان المحتضر من مشاهدة 
هذه الأحوال آنه مفارقته للعاجلة التی کان یحبها و یوّثرها علی الآخرخ. 

قوله تعالی: «و الَْفْتِ السَاق بالسَاق ظاهره آن المراد به التفاف ساق 
المحتضر بساقه ببطلان الحياة الساربة فی اطراف البدن عند بلوغ الروح 
التراقی. 

و قیل: المراد به التفاف شدة آمر الاخرة بأمر الدنیا, و قیل: التفاف حال 
الموت بحال الحياخ, و قیل : التفاف ساق الدنیا و هی شدة کرب الموت 


بساق الاخرة و هی شدة هول المطلع. 

لا ریصن مه السا یی م تم السیا هی فه اش 

یقال: |ن المراد بالتفاف الساق بالساق غشیان الشدائد و تعاقبها علیه 

واحدة بعد اخری من حینه ذلک الی یوم القيامة فینطبق علی کل من 

المعانی. 

قوله تعالی: «الی 3 یک بومید یذ العساق المساق مصدر میمی بمعنی السوق, 
۵ المزاه کون السوق نوت له تخالی اند الرخمع البق و غثر تالمسای 

ای ار تسا ی ای ال قرو 

مسوق مسیر من یوم موته و هو قوله, «اٍلی رک بوذ الْمساق حتی یرد 

تکلمم ربه یوم القيامة و هو قوله: «اٍلی تک یوَمَیّذ الَمستقث» 
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و لو کان تقدیم «الی رَبّکَ لافادة الحصر آفاد انحصار الغاية فی الرجوع الیه 

تعالی. 

و قیل: الکلام علی تقدیر مضاف و تقدیم «اٍلی رَبْکَ لافادة الحصر و التقدپر 

ال کم ری وت اسان اسان کم اس حصی قیت کف 

التقذیر الی موه ری وه الخنه بو انرب قیل : المراد فرحفع المشسای 

الیه تعالی آنه تعالی هو السائق لا غیر, و الوجه ما تقدم. 

قولم تعالی: «قلا صَدّق و لا صلی و لکن کَذْب و تولی نم هب الي هه 

یتمقطی الضمائر راجعة الی الانسان المذکور فی قوله: «أ یَعْسَتْ الائسان 

الخر.ه الهراد بالتضدیی المتفی تصدیق الدعوع الحفة التن .سضمنها القرآن 

1 ۵ .بالتضلتة المتفية التوجه العبادی النه عالی بالضلاه التی.هی مود 


ی تفیی الیدن من الکفل :و اضاه ان یلو 
ضطاه: آی ظهرعه و الضران تحطیه قیم دهایه القیعتر و الاعیال اشفتارد: 

و المعنی: فلم یصدق هذا الانسان الدعوة فیما فیها من الاعتقاد و لم یصل 
لربه آی لم یتبعها فیما فیها من الفروع و رکنها الصلاة و لکن کذب بها و 
قوله تعالی: «اولی لک قَاوّلی * اوّلي لک قاوّلی لا ریب آنه کلمة تهدید 
کرت لا کید اوه لا برعو- 2۳ آن یکون قوله: «اولی لک خبرا 
لمبتد| محذوف هو ضمیر عائد الی ما ذکر من حال هذا الانسان و هو آنه لم 
یصدق و لم یصل و لکن کذب و تولی ثم ذهب الی اهله متبخترا مختالا, و 
اقات: ها همه فیه فن العال له کنایه فن مات قا هه لارمه من. النشهد و 
العقاب. 

و اس وی ی ی 
طبع الله بها علی قلبه حرم بها الایمان و التقوی و کتب علیه آنه من 
اضعا انار و الابان: یهار توجه قولء تعالی: فاد آنولت سوت 


ُخکمة و ذکر فبها القتا یت ت الَذین فی فلوبهم ررض بَْظَرُونّ ایک نظر 
1 من المَوّت فاولی َهْمٌ»: سورة محمد 20. 

و المعنی: ما آنت علیه من الحال آولی و آرجج لک فأولی : لت ال 
ولی لک ام کعل میتی و معاه ولیک شر بعد شر 

ناولم فعل: ماضی دغاتی مزا الولی تهعنی: التری ها غل: اتف 
صتفیر مسر عاند ال الملاک لام ی و ای ای ای 

ال ان قی‌ سر الصا نع ررض 11 

و قیل: ال ی را ای لاش اش ره 
الله ماتگرههر آوع مریم و المعنی ادنای الله ما تکرح 

و قیل: معناه الذم اولی لک هی رکف الا آنه خرف نی کنو فی لکلا عفن 
هار ره الویل اکیه هام ل ۱ الق لاه اظیارن: 

و قیل: المعنی آهلکک الله هلاکا آقرپ لک من کل شر و هلاک. 

و قیل: ی هت 
و هی وجوه ضعین لا تلو س تکلت اه الا سس اه 


قولهتعالی: «أ: تست الاْسان آن رک شیج مخنتم فیه رجوع الی ما فی 
۰ «أ یَعْسَتْ الاسان ألن تَجْمَع عظامة . 

ام میم والقدی امن و العتی, ان اسان ان فری 

ممیا لا یسب قا سعت باعاه مد الصمت ب امه ان کلف وا 


یجزی. 2 ۳ 9 

فولی ما ها ی اه و ی ابو کار را ای 
الانسان, و |مناء المنی صیه فی الرحم. 

قوله تعالی: «تْمّ کان علقَةَ قحَلَو قَسَوّی آی ثم کان الانسان- آو المنی- 
قطعة من دم منعقد فقدره فصوره بالتعدیل و التکمیل. 

قوله تعالی: «فَجَعَل مه الاَوْجیْن الذْکَرّ و ای ی فجعل من الانسان 
الصنفین: 

الذکر و الأنثی. 

قوله تعالی: «ا یس ذیک یقادر علی آن یخی الْمَوّتی احتجاج علی البعث 
ال کرو اسادا اهوم الیو وتا علی العلی انیت 
الاعادة لا تزید علی الابتداء مئونة بل خف: آهون: .و اقد تقدم. الکلام فی 
تعریت شاه الحخه فم سا ات اس لیا هرا 


فی الدر المنثور, آخرج الطیالسی و آحمد و عبد بن حمید و البخاری و 
مسلم و الترمذی و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابن 
آلانباری فی. المصاحف .و الطظیراتین و ابن مردویه و ابو نعیم و البیهقی معا 
فی الد ال عن این باس قال*: کان رسول الله ص یعال 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 116 

من التنزیل شدق, و کان یحرک به لسانه و شفتیه مخافة آن ینفلت منه- 
ید آنمحفظهفانل له« فک به لساتک لتَعْجَل بو- اِنْیعَلَیْنا جَمَعَة و 

نة قال: اٍن علینا آن نجمعه فی صدرک ثم نقرآه «ق]ذا مرَأناة بقول: |ذا 

۵« قَرَاتة فاستمع له و آنصت #9 را با ند 
بلسانک, و فی لفظ علینا آن نقرآه- فکان رسول الله ص بعد ذلک [ذا تاه 
جبریل آظرفهو فی لفظ استمع< مرا ذهب فرا کما وعده اللد: 
و فیه؛ آخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس فا ۱۰۳ النبی ,رص 
[ذا آنزل علیه القرآن- تعجل بقراءته لیحفظه- فتزلت هذه الأیة «لا محک به 
اک 
كِِ رسول الله ص لا یعلم ختم سورة- حتی ینزل علیه بسم الله الرحمن 
اقول: و روی ما فی معنی صدر الحدیث فی المجمع؛ عن ابن جبیر و فی 
معناه غیر واحد من الروایات. و قد تقدم آن فی انطباق هذا المعنی علی 
الایات خفاء. 
وف تسیر آلکسی ۶۳ قواه تفا لی* «۱5 بل تبون الْاجلة» قال: 
الحاضرة- «و تَدَرژون الاخرق» قال: تدعون «وَجْوةْ ند ناضرَْ» آی ِِِ 
قالی ۶ ما ناطفت» فال: بنطرون الن وجه الله ای رحمه الله وتعمته 
و فی العنون. فی باب ما چاء عن الرضا (ع) من آخبار التوخید باستاده اٍلن 
ابراهیم ین آبی محمود قال: قال علی بن موسی الرضا (ع): فی قوله 
تعالی: «وجْوةْ یوَمَیْذ ناضرَهٌ الی ژبها ناظرَهْ» یعنی مشرقة تنتظر واب 


فا 
1 و رواه فی التوحید, و الاحتجاج, و المجمع, عن علی (ع) 
و قد اعترض علی اخد تاظرة بمعنی مقظرة بان الاتظار لا بففخ بالی بل 
و 


معمر. 

و أذا نظرت الیک من ملک‌و البحر دونی جدتنی نعما 

و قول الاخر: 

انی الیک لما وعدت لناظر نظر الفقیر الی الغنی الموسر 


هد قی الکشاف: اظلاق التظر اقی الایم مفتی الانان استعمالا کناغا و 

هو معنی حسن. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 117 

وفی: الذر المشوزن آخرع این.ایی هو درف موه الترففی این 

رای اسر ری کی اش یه الا میهف الوویه لها کم 
ورین مرژویهی الاالاتی فین. السته و هقی کین این عفر فا فال 

۱۳ الله ص: ان آدنی آهل الجنة بانط زب جنانه و از راجت و 

تمه هم و رم و | هم کف ففم عف امن باه ال 

وجهه عدوة و عشية. 

ثم قرا رسول الله ص: «وَجْوه یَوَمَیْذِ ناضَرَةْ» قال: البیاض و الصفاء «الی 
رها ناظرَهُ» قال: ینظر کل یوم فی وجهه. 

افله الر هاش یل الانطای علی الحعی: الخی آمردتام اف سید الا تفه 
ها 

که ۱ 2 

الم بات خی هو ‌صفانم الک فانطر ان رخمه ال امه کریه 

و صفاته الكريمة نظر الی وجه الله الکریم. 

و فیه, اخرج ابن مردویه عن انس بن مالک قال*: قال رسول الله ص: فی 

قول الله. 

«وَجُْوةْ یوَمَیْذٍ ناضرَة الی ربها ناظرَهْ» قال: ینظرون الی ربهم بلا كيفية و لا 

حد محدود و لا صفة معلومة. 

اقول و رما ی ما وفما قی خی لاه الم امه الفظر الق ۶ 

روية القلب دون العین الحسية, و هی تفسر ما 1 ۳5 1۳ 

طرق آهل السنة مما ظاهره الشسنیه .ان الرقية بالعین الحسية التی لا 

تفارق المحدودية. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «کلا |ذا بَلعَتِ اللراقت قال: یعنی 

النفس |ذا بلغت الترقوة «و قیل مَنْ را قال: یقال له: 2 
بالضاف تلم آنه الفراق 

و فی الکافی, باسناده اٍلی جابر عن یی چعفر (ع) قال*: سألته عن قول 

و «و قیل مَن راق و ظّ آنَهُ الفراق قال: فان ذلک ابن آدم |ذا 
خل:یه الموتء فال: ,هل ,مرن طبیت جو ط اند بمفارقة الأحبة 

«و الْتمّتِ السّاق بالسَاق قال: ۱ 

الشفت دیا بالاعره «الی ری موه الضهای تفا السشیر. از رت 

| اقالمت: 

و فی تفسیر القمی,": «و الَْفّتِ السَاق بالسّاق قال: التفت الدنیا بالأخرة 

«الی ریک یوَمَیِذ الْعَساق قال؛ یساقون |لی الله. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: 119 


و فی العیون, باسناده عن عبد العظیم الحسنی قال,* سألت محمد بن علی 
الرضا (ع) عن قول الله عز و جل, «اولی: لک فاولی: تم آولی لک قاولی 
قال: ۳ 
آقول: یمکن ارجاعه الی ما قدمناه من معنی الایتین. و کذا الی بعض ما 
قیل فیه. 

و فی المجمع و جاءت الرواية؛ آن:رشول الله ص آخد نید آبی جهل تم قال 
له : آولی لک فأولی ثم اولی لک فاولی. فقال ابو جهل: بای شیء نهددني- لا 
تیه آنت هرک آن تفقلا بی-شبا ۵ نی لاغر آهل .ها الفادی تال 
الا ال له وتو ای 

آقول: و روی ما فی معناه فی الدر المنثور. عن عدة عن قتادة قال *: ذکر 
لنا و ساق الحدیت 3 ۳ 

یکت تفسن القیت دق وله ای ها سس سای ان هه 
قال: و ۱ 

و فی العلل, باسناده لی مسعدة بن زیاد قال*: قال رجل لجعفر بن محه 
(ع), یا آبا عبد الله- انا خلقنا للعجب قال: و ۹ 
۱ ۱ 
لکن قل* انما تجول ,دار الف دار 

و فی المجمع. و جاء فی الحریت عن الیراء عن عازب قال*: لما نزلت هذه 
الایه «| لسن ذلک بفادر علی آن بغیت. العوتی قال رسول اللة ض: سبجانک 
اللهم و بلی: و روی ذلگ عن آبی جعفر و آبی عبد اللّه (ع). 

آقول: و روی فی الدر المنثور. عن ابی هريرة و غیره: انه (ص) اذا قراً الابة 
قال *: 

سا اسان 

ره کنا ۱ ۱ 

فی: الفتتز, عم التضا ۰( ان کار وا هرا الشورن فان عم الفراع 
0( ۱ 

الم آن قی تفس فان ی 11 


ام) 


(76) سورة الدهر مدنية و هی |حدی و ثلائون آية (31) 


[نتوره الاشتان (76): الابات 1 الی 22] 
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ب پیشر, مز عینا , 
بعجوتها تعجیرا (6) یوفون بالندر و یخافون بوما کان سره مُستطی 
ِ ۳ ۱ ,8( نما 4 ءِ [, 
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لقَاهم صرق و سْرُورا (11) و جَزاهم بما ضَبرّوا جنَةٌ و خریرا (12) منکن 
فیها عَلی, الارانک لا یرون فیها شقساً و لا فهریرا (13) و دانتة له 
ظلالها و ذلْلت قطوفها تذلیلا (14) 

و پُطاف عَليهمْ بانیة من فِطْة و اکواپ کاتث فواریزا (15) تواپیر من فِصَة 
قدَرُوها تقییرا (16) و یُسْقَوْنَ فیها کاساً کان مزاها ر تجییلاً (17) عیناً فیها 


كِ 


2 


ولو مَیثوراً (19) ۱ 
و ٍذا رات یم رات تع مُلکاً کییراً (20) عاليَهمْ یاب ِ_ حَصْرٌ 5 
نشترق و غلوا آساوز مز فطه ی شراب طهورا (21) ان هذا 


بوها تا 
تَسمّی سلسییلا (18) و یطوف عَلَیهمٌ ولدان کون |ذا اتید حسبتَهْم 
تقیما ۶ 


۱۳ 


بیان 


تذکر السورة خلق الانسان بعد ما لم یکن شیثا مذکورا ثم هدایته السبیل 
[ما شاکرا و اما کفورا و آن الله اعتد للکافرین آنواع العذاب و للابرار آلوان 
۹ وقد حضل العول فی دی مهم فی‌نعان یره آبه. .هم الدلیل 
غلی انم المقضیه یازع 

ثم تدکر مخاطبا للنبن ص آن: القرآن: تنزیل مته تعالی:علیه و ند کرة فلیضیز 
لحکم ربه و لا یتبع الناس فی آهوائهم و لیذکر اسم ربه بکرة و عشیا و 
لیسجد له من اللیل و لیسبحه لیلا طویلا. 

و السورة مدنية بتمامها آو صدرها- و هی اثنتان و عشرون آیة من آولها- 
1 و هی تسع آیات من آخرها- مکی و قد آطبقت روایات آهل 
الشت(ع) علی مها هدیترو اسعاضت بدلی روایات ال النند. 
کل تکوها مک مهار وصموافنک فصل. ااعول ی رای فی لیخ 
الروائی التالی ان شاء الله تعالی. 
قوله تعالی. «هل آتی عَلی الَاْسان چین من الاّفر لَم یکُنْ سنا مَدکورآ» 
الاستفهام للتقریر فیفید ثبوت معنی الجملة و تحققه آی قد آتی علی 
الانسان «الخْ» و لعل هذا مراد من قال من قدماء المفسرین: ان «هل فی 
الابة بمعنی قد, لا ی آن ذلک آخد معانی «هل » کما ذکره بعضهم . 

و الفز او ال مان الخنشس. ‏ اما قول. بعضهم: [ن المراد به آدم (ع) فلا 
بلائمه قوله فی الاأية التالیة: «اّا حَلفْتّا الائسان من نطَفَةٍ». 

و الحین قطعة من الزمان مجدودة قصيرة کانت آو طويلة, و الدهر الزمان 
الممتد من دون تحدید ببداية مه 
و قوله: «سَیِا مَذکورآ» ی شیثا یذکر باسمه فی المذکورات آی کان یذکر 
هلا ایو الشتماء هم الیره الیکر ویر ول هلاب بر التسان اه ام 
یوجد بعد حنی وجد 
۳ فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 121 

فقیل: الانسان فکونه مذکورا کناية عن کونه موجودا بالفعل فالنفی فی 
قوله ام تک شتا خ تور ا#:متوحه ال کوته سنا مد کوزا ۷ الی. اضال 
کونه شیئا فقد.کان شیثا و لم یکن شیثا مذکورا و یویده قوله: «تّا حَلَفتا 
الاسان من طقه» الخ فقد ك موجودا بمادته و لم یتکون بعد نت با 
الانسان ماوت بحتاج فی وجوده الی صانع بصنعه و شالم. بخلقه, ‏ ۸ و قد خلقه 
ربه و حجهزه التدبیر الربوبی بادوات الشعور من السمع و البصر بهندی بها 
الی السبیل الحق الذی من الواجب آن بسلکه مدی حیاته فاٍن کفر فمصیره 
[لی عذاب آلیم و [ن شکر فالی نعیم مقیم. 


ود الضعتی .هل ای فد این علی الانسان قطعة محدودة من هذا الزمان 
الیو یر الفجووو و الحال انه اکن شوه | تالعفن مد ور اف عدان 
المذکورات. ,۳ 
قوله تعالی: «اتا حَلَفتا الائسان من 1 شاج تبتلیه قجلناه سَمیعاً 
تضیر 4 النطفة فی الاأصل بمعنی الماء القلیل علب استعماله فی ماء 
الذکور من الحیوان الای کون .مته منله, و امشاخ جمع مشیخ او موه 
بفتحتین او بفتح فکسر بمعنی المختلط الممتزح. و وصفت بها النطفة 
باعتبار. آجز انها المخقلفه اه اختلاط ما الد کووتو الا نان 

و الابتلاء نقل الشیء من حال الی حال و من طور الی طور کابتلاء الذهب 
فی البوتقة. و ابتلاقه تعالی الانسان فی خلقه من النطفة هو ما ذکره فی 
مواضع من کلامه آنه یخلق النطفة فیجعلها علقة و العلقة مضغة الی آخر 
الأطوار التی تتعاقبها حتی پنشته خلقا آخر. 

و قیل: المراد بابتلائه امتحانه بالتکلیف, و یدفعه تفریع قوله: «فجء 
سَمیعا بتصیرا» علی الابتلاء و لو کان المراد به التکلیف کان من اواج 
تفریعه علی جعله سمیعا بصیرا لا بالعکس, هن ی 
یا | 
لنبتلیه, لا يصغي الیه. 

و قوله: «فجَعَلناهة سَمیعاً بصیرآ» سیاق الأیات و خاصة قوله: «("ا هَتبناخ 
السَییل اٍلخ یفید آن ذکر جعله سمیعا بصیرا للتوسل تفت روف 
الی غایته و هی آن یری آیات الله الدالة علی المبدا و المعاد و بسمع کلمة 
الق لیف ایض حات رنه بارشال الر سل ان ال ال کته یدهم اکن 
و السمع الی سلوک سبیل الحق و السیر فی مسیر الحياة بالایمان و العمل 
الصالح فان لزم السبیل الذی هدی الیه آداه اٍلی نعیم الأبد و الا فالی عذاب 
مخلد 

ال هر 7 122 
۱ 
انه.تعالی هو خالقة و مندیر. آمره. 

و المعنی: انا خلقنا الانسان من نطفة هی آجزاء مختلطة ممتزجة و الحال 
آنا ننقله من حال الی حال و من طور الی طور فجعلناه سمیعا بصیرا 
لیسمع قایا ره من الدعوة الالهية, و یبصر الایات الالهية الدالة علی وحدانیته 
تعالی و النبوة و المعاد. 

قوله تعالی: «اتّا هَدَیناة السّبیل ما شاکراً و امّا کفورآ» الهداية بمعنی اراءة 
الطریق دون الا ال ی ااسط تم اراد بالسبیل السبیل بحقيقة معنی 
الکلمة و هو المودی الی الفاية المطلوبة و هو سبیل الحق. 

و الشکر استعمال النعمة باظهار کونها من منعمها و قد تقدم فی تفسیر 
قوله تعالی: 


«و سَیَجُزی اللةٌ الشاکرین»: آل عمران: 144 [ن حقيقة کون العبد شاکرا 
لله کونه مخلصا لربه, و الکفران استعمالها مع ستر کونها من المنعم. 

و قوله: «اهَّا شاکرا و اما کقورآ» حالان من ضمیر «دیْناة لا من «السّبیل 
کضا فالم, مضه و «اتا» نید التشسمیم و الننوت آي |نا هدیاه السیل ال 
کونه منقسما الی اک و تور ای ۳ مهدی ۳ کان کذا| آو کذلک. 

۵ التعییر بقوله: خرما-شاکرا و انا کفورا» هو الدلیل اولا: علی آن المراز 
۲ الشتته الطریته لت سخت لت ااشعان. آن سکیا فی حایر 
الدنیا لتوصله الی تاو هقی آلدسا مسا خ هه مه ال کراینة الفرت :ره 
ی 

به یظهر آن تفسیر بعضهم السبیل بسبیل الخروج من الرحم غیر سدید. 

۲ و آن السبیل المهدی الیه سبیل اختیاری و آن الشکر و الکفر اللذین 
بترعان علی الوزابه ال کورخ واقعان فی مستقر الاختیار للانسان آن 
یتلبس بأیهما شاء من غیر [کراه و اجبار کما قال تعالی: «ثْم السّبیل 
یسَرَهٌْ»: عبس: 20: و ما فی آخر السورة من قوله تعالی: «فمَن شا لخد 
0 و ما تشاوّن الا آن یشاء ال انما بفید تعلق مشیته تعالی 
ی ی 
مشية العبد المتعلقة بفعله, , و قد تقدمت الاشارة الی هذا المعنی فی هذا 
الکتاب؛ مارا 

الفیزان فی: تفقشیر القر آن::02 2 ض :123 

مدای الی هی‌سع ایدان و اعلام .مه تال للاتسان نهداید فطریه ی 
ی ی ی ی 
الاعتقاد و صالح العمل قال تعالی: «و تفس و ما سَوّاها قَالْهَمَها فُجُورّها و 
تقواها»: و تم و و آوسع مدلولا منه قولمٍ, تعالی: «قأَقَمٌ وک لین 
چنیفاً فطرّت الله الْنی قطر الّاسَ عَیْها لا تتدیل لحَلّق الله ذلک الدينْ 
الَْْمُ»: الروم: 30. 
هد نویه شن یی الوعوم تیف الا سا ال ال ف اسان 
الکتب و تشریع الشرائع الالهية. و لم یزل التدبیر الربوبی تدعم لحیاه 
الانسانية بالدعوة الدينية القائم بها آنبیاه و رسله, و یوّید بذلک دعوة 
الفطرة کما قال: «تّا َحیْنا ایک کما عن الی توح والشین چن تقد الی 
آن فال- رسلّا مبشرین و مُنذِرین لئلا یَکُون لاس علی الله خَقَة بق 
الرْسُل»: التساء: 165. 

و من الفرق بین الهدایتین آن الهداية الفطرية عامة بالغة لا یستثنی منها 
انسان لأٌنها لازم الخلقة الانسانية و هی فی الأفراد بالسوية غیر آنها ربما 
تضعف آو بلغو آثرها. لعوامل و آستباب تشغل الانسان و تصرفه عن التوجه 
الف.ها ند عج البه.عقله م‌بهدبه: البه فظربه: او ملکات د اجوال ردیتهسته 
تضعه:عن اخاية تداع القطره کالعناده الاحا ماسشته دلک فال تعالی *<ا 


رات مَن انحَد له هواة و أَصَلة ال علی علم و تم عَلی سَفعه سمعه و قلبه و 
حعل علی بضره غشاوة فمن بهدبه من بعد الله»: الجاثیة: 23 و الهداية 
الصقیه فی الات بعفتت الصا الی الحطلوب دون اراءه ای بدایزم 
فولی «و اصَله الله علی علم : 

و اما الهداية القولية و هی آلتی تتضمنها الدعوة الدينية فان من شأًنها آن 
تبلغ المجتمع فتکون فی معرض من عقول الجماعة فیرجع الیها من آثر 
الحق علی آلباطل و آما بلوغها لکل واحد واحد منهم فان العلل و الأسیاب 
النت توستل, ها الق بیان امنال:هده الععاضد رها زا تساعه علی دی علن 
ما.قن الطروی:و اارمتة و السنات من الاخنلافی و کیف:یمکن لاتسان آن 
بخ کل اسان الی ما تسه آمعصانط مس عفن التفدر 
ذلک جدا. ِ 


ها العف الاو انشا تعالی بقوله: «و ان مِنْ مه / لا فیها تذیژ»: 
24و الی النانی بقوله «اییده وم" ما آنذر آباهْهَم قَهْمّ غافلون»: 


0 
و ‏ او ان 
الدعوة بلوغا ینکشف به له الحق فقد آدرکه الفضل الالهی بعده مستضعفا 

ارو الی اللضان بشارغفر 
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له بو ان يشأً یعذبه قال تعالی: «الا الْعْستضْعْینَ من الرجال النساء و5 
الولدان / یسْتطیعون حیلةٌ و لا یهْتذون سبیلا»: النساء: 98. 

تفن الیل علی ان 0 الفیه هی المدانة الی الشل خ ست 
علف الانشان» ان تنعما-فطرن الانسان :هلف المعهرم بما دی الما خن 
الاغتقاد و العمل و.وقوع النغوه خارها من.ظرش. النوغبوالوسالد فان 
سعادة کل موجود و کماله فی الاثار و الاعمال التی تناسب ذاته و تلائمها 
تما خهرت همم الففی و الادوات قسمادخ اسان ه کماله فی اشاع الدیره 
الالفن النی دنه الصاه امه ه قد کم بو الفیل فحاوت به الاساء مه 
الز تیال لنوت التیرلای 

قوله تعالی: «اتّا ۳۹ نا للکافرین سَلاسِل و الا و سهیرآ» الاعتاد التهيئة, و 
ما مضه شم و هی امن اند 1 
بالضم قیل سین الفند. الدی بخمم الیدین علی العتق: و فال الراغت: فالغل 
کت ما یقت نم فسفل آز عصاع وسطف اشمیی و اسف آلار ااحتهها 
و المعنی ظاهر. 

و الأية تشیر |لی تبعة الانسان الکفور المذکور فی قوله: «ٍما شاکراً و اقا 
کتورا ه قیم‌سان کته غلی سان جفاء الاشان: الشاکر اختضار الکلام 
فیه. 

قوله تعالی: «انٌ را یسیون من که کان مزاجها کاقورآ» الکآس اناء 


الشراب |ذا کأن فیه شراب, و المزاج ما یمزج به کالحزام لما یحزم به, و 
الکافور شوت یضرب به المثل فی البرودة و طیب الرائحة, و قیل: هو 


راو جع ی ینعی موف من ال مهو اسان رصن 
معناه فی آن یحسن الانسان فی عمله من غير آن یرید به نفعا برجع الیه 


۱ ۱ ۱ ۳ زب 
ان کرهت نفسه ذلک فیصبر علی مر مخالفة نفسه فیما پریده و یعمل 
ار ره وا ال ی یا 
اما لا ی فا ول 

وا رفن ما و لا الاح الا بای تلهم روت ات با نتم از ی نا 


قارل تعالی: 
هاولتک له ۶و فاخیط نله امه الاحراي 19 زان ی نلک هن 
الایات. 


فالا بر ان شومتون بالله و رسوله و الیوم الاخر, و اذ کان ایمانهم ایمان رشد و 
بصيرة فهم یرون آنفسهم عبیدا مملوکین لربهم, له خلقهم و آمرهم, لا 
یملکون لأنفسهم نفعا و لا ضرا 
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علیهم آن لا پزیدوا | ما آراده زبهع و لا بفعلها الما پرتضیه ‌ففذهوا ازاوته 
علی ارادة آنفسهم و عملوا له فصبروا علی مخالفة آنفسهم فیما تهواه و 
تیه کلف الا و مها ها عملوه لوه اللم فا لصو العنودين مر 
فرجله العل اا شصحا 

و هذه الصفات هي التی عرف سبحانه الأبرار بها کما بستفاد من قوله: 
«يَشرَب بها عبا الله و قوله: «تما نطْعمْكُم لوَجْه اللّه و قوله: «و جراهم 
بما صیروا» و هی المستفادة من قوله في ف صفتهم: «لیْیینَ الب آن تَوَلوا 
دوک فل العتیری الم و لکر ال من امن ج بالله» الخ: البقرة: 
7 و قد مر بعض آلکلام فی معنی, البر فی تفسیر الاية و سیأتی بعضه 
فی قوله: «کلا ان کتاِ البْراٍ آفي عِلَیین»: المطففین: 18. 

و الاية ی قوله: «اِنْ الأبرار بر تون الخ بما یتبادر من معناها من حیت 
مقابلتها لقوله: «تَّا آعْتَدنا للکافرین الخ المبین لحال الکافرین فی الأّخرة, 
کس جال: اراد کی الاخیه ی ار ۵ ام تون من سای مرو 
بالکافور باردا طیب الرائحة. 

قوله تعالی. «عَیْناً یشرب بها عباد ال : 1 یِعَجژوتها تفجیرآ» «عَینا» منصوب 
شرع الق التقدس سن عين آو 1 اتفویر این تا 
الشرب- علی ما قیل- یتعدی بنفسه و بالباء فشرب بها و شربها واحد, و 
التعسر عشه الا لا شا ال‌ ای خلت اوه و میم ۳ 
غلی اس همان الم 


و تفجیر العین شق الارض لاجرائها, و ینبغی آن یحمل تفجیرهم العین علی 
(رادتهم جریانها لأأن نعم الجنة لا تحتاجح فی تحققها و التنعم بها الی آزید من 
مشیية اهلها قال تعالی: 

«لَهْمْ ما يَشاوّن فیها»: ق: 35. 

و الایتان- کما تقدمت الاشارة الیه- تصفان تنعم الأبرار بشراب الجنة فی 
الاخرة, و بذلک فسرت الایتان. 

و لا یبعد آن تکون الأیتان مسوقتین علی مسلک تجسم الأعمال تصفان 
حقيقة عملهم الصالح من الایفاء بالنذر و اطعام الطعام لوجه الله, و آن 
آعمالهم المذکورة, بشب قاطتما شرت من کاس معاحیا. کافون ن ین لا 
یزالون یفجرونها بأعمالهم الصالحة و ستظهر لهم بحقیقتها فی جنة الخلد و 
ان کانت فی الدنیا في صورة الاعمال فتکون الایتان فی مجری آمثال قوله 
تعالی: «اتا جَعَلْنا فی اعْناقَهم آغلا لا فهی ای الأذْقان قَهَمْ مُفْمَجْونَ»: یس: 
8. 
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و یوید ذلک ظاهر قوله «یَسْرَبوَ و «يَسْرَب یها» و لم یقل: سیشربون و 
سیشرب بها, و وقوع قوله: یشربون و یوفون و یخافون و یطعمون متعاقبة 
فی سیاق واحد. و ذکر التفجیر فی قوله: «یِفجروتها تفجیر آ» الظاهر فی 
استخراج العین و اجرائها بالتوسل بالأسپاب. 

و لهم فی مفردات الایتین و اغرلنها. افاویل کتترم .ماه مدکوزن فس 
المطولات فلیراجعها من اراد الوقوف علیها. 

قوله تعالی: «یوفون باللدر وبخافون یوم کان سَثخ فستطیرآ» المستطیر 
اسم فاعل من استطار اذا" فش و انتشر فی الأقطار غاية الانتشار و هو آبلغ 
من طار کما قیل: یقال: 

استطار الحریق و استطار الفجر |ذا اتسعا غایته, و المراد باستطارة شر 
و المراد بالایفاء بالنذر ما هو ظاهره المعروف من معناه. و قول القائل: ان 
المراد به ما عقدوا علیه قلوبهم من العمل بالواجبات او ما عقدوا علیه 
القلوب من اتباع الشارع فی جمیع ما شرعه خلاف ظاهر اللفظ من غير 
دلیل یدل علیه. 

قوله تعالی: 5 ات الطعام عل یه سا و ها تن ضمیر 
«علی خبه للطعام علی ما هو الظاهر, و المراد بحبه توقان النفس الیه 
لشدة الحاجة, و یوّید هذا المعنی قوله ۳/۳ «لْن تنالوا الب < عتّی مْفِفُوا 
فا تخبون ال عمران: 92. 

و قبل: الضمیر لله سبحانه ی یطعمون الطعام جبا لله لا معا فی الثواب, 
و یدفعه آن فوله تعالی حکاية منهم: «[لما تعمکم وچ ال بغنی عنه. , 

و یلیه فی الضعف ما قیل: ان الضمیر للاطعام المفهوم من قوله: 


بُطْعمُون وجه الضعف آنه ان ارب بجب الاطعام حفيفة معناه فلیس فی 
حجب الاطعام فی نفسه فضل حنی یمدحو| به» و ان آرید به کون الاطعام 
بطیب النفس و عدم التکلف فهو خلاف الظاهر, و رجوع الضمیر الی الطعام 
هو الظاهر 

و المراد ۱ و لیم معلوم و المرادبالاشتر ها .هو الظاهر مته و ره 
الماخوذ من آهل دار الحرب. 
و قول بعضهم: آن المراد به آساری تن آخ الاسین من آهل القبلة فی دار 
الحرب 
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تانفع الکفار 2 المحبوس او المملوگ من العبید اه الزوجة کل کل ذلک تکلف 
من غیر دلیل یدل علیه. 
و الذی بعتب: ان شنبه له اسان هن الابانت سیاق الاقتصاص تذکر قوما 

من المومنین تسمیهم الأبرار و تکشف عن بعض آعمالهم و هو الایفاء بالنذر 

32| و اسیر و تمدحهم و تعدهم الوعد الجمیل. 
قما تشیر الیه من القصة سیب النزول, و لیس سیاقها سپاق فرض موضوع 
و ذکر آثارها الجميلة, ثم الوعد الجمیل علیها؛ ثم ان عد الأسیر فیمن آطعمه 
هوّلاء آلاتر اد نعم 0 علی کون الایات مد ببة فان الأسر انما کان بعد 
هجرة النبی ص و ظهور الاسلام علی الکفر و الشرک لا قبلها. 
قوله تعالی: «انما تطعمکم لوَجّه الله لا ثریذ مِلْکَمْ جراء و لا شکورآ» وجه 
الشیء هو ما وه رن به غیره, و وجهه تعالی صفاته الفعلية الکريمة التی 
متخ تا الک ای اوه من الخلق و التدبیر و الرزق و بالجملة الرحمة 
ایا ی ی و را ی 
الغاية فی العمل هی الاستفاضة من رحمة الله و طلب مرضاته بالاقتصار 
علی ذلي و الاعراض عما عند غیره من الجز!ء اناوت ول ذیلوا قولهم: 
«تّما طْعِمکُمْ لوَجْه الله بقولهم «لا ترید منم جزاء لا شکورآ». 
و وراء ذلک صفاته الذاتية الکريمة آلتف هی المیدا لصفاته الفعلية و لما 
یترتب علیها من الخیر فی العالم, و مرجع کون العمل لوجه الله علی هذا 
هو الاتیان بالعمل حبا لله لأنه الجمیل علی الاطلاق, و ان شئثت فقل: عبادته 
تعالی لأنه آهل للعبادة. 
و ابتغاء وجه الله بجعله غاية داعية في الأعمال مذکور فی مواضع من 
کلامه تعالی کقوله: «و اضیر تکسشک تع الذین باون رهم بالقداة و العشم 
پریدون وَجْهَةٌ»: الکهف: 
8 و قوله: «و ما ئْفِفَونَ / ابتغاء وَجه اللّه»: البقرة: 272, و فی هذا 
المعنی, قوله: 
«و ما ایو 1 لِیعبد وا ال مَخلصین له الدین»: البینة: 5, و قوله: «قااغوة 
مُخلصین له آلذین»: 9 5 و قوله: «آلا له الدینْ الخالصت»: الزمر: 


ت 
و قوله: «لا رید مِثَکَمْ جزاء و لا شکورآ» الجزاء مقابلة العمل بما یعادله ان 
خیرا فخیرا و ان شرا فشرا, و یعم الفعل و القول لکن المراد به فی الاية 
بقرينة مقابلته الشکور مقابلة اطعامهم عملا لا لسانا. 
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و الشکر ه آلشکور دیر النعمفده اظهان‌ها قابا اه لسانا اه فلا و اهراب 
فی الاية و قد قوبل بالجزاء الثناء الجمیل لیسانا. 
و الا اعفی قوله: «انما طعمَکَم لععه الله الخخطظات نیم امن آطعموه 

من المسکین و الیتیم و الأسیر اما بلسان المقال فهی حکاية قولهم او 

بتقدیر القول و کیف کان فقد بان بط تصییت: فلمنفم ان بامتوا الضرم 
الانییه آها طلشان الخال هه تاه من االه علمم اما له من الا لا ی 


قلوبهم. : ۲ ۲ 
قوله تعالی: «اتّا تخاف من ژبنا بوما عَبوسا قمّطریرا» عد الیوم و هو یوم 
القيامة عبوسا من الاستعارة. و المراد بعبوسه ظهوره علی المجرمین 
بکمال شدته, 1 الشدید علی ما قیل.. 

و الایة فی مقام التعلیل تقولمم الفحیی در ما: تصاععیم لوخه ال الخ 
عون لیم دا ار خر هی العهن فی ابتغاء وجه الله تعالی اخلاصا 
للعبودية لمخافتهم ذاک الیوم الشدید, و لم یکتفوا بنسبة المخافة 1 الیوم 
حتی نسبوه نحوا من النسبة اٍلی ربهم فقالوا: «تخاف من نا یَوماٌ» الخ 
انهم لما لم پریدوا الا وجه ربهم فهم لا یخافون غیره کما لا یرجون غیره و 
انما یخافون و برجون ربهم فلا یخافون یوم القيامة الا لانه من ربهم یحاسب 
فیه غباده علین اعماافم فیجزیهم بها. 

و آما قوله قبلاء «و بخافون بقما کان سل فستطیرآ» حیت نستب: خوفهم 
الی الیوم فان الواصف فیه هو الله ِِ و قد تسب الیوم بشدائده الی 
نفسه ِِ حپث قال: 

«|تَّا أَعْتَدٌنا للکافرین سَلاسل الخ. 

و بالجملة ما ذکروه من الخوف مخافة فی مقام العمل لما یحاسب العبد 
علی عمله فالعبودية لازمة للانسان لا تفارقه و ان بلغ ما بلغ قال تعالی: 
«انْ الینا ایانقم ند نم ان نا حسابهمُ»: الغاشیة: 26. 

قوله تعالی: ی الله سر 7 درک الوم 3 لقَاهم تَصْرَدّ و سشذژور» الوقاية 
الحفظ و المنع من الأذی و لقی بکذا یلقیه ی استقبله به و النضرة البهجة و 
حسن اللون و السرور مقابل المساءة و الحزن. 

یت و ی ما ی ایا موی با 65 و 
السرور, فهم ناضرة الوجوه مسرورون یومئذ کما قال: «وَجَوةُ ومد 
ناضرَغْ»: القیامة: 22. 
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قوله تعالی: «و جَراهم بما ضَبرُوا جَنَّ و حریرآ» المراد بالصبر صبرهم عند 
الضتيتة وقلی الظاعه ورعن المعضته فانهم انتقوا فی الدسا فجه:رتهم و 
قدموا |ٍرادته علی |رادتهم فصبروا علی ما قضی به فیهم و آراده من المحن 
و مصائب الدنیا فی حقهم, و صبروا علی امتثال ما آمرهم به و صبروا علی 
ترا شاهه غنهم ان انش الما اضف سم فدلن, لاه ها افوم تن 
المشقة و الکلفة نعمة و راحة. 

قوله تعالی: «فْتکتین فبها عَلی الأْرایک لا یرون فیها شمسا و لا زفهریرآ» 
رانک جمه ارزو ها ها لس و الرموی الترد اند رای 
حال کوتهی منکنین فی العنه غان ارات لا برون فیها سا نی شا 5و۱ 
بحرها و لا زمهریرا حتی یتأذوا بپرده. 

قوله تعالی: «و دانة له ظلالها و دنل فطْوفْها تلیلا» الظلال جمع ظل, 
و دنو الظلال علیهم قریها منهم بحیث تنبسط علیهم فکان الدنو مضمن 
عتف الاتساط و قطظوی: حمع قطف کر حالس تون هد آلمرم 
المقطوفة المجتناة, و تذلیل القطوف لهم جعلها مسخرة لهم یقطفونها کیف 
تفاء‌ها من کین مانع اد کلفة. 

ولد تعالن: علهق باییم هن قصغ رو احواب کافث فواریواه الایة 
خمع: آناغ: کاکسیه:همع کساء ۵ هو الخعاع:. ۸ أکذات جمع کوب و هو |ناء 
الشراب الذی لا عروة له و لا خرطوم ۰ طواف الولدان المخلدین 
لنهم سایق اخوات: ال ات اب فی قوله: «و بَطوف یه 
ولدان الأية. 

قوله تعالی: «قواریرا من فِصة قدرّوها تقدیرآ» بدل من قوارپر فی الابة 
السانقة. و کون. القواربر من فضه میتی علی: الفسیه النليع ای انها قین 
صفاء الفضة و ان لم تکن منها حقيقة, کذا قیل. و اختمل آن ,نکون: بخذف 
مضاف و التقدیر من صفاء الفضة. 

و ضمیر الفاعل فی «قگژوها» للابرار و المراد بتقدیرهم الانية و الأکواب 
کونها علي ما شاءوا من القدر ترویهم بحیث لا تزید و لا تنقص کما قال 
تعالی: «لهْمٌ ما یشاوّن فیها»: ق: 35 و قد قال تعالی قبل: «یْمَجَرُوتها 
تفجیر آ». 

و بحتمل رجوغ الضمیر الی الطائفین المفهوم من قوله: «بطاف علنهغ و 
المراد بتقدیرهم الأنية و الأکواب |تیانهم بها علی قدر ما آرادوا محتوية علی 
ما اشتهوا| قدر ما اشتهوا. 
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قوله تعالی: «و ُسْمَونَ فیها کأساً کان مزاجها رَئجییلا» قیل: انهم کانوا 
بستطییون الزتجپلفی الشر اه قفعد الابراز بولی م تفجیل الحند. آطیت 
و۱ 

ِ فالی یا قیها کی سا آی .من غین آو. التقدیر اعتی. آذ 


آخص عینا. ۱ 
قال الراغب: و قوله: «سلسبیلا» آی سهلا لذیذا سلسا چدید الجرية. 

قوله تعالی: «و بَطّوف عَلَبهم ولْدانْ فخلدون ادا ای حور حستَفم لول 
مورا آی ولدان دائمون علّی ما هم علیه رن راون و البهاء ی ۳2 
المنظر, و قیل: ی مقرطون بخلدة و هی ضرب من القرط. 

و المراد بحسبانهم لوْلوْا منثورا انهم فی صفاء الوانهم و اشراق وجوههم و 
انمکاس آشعة بعضهم علی بعض و انبتانهم فی_مجالسهم کاللوّلوّ المنثور. 
قوله تعالی: «و ذا زاین وایت: تفا و ملْکا گییرآ» «تَم ظرف مکان 
ممحض فی الظر فية, و لذا قبل : ان مد الاول؛ رمیت ببصرک, و 
پا اه 1 
لا یقدر قدره. 

و قیل: «تَم صلة محذوفة الموهصول و التقدیر و |ذا 0 
الملک, و هو کقوله: «قَ9 تقطع بیْتکم»: الأنعام: 94 و الکوفیون من النحاة 
یجوزون حذف الموصول و |بقاء الصلة و ان منعه البصریون منهم. 

قوله تعالی: «عاليِهْم ئیات سنذس خصر چ استبرق الخ الظاهر آن «عاليهْم 
حال من الأبرار الراجعة الیه الضمائر و «نیأتِ فاعله, و السندس کما قیل- 
ما رق نسجه من الحریر. و الخضر صفة ثیاب و الاستبرق ما غلظ نسجه من 
ثیاب الحریر, و هو معرب کالسندس. 

و قوله: «و لوا آساور من فِصَهٍ» التحلية التزیین. و أساور جمع سوار و هو 
معروف.: و قال الراغپ: هو معرب دستوار 0۵ 

و قوله: «و سَقاهم ر ِِ هم شرابا طهّورآ» ۳ بالغا فی التطهیر لا تدع قذارة 
الا ازالقا مهف القذارة + قدارح الغفلة عن الله سبحانه و الاحتجاب عن التوجه 
الیه فهم غیر محچوبین عن رپهم و لذا کان لهم آن یحمدوا ربهم کما قال: 
5 اخَرُ دعواهم ان الحمذ لله رب العالمین» پونس: : 10 و قد تقدم فی 
تفسیر سورة الحمد ان الحمد وصف لا یصلح له الا المخلصون من عباد الله 
تعالی لقوله: «شْبُحان الله عَقّا یصفون [ عبا الله الْمْحْلَصین»: الصافات: 
160. 
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و قد أسقط تعالی فی قوله: «و سَقامة رد الوسائط کلها و نسب سقیهم 
الی نفسه, و هذا آفضل ما ذکره الله تعالی من النعیم الموهوب لهم_ 
الجنة, و لعله من المزید المذکور فی قوله: «لْهَمْ ما پشاون فیها و لد 
مزید»: ق: 35. , _ 

قوله تعالی: «ٍن هذا کان کم جراء و کان سعیکمٌ مشکورآ» حکاية ما 
با 7۳۹ ان 3 کار لکم جزاء «الخ». 

و قوا و کان معيکم مشعورا» اتاغ تشر . تعمامم. المرضته .و 


ا الق لوا نبا هن که یه یمه سا تفر 

و اعلم آنه تعالی لم یذکر فیما ذکر من نعیم الجنة فی هذه الاأیات نساء 
الجنة شن الحور ااهن وت موه اما یرنه وصف نقم لخد میا 
ساثر کلامه و یمکن آن بستظهر منه آنه کانت بین هلا الذبرارآلذین نزلت 
و قال فی روح الفعانی؛ ومن الاظاتف علی. الفول نزو النتوزه قیوم 
ی قی ال ات ام اه اک فا ی ان سا مر 
جل بولدان مخلدین رعاية لحرمة البتول و قرة عین الرسول, انتهی. 


فی اتقان الشبوطظی: عن. الیفقی فی دلائل. الوة»ناشاده غن. عکرمة و 
الحسن بن آبی الحسن قالا": آنزل الله من القرآن بمكة اقرأً باسم ریک و 
ن و المزمل- و را او 1 
عمران, و الأْنفال, و الأحزاب, و المائدة, و الممتحنة, و النساء. و |ذا زلزلت, 
و الحدید. و محمد, و الرعد, و الرحمن. و هل اتی.غلن. الاتشبان. الخذیت: 
و فیه. عن ابن الضریس فی فضائل القرآن باسناده عن عثمان بن عطاء 
الک اسانی کن اه ای باس ال ۳ ها لت ماحه فد خرس 
کتبت بمکة- ثم یزید الله فیها ما شاء. 
و کان آول ما آنزل من القرآن اقراً باسم ریک, ثم ن, ثم يا آیها المزمل- 
الی آن قال- 
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ار بالمدينة شور الیمرم مر الانفال» کم | عمران ثم الاخزاه ند 
۳ کم التشناع» تم آذا زلزلت تم اه نم الفتال. کر الرعده تم 
الرخمن کم ی ات 
و قيةء غن البیهقی. فی الدلائل. باستاده غن مجاهد غن, این عبامن آنه 
قال"*: افل ها ال الله یه من العران افر | اسهم کر و گر 
مثل حدیث عکرمة و الحسین- و فیه ذکر ثلاث من السور المکية التی 
سقطت من روایتهما و هی الفاتحة و الاعراف و کهیعص. 
و فی الدر المنتور. اخرح ابن الضریس و اين مردویه و البیهقی عن ابن 
عباس قال"*: 
ترلت تتتورة الاتسان بالمدیتة: 
و فیه, آخرج این مردویه عن ابن عباس"* فی قوله تعالی: «و یطِمُونَ 
الطعام علی < خبه الایة- قال: نزلت هذه الاية فی علی : ۳ طالب- و 
قاطمة بنت رسول الله ص. 
افول؟ الاب تشارک سار آیات ضدر الشورم مما نفدم. قاها او تا کر عنم 
فی سیاق واحد متصل فنزولها فیهما (ع) لا ینفک نزولها جمیعا بالمدينة. 
و فی الکشاف:: و عن این عباس: آن الحسن و الحسین مرضا- فعادهما 
رسول الله ص قی ناس معه فقالوا: يا آبا الحسن لو نذرت علی ولدک 
(ولدیک ظ) فنذر علی و فاطمة و فضة جارية لهما- ان فرع ما بهما: آن 
یصوموا تلائة ]یات فشفیا و ما معهم شی۶. 
فاستقرض علی من شمعون الخیبری الیهودی- تلات آصوع من شعيیر 
فطحنت فاطمة صاعا- و اختبزت خمسة آقراص علی عددهم- فوضعوها بین 
آیدیهم لیفطروا فوقف علیهم سائل و قال: السلام علیکم هل بیت محمد- 


کی هن مسا کیت ا تساه آ موی آختکی نله سم وان |[ 
فا رهم وبانها لو وق الا المع و اضنجوا ضیاما. 

فلما آمسوا و وضعوا الطعام بین. آیدیهم- فقفت لیف شیم فا تروه: و وقف 
غیهم اسر فی الا و ففاوامیل ری 

فلعا اضیتا آحد هل بت انس رو لته افو ای رال ال ی 
فلما آبصرهم و هم یرتعشون کالفراخ .من شدة الجوع- قال: ما آشد ما 
یسوءنی ما اری بکم- فانطلق معهم فرای فاطمة فی محرابها- قد التصق 
ظهرها «1» ببطنها و غارت عیناها- فساءه ذلک فنزل جبریل و قال: خذها یا 
هحی ها آلله نی آهل یهافر آن سره 


تیا بطورمانظ الصران فی شین الفر ان سل ور 3 13 
آقول: الرواية مروية بغیر واحد من الطرق عن عطاء عن ابن عباس و نقلها 
الیحرانت با ی ای ام ی فا 
فضائل آمیر المومنین باستاده عن مجاهد عن اين عباس, و عنه باسناد آخر 
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ان عباس. و رواه فی المجمع, عن الاو فی فرع 
و فی المجمع, باسناده عن الحاکم باسناده عن سعید بن المسیب عن علی 
تناس طالت آنه مان ال المی عن ات الغران ای ساب سرد 
سوره- علی نحو ما نزلت من السماء. 

فاول, ها نز ل:عليم مکه فایحه الکابش ماقرا باتم ونکه ترنه ان آن 
قالج ی آول ما خرل بالجدیته منووق الفره تما عال» م ال ععران تم 
الأحزاب ثم الممتحنة ثم النساء- ثم |ذا زلزلت ثم الحدید ثم سورة محمد ثم 
ثم سورة الرحمن ثم هل آتی: 

رابت . 
مخ ای مایق ری فال ان حوفی ]مور اه 
ایویه الله ن آلختن ‏ آما مدیهترنت فی‌حلی وفاطی السوره کلا. 
۱۳ عن آبیه عن عبد الله بن میمون عن آبی عبد الله (ع) 
قال *: کان عند فاطمة (ع) شعیر فجعلوه عصيدة «1» فلما آنضجوها و 
ها یر اند سم خاعمس کین ففال ‏ مسکین رخمکه الله تعام غلی (ع) 
فأعطاه ثلثا- فلم یلبث آن جاء بتیم فقال: اليتیم رحمکم الله- فقام علی (ع) 
فأعطاه الثلت ثم جاء آسیر فقال: الأسیر رحمگم الله فأعطاه علی (ع) 
ها واه مان اللم ماس ال تسه و عا ره نی اه 
موّمن فعل ذلک لله عز و جل. 
افول: القضه کما تری, ملحصهفن الرواند وروی لک التحرانی فی ۶رد 
المرا سید نی ااحضاض مدا و کات اتمه فی الامالی 


باسناده عن مجاهد عن ابن عباس, و باسناده عن سلمة بن خالد عن جعفر 

بن محمد عن آبیه (ع), ۷ 
باسناده عن آبی کثیر الزبیری عن عبد الله بن عباس, و قی المناقب, آنه 
مروی عن الأصبغ بن نباتة. 


(1) العصیدة: شعیر یلت بالسمن و یطیخ. 
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و فی الاحتجاج. عن علی (ع): فی حدیت یقول فیه للقوم بعد موت عمر بن 
الخطاب: 

نشدتکم بالله هل هل فیکم آحد نزل فیه و فی ولده «انَ الأیُرار سر بون عرة 
کَأس کان مزاجها کافورا» الی آخر السورة غیری؟ قالوا: لا 

و فی کتاب آلخصال, فی احتجاج علی علي آبی بکر قال: آنشدک بالله آنا 
صاحب الایة- «یوفون بالیّر بخامون قفا کان سرخ فستطیرا» آم ات ؟ 
قال: بل آنت. 

و فی الدر المنثور, اخرج الطبرانی و اين مردویه و اين عساکر عن ابن عمر 
قال*: جاء رجل من الحبشة اٍلی رسول الله ص- فقال له رسول الله ص: 
سل و استفهم- فقال: 

با وسول الله فصلنم علباء بالالوان و الضیی و التنوه» | فرایت ان آمت سا 
آمنت به- و عملت بمثل ما عملت به انی لکائن معک فی الجنة؟ قال: : نعم 
اه نوماه ری سا ادف اسهم ممیرم اشامن 
نم قال: من قال لا اله الا الله کان له عهد عند الله- و من قال: سبحان الله 
و بحمده کتبت له مائة آلف حسنة- و آربعة و عشرون آلف حسنة- و نزلت 
علیه الشوره هل آنن علن اانسانعین: من الطفره زلی فولة: خلعا کیرا: 
فعال. الحنسی: و آنعیی لتری ما تبرت عهای. فیه العند؛ قال عم 
اتکی نی فاصت فقس قال. عسر همه داش ول الله ی داح قو. 
حفرته بیده. 

و فیه, آخرج آحمد فی الزهد عن محمد بن مطرف قال*: حدثنی الثقة: آن 
رجلا آسود کان یسال النبی ص عن التسبیح و التهلیل- فقال له عمر بن 
الخطاب: مه آکثرت علی رسول الله- فقال: مه یا عمر و آنزلت علی 
رسول الله ص «قل اه اسان ی ای ی | آتی علی 
ن زفر الأًسود زفرة خرجت نفسه- فقال النبی ص: مات شوقا الی 
الجنة 

و فیه, آخرج اپن وهب عن ابن زید* آن رسول الله ص قرآً هذه السورة- 
قل. انی:علی الاتسان چین من اهر ونقد آنرلت»علله م‌عنده رجل آمبود 
قلما تضفها لحتان وف رفره مرت خشت فقال رل الاه رت احرج 
تفس صاحبکم الشوق [لی الجنة. 


آقول: و هذه الروایات الثلاث علی تقدیر صحتها لا تدل علی آزید من کون 
نزول السورة مقارنا لقصة الرجل و آما کونها سببا للنزول فلاء و هذا المعنی 
فی الرواية الأخيرة آظهر و بالجملة لا تنافی الروایات الثلاث نزول السورة 
فی آهل البیت (ع). . _ 
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علی ان رواية ابن عمر للقصة الظاهرة فی حضوره القصة و قد هاجر الی 
المدينة و هو آبن احدی عشرة سنة من شوآهد وقوع القصة بالمدپنة. 
قدفی لیر اور ایضا اخره التخاوهن عن این اس فان و لت زونه 
الانسان بمکة. 
آقول: هو تلخیص حدبت طویل ا رنه النحاس فی کتاب الناسخ و المنسوخ, 
و قد نقله فی الاتقان و هو معارض لما تقدم نقله مستفیضا عن ابن عباس 
من نزول السورة بالمدينة و آنها نزلت فی آهل البیت (ع). 
علی ان سیاق ایاتها و خاصة قوله یفن پالئذر 9 بَطعمون الطعام الخ 
الاب سالخنیه اد تمس متسین سیر مه کتا تفرمت: الاشار آلی 
ذلک. 
قال بعضهم ما ملخصه: آن الروایات مختلفة فی مکية هذه السورة و 
مدنیتها و الأرجح آنها مکية بل الظاهر من سیاقها آنها من عتائق السور 
القان اقارله مه فن افایل اه وید دلی‌ها هو ماس ود آلنمد 
الحسية المفصلة الطويلة و صور العذاب الفلیظ کما پویده ما ورد فیها من 
افن آلیت ض پالصین کم نو ان ٩‏ بط همم آسا او کقوز| ویشت علی 
ما نزل علیه من الحق و لا یداهن المشرکین من الأْوامر التی کانت تنزل 
۳ الایت علف اوه اضحا امک ما فن» مرن للم 
المزمل و المدثر فلا عبرة باحتمال مدنية السورة. 
فصن اس ها ها گرم فقس اشتمال در ه لین نون انعم ]خرن 
الحعصلة الظو اه وضو انم ااعاا فیس یهار سور 
المکية حتی یقضی بها علی کون السورة مکية فهذه سورخ الرحمن و سورة 
الحح مدنیتان علی ما تقدمت فی الروایات المشتملة علی ترتیب نزول 
القفوی القر امه مه فد تاه عه صیر اعد العسیه المفصله الطواه و 
صور العذاب الغلیظ علی ما یربو و یزید علی هذه السورة بکثیر. 
ی رب ی تم 
هذه الأوامر واقعة فی الفصل النانی‌ من بات و «ا تحنٌ 
ترلنا,عایک العوان رت اس ی و وی با 
الفصل من الاأیات- و هو ذو سیاق تام 
المیزان فی تعشیر القرانع20 :136 


ال ات 1 الایل من التبا ۳ 11 ِ 
تین و اخزها سکن 

و واه وا شوه فأمرو رش تالضیر لا اختصاضی اف بالشوی 
المکية فقد ورد فی قوله: «ج اص طیز تفسک مق الذین یدْعُونَ رهم بالقداة و 
العشب پریدون وجهة و لا تقد ناک عَلهم ترذ زينة الحیاه الدلیا و ا نم 
من آَعقلناً قلبِة غن ذکرنا و اگبع هواغ و کان أَمرَةْ فُرطا»: الکهف: 28 و 
الایق علی ما روی- مدنية و الایة- کما تری- متحدة المعنی مع قوله: 
2 صبرّ لِخْکم زبک الخ و هی فی سیاق شبیه جدا بسیاق هذه الأیات فراجع 
و ِ 

تا ان فاد تمعن اون ا تفا فقو ی اوق تاو توص و 
الجفاة من ضعفاء الامان لاهن من اه لت کین سک بشید 
مط خلیل آضا علم اتان الاتیو الکقور ی میرک که فهتا ک شیر 
من |ٍلکفار و قد آثبت القرآن الائم لجمع من المسلمین فی موارد کقوله: 
«لِکل اهر مِنهْمّ ما من الائم»: النور: 11, و قوله: «و مَن یکسبٍ 
حطِيتَة او اما نم تم به ریت َقد اعْتمل تقتانا و اگما میینا»: النساء: 112 
و فی المجمع, و روی العبانشی باسناده عن عبد الله, بن بکیر عن زرارة 
قال*: سالت آبا جعفر (ع) عن قوله: «لَه یکُن شتا متکورا» قال: کان شیتا 
و لم یکن مذکورا. 

اقیل و رو من انضا مس ند العتی موی ال اش آنیه ده اد 
(ع): مثله 

و 
کان مورا فی العام و ام یک هد کورا فی: لو 

اقولت نی انم کان له نمی فیم قلم الا ای تالف قطان و گرا 


فیمن خلق. 

و فی الکافی, باسناده عن مالک الجهنی عن آبی عبد الله (ع)* فی الابة 
قال: کان مقدرا غیر مذکور. 

اقول: هو فی معنی الحدیث السابق. 

فی تفستر آلقمی ی اایهعال د لم نکن فی الطیرق ‏ اف ال که 
وافی حذیت آخرد کان.فی العلم ولم یکن فی آلذکر: 

المیزان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 137 

آقول: معنی الحدیث الأول انه لم یکن فی علم الناس و لا فیمن یذکرونه 
فا ی پففی نانوی اه کان: فی. له لاه م له کی که عنه 
الناس. 

و فی تفسیر القمی, آیضا فی رواية ۳ الجارود عن آبی-جعفر (ع)* فی 


قوله تعالی «آمشاج تبتلیه قال: ماء الرجل و المراة اختلطا جمیعا. 

و فی الکافی, باسناده عن حمران بن آعین قال *: شالت ابا عَید, الله ۸ع) 
عن قوله عز و جل. «تّ هَدَیناة السبیل اما شاکرا و تا کفورآ» قال: اما 
ای و اه 

آقول: و روم العصی فی تسیر پافبناژه عن این اب عحیرعن ایس جعفر 
(ع)* مثله 

و فی التوحید, باسناده |ٍلی حمزة بن الطیار عن آبی عبد الله (ع) ما یقرب 
منه و لفظه: عرفناه اما آخذا و ما تارکا. 

و فی الدر المنثور, اخرج آاحمد و ابن المنذر عن جابر بن عبد الله قال*: 
قال رسول الله ص: کل مولود یولد علی الفطرة حتی یعبر عنه لسانه- فاذا 
عبر عنه لسانه اما شاکرا و اما کفورا- و الله تعالی آعلم. 

و فی آمالی الصدوق, باسناده عن الصادق عن آبیه (ع) فی حدیث: «عینا 
یشرت بها عبادٌ الله یْمَجرٌ ژُوتها تفجیرا» فال: هی عین فی دار النبی ص- 
یفجر اٍلی دور الاأنبیاء وتو «یوفون بالندر» یعنی علی و فاطمة- و 
الحسن و الحسین (ع) و جاریتهم «و یخافون یوم کان ه مُستطیرا» 
یقول عایسا ۰ 5 یطْعفون ااصواه عَلی خبه تقو[ شهوتهم 


-_ رح مت 


و پقولون |ذا طعموهم: سرا یازع المشرکن: لا ثریذ منک جزاء و لا 

شرا فا الم ها قالا ها لس م نیم مرب فن قرشم فاد 

الله.باضماوهم بفولون» لا نزید جراء شکافتوتا یه و لا تشکورا فنون:.علدا 

بش و لکتا تما اطعماکم لوچه اللم و ظلت توانة 

مق لور الستورتای بشید بن شص و اس ای ت ه این تسدر» 

آبن مردوبه عن, الحسن قال"*: کان الأساری پشرکین بوم نزلت هذه الابة 

«و بُطْعِمون الطعام علی < خبه مسکینا یا 9 زر[ 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 138 

آقول: مدلول الرواية نزول الاية بالمدينة, و نظیرها ما رواه فیه عن عبد بن 

حمید عن قتادة, و ما رواه عن ابن المنذر عن ابن جریح, و ما رواه عن عبد 

الرزاق و آبن المنذر عن ابن عباس. 

و فیه, آخرج ابنِ مردویه عن آنس بن مالک عن النبی ص فی قوله: «یوّماً 
اک را ال مق سای لها 

8 فی»«وظه آلکافن. باستادهعن مجمدین اشخاق المدنی فن اب عفر 

(ع)* فی صفة الجنة قال: و الثمار دانية منهم- و هو قوله عز و جل: «و 

دانةٌ عَلَْهمْ طلالها- و دْللت فُطْوفْها تدلیله» من قربها منهم یتناول المومن- 
من النوع الذی یشتهیه من الثمار بفیه و هو متکت- دا تاج ی الا کرد 

یقلن لولت الا وی الله کلمت قیل آن باعل هقی 


و فی تفسیر القمی,": فی قوله: «ولدانْ مَحَلدُون «قال: مسورون. 

و فی المعانی, باسناده عن عباس بن یزید قال *: قلت لأبی عید الله (ع) و 
کنت عندو ذات یوم: آخیرنی عن قول الله غز و جل: «و اذا رابت تم رأیّت 

تعیماً و مُلکاً کپیرا» ما هذا الملک الذی کبر الله عز و جل حتی سماه کبیرا؟ 
قال: |ذا آدخل الله آهل الجنة الجنة- آرسل رسولا الی ولی من اولیائه فیجد 
خی ار فتقول له: قف حتي نستأذن لک, فما یصل الیه رسول ربه 
الا باذن فهو قوله عز و چل: «و ادا أیّت تم رات ت تعیما و مَلکا کبیر آ». 

و فی المجمع,: «و اذا ریت تم ریت ت تعیماً وکا را مرول و لا رفزی" 
عن الصادق (ع). 

و فیه.: «علليهَم یاب سُنذس خْصْیْ» و روی عن الصادق (ع) فی معناه: 
تعلوهم الثیاب فیلبسونها. 


کلام فی هوية الانسان علی ما یفیده القرآن 


لا ریت ان فی هدا الفیکل آلمسممن الفی: تشمیه. اسان میدز الخیاه 
ینتسب الیه الشعور و الارادة, و قد عبر تعالی عنه فی الکلام فی خلق 
الانسان- آدم- بالروح و فی ساثر المواضع من کلامه بالنفس قال تعالی: 
«قاذا سَوَیْْة ‏ تحت فیه من ژوجی قَقعوا له 
المیزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: : 39 
ساجدین»: 7 9 ص: 72 و قال: «یْمّ سَوّاهْ و تَقَّ فیه من ژوجه»: 
الم السجدة: 
و الذی بسیق من آلایتین آلی: النظر لاد ان الرخعه البدن حقیقتان انتتان 
متفارقتان نظیر العجین المرکب من الماء و الدقیق و الانسان مجموع 
الحقیقتین فاذا قارنت الروح الجسد کان انسانا حیا و آذا فارقت فهو 
الموت. 
لکن یفسرها قوله تعالی: «قْل یتوفاکَم ملک الْمَوّتِ ۳ هکل یِکْمٌ»: الم 
السجدة: 11 حیث یفید آن الروح التی یتوفاها و یأخذها قابض الأرواح هی 
التی یعبر عنها بلفظة «کم» و هو الانسان بتمام حقیقته لا جزء من مجموع 
فالمراد بنفخ الروح فی الجسد جعل الجسد بعینه انسانا لا ضم واحد الی 
واحد آخر 0 فی ذاته ق اناد ذاته فالانسان حقيفة واحدة حین تعلق روحه 
ببدنه و بعد مفارقة روحه البدن. 
و یفید هذا المعنی قوله تعالی: «و لقَو د حَفت اسان من شلالة من طین نم 
ناخ نُطْعةَ فی قرار مکین نم حَلَفْتا الّطقةّ عَلقَةّ فحَلَمْتا الْعلْقة مُصْعَة سَعةٌ 
قحَلَفتا الَْطْعَة عظاماً قکسوتا العظام لحفا 2 آنساناخ خلفاً آحَر»: 
المومنون: ت فالذی آنشاه الله خلقا آخر هو النطفة التی تکونت علقة ثم 
و في معناها قوله تعالی: «هل آتی علی الائسان چین من الاهر لَم یَکُنْ 
سین خدکورآ فتقیید الشیء المنفی بالمذکور یعطی انه کان شیتا لکن لم 
یکن مذکورا فقة کان. ارضا آو نطفة. مثلا لکن لم. یکن مذکورا آنه الانسان 
الفلانی ثم صار هو هو. ۲ 
فمفاد کلامه تعالی آن الانسان واحد حقیقی هو المبداً الوحید لجمیع ب 
البدن الطبيعية و الاثار الروحية کفا آنه مچرد فی نفسه ِ" اما چا 
یفیده آمثال قوله تعالی: «قل بتَوَفْاکم ملک المَوّتِ و, قوله: «اللَةْ بت 
مت چین مَونها»: الزمر: 42 و قوله: «یَ آنسَاناة حَلفً آحَرَ» و 2۳ 4 


۰ نه. 


۳1 


[سورة الانسان (76): الّیات 23 الی 31] 


+ ه و له 5 - 0س- بت و ۳۹ جر ون ن او لهس رو ووه زب ۲ 
تا تن ترّلنا لک الفْرَآنَ تلزبلً (23) قاضیژ کم ریک و لا ثطع مل ما 
او کفو (24) و ذکر اسم رک 67 5 ك اللیل فاسْجد و 


ال کان ۶ 


کان علیما حکٍ 
غذاباً آلیماً (31) . . 


بیان 


لما وصف جزاء الأبرار و ما قدر لهم من النعیم المقیم و الملک العظیم بما 
صبروا فی جنب الله وجه الخطاب الی النبی ص و آمره بالصبر لحکم ربه و 
آن لا پطیع هّلاء الأئمین و الکفار المحبین للعاجلة المتعلقین بها المعرضین 
عن الأخرة من المشرکین و ساثئر الکفار و المنافقین و آهل الأهواءء و آن 
یذکر اسم ربه و یسجد له و یسبحه مستمرا علیه ثم عمم الحکم لامته 
بقوله: «نْ هذه تدکرَة فَمَن شاء احَد الی ربه سبیلا». 
فا چجه نصا ایا با فا و سییاتها مه وک لا ای سم #ییه 
بالسیاقات المکية و علی تقدیر مکیتها فصدر السورة مدنی و ذیلها مکی. 
قوله تعالی: «تّا خن تَرّلنا عَلیِک الْفَرآن ۳ 
ضمیر المتکلم مع الغیر و الاتیان بالمفعول المطلق کل ذلک للتاکید, 
ان 
9 و لا هو نفسانی. ۳ 
قوله تعالی: «قاط طیر لحم زک لا تطغ مهم آیما او کفور» تفریم علی ما 
هو لازم مضمون آلابة السابقة فان لازم کون الله سبحانه هو الذی نزل 
القرآن علیه آن یکون ما فی القرآن من الحکم حکم ربه یجب آن یطاع 
فالمعتین ادا کان له فا قما فیم من آلحگم کم ریک قیحت قلیی. آن 
تصبر له فاصبر لحکم ربک. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج20, ص: 141 
و قوله «و لا بطم میمش آیماً او کقورآ» قرف آلتردنة فن,ستاق. آنمن: تفند 
عصو لکد یا سواء اجتمعا آو افترقا. و الظاهر آن 
الفراد بالاتق الفتلسی بالحتضیه و بالنور السالغ فی الکقر فتشمل. الابه 
الکا وه الفتای عمیعا. 
و سبق النهی عن طاعة الثم و الکفور بالامر بالصبر لحکم ربه یفید کون 
کفورا |ذا دعاک الی کفره لأن ائم الثم منهم و کفر الکافر مخالغان لحکم 
یک آها تعلیق. خیم بالخضی. المسعر بالعلیه فاتها چت علیته لاتم 
الکفن .عم الطاعه لها لا فانهها لاشی اذا حفا آلانم ای خصوضن 
ائمه و الکافر الی خصوص کفره. 
قوله تعالی: «و اد اس ی 
الصلاة فی کل بکرة و صیل و هما الغدو و العشی 
قوله تعالی: «و من الیل قَاسَجْدٌ له و سبح لیا طوبلا» من للتبعیض و 
المراد بالسجود ی ۱ 
وا لشخوو له بعض اللیل الانطباق.غلی صلام الضبع و ااعضر و الففرب و 


العشاء و هذا پژید نزول الأیات بمكة قبل فرض الفرائض الخمس بقوله فی 
آية الاسراء: «أقم الصَّلاة لدْلوي السْمّس الی عسَق اللیل و فان القجر»: 
اسراء: 78. 

فالایتان کقوله تعالی: «و أَقم الطَلاة طَرّقي الّهار و ژلفاً من الیلٍ»: هود: 
114 رو قوله «و یی یِحمد یک بل طلوع الشفس و قبل غژوبها و هن 
آناء الیل مب فسيخ و اطراف الثهار»: طه: 130. 

اق یل تِِِ الاصیل مظلی علی ها یه التوال فیضجل قول جع اضرا 
وقتی صلانی الظهر و العصر جمیعا, , و لا یخلو من وجه. 

ق قیاهه دعس ال طویا» قوف یل صویل و عضت لین الطیل 
رای ال 
صفة لمفعول مطلق محذوف, و التقدیر سبحه فی اللیل تسبیچا طویلا 

قوله تعالی: «نْ هوّلاء یُجبون العاجلَة و5 یذَژون وراء هم تما تقبلا» تعلیل 
تما تفه مو من حالی الشاین ولا امه چم رنه الکفیر اش لول 
علیه بوقوع النکرة فی ‏ 

المتران عی تفر الم ارخ0ه صر فتح 0 

شان انم و الم راد ها هه 
و المراه ماه شدی کاس محصول فلس له و الوم بهم الشامد 

و کون الیوم وراءهم تقرره اشامت لأّن ور|ء تفید معنی الاحاطة, اه نوم 
ایاه خلفهم و وراء ظهور هم بناء علی افادة «یذژون معنی الاعراض. 
المعتی. فان لحکم وک و اقم الضلان و ۱ نطع اانمتن و الفاز مگهم 
لأن هولاء الائمین و الکفار یحبون الحياة الدنیا فلا یعملون الا لها و یترکون 
اخاضم یوم شدید | آو بعرضون فیجعلون خلفهم یوما شدیدا] سیلقونه. 

قوله تعالی: «َحْنْ حَلفْناهم 5 ندونا اسر هم و آذا تا دنا أَمنالَهْم تبدیلا» 
الشد خلاف الفک, و الأْسر قی الاصل الشد و الربط و یطلق علی ما یشد و 
تربط‌به: قمعتن شددنا آسرهم آخکمنا رنط.مقاضلهم بالرباطات و الاعصاب 
و ات اه ال نی افو ماع اسا رظ اند 
المختلفة المشدودة بعضنها پیعض حتی صار الواحد منهم بذلک انسانا واحدا. 
و قوله: 1 اذا تتنتیا بدلنا نا لهم 7 تبدیلا» آی |ذا شثنا بدلناهم آمنالهم قذهبنا 
بهم و جثنا بأمثالهم مکانهم و هو آماته قرن و |حیاء آخرین, و قیل المراد به 
تتدیل شام ال باه العیامت وهی هید مر الشیان. 

و الایة فی معنی دفع الدخل کان متوهما پتوهم آنهم بحبهم للدنیا و 
اعراضهم عن الاخرة یعجز ونه تعالی و یفعسدون علیه ارادته منهم آن یوّمنوا 
و بطیعوا فأجیب بأنهم مخلوقون لله خلقهم و شد آسرهم و [ذا شاء آذهبهم 
و جاء باخرین فکیف یعجزونه و خلقهم و امرهم و حیاتهم و موتهم بیده.؟ 
قوله تعالی: «انَ هذه دوه فمَن شاء ایح الی 7 سبیلا» تقدم تفسیره 
مور الف مل فالها وت ال فا گرفی السف. ۰ 


قوله تعالی: «و ما تشاوّن الا آن بَضاء اللَهْ ان اللَ کان غلیماً عکیما» 
الاستثناء من النفی یفید 0 
تعالی فلمشیته تعالی تأثیر فی فعل العبد من طریق تعلقها بمشية العبد, و 
لیست متعلقة بفعل العبد مستقلا و پلا واسطة حتی تستلزم بطلان تأثیر 
ام ی اه ار ۱۵ 
یشاوه شاء الله و لم يشا, فالفعل اختیاری لاستناده الی اختیار العبد, و آما 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص: 143 

اخیار الفید فلیسشن مستندا الی اختیار. ار فقد کر وه هدا الیکت »فان 
مواضع مما تقدم. 

و آلابه مت قق لوف کوهص | نقم مش هون ی مشیمس م نف هون مرن ند 
ربهم, و لعل تسجیل هذا التنبیه علیهم هو الوجه فی الالتفات الی الخطاب 
فی قوله «و ما تشاوّن الا آن یشاء اللَة کما آن للوجه فی الالتفات من 
التکلم بالغیر الی الغيبة فی قوله: «بشا اللّْ ان ال هو الاشارة الی علة 
العکم فان مسمی, هدا الامم الیل بتدی مه کل شی و سم الیه کل 
شیء فلا تکون مشية الا بمشیته و لا توْثر مشية لا باذنه. 

تقوم «ٍنّ له کان علیماً حکیما» توطتة لبیانم مضمون الية التالية. 

قوله تعالی: «یْدخِل مَن بشاء فی رخعته و الظالمین أعّ لَهْمّ غذاباً آلیماٌ» 
مفعول «يشاء» محذوف یدل علیه الکلام. و التقدیر یدخل فی رحمته من 
یشاء دخوله فی رحمته, و لا یشاء الا دخول من آمن و اتقي, و آما غیرهم و 
هم اهل الاتشو الکفر فنن خالمم بععله «و الطالعی اعد ام عذاا الیما»: 
و الاية تبین سنته تعالی الجارية فی عباده من حیث السعادة و الشقاء و قد 
علل ذلک بما فی ذیل الاية السابقة من قوله «ِنَ اللة کان علیماً حکیما» 
کلاهن الا مین نها هو اهان له مس ی ها کانها بعملون: 


و 0 ۲ 9 اخرج عبد بن حمید و این جریر و این آبی حاتم عن 

قناده ۴۲ فی قوله: 

«و لا تطع هم ما و کفورآ» قال: حیفنا آنها تالت فی‌عوو الله این حول 

آقوله هه آشبه با لعطییی. ۱ 

و فی المجمع.: فی قوله تعالی «و سَبِحْة لیا طویلا»: 

روی عن الرضا (ع): آنه ساله احمد بن محمد عن هذه الاية و قال: ما ذلک 

التسبیح؟ قال: صلاة اللیل. 

الخرائج و الجرائج. عن القائم (ع): فی حدیث یقول لکامل بن ابراهیم 
بدنی: 

و جئت تسأل عن مقالة المفوضت- کذبوا بل قلوینا آوعية لهشية الله عز و 

جل- فاٍذا شاء شئنا. و الله یقول «و ما تشاوّن الا آن بشاء ال . 

المیژان فق تفنیر العران::ع20: ص 144 ۱ 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن مردویه من طریق ابن شهاب عن سالم عن 
آبی هریرة* آن رسول الله ص کان پقول |ذا خطب: کل.ما هو ات قرنتب: لا 
بعد لما یأتی, و لا یعجل الله لعجلة آحد, ما شاء الله لا ما شاء الناس, رید 
التاشم مرا ری الله امرایها شا الق کان و له کرم الناس: لا یاعد ادا 
قرب الله, و لا مقرب لما باعد الله, لا یکون شیء الا باذن الله. 


آقول: و فی فص التوانا مه ین اهل. الت» (ع) نو الم کم ی 


قوله 
«فاط ضبر لحم ریک و الرحمة فی قوله: «یدْجْل من يشاء فی رَجعته علی 
ی 


(77) سورة المرسلات مکية و هی خمسون آية (50) 





آشورخ اقلا 77 باه الی ۲15 


اشارة 


نتم الا لَحَمن الرّجیم 


و الْفَسَلاتِ غرْفاً (1) قالعاصفاتِ عَطفاً (2) و التّاشراتِ ترا (3) 
قالفار قاتِ قَرفاً (4) ۱ ۱ ۱ 
قالْملَقیات دکرا (5) غذرا أو نذرا (6) اما وعدذون لواقغ (7) قَلذّا الوم 
طمست (8) و | السَماءٌ فرجث (9), , :۱ 


و ادا الجبال یقت (10) ف و (11) لاح بوّم أجْلتَ (12) لیم 
سل (13) و ما آذراک ما یوم القصل (14) ۱ 
وی هم یی (15) 


تم 


بیان 


تذکر السورة یوم الفصل و هو یوم القيامة و توّکد الاخبار بوقوعه و تشفعه 
بالوعید الشدید للمکذبین به و الانذار و التبشیر یرهم و یربو فیها جانب 
الوعید علی غیره فقد کرر فیها قوله: «ویْل یَوْمیْذ لِلمَکذیینَ عشر مرات 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 145 

و السورة مکية بشهادة سیاق ایاتها. ۱ 
قوله تعالی: «و المَرْسَلاتِ غرّفا» الاية و ما یتلوها الی تمام ست ایات 
اقسام منه تعالی بامور یعبر عنها بالمرسلات فالعاصفات و الناشرات 
فالفار قات قالملقیات ذکرا غدرا آه تذرا: والاولیان اعتی: المزسلات: غر فا و 
العاصفات عصفا لا تخلوان لو خلیتا و نفسهما مع الفض عن السیاق من 
ظهور ما في الریاح التعاقه الشتندم الهنوب لکن الاخيرة اعتی الماقیات 
دیرا .درا آذ نذرا کالصريحة فی الملائكة النازلین علی الرسل الحاملین 
لوحی الرسالة الملقین له الیهم اتماما للحجة آو انذارا و بقية الصفات لا 
تابی الحمل علی ما یناسب هذا المعنی. 

و حمل جمیع الصفات الخمس علی ارادة الریاح کما هو ظاهر المرسلات و 
العاصفات- علی ما عرفت- یحتاج الی تکلف شدید فی توجیه الصفات 
التلاث الباقية و خاصة فی الصفة الاخيرة. 

و کذا حمل المرسلات و العاصفات علی ارادة الریاح و حمل الثلاث الباقية 
آو الأخیرتین آو الأخيرة فحسب علی ملائكة الوحی اذ لا تناسب ظاهرا بین 
ای ی ای ی 
سلک واحد, و ما وجهوه من مختلف التوجیهات معان بعيدة عن الذهن لا 
پنتقل الیها فی مفتتح الکلام من غیر تنبیه سابق. 

فالوجه هو الغض عن هذه الاقاویل و هی کثيرة جدا لا تکاد تنضبط, و حمل 
المذکورات ه علی |رادة ملائکة الوحي کنظیرتها في مفتتح سورة الصافات 
«و الصَافات فا قالرّاجراتِ رَجرا قالتالیات ذکرآ» و فی معناها قوله 
تعالی: «عالم لیب قلا بُظهرٌ علی عَیّبه دا لا من ارتضی من سول قائهُ 
ای هه رس سس کانه ضدا ۱2 قذ بلغا رسالات رَیهمْ»: 
الجن: 28. . . 

فقوله: «و الَمْوسَلات غوفا» (قسام منه تعالی بها و العرف بالضم فالسکون 
الشعر النابت علی عنق الفرس و يشبه به الأمور. اذا تتابعت یقال: جاءوا 
کعرف الفرس, و یستعار فیقال: جاء القطا عرفا ۳ متتابعة و جاءوا الیه 
عرفا واحدا ای متتأبعین, و العرف آیضا المعروف من الاضز. و ات و 
«غْرفا» حال بالمعنی الاول مفعول له بالمعنی الثانی, و الارسال خلاف 
الامساک؛ تیف المرتتلات باعتبار الخماعات. آو باعتبار الروح التن 


الفیزان فی. تفشیر القر آن: ج20, ص: 146 
تنزل بها الملائكة قال تعالی: «تَْلْ الْعلایکة پالر ون ره علی من شا 
هن عباده» التجل 2 و قال «بلقی الوْوح من آقره علی من تشاء 
عباده»: المومن: دً1. 
۲ 0 افسم با لحیا ما بت | لخرضا بع مات نک ]زوسن 

: المراد بالمرسلات عرفا الریاح المتتايعة المرسلة و قد تقدمت 
9 الی ضعفه, و مثله فی الضعف القول بأن المراد بها الأنبیاء (ع) فلا 
پلانمه سا تایه 
فوله عالی: «فا عاسفانت عصه معط صلی لمات لاه تافص 
سرعة السیر استعارة من عصف الریاح آیِ سرعکعة هبوبها اشارة الی سرعة 
تش فار ال ها اوسلت الم ای آفسم تالا که رالد اوه 
متتابعین فیسرعون فی سیرهم کالریاح العاصفة. 
قوله تعالی: 5 التّاشراتِ تشرا» اقسام آخر, و نشر الصحيفة و الکتاب و 
الثوب و نحوها: بسطه, و المراد بالنشر نشر صحف الوحی کما یشیر |لیه 
قوله تعالی «کلا نها توکرخ قمَن شاء دکره فی صَحفِ مُکرمَة مرزفوغة 
مَطیر بأیّدی سفرخ کرام بررخ»: عبس: 16 و الشتفزی . و آقسم بالملائکة 
الناشزین: للضخفی المکتونه علیها الفحی للتبی لتفام: 
و قیل: المراد بها الریاح پنشرها الله تعالی بین یدی رحمته و قیل: الریاج 
الناشرخ للسحاب: و قیل: الملائكة الناشرین لصحائف الاأعمال و قیل: 
الملائکة نشروا آجنحتهم حین النزول و قیل: غیر ذلک. 
قوله تعالی «قالفارقاتِ قَرْقا» المراد به الفرق بین الحق و الباطل و بین 
الحلال و الحرام, و الفرق المذکور صفة متفرعة علی النشر المذکور. 
قوله تعالی: «قالْمْلْقياتِ دِکُرا غذُراً او تُذُرا» المراد بالذکر القرآن یقرءونه 
علی"التبی ض اه فطلق الوحی البارل علن الاسناء المقرو غلهم. 
و الضیفات الثلات اعتی النشر و الفرقبو الفاء الخکر شرنه فان الق ین 
الحق و الباطل و الحلال و الحرام یتحقق بنشر الصحف و القاء الذکر 
فبالنشر یشرع الفرق فی التحقق و بالتلاوة یتم تحققه فالنشر یترتب علیه 
مرتبة من وجود الفرق و یترتب علیها تمام وجوده بالالقاء. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 147 
و قوله: ۶عدرا او تدرا»#.هما من الخفعول لو «َق» للتنویع قیل: هما 
مضن ران تمعتی: دار و ااتداره و الاغذار الاتان» شا نضتی جه: معوورا و 
ال ای له دی کون ۳ لعاده الهوفتین عال کر ۵ 999 
لغیر هم. 
3 قیل: ایکون عدر | بفتوربه ال الی او فی العقاب الم بکن الا علی 
قح آلحعوه ول الی اسام له محتصل:المعی له انیم بان 
الدکن لوزن انماما الحعه فلی: اکن مها آرهم و تین 


0۵ ۷ 


حسن. 
قوله تعالی: «اتّما توعدون لواقعٌ جواب القسم, و ما موصولة و الخطاب 
الوا ای من الکانی لماع انم ااشت ارم ای ای 


من لطیف صنعة البیان فی هذه الایات الست آنها مع ما تنضمن الاقسام 
لتاکید الخبر الذی فی الجواب تتضمن الحجة علی مضمون الجواب و هو 
مقفع الط راغ الممعود فان التوش الرنتی. الا یر الیه لحم اعن 
ایا سا ۱ 
آلنتی کنر لام الا من مود اللکلنت الم و التکلیق لاعتم لا سم تم 
وجود یوم معد للجزاء یجازی فیه العاصی و المطیع من المکلفین. 
فالذی آقسم تعالی به من التدبیر لتأکید وقوع الجزاء الموعود هو بعینه حجة 
و آذا مات اف ی آورد فیها انیم فی کلامه ۷۳ تفت فیها 
وجدت المقسم به فیها حجة دالة علی حقية الجواب کقوله تعالی فی 
الرزق: «فو رب الستّماء 5 الأض اه : الذاریات: 23 فان ربوبية 
السماء و الأرض هی المیدا لرزی ال و روف , و و قوله: 
«لْعَمرَکَ انم أقیتن سَکرَتهم یعمهُّون»: الحجر: 72 فان حياة النبی ص 
الطاهرة ال ی الا ارت هر و و قوله: 5 
السَمُس و ضحاها- للی آن قال- و تفس و ما سَوّاها قَالعمها فُجُورّها و 
تقّواها َو قح من رکاها و فد خاب من 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 149 
دشاها»: الشمس: 10 فان هذا النظام المتقن المنتهی الی النفس الملهمة 
المشتدخ لفجهن‌ها ه تقماها هه الدلیل علی فلاح من کاها هه من خساها. 
و علی هذا النسق سائر ما ورد من القسم فی کلامه تعالی و ان کان بعضها 
لا یخلو من خفاء یحوج الی |معان من النظر کقوله: «و التّين و الژیئون و 
طور سینین»: التین: 2 و علیک بالتدبر فیها. 


[بیان 


قوله تعالی: «فادّا ار ات الی قوله- أَفّت بیان للیوم الموعود الذی 
آخبر بوقوعه فی قوله: «اٍنما وعَدُون لواقغْ و جواب اذا محذوف یدل علیه 


و 

«لای یوم لت الی قوله- الک بیت: 

و قد عرگ سبحانه الیوم الموعود بذکر حوادث واقعة تلازم انقراض العالم 
الاتساتن. و اتفظاع. التظام الدنيوی. کانطماننن التجوم.و انشقاق الارض, و 
اتدکای الخیال ۵ تخول-الظام الی نام آخر عایره.-و قو تکرر :<لک فی 
کف السور الفزایه ه خاصه الشور الخضار کسوره الا و الانعات و 
التکویر و الانفطار و الانشقاق و الفجر و الزلزال و القارعة, و غیرها, و قد 
عدت الأمور المذکورة فیها فی الأخبار من آشراط الساعة. 

و من المعلوم بالضرورة من بیانات الکتاب و السنة آن نظام الحياة فی 
جمیع شئونها فی الخرة غیر نظامها فی الدنیا فالدار الأخرة دار أبدية 
فخضن المسادة لساکها لعم نها ما.ساغون افحض. السفاء: م یس آمم 
نها الا ما یک هفن خ الدار الا چا فتاعه رخال لا بخکم‌قیها الا الاستاب وه 
اعا اخست اوه ستصت صت. انش فا ب ات ار 
الوجدان: و الشفاء بالمعادقه ۵ اللفت. بالراحق ع آلمساءه بالسشوی..و 
الاخرة دار جزاء و لا عمل و الدنیا دار عمل و لا جزاء, و بالجملة التشاة غیر 
النشاة. 

فتعریفه تعالی نشاة البعث و الجزاء باشراطها التی فیها انطواء بساط الدنیا 
بخراب بنیان ارضها و انتساف جیالها و انشقاق سمائها و انطماس نجومها 
لس دای من قبیل تحدید پشاه رٍ بسقوط النظام الحاکم فی نشاة آخری 
قال تعالی: «و لَقَدٌ عَلِمَتْم اللَشاة الأْولی قَلَة لا تدَکرون»: الواقعة: 62. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج 20 ص. ۰ 149 

فقوله: «فادَ] التو طمست آی محي آثرها من النور ِِِ و الطمس 
ازالة الأثر بالمحو قال تعالی: «و[ جوم اتکدرت»: التکویر: 2 

و کولهه ور ادا السماء فرجت ای انشفت: و الفرم ی المرته الق ین 
الشیئین قال تعالی: «ذا السَماء اسف »: الانشقاق: 1 

و قوله: «و ادا الجبال ر سقث آی قلعت و آزیلت من قولهم: نسفت الریح 
الشیء ی اقتلعته و آزالته قال تعالی: «و یَسْنلوتک عَن الجبال قَقل ینسمَها 
7 تسفا»: طه: 105. 

و قوله: «و |5ا ال أَفتت آی عین لها الوقت الذی تحضر فیه للشهادة 
علی. الامم او باعت الوقت الذی تنتظره لاداء شهادتها علی الأمم من 
التآقیت بمعنی التوقیت, قال تعالی: «قَلَتستلَّ الْذین سل ایهم و لتستلن 


لَمَرَسَلین»: الأعراف: 6, و قال: «یَوم یَجْمَعْ ال الرْسْل قَیِفَولّ ما دا 
أَجبتم»: المائدخ: 109. 

ِِ تعالی: «لا یوم لت الی قوله:- لِلْمکَدیین الأجل المدة المضروبة 
للشیء, و التجیل جعل الأجل للشیء, و یستعمل فی لازمه و هو التآخیر 
کقولهم: دین مّجل آی له مدة بخلاف لحال ها ای تست لاه 
و الضمیر فی «اجْلْتْ للأُمور المذکورة قبلا من طمس النجوم و فرج السماء 
و نسف الجبال و اف الرسل, و المعنی لای بوم آخرت بوم آخرت هذه 
الأمور. 

و احتمل آن یکون «اجْلّن بمعنی ضرب الأجل للشیء ۳ یکون الضمیر 
المعتر فیه راجها ال الوشل او الب پشعر به الکلامرمن مور العتعاعه 
تالف سا ارها مهن اخوال اه اماماه عات الکافری هی 
الموّمنین فیها, و لا یخلو کل ذلک من خفاء. 

و قد سبقت الاية و التی بعدها آعنی قوله: «لْحْ وم أَجْلّتَ تم القَضَل فی 
صورة الاستفهام و جوابه لتعظیم ۱ 2۳ 
آخرت هذه لآمور ۳ 

عظمة هذا ومد هوه و کوه اه سل تفر 99 0 
الاموز العظیمه الهانله العجیبة فیجاب: لیوم القضل 

و قوله: «ِتَوّم الَْصَلِ هو یوم الجزاء الذی فیه فصل القضاء قال تعالی: «انّ 
اللَة تفضل بینهم بوه م الْقیامَة»: الحح: 17. 

الختر ان قن نفسیر. 0 خ(ا2 خرن 0 15 
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و قوله: «و ما آذراک ماه تم ااعصل نخان لام کم زا خروم 

و قوله: «ویْل بَومَیْذ مک الفل الماک اراد امک ی 
بیوم الفصل, اک فیه ما بوعدون فان الآیات مسوقفة لبیان وقوعه و قد 
آقسم علی آنه واقع. 

فرفی الایه دا علی اکن ههد اکن به غن دک ات )3 ین 
قوله: «قادا جوم طمسَث الخ و التقدیر فاذا کان کذا و کذا وقع ما 
تعوون من القداب علی التکدیت: اه العدس فادارکان کدا و کذا کان نوم 
ای ی و 


قی الصا عنم این باس فالء فا ایهبکر: امنیع اتیب ایکا حول 
الله قال (ص): شیبتنی هود و الواقعة و المرسلات و عم یتساءلون. 

و فی الدر المنئور, اخرج البخاری و مسلم و النسائی و ابن مردویه عن ابن 
مسعود قال*: بینما نحن مع النبی ص فی غار بمنی- اذ نزلت علیه سورة و 
المرسلات عرفا- فانه یتلوها و انی لالقاها من فیه- و ان فاه لرطب بها اذ 
وثبت علیه حیة- فقال النبی ص: اقتلوها فابتدرناها فذهبت- فقال النبی ص 
وقیت شرکم کما وقیتم شرها. 

اقول: و رواها آیضا بطریقین آخرین. كث_ِ 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «5 الَمَوسَلات غَرّفا» قال: ایات تتبع 
بعضها بعضا. ۱ 
وسفی. آامجمعر: قی الاب و قیل» انا الملاتکة ارسنلت بالمعروف- من آمر 
الله و نهیه:. فی رواية الهروی عن ابن مسعود, و عن آبی حمزة التمالی 
عن اضحان علی عنه (ع). 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «فادا التخوم طت فا پذهت 
نورها و تسقط. 

و فیه, قوج فهانه آبی الا رود ناب جعفر (ع)* فی قوله: «فلدّا [ وم 
طمسث فطمیها ذهاب ضوئها «و لا السَماء فرجث كي قال: تفرج و تنشق 
«و ادا الْسْل أفْتت قال: بعنت فی اوقات مختلفة. 

و فی المجمع., قال الصادق (ع): «اَقَتری آي بعنت بعثت ,فی آوقات مختلفة. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: دا یوم أجْلّتْ قال: آخرت. 
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ا لَمْ هي الاوّلین (16) نم ئيعْهْمْ الاچرین ج (17) گذلک تَفعل بالمخرمین 
(18) ویل یوْمیْذ لِلمکذبین (39) أُ 7 لقع مِنْ ماءٍ مهین (20) 

قجعلناه و فی قرار مکین (21) الي قدر ۰ قَمَدٌَنا قنقم القادژون 
(23) بل : ومد کین (24) الم تجَعل الاض کفاتا (25) ۱ » 
أمياء و أمواتاً (26) و جقلنا فیها زواسی شامخاتِ و أسَعَیْناکمْ ماءٌ فراتا 
27 ۱ ی للمکذبین (28) ائطلقوا الی ما نتم به ئکذَبونَ (29) 


عا 


۲ طلبلٍ و لا یی من اللهب, (31) لها تزمی بشتر کالْقَضر (32) کل 
جمالث صقر (33) ول یذ مکی (34) هذا یوم لبون (35) 


ِ و ند 1 قتفتزژون (36) وبل یود ید لفکذیت (37) هذا یه 1 
4 تن و الا لیخ (38) فان کان" 1 یذ فقکیدون (39) ول و 


ان 0 عْیون (41) و قواکة مقّا يَشتَهُون (42) کلوا 5 
1 شرئوا با بما کتنق تفعلون (43) ات کذیک تجزی الَمْحَسنین (44) وَیّل 


تمد رک بین (45), 

کلوا و تتعو حِِ | قلبلً لک مقر مَجرمونٍ ِِِ ول بو ی ِِ 4) و5 
هم ارکفوا لا بَرَکفون (48) وب بَوَمَیّذ یذ لین (49) قبأح حدیث 
یُوْمُونَ (50) ۱ 

المیز ان فن تفتتتیر القران: 20 ض: 192 


1 
7 
ِ 


بیان 


ال علی شعد لنوت صی بوسو سم ااخصل آلنص کعس اه 
المکذیین به, و (شارة لی ما فد من الجزاء المعد لهم الذی کانوا یکذبون 
علی انت ارف عن عبادتع تعالی 9 الایمان بکلامه. 

قوله تعالی: «ا لم تهلي الاّلین ثم هم الخرین کذلک تفعل بالفشرمین 
الاستفهام للانکار, و المراد بالاولین آمثال قوم نوح 1 
زا نا ی 1 


الشیء آثر الشیء. 
و قوله: «نه هم برقع نتیع علی الاستیناف و لیس بمعطوف, علی «ئفلی 
و الا لجزم. 
و المعنی قو. اهلکنا المگدینن. من الامم الاولین تم آنا تفلک الامم الاخرین 
علی: |[ 

نر هم 


و قوله: ی ی التعلیل لما تقدمه و لذا آوود 
بالفصل من غیر عطف کان قائلا قال: لما ذا آهلکوا؟ فقیل: کذلک نفعل 
بالمجرمین. و الایات- کما تری- انذار و ارجاع للبیان الی الاصل المضروب 
فی السورة افو قوله: «وَیل بومیذ ز للمَکذبین و هی بعینها حجة علی توحد 
الربوبية فان اهلاک المجرمین من الانسان تصرف فی العالم الانسانی و 

تدبیر. و اذ لیس المهلک الا الله- و قد اعترف به المشرگون- فهو الرب لا 
رب سواه و لا اله غیره. 

علی آنها تدل علی وجود یوم آلفضل لان [هلاک قوم. لاجر افهم لا یتم الا بعند 
توجه تکلیف الیهم یعصونه و لا معنی للتکلیف الا مع مجازاة المطیع بالثواب 
دا ای وا سس سا ایب لس ای 
فیه العاصی و لیس هو الثواب و العقاب الدنیویین لأنهما لا یستوعبان فی 
ما اه ها ما هب 
مجموع له الناس. 
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قوله تعالی: «ا لم تَحْلفکم من ماءٍ مهین الی قوله- فیعم القادژون 
الاستفهام للانکار و الماء الخهیر را الفناء و المراد به النطفة, و 
المراد بالقرار المکین الرحم و بقوله: «قدّر َعْلوم مدق الحمل. 

و قوله: «فَقَدَرّنا» من القدر بمعنی التقدیر, و الفاء لتفریع القدر علی الخلق 
آی خلقناکم فقدرنا ما سیجری علیکم من الحوادث و ما یستقبلکم من 
الاوصاف و الاحوال من طول العمر و قصره و هیئة و جمال و صحة و مرض 
و رزق الی غیر ذلک. 


اتف ان یکون «فقَدرّنا» من القدرة مقابل العجز و المراد فقدرنا علی 
جمیع ذلک, و ما تقدم اوجه. 

فالی عو اگم من ما عفن هی ااافع قص ها ال الماح فی رات 
مکین هن آلرخم الی-مدم معلومه هي هدح الحمل: فعدزتا جفع.جا خی 
بوجود کم من الحوادت و الصفات و الأحوال فنعم المقدرون نجن. 

و یجچری # 0 مضمون هذه الایات حجة علی توحد الر بوبية نظیر البیان 
السابق فی الایات المتقدمة, و کذا فی کونه حجة علی تحقق بوم آلفصل 
الکلتاف: التکلیف: الا محفل جزاء غلی اب ۳ 
الذی یجازی فیه بالأعمال هو پوم الفصل. 

قوله تعالی: «أ لغ تجْعل الارَضَّ کفاتاً أَحیاءٌ و أَمُواتأ الی قوله- فُرانا» 
پا ای ی ام ام لا اه 
العباد حیاء و مواتاء و قیل: الکفات جمع کفت ی الفعا ه الشعتی | ام 
تجعل الارض آوعیه تجمع الاجیاء و الاموات 

فتوله هه حعلا فا تواسی یات آلزوانفی لاس ای و 
الشامخات العالیات. و کان فی ذکر آلرخاسیت توطنّة لقوله: 5 تاه 
قاع فراناه لان الانهار . الفیهن. الطنعبه ستفحر .مین الصا فتحری. علی 
الیل ارات ال ۶ اعرت 

و یجری فی حجية الأیات نظیر البان السابق فی الایات المتقدمة. 

قوله تعالی: «انطلقوا الی ما کم به تکذبون_ حکاية لما بقال لهم یوم 
الفصل و القائل هو الله سبحانه بقرينة قوله فی آخر الأیات: «قاِن کان لَکَم 
کید فکیدون و المراد بما کانوا 
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التی ال مد ات ۳ ی 
تکذبون نه. 


فیله تعالی #۸ اتطاقوا الی ظل دم تلعب روا آنالمراه نهد الظل 


ت‌ِ 
2 


ظل دخان نار جهنم قال تعالی: «و ظل من یَجْمُوم»: الواقعة: 43. 

و ذکروا| آن فی ذکر انشعابه الی ثلاث شعب اشارة الی عظم الدخان فان 
الدخان العظیم بتفرق تفرق ِِ 

و لادی بستره علی آلمستطل فکون الظل غبر ظلیل کونه لا بنع ذلک. و 
اللقب هاهاه غلی الناز من أحمر و اصفرو آخضر ۱ 

قوله تعالی: «انها تژمی بشرر کالقضر که جمالث ضقد» ضمیر آنها للنار 
امه من لشان: و ارو اسهم الناره ه فد و وه 
حالس لداع 


و المعنی ظاهر. 

قوله تعالی: «هذا یوم لا بَنْطِفُونَ و لابَُدْنْ له قیَعْتَذرُونَ الاشارة اٍلی یوم 

الفصل, و المراد ال الاذن فی النطق او فی الاعتذار. 

و قوله: «فَیِعتَذِرَّونَ معطوف علی «یوْدَّنْ منتظم معه فی سلک النفی, و 

المعنی هذا الیوم پوم لا ینطقون فیه آی آهل المحشر من الناس و لا یوّذن 

لهم فی النطق او في الاعتذار فلا یعتذرون, و لا ینافی نفی النطق هاهنا 

اثباته فی آیات آخر لأن الیوم ذو مواقف کثيرة مختلفة تسالون فی بعضها 

فینطقون و یختم علی آفواههم فی آخر فلام ینطقون, 

و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: «یوم یت لا تلم تفس ما بانه»: هود: 

5 فلیراجع. 

قوله تعالی: «هذا وه الفَصَلِ حو وا 5 لین فان کان لکَم کید فکیذون 

سی‌پیم الفعل لا ان ال الب حصل مسر فیه من اهل الحی رال 

الباطل بالقضاء بینهم قال تعالی: «انَ ریک هو بفضل بیتقم بو م القیامة فیما 

کائوا فیه یَخْتَلْفْونَ»: السجدة: 25, و قال: «انٌ ۳ ی بيتَهَم یوم 

القباهد فیما کائوا فیه یَخْتَلْمُون»: ۰ یونپین. 9 ۱ 

و الخطاب فی قوله: «جَمَعْناکَم 5 لین لمکذبی هذه الاأمة بما ۳ من 

الاخرین و لذا قوبلوا بالاولین قال تعالی: «ذلک وم مَجْموغ له التاسُْ»: هود: 

3 و قال «و حشر‌ناهم 
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قلم تغادز مِنعّم مَهْمْ آحدا»: الکهف: 67. 

و قوله: «قَِنْ کان لک که قکیژون آی ان کانت لکم حيلة تحتالون بی فی 

دفع عذابی عن آنفسکم فاحتالوا, و هذا خطاب تعجیزی منبی عن انسلاب 

القوة و القدرة عنهم یومتذ بالكلية بظهور آن لا قوة الا لله عز اسمه قال 

تعالی: «و لو یَرّی الذین طَلمَوا 1 یرون الْعناب آنّ الق له جمیعاً چ أنَ 

اللْچ شَدیذ العذاب از 3 الذین" اتقو من الذین اتبغوا و رم اعدا و 

قطا یت بهم الاسَبات»: البقرة: 166. 

3 الایة قوله: «فاِنْ کان اک کید فکیدٌون آوسع مدلولا من قوله: «یا 

معشر الجنٌ و الانسي [ن اسَتَطعتَم آن تلْمذُوا من اقطار السْماواتِ و الض 

قانفدوا لا تنقذون الا بِسْلّطانِ»: الرحمن: 33 لاختصاصه بنفی القدرة علی 

الفرار بخلاف الاية التی نحن فیها و فی قوله: «فکیدّون التفات من التکلم 
مع الغفیر الی التکلم وحده و النکتة فیه آن متعلق هذا الأمر التعجیزی انما 

فا و اف ها فکیدونا 

فأت الاشعار بالتوجد. 

قوله تعالی: «انَ الحْفِین فی ظلال و عْیونِ و قواکة مقّا شتهّون الی قوله- 

اای کته الظلال و العیون ظلال الجنة و عیونها التی یتنعمون بالاستظلال 

بها و شربها,ٍ و الفواکه جمع فاکهة و هی الیُمرة. 


و قوله: «کلوا ایتت نها وس مفاده الاذن و الاباحة, و کان 
الأکل و الشرب کناية عن مطلق التنعم بنعم الجنة و التصرف فیها و ان لم 
ین باأکل و الشرب. و هو شاج کما بطلق آکل المال علی مطلق التصرف 


و 1 «تّ کذلک ر ی الَخسیینِ تسجیل لسعاد تهم. 


هك 


قوله تعالی: 9 منوا قلبلا نکم مُجْرِمُونَ الخطاب من قبیل قولهم: 
ات اه و هذا النوع من الأمر اٍیاس للمخاطب آن بنتفع 
بما یأتی به من الفعل للحصول علی ما پریده, و منه قوله: «قاقض ما أت 
قاض الما تَفْضی هذه الحياة الدْئی» طه: 72, و قوله: «اغْمَلوا ما شنم اه 
بما عملون بصیل؛ ز السجدة : 40. 

فقوله: «کلوا و تمتَعُوا قلیلا» آی تمتعا قلیلا و زمانا قلیلا (یاس لهم من آن 
شتقفوا بمغل الا کل فراشستع فی دقع الغدات‌هن آنقسیم فایاکلما و لرتمته 
قلیلا فلیس بدفع عنهم شیئا. 
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و |نما ذکر الأکل و التمتع لأن منکری المعاد لا یرون من السعادة الا سعادة 
الحیاة الدتیا و لا برون لها من السعاده: الا القوز بالاکل نو التستع. کالخیوان 
العجم قال تعالی: 0 

,5 الذین کفژوا بتمتغون و یاکلون کما تاکل الانعام و التاز منوج آهم»: 
سوره محجمد. ۰ 

و قوله: «کَمْ مُجْرِمُونَ تعلیل لما یستفاد من الجملة السابقة المشتملة 
علی الأمر ی لا ِ الاکل.ه الشته فلیلا لانکم فحرتون بنگذییکم وم 
الفصل و جزاء المکذبین به النار مخالد: 

قوله تعالی: «و اذا یل لَمْمْ اوکعوا لا بوَکَعُونَ المراد بالرکوع الصلاة کما 
قیل و لعل ذلک باعتبار اشتمالها علی الرکوع. 

۵ قیل + القز امتالر کف ماهر مه الوم الخ ی ال اه له ای 
باستجابة دعوته و قبول کلامه و اتباع دینه, و عبادته. 

و قیل: المراد بالرکوع ما پژمرون بالسجود یوم القيامة کما یشیر الیه قوله 
تعالی «و بُذِعَوَنَ [لی السُجُودٍ قلا یَسَتَطیعُون»: القلم: 42 و الوجهان لا 
یخلوان من بعد. 

و وجه اتضال الاية بما قبلها آن الکلام کان متوفا لنهدید المکذنین: نوم 
الفضل بیان تفه تک یی هه تعم لک ی هه الايه بامه لا هندون آلاد 
ادا دعوا الن غباخته کما بیکرون دلی البوم فلا معتی, للیاده هع نفی الحزاء 
و لیکون كالتوطة لقوله الاتی: 

«قبأه خدیت بعده ز یُوْمتَونِ 

فرسیت الی الرستسری آن هه اه هولت فن الایه تاره را رین 
کانق یا میل ود الن کقما مالخت ادا قیل ام از کهها لاب کون 


و فی الاية التفات من الخطاب الی الغيبة في قوله: «و اذا قیل لَهْمْ الخ 
وجهه عن تن بعد ترکهم و آنفسهم یفعلون ما یشاءون 
بقو له: « تَمتعو |» 

قوله تعالی: «قَبأیٌ دیتِ بَعْدَهْ بُوْمِنُونَ أّی ذا لم یومنوا بالقرآن و هو آية 
معجزة الهية, ۵ قه تین لیم آن: الله لا الم الا هه وجده لا شریی له ۵ آن 
یه یوم الفصل بأوضح البیان و ساطع البرهان فبأأی کلام بعد القرآن 
یوّمنو 

و هذا یقاس من ایمانهم بالله و رسوله و الیوم الأآخر و کالتنبیه علی آن رفع 
الید عن دعوتهم الی الایمان بالقاء قوله: «کلوا و تمَْعُوا» الیهم فی محله 
فلیسو| بعومی بو لا قاندق فن دعوتهم خ آن عنها اتماما تلحجه. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. 1۳ 


فی تفسیر القمی, + ج. قولهه «ا| لز تداعکم من ماءٍ مهین قال: 
«فَجعَلناة فی قرارٍ مَکِین قال: فی الرحم- و آما قوله: «الی قدر : 
پقول: منتهی الاجل. 
آقول: 

وفی آصول الکافی, فی رواية عن آبی الحسن الماضی (ع): تطبیق قوله: 
«ً لَمْ هِک 1 وین علی مکذبی الرسل فی طاعة الأوصیاء, و قوله: «ثَمٌ 
ثبعَهُمْ الاخرین علی من آجرم الی آل محمد (ع). 

علی اضطراب فی,متن الخبر, و ,هو من الجری دون التفسیر. 

و فیه: و قوله «ا لَمْ تجْعل لا ضّ کفاتاً آعیاءٌ و آمواتا» قال الکفات 
المسا 

و قال: نظر آمیر المومنین (ع) فی رجوعه من صفین الی المقایر - فقال: 
هذه کفات الأموات آی مساکنهم- ثم ,نظر الی پیوت العوفة_ فقال: هذه 
کفات الاأحیاء. ثم تلا قوله: « غ تجْعل الا ضّ کفاتاً مْیاءٌ و أموانا». 

آقول: 

و زوی قی المغانی: باشسناده عن ماد غن ابی.غند الله (ع)* آنه تظر الن 
المقابر. و ذکر مثل الحدیث السابق. 

و فیه, : : و قوله «و جعَلنا فیها زواسی شاهخاتِ قال: جبال مرتفعة. 

و فیه,: و قوله «انطلفُوا لی ظل ذي تلا شقپ قال فیه ثلاث شعب من 
1 قوله: «ٍثها ترّمی بر کالقصْر» قال: شر النار مثل القصور و 
۳ المتَّینَ فی ظلال و عُیُونِ قال: فی ظلال من نور آنور 
من 

و فی المجمع,": فی قوله: «و اذا قیل هم اکعوا لا یر کون قال مقاتل: 
ترلت: فی تفیف خین. آفرهم. رسول اللف.ص بالصلای عفالوا: لا تفت ۵ 
الرواية تست فقال (ص): لا خیر فی دین لیس فیه 
رکوع و سجو 

آقول: و فی انطباق القصت- و قد وقعت بعد الهجرة- علی الاية خفاء. 

و فی تفسیر القمی,": فی الاية السابقة قال: و اذا قیل لهم «تولوا الامام 
لم یتولوه». 

آقول: و هو من الجری دون التفسیر. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 158 
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[سورج التبا (78): الایات.1 الی ۲16 


اشارة 


تیم اد الرُمن الرّجیم ۱ 
0 (1) عَن التبا الظیم (2) الّذی هم فیه مکتلفون (3) کل 

نون )4( 

تم کلا سیعْلَمون (5) 1 چم ِِ الأَرَضَ مهاداً (6) و الْجبال أوْتادا (7) و 

ام اژواجا (8) و جقلنا تَوْمکمٌ شباتاً (9) 


و چعآت الیل لیا (10) و جع الا معاشاً (11),و بتینا قَوَقکُمْ سَیْعاً 
شداداً (12) و جعَلنا سراجا وقّاجاً (13) و أثرّلْنا من الَعصرات ماء تاج 
(14) ۹ 

جرج به با و تباناً (15) و جات ألفافاً (16) 


[بیان 


میم الشوره الاشار محیة وم الفضل .خن ضفته وا لها علی. آ هن 
لا ریب فیه. فقد افتتحت بذکر تساولهم عن نبته ثم ذکر فی سیاق الجواب و 
لخن المدید انهم سیعلمون ثم احتج علی نبوته پالاشارة الی النظام 
المشهود فی الکون بما فیه من التدبیر الحکیم الدال بآوضح الدلالة علی آن 
ور|ء هذه النشاة المتغيرة الدائرة نشاة تابتة باقية, و ان عقیب هذه الدار 
التی فیها عمل و لا جزاء دارا فیها جزاء و لا عمل فهناک یوم یفصح عنه هذا 
النظا 

م. 
ثم تصف الیوم بما یقع فیه من احضار الناس و حضورهم و انقلاب الطاغین 
آلی داب النم هه ال مین [لی نعیم مقیم و یختم الکلام بکلمة فی الانذار و 
السورة مکية بشهادة سیاق آیاتها. 
قوله تعالی: «عَم بتساءلون «عَم. اضله عها و ما استفجامية: خحدف الال 


۹ 
ای هرا رت ۳9 

اطرادا [ذا دخل علیها حرف الجر نجو لم و مم و علی م و الی م, و التساوّل 
سوّال القوم بعضهم بعضا عن امر او سوّال بعضهم بعد بعض عن امر و ان 
کان المسئول غیرهم, فهم کان یسال بعضهم بعضا عن امر او کان بعضهم 
بعد بعض, بسا ل النبی ص عن آمر و حیث کان سیاق السورة سیاق جواب 
له این اد اه به ان اس ای هه ار مس 
ای النافین لنبوة و المعاد دون المومنین و دون الکفار و المومنین 


فالتساول من المشرکین و الاخبار عنه فی صورة الاستفهام للاشعار بهوانه 
و حقارته لظهور الجواب عنه ظهورا ما کان ینبغی معه آن یتساءلوا عنه. 
قوله تعالی: «غّن التبا الَعظیم الذی هم فیه مَحْتَلْفُونَ جواب عن الاستفهام 
السایق ای ضاءلین عن الا العطیی. و لا محفی ها نی وضیت. الضا 
المتسائل عنه بالعظیم من تعظیمه و تفخیم آمره. 

و المراد بالنبا العطیخ با اللعت و الشامه الدی یتمه القرآن العظیم ی 
سورة المكية و لاسیما فی العتائق النازلة فی آوائل البعثة کل الاهتمام. 
۹( سیاق آیات السورة بما فیه من الاقتصار علی ذکر صفة یوم 
الفصل و ما تقدم علیها من الحجة علی آنه حق واقع. 

و قیل: المراد به نباً القرآن العظیم, و یدفعه کون السیاق بحسب مصبه 
آجنبیا عنه و |ن کان الکلام لایخلو من اشارة الیه استلزاما. 

و فیل* انا العظیم فا کانوا عون فیه: .من انیات. الضانم و ضفانه و 
الملاتکه و الرصل و الیفت: و الخنه و الار رها و کان الفانل بة اختتر 


قیق با اف الم ار ان فد شم دی ها تایه 
الحقة الاسلامية. 
هتفه آن ااشارن سکس اگم یه آتعت: ای زرا 
الاتفاد الخش و العمل. الضاله و الکفر ب الاجزامن و قذ فحل فیها فن 
السهرخ هن بصفه بوم الفصل تبعا و بالقصد النانین: 
قلی ان المراد قواء المتسا ای تفا مدمه الفس کون مهم تین الدانه 
و الملائكة و ینفون ما وراء ذلک مما ذکر. 
و قوله: «الذی هم فیه مَحْتَلْفُونَ انما اختلفوا فی نحو انکاره و هم متفقون 
فی نفیه 
المد ان قی خفشر الق آن غل ررض : 160 
فمنهم منکن بری استحالته فینکره ه کما هو ظاهر قولهم علی ما حگاه 
هل لح قلن رل شیم ادا مرفیم کل فقرن انکم افت. خی 

جدید» : تا 7 و منهم من کان یستبعدم فینکره و هو قولهم: ً دک 
نکم ادا مغ 2 کتتم ترابا کي عظاما ام فعرخون: قنهات. قنمات. لها 
تَوعَدّون»: الموّمنون: 30 و منهم من کان یشک فیه فینکره قال تعالی: 
«بل آذارک علمَهْم فن الاخرخ بل هم فی شک منها»: النمل 66, و منهم من 
کان تفه لکنه لا بقمن عنادا فینکره ی 
سائر فروع الدین بعد تمام الحجة عنادا قال تعالی: «بلٌ لَجُوا فی نو و 
تفور»: الملک: 21. 
و المحضل من نیاق الابات التلات :مها لها انیم لها سنوا ما اشذر هم یه 
العرآن من آمر البعثت و الجزاء یوم الفصل قل علیهم ذلک ففدوا یسال 
با با ال باه ی ما ی آسام 
حتی الیوم, و ربما راجعوا النبی ص و المومنین و سألوهم عن صفة الیوم و 
آته.هتن هذا الوعان کنتم‌صازفین .و ریما کانوا بر اون فیعض ها فرع 
سمعهم من حقائثق القرآن و احتوته دعوته الجدیدة آهل الکتاب و خاصة 
الیهود ,9 یستمدونهم فی فهمه 
و قد آشار تعالی فی هذه و ها دلیف رم هو 
الجواب فقال: «عَم یِتساءلون و هو سوّال عما ینساءلون عنه. ثم قال: «غّن 
الب العظیم الْذٍی هم فیه مُحْتُِونَ و هو جواب السوال عما یتساءلون عنه. 
نم قال: «گلا سَیَعلَمُونَ الخ, و هو جواب عن تساولهم. 

و للمفتتوینفی مفردات الابات اللات و تغریر معانها جوم کیره فرکناقا 
لعدم ملاء‌متها الپسیاق و الذی آوردناه هو الذی یعطیه السیاق. 
قوله تعالی: «کلا سَتَعَلَمون تم کلا سَیعْلَمُونَ ردع عن تساولهم عنه بانین 
ذلک علی الاختلاف فی النفی ای لیر تدعوا| عن التساول لأنه سینکشف لهم 
الأمر بوقوع هذا النباً فیعلمونه. و فی هذا التعبیر تهدید کما فی قوله: «و 
سَیِعْلمْ الذین ظلموا شنقلب بنقلبون» الشعراء: 227. 


و قوله: «ثْم کلا سَیغلمون تأکید للردع و التهدید السابقین و لحن التهدید هو 
القزیتة: علی. آن الفتضانلین. هم المشر کون التافون للیعت: و الجزاء نون 
المومنین و دون المشرکین و الموّمنین جمیعا. 
المیزان فی تفیییر القرآن, ج 20 ص. : 161 

قوله تعالی: «أ لَمْ تَجْعَل الاَضَ مهادآ» الاية الی تمام احدی عشرة آية 
مسوق سوق الاحتجاج علی ثبوت البعث و الجزاء و تحقق هذا النبا | العظیم و 
لا زم تبوته صحة ما فی قوله: 

«سَیعْلَمُونَ من,ٍ الاخبا تا ند سیشاهدونه فیعلمون 

تقریر. الحختة: آن الغالم الخشمو: دارهم مان وله فرا شخ اند 
المتناسلین و النظام الجاری فیها و التدبیر المتقن الدقیق لأمورها من 
المحال آن یکون لعبا باطلا لا غاية لها ثابتة باقية فمن الضروری آن پستعقب 
هذا النظام المتحول المتغیر الدائر (لی عالم ذی نظام ثابت باق, و آن یظهر 
فیه آثر الصلاح الذی تدعو الیه الفطرة الانسانية و الفساد الذی 7 ۷ 

و لق نطیر کب هد العالم الشهود اعی: شعاده. الستفین و 

و من المحال آن بودع الله الفطرة دعوة غريزية و ۳ ِِ 
بالشنبة الی»ما لا اک له فی. الخارج ولا حظ له من الفقیع.فهیای: وم بلقا 
نک 

فالایات فی معنی قوله تعالی «و ما خلت كِ و الأرَضَ و ما بیْتهُما باطل 
ذیک طَنْ الذین کقژوا قویلٌ للذِین کقژوا من ال ام تعل آلذین وا و 
عملوا الصَالحاتِ کالَمَفسدینَ فی الاأّض ام تجْقل الْمتَفينَ کالْفْجّارٍ»: ص 
28 

و بهذا البیان یثبت آن هناک یوما یلقاه الانسان و یجزی فیه بما عمل ان 
خیرا فخیرا و ان شرا فشرا فلیس للمشرکین آن یختلفوا فیه فیشک فیه 
بعضهم و یستبعده طائفة, و یحیله قوم. و لا یمن به مع العلم , به عنادا 
آخرون, فالیوم ضروری الوقوع و الجزاء لا ریب فیه. 

و یظهر من بعضهم ان الایات مسوقة لاثبات القدرة و آن العود یماثل البدء 
و القادر علی الابداء قادر علی الاعادة, و هذه الحجة و ان کانت تامة و قد 
وقعت فی کلامه تعالی لکنها حجة علی الامکان دون الوقوع و السیاق فیما 
و کیف کان فقوله: «أ لَمْ تغل الصضَ مهادآ» الاستفهام للانکار: و المهاد 
الوطاء و القرار الذي یتصرف فیه, و یطلق علی البساط الذی ان 2 
و المعنی قد جعلنا الارض قرارا لکم تستفرون علیها و تتصرفون فیها. 
المیزان فی تفعسیر القرآن, ح 200 .ص. : 162 

قوله تعالی: «و الجبال أَوتادا» الْوتاد ان وتد و هو المسمار الا آنه غلظ 
با و لعل عد الجبال اوتادا میتی غلی آن عمدة جبال 
الأًرض من عمل البرکانات بشق الأًرض فتخرح منه مواد ارضرخ مذابة 


فورة ۲ رم ارات را 
و عن بعضهم: آن المراد بجعل الجبال آوتادا انتظام معاش آهل الاأرض بما 
آودع فیها من المنافع و لولاها لمادت الأًرض بهم آی لما ات لانتفاعهم. و 
فیه آنه. ضزف اللفظ عن ظاهره من غیر ضرورة موجبة. 
قوله تعالی: «و حلَْناکمْ آژُواجا» آی زوجا زوجا من ذکر و آنثی لتجری بینکم 
3 ۳ فیدوم بقاء النوع الی ما شاء الله. 

: المراد به الاشکال آی کل منکم شکل للآخر. و قپل: المراد به 
آی أصنافا مختلفة کالاأبیض و الأسود و الأحمر و الاصفر الی غیر 
ذلک» و قیل: المراد به خلق کل منهم من منیین منی الرجل و منی المرأة و 
هذه وجوه ضعيفة. 
قیل: الالتفات. قی الاية من. الغیبه الن الخظاب. للمبالغة فن. الالزام و 
التبکیت. 
قوله تعالی؛ «و جعلنا توَمَکَمْ سباتاٌ» السبات الراحة و الدعة فان فی المنام 
شکها مسراخه لاف واه اجه معا اعتراهافی الق مه العت و 
الکلال تواسطة خضر قات التفنن قیما: 
و قیل: السبات بمعتی. القطع و فی التوم قطعغ التصرفات التفسانیه قی 
البدن. و هو قریب من سابقه. 
و قیل: للمراد بالسبات [لموت, و قد عد سبحانه النوم من الموت حیث قال: 
«و هو الّذٍی یتَوَفْاکم باللیّل»: الأْنعام: 60 و هو بعید, و 8 الیة فاٍنه تعالی 
عد النوٍ توفیا و لم بعده موتا بل القرآن بصرح بخلافه قال تعالی: «الل 

یِتَوفی الائفس حچین مَونها چ التی لَم تفت ک فی منامها»: الزمر: 42. 

قوله ال لا الللز: لیاسا اخ شا سر اساسا کم 
الظلمة الساترة للمبصرات کما بستر اللباس البدن و هذا سبب الهی یدعو 
الی رکه ا هلت و الحر هه الیل ال السکن اد که و الرجوع ال ال 
و المنزل. 
المیژان فی تفسیز القرآن, ج20: ص: 163 
وحن بعضهم آن الا نکون اللیل . لیاسا کونه کاللباس مان شون اکر اه 
منه و هو کما تر 
قوله تعالی: ِ ار اه اه اه رای اج 
الراغب- غیز آن العیش یختص بحياة الحیوان فلا یقال: عيشه تعالی و عیش 
الملائکة و یقال حیاته تعالی و حياة الملائكة, و المعاش مصدر میمی و ۰ 
زمان 0 مکان؛ و هو فی الاية بأجد المعنیین الأخیرین, و المعنی و جعلنا 
النهار زمانا لحیاتکم آو موضعا لحیاتکم تبتغون فیه من فضل ربکم, و قیل: 
المراد به المعنی المصدری بحذف مضاف, و التقدیر و جعلنا النهار طلب 
معاش ای مبتغی معاش. 


قوله تعالی: «و بتیْنا قَوَقَكَم سَتعاً شدادآ» آی سبع سماوات شدیدة فی 
بنائها. 

قوله تعالی: «و جعلْنا سراجاً ومَاجا» الوهاج شدید النور و الحرارة و المراد 
بالسراج الوهاج: الشهس. 

قوله تعالی: «و رن من ۱ ماءٌ تجٌاجا» المعصرات السحب 
الماطرة و قیل: 

الریاح التی تعصر السحب لتمطر و الثجاج الکثیر الصب للماء. و الاولی علی 
هذا المعنی آن تکون «من بمعنی الباء. 

قوله تعالی: «لنحْرخ , به حبا و باتا» آیخبا و انا یفات: هها الاسان.و 
ساثر الحیوان. 

قوله تعالی: و جناتِ لْفافا» معطوف علی قوله: «حَبّ» و جنات آلفاف آی 
قیل: ان الألفاف جمع ۷ 7 له من لفظه. 


فی بعض الأخبار: آن النباً العظیم علی (ع) و هو من البطن. 

عن الخصال, ی ی عباس ِ قالِ آبو بکر: یا رسول الله 

یتساء‌لون. 

فی ۳ : فیٍ قول ۳9 لَمْ تجْعَلِ 1 َض مهادا» قال: یمهد 

فیها الانسان- «5 الجبال آوتادا» آی آوتاد الأرض. 

و فی نبهج البلاغة, قال (ع): : و وتد بالصخور میدان آرچه. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و جعلتا الیل لباسا» قال: یلبس 

علی النهار. 

آقول: و لعل المراد به آنه یخفی ما یظهره النهار و یستر ما یکشفه. 

و فیه.": فی قوله تعالی: «و جعلنا سراجا وهاجا» قال: الشمس المضيئة 

و آیرّلنا من الْمْعّصراتِ قال: من السحاب «ماءٌ تمٌاجا» قال: صبا علی 

صب. 

و عن تفسیر العیاشی, غن این قبق الله (ع): صعام فیه بغات. الا و فیه 
بعصرون, بالیاء یمطرون. 

ثم قال: آما سمعت قوله: «و أیرّلْنا من الْمقصرات ماء تشَاجا». 

افول» الق او ان «یعصرّون بضم الیاء, بصيغة ‏ المجهول و المراد به ۳۳ 

پمطرون و استشهاده ءع( بقوله: 5 از من الختضر اد دلیل فلی: آنه ءع( 

اخذ المعضرات بفعتی الممطر ات من اعضرت السحابة ذا آمطرت. 

وروی العاشی سل آلحدن: خن لین بن عفر عن ان ای عند آ له 

(ع) و روی القمی فی تفسیره, : مثله عن آمیر المومنین. 


[سورة الثبا (78): الایات 17 الی ۲40 


اشارة 


ان بقع القصَلٍ کان میقاتاً (17) وم بل فی الضُور قتائون أَفواجاً (18) و 

فُیَحتِ السَماءٌ قکاتث آبواباً (19) و سْیْرّتِ الجبال قکاتت سراباً (20) ان 
جوم کائث مژصاداً  )21(‏ , ۱ ۱ 

غين مآباً (22) لایثین فیها آحخقاباً (23) لا یَدُوفونَ فیها برّداً و لا شراب 

(24) الا حمیماً و عَسافاً (25) جراء وفافاً (26) 

هم کائوا لا برجونَ چساباً (27) و کذبُوا بایاینا دابا (28 0 

یناخ کتاباً (29) قَدوفُوا قلَنْ تریدکُم الا عذاباً (30) ان للَمتَمَينَ مناز 

,  )31( 

عدایق و آغناباً (32) و گواعت آثراباً (33) و کاساً دهاقاً (34) لا یَسَمَعُون 

فیها لوا و لا دابا (35) جزاء من ریک عطاءً جساباً (36) ۱ 

رب السَماواتِ و الارّض و ما تفا امن لا کون ملة خطاباً (37) یوم 

یقومْ ارو و الْمَلایْکَةٌ صَفّ لا تتکلفون الا من آدن له امن و قال ضوابا 

۱ 


ِ 


2 


ِِ دیک البقمْ الق قمن شاء انحَد الی ریه ماباً (39) تا اندزناکة 


باق تنظر رم ما دم دا هو ول الکافر با یتبی کُثث ثراباً (40) 


ح 


5 
1 


سس 


بیان 


فضف الابات نوخ القضل الوی خر یه اخمالا بقولمع < لا سا نتم قصفت 

شم ی علی ای اف و تختتم بکلمة فی الانذار و هی 

کالنتيجة. 

قوله تعالی: «انّ یوم الْمَصَل کان میقاتاٌ» قال فی المجمع»: المیقات منتهی 

المقدار المضروب لحدوت آفز: من آلاموز و هو من الوقت کما آن المیعاد 
من الوعد و المقدار من القدر, انتهی 

ار ی 

قوله: 

«کلا هون تم آفام الحجة علیه بقوله: «اً لمْ تجْعَل الاوض مهادا» الخ, و 

خد هام نوی الحضل, و تیه یم علی. اجه بوم. تحصل. 9به. الق ۶ بسن تابن 

نبتهم و التعبیر ملفظ «کان للدلالع-غلی نبوته و تفیته فی العلم الرلمی غلی 

ما ینطق به الحجة السابقة الذکر, و لذا آکد الجملة بان. 

المیزان فی تفتیر. القردان: 20 ص: 106 

و المعنی: آن یوم فصل القضاء الذی نبأه نبا عظیم کان فی علم الله یوم 

خلق السماوات و الأرض و حکم فیها النظام الجاری حدا مضروبا ینتهی اٍلیه 

هذا العالم فانه تعالی کان بعلم آن هذه النشاة التی آنشاًها لا تتم الا بالانتهاء 

الی یوم یفصل فیه القضاء بینهم. ‏ مب . 

فوله تعالی: «یوَم اه فی الطور فتائون افواجا» قد تقدم الکلام فی معنی 
نفخ الصور کرارا, و الأفواج جمع فوج و هی الجماعة المارة المسرعة علی 

مادکره الراغب. و ۲ 

و فی قوله: «فَتَأْئو ن آفواجا» جری علي الخطاب السابق الملتفت الیه 

قضاء لحق الوعید الذی بتضمنه قوله: «کلا سَبَعْلمَون و کان الاية ناظرة ای 

قوله تعالی: «یوَم تدعها کل آناس بامامهم»: اسراء: 71. 

قوله تعالی: «و فتحت السماء قکاتت آتواباً» فاتصل به عالم الانسان بعالم 

الملائکة. 

و قیل: التقدیر ای ی ان 

من قبل, و لا یخلو الوجهان, من تحکم فلیتد 

قوله تعالی: «و شْیرّتِ الجبال قکاتت 0 السراب هو الموهوم من 

7 0 

علی طریق الاستعارة. 

و لعل المراد بالسراب فی الاية هو المعنی الثانی. 

بیان ذلک: ان تسیز الخیال و دکها ینتهی بالطبع الی تفرق آجزائها و زوال 


شکلها کما وقع فی مواضع من کلامه تعالی عند وصف زلزلة الساعة و 

آنا رها اذ قال: , «و تسیر الجبال سیر ا»: الطور: 10 و قال: «و حملتِ الارْضٌ 

5 الْجبال قذکتا که واجِدَهٌ»: الحاقة: 14, 1 قال: «و کاتتِ الجبال کنتبا 

مهیلا»: المزمل 14, و قال: و تون الجبال کالعن الَمَنْمُوشٍ»: القارعة: 

5 و قال: «و بشتِ الجبال بَسّا»: الواقعة: 5 و قال: «و لذا الجبال 

تسقت»: المرسلات: 10. 

فتسییر الجبال و دکها ینتهی بها (لی بسها و نسفها و صیرورتها کثیبا مهیلا و 

کالعهن المنفوش کما ذکره الله تعالی و آما صیرورتها سرابا بمعنی ما 

یتوهم ماء لامعا فلا نسبة بین التسییر و بین السراب بهذا المعنی. 

نعم ینتهی تسییرها |لی انعدامها و بطلان کینونتها و حقیقتها بمعنی کونها 

جبلا فالجبال الراسیات التی کانت تری حقائق ذوات کینونة قوية لا تح رکه 

العواصف تتبدل بالتسییر 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 167 

سرابا باطلا لا حقيقة له, و نظیره من کلامه تعالی قوله فی آقوام آهلکهم و 

قطع ,دابرهم, «فَحعلناهم احادیت»: سبا: 19 و قوله: «قَأْئبعنا بعضَهم بعضاً 

و5 حَعَلناهم آحادیت» الموّمنون: 4 و قوله فی الاصنام «اٍن ۳ الا آسماء 
سَمَیتمّوها ای سم و آباةکم»: النخم: 23. 

فالید ب بوچه 0 تفالی و نی الخبال شا موی هر ی هر 

السحاب» النمل: 88- بناء علی کونه ناظر | الی صفة زلزلة الساعة.. 

قوه. عازن «انّ جوم کاتث مرّصادا» قال فی المفردات»: الرصد 

بت للتر قب ب الی آن قال- و المرصد موضع الرصد قال تعالی: «و 
فغذوا لَهَمْ کل مَرَصَد» و المرصاد نحوه لکن یقال للمکان الذی اختص 

قال 0 «ْنَّ جَهَنم کاتثك مرٌصادا» تسعا علی: آان:.علیها -فجار 

الناس, و لین هذل قوله 5 ان 43 [ واردها» انتهی. 

قوله تعالی: «للطاغین مابا» الطاغون امش بالطغیان و هو الخروج 

عن الحد, و الماآب اسم مکان من الأوب بمعنلی الرجوع, و العنابة فی ۹ 

مأّبا للطاغین انم فیته‌ها ماو لانفسهم و هم فی الدنیا ثم اذا انقطعوا عن 

الدنیا آبوا و رجعوا الیها. 

قوله تعالی: «لابئین فیها آشقابا» الأحقاب الأأزمنة الکثيرة و الدهور الطويلة 

من غیر تحدید. 

و هو جمع اختلفوا فی واحده فقیل: واحده حقب بالضم فالسکون آو 

بضمتین, و قد وقع فی قوله تعالی: «أو أمَضی خفبا»: الکهف: 60, و قیل: 

حقب بالفتح فالسکون و واحد الحقب حقبة بالکسر فالسکون قال الراغب: 

و الحق آن الحقبة مدة من الزمان مبهمة. انتهی. 

و حد بعضهم الحقب بثمانین سنة آو ببضع و ثمانین سنة و زاد آخرون آن 

الشتهت معا مان هون ها کل بوم بعدل الف هرن عنم عصمم ان 


دلیل من الکتاب یدل علی شیء من هذه التحدیدات و لم یثبت من اللغة 
شیء منها. 

و ظاهر الاية آنٍ المراد بالطاغین المعاندون من الکفار و یویده قوله ذیلا: 
«یَهْمّ کائّوا لایِرَجُونَ جسابا و کذبوا بایاتنا کذابا». 

المیزان فی تفسییر القرآن, ج20 ص ۰ 168 

و قد فسروا «آحقابا» فی الاية 0 بعد الحقب فالمعنی حال کون 
الطاغین لابثین فی جهنم حقبا بعد حقب بلا تحدید و لا نهاية فلا تنافی الاية 
ما نص علیه القرآن من خلود الکفار فی النار. َ 

و9 قیل: ان قوله: «لا یَدُوفَونَ فیها» الخ صفة «اأْقابا» و المعنی لابنین فیها 
احفاای لیف له هی اه لا هی ما را لاسرا ۱ 
حمیما و غساقا, ثم یکونون علی غیر هذه الصفة الی غیر النهاية. 

و هو حسن لو ساعد السیاق. 

قوله تعالي: «لا یَدُوفَونَ فیها بدا شرابا» ظاهر المقابلة بین البرد و 
الشراب آن المراد بالبرد مطلق ما یتبرد به غیر الشراب کالظل الذی 
یستراح الیه بالاستظلال فالمراد بالذوق مطلق النیل و المس. 

قوله تعالی؛ « ال حمیما و غَسّاقا» الحمیم الماء الحار شدید الحر, و الغساق 
صدید آهل النار. 

قوله تعالی: «جزء وفاقا" الی قوله- کتابا» المصدر بمعنی اسم الفاعل و 
المعنی یجزون جز|ء موافقا لما عملوا او بتقدیر مضاف آی جز|ء ذ وفاق ۳ 
اطلاق الوفاق علی الجزاء للمبالغة کزید عدل. 

و قوله: «اَهْم کائوا لا برَجْونَ جسابا و کذبوا بایاتنا کذابا» آی تکذیبا عجیبا 
یصرون علیه, تعلیل یوضح موافقة جزائهم لعملهم, و ذلک آنهم لم یرجوا 
الحساب یوم الفصل فایسوا من الحياة الاخرة و کذبوا بالایات الدالة علیها 
فنکر وا التوحید و النبوة و تعدوا| فی اعالهم طور العبودية فنسو| الله 
تعالی فنسیهم و حرم علیهم سعادة الدار الاخرة فلم یبق لهم الا الشقاء و لا 
یجدون فیها الا ما یکیهون. و لا یواجهون الا ما بتعذبون به و هو قوله: 
«قذوقوا قَلن رد کم الا عذابا». 

و فی ارات اکتیت قوله: «جزاء وفاقا» دلالة علی المطابقة التامة بین الجز|ء 
و العمل فالانسان لا پرید بعمله الا الْچزاء الذی بازائه و التلبس بالجزاء 
بالعمل بالحقيقة قال تعالی: «یا نما الذین کفروا لا تعتذژوا الیَوَم نما 
خرن ما کم تفملون»: التحریم: 7 

و اه «و کل شیء احضیناه کتابا» آی کل شیء و منه الأعمال ضبطناه و 
بیناه فی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: 169 , 

کتاب جلیل القدر فالاية فی معنی قوله تعالی: «و کل شیعء أَمْصَیْناة فی 


امام مَبینِ»: یس: 13. 
و المراد و کل شیء حفظناه حال کونه مکتوبا ی فی اللوح المحفوظ آو 
فی ای الامال وه ی ان کین ااحصاه سین الک نو اه الکات 
بمعنی الاجصاء فان الاحصاء و الکتابة یتشارکان فی معنی الضبط و المعنی 
کل شیء آحصیناه احصاء آو کل شیء کتبناه کتابا 
هلانتد. علی ای حال فقمم. الیل السانود و المی الحراه موافن 
تا الک ها ام اس 
جزاء وفاقا. 
قوله تعالی: «قَذوقوا قلّق تَزیدکُم الا غذابً» تفریع علی ما تقدم من تفصیل 
عذابهم مسوق لایئاسهم من آن برجو نجاة من الشقوة و راحة ینالونها. 
۵ الالسات الی‌حطایمم عوله: « وه فواهقدیر لعضورهم انتاطیوا اتود 
و التعوع لا رسد 

و المراد بقوله: «َلن تایه کم 1 عذابا» انها تومفنه فد اتف قموخ 
۳ آخر فهو عذاب بعد 7 و عذاب علی عذاب فلا فلا تزالون یضاف 
عذاب جدید ٍلی عذایکم القدیم فاقنطوا من آن تنالوا شیتا مما تطلبون و 


0 9 لا تخلو من ظهور فی کون المراد بقوله: «لابثین فیها أحْقاباٌ» الخلود 
دون الانقطاع. 

قوله تعالی: «نْ للَفین فا الی قوله- کذاب» الفوز الظفر بالخیر مع 
حصول السلامة- علی ما قاله الراغب- ( 
و الاية تحتمل الوجهین 

و قوله: «خدایق و آعتابا» ۳۹ جمع حديقة و هی البستان المحوط, و 
الاعناب جمع عنب و هو ثمر شجرة الکرم و ربما یطلق علی نفس الشجرة. 

و قوله: «و کواعب جمع کاعب و هی الفتاة التی تکعب ثدیاها و استدار مع 
ارتفاع یسیر, و الترائب جمع ترب و هی الممائلة لغیرها من اللذات. 

و قوله: «چ کأساً دهاقا» آی ممتلئة شرابا مصدر بمعنی اسم الفاعل. 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج 200 ک ۰ 170 

و قوله: «لا یِسمَعون ن فیها لوا لا کذابا» اج لا تتصعون.فی الجته (غوا هن 
ال مر یا و ای مس سیم ی نز 
فقولهم حق له آثره المطاوت و هد مطایق للوافع: 

قوله تعالی: «جزاء من ربک عَطاءٌ جسابا» آی فعل بالمتقین ما فعل حال 
کونه جزاء من ربک عطية محسوبة فقوله: «جزاء» حال و کذا «عطاء» و 
«جسابا» بمعنی انم المفعول صفة لعطاء, و .یحتمل آن عطاء ۳ 
آو مفعولا 

فیل: (ضافه الجزاغ ال آلرب: مضافا رای اسفیره: تزض) شرف له ونم 


ره ۱ 
«دلک یما قدقت َبْديكم و أَنّ ال لس بظلام لِلْعییدٍ»: الأنفال: 51. 
و وقوع لفظ الحساب فی ذیل جزاء الطاغین و المتقین معا لتثبیت ما پلوح 
الیه یوم الفصل الواقع فی آول الکلام. 
قوله تعالی: «رَثْ السّماوات و الارْض و ما بَیتهْمَا اللَجْمن بیان لقوله: «رَبک 
اربد یف ان مه عالی عامه لسع آن رها آدی سم این هه 
ربا و یدعو الیه رب کل شیء لا کما کان یقول المشرکون: ان لکل طائفة 
هر الضو جورات اه اه نیهوت ارات ان کما کان ول ید اه 
1 
و فی توصیف الرب بالرحمن- صيغة مبالغة من الرحمف- |شارة الی سعة 
۱ ۳ 2 
لقصوره و سوء اختیاره فمن شقوة هولاء الطاغین آنهم حرموها علی 
آنفسهم بالخرو) کن عون العبوذنه. 
قوله تعالی: «لا کون ملة خطابا یوم بِفْومْ اللُوْ و الَلائْکَة صَنا لا 
َتکلَمُون الا من آذِن له الَعْمنْ و قال ضوابا» وقوع صدر الاية فی سیاق 
قوله: «رَب, اش وات و الأرْض و ما بیْتَهَمَا امن - و شأن الربوبية هو 
التو موسشان لاه تس له رلیلعلی ان المر ان شا یم تعالی 
تکلیمه فن بعضن .ما فعل. من الفعل شحو السوال-عن السیب الداعن الن 
الفعل کان یقال: لم فعلت هذا؟ و لم لم تفعل کذا؟ کما سل الفاعل منا 
عن فعله فتکون الجملة «لا یَمِْکونَ مه خطابا» فی معنی قوله تعالی: «لا 
بشتل غتا: تفعل و هم بُستلونَ»: الأنبیاء: 3 و قد تقدم الکلام فی معنی 
الاية. 
المیزان فی تفسیر القرآن ج20, ص: 171 
لکن وقوع قوله: «بوَم یَقومٌ الرُوْ و المَلائْکَة َفا» بعد قوله: «لا یَملِکُونَ 
مه خطابا» الظاهر فی اختصاص عدم الملک بیوم الفصل مضافا الی وقوعه 
فی سیاق تفصیل جزاء الطاغین و المتقین منه تعالی یوم الفصل یعطی آن 
یکون المراد به آنهم لا یملکون آن یخاطبوه فیما بقضی و یفعل بهم 
باغتراضه علت ام تافو جیهم لک الما تکیت و هه مس لا ماگنه 
خطابا- منزهون عن وصمة الاعتراض علیه تعالی و قد قال فیهم: «عباذ 
کر ون لا پسبقو 1 ب ال و هم بامره یِعملون»: الأنبیاء: 27 و کذلک 
الروح الذی 1 کلمته و قوله, و قوله «2» حق, و هو تعالی «3» الحق 
المبین و الحق لا یعارض الحق و لا یناقضه. 
وفن ها بظهر ان المراد باتحطاب الدی لا یلک هه اتتماعه وبما ری 
مجراها من وسائل التخلص من الشر کالعدل و البیع و الْخلة و الدعاء و 
السوال قال تعالی: «من قَبل آن بأنی یم لاببَغٌ فیه و لاحْلةٌ و لا سَفاعَذ»: 


البقرة: 254, و قالم: «و لا یُفبِل نها عَدْل و لا تْقعها سَفاعَةْ»: البقرة: 
23 و قال: «یوَم یات لالم تفسن لا باذنه»: هود. 105 
و الا قوله: «لا یَمْلکون مه خا ضمیر الفاعل فی «لا بَقْلِکون 
لجمیع المجموعین لیوم الفصل من الملائكة و الروح و الانس و الجن کما هو 
الملائکة و الروح لعدم سبق الذکر و دون خصوص الطاغین کما قیل لکثرة 
ات و المراد بالخطاب الشفاعة و ما یجری مجراها کما تقدم. 
و قوله: «یَوَمَبِفَومٌ روخ و المَلائْکَةٌ صَفا» ظرف لقوله: «لایمَلِکون و قیل: 
لقوله: «لا یتکلَمُونَ و هو بعید مع صلاحية ظرفیته لما سبقه. 
و الهراد بالروح المخلوق الأمری الذی یشیر الیه قوله تعالی: «فْل ارو 
من آمُر ربی»: اسراء: 85. 
1 المراد به آشراف الملائكة, و قیل حفظة الملائكة و قیل: ملک موکل 
علی الأرواح. و لا دلیل علی شیء من هذه الأقوال. 


(1) النحل: 40. 
(2) الأنعام: 73. 
(3) النور: 5 ۱ 
المیزان فی تفسیر القران ج 20 ص: 172 
و قیل: المراد به جبریل, و قیل: آرواح الناس و قیامها مع الملائكة صفا |تما 
هم بین: النفخئین: فیل آن بلم الاحساد: و فیل: القران و المراد من قیامه 
ظهور آثاره یومتذ من سعادة المومنین به و شقأوة الکافرین 
و یدفعها آن هده الثلائة و ان اطلق علی کل منها الروح فی کلامه تعالی 
لکنه مع التقیید کقوله: 5 تقخث فیه من ژوچی»: الحجر: 29 بو قوله: 
«تَرّل به الرَوخْ الْمینْ» : الشعراء: 193, و قوله: «قل له روخ الَفَذْسٍ»: 
النچل: 102, و قوله: 
«قارسلنا لها ژوخنا»: مریم . : 17 و قوله: 5 کذلک وحن الک روحاً من 
آمرنا» الشوری: 52 و الروح فی الاّية التی نحن فیها مطلق, علی آن فی 
القولین ار 

و «صفا» حال من الرو و الملانکه و هو عضتر آرید ية انسم العاعل ای 
ای یا ال ال 
وحده صف و الملائكة جمیعا صف. 

قوله: « لا تاو بیان لقوله: « لا حون من خطابا» و ضمیر الفاعل 
هل الجمع من الروح و الملائكة و الانس و الجن علی ما یفیده السیاق. 
و قیل: ار ار و الملائكة, و قیل: للناس و وقوع «لا یَمْکُونَ بما مر 
من معناه و «لا تلو فی سیاق واحد لا پلائم شیئا من القولین. 
۵ فوله لا هن اون له ال خن بدا منم ضمیر القاعل. فی: لا تکلْمونَ 


آرید بم بیان مي له آن یتکلم منهم یومنذ باذن الله فالجملة فی معنی قوله: 
«یوَم یات لا تکلمٌ تفس الا بادْیه»: هود: 105 علی ظاهر اطلاقه. 

و قوله: 5 قال صوابا» آی قال قولا صوابا لا پشوبه خطاً و هو الحق الذی لا 
یداخله باطل, و الجملة فی الحقيقة قید للاذن کأنه قیل: الا من آذن له 
الرحمن و لا یأذن الا لمن قال صوابا فالاية فی معني قوله تعالی: «و لا 
میدیم بدعون امن دونه الشفاعة الا مَنْ شهد بالق و هه هم بعلمون»: 
الزخرف: 96. , 

ق فیل "ها هر اد الم اشفا مهن شکلم فیه و الهراق با تضوات الوحیه ی 
تیل ای ان ی و ایح مسآ 
له الرحمن و قال 

الب آن کین فسیز الغر ان 20 ص: 173 

ذلک الشخص فی الدنیا صوابا آی آقر بالوجدانية و شهد آن لا اله 1 الله 
فالایة فی معنی قوله تعالی: «و لا یَشْعَعون الا يمن ارَتضی ۱ : الأنبیاء: 

و یدفعه آن العناية الكلامية فی المقام متعلقة بنفی أصل الخطای و التفلم 
نود من کل کلم بفی التکلم. فی: کل احه فع تسلیم جواز اصل التکلم 
فالمستثنون هم المتکلمون المأذون لهم فی أصل التکلم من دون تعرض 
لمن یتکلم فیه. 


کلام قفا و ان نع ی االقر ان 


تکررت کلمة الروح و المتبادر منه ما هو مبداً الحیاة- فی کلامه تعالی و لم 
پقصرها فی الانسان آو فی الزنسان و الحیوان فحسب پل آثبتها فی غیرهما 
کما فی قوله: 
«قَا سنا نها ژوخنا»: مریم: 17, و قوله: «و کذلک َوحینا الک جوحاً من 
آقرنا»: الشوری: 52 الی غیر ذلک فللروح مصداق فی الانسان و مصداق 
فی غیره. 
و الذي یصلح آن یکون معرفا لها فی کلامه تعالی ما فی قوله: «یسشتلوتک 
عن الرّوح قْل الرَوخْ من آَمرِ بی»: اسراء: 5 حیث آطلقها لطلاقا و ذکر 
معرفا لها انها من آمره و قد عرف آمره بقوله: «اّما أَمرَ ادا آراد شین آن 
بقول له کن قَیکون فَستبحان الذی بیده مَلکوث کل شععع»: ۰ پس . : 83 فبین 
آنه کلمة الایجاد النی هی الو< جود من حیث انتسابه الیه تعالی و قیامه به لا 
من حیث انتسابه الی العلل ۳ الظاهرية. 
ق بهده العابه عد المست 6۱ کلمه هو روها مته 2۱ ۶ «و کلمَیْه ألاها 
الی مریم و روخ مِنهْ»: النساء: 171 لما وهبه لمریم (ع) من غیر الطرق 
آلعادية و یقرب منه فی العناية قوله تعالی: «اِنّ مَتَّل عیسی ند الله کمتل 
آدم حلَقَه من ثراب نم قال له کن قَیِکون»: آل عمران: 59. 
.هو تعالی وان رها فی اغلت کلاسه بالاضافه:و اتید کقواه: «و تخت 
فیه من روجی»: الحجر 29, و قوله: «و تَقح فیه من ژوجه»: السجدة: 9, و 


قوله: 
واه سنا الیها ژوخنا»: مریم: 17, و قوله: «و روخ مِنْهْ»: النساء: 171 و 
قوله: 
5 آتوناه بژوح الَقَدْسٍ»: البقرة 97 الیٍ غیر ذلک الا آنه آوردها فی بعض 
کلامه فطلفه من غیز تفیید. کفولد: رل الملانکه و آلرم قها یادن رمم 
من کل > 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 174 

: القدر: 4 و ظاهر الاية آنها موجود مستفل و خلق سماوی غیر الملائكة, و 
نظیر الاية بوجه_فوله تعالی: «تَفَرخْ المَلایکَهٌ و اللُوحٌ لب فی يَوّم کات 
مقدارٌ حمسین آلفَ سنة» : المعارج: 4 
و آما الروح المتعلقة بالانسان فقد عبر عنها بمثل قوله: خو تققت فیه حظ 
توخی <5 ت28 فیه: مزر روحه و آتی نکامة.<«من الدالة علی المبدئية و سماه 
تفه و عبر عن الروح التی خصها بالمومنین بمثل قوله: «و أَيْدَهْمْ بژوح 

مئَهْ»: المجادلة: 22 فاّتی بالباء الدالة علی السببية و سماه تاییدا و تقوية, 
و عبر عن الروح التی خصها بالأنبیاء بمثل قوله: 


«و یدنا بژوح الْقَدُسٍ»: البقرة: 7 فأآضاف الروح الی القدس و هو 
التراهف الما ماه ایض اند 

و بانضمام هذه الایات الی مثل آية سوره القدر یظهر آن نسیة الروح 
العافه ای قیر هع الاات ال الم اتمه المرکوره فمم شور 
الخدر تفت فاص الی الشمیضتن الظل الی دی الظل یادن االه. 

و کذلک الوفح العقعلفه بالملانکه چن افاضات. الروخ بادن الم ق تما لم 
یعبر فی روج الملک بالنفخ و التأیید کالانسان بل سماه روحا کما فی قوله 
تعالی: «قا؟ سنا لها ژوحنا», ‌ قوله: «قّل نله ژوخ القَدْس»: النحل : 
2 وله «ر از به شیم الا الشعراء 195 لان الملان آروام 
محضة علی اختلاف مراتبهم قی القرب و البعد من ربهم, و ما یترای من 
الأْجسام لهم تمثلات کما یشیر الیه قوله تعالی: «قَارسّلنا لها ژوحنا َتَمتّل 
لها شرا سَویا»: ۰ مریم. 17 و قد تقدم الکلام فی معنی التمثل فی ذیل ال 
بالنفخ کما فی قوله «قاذا سَوَینَه و ره و6 | اش 29 

و کما آوجب اختلاف الروح فی خلق الملک و الانسان اختلاف التعبیر بالنفخ 
و عدمه کذلک اختلاف الروح من حیث آثرها و هو الحياة شرفا و خسة 
آوخت اختلاف التعبیر بالنفخ و التأیید و عد الروح ذات مراتب مختلفة 
باختلاف آثر الحياة. 

فمن الروح الروح المنفوخة فی الانسان قال: ب«و تقخث فیه من رز اد 

و من الروح الروح الموید بها المومن قال: «أولیک کَتبِ فی فلوبهمْ الایمان 
و یدهم بژوح مِنْه»: المجادلة: 2 ی یرفن وخودا و اعلی هو بای 
آقوی آثرا من الروح ‏ _ 

المترات قن تقسیر الفران 0ص و17 ِ 
الانسانیة العامة کما یفیحه قوله, ِا و هو فی معنی هذه الابة: «ً 3 من 
کان مَیناً قاخیبناخ و جعلنا له توا عست هقی لاش کین ماه و 
الطلْماتٍِ اد با تفا نها 22 12 فقر آغر الفخش نا زا نون منم 
به و هو آثر الروح و الکافر میتا و هو ذو روح منفوخة فللموّمن روح لیست 
للکافر ذات آثر لیس فیه. ۱ 
ول ی ی ات اس لاحیاء الأرٍض بعد 09 

ودمرن الروخ الروع الموید.ها الاساء قال ء ج یدنا بژوح الفدّسٍ»: البقرة 
7 اف ات بل علیت کین هه السع توت واعلی ره هن 
غیرها مما فی الانسان, 

و آما قوله: «یْلقی الرْوحَ من مره غلی من یشاء من عباده لیذ یوم 
الّلاق»: المومن: 

5 و قوله: «و گذلک أوحینا ایک ژوحاً من آرنا»: الشوری 52 فیقبل 


الانطباق علی روح الایمان و علی روح القدس و اللّه آعلم. _ 
و فد تقدم تعض سا بنفع‌من اللام.عی السفام من بل هه الابات الکریجه: 


[بیان 


قوله تعالی: «دیک ابو الْحَْ اشارة ٍلی یوم الفصل المذکور فی السورة 
الموصوف بما مر من الأوصاف و هو فی الحقيقة خاتمة الکلام المنعطفة 
الی فاتحة السورة و ما بعده أعنی قوله: «قَمَن شاء انحَدّ الی ره مآبا» الخ 
فصل نم .علی المان السانم. 

ملاسان الیه بالاشار السیده للذلانم علی فشامه آمزه و الم راد بکونه عها 
تبوته حتما مقضیا لا یتخلف عن الوقوع 
قوله تعالی: «قَمَنْ شاء انّحَدَ الی رب مَآبً» ی مرجعا ٍلی ربه ینال به ثواب 
المتقین و ینجو به هن عذاب آلطاغين, له کفا آاشترتا هقرت ی 
با تمس تاه پم ات وا - اه موه و این ادا ار 
کذلک کمن شاء الرجوع الن ریم فلیرخم. 
قوله تعالی؛ «اتا أدْناکم ذاباً قریب» الخ المراد به عذاب الَخرة, و کونه 
عریا لکوت حها ریت ی او کل ها هو آت کربت. 
علی آن الأْعمال التی سیجزی بها الانسان هی معه آقرب ما یکون منه. 
و قوله: «َوْم تلْظٌ الْمَرَء ما قدْمَث دام آی بنتظر المرء جزاء آعماله التی 
اک ۱ ۳ ۳2 
الأعمال لحضورها عنده قال 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 176 
تعالی: «یوم تجذ کل تفس ما عیلت من خی مقضراً و ما عیلث ین 
شوع»: آل عمران:, 30 ۰ ۱ 
و وله «ق قرل لاف با یش کت ایا ای ی .مم. تفظ الوم آن و 
که ار مر و 


فی تفسیر القمی,": و دص 5 قْیَحت السَماء قکاتتث بُوابا» قال: 

آتواب. الخنان: «و سَیرزتِ الجبال قکاتت سرابا» قال: تصیر ارجا 

مثل السراب الذی یلمع فی الهفازة 

و فیه,": و قوله: «لابئین فیها اشقابا» قال: الأحقاب السنین و الحقب سنة- 

و السنة عددها تلائمائة و ستون یوما- و الیوم کلف سنة مماأ تعدون. 

و فی المجمع, روی نافع عن ابن عمر قال*: قال رسول الله (ص): لا یخرجح 

من النار من دخلها حتی یمکث فیها احقابا- و الحقب بضع و ستون سنة و 

السنة ثلائمائة و ستون یوما- کل یوم کالف سنة مما تعدون- فلا یتکلن احد 

علی آن یخرج من النار. 

آقول: و آورد الرواية فی الدر المنثور, و فیها ثمانون مکان ستون و لفظ 

آخرها, ال ای فلا یتکلن آحد الخ, 

وید انضا مات اخری عنم (صض ا آن الحقب آربعون سنة. 

و فیه, و روی العیاشی باسناده عن حمران قال*: سألت آبا جعفر (ع) عن 

هذه الاية فقال: هذه فی الذین یخرجون من النار: : و روق عن الاحول مثله. 

و فی تفسیر القمی,": و قوله: «اِنّ لِلْمتّفينَ مفازا» قال: یفوزون, قوله «و 

کواعتبٍ آثرابا» قال: جوار و آتراب لأأهل الجنة, 

و في ووایت ابید الخارود عن, اب جعفر (ع) قال فی قوله: «انَ را 
مَفازآ» قال: هی الکرامات «و کواعتِ آثرابا», آی الفتیات النواهد. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن آبی حاتم و آبو الشیخ فی العظمة و آبن 

مردویه عن ابن عباس آن النبی ص قال*: الروح جند من جنود الله- لیسو| 

بملائکة لهم رءوس و آید و آرجل- ثم قراٌ: «یَوم یَفومْ الرُوحٌ و المَلایْكة 

ضَفا» قال: هوّلاء جند و هولاء جند. 

آقول: و قد تقدمت الرواية فی ذیل الایانه المتناه علی له کنر امد 

1 ان" الوجع خلق اعظمر. من جترایل: و میکائیل. ج. تمومت 
واية 

عن علي (ع): آن الروح غیر الملائکة- و استدل (ع) علیه بقوله تعالی: 

«یِترل الملائُکة بالروح من أمُرٍه علی مَن يشاء من عباده الایة. 

الفیزان.فن تفستیر القران: 20 ص: 177 

نعم فی رواية القمی عن حمران آنه ملک آعظم من جبرائیل و میکائیل و 

کان مع رسول الله ص و هو مع الاأئمة (ع), و لعل المراد بالملک مطلق 

الموجود السماوی آو هو من وهم بعض الرواة فی النقل بالمعنی و لا دلیل 

علی انحصار الموجودات الأمرية السماوية فی الملائکة بل الدلیل علی 

خلافه کما یستفاد من قوله تعالی لابلیس حین آبی عن السجود لادم و قد 


سجد له رس آجمعون: «یا ابلیس ما مَتَعک آن تسْچْد لما حَلَفَت 
یتدت أستکتزت ام کنت من العالین»: ص: 75 و قد تقدمت الاشارة ٍلی 
ه اصول ای ی ی تا ی ی و 
الماضی (ع) قال قلت: 
«یوَم یوم الوم و الْمَلایْکَةٍ لا لا تکلغون الّیه- قال نحن و الله المذون 
لهج بوم انامه ه الخانارن نارای فلت ما تفولین اداساع فال نید 
زا صلی علی سا منم شا ولا بردا ریا الخفته 
آقول: و رواه فی المجمع. عن العیاشی مرفوعا عن معاوية بن عمار عن 
آبی عبد الله (ع). 
ور آلروانه. من یلک بعض: الفضازیق افهداک شا آخر سن الطلاتکه و 
الأنیاء و الممنین مادون لهم فی التکلم, و هناک شهد|ء من آلافض مأذون 
ام هی کلم ها سس یه الفرآنراخرت: 


(79) سورة النازعات مکية و هی ست و آربعون آیة (46) 


[سورة النازغات (79): الایات 1 الی 41] 


پشم اللوٍ الرَحمن الرَجيمٍ 

و النّازعاتِ عَلقاً (1) و الّاشطاتِ تشطاً (2) و السّایحاتِ سَبُحاً (3) 
قاِسَایقات ب یسَبّفاً (4) 
قالَمدبرات_آمرا (5) یوم ترجْف الرَاجمَه (6) تبقها الرَادِقَهُ (7) قوب یَوَمَیْذ 
واجقة [ (8) آبُصاژها خاشعَةٌ (9) 
َولون ا لا دون فی الحافِرة (10) |ذا کتّا عظاماً ره (11) قالوا 
تلک اذا 13 خاسرة (12) نما هی رَجَرة واج (13) فاذا هم بالسّاهرة 
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قل آتاک حدیث موسی (15) لد ناداه ره بالوادٍ الْفْقَدّس طْویّ (16) اقب 
ال فرعقن 20 طفی (17) قَفْلْ عل لک الق ان تزکی (18) و آهدیک الن 
رٍِ 1 قتخشی (19) 
قاراة الأیَة الکْری (20) قکَدْبِ و عصی (21) تم أدبَر بشعی (22) قحسَر 
قپادی (23) ققال آتا ریْکُمْ الأغْلی (24) 


قَاحَدة ال تکال الَحِرَة و الأولی (25) ان فی ذلک لَبْرة لَِن تخشی (26) 
تم آتّ دُ حلفا آم السَماءٌ بناها (27) رَقع سَفکها قسَةّاها (29 ۲ وت 
۱۳۳ پا و رح صحاها (29) 


چ الارَض با بَعد دلک دحاها (30) أَحْرَح لها ماء‌ها و ملّعاها (31) و الْجبال 
آزساها (32) متاعاً لکَمْ و لاعامکَم (33) قاذر جاعت الطامَه الکبُری (34) 
وم یتک الائسان ما سعي (35) و بُررَتٍ الججِيم لِمن,یری (36) قأَمّا من 
طغی (37) و آتر الحياة الدئیا (38) قاِنَ لیم هی الْمَأوی (39) 

و لا من خاف مفام رَبّه و هی الَفْسَ عن الهّوی (40) قاِنّ الْجتَةَ هت 
نوی (۱ (421 ٍ 

الخیزان فی تفتبیز القزان 20 176 


بیان 


فی السورة آخبار موکد بوقوع البعث و القيامة, و احتجاج علیه من طریق 

التدبیر 

ی فی تعسیر القرآن, ج200, ص. ۱ 

الربوبی الفنته آن النانتن. سیتقسمون بومتد صائفنین اضحاب: الجتة. و 

اضعا الخحیم ونم الشورخ بالاشارم ال مولعم التیی کی فن -فقت 

قیام الساعة و الجواب عنه. 

و السورة مکية بشهادة سیاق آیاتها 
قوله تعالی: سس التازعات رف التّاشطات تشطاً و السابحاتِ سَبحاً 

قالسّابقات سَبفاً قالَمَدَبر ات آمرآ» اختلف 7 فی تفسیر هذه 

الآیات الخمس اختلافا 1 مع 9۳ غلی آنها افسام. و قول آکثر هم.بان 

جواب القسم محذوف؛ و التقدب نز آفنتم بکذا و کذا لتبعنن. 

فقوله: «و الازعاتِ عَرّقا» قیل: المراد بها ملائکة الموت تنزع الأرواح من 

الأجساد, و «عَرْقا» مصدر موّکد بحذف الزوائد آی |غراقا و تشدیدا فی 

النزع. 

۳ قیل: الفراد با الملانکة الذین بنر عون ارواع الکفار هن اخسادهم:بشندة, 


اصا. 2 


وا انا ان 
و قیل: المراد بها النجوم تنزع من آفق لتغیب فی آفق آی تطلع من مطالعها 
لتغرب فی مغاربها, و قیل: المراد بها القسی تنزع بالسهم ای تمد بجذب 
را تاد تا ای ی اشامن 
المجاهدین آنفسهم, و قیل: المراد بها الوحش تنزع الی الکلا 

و قوله: «و الاشّطاتِ تسٌطا» النشط الجذب و الخروح و الاخراج برفق و 
سهولة ول العقده قیل : الفراه بها الملانکه الاین بگرجون انا مر 
الاجساد. و قیل المراد بها خصوص الملانكة بخرچون آرواح المومنین من 
أجسادهم برفق و سهوله. کما آن المراد بالتازعات غرقا الملائکة الذین 
ینزعون آرواح الکفار من آجسادهم. 

و فیل: هم الملانکه الزنن تصطون ارواخ الکفاز عن آجسادهم. ی 
المراد بها ارواح المژمنین آنفسهم, و قیل: هی النجوم تنشط و تذهب من 
آفق الی افق. و قی یل: 

هی السهام تنشط من قسیها فی الغزوات, ِِ قیل: هو الموت ینشط و 
بخرخ الاروافن الاجساد, و قیل؛ هی الوحش تتسط من قطر الی قطر: 

و قوله: «و السّایحاتِ سَتحا» قیل: المراد بها الملائكة تقبض الأرواح فتسرع 
بروح الموّمن الی الجنة و بروح الکافر اٍلی النار. و السبح الاسراع فی 


الحركة کما یقال للفرس سابح 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 1860 

اذا آسرع فی جریه. و قیل: المراد بها الملائکة یقبضون آرواح المومنین 
بنلونها من آلاندان سا وفیدا ثم پدعونها حتی بستریح کالسایح بالشیء فی 
الماء پرمی, و قیل: هی الملائكة پنزلون من ,السماء مسرعین, و قیل: هی 
النجوم تسبح فی فلکها عما قال تعالی: «و کل فی قلك یِسَبَخُون . 

و قیل: هی خیل الغزاة تسبح فی عدوها و تسرع, وی 
فی نفوس الحیوان, و قیل: هی السفن تسبح فی المياه, و قیل: السحاب. و 
قیل : دواب البحر. 

و قوله: «فالسّابقاتِ سَبّفا» قیل المراد بها مطلق الملائكة لأنها سبقت ابن 
آدم .بالخیرز و الایمان و العمل الصالح. و قیل ملائکة الموت تسبق بروح 
الموّمن الی الجنة و بروح الکافر الی النار, و قیل الملائكة القابضون لروح 
الموّمن تسبق بها الی الجنة. و قیل, ملائكة الوحی تسبق الشیاطین بالوحی 
الی الانبیاء, و قیل آرواح كِِِ تسبق الی الملائعة التی یقبضونها شوقا 
الی لقاء الله سبحانه, و قیل هی النجوم تسبق بعضها بعضا فی السیر, و 
قیل هی خیل الغزاة تسبق بعضها بعضا فی الحرب, و قیل هی المنایا تسبق 
الامال. ۰ ِِ 

و قوله: «قالمَدَیُراتِ آمرا» قیل: المراد بها مطلق الملائكة ۵ المدتونن 
للامور: کذا فسر الأکنرون حتی ادعی بعضهم اتفاق المفسرین علیه. و قیل 
المراد بها الملائکة الاربعة المدبرون اهوو الدنیا: ختزانیلن. و شک نیا و 
عزرائیل و اسرافیل, فجبرائیل یدبر امر الریاح و الجنود و الوحی, و این 
یدبر آمر القطر و النبات, و عزرائیل موکل بقبض الاأرواح» و اسرافیل یتنزل 
بالامر علیهم و هو صاحب الصور. و قیل: انها الأفلاک یقع فیها آمر الله 
فیجری بها القضاء فی الدنیا. 

و هناک قول بان الاقسام فی الایات بمضاف محذوف و التقدیر و رب 
النازعات نزعا الخ. 

و آنت خبیر بآن سیاق الایات الخمس سیاق واحد متصل متشابه الاأجزاء لا 
یلائم کثیرا من هذه الأقوال القاضية باختلاف المعانی المقسم بها ککون 
المراد بالنازعات الملائكة القابضین لأرواح الکفار, و بالناشطات الوحش, و 
بالسابحات السفن, , و بالسابقات المنایا تسبق الامال و بالمدبرات الافلاک. 
فضافا الی.ان: کتبرا متا لا دلیل علها ام خهه: السیای. لا مهرو خلاخره 
اللفظ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج 20 و :191 

لت ان کفترا مها لا فاست سیاق آبات ۰ ات تذکر یوم البعث و 
تحنج علی وقوعه علی ما تقدم فی سورة المرسلات من حدیث المناسبة 


و ۹ یمکن ۳ یقال- و > الله ۳ " فی هذه الایات من الأوصاف 
المعسم بها بقبل الانطاق. علی.ضفات الملانکد فت: امتالها للتوامر الصاذزه 
کلممسن ساحه الم السمایه وس اور ها ااعالم اانمون م صامقم 
تافو سانت ال 

و الایات شدبدة الشبه سیاقا بآیات مفتتج سوره الصافات: 5 الصَافّات صَف 
ار اچرات جرا قالتالیات ذکرا» و آیات مفتتح سورة المرسلات: «و 
لمْرْسَلاتِ غُژفا قالعاصفاتِ عضفاً و التّاشِراتِ ترا قالفارقاتِ قرف 
ای ی را من ی اه ای یر اللم ترآ رت 
ملائكة الوخی: و لیات فی ففتع هده السوره نضف. مطلق الملامکة فی 

ببرهم آمز العالم بادن الله. 

1 اظهر الصفات المذكورة_فی هذه لیات الخمس فی الانطباق علی 
الملاتکة قوله: «قَالْْحبُراتِ أقرآ» و قد آطلق التدییر و لم یقید بشیء دون 
شیء فالمراد به التدبیر العالمی پاطلافتم هعولهداهر آ* تکمین او مقعون ند 
تاتسات ممطلی التدسش شان فطل الصا که حالس الم رات سا 
الملائکة. 

و اذ کان قوله: «قالقجبرات آفرآ» مفتتحا بفاء التفریع الداله علی تفرع 

مه ال بر علخ اس هی که قفله ندال ایعای واه 0 ِ 
التفریع الداله غلن تفر الستی علی اس دل.دلی علی مجانسه الهاتن 
المرادة بالایات الثلاث: «و السَابحاتِ سَبحا قالسَابقات سبفاً قالَمدبر ات 
آمرآ» فمدلولها انیم بدبرون الاضر تقد ما سبقوا الیه و یسبقون الیه بعد ما 
سبحوا أی آسرعوا الیه عند النزول فالمراد بالسابحات و السابقات هم 
المدبرات من الملاتکة باعتبار نزولهم الی ما آمروا بندبیره. 

فالایات الثلاث فی معنی قوله تعالی: «لَهْ مُعقباث من بیّن بَدَیّه و من خَلْفه 
َحمَظوتَة من اهر الله»: الرعد: 11 علی ما تقدم من توضیح معتاه 
فالملانکة یت رلون علی, الاشیاء و فد تجععت: علیها الاسیاب. و تنارعظ. فیها 
وجود | و عدما و بقاء و زوالا و فی مختلف آحوالها 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج 20 ص. : 182 

با فضاه الله یا هر اسف مامح الم ای ار مه 
بما عین له من المقام- وا دی مس الا یم ارس 
آراده الله فافهم ذلک. 

و |ذا کان المراد بالّیات الثلاث الاشارة الی اسراع الملاتکة فی النزول علی 
ما آمروا به من آمر و سبقهم الیه و تدبیره تعین حمل قوله: «و التّازعاتِ 
غزفا و التاشطات تشطا» علی انتزاعهم و خژوجهم. من موفف الخطاب الی 
ما آمروا به فنزعهم غرقا شروعهم فی النزول نجو المطلوب بشدة و جد, و 
نشطهم خروجهم من موقفهم نحوه کما آن سبحهم اسراعهم الیه بعد 


الخروج و یتعقب ذلک سبقهم الیه تنیز الاهن بادن الله. 

فالانات: العفس افسام نما نتلسن به العلانکة من الصا عندما تاشروتن 
تفت وم ام هرا العالم الع‌د هن کس اون قفا رل ند 
ال تام اند موه 

و فیها اشارة الی نظام التدبیر الملکوتی عند حدوت الحوادت کما ار الایات 
التالية آعنی قوله: «هل آتاک الخ اشارة الی التدبیر الربوبی الظاهر فی هذا 
العالم. 

۵ فی: اجنین الملکوی شخه علی-العته و الحزاع کم ان فی: آلتدبیر 
ی ار 

هذا ما یعطیه التدبر فی سیاق الایات الکريمة و یوّیده بعض التأّیید ما 
فسات مه الاان‌فی الست الرمانی الاست ان دك الله. 


کلام افت آن الملانکه وتباقط نی آلتدنش 


الملائکة وساثط بینه تعالی و بین الأشیاء بدءا و عودا علی ما بعطیه القرآن 
الکریم بمعنی ۳ آنتقنابت للحوادت فوق, الاشتات المادية فی العالم 
المشهود قبل حلول الموت و الانتقال الی نشاه الاخرة و بعده. 
۰ فی العود ی حال ظهور آیات الموت و قبض الروح و اجراء السوال و 
ب القبر و عذابه و اماتة الکل بنفخ الصور و احیائهم بذلک و الحشر و 
9 الکتاب و وضع الموازین و الحساب و السوق الی الجنة و النار 
قوزتا خ و فیها غنی عن البیان, و الایات الدالة علی ذلک کثيرة لا حاجة الی 
ایرادهاء و الأخبار المئورة فیها عن النبی ص 
المیزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: 183 
و أَئمة آهل البیت (ع) فوق حد الاحصاء. 
و کذا وساطتهم فی مرحلة التشریع من النزول بالوحی و دفع الشیاطین 
عن المداخلة فیه و تسدید النبی و تایید الموّمنین و تطهیرهم بالاستغفار. 
و انا وی نیقی یز ۱ بون کب هه ان با نی وا ها کم مس 
هذه السورة من اطلاق قوله: و التازعات عَرّفاً و الّاشطات تشطا و 
السابحاتِ ه سَبحاً قالسابقاتِ ب رسفا 3 بُراتِ اه را» بما تقدم من البیان. 
و کذا قوله تعالی: «جاعل الَمَلایْکة ار ای جُیِحَة ۹ و ثلات و ژباع»: 
فاطر: 1 الظاهر باطلاقه- علی ما تقدم من تفسیره- فی آنهم خلقوا و 
شانهم آن ی بینه تعالی و بين, خلقه ِِ لانفاذ آمره الزی 
بستفاد من قوله تعالی فی صفتهم: «تل عبا کرو لا تیوه بقل و 
هم بأمره یعملون»: الأنبیاء: 27, و قوله: «بحافون رهم من فوَقَهم و 
یِفْعلون ما یَوْمَُونَ»: النحل: 50 و فی جعل الجناح لهم اشارة ذلک. 
فلا شغل للملائكة الا التوسط بینه تعالی و بین خلقه بانفاذ آمره فیهم و 
لیس ذلک علی سبیل الاتفاق بان یجری الله سبحانه امرا بایدیهم ثم یجری 
مثله لا بتوسیطهم فلا اختلاف و لا تخلف فی سنته تعالی: «ِنُ ربی علی 
صراط فشتقیم»: هود. 6 و قال «قَلن تجد لِستّت الله تبدیلا و لن تجد 
ات 2۱۱ 7 تجوبلا»: فاطر: 43. ۱ 
و من الوساطة کون بعضهم فوق بعض مقاما و امر العالی منهم السافل 
بشیء من التدبیر فانه فی الحقيقة توسط من المتبوع بینه تعالی و بین 
تابعه فی ابصال . آمر الله تعالی کتوسط ملک ۷ کش آمر بعش اعهانه 
بقیض روح من الاأرواح, قال تعالی حاکیا _- «و ما متا الا له مَفام 
َعْلَومْ»: الصافات: 4 ور قال: «مطاع نم »:, التکویر: 1 و قال: 
«حلی |ذا قرع عن فلویهم قالو ما ذا قال" رک غالا الحقّ»: نس 3 


کونهم آسبابا تستند الیها الحوادث استناد الحوادث الی آسبابها القريبة 
الماوتهان الشیته طو له سره این الشت افر دب نس الکاوت .و 
الق ای ی الفران توت موه 

کما لا ینافی توسطهم و استناد ۳ لیهم استناد الحوادث الیه تعالی و 
طولية کما سمعت لا عرضية و لا یزید استناد الحوادث الی الملائكة استنادها 
الی اساتا الطمعفه الم بو و مد صدی الفرانه الکسه استاد الخوادت | 
الحوادث الطبيعية کما صدق استنادها الی الملائکة. 

اش لیس سای اتتسالسصالم تعالی خی ام ام هر اک 
اتتا مها اند ال الی الله شسانه قلی ما فول یه اش کی محر 
تعالی تدبیر الأْمر الی الملائكة المقربین فالتوحید القرآنی ینفی الاستقلال 
کلسشیع مت کل مت اتکی ای اه صراه ا وتات ۱ 
حياة و لا تشورا. 

فمثل الأشیاء فی استنادها (لی آسبابها المترتبة القريبة و البعيدة و انتهائها 
ال الله ان و یه گیل الکانه ما اسان ده و ساافام 
فلااية انتساه الق العلم نم ال الید البی توس الن الخابة بالعلم, و ای 
الانسان الذی توسل الیها بالید و بالقلم. و السبب بحقيقة معناه هو الانسان 
ا ال میم کر آر‌سانف سته اساو الکاهوفه انب الیو 
7 

و لا منافاة آیضا بین ما تقدم آن شأن الملائكة هو التوسط فی التدبیر و بین 
ما یظهر من کلامه تعالی آن بعضهم اه خفعزم مداومون تم عبادته تعالی 
و نسبیحه و السجود له_ کقوله: «و مَنْ عِندَة لا یستکیژون عَنْ عبادته و لا 
بستحخسژون 9 الیل 5 الَها لا یَفْترّونَ »: الأنبیاء: ِ و قوله: «ان 
الذین ی با تا و اه و ور اه و 
الأعراف: 206. 

و ذلک لجواز آن تکون خاد هم و تفمودهم. و سوم کین کماوم 26 
التییی ی امالمم لایر الصارر غن ساحه الم بالوسط ما رها وت 
الیه قوله تعالی: «و له یج ما فی السَماواتِ و ما فی الأَض من دابّةٍ و 
لمَلائْکَة و هم لا یشتکیژون»: النحل: 49. 


[بیان 


قوله تعالی: «یوْم رجف الرّاجقة تبعها الرَادِف» فسرت الراجفة بالصيحة 
العظيمة التی فیها تردد و ارات و الرادفة بالمتأخرة التابعة, و علیه 
تنطبق الایتان علی نفختی الصور التی یدل علیهما قوله تعالی: 2 
الصُورٍ فضعق مه من فی الماوات و من فی الأیض الا من شاء اللة م 

فیه آخُری قاذا هم قیامْ بنظون»: الزمر: 09 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 185 

و قیل: الراجفة بمعنی المحركة تحریکا شدیدا- فان الرجف یستعمل لازما 
بمعنی التحرک الشدید, و متعدیا بمعنی التحریک الشدید- و المراد بها آیضا 
النفخة الأولی المحرکة للاأرض و الجبال, و بالرادفة النفخة الثانية المتأخرة 
عن الاولی: 

و قیل: المراد بالراجفة الأرض و بالرادفة السماوات و الکواکب التی ترجف 
و تضطرب و تنشق, و تتلاشی و الوجهان لا یخلوان من بعد و لا سیما الأخیر. 
و الأنسب بالسیاق علی آی حال کون قوله: «یوَم ترَجْفتَّ الخ ظرفا لجواب 
القسم المحذوف للدلالة علی فخامته و بلوغه الفاية فی الشدة و هو 
لتبعئن, و قیل: آن «یَوَمَ منصوب علی معنی قلوب یومثذ واجفة یوم ترجف 
الراجفة, و لا یخلو من بعد. ۲ 

قوله تعالی: «قَلونْ یوَمَیّذ واجفةً ات ژها خاشعَة» تنکیر «قلوث للتنوبع و 
هو مبتدً خبره «واجق» 3 اطراب. و «یوَمَیْذ» ظرف متعلق 
و وله «أبُصارْها خاشقة» ضمیر ضمیر «اتصارٌها» للقلوب ۵ تیه ااتضان چ 
اضافتها ال القلوت لفکان: ان المز اوبالقلوت: کی افنال هدن الفواخم النن 
تضاف الیها الصفات الادراكية کالعلم و الخوف و الرجاء و ما یشبهها هی 
النفوس, و قد تقدمت الاشارة الیها. 

و نسبة الخشوع الی الأبصار و هو من آحوال القلتب: انضا هی اخاهور آترد 
الدال علیه فی الأأبصا ر آقوی من سائر الأعضاء. 

قوله تعالی: ون ای ودون فی الحافرة» اخبار و حکاية لقولهم 
فی الدنیا استبعادا منهم لوقوع البعث و الجزاء و اشارة الی آن هوْلاء الذین 
لقلوبهم وجیف و لأبصارهم خشوع یوم القيامة هم الذین ینکرون ات و 
هم فی الدنیا و یقولون کذا و کذا. 

و الحافرة علی ما قیل- آول الشیء و مبتداه, و الاستفهام للانکار استبعادا, 
و آلففتی:یقول* حول ز زنا لمردودون بت الموت الی خالتنا الاولی :و هی 
الحياة. 

و قیل: الحافرة بمعنی المحفورة و هی ارض القبر, و المعنی | نرد من 


قبورنا بعد موتنا آحياء, و هو کما تری. 

و تفیلل؟ الابه تخبر.عن اعترافهن بالبعات بوم القیافه و الکلام کلاممیم. نفد 
ااضاءي ااشاهه الافتیر اب کاسم لها رام هدیا ما شاه 
یستغربون ما شاهدوا| 
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و هو معنی حسین لو لم یخالف ظاهر السیاق. 

قوله تعالی؛ «اً |ذا کتّا عظاماً تَخْرَعٌ» نکرار للاستفهام لتأکید الاستبعاد فلو 
کانت الحياة بعد آلموت مستبعدة فهی مع فرض نخر العظام و تفتت الأجزاء 
آشد استبعاد, ی کر لخاد تعکر نکر | 
فهو ناخر و 

قوله ۱ : «قالو یلک اذاً کتَوْ خاسِتَمْ» الاشارة بتلک الی معنی الرجعة 
المفهوم من قوله «ا لا لمَرَذْودونَ فی الْحافرَة» و الکرة الرجعة و العطفة, 
مد الکره اه ما سار دالاس الوصا ضها. اه ات مرمع 
وان خسران؛ و ای قالوا: 

تلک الرجعة- و هی الرجعة الی الحياة بعد الموت- رجعة متلبسة بالخسران. 
و هذا قول منهم ار دوه استهز |ء- علفت آن یکون قولهم: «ً ّ لَمَرَدودُونَ 
الخ مما قالوه فی الدنیا- و لذا غیر السیاق و قال «قالوا لک اذآ» الخ بعد 
مه وا و ال ماما علی قدنم ان کر ما ی ام 
عند البعث فهو قول منهم علی سبیل التشوّم و التحسر. 

قوله تعالی: «فائّما هی رَجرة واحدَةهٌ فاذا هم بالسَاهرَة» ضمير هی للکرة 
مفیل* للرادقة والفراد نها الشفحه ال تیهرو الزجر ظره ۳ 
عن النفخة الثانية بالزجرة لما فیها من نقلهم من نشأة الموت الی نشاة 
الحياة و من بطن الأًرض الی ظهرها, و «فاذا» فجائية, و الساهرة الأرض 
الخستوه او الارض :الحالیه من النبات: 

و الایتان فی محل الجواب عما یدل علیه قولهم «ا تا لمَرَدودونَ «الخ» من 
وا وی یا ار انیت 
کرتهم فاٍنما کرتهم- و الرادفة التی هی النفخة الثانیة- زجرة واحدة فاٍذا هم 
آحیاء علی وجه الأأرض بعد ما کانوا آمواتا فی بطنها. 

فالایتان فی معنی قوله تعالی: «و ما أَمْرّ السَاعة الا کلقح الْبضر أو هو 
َفْرَت»: النحل: 7 7. 

قوله تعالی: «هل آتاک حدیت مّوسی الاية الی تمام اثنتی عشرة آية اشارة 
الی اجمال فصة موسی و رسالته الی فرعون و رده دعوته الی آن دم 
الله نکال الاخرة و الأولی. 

و فیها عظة و |نذار للمشرکین المنکرین للبعث و قد توسلوا به الی رد 
الدعوق الدينية اذ لا معنی لتشریغ الدین لو لا المعاد, و فیها مع لک تسلیة 


للنبی ص من تکذیب 

اسان کی یی اش 0 مس 17 

قومه, و تهدید لهم کما یویده توجیه ار فی قوله: «هَل آتاک . 

و وان امه نالعا ها مه 
وتو لک الیکش نله دایل علی یه رشالد موی مس حانت اه 
ال ااس و سس شاه من اه عالی اروت عالی این ای 
لاف ها ره الیش کون آن لا ره له تفای بالسته الی لاس مراد 
هناک ارسابا دون و آنه سبحانه رب الأرباب لا غیر. 

ففی قوله «هل اتااک حدیت مُوسی استفهام ناگی ترغیب السامع فی 

0 ۱ 2 
فلا سای ام الا اه اس ارام له 
وه ی الشاهم الی, الحدت کین السال ی لاسام عععه کم 
المفکن ان تکهن. الابانت: آول ما بقضهة ‏ الله من قصة موسی او تکون 
مسبوفقة بذکر قصته کما فی سورهة المزمل اجمالا- و هی اقدم نزولا من 
سوره النازعات- و فی سوره الأعراف و طه و تفصیلا. 

قوله تعالی: «ذ ناداخ زبة 2 الواد الْمْمَدّس طْوح ظرف للحدیث و هو او ما 
آوحی الله الیه فقلده الرسالة. طوع اسم للوادی المقدس. 

تقدیر القول آی ان آذهب ۳ آن تخیر 3 امسر آی آن اذهب 
«الخ» کی اآلوهفین آن الفدیر ی غرم با هو «ائَة طغی تعلیل 
للأمر 


تِِ تعالی: «قَفْل هل لک 1 آن کر کی متعلق «اٍلی محذوف و التقدیر هل 
یا ی ها ای اراد با ی ار 
الطغیان. 

قوله تعالی: «و أَفْدِیَکَ ٍلی ریک فتخشی عطف علی قوله: «ترکی و المراد 
بهدایته ایاه الی ربه- کما قبل- تعریفه له و ارشاده الی معرفته تعالی و 
یا ی ی ای نار 
تقالی* «ایما تشن اللة من عباده الْعْماء»: فاطر: 28. 

و المراد بالتزکی ان ان هو التطهر عن الطغیان بالتوبة و الرجوع الی الله 
کات اس ها ی ان 
الحاعت الی الطاعه و الرادعةفن المعصید وان کای هشیر بالطا ده 
تجنب المعصية کان قوله: «ج آهدیک الي نک فتعسی مفشرا لما قبلهو 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص : 188 
ای ار ال اه هیا تون مین 


الاصل فتاه و دعاه فآراه «الخ». 

و المراد بالاية الکبری علی ما یظهر من تفصیل القصة آية العصا., و قیل: 
لکراد ها عوع ماه التی آراها فرعون و ملاّه و هو بعید. 

قوله تعالی: «قَكَدّبِ و عصی آی کذب موسی فجحد رسالته و سماه ساحرا| 
و عصاه فیما امره به او عصی الله. 1 
قوله تعالی: نم اه شین الادبار التولی و السعی هو الجد و الاجتهاد ای 
ثم تولی فرعون یجد و يجتهد فی ابطال امر موسی و معارضته. 

قوله تعالی: «فحَشَر فنادی الحشر جمع الناس بازعاج و المراد یه جمعه 
الذاس من آهل مملکته کما یدل علیه تفریع قوله: «فنادی فقال آتّ وک 
اقلی علیه فان کان یدعی الربوبية لأْهل مملکته جمیعا لا لطائفة خاصة 


و المراد بالحشر جمع السحرة لقوله تعالی: «وَأَو ب فِرَوْنْ فی 

المَدایّن حاشرین»: الشعراء: 3 و قوله: «قتولی فوعَون فَجمه ید نم 

۹ : طه: 60 و فیه آنه لا دلیل علی کون المراد بالحشر فی هذه الاية پة هو 

0[ و الجمع في تینک الایتین. 

قوله تعالی: «فقال ۳1 رَبْکمٌ الأغلی دعفت الرنمت ه طا فرع آنه شعی ند 

آعلین فی الربوبية من ساثئر الارباب التی. کان تقول نها قومه الوئنیون 

فیفضل نفسه علی سائر آلهتهم. 

و لعل مراده بهذا التفضیل مع کونه وثنیا یعبد الالهة کما یدل علیه قوله 

تعالی با «ا ندز مُوسی و قَوَمَهةُ لْفْسدُوا فی الارْض 

و یذَرک و لهَتَک»: الأعراف: 127 70 

ا ‏ حار ماس رو ار 

الالهة لیسوا علی هذه الصفة. 

و قیل: مراده بما قال تفضیل نفسه علی کل من یلی آمورهم و محصله 

دعوی الفلی + انه قوق شسانر اولياع اههر الففلکه,نن عکام.ة عمال فیکون 

فی معنی قوله فیما حکاه الله عنه اذ قال: «و نادی فرَعَون فی ققّمه قال 

با قوم | لنمن لین قلک عضت» الاید" 

الزخرف: 51. 
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و هو خلاف ظاهر الکلام و قیما قال قوله لملثه: سا ها اما علقث لک 
من اله عیري»: الفصص: 38. و قوله لموسی: «لَیّن احَدْت العّا غَیْر 

لَحعلنک من العشخونین > الشعراء: ۰29 ر, 

قوله تعالی: «قَأَحَدَه 11 تکال الاجرَة و الأْولی الأخذ کناية عن التعذیب, و 

النکال التعذیب الذی پردع .من رآه اه تمه عن تعاطی مثله, 0 

الاخرة نکال حیث ان من شأنه آن یردع من سمعه عن تعاطی ما یوّدی اٍلیه 

ضن اامعضه کها ان عد اب الاستخال: من الدییا نکال. 


و المعنی: فآخذ الله فرعون آی عذبه و نکله نکال الاخرة و الأولی و آما 
عذاب الدنیا فاغراقه و اغراق جنوده, و آما عذاب الأخرة فعذابه بعد الموت, 
نب بالأْولی و الاخرة الدنیا و الأخرة. ‏ 

: المراد بالاخرة کلمته الاخرة, «اآتا ریم اأعْلی و بالأولی کلمته 
1 قاله. قبل دلی.«ما علعت کم مق الد.شری فاحده. الله تهانین 
کر اه ها العف سسکا 

الفراد بااولت که .ی مفضیته الب کوران فف او القضوه و 
ی آنا ریکم الأْعلی- المذكورة قی آخرها: و هو کسابقه. 
و قیل: الأولی آول معاصیه و الأخری آخرها و المعنی آخذه الله نکال 
مجموع معاصیه و لا یخلو آیضا من خفاءٍ 
قوله تعالی: «اِنّ فی ذلک لوترة یمه :؟ بپخشی الاشارة الی حدیت موسی, و 
1 و المعنی آن فی هذا 

یت- حدیت موسی- ارت لس نان له هو ان مرش سر ان 

ی الشففاه و العر اتب ه اسان من رنه نلک فضه عس ی امن کان 
انفنانا مت ساره 
و قیل: المفعول هحذوف و التقدیر لمن یخشی الله و الوجه السابق آبلغ. 
قوله تعالی: «ا ثم َشَذ حلقاً آم السَماء بناها»- الی قوله- و لامک 
ها 
العتاب و یتضمن الجواب عن استبعادهم البعث بقولهم: «ا ِا لمَردُودُونَ فی 
الحافرة آ اذا کّا عظاماً تخجرَة» بآن 
المیزان فی تفسپر القرآن. ج20, ص: 190 
الله خلق ما هو آشد منکم لقا فهو علی خلقکم و [نشانکم النشأة الأخری 
لقدیر 
تین اضا الاستارم ای ا له فلس ی العت خست کر نامام 
العالفی او تاه لها نم الاشانی مدرم رسه الی ه لاه الرویه 
ی ما ی ان سا ات 
الیو لوا فرع نیسحت الیفت. بقلم ماد ساعت: لاه 0 
الخ. 


فقوله: «ً ۳ ات لها أم السَماء» استفهام توبیخی بداعی رفع 
استبعادهم انس بعد الموت, و الاشارة الی تفصیل خلق السماء بقوله: 
«بناها» الخ دلیل آن المراد به 0 السماء آشد خلقا. 

و قوله: «بناها» استئناف و بیان تفصیلی لخلق السماء. 

و قوله: «رَقع سَفکها فَسَوّاها» آی رفع سقفها و ما ارتفع منهاء و تسویتها 
نت آخانما و ترکییها بوضع کل جر آقی موضعه الذی تعتضیه الحکمة کما 
فی قوله: «فاذا سَوَینَة تفت فیه من روجی»: الحجر: 29. 

و قوله: 8 ۳ و جع ضحاها» آی آأظلم لیلها و آبرز نهارها, و 


الأصل فی معنی الضحی انبساط الشمس و امتداد النهار آرید به مطلق 

التهار بقریند المفاناه و تسه ال و الضحی آلیه السساء ان لت 

الأاصلی لها سماوی و هو ظهور الأجرام المظلمة بشروق الأنوار السماوية 

کنور الشمس و غیره و خفاوّها بالاستتار و لا یختص اللیل و النهار بالارض 

التی نحن علیها بل یعمان سائر الأجرام المظلمة المستتيرة. 

و قوله: «و الااض بَعد ذلِک د5حاها» اي بسطها و مدها بعد ما بنی السماء و 

رفع سمکها و سواها و آغطش لیلها و آخرج ضحاها. 

و فیل الم وایص بمع ولی «حاها کما خی فولف فع عقولی ره 

قد تقدم کلام فیما یظهر من کلامه تقالت: فیر‌حای العماء هاوض فی 

تفسیر سورة الم السجدة و ذکر بعضهم آن لح نی ار و 

و قوله: «اخْرَخ منها ماءها و مَرعاها» قیل: المرعی یطلق علی الرعی 

۱ ۳ شتماسن اشنم رها وزسکان: 
و المراد باخراح مائها منها تفجیر العیون و اجراء هار علیها, و اخراح 

ار ارات النبات علیها 

المیزان قی تفسیر القرآن. ج20, ص: 191 

ی ها ار سا ار المراد بالمرعی مطلق النبات 

الّذی بتغدی به الحیوان و الانسان کما یشعر به قوله: «متاعا لک ی 

اا ‏ با ص وان ما هو لالب می ماد 

و قوله: «و الجبال ازساها» ای اثبتها ۳ الأًرض لثلا تمید بکم و ادخر فیها 

المیاه و المعادن کما ینب عنه ساثر کلامه تعالی. 

و قیله: «عتاغا لکم و لانعامکم آی خلی ها ذکر من السفاء و آلارض وش 

جاور هن شرا کین ماع لکسه ارگ ال مها لک هرا 

فی حیاتکم فهذا الخلق و التدبیر الذی فیه تمتیعکم یوجب علیکم معرفة 

ربکم و خوف مقامه و شکر نعمته فهناک یوم تجزون فیه بما عملتم فی 

ذلک ان خیرا فخیرا و آن شرا فشرا کما آن هذا الخلق و التدبیر آشد من 

خلقکم فلیس لکم آن تستبعدوا خلقکم ثانیا و تستصعبوه علیه تعالی. 

قوله تعالی: «قاذا جاءت الطاقَةٌ الکبُری فی المجمع.: و الطامة العالية 

الالیه ال ها ام مق‌ ها ای اعلی مه طر الطانه ارم آ 

علا ها وی آلدا هه القی لا سسطاع دضعها طامت اتف فالفراد مالطاید 

الکتری القیامت نها داهت بعلن و تعلب کل داهیه‌مانله: و هدا ععی اتضا فا 

تالکرحهه فد اظلعت اطلاقا. 

وتضدیر الحمله بفاء الشریم للاشارخ ال آن مضتونها آعقه مهن ۶ القيامة 

من لوازم خلق السماء و لارض و جعل التدبیر الجاری فیهما المترتبة علی 

ذلک کماً تقدمت الاشارة [لیه. 

قوله تعالی: «بوَم گر اسان ما سشعی ظرف لمجیء الطامة الکبری, و 

السعی هو العمل بجد. ۹ 


قوله تعالی: «و برّرّتِ الجَحِيمٌ لِمَنْ ری التبریز الاظهار و مفعول «یری 
منسی معرض عنه و المراد بمن یری من له بصر یری به, و المعنی و 
آظهرت الججیم بکست: العظاء عها لکل. ژی.بضر. فیشاهدوها مشاهده 
عیان. 

فالایة فی معنی قوله تعالی: «لَقَدٌ کت فی عَفْلَةٌ من هذا قَکَسَفُنا عَک 
غطاء ک قبصرک ام حدیذ»: ق: 22 غیر آن آبة ق‌ ۳ معنی. 
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و الایة ظاهرة فی آن الجحیم مخلوقة قبل پوم القيامة و انما تظهر یومتذ 
ظهورا بکشف الغطاء عنها. 

قوله تعالی: «فاها من طفی: و الحَیاة الثییا قَاِنّ الْجَحيم هی موی ۲ 
اقا من خاف مفام ره و نی الَفْسَ عن الهّوی قَانّ الجَنَة هت الْمَأوی 
0 غال التافن ومد فی امانمم فسمین افیم معام الاکمال انامه هو 
جواب |ذا المحذوف استغناء بالتفصیل عن الاجمال, و التقدیر فاذا جات 
الطامة الکبری انقسم الناس قسمین فآما من طغی الخ. 

و قد قسم تعالی الناس فی الایات الثلاث الی آهل الجحیم و آهل الجنة- 
قدم صفة آهل الجحیم لأن وجه الکلام الي الهشرکین- و عزف آأهل لح 
بما وصفهم به فی قوله: «مَنْ طغی و آتر الحیاة الحَتّیا» و قابل تعریفهم 
شرفت آهلن. اند مود 

«مَنّ خاف مَفام رَبّه و تهی الَفُسَ غن الْهّوی و سبیل ما وصف به الطائفتین 
علی آی حال سبیل بیان اه 

الوصف مقابلا لوصف الآخر فوصف آهل الجنة الخوف " مقام رد و 
3( ۵ الطغیان التعدف عن الخدد هو قدم 
تآثرهم من مقام ربهم بالاستکبار و خروجهم عن زی العبودية فلا یخشعون و 
لا یخضعون و لا بچرون علی ما آراده منهم و لا یختارون ما اختاره لهم من 
التضادم حالس ان انفسم ‌ف رت لاه اند یا 

فمن لوازم طغيانهم اختیارهم الحیاة الدنیا و هو الذی وصفهم به بعد وصفهم 
بالطغیان اذ قال: الخیاه الثّثیا». 

و اذ کان من لوازم الطغفیان رفض الاأخرة و ایثار الحياة الدنیا و هو اتباع 
النفس فیما نریده و طاعتها فیما تهواه و مخالفته تعالی فیما پریده کان لما 
یقابل الطغیان من الوصف و هو الخوف ما یقابل الایثار و اتباع هوی النفس 
و هو قريحة الردع عن الاخلاد ٍلی الأرض و نهی النفس عن اتباع الهوي و هو 
قوله في وصف آهل الجنة بعد وصفهم بالخوف: «و هی اللَفُسنَ عن الهوی . 
انا ات هن مصص لیر امن نی انامه ما ان اسان 


ضعیف ر, 
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ساقته الجالة اٍلی المعصية من غیر استکبار و الله واسع المغفرة قال 
تعالی 9 لله ما فیٍ السماواتِ و5 ما هی الاَضٍ لیجزی آلذین آساوّا بما 
جَملوا و تَجْزی الذین آسئُوا بالخشتی الذین بَجْتیبونَ بای الائم و القوایش 
لا الم ان ریک واسغ المَعْفْرَة»: النچم: 32 و قالی: «ان تَجْتیبُوا کبایَ ما 
هون گنه تک عنم انم و ثوخَلکم مدحلا ک النساء: 1 

و بتحصل معنی الایات الثلاث فی اعطاء الضابط فی صفة آأهل الجحیم و 
اهل الجنة فی آن هل الجحیم آهل الکفر و الفسوق و آأهل الجنة آهل 
الایمان و التقوی, و هناک غیر الطائفتین طوائف ار رن المستضعفین و 
ا ا ح ای تا و ره آخوتد ات 
الله سبحانه عسی آن یشملهم المغفرة ماع خنوها 

فقوله: «قَأمّا من طغی الی قوله- هی المَأوی ی هی ماأواه علی آن تکون 
اللام عوضا عین الضمیر آو الضمیر محذوف و التقدیر هی المآوی له. 

و قوله: ص اتا 2 من خاف مقام َهَ الخ المقام اسم مکان یراد به المکان 
الذی یقوم فیه جسم من الاجسام و هو الاصل فی معناه ککونه اسم زمان و 
مرا قیال سرا عم ما او ات مش رالات »وال معلا ۶ 
مستقرا للشیء بنوع من العناية فیطلق علیه المقام کالمنزلة کما فی قوله 
تعالی فی الشهادة: «قاخران یَفّومان مَقامَهّما»: المائدة: 107 و قولر نوج 
(ع لقومه علی ما حکاه الله: «اٍن کان کنر یک مقایی و تذکیری بایات 
الله»: پوتش: 71و قول الملائکه علی ما حکاه الله: «و ما متا الا له مقامٌ 
لو ات 104 

0 ۱ و القهر و الغلية و 
الرت ‏ ااعص تن و ما یناسیها قال ایدانا به: «و لا تا فیه فتحلَ علیُْ 
قضبی و عم تک علثه غضیی ققذ هوی و ای لَققاْ رن تات و 
عَمل صالحا نم امْتّدی : طه: 82, و قال: «تبَی عبادی ی آتا افو الحيم 
و أن غذایی هو القذاث الأِیٌْ»: ۳ 50 

فمقامه تعالی الذی یخوف منه عباده مرحلة ربوبیته التی هی المبداً لرحمته 
و مغفرته لمن آمن و اتقی و لألیم عذابه و شدید عقابه لمن کذب و عصی. 
یل ال اد صفاه ره عاهه.عت مرف یم شاه خن الم عون اعااه 
و هو کما تری. 

و قیل: معنی خاف مقام ربه خاف ربه بطریق الاقحام کما قیل فی قوله 
«اکرمی ختواه: 
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فی الفقیه, و روی علی بن مهزیار قال: قلت لاأبی جعفر (ع): قوله عز و 
جل «و الیل اذا یعشی و الثهار اذا تجلی و قوله عز و جل: «و التجّم |ذا 
هوی و ما آشبه هذا؟ فقال ان له عز و جل آن یقسم من خلقه بما شاء- و 
لیس لخلقه آن یقسموا الا به. 

آقول: و تقدم فی هذا الخعتی ,رویط الکافی: عن محمد بن مسلم عن الباقر 
(ع) فی تفسیر آول سورة النجم. 

و فی الدر المنثور, آخرج سعید بن المنصور و ابن المنذر عن علی فی 
قوله: «و التازعات عَوّقا» قال: هي الملائکة تنزع آرواح الکفار «5 
التاشطاتِ تشطا» هی الملائكة تنشط آرواح الکفار- ما پین الاظفار و الجلد 
حتی تخرجها «و السابحاتِ سَبحا» هي الملائکة- تسبح باوج المومنین بین 
السماء و الأرض «قالسّایقات سَبّفا» هی الملائکة- یسبق بعضها بعضا 
بارها 2 الممنین الی الله «قَالَمْبُرات آمرآ» قال هی الملانکه ندیر. آمر 
العباد من السنة الی السنة. 

افو یفن آن تحمل الروایة- لو صحت- علی ذکر بعض المصادیق, و 
قوله: «تتشط آرواح الکفار ما بین الأظفار و الجلد حتی تخرجها» ضرب من 
التمثئیل لشدة العذاب. 

و فیه, از 
«قالَعَْبُرات ت آمرآ» قال: الملائکة یدبرون ذکر الرحمن و 

و فی نی هی ۳ فی قوله تعالی: «یوَم ترَحفَ تشه الادقث» 
قال: 

تنشق الارض بأهلها و الرادفة الصيحة. ۱ 
و فیه,": فی ۰ «ً 7 له دودون فی الحافرة» قال: قالت قریش: | 
نرجع بعد الموت؟ ِِِ 

و فیه,": فی "۷ «یِلک اذا کته خاسرَةْ» قال: قالوا هذه علی حد 
الاستهز اء. 

و فیه, فی رواية آبی الجارود عن ۳۹ جعفر (ع)* قوله: اً 1" لمردوذون 
فی الحافرة» یقول: فی الخلق الجدید, و آما قوله: «قاذا هم بالسّاهرة» و 
الساهرة الأرض- کانوا فی القبور فلما سمعوا الزجرة خرجوا من 
فاستووا علی الأرض. 
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و فی آضول الکافی, باسناده الی داود الرقی عن آبی عبد الله (ع)* قی 
قول الله عز و جل: 

«و لِمَن خاف مفام رَبه جنْتان قال: من علم آن الله پراه و یسمع ما یقول- 


و یعلم ما بعمله من خیر آو شر- فیحجزه ذلک عن القبیح من الأعمال- فذلک 
و وی ی ام 

71 , باسناده عن یحیی بن عقیل قال*: قر ‏ ی (ع): انما آخاف 
علیکم الاثنین: اتباع الهوی و طول الاأمل- آما اتباع الهوی فانه یصد عن 
الحی- و اما طهل الانل سس آا خروم 


[سورة النازعات (79): الأیات 42 الی 46] 


اشارة 


بَستلوتک عن السَاعة ین مُرساها (42) فیم آنت من ذکُراها (43) الی 
ریک ها )49 الما ات 3 زر من بخشاها (45) امد یوم بروتها آم 
و الا عَسِیَة و ضُحاها (46) 


بیان 


تعرض لسوالهم عن وقت قبام الساعة و رد له بأن علمه لیس لاأحد الا الله 
فقد خصه بنفسه. 

قوله تعالی: «بش او تک عن السْاعَة ان مُوساها» الظاهر آن التعبیر 
پتسا آه‌نک لافادة الاستمرار فقد کان المشر کون بعد ما سمعوا حدیثت 
القيامة یراجعون النبی ص و یسألونه آن یعین لهم وقتها مصرین علی ذلک و 
قد تکرر فی القرآن الکریم الاشارة اٍلی ذلک. 

و المرسی مصدر میمی بمعنی الاثبات و الاقرار و قوله: «أیّان مَرساها» 
3 للسوال.ة. المعنی:بسالک هولاء آلسشکرون. للساعة ۱۹ 
الساعة متی اثباتها و اقرارها؟ 
ان توق القيامة؟ 
قوله تعالی: «فیم آئّت من ذکراها» استفهام انکاری و «فیم نت ند .و 
خبزه و من لاسداء الغاية و آلذ کر کترق الذکر و هو ابلغ من الذکر غلی ها 
ذکره الراغب. 
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ای 
العلم بوفتها فن تاحبة کترق دکرها و شیب ذلک اق. لشت تعلمها بکترم 
ذکرها. 
او ال کرک نی حضود خفرفة مخت اآلشیع فی. الخلب: و الفعین معلن 
و یب ۱ لست فی شیء من العلم بحقیقتها و ما هی علیه حتی 

0 
و قیل: المعنی لیس ذکراها مما یرتبط بیعئتک انما بعئت لتنذر من یخشاها. 
و قیل: «فیم انکار لسوالهم, و قوله: «آئت من ذکراها» استثناف و تعلیل 
لانکار سوالهم, و المعنی فیم هذا السقال انما آنت من ذکری الساعة 
لاتصال بعثتک بها و آنت خاتم الاأنبیاء, و هذا الفقدان من العلم یکفیهم. 
و هو فوله (ض ) فا شحف عتت انا و الساعد کهانین" ان کادت لتسبقنی». 
و قیل: الاية من تمام سوال المشرکین خاطبوا به النبی ص و المعنی ما 
الذدی عندک من العلم بها و بوقتها؟ او ما الذی حصل لک و انت تکثر ذکرها. 
یه ات علی 
انها اه اکتر‌ها لا تخله من 
قوله تعالی: «<] لی رک ۳ في مقام التعلیل لقوله: «فیم نت من 
۱ ی 9ب 
صفاتها و منها تعین الوقت الا ریک فلیس لهم آن یسالوا عن وقتها و لیس 
فی وسعک آن تجیب عنها. 


ولبشی سن آلبعید و الله اعلم- آن کون الاید قی,هفام التفلیل,تمعشی آحر رو 
هو آن الشاعه تعومفاء الاشیاء مسفوط الاسات و ظهور آن لا ملک الا 
لله الواحد القهار فلا ینتسب الیوم الا الیه تعالی من غیر آن بتوسط بالحقيقة 
بینه تعالی و بین الیوم ای سبب مفروض و منه الزمان فلیس یقبل الیوم 
توقشا نخست الحفنهه. 

لا لم رو نی کااش‌گالین شاوی ال وه اش را هرا سا 
الدنیا کقوله: 

«و تفع فی الصّور و قضعق من فی السّماواتِ و من فی الأْض»: الزمر: 69 
قها کت متام من الایات الحاله غلی عر ات لها دول الار فزالسماه 
انتتان الکخاکت هو یر دلگ 

و الا تچدیده پنوع من التمئیل و التشبیه کقوله تعالی: «کَْمْ یوم بَروتیا ل 
توا الا عَشْتَة کشیه آو:ضهاهاه: و قوله: «کانفم بقع رون ها بوعدوو 
1 سای من ار ۲ 
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الأحقاف: ده و قوله: 5 یوم تقوم السَاعة : یه سم الغگرفون ما :| 
ساعَة» ثم ذکر حق القول في ذلک فقال: «و «و قال الذین آووا ِ ۳ 
یمان ی لبم هی کتاب الله الی یوم الَعَتِ قهذا بَوَمْ الَْعَِ»: الروم؛ 


مدق 
۴ 


ی 
تعالی: 

«تفلّث في السّماوات و الأرْض لا تم لا بعْتَة بستلوتک کتک حفمل عَنها 
فُلْ ما علقها عند الله و لک اکثر لاس لا َعلَمْون»: الأعراف: 187 الی 
ار چیه و هقی ها ای دس وا او وا شرآ یه 
مخالفته لظواهر عدة من آیات القيامة و علیک بالتدبر فی قوله تعالی: «لْقَد 
کت فی عَفلةٍ من هذا سنا علک غطاءک قَبَضرک الوم حدیذ»: ق: 22 و 
ما فی معناه مین الثیات و الله المستعان. 

قوله تعالی: «اتّما آنت مَنذر من یخشاها» آی انما کلفناک بانذار من پخشی 
الساعة دون آلاخبار بوقت 0 الساعة حتی تجیبهم عن وقتها |ذا تمنالوی 
عنه فالقصر فی الايه قضر افراد بقصر شأنه (ص) فی الزتذار و تنفی عنه 
العلم بالوقت تعیینه من بسال عنه. 

و المراد بالخشية علی ما یناسب المقام الخوف منها اذا ذکر بها آی شأنية 
الخشية لا فعلیتها قبل الانذار. 

قوله تعالی: «کاَهمْ یوم پروتها م بلبتو ۶ عَشتَة أد ٩9‏ بیان ِ 
۱ ۱ رز 


العشية آی وقتا نسبته الی نهار واحد نسبة العشية الی ما قبلها منه آو نسبة 
الضحی الی ما قبله منه. 

و قد ظهر بما تقدم آن المراد باللیث لبث ما بین الحياة الدنیا و البعث أی 
لبنهم فی القبور لأْن الحساب یقع علی مجموع الحياة الدنیا. 

و قیل: المراد به اللبث بین حین سوالهم عن وقتها و بین البعث و فیه آنهم 
انما یشاهدون لبتهم علی هذه الصفة عند البعث و البعث الذی هو الاحیاء 
بعد الموت انما نسبته الی الموت الذی قبله دون مجموع الموت و بعض 
الحياة وس مان السوال عن الوقت و زمان الموت. 

علی آنه لا بلائم ظواهر سائر الأیات المتعرضة للبثهم قبل البعث کقوله 
تعالی «قال کم لبم فی الأض عَدد سنین»: المومنون: 112. 

و فیل» العراه باللیت اللنت فی الدنبا و هی سخیف. 

المتان فی تخر القرآن 20.ص 188 


فین تقننتر ااقمی اد ها من خاف مقام ره و تی اللَفُسَ غَن الهوی 
َانْ الْحتَةَ هی المَاوی قال: هو العبد |ذا وقف علی معصية الله- و قدر علیها 
نم ترکها مخافة الله و نهی الله- و نهی النفس عنها فمکافاته الْجنة, قوله 
«یستلوتک غن السْاعَة ايان مَرُساها» قال: 

متی تقوم؟ فقال الله: «ٍلی ریک فتتهاها» آی علمها عند الله, قوله «كََمْم 


وم بَروتها لم یلوا الا عشّْة َو صُحاها» قال: بعض بوم. 
و فی الدر 0 ی ۱۳۱ ۱۳ 
عباس قال"*: 


ال هر کی که شالرا النشیص فقال اد ی تقوم لسع ادا مور 
فنزلت سوک عن السَاعة آبّان مُْرساها» الایات. 
و فیه, آخرج البزار نک هه رن 
مردوه قن غاکشد قالت"«. ما رال زسول, الله بسال. عن الساعه حن 
انزل علیه «فیم نت من ذکراها الي یک مُتتهاها» فلم یسأل عنها. 
اقول: و رواه اضا عن عم من اضحات الکتب عن عروة مرسلا, و رواه 
آیضا عن عدة منهم عن شهاب بن طارق عن النبی ص: مثله 
هو الشساق لا پلانم کونهعوابا غن ال انیم 
و فی بعض الروایات: کانت الأعراب |ذا قدموا علی لثبی ص: سألوه عن 
میک فان کم 
اه ی ات 

من السور قرب هامید آن علم لاخ نس به تال مه ۷ 


س مکية و هی ائنان و آربعون آية (42) 





(80) سورة ۶ 


[سورة عبس (80): الایات 1 الی 16 


اشارة 


یشم اللّه الِلَحمن التجیم 1۳ 7 و7 
عبسن و تولی (1) أَنْ جاءة الأغمی (2) و ما بُدریکَ له یکی (3) أو بر 
قتلقعه الذکری (4) ۱ ۱ ۲ 
اقا من استَغنی (5) قأنت لَخ تصلّی (6) و ما علیک لا کی (7) و أَا من 
جاعک بشعی (8) و هو تکشی (9) 

قائت عَله تلقّی (10) کلا ٍتها تدکِرة (11) قَمَن شاء در (12) فی صْجف 
کرَمة (13) مرَفُوعة مُطَْرةٍ (14) 

یأیّدٍی سَقرة (15) کرام بََرة (16) 


بیان 


وردت الروایات من طرق آهل السنة او الایات نزلت فی قصة ابن آم 
مکتوم الأعمی دخل علی النبی ص و عنده قوم من صنادید قریش یناجیهم 
فی آمر الاسلام فعبس النبی عنه فعاتبه الله تعالی بهذه الایات و فی بعض 
الأخبار من طرق الشيعة اشارة الی ذلک. 

و فی بعض روایات الشيعة آن العابس المتولی رجل من بنی آمية کان عند 
النیی ص فدخل علیه ابن آم مکتوم فعبس الرجل و قبض وجهه فنزلت 
الایات: و سیوافیک تفصیل البحت عن ذلک فی البحت الروائی التالی ان 
شاء الله تعالی. 

و کیف کان الاهر فعض السورة عتاب من یقدم الأغنیاء و المترفین علی 
الضعفاء و المساکین من المومنین فیرفع اهل الدنیا و یضع آهل الاخرة ثم 
ینچر الکلام الی الاشارة الی هوان ام الانسان فی خلقه و تنأاهیه فی 
و 
تتخلص الی ذکر بعثه و چزائه انذارا و السورة مکية بلا کلام. 

قوله تعالی: «عیس و تولی آی بسر و قبض وجهه و آعر عرض. 

قوله تعالی: «انْ جاء الأعْمی تعلیل لما ذکر من العبوس بتقدیر لام التعلیل. 
المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 200 

المیزان فی تفسیر القرآن 202 هك , 

قوله تعالی: «3 ما تدریی اعاه بر تین متفه لد کری حال من فاعل 
#اعشت 2 تولی. العر اد بالتزکی و 
الاتعاظ و للانتباه للاعتقاد الحق, و نفع الذکری هو دعوتها الی التزکی 
بالایمان و العمل الصالح. 

و محصل المعنی: بتر .و اعرض. خن الاعمی: لها شام و الخال انه. آینن 
بددی لعل الاغمی الذی جاءه پتطهر بصالح العمل بعد الایمان بسبب مجیثه 
و تعلمه و قد تذکر قبل او بتذکر بسبب مجیئثه و اتعاظه بما یتعلم فتنفعه 
الذکری فیتطهر. ۱ ۱ 

و فی الایات الاربع عتاب شدید و یزید شدخ باتیان الایتین الاولیین فی سیاق 
الغيبة لما فیه من الاعراض عن المشافهة و الدلالة علی تشدید الانکار و 
اتیان الایتین الأخیرتین فی سیاق الخطاب لما فیه من تشدید التوبیخ و الزام 
الحجة بسبب المواجهة بعد الاعراض و التقریع من غیر واسطة. 

و فی التعبیر عن الحاتی تالا کمن مزید توبیخ لما ان المحتاجح الساعی فی 
حاجته اذا کان اش فاقدا للبصر و کانت حاجته فی دینه دعته الی السیت 
فیها خشية الله کان من الحری آن یرحم و یخص بمزید الاقبال و التعطف لا 
آن ینقبض و یعرض عنه. 


یاه تاه غلی کون السراو تانب هو البی فت آنقی امین عنه او 

بضمیر الغيبة |جلالا له لایهام آن من صدر عنه العبوس و التولی غیره (ص) 

اند ات رجاد ع له انا میهد القطات احلالا اذ آسا ما مش من 

الایناس بعد الایحاش و الاقبال بعد الاعراض., 

و فیه آنه لا پلائمه الخطاب فی قوله بعد: «أمّا من استَغني قائت له تَصَدّی 

الخ و العتاب و التوییخ فیه آشد مما فی قوله: «عَبَسَ و تولی الخ و لا ایناس 

فیه قطعا. 

فوله مالیا خن رای ات له ای ادلی یلته 

ااسفاهء و ای اتاو‌سنعتن.علی با درم الراب فالفراه 

استفتی من تلیش پالغتی و اجه آلعدم و الراسة و العطیه فی این 

انامی و سار غن.اباع الحق فال عالیء تن اسان نطفی ان را 

ایعتنی : العلق: 7 و التصدی التعرض للشیء بالاقبال علیه و الاهتمام 

۳ 

مره. 

وی لاه لیام نش ابا زار لین تفضیل القول فی قلای سا اکن 
م العمس دالولی فعو هو محصاه ای سل لیم 

۱ ۱ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 2001 

و ما علیک آلا يزکی و تتلهی و تعرض عمن يجتهد فی التزکی و هو یخشی. 

و قوله: «و ما لک آلا مکی قیل: هما» افیه و-المعتی هو لیس علیی باس 

آن لا ری خی العرض ی اسا ال ال عراص: و امیس 

اما فان اه 

و قیل: «ما» للاستفهام الانکاری و المعنی و آی شیء یلزمک آن لم یتطهر 
الک ,اور فانما ان تسیل اس ی از لام 

۳ الیفت و امد یی ود ای کال ۳ 

المعنی آنسب لسسیاق العتاب ثم الذی قبله ثم الذی قیله. 

قوله: تعالی: <2.| ۱ 2 من جاک یسعی و هو بُشی قأَنّت عنه: تلمی: الشفی 

ایا ی ای هن فا هو تا من عاءی سعی: مت ها سفیوه 

العمام و اما من کاعگه مسا له کر وش کی ها ععله مر مار فه ا لوب 

و قوله: «و قق تخشی آي بخشی الله و الخشية آية التذکر بالقرآن قال 


تعالی: «ما نا یک الفْآن ِتشفی لا ندیه من بَخشی : طه: 3 و 
قال: «سَیَذکرٌ من یخشی : الأعلی: 10. 

و قوله: «فا هه لیر ای یی تال یره دی مایت هی 
قوله: 


1 «قأّت عَله تلیّی و کذا الضمیرین «له و «عَنْةْ فی 
قوله تعالی: «کلا لها تلکره قعن شا دکَرم «کلا» ردع عما عوتب علیه من 


العبوس و التولی و التصدی لمن استغني و التلهی عمن پخشی. 
و الضمیر فی «اَها تذکرَف» لیات القرآنية ة آو للقرآن و تأنیث الضمیر لتأنیث 
الخبر و المعنی آن الایات القرانیه آو القرآن تذکرة ای موعظة بتعظ بها من 
اتعظ آو مذکر یذکر حق الاعتقاد و العمل. 
و قوله: «قَمَنْ شاء دَكرَة جملة معترضة و الضمیر للقرآن آو ما یذکر به 
القرآن من المعارف, و المعنی فمن شاء ذکر القرآن ای دک 2 یذکر به 
الفران فص الافتال الی‌فا شحت هافر مها تفه کی همان 
حق الاعتفاد و العمل. 
و فی التعبیر بهذا التعبیر: «قَمَن شاء دَکَرَمْ تلویح الی آن لا (کراه فی 
الدعوة الی دا کل نع قها مج الت الداعین و اما النتمه ها الفتدکر 
فلیختر ما بختا 
المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 202 
قوله تعالی: «فی صَحف مَعرَمَة مرّفوعَة مطیّرةٍ» قال فی المجمع.: 
الصحف جمع صحيفة, وافرت مین کل یت ند کی سید 
او یم 
ی ای ی و 
بآیدی ملائكة الوحی, و هذا یضعف القول بأن المراد بالصحف اللوح 
ال ی ری سای لاه ات 
بصيغة الجمع علی اللوح المحفوظ ی ی را 
بالصحف کتب الأنبیاء الماضین لعدم ملاءمته لظهور قوله: 
«یابّدی سر ِ« الخ فی آنه صفة لصحف. ۱ 
و کول 9 کم » آی معظمة, و قوله: «مَوَفوعَة» آی قدرا عند الله, و 
قو 
«مْطََرَة» آی من قذارة الباطل و لغو القول و الشک و التناقض قال تعالی: 
«لا یتیه | لباطِل من بیْن یَدَیّه و لا من حَلْفْه»: حم السجدة: 42, و قال: «له 
قوّل فَصْلّ و ما هو باْعرلٍ»: الطارق: 14 و قال:.«ذلک اکتا لا ۶ 
قه یقرت مه و فال حق له کان منعند کر اه لوجذوا فیه امتلافا 
کثیرآ»: النساء: 82. 
قوله تعالی: «بابّدی سَفرخ کرام بِررق» صفة بعد صفة لصحف, و السفرة 
هم السفراء جمع سفیر بمعنی الرسول و «کرام صفة لهم باعتبار ۳۳1 و 
«بَرَرَ» صفة لهم باعتبار عملهم و هو الاحسان فی الفعل. 
ی یف با یی سور و 
قدر | مطهرا من کل دنس و قذارة بأّیدی سفراء من الملائکة کرام علی 
ربهم بطهارة ذواتهم بررة عنده تعالی بحسن اعمالهم. 
و یظهر من الأیات آن للوحی ملائکة یتصدون لحمل الصحف و ایحاء ما فیها 
من القران. فیم اغوان رین و تست" آمرهد ود ففتت ]۱21 الوحی الیهم لا 


قافن یه الب رل سل ره ی ی 
الشعراء: 194 و قد قال تعالي فی صفته: 

«َة لول سول گریم ذی فُوّة عن ذی الْعَرّش عکین مطاع تم آمین»: 
الک اه ی با اک مش خی ن امن ای سا بر و 
ایحا الدقه ففل اعوانه عله کما ان له یم معا فیل الله رد 
ای ی ای ال ای اه 
ما فل ال ای ده اف لها الی عو ات مرا 
لاسرا ات من اما رس لخمی ان 
و قیل: المراد بهم القراء یکتبونها و یقرءونها و هو کما تری. 

اک ای 0 


قی اشنم فیل ‏ فلت الاات فی غید آلاه بن ام نومه و و شید | 
بن شریح بن مالک بن ربيعة الفهری- 0 01۳ 

و ذلک آنه آتی رسول الله ص- و هو یناجی عتبة بن ربيعة و آبا جهل بن 
هشام- ۵ ان بت کید ااخاات و ابیا- را 
یرجو اسلامهم- فقال: 

یا رسول الله آقرئنی- و علمنی مما علمک الله- فجعل ینادیه و یکرر النداء- 
و لا بدرق آنف: مشتغل مقبل.علن غیر* ختی, ظاهرت: الکزافه. کی وجه 
رسول الله ص لقطعه کلامه- و قال في نفسه: یقول هوّلاء الصنادید- |نما 
اباعة اه فاعرکی غنهتو ال علی الوم آلذین. کان لمیم 
فنزلت الأیات. ۱ 

ان رت آاله عه دای مه سا سا ال مرها بصن نی ره 
۱ هل لک من حاجة؟ و استخلفه علی المدينة مرتین فی 


غزوتین 

آقول:" روی السیوطی فی الدر الفتتور ااقضة. عن عاشدو انشن و این 

عباس علی اختلاف یسیر و ما آورده الطبرسی محصل الروایات. 

و لیست الأیات ظاهرة الدلالة علی آن المراد بها هو النبی ص بل خبر محض 

لم یصرح بالمخبر عنه بل فیها ما یدل علی آن المعنی بها غیره لأن العبوس 

لیس من صفات النبی ص مع الأعداء المباینین فضلا عر. عن المژمنین 

المسترشدین. ثم ۳ 

آخلاقه الکريمة کما عن المرتضی رحمه الله. 

و قد عظم الله خلقه (ص) اِذ قال- و هو قبل نزول هذه السورة-: «و اک 

لعلی خلق عظیم و الاية واقعة فی سورة «ن» التي اتفقت الروایات المبينة 

لترتیب نزول السور علی آنها نزلت بعد سورة اقراً باسم ربک, فکیف یعقل 

آن یعظم الله خلقه فی آول بعثته و یطلق القول فی ذلک ثم یعود فیعاتبه 

علی بعض ما ظهر من آعماله الخلقية و یذمه بمثل التصدی للأغنیاء و ان 

کف وا و التلهي عن الفقراء و ان آمنوا و استرشدوا. 

و قالٍ تعالی أیضا: «و آئذِر عشیزتک یی و اخض جناعک من ابعک 
من الموّمنین»: الشعراء: 215 فآمره بخفض الجناح للممنین و السورة من 

السور المكية لاهن ان فولفه جو اند کیک الأْفْرَبینَ النازل فی 

اوائل الدعوة. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص : 204 

و کذا قوله: «لا ون عتیک الی ما تقنا یه آژواباً مهم و لاتْر تحرن ن عَلیَهِمْ و 

اخفض جناخک للْمُوْمنِینَ»: الحجر: 88 و فی سیاق الاية قوله: : «قاصدع ما 


وم و اغرض غن الَمْشرکین»: الحجر: 94 النازل فی آول الدعوة العلنية 
فکیف یتصور منه (ص) العبوس و الاعراض عن الموّمنین و قد مر باحترام 
امانیع و خقض الجناح و آن لابقد عینیه [لی دیا آهل آلدنیا 

علی آن فیه ترحیم ی تیه انس علاکا تست عصن ااخضا هی کمال 
الففیر مصااجه بالعنوس و الاغر اکن القغیر و الاقبان علی: العنی لغتاه 
قبح عقلی مناف لکریم الخلق الانسانی لا بحتاح فی لزوم التجنب عنه الی 


نهی لفظی. 

۳ ۳ عما قیل: ان الله سبحانه لم پنهه (ص) عن 
هدا الفعل الا فی ها الوقت فلا ایکون معصیة مته الا بعدعبع آما کل اللفی 
فلا. 

لیر هه الم ها ما او کم ماه رای و 
تسم فالفقل خاک فیخه و صفه باه دوه گرم الخاوسه فد عطم الله 
خلقه (ص) قبل ذلک اذ قال: 

«و اک لعلی خْلْقٍ عظیم و طلق القول, و الخلق ملكة لا تتخلف عن الفعل 


المناسب 
وعی الضاردی 20): علی ما قي المجمع: نها نزلت فی رجل من بنی آمة. 
کان عند النبی ص فجاء ابن ام مکتوم- ی 


0 فحکی الله سبحانه ذلک و انکره علیه به . 
و فی المجمع, و روی عن الصادق (ع) آنه قال: کان رسول الله ص اذا رأّی 
کته الله یم اضمکنوم فال:مرجیا مرخااه الله لا بعاسی: الله فک آیدا: و 
7 حتی کان یکف عن النبی ص مما یفعل به. 
آقول: الکلام فیه کالکلام فیما تقدمه, و معنی قوله: حتی أنه کان یکف 
ِِ کان یکف عن الحضور عند النبی ص لکثرة صنیعه (ص) به انفعالا 


ان اه وه 20۲ 


تخرع نس [۱80: الزیانت 1 الی ۲42 


اشارة 


یل الائسان ما ره (17) من آد شیء حَلقة (18) من نطقة حلَقَة ققکرخ 
(19) تم السییل بَسَره (20) تم آماتة قَافْبترخ (21) ۱ 
زدا شاء سرخ (22) کل ما بتقض ما هر (23) قلینظر الا نان الی 
طِعأمه (24) آتّا تا الماء صَتا (25) تم سَقَفتا الأرَضَ شَقا (26) ِ , 
قائبئنا فیها حب (27) و عتباً و قضباً (28) و رَیِئوناً و تخلاً (29) و حدایق عَلبا 
(30) و فاكهة و با (31) , 
متاعاً لَکَمْ و لامک (32) قاذا جاءت الاح (33) یوم یر الْمَرَءٌ من أخبه 
(34) و أَمّه و آبیه (35) وصاحبته و بنیه (36) 
لِکل امهری یومَیذ شَأنْ بعنیه (37) وَجَوةٌ یوَمیذ مَسْفرة (38) ضاحكة 
9 ,39( و وَجْوهْ ید 1 عبر (40) ترهفها قترةه (421 

هَمْ الکَقرَةْ الْفَجَرَه (42) 


بیان 


دعاء علی الانسان و تعجیب من مبالغته فی الکفر بربوبية ربه و اشارة الی 
امره حدونا و بقاء فانه لا یملک لنفسه شیثا من خلق و تدبیر بل الله سبحانه 
هو الذی خلقه من نطفة مهينة فقدره ثم السبیل یسره ثم آماته فأقبره ثم 
(ذا شاء ۲-۳ الخالق, له المدیر مره مها ون من 
مکش وی ۲ بش تارمن دا توت س آن: 

و لو نظر الانسان الی طعامه فقط و هو مظهر واحد من مظاهر تدبیره و 
غرفة من بحار رحمته رای من وسیع التدبیر و لطیف الصنع ما یبهر عقله و 
یدهش لبه و وراء ذلک نعم لا تعد- و ان تعدوا نعمة الله لا تحصوها-. 

فستره تدبیر ربه و ترکه شکر نعمته عجیب و ان الانسان لظلوم کفار و 
یت و کفرهم من السرور و الاستبشار آو الكآبة و سواد 
جه 

ه لیات کشت لا ای الاتضال بما قیلیا سیاها مادام آن قال عضنه 
انها برلت رای آکر کما سیحی: 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج20, ص: 206 

قوله تعالی: «فیِلَ اسان ما کته دعاء علی الانسان لما آن فی طبعه 
التوغل فی ایاع الهوی و نسیان زيوبية ریه و الاستکبار عن اثباع آواهره. 

و قوله «ما کته تعجیب من مبالغة فی الکفر و ستر الحق الصریح و هو 
فالمراد بالکفر مطلق ستر الحق و ینطبق علی انکار الربوبية و ترک العبادة 
و یوّیده ما فی ذیل الاية من الاشارة الی جهات من التدبیر الربوبی 
المتناسبة مع الکفر بمعنی ستر الحق و ترک العبادة, و قد فسر بعضهم 
الکفر بترک الشکر و کفران النعمة و هو و ان کان معنی صحیحا فی نفسه 
لکن الأنسب بالنظر الی السیاق هو المعنی المتقدم. 

قال فی الکشاف: «فیِلَ الاسانْ دعاء علیه و هی من آشنع دعواتهم لأن 
القتل قصاری شدائد الدنیز و فظائعها و «ما اكقرِة تعجب من افراطه فی 

کفران نعمة الله و ری الوا قبط مهو لانشن سا وا رل علی 
تسخن زا اشو سعطا فی الم مه مم‌تفاست طر یمرو لا آخمم للانمة علی 
قصر متنه., انتهی. 

و قیل جملة «ما أَکتَرَهُ استفهامية و المعنی ما هو الذی جعله کافرا. و 
الوجه المتقدم بل 

قوله تعالی: «من 5 شیء حلَقَةٌ معناه علی ما یعطیه المقام من آی شیء 
خلق اللة ااشان-ختی نحی له امتیطفی ۵ بشسکیر عم اانعان.م الطاعه: و 

حذف فاعل قوله: 


«حَلَقَة و ما بعده من الاأفعال للاشعار بظهوره فمن المعلوم بالفطرة- و قد 
اعترف به المشرکون- آن لا خالق الا الله تعالی. 

و الاستفهام بداعی تاکید ما فی قوله: «ما أکفَتَهْ من العجب- و العجب نما 
هقی الخوادگ. ال سای لا مت قافیو اما ان الفخت افراط 
الانسان فی کفره ثم سئل ثانیا: هل فی خلقته اذ خلقه الله ما یوجب له 
الافراط فی الکفر فأجیب بنفیه و آن لاحجة له یحتج بها و لا عذر یعتذر به 
فایم ام و یساس لا مایا من هشن تشر آمزن ق 
کیان و ما هی نشرو: و الجهاه لا توطئة للجواب الذی فی قوله: 
«ین نطِقة حلَقَةٌ الخ, 

قوله تعالی: «من تَطقه مه قمَدّره تنکیر «ْطقَةٍ» للتحقیر آی من نطفة 
مهيتة خقير-خاهة. فلا بحق له.و اضله هدا الاصل آن بطعن بکفرم ۵ بستگیر 
عن الطاعة. 

و قوله «فقدره آی آعطاه القدر فی ذاته و صفاته و آفعاله فلیس له آن 
یتعدی الطور 

المیدان فی. تفستر آلغر ارت 200 ص: 207 

الذی قدر له و یتجاوز الحد الذی عین له فقد أحاط به التدبیر الربوبی من 
کل جانب لیس له آن بستقل بنیل ما لم بقدر له 

قیله لیر اس سر طافر اسان اتود هقی مدشن 
الانسان فی کفره و استکباره آن المراد بالسبیل- و قد آطلق- السبیل الی 
طاعة الله و امتثال آوامره و ٍن شنت فقل: السبیل |ٍلی الخیر و السعادق 
فتکون الاية فی معنی دفع الدخل فانه اذا قیل: «من تَطقة حَلَقة ققا 
امکن آن یتوهم السامع آن الخلق و التقدیر 
کل جهة کانت آفعال الانسان لذاته و صفاته مقدرة مکتوبة و متعلقة لمشية 
الربوبية التن لا تتخلف. فتکون آفغال الانشان ضرورية التبوت واجبة التحتق 
و الانسان مجبرا علیها فاقدا للاختیار فلا صنع للانسان فی کفره |ذا کفر و لا 
فی فسقه آذا فسق و لم یقض ما امره الله به و انما ذلک بتقدیره تعالی و 
ارادته فلا ذم و لا لائمة علی الانسان و لا دعوة دينية تتعلق به لأأن ذلک کله 
فرع للاختیار و لا اختیار., 

فدفع الشبهة بقوله: «ثَمّ السّبیل یَسَرَةْ و محصله آن الخلق و التقدیر لا 
پنافیان کمن الرنسان:مضارا فیما آمو.ته من الایمان»و الطاعه لد ظرجق الی 
السعادة التی خلق لها فکل میسر لما خلق له و دلک آن التقدیر واقع علی 
اافقال: الانساه من وی انم فا رادم المفیه له بان شعلن 
الانسان بارادته و اختیاره کذا و کذا تال ضاده ره اسان اون واه 
تما انه اخبیاری ,معلق للتقدور 

کارا خی اه سا ها اش هی ی 
العت غن هدا المعتی کرارا قی:ذیل الابات الضانسته لقن هدا الکتات: 


و قیل: المراد بتیسیر السبیل تسهیل خروج الانسان من بطن امه و المعنی 
ثم سهل للانسان سبیل الخروج و هو جنین مخلوق من نطفة. 
و قیل: المواخ الهدابه الی: الدین ۵ تنین طریی الخیر.و الشن کما فا« 
هدیْناة التعْدیْنٍ» الیلد: 10 و الوجه المتقدم آُوجه. 
قوله تعالی: «ثْم آماتة قَأفْرَةْ الاماتة (بقاع الموت علی الانسان, و المراد 
بالاقبار دفتة قی القبر و اخفافه فی بطن. الازض. و هد بالبناء علی الغالب 
الذی جری علیه دیدن الناس و بهذه المناسبة نسب لیه تعالی لأنه تعالی هو 
الذی هداهم الی ذلک و آلهمهم ایاه 
الشران فی فش القدان بل و 208 
ی 
ففیل: الصراه بالافان خفله دا کر ی حقله: دا قبر امرخ تقالن. ندفند 
تکرمة له لتتواری جیفته فلا یتأذی بها الناس و لا یتنفروا. 

۵ اه المفدی انیت سای اایات «المشروو. اند کین - شزو غعالی 
التکوینی للانسان دون التدپیر التشریعی الذی علیه بناء هذا الوجه. 
قوله تعالی: «یْم (ذا شاء أَْسَرَةُْ فی المجمع: الانشار الاحیاء للتصرف بعد 
الخیت کش النیی تفه الط اشییه فالمر اد به الق دا ساء الم ومد 
[شارة [لی کونه,بغتة لا بعلمه غیره تعالی. 
قوله تفالی «ئلا لا تَقض ها 2 مَرَهْ الذی بعطیه السیاق آن «یل» ردع عن 
0 «لَمّا یفّض ما أمَرَهْ کأنه لما 
اتیز ای آن الانسان مخلوق مدبر له تعالی من اول وجوده الی آخره من 
خلق و تقدیر و تیسیر للسبیل و اماتة و اقبار و انشار و کل ذلک نعمة منه 
تعالی سثل فقیل: ( 
لما تفضن:ها آمززه»ا لاه به بل کفر و عصی 
با را ۱ ها سس ار 
بل ی ی 
هه ود 
و ظهر آیضا آن ما فی الایات من الذم و اللائمة نما هو للانسان بما فی 
طبعه من الافراط فی الکفر کما فی قوله: «اِنّ الائسان لظلومْ کمَاژ»: 
ابر اهیم: راهان سار 
عدم استقامة ما نقل عن بعضهم آن الاّية علی العموم فی الکافر و المسلم 
لم یعبده آحد حق عبادته. 
ملک ان اسان تکوم قیصده الا ات سفن هس اد 
الافراط فی الکفر و پنطیق علی من تلبس به بالفعل. 
قوله. غعالی*: ۶« فلینظر. الاشنان. الی طعافه. متفرع علی: ها خقدم فرع 


ااقضیل‌غلیا ال قف فیخته طر اسان ال امه آلدی تس و 
بستمد منه لبقائه و هو واحد مما لا یحصی مما هیأه التدبیر الربوبی لرفع 
حوائجه فی الحياة حتی پتامله فيشاهد سعة 
المیزان فی سس العز ان-20ر :209 
التدیر آلریفی اتب دهش لبه و تجیر. عمله: ملق الضانه ازلینت لین 
دقتها و احاطتها- بصلاح حاله و استقامة آمره. 

و المزاد بالانسان+ کماقیل» غیر الانسان المتخدم الما کورفن فولهة «فیل 
تسا ما اکقوه فان العران به خصوض الانسان, الفبالع فی. الکفر تخلاف 
الانسان المذکور فی هم الایه آلفاضور بالشاه فاته عام شامل کل اتسان: 
و لذلک آظهر و لم یضمر 1 ۲ 
قوله تعالی: «"ا ضَتتا الماة صٌَّ- الی قوله- و للْعامکُةٌ القراءة الداثره 
«انا» بفتح الهمزة و هو بیان تفصیلی لتدبیره تعالی طعام الانسان نعم هو 
مرحلة ابتدائيه من التفصیل و ما القول المستوفی لبیان خصوصیات النظام 
ال شا له موه مایت ار فی شش خم اس 
المواظ الکو یه النت سس کل مامتها وشن اسان مها ا سعه نظاق 
البیان عادخ. 

و بالسله فولهه «اتا ضیتا الما )4 آلضت اراقه الا من العلی و الضراد 
بصب الماء [نزال الأمطار علی الأرض لانبات وان سل 
اجراء الت ره انار فانها سا ار مه دحا الما انماسکون 
و قوله: «مْ شَقَفتا الْض شَلّ» ظاهره شق الارض بالنبات الخارج منها و 
لدا عطف:علی.ءضت الماء ثم وعطی علیه اثبات الحب بالفاء. 

و قوله: «فأَننا فیها حبَ» ضمیر «فیها» للأأرض, و المراد بالحب جنس الحب 
ال ات ناسا کالستطهر الشعر هه وکا فی الغفت.ه 
القضب و غیرهما. 

و قوله: «و عتباً و قصْبا» العنب معروف, و یطلق علی شجر الکرم و لعله 
۱ ۱0 

و القضب هو الغض الرطب من البقول الذی يأکله الانسان یقضب آی یقطع 
مرة بعد آخری, و قیل: ات ی الا 

و قوله: «و رَینُوناً و تجْلا» معروفان. 

و قوله: «و دنه عَلباً» الحدائق جمع حديقة و هی علی ما فسر البستان 
المحوط و الفلب جمع غلباء یقال: شجرة غلباء ی عظيمة غليظة فالحدائق 
الغلب البساتین المشتملة علی آشجار عظام غلاظ. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 210 

و قوله: ٍِِِ و > قبل : الفا کهة مطلق الثمار, و قیل: ما عدا العنب و 
الرمان. قیل: ان ذکر ما یدخل فی الفاكهة آولا کالزیتون و النخل للاعتناء 


ناه و الأب الکلاء و المهرعی 

4 «متاعاً کم و لامك مفعول له ی آنبتنا ما آنبتنا مما تطعمونه 
لیکون تمتیعا لکم و للانعام التی خضصتم‌ها بانقشکم: 

۳ غن الغنیة الی الخطاب قی. الابة لناکید الاتان نالتذبیز آوباتعام 
قوله تعالی: «قاذا جاءت الصَاحْد» اشارة الی ما ینتهی الیه ما ذکر من 
الکدبیز الغام. الربویی: للانشان, تفا آن قیه آمرا ریونیا الهنا بالعبودیه تقضنه 
الانسان آولا یقضیه و هو یوم القيامة الذی یوفی فیه الانسان جزاء عماله. 

و الضاخه: الصیحة ال یود انم نم الاسماع من هه الفراد چا 
نفخة الصور. 

قوله تعالی: هه اه آخیی ی و اشه س صاح وه اوه 
الی شدة الیوم فالذین عدوا من آقرباء الانسان و آخصائه هم الذین کان 
باوق ام وشن بمم مهم اعضاها مه انضارا بلق یمق الدیا اک 
پفر منهم یوم القيامة لما آن الشدة آحاطت به بحیث لا تدعه یشتغل بغیره 
وبعتنی. بما سهاه کاقا من کان قاللیلة زد غظمت و اشتدت و اطلت علی 
الانسان جذبته الی نفسها و صرفته عن کل شیء. 

و الدلیل علی هذا المعنی قوله بعد: «لِکل امُري مهم یَوْمَیُذ شَأن ی 
یکفیه من آن پشتفل بغیره. 

و قیل» فی.سنب فرار الاتشانمن. اقوباهز اخضانه بوفند فقجوه: آخی ( 
دلیل ها اعمضا رن ایرادها, 

قوله تعالی: «وجوة بومیز مسفره ضاحکهة مَستبشره» بیان لانقسام الناس 
مد ال قشفین : آهل الساده و اهل. الشفاع و اشانه الی مد تغرقفن 
بسیماهم فی وجوههم و اسفار الوجه اشراقه و اضاءته فرحا و سرورا و 
استبشاره تهلله بمشاهدة ما فیه البشری. 

قوله تعالی: «و وَجُوةٌ یَوْمَیْذِ عَلیها عَبَرَهُ» هی الغبار و الکدورة و هی سیماء 
الهم و الغم. 

قوله تعالی: «ر ترهفُها قَترةْ» آی یعلوها و یغشاها سواد و ظلمة, و قد بین 
حال الطائفتین فی الایات الأریع ببیان حال وجوههما لأن الوجه مرأة القلب 
فی سروره و هساءته. م_. . , ۱ 

قوله تعالی: «اولیّک هم الْعقرَة الفَجَرَهْ» ای الجامعون بین الکفر اعتقادا و 
الفجور ۲ 

المیزان فی تفسیر القران 20 ص: 211 

و هو المعصية الشنيعة عملا او الکافرون بنعمة الله الفاجرون, و هذا تعریف 
للطائفة الثانية و هم آهل الشقاء و لم یأت بمثله فی الطائفة الأأولی و هم 
آهل السعادة لأْن الکلام مسوق للانذار و الاعتناء بشأن آهل الشقاء. 


في الدر المنئور, آخرج ابن المنذر عن عکرمة"* فی قوله: «ُیِلَ اسان ما 
افو قال: نزلت. فی عتبق بن آیی, لیب حین فال: کفرت,برب النجم [:۱ 
اه التسص ‏ ارس ی نم 

و فی الاحتجاج, غن افیر الخوهنین (ع) قی حدرت ال «فْتل الائسان ما 
اکفره آی لعن الانسان. 

و فی تفسیر القمی," «نَمّ السّبیل بَسَره قال: یسر له طریق الخیر. 
اه را ی یا 
وصوله الی الکمال النی:خلق له فالخنر فتطیق.علی, ما قدمناه فن الوچه 
و فیه. 7 «و قصبا» قاٍل: القضب القت. 

و فیه,": فی قوله: «و فاكهة و أا» قال: الأأب الحشیش للبهائم 

وکی لد العتنوم آخرج ایو یه فی فصانله.عن باه التیمی قای "۳ 
سئل آبو بکر الصدیق عن قوله «و بّ» فقال: ی سماء تظلنی و آی آرض 
تقلنی- اذا قلت فی کتاب الله ما لا آعلم. 

و فیه, آخرج سعید بن منصور و ابن جریر و اين سعد و عید بن حمید و ان 
المنذر و ابن مردویه و البيهقي فی شعب للایمان و الخطیب و الحاکم و 
صححه عن آنیس"* آن عمر قراً علی المنبر «قائببّنا فیها حبا عتبا و قصباأ- 
الی قوله- و آیّا» قال: کل هذا قد عرفناه فما الأب؟ نم رقض عصاً کانت 
فی ده فقال ۵ لعفر اللج هه التکلت قما علی ان لا عدرت. فا الات 
اتبعوا ما بین لکم هداه من الکتاب فاعملوا وم 
ربه. 

و فیه, آخرج,عبد بن حمید عن عبد الرحمن بن یزید"* آن رجلا سأل عمر 
عن قوله «و آبّ» فلما رآهم تقولون افینل.غایهم بالدرق. 

المیزان قی تفسیر القرآن» 205, ص :212 

۱ , و روی: ان آبا نز سثل عن قول الله تعالی: «و فاكهَة 
1 آی سماء تظلنی آم آی آرض 
تقلنی- آم کیف آصنع ٍن قلت فی کتاب الله ما لا آعلم؟ ما الفاكهة فنعرفها 
و آما الأب فالله آعلم. 

فبلغ آمیر الممنین (ع) مقاله فی ذلک- فقال: سبحان الله آ ما علم آن الأأب 
هو الکلاء و المرعی؟ و آن قوله تعالی: «و فاكهَة و أن» اعتداد من الله- 
بانعامه علی خلقه فیما غذاهم به و خلقه لهم- امعم ها کیت به 


انفسهم و تقوم به اجسادهم. 

و فی المجمع. و روی عن عطاء بن یسار عن سودة زوج النبی ص قالت*: 
قال رسول الله ص: یبعث الناس حفاة عراة غرلا «1» یلجمهم العرق و ببلغ 
شمه ارات 

قلت: يا رسول الله وا سوأتاه- ینظر پعضنا الی بعض ذا جاع؟ قال: شغل 
الناس عن ذلک و تلا رسول الله ص «لِکُل ارچ مهم یذ ذ ان بُغنیه . 

و فی تفسیر القمی,": قوله: «لکل امری مهم یومَیْذ شأن بغنیه قال: شغفل 
پشغله عن غیره. 





آتفر آلتکییی ( 92 الیانعن ال ۲۱۸ 


اشارة 


فص لحم الرّجیم 
[دا الشعس کَوْرّت (1) و ادا الوم الکدرت (2) و لدا الجبال یرت (3) و 


دا اْیشاژ عطلّث (4) 

و 1 5ا لْْحْوشنْ خشرث (5) ولا ایحا سْجُرَت (6) و !3 موس روج 
(7) و اد وود سل (8) بح دلب فیِلّت (9) 

و |5 الطَخف نش شِث (10) و آذا السَماء کُشطت (11) و لا الحخره رم رت 
(12) و |5ا 1۳ لِفت (13) عَلِمت تفس ما أَضَرّت (14) 


(1) الغرل بالفین المعجمة جمع اغرل و هو الأقلف غیر المختون. 
المیزان فی تفسیر القران, 20 ص: 213 


بیان 


تذکر السورة یوم القيامة بذکر بعض آشراطها و ما بقع فیها و تصفه بأنه 
الی النبی ص رسول سماوی و هو ملک الوحی و لیس بالقاء شیطانی و لا 
ان النبی ص مجنون پمسه الشیطان. 

و بشعه آن تکون. السورم من الشور لفات الا لق فی اوانل. الختة کیا 
یشهد به ما فیها من تنزیهه (ص) مما رموه به من الجنون و قد اتهموه به 
فی آوائل الدعوة و قد اشتملت علی تنزیهه منه سورة «ن» و هی من 
العتاثق 

مکیق یلا کلانر 

قوله تعالی: «لذا اس کتوث التکویر اللف غلی. طريق الاذارة کلف 
المفامه لب را و اعل: مراد تتگویر: الشفتن انظلام جرمها علی, نجه 
الاحاطة استعارة. 

قوله تعالی: «و دا الَجُومْ ائَکَدَرَت انکدار الطائر من الهواء انقضاضه نحو 
الأرض, و علیه فالمراد سقوط النجوم کما یفیده قوله: «و دا الْکواِ 
اه الاتنطار: 2 ممکن آن کیره الانکدار. سفتت النفنو مرول 
الکدورة فیکون المراد به ذهاب ضوئها. 

قوله تعالی: «و دا الجبال یرت بما یصیبها من زلزلة الساعة من التسییر 
6 0 1108۳۲ 
کلامه. 

قوله تعالی: «و |5ا شام عُطلَتَ قیل: «العشار جمع عشراء کالنفاس جمع 
نفساء و هی الناقه الحامل التی آتت علیها عشرة آشهر فتسمی عشراء 
خن نضم خماها .تما سمت: سرا هد الفضه اضا وف من آفنن 
المال عند العرب 

و تعطیل العشار ترکها مهملة لا راعی لها و لا حافظ یحفظها و کان فی 
الجملة |شارة علی نحو الكناية اٍلی آن نفائس الاأموال التي یتنافس فیها 
الانسان تبقی الیوم و لا صاحب لها یتملکها و بتصرف فیها لأنهم, مشغولون 
با سیم عن کل شیء کما قال: «لکل امری مِلهْمْ بَوْمَیْذ ان بغنبه »: 
عبس: 37. 

قوله تعالی: «و || الْوحوشَ حُشٍرَ الوحوش جمع وحش و هو من الحیوان 
ما لا یتأنس بالانسان کالسباع و غیرها. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 214 

و ظاهر الایة من حیث وقوعها فی سیاق الأیات الواصفة لیوم القيامة آن 
الوحوش محشورة کالانسان, و یوّیده قوله تعالی: 5 ما من 6 داب فی الرض 


و لا طايرٍ تَطیژ یجناحیه لا عم أَنالكمٌ ما قرّطنا فی الکتاب من شیء نم 

الي رهم یحشَزون»: الانعام: 38 ۱ 

۱ ۱ و ۳9 

قوب فی آية الأنعام : 

« مَمْ أَمثالْکَمٌ و قوله: «ما قّطنا فی الکتاب من شیع» بعض ما یتضح به 

تالف له دی ی اناقد درو را قل اری حن 

الوخونش خن اشراط الساعة لا معا بفع‌نیم الفيامه: و الدرآذمه خروجها من 

غاباتها و آکنانها. 

قوله تعالی: «و ادا الیحاژ سُجْرَتٌّ فسر التسجیر باضرام النار و فسر بالملا 

هالصن علی الیل و ادا لصاو آخسمت ارام قلت النانی ع ادا النخاز 

ملئت. 

قوله تعالی: «و دا افو رَوْجَب آما نفوس السعداء فبنساء الجنة قال 

تعالی: 

«لَهْمٌ فیها رواخ مَطْرُ»: _النساء: 57, و قال: «و رَوَجْناهُمٌ یحور عین» 

ایدخان: 54 و آما نفوس الأشقیاء فبقرناء الشیاطین قال تعالی: وا 

الذین ظلَمّوا و5 ار وَاجهم 5 ما کائوا ؛ یِعبدون»: الصافات: 22 و قال: « من مر 

بعش شش عَن ذکر الرّخمن لقَیض له شَیّطاناً قَهُوٍ له قرین»: ی 30. 

قوله تعالی: ادا آلمووده سیِلث یا دلب فلت الموعودة البنت التی 

بتشیر لیم قولة تعالی‌زي 

«و ٍذا بر أَحدُهَمّ پالائی ظَلّ وجْهْة مُینودا و هُو کَظيم یتواری من الْقَوّم 

من شوع ما یش به | بفسکه: کلن هون ام ندنتة فی آلتراب»*: النحل: 9ظ. 
و المسئول بالحقيقة عن قتل الموءودة آبوها الوائد لها لینتصف منه و ینتقم 

لکن عد المسئول فی الاية هی الموءودة نفسها فسئلت عن سبب قتلها 

لنوع من التعریض و التوبیخ لقاتلها و توطثة لأٌن تسأل الله الانتصاف لها من 

قاتلها حتی بسال عن قتلها فیوخذ لها منه, فالکلام نظیر قوله تعالی قی 

عیسی (ع): «و اد قال له با عیسی اي مَریم آ لت فلت لاس ابخْدُونی 

و5 اه لین من دون الله»: المائدة: 16 1. 

و قیل: اسناد المسئولية الی الموءودة من المجاز العقلی و المراد کونها 

مسئولا عنها نظیر قوله تعالی: «انٌ الق کان عسوْل»: اسراء: 34. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص .۰ ور 

قوله تعالی: «و ادا الصْحْفٌ شرت آی للحساب, و الصحف کتب الأعمال. 

قوله تعالی: «و دا السَماء کشطث فی المجمع. الکشط القلع عن شدة 

التزاق فینطبق َ" طیها کما فی قوله: 5 السماواث مَطویّاُ بیمینه» : 

الزمر: 67, و قوله: ۱ ۱ 


3 وم تشقق السَماء یالعمام 5 رل الْمَلائْکَة تلزیلا»: الفرقان: 25 و غیر 
ی «و لا الججیش 7 1[ 

قوله تعالی: «و 5 اج لک الارلاف التقریب و المراد تقریبها من آهلها 
للدخول. 

فوله عالی*«علفت کشخ ما اخضیرق عواب دار و المزاه بالفس آلخشوهد 
المراد بما آحضرت عملها الذی عملته فا آحضرت الشیء آی وجدته 
حاضرا کما یقال: 

احمدته ای وجدته محمودا. 

فالایة فی معنی قوله تعالی: «بوم تجذٌ کل تفس ما عملت و من خَیّر مُحََرً 
5 ما عملت من شوع»: آل عمران: 30. 


نفسیر القمی,": «اذا السعتن کقدرق قال: : تصير سوداء مظلمة «و ادا 

2 اتکدرث قال: پذهب ضووها «و ادا الجبال سیر سیرث قال: تشقوی ۱ 
قال «تحسنبها جامدةّ و هی تم ما السحات . قوله: «و ادا الهشاء غطلت 
فال- الابل تتعطل آذا مات الخلو - - فلا بکون هن تحلییا قوله؛ .5 ۳ البحاژ 

سْجرّث قال: تتحول البحار التی حول الدنیا کلها نیرانا «و ادا و روَجَت 
قال- : من الحور العین. 
و فیه, فی رواية آبی الخارود.غن ابیت جعفر (ع)* فی قوله: «و ادا التیرة 
روج قال: آما آهل الجنة فزوجوا الخیرات الحسان, و آما هل النار فمع 
کل انسان منهم شیطان- یعنی قرنت نفوس الکافرین و المنافقین 
بالشیاطین- فهم قرناوهم. 
آقول: الظاهر آن قوله: بعلی «الخ» من کلام الراوی. 
و فی الدر المنثور, آخرج ابن یی حاتم و الدیلمی ِ ابی فژيم ان الشی 
ص قال فی قوله: 
«د] ۳ کوْرّت قال: کورت فی جهنم «و دا النَجُومْ انکدرت 1 
ا ات سم و کلهن عید هن دون الله هو فی جهنم- الا ما کان من 
عیسی بن مریم و آمه- و 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 216 
رضیا آن یعبدا لدخلاها. 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و ادا الصَخْفَ تُشرّت قال: صحف 
الأعمال- قوله: 
«و ادا الما کشطت قال: آبطلت. 
وف القر الضتوره آخرع این مردویه عن النعمان بن 0 قال سمعت 
رسول الله ص یقول*: «و ادا اللْفَوسْ روّجَتٌ قال: هما الرجلان یعملان 
العمل یدخلان الجنة و النار. 


[نتورة التکویر (81): الایات 15 الی 29] 


اشارة 


نت بلس (15) الوا انس (16) و الیل ذا عشقسن (17) و 
نو ادا تس (18) اه لقوّل سول ریم (19) 
ذکِ فوَة لد ذی لش معین (20 مطاع تم 7 آمین (21) و ما صاحیکم 
یِعجْْونِ (22) و لقَد ره بالافق الْْبینِ (23) و ما هو علّی ایب بصَنین 
(24) 

ما هو بقَوّلِ سَیّطان تجیم (25) ین دون (26) ان فُو الا کر 
للعالمین (27) لِمَن شاء نکم آن بشتفیم (28) و ما کشاون الا آن بشاء 
ال رب العالمین (29) 


بیان 


تنزیه للنبی ص من الجنون- وق اتشضوه بت خالضا یا نی رهب من القرآن- من 

مداخلة الشیطان, و آنه کلامه تعالی یلقیه الیه ملک الوحی و 

فی رسالته, و آنه ذکر للعالمین هاد باذن الله لمن اهتدی منهم. 

قوله تعالی: «قلا أَقسمْ بالخْتّس الجوار الکنّس الخنس جمع خانس کطلب 

خمع طالب, و الختوس الانقیاض و التاخر و الاستانز و الخواری جع جار ند 

و الجری السیر السریع مستعار من جری الماء, و الکنس جمع کانس و 

الکنوس دخول الوحش کالظبی 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج20, ص: 217 

و الطیر کناسة آی بیته الذی اتخذه لتفسه و استقراره فیه. 

و تعقب قوله: «قلا سم بالحْتّس اٍلخ بقوله: «و الیل اذا عشقس و الصْبْح 

|[ذا تتمَس یوید کون المراد بالخنس الجوار الکنس الکواکب کلها و بعضها 

ایا اه ار 

الصفقات السفمم‌ها: المیی و الحری و العنوس وهی اتسار ات آلخمشن 

المتحیرة: زحل و المشتری و المریخ و الزهرة و عطارد فان لها فی حرکاتها 

علی ما تشاهد استقامة و رجعة و اقامة فهی تسیر و تجری حركة متشابهة 

زمانا و هی الاستقامة و تنقبض و تتأخر و تخنس زمانا و هی الرجعة و تقف 

0 7 
مة 

و قیل: المراد بها مطلق الکواکب و خنوسها استتارها فی النهار تحت ضوء 

المشهود فی اللیل و کنوسها غروبها فی مغربها و 

تس 

و قیل: المراد بها بقر الوحش آو الظبی و لا یبعد آن یکون ذکر بقر الوحش 

آو الظبی من باب المثال و المراد مطلق الوحوش. 

و کیف کان فأقرب الأقوال آولها و الثانی بعید و الثالث آبعد. 

قوله تعالی: «و الیل اذا عسعس عطف علی الخنس, و «اذا عسعس قید 

للیل, و العسعسة تطلق علي اقبال اللیل و علی ادباره قال الراغب: «و 

الیل ٍذا عسعسن آی أقبل و آدبر و ذلک فی مبدا اللیل و منتهاه فالعسعسة 

و العساس رقة الظلام و ذلک في طرفی اللیل. انتهی و الأنسب لاتصال 

الجملة بقوله: «و الصْبْح |ٍذا تس آن پراد بها ادبار اللیل. 

و قیل: المراد بها اقبال الیل: و هو بعید لما عرفت. 

قوله تعالی: «و الصْبْح |ذا تتقّس عطف علی الخنس, و «اذا تفس قید 

للصیح, اک ۷7 9 

التی غشیته نوع من الاستعارة بتشبیه الصبح و قد طلع بعد غشیان الظلام 


للافاق بمن آحاطت به متاعب آعمال شاقة ثم وجد خلاء من الزمان 

فاستراح فیه و تنفس فعد اضاءته للأفق تنفسا منه کذا یستفاد من بعضهم. 

و ذکر آلزمخشری فیه وجها آخر فقال فی الکشاف:: فان قلت: ما معنی 
تقشس الضه؟ فلت زا افیل ال اف تاره مه فص دزی 

0 لد علی اتسار 

ا تیه الوحه الندم افرف الن آلنشن 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 218 

قوله تعالی: «لَهُ لول سول کریم ذی فُوَة عِند دی الْعزش کین مطاع تم 

مین جواب القسم, و ضمیر «انَه للفرآن او لما تقدم من ایات السور بما 

آنها قرآن بدلیل قوله: ۱ 

«لْقَوّل رَسول الخ و المراد بالیسولٍ جبریل کما قال تعالی: «مَن کان عَذوّ 

لجیُریل قابَه نله علی قلیک بادّن اللْه»: البقرة: 97. 

ار ی 

ره 

مدحه بها. 

فقوله: «رَسُولِ یدل علی رسالته و القائه وحی القرآن اٍلی النبی ص, و 

فوله: 


«کریم آی ذی کرامة و عزة عند الله بلعزازه, و قوله: «ذی فوّن» آی ذی 
قدرة و شدة بالغة, و قوله: «عند دی العر سکن آع صاحب مکانة عند 
الله و المکانة القرب و المنزلة, و قوله: «مطاع تم آی مطاع عند الله 
فهنای ملانکه با مرهم. فیطتخونه: و من »ها نظهر آن له اعوانا من الملانکة 
بامزهم فیأتمرون تام و قوله: «آمین آی. لا بخون فیما ان نف تام ها 
حماه ی ای و الرشال مر رای رف یه 

و قیل: المراد بالرسول الجاری علیه الصفات هو النبی ص, و هو کما تری و 
لا تلائمه الایات التالية. 

قوله تعالی: «و ما صاحِبْکُمٌ بمَجْتُونِ عطف علی قوله: «اِتّهْ لول الخ ورد 
لرمیهم له (ص) بالجنون. 

و فی التعبیر عنه (ص) بقوله: «صاحبُکُمٌ تکذیب لهم فی رمیهم له بالجنون و 
تنزیه لساحته- کما قیل- قفیه ایماء الي آنه صاحبکم لبث بینکم معاشرا لکم 
طول عمره و آنتم آعرف به قد وجدتموه علی کمال من العقل و رزانة من 
الرای و صدق من القول و من هذه صفته لا یرمی بالجنون. 

و توصیف جبریل بما مر من صفات المدح دون النبی ص ل دلالة فیه علی 
افضلیته من النبی ص لاّن الکلام مسوق لبیان آن القرآن کلام الله سبحانه 
منزل علی النبی ص من عنده سبحانه من طریق الوحی لا من آوهام 
الجنون بالقاء من شیطان و الذی یفید فی هذا الغرض بیان سلامة طریق 
الانزال و تجلیل المنزل- اسم فاعل- بذکر اوصافه الكريمة و المبالغة فی 


تنزیهه عن الخطا و الخيانة, و آما المنزل علیه فلا یتعلق به غرض الا بمقدار 
بت الی دفع ما پرتاب فیه من صفته و قد افید بنفی الجنون الذی رموه 
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و التعبین غنه بفولم*«ضاحبکه کما نعدم توضیخه: کذاقیل: 

وف مطاوی کا مد تعالی ضن تقمیه السض الکوینه ما مایم شاه فن 
افضلیته (ص) علی جمیع الملائكة, و قد آسجد الله الملائكة کلهم آجمعین 
للانسان الذی هو خلیفته فی, الارض 

قوله تعالی: «و لقَذ راه بالاقق الیین صیر التاعل فی اه للصاحب و 
ضمیر المفعول للرسول الکریم و هو جبریل. 

و الافق المبین الناحية الظاهرة, و الظاهر آنه الذی آشار الیه بقوله: «و هو 
بلاق لأغلي و 7 

و المعنی و آقسم لقد رای النبی ص جبریل حال کون جبریل کائنا فی الأفق 
الفبین و هه الاقق الاعلی .من سائر الافاق بما ناشسب عالم الملانکه: 

و قیل: المعنی لقد رای (ص) جبریل علی صورته الاصلية حیث تطلع 
۷ و حاصق ق ختلق الز وه و ره 
الاصلی و رت فی آی منالتمنل به ریته, و کنه مأخوز معا ورد فی بعص 
الوابات آنه اه ففم او الته و سین التساء و لام حالس تعلی 
کرسی, و هو محمول علی التمثل. 

قوله تعالی: «وما هو علی الغیب نضئین الضمیر للنتی:ضن:. و المرادبالغیتب 
الوحی النازل علیض و الضنین تفه مشییه مت الضن تیمعتی البخل بعتیي آنه 
(ض یسیع عما بوخن الیه فلا بکتمه و ۷ یمه وا عبرم درل 
بقضه آ که یا اعی بل بعلم لاس کم هه اللهتی ستفعم ما اهر 
بتبلیغه. 

قوله تعالی: «و ما هُوّ بقَوّل شَیّطان تجیم نفی لاستناد القرآن الی القاء 
شیطان بما هو آعم من طریق الجنون فان الشیطان بمعنی الشریر و 
الشیطان الرجیم کما أطلق فی کلامه تعالی علی ابلیس و ذریته کذلک 
آطلق علی آشرار سائر الجن قال تعالی: «قال قَاحْرْغْ مها قاتّک رَجیمْ»: 
ص: 77 و قال: «و حفظناها من کل سَیّطان زجیم»: ِ- 17. 
۱ ۳ 
الجن کما یلقونم علی المجانین. 

قوله تعالیة فان هون امضع سشاته فی البات المیم آلسقومه ها هه 
الحق فی 
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اضر الم ان ها عه اربا نمض یه تعا صالخا نی هت تمس ی 


غیره علی ایجاز متون الایات فبین آولا آنه کلام الله و اتکاء هذه الحقيقة 

علی آیات التحدی, و ثانیا آن نزوله برسالة ملک سماوی جلیل القدر عظیم 

با ۱ 
و لا صارف من نفسه او غیره یصرفه عن آخذه و لا حفظه و لا تبلیغه, و 

ان کی ایلع وهی ار مه ای ای یی ار 

تا وا مور سر ۳ الحامل للوحی و آخذ عنه 

یش کات لها بوخین البه وا مین رانا انه: لسن حصویل من انیس 

و جنوده و لا بالقاء من بعض آشرار الجن. 

و نتبجة هذا البیان آن القران کتاپ هدی یهتدی به من آراد الاستقامة علی 

الحق و هو قوله: «لِنْ هو الا کر یلعالمین الخ. 

فقوله: «قَأَيْن نَدْهَبُوَ توطثة و تمهید لذکر نتيجة البیان السابق, و هو 

استضلال لهم فیما پرونه فی آمر القرآن الکریم آنه من طواری الجنون آو 

من تسویلات الشیطان الباطلة. 

فالاتتغهام قی الابه نی الفعتی ادا کان الاضر علن هدا فاین تون 

و تترکون الحق وراءکم؟ 

قوله تعالی: «اِنْ هو الا ذِکْرٌ ِلْعالمین آی تذکرة لجماعات الناس کائنین من 

کانهوا مکنهم نها آن شضروا الخق, و قد تقدم بعض الکلام في نظيرة الاية. 

قوله تعالی: «لِمَرٌ شاع: هکم آن تستميم بل مین فوله: «للعالمین مسوق 

لبیان آن فعلية الانتفاع بهذا الذکر مشروط بآن یشاءوا الاستقامة علی الحق 

و هو التلبس بالثبات علی العپويية و الطاعة. 

قوله تعالی: «و ما تشاوّن الا آن یشاء ال رَنْ العالمین تقدم الکلام فی 

معناه فی نظائر الایة. 

و ای بحسب ما یفیده السیاق فی, معنی دفع الدخل فان من الممکن آن 

پتوهموا من قوله: «لقز ضاء سکم آن مسفنم ۶ الم الاستقلال فی متتیه 

الاستقامة ان شاءوا استقاموا و ان له سای لم نشنضه‌ار فلا [ایم 

فدفع ذلک بن مشیتهم متوقفة علی مشية الله سبخانه فلا یشاعون 

الاستقامة الا آن یشاء الله آن یشاءوها, فأفعال الانسان الارادية مرادة لله 

تعالی من طریق |رادته و هو آن 
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یرید الله آن بقعل الانسان فعلا کذا او کذا عن ارادته. 


فی الدر المنئور, آخرج سعید بن منصور و الفاریابی و عبد بن حمید و اين 
و با مه «قلا 
فسمْ بالْحُْس قال: هی الکواکب تکنس باللیل و تخنس بالنهار فلا تری. 
ای بو ۱ «قلا أَفْسِمْ بالخلس قال: 0 
ِِ و هو اسم النجوم. «الجّوار الَکتّسٍ قال: النجوم تکنس بالنهار فلا 


۳ المجمع,: «بالَختّسٍ و هی النجوم تخنس بالنهار و تبدو باللیل «و 
الخوار» صفه لها أنها تجری فی آفلاکها «الْحَنس من صفتها آیضا- لأنها 
تکنس آی تتواری فی بروجها- کما تتواری الظباء فی کناسها. و هی _خمسة 
آنجم: زحل و المشتری و المریخ و الزهرة و عطارد عن علی «و الیل ]ذا 
عسعسش ای ادا آادید بظلامه من 
و فی تفسیر القمی,": «و ال دا شقن فال: ادا آطلم «و الْح دا 

تتفس قال: 
|ذا ارتفع. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن عساکر عن معاوية بن قرة قال*: قال رسول 
اللة ض. احبریا ما خسن ما نی غلیک زی: دی قوم: غند دق العزشس 
مکین مطاع ثم امین قما کافته فوتی؟ ورما کانت آماخی؟ 

فال: آما گفتن.فانی بعنت الی: مدانن لوط و هی ارنم مذاتند: و فی: کل 
هد ارم وا مقاتل سوی الذراری- فحملتهم من الأرض السفلی- 
حنی سم آهل السماء آصوات الدجاج و نباح الکلاب- نم هویت بهم 
فقتلتهم, و ها اماتی قلم اهر ی فعونم ال کیرم: 

ال اسان ام میتی فا اس سار وتات قر 
تفرد به. 

و فی الخصال. عن آیی عبد الله (ع) قال*: من قال فی کل یوم من شعبان 


سبعین مر 
0۳ الذی لا له الا هو الرجمن الرحیم- الحی القیوم و آتوب الیه, 
کتب فی الأفق المبین. قال: قلت: و ما الأفق المبین؟ قال: قاع بین یدی 
ون عدد النجوم. 

خی ف ان یحو ده ای ات یه الاه ‏ فا و تاره 
بقوّل شیطان 

الفیز ان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. 22 

رجیم قال: یعنی الکهنة الذین کانوا فی قریش- فنسب کلامهم الی کلام 


الشیاطین الذین کانوا معهم- بتکلمون علی ۱ لسنتهم- فقال: «ع ما هو بقول 
شَیطان رجیم مثل اولتک. 





(82) سورة الانفطار مکية و هی تسع عش 


[تتورع الاتقظار (82): الابات 1 آلی. 19 ] 


اشارة 


۱ ۱ 
دا السَماء اْقَطرث (1) و ادا الوا کت ائتترث (2) و ادا البحارٌ فِجْرَت (3) 
و5 ادا الْفْبُور برع بعیبرت ل (4) 

سر ما قدّمب و أَحرَتُ (5) با ی اسان ما رک یربک الکریم 
(6) الذی حلقک قسوّاک قَقدلک (7) فی آأک ضورّة ما شاء کبک (8) کلا بل 
تک دون بالّین (9) ۱ 
ون ِِِ لحافظین (10) کرام کاتبین (11) یَعْلَمُون ما فْعَلون (12) ان 
لفجّا لْجّا لفی اد (14) 

1 1 ِِ عنها بغاییین (16) و ما آذراک ما بو 
زد راک ما یوم این (8 1) وم اتقلک تفس لس شتا و 


1 


ی ۳ 


بیان 


تحد السورة یوم القيامة ببعض آشراطه الملازمة له المتصلة به و تصفه بما 
بقع فیه و هو ذکر الانسان ما قدم و ما آخر من آعماله الحسنة و السیئة- 
علی انا محف‌ظه ۶ ليه: بهاسظة حفظه الملاککه المه کلین. غلیهد و جزاوه 
بعمله ان کان برا فبنعیم و ان کان فاجرا مکذبا بیوم الدین فبجحیم یصلاها 
سوط قیها._ 

له و هی مي غرر البات, و السورة مکية بلا کلام" 

قوله تعالی: «د۱ السَماءٌ ائْقَطَرّتٌ الفطر الشق و الانفطار الانشقاق و الاَية 


که 
5 الشقت السماء و یوَمَیْذ واهتِث»: الحاقة: 16 
قوله الیو از نایب آترن ای تفر فت هر کی محاضفها لت کرت 


قها شبهت الکواکب بل لی متظومه قطغ که قاترت و تفر فع. 

قوله تعالی: «و لذا الیحا فجْرَب قال فی المجمع.: التفجیر خرق بعض 
فا ااهاع ای ار دتم آعی اصان ضاعه الک ای 
۱۳۳9 ی میم آلفگر لاشتاره بالضیاء. امه + لیم رخ 
تیوه یر ارت بسا سص ی رل العال مط 
العذب منها و المالج و یعود بحرا واحدا؛ و هذا المعنی یناسب تفسیر قوله: 
«و ادا الیحاژ سُجرَت»: التکویر: 6 بامتلاء لبحار. 
قوله تعالی: ۳ العیه یرت فال فن النحمه رت الخوضی ور 
(ذا جعلت آسفله آعلاه, و البعثرة و البحثرة |ثارة الشیء بقلب باطنه اٍلی 
ظاهیو آشمت. فالجنی و را فلت راب اهر مه ابر انیا ال ظافرها 
لاخراج الموتی و بعثهم للجزاء. . . .. 
قوله تعالی: فلت سس ما کت 2 توت المراد تاغل میا التخصات 

عقالیا النی لها کی الحقا: دا ها ونر 
۹ «بلٍ الائسان علی تسه بَصيرَه و و آلقی 

معاذیرغ»: القیامة: 15 و قوله: «َوم بِتدکر الائسان ما سَعی : النازعات: 
5 و قوله: «َوَم تج کل تمس ما عیلث من بر قخضراً و ما عملث من 
سنوع»: آل:عمران: (0اد. 

۵ الحرادبالفس خنسما فتفید الشتحول, و آلمراه بط قدمت:و ما آخرت هو 
ما قدمته مما عملته فی حیاتها, ۵ تما آکرت ه ما سنته من سنة حسنة آو 
اد سا ی را 
قَدْمَوا چ آنارَهم»: یس: 12. 


و قیل: المراد بما قدمت و آخرت ما عملته فی آول العمر و ما عملته فی 
آخره فیکون کناية عن الاستقصاء. 
و قیل فی معنی التقدیم و التأخیر وجوه آخر لایعباً بها مذکورة فی مطولات 
التفاسیر من اراد الوقوف علیها فلیراجعها. 
الفیتان فی تفشیر القران: 20 ص: 4 
و قد تقد فی تفسیر قوله تعالی: «لبَمیر له الکیت فن انرب الأنفال: 
37 کلام لا یخلو چن نفع 
و رشان ِ 7 لانسان ] هت با 0( 
السیاق ای ی «بل تک تون بالاین و فی تکذیب بوم الدین 
کقرو انکار شین آلفین وی انا زنکان لرنویبه آلرت عالن, ورانها 
فه الحطات لها انم اسان کنخ ار کالحخت امت تال ال 
رها هی مه له میت سم اسان 
و قد علق الغرور بصفتی ربوبیته و کرمه تعالی لیکون ذلک حجة فی توجه 
العتاب و التوبیخ فان تمرد المربوب و توغله فی معصية ربه الذی یدبر امره 
و یغشیه نعمه ظاهرة و باطنة کفران لا ترتاب الفطرة السلیمة فی قبحه و 
لا قی استحفاق الععاب عایه فخاصه آذا کان الرب المتفم کریها لابند فی 
نعمه و عطایاه نفعا ینتفع به و لا عضوا یقابله به المنعم علیه, و یسامح فی 
احسانه و.یضفح: عما بان .به المرنوب من الخطیته و الانم ,بجهاله .فان 
الکفران حینثذ آقبح و آقیح و توجه الذم و اللاتمق آشد 0 
ققوله تعالی: «با آها اسان ماعای بر الکريم استهام تون نو 
الانسان بکفران خاص لا عذر له یعتذر به عنه و هو کفران نعمة رب کریم. 
و هن اسان آن نش فهول آوررت رین کرمی هه نضی ال 
سبحانه فیما قضی و بلفه بلسان آنتیانه «لْنْ سَکرَنَم لاریدتکم لین 
کَقَوثق ان عذایی شَدیذ» |براهیم: 7, و قال: «قَأمّا مَنْ طغی و آثّر الحَياة 
الّیا فان الججيم هی الْماوی : النازعات: 
39 الی غیر ذلک من الایات الناصة فی آن لا مخلص للمعاندین من,العذاب 
و آیٍ الکرم لا پشملهم یوم القيامة قال: 5 رَحجمتی وسعثك کل شیعء 
تا وا رات وی غراف 156 والی کفی الانشان القاضی قواه. 
«غرنی کرمک» لصرف العذاب عن الکافر المعاند کما یصرفه عن الموّمن 
العاصف: و لا عذر بعد النیان. 
قوفرن هیا بظفر آن لا حصل اخول عضفض | وال الک من یل 
قی ال همست الکرش ایض ۱ 
کیف؟ و السیاق سیاق الوعید و الکلام ینتهی اٍلی مثل قوله: «و ان الفْحّار 
آفی 


جچیم یَضْلوَیها یوم الدّین و ما هم عَنْها بغائیین . 

و کته لک بیان رود ره از 
ی 
یناسبه من الموضع عی ها متفه | هه نم وله عرن بعص ا عضا نم و 
هب اتوارن هل یی ها بات که کی بقو له 
عضو فیتم به فعله کما آن الاکل مثلا بالالتقام و هو للفم, و بضعف القم عن 
1 
نقل اللقمة من جانب من الفم الی آخر و قلبها من حال الی حال فجعل 
الک اسان لماح فی, فمل الاک ال مقم القدا یه فص ال 
توالت وم اما با اک یاه الصا علی ای صاذعیا و مزا 
بالانامل.ه تحفاخ الید فی الاخد و الفضع. الی الاتقعال المکانی نجو الغداء و 
عدل ذلک بالرجل. 

وعلی هدا القباس فن آعمال‌ساتر الخوارج و القوی وهی لوق الوف لا 
یحصیها العد, و الکل من تدبیره تعالی و هو المفیض لها من غیر آن یرید 
تدای اشتا ها اه و متیر آن مه اقا تیا ما هانلت ال ان 
من نسیان الشکر و کفران النعمة فهو تعالی ربه الکریم. 

و قوله: «فی آَقٌ ضُورَّة ما شاء رَکَبک بیان لقوله: «ققدلی و لذا لم یعطف 
علی ما تقدمه و الصورة ما ینتقش به الأعیان و یتمیز به الشیء من غیره و 
«ما» زائدة للتأکید. 

و المعنی: فی آی صورة شاء آن یرکیک- و لا یشاء الا ما تقتضیه الحکمة- 
رکیک من ذکر و آنثی و آبیض و آسود و طویل و قصیر و وسیم و دمیم و 
قوی و ضعیف الی غیر ذلک و کذا الأعضاء المشترکة بین آفراد الانسان 
المميزة لها من غیرها کالیدین و الرجلین و العینین و الرأس و البدن و 
استواء اقامه و نجوها فکل دلگ من عدل بعض اجزاءبیعض قی الترکیب 
قال تعالی: «َقَد حَلَفْتا الالسان فی آجسن تقویم»: التین: 4 و الجمیع ینتهی 
الی تدبیر الرب الکریم لا صنع للانسان_فی شیء من ذلک. 

قوله تعالی: «کلا بل بو ن بالدّین «کلا» ردع عن اغترار الانسان بکرم الله 
ول رلک دش الا که و المعصية آی لا تغتروا فلا ینفعکم الاغترار. 

و قوله: «بل نو بالدّین ۱ ۳ 0۱ ۳۹ ۶ 
عَرّک یربک الْکرِیم من غرور الانسان بربه الکریم علی اعتراف منه و لو 
بالقوة بالجزاء لقضاء 
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ااقطرخ السایهة بد. 

فاد کات رشان و ونگه لت عووره یه آلکریم و ارات علی الکعران 
و المعضيه من غیز آن بخاف الجزاء آضربت عنه مخاطا للانشان و کلمن 
یشا رکه فی کفره و معصیته فقال: بلد انت و من اه تعالک: عکد بون مره 


الدین و الجزاء فتجحدونه ملحین علیه. 

قوله تعالی: «و ان عَلبْکَمَ لحافظین کراماً کاتیین یَعْلَمُونَ ما تفَْلْونَ اشارة 
الی آن آعمال الانسان حاضرة محفوظة بوم القيامة من طریق آخز, غیز 
حضورها للانسان العامل لها من طریق الذکر و ذلک حفظها بکتابة کتاب 
الأعمال من الملائكة الموکلین بالانسان فیچاسب علیها کما قال تعالی: «3 
تخر له یوم القياهة کتابا لفاغ قنشورا افرا کتایک کفی بتفسک الیذم علیک 
ِِ" 1۳ 4 

فقوله: «و ان علیْکُم لحافظین ی ان علیکم من قبلنا حافظین یحفظون 
آعمالکم بالکتابة کما بفیده السیاق. 

وتقوله: «کراما کانبین آی آولن, کرامةو عرن غند الله تخالی,و قد تکور فن 
القرآن الکریم وصف الملانكة بالکرامة و لا بیعد آن یکون المراد به باعانة 
علی العصمة, . و یقیده قوله: «بِل عبااٌ مُکْرَمُونَ لا بَسُْوتة بالقَوّل 5 هم 
بافره تععلون»: الانییاء؛ رز ۰ 
لا یفعلون:لا ما آفزهم بهر ه کدا فولم: «کرام ب بررخ»: عبس 106. 

فالهراد بالکتابة فی قولم -«کانبین کتانة لامال بقرينة قوله: «یعلَمُون 
تفقلون و قد تقدم فی تفسیر قوله: «تا کا تشتلیخ 7 ما شم تقملون 
و قوله: یی ما ین فن تیم ی یی ارو الیو 
تمییز الحسنة و السیثة کما آن الأیة السابقة متضمنة لتنزیههم عن الائم و 
الفعصية قفوم محظون با لافعال خلی ها هی غایه من الضعه و خافطون لها 
علی ما هی علیه. 

و لا تعیین فی هذه الأیات لعدة هوّلاء الملائكة الموکلین علی کتابغ آعمال 
الانسان نعم المستفاد من قوله تعالی: «ا٩‏ بِتلمی الْفْتلقیان غَن الیمین و 
غن الشمال قَعیذ»: ق: 17 |ن علی کل اٍنسان منهم 0 
شماله, و قد ورد فی الروایات الما نوم آن الذی علی الیمین کاتب 
الحسنات و الذی علی الشمال کاتب السیئات. 
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و ورد ایضا فی تفسیر قوله: «ان قرآن الْقَجْرٍ کانَ مشهُودآ»: اسراء: 79 
آخبار مستفيضة من طرق الفریقین دالة علی آن کتبة الأعمال بالنهار 
تضعرفن نع غروت. اسر و یرل آخرهن فیعنبون: اعمال اللیل عتی: آذا 
طلع الفجر صعدوا و نزل ملائكة النهار و چکذا. 

و فی الاية آعنی قوله: «یِْلَمُونَ ما تَْعلوَ دلالة علی آن الکتبة عا 
بالنیات اذ لا طریق الی العلم بخصوصیات الأْفعال و 0 
شرا اه خشتتة اه سینه الا العلم بالتیات فعامفم بالافعال لا سم الاخن العلم 
بالنیات. 


مس ‌ 


قوله تعالی: «ِنّ البُرار آفی تعیم و ار الما آفی جچیم استثناف مبین 
لنتيجة حفظ الاأعمال بکتابة الکتبة و ظهورها یوم القيامة. 
فلا بان فم المحسنون عملا, ۰ و الفجار هم المنخرقون بالذنوب و الظاهر آن 
القرای هم الم که و ااکتار اد لا حلیه لموهی فی انار وه کی کر 
«نعیم» و «جحیم» اشعار بالتفخیم و التهویل- کما قیل-. 
قواه تعالی- «سلوها نم الاین ااسسر لاکعيم ام راو رف الفان 
الجحیم یوم الجزاء و لا ها توا 
قوله تعالی: «و ما هم عنها بغائبین عطف تفسیری علی قوله: «یَصْلوّتها» 
الم ت کد مففه: ما للجحیم و خلودهم فی النار, و المراد بغیبتهم عنها 
خروخهم منها فالایه فی می فولم» جوا قق بخارجین من الار»: الرقره: 
107 
قوله تقالی* وا آدوای ها بوم الرین وونل ود شیم لا خروم آلذیو و 
۹ 
الشیء و علوه, من آن یناله وصف الواصف؛ و فی اظهار الیوم- و المحل 
ججل الصسره تاکید امر التفخیم 
قوله تعالی: «ثم ما دراک ما یوم ادن فی تکرار الجملة تأکید للتفخیم. 
قوله تفالی: «بفم ۷ عفلک ۶ من تنس سنا و از ید له الظرف 
منصوب بتقدیر اذکر و نحوه. و فی الاية بیان اجمالی لحقيقة یوم الدین بعد 
ها قن فوله: «و ما آتراک ما وم نچ 1 
و دلی:ان.رابطه التاتیر و الناتر ثر بین الأسیاب الظاهرية و مسیباتهل منقطعة 
زائله بفمتد کما فاد من آضال قوله تعالی» 2۶ قطعت. بهم: الاشیات»: 
البقرة: 166 و قوله: ۱ 
«و لو یی الذین ظَلَمُوا اژ یرون العذاب أَنّ الْفُةَء یله جمیعا»: البقرة: 165 
فلا تملک نفس 
الران قفش الق ار سس هو رو 
لتمس شتا فا تقد علی ,دقع شر علهاو لا حلت شیر لهارورلا بتافین: دنک 
آیات الشفاعة لأنها بأذن الله فهو المالک لها لا غیر. 
و قوله: «و الم یومیْذ ذ لله ی المالک للأمر لیس لغیره من | الأمر شیء, 

و المراد بالأمر کما قیل واحد الأوامر لقوله تعالی: «لمَن المْلک ابو له 
1 الْقَقّاٍ» المومن: 16 و شأن الملک المطاع. الأمر بالمعنی المقابل 
للنهی, و الأمر بمعنی الشأن لا یلائم المقام تلک الملاء‌مة. 


فی تفسیر القمی, ۳ فی قوله تعالی: «و 5ا الْقبُورٌ بُعیْر رث قال: تنشق 
فتخرج الناس 
و فی الدر المتوره کج الحاکم وصححه عفن حورفه فا قال النبی ص 

ها و 
و و من استن شرا فاستن به فله وزره" و مثل آوزار من اتبعه غیر 
منتقص من آوزارهم, و تلا حذيفة «عَلِمَت 7 تفس ما قَدّمَت و خرن 
و فیه, آخرج عبدٍ بن حمید عن صالح ای 
تلا هه الاية «یا ها اسان ما عک بتک اکریم ثم قال: جهله. 
و فی تفسیر القمی, ۳ «فی آک ضوزة ما شاء کبک قال: لو شاء رکبک 
علی غیر هذه الصورة:. 
آقول: و رواه فی المجمع, عن الصادق (ع) مرسلا. 
و فیه, ": «و اِنّ عَلیْکَمْ لحافظین قال: الملکان الموکلان بالانسان. 
و عن سعد السعود, و فی روایة: انهما- یعنی الملکین الموکلین- بافانخ 
با 9 صلاة الفجر- فاذا هبطا صعد الملکان الموکلان باللیل- 
فاذا غربت الشمس نزل یه الموکلان بکتابة اللیل. و یصعد الملکان 
لکاتبانباتهار-بدیوانه الی له غر و حل.. 

فلا یزال ذلک دأبهم الی وقت حضور آجله- فاذا حضر آجله قالا للرجل 
الصالح: 
جزاک الله من صاحب عنا خیرا- فکم من عمل صالح آریتناه, و کم من قول 
ی را فنحن الیوم علی ما تحبه 
و شفعاء الی ربک, و ان کان عاصیا قالا له: جزاک الله من صاحب عنا شرا- 
۱ ۱ را ۱ 0 
و [کم من مجلس سوء احضرتناه- و نحن الیوم لک 
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علی ما تکره, و شهیدان عند ربک. 
و فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و ام بومیذ له : 
روی عمرو بن شمر عن جابر عن آبی جعفر (ع) آنه قال: الأمر یومتذ و 
الیوم کله لله. یا جابر اذا کان یوم القيامة بادت الحکام- فلم یبق حاکم الا 
الله. 
آقول: مراده (ع) آن کون الأمر لله لا یختص بیوم القپامة بل الأمر لله دائماء 
و تخصیصه بیوم القيامة باعتبار ظهوره لا باعتبار اصله فالذی یختص به 
ظهور هذه الحقيقة ظهور عیان فیسقط الیوم امر غیره تعالی و حکمه. و 


نظیر الأمر ساثئر ما عد فی کلامه تعالی من مختصات یوم القيامة, فالرواية 
من غرر الروایات. 


(83) سورة المطففین مکية آو مدنية و هی ست و ثلائون آية (36) 





آشتورع الحطففی [83): الاباش:1 الی ۲21 


شم له شم الجم 

بل مین (1) الَذِی (۱5 اکُتالوا ی الّاس بَسْتَوقون (2) و ٍذا اوقم 

او ورَوة بُحُسرُون (3) ای آولتک هم تم َبْعَوتون (4) 

وم عظیم (5) یوم یوم النَاسنْ لب ۳ (6) کلاً ان کتات الفّْار آفی 

سین (7] و ما آذراک ما خی (8) کتاثٌ مرف (9) ۱ 

۳ یومیّز ( 4 دی (10) 1 یکَدبُونَ پیوّم الدّین (41) ما ها کر به 2 
ُعْتدٍ آنیم (12) اذا ثثلی عَلیّه آیائنا فال ساطیرٌ وین (13) لا : 

علی قلويهم ما کائوا یو (14) 

کل تم عن رهم تومنذ لمحَجوئون (15) نم الهش لصالوا الججیم (16) تم 

بُقال ها الذعر کم به تون (17) کل ان کنات الثرار لفی علتین (18) و 

م ثراک ما لو (19) 

مرفْوم (20) يَسْهَة الْفْفََبُوَ (21) 
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۱ 
۱ 


۳۹ 
‌ 


هب 


۹ 


بیان 


تفتتح السورة بوعید اهل التطفیف فی الکیل و الوزن و تنذرهم بانهم 
مبعوئون للجزاء فی یوم عظیم و هو یوم القيامة ثم تتخلص لتفصیل ما 
یجری یومتذ علی الفجار و الابرار 

و الأنسب بالتظر الی السیاق آن یکون آول السورخ العشتمل علی وعید 
المطففین تالا المدی:ه آها ها نامه هن الباک الن اخر اهر قیفیل 
الانطباق علی السیاقات المكية و المدينة. 

قولم. عالی: و اامعید دفام فلی الفطظففین. اور التاقییت. تفس 
المکیال و المیزان, و قد نهی الله تعالي عنه و سماه اقیسادا فی الأأرض کما 
قیما حکاه من قول شعیب: «و با قوم وفوا الیکیال و الّمیزان یالقسط لا 
تبْحسوا لاس اَسْياءَهم و لا تعْتَوّا فی الأرْض مُفْسدین» هود: 84, و قد 
"۳ نقدم الکلام فی تقسیر الایة فی معنی کونه افسادا فی الارض. ۳ 

قوله تعالی: «الذین دا اکتالوا علّی لاس بَسْتوفون و |ٍذا الوم َو روم 
تسوت الاکال من لاس لاد عقوم م بالکیل, هقی افاده مش 
الضرر, و الکیل اعطاوّهم بالمکیال یقال: کاله طعامه و وزنه و کال له 
۳ الخعار هءغلیه القر ناو النانی آاخه یرهم 
کما فی المجمع, و الاستیفاء آخذ الحق تاما کاملا و الاخسار الایقاع قی 
الخسارة 

۲ با الخین ادا اخخوا من الناس بالکیل باخخون هم ناما کاملا ون 
آعطوا الناس بالکیل و الوزن ینقصون فیوقعونهم فی الخسران. 

فمضمون الاینین جمیعا دم واحد و هو انهم یراعون الحق لأأنفسهم و لا 
پراعونه لغیرهم و بعبارة آخری لایراعون لغیرهم من الحق مثل ما یراعونه 
امیم عدفت افساه ااحساع الاشانی. الستی. علی فاد الخترق 
المتقاباه هقی افسان کل اافساد 

و لم پذکر الاتزان مع الاکتیال کما ذکر الوزن مع الکیل اذ قال: «و ]دا 
یشترون الکثیر من الحبوب و البقول و نحوهما من الأمتعة ثم یکسبون بها 
۳ و کان دانهم.فین الکتیر. من .هدق الامتعد. آن 
یوّخد و یعطی بالکیل لا بالوزن فذکر الاکتیال وحده فی الاية مبنی علی 
الغالب. 
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و قیل: لم یذکر الاتزان لأن الکیل و الوزن بهما البیع و الشراء فذکر آحدهما 
یدل علی الاخر. و فیه آن ما ذکر فی الاکتیال جار فی الکیل آیضا و قد ذکر 
معه الوزن فالوجه لا یخلو من تحکم.. 


و قیل: الأیتان تحاکیان ما کان علیه دب الذین نزلت فیهم السورة فقد کانوا 
بشترف بالاکتیال فقط هون بالعیل و الورن جمیعابو هدا آلوخه دعیی 
من غیر دلیل. ۱ 

الی غیر ذلک مما ذکروه فی توجیه الاقتصار علی ذکر الاکتیال فی الاية, و لا 
یخلو شیء منها من ضعف 

قوله تعالی: «أ لا یَظَنٌ ولیک هم مَبَعُوئُون لِتَوْم عظیم الاستفهام للایکار و 
التعجیب. و الظن بمعناه 0 و الاشارة الی المطففین باهلنک 
۱ ی ۱0 ی ۱9 77 
العظیم یوم القيامة الذی یجازون فیه بعملهم. 

و الاکتفاء بظن البعث و حسبانه- مع آن من الواجب الاعتقاد العلمی بالمعاد- 
را 
اقترافه و ان لم یکن هناک علم فالظن بالبعث لیوم عظیم یواخذ الله فیه 
الناس بما کسبوا من شأنه آن یردعهم عن اقتراف هذا الذنب العظیم الذی 
ی 

و قیل: الظن فی الاية بمعنی العلم. 

قوله تعالی: «یَوْمَ یَفُومْ لاس لِرَبّ الْعالمین المراد به قیامهم من قبورهم- 
کناية عن تلبسهم بالحياة بعد الممات- لحکمه تعالی و,قضانه بینهم. 

قوله تعالي: «گلا ان کِتابِ الفْجّارٍ آهی سِجٌّینِ و ما آدراک ما سِجّینْ کناب 
روم وَیْلْ یَوَمیْذٍ لِلمْکذْیینَ ردع- کما قیل- ما انوا علیت من انیت و 
الغفلة عن البعث و الحساب. 

و قوله: «اِنّ کِتابَّ الفْجٌّار آفی سِجٌّینِ الخ الذی یعطیه التدبر فی سیاق 
لیات الأربع بقماس بعضهاً اپی بعض و قیاس المجموع الی مجموع قوله: 
«کلا آن کنات.اشرار لقف علیین الت‌تمام ازبه ابات آن. الفزاد بسحین سا 
تال کین و ماه لو علی لو مضاعف ققیه شب+ من تن استل و 
الانحباس فیه کما یشیر الیه قوله: «ثْمّ رَددُناة سمل سافلین»: التین: 5 
تالافری ان. یکین صاآعهمی ااسخیی لس سک و رس 
الشکر و الشترف: فجعنا اس مزلم کی اه یا قل 
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و الکتاب بمعتی المکتوب من الکتابة بمعنی القضاء المحتوم و المراد بکتاب 
الفجار ما قدره الله لهم من الجزاء و آنبته تقضائه المحنوم. 

فمحصل الاية آن الذی انیت الله من جزائهم وتان لهم لفی سجین الذی 
هو سجن یحیس من دخله جبسا طویلا و خالدا. 

و قوله: «و ما آذراک ما سِجّینْ مسوق للتهویل. 

و قوله: «کِتَابٍ مَرّفْومْ خبر لمبتدا محذوف هو ضمیر راجع الی سجین و 
الجفاهسان لش دای اضا بخعت مت من الکاته بمفس 
القضاء و الاثبات, در یم من الرقم, قال الراغب: نریم الخط الغلیظ, و 


قیل: هو تعجیم الکتاب, و قوله تعالی: 
«کتاب مر فَوم حمل ۳۹ الوجهین. انتهی, و المعنی الثانی تن للمقام 
فیکون (شارة الی کون ما کتب لهم متبینا لا هام فیه آی ان القضاء حتم ۱ 


طریه الک العری و هی مها ۱ صین کی ول تسیل ۲5 جامت هه 
و قوله: «ویْلْ َوْمَیذ بِلْفْکذْیینَ نعی و دعاء علی الفجار و فیه تفسیرهم 
بالمکذبین, و «یِوَمَیْذٍ» ظرف لقوله: «اِنّ کتابِ الفْجّار لفی سجّین بحسب 
المعتی آی لیهلک القجار- و هم آلمکذیون- پومنذ تحقق ما کتب الله لهم و 
هذا ما بفیده التدیر قی هذه ات الا ی شا ی سا 
و میم کی ی رات انا تناها قیال سین کوو ای 
ان کات ی فوله جان کات انتار» ی لکوت وا نراد هی 
آعمالهم, و قیل: 

عضو نی الکاه کف الا اف مجتوف کب العدی تا نا 
اقا ی و 

وقولمع: آن الفجار آغمرچن الشکدین فیشیل الکتانه آ شمه اضعا 

و فولهم ان الما خن ار السایه اسان وا ای الشا 


و ی و قیل: جب فیها, و قیل: سجین اسم لکتابهم, و قیل: سجین 
الاول اسم الموضع الذی یوضع فیه کتابهم و الثانی اسم کتابهم, و قیل: هو 
اسم کتاب جامع 
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هو ها ال دی صه اعسال العخره هص هر تساو 
التار وان یم رای هلان لخن رصان فلکم 
ِ السجیل بدل لامه نونا کما یقال جبرین فی جبریل الی غیر ذلک 
و قولهم: اٍن قوله: «کتابْ مَرْفُومُ لیس بیانا و تفسیرا لسجین بل تفسیر 
للکتاب المذکور فی قوله: «نَ کِتابِ الفّارٍ». 

و قولهم: ان قوله: «وَیْل بَوْمَیْذ لِلْمَکَدْبینَ متصل بقوله: «یَوْم یوم التّاسْ 
رب العالمین ات ات اراقعهی لسن آع ان 

و آنت ان تاملت هده الافاویل وجدت کیزا منها تجکما محضا لا دلیل غیت 
کی انا ها میا سس الشسای الاک العف ادها سا 


اه افیف اب لاسام ال اجه انش نز 
نطیل الکلام بالتهرض لواحد واحد منها و المتاقشة فیها. 

توامعالی این کون عم ان سیر اکن ماش کی 
تقو ات ال آن الما اتکی هو نکب اعولی الضرته میخض 
الذم بالکفار و لا پشمل القسقة من آهل الایمان فلا پشمل مطلق 
تفن نان میم 

للهم ۱ از هن 
السابق: 

«ا لا بط آولیک هم عتغوئون فیشمل الفجار من المومنین کالکفار 

قل ای ها کت بت لا کل 2 مد آنیم العتدی اشیر قاطا من 
۳ ِ عن حدود العبودية. و الائیم 
کنیر انا تحت تراد نها لسع با اک فی ااهرا. 

من الوم آن النات ال هد الدی بر مر الشصته هر اریمان لته 
الجزاء و المنهمک فی الاهواء المتعلق قلیه بلاعتداء و الثم تأبی نفسه 
الجزاء قال تعالی: هم کان عاقتة الذین آساژا الشوای آن نوا بآیات ال 
کائوا بها بَسْتَهُزوْنَ»: الروم: 10. 

قوله تعالی: «اذا لی عَلبْهِ آیثنا قال آساطیژ الأولین المراد بالایات آیات 
القرآن بقرينة قوله «ئثلی و الأًساطیر ما سطر وه و کتبوه و المراد بها 
ال لیم الماصین ورالسی ۱ یله ات الفران ساب رهم 
ال رم اس ال ول ما 
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قوله تعالی: و ان کل وم ها کاوا ت تفا فاد 
المکذ 

وا وین قال الراغب: الرین صدا یعلو الشیء الجلیل «1» قال 
تقالی بل ران علی قفاوم ای سار دا ضرع علی« لا ماونیم ای 
علیهم معرفة الخیر من الشر, انتهی. فکون ما کانوا یکسبون و هو الذنوب 
۳ قلوبهم هو حيلولة الذنوب بینهم و بین آن یدرکوا الحق علی ما هو 


من الاية: 
و ابا آن هذه 25 ۳ ِِ ۱ 
تحول بینها و بینه. 
و ثالثا: آن للنفس بحسب طبعها الأْولی صفاء و جلاء تدرک به الحق کما هو 
و تمیز بینه وپین 9 تعالی: «و تفس 
ما سَّاها قلهَها فجور‌ها و تقواها»: الشمس: 8 


قوله تعالی: + «کلا هم عَن رب بِهمٌ یوَمَیّذ لَمَحْجوبون ردع عن کسب الذنوب 
ک ۱ ی ۲ 32۳3 7۳7 وم 
ااقامد عرسا هه من رات الفرت و وله بقلم مهن عال 
المراد کونهم محجوبین عن رحمه ربهم., 
و, المعرفة ال ی ات از اعد ۳۳ 

5 لیم له الواجد الققار» الفومن: 16 و قال:«و ععلخون آن 3 
الْحَقٌ الْْبین»: ِِ 25 ۱ 
قوله تعالی: «نمّ لَهْمْ لصالوا الْجَچِیم آي داخلون فیها ملازمون لها أو 
قاسون ره ی ما قرو یمهم ۶« ی له و ما مه راخ 
بحسب رتبة | ۳ ۳ ۳ 
قوله تعالی: « بُقال هدّا الذی کنتمْ به تَکذبون هو توبیخ و تقریع و القائل 
خزنة النار آو آهل الجنة. 
قوله تعالی: «کلا ٍنْ کتاب البرار لفی علبین و ما آذراک ما نون کتاث 
مَوقومُْ ردع فی معنی الردع الذی فی قوله: «کلا ان کتابِ الفجّارٍ» و 
علیون- کما تقدم+ علم غلین عله مضاعف: 0 

فتاول القوت: من الله تعالی کما ان این رجلاند. 


(1) الجلی ظ. 
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و الکلام فی معنی الایات الثلاث نظیر الکلام فی الایات الثلات المتقدمة 

التی تحاذیها من قوله: «اِنّ کناب الفْجّارٍ لفی سِجٌّینِ و ما دراک ما سِجّینْ 

کِتابٌ مَرَفُوم . 

فالمعنی آن ۳ 

علیون هو آمر مکتوب و مقضی قضاء حتما لازما متبین لا ابهام فیه. 

و للقوم آقاویل فی هذه الأیات نظیر ما لهم فی الأیات السابقة من الاأقوال 

غیز آن مه اقوالمم فی لین اند الشتماء الشابعه تخت الغرش فیه آرواح 

الموتن و فیل ورن الصنیی التی الا ععمی: ااعفال زر ومیل لوح من 

زبرجدة تحت العرش معلق مکتوب فیه آعمالهم: و قیل: هی مراتب 7 

محفوفة بالجلالة, و الکلام فیها کالکلام فیما تقدم من آقوالهم. 

قوله تعالی: «يَشهده ی الاتتندت لما تقدم من معنی الایات السابقة 

آن یکون «يِشهذه من 3 بمعنی المعاينة و المقریون قوم من اهل 
ابش رن بها ابو ن فالمراد معاينتهم له باراءة الله یاه لهم و قد قال 

الله تعالی فی مثله من آمر الجحیم: «کلا لو تعْلَمُون علم امین لَتروِن 

الججیم»: التکاثر: ی 


و قیل: الشهادة هی الحضور و المقریون الملائكة, و المراد حضور الملائكة 
وقیل: المفریون هم الانراز و الملانکد خمعا.. 
و القولان مبنیان علی ان المراد بالکتاب صحيفة الأعمال و قد تقدم ضعفه. 


کی تسیر آاقفی: وق روانة آبی لحار ود.کن آبی خففر (غ وال و ات 
پعنی سورة المطففین علی نبی الله ص- حین قدم المدينة و هم یومتذ 
آسواً الناس کیلا- فأحسنوا الکیل. 

و فی آصول الکافی, باسناده عن آبی حمزة الثمالی قال*: سمعت آبا جعفر 
(ع) یقول: ان الله عز و جل خلقنا من آعلی علیین- و خلق قلوب شیعتنا 
مما خلقنا منه- و خلق آبدانهم من دون ذلک- فقلوبهم نهوی الینا لانها خلقت 
مها خلقنا- ثم تلا هذه الاية «کلا ان تا اانواز لفت علسج ورها آززای ها 
لو کتاب مَرقوم یهد اون 

و خلق قلوب عدونا من سجین- اف 
ابدانهم من دون 
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ذلک؛ لیم تهوی هم لها حلقت ما حلقول منه. نم لا هم له« 
کتاتٍ الْجّارٍ آفی سجین- و ما آدذراک ما سِجّین کِتابٌ مَرْفْومْ- وَیْلْ بو 


ین . 
آقول: و روی مثله فی آصول الکافی, بطریق آخر عن الثمالي عنه (ع), و 
رواه فی علل الشرائع, باسناد فیه رفع عن زید الشحام عن ابی عبد الله 
(ع): مثله 
, و الأحادیث- کما تری- توید ما قدمناه فی معنی الایات. 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «کلا ان کِتاب الفْجّارٍ لفی سِجّینِ 
قال: ما کتب الله لهم من العذاب لفي سجین. 
و فیه, فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع) قال*: السجین الأرض 
السابعة و علیون السماء السابعة. 
اقول: الردانه او ضحت یه غلی, اشاب التهد النار الی.جفتن العله < 
السفل بنوع من العناية و لذلک نظاثر فی الروایات کعد القبر روضة من 
ریاض الجنة آو حفرة من حفر النار و عد وادی برهوت مکانا 
هقی آلفر المتتون اضر ان القارک غن هدن آلهسنب قال ". التقی 
سلمان و عبد الله بن سلام- فقال آحدهما لصاحبه: ان مت قبلی فالقنی- 
ار هی ور فقال عبد 
الله: کیف یکون هذا؟ قال: نعم ان آرواح المومنین تکون فی برزخ من 
الأرض- تذهب حیث شاءت و نفس الکافر فی سجین و الله آعلم. 
۵ کین او[ الکافی, باسناده عن زرارة عن ابی جعفر (ع) قال** ما هن 
عبد الا و فی قلبه نکتة بیضاء- فاذا آذنب ذنبا خرج فی تلک النكتة نكتة 
سوداء- فان تاب ذهب ذلک السواد. و ان تمادی فی الذنوب زاد ذلک 


السواد- حتی یغطی البیاض- فاذا غطی البیاض لم یرجع صاحبه اٍلی خیر 
آبدا- و هو قول الله عز و جل: «کلا بل ران علی فُلوبهمْ ما کائوا سیون 
آقول: هر ی را ال و و ی ها 
عن آبی هريرة عن النبی ص 

و فیه, باسناده عن عبد الله بن محمد الحجال عن بعض آصحابنا رفعه قال: 
قال رسول الله ص: : تذاکروا ۳ و تحدئوا فان الحدیث جلاء للقلوب- 
۳ و عن روص ی قال الباقر (ع): ۱ 
ان | 
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لیواقع اه ال ی فیصیر آسفله آعلاه و آعلاه 
آسفله. 

قال رسول الله ص: |ن المومن |ذا آذنب کانت نکتة سوداء فی قلبه- فان 
تاب و نزع و استغفر صقل قلبه منه و آن ازداد زادت- فذلکی الران الذی 
ذکره آلله تعالی فی کتابه- «گلا بل ران غلی قلْوبهمْ ما کائوا بَکُییبُونَ . 


آشفزه اتسطففیی: ([89): النانت 22 الی 26] 


اشارة 


اي الدْبرا ی تعیم (22) عَّی الأرایْک بنظرّون (23) تغرف فی وُجوههم 


تَطَرة التعیم (24) یِسْقَوّنَ من رجیق مخئّوم (25) خَتامَة ۵ هی و .دای 
قلیتناقس اتقو (26) 


و مزاجخة من تشییم (27) عَیاً بَشْرَبْ بها َو (28) ان الْذین أَجْرَمَوا 
کائوا من الْذین آمئوا یَصْحکون (29) و |ذا منوا بهم بَتغاموون (30) و |دا 
الوا الی أهلهم الوا قکهینم(31) ۲ 


و [ذا اوق قالوا ان هوّلاء لضالون (32) و ما أَرْسلوا لبم حافظین (33) 


تج کم ج منوا من الکمّاٍ یَسْحَکُونَ (34) عَلی الأْراني َظَروت (35) 
جع الکقامٌ ما کائوا تقو (36) 


ی 


بیان 


بیان فیه بعض التفصیل لجلالة قدر الأبرار و عظم منزلتهم عند الله تعالی و 
غزارة عیشهم فی الجنة, و انهم علی کونهم یستهزی بهم الکفار و یتفامزون 
بهم و یضحکون منهم سیضحکون منهم و ینظرون الی ما ینالهم من العذاب. 
قوله تعالی: «انَ الائراز ی تعیم النعیم النعمة الکثيرة و فی تنکیره دلالة 
علی فحا مه فد رفزدن السنی آن الراز انی تفه کیره 1 بحیط بها الوقتف: 
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قوله تعالی: «علی, الارانک تنظزون الارانک جمع آربکهو الارنكة السزیز قن 
الجملة و هی البیت المزین للعروس و |طلاق قوله: «َظرُونَ من غیر تقیید 
فند آن یکمن المراه رهم الی سار آلحتت الشته بو ها ما نن. التعرم 
المقیم, و قیل: المراد به النظر الی ما یجزی به الکفار و لیس بذاک. 
قوله تعالی: «تقرِف فی وَجُوههمْ تَصْرَةّ الّعیمٍ النضرة البهجة و الرونق, و 
الخطاب للنبی ص باعتبار آن له آن ینظر فیعرف فالحکم عام و المعنی کل 
من نظر [لی وجوههم یعرف فیها بهجة النعیم الذی هم فیه. 
قوله تعالی: «یِسقوّن من ریق مَحْنّوم الرحیق الشراب الصافی الخالص 
من الغفش. ۵ تاشبه عصعه اند خختوم قانه انما یختم علی الشیء النفیس 
الخالص لیسلم من الغش و الخلط و ادخال ما یفسده فیه. 
قوله تعالی: «ختامةٌ مشک و فی ذلک قلیتنافس المَتنافسْون قیل الختام 
خی ها بکتم هآ ان آلنی بختنم هه فسی بدلا هن الطیم و جوم الدی 
پختم به فی الدنیا, و قیل: 
آی آخر طعمه الذی یجده شاربه رائحة المسک. 
و قوله: «و فی ذلک قلیتَناقس ااختنافشون التنافس التغالب علی الشیء و 
یفید بحسب المقام معنی التسابق قال تعالي: «سابعوا الی عفر من 
29 و جَتَُّ»: الحدید: 21, و قال: «قاستَبقوا الحَیُراتِ»: المائدة: 48, ففیه 
ترغیب الی ما وصف من الرحیق المختوم. 

و استشکل فی الأية بأن فیها دخول العاطف علی العاطف اذ التقدیر 
ای ما ی ی بان اما ریا وا 
واقعة فی جوابه و قدم الظرف لیکون عوضا عن الشرط و التقدیر و ان 
ارید تنافس فلیتنافس فی ذلک المتنافسون. 

۷ یقال: ان قوله: «و فی ذلک معطوف علی ظرف آخر محذوف 
متعلق بقوله: «قَلَیتناقس یدل علیه المقام فان الکلام فی وصف نعیم الجنة 
فیفید قوله: «و فی ذلک ترغیبا موّکدا بتخصیص الحکم بعد التعمیم, 

المعنی فلیتنافس المتنافسون فی نعیم الجنة 2 
الذی یسقونه خاصة فهو کقولنا: اکراق اامومتیم و الصااخین متمه خاضهو از 


تک غیا نا ولاعلماع شاد 

قولم‌عالی ها که مر ین الا با هم نشیم هی ی 
ره اه الا ی نی ال مسا له سا وی ماه یی 
الرفع و الملء یقال: سنمه آی رفعه 
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و منه سنام الابل, و یقال: سنم الاناء ی ملأه. 

قوله تعالی: «غینا بشزب با المَقربون یقال شربه و شرب به بمعنی و 
«عینا» منصوب علی المدح او الاختصاص اه بو وصف مها 
و المجموء نز تفسیر للتسنیم. 

9 الاية آن المقربین یشربون التسنیم صرفا کما آن مفاد و 1 
7 وی او ع آن التسنیم آفضل من الرحیق المختوم [ ۳ پزید 1 
بمزجها, و انیا آن الهقربین علی درجة من الأیرار الذین بصفهم الیات. 
قوله تعالی: «ان الذِین اَْرَمُوا کائوا من الذین توا یَصْحَکُونَ بعطی 
السیاق آن المراد بالذین آمنوا هم الأبرار الموصوفون فی الآیات و |نما عبر 
اتمانهد کما آن اس کی اکتا رالد اخرهها لل لهعای ام لیر 
المجرمین. 

قوله تعالی: «و |ذا مَرّوا هم یتَغامرژُون عطف علی قوله: «یَصَحَکونَ آی 
اب اذا مروا ره منوا بعفر. بعضود تخضا و پشیرون با استهز |ء 


قولء تعالی: «و ادا ائْقلَبُوا الی أَْلِهِمْ القلَبُوا قکهین الفکه بالفتح فالکسر 
المرح البطر. و المعنی و کانوا (ذا انقلبوا و صارواٌ لی اهلهم عن ضحکهم و 
دوی الانس و اف انقلبوا هم یحدئون بما فعلوا تفکها. 

قوله تعالی: «و |ذا رَأَوهْم قالوا ان هوْلاء ضالون علی سبیل الشهادة علیهم 
بالضلال آو القضاء علیهم و الثانی آقرب. 

قوله تعالی: «و.ضا ازسلها علیهغ حافظنن ای و ما ارسل.هفلاه آلذین 
آجرهها حافظین فلت المومنین 1 فی حفهم بما شاء وا او یشهدون 

علیهم بما هوواء و هذا تهکم بالمستهزئین لاو و 

قوله تعالی: «َالة الذین امنوا من الکناز حون المراد بالیوم: توم 
الجزاء, و التعبیر عن الذین آجرموا بالکفار رجوع الي حقيقة صفتهم. قیل: 
تقدیم الجار الفخرور علی الفعل: ی «من الکثار» فلن «تصحکون 
«لافادة قصر 0 و ای قالش ال و کین فت اکتا 
الکفار منهم کما کانو| یفعلون فی الدنیا.  .‏ , 1 

قوله تعالی: «غلی الارانک. بتطوون هل نوت الکماز ما کانوا بتعلون التوات 


الأصل ِِ ِ 1 فی الخیر, و قولم «عّی رای 
1 بعد خبر للذین آمنوا و «ینْظَرُونَ خبر آخر, و قوله: «هَل توب الخ متعلق 


0 «قائم مقام المفعول. 

فالفعنی؟ الاین اضا علی سوفن الختال رین ای حزاغ اکتا 
۲ الشی کانهاسعاونها خی الوتا سس آنواع الاخرام و سا کی هن 
المومنین و تغامزهم |ذا مروا بهم و انقلابهم الی آهلهم فکهین و قولهم: ان 
هوّلاء لضالون. 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و فی ِ« قلیتنافس المَتنافسُون 
قال: فیما ذکرناه من الثواب الذی یطلبه المومن 

و فی المجمع, ": فی قوله تعالی: «و اذا مَرّوا بهم یتغامزون قیل نزلت فی 
خن نما طظالت 2 و ذلک 9 ۳ 7 الی 
النبی ص- فسخر منهم المنافقون و ضحکوا و تغامزوا- ثم رجعوا الی 
2 فقالوا: را۳ الیوم لاصلع فضحکنا منه- 1 الات قیل ان تصل 
علی و آصحابه اٍلی النبی ص" : عن مقاتل و الکلبی. 

افو ۵ هن اورژه فی الکشاف.. 

و فیه ذکر الحاکم آبو القاسم الحسکانی فی کتاب شواهد التنزیل لقواعد 
التفصیل باسناده عنْ آبی صالح عن ابن عباس قال"*: «انّ الذین َجُرَمُوا» 
منافقو قریش- و «الذین مَنوا» علّی بن ان طالب و اضحایه. 

و فی تفسیر القمی,": «اِن الذین جر مُوا- الی قوله- فکهین قال: یسخرون. 


0 یراق خر وت دزن و رو او و 


[سورة الانشقاق (84): الایات 1 الی 25] 


اشارة 


ماه الرَحَمنِ الرجیم 
]دا آلسَماء الْشتت (1) و آذتت لربها و خقّت (2) و ادا الأرَضْ مَدّث (3) و 
لب ما فیها و تحت (4) 

و رت یرنها و و خقت (5) يا آبها الالسان الک کاخ الی رَبک دحا قفلاقبه 
(6) قاًمّا ۰ گاید بیضیه ( ۱۱ فسوی بعاست خمایا یرآ (5) و 
لت الیل سور (9) 

و5 آقا 2 مَنْ آونیت کتابة ور اء ظهّره (10) فسَوف یذعُوا ز ور (11) 5 بصلی 
سعیرآ (12) ال کان فی أهله 2 مسژو رآ (13) اه ی آن آن : ۱ 


بلی انرب کان بو تصیرا (15) قلا أَفُسِمْ بالسّتق (16) و الیل و ما وَسَق 
(17) و مقر |ٍدا اّسق (18) لترکیْن طبفاً عن طَبَّقٍ (19) 


ثم لهَمْ لا تون (0 (20) و اذا قری علیهه الفزآن لا یسُجْدُونَ (21) بل 

الذین و یِکَدبون (22) و ال أَعْلَمْ بما بُوعُونَ (23) قَبَسْرَّهَم یقذاب 
(24 

7 0[ الصَالحات لَهُم خر یر ممَئون (25) 

ی ۱ 241 


بیان 


تشیر السورة الی قیام الساعة, و تذکر آن للانسان سیرا الی ربه حتی 
بلافیه فیخاست علن ها ختضه کاشرو تاکد القول فم. رلک و الخلنه فا 
للانذار علی التبشیر, و سیاق آیاتها سیاق مکی. 

قوله_تعالی: «دا السَماء الشقّت شرط جزاوه محذوف یدل علیه قوله: «یا 
با اسان اک کادخ اٍلی یک کحاً قفلاقیه و التقدیر: لاقی الانسان ربه 
فحاشیه ,ورهار اه علی با عم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 212 

و انشقاق السماء و هو تصدعه و انفراجه من آشراط الساعة کمد اارض و 
ساثر ما ذکر فی مواضع من کلامه تعالی من تکویر الشمس و اجتماع 
الشمس و القمر و انتثار الکواکب و نحوها. 

قوله تعالی: 5 اذٍتثك رما خفَت الاذن الاستماع و منه الأذن لجارحة 
السمع و هو مجاز عن الانقیاد و الطاعة, و «حْقَّب آی جعلت حقيقة و جديرة 
بات تنم والصعتی. و اظاعت و انفادت لریها ج کانت خقیقه و خديرة بان 
تستمع و تطیع. 

قوله تعالی: «و دا لت مد الظاهر آن المراد به اتساع الأرض, و قد 
قال تعالی: «بوم ال الرْض عیر الَأزض»: ابراهیم: 48. 

قوله تعالی: «و القَتْ ما فیها و تخلث آی آلقت الارض ما فی جوفها من 
ای وتات ی اما سس 

و قیل: المراد القائها الموتی و الکنوز او ای و 
اتفالها»: الرلزال: 2 و قیل: اب 
ظهرها من الجبال و البحار, و لعلِ اول الوجوه آقربها. 

قوله تعالی: <ة آذنت لرها ۶ خلت ضماتر الناست تلارش, کفا نها قی 
نظیرتها المتقدمة للسماء, و قد تقدم معنی الاية. 

قوله تعالی: «یا آبها اسان اک کادخ الی ریک کوحا قمْلاقیه قال الراغب: 
ات را ای که مه 
قم الععل ی نویر قها انهی, خی هخا قمه تن نی اسر یدیل 
سای نف اه مس انش ی ایحا 

و قوله: «قَمّلاقیه عطف علی «کادِخْ و قد بین به آن غاية هذا السیر و 
السعی و العناء هو الله سبحانه بما آن له الربوبية ی [ن 70 
عبد مربوب و مملوک مدبر ساع الی الله سبحانه بما آنه ریه و مالکه 
المدبر لأمره فان العبد لا یملک لنفسه ارادة و لا عملا فعلیه آن یرید و لا 
یعمل الا ما آراده ربه و مولاه و آمره به فهو مسئول عن ارادته و عمله. 

و من هنا یظهر آولا آن قوله: «ِک کادخ ٍلی ریک یتضمن حجة علی المعاد 


لما عرفت آن الربوبية لا تتم الا مع عبودية و لا تتم العبودية الا مع مسئولية 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20. ص: 243 

و ثانیا: ان الفراو بقلافانه افقاتم.الی شنت لا کم الا مه ی ان 
یحجبه عن ربه حاجب. 

و ثالثا: آن المخاطب فی الاأية هو الانسان بما آنه انسان فالمراد به الجنس 
و ذلک آن الربوییة عامة بلکل انسان. 

0 با خی یاه مه یلعای سا اه رن 


کاخ ٍلی یک آن هناک رجوعا و سوالا عن الأعمال و حسایاء و المراد 

بالکتاب صحيفة الأعمال بقرينة ذکر الحساب. و قد تقدم الکلام فی معنی 

اعظاء الکتات بالیمته کت شورتی الاسراع و الحاقم: 

قوله تعالی: «قسَوف بُحاسَت حسابا بسیر» الحساب الیسیر ما سوهل فیه 

و خلا غ. المافید. 

قمله عالی ‏ ی ها مق عم از 

فی الجنة 0 و آلغلمان و غیرهم و هذا هو الذی بفیده السیاق, و 

۹ ۱ اب 0 ۹۲ 

المومنین و ان لم یکونوا من عشیرته فالمومنون اخوة. 

و الوجهان لا یخلوان من بعد. 

قوله تعالی: 5 ما من آوتی کتابة وراء ظهّره الظرف منصوب بنزع 

الخافض و التقدیر من وراء ظهره, و لعلهم انما یوّتون کتبهم من, وراء 

ظهورهم لرد وجوههم علی آدبارهم کما قال تعالی: «مِنْ قَیّلِ أن تطهس 

وجوها فَترّدّها علی آذبارها»: النساء: 47. 

و لا منافاة بین ایتاء کتابهم من وراء ظهو رهم و بین ایتائهم بشمالهم, کما 

وقع فی قوله تعالی: «و ما عَنْ وت کناب بشماله قَیِفول يا یی لَم وت 
فا 

الا من معلی ایتاء الکتاب من ور|ء ظهورهم. 

قوله تعالی: «قسوّف یَذْغُوا تبُورا» الثبور کالویل الهلاک و دعاوهم الثبور 

قولهم: وا ثبوراه. 

قو له ای دم ی همقل را فا وی اسآ 

یقاسی حرها. 

قوله تعالی: تاک کاندفن اه ورام سره ما ساله ین ماع الا و 

توت تن ژتها: مه انسنيه تدلی.. اهر الاخرم و فده کعالی مر 

الانسان بما یناله من خیر الدنیا و سماه فرحا پغیر حق قال تعالی بعد ذکر 

النار و عذایها: «لکق یم فررحونَ فی الأرَض يعیّر الق و یما ثم 

تمَرخوت»: الموّمن: 5 


قوله تعالی: «َِّه ظَنَّ آن لَن یَخُوَّ» آی لن برجع و المراد الرجوع الی ربه 

الفیر ان خن ند الق اه ور سر 22 

و الحزاع ولا میت اخه علهم لا التوغل ف الختوتمه الاام الضار فم ره 

الاخرة الداعية الی استبعاد البعث. 

قوله تعالی: «بلی ان رَبْهْ کان به 0 رد لظنه آی لیس الأمر کما ظنه 

بل یحور و پرجع» و قوله: «انّ رب کان یه ت 2 تعلیل للرد المذکور فان 

الله سبحانه کان ربه المالک له المدبر لأْمره و کان یحیط به علما و یری ما 

کان.هن. اساله فد کلهه ما کلف»ه( عساله ور ام خیرا امشفوا قل ید آن 

یرجع الیه و یجزی بما یستحفه بعمله. 

و بذاک یظهر ان قوله: «انّ ربه کان به تضتیر 1 من اعطاء الحجة علن 

وجوت الخعاد نظیر ما تقوم فی.خوله: هی کادء الب ری لاد 

و یظهر آیضا من مجموع هذه الایات التسع آن ایتاء الکتب ورنشر الصحف 

قبل الحساب کما یدل علیه آیضا قوله تعالی: «و کل نسان ألَرَمْناة طایرَة 

فی, غلقه:5 تخرغ له بوق العیاعة کتابا بلعاخ عتشورا آفرا کنابی کف بسک 

الیو عَلیک حسیبا»: زسراء: ِ 

فی 01۳1 المومنین من ۳ الکبائر ممن پدخل النار فیمکت فیها برهة 

تم .یگ خ.فنها بالشفاعه غلی ما فین الاخبار من طوق الفریفین» فمولاء لا 

یوّتون کتابهم من وراء ظهورهم لاختصاص ذلک بالکفار و لا بیمینهم لظهور 

الایات فی آن آصحاب اليمین یحاسبون حسابا یسی | و یدخلون الجنة, و لا 

سبیل الی القول بأنهم لا یوتون کتابا لمکان قوله تعالی: «و کل انسان 

هناخ طایْرَهْ فی عَنّقه الاية المفید للعموم. 

تن تخلص بعضهم عن الاشکال بنهم یوتون کتابهم باليمین بعد الخروج من 
3 

و فیه آن ظاهر الأیات |ٍن لم یکن صریحها آن دخول النار آو الجنة فرع 

مترتب علی القضاء المترتب علی الحساب المترتب علی ابتاء الکتب و 
و احتمل بعضهم آن یتوا کتابهم از و ۹ الایتاء من وراء الظهر 

| بالکفار کما تفیده الایات. 

۲ فیه آن الابات التی تذکر ایتاء الکتاب بالشمال- و هی التی فی سورة 

الواقعة و الحاقة و فی معناها ما فی سورة الاسراء آیضا- تخص ایتاء الکتاب 

بالشمال بالکفار و یظهر من مجموع الایات آن الذین یوّتون کتابهم بشمالهم 

هم الذین یوّتونه من وراء ظهورهم. 

و قال بعضهم من الممکن ان یوتوا کتابهم من وراء ظهورهم و یکون قوله: 


«فسوف ف پُحاست حسابا پسیرآ» من قبیل وصف الکل بصفة بعض آجزائه 

و فیه آن المقام ( بساعد علی هدا التخیر فان التقام ععام مین الستهاء 

من الأشقیاء و تشخیص کل بجزائه الخاص به فلا مجوز لادغام جمع من أهل 

العذاب فی آهل الجنة. 

علی: .ان واه « میرف بات اه یفن اش و معنن اوه 

لغیر مستحقیه و لو بظاهر من القول. 

نعم پمکن آن تقال: آن الیسر و العشر جعتیان اضافیان-وخساب العصاه 

هن آهل‌النعان سه الاصافه الیعسات لاد السای قم ار له 

کان عسیرآ بالاضافة اٍلی حساب آلمتقین. ۱ 

مشک آنضا آنال آن فسمة احلالسی لت آمشعاب السمنن و اصحات 

الشمال غیر حاصرة کما یدل علیه قوله_تعالی: «و كت آژواجا ثلانة 

قَأَهَحابٌ الْمَیْمَتَة فا اضخات هه 5 احانت الَسْتَمَة ما آصحاث 

الَمَسْتَمَة 5 السَابقون السَابقون اولتی المََرّبون»: الواقعة: 11 ِِِ 

لیات خروح المقریین من الفریقین, و مثلهم المستضعفون کما 

یستفاد من قوله تعالی: «و حون مَرجَونَ لأْمر الله امّا ٍ عفد 9 و امّا یو 

عَلَیِهمُ»: التوبة: 106. 

قفن الجائر آن۰ ۱ بکون تقفییم اه الخت الب اضحاب الشتن:و اضخات 

الشال تما اضرا اخصمی بل ها ان ادف اس هه احل 

پات ی الا ی اه ان ال ان 

الدعوة الی الایمان و التقوی و نظیر ذلک ما فی سورة المرسلات من ۱ 

فی اافته هم و رن النبا و التارغات و یمن و الا فطاریو 

المطففین و غیرها فالغرض فیها ذکر آنموذج من آهل الایمان و الطاعة و 

اه الک ال ما وت عم واه لب رای ها خس سارت 

التقوی و الشقاء في جانب التمرد و الطغوی. 

قوله تعالی: «ق آ ری لس آلشفن الحضره کم الصفره کم الیناض ۲ 

قوله تعالی: ال وم سَق ای ضم و جمع ما تفرق و انتشر فی النهار 
من الانسان و الحیوان فانها تتفرق و تنتشر بالطیع فی النهار و ترجع اٍلی 

ی ی 

و فر نقمم. میتی تعنی: ارو ارو الکو‌اکت: سر الخفاء: ای 

الظهور. 

قوله عالی فع الفضر ادا اس ای باتش نس تور ان نع 

فاکتمل 

یرانق وین آلظر ال رس 246 

نوره و تبدر. ِ 


قوله تعالی: «لترْکنْنَ طیقاً غن طبقِ جواب القسم و الخطاب للناس و 
الطبق هو الشیء آو الحال الذی یطابق آخر سواء کان آحدهما فوق الاخر 
ام لا واه کت کان السحاه هد الفساه قعیا الارسانفی ود 
آلف ده من الخنام. الدشا نم الففت: کم الحباغ ال که نهر الاشمال. زد 
الاخرة نم الحياة الاخرة تنم الحساب ۳ 

و فی هذا الاقسام- کما تری- تأکید لما فی قوله: «یا آبُّا الائسان اک کادخ 
الأیة و ما بعده من نبا البعث و توطنة و تمهید لما فی قوله: «قما لَهّمّ لا 
تون من التججیب و التوبیخ و ما فی قوله: «فَبِسْرّهم بغقذاپ الخْ من 


الانذار و ال 
ال دای ایا انشا ری ون ی 
ری ارو 

فه یت «قما هم لا بُوْمِنُون و ادا فرق عَلَیَهم الْفْرآن لا بَسُجُذُون 
الاستفهام و التوبیخ و لذا ناسب الالتفات الذی فیه من الخطاب 


الی 1 بتذکیره و لا شعطاون:عصاته دض 
عنهم الی النبی ص فخاطبه بقوله: «قما لَهُمْ لا بو 1 منون الخ. 
قوله تعالی بل الخیق کفرما نیون والله اعلم ما توعون تیک ون نقیه 
الاستضر ار چ التعتیر عهم مالدین. کفروا للدلالة علی عله النکیتم و الاهاه 
کما قیل 1 الشیء فی وعاء. 
ور السنین: آنهم لم شرکها الایمان لقضور فی الببان آو لانعطاغ‌من انزدان 
اکنهم آتعوا اما یموس حهاءقم رما ی الکو و آسمروا لت 
التکذیب و الله یعلم بما جمعوا فی صدورهم و اضمروا فی قلوبهم من 
تا 

۰ راومه ای ای سا ی رن امس اه تین 
۱ 
السای 
قوله تعالی: «قبسَرَهم بقذاب لیم التعبیر عن الاخبار بالعذاب بالتبشیر 
قوله تعالی: «الا الذین ما و یلوا السّالحات لَهُمْ آمجز عبر ممَثون استنناء 
منقطع من ضمیر «فَبَسْرْفْمٌ و المراد بکون آجرهم 0 ممنون خلوة من 
قفوم بقل علی الما خور 


قی خفیر. العف فت. قوله عالیتها الشار ات فال: سوم 
القيامة. ۱ ۱ 
9 المشین. خرن این این خانم.غم غلن فال. یو الستاع من 
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و قی تفسیر القمی, ": فی قوله: «و دا الا ضْ مد و آألقث ما فیها و 
و فی الدر المنثور اخرج الحاکم ار ایس اج 
نمد الارضن بوم القيامة مد الأدیم- نم لا یکون لابن آدم منها الا موضع قد میه. 
و في الاحتجاج, عن علی (ع) فی حدیث قال و التاس بومئذ علی صفات و 
منازل- فمنهم من یحاسب حسابا یسیرا و ینقلب الی اهله مسرورا, ۰ و منهم 
ای تا اه ی تا ام ای ایا من ام لا ی 
ای ای ری اه ما یا 
مات الم ات اس 
وف المعاتی:باستادهعن این ستان قن آبی عفن (ع)تقال ۴ فا ل رسول 
الله وه کل مخاستب: نب ال له فانل۶ با رسول للم فاین فول المع 
و جل: «قسَوف بُحاست چجساباً تسیرآ» قال: ذلک العرض یعنی التصفح. 
اقول: و روی فی الدر المنئور, عن البخاری و مسلم و الترمذی و غیرهم 
عن عائثشة: مثله 
و فی تفسپر القمی, و فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع)* فی قوله: 
«قأتّا 2 من وت کتابَة بیمینه فهو آبو سلمة عبد الله بن عبد الأسود بن هلال 
و و هو من بنی مخزوم, «و آمّا من وین کِتابَهٌ وراء ظََره فهو 
آخوه الاتوی بخ ید الا سود المخزومی- فقتله حمزة بن عبد المطلب بوم 
بدر. 
و فی المجمع, : فی قوله تعالی: «لتَرَکبْنَ طبِقاً عَن طبق و قیل: 
معناه شدة بعد شدةه- حياة ثم موت ثم بعث ثم جزاء: و روی ذلک مرفوعا. 
و عن جوامع الجامع, فی الاية عن آبی عبیدة: لترکبن سنن من کان قبلکم 
من الأولین و آحوالهم: و روی ذلک عن الصادق (ع). 


6 البروج مکية و هی اثنتان و عشرون آية (22) 





[سورة البروج (85): الأیات 1 الی 22] 


اشارة 


المیزان فی تقسیر القرآن ج20 269 

یسم اللّه ال 

السَماع,ذاتِ و (1) و الوم الْمَوغود (2) و شاهد و مشهُود (3) فُتلَ 
اجان لخد ود )4( 

ال ذات اْوفُودٍ. (5) هم عَلیها فُعُودٌ (6) و هم علی ما یَفْعلونَ بالهُوّمنین 
شهو (7) و ما 7 وا ملم 2 ن ۳۹ اه العزیز العمید (8) الذی له 
ان الذین قتئوا 2۳ التومنات 2 2و وا اعدا وم و هم 
عدات الریق (10) ان الذین منوا و عملُوا الصالحات 22 اه تجُرٍی هن 
تخنها لها دک لور الک( ان سر یی لَسدید (12) ایَه 3 

و یبد (13) و هو الْعَفورٌ الودو (14) 

ذو العزش الْمَجید (15) ال لما بریذ ذ (16) هل آتاک حدبت الَجْنُود (17 
اه مْ راهم فجط (20) بل هو فْرَاَنْ مَجیذٌ (21) فی لوح مَحْفْو 

22 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 248 


بیان 


سوره انذار و تبشیر فیها وعید شدید للذین یفتنون المومنین و المومنات 
اش الم تا انا کی مه ال ح و ایا 
بالثبی ص فیعذبونهم لیرجعوا (لی شرکهم السابق فمنهم من کان یصبر و لا 
برجع بلغ الأمر ما بلغ, و منهم من رجع و ارتد و هم ضعفاء الایمان کما یشپر 
الی ذلک قوله تعالی: «و من الّاس من تَقَولْ متا باللّه قاذا آوذح فی ال 
جعَلّ فِیْتَة لاس کقذاب اللّهٍ»: ِ + 0 وله «وفن آلاس عن 
2 علی حرف قان صابة ده حَبرّ اطمَأنَ به و ان اضابه فید اتقات قلی 
وخهه»: الحح: 11. 

السزارنفن تفس الفرآن. جلف ص2۸9 

و قد قدم سبحانه کل ذلک الاشارة الی قصة اصحاب الأخدود, و فیه 
ترش المخمتن قلی. الضیر عی نب الله فالن: و ایغها بالاسارم ال 
حدیث الجنود فرعون و ثمود و فیه تطییب لنفس لنبی ص بوعد النصر و 
تهدید للمشرکین. 

و لوزن مکیه بنفهادخ‌شیاق انآنها: 

قوله تعالی: «و السَّماء ذاتِ الْبْرُوج البروج جمع برج و هو الأْمر الظاهر و 
یغلب استعماله فی القصر العالی" لظهوره عم الناظرین و پیسمی الا 
المعمول:علی نشور البلد للدقاع برجا و هو الفراه فی الابه لفوله تعالی: « 
لقَذ جقلنا فی السّماء بُروجاً و رها للَاطِرینَ و حفظناها من کل سَیّطانِ 
رچیم»: الحجر: 17, فالمراد بالبروج مواضع آلکواکب من السماء. 

و بذلک یظهر آن تقسیر البروج بالبروج الائثی عشر المصطلح علیها فی علم 
النجوم غیر سدید و فی الاية اقسام بالسماء المحفوظة بالبروح, و لا یخقی 
مناسبته لما سیشار الیه من القصة ز ثم الوعید و الوعد و سنشیر الیه. 

فا ی ی ار ای اه 
و هو یوم القيامة الذی وعد الله القضاء فیه بین عباده. 

قوله تعالی: «و شاهد و مَشْهُودٍ» معطوفان علی السماء و الجمیع قسم بعد 
قنعم.غلی ها اریه‌بانه فی السوزة و,هو کها تقدمت:الرسارن الیه الو عیذ 
الشدید لمن یفتن المومنین و المومنات لایمانهم و الوعد الجمیل لمن امن و 
عمل صالحا, ۱ 
فکانه فرب آفسم اتسماه خات التروع ای سنخع نله بقا عقیا اتشباطنن تن 
اللف بدمع عن ایضان. العفعتین کید الشباطین و اولبانهم عم الحافرس: و 
افسم بالیوم. الموعود. ار ان 
بشهد و ایس اععال ای الکار ومابقلوه نی لمانمد تال و 
آقسم بمشهود سيشهده الکل و یعاینونه ان الذین فتنوا المومنین و 


المومنات. الی آخر الایتین. 

و هن ها ریظن آن الشهادة فی «شاهد» و «مَشْهُودٍ» بمعنی واحد و هو 
المعاينة بالحضور, علی آنها لو کانت بمعنی ۹ الشهادة لکان حق التعبیر 
«وِ مشهود علیه» لأْنها بهذا المعنی انما تنعدی بعلی. 

و علی هذا یقبل «شاهد» الانطباق علی لیخ ماوت اما اه تم 
یشهد علیها بوم القيامة, و یقبل «مَشْهود» الانطباق علی تعذیب الکفار 
لهوّلاء المومنین و ما فعلوا 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص: 2510 

بهم من الفتنة و ان شئت فقل: علی جزائه و ان شثت فقل علی ما یقع یوم 
القيامة من العقاب و الثواب لهولاء الظالمین و المظلومین. و تنکیر 
«مَشْهّود» و «و شاهد» قاعی أ حال للتفخیم. 

و لهم فی تفسیر شاهد و مشهود آقاوبل کثيرة آنهاها بعضهم الی ثلائین 
کقول بعضهم ان الشاهد یوم الجمعة و المشهود یوم عرفة, و القول بأن 
الشاهد یوم النحر و المشهود یوم عرفة, و القول بان الشاهد یوم عرفة و 
المشهود یوم القيامة, و القول بان لا هد الملک یشهد علی بنی آدم و 
المشهود بوم القيامة, و القول بان الشاهد الذین یشهدون علی الناس و 
المشهود الذین یشهد 7 ۱ 

و القول بان الشاهد هذه الامة و المشهود سائر الامم, و القول بان الشاهد 
آعضاء بنی آدم و المشهود آنفشهم و القول بان الشاهد الحجر الأسود و 
المشهود الحاج و القول بان الشاهد الأیام و اللیالی و المشهود بنو آدم, و 
القول بان الشاهد الأنبیاء و المشهود مجمد ص؛ و القول بان الشاهد هو الله 
و المشهود لا اٍله الا الله. 

و القول بان الشاهد الخلق و المشهود الحق, و القول بآن الشاهد هو الله و 
المشهود یوم القيامة, و القول بأن الشاهد آدم و ذریته و المشهود یوم 
القيامة, و القول بان التای یوم التروية و المشهود یوم عرفة, و القول 
بأنها یوم لائنین و یوم الجمعة, و القول بان الشاهد: 
المقربون و المشهود علیون, و القول بأن الشاهد هو الطفل الذی قال لأمه 
فی قصة الاخدود: 
اصبری فانک علی الحق و المشهود الواقعة, ۵ ان الشاهد الملائكة 
المتعاقبون لکتابة الأعمال و المشهود قرآن ۳ الی غير ذلک من آقوالهم. 
و۵ اکن هد الافهال+ کها ترعدهنیء لین آخد الشهادة بععتی زداء ها حمل 
من الشهادة و بعضها علی تفریق بین الشاهد و المشهود فی معنی الشهادة 


و قد عرفت ضعفه, و آن الأنسب للسیاق ۱۳۹ ی ااعانه هر ان 
استلزم الشهادة بمعنی الأْداء بوم القيامة, و آن الشاهد یقبل الانطباق 29 
لنبی ص. 


کیف لا؟ و قد سماه الله تعالی شاهدا اذ قال: «يا آيهّا الب اّا أََسَلناک 


شاهداً 5 مُبسْراً یذ تذیرآ»: الاحزاب: 45: و سماه شهیدا از قال: «لیکون 
ال7سَول شهیداً علبْکَم»: الحح- 79 و قد ِِ معنی شهادة الأعمال من 
شهدائها فیما مر 
نم ان جواب القسم محذوف یدل علیه قوله: «لٍن این فتنوا الْمَوْمنین و 
ییات الفتتفام آسن: متسشض به آیضا ودلد؛ «فْتل اضحات الأمدُود» الخ 
و هو وعید الفاتنین و وعد المومنین الصالحین و آن الله یوفقهم علی الصبر 
و یدهم غلی. خفظ. انمانمم: من کید. آلکاندین. ان اخلضوا کما .قعل 
20۳ فی قصة الأخدود. 
المیزان فی تفسیر القرآن, (2 ص. : 251 
قوله تعالی: «فْتل أَصحات لأَحدود» اشارة الی قصة الأخدود لتکون توطنة 
و تمهیدا لما سیجیء من قوله: «اِنْ الذین قتئوا» الخ و لیس جوابا للقسم 
البتة. 
و الأأخدود الشق العظیم فی الأأرض, و آصحاب الأخدود هم الجبابرة الذین 
خدوا اخدودا و اضرموا فیها النار و امروا المومنین بدخولها فاحرقوهم عن 
آاخرهم نقما منهم لایمانهم فقوله: «فتّل الخ دعاء علیهم و المراد بالقتل 
اللعن و الطرد. 
۵ قیل: الغراد تاضعاب الاخدود المفمتون و الفقعات الذین آخر قها :فیه: 
له 
دی اخبار عن قتلهم بالاحراق و لیس من الدعاء فی شیء. و یضعفه ظهور 
رجوع الضمائر فی قوله: «ذ هم علیها» و «هم عَلی ما ان و «ما 
تقَمُوا» الی آصحاب الاخدود, و لفراه بها ۳ بالثانی و الثالث الجبابرة 
لناقمون دون المومنین المعذبین 
قوله تعالی: «التّار ذاتِ ۱ بدل من الأخدود, و الوقود ما بشعل به 
النار من حطب و غیره, و فی توصیف النار بذات 9 اشارة الی عظمة 
آمر هذه النار و شدة اشتعا و اجیجها. 
قوله تعالی: «اذ هَم عَلیها فعو» آی فی حال آولتک الجبابرة قاعدون فی 
آطراف النا ر المشرفة علیها. 
قوله تعالی: «و هم علی ما یَفْعَلُونَ بالْمَوْمنينَ شُهُودٌ» ی حضور ینظرون و 
یشاهدون احراقهم و احتراقهم. 
قوله تعالی: «و ما توجو مهم الا آن یَوْمتُوا بالله النقم بفتحتین الکراهة 
الشخیتم آی‌ها کرهها من اولتی الغومنین الا آیمانهن بالله فاخرفوهد لاجل 
ايمانهم. 
قولهِ تعالی: «الْعزیز الخهند او له خن السُماواتِ و الثض و ال علی 
کل شوت 9 اوصاف جاربة علی اسم الجلالة تشیر [لی الحجة علی آن 
یخفی حالهم علی الله و سیجزیهم ات ۳ 1 آولنی الجبابرة 


کات علی الباظل مخرین عالطا لمین میم اقا وم طفون وال 
آشرهم رل آنه تعالی هد الله العر الم ام القالب یه الع ات 
الاطلاق و الجمیل فی فعله علي الاطلاق فله وحده کل الجلال و "1 
فمن الواجب آن بخضع له و آن لا یتعرض لجانبه. و ٍذ کان له ملک 
القال فقس الواخت ام ال وه مرن مر اد اه 
علی الحق و الکافرون فی ضلال. 
المیزان فی تفسیر القران 207 ص: 252 
رز اد یه سا هت ری 
لا اساءة ملسی ۶ 1 عمل. 
و بالحملة اد کان:تعالی هو الله الستف هن الشفات الکزییه کان علن 
هوّلاء المومنین آن یوّمنوا به و لم یکن لأْولتک الجبابرة آن یتعرضوا لحالهم و 
/ ان تت هت بلسوء. 
فاص ارو ی ییا ام هقی ای ای افیا 
کانوا #9 فالذی کانوا ینقمونه من الموّمنین و ینکرونه علیهم لم یکن 
الاان بالله الیل ی سا امین تراهم ابا له ان نها 
معظاه قااستر عتده ایس الا اقا معنوم غیر سید هتکن لها کان 
مآل الأمرین انکار المعبود الحق الموصوف بصفات الجلال و الاکرام عبر بما 
عفر جرا اافات عم عالی. 
۵ فیه قلعت آن الحس کی مهم ال ما کاها سین ازی الله‌ ان 
لا السنع و الایجاد. 
یقصرونها فی 7 فیعیدونها وف لد زروتخانم: ۳ ال 
قوله تعالی: «ِنْ الذین قتئوا الموْمنین و الْعْوّینات مّ لَم ونوا قلعم عذاث 
جهن ولمم بغذات الحزض او یا توا «الخ» 
0 اههای ال دوم و هیر کی فرش این کانوا موز من امن 
بالثبی ص من الموّمنین و المومنات بأنواع من العذاب لیرجعوا عن دینهم. 
فال ی العخم ال ال کب فص ین داب من و ان 
آلکری عسا وان اسان لادم آنواع القدات میسن 
۱ مثل الزقوم و الغسلین و المقامع و لهم مع ذلک الاحراق 
ز اسهی 
قوله تعالی: «انْ الْذِین آمَئوا و عملوا السَالحات لَهْمْ جات تجُری من تشنها 
ااتی ال الک ود حفیل لاموین یت هس ما ارم ما 
قبله وعید شدید للکفار الفاتنین المعذبین. 


قوله تعالی: «انَ تما ی لسدیذ» الاية الی تمام سیع آیات 1 

تاکتق الما تقوم سم امد و المع ها ها تکوم الرت 

الشیء بصولة. 

المیزان فق تفسیر الفران:-20:.ض: 253 

وف اضافة البطسشن. الب الرب و اضافه الزب الق الکاف یی نت 

التت ربا اسهم اس مسارم ال اه تاره امه ها من وید 

المتقدم. ۱ 

قلی ها لو و و و یی ها تمس الم ا نیقی | 

المراد بالایداء آلبدء, و الافتتاح بالشی»ء, قالوا: و لم یسمع من العرب الیداء 

لکن القراءة ذلک و فی بعض القراءات الشاذة یبدا بفتح الیاء و الدال. 

و علی آی حال فالاية تعلیل لشدة بطشه تعالی و ذلک آنه تعالی مبدی یوجد 

ما پریده من شی۶ ایجاد| ابتدائیا ار کر[ یستمد علی ذلک من شیء غیر 

نفسه, و هو تعالی یعید کل ما کان الی ما کان و کل حال فاتته اٍلی ضا کانت 

علیه قبل الفوت فهو تعالی لا یمتنع علیه ما آراد و لا یفوته فائت زائل و اذ 

کان کیلک فالتا در علی آن محمل علی اعد ااصعی کدی من اعدا 

ما هو فوق چده و وراء طاقته و یحفظه علب ما هو علیه لیذوق العذاب قال 

تقالی تحوالنی کف ها هار جوم لا فص لیم و فو واه ۱ص 

عَنهْمْ من غذایها»: فاطر: 36. 

با علی آن یعید ما آفسده العذاب الی حالته الأولی لیذوق المجرم 

بذلک العذاب من غیر انقطاع قال تهالی: «اٍنّ_الذین کقژوا بایانغا سَوّف 

ام تا کاما تصحت خلموهد. ناه خلمدا غبر‌ها ید وفوا العذات»: 

النساآء: 

0 1 بتضح؛ 

اولا ان شیاق فواتضا له یه اتقضه آع ان احاغ لخن ماه 

لله سبحانه وحده ٍذ الصنع و الایجاد ینتهی |لیه تعالی وحده. 

و ثانیا: اک شا آلیه ال مه فا ان اه له تا سل ها 
هآ میالع خو له امه له فی الرتا المت و الروال ع اه ام 

۳1 لم پحد کما فی عذاب الاخرة. 

و ثالثا: آن المراد من شدة البطش- و هو الأْخذ بعنف- آن لا دافع لأخذه و لا 

راد لحکمه کیفما حکم الا آن یحول بین حکمه و متعلقه حکم آخر منه بقید 

الأول. 

قوله تعالی: «و هو اج الْوّوذ» آی 2 المغفرة و المودة ناظر الی وعد 

المومنین کما آن قوله: «ا تطش ر یک الخٌ ناظر الی وعید الکافرین 

قوله تعالی: «دُو عرش المجید ال لما رید» العرش عرش الملک, , و ذو 

آلفیتشن. کناب عن العلی ای هه سلک له ان ستضرف اقی. مملکته. کیهها 

تصرف و یحکم بما شاء و المجید 
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صفة من المجد و هو العظمة ۱ الوا ارفا ره 
قوله: ال لها ی یل تصر ما رده ارف من ال اضر 
اک 
راد 

فله تعالی آن یوعد الذین فتتوا المومنین و الموّمنات بالنار و یعد الذین 
آمنوا و عملوا الصالحات بالجنة لأنه ذو العرش المجید و لن یخلف وعده لاه 
قوله تعالی: 1 تاک حدیتٌ الجْنُود فزعون و تمَود» تقریر لما تقدم من 

۱ 
و تطییب لنفسه الشريفة بالاشارة الی حدیثهم, و معنی الایتین ظاهر. 

قوله تعالی: «بل الذین کفَروا فی تکذیپ لا یبعد آن یستفاد من السیاق 
کون المراد بالذین کفروا هم قوم النبی ص. ۱ 

و فیی یت اصراف عما نعدم من اامعطظهو امن یت وا پر 
الفعنین!ا شعی آن برحی‌شتهم اایمان بهده الیات البینات فان النین کفروا 
مصرون علی تکذیبهم لاینتفعون بموعظة آو حجة. 

قافن ها مر آن الفراد بکون الدین کفروافی نکش ان ,بر فیه | لنکز ین 
لهم اصرارهم علیم 

قوله تعالی: «و ال من ورائهم مُجیطٌ» وراء الشیء الجهات الخارجة منه 
المَحیطة یف [شارخ الف انقم غیز معخرین. لله:شحانه: فهو محط بهم: فاد 
عییشت حل جفه و فد انصا یوت لنش نی ی 

وعن بعظهم آن فی فوله: «مق ورائهم تلوبعا ۳ الله وراءهم 
ظهریا, و هو مبنی علی آخذ وراء بمعنی خلف. 

قوله تعالی: «بل هو قَرَانْ مجیدٌ فی لوح مَحْمُوظ» اضراب عن اصرارهم 
علی تکذیب القرآن, و المعنی لیس الأمر کما یدعون بل القرآن کتاب مقرو 
مصون من مس الشیاطین. 


بحث روائی 
7 الوز المتون اخره اين فزووه عم حایر بن ید آللهان الی سل 
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«السماء ذاتِ اوح فقال: لکواکب, و سئل عن «الّذٍی جَعَلّ فی السماء 
پروجا» فقال: الکواکب. قیل: ف «بروج مَسَیدَة» فقال: ر. 

و فیه, آگرج عنه بن کمند و ومد ی و این ان الدسا اف ااصول.و: این 

جریر و ابن المنذر و این حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن آبی 

هريرة قال*: قال رسول الله ص: الیوم الموعود یوم القیامة- و الیوم 

المشهود بوم عرفة- و الشاهد بوم الجمعة. الحدیث. 

آقول: و روی مثله بطرق آخری عن آبی مالک و سعید بن المسیب و جبیر 

بن مطعم عنه (ص)؛ و لفظ الأخیر: الشاهد بوم الجمعة و المشهود د یوم 
وه .. 

و روی هذا اللفظ عن عبد الرزاق و الفاریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و 

ابن المنذر عن علی بن آبی طالب 

و فیة. آخرخ عید بن حمید و این المنذر غن غلی فا البوم الموعود بوم 

القيامة, و الشاهد یوم الجمعة, و المشهود یوم النحر. 

و فی المجمع. روی: آن رجلا دخل مسجد رسول الله ص- فاذا رجل یحدث 

عن رسول الله ص. 

قال: فساألته عن الشاهد و المشهود فقال: نعم الشاهد یوم الجمعة و 

المشهود یوم عرفة, فجزته [لی آخر یجدث عن رسول الله ص- فسألته 

ذلک فقال: آما الشاهد فیوم الجمعة و آما المشهود فیوم النحر. 

فجزتهما الی غلام کان وجهه الدینار- و هو یحدث عن رسول الله ص- 

فقلت: آخبرنی عن شاهد و مشهود فقال: نعم آما الشاهد فمحمد و آما 

المشهود د فیوم القيامة- آ ما سمعت الله سبحانه یقول: «پا با 3 7" 

آرسَلناک شاهدا 8 شرا 8 تحمر و قالددلی نوم معموء دالاس ۶ 

ذلکیٍ یوم مشهوذ». 

فسألت عن الأول فقالوا: ابن عباس, ِ سا لت عن الثانی فقالوا: ابن عمرو, 

و سألت عن الثالث فقالوا: الحسن بن علی 

اقول: و الحدیت مروی بطرق مختلفة و آلفاظ متقاربة و قد تقدم فی 

تفسیر الاية آن ما ذکره (ع) اظهر بالنظر الی سیاق الایات, و ان کان لفظ 

الشاهد و المشهود لا یابی الانطباق علی غیره آیضا بوجه. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «فَتلَ آشحات لْذود» قال: کان 

ستیة: ان اند 


هیچ الحبشة- علی غزوة الیمن ذو نواس- و هو اخر من ملک من حمیر- تهود 
و اجتمعت معه حمیر علی الیهودیة- و سمی نفسه یوسف و اقام علی ذلک 
حینا من الدهر. 

7 نم اخبر آن بنجران بقایا قوم علی دین النصرانیة- و کانوا علی دین عیسی و 
ح ام الیل ماس ی ال ند اللفن سای فمله احل ه کی 
آن یسیر الیهم- و یحملهم علی اليهودية و یدخلهم فیها- فسار حتی قدم 
نجران- ی وت اب ی نزن ارم تچ بای 
و الدخول فیها- فأبوا علیه فجادلهم و عرض علیهم- و حرص الحرص کله 
0 و امتها من آلنهودنه م الحتول فینهایی اختاروا آلعتن 

1 و.اتتعل فیه, النار. فصنمم من احخرق 
بالنار- و منهم من قتل بالسیف و مثل بهم کل مثله- فبلغ عدد من قتل و 
احرق بالنار عشرین الفا- و افلت منهم رجل یدعی دوش ذو ثعلبان علی 
فرس له رکضة, و اتبعوه حتی آعجزهم فی الرهل, و رجع ذو نواس الی 
صنیعه فی جنوده فقال الله: «فْیِل آضحاث الاْحْدود- الی قوله- الزیز 
الکمید». ۱ 

و فی المجمع, و روی سعید بن جبیر قال": لما انهزم اهل اسفندهان قال 
عفر الطایی: 

ها هم ی و ات ای کتای وکا سا از و ی ای 
طالت بای فد کان: لقم اف »دمم 

فدلک ات .صلکا: لمم سکن تفه علی اش ان فان علو ات ما افاق 
قال لها: 

خر کا ۰ ۳ 2 ِ 
فخد لهم آخدودا فی الأرض, و آوقد فیه النیران و عرضهم علیها- و 
قبول ذلک قذفه فی النار, و من اجاب خلی سبیله:. 

آقول: قروی ها الععی فی‌الور اتسور ین وه 2 

و عن تفسیر العیاشی, باسناده عن جابر عن آبی جعفر (ع) قال*: آرسل 
علی (عارالی اصفی سعران صالهعن. اصحات الا دوه قاری تشه 
فقال (ع): لیس کما ذکرت- و لکن سأخبرک عنهم: 

ان الله بعث رجلا حبشیا نبیا و هم حبشیية- فکذبوه فقاتلهم فقتلوا آصحابه 
فاسروه و اسروا اصحابه- ثم بنوا له حیرا ثم ملئوه نارا ثم جمعوا الناس- 
فعالوا -فن ان علی تاه آحرا رل بو مق ان ی ادن سا قشم 
نفسه فی النار- فجعل اصحابه یتهافتون فی 

اتاره فصاعی اضرا معمای ما ای شرع اما فسات شرفت ی 


انیا راتس ار ی ی الا ها ال فی 
الله قلیل, فرمت بنفسها فی النار و صبیها, و کان ممن تکلم فی المهد. 
آقول: و روی هذا المعنی فی الدر المنئور. عن ابن مردویه عن عبد الله بن 
تج که (ع۱: و روی آیضا عن ابن آبی حاتم من طریق عبد الله بن نجی 
و روی اسان این امس جام وان الم ریمن ظرییالحشی ققه مق 
قوله تعالی 

«اصَحاتبٍ دوه قال: هم الحبشة. 

و لا ببعد آن بستفاد ار ور اختخار الأخدود وقائع متعدده وقعت بالحبشة 
وس اور ۵ الاها رش فا ال ی مها راتفر 
لقصه ی الشکوت غن فل وف نها ۱ 
و فی تفسیر القمی, : فی قوله تعالی: «بل هو فَرَآنْ مجیدٌ فی لوح 

مخفوظ» قال: اللوح لوط فا فارن اعلی هه رای 

کف اش ال ادا کلم هل کی مکی ترس الا ی 
اسرافیل فنظر فی اللوح- فیوحی بما فی اللوح اٍلی جبرئیل. 

وف الدو العتی اخوح اه ال مایم فر دقن این اش قفا فا 
رسول الله ص: خلق الله لوحا من درة بیضاء دفتاه من زبرجدة خضر|ء- 

کنانه ی تون بط البه کی کلم بات سانة وشن احطه بویت 
و ی و ی ییا | 

اقول: و الروایات فی صفة اللوح کثيرة مختلفة و هی علی نوع من التمثیل. 


آتنورع الظارق (۵6): ابات .1 ال ۲17 


کل تفس لا نها ظ (4) ۳ 

قلتطر اسان ی خلق (5) غلق ین ماء دافی (6) تشر فرح 1 
۱ 4 علی رجعه لقادز (8) یوم ی السّرایز [9)" ۲ 

قما له من فده و لا ناصر (10) و السّماء ذاتِ الرَجْع (11) و الأرَض ذاتِ 

الطذع (12) اه لول قْلّ (13) و ما و یالهّل (14) ۲ 

لش تکیدون کیداً (15) و یذ کیّداً (16) فَمهّلِ الکافرین أَفملَهم ژویدا 
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بیان 


قی الشفیع اندان بالضعاو و تیال لیم باظااق الطوره فک العمل فین 
ذلی, و فیها اشارة الی حقيقة الیوم, و تختتم بوعید الکفار 

شور تایه ره 

قوله تعالی: «و السّماء و الطارِق و ما آذراک ما الطارِقّ الَجْمْ التَاقَُ 
الطرق فی الأصل- علی ما قیل- هو الضرب بشدة یسمع له صوت و منه 
المطرقة و الطریق لاأن السابلة تطرقها بأقدامها ثم شاع استعماله فی 
سلوک الطریق ثم اختص بالاتیان لیلا لأن الّتی باللیل قی الغالب یجد 
الابواب مغلقة فیطرقها و یدقها ثم شاع الطارق فی کل ما یظهر لیلا, و 
المراد بالطارق فی الاية النجم الذی یطلع باللیل. 

و آلقت.عی. الاصل بمعتی: الخری تم‌صار بمعتن ار القضیغ اه تفت 
ااظام تفر هیا یی العام و ارتفا مغ مه عب الطار ای ازور 


علا کأنه یققب آلجو بطیرانه. 


فقوله:_«و السماء و الطارق اقسام بالسماء و بالنجم الطالع لیلا, و قوله: 
«و ما دراک ما الطارف تفخیم لشأن الفکسم به.و هو الطارق: و قواد؛ 
«التَجَمْ الاب بیا بیان. للطارق و الحفلة فی معنی جواب. استفهام مقدز کانه 
لما قیل: ا ای ما الطا ۳ 


سئل فقیل: فما هو الطارق؟ فاجیب, و قیل: النجم الثاقب. 

قوله تعالی: «اِنْ کل تفس لمّا عَلیْها حافظ» جواب ب للقسم و لما بمعنی الا و 

المعني ما من نفس الا علیها حافظ, و المراد من قیام الحافظ علی حفظها 

کتابة آعمالها الحسنة و السيثة 
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علي ما صدرت منها لیحاسب علیها بوم اقیم ۰ یجزی بها فالحافظ هو 
و المحفوظ العمل کما قال تعالی: اِنَّ لبم لحافظین کراما 

و الانفطار: 12. 

و لا یبعد آن یکون المراد من حفظ النفس حفظ ذاتها و آعمالها, و المراد 

بالحافظ جنسه فتفید آن النفوس محفوظة لا تبطل بالموت و لا تفسد حتی 

اذا آحیا الله الأبدان آرجع النفوس الیها فکان الانسان هو الانسان الدنیوی 

بعینه و شخصه ثم یجزیه بما یقتضیه آعماله المحفوظة علیه من خیر آو شر. 

و یقید ذلک کثیر من الایات الدالة علی حفظ الاشیاء کقوله تعالی: «فْل 

توفاکمْ, ملک الَمَوّت الذٍی ول بِکم»: الم السجدة: 11, و قوله: «اللَة 

تتوفی الانفسن چین فونها و التی لم مت فی.منامها قتفسک التی, قضی 

عَلَْها الَمَوت ت»: الزمر: 42. 

و لا ینافی هذا الوجه ظاهر آية الانفطار السابقة من آن حفظ الملائکة هو 


الکتایة فان حفظ نفس الانسان آیضا من الکتابة علی ما یستفاد من قوله: 
«ایّا کتّا تسْتلسخْ ما کنثمْ تعْمَلْون»: الجائیة: 29 و قد تقدمت الاشارة الیه. 

۵ بتدفمبشد| با الاعتراض علی ها استدل. به: علی. الععاد: من اطلاق 
القدرة کما سیجی۶, و محصله آن اطلاق القدرة انما ینفع فیما کان ممکنا 
لکن اعادة الانسان بعینه محال فان الانسان المخلوق ثانیا مثل الانسان 
ا لد المعاوی الا ۱ شخیه رل آملا وضان امیس الشمیع ( 
عینه. 

وجه الاندفاع آن شخصية الشخص من الانسان بنفسه لا ببدنه و النفس 
محفوظه فادا خلق الیدن و. تعلفت: به. الفسش کان. هو الانسان الدنبوی 
شتضه و ار کان ال تالمناش ال تمصع اسر سح ۱ 
عینا 


قوله تعالی: #فظر الا یا بت و ایا شم دا خلقه؟ و ما هو الذی 
صیره الله انسانا؟ . ۰ 

و الجملة متفرعة علی الاية السابقة و ما تدل علیه بفحواها بحسب السیاق 
و محصل المعنی و اٍذ کانت کل نفس محفوظة بذاتها و عملها من غیر آن 
تفنی آو ینسی عملها فلیذعن الانسان آن سیرجع الی ربه و یجزی بما عمل 
لا تستیفه دلی وه لینظر. لیحضیل هد الردعان. ال مید| خاعه:ه فدکر انه 
خلق من ماء دافق یخرج من بین الصلب و الترائب. 

فالذی بدا خلقه من ماء هذه صفته یقدر علی رجعه و احیائه بعد الموت. 
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و فی الاتیان بقوله: «خْلقَ مبنیا للمفعول و ترک ذکر الفاعل و هو الله 
سبحانه ایماء الی ظهور امرخ و نظیره قوله: «حْلِقَ من ماء» الخ. 

قوله تعالی: «خْلِق من ماءٍ دافق الدفق تصبب الماء تا 2 بدفع و سرعة 
و الماء الدافق هو المنی و الجملة جواب عن استفهام مقدر بهدی الیه 
قوله: «ممّ حَلق . 

9 تعالی: ۰ ات لصْلب و الترایّب الصلب الظهر, و الترائب 


و قد ات ام نا و ما قبلها اختلافا عجیبا, و الظاهر آن المراد 
۳ 

«بین الصْلب الرایّب البعض المحصور من البدن بین جداری عظام الظهر 
و عظام اک 1». 

قوله تعالی: «اتَه علی رجْعه لقادژ» الرجع الاعادة, و ضمیر «انَه له تعالی و 
اکتفی بالاضماز مع آن المقام مقام الاظهار لظهوره نظیر قوله: «خْلِقَ ۳ 


للمفعول. ‌ 
و المعنی آن الذی خلق الانسان من ماء صفته تلک الصفة, علی اعادته و 
اخیانه ید التعی عاوم دنه تفای ان العدرع علی الشیء فده 


علی مثله اٍذ حکم الأمثال فیما یجوز و فیما لایجوز واحد. 

قوله تعالی: «یوَم تبلی السَّرایرٌ» ظرف للرجع. و السريرة ما آسره الانسان 
و اخفاه فی نفسه. و البلاء الاختبار و التعرف و التصفح. 

فالفعتن خض تخر .ها اخفاه اسان و آشرم فن العقا تفه آناو. الاعفال 
خیرها و شرها فیمیز خیرها من شرها و یجچزی الانسان به فالایة فی معنی 
قوله تعالی: «اِن توا ما فی آتشسکم او شمه 6 بخاشنم:: به اللْهْ»: البقرة؛ 
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قوله تعالی: «قما له من فَوَّ و لا ناصر» آي لا قدرة له فی نفسه یمتنع بها 
من عذاب الله و لا ناصر له یدفع عنه ذلک آی لا قدرة هناک یدفع عنه الشر 
لا من نفسه و لا من غیره. 

قوله تعالی: «و السْماء ذاتِ المع و الأرْضٍ ذاتِ الطْذع اقسام بعد اقسام 
لتاکید آمر القيامة و الرجوع الی الله. 

و المراد بکون السماء ذات رجع ما یظهر للحس من سیرها بطلوع الکواکب 


بعد 


(1 وه ورد المراعنفی تس قل الات کی بقن اس وا 
دقیقا علمیا لهذه الاية من آراده فلیراجعه. 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 20601 ۲ 
غروبها و غروبها بعد طلوعها, و قیل: رجعها آمطارها, و المراد بکون الأرض 
ذات صدع تصدعها و انشقاقها بالنبات, و مناسبة القسمین لما اقسم علیه 
من الرجوع بعد الموت و الخروج من القبور ظاهرة. 
۳ تعالی: «ات لقول فضل و ما فوربالهال الفصل:ابانة احد آلشکین من 
الا ی کر تیدا فوحتر و انش باعل مه انعر از الفا علد المالنه 
کزید عدل و الهزل خلاف الجد. 
و الایتان جواب القسم, و ضمیر «انَه للقرآن و المعنی آقسم بکذا و کذا آن 
القران لعول فاصل رین الخق و الاطل ۵ لیس هد کلاما لا جد فیه فمایدهه 
حق لا ریب فیه و ما یبطله باظل لا زیت, قیه. فا ایر کمبه: مق الیعت: ۵ 
الرجو و لا رین 
و قیل: الضمیر لما تقدم من خبر الرجوع و المعاد, آلکه الشانق آدحه. 
قوله ال ام بکیدین دا اند دراه آق الکفار تلو تکفوهد و 
|نکارهم المعاد اه ال 
علیهم بعین آعمالهم بالاستدراج و الاملاء و الاضلال بالطبع علی قلوبهم و 
و اس اه 
القيامة. 
عوله بعالن* «فعقل الکافریق اغهافم ووید» التعهیل و الامهال بععتن واحا 
خنر.آن بای التفحیل شه التیری م اافعال سفیه اه و الرفت النل ان 


و المعنی: اذا کان منهم کید و منی کید علیهم بعین ما یکیدون به و الله 
مرهی کر 9 الوم ا نی ۱ بهم قلیلا فسياتيهم ما 
1 مع التقیید برویدا امن 
الظاهر فی الدفعة لطف ظاهر. 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «ٍن کل تفس لقا عَلنْها حافظّ» قال: 


الملائکة. 
و فیه,": فی قوله تعالی: «ْلِقَ من ماء دافق قال: النطفة التی تخرج بقوة. 
و فیه.": فی قوله تعالی: «یِحْثْعْ من بیّن آلظْلّب و الرائْپ قال: الصلب 


0( 
المیزان فی سر القزان: ج200, ص. : 262 
آقول: الرواية علی اضمارها و ارسالها لا تخلو من شیء. 
وفیه کی قوله سعالی: «ووم ی السرانت» فال یکشف نیا 
دض العت رده ی 
ام اه اس ال ا رما اد میم مر رمضان. و 
لخسل من الجابد. و هی السراثرالتی قال له تال بعش تبلی التفراتر 
آقول: و لعله من قبیل ذکر بعض آلمصادیق کما تویده الرواية التالیة. 
یه واه بن حبل قال:سالت سول له ها هدع التتر انز 
الب له ها الهاد‌هن الا خرع؟ فقال: سراترکم,هن آعمالکم فر: ِِ ٍ 
الصیام- و ال زکاة و الوضوء و الفسل من الجنابة و کل مفروض- لأن الأعمال 
کلوا سراثر خفية فان شاء الرچل قال: 

بت صلیت و لم یصل و ان شاء قال: توضیت و لم یتوض- فذلک قوله: «یوَم 
تلی السرانر *. 
و قی تسیر القمی: ۳ فی:قوله تعالی+ «قما له من ۶وع و لا اضر قال* یا 
له من قوة یهوی بها علی خالقه, و لا ناصر من الله ینصره ان آراد به سوءا. 
و فیه,": فی قوله تعالی: «و السْماء ذاتِ الرَْع قال: ذات المطر «و الأرْض 
ذاتِ الصَذع آی ذات النبات. 
تفی الم اج لعول فا ی ای انعر ان فصل بین الحقء الط 
بالبیان عن کل واحد منهما: . و روی ذلک عن الصادق (ع). 
و فی الدر المنثور, اخرج ابن ابی شيبة و الدارمی و الترمذی و محمد بن 
تصر و این الانباری قی المصاحف.عن الخارت الا عور فا دخلت. [لمننجد 
قادا الناس.قد مفعها فی. الاخاویت». فاتیت. لیا فاغیرته .فقال: وه ند 
فعلوها؟ 
رسول الله- قال: کتاب له یه بسن فبلک خی مه 1 
بینکم. هو الفصل لیس بالهزل. من ترکه من جبار قصمه الله, من ابتغی 
الهوی فی غیره اضله الله, و هو حبل الله المتین, و هو الذکر الحکیم, و هو 
الصا اسس هام اس بد ااها ۲ همه الما 1 


تلتبس منه الألسن, و لا بخلق من الرد. و لا تنقضی عجاثیه- هو الذی لم ینت 
اک ی هار سا و یر از 
ن-ضند ق,-و من کم به عدل: و من عم به آجن و من دعی لیم هدی الق 
و 

السران یه ماقرا ون 69 

آقول: و روی ما یقرب منه عن معاذ بن جبل عنه (ص). و رواه مختصرا عن 
ابن مردویه عن علی (ع). 





(87 سورة الأعلی مکية و هی تسع عش 


[سورة الأعلی (87): الایات 1 الی 19] 


اشارة 


یم ۶۱ ۶ 

مه 9 (1) الذٍی حَلَق قَسَوّی (2) و الْذٍی قَدَرّ قدی (3) و 
۳ لَمَعی )4( 
َجعَلَة غُناء آخوی (5) سنْفرِ تک قلا تا تقسی (6) الا ما شاء ال اه بعَمْ اجه 
و ما مَحفی (7) و یسرک > ری (8) قَدَکر ان تقعت الذکری (9) 
سَیَذکرٌ من بخشی (10) و یتجتیها الأْقی [11) الذی یَضلّی التار الکبری 
(12) تم لا یَمَوثْ فیها و لا تخبی (13) قذ أفْ من تزکی (14) 
۱ ویرُونَ الحياة الدئیا (16) و اه حَیز و 
یی (17) ان هذا آفی الضُحّْفٍ الاولی (18) صَحْفٍ ابراهیم و مُوسی (19) 


بیان 


آمر بتوحیده تعالی علی ما یلیق پساحته المقدسة و تنزیه ذاته المتعالية من 
ان یذکر مع اسمه اسم غيره او یسند (لی غیره ما یجب آن یسند الیه 
کالخلق و التدبیر و الرزق و وعد له (ص) بتاپیده بالعلم و الحفظ و تمکینه 
مق الطریته ان هی اسهل اسر ال و اشف ادنوه 
الران یس ان 0 204 
و سیاق /: ا تور مان مکی و آما فبلیا اعتی قوله: دوه 
فلع مَنْ ترکی الخ فقد ورد من طرق آئمة آهل البیت (ع) و کذا من طریق 
آحل السته ان ال اوه ام مر مصله دوس المعامم آن وم 
ان ما ۱ 
فتکون آیات الذیل نازلة بالمدينة. 
فالسورة صدرها مکي و ذیلها مدنی؛ ۵ لا شافی دلی, فا جاغ قی, الانان ان 
السورة مكية فانه لا یأبی الحمل علی صدر السورة. 
قوله تعالی: قشع اس ی ااعلی اهر سره اسمه تایه دوهی و ٩1‏ 
علق التنزیه علی الاسم- و ظاهر اللفظ الدال علی المسمی- و الاسم انما 
یقع فی القول فتنزیهه آن لا پذکر معه ما هو تعالی منزه عنه کذکر الالهة و 
الشر کام والففعاء یس آلریمت المم ع. کد کر عض‌ها خضی. سم‌عالی 
کالخلق و الیجاد و الرزق و الاحیاء و لماتة و نحوها و نسبته ٍلی غیره 
تعالی اه کر بت ما ا بلق شناخه فده عالی .من ااتعال کالعکر ج 
ی ی ما من ای هی و 
الصا وت امه عالی ان راون ی تک ما خاست کر کر 
اسمه تعالی و هو تنزیهه تعالی فی مرحلة القول الموافق لتنزیهه فی 
فرحاه المع 
و‌هو بلازم التوجید الکامل پنفی الشرک الجلی کما فی قوله: «و |ذا دک 
الَد وَحده اشمارٌ یگ ولون الذین لا یُوْمنونَ بالاخرة و اذا کر الذین من ذونه 
|ذا مغ رتشتلضزون»»: الزمر 5 و قوله: «و اذا کرت زبک فی القرّآن 
وَحده ولا کل أدبارهمٌ تُفور]»: اسر|ء 6 
و قی |ضافة الاسم [لی الرب و الرب الی ضمیر الخطاب تأیید لما قدمناه 
فان المعتی سته اسم ری الذی اه واه انت ده الن تدالو الالد 
فلا یقعن فی کلامک مع ذکر اسمه بالربوبية ذکر من غیره بحیث ینافی 
تسمیه بالريوبية علی ما عرف نفسه لک. 
و قوله: «الأعْلّی و هو الذی یعلو کل عال و پقهر کل شیء صفة «رَیکَ دون 
الاسم و یعلل بمعناه الحکم آی سبح اسمه لاأّنه آعلی. 


و قیل: معنی «سَبْح اسْم ریک الأعْلی قل: سبحان ربی الأعلی کما عن ابن 

عاین وت له آیضا ان الععتن حل: 

و قیل: المراد بالاسم المسمي و المعنی نزهه تعالی عن کل ما لا بلیق 

الضوان فی تفس الفران 2ص 205 

و قیل: انه ذکر الاسم و المراد به تعظیم المسمی و استشهد علیه بقول 
لتتر ال الحول انم السلام علیکما. ان 

ققل اراد یه ماه تالف ما سا بان ول هم هر ما رنه 

من غير مقتض, و لا یبقی علی ظاهره اذا کان ما وضع له لا یصح له تعالی, 

و لا یطلقه علی غیره تعالی اذا کان مختصا کاسم الجلالة و لا بتلفظ به فی 

محل لا پناسبه کبیت الخلاء. و علی هذا القیاس و ما قدمناه من المعنی 

آوسع و آشمل و آنسب لسیاق قوله الاتی «ستف رک قلا تنلسی « بر یسرک 

للْسٌری قَدَکرّ» فان السیاق سیاق البعث الی التذكرة و التبلیغ فبدا ولا 

باصلاح کلامه (ص) و تجریده عن کل ما یشعر بجلی الشرک و خفیه بأمره 

بتنزیه اسم ریه, و وعد ثانیا پاقرائه بحیث لا ینسی شیثا مما اوحی الیه و 

تسیل طریقه الفلیع علیه تم آمز بالتد کیره التلیة قاکهم 

قوله تعالی: «الذٍی حَلقَ سَوّی خلق السیء جمع آجزائه, و تسویته جعلها 

عسته حم اعضاه: ااان فا ناس ماوخ 

رای ماو ای کاامطلی مها اما شمان ما فش کیت آه 

شانبه تر کیت من المحلوقات. 

۵ الا ال تقاه انم ایات فه التمیر الا وهی تیانع تس 

تعالی المطلقة. ر, 

قوله تعالی: «و الذٍی قَدَرّ قدی آّی جعل الأشیاء التی خلقها علی مقادیر 

مخضوضة. و خدوز فعیلة فی:ذواتها مضفانها و افعالها لا عداها و جهز‌ها بما 

یناسب ما قدر لها فهداها اٍلی ما قدر فکل یسلک نحو ما قدر له بهداية 

ربانیه تکوينية کالطفل یهتدی الی ثدی آمه و الفرخ الی زق آمه و آببه. و 

الذکر اٍلی الأنثی و ذی النفع الي نفعه و علی هذا القیاس. 

قال تعالی: «و ان من شیء الا علدنا حَرائلة و ما ثترْل الا یقدرٍ مَعْلومٍ»: 


الحجر: 

1 و قال: «ثَمّ السَبیل یِسَرَخْ»: عبس: 20 و قال: «لکل وجْهَدٌ هو مولیها» 
ره 14 

قوله تعالی: «و الْذٍي خر ج المَرَعی المرعی ما ترعاه الدواب فالله تعالی 
هو الذی آخرجها آی آنبتها. 


و یی ها ی اه ال خی سای ات 


من الحشیش و النبات, و المراد هنا- کما قیل- الیابس من النبات, و الأحوی 
الأسود. 

و |ٍخراج المرعی لتغذی الحیوان ثم جعله غثاء آحوی من مصادیق التدبیر 
0 و دلائله کما آن الخلق و الیسوية و التقدیر و الهداية کذلک. 

قوله تعالی: «نتثگرتی قلا کسی لا ما شاء اللة ان بعلم الحفر وما تفن 
قال فی المفردات,: و القراءة ضم الحروف و الکلمات بعضها (لی بعض فی 
الترتیل, و لیس یقال ذلک لکل جمع لا یقال: قرأت القوم |ذا جمعتهم, و یدل 
علی ذلک آنه لا بقال للحرف الواحد |ذا تقوم بة گراعن؛ آنتهی:بو قال .قی 
المجفغت: و الاقراغ آخد القراغة غلن القار بالاستماع لتقويم الزلل: و 
۲ ۱ 

و لیس افراژه صالی, تیه اض الفران سل [فراغ تعضتا: بعضا باستماع المعری 
لما بعرفه العاوی و اضلام ها لا بحسته آویفلظ فبه فلم بعهد .من اشی ص 
اتخیرا سنا من العران فا پخسسته او بناط هنن نسیان الوحین نم بعرا 
فیصلح بل المراد تمکینه من قراءة القران کما انزل من غير ان یغیره 
بزيادة او نقص او تحریف بسبب النسیان. 

فقوله: ی و ریمض ) نمی ازمام الق[ 
و حفظه علی ما آنزل بحیث یرتفع عنه النسیان فیقرژه کماا انر لو هد 
الملاک فی, تبلیغ الوحي کما آوخن الیه. 

و قوله: «لا ما شاء ال استثناء مفید لبقاء القدرة الالهية علی اطلاقها و آن 
هذه العطية و هی الاقراء بحیث لا تنسی لا بنقطع عنه سبحانه بالاعطاء 
خی لا رنف علی. انشانک‌ سل هه سای علی اطلاق قدریه له آن تاه 
انساءک متی شاء و [ن کان لا بشاء ذلک فهو نظیر الاستثناء الذی فی قوله: 
«و أمّا الذیی سعذوا قفی الْجَتٍ خالدین فیها ما داقتِ السَماواث و الارْض 

الا ما شا رک عطاء عَیْرّ مَجْدّوز»: هود: 108 و قد تقدم توضیحه. 

و لین المراد بالاشتناء اخراح. عصض آفراد: النسیان: مر عموم التفین بو 

ای ی نا ی سا له ان سا ی ان 
انسان علی هذه الحال بحفظ اشیاء و بنسی اشیاء.فلا سعنی, لاختصاضه 
بالنبی ص بلحن الامتنان مع کونه مشترکا بینه و بین غیره فالوجه ما قدمناه. 
ات مایا لاس ماس لها فل: انم ان یی فا رن اد 


جبریل 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 267 
بالوحی یقروه مخافة آن ینساه فکان لا بفرغ جبریل من آخر الوحی حتی 
فتقرت من الاعتتار آن تکون هذه الایة اعنی قوله: «سثرنک قلا تلسی 
نازلة آولا ثم قوله: «لا رک به لساتک لتَعجَل به ان عَلیْنا جَمَعه و قَرّاتة 
قادا قرآناه قا تیغ فواتة 2 ان غلبنا بیاتة»: ا لیا : 9 پم قوله: «و لا تعْجَل 


و سم 


بالقژان من قَبل أن یْفْضی الک وه و قَل رب زدنی علما»: طه: 114. 

و قوله: «(نَه یَعلمْ الجَهرَ و ما یَحُفی الجهر کمال ظهور الشیء لحاسة البصر 
کقوله. 

«ققالوا آرٍتا ال جهَرَةٍ»: النساء: 153, آو لحاسة السمع کقوله: «الَه یلم 
جر من الْقَوِْ»: الأبیاء: 110 و المراد بالجهر الظاهر للادراک بقرينة 
مقابلته لقوله: ی 

و الجملة فی مقام التعلیل لقوله, «سَْفَرِ تک قلا تنسی و المعنی سنصلح لک 
بالک فی تلقی الوحی و حفظه لا نعلم ظاهر الأْشیاء و باطنها فنعلم ظاهر 
جالی بو باظها و.ها اتت علیه منامام بامر. الیو الحرض: غلی 
طاعته فیما آمر 

ی «ّا ما شاء ال 2 تلم الخ التفات من التکلم مع الغیر الی 
الغيبة و النکتة فیه الاشارة الی حجة الاستثناء فافاضة العلم و الحفظ للنبی 
اقا فلت ری لین خلافه. ب ادها نم ای رن. ]2۱ 
النسخن لیم صفات الکمال مها العدرن المظلعه فم جرخ الافات 
فی قوله: «ِنة یلم الخ لمثل النكتة. 

قوله تعالی: «و یسرک ری الیسری موّنت و هو وصف قائم 
غای توص فه: الیعیی ای الطریعة السری و شیر التسفیل. ای ,و 

ی ی وا الا لا ار وف 
قوما فم الخکه علی آخرین و تصیر‌های راهم 

و کان مقتضی الظاهر آن یقال: و نیسر لک الیسری کما قال: «و یَسر لی 
آمری»: طه: 26 و انما عدل عن ذلک الی قوله: «و یسرک رت لأن 
ار 
الرسالة و نشر الدعوة. علی ما فی نیسر الیسری من ایهام تحصیل 
الحاصل. 

تشر اد حفات را صافی تفر ها علی ایا اله انش ات 
هی طربقة 

الم آن فش ره و2 

الفطرق فالاية فی معنی قوله حکاية عن موسی: «حَقَیقْ عَلی آأن لا َفُولَ 
علی اللّه الا الْحَقَ» الأعراف: 105, 

قوله تعالی: «قَذکرّ ان تقعت الذکری وهی ها تقوم من آ سوم ررض ) 
شربه. اسر رنه و فده افراع الفخیدبحیت. لا ننستی و تیسیزن للیسری ده 
هی الشرائط الضرورية التی بتوقف علیها نجاح الدعوة الدينية. 

6 ای اد هی الا با لها آهرای هی افرانی لا تسد 
تیسیرک للیسری فذکر ان نفعت الذکری. 

و قد اشترط فی الاأْمر بالتذکرة آن تکون نافعة و هو شرط علی حقیقته 
قانها از لم تتفع کانت اغوا و هه ععالی بحل عن. ان بامز باللغو. فالتد کرج 


۱ 


لمن یخشی لاول مرة تفید میلا من نفسه الی الحق و هو نفعها و کذا 
التذکرة بعد التذكرة کما قال: «سَیَدکرٌ من بَخُشی و التذكرة للأشقی آلذی 
لا خشية فی قلبه لاول مرة تفید تمام الحجة علیه و هو نفعها و , بلازمها تجنبه 
و تولیه عن الحق کما قال؛ «و یِتجتبها الأشقی و التذكرة بعد التذکرة له لا 
تنفع شٍینا و لذا ام بال غراض عن دلی.فال تعالی: «فاعرض عل من تولی 
ن دکرنا و بر الا الحياة الذْثبا»: النجم: 29. 
قیل: الشرط شرا صوری غیر حقیقی و انما هو اخبار عن آن الذکری 

اقعة لا محالة فی زیادة الطاعة و الانتهاء عن المعصية کما یقال: سله [ن 

نفع السوةال و لذا قال , بعضهم «اٍن» «اِنْ فی الاية بمعنی قد, و قال آخرون: 
ای 
و فیه آن کون الذکری نافعة مفيدة دائما حتی فیمن یعاند الحق- و قد تمت 
علیه الحجة- ممنوع کیف؟ و قد قبل فیهم: «سواء عَلیهِمْ أ آ ندرتقم أم م 
رقم لبون عتم له علی فلوبهم و علی سَفیهث و علی ْصارهم 
غشاوهُ»: البقرة: 7 ۱ 
و قیل: ان فی الکلام ایجازا بالحذف, و التقدیر فذکر ان نفعت الذکری و ان 
لم تنفع و ذلک لأنه (ص) بأس للتذكرة و الاعذار فعلپه آن کر نع اد ام 
پنفع فالاية من قبیل قوله: «و جَقل لک سرابیل تقیکم الحق»: النحل: 81 
آی و البرد. 
ِ فجفني التد کرخ؛ قلیه: (صض) تین افیها لا فرتف:علها آثرا اضاا 


/ 1 ان الق موق ارم ال اشهاد انم گرم ها 
المذکورین ۳ 

المیزان فی تفسیر القران, ج20, ص: 209 

نعیا علیهم کانه قیل: افعل ما مرت به لتوجر و ان لم ینتفعوا به 

و فیه آنه یرده قوله تعالی بعده بلا فصل: «ستد کر خر بخشی.. 

قوله تعالی: نید کر عر بخشی ار ی تن 
شیء من خشية الله و خوف عقابه. ۱ 

قوله تعالی: «و یَتجَبها شم الصمیر للذکری و المراد بالأشقی بقرینة 
التباعد عنه, و المعنی و سیتباعد عن الذکری من لا یخشی الله. 

قوله تعالی: «الذٍی یَصَلّی ال ای الظاهر آن المراد بالنار الکبری نار 
خوتم وهی نار ری فان الیتان الامای کل "الم ادها اس در کات 
کم وهی اهاعدا 

قوله تعالی: «نمّ لا یِمَوث فیها ء لا پعیی ثم للتراخی بحسب رتبة الکلام. و 
الیرامشن نفی الموت ب الصاه سای الهاه قاسیی۱ اه 
تیا ام الفدای ات آمعس ما امش سا ات 


بانقطاع وجوده و اما بتبدل صفة الحیاة_ من الشقاء الی السعادة و من 
العذاب الی الر احة فالمراد ۲اه فی الاية الحياة الطيبة علی حد قولهم 
قوله تعالی: «قٌَ لح من ترَکی و گر اش یه قصَلّی الترکی هو التطهر و 
المراد به التطهرِ من آلواث التعلقات الدنيوية الصارفة عن الاخرة بدلیل 
قوله یهد «یل وی الصا التاه الحی و التجوع لین الله: بالتهخه الید 
تطهر من الاخلاد کی ی وا ی سل الله تطهر من لوث التعلق 
المالی حنی آن وضوء۶ الصلاة تمثیل للتطهر عم کسبته الوجوه و الأٍیدی و 
الأقدام. 

وا هو کت انش ی فضلی الا ان المرای الک الک یره 
بالصلم لته الخاض مرمع قیت الام لام 

و الایتان بحسب ظاهر مدلولهما من العموم لکن ورد فی الضا تور عن [َئمة 
اهل | البیت (ع) انهما بدلتا قی گام الفطظر .لاه العنده گذامن طظرق آهل 


ِ تعالی؛ سل هن الکیاه الیا» اضراب تالقظاتب: لعامه آلتاس علت 

ِ الیه طبعهم البشری من التعلق التام بالدنیا و الاشتغال بتعمیرها, و 
بدا [ 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 270 

المیزان فی تفسیر القرآن ج20 وود 

الاختیار, و قیل: الخطاب للکفار, و الکلام علی آی حال مسوق للعتاب و 

الالتفات لتاکیده. 

قوله تعالی: «و الاخرَخ حَیَر یر و آقت ده الاخرم اش لته الی الوا مه 

آنها بافید. آبذیه فین لأن المقام مقام الترجیح بین الدنیا و الاخرة و 

یکفی فی الترجیح مجرد کون الأخرة خیرا و آبقی بالنسبة الی الدنیا و ان 

قطع النظر عن کونها باقية ابدية. 

قوله تعالی: «اِنّ هذا هی الصَحّفٍ ای صَحّفٍ ابراهیم و مّوسی الاشارة 

بهذا الی ما بین فی قوله: «قَذ قلح من تکی الی تمام آربع: آیاتیه قیل؛ 

هذا اشارة الی مضمون قوله: «و اجره عبر و ۱۳۰ 

قیل: و فی ابهام الصحف و وصفها بالتقدم ال ثم ثم بینها و تفسیرها بصحف 

[براهیم و موسی ثانیا ما لا یخفی من تفخیم شانها و تعظیم امرها. 


فی تفسیر العیاشی. عن عقبة بن عامر الجهنی قال*: لما نزلت: ِ 

باشم یک العظِیم قال رسول الله ص: اجعلوها فی رکوعکم, و لما نزل 

«سبح | اشم زیک الاعلن قال: اجعلوها فی سجودکم:. 

آقول: وسرواه اضا کمن آلفر الفتوره من أحمد و آبی داود و ابن ماجة و ابن 

المنذر و ابن مردویه عن عقبة عنه (ص), _ ۱ 

و فی تفسیر القمی, - سنج اش رک نی فا قل سبحان ربی الاعلی 

«الذی حَلق فسوی و الذٍی" قَرَ قّدی قال: قدر الأشیاء بالتقدیر الأأول ثم 

دی الیها من یشاء. 

۲ فیه,": فی قوله تعالی: «و الذی آحرع المَوعی قال: آی النبات. و قی 
نوله: 

«عناء ۳ قال: یصیر هشیما بعد بلوغه و یسود. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال*: کان النبی ص 

یستذکر القرآن مخافة ان ینساه- فقیل له: کفینای ذلک و نزلت: «سَْفُرتک 


فلا تتسی 
و فی لفق : و سثل الصادق (ع) عن قول الله عز و جل: «قَو أَفلَحَ من 
ترکي قال قال: 

۲ - قیل له: و «دکَر اسَم یه قصلّی قال: خرح الی الجبانة 
«1» فصلی:. 


(1) الجبانة: الصحراء المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 271 

اقول: و روی هذا المعنی ایضا عن حماد عن جریر عن ابی بصیر و زرارة 

عنه (ع) و رواه القمي فی تفسیره. مرسلا مضمرا. 

و فی الدر المنثور, آخرح این مردویه_عن آبی سعید الخدری قال*: کان 

رسول الله ص یقول: «قد قلح مَن ترکی- و کر ام رَبّه فقصَلی ثم یقسم 

الفطرة ؛ قبل آن یغدو الی المصلی یوم الفطر. 

آقول: قرفی انضا ول تفن زکان اافارم و صرق آاعید بطررفیی نع 

آبی سعید موقوفاء و کذا بطریقین عن ابن عمر و بطریق عن نائلة بن 

الأصقع و بطریقین عن آبی العالية و بطریق عن عطاء و بطریق عن محمد 

تا ات النخعی و کذا عن عمرو بن عوف عن 
ص. 

و فی الخصال, عن عتبة بن عمرو اللیثی عن آبی ذر فی حدیث قلت: پا 

رسول الله فما فی الدنیا مما آنزل الله علیک- شیء هما کان فی صحف 

ابراهیم و موسی؟ قال: پا آبا ذر اقراً «قَدٌ قلح مَن ترَکی- و دک اس ربه 


قصَلی بل وْنرُونَ الحياة الدئیا- و الاخْرَه حَبْر و آبقی ان هذا لفی الصخْفٍِ 
وی صَحخف ابراهیم مّوسی 

افول:: بوید, الخدیت. کون للاشارةبهذا الی مجموغ. الایات الارتع کفا 
تقدم. 
خسف الضانر: باشتاده فره این تضیر فال فان ابو ید الله(ع) نون 
الصحف التی قال الله: «ضخف ابراهیم و مُوسی قلت: الصحف هی 
الألواح؟ قال: نعم:. ۲ 
آقول: و رواه آیضا بطریق آخر عن آبی بصیر عنه (ع) 
و الظاهر آن المراد بکون الصحف هی الاألواح کونها هی التوراق المعبر عنما 
فی مواضع من القرآن بالالواح کقوله تعالی: «و کتبنا له فی الألواح رد کل 
یی ء>: ب‌الاعراف: 5 و قوله: «5 ۳۹ الاْلواح» الاعراف: 150 و قوله: 
«أَحَدَ الالواع»: الأعراف: 134 
و فی المجمع, روی عن آبی ذر آنه قال: قلت: پارشول الله کم الانبیاغ؟ 
قال: ۰ آلف نبی و آربعة عشرون آلفا- قلت: یا رسول الله کم 
آدم نبیا؟ قال: هآ و خلقه بیده. 
ار ار ی هود و صالح و شعیب و نبیک. 
قلت: یا رسول الله کم آنزل الله من کتاب؟ قال: مائة و آربعة کتب آنزل 
نا علی آم شرة صحف, و غلی یت خمسین صحیفة وی آف خر 
هو ادریس نلاثین صحیفة- و هو 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. 272 
اول من خط بالقلم و علی ابراهیم عشر صحائف- و التوراة و الانجیل و 
الزبور و الفرقان. 
اقول: و روی ذلک فی الدر المنئور. عن عبد بن حمید و ابن مردویه و ابن 
عساکر عن ابی ذر* غیر انه لم یذکر صحف ادم- و ذکر لموسی عشر 
صحف قبل التوراق. 


مکية و هی ست و عشرون آية (26) 





[سورة الغاشية (88): الأیات 1 الی 26] 


اشارة 


شم ال امن الرجیم 
قل آتاک حدیثْ الْغاشِية (1) وُجُوة بَومَیذ خاشعة (2) عاملَه ناصبٌَ (3) 
تصّلی ناراً حامبَةٍ (4) 
تشی من عن ان (5) یس له طَعام الا مق ضرع (6) لا بسن و لا 
نی من جوع [7) َو تمد اعقه (8) لسغیها راصت (9 
جهٍ عالیةٍ (10) لا سْمَعٌ فیها لاغتة (11) فیها عیْن جارَ (12) فیها 
سر مرْفوعة (13) و ارات موضوعة (14) , 
7 طفوقه (15) و زراين منوت (16) آ قلا طرون |لی الیل کت 


خقت  )13(‏ ای السّماء کف ژفعث (18) و الی الجبال کیت تصبت 
(19) مٍ 
ای الاض کر فِ کی شطحث 20( دک نما نت در (21) لسشت عَلَبْهم 


بفصتطر [22) ال مر لی و کر (23) قیْعدبهُ ال القذاب الاک (24) 
ان الینا أيابهَمٌ (5 22 ان علَینا حسابهْم (26) 


بیان 


ضصعفه 

المیژان فی خفسیر الفزان: 20 ض؟ 273 

الناس فیه من حیث انقسامهم فریقین: السعداء و الأشقیاء و استقرارهم 

فیما اعد لهم من الجنة و النار و تنتهی الی آمره (ص) ان بفنون 

من التدبیر الربوبی فی العالم الدالة علی ربوبیته تعالی لهم و رجوعهم الیه 

لحساب اعمالهم. 

و السورة مکية بشهادة سیاق آپاتها. 

قوله تعالی: «هل آتاک حدیتٌ الغاشبة» استفهام بداعی التفخیم و الاعظام, 
و المراد بالغاشية یوم القيامة سمیت + بذلک لانها تغشی الناس و تحیط بهم 

کم قال: «و حشَرّناهم قَلَم تغادر منَهُمْ آحدا»: الکهف: 47 آو لأنها تغشی 

الناس باهه‌الما بغتة کما قیل, اف ِ تغشی وجوه الکفار بالعذاب. 

قوله تعالی: «وَجَوة یوَمَیّذ خاشعَةٌ» آی مذللة بالغم و العذاب یفشاها, و 

الخشوع انما هو لأرباب الوجوه و انما نسب الی الوجوه لأن الخشوع و 

المذلة ی 

قوله تعالی: «عاملةّ ناصبَةٌ» النصب التعب و «عاملة» خبر بعد خبر لوجوه, 

و کذا قوله: «ناصبَهٌ» و «تَصْلی و «ثُسقی هْمْ و المراد من عملها 

و نصبها بقرينة مقابلتهما فی صفة آهل الجنة الاتية بقوله: «لسَعیها راضیِهٌ» 

عملها فی الدنیا و نصبها فی الاخرة فان الانسان انما یعمل ما یعمل فی 

الدنیا لیسعد به و یظفر بالمطلوب لکن عملهم خبط باطل لا ینفعهم شین 

کما قال تعالی: «و قدمنا الی ما عَملوا من عَمّل فجعلناة هباء مَنتّورآ» 

الفرقان: 23 فلا یعود الیهم من عملهم الا النصب و آلتعب بخلاف آهل الجنة 

فانهم لسعیهم الذی سعوه فی الدنیا راضون لما ساقهم الی الجنة و الراحة. 

و قیل: المراد تما عاملة فی النار ناصبة فیها فهی تعالح آنواع العذاب الذی 

تعذب به و نتعب لذلک. 

و قیل: المراد آنها عاملة فی الدنیا بالمعاصی ناصبة فی النار یوم القيامة. 

قوله تعالی: «تَصلی ۳ حامیَةّ» آی تلزم نارا فی نهاية الحرارة. 

قوله تعالی: «ثسفی من عَین آَیَية» اي حارع بالغة فی.خرار تفا 

قوله تعالی: «لیْسَ لَهْمْ طْعام الا من ضریع لا بُسَمنْ لا بُغْیِی من جوع قیل: 

الضریع نوع من الشوک یقال له: الشبرق و آهل الحجاز یسمونه الضریع اذا 

اس ای ها سم چا کی الا ۵ 

لمجرد المشابهة شکلا و خاصة. 

المیزان قی تفسیر القزان: 202 ض: 274 


قوله تعالی: «وجَوة یَوَمَیْذ ناعمَة» من النعومة فیکون کنایة عن البهجة و 

السرور الظاهر علی البشرة کما قال: «تَعرِف فی وَجُوههم تطْرَة النّعیم»: 

المطففین: 24, آو من التعمة آی متتعمة. قیل: و لم یعطف علی قوله: 

«وْجُوة بوْمَیْذ خاشِعَه» |شارة ٍلی کمال البينونة بین حالی الفریقین. 

قیله ال فلقا راضرف» لاه نموت و ااسیاد بالشیی ت ق 

۳ ۳ ۱ 0 

جوزیت به جز|ء حسنا. 

قوله تعالی: «فی جِنَةّ عالیِة- الی قوله- و زراب مَبْتَوتَةُ» المراد بعلوها 

ارتفاع درجاتها و شرفها و جلالتها و غزارة عیشها س فیها حياة لا موت 

ِ و لذة لا الم یشوبها و سرورا لاغم و لا حزن یداخله لهم فیها فوق ما 

یشاءون. 

فوله. فلا تسشهمع فیها لاعیق». ام لا شمه نلی: الوحوه. فن الحنه کامة 

ساقطة لا فانده فیها. 

و لیوا ع رامین وا فقو فا توا ی 

فی کلامه کالسلسبیل و الشراب الطهور و غیرهما. 

و قوله: «فیها سر سْرّر مَرفُوعَة» السرر جمع سریر و فی ارتفاعها جلالة القاعد 

علیها, «وَ آکوات : مَوَّضُوعَة» الأکواب جمع کوب و هو الابریق لا خرطوم له و 

لا عروة یتخذ فیه الشراب «و تمارق مَصَفوفَةٌ» النمارق جمع نمرقة و هی 

الوسادة و کونها مصفوفة وضعها فی المجلس بحیث یتصل بعضها ببعض 

علی هيئة المجالس الفاخرة فی الدنیا «و زراب مَبْنْوتَُ» الزرابی جمع 

زريبة مثلثه الزای و هی البساط الفاخر و بنها بسطها للقعود علیه 

قوله تعالی: «ا قلا تَطژون ای الیل کیف خلقث بعد ما فرغ من وصف 

ا لته بان ال افرص الفوسن مار معا شانه اخمانده نب 

انس الرمی الا فص پر وه عالی العف توت قاریم و 

لازم ذلک حساب الاعمال و جزاء الموّمن بایمانه و الکافر بکفره و الظرف 

الذی فیه ذلک ب هو الغاشية. 

دا هم آولا ان نطو ییالال کیف: عافت و کی ور لاه زان 

آرضا عادمة للحياة فاقدة للشعور بهذه الصورة العجيبة فی أُعضائها و قواها 

و آفاعیلها فسخرها لهم ینتفعون من رکوبها و حملها و لحمها و ضرعها و 

9 بولها و بعرتها فهل هذا کله توافق اتفاقی غیر مطلوب 

ی الابل بالذکر من جهة آن السورة مکية و اول من تتلی علیهم 
گنز 

المیزان فی ِِ القرآن, ج200, ص. : 275 

و انخاد الابال هن ارکان عيشتهم. 

قوله تعالی: «و |لی السماءٍ یف رْفقث و زینت بالشمس و القمر و سائر 


النجوم الزواهر بما فیها من المنافع لاهل الأرض و قد جعل دونها الهواء 

الذی یضطر الیه الحیوان فی تنفسه. 

قوله تعالی: «و [لی الجبال کَیّف یف نصیّت و هی آوتاد الأرض المانعة من 

مورها و مخازن الماء ای تتفجر منها العیون و الأنهار و محافظ للمعادن. 

قوله تعالی: «و |لی الأرَض کی شطحت آی بسطت و سویت فصلحت 

لسکنی اانشان سل فیما. الق ه الاتفال. و اغلب التصر فا الضا عیه 

التی للانسان. 

فهذه تدبیرات کلية مستندة الیه تعالی بلا ریب فیه فهو رب السماء و الأرض 

ما بینهما فهو رب العالم الانسانی پجب علیهم ان پبتخذوه ربا و یوحدوه و 

یعبدوه و اقامهم الغاشية و هو بوم الحساب و الجز اء. 

قوله تعالی: «فَدَکرّ انما آئت مذکل» تفربع علی ما تقدم و المعنی اذا کان 

ت سبحانه هو ربهم لارب سواه و آمامهم یوم الکتنات و الکرا من امه 
منهم آو کفر فذکرهم بزلک. 

و «اتّما نت مدکت» بیان وظیفته- و هو رسولل- التذکرة رجاء آن 

واه بقطواسن ی اد امه لاد 

قوله تعالی: «لْست عَلَیْهمْ بعضیّطر» المصیطر- رو آصله المسیطر- 

المتسلط, و الجملة بیان و تفسیر لقوله: «لما نت مک 

قوله تعالی: 1۳ من ِ( و کَفر» استثناء من المفعول المحذوف لقوله 

السابق: «قدک» و التقدیر فذکر الناس الا من تولی منهم عن التذکرة و 

کفر اد تذکرته لو لا فانده قفا وفعلمم آن التفلن وا لکفر سا یکون نهد 

التذکرة فالمنفی بالاستثناء هو التذکرة بعد التذکرة کأنه قبل: ذکرهم و آدم 

التدکرة لا من «کزنه. فتولی, غنها ی کفرن» فلیس. علیک: |داهط دکرته سا 

آعرض عنه فیعذبه الله العذاپ الأکبر. , 

فقوله: «قدکو- الی آن قال- الا من تولي و کقر فده ال العذابِ لاب 

فی معني قوله: «قَدَکرّ ان تَقَقب اللکری الی آن قال- 5 بتَجَتبها الأْشقّی 

الذٍی تَضلی الا ابر : الأعلی: 12 و قد تقدم بیانه. 
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و قیل: الاستثناء من ضمیر «عَلَیهِمٌ فی قوله: «لسشت عَلَیهِمْ بِمَصیّطر» و 

المعنی لست علیهم بمتسلط الا علی من تولی منهم عن التذكرة و آقام 

علی الکفر قسیسلطی الله علیه ه یامرگ بالجهاد فتقاتلة فتفتله. 

و قیل: الاستثناء منقطع و المعنی لست علیهم بمتسلط لکن من تولی و 

کفر منهم بعدبه الله العذاب الاکبر, و ما قدمناه من الوجه آرجح ات 

قوله تعالی: «قَیَعَدْبةٌ اللَهْ العذات ٍ الأاکب» هو عذاپ جهنم فالاية کما تقدم 

محاذية لقوله فی سورة الأعلی «الذٍی یَصّلی الا الکبری . 

قوله تعالی: «نَ الینا ايابهم الایاب الرجوع و «الیْنا» خبر ان و انما قدم 

تلباکته ول غاید العواضل دون الخصر ار لا قایلن برجوع الناسن الی عس الله 


سبحانه و الاية فی مقام التعلیل للتعذیب المذکور فی الاية السابقة. 


قوله تعالی: «ثْمّ ان عَلیْنا حساهُمٌ الکلام فیه کالکلام فی الّية السابقة. 


فی المجمع, و قال آبو عبد الله (ع): کل ای وان ند و اس ین آلن 
هذه الایة- «عاملةّ ناصبهٌ صبهةٌ تصّلی نارا حامیِةٍ». 

آقول: 0 الأعمال, مسندا و لفظه: کل ناصب و ان تعبد و 
اجتهد یصیر الی هذه الغاية «عاملَهٌ ناصبة تصلی نارا حامیِةٍ». 

و قیه, عن این 1 قال: قاِ رسول الله اص: : الضریع شیء فی النار 
الله الضریع 

وم تسیر آلشمی و قی قوله تلو کف ما ز غیة» قال: الهزل و 
الکذب. 

و فیه.": فی قوله تعالی: «لست عَلَیْهمٌ بِمُضَیّطر» قال: بحافظ و لا کاتب 


و فی الدر المنثور, اخرج ابن ابی شیيبة و احمد و عبد بن حمید و مسلم و 

الترمذی و النسائی و ابن ماجة و ابن جریر و الحاکم و ابن مردویه و 

البیهقی فی الأسماء و الصفات عن جابر قال*: 

قال رسول الله ص: آمرت آن أُقانل الناس حتی یقولوا: لا اله الا الله- فاذا 

قالهها عما ی ما هم و اموالیم لاسما محسامم علن ال تم فرا 

«قدکرّ انما آئت مَدَکر لشت عَلَْهم بِمصیطر». 
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آقول: لا دلاله فی الروایة علی کون الاستثناء من ضمیر «عَْ و هو ظاهر. 

و یه, ی فی قوله تعالی: «الا من 
تولی و کٍََ» یرید من لم بتعظ ۷ 

«هَبَعَة ال لقدات برید الفلیظ الشدید الدائم «ِن نا هم 

پرید مصیرهم «نَمّ ان عَلیْنا حسابَهَمٌ یرید جزاءهم. 

و فی النهج: و سئل (ع): کیف 0 الله الخلق علی کثرتهم؟ قال: کما 

ِ علی کثرتهم. قیل: فکیف یحاسبهم و لا پرونه؟ قال: کما یرزقهم و 
پرونه. 

و فیه, قال الصادق (ع): کل آمة یحاسبها |مام زهانها, و یعرف الم 

اولیاءهم و آعداء‌هم بسیماهم و هو قوله: «و علی الأعراف رجال یَفرِفُون 

کلا بسیماهم 

« الحدیت. " 

۳ ها النعی تی عن الصادق ۱ فی الکافی. ِ 

الباقر و الکاظم (ع) و فی الفقیه, عن الهادی (ع) فی الزيارة الجامعة. 


لفجر مکية و هی ثلائون آية (30) 





[شفرة القجر (89): الابات:21 الی 20] 


اشارة 


بسم ال من الرّجیم 
و5 و اج (1) و یال عشر (2) و | و اور (3) و اللّل اذا بسٌر (4) 

هل فی ذلک, قَسَم لذی حجْر (5 تر کت فعل رتکیعر (6] ارم اب 
الیماد (7) الْبّی لَم بُحْلَقَ ۹ فی البلاد (8) و مود الذین جایواً الصَجْرَ 
بالواد (9) 

و فزعوّن ذٍی الأوْتاد (10) الْذِينَ طَعَوّا فی البلاد (11) قاروا فیها الَفَساد 
(14) فص عَلَیَهمْ ریک سَوط ذاپ (13) ان تیک آبالمژچاد (14) .ی 
قأمّا الانسان اذا ما تلا رب قَأکَرمَة و تمه فَیِفول ربی أَکرمن (15) و ما 
اذا ما ابْتلاة فقَدَر عَلَّه رِرْقَةْ قیِفول وی آهاتن (16) کل بل لاد رون 


۳1 ۳9 


لیتیم (17) و لا تحاضُونَ عَلی طعام المشکین [18) و تون ارات اک 


لمّا (19) 7 7 
و تجیُون المال ختا جَمّا (20) کلاً |ذا دکتِ الأرَض دکا دکا (21) و جاء را 


۱ 
۱ 


ر‌ و 
المَلّک ضَفا ضَفا (22) و جیء یوَمیْذٍ بِجَهتْم یوَمیْذ دک الاْسان و آنّی له 
الذکری 0231 یقول یا لتّیی قدْتُ ِ لحیاتی  )24(‏ ۳ ۳ ِ_ 
قِیوَمَیُذ لا يِعَدَب عَذابهٌ احَد (25) و لا بویْق وَناقة 5 5 (26) با یا اللفس 
الَحَطمَه (/27 اوجعی الی یی راضيةً مرضیية (28) فا دخْلی فی عبادی 
(29 


ادٍخْلی جنْیی (30) ِ 


بیان 


فی السورة ذم التعلق بالدنیا المتعقب للطفیان و الکفران و ایعاد آهله 
بآشد عذاب الله فی الدنیا و الاخرة فتبین آن الانسان لقصور نظره و سوء 
قکره یری آن ما آتاه الله من نعمه من کرامته علي الله و آن ما بتلبس به 

من الفقر و العدم من هوانه فیطغی و یفسد فی الأرض |ذا وجد و یکفر |ذا 
ی اه اس تا ما وا ره اه 
ضیق آلمعاش امتحان و ابتلاء الهی لیظهر به ما ذا بقدم من دنیاه لأخراه. 
و 3 
استانا السا و کان کته ان یعدم من بومه آقدمسام بفعل. .و انز ااعقای 
علی الثواب فلیس ینال الحياة السعيدة فی الخرة الا النفس المطمئنة الی 
رنها المسلمة لامره التی لا تتز لزل بعه اصف الابتلاء ات و لا بطفیه الوجدان و 
لا یکفره الفقدان. 
و السورة مکية بشهادة سیاق آیاتها. 
ِِِِ : «و المَجْرٍ و یال عَشْر و السَمْع و الوئرٍ و الیل لذا یر هل فی 
9 
النة ان فی سر القر ار 2رد 299 
لذٍی ججْر» الفجر الصبح و الشفع الزوج. قال الراغب: الشفع ضم الشیء 
(لی مثله و یقال للمشفوع شفع. انتهی. و سری اللیل مضیه و ادباره, و 
الحجر العقل فقوله: «و الفَجّر» اقسام بالصبح و کذا الحال فیما عطف علیه 
من لیال و الشفع و الوتر و اللیل. ۳ 
و لعل ظاهر قوله: «و القَجْرٍ» آن المراد به مطلق الفجر و لا یبعد آیضا آن 
پراد به فجر یوم النحر و هو عاشر ذی الحجة. 
و قیل* الضزاد فسر کی الححو.. معیل: فحر الفجرم ایل آلنسته ی قنله فحر 
- و قیل فجر لیلة جمع, و قیل: المراد به صلاة الفجر, و 

ر 
فجر العیون من الصخور و غیرها و هی وجوه ردية. 
و قوله: «و آیال عَشْر» لعل المراد بها اللیالی العشر من آول ذی الحجة 
۳ و نکر ایض 

: المراد بها اللیالی العشر من آخر شهر رمضان, و قیل: اللیالی 

۰ اولتو قیل اللیالی العشر من ال المحرم:ه فیل: المراد عیاده 
لیال عشر علی تقدیر ار 
و قوله «و السْفع و الوتر» یقبل الانطباق علی یوم التروية و یوم عرفة و هو 
الانست علی: ی آن براد بالفخر ودلیال یر فجر نق السحف و اعسر 


الاول من لیالیا ۱ 

و قیل: المراد صلاتا الشفع و الوتر فی اخر اللیل, و قیل: مطلق الصلاة 
تا تیمها بقل الشفع یوم النحر و الوترٍ یوم عرفة, و قیل: 
الشفع جمیع الخلق لاأنه قال: «و خَلَقَناکم أَرُواجا»: النبا: 8 و الوتر هو الله 
تعالی, و علی هذه الأقوال روایات ستوافیک فی البحث [ ۳ الاتی ان 
شاء الله. 

و قیل: المراد الزوج و الفرد من العدد. و فی الاقسام بهما تذکیر بالعدد لما 
فی ضبط المقادیر به من عظیم النعمة من الله سبحانه, و قیل: الشفع و 
الوتر جمیع المخلوقات لأن الأشیاء اما زوج و اما فرد, و قیل: الوتر آدم 
شفع بزوجته, و قیل: الشمع ایام ۵ اللتالی و لمیر الیوم الذی لا لیل بعده و 
هو یوم القيامة, و قیل: الشفع الصفا و المروة و الوتر البیت الحرام, و قیل: 
الشفع آیام عاد و الوتر لیالیها, و قیل: ی 
ستة و ثلائین قولا و لا یخلو آکثرها من تحکم. 
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و قوله: «و الیل اذا سر » آی یمضی فهو کقوله: «و الیل از آوبر»: 
المدثر: 33 مسظاهره آن اللام انس الم ات مطاق اخر الیز : و قیل: 
المراد به لیلة المزدلفة و هی ليلة النحر التی یسری فیها الحاح من عرفات 
الی المزدلفة فیجتمع فیها علی طاعة الله ثم یغدوا منها الی منی و هو کما 
نات بکون المراد بلیال عشر هو اللیالی العشر الاوائل 


و قوله: «هل فی ذلِک قَسَم لذی حجر» الاشارة بذلک الی ما تقدم من 
القسم, و الاستفهام للتقریر, و المعنی آن فی ذلک الذی قدمناه قسما کافیا 
لمن له عقل یفقه به القول و یمیز الحق من الباطل, و اذا آقسم الله 
تترحانه :۱ مره و لا یقسم الا بما له شرف و منزلة- کان من القول الحق 
المةکد الذی لا ریب فی صدقه. 

و جواب الأقسام المذکورة محذوف یدل علیه ما سیذکر من عذاب آهل 
الطغیان و الکفران في الدنیا و الاخرة و ثواب النفوس المطمئنة, ۵ 
ای اس اه ها فص اس اه ای 
امتحان. 

۵-خذاف- اجه اب وه الاشارخ الیه: علی ظریق. النکنیه. اوفع.ن اک قن+بات 
الانذار و التبشیر. 

قوله تعالی: «أ لَمْ 7 تر یف قَعَل ریک یعایٍ» هم عاد الأولی قوم هود تکررت 
قصتهم فی القرآن الکریم و آشیر الی آنهم کانوا بااحقاف, و قد قدمنا ما 
وود تعالی: «ارَم ذات العماد الَتی َخّ بُحلق منلّها فی البلاد» العماد و جمعه 


عضد.ها تمد غلیه الاسستف .و طظاهر الایتین آن ارم کانت مدينة لهم معمورة 

عديمة النظیر ذات قصور عالية و عمد ممددة, و قد انقطعت اخبار القوم 

عهدهم و انمحت آثارهم, فلا سبیل |ٍلی الحصول علی تفصیل حالهم تطمئن 

الیها النفس الا ما قصة الفرآن الکریم من اجمال قصتهم آنهم کانوا بعد قوم 

نوح قاطنین بالأحقاف و کانوا ذوی بسطة فی الخلق ان قوة و بطش 

شدید و کان لهم تقدم و رقی فی المدنية و الحضارة لهم بلاد عامرة و 

آراض خصبة ذات جنات و نخیل و زروع و مقام کریم و قد تقدمت القصة. 

و قیل: المراد بارم قوم عاد- و هو فی الاأصل اسم آبیهم سموا باسم آبیهم 

کما یقال: 

قریش و یراد به القرشیون و یطلق اسرائیل و یراد به بنو اسرائیل- و 

المراد بکونهم 
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ذات عماد کونهم اولی قوة و سطوة. 

و المعنی: | لم تر کیف فعل ریک بقوم عاد الذین هم قوم ارم ذوو القوة و 

الشدة الذین لم یخلق مثلهم فی بسطة الجسم و القوة و البطش فی البلاد 

او فی اقطار الارض و لا یخلو من بعد من ظاهر اللفظ. 

و نع فته ها عیا ان المراد بکونهم ذات العماد آنهم کانوا ال مسا رم 

فی الربیع فاذا هاج النبت رجعوا الی منازلهم. 

2 الاساطیر قصة جنة ارم المشهورة المروية عن وهب بن منبه و کعب 
ر. 

قوله تعالی: «و تَمَود رت جابوا الصَحْر بالواد» الجوب القطع آی قطعوا 

صخر الجبال بنحتها بیوتا فهو فی معنی قوله: «و تلجتئّون من الجبال بیُوتا»: 


الشعراء: 149. 
قوله تعالی: «5 فزگون ذٍی تاد » هو فرعون, موی و تتتفی :3 الاوتادد 
علی ما فی بعض الروایات- لأنه کان ذا اراد ان وت رحلا یسصات عازن 


( 
و فعل به ذلي, ,روریژیده ما حکاه الله من قوله یهدد السحرة اٍذ آمنوا 
بموسی. «5 کم فی جذوع اللّخْلٍ» طه: 71 فانهم کانوا یوتدون بدی 
المصلوب و رجلیه علی خشبة الصلیب, 

قوله تعالی: «الذین طعَوّا فی | لبلاد قاروا فیها الَقساد» صفة للمذکورین 
من عاد و ثمود و فرعون, و المعنی ظاهر. 

قوله تعالی: «فَضَب عَلیهه ریک سَوّط عذاب صب الماء معروف و صب 
سوط العذاب کناية عن التعذیب المتتابع المتهاند الشدید, و تنکیر عذاب 


للتفخیم. 
۱۳ الخسا ۸ 9 ی 


قوله تعالی: «انّ ریک لبالمصاد» المرصاد المکان الذی پرصد مده و پرقب 
و ی تس ی و 
عباده بمن یقعد علی المرصاد یرقب من یراد رقوبه فیخذه حین یمر 

هو لا یشعر فالله سبحانه رقیب یرقب آعمال عباده حتی |ذا طغوا و آکتروا 
الفساد آخذهم بآشد العذاب. 

و فی الاية تعلیل ما تقدم من حدیث تعذیب الطغاة المکثرین للفساد من 
الماضین و فی قوله: «رَبّکَ باضافة الرب |لی ضمیر الخطاب تلویح الی آن 
سنة العذاب جارية فی آمته 
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اص) علت با عرت لب فی الش العاعن. 

قوله تعالی: «فامّا الانسانٌ اذا ما ابتلاغ ربة أْکرَمَة تَعمَةٌ قیِفول ربی 
آکرمن فرع علیما قله فهتحضیل حال الانمان زذا آوتیمن تعم الدنا 
آو حرم کأنه قیل: 

ان الانسان تحت رقوب الهی یرصده ربه هل یصلح آو یفسد؟ و یبتلیه و 
اه او سا وا و فقس زا ارسان 
فانه |ذا آنعم الله علیه بنعمة حسب آن ذلک اکرام الهی له آن یفعل بها ما 
۱ ۱ ۳ 
الهية فیکفر و 

فقوله: «قأعا الاسان المراد به النوع بحسب الطبع الأولی فاللام للجنس 
دون الاستغراق. 

و قوله: «ذا ما تلا ره آی امتحنه و اختبره, و العامل فی الظرف 

ِِ تقدیره کائنا آذا 1 و قیل: العامل فیه «قَیَفَول . 

و قوله: «فاکرقة 2 تقد تفسیر للاسلا و المراد بالاکرام و التنعیم 
۱ و ان شئت فقل: الاکرام 0 خدضوا لا بقاع ای آنه: ال 
آکرمد و ناخ اتمه لیسکرم و یی آخیهجعاها عمه علی سعسه تسترع 
العذاب. 
وقوله: <فتقول رین آحتفن آی خملتی علی کرام اه بالتمم الم آبانتما نو 
آن شئّت فقل: القدرة و الجدة الموهوبتان کرام و تنعیم حدوئا و بقاء فلی 
آن آفعل ما آشاء. 

و ألجمام اعنی: فولهه ت«ففول ۶بی رن حکاية ما پراه الانسان بحسب 
الطبع», و قول الانسان: 
۳ آکَقن الظاهر متسه الخذییر ال الامتحا نوت .هلا یی[ تِِ 

المنگزون للضانع- خبنی علی. اعترافه تخشب. القظرح به تعالی :و 
ات انا و آیضا لرعاية المقابلة مع قوله: «اذا ما اثتلاخ رب . 
قوله تعالی: «و آقّا [ذا ما اثتلاغ قَمدر علیْه ررَقة بقل بّی آهاتن ۳ 
اناما امنمی ارم ی لیم ور قه ی وی ادلی نشف ی 


و یظهر من مجموع الایتین اولا یت کرو الا بطاعنه انبته فی ضورتی, آلنتعیم 
و الامساک عنه آن ایتاء النعم و الامساک عنه جمیعا من الابتلاء و الامتحان 

الالهی کما قال: «و تلو بالشه 5 و فئتَّ»: الأنبیاء: 35 لا کما پراه 

الانسان 

و ثانیا آن اٍیتاء النعم بما آنه فضل و رحمة اکرام ان لم یبدلها الانسان نقما 

علی نفسه. 
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و ثالثا آن الایتین معا تفیدان آن لانسان کر کدی فمت لام هی اه 

فی الدنیا بنعم الله تعالی و هو الکرامة عنده و الحرمان منه شقاء عنده و 

الحال آن الکرامة هی فی التقرب الیه تعالی بالایمان و العمل الصالح سواء 

فی ذلک الغنی و الفقر و آی وجدان و فقدان فانما ذلک بلاء و امتحان. 

وا آخر تبرکنا تس ارو | 


ردع فلوم 

ان الکرامه هن فش ال الم هقی اه ان هان مس لو 
المعنی لیس کما تقولون و انما ایتاقه تعالی النعمة و امساکه عنه کل ذلک 
بتلاء و امتحان حال الانسان من حیث عبودیته. 


پا اه را ال ی را ال 
عدم التحریض علی |طعام المسکین حبا للمال قالفطرة الانسانية لا یرتاب 
فی آن لا کرامة فی غتی هذا شأنه. 
هس الاضرات عضانا الی. اسشل ال تفه و دید هدا اتفیم هه 
۱ الحطاتب: 


اج مین الارث- و بر که‌خفر الک ۱ 2 لع 5 کی 
تویده الابة التالية «و تون لترات ت الخ 

و قوله: «و لا تحاضون علی طعا م المسشکین آصله و لا تتحاضون, و هو 
تحریض تقطهم بعضاً علی التضوی علی العتاکین المعدمین: , و منشوه حب 
المال کما فی الاية الاتية «و تجبو العال الخ. 

قوله تعالی: «و اون ارات آکلا لَجّ» اللم کل الانسان نصیب نفسه و 
غیرمه آکام ما ده مر ون آن شیر لیب موی ااکست: و الاية تفسیر 
لعدم |کرامهم الیتیم کما تقدم 

قوله تقالی 2 تون المال خ جق» ۳ الکو آلقظ وی الانق تفس 
عدم تحاضهم علی طعام المسکین کما تقد 

قوله تعالی: «کلا |ذا ذْکّتِ الأَرْضْ نک دکا» آلدی ف اف شوه اراد 
بالظرف حضور یوم القيامة. 
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1 نان عما یقوله الانسان فی حالی الغنی و الفقر, و قوله: «]ذا 
ق ال ی مفام العلل, لا عسصل الست یس کال 

1 قانه سیتد کر [3] فامت. القبامة ان الحیاه الذنبا وها قیها من آلعتن 

و الفقر و اضرابهما لم تکن مقصودة بالذات بل کانت ابتلاء و امتحانا من 

الله خعالی بمیز به السعته من الشعی ویفتت الانسان-قنها ما بعیش:بة فی 

الاخرة و قد التبس علیه الامر فحسبها کرامة مقصودة بالذات فاشتغل بها و 

لم یقدم لحیاته الاخرة شیثا فیتمنی عند ذلک و یقول: يا لیتنی قدمت لحیاتی 

و لن بصرف التمنی عنه شیثا من العذاب. , 

قوله تعالی: «و جاء ریک و الْمَلکَ صَفا صفا» نسبة المجیء الیه تعالی من 

المتشابه الذی یحکمه قوله تعالی: «لیْسَ کمئله شَیء»: الشوری: 11 و ما 

ورد فی آیات القیامة من خواص الیوم کتقطع الاأسباب و ارتفاع 9 

عنهم و ظهور آن الله هو الحق المبین. 

و الی ذلک یرجع ما ورد فی الروایات آن المراد بمجیئه تعالی مجی۶ وج 

قال تعالی: 

5 امد یوَمَیْذ لِل»: رالانفطلر: 19+ و یوّید هذا الوجع بعض التٌیید 9 

تعالی «هل ینْظَرُون الا آن بَأهْمْ ال فی ظللٍ من العمام و لاه و 

فُضی الاَمْ»: البقرة: 0 ذا 0 الی قوله: «هل یظرون 1 أَنْ ۳ 

المَلایکَه او بات اف یک النحل. و طلیه قمتای مصاف خجدوف و 

التقدیر جاء اهر فیک ای هار الیه تعالی من المجاز العقلی. 

و الکلام فی نسبة المجیء الی الملائكة و کونهم صفا صفا کما مر. 

قوله تعالی: «و جیء یوَمَیْذٍ بجَمَنم الی آخر الاية یبعد آن یکون ِِ 

بالمجیء بجهنم ابرازها لهم کما فی قوله تعالی: «و بُرَرّتِ الْجَحیمْ لمَن بر 

: النازعات ‏ 6 و قوله: 

«و بررزت الجَحِيمْ للفاوین»: الشعراء: 91, و قوله: «لقد کنتافی خفلة اف 

هذا قکسَفنا عنک غطاءک فبصرّک الوم حَدیذ»: ق: 22. 

و قوله: «یوَمَیّذ یتک الائسان آی یتذکر ا خن الندکر آن ما کان یوّتاه فی 

الحياة الدنیا من خیر آو شر کان من ابتلاء الله و امتحانه و آنه قصر فی 

انم هذا ماٍ بفیده السیاق. 

و قوله: ۳ آی و من آين له الذکری کناية عن عدم انتفاعه 

بها فان الدکری انما تفع قیما آمکته آن بتدارک.ما فرط فیم-توبه هو من 

صالح و الیوم یوم الجزاء لا یوم الرجوع و العمل. 

قوله تعالی: «یِفَول باء لتتی. قدمت. لجیایی آی لحیاتی هذه و هی الحیياة 

الاخرة آو المراد الحياة ۳۳ و هی الحياة الاخرة علی ما نبه تعالی علیه 

بقوله: «و ما هذو الْحَیاهٌ الکَتا 
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/ َو و له و ان الا الاح آهی الْحیَوانْ لو کائوا یَعْلَمُونَ»: العنکبوت: 


0 بالتقدیم للحياة تقدیم العمل الصالح للحياة الآخرة و ما فی الاية 
نمن پتمناه الانسان عند ما بتذکر یوم القيامة و یشاهد آنه لا ینفعه. 
قوله تعالی: «فَیوَمَیْذ لا یعَدَب عذابة احد لا ب بویْق ل وَاقة احَذ» ضمی ر | عذابه 
و وثاقه لله تعالی و المعنی فیومثذ لایعذب عذاب الله آحد من الخلق و لا 
توتی‌ستاق الله آجد من القلق ای ان غدایم مواقم تغالی نومتد قوق داب 
الخلق و وثاقهم, تشدید فی الوعید. 
و فریْ « لا بعدت بفتح الذال و «5 لا یوق بفتح الثاء بالبناء للمفعول و 
ضفیرا عنذایه و ونافه علی. بدا اسان وا ی و 
عذاب الانسان و لا یوثق آحد پومیذ مثل وثاقه. 
قوله تعالی: «یا نها لس الْْطَمیتَه» الذی یعطیه سیاق المقابلة بین هذه 
با نا قفا نش ی رن 
الانسان. الخد کور, قبل. نما -<کر له من: وضف. التعلق: بالدنیا و. الطغیان و 
السادق الکفر اره ه ها موم شم انمض آن السی امه ی 
التی تسکن الي ربها و ترضي بما رضی به فتری نفسها عبدا لا یملک لنفسه 
شیئا من خیر او شر او نفع او ضر و یری الدنیا دار مجاز و ما یستقبله فیها 
من غنی او فقر او ای نفع و ضر ابتلاء و امتحانا الهیا فلا یدعوه تواتر النعم 
قله ال اسان فاکتاد اناد ۵ الو هه لاسام مه لا وفع العفره 
العمدانتفی (لفرو برق.الشکر بل هو فی-معتعر من العبود به لا شتحری 
و ی ی رآ مه اف اط آ مر طظ. 
قوله تعالی: «ارَجعی الی زب راضيِةّ مَرْضِیٍّ» خطاب ظرفه جمیع یوم 
الضامعمی لین اخانها لاسرا رها کی الحتضیل من له لسوت 
(لی دخول جنة الخلد و لیس خطابا واقعا بعد الحساب کما ذکره بعضهم. 
توضیتها باتراصية ان اطمتانها الی رها شسارم رضاها نما قدر و فصن 
تکوینا او حکم به تشریعا فلا تسخطها سانحة و لا تزیغها معصية, و اذا رضی 
ااصسی فت وه اتمه را تاه فا ال ره اعد هن رح 
لعبودية فاذا لزم طریق العبودية استوجب ذلک رضی ربه و لذا عقب قوله 
«راضصَیةّ» بقوله «مَر صیية». 
قوله تعالی: «قاوجْلی فی عبادی و ااخْلِی جِلَیّی تفریع علی قوله «اجهی 
الیتز کی قیه دلاله علی آن. ضاحب النفش المظمته فی تیره‌عیاد الله 
ار معا له دید 
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ای ری با 
الحق من ربه فرأی ذاته و صفاته و آفعاله ملکا طلقا لربه فلم یرد فیما قدر 
قضی هل ما امرخ یی الا ما ار انم مه یمور العوده آلنامه فن 


العبد ففی قوله: «فَادحْلِی فی عبادی تقریر لمقام عبودیتها. 

و فی قوله: «و ادحْلِی جلیّی تعیین لمستقرها, و فی اضافة الجنة الی ضمیر 
التکلم تشریف خاص, و لا یوجد فی کلامه تعالی ضافة الجنة |لی نفسه 
تعالی و تقدس الا فی هذه الاية. 


فی المجمع.: فی قوله تعالی: «و السَمْ و الوْترٍ», و قیل: الشفع الخلق لأنه 
قال: ۶ 
«و حَلَمناکَمْ آَژواجا» و الوتر الله تعالی:, عن عطية العوفی و آبی صالح و 
ابن عباس و مجاهد و هی رواية آبی سعید الخدری عن النبی ص 


, و فیل: 
الشفع و الوتر الصلاة منها شفع و منها وتر: و هی رواية عن ابن حصین عن 
لنبی ص 
4 و قیل: 
الشفع یوم النحر و الوتر یوم عرفة: عن ابن عباس و عکرمة و الضحاک, و 
اش 

و الوجه فیه آن یوم النحر پشفع بیوم نفر بعده و یتفرد یوم عرفة بالموقف, 


و فیل: ۱ ۱ 

۳ ۲ التروية و الوتر یوم عرفة: و روی ذلک عن ابی جعفر و آبی عبد 
ع‌ 

آقول: الروایات الثلات المشار الیها مروية عن النبی ص من طرق اهل 

له سین المع با بان ۳ مطلق الشفع و الوتر و الروایات من 

قبیل الاشارة الی بعض المصادیق. 

و فی تفسیر القمی, ": «و لیا عَشْر» قال: عشر ذی الحجة «و السْمْع و 

الوتر» قال: 

الشفع رکعتان و الوتر رکعة, 

و فیٍ جدث: الشتم الحسن و الخسین» و الوتر آمیر المومنین (ع] 9و الیل 

آذا ٍ پسر» قال: هی لیلة جمع. 

و فیه. فقی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع)* فی قوله: «لذی حجّرٍ» 

یقول: لذی عقل. 

وفی‌العلل: اسان الن بان الاچمر قال: سألت آبا عبد الله (ع) عن قول 

الله عز و جل: «و فرعغون ذی تاد » لأی شیء سمی ذا الأوتاد؟ فقال: 

لژْنه کان ذا عذب رجلا- بسطه علی الأأرض علی وجهه و مد یدیه و رجلیه- 

فاوتدها بت اوتاد: فی لارش: 

و ربما بسطه علی خشب منبسط- فوتد رجلیه و یدیه باربعة آوتاد- ثم ترکه 

علی حاله حتی یموت- فسماه الله عز و جل فرعون ذا الاوتاد. 
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و فی المجمع,: فی قوله تعالی: «اِنّ رَبّک آیالمژصاد» و 

روف علی: (ع)ه فال: ان هام ان ریک قادر آن : نی اه الععاضن 


جزاءهم. 
افول: بناء آلزوابد‌علی اضه الخنله اششاره منبلیه. 
هه عق الصاوق نع اس فا لاه قاری لین اضرا لا ها 
عبد بمظلمة عبد. 
ورعن الغوالی, عن الصادق (ع) فی حدیت فی تفسیر قوله تعالی: «و ذا 
نون از دُهَبِ مغاضباً- قظنّ آن لن تقدر عَلیّه انما ظن بمعنی استیقن ان 
الله عالی لن یضین علیه ررفم- | لا تسمع فول اللّه تعالی: هو اما زا ما 
اتلاة ققدر عَلبّه ررْقَة آی ضیق 
و فی تفسیر القمی, فی رواية ی 
«کلا (ذا کت الاَرْضْ دکا دکا» قال: هی الزلزلة. 
ورفی آلدر الفتتو اخرج این هردمیه.عن. علی بن _ابی تظالب فال ۶ قال 
رسول الله ص: هل تدرون ما تفسیر هذه الاية «کلا (ذا دَکَتِ الأرَضْ الی 
قوله- و جیء وی بجَهَم قال: اذا کان پوم القيامق تقاد جهنم بسبعین آلف 
زمام- بید سبعین آلف ملک فتشرد شردعت لو لا آن الله حبسها لأحرقت 
السماوات و الأرض:. 
آقول: و هو مروی آیضا عن آبی سعید و ابن مسعود و من طرق الشيعة فی 
امالن الشنه با سادم غن دود بن‌ شمان عن الرضا عن آبانه. عن علی؛ (ع) 
عن النبی ص 
وافی العیون:فن :باب ما خاغ‌عن الرضااهن آخبار تیه باساده غن علن 
بن فضال عن آبیه_قال * مالت الرضا (ع) عن فول الله عر هحل: س ها 
ریک و امک ضَفا صَفا» فقال: ان الله سبحانه لا یوصف بالمجیء و 
و فی الکافی, ۱( قال*: قلت لاأبی عبد الله (ع): 
جعلت قدای با این رشتول الله- هل بکره الغوفن علی فنص روحه؟ فال: لا 
و الله انه اذا آناه ملک المونت: آیمیض. .روعه. جزع عند ذلک فیقول ملک 
الموت: پا ی الله لا تجزع فوالذی بعث محمدا ان ۳1 بک- و سفق 
علیک من والد رحیم لو حضرک. افتح عینیک فانظر. 
قال: و یمثل له رسول الله ص و آمیر الموّمنین- و فاطمة و الحسن و 
الخسین و ااتقضن.. . 
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درتهم. (ع)- قنفال له ها رشول الله و آمس امین و فاظمه و آلختتت 
و الحسین- و الائمة (ع) رفقاوک. 
قال: فیفتح عینیه فینظر- فینادی روحه مناد من قبل رب العزة- فیقول: یا 
آتها انلس ال نف ال حنند و الب ری ال ری راضید 
بالات ره ات اد فالی قی مان هی مدای ادا ند 


ای شمش نها بر تشه سب امس ال روتوم تانمامی. 
اقول: و روی هذا المعنی القمی فی تفسیره و البرقی فی المحاسن.. 


(90) سورة البلد مکية و هی عشرون آية (20) 


[شوره البلد (90): الایات 1 الّی 20] 


یسم ال من لیم . 
حلفت الائسان فی کید سم 


یِحسَب آن لن تقدر علبه أَحذ (5) بَه ول هلت مالا لد (6) أ: شتآ 
لم رخ أَحذ (7) | لم تجْعل له بسن ۰ (8) و لسانا و سفن (9) 
و هدیْناة اللجْدَیْن (10) قلا اقْتَحمّ العف (11) و ما ما راک ما العََبَهُ (12) 


فک رقبو (13) َو اطعا فی تم تقم دی مشعتع (14) ۳ 
قتما دا مفریه(ح1) او مشکها درد 16 نم کان سقرالویق امد 
تواصقا یالصَیر و تواضوٌ نع باای خهة (17) آهلنک اضحات القیعتد (18) 
الذین کقژوا بایاتنا هم آَصحاث الْقشّأْمَة (19) 

۳ ناژ مود 20 
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اصا ها 


بیان 


خدکر الشورع ان خافه: ال سان مه علی آلعب و المشفه فا نعد شا من 
شئون الحياة الا مقرونا بمرارة الکد و التعب من حین یلج فی جثمانه الروح 
الی آن یموت فلا راحة له عارية من التعب و المشقة و لا سعادة له خالصة 
عم التعاء و ۰ الا فی الدار الخرة عند الله. 

فلیتحمل تقل التکالیف اللهیة بالصیر علی الطاعة و عن المعصية و لیجد 
ای وت ات اس تا رصان 
المشاأمة علیهم نار موصدة. 

و سیاق ایات السورة, يشبه السیاق المکی فیوید به کون السورة مکية و 
قد ادعی بعضهم علیه الاجماع, و قیل: السورة مدنية و السیاق لا یساعد 
علیه. و قیل: مدنية الا اربع ایات من ادلقا و سنیاتی. افن البحت: الزواتن 
التالی [ٍن شاء الله تعالی. 

قوله تعالی: «لا أَفُسِمْ بهدا الْبلّدٍ» ذکروا آن المراد بهذا البلد مکة و تویده 
مکی ستاق السنورع و فولهة <«ق والد ع ماتولق» خاضه ماع علی کفن. المزاد 
قوله تعالی: «و آئت جل ها لیلد حال من هذا البلد, و وضع الظاهر 
موضع الضمیر فی قوله: «یهدّا البلدٍ» للدلالة علی عظم شأنه و الاعتناء 
بامرم هه البلد الضر امه الحل مضرر کالحلول بجعت الا قامخ و الاشتفر ار 
فی مکان و المصدر بمعتی الفاعل. . 

و 

یل الخفاق عترضه:بین. الفسم و انم هو اس او بالکلن المستحل, 
الذی لا حرمة له قال فی الکشاف:: و اعترض بین القسم و المقسم علیه 
بقوله: «و آئت جل بهدا ال بت دس اه ان ملک علی عظام 
حرمتک یستحل بهذا البلد الحرام کما یستحل الصید فی غیر الحرم- عن 
شرحبیل- پحرمون آن یقتلوا بها صیدا و یعضدوا «» بها شجرة و یستحلون 
اخراجک و قتلک, و فیه تثبیت من رسول الله ص و بعث علی 


ان نی 
سس رل اص اس بای اسان 1 ار مه 
مقاساة الشدائد و اعترض بأن وعده فتح مکة تتمیما للتسلية و التتفیس 


عنه فقال: «و آّت چل بهدّا البلد» یعنی و آنت حل به فی المستقبل تصنع 
قیه ها خر مس افو اسر الب او فان 9 1۵ 
بمعنی المحل ضد المحرم, و المعنی و ستحل لک بوم فتج مکه حیناًفنقاتل 
و تقتل فیه من 

قوله تعالی: 09 و ما له روم توع‌هن آلتاشت و الا تا این الفسم 
و المقسم علیه بستدعی آن یکون المرادبوالد و ما ولد من بنه و بين ال 
المقسم به نسبة ظاهرة و ینطبق علی ابراهیم و ولده اسماعیل (ع) و هما 
السیبان الأصلیان لبناء بلدة,مکة و البانیان للبیت الحرام قال تعالی: «و لا 
یرُفع ابراهيم الْقواعد من لت 5 اسماعیل»: البقرة: 127 و ابراهیم (ع) 
هو الذی ساأل الله آن "یجعل مکة بلدا آمنا قال تعالی: 

«و اد قال ابراهيمٌ زب امقل دا البلّد آمنا»: ابراهیم: 35. و تنکیر «والد» 
للتعظیم و آلتفخیم, و التعبیر بقوله «و ما وَلد» دون آن بقال وٍمن ولد, 
للدلاله علی التعجیب من آمره مدحا کما فی قوله: «و ال عم بما 
وصَعت » : آل عمران: 36 

و المعنی و آقسم بوالد عظیم الشآن هو ابراهیم و ما ولد من ولد عجیب 
ار ای اه هو شا اه ها البایا لها اه اور بات 
التلات اافشان نفکة المشقد هو بالسن هی الم قهرحل ها تراهم و 
استعا عیل. اللدیت ها ها 

ج‌فیل- المراد بالوالد | سراهتف نها وله خمیع آولادهمن العری: 

و فیه آُن من البعید آن یقارن الله سبحانه بین النبی ص و ابراهیم (ع) و بین 
امتان ات ابو آنت جپلن و رهم فد نمه الک فیفسم مج خنها فن 
سیاق, و قد تبرا اراهیم (ع) ممن لم هه من بنیه علی التوحید اذ قال 
فیما حکاه الله: «و ای و تن أنْ تَعبد الأْطنام رب لفق أَْللن کثیراً من 
الّاس قَمَن تبعنی فَانَهْ منی و مَنْ عصانی فانک عْفُور رزجیم»: ابراهیم: 3 
فعلی من یفسر ما ولد بأولاد ٍبراهیم آن یخصهم بالمسلمین من ذریته کما 
فی,دعاء ابراهیم و اسماعیل عند بنائهما الکعبة علی ما حکاه الله: «ربنا و 
اجْعلنا مُسلمین لک و من ذ نا أَمَةَ مُسْلِمة لک و آرنا مناسکنا و تب عَلینا»: 
الهز 129 
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و قیل: المراد بوالد و ما ولد, آدم (ع) و ذریته جمیعا بتقریب آن المقسم 
علیه بهذه الأقسام خلق الانسان فی کبد و قد سن الله فی خلق هذا النوع 
و ابقاء وجوده سنة الولادة فقد آقسم فی هذه الایات بمحصول هذه السنة و 
هو الوالد ما فاد علی ان الانضان فی. کد وشعت. بختییی. نو خافته من 
حین یحیی |لی حین یموت. 

و هذا الوجه فی نفسه لا باس به لکن یبقی علیه بیان المناسبة بین بلدة 
مکة و بین والد و کل مولود فی الجمع بینهما فی الأقسام. 


و قیل: المراد بهما ادم و الصالحون من ذریته. و کان الوجه فیه تنزیهه 
تال و ان تساه لاه این فص الکتار اسان 

و قیل: المراد بهما کل والد و کل مولود و قیل: من یلد و من لا یلد منهم 
باخذ «ما» فی «ما وَلد» نافية لا موصولة. 

تفیل الاو اد هی لیر مسا ولو اه هت الا 
وجوه بعیده. 

قوله تعالی: «لَقَد حَلَفْتا الالسان فی کَبَدٍ» الکبد الکد و التعب. و الجملة 
جواب القسم فاشتمال الکبد علی خلق آلانسان و احاطة الکد و التعب به 
فی جمیع شئون حیاته مما لا یخفی علی ذی لب فلیس بقصد نعمة من نعم 
الیا اه مها محد کی ساها تال شا مها ای 
بما ینفص العیش مقرونة بمقاساة و معابدة مضافا الی ما یصیبه من نوائب 
الدهر و یفاجثه من طوارق الحدثان. 

قوله تعالی: «ا : یسب آن لن یر له آَحذ» بمنزلة النتیجة لحجة الاية 
7 
معافت ی را سر ما فقس من اسر ال ی یغلیه فی |رادته و 
بقفی خی الس‌سا خر امه ال اه مد لیم هن کل جیوه که 
ان یتصرف فیه بما شاء و یاخذه |ذا اراد. 

فلیس للانسان آن یحسب آن لن یقدر علیه آحد فیدعوه ذلک اٍلی آن یعلو 
علی میرن یاوه اف عطیه فیعض ما از مه کارهان فی 
سبیله فیستکثره و یمتن به علی الله آو یمکر , به تعالی بعد ما عمله ریاء و 
سمعة عملا لوجه الکریم فیقول :ٍ آهلکت مالا لبدا. 

فول‌هالی در اقا ما تبداه اللید الکتیر نیاق الابهیو‌ها تلوهاسن 
الایات الي آخر السورة مشعر بأنه کان هناک بعض من آظهر الاسلام آو مال 
الیه فقد آنفق 
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بعض ماله و امتن به مستکثرا له بقوله: «َملکَتْ ما لتد» فنزلت الآیات و 
رد اللف علیه مان آلقو بمیمتة الجیاه لاتم الا تافتهام غفبه اریفایدحی 
سبیل الله و الدخول فی زمرة الذین امنوا و تواصوا بالصبر و و 
بتاید به ما سیاتی فی البحث الرواثی ان شاء الله تعالی. 

قوله , تعالی: دا تفت آن لم یه اجره انکار لما هو لازم قول الانسان 
«أَمَْکْتْ مالا َبدا» علی طریق آلتكنية و محصل المعنی آن لازم اخبار 
الانسان باهلاکه مالا لیدا آنه یحسب آنا فی غفلة و جهل یما أنفق و قد أخطا 
مص الا بل لا له من ان تحص سا هه ار من رکه هن او 
العبودية فیقتحم العقبة و یکون مع المومنین فی جمیع ما هم فیه. 


قوله تعالی: «ا لم تَجْقَل له عبتن و لساناً و شفتین و هناخ اجنین التجد 
الطریق المرتفع, و المراد بالنجدین طریق الخیر و طریق الشر واشتا 
اه 
هو بعید. , 

و فوله ها لش تغل له ین وتان ای بوقه با ی نف فیحضل ه 
العلم بالمرتات علیشنعه نطافها و فوله: هو لسانا و شعی آی او لم 
تجعل له لسانا و شفتین بستعین بها علی التکلم و الدلالة علی ما فی 
و قوله: «و عَتیناة ادن آی علمتاه طریق الخیر و طریق الشر بالهام منا 
فهو یعرف الخیر و پمیزه من الشر فالاية فی معنی قوله تعالی: «و تفس و5 
ما شَواها قالهقها فجُورّها و تقواها»: الشمس: 8. 

»۷ التلات»حجه علی قوله «ا تعمب ان ام اه آجعلن: زد 
کالی بر اما او سای اف ها رهم مت جوم از ما منمن 
الخیر جن الشو و الحسته‌من السیبه 

محصلها آن الله سبحانه هو الذی یعرف المرئیات للانسان بوسيلة عینیه و 
کیف یتصور آن یعرفه آمرا و هو لایعرفه؟ و هو الذی یدل الانسان علی ما 
فی الضمیی تواسطه الکلام ی هل بفقل, آن یکفی لد عما فورتی جات 
عنه؟ و هو الذی یعلم الانسان و یمیز له الخیر و الشر بالالهام و هل یمکن 
معه آن یکون هو نفسه لا یعلم به و لا یمیزه؟ فهو تعالی یری ما عمله 
الانسان و یعلم ما پنویه بهمله و یمیز کونه خیرا او شرا و حسنة آو سیتة. 
قو له ععالی + «قلا افتحم العععه الافعجام الدخول مسرعه وه ضفط و سدوی 
العقبة الطرتق ۰ الوعر ال فیه یر مم الاو هایس یر 
اشارة الی الانفاق الذی 
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یشق علی منفقه سیصرح به 

و فیل: الجمله وعاع علی الاستان القافل؛ آهاکت الا ایتاتی لب بشیه: 
قوله تعالی: «و ما آذراک ما الْعََبَهُ» تفخیم لشأٌنها کما مر فی نظائره. 
قوله تعالی: «قک رَقَبَةٍ» آی عتقها و تحریرها آو التقدیر هی آی العقبة فک 
تفیم. قالم ادا له تفای الری ها ال ف اخشامد اسان هه 
ااتات مالعمل عم ااعیز, 

و به یظهر فساد قول بعضهم ان فک رقبة اقتحام للعقبة لا نفس العقبة 
کمای عضاف وی بعود الم الضمیر ور الفدیر هضا اراک با اعداه 
العفته هو اه .امه نک وفید: 

و ما ذکر فی بیان العقبة من فک الرقبة و الاطعام فی یوم ذی مسفبة من 
مصادیق نشر الرحمة خص بالذکر لمکان الاهمية, و قدم فک الرقبة و ابتدی 
به اخمال اند الون جنی الرقاب: 


-‌ ک -_‌ 


قوله تعالی: «أوّ اِطعامٌ فی یوم دی مَسعبة تتتضا 3 مرب او «فسکییا ذ 
هلربة»: الخسفبه المجاعة: و المعربه القرابة بالنشب: و المترنة هن التراب 
و معناها الالتصاق بالتراب من شدة الفقر, و المعنی او اطعام فی یوم 
المجاعة یتیما من ذی القربي آو مسکینا شدید الفقر. 

قولهتعالی* یر کان فق آلزین آمتها و عاضوا بالص ره تا ها رال خموه 
المرحمة مصدر میمی من الرحمة, و التواصی بالصبر وصية بعضهم بعضا 
تالصی علیم ظاعق. الله و التخای قصیت تعصفم تعضا با لرکمه 
7 ذوی الفقر و الفاقة ۱۳ 

۵ الععاهة اعنی فوله«نم کان الخ معطوفة علی قول: «افْتَجَم و التقدیر فلا 
افتحم. الففیه ولا کانمن الذی امتوا رل و فیل فنها غیر نلک .مها لا 
جدوی فیه. 

قوله تعالی: «اَولیْکَ اضات. المنعه»سفنی شین مقایل. الشومر و 
الاشارة بأولتک اٍلی ما یدل علیه السیاق السابق آی الذین اقتحموا العقبة و 
کانوا من الذین آمنوا و تواضوا بالصبر و المرحمة آصحاب الیمن لا برون مما 
اه لو مج مبارکا جمیلا مرضیا. 
با و مقابلة المیمنة بالمشامه لا تلائهه ۱ 

قوله تعالی: «و الذین کَقروا بآیاتنا هُمْ آَصَحابٍ الْمَسْأَمَة» الایات الفاقية و 
الانفسیه آنات و وله عات تعالی ِ علف وم فی الرتونه و االوسیه و 
ساثر ما فرع علیه: ی ردها کفر تهاع الکفر.بها کفر بالله و کدا الفرآن 
الکریم و آياته, و کذا ما نزل و بلغ من 
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طریق الرسالة 

هه نت المراد بالایات مطلقها, و المشأمة خلاف الميمنة. 

قوله تعالی: «عَلَیْهم ناژ مَوّصَدهُ» آی مطبقة. 


فی المجمع,": فی قوله: «و آلت جل پهذا الب فیل: معناه و آنت محل 
بهذا البلد و هو ضد المحرم. و المراد آنت حلال لک قتل من رأیت من 
الکفار, و ذلک حین آمر بالقتال یوم فتح مکة- فاحلها الله له حتی قاتل و 
قتل, و قد قال (ص): لم یحل لأحد قبلی و لا یحل لأحد بعدی- و لم یحل لی 
الا ساعة من نهار": :. عن آبن عباس و مجاهد و عطاء. 

و فیه.: فی الاية و قیل: لا آقسم بهذا البلد- و آنت حلال منتهک الحرمة 
مستباح العرض لا تحترم- فلا تبقی للبلد حرمة حیث هتکت: طن ات الم 
و هو المروی عن آبی عبد الله (ع). 

قال: کانت قریپش تعظم البلد و تستحل محمدا فیه فقال: هل امش 3 
لد و اک جل یهذا ده برید آنهم استحلوک فیه و کذبوه و شتموک, و 
کانوا لا بخذ الرجل منهم فیه قاتل آبیه- و یتقلدون لحاء شجر الحرم- 
فیآمنون بتقلدهم ایاه- فاستحلوا من رسول الله ص ما لم یستحلوه من 
غیره- فعاب الله ذلک علیهم. 

و فیه.: فی قوله تعالی: 5 والد ما وَل» قیل: آدم و ما ولد هن آلانماغ و 
الأْوصیاء و آتبا عم ۹ 

آقول: و المعانی السابقة مروية من طرق آهل السنة فی آحادیتث موقوفة, 
و روی القمی فی تفسیره لاخبرتی, بالارسال و الاضمار. 

و فی تفسیر القمی, 3 : «یقول اهلکث ما دا» قال: اللبد المجتمع و 

یی ی ۳۹۵ ۱ الله ص- مر ای ان 9۹ مالی 
فی الکفارات و النفقات- منذ دخلت فی دین محمد":, عن مقاتل. 
1 آیه قیل لأمیر الممنین (ع): ان آیانتا یقولون فی قوله: «و 
هدیناة اللجدین : آنهما الثدیان- فقال: لاء هما الخیر و الشر. 
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و فی آصول الکافی, باسناده عن حمزة بن محمد عن آبی عبد الله (ع) 
قال*: سألته عن قول الله تعالی: «و هدیناه اللَجْدَین قال: نجد الخیر و 
الشر:. 

آقول: و روی فی الدر المنثور, هذا المعنی بطرق عن علی (ع) و آنس و 
آبی آمامة و غیرهم عن النبی ص و رواه القمی فی تفسیره. مرسلا مضمرا. 
و في الکافی, باسناده عن جعفر بن خلاد قال*: کان آبو الحسن الرضا (ع) 
اذا آکل اتی, بصحفة- توح 9 مائدته- فیعمد الی آطیب 
ی ۳ ثم ی الاية «قلا اقتَحم الَعَقَبة». 


ثم یقول: علم الله عز و جل- انه لیس کل انسان یقدر علی عتق رقبة- 
فجعل لهم السبیل الی الجنة. 

و فی المجمع, و روی مرفوعا عن البراء بن عازب قال*: جاء آعرابی اٍلی 
النبی ص فقال: يا رسول الله- علمنی عملا یدخلنی الجنة- قال: ان کنت 
آقصرت الخطبة لقد آعرضت المسألة, اعتق امد و فک الرقبة, فقال آ و 
ی و و فک آلرفبه آن-بخین فی 
ثمنها, و الفیء علی ذی الرحم الظالم. 

فان لم یکن ذلک فأطعم الجاتع و اسق الظمآن- شا تن و | 
المنکر- فان لم تطق ذلک فکف لسانک الا من خیر. 

و «ا مسکینا دا مَتَرِبِة» قال: لا یقیه 


ی مکية و هی خمس عشرة آية (15) 





[تتورخ الشمسن (91): اللبات. 1 الی 15] 


اشارة 


بشم ال الَجْمن الچیم 

و السَمُس و ضُحاها (1) و القَمَِ اذا تلاها (2) و التّهار (ذا جلاًها (3) و الیل 
|ذا یعشاها (4) 

والشّماء و ما تناها (5) و اأرض و ما طحها (6) و تس و ما سوّاها (7) 
فالتا فجوّها و تقواها (8) قٌَ أَفْلح من رکاها (9) 
و قَدٌ خابِ من دساها (10) کَدبت مود (11) اذ اتبعت آأشْفاها 
121( ققال لَهْمْ سول اللّهٍ ناقة ال و سْقّیاها (13) فُکََبُوة قعقژوها 
موه اد 22 یالیو قسةّاها (14) 
1 خاف غْفباها (15) 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص: 26 


بیان 


تذکر السورة آن فلاح الانسان- و هو یعرف التقوی و الفجور بتعریف الهی و 
الهام باطنیت آن پزکی.نفنته .و بنمبها انماع ضالحا. تحلیتها بالتعوی. و 
تیا موم نکمم د الست د وان نهد اسان ان سس 
پستشهد لذلک بما جری علی مود من عذاب الاستتصال لما کذبوا با 
صالحا و عقر وا الناقة, و فی ذلک تظررض لاهل مکة: و السورة مکية بشهادة 
من سیاقها. ۱ 

قوله تعالی: «و الشمس ع صّحاها» فی المفردات»: الضحی انبساط 
الشمس و امتداد النهار و سمی الوقت به انتهی. ۰ و الضمیر للشمس, و فی 
الاية (قسام بالشهس و انبساط ضوئها علی الأرض. 

قوله تعالی: «و الق [ذا تلاها» عطف علی الشمس و الضمیر لها و اقسام 
تالعفر ال کوته الا ااشعسه + العراه حون لیا ان کان کسته الفوچینا 
تال تال دار ان ان رد روا امس ال 
هلالا ٍلی حال تبدره. 

قوله تعالی: «و التّهارٍ (ذا جلاها» التجلية الاظهار و الابراز, و ضمیر التأنیث 
للارض, و المعنی و أقسم بالنهار |ذا آظهر الأرض للاْبصار. 

و قیل: ضمیر الفاعل فی «جلها» للنهار و ضميیر المفعول للشمس. و 
المراد الاقسام بحال اظهار النهار للشمس فانها تنجلی و تظهر |ذا انبسط 
هن و فیه آنه لا بلاثم ما تقدمه فان امس هی اهر سای دون 


و فیل الضمیر المونت للدنی و فیل. للظلمة, و قیل: 1 

الشمس, ۰ و ۷1 وجوه بعیده۵. 

قوله تعالی: «و الیل |ذا یَعْشاها» آی یغطی الاأرض, فالضمیر للأأرض کما 

فی «جلاها» 

المیزان.قی تفشیر القران, 20 ض* 297 ۱ 

ای او ات نی سوت و ین 
و التعبیر عن غشیان اللیل الأأرض بالمضارع بخلاف تجلية النهار لها حیث 

قیل: «و التّهار اذا َه و الیل |ذا یَعُشاها» للدلالة علی الحال لیکون فیه 

ایماء الی غشیان الفجور الأرضٌ فی الزمن الحاضر الذی هو آواتل ظهور 

الدعوة الاسلامية لما تقدم آن بین هذه الأقسام و بین المقسم بها نوع 

اتصال و ارتباط, هذا مضافا الی رعاية الفواصل. 

قوله تعالی: «و السماء و ما بناها و ارْض ما طْحاها» طحو الأرض و 


دحوها بسطها, و «ما» فی «و ما بناها» و «ما طحاها» موصولة. و الذی 
نشاها و طحاها هو الله تعالی» و التعن. عنة ۳ 
اه للتفخیم و التعجیب 9 م اشم بالشا ‏ ای اه 
العجیب الذی بناها و آقسم بالأأرض 1۳ 
و قیل: ما مصدرية و المعنی و آقسم بالسماء و بنائها و الأرض و طحوهاء و 
السیاق- و فیه قوله: «و تفس و ما سَوّاها قألهمَها» الخ- لا یساعده. 
قوله تعالی: 5 تفس 5 ما سَوّاها» 7 و آقسم بنفقس 1 الشیء دی القدرة 
۵ الم و الخکنهص واه سر لیا مسطی ا اه و 
قواها 
و تنکیر «تَفْس قیل: للتنکیر, و قیل: للتفخیم و لا یبعد آن یکون التنکیر 
لرشاره الب آن لها فص و ان رن 
و المراد بالنفس النفس الانسانية مطلقا و قیل:رالمراد بها نفس آدم (ع) و 
یلائمه السیاق و ۰ قوله: «قذ 4 من زگاها و قَو خابِ من دساها» 
قوله تعالی: «فالهعها نخورها ج تقواها» القجورتعلی: ها ذکوه اتراعن؛ 
شق ستر الديانة فالنهی الالهی عن فعل آو عن ترک حجاب مضروب دونه 
حائل بین الانسان و بینه و اقتراف المنهی عنه شق للستر و خرق للحجاب. 
و التقوی علی ما ذکره الراغب- جعل النفس فی وقاية مما یخاف, و المراد 
نها فرب العفایاه :دق مایمن حور النستی عون الفحو ه التحره 
مر الافی هو سر ی ارفا انا الورع کی ساره الا 
وهای الرلعاع فی الروع و هو افاضته تعالی الصور العملية من تصور أو 
ی ی یر الق | تا سب تور 
و تعلیی اللهام علی‌تعنواس. فجون اسر تیاه الطلالهغلی ام لیر از 
تعالی للانسان صفة فعله من تقوی و فجور وراء تعریفه متن الفعل 
نف الاولی المتگری بین التعویه الفجور کاکل المال مثلا الستتری 
ی ۱ و ۳ 
اتقوی. و المباشرة المشتركة بین الزنا و هو فجور و النکاح و هو من 
التقدی و بالحمله المراد آنه تعالی خرف الاسان کمن ما باتی تشن فعل 
فجورا آو تقوی و میز له ما هو تقوی مما هو فجور. 
و تفریع الالهام علی التسوية فی قوله: «و ما سَوّاها قألهمَها» الخ للاشارة 
الق ان الهام الفخور و التفویو هو العقل لین کل سوه التفین 
قهو من نعوت خلقتها کما قال تعالی: «قاقم وخهک للدین حنیفاً فطرّت 
یی قطر التّاس عَلیها لا تبدیل یحَلّق اللّه دک الذیْ الْعَبْمٌ»: الروم: 
دساف ار ها ال ی اس ار ار ان 
و الوم امس الم مالتوی المحصیم ده سم مکش ور 


النفس الانسانية و نفوس الجن علی ما یظهر من الکتاب العزیز من کونهم 
مکلفین بالایمان و العمل الصالح. 

قوله تعالی: «قَذ قلح مَن رکاها و قَدٌ خابِ مَن دسّاها» الفلاح هو الظفر 
بالمطلوب و ادراک البغية, و الخيبة خلافه, و ال زکاة نمو النبات نموا صالحا 
دار که هبات که شاوی رارق ره و قافن الجست علن, حون 
السیم باه احال الشسیه فی ان جرب مس الاخفاء ۵ الجداد ی 
بقرينة مقابله التزکیة: الانماء علی غیر ما یقتضیه طبعها و رکبت علیه 


نقسنها: ۲ 
و الاية آعنی قوله: «قَذ لح الخ جواب القسم, و قوله: «و قَذ خاب الخ 
ِ 

علیه قوله: 

«قألعَمها فجُورها و تفواها» علی آن من کمال النفس الانسانية آنها 
ِِ بحسب فطرتها- للفجور من التقوی آی ان الدین و هو الاسلام لله 

فیما پریده فطری للنفس فتحلية النفس بالتقوی تزكية و انماء صالح و 
1 قال تعالی: 

5 تَرَوّذوا فان حَیر الراد الثفُوی 5 اثَفُون پا ۳ الألباب»: البقرة: 197 و 
آمرها فی الفجور علی خلاف التقوی. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 299 

قوله تعالی: «کذْبث مود بطفعواها» الطغوی مصدر کالطغیان, و الباء 


للسببية. 

و الاية و ما پتلوها الی آخر السورة استشهاد و تقریر لما تقدم من قوله «قذ 
افْلّح من زکاها» الخ. , 

قوله ای «اذ ابَعَتَ آشقاها» ظرف لقوله: «کذبَت آو لقوله: «بطفغواها» 


و المراد ی نمود هو الذی عقر الناقة و اسمه قلی ما فی الروایات 
قدار بن سالف و قد کان انبعائه ببعث القوم کما تدل علیه الایات التالية بما 
فیها من ضماثر الجمع. ۱ 
قوله تعالی: «فقال لهَمْ سول ال ناقة ال سفیاها» المراد برسول الله 
صالح (ع) نبی مود, و قوله: «ناقة ال منصوب علی التحذیر, و قوله: «و 
سَفیاها» معطوف علیه. 

و المعنی فقال لهم صالح برسالة من الله: احذروا ناقة الله و سقیاها و لا 
۳ 
القصة فی سور هود و غیرها. 

قوله تعالی: «فَکَذبوة فعقرژوها فدمدم لیم ز؛ هم بدَنبهمٌ فسَوّاها» العقر 
اضابة: اصل الشیء + بظای علی ِ و 0 و الدمدمة علی 
الشیء الاطباق علیه یقال: 


قوش اه لمیر اس ای لش اسان وی ها سا اد 

یمحجو انم سب ذنبهم 

و قوله: «قسَوّاها» الظاهر از الصضی هفاضا اش قه آمر فقس ها 

۹ آو هو تسوية الأأرض بمعنی تسطیحها و اعفاء ما فیها من ارتفاع و 
: الضمیر للدمدمة المفهومة من قوله: «فدَمَدَمّ و المعنی فسوی 

1 منهم قوی و لا ضعیف و لا کبیر و لا صغیر. 

قوله تعالی: ۱ 4 ۱۳ 

للاستئناف آو الحال. 

و المعنی: و لا یخاف ربهم عاقبة الدمدمة علیهم و تسویتهم کما یخاف 

الملوک و الاقویاء عاقبة عقاب اعدائهم و تبعته, لأن عواقب الا هی ما 

پریده و علی وفق ما بأآذن فیه فالاية قريبة المعنی من قوله تعالی: « لا 

پستل عفا بفعل 2 هد هم بُسْتَلونَ»: الأنبیاء: 23. 

و قیل: صمیر دا للاشفی: و المعنی و لا یخاف عاقر الناقة عقبی ما 

صنع بها. 

و قیل: ضمیر «لا یَخافٌ لصالح و ضمیر «غقباها» للدمدمة و المعنی و لا 

بخاف صالخ عفبی الدمدهة علیهم لنعته بالتعاة وضع الوعهین,ظاس. 

المتران فی تیه الق آن: 0 رز 300 


المیزان فی سس القرآن 20 229 

فی تفسیر القمی," ": فی قوله تعالی: «و تفس ما سَوّاها» قال: خلقها و 
صورها. 

و فی المجمع, و روی زرارة و حمران و محمد بن مسلم عن آبی جعفر و 
ان عبد الله (ع)* فی قوله تعالی: «قالَعَمَها فَجُورها 5 تقواها» قال: بین لها 
ما یأتی و ما یترک, و فی قوله تعالی: «قذ قلح ه من رگاها» قال: قد افلح 
من آطاع «و قَد خاب من دَسّاها» قال: 

قد خاب من عصی. 

و فی الدر المنئور, آخرج آحمد و مسلم و این جریر و ابن المنذر و ابن 
مردویه عن عمران بن حصین آن رجلا قال: یا رسول الله- | رایت ما یعمل 
الناس الیوم- و یکدحون فیه شیء قد قضی علیهم- و مضی علیهم فی قدر 
قد سبق؟ او فیما یستقبلون به نبیهم و اتخذت علیهم به الحجة؟ قال: بل 
شیء قضی علیهم. 

قال: فلم یعملون اذا؟ قال: من کان الله خلقه لواحدة من المنزلتین هیأه 
لعملها- و تصدیق ذلک فی کتاب الله «و تفس و ما سَوّاها قلَْمها فُجُورّها و 
تقواها». 

آقول: قوله: آو فیما یستقبلون الخ الظاهر آن الهمزة فیه للاستفهام و الواو 
للعطف و المعنی و هل فی طاعتهم لنبیهم قضاء من الله و قدر قد سبق؟ و 
قوله: فلم یعملون |ذا؛ آی فما معنی عملهم و استناد الفعل الیهم.؟ 

و قوله (ص): من کان الله الخ معناه آن وجوب وی آافعل مه ای تسه 
منهم بالنظر الی القضاء و القدر السابقین لا ینافی امکان صدوره بالنظر 
الی الانسان و اختیاره, و قد اتضح ذلک فی الأبحاث السابقة من الکتاب 
مرارا. 

و فیه, آخرج ابن آبی حاتم و آبو الشیخ و اين مردویه و الدیلمی عنِ جویبر 
ن الضحاک عن ابن عباس: سمعت رسول الله ص یقول: «قد قلح من 
اه 
آقول: انتساب التزکية و التخییب الیه تعالی بوجه لا ینافی انتسابهما 

بالطاعة و المعصية [لی الانسان. 

و انما ینتسب الی الله سبحانه من الاضلال ما کان علی طریق المجازاة کما 
قال: «و ما ضل به الا الفاسقین»: البقرة: 26. 

السذان قی تفسر القران: 0 2 ض 301 

و فی المجمع., و قد صحت الرواية بالاسناد عن عثمان بن صهیب عن آبیه 
قال*: قال رسول الله ص لعلی بن آبی طالب: هن تفت الأولین؟ قال: 


عاقن التاققه قال «صذفقت فمق اشقت الاخری؟ ال فلت لا املم. را 
رسول الله. قال: الذی بر ی هه قانشا [لن ار 

او ای سم ارس اسر 

و فی تفسیر البرهان.: و روی الثعلبی و الواحدی باسنادهما عن عمار و عن 
عثمان بن صهیب و عن الضحاک و روی ابن مردویه باسناده عن جابر بن 
سمرة و عن عمار و عن ابن عدی او عن الضحاک و روی الخطیب فی 
التاريخ, عن جابر بن سمرة و روی الطبری و الموصلي و روی احمد عن 
الضحاک عن عمار آنه قال*: قال النبی ص: يا علی آشقی الأْولین عاقر 
الناقة- و آشقی الأخرین قاتلک, و فی رواية من یخضب هذه من هذا. 


ة اللیل مکية و هی |حدی و عشرون آية (21) 





تور الیل 92 الناه 1 این 21] 


اشارة 


یسم ال الرَحمنِ الرَحیم 

و اللیل |ذا نی (1) 5 النهار |ذا تجلّی (2) و ما حَلقَ الک 5 الاکنی (3) 
ان سعْتکة لشتّی (4) ۱ 

قَامّا من آغُطی و الّفی (3) و چدق بالغشی (6) قمئسژه للیْشری (7) 5 
ما ی ی ی تب بالخشني (9) ۰ 

و قَسْیِسُرُه لِلْعسری (10), و ما بغیی عَية ما مالة اذا ترَدي (11) ان عَلیْنا للّدی 
ره و ره ی زو 3 وا درم نارآ تلظّی (14) ۳ 

۱ بصلاهاً 1 ای (15) الذزی كدّبِ 5 7 (16) و سِبیَجتبها الاثقی (17) 
الّذی وی ما تتزکی (18) و ما لاحد عنده من نِعمة تجّزی (19) 

1 ابتغاء وَجه زبه الأعْلی (20۵) و لسوت یْضی (21) 

آلمیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 302 


بیان 


غرض السورة الانذار و تسلک اٍلیه بالاشارة اٍلی اختلاف مساعی الناس و آن 
منهم من انفق و اتقی و صدق بالحسنی فسیمکنه الله من حیياة خالدة 
سعيدة و منهم من بخل و استغنی و کذب بالحسنی فسیسلک الله , به الی 
شقاء العاقبة, و فی السورة اهتمام و عنابة خاصة اضر الانفاق المالی. 

و السورة تحتمل المکية و المدنية بحسب سیاقها. 

قوله تعالی: «و الیل |ٍذا یَعُشی اقسام باللیل اذا یغشی النهار علی حد قوله 
تعالی: 

«یْعْشی الیل التّهای»: الأعراف: 54, و بحتمل آن یکون المراد غشیانه 
الأرض آو الشمس. 

قوله تعالی: «و التهار (ذا تجلّی عطف علی اللیل, و التجلی ظهور الشیء 
بعد خفائه, و التعبیر عن صفة اللیل ان 
ی ی ری ۳۳۳ اول السورة 
قوله تعالی: «و ما خَلَق الاکر و ای عطف علی اللیل کسابقه, و «ما» 
موصولة و المراد به الله سبحانه و انما عبر بما. دون من, ایثارا تیهام 
المشعر انعم و الفتیم و العضی ۶ آقسم بالشیء العجیب الذی اوجد 
الذکر و الأْنثی المختلفین علی کونهما من نوع واحد. 

و قیل: ما مصدرية و المعنی و آقسم بخلق الذکر و الأنثی و هو ضعیف. 

و المراد بالذکر و الأنثی مطلق الذکر و الأنثی اینما تحققا, و قیل: الذکر و 
ای من الانسان؛ و قیل: المراد بهما آدم و زوجته حواء؛ و آوجه الوجوه 
قوله تعالی: «انّ ی لَشَتّی السعی هو المشی السریع, و المراد به 
اس یس یت و شتی جمع شتیت بمعنی 
المتفرق کمرضی جمع مریض .۰ 
۲ 0 و تا ی 
آثر خاص بهاء و منها بخل و استغناء و تکذیب و لها آثر خاص بها, , 
قوله تعالی: «قأَمّا من آغطی و الّقی و صَلّق بالخشنی کت و اسر 
تفصیل تفرق مساعیهم و اختلاف آثارها. 

و المراد بالاعطاء |نفاق المال لوجه الله بقرينة مقابلته للبخل الظاهر فی 
سا 
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انفاق المال و قوله بعد: «و ما یغنی عَنهٌ عَنة ماله |ذا ترژی . 


۵ قوله: «و انقی. کالمفضر للاعظاه:بفید آن الفراد هو الاغطاغ-غلین سبیل 
التقوی الدينية. 

9 قوله: 5 صَلدق بای الحسنی صفة قائمة مقام الموصوف و الظاهر 
ان" اتقو اعد الکسشتی هی ها ود الله.من تداعس الافا و آوخمه 
الکریم و هو تصدیق البعث و الایمان به و لازمه ۳ بوحدانیته تعالی فی 
الربوبية و الالوهية, و کذا الایمان بالرسالة فانها طریق بلوغ وعده تعالی 


و محصل الایتین آن یکون مومنا بالله و رسوله و الیوم الآخر و ینفق المال 
لوجه الله و ابتفاء ثوابه الذی وعده بلسان رسو 4 

وف سس ی السنی السی. السه م الاگداد فر الصصی ملد 
التی فیها یسر من غیر عسر, و توصیفها بالیسر بنوع من التجوز فالمراد من 
تیسیره للیسری توفیقه للأعمال الصالحة بتسهیلها علیه من غیر تعسیر آو 
جعله مستعد | للحياة السعيدة عند ربه و دخول الجنة سب الأعمال 
الالحه اتیب نی نان ۵ الوحم الانی آفرنیه ایضچ انظیادا علی,ها هد 
لمعهود من مواعد القرآن 

قوله تعالی: «و اما : من بَجْلّ و استْنی و کَدّبَ یالخشْنی 5 ۳ 
و ما بُغْیی عَلهٌ مالةْ اذا ترَدّی البخل مقابل الاعطاء, و الاستغناء طلب الغنی 
ام شاک و اضر لاد کیت لو الک با لعده 
ای دا الله الذی بلفه الأنبیاء و الرسل و برجع ٍلی انکار البعث. 

و المراد بتیسیره للعسری خذلانه بعدم توفیقه للأعمال الصالحة, بتنقیلها 
79 للایمان او ٍعداده للعذاب. 

و قوله: «و ما یغنی عَنةٌ عنة مالة اذا ترذی التردی هو السقوط من مکان عال و 
یطلق علی الهلاک فالمراد سقوطه فی حفرة القبر آو فی جهنم أو هلاکه. 

و «ما» استفهامية او نافية ای ای شیء بغنیه ماله اذا مات و هلک او لیس 
هنال مات وی 

قوله تعالی: «انْ عَلینا للهُدی و ان نا للأخرَةَ و الأأولی تعلیل لما تقدم من 
حدیث تیسیره للیسری و للعسری آو الاخبار به بأوجز بیان, محصله آنا انما 
قح هرا السنسر امس هدا اسان لام الهدی و الی سا لا عرآخضا 
فی ذلک شیء و لا یمنعنا عنه مانع. 
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فقوله: «اِنّ عَلینا للهُدی بفید آن هدی الناس مما قضی سبحانه به و آوجبه 
علی نفسه بمقتضی الحکمة و ذلک آنه خلقهم لیعبدوه کما قال: «و ما 
حَلَفْث الجّ و الائس الا لیعْبُدُونِ»: الذاریات: 56 فجعل عبادته غاية لخلقهم 
و جعلها صراطا مستقیما الیه کما قال: «انّ اللة تبّی و رَبْکَمْ قَاعبْدوة هذا 
صراط تفه ال عمران: .1و نو افال» و ان نوی الی. صرا ط 
خ تفت یر | ا لام الشوری: دوه فضی.علی. فتتته آن بین آمم ماه 


و ربهدیهم له بمعنی اراءخ الطریق سواء سلکوها آم ترکوهار کما قال: 5 
علی الله و فد السبیل و مها جایْرٌ»: النحل: 9, و قال: «و اللَةْ ٍ ول الحفة 
و هو یهٌدی السبیل»: آلأحزاب: 4 و قال: 
« هديناه الیل اما شاکرا و اّا کقورآ»: الانسان: 3 و لا ینافی ذلک قیام 
غیره تعالی بافر ۳ المعنی من الهدی باذنه کالاأنبیاء کما قال تعالی: «5 
لتقّدی الی صراط مُسیتَقیم»: الشوری: 2 و قال: «قل هذه سبیلی 
عُوا ای اللهعلی تصیخ انا رخ آتا هن اقتقنی»: : پوسف: 108. 
و قد تقدم لهذه المسألة بیان عفلی فی مباحث النبوة فی الجزء الثانی من 
الکتاب. 
ها یداه نش اواعق الظریی و ما لاه ی الصا انب 
المطلوب- و المطلوب فی المقام الاثار الحسنة التی تترتب علی الاهتداء 
بهدی الله و التلبس بالعبودية کالحياة الطيبة المعجلة فی الدنیا و الحياة 
السعيدة الأبدية فی الاخرة- فمن البین آنه من قبیل الصنع و الایجاد الذی 
۱ ۳ 7 ۱ 
الحق قال تعالی: ‏ ", 
«قَمّن ائيع دای قلا َصِل و لا پشقی : طه: 123, و قال: «مَن عمل صالحاً 
من دک او یی و هو مُوْمنْ قَلَْحْییَهُ حباةٌ طیبة ق نج ره اجْرَهُمٌ بسن 
ما کائوا عْمَلونَ» النحل: ۰97 و, قال: «و الذین اجنوا و عیلوا الصالحات 


2 


بنْخَهْم جتاتِ تخری من تخنها الألهاژ خالدین فیها بدا وَغْد الله حقا و من 
آصدة من ال قبلا» : النساء: 122. ۱ 
و لا ینافی انتساب هذا المعنی من الهداية الیه تعالی بنحو الأْصالة انتسابه 
ال ره ای شحو الم فعلل ساب سه عالی وس ما تست له من 


الأّثر باذنه. 
و معنی الأیة- ان کان المراد بالهدی |راءة الطریق- اتاتفا تن کم فان 
لانه من اراءة طریق العبودية و اراءة الطریق علینا, و ان کان المراد به 


اایضال الی المطلوت انا انما شسر هولاء للسری منم الاعمال الضالحه اد 
هن الضان لاه ای حول السنه اشست اسان الاشیا ات ابانا 
علینا ذلک. 
1 
لمزان ۵ فی تفسپر القرآن, ج20, ص: 305 
لطیب سل یت عضه علین : تَفْض قیَرکُمَهُ جمیعاً قَجْعلَه فی جهلْمٍ»: 
اما 7 و قد قال سبحانه قی القرآن الذی هو هدی للعالمین: «و ترل 
من الْفْرَآن ما هو شفاء و رَحْمَه لِلَوْمنین و لا بزیذ الظالمین الا حسارا»: 
را 92 


مکی ان کین سرام فطل الموایه اعضمن دنه ال مه خی 


و التشريعية الاعتبارية علی ما هو ظاهر اطلاق اللفظ - فله تعالی الهداية 
اه کما قال: «الْذٍی أَغُطی شیء حلقةه نم هدي : طه: 0د, و 
الهداية الاعتبارية کما قال: «ا هدَیْناة السبیل امّا شاکرا و امّا را 
الانسان: 3. 

و قوله: «و ان لنا لاجر و وی آی عالم البدء و عالم العود فکل ما یصدق 
علیه: انة. شی۶ فمه. ممله ک. له ففالی, بحفتقد. الملک. الذق. هه قیام. وجوده 
بربه القیوم و یتفرع علیه الملک الاعتباری الذی من آثاره جواز التصرفات. 
فهو تعالی یملک کل شیء من کل جهة فلا یملک شیء منه شیثا, فلا معابض 
یعایضه و لا مانع یمنعه و لا شیء یغلیه کما قال: «و اللَةْ بَعْکَمْ لا هعقب 
لخکمه»: الرعد: 41و قال: 

س_ له غاب علی آمُرو»: یوسف: 21, و قال: «و بَفعَل ال ما پشاء»: 
قوله ۷ «َحریْکة تاو تلَظّی لا یِصّلاها / الأْشقی ۳ 5 و تولی 
تفریع علی ما تقدم آی اذا کان الهدی علینا فأنذرتکم نار جهنم و بذلک یوجه 
ما فی قوله: 

«فَنَدَو تکم من الالتفات عن التکلم مع الغیر الی التکلم وحده آی اذا کان 
الهدی مقضية محتومة فالمنذر بالأصالة هو الله و ان کان بلسان رسوله. 

و تلظی النار تلهبها و توهجها, و المراد بالنار التی تتلظی جهنم کما قال 
تعالی: «کلا ها لظی : المعارج: 15 

و المراد بالأاشقی مطلق الکافر الذی یکفر بالتکذیب و التولی فانه ا نت8 
0 ک دنه ی ورمن: لت ین 
ماله آو ولده مثلا شقی و من خسر فی آمر آخرته شقی و الشقی فی آمر 
اخرته اشقی من غیره لکون شقوته ابدية لا مطمع فی التخلص منها بخلاف 
الشقوة فی شان من شئون الدنیا فانها مقطوعة لا محالة مرجوة الزوال 
عاجلا. 
فالمراد بالأًشقی هو الکافر المکذب بالدعوة الحقة المعرض عنها علی ما 
یدل علیه توصیفه بقوله: «الّذی و5 توّلی و یوّیده اطلاق الانذار, و آما 
الأًشقی بمعنی ره 
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الناس کلهم فمما لا یساعد علیه السیاق البتة. 

و المراد بصلی النار اتباعها و لزومها فیفید معنی الخلود و هو مما قضی 
له به فی حق الکافر. قال تعالی: «و الذین کفرّوا و کذنبوا بایاتنا اولنی 
أَصحات الثار ه هم فیها خالدُون»: البقرة: 39. 

و بذلک یندفع 5 قیل: ان قوله: «لا یِصلاها / الأأشقی ینفی عذاب النار عن 
فساق المومنین علی ما هو لازم القصر فی الاية, وجه ٍِِ آن الاية انما 
تنفی عن غیر الکافر الخلودٍ فیها بون آصل الدخول. 1 


ِ تعالی: «و سَیْجتَها الائّقی الذی بُوْبی مالة یِترّکی و ما لأحدٍ عنْدَةْ من 
تجزی التجنیب التبعید, و ضمیر «سَیْجتْهَا» للنار. و المعنی سیبعد عن 

التار الأتقی 

و المراد بالأْتقی من هو آُتقی من غیره ممن یتقی المخاطر فهناک من یتقی 
صضنعة الفوتن کالموت و الفیلن ومن تفی فشاد الاموال ومن تتفی ااغدم 
و الققر فیمسک:فن بذل المال و کاب مهم هن سفی ال فتبول المال, 
و آنفی هفلاء الطوانف من شنت الله ند الما امحمم و انش وق 
یتقی خسران الأخرة فیتزکی بالاعطاء. 

قالمفضل علیه للأْتقی هو من لا بتقی باعطاء المال و ان اتقی سائر 
المخاظر الجنویت آه اتقی اللهبسایر الاعفال الضالجد: 

فالاية عامة بحسب مدلولها غیر خاصة و یدل علیه توصیف الأْتقی بقوله: 
«الّذی + بوّتی ماله الخْ و هو وصف عام و کذا ما یتلوه, و لا ینافی ذلک کون 
الأیات آو جمیع السورة نازلة لسبب خاص کما ورد فی آسباب النزول. 

و آما اطلاق المفضل علیه بحیث یشمل جمیع الناس من طالح آو صالح و 
لا زمه انحصار المفضل فی واحد مطلقا آو واحد فی کل عصر, ِ 
الفعتی و تشیجتها من هو انقی, النانس کلهم و کذا الصتی:فی نظیره: لا 
یصلاها الا آشقی الناس کلهم فلا بسیاعد علیه سیاق آیات صدر السورة, و 
کذا الانذار العام الذی فی قوله: «قََنَْرَتکَمْ نار ای ان ال 
انخزکم جصماتارا زا شلد فیها الاو اد کم جمیفا و لا خن متفا الا واحة 
منکم جمیعا. ۳ 1 ِ ِ 

و قوله: «الذی بوتی: فاله بتز کی نضفه: للاتفی. ای الدی. بعطی: هسفق ماله 
بطلی بدلی اوینموتهاء ضااها. 
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و قوله: «و ما لأحد عنده من نِعمَة تجّزی تقریر لمضمون الاية السابقة آی 
لیس اه ناه میقم جازم تلن: انعم نما بویه من المال و تکافاً و 
انفا بتية لوچه الله و بفید هدا الغفتی تعقییه :بعوله: ّ ابیغاة وثه ره 
لأْعلی . 

9 به, و انما حذف الظرف رعاية للفواصل, و یندفع 
بذلک ما قیل: ان بناء «ثجْزی للمفعول لأن القصد لیس لفاعل معین. 

قوله تعالی: «الا ابْیغاء وِجْه ره الأْعْلی استثناء منقطع و المعنی و لکنه 
را ی ی 
فیففتیرآلاشم ااعلی: 

قوله تعالی: «و لسَوّف یَرْضی آی و لسوف پرضی هذا الاْتقی بما یوتیه ربه 
الأعلی من الأْجر الجزیل و الجزاء الحسن الجمیل. 

واقی ذکر ضفتی الرب: و الاعلی, (شعار بان ما بوتان:هن الخزاء آنعم الجزاء 
اعلاه و هه المتاشت: ر یه عالو مومسم ها شا تسه سا هر 


فی الاية السيابقة فی قوله: 
«وَجّه رَبُهٍ الأغْلی من سیاق التکلم وحده الی الغيبة بالاشارة اٍلی الوصفین: 


فی الکافی, باسنادم عن محمد بن مسلم قال*: قلت لأبي جعفر (ع): قول 
الله عز و جل- «و الیل |ذا یَُشی «و النَجم اذا هوی و ما آشبه ذلک؟ فقال: 
ان لله عز و جل آن یقسم من خلقه بما شاء و لیس لخلقه آن یقسموا |لا 
آقول: رون قی الففته: باساده کن علی نی ممار غن. انی عفر التانی 
(ع):. ۱ 
و فی تفسیر القمی, ۳ فی قوله تعالی: «و الیل اذا یفشی قال: حین 
یغشی النهار و هو قسم. 
و عن الحمیری فی قرب الاسناد,. عن آحمد بن محمد عن آحمد بن محمد 
بن آبی تضر ای الخشتی الرضا(ع) فال ۲ سفعته بعول - فی مسر و 
ال زذا جمّشی ان رجلا کان لرجل في حائظه نخلة فکان یضر به- فشکا 
ذلک ای رسول الله ص فدعاه- فقال: اعضاتی: تخلیی تخله فی, آلحنه فا ری 
فسمع ذلک رجل من الاأنصار یکنی آبا الدحداح- فجاء الی صاحب النخلة 
فقال: بعنی نخلتک بحائطی فباعه فجاءه الی رسول الله ص- فقال: یا 
رسول الله قد اشتریت نخلة فلان بحائطی- فقال رسول الله: لک بدلها 
نجله فی الجتة. ۰ 0 
فانزل الله تعالی علی نبپه «و ما حَلقَ الذکر و الأئثی ان سَعَیکم لَشتّی اما 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج20, ص: 20 
و 
- قاس ۶ الشری الی فولت رخ 
آقول: را نی ی تس سس سا یسم 
, و قوله: الزوجین تفسیر منه (ع) للذکر و الأنثی. . . ,, 
و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و سیجنبها الائقی قال: ابو 
الدحداح. 
افهل: هدا فا فن‌طظرن الشیعة غرم انمه افل. الییت:(ع). 
و روی الطبرسی فی مجمع البیان, القصة عن الواحدی باسناده عن عکرمة 
عن ابن عباس و فیه"* 51 الأنصاری ساوم صاحب النخلة فی نخلة فی 
تخلنهد. کم استراها فنه بارفین. تخاع ثم وهبها للنبی ص- فوهبها النبی 
ات سا ی آن اسم ات 3 
تفت الستوطی فی. الدد المتهس العضة عن انم ای انم کی این باس ده 
ضععه 
و قد ورد من طرق آهل السنة آن السورة نزلت فی آبی بکر قال الرازی 
فی التفسیر الکبیر, : آجمع المفسرون منا علی آن المراد منه- یعنی من 


لأتقی- آبو بکر, و اعلم آن الشيعة بأسرهم ینکرون هذه الرواية, و یقولون 
انما نزلت فی حق علی بن آبی طالب و الدلیل علیه قوله_تعالی: «و یوّْونَ 
الرَکاة و هُمْ راکقون فقوله: «الأّقَي الذی بُوْیّی ماله کی اشارة الی ما 
فی تلک الایة من قوله: «و بوْنونَ الرَّکاة و هم زاون نم آخد ا اتف ی 
آفضل الخلق آی آتقی الناس جمیعا و قد تقدم الکلام فیه. 

و ی و ی وم 
7 1 الأنصاری. 

نعم ورد فی 

رواية ضعيفة عن البرقی عن اسماعیل بن مهران عن آیمن بن محرز ِ 
ابی بصیر عن آبی عبد الله (ع) و فیها.* و آما فوله: « »5 
رو له رصع و دای ماه رک فا را 
المومنین (ع) و هو قوله: 

«و یُوْئونَ الرْكاة و هُمْ راکِعُونَ و قوله: «و ما لأّحَدٍ عِنْدهْ من نعْمَة تجزی فهو 
زصول الله الذی لسن لاحم عنده‌هن نکمه: تجری د و نعمته جارية علی جمیع 
الخلق (ص). 

و الرواية علی ضعف <1» سندها من قبیل الجری و التطبیق دون التفسیر 
و من واضح الدلیل علیه تطبیقه الموصوف علی رسول الله ص و الوصف 
علی علی (ع) ثم ال 


(1) ایمن بن محرز مجهول. 

السران.قی سر ال ان بو شون 5 

التالیة علی النبی ص و لو کات من التفسیر لفپسد بذلک النظم قطعا. هذا 
له امن ی ول واه یی ماه ی من اه مایت 
شب ااانت الرواه خه رواات ای العردر 2 

و عن الحمیری عن آحمد بن محمد عن احمد بن محمد بن آبی نصر عن آبی 
الحسن الرضا (ع) قال,* قلت: قول الله تبارک و تعالی «اِنّ عَینا للهُدی 
تال ان یدیس شاء ول ع شا 

خملت له اصلعی اند نوا مر ایا روز ان رف ی 
و آنهم ان پنظروا من وجه النظر آدرکوه. 

عار کلی و فا ها مولع الما سوق الکیر لامم؟ یس ای 
الناس- هیارا پر هو تر مد هوّلاء بنو هاشم موضعهم 
موضعهم و قرابتهم قرابتهم- و هم أحق بهذا الأمر منکم- ا فتری آنهم لا 
ینظرون لأنفسهم؟ و قد عرفتم و لم یعرفوا. 

حال تفر و اسهاع الاس لحیرنا 

آقول: آما الهدایة- و المراد بها الایصال اٍلی المطلوب- فهی لله تعالی لأنها 


مر تون التصتتیری آما الاضا هفاضا( علی تفیل اس تاه 
دون الاضلال الابتداتی الذی لا یضاف الیه تعالی فهو الله آیضا لکونه امساکا 
غن ترا الدخه ها تقد اش مارا کات الشدایه له فالامسای:عتضا رها 
سوت الب حالین. 


(93) سوره الضحی مکید آو شدنبه وهی احدی عشرة آبه (11) 


آتتورخ آلشخی 99 ال ات1 آلی ۲11 


اشارة 


یشم ال امن الجبم "۳ ۳ 

و الصُحی (1) و الیل |ذا سجی (2) ما وعک ریک و ما قلی (3) و لاه 
یر تک من الْولی (4)" 

و و لسوت بقطیک زک فتزمی (5) لو : بچذک تتیماً قآوی (6) و وَجدکَ ضالا 


رن 


فهدی (7) و وجدک عائلاً قَاغْني 3 ام ليم کل تفر (9) 


و آمّا اسان لا ود (10) و أمّا بیعمَة ربک قحد (1) 
۳ فی تفسیر ۰ 20 ص. : 310 


بیان 


۶ فطع الوحی.فن آلشی: کن. آباها نی فالوا. ان ره وه فنز لت 

ی ۵ النرع تم المکنة ه المدنند. 
قوله تعالی: «و الُحی و الیل اذا سَجی اقسام, و الضحی علی ما فی 
المفردات,- انبساط الشمس و أمتداد النهار و سمی الوقت به, و سجو 
اللیل سکونه و هو غشیان ظلمته. 
قوله تعالی: «ما وک ریک و ما قلی التودیع الترک, و القلی بکسر القاف 
البغض ان شدته, و الایة جواب القسم, و مناسبة نور النهار و ظلمة اللیل 
لنزول الوحی و انقطاعه ظاهرة. ‏ ر, 
قوله تعالی: «و لأخِرَةْ خی تک من الأولی فی معنی الترقی بالنسبة |لی ما 
تفیده الایة السابقة من کونه (ص) علی ما هو علیه من موقف الکرامة و 
القنایه اللهیه کانه.فیل: ایت«علی»ها کنت غلبه من الفضل. ۵ الرحمه ها 
عفت تا نس ادها و حیانک الاخرة خیر لک من حیانک الدنیا 
قوله تعالی: «و لَسَوّف یُعْطِیک ریک قَترْضی تقریر و تثبیت لقوله: «و للاحْرَه 
لک هه ااملت و فه اشعمل الوعد علن.عطاء مطلی تفه دی مطاق. 
و قیل: الأیه ناظرة [لی الحیاتین جمیعا دون الحیاة الأخرة فقط. 
قوله تعالی: «أ لَمْ یَجفک بیِیما قآوی الاية و ما ینلوها من الأیتین (شارة الی 
بعض نعمه تعالی العظام علیه (ص) فقد مات آبوه و هو فی بطن آمه ثم 
ماتت امه و هو ابن سنتین ثم مات جده الکفیل له و هو ابن ثمان سنین 
فکفله عمه و رباه. 
ققیل ۴ المزاد,بالتيم العید الا لاتظیر شقن الناس کا بقال ۶ در شم و 
القعنی: | لم یجدک وحیدا بیر: الناس فآوی الناس الیک و جمعهم حولک. 
قوله خفالی: دی صالا کهدی المراه تالصلال عنم الهدانه هر المزاه 
بکونه رض )الا حاله کی تعست ص قطام انظر کین هدام عالی: لا هد 
اه او ی اما اه ماه فد هم تن 
ضالة و |ٍن کانت الهداية الالهية ملازمة لها منذ وجدت فالاية فی معنی قوله 
تعالی: «ما کنّت تذری قا الکِتَابٌ و لا الایمان» 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 211 

الشوییه 32 و.من نها الاب کول موسی فلی ضا خی للم قوذ 
«ععَلئها (ذاً و آتا من الصَالی»: الشعراء: 20 ی لم هتد بهدی الرسالة بعد. 
و یقرب منه ما قیل: ان المراد باللال الذهاب من العلم کما فی قوله: 
«ً تضل اخداهما در اخداهما الأمری : البقرة: 282, و یوّیده قوله: «و 
ان کت من قبله لمن الغافلین»: یوسف: 3. 
ای اون ی 


علیک. 

و قیل: انه (شارة الی ضلاله فی طریق مکة حینما کانت تجیء یه حليمة 
ست بنت. اتف دقیب من البده الی: حدم عید المطلب علی ها ففی, 

فقل اشارت آلی سا دی لاهن ماک ی | 

وفیل اضارن لها ری هد صلله نی ورن مالسا هه ای 
طالب فی قافلة ميسرة غلام خديجة. 

و قیل: غیر ذلک و هی وجوو ضعيفة ظاهرة الضعف. 

قوله تعالی: «و وجدک عایلا قَأعْنی العائل الفقیر الذی لا مال له و قد کان 
(ص ).رال صال: له. قاغتاه اللف بعد هدجه ست فویلد (ع) 
فوهبت له مالها و کان لها مال کثیر, و قیل المراد بالاغناء استجاية دعوته. 
قوله تعالی: «قَأَمّا یی قلا تقْهَ» قال الراغب: القهر الغلبة و التذلیل معا 
0 

قوله تعالی: «و ما السَال قلا تعژ» لنهر هو الزجر و الرد بغلطة ۱ 

قوله تعالی: 5 ما بنْعمة دبک قعَدّت التحدیث بالنعمة ۱ قولا و 
اظهارها فعلا و ذلک شکرها, , و هدذه الاوافه عامه لا 
الی النبی ص. ۱ 

و الایات الثلات:فتفرعه علی الایات: الثلات التن تسهها و قذگر تیه عالی 
علیه کانه قیل: فقد وجدت ما بجده اليتیم من ذلة الیتیم و انکساره فلا تقهر 
الیتیم باستذلاله فی نفسه آو ماله. و وجدت مرارة حاجة الضال الی الهدی 
و العاتل الی الغنی فلا تزچر سائلا یسالک رفع حاجته الی هدی آو معاش, و 
وجدت آن ما عندک نعمة آنعمها علیک ریک بجوده و کرمه و رحمته فاشکر 
الا ی ی قراس رن 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و الصّحی قال: اذا ارتفعت الشمس 
دول آذا شجی قال: اذا آظلم. 
و فیه," : فی قوله تعالی «و ما قلی قال: لم یبغضک. 
و فی الدر المنئور»: فی قوله تعالی: «و لسَوفت بُعطیک ریک قترضی : 
اخرج ابن آبی شيبة عن ابن مسعود قال: 9 آنا ال رت 
اختار الله لنا الأخرة علی الدنیا- «و لسَوف بعَطبک رَبک قت 
ی 
الله قال*: دخل رسول الله ص علی فاطمة- و هی تطحن بالرحی و علیها 
کساء من حلة الابل- فلما نظر الیها قال: یا فاطمة تعچلی- فتجرعی مرارة 
الدنیا لنعیم الاخرة غدا- فاتزل الله۸و موف نعطیی رک فتر خن 
آقول: تحتمل الرواية نزول الاية و ات 
الالحاق, و تحتمل نزولها وحدهاأ تانیا. 
و فیه, أخرج اين المنذر و اين مردویه و آیو نعیم ی الحلية من ریق حرب 
بن شریح قال*: قلت قلت لأبی جعفر محمد بن علی بن الحسین: | رایت هذه 
الشفاعة التی یتحدت بها هل العراق أ حق هی؟ قال: ای و الله حدثنی 
عمی محمد بن الحنفية- عن علی آن رسول الله ص قال: ا تفع لا متی.حنی 
پنادینی ربی: رضیت يا محمد؟ فأقول: نعم پا رب رضیت. 

ثم آقبل علی فقال: انکم تقو لون. با فختنر. احل العراق, ان آرجی آية فی 
کتاب الله: 
«یا عباری الذین أسَرَفوا علی ألْفْیهمْ- لا تفتَطوا من رَحْمَة ال ان ال 
یَعْفرّ الدْئوتِ جمیعا» قلت: انا لنقول دلک, قال: فکلنا آهل البیت نقول: ان 
آرجی آية فی کتاب الله- «و لسَوف بُفطیک زک قَتضی الشفاعة. 
و فی تفسیر الیرهان, عن این بایویه باستاده عن این 1 ِِ 
قآوی یقول: أُ لم یجدک فاوی الیک الناس؟ 5 وجدک ۱ يعني عند 
قومک «قهّدی ی هداهم |لی معرفتک؟ «و وَجَدَکَ عایئلا قَغْنی یقول: آغناک 
بأن جعل دعاءک مستجابا؟ فقال 
المپزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص: 313 
المامون: بارک الله فیک یا ابن رسول الله. 
و فیب کن آلیرقی پاسناده عن عمرو ين آیی نصر قال*: حدثنی رجل من 
آهل البصرة قال: رایت. الخسین بن 3 
بالبیت- فسألت ابن عمر فقلت: 9 تعالی: «و آمّا بِعَمَةٍ بک قَحدّتٌ 
قال: اوه ان مها انفم االت ره 


ک 


قح فا 
ی 3 و ما یمه 
یک قَحَدّتْ قال: |ذا آصبت خیرا فحدث اخوانک. 
و قیه آخرج یو داود عن جایر ن عید له عن النبی ص قال": من آیلی بل 
ی ره مه کید کف من عل سا کم سای 
کلابس ثوب زور. 


(94) سورة آ لم نشرح مکية و مدنية و هی ثمان آیات (8) 





[تتور الشرح [۱94: الایات: 1 الی ۲8 


اشارة 


۹ 


7 
اصا 9 بتحم۱ 


یشم اللّه الَحْمنِ الرجیم 


رقغنا لک ذکُرکٍ )4( 


ان مع الْعْسر ! بُسشراً (5) ان 
لی ویک قاءغت. (8) 


آلرتشیع ای سفرک (1) و وسغنا علک وزرک (2) ادیآ نقض ظهرک (3) 


مَع اسر یُسراً (6) قاذا قَرغت قائصب (7) و 


بیان 


آمر بالنصب فی الله و الرغبة الیه توصل الیه بتقدمة الامتنان و السورة 
و الم کند: 

۵ قی بعض, آلره‌ایات. غن انمه: اهل الییت:(ع) ان الضحی و | ام تشرد 
سورة 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 314 

واحدق, و یروی ذلک ایضا عن طاووس و عمر بن عبد العزیز قال الرازی 
فی التفسیر الکبیر بعد نقله عنهما و الذی دعاهما الی ذلک هو آن قوله 
کذلک لأن الأول کان نزوله حال اغتمام از وین ۱ الکفا ر فکانت 
و ی و 
الصدر طیب القلب فانی یجتمعان انتهی. 

ی و و مت و ی بو اد 
من الحقائق و لا بضیق , هم اس ری مه ی 
الناس فی تبلیغها کما سیجیء لا طیب القلب و السرور کما فسره. 

و یدل علی ذلک 

ما رواه ابن آبی حاتم عن سعید بن جبیر عن این عباس قال*: قال رسول 
الله ص: اقو:شالت یی فسات ودخت انی ام اسا له قلت: آی رب آأنه قد 
کان آنبیاء قبلی منهم- من سخرت له الریح- بل و لاس 


قال: فقال: أ لم آجدک یتیما فآویتک؟ قال؛ قلت: بلی- قال: أ لم أجدک ضالا 
فهدیتک؟ قال: قلت: 

بلی ی رب. قال: آ لم آشرح لک صدرک و وضعت عنک وزرک؟ قال: قلت: 
نا امزتب 


, و للکلام تتمة ستوافیک فی تفسیر سورة الایلاف ان شاء الله تعالی. 
قوله تعالی: «اً َ تَشرَخ لک ضَورک قال الراغب: صل الشرح بسط اللحم 
و نحوه یقال: شرحت اللحم و شرحته و منه شرح الصدر آی بسطته بنور 
الهی و سکینة من جهة الله و روح منو قال تعالی: «رَبّ اشْتَخٌ لی صَدری 
«أ لمْ تشْرغ لک صَدرَک «فَمَن شرع ال ضَذرَهُ انتهی. ۲ ۱ 
و ترتب الأیات الثلاث الأول فی مضامینها ثم تعلیلها بقوله: «قاٍَ قع اسر 
سشَرآ» الظاهر فی الانطباق علی حاله (ص) فی آوانلدعوتم و 0 
ای ار مر ی ی 
کون المزاه بشرح صدره (ض) بسطه,بحیت بسع. ما بلقی [لبه.فن آلوخی.و 
یومر بتبلیغه وا نضیبه.من الهکاره ه لاد فی الله: ار 
ای ما ایا 


تعالی. 
قوله تعالی: «و وصَنا علک وررک الذی فص طَهَْکَ الوزر الحمل الثقیل, 
و [نقاض الظهر کسره بحیث پسمع له ضوت کما بسمغ من السریر و نجوه 
عند استقرار شیء ثقیل 
۳ فی تفسیر القرآن, 20, ص: 315 

, و المراد به ظهور ثقل الوزر علیه ظهورا بالغا. 
و وضع الوزر اذهاب ما یحس من ثقله و جملة: «و وَصَعنا عنک وزرک 
شقصا قعلی قو ام «ا لَم سرخ الخ لما آن معناه قد شرحنا لک صدرک. 

و المراد بوضع وزره (ص) علی ما یفیده السیاق- و قد آشرنا الیه- انفاذ 
۹ مج هدنه فی, اللد مت فیق الاسات فان الرساله و الحقمم و 
ما یتفرع علی ذلک هی الثقل الذی حمله اثر شرح صدره. 

و قیل: وضع الوزر اشارة الی ما وردت به الرواية 3 ان فاکین. رل ع لهج 
اب متس مت وق 2 
الفراه بالمزر ها ضدر عته (ص) فیل. الیعنهت و افیل؟ عملنه قن 
2۱ و قیل: : حیرته فی بعض 
ا ای کاواعحی ال رال مق الفحیه عم عانه نی بات میور فیل: 
ما کان یری من ضلال قومه و عنادهم مع عجزه عن |رشادهم, و قیل: ما 
کان بزی حت مساق ابا ره قل همم وفامعسه ای 
طالب و زوجه خديجة, و قیل: الوزر المعصية و رفع الوزر عصمته, و قیل: 
الوزر ذنب امته و وضعه غفرانه. 
و هذه الوجوه بعضها سخیف و بعضها ضعیف ل یلائم السیاق. و هی بین ما 
قیل به و بین ما احتمل احتمالا. 
فوله تعالی: «ورقعنا لک ذکرکرفع الذکر اغلاوه عن مسنوق ذکر غیره من 
الناس و قد فعل سبحانه به ذلکی, و من رفع ذکره آن قرن الله اسمه (ص) 
باتمه. فاسمه قرین اشم زبه فی الشهادنین اللتین هما آساشن دین الله. و 
علی کل مسلم آن یذکره مع ربه کل یوم فی الصلوات الخمس المفروضة, 
قوله تعالی: «قاِنٌ جع العشر ؛ تشر 6 لا نهد آن یکون تعلیلا لما تقدم من 
وضع الوزر و.رفع ۱ الرسال 6( 
ال ار ان اه کی فا له ال وا و کذا 
تکذیب ای ایا قد 
اشتد علیه فوضع الله وزره الذی حمله بتوفیق الناس لاجابة دعوته و رفع 
ذکره الذی کانوا بریدون امحاءه و کان ذلک جریا علی سنته تعالی فی 
۹ تالتیر ی اف فعال وفع التخدة عنم رض ها اشار 


لیه من 
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سنته. و علی هذا فاللام فی «العسر» للجنس دون الاستغراق و لعل السنة 
سنة تحول الحوادت و تقلب الأحوال و عدم دوامها, ۵ 

و عن الزمخشری فی الکشاف. آن الفاء فی «فان مَع العسْر» الخ فصيحة 
و الکلام مسوق لتسلیته (ص) بالوعد الجمیل. 

قال: کان المشرکون یعیرون رسول الله ص و الموّمنین بالفقر و الضيقة 
حتی سبق الی ذهنه الشریف انم "رظیوا عرن. الاسلام. لافتفان آهله 2 
احتقارهم فذکره سبحانه ما آنعم به علیه من جلائل النعم ثم قال: ار 
العسْر یُسْرا کانه قال: او اس ار 
العسر الذی آنتم فیه یسرا. 

وطاهره اه تیانع تلود دون تن وروی ها زرف 
الله المومنین بعد من الغنائم | 

۷ 
پرغبون عن دعوته استکبارا علی الحق و استعلاء علی الله علی آن القوم 
لم پرغبوا فی الاسلام حتی بعد ظهور شوکته و ایُراء ,الموّمنین و قد ایاس 
الله نبیه من ایمان آکثرهم حیث قال: «قَ و لول علی اکترهم فهَم لا 
۰ رای آن قال- و سواغ عَلَیهم | أندَرتهم أم لَم ئْذرَهم لا ون 
پس: : 10 و الایات مکية و قال: ان الذین کَتژوا سواء غلبم أ الدرَتهم أم لم 
بتذر هم لا بومیون#: ی 6 و الاية مدنية. 

و لو حمل الیسر بعد العسر علی شوکة الاسلام و رفعته بعد ضعته مع آخذ 
السورة مكية لم یکن به کثیر باس. 

قوله تعالی: «انّ مع مقع العتیر , يس رآ» فگراز لا کید.و التبیت و هیل؛ استثناف 
و ذکر وا ۳ ۳ یسران بناء علی آن 
المعرفة اذا آعیدت ثانية فی الکلام کان المراد بها عین الأولی بخلاف النکرة 
کفا انم اي کیبل اذا اکتسبت ِ اه درا فایفی الخوهی ان اسر اد 
بالتانی هو الأول بخلاف ما لو قیل 

اذا اکتسبت درهما فأنفق درهما که 

و التنوین فی «پشرآ» للتنویع لا للتفخیم کما ذکره بعضهم, و المعية معية 
1 دون المعية بمعنی التحقق فی زمان واحد. 

قوله تعالی: «فاذا قرغت قانضَبٌ و الی یک قالغتٍ خطاب للثبی ص 


متفرع 
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۱ 
شرح الصدر و وضع الوزر و رفع الذکر و کل ذلک من الیسر بعد العسر. 

و علیه فالمعنی |ذا کان العسر یأتی بعده الیسر و الأمر فیه |لی الله لا غیر 
فاذا فرغت مما فرض علیک فًتعب نفسک فی الله- بعبادته و دعاثئه- و 
ارعیه فیه لشمن فیک ها نما اف سر ال او بت االعسنن. آ اس 


اراد خاش ای ی تافسف( 
فا فا ی لا وه ها ان خ و التها ‏ 
وف السی ار هن ارو ام نی العا و فیل مرا ۱۱ 
فرغت من دنیاک فانصب فی آخرتک و قیل غیر ذلک و هی وجوه ضعيفة. 


فی الدر المنثور, آخرج عبد الله بن آحمد فی زوائد الزهد عن آبی بن کعب 
آن آبا هربره قال: یا رسول الله ما آول ما رآیت من آمر النبوة؟ فاستوی 
رسول الله ص جالسا و قال: لقد سالت ابا هریرة- انی لفی صحراء ابن 
عشرین سنة و آشهرا- ]دا بکلام فوق رآسی و |ذا رجل یقول لرجل: أ هو 
هو؟ فاستقبلانی بوجوه لم آرها لخلق قط. و آرواح لم آجدها فی خلق قط- 
و ثیاب لم آجدها علی آحد قط- فأقبلا (لی بمشیان حتی آأخذ کل واحد منهما 
بعضدی- لا آجد لأحدهما مسا. 

فقال آحدهما لصاحبه: آضجعه فأضجعنی بلا قصر و لا هصر- فقال آحدهما: 
آفلق صدره فحوی آحدهما الی صدری- ففلقه فیما آری بلا دم و لا وجع- 
فقال له: اخرج الفل و الحسد- فأخرج شیئا کهیئة العلقة ثم نبذها فطرحها- 
فقال له: آدخل الرأفة و الرحمة- فاذا مثل الذی آخرج شبه الفضة- ثم هز 
ابهام رجلی الیمنی و قال: اعن .ان مه فرععت: نها آغدو. بها رقة. علن 
الصفیر و رحمة للکبیر 

اقول: و فی نقل بعضهم کما فی روح المعانی- اين عشر حجج مکان 
قوله: ابن عشرین سنة و اشهرا, و فی بعض الروایات نقل القصة عند نزول 
سورة اقرا باسم ربک و فی بعضها کما فی صحیح البخاری و مسلم و 
الترمذی و النسائی نقل القصة عند اسراء النبی. 

اافضه علی, ای عال من فبیل, المتل بل اسکال: و قد آطالوا البحث فی 
توجیه ما 
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ی هقالع باه 
فساد آصلها. 

و فیه, آخرج بو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن آبی حاتم و ابن حبان و 
ابن مردویه و آبو نعیم فی الدلائل عن ابی سعید الخدری عن رسول الله 
ص قال*: آتانی جبرئیل فقال: 

ان ربک یقول: تدری کیف رفعت ذکرک؟ قلت: الله اغاخه قال: اذا ذکرت 
ذکرت معی. 

و فیه, آخرج عبد الرزاق و ابن جریر و الحاکم و البیهقی عن الحسن قال*: 
و و هو یضحي و یقول: لن یغلب عسر یسرین 
«فان مع العْسَر یُسشر مَع لغش سر ا». 

و کی السسمه 1 «قاذا ادا رت قالسث و الی ویک قاوقت 
معناه فاذا فرغت من الصلاة المکتوبة- قانصب الی ربک فی الدعاء و ارغب 


الیه فی المسالة:. قال: ۱ 
و هو المروی عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع). 


(95) سورة التين مکية و هی ثمان آیات (8) 





تفر الق 95 اناتت 1 الی ۲۶ 


شم الله الَحَمنِ الرّجیم 

و این و الب ثونِ (1) و طْورٍ سینین (2) و هدّا ال الأْمین (3) لَقَدٌ حَلَفتا 
الانسان في خسن تقویم (4) , . 
تم رَددناة آسقل سافلین (5) الا الذین آمیُوا و عملُوا,الصالجات قلهْم جر 
َیرّ ممَنُون (6) قما یُکَدبّک بَعْدٌ بالدیر (7) لیس اللَه یم الحاکمین (و) 


بیان 


تذکر السورة البعث و الجزاء و تسلک الیه من طریق خلق الانسان فی 
آحسن تقویم ثم اختلافهم بالبقاء علی الفطرة الاولی و خروجهم منها 
بالانحطاط ا|لی آسفل سافلین و وجوب التمییز بین الطائفتین جزاء باقتضاء 
الحكمة. 

المیزان فی القرآن, 20, ص: 319 

و السورة مكية بة و تحتمل المدنية و یوید نزولها بمکة قوله: 5 هد البلّد 
مین و لیس بصریح فیه لاحتمال نزولها بعد الهجرة و هو (ص) بمکة. 
قوله تعالی: «و ان و الرَیونِ و طورِ سینین و هدّا البَلدٍ الأمین قیل: 
المراد بالتین و الزیتون الفاکهتان المعروفتان آقسم الله بهما لما فیهما من 
الفوائد الجمة و الخواص النافعة, و قیل المراد بهما شجرتا التين و الزیتون 
که المراد بالتین الحیل الک علیه دسشی و بالزیتون الیل اند علیه 
بیت المقدس, و لعل اطلاق اسم الفاکهتین علی الجبلین لکونهما منبتیهما و 
لعل الاقسام بهما لکونهما مبعنی جم غفیر من الانبیاء و قیل غیر ذلک. 

و المراد بطور ستین الحیل آلوی. کلم الله تعالن:فية موسی نن. غمران 
(ع), و یسمی ایضا طور سیناء. 

و المراد بهذا البلد الأمین مکة المشرفة لأن الأمن_ خاصة مشرعة للحرم و 
7 تالم | ول و تا جقلنا حرماً آمناً»: العنکیوت: 67 و فی 
دعاء ابراهیم (ع) علی ما حکی الله عنه: «رَب اجْعَل هذا بلداً آمنا»: البفرخ: 
6 و فی دعائه ثانیا: «رَب اجْعل مدا البلَد آمنا»؛ [براهیم: 35. 
وفته آلاشانه سنا ای اللد کیت لیف عایم باتشخیص و توصیقه 
بالأمین اما لکونه فعیلا بمعنی الفاعل و یفید معنی النسبة و المعنی ذی 
الأمن کاللاین و التامر و اما لکونه فعیلا بمعنی المفعول و المراد البلد الذی 
۳ 


ول تعالی: «لَقَدٌ حَلفْتا الائسان فی آحسَن تقویم جواب للقسم و المراد 
کون خامه قی اخشین تقویم اتعمال. التویم غی کین خممم یت مار 
وجوده, و التقویم جعل الشیء ذا قوام و قوام الشیء ما یقوم به و ثبت 
ای ای وا 

و معنی کونه ذا آحسن قوام بچسب الخلقة علی ما یستفاد من قوله بعد: 
«ثْمّ ردذناة أَسقَل سافلین الا الذین الخ صلوحه بحسب الخلقة للعروج الی 
الرفیع الأعلی و الفوز بحياة خالدة عند ربه سعيدة لا شقوة معها, و ذلک بما 
جهزه الله به من العلم النافع و مکنه منه من العمل الصالح قال تعالی: «و 
تفس و ما سَوّاها قأعَمّها فْجُورّها و تقواها»: الشمس: 8 فاذا آمن بما علم 


و زاول صالح العمل رفعه الله الیه کما قال: «الیْه بضَعَذ الم الطیْبّ و 
العمل الصالخْ بیرَفَعَةُ»: فاطر: 10, و قال: «و لکن ناه الفُوی منْکم»: 
الحح: 37. 
المیزان فی تفسپر القرآن, ج ۰20 و 
و قال: «یَرفع اللَه الذین منوا 7 و الذین ج أوُوا العلم درجاتِ»: المجادلة: 
1 رٍ و قال: 
«قَأَولیّک هم الدرجاث ۳۹ : طه: 75 الی غیر ذلک من الایات الدالة علی 
ارتفاع مقام اسان و ارتقائه بالایمان و العمل الصالح عطاء من الله غیر 
مجذوذ. و قد سماه تعالی آجرا کما یشیر الیه قوله الاتی: «ة ۳ 
مَمَنْون 
قوله تعالی: «تَم ردژناه ات سافلین ظاهر الرد آن یکون بمعناه المعروف 
فاسفل منصوب بنن], الخافض. و المراد باسفل سافلین مقام منحط هو 
أسفل من سفل من آهل الشقوة و الخسران و المعنی ثم رددنا الانسان 
الی آسفل من سفل من آهل العذاب. 
و احتمل آن یکون الرد بمعنی الجعل آی جعلناه آسفل سافلین, اکن 
بمعنی التغییر و المعنی ثم غیرناه حال کونه اتینفل خمع شا فلین» .۵ المر اد 
بالسفالة علی آی حال الشقاء و العذاب. 
و قین السراد:بخلق الانسان‌تفی احسن موی ما له فخوده آهان الشباب 
هن اسعامه القهی .و کفال. الضورن بو جمال. الفتتهر. و ردق ال اسغل 
سافلین رده الی الهرم بتضعیف قواه الظاهرة و الباطنة وم نکس خلقته 
فتکون الایة فی معنی قوله تعالی: «و من تعَمَرَه نتسه فی الحَلّق»: یس یس 
0 
۵ افیف آنه لا بلاتفت ها قیه وا « له امبوا 5 رام الصَالحاتِ من 
الاستثناء الظاهر فی المتصل فان حکم الخلق عام فی المومن و الکافر و 
ِِ و الطالح و دعوی آن المومن آو المومن الصالح مصون من ذلک 
زفة. 
و کذا القول بآن الفزاد بالاتشان هو الکاقر .و الفر اد بالزد رده ال جمتم اد 
الی نکس الخلقي ورالاستنناء منقطع., ۱ 
قوله تعالی: «الا الذین امَنوا و عملها الصّالحات قَلهْمٌ آجز عَیِر مَمَبُونِ ای 
غیر مقطوع استثناء متصل من جنس الانسان, و تفریع قوله: «فلهه مه عبر 
مَمَتونِ علیه بوید کون المراد-فن رده الی اسفل سافلین رده الی الشهاع:و 
العذاب. 
قوله تعالی: ض«ففا یکدبی بعه ذٌ بالین 1 لیس ال بأخگم الحاکمین الخطاب 
للانسان باعتبار الجنس,: ۰ و 1 للننید ص و المراد غیره, و «فما» استفهامية 
توبيخية, و «یالدّین متعلق بیکذبک, و الدین الجزاء و لمع علی ما قیل- 
ما الذی بجعلک مکذبا بالجزاء یوم القيامة بعد ما جعلنا الانسان طائفتین 


طائفة مردودة الی آسفل سافلین و طائفة مأجورة آجرا غیر ممنون. 
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و قوله: «ا لیس ال باکم الحاکمین الاستفهام للتقریر و کونه تعالی آحکم 
الحاکمین هو کونه فوق کل حاکم فی اتقان الحکم و حقیته و نفوذه من غیر 
اضطراب و وهن و بطلان فهو تعالی یحکم فی خلقه و تدبیره بما من 
الواجب فی الحکمة آن یحکم به الناس من حیث الاتقان و الحسن و النفوذ 
و آذا کان الله تعالی آحکم الحاکمین و الناس طائفتان مختلفتان اعتقادا و 
عملا فمن الواجب فی الحکمة آن یمیز بینهم بالجزاء فی حياتهم الباقية و 
فالتفریع فی قوله: «قما یدبک بَعْذٌ بالاین من قبیل تفریع النتيجة علی 
الحجة و قوله: «آ یس ال بأحْکُم الحاکمين تتمیم للحجة المشار الیها بما 
و الححصا نت | کان الناس خلقوا فی آأحسن تقویم ثم اختلفوا فطائفة 
خرجت عن تقویمها الأْحسن و ردت الی آسفل سافلین و طائفة بقیت فی 
تقویمها الأأحسن و علی فطرنها الاأولی و الله المدبر لأمرهم آحکم 
الحاکمين, مر اش ها ای جزاع: فهناک یوم 
تجزی فیه کل طائفة بما عملت و لا مسوغ للتکذیب به. , 
فالایات- کما,تری- فی معنی قوله تعالی: «اَم تحقل الذین: آمنوا ق گملوا 
الصَالحات کالْمْفُسچین فی الأَض ام تَجْعل تخعل امین گاْعّار»: #صو 2و 
قوله دای عست الدی اخترخوا الشینات آن تََْلهمْ کالذین اه 
الصَالْحاتِ سواء محیاهم و ممائهّم ساء ما بَحْکُمُونٍ»: الجائیة: 21. 

اه ی «فما بکدبک للنبی .ض جعل «ما4 
تن من مالک سصعتی اقا و یه فا یی انا نان التای اف 
و لازم ذلک اختلاف جزائهم فی یوم معد للجزاء فمن الذی ینسبک الی 
الکیت تلحر اع | لسن اللد باقضی القاضین فمم تقی ی وس اکن 
3 

و انت خبیر بان فیه تکلفا من غیر موجب. 


فی تفسیر,القمی,": فی قوله تعالی: «و لین و الرَیتونِ- و طورٍ سینین و 
ها اند امین الق المدیده الزتون‌نیت العرس و طور سین آلی فد 
و هذا البلد الأمین مکة. 
آقول: و قد ورد هذا المعنی فی بعض الروایات عن موسی بن جعفر عن 
ابائه (ع) 
المیزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: 322 
عن النبی ص و لا یخلو من شیء, 

و فی بعضها: اس منطو عای و البلد 
الامین التتی ض 

و لیس من التفسیر فی شیء. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد الله آن خزيمة بن 
ات و لیس بالاساری سال الفی مهن لیلد ااش حعال همکد 





[سورة العلق (96): الیات 1 الی 19] 


یشم اللّه الَحْمن لیم 
یک 


را باشم ریک الذی خَلَق (1) َلق الالسان من علّق (2) افْراً و یک 
کم (3) الدی علم پالقلم (4) _ , ۲ 
عَلم الائسان ما لم یَعْلَمُ (5) کل ان الائْسا نمی ( 6) آَنْ رآ اسشتعنی (7) 


1 5 س ۱ آه 9 

ان الی یک الرَجعی (8) ِِ الذی ۳ (9) 
دا (ذا صَلی (10) أ أیْت ان کان علّي القّدٍی (11) و أَمرّ بالفوی  )12(‏ 
ان دب و 7 تولی (13) | لم یلم بان ال ری (14) 


رایت 
کلا لت ام بت بالتَاصيَة (15) ناصيَة کاذبة خاطتَة (16) قَلیِوَمٌ نا 


(17) ستذغ الرَبايیة (18) کل لا ثْطِعة و اسَجْدٌ و افْترْ (19) 


بیان 


آمر للنبی ص بتلقی القرآن بالوحی منه تعالی و هی آول سورخ نزلت من 
القران. و سیاق اياتها لا یابی نزولها دفعة واحدة کما سنشیر الیه, و هی 
مکية قطعا. 


قوله تعالی: «افْرَا یاشم ریک الّذِی خَلق حَلّق اسان من عَّق قال 
الراغب: 

ور الفر آع: ضم الحرفف. 2 اتکلمات فضما الی: تعض فی التوفل و لیس 
بقال ذلک لکل 

المبران نی نس الفران 0 دیس درد 

خفم نات ای ۱ مهو مات علی وق آنه لا ان تارف 
الواحد اذا تفوه به: : قراءة انتهی. 

و علی آفه حال, تعال: فرات الکتاب |ذا جمفت. ما فیممن الحروف. .و 
الکلقات: نم بقضما ال تفت فی آلده .ان لم خاقط بهاء و عال قرانه 
ادا شبفت الخروف یی الکلمات بضم ,خصها الی عص فی الط وستال 
فرأته له دا جمعت ین حروقه و کلماته قی سمعم و بطلق علما بدا 


البینة: 2. 

و ظاهر اطلاق قوله: «اقرا» المعنی الأول و الفراد به.ا اضر تلقی:ما بوخیة 
الیه ملک الوحی من القرآن فالجملة امن خر اعه الکتاب و هی من الکتاب 
کقول القائل فی مفتتح کتابه لمن آرسله ال اقا کنانیهدا و اعمل.به 
فقوله هذا آمر بقراءة الکتاب و 

ِِ الشیاق بفند. اولا ما هودان لابات: اول.ها تزل هن القر ان غلی. التبی 


۱۳8 اقرا القران نها فیبمعتاه, »لیس اراد فظا الق اه 
باستعمال «اقرآ» استعمال الفعل اللازم بالاعراض عن المفعول, و لا المراد 
القراءة علی الناس بحذفٍ المتعلق و ان کان ذلک من آغراض النزول کما 
قال: «و فُرّآناً قرقناة لِتفرأه ۵ علّی لاس علیمکُت و تلناة تلزبلل»: [سراء: 
6 و لا آن قوله: «باسشم زبک مفعول «افْرَْ» و الباء زائدة و التقدیر اقرأ 
اتصزیکت اع سمل 

و قوله: «یاسم ریک متعلق بمقدر نحو مفتتحا و مبتدئا آو باقراً و الباء 
للملابسة و لا ینافی ذلک کون البسملة المبتدأة بها السورة جزء من السورة 
ان اس وی را ایو ار 
یقراً قوله: «افْرَا باشم الخ ففیه تعلیم بالعمل نظیر الم بالاستتناء فی 
قوله: «ع لا تون لسَیعء نی فاعل ذلک غدا از نْ پشاء اللهْ» الکهف: 24 


فافهم ذلک. 
و فی: وله ی النی ای شاد الب قضن اتمته فی ارلم امه 
هو توحید الربوبية المقتضية لقصر العبادة فیه فان المشرکین کانوا 0 
آن للم شاه اس له الا ای و امه اما السویت وهی ماگنه 
التدبیر_فلمقربی خلقه من الملائكة و الجن و الانس فدفعه الله بقوله: 
۳ الذٍی حَلَقّ الناص علی آن و الا لم وح وم 
و قوله: «حَلَقَّ الائسان من عَلَقٍ المراد جنس الانسان المتناسل و العلق 
الدم المنجمد 
المیزان فی فش الفر ازع 2 و 224 
و المزاد ته ها تستحیل البه التطفة فی آلرخم 
ففی الّية (شارة لی التدبیر الالهی الوارد "۳ الانسان من حین کان علقة 
ال هن یضین انسانا تاما کاملا له.من اعاحیتب الضفات :و الافعال ها حور 
فیه العقول فلم یتم الانسان |ٍنسانا و لم یکمل الا بتدبیر متعاقب منه تعالی 
و هو بعینه خلق بعد خلق فهو تعالی رب مدیر لأمر الانسان بعین آنه خالق 
له فلیس للانسان الا آن بتخدذه وحده ربا ففی الکلام احتجاج علی توحید 
رادشه 
قوله تعالی: «افْرَاً و یک الأكَْمْ الذٍی عَلم بالقلم عَلْم الائسان مالغ عم 
آمز با لقراعم انیا تأکید للامر الاول علی ما هو ظاهر سیاق الاطلاق. 
و قیل: المراد به الأمر بالقراءة علی الناس و هو التبلیغ بخلاف الأمر الأول 
قالصراه تم لسن تاقوا امس ما قین ‏ ارهاا هار عرن مها الامر 
بالقراءة علی الناس, , و الوجهان غير ظاهرین. 
و قوله: «و ریک ال آی الذی یفوق عطاقه عطاء ما سواه فهو تعالی 
بعطی لا عین استچقاق و ما من نعمة الا و بنتهی ایتاو‌ها الیه تعالی. 
و «الْذٍی عم بالقلم الباء للسببية آی علم القراءة آو الکتابة و القراءة 
بواسطة القلم و الجملة حالية ۳ استئنافية, و الکلام مسوق لتقوية, نفس 
التبی ص و زالة القلق و الاضطراب عتها حیث آمر بالقراءة و هو أمی لا 
یکتب و لایقراً کنه قیل: اقراً کتاب ربک الذی بوحیه |لیک و لا تخف و الحال 
آن ریک الأکرم الذی علم الانسان القراءة بواسطة القلم الذی یخط به فهو 
قادر علی آن یعلمک قراءة کتابه و آنت آمی و قد آمرک بالقراءة و لو لم 
یقدرک علیها لم یأمرک بها. 

کم باه النعیه فیفی تعلنمه تاتسارم ها له ام ال سول 
اسان صالم لر وفهسرید وید اعلت ای تیب لفمیه: 
و الضزاد بالاتسان الحتس کما هه ظاهر الشیان:ه فیل: المرادبه ادف (ع رو 


قیل: 
ادریس (ع) لأنه آول من خط بالقلم, و قیل: کل نبی کان یکتب و هی وجوه 
ضعيفة بعيدة عن الفهم. ۶ و 


قوله تعالی: «کلا ان الائسان لیَطغی آن رآ استَغْنی ردع عما یستفاد من 
الااتتاش اه انه عالی ام عی اسان عفانم هم من انم هام 
و سائر ما علم و التعلیم 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 325 

من طریق ای صلی اسان ان سکم ی بل لکیه بخفر فس 
تعالی, و نطفن 

و قوله: «اِنّ الائسان لیَطْغی آن یتعدی طوره, و هو اخبار بما فی طبع 
الانسان دلک کقوله: «ٍِنّ اسان لَطلْومْ کمَاژ»: |براهیم: 34. 

و قوله: «أن رام ات ی من الرأی دون الرقية البصرية, و فاعل «راغ و 
وله ال سای مر ملق ان ام ان اف متام ای لیطغی لأّنه 
یعتقد نفسه مستغنیا عن ریه المنعم علیه فیکفر به, و ذلک آنه یشتغل 
تشعسه:ی آلاشات الظاهویة التی یتوصل نها الی معاصده عیععل ن ربه مره 
غير آن یری حاجة منه الیه تبعثه الی ذکره و شکره علی نعمه فینساه و 
یطفی. 


قوله تمالن: هان الیتزیک ال کمن الرجعی, هو الرجوغ بو الظاهر من سیاق 
الوعید الاتی آنه وعید و تهدید بالموت و البعث, و الخطاب للنبی ص, و قیل: 
الخطاب للانسان بطريق الالتفات للتشدید, و الأول آظهر. 

قوله تعالی: «اأ ریت الذی هی عَبدا عثبا زذا ی | ریت ان کان علّی دی 
او امن بالغوی آرایت ان کب و نی الم علم بان الله بری تضرلة کر 
بفحه الخضایی لانمان الطاعی وه لاه عنم شیم ات و 
آللهی:عنتطاعته و آلامر بصافته‌عالین, و المراجیالعنه آلدق کان بصن هن 
آلنیی تن علی ها شتفاد من آخر الابات خبت بهاه: (ض ) عن طاعد دای 
التاحت میاه بالسجود و الاقتراب 

و سیاق الایات- علی تقدیر کون ایور آول ما نزل من القرآن و نزولها 
دفعة واحدة- یدل علی صلاة النبی ص قبل نزول القرآن و فیه دلالة علی 
نیوته قبل»رسالته بالغر ان 

و آما ما ذکره بعضهم آنه لم یکن الصلاة مفروضة فی آول اليعثة و انما 
شرعت لپلة المعراج علی ما فی الأخبار و هو قوله تعالی: «آقم الطّلاة 
ان ای ا اراس وا سا 
الخاضه ر کفتین زکفین یله المغراع ولا دلالة فما علین عذم خشرتها قبل 
و قد ورد فی کثیر من السور المکية و منها النازلة قبل سورة الاسراء 
کالمتر و الغرفل و فیرهما کی الضا م یسراف تاه و آن لم نهر جوا 
من کیفیتها الا انها کانت مشتملة علی تلاوة شیء من القران و السجود. 
المت آنقن بسن اقواه ص6۳ ده 

ق رو ارف اتصاای النی همم تخوس فا نم اوانل 


العته وان لم ند کر کیفتة صلاتوم 
و بالجملة قوله: » زایت بمعنی 2 و الاستفهام للتعجیب. و المفعول 
لول لقوله: 
«أ رات الأول قوله: دالنی یو ارات الالت سر خن ال 
الموصول, و لاأرأیت الثانی ضمیر عائد الی قوله؛: «عبدا» و المفعول الثائی 
لأرآیت فی المواچع الثلاث قوله: 
ً لَم یلم بان ال ری . 
و محصل معنی الأیات اهر نوی ی ی اذا صلی و عبد الله 
الناهی یعلم آن الله یری ما یفعله کیف کون حاله. آخبرنی عن هذا الناهی 
ان کان ذاک العبد المصلی علی الهدی آو آمر بالتقوی کیف یکون حال هذا 
الناهی و هو یعلم آن الله یری. 
اختی کی هد الاهی ان تن تالکش خی سای رن مانب و 
نف العی الخصل عن الصا .۵ هه عم آن الله ری ک هل سح الا 
العذاب.؟ 
و قیل: المفعول الأول لأرایت فی جمیع المواضع الثلاث هو الموصول آو 
الضمیر العائد الیه تحرزا عن التفکیک بین الضمائر 
و الأولی علی هذا آن یجعل معنی قوله: «ا رأیّت ان کان عْلی الَُدی و مر 
بالتتوی. آختربی غن هدا الناهی. ان کان علی المدق او اهر تالتقوی: و هو 
بعلم ان الله بسا امش لت اه له و ساصر ه و اکن 
حاله و قد نهی عن عبادة الله سبحانه؟ 
و هو مع ذلک معنی بعید و لا بأس بالتفکیک بین الضماثر مع مساعده 
السیاق و |عانه القرائن. , 
وف له «أ م َقَ بان ال بری المراد به العلم علی طریق الاستلزام فان 
لازم الاعتقاد بأن الله خالق کل شیء هو الاعتقاد بأن له علما بکل شیء و 
ان غفل عنه و قد کان الناهی وثنیا مشر کا و الوثنية معترفون بآن الله هو 
هک ی 
و لا بعجز عن شیء۶ و هکذا, 
قوله تقالی: «کلا لین لم نف لها بالتاضته ناه کاونه خاطتی» :قافن 
ااشخیه: 
و السفع الجذب الشدید یقال: سفعت بالشیء |ذا قبضت علیه و جذبته جذبا 
شدیدا. 
تفت هقی ی الا که تالکش و اتعطا مها مضها صاخت تاه 
مجاز. 

نف 2 : 
و فی الکلام ردع و تهدید شدید, و المعنی لیس الامر کما یقول و رید او 
لیس له ذلک. 
۲ 


اقستم لنن لم یکف عن نهیه ولم تضرف: لناخدن تاضیته آخد الذلیل المهان 
و نجذبنه الی العذاب تلک الناصية التی صاحبها کاذب فیما بقول خاطی فیما 
بفغلر و قیل: المضی لنشعمن تاستته:بالتار ف‌نسودنها. 

قوله تعالی: «فَلَیَدمٌ نابَه سَتَدمٌ الرّباییِة» النادی المجلس و کان المراد به 
اهل الفعلین.ای الخمع الدین چجنمم هم و قیل: الجلسن:. وال نانیه 
القلانکة المو کلون بالار. هقیل؛ 

الزبانید فی. کلامهم. الس ظه و الامن خی آشین یه الی. شم الاخد. ه 
المعنی فلیدع هذا الناهی جمعه لینجوه منا سندع الزبانية الفلاظ الشداد 
الذین لا ینفع معهم نصر ناصر. 

قوله تعالی: «کلا لا ثطِعَةُ و اسْجْدٌ و افْترِبِ تکرار الردع للتأکید, و قوله: «لا 
طِعْة آی لا تطعه فی النهی عن الصلاة و هی القرينة علی آن المراد 
بالسجود الصلاة, و لعلمالصل اکن کانرض )یا میاه کات ره 
تعالی و السجود له و قیل: المراد به السجود لقراءة هذه السورة التی هی 
احدی العزائم الأربع فی القرآن. 

ودالاقتر اب التفزب الی اللقء و فیل* الافیر ات من نوات الله-عالی: 


فی الدر المنثور, آخرج عید الرزاق و احمد و عید بن حمید و البخاری و 
مسلم و ابن جریر و ابن الأنباری فی المصاحف و این مردویه و البیهقی من 
طریق ابن شهاب عن عروة بن الزبیر عن عائشة آم المومنین آنها قالت*: 
اول ما بدی به رسول الله ص من الوحی- الرویا الصالحة فی النوم- فکان لا 
یری ریا الا جاءعت مثل فلق الصبح. 

ثم حبب الیه الخلاء و کان یخلو بغار حراء- فیتحنث فیه و هو التعبد اللیالی 
ذوات العدد- قبل آن ینزع الی آهله و پتزود لذلک- ثم یرجع الی خديجة 
فیتزود لمثلها- حتی جاءه الحق و هو فی غار حراء- فجاءه الملک فقال: اقراً 
قال: قلت: ما آنا بقاری. قال: 

فأخذنی فغطنی حتی بلغ منی الجهد ثم آرسلنی- فقال: اقراً فقلت: ما آنا 
بقاری- قال: 

فأخذنی فغطني الثانية حتی بلغ منی الجهد- ثم آرسلنی فقال: اقراً فقلت: 
ما نا بقار- فاخذني فغطنی الثالثة چتی بلغ منی الجهد- ثم آرسلنی فقال: 
«افْراً پات ریک الذی خَلق- حلق الائسان من علق- افْراً و ریک الأکَْم 
الذی علم با الایة. 
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فرجع بها رسول الله ص یرجف فواده- فدخل علی خديجة بنت خویلد فقال: 
زملونی زملونی فزملوه حتی ذهب عنه الروع- فقال لخديجة و آخبرها 
ی ]۳ انک 
لتصل الرحم- و تحمل الکل و تکسب «1» المعدوم و تقری الضیف- و تعین 
و حی سن 

۱ 2 و کان یکت الکتاب العبرار 
فیکتب من الانجیل بالعبرانية نية ما شاء الله آن یکتب, و کان شیخا کبیرا قد 
عمی فلت ام خوربد: با این کم انشمع‌.من این آخیک: 

فقال له ورقة: یا ابن آخی ما ذا تری؟ فأخبره رسول الله ص خبر ما رآی- 
فقال له ورقة: هذا التامه‌من.النی ال ال علی,مفسی۱ با لس اون 
فیها جذعا- با لیتنی آکون فیها حیا | یخرجک قومک- فقال رسول الله ص: آ 
و مخرجی هم؟ قال: نعم لم یأت رجل قط بمثل ما جثت به الا عودی, و اٍن 
یومک آنصرک نصرا موزرا- ثم لم ینشب ورقة آن توفی و فتر 
حی 

قال ابن شهاب: و آخبرنی آبو سلمة بن عبد الرحمن آن جابر بن عبد الله 
الأتصاری قال و هو یحدث عن فترة الوحی فقال فی حدیثه* ی 


نی ادستخت: صوتا من السای قرفعت مضصری ادا لسکا لده سای 
تحرای حالس علب گوی نی الشتیاء و ااس فر- فرعیت منه. فرجعت 
ققات رها وید اون فاترل الله: یا ها ار کم قائذر و زک قکنو و 
یاک قَطهَرْ و ژر قَامَجّر فحمی الوحی و تتایع. 

پر شدای از آنی ختریل معفدا نض فقال: قال: ۱( 
قصمه تم قال*با محمد اقرا.قال: و ما آقرا. قال: افرا باشم چیک الرو 
خَلق حتی بلغ «ما لَمٌ یَعْلمْ . 

فجاء الن حدیبجه فمال» با حفیجفت ما آراه الا قذ خرض لی.فالت»گاا و زاو 
ما کان ربک یفعل ذلک بک- و ما آتیت فاحشة قط- فأتت خدیجة ورقة 
قاخبویه الختر قال لين کت ضادفة ان رخجی نم و لبلفین من امته هیده 
و لّن آدرکته لأومنن به. 

فا ایا ای سل ار هه ما تفای این 
الله- 


(1) تکسی ط. 

(2) الخلق ط. ٍلمیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 329 

«و الصّحی و الیل |ذا سجی ما ودک یک و ما لی . 

آقول: و فی رواية :: آن الذی لقاه جبریل سورة الحمد. 

کون ما شاهده وحیا الهیا ما ای ای ار 

ال ی منه سکون نفسه فی کونه 

نبوة ٍلی قول رجل نصرانی مترهب و قد قال تعالی: «فْل ای علی بَيتَةٍ من 

ربی»: الأنعام: 7 و آی حجة بينة فی قول قة؟ 

و فالتغالی ال فم‌لی ارعوارالین المع موی انا قافن این 

فهل بصیرته (ص) هی سکون نفسه الی قول ورقة؟ و بصيرة من اتبعه 
ین آنفسهم الی سکون نفسه الی ما لاحجة فیه قاطعة؟ و قال تعالی: 

«اق وحنا الک کما وحنا الی توح و این من تقیو»: النساء: 163 فهل 

کان اعتمادهم فی نبوتهم علی مثل ما تقصه هذه القصة؟ 

و الحق آن وحی النبوة و الرسالة یلازم الیقین من النبی و الرسول بکونه 

من الله تعالی علی ما ورد عن آثمة آهل البیت (ع 

و فی المجمع,": فی قوله: «ا رأیّت الذی یِتهی الایة- آن آبا جهل قال: هل 

یعفر محمد وجهه بین آظهرکم؟ قالوا: نعم. قال: فبالذی یحلف به- لثن 

رآیته یفعل ذلک لأطان رقبته- فقیل له: ها هو ذلک یصلی فانطلق لیطاً علی 

رقبته- فما فجآهم الا و هو ینکص علی عقبیه و یتقی بیدیه- فقالوا: ما لک با 

ابا الخکم؟ قاله ان بیتی وسیته. خندها من کار و هولاع آختحهر فا بت 


الله: و الذی نقسی بیده- لو دنا منی لاختطفته الملائكة عضوا عضوا- فأنزل 
الله «| ریت ت الذٍی هی اٍلی آخر السورة" ِ رواه ِِ فی الصحیح 
الصلاخ- ما ی رأبّت ۳ ۱3 ۳ 
صلی, 


اقول+شفاد لا پلاتش ظهور سای الابات فی کون العضلن هو آلنی صن: 
و فی المجمع. فی الحدیت,عن کید الله بر مشود آن. تسقل.. االم ظر 
قال قشم کمن عفن الله ادا کان‌ سا خدا: 

و فی الکافی, باسناده ٍلی الوشاء قال: سمعت الرضا (ع) یقول: آقرب ما 
تکون العندمن له ونهو ساجد- و ذلک قولد: «و اسَجْدٌ و اقتربٍ . 

وق المجمع: رهی:عید اللهبن سنان-عن آبی عبد الله (ع) فال* الفزائم 
ی 
فی جمیع القران مسنون و لیس بمفروض. 

المیران فف تفس الفر ان ح20رض :930 


(97) سورة القدر مکية و هی خمس آیات (5) 


[سوره القدر (87): الابات 1 الی 5] 


اشارة 
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پم اه امن الجیم ۱ 

تا یناه فی لَیلة الَدرٍ (1) و ما آذراک ما لْله ا و 
من الب شقّر (3) تتتّل الْملایکة الوم قبها اژن * 1 هم من کل أمُر )4( 
سَلام هی حتّی مطلع القَجْر (5) 


ام 


بیان 


خدکر الشورع انز ال القر ان قی لیا العذر و تعام اللباة سقض ها علی. الفت 
شهر و تنزل الملائکة و الروح فیها, و السورة تحتمل المكية و المدنية و لا 
و ار ی 9 البیت (ع) و غیرهم 
من تأیید لکونها مدنية, - 

قوله تعالی: «اتّا اٌ تلناة فی لیِلَةٍ الَْدر» ضمیر «ایْرّلناهُ للقرآن و ظاهره 
جملة الکتاب العزیز لا بعض آیاته و ییده التعبیر بالانزال الظاهر فی اعتبار 
الدفعة دون التنزیل الظاهر فی التدریج. 

و فی معنی الاية قوله تعالی: «و الکتاب المْیین ات آ لناه فی لنله فا 25 
الدخان: 3 و ظاهره الاقسام بجملة الکتاب المبین ثم الاخبار عن انزال ما 
فمدلول الایات آن للقرآن نزولا جملیا علی النبی ص غیر نزوله التدریجی 
الذی تم فی مدة ثلاث و عشرین سنة کما یشیر الیه قوله: «و قَرّآنا قَرقناه 
لیِفراه علی الّاس علی مُکْتِ 5 اه تثزیلا»: اسراء: 106 و قوله: «و قالَ 
الذین کقژوا لو ار له ان ُملةَ واجدة گذلک لت به فوادک و5 
ناخ تزتیلا»: الفرقان؛ 32. 

1 ان معنی قوله: «اَرَلْناخ ابتدأأنا بانزاله و المراد انزال بعض 
القرآن. 


(1) و هو ما دل علی آن السورة بعد رویا اللبی ص آن بنی امية یصعدون 
موه فاعتم فسلام الله بها: 
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و لیس فی کلامه تعالی ما بپین آن اللیلة آية ليلة هی غیر ما فی قوله 
تعالی: «سَهَر مضان الذٍی آئرل فیه الْفْرَانْ»: البقرة: 185 فان الاية 
اتضماهها الی ای القدو ترل,علن آن للم من تبالی هن رعضان و آما 
تینما اند من دای فهسشفاد من الاخبار و قععی ۶ عض ما خعلق به. فی 
البحث الروائی التالی ان شاء الله. 

و کر فساها اللهءصالی یله القورد ه الظاهر ان المراه بااعر التقدی کی 
الق العتذیر بقدر الله فیما خاصت الستع من اه الی ها هم فایل مه 
حياة و موت و رزق و سعادة و شقاء و غیر ذلی کما یدل علیه قوله في 
سورخ الدخان فی صفة اللیلة: «فیها ب بفرق کل مر حکیم أمُراً من عذنا تا 
کتّا موسلین رَحْمَة من زپبک»: الدخان: 6 فلیس فرق الأمر الحکیم الا حکام 
ِ الواقعة بخصوصیاتها بالتقدیر. 

و یستفاد من ذلک آن الليلة متكررة بتکرر السنین ففی شهر رمضان من کل 


و ای ی ی اس ی ام اه ای 
معنی لفرض ليلة واحدة بعینها او لیال معدودة فی طول الزمان تقدر فیها 
الحوادت الواقعة التی قبلها و التی بعدها و ان صح فرض واحدة من لیالی 

القدر المتکررة ینزل فیها القران جملة واحدة. 

علی آن قوله: «یفرق - و هو فعل مضارع- ظاهر فی الاستمرار, و قوله: 
«حَیر من الفٍِ شَهّر» و حل ‏ المَلائْکة» الخ یوید ذلک. 

قلا وجه لها فیل آنها کانت. لبلة .واحدع مها تنل ها القرآن من یر ان 
یتکرر, و کذا ما قیل: |نها کانت تتکرر بتکرر السنین فی زمن النبی ص ثم 
رفعها الله. و کذا ما قیل: انها واحدة بعينها فی جمیع السنة و کذا ما قیل: 
ایا ی لته یر اس دنور 0 
سنة فی شعبان و سنة فی غیرهما. 

وتف القدر مفعتی: الهتر له رو [نما یت بلق القضر لا ما تشترز لنها اه 
منزلة المتعبدین فیها, و قیل: القدر بمعنی الضیق و سمیت ليلة القدر لضیق 
الأرض فیها بنزول الملائكة. و الوجهان کما تری. 

فمحصل الایات- کما تری- آنها ليلة بعینها من شهر رمضان من کل سنة فیها 
آحکام لاف کشت التقدیر, و لا ینافی ذلک وقوع التغیر فیها بحسب 
التحقق فی ظرف السنة فان التفیر فی کيفية تحقق المقدر آمر و التغیر 
فی التقدیر آمر آخر کما آن |مکان التغیر فی 
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الحوادث الکونية بحسب المشية لالهية لا ینافی تعینها فی اللوح المحفوظ 
قال تعالعی: 

«و عنده الکتاب»: الرعد: 39. 

علی آن لاستحکام الأمور بحسب تحققها مراتب من حیث حضور اشتانما ۵ 

شرائطها تامة و ناقصة و من المحتمل آن تقع فی ليلة القدر بعض مراتب 

# و شاخ تمام الأحکام اٍلی وقت آخر لکن الروایات کضا فشانی لا تلائم 
هد جه. 

قوله تعالی: «و ما آذراک ما له الْقَدرٍ» کناية عن جلالة قدر الليلة و عظم 
منزلتها و یوک ذلک اظهار الاسم مرة بعد مرة حیث قیل: «ما لیِلة القدر 
یله القذّر حَیر» و لم‌یقل: و ما ادرای ما هی هی خیر. 

قوله ۳ «لَیلَة القذر حَیّر خَیر من اه شَهّر» تبان احفالی: لما. اشین اند 
بقوله: «و ما دراک ما لیلهْ القَدْرٍ» من فخامة آمر الليلة. 

و المراد بکونها خیرا من آلف شهر خیریتها منها من حیث فضيلة العبادة علی 
ما فسره المفسرون و هو المناسب لفرض القرآن و عنایته بتقریب الناس 
(لی الله فاحیا‌ها بالعبادة خیر من عبادة آلف شهر, و یمکنآن, یستفاد ذلک 
من المبارکة المذکورة فی سورة الدخان فی قوله: «تّا الناغ قی آیاد 
مبا رز کة» ات نی آشر شتیاتی.قین البحث الروائتی التألی ان شاء الله. 


قوله تعالی: «َترّل الملایْکَهٌ و ارو فیها یادن ریم من کل آمرٍ» تنزل 
آصله تتنزل. و الظاهر من الرن هو الروح الذی من الأمر قال تعالی: «قْلِ 
الرْوجخ من ار رف اسراء: 85 و الاذن فی الشیء الرخصة فیه و هو |علام 
عدم المانع منه. 

و «مِن فی قوله: «مِن کل آقر» قیل: بمعنی الباء و قیل: لابتداء الغاية و 
سل ارت و قیل: للتعلیل بالفاية آی لأجل تدبیر 
1 و من الامور و الحق آن المراد. بالأمر ان کان هو الأْمر الالهی المفسر 
بقوله «اتّما أَمَرٌ و اذا آراد سَیتا آن یَفُو ل لةْ کن»: یس: 82 فمن للابتلاء و 
تفید السببية و المعنی تتنزل الملائکة و الروح فی ليلة القدر باذن ربهم 
فنردا تنزلهم و صادرا من کل آمر الهی. 

و ان کان هو الأمر من الأمور الکونية و الحوادث الواقعة فمن بمعنی اللام 
التعليلية و المعنی تتنزل الملائكة و الروح فی الليلة باذن ربهم لأجل تدبیر 
کل انز فن الامور الکونية._ 
قوله تعالی: «سَلامْ هی حتّی مطلع الَْجر» قال فی المفردات.: السلام و 
السلامة التعری ۲ 
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من الافات الظاهرة و الباطنة انتهی فیکون قوله: «سلامٌْ هی اشارة الی 
العناية الالهية بشمول الرحمة لعباده المقبلین الیه و سد باب نقمة جديدة 
تختص بالليلة و یلزمه بالطیع وهن کید الشیاطین کما اشیر الیه فی بعض 
۳ 

ین به آن الملانکة یسلمون ی من مروا به من المومنین 
و التان نی قوله: یرل الاک الی آخر السورة فی معنی التفسیر 

نوله: 


«لیْلة القدر حَیر من آلف شَهّر». 


فی تفسیر البرهان. عن الشیخ الطوسی غن آبی ذر قال*: قلت یا رسول 
الله القدر شیء یکون علی عهد الاأنبیاء- پنزل علیهم فیها الأمر قاذا مضوا 
رقعت وا 

ات وه شا ی 

اقول و فن هعتاه غیر واحد من الره آبات من ظرق اهل السند. 

وف له ون ماه بن مان عن عسانین ای کی فالخ سافت 
ابا یم الله اع فن یله موه فال: اطلنما کین سته کی ماع ده 
عشرین و ثلاث و عشرین. 

آقول: و فی معناه غیرها, ۵ فیعض الاخیار التردید بین نان الاخدی و 
العشرین و الثلات و العشرین كرواية العیاشی عن عبد الواحد عن الباقر 
(ع) و پستفاد من روایات آنها ليلة ثلاث و عشرین و انما لم یعین تعظیما 
اموها آن !فان ها باسکاب الیغاصی. 

و فیه, ایضا فی رواية عید الله بن بکیر عن زرارة عن حدهما (ع) قال*: 
ثِ نائی 7 الینه. ری بلیلة ادخ فیها- فأمره بليلة نلات " و 


عشرین. 

آقول: و حدیثت الجهني و اسمه عبد الله بن آنیس الأنصاری مروی من 
طرق آأهل التتخة آنضا امزجه‌فی. آلفر المتتون عن مالک و البیهقی. 

و فی الکافی, باسناده عن زرارة قال*: قال ان عبد الله (ع): التقدیر فی 
نسع عشره: :ها یرام کی باه اد ق‌عشرننء ی الاضاء می له قلات و 


آقول: و فی معناها روایات آخر. 
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فقد اتفقت آخبار آهل البیت (ع) نها تافیة فتکرره کل شتة: و آنها لبلة من 

لیالی شهر رمضان و آنها (حدی اللیالی الثلاث. 

و آما من طرق آهل السنة فقد اختلفت الروایات اختلافا عجیبا یکاد لا بضبط 
و المعروف عندهم آنها ليلة سبع و عشرون فیها نزل القرآن, و من آراد 

الحصول علیها فلیراجع الدر المنثور و سائر الجوامع. 

و فی الدر المنثور, آخرج الخطیب عن ابن المسیب قال*: قال رسول الله 

ص. : رایت بدی اه یصعدون منبری فشق ذلک علی- فانزل الله [نا ابزاناه 

آقول: یر غرم ان اه 

. و ایض را فی معناه عن الترمذی و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه و 


البیهقی عن الحسن بن علی و هناک روایات کثيرة فی هذا المعنی من 
طرق الشيعة عن ائمة اهل البیت (ع) و فیها آن الله تعالی سلا نبیه ص 
باعطاء لیلة القدر و جعلها خیرا من الف شهر و هی مدة ملک بنی امية. 
ها ان ان اس ی را ی اس 
(ع)* و ۳ ۵ لا اعله: الا شعند السمان» کیت تون لیلع 
قال: ۱۳| لیس فیها ليلة القدر, 

و فیه, باسناده عن الفضیل و زرارة و محهد پن مسلم عن حمران آنه سأل 
آبا جعفر (ع) عن قول الله عز و جل: «ًٍا آرلناة فی یل مُبارکة» قال: : نعم 
ليلة القدر و هی فی کل سنة فی شهر رمضان- فی العشر الأواخر- فلم 
ینزل القرآن الا فی ليلة القدر- قال الله عز و جل: 

«فیها یُفْرَقْ کل أمرٍ عکیم . 

قال: در اف ایا الفیر کل و وف تشه الب اوه 
قابل: خیر و شر طاعة و معصية و مولود و آجل آو رزق- فما قدر فی تلک 
اللیلة و قضی فهو المحتوم- و لله عز و جل فیه المشية. 

قال: قلت: «لَیْلة القدر ک ود خر ی اف سَهّرٍ» آی شیء عنی بذلی؟ فقال: و 
العمل لاله توا اه ار و انواع الخید کین خی العفل قی 
ال یا اد ای ی و تعالی 
للمومنین ما بلغوا- و لکن الله یضاعف لهم الحسنات. 

اقول: و قولتو لله فیه السستة پزید به اطلای قدرنه خعالی فله. ان بشاء 
ما یشاء 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج20. ص: 235 

و آن حتم فان ایجابه الأمر لا پفید القدرة المطلقة فله آن ینقض القضاء 
ااخت بان ان لا شا ری آبدا. 

وف المجمغرفی این عیاس عن الثیی ض ات هالک ادا کان یله القدر 
تنزل الملائکة- الذین هم سکان سدرة المنتهی و منهم جبرائیل- فینزل 
تخیر ائیل:۵ مقف آلویفه تتضب وا منیا علی فبری ولهاء .علی یت آلمهدس + 
و لواء فی المسجد الحرام و لواء علی طور سیناء- و لا یدع فیها موّمنا و لا 
مومنة الا سلم علیه- لا جدمن عفر ه اعل لحم الخری «1 و لسن 
بالزعفران. 

و فی تفسیر البرهان. عن سعد بن عبد الله باسناده عن آبی بصیر قال*: 
کتت مع ای عید الله (ع) فذکر رش من آمر الامام اذا ولد- فقال: استوجب 
زيادة الروح فی ليلة القدر- فقلت: ی ای و 
فقال: جبرئیل من الملائكة و الروح أعظم من الملائکة- آ لیس آن الله عز و 
جل یقول: «تتّل الْملایکَةُ و اوح . 

آقول: وا ی اه وتات ی مسر 


لها علامات لیست بدائمة و لا آکثرية کطلوع الشمس صبیحتها و لا شعاع لها 
و اعتدال الهواء فیها آغمضنا عنها. 





(98) سورة البينة مدنية و هی ثمان آیات (8) 


[سور البیتة: (98): الاناب 1 الن 8] 


المیزان فی تفسیر القران, ح20, ص: 3360 


بیان 


تسجل السورة رسالة محمد ص لعامة آهل الکتاب و المشرکین و بعبارة 
آخری للملیین و غیرهم و هم عامة البشر فتفید عموم الرسالة ۳0۳۳ 
کانت تقتضیه السنة الالهية- سنة الهدایة_ النی تشیر الیها آمثال قوله تعالی: 
1۳ هدیناة السّبیل امّا شاکراً و امّا کفورآ»: الانسان: 3. و قوله: «و ای من 
أئَة لا حلا فیها تیژ»: فاطر: 4 و تحت غلین عصوه دعویه (ص) باتقا زا 
تم [لا ما بضله الفجنمم الا تزا منم الافاد ه العمل غلی ما وضع 
ان شاء الله. 

و السورة تحتمل المكية رو المدنية و (ن کات سیاقها بالمدنية آشبه. ۲ 

قوله تعالی: ,«لَم یکن الذین کَقَروا من هل الکتاب و الْفشرکین فلقکین 
5 2 اتف ظآهر الایات- و هي فی سیاق شیر الی 2 
الذین کرو بالدعوة الاسلامية من آهل الکتاب و المشرکین و علی الذین 

۳ الکتاب حینما بدا فیهم الاختلاف- آن المراد هو الاشارة الی آن الرسول 
ص من مصادیق الحجة البينة القائمة علی الناس التی تقتضی قیامها السنة 
الالهية الجارية فی عباده فقد کانت توجب مجیء البينة الیهم کما آجتنته من 
قبل ما تفرقوا فی دینهم. 

و علی هذا فالمراد بالذین کفروا فی الابة هم الکافرون بالدعوة النبوية 
الاسلامية من آهل الکتاب و المشرکین, و «منْ فی قوله: «من هل الکتاب 
للتبعیض لا للتبیین؛ و قوله: ۱ 

و «المَشرکین عطف علی «اَمّلِ الکتاب و المراد بهم غیر اهل الکتاب من 
عبدة ااصام هیرهم 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج20, ص: 337 

و قوله: «ملْقَکینَ من الانفکاکٍ , و هو الانفصال عن شدة اتصال, و المراد به- 
علی ما یستفاد من قوله: «حتی تَنيَمَمٌ لین انفکاکهم عما تقتضی سنة 
مدای و ان کان الستةالاهد کنت قر خذتهم و لم نکن تتگهم جتی 
هل قوم یِعد از هداهُم حتّی یبین لَهْمْ ما بتفون»: التوبة: 115 

و قوله: «جتّی تم ار 
الظاهرة و المعنی 1 یکن الذین کفروا برسالة النبی ص اخ بدعوته اضق 
تالقران لیشدا ی تا نم الیو ال هی مد ار 

و للقوم اختلاف عجیب فی تفسیر الاية و معانی مفرداتها حتی قال بعضهم- 
علی ما نقل-: ان الاية من اضغب: الابات القر آنیة نظما و تفسیرا. انتهی, و 
الذی ارگاه من آلمعتی هه اد یلائمه سیاقها رکه اف سن تاه 
تدافع بین. الجمل و .الخفردات: م. مره اراد الاطلاع علی تفصیل ما قیل و 


یقال فعلیه آن پراجع المطولات. _, ۲ 
قوله تعالی: «رسول من الله بیْلوا ضحفا خطترة قیها کت. فیح بیان 
رب 
و الضحت حفم اصحیفه و هه کته هار و الفراد ها احراء الفران 
النازلة و قد تکرر فی کلامه تعالی اطلاق الصحف علی آجزاء الکتب 
السماويةٍ و منها القرآن الکریم قال تعالی: «فی ضَحْفٍ مَکَرَمَةٍ مَرَفْوعَة 
مُطر بأیّدی سَفرخ کرام بررخ»: عبس: 16 

الحراد بکون الصحف مطهرة تقدسها من قذارة الباطل بمس 9 

و قد تکرر منه تعالی آنه حق مصون من مداخلة الشیاطین و قال: «لا 
نم لا العطَْژون»: الواقعة: 79. 
و قوله: «فیها کت قَیِمَة» الکتب جمع کتاب و معناه المکتوب و بطلق علی 
اللوح و القرطاس و نحوهما المنقوشة فیها الألفاظ و علی نفس الألفاظ 
التی تحکی ,عها آلنفوش: رق ریما بطلق. غلی الضانق, نما انها محکند 
بالألفا ظ, و یطلق آیضا علی الحکم و القضاء یقال کتب علیه کذا ی قضی 
آن پفعل کذا قال تعالی: « کیب 2 الطیامٌ»: البقرة: 183 و قال: «کِیَتِ 
علیکَمْ الْقتال»: البقرة: 216. 
۵ الظاهر ان الفرادهالکیت الیسفی: الضففه ایام القضاا الالیت 
المتعلقة بالاعتقاد 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 338 
هام وم الدلر له وهی فانها من القیام بالشیء 
حفظه و مراعاة مصلحته و ضمان سعادته قال تعالی: «اَمَر آلا تَعْبدُوا الا 
باه ذلک الدی الََیِمٌ»: یوسف : : 40, و معلوم آن الصحف اه انما 
تقوم اسر الححفمم ال نسانی, مسق مص لحم نما فیتا مش گام و لخضانا 
المتعلقة بالاعتقاد و العمل. 
فمعنی الأیتین: الحجة البينة التی آتنهم رسول من الله یقرً صحائف سماوية 
۰ الانسانی حافظة لهصالحه. 
قوله تعالی: «و ما تقّق الذیج آوئوا اکتا الا من تقد ما جاءَلهم الْتف» 
کانت: الاب الاولی هلم عکن. الدنن. کقروا من ی آقل ۱ الکتاب الم تنتیر, [لض 
کفرهم بالنبی ص و کتابه آلمتضمن للدعوة الحقة و هذه الاية تشیر الی 
اختلافیم السایق غلی الععوة الاشاامیه.و فد اشتر الی‌تدلی فی مواضم من 
القرآن الکریم کما قال تعالی: «و ما اتلّف الذین آویوا اکتا الا من بَعد 
ما جاءَهمْ للم بَیاً بَيتَُمْ»: آل عمران: 19 الی غیر ذلک من الأیات. 
و سته هم هو ان ای الذی تین لهم قي کنبهم او وج هم 
آپییاوهم قال تعالی: «و لَمّا جا عیسی بالْهناتِ_قال قذٌ جُْمٌ بالَکُمَة 

که فعض الدی موق قیه فاقوا ال و اطیغون و 


ریکم قاعْبُدُوةٌ هذا صراط مُسَتَفيمٌ قاخْتلف الاحزابٌ من بَبْنهمٌ»: اور 


0 ی 
یتعرض لتفرق المشرکین و اعراضهم عن دین التوحید و انکارهم الرسالة. 
قلت: لا یبعد آن یکون قوله: «و ما تفرّق الذین آوئوا الکتات الْخ شاملا 
للمشرکین کما هو شامل لأهل الکتاب فقد بدل هل الکتاب- و هم فی 
عرف القرآن الیود و التضاری ۵ الضایتون و لستخونن: اد الیهود و النصاری- 
هن آلفین. آمتوا الکاتسو وان یار و قد سر عالی با یه انزل 
الکتاب- و هو الشریيعة پا علیهم العا کم فن اخطلافا هم .فی آموز 
الحیاخ- آول ما بدا الاختلافات الحيوية بینهم ثم اختلفوا فی الدین بعد تبین 
الحق لهم و قیام الحجة علیهم فعامة البشر آتاهم الله کتابا ثم اختلفوا فیه 
فمنهم من نسی ما آوتیه. و منهم,من اخذ به محرفا بو منهم من چفظه و 
از به, قاٍل تعالی: «کان التَایینْ مه واحِدَة قبَعت الله النبیین مسر 
فنذرین و رل مَعَهُمْ الکنابِ یالحق لحم با جن الّاس فیقا اتلفوا فید" 
اختلف فیه الا الذین أوئوه 
المیزان فی تفسین القرآن, 207 ص: 339 
من بعد ما جاء هم الییْناث بغیاً بَیتَهُمُ»: البقرة: 3 و قد مر تفسیر الأية. 
و فی هذا آلتعی ک خسعالی: «یلی الرشهل فصلا بعضقم علن 2 ضي الی 
آن قال- و لو شاة الما اقتتل الذین من تقدهة من تقد ما جاعهم نات 
و لکن احتلفُوا قَمْهُمٌ مَن من و مهم مَن کفر»: البقرة: 253. 

و بالجملة فالذین ۳ الکتاب ۳ فن: هل الکتاب فقوله: «و ما تفرّق 
الذین ۳ الکِتابِ الخ یشهل المشرکین کما یشمل آهل الکتاب. 
قوله تعالی: «و ما امژوا [ لِیعبد وا اللة مُخلصین له الدین حُتفاء» الخ ضمیر 
«أمیّوا» للذین کفروا من آهل الکتاب ۵ الخشر کیش ا لم یتضمن رسالة 
الرسول ص و الکتب 1۹۳ التی فی صحف ی الا آمرهم بعبادة الله 
تعالی بقید الاخلاص فی الدین فلا پشر کوا به شیئا 
ی 
المیل عن جانبی الافراط و التفریط الی حاق وسط للاعتدال و قد سمی 
الله تعالی الاسلام دینا 1 ایام فی جهیم الاضور بلزوم الاعقدال ده 
التحرز عن الافراط و تفریط.. . ۱ 
و قوله: «و بُقیمّوا الصّلا و بَوْتوا الرکاة» من قبیل ذکر الخاص بعد العام او 
الجزء بعد الکل اهتماما بامره فالصلاة و الزکاة علی ارکان الاسلام و هما 
التوجه العبودی الخاص الی الله و انفاق المال فی الله. 
و قوله: «و ذلک دینْ القبِمَة» ای دین الکتب القيمة علی ما فسروا, و 
المراد بالکتب القيمة ان کان جمیع الکتب السماوية اعتت کات دنو و من 
قوته هن الاتبیاع(ع) فالمعتی آن هدا الدی آموها بهه جوا النه فی اه 


اما 


: 
ما 


المحمدية هو الدین الذی کلفوا به فی کتبهم القيمة و لیس بأمر بدع فدین 
الله واحد و علیهم آن پدینوا به لأنه القیم. 

و ان کان المراد به ما کان یتلوه النبی ص من الکتب القيمة الِتی فی 
ااضحی المطیره:هفاآهعتی ایهم الم بعضر وا فی الوعهه: الا سلامته | بأحکام و 
قضایا هی القيمة الحافظة لمصالح المجتمع الانسانی فلا یسعهم الا آن 
یوّمنوا بها و پتدینوا. 

فالاية علی ای.خال تشیر الی کون دین التوخید الذی یتضمنه القرآن الکریم 
المصدق لما بین تفن آلکات ه ای له فیها سای اامحتیم 
البشری قائما بامرهم حافظا 


(1) سورة المائدة آية 48. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 340 

0 حپاتهم کما یبینه بآوفی البیان ِ ِِ «فََقم وک للذین حنیفاً 
ت الله الْتّی قطر التّاس علیها بل لِحلق اللّه ذلک الدین الْقَيمُ»: 

الروم: 30. 

و بهذه الاپة یکمل بیان عموم ررسالة النبی صٍ و شمول الدعوق الاسلامية 

لعامة البشر فقوله: «لَم ین الذین کَفَروا من ال الْکتاب و الْعُشرکین الخ 

یشیر الی آنه کان من الواجب فی سنة الهداية آلالهية آن تتم الحجة علی 

من کفر بالدعوة من آهل الکتاب و المشرکین, و هوّلاء و ان کانوا بعض آهل 

الکتاب و المشرکین لکن من الضروری آن لا فرق بین البعض و البعض فی 

تعلق الدعوة فتعلقها بالیعض لا ینفک عن تعلقها بالکل. 

و «رَسول من اللّه الخ یشیر اٍلی آن تلک البینة محمد ص, و قوله «و 

ما 7 نف ال پشیر الی. آن تفر قمم و کفرهم السابق: بالحق ایضا کان معد 

مجی ۶ البينة. ۲ 

و قوله: «و ما وا 1 لِیعبدو| ال الخ ان الذی دعوا الیه و امروا به 

دین قیم حافظ لمصالح المجتمع البشری فعلیهم جمیعا آن یومنوا به و لا 

وأ. 


قوله تعالی؛ «اّ لّدین کَقژوا مین قل الکتاب و الْْشرکین فی نار جت 
لد فا ایا ع ‏ اه ما فرخس الشایت لب کترش با 
التی کی ی ی ار اه ما ار 
آخذ فی الانذار و التبشیر بو عید الکفار و وعد امن و البرية الخلق, و 
الغی ضا هر. 

قوله تعالی: «اِنّ الّذِینَ آمئوا و یلوا السالحات أولیِکَ هَمْ عَیّر البَربة» فیه 
قیالع الصالسن ما اه ۱ 
فی الکفار. 

قوله تعالی: «جزاوّهَمّ عنْد رهم الی قوله- ذلک لمَنْ خشی ره العدن 


الاستقرار و الثبات فجنات عدن جنات خلود و دوام و توصیفها بقوله: 
«خالدین فیها بدا تأکید بما یدل علیه الاسم. 

و قوله: «رّضی اللةْ عَلَهُمْ الرضی منه تعالی صفة فعل و مصداقه الثواب 
الذی آعطاهموه جزاء 9 معامم ااسالت 

و قوله: «ذلکی لِمنْ خشی زبهة علامة مضر وبة لسعادة الدار الاخرة و قد قال 
تعالی: 

«اسا کف الله ی غباین الما فاطه و2 فالغلی ال ی 
الخشیة منه, و الخشية منه تستتبع الایمان به بمعنی الالتزام القلبی بربوبیته 
و اعلم 5 ِ فی تفسیر مفردات هذه الایات اختلافا شدیدا و قوالا کتیرة 
ا جدوی فق التعرض لها من راد الوقوف علیها فلیراجع المطولات. 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 341 


یویر القمیه خی رونت ای لحا زود عفن ای عفر ( قال ند 
محهه سول اللم مر 
7 نی الذر المتون آخرج این مرووية قن, غافقه فالت فلس باترسول 
رن الخلق علی الله؟ قال: با عائشة آ ما تفرئین «اِنّ الذین توا 
الصَالحات- آولتّک هم هم حَبْرّ البربْة»؟ 
و قیه فص کنا عند النبی ص 
فاقیل: علی- ففال لت ض ور النی. فسی سجمد ان نا ی شنم لهم 
الفاتزون, یوم القیامة- و نزلت «ان الْذین لوا و عَملوا الطالحات- أولیّک 
هم یر الَْربِّ» فکان آصحاب النبی ص |ذا آقبل علی قالوا: جاء خیر البرية. 
1۴ و روی هذا العتن آنضا عن اس عحق عن این عباس: و آنضا عن: ان 
مردویه عن علی (ع) و رواه آیضا فی البرهان, عن الموفق بن آحمد فی 
کناب السافت.عن ریس فر ال اانصاری کانت.فلن عنم هگا ۳ 
المخیه عفن کاب.شواهد التریل. للحاکم کن پژید بن شراحیل.عنه: و 
لفظه : سمعت علیا یقول: قبض رسول اللو ص- و آنا مسنده الی صدری 
فقال: پا علی ألم تسمع قول الله: «اِنْ الْذین توا و عملوا الَالحات- 
آولک هم هم جیر یر البربة» هم شیعتی و موعدی و 9 ۱ الحوض- اذا اجتمع 
الامم للحسات بدعون غرا محجلین. 
و فی, النجمع. غن مفالسن سلمان عن. العای عن این عتاسقن 
قوله: «هْم حَیَرّ البربٍّ» قال: ۱ 


(99) سورة الزلزال مدنية و هی ثمان آیات (8) 


[سورة الزلزله (99): الأیات 1 الی 8] 


یسم ال لحم الرّحیم ۱ ۱ 

]ذا رلرلتِ الارض رلزالها (1) و آَحْرَجتِ الاَرْضْ آتقالها (2) و قال الائسانْ ما 
(3) بَومَیْذِ تخد آخبارها (4) مر 4 

یا ریک أوحی لها (5) یَوَمیذٍ یَضذر التّاسن آشتاناً یروا آغمالهم (6) قمن 

تعقل متقال درخ عیرا ره (7) و هن بعقل متقال دوه شتا بزه (8) 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. : 342 


بیان 


ذکر للقيامة و صدور الناس للجزاء و (شارخ ٍلی بعض آشراطها و هی زلزلة 

وضو تجو‌یشها آخازرها: و الشورخ تحتمل المکتة و الخدنبه. 

قوله تعالی: «ذا رْْزلّتِ الوضد ررالها» الزلزال مصدر کالزلزلة, و اضافته 

الب ضعیر اارض نید الاتصاص. و الیعی دا زلرلت آلرض. رلر نها 

الخاصة بها فتفید التعظیم و التفخیم ی آنها منتهية فی الشدة و الهول. 

قوله تعالی: «و أَحْرَجتِ الارَض آنْقالها» الأئقال جمع ثقل بفتحتین بمعنی 

العتاغ اه حضرصی مناع الیسافر اه جمع نف بالکسی فالسکون: معتی 

الحمل, و علی آی حال المراد بأثقالها التی تخرجها, الموتی علی ما قیل أو 

الکنوز و المعادن التی فی بطنها آو الجمیع و لکل قائل و آول الوجوه آقربها 
تم الالت کون الایه اشارج الی حروحهم اي و فوله «بومد در 

التاسه اشارة الی انصرافهم الی الجزاء. 

قوله تعالی: «و قالّ اسان ما لها» ی یقول مدهوشا متعجبا من تلک 

الرلله سم الوا ها لارص رل ها الرترال: و فلت آلسراد 

بالانسان الکافر غیر الموْمن بالبعث, و قیل غیر ذلک کما سیجیء. 

قوله تعالی: «یوْمَْذ تحَدْتْ آخبازها بأنَ تک َوحی لها» فتشهد علی آعمال 

ببی آدم کما تشهد بها أعضاوهم و کتاب الأعمال من الملائکة و شهد|ء 

الأعمال من البشر وغیرهم 

و قوله: «یأنَ ریک آَوحی لها> اللام بمعنی الی لأن الایحاء یتعدی بالی و 

المعنی تحدث آخبارها بسبب آن ریک آوحی الیها آن تحجدت فهی شاعرة بما 

آن تجدث آخبارها و تشهد بما تحملت, و قد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: 

«و ان من رمع تم یهد لك لا َففَهُون تسَييحَهْمُ»: (سراء: 4 و 

: «قالوا أنْطقتا ال الذی ۰ 

ا تسام ان ها ال وس رات کا سا 

المیزان فی تفسیر القرآن. ج20 ص: 343 

و ان ِ فی غفلة من ذلک. 

71 130 3۵ 

و عد ذلک تکلما منها آو دلالتها بلسان الحال بما وقع فیها من الأعمال, و لا 

محل لفدا ااخلای. فد ما سفعت ‏ اا آن الحعه تم علی. احد مدا الیع 

من الشهادة. ِ ۲ ِ 

قوله تعالی: «یَوَمَیْذ یِصَدرّ الناس آشتاتا لیوا أَعمالْهْمٌ الصدور انصراف 

الابل عن الماء بعد وروده, و اشتات کشتی جمع شتیت بمعنی المتفرق, و 


الا اند بو وان ]۱ 

و المراد بصدور الناس متفرقین یومئذ انصرافهم عن الموقف الی منازلهم 
اه و انار وا الساده و القلام متهم. متمیرون من اهل الشماء و 
الهلاک, و |راء‌نهم آعمالهم اراء‌نهم جزاء آعمالهم بالحلول فیه أو مشاهدتهم 
مس الم با خن سس الا مان 
و قیل: المراد به خروجهم من قبورهم الی الموقف متفرقین متمیزین 
بسواد الوجوه و بیاضها و بالفزع و الأمن و غیر ذلک لاعلامهم جزاء آعمالهم 
بالحساب و التعبیر عن العلم ,بالجزاء بالرقية و عن الاعلام بالاراءة نظیر ما 
فی قوله تعالی: «بوم تجد کل 7 تقس ما عملث من حَیرٍ مُحَضَرً و ما عملتث 
من سوء»: آل عمران: (اد, 9 لول آقرب و آوضح 
قوله تعالی: «قمن یعمل متقال دَرَة خیرا رخ و من بَعْمل متقال که شتا 
بر الا ما و رنه اقا الدرخها برع قشاع الشمن ست 
لهبء, و تقال لصغار التمل. 

هم الا اه عمل یو | و 0 
شرت سار کال کل من کل انعر لت امس عله آفرس اه 
الضابط و ضرب القاعدخ. 

و لا متافاح بین ما تدل علبه آابتان‌سن العتوم وشن الابات الذاله علی بجیسا 
الاعفال, و الحالة علی اسفال. اعمال الخیر + الستر من تفس ال تس 
کات ال رل مات ول لیا وا 
تبذیل السیتات حسنات. فی بعض الانبین الی غبر دلک عما تقدمت الاشارج 
الیه فی پحث الأعمال فی, الجزء الثانی من الکتاب و کذا فی تفسیر قوله: 
«ل ال الجبیت من الطیْب» الایة: الأنفال: 37. 

و ذلک لأن الایات المذکورة حاکمة علی هأتین الاینین فان من حبط عمله 
الکین موم بانق لی فمل شیر علا تعمل له خیرا خی اه هرعلی »هد 
القیاس فی غیره فافهم, 

الفیر ان فن نیز الفرا وه 2442 


فی الدر المنثور, آخرج ابن مردویه و البیهقی فی شعب الایمان عن ۳ 
بن مالک آن رسول الله ص قال*: ان الأرض لتخبر وم القیامة- بکل ما 
عمل علی ظهرها- و قراً رسول الله ص «ذا رُلرلَتِ الأرْضنْ زلزالها» حتی 
بلغ «یوَمیّذ ثَحَدَتٌ احبارها» قال أُ ندرون ۳ آخبارها؟ جاءنی" جبریل قال: 
خبرها |ذا کان یوم القيامة آخبرت بکل عمل عمل علی ظهرها:. 

آقول: ۰ و روی مثله عن آبی هريرخ. 

و فیه, آخرج الحسین بن سفیان فی مسنده و آبو نعیم فی الحلية عن شداد 
بن آوس قال*: 

اما الناشس ار الویبا عرص اضرا کل مه ار ملاع مان ارم وه 
صادق یحکم فیها ملک قادر- یحق فیها الحق و ببطل الباطل. 

آنها آلناشن کونما هن آنتاء الاحرع» ولا عکونوا جن ابا الدفاه فان کل. آم 
پنعها وله عملوا ور اتم خن الله علی, حدم وا علفهوا آنکم معووحون 
ی ی سای 
و من یعمل مثقال ذرة شرا بره. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و أحْرَجَتِ للَاَرَضْ آقالها» قال: من 
الناس- «و قال الاْسان ما لها» قال: ذلک انز المومنین (ع) «یَوَمَیْذ تثُحَدَت 
اجبازهاء ٍلی قوله- آشتاتً» قال: یجیئون آشتاتا مومنین و کافرین و منافقین 
«لیَْوّا أَعْمالَهغْ قال: یقفون علی ما فعلوه. 

و فیه, فی رواية آبی الجارود عن آبی جعفر (ع): فی قوله: «قَمَن یَعْمَل 
مثقال درخ خیر| بره یقول: ان کان من اهل النار- قد عمل مثقال درة فی 
الدنیا خیرا (کان علیه ظ) یوم القيامة حسره- ان کان عمله لغیر الله «و مَنْ 
تخل فان ره ها قولد ان کان می ال الجبعه رای الک القتر موم 
ااقاضة تم ‌عهز اد 


(100) سورة العادیات مدنية و هی |حدی عشرة آية (11) 


انتوزخ اتصاتیات 1106 نان 1 الی ۱12 


اشارة 


بشم اللّه امن الج ۱ ۱ . 

و العادیات صَبْحا (1) قالْمورياتِ قح (2) قالَمُفیراتِ صَبْحاً (3) قَاتَرِن به 
تقعاً (4) 

قوَسَطن جع (3) ان الائپسان رب لو (6) و ال علی ذلک هید (7) 
و اه لِخْبٌالحیّر هدید (8) أ قلا یلم ٍذا بعیْر ما فی الْفْبُورٍ (9) 

و حْل ما فی الطذور (10) انَغ بهغ تومند آخییز (11) 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج0 ص. : 345 


بیان 


تذکر السورة کفران الانسان لنعم ربه و حبه الشدید للخیر عن علم منه به 
و هو حجة علیه و سیحاسب علی ذلک 

و السورة مدنية بشهادة ما فی صدرها مر الاقسام بعئل قرله: «چ العادیات 
صَبْحاٌ» الخ الظاهر فی خیل الغزاة المجاهدین علی ما سيجيء. و [نما شرع 
الجهاد بعد الهجرة و یوّید ذلک ما ورد من طرق الشيعة عن آئمة آهل البیت 
ءع( آن السورة نزلت فی علی (ع) و سریته فی غزوة ذات السلاسل, و 
تیف انضاسص النمانات .من طوقه اهل السته غلی ها سر الیه فو 
البحث الروائی التالی ان شاء الله. 

قوله تعالی: «و الْعادیاتِ ۳۲ « العادیات من العدو و هو الجری بسرعة و 
الضیح صوت آنفاس الخیل عند عدوها و هو المعهود المعروف من الخیل و 
ان ادغی انه بفتض لس من الحیهان رهام المعنی آفسم بااحیل اللانت 

ضبحا. 


یعدون یضبحن 

و قیل: المراد بها بل الحاج فی ارتفاعها برکبانها من الجمع الی منی یوم 
النحر, و قیل: 

پل را سافی ات اتالیهسم الضعات لا بلانم کین النن. هه الم اد 
بالعادیات. 


قوله تعالی: «قالموریات قوحا» الایراء اخراج النار و القدح الضرب و الصک 
المعروف یقال: قدح فأوری اذا آخرج النار بالقدح, و المراد بها الخیل تخرح 
النار بحوافرها اذا عدت علی الحجارة و الأرض المحصبة. 

و قیل: المراد بالایراء مکر الرجال فی الحرب. و قیل: ایقادهم النار, و قیل: 
القمریات: الستة الرخال توس انار فت عطیم.ما تلم هر هی هعوع 
ظاهرة الضعف. 

قوله تعالی: «قالَمفیرات صَبحا» الاغارة و الغارة الهجوم علی العدو بغتة 
0 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 346 

صفة آصحاب الخیل و نسیتها الی الخیل مجاز, و المعنی فاقسم بالخیل 
و قیل: المراد پها البال ترتفع برکبانها یوم النحر من جمع |لی منی و السنة 
آن لا ترتفع حتی تصبح, و الاقارة سرعة السیر و هو خلاف ظاهر الاقارة. 
قوله تعالی: «قَتَرّنَ به تقعا» آثرن من ِِ ی تهییج الغبار و نحوه, و 
النقع الغبار, و المعنی فهیجن بالعدو و الاغارة غبا ۱ 

ی 
فاعل و هو فی معنی الفعل کانه قیل: اقسم باللاتی عدون فاورین فاغرن 


فآثرن. 

قوله تعالی: «قَوَسَطن ها وسط و توسط بمعنی, و ضميیر «به للصبح 
ها ی قی او التسر اقع مالیا الما نید 

دای سر موه لوط ورام وه و 
۳ با فن ماه اعا نت 28 بل الا تون مر وم 
نی لاف طا رها سا 

فالمتعین حملها علی خیل الغزاة و سیاق الیات و خاصة قوله: «قالْعْفیراتِ 
صبحا» «قوسَطن نم معا بعظی. آنفا غزاة تعیتقا افنیتم ال فیها بحیل 
الاهتین العاماشی لماش ات ال تخل ی ری کل ماع 
ما ایا" 

قوله تعالی: «اٍنّ الائسان یره لَکثو» الکنود الکفور, و الاية کقوله: «اِنٌ 
اسان لکفوژ»: الحج: 66, و هو |خبار عما فی طبع الانسان من اتبأع 
لهوی و النکباب علی عرض الدنا و الانقطاع به عن شکر ریه علی ما آنعم 


و فیه تعریض للقوم المغار علیهم, و کان المراد بکفرانهم کفرانهم بنعمة 
الاسلام التی آنعم الله بها علیهم و هی آعظم نعمة آوتوها فیها طیب حیاتهم 
الدنیا و سعادة حیاتهم الأبدية الأخری 

قوله تعالی: «و اه علی ذلک لشَهیژ» ظاهر اتساق الضماثر آن یکون ضمیر 
«و یه للانسان فیکون المراد بکونه شهیدا علی کفران نفسه بکفران نفسه 
علمه المذموم و تحمله له. 

قالغعتن مان اسان خی کفیانم شوه اه رز رفن ی 
قوله: «بِل 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 217 

الائسان علی تفسه بَصیرهْ»: القیامة: 14 

و فیل » الضمیر للهد انبیای: الضمانن لا بلا نیه: 

قوله تعالی: «و ای لِحْبٌ الحَیّر لشَدیذُ» قیل: اللام فی «لِحْبٌ الحَیر» 
تلتعلیل .و الفیر المال: و الغعتی و زن الاشتان لاجل:حت المال, لنشدند ای 
تخیل.شعنه. و قیل* المزاد ان الانسان. لشدید الختب. للمال: و تدعوه. ذلک 
الی الامتناع من اعطاء حق الله, و الانفاق فی الله. کذا فسروا. 

وا ببقد آن»یکون الصر اد بالخیر عطاعه و یکون الفراد آن خب الکتر فطر 
للانسان ثم انه یری عرض الدنیا و زينتها خیرا فتنجذب الیه نفسه و ینسیه 
ذلک شبه آن یشیکره. 

قوله تعالی: «ا قلا یَعَلمٌ اذا بعَثْرّ ما فی الفْبور- الی قوله- لخبیژ» البعثرة 
کالبحثرة البعث 8 ار نمض سا قیه نموه تهاقف ان 


التقوین مضه نان وا کی و وش لکش ها فان ال موه 
#لی السّرای»: الطارق: 9, و قیل: هو اظهار ما أَخفته الصدور لتجازی علی 
السر کما تجازی علی العلانية. 

وه ها ار رای یه تام اه وا هد ار 
الففعولین جدل علبه,التفام: ثم اسف ففیل:|دا بعتر ماافی لور لح 
تاکیدا للانکار: و الهران‌یما قی القبور الابدان: 

والمعیغو اللع اعلم | فلا بعلم اسان ال لکتووه و کهر هر تیوه 
ام ار ای ای ال من ادا ماس تا 
فی النفوس من الایمان و الکفر و الطاعة و المعصية |ن ربهم بهم 
یا ره ییا را 


علهه 7 ۳ ان ۳ 5۳ فقال 
المتافخون» فلوا جمیعاد فاخیر الله عالی: نیا بعو لت فا آعازبات تا 
عن مقاتل. 

ووفیل» ترلت النیوزه لا بعت التی.ص عاا(ع) نی فا لسلاسل خاری 
م ‏ ه آن ف مم هرا ات ایا سم کل مت ای 
رسول الله ص:. 

فو الیو کر یداه ع یحو ول 

القیر ان فی تفس القران-02 2 خن 348 

قال: و سمیت هذه الغزوة ذات السلاسل لاأنه آسر منهم و قتل و سبی و 
شد آسراهم فی الحبال مکتفین کأنهم فی السلاسل. 

ما تاولص الی تفای مت 
قرا فیها «و العادیاتِ فلما فرغ من صلاته قال اصحابه: هذه سورة لم 
تعرفها- فقال رسول الله ص؛ نعم ان علیا ظفر باعداء الله- و بشرتی بذلک 
خیریلفی ففم اللنلع: فقوه علی (ع) ند ایام بالفانمع سار 





(101) سورة القارعة مکية و هی |حدی عشرة آية (11) 


[سوره القارغه (101): الایات 1 الی 11] 


اشارة 


نتم الله الرَجمن الرَجیم 

اد (1) ها العارعه (2) ها آنیاینها القارعه )هتکن انا 
گالقراش لنوت (4) ۱ 

و تَکُونْ الجبال کالْعهن الْعتفْوش (5) اما مَن, تقلث موازيثة (6) فَهَوَ فی 
عيشة راضةٍ (7) و ما من حفت قوازیثه (8) ام هاویِةٌ (9) 

و ما آذراک ما هه (10) ناژ حامتَه (11) 


بیان 


انذار و تبشیر بالقيامة یغلب فیه جانب الانذار, و السورة مکية 

قوله تعالی: «الْقارعَةٌ ما القار عَ» مبتدا و خبر, و القارعة من القرع و هو 
الضرب باعتماد شدید, و هی من آسماء القيامة فی القرآن. قیل: سمیت بها 
لأْنها تقرع القلوب بالفزع و تقرع آعداء الله بالعذاب. 

و السوال عن حقيقة القارعة فی قوله: ِ ۰ مع کونها معلومة 
ات ۱۱ تکتنه علماء و قد آکد هذا 
التعظیع و التفخیم بقوله بعد: 

«و ما آذراک ما القارعَة». 

المیزان فی تفسیر آلقرآن, ۰2 ,ص : 349 

قوله تعالی: «یوَم یَکُونْ التاسن کالْقراش الَعَْثُوت ظرف متعلق بفعل مقدر 

نحو اذکر و تقرع و تأتی؛ و الفراش علی ما نقل عن الفراء الجراد الذی 

ینفرش و : اک تا ۱۳3 

بالفر اش لأن الفراش آذا ثار لم پتجه الی جهة واحدة کساثر الطیر و کذلک 

الناس اذا خرجوا من قبورهم آحاط بهم الفزع فتوجهوا جهات شتی 1 

تفجیدا ال منازلهم المختلفة سعادة و شقاء. و المبعوث من البث و هو 

التفریق. 

۰ 5 کون الجبال گالعهن المَتَفُوض العهن الصوف ذو آلوان 
و المنفوش من النفش و هو نشر الصوف بندف و نحوه فالعهن 

0 ای را ۱ 

اختلاف آلوانها بزلزلة الساعة. 

قوله تعالی: «فامّا مر مر تفلت موازیثة فهْو فی عيشة راضِیة» اشارة الی 

۱۳ 

منزلة عند الله و هو الایمان و آنواع الطاعات, و منها ما لیس کذلک و هو 

الکفر و آنواع المعاصی و یختلف القسمان آقزا فیستتبع الثقیل السعادة و 

یستتبع الخفیف الشقاء. و قد تقدم البحث عن معنی المیزان فی تفسیر 

السور السابقة. 

و قوله: «فی عيشّة راضیِة» العيشة بکسر العین کالجلسة بناء نوع. و 

توصیفها براضیة- و الراضی صاحبها- من المجاز العقلی ان المعنی فی 

عيشة ذات رضی. 

قوله تعالی: 5 اما من حفت موازينة امد هاوی» الظاهر آن المراد بهاوية 

جهنم و تسمیتها بهاوية لهوی من آلقی_فیها آی سقوطه لی آسفل سافلین 

قال تعالی: «نَمّ رَدَذناة اسشفل سافلین الا الذین امَتوا»: التین: 6. 

فتوصیف النار بالهاوية مجاز عقلی ۳ العيشة بالراضية و عد هاوية 


اما للداخل فیها لکونها مأواه و مرجعه الذی یرجع الیه کما پرجع الولد اٍلی 
1 

و ة قیل: المراد بامه آم رآأسه و المعنی فأم رأسه هاوية ی ساقطة فیها 
۳ بلقون فی: النان علی. آمبر اسهم و یعدم بهاع الضمیر قن فولة «ما 
هبه بلا مرجع ظاهر, 

قوله تعالی: «و ما آذراک ما هِیَةٌ ضمير هی لهاوية, و الهاء فی «هیَةّ للوقف 
و الجملة تفسیر تفید تعظیم آمر النار و تفخیمه. 

قوله تعالی: «نار حاميِةٌ» آی حارة شديدة الحرارة و هو جواب الاستفهام 
قی تما هید وتفسین لها اند 

المیزان فی تفسیر القران, ج20, ص: 350 


فی تفسیر القمی," : فی قوله تعالی: «کالعهّن المَتْفُوش قال: العهن 
و فی قو قوله: 

5 اما من حفت موازيتة قال: من الحسنات, و فی قوله: «هَأئد هاویِة» 
قال: آم راسه, بقذف, فی انار غلن زاسه. 

وف الدر العتین ان این یتک ای ام اا شضاری آن سول ال 
ص قال*: اٍن نفس المومن اذا قبضت- یلقاها آهل الرحمة من عباد الله- 
کما تون النشسر خن اهل الوتا فشولون: انظروا صاحکم پيشريم. هام 
ی کت یا او 

هل تزوجت؟ فاذا سألوه عن الرجل قد مات قبله فیقول: هیهات قد مات 
ذاک قبلی فیقولون: انا لله و |نا الیه راجعون ذهب به الی آمه الهاویة- 
فبئست الم و بلست المربیة: 

عبد الله الاعمی عنه (ص). 


(102) سورة التکاثر مکية و هی ثمان آیات (8) 


[سورة التکاثر (102): الّیات 1 الی 8] 


اشارة 


پیشم اللّه امن الّچیم ۱ 5 ۱ ِ 
ِِ الَکاتژ (1) حتّی ونم المقابر (2) کلا سَوف تعلمون (3) تم کلا 
ت* ف تشون (4) 


لو تلفون عم لین (3) تر نَ الججیم (6) نم لتروتها عیْن این (7) 
ِ 2 لت به مه یذ عن التَعیم (8) 


بیان 


توبیم شندید لاس غلی تلهم بالتکاتر فی آلاموال و الولاد و الاعضاقو 
غفلتهم عما وراءه من تبعة الخسران و العذاب؛ و تهدید ۱ سوف 
یعلمون و یرون ذلک و یسالون عن 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 351 
شوه التعم الن آدنه‌ها انشکر ها را سم لاس 

و السورة بما لها من السیاق تحتمل المکية و المدنية, تن ها ورد گی 
سبب نزولها في البحث الروائی ان شاء الله. 
قوله تعالی: «لهاکُمْ اللَکابّژ حلّی رتم العَفای» قال فی المفردات: اللهو 
ما پشغل الانسان عما یعنیه و بهمه. قال, و یقال: آلهاه کذا ی شغله عما 
هو هم الیه, قال تعالی: 
«ألْهاکَمٌ اللکانت» آنتهن: 
و قال: و المکاثرة و التکاثر التباری فی کثرة المال و العز, انتهی. و قال؛ 
المقبرة بکسر المیم و المقبرة- بفتحها- موضع القبور و جمعها مقابر, قال 
تعالی: «حتی ررَتَمّ المقابر» کناية عن الموت., انتهی. 
فالمعنی علی ما یعطیه السیاق ۳ التکاثر فی متاع الدنیا و زینتها و 
السایی.فی تکتیر العتج د العده.غما نکم 6 هو دکر الله عتی. لفرتم 
الموت فعمتکم الففلة مدی حیاتکم. 
و قیل: المعنی شغلکم التباهی و التباری بکثرة الرجال بأن پقول هوّلاء: نحن 
آکثر رجالاء و هژلاء: نحن آکثر حتی |ذا استوعبتم عدد الأحیاء صرتم الی 
اور فقوونم الموات مر من زحالکم حت برتم با بو اش 
و هد الععنی یی خلن ما مرف اسیاب النزول آن قبلتین جن الا نضار. 
تعاخزتا بالاحاء تم باامیات: و فی بعضها آنترلی کان شکد ین هی ید 
مناف و بنی سهم فنزلت السورةء هقی القصة فی البحث الروائی. 
فولعالی ۰ کا هی او رتعرفن افتعالهم بما ۷ مهم ها بعتیوم 
و تَخطنة لهم, و قوله: «سَوّف تَعْلْمُون تهدید معناه علی ما پفیده المقام 
سوف تعلمون تبعة تلهیکم هذا و تعرفونها [ذا انقطعتم عن الحیاة الدنیا. 
قوله تعالی: «نَةّ کلا سوف تعلمون تأکید للردع و التهدید السابقین, و قیل: 
المراد بالاول علمهم بها عند الموت و بالثانی علمهم بها عند البعث. 
قوله تعالی: «کلا لو تعَْمُونَ علم الَقین رون الْجَچِیم ردع بعد ردع تأکیدا و 
الشین العلم الذی ۷ نداخله شک و زیب. 
و قوله: «لو تقْلَمُونَ علْمّ الیْقینِ جواب لو محذوف و التقدیر لو تعلمون 
الأمر علم الیقین لشغلکم ما تعلمون عن التباهی و التفاخر بالکثرة, و قوله: 
«لتروَن الجَجیم استثناف فی 


الفیزان فی تفشیر القر ان: 20 ص: 352 

الکلامم لام للفسم. ی الجعیی افسم رون ات ال سرا ها التاین 
کذا| فسر وا. 

قالوا: و لا یجوز آن یکون قوله: «لترَوْنّ الجَحِيمّ جواب لو الامتناعية لأن 
الروية محقق الوقوع و جوابها لایکون کذلک 

ها متی ی آنسون المراد رونت الحضتم‌ یم القامه. کما فا لو 
بره الخجه لمن ری > التارعات 36و هو غیر فسام کل الظاهر آن 
1 رژیتها قبل یوم القيامة رقية البصيرة و هی روية القلب التی هي من 
آثار الیقین علي ما بشیر الیه, قوله تعالی: «و کذلک ثُری ابُراهيم لکوت 
السماوات 5 الاوض 5 لیکون من الموقنین»: الانعام: 75 و قد تقدم الکلام 
فیها, یت الرویة ای قبل یوم القيامة غیر محققة لهةلاء المتلهین بل 
فیله قالی یراع الیفیر الصرآه نان تفر و انس 
لترونها محض الیقین, و هذه ۱ یوم القيامة, و من الدلیل علیه قوله 
تور دلگ هنم اتشتان تومیر گن التجیم قالعراد بالرفنه الاولی رشنتها. قبل 
یوم القيامة و بالثانية ۳ یوم آلقیا 

و قیل: الأولی قبل الدخول فیها یوم و الثانية اذ دخلوها. 

قیل* الاملی. بالمعرفه .و النانید بالخشاهدی, و قیل : العراد الز وخ نفد 
الرقية اشارة الی الاستمرار و الخلود. و قیل غیر ذلک و هي وجوه ضعيفة. 
قوله تعالی: «ْم لثْستلقَ بَوَمیّذ غَن اللیم ظاهر السیاق آن هذا الخطاب و 
کذلک الخطابابت" العده نی ارم لا شتا انم مت ال سس 
ربه عن ربه فأنساه التکاثر فیها عن ذکر الله, و ما فی السورة من التوبیخ و 
التهدید متوجه الی عامة الناس ظاهرا واقع علی طائفة خاصة منهم حقيقة و 
هم الذین الهاهم التکاثر. 

و کذا-طاهر السیاق. آن, المراه بالعنخ مطاعه وهی کل:ما دق علبه. اند 
نعمة فالانسان مسئول عن کل نعمة آنعم الله بها علیه. 

رلک آن: نهد ۵ هی:الاهز لد لام .القعم غلیهو مر له نها سم 
الخیر و لت رما تکون نعمت بالشمه الی الستعق علبه ادا اشنا بحیت 
شید ها نع ی آماه استصاها علی لاف لک کات قمه بالمیبه: ند 
وان کانگ یه بالظه الی خیم 

و قد خلق الله تعالی الانسان و جعل غاية خلقته التی هي سعادته و منتهي 
کماله التفرت: العبونی الیه کما .عال. جوما علفت. الجن و لاس الا 
لیعبدون»: الذاریات 6 و هی ۲ 
المیزان فی تفسیر القرآن. ج20, ص: 353 

الولايه الالهية لعیده: و قذ هیا الله سبجانه. له کلم پسنعد,و بقع بهافن 
سلوکه نحو الغاية التی خلق لها و هی النعم فاسبغ علیه نعمه ظاهرة و 


باطنة. 

فاستعمال هذه النعم علی نحو پرتضیه الله و ینتهی بالانسان الی غایته 
الفطاويه هم ای ال ی العات هه انار و اسمالنا مالخمتر 
علیها و نسیان ما وراء‌ها غی و ضلال و انقطاع عن الفاية و هو المعصية, و 
قز قصی شحانن فصاه لا رد ها سل آن سرخم اسان اله فص اله ع 
عمله فیحاسبه و پجزیه, و عمله هو استعماله للنعم الالهية قال تعالی: «و 
آن لیس للانسان الا ما سعی و أنّ سَعیة سوف ری تم بجْزاةٌ الجزاء الأوفی 
و آن ال زک التفی : التجم: 42 فالسوال عن. عیل العند سوال کن 
ا لماعت عفر شا 


قی. امن فلا فلت قی آلنهود فالوآه نخن آکر من ی فلا و بش 
فلان آکثر من بنی فلان- آلهاهم 9 | ضلالا 0 

۵ فیل زر ات فی. فخود من الا ضار شا هاگن انم هقی رز 

فی حیین من فریش: ۰ ۳ ی ۶ 
زاروا القبور- فعدوهم و قالوا هذا قبر فلان و هذا قبر فلان- فکثرهم بنو 
سهم لانهم کانوا آکتر عددا فی الجاهلیه": عن مقاتل و الکلیی. 

ماع یی ید له ۲۳۱ می فوله تعالت «لو تقلشون عم لَقین قال" 
ام 

اه باستاده عن جمیل عن آبی عید الله (ع) قال*: قلت 
هن ور ذٍ عن اللنعیم قال: تسأل هده الامة عما آنعم الله علیها 
برسوله- ثم بأْهل بیته. 

و فی الکافی, باسناده عن آبی خالد الکایلی قال*: دخلت علی آبی جعفر 
(ع) فوغا بالکزاه فاکلت: معه طعاما ما اکلت طغاما اطین هته قط و لز 
آلطف- فلما فرغنا من الطعام قال: يا با خالد کیف ریت طعامک؟ آو قال: 
طعامنا؟ قلت: جعلت فداک 

المپزان فی تفسیر القرآن, 20, ص: 354 

ما اکلتطعاما آطیتمته قط نو لا انسافی» و 
الله عز و جل «تم لت تقمند ذٍ عن النّعیم فقال آبو جعفر (ع): 
بشالگه ما ام عل مین الحق. 

و فیه, باسناده عن آبی حمزة قال: کنا عند آبی عبد الله (ع) جماعة- فدعا 
بطعام ما لنا عهد بمثله لذاذة و طیبا- و اتینا بتمر تنظر فیه اوجهنا من صفائه 
و حبسنه- فقال رجل: 

لله ان اللء عز و جل آکرم و آجل- 1 
وا اد دس مو ال عتوص: 

آقول: و هذا المعنی مروی عن أئمة أهل لبیت (ع) بطرق آعری و عبارات 
| 
لحم او خبز او تمر او ماء بارد او انها سمع او بصر او ید او رجل مثلا و انما 


یسال عنها بما آنها نعمة خلقها الله للانسان و اوقعها فی طریق کماله و 
الحصول علی التقرب العبودی کما تقدمت الاشارة الیه و ندبه الی آن 
مها را لا کمرا 

فالمشتول ها هی الفست ها انا مار من الصعاوم آق. الدال علی 
پا رن و پا تن 
السوّال عن العمل بالدین فی کل حركة و سکون و من المعلوم آیضا آن 
السوّال عن النعیم الذی هو الدین سوال عن النبی ص و الاأئمة من بعده 
الذین افترض الله طاعتهم و آوجب اتباعهم فی السلوک الی الله الذی 
ظویفه آشتمما لت افص کما تم ار وان مرا نها 

و الی کون السال غرم العیم الا ی آلدین عفر فا کی ردایت ات اه 


من قو 

18 بفا 2 عما ات اند من الحق». 

وال که سطالاعن انعم النی هر الیش وال نم مور ما فی روا 

خبیل و اه مره اسان فیله: ال هی الیه عم انعم له 

علیها برسوله ثم باهل بیته» او ما فی معناه, 

ق میم ی الروایات: «اام هه سول الله رت ان اللت نی اه 

العالم- ۱ 

المیزان فی تفسیر القران ج200, ص: 355 

فاستنقذهم من الضلالة» 

, و فی بعضها: آن النعیم ولایتنا آهل البیت 

, و المال واحد و من ولاية آهل الببت افتراض طاعتهم و اتباعهم فیما 

کته ه‌ رن یره 

ی ار ول ای هه کر ی هت یا 
رواه ابن عباس عن النبی ص قال: نعمتان مغبون فیهما کثیر من الناس: 

ااصق و تم راخ 

یه و یل وهی یی اه لته خن فیو لاه بن وی و 

مجاهد, و روی ذلک عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع). 

اقول: و فی روایات آخری من طرق آهل السنة آن التعیم هو التمر و الماء 

ال ردو فی بعضما غیرهما و عی آن رحیل الضنع‌هلی ایراد السال 

و کن الحدیت النبهی من طرفهم. ابضا. بلات لا سال عها آلعره: خرف 

نواری بها عورته- آو کسرة یسد بها جوعته- ات که من الحر و البرد. 
دیت 

سفن آن یل علی حفه اتضشیابتکی اتخروریات و نی العافشد قید 

ها ام 





(103) سورة العصر مکية و هی ثلاث آیات (3) 


آتفرع ال ۱391 البانی: 1 الی ۲3 


بیان 


تخلص السورة جمیع المعارف القرآنية و تجمع شتات مقاصد القرآن فی 
آمخز بان و هی تحتمل المكية و المدنية لکنها اشبه بالمکية. 

قوله تعالی: «5 القطر» اقسام بالعصر و الأنسب لما تتضمنه الاأیتان 
التالیتان:فن شمول, الخسران للعالم الانسانی الا لمن اتبع الحق و صبر علیه 
و هم المومتون الصالحون عملاء آن یکون المراد بالعصر عصر النبی ص و 
هو عصر طلوع الاسلام علی المجتمع البشری و ظهور الحق علی الباطل. 

و قیل: المراد به وقت العصر و هو الطرف الأخیر من النهار لما فیه من 
الدلالة علی 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 356 

التدبیر الربوبی بادبار النهار و اقبال ۳8 و ذهاب سلطان الشمس, و قیل: 
المراد به صلاة العصر و هی الصلاة الوسطی التی هی آفضل الفرائتض 
اليومية, و قیل اللیل و النهار و یطلق علیهما العصران, و قیل الدهر لما فیه 
من عجائب الحوادث الدالة علي القدرة الربوبية و غیر ذلک. 

و قد ورد فی بعض الروایات 0 عصر ظهور المهدی (ع) لما فیه من تمام 
ظهور الحق علی الیاطل. 

قوله تعالی: «انَ الائسان لفی خُسْرٍ» المراد بالانسان جنسه, و الخسر و 
الخسران و الخسار و الخسارة نقص رن المال قال الراغب: و پنسب 
ذلک الی الانسان فیقال: 

خسر فلان و الی الفعل فیقال: خسرت تجارته, انتهی. و التنکیر فی 
«حْسّرٍ» للتعظیم و یحتمل التنویع آی فی نوع من الخسر غیر الخسارات 
المالية و الجاهية قال, تعالی: «الذین حَسروا ۳۳ هه أمَلیهم بو وه القباخه 
آلا ذلک هو الخسّران الغبین»: الزمر د1. 

قوله تعالی: «ا الذین منوا ‌ عولو رالات  ِ‏ من جنس الانسان 
الصالحة فهم ی من ال< 

و ذلک آن کتاب الله یبین آن للانسان حياة خالدة موبدة لا تنقطع بالموت و 
نما الموت انتقال من دار الی دار کما تقدم فی تفسیر قوله تعالی: «عَلی 
1 ل أمناله و منت فی ما لا تقلَمون»: الواقعة 61, و یبین آن 
شط | من هده الحياة و هی الحياة الدنیا حياة امتحانية تتعین بها صفة 
الشطر الاخیر الذی هو الحياة الاخرة الموّبدة من سعادة و شقاء قال تعالی: 
«و ما الحیاهٌ الدْتب فی الاخرة الا متاغ»: الرعد 26, و قال: «کل تفس ذایقة 
الَمَوّت 0 بالشَهٌ و الحَیْر ۵ فئتَةٌ»: الأنبیاء 35. 

هی ان مقدمية هذه الجیام لتلک الخیاه اتما هی بمطاهر‌ها من الاقاد و 


العمل فالاعتقاد الحق و العمل الصالح ملاک السعادخ الأخروية و الکفر و 

الفسوق ملاک الشقاء فیها قال تعالی: «و آن لیس اسان الا ما سعی و 

نَ سَعيیه سَوف بری نم یُجْزاه الجزاء الأوفی , و قال: «مَن کقر ققلیه کر 
من عَمل صالجا قلائفسهم یمَهذون» الروم 4 و قال: «من عمل صالحا 

قلتسه 5 من آساء ققلیها»: حم السجدة کدی آلله سای وا 

سیلقاه ااشانفی الا جر و آجرا فی آیات کنيرخ. 

ور شین بداک کله ان الخياه رانن,مال للانشان. تکست: به ما يعيش به فی 

حیاته الاخرة فان آتبع الحق فی العقد و العمل فقد ربحت تجارته و بورک 

قی فکسته هر امن الشر . 
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ِِِ و ان اتبع الباطل و آعرض عن الایمان و العمل الصالح فقد 

ت تچارته و حرم الخیر فی عقباه و هو قوله تعالی: «اِّ اسان آفی 

جنر الذین آفتها ع عملها الطالحات: 

۰ بالایمان الایمان بالله و من الایمان بالله الایمان بجمیع رسله و 
الایمان نالیهم آلاخر فقد نض عالی .فیمن لم نومن:«سشخضش رصله ده او 
بالیوم الاخر انه غیر موّمن بالله. 

و ظاهر قوله: «و عَملوا الصَالْحاتِ التلبس بجمیع الأعمال الصالحة فلا 
یشمل الاستثناء الفساق بترک بعض الصالحات من الموّمنین و لازمه آن 
بکون الکسر آعم من الخسر فی-عمیع:جهات سیانه کما فی الکاف: الجغاند 
الحف الفخلد فین العذاب/ و اسر فیعض خهات خیا نم کالمومن الفاسه: 
الذی لایخلد فی النار و ینقطع عنه العذاب بشفاعة و نحوها. 
قوله تعالی: «و تواضفا بالق و تواضوا بالصَبر» التواض بالعمم. هو ان 
بخ" تعضوی نصا الحق آی باتباعه و الدوام علیه فلیس دین الحق الا 
اقاع. الحق اعفادا ج.عملا و التواضی بالحی آمسع .من الامر بالمغروف ۵ 
لتهی کر اکن شیم از مات ۵ فطل الترعیب و الخت:علی. العمل 
لصالح. 


ثم التواصی بالحق من العمل الصالح فذکره بعد العمل الصالح من قبیل 
ِ الخاص بعد العام اهتماما بآمره کما آن التواصی بالصبر من التواصی 
بالحق و ذکره بعده من ذکر الخاص بعد العام اهتماما بافره: و یو کد تکرار 
0 حیث قال: «و تواضَوّا بالطَبْرٍ» و لم یقل: و تواصوا بالحق و 
و علی الجملة ذکر تواصیهم بالحق و بالصبر بعد ذکر تلبسهم بالایمان 32 
العمل الصالح للاشارة الی حياة قلوبهم و انشراح صدورهم للاسلام لله 
فلهم اهتمام خاص و اعتناء تام بظهور سلطان الحق و انبساطه جلی الناس 
حتی يبتبع و بدوم اتباعه قای تعالی: «ً فمن یت اه صدره للاسّلام فهْو 
علی تور من رَبّه قویْلْ للقاستة فُلْوَهُمُ من ذکر اللّهٍ ولیک فی صلال 


_- ۳ 


مبین »: الزهن 22 ۱ ۲ 
و قد اطلق الصبر فالمراد به آعم من الصبر علی طاعة الله, و الصبر عن 


(1) النساء: 150- 151. 


فی 75 تعالی: ال | 
آقول: و طبق فی ذیل الرواية الایمان علی الایمان بولاية علی (ع), و 
التواصی بالحق علی توصيتهم ذرياتهم و آخلافهم بها. 

و في الدر المنتور, آخرج ابن مردویه عن ابن عباس!* ی قوله: «و العَر 
ان الائسان لفی ُشر» یعنی آبا جهل بن هشام «الا الذین آعئوا و عَملوا 
الال ات کر علطا هلان 


(104) سورة الهمزة مکية و هی تسع آیات (9) 
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ول هر مره لمرو 01 الذٍی < جمع مالاً و عَددَْ (2) یسب آنّ مالة أحْلَده 


9 اور ۳ الَحْطَمَةٌ (5) ناژ له الْْوقدة (6) ای تطْلعْ علّی الأَفْیْدَة (7) 


_ِ 


انها عَلَْهم موْصَدهٌ (8) فی عْمَد مَمد مَمَددخ (9) 


بیان 


ود و ار مین ص اسان سس عاینه به علی الناس القتت گیرین 
علیهم فیزرون بهم و پعیبونهم بما لیس بعیب, و السورة مكية ية. 

قوله تعالی: «وَیْل لِکل همَرّة لمَرّةٍ» قال فی المجمع.: الهمزة الکثیر الطعن 
علن یره تفت حق العاتت له‌بها لجش.عیت: و اصل المصر الکسن قال" و 
اللمز العیب آیضا و الهمزة و اللمزة بمعنی, و قد قیل: بینهما فرق فان 
و ما ای ات ی در 
اللیث. 

و فلت الهمدة الک فد حلسه نیع اقظمم و آلامتی الک سر اه 
المیزان في تفسیر القرآن, 20 ص: 359 

ی 
الضحک 0 

قاس عل ال غاب ارو فقس سعان اک عیرست انیم 
فی تفسیر الهمنِة و اللمزة. 

قوله تعالی: «الزی جمع ما و ود ٩‏ 2 مالهٌ لد بیان لهمزة 
لس و مر هیال یر فان المال و آن رما کثز لابمی تن صایه 
شیثا غیر آن له منه ما یصرفه فی حوائج نفسه الطبيعية من آكلة تشبعه و 
شربة ماء ترویه و نحو ذلک و «عَدْدَةْ من العد بمعنی الاحصاء ای آنة. لحزة 
المال و شغفه بجمعه یجمع المال و یعده عدا بعد عد التذاذا بتکثره. و قیل: 
المعنی جعله عدة و ذخرا لنوائب الدهر. 

و قوله: «یِحسَتب أنَ مالَهٌ امد آی یخلده فی الدنیا و یدفع عنه الموت و 
الفناء فالماضی آرید به المستقبل بقرينة قوله: «یحخسب . 

فهذا الانسان لاخلاده ٍلی الأرض و انغماره فی طول الاأمل لایقنع من المال 
بما یرتفع به حوائج حیاته القصيرة و ضروریات آیامه المعدودة بل کلما زاد 
مالا زاد حرصا الی ما لا نهاية له فظاهر حاله ان بری آن المال یخلده, و 
ای ی را و ی 
المال و ما شاهده من الاستغناء الی الطغیان و الاستعلاء علی غیره من 
الناس کما قال تعالی: «انّ الائسان لَیطغی آن راغ استعنی : العلق كِ 
یورته هذا الاستکبار و التعدی الهمز و اللمز. 

و هن هنا بظهر آن قوله: «یَحْسَبّ آأَنّ مالة آخلدة بمنزلة التعلیل لقوله: 
«الْذی جع مالا و ده , و قوله: «الذی جَمَع الخ بمنزلة التعلیل لقوله: 
«وَیل لکل هم و لمَرز۵». 


‌ 


قوله تعالی: «کلا لینْبِدَنْ فی الْحْطمَة» ردع عن حسبانه الخلود بالمال» و 
اللام فی «لیتْبدّنَ للقسم, و النبذ القذف و الطرح, و الحطمة مبالغة من 
0 
یفسرها قوله الاتی: «ناژ ال الَموقَدَةْ». 
الحطمة. 
قوله تعالی: «و ما دراک ما الْحْطَمَةٌ»,تفخیم و تهویل. 
قوله تعالی: «نار ر ال الَمُوقَحَهُ النت تطلمٌ ی لاد ایقاد النار اشعالها ِ 
ِِ و الطلوع علی الشیء الاشراف و الظهور؛ و الأفئدة جمع فوّاد و هو 

و المراد به فی 
ی فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 360 
الفران فجدا ا شوه اافکر مه اسان و هو النفس الانسانية. 
و کان المراد فن. اطلاعها علی الافندق آنها تحری:باطن الاتسان کما تحرق 
ظاهره بخلاف النار الدنيوية التی نما تحرق الظاهر فقط قال تعالی: 
«وَفَودُها الناسْ 5 الججارَه»: البقرة 24. 
قوله تعالی: «تها عَلهمْ مُوْضَدَه» آی مطبقة لا مخرح لهم منها و لا منجا. 


قوله تعالی: «فی عَمَدٍ مُمَدَدَةٍ» العمد بفتحتین جمع عمود و التمدید مبالغة 
فی المد قیل: هی آوتاد الأطباق التی تطبق علي أهل النار, و قیل: عمد 
ممدده یوئقون فیها مثل المقاطر و هی خشب او دوم کبار فیها خروق 


توضع فیها ارجل المحبوسین من اللصوص و غیرهم. و قیل غیر ذلک. 


فی روح المعانی," : فی قوله تعالی: «ویْلْ کل هُمَرَ لَمَرَوٍ» نزل ذلک علی 
ما آخرج اين آبی حاتم- من طریق ابن اسحاق عن عثمان بن عمر فی آبی 
بن خلف, و غلی. ها. آخوع عن. الشدی عی, ابی. بن- گر و التقفی التفیر 
بالاختین ین نت رهب فانه کان مغتابا کثیر الوقيعة. 

ی و کان یهمز النبی 


یا ی ارو دی جل یه و علی ما 
قیل فی الولید , بن المغیرخ- و اغتیابه لرسول الله ص و غضه منه, و علی 
قول فی العاص بن وائل. ۱ 

آقول: ثم قال: و یجوز آن یکون نازلا فی جمع من ذکر. انتهی و لا بعد آن 
یکون من تطبیق الرواة و هو کثیر فی اسیاپ النزرول. 

و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «ویل لکل همَرَة» قال: الذی یغمز 
الناس و یستحقر الفقراء, و قوله: «لْمَرَو» یلوی عنقه و رآسه- و یغضب اذا 
ری فقیرا اف سائلا «الذي جَمع مالا و عَددوٍ قال: آعده و وضعه. 

و فیه,": قوله تعالی: «الیی تلع عَلّی الأَفیْدَةٍ» قال: تلتهب علی الفواد- 
قال آبو ذر رضی الله عنه: آبشر المتکبرین یکی فی الصدور و سجب علی 
الظهور. قوله «اتها عَلیهم مُوْصَدَهْ» قال: مطبقة «فی عَمَد مَمَدَدَة» قال: 
ات همم اک ام تاو 

و فی المجمع, روی العیاشی باسناده عن محمد بن النعمان الأحول عن 
حمران بن آعین عن آبی جعفر (ع) قال*: ان الکفار و المشرکین یعیرون 
آهل التوحید فی النار- و یقولون: 
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| 0 ی 
للنبیین : اشفعوا فیشفعون لمن شاء الله- نم یقول للممنین: اشفعوا 
فسوی من شاع لو تفیل اللهه انا ارچه الراحفن اخرهها موی 
فیخرجون کمایخرج الفراش. ۱ 

کال تم فا ای ری کم اند و اخصوت عانهم وا کان غاد 
ااخلوه: 


ة الفیل مکية و هی خمس آیات (5) 





[نتورع الفیل (105): البات 1 الی ۲5 


یم تر کف قعل یک باضحاب الْفیلِ (1) آ لم یجْقَلْ يدهم فی تطْلیلِ (2) 
و سل عَله طیرا آبايیل (3) تژمیهم بججارة من سِْیلِ (4) 


بیان 


فیها [شارة الی قصة آصحاب الفیل اذ قصدوا مکة لتخریب الکعبة المعظمة 
فاهلکهم الله بارسال یر آباییل ترمهم‌حجاره عق سیل جعاوم کعضت 
۰ و هی من آیات الله الجلیة التی لا سترة علیه هس ار وا مها ۵ 
ذکرها الجاهلیون فی آشعارهم, و السورة مکیة. 
قوله تعالی: «ا لَمْ تَرّ کیْف قَقل ریک بأصحاپ الفِی المراد بالرقية العلم 
الظافر ظهور الحن, و الاستفهام انکاریء و المعتی | لم تعلم. کیف: فعل 
زیک"بأصنجاب القیل: و قد کانت الواقعة عام ولد فیه النبی ص. 
قوله تعالی: «ا لم بقل کيَدَمَمْ فی تصلیل المراد بکیدهم سوء قصدهم 
شک ما ام رتست اعراه سل ها لا اعیه عیل 
کیدهم فی تضلیل جعل سعبهم ضالً لا بهتدی الی الا مهو مس ود 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, صز 362 
قوله تعالی: «و َرْسَل عَلیِهم طیرا آباییل الأیابیل کما قیل- جماعات فی 
تفرقة زمرة زمرة, و ای و ال الله طلی اخصان لقیلی جماعات 
متفرقة من الطیر و لو لتی تتلوها عطف تفسیر علی قوله: «ا لجٌ بل 
هم فی تصْلیل . 
ِِ ۰ تعالی: «ترْمِيهِمٌ بججارة من سِجّیل آی ترمی آبابیل الطیر آصحاب 
تا 7 ۵ قق نوم فغفتی: أ نان اف تسیر قصصر قوام 
کول تفای فاوخ کعشي ها یل الغسف ورق الزیع و العضی الماک[ 
ورق الزرع الذی آکل حبه آو قشر آلحب الذی آکل لبه و المراد آنهم عادوا 
بعد ی وا ار وا او ره 
اجوافهم, و قیل: 
المراد ورق الزرع الذی وقع فیها الأکال و هو آن یأکله الدود فیفسده و 
فسرت الابة ببعض وجوه آخر لا یناسب الأدب القرآنی. 


فی المجمع,": آجمعت الرواة علی آن ملک الیمن الذی قصد هدم الکعبة هو 
آبرهة بنٍ الصباح الأشرم و قیل: ان کنیته آبو یکسوم و نقل عن الواقدی آنه 
ثم ساق الکلام فی قصة استیلائه علی ملک الیمن الی آن قال: ثم انه بنی 
کعتقا من و خعل قیما قبایا مخ ذهب ار اهل مماکته بالفه نها مضاهن 
بذلک البیت الحرام, و ان رجلا من بنی کنانة خرج حتی قدم الیمن فنظر 
الیها ثم قعد فیها یعنی لحاجة الانسان فدخلها آبرهة فوجد تلک العذرة فیها 
فعالمن اضرا سل بهدا؟ و تضرانتی. اهدمن دلکه ااست خنی: ۱ بحده 
حاج بدا و دعا بالفیل و آذن قومه بالخروج و من اتبعه من آهل الیمن, و 
کان اکثر من اتبعه منهم عک و الاشعرون و خثعم. 

۱ کچ ان و و 
کنانة فقتله فازداد بذلک حنقا و حث السیر و الانطلاق. 

و طلب من آهل الطائف دلیلا فبعثوا معه رجلا من هذیل یقال له نفیل قخرج 
بهم مدنمم خی ادا کاتما بالغعنس تولف وه فن که علی سته اهبال 
فبعئوا مقدماتهم الی 
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مکة فخرجت قریش عبادید فی رءوس الجبال و قالوا: لا طاقة لنا بقتال 
هولاء و لم یبق بمکة غیر عبد المطلب بن هاشم آقام علی سقایته و غیر 
شيبة بن عثمان بن عبد الدار آقام علی حجابة البیت فجعل عبد المطلب 
باحد فضازتن الباب نم بفول: 

هم ان اضر متض حاه فامم ی لا ییا شانمم و مایم عیا 
محالک 

لا یدخلوا البلد الحرام اذا فامر ما بدا لک ثم ان مقدمات آبرهة آصابت نعما 
اک ها ی 
الخطلت مقر فعفاسادن له هلی الصلی و فان له آها ااعلیعاعی سید 
ای ی ها فا ار اد 
و کان عبد المطلب رجلا جسیما جمیلا فلما رآه آبو یکسوم آعظمه آن 
یجلسه تحته و کره آن یجلسه معه علی سریره فنزل من سریره فجلس 
علی الأرض و آجلس عبد المطلب_معه ثم قال: ما حاجتک؟ قال: حاجتی 
مائتا بعیر لی آصابتها مقدمتک فقال آبو یکسوم: 

ق الله امد رانک فاغحیفی نم تطلمت فرهدت فیک فقال: و لم آها الجلی؟ 


کر ۱ بر ۹۱ 
فسالنی:عن حاحی فکامتیدفی الکو لم قطلت ال فی کم 

ققال له عبد المطلب: آیها الملک آنا آکلمک فی مالی و لهذا البیت رب هو 
4 
المطلب علیه ثم رجع و آمست لیلتهم تلک الليلة کالحة نجومها کأنها تکلمهم 
ال ات فا ی انا کان مه طلیم السسن ی میا لیر وا 
الحجارة فجعلت ترمیهم, و کل طاثئر فی منقاره حجر و فی رجلیه حجران و 
(ذا رمت بذلک مضت و طلعت آخری فلا یقع حجر من حجارتهم تلک علی 
بطن الا خرقه و لا عظم الا آوهاه و ثقبه, و ثاب آبو یکسوم راجعا قد آصابته 
قتر الختایه فعفره کلم فرم ارضا اقطم لم.فها اش‌خت ایا انفت اد 
ی 
المیزان فی تفر العران 20 ض :362 

آقول: و فی الروایات اختلاف شدید فی خصوصیات القصة فز زد الوقوف 
علیها فعلیه بمطولات السیر و التواریخ. 


(106) سورخ قرنش مکیه و هی ایغ آیات: (4) 


[سورة قریش (106): الأیات 1 الی 4] 


شم اللّه الرَحَمن الرّجیم 


لایلاف فرش (1) 


ایلافهم رحخلة الشتاء و الطَیّفِ (2) قْیعبُدُوا رت ها 


الِیّتِ (3) الذٍی أَطعَمَهُمْ من جوع و آة مَتَهْمْ من حَوّفٍ (4) 


بیان 


تتضمن السورة امتنانا علی قریش با الرحلتین و تعقبه بدعوتهم الی 

التوحید و عبادة رب البیت. و السورة مکية. 

و لمضمون السورة نوع تعلق بمضمون سورة الفیل و لذا ذهب قوم من 

آهل السنة اٍلی کون الفیل و لایلاف سورة واحدة کما قیل بمثله فی الضحی 

مخ رخ آعا شهما من ااشاط کما میب دی ال الشوو من 

الشيعة و الحق آن شیئا مما استندوا الیه لا بفید ذلک. 

اما القالوت بدلک هن اه السته قانمی اشتدها که الی ها رو از ات ده 

کی کم یخصل سوه سوم مضفه ۲ نتم له: و بما روی عن عمرو بن 

لاولی و التین و فی الثانية ‏ لم تر و للیلاف و نی ۳ 

بالبسملة. 

۵ اخیت عن. الره‌ایة الأولی بمعارضتها بما روی آنه آثبت البسملة بینهما فی 

مضحن‌تو غن الانبه بان من المصمل علی تقویر صجها آن بکون الناوی 

لم یسمع قراءتها آو یکون قرآها سرا. علی آنها معارض بما روی عن النبی 
ص آن الله فضل قریشا بسبع خصال و فیها «و نزلت فیهم سورة من 

ارام را ده لایلاف قریش». 

الحدیث علی آن الفصل متواتر 

و آما القائلون بذلک من الشيعة فاستندو | فیه 

الن‌ضا قن. المحفع عن آیی العبانس غن احدضما (ع) فال: الم کر کیت قمل 

ِ و لایلاف قریش سورة واحدة 


ی 20 ص: 365 

فی التهذیب, باسناده عن العلاء عن زید الشحام قال*: صلی بنا آبو عبد الله 
(ع) الفجر- فقراً الضحی و أ لم نشرح فی رکعة 

, و ما فی المجمع, عن العیاشی عن المفضل بن صالح عن آبی عبد الله (ع) 
قال*: سمعته یقول: و 3 
لم نشرح و آلم تر کیف و لایلاف قریش: 

آما رواية آبی العباس فضعیف لما فیها من الر فع. 

۱۳ آحدهما 

ما فی التهذیب. باسناده عن ابن مسکان عن زید الشحام قال*: صلی نبنا 
آبو عبد الله (ع) فقراً بنا بالضحی و آ لم نشرح 

, و نان 


تن آنن این مین خن هضن انا عرس ری الشخای فال *ضلی ها 
عبد الله (ع) فقراً فی الأأولی الضحی- و فی الثانية آ لم نشرح لک صدرک. 
و هذه آاعنی صحيحة ابن آبی عمیر صريحة فی قراءة السورتین فی رکعتین 
و نف شعها لر هایه العلاء طهور فی الخیم ستاو اما روایة این مان 
فلا سور اقب المع لاصو احفم آما حمل این امن له الا ناه 
فیدفعه قوله فیها: «صلی بنا» فانه صریح فی الجماعة و لا جماعة فی نفل. 
و آما رواية المفضل فهی آدل علی کونهما سورتین منها علی کونهما سورة 
واحدة حیت ق, 

لا تجمع بین سورتین ثم استثنی من السورتین الضحی و آ لم نشرح و کذا 
الفیل و لایلاف. 

فالحق آن الروایات. ان خلت قاما بدل لین جوا آلقران مین ورف 
ااخی ها ام و وی ال سای ی راو سر 
الفرائض و هو ممنوع فی غیرها, و یویده 

رمایه رای قی الکرامکن داود رشق این وه للع ی 
حدیث قال*: فلما طلع الفجر قام فأذن و آقام- و آقامنی عن یمینه و قراً 
قی ام رکه العمه و الصعی وف لاه ما لس و فلج لماح 
قنت ثم سلم ثم جلس. 

قوله تعالی: «لابلاف فرش ابلافهم رخلة الشْتاء و الطَیّف الألف بکسر 
الهمزة اجتماع مع التتام کما قأله الراغب و منه الأْلفة, و قال فی الصحاح,: 
و فلان قد آلف هذا الموضع بالکسر یألفه لفا و آلفه اٍیاه غیره, و بقال آیضا: 
آلعت الممض ماه انا تام ازچت: 

فرش سور البی ی و همه ولد آلتضن این کنانه تفت ممضاد 
الوحله: جال الستد. له ال اه و هنت النافی الغوه فلی آلشر کما ی 
المجمع. و المراد بالرحلة خروج قریش 

المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 366 

من مکة للتجارة و ذلی ان الحرم واد جدیب لا زرع فیه و لا ضرع فکانت 
قریش تعیش فیه بالتجارة. و کانت لهم فی کل سنة رحلتان للتجارة رحلة 
قی اشفا ال اش و رخادسا لخشت ان انشا و کانوا ون رای و 
کان الناس بحترمونهم لمکان البیت الحرام فلا بتعرضون لهم بقطع طریقهم 
او الاغارة علی بلدهم آلاهن: 

و قوله: «لابلاف فُرَیّشٌ اللام فیه للتعلیل, و فاعل الایلاف هو الله سبحانه و 
قریش مفعوله لول و مفعوله الثانی محذوف یدل علیه ما بعده, و قوله: 
«ابلافهغ رِجْلَة السْتاءٍ و الطَبّف بدل من ابلاف قریش, و فاعل ابلافهم هو 
الله شش او سر ااخیع ما الا رل ار 
لایلاف الله قریشا رحلة الشتاء و الصیف. 

قوله تعالی: « و 1 یعبدوا رت هدّا الَبیّتِ الفاء فی «َلیعْبْد دوا» لتوهم معنی 


الشرط آی آی شیء کان فلیعبدوا رب هذا البیت لایلافه آیام الرحلتین و 
لتوهم التفصیل ای مهما یکن من شیء فلیعبدوا رب هذا البیت الخ. فهو 
کقوله تعالی: «و لرّبک قاصبل»: المدثر: 7. 

و محصل معنی لیات الثلاث لیعبد قریش رب هذا البیت لأْجل اٍیلافه ایاهم 
رخا لاه اضر مه عا ین دیقف اش 

هذا بالنظر الی کون السورة منفصلة عما قبلها ذات سیاق مستقل فی 
نفسها, و اما علی تقدیر کونها جزء من سورة الفیل متممة لها فذکروا آن 
اللام فی «لایلاف تعليلية متعلقة بمقدر یدل علیه المقام و المعنی فعلنا 
ذلک بآصحاب الفیل نعمة منا علی قریش مضافة |لی نعمتتا علیهم فی رحلة 
الشتاء و الصیف فکأّنه قال: نعمة الی نعمة و لذا قیل: ان اللام مودية معنی 
الی و هو قول الفراء. 

و قیل: و 
اد ۱ 22 
الناس بشیر | و پذیرا هذا, ۰ و ِ فی استفادة هذه المعانی من السیاق. 
فوله تعالی «الدی اطعتید هن خوع ع اشمم نف آاساره الن.ما ق 
ایلافهم ۱ ۳ 
ی 
المیزان فی تفسیر ۴ ج20 ص: 207 


فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «لابلاف فرش ايلافهمٌ قال: نزلت 
فی قریش لاأنه کان معاشهم من الرحلتین- رحلة فی الشتاء الی الیمن؛ و 
رحلة فی الصیف الی الشام, و کانوا یحملون من مکة الأدم و اللب- و ما 
یقع من ناحية البحر من الفلفل و غیره- فیشترون بالشام الثیاب و لدروک و 
الحبوب, و کانوا یتالفون فی طریقهم و یثبتون فی الخروج- فی کل خرجة 
زتیس من ریبد ۲ قریش- و کان اک 

و حجوا الی آلبیت» فقال الله: «ول ۶ بذوا رت هدا البِیّت- الذی اطع سر 
جوع لا یحتاجون آن پذهبوا الی الشام «و مهم من خَوّفِ یعنی ِ 
الطریق. 

آقول: قوله: فلما بعث الله الخ خفی الانطباق علی سیاق آیات السورة, و 
اعله من کلام العمی آخده.من عضی ما رفعرعن ان غیاس:. 





(107) سورة الماعون مدنية آو مکية و هی سبع آیات (7) 


تور التاعوم 1107 نان 1 ال ۲۶ 


اشارة 


پشم للم اللحمن الرّجیم ۱ 

أ ریت الذی یدب بالدین (1),قذیک الْذِی یَدعٌ تیم (2) و لا بَحْصٌ علی 
طعام آلمشکین (3) قَوَیْلْ ِلَمَصَلَینَ (4) 

الذین هُمْ عَن صلاتهم ساهون (5) الذین هُم بُراْن (6) و بَفتفون الماغون 
0 


بیان 


وعید لمن کان من المنتحلین بالدین متخلقا بأخلاق المنافقین کالسهو عن 
الصلاة و الریاء فی الأعمال و منع الماعون مما لا پلائم التصدیق بالجزاء. 
و السورة تحتمل المکية و المدنية. و قیل: نصفها مکی و نصفها مدنی. 
المیزان فی تفسیر القران؛ 20 ص: 368 
قوله تعالی: «ا رأیّت الذی یکدّت بالدّین الروية تحتمل الروية البصرية و 
تصمل آن کمن ی اه نفیه لتحصات نی سا اد سا مسعم 
الی کل سامع. و المراد بالدین الجزاء یوم الجزاء فالمکذب بالدین منکر 
المعاد و قیل المراد به الدین بمعنی المله. 
قوله تعالی: «قذلک الذی یدع ۳۳ الدع هو الرد بعنف و جفاء, و الفاء فی 
وی لسهم فعی الشرط هه التفدیر ابرایت ت الذی یکذب بالجزاء فعرفته 
بصفاته اللازمة لتکذیبه فان لم تعرفه فذلک الذی یرد الیتیم بعنف و یجفوه و 
لا یخاف عاقبة عمله السیی و لو لم یکذب به لخافها و لو خافها لرحمه. 
قوله تعالی: «و لایَحْضنٌ َلی طعام المشکین الحض الترغیب, و 2 
التعبیر بالطعام دون الاظعام للاشعار بآن المسکین کأنه مالک لما ۳ 1 
کما فی قوله تعالی: «و فی أَمَوالهم حق للسّائّل و المَخْروم»: الذاریات: 
9 و قیل: الطعام فی الایة بمعنی آلاطعام 

و التعبیر بالحض دون الاطعام لأن اس اعم فن. الخض العملی الذی 
یتحقق بالاطعام 
قوله تعالی: «قَوبْل لِلمَْلَین الذین هم عَنْ صَلاتَهمٌ ساهون آی غافلون لا 
یهتمون بها و لا ِ آن تفوتهم بالكلية آو فی بعض الأوقات آو تتأخر عن 
وقت فضیلتها و هکذ 
قی لتق من یکذب بالدین علی وه المصلین لمکن فا فرب 
دلالة علی آنهم لا یخلون من نفاق لأنهن یکذبون بالدین عملا و هم 
یتظاهرون بالایمان. 
قوله تعالی: «الذین هم راون أی بأتون بالعبادات لمراءاة الناس فهم 
یعملون للناس لا لله تعالي. 
قوله تعالی: «و یِمَتَعَون الماغون الماعون کل ما یعین الفیر فی رفع حاجة 
من حوائح الحياة کالقرض تقرضه و المعروف تصنعه و متاع البیت تعیره و 
الی هذا پرجع متفرقات ما فسر به فی کلماتهم. 


فی تفسیر القمی,: فی قوله تعالی: «أ ریت ت الْذٍی یک بالدّین قال: نزلت 
فی آبی جهل و کفار قریش, و فی قوله: «الْذين هم عَنّ صَلاتَهمٌ ساهوت 
قال: عنی به تارکون لأن کل |انسان یسهو فی الصلاة ها 
تأخیر الصلاة عن آول وقتها لغیر عذر. 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 369 

و فی الخصال. عن علی (ع) فی حدیت الأربعمائة, قال: لیس عمل آحب 
الی الله عز و جل من الصلاة- فلا یشغلنکم عن آوقاتها شیء فز. مور 
الدنیا- فان الله عز و جل ذم آقواما فقال: «الذین ۶ هم عَنْ صلاتهم تا 
یعنی آنهم غافلون استهانوا بأوقاتها. 

و فی الکافی, باسناده عنٍ محمد بن الفضیل قال: سألت عبدا صالحا (ع) 
عن قول الله عز و جل؛ «الذٍین هم عَنْ صَلاتَهمٌْ ساهون قال هو التضییع. 
آقول: ۰ و فی هذه المضامین روایات آخر. 

و فی الدر المنئور, آخچرج ابن جریرٍ و اين آبی حاتم و البیهقی فی سننه عن 
علی بن آبی طالب «الذین هم یراون قال: یراون بصلاتهم. 

و فیه, آخرج آبو نعیم و الدیلمی و اين عساکر عن آبی هريرة عن النبی ص 
فی قوله 5 یمه بمتعون الماغون قال: ما تعاون الناس بینهم الفاس و 0 و 
الدلو و آشباهه. 

و فی الکافی, باسناده عن ۳۹ بصیر عن ۳۹ عبد الله (ع) فی حدیث قال : 
و قوله عز و جل: «و یمْتَعُونَ الماغون هو القرض تقرضه و العفووف 
تصنعه- و متاع البیت تعیره و منه الز کاق. 

آقول: و تفسیر الماعون بالزكاة مروی من طرق آهل السنة آیضا 

عن علی (ع) کما فی الدر المنثور. و لفظه: الماعون الزکاة المفروضة- 
یراءون بصلاتهم و یمنعون زکاتهم. 

و فی الدر المنثور, آخرج ابن قانع عن علی بن آبی طالب قال سمعت 
دول الله ض عول *. اامسام. اخم المام ادا میت یام: بالتطر مد ود برد 
علیه ما هو خیر منه لا یمنع الماعون- قلت: تا رصول اللغ.ها الماغون؟ فاز. 
(ص): الحجر و الحدید و الماء و آشباه ذلک. 

آقول: 5 قد فسر. (ض) فی: رواية آخری الخنید نقذور التحاش. و خذدید 
الفاس و الحجر بقدور الحجارة. 


مکية و هی ثلاث آیات (3) 





[سوره الکوثر (108): الابات: 1 الی 3] 


اشارة 


بسَم ال الرّجُمن الرجیم 
الا أَعطیْناک لکوت (1) فصل لربک و انعر (2) اِنّ شانتک هو ات (3) 
آاضزان فی تفسیر القرآن, ج200, ص. 70 


بیان 


امتنان علی النبی ص باعطائه الکوثر و تطییب لنفسه الشريفة بأن شانثه 
هو الأبتر, و هی آقصر سورة فی القرآن و قد اختلفت الروایات فی کون 
السورة مکية او مدنية, و الظاهر انها مكية, و ذکر بعضهم انها نزلت مرتین 
جمعا بین الروایات, 

قوله ۷ «یّا آغْطیْناک الکوتر ر» قال فی المجمع, الکوثر فوعل و هو 
الشیء آلذی ض:شانه الکتره: و الکوتر الشیر الکتیر: انتهی. 

و قد اختلفت آقوالهم فی تفسیر الکوثر اختلافا عجیبا فقیل: هو الخیر الکثیر, 
و قیل نهر فی الجنة, و قیل: جوض النبی ص فی الجنة آو فی المحشر, و 

قیل: اولاوم هقی آصحابه و آشیاعه (ص) الی یوم القيامة. و قیل: ك 
امه (ض .ی قیل.القران و فصانله ری حفیل انوم ه فلس الغران 
و تخفیف الشرائع و قیل: الاسلام و قیل التوحید. و قیل: العلم و الحکمة, و 

قیل: فضائله (ص), 0 ۱ الی 


ع رن 

و قد استند فی القولین الأْولین الی _بعض الروایات. و باقی الأقوال لا تخلو 
من تحکم و کیفما کان فقوله فی آخر السورة: «اِنّ شایتک هو الاْت» و 
ظاهر الأبتر هو المنقطع نسله و ظاهر الجملة آنها من قبیل قصر القلب- ۱ 
کثرة ذریته (ص) هی المرادة وحدها بالکوثر الذی آعطیه النبی ص آو المراد 
بها الخیر الکثیر و کثرة الذرية مرادة فی ضمن الخیر الکثیر و لو لا ذلک لکان 
تحقیق الکلام بقوله: «انّ شایتّک هو الابْتْ» خالیا عن الفائدة. 

و قد استفاضت الروایات و السورة انم نزلت فیمن عابه (ص) بالبتر بعد 
ما مات اپناه القاسم و عبد الله, و بذلک یندفع ما قیل: ان مراد الشانی 
بقوله: «الابْت» ۰ او المنقطع عن الخیر فرد الله علیه بأنه 
هو المنقطع من کل 

و لما فی قوله: «5أَطناکَ من الامتنان علیه (ص) چیء بلفظ المتکلم مع 
الغیر الدال علی العظمة, و لما فیه من تطییب نفسه الشريفة أکدت 
یله بان ه عبر بلقط اعطاء الطاهر فی التدلیی. 
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و الجملة لا تخلو من دلالة علی آن ولد فاطمة (ع) ذریته (ص), و 
نفسه من ملاحم الفرآن الکریم فقد کثر الله تعالی نسله بعده کثرة لا 
یعادلهم فیها ای نسل آخر مع ما نزل علیهم من النوائب و آفنی جموعهم 
من المقاتل الذريعة. 

قوله تعالی: «قَصَلٌ لربی و انْحرُ» ظاهر السیاق فی تفریع الأمر بالصلاة و 


النحر علی الامتنان فی قوله: «ن اعطینای الکوتت» انه فن.شکر التعمة.ه 
آلیعی اا سا عل ی اه الی ‏ اک له هلاه ماهر 

و المراد بالنحر علی ما رواه الفریقان عن النبی ص و عن علی (ع) و روته 
ال عم الصادی (ع) مر مه لت وت نیقی کی العلاه 
الی لس 

و ما ان زو لام امه و آنجن اکن و لت نی هل 
ار وتو فا ری شش نیع وقل خر ای 

قوله تعالی: «اِنْ شانتک هو الَیْترُ» الشانی هو المبغض و الأبتر من لا عقب 
بدا سای موعاش سن رال 

حول لاه با ایام عن آلعس او اسان فون محعرفت 


ان روایات شت ول الفتهرم لا تلا تمه و سنجی>. 


فی الدر المنثور, آخرج البخاری و ابن جریر و الحاکم من طریق آبی بشر 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس آنه قال"*: الکوثر الخیر الذی آعطاه |یاه- 
قال, آبه بشر فلت لسعید ین جبیر* فان ناسا بر عمون. آنه نهر فی: الجنة 
قال: النهر الذی فی الجنة من الخیر الذی آعطاه الله ایاه. 

و قه, آخرح این آبی حانم و العاکم و این مردویه و آلیهتی فی سننه عن 
علی بن آبی طالب قال*: لما نزلت هذه السورة علی النبی ص «اتا 
اعطیناک الْکَوْتَر» قال النبی ص لجبریل: ما هذه النحيرة التی آمرنی بها 
ربی؟ قال: انها لیست بنحیرة- و لکن یامرک آذا تحرمت للصلاخ- آن ترفع 
بدیک ادا کرو ان رکفت و زا رفعت راسی من ال رکوع» فانها صلاتا .و 
صلاة الملائکة الذین فی السماوات السبع. و ان لعکل شیء زینة- و زينة 
الصلاة رفع الیدین عند کل تعبيرة. 

قال النبی ص: رفع الیدین من الاستکانة التی قال الله: «قما استکائوا 
رنه 
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و 

افول و رواه فی آلمخمه: عن المقانل عن الاضیه بن خانه یه (ع از فا 
ار التعلبی و الواحدی فی تفسیر هم 

ال آنضا. ان سم ره الصا خرن رماع ان منت آلنصر ره 
الیدین الی التعر فی الصلاد. 

و فیه, آخرح اين جریر عن یی جعفر؛ فی قوله: «قضل ریک قال: الصلاة 
«و ار نحرٌّ» قال برفع یدیه اول ما یکبر فی الافتتاح. 

و فیه, 9 اين مردویه عن ابن عباس"* فی قوله: «قضل ریک 
و فا نا کت 

فذاک النحر. 

مه هی ان رس تا مت اد له یل 
فی قوله «قصل لرَبک و انحَرّ» هو رفع یدیک حذاء وجهک:. 

ای و نا ان ما اه 
عن جمیل عنه (ع). 

و فی الدر المنئور, آخرج ابن سعد و اين عساکر من طریق الکلبی عن آبی 
صالح عن ابن عباس قال"*: کان آکبر ولد رسول الله ص القاسم- ثم زینب 
دا توقای رف وا امس او 
وه رک بُم مات عبد الله- فقال العاص بن وائل السهمی قد انقطع 
نسله فهو آبتر- فانزل الله «ِ شایتک هو الأتّ». 


و فیه, اخرج الزییر بن بکار و ابن عساکر عن جعفر بن محمد عن ابیه 
قال*: توفی القاسم بن رسول الله بمکة- فمر رسول 1 
جنازته- علی العاص بن وائل و ابنه عمرو- فقال حین رای رسول الله 

انی لأشنوّه فقال العاص بن وائل: لا جرم لقد آصبح اروت فنزل الله در 
شایتک هو الابْت». 

و فیه, آخرج آبن ۳ حاتم عن السدی قال"*: کانت قریش تقول- آذا مات 
دکوز الرچكت: بتر فلان- فلما مات ولد النبی ص- فا العاصزین وا : : بتر و 
آقول: 4 الشانی هو الولید بن المغيرة, و فی بعضها آبو 
0 ۱4 ۳ 0 و ۱۹۲ و 0 9 
المعتمد ما تقدم. 

و یوّیده ما 

ات ی نا[ بن علی (ع): کی مد بت هقی فیم 


یزان ق یر ال ار هد 3 

0 او و اس انا ردق 
۳ بن الحارث بن کلدة و العاص بن وائل- کلوم پزعم آنک اینه- انیم 
1 ۳ لا ولد 1 ِ ذکره- ۳ الله ِِ 0 «نّ 
شانتک هو البْت». 
الحدیثت. 

و فی تفسیر القمی,": «اتا آَعطیناک الکوتر» قال: الکوثر نهر فی الجنة 
اعی الله عخهد ا خی قوضا کر انته ابراهم. 

اقول: الحیو علی ارساله هد اضما سار ار نات فا اکن 
شیر فی له لا بای آ تعسو الک الکتیر ما تقوم قم خر ان حمس 
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[سورة الکافرون (109): الایات 1 الی 6] 


قَلْ با 
لا آن 
لا ار 


با الکافژون (1) لا أَعْبْذ ما 


عابذ ما عَبدَئمٌ (4) 


ک 


0 و و ِ 
تعبدون 


(2) و لام عایذون ما أَعْبَدٌ (3) 


عایذوت ۳ أعبذ (5) لک دیثک و لت دین (6) 


بیان 


فیها امره (ص) آن یظهر للکفار براءته من دینهم و یخبرهم بامتناعهم من 
دینه فلا دینه یتعداه الیهم و لا دینهم یتعداهم الیه فلا یعبد ما یعبدون آبدا و لا 
فنذون.ما هید آندا فلییاسوا من آی نوع من المداهنة و المساهلة. 

و اختلفوا فی کون السورة مكية و مدنية, و الظاهر من سیاقها آنها مکية. 
قوله تعالی: «قل با ابا الکافژون الظاهر آن هولاء قوم معهودون لا کل 
کافر و یدل علی ذلک آمره (ص) آن یخاطبهم ببراءته من دینهم و امتناعهم 
من دینه. 
قوله. تعالی؟ ۷۶ اعد ها دون الایت الن. آخز الشور معول. القول؛ .و 
المراد بما 
المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 374 
تعبدون الاصنام التی کانوا ِا و مفعول «تعبذون ضمیر راجع الی 
الموصول محذوف لدلالة الکلام علیه و لرعاية الفواصل, و کذا مفاعیل 
الأفعال التالیة: «اَغْبذ» و «عَبوِتمْ و «اَعْبْذ». 

و قوله: «لا ۶ عَْبْذ» نفی استقبالی فان لا لنفی الاستقبال کما آن ما لنفی 
الحال, و الحفتی لا آعبد آبدا ما تعبدونه الیوم من الاأصنام. 

قوله تعالی* جع لا انم عابدُون سا آعند» نفی استفالی. ارضا لغناوتمم ما 
یعبده (ص) و هو اخبار عن امتناعهم عن الدخول فی دین التوحید فی 
مستقبل الأمر. 

و بانضمام الامز الذی فی مفتتح الکلام تفید الایتان ان الله سبحانه از ون 
بالدوام علی عبادته و آن آخبرکم آنکم لا تعبدونه ادا فلا بقع بتین و نکم 
اشتر ای فن. الدین ابدا: 

فالایة فی معنی قوله تعالی: «لَقَد حة" حقّالْقَوّل علي ریم قَْم 0 
پس: : 7, و قوله: "۳ الذین کفرّوا ۳۳۹ عَلَیهمٌ اند و لَم دهم لا 
یُوْمُِونَ»: البقرة: 6. ۱ 

و کان من حق الکلام آن بقال: هلا ام عانوون‌سن اعبد. اکن فرل ها اعد 
لیطابق ما فی قوله: «لا عْبَد عَبِدٌ ما تعبدون . 

قوله تعالی: «چ لا آنا عابة ما عَبَدُئمْ و لا ۳۹ عایدُون 7 تکرار 
لهمضمون الجملتین الساقنن اب التأکید, کقوله: « کلا سَوف تع1 ۵ ن 2 
کلا سَوّف تَعْلَمُون» التکاثر: 4 و قوله: «قَفْیل کلف ققر 2 فتل کلف کر «: 
المدثر: 20 

و قیل: ان ما فی «ما, عبر ها ان عْبْدذُ» مصدرية لا موصولة و المعنی و 

ابا عانه عباتکم فلا ام عایدون باون الا آشار ککم 99 
فی المعبود و لا فی العبادة فمعبودی هو الله و معبودکم الوثن و عبادتی ما 


شترعه: الله لی,و عبادکم ما اتذعتنوهعهلا ورافتر او علن هد قالایتان 
غیر مسوقتین للتأکید, اکید. و لا یخلو من بعد و سیأتی فی البعث الروائی الالی 
وجه آخر للتکرار 

قوله تعالی: لد و ای چین کید بخسب المع لما نقدم من نفس 
الاشتراک؛ و اللام للاختصاص آی دینکم و هو عبادة الأصنام یختص بکم و لا 
بتعداکه ال وی تصوسی و لا ذانی الیکم. فلا فجن انوعم رالد 21 
علی اباخد اف کل بما پرتصبه من الدینتو لا آنه (ضن) لا بتعزص, لدشهم بعد 
ذلک فالدعوة الحقة التی یتضمنها القرآن تدفع ذلک استاتشا 

الفیر ان قی تس ال ارس رس ورد 

هل الدبیفی ایو ی الحرا وه لت اک راخ کی و این 
قیل : ان هناک مضاأفا محذوفا و التقدیر لکم جز|ء دینکم و لن جز|ء دینی» و 
الوجهان بعیدان عن الفهم. 


فی. الفر الختیره آخرع. ان جرتر.ه آین. آبی. خاتم و این الامارف. فش 
المصاحف عن سعید بن میناء مولی آبی البختری قال"«: ای ات نت 
المغيرة و العاص بن وائل- و الاسنوج ین الخطلب و امیط:بن شاف رسول 
الله ص- فقالوا: يا محمد هلم فلنعبد ما تعبد و تعبد ما نعبد- و لنشترک نحن 
و آنت في آمرنا کله- فان کان الذی نحن علیه آصح من الذی آنت علیه- 
کنت قد آخذت منه حظا- و ان کان الذی أنت علیه أصح من الذی نحن 
علیه- کنا قد آخذنا منه حظا- فآنزل الله «فْل با ها الکافتون لا أَعْبْذٌ ما 


0 و و ۳ 


تعبدون حتی انقضت السورة:. 

آقول: و روی الشیخ فی الأمالی, باسناده عن میناء عن غیر واحد من 
اصحابه قریبا منه 

ال له قل با ما لکافزون لا ند ما تیه ونّ- چ لا 
انم عایدون ها اد و لا انا غاید ما عیه نع لا انم غاب ون ها ند » فیل 
یتکلم الحکیم بمثل هذا القول؛ اس 
جعفر الاحول قن: دلگ جوا 

قدخل المدينة فسأل با عبد الله (ع) غن ذلک- فقال؛ کان سیب تزولها و 
تکزارهاء آن قریشا قالت لرسول الله خی نید آلمتتا سته,و تعید الیی سید 
و تعبد آلهتنا سنة و نعبد الهک سنة- فأجابهم الله بمثل ما قالوا فقال فیما 
قالوا: تعبد آلهتنا سنق: فُل یا ها الکافژون لا اعد ما تبْدونَ و فیما قالوا: 
نعید الهک سنة: و لا الثم عایذوت ما أعْبذ <, و فیما قالوا: _تعبد آلهتنا سنة: «و 
لا انا عایه ما عت م2 و قیما فالها تعند ای ستتهو ا ام عایدون ما اعد 
لک دیشک وی دین ‏ 

فا صرح ایو ععی لول ال ای فاگ ری ها اما 

هذا حملته الابل من الحجاز. 

آقول: مفاد التکرار فی کلام قربیش الاستمرار علی عبادة آلهتهم سند و 
عبادة الله تعالی سنة. 
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س یَدَجْلْونَ فی دین ال آقواجاً (2) 


بیان 


وعد له (ص) بالنصر و الفتح و انه سیری الناس یدخلون فی الاسلام فوجا 
تک و اه بالتسبیح حینئذ و التحمید و الاستغفار, و السورة مدنية 
زلت بعد صلع الحدیید و قبله 2۵ فتح مكة علی ما 

قوله تعالی: «|ذا جاء تَضَرْ ال و ات ظهور «ذا» المصدرة بها ال فی 
الاستقبال ود آن ِ.ِ مضمون الایة اخبار| بتحفقق آمتز. لم یتحقق بعد, 
و اذا کان المخبر به هو النصر و الفتح و ذلک مما تقر به عين النبی ص فهو 
وعد جمیل و بشری له (ص) و یکون من ملاحم القران الکریم. 

۵ ی آلمزاد ۱ التی 
آید الله فیها نبیه ص علی آعدائه و آظهر دینه کل دیوی تماافی جروت و 
مغازیه و ایمان الأنصار و آهل الیمن کما قبل اٍذ لا بلائمه قوله بعد: «و رَأَیْت 
الا بَدحْلونَ فی دین له آفواجا». 

و لیس المراد بذلک آیضا صلح الحديبية الذی سماه الله تعالی فتحا اذ قال 
«یّ فتَجنا 5۹ قحا با ۹ الفتح: 1 لعدم انطباق الاية الثانية تم | 
علیه. 

و آوضح ما یقبل الانطباق علیه النصر و الفتح المذکوران فی الاّية هو فتح 
الذی هو آم فتوحاته » (ص)» فی زمن حیاته و النصر الباهر الذی انهدم 
به بنیان الشرک فی جزيرة العرب. 

و یویدم وعد النصر الذی فی الایات النازلة هی الحديبية «|یّا فتحنا لی قکحا 
ین یتفر تک ال ما تدم من ذلیک ها تاو وم عم ای وی 
صراطا مُستقیما و تتضریک اللة تضرا عزیزا»: الفتح؛ 3 فان من القریب جدا 
آن یکون ما #۴ وعدا| بتضر یز بو ثیط بفتح: الخذسیه و هو تضره 
تعالی نبیه «ص»* علی قریش حتی فتح مکة بعد 

المیزان فی تفسیر القرآن, 20 ص: 377 

سل الایة علی اجابة آهل الیمن الدعوة الحقة و 
دخولهم فی الاسلام من غیر قتال, فالأقرب الی الاعتبار کون المراد بالنصر 

و الفتح نصره تعالی نبیه «ص» علی قریش و فتح مکة. ِ ان تکون السورة 

ی بر سورة الفتح و قبل فتح 
قوله تعالی: «و رَأَیّت یَدخْلونَ في دین اللّه ره قال الراغب: 
الفوج الجماعة المارة ۱ جمعه آفوام. آنتمی, جمعتی دخول آلنانین 
فی دین الله آفواجا دخولهم فیه جهاعة بعد جماعة. و المراد بدین الله 
الاسلام قال تعالی: «اِن لین ند اللّه الاسَلام»: آل عمران: 19 
قوله تعالی: «مَسَْغْ یمد ریک و استَعزه ان کان توّابا» لما کان هذا 


التشرهه ‏ اون مان ال کی اغرارا اند انم آخری 
اتال ‏ لاظان و احفافا. خی بای مور الحیت وی سیم تال و 
وتات ماه تایه ای هی فت ‏ ی ای 
حمده فلذلک آمره « (ص)» بقوله: «فسَیْحْ بحَمد ریک . المیزان فی تفسیر 
القرآن ج20 397 

وهاضا مسن اضر بوک ال لت و لتحمیه و از ها وی 
ان للنی تال ی نصا ان کر تسه ما له مه 
التقض و الحاجة و لما کان فی .هد الفقح: فراغه« (ض)» من جل ما کان 
غلیه موم آلسعی نی اقاطه اناظل و قطع-ایز الضواد آمرآن بدکرمنه 
ذلک بجلاله و هو التسبیح و جماله و هو التحمید و آن یذکره بنقص نفسه و 
حاجته الی ربه و هو طلب المغفرة و معناه فیه « (ص)»- و هو مغفور- 
شحال اخامد المضرم فان العاحة ال العف شاء کالحانته الها جدد 
فافهم ذلک, سا ی ی و ات 
و قوله: «یّ کان توّاب» تعلیل للأمر بالاستغفار لا یخلو من تشویق و تأکید. 


قی. العجمع. کنن مقا زد لیا خزلت هنم السورخ فراها (ص اه علی 
آصحابه- ففر حوا و استبشروا و سمعها العباس فبکی- فقال « (ص)» ما 
یبکیک یا عم؟ قال: آظن آنه قد 


(1) فی آخر الجزء السادس من الکتاب. المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, 
ص: 378 

نعیت الیک نفسک يا رسول الله- فقال: انه لکما تقول فعاش بعدها سنتین- 
ما رئی بعدها ضاحکا مستبشرا. 

آقول: و روی هذا المعنی فی عدة روایات بألفاظ مختلفة و قیل فی وجه 
دلالتها آن سیاقها یلوح الی فراغه « (ص)» مما علیه من السعی و المجاهدة 
و تمام آمره, و عند الکمال پرقب الزوال. 

۵ قیفر اغرن امس له داایت: کان رسول الله «ص» بالاخرة لا یقوم- و لا یقعد 
و لا یجیء و لا یذهب الا قال: سبحان الله و بحمده استغفر الله و توب 
الیه- فسالنام: غن دلی فعال: ات امزت بهاد نم قرا «اذا جاء تَصَر لاد 
لعتخ . 

ار بر ات 

و فی العیون, باسناده الی الحسین بن خالد قال: قال الرضا (ع) سمعت 

آبیم یحدث عن آبیه (ع): آن آول سورة نزلت «بسم اللّه امن الَجیم 
اقراً باشم زبک - و آخر سورة نزلت «اذا جاء تَصرٌ الله . 

آقول: اعل الرادیه آنها آعر موم قرات تام کما فیل. 

و فی المجمع. فی قصة فتح مکة: لما صالح رسول الله ص قریشا عام 
الحدیبیة- کان فی اشراطهم آنه من احب- آن یدخل فی عهد رسول الله 
عقد قریش, و کان بین القبیلتین شر قدیم. 

ثم وقعت فیما بعد بین بنی بکر و خزاعة مقاتلة- و رفدت قریش بنی بکر 
پالسلاح- و قاتل معهم من قریش من قاتل باللیل مستخفیا, و کان ممن 
آعان بنی بکر علی خزاعة بنفسه- عکرمة بن آبی جهل و سهیل بن عمرو. 

فرکب عمرو بن سالم الخزاعی- حتی قدم علی رسول الله ص المدینة- و 

۱ ۱ 0 
القوم و قال: 

لا هم نی ناشد «1» محمداحلف آبینا و آبیه الأّتلدا <2» 

آن.قریضا اخلقو ی الم‌غداهفضو| مینافی المة کدا 


و قتلونا رکعا و سجدا 

(1) الناشد: الطالب و المذکر. ۱ 

(2) الاأّتلد: القدیم. المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 379 

فقال رسول الله ص: حسبک يا عمرو- ثم قام فدخل دار ميمونة و قال: 
اسکبی لی ماء فجعل یغتسل و هو یقول: لا نصرت ان لم آنصر بنی کعب- و 
هم رهط عمرو بن سالم- ثم خرح بدیل بن ورقاء الخزاعی- فی نفر من 
خزاعة- حتی قدموا علی رسول الله ص- فاخبروه بما اصیب منهم- 
مظاهرة قریش بنی بکر علیهم- ثم انصرفوا راجعین الی مکة- و قد کان 
(ص) قال للناس: تا نکم تا سفیان قد جاء لیشدد العقد- و یزید فی المدة 
و سیلفی بدیل بن. ورقاع فلقوا آبا سفیان بعشفان واقدذ بعنته قریش. الن 
النبی ص لیشدد العقد. 

فلما لقی آبو سفیان بدیلا قال: من آين آقبلت يا بدیل- قال: سرت فی هذا 
الساحل و فی بطن هذا الوادی- قال: ما آتیت محمدا؟ قال: لا فلما راح 
بدیل الی مکة- قال آبو سفیان: لّن کان جاء من المدینة- لقد علف بها 
النوی- فعمد |لی مبرک ناقته و آخذ من بعرها- ففته فرأی فیها النوی فقال: 
آحلف بالله لقد جاء بدیل محمدا. 

ثم خرج آبو سفیان حتی قدم الی رسول الله «ص» فقال: پا محمد احقن 
ده فومیو اج ی فریسشر ده شاف لدع ال اعمصص ی را 
سفیان؟ قال: لا- فقال: 

فنحن علی ما کنا علیه فخرج فلقی آبا بکر فقال: اوه بر فر یشرت فا 
ویحک و آحد یجیر علی رسول الله ص؟ ثم لقی عمر بن الخطاب- فقال له 
مثل ذلک ثم خرح- فدخل علی آم حبيبة فذهب لیجلس علی الفراش- 
فآهوت الت. الفرانن. قطوع. فمال ا-سق: ]ریت بهدا 9 عنی؟ 
فقالت: تعم هدا فراش رسول. اللة ض »ها کنت: لتجلمن. علیه. و آنتت 
رجس مشرک. 

ثم خرج فدخل علی فاطمة (ع)- فقال يا بنت سید العرب تجیرین بین 
فریش- و تزیدین فی المدة فتکونین آکرم سپدة فی الناس؟ فقالت: جواری 
جوار رسول الله ص. قال: تأمرین ابنیک آن یجیرا بین الناس؟ قالت: و 
الله ما بلغ ابنای آن یجیرا بين الناس- و ما یجیر علی رسول الله «ص» 
آحد- فقال: يا آبا الحسن انی آری الأمور قد اشتدت علی- فانصحنی فقال 
علی (ع): انک شیخ قریش- فقم علی باب المسجد و آجر بین قریش- ثم 
الحق بارضک- قال: و تری ذلک مغنیا عنی شیئا؟ قال: 

۱ ی و فقای آبوبشقیا نف 
المسجد فقال: يا ایها الناس انی قد اجرت بین قریش- ثم رکب بعیره 
فانطلق. 
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فلما قدم علي قریش قالوا: ما وراک؟ فأخبرهم بالقصة فقالوا: و الله ان 
تاو ید ای طاله کل ان له یک مات ساسا فلت ؟ مال زو 
الله ما وجدت غیر ذلک. 

قال: فأمر رسول الله ص بالجهاز لحرب مکة- و مر الناس بالتهيثة و قال: 
للهم خذ العیون و الأخبار عن قریش- حتی نيفتهً فی ادها و 
علیا (ع) و الزبیر حتی آخذا کتابه من المراه- و قد مضت هده القصة فی 
سورة | 

ای سل لصف اس قفا و خرج عامدا الی مکة لعشر 
مضین من شهر رمضان. سنة ثمان فی عشرة آلاف من المسلمین- و نحجو 
وک ۱ 0 | ی وه ی 
المغیرة- قد لقیا رسول الله ص بنیق العقاب- فیما بین مکة و المدینة- 
فالتمسا الدحیل ,علیه فلض‌بافن امجا- خی اس سا ات یا 
رسول الله ابن عمک و ابن عمتک و صهرک- قال لا حاجة لی فیهما ما ابن 
9 فیو اد وال لین شفکة. با 
قال- فلما خرج الخبر الیهما بذلک- و مع آبی سفیان بنی له قال: و الله 
لیأذنن لی آو لأخذن بید بنی هذا- ثم لنذهین في الأرض حتی نموت عطشا و 
خوعاد فلما یله دلی وسول آلله ضر .وف لمماد بان تداع فاسا 
فلما نزل رسول الله ص مر الظهران- و قد غمت الأخبار عن قریش- فلا 
یاتیهم عن رسول الله ص خبر- خرج فی تلک الليلة آبو سفیان بن حرب- و 
حکیم بن حزام و بدیل بن ورقاء- ینتجسسون الاخبار و قد قال العباس لیلتئد: 
یا سوء صباح قریش- و الله لثن بغتها رسول الله ص فی بلادها- فدخل مکة 
عنوة آنه لهلاک قریش الی آخر الدهر- فخرج علی بغلة رسول الله ص و 
قال: آخرج الی الأراک لعلی آری خطابا- آو صاحب لبن آو داخلا یدخل مکة- 
فیخبرهم بمکان رسول الله ص فیأتونه فیستأمنونه. 

قال العباس فوالله ٍنی لأطوف فی الأُراک- آلتمس ما خرجت له- اذ سمعت 
وت ای تفا ند بو کمن راخ ون ورفا .و سععت ابا مان 
یقول: و الله ما ریت کالليلة قط نیرانا- فقال بدیل: هذه نیران خزاعة- 
فقال آبو سفیان: خزاعة الأْم من ذلک- 
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قال: فعرفت صوته فقلت: يا آبا حنظلة یعنی آبا سفیان- فقال: آبو الفضل؟ 
فعلت: بعمد کال : لک فدای است و آمت مانوراءی؟ فعلت» هداد سول اه 
وراءک- قد جاء بما لا قبل لکم به بعشرة آلاف من المسلمین. 

قال: فما تأمرنی؟ قلت: ترکب عجز هذه البغلة- فاستأمن لک رسول الله 
رف لاه اتف که اضر وت فک قرو هفرعت آ رک ده ها 


یخن له فلا مره شا هه ان التسن الوا افو 
زشول. له نض علی بقلة رسول اللف نی مرزت شان عفر بن, الخطاب- 
قفا نم مرت با انا ان امه نوی آاحکن من ی عفد نا 
عقد- ثم اشتد نحو رسول الله ص- و رکضت البغلة حتی اقتحمت باب 
القبة- و سبقت عمر بما یسبق به الدابة البطیئة الرجل البطیء. 
فدخل عمر فقال: يا رسول الله- هذا آبو سفیان عدو الله- قد آمکن الله 
منه بغیر عهد و لا عقد- فدعنی آضرب عنقه- ققلت: با رسول الله نی قد 
آجرته- ثم |ني جلست الی رسول الله ص- و اخذت براسه و قلت: و الله لا 
یناجیه الیوم آحد دونی- فلما آکتر فیه عمر قلت: مهلا یا عمر- فوالله ما 
یصنع هذا الرجل- الا آتهرجل.من ال بنی عید منافت- و لو کان من عدی بن 
کعب ما قلت هذا- قال: مهلا یا عباس لاسلامک یوم آسلمت- کان أحب الی 
من انساام القطات لو اشلفت قفا (ص ار انفت ففه افاه نی قوف به 
علی فی الغداة. 
قال: فلما آصیح غدوت به علي رسول الله ص- فلما رآه قال: ویحک يا نا 
و 3 پابی آنت و آمی ما 
و آکرمک- و آرجمک و آحلمک- و الله لقد ظتنت آن لو کان معه |له- 
1 فقال: 
ویحک نا آبا سفنان | لم‌بان لک ان فلع آنی,رشول الله؟ فقال: این آنت 
و آمی ما هه فان فی النفس منها شینا- قال العباس: فقلت له: ویحک- 
تقد تما ده الحق قبل. آن‌تیضرت شک فننود 
فقال (ص) للعباس: انصرف يا عباس- ۳( 
علیه جنود الله- قال: فحبسته عند خطم «1» الجبل بمضیق الوادی- و مر 
علیه القبائل قبيلة قبيلة و هو یقول: من هولاء؟ و آقول: أسلم و جهپنة و 
فان مق مان الم ی فی اه شز الماکرین ع اضر 
فی الحدید- لا بری منهم الا الحدق- فقال: 


تت عم الیل آنفه انمران کی تشن اافران برض و3 
ال ها ول اه کی ها 
الا ایا الصل له اع وی اي آیستها. ات مه 
النبوة فقال؛ نعم اذا. 

و جاء حکیم بن حزام و بدیل بن ورقاء- رسول الله ص- ۵ انلما ۵ جایهان 
فلما بایعاه بعنهما رسول الله ص- بین یدیه الی قریش یدعوانهم الی 
الاسلام- و قال: من دخل دار آبی سفیان و هی باعلی مکة فهو امن, و من 
نت و هی باسفل مکة فهو امن, و من اغلق بابه و کف یده فهو 
من. 

و لما خرج آبو سفیان و حکیم- من عند رسول الله ص عامدین الی مکة- 


بعث فی آثرهما الزبیر بن العوام- و امره علی خیل المهاجرین- و امره آن 

قزر راسه باعل مکه‌سا حون و فا لد لایر عتی ایک کر دحل 

رسول الله ص مکة و ضربت هناک خیمته, و بعث سعد بن عبادة فی کتيبة 

الأنصار فی مقدمته, و بعث الخالد بن الولید فیمن کان آسلم من قضاعة و 

بتی: سیم و آمرخ آن بدخل اسفل.مکف و بغرز :زابته دون الببوت: 

و آمرهم رسول الله ض جمیعا- 0[ 

امرهم بقتل اربعة نفر عبد الله بن سعد بن آبی سرح- 0 

و ابن خطل و مقبس بن ضبابة- و آمرهم بقتل قینتین کانتا تغنیان بهجاء 

1 الله ص- و قال: اقتلوهم و ان وجدتموهم متعلقین بأْستار الکعبة- 

فقتل علی (ع) الحويرث بن نفیل- و |حدی القینتین و آفلتت الأخری, و قتل 

هقی ین تایه رفس النته وی و آذری ابن‌خاله هه ماه با مار ال فرود 

فاستبق الیه سعید بن حریث و عمار بن یاسر- فسبق سعید عمارا فقتله. 

وال - و تتعیه اسان الی رتص لاله مرن و أَخذ غرزه آی رکابه فقبله ثم 

بایی اه اف سا مها تم تسد ارت ول 

النوم نقم العلخمة نوم حستی الحرهد 

فقال (ص) لعلی (ع): آدرکه و خذ الراية منه- و کن آنت الذی یدخل بها- و 

آدخلها ادخالا رفیقا- فأخذها علی (ع) و آدخلها کما آمر. 

لها دخل سول الله ص منکد- دخل صنادید قریش الکعبة- تون ره 

السیف لا پرفع عنهم- و آتی رسول الله ص و وقف قائما علی باب الکعبة- 

فقال: لا اله لا الله وحده وحده- آنجز وعده و نصر عبده و هزم الأحزاب 

وحده- آلا آن: کل مال ۷ ماثرة و دم یدعی- فهو تحت قدمی هأتین- [ 

سدانة الکعبة و سقاية الحاج- فانهما مردودتان اٍلی آهلیهماء آلا ٍن 
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مکة محرمة نتحریم الله- لم تحل لاحد کان قبلی و لم تحل لی لا ساعة من 

نهار- ی مره ال ان فص التضاعه لا تخل خلا هار و لا یقطع شجرها و 

لا ینفر صیدها, و لا تحل لقطتها الا لمنشد. ۱ ۲ 

ثم قال: آلا لبنْس جیران النبی- کنتم لقد کذبتم و طردتم و آخرچتم و آذیتم- 

ثم ما رضیتم. حتی جئتموتی فی بلادی تقاتلونتی- فاذهبوا فانتم الطلقاء 
فخرج القوم- فکانما آنشروا من القبور و دخلوا قب الاسلام و کان الله 

ِ آمکنه من وقایمم عنوخ- فکانوا له فیثا فلذلک سمی آهل مکة 

الطلقاء. ۱ 

و جاء ابن الزبعری الی رسول الله ص و اسلم و قال: 

یا رسول الاله ان لسانی‌راتق ما فتقت اذ آنا بور «1» 

اذ 0 <2» التنطان فی تن «3)العن و من مال میله مثبور 

افی اللخم یاه بر نم تسم شید ات الندیر 


قال: و عن ابن 0 دخل النبی ص بوم الفتح- مر 

و ستون ن صنما فجعل, یطعنهز بعود فی یده و پقول: «جاء الحٌَ و ما ند ی 

لباطل و بعیذ ۳ الحوٌ و هو الباطل- نّ الباطِلَ کان زوقا» 
0 ۱ ۱99۳ 
فیه لالهت- فأمر بها فاخرجت و صورة ابراهیم و اسماعیل (ع)- و فی 
آیدیهما الازلام- فقال (ص) قاتلهم الله آما ۵ اللهت اقد علمها: انقما ام 
آقول: و الروایات حول قصة الفتح کثیرة من آراد استقصاء‌ها فعلیه بکتب 
السیر و جوامع الأخبار و ما تقدم کالملخص منها. 





اتفزم آلشیه زد اه 1 ای ۲5 


_- 


بشم ال الرخْمنٍ لحم ۱ 

۱ سار اه واه سا کت 21 ای ترا 
ت لپ (3). و اه حمَالَة الحطب (4) 

مسد (5) 


(1) البور: الهالک. 

(2) المباراة: المباهاة. 

(3) السنن: وسط الطریق. 
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بیان 
۹( 


فوله عالی :شب آبی آمب: وت العب و التتاب هه الخسران و لباک 
ی ای ای ام اس سا اس له 
الخییة, و فیل الحلو هن کل .حیر و المعانید کها فیل«متعاربه نید اسان 
هی عصوه الخق توص به ال حصضیل فاصم ومتب له جل امالم. و 
ی اه و 
التی یعملها بهما من حیث عدم انتهائها (لی غرض مطلوب و عدم انتفاعه 
ات مایا ی سا عرسا ی سای اسقه 
هو هلاکها الموبد. , 

فقوله: «ثّث دا آبی لب و نت آی آبو لهب, دعاء علیه بهلاک نقسه و 
۱ و النبوة و قضاء منه تعالی بذلک. 
ای رای ی دا و 
قصعل .هه آلدی قال, لابی.ض: فا اک لها دعاهم الی ااسام ول هرد 
فنزلت السورة و رد الله التباب علیه. 

و ذکر بعضهم آن ابا لهب اسمه و ان کان فی صورة الكنية, و قیل: اسمه 
عبد العزی و قیل: عبد مناف و آجسن ما قیل فی ذکره فی الأية بکنیته لا 
باسمه ان فی ذلک تهکما به لأْن آبا لهب یشعر بالنسبة اٍلی لهب النار کما 
یقال آبو الخیر و آبو الفضل و آبو الشر فی النسبة لی الخیر و الفضل و 
الشر فلما قیل: «سیَصلی نارآ ذدات لب فهم منه آن قوله: «ر تب بدا ابیت 
لهّپ فی معنی قولنا: تبت یدا جهنمی یلازم لهبها. 

و قیل: لم یذکر باسمه و هو عبد العزی لأن عزی اسم صنم فکره آن یعد 
بست الاعظ ید یر له هون للم شان کان الاتم اس یهد 
المسمی. 

قوله تعالی: «ما آغْنی عَلهْ ما و ما گَسّت ما الأولی نافية و ما الثانية 
موصولة 
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و معنی «ما کَسَت الذی کسبه باعماله و هو آثر آعماله آو مصدرية و 
المعنی کسبه بیدیه و هو عمله, و المعنی ما آغنی عنه عمله. 

ورضعتی: الایه علی. ای حال تمد که عبه ماله و لته اه آثر عمله تانب 
نفسه و یدیه الذی کتب علیه او دعی علیه. 

قوله تعالی: «سَیضّلی ناراً ذات هب آی سیدخل نارا ذات لهب و هی نار 


جهنم الخالدة, و فی تنکیر لهب تفخیم له و تهویل. 

قوله تعالی؛ «و امَرَأَثة ال الَحطب عطف علی ضمیر الفاعل المستکن 
فی:تتطلی: و النعدیز: و شتصلی اضراته الغ.و «حقاله الخطت: بالنصت 
وصفب مقطوع عن الوصفية للذم آی آذم حمالة الحطب, و قیل: حال من 
«امْرَأَنْهُ و هو معنی لطیف علی ما سیأتی. 

قوله تعالی: «فی جیدها حَبْل من مَسَّد» المسد حبل مفتول من اللیف, و 
الجملة حال ثانية من امرأته. 

و الطاهن ان الضراد بالاستن ابا سمل فی انار التی تضلاها یوم العیانه 
فن.هها التی کانت لسن ما.فی الختا وهی انا کامت تحمل. اغصان 
الشوک و غیرها تطرحها باللیل فی طریق رسول الله ص توّذیه بذلک 
فتعذب بالنار و هی تحمل الحطب و فی جیدها حبل, من مسد. 

قال فی مجمع البیان,: و |ذا قیل: هل کان یلزم آ یط عد ده 
الشوره و هل ان بر علی الما و لد اش ان فیک سیر اه 
شحانه با نه سحصلی نارا دات آهب. 

فالجواب آن الایمان یلزمه لأّن تکلیف الایمان ثابت علیه و انما توعده الله 
بشرط آن لا یمن انتهی موضع الحاجة. 

آقول: منت الاشکال علی الففلة من آن تقلق القضاء الخمن مته‌عالن 
تفا مان الا ار وتو ۰ الاختیاز و اضظرار الانسان«علی 
الفعل فان الارادة الالهیة- و کذا فعله تعالی- انما یتعلق بفعله الاختیاری 
علی ما هه آخان شفل اسان اضار کا و گتشه لح نم الفعل 
اختیارا تخلف مراده تعالی عن ارادته و هو محال و ذا کان الفعل المتعلق 
للقضاء الموخت. اختارنا کان تر که انضا اختاریا وان کان لا بقع فاقهم:ه قد 
تقدم هذا البحت فی غیر موضع من المباحث السابقة. 
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فقد ایو لک آن ابا لمت کان فی اخبارم آن امن مش بل غالبا 
التی کان من المقضی المحتوم آن یدخلها بکفره. 

و من هذا الیاب الایات النازلة فی کفار قرش آنهم لا یومنون کقوله: «اِنَ 
الذین کقژوا سوام َلهمْ ا آنذرتهم آغ رهم لا بُُْون»: البقره: 6. و 
قوله: «لَقَدٌ حَقّ القَوّل عَلی آکترهم هم لا یُوْمِنُونَ»: یس: ۰7 و من هد 
الات اضا ایات الط علت الهاوت: 


فی المجمع,": فی قوله تعالی: «و در عشیرتک الاْفْرَبينَ عن ابن عباس 

فا لا رت نو اه صعه رسول, اللهخی. الضفا. حقال ج] مختاخام 

فاجتمعت الیه قریش فقالوا: 

ضا اک فا آ راستم ان ارم آن اوه مصت کم هم مس ما ند 

تصدقوننی ؟ 

قالها: بل قال: قانی تفر کمن ریدی ات سح فان او هت نبا تک 

| لهذا دعوتنا جمیعا؟ فأنزل الله عز و جل «تیّث بدا آبی لَهّب . 

آقول: و رواه آیضا فی تفسیر السورة عن سعید بن جبیر عن ان عباس"** 

لم یذکر فیه کون الدعوة عند نزول آية «و أَنذر عشیرتک الایة. 

و فیف ایصاعن ظاری السخارن قال» بشما آنا سم دی المعان زار 

بشاب- یقول آیها الناس قولوا لا له الا الله تفلحواء و |ذا برجل خلفه یرمیه 

قد آدمی ساقیه و عرقوبیه- و یقول: پا آیها الناس انه کذاب فلا تصدقوه- 

فقلت: من هذا؟ فقالوا: محست ی وی ۵ مت آیخ ام هر 

انه کذاب: 

و افن, فرت: تاد باستافه: الی خفشی ین خر (ع/ قی خدیت طورل 

پذکر فیه آیات التمض ها من ذلک آن آم جمیل امرأة ای تسد أتته 

حین نزلت سورة تبت- و مع النبی ص آبو بکر بن آبی قحافة- فقال: یا 

و و آی مغضبة تریدک و معها حجر ترید آن 

ترجیی فد مقال (ض): آنها ۷ تزائی- ففالت لام بکن این ضاحیت؟ فال؛ 

حیث شاء الله- قالت: جئته و لو آراه لرمیته- فانه هجانی و اللات و العزی 

ای لا غرم فعال اونکن با وسول الک ام ق ۱ فا رس 

.رب الله بیتی وربیها حجابا: 

آقول: و روی ما یقرب منه بغیر واحد من طرق آهل السنة. 
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و فی تفسیر القمی,": فی قوله تعالی: «و امْرأثه حقَالّة الَحطب قال: کانت 

ام جمیل بنت صخر- و کانت تنم علی رسول الله ص و تتقل حادیثه لی 
ر. 


(112) سورة الاخلاص مکية و هی آریع آیات (4) 


[سورة الاخلاص (112): الایات 1 الی 4] 


اشارة 


یشم للع امن الرَحیم ۱ << <<( 
قل هو اللهّ ا< [1) ال السَمذ (2) لَم له و لَم یولو (3) و لمٌ بکن له کفو 
حَد (4) 


بیان 


السورة تصفه تعالی بأحدية الذات و رجوع ما سواه الیه فی جمیع حوائجه 

الوجودية من دون آن یشارکه شیء لا فی ذاته و لا فی صفاته و لا فی 

افعالهر هه النیه لت ایو آلنی فص به الفر ان الکویم و فتی #ایه 

جمیع المعارف الاسلامية. 

و قد تکاثرت الأخبار فی فضل السورة حتی ورد من طرق الفریقین آنها 

تعدل ثلث القرآن کما سیجیء ان شاء الله. 

و السورة تحتمل المكية و المدنية, و الظاهر من بعض ما ورد فی سبب 

نزولها انها مکية. ِ 

قوله تعالی: «فْل هو اللهْ أحذ » هو ضمیر الشأن و القصة یفید الاهتمام 

بمضمون الجملة التالية له, و الحق آن لفظ الجلالة علم بالغلبة له تعالی 

لزید کما ان هقی ها من اللعات اسضا خاصا سر وید دم بعص 

الکلام فیه فی تفسیر سورة الفاتحة. 

و آحد وصف عاخوو من الوحدة کالواحد غیر آن الأحد انما یطلق علی ما لا 

1 و لذلک لا یقبل العد و لا یدخل فی العدد 

بخلاقف الماخد فان کل واحد له ثانبا و نالا اما خارجا و اما ذهنا بتوهم آو 

بفعض الل فشتر انامه کر ره اما ااحه قکل ما مرض له انا کان 

هو هو لم یزد علیه شیء. 

و آعتر خاک قی فولی: عا جاعتی من العف اخد فان تفه میسن 

متفم ۵ اکتر کما نمی مصیع واحه مهم لاف .ها آه فا ما جاءنی واحد 

متهم فانک [نما تنفی به مجیء واحد منهم بالعدد و لا ینافیه مجیء اثنین 
منهم آو آکثر, و لافادته هذا المعنی لا بستعمل فی الایجاب مطلقا الا فیه 

ات من تا اب ترا 
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علی علیه آفضل السلام فی بعض خطبه فی توحیده تعالی: کل مسمی 

بالوحدة غیره قلیل, و قد اوردنا طرفا من کلامه (ع) فی التوحید فی ذیل 

البحث عن توحید القرآن فی الجزء السادس من الکتاب. 

قوله تعالی: «اللَه العه» الاضل. فی. .ععتی. الضمد التضد او القصد مغ 

الاعتماد یقال: 

و , و قد 

ااخضعود اند آی ی | 0/7 

فهو ان فی الحوائج علی الاطلاق. 

و |ذا کان الله تعالی هو الموجد لکل ذی وجود مما سواه یحتاج الیه فیقصده 


کل ما,صدق علیه آنه شیء غیره. فی ذاته, و صفاته و آثاره قال تعالی: «ا لا 
الحَلْوة و الأْممْ»: الأعراف: 54 و قال و آطلق: «و أَنّ الی زبک الْفْتتهی : 
اجه ی عم من لاه من ای لا تعصه تا لا هه اه 
ینتهی الیه قصده و ینجح به طلبته و یقضی به حاجته. 

۱۶ 
وحده الصمد علی الاطلاق, و هذا بخلاف آحد فی قوله «اللَه أَحَذْ» فان آحدا 
بما یفیده من معنی الوحدة الخاصة لا یطلق فی الاثبات علی غیره تعالی فلا 
حاجة فیه الی عهد آو حصر. 

و آما (ظهار اسم الجلالة ثانیا حیث قیل: «الَهّ الطَمَ» و لم یقل: هو 
ا مره له نع الله اخرضمه فالظاهر اوهلی ات وق ال کون 
الجملتین وحدها کافية فی تعریفه تعالی حیث ان المقام مقام تعریفه تعالی 
بصفة تختص به فقیل: الله احد الله الصمد اشارة الی ان المعرفة به 
حاصلة سواء قبل کذا آو قبل کذا. 

و الایتان مع ذلک تصفانه تعالی بصفة الذات و صفة الفعل جهیعا فقوله: 
«اللَه أَحَدٌ» یصفه بالأحدية التی هی عین الذات, و قوله: «اللْهْ الطَمَذُ» 
یصفه بانتهاء کل شیء الیه و هو من صفات الفعل. 

و قیل: الصمد بمعنی المصمت الذی لیس بأجوف فلا پاکل و لا یشرب و لا 
ینام و لا یلد و لا یولد و علی هذا یکون قوله: «لَمّ یلد و لَمْ یولدٌ» تفسیرا 
للصمد. 


قوله تعالی: «لَم بل و لَم یود و لَم یِکن له کَفوا أَحَذْ» الایتان الکریمتان 
تتفیان عته تعالی: آن-بلن. شتا بتجزیه .فی نفسنه*فیتفضلن. عته نیع سنخه 
بای معنی آرید من الانفصال 

الصزان قن تقسیر الق آنر خل 2 مر وود 
نا ۱ 
1( 
الاسففای کفا تایه ی الم مت ماه انم ال من هو الیت ام 
التوهن هو له این لد 

و تنفیان آن یکون له کفو یعدله فی ذاته آو فی فعله «1» و هو الایجاد و 
التخشر واه سفن رهم این هم بالکفی الدای نان عول ور 
واجب الوجود عز اسمه, و آما الکفوٍ فی فعله و هو التدبیر فقد قیل به 
كالهة الوثنية من البشر کفرعون و نمرود من المدعین للالوهية و ملاک 
الکفاءة عندهم استقلال من برون آلوهیته فی تدبیر ما فوض الیه تدبیره کما 
انه تقالی مستقل فی ندبین هن پدیره ورهم الاربابت و الالهة و هو رت 
الأرباب و اله الأالهة. 

فیس کفاعع فا تون االه ها رورس تال اتف فد 


شیء من الممکنات فانه کفاءة مرجعها استغناوه عنه تعالی و هو محتاج من 
کل فد و الابه متقیما: 

و هذه الصفات الثلاثت المنفية و ان امک تفرانع: تشیها: لین صقة احدیته 
تعالی بوجه لکن الأأسبق اٍلی الذهن تفرعها علی صفة صمدیته. 

آما کونه لم یلد فان الولادة التی هی نوع من التجزی و التبعض بأی معنی 
فسرت لا تخلو من ترکیب فیمن یلد, و حاجة المرکب الی آجزائه ضرورية و 
له سبحانه صمد ینتهی |لیه کل محتاج فی حاجته و لا حاجة له, اما کوزن 
منه فی وجوده و هو سبحانه صمد لا حاجة له, آما آنه لا کفولم فلا الکمد 
سواء فرض کفوا له فی ذاته آو فی فعله لا تتحقق کفاءته الا مع استقلاله و 
استغنائه عنه تعالی فیما فیه الکفاءة و الله سبحانه صمد علی الاطلاق 
یحتاج الیه کل من سواه من کل جهة مفروضة. 

فقس آنها قی لاش هن النفی باصعا لو و مالسا 
ذکر من صمدیته تعالی و ما یتفرع علیه الی اثبات توحده تعالی فی ذاته و 
صفانه هه افعاله مصفتی انم ما لا نا ظرم نیع و بشیعه فا نم تغالن 
بذاته و لذاته من غیر استناد الی غیره و احتیاح الی من سواه ۳ 
آفعاله, و ذوات من سواه و صفاتهم و آفعالهم بافاضة مبه علی ما بلیق 
تاه کیربا ند عطفته فححضاه السهر وه تعالت بانه اخف واه 


(1) لم نذکر الصفة لانها اما صفة الذات فهی عین الذات و اما صفة الفعل 
منتزعة عن الفعل, منه. 
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و مما قیل فی الاية ان المراد لکد ارو فان سره 9 
فی معنی قوله: «تعالیج تاه آنحد ضاحیه» وتهن کفا ره 





قی الکافی: بافاده غن: مجمخ بن مشسلم عن آیی فیو الله (ع) قال ان 
لیهود سالوا رسول الله ص فقالوا: انسب لنا ریک فلبث ثلاثا لا یجیبهم- ثم 
نزلت «قَل هو اللةٌ < حَذُ» الی آخرها. 

اعول؛عفی اهر ای (عاز ان اتساتل غیو للم وضو 
الیهودی 

, و قی بعض روایات آهل السنه": آن السائل عبد الله بن سلام سأله (ص) 
دی مک آمت ده کتم انذانه: وا 
ذلک, ۱ ی 

و کت کان قالمزاه بالنشیه التعت و الوضف. 

۵ فی الضعان, باساده عن الاض ین بات فیم علن (ع) فن ریت وس 
الله عز و جل قل هو الله. 

و قی العلل, باسناده عن الصادق (ع) فی حدیث المعراح: آن الله قال له 
آی للنبی ص 

اقرا قل هو الله احد کما آنزلت- قاتا تس ساعتی. 

آقول: و روی آیضا باسناده ٍلی موسی بن جعفر (ع) ما فی معناه. 
ور هن ار اس نی اه ات ای لس ری 
قال قل هو الله آحد ثلث القرآن. 

آقول: و قد تکاثرت الروایات من طرقهم فی هذا المعنی رووه عن عدة من 
الصحابة کابن عباس و قد مر و ابی الدرداء و ابن عمر و جابر و ابن مسعود 
و آبی سعید الخدری و معاذ بن انس و ابی ایوب و آبي امامة و غیرهم عن 
النبی ص, و ورد آیضا فی عدة من الروایات عن آئثمة آهل البیت (ع), , و قد 
وجهوا کون السورة تعدل ثلث القرآن بوجوه مختلفة آعدلها ار فی 
القران‌ هن لاف تخل الی الا ار لو و لسع وه ااععاد ‏ 
الشوره هو واعدا هو ال مه هو تخرد 

و فی التوحید, عن آمیر المومنین (ع): رایت الخضر (ع) فی المنام قبل بدر 
بلیلة- فقلت له: علمنی شیثا آنصر به علی الأعداء- فقال: قل: یا هو یا من 
لا هو | هو فلا اضبحت فضضیها علی. رسول الله نض- فقال لی: با علی 
علمت الاسم الأعظم- فکان علی 
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لسانی یوم بدر. 

ون آفتر اامو‌حفین (ع) فا قل.-خه الم آخه لها فرح قال دا هو چم ۲ 
هو الا هو- اغفر لی و انصرنی علی القوم الکافرین. 

و فی نهج البلاغة.: الأحد لا بتأویل عدد. 


اقول: :و رواه فی التوحید. غن الرضا (ع) و لفظه: اجد لا بتآویل عدد. 
و فی اضول الکافی, باسناده عن داود بن القاسم الجعفری قال*: قلت لأْبی 
حقفه ای( ما الشتد ؟ قال (ع آلسه الحصوهد اش قی اافلیل و 
قفرن الیافی(ع از الصهد الشید الما الدی لسن موم اهر تاه 

, وعن الحسین الصمد الذی لا جوف له و الصمد الذی لا ینام. و الصمد 
الذی لم یزل و لا یزال 

, السجاد (ع): الصمد الذی |ذا آراد شیثا قال له: کن فیکون, و الصمد 

الذی آبدع الأشیاء- فخلقه تدارا ه اشکالا و اتهاحاه مرا لمحده لا مه 
و لا شکل و لا مثل و لا 

ی ی 0 ی 
ماوت ات مت مه الق فالمعاود السطنه ال له مر هی 
التفسیر پلازم المعنی فاٍن المعانی المذكورة لوازم. کونه تعالی مقضودا 
ِِ الیه کل شیء فی کل حاجة فالیه ینتهی الکل من دون آن تتحقق فیه 

جة. 

و فی التوحید. عن وهب بن وهب القرشی عن الصادق عن آبائه (ع)* آن 
اهل التضرت کشها الی الکسنن بن:علی (ع)ء سالوته عن الضهه فکتت 
لیم بشم الله الرسن الدخیم آما بعدد فلا تخوضوا فی العراننه لا تحاداوا 
فیه- و لا تتکلموا فیه بغیر علم- فقد سمعت جدی رسول الله ص یقول: من 
قال فی القرآن بغیر علم- فلیتبواً مقعده من النار, و [ن الله سبحانه فسر 
اتف حفال اه اه ال الم نم فشیر فا پم له ه ام لد هام 
یک له کنو اند 

۵ قیفر باستاده ال این ان عفر عن مونمیتن عفر (ع) اسفال ۴و 
اعلم آن الله تعالي واحد آحد صمد- لم یلد فیورث و لم یولد فیشارک. 

و قی فی ای آ خر لعلی (ع ۶ الدی ام نوشیکی فی ااعهسا نگاو 
لم یلد فیکون موروا هالکا. 
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و قیه, و ۱ تالی آن یکون له کفو فيشیهبه 


(113) سورة الفلق مکية و هی خمس آیات (5) 





[شورة الفلق (113): البات. 1 الن 5] 


اشارة 


له لحم الجیم 

پرب الَفلَق (1) من سر ما خَلق (2) 3 من سر غاسق ]ذا وقَبَ (3) 
و یج شز ناب ی اغ (4) 

و من شّر حاسد اذا حسَد (5) 


بیان 


ی 
قوله تعالی: «فْل آود 9 ۳ ادف ام این سم ال 
باالتجاء الی من یدفعه, و القلق بالفتح فالسکون الشق و الفرق, و الفلق 
اطلاقه علی الصبح لاأٌنه 0 1 آ رد ری 
الصیح الذی بقاقه و بشقه و مناسبه هذا العبیر للخودمن الشر الدی بستر 
الخیر و یحجب دونه ظاهر. 

و قیل: المراد بالفلق کل ما یفطر و یفلق عنه بالخلق و الایجاد فان فی 
الخلق و الایجاد شقا للعدم و اخراجا للموجود الی الوجود فیکون مساویا 
للمخلوق, و قیل هو جب فی جهنم و یوّیده بعض الروایات. 

قوله تعالی: «مِنْ سر ما خلق ای من شر من یحمل شرا من الانس و الجن 
۵ الکنوانات و سانر ها لف نز ۳ 
الشر لایستلزم الاستفراق. 

قوله تعالی: «و من سر غاسق |ذا وَقبِ فی الصحاح: العسق آول ظلمة 
ی ی ی ی 
الشر |لی اللیل نما هی لکونه بظلمته تظا ره بعن 
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الشریر آفی..فرم, استرم علبه قمع فیط الشر اکتر غما بقع.منه.بالتهار:. و 

الاتسان فیه اضعف مه قن الثقار تجام فاجم الشیر:ء قیل: ار ای 
کل هاجم یهجم بشره کائنا ما کان. 

و ذکر شر اللیل |ذا دخل بعد ذکر شر ما خلق من ذکر الخاص بعد العام 
لزيادة الاهتمام و قد اهتم فی السورة بثلائة من انواع الشر خاصة هی شر 
اللیل آ[ذا دخل و شر سحر السحرة و شر الحاسد آذا حسد لغلبة الغفلة 


قوله تعالی: «و من شَرّ الَفْاناتِ فی العَد» آی النساء الساحرات اللاتی 
پسحرن بالعقد علی المسحور و ینفئن فی العقد. و خصت النساء بالذکر لاأن 
السحر کان فیهن و منهم آکثر من الرجال, و فی الاية تصدیق لتأثیر الیسحر 
فی الجملة, و نظیرها قوله تعالی: فی قصة هاروت و ماروت «فیتَعَلَه ن 
نما ما نقرفوت به نّن لزع و زقچه و ما هم بضازین به من آعد اابذب 
الله»: البقرة: 2 و نظیره ما فی قصة سحرة فرعو 

و قیل: المراد بالنفائات فی العقد النساء اللاتی یملن آراء ازداجهخ الن ما 


پرینه و یردنه فالعقد هو الرآی و النفث فی العقد کناية عن حله, , و هو بعید. 
قوله تعالی: «و من سر حاسد |ذا حسَد» آی |ذا تلبس بالحسد و عمل بما 
فش تیه مر خسن رت لایر قاره 

و قیل: الاية تشمل العائن فعین العائن نوع حسد نفسانی یتحقق منه |ذا 
عاین ما بستکثره و یتعجب منه. 


قی الدر الفتور, آخرج یوبن حه عن نید چن: اسلم فا[ 2۴ سعر آلنبی 

و ِِ فأتاه جبریل فنزل علیه بالمعوذتین و قال: ان 
من الینود سحری » السکز امی بر قلان ها رسل غلبا قجاء بة کامره 

ی ار ۷ 6 

من عقال:. 

ارس اي کاب یبا سای نی تمه تس سای اس 

عن الصادق (ع): مثله 

و 

غیر واحد منها انه ایسل مع علی (ع) زبیرا و عمارا و فیه روایات آخری 

آیضا من طرق أئمة أهل البیت (ع). 

و ما استشکل به بعضهم فی مضمون الروایات آن النبي ص کان مصونا من 

تآثیر السحر کیف؟ و قد قال الله تعالی: «و قال الظلعُون ان یعون ال 

رَخْلا مسخورا اظّو 
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1 صر توا تک الامنال قصلوا قلا بشتطیفون سیبلا»: الفرقان: 9. 

سا وا وا ی 

عن السحر بمرض یصیبه فی بدنه و نحوه فلا دلیل علی مصونیته منه. 

م ی ال مه رم ار ی کار را سا نع اس ی احررسه 

(ع) بهاتین السورتین. 

و فیه, عن عقبة بن عامر قالٍ قال, تضوال الله ضوع ان لبق علی ابات الم 

پنزل مثلهن المعوذتان: , آورده فی الصحیح 

آقول: و آسندها في الدر المنور, اٍلی الترمذی و النسائی و غیرهما آیضا. 

فا کی اه ان ار ی ال 

اآمرادست دم تنل لین اما فی العف فقظ هل بهارکهضا قی دای 

غیرهما من السور. 

و فی الدر العنور, اخرج آحمد و البزار و الطبرانی و ابن مردویه من طرق 

صحيیحة عن ابن عباس و ابن مسعود؟* انه کان بحک المعوذتین من 

النصخف و هول: | ملطوا الفران با لیشس.ست سا لسا من کاب 

اللفه اقا اسر التی آن ود بهما و کان آنن مسعود ۱ بخرا بهصا. 

اقول: ثم قال السیوطی قال البزار: و لم یتابع ابن مسعود آحد من الصحابة 

۵ 8 ضقن التبی.ض, انم قرا بما فی الصلاه و.قد انا فی. المضخت 

انتهی. . 


(ع)- ان آبن مسعود کان یمحو المعوذتین من المصحف. فقال: کان آبی 

پقول: ابا ففل دلی این مسعود زان وهی احما ظ امن الفر ان 

اقول: .هقی هدا المعتی رفایات کتيرم .من طرق القریقین علی آن هناک 

توانر افیا مشاه ال لاسام غلی. کونهما مره العران و که 

استشکل بعض المنکرین لاعجاز القرآن ار قح را خی با ند لم 

تخل فی کون-السورین من الغران حل انش مشود و اجتیبان النوات 

القطعی کاف فی ذلک علی آنه لم ینقل عنه آحد آنه قال بعدم نزولهما علی 

النبی ص آو قال بعدم کونهما معجزتین فی بلاغتهما بل قال بعدم کونهما 

چزء من القرآن و هو محجوج بالتواتر 

۱۳۳۳ المنثور, آخرح ابن و هريرة عن النبی ص قال*: 

الفلق جب فی جهنم 

آقول: و فی ۱ 

فی بعضها: قال (ص): باب فی النار اذ 

الفتدان فق تفش القر ارب 20ص 395 

فتح سعرت جهنم: رواه عقبة بن عامر 

, و فی بعضها: بثر فی جهنم [ذا سعرت جهنم فمنه تسعر:, رواه عمرو بن 

عنبسة الی غیر ذلک. ۱ 

و فی المجمع, و قیل": الفلق جب فی جهنم- یتعوذ اهل جهنم من شدة 

حره": عن السدی و رواه ابو حمزة الثمالی و علی بن ابراهیم فی 

تفسیر هما. 

و فی تفسیر القمی. عن آبیه عن النوفلی عن السکونی عن آبی عبد الله 

رال فال رسول ال ص کاد انعر ان کی کرام کاد تعسو ان 

بعلب الفد: 

آقول: الرواية مروية بلفظها عن آنس عنه (ص). 

وب العیون:اسادهعن لین عن آلرها غ آ یخی ناهن این 

ص قال*: کاد الحسد آن یسبق القدر. 

وق الا العی آخی‌این ان تشن آشن فاگ فال ,رتیل ال 
ص: آن الحسد لیاکل الحسنات کما یاکل النار الحطب. 


(114) سورة الناس مدنية و هی ست آیات (6) 


[سورة الناس (114): الایات 1 الی 6] 


اشارة 


له لحم الرَجیم _ 
تناس 2 


بیان 


0 آن یعوذ بالله من شر الوسواس الخناس و السورة مدنية 

کسابقتها علی ما یستفاد مما ورد فی سبب نزولها بل المستفاد من 

الروایات آن السورتین نزلتا معا. 

قوله تعالی: «قْل و بِرَبٌ اللّاس ملک اللّاس اله اللّاس من طبع الانسان 

اه انس و ما ای صت اس سس ماع آن 

یلتجی بمن یقوی علی دفعه و یکفیه وقوعه و الذی یراه صالحا للعوذ و 

الاعتصام به احد ثلائة اما ی 

حوائجه عامة, و مما بحتاج الیه فی بقائه دفع ما بهدده من 
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الشر, و هذا سبب تام فی نفسه, و اما ذو قوة و سلطان بالفغة قدرته نافذ 

حکمه یجیره اذا استجاره فیدفع عنه الشر بسلطته کملک من الملوی, و 

ها اصاشت اج تا اف مه 

ناک سنی قالت ه هه آلاله. المعود فان لام معیودیه لاله و خاصة زا 

از تک ۹ 

نی فن حه‌انجه الا لبم کل برد الا ما آزاهه هلا بعمل الا ما متاغم: 

و الله سبحانه رب الناس و ملک الناس و اله الناس کما جهع الصفات 

الثلات لنفسه فی قوله: «دلِکمْ اه رَیْکَم له الْمَلک لا ال الا هو قَأتّي 
ضَر فون»: الزمر: 6 و آشار تعالی |لی سببية ربوبیته و آلوهیته بقوله: 1 

العشُرق و المَفرب لا الة الا هو قابَحَده وکیل» المزمل: 9 و اٍلی سببية 

ملکه بقوله: «لَه مُلک السَمآواتِ و الأرْض و [لی الله تُرْجَمٌ الأْمُو»: الحدید: 

و 

سواه و ان آراد بعوذه ملکا فالله سبحانه هو الملک الحق له الملک و له 

الحکم «1» و ان آراد لذلک الها فهو الاله لا اله غیره. 

فا ای «فل اه تالایس محر ی ار نیهوت به مه 

الناس و هو تعالی رب الناس ملک الناس اله الناس. 

0 وجه تخصیص الصفات الثلاث: الرب و الملک و لاله 

الرب اقلا له تفن اسان ها ولاية ثم الملک انة ابعد ال و 

اک ولایه تخضده: من. ۲ ولی: لم ستضه. ود رگفیه : نم الاله لأْنه ولی یقصده 

الاعستا نکن الاصه از من حاهة الماخعم 

و ثانیا وجه عدم وصل قوله: «ملي التّاس اله التاس بالعطف و ذلک للاشارة 

الی کون کل من الصفات سببا مستقلا فی دفع الشر فهو تعالی سبب 

مستقل لکونه ربا لکوته ملکا لکونه |لها فله السببية بأی معنی آرید السبب 


و موی روف وت هی اهر 

و بذلک یظهر آیضا وجه تکرار لفظ الناس من غیر آن یقال: ربهم و الههم 
فقد آشیر به الی آن کلا من الصغات الثلاث یمکن آن بتعلق بها العوذ وحدها 
مر د کر آلاخرین لاستقلالها و لله الأأسماء الحسنی جمیعا, و للقوم فی 
ا صا سس اسان 


المیزان فی تفسیر القرآن, ج20, ص: 397 

1۳ 

0 0 او القیاس قم ۳ #9 و کسائر و 
الرباعی المجرد و کیف کان فالظاهر کما استظهر 1 الخراه به ای 
الوصفی مبالفغة, 2 

و الخناس صيغة مبالغة من الخنوس بمعنی الاختفاء بعد الظهور قپل: سمی 
الشیطان خناسا لأّنه یوسوس للانسان فاذا ذکر الله تعالی رجع و تأخر ثم |ذا 
غفل عاد ٍلی وسوسته. 

قوله تعالی: «الذی یوَسْوس في دور الاس صفة للوسواس الخناس, و 
المراد بالصدور هی النفوس لأّن متعلق الوسوسة هو مبداً الادراک من 
ارات هه یه اما اخفت الضدو مان ماس سا ان الادراک 
بسمت بخست شوخ اا سععال الی العلت ور العات فقو الصور کیا فال 
تعالی: «و لكِن تَعْمی الْفْلوبْ ای فی الصُدُورٍ»: الحج: 46 قوله تعالی: 
«من الْجتَة و5 الاس بیان للوسواس الخناس و فیه اشارة الی آن مر الناس 
من هو ملحق بالشیاطین و فی زمرتهم کما قال تعالی: «شیاطین الانس و 
الجنٌ»: الاأنعام: 112. 


فی المجمع.: آبو خديجة عن آبی عبد الله (ع) قال*: جاء جبرئیل الی النبی 
صن و هه شاک» فرقاه بالمعهژتین و فل هو الله آخد ۵ مال؛ بسم الله آرفیک 
و الله یشفیک من کل داء یوذیک- خذها فلتهنیک فقال: بسم الله الرحمن 
الرحیم- قل آعوذ برب الناس |لی آخر السورة. 

آقول: و تقدم بعض الروایات الواردة فی سیب نزول السورة. 

و فیه. روی آن انس بن مالک قال*: قال رسول الله ص: ان الشیطان 
واضع خطمه علی قلب ابن آدم- قٍذا ذکر الله خنس و ذا نسی التقم- 
اس سای نو تن خی سر بن سس 167 
قال *: قال رسول الله ص. : ما من موّمن الا و لقلبه فی صدره وتا رد آذن 
ینفث فیها الملک و آذن ینفث _فیها الوسواس" لاس فیفید. اللت الم 
بالملک, و هو قوله سبحانه: «و یدهم بروح من . 
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فی: آمالی الصدوق, باسناده ٍلی الصادق (ع) قال: ما نزلت هذه الأية 1 
الذین ادا لوا فاجشة- أ ظَلَغُوا ألسَهْم ذکووا اللْ قاشتفقژوا نو 

ی اشنا تال اه ۳ 
الیه- فقالوا: يا سیدنا لم دعوتنا؟ 

قال* ترلت.هته الایخ فمن, لها؟ قفام غفریت مه تاه فقال .۱ با 
نکدا و کذا: 

قال: لست لها فقام آخر فقال مثل ذلک فقال لست لها. 

فقال الوسواس الخناس: آنا لها. قال: بما ذا؟ قال: آعدهم و آمنیهم حتی 
بواقعها الخطیتی فاذا ءاقعها الخطيتة آنستتمم. الانسففارد فقال: انت 
فوکله بها الف بوخ القیامت: 

آقول: تقدم بعض الکلام فی الشیطان فی آوائل الجزء الثامن من الکتاب. 
الکاب: ه الحمد لله ه اتفق القراغ من تالنقه: فی, لبلة القدر المنار که 
التالثة دا و ین ال شهر رمضان من شهور سنة آثنتین و تسعین و 
تلائمائه بعد الألف من الهجرة و الحمد لله علی الدوام, و الصلاة علی سیدنا 
تخد ود الم مالسا مه 


تعریف مرکز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 


جاهذوا بولک و لفُسِکَمٌ في سبیل اللّه ذِکَمْ حَیَر کم ان کم تقلمون 
(التوبة/41). 
ٍ الامام _علی بن موسّي الاضا - علیه السّلام: تجم اللَة عبْداً با 
تا..- تلم غَلومتا و بُعَلَمُها التّاس 7 فا التاسی لا عتامین کلای 
2 تا... (بنایر البحار - فی تلخیص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ عُیون آخبار الْضا(ع), الشیخ الطّدوق, الباب28, ج1/ ص 307). 
موس مجتمع "لام بُه" التقافی باصتهان - ایران: الشهید آية الله 
"الشمس آباذی" - رَجِمَة اللة - کان آحداً من جهاييذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشعفه بأهل بّیت النبی (صلواث الله علّیهیم) و لاسیّما بحضرة الامام 
علیَ بن موسَیٍ الْضا (علیه السّلام) و بساحة صاجب الژمان (عحَلَ الله 
تعالی فرجة 4 السریت)؛ و لهذا سس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
الهجریّة الشمسیّة (-1380 الهجريّة القمریْة), موَسسة "و طريقة لم 
بنطفی مصباخها؛ بل تْتْبِع باقوی و أحسن موقف کل یوم. 
مرکز "القائمتة" للتحدی الحاسویین - بأصَهان ایران - قد ابتداً أنشَطتَه من 
سنة 1385 الهجریّة الشمسيّة (<1427 الهجریّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عرة - و مع مساعدة جمع 
من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار. فی مجالاتِ 
شتی: دينية, ثقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشيعة و تبسیط نقافة الثَقلّین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهمّ السْلامٌ) و اس تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
الی التحرّی الادّقْ للمسائل الدينيّة. تخلیف المطالب التافعة - مکان 
البلاتیتِ المبتذلة آو الرديئة - فی المحامیل (عالهواتف المنقولة) و 
الحواسیب ( عالأجهزة الکمبیوتریة), , تمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية و 
آساس معارف القران و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الطلاب, توسعة نقافة القراءة و اغناء آوقات فر اغة 
هواة برامج العلوم الاسلامته. انالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الابهام و 
الشبهات المتتشرخ فی الجامعه: و 
- ینها القدالة الاجتماعیّة: التی ۳ نشرها و بثها بالأجهزة الحدينة 
متصاعدخ , علی آثه ُمکن تسریغ ابراز القرافق و التسهیلاتِ - فی آکناف 
نب - و نشر النَقافة الاسلاميّة و الايرانیّة - فی آنحاء العالم - من جهة 
خر 
هون ۲ الواسعة للمر کز: 
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپب, کتيبة. نشرة شهرية, مع اقامة 


مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مکتبية. قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2 بانوراما), الرسوم 
المتحر کة و... الاماکن الدينية. السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۵۱۰۵۵۲ ۱۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۱۱۱ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخریٌ مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الأیات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينية کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات, و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الأحداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضوراً و 
افتراضا) ط الا 

رمَضان" نوی "وان ای القا مت ۳ 

تاریخ التأسیس: 1385 الهجر 2 الشته 2 (<1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: 6۲۱۷6۲۱۰6۵۲۲ ۱۵] ۷۱۷۷۷/۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ 9۳36۳0۷ ۱۱۲۵۵ 

المتچّر الانترنتی: ۵5۱۲۲۱5/۱0۵0۰.60۲0 ۷۱۷۷۷/۷۷۰ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 


المیزانیّة الحالیّة لهذا المرکز, شتعبية. تبرعّة, غیر حكوميّة, و غیر ربحة, 
ات هتفای مه ان لها لا اف السجم المتاید و 

المتسع للامور الوينبة و العلمتة الحالة و مشاری التوسعة اللقافتة؛ لهذا 
مقر زر کمم.هدا الفر کر صاخت .هد ات (العفی لاه سم رکه 


پرجو من جانپ سماحهة بقّة الله الأعظم (عَجْلَ اللُ تعالی فرجَة السریت) 
آن بُوفّق الک توفیقاً متزائدا لاعانتهم فی ح التمکن لکل احد منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللهّ تعالی؛ و اللغ ولی التوفیق 


ی ۱ 
ارجعوا الی عنوان السرکز من فضلکم 
۷۷۷۷۷۸۵ 
۱ ۷ ۷۷۷۷۷۷۰ 
۵۱۷۲۵ ,۷۷/۷۷۷۷ 
,2810 ۷۷/۷۵۸۷ 
و للابصاء من فضلکم 
۰٩۱۳ ۳۰۰۰: 1 ۹‏ 





